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Spreading the waters from the spring of the 
Holy Baal Shem Tov requires much 

time, effort and great detail.   

We need your financial support.  

To donate via Paypal  or Zelle 

please use the links below: 

 לתרומות והנצחות
http://paypal.me/ashavrick 

Zelle  ashavrick@gmail.com  

 

To be added to the weekly email, please contact me 

at: Ashavrick@gmail.com 

 

 

 

http://paypal.me/ashavrick
mailto:%20ashavrick@gmail.com
mailto:Ashavrick@gmail.com
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 יןתולדות הגה"ח ר' נחום טוביה מפיראט

בית רבי )ח"ג פ"י( נמנה הרה"ח רנ"ט שני לתלמידים שתחילת שימושם הי'  1בספר
 אצל אדמו"ר הצ"צ. ואלו דבריו שם:

טובי' זלה"ה מפיראטין, חתן הרה"ח ר'  2הרה"ג החסיד המפורסם ר' מנחם ]נחום[
הי' פה מפיק מרגליות בד"ח, ונמצא ממנו כתבים הרבה  .3שלמה פריידעש משקלאוו

דרושי עצמו באורך גדול. הר"ר הלל ]מפאריטש[ מביאו ג"כ איזה פעמים בד"ח 
בדרושיו. הי' מקושר מאד לרבינו ]הצ"צ[. אחר פטירת רבינו התקשר לבנו אדמו"ר 

, וגם אצל בנו אדמו"ר הר"ר ש"ז מקאפוסט הי' איזה פעמים. 4הר"ר יהודה ליב נ"ע
אח"כ נחלה מאד ונסע לקיוב  הי' רב ברעציצא בסוף ימיו, ושם ירעדו לשמו ולזכרו.

 ושם מנוחתו כבוד. תנצב"ה. ,5להתרפאות, ונפטר שם ]בט"ו כסלו תרכ"ט[

                                                           
 מונדשיין ז"ל, והודפס בפרד"ס חב"ד גליון ה. תולדות אלו נכתב ע"י הרה"ח ר' יהושע 1

 במקומות אחרים נקרא הוא גם בספר בית רבי רק בשם "נחום טוביה", כדלהלן. 2

משקלאוו, מחסידי רבינו  עליו כותב בס' בית רבי )ח"א פכ"ו(: הרה"ח המפורסם ר' שלמה פריידעס זלה"ה 3
]אדמו"ר הזקן[ הגדולים )כשנסע רבינו בערי פולין נסע גם הוא עמו בצוותא עם הר"ר פנחס שקלאווער ז"ל, 
והי' עמו אצל הרה"ק הרבי ר' ברוך ממעזבוז נ"ע(, ואח"כ לבנו אדמו"ר האמצעי נ"ע הי' כפוף ג"כ והי' 

צ"צ נ"ע הי' ג"כ אוהב נאמן וכפוף לו, וגם הי' מחותנו  מאוהביו, רק לא הי' מקושר כ"כ. ועם אדמו"ר בשעל
)כי אדמו"ר הררי"ל נ"ע בן אדמו"ר צ"צ נ"ע הי' חתנו בזיווג ראשון, ונולד לו מבת הרר"ש, אדמו"ר הר"ר 
שלמה זלמן נ"ע מקאפוסט... ואדמו"ר הר"ר שלום דובער שליט"א מרעציצא(. הוא הי' רושם דברי רבינו 

שימותיו נמצאים למאות ולאלפים ערך ארבעים ביכלעך. ובעת שעשה השידוך עם ]הזקן[ בטוב מאד, ור
אדמו"ר ]הצ"צ[ מסר כל הכתבים לאדמו"ר, וזה הי' הנדוניא שלו. ואדמו"ר הגיה אותם והוסיף עליהם הגהות 
והוספות רבות. גם נמצא אצלנו ג' מכתבים יקרים מאדמו"ר הנ"ל אליו, שיש בהם הרבה דברים טובים 

לים לעבודת השי"ת. חתניו היו הרה"ח המפורסם ר' נחום טובי' זלה"ה מפיראטין, והרה"ג המפורסם ר' ומועי
 שלמה זלמן זלה"ה רב דוויליז ליעלפלי וקריסלאווע.

 וגם הי' גיסו )כמבואר בהע' הקודמת(. 4

ניסן תר"מ(: -)אדרכך כותב הסופר יצחק יעקב ווייסבערג מקיוב ב'המליץ' )כ' תמוז תר"מ( וב'הבקר אור'  5
סח לי זקן נכבד אחד ממשפחת פ' מעשה שהיה בימיו, ביום ט"ו כסלו תרכ"ט מת בזה רב קדוש וחסיד אחד, 
ר' נחום טוביה זצ"ל, שהיה מו"צ לעדת רעטשיצא, עד אשר הובילוהו רגליו אל עירנו להתרפאות מהרופאים 

 המפורסמים אשר בקרבה כו'.
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ושמענו שהרה"ח ר' נחום טובי' מפיראטין זלה"ה למד ד"ח בימי עלומיו מהר"ר זלמן 
 . 6]ריבלין משקלאוו, ב"ר אלי' פלאטקיס[

חסיד ר' נחום אחד מסיפוריו של ה' פישל שניאורסון נבנה סביב דמותו של ה
 ובו קוראים אנו בין השאר: ,7טוביה

..אחד גדול מבין החסידים... אמנם הגדולים שבין החסידים ידועים לרבים, אבל הם 
לא היו מפורסמים לא בחייהם ולא לאחר פטירתם, כפי שהיו ראויים לכך, מפני שעם 

זהו מעין  כל גדולתם היו מתבטלים כעפרא דארעא לנוכח קדושתו הגאונית של הרבי.
"שרגא בטיהרא", אור הנר, שאף אם הוא בהיר ביותר, נראה הוא חיוור ועלוב לנוכח 

שהיה   אור השמש. והנה אחד מאלה הידוע ולא מפורסם למדי... זהו ר' נחום טוביה
מקודם רב בפיראטין ואחר כך ברעציצה. החסידים היו קוראים לו רנ"ט. גדול היה 

זאת היה איש תם ועניו להפליא. ובעיקר היה מלא  האיש בתורה ובחסידות, יחד עם
תדיר דביקות עצומה, שאכלה ממש את גופו החלש... אין לשער את כוח הדביקות 
שלו. מעיז אני לומר, שדברי התורה והתפילה כאילו נחשפו לפניו במלוא עמקיהם 
האין סופיים, והיה הוא נמשך אחריהם מתוך מתיקות איומה והתבטלות מזעזעת 

ביקות ללא גבול. אולי זוהי הדרגה שקוראים בחסידות בשם "אהבה רבה שבד
 בתענוגים"... שהיא מחוץ לכל גבול...

בפעם הראשונה ראיתיו, כשהוא בא עם הרבה מגדולי החסידים לחג השבועות 
לליובאוויץ. הוא הגיע יומיים לפני החג בשעה מאוחרת אחר הצהרים, הניח את 

לנוח כלל, הלך מיד לבית הרבי, ובערב התפלל באולם החבילה שלו באכסניה, ובלי 
הקטן תפילת מעריב בציבור... בצניעות ובחשאי התפלל תפילת מעריב בפינה דרומית 
מזרחית, עמד ללא נוע, פניו לכותל, וכתפיו רוטטות רטט חשאי ומשולהב... כשנגמרה 

                                                           
פכ"ו(. ועוד שם אודות הרה"ח ר' זלמן ריבלין משקלאוו: מחסידי רבינו ]הזקן[ גם זה מדברי הבית רבי )ח"א  6

נ"ע, ואח"כ התקשר לבנו אדמו"ר האמצעי נ"ע ואח"כ גם לנכדו אדמו"ר בעל צ"צ נ"ע. אחיו הי' הרה"ח 
 המפורסם ר' ליב מאולע זלה"ה, אביו של הרה"ג החסיד המפורסם ר' אלי' יוסף זלה"ה מדריבין ]בעל ה'אוהלי
יוסף'[. הרר"ז הי' מחותנו של אדמו"ר האמצעי נ"ע, כי הרה"ק ר' מנחם נחום בן אדמו"ר נ"ע הי' חתנו. גם 

 הי' מחותנו של הרה"ג ר' אברהם שיינעס זלה"ה כו'.

ואילך. הסופר  411זהו הסיפור "למעלה מעשרה טפחים", שבקובץ 'חמשים סיפורים' )ירושלים תשי"ז(, עמ'  7
, ולדעה אחרת, תרמ"ז(, כמובן שלא הכיר את החסיד רנ"ט, ואף אביו, הרב רש"ז )שנולד בשנת תרנ"ה

מהאמיל, שנולד בשנת תרכ"ד, לא יכול היה להכירו היטב אלא רק לראותו בילדותו. אולם שניהם שמעו 
בוודאי מהאב הסב האדמו"ר מרעטשיצא, שהכיר את החסיד רנ"ט הן מתקופת הצ"צ בליובאוויטש והן 

 סט, גם היה קרובו, וגם שמע אודותיו מאנשי רעטשיצא, ששניהם כיהנו שם ברבנות.מתקופת קאפו
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או את התפילה וכל המתפללים )אף אלה המאריכים בתפילה כדרך החב"דיים( יצ
 האולם, נשאר הוא לבדו עומד בפינתו...

ביה )רנ"ט( והם סיפרו ובין הבאים לחג לליובאוויץ היו גם בני עירו של הרב ר' נחום ט
לי דברים נפלאים ההולמים את האיש הגדול. לעתים תכופות קורה הדבר )מספרים 
הם(, שהרב מאריך בתפילת הלחש שבמעריב ונשאר בבית הכנסת לאחר שכל 

פללים יצאו משם, וכשבאים למחרתו בבוקר להתפלל תפילת שחרית, מוצאים המת
 את הרב באותה הפינה אחוז כולו להבות הדביקות של אותה תפילה בלחש...

אחד מזקני החסידים היה אומר עליו, שאמנם נשמתו של רנ"ט נכנסה עם יום היוולדו 
ורה בעולמות לגוף שלו, אבל בעצם נשארה הנשמה כמלפני הלידה מעורה וקש

העליונים. ובשעת התפילה וההתעסקות בחסידות הוא נמשך למקורו העליון, ובקושי 
 "חוזר" אחר כך לגופו שבעולם הזה.

והנה במקום רבנותו בפיראטין, ואחר כך ברעציצה, היה אומר בכל שבת לפני עדתו 
 מאמר חסידות בשעת שלוש סעודות. המאמרים האלה היו עמוקים מאוד, עד שבדרך
כלל לא היה גומר את המאמר בשבת אחת, אלא היה אומר ומרחיב אותו המאמר 
)בהמשכים רבים משבת לשבת( במשך שנה ויותר. בני עירו הראו לי שני ספרים עבים, 
שכל אחד מהם מכיל כתבי יד מכורכים של מאמרי רנ"ט. הספר האחד נקרא בשם 

על הפסוק "וידעת היום ", היינו כתבי יד של המאמר )בהמשכים רבים( 8"וידעת
והשבות אל לבבך", והספר השני נקרא "שמע ישראל", שהם כתבי יד מכורכים של 

אכן, מבורך יהיה האיש,  המשכי המאמר על הפסוק "שמע ישראל ד' אלקינו וכו'".
שיצליח להוציא בדפוס את שני הספרים המאמרים האלה ויזכה את הרבים מאורו 

 הגנוז של האי גברא רבא.

 

 

 

 

 

                                                           
בלקוטים ביאורים על תניא להחסיד רבי אברהם צבי ברודנא, הזכיר דרוש זה. וזה לשונו: ועל פי ההסבר על  8

 )כתב יד( אות י"ב על פסוק כי אל דיעות ה'. וידעת הגדולזה בדרוש 
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  אגרת מכ"ק אדמו"ר הרש"ב

 יד של הרנ"ט יכתב קניית ענין על
 [ז"תרמ]

 סיון ז"ט' ד יום 9ה"ב

 ליובאוויטש

 שי'... 10אשר ה"מו' כו א"י נכבד ס"ווח המפורסם עוז ידידי כבוד

 בנקל לכבודו, פאלטאווקע נאווע בקאלאניע הנמצאים ל"ז ט"הרנ קודש כתבי דבר על
 מניקאליעב הדרך על 11ויארסט למחנו היא קרובה ל"הנ הקאלאניע יען, להשיגם

 .שמה מכירים לכבודו יש ובודאי, לזנאמענקא

 להשיג אפשר אי דעתי לפי, 12בקעשינוב א"הרר ד"ב אצל הנמצאים ק"הכ דבר ועל
 .משם

 ר"אדמו ק"כי בהם נמצא בודאי בי) ט"הרנ של ק"הכ להשיג להשתדל מכבודו נא
 ה"אי לו ואשלח, יודיעני הוצאות יעלה או עבורם לשלם שניצרך וכמה(, ה"זצוקללה

 ...תיכף ומיד בתודה חמה

 .י"תכה ח"מלונ ש"דו עוז וידידו נפשו כאוות ש"מאדה והברכה ש"החוה יקבל

 ב"שד

 

 

 

                                                           
 גרת א'קכח.נדפס באגרות קודש ח"ו א 9

 .מו"ה אשר: גרוסמן מניקוליוב 10
 .ויארסט: מדה רוסית, שהיא קצת יותר מקילומטר 11

ב"ד הרר"א בקעשינוב: בן דודי הר"ר אברהם ]במהרי"ן, באדמו"ר הצמח צדק, הגר[ בקעשינוב. לימים הי'  12
 .מחותנו של רבינו, וחותנו של כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ נ"ע
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 בכתב יד נרשם אחר הדרוש קיצור הפרקים

 שפע. ,כח ,אור .א

 מה שכתוב בכחך הגדול. .ב

 שלא יתכן בו בחינת השינוי וההתפעלות. ,ובחינת פשוט ,מהו אין סוף .ג

 וענין אמיתית הפשיטות. ,ענין החלל ומקום פנוי .ד

 וענין יחיד אחד וקדמון. ,ענין עשר ספירות הגנוזות .ה

 וענין צלם ודמות. ,מחשבה אחת דטהירו עילאה וטהירו תתאה .ו

 שני פירושים בפסוק עוטה אור כשלמה. .ז

ובגילוי השכל מכחו  ,וניצוץ היוצא מצור החלמיש ,ענין שלהבת הקשורה כו' .ח
 ההיולי.

 והשלשה רשימות. ,ענין הצמצום .ט

 וסוד המלבוש. ,שני משלים לענין הצמצום והרשימות .י

וההפרש בין ענין הצמצום לבחינת פרסא  ,והקו וחוט ,ענין הנקודה של הרשימו .יא
 המפסיק.

 ,ומה שכתוב כי אל דעות כו' ,ומדריגות דאין ויש ,ענין חסד וגבורה שבעצמות .יב
 וענין ביטול היש.

 כל פרטי הבחינות מטהירו עילאה עד האצילות. .יג

 וענין תהו ותיקון. ,וכל פרטי ה' בחינות כו' ,ענין עקודים נקודים וברודים .יד

 ענין מקור היולי. .טו

 ,שההתחלקות מצד הכלים ,ובחינת מעלה ומטה ,שורש ענין אורות וכלים .טז
 והאור פשוט.

וענין הכאת אור מקיף  ,ששרש הכלים מבחינת סובב כל עלמין כו'סתירה לזה  .יז
 וענין חומר וצורה שבכל אחד מהם. ,ומהתעבות האור נעשה הכלי ,בפנימי כו'

 ,ובחינת השתלשלות עילה ועלול ,ענין ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין .יח
 ומעלה יתירה שיש בכלים על האורות.

ואיך שהכלים אחד  ,פירות כו'והשתלשלות הס ,ענין השתלשלות העולמות .יט
וענין חיבור  ,ושרש הכלים בבחינת הכתר ,ושרש האורות בבחינת החכמה ,המה

ושני בחינות במאין  ,האורות והכלים משרש הרשימו שפועל ענין הקו וחוט
 והכלים עצמן. ,ליש בצורות הכלים



7 

 

 ופרטי הבחינות שבדיבור. ,מה שכתוב בדבר ה' שמים נעשו .כ

 ,ושם הוי"ה באורות ,ומה שלא נזכר בעץ חיים ענין הכלים ,םענין בחינת הכלי .כא
וזהו שאמר בעץ חיים שעשר ספירות דאצילות הם כלים  ,ושאר שמות בכלים

ומה שאמר בעץ חיים שנפש רוח נשמה חיה  ,בערך הנשמה המתפשט בהם
ומה שאמר שלגבי  ,יחידה אינם מתלבשים בגוף זולת על ידי אמצעי מלבוש זך

ולגבי אדם קדמון נקרא האצילות בשם  ,רא אדם קדמון בשם גוףהאין סוף נק
ומה שאמר דתחילת חיבור האורות וכלים  ,והאדם קדמון בשם נשמה ,גוף

 ומה שאמר אל תטעה לומר כלים באדם קדמון. ,בעקודים

מהבל דאדם קדמון יצאו עקודים  ,ענין עקודים נקודים ברודים באדם קדמון .כב
ומה שאמר שבעקודים יצא כלי המלכות  ,ענין אדם קדמון הסכם הכללי ,כו'

ומה שאמר איך  ,וענין אור ישר ואור חוזר ,ויצאו האורות תחלה ,בראשונה
עם כל זה יש בהם שני מיני  ,אף בעת חזרת אורותיהם כו' ,הכלים של הספירות

 ,יות כו'ומה שאמר ההארה ההכרח ,וענין עלייתם ,אור ישר ואור חוזר ,אורות
ענין רצוא  ,ונקרא נשמות חדשות ,ומעלה יתירה בעלייתה ,ונקרא בחינת אחור

ומה  ,והקלקול על מנת לתקן ,וכח המעלה מיין נוקבין ,וחטא בני אהרן ,ושוב
ומה שמבואר במקום אחר בעצמות  ,דהתיקון בעקודים ,שמבואר בתורה אור

וענין מיעוט  ,המשלים לזהו ,וענין עקודים ,וענין שבירת הכלים ,אור אין סוף
 ומה שאמר בחכמה אתברירו. ,האור וריבוי הכלים בתיקון

גולים היה גם כן בחינת יומה שאמר שבע ,ותיקון התכללות ,תהו זה תחת זה .כג
ומה  ,והתיקון שם מ"ה ,ובתהו בחינת הכתרים ,ובתיקון התלבשות ,התכללות

וההפרש בין  ,ותשלא נתגלו בתיקון רק תשע ספירות בבחינת כל העשר ספיר
תהו זה  ,וענין התחלקות שבתהו ותיקון ,והתכללות דתיקון ,התכללות דתהו

 ,ומה שאמר שבעיגולים היה גם כן בחינת התכללות ,ותיקון התכללות ,תחת זה
 והתיקון שם מ"ה. ,ובתהו בחינת הכתרים ,ובתקיון התלבשות

ומה שהעיגולים נקרא  ,מה שאמר שבעיגולים החיצון שבכולם משובח כו' .כד
 ,ויש בו בחינת אור ישר ואור חוזר ,והתיקון בא בבחינת פרצוף אדם ,בשם נפש

ומה שאמר שנזדווגו  ,וענין שם מ"ה החדש ,ומה שבנקודים יצא הכתר בתחלה
והכל נכלל בכח האדם  ,ומבין שניהם יצא שם מ"ה החדש ,יחד ע"ב וס"ג

מה שאמר בדרוש  ,דרך מעבור וענין ,וענין ההתכללות וההתלבשות ,קדמון
 וענין השראה. ,כרובים

ומה  ,כלים גופין ולבושים והיכלות[ ענין בחינת הגופין ,]ענין ארבע בחינות .כה
בפרד"ס ענין אצילות בריאה יצירה עשיה  ,שנקרא עולם הבריאה בשם גופין
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ולהבין מה שאמר  ,וכן בנפש רוח נשמה חיה יחידה ,שכלולים זה מזה
ומה שאמר  ,ובריאה יצירה עשיה בשם לבושין ,בשם גופיןשהאצילות נקרא 
ובריאה יצירה , והאצילות ,ופירוש הרמ"ז עולם האין סוף ,בזהר תלת עלמין

ובריאה יצירה  ,ואצילות גוף ,אדם קדמון נשמה ,ומה שאמר בעץ חיים ,עשיה
 עשיה לבוש.

אצילות  ,ובפרט יש ארבע ,להבין מה שהבחינו לשלשה ,שלשה מיני אדם .כו
וההפרש בענין הבחנה  ,ומה שאמר שאצילות נקרא נשמה ,בריאה יצירה עשיה

 ,אש רוח מים עפר ,וענין ארבע ,וענין שלשה מיני אדם ,לשלשה בתלת עלמין
ומה שאמר שלושים כלים דאצילות נעשים נפש רוח נשמה  ,וענין השרפים

 ומה שאמר כד אנת תסתלק כו'. ,לבריאה יצירה עשיה כו'

ומה שאמר ולכבודי בראתיו  ,סתלקות הנפש ישאר הגוףמה שבעשיה בה .כז
וענין ארבע עולמות אצילות בריאה  ,אף הפסיק הענין[ כו' ,]יצרתיו אף עשיתיו

ומה שאמר מלכות דאצילות  ,ומה שאמר אבא מקנן באצילות כו' ,יצירה עשיה
ומתפארת דבריאה  ,ומה שאמר שבינה דאצילות נעשה מסך כו' ,עתיק לבריאה

 וענין הבל דגרמי. ,כו'

 ,ואיך יתכן לומר שלבושין תקינת לון[ ,ענין הלבושים ]שהם נבדלים לגמרי .כח
 ,ומה שאור מקיף שורה על הלבושים ,ומה שאמר ואחרי האש קול דממה כו'

 ולהבין מה שאמר שעולם העשיה עיקר בנינו מסובב כל עלמין.

וענין  ,המקיף ומה שאמר שהוא משיורי ,ענין ההיכלות ]שהוא בעולם העשיה[ .כט
ומה שאמר  ,שניהם נקרא בחינת כתר ,ענין עתיק יומין ואריך אנפין ,השערות

ומה  ,וענין קליפת נוגה ,וענין החשמ"ל ,שמדור הקליפות בין גופין ללבושין
שאמר בענין החשמ"ל שהוא הממוצע בין הקדושה לקליפת נוגה על דרך 

 ,"למש, ענין חמנוגה בחינת הטוב ,ומה שאמר דהוא בחינת העור ,העטופים
 ומה שאמר דמשכן קליפת נוגה דאצילות בבריאה. ,עליון או פנימי וחיצוני

 רפ"ח ניצוצין.  ,ענין אורות וניצוצות .ל
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 דרוש וידעת
מפיראטין טוביה נחום מהרב החסיד רבי  

 זצוקללה"ה נבג"מ זי"ע
שידוע  ,שאחר הצמצום והרשימו הנזכר לעיל ,א( ומעתה יש להבין בענין הקו וחוט"י

רק שבא בבחינת קו וחוט  ,הפשוט שהיה לפני הצמצום אין סוף שהוא אותו האור
לצמצם את  דלמה היה צריך ,כתב 13שער עיגולים ויושרובעץ חיים  .)כמו שיתבאר(

ואחר כך להמשיך קו וחוט מאותו האור עצמו  ,ולהעלימו כאילו נסתלק ,האור כולו
ולא היה לו  ,ולמה לא נשאר מקודם האור כמו בחינת קו וחוט ,שלפני הצמצום

בלתי סיבת  ,להיות כי לא יוכלו להתהוות הכלים ,ותירץ .מכל וכללגמרי  להסתלק
  .וכידוע ששורש הכלים מהרשימו שלפני הקו כו' .הצמצום וההסתלקות לגמרי

נתאווה הקדוש  ,רבותינו זכרונם לברכה אמרשבמה א על פי הידוע כמו והענין הו
והוא דאי אפשר  .דהיינו על ידי ביטול היש דווקא ,ברוך להיות לו דירה בתחתונים

להעלים  ,כי בכח הכלים .בלתי הזדככות הכלים דווקא ,להיות גילוי איזה אור האלקי
יבוא האור  ,דככות הכלים דווקאאחרי הז ,כי אם .מכל וכל לגמרי ירותסעל האור ולה

שיהיה  והיינו ,האורן שיהיה שורש הכלים למעלה מ ,ולזה היה כוונת המאציל .בכלים
בכדי שאחר כך יהיה בכח הכלים להתגבר  ,קודם שיהיה בהם גילוי אור ,להם שרש
  .כי אם אחרי הזדככות הכלים דווקא ,להעלימו ולהסתירו ושלא יבוא בגילוי ,על האור

דהקו וחוט הוא מאותו האור עצמו שלפני  אמריש להקדים בענין מה ש ,וביאור הענין
או כל פרטי התחלקות דהגם שממנו יב ,וא על דרך הידוע בענין הקו וחוטוה ,הצמצום

שות אך יש בכח האור דקו וחוט לע ,המדרגות דעשר ספירות וכל הפרצופין ופרטיהם
ועל דרך  .הפכים ממש שני שיתכללו גםעד  ,אחדהתאחדות והתכללות כל הפרטים כ

חסד בכלי האור  ,שהפרשה ראשונה ,דוגמא הידוע בענין שני פרשיות דקריאת שמע
 שמבואר באמריכמו  ,)או להיפוך .אור הגבורה בכלי החסד ,תופרשה שני .הגבורה

אין סוף זה בוודאי רק מכח אור  אין ,תכללות וההתאחדותהוכל זה ענין ה .(14בינה
 ,גם הגבול דלאחר הצמצום ,ועל כן .בלתי בעל גבול כו' ,כלית הפשיטותהפשוט בת
בבחינת אחדות פשוט  ,כמו שהוא קודם הצמצום .כחשיכה כאורה ,דקמיה .לא יגבילנו
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 .תכליתבבבחינת אחדות פשוט  ,דישת חשך סתרו ,כן הוא לאחר הצמצום ,בתכלית
 ,כאחד ממש שהראש וסוףעד  ,ענין ההתכללות הנזכר לעיל ,יבוא מכחו ,ועל כן

 .ווין קמיהש ,דאין ויש .שאין זה אלא בכח האין סוף ,אין לישין התהוות מנובפרט בע
  .שלפני הצמצום ור העצמותיש בו מא ,שבקו וחוט זה ,ועל כרחך

 ,שבבחינת הקו וחוט וודאי אין ערך בחינת האור אין סוףד ,גם זה יובן ,ואף על פי כן
תכלית בשהוא בבחינת אחדות פשוט  ,ני הצמצוםלגבי בחינת האין סוף שלפ

וכי האי  שני הפכים וראש וסוףדולא יתכן בו לומר גם ענין ההתכללות  ,הפשיטות
 שאמר בעץ ומוכ .ומבלי שימצא ראש וסוף ,איהו כללדות דלאו מכל אינון מ ,גוונא
וכמו  ,ולא היה בו לא ראש ולא סוף ,החלל מקום אור אין סוף ממלא כלשהיה  ,15חיים

שיש על כל  ,מה שאין כן בחינת הקו וחוט .דהיינו אפילו בהעלם כו' ,שנתבאר לעיל
  .רק שמתאחדים כאחד כו' ,פנים ענין ראש וסוף

לא יתכן לומר שכח  ,עצמות אור אין סוף שלפני הצמצום בחינת דמצד ,והענין הוא
הוא  ,אם כי ,כאחד יםכפהתכללות של שני הההאין סוף שבו הוא רק בשביל ענין 

תאחדות ההתכללות וההך לגבי הפשיטות של ענין ובאין ער ,פשוט בתכלית הפשיטות
שהוא שלימותא  ,ן סוףהאי ויש בכח ,שגם זאת הפשיטות ,כי אם .וכי האי גוונא

בבחינת אחד וקדמון  ,ותהמשוער בעצמשזהו ענין אור  ,לעיל תבארוכמו שנ .דכולא
בוודאי מתאחד עם  ,מצד עצמו בכח שלימותות שהוא כמו ,וגם זה האור המשוער .כו'

זהו רק בבחינת הפשיטות של  ,אבל מה שבא בבחינת קו וחוט .בחינת מה שהוא עצמו
בספרי  וזהו שכתב .פרצופין וכי האי גוונאתאחדות דכל ההענין ההתכללות וה

איהו  ,שלכן אמרו באצילות .ותליהוא בעולם האצ ,ו וחוטדכל עיקר הק ,הקבלה
מכונה בחינת האור אין סוף שלאחר  ,ועל כן .רמוהי חד )וכמו שיתבאר(וחיוהי וג
דהיינו בענין  ,לבד תשבא בהמשכה פרטי ,להורות ,בשם קו וחוט כו' ,הצמצום

ולא כענין הפשיטות דאור אין סוף שלפני  ,ההתכללות דעשר ספירות וכל פרטיהן
 ,ירוש זה הנקודהשפ .בא מהנקודה של הרשימו ,טווזהו ששרש הקו וח .הצמצום כו'

כמו  ,מער ניט( ,)בלשון אידיש ,לבדבלפרט זה  אבל ,יוליהשבא בדרך מקור ה
  .ודי למבין ,כו'ישראל  16שמבואר בדרוש המתחיל שמע

הוא בהזדככות  ,עיקר גילוי בחינת האור אין סוף זה שבקו וחוטשכל  ,וגם הנה ידוע
והוא כל עיקר ענין הבירורים דלאהפכא חשוכא  ,אז יבוא בבחינת גילוי ,הכלים דווקא
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כמו שמבואר  ,כו' יראו כי עין בעין ,ואז כתיב .עד שיהיה שלימות הבירורים ,לנהורא
מפני שהוא  ,ילותאצוכן גם עתה בעולם ה .הקו וחוט כו' ענין 17בדרוש המתחיל להבין

ד שאינם ע ,דהיינו בהזדככות הכלים ,שיתבאר אם ירצה ה'()כמו  ,לאחר הבירור
  .מסתירים כלל וכלל

סתיר על האור היש בכח הכלים ל ,חס ושלום ,שלולי הזדככות הכלים ,דמשמע מכל זה
ת האין מבחינת כח ויכול ,שרש הכלים ,ל כרחךשע ,לפי זה מובן ,ואם כן .מכל וכל כו'

 םבכח הכלי ,ועל כן .מבלי שום גילוי אור ,כמו שהוא בתכלית ההעלם וההסתר ,סוף
מרשימו שלאחר  ,והיינו ששרש הכלים .גילוי כללא יבוא בשל ,להסתיר גם על האור

בבחינת ההעלם  ,הוא כח ויכולת האור אין סוף ,והרשימו .לפני הקו וחוטו ,הצמצום
 וזהו שמתחלה היה צריך להיות .וממנו שרש הכלים כו' ,לעילוכמו שנתבאר  ,תכליתב

 .לסיבת שרשי התהוות הכלים ,וההסתר בתכלית ההעלם ,צמצום ומקום פנויענין 
והיינו בכדי שיהיה מזה  ,חיים שאמר בעץכמו  ,להמשיך הקו וחוט דווקא ,ואחר כך

 ,ולזכך את הכלים ,לאהפכא חשוכא לנהורא כנזכר לעיל ,כל עיקר עבודת הבירורים
על זה  ,בתכלית שלימות הבירורים ,ואז .שלא יסתיר ולא יעלימו על האור האלקי

  כו'. והוא האור דקו וחוט ,כי עין בעין יראו כו' ,נאמר

שבא על כל פנים בדרך  ,בשם קו וחוט במה שנקרא ,על פי מה שנתבאר לעיל ,ובפרט
בענין  או ,וכמו אור החסד בכלי הגבורה כו' ,בענין הפשיטות דהתכללות זאת ,פרט

 ,כח המגביל דוקא שהוא ,וזהו ששרשו מן הרשימו .התהוות מאין ליש כנזכר לעיל
 ,דהיינו בהמשכה לסיבת פרט זה ,שיבוא בבחינת קו וחוט ,האורל דהיינו שמגביל

להיות  ,לים להאורימגב המה ,ששרשם מהרשימו ,וכן גם הכלים .(מער ניטשנקרא )
הוא כשנסתלק  ,ועיקר כח המגביל זה שבבחינת הרשימוכל  .כו'בא בדרך פרט זה 

הרשימו דיו"ד  ,ואז .ולא בפועל ,שיהיה נשאר בכח ,בתכלית בחינת האור אין סוף
אבל אם  .בא בבחינת כח להגביל דוקא כו'י ,ששרשו מן המלבוש כנזכר לעיל ,דס"ג

היה ענין  הגם שגם בעצמות ,סוף בתכלית ההעלםלא היה מסתלק בחינת האור אין 
עד  ,שבעצמות י גבולהבלת אבל היה מתאחד עם בחינת ,ובחינת המלבוש הזה כו'

גם עתה  ,אם לא היה מסתלק ,ואם כן .אר לעילתבנשאינם לשני כחות שונות כמו ש
היה צריך להיות  ,ועל כן .ולא היה בא בהמשכה דרך פרט וכי האי גוונא ,זה בעניןהיה 

 ,ואז .שיהיה נשאר בכח ולא בפועל ,שהוא הסתלקות האור ,מקודם ענין הצמצום
ט ושיבא בבחינת קו וח ,יל גם להאורלהגב ,כח המגביל אהו ,הרשימו דיו"ד דס"ג

  .ודי למבין ,ובהזדככות הכלים דוקא כנזכר לעיל ,לבד

                                                           
 .יבמאמרי אדמו"ר הזקן ענינים ח"ב ע' תק 17
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עצמות  שיש בין פנוים ובזה יובן גם כן ענין ההפרש הגדול שיש בין ענין הצמצום ומקו
לגבי בחינת המסך והפרסא שיש בין אצילות לבריאה יצירה  ,אור אין סוף להנאצלים

תכלית אור והעלמו בהוא ענין הסתלקות ה ,דהנה בענין הצמצום ומקום פנוי .עשיה כו'
 ים בחינת אור אין סוףבא על כל פנ ,בבחינת הקו וחוט ,ואף על פי כן .כנזכר לעיל
איר בהם י ,מפני שהכלים מזוככים בתכלית ,לותכל עולם האצישעד  ,ממש בגילוי

לעיל בענין אך בצלם  שנתבאר וזהו .בחינת הקו וחוט בבחינת האין סוף שבו כו'
שבצלם האור אין סוף שלפני הצמצום  ,עולם האצילות שזה קאי על כל ,יתהלך איש

שהוא  ,מה שאין כן בבחינת המסך ופרסא שיש בין אצילות לבריאה יצירה עשיה .כו'
כמו מבלתי בעל גבול לבעל  ,י המהות לגמריונבכדי שיהיה שי ,נין מסך ופרסא ממשע

מפני שנפסק הארת הקו במסך שבין אצילות לבריאה  ,וכל זה .י גוונאגבול וכי הא
בעיקר התהוותם מעשר ספירות  ,אהירועל כן נקראת עשר ספירות דב ,עשיהיצירה 

  .ענין שעשועי כו' 18כמו שמבואר בדרוש המתחיל להבין ,בשם מאין ליש ,דאצילות

 לחכמה דבריאה ,יחוסשיש  ,כו' 19הרי נתבאר בתורה אור פרשת וירא ,ואף על פי כן
שיש לחכמה דבריאה עם חכמה  ,דענין היחוס הזה ,הענין הוא .כו' עם חכמה דאצילות

שעל כל פנים נמצאים המה באצילות  ,עיקר מציאת העשר ספירותהיינו ב ,דאצילות
יש  ,שגם בעצמות אור אין סוף שלפני הצמצום ,והגם שנתבאר לעיל .כמו בבריאה כו'

ר ספירות שהנקרא ע ,ענין אור המשוער בבחינת עשר ספירות ,תמצד שלימותו האמיתי
אינם חס ושלום בבחינת עשר  ,אך העשר ספירות הגנוזות בעצמות ,כו'הגנוזות 

למה  ,מקורים ,כי אם .חס ושלום לומר כן למעלה ,שונות זו מזו ותבחינות פרטי
 ,ובפרט .וכמו שנתבאר לעיל ,יותר ולא ,שנמצא אחר הצמצום בבחינת עשר ספירות

 ,ינת קדמון הנזכר לעילכי גם בח ,ותלנבדל מן העצמ ,ושלום אפילו מקור סשאינם ח
 ,ואם כן .כו' תהאמיתי וח שלימותהכל בכ ,מפני שכל זה ,מיוחד בעצמותו בתכלית

ואפילו עשר  .ענין עשר ספירות דבריאה יצירה עשיה ,איך נאמר שיש להם יחוס
  .אריך אנפין ועתיק יומין ואדם קדמון כו' בחינת כמו ,ולמעלה מהם ,ספירות דאצילות

עשר ספירות דבריאה יצירה  ,לא יש יחוס ,שגם לעשר ספירות דאדם קדמון ,ויובן עוד
בריאה אצילות כי הרי עשר ספירות ד .ואפילו עשר ספירות דאצילות ,להם ,עשיה

חס ושלום  ,מה שאין כן בבחינת אדם קדמון ,נת אורות וכליםבאים בבחי ,יצירה עשיה

                                                           
 מאמרי אדמו"ר האמצעי קונטרסים ע' תקס. 18

 יד, ג. 19



13 

 

)ובפרט לפי מה שיתבאר לקמן אם ירצה  .ודי למבין ,20חיים שאמר בעץוכמו  ,לומר כן
שאינו בא כלל  ,עלםנשנקרא בשם הסכם כללי או רצון ה ,בענין אדם קדמון ,ה'

לעשר ספירות  ,ךשיש ער ,כי אם .בבחינת הפרטים דעשר ספירות דאורות וכלים כו'(
באים גם המה בבחינת אורות  ,מפני שעל כל פנים ,עם עשר ספירות דאצילות ,דבריאה
וגם  ,עד שמתייחדים עם האורות בכל וכל ,רק שהכלים מזוככים בתכלית ,וכלים

איהו  ,דבאצילות ,עד שאמר ,מאיר בהם ,בחינת האור אין סוף שבבחינת הקו וחוט
בהפסק  ,שיש מסך ,21אכתב בשער היחוד פרק נ" ,ועל כן .כו'וחיוהי וגרמוהי חד 

כמו מבלתי בעל  ,שבא בשינוי המהות לגמרי ,צה לומרוור .בין אצילות לבריאה ,גמור
כמו שמבואר בדרוש  ,הוות מאין לישעד שנקרא בשם הת ,גבול לבעל גבול

  .דשעשועים כו'

שאין  ,משוך מהרי הוא להיפ ,לנאצלים שבין עצמות ,ין הצמצום ומקום פנויאבל בענ
יוחדים הרי העשר ספירות מ ,ות ממש שלפני הצמצוםמשום דבעצמ ,להם יחוס כלל

 .עם העשר ספירות דנאצלים שלאחר הצמצום ,שאין להם יחוס כלל ,ות ממשבעצמ
הרי אור אין סוף ממש בא  ,כי אם .אין זה שינוי המהות חס ושלום ,ואף על פי כן

י וגרמוהי חד הועד דאיהו וחי ,האצילות להדיא עולםומאיר גם בכל  ,בבחינת קו וחוט
ות לקו שגם בין עצמ ,גל הזה כו' נתבארה 22ודי למבין. ובסידור דרוש המתחיל עד ,כו'

  .תעושה שינוי המהו הרי בחינת הפרסא ,ולפי הנזכר לעיל .יש צמצום ופרסא ,וחוט

שאין פרסא זו דומה לפרסא שבין  ,נתבאר 23'באמרי בינה שער הציצית פרק ז ,אך
עושה  ,שבין אור אין סוף לקו וחוט ,שאין פרסה זאת .אצילות לבריאה יצירה עשיה

והדרת  24חיים שאמר בעץוהוא כמו  .להיות מקור לנבדל ,כי אם .שינוי המהות לגמרי
בשביל שיוכל גם  ,והפרסא .הוא לשיוכל האצילות לקבל ,דענין הצמצום ,25מלך

נים שבא על כל פ ,צה לומר כמו שנתבאר לעיל בענין הקו וחוטוור .הבריאה לקבל
 ,שהוא בשביל ענין ההתכללות כנזכר לעיל ,קו חוטבבחינת  ,בבחינת האור אין סוף

                                                           
 שער א ענף ד. 20

 קמד, ב. 21

 שער ל"ג בעומר תמט, א. 22

 קלז, ג. 23

 שער ח פרק ב. 24

 על אדרא רבא סימן קכב. 25
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 ,אך אין זה שינוי המהות .וזהו לשיוכל האצילות לקבל ,ושרשו מהרשימו כנזכר לעיל
הוא בשביל שינוי  ,והפרסא .אך בצלם יתהלך איש דאצילות כנזכר לעיל ,כמו שכתוב

ומפני שכל זה בא מצד כח ויכולת שלימותו בבחינת  .המהות דבריאה כנזכר לעיל
וזהו ענין הצמצום והפרסא שבין עצמות אור אין  ,ומשם מקור הכל ,הצמצום הראשון

והגם שבאמת גם בבריאה  .אבל לא שחס ושלום עושה שינוי המהות כו' ,לקו וחוט ףסו
באגרת הקודש דרוש  מבואר)כמו ש ,בחינת הארת אור אין סוףיצירה עשיה יש 

עד מלכות  ,שזהו בחינת נשמה דבריאה יצירה עשיה ,וחיוהי כו' 26המתחיל איהו
ועיין בדרוש  ,צוואת ריב"ש כו' 27ועיין בדרוש המתחיל להבין ,דמלכות דעשיה

ם על מסתירי ,הרי הכלים דבריאה יצירה עשיה ,אך .ושכר אל תשת( 28המתחיל יין
 מולמטה ככי עין בעין יראו  ,ואז כתיב ,עד שיהיה שלימות הבירורים ,האור הזה

 .29ודי למבין ,ונגלה כבוד הוי"ה וראו כל בשר כו' ,וכמו שכתוב ,ממש למעלה

שהוא כפירוש  ,מחשבה אחת דטהירו עלאהענין לפי כל הנזכר לעיל ב ,ב( והנה"י
בחינת עשר ספירות ב ,שהוא ענין אור המשוער בעצמות ,כשלמההראשון דעוטה אור 

 באמרישמבואר  כמו ,ועל כן נקרא בשם מחשבה אחת כנזכר לעיל ,הגנוזות בעצמות
ת והיינו שכולל ,ב לבדלהיות משוער בדבר זה שחוש ,שהוא ענין צמצום ,30בינה

 ותכי הגם שלגבי העצמ .שם האמרי בינהכנזכר לעיל ב ,בחינת צמצום והתפשטות
וזהו  ,בא בהתפשטות ,דבר זה שחושב ,אבל על כל פנים ,הוא בבחינת צמצום ,ממש

 ,ות)כי לא יתכן בעצמ ,בחינת חסד וגבורה שבעצמות ,ם המושאלבדרך ש ,הנקרא
 ,לבחינת הצמצום וההתפשטות ,רק בדרך שם המושאל ,ענין ובחינת חסד וגבורה

ודי  ,ם חסד וגבורה כידוענקרא זה בש ,שבבחינת העשר ספירות ,שבשלימות עצמותו
 .תובחינ שיש בזה שני ,נין העשר ספירות הגנוזות שבעצמותמזה בא עו .למבין(

שהוא מה שהמה  ,סוד המלבוש דאין סוף ,והשני .האור הפשוט דאור אין סוף ,וןשהרא
ונקרא זה כביכול כח הגבול  ,וכמו שנתבאר לעיל בשם עמק המלך ,בבחינת עשר
 ,ונתבאר לעיל .עצמות אור אין סוף הפשוט בתכלית הפשיטות שבשלימות

 ,האור הפשוטת ו בחינאות ,אינם שני בחינות הפכים כלל ,שבשלימות עצמותו ממש

                                                           
 סימן כ. 26

 אגרת הקודש סימן כה. 27

 .גאור התורה ויקרא ח"ב ע' תס 28

 .המפסיק פרסא לבחינת הצמצום ענין בין וההפרש, וחוט והקו, הרשימו של הנקודה ענין :פרק יאקיצור  29

 שער הק"ש פרק יא לו, ב. 30
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)ועל זה נאמר  ,ם בעצמותו בבחינת אחדות פשוט בתכליתונשואי ,ובחינת כח הגבול
  .החקר אלוה תמצא(

 .ולמטה מטה עד אין תכלית ,ד אין קץלמעלה מעלה ע ,וזהו גם כן ענין אור אין סוף
להיות מושלל  ,שבעצמות הוא בחינת כח הגבורות  ,כו' למעלה ,שבחינת אור אין סוף

הוא בחינת כח החסדים  ,'למטה כו ,ובחינת אור אין סוף .מבחינת הגילוי וההתפשטות
בינה  באמרי שכתבוכמו  ,התפשטות דוקאלהיות בא בבחינת הגילוי וה ,שבעצמות
בשער  בוכן כת ,היינו לפני הצמצום ,ן סוףדשני בחינות הללו באור אי ,31פרק י"א
  .כו' 32פרק ל"ד האמונה

והוא  ,ששרשו מסוד המלבוש ,ולפי מה שנתבאר לעיל בענין הרשימו דיו"ד דס"ג
ועל כן האור  ,בשם כח המגביל 33בשער היחוד אוזהו שנקר ,העושה עביות בהאור
שהוא אותו אור עצמו שלפני  ,כמו שנתבאר לעיל ,ינת קו וחוטשבא אחריו הוא בבח

ממלא כל מקום  השהי ,אם הוא אותו אור עצמו שלפני הצמצום ולכאורה, .הצמצום
שענינו מורה  ,טואיך בא בבחינת קו וח ,ואם כן ,כנזכר לעיל והחלל בבחינת פשיטות

 ,ופשיטותגילוי שכבר העלים  ,ואם מפני שהוא בא אחר הצמצום .בחינת גדר הגבול
אינו  ,אם כן ,ואם בא בגילוי .אפילו בבחינת קו וחוט ,אינו בא בגילוי כלל ,אם כן

כמו שהיה לפני  ,והיה מהראוי להיות בבחינת גילוי בפשיטותו ,בבחינת ההעלם כלל
  הצמצום כנזכר לעיל.

חו לבא בגילוי שהוא המכרי ,דזהו על ידי בחינת הרושם הנזכר לעיל ,אך הענין הוא
והיינו שגם  ,י הצמצוםלפניה ילוי פשיטותו כמו שהגולא ב ,בבחינת קו וחוט לבד

אבל אינו בא רק בדרך  ,ת ממשאור הפשיטו בחינת גילוי ,קו וחוט זהשבא בבחינת 
כמו שנתבאר לעיל  ,ינו בבחינת היחוד וההתכללות שבעשר ספירותוהי ,זה לבד
להיות בא האור הפשוט  ,שהוא כח המגביל ,שםוכל זה הוא על ידי הרו .באריכות

כמו שנתבאר לעיל  ,שהוא ממש בבחינת עצמותו תולא כמו ,בבחינת גבול זה
תבאר נוכמו ש ,ומפני שהרושם הזה הוא המקור ההיולי לכל בחינת הקו חוט .באריכות

 .בדרך מקור ההיולי להם ,והכל מאתו נמצא ,שבא אחר כךה כל מ ,ואם כן ,עילל
על שם שהוא רשימו ממה שהיה לפני  ,רושם בשם שהוא נקרא ,לעיל ונתבאר
כל  ,בוודאי ,ואם כן .אור הראשוןרק שאינו מאיר כ ,םחיי שאמר בעץוכמו  ,הצמצום

                                                           
 קמא, ד. 31
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 ת האוריש בהם מבחינ ,הכל ,מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין ,מה שבא ממנו אחר כך
ת המקור בחינת אמית הוא ,רשימו הזה הכלליכי ה .שלפני הצמצום בדרך רשימו

  .ההיולי לכל הבא אחריו

 .לענין הסבר הרושם הזה ,כמה פרטי משלים ,בכמה מקומותנתבאר לעיל  ,ועל כן
בחינת האותיות  שהמה ,בענין למיגרסנתבאר לעיל וכמו ש ,כענין למיגרס ,הראשון

ים לרושם ולזכרון על שושע ,כמשל רושמי כדור הארץ וכל אשר בה ,והשני .לבד
 ,שרושמים על הלוח ,וכי האי גוונא ץכל הימים והנהרות וכל ע ,הלוח )שנקראת מפה(

הוא סימן לאילן  ,וחוט הנצב .זהו רושם וסימן להנהר שבמקום ההוא ,כחוט המשוך
 .וא עצמו אותו הדברולא שה ,ין אותו הדברהוא כע ,שהרושם ,ונמצא .הוא נצב כו'ש

הוא בדומה  ,אף על פי כן ,רק .הדבר עצמואינו כאותו  ,ור שטחועיגם לא במשך וש
עושין חוט הנצב  ,ולאילן הנצב .עושין חוט המשוך דווקא ,שלנהר המשוך .אליו

  .וכי האי גוונא כו' ,פךיולא בה ,דווקא

חינת כי ב .המה שני בחינות שונות ,והנה שני המשלים הללו דלמגרס ורושם המודדים
 ,אבל רושם המודדים .ות כו'ואינו נבדל מן העצמ ,זהו שיש לו ערך להעצמות ,למגרס

בשער היחוד  כמו שמבואר ובאין ערך כלל וכלל. והענין הוא ,ת ממשונבדל מן העצמ
וי שיבא אחר הגיל ובענין .שיבא הכל לגלוי ,שהוא כח ההגבלה בעצמות ,34פרק י"ג

ש שי ,שהוא כמו שיתבאר אם ירצה ה' בענין הכלים ,ותמכח ההגבלה שבעצמ ,כך
 ,עוד יש כלים ,מלבד חילוקי מדריגות שבכל עולם ועולם .בהם חילוקי מדריגות הרבה

 ,וכמו שיתבאר אם ירצה ה' ,ותוהכל מכח ההגבלה שבעצמ .היכלות ,יםלבוש ,גופים
מחיבור האורות  ,בריבוי ההשתלשלות ,ואף על פי כן .אחד הוא בכולם ,שכח ההגבלה

  .הרבה בבחינת הכלים חילוקי מדריגות ויבוא ,כמו שיתבאר אם ירצה ה' ,בכלים

מקור  ולהיות ,נאמר עליו משלים שונים ,ל כןע .א מקור ההיולי לכולםהו ,וכח הרשימו
והמשל שכולל  .ושאינם נבדלים כו' ,שנבדלים בערך ,היולי לכל הפרטים שאחר כך

ולמה  .ער היחוד שםשבשנתבאר  ,הוא מענין למיגרס וכיוצא ,מדבר שאינו נבדל
 ,או נבדל יותר ,המשל לזה מרושם המודדים כנזכר לעיל ,שנבדלים כו' שכולל מדברים

בינה  שמבואר באמריוכמו  ,שזהו משל לענין הגלגלים ,כמשל זריקת אבן למרחוק
  .שםובשער היחוד  ,35כ"חפרק 

                                                           
 קיט, ב. 34

 נד, ג. 35
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שהכל מאתו  ,שהוא מקור היולי לכל הבא אחריו ,ענין הרושם ,ולהבין בתוספת ביאור
 ,לתודה 36שמבואר בדרוש המתחיל מזמור וכמו ,והוא הנקרא בשם יש האמיתי ,ונמצא

לצורת אין  ,וכל זה מפני שהוא חומר היולי .הוא מקורא דכולא ,שבחינת יש האמיתי
שהוא בחינת שני  ,דהנה ידוע במה שכתוב כי אל דעות הוי"ה ,והענין הוא .האמיתי

אר בדרוש המתחיל בתונ .מאין ליש ,ודעת תחתון .מיש לאין ,ןודעת עלי .דעות
ם אלא אינ ,שבכללות .שזהו מדריגות שתים שהן ארבע ,עליהם אימתה כו' 37תיפול

והוא  ,ות בבחינת הישגידהיינו שני מדר .הם ארבע ,ובפרטות .דיש ואין ,שני בחינות
והוא  ,ושני המדריגות בבחינת האין .)כמו שיתבאר( ,ויש הגבולי ,הנקרא יש האמיתי

ואינו בבחינת  ,א אין של היש בלבדשהו ,ואין שאינו מושג ,א בחינת אין האמיתיהנקר
 ,ולמעלה מכולם .זה למעלה מזה ,והם ארבע מדריגות .)כמו שיתבאר( ת האיןאמיתי

הוא אין  ,ולמטה ממנו .הוא בחינת אין האמיתי ,ולמטה ממנו .הוא בחינת יש האמיתי
  .הוא יש הגבולי ,עד למטה יותר ,של היש

לצורת אין  ,הוא רק חומר היולי ,בחינת יש האמיתי גם ,אפשר לומר גם ,אך באמת
ומבשרי  .רק שמתאחד בו במהות אחד ממש )וכמו שיתבאר( ,האמיתי שלמעלה הימנו

זה נקרא ש ,ההשגה ורוחב שבאה באורח ,נקודת ההשכלה ,על דרך משל ,אחזה כו'
 לא יכילנו את כל מהות ,וחב ההשגהר ,והנה .)על ידי בחינת יסוד אבא( ,ברק המבריק

א כל תמצית אף שהי ,דהיינו שהנקודה הזאת ,ם איןועל כן נקראת בש ,ת ההשכלהנקוד
אינה נתפסת מהותה  ,אף על פי כן ,וממנה באה כל איכות ומהות ההשגה ,ההשגה
דהיינו  ,ברוחב ההשגה ,וזה נקראת אין של יש .כמות שהוא ברוחב ההשגה ,ואיכותה

ממנה באה כל  ,כי אדרבה ,מכל אופן רוחב ההשגה ,לת הנקודה הזאתלא שמושל
)שהוא  ,מעומק המושג ,והראיה .אישה תרק שאינה נתפסת בה כמו ,רוחב ההשגה
 ,עצםב נקלט בה ,מפני שבפנימיות בינה ,שנקראת אין של היש דהשגה ,פנימיות בינה(

כמו שמבואר בדרוש  ,שזהו יחוד אבא ואימא בפנימיות) ,נקודת החכמהפנימיות 
  .(תולדות נח 38המתחיל אלה

הגם ו .ו ועד רגלומראש ,שמחיה את כל אברי האדם ,כמו הנפש ,וזהו על דרך משל
אינה נתפסת מהותה ואיכותה  ,אף על פי כןו ,מן הנפש היא באה ,ףשכל עיקר חיות הגו

בין. למודי  ,בכמה מקומות מבוארוכמו ש ,לומר כי זה הוא ,של הנפש בתוף הגוף

                                                           
 פירוש המלות צא, ב. 36

 בשלח קפו, ד.תורת חיים  37

 תורת חיים מח, ב. 38
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אזי מוכרח הוא להיות  ,בר הבריק נקודת ההשכלהשככשהגם  ,והנה עוד אנו רואים
אבל להיות ברק  .ומצה כו'( 39)וכמו שמבואר בדרוש המתחיל פסח ,רוחב ההשגה

עד  ,שהרבה יטרח ויגע ,כי אנו רואים .אינו מוכרח מכח המשכיל ההיולי שבנפש ,הזה
שמוכרחים  ,ולא כשארי כחות הנפש .שימצא איזה נקודת ההשכלה מכח המשכיל שלו

באין  ,מוכרח הוא ,וכדומה בשארי הכחות ,ב חסדוישמיד שיעלה ברצונו להיט ,המה
 ,מושלל בערך ,שכח המשכיל ההיולי שבנפש ,ועל כרחך .יגיעה וטרחה לזה כלל וכלל

וכמו שמבואר בדרוש דפסח  ,ב ההשגהת ההשכלה להיות אחר כך רוחודממה שבא נק
 רק ,לכמות שהם בגוף בערך ,קודם בואם בתוך הגוף ,נמצאים ,שכל הכחות ,40ומצה

)וכמו שיתבאר בפרטי ההפרש שבין  ,מזגם ותכונתם לפי ,שנתגשמו באיברי הגוף
יש  ,אבל מציאותם ממש .ודי למבין( ,בכמה פרטים ,לכמות שהן בגוף ,כחות הנפש
כמו שמבואר בדרוש הנזכר  ,נקרא יש מאיןו ,)רק לא כעילה ועלול ,בנפש עצמה

  .לעיל(

על שם שמתאחד  ,שנקראת הנפש עצמה בשם נפש המשכלת ,מה שאין כן כח המשכיל
לכמות שהוא כבר  ,קודם בואה לגוף ,ואין מציאותו ,בנפש עצמהכח המשכיל ההיולי 

בנפש  םהם בחינת היולי ,ותשכל הכוח ,והגם שבאמרי בינה מבואר .בתוך חומר המוח
אך  .נגלה ממנובערך המציאות ה ,שאינו במציאות ,שם נתבאר ,וענין היולי .עצמה

 ,כשלהבת הקשורה בגחלת ,שכל זמן כמו שהם כלולים בנפש עצמה ,נתבאר שם
כמו שהם  ,הכחות ,וכמו כן .גילוי שלהבתגם קודם התעוררות לבא ב ,דנה בגחלתועו

לא יתכן עליהם שם מציאות  ,ם התעוררותם לבא לגילויקוד ,כלולים בנפש עצמה
דהיינו  ,אבל כשמתעוררים לבא לידי גילוי .בערך מציאות כחות הנפש בגוף ,כחות

ונקרא זה התעוררות  ,שהם אברי הגוף ,לפי מזג הכלים ,כשבאים בהתלבשות
אזי לא  ,קודם התלבשותה להחיות אברי הגוף ,כמו שהם בנפש עצמה ,מעצמותם

כשמתעוררים  ,תששארי כחו .יאת שארי הכוחותלמצ ,ה מציאות כח המשכילנישת
 מה שאין כח .מו שהם נמצאים בגוףכ ,הם בערך מציאות הכוחות הללו ,לבא לגילוי

רק הוא מציאות כח  ,אין מציאותו בערך מציאות מה שבא בגילוי ,גם אז ,המשכיל
שלא היה מציאותו  ,בנפשואינו כמו שהיה כולל  ,)ונקרא התעוררות( ,לבא לגילוי

 ,ת הגילויואינו בערך מציא ,לגילוי ואבל גם מציאות התעוררות .מתעורר לבא לגילוי
 ,כחות הנפש בתוך אברי הגוףיבור בח ,אנו רואים ,ועל כן .שבא בתוך ההשגה תכמו

 ,חיבורם עם הכלים ,כי כל הכחות ,והוא .שיש הפרש בין כח המשכיל לשארי הכחות

                                                           
 תורת חיים בא קיח, א. 39

 תורת חיים בא קלב, ב. 40
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 .גוונא( יוכי הא ,חם ויבש ,)כמו קר ולח ,הוא במזגם הנמצא בהם ,שהם אברי הגוף
  .קובל בו צורת כח הנפש כמו שהואי ,וכשמזג האבר מוכן כראוי בכי טוב

מה שאין כן  .בצורת אותו הכח ,ותניש דבאבר אח ,שמזגם שוהבני אדם בשני  ,ל כןוע
 ,)עיין בשמונה פרקים להרמב"ם ,שיש לו גם כן מזג בחומר המוח ,בכח המשכיל

שממנו  ,לחלוחיתהובמקום אחר מבואר בענין  .נוטה יותר לבעל השגה ,בשושענין הי
 ,בשוין מוח הבינה שנוטה אל היוצריך לומר שזהו ההפרש ב .ת ההשכלהיהיה נביע

  .במקום אחר ודי למבין(מבואר כמו ש ,ומוח החכמה נוטה אל הלחלוחית

 ,מה זאתחכבשיש מי שהוא בעל השגה  .ש גדול בין המשכיליםיש הפר ,ואף על פי כן
 ,ומפני שעל כל פנים .חכמה אחרת וכי האי גוונאולא יש לו שום חוש ההשגה ב

וכן  .לצורת הכח ,מוכן בכי טוב ,שמזגו ,ועל כרחך ,הוא בעל השגה ,בחכמה זאת
לצורת  ,מוכן בכי טוב ,שגם מזגו ,על כרחך ,שהוא בעל השגה בחכמה אחרת ,השני
ועל כן נתבאר בדרוש  .ולא וישתוו בהשגתם ,שווים המה ,במזגיהם ,ונמצא .הכח

שנקראת הרכבה  ,מזיגה רוחניות ,שעוד יש בחומר המוח ,דמארי עלמא 41תפילין
עוד יש במזיגה הרכבה  ,הגשמי הגשמיות שבמוח הלבד מזיג ,והיינו .רוחניות
 ,חדבאופן מיו ,במזיגה הגשמיות ,ישגורם להיות נמשך מכח המשכיל ההיול ,רוחניות

שזהו מבחינת  ,מבואר 42ובדרוש דפסח ומצה .חכמה מיוחדת כו'כמו להיות לו חוש ב
ש כמו שמבואר בדרו ,היינו הך ,ובאמת .ל מחכים כו'מז אמרשזה ש ,מזל העליון

שעושה  ,חכם כו' ,מה תהא עליה ,טפה זו ,שזהו שמכריזין מלמעלה ,43דנקודים
וזהו  ,ובאיזה אופן כו' ,לקבל מכח המשכיל ההיולי ,מוחההרכבה רוחניות בתוך חומר 

 ודי למבין.  ,כו' 44בדרוש המתחיל השמים מספרים אות י"ח וכמו כן .מחכים כו' למז

ת בר בבחינ)שהוא גם שהוא כ ,כח המשכיל ההיוליש ,לעיל הנזכרויובן לפי כל 
מה שבא ל ,היינו שאינו בערך כלל וכלל ,אמיתי הוא בבחינת אין ,התעוררות כו'(

שאינו  ,הוא גם כן בחינת אין כנזכר לעיל ,הברק אהוש ,ולא כמו שהנקודה .בגילוי
ומוכרח הוא לבא  ,ממנו בא כל רוחב ההשגה ,אבל על כל פנים .מושג ברוחב ההשגה

                                                           
 .באמרי בינה ח"ג שער התפילין קעד,  41
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כרח הגם שאינו מו ,שידמה לכח הצומח ,45דרוש דפסח ומצהב מבוארוכמו ש ,לגילוי
 ,וכן בכח המשכיל .אזי מוכרח הוא ,אבל כשמתעורר לבא לגילוי .מצד עצמו להשפיע

 ,שזהו נקודת ההשכלה ,אבל כשנתעורר לבא לגילוי ,הגם שאינו מוכרח מצד עצמו
 ,אזי מוכרח הוא כנזכר לעיל. אבל כח המשכיל ההיולי בעצמו ,בחינת ברק הנזכר לעיל

ודי  ,)ולא אין של היש( ,וזהו בחינת אין האמיתי ,כי אינו בערך כלל וכלל ,אינו מוכרח
  .למבין

מכח  ,בחינת ברק הנזכר לעיל ,איך יבא מציאת נקודת ההשכלה ,יש להבין ,אך אם כן
אך  .גם להיות מקור למקור למציאת שכל הנגלה ,אם אינו בערך ,המשכיל ההיולי

גם מכח  ,שמושללת בערכה ,התעוררות הנפש בעצמהכח זהו מצד ד ,ן הואהעני
איזה  ,היינו שלא יתכן לומר על מהות ועצמות הנפש ,וענין שלילותה .המשכיל ההיולי

שמושללת ממה שבא  ,לא יתכן לומר בה ,ועל כן .ממהות הכחות שלה ,מהות כלל
שמושלל ממה שבא  ,מה שאנו אומרים על כח המשכיל ההיולי הרי ,כי באמת .בגילוי

לומר  ,מוגבל באיזה פרט ,פס במציאות דבר מההרי הוא נת ,אם כן ,בגלוי אחר כך
  .שהוא דבר אחר ,ועל כרחך .הזעליו שאינו דבר 

ולא כמו שהוא כלול  ,שזה קאי על אופן מציאותו מן הנפש ,והיינו כמו שנתבאר לעיל
מה  .מציאות הנגלהכרק לא  ,כשכבר נמצא במציאות דבר מה ,כי אם ,בנפש עצמה

לומר על  ,שאיננה מציאות מוגבלת בכחות הללו כלל וכלל ,הנפש עצמה ,שאין כן
בלת בשום איזה מהות מכחות גומפני שאיננה מ ,וזה אין בכחה ,בכחהכי זה  ,הנפש
גם לא  ,דבר מה היינו שמושללת מכל ערך ,יתי בתכליתוהיא הנקראת אין האמ ,הללו

גם  ,ריות מקומלה ,אינה משללת אותה ,ושלילותה .ת כח המשכיל הנזכר לעילוכמציא
כי זה הוא  ,מלומר עליה דבר פרטי מהכחות שלה ,כי רחוק ערכה ,לפרטים המוגבלים

)וכנזכר  ,ות שבהלגבי הכח ,רק היא בבחינת אמיתת השלימות מכל וכל ,ולא אחר
 ,כים כללכי אינם הפ .גם שני הפכים ,שסובל הכל ,ותטילעיל בבחינת אמיתות הפש
א הי ,עצמההנפש  ,ועל כרחך .ולא כשהם בבלתי גבול( ,רק כשהם בבחינת הגבול

ובא בגילוי ברק  ,גם כח המשכיל ההיולי ,ובכחה .מקור האמיתי של כל הכחות
והוא רק מצד התעוררות )שזה  ,גם שמצד עצמו אינו בערך כלל כנזכר לעילה ,המבריק

יגת שמז ,שיתבאר וכמו ,ששורה בתוך הכלי ,באמת בחינת מזל מחכים הנזכר לעיל
ות זאת של ונקראת בחינת התעורר ,עיין שם( הנפשו ,ת הנפשבסיבת אמצעו ,הכלים
ל פסוק ע 46בסידור מבואר)כמו ש ,רא דכולאוקשהוא מ ,בשם יש האמיתי ,הנפש
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רק  ,שהוא בערך הגילוי לא מפני ,רא דכולאוקמה שהוא מ ,ובאמת .מזמור לתודה(
והכל נמצא  ,כי איננה מוגבלת בדבר פרטי ,גם מהעדר הגילוי ,בערך מפני שאינה

שהוא אמיתת  ,וזהו שנקראת בשם אין האמיתי .אף שני הפכים בנושא אחד ,מכחה
 ,גם לומר עליה ,ים ממנהשאיננה נתפסת כלל באיזה דבר מה מהכחות המתפשט ,האין

וכמו כח  .שזהו תפיסת דבר מה על כל פנים ,א ממה שבא בגילוישמושללת הי
ומושלל הוא  ,בערך נורק שאינ ,על כל פנים מה א במציאות דברשהו ,המשכיל

  .מה שאין כן מהות ועצמות הנפש כנזכר לעיל ,מבחינת הגילוי

לצורת  ,שהוא חומר היולי ,בענין יש האמיתי ,47וזהו שנתבאר בדרוש דמזמור לתודה
 .מיתייש הא ונקרא ,ולאכשהוא מקורא ד ,שהוא כנזכר לעיל במשל הנפש ,תיאין האמי

דהיינו להיותה מושללת מכל איזה  ,אמיתי בתכליתוהוא מפני שהוא בבחינת אין 
מפרטי הכחות הנזכר  ,אינה מושללת מכל וכל ,על כן .מהות של הכחות כנזכר לעיל

כמו נקודת  ,אינה הכרח טבעי ,הוא שמה שהנפש הוא מקורא דכולא ,)ובכללות .לעיל
 כנזכר לעיל ,לגבי הכחות ,הוא מצד השלימות שבה ,רק ההכרח .ההשכלה הנזכר לעיל

כי  .לצורת אין האמיתי שבה ,בשם חומר היולי ,ונקרא בחינת יש האמיתי שבה .(כו'
א ואין התפיסה רק במה שהי ,יסא בהנפשהוא מה שיש תפ ,ענין ובחינת החומר

מן  ,שבה יבשלילות המהות האמית ולא ,בבחינת מקורא דכולא של הכחות כולם
שהוא  ,בענין חומר היולי ,הרמב"ן אמר)ובפרט על דרך מה ש .ות כנזכר לעילהכח

 מקור האמיתי כו'( ודי למבין. 

 ,כמו שהוא כלול בנפש ,שגם כח המשכיל עצמו ,ויובן עוד יותר בכלל הנזכר לעיל
כנזכר לעיל  ,בהתכללותם בנפש עצמה כו' ,כמו שארי כחות ,שנקראת בשם היולי

וכל מעלת אור הנפש עצמה  ,מצד התאחדותם בנפש עצמה ,אז .בשם האמרי בינה
 ,ואם כן יובן בכח המשכיל .יתכן גם בהם ,ענין אין ויש האמיתי ,ועל כן .נמצא גם בהם
מצד והיינו דהגם ש ,יםמצא ענין אין ויש האמיתיגם בו י ,ותו בנפש עצמהמצד התאחד

 ,שכלהההבערך נקודת להיות שלא  ,במציאותו הוא מוגבל ,התעוררותו לבוא לגילוי
שאז ימצא בו  ,ותוקודם התעורר ,אך בהיותו מצד עצמו ,שהוא הברק כנזכר לעיל

מצד התאחדותו  ,יםשהוא בבחינת אין ויש האמיתי ,יתלכמעלת הפשיטות בת
ות כח המשכיל מצד עצמ ,ועל כן .מהותה כנזכר לעילבפשיטות אור הנפש עצמה ו

 בא בבחינת נקודת ,מהתעוררות כח המשכילהוא הגורם להיות  ,ההיולי בנפש עצמה
המשכיל ההיולי  היינו כח ,וזה שנקרא בשם נפש המשכלת .ההשכלה שהיא הברק כו'

נקראת כח המשכיל  ,אך אינו בערך הגילוי ,לבא בגילויוהתעוררותו  ,בנפש עצמה
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ויובן לפי כל הנזכר  .בא ממנו אחר כךשט ותפמכח הוא לה ,שעל כל פנים ,כנזכר לעיל
יגרום סיבת גילוי כח המשכיל הנזכר לעיל. ובזה  ,שבהתעוררות נפש המשכלת ,יללע

 ,בכח המשכיל לבדו ,יםנזכר ענין אין ויש האמיתי 48יובן מה שבדרוש מזמור לתודה
אך כל זה מצד  .והיינו בבחינת נפש המשכלת כנזכר לעיל ,ולא בנפש עצמה

 49בדרוש המתחיל אחרי ,ועל כן .וזהו עצמה כחה של הנפש ,התאחדותו בנפש עצמה
 ודי למבין.  ,והיינו הך ,מדבר כל זה במהות ועצמות הנפש ,הוי"ה תלכו כו'

וכן אין התורה  ,ת מור כו'וכל תלמיד שאין שפתותיו נוטפ ,אמריובן מה ש ,ועם כל זה
 וכן נמצא בענין המצאה חדשה באיזה .מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה כו'

והוא מפני שכל  .שהוא גם כן ענין ביטול מהות השגתו כו' ,שעה כו'מם כאשתו ,שכל
בבחינת  ,הוא על ידי התעוררות הנפש עצמה ,עיקר השגת השכל שבא בגילוי במורגש

על ידי זה ישוב  ,על ידי ביטול השכל המורגש ,ואם כן .שבה כנזכר לעיל תיש האמיתי
יולית של חומר ההיולי דיש צורה הה ,תאל מהות ועצמות הנפש בבחינת אין האמיתי

שלא להביאו  ,גם בכח המשכיל ,המצאה חדשהיתחדש  ,ועל כן .כזכר לעיל תהאמיתי
לפי כל הנזכר  ,פרטבו .ממה שהיה בגילוי מקודם לזה באופן היותר עמוק ,לידי גילוי

 ודי למבין.  ,יתכן גם בכח המשכיל לבדו כו' ,יםשענין אין ויש האמיתי ,לעיל

שדעה התחתונה  .כי אל דעות הוי"ה ,בענין מה שכתוב ,למעלה ,מכל זהויובן הנמשל 
הנקרא  והאין הוא ,ובחינת יש הגבולי ,והיינו בחינת אין שאינו מושג ,הוא מאין ליש
והוא על פי הידוע  .ל עיקר חיות וקיום מהותו של הישדהיינו שממנו כ ,אין של היש

וכמו ואתה  ,יות שבכל נברא ונבראשהאור והח ,בענין חומר וצורה של הנבראים כו'
 ,ועל דרך משל בנפש האדם בגופו .ו מושגהוא בחינת אין שאינ ,ה את כולם כו'מחי

ואף על  ,הנפש הנמצא בהם להחיותם אור דהגם שכל עיקר חיות אברי הגוף הוא מצד
בחינת  ,אבל על כל פנים .כידוע ,לא יש שום השגה במהות אור החיות של הנפש ,פי כן
  .שממנו בא כל עיקר סיבת קיום וחיות היש הגבולי כו' ,הוא אין של היש ,זהאין 

בשם  שנקרא ,יום תמיד מעשה בראשית כו' ובטובו מחדש בכל ,אך הנה אנו אומרים
דהיינו על שם  ,כמו בראשית ברא כו' ,וזהו שנקראת בשם בריאה ,חידוש מאין ליש

ולא יתכן לומר על ענין  ,הרמב"ן במלת ברא כו' שאמרכמו  ,ענין החידוש דמאין ליש
 ,כי לשון חידוש ,אין זה חידוש כל כך ,דעל כל פנים ,לאין שאינו מושג הנזכר לעי

מבואר במקום אחר. ואם כמו ש ,והוא מאין ואפס המוחלט ,מורה ענין חדשות ממש
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 בבחינת האין של חיות הנברא שמתלבש בתוכו להחיותו זה שאין ,ל כרחךע ,כן
 ,נבראממנו בא כל חיותו של ה ,כי על כל פנים ,שאין זה ענין חדשות ממש ,ולקיימו

כמו שהוא מצד  ,זה קאי על עצמות האור האלקי ,כי אם .נו מושלל ממנו כלל וכללואי
 ,ועל דרך ענין הקו וחוט בכלל .שלא בהתלבשותו בנבראים לפי מזגם ותכונתם ,עצמו

והיינו על שם שמושלל בתכלית מלהיות בערך  ,שהוא הנקרא בשם אין ואפס המוחלט
 כנזכר לעיל.  ,תועל כן נקרא בשם אין אמיתי ,גילוי אור וחיות של הנבראים המוגבלים

כל עיקר ענין אור וחיות שמתלבש ובא בתוך כל נברא ונברא לפי מזגו  ,ואם כן
 ,דהיינו מבחינת אין ואפס המוחלט ,ממש הוא בא בבחינת חידוש מאין ליש ,ותכונתו

 ,זה דמאין לישיל. אך הנה כל עיקר ענין החידוש השהוא בחינת אין האמיתי כנזכר לע
וכנזכר  ,שהוא מקורא דכולא ,שהוא הנקרא בחינת יש האמיתי ,הוא בא מכח הרשימו

 ,בתכלית תלצורת אין האמיתי ,שהוא חומר היולי ,ששרשו מסוד המלבוש ,לעיל
ואינו מוגבל חס ושלום באיזה  ,ות אור אין סוף הפשוט בתכלית הפשיטותשהוא עצמ

וממנו בא להיות מקורא  ,ועל כן אינו מושלל מכל וכל ,לומר עליו כי זה הוא ,מהות
מקור מפני שהרשימו הוא ב ,עיל. ועל כרחךשהוא כח הרשימו כנזכר ל ,דכולא

הגם שמצד עצמו  ,ועל כן ,שממנו בא כל עיקר אור הקו וחוט כנזכר לעיל ,האמיתי
דהיינו  ,דמיש לאין ,שזהו דעה העליונה ,הוא בבחינת אין האמיתי ,של הקו וחוט

יבא בהתלבשות בתוך כל  ,ואף על פי כן .מבחינת יש האמיתי לבחינת אין האמיתי
כנזכר לעיל בדיעה התחתונה  ,שהוא אין של היש ,להחיותו ולקיימו ,נברא ונברא
  ודי למבין. ,מכח יש האמיתי דרשימו הנזכר לעיל וכל זה בא ,דמאין ליש

שהיה צריך להיות צמצום  ,ות האור שלפני הצמצוםבענין עצמ ,ויובן עוד למעלה יותר
בכדי להיות מקור לכל  ,כנזכר לעיל באריכות ,שהוא הסתלקות האור ,ומקום פנוי

שלפני  ות האורשמצד עצמ ,ועל כרחך .והנבראים כו' מציאות אור וחיות הנאצלים
 ,להיות מקור לכל מציאות אור וחיות הנאצלים ונבראים כו' ,לא היה בערך ,הצמצום

ונקרא בשם מחשבה  ,ותשהוא ענין אור המשוער בעצמ ,לעיל והוא מפני שנתבאר
והיה ענין  .נקרא גם כן בשם אין האמיתי ,ועל כן ,אחת דטהירו עלאה כנזכר לעיל

להיות מקור לכל מציאות אור וחיות  ,לגילוי בכדי לבוא ,הצמצום ומקום פנוי בהאור
ששרש הרשימו והקו  ,כרחךשהוא הרשימו והקו וחוט כנזכר לעיל. ועל  ,הנאצלים כו'

 ,קודם ששיער בעצמו ,כמו שהוא לבדו מצד עצמו ,ות אור אין סוף ממשבעצמ ,וחוט
כמו גם העשר  ,שמושלל גם מכל איזה מהות ,והוא בבחינת אין האמיתי בתכלית

וזהו  ,מקורא דכולא ,אמיתיההוא בבחינת יש  ,ועל כן .ממש ופירות הגנוזות בעצמותס
שני ענינים הפכים דאין  ,נושאת בעצמה ,שענין המלוכה ,הנקראת מלכות דאין סוף

שהוא  ,להיות מנושא מכל וכל ,והוא כי עצם ענין המלוכה הוא מדת ההתנשאות .ויש
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 ,ט על כללום מדת המלוכה הוא המושל ושוג .ילת של האין כנזכר לעיבחינת האמית
  .כנזכר לעיל תוהוא בחינת יש האמיתי ,וכמו אין מלך בלא עם כו'

הוא למעלה גם מכל עיקר ענין עשר  ,שבחינת מלכות דאין סוף ,לפי זה יובן ,ונמצא
וזהו  .ות כנזכר לעילשהוא ענין אור המשוער בעצמ ,ת ממשספירות הגנוזות בעצמו

דלא  ,אלקי המלך כו' נתבאר על בחינת מלכות דאין סוף 50שבדרוש המתחיל ארוממך
ת כמו כתר חכמה בינה וחסד גבורה תפאר ,צה לומר שיש ספירות שלמעלה ממנוושר

 ,והיינו כמו שנתבאר לעיל ,לה ממנו כלל וכללעמאין ל ,כי אם ,ונצח הוד יסוד כו'
שנקראת בשם מלכות  ,ות אור אין סוף ממשקאי בבחינת אין ויש האמיתי דעצמ שזה

המשוער בעשר ספירות להיותו אור  ,והוא המקור האמיתי בעצמותו ,דאין סוף
על ש ,במקום אחר על ענין מלכות דאין סוף כמו שמבוארו .הגנוזות בעצמות ממש

היינו  ,שיש למעלה הימנו כתר חכמה בינה וחסד גבורה תפארת ונצח הוד יסוד ,כרחך
)והוא ענין  ,לכות דאין סוף שבעשר ספירות הגנוזות בעצמות כנזכר לעילבבחינת מ

 תשיער המלכו ,אחר ששיער ,ר לעיל בשם עמק המלךכוכנז ,מחשבה דאנא אמלוך
  .ן(כנזכר לעיל אות זיי ,שיהיה לבדו

רות שהוא באור המשוער בעשר ספי ,בענין ובחינת יחיד ,לפי מה שנתבאר לעילך א
שגם אותו האור  ,קודם ששיער ,כלול ומתאחד בעצמותו כמו שהוא ,הגנוזות בעצמות

 ,גם באותו אור עצמו ,ואם כן .עצמו הוא מתאחד בבחינת העצמות דאור אין סוף ממש
דעצמות אור אין סוף ממש כנזכר לעיל. וזהו כנזכר לעיל  תיתכן ענין אין ויש האמיתי

שנקראת בשם נפש  ,או בכח המשכיל המתאחד בה ,אם באור הנפש עצמה ,במשל
 המשכלת כו'. 

שכל עיקר ענין אור וחיות שמתלבש ובא בתוך כל  ,יובן לפי כל הנזכר לעיל ,ואם כן
ות אור אין סוף ת דעצמבא מכח האין והיש האמיתי ,נברא ונברא להחיותו ולקיימו

בבחינת אין האמיתי  ,רר בשרשומעו ,ענין ביטול היש הגבולי ממש ,ועל כן .ממש
בתוספת  ,מקורא דכולא ,להיות בא בבחינת יש האמיתי ,אור אין סוף ממשות דעצמ

ובענין כל תלמיד  ,מם כו'וכנזכר לעיל במשל בענין אשתו ,ממשגילוי אור חדש 
  .ת מור כו'וששפתותיו נוטפ

שהוא עשר ספירות  ,ותער בעצמוגם בענין אור המש ,מה שנתבאר לעיללפי  ,ובאמת
עליהם חס ושלום  ולא יתכן ,שהוא מצד שלימות עצמותו ממש ,הגנוזות בעצמותו
יש בו מעלת עצמותו  ,גם בענין אור המשוער הזה ,ואם כן .ות ממשענין נבדל מהעצמ
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שלא יהיה  ,וכל עיקר ענין הצמצום ומקום פנוי היה .יםבענין אין ויש האמיתי ,ממש
 יכי אם אחר ,ותובחינת גילוי השלימות של עצמ ,בבחינת המקור לגילוי הנבראים

אני ראשון ואני  ,ומפני שבאמת כתיב .באריכות באר למעלהתכמו שנ ,יםהזדככות הכל
שהוא  ,גם הקו וחוט ,באמת ,ל כןוע ,ן כתיב אני הוי"ה לא שניתי כו'וכ ,אחרון כו'

בענין ובחינת אין ויש  ,ותבו גם כן מעלת העצמ יש ,אותו אור עצמו שלפני הצמצום
ענין חיבור הצורה וחומר שהוא כ ,עד מלכות דמלכות דעשיה ,עילכנזכר ל יםהאמיתי

אני  כי ,ים דעצמות אור אין סוףהוא גם כן מצד ענין אין ויש האמיתי ,של כל הנבראים
 ,וזהו ומבלעדי ,שאין שום צמצום לפניו ממש ,ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקים

 כידוע ודי למבין.  ,באמצעיתא

למעלה  ,בענין אור אין סוף אמרהוא מה ש ,כנזכר לעיל יםהאמיתי והנה ענין אין ויש
הוא  ,למעלה כו' ,שבחינת אור אין סוף .ולמטה מטה עד אין תכלית ,מעלה עד אין קץ

זהו למעלה מעלה עד אין ו ,שמושלל בתכלית מכל איזה מהות ,בחינת אין האמיתי
ולא ממהות  ,מושגרק ממהות ש ,והוא כי אי אפשר לשלול איזה דבר ממהות .קץ

אבל בענין אור  .שיתכן לשללו מאותו המהות ,כי מי יודע אותו המהות .שאינו מושג
כי  ,דהיינו לא שמושלל ממהות המושג לנו ,למעלה מעלה עד אין קץ ,אמר ,אין סוף

כי הוא בבחינת אין  ,הוא מושלל מכל וכל ,גם שאינו מושג ,מכל איזה מהות ,אם
  .האמיתי בתכלית

שהוא מקורא  ,הוא בחינת יש האמיתי כנזכר לעילי כ ,למטה מטה ,אור אין סוף ובחינת
להיות מקור לאיזה  ,כי ענין החיבור ,גם כן למטה מטה עד אין תכלית ווזה .דכולא
כי  ,אבל לא במהות שאינו מושג ,כי אם במהות המושג ,אי אפשר לומר גם כן ,מהות

אבל בענין  .ולהיות בדרך מקור אליו ,אם יכול להתחבר עמו ,מי יודע אותו המהות
גם  ,כי יכול להיות מקורא דכולא ,למטה מטה עד אין תכלית ,אמר ,אור אין סוף

 ,גם למטה מטה מערכינו גם כן ,והיינו באיזה מהות שהוא ,לנו מושגבמהות שאינו 
 וכענין שאמר לעולמו די כו'. 

כענין  ,י בחינות שונותלא שחס ושלום שהמה שנ ,מעלה ומטה אמר בעניןוהנה מה ש
אך אי אפשר  ,וחדא היא ,אלא שזהו הכל מצד פשיטות עצמותו ,מעלה ומטה ממש

בבחינת  ,כאחדל שני הפכים הללו בנושא וסו ,תינולפי השג ,לנו לכנות שם אחד
חס שולא  ,או אין ויש ,שפירושו ענין מעלה ומטה הנזכר לעיל ,מלכות כנזכר לעיל

ומזה בא גם כן חיבור אין ויש  .ים בעצמותו כידועושלום המה שני כחות נבדל
 .ולא שני בחינות שונות ,אימפני שחדא ה ,בתוך כל נברא ונברא כנזכר לעיל ,שלמטה

שהיה אור וחושך  ,)ואפשר לומר על דרך זה ענין מאמר רבותינו זכרונם לברכה
אך מלשון  .רך כללבד ,שהוא אין ויש ,וכידוע בענין אור וחושך ,משתמשין בערבוביא
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 .מתכללים כאחד ,רק שהמה בערבוביא ,שני דברים הפכים שהם ,משמע ,ערבוביא
דאדם קדמון וכי האי  והיינו בעשר ספירות ,רק לאחר הצמצום ,וזה אי אפשר לומר

ו גם כן ענין חסד וגבורה זה ,ולפי הנזכר לעיל .תבאר אם ירצה ה'(ישוכמו  ,גוונא
שונות כנזכר בחינות ולא שני  ,וחדא הוא ,עילבדרך שם המושאל כנזכר ל ,שבעצמות

 .51ודי למבין ,לעיל

עד עשר ספירות  ,הצמצום ג( והנה כללות כל הענינים שקודם הצמצום ולאחר"י
 ,א על דרך זהת ענינים הויתמצ ,בא דרך פרסא לבריאה יצירה עשיה םמהש ,דאצילות

שאור אין סוף  ,53'יבינה פרק ובאמרי  52ר היחוד פרק ז'בשעוהוא על פי מה שמבואר 
רוב  עתן דוכ ,54בעמק המלך אמרוכמו ש ,שלפני הצמצום נקרא טהירו עלאה

וכמו  ,אדם קדמון כו' בחינת המקובלים שקוראין טהירו עלאה)רק שיש מ ,בליםהמקו
)ובדרוש  .נקראת טהירו תתאה ,ומלכות דאין סוף שלאחר הצמצום .שיתבאר(

יש שני  ,באור אין סוף שלפני הצמצוםשגם  ,ה' תלכו כו' נתבאר 55המתחיל אחרי
כי גילוי אור עצמותו ממש נקרא טהירו  ,בחינות הללו דטהירו עלאה וטהירו תתאה

דכל בחינת המקיף כללי  ,שזהו להיות ידיעה כללית ,הומה שבא לכלל השפע ,עלאה
והיינו  ,זהו בחינת טהירו תתאה ,ומבלי שימצא בו ראש וסוף ,הקו וחוט מראשו לסופו

ונקרא  .בסקירה אחת ,עד תכלית רצון זה ,מתחלת רצונו העצמי ,ם שיודע בעצמוכאד
 ,ונתבאר שם בהג"ה .למקיף הכללי הזה ,ם מקיףבש   ,ם לבחינת טהירו עלאהש  

שלא  ,וכל זה .ה כו'גליף גליפו בטהירו עלא אמרהיינו מה ש ,שהעיקר מקיף למקיף
יינו שטהירו תתאה ה ,נמצא ,אבל ברוב המקומות .בעמק המלך על דרך מה שאמר

ואמר שם בשער היחוד פרק  .בעמק המלך כו'( על דרך מה שאמר ,לאחר הצמצום
והמה נקראים עשר ספירות הגנוזות  ,רותיש כל העשר ספי ,שבטהירו עלאה ,56יו"ד

 כמו שנתבאר לעיל באריכות. ו ,ות אור אין סוףבעצמ

                                                           
 ביטול וענין', כו דעות אל כי שכתוב ומה, ויש דאין ומדריגות, שבעצמות וגבורה חסד ענין :פרק יבקיצור  51
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רצון המוחלט  ,שזהו על דרך משל ,ללונתבאר שם בכ ,57'בינה פרק יב באמרי וכן כת
מן ואין זה נבדל  ,להיות לו בנין שיש לו רצון בעצמושהוא כמו באדם  ,עצמותוב

 ,שזהו הנקראת רצון הנבדל מן העצמות ,כי לא זהו הרצון לבנות בנין ,ות עדייןהעצמ
שרוצה להיות לו  ,רצון המוחלט אבל .בנין וכדומההכמו אל  ,להיות נמשך אל הדבר

כי יכול להיות הרצון הזה גם אצל מי שלא יוכל  ,אין זה המשכה עדיין אל הדבר ,בנין
מצד  וותרק שזהו הרצון הנמצא בעצמ ,וכדומהכמו עני  ,להיות לו הרצון לבנות בנין

שמלכות דאין סוף שקודם  ,ונתבאר שם .ואינו מוכרח לבא אל הגילוי כו' ,עצמותו
שהוא בחינת ) ,והיינו אותיות העצמיות ,ילהוא בחינת גליף גליפו הנזכר לע ,הצמצום
 כמו שמבואר ,ועל דרך זה נקרא כלים .שולא אותיות ממ ,ון אתא כו'שלמ ,הגילוי

 58)ובדרוש המתחיל בשעה .וקורא זה הרצון המוחלט בשם רצון הפשוט ,פרק ל"ח(ב
והיינו בחינת חפץ  .(וכמו שיתבאר ,רצון הפשוט ,קורא לאריך אנפין ,שהקדימו כו'

ברצון  םישנ ,וכל העשר ספירות .עיין שם( ,59)ונתבאר על דרך זה בעטרת ראש ,חסד
 ,הוא על דרך ענין מחשבה אחת דטהירו עלאה ,כי הרצון הפשוט הזה .הפשוט הזה

בעשר ספירות הגנוזות  ,אור המשוער בעצמותו ענין שהוא  ,באריכות לעיל שנתבאר
  .בעצמותו כו'

וכל  ,יחיד הוא ענין חפץ חסד בעצמותודבחינת  ,שםמשמעות בשער היחוד )אך לפי ה
אחד שכל  ,כמו ענין התכללות העשר ספירות זה מזה ,העשר ספירות כלולים ברצון זה

זה כללות  אין ,ואם כן ,יחיד חפץ חסד הוא הנקרא והתכללותם בבחינת ,כלולה מכולם
יש  ,ובאמת .כמו שיתבאר ,וקדמוןכי ישנם גם בבחינת אחד  ,העשר ספירות הגנוזות

 ,כמו שהיה בעצמותו ,שהוא אור המשוער ,דן זה עם מה שנתבאר לעיל בענין יחילכוו
 ,וזה לשונו ,במשל הנפש 60וכמו שיתבאר בשער היחוד פרק י' ,קודם ששיער כו'

שישנו כולם בפרט  ,מרצון עד המעשה ,והדמיון בזה ידוע מכחות הנפש בהתגלות
כאשר האדם הוא חפץ  ,כמו על דרך דוגמא ,יחידה עצמות הנפש שנקראבהעלם אור 

שזהו בא מצד שיש בו מדה זאת דחפץ חסד וטוב  ,חסד וטוב להטיב בדבר פרט
דהיינו לא שזהו  ,שיש בו צה לומר במלתוור .בבחינת עצמות נפשו הנקרא יחידה כו'

היינו  ,שיש בו ,כי אם ,ר המשוער בעצמותאו שהוא נקרא ,ענין עליית איזה רצון
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נתבאר וכן  ,כמו שנתבאר לעיל ,והיינו כמו אור המשוער קודם ששיער ,ות נפשובעצמי
 ודי למבין(.  ,עיין שם ,ות אור אין סוףבנמשל למעלה בעצמ 61בפרק י"א

 ,כמו שהם כלולים בעצמותו ממש ,שכל העשר ספירות הגנוזות ,ונתבאר שם פרק י'
בינה פרק  שמבואר באמרי)וכמו  ,רא בחינת יחידנק ,ר לעיל()בחינת חפץ חסד הנזכ

 ,תאחדות כללהולא יתכן בהם בחינת ה ,ות של כל מדה נקרא יחיד(שגם כל עצמ ,62ח'
ששיער גם בעצמותו  קודם ,שזהו כמו שהם כלולים בעצמותו עדיין ,)וכנזכר לעיל

 נקראאז יתכן בהם בחינת ההתאחדות ש ,ם בעצמותמים לצאת מהעלאף כשמוכנ ,כו'(
דהיינו שיער עצמו בכח מה שעתיד להיות  ,ומכל שכן כשגליף גליפו .בחינת אחד

ונקראת  ,שמה ששיער כו' ,כתב 'חבינה פרק )וגם באמרי  .ונקרא בחינת קדמון ,בפועל
והיינו הך ממש  ,גם בטהירו עלאה הוא בחינת יחיד ,וטרם ששיער .פשוטההאחדות 

  .ער כו'(שנתבאר לעיל באריכות בענין אור המשו

והיינו כמו שהמה  ,סוףיש שלשה מדריגות בעשר ספירות שבעצמות אור אין  ,נמצאו
וכשמוכנים לבא  .שנקראת בחינת יחיד ,טרם ששיער גם בעצמותו ,ותכלולים בעצמ
וכמו  ,שנקרא בחינת קדמון ,ובחינת גליף כו' .בחינת אחד שנקרא ,כנזכר לעיל

 ,בחינת רצון הפשוט ,שבכללות יותר ,ט"ז שנתבאר לעיל באריכות. ונתבאר שם פרק
 ,עדיין בעצמותו ווהיינו להיות ,הוא בחינת גליף גליפו כו' ,רצון המוחלט הנזכר לעיל

 ,ו להיות כביכול מסתלק בחינת העצמותוהיינ ,יוואחריו הוא בחינת הצמצום ומקום פנ
הזדככות  אחרי ,)כי אם ,ולהיות בא בגילוי ,ימות כנזכר לעיל(לש)שהוא בחינת ה

א על דרך משל )שהו ,בחינת הקו וחוט ,והוא בחינת טהירו תתאה ,הכלים כנזכר לעיל(
רצון הכללי לכל רצונות הפרטים  ,הוא רצון הקדום ,ראשיתו .הרצון לבנות בנין(

)וכמו על  ,ואינו שייך אל הפרט ,שום דבר פרטי ,ולא שיש בזה הרצון ,שיהיה אחר כך
  .כמו שיתבאר(ו ,ואחר כך יהיה לו רצון לרצונות פרטים ,להרצון לבנות בכל ,דרך משל

ולא  ,שהוא עדיין בעצמותו ,בין רצון המוחלט שלפני הצמצום ,והנה ההפרש מובן
זהו נקרא המשכה  ,אבל הרצון הקדום הכללי ,כנזכר לעיל ,נקרא המשכה אל דבר מה

וכל  ,עדיין ה היוליתכועל כן נקרא בשם המש ,אך הוא בהעלם ובכלל ,אל דבר מה
 יםנקרא ,הפרצופים דאדם קדמון ועתיק יומין ואריך אנפין ואבא ואמא וזעיר ונוקבא

 .הוא ההמשכה ,והקו .הוא הנקודה ,שבחינת הרשימו .וזהו ענין נקודה קו שטח .שטח
ודי למבין. והנה  ,הוא בחינת השטח כו' ,והפרצופים .בבחינת ההיולי עדיין ,ושניהם
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בענין הרצון  ,לפני המלך 63)ועיין בדרוש המתחיל ובבואה ,לכל רצון יש תענוג
כי  ,פרשת האזינו 64בביאורי זוהר שמבואר כמו ,שזהו ענין טעם לרצון ,והתענוג כו'(

 ,אבל תענוג נעלם ,או גם תענוג מורגש ,היינו טעם ושכל ,אין טעם לרצוןאמר מה ש
הוא  ,שחכמה סתימאה ,65מיני אדם ג'ד)ומה שמבואר בדרוש  .הוא פנימיות הרצון

למעלה גם  ,שהרצון העליון ,אבל ידוע בכמה מקומות ,הטעם כמוס לרצון העליון
ותענוג הפשוט שיש לרצון הפשוט הנזכר  .שהוא הטעם הכמוס כו'( ,מחכמה סתימאה

שבחינת  ,)והוא על דרך כלל ,נקרא שעשועי המלך בעצמותו ,שלפני הצמצום ,לעיל
ם הצמצום א בחינת מלכות דאין סוף שקודשהי ,וף גליפהרצון הפשוט הוא בחינת גלי

 ,והתענוג של רצון הקדום .ן(ודי למבי ,שעשועי המלך כו' ועל כן נקרא ,כנזכר לעיל
)על שם  ,עתיקא דעתיקין נקרא ,וכמו שיתבאר( ,עוא דכל רעויןגם כן בשם ר )שנקרא

חינת התענוג כן בו .לכל הרצונות תהוא מקור האמיתי ,שכמו שהרצון הקדום הזה
  .כמו שיתבאר( ,הוא מקור האמיתי לכל התענוגים כו' ,שבו

 ,כי פירוש אדם קדמון .נעשה כתר לאדם קדמון ,ומבחינת רצון הקדום הנזכר לעיל
כמו  ,היינו רצונות הנעלמים של כל הרצונות הגלויים דאצילות בריאה יצירה עשיה

וכי האי גוונא בכל העשר  ,מה דאדם קדמוןכשרשו בכתר דח ,כתר דחכמה דאצילות
וכמו  ,במלכות דכתר דחכמה דאדם קדמון ,ל כרחךדהיינו ע ,וצריך לומר) .ספירות

כי מפני  .לרצון הנעלם הזה ,וןצהיינו ר ,ר דאדם קדמוןתוכ .(66בפרק י"ט מבוארש
וכידוע דרגלי אדם  ,כו'כמו להאציל ולברוא  ,שהרצון הנעלם הזה הוא לדבר פרטי

 ,אך שזהו הכל בהעלם כו' .מוכרח להיות לו רצון לרצון ,בעשיהן מייקדמון מסתי
 )ונקרא .על שם ההעלם ,עתיקא סתימאההוא הנקרא  ,ש באדם קדמוןבוהתענוג המלו

כמו כן כתר דאדם  .לעילמאין ליש כנזכר  ,פירוש ,כי בריאה .אדם דבריאה ,אדם קדמון
 . (אין ערך בניהם כלל וכלל כי ,שהוא רצון הקדום ,תבריאה מאין האמיתי נקרא ,קדמון
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)וכן כתב  ,בשם אדם קדמון ,ון הקדוםקרא לרצ ,כו' 67והנה בדרוש בשעה שהקדימו
והוא על  ,היינו באדם קדמון ,יער עצמו בכחשש ,שם ואמר ,(68טבינה פרק  ריבאמ

והיינו הגנוזות  ,לאחר הצמצוםדרך מה שנתבאר לעיל בענין עשר ספירות הגנוזות 
בדרוש  כן כתבו ,שהוא בחינת אדם קדמון כמו שנתבאר לעיל ,ות המאצילבעצמ

בחינת גליף  )שזהו ,והיינו מה ששיער עצמו בכח ,דודי לצבי כו' 69המתחיל דומה
 ,טהירו עלאה הוא בחינת אדם קדמון כו'(לפי דעת המקובלים ש ,הירו עלאהטגליפו ב

 ,מיני אדםג' דרוש דוגם בביאור ענין אדם קדמון נתבאר ב ,וכן כתב בעץ חיים ופרד"ס
ונתבאר  .והיינו רצון הקדום הנזכר לעיל ,בחינת רעוא דכל רעוין הוא שאדם קדמון

שאדם  ,שהיה מרגלא בפומיה דהרב המגיד נשמתו עדן זכותו יגן עלינו אמן ,שם
 ,כמו ענין ההסכם ,ש שםופיר .שם מחשבה הקדומהב וקראו   ,קדמון הוא אור כללי

שנשאר  ,כמו על דרך משל .ולא רצון לגילוי פועל הדבר ממש ,צמותו עדייןשהוא בע
כתר  )שזהו נקרא ,גילוי ממש בכל הפרטיםולא רצון ל ,בהסכם אצל אדם לבנות בנין

כולל  ,רק .וכי האי גוונא( ,בריאהרצון ל ,וכתר דבריאה .רצון לאצילות ,דאצילות
 כאחד ממש.  ,תחלה וסוף

שהוא  ,ההפרש בין רצון הכלול בעצמותו עדיין ,בינה שמבואר באמריויובן על פי מה 
 ,שהוא שיער עצמו בכח ,שער היחודב מבוארכמו ש ,בגליף גליפו ,לפני הצמצום

אבל לא שהוא עצמו בא בבחינת תחלה וסוף אחר  ,חר כךאכולל תחלה וסוף שיבא ש
 ת דרצון הכלליאבל מחשבה הכללי .שזהו במשל רצון להיות לו בנין ,וכנזכר לעיל ,כך

שממנו בא כל הרצונות  ,כולל תוספת ממש ,א בחינת אדם קדמוןשהו ,הנזכר לעיל
שממנו יבואו כל  ,וכנזכר לעיל במשל בהסכם הרצון לבנות בנין ,ונכללים בו ,הפרטים

 .שממנו קיומו כידוע ,והוא המתלבש ובא בתוך כל רצון ורצון ,הרצונות הפרטים
רצונות הנעלמים שהוא  ,אדם קדמון בבחינת ,בשער היחוד מבוארובפרט לפי מה ש

  .שכולל תוספת ממש ,בודאי יובן מזה ענין ,לוים בפרטשל כל הרצונות הג

שאמר כמו  ,שזהו ענין רגלי אדם קדמון מסתיימים בעשיה ,ונוכל לומר על דרך זה
וכן כתר  .שאינו אלא רצון להאציל לבד ,מה שאין כן כתר דאצילות .70חיים בעץ

הוא רצונות הנעלמים של כל  ,אבל אדם קדמון .לבריאה לבדי פרטרצון  ,דבריאה
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מפני שכולל  ,גם כן לקרותו בשם אור כלליכולים ועל דרך זה י .הפרטים כנזכר לעיל
 העולמות כו'.  ולא כמו שהם באים בפרטי ,שוה ממשכל הפרטים ב

שהוא רצונות  ,בבחינת אדם קדמון ,בשער היחודמבואר צריך להבין במה ש ,ולפי זה
כל עולם דלכתר  ,בין אדם קדמון ,אין ההפרש ,ואם כן .הנעלמים של כל עולם ועולם

לא יתכן לקרותו בשם  ,אם כןו .ולא בין כלל ופרט ,בין העלם לגילוי ,כי אם ,ועולם
כמו רעוא דכל  ,כי אם ,םרצונות נעלמים פרטי ,וצה לומרלא שר ,אך באמת .אור כללי

 ,כי הוא מקור הרצונות ,ונות שיומשכו אחר כךצרבהעלם כל הולים לשבו כ ,רעוין
 ,71מיני אדם ג'היינו הך מה שמבואר בדרוש ד ,ונמצא .ועל כן יקרא בשם אור כלל

של מיותר ה ויתכן .גם כן מקור כל הרצונות שיומשכו אחר כךשהוא  ,במשל ההסכם
 יכח עצמ לא שהואו ,שאדם קדמון נקרא אדם דבריאה כו' ,מפני הידוע ,דהסכם

הכלול בנפש עצמה  ,עויןכמו ענין רעוא דכל ר ,איך יתכן לומר ,ואם כן .תושבעצמו
שהוא על כל פנים  ,כםאם בדרך הס כי ,בדרך מקור לכל הרצונות ,בבחינת עצמותה

 ,רק .ובא בדרך השפעה והמשכה לחוץ מן העצמות ,ענין עליית רצון נבדל מעצמותו
על זה יתכן המשל דרעוא דכל  ,ונות הפרטיםאלא בדרך מקור לכל הרצמפני שאינו 

 ודי למבין. ,כמו שמבואר בשער היחוד ,מים הנזכר לעיללעבענין רצונות הנ ,רעוין

ומה  ,בין מה שמבואר בשער היחוד ,שיש הפרש גדול ,ובןעיל יוהנה מכל הנזכר ל
 ,קורא לבחינה שלמעלה מאדם קדמון ,דבשער היחוד .שמבואר בדרוש הנזכר לעיל

כמו שאמר בעץ  ,תעף בחינת אדם קדמוןסשממנו י ,והיינו ראשית הקו ,ן הקדוםרצו
י מה שנתבאר וגם לפ .היינו רצונות הנעלמים כנזכר לעיל ,קדמון ובחינת אדם .חיים
ואף על  ,מקור הרצונות ,לים בהעלם ברעוא דכל רעויןלשהיינו כמו רצונות הנכ ,לעיל
למעלה  ,שהוא הנושא כל הרצונות הפרטים בהעלמם ,מהות רעוא דכל רעוין ,פי כן

וזהו רצון  ,שאין שיעור למספר הרצונות שיומשכו ממנו כו' ,והראיה .מהם גם כן
 ,ההסכםשגוף מהות  ,ו כןיובן גם כן כמ ,ועל דרך הנזכר לעיל בבחינת ההסכם .הקדום

כר ובדרוש הנז .ממה שנושא בעצמו כל הרצונות הפרטים שיומשכו ממנולמעלה 
דהלא  ,לא יובן דרך הדרוש הנזכר לעיל ,קרא זה בשם אדם קדמון. ולכאורה ,לעיל

ואחר כך מתעגל בבחינת  ,קדם לו ראשית הקו ,שבחינת אדם קדמון ,בעץ חיים מבואר
  .אדם קדמון כו'

 ,בענין מה שאדם קדמון נקרא אדם דבריאה ,נתבאר בדרוש הנזכר לעיל שם ,אך באמת
שלפי מה שמבואר  ,שהוא בחינת אור דקו וחוט ,שקדם לו בחינת האצילות בכלל

 .מה שנקרא בשם רצון כו'( ,וכמו שיתבאר) ,נקרא זה רצון הקדום ,בשער היחוד
                                                           

 אור התורה ענינים ע' פז. 71



32 

 

א זה גם כן בשם רצון רקאך  ,ער היחודשקרא לאדם קדמון כמו ב ,באמרי בינהו
בשם טהירו תתאה  72י בינהקרא באמר ,רצון הקדום ,ומה שקרא בשער היחוד .הקדום

יק יומין בכל חמשה פרצופים דאדם קדמון ועת ,שהוא לאחר הצמצום ,דמקיף כללי
אנת  ,שזה שכתוב ,ואמר עליו ,דרוש דהפלגה 73בתורת חייםב וכן כת .ואריך אנפין כו'

 ,דהיינו לא כאחד המנוי ,74וכמו שמבואר באמרי בינה פרק מ"ח ,הוא חד ולא בחושבן
 ,טשנקרא אחדות פשו ,וקאי על עשר ספירות הגנוזות ,ת הלבבותכנזכר בספר חוב
ועל  .שלמעלה מאדם קדמון כו' ,תתאההיה בטהירו  ,ולפי זה .צילאמוהיינו בעצמות ה

רק שהשמות מתחלפים בשינוי  ,שהמכוון אחת הוא ,נמצא מכל הנזכר לעיל ,כל פנים
 ודי למבין.  ,המקומות

על  ,יגם כן בשם אור כלל ,דלמה לא יקרא בחינת אריך אנפין ,להביןש רה יואלכאך 
כי  ,לבד אין זה בפרט העולמות ,דעתיק יומין ואריך אנפין ,פי הידוע בספרי הקבלה

מון נקרא דשאדם ק ,וכמו שמבואר בספרי הקבלה ,אלקיאם גם בכללות גילוי אור 
רות דאצילות בחינת ועשר ספי ,ועתיק יומין ואריך אנפין אדם דיצירה ,אדם דבריאה
שהוא גילוי הרצון  ,ביאור ענין אריך אנפין ,רוש הנזכר לעילדונתבאר ב .אדם דעשיה

הוא בכלל  ,וגם גילוי הרצון דאריך אנפין ,דאדם קדמון הרצון הנעלם כנזכר לעיל
למה לא יקרא גם  ,ואם כן .שזהו כתר דאצילות וכתר דבריאה כו' ,עדיין ולא בפרט

  .בשם אור כללי כו' ,בחינת אריך אנפין

אורות שיבא בגילוי  ,לויקר ענין אריך אנפין הוא הרצון הגמפני שכל עי ,אך הענין הוא
 ,על כן לא יתכן לקרותו בשם אור כללי ,ולזה כל עיקר סיבת הרצון הזה ,פרטים וכלים

מוגבל במהות  ,גם הוא מצד עצמו ,ועל כן .קאכל עיקרו וסיבתו לסיבת הפרטים דו כי
)וכל עיקרו נקרא רק בשם ראש ושורש  ,רק שהוא בכלל ,רצון גלוי על כל פנים

שאינו מוגבל  ,מה שאין כן בחינת אדם קדמון ,בעץ חיים שער מ"ח פרק ג'( ,לנאצלים
 . לומר עליו כי זה הוא גם ענין הרצון כו' ,באיזה מהות

א כתר הכללי דכל הארבע דאדם קדמון הו ,שער מ"א פרק ד' ומה שאמר בעץ חיים
שאנו מכנים לכל  ,הוא בדרך שם המושאל ,כו' עולמות דאצילות בריאה יצירה עשיה

וכמו שאמר בעץ חיים בשער  .ולא רצון ממש ,כידוע ,גילוי אור עצמי בשם רצון
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אל תטעה חלילה כי באדם קדמון יש בחינת כלים ממש  ,וזה לשונו ,75עיגולים ויושר
 רק מצד ,שאין הגבלת דבר מה ,אי אפשר להגבילו בשם רצון ,ןואם כ .חס ושלום כו'

 ,ועל כן נקרא בשם קדמון .דשמיא בסיעתאמן וכמו שיתבאר אם ירצה ה' לק ,הכלי
וכנזכר לעיל  ,והלא קדמו ההעדר ,ן משמע שלא קדמו דברדקדמו ,דלכאורה לא יובן

אך נקרא  .דוקא()דהיינו לאחר הצמצום  ,ולא קדמון ,מחודש ,שנקרא אדם דבריאה
מה שאין כן בחינת  ,שיש לו יחוס בערך שני ושלישי ,לשללו מבחינת ראשון ,קדמון

  .ועל כן נקרא קדמון ,שהוא אור כללי הנזכר לעיל ,אדם קדמון

הוא בחינת התענוג  שבחינת עתיק יומין ,ואריך אנפין עתיק יומין תנמה שאין כן בחי
בערך ראשון שני ושלישי  ,הם יחוס במדריגותשיש ל ,ואריך אנפין הוא הרצון ,דווקא

 77ב בדרוש המתחיל בשעהוכן כת ,76גל"פרק  האמונהוכמו שמבואר בשער  ,כו'
ועל כן יש פרסא מפסיק בין אדם קדמון לבחינת עתיק יומין ואריך  ,שהקדימו כו'

 ,וישנו בכלל ,או האורות לגילויהיינו הרצון שיבו ,פיןדהנה בחינת אריך אנ .אנפין
כמו אריך  ,וישנו בפרט .דאדם קדמון בכללות רצון הנעלם ,לויכנזכר לעיל ברצון הג

 ,)וזעיר אנפין .לגילוי ואוהיינו הרצון הפרטי דאורות דאצילות שיב ,אנפין דאצילות
ואפשר לומר על  .78כמו שמבואר באמרי בינה פרק ל"ט ,או בהגבלה בכליםובישהיינו 

ויש  .אדם דיצירה יםשניהם נקרא ,ואריך אנפין דעתיק יומין ,דרך זה על פי הידוע
ומפני שנתבאר לעיל דאריך  .היינו התענוג המלובש באריך אנפין ,דעתיק יומין ,לומר

יש לומר שזהו הרצון של בחינת המדות  ,או האורות לגילויואנפין היינו הרצון שיב
 .ן נקרא יומיןועל כ ,כידוע בכמה מקומות ,הם עיקר הגילוי ,כי המדות .דזעיר אנפין

ועל כן נקרא עתיק  ,מלובשים באריך אנפין ,דשבע תחתונות דעתיק ,ועל פי הידוע
נקרא  ,שמחסד עד המלכות ,וכמו שאמר בעץ חיים שער הכללים .על שם המדות ,יומין

 ,בחינת עתיק יומין ואריך אנפין ,ועל כן .ואלו הם פנימיות אריך אנפין כו' ,עתיק יומין
שזעיר אנפין מקנן ביצירה  ,הם המדות כו' ,דיצירה בכלל ,וידוע .אדם דיצירה יםנקרא
אך שנקרא אור  ,שנעתק מיומין ,עתיק יומין ,פירש ,79גשובביאורי זוהר פרשת וי .כו'

הרצון  ,אריך אנפין דבריאה ,וכמו כן .ועיין שם( ,בחינת האור שלהם ,שבעת הימים
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הוא רצון פרטי  ,ואם כן .י גוונא ביצירה ועשיהוכי הא ,שיבואו האורות דבריאה לגילוי
 ,וכן בחינת עתיק יומין בכלל .הוא מוגבל במהות רצון ,אבל גם אריך אנפין בכלל .כו'

ויש צמצום ופרסא  ,אינו בערך לבחינת אדם קדמון ,ועל כן .ות תענוגהממוגבל ב
 ביניהם. 

 ,ענין הצמצום כו' 80ןעל דרך מה שמבואר בדרוש המתחיל להבי ,וביאור ענין הצמצום
 ,ובבחינת אריך אנפין .שמחמתו המה נכללים כאחד ,בענין אור עליון שבאדם קדמון
פני שבוודאי מו .מוכרח להיות התעלמות אותו האור ,שהוא סיבת הרצון לבא לפרטים

מצד התעלמות  ,שהם באים בפרט לכמות ,בין כשנכללים באור עליון ,מהותם משתנים
ום צוכמו שנתבאר לעיל באריכות ענין הצמ ,זהו ענין הפרסא ,ועל כן .עליון מהםאור 

שמורה על  ,אדם דיצירה ,עתיק יומין ואריך אנפין יםנקרא ,ואף על פי כן .והפרסא כו'
 ,מה שאין כן אדם קדמון .בכמה מקומות( ,)כידוע במלת יצירה ,שאינם התהוות חדשה
וכמו שמבואר באריכות בדרוש  ,שענינו מורה התהוות חדשה ,שנקרא אדם דבריאה

דלהיות מעצמות  ,וגם על דרך מה שנתבאר לעיל .ועיין שם ,מיני אדם כו' 81המתחיל ג'
צריך להיות צמצום ומקום  ,התהוות בחינת אדם קדמון ,אור אין סוף שלפני הצמצום

 ,מה שאין כן בין אדם קדמון .כנזכר לעיל באריכות ,שזהו התעלמות האור ,פנוי לגמרי
וכמו  ,שאינו אלא שיבא מן ההעלם לגילוי ובמהותים שונים ,יק יומין ואריך אנפיןלעת

אור עליון  ,היות באדם קדמוןדל ,והגם שלפי מה שנתבאר לעיל .שנתבאר לעיל
 ,צריך להיות גם כן התעלמות אותו האור העליון ,ותלכשיבואו לפרטי ,על כן ,םהכולל

לא יתעלם אורם  ,במהות העשר ספירות דאדם קדמון ,אף על פי כן ,אך .כנזכר לעיל
 ,במהותים שונים כנזכר לעיל ,ר לעילהנזככי אם המה באים על ידי בחינת פרסא  ,כלל

 ,וכמו שנתבאר לעיל באריכות בבחינת ההפרש הגדול שיש בין צמצום ומקום פנוי כו'
 ודי למבין.

הוא  ,עתיק יומין ואריך אנפיןדהגם שסבת התענוג והרצון ד ,י כל הנזכר לעילויובן לפ
ר במקום אוב)וכמו שמ ,שזהו עשר ספירות דאצילות ,שיבואו האורות בכלים בפרטיות

 .ודי למבין( ,וכנזכר לעיל בשם האמרי בינה ,בעל עולם האצילות ,דזעיר אנפין ,אחר
פרטים דעשר ב לכמות האורות שבאים בכלים ,לל וכללאין זה ערך כ ,ואף על פי כן

 ,לעולם האצילות בין עתיק יומין ואריך אנפין ,יש פרסא מפסיק ,ועל כן .ספירות
דכמו בפרטי העולמות  ,ואם כן יובן .ולהיות דעולם האצילות נקרא בשם אדם דעשיה

שיותר  ,להורות ,וידוע דאף הפסיק הענין ,ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו ,נאמר
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 ,הרמכמות עולם העשיה לגבי עולם היצי ,לגבי עולם הבריאה יצירהיש יחוס לעולם ה
  .(יעתא דשמיא)וכמו שיתבאר אם ירצה ה' לקמן בס

יותר יש יחוס לבחינת עתיק יומין ואריך אנפין לגבי בחינת ש ,וכמו כן יובן בכללות
מכמות האצילות לגבי עתיק יומין ואריך אנפין כנזכר לעיל. והנה אף על  ,אדם קדמון

כמו שאמר  ,מלשון אצל וסמוך ,נקרא בשם עולם האצילות ,בפרטיות העולמות ,פי כן
איהו וחיוהי וגרמוהי חד כו'.  ,וכמו שנאמר גם על עולם האצילות בפרט ,82בפרד"ס

ה שהמה נראים כאלו המ ,ות דבריאה יצירה עשיה ממשדלגבי עולמ ,הענין הוא
ם בהשגת ,הוא נראה מצד כח עצמם ,וקירובם לאור אלקי .נבדלים מהאור האלקי

כו' וכי האי  קדוש שמשיגים איך שקדוש ,וכידוע בענין השרפים דבריאה ,וביטולם
אור ש ,אמר ,אבל בעולם האצילות .יעתא דשמיאוכמו שיתבאר אם ירצה ה' בס ,גוונא

שזהו כביטול  ,כמו שיתבאר אם ירצה ה' ,ונקרא בשם גופין ,אין סוף מאיר להדיא
ועל כן  .נפש המתאחד בוכי אם מצד אור ה ,שאין זה מצד כח הגוף .הגוף לגבי הנפש

 ,הגם שלגבי עתיק יומין ואריך אנפין ,מלשון אצל וסמוך כנזכר לעיל ,נקרא אצילות
פנים בא בדרך אורות והיינו מפני שעל כל  ,ויש פרסא ביניהם ,נקרא אדם דעשיה

 .83ודי למבין ,ומכל שכן לגבי בחינת אדם קדמון ולמעלה כו' ,כליםו

זהו מה  ,שנקרא אור כללי ,מה שנתבאר לעיל בענין אדם קדמון ד( והנה לפי"י
דבחינת אדם קדמון הוא בחינת  ,את מטך 84וש במתחיל ואתה הרםשנתבאר בדר

וזהו בחינת  ,אחד יעקודים בכל עדיין כמו שהם ,דהיינו כל העשר ספירות ,העקודים
 ,אריך אנפיןעל ידי בחינת  ,רק שבא לגילוי הפרטים ,שהוא אור כללי ,אדם קדמון

 ,שוה בכל הפרטים ,והגם שגם הוא רצון כללי .הזה לבא לגילוי הפרטים שסיבת הרצון
היינו מה שיש לו רצון  ,כי ממנו באו הרצונות הפרטים ,אבל יש בו בחינת הפרטים

 ,והיינו שמביא הרצונות הפרטים לגילוי ,וכן לדבר השני שיבא לגילוי ,לבא זה לגילוי
נתבאר בדרוש  ,גם בעשר ספירות ,ועל כן .כמו להיות כתר דאצילות וכתר דבריאה כו'

שבחינת  ,וכידוע .הוא בבחינת עתיק יומין ואריך אנפין ,שבחינת הנקודים ,הנזכר לעיל
וזהו על ידי בחינת אריך  ,ים שלהםרהנקודים הוא גילוי עשר ספירות בבחינת הכת

 הפרטים כנזכר לעיל.  לרצונות לוירצון גשהוא  ,אנפין
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דעיקר התיקון  ,85ואם כן יש לכאורה סתירה גדולה למה שמבואר בתורה אור פרשת נח
 ,שם פה לאדם כו' נתבאר 86דהלא בדרוש המתחיל מי ,מבחינת שם מ"ה דאדם קדמון

שאינו אלא  ,ות אמיתיתלשאין זה התכל ,והשבחינת העקודים הוא התכללות דתו
וכפירוש  ,שלמעלה מבחינת העקודים ,ששרשו בעצמות אור אין סוף ,בבחינת התיקון

למעלה מבחינת  ,שורש התיקון ,ואם כן .דעקודים הוא בחינת אדם קדמון ,הנזכר לעיל
העולה  ,צרהבדרך ק ,הו ותיקוןויש להקדים בעיקר ענין ת ,ולהבין זה אדם קדמון.

דהנה  .שם פה לאדם 88ובדרוש המתחיל מי 87דרוש דהפלגהממה שנתבארו באריכות ב
בחינת עצמות אור אין סוף ברוך  ,הראשון .מלמעלה למטה ,חמשה מדריגות ,יש בכלל

ועל דרך  .בתכלית הפשיטות שנקרא אחדות הפשוטה ,עילאה על כל עילאין ,הוא
בחינת עשר ספירות הגנוזות בעצמות  ,בחינת יחידה שבה. והשני ,ות הנפשעצמ ,משל

 ,בתכלית ההעלם ,כשלהבת הקשורה בגחלת ,ספר יצירהוהוא כמו שאמר ב ,המאציל
שאינם  ,בנפש עצמה ותוכמו עשר כחות הכלול .בלתי ניכרות במציאות שלהבת כלל

כי אף על פי שבוודאי ישנם  .ולא מהות שכל ,לא מהות רצון ,ניכרים במציאות כלל
 ,ואינם נמשכין עדיין לבא לגילוי ,אבל הם מתכללים בה בתכלית ,בנפש עצמה בהעלם

)והיינו בחינת  ,וכמו חכם לכשירצה כו' ,כי אם על ידי סיבת הרצון להביאם לגילוי
 ,מבין ולא כו' ,אנת חכים ולא בחכמה כו' ,וזה מה שאמר .(נזכר לעילאריך אנפין כ

שזהו מה ששיער  ,שעשר ספירות עקודים ונעלמים בכלי אחד ,שזהו בחינת עקודים
וכמו ) ,והוא בחינת הנקודה של הרשימו שנשאר אחר הצמצום ,ו'בעצמו בכח כ

 . (שיתבאר אם ירצה ה'

שבחינת העשר ספירות הגנוזות  ,בדבריהם הקדושים ,והנה נראה באלו השני מדריגות
 ,שנקרא בשם מאציל ,וכנזכר לעיל ,היינו עשר ספירות דאדם קדמון ,דקחשיב כאן

שהם בחינת  ,לגבי ענין שורש הכלים ,כח כו'ונקרא שיער עצמו ב ,ונקרא בשם עקודים
 ,שעקודים בכלי אחד ,הוא בחינת העקודים ,ושורש כח ההגבלה הכללית .המגבילים

יצאו  ,בחינת עתיק יומין ואריך אנפין על ידי ,שאחר כך ,דהיינו כללית כח ההגבלה
שאינם אלא גילוי  ,בחינת הגבלה בפרט ,בכלים מיוחדים ,נקודים עשר ספירות

 .כי שורש הכלים ממנו יצאו ,שזהו בבחינת אדם קדמון ,עלמם בבחינת עקודיםמה
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בחינת עשר כלים לא  דרך ,שם 89וכמו שאמר בעץ חיים שער עיגולים ויושר בהג"ה
ומשמע מדברי הג"ה  .הם בכלי אחד ,אבל בעקודים .כי אם מן עולם הנקודים ,נתגלו

שיש בו  ,אל תטעה חלילה באדם קדמון ,על מה שאמר בפנים זה דרוצה לומר ,זו
 .כי הנה בחינת כלים לא נתגלו רק מן העולם הנקודים ,בחינת כלים ממש חס ושלום

שהוא בחינת  ,ובאדם קדמון .שזהו בנקודים ,ביםלשון ר ,לשון כלים ,ודייק שם בהג"ה
 ,לשון רבים ,צה לומרו)ר ,הוא בכלי אחד. ואם אנו מכנים אותם בשם כלים ,העקודים

 ,ואחר כך הכלים כו'( ,יצאו האורות תחלה ,שבעקודים ,וכמו שאמר במבוא שערים
על שם שהוא על כל פנים הגבלה מן הפרטים שיבואו  ,ורוצה לומר .אורההוא בערך 

  .אחר כך בבחינת הנקודים

)וכמו שמבואר  ,שהוא בחינת הנקודה של הרשימו ,ומעתה יובן גם כן מה שאמר
שמפה  ,דבעץ חיים מבואר ,דהלא לכאורה לא יובן זה .(שער עולם התהו ,בעמק המלך
אחרי ראשית  ,ות דעגולים ויושרריוהוא המתעגל בעשר ספ ,יצאו עקודיםדאדם קדמון 
 ,דכל סתימין שראשית הקו נקרא סתימא ,90וכמו שמבואר בשער היחוד ,המשכת הקו

 ,ית הקו הוא אחר הרשימווראש ,דאפילו מחשבה דאדם קדמון לא יש לו תפיסא ביה
כמו  ,בשטח דחמשה פרצופים ,שממנו בא הקו ההיולי ,וא הנקודה ההיוליהש

דכללות ענין  ,שנתבאר לעיל באריכות. אך הענין הוא על דרך מה שנתבאר לעיל
ונזכר במקדש  ,היינו רשימו דיו"ד דס"ג דטהירו עילאה ,הרשימו הנזכר בכל מקום

ונעשה מזה התהוות הכלים דאדם  ,ע כדור הטהירושהוא הבוק ,91מלך פרשת בראשית
דאותן שתי  ,ובקצרה הוא .וכן מבואר בעמק המלך שער היו"ד של שם ס"ג כו' ,קדמון

ורשימו  ,והוא כי רשימו דאור אין סוף נקרא אור ,נקרא אויר ,הרשימות שנזכר לעיל
שהוא בסוד מקור גבולי בשלימות  ,כמו שנתבאר לעיל ,דהמלבוש הוא נקרא בשם יו"ד

על שם שהוא  ,במספר ובנקודתו ,ועל כן נקרא בשם יו"ד ,עצמות של העשר ספירות
 נקרא אויר.  ,הנזכר בכמה מקומות. ושתי הרשימות יחד ,כנקודה ,מקור כולל הכל

)ולדעת  .כמו שמבואר במקדש מלך ,לקבלת הרב חיים ויטאל ,וזה נקרא טהירו עילאה
אינם בערך  ,אף על פי כן ךא .בסוד המלבוש( ,למעלה מזה ,טהירו עילאה ,עמק המלך

שממנו  ,ולזה הוא ענין הרשימו דיו"ד דס"ג .)כנזכר לעיל אות יו"ד( ,עביות העולם
שהוא כח ההגבלה של ההגבלה דכלים של  ,דוקא נעשה התהוות הכלים דאדם קדמון
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)ועל  ,יומשכו האורות בהםואחר כך  ,שיתכן להיות התהוות הכלים תחלה ,העולמות
אשתארו כגופא בלא  ,אנת תסתלק כו' 92דרך מה שמבואר בדרוש המתחיל כד

  .כמו בנקודים ,נשמתא(

 ,וזהו שאמר .כמו שמבואר במבוא שערים ,יצאו האורות תחלה ,מה שאין כן בעקודים
הוא למעלה גם  דהלא הרשימו ,דלכאורה .הוא בסוד הנקודה של הרשימו ,דעקודים

הוא  גם נקודים ,אם כן ,ואם מצד שממנו התהוות הכלים .מראשית הקו כנזכר לעיל
זהו בסוד  ,ולא פרטי ,מצד שהעקודים שהוא כללי ,)ואפשר לומר .בסוד הרשימו

 ל שםאך ע .שהמה כלים פרטים( ,ולא בנקודים ,שהוא נקודה כללית ,הרשימו
 ,שאין ההגבלה דכלים ,דרוצה לומר ,הכלים ואחר כך ,דים יצאו האורות תחלהוקשבע

 ,שההגבלה נבדלת ,ולא כמו בנקודים ,וכמו שיתבאר אם ירצה ה' ,נבדלת מן האורות
ששרשם  ,ו הכלים תחלהאשזהו שיצ ,כד אנת תסתלק כו' ,שזהו שאמר ,וכגוף ונפש

 ,מה שאין כן בנקודה של הרשימו .שיצאו אחר כך ,מן הקו וחוט ,והאורות .ברשימו
וזהו גם כן בחינת  .שאינה נבדלת חס ושלום מן האור ,הוא כח ההגבלה בעצמותוש

עד שלא  ,ואינה נבדלת כלל ,שהוא בכללות הגבלה של האורות ,על דרך זה ,העקודים
ירצה ה' בסיעתא דשמיא ביאורי  וכמו שיתבאר אם ,כד אנת תסתלק כו' יתכן לומר

הוא בסוד  שבחינת העקודים ,יובן ,ואם כן .בענין כלים וגופין כו' ,הדברים האלה
 ודי למבין. ,הנקודה של הרשימו כו'

 ,הנזכר כאן במדריגה הראשונה ,עילאה על כל עילאין ,והנה גם בעצמות אור אין סוף
שעל ידו יבוא כל  ,דהיינו אור עליון דאדם קדמון ,נראה שזהו הנקרא עצמות המאציל

בענין הצמצום שבין אדם קדמון לעתיק וכנזכר לעיל  ,עיקר ענין התכללות בכלל אחד
 ,והוא בחינת אצילות בכללות ,שהוא ענין התעלמות האור העליון ,יומין ואריך אנפין

ועשר ספירות  ,ועתיק יומין ואריך אנפין ליצירה ,שנבחנו אדם קדמון לבריאה
וזהו בחינת טהירו  .מיני אדם 93כמו שמבואר בדרוש המתחיל דג' ,דאצילות לעשיה

ולפי הנזכר לעיל בשם שער  .אנת הוא חד כו' ,שעליו נאמר ,בתורת חייםנזכר תתאה ש
 ,על שם שכל גילוי עצמיות נקרא רצון ,ונזכר בשם רצון .הוא רצון הקדום ,היחוד

שלמעלה מבחינת עשר  ,וזהו גם כן ענין שם מ"ה דאדם קדמון .כנזכר לעיל אות י"ג
  .מו שיתבארוכ ,שהוא בחינת העקודים ,ספירות דאדם קדמון
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שאין שלימות לאחד  ,דעיקר התיקון ,94שת נחובזה יתישב מה שמבואר בתורה אור פר
וזהו גם כן בחינת עצמות אור  ,הוא משם מ"ה דאדם קדמון ,כמו שיתבאר ,בלא זולתו

העולה  ,נמצאו .הנזכר בדרוש המתחיל מי שם פה כו' ,שלמעלה מעקודים ,אין סוף
בחינת העצמיות אור אין סוף  ,בשני מדריגות דקחשיב בדרושים הנזכר לעיל ,מזה

אך לפי  .כו' ובחינת אדם קדמוןזהו בחינת שם מ"ה דאדם קדמון  ,ובחינת העקודים
דאדם קדמון הוא כתר הכללי  ,במה שאמר בעץ חיים ,ו שנתבאר לעילדלא כמ ,זה יובן

אינו אלא בדרך  ,שקריאתו בשם כתר .דכל הארבע עולמות אצילות בריאה יצירה עשיה
 ,מון. ולפי זהשאין בחינת הכלים באדם קד ,והוא מצד שאמר בעץ חיים ,שם המושאל

ובעץ חיים משלילו מכלים  ,דשעל כל פנים עקודים בכלי אח ,ו בחינת עקודיםשזה
)וכמו שיתבאר אם ירצה  ,אבל לא משלילו מסוג וגדר הכלי כלל ,פרטים רבים כנקודים

יתכן לקרותו בשם כתר  ,ואם כן .(שראשיתם הוא באדם קדמון כו' ,הכלים בשרשי ,ה'
וכמו שיתבאר אם ) ,יש לקרותה בדרך כלל בחינת הכתר ,מוגבלתהכי הכלי  ,הכללי

דלא כמו  ,להיות שאין בו מסוג הפרטים כלל ,נקרא אור כללי ,ואף על פי כן .(ירצה ה'
כמו שנתבאר לעיל באריכות  ,רצונות הפרטיםשהוא הרצון הגלוי ל ,בחינת אריך אנפין

 ודי למבין. ,כו'

גות הנזכר לבד שני מדרי ,עוד שלשה מדריגות ,והנה חשיב שם בדרושים הנזכר לעיל
שאחר שני מדריגות  ,ת(דר המדריגוס)מלמעלה למטה ב ,שיתיהשל הוהוא בחינ .לעיל

לות הספירות שהוא בחינת התג ,יינו עשר ספירות דעגולים דתהוה ,הנזכר לעיל
ם בהתחלקות גמורה ובפירוד גמור שבאי ,בבחינת הכתרים שבהם ,ות עשרהבפרטי

 ,דבחינת הנקודים דתוהו ,כמו שאמר בעץ חיים ,והוא בחינת הנקודים ,זה מזה כו'
שכח הרצון  .באדם ,הטלמ ,והוא כמו העשר כחות ,זה תחת זה כו' ,ם בפירודיבא

וכן בחינת  ,יצא ויומשך להאיר אורו בגילוי בכלי מיוחד לו ,עלם הנפשהשהיה ב
התלבשות  אחר ,שהמה מורגשים כבר תכמו ,)רוצה לומר .החכמה ושארי ספירות

אך  .להיות התגלות איזה כח ,רים לבא לגילוי מורגשרוכשמתע ,הנפש בגוף להחיותו
ין לו ן שאדהיינו כמהות הרצו ,כל זה כשההרגשה וההתגלות הוא בכלי הרצון לבד

וד והתחלקות גמור בין רישאז יש פ ,)ועל דרך עקשות שלמטה כו'( ,טעם ושכל כלל
וזהו שאמר בספרי  .הוא מנגד והיפוכו ממש לרצון של דין ,כי הרצון לחסד ,הכחות
 ,שמצד החכמה והטעם .וכמו שיתבאר ,שזהו בחינת הכתרים דווקא ,בנקודים ,הקבלה

מפני שיציאתם מהעלם  ,והנה .הו בחינת התיקון כו'(שז ,יכול להיות התכללות זה מזה
וכמו הניצוצות שבאים  ,על כן נאמר שם משל על זה ,שהיו בהתכללות כאחד ,הנפש
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לכל סטר  ליקדאדכהאי בוצינא  ,כמו שאמר בזוהר ,דבהתחלקות מנר או שלהבת אח
אדם ת נשהוא בחי ,ינת ההעלם שלהםחשנמשכו מב ,וכך הוא בעשר ספירות דתהו .כו'

שזהו בחינת עתיק יומין  ,הרם כו' 95ונתבאר בדרוש המתחיל ואתה .קדמון בכלל כו'
דהיינו הרצון לרצונות הפרטים  ,וכמו שנתבאר לעיל בבחינת אריך אנפין ,ואריך אנפין

בעץ וכתב  .דעתיקדהיינו שבע תחתונות  ,ונתבאר לעיל בבחינת עתיק יומין .דווקא
 ועיין ,וכן בחינת אריך ,ינת המלכים דתהושרש בח הוא ,דשבע תחתונות דעתיק ,חיים

 ודי למבין.  ,בעץ חיים שער עתיק ואריך כו'

 ,הוא העשר ספירות שבאים בהתחלקות בציור אדם מראש לסוף ת,הרביעי הובחינ
יותר מבחינת  ,ועל כן יבא מזה התחלקות רבות ,שמאיר כל אור בכלי מיוחד לו

כחות הנפש הבאים   ,וכמו על דרך משל .עילהנזכר ל תההתחלקות דמדריגה השלישי
הגם שמצד  ,ועל כן .יםנחלק לפרטים רב ,שבכללות כל כח וכח ,בגילוי באברי הגוף

נחלקים  ,כשבאים בכלי הגוף ,ואף על פי כן ,לא נמצא רק עשר כחות ,עצם הנפש
 ,אוזןשבראיה ושמיעה שבעין ו ,דוגמאדרך וכמו על  .לרמ"ח איברים ושס"ה גידים

וכמו שמבואר בתורה אור דרוש  .הוא מבחינת חכמה ובינה שבנפש כו' וכי האי גוונא
ובכל  .שהן פ"א ,שכלולים מתשע ,בענין תשע ספירות ,את יום כו' 96המתחיל זכור

וחמשה  .שהן רמ"ג ,דהיינו אדם פנימי אמצעי חיצוני כו' ,סוףויש ראש תוך  ,ספירה
כי  .ות שמתחלהלתכלההבאה אחר  ,אתהתחלקות ז ,והנה .חסדים המגדילים כו'

וכמו בהתכללות חסד  ,יתכן לבא לבחינת התחלקות רבות מזה ,ההתכללות זה מזה
וכמו  .באופני המזיגה דחסד וגבורה ,שיתכן להיות התחלקות רבות מזה ,וגבורה

 ,שיהיה מזה פרטי טעמים בהתחלקות רבות ,שיתערבו,בטעם מתיקות וחמיצות
 כידוע.  ,כאופני המזיגה בהטעמים

עד מבלי שימצא ראש  ,שאחר ההתחלקות בציור אדם ,והנה יש בהם עוד התכללות
עד שבין כולם  ,יקיזו דם ברגל וכי האי גוונא ,שלכאב הראש ,וכמו בנפש האדם .וסוף

בלי  ,והיינו שאין שלימות לכח אחד מצד עצמו ,יחד דוקא נקרא אדם בשלימות כו'
וזהו מדריגה  ,שלימות עצמותובנשלם כל כח  ,ובין כולם יחד דווקא .ולתישיתוף זו
ו בחינת זה ,תוהשלישי תשניההמדריגה  ,והנה .בדרושים הנזכר לעיל ת,החמישי

אבל אין זה  ,הוא בחינת התכללות בכלי אחד ,עקודיםשהגם שבחינת  .התוהו בכלל
בחינת  ,והתחלקות זה מזהבבחינת פירוד  בגילוי וצאשי ,והראיה .תהתכללות אמיתי

 ,שעיקר התכללות דעשר ספירות דאדם קדמון ,והוא מפני שנתבאר לעיל .כו' יםהנקוד
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ועל  ,שאין זה רק מצד ביטולם לגבי אור העליון ,הוא מצד אור עליון המאיר עליהם
על  ,אמן וניגן עלי ודרך מה שמבואר במקום אחר בשם הרב המגיד נשמתו עדן זכות

בענין הסבלונות  ,97שער הלולבועיין בסידור  ,שלום במרומיו כו'ה פסוק עוש
אין זה  ,ואם כן .דרבי שמעון בר יוחאי כו' 98אועיין בדרוש דהילול ,וההתכללות

 .בפירוד והתחלקות גמורה ,בחינת הנקודים ,ואו בגילוייב ,ועל כן .התכללות אמיתי
ענין הצמצום שבין אדם זהו  ,בהתעלם ויסתלק אור העליון מהם ,והוא כנזכר לעיל

גילוים  אוואז יב ,כמו שנתבאר לעיל באריכות ,קדמון לעתיק יומין ואריך אנפין
  .שזהו בחינת הנקודים כו' ,בבחינת ההתחלקות ופירוד גמור זה מזה ,מהעלמם

 ,שהגם שהמה בהתחלקות רבות .זהו בחינת התיקון ,תוהחמישית הרביעי האבל בחינ
מה שאין כן בחינת  .עשר כו'שאינם אלא  ,יותר מבחינת התחלקות דנקודים דתוהו

 ,אבל אנו רואים .כידוע ,ימצא פרטים רבים ,שבכל ספירה וספירה ,ים דתיקוןהברוד
יותר מבחינת  ,ימצא בהם בחינת התכללות אמיתי דווקא ,שכשבאים בבחינת הכלים

ר שאם חס ,וכמו באדם .בלא זולתושלימות לאחד  עד שאין ,העקודים הנזכר לעיל
עולה  ,ל התכללות זאתוהוא מפני ששורש ש .כו' אינו נקרא אדם בשלימות ,אבר אחד

וא אנת ה ,שזהו שאמר .הנזכר לעיל הראשונהגה ירמד ,עד בחינת עצמות אור אין סוף
הוא מצד בחינת האור  ,והגם שבחינת העקודים .וןמדוזהו בחינת מ"ה דאדם ק ,חד כו'
ולא שהמה מצד עצמותו  ,המה רק בדרך ביטול להאור ,אך העקודים ,כנזכר לעילהזה 

אנת הוא  ,נאמרשעליו  ,כמו בחינת האור ,אין בהם התכללות אמיתי ,ועל כן .של האור
 תנישהוא בבח ,שזהו מצד עצמותו של האור ,התכללות דתיקון תמה שאין כן בחינ .חד
 .99ודי למבין ,לאחד בלא זולתו אין שלימות ,ועל כן ,כו' ת הוא חדאנ

 ,עולמות דשרש הכלים דכל הארבע ,ה שאמר בספרי הקבלהועתה יש להבין מ ט"ו(
שנמשכים ובאים בכל  ,ושרש האורות .שרשם מבחינת הרשימו שלפני הקו כנזכר לעיל

עץ חיים שער )ועיין ב .ת הקו וחוט שלאחר הרשימושרשם מבחינ ,הכלים הנזכר לעיל
האציל וברא ויצר ועשה כל  ,ובמקום החלל ההוא ,וזה לשונו ,עיגולים ויושר

ימי האור העליון מאשר דרך בו מתפשט ונמשך  ,כעין צנור דק אחד ,וקו זה .העולמות
שזה  ,ויובן .עד כאן לשונו ,אל העולמות אשר במקום האויר והחלל כו' ,של אין סוף

מו כנזכר יששרשם מצד הצמצום והר ,שהכלים .כליםקאי על ההפרש שבין אורות ל
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אצילות  ,ומה שמשמע מדבריו .שרשם מצד הקו וחוט כנזכר לעיל ,והאורות .לעיל
יצאו הכלים  ,דבנקודים ,זהו על דרך מה שנתבאר לעיל אות י"ד ,קודם לאורות ,הכלים
וכמו שיתבאר אם ירצה ה' כל זה בסיעתא  ,וכענין כד אנת תסתלק כו' ,כו' תחלה

  .דשמיא(

הוא המקור  ,דהרשימו ,נתבאר למעלה ,דהרי לכאורה ,והנה יש להקדים מתחלה
 ,ואם כן .וכנזכר לעיל באריכות ,וממנו כל עיקר הקו וחוט ,ההיולי לבחינת הקו וחוט

קו הרי גם ה ,רש האורות בקו וחוטווש ,ההפרש בין שורש הכלים ברשימו מה זה
שהרשימו  ,לעילמה שנתבאר  ,אמתאך הנה ב .שרשו ומקורו הוא הרשימו כו' ,וחוט

כי  ,היינו לא שכל עיקר אור הקו וחוט ממנו בא ,ת הקו וחוטניהוא מקור היולי לבח
בדבר פרטי  שהוא בבחינת הגבלה והמשכה ,אם מה שיבא האור בבחינת קו וחוט

שהוא כח  ,זהו בא מכח הרשימו ,כמו שנתבאר לעיל באריכות ,עולמות דהארבע
שהרשימו הוא המקור ההיולי לבחינת הקו  ,נתבאר לעיל ,ולזה .המגביל כנזכר לעיל

בבחינת  ,ובכל הפרטים שיבא בבחינת הקו וחוט .דהיינו לסיבת הגבלתו ,וחוט
שזה  ,פרי הקבלהוכנזכר לעיל בשם ס ,ח הרשימו דווקאשרשם הוא מכ ,ההגבלה

שרש  וממנו ,ע כדור הטהירוקווב ,שעושה עביות בהאור ,דיו"ד דס"גהרשימו הוא 
 ,שאינו אלא עושה עביות בהאור ,דמזה עצמו משמע .התהוות הכלים דאדם קדמון כו'

כנזכר  ,ממנו שרש התהוות הכלים דאדם קדמון כו' ,ועל כן .דהיינו בחינת ההגבלה
אך  ,מכח הרשימו דווקא ,כל שרש הכלים דכל הארבע עולמות ,והגם שבאמת .לעיל

עד שכח  ,בגילוי מציאות הגבול דכלים ,שיתנת אדם קדמון הוא בחינת הראימפני שבח
מריש כל דרגין  ,הוא הכולל לכל הפרטים שיסתעפו אחר כך ,דם קדמוןהגבול זה דא

 וכמו שנתבאר ,מסתיימים בעשיה דרגלי אדם קדמון ,וכנזכר לעיל ,עד סוף כל דרגין
שממנו שרש התהוות הכלים דאדם  ,ולכן נאמר .מה שנקרא אור כללי כו'ב ,לעיל

 ,שכולם .מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין ,שממילא נכלל בזה כל שרש הכלים ,קדמון
  .שרשם מהרשימו כו'

שבא  ,י לסיבת ההגבלה דכליםלושהרשימו הוא המקור ההי ,העולה מזהונמצא 
וענין  .ועל כן יתכן מה שנקרא בשם מקור היולי .(כמו שיתבאר)בהמשכת הקו וחוט 

וכבר נודע בחכמת  ,וזה לשונו ,נתבאר בהקדמה להראב"ד על ספר יצירה ,היולי
ומציאת  .היולי ,והוא הנקרא בלשון יון ,מצויאחד כי יש חומר  ,הפלסופיא האלקית

הם נמצאים  ,כי מציאת שאר הנמצאים .אינו כמציאת שאר הנמצאים ,חומר ההואה
או  ,על דרך משל מציאת השבולת בחטה ,חוהם מצוים בכ ,על אחד משני דרכים
 ,לד בן יומו בעל שינייםולא י ,אינה שבולת תהעשהחטה איך  ,והשיניים לילד בן יומ

סר מעליהם  ,וכאשר יצאו מהכח אל הפועל .רק עתידים הם לצאת מכח הזה אל הפועל
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ח לא סר מהיותו לבוש בכ ,ההיולי( ,)רוצה לומר ,אבל החומר הנזכר .הכח הראשון כו'
אמרו על  ,ולכן .היסודות ממנו חשיעדרו כ ,ולא היה זמן מן הזמנים ,הארבע יסודות
בין מה שבכח  ,אך הוא ממוצע במציאותו ,שאינו לא בכח ולא בפועל ,החומר ההוא

שהוא  ,ונקרא שם בחינת גולם ,יםאצוהוא התחלת וראשית כל הנמ ,ובין מה שבפועל
שהוא הגולם לכל  ,יו"ד ונקרא בשם ,דס"ג)רמז לענין הרושם דיו"ד  ,בחינת היו"ד

  .ועיין בעמק המלך( ,מציאת האותיות

 ,בין מה שבכח למה שבפועל ,שהוא הממוצע ,לפי זה יובן בענין שם היולי ,ונמצא
ועל כן אינו סר  ,וההיולי הוא הממוצע ,סר מעליו הכח הראשון ,והיינו כי מה שבפועל

שהוא  ,ציאת הכליםלא יתכן זה כי אם על מ ,ואם כן .בכל זמן מן הזמנים כנזכר לעיל
בסוד  ,בכח העצמות אור אין סוף שלפני הצמצום כנזכר לעיל שהוא ,בחינת ההגבלה

 שהיה מצד עצמותמעליהם הכח הראשון  סר ,אך כשיצאו בפועל .בוש דאין סוףהמל
חס ו ,הבלתי גבול מבחינת האור אין סוף ,משונה בבחינתושאין הגבול  ,אור אין סוף

כי נשואים יחד בעצמות אור  ,מסתיר את האור הבלתי גבול שכח הגבול ,לומר ושלום
כלים  ,מה שאין כן כשיצאו אל הפועל .אין סוף באחדות הפשוטה בתכלית הפשיטות

 ,)וכמו שיתבאר אם ירצה ה' ,שהם מסתירים על האורות הנמשכים בהם ,המגבילים
  .ליהם הכח הראשון כביכולסר מע ,ואם כן .בבחינת גופין ולבושין כו'(

שיש בהם  ,יתבאר בבחינת הכליםוכמו ש ,הוי"ה לא שניתי ניא ,בהרי כתי ,)ובאמת
 ,ואם כן .גם כשהם כבר כלים מגבילים ,בתכלית ת הפשיטות והאחדות הפשוטהאמית

לא נראה בהם כח זה  ,שלפי ערך הנבראים ,רק .גם הם אינם מסתירים על האורות כו'
וכמו שיתבאר אם ירצה ה'  ,ונראים למסתירים על האורות ,כו' הדאחדות פשוט

 ,הוא הרשימו דיו"ד דס"ג ,בין מה שבכח למה שבפועל ,והממוצע .בסיעתא דשמיא(
 .והוא התחלת כל הנמצאים כנזכר לעיל ,רק נקרא גולם ,שאינו לא בכח ולא בפועל

 .ות אור אין סוףעצמדלא סר מעליהם הכח הראשון  ,מה שאין כן האורות שבקו וחוט
והגם שלפי מה שיתבאר  .)וכמו שיתבאר ,מקור היולי להם כו' ,אין הרשימו ,ואם כן

 .לבחינת עצמות האור אין סוף ,להאורות שבקו וחוט ,בוודאי לא יש ערך ,אם ירצה ה'
ששרשן  ,גבילים ומסתיריםמה ,בא מכח וסיבת הכלים ,השינוי מהותם אך גם זה

 ,שממנו בא האור אין סוף בבחינת הקו וחוט ,הראשון הוא הכח המגביל דרשימו
  .שהוא גם כן מוגבל וכנזכר לעיל

שהוא אותו אור עצמו  ,נאמר עליו בספרי הקבלה ,אבל מצד עצמות האור דקו וחוט
וכמו שיתבאר  ,בלתי גבול תהוא גם כן בבחינ ,ועל כן .דאור אין סוף שלפני הצמצום

ובחינת  .כי אם מצד הכלים ,נם מוגבלים מצד עצמםיאש ,ת האורות דקו וחוטינבבח
וכמו  ,ומתחלפים האורות בכלים ,העושה יחוד בריבוי הכליםהוא  ,האור דקו וחוט
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לא סר  ,מפני שהאור דקו וחוט ,וכל זה .אור החסד בכלי הגבורה כו' וכי האי גוונא
וכן  ,א בבחינת בלתי גבול ותכליתוהו ,מעליו הכח הראשון דעצמות אור אין סוף

  .(וכמו שיתבאר ,ודי למבין ,באורות כו'

 100זורעעל דרך מה שנתבאר בדרוש המתחיל  ,ילווהנה יובן גם כן ענין ופירוש הי
שאינה  ,צמיחת השבולת מן החטה ,שהוא על דרך משל ,כו' ישועות מצמיח צדקות

ויפסיד מהותו הראשון  ,וצריך שירקב הגרעין ,רק מהותים שונים זה מזה ,מהות אחד
שהוא אחר הפסדו מהות  ,והיותו ביני לביני .ועל ידי זה יבא למהות השבולת ,כו'

קרוב יותר  ,ם הוא איזה מהותגשאז על כל פנים  ,ולמהות השני עדיין לא בא ,הראשון
 כאן לשונו. עד  ,וזהו נקרא היולי כו' ,ם במהות גרעיןדמהיותו קו ,אל מציאת השבולת

כי מהות  ,בוודאי אז הוא בבחינת האין ,היותו ביני לביני כו' ,והנה משמעות הדברים
אמור  כןעל פסוק ל 101)ועיין בתורה אור ,ולמהות השני עדיין לא בא ,הראשון נפסד

שהוא  ,אך ממה שאמר .וזהו נקראת היולי ,בענין מקום החתך כו'( ,לבני ישראל כו'
מהו זה אותו המהות  ,)וצריך עיון .אין זה בחינת האין ,אם כן ,איזה מהות קרוב כו'

והוי  סרחאדמ ,ו רבותינו זכרונם לברכה בביצהאם לא על דרך שאמר ,שביני לביני
על שם שעל כל  ,קראו בשם מהות ,דאותו בחינת האין ,אך אפשר לומר .עפרא כו'(

 ,ר עמק המלךועל דרך מה שאמר בספ .פנים הוא המקור למציאת המהות דשבולת
כנזכר לעיל ) ,על שם שנעשה מהעדר האור ,שהוא נקרא בשם אין ,שער אויר קדמון

 .נקרא יש כו' ,שהוא עצמיות האור ,שלגבי האין המוחלט ,רק .(הרשימו כו' ןבעני
  .ודי למבין ,על שם שהוא מקור כו' ,ורוצה לומר

צריך  כי כביכול ,רק בשרש הכלים המגבילים דווקא ,גם כן לא יתכן ,לפי זה ,ואם כן
גם לפי מה שמבואר  ,והנה .וכנזכר לעיל באריכות כו' ,שיהיה הפסד מהות הראשון כו'

 ,שאינו על דרך העלם וגילוי או עצם והתפשטות ,ביאור ענין היולי ,באמרי בינה
כשלא יש אבל  .כמו שמבואר שם באריכות ,על כל פנים יש יחוס ,שבכללות שניהם

 ותוכלל .נקרא העצם בשם היולי ,עם ההתפשטות שיבא ממנו ,להעצם ,יחוס וערך
 ,זהו גם כן דווקא בשרש הכלים ,ואם כן .דילוג הערך ךשהוא השפעה בדר ,ענינו מובן

                                                           
 אגרת הקדוש סימן ח. 100

 פרשת וארא נח, ג. 101
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 .וכמו שיתבאר אם ירצה ה' בסיעתא דשמיא ,שנמשכים משרשם בדרך דילוג הערך
 .102ודי למבין ,זהו ענין היולי כנזכר לעיל ,ועל כן
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