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א ו ב לי א או ר בו ציוני׳ פן ו ש ע ת שעצם הדרוש הוא נעלה ע״כ מצאתי לנחוץ ל ו י ה  ל
ת והשם ירחם. נ ו ו ה המכ נ ו ו ל הכ  ע

 ובחדש השביעי באחד לחדש מקרא קדש יהי׳ לכם כר יום תרועה יהי׳ לכם,
 ואי׳ במד״ר פ׳ אמור פכ״ט יהודא ב״ר נחמן פתח עלה אלקים
 בתרועה ה׳ בקול שופר >תהלימ מיז וא־ו< בשעה שהקב״ה יושב ועולה על כסא
 דין בדין הוא עולה מה טעם עלה אלקי׳ בתרועה, ובשעה שישראל נוטלין את
 שופריהן ותוקעין לפני הקב״ה הוא עומד מכסא הדין ויושב בכסא רחמים
 דכתי׳ ה׳ בקול שופר ומתמלא עליהם רחמים ומרחם עליהם והופך עליהם
 מדה״ד לרחמים אימתי בחדש השביעי, לפי המובן ומתבאר ממדרש וה ב׳ דברים הא׳
 שע׳׳י קול השופר עי״ז הוא יושב על כסא רחמים, והב׳ הוא מה שמתמלא רחמי׳ ומרחם
 עליהם, והוא דוקא בחדש השביעי. עו״ש במד״ר אמר הקב״ה לישראל בני אם אתם
 מבקשים לזכות לפני בדין ביום הזה תהיו מזכירים לפני זכות אבות ואתם
 זוכים לפני בדין, באחד זה אברהם שנא׳ אחד הי׳ אברהם (יחזקאל ל־ג כ״ד<,
 זכרון תרועה זה יצחק שנא׳ וירא והנה איל(בראשית כ׳׳ב י׳ג<, מקרא קדש זה
 יעקב שנא׳ שמע אלי יעקב וישראל מקוראי >ישעי׳ מ׳׳ח י׳׳ב), ואימתי תהיו
 מזכירין זכות אבות ואתם זוכים לפני בדין בחדש השביעי לפי מדרש זה הנה
* ודוקא ביום הזה שהוא בחדש השביעי כגיל ק ו  הזכות להיות זוכים הוא ע״י זכות אבות ד
 במד״ר, רק שעיקרו הוא ע־י זכות אבות המרומזים בפסוק זה, שראשית כל הזמן המוגבל הוא
 בחדש השביעי, באחד זה אברהם, זכרון תרועה הוא שרש ענץ השופר שהוא מאילו של
 יצחק, מקרא קדש הוא מדרי׳ יעקב שמדרגתו הו׳״ע הקריאה וההמשכה כמשי״ת אייה*,
 וכמבואר במד׳׳ר הראי׳ מהפסוק וישראל מקוראי. אמנם כללי׳ משמעות הענין הוא רזה
 שמתמלא עליהם רחמים תוכים בדין הוא לפי שהוא בחדש השביעי, דהגם
 שנעשה ע״י תקיעת שופר וע׳׳י שמזכירים זכות אבות מ״מ העיקר הוא לפי

 בד־ה תקעו: כיה בגוכתי״ק, וכנראה צריך להיות: בדיה ובחדש השביעי.
 כמשי״ת אייה: כיה בגוכתי״ק, ולא גתבאר בהמשך שלפנינו.
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 שהוא בתדש השביעי כמו שמסיים ואימתי תהיו מזכירין בו׳ בחדש השביעי
 ובזה ב׳ המדרשים שוים שהוא בחדש השביעי דוקא. וצ״ל מהו מעלת תדש השביעי
 שאז דוקא מתמלא עליהם רתמים וזוכים לפניו כו׳ דלכאו׳ א׳׳מ מאחר שחדש
 השביעי הוא מעלה ועיקר כנ״ל למה צריכי׳ עוד תקיעת שוכר וזכירת זכות אבות, ומובן מזה
 שחדש השביעי הוא מעלה, אבל אינו עדיין שלימות הדבר ממש, כ׳׳א בהצטרף לו עוד דברי׳
 והוא תקיעת שופר וזכירת זכות אבות כר. והנה במד ״ר שם אי׳ בחדש השביעי בירחא
 דשבועתא שבו נשבע הקב׳׳ה לאברהם אע״ה כר וזהו מעלת חדש השביעי מצד
 השבועה, אמנם מה שבחדש זה הי׳ השבועה אינו ע״ד המקרה ח״ו כ׳׳א בהיות הזמן מסוגל על
 זה. ולהבין זה הנה בפרד׳׳ס בשעה׳׳כ אי׳ דשבועה היא במל׳ ולפעמים היא ביסוד
 ולפעמים בבינה, והיינו כשהמל׳ מקבלת מהיסוד שפע מאור המאיר מהבינה,
 וע״כ השבועה היא חי ה׳ שהוא היסוד שנק׳ חי כר והשפע אחת היא בחי׳ אור
 הביגה רק לפעמי׳ היא מתגלה במל׳ ע׳׳, מדרי׳ היסוד המשפיע כללי׳ השפע, ולפעמי׳ הנה
 המל׳ מקבלת מבחי׳ בינה, והוא בעת העלי׳ שאז היא מקבלת מבחי׳ הבינה עצמה שלא ע׳׳י
 השתל׳ שאר הספירות. וביאור הענץ הוא דהנה ידוע שיש חי בפתח וחי בצירי
 וכמו חי העולמים מלך, ולפעמים אי׳ הי העולמים בפתח כמו מנוחה לחי
 העולמים, וההפרש ביניהם ידוע דחי בצירי תיבת חי הוא דבוק אל העולמים
ה וכל התפשטות ידוע ב  והוא החיות של העולמות שהוא בחי׳ התפשטות החיות ל
 שאינו עצם שהרי כל עצם הוא בלתי מתפשט, ודבר המתפשט אינו עצם, והאור הדבוק
 בהעולמו׳ היינו שיש לו בעצם שייכות אל העולמות והעולמות המה כלים איליו לכן נמשך
 לפי ערכם להיות בבחי׳ ההתפשטו׳ דוגמ׳ הכלי ממש. ובתי׳ תי בפתח הוא בחי׳ עצם
 האור והחיות שאינו שייך אל העולמות ונק׳ חי ולא בחיים, והיינו שאינו
 בבחי׳ חיים להחיות אלא הוא בחי׳ חי בעצם, ושם אינו נוגע כלל הכלים היינו
 שהכלים אינם פועלים התפשטו׳ וריבוי כלל והעדרם אינו פועל סילוק וגירעון כלל, וכמו בן
 איש* שהוא חי בעצם, ולכן דרשו רזיל עפ״ז שגם במיתתו נקי חי לפי שענין הכלים אינו

 נוגע כלל.

 קיצור, ובחדש השביעי כר מבואר במד׳׳ר שע׳׳י תק׳׳ש יושב בכסא רחמיי, ועוד ע׳׳י
 הזכרת זכות אבות וכיד בחדש השביעי דוקא. וצ׳׳ל מעלת חדש השביעי ומ׳׳מ הוא
 בעצמו אינו מועיל כ׳׳א דוקא ע״י תק׳׳ש והזכרת הזכות. במד׳׳ר שביעי ע׳׳ש שבועה, ואי׳
 בפרד׳׳ס שבועה במל׳ יסוד ובינה, היינו שפע ואור הבינה לפעמי׳ היא ע׳׳י יסוד ולפעמי׳ מל׳
 עצמה כר. וביאורו חי חי עצם האור, כן איש חי גם במיתתו כר, חי שהוא התפשטות האור

 השייך אל העולמות ולפ״ע דוקא שהוא בי׳ אורות בכלים אורות מוגבלי ומצומצמי׳.

 נרי'• חי עצם, חי התפשטות.

 בן איטו: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: בן איש חי.
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ץ חי בעצם לבאר במשל בנפש האדם צ״ל דהיינו עצמות  ם והנה ענ
ל בפ״א דחי ׳ ת  הנשמה שלמעלה גם מבחי׳ האור והחיות כללי. דהנה נ
 בעצם שאין בו התפשטר כל עיקר, הכוונה הוא שהכלי אינו פועל שום תוספת והמשכה יותר
 כן העדרו אינו פועל גדעון, והוא לעולם על מעמדו, דזהו ההפרש בין עצם להתפשטות
 דהתפשטר הוא מה שמציאותו הוא הגילוי וההרחבה ומה שמתפשט יותר הרי יותר מתאמת
 מהותו ומדריגתו, והוא תלוי בהכלי היינו מקום התפשטותו, וכמו מים המתפשטי׳ בנהר שלפי
 אופן גודל ועומק ורוחב הנהר כן הוא ההתפשטות, ולפיז הרי הכלי פועל בו השינוי תוספת
 וגדעון, והכלל בזה דההתפשטר הוא מה שתלד בדבר שחוץ ממנו, והדבר ההוא חסר לו,
 שהרי ע״י נתגדל ומתרחב מהותו. משא״כ עצם הוא שאינו מתאמת ע־׳י זולתו כל עיקר ואיגו
ח ממנו אינו פועל בו שינוי כל ח ד בסיכה שחוץ ממנו, ומהותו הוא עצמותו, ודבר ש ל  ת
 עיקר הן בתוס׳ או גדעון כלל כר. והנה עצמות הנשמה הוא בחי׳ עצם שאיו פועל בו שינוי
 תום׳ וגדעון כלל והעצם אינו מתפעל ממקרי הגוף כר כי אינו בגדר חיות להחיות את הגוף
, את  כ״א אור וחיות בעצם מצד מהותו העצמי. דהנה ידוע דבאור וחיות הנפש שמחי
 הגוף יש ב׳ בחי/ הא׳ בחי׳ החיות הכללי שלמעלה עדיין מבחי׳ התחלקות
 כחות פרטים, והוא המחי׳ את כל הגוף בהשוואה ואין בזה התחלקות דראש
 ורגל דכך הוא מחי׳ את הרגל כמו הראש ממש, והיינו מה שהאדם מרגיש
 א׳׳ע שהוא חי דהרגש זה שהוא חי הוא בכל מקום בשוה, ער לעבט, רק שזה פועל אח׳׳כ
 על מדרי׳ הב׳ כמשי״ת אי״ה, אמנם הרגש זה הוא בשוה בכל מקום ואבר מאברי הגוף, וזהו
 הנמשך מהחיות כללי שמחי׳ את כל הגוף בכללו, אלע אברים אלע כחות לעבין, ומתגלה
 בכולם בשוה, ולהיותו אור כללי מתגלה לכולם כשוה, וסיבת היותו כללי לפי שכל האברי׳
 והכתות אינם בערך אליו כלל. והב׳ הן הכחות פרטים שמתלבשים בכל אבר בפרט,
 וכמו כח השכל במוח שבראש וכח הראי׳ בעין וכח השמיעה באזן כר, דבהכחות
 פרטי׳ ישנו ההפרש בין אבר זה לחבירו להיותם פעולות פרטי׳ ואינה ערוך פעולת היד שהיא
 עשי׳ לגבי פעולת השכל הבא מהמוח שבראש, וכמו׳׳כ בשאר הכחות שאינם דומים זל״ז כלל,
 ולהיותם כחות פרטי׳ בעצם הכלים פועלי׳ בהם תוס׳ וגדעון כר, ולפ׳׳ז בחי׳ תיות כללי
 אחרי שהוא מחי׳ את הגוף הרי לבאר הוא בכלל החיות להחיות עד שמשו״ז אי
 אפשר לקרותו חי בעצם, ורק עצם הגשמה כמו שהיא למעלה מגדר בחי׳ חיות
 להחיות אף לא בבחי׳ תיות כללי כר גק׳ חי בעצם כר. אמנם ג״ז לא יתכן לומר
 דהחיות כללי הוא בבחי׳ חיות להחיות, דכל אור וחיות הנמשך ומתגלה להחיות
* דהלא כל אבר משוגה מחבירו, ולמו אור מיוחד ק ו  בהכרח שיבוא ויתגלה בפרטיר ד
 להחיותו, והחיות כללי הרי אינו בא בבחי׳ התלבשות באברי הגוף להחיותם, רק
 מה שמחי׳ את הגוף בכללו, וג״ז הוא ג״כ לא בבחי׳ התלבשות, דכל התלבשות היינו בבחי׳
ק* והחיות כללי מאחר שהוא אור כללי שאין בו התחלקות כחות  אור בכלי דו
 אינו שייך לומר שבא בבחי׳ התלבשות להתלבש באיזה כלי. וכידוע דכלים
 שייף רק באורות פרטים אבל באור כללי אינו שייך כלים, והגם שיש כחות כללי׳
 ומ״מ הם מתלבשים ככלי׳, וכמו תלת שליטין מוחא ולבא וכבדא כר, האמת הוא שהן
 בעצמם כחות פרטי׳ אלא שנקראי׳ כללי׳ לפי שהן כחות נעלים וראשיים שכל או״א מהם כולל
* והם כעצמם ג״כ ה  בעצמו הרבה כחות שלמטה מהם וגקראי׳ כלל לגבי הפרט הכלול ב
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 פרטי׳ רק שהם פרטי׳ גדולי׳ הכוללי׳ פרטי׳ רבי׳. דבד״כ ג׳ כחות הנ׳׳ל הן ג׳ בחי׳
 אמ״ר (שייכות פחי׳ אמ״ר לתלת שליטיו כר י״ל עפ׳׳י הקדמת מארז״ל העולם הוא גוף גדול
 והאדם נקי עולם קטן כר, וביאורו הוא על דרך המושכל שגם אמ״ר הוא בדוגמת התלת
 שליטיו כר<. כמ״ש במ׳׳א שכאו״א מהכתות האלו דאמ׳ר הוא כח כללי לפי
 מדרגתו, והיינו שהוא כמו מדריגת נקודה שמציאותה לכלול בתוכה כל מה שבאפשרי
 להסתעף ולהתגלות ממנה כר, ואח׳׳כ כשכאי׳ לידי גילד מהנקודה הכללי׳ הוא רק מה שאפס
 קצהו מתגלה, והגילוי הוא כהות פרטים כר, והמשל בזה א׳ הלומד איזה חכמה, שבכללותה
ח ובבאו לעניו קשה ההבנה ומתגלה לו רק אפס קצה ומקצת  ה׳׳ה פרטי׳(א׳ משבע חכ׳ כ
 הדבר ולא כולו כר, הרי שבכללותו הוא חכ׳ פרטי׳ אלא שבתחלה יודע הדבר בכלל ואח׳׳כ
 מתחיל לו!איר ומתגלה מקצת ממנו כר, ועד׳׳ז יובן בתלת שליטין דבכללר הוא חיות פרטי

 כוי.

 קיצור. לכאו׳ חי בעצם הוא עצמו׳ הנשמה, עצם שאיגו תלוי בסיבה חוץ לעצם,
 וההתפשטר מציאותו מחוץ לעצם דוקא, וכמו התפשטו׳ הנהר מגודלו ורחבו
 ועומקו, החיות כללי מחי׳ כלל הגוף, והכתות פרטי׳ מתחלק, כל אור כללי אינו בא
 בהתלכשות אור בכלי, ותלת שליטין פרטי׳ גדולי׳ הכוללי׳ פרטי׳ קטני׳ בתוכם כר, וכמו ג׳

 מד׳ אמ׳׳ר.

ת פרטיי, תלת שליטין, ג׳ מדרי׳ אמ״ר.  בתי. עצמות הנשמה, חיות כללי, נחו

 ג< והנה בחי׳ אור וחיות כלליי אינו כן, אלא שהוא כללי בעצם ואינו כח פרטי ולא

 שכולל בתוכו פרטים כר >הנה ביאור כוונת כפל הדברי׳ שאינו כח פרטי
 ולא שכולל בתוכו פרטיי, י״ל הכוונה בזה, הנה נת׳׳ל בפ׳׳ב שהתלת שליטין המה בעצמם
 פרטיי רק שגושאי׳ וכוללי׳ בתוכם ריבוי המדרי׳ וכמו הגי מדרי׳ אמ״ר, לזה הוא שמבאר
 שאינו כח פרטי אפי׳ כמו אחד המדרי׳ מג׳ בחי׳ אמ׳׳ר, ועוד זאת יותר שאינו כולל בתוכו
 פרטי׳ שנאמר דוגמת התלת שליטין או הגי מדריגר אמ׳׳ר הרי כאו׳׳א מהם כולל הרבה, כן
 נאמר שהחיות כללי כולל בתוכו הפרטי׳ האלו דתלת כר אינו כן. דהנה התלת שליטין גופא
ת כלל, שהדי מעלה ומדדי׳ הראשונה י ב ח  אם שהם במדדי׳ נקודה כללי׳ ומ׳׳מ אין א׳ דומה ל
 הוא המוח, ולכן נק׳ ראש שהוא ראש ומלך האברים, ולבן הגילוי שבו הוא השכל וכל

 בנסוה״ג נגוכי׳׳ק: ידוע דצמצום הוא פועל תלישות, ויותר התחלקר פועל התלישות,
 ומבואר זה היטיב בד׳׳ה החלצו נ׳׳ט עד שהתחלקר סיבת ההתכללר. וייל ראי׳ לזה מכהות
 הנפש ידוע שמחסרון כח א׳ נתמלא השני, כאשר כח הראי׳ בחלישר נתחזק כח השמיעה. י ״ל
 הטעם דלהיות חילוק הכחות והפרדתם כ׳׳א על מקומו הוא צמצום, אמנם כאשר נחסר כח א׳
 הרי נחלש הצמצום ונשתנה הסדר כוי, אם כי חסרון הוא רק בגילוי אבל בהעלם נמצא, הנה
 גם הצמצו׳ הוא בגילוי, והראי׳ מכחות געלמי׳ כמו שהם גמצאי׳ בעצם אינם מצומצמי׳ כל

 עיקר, אמנם ההתכללות היא מצד אורו׳ דתיקון שהם בעצם כלולי׳ זמ׳׳ז כר.
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 החושים הנעלי׳ כמו ראי׳ שמיעה ריח טעם כר. והלב למטה ממנו במדדי׳ וכללותו הוא דק
 ענין המדות, והראי׳ שעיקר העבודה הוא להיות מוח שליט על הלב דוקא כר, ומ׳׳מ הוא
 במדרי׳ נעלי׳ עדיין שהרי בחלקו הם אברי הנשימה כר. ומכ״ש הכבד שבחלקו הוא מדור
 הפסולת כר שהוא מדרי׳ הפחותה, ומ-מ הוא ג ״כ נחשב בכלל אברי הנשימה. ומובן גודל
 ההפרש שבין ממשלת הראש לממשלת הכבד כר, ואיגו דומה וערך כלל מה שהכבד הוא
 נקודה כללית לגבי מעלת מה שהראש הוא נקודה כלליי, ואז הרי הדבר שיכלול אותם הוא
 במעלה ומדרי׳ געלית ביותר, שהרי תחת ממשלתו יהי׳ גם הראש וכל התפשט׳ האדירה,
 וידוע רכל אור כללי רום מעלתו הוא לפ׳׳ע דברי׳ פרטי׳ הכלולי׳ בו. ומ״מ הגה האור והחיות
 כללי גבהה מעלתו עד שאינו בערך שיכלול פרטי׳ להיותו אור כללי בעצם, דגם מה שהראש
ל פ״ב בעגין ההפרש שבין עצם והתפשטר, ולכן י מ  נק׳ נקודה כללי׳ הוא רק בחי׳ התפשטר, ו
 אגו רואי׳ שגילד החושי׳ הוא לפ״ע העבודה והיגיעה, וכמאמר יגעת ומצאת תאמין כר, עד
 שגם דבר שחוץ לעצם מעלת ומדרי׳ השכל פועל ג׳׳כ על החושי׳, וכמאמר לעולם ילמוד אדם
 במקום שלבו חפץ, הרי שהרצון שהוא סוג אחר מבחי׳ השכל (והפכו שהרי השכל עקרו
 הטעם והסברא, והרצון הוא בלא טעם כר), ומ׳׳מ הוא ג •כ פועל על השכל, עד שבלמדו בדבר
 שהוא חפץ אז מקבל העגין וישכיל בו השכלר, שכ׳׳ז הוא הוראה שהוא בחי׳ התפשטד ולא
 עצם, ההתפשטות הרי מציאותו הוא מחוץ לעצמותו, הגם מה שע׳׳י הרצון לומד ומבין הרי
 כזה לא שגתהוו עצם השכל והכתות ונבראו מאין ליש כר, מ״מ הרי עיקר הכחות והחושי׳
 הוא הגילוי דוקא וע׳׳י הרצון מתגלי׳ ועושים פרי בהבנת השכל כר, וזהו מציאותו העצמי
 הייגו הגילד וזה געשה מחוץ לעצם דוקא כר, ומכיש הלב והכבד שהם בחי׳ התפשטר לבד.
 ולכן האור והחיות כללי אינו כולל בתוכו גם פרטי׳ כאלו להיותו כללי בעצם שאין בו
 ההתפשטר כל עיקר כר, דבר המתקבל בשכל כר<, ולכן ההתגלות מאתו הוא ג ״כ אור
 כללי דוקא, כמו התפשטות החיות להחיות הגוף בכלל כר. דבר מפורסם כי גילוי
 מורה על כת המגלה, ולפ־ע מהות הדבר כן הוא ההתגלות שלו. ויובן כמו שאגו רואי׳ במדדי׳
 בנ״א ישנם אלו שהם פנימיים בעצם וישנם שהם חיצונים, הפי׳ פנימיים וחיצוניים, פנימיי׳
 הוא מה שטבעם בעצם להיות מסור בכל כחם ונפשם לדבר שעושים, בכל דבר הוא מניח א״ע
 >ער לייגט זעך גוט אראין אין דער זאח והדבר נוגע לו >דיא ואך רירט עם אן) ואין הפרש
* וגם כאשר  אצלו אם הוא מצטרך להדבר ההוא, ואז מתבונן היטיב באמיתת הדבר כמו שהו
 זולתו ידרש עצמו באיזה ענין, אז נוגע לו הדבר כמו שהוא ענין עצמי ממש, וטבעם להיות
 אנשי אמת כד, וכ״ז באשר עיקרם ושרשם הוא בחי׳ פנימי׳, והוא דבוק אל עצם הדבר וחושב
 ומתבונן בזה, ובעצם הדבר הרי אינו נוגע הפרטי׳ אם נוגע לו בעצמו או לזולתו, וכל פנימי
 הוא אמת, דאמת הוא מה שעצם הדבר הוא כן, ואמת אין לו הפסק, פי׳ שאין לו שינוי, וכל
 עצם הרי בלתי משתנה, ולהיות שהוא בטבעו פנימי פי׳ דבוק אל הפנימי, לכן בכל דבר הוא
 בבחי׳ פנימי כר. והחיצון הוא שאינו מניח א״ע בכל דבר, רק עליו פועל דבר הנוגע לו בפרט,
 אז יפעול עליו להתבונן בזה, ולזולתו לא יוכל לחוות דעה כלל, ואם לפעמים עליו להטיב
 לזולתו בעצתו ונדמה בעיניו שחושב ומתבונן ודבוק בעצם הדבר >ער איז זייער צוגיטראגין
 און טראכט אין דעם< הוא רק דמיון שוא, כי גם בענין הנוגע לו בעצמו קשה לו ומכ״ש
 בהנוגע להזולת כר, עד שבכל פרט ופרטי פרטיות ניכר ההפרש שבין ב׳ סוגי האנשים האלה.
 והעיקר ההפרש שביניהם הוא בענין השכל, דמי שטבעו פנימי הוא משכיל השכלות עמוקות,
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 ולכה־פ הוא מבין הדבר לאמיתתו ולתכליתו, משא׳׳כ החיצוניים אינו מבין השכל, ואם מבין
 הוא רק בכללותו, משא״כ בפנימי שהוא מבין בכל פרט ופרט ממש ומאיר לו הרבה אור בכל
 פרט ומוכרח אצלו כל תיבה ומלה ממש מוצא בה טעם ואור וחיות ומפרט כל פרט לריבוי
 פרטי׳ ומעלת ומדרי׳ כר, והחיצון הוא ג״כ מבין את השכל רק בכללותו ואינו נוגע לו אם
 חסר כר, וזהו מה שהתגלות מורה על המגלה כר. ועפי״ז יובן שהאור והחיות כללי להיותו
 כללי בטבעו ע״כ גם האור המתפשט ממנו הוא ג ׳׳כ כללי, שהאמת הוא שמחי׳ את הגוף אמגם

 החיות הוא רק ככלל.

 קיצור. האור והחיות הוא כללי בעצם ואינו כח פרטי ולא כולל הפרטי׳(ביאורו שאינו גם
 כולל הפרטי׳ העצמי׳ שהם נקודו׳ כמו תלת כר אמ׳׳ר, דגם הם ישנם מעלה בא׳
 על חבירו כר, ואפי׳ הנקודה היותר נעלי׳ מוחא כר הוא ג ״כ בתי׳ התפשטר ולא עצש, ולכן
 גם הגילוי הוא כללי. והגילוי מורה על העצם, כמו סוגי בנ׳׳א פנימיי׳ וחיצוניי׳ שבכל פרט
 פרטי׳ מעשיהם ניכר ההפרש שבניהם, ומבייש בשכל שהפנימי׳ בא על אמיתת הכוונה ומאיר

 לו רב שכל ועומק האור וזיוו ומשכיל השכלר, והחיצוני׳ הוא רק שמבין בכללר הענין.

/ אור וחיות כללי. תלת שליטין. רצון. גילוי.  נ ת

 ד< והנה באור וחיות כללי איגו שייר בחי׳ כלי כלל, כי הכלי בהכרח מצייר ומגביל
 את האור. וכמו עד״מ כחות הנפש מצד הגילוי איגם שוים בכל או׳׳א, דמי
 שכלי שכלו טובים יותר פועלי׳ המשכה וגילוי יותר, ותלוי רק בהכלי שאם הכלי היא מזוככי
 יותר אז היא ממשכת ומביאה אור נעלה יותר כר. וזיכוך הכלי תלוי באופן העבודה, אם
 העבודה היא רבה ומיגע א״ע אז הוא פועל זיכוך הכלי, הרי נראה בעליל כי הכלי מצייר את
 האור שיהי׳ גמשך לפ׳׳ע הכלי׳ דוקא כר, כן הכלי היא מגבילו. כי הננו רואי׳ בחוש שיש כמה
 אנשי׳ שבתחלה היו פשוטי׳ ביותר ולא היו שייכי׳ כלל לשכל, אדרבה היו שוגאי׳ בטבעם את
 איש השייך אל השכל, וכמאמר ר׳ עקיב* והוא בעצמו לא הי׳ שייך כלל לענין שכלי, ואח •כ
ח וקוץ תלי תילים של הלכות, ובהכרח לומר שגם קודם היו החושים שלו על  דרש על כל ק
 צד ההפלגה, ומ״מ הרי הכלי׳ פעלו הגבלה בהחושי׳ והכתות, רק אח׳׳כ כשהלך ללמוד ופעל
 בהם (בהאברי׳ והכלי׳) כפי׳ והכרח שהוא מדדי׳ נעלית ביותר הגיע למה שהגיע, הרי מובן
 מזה איך שהכלי מגביל האור ומציירו כר. אמנם כ׳׳ז הוא באור פרטי בעצם, ואפי׳ הוא כללי
 שכולל בתוכו הרבה פרטי׳ אך הוא בעצם פרטי ונקי רק נקודה כללי׳ כנ׳יל 1פ״ג^ משא ׳׳כ אור
 כללי א־א שיהי׳ בבחי׳ ציור וגבול, וגם זה מובן דכל אור הבלתי מוגבל א״א שיהי׳
 נתפס באיזה כלי כר. דהכלי אם שהיא מגביל את האור, מ״מ הוא באור שהוא בערך וכמו
 כאשר מתלבש כח השכל במוח שבראש אז גאמר שהמוח מגביל את האור, אמנם הוא כערך
 וסוג עכ׳׳פ, משא״כ כאשר השכל שבנפש יתלבש ברגל או בכבד, שאינו בערך לאמו־ שהוא
 הגבלה קשה ביותר, מאחר שאיגו בערך כלל. ועד׳׳ז יובן כאן דאור הבלתי מוגבל אינו שייך
 לכלי׳ דכל כלי הוא בחי׳ גבול, ואור כללי הוא בל׳׳ג כוי. והגם דכתי׳ >תהלי׳ קי׳׳ט צ״ו) רחבה
 מצותך מאד ומבואר בדא״ח שהמצות הם כלים רחבים לקבל מאד העליון כר, הרי לכאורה
 משמע מזה שישנם מציאות כלים שמקבלי׳ בתוכם בחי׳ בל׳׳ג דוקא. אך הענין הוא דהנה
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 מצות הם כלי׳ לקבלה והטעם הוא כאשר הם ציווי חמלו וגזירתיו, ואין טעם לרצון, ומאחר
 שכך עלה כרצונו וציונו לעשוי כן עלינו לקיימן מבלי לחפש טעם הרצון, ולכן אנו מברכים
 על המצות אשר קדשנו שנוסח זה בלתי משתנה וכמו בנט׳׳י ואכילת מצה ומרור ועוד כר,
 דזהו כללי׳ ענין המצות שהם בחי׳ ומדרי׳ ציווי שנצטוו, ולכן מצוה הוא שם הכולל, הן לעשה
 והן ללא תעשה, ולהיותם במעלה ומדריגה נעלה כזו הוא מפני שהם באים בכח המצוה, ולכן
 נקראי׳ בשם שלוחי׳ כידוע. ועפי״ז יבואר אומרו רחבה מצותך מאד, שציווי בוראיגו מלכינו
 הם רחבים שבאפשרם לקבל מאד העליון, אמנם אין זה מצד עצמם כ״א באשר הם מצותך, עד
 שעיקר מעלת המצות הוא מצד המצוה שמצוה לעשות כן, וכמאמר גדול המצווה ועושה,
 דלכאד הרי למקיימי המצות אין הפרש אם מקיים מצד מה שנצטוה או משום סגולת עצם
 הדבר ההוא, פירוש שעצם הדבר נראה בעיניו לקיימ׳, בי ישנם כמה מצות שגם אם לא היו
 מוזהרי׳ הי׳ השכל מחייבם וכמא׳ למדנו צניעות כר גזל מנמלה כר >עירובין [ק, ב!< ומ״מ
 אמרו גדול המצוה, והוא לפי שמעלת הסצוה הוא מצד כח המצוה, ולכן אמרו למה קדמה
 שמע לוהא״ש בכדי שיקבל עליו עומ״ש ואח׳כ יקבל עליו עול מצות, וכמאמר המד׳ ע׳׳פ אנכי
 קבלו מלכותי ואוו״כ קבלו גזרתי, ומה שהם כלי׳ לקבלה הוא רק באשר הם מצותך בחי׳ ציווי
 המלך, והמקיימן הוא מצד קבעומ׳׳ש שהוא מסירת הרצון לגמרי והנחת העצמות ממש כד.
 ועפי״ז יובן דאור הבלתי מוגבל א״א שיהי׳ נתפס באיזה כלי כר והוא פשוט מכל גדר וציור
 ממש, ולפ׳׳ז יובן שלהחיות כללי אינו שייך לומר שהגוף כלי אליו, ומה שהוא מחי׳
 את הגוף בכללותו, אין הפירוש שמתלבש בהגוף להחיותו כ׳׳א שהגוף חי ממנו
 ממילא, דכשהנפש נמשך בגוף ממילא הגוף נעשה חי(ולא שמתעסק להחיותו
 שאז הי׳ יתכן ע ״ז ל׳ התלבשות ממש כר. והמשל בזה כמו יורה מים שעומד גגד האש
 ה׳׳ה מתחמם, שמובן שהוא אינו בא בהתעסקות שנאמר שהאש מתעסק בהמים לחממם, כ׳׳א
 שהוא בדרך מאיליו וממילא ואינו בדרך התעסקות כלל<. וכמו אור וזיו השמש שמאיר
 בבית שנעשה בבית אור הרי אין זה ע״י התעסקות השמש להאיר את הבית,
 ומשו״ז לא יתכן לומר על אור השמש שהוא בבחי׳ התלבשות בבית רק כאשר
 היות השמש עצם בהירי וטבעו להאיר ממילא מאיר גם בהבית, והגם שנמצא בשמש כמה
 פעולות כמ׳׳ש (דברי׳ ל״ג י״ד< וממגד תבואות שמש וחפירות מתבשלי׳ על ידה כידוע,
 וכמו׳׳כ בשאר דברי׳ השמש פועל בהם כר, אמנם זה הוא ג׳׳כ מהשמש בדרך מאיליו וממילא
 ואינו בבחי׳ התעסק׳ כלל. וכמו׳׳כ הוא באור וחיות הנפש ג״כ שאינו בבחי׳

 התלבשות כר.

* בהכחות פרטי׳ הכלי׳ פועלי׳ ציור בהם שלפ׳׳ע  קיצור. באור וחיות כללי אינו שייך כלי
 הזדככר הכלי כן הוא הגילוי. כמו״כ פועלי׳ ההגבלה, וכנראה באנשי׳ שהיו תחלה
 פשוטי׳ ואח ״כ נתעלו במעלת השכל, ואז האברי׳ העלימו על האור לגמרי כד. ואור כללי א״א
 שיהי׳ מוגבל והבלתי מוגבל א״א שיותפס בכלי. הכלי מגביל רק בדבר שהוא בערך השכל
 במוח, אבל התלבשר השכל ברגל אינו בערך כלל. רחבה מצותך מה שהם כלי׳ לקבל מאד
 הוא רק מצד הקבעומ״ש שהוא כח המצוה כר. ומה שמחי׳ את הגוף הוא ממילא, כמו חימר

 היורה מהאש, והשמש בהיר שהוא עצם בהירי ע״כ מאיר כר.
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 נ תי. חיות כללי. כתות פרטיי. מצות. קבעומ״ש. שמש.

 ה< והגם שאינו דומה לגמרי לאור וזיו השמש, שהרי אור וזיו השמש אינו צריך
 לכלי מוכנה כלל שמאיר בכל מקום בשוה כר, שהרי מאיר גם באשפה
 ומקומות המטוגפימ בדוגמת הארתו בבית ועל אבן טוב, כי כל זה אינו נוגע איליו ואינו צריך
 כלי כלל, וגם במקום שאינו כלי לקבל האור והדו הוא ג׳׳כ מאיר, אבל אור והיות הנפש
 צריך כלי מוכנה אליו שהכלי תהי׳ לפי אופן פדר הבאת והמשכת האור כר, ולכן היה
 מתגלה דוקא בגוף האדם שמוכן בכללה לקבל צורת הנפש, וההכנה כללי׳ הוא מה
 שמצוייר באופן ההתחלקר כללי׳ ופרטי׳, כמו הג׳ חלקי׳ כללים ראש גוף רגל, ואח״כ בחלקים
 ואברי׳ פרטי׳ כמו עין אזן כר, משא״כ בגוף הבהמה איגו מתגלה כר שהרי אין בה התחלקר
 הכללי׳ ופרטי׳ שיהיו כלים לקבלה כר. וכידוע מעגין הגלגולי׳ ר ״ל שהוא מה שגפש האדם
 מתגלגל בבהמה או באחד הבע״ח, והוא בא עונש על עוונותיו והוא צעד גדול ויםורים
 להנפש, והוא באשר אין הגוף ההוא כלי לקבל את הגפש. הרי מובן מזה שהגפש איגו בדומה
 להשמש, שהרי השמש אינו צריך כלי מוכנה והנפש מתגלה במקום שיש כלי מוכנה עכ״פ,
 ועוד זאת יותר שלפ״ע הכלי כן הוא ההתפשטר שלו וכגיל פ״ג. אמנם זהו לפי שחיות הנפש
 בכלל הוא בחי׳ אור פנימי וכל או״פ בא בבחי׳ התלבשו׳ דוקא, והתלבשות הוא. אור
 בכלי, ושהכלי נקלט האור בתוכה ואז יאיר רתגלה כר, דזהו כללות ההפרש בין אור
מ כל ל  וזיו השמש לאור וחיות הנפש, דאור וזיו השמש הוא אור מקיף ו
 פעולותיו הוא בבחי׳ מקיף דוקא, כי עצם השמש הרי יש בו כמה סגולות, ועוד יותר סגולות
 הפכים מצמיח ומיבש וכדומה, וכל אחד על מה שהוא עלול עיי השמש יוצא הדבר מהכח אל
 הפועל, והוא בעצמו כחי׳ מקיף, ואור וחיות הנפש הוא אור פנימי, לכן צריך כלי
 מוכנה בכדי שיתגלה האור והחיות ולולא זאת אינו מתגלה כר, אבל כשיש
 כלי מוכנה ומתגלה החיות הנה אופן החיות הוא לא בדרך התעסקות כ״א
 בדרך ממילא כר. ויובן זה עד״מ באור השמש הרי יש ג״כ מה שפועל בדרך
 או׳״פ (והפירוש או״פ מצד כלי המקבל, וכמשיית אייה, ואין זה סותר למשנת •ל פ״ד,
 ובהמשך הדברי׳ מבואר היטיב, ומושג בדקות השכל), וכמו ממגד תבואות שמש כר,
 שאור השמש פועל הצמיחה, וצ״ל דהיינו לפי שהצמח הזה הוא מוכן ומורכב
 באופן כזה שהשמש יפעול בו הצמיחה וההגדלה, וצמח אחר שאין השמש
 פועל בו הצמיחה הוא לפי שהוא במזיגה והרכבה אחרת כר, והיתכן לומר
 שבהצמח שהוא פועל בו הוא בדרך התעסקות ובמה שאינו פועל אינו בדרך
 התעסקות, דבודאי אופן הארת השמש הוא בכולם בשוה בלי שום התעסקות
ד לפי אופן וערך הכלי, הוא המדגה וההרכבה כר (ועפי״ז יובן מה ל , אלא הכל ת ד  כלל כ
 שנת״ל פ״ד שהשמש פועל בדרך מקיף מבואר מהפסוק וממגד תבואת כר, ועתה מתבאר
 שהוא בדרך אויפ וביאורו ג ״כ מפסוק זה. אלא גיתא ב׳ העגיני׳ דהשמש מצד עצמו הוא בחי׳
 מקיף, ופעולתו מצד עצמו הוא ג״כ בבחי׳ מקיף, והפי׳ שפועל בכולם בשוה כר. אמנם מה
 שנק׳ או״פ הוא רק בזה דידוע דאויפ הוא בא בדרך התלבשות, היינו התלבשר גק׳ מה שהכלי
 מקבל את האור בתוכו, ומשו״ז נקי או״פ וכנ״ל פ״ד בעניו כלי כר<. וכמו״כ יובן באור
 וחיות הנפש אחר שמתגלה ומאיר בהגוף ה׳׳ה מחי׳ אותו בדרך ממילא בלי



 ספר המאמרים — תרס״ג ט

* והראי׳ מגלגולי׳ ד א  שום התעסקות כו׳ דהן אמת שהגפש התפשטותו הוא דוקא בגוף ה
 שהוא *ער הגפש דםוריס לו, ומ*מ כשמאיר בגוף אינו בבתי׳ התעסקות כל עיקר כ״א בדרך
 ממילא ובלי שום התעסקות, ואין זה כמו גלגלים המנהיגים זא״ז שהמניע הראשון
 צ״ל איזה עסק בפעולתו, היינו שיפעול התנועה עכיפ ואח״כ הגלגלי׳ מנענעי׳ זאיז,
 וכמו עגלות הקיטור או קיטור הרחיים שהקימור הוא המניע, הרי צ״ל
 שיתרבה כח הקיטור בהמכונה הנעשה בו עד שגובר כתו להניע סיבוב
 הראשון אשר הוא מנהיגו, ובשכחו גדול יכולים לקשר בו עוד סיבובים עד
 שמנהיג כולם שזהו בדרך התעסקות כר והראי׳ שהרי ברגע הראשונה של הסיבוב
 הראשון בלתי אפשרי שיניע את כל הסיבובים התלוים והקשורים בו, והוא בעצמו מתחיל
 להלך לאט לאט עד שאח״כ הוא מתחזק והולך בחזקה ופועל פעולתו, והוא ראי׳ גמורה שהוא
 בדרך התעסקות מב׳ הצדדי׳ הן מצד עצמו והן מצד המםבבי* והבח הוא מדוד ומתחיל לאס
 ואח״כ הולך ומתגדל כר. וכמו״כ הוא בגלגלים העליונים שהגלגל היומי הוא מניע
 את כל הגלגלים, ה״ז ע״י התעסקות מהגלגל היומי שבכוחו הרב הוא מניע
 את כולם עד שמזה באו החוקרים לאמר שכל מניע מתנענע בעצמו, להיות שכל ענין
 ההתעסקות הוא שהכח הוא מדוד, ומה שהמסובבי׳ פועלי׳ בהמניע, ואם החליטו שבל מניע
 מתגעגע הוא להיות שהוא מדרי׳ ההתעסקות שפועל תנועה גם בהמניע כר. אבל בנפש אינו
 כן אלא מיד שנמשך בגוף ה׳׳ה חי בלי שום עסק כלל שאינו כמו המכונה שמתחלת
 לאט לאט ואח ׳׳כ מתחזקת, אבל הגפש הוא בשעה שגכגס בהגוף הגוף חי ממנו, ועוד זאת
 יותר שהנפש שבקטן דלד הוא בשוה כפו באיש גדול בשנים שאין גופל קוטן וגודל בנפש,
 ואץ שייך בו ענין ההתעסקות כר והנפש כשפאיר ונכנס בגוף כללות הגון״ ברגע אחת חי
 מפנו כר, וגם הגוף שהוא המקבל החיות אינו צריך שום יגיעה והבנה לקבל
 את החיות. ולא כמו כמשפיע ומקבל כמו בהשפעת השכל מרב לתלמיד שהרב
 צריך תחלה הכנה בכדי להשפיע להתלמיד, שצריך לצמצם אור פנימיות
 שבלו ולהניח רק מה שבערך התלמיד, וג״ז צריך להתייעץ בעצמו איך
 להשפיע את השכל שז״ע כליות יועצות כר, וכמו״כ התלמיד צריך יגיעה
 והכנה בנפשו שיהי׳ כלי קיבול לקבל את שכל הרב, ושיקבל את הענין
 הנשפע לו כמו שהוא שלא יטעה בזה ושיבץ היטב את הענין בחלקי פרטיו
 כר. אבל בחיות הנפש בגוף שהנפש א״צ עסק והכנה להחיות את הגוף,
 וכמו״כ הגוף א״צ יגיעה והכנה לקבל את החיות, ומה שיש בו ההכנה כללית
 שהוא גוף האדם ולא גוף בהמה זהו שנברא כך להיות מוכן לקבל צורת נפש
 האדם, אבל אחר שנברא א״צ שום עסק והבנה כר, ולכן לא יתכן ע״ז לומר

 ענין התלבשות מאחר שהוא בדרך ממילא הן מצד הנפש והן מצד הגוף כר.

 קיצור. [לא נרשם בכתי״ק).

 בתי. שאור ודו השמש א׳׳צ התעסקות ורב ותלמיד בהתעסקות. וכמו׳׳כ בחיות הנפש איך
 שמחי׳ את הגוף אינו בדרך התעסקות כלל.
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 י) אמנם זהו בהחיות כללי של הנפש, אבל הכהות פרטים הם בבחי׳
 התלבשות ממש, שהרי הכתות מתלבשים ממש בהאברים פרטים
 וממילא צ״ל הכנה בהכחות שיוכלו להתלבש בהאבדים, כי הרי הנפש וכחותיו
 המה רוחניים ואינם בערך הגוף שהוא גשמי, ומ״מ אור וחיות הנפש מחי׳ את
 הגוף בבחי׳ חיות כללי הנ״ל לפי שאינו בבחי׳ התלבשות בגוף, לכן יכול
 להחיותו גם שאינו בערכו, וכמו דוגמת אור השמש שמאיר בבית אף שאינו
 בערך כר או כמו עד״מ שמצינו בהשמש פעולות שונות מה שהיא ע״י החום שבה מצמיח
* וכמ״ש ממגד תבואר שמש, שע״י השמש ק ו  כמה צמחי׳, שגידולם וצימוחם הוא על ידה ד
 הם גגדלי׳ ונצמחי׳ מקטגות לגדלות, או בעניני הרפואה שע״י נמשך הרפואה וכמ׳׳ש ומרפא
 בכנפי׳ כוי. אמנם כ׳׳ז הוא לעניני׳ פרטיי׳ דוקא שהיא מצמחת ומרפ* ואדרבא יש עניני׳ כאלו
 אשר השמש מזקת להם הן בצמחי׳ שמיבש׳ אותם ביותר, או גם בהנוגע בבריאות הגוף,
 וכידוע שריבוי החום ה׳׳ה מזיק ביותר לגוף האדם, ומ׳׳מ הרי העדרו מזיק ג־׳כ, ועצם השמש
 הוא הנושא וסובל כמד• הפכי׳ דתועלת והיזק מבלי לנגוע כלל בעצם השמש, אם מועילה או
 מזיקה, ומעצמה הרי נמשך ומתגלה ב׳ ההפכי׳. ובדוגמא כזו הרי יובן גם בעצם הנפש
 שלעצמה אינו נוגע כלל כר, והיא עצם הנפש אינה בערך הגוף כלל, אבל איך אפשר
 שיהי׳ בבחי׳ התלבשות ממש באברי הגוף. אלא בהכרח שיהי׳ בחי׳ צמצום
 באור וכחות הנפש (גם קודם שנמשכי׳ ומתגלי׳ להחיות את הגוף, והיינו מד.) שנמשך
 ומתגלה רק בחי׳ היותר אחרונה שבהם >פי׳ בעצם הגפש או אפי׳ בהכחות ממש, רק
 בעת עמדם בעצם הגפש כר<, שהוא בחי׳ גשמיות שברותניות לבד, וזהו מה
 שמתלבשת בהרוחניות והדקות שבאברי הגוף >והנה פי׳ אומרו הרוחניות והדקות
 שבאברי הגוף, י׳׳ל עפ׳׳י ב׳ דרכי׳ הא׳ כללי והב׳ פרטי, הא׳ שאור וחיות הנפש היינו בחי׳
 האחרונה שבו מתלבשת בגוף האדם, וההתלבשות הוא תחלה במוחין שבראש היינו בחומר
 המוח שהוא היותר דק והיותר מזוכך כר, והוא ע׳׳ד המבואר בהתחלת ס׳ עט׳׳ר פ״א במעלת
 מדרי׳ חומר המוח כר, ונקי זה כללי להיות הראש הוא מלך האברים כר וכולל כולם וכמ׳׳ש
׳ היינו בכל אבר ואבר בד׳׳פ יש בו  בארוכה בעט׳׳ר פ׳׳א. והב׳ הוא שרוחניות ודקות האבר,
 הדקו׳ והרוחניו׳ והוא הכח של אותו האבר, דהנה אי אפשר לומר שכללי׳ הפעולה היא
 גשמיות, ורק הכה הוא רוחני, ובהכרח לומר שגם באור וחיות הנפש שהוא הכח יש בו
 גשמיות, וגם בהפועל הוא האבר הגשמי יש בו ג״כ רוחניות. וכמו עד׳׳מ כח התגועה שביד
 הרי עיקר ענינו הוא פעולה מאחת הפעולות הגשמיות, וכל פעולה ה׳׳ה מורכ׳ מב׳ דברי׳ הא׳
 כח הפועל היינו גילוי הנפש, והב׳ האבר שע׳׳י נמשך וגתגלה הפעולה. וכמו עד׳׳מ כח
 התנועה בכתיבה או בציוד, הרי יש בזה כמה עניני׳ הא׳ כח התנועה מהיד שהוא הפועל
 הגשמי הכותב או המצייר, והוא גשמיות וחומרי ממש, והב׳ פעולת חכמת הציור או חכמת
 הכתב, שהוא גילוי אור הנפש, והגי הוא כח הפעולה והיופי שיש בהפעולה, היינו יושר הקוים
 וציורם בשוה או מה שהם רחבי׳ למעלה וקצרי׳ למטה או להיפך כפי שיגזור הטעם ההוא כר.
 והנה מדריגה זאת היא הממוצעת בין כחות הנפש ובין אברי היד, כי זאת הפעולה אינה לא
 העקרי׳ בהפעולה ולא בהכח, כי בהפעולה העיקר הוא גוף הפעולה, ובהכח העיקר היא
 החכמה, אמנם זה הכח היא בחי׳ אחרונה שבכת והיינו גשמיות שברוחניות שהרי עיקר היופי
 היא בה דוקא, וכידוע דבציור הרי שיווי הקוים הוא נוגע מאד כר, וכן נוגע הוא גם בעצם
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 הפעולה, והוא הרוחניות והדקות שבהפעולה. וכמו האומן שיש ביכולתו לעשות מלאכי נקי׳
ד בדקות הידים פי׳ די איידילקאייט פון דיא הענש וכד, וכמו׳׳כ הוא בכל  ומהודרה שכ״ז תל
 כח וכח פרטי הרי יש בו הרוחניות והדקר שבהכח ההוא, וזהו הנק׳ רוחניות שבגשמיות
p בכל גילוי בפרט גם לאחר שמתלבש באברי הגוף בהכרח . ו  האברים כת
 שיהי׳ צמצום והכנה בהכח כר, וכמו בכח השכל שמתלבש במוח שבראש
 בהכרת שיתצמצם הכח השכל ונמשך רק הארה מצומצמת בבחי׳ האחרונה
 שבכח המשכיל מה שמתלבש במות שבראש להשכיל השכלות בגילוי, וכן
 בכל פעם שנמשך אור שכל בגילד הוא ע״י צמצום מהכח השכל, שהרי אין
 הגילוי בא בבת אחת ולא מעצמו כ״א ע״י יגיעה דוקא ובשהיות זמן, וכמו
 כשמעמיק באיזה ענין עמוק הרי צריך יגיעה רבה עד שיודע ומשיג את
 הענין, והיינו עד שמאיר אצלו בחי׳ אור השכל בזה, ותחלה הוא בבחי׳
 הברקה ונקודה כללית ואח״כ צריך עוד יגיעה עד שמשיג ומבין פרטי
 הנקודה ההיא כר, ונמצא שאינו מאיר מכח המשכיל שבו בדרך ממילא מעצמו
 כ״א ע״י הכנה דוקא כר. ואם כי לבאר זה תלוי באופן החושים דמי שיש לו
 חושים דקים וקלים א-צ יגיעה כ״כ כמו מי שאין החושים שלו דקים כ׳׳כ כר,
 הרי החושים המה ג׳׳כ כתות נפשיים, כי ענין טוב החושים בזה היינו בציור
 כח השכל שלו (והפי׳ ציור הוא דהנה ידוע דאינו דומה שמיעה לראי׳, דבשמיעה אינו
 מאיר גילד אור כמו בראי׳, וכמו בעניו שמיעת דבר המופלא, הנה לא יתפעל כמו בראי׳,
 דבראיה ה׳׳ה מתפעל מעצם הדבר, והדבר יכול לפעול עליו, משא׳׳כ* וכמו השומע דבר טוב
 או היפוכו(על חבירו, ולא על דבר שנוגע לו, כי אז הרי גם בהחושי׳ החיצוני׳ מאיר העצם
 כר< הנה לא יתפעל כ׳׳כ, וההתפעלד לא תפעל עליו פעולתה, ובזמן קרוב הרי אפשר שישכח
 לגמרי כר. משא״כ בראי׳ הרי גם בשעה ההיא ההתפעלד היא בתוקף יותר, ופועלת עליו
 פעולתה, וגם יזכור הדבר במשך זמן יותר, ואפי׳ אם ישכח על הדבר הרי בעת שיזכור ע׳־ז
 הרי יתעורר ההתפעלר בזה, שע״י הראי׳ הרי הדבר מתעצם יותר עמו מכמו ע-י השמיעה.
p גם בהשכל שהעיקר הוא הראי׳, ולכן המושכלות דעשי׳ הם בגקל יותר להתקבל, v וכמו״כ 
 ובפרט כאשר בעיניו רואה את המלאכה כקל יתחכם לעשותה בהידור כוי, אמנם השכל
 האמיתי קשה הוא שיבוא הדבר באיזה פועל שיוכל לראותו בראי׳ והבטה חומרי׳״, דשנה
 ראי׳ שכלי׳, היינו שבשכלו רואה את הדבר ההוא וכמאמ׳ אחה חכם הרואה את הנולד. דהנה
 כל דבר הרי יש לו סיבות וגלגלי׳ שהם המםבבי׳ את הסיבה שיקרה אח׳׳כ, וכמו חכמה דעשי׳
 הרי הכל הוא בחיובי׳ דהשכל מחייב שיהי׳ כך או כך, או החשבון מחייב מאחר שזה כן הרי
 זה צ׳׳ל כן, וממילא יוצא מזה ההרכבה זאת הסיבה כר. וכמו׳׳כ הוא בשכל ג׳יכ מאחר שיהי׳
 כך וכך כר ממילא הרי סוכ׳׳ס יוצא מזה שיהי׳ כך וכך כר, וכ׳׳ז הוא הציור מה שמצייר בגפשו
 אופן השכל שהוא כך וכך. וכמו המצייר שקודם שמצייר ה״ה חושב בעצמו מה שיהי׳ בסוף
 כאשר יורכבו אלו הגווגי׳, ובמקום זה יהי׳ הרחב ובמקום זה יהיו קצרי׳, ממילא הרי יבוא
 הבכן הזה וזה הציור. וכמו״כ הוא בשכל מה שמצייר בנפשו איך הוא ציוד המושכל, וכל
 סברא וסברא חושב אודותה ומתבונן בה ובטעמה ונימוקה כר, והסברות הם אצלו כדוגמת

 מו0איכ: כ״ה בגוכתייק. ואוצ׳׳ל: משא׳׳כ בשמיעה.
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 הקוים בהציוד, שכל סברא וסברא היא נוגע לו במאד כר, וזהו ציור השכל כר<. ומי
 שהחושים שלו טובים ודקים מזורים אצלו הכהות בגילוי יותר, אבל מ״מ הבל
 הוא ע״י הכנה דוקא. וגם תלוי בהכנת חומר המוח, דמי שחומר מוחו דק יותר
 מאיר בו אור השכל בנקל יותר, מ״מ הרי גם הוא צריך יגיעה ע״ז ואינו נמשך
 ממילא מעצמו כר!ובאמת הרי זה מ״ש דהכל הוא ע״י הכנה כר מ״מ היה צריך יגיעה ע״ז
 כר, הנה זה מורגש במושכל באותות ומופתי השכל ממש, דאפי׳ מי שהחושי׳ שלו הם טובי׳
 ומ״מ הרי צריך הכנה, דהנה אנו רואי׳ שלפעמי׳ הרי מי שחושיו טובי׳ באמת, ומ״מ הרי לא
 ישכיל בנקל, באשר שוני׳ המה החושי׳ פעמי׳ שיש מי ששכלי זה הוא בנקל לו, וזה הוא קשה
 לו, ופעמי׳ להיפר כר. דבשכלי וחושי בניא יש כמה וכמה אופנים וכמאמ׳ אין דעותיהם שוות
 כר, ובכל שכלי העיקר הוא ההכנה, מה שיודע בתחלה מה הענין דורש מעמו, הגם שכל שכלי
 הוא עמוק, מ״מ באמת אינו שוה, יש כזה שהעיקר הוא בעומק וגם בעומק ישנו הרוחב
 והאורך, ויש שעיקרו הוא האורך ובו העומק והרוחב כר. ועוד דגם מי ששכלו הוא בטוב
 וחושיו המה נעלי׳ וממילא ה״ה משיג כל מושכל בגקל יותר, ומ״מ הרי צריך הכנה, דהכגה
 הוא מה שהשכל הולך מעלול לעילה בסדר ובמשטר דוקא, שזהו״ע השגה מה שמבין ומשיג
 הדבר, והשגת העצם הוא שמביגו לאמיתתו והוא בעליות במדריגה אחר מדריגה מעלול
 לעילה עד שמגיע לאמיתית הדבר, וזאת העלי׳ הוא דוקא בסדר ומשטר כר, וכל סדר ומשטר
 הוא דוקא ע״י הכנה דמאחר שיודע בתחלה ומכין א״ע אז יהי׳ הסדר נשמר כר. וגם אפי׳ מי
 ששכלו וחושיו מופלגי׳ מ״מ הסדר הוא מוכרח, ואז יגיע במעלת השכל, דוקא ע״י הקדמת
 היגיעה והעיון, והכנה הוא בהכרח, ובפרט היגיעה שמוכרח מאד אפי׳ למשכיל נעלה ביותר,
 ומבלעדה הרי לא ישיג מאומה כר. וכנראה במוחש כמה וכמה בג״א שהם בעלי חושי׳ נעלי׳
 ומ״מ הרי חכמתם לא הועילה להם במאומה, ואפ לא יתיגעו כיגיעה אמיתית ונכונה הרי לא
 ישיגו מאומה, וכל חכמתם ובינתם תסתתר כר, כי עיקר השכל הוא היגיעה. דזה אמת
 שבודאי מי שחושיו טובי׳ יותר יעמוד על אמיתי׳ הכוונה ויבין את הדבר בעומק יותר, ויהי׳
 אצלו רב חיות בהשגתו >דיא זאך ועט בא אים זאיין זייער טיף און דיער רןדיך)״ וגם בנקל
 יותר ישיג, אבל כ״ז הוא בהקדמת העבודה והיגיעה כר, משא׳׳כ בלא יגיעה הדי לא ישיג
 מאומה. וזאת מובן ומפורסם לכל, שודאי הדבר שמי שהוא מיגע איע על מושכלות אפי׳ אם
 חושיו אינם טובי׳ כ״כ, ה״ה ישיג יותר ממי שחושיו טובי׳ על צד ההפלגה ואינו מיגע א״ע
 כר, דהיגיעה הוא העיקר בהמושכל, וכמאמר יגעת ומצאת תאמין, דמובן שזה המאמר קאי על
 אלו שאין החושי׳ שלהם טובי׳ כ״כ, דאם הם טובי׳ מאי קמיל דמי שחושיו טובי׳ ומיגע א״ע
 זהו דבר פשוט, אלא בהכרח לומר שקאי גם על אלו שאין החושי׳ שלהם טובי׳ כ״כ,
 ושמציאתם (בהשכלות) הוא רק ע״י יגיעה בלבד. ויגיעה הוא הכנה (שהדי הכנה הוא עד״מ
ת כלי שכלו מ ת הכלי׳ אל האורות ובר), או י״ל הכנה ע״ד שגת״ל שפירושו עצם ה מ  כמו ה
 אל מושכל זה, אפ בעומק או באורך או ברוחב כר, או י״ל ענין ההכגה הוא מה שמכין א״ע
 כדוגמת המקבל שמנין א״ע לקבל השפעת הרב, ובדוגמא כזו הרי בשעה זו הוא ההכנה של
 הלימוד. וענין ההכנה י״ל שהוא הביטול והגחת העצמות ממש, וכמבואר בדיה הגותן שלג
 דש׳ סיג ברשימות דחורף כר, ובאמת דברי׳ אלו מורגשי׳ בשכל, רק קשה לתארם, ובפרט
 לציירם באיזה ציור, אבל כללית העגין ה״ה מובן ומורגש בשכל גלד ממש). ומזה עצמו
 שתלד באופן הכנת החומד מובן שהוא בדרך התלבשות דוקא, והראי׳ שהרי

mm 
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 בהחיות הכללי לא שייך הכנת החומר כלל >כ״א בהכנה כללית שיהי׳ גוף
 האדם כר כנ׳׳ל), ואין חילוק בין גוף דק לגוף עב כר, וכמו דבגוף א׳ אין
 חילוק בן מוח שבראש לרגל שבכולם החיות הוא בשוה ממש, כמו״כ אין
(הרי) נמשך החיות כללי בשוה, והיינו לפי שאינו בדרך ׳  חילוק איזה גוף שיהי
 התלבשות, >משא»0 בהכחות פרטי׳ כמו בכח השכל תלוי באופן הכנת הכלי
 מובן (שזה0 לפי שהוא בדרך התלבשות כר. ומאחר שהוא בדרך התלבשות
 בהכרח שיהי׳ הכנה גם בהאור, והיינו הצמצום בהאור באופן שיוכל להתלבש

 כר.

 קיצור. הכחות פרטי׳ שבנפש מתלבשי׳ בהלבשה גמורה, לת ציל הכנה תחלה, אבל עצם
 הנפש אינו בערך הגוף ומחייהו שלא בערך, ואין גוגע לעצמו כלל, וכמו
 שלהשמש אינו גוגע פעולותיו אם מצמיח ומרפא או מיבש ומזיק כר. אבל בהכחר פרטי׳ צ״ל
 הכנה והוא חיבור גשמיות שברוחניר עם רוחגיר שבגשמיות. ובשכל ההכנה הוא היגיעה,

 ואפי׳ מי שחושיו טובי׳ ההכנה מוכרח. משא׳׳כ עצם הנפש אין צריך הכנה כלל.

 2 ת׳. עצם הגפש. משל דשמש. יגיעה. הכנה.

 ז< ויובן זה יותר >דהחיות כללי אינו צריך שום הכנה פרטי׳״ ואינו מחי׳ את הגוף בדרך
 התעסקות כ״א בדרך ממילא ומאיליו, כמו עד״מ) בהשפעה אל הזולת הרי
 אנו רואין בחוש שצריך יגיעה למצוא באור שכלו מה שיכול לגלות אל הזולת
 (פי׳ ואיזה פרט מהשכל יוכל לגלות להמקבל, דהגה אגו רואי׳ שבכל מושכל הרי יש בו ג׳
 קצוות של השכל והם עומק או׳׳ר, שהוא נקודת השכל והקו שבו והשטחי שבו. או בכל
 מושכל הרי יש בו ההשכלה עצמה וטעמי׳ ונימוקי׳, וכן יש אופן התחברות השכל אל העניני׳
 שמחוץ לה, שיש בזה ג״כ עומק גדול, ובאמת דער גישמאק ואס ליגט אין דעם פאל ואס דער
 שכל האט א פארבונד מיט דעם אנדער שכל, איז אין דעם ליגט זייער א גרייםער גישמאק,
 ועוד יש הבכן מזה הגוגע לעבודה. ובזה הרי מתבונן באיזה דבר יתחיל לגלות אל הזולת,
 שבאמת אצלו הוא מורכב כל העגיגי׳ יחד אופן מהות השכל בעצמו, ואופן התחברותו אל
 הזולת, והבכן היוצא מזה, ונהירין כל הטעמי׳ ושבילי החכמה בכל פרטיי, ממילא הלא יש לו
 בזה תעגוג גדול ביותר ופועל רוממות הנפש. והנה זה ודאי שראשית כל צריך להעלים אור
 עצמות ופגימיות שכלו, פי׳ עצם התעגוג שיש לו מהמושכלות, היינו הענג הכללי מכללית
 ההרכבה הג״ל, וכלליות זה יקרא הצמצום מה שצריך לידע מה לגלות להזולת), והיינו ע״י
 צמצום אור פנימיות שכלו כר, וכמ״ש על האריז״ל שהי׳ צריך לייגע א״ע
 למצוא צינור קצר להשפיע לתלמידיו כר, ומה שאפשר לגלות >וגם בפרט זה
׳ לעיל צריך ג״כ עוד צמצום  גופא מה שבוחר לגלות אל הזולת היינו באחד העגיגי׳ המוזכר,
 שיהי׳ לפ״ע כלי המקבל, דתחלה צ׳׳ל הצמצום כללי, ואח׳כ הוא צמצר פרטי מה שהוא לפ״ע
 המקבל כר, היינו לפ׳׳ע חושיו ועניניו מה שאפשר שהוא יקבל, וזהו צמצום הב׳ שהוא צמצום
 פרטי הנוגע לעצם המקבל) היינו מה שהוא בערך, וגם אז צריך עוד יגיעה לפרט
 הפרטים שבו ולהלביש בהסברים והצעות כר, והו״ע העצה בנפשו איך
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 להשפיע כר כנ׳׳ל. הרי שהוא ע״י יגיעה ועסק וע״י ההכנה דוקא בהאור
 הנשפע שמתצמצם באופן שיהי׳ בערך המקבל, ואלו הי׳ נמשך מעצמו כמו
 שהוא לא הי׳ בערך המקבל כלל כר. וכמו׳׳כ בהשגת שכל לעצמו היינו לאחר
 שנפל לו הברק המבריק שהוא נקודת התכ׳ ה״ה למעלה מהשגה עדיין כ״א
 בבחי׳ אור כללי ונקודה כללית, והיינו לפי שמאיר בה עדיין ריבוי אור כידוע
 ומבואר במ׳׳א, ובכדי שתבוא הנקודה לידי השגה בהכרח שיתעלמ האור שבה
 ואז יכולה לבוא לידי השגה ממש כר. וכן הוא גם בגילוי נקודת השכל מכח
 המשכיל שבא ג״כ ע״י הכנה דוקא, אם שזה אין אנו מרגישים, אבל מאופן
 השפעות הנ״ל מובן שזהו ג״כ ע״י הכנה בהאור באופן שיבוא בבחי׳ שכל גלוי
 כר, וזהו ג״כ ענין היגיעה מה שצריך לייגע א״ע היינו עד שממשיך מכח
 המשכיל להיות נמשך אור שכל גלוי במוח שבראש כר. וגם תלוי אופן גילוי
 הכחות בזיכוך האברים והיינו בהכנת המקבלים כר. וכמו באדם כשהוא עיף
 ויגע אינו יכול להשכיל אז לפי שאין כלי שכלו מוכנים לזה וע״י שינה נעשים
 כלי מוחו זכים כר, וכמו״כ לאחר אכילה מצד האידים הקשים העולים על*
 המוח אינו יכול לעסוק בחכ׳ אז כר, וכל מי שמזכך כלי שכלו יותר ע״י
 זהירות מענינים הגסים הוא מוכן יותר לקבל גילד אור השכל וישכיל ביותר
 כר, וכמ׳׳ש השל״ה בשער האותיות באות ק׳ בקדושת אכו״ש יעו״ש. וכ״ז הוא
 לפי שהכחות באים בבחי׳ התלבשות ממש באברי הגוף, ולכן צ״ל ע׳׳י עסק
 והכנה הן מצד הכחות והן מצד האברים המקבלים, ואור וחיות זה הוא בבחי׳
 חיות להחיות ממש (שהוא החיות פרטי שבא בהלבשה מ־ל< (וכמו״כ הוא למעלה
 בבחי׳ אור וחיות פנימי שמתלבש בהבלים בבחי׳ התלבשות ממש דשייך בזה
 הכנה הן מצד האור והן מצד הכלים כר, וכידוע בענין הצמצום בהאור מה
 שבא בבחי׳ קו דק ומצומצם דוקא באופן שיהי׳ בערך להיות בבחי׳ גילוי
 בעולמות כר, ויש בזה כמה צמצומים מה שמתצמצם האור ממדדי׳ למדרי׳ כר,
 דבכדי שיוכל להאיר במדרי׳ תחתונה צ׳׳ל צמצום בהאור להאיר באופן כזה
 כר. וכמ׳׳ש במ״א בענין הד׳ אותיות דש׳ הוי׳ שהוא באופן הבאת והמשכת
 האור שמתצמצם ממדדי׳ למדדי׳ והוא באופן המשכת הקו בכלל, וכן הוא בכל
 ספי׳ בפרט שזהו ענין הצנורות פרטים הנמשכים מהקו שזהו״ע הצמצום בכל
 ספי׳ לפי ערכה כו׳ כמ״ש במ״א. וכמו״כ צ״ל הכנת הכלים לקבל בהם האור
 ולפי אופן זיכוך הכלי לפי אופן זה יומשך בהם האור כר/ שז״ע עליית הכלים
 וכמו העליות דשכת דעשי׳ עולה ביצי׳ וי צי׳ בבריאה ובריאה באצי׳ וגם
 למעלה יותר, והיינו שהכלים דבי״ע מזדככים ועולים עד שמאיר בהם אור
 האצי׳ כר כמ״ש במ׳׳א). אבל באור והחיות כללי אינו בא בבתי׳ התלבשות ולא
 ע״י עסק והכנה ואינו שייך לומר בזה שהוא בבחי׳ חיות להחיות כו׳ אחרי
 שהוא בדרך ממילא כר, ומ״מ (לאחר אריכות ההסבר בכל העניני׳ הנ״ל דכחות פרטיי׳
 הם באי׳ בהכנה הן מצד האורות והן מצד הכלים, משא׳׳כ החיות כללי שאין צריך שום הכנה

 על: כ״ה בגוכתי׳׳ק, ואוצ׳׳ל: אל.
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 כלל, אבל הוא נמשך בדרך ממילא כר, ומ׳׳מ לאחר כ״ז הנה על החיות כללי) גם חי בעצם
 א״א לומר ע״ז שהרי מ״מ הוא(החיות כללי< מתפשט בגוף להחיותו אלא שהוא
 (אופן חיותו) בדרך ממילא, אבל מ״מ ה״ה בבתי׳ תיות שמחי׳ את הגוף ואיך
 נאמר ע״ז חי בעצם ולא בבחי׳ חיים להחיות כר. ועוד זאת שהרי גם בהאור
 והתיות כללי יש שינוים והוא מה שבמשך זמן מתחלש, וכמו בזקן שנעשה
 תלש בכללות כחו כר, ואם היות שהסיבה היא מצד הגוף היינו מצד הפרדת
 ההרכבה ומצד התייבשות הלחלוחית שבזה נאחז החיות הכללי כר, מ״מ הרי
 בזה' הוא דומה לשארי הכתות שסיבת ההסתלקות בהם הוא מצד שינוי הכלים
 כר (ועוד דמאחר השינוי הוא מצד תלישות הכלים, שהוא בדוגמ׳ שארי אברי הגוף, הרי
 אפ״ל שהוא בדוגמת שאדי הכתות, שהכלי׳ פועלי׳ בהם ההמשכה והגילר, דזהו ידוע דכלי׳
 הם ממשיכי׳ את האור בתוכם, ובדוגמא כזו הוא גם בהחיר כללי, שנאמר שהגוף פועל עליו
 כר), ואיך שיהי׳ הרי יש בו שינוי מצד הגוף ובבחי׳ הי בעצם צ״ל שאין בו

 שום שינוי כלל מצד הגוף כר.

 קיצור. ביאור ענין כחות פרטי׳ שצריכי׳ הכנה והתעסק׳ מענין ההשפעה אל הזולת,
 וכמו״כ בהשגת השכל בעצמו, וגם בגילוי מקור השכל, ותלוי ג׳׳כ לפ״ע הכנת
 האברים, והראי׳ בעת שהוא יגע ועמל או לאחר האכילה אז לא ישכיל כ׳׳כ, משא־כ הודות

 כללי אינו שייך הכנה כלל, ומ׳׳מ אא׳׳ל על החיות כללי שהוא חי בעצם.

. שכחות פרטי׳ הם בהתעסקות דוקא. י ת  ב

 ח< אמנם ג״ז א״א לומר דהכוונה בחי בעצם הוא על עצם נפש ממש, שהרי
 העצם ממש הוא למעלה מענין ובחי׳ חי, דענין חי שייך לומר על
 דבר הבא בהמשכה וגילוי עכ״פ כר, וגם הרי עצם הנפש אינו מתלבש בגוף
 כלל ואיך יקרא משו״ז איש חי בעצם כר אחרי שאינו מתלבש בו כלל כר. אך
 י״ל ע״פ מ״ש בסש״ב פנ״א דהמשכת כל תרי״ג מיני כחות ותיות מהעלם
 הנשמה אל הגוף להתיותו עלי׳ אמרו שעיקר משכנה והשראתה של המשכה
 זו וגילוי זה הוא כולה במוחין שבראש כר, וי״ל דענין המשכה זו הוא למעלה
 גם מבחי׳ האור והחיות הכללי, שה ״ה בבחי׳ התפשטות החיות בגוף עכ״פ
 כנ״ל, ומשכן הנשמה שבמוחין הוא בחי׳ נקודת החיות בכללו טרם שמתפשט
 בגוף, וממנו נמשך בחי׳ החיות המתפשט בב׳ מיני חיות הנ״ל להחיות את
 הגוף בכללו ולהתלבש בכל אבר בפרט כר >לפי״ז הרי יש בזה ג׳ עניני׳ הא׳ נקודה
 כלליי, הב׳ חיות כללי המתפשט בכל הגוף וכולם שוה, הג׳ התפשטד הכתות באברי הגוף
 בדרך הלבשה, ועתה יבאר ג׳ מדרי׳ אלו כוי). והענין הוא כמ״ש במ״א דבנפש האדם
 יש ג׳ מדרגות נקודה קו ושטח, דנקודה הוא בחי׳ הנפש כמו שהיא מובדלת
 מן הגוף, היינו שאין לה קישור וחיבור אל הגוף כר, ובחי׳ שטח הוא הארת
 הנפש שמתפשט בגוף, וי״ל שנכלל בזה ב׳ המדריגות הנ״ל היינו החיות
 הכללי שיש לו ג״כ אתיזה בגוף והכתות הפרטים הם בבחי׳ התלבשות ממש
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 שכ׳׳ז נקי שטח כר, והקו הוא בחי׳ הקישור והחיבור דנפש בגוף שהוא קישור
 הצורה בחומר כר. גם י׳׳ל דקו ושטח הם ב׳ בחי׳ חיות הג״ל דהחיות הכללי
 הוא בחי׳ קו להיות שהוא בחי׳ אור כללי עדיין, והחיות הפרטי שהוא גילף
 אור פרטי שבתפם ומתלבש באברי הגוף הוא בחי׳ שטח כר. ולפ״ז י״ל דג׳
 מדרי׳ נקודה קו שטח הן ג׳ בחי׳ חומר צורה ותיקון שבנפש (וכמ׳׳ש במ״א
 בענין אתה בראתה אתה יצרת ואתה נפחת כר<, דחומר הוא בחי׳ הנקודה
 העצמית עדיין טרם שמתפשט עדיין בבחי׳ חיות להחיות את הגוף, רק שכל
 בחי׳ חיות נמשך ממנה והיא עצמה למעלה עדיין מבחי׳ חיות והתפשטות כר.
 וצורה הוא בחי׳ הגילוי הכללי מהנפש שאין בו עדיין התחלקות פרטים, וזהו
 חיות הגוף בכללו שהוא בכל האברים בשוה, וזה נק׳ קו להיותו בבחי׳ המשכה
 כללית עדיין כר. ותיקון הוא בחי׳ התחלקות הכחות שכל כח פרטי מתלבש
 בכלי פרטית שזהו בחי׳ שטח כר. ואיך שיהי׳ הרי בחי׳ הנקודה העצמית
 דנשמה (ואין זה בחי׳ עצם הנפש ממש כ״א בחי׳ העצמית דנר׳׳ן) הוא למעלה
 מבחי׳ חיות הגוף, ובבחי׳ זו אין שינוים כלל מצד הגוף לא בקטנות וגדלות
 ולא בתוקף ותלישות שהיא תמיד באופן א׳ משעה שנולד עד שעה אחרונה
 כר, לפי שהיא מובדלת בעצם מהגוף והתקשדותה בגוף הוא רק בכח המפליא
 לעשות שמקשר רוחניות בגשמיות כר, אבל אין הגוף כלי אליה כלל וכלל עד
 שאינו שייך לומד ג״כ שהיא נאחזת בגוף, וכמו באור וחיות כללי שאם היות
 שאין הגוף כלי אליו מ״מ יש לו אחיזה בגוף לפי שמ״מ יש לו קצת שייכות
 אל הגוף שהוא בבחי׳ חיות אליו אלא שהוא חיות כללי ובדרך ממילא כר,
 אבל מ״מ ה״ה תיות אליו כר כנ״ל, ולכן שייך לומר שיש לו אחיזה כר, אבל
 על עצם נקודת הנשמה אינו שייך לומר מצ״ע שיש לה אחיזה בגוף, רק מצד
 הכח המפליא לעשות כר, ועל בחי׳ זו שייך לומר שהוא בחי׳ חי בעצם כר.
 והנה בעבודה י״ל שזהו ענין עבודת הנשמה מצ״ע וכמ״ש כל הנשמה תהלל
 י״ה, שהנשמה עצמה תהלל י״ה, שאין בזה חיבור מנה״ט כלל כר, וזהו שכר
 עבודתה שעובדת לברר את הגוף והנה״ט כר. דהנה ידוע דתכלית ירידת
 הנשמה בגוף הוא לברר את הנה״ב כי הנשמה עצמה א״צ תיקון כי היא חלק
 אלוה ממעל וחלק מאלקות ממש, וגם כמו שירדה למטה לא נשתנה בעצם
 מהותה כר כמ״ש במ״א, ולזאת א״צ תיקון לעצמה כ״א לברר את הנה״ב,
 שבשביל זה נתלבשו כל הכחות דנה״א בהכחות טבעים דנה״ב, שהשכל
 דנה״א מלובש בשכל דנה״ב, דבל ענין אלקי שמבין ומשיג הנה״א ה״ז.בא
 במודגש ובהשגה גשמיות בשכל דנה״ט, דבנה״א מצ״ע הרי ההשגה שלו הוא
ם י ב ה נ  בחי׳ השגה אלקית ולא בבחי׳ יש, ובדוגמא כמו השגת הנשמות בג״ע ש
 מזיו השכינה כר, הרי שם ההשגה אינו מבזוי׳ יש כר, וכמו״כ הוא בהנשמןה
 כמו שהיא למטה השגתה הוא בבחי׳ דקות ורוחניות האלקי לא בהגשמזז
 וכישות כלל כר, ובנה״ט בא ההשגה בהגשמה בבחי׳ יש ממש כר. וכמו שאנו
 רואין שיש חילוקים בטבע השגת בנ״א שיש מי שכל ענין אלקי שמשיג בא
 אצלו בהגשמה ממש היינו בלבושי׳ וענינים מוגשמים, וכן עצם הענין הוא
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 תופס בהגשמה כמו דבר המוחש ממש, וכמו שתופס בדבר הגשמי כמו״כ הוא
 תופס בהענין שכלי כמו בדבר הגשמי ממש, והיינו מפני שכלי שכלו בעצם
 המה בעביות וגסות כד, אבל מי שכלי שכלו דקים ה״ה תופס כל ענין בדקות
 ורוחניות (בל״א ער נעמט איידיל רעם עניו כר<, ושניהם הם השגה ותפיםא
 ומ״מ זה גשמי וזה רוחני כר, וכמו״כ יובן בהשגת הנה״א אם היות שהיא
 השגה מ״מ ה״ה השגה רוחניות ואינה בבחי׳ יש כר, וכמו בתענוג יש כמה
 מיני תענוגים. וכמו תענוג שבחיך אוכל יטעם הגשמי ותענוג שבשיר וקול
 ערב ותענוג שבכבוד ותענוג שבשכל וכדומה, הרי התענוג שבשיר הוא
ג שבשכל שהוא ו  תענוג רוחני יותר מתענוג שבטעם מאכל גשמי כר, עד תענ
 תענוג רוחני יותר כר. וכמו״כ הוא בהשגה יש בזה גשמי ורוחני, והשגת

 הנשמה עצמה היא בחי׳ השגה רוחניות כר.

ת החיות, חיות כללי, ת ק  קיצור. חי בעצם אינו שייך על עצם הנפש. ג׳ מדרי׳ בנפש, נ
 התפשטו׳ הכחות, עצם החיות נקודה, שטח ב׳ בחי׳ חיות כללי ופרטי, קו המחבר
 נפש עם הגוף, והם ג׳ מדרי׳ חומר צורה תיקון. ובעבודה היינו עבר הנשמה מצ״ע, כל

 הנשמה תהלל, דכל השגה דנה׳׳א הוא ע׳׳י נה׳׳ב.

 בתי. נפש. חומר צורה תיקון. עבודה עצם הנשמה.

 ט< והענין הוא כידוע דהנשמה היא מבחי׳ פנימיות הכלים, ופנימיות הכלים
 הוא בתי׳ אין עדיין, דההפרש בין אורות וכלים בכלל הוא
 ההפרש בין אין ליש דהאורות הן בחי׳ אין והכלים בכלל הן בחי׳ יש, אמנם
 העיקר הוא בבחי׳ חיצוניות הכלים שהן בתי׳ יש עד שהן מקורים להדברים
 שלמטה וחיצוניות הכלים דאצי׳ נעשים נר״ן לבי״ע כר, אבל פנימיות הכלים
 ה״ה דבוקים בהאור רש להם איזה ערך ושייכות אל האור. דהנה במא׳ דפתח
 אלי׳ אומר וכמה גופין תקינת לון כר חסד דרועא ימינא כר חכמא מוחא כר,
 הרי מדמה ענין הכלים אל האורות כדמיון אברי הגוף אל כחות הנפש, והנה
 אנו רואין בגוף ונפש אם היות שהכחות והאברים מובדלים זמ״ז שזה רוחני
 וזה גשמי מ״מ בהכרח לומר שיש בהם איזה דבר שמשתוים זל״ז שעי״ז המה
 כלים לקבל צורת הנפש בתוכם, וכמו חומר העין שהוא כלי לאור הראי׳
 הרוחניות, הנה אם היות שהעין הוא חומרי, מ״מ בהםפירות והבהירות
 שבחומר העין בזה הוא משתווה קצת אל אור הראי׳ הרוחניות ועי״ז הוא כלי
 אליו כר, וכמו״כ בחומר המוח יש בו לחלוחית דק שיש לו מצד זה איזה ערך
 ושייכות אל אור השכל שיתלבש בתוכו עי״ז כר >והנה עיקר דסוד עניו זה הוא
 להסביר שיווי הכלי׳ אל האור במקצת עכ״פ להיותם כלי׳ ראדם לקבלה, והוא דהנה בכל דבר
 הרי יש בו חומר הדבר וצורתו, הצורה לעולם הוא רותניות לפ״ע החומר, דהחומר הוא
 לעולם גשמי, והצורה היא רוחניות, ופי׳ צורה היינו נושא החומר ותכליתו, כמו עד״מ הכלי
 הגשמי כמו עד״מ כוס והדומה שהיא כלי לקבלה, וזהו הצורה של הכלי ותכליתו, והוא
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 הרוחניות שבה. וכמו״כ הוא גם בכלי השכל עד רום המעלות נחלקי׳ לב׳ מדרי׳ עצם הכלי
 ותכליתה. דהנה גס בהכלי יש אור שמחי׳ את הכלי והוא הצורה שהוא האור החיוני של הכלי
 עצמה, ואור זה הוא הדקות והפנימיות של הכלי הנק׳ רוחניות שבגשמיות. ובנקודה זו, היינו
, ובמו״כ יובן בענין הכלימ למעלה שיש  באור זה הוא מה שמבאר פרטיו ועניניו כת
 בהם איזה ערך ושייכות אל האור דמשו׳׳ז המה כלים אל האור שיתלבש
 בתוכם, והיינו בחי׳ פנימיות הכלי שהיא בבחי׳ אין עדיין לגבי חיצוניות הכלי
 וכ״ש לגבי בי״ע, ובזה היא משתווה קצת אל האור להיות כלי אליו לקבל
 האור בתוכה בבחי׳ התלבשות כר, ומ״מ ה״ה בבחי׳ כלים לגבי האור היינו
 שבהם נתפס האור בגדר חכ׳ ובינה כר, דהאורות מצ׳׳ע ה״ה פשוטים שאינו
 שייך בהם כלל מהות חכ׳ ובינה כר, ונק׳ בלי מ״ה בלי מהות כר, ובהכלים ה״ה
 בבחי׳ חכ׳ ובינה כר, אבל מ״מ ה״ה מובדלים בערך מבחי׳ הכ׳ ובינה דבי״ע עד
 שאינם גם בבחי׳ מקור להם ונק׳ עדיין חכים ולא בחכ׳ ידיעא מבין ולא בבינה
 ידיעא כר, לפי שהן בבחי׳ אין כר. וא״כ הנשמה דשרשה מבחי׳ פנימיות
 הכלים ה״ה ג״כ בבחי׳ אין אלקי, וגם כמו שירדה למטה ונתלבשה בגוף לא
 נשתנה ממהותה להיות בבחי׳ יש ממש כ״א היא בבחי׳ אין כר. דהנה כתי׳
 ויפח באפיו נשמת חיים ומאן דנפח מתוכו נפח מתוכו ופנימיותו שהוא בחי׳
 פנימיות הבל העליון כר, ובבחי׳ הבל רוח זה שנפח באפיו לא יש שום דבר
 המפסיק וחוצץ כלל כר, וכמשמעות הל׳ מ״ש ויפח באפיו כו׳ שלא יש שום
 הפסק כלל מן ההבל לאפיו, שאותו ההבל ממש שיצא מתוכו ופנימיותו הולך
 בלי הפסק עד שבא לאפיו כר, לפי שאין התהוות המציאות של הנשמה ע״י
 ממוצעים רבים המעלימים ומסתירים להיות נבדל מעצמות אוא״ס ב״ה, אלא
 היא עצמות ומהות הרוח חיים שבעצמות חיי החיים ונק׳ נשמתא דפרחא מחיי
 העולמים כר. וז״ש והאלקים עשה את האדם ישר, דפי׳ האדם קאי על הנה״א
 אדם אתם כר, והאלקי׳ עשהו בבחי׳ יושר שלא ע״י ממוצעים המסתירים אלא
 ישר עשהו ממהו״ע ית׳ ממש בחי׳ אדם אדמה לעליון כר, והיינו לפי ששרשו
 הוא מבחי׳ פנימיות הכלים >וגם מבחי׳ פנימיות האור כר >דעיקר מעלת האדם הוא
 מה שהוא בבחי׳ פנימיות דוקא, ולכן הוא בצלם ודמות שלמעל׳, שכל הגילויי אורות למעלה
 הוא מבתי׳ הפנימיות דוקא וכידוע) כמ״ש במ״א^ שז״ע מה שמתוכו נפח כר, לכן
 אין הפרסות מפסיקות ומעלימות כלל על הנשמה אלא נמשכה בבחי׳ יושר
 בלי שינוי המהות בעצם כר, וכמא׳ נשמה שנתת בי כר שהוא כדבר הניתן
 מיד ליד שאין בזה שינוי בעצם כר, ולכן גם למטה ה״ה בבחי׳ אין האלקי
 בעצם כר, ומשו״ז כל הכחות דנה״א השגתה והתפעלות מדותי׳ גם כמו
 שירדה למטה הכל הוא בבחי׳ רוחניות האלקי מצד עצמה ולא בבחי׳ יש כלל
 כר. אך הנה הנשמה מצד מעלתה שהיא בבחי׳ פנימיות ולא נשתנה בעצם
 מהותה לכן ביכולתה דוקא לברר את הגוף והנה״ב להפכם ג״כ לאלקות כר,
 ובשביל זה ירדה הנשמה ונתלבשה בנה״ט, דהשכל דנה״א נתלבש בהשכל
 דנה״ט להבין ולהשיג ענין האלקי כפי מהות ההשגה דנה״ט, דההשגה היא
 בבחי׳ יש כנ״ל, וא״א לו להשיג ענין אלקי כ״א ע״י עניניס והצעות מעניני
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 העולם שמהם משיג את הענין האלקי כר >ועמיש בדיה מצה זו נ״ה באריכות מעניו
 זה< ובודאי בהשגה זו הרי האוד אלקי הוא בה בבתי׳ הסתר והעלם כר, להיות
 ידוע דבכל השגה והתבוננות הרי העיקר הוא להרגיש את האור האלקי
 שבההשגה ולהתפעל על האלקות שבה, והיינו שלא תהיה ההתפעלות ותענוג
 הנפש על עצם השגת הענין מצד עומקו ורחבו כר (שזאת ההשגה הוא רק מצד
 עצם מעל׳ השכל כי), וכידוע שיש תענוג בהשגה דכאשר משיג איזה ענין
 בעומקו לאמיתתו ובאורך ורוחב בריבוי הפרטים שבו, ונתפס ונקלט הענין
 במוחו שיודע את הענין היטב הן בעצמו והן בפרטי חלקיו שהוא כך וכך כר,
 הרי יתענג מאד בנפשו על הענין שכלי ומתפעל מאד על מעלת ורוממות
 הדבר כר >בל״א אויף דיא רייכקייט און דיא גיהייבינקייט פון דער זאך כר),
 ומ׳׳מ כ׳׳ז הוא בחי׳ התפעלות השגה ולא התפעלות אלקית כר, אמנם
 התפעלות אלקית היא שמתפעל על הענין לפי שהוא אלקות כר, והיינו
 שבאותו השגה עצמה הנה התפעלות ותענוג נפשו אינו על הפלאת ורוממות
 הענין שהוא שכלי כ״א על הפלאת ורוממות האלקות כר (בל׳׳א דער דער
 הער איז ניט דיא רייכקייט שכלי נאר דיא רייכקייט פון אלקות כו׳<, כי
 הפלאת שכלי יש גם בענין שאינו אלקי וכמו בשארי תכמות כמו בחכמת
 התכונה וכדומה שיש בזה עמקות גדולה ואורך ורוחב כר, וכשיודע את הדבר
 היטב יש בזה הפלאת (רייכקייט) שכלי ויתענג ויתפעל ע״ז וכ״ז אינו אלקות
 כר, כמו״כ בהשגת ענין אלקי יש ג״כ הפלאת השכלי ואינו מורגש בזה עדיין
 ההפלאת האלקי כ״א ההפלאה מצד השכל עצמו כר, ובהתבוננות העיקר
 שירגיש את ההפלאת האלקות שאז מאיר גילוי אלקות בנפשו ופועל בו ביטל
 ישותו והתפעלות המדות כר. ובהשגה זאת דנה״ט צריך עבודה מגיעה רבה
 עד שירגיש את האלקות כר, והיינו לבד זאת שצריך יגיעה על עצם ההשגה
 עד שיבין וישיג את הענין, עוד זאת צריך יגיעה רבה עד שירגיש את
 ההפלאת האלקי בזה ויתפעל ע״ז כר, והוא לפי שהנה׳׳ט היא מלבושי נוגה
 שמסתיר ומעלים על אלקות, וא״כ הרי השגתה שהיא מלבושי נוגה ה׳׳ז גופא
 מסתיר על עצם האור האלקי, ולזאת צריך עבודה ויגיעה רבה עד שיבין
 הענין האלקי וכ׳׳ש שירגיש את האלקות שבו כר. אמנם ע׳׳י עבודה ויגיעה זו
 ה״ה מברר את הנה״ט, דכאשר הנה׳׳ט משיג את אלקות ומאיר בנפשו האור
 האלקי ה״ז פועל הביטל בנה״ט ויתפעל באהבה לאלקות להיות ואהבת את ה׳
 אלקיך בכל לבבך בשני יצריך שגם הנה״ב ירצה באלקות כר, ובשביל זה
 נתלבש הנה״א בנה״ב להבין ענין אלקי בלבושי הנה״ב דוקא בכדי שגם
 הנה״ב יבין את הענין האלקי רתפעל על אלקות(ועי״ז מתברר הלבוש דנוגה
 שהוא השגת הנה״ט כר<, ובהתפעלות המדות דנה״א יתפעל ג״כ הנה״ט
 ויתהפך לאלקות כר (וכמבואר באריכות בטוב טעם בד־ה מצה זו הנ״ל<. וכ״ז הוא

 עבודת הנה״א לברר ולזכך את הנה״ב כר.
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 קיצור. הנשמה שרשה מפנימיו׳ הכלי׳ שהם דבוקי׳ בהאור״ וכמו עד׳׳מ אברי הגוף
 שבהכרח שיש בהם איזה השתור אל הנפש, ומ׳׳מ הם נק׳ כלי׳ ששייך לקרותם
 חו״ב אך הם דאצי׳ שנק׳ אין, ולכן גם הנשמר נק׳ אין אלקי, וכמאמר מאן דנפח, ומשו״ז אין
 מעלי׳ ומסתיר על הנה׳׳א ואדרבא הוא מלובש בהנה״ב ועי״ז מברר את הנה״ב להיות ואהבת

 בשני יצריך כר.

 בתי. פנימי׳ הכלי׳. הנה״א מתלבש בנה׳׳ב.

 י) אמנם יש עוד אופן עבודה והוא עבודת הנשמה עצמה מה שהנשמה
 בעצמה משכלת ומתבוננת באוא״ם ב׳׳ה שאין לזה שייכות כלל עם
 השכל דנה ׳׳ט (אי׳׳י* לע״ע נעלם ממני הכוונה, ואפשר זאת העבודה הוא ענין עבודת מדת
* ועמ׳׳ש באריכות ומבואר ו  התפארת שהוא לאםתכלא ביקרא דמלכא, וקרוב הדבר שכן ה
 היטיב במלות קצרות בדיה הנה כאו״א שואל ודורש כר הנק׳ קונטרס התפלה בתחלתו כר,
 והדברי׳ צריכי׳ עיון ועמקות מאד מאד<. ובמשנת ׳׳ל דההשגה דנה ״א היא השגה
 רותניות בדוגמת השגת הנשמות בג״ע כר, דבהשגה זו מאיר האור האלקי
 שבההשגה ובגילוי ממש מאחר שאין כאן דבר המסתיר כר, ואינו דומה
 לההשגה דנה׳׳ט שהיא מלבושי נוגה המעלים ומסתיר דלכן צריך עבודה
 ויגיעה עד שישיג את הענין האלקי וכ׳׳ש עד שירגיש את האלקות שבההשגה
 כר כנ״ל, וגם לאחר שמרגשת את האלקות מ״מ ה״ה אור המאיר ע׳׳י מסך
 מבדיל, שהרי הלבושי׳ דנוגה דנה״ט ה״ה מסתירים על האור, וממילא גם
 לאחר שמזכך את המסך ע׳׳י היגיעה ומאיר לו האור, הרי מ״מ הוא אור
 המאיר ע״י מסך ואינו אור עצמי כ״א אור נקנה, היינו מה שבא מאור העצם
 ע״י המסך שהיא נבדלת מן העצם כר, ובהנה״ט ג״כ היא כמו דבר אחר נבדל
 ולא ענין עצמי, וכמו דעת הנקנה שהוא שאינו אמיתי בעצם וכמו ידע שור
 כר דבעצם הרי הבהמה אין לה דעת וא״כ הדעת שלה אינו עצמי כ״א דעת
י(בל״א א גימאכטע זאך כו׳^ וזהו דעת הנקנה שאינו שלו להיות עצמי  עשו
 כ״א נקנה בו ע״י איזה דבר כר, וכמו״כ הוא בהאור המאיר בנה״ט הוא בחי׳
 אור נקנה בלבד ולא אור עצמי שבעצם אינו שייך אליו, ולכן אינו מתעצם
 ואינו מתאחד אתו בבחי׳ יחוד ממש כר, וממילא גם ההתפעלות של הנה״ט מה
 שמתפעל על האלקות אינו התפעלות עצמי ממש כ״א התפעלות נבדלת מעצם
 האלקות והוא בחי׳ ביטל היש בלבד כר. משא״כ הנשמה שהיא בבחי׳ אין
 האלקי וגם כמו שירדה למטה להתלבש בגוף לא נשתנה בעצם מהותה להיות
 בבחי׳ יש ממש וכנ״ל בענין ויפח באפיו נשמת ודים שאין כאן דבר החוצץ
 ומפסיק כלל בפני הרוח חיים כר וכדבר הניתן מיד ליד כר, ולכן השגתה
 למטה היא ג״כ בבחי׳ אין אלקי בחי׳ השגה רוחנית כנ״ל ואין כאן שום דבר
 המסתיר כלל על האלקות, ולזאת א״צ עבודה ויגיעה כלל הן בעצם ההשגה

 אי׳־י: אמר יוסף יצחק.
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 והן בהרגש האלקות שבההשגה כר, והאור מאיר בה בגילוי ממש היינו
 שמאיר בה האור האלקי כמו שהוא בעצם שלא ע״י מסך ולבוש ומתאחד
 ומתעצם עמה להיות לאחדים ממש, מאחר שהן מהות א׳ בעצם שהנשמה
 והשגתה הן ג״כ אלקות ממש ממילא הרי האור האלקי שבההשגה מאיר
 בגילוי ממש בהשגת הנפש ומתעצם בה ממש כר, וממילא הדביקות
 והתפעלות הנפש מה שמתפעל על האלקות היא בבחי׳ התפעלות עצמי כר, כי
 בהגשמה הרי אלקות הוא אצלה ענין עצמי וטבעי כי משם לוקחה, וזהו עצם
 מהותה גם בירידתה למטה כר, ולכן התפעלותה על אלקות הוא התפעלות
 עצמי וטבעי, וכמו שהנה״ט תתפעל מענינים גופניים בבתי׳ עצמית וטבעי כי
 משם לוקחה כר, כמו״כ הנה״א תתפעל על אלקות בבחי׳ עצמית וטבעית כר,
 והיינו בב׳ דברים הא׳ שההתפעלות נוגע >רירט אן< בכל עצמותו, שכל
 עצמותו ניזוז בזה ומתבטל בהאלקות שמאיר בנפשו עד שגם כחותיו היותר
 תחתונים אין להם שום שייכות לשום דבר אחר כלל כ״א לאלקות כר, והב׳
 שהוא בבחי׳ יחוד עצמי ממש >ער ווערט פאר איינציקט ממש מיט רעם
 אלקות המאיר בנפשו כר), ולא כמו שני דברים המתאחדים אלא כמו דבר
 אחד ממש וכמו בחד קטירא אתקטרנא כר, והו״ע הדביקות שהוא בבחי׳
 דביקות ויחוד עצמי ממש כר, ועז״נ ואתם הדבקים בה׳ אלקיכם חיים כולכם
 כר שהוא בבחי׳ דביקות עצמי באלקות, ואז נק׳ חיים שהנשמה חי ממש באור
 חיי החיים שמאיר בה כר >וב׳ ענינים הנ׳׳ל יובן היטב מהתפעלות נה׳׳ט
 בענינים הגופנים ואכמ״ל בזה, ועמ״ש במ״א בענין ובו תדבקון כר), ואמר ע״ז
 ואתם הדבקים כר פי׳ ואתם מצד נשמתכם אתם דבקים כר דמבתי׳ ומדרי׳ זו
 הוא בבחי׳ הנשמה עצמה להיותה אלקות בעצם ומאיר בה האור האלקי
 בגילוי ממש ולכן היא בבחי׳ התפעלות עצמי כר, אבל מצד עבודת הנשמה
 לברר את הנה״ט אם היות שמאיר בו ג״כ האור ומתבטל ג״כ מ״מ הוא בבחי׳

 ביטל היש לברר כר כנ״ל.

 קיצור. עבודת הנשמה עצמה שלא ע״י שום הלבשה, ואז ההשגה היא אור עצמי וגם
 בירידת הנשמה למטה ביכולתה להשיג זאת המדריגה, ואין מעלי׳ ומסתיר כלל,
 והדביקות וההתפעלר של הנפש הם עצמיים, ופעולתם בב׳ דברי׳ הא׳ שפועלת הזזה גם
 בכחות היותר שפלי׳, והב׳ בהתאחדותם (המשיג וההשגה) כמו ע׳׳ד בחד קטירא, וזהו ואתם

 מצד נשמתכם הדבקי׳ כר.

 נת׳. עבודת עצם הנשמה.

 יא< והנה ההפרש בין ב׳ בחי׳ עבודה הנ״ל זהו ההפרש בין תפלה דתול
 לתפלה דשבת, דהנה תפלה נגד תמידין תקנו שהיא במקום
 הקרבנות שהיו מקריבים בהמה גשמיות ע״ג המזבת והיתה נכללת באש
 שלמעלה כר, ועכשיו התפלה הוא במקום הקרבנות שהוא הקרבת הנה״ב אדם
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 בד ספר המאמרים — תרם״ג

 ב״ה. יום ו׳ ז׳ מ״ח ס״ג.
 קודם קבלת שבת דא״ח מפה קדוש מפיק מרגלין
 הוא כ״ק אאמו׳׳ר שליט״א דבר בערך 50 מינוט.

 ייאמר ה׳ אל אברם לך לך מארצך כר ואעשך כר. פתח ר׳ ברכי׳ לריח
 שמניך טובים שמן תורק שמך, למה הי׳ אברהם אבינו דומה לצלוחי׳
 של אפרסמון(שמן מור) שהיתה מוקפת צמיד פתיל, ומונחת בקרן זוית, ואין
 ריח נודף. וכמטלטלה ממקום למקום ריחה נודף, כך אמר הקב׳׳ה לא״א טלטל
 עצמך ממקום למקום ושמך מתגדל, שע׳׳י הטלטול נתגדל השם. וצ׳׳ל דידוע
 דהדרך ממעט השם. אך דהנה ידוע מרז׳׳ל ארבעה דברי׳ קורעי׳ גז׳׳ד של

 אדם, וי״א אף שינוי השם. וי״א אף שינוי מקום*.

 בס״ד, ש״פ וירא, ס״ג. הנחה

 והוא עומד עליהם תחת העץ ויאכלו, וצ׳׳ל מהו״ע עמידת אברהם כאן דבעת
 אכיל׳ המלאכי׳ הי׳ צריך לעמוד עליהם ואז אכלו, ולולי זאת משמע
 שלא היו אוכלי׳. והנה ברש׳׳י פי׳ ע׳׳פ ויאכלו נראה כמו שאכלו, והוא
 מהמד״ר דאי׳ שם אזלת לקרתא עבדית כנמוםאה, משה כשעלה למרום לא
 אכל ומלאכים כשירדו למטה אכלו, ומסיים שם ולא שהיו אוכלי׳ אלא נראים
 כאוכלי׳ ראשו! ראשון מסתלק. והנה בזהר׳ מבאר גם ענין אזלת לקרתא,
 ומשם משמע שהיו אוכלי׳ ממש, דבזהר מדמה ענין אכילת המלאכי׳ אצל
 אברהם לענין התאבקות המלאך עם יעקב, שהי׳ מלובש בגוף גשמי ולא בגוף
 אוירי ורוחני כ׳׳א בגוף גשמי מד ״י גשמי׳, וגבי זה מביא מה שאכלו המלאכי׳
2 כוי, משמע מזה שהי׳ אכילה ממש, דוגמת ההתאבקות כר. ובזהר ע׳׳פ זה  אצל
 מפרש דאתחזי כאלו אכלי והדר מפרש א׳׳ר אלעזר ויאכלו ודאי, וכל מא
 דיהיב לון אברהם הוי אכלי, בגין דהוי אכלי מההוא סטרא דלעילא, בזה ג ״כ
 מבאר שהי׳ אכילה וכאמרו וכל מא דיהיב כר, וצ״ל מהו׳׳ע האכילה שאכלו

 ממעל המאמר נרשם בגוכתי״ק: נאמר רק פעם אי. אבל כמדומה שהעניני׳ מסודרי׳
 היטיב.

 *< ע״כ נרשם בגוכתי״ק. וראה ההערה במפתח המאמרים לד־ה זה.

 1< ח׳׳א קמה א.
 2< כ״ה בכתי׳׳ק, ואוצ״ל: אצל אברהם.



 ספר המאמרים — תרס״ג כה

 המלאכי׳ אצל אברהם. ולהבין זה צלהק׳׳ת מ״ש גבי שמואל כי הוא יברך הזבח
/ וצ״ל מי המה הקרואי/ ועוצ״ל למה מוכרח הקדמת ,  ואחרי כן יאכלו הקרוא
 כי הוא יברר, ואח״כ יאכלו הקרואי׳ כר. אך הענין הוא דהנה כתי׳ ואם האכל
 יאכל ודרשו* בשתי אכילות הכתוב מדבר א׳ אכילת מזבח וא׳ אכילת כהנים,
 ולכאר א״מ דמיון אכילת אדם לאכילת מזבת, דאכילת מזבח הו״ע הקרבת
/ עד ששאלו  הקרבנות והוא מהעניני׳ והעבודר היותר גבוהות במעלה ומדרי
 כר נפש החוטאת במה תתכפר, והשיב יבוא קרבן ויתכפר לו כר שפועל
 המשכת האור למלאות הפגמי׳, ואיך יכולי׳ לדמותה אכילת אדם. אמנם הנה
 מצינו מעלה גבוה באכילת אדם שהרי בקרבני חטא׳ ואשם כהני׳ אוכלי׳
 ובעלים מתכפרים כר, הרי שהכפרה הוא ע׳׳י אכילת הכהני׳ דוקא, ולפ׳׳ז צ׳׳ל

 מהו״ע אכילת אדם, וצריכי׳ להקדי׳ ולהבין תחלה ענין אכילת מזבת.

 והנה ענין הקרבנות הוא שמקריבי׳ בהמה גשמי׳ ע״ג המזבת והיא עולה
4 ׳  ונכלל באש שלמעלה, והוא מדרי׳ ארי׳ דאכיל קורבנין, שבדמות ארי
 היתה רבוצה ע״ג המזבח והוא האש שלמעלה שהי׳ אוכל את הקרבן, וידוע
׳, שעי״ז מתבררי׳  דכללי׳ ענין הקרבנות הוא כללי׳ ענין עבודת הבירור,
 הניצוצות דתהו שירדו ונפלו בקליפת נוגה רעשי׳ מז׳ מלכין קדמאין דתהו
 דמיתו, וכל עולם התיקון נבנה משברי הכלי׳ דתהו, היינו כל עולמות אבי״ע,
 מהיותר מובחר נעשה עולם האצי׳ והשאר נפל לבריאה ונתברר עוד ונעשה
/ וכן עשי׳, עד  עולם הבריא׳ והשאר נפל ליצי׳ ונתברר עוד ונעשה יצי
 שהפסולת היותר גם והיותר עב נפל למטה, וכאן מתהיל סוד הבירור
 מלמטלמ״ע, דהבירור הקדום היינו באופן התהוות העולמות משברי הכלי׳ הי׳
 מלמעלמ״ט, וכאן הוא הבירור מלמטלמ״ע שהניצוצות דנוגה דעשי׳ מתעלי׳
5 מקור דבי״ע ׳  בתכלי׳ העילוי, היינו שעולי׳ ונכללי׳ למעלה בבתי׳ מל׳ דאצי
 שהו״ע ומדדי׳ מזבח החיצון שהי׳ בחצר אוהל מועד. ובבהמ״ק ידוע שהי׳ ג׳
6 ר ה  דיורי׳ קדה״ק ואוהל מועד ותצר אוהל מועד, שהן נגד תלת עלמין דאי׳ מ
 וברמ״ז, דכללד העולמו׳ שבתוך החלל ומקו״פ נכללי׳ בג׳ מדרי׳ כללי׳ עולמו׳
 הא״ס שלפני האצי׳ ועולם האצי׳ ועולמו׳ בי״ע, וכנגד זה הי׳ בבהמ״ק ג׳ דיורי׳
 קדה״ק מכוון נגד עולמות הא״ם שלפני האצי׳ ואוהל מועד נגד אצי׳ וחצר
 אוה״מ מכוון נגד עולמות בי״ע, והמזבח מעמדו בתצר אוה״מ, מזבת הוא בחי׳
 מל׳ כמו שנעשה מקור לבי״ע, וכמ״ש מלכותך מל׳ כל עולמים שיורדת למטה
 בבי״ע לברר בירורי׳ כר, ועז״נ רגלי׳ יורדת שנשפלת ויורדת למטה מטה

 3< זבחים יג, ב. וראה לקוית ר״פ צו.
 4) ראה יומא כא, ב. זח״א ו, ב. זח״ב רעח, א. זח״ג יז, א. לב, ב. ועוד. ולהעיר ג״כ

 מלקו״ת במדבר [יא, א] ד ״ה וארי׳ כבקר. ואכ׳׳מ.
 5) מתחילה עולים ונכללים ביצירה ואח״כ בבריאה ואח״כ במלכות דאצי׳ וכדמוכח לקמן.

 ובכ״מ.
 6) ח״ג קםח, א.
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 כח ספר המאמרים — תרם״ג

 ומכ״ז הוא החילוקי׳ בהפרטי מדריגות שבתיקון גופא ומכ׳׳ש אורות דתהו
 שאינם בערך לאורות דתיקון, והם למעלה באין ערוך, דאורות דתיקון הם
 אורות מוגבלי׳ ומצומצמי׳ בכלי׳ דוקא, ואורות דתהו הן בלי גבול שהם אורות
 מקיפים כר, וכאשר אורות דתהו נמשכי׳ בכלי׳ דתיקון אז מתמלא כל הפגמי/
 דעיקר ענין תו׳׳מ הוא בתיקון, ולכן כשמאיר ריבוי האור דתהו מתמלאי׳ כל
 הפגמי׳ והחםרונו׳ כר, מובן מזה שע״י הקרבנות נמשך תום׳ גילוי אורות נעלי׳
 גם במדרי׳ אדה׳׳ע, וכמו״כ בכללי׳ עולם האצי׳ כר. מ״מ הנה כל הגילוי׳ האלו
 הנמשכי׳ הם רק גילוי׳ דסדר ההשתל׳ שהרי א״ז גילוי אור חדש עדיין, דהרי
 בכללי׳ בריאת והתהוות העולמות הרי גם עולם התהו הוא בבחי׳ סדר
 ההשתל/ ומה שנת׳ כאן דתהו לגבי תיקון הוא מסדר ההשתל׳ היינו לפי שאין
 זה כענין וסדר ההשתל׳ דתיקון, שבתיקון הוא הסדר בדרך עו״ע שכל המדרי׳
 הם בערך ודוגמא זל״ז, דלהיות שבתיקון העיקר הוא ההתלבשר אורות בכלי׳
 כר, אבל תיקון לגבי תהו אינו בערך כלל, דתהו קדם במעלת האור, ומ״מ
 איזה שייכות יש להם, דהרי אורות דתהו נמשכי׳ בכלי׳ דתיקון, וזהו עיקר
 הכוונה, ומשו״ז הוא אופן שייכותם זל׳׳ז, ואפי׳ ג׳ עולמות הכללי׳ דתהו עקודי׳
 נקודים וברודים הרי ודאי יש להם שייכות זל״ז, וגם זה מה שתהו קדם אל
 התיקון ה״ז ג״כ בשביל התהוות התיקון, דבסדר השתל׳ הבריאה וההתהוות
 הי׳ צ״ל קדימת התהו ואח׳׳כ התהוות התיקון, וכמאמר בונה ע׳׳מ לסתור
 וסותר ע״מ לבנות, ומבאר בזה שקדימת בנין התהו וסתירתו הי׳ הקדמה
 והכנה לבנין התיקון, והנה מצד הא׳׳ס הכל יכול אינו שייך לומר שהי׳ בלתי
 אפשרי באופן אחר כר, אמנם מאחר שעלה הרצון לפניו ית׳ בבריא׳ והתהוות
 העולמי אז הי׳ צ״ל הסדר באופן כזה, א״כ משו״ז הרי יש שייכות התהו
 והתיקון זל״ז כר. ומשברי הכלים דתהו מזה הוא שנבנה עולם התיקון, וג״ז
 לא בהשתל׳ עו״ע כ״א בדרך בריאה יש מאין, שהוא שמורה ששייכות כללי
 יש להם זל״ז, אבל מ״מ אינו באופן כזה שיהי׳ בדרך השתל׳ כמו שייכות
 המדרי׳ והעולמי בתיקון גופא שהם מיוחדי׳ זב״ז שיש להם שייכר פרטי אלו
 לאלו, משא״כ בתהו ותיקון שאין להם שייכו׳ פרטי שנאמר שמהתהו נבנה
, ולפ״ז הנה מה י  התיקון בדרך השתל׳ עו״ע כו׳ רק בדרך בריאה יש מאין כ
 שאורות דתהו מאירי׳ בכלי׳ דתיקון אין זה גילוי אור חדש כלל, מאחר

כי ואין זה התחדשר אמיתי כי. י  שבעצם יש להם שי

 והגם דשייכות זו היא רק בהכלי׳, דמה שהי׳ בונה ע״מ לסתור וסותר ע״מ
 לבנות היינו רק בבחי׳ הכלי׳, דכלי׳ דתיקון הוא שנבנו משבה״כ דתהו
 ובשביל זה הוא שהי׳ הקדמת בנין התהו וסתירתו בכדי שיהי׳ אופן בנין הכלי׳
י והוא רק משבה״כ דתהו, אבל האורות דתהו  דתיקון כמו שהם עתה כ
 נסתלקו למעלה, ואין המשכת אורות דתהו באורות דתיקון שהרי הם נסתלקו
, ולפ״ז מה שנמשכי׳ אורות דתהו להאיר בכלי׳ דתיקון לכאר זהו אור חדש  כי
. ובאמת אין זה גילוי אור חדש ממש עדיין, שידוע שהכלי׳ ממשיכי׳ אורות  כי
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 ואופן המשכת האורות הוא לפי ערכם, היינו מה שהכלי׳ ממשיכי׳ הוא לפ״ע
, וזה שהאורות דתהו היו אורות תקיפים  הכלי׳, ובתהו הי׳ ג׳׳כ באופן כזה״
 וחזקים ומרובי׳ שלא היו במדדי׳ ההתיישבות בכלי׳, היינו לפי שהכלי׳ דתהו
 היו כלי׳ קטנים ומועטי׳ שבעצם לא היו כלי׳ לקבלה גילד אור רב ונעלה כזה,
 ולהיותם שלא היו כלי׳ לקבלה המשיכו אור הבלתי מתיישב בכלי׳(ומשו״ז הי׳
 שבה״כ<, ומובן שהכלי׳ דתהו גם הם המשיכו אור לפ״ע דוקא, ולפ״ז הרי
 האורו׳ דתהו היו לפי אופן הכלי׳ דתהו ומהותם, ואח״כ כאשר הכלי׳ דתיקון
 נתהווה מכלי׳ דתהו והם ממשיכי׳ האור דתהו, אז אין זה אור חדש כלל,
 דכללי׳ ענין אור חדש הוא שנמשך אור שאינו שייך לעולמו׳ וכלי׳ כלל״, אבל
 האורות דתהו מאחר שהם כפי אופן הכלי׳ דתהו מובן שאין זה אור חדש כלל.
 והנה ידוע דכללי׳ הגילויי אורות המאירי׳ ומתגלי׳ בעולמות נמשכי׳ מן הקו,
 וגם אורות המקיפים נמשכי׳ מן הקו, וכשם שאורות פנימי׳ נמשכי׳ מן הקו,
 כמו׳׳כ אורד מקיפי׳ נמשכי׳ ג״כ מן הקו, ובכללם נכלל גם האורות מקיפים
 דתהו שנמשכי׳ ג׳׳כ מן הקו כר, וכל ההמשכות והגילויי אורות שלאחר
 הצמצום ה׳׳ה הארה השייכה אל העולמר וא״ז גילוי אור חדש כלל. ולפ׳׳ז צ״ל
 דגם מדרי׳ העיגולי׳ הגם שנמשכי׳ ע״י הקו מ״מ הרי שרשם הוא ממדרי׳
״, והרי גם עיגול הגדול שלפני הקו יש לו שייכות  עיגול הגדול שלפני הקו
 אל העולמות, דמאחר שסובב ומקיף על כל ההשתל׳ שנמשכי׳ מן הקו מראש
 כ״ד עד םוכ״ד הרי יש לו שייכות אל ההשתל׳ שמהקו כר. וכידוע בענין
 סוכ״ע שבהכרח לומר שעדיין אינו פשוט מהגבול לגמרי שהרי מאחר שהוא
 בחי׳ סובב, שהוא מה שסובב ומקיף את העולמר, והעולמות הרי הם מדרי
 ממכ״ע שהפי׳ הוא שהאור הנמשך בהם הוא מדוד ונגבל שבכל עולם ועולם
 ומדרי׳ ומדרי׳ נמשך האור לפ״ע, ומשו׳׳ז הוא שנק׳ ממכ״ע שהאור בא בדרך
 פנימי דוקא, ולפ״ז גם הסובבם הרי יש בו איזה הגבלה, ולכה״פ אינו מופשט
 מהגבול לגמרי כר, מאחר שסובב ומקיף על עולמר שהם מדרי׳ ממכ״ע הרי
 יש לו איזה שייכר אליהם כר, ועד״ז יובן גם בענין עיגול הגדול שלפני הקו
 כר. ועוד זאת כי עיגול הגדול הוא האור שנסתלק והיינו שהוא הוא האור
 שהי׳ ממלא מקום החלל ואח״כ ע״י הצמצום נסתלק האור לצדדין ונעשה
 במדדי׳ ובחי׳ מקיף, והאור שהי׳ ממלא מקום החלל הרי יש לו שייכות אל
 העולמות שהרי בו הוא שהי׳ ההשער׳ בכח על כל ההשתל׳ וגם בו הי׳
 הצמצום כר. ולאחר כ״ז הרי מובן דכשמאיר אורות דתהו בכלי׳ דתיקון א״ז
 בחי׳ גילוי אור חדש כלל אלא שהוא גילד אור עליון שלמעלה מעלה
 מהאורות דתיקון אבל אינו אור חדש, שהרי כללי׳ הגילוי הוא מבחי׳ הארת
 אוא״ם השייך אל העולמות, ומשם הנה נמשך הגלויי אורות שבתיקון כר, וזהו
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 לב ספר המאמרים — תו־ס״ג

 וההפרש בין מ׳׳ה לב׳׳ן ידוע שהן ב׳ מיני ביטול, ביטול היש לאין ובחי׳ ביטול
 אמיתי, והביטול דב׳׳ן הוא הביטול דיש לאין, שהוא בד׳׳ב הביטול דנבראי׳
 דבי׳׳ע שהוא ביטול היש בלבד, וכמו מלאכי׳ העליוני׳ מחנה מיכאל״ ומחנה
 גבריאל ביראה, הרי זה רק בחי׳ ביטול היש לבד, דהרי באהבה הוא בחי׳ יש
 מי שאוהב וכן ההתפעלר באהבה, והיינו לבד מה שאהבה הוא הרגש, עוד
 זאת מאחר שיש לו אהבה ה׳׳ה במדרי׳ נמצא מי שמתפעל באהבה. דזהו
 ההפרש בין אהבה לביטול, דאהבה בהכרח שיש מי שאוהב שהוא מציאר,
 משא״כ בביטול שאינו מציאר כ״כ, והגם שבביטול בהכרח ג׳׳כ שיהי׳ איזה
 מציאו׳ דאל״כ אינו שייך מדרי׳ הביטול, מ״מ הרי עיקר ענינו הוא ביטול
 מציאותו שאינו מציאות בפ״ע כלל, ומ״מ אהבה הוא בבחי׳ מציאר יש מי
 שאוהב כר. וכן מחנה גבריאל ביראה כר, וכן גם במדדי׳ הנעלי׳ מזה כמ״ש״
 בעמדם תרפינה כנפיהם שהוא ביטול האהוי״ר כר, וגם כמו המלאך בעת
 שליחותו שאז הוא בטל אל המשלח וכמ״ש״ ותקרא שם הוי׳ כר, או במ״ש בי
 נשבעתי נאום הוי׳ הוא מחמת תוקף ועוצם הביטול אל המשלח כר. ומ״מ הנה
 כ״ז הוא בחי׳ ביטול היש בלבד, דמאחר שהם נבראי׳ והם בגבול, וכדאי׳
׳ 2 י״א בשני נבראו וי״א בחמישי, ומשו״ז הרי גם ביטולם הוא גבחי 8  במד״ר
 ביטול היש בלבד, לפי שהמלאכי׳ בביטולם אינם יוצאי׳ מגדר הגבלתם היינו
 שיתבטלו כ״כ עד שלא יהיו בגדר נברא כר, וביטול במדרי׳ כזה א״א להיות
 במלאכי׳ רק כמשארז״ל׳* הושיט הקב״ה את אצבעו הקטנה בניהם ושרפם
 והיינו שנתבטל מציאותם לגמרי, והוא רק כמו הפסד והעדר המציאות לגמרי,
 ואין זה ענין הביטול כלל. אבל שיהיו במדדי׳ ביטול כזה שיתבטל מציאותם
 לגמרי עד שיצאו מגדר וסוג הנברא זה א״א, היינו שישארו במעמדם ויהיו
 בבחי׳ ביטול, רק בנשמות אפ״ל בחי׳ ביטול כזה, ואפי׳ במדדי׳ נשמות דבי״ע,
 לפי שהנשמות בעצם הם אלקות, וכידוע שהבריאה יש מאין שבהנשמות אינו
, ומאחר שכן ג 0 ׳ ׳, להיות שהם אלקו  דומה כלל להבריאה יש מאין דכל הנברא,
 אפ״ל הביטול בהם באופן כזה שיוצאי׳ מגדר חוק הנברא כר, אבל מלאכי׳

 אחרי שהן נבראי׳ ממש הביטול שלהם הוא בבחי׳ ביטול היש בלבד.

 וכן גם הביטול דנשמות דבי״ע הביטול שלהם בחי׳ יש בלבד, דהנה כתי׳״נ
 וזרעתי את בית ישראל זרע אדם וזרע בהמה, שיש בנשמות ב׳ מדרי׳
 זרע אדם וזרע בהמה, וההפרש ידוע דאדם יש לו דעת ובהמה אין לה דעת,
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 ספר המאמרים — תרס״ג לג

 אמנם מה שהנשמות דזרע בהמה אין להם דעת אין הכוונה שאין להם דעת
 כלל אלא שאין בהם בחי׳ ד׳׳ע כ׳׳א מדרי׳ ד״ת, וד״ת הוא שלמטה הוא יש
 היינו מה שהנברא הוא מורגש בהדגש בשרי שהוא במציאות יש ומקור
 המהווה הוא אין שאינו מושג בנבראי/ דאם היות שהאין האלקי מתלבש
 בנבראי׳ להוותם ולהחיותם, מ״מ אינו מאיר בהם בגילוי, כ׳׳א מתעלם
 ומסתתר מהם עד שהם במציאר יש, שזהו ע״י העלם והסתר הבורא מהנבדא
 כר. אמנם ענין בחי׳ הדעת הוא לידע ולהרגיש שיש כח אלקי המחי׳ ומהווה
 את הנבראי׳ ושהעיקר הוא האלקות, וכמו שמרגיש בעצמו שיש בו חיות
 אלקי המחי׳ אותו, וכמו״כ הוא בכל הנבראי׳ שיש בהם אור וחיות אלקי, והגם
 שאינו מאיר בהם בגילוי מ״מ הוא משיג ומרגיש שיש כח אלקי המהוה ומחי׳
 אותו >ער הערס און פילט ראם) מאין ליש, ואם הי׳ האור ההוא מסתלק הי׳
 מגשמיותו נעשה אין ואפס ממש כר, ועי״ז נעשה ביטול היש היינו שלא ירצה
 בהגשמי כ״א בהאור האלקי המחי׳ אותו, אבל מ״מ הביטול אינו ביטול
 במציאות ממש שזה הרי הוא היפך דעה זו כר, והעיקר הוא שבבחי׳ ד״ת אינו
 מאיר עדיין האלקות בגילוי ממש היינו גילוי המהות כ״א בחי׳ ידיעת
 המציאות לבד וממילא גם הביטול הוא רק ביטל היש כר. אבל נשמות דזרע
 אדם הוא שיש להם בחי׳ ד״ע איך שלמעלה הוא יש היינו בחי׳ יש האמיתי
 ולמטה אין שהרי כולא קמי׳ כלא חשיב, כי בבחי׳ דעת זה הוא ההכרה
 וההרגשה בבחי׳ עצמות א״ס שהוא אמיתת היש בחי׳ אמיתת מציאותו וממילא
 הביטול הוא בבחי׳ ביטול במציאות ממש דאפס זולתו כר. ונשמות אלו דבחי׳
 אדם אין עבודתם באכילתם לברר את המאכל כי הם למעלה מבחי׳ עולם
 בכלל, דדוקא הנשמות דזרע בהמה שהן במדדי׳ ד ״ת ולהם יש שייכות אל
 העולם לכן ענינם ופעולתם למטה הוא לברר ולתקן את העולם, אבל נשמות
 דזרע אדם מאחר שהן בבחי׳ ד״ע הרי הם למעלה לגמרי מן העולם, ואין
 ענינם לתקן את העולם כלל כר, כ״א איך שפעולתם למטה כן הוא נעשה
 בדוגמא כזו ממש למעלה, כי באמת כל עניניהם הוא קדושה היינו שגם
 עניניהם הגשמיי׳ הוא קדושה גמורה, ולכן הם דוגמא ללמעלה, וע״י אכילת׳
 למטה והוא מה שהחיך טועם טעם מאכל״, וחיך הוא בחי׳ חכ׳ שהוא חיך מ״ה,
 והרי יש בהם בחי׳ חכמה והוא מדרי׳ הביטול דמ״ה שלהם ונעשה למעלה ג״כ
 בחי׳ חיך הטועם, דכתי׳ נעשה אדם בצלמינו כדמותינו שהאדם למטה הוא
 בצלם ודמות שלמעלה כר, ולכן באכילתם למטה נעשה אכילת אדם למעלה

 שנמשך תום׳ אור וחיות באדם העליון כר.

 והנה ב׳ אכילות שנת״ל בענין אכילת מזבח ואכילת אדם הוא ענין אכילה
 דחול ואכילה דשבת, ואכילה דחול הוא לברר בירורי׳ דהמאכל של
 היתר יש בו ניצוצי׳ דתהו שנפלו בדרך נפילה ושבירה מז׳ מלכין קדמאין כר,

 32) הכוונה למרז״ל(כתובות קיא, כ<. נתבאר בתויא ס״פ ויחי [מוז, ב).
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 לו םפר המאמרים — תרם״ג

 הוא למעלה מעלה מבחי׳ החכ׳, רק שהארת העונג יורד ונמשך בבחי׳ ירידה
 והשפלה ומתלבש בחכ׳ כר. וכמו עד ״מ בשכל יש תענוג דכאשר ממציא
 המצאה חדשה מתמלא עונג ומשתעשע מאד בההשכלה החדשה, מ״מ זהו רק
 התלבשות העונג לבד לא שהשכל בעצמו הוא עונג, והראי׳ דהרי כשמתיישן
 השכל אין בו תענוג, ואבו נאמר שהשכל הוא עונג הי׳ צ״ל העונג תמיד כ״ז
 שהשכל מתקיים כר, אלא שהעונג למעלה מן השכל רק שמתלבש בהשכל כר,
 ונק׳ תענוג המורכב בהשכל, דהיינו שאינם מהות א׳ רק ב׳ דברי׳ מורכבי׳
 זמ״ז. ועד״ז יובן למעלה דבחי׳ תענוג הוא למעלה מעלה ממדרי׳ החכ׳ דתענוג
 הוא בחי׳ עתיק, וידוע דפי׳ עתיק הוא מל׳ העתקה והבדלה שנעתק ונבדל
 מבחי׳ הגילוי, וז״ע עתיק יומין דיומין הוא בחי׳ גילוי, ועתיק הוא נבדל מבחי׳
 הגילוי כר, וחכ׳ הוא ראשית הגילוי דוקא, ולפ״ז ה״ה מובדלי׳ זמ״ז, אלא
 שבחכ׳ מתלבש תענוג, והיינו מפני שמ״מ יש לחכ׳ שייכות לבחי׳ עתיק לפי
 שהוא בחי׳ פנימי׳. וכידוע ההפרש בין אריך לעתיק הוא דאריך הוא בחי׳
 מקיף ועתיק בחי׳ פנימי׳, וכמו שההפרש בין תענוג לרצון דרצון הוא בחי׳
 מקיף ותענוג הוא בחי׳ הרגש פנימי דוקא, והיינו דבמקיפים גופא בחי׳ פנימי׳
 המקיף הוא בחי׳ פנימי וחיצוני׳ המקיף הוא בחי׳ חיצוני כר, ובחי׳ חכ׳ הוא
 ראשית הגילוי במדרי׳ הפנימי׳ ומצד זה יש לחכ׳ שייכות לבחי׳ עתיק, ולכן

 בחי׳ תענוג מתלבש בחכ׳ כו׳.

 והבה שרש בחי׳ ומדרי׳ עתיק הוא מבחי׳ מל׳ דא״ס, דמל׳ דא״ס הוא שנעשה
 עתיק לאצי׳ כר, דהנה בחי׳ מל׳ דא״ס נק׳ מקור התענוגים שלמעלה
 מבחי׳ עתיק שהוא כמו בחי׳ תענוג עד״מ, אבל מקור התענוגים הוא למעלה
 מבחי׳ תענוג עדיין כר, אמנם הנה כללות בחי׳ מל׳ דא״ס הוא בחי׳ הארה לבד
 מבחי׳ עצמות אוא״ס ב״ה, מה שמתפשט בהעולמות להחיותן כר, והוא בחי׳
 שמו לבד, וכמ״ש מלך שמו נק׳ עליהם, וכמו מלך שמולך על מדינות הרבה
 הרי אין המלך עצמו מתפשט בהם כ״א שמו לבד כר, וכמו״כ בחי׳ מל׳ דא״ס
 הוא בחי׳ שמו לבד שמתפשט על העולמות להוותן ולהחיותן כוי. שמדרי׳ זו
 אינה בערך לגבי העצמות כר, וכמ״ש כי עמך מקו״ח דמקור החיים ומקור
 התענוגי׳ הוא עמך שטפל ובטל לך כר. ומבחי׳ מל׳ דא״ם הוא שאפשר להיו׳
 בחי׳ עתיק לאצי/ דמבחי׳ עצמות אוא״ס אי אפשר להיות בחי׳ עתיק כר
 שאינו בערך כלל, כ״א מבחי׳ מל׳ דא׳׳ם כר, וג״ז ע״י כמה צמצומים, בתחלה
 צמצום הראשון שהוא סילוק האור והתעלמותו כר, ואח״כ עוד צמצומי׳ כמו
 צמצום א״ק כר. וכמו״כ המשכת התענוג מבחי׳ עתיק בחכ׳ הוא ג״כ ע״י
 צמצום עצום, והוא בחי׳ גבורה דעתיק שמלובש במו״ס, דגבו׳ דעתיק נק׳
 בזהר״» בוצינא דקרדוניתא, שהוא בחי׳ קו המדה מקור הגבר והצמצומי׳

ר ׳ ׳ ו מ ד א ל . ו ך ל י א , ד ו ז י נ ד ו ק י פ ע צ מ א ר ה ״ ו מ ד א ז ל ״ ה ו א י ם ב ה ג א ר ו , א [ ג ל ב ר ״  40) ח
. ר ואילך) צ א ע׳ ח ״ צ — ח ״ צ  ה
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 שמצמצם בחי׳ התענוג עד שיכול להתלבש בבחי׳ חכ׳ כר, ומחכ׳ נמשך ע״י
ץ שערי׳ נמשך התענוג לז״א, ומז״א ו  הל״ב נתיבות בבינה, ובבינה ע״י הנ
 למל׳ שהיא בחי׳ גן עדן כר. ונמצא דכללית בחי׳ התענוג הזה הוא הארה לבד,
 ונמשך ע״י כמה צמצומים עד שנעשה עתיק לאצי׳, וע״י בחי׳ גבר דעתיק
 נמשך בבחי׳ מו״ס ושם הוא בבחי׳ תענוג כללי עדייו, ונמשך בבחי׳ חכ/ ושם
 מתחלק לל״ב חלקי׳ בל׳׳ב נתיבות דחכ׳, שהן ל׳׳ב אלקים דמע״ב שהן ג ״כ
 בחי׳ צמצומי׳ המחלקי׳ את התענוג כר, ומבינה ע״י נו״ן שע״ב נמשך לז״א כר,
 כי כללי׳ בחי׳ תענוג זה הוא התענוג בבריאת והתהוות העולמות וכמ״ש וירא
 אלקי׳ כי טוב כר, והרי העולמות אינם בערך הא״ס כלל וכלל שהרי הוא
 מובדל ומרומם מהם באין ערוך לגמרי כר, וכמ״ש כולם בחכ׳ עשית שגם בחי׳
 החכ׳ שהוא ראשית הגילוי דבחי׳ פנימי׳ כנ״ל הוא ג׳׳כ נחשב כעשי׳ ממש,
 וכמו״כ גם המדרי׳ שלמעלה מזה כר, וממילא גם התענוג שנמשך בזה הוא
 הארה לבד וע״י כמה צמצומי׳ שמחלקי׳ ומפרטי׳ כר וכנ׳׳ל, וכמו חכם גדול
 כשמקשר שכלו במלאכת הציור עד״מ לצייר ציורי׳ נאים ולהתענג מזה, הרי
 זה השפלה גדולה לגבי׳ כי לפי ערך מעלתו בשכל ה״ה צריך להתענג בשכלי׳
 עמוקי׳ ונפלאי׳ כר, וכשמשפיל א״ע במלאכת הציור הרי אינו נמשך בזה
 מעצמותו כ״א הארה חיצוני׳ לבד ובבחי׳ ירידה וצמצום כר, וכמו״כ יובן
 למעלה דהתענוג שבבריאת והתהוות העולמות הוא רק הארה לבד וגם זה בא

 ע״י כמה צמצומי׳, וכ״ז הוא בששת ימי החול.

 אבל בשבת כתי׳ ויכל אלקי׳ שהוא בבחי׳ עלי׳ והסתלקר למעלה, ולא יש
 בחי׳ הל״ב אלקי׳ שהן הצמצומי׳ דמע״ב, כי אז הוא בחי׳ עליות
 העולמות, וכל ההמשכות שנמשכו ונשפלו למטה בשי״ב לצורך ההתהוות הכל
 עולה למעלה, וכמ״ש כי בו שבת מכל מלאכתו כר, שהוא בחי׳ השביתה
 והעלי׳, וגם בחי׳ הארת העונג עולה ונכלל בבחי׳ עונג העצמי, וגם בתענוג
 העצמי יש בחי׳ עלי׳ שעולה ונכלל בבחי׳ ומדרי׳ מקור התענוגים כר. אמנם
 כאשר כל האורי׳ הנמשכים עולי׳ בבחי׳ העלי׳ וההתכללות למעלה, שהוא בחי׳
 השביתה מהמלאכה דשיה״ח בבחי׳ ההתפשטות, יכול לחזור הכל לתהו ח״ו,
 דכללי׳ ענין התהו הוא תוקף הרצוא כידוע, ובכדי להמשיך האורות שיומשכו
וג בסדר  כאו״א לפי מקומו, ע״ז הוא האכילה דשבת והוא להמשיך בחי׳ התענ
 השתל׳, ותענוג זה הוא בחי׳ תענוג עצמי ממש, והמשכתו הוא שלא ע״י
 צמצומי׳ כלל, כי בחי׳ תענוג זה אינו מבריאת והתהוות העולמות, שהרי כי בו
 שבת שהוא השביתה מהמדרי׳ השייכי׳ להעולמות כר, אלא הוא בחי׳ תענוג
 הבלתי מורכב כלל בשום דבר, והוא בחי׳ תענוג עצמי ואינו נמשך ע״י
 צמצומי׳, כי ענין הצמצומי׳ שייך בהתהוות העולמות לפי שאין ערוך וכנ״ל,
 אבל במדרי׳ שאינה שייכה לעולמות כלל הרי התענוג אינו מהעולמות, ולפ״ז
 מובן שאינו שייך בו הצמצומי׳, דצמצום שייך רק בהארה אבל לא באור
 עצמי. ונמצא דבשבת מאיר בחי׳ תענוג העצמי כמו שהוא ממש כר, וזהו
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 מ ספר המאמרים — תרסייג

 הכוונה בשמו״ע שצריכים לכוון בשס שהו״ע המשכת אוב״כ»», והוא מה
 שממשיכים בחי׳ אוא״ס שלמעלה מכלי/ ועי״ז הוא שפועלים להיות רופא

 חולים ומברך השנים כר שהוא מדרי׳ שלמעלה מסדר ההשתל׳ כר.

 והנה בתפלה המשכה זו באה ע׳׳י הקדמת מם׳׳נ דק׳׳ש כר, וזהו ג״כ בקוראי
 שמו שנאי גבי שמואל שהוא כמו לכוין בשם כר, והוא ע״י מס׳׳נ שלו
 שהי׳ בבחי׳ הביטול דחכ׳ שהוא מדרי׳ ביטול שלמעלה מסדר ההשתל׳. והנה
/ אבל הקרואים הם בעצמם לא היו  בשמואל הי׳ בחי׳ ביטול זה בעצם מדרי
 במדדי׳ זו רק שנפעלו ונקראו בכח שמואל שפעל עליהם להיות בהם ג״כ
 הביטול דחכ׳ כר, ושהוא ע״ד ענין הרים וגבער«י שהם ב׳ מדרי׳ באה״ר, הרים
 הוא הר הבולט רק הבליטה היא עצמית, והגבעות הוא ג״כ בליטה אך היא
 געשי׳ גובה כר, וכמו״כ בעבודה הר הוא שיש לו מדרי׳ זו בעצם וא״צ לקבל
 מהזולת, וגבעות הוא מה שמקבל מזולתו, וכמו מי שאין לו אה״ר בעצם רק
 כשרואה חבירו מתפלל באה״ר בהתפעלות עצומה ה״ה מתפעל ג״כ באה״ר,
 הרי שהאהבה בא לו מזולתו. וכן הוא בהקרואים דשמואל שהם מדרי׳
 הנשמות דבי״ע שמצ״ע אין בהם ביטול דמ״ה דחכ/ אמנם שמואל ע״י שבירך
 על הזבח המשיך בחי׳ אוא״ס שיאיר גם בנשמות דבי״ע כר שיהי׳ בהם ג״כ
 הביטול כר, ושהם ימשיכו מדרי׳ אכילת אדם כר, וה״ז כמו מקראי הב״ד
 שקוראי׳ וממשיכים היומין דחול בב׳ המדרי׳ הנ״ל, והוא ע״ד דכתי׳ במשה
, כמו״כ 5 0  ונתתי עשב בשדך לבהמתך שממשיך בחי׳ ד״ע גם בנשמות דבי״ע
5 שקול  שמואל המשיך בהם ביטול דמ״ה ושיהי׳ במדדי׳ אכילת אדם, וכמאמר׳

 שמואל כמשה שהמשיך מדרי׳ זו בהקרואים כר.

 ועפי״ז יובן מ״ש והוא עומד עליהם תחת העץ ויאכלו, דהנה מלאכי׳
 אכילתם הוא מדרי׳ עבודת הבירורים שהוא ע׳ אכילת מזבח, והוא
 מדרי׳ ארי׳ דאכיל קורבנין, וזהו למעלה, אבל כשהיו למטה אצל אברהם הי׳
 אכילתם במדרי׳ אכילת אדם כר, וז״ש בזהר ויאכלו ודאי שהי׳ אכילה ממש,
 אמנם דבר הבלתי אפשרי הוא שהי׳ אכילתם אכילה ממשי׳ ופשוטה דלפי״ז
 מהו המעלה באכילתם, אך בהכרח לומר שהי׳ איזה יתרון באכילתם, וכוונת
 הפסוק ויאכלו ממש שהוא מדרי׳ בבחי׳ אכילת אדם כר, וזהו מ״ש בזהר בגין
 דאכלי מההוא םטרא דלעילא כר, שהוא מדרי׳ אכילת אדה״ע, ההמשכה
 במדדי׳ ז״א ומל/ וע״י הוא הגילוי למטה ממש. ולהיות הכח במלאכי׳ על
 אכילה כזו, פי׳ שיהי׳ בכוחם להמשיך זה ע״י אכילתם הוא ע״י אברהם,

 48) כמ״ש באמרי בינה בפתח השער באורך [פי״ז ואילן־!.
 49) ראה לקו״ת שה ״ש טו, ד. שער האמונה — לאדהאמ׳׳צ — בסופו. ועוד.

 50) כמ״ש בתו״א ד״ה ואלה המשפטיפ [עה, ב!.
 51) ברכות לא, ב.



 םפר המאמרים — תרם״ג מא

 דלהיות אברהם מדרי׳ אבר מ״ה שהוא בחי׳ כח וכלי אל גילוי בחי׳ מ״ה
 הביטול דחכ׳, עי״ז פעל בהם ג״כ הביטול, ע׳׳י שעמד עליהם ואז ראכלו
 במדרי׳ זו, וכדוגמת הפעולה שפעל שמואל בהקרואי׳ שהוא שפעל בנשמות
 דבי״ע שיהי׳ בהם הביטול דבחי׳ מ״ה דאצי׳, בחי׳ חכ׳, הביטול שלמעלה
 מטו״ד, וכמו׳׳כ אברהם פעל בהמלאכים להיות הם קרואים מאתו שזימן אותם,
 ופעל להיות המשכת אוא״ם ב׳׳ה ע״י אכילתם. וזהו והוא עומד עליהם תחת
 העץ ראכלו שע״י הוא שפעל המשכת אוא״ם להיות מדרי׳ בבחי׳ הביטול
 דמ״ה ביטול שלמעלה מטו״ד, ע״י שפעל בהמלאכים להיות אכילת המלאכים
 במדרי׳ אכילת אדם להמשיך הגילוי בד׳א ומל׳, וע״י הגילוי אור למטה מטה

 ממש כר.

 בס״ד, ש״פ תולדות, ס״ג. הנחה

 ויאמר לו יהונתן מחר חודש ונפקדת כי יפקד מושבך כר ופרש״י ז״ל
 ונפקדת מל׳ זכרון, ואומרו כי יפקד צ״ל שהוא ל׳ חסרון, ולכאר המה
 הפכים זמ׳׳ז כר. והנה כאשר נטיב העיון נראה כי הא בהא תליא, דענין
 הזכרון ידוע ששייך רק על דבר שהוא חסר, דכשחסר לו הדבר אז הוא עולה
 בזכרונו, והחסרון ממשיך ופועל הזכרון. וכידוע בענין הזכרונות דר׳׳ה, שהוא
 מפני שאז זמן עליית העצמות, שעולה במד׳ העצמות ממש, והעלי׳ הוא
 בתכלית עד שלהרצון השייך אל העולמות אין שם שום מקום כלל, להיותו
 בתכלי׳ העילר בבחי׳ העצמות ממש שלמעלה מגדר וסוג השייך אל העולמר,
 וזהו שאז הוא זמן הזכרונר להמשיך הגילוי מבחי׳ העצמות ממש, להיות בבחי׳
 חיות חדש כר. אמנם החםרץ שבר׳׳ה הוא שנעשה מפני עליי׳ העצמות,
 שעצמותו ית׳ הוא בבחי׳ העתקה והבדלה מלהיות בגדר וסוג העולמות כלל,
 וזהו שנעשה החסרון שכבי׳ חסר האור כר, ועי׳׳ז נעשה הזכרון. וכמו׳׳כ

 ממעל למאמר נרשם בגוכתי״ק: נאמר רק פעם א׳. וההנחה היא רק הענינים בלבד,
 והשאר המה כפי ההסבר המחושב, אבל אין להשען על פרטי הדברי׳ כלל. באשר לא אוכל

 לידע בבירור שהמה דברי קדשו ממש, רק רשמתי, למען יהי׳ לכה׳־פ העניני׳ כר.
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 בעצמו שלא יהי׳ שום לגרמי׳ בנתינתו זאת, הנה אז נעשה הדבר ההוא מצוה
 שישרה בה אור האלקי המיוחד למצוד• זו בר, ואח״כ כשמקיימה ונותן צדקה
 וטעמו ונימוקו עמו באשר כן הוא ציווי הוי׳, ונתינת הצדקה אצלו הוא מפני
 ההרגש שמרגיש בנפשו מצב זולתו ומשתתף בצערו, ומפייסו ומנחמו ודובר
 על לבו, שכ״ז הוא פעולת רצון הוי׳ מאחר שהוא יודע עפ׳׳י התורה שזהו
 מצוה הנה זה הוא בו מניע הראשון, ואח׳׳כ הנה תלוי בטבעי בנ׳׳א, יש כאלו
 שמקיימים הכל רק עפ׳׳י הציווי, היינו שאינו מתעורר בלבו להשתתף בצערו
 של חבירו, וגם אם נתעורר אינו אצלו כדבר של עצמו ממש, והוא באלו אשר
׳כ הוא שייך לעביות ורחבות וגסות הלב, שנשמן לבו  טבעם אינם בדקות(ובד׳
 מאד עד שאינו מתפעל מזולתו, וזולתו אינו תופס מקום אצלו א צולאזענע
 הארץ) ואינם מתפעלים, אבל ישנם כאלו אשר מתעוררים בהרגש אמיתי כאלו
 הוא דבר עצמי ממש, ואיך שיהי׳ הנה המניע הראשון שפועל אח״כ הפעולות
 וההרגש הוא באשר הנה כ׳׳ז הוא רצון וציווי הוי׳ כר, עד שמקצת המצוות
 בהיות גם מלובשים בלבושים גשמי׳ למטה נק׳ בשם מצות הוי׳ כר, מאחר
 שזולת מה שהם רצון וציווי אינם כלום, וה״ה כמו שאר ענינים הגשמי׳
 והחומרים, ועיקרם הוא מה שהם ציווי הוי׳, והתלבשותם בגשם לא פעל
 עליהם מאומה מלהפרד ח׳׳ו ממקורם ושרשם האמיתי עצמות א׳׳ם ב״ה,
 אדרבא כך עלה ברצונו שיהיו מצות ומלובשים דוקא בגשם. הרי מובן מזה
 שמראשית המשכתם כמו שמושרשים בהרצון העליון הפנימי והעצמי שבא׳׳ם
 ב׳׳ה עד סוף ירידתם והמשכתם בהגשם אין בהם שום שינוי. ועוד זאת מעלה
 נוספת בהם שדוקא למטה הנה משתלם הכוונה הפנימי׳ שעלה והוחלט
 ברצה׳׳ע א״ם ב׳׳ה, ומאיר בהמצות כמו שהם למטה אור העליון הנטוע
 ומושרש ברצה׳׳ע דא״ס ב׳׳ה ממש, מאחר שזהו שלימות כוונתו ית׳, והמקיים
 מצוה זו הנה מאיר בנפשו מאור העליון המתלבש ומאיר בהמצוה ההיא,
 ומכ׳׳ש שהמצוה בעצמה הנה כמו שמתלבשת בגשמי׳ לא נשתנה אורה וזיוה
 מכמו שהיתה מושרשת במקורה, ואדרבא הנה בה מתגלה גילוי העצמות
 ממש, עד שנק׳ מצות הוי׳ ממש, דהוי׳ ידוע שהוא בחי׳ גילוי, והוא מדרי׳

 מצוה שבה מאיר רצה ״ע בגילוי ממש כר.

ה הנשמה עצמה עיקר מהותה הוא רק מה שוזיא כלי לגילוי אור ש׳ הוי׳ נ ה  ו
י תו״מ הנה מתגלה עצם ׳  שנמשך ומתגלה ע״י קיום התו׳׳מ, דנת׳׳ל דע׳
 אור העליון כמו שנטוע ומושרש בעצמות א׳׳ם ב׳׳ה, והתענוג שבכוונה העצמי
 והפנימי׳ הוא מתגלה ע״י קיום התו׳׳מ למטה דוקא, עד שנקראת תורת הוי׳
 ומצות הוי׳ מפני גילוי שם הוי׳ שמאיר בהם, וע״י נמשך הגילוי גם למטה,
 והגשמה הוא כלי לגילוי אור דשם הוי׳ שנמשך ומאיר ע׳׳י קיום התו״מ.
 ובישראל הנה העיקר הוא הנשמה דוקא, וכמ׳׳ש נר הוי׳ נשמת אדם כר דאדם
 הם נש׳׳י דוקא, וכמ׳׳ש אדם אתם אתם נקראים אדם ולא אוה״ע נק׳ אדם,
 ועיקר האדם הוא הנשמה דוקא, ולכך הנה נש״י מונין ללבנה דדוגמת הלבנה

mmmmm 
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 הרי אין לה אור מעצמה כלום כ״א מה שמקבלת שפע אור מהשמש המשפיע
 לה, והיא כלי אלי׳ לקבל אור וזיו הנשפע לה מהשמש, וכל מציאותה הוא רק
 מה שהיא כלי לקבלה, ועצמותה היא אינה שום מציאות כלל, אדרבא ידוע
 דהלבנה היא עצם חשוך, שאינו שייך כלל להאיר, כ״א כלי לקבל, כמו״כ הנה
 נש׳יי אינם מציאות בפ״ע כלל, כ״א הם כלים לקבל גילוי אור שם הר׳ הנמשך
 ומאיר ע״י קיום התו׳׳מ כר, ולכן הם מונין ללבנה שהם בדוגמת הלבנה דלית
 לה מגרמה כלום, כמו׳׳כ נש׳׳י אינם שום מציאות בפ׳׳ע כלל, רק כלים לקבל
 גילוי ש׳ הוי׳ כר. והוא כאומרו יהושע ב״נ גער לא ימוש מתוך האהל, שלא
 הי׳ מציאות בפ״ע כלל כ״א כלי לקבלה, וזהו יהושע ב״נ נער כר דכל מציאותו
 הוא מה שלא ימוש מתוך האהל, כמו׳׳כ נש׳׳י כל מהותם הוא מה שהם כלים
 לקבל גילוי ש׳ הוי׳ כר. ואוה״ע שהם נפרדים מאלקות להיות שהם בבחי׳ יש
 ודבר נפרד בבחי׳ יש ומציאות ממש הנה הם מונין לחמה לפי שאין בחי׳ כלי
 לקבל, והוא מפני שהם במציאות וגסות וחומרי׳ ועפרורי׳ הרבה כר, ולכן הם
״ז(וכן עפ׳׳י  אינם יכולים לקבל אור הר׳ שנמשך ע״י קיום התו׳׳מ כר. ועפי
 משנת ״ל דהתורה כמו שהיא למטה הנה בה מאיר אוא׳׳ס ב׳׳ה בדוגמת שהיתה
 למעלה במקור חוצבה כר) יובן מ׳׳ש גבי מ׳׳ת החזירה הקב׳״ה (התורה) על כל
 אומה ולשון ולא קבלוה כר, מאחר שאין להם שום שייכות אל האו׳׳פ והעצמי
לד ש׳ הד׳, והעיקר הוא י  הנמצא בתורה, להיות שבטבעם אינם כלים לג
 הגילוי כר, ולכן החזירה כר ולא קבלוה כר, עד שנש״י קבלוה להיות שהם
 מרגישים את האור כי טוב, ובטבעם המה כלים לקבלה כר, משא׳׳כ אוה׳׳ע

 אינם כלים לקבלה לכן מונין לחמה כר.

ך לפ׳׳ז יפלא הלא מצינו שגם אוה׳׳ע מקבלים מן השמש, וא׳׳כ במאי חלוק  א
 ונפ׳׳מ בין נש׳׳י לאוה׳׳ע, הרי בפשיטות כמו שנראה לעין גשמי אין שום
 הפרש בזה כר. אך הענין הוא דהנה מן השמש יש ב׳ מיני השפעות, הא׳ היא
 השפעה חיצוני׳, דכתי׳ מנגד תבואת שמש כר מה שהשמש פועלת הגידול
 והצמיחה כר, וכן שאר הענינים התלוים בשמש, כמו בישול תאנים וענבים
 שתלוים בהשמש, אם שהי׳ תוקף זריחת השמש אז הם באופן אחר, ואם הי׳
 חלישות זריחת השמש כר, וכן בכמה וכמה פרטים אשר פועלת השמש על כל
 הצמחים כר. והב׳ היא השפעה פנימי׳, והוא האור והזיו שנמשך להירח,
 והלבנה מקבלת אורה וזיוה מהשמש, והוא השפעה פנימי׳ לפי שזה מה
 שנשפע להלבנה הוא חלק מהעצם וכדוגמת העצם דכ׳׳ז הוא אור, הן אם
 נאמר שעצמות האור הנמצא בהשמש הוא שחלק ממנו נמצא בהלבנה להאיר
 כר, או שנאמר שאור השמש מאיר ע׳׳י הלבנה, ואיך שיהי׳ הרי הוא השפעה
 פנימי׳ שהרי משפיע לו מפנימיותו ועצמותו ממש, רכל עצמות השמש הוא
 אור, ומאחר שמשפיע לו אור הרי משפיע לו ממהותו, ולכן נקראת השפעה
 פנימי׳ כר שהיא השפעת העצם ממש, משא׳׳כ מה שהשמש פועל פעולות
 שונות בצמיחה והדומה, הוא מה שבהשמש נמצא רק בדרך סגולה ואינו
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 באברים החיצוני׳ כר, ויראה הוא בחי׳ ביטול וכיווץ דוקא שכל ענינו הוא
 הנחת עצמותו דוקא, שלא להיות בבחי׳ התפשטות וגילוי כלל, ומ״מ מתכללים
 יחד, וכמ״ש וגילו ברעדה ודרשו במקום גילה שם תהא רעדה כר, וכתי׳ וכל
 הלבבות יראוך וכל קרב וכליות יזמרו לשמך כר, שיש ב׳ העניגים בהתכללות
 ממש, יראה שבא מצד הביטול, חמרה הבא מחמת השמחה שהיא בגילוי
 והתפשטות דוקא כר. והמשל בזה ידוע ממלך שעושה משתה וסעודת שמחה,
׳, ישנם כאלו שבחיצוניותם  והנה בהשרים היושבים לפניו יש בחי׳ ומדר,
 נראה ונגלה רק האהבה והיראה נעלמה תוך נקודת פנימי׳ נפשם, וישנם כאלו
 שבחיצוניותם נראה רק היראה והביטול ומ״מ בפנימיותם הנה נמצא האהבה
 וחיבה יתירה למלך שעומד נכון לפקודה וציווי למען לעשות נח״ר להמלך,
 והוא מעצם האהבה הנטוע ומושרש בלבו אל המלך כר, ואופני האהוי״ר הוא
 לפי אופן הרוממות וההתנשאות של המלך כידוע, ואיך שיהי׳ הרי נראה
 במוחש אופן התכללות האהוי׳׳ר אם שהם ב׳ הפכי׳, וככל המשל הזה יובן
 במדות אהוי׳׳ר שלמעלה מעלה שהם באים בבחי׳ ההתכללות כר. והנה אהוי״ר
 הוא בחי׳ חו׳׳ג וידוע שהם מצ׳׳ע הפכי׳ זמ״ז, חסד עיקר ענינו להשפיע ולכן
 יכול להיות נמשך ונשפע גם למי שאינו ראוי כר, דידוע דחםד בל׳ המקובלים
 הראשונים נקראה גדולה שפי׳ התפשטות וגילוי בלי שיעור ובל׳׳ג ממש,
 ובהגלות נגלות אור גדולתו ית׳ אז הנה כולא קמי׳ כל״ח, וגם הסט״א אינו
 תופס מקום, ולכן אינו תופס מקום הפגם שהגביר הסט״א, ונמשך לו השפעה
 כמו אל הראוי להשפעה ממש כר, וגבורה ענינה לדקדק ביותר ושיהי׳ השפע
 אל מקום הראוי דוקא, ומדקדקת ביותר, והוא ע״ד דכתי׳ שמים לא זכו בעיניו
 כר, שהוא מפני רוב הדקדוקים אם ראוי הוא להשפע כר, וכל המקורב יותר
 הנה הדקדוקים עליו ביותר, וכמ׳׳ש וםביביו נשערה מאד כר דמי שהם
 מסביביו וממקורביו ביותר הנה מדקדק עליהם עד כשערה ממש. וכן מצד
 העבודה הנה הקרוב אל הוי׳ ביתר שאת הוא בבחי׳ ביטול ביותר וכמ׳׳ש בל׳׳א
 באגה׳׳ק ד׳׳ה קטונתי, וזהו שלאחר הקירוב דק״ש שמתעלה ממדרי׳ למדדי׳
 בג׳ מיני אהבה בבחי׳ קירוב, הנה בשמו׳׳ע שהוא תכלית העלי׳ בבחי׳ ביטול
 בתכלית, שזהו״ע הכריעות וההשתחואות שבשמו׳׳ע דוקא כידוע, ומ״מ
 אומרים סלח לנו כר, להיות שמה שמתקרב יותר הגה הדקדוק הוא בתוקף,
 ומ׳׳מ הנה מתכללים חו׳׳ג, וכמ׳׳ש ברוגז רחם תזכור שמתקרב בבחי׳ קירוב
 עצמי ופנימי כר. וכן מצינו שלמעלה הנה ב׳ המדות פועלים ביחד, וכמו ברעב
 שהי׳ בימי דוד דכתי׳ אל שאול ואל בית הדמים כר ודרשו תובע עלבונו אל
 שאול שלא נםפד כהלכה כר, ותובע כר אל בית הדמים כר שהרג נוב עיר
 הכהנים כר, וכמו׳׳כ הנה בנין בהמק׳׳ד הי׳ ביום שמחת לבו שהי׳ גילוי אלקות
 כר, ומ״מ כתי׳ על אפי כר מיום הוםדה כוי. ולפעמים הנה מצינו שמדת
 הגבורה הנה עיקרה ותכליתה הוא החסד דוקא וכמ׳׳ש חשך שבטו שונא בנו
 כר, שדוקא ע׳׳י שחשך כר ואהבו שחרו מוסר כר, והנה עצם המוסר הוא בחי׳
 גבורה ותוקף, אבל הפעולה הבא מזה הוא בחי׳ חסד ואהבה ממש כר, וכן מה
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 שאמרו וסביביו נשערה מאד כר ודרשו שמדקדק בר הנה באמת הוא חסד
 ואהבה, והוא מפני היוקר כר, וכמו כתם קטן ביותר על בגד יקר כר, וכן זהו
 הסיבה על גלות נש׳׳י מפני שעיקר הכוונה הוא לצרפם ולנקותם בכל
 האפשרי, ומשו״ז הוא מה שסובלים רוב התלאות ר״ל כר, ולהיפך כתי׳
 ומשלם לשונאיו כר להאבידו כר, הרי מתכללים חו׳׳ג כר, והיינו ע״י גילוי
 אוא״ם שלמעלה מהמדות שמאיר ומתגלה בהמרות, ועי״ז הוא שנעשה
 ההתכללות בהאורות השייכים אל המרות כר. וכן הוא ההתכללות במדות
 נו״ה, דידוע שנצח מקבל מהגבורה, שענין הנצחון הוא מה שמתגבר על
 המנגד כר וכמ״ש רז נצחם כר, והוד מקבל ממדת החסד וכמ״ש הוד והדר
 לבשת כר שהוא בחי׳ גילוי אור דוקא, וכל גילוי הוא ע״י החסד שהוא בחי׳
 התפשטות וגילוי כר, ולפי אופן ההתכללות של המדות זב״ז כן הוא אופן

 הצירופים די׳׳ב גבולי אלכסון כר.

 ולהבין ענין התכללות הששה מדות דנה״א, הנה יש אהבה הבאה
 מהתבוננות הריחוק והיינו מהפלאת ורוממות אוא״ס, והוא
 ההתבוננות בפרטיות כל הדברים והענינים איך שהוא ממכ״ע וכן הוא סוכ״ע,
 וכן פרטי הגילוי אורות הנמשכים ומתגלים בכל עולם ועולם לפי ערכו, ומ״מ
 הנה כ׳׳ז הוא רק הארה שאינה נוגע ובערך העצם כלל, ואיך שכ״ז הוא טפל
 ובטל לגבי העצמות, וכמ״ש הנה מקום אתי שהמקום הוא טפל אל מקורו
 עצמות א״ס, וכמאמר (במד״ר< אתרי טפילה אלי ואין אני טפל לאתרי כר,
 ואע״ג דאיהו תפיס בכולא עלמין שנמשך האור בכל עולם ועולם לפי ערכו,
 שהוא במדה וגבול, שכדי שהעולם והמדרי׳ תוכל לקבל האור בבחי׳ או״פ,
 ומ׳׳מ לית מאן דתפיס בי׳ כר, שאין באפשרי לתפוס בעצמותו ית׳ ואינו בגדר
 תפיםא כלל כר, וכמ׳׳ש ונשגב לבדו שעצמות הוא נשגב ומרומם בבחי׳ ומדרי׳
 לבדו ממש, דכמו שקודם הבריאה הי׳ הוא ושמו לבד שהוא בחי׳ הוא לבדו
 הוא, כמו״כ הנה לאחר שנבה׳׳ע כתי׳ אני הוי׳ לא שניתי שאין שום שינוי
 כלל, אלא אתה הוא קודם שנבה״ע ואתה הוא לאחר כר בשוה ממש כר.
 ובאמת הנה כללי׳ גילוי הקו הוא הארה לבד כר, להיות שאינם בערך העצמות
 והם רק הארה דהארה מהעצמות כוי, ואם היות שהגילוים דעולמות הן בבחי׳
 א״ם, והראי׳ מהעליות שישנם שהם עליות עד* קץ, הגם שבד׳׳כ נחלק לב׳
 מדרי׳ בגעה״ע וגעה׳׳ת, אבל בדי׳פ המה בבחי׳ ריבוי מדרי׳ נעלות זו למעלה
 מזו וכמ׳׳ש וקדושים יהללוך סלה כר, וכמאמר צדיקים אין להם מנוחה כר
 שנא׳ ילכו מחיל אל חיל כר, ובכללות ההשתל׳ יע\ נו״ן אלפים יובלות כר,
 ומ׳׳מ הנה כ׳׳ז הוא רק הארה לבד, והעצמות הנה הוא מופלא ומרומם כר
 שהוא מעולה ומרומם בתכלית העילוי בעצמותו כד, וזהו כי נשגב שמו לבדו
 שגם בחי׳ ומדרי׳ נשגב שהוא העלי׳ בעצמר הוא רק בחי׳ שמו לבד, שהוא

 עד קץ: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ״ל: צד אין קץ.
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 האלקות שיודעו עפ׳׳י ידיעת השלילה עכ׳׳פ, ומ׳׳מ הנה קצת הכרה יש לו
 בהדבר ששולל, היינו בהעצמות אוא׳׳ם כ״ה שאינו מערך וסוג הגילרי אורות

 דאצי׳ ומה שלמעלה מהאצי׳ כר.

 והנה ההתבוננות בזה, ובזה נכלל גם הכנת והשגת הפלאת הגילדי אורות
 מה שאינ0 בחי׳ העצמות ממש, היינו הגילויי אורות דאצי׳ ומה
 שלמעלה כר איך שגם הם בבחי׳ א׳׳ס ממש וכנ׳׳ל באריכות, ולכן גורם
 התבוננות זו אהבה והו׳׳ע הקירוב והדביקות מה שנדבק בעצמות אוא״ם ב״ה,
 שהרי נגלה ונרגש בנפשו עכ׳׳פ העילוי והרוממות דבחי׳ העצמות כר, וכל
 חפצו ומגמתו הוא להדבק באוא׳׳ם ב״ה הבלתי מושג ומובן לו בידיעת החיוב
 כ״א בידיעת השלילה, היינו בעצמות אוא״ס ב״ח שהוא בתכלית העילוי כר.
 והנה גם במדרי׳ אהבה זו יש התכללות בחי׳ ומדרי׳ היראה, והיינו הרושם
 שפועלת ההתבוננות עליו, והיינו עוצם הביטול מה שכל עצמותו מתבטל
 בתכלית הביטול שנעשה מהגילוי וההרגש שמרגיש הפלאת ורוממות עצמות
 אוא״ס ב״ה שמאיר בנפשו כר. ויש מדרי׳ אהבה שהיא בבחי׳ קירוב ובאה
 מהההתבוננות שמתבונן בהגילוימ דאלקות שמאיר בעולמות בבחי׳ קירוב
 ושייכות אל העולמות, שהאור האלקי הוא בכל עולם לפי ערכו ובכל מדרי׳
 תאיר האור האלקי כפי ערך מדריגתה, וכללי׳ הארה וגילוי זה הוא בחי׳
 ומדדי׳ ממכ״ע, דעלי׳ ארז״ל מה הנשמה מחי׳ את הגוף כך הקב״ה מחי׳ את
 העולם, שהאור האלקי הנמשך בכל מדרי׳ ומדרי׳ הוא בבחי׳ השגה וגילוי אל
 המדרי׳ ההיא, וכמו הנשמה המחי׳ את הגוף הנה החיות מתחלק לפרטים
 שמתלבש בכל אבר ואבר חיות השייך איליו, וכמו כח הראי׳ בעין שחומר
 העין הוא כלי אל כח הראי׳, וכח ואור השמיעה בכלי האזן שחומר האזן הוא
 כלי לקכלה את כח השמיעה כר, וכן כח השכל במוח שבראש כוי, וכן גילד
 החיות בכל אבר הוא לפי ערכו ומדרגתו, ראם חומר המוח הוא ממוזג ומורכב
 מחומר דק הנה יאיר בו גילוי השכל ביותר (היינו בחומר המוח גופא ישנם
 כאלו שהחומר הוא מעוכר בעפרורי׳ כר, וישנם כאלו שחומר מוחם הוא
 מנוקה וצלול, ולפ׳׳ע חומר המוח כן הוא אופן גילוי השכל כוי) כר, וכן חומר
 העין אם נתקלקל הנה אז מסתלק ממנו כח הראי׳ כר, ולפ״ע הקלקול כן הוא
 ההסתלקות וההתעלמות של האור וחיות הנפש בכח ההוא, אם כי שבעצם
 הכח אינו נופל ענין החלישות והוא בתקפו וגבורתו מתחילתו (מתחלת
 ההתגלות כר< עד סופה ממש, אבל העיקר הוא בהאברים, ומזה מובן שגילוי
 הכח הוא לפי אופן החומר והכלי כר. וככל המשל יובן גם בהארה האלקי׳
 שמאיר בבחי׳ ממכ׳׳ע שהוא האור הממלא בכל עולם ומדרי׳ לפ״ע, היינו לפי
 אופן שהם כלים לקבלה באופן כזה נמשך בהם האור האלקי להוותם
 ולהחיותם, וזהו מה שהאור האלקי בא בגילוי והשגה אל המדרי׳ ההיא, היינו
 שהגילוי הוא לפי ערכה ומדריגתה ואז תוכל להשיג את האור ולא תתבטל כר
 (אבל כשיהי׳ גילוי יותר מכמו שהיא יכולה לקבל אז באפשרה להתבטל,
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 וכידוע המאמר הושיט הקב״ה את אצבעו הקטנה בגיהם ושרפם כר, רדוע
 שהכוונה שכשהאיר גילוי אור מבחי׳ מל׳ יותר מכפי המדה וגבול שיכולים
 לקבל אז נתבטלו כר, שהמלאכים האור וחיות מדוד אצלם כר, שהו׳׳ע שנק׳
 עומדים כר שהם עומדים תמיד במדדי׳ אחת ואין בהם התכללות כר). וע״י
 ההתבוננות שמתבונן בזה נתעורר במדת האהבה בדביקות וקירוב אל האור
 כדוגמת המתקרב אל החיים ממש כר, וכמ״ש לאהבה את הוי׳ אלקיך כי הוא
 חייך כר, וכמו האדם האוהב חיי נפשו, כן הוא אהב ותאב להתקרב ולהדבק
ש בזה גם התכללות מדת היראה והוא מדרי׳ יראה תתאה  בהאור האלקי כר. ר
 ושע״ז נאמר יראו מה׳ כל קדושיו כר, דהיראה באה מריבר ההתבוננות באור
 האלקי המאיר ושייך אל העולמות ואיך שמאיר בכל עולם ומדרי׳ לפ״ע דוקא,
 והיראה הוא שירא שלא יגרום הסתלקות האור ח״ו כר, וכדוגמת האדם
 האוהב חיי נפשו וחפץ בחיים היינו שחפצו הוא גילוי והתפשטות החיות
דל אצלו החופץ בחיים כן תגדל אצלו היראה  בגוף, ובל אשר יתרבה רתג
 מהדברים שגורמים הסתלקות ההתפשטות מאור וחיות הנפש, וכל אשר
 יתבונן יותר בטוב הדבר תגדל אצלו החשק והרצון אל הדבר ההוא,
 וכדוגמתה ממש יגדל אצלו היראה שלא יבוא לידי הפסידה כר. וכמו״כ הוא
 בענין לאהבה את הוי׳ כי הוא חייך, שהאהבה באה ע״י ההתבוננות וההשגה
 באור האלקי כי טוב, וכדוגמת גודל אהבתו אל האור האלקי כן הוא אצלו
(והוא ע״ד דאי׳ בםש״ב  גודל היראה שירא שלא יגרום הסתלקות האור ח״ו
דל השנאה  ע״פ אהבי הר׳ שנאו רע, שלפ״ע גודל אהבתו להוי׳ כן הוא תג

 אצלו אל הדברים המונעים ומעכבים כו׳<.

 וכן במדת היראה יש התכללות מדריגת האהבה ג״כ, דהנה עיקר ענין
 היראה היא באה ע״י התבוננות בבחי׳ הקירוב דאוא״ם ב״ה, דהיינו
 שנחלט אצלו ונתאמת הדבר באשר הוא איך שאוא״ם ב״ה הוא למטה כמו
 שהוא למעלה ממש כר, וכמ״ש המשפילי לראות בשמים ובארץ, שמיס המה
 הגילדם היותר נעלי׳ כמו הגילוי אורות שמאירים ומתגלים בעולם האצי׳ וכן
 מה שלמעלה מאצי׳, הנה גם בארץ שהוא מדרי׳ התחתונר כמו עוה״ז הוא
 נמצא למטה ממש ומשגיח על כל פרט ופרט ממש כר. וכאשר דבר זה מתאמת
 אצלו בהנחה טובה >מיט א גוטן לייג< כאלו רואה בעיניו ממש, אשר באמת
 בעין השכל הנה נראה כן, ואם חכמתו תעמוד לו אז הנה ידיעה והרגשה זו
 תפעל עליו הביטול בנפשו שמתבטל כל מציאותו מהותו ממש, ויש בזה ריבוי
 משלי׳ והצעות דברים ממשלים גשמי׳ המתארים עצם הדבר כר. והנה במדדי׳
 יראה זו יש התכללות מדרי׳ האהבה ג״כ, דהנה בחי׳ יראה במדדי׳ זו ידוע
 שהוא בבחי׳ שוב שלא ירצה לעלות למעלה ולהכלל בכלות הנפש אל המדרי׳
 שלמעלה, כ״א כל חפצו ומגמתו הוא להיות למטה ולעשות כלי׳ לאלקות
 המאיר בעולם למטה, והכלים הם תומ״צ שהם בבחי׳ כלים לקבלה הגילוי אור
 אלקי שמאיר כר, וא״כ הרי מעורב במדרי׳ יראה זו (היינו הביטול מרוב
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 ההשגה) בחי׳ אהבה שהוא השמחה והתענוג שמתענג על הקירוב והוספת
 הארת אור האלקי שמתוסף ע׳׳י הכלים דתו׳׳מ, דידוע דכליס ממשיכים אור,
 וממילא כאשר מקיים תו״מ אזי מתוספים ומתחזקים אורות בכלים, דכללית
 ענין תו״מ הוא להוסיף אורות בכלים כידוע כר, ומובן מזה שיש התכללות

 מדת היראה באהבה והתכללות האהבה במדרי׳ היראה כר.

 ומדת התפארת ידוע שענינו הוא רחמים, ובעבודה הוא מה שמעורר רחמים
 רבים על נפשו בגודל הרחמנות שעליו במה שנתרחק מאוד פני מלך
 חיים, ומתמרמר מאד על ריחוקו זה. ובמדרי׳ זו יש התכללות אהוי״ר, האהבה
 שבמדרי׳ זו הוא מה שרוצה באמת בהקירוב להתקרב אל אור האלקי, וכמ״ש
 מתי אבוא ואראה פני אל חי, שהוא בתשוקה ורצוא לראות את האור האלקי,
 והראיה הוא האהבה והדביקות אל האור פני אל חי כר. והמרירות הוא בא
 מצד הגבר שהוא בחי׳ יראה, וכאשר ידוע הנה עיקר אמיתת עניו המרירות
 הוא שירגיש בנפשו האלקות שנתרחק, היינו שירגיש את טוב ומתיקות
 ועריבות אלקות, ואשר ממדרי׳ טוב ונעימות התרחק, ואז המרירות המה
 כדבעי למהוי כר, דעיקר המרירות הוא על הריחוק, אשר ע׳׳כ עליו בתחלה
 להרגיש ממה נתרחק, ואז יתמרמר כר, דלפי ערך הרגשתו וידיעתו והשגתו
 בעריכות ומתיקות האלקות לפי אופן כזה יהי׳ גודל המרירות כר (ובעבודה זו
 יכול להיות כל ימיו בתשר, דתחלה המרירות לפ״ע הידיעה כר ואח׳׳כ תגדל
 ידיעתו והשגתו כוי)(ובזה יבואר מארז׳׳ל כל מי שאין בו דעה כר התקשרות
 בהשגת טוב עריבות נעימות אלקות כו׳ אינו שייך לרחמים כוי, להיות שהיא
 כלולה מגבר שהיא מרירות כו׳<. ועיקר עניו התפארת הוא עסק התורה שאחר
 העבודה דאהוי׳׳ר שבתפלה שע״י התבוננות הוא בא בבחי׳ צמאון וכלות
 הנפש אל האור האלקי, אם בבחי׳ אהבה שהיא כלולה מיראה או בעבודה
 דיראה שהיא כלולה מאהבה, הנה אח״כ בלימוד התורה שאחר התפלה מרווה
 צמאונו במה שלומד תורה שהיא חכמתו ורצונו ית׳ כר. ובלימוד התורה גופא
 יש התבללות אהוי״ר דלימוד התורה צ״ל בבחי׳ יראה וביטול, וכמאמר מה
 להלן באימה וביראה וברתת ובזיעה כר, וכמו״כ הוא בחי׳ אהבה ובבחי׳
 קירוב, והוא מה שעי׳׳ז הנה מתקשר חב״ד שבנפשו בחב״ד שבתורה, ששכלו
 ובינתו ודעתו הנה באותה* שקועה וקשורה בחב׳׳ד שבתורה כר, עד ששניים
 מתכסים בטלית אחד כר, וכן כתי׳ מימינו אש דת למו ודרשו שהוא מ״ע
 ומל״ת כר, שהם המצות שכלולים בתורה כר, והקול דתורה שלימוד התורה
 הוא בקול דוקא, וכמ׳׳ש חיים הם למצאיהם בפה, וכמאמרם ז׳׳ל ע״פ תען
 לשוני אמרתך שהוא כעונה אחר הקורא כד, וע״י שלומד התורה בקול עי״ז
 הוא משיג יותר ונקלט יותר הדבר הלכה במוחו כד, והקול הוא כלול מאמ״ר,
 וכמ״ש כי קולך ערב כר, ועריבות ומתיקות שבקול ידוע הוא שהוא מפני

. ה ע ה ש ת ו א : כ צ״ל או . ו ק ״ י ת כ ו ג ה ב ״ : כ ה ת ו א  ב
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 ההתכללות וההרכבה דוקא כר. והנה כאן במרת התפארת ב׳ המדרי אהוי׳׳ר
 שהם חו׳׳ג בהתגלות ממש ומתכללי׳ זע׳׳ז כר.

 וכן הנה גם במדות נו״ה יש התכללות מה שמתכללים זע״ז, דהנה בשרשם
 לקוחים מחו״ג, דנצח ענף החסד והוד ענף הגבורה, והעבודה שבמדרי׳
 אלו הוא שכאשר אין יד שכלו משגת להתבונן כדבעי ולהוליד מדרי׳ אהוי׳׳ר
 אמיתים בבחי׳ ומדרי׳ שנת׳׳ל, אז צ״ל לכה״פ העבודה בבחי׳ ומדרי׳ הפחותות
 והוא העבודה דנו״ה, אלא שבעבודה זו אין בהם אור וחיות רב כמו בהעבודה
 דאהוי״ר, אבל כולי האי ואולי ע׳׳י ריבוי השקידה והעבודה בבחי׳ האלו אז
 יעלה למעלה ויוכל לעבוד את הוי׳ באהוי׳׳ר, כי גם בחי׳ אלו לקוחים המה
 מאהוי״ר בחי׳ חו׳׳ג שהם המולידים את המדות נו׳׳ה וכנ׳׳ל וכמשי׳׳ת אי׳׳ה.
 והענין הוא דהנה בחי׳ הוד בעבודה בד״כ הוא ענין הודאה שכללית ענין
 ההודאה שמודה שהדבר הוא כן, אף שאינו משיג הדבר בשכלו שהדבר הוא
 כן, רק שהוא אצלו בהודאה גמורה וכמו מודים אנחנו לך שאתה הוא הוי׳
 אלקינו, הגם שאינו משיג בשכלו איך שהוי׳ הוא האלקים, דהוי׳ ואלקים כולא
 חד, ושבאמת הנה עיקר המהווה הוא ש׳ הוי׳ וששם אלקים הוא רק מעלים
 ומסתיר, וגם ההסתר הוא רק לגבי הנבראי׳ כר למען לנסותם כר, שזהו עיקר
 ענין הנסיונות שכשהאור הוא נעלם ונסתר דוקא כר, אבל לאמיתתו הנה הוי׳
 הוא האלקים דכולא חד ושם אלקים אינו מעלים ומסתיר כלל על שם הוי׳ כר,
 ובתפיםא בשכל אין זה אצלו כ׳׳א רק בדרך הודאה שמודה שהאמת הוא שהוי׳
 הוא אלקים כר, וכמו עד׳׳מ אחד שמודה לחבירו על איזה דבר, הגם שהוא
 עדיין אינו משיג ותופס הדבר איך הוא ופרטיו ועניניו, כמו חבירו שהשיג כל
 הפרטים וכל הענינים ובכללית הענין יש לו השגה גמורה, ותענוג גדול, וחיוב
 והכרח שכלי שהפרטים שבהדבר ההוא הם באופן כזה דוקא ולא באופן אחר
 כר, ובכל פרט וענין יש לו ענג גדול, וזה אינו מבין אפי׳ כללי׳ הענין, מ״מ
 הנה צשמודה לו הוא שמשיג שהדבר הוא אמת כן, כמו שאומר חבירו כר,
 והודאה זאת הו״ע ביטול עצמותו שמבטל א״ע, והגם שאינו משיג הדבר
 בשכלו ומ״מ הוא מודה לזולתו מפני הביטול ומדרי׳ הנחת עצמותו שיש לו,
 כי מי שמודה על האמת הוא הוראה על מדרי׳ הביטול שנמצא בו, והוא שאין
 שכלו ורצונותיו תופסי׳ מקום אצלו כ״כ שיהיו לו למניעה ועיכוב מלקבל את
 האמת, אדרבא הוא מרגיש את האמת אעפ״י שאינו מבין ומשיג בשכלו, והוא
 לפי שמניח את שכלו, ואינו קשה לו לעבור על רצונו מפני הביטול והנחת
 עצמותו שנמצא בו כר ומודה על האמת כר. משא״כ מי ששכלו תופס מקום
 אצלו ומחזיק א׳׳ע למציאות יש ובעל דעה, וממילא גם רצונותיו תקיפים
 וחזקים ביותר, הנה אז גם כשמבין שהדבר ההוא כמו דעת חבירו, ומ״מ אינו
 יכול לעשות אחרת מכמו שהוחלט בשכלו הקדום ורצונו האדיר והתקיף אינו
 מניח אותו מלזוז זיז כל שהוא, ולכה״פ לא יטעון כנגד חבירו, ורק מה שאינו
 יכול לעשות כמו שהוחלט בדעת חבירו, מאחר שגם שכלו מסכים רק הרצון
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 גובר למנוע שיעשה כמו שהשכל מחייב כר, אבל כשאינו מבין בשכלו
 שהדבר הוא כן, הנה התוקף והחוזק מה שהוא תקיף וחזק בדעתו והרגש
 שכלו, אינו מניח אותו להרגיש את האמת, מאחר שכל מציאותו הוא יש
 ודבר, שמחשב את שבלו למציאות דבר כר, ומכ׳׳ש שלא יודה על האמת מפני
 שאינו רוצה להניח שכלו. הרי מובן מכ״ז דכללית ענין ההודאה עצמותה הוא
 בחי׳ ביטול, היינו מי שיש בטבעו מדרי׳ הביטול והנחת העצמות בקרוב לו
 יותר להגיע לבחי׳ הודאה. וזהו כללית ענין דהודאה הוא בחי׳ ביטול, ובד״פ
 הנה הביטול הוא לפי נושא הדבר שמודה עליו כר, דמאחר שבטבעו מפני
 מדרי׳ הביטול והנחת העצמות שיש לו, הנה הוא כלי לקבל את האמת, היינו
 שמדגיש את האמת הגם שאינו מבינו בשכלו עדיין כר, ומה שאין שכלו משיג
 זה אין מניע אותו מלהרגיש האמת, מאחר ששכלו אצלו אינו תופס מקום
ל ד  לחשבו למציאות כר, וכל אשר ירגיש יותר מדרי׳ האמת שבהדבד הנה תג
 אצלו הביטול, ולפי אופן הביטול כן הוא ההודאה כר. ויש בזה ב׳ בחי׳ ביטול
 והנחת העצמות א׳ הוא מה שטבע בנפשו בחי׳ הביטול והנחת העצמות עד
 אשר משו׳׳ז הוא כלי לקבל את האמת ולהרגיש את האמת, והב׳ שהביטול הוא
 לפי אופן ההרגש שמרגיש אור האמת, ואח׳׳כ ההודאה היא לפי אופן הביטול

 וההרגש כר.

 וככל המשל הזה הנה יובן במ׳׳ש מודים אנחנו לך הוי׳ אלקינו, שמודה על
 האמת האמיתי שהוא כן שהוי׳ הוא אלקים ממש, שזהו גופא בחי׳
 ביטול היינו מפני שבטבעו יש מדרי׳ הביטול להרגיש את האמת, גם כשאינו
 מבינו לכל פרטיו ועניניו, והרגש האמת גובר על שכלו, ומודה על האמת,
׳ ן(מדרי י  ולכן דוקא מי שבטלים בעצם מודים ע׳׳ז, דביטול זה הוא כללי עדי
 הא׳ שבביטול כנ׳׳ל) שהוא סיבה להרגיש את האמת כר, ואח״כ הנה הביטול
 לפי נושא הענין, ומאחר שנושא הענין הוא שהוי׳ ואלקים כולא חד, וכללי׳
 העולמות אינם שום מציאות כלל רק שנראים ליש ודבר נפרד, ושכל
 ההעלמות והסתרים המה רק נםיונות בלבד, אבל האמת הוא שבטלים בתכלית
 הביטול, ועוד דבוקים ומיוחדים במקורם הנה אז פועל עליו הביטול בכל
 עניניו ממש, שהוא ביטול והודאה פנימי׳ לפי נושא ענין אמיתת הדבר כר.
 והכלים לבחי׳ ומדרי׳ פנימי׳ הם נש׳׳י דוקא שהם כלי׳ לקבלה פנימי׳ האור
 הנשפע מאוא״ס וכמשנת׳׳ל בענין שנש׳׳י מקבלי׳ מבחי׳ שמש הוי׳ כר. וזהו מה
 שהוד בחי׳ הודאה הוא ענף הגבורה שהוא יראה מפני מעלת הביטול שנמצא
 בהוד והוא עיקרה כר (ומ׳׳מ יש התכללות האהבה והוא הדביקות אל האור
 שבטל איליו כר<. ולפעמים הנה מד׳ ההוד מקבל מן החסד ג״כ היינו שבעבודה
 דהוד יהי׳ בבחי׳ אהבה להוי׳, וכמו כאשר אומר שמע ישראל הוי׳ אלקינו הוי׳
ינו עבודתו< הוא בבחי׳ ביטול שהוא כלי לקבל את האמת  אחד כר ובטבעו(הי
 ולהרגיש את האמת, וממילא נוח לו להודות על האמת, הרי אחר שמודה על
 האמת דהוי׳ אחד, וידוע דאחד הוא מה שהעולמות בטלים בתכלית הביטול
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 ואינם שום מציאות כלל, רק שהם רצונותיו ית׳, ונתהוו כפי עליית הרצון,
 וגם עתה כשהם עולמות במציאות דבר מה עכ״פ לא נשתנו ממהותם הקדום
 שהם בטלי׳ בתכלית כוי, אז הרי מתעורר מזה באהבה לרצות להכלל ביחודו
 ואחדותו ית׳ העצמי כמו שהוא למעלה ממש, או שיאיר גילד מדרי׳ האחדות
 למטה ממש, שלמטה יהי׳ גילוי האור כמו למעלה ממש, ואז הנה הקיום דתו׳׳מ
 הם בתוקף ומס״נ אצלו, מאחר שהם הכלים המקבלים את אור האלקי וע׳׳י
 הנה הוא גילוי יחודו ואחדותו ית׳, ומובן שהוד כלול מחו״ג ותפארת, דבחי׳
 הביטול שבהוד הוא מה שמקבלת מהגבר בחי׳ יראה, ומה שנמצא בהוד
 הדביקות והחפץ שיאיר האור למטה כמו למעלה בגילוי יחודו ית׳, הוא מה
 שמקבלת מהחסד מדרי׳ אהבה כר, וכן לימוד התורה שכללותו הו׳׳ע מדת
 התפארת מצ״ע, דלבד זאת שתורה כוללת בתוכה מ״ע ומל״ת שהם חו״ג,
 וכמשנת״ל בענין מימינו אש דת למו כר, הנה לימוד התורה בעצמה הוא מדת

 התפארת, וההוד כלול מכולם כר.

 ונצח הוא ענף החסד, והנה יש בו בחי׳ ההתכללות שמקבל מהגבור׳ דענין
 הנצחון הוא בשמאל דוחה, לאכפיא לסט״א שהם מנגדים לאור האלקי
 והוא מתגבר עליהם לנצחם ולהיות בבחי׳ םו״מ כר, שכופה את הרע ומנצחו,
 דעיקר ענין הנצחון הוא דוקא שייך בסו״מ יותר מאופן שייכותו לוע״ט,
 דוע״ט הוא קיום המ״ע הרי צ״ל בהם חיות בקיומם, וע״כ א״א להיות בדרך
 נצחון לבד, דבנצחון אין כ״כ חיות, ומדדי׳ וע״ט שייך יותר לבחי׳ הודאה
 שבהוראה יש בחי׳ חיות קצת בנ״ל, אבל הםו״מ הוא דוקא ע״י הנצחון,
 שבדרך נצחון הוא נפרד מהרע ואינו מניחו לשלוט, ואדרבא מתגבר עליו
 וכופו אותו, ומהנצחון גופא נעשה החיות בזה, דמה שמנצח את המנגד, הנה
 ניצוח זה גורם לו חיות וחשק כר, וזהו כללית ענין התכללות המדות זע״ז כר.
 וענין בחי׳ יסוד הוא כמאמר דאחיד שמיא וארעא, שמיא הוא בחי׳ סוכ״ע,
 וכמו שמים שסובב ומקיף את כדור הארץ ומקיפו מכל צד, כמו״כ הנה מדרי׳
 םוכ״ע הוא בחי׳ גילוי אור מאתו ית׳ שבא במדדי׳ סובב ומקיף ואינו נכנם
 בפנימי כ״א נשאר בבחי׳ מקיף, וארעא הוא בחי׳ ממכ״ע, כדוגמת הארץ שיש
 בה חילוקי מדרי׳ ימים ונהרות ישוב וכר, וכן בכל מקום גופא יש מקומות
 הראוים לזריעת מין זה ויש מקומות כר, ואם כי הכח הצומח הכללי אחד הוא
 כר ומ״מ מצד כח הצומח הפרטי יש הבדל בין מקום למקום כר, והוא דוגמת
 הנפש המחי׳ את הגוף, האור מתלבש בכל כח בפרט, מצד עצם הנפש אין
 הפרש כ״כ, כ״א מצד הכחות המתחלקים שהם נמשכי׳ אור בכלים כר, וכמו״כ
 מדרי׳ ממכ״ע הוא שהאור נמשך בפנימי דוקא ובכל עולם ועולם לפי ערכו
 ומדינתו. ויסוד הוא מה שמאחד ומקשר השמים וארץ בחי׳ סוכ״ע וממכ״ע,
 וכמ״ש וצדיק יסוד עולם, וצדיקי׳ הוא ע״י קיום תו״מ שעי״ז נעשה
 ההתחברות בםוכ״ע עם ממכ״ע כר עד שיאיר בגילוי בכל מצוה למטה כר,
 ויסוד מקבל מנו״ה שהם כליות יועצות פעמי׳ מקבל מבחי׳ הוד ופעמי׳ מקבל
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 מבחי׳ נצח כר. ונמצא שיש התכללות בהששה מדות שהם מהכללים זע״ז כר,
 וההתכללות הוא לפי אופן הצירופים כר. וגילוי הצירוף חדש הוא בר״ח דוקא
 שאז הוא זמן הגילד, ולכן נקרא ראש דוגמת הראש שבאדם שכוללת בתוכה
 כללית חיות האדם, ובל האברים הנה החיות שבהם הוא רק מה שמתפשט
 מהחיות שבראש כר, הנה בדוגמא כזה הוא בר״ח שכולל בתוכו החיות של
 החדש ההוא, ולכן הגילוי מהתחדשות הצירוף הוא בו ביום דוקא, והלמ״ד יום
 של החדש הוא רק התפשטות הצירוף ההוא שמתפשט ומאיר בל׳ יום כר, אבל
 הגילר הוא רק בר׳׳ח שאז זמן הצירוף כר, ולפי אופן צירוף החדש ההוא כן
 הוא התכללות המדות בעבודה בנפה״א, שהוא נק׳ עולם קטן, שלפ״א הצירוף

 כן הוא העבודה.

 ועתה צ״ל מהו״ע המיעוט שהלבנה מתמעטת קודם גילוי החדש הבא, היינו
 שמיום ט׳׳ו ואילך הולכת ומתמעטת כר, מאחר שהחיות נמשך בר״ח
 ואז הוא עיקר הגילה וצירוף חדש שהוא חיות חדש על ל׳ יום כמספר ימי
 החדש ההוא, והי׳ צ׳׳ל הגילוי בכ׳׳י בשוה, מדוע הנה מיום הט׳׳ו מתחיל
 להתמעט, עד שבסוף החדש כאלו אינה כלל. אך הענין הוא דהנה ארז ״ל
 הביאו עלי כפרה על שהמעטתי את הירח כר, וענין מיעוט הירח הוא הביטול
 בשביל קבלת גילד אור חדש, ולכן צ׳׳ל תחלה ביטול אור הראשון. וכמו
 הגרעין הנזרע שצ״ל תחלה רקבון שנרקב הגרעין, וכשמתבטל ונתעלה ונכלל
 בכח הצומח אז מתלבש בו כח הצומח להצמיח בריבוי כר, וכן ידוע בכל
 קבלת אור חדש צ׳׳ל תחלה ביטול המדרי׳ הראשונה, ואח״כ הוא באפשרו
 לקבל האו׳׳ח הנשפע כר. ולכן בגםה׳׳ר אמרו אין אני והוא יכולין לדור, להיות
 שאינו כלי לקבלה שפע אור וחיות, מאחר שהוא עומד תמיד במדדי׳ אחת, כי
 אין לו ביטול כלל מהמדרי׳ הקודמת ע׳׳כ אינו יכול לקבל גילד אור חדש
 כלל. וכן בתורה צ׳׳ל הביטול דוקא, וכמאמר אין התורה מתקיימת אלא במי
 שממית עצמו עליה, והמיתה הוא ענין הביטול ואפיסת הישות והמציאות,
 דבאמת הנה התורה נתנה למטה וכל א׳ וא׳ ע״י העבודה ויגיעה יכול לקבל
 ולחנות מהאור כי טוב כר, אבל תכלית העבודה הוא הביטול, שביטול הוא
 בעצם כלי לקבלה שפע אור וחיות אלקי, ואח״כ בכדי להשיג אור עליון יותר
 הוא ע״י ביטול מדרי׳ הקודמת, והעיקר הוא הביטול, וכמ׳׳ש לא בשמים היא
 ולא מעבר לים היא, ודרשו לא תמצא בגםה׳׳ר ולא במי שמרחיב לבו עלי׳
 כיס, דעיקר הוא בחי׳ ביטול, וכן בכל עלי׳ ממדרי׳ למדרי׳ הוא שצ״ל ביטול
 מדרי׳ הקודמת. וכמו שמצינו בר׳׳ז שצם מאה תעניתא כדי לשכוח תלמוד
 בבלי כר, דכשעלה לא׳׳י והי׳ צריך ללמוד התורה בא׳׳י שהוא מדרי׳ נעלית
 יותר על תו׳ שבחו״ל, הי׳ צ״ל הביטול דמדרי׳ הקודמת בכדי שישיג אור
 נעלה. וכמו׳׳כ העליות שבג״ע שהוא העלי׳ ממדדי׳ למדרי׳, צ׳׳ל הטבילה בגהר
 דינור שהוא הביטול של האור הקדום כר, ואז הוא מקבל אור חדש, וכמ׳׳ש

 והאיש משתאה מחריש כר שהו״ע ההשתוממות ביטול המדרי׳ הקודמת.
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 אמנם מדרי׳ זו דהשתוממות הוא מדרי׳ הב׳ שבבחי׳ ביטול, היינו ההתכללות
 במדדי׳ אור חדש שמקבל ע״י ביטול המדרי׳ הקודמת. דהנה ידוע
 שבביטול בכדי להשיג ולקבל או״ח יש ב׳ ענינים, הא׳ ביטול המדרי׳ הקודמת
 שהוא מה שנעשה רק כלי לקבלה, אמנם לא קבל עדיין מאומה, והב׳ הביטול
 וההתכללות בהמדרי׳ או״ח שקבל, היינו מה שמתאחד עם האור שקבל כר.
 וכמו״כ יובן כאן שמיעוט וחסרון הלבנה מה שהולכת ומתמעטת הוא הביטול
 בכדי שתהי׳ כלי לקבלה או״ח מצירוף חדש שיתגלה בר״ח הבא. אמנם ביטול
 זה הוא רק מדרי׳ הא׳ שבביטול, היינו ביטול המדרי׳ הקודמת שהוא רק בחי׳
 ומדדי׳ ביטול היש בלבד, וכמו מיעוט וחסרת אור הלבנה הוא רק ביטול היש,
 דמה שהלבנה מתפשטת ומאירה הנה נעשה בה הביטול שנתמעט אורה.
 והביטול הב׳ שהוא מדרי׳ ביטול בעצם הוא בר״ח, היינו מ״ש הביאו עלי
 כפרה על שמעטתי כר, שלאחר שמעטתי שהוא בחי׳ ביטול היש בלבד צ״ל
 הכפרה, והוא הקרבן שמקריבים בר״ח, ונק׳ עולת ר״ח היינו העלי׳ דכללית
 נש״י שמונין ללבנה בחי׳ הביטול בעצם, ועיי הקרבן הנה נעשה העלי׳ למעלה
 עד שיבולים לקבל אח ׳׳כ גילוי אור חדש מצירוף החדש שמאיר מש׳ הד׳ בר.
ם  וזהו מה שבר׳׳ח הוא מולד הלבנה שהוא הגילוי מאו״ח שנתגלה ומאיר ג
 בחצי הכדור שכגגד העולם בר, היינו שמאיר האור דשמש הד׳ גם בה׳
 ספירות התחתונות ג״כ, דאז הוא שלימות בחי׳ מל׳ שמאיר אור הקבלה בכל
ע דדאה וחשיב כאן י  הספירות ממש כר. וזהו שאומרים בר׳׳ח יעלה ויבוא דג
 ז׳ מדרי׳ שהם הז׳ עליות שהם הז׳ ספירות שבמל׳, ואח׳׳כ דזכר זכרונינו
 ופקדונינו קאי על בחי׳ מל׳ שאז הוא זמן הפקידה, שהו״ע היחוד שמאיר האור
 בכל הי״ס שבבחי׳ מל׳, ונק׳ בשם פקידה, וכמו פקידת אשה לבנים, וכמ״ש
 והוי׳ פקד כר, שהוא השפע שנמשך להיות תולד׳ ואור חדש ממש, דכל שפע
 הנמשך למקבל נק׳ בשם פקידה, וע״ד פקידת הארץ לגשמי׳ כד, וכמ״ש כאשר
 יורד הגשם כר והולידה והצמיחה כר, כמו״כ הוא בלבנה שנק׳ מקבל היינו
 שמקבלת אור שפעה מהשמש, הנה בר״ח אומר ויזכר זכרונינו ופקדוננו
 שהו״ע גילד או״ח מש׳ הד׳ להיות מאירה אורה בכל הי״ם שלה, וההתפשטות
לד או״ח וחיות י  הוא בשאר ימי החדש שהם רק התפשטות מהראש ועיקר הג
 חדש שמתקבל בר״ח, ואח׳׳כ הוא המיעוט בחי׳ הביטול בכדי שתהי׳ כלי

׳ כר.  לקבלה שפע ואור חיות חדש מהגילוי החדש שמתגלה בר״ח מש׳ הד

 ועפי״ז יובן מ׳׳ש דאמר לו יהונתן כר מחר חודש ונפקדת כי יפקד כר,
 דהנה יהונתן הוא מל׳ מתנה, ויש בו ג׳ אותיות מש׳ הד׳ שהן עיקר
 השם, יה׳׳ו נת״ן, והוא מה שהשם הד׳ ניתן במתנה לנש״י, והנה מתנה (עפ״י
 הדין) יש לה הפסק, דהנה נת״ל דנש׳׳י מקבלי׳ מש׳ הוי׳ והוא ע״י תו״מ
 שמקבלים כד, והד׳ הוא שמש הד׳ והם מקבלים מבחי׳ ומדרי׳ פנימי׳ השמש,
 וכנ׳׳ל דכל ההשפעה דשמש לירח הוא פנימי׳ ההשפעה דוקא ומשם הוא מה
 שנש׳׳י מקבלי׳, דלהיות שנש״י ע׳׳י תו״מ פועלי׳ יחוד הוי׳ ואלקי׳ שמשא
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 וסיהרא ולבן הם מקבלי׳ מפנימיות השמש שהוא מה שהוי׳ נותן להם במתנה
 כר. אמנם הנה התורה נתלבשה וניתנה בבי׳׳ע ובלבושי נוגה שהם בל הדברים
 הגשמי׳ שההלכות המה בדינים והלכות גשמים דשם הוא ומשם יפרד כו׳
 שהוא בבחי׳ פירוד כר היינו כמו מתנה שנפסקה מהנותן ומשו׳׳ז הוא מה שיש
 להמתנה הפסק וגבול מאחר שנתנה מהנותן כד. וכמו׳׳כ הנה תורה כמו שהיא
 בבי״ע ה״ה נפסק מהנותן ש׳ הוי׳ דאצי׳ דבאצי׳ איהו וחיוהי וגרמוהי חד כר,
 משא״כ בבי״ע הוא ומשם יפרד, עד שיכול להיות מדרי׳ ולמשמאילים בה כר,
 שהם בתכלית הפירוד, וכמאמר לא זכה נעשה סם כר, שאדרבא שידיעה זו
 פועלת עליו הרבה כר, דשנה ופירש קשה מכולם, והוא להיותה שנתנה בבי״ע
 בבחי׳ הפירוד דוקא. אמנם צ ׳׳ל הלא מה שהתורה היא בחי׳ מתנה הוא מעלה
 גדולה ונפלאה, וכמארז״ל ג׳ דברים נתנו במתנה כר ואחת מהן תורה, הרי
 מובן מזה שמה שהתורה ניתנה במתנה הוא מעלה, ולפי משנ״ת הרי המתנה
 הוא ההפסק מן הנותן, וכמו״כ בתורה שניתנה בבי״ע הוא שנפסק מהוי׳ דאצי׳
 שהוא נותן התורה, דבאצי׳ הוא בתכלית היחוד ובבי״ע הוא ומשם יפדר כר.
 אך הענין הוא דהנה מתנה במי שראוי ליורשו אין לה הפסק כר, וישראל נק׳
 בנים להקב״ה וכמ״ש בנים אתם להוי׳ אלקיכם, ולפ״ז באמת הנה התורה גם
 כמו שניתנה בבי״ע אין לה הפסק כלל, והיא כמו שהיתה למעלה באצי׳ כר.
 וכ״ז הוא דוקא כשהוא ראוי ליורשו, היינו כשהוא ברא כרעא דאבוה, דאז
 הנה המתנה אין לה הפסק, אבל כשאינו כן ר״ל אז אינו מקבלה, היינו שאינו
 מקבל האו״פ שבתורה, ויודע ההלכות שהוא השכל שבתורה, אבל לפועל אין
 זה נוגע, עד שיכול להיות ולמשמאילים בה שהוא היפך הכוונה ממש, ודוקא
 במי שראוי ליורשו הוא שמרגיש את האו״פ שבתורה ולו ניתנה במתנה. וענין
 מה שהתורה הוא בחי׳ מתנה, היינו ההמשכה בבריאה והוא ע״י דוד ויהונתן,
 דיהונתן ודוד המה זו״נ דבריאה, דדוד קודם שהי׳ מלך הי׳ מדרי׳ בחי׳ מל׳
 דבריאה, אז ויאמר לו יהונתן מחר חדש שאחר בחי׳ המיעוט בחי׳ ביטול אור
 הקדום ואחר העלי׳ היינו הקרבן שהוא עליי׳ כללית נש״י שע״י המל, הנה
 ונפקדת שהוא פקידה שיאיר גילוי אור חדש מש׳ הוי׳, ובא ע״י המיעוט דבחי׳
 ביטול הא׳, והעלי׳ מדרי׳ הב׳ שבביטול שהו״ע ההתכללות כר, וזהו כי יפקד ל׳
 מיעוט וחסרון כו׳ עי״ז יהי׳ ונפקדת בפקידת או״ח. ומ״ש כי יפקד מושבך,
 מושבך הוא בחי׳ כסא הכבוד, וידוע דכבוד הוא בחי׳ מל׳ וכמ״ש כבוד מלכותך
 כר וכסא הכבוד הוא מושב המלך, וישיבה הוא בחי׳ השפלה לגבי עמידה,
 דבעמידה הנה הגבה למעלה בציור קומה, משא״כ בישיבה הנה נתמעט ונשפל
 שהראש בישיבה הוא במקום שהלב בעמידה כר, ונק׳ כסה״כ מושב המלך
 היינו הירידה וההשפלה להיות מלך על עם כר. והנה נש״י חצובות מתחת
 כםה״כ, והפי׳ הוא שעליהם הוא מושב המלך ועיקר התפשטות המלוכה
 עליהם, כי הם המקבלים עול מלכותו, ע ״כ נק׳ מושב המלך שעליהם הוא
 התפשטות מל׳, וזהו״ע כי יפקד מושבך שנעשה החסרון בהמושב היינו שאז

 הוא עליית נש׳׳י שהם עולים ע׳׳י בחי׳ המל׳ שהוא העלי׳ מבריאה לאצי׳ כר.
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 ושלשת תרד מאה ושלשת שתעשה שלישי׳ שהוא מדרי׳ סגל, והענין הוא
 כמ׳׳ש והייתם לי סגולה מכל העמים, שישראל הם הבחורים מכל
 העמים, וכמאמר כי בנו בחרת כר, ולכן הם סגולה מהבירור רכל העמים.
 דהנה כתי׳ את זלעו׳׳ז עשה האלקים כר, וישמעאל ועשו הם חו״ג דקליפה,
 ישמעאל הוא חסד דקליפה והוא התפשטות הגדולה, וזהו ידו בכל דכתי׳
 בישמעאל שצריך הכל, ומפני הגדלות שלו שהוא גדול מאד בעיני עצמו הנה
 צרכיו מרובים מאד, והוא ידו בכל בהתפשטות והתרחבות, להיות כי ההוצאה
 מרובה אצלו, ולכן נק׳ נפש רחבה מפני ההתפשטות וההתרחבות שהכל נצרך
 לו, היפך בחי׳* דקדושה שהוא נפש שפילה דוקא בחי׳ ביטול כר. ועשו הוא
 בחי׳ גבורה צר עין שהוא מצד הגבורה והרע ממש, עד שעינו רעה גם בשל
 אחרים, והעיקר הוא מפני הישות והגסות שלו שאוהב עצמו מאד ואיך יתן
 משלו לזולתו, הרי צריך לעצמו, והוא מדרי׳ הרע ממש. וההיפך הוא בקדושה
 הנה גם מדת הגבורה הוא בחי׳ תגבורת החיות דוקא, וכמו עד ׳׳מ גבורת
 גשמים שהוא למען שיהי׳ הטוב והחסד מתקבל, דהיינו בכדי שיפעול פעולת
 הטוב הוא דוקא ע״י הגבר כר, וכמו שמצינו לענין תרומה ב׳׳ש* עין יפה א׳
 משלשים כר, וכן שלשה עומרים שכחה כר, ב׳׳ש ידוע שהוא בחי׳ גבורה,
 וב׳׳ה בחי׳ חסד, הנה גם הגבורה דקדושה הוא מדרי׳ תגבורת החיות כר,
 ועיקר ענין הגבר בקדושה הוא מעלת ומדרי׳ הביטול כר. משא׳׳כ בלעו׳׳ז הנה
 עשו הוא מדת הגבורה הוא רע ממש, וצריכים לברר את המדות חו׳׳ג
 דקליפה, והבירור הוא ע׳׳י נש׳׳י שהם נק׳ לשארית נחלתו שמשים עצמו
 כשיריים ומותרות ממש כוי, ומאחר שהוא חושב א׳׳ע כמותר הנה כאו׳׳א הוא
 טוב ממנו, ולעצמו אינו צריך כלום כ״א הכל ליתן להזולת כי הוא צריך, וכן
 אינו תופס מקום אצלו מה שהוא שלו אדרבה חפצו ורצונו הוא ליתן משלו
 לזולתו, ועי׳׳ז הוא הבירור בחו״ג דלעו״ז. וזהו ושלשת שהוא סגל, הב׳
 נקודות הם חו׳׳ג שמתהפכין לקדושה והנקודה התחתונה הוא בחי׳ הביטול
 שמהפכן אל הקדושה. והנה הנקודה התחתונה בעצמה הוא חיר׳׳ק, והוא
 אותיות קר״ח, שפועל הביטול בהקרח ב׳ המדות דחו׳׳ג דלעו׳׳ז, ושלשת תרד
 מאד לירד לבי׳׳ע לברר בירורים. ובאת אל המקום אשר נסתרת שם ביום
 המעשה, יום המעשה הנה בכלל קאי על בחי׳ מל׳ דעשי׳ מקור עשי׳ הגשמיות,
 והוא איך שהמל׳ מברר הבירורים, והיא מסתתרת בהעלמות והםתרים, ואח ׳׳כ

 הוא העלי׳ שע׳׳י שנעשה הבירור כר.

 וישבת אצל אבן האזל, והנה ד׳ עולמות אבי״ע הם בד׳׳כ ד׳ מדרי׳ דצח׳׳ם,
 ועשי׳ הוא דומם מדרי׳ התחתונה, וזהו אבן האזל שהוא המדרי׳
 התחתונה ביותר כר, להיותו בחי׳ עשי׳ כר. אמנם הנה כתי׳ אבן מאסו הבונים

 בחיי: כ׳׳ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: בחי׳ חסד.
 ב׳׳ש: כ׳׳ה בגוכתי״ק. ואוצ׳ל: ב׳׳ש אומרים.
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/ ,  היתה לראש פינה, שיש מעלה גדולה ונפלאה באגן שהוא עולם העש
 דבאמת עשי׳ לעילא וכמו נתחב״ס שנעיצת התחלה הוא בסוף דוקא, דכללית
 בריאת והתהוות העולמות הוא בשביל עולם העשי׳, וכמאמר נתאוה הקב׳׳ה
 להיות לו ית׳ דירה כר, ואשר זה יתגלה לע״ל דאז יקויים א״ח עט׳׳ב, שיהי׳
 עיקר העלי׳ בעולם העשי׳ דוקא, לפי שהוא עיקר כוונת הבריאה, מפני
 הבירורים שמתבררים בו דוקא, והם הם המעוררים תחלת המח׳ והרצון
 הפשוט על בריאת והתהוות העולמות, ובפרט הבירורים דעקבת משיחא,
 שהוא בירור האחרון ממש, שהרי לא יהי׳ עוד מה לברר כר, ומפני הבירורים
 האלו יהי׳ העלי׳ למעלה מעלה בתכלית העילוי עד רום המעלות כר, וכ״ז הוא
 בעולם העשי׳ דוקא. וזהו שנק׳ אבן האזל ופי׳ בתרגום אזל ל׳ הילוך, שע״י
 הבירור שבאבן היינו עולם העשי׳ הוא בירור האחרון שמברר את הרע
 לגמרי, וכמ״ש ויגרשהו וילך כר שהוא תכלית הבירור של הרע, דהנה
 הפסולת שבאצי׳ נפל לבריאה ומבריאה ליצי׳ כר, אבל עשי׳ הוא מדרי׳
 התחתונה ואינו נופל עוד כי אם כאן מתברר בתכלית הבירור, וכן העלי׳ הוא
 ע״י עולם העשי׳ דוקא כר. וכ״ז הוא ע״י ונפקדת שהוא הפקידה שנעשה
 בר״ח היינו הגילוי אור חדש שמאיר, וע״י קיום התו״מ שהם כלים לקבלה את
 האור חדש שמתגלה מש׳ הוי׳. והנה עי״ז הוא אח״כ ושלשת תרד שנעשה
 הירידה בבי״ע לברר בירורים כוי, ואח״כ וישבת שם אצל אבן האזל שתכלית

 העלי׳ הוא ע״י עולם העשי׳, ולע״ל הנה בו יאיר גילוי האור ממש כר.

 ואני שלשת החצים צדה אורה, דהנה כל הגילוים שמתגלים כפי משנת״ל
 בושלשת תרד כו׳ וישבת כר אבן האזל כר הוא רק מה שבאתעדל״ת
 אתעדל״ע, שע״י הבירורים שמבררים הנה עי״ז נמשך תוספת חיות בסוד
 אתעדל״ע, ומ׳׳ש ואני שלשת החצים כו׳ הוא בחי׳ אתעדל׳׳ע מצ״ע שאינו
 תלוי כלל באתעדל״ת. דהנה כתי׳ ישלח חיציו ויפיצם כר שהוא לאבד ולכלות
 את הרע, דהנה עפ״י עבודה שלמטה הוא רק מה שויגרשהו וילך לו, אבל אינו
 איבודו לגמרי, אבל כשמאיר גילוי אור מלמעלה הנה נעשה איבוד הרע
 לגמרי, וכמ״ש מי זה בא מאדום חמוץ בגדים מבצרה כוי, או במצרים דכתי׳ ה׳
 ילחם לכם ואתם תחרישון לא תתערון מידי כר, שהוא רק בחי׳ אתעדל״ע
 מצ״ע, ועי״ז געשה איבוד הרע לגמרי כר, וזהו שעל לע״ל כתי׳ ואת רוח
 הטומאה אעביר מן הארץ כר שיהי׳ אבדון וכליון הרע לגמרי, דעל תחלת
 הגאולה כתי׳ ועמדו זרים ורעו צאנכם שיהיו בחי׳ עבדים, ואח״כ ואת רוה״ט
 אעביר שיהי׳ איבודם לגמרי. וזהו ואני שלשת החצים צדה אורה, שאני הוא
 בחי׳ אתעדל״ע מצ׳׳ע שאינו בא ע׳׳י אתעדל״ת כ״א בבחי׳ אתעדל״ע בעצמו,
 שלשת החצים הם ג׳ מדרי׳ כח״ב שהם נק׳ םגולתא. וההפרש הוא שסגו״ל
 הוא נקודה אחת מתחת הב׳ נקודות והיא באה נקודה תחת התיבה, וסגולת׳׳א
 הוא נקודה א׳ על גבי ב׳ נקודות ובאה ע״ג התיבה דוקא. והנה תחלה צ״ל
 ושלשת תרד מאד, בחי׳ סגול שהוא אתעדל״ת וממשיך בחי׳ אתעדל״ע והוא
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 רק גירוש הרע שמגרשים אותו, והוא ע״י אבן האזל דוקא בעוה״ז למטה,
 ואח ״כ הוא ואני שלשת החצים כר סגולתא בחי׳ אתעדל״ע מצ״ע ואז הנה

 ואת רוח הטומאה אעביר שיהי׳ ביעור ואביון הרע לגמרי כר.

 בס׳׳ד, ש״פ וישלח, ס״ג. הנחה בתו׳׳ב. המ״מ צע״ה

 ריצו אתם לאמר כה תאמרון לאדני לעשו, כה אמר עבדך יעקב עם לבן
 גרתי ואחר עד עתה, ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה ואשלחה
 להגיד לאדני למצוא חן בעיניך. ולכאר הרי כללי׳ הידיעה היא מה שהי׳ בבית
 לבן בפדן ארם, והלא עשו ידע זאת מקודם, וכמ״ש וירא עשו כר ושלח אתו
 פדנה ארם, לקחת כר אשה כר, וא״כ הידיעה זו אך למותר הוא. והנה רש״י
 ז״ל פי׳ עם לבן גרתי ותרי״ג מצות שמרתי, וצ׳׳ל מהו ענין הידיעה שמודיעו
 בדבר קיום התו״מ, דעשו כמו שהי׳ למטה הי׳ מרוחק מזה בתכלי׳ הריחוק,
 ואפי׳ מצד שרשו למעלה שהוא עולם התהו, הלא ידוע דשם אין שייך כלל
 ענין תו״מ, דעיקר ענין תו׳׳מ הוא בתיקון דוקא, ולפ׳׳ז א׳׳מ עניו הידיעה כלל
 מאחר שהי׳ מרוחק מזה הן כמו שהי׳ למטה, וגם מצד שרשו בעולם התהו אין
 שייך לו לאיזה צורך הודיעו כר. ועוצ״ל אומרו רהי לי שור וחמור כר לאיזה
 צורך הודיעו רוב עשרו וטובו, הלא ידוע הי׳ לו שעשו אינו דורש טובתו
 כלל, ובפרט שמה שעשו הלך כגגדו עם הד׳ מאר איש הי׳ למלחמה, אשר זה
 פרי השנאה והנטירה, והראי׳ שגם יעקב הכין א״ע למלחמה, ולאיזה צורך הי׳
 הידיעה מרוב העושר שזה מעורר יותר השנאה כר. ועוד אומרו ואשלחה
 להגיד לאדני שקוראו אדון, לאיזה כוונה הוא, ועוד יותר יקשה שבהציווי
 שציוה את השלוחים אמר ג׳׳כ כה תאמרון לאדני לעשו כו׳ ומה מודיע בזה,
 שגם אם נאמר שמ״ש להגיד לאדני הוא כעין פיוס שמפייםו במה שקראו
 אדון, שהכוונה שהגם שיש לו הכל מ״מ הוא מחשבו לאדון לעצמו, אבל
 בשעה שאמר להשלוחי׳ לא הי׳ להם לאמר לאדני, ובאמת כה תאמרון כר הוא
 הציווי להם, ואח״כ הוא מה שהם יאמרו לעשו, מתחיל כה אמר עבדך כר,
 והדברי׳ כה תאמרון לא הי׳ להם לאמר, משמע שהאמת הוא שחשב שעשו
 היא איון לו. ולהבין זה צלה״ק תחלה ולהבין כללית ענין מה שיעקב הי׳
 עוסק בבית לבן, מה הי׳ הכוונה בזה, ועוד זאת יותר כי נצטווה ע ״ז מיצחק
 ורבקה כר, ועשו הי׳ ידוע לו מכ״ז כמשמעות הפסוקי׳ כר. אך העניו הוא
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 דכתי׳ ומאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה, ובאמת היתד• טענתם אמיתית,
 שהרי בבואו לשם לא הי׳ לו מאומה, ומשם יצא ברכוש גדול, הגם שהי׳ כ״ז
 שכר עבודתו, ומ״מ הוא אצל לבן דוקא, וגם הם לא אמרו שלקח מה שהי׳

 לאביהם רק שמאשר לאבינו עשה, וכל עשי׳ היא עבודה ויגיעה, וזה אמת.

 וביאור הענין הוא דכתי׳ ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, ובד׳׳כ קאי
 על ג׳ עולמות בי׳׳ע, והתהוותם מבחי׳ מל שנק׳ כבוד, וכמ׳׳ש כבוד
 מלכותך כר שבחי׳ מל׳ נק׳ כבוד, ולפעמי׳ נקראת כבוד הוי׳. והנה תכלית
 בריאת והתהוות העולמות הוא בכדי שיהי׳ גילוי אלקות וע׳׳י שיהי׳ מלך על
 עם, שהוא בחי׳ מלוכה והנהגה בחכמתו ורצונו הנה עי׳׳ז הוא גילוי מל׳ שהוא
 לבדו הוא. וכמו עד״מ ע׳׳י המלוכה בהנהגה כללי׳ ופרטי׳ עי׳׳ז הוא גילוי
 המלך, שיש להמונהגי׳ איזה תפיסא בעצם מהות המלך, דכל הנהגה היא
 פעולה, והפעולה היא לפ׳׳ע הפועל. וכמו׳׳כ יובן למעלה שע׳׳י המלוכה והנהגה
 עי״ז משיגים בהמנהיג, והוא בחי׳ גילוי אלקות, וזה הי׳ עיקר הכוונה שיהי׳
 גילוי אלקות למטה, וכמאמר נתאוה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים,
 והפי׳ תחתונים במעלה שהוא בחי׳ מציאות היש, וזאת היתה כוונת המכוון
 שיהי׳ מציאות היש דוקא, וכדאי׳ באגה״ק דהתהוות היש הוא מעצמות א״ם
 ב׳׳ה, וכאמרו שם דהוא לבדו בכחו ויכולתו להוות יש מאין ואפס המוחלט
 מבלתי סיבה ועילה הקודמת לו כר. דזהו ההפרש בין השתל׳ עו׳׳ע לבריאה
 יש מאין, דהשתל׳ עו׳׳ע הנה בכללותו בדברי׳ שיש להם ערך ודמיון זל׳׳ז,
 והעלול לעולם הוא בערך העילה, שהרי הוא עילתו הממציאו, והעלול הוא מה
 שנתהווה מן העילה, והיא בדוגמא להעילה שהרי היא נתהוית לפי אופן מדרי׳
 העלול ומהותו. וכמו עד ״מ שכל ומדות הנה המדות המה העלול מהשכל
 המולידם שהוא העילה שלהם, וע״י העלול שהם המדות יכולי׳ להשיג
 ולהרגיש העילה שהוא המוחין, דבד״כ עיי המדות יכולים לתפוס בשכל
 המולידם, ואפי׳ בד״פ הנה מפרטי המדות יכולים להשיג אופן מעלת השכל
 המולידם כר, וכ׳׳ז הוא בהשתל׳ עו׳׳ע שיש להם ערך ושייכות מדרי׳ למדדי׳
 כר. משא״כ בבריאת והתהוות יש מאין אינו כן, שאינם בערך וסוג זל׳׳ז כלל,
 ומהיש א״א לידע ולהרגיש >דער הערץ< מקורו ושרשו המהווה אותו מאין
 ואפס המוחלט, והראי׳ שאינו בערך וסוג כח המהוה אותו שהוא בחי׳ אין
 ובלתי נרגש, והמתהווה הוא בחי׳ יש המורגש, וממנו א״א לידע מקורו כלל,
 וכמו כללי׳ העולמות שנבראו מאין ליש, הרי א״א להשיג מקורם, רק
 שבהכרח לאמר שיש מקור ושרש המהוה אותו, אבל אינו נרגש כלל, ולהיות
 התהוות כזאת הוא דוקא מעצמות א״ם ב״ה, דהוא לבדו בכחו להוות יש מאין
 ואפס המוחלט, דלהיות שעצמות א״ם הנה מציאותו מעצמותו שלא נתהוה
 מעילה וסיבה הקודמת לו ח ׳׳ו, לכן בכחו העצמי שיהי׳ התהוות היש מאין
 ואפס המוחלט כר. וזהו שכל מיני התהוות הוא מבחי׳ מל׳ דוקא, דהן
 ההתהוות בדרך ההשתל׳ והן ההתהוות בדרך בריאה יש מאין הכל ע״י בחי׳

mmmm 
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 מל׳, שבה הוא שמושרש כח העצמות א״0 שבכחו ויכלתו להוות יש מאין כר,
 וע״י בחי׳ מל׳ הוא פעולה זאת, ומובן שע״י התהוות היש מאין ואפס המוחלט
 נגלה ונראה כח הא״ס, שהרי התהוותו הוא בכח הא׳׳ם דוקא, וגם במדרי׳

 ביטול היש הוא בחי׳ ביטול אמיתי.

 דהנה בביטול אמיתי יש ב׳ מדרי׳ הא׳ בחי׳ ביטול דכולא קמי׳ כל׳׳ח, והב׳
 הביטול דאין עוד מלבדו, והנה הביטול דכולא קמי׳ כל״ח, שהוא מדר׳
 הא׳ דבחי׳ ביטול אמיתי, אינו בחי׳ ביטול במציאות עדיין דאם הוא ביטול
 במציאות אינו שייך לומר כלא, שהרי הוא לא ממש בטל בתכלית כר, וביטול
 דכולא קמי׳ הוא בהאור, דבאור אינו שייך ביטול במציאות, דביטול האור הוא
 העדרו, וכמו עד ׳׳מ דאי׳ במלאכים הושיט הקב׳׳ה אצבעו הקטנה בניהם
 ושרפם שהוא ביטולם, שנתבטלו ממציאותם לגמרי, ובכל אור אינו שייך
 מדרי׳ ביטול במציאות שאז הוא ע״ד שרגא בטיהרא, שהוא העדרו לגמרי,
 וכמו״כ הוא בהאור שביטול במציאות הוא העדרו לגמרי, ובביטול זה יש כמה
 וכמה מדרי׳ ובכולם הוא מה שהם בהעדר ממש, וכמו כ״ע אע״ג דאיהו אור
 צח אור מצוחצח אוכם הוא קדם עה״ע, דאוכם הוא חשך ושחרות בחי׳ ביטול
 ומ״מ הוא אור צח, ואפי׳ מדרי׳ אפם שהוא בד״כ התכללות אור במאור הוא
 רק מדרי׳ וענין העדר תפיסת מקום, ולא ביטול במציאות, דזה אינו נופל בע׳
 האור דהאור הוא רוחני וכאשר הוא בבחי׳ ביטול במציאות הרי זה כמו קודם
 שנתגלה וא״כ אין זה ביטול, ונמצא דבאור אינו שייך לומר רק מדרי׳ הביטול
 דכולא קמי/ אבל לא הביטול דאין עוד כר. אמנם בביטול היש שם הוא
 הביטול דאין עוד היינו שלא יש שם שום מציאות זולת מדרי׳ אור האלקי
 והמציאות הוא אלקות, והיש אינו שום מציאות, והעיקר הוא האור האלקי
 המחי׳ ומהוה את היש ומחיה אותו, וזהו מדרי׳ ביטול היש שיורגש ויוכר
 האמת שהיש אינו שום מציאות כלל, ושהעיקר הוא האלקות המחי׳ ומהוה
 אותו, וזהו הביטול האמיתי דאין עוד, שהעיקר הוא האלקות ומבלעדו אין
 שום מציאות כלל כר, והרי שע״י מציאות היש הוא גילוי אלקות למטה ממש,
 דהן מצד עצם בריאת והתהוות היש שהוא בכח העצמות דוקא, ובפרט
 בביטול היש שהוא ביטול אמיתי מדרי׳ אין עוד מלבדו, שבא בגילוי האלקות

 למטה עי״ז.

 וזהו שטענו מאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה, דמשבה״כ דתהו הי׳
 תיקון הג׳ עולמות בי״ע כמשי״ת אי״ה, ומאשר לאבינו שזה הי׳ טענת
 בני לבן, דעיקר עוסק יעקב הי׳ בבית לבן שהוא מדרי׳ לובן העליון, ואמרו
 כל הכבוד משמע שיש כמה וכמה מדרי׳ בכבוד, וידוע דיש ב׳ מדרגות בכבוד,
 כבוד עילאה וכבוד תתאה, כבוד תתאה הוא בחי׳ מל׳ שהוא כבוד נברא,
 שהבריאה הוא בחי׳ ומציאות יש ונברא ונתהוה מהאין שהוא הכח האלקי
 המהוה ומחי׳ והוא בבחי׳ אין ע״ש שאינו מושג, ואדרבא הוא מובדל ומרומם,
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 וכבוד עילאה הוא בחי׳ חכ/ ושרש כבוד תתאה מכבוד עילאה, דמל׳ בשרשה
 היא מבחי׳ חכ/ וכמ״ש והוי׳ בחכ׳ יסד ארץ שהוא בחי׳ מל׳, וכמאמר אבא יסד
 ברתא, ושרש האותיות הם מבחי׳ חכ/ וכמו בתינוק שעד שלא נגמרו המוחין
 כשלימות אינו יכול לדבר, להיות שהאותיות שרשם בבחי׳ חכ/ ולפי עומק
 הבנתו בשכל כן הוא תוקף וריבוי אותיות ההסבר אצלו וכידוע, ובחכ׳ ידוע
 שיש ב׳ מדרי/ הא׳ הוא מה שבחכ׳ נמצא ל״ב נת״ח, והנה ל״א נתיבות הם
 באים בהמשכה וגילוי, וכמ״ש ובדעת חדרים ימלאו כל הון יקר ונעים, יקר
 בגימט׳ שיי, והוא הל״א נתיבות איך שכ״א מהם כלול מיו״ד בגימט׳ ש״י,
 שע״ז הוא שאמרו עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש״י עולמות, אבל
 נתיב הל״ב ע״ז נאמר נתיב לא ידעו עיט ולא שזפתו עין איה שאינו בבחי׳
 המשכה והתגלות כלל, וזהו שהחכמה נק׳ אין כמ״ש והחכ׳ מאין תמצא. והנה
 יש עוד מדרי׳ בחכ׳ כמו שהיא מקור לבינה, וכמו נקודת ברק המבריק, דהגם
 שאינו שום מציאות אותיות כלל, מ״מ ממנו הוא שמתפשט ההשגה וההבנה
 דבינה, שבינה היא התפשטות או״ר, ובהכרח לפ״ז שגם נקודת ברק המבריק
 הוא מציאות שכל, מאחר שממנו הוא שבא אח״כ בהתפשטות או״ר כר. אמנם
 כ״ז הוא בחי׳ חיצוניות החכ/ אבל יש בחי׳ פנימי׳ החכ׳ שהוא למעלה גם
 מהיות שרש ומקור לבחי׳ בינה, ואינו מציאות שכל כלל, והוא מדרי׳ מ״ה
 דחכ׳ שהוא אור הכתר שנמצא בחכ/ וזהו כמו שבכתר יש ב׳ מדרי׳ חיצוני׳
 הכתר שהוא מקור ושרש הנאצלים ופנימי׳ הכתר הוא מדרי׳ התחתונה
 שבמאציל אשר הוא למעלה גם משרש ומקור הנאצלים, וכדוגמת זה הוא
 בחכ׳ המקבלת מבחי׳ כתר ב׳ המדרי/ חיצוני׳ חכ׳ שהוא מקור לבחי׳ בינה,
 ופנימי׳ החכ׳ שאינו בערך כלל. וזהו שביקש משה הראיני נא את כבודך, כבוד
 הוא בחי׳ חכ׳ וכבודך הוא בחי׳ כבוד העצמי בחי׳ ומדדי׳ פנימי׳ חכ/ והוא מה
 שהמל׳ שרשה בבחי׳ חכ׳ היינו פנימי׳ החכ/ דהאותיות שרשן מקדמות השכל,
 שהוא למעלה משכל המושג, ושכל המושג אינו מקור לאותיות כלל, וכמו
 שנראה במוחש דיש שמבין ויודע אור השכל היטיב, ומ״מ להסביר לזולתו
 אינו יכול להיות שחסר לו אותיות, ומובן מזה דהאותיות הוא למעלה משכל
 המושג, ושכל המושג אינו מקור לאותיות כלל, רק שרש האותיות הוא
 מקדמות השכל, ואדרבא אותיות מחכימות שהם פועלים גילוי אור השכל

 שהוא ההתחכמות מה שאותיות מחכימות כר.

 ובזה יובן מה שהמלאכים שואלים איה מקום כבודו, ולכאר א״מ שאלתם
 שהרי בעצמם אומרים מלא כה ״כ, וא״כ מהו השאלה אי׳ מקום כבודו.
 אך הנה מ״ש מלא כל הארץ כבודו קאי על בחי׳ חיצוני׳ המל/ כמו שמקבל
 מחיצוני׳ חכ/ ולכן בת״י זיו יקרי/ שזהו בבחי׳ התלבשות ופנימי׳ בעולמות
 בבחי׳ השגה גמורה שהוא בחי׳ ממכ״ע, והוא מ״ש מכה״כ, ושאלתם אי׳ מקום
 כבודו, מקום הוא בחי׳ מקור, וכמו ממקומו הוא מוכרע, ומקור האמיתי דבחי׳
 מל׳ הוא מפנימי׳ החכ׳ שהוא פנימי׳ הכתר ושרש המל הוא מרדל״א שהוא מל׳
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 דא׳׳ם שנעש׳ כתר ועתיק לאצי׳, וזהו״ע ברוך כבוד הוי׳ ממקומו, ממקומו
 העצמי. וע׳׳י מה ממשיכים זה הוא ע ״י ארוממך אלקי המלך, ויש בזה* פי׳, הא׳
 הרוממות שנעשה מלמטלמ׳׳ע, והב׳ הוא המשכת הרוממות מלמעלמ״ט, והוא
 ע״ד ההפרש שפעם כתי׳ מלך יחיד חי העולמים שהו׳׳ע עליית המל׳
 מלמטלמ״ע, ולפעמים כתי׳ יחיד חי העולמים מלך והוא המשכת האור
 מלמעלמ״ט שהוא מיחיד שהוא עצמות א״ס לבחי׳ מל׳ ע״י חי העולמים וממל׳
 נמשך לבי״ע ג ״כ, ובכדי שיהי׳ המשכת בחי׳ ומדרי׳ ארוממך הוא ע״י אלקי
 המלך, דאלקי הוא ל׳ כח ויכולת, וע״ד ואת אילי הארץ לקח, וזהו אלקי המלך
 דכח ותוקף על ההתהוות הוא מבחי׳ מל׳ שהוא התפשטות הארה חיצוני׳ כר,
 דזהו כללי׳ ענין המלוכה התפשטות ההארה בלבד, שהרי המל׳ עצמו הוא
 סגור בחדרי חדרים והיכלי מלך, ורק שההתפשטות הוא מה שמלך עליהם
 ומנהיגם כרצונו. וכדוגמא כזאת הוא למעלה דההמשכה והגילוי בעולמות הוא
 רק התפשטות הארה חיצוני׳ בלבד, וזה גופא נמשך ונתגלה ע״י ריבוי גבורות
 וצמצומי׳ העלמות והמתרים, וכמ״ש כבוד מל׳ יאמרו וגבורתך ידברו, להודיע
 לבנה״א גבורותיו שהם כמה גבו׳ העלמות והםתרים, וארוממך הוא רוממות
 המל שלא יהי׳ בחי׳ הגבר וצמצומים וזה פועל ע״י עבודה מלמטה, והיינו ע״י
 שהוא עובד אלקים לשנות הטבע והרגילות שלו. דהנה בגמ׳ איתא ע״פ
 ושבתם וראיתם בין עובד אלקים לאשר לא עבדו דעובד אלקים הוא השונה
 פרקו מאה פעמים ואחד, ופי׳ בסש״ב ח״א דרגילותם הי׳ לחזור כל פרק מאה
 פעמים, ולכן כששונה פרקו מאה ואחד נקרא עובד אלקים, והוא עבודת
 אתכפיא. דהנה יש עבודה בבחי׳ אתהפכא והוא שהרע מאוס אצלו באמת, וע״י
 עבודה זו אינו ממשיך מבחי׳ סוכ״ע כלל שהרי אין לו ביטול בעבודה שהרי
 הרע הוא מאוס ושנוא אצלו בלא״ה, ואין חפץ בו ממילא אינו עבודה כלל,
 אבל אתכפיא הוא שהרע אינו מאוס אצלו כלל עדיין, ואדרבא יש לו רצון
 עדיין להרע רק שהוא כופה א׳׳ע ומסגף בביטול הרצון וע״י שהוא בביטול
 הרצון עי׳׳ז הוא ממשיך מםוכ״ע, וע״י ביטול היש הוא ממשיך מאין האמיתי

 דכתר, ובד״כ הו״ע עליי׳ המל׳ שנעשה ע״י שהוא עובד אלקים כר.

 אמנם הנה כ״ז הוא ע״י העבודה השייכות לנה״ב, וכמו״כ שעליי׳ המל׳ הוא
 ע״י התפלה שגם היא בכלל העבודות השייכות להנה״ב, דענין
 התפלה הוא לחבר שרש הנשמה ועצמותה עם חלק ומקצת הנשמה המתלבשת
 בגוף האדם להחיותו, דידוע דלא כל הנשמה מתלבשת בגוף האדם, רק הארה
 ומקצת ממנה, ועצם הנשמה היא נשארת למעלה בבחי׳ מקיף, וכמאמר אע׳׳ג
 דאיהו לא חזי מזלייהו חזי, מזלייהו הוא שרש הנשמה כמו שהיא למעלה
 המקיפים העליונים בחי׳ חי׳ יחידה, ונר״ן הם המתלבשים בפנימי׳, ולכן הנה
 העבודה דנרץ הוא ג״כ בבחי׳ פנימי, היינו השגה והתפעלות אהבה שנולדה

. י י  בזה פי־: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: בזה ב׳ פ
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 בעבודה זו היא מוגבלת מאד היינו שהיא בבחי׳ פנימי כר, ויש עוד בחי׳
 אהבה והייינו אה׳׳ר שהיא בלתי מוגבלת כלל שהיא בחי׳ אהבה דבכל מאדך
 והוא העבודה שמצד הנשמה בעצמה. ועפי׳׳ז יובן גם השינוי מאמרים שנמצא
 פעם אי׳ עשה רצונו כרצונך ופעם אי׳ בטל רצונך מפני רצונו, אך יובן עפי׳׳ז
 דעשה רצונו ברצונך הוא העבודה שבבחי׳ פנימי׳ העבודה דנר׳׳ן המתלבשים
 בפנימי׳ האדם, ובטל רצונך הוא עבודת הנשמה מצ׳׳ע שהוא ביטול ברצון
 פשוט למעלה מטו״ד, והוא מדרי׳ התפלה שפעולתה וענינה לחבר הנר״ן בחי׳
 המתלבשים בפנימי׳ עם שרש הנשמה בחי׳ ח ׳׳י המקיפים. דתפלה הוא מל׳
 התופל כלי חרס לשון התחברות שפועלת ההתחברות, ולכן על התפלה נא׳
 והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה ואי׳ בזהר סולם דא צלותא,
 והנה הוא מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה שמורה על פעולת התפלה
 שפועלת התחברות פנימי ומקיף, הנשמה שבגוף עם שרש הנשמה, ולכן יש
 ד׳ מדרי׳ בתפלה מהדו עד ב״ש ומב״ש עד ק״ש וק׳׳ש ושמו״ע שהם כנגד ד׳
 מדרי׳ שבנשמה, טהורה בראת יצרת נפחת, בראת יצרת ונפחת הם כנגד ג׳
 מדרי׳ פנימי׳ נר׳׳ן, וטהורה היא נשמתא לנשמתה וידוע דבד׳׳כ ח׳׳י נכללים
 במדרי׳ נשמתא לנשמתא, ונגד זה בתפלה ד׳ מדריגות, ותחלת התפלה הוא
 רק בחי׳ הודאה שהוא מדרי׳ התחתונה(ומ׳׳מ שייך בזה עבודה וכמבואר בד״ה
 מחר חדש ונפקדת, ש״ז) בחי׳ ומדדי׳ נפש, ואח׳׳כ הם פסוד״ז ההילולים
 ותשבחות שהם התפעלות המדות בלבד, וק׳׳ש הו״ע ההתבוננות שעיקר
 עבודת הק׳׳ש הוא ההתבוננות שהוא העבודה במוחין, עד שראשו מגיע
 השמימה בעבודה שבשמ״ע שהוא ענין בחי׳ ביטול. וע׳׳י העליות שבתפלה
 ממדרי׳ למדרי׳, עי׳׳ז פועלים העליות בבחי׳ מל׳, דהמל׳ נקראת תפלה וכמ׳׳ש
 ואני תפלה, שאני שהוא מדרי׳ מל׳ נקראת תפלה, היינו שהעלי׳ שבה הוא
 שנעשה ע״י העבודה שלמטה. וזה העוסק של יעקב אבינו בבית לבן היינו
 שהעלה את העולמות למדדי׳ לובן העליון, וגם ע״י עבודתו פעל ההמשכה
 ממקום ההוא, וכמשנת׳׳ל בהב׳ הפי׳ דארוממך, וזהו טענת בני לבן ומאשר
 לאבינו עשה את כל הכבוד הזה, היינו בחי׳ ההמשכה שהמשיך מלובן העליון,
 ועיקר עבודתו היתה העלי׳ שהעלה וקירב העולמות למדרי׳ הזו, ובאתעדל׳׳ת

 שבעלי׳ זו פעל גם ההמשכה והגילוי ממדרי׳ זו.

 וביאור דבר זה וגם להבין עניו ומדדי׳ צאן לבן, שעיקר עסק יעקב הי׳
 בצאן לבן, ומה שייך דוקא בצאן כר. אך הענין הוא דהנה צאן הוא
 מל׳ יציאה, וצאן לבן הוא היציאה מאורות דתהו שיצאו ונמשכו ונתגלו מלובן
 העליון, רק שהי׳ בדרך נפילה ושבירה, והסיבה דהשבירה והירידה הי׳ מפני
 הארת תגבורת העצמי דבחי׳ תענוג העליון שפעל שבירה וירידה זאת.
 והמשל בזה כמו בעת השמחה, הנה מפני סיבת תגבורת ותוקף התענוג יכול
 לצאת השפע בבחי׳ מותרות השפע (ונת׳ די צרכו, ומובן יותר מכי הכתוב,
 וביאורו בההגהות לד״ה הנותן שלג שבסידור, ש״ז<. ועד״ז יובן למעלה ג״כ



ג םט ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 שמחמת תגבורת העצמי דתענוג עליון יצאו אורות מבחי׳ לובן העליון בדרך
 נפילה ושבירה, ולא כמו יציאת אורות דתיקון שהם האורות דתו״מ אם כי הם
 ג׳׳כ יצאו ונמשכו מלובן העליון, אבל יציאתם והתגלותם הי׳ בסדר והדרגה
 במדרי׳ ומעלת התיקון, משא״כ אורות דתהו יציאתם והתגלותם הי׳ בדרך
 נפילה ושבירה. וזהו שאורות דתהו נק׳ בשם פרט ועוללות, וענין פרט הוא
 ע״ד שנת׳ במשנה (פאה [פ״ז מ״ג]< איזה פרט הנושר בשעת בצירה, שהוא מה
 שנושר מאיליו וממילא, ולא כמו שאר פירות שמלקטי׳ ומקטפים אותם ממקום
 חיבורם בעת הצמיחה. וכמו״כ הוא ההפרש בין אורות דתהו לאורות דתיקון,
 דאורות דתיקון הם מחוברים ודבוקים במקורם, וגם כשנמשכים ומתגלים הוא
 בסדר והדרגה דוקא, משא״כ אורות דתהו הם אינם דבוקים במקורם ונפרטו
 עד שירדו ונפלו בדרך שבירה. ועוד יש לבאר פי׳ פרט ע״ד מ״ש הפורטי׳ עלי
 נבל ופירש״י ומנחם חברו עם פרט כרמך ורואה אני את דבריו, שכן דרך
 המנגנים שפורטי׳ הניגון לפי נעימות השיר, וכן פי׳ במצודות הפורטי׳ הוא
 ענין הבדלה ופירוט מל׳ ופרט כרמך, ובל׳ חז״ל נק׳ כלל ופרט, ולפ״ז פי׳ פרט
 שנזכר הכינוי גבי אורות דתהו הוא מה שהם פרט מן הכלל, והוא מדרי׳ צאן
 לבן יציאת והפרדת הפרט מן הכלל, דלובן העליון הוא כולל כללות ההשתל׳
 שהוא מדרי׳ א״ק והוא אור כללי עדיין שאין בו פרטים כלל, ומהכלל הזה הוא
 שנפרט הפרטי׳ והם האורות דתה ו שיצאו ונפרטו בדרך נפילה ושבירה, כפי
 פי׳ הא׳ שנת׳ בפרט שהוא הנושר. אך לפי״ז הוא מה שיצאו מן הכלל אל
 הפרט למה הי׳ צ״ל בדרך נפילה ושבירה, ראם נאמר דיציאת הפרט מן הכלל
 הוא סיבת השבירה, הרי אורות דתהו* ג״כ יצאו ונפרטו, ומ״מ הרי יצאו
 בסדר והדרגה, ואורות דתהו יצאו ונפרטו בדרך שבירה, ומובן שאינו לפי

 שיצאו מהכלל.

ך הענין הוא דהנה סיבת שבירת הכלים דתהו הוא לפי שהיו בחי׳ ענפין  א
 מתפרדין להיותם אורות תקיפים וחזקים בבחי׳ יש מדרי׳ אנא אמלוך
 שהו״ע תוקף האור שיהי׳ הגילוי באופן כזה דוקא ולא באופן אחר, וכשיהי׳
 באופן אחר אינו יכול לקבל כלל, וכמו שנראה בטבעי בנ״א שנמצאים תקיפי
 הדעה שהם במציאות בעצמם, ועושים כפי החלטת דעתם, ומעמידים על
 דעתם דוקא, ושיהי׳ הענין באופן אחר אינם יכולים לקבל כלל, וכמו״כ הי׳
 באורות דתהו, וזה הי׳ מניעה ועיכוב בהתכללות המרות זב״ז, דכל א׳ הי׳
 מציאות בפ״ע ולא הי׳ יכול להתכלל עם זולתו. וכידוע שסיבת השבירה הי׳
 לפי שהיו אורות מרובים וכלים מועטים, שבאמת אינו מפני מיעוט הכלי
 בלבד, דהרי גם בתיקון נמצא שיהי׳ מיעוט הכלי וגם ריבוי האור, ומ״מ הנה
 הוא מתיישב להיותו בעצם אור הבא בבחי׳ התיישבות ויש בו היכולת
 להתערב ולהתכלל עם זולתו, היינו שנותן מקום למדה זולתו ג״כ. והוא כמו

 דתהו: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ״ל: דתיקון.
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 עד׳׳מ בגוף האדם הנה הראש הוא הכלי היותר קטן בכללי׳ הגי חלקים, שהגוף
 מתחלק לגי חלקים כללי׳ ראש גוף ורגל, הנה חלק הראש בכמותו הוא קטן
 מב׳ החלקים הנשארים, ומ׳׳מ הנה האור הוא שם בריבוי, דהרי עיקר משכן
 השכל הוא בראש דוקא, וכמו״ב החושים היותר נעלים הרי עיקר משכנם הוא
 בראש דוקא, והוא כלי לקבל את האור אם כי הוא בכמות חלק קטן לגבי גוף
 ורגל, ומקבל את האורות היותר נעלים. וכמו בע׳ המםפר לפעמים מתבאר
ל ועשירי׳ בז׳׳א ומאות בחו׳׳ב ואלפים באדיר ורבבות הוא במדדי׳ מ  יחידות ב
 שלמעלה, ומה שלמעלה יותר הוא יותר בהמםפר, ולפעמים מתבאר דיחידות
 הוא בכתר שהוא בחי׳ אנת הוא חד, להיות מה שלמעלה הוא המספר המועט
 המורה על האחדות וההתכללות כר. ובאמת הנה זהו ההפרש בין או״כ דמצד
 האורות הנה כל הגבוה במעלה ומדרי׳ הוא בבחי׳ מספר המרובה, ומצד הכלים
 הנה כל מה שהוא למטה הוא במספר המרובה, וזהו מעלת התיקון באורות
 מרובים וכלים מעוטים כר, והנה מ״מ אינו דומה מיעוט הכלים דתיקון למיעוט
 הכלים דתהו, דבתיקון הפי׳ מיעוט הכלי היינו מצד הביטול, ובתהו מיעוט הוא
 מפני הישות, ולא מזו הטעם דמיעוט הכלים בלבד הי׳ שבה״כ, אך עיקר סיבת

 השבירה הוא לפי שהי׳ אורות מרובין היינו תוקף האור.

 אמנם לפ״ז א׳׳מ דא״כ הרי סיבת השבירה הוא תוקף האור, והלא כעקודים
 הי׳ בודאי תוקף האור ומ״מ לא הי׳ שם שבירה כלל. אך הענין
 דבעקודים הי׳ שם מדרי׳ ההתכללות, דזהו עיקר שם עקודים כדאי׳ בע״ח
 שהוא עקוד בכלי א׳, והוא כמו הכחות שהם בעצם הנפש דשם הם בהתכללות
 זע״ז, משא״כ בכחות הגלוים הרי יש בהם יסוד האש והמים שהו״ע חו׳׳ג שהם
 הפכי׳ ומ״מ מתיחדים ומתכללים להיותם בעצם הנפש בבחי׳ ההתכללות, רק
 שם אינם כחות עדיין שהחסד אינו חסד והגבורה אינה גבורה, וזהו סיבת
 התחברותם יחד לפי שכ״א מהם עדיין אינו במציאות ניכרת. וכמו״כ יובן
 בענין עקודים שהוא מה שעקוד ככלי א׳ בבחי׳ ההתכללות שהוא כמו ע׳׳ם
 הגנוזות במאצילן, אשר משו״ז אינם במציאות ניכרת ולכן לא הי׳ השבירה
 בעקודים, אבל בחי׳ התהו שהוא מדרי׳ נקודים שהוא יציאת האורות מהעלם
 דבחי׳ עקודים לגילר שאז הם במציאות ניכרת, ובמדרי׳ זו ממש שהיו כלולים
 בהעלם בבחי׳ עקודים שמובן שהיו שם בתוקף הנד. באופן כזה ממש יצאו
 ונמשכו אל הגילוי בנקודים בבחי׳ התוקף והחוזק הזה ממש, והוא סיבת
 השבירה דכמו שמתגלים ה׳׳ה הפכי׳ ומנגדים זל״ז, דגם כמו שהיו כלולים
 בעקודים לא הי׳ ההתכללות בהם בעצמם, וכמו הכחות כשהם כלולים בעצם
 הנפש הרי לא שההתבללות הוא בהכחות עצמן כ׳׳א מה שהם כלולים בנפש
 א׳, וכמו׳׳כ הוא ההתכללות דעקודים לא שהיו כלולים זע׳׳ז רק שכלולים כולם
 ובטלים במדדי׳ אחת, ומ׳׳מ בהיותם כלולים בבחי׳ העקודים לא הי׳ בהם
 השבירה, אבל כאשר יצאו ונפרטו בבחי׳ הנקודים ששם הם במציאות ניכרת

 ובתוקף שם הי׳ בהם השבירה.
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 אמנם עדיין א״מ דלפ׳׳ז מתבאר שסיבת השבירה הוא ההתחלקות,
 דההתחלקות בהעדר ההתכללות פעלה זאת הפעולה, א״כ בתיקון הרי
 שודאי שנמצא ענין ההתחלקות, שהם ריבוי האורות וריבוי מדרי׳ כלים ומ״מ
 לא הי׳ השבירה בתיקון, ומהו ההתחדשות בזזהתחלקות דתיקון לגבי
 ההתחלקות דתהו שפעלה שבה״כ כר. אך הענין הוא דיש ב׳ מיני התחלקות,
 רובן זה מהכתות שבנפש שיש בהם ב׳ מיני התחלקות, דהכחות מתחלת
 הויתן כמו שהם לעצמם הם מחולקים לגמרי להיותם כחות עצמיים, וכל עצם
 הרי אינו מתחבר בעצם זולתו המנגדו, וההתחלקות הזאת הו״ע ריבוי ופירוד.
 אמנם יש עוד מדרי׳ בהתחלקות שאינו דיבר ופירוד כלל, ואדרבא גורם
 ההתכללות והיחוד, והוא ההתחלקות בכל כח גופא שמחלקו ומפרידו לפרטיו,
׳, ובהפרטים  שכל כח הרי הוא נושא וסובל בתוכו ריבוי פרטים ומדר,
 הנמצאים בו ימצאו בו גם הפרטים של כח זולתו הכלולים בו רק שהם בהעלם
 ובהתכללות בתוכו, והוא מפני פשיטות הנפש שהוא פשוט ומפני פשיטותו
 לכן הוא כולל ונושא וסובל בתוכו כל הכחות, והכחות המה הפכי׳ זמ״ז,
 והנפש הוא פשוט, ובפשיטות הנפש שם הכחות מתכללים ונעשים עצם א׳,
 והוא הפועל בהם שגם לאחר שנמשכים להיות במדרי׳ כחות עצמיים ימצא
 בהעלם בכל א׳ מכח זולתו המנגדו כר, וזהו ההתחלקות בהעצם למצוא
 ולהוציא מכאה״פ ממנו הפרטים שנמצאים בו בהעלם מכח זולתו, ועי״ז הנה
 לבד שזה פועל שאינם מנגדים זל״ז, אדרבא פועל ההתחברות זע״ז, שע״י
 שמוצא ממנו הפרטים נחלש כתו, ועוד זאת שגס בו נמצא מה שבזולתו ולכן
 אינו מופרך כח זולתו כלל, ונותן מקום גם לזולתו. והוא כמו אש ומים שאינם
 מתחברים יחד ולפעמים נמצא בהם ההתכללות, וכמו העץ הרי בו יש
 התכללות שניהם דמה שנשרף הוא בא מכח האש, ומה שצומח מקטנות
 לגדלות הוא בא מיסוד המים שנמצא בו. וגם באבן יש בו מיסוד המים וכמ״ש
 אבנים שחקו מים, וגם נמצא בו מיסוד האש, שהרי מוציאין אש ממנו,
 וההתכללות הזאת הוא לפי שבשרש הכל אי׳ הוציא אש ממים ומים מאש,
 שביסוד המים נמצא יסוד האש וביסוד האש נמצא יסוד המים והוא סיבת
 התחברותם יחד. וכמו״כ הוא בענין השכל שיש בו מדרי׳ ההתחלקות והוא
 פועל ההתכללות, דענין השכל הוא לחלק כל אור מושכל להריבוי פרטים שבו
 לבררם לסדרם ולפורטם כאו״א לפי מהותו וערכו הראוי׳ לו, ואשר אז יוצא
 דבר השכל ההוא ברור לאמיתתו ממש, וזה פועל ההתכללות וההתחברות
 שמושכל א׳ יתכלל עם מושכל אחר המנגדו, דלפעמים הרי נמצא שמושכל א׳
 מנגד למושכל זולתו וההתכללות בהם הוא ע״י השכל, שלהיות שהשכל פועל
 ההתחלקות שהוא מחלק אור המושכל לחלקים ולפרטים הכלולים בו, דבכל
 מושכל יש בו ריבוי פרטים וריבוי ענינים, והשכל נותן טעם לכ״א מהם
 שבשכל יש מקום לכל דבר כר, ולפעמים הרי יכול להיות ששכל זה גופא
 שמחייב דבר זה הנה מחייב עוד ענין כר, וע״י כללית ענין ההתחלקות שפועל
 במושכל זה ע׳ פרטי המנגדו פועל העדר ההתנגדות למושכל אחר שהוא
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 מנגדו כר, ואדרבא לפעמים מחייב גם מושכל זולתו ומתחברים יחד כר.
 ועפי׳׳ז יובן ההפרש שבין ההתחלקות שבאורות דתהו לההתחלקות שבאורות
 דתיקון, דההתחלקות שבתהו הוא בהאורות בעצמם שיהיו בבחי׳ אורות
 עצמיים, וע״ד כחות הנפש שהם כחות עצמיים, ומשו׳׳ז הוא שהי׳ בהם
 השבירה כר, וההתחלקות דתיקון הוא לפעול ההתחלקות באורות עצמי׳ דתהו
 דהיינו לפורטם לריבוי פרטים, וזה פועל ההתכללות שמתכללים אורות
 עצמים דתהו ומהם הוא שנעשה הפרצופים כמו בתיקון ממש, ומובן
 שהתחלקות זאת אינה בדומה לההתחלקות שהיתה מקודם בתהו, וההתחדשות
 זאת שבתיקון הוא נמשך ממדרי׳ נעלה ביותר, והוא משם מ׳׳ה היוצא ונמשך
 ממצחא דא״ק, וידוע דשם מ״ה הוא למעלה משם ס׳׳ג, ושם מ׳׳ה זה הוא
 שנמשך בתיקון ופועל הביטול בהאורות עצמי׳ דתהו שימצא בהם ההתחלקות

 לפרטים ועי״ז הם מתכללים יחד כר.

 והנה ענין כלל ופרט נמצא בתורה ג׳׳כ, שבכללותו הו״ע תושב׳׳כ
 ותושבע׳׳פ, דתושב׳׳כ הרי כל דבר הוא בכלל, ורצונו וחכמתו ית׳ היא
 רק בד׳׳כ שלא נתבאר אופני באריכות כ׳׳א בקצרה ובד׳׳כ, וכמו ע׳ עשיית
 מלאכה בשבת נאמר בזה לא תעשה מלאכה כר, אבל אינו מתבאר הפרטים
 כלל איזה מלאכה אסורה ואיזה מותרת, אבל בתושבע׳׳פ מתבאר הכל בפרטי׳
 ובאריכות היותר נעלה, ומתבארים שם כל הל׳׳ט מלאכות ותולדותיהן, וגם
 פרטי פרטיות הענינים מתבארים בתושבע׳׳פ עד תכליתן ממש. ותושב״כ
 ותושבע׳׳פ ידוע שהם חו״ב, וכמ״ש שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת
 אמך כר, וכמו״כ החכ׳ היא בחי׳ נקודה כללית משא׳׳כ בינה היא ההתפשטות
 או״ר דוקא, וידוע דשרש הבינה הוא בבחי׳ א״ק שהוא למעלה מחכ׳, וגם כמו
 שמושרשים בז״א ומל׳ שהו״ע קול ודיבור, ותושבע״פ הוא כמאמר מל׳ פה
 תושבע״פ קרינן לה, ידוע דשרש המל׳ הוא למעלה מז׳׳א, וכמאמר סוף מעשה
 עלה במח׳ תחלה דמל׳ שהיא בחי׳ סופא דכל דרגין שרשה למעלה מעלה.
 ובתושבע׳׳פ גופא הנה משנה וגמרא הרי משנה היא בקיצור נמרץ ובדקדוק,
 תיבות שהוא כולל בתוכו הרבה, ובגמ׳ הוא אריכות הפלפול שמבאר כל
 הפרטים והדקדוקים שבתי׳ המשנה, וגם היא מתרצת הקושיות שיש ממשנה
 אחרת ע״ז כמו שמקשין בגמ׳ ורמינהו, הנה ע׳׳י אריכות הפלפול שמוצאי׳
 שבמשנה זו יש התכללות ממשנה אחרת מחייב שיהי׳ התכללות והתאחדות
 הפרטים כר, ומכ׳׳ז יובן המעלה הנפלאה שיש בהתחלקות הפרטים. אמנם זה
 הי׳ בכח התנאים והאמוראים דוקא שהם פירשו וביארו תושב׳׳כ, והוא מפני
 עוצם הביטול שהי׳ בהם לעוצם ושרש נשמתם הנעלי׳ כמו שמושרשת בתורה,
 ולכן הי׳ בהם הכח לפרש ולבאר הרצה׳׳ע שבתורה, היינו להמשיך את גילוי

 רצונו ית׳ למטה ולגלותו כר.
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 וזה הי׳ עסקו של יעקב שעסק בצאן לבן שהוא לפעול ההתכללות באורות
 דתהו, והיינו ע״י עסק התו״מ שעסק בהם וקיימם בבית לבן, דתרי״ג
 מצות ידוע שהם תרי׳׳ג ארחין דגולגלתא, וארחין היינו הלבנונית
 שבגולגלתא ושרשן הוא הי״ג חיורתא דעתיקא. וזהו שש שנים עבדתי בצאנך
 היינו ההמשכה דשתא סדרי משנה, שהו״ע ההתחלקות כנ״ל, עי׳׳ז פעל
 ההתחלקות באורות דתהו, והוא שיהי׳ בדוגמא ההתחלקות דתיקון שפועל
 ענין ההתכללות כר, וזהו עם לבן גרתי ופירש״י ותרי״ג מצות שמרתי, שהוא
 ההמשכה בקיום התרי׳׳ג מצות לפעול ההתחלקות הנ״ל. וגם ע׳׳י העובדות
 פרטי׳ שלו וכמו עובדא דמקלות דידוע שבזה קיים ע׳ תפילין, דענין התפילין
 הוא המשכת המוחין חו״ב א״א, והוא ע״י עבודתו במקלות המשיך אורות
 דחו״ב ודעת הנחלק לחו״ג, וזהו דכתיב ויקח לו מקל לבנה כר שע״י כ״ז
 המשיך שיהי׳ ההתחלקות, ורק שיהי׳ ע״ד ההתחלקות שפועל התכללות
 שיתכללו האורות דתהו בפרצופים דתיקון כר. והנה טענת בני לבן הי׳
 ומאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה, הוא להיות שמאחר שהתו״מ הם ג ״כ
 אורות דתיקון שיצאו מלובן העליון, לכן טענו בני לבן ע״ז, והאמת הוא שזה
 שייך ליעקב דוקא לפי שידוע שיעקב הוא בעל עולם התיקון. דהנה נת״ל
 שעיקר עבודת יעקב הי׳ לפעול ההתכללות וההתחלקות דתיקון באורות
 דתהו, והכח שיפעול זה הוא משם מ״ה היוצא ממצחא דא״ק, ושם מ״ה זה
 מאיר ומתגלה בתיקון דוקא, לפי ששרש התיקון הוא למעלה מהתהו, הגם
 שבהשתל׳ תהו קדם לתיקון ומ״מ בהשרש תיקון למעלה הגבה, ולכן שם מ״ה
 מתגלה בתורה, ותורה היא בתיקון דוקא, ושייכה למדדי׳ יעקב וכמ״ש ויקם
 עדות ביעקב ותורה שם בישראל דיעקב שהוא בעל עולם התיקון שם הוא
 התגלות התורה שיאיר בה שם מ״ה. וגם המדה פרטית דיעקב הוא כלי לזה,
 דיעקב הוא מרכבה למדת התפארת, וידוע דתפארת עולה עד הכתר,
 ובפנימיות הכתר, שזהו ההפרש והמעלה שבקו האמצעי על שאר הב׳ קוין,
 דהב׳ קוין חו״ג מגיעים רק בחיצוניות כתר, משא״כ קו האמצעי עולה
 בפנימיות הכתר והוא מדרי׳ יעקב. ועפי״ז יובן ענין הידיעה שהודיע יעקב
 לעשו עם לבן גרתי ותרי״ג מצות שמרתי, שעי״ז פעל ההתכללות באורות
 דתהו כסדר ההתכללות וההתחלקות דתיקון כר. ועפי״ז יובן ענין הידיעה
 דהגם שידע עשו כי הלך לפדן ארם כר, רק שהידיעה היתה כי פעל
 ההתכללות וההתחלקות באורות דתהו כר. וגם יובן הידיעה פרטית עם לבן
 גרתי ותרי״ג מצות שמרתי, והוא הוראה על ההתכללות, להיות שהתורה היא
 בתיקון דוקא, וזהו עם לבן גרתי שבמדרי׳ לובן העליון פעל ההתכללות

 באורות דתהו כר.

 ויהי לי שור וחמור כר הו״ע הבירורים דתהו, שור הוא מדרי׳ פני שור
 מהשמאל שהוא אהבה ברשפי אש, וכמו שהוא בתהו הוא בחי׳ תוקף
 הרצוא דתוהו בבחי׳ בל״ג, וכמו מיתת בני אהרן בקרבתם לפני ה׳, וחמור הוא
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 בחי׳ קרירות שבא מצד הגבורה דתהו, וכמאמר חמרא אפי׳ בתקופת תמוז
 קרירא לי׳ כר. והנה מפני ההתחלקות וההתכללות דתיקון שפעל יעקב
 באורות דתהו, הנה נעשה מדרי׳ אלו כמו בצד הקדושה והוא ע׳׳י התורה,
 וקרירות הוא מדרי׳ הביטול שהוא מדרי׳ השוב בקיום התו״מ, והוא ע״ד
 דכתיב משליך קרחו כפיתים שהו״ע קרח אותיות חיר״ק שהיא נקודה שתחת
 האותיות בחי׳ ביטול, וכ״ז נעשה ע״י התורה, וכמ״ש ישכר חמור גרם שע״י
 לימוד התורה פעל הקרירות והביטול שבקדושה, ועליו נאמר ויט שכמו
 לסבול שמריבר הביטול שבו הוא סבלן שיכול לסבול ב׳ ההפכים, והמאמר
 חמרא אפי׳ בתקופת תמוז קרירא לי׳ שהפי׳ הוא הגם שמגיע למדרי׳ תוקף
 החום והאהבה ותוקף הרצוא, מ״מ קרירא לי׳ שהוא השוב בקיום התו״מ,
 והרצוא הוא בשביל השוב ולא כמו רצוא דתהו שהוא מדרי׳ כלות הנפש
 ממש, ואדרבא מצד מעלת התיקון העיקר הוא השוב. וצאן הוא בחי׳ תפארת
 שהוא מדרי הרחמים שכולל בתוכו חו״ג, ואח״כ ויהי לי שור וחמור, וכללות
 ענין הפסוק מבואר סוד הבירורים דתהו שפעל, רק שהוא מפרט הפרטי
 פרטיות שבהבירורים וסידורים, מתחלה הוא הבירור דבע״ח ואח״כ הבירורים
 דעבד ושפחה שהוא בירור דמדרי׳ מדבר, להיות שבירור הבע״ח קרוב יותר
 ונקל ביותר לבררם לפי שהם קרובים אל האין האלקי המהוום, והאדם יכול
 לפעול בהם כפי רצונו באין מונע ומעכב, וגם לא ישנו את תפקידם מכפי
 הכוונה שהי׳ על הבריאה ויושלם כוונת בריאתם ע״י מבלי שום מניעה ועיכוב
 כלל, אבל האדם להיותו בעל בחירה ויכול לשנות את תפקידו שלא ישלים
 את כוונת הבריאה שהי׳ בו בתחלת בריאתו. והוא כדאי׳ בסש״ב שהאדם
 החוטא הוא גרוע מכל הבע״ח וגם משקצים ורמשים הטמאים, והוא מצד
 הנה״ב שבאדם ששרשו מהנחש הקדמוני, וכמ״ש בבחיי דמה דכתיב ארור
 בנחש הוא מצד חטא עה״ד שגרם. ולבד זאת הנה בריאת והתהוות גופו הוא
 מדומם שהגוף אינו בערך נפשו, ואינו כמו שארי הנבראים דכתיב תצא הארץ
 נפש חי׳ שגופם ונפשם נבראו כאחד וגופם בערך נפשם, והנה״ב ששרשו הוא
 נחש הקדמוני בהיותו שמתלבש בהאדם הנה צריך בירור ועבודה רבה. והנה
 מצד הנשמה הגה יכול לברר גם את הדומם ג״כ, אבל מ״מ מפני הבחירה
 שניתנה בו הוא יכול לעשות היפך הכוונה ג״כ, שהרי ניתנה לו בחירה כר.
 ולכן אי׳ במדרש שההצלה מן השונא כמו הצלת יעקב מלבן ועשו או הצלת
 יוסף מאחיו או דוד משאול הוא יותר קשה מהצלת דניאל מגוב האריות,
 להיות שהאדם הוא בעל בחירה ורצון ויכול לשנות תפקידו משא״כ הבע״ח.
 וכדאי׳ בזהר גבי אמירת ראובן לאחיו וידינו אל תהי בו, אי׳ דהבור אפי׳ יש
 בו חיון ועקרבי׳ דלמא אשתכח בי׳ זכותא כר זכותא דאבהתנא כר, אבל וידינו
 אל תהי בו כר, והוא לפי שהבע״ח הם קרובים אל האין ובהם יוכל יותר
 להרגיש רצה ״ע >עם קען זעך רעד העדין בהם הרצה״ע< וע״י יכול להיות
 יותר הפעולה מכוונת המכוון כר, ואם הרצה״ע הוא שינצל ע״י הנה הם לא
 ישנו תפקידם כלל, משא״כ האדם וכנ״ל, ומשו״ז הוא שהבירור דבע״ח הוא
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 קרוב ונקל יותר מבירור האדם. והנה בבע׳׳ח גופא יש ג״כ הפרש בין מין
 למין כר, והנה בפ׳ מצא הזכיר צאן תחלה והוא להיות שבירור הצאן הוא
 בנקל יותר משאר הבע״ח, לפי שטבעם רך (וכמבואר זה באריכות בקונטרס
 התפלה תר״ם<, וכל הבירורים האלו הוא ע״י עם לבן גרתי מה שתרי״ג מצות

 שמרתי.

 ועפי״ז יובן ענין אומרו כה תאמרון לאדני לעשו, דהנה אי׳ במגלה עמוקות
 שהו״ע כ״ה אתוון דיחו״ע שמרומז בפסוק ראשון דק״ש, ובפסוק ב׳
 שהוא ב״ש כ״מ לע״ו יש בו רק כ״ד אתוון, שהוא ע״ש הפסוק אל ישוב דך
 נכלם, וכמאמר אין עני אלא בדעת כר, להיות שב־ש הוא יחו׳ית מדרי׳ דעת
 תחתון, אבל פסוק ראשון דק״ש יש בו כ״ה אתוון והוא מורה על בחי׳ יחו״ע
 ד״ע. והנה עגין הקדמת אומרו כה תאמרון למ׳׳ש אח״כ עם לבן גרתי כר,
 שכפי נושא הענין משמע שבא אמירת כה תאמרון בתור הקדמה למ׳ש עם
 לבן גרתי. והענין הוא ע״ד דאי׳ למה קדמה שמע לוהא״ש כדי שיקבל עליו
 עומ״ש תחלה ואח״כ יקבל עליו עול מצוות, ולכן הקדים קודם עם לבן גרתי,
 מאמר כה תאמרון שהוא מדרי׳ יחו״ע ד״ע שבפסוק ראשון דק״ש, שבפסוק זה
 הוא הקבלה על ב׳ הדברות הראשונים, דאנכי ולא יהי׳ מרומזים באמת הוי׳
 אלקינו הוי׳ אחד, תהו אומרו כה אמר עבדך יעקב שהוא ע״ד דכתיב ואמרתם
 כה לחי כר שהו״ע מדרי׳ יחו״ע, שצתכים לחבר הכ״ה לחי עולמים שהוא
 מדת׳ יסוד, דלפעמים הנה היסוד נקרא עני וכדאי׳ בזהר ע״פ והדל לא ימעיט
 דא יסוד, והפי׳ עני שהעניות הוא שחסר לו הארת בחי׳ ד״ע, ולכן צריכים
 לחבר כה שהוא ד״ע לבחי׳ יסוד, ואז ממילא נמשך הגילוי אור במל׳, וע״י
 בחי׳ מל׳ הוא ההמשכה לג׳ עולמות בי״ע, תהו שנזכר ב״פ כה בפסוק וסיפור
 זה דשליחת המלאכים לעשו, וידוע דכה הוא בחי׳ מל׳ שהוא רוממות ועליית
 המל׳ שגם בבחי׳ מל׳ יאיר מדרי׳ ד״ע, ועי״ז ממילא נעשה הבירור דשור

 וחמור כר.

 והנה לאחר שיצא מבית לבן, והוא רדף אחריו מצינו עוד עובדא ביעקב
 דכתיב דאמר לאחיו לקטו אבנים ועשו גל כר, עד הגל הזה ועדה
 המצבה כר אני לא אעבור כר אתה לא תעבור אלי את הגל הזה כר, והנה
 ענין הגל הוא פרםא ופרגוד שבין המאציל אל הנאצלים, שהוא בד״כ הפרםא
 שבין הכתר להנאצלים, והיינו שלא יאיר אור הכתר בנבראים יותר מכפי
 המדה המוגבל לכאו״א, שלולי זאת הי׳ ביטול הנאצלים לגמרי, שהוא ביטול
 האו״כ דאצי/ וכמו לולי הפרםא שבין אצי׳ לבי״ע לא הי׳ התהוות הבי״ע כ״א
 בדרך השתל׳ עו״ע ולא בדרך בריאה יש מאין, וכמו״כ הוא בהפרםא שבין
 הכתר להנאצלים הנה מבלעדי הפרםא הזאת לא הי׳ מציאות אצי׳ או״כ כלל,
 וכמו״כ הוא צורך הפרםא בכדי שלא יהי׳ התגברות הדצוא בכלים דאצי׳, ע״ד
 הרצוא דתהו שהוא בתוקף וחוזק ביותר, כמו שמצינו במיתת בני אהרן שהי׳
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 מפני תוקף הרצוא, וע״י הפרסא הוא שהרצוא יהי׳ ע״ד הרצוא דתיקון שעיקר
 הרצוא הוא בשביל השוב בקיום התומ״צ כר. ויובן ענץ הפרסא ע״ד שגם
 עתה הנה לאחר הפרסא הנה יש נשמות שלמעלה מהפרסא שהם מופשטים
 מהעולם לגמרי, וכמו שמצינו מרחב״ד שהמית את הערוד, והגם שסיבת
 מיתת הערוד הוא כמאמרו וכי הנחש ממית אלא החטא, מ״מ הרי שלא הי׳
 להערוד אחיזה בו כלל, וכן מה שאמר מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ
 וידליק ה״ה שינוי בצירופי אותיות שנבראו בו שו״א, דעפ״י צירופים אלו הרי
 דוקא השמן דולק ולא החומץ, וכן רב יהודא שאמר עליו לית דין בר נש
 אימתא דמארי׳ עלי׳, וכן אלי׳ שהי׳ בו הביטול כ״כ עד שעלה בסערה
 השמימה, ולולי הפרסא היו כל הנשמות באופן כזה מבלי עבודה ויגיעה כר.
 והפרסא הזאת הוא הגל שנעשה מאבנים, ואבנים ידוע שהם אותיות, והנה יש
 אותיות מסודרים שהם כלים לאור השכל ויש אותיות בלתי מסודרים, כמו
 אותיות דקמיעות שהם אינם כלים לאור השכל ואדרבא מעלימים ומסתירים
 על שכל הגלוי וגלוים וידועים רק ליחידי סגולה, והגל הוא מדרי׳ אותיות
 הבלתי מסודרים שמהם הוא שנעשה הפרםא. וזהו שאמר לבן הוא מדרי׳ לובן
 העליון, אם אני לא אעבור כו׳ היינו שגם בעת התגברות התענוג העצמי ומ״מ
 אני לא אעבור כר, היינו שלא יהי׳ הגילוי ע״ד יציאת אורות דתהו שלא
 בסדר והדרגה רק שיהי׳ בסדר והדרגה, ולא יהי׳ מדרי׳ אתעדל״ע מצ״ע כ״א
 באתעדל״ת אתעדל״ע, ולפ״ע האתעדל״ת כן יהי׳ גילוי האתעדל״ע, ואם
 האתעדל״ת יהי׳ בסדר והדרגה אז ג׳׳כ ההמשכה דאתעדל״ע בסדר והדרגה,
 ואם האתעדל״ת יהי׳ שלא בסדר והדרגה כמו אהבת בכל מאדך שהיא בל״ג
 ובלא סדר והדרגה, אז גם ההמשכה האתעדל״ע שלא בסדר והדרגה, ועיקר
 הכל שההמשכה והאתעדל״ע יהי׳ במקום הראוי כר, וגם אפי׳ כשיהי׳ בחי׳
 אתעדל״ע מצ״ע היינו בבחי׳ מתנה יהי׳ ג״כ דוקא במקום הראוי כר, וכמאמר
 דאי לאו דעביד לי׳ נייחא דנפשא לא יהיב לי׳ כר, וגם אתה לא תעבור כר
 היינו שיעקב בעל עולם התיקון לא יעבור אלי שלא יהי׳ התגברות יותר מכמו

 שהי׳ בתהו.

 והנה הגל הזה עשה יעקב בעל עולם התיקון דוקא, לפי שגם זה שייך אל
 התיקון להיות באו״כ דוקא, וכ״ז פעל יעקב ע״י התורה. דהנה כח
 המדידה וההגבלה הוא בעצמות א״ם דוקא, וכמ״ש איה שוקל היינו שאי׳
 בעצמו הוא נותן מדה והגבלה לכל דבר, לפי שהוא עצמו למעלה מגדר מדה
 וגבול, לכן הוא הנותן מרה וגבול בכל דבר וכן העולמות כר, וגם בתורה הוא
 כן, והגם דבתורה כתיב ויהי קול מעל לרקיע שהוא למעלה מהפרםא, מ״מ יש
 מדידה והגבלה בתורה היינו אותיות התורה, ובכלל יש בתורה מדידה
 והגבלה, וכדכתיב ויקמ עדות ביעקב כר שהתורה שהיא המשכת העצמות הוא
 ביעקב דוקא. ואחר שעשה יעקב ופעל ההתכללות באורות דתהו שיהיו בבחי׳
 פרצופים דתיקון, וגם שיהי׳ במדה והגבלה ע ״י הה״ג שהוא שלימות התיקון,
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 אח״ז שלח מלאכים לעשו להודיעו שיכול לגררו גם כמו שהוא למטה כר. וזה
 הי׳ דוקא לאחר שהי׳ בבית לבן וקיים שם התו׳׳מ כר, דהנה אי׳ קשוט עצמך
 ואח׳׳כ קשוט אחרים, דבכדי לתקן את הזולת צריכים לתקן את עצמו תחלה,
 וכן אי׳ בזהר רכל התיקונין דלעילא לא הוי עד דאתתקין עתיקא דעתיקין
 בקדמיתא, וכן עשה יעקב שמתחלה תיקון עצמו והיינו שפעל ע׳ התיקון
 באורות דתהו והמשיכם בכלים דתיקון שיהי׳ בסדר והדרגה, ואח״כ שלח
 מלאכים לעשו לבררו גם למטה. דהנה עשו הוא גבורות קשות דנוגה שנפל
 בשבה׳׳כ, ועשו הוא מל׳ עשי׳ כדאי׳ במד״ר, ועם עשו היו ד׳ מאות איש שהוא
 בגימט׳ ש״ק היינו לבוש שק דנוגה, ובשרשם הם ת׳ עלמין דכסופין, ולמטה
 הוא עשו.איש שעיר גבר וצמצומים, ובכדי לבררו בהכרח הי׳ הקדמת בירור
 לבן, וזהו ואחר עד עתה כר. ובירור דעשו הי׳ בכריעות והשתחואות דיעקב,
 דכתיב וישתחו ארצה ז״פ עד גשתו עד אחיו, והוא ע״ד דאי׳ בגמרא בעובדא
 דר׳ אחא בר יעקב שמזיק א׳ הי׳ לו ז׳ ראשין וע״י הכריעות שכרע הראב״י
 ע״י כל כריעה נתר חד ראשא, וביאר בחדא״ג שהד ראשין הם ז׳ כחות
 הטומאה, וע״י הכריעות והשתחואות בטלם כר, וכן הי׳ בירור כחות הטומאה
 וגבורות קשות דעשו ע״י הכריעות והשתחואות דיעקב (כדאי׳ במגלה
 עמוקות וס׳ המקנה), שהשתחוה עי״ז נתברר עד שנעשה אחיו, דבתחלה לא
 הי׳ במדדי׳ אחיו כלל, כמו שפי׳ רש״י ע״פ באנו כר אל עשו והנה כר, ואח״כ
 אחר הכריעות וההשתחואות כתיב וישקהו שהו״ע נשיקין אתדבקות רוחא
 ברוחא. ועפי״ז יובן במה שקראו אדון להיות שהאמת הוא כן באשר שרש
 עשו הוא בעולם התהו שקדם אל התיקון, וזהו שהודיע עם לבן גרתי ותרי״ג
 מצות שמרתי, שעי״ז הי׳ בירור שרש עשו כמו שהוא למעלה, והיא הנותנת
 שיכול לבררו גם עתה כמו שהוא למטה. ועוי״ל שגם הבירור רעשו למטה
 הוא ע״י קיום התו״מ כר, ובאמת הנה ע״י העבודה בבחי׳ ההודאה אין מקום
 לרע כלל ונעשה טוב ומתברר כר, וזהו״ע אנשי יריחו היו כורכין את שמע
 שהיו אומרי׳ שמע ישראל כר אחד ואהבת כר ולא היו אומרים בשכמל״ו כלל
 להיותו בחי׳ ומדרי׳ ד״ת, והם היו מדריגתם בבחי׳ ד״ע ממש, וכן המשיכו
 למטה גילוי בחי׳ ד״ע. וזהו הידיעה לעשו שעם לבן גרתי ותרי״ג מצות
 שמרתי שהוא ידיעה בב׳ הפני׳, הא׳ שבירר את לבן ולקח אצלו האורות
 והגילוים העליונים דתהו שהוא שרש עשו ג ״כ, והב׳ שקיים התו״מ שפעל
 באורות דתהו להיות בחי׳ ההתחלקות וההתכללות דתיקון דוקא, והגם שעשו
 כמו שהוא למטה הי׳ מרוחק מע׳ התו״מ וכן גם בשרשו הוא מרוחק מזה,
 דלהיות שהתהו עיקרו הוא בלי סדרים דוקא שלא בסדר והדרגה, ומ״מ מאחר
 שפעל באורות דתהו ההמשכה בכלים דתיקון והוא ע״י קיום התו״מ, והודיעו
 שעתה הנה ע״י המשכת ד״ע יכול לבררו גם כמו שהוא למטה, והגם שעשו
 ידע שהלך לבית לבן מ״מ הודיעו שפעל ההתכללות דתיקון באורות דתהו,

 ומשו״ז גם כמו שהוא למטה בתכלית הנפילה יכול לבררו.
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 בס״ד, ש״פ ויטב. ס״ג. הנחה. המ״מ צע׳׳ה

 פדה בשלום נפשי מקרב לי כי ברבים היו עמדי, ודרשו ז״ל אמר הקב״ה כל
 מי שעוסק בתורה ובגמ״ח ומתפלל עם הציבור מעלה אני עליו כאלו
 פדה אותי ואת בני מבין האומות, ופי׳ רש׳׳י דג׳ דברים אלו מרומזים בפסוק
 זה, דשלום הוא תר כמ׳׳ש וכל נתיבותיי שלום, וכן הגמ׳׳ח נק׳ שלום שמרבה
 שלום בין אדם לחבירו, והיא פועלת הקישור זע׳׳ז, ותפלה בציבור מרומז
 באומרו כי ברבים היו עמדי כר. והנה ג׳ דברים אלו בכללותם הם הג׳ עמודים
 שעליהם העולם עומד, והם תורה ועבודה וגמ״ח, וכל מי שעוסק בתורה ה״ה
 מוסיף כח וחיות בעולם ע״י עמוד התורה, והעוסק בגמ״ח מחזק את עמוד
 דגמ״ח, ומי שמתפלל עם הציבור הוא המוסיף כח בעמוד העבודה, והעבודה
 היא תפלה, דבכלל עבודה קאי על עבודת הקרבנר, ועכשיו תפלה במקום
 תמידי! תקנו. ומ״ש ומתפלל עם הציבור דוקא, משמע שעיקר הכוונה הוא
 ההשתתפות עם הציבור שנק׳ בשם עבודה ולא שעצם התפלה נקראת עבודה,
 אמנם בחדא״ג מבאר זה דמ״ש ומתפלל עם הציבור דוקא, להיות שהתפלה
 היא במקום תמידין דוקא, והם היו נקרבים משל ציבור, ולכן גם בהתפלה
 שהיא דוגמת הקרבנו׳ עיקרה הוא כשמתפלל עם הציבור כר. וצ״ל מהו
 שייכות ג׳ דברי׳ אלו שמי שמקיים ג״ד אלו אז אומר הקב״ה מעלה אני עליו
 כאלו פדה אותי ואת בני כר. ועוצ״ל דהנה אי׳ בילקוט ע״פ והחוט המשולש
 לא במהרה ינתק זה יעקב להיותו שלישי לאבות, דמשנולד יצחק כתי׳ טובים
 השנים מן האחד, אבל בלידת יעקב נא׳ והחוט כר, וצ״ל מהו מעלת יעקב
 שהוא חוט המשולש, דמעלת יצחק הוא רק רטובים השנים מן הא׳, רתרון

 המעלה דיעקב הוא מ״ש וחוט המשולש שהוא שלישי לאבות כר.

 והענין הוא דהנה אי׳ האבות הן הן המרכבה שהוא מדרי׳ מרכבתא עילאה,
 דידוע שיש ב׳ מדרי׳ מרכבתא עילאה ומרכבתא תתאה, מרכבתא
 תתאה הוא מרכבה דחיות הקודש שהוא פני שור פני ארי׳ כר, שהחיות
 נושאים את הכסא והאדם שעל הכסא, ובד״כ הוא העלי׳ דז״א ומל׳, דכסא הוא
 בחי׳ מל׳ ואדם שעל הכסא הוא בחי׳ ז״א היושב על הכסא שהוא מה שלמעלה
 מבחי׳ מלי. ומרכבתא עילאה הוא בחי׳ חיוון עילאין שיש באצי׳, וכמ״ש ועל
 ראשי החיות רקיע כעין קרח הנורא, והוא מה שממעל הרקיע חיון עילאין
 בחי׳ חג״ת דאצי׳, ונק׳ בחי׳ מרכבתא עילאה שמעלה ומנשא בחי׳ או״א
 להגביה למעלה. וזהו אומרו והאבות הן המרכבה, דהאבות מושרשים בחג ״ת
 דאצי׳, וגם כמו שהיתה נשמתם מלובש׳ בגופם האיר בנפשם שרש נשמתם
 כמו שהיא למעלה ממש, שבאברהם האיר מדת החסד דאצי׳, וגם כמו שהי׳
 מלובש בגוף גשמי האיר בו מאור הנפש ממש, וכמ״ש בפרד״ס בש׳ ם׳ הבהיר
 ע״פ וישמור משמרתי אמרה מדה״ח לפני הקב״ה כל ימי היות אברהם בארץ
 לא הוצרכתי לעשות מלאכתי שהרי אברהם עומד ומשמש במקומי, והרי שהי׳
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 מחליף מקום מדה׳׳ח ממש, וכמו שאר האבות במדדי׳ שלהם האיר מאור הנפש
 ממש שהיו בבחי׳ מרכבתא עילאה דאצי׳. אך צ״ל מהו׳׳ע מרכבה דאצי׳, ואיך
 שייך מדרי׳ זו באצי׳, דכללות עניו המרכבה הוא שמעלה את הרוכב למקום
 שאינו יכול להגיע בעצמו, וכמו הסום שמעלה את האדם למקום שהאדם
 מצ״ע אינו יכול להגיע לשם, וכמו להר גבוה ביותר, והגם שהסוס אינו בערך
 ודוגמת האדם כלל, ומ״מ נמצא בו מעלה זו והו״צ הכח שעל הריצה,
 שבהריצה יש בו מעלה יתירה על האדם, וע״י המעלה יתירה שיש בו יכול
 להעלות את האדם למקום שהוא מצ״ע לא יגיע לשם. ועד״מ הזה יובן למעלה
 במרכבה דחיוה״ק שידוע שנתהוו מרפ״ח ניצוצי׳ שנפלו בשבה׳׳כ ומהבירורי׳
 נתהוה החיות, והנה מקום ירידת ונפילת הניצוצי׳ הוא בעולם הבריאה שמשם
 יפרה ולהיותם בעולם הבריאה לכן נמצא בהם הרצוא והתשוקה לעלות, וענין
 הרצוא הוא מחמת פירוד וריחוק דמי שהוא עומד תמיד בבחי׳ דביקות אינו
 שייך בו בחי׳ רצוא, וכמו עד ״מ הצמאון דמי שהוא צמא למים כמ׳׳ש הוי כל
 צמא לכו למים הרי שעיקר הצמאון הוא כשמרוחק מן המים, אבל מי שעומד
 בתוך המים אינו שייך בו צמאון כלל. וכמו״כ בחיות הקדש ע״י שמעמדם
 בעולם הבריאה שהוא בחי׳ פירוד נמצא בהם ג׳׳כ בחי׳ הרצוא, ובהיות שרשם
 בתהו לכן יש בהם תוקף הרצוא, ועי״ז הם פועלים ההעלאה בהכםא ובאדם
 שעל הכסא. אבל מ״מ באצי׳ לכאר אינו שייך זה כלל, דלהיות שאצי׳ הוא בחי׳
 אלקות שגם הכלים דאצי׳ הם מיוחדים בא״ם ב״ה בתכלית הדביקות, וכמאמר
 איהו וחיוהי חד, וא״כ אינו שייך שם מדרי׳ הרצוא כלל, וה״ה דוגמת הצמא
 שעומד בתוך* וצועק מים כר, ובפרט תוקף הרצוא שנמצא בחג״ת דאצי׳
 למדרי׳ או״א עד שעי״ז פועל עלי׳ או״א כר, ומה שייך כללי׳ ענין העלי׳ באצי׳

 מאחר שכללותו הוא אלקות ודבוק במקורו העצמי כר.

ך הענין הוא דהנה כתי׳ והחיות רצוא ושוב, דש בזה ב׳ פי׳ הא׳ שקאי על  א
 חיות המרכבה שהם במדרי׳ רו״ש, והפי׳ הב׳ שקאי על אור וחיות האלקי
 שמחי׳ את העולמות ונבראי׳ וכמ״ש ואתה מחי׳ את כולם, והחיות שנמשך
 בהם הוא ברו״ש, וכמו החיות ואור הנפש שמתלבש בגוף האדם שהוא נמשך
 בדרך רו״ש, שזהו״ע ב׳ דפיקות שבלב, שמתחלה הוא המשכת החיות ופועל
 התפתחות הלב שנק׳ התפשטות החיות, ואח״כ הוא הכיווץ וסגירת הלב
 שפועל הסתלקות החיות, ואח״כ חוור ומתפשט, וכן הדופק שביד הוא ג״כ
 באופן כזה התפשטות והסתלקות. ובדוגמא כזו יובן למעלה באור וחיות
 האלקי שנמשך להחיות את בי״ע ע״י בחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא בבחי׳ רו״ש, וכמ״ש
 והיא מתהלכת בין החיות אומרו והיא קאי על בחי׳ מל׳ שהיא ממשכת האור
 וחיות לחיוה״ק, ואומרו מתהלכת קאי על ב׳ בחי׳ הילוך, הא׳ הוא הילוך האור
 והתפשטותו למטה, והב׳ הוא הרצוא שהוא העלי׳ וההסתלקות למעלה. וכמו״כ

 בתוך: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: בתוך המים.
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 הוא באצי׳ ששם מדרי׳ או׳׳כ יש שם ג״כ בחי׳ רו׳׳ש, וכדאי׳ בם״י ודברו בהם
 ברו״ש ודברו הוא בחי׳ מל׳ דא׳׳ק, וכן במדדי׳ שלמעלה יותר בחי׳ מל׳ דא׳׳ס
 שמשם נמשך גם הארת הקו להאיר באצי׳, הנה כל המדרי׳ האלו הם בבחי׳
 רו״ש. ולהביו עניו הרצוא שנמצא באורות דאצי/ הנה ידוע דמהתעבות האור
 נעשה הכלי, פי׳ מהעביות היינו בחי׳ האחרונה שבהאור מזה הוא שנעשה
 הכלי, והגם שהכלים יש להם שרש מיוחד (ולפעמים מתבאר דשרש הכלים
 הוא גבוה הרבה מהאור, ועכ״פ איך שיהי׳ הנה הכלי׳ יש להם שרש מיוחד),
 ומ״מ להיות התהוות הכלי בפועל הוא ע׳׳י האור דוקא, וכמו אותיות השכל
 הנה בעת שמתגלה השכל הרי מיד מתגלים אותיות השייכים לשכל זה, שהם
 כלי שכל זה בפרט, והראי׳ שבהמציאו את השכל אינו צריך לחפש אחר
 אותיות כדי להלביש בהם את השכל, והוא להיות שהאותיות הם כלולים
 בהשכל ולכן מיד שמתגלה השכל ממילא מתגלים האותיות שמכילים את
 השכל בתוכם ממש. וכמו׳׳כ יובן באו״כ דכח ושרש הכלי ישנו בהאור וזהו
 שמהתעבות האור נעשה הכלי, דכאשר האור מסתלק נשאר ממנו רק רושם,
 וכאשר האור מתרחק אז מרשימה זאת נעשה כלי, ולפ״ע ריחוק האור מן

 הרשימה לפ״ע זה הוא התהוות הכלי כן מבאר בע׳׳ח.

 וביאור הענין דהנה כל מציאות הוא דוקא שנתהווה מסילוק האור, דבגילוי
 אור א״א להתהות בחי׳ מציאות, והכלים הם בחי׳ מציאות, והגם
 שהכלים הם אלקות אמנם הוא כמו שמהאלקות הוא שנעשה בחי׳ מציאות(אט
 ויא פון אלקות וערט א מציאות), והוא כמו הנשמות שהם אלקות ומ״מ הם
 בבחי׳ מציאות, רק שהכלים הם במדרי׳ גבוה יותר מהנשמות, ולכן התהוותם
 הוא מהתעבות האור דוקא היינו מסילוק והעדר האור כר. ויובן זה ע״ד מה
 שמקשה המק״מ מדוע בדרום אין ישוב ועיקר הישוב הוא בצפון, וכן בסידור
 הכלים בביהמ״ק הי׳ שולחן בצפון, דהשפעת המזון הוא מצפון דוקא וכמ״ש
 מצפון זהב יאתה, ולכאר הרי דרום הוא חסד וצפון הוא גבורה, ולפ׳׳ז הי׳ צ״ל
 עיקר הישוב בדרום. ותירץ שם דלהיות דרום ימין הארץ שהוא ימין המקבל,
 וידוע דימין מקרבת שהיא למעלה משמאל, וכן במרכבה הרי פני ארי׳ אל
 הימין ופני שור מהשמאל, ודרום שהוא ימין הארץ היינו מה שהמקבל מקרב
 א״ע אל המשפיע, ואיידי דטריד למבלע לא פליט, ולכן אין שם ישוב, דכללי׳
 ענין הישוב הוא בחי׳ התפשטות דוקא. והמשל בזה שד כשעומד לפני המלך
 אינו שייך שיהי׳ בחי׳ מושל ושולט להיותו בטל במציאות, רק כאשר מתרחק
 מן המלך ובא אל מדינתו אז הוא שם מושל ושולט ואז הוא בבחי׳ מציאות,
 וכמו באור הלבנה הוא דוקא כאשר מתרחקת מהשמש אז היא מאירה, משא״כ
 בעת קירובה אל השמש אינה מאירה כלל להיותה בתכלית הביטול, והנה כ ״ז
 הוא בימין המקבל כר. וכמו״כ יובן דבימין המשפיע היינו כשמאיר גילוי אור
 הוא ג״כ באופן כזה שאז אינו שום מציאות כלל, וכמו שהי׳ בתחלת ההתהוות
 שהי׳ האור ממלא מקום כל המציאות ולא הי׳ שום מציאות, ואח ״כ בכדי שיהי׳
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 עולמות הי׳ הצמצום שהוא סילוק האור, ומשום זה הוא שנתהווה הרשימה
 שהיא מקור לכלים ע׳׳י האותיות שבהרשימה, והנה אותיות אלו שברשימה
 מתחלה היו כלולים בהאור, ולהיות שהאור הי׳ ממלא מקום החלל לא הי׳
 מקום לעמידת העולמות, ולא נתגלו עדיין גם שרש הכלים, אך ע׳׳י הצמצום
 שהוא סילוק האור מזה נתגלה שרש הכלים. אך זהו רק שרש הכלים בלבד,
 ובכדי שיהי׳ התהוות הכלי בפועל הוא מהתעבות האור שהו׳׳ע סילוק האור
 ולפ׳׳ע הסילוק כן הוא ההתהוות כר וכג׳׳ל. וכמו׳׳כ הוא בחיות הכלי גם לאחר
 שנתהוה הנה התלבשות האור בה הוא ברו״ש שהוא התפשטות והסתלקות,
 וזהו מפני ריחוק האור מהכלי א״א להיות ההתלבשות כ׳׳א באופן כזה דוקא,
 והוא מצד האור דאור אינו יכול להתלבש בהתפשטות לבד, וגם מצד הכלי
 שאינה יכולה לקבל את האור אם הי׳ בבחי׳ התפשטות לבד. וכמו״כ בנפש
 הנה מצד ריחוק הנפש מהגוף דהנפש הוא רוחני והגוף הוא גשמי לכן מצד
 הנפש אינה יכולה להתלבש בבחי׳ התפשטות לבד, וגם הגוף אינו יכול לקבל
 כ״א דוקא בבחי׳ התפשטות והסתלקות שהוא תנועת הנפש אנה ואנה. וכמו״כ
 למעלה הנה עיקר התגלות האור הוא בדרך רו״ש, וכמ״ש קול דודי דופק,
 קול הוא המשכת אוא״ם ב״ה מרכ״ד עד םוכ״ד, והוא דופק הפי׳ שהמשכה
 זאת היא בדרך דפיקה בחי׳ רו״ש, וכמ״ש על גוזליו ירחף, וכתי׳ ורוח אלקים
 מרחפת על פני המים בחי׳ נוגע ואינו נוגע, ומאחר שהאור המהוה את הכלי
 הוא בבחי׳ רו״ש לכן גם הכלי היא ברו״ש שכל פעולה לפי אופן הפועל וגם
 מפני סילוק האור, לכן נמצא בהכלי בחי׳ רצוא ותשוקה •לעלות למעלה.
 ועפי״ז יובן שעיקר הרצוא הוא בהמרות דוקא ששם עיקר ענין הכלים ולכן

 נק׳ הכלים גרמוהי כר.

ך עדיין צ״ל מהיכן נמצא בהם תוקף הרצוא עד שעי״ז הם מעלים או״א,  א
 וגם מה שייך העלי׳ באצי׳ גופא כו׳ וכנ״ל. אך צלה״ק ולהבין בתום׳
 ביאור ענין מ״ש והחיות נושאות את הכסא שהם המגביהים ומעלים את הכסא
 ומדרי׳ אדם שעל הכסא, וצ״ל מהו״ע אדם למעלה. והנה אדם הוא כלול מג׳
 קוץ שהם יד ימין ויד שמאל והגוף באמצע, וגם במקום משכן המוחין בראש
 הם ג ״כ בסדר כזה מוח החכ׳ מימין מוח הבינה מהשמאל ומוח הדעת באמצע,
 וגם בפנימיות הכחות הנה חכ׳ הוא יסוד המים ובינה הוא יסוד האש ודעת
 הוא יסוד האוירי באמצע, וכמו״כ במדות חו״ג הם אש ומים ותפארת הוא
 רחמים שהוא כולל חו״ג, וכן במוחין גופא יש בחי׳ ההתכללות כמו הבן בחכ׳
 וחכם בבינה, דהגם שחכ׳ היא בחי׳ נקודה מ״מ יש בה כח הבינה שהוא
 התפשטות באו״ר שהוא הבנת השכל כר, וגם הבינה הגם שהיא בבחי׳
 התפשטות או״ר מ״מ יש בה כח החכ׳ ג״כ שהיא נקודת התמצית שעלי׳ הוא
 שסובב והולך האו״ר וההתפשטות דבינה, וכן במדות נמצא ג״כ בחי׳
 ההתכללות, והוא מה שחסד כלול מהגבורה וגבורה כלולה מחסד וכן בכולם
 כר, ובכלל הם ג׳ שכלי׳ וזי מדות שהם באים בבחי׳ ההתחלקות רבות, שנמצא
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 מעלה בזה מה שאין נמצא במדה השני׳ כר. וכמו עד׳׳מ בבעלי חיים, הנה
 כאו״א יש לו מדה בפ׳׳ע, וכמו הנשר יש בו מדת הרחמנות ואין בו מדת
 האכזריות כלל, והעורב יש בו מדת האכזריות ואין בו מדת הרחמנות כלל,
 וגם יש להם שינוי פעולות לפי אופן שינויי המין כר, וכל הבע׳׳ח יש להם
 פעל א׳ או ב׳ פעליים, אבל האדם יש לו פעלים רבים משתנים וגם הוא כלול
 מדצ׳׳ח דגוף האדם הוא בחי׳ דומם, ואינו כמו אצל הבע׳׳ח דהגוף שלהם הוא
 בבחי׳ צומח להיות שנפשם הוא בערך גופם שהרי נבראו כאחד, אבל האדם
 תחלה נבראה גופו כמ״ש ויצר הוי׳ אלקים את האדם עפר מן האדמה, וכמ׳׳ש
 גלמי ראו עיניך שעה ראשונה צבר עפרו, והשערות שבו הוא צומח,
 ובכללותו היינו בשיתוף כל האברים והכחות הפרטי׳ המחיים הוא בחי׳ חי כמו
 שאר הבע״ח, וגם היתרון שלו הוא שהוא מדבר. וגם ברוחניות הנה האותיות
 הם דומם ומדדת הם צומח שצומחים מקטנות לגדלות, והנה ענין הצמיחה
 במדות הוא דוקא כמדות שבאדם, דפי׳ צמיחה במדות הוא כשהם מתנהגים
 עפ״י השכל, ובכלל האדם מדותיו מתנהגים עפ״י השכל ושכל הוא מדרי׳ חי,
 ומדרי׳ מדבר הוא מה שלמעלה מן השכל, ונמצא דענין אדם הוא מה שכלול
 מריבוי כחות ופרטי׳ והם בהתכללות זע״ז וכנ׳׳ל. ועד״ז יובן גם באדם שעל
 הכסא, דהנה אדם גי׳ מ׳׳ה ושם מ׳׳ה ידוע שהוא במילוי אלפין, וציור הא׳ הוא
 ב׳ יודי׳׳ן וקו באלכסון באמצע (ולפעמים הנה ציור אות א׳ באופן אחר),
 וכאשר האות א׳ בתמונה זאת אז ענינו רהב׳ יודי׳׳ן הוא חו״ג והקו המחברם
 הוא תפארת שכולל חו״ג כר, ובחב״ד(היינו מוחין בכלל) הנה הב׳ יודי׳׳ן חו׳׳ב
 וקו המחברם הוא בחי׳ דעת שמחבר חו׳׳ב. ובכלל ידוע שיש ג׳ קוין חח׳׳ן
 מימין בג׳׳ה משמאל דת״י באמצע, ויש בהם ההתכללות היינו בכל קו גופא
 שמתכללים זע׳׳ז חסד כלולה מהגבורה וגבורה כלולה מהחםד כר, וכן נמצא
 ההתכללות דקו א׳ עם זולתו, וכמו קו הימין מתכלל בו קו השמאל, ומקו
 הימין נמצא גם בהשמאל כר, וזהו מעלת האדם שהוא מריבוי פרטים רק שהם

 באים בהתכללות גמורה זמ׳׳ז כר.

ך צ״ל האיך נמצא שם ריבוי פרטים שכל ריבוי הוא מציאות והלא מ׳׳ה  א
 הוא בחי׳ ביטול במציאות, ועוד דלפמש׳׳נ הרי עיקר האדם הוא הכולל
 הפרטים וכל ריבר הוא מציאות, ואדם בגימט׳ מ ׳׳ה דוקא ואיך כוי. אך הנה
 בפי׳ תי׳ מה יש ב׳ פי׳ הא׳ שהוא בלי מציאות ובלי מהות, וכמ׳׳ש מה פשפשת
 מה מצאת שהוא בלי מהות ושום מציאות כלל, והב׳ הוא שהוא איזה מציאות
 רק מציאות ביטול, כמ״ש ונחנו מה שאין הפי׳ שהם בלי מציאות כלל רק
 שהם בחי׳ מציאות שבטל. וזהו ההפרש שבין עצמות א״ס לאצי׳, דבעצמות
 א׳׳ם לא יש מציאות כלל, ועז״נ אנת הוא חד ולא בחושבן, חד הוא אחדות
 פשוטה שאין שם בחי׳ מציאות ספירות כלל, ואפי׳ בבחי׳ מציאות שאינה
 ניכרת. דהגם דבהאור הרי יש שם ספירות ובהכרח לאמר דגם בעצמות יש
 מציאות ספירות, וא׳׳א לשלול ולאמר שאין שם ספירות כלל, הנה באמת
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 נמצא שם ספירות ואופן היותם שם הוא שאינם שום מציאות כלל (עם איז
 פאראן ספירות נאר זייער אופן זאיין איז אז זיינען ניט קיין שום מציאותה
 ואפילו בבחי׳ מציאות בלתי ניכרת גם אינם. דזהו ההפרש בין יחיד לאחד
 דאחד הוא התאחדות הפרטים והרי ישנם שם פרטים, והגם שהם בבחי׳
 ההתאחדות ממש היינו לא שהם בפרטים נבדלים ורק התאחרותם הוא מה
 שמתכללים יחד, כ״א שהם בבחי׳ ההתאחדות האמיתי, מ״מ הרי יש שם
 פרטים. )אונם בחי׳ יחיד הוא שהוא מיוחד בעצם (איינציג) בלי פרטים כלל,
 והםפירות הנמצאים בהעצמות הוא כנ״ל. ובהאור נמצא בחי׳ ע״ם הגנוזות
 שהם בבחי׳ מציאות עכ״פ, רק שאיגם בבחי׳ מציאות ספירות הגלויות, רק הם
 גנוזות בבחי׳ מציאות בלתי ניכרת, אבל עכ״פ הם בבחי׳ מציאות. וכמו עד״מ
 בנפש הנה הכחות הכלולים בנפש בהכרח שאינם שם בבחי׳ מציאות ממש,
 דהרי הם כלולים יחד, ואם היו בבחי׳ מציאות ממש, איך אפשר שיתכללו זע״ז
 שהרי הם כחות עצמים, ע ״כ בהכרח לאמר שעומדים שם במציאות בלתי
 ניכרת, מ״מ הרי הם כחות מובדלים זמ״ז. משא״כ מה שעצם הנפש נושא
 וסובל את הכחות שלו בהכרח שאינם בבחי׳ מציאות כלל, שהרי עצם הנפש
 הוא הנפש כמו שהוא פשוט מכל ציור ותמונת כח ממש, ושם הוא מה שנושא
 וסובל את הכחות, ע״כ בהכרח שאינם שום מציאות, ואם הי׳ איזה מציאות
 בהכחות, ה״ה נוסף על העצם שהוא פשוט באמת, אלא מוכרח לאמר ששם
 אינם בחי׳ מציאות כלל רק עצם אחד כר, וכמו״כ יובן למעלה דע״ם הגנוזות

 ה״ה בבחי׳ מציאות עכ״פ רק שהוא מציאות בלתי ניכרת.

 ולהבין זה שיהי׳ ב׳ הדברים ישנו במציאות רק שהמציאות הוא בלתי
 ניכרת, יובן עד״מ מצור החלמיש שהוא מוציא אש, והרי אין בו
 בחי׳ מציאות אש כלל שהו״ע העלם, שהרי אינו במציאות גלוי, וכאשר נטיב
 העיון נראה שאינו משל על מדרי׳ שבעצמות, שהרי בצור החלמיש יש בו כח
 החום, מובן ממנו שישנו מציאות רק שהמציאות היא בלתי ניכרת, ויצדק
 יותר המשל מכחות הנפש כמו שהם כלולים בעצם הנפש שהם אינם שום
 מציאות כלל, אפילו מציאות שאינה ניכרת ג״כ, וכ״ז הוא בעצמות, אבל
 במדרי׳ האורות דאצי׳ שם יש ספירות והם בבחי׳ מציאות רק שהם
 בהתכללות ואינם בבחי׳ ענפין מתפרדין כלל, והוא מפני הביטול שבהם משם
 מ״ה שהוא הארת אוא״ם שבחכ׳, וזהו אדם מל׳ אדמה לעליון שהוא א״ס ב״ה,
 מ״מ הוא בחי׳ אדמה מדרי׳ דמיון לבד, דהרי בעצמות אין שום מציאות כלל,
 משא״כ בספירות דאצי׳ דיש מציאות אלא שהוא בבחי׳ ביטול והתכללות, וזהו
 שנעשה ע״י חיות המרכבה, שנאמר בהם ופניהם פני אדם דלבד מה שיש
 בכאו״א מהד׳ פנים בחי׳ פרצוף אדם, הנה בכללותם הם פני אדם היינו שכל
 מגמתם ותשוקתם הוא שיהי׳ בבחי׳ אדם, היינו שיהי׳ בחי׳ ההתכללות
 בהםפירות ולא יהיו בבחי׳ ענפין מתפרדין, וצ״ל שזהו מפני מעלת התיקון,
 דכללי׳ ענין התיקון ומדריגתו הוא שיהי׳ במדדי׳ ההתכללות (וכמבואר בד״ה
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 ויצו אותם כו׳ וישלח ש״ז< זע׳׳ז, ולכן פועלי׳ חיוה״ק את ההתבללות, אמנם
 בהכרח לאמר דהחיות ממשיכים מעצמות אוא׳׳ם ב׳׳ה להיות מאיר בהמדות,
 ועי׳׳ז פועל ביטול המרות ממש שיהי׳ בבחי׳ ביטול במציאות, והיינו שע׳׳י
 שפועלים החיות הק׳ ההמשכה מבחי׳ לא אדם באדם עי׳׳ז נעשה הביטול

 בהמרות, דכללית מדרי׳ אדם הוא להיות בבחי׳ ביטול והתכללות.

 וביאור הענין הנה אמרז״ל לעולם יהא אדם רך כקנה, ואל יהא קשה כארז,
 והנה במאמר זה מבואר ע׳ מדות דתהו ומדות דתיקון, מדות דתהו
 הוא קשה כארז שהם אורות תקיפין, שהחסד אינו נותן מקום לגבורה והוא
 רק חסד בלי שום נטי׳ כלל, וזהו מה שאורות דתהו הם בבחי׳ יש, ומפני זה
 אינו יכול להתכלל עם ספירה זולתית ואדרבה היא מנגדת לה לגמרי, עד שזה
 הוא שהי׳ סיבת השבירה בתהו שנפלו עד שגתהוה מזה רע גמור. והוא כמו
 האדם שהוא בעל מדות תקיפין אינו יכול לסבול את זולתו כלל אם רק הוא
 מנגד למדותיו, ומתרגז ומתכעס עליו, דבאמת הנה זה עצמו הוא רע, דכעס
 ידוע שהוא רע גמור, וכמארז׳׳ל כל הכועס כר, ולא זו בלבד אלא שפועל גם
 פעולת הרע לנקום נקם ולהתיר דמו ממש ר׳׳ל, והוא מפני שהוא יש ומציאות
 ולכן הוא יקר בעיני עצמו מאד, ומאחר שזולתו מנגד לרצונו הלא הותר דמו
 ממש ר״ל. והנה למעלה בתהו הוא קדושה רק שנפל בשבה׳׳כ ולמטה עי׳׳ז
 מתהוה מזה רע גמור. אך מדות דתיקון הוא רך כקנה שיש לו נטי׳ אנה ואנה,
 וכמו עד״מ מדת החסד הנה גם בתחלת המשכתו יש לו נטי׳ שאינו רק חסד,
 ועוד זאת שיש בה התכללות מגבורה ג׳׳כ והו״ע גבורה שבחסד, וכן הגבורה
 אינה מדרי׳ הגבורה לבד רק שיש בה ההתכללות מחסד ג׳׳כ, ומפני זה יכולים
 החו׳׳ג בעצמן להתכלל יחד, דמאחר שיש בחסד בחי׳ גבורה הגם שמדרי׳
 הגבורה כמו שהיא כלולה בחסד אינה בחי׳ ומדרי׳ גבורה ממש שהרי היא
 כלולה בחסד, והרי כללותה הוא בחי׳ חסד, וכמו״כ בחסד שבגבורה כר, ומ״מ
 בכל מדה יש מקום גם למדה הפכי׳ כר, שבמדרי׳ החסד יש נטי׳ וסברא על
 מדת הגבורה ובגבורה יש נטי׳ וסברא ליתן מקום למדרי׳ החסד, וכן בכולם
 שהם מתכללים זע״ז. ולהיות שהם כ׳׳כ מתכללים זע׳׳ז עד שלפעמים יכולים
 לפעול פעולה אחת, וכמו שידוע מענין הרעבון שהי׳ בימי דוד דכתיב על
 שאול ועל בית הדמים, ודרשו על שאול שלא נספד כהלכה ועל בית הדמים
 על שהרג נוב עיר הכהנים, הרי שבשעה שמזכיר סרחונו של שאול באותו
 שעה גופא תובע עלבונו שלא נספד כהלכה, וכן בבית המקדש שהי׳ גילוי
 אלקות, ונק׳ שמחת לבו וכמ״ש צאינה כו׳ ביום שמחת לבו, ודרשו ביום
 שמחת לבו זה בנין ביהמ׳׳ק, הרי שבנין ביהמ״ק הוא שמחת לבו, ומ״מ מצינו

 שנא׳ על אפי ועל חמתי כר.

 ובכלל הוא ההפרש שבין מדות שכליי׳ למדות טבעיים, מדות טבעיים הם
 בלתי שום התכללות זע״ז, וכמו שאנו רואי׳ בקטן דמפני שהוא
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 מתנהג במדות טבעיים לכן הוא מתכעס על המנגד, וכמו״כ בכל אדם המתנהג
 במדותיו הטבעי׳ הוא תמיד בכעס ורוגז, ואינו יכול לסבול מי שהוא מנגד
 רצונו כלל. משא׳׳כ במדות שכליים שיש בהם מדרי׳ ההתכללות והשכל הוא
 המגביל את המדה שלא תהי׳ בתוקף ושתוכל להתכלל עם זולתה, והשכל הוא
 שפועל גם במדות טבעי׳. וכנראה במוחש דמי שיש לו בטבע אהבה ותאווה
 לאיזה*, ומ״מ כאשר מתנהג עפ״י השכל אז השכל מגביל אותה שלא תהי׳
 בבחי׳ התפשטות כ׳׳כ, דהגם שטבעו מתעורר לזה לאהוב, היינו להתקרב אל
 הדבר, ומ״מ יש לזה גבול עד כמה תהי׳ האהבה, וזהו מה שמגביל דבר טבעי,
 ולפעמים הנה מוצא איזה פרט בהדבר ההוא, אשר הפרט הזה עפ״י הנהגת
 השכל צריכים להתרחק ממנו ולשנוא את הדבר ההוא, וממילא אין האהבה
 בבחי׳ תוקף והתפשטות. וגם הולדת המרה הוא לפי אופן פעולת השכל עלי׳,
 ולפי ערך העמקת הדעת שיש בהדבר אם ביותר או במיעוט כן הוא הולדת
 המדות, עד שלפעמים הנה גם כשאינו מתבונן מתחלה כלל, ורואה את הדבר
 ואין לו אלי׳ שום רצון ותאווה כלל, וגם בדבר המוטבע ההתבוננות פועל,
 היינו בדבר שהוא ירא ממנה ושונא אותה, והנה אם לא יחשוב ויהרהר בזה
 לא יהי׳ המדה כלל. שבזה הוא שיתורץ קושיית הרמב״ם על מ׳׳ש אל ירך
 לבבכם, דלכאר איך שייך ציווי ע״ז, והתירוץ הוא שהציור הוא על מניעת
 ההרהור והמחשבה בזה, וכן ערך חמדה וההתפעלות אל הדבר האהוב והשנוא
 הוא לפי ההתבוננות שבמוח ובשכל, דכל מה שהוא מתבונן באיכות וכמות

 הדבר, ומפרט כל פרט לפרטים שנמצא בו לפ״ע זה הוא המדה וההתפעלות.

 אמנם כ׳׳ז הוא רק ענין חלישות המדה והתכללותה שלא יהיו בתוקף כ׳׳כ,
 אבל על עצם כח המדה אין השכל פועל בה כלום והיא נשארת
 בתוקפה וחוזקה, דהרי גם הזקן שתש כחו והמרות אינם בהתפשטות כלל,
 מ״מ הרי עצם הכחות יש בו, וגם בתוקף יותר מפגי הרגילות שמחזק את
 הטבע, והשכל פועל רק על התפשטות המדה. וכמו״כ יובן למעלה דענין
 התכללות המדות שבתיקון הוא רק ענין החלישות ולא בחי׳ ביטול עצם
 המדה, דעצם המדות הגם שהם מתכללים יחד מ״מ הרי הם במציאותם,
 והתכללותם הוא מפני החלישות והיינו התכללות הנ״ל שבחסד נמצא גם
 גבורה וכן בגבורה מה שכ״א נותן מקום לזולתו, והוא מפני התלישות הגורם
 ההתכללות. רובן זה בדוגמא מאלו השמחין ביסודי׳ שומעי׳ חרפתם ואינם
 משיבים, דאין הפי׳ שאין מרגישי׳ כלל היסודי׳ והצער ושנא׳ אדרבא שזה
 שמחה להם, אלא שמרגישים הצער ומיצר להם עד מאד, ומקבל הרבה יםורי׳
 ועגמ״נ מזה, ומ״מ הוא שמח להיות שהשמחה באה מפני שמחשב ומעיין
 בחסרוני עצמו(ער זוכט אופ טיף אייגענע חסרונות) ומוצא מקום שמפני זה
 ראוי הוא לעונש, וע״כ השמחה הוא מאשר נטהר מסיג ופגם חסרוני הנפש,

 לאיזה: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ׳׳ל: לאיזה דבר.
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 וביתית יגדל שמחתו, בזכרו את היתרון במעלת ההשגה באלקות אשר יגיע
 לו מזה הייגו ע׳׳י היסודי׳ והעונש כר, והוא הפועל עליו להיות גם שמח
 ביםורי׳. אמנם כ׳׳ז הוא דוקא כאשר מחשב חסרוני עצמו וחפץ בתיקונם,
 ומיצר מאד עליהם, פי׳ על אשר נמצא בו חסרונות, ואז דוקא הוא השמחה
 כר, אבל כשאינו חושב חסרוני עצמו, ואינו נותן לבו ע״ז כלל לחפש אחרי
 חסרוני עצמו, הנה אז הימורים הם בתוקף אצלו, ומיצר לו מאד (עס מאכט
 עם שטארק ניט גוט, און זייער איינג, ער פילט זיי׳ זייער שטארק^ והגם
 שיועונן היטיב הטוב אשר יגיע לו מזה, כי יסודי׳ ממרקים ומזככים את הגוף,
 ופועלים הזדככות החומר, ומ׳׳מ לאחר כל אריכות ההתבוננות לא יגיע לו מזה
 שום תועלת להיות שמח, באשר העיקר חסר, פי׳ שעיקר השמחה בהיסורי׳
 הוא שמקבלו בדרך עונש על חסרוני נפשו, וממילא אז השמחה שפעל
 ההזדככות ויגיע מזה למדדי׳ ומעלה בקדושה, משא״כ בזה שהוא שלם בעצמו,
 ואינו יכול לפעול בעצמו לפשוט צורתו, היינו שאינו פועל בעצמו להעמיד
 א׳׳ע במצב כזה, לחפש אחרי חסרונות מאחר שהוא שלם בעצמו, ואינו יכול
 לפעול בעצמו הסכם שיש בו חסרונות, ובפרט שהוא יחפש אחריהם >ער קאן
 דאם באייזיך ניט פועל זאיין דיא מחשבה אז עס קען זאיין אין עם חסרונות,
 און שטעלץ זיך אין אזא מצב ואם ער זאל דארפין זוכין אייגענע חסרונות,
 ער גיט אייף דערוף קיץ ארט ניט, ואיילע ער קען ניט אוים טאן זיך פון זאיין
 ציור את אוועק לייגן דעם איך אנאזאייט, וארעם ער איז דאך ער<, ואינו גותן
 מקום ע״ז כלל, ומאחר שאינו חושב חסרונו, ממילא אינו מוצא שום טעם על
 הימורים כלל, ומובן שאין יכול להיות אח׳׳כ השמחה כלל, נמצא שבזה יש
 התכללות אהבה ושנאה, היינו אהבת עצמו ושנאת עצמו, רק שהאהבה גופא

 גורמת השנאה. ובדוגמא כזו יובן למעלה בע׳ התכללות המרות למעלה.

 ועוד יבואר עפי׳׳ז מ׳׳ש וגם נצח ישראל לא ישקר ולא ינחם כי לא אדם הוא
 להנחם, משמע אשר בבחי׳ לא אדם אז לא ינחם, כי מדרי׳ להנחם שייך
 לאדם דוקא. והענין דהנה בחי׳ אדם הוא מדרי׳ הקוין(כנ׳׳ל) והם ב׳ קרן חו״ג,
 ולכן שייך בהם שינוים ממדה למדה מחסד לגבורה, ומכ׳׳ש במדות שע׳׳פ
 השכל שהשכל מחייב המדה דלפעמים השכל מחייב את המדד. שתהי׳ באופן
 כזה ולפעמים מחייב שיהי׳ באופן אחר, וגם לפעמים הנה שכל אחד יחייב דבר
 והיפוכו, וכמו במבול דמתחלה כתי׳ אמחה כר וכל יצר מח׳ לבו רק רע כר וזה
 אשר גרם המבול, ואח ׳׳כ כתי׳ לא אוסיף כר כי יצר לב האדם כר. וכן גם בע׳
 המוחין יש שינוים, דידוע שגם במוחין נמצא מדרי׳ המדות, דבמדרי׳ בינה
 וודאי שיש מדות ואפי׳ התפעלות המדות ג׳׳כ נמצא, אלא גם במדרי׳ החכ׳
 נמצא ע׳ המדות, והוא מה ששכל מטה כלפי חסד ולפעמים מטה כלפי גבורה.
 דזהו ההפרש שבין ב׳׳ש וב״ה, דב״ש הנה שרש נשמתם הוא מהגבורה ולכן
 שכלם נוטה להחמיר ולאסור, וב״ה דשרש נשמתם הוא מחסד הנטי׳ בשכלם
 הם כלפי חסד דוקא, ולפעמים הרי מצינו אומרם זה מקולי ב״ש ומחומרי ב״ה,
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 מובן מזה שגם בע׳ המוחין שייך שינוים. וג0 ברצון נופל השינוי דברצון
 נמצא מדות ג״כ, רק שהוא מדרי׳ המרות שברצון וברצץ נמצא שכל ג״כ,
 והגם שאין טעם לרצץ היינו טעם גלוי אבל טעם כמום ישנו להרצון, וכידוע
 מהתשובה שתוק כך עלה במחשבה, שאינו ע׳ העקשות ח״ו, כ׳׳א שישנו טעם
 כמ1ם לרצון זה. וכמו״כ יובן למעלה דבבחי׳ אדם היינו ציור ב׳ קוין נופל ע׳
 השינוי׳ וכן בכל המדרי׳ שיש שם ב׳ קוץ נופל ע׳ השינוי עד שגם בכתר נופל
 ע׳ השינוי. אמנם כ״ז הוא רק בחיצוניות הכתר שהוא מה שא׳׳ם מלגאו וכ׳׳ע
 מלבו־ דגם שם נמצא מדות היינו הקרן ולכן גם בו שייך ענין השינויס, אבל
 בפרמיות הכתר מדרי׳ כי לא אדם הוא להנחם שאינו שייך שם שינויים ממדה
 למדה מאחר שאין שם בחי׳ קוין ומדות כלל, וכמאמר לית שמאלא בהאי
 עתיקא שאין שם חו׳׳ג, ועלי׳ נאמר זעת הוא ולא בחושבן שאין שם בחי׳
 ספירות ולכן אין שם בחי׳ השנויים כלל, וכמו שהוא עצמותו כן הוא >בל״א,

א שום שינוי כלל<.  נאד ויא ער איז בעצמותו אדי׳ איז ער ב

ו מה שחיות המרכבה ממשיכים, שהם פועלים המשכת האור מבחי׳ כי ה  ת
 לא אדם הוא באדם, והו״ע המשכת שם מ״ה מלגאו עצם מדרי׳ ש׳ מ״ה,
 דאדם הוא בגימ׳ מ״ה שפי׳ הארה, ובהמה ב״ה מ׳׳ה שהוא מדרי׳ מ״ה בעצם,
 ולכן בכח חיות הקדש להמשיך בחי׳ מ׳׳ה בעצם שהוא עצמות א׳׳ס ב׳׳ה להיות
 נמשך ומאיר במדות דאצי׳, ולהיות שבמדרי׳ האור הנמשך אין שום מציאות
 ספירות כלל, ולכן עי״ז נעשה ביטול בהמרות ממש שמתכללים יחד. אמנם
 מדרי׳ התכללות זאת הוא באופן אחר לגמרי מענין התכללות המדות זב״ז,
 שהםד נותן מקום למדת הגבורה וכן הגבורה נותן מקום למדת החסד שנת׳׳ל.
 וביאור דבר זה הנה כהמתקת הגבורות יש ב׳ אופנים, הא׳ המתקת הגבורות
 בריבוי החסדים, וכמו עד״מ המתקת מים מרים ע״י מים מתוקים שזה אינו
 בחי׳ ביטול מים המרים לגמרי, שהרי ישנם למים המרים במציאות רק
 שמתבטלים ברוב היינו בס׳ או במאתיים או באלף כר, והב׳ הוא מדרי׳
 ההמתקה בגוף הדבר, שגוף הדבר מתבטל לגמרי ונעשה טוב, וכמ״ש ויורהו
 ה׳ עץ וימתקו המים, הרי לא היה שם תערובות מים מתוקים שנא׳ שפעל בו
 הביטול ברוב כמו במדרי׳ הא׳ הנ׳׳ל, כ״א שמתיקות המים נהי׳ ע׳׳י העץ
 שהרהו ה׳, רדוע שהוא עץ החיים, ופעל הביטול בהמים ג׳׳כ, עד שנתבטלו
ה מעשרה הרוגי מל׳ שיש סברא  ונהיו למים מתוקים (ויש למצוא דוגמא א
 שלא הרגישו כאב כלל ושום צער. הנחה. וי״ל שטעם א׳ להמתקת המים ע״י
 עה׳׳ח ומה שעה ׳׳מ לא הרגישו צער. הכותב). ועפי׳׳ז יובן ההפרש בין
 התכללוח המדות שיש בתמידות באצי׳ כר דשם הוא ההתכללות כנ״ל חו״ג,
 שחסד נותן מקום כו׳ וכן הגבורה כר והוא רק חאשות המדות שנת׳׳ל, אבל
 עצם המדות אינם מתבטלים ורק מפני החלישות הוא שמתכללים. אבל מדרי׳
 ההתכללות שפועל ההמשכה דבחי׳ מ״ה בעצם מדרי׳ כי לא אדם הוא ע״י
 החיות במדות דאצי׳ שאז הוא שהמדות מתבטלים לגמרי, וממילא ההתכללות
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 הוא שגמלים בעצם מפני הגילוי דעצמות א׳׳ם ב״ה שמתגלה עליהם, שהו״ע
 מ״ש באור פני מלך חיים שהפי׳ הוא דאור פני מלך גופא הוא הוא מדרי׳
 החיים והחסד(אט ראם איז חיים ממש), ולא מה שהוא(בחי׳ עצמות א״ס ב״ה<
 מתלבש במדה דחםד כלל, דהרי בהמשכת האור הזה אינו שייך מדה וספי׳
 כלל, ולהיות שההתגלות הוא מאור פני מלך חיים אז ממילא מתבטלים חמדות
 לגמרי, והחסד אינו חסד והגבורה אינו גבורה כלל, והם בתכלית הביטול
 וההתכללות זע׳׳ז מפגי עוצם ביטולם לההמשכה והגילוי שנמשך להם מגחי׳
 כי לא אדם הוא מ׳׳ה בעצם, ע׳׳כ הם מתכללים זע״ז מפני רוב הביטול להגילוי
 אור דעצמות אוא״ם ב״ה. והוא ע״ד מ׳׳ש המשל ופחד עמו עושה שלום
 במרומיו, ודרשו מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש ואינם מכבים זא״ז
 שהוא מפני הגילוי אוא״ס שמאיר בהם פועלת בהם הביטול לגמרי. וכמו עד״מ
 שני שרים המנגדים זל״ז, וכאשר* לפני המלך הנה מחמת אימת המלך שנופל
 עליהם בהתגלות עצמותו מתבטל ההתנגדות שלהם לגמרי, ואץ הפי׳ שהם
 חלוקים (היינו שכאו״א מהם זוכר שהם חלוקים) בעצם, רק עתה בעמדם לפגי
 המלך מתכללים, שאז הוא רק פרט א׳ אימת המלך כר, רק שבשעה ההיא
 מתכללים באמת בתכלית היחוד וההתכללות ממש. ובדוגמא כזו יובן במדות
 דאצי׳ שההמשכה שנמשכת מבחי׳ כי לא אדם הוא פועל ההתכללות האמיתי
 במדות דאצי׳ כר, וזהו מה שחיות הקדש* פי׳ שהם מרכבה להעלות הכסא
 והאדם שעלי׳ למדרי׳ כי לא אדם הוא, היינו לפעול בחי׳ ההמשכה ע״י העלאה

 זו מבחי׳ כי לא אדם באדם כר.

 ובעבודה הו״ע התלבשות נה״א בנה״ב, שע״י ההתלבשות פועל העלי׳
 בהנה״א שלא יהי׳ בסדר והדרגה, דהנה עבודת נה״א הוא בסדר
 והדרגה, שכל עבודתו הוא עפ״י השכל דוקא שהוא עבודת המוחין להתבונן
 באלקות ולהוליד מדות, שלידת והתגלות המדות הוא לפ״ע ההשגה
 וההתבוננות כר, שכ״ז הוא עבודת המוחין, ואפילו העבודה דרעותא דלבא גם
 שם יש נגיעה עכ״פ לשכל, שההתעוררות בא ע״י עבודת המוחין בעיון השכל
 שגורם התעוררות הלב, וכנ״ל שגם ברצון ישנו שכל, וכמו״כ נמצא ברצון
 מדות ששרשם בלב, וידוע דמוח שליט על הלב, ואפילו על פנימיות הלב הוא
 שולט ג״כ כידוע, וכללי׳ עבודה זו היא בסדר והדרגה. משא״כ הנה״ב אין
 עבודתו בסדר והדרגה כלל, שהרי אין עיקר עבודתו בשכל להתבונן בטוב
 דקרבת אלקים, רק שכללית עבודתו הוא נגד המנגד, ולכן עבודתו הוא שלא
 בסדר והדרגה כלל, וע׳׳י מה שהנה״א מתלבש בהנה״ב הנה עי״ז פועל העלי׳
 בהנה״א. שעז״נ יונתי בחגוי הסלע בסתר המדריגה דזה קאי על התלבשות
 נה״א בנה״ב, וע״י התלבשות זאת בא לסולם דנה״ב, דיש ב׳ מיני סולמות,

 וכאשר: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ׳׳ל: וכאשר באים.
 שחיות הקודש: כ׳׳ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ׳׳ל: שחיות הקודש נושאות.
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 סולם דנה׳׳א הוא כמ״ש והנה סולם מוצב ארצה כר, והעלי׳ הוא בסדר
 והדרגה שעולה מדרגא לדרגא, ובעמדו בדרגא התחתונה גלוי לפניו הדרגא
 הב׳ שאלי׳ עולה, ובעליתו בדרגא ההיא יודע ורואה את הדרגא שע׳׳י נתעלה
 ובא לזה. וסולם דנה׳׳ב הוא העלי׳ שלא בסדר והדרגה כלל, וכמו א׳ העומד
 בבקעה ופתאום הוא בהר שהוא עלי׳ שלא בסדר והדרגה כלל, והוא דוגמת
 העלי׳ דנה׳׳ב שהוא בשעתא חדא ממש, וע׳׳י התלבשות הנה׳׳א בהנה׳׳ב ע׳׳י*
 פועל הנה׳׳ב העלי׳ בהנה׳׳א שלא בסדר והדרגה כר, וכ׳׳ז הוא המרכבה דחיות

 הקודש.

ך מה שאבות הן המרכבה הוא מדרי׳ נעלה וגבוה יותר, בחי׳ מרכבתא  א
 עילאה דחיון עילאין בחי׳ חג״ת דאצי׳ והם המעלים או׳׳א, והוא ע׳׳י
 תוקף הרצוא שלהם, ונת׳׳ל דתוקף הרצוא הוא מצד הכלים, שעיקר הכלים
 הוא המדות ומצד המדות הוא בחי׳ התוקף והחוזק שברצוא וכנ׳׳ל, ועי״ז הוא
 שמעלים או׳׳א, לפי ששרש המרות הוא למעלה משרש או״א, דאו׳׳א במזלא
 אתכלילו, והוא מה ששרש השכל הוא מבחי׳ משכיל מקור השכל, אבל ז׳׳א
 בעתיקא אחיד ותליא, ולכן בשרשם בחי׳ חג׳׳ת דאצי׳ להעלות* בחי׳ או׳׳א
 שיהי׳ אנת הוא חכים, דבחי׳ אנת הוא א׳׳ס ממש יתלבש בבחי׳ חכ׳, והוא עלי׳
 גדולה, דהרי כללית אצי׳ הוא רק הארה. וזהו האבות הן המרכבה דאבות הוא
 בחי׳ חג ״ת, וכמאמר אין קוראיו אבות אלא שלשה שהם ג׳ בחי׳ חג ׳׳ת. ועפי׳׳ז
 יובן אומרו דמשנולד יצחק נאמר טובים השני׳ מן הא׳ -וקאי על בחי׳
 ההתכללות דשנים חו״ג, אמנם התכללות זאת הוא מדרי׳ ההתכללות שכל א׳
 מהמדות והםפירות הוא רק שנותן מקום לזולתו כר, והעיקר הוא יעקב שעליו
 נאמר וחוט המשולש, שיעקב הוא בחי׳ תפארת קו האמצעי שעולה עד הכתר
 שהוא פנימיות הכתר בחי׳ עצמות אוא׳׳ס ב״ה, ועי׳׳ז הוא שנעשה ביטול
 המדות והתכללותם ממש, ולכן נק׳ יעקב בחיר שבאבות, דזהו ההפרש בין
 ההתכללות דחו׳׳ג בעצמן לההתכללות שנעשה בחו׳׳ג ע״י התפארת, שתפארת
 עולה עד הכתר ופנימיות הכתר דוקא והוא כלי לעצמות אוא״ס ב׳׳ה, וזהו
 שעל זמן לידת יעקב נאמר והחוט המשולש כר שהוא מדרי׳ תפארת שפועל
 הביטול וההתכללות בחו׳׳ג להיות לאחדים ממש, דוגמת שנת׳׳ל במדדי׳ הב׳

 דהמתקה.

 והבה כ׳׳ז הי׳ קודם מ״ת, אבל אח׳׳כ הנה ניתנה התורה לנש׳׳י, הרי בתורה
 נמצא ג ״כ ג׳ קוץ, דהנה התורה כוללת בתוכה המצות ג״כ שהרי* פי׳
 וביאר המצות, מהם בבחי׳ העלאה דוקא, וכמו קרבנות תרומות ומעשרות

 ע׳׳י: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: עי״ז.
 להעלות: כ־׳ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: ככוחם להעלות.

 שהרי: כ׳׳ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: שהוא.
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 וכמ׳׳ש וצדקה תרומם גוי, ומהם במדרי׳ ההמשכה כמו ציצית תפילין, שב׳
 המדרי׳ אלו שבמצות הם חו׳׳ג, והתורה עצמה הוא כמ׳׳ש כי באור פניך נתת
 לנו תורת חיים שהוא קו האמצעי שעולה עד הכתר, דאורייתא הוא שגפקת
 מחכ׳, אבל שרשה העצמי בכתר שהוא למעלה מחכ׳. אבל האומר אין לי אלא
 תודה אפילו תורה אין לו, ולכך צריך גם תפלה, ותפלה הוא רצוא וגמ״ח הוא
 שוב, ובעבודה הו״ע אהוי״ר, ואח׳׳כ כשלומד תורה באוי״ר אז התורה היא
 בבחי׳ קו האמצעי וממשיך עצמות א״ס. ומ״ש ומתפלל עם הציבור הוא, דהנה
 התפלה בציבור מצ״ע הוא ממשיך מקו האמצעי, וכידוע מע׳ מ׳׳ש דרשו ה׳
 בהמצאו וכתי׳ מי כהוי׳ אלקינו בכל קראנו איליו כאן ליחיד כאן לציבור, דמה
 שהיחיד ממשיך בעשי׳׳ת שאז הוא זמן גילוים עצמים, הנה הציבור ממשיכים
 זה בכל השנה. והנה ע׳׳י ג׳ דברים אלו ממשיכים הגילוי׳ גם למטה, דהנה
 מעשה אבות סימן לבנים, שהם המשיכו רק באצי׳ למעלה, אבל כדי שיהי׳
 ההמשכה גם למטה הוא ע׳׳י התורה שניתנה למטה דוקא, עד שכל הגילוימ
 שיתגלו אפילו לע׳׳ל הכל הוא ע״י התורה דוקא דעכשיו, ואז יהי׳ הגילוי מזה
 באמרו ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר כי פי הוי׳ דיבר, וכתי׳ כי עין בעין
 יראו כר והכל עיי העבודה דעכשיו. ועפי׳׳ז יובן מ׳׳ש פדה בשלום נפשי,
 דהנה כתי׳ קרובה ישועתי לבוא ודרשו ישועתם לא נאמר אלא ישועתי, דגלו
 לבבל שכינה עמהם גלו לאדום שכינה עמהם כר, ולכן ישועתם של ישראל
 הוא ישועתו של הקב׳׳ה ממש, ולכן נאמר פדה בשלום נפשי, וע׳׳י ג׳ דברים
 אלו הנה הפדי׳ הוא בשלום, דיש בירור בדרך מלחמה אבל ע׳׳י הג׳ דברים
 אלו הפדי׳ הוא בשלום, שע׳׳י ג׳ דברים הרי הוא פועל המשכה עצמית א׳׳ם
 ב״ה ממילא נעשה הביטול, והבירור והפסולת נדחה וכמ׳׳ש כהמס דונג מפני
 אש כר. וזהו שאמר כל העוסק בתורה ובגמ׳׳ח ומתפלל עם הציבור מעלה אני
 עליו כאלו פדאני ואת בני מבין האומות, דע׳׳י ג׳ דברים אלו פועלים המשכת
 וגילוי בחי׳ עצמות א׳׳ם למטה, וממילא מתבטלים ומתבררים והפסולת נדחה
 כר. וזהו פדה בשלום כר שהבירור הוא בדרך שלום ע׳׳י גילוי בחי׳ עצמות

 אוא׳׳ם ב׳׳ה למטה כר.
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 בס״ד. מוש״ק וישב, סעודת י״ט כסלו, ס״ג. הנחה. המ״מ צעיר,

 קטונתי מכל החסדים ומכל האמת, ופי׳ בםש״ב (גאגה״ק) שע״י כל חסד
 וחסד שהקב״ה עושה את האדם צ״ל שפל רוח במאד כי חסד
 דרועא ימינא דמינו תחבקיני כר, וכל הקרוב אל הד׳ ביתר שאת כר צ״ל
 יותר שפל רוח כר, וכנודע דכולא קמי׳ כל״ח, וא״כ כל שהוא קמי׳ יותר הוא
 יותר כלא ואין ואפס כר, ובד״כ מבאר שע״י גילוי החסד שלמעלה פועל
 הביטול בהמקבל ביתר שאת כר, וקירוב המקבל אל המשפיע הכל הוא בבחי׳
 הביטול דוקא כאמרו וכל הקרוב כר, ואח ״כ ביאר הענין האמת ג״כ באופן
 כזה, באמרו ולהשפיל רוחם ולבם במדת אמת ליעקב כר. ולהבין זה שאמר
 קטונתי מכל החסדי׳ ומכל האמת, דהנה בחסד מובן שעי״ז פעל בעצמו
 אמיתת ענין השפלות והביטול, אבל מהו מדרי׳ האמת שעי״ז בא לבחי׳ קוטן

 ושפלות כר.

 ולהבין זה יש להקדים מ״ש תתן אמת ליעקב, וצ״ל למה צריכי׳ ליתן
 ליעקב אמת הלא זאת היא מדתו העצמי מדת האמת, דידוע דיעקב
 הוא מדרי׳ התפארת שנק׳ אמת, וכדאי׳ בזוה׳׳ק ע״פ ונתתם לי אות אמת דא
 עמודא דאמצעיתא, דפי׳ אמת הוא אשר אין עליו שום מגגד כלל, והוא מדרי׳
 תפארת שאין מנגד כלל, משא״כ חו״ג א״א לכגותם בש׳ אמת, דחסד הנה גבר
 מגגד לו, וגבור׳ החסד מנגד לו, אבל ת ״ת הוא שמחבר חו״ג ונקי שלום
 שמשלימם יחד, ובמזמור ומעמידו על האמת מעמידו על השלום, דהשלוס הוא
 גילד בחי׳ האמת, ולהיות שמדרי׳ תפארת הוא בחי׳ אמת לכן ע״י הוא השלום
 בין חו״ג שמחברם יחד. דעקב הי׳ מרכב׳ למד׳ התפארת וכמ״ש ויקח לו יעקב
ר דיעקב לקח לו למדרי׳ שלו מקל לבנה ה  מקל לבנה לח לוז וערמון ופי׳ מ
 הוא בחי׳ חסד, לוז וערמון הם מראה אדמדם מדרי׳ הגבר, דעקב לקח לו
 למדריגתו מדת התפארת שמחבר חו״ג, דיעקב הוא מרכבה למדת התפארת,
 היינו שכל התקשרותו והתדבקותו הי׳ למדת התפארת. וכמו שאברהם הי׳
 מרכבה למדת החסד שהי׳ התדבקותו במדה זו ומ״מ הי׳ ירא אלקי׳ ג״כ באמרו
 עתה ידעתי כי ירא אלקי׳ אתה כר, רק שעיקר התדבקותו הי׳ למדת החסד
 דוקא, וכל עניניו וסדר הנהגותיו היו עפ״י מדה זו דוקא, דהאבות גם ההנהגר
 שלהם הי׳ ברוחניות, וכ״ז הי׳ מאיר באברהם ע״י מדת החסד, עד שנעשה
 מקור להמשכת והשפעת החסד בעולם, וכמו שהובא בפרד״ס בשם ם׳ הבהיר
 (סיפר שכ״ק אאזמו״ר זצוקללה״ה נבג״מ ד״ע, כשהי׳ מזכיר בדא״ח מאמר זה
 הי׳ אומר אט דא דער פרד״ס בריינגט בש׳ ס׳ הבהיר, כמעט שכל הפעמי׳
 ששמעתי ממנו הי׳ בזה״ל דוקא, וכפה״נ הוא דיוק, דאם איז גידם א דיוק),
 אמרה מדת החסד לפני הקב״ה כל ימי היות אברהם בארץ לא הוצרכתי
 לעשות מלאכתי שהרי אברהם עומד ומשמש במקומי, וזהו מה שהי׳ מרכבה
 למדת החסד, וכמ״ש בפרד״ם דענין מרכבה הוא שנעש׳ כלי למדת החסד
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 ומדת החסד האירה ונמשכה בו, רק שבפרד׳׳ס איתא שזה במשך בו ע״י המל׳.
 וכן יצחק הנה התקשרותו והתדבקותו הי׳ אל מדת הגבורה, עד שע׳׳י הי׳
 השפעת הגבורה בעולם, דהנה גבו׳ שלמעלה הוא ג ׳׳כ השפעה, רק שההשפעה
 היא בתגבורת החיות, וע׳׳ד דכתי׳ עד מהרה ירוץ דברו שהוא בחי׳ ההשפעה
 שנמשכה בתגבורת דוקא, ועוד זאת שפעולת הגבר שלמעלה הוא שההשפעה
 יומשך למקום הראוי דוקא, וזה הי׳ מעלת יצחק שע״י הוא שנמשך תגבורת
 החיות למטה, וכל דביקותו והתקשרותו הי׳ במדה זו, עד שעבודתו למטה
 בגשמיות הי׳ בחפירות בארות שהוא בחי׳ העלאה מלמטה למעלה, דזהו מה
 שבאר ר״ת בידך אפקיד רוחי, שהוא בחי׳ העלאה, וע׳׳י עבודתו זאת דחפירות
 בארות הי׳ כלי למדת הגבור׳ שלמעלה בחי׳ תגבורת החיות שהאיר בו מדה
 זו, וע״י הי׳ ההמשכה למטה ממש. וכן יעקב הי׳ מרכבה למדת התפארת עד׳׳ז
 שכל התקשרותו והתדבקותו הי׳ למדה זו דתפארת שנק׳ רחמים ע ׳׳ש
 שפועלת ההתכללו׳ דחו׳׳ג, ובחי׳ זו האיר׳ בו בגילוי לפי שהי׳ כלי אלי׳, עד
 שכל הש3עת הרחמי׳ בעולם הוא הי׳ המקור לזה, וכמ״ש בםש׳׳ב פמ״ה וז״ל
 עוד יש דרך ישר לפני איש לעסוק בתור׳ ומצוות לשמן ע״י מדתו של יעקב
 אע׳׳ה שהיא מדה׳׳ר כר, ויעקב במדתו העליונה שהיא מדה׳׳ר שבאצילות הוא
 המעורר ר׳׳ר עלי׳ כר (פי׳ על נש׳׳י שהוא בסוד רחל בכלל). וא׳׳כ לפ׳׳ז א׳׳מ
 למה צריכי׳ ליתן ליעקב אמת כר. וביותר יפלא הל׳ תתן שמשמע שהוא ל׳
 מתנה ולכן נותן לו מה שאצלו הוא התחדשות, דזהו כללי׳ ענין המתנה
 דהנותן רוצה שהמקבל יהנה ממה שנתן לו, ולכן הוא נותן לו דבר שהוא
 חדש אצלו למען אשר יגדל הנאתו ושמחתו, משא״כ כאן הוא פלא כללי׳
 הענין, ובפרט שהוא ל׳ מתנה פי׳ התחדשות, א״מ מהו החידוש בזה הלא זאת

 היא מדת האמת.

ך הענין הוא דהנה יש מדרי׳ אמת ויש מדרי׳ אמת לאמתו, והפרש גדול  א
 בניהם שאין ערוך מדת האמת למדרי׳ אמת לאמתו, וזהו כללי׳ ענין
 ההתחדשר, ואמת הוא דבר שאינו נפסק והראי׳ מאמרם ז״ל נהרות המכזבות
 אחת לשבע שנים פסולי׳ לקידוש מי חטאת, והוא להיות שלמי חטאת צריכי׳
 מים חיים וחיים הוא אמת, וכמ״ש והוי׳ אלקים אמת הוא אלקים חיים ומלך
 עולם, הרי שאמת הוא דבר הבלתי נפסק, והנהרות מאחר שנופל בהם ענין
 ההפסק הם כזב ואינם אמת כלל, וביותר שגם אפי׳ בעת הילוכם נק׳ ג׳׳כ כזב,
 ולא מיבעי בעת ההפסק, אלא שאפי׳ בעת הילוכם נק׳ כזב מאחר שעלולי׳
 לכזב כוי. ואמנם יש בזה ב׳ מדרי׳ הא׳ מה שההפסידו׳ שבו הוא הכרחי׳, והוא
 מה שנק׳ כזב ושקר, והב׳ מה שההפםידות שבו אינה הכרחי׳ רק אפשרי׳
 ההפסידות, והוא מה שנק׳ אמת, אבל אינו אמת לאמתו. והנה הנבראי׳ בכלל
 עומרי׳ תחת סוג הא׳ שהם מוכרחי ההפסידות, להיותם מוגבלי׳ הן צבא מטה,
 שמובן הגבלתם ונראה הפםידמ, ואפי׳ צבא מעלה כמו השמים וצבאיו שהם
 ג״כ מוגבלי׳ דהשמים הוא מוגבל, וכדאי׳ במד״ר שהשמים היו מתמתחי׳
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 והולכי׳ עד שגער בהם הקב״ה הרי שיש גבול לשמים שלא יתפשט יותר
 מדאי, וגם צבא השמים הכוכבי׳ אפי׳ הגדולי׳ ביותר יש להם ג׳׳כ גבול, כמו
 השמש שהוא ק׳׳ע פעמי׳ כגודל הארץ הרי שיש לו גבול, והגם שהוא ק׳׳ע
 פעמי׳ כגודל הארץ, ומ׳׳מ הוא גבול, רק שהוא גבול גדול, ומאחר שהם גבול
 הנה גם הנפש שלהם הוא ג״כ בא בגבול דא׳׳א לבלתי בע׳׳ג להתלבש בגבול,
 וכמו שאי׳ ברמב״ם דכל שיש לגופו קץ ותכלה יש לנפשו ג׳׳כ קץ ותכלה,
 דמאחר שהוא גבול הרי יש לו קץ וסוף, וגם הם מורכבי׳ מגוף ונפש, שהם
 מורכבי׳ מב׳ דברי׳, וממילא להיות מורכבי׳ לכן הם אפשרי ההפםידות, ומאחר
 שכל מציאותם הוא מה שהם מורכבי׳, הרי אפשר שיפרד ההרכבה ויופםד
 מציאותם. ואי׳ שם עוד ברמב׳׳ם רכל אפשרי במין ודאי שיבוא דאם לא יבוא
 ההפםידות הרי זה מכחיש האפשרי׳ שלו, ונמצא שהם מוכרחי ההפםידר מצד
 ב׳ טעמי׳ הא׳ שהם מוגבלי׳ והב׳ להיותם מורכבי׳, ומשו׳׳ז הוא שהם אפשרי
 ההפסידות, וכל אפשרי במין ודאי שיבוא. ומה שאנו רואי׳ הקיום בנבראי׳
 שהם קיימי׳ במין, והעדרם הוא רק באיש, אבל קיימים הם במין, שהרי משי׳׳ב
 עד עתה לא נפסק מין א׳, וכמו בע׳׳ח השור והדוב והארי׳ והדומה וכמו״כ
 במין המדבר, רק שצבא השמים הם קיימים באיש ג ״כ, וכדאי׳ בירושלמי ע ״פ
 אלה תולדות השמי׳ והארץ בהבראם שהם קיימים וחזקים כיום הבראם, ומ׳׳ש
 כי הנה השמים כעשן נמלחו והארץ כבגד תבלה זה אינו נק׳ הפסידות
 דהפםידות הוא דווקא כאשר הם נפםדי׳ מעט מעט, אבל מה שההפםידו׳ הוא
 בבת אחת, ובעת שהיותם נמצא הם קיימי׳ וחזקים כיום הבראם זה אינו נק׳
 הפסד כלל. ולכאר לפי הכלל דכל אפשרי במין ודאי שיבוא הרי הי׳ צ ׳׳ל
 ההפסידות גם במין שיופסק לגמרי, ולפ׳׳ז גם בצבא השמי׳ הי׳ צ׳׳ל חלישות.
 הנה באמת זה הוא מחמת רצון הבורא בהם ולא מצ׳׳ע, דמצ׳׳ע היו צריכי׳
 להיות נפםדי׳ גם במין ובחלישות, אלא שכן הי׳ רצון הבורא שצבא מטה יהיו
 קיימי׳ רק במין וצבא מעלה יהיו קיימי׳ גם באיש. וזהו שאי׳ במד׳׳ר העליוני׳
 והתחתוני׳ נבראו כא׳, אלא שהעליוני׳ חיים והתחתוני׳ מתים, והיינו שמצד
 הבריאה שניהם שוים, וההפסדי׳ בהם הכרחי׳, והוא רק מפני רצון הבורא
 שהתחתוני׳ מתים היינו באיש, והעליונים חיים פי׳ גם באיש, והוא מנפלאו׳
 הבורא בהם, דהגם שמצ״ע הרי הם מוכרחי ההפסידות, מ״מ יהי׳ להם קיום
 מפני רצון הבורא, ולכן הם ג״כ כזב, שמציאותם הוא מציאות הבלתי אמת,
 וכמו נהרות המכזבים, שמאחר שיהי׳ להם הפסק לעת מן העתי׳ הנה גם בעת
 הילוכם בטוב הם כזב ושקר, וכמו״כ הוא בנבראי׳ מאחר שיהי׳ להם הפסק
 באשר הם מוכרחי ההפםידות, לכן גם בעת קיומם שהוא ברצון הבורא הוא
 מציאו׳ בלתי אמיתי. ואפי׳ שכלים הנבדלי׳ הם המלאכי׳ הרי פירש ברמב״ן
 ע״פ כי כי כל אלקי העמי׳ אלילי׳ שזה קאי על המלאכי׳, שהם נקראי׳ אלקי
 העמי׳, להיותם שלוחי השפע, והמה אלילי׳ שאין בהם ממש כלל, להיותם

 נבראי׳ מוגבלי׳ ומורכבי׳ ע״כ גם מציאותם אינו מציאות אמיתי.
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 אמנם יש בחי׳ מציאות שאינו מוברח ההפסידות רק שהוא אפשרי ההפםידו׳
 והוא אינו נק׳ כזב ושקר כלל, ומציאותו הוא אמת רק שאינו מדרי׳
 אמת לאמתו, והוא הגילויי אורות המתפשטי׳ מאוא׳׳ם ב׳׳ה, דא׳׳ס הוא מה
 שאין סוף להתפשטותו והוא המציאות האמיתי, ואוא׳׳ם הוא ההתפשטו׳ דא׳׳ם
 ב׳׳ה, והנה אינו מדרי׳ אמת לאמתו, דמדרי׳ אמת לאמתו הוא מה שקיומו
 מצ׳׳ע, והוא מדרי׳ העצמות ית׳ שהוא מחויב המציאות, וכדאי׳ בסש״ב
 שמציאותו מעצמותו ולא נתהוה מאיזה סיבה שקדמה לו ח״ו, ולכן הוא מחויב
 המציאות ואינו נופל בו ההפסידות כמו שלא הי׳ בו ההוי׳ מאיזה דבר ח׳׳ו,
 וכ׳׳ז הוא בעצמות, משא״כ בהאור שהוא גילוי המאור הרי אין קיומו מצ״ע
 ויש לו סיבה שהמציאו אותו והוא המאור, ולכן נק׳ א״ס ולא אין לו תחלה
 שהרי יש לו תחלה והוא המאור (וזהו לפי הדעה שהאור הוא בהכרח, שיש
 דעה משובשת שהאור הוא מוכרח, אמנם pra שהיא דעה משובשת, יעקר
 הדבר ולא יאמר, אבל גם לפי דעתם המשובשת הרי מציאות האור הוא מחמת
 סיבה שהוא המאור), וכמו שאנו רואי׳ שהאור א״א בלי מאור, וכמו אור וזיו
 השמש שהוא דוקא כאשר יש השמש וא״א לאור בלא שמש, וכמו כאשר
 השמש שוקע מתחת הארץ או תחת ההרי׳ אז יחסר האור כר, וכמו שביאר
 הרמב״מ בהל׳ דעות* שכל הנמצאי׳ צריכי׳ לו והוא אינו צריך לאחד מהם,
 שאם יבטלו הם ישאד הוא כר, ומובן מזה שהאור נצרך למאור, והמאור אינו
 נצרך להאור כל עיקר, והראי׳ שהאור הוא לפי אופן המאור, והמאור אינו לפי
 אופן האור. אמנם באמת הנה גם גילוי האור הוא ברצון, והמשל מאור וזיו
 השמש אינו משל מכוון ע״ז כלל, דאור השמש הוא מוכרח ואינו ברצון, אבל
 למעלה האור הוא ברצון. ומשל מכוון לזה יותר הוא מחיות הנפש, שחיות
 הנפש הוא ברצון, הן חיות הפרטי שבכל אבר פרטי, וגם חיות הכללי הוא
 ברצון דוקא, וכמו שידוע מע׳ הגלגולי׳ שהוא צער גדול להיותו שאינו לפ״ע
 הנפש, משא״כ כשהוא בהתלבשות בגוף האדם אינו מצטער כלל ואדרבא
 מתענג ואינו חפץ להפרד כר. ומאחר שגילוי האור הוא ברצון, הנה יכול
 להיות הרצון גם באופן אחר ג״כ, וראי׳ מוכרחת לזה הוא מהצמצום שמתחלה
 הי׳ אוא״ם ממלא מקום המציאות, ואח ״כ הי׳ הצמצום שהוא םילוק האור,
 וידוע המשל בזה מהשפע׳ הרב לתלמיד, שהרב צריך לסלק השכל שלו לגמרי
 וכמו שלא השכיל מעולם שום השכלה, ואם לאו א״א לו להמציא אור השייך
 אל כלי המקבל, שהרי קודם הצמצום והסילוק א״א להבדיל בין פנימי׳ האור
 וחיצוניותו ובפרט לבחור שיהי׳ בדרך קצרה ושיהי׳ בזה כל עומק השכל, אך
 כאשר הוא מסלק השכל שלו לגמרי ואח״כ כאשר לוקח את השכל ומניח א״ע
 היטיב >ער לייגט זיך אועק, און טראגט זיך צוא צום עצם שכל), אז באפשרו
 לברר את השכל היטיב, ובכחו להבדיל בין הפנימי׳ ובין החיצוניות ומה
 ששייך להמקבל לפ״ע כלי שכל השגתו כר. וכמו״כ יובן למעלה דצמצום

־ זעוח: כן הוא בגוכתי״ק, וכנראה צ״ל: בהלכות יסודי התורה. ל ה  ב
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 הראשון הוא סילוק האור לגמרי ולכן נק׳ בשם מקום פנוי שהוא פנוי מאור
 לגמרי, ולא גשאר רק בחי׳ מאור וכאומרו בתו״א אדרבא המאור הוא
 בהתגלר, ואח׳׳כ הוא שהי׳ גילוי הקו, ועוד צמצומי׳ כמו צמצום דדיקגא
 וצמצום א״ק. והרי יש ראי׳ מוכרחת שגילוי האור הוא ברצון, דמתחלה הי׳
 הרצון לגילר אור והי׳ אוא״ם ממלא מקום המציאות, ואח״כ הי׳ הצמצום
 שהוא סילוק האור, ואח״כ הי׳ המשכת הקו שהוא גילד אור, ואח״כ עוד
 צמצומי׳ כמבואר בכתהאריז׳׳ל בפרטיר. ולפ׳׳ז הנה מאחר שגילוי האור הוא
 ברצון, שע״י שהי׳ הרצון על גילוי לכן מתגלה, הרי שכמו״כ אפשר שיהי׳
 הרצון על הפסק האור ואז לא יהי׳, ולהיותו תלוי ברצון הוא אמת, אבל אינו

 מדרי׳ אמת לאמתו.

 וכמו״כ הנה המשכת הקו הוא בחי׳ אמת, דהגמ שהקו הוא מצומצם לפ״ע
 העולמות, מ״מ הרי האור הוא מעין המאור. וגם בגילוי אורות
 הגאצלי׳ הרי אצי׳ הוא אלקות והאור הוא דבוק בהמאור ולכן הם בבחי׳ א״ס,
 וגם כאשר האור גמשך בהכלי׳ הרי הכלי׳ ג״כ אלקות, דאצי׳ בכלל הוא מל׳
 אצלו וסמוך. והגם שהכלי׳ הם מוגבלי׳ ומגבילי׳ גם האורות, זהו רק שיהי׳
 חסד ולא גבור׳, אבל החסד עצמו הוא בבחי׳ א״ס, ולהיות שהכלי׳ הם אלקות
 לכן ההגבלה שלהם הוא ג״כ באופן כזה שהוא הגבלה, היינו שיהי׳ חסד ולא
 גבר, אמנם החסד הוא בבחי׳ א״ם להתפשטותו. ומה שהאורות הם דבוקי׳
 והכלי׳ אינם דבוקי׳, הנה זהו לפי אופן מעלת דביקו׳ האורות גראה שאיגם
 דבוקי/ ובאמת הכלי׳ ג ״כ דבוקי׳ כדוגמת האורות, רק שההפרש הוא שדביקר
 האור הוא דביקו׳ ניכרת והכלי׳ דביקותם בלתי ניכרת. וכמו הנה״א שהוא
 אלקות ממש רק שהדביקות שלה אינה בדביקות ניכרת והיא בהעלם ולכן
 צריכי׳ עבודה שיהי׳ גילוי ההעלם, אמנם היא אלקות ואינה בבחי׳ יש כמו
 הנה״ב שהוא בבחי׳ יש, והוא לפי שהפרידו מאחדותו ית׳, דבאיזה אופן הוא
 שיהי׳ מציאר יש כזה הוא רק מחמת הפירוד שנפרד מאחדותו ית/ אבל
 הנה״א אינה בבחי׳ פירוד ואדרבא היא בבחי׳ דביקות והיא אלקר ומכ״ש
 שאינה מציאר יש, וכדאי׳ בהרמב״ם שהנפש אינה מורכבת ואינה נפסדת
 והו״ע השארת הנפש, ומכ״ש הכלי׳ דאצי׳, שהרי הנשמה הוא רק חלק קטן
 נבדל מבחי׳ הכלי׳, רק שהיא בבחי׳ חלק מהכלי ולא בדרך בריא׳ יש מאין,
 אמנם היא חלק קטן מהכלי׳ ומכ״ש הכלי׳ עצמן כמו שהן באצי׳ הם אלקר
 ממש, דנפרד שייך רק בבי״ע משא״כ הכלי׳ דאצי׳ הם אלקר ממש. ומאחר
 שהם אלקר ממש וגם בבחי׳ דביקות הרי הוא מציאות אמת, רק שאינו עדיין
 מדרי׳ אמת לאמתו, שהרי נופל עליהם לומר אפשרי ההפסידות וההפםיקר,
 וכמו באצי׳ שיש הפסק וגבול בכל ספיר׳ בכדי שיתהווה הספירה הב׳, וגם
 הקו מסתיים במל׳ דאצי׳, והאור שמאיר בבי ״ע הוא רק אור של תולדה, ואמת
 לאמתו הוא רק בעצמות א״ם. ובכלל זהו ההפרש בין נבראי׳ דבי״ע לגילויי
 אורות דאצי׳, דנבראי׳ דבי״ע הם כזב ומציאותם הוא מציאר של שקר, דהרי
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 הם מוגבלי׳ ומורכבי׳ וממילא הם אפשרי ההפםידר, וכל אפשרי הרי ודאי
 שיבוא והם מוכרחי ההפסידות, ואינו שייך להמשך אחריהם כלל׳ ובפרט
 לעשותם עיקר מאחר שהם מציאות של שקר, אבל הגילוי אורות דאצי׳ הם
 מציאו׳ של אמת שהרי הם אלקר, ועוד זאת שהם דבוקי׳ ולכן האור הוא מעין
 המאור שהוא בחי׳ א״ס רק שהם אפשרי ההפסיקר. אמנם בזה אינו שייך
 הכלל דכל האפשרי במין ודאי שיבוא, שזהו רק בנבראי׳ דבי״ע שזה שהם
 אפשרי ההפםידו׳ הוא מצ׳׳ע להיותם מוגבלי׳ ומורכבי׳ לכן הם ג״כ מוכרחי
 ההפסידות כר, אבל אורות הנאצלי׳ שמצ״ע הם בבחי׳ א״ס לפי שהם אלקו׳
 ודבוקי׳, וזה שהם אפשרי ההפסיקות הוא רק מצד רצון האלקי בהם שיהי׳
 להם הפסק, וע״ז אינו שייך הכרח שזהו דוקא כאשר יהי׳ הרצון ע׳׳ז, דכמו על
 גילוי האור לא הי׳ הכרח רק רצון, כמו׳׳כ הפסק האור הוא ג׳׳כ ברצון ולא
 בהכרח ולכן הם מציאר אמת, ואינם מדרי׳ אמת לאמתו שהרי הם אפשרי
 ההפסיקות, רק בחי׳ עצמות א״ס הוא בחי׳ אמת לאמתו ואין שייך בו הפסק
 ח״ו, והוא כדאי׳ ברמב״ם הוא שאמר הנביא וה׳ אלקי׳ אמת אין לך אמת

 כאמתת המצאו.

 רבאצי׳ ענין אמת ואמת לאמתו הוא ב׳ קוץ חו׳׳ג וקו האמצעי תפארת
 שהוא מדתו של יעקב שנק׳ נחלה בלי מצרים, מצרי׳ הו״ע גבול
 וגבול הוא הו׳׳ק שכל דבר נתפס בו, וגם ברוחניר נופל ע׳ מעלה ומטה, וכמו
 בעו״ע דמעלה הוא תחלת מציאות העלול והמשכתו מהעילה, ומטה הוא סוף
 התפשטותו, ורוחב הוא הפרטי׳ וההםתעפו׳ ממנו, ואורך הוא המשכתו
 והתלבשותו שמתלבש בלבושי׳ עד שנתפס גם למקבל קטן הערך, והנה מעלה
 הוא התחלת העלול שמכאן הוא מתחיל מציאר העלול ולמעלה מזה הוא
 מציאות עילה ולא עלול עדיין. וכמו במדות שנמשכים מהשכל, דהשכל הוא
 מחייב המדה והמעלה הוא תחלת מציאות ו;מדה מה שלמעלה (מתחלת זה<
 מזה הוא השגה, ואינו מציאות מרה כלל, ומטה הוא סוף התפשטו׳ המדה. וכמו
 במדת החסד שיש לה גבול עד כמה תתפשט, וכמאמר עד היכן רחמי אב עד
 בנו ועד בן בנו שבני בנים ה״ה כבנים שהו״ע נין ונכד >ויש פלוגתא בזה<,
 ורוחב הוא הפרטי׳ שיש בזה כמו ההטבה והחסד באיז׳ אופן שיהיו לפ״ע
 דוקא. אמנם הנה כ״ז אפשר שיהי׳ בהמשפיע ולהמקבל לא יהי׳ נוגע כלל,
 וע״ז הוא האורך שיתלבש בלבושי׳ עד שיהי׳ שייך אל המקבל, אמנם עיקר
 ענין האורך הוא שייך בשכל (ויש* פלוגתא בזה אם אורך הוא ממזרח למערב
 ורוחב הוא מצפון לדרום או איפכא, וזהו הגבלת כל דבר הנתפס בו״ק אלו.
 והנה גם במדות דאצי׳ שייך ענין ההגבלה, וכמו הגבלת החסד שיהי׳ יכול
 להיות מציאות הגבורה, והחסד נותן מקום לגבר, והוא במדות דתיקון
 שמתכללי׳ זב״ז, ולהיות שנמצא מציאות הגבר לכן החסד הוא מוגבל בכדי

 (ויש: בגוכתי״ק חסר סיום החצע״ג. ואוצ״ל לאחר ״איפכא״.
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 שיתן מקום לגבו׳ אבל לולי מדת הגבר הי׳ מדת החסד מתפשט עד א״ס ממש,
ל מיצר וגבול, וכמו המיצר שבין ב׳ שדות הוא להיותם  וזהו״ע מצרים מ
 שתיים ולא אחת. אבל מדת התפארת שהוא מדה׳׳ר הכולל חו׳׳ג יחד דענין
 רחמי׳ אינו שייך כ״א על מי שהוא שרויי בדיני׳ וגבר כמו עני ובעל יסודי׳
 ר׳׳ל, דעל עשיר אינו נופל ע׳ הרחמנות כ׳׳א חסד (וכמאמרם גמ״ח בין לעניים
 ובין לעשירים כר<, ומדה׳׳ר נופל רק על קו השמאל דוקא, ונמצא שהוא
 התכללר חו״ג והרי זה (לכאר< בל׳׳ג, ולכן הוא בלי מצרים. ובאמת הנה
 לרחמי׳ יש ג״כ גבול, דהרי ישנם כאלו שאין נופל עליהם רחמי׳ כלל, וכמו
 הרוצח שאינו שייך עליו הרחמי׳, וכמאמר אין מרחמין בדין, ולכאר הרי ענין
 הרחמי׳ הוא דוקא על מי שכבר נידן, ובאמת עיקר ענין הרחמי׳ הוא דוקא
 כאשר הוא שייך לזה, אך כאשר כבר נפסק הדין אז אינו שייך עליו הרחמי׳.
 וכמו׳׳כ יובן למעלה דתפארת שהו״ע הרחמי׳ הוא בגבול עדיין לפי שהוא
 בקרן ומדות, וגם בכתר ידוע שיש מדרי׳ מדות, ואמיתת הבל׳׳ג הוא בעתיקא
 פנימי׳ הכתר ששם הוא מדרי׳ באור פני מלך חיים, שאור פני מלך בעצמו הוא
 בחי׳ חיים וחסד ולא בבחי׳ מדות שהו׳׳ע ההלבשה בהפרטי׳ איך לפסוק הדין,
 רק שאור פני מלך עצמו הוא חסד, ולכן הוא בל״ג ממש שהוא חסד לכל,
 ואפי׳ הרוצח שחייב מיתה כאשר רואה את המלך (בפגיעתו) נמחל לו עוונו.
 ולמעלה הוא מדרי׳ פנימי׳ הכתר שהוא בחי׳ עתיק, וכמ״ש בביאור האד׳׳ז
 לתלמידי האריז׳׳ל דהאי אמת בעתיקא תליא שהוא העתקת עצמותו שבזה
 הוא אמת לאמתו בל׳׳ג ממש לפי שהוא למעלה מבחי׳ קוין ומדות. אך המשכת
 פנימי׳ הכתר הוא במדת התפארת קו האמצעי דוקא, לפי שתפארת הוא
 ההתכללו׳ דחו׳׳ג והוא בחי׳ בל׳׳ג דםדר ההשתל׳, ולכן מדרי׳ זו כלי לפנימי׳
 הכתר שהוא בל״ג ממש, ומ׳׳מ בכדי שיהי׳ כלי צ״ל שיהי׳ דמיון קצת, וכמו
 במתנה אמרו אי לאו דעביד לי׳ נייחא דנפשא לא הוה יהיב לי׳, והדמיון הוא
 בחי׳ ההתכללר שמורה על היותה בל״ג וכוללת שניהם כר. וזהו׳׳ע תתן אמת
 ליעקב דיעקב שהוא מדת התפארת שהוא מדרי׳ אמת נמשך בו בחי׳ אמת
 לאמתו שהוא בחי׳ פנימי׳ הכתר, ומ״מ נאמר תתן שהוא ל׳ מתנה שהוא מורה
 על התחדשות, דמדת אמת ליעקב ה׳׳ה רק אמת דאצי׳ שאינו עדיין בחי׳ אמת
 לאמתו, שהרי גם אצי׳ הוא אפשרי ההפסיקו׳ וכמשנת׳׳ל, ולכן כאשר נמשך בו
 בחי׳ אמת לאמתו בחי׳ פגימי׳ הכתר הוא התחדשות, וגילוי מתנה זו הוא

 ליעקב דוקא שהוא כלי לזה.

 ועפי״ז יובן אומרו קטונתי מכל החםדי׳ ומכל האמת, דמכל החםדי׳ הוא
 המשכת בחי׳ רב חסד שהוא עדיין חיצוני׳ הכתר, וגם זה הוא
 למעלה מבחי׳ התפארת להיותה מדה פרטי׳, והוא עלי׳ לגבי מדריגתה הפרטי׳,
 ומכל האמת הוא פנימי׳ הכתר, ועי׳׳ז נמשך להיות הב׳ מיני ביטולי׳ בחי׳
 הביטול דכולא קמי׳ כל״ח והביטול דבחי׳ אין עוד. והנה לפי המבואר בסש׳׳ב
 הרי מדרי׳ אלו שייכי׳ לעבודת כל אדם, ואיך הוא. אך הענין להיות דעיקר
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 הביטול דאין עוד הוא בסילוק והנחת הגשמי׳ דוקא, דהנה הביטול דרוחניות
 הוא ענין העדר תפיסת מקום שהוא הביטול דכולא קמי׳ כלא, אבל ביטול
 הגשמי הוא ביטול דאין עוד. ובעבודה הוא מדרי׳ ביטול היש, שיתחזק
 בעבודתו, ואל יחיש להשיב דבר על המלעיגי׳ עליו, שאז הוא הוראה על
 שמרגיש אמתת הדבר מצ׳׳ע כר, ומשו׳׳ז הוא מה שאינו נותן מקום לדברי
 המלעיגי׳, דכאשר חושש קצת לדבריהם, היינו שנותן מקום להם, ומשתדל
 להשיב להם ה׳׳ז הוראה שאינו מרגיש עדיין האמת כמו שהוא, עס איז ניכר
 אז ער האט ניט דער הערט רעם אמיתת הדבר, היינו אז דער אור האמת פון
 דער זאך איז נאך אין עם ניט מאיר אייף אזייפיל, דער פאר איז די רייד פון
 דיא מלעיגי׳ פאר נעמט נאף באים א ארט, וביטול היש הזה הוא שמאיר
 אמתת הביטול דאין עוד. וזהו שביאר בסש׳׳ב שהוא עבודת כל אדם, ובפרט
 בעיקבא דמשיחא שהוא בנקל להגיע לזה, כי נותגי׳ כהות ע׳׳ז, דזהו ההפרש
 שבין זמן הבית לזמן דעכשיו, דבזמן הבית היו בעלי דיעה ומוחין נעליי, וכל
 עבודתם היתה בעבודת המוח, ועכשיו הוא בעבודת הלב, שהוא העבודה
 במעשה בפו״מ, ובכל דבר שעושי׳ הוא ע׳׳י מם״נ, ע׳׳כ בנקל יותר להגיע לזה
 הביטול, שהוא מדרי׳ ביטול היש, ובזה הוא שמאיר הביטול דאין עוד ממש.
 און ראם האט טאקע דער רבי גימיינט, השי״ת זאל אפעפענען איטלעכען דיא
 אייגין זעהען רעם אמת, און דאם ועלין ועט גיויס השי׳׳ת העלפין אז מיא ועט
 צוקומען צוא דיא העכםטע מדרי׳ פון אמת, אפי׳ מדרי׳ אמת לאמתו, עם איז
 קיין זאך ניט פאדשטעלט פאר א אידין, מיא קען דער גיין דיא העכסטע
 מדרי׳, אבער נאר דורך חסידות אט דא ליגט אלץ, ובפרט דיא ואם האלטין
 זעך בא דעם רבי־נס קלאמקע קענען אפולע דער גיין, נאר ועלין און
 הארעוען יעמעלט איז ומצאת אפי׳ מדרי׳ הביטול דאין עוד שיאיר למטה
 ממש, און דער זעהען רעם אלקר ואס איז איינגיויקולט אין דיא גשמיות
 שהוא בחי׳ אלקו׳ ממש כר, וזהו מה שמבאר בםש׳׳ב שהוא עבודת כל אדם,

 להיות שכל אדם יכול להגיע לזה כר.
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 בס״ד, ש״פ ויגש, ס״ג. הנחה

 מי יתנך כאח לי יונק שדי אמי אמצאך בחוץ כר, וארז״ל כיוסף לבנימין
 שאהבו בכל לבו שנא׳ ררא אתם את בנימין, וזהו יונק שדי אמי שהי׳
 אחיו מן האם ג ״כ, ולכאורה הלא למשפחותם לבית אבותם כתיב ואחיו מן
 האב קרוי ג׳׳כ אחיו, ולמה אמרו כיוסף לבנימין דוקא. אך הענין הוא דפםוק
 מי יתנך כאח לי קאי על הצדיקים שנקראים אחים ורעים להקב׳׳ה שנא׳
 למען אחיי ורעיי אדברהיכר, וכמו׳׳כ הו״ע יעקב ובנימין שבנימין הי׳ צדיק
 שלא הי׳ בחטא מכירת יוסף, משא׳׳כ על בע׳׳ת נא׳ אח״כ אמצאך בחוץ,
 שענין אהבת אחים הוא שלא נפרדו כלל אהבתם זמ״ז, כמו האחים שמשעה
 שנולדו הם באהבתם זמ׳׳ז, משא׳׳כ הבע׳׳ת שהו׳׳ע רחוק ונתקרב אח׳׳כ, זהו
 כענין המציאה בחוץ שהי׳ תחלה בחוץ היינו בבחי׳ הריחוק וע׳׳י המציאה
 נתקרב הדבר הרחוק. ולהבין ענין הצדיקים ובע׳׳ת צ׳׳ל מה שמצינו בדברי
 רז׳׳ל שהבע׳׳ת גבוהים מצדיקים, וכמו שאמרו במקום שבע״ת עומדים צד״ג
 אין יכולים לעמוד שם, שנמצא שגבהה וגדלה מעלת ומדריגת הבע׳׳ת מן
 הצדיקים הגדולים, ופעם מצינו במי נמלך הקב׳׳ה בנשמותיהן של צדיקים,
 וזהו המאמר ע׳׳פ עם המלך במלאכתו ישבו, ונמצא שגבהה מעלת הצדיקים
 שהרי לא נמלך בנשמתן של בע׳׳ת כ׳׳א בנשמתן של הצדיקים דוקא, והגם
 דענין נמלך הוא דוקא לאחר גילוי הרצון, שאם לא הי׳ גילוי הרצון לא הי׳
 שייך המלכה כלל, אך מ״מ ענין המלכה הו׳׳ע ביטול הרצון למע׳ מהרצון,
 כמו עד״מ אדם ההולך להתיישב בדבר הנה אם יהי׳ בתוקף הרצון בדוקא
 כרצונו (בל״א אזוי און ניט אנדערש) אז אין שייך המלכה ע״ז, כ״א כאשר
 יבטל רצונו כאשר מיישב עם זולתו אשר כמו שיגזור ויאמר לו השני ככה
 יעשה, נמצא אז שייך ענין המלכה, נמצא דענין המלכה הוא ביטול הרצון
 למעלה מהרצון, וצ״ל דהידיעה שבשם הוא שהשכל ידוע בדרך גלוי וידוע
 ע״ד הידיעה שבדעת עליון. דהנה יש יודע וידוע, דיודע הוא בהתלבשות
 וע״י העלאת מ״ן, כמו עיני הוי׳ משוטטת בכל הארץ ע״י העלאת מ״ן
 מהכלים וכדומה, וידוע הוא בלתי התלבשות ובלא העלאת מ״ן ורק מאיליו
 וממילא, והידיעה דשם הוא אשר יודע הוא העתיד בדוגמא שכבר נעשה
 ומ״מ אין זה מכריח את הבחירה, דהידיעה אינו מוכרח בעשייתו מפני
 הידיעה לפי שאינו בבחי׳ התלבשות בהנברא והנברא אינו יודע מזה (בל״א
 עם ווערט אין אים ניט דער הערט<, ולכן כאשר הוא עושה אז הוא עושה
 מצר בחירתו וגם שהי׳ ידוע תחלה בד״ע. וכמו״כ הוא הידיעה בענין במי
 נמלך דהרי גם הרצון אינו שייך להעולמות, שהוא רק מה ששיער בעצמו
 בכח מה שעתיד להיות בפועל, ותהו ותיקון שניהם עלו במחי רק שזהו
 בחיצוני׳ וזה בפנימי׳, ובכדי שיהי׳ התהוות העולמות הי׳ צ״ל צמצום שהוא
 סילוק, וכאשר עלה ברצונו הפשוט אז לא הי׳ עדיין מקום להעמדת
 העולמות, וגם לאחר הצמצום הרי בא״ק שם הוא הידיעה ע״ד הידיעה בפ״ע
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 בפסוק גלוי וידוע, וגם למטה מא״ק הוא כן ומכ״ש קודם הצמצום היינו
 ברצון ולמע׳ מהרצון שבודאי הוא עד״ז, וא״כ שהידיעה שם הוא כמו שכבר
 נעשה, וא׳׳כ הי׳ שם ג׳׳כ בע״ת ומ׳׳מ לא נא׳ נמלך בבע״ת, ובהכרח שמעלת
 ומדריגת הצדיקים גבהה וגדלה מעלתם מבע׳׳ת, וגם כתי׳ וצדיק יסוד עולם
 שעיקר קיום העולם הוא על עבודת הצדיקים דוקא, וע״ש זה נקראו הת״ח
 בשם בנאים שעוסקי׳ בבניינו ש׳׳ע, וכמאמר עמוד א׳ יש בעולם וצדיק שמו
 כר, שמכ׳׳ז מובן שגדלה מעלת הצדיקים כר. אך הענין הוא דלא ראי זה
 כראי זה ולא ראי זה כראי זה, שיש מעלה בבע״ת, שלכן במקום שבע״ת
 עומדים צ ׳׳ג אין יכולים לעמוד, ויש מעלה בצדיקים, ולכן נמלך דוקא

 בנשמותיהן של צדיקים ולא בנשמותיהן של בע״ת.

 ולהבין מעלת הצדיקים, צלה׳׳ק תחלה מהו׳׳ע שם צדיק שנק׳ בו הצדיקים,
 שלכאר שם צדיק הוא זכאי וכמו שפי׳ הת״א על צדיק זכאי, ולמה
 מי שמקיים תומ׳׳צ נק׳ בשם צדיק. אך הענין הוא דכל המצות נקראו בשם
 צדיק וכמ׳׳ש וצדקה תהי׳ לנו כו׳ כי נשמור לעשות את כל המצוה הזאת כר,
 אך כ׳׳ז נפלא למה יקראו המצות בשם צדקה, הלא צדקה היא מצוה בפ״ע
 ולמה יקראו כל המצות כמו תפילין וציצית בשם צדקה כר. ולהבין זה צ״ל
 מתחלה ענין הצדקה שהו׳׳ע להחיות רוח שפלים, והוא מה שנותנים למטה
 לעני דל״ל מג ״כ אשר מצד זה הוא נבזה ושפל בעיניו, וכאשר נותנים לו די
 מחסורו אשר יחסר לו עי׳׳ז מגביהים אותו משפלותו ומדריגתו, כיון שבזה
 הוא משתוה אל העשיר כר. עד׳׳ז יובן שלגבי הקב׳׳ה הכל בשפלים נגדו כר
 שאפי׳ עולמות עליונים שהרי כללות סדר השתל׳ באין ערוך אליו, וכש׳׳כ
 עולמות התחתונים, שהרי אפי׳ לגבי עולמות עליונים הם שפלים וחסרים
 מכל טוב הוא השפעת אלקות שבעולמות עליונים, אצ׳׳ל באצי׳ ולמעלה
 מאצי׳ ואפי׳ לגבי רוחניות מלמעלה שהוא בי׳׳ע הרוחניות, אשר המלאכים יש
 להם השגה באלקות, והנה אשר השגתם הוא רק בדרך ידיעת המציאות ולא
 השגת המהות, דהשגת המהות שהוא באצי׳ דוקא, מ״מ הרי השגתם הוא
 השגה נעלית מאד שזהו מצד גילוי אלקות, ואשר מצד זה הם עומדים ברום
 עולם באהוי״ר השגתם שמשיגים בהארת גילר אלקותו ית׳ שמאיר שם
 בהעולם שלהם, וכמ״ש וצדקתך ירננו צדק מלכותא קדישא אשר השגתם
 ועבודתם הוא בבחי׳ המל׳ שמאיר בהעולם שלהם הם הגילוי אלקות הם
 נבראים דקים ורוחנים ביותר, משא״כ למטה אשר אין מאיר גילוי אלקות
 ואדרבה הגילוי אלקות אין נראה רק הנהגת הטבע, עד שיכול להיות אנשים
 אשר יאמרו אין אלקים, וממילא אין לך עולם שפל כזה אשר אין מאיר
 הארת אלקות בגילוי להיות נגלה הארת אלקות שיתפעל הנברא, ולכן כדי
 שתהי׳ השגה למטה מטה כמה יגיעות יגיעת נפש ויגיעת בשר, ובפרט אשר
 כדי שירגיש את האור (בל״א ער זאל דער הערין דעם אור< צ״ל הזדככות,
 ובפרט שיתעורר באהוי״ר צ״ל הזדככות ביותר והנבראים גסים ועבים
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 ביותר, וכמ״ש נטה ימינו וברא שמי0 ונטה שמאלו וברא ארץ כר, אשר
 שמים הם עולמות עליונים אומר שנטה ימינו שהו״ע גילוי אלקות, משא״כ
 ארץ שהו״ע עולמות תחתונים אומר שנטה שמאלו שהו״ע העדר גילוי
 אלקות כר. ולכן אמר הכתוב רם ונשא כר מרום וקדוש אשכון את דכא
 ושפל רוח להחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים והיינו כי מה שמרום
 וקדוש הנה אשכון את דכא דוקא, תהו כמארז״ל נתאוה הקב״ה להיות לו
 דירה בתחתונים שהם בחי׳ תחתונים במעלה, ובחי׳ זו נק׳ בשם צדקה, כמו
 הצדקה שנותנים לעני דל׳׳ל מג׳׳כ, כמו׳׳כ מה שמרום וקדוש אשכון את דכא
 זהו ממש כענין הצדקה כר, וכמו אשר לע׳׳ל כתי׳ ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל
 בשר יחדיו כי פי ה׳ דיבר כר כי עין בעין יראו כר, ואפי׳ עכשיו מעין זה
 והארה מזה מאיר לעובדי הוי׳, כמו מצוה גוררת מצוה אז אם עושה מצוה אז
 הוא רוצה לעשות עוד מצוה, והוא הגילוי אלקות שמאיר ע״י המצוה עד

 שיכול להיות עולמך תראה בחייך.

 והנה ע״י מה ממלאים זה הוא ע׳׳י המצות כמו מצות תפילין אשר בתפילין
 פועלין למעלה המשכת מוחין לז׳׳א, והוא אשר במה שאדם מישראל
 מניח תפילין שהו״ע ד׳ מוחין והוא חו״ב ודעת הנחלק לחו׳׳ג, ועי׳׳ז פועל
 שיהי׳ בחי׳ הקב׳׳ה מניח תפילין, שהקב״ה מניח תפילין שהו״ע המשכת מוחין
 לז׳׳א, אשר מוחין נקראי׳ קדש קדוש ומובדל מגדר התהוות העולמות, וכמו
 המאמר קודם לפי שהם אלפים שנה קדמה תו׳ לעולמות, אלפים הו״ע מ׳׳ש
 אאלפך חכ׳ אאלפך בינה כר, כי שרש העולמות הוא מבחי׳ מדות כמ׳׳ש כי
 אמרתי עולם חסד יבנה כר זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה, אבל בחי׳
 המוחין הם קדמה לעולם, וזהו׳׳ע שע׳׳י תפילין ממשיכים מוחין בז׳׳א שהוא
 קדוש ר. ועוד י׳׳ל בענין הקב״ה מניח תפילין אשר קדוש הו׳׳ע כתר וע׳׳י
 התפילין ממשיכים בחי׳ הכתר במוחין, וזהו׳׳ע מרום כח׳׳ב, ולכן הוא המשכת
 מוחין למדות וממילא נמשך להעולמות דבי׳׳ע שמקורם ושרשם הוא מבחי׳
 המדות, וכן ע׳׳י מצות ציצית של׳׳ב חוטין ל״ב נתי׳ החכ׳ כר, וכמו׳׳כ ע׳׳י
 שאר מצות פועלים שיהי׳ המשכת גילוי אלקות למטה. וזהו״ע מ׳׳ש צדיק
 הוי׳ צדקות אהב ישר יחזו פנימו, ואי׳ במד״ר מדת הקב׳׳ה לא כמדת ב״ו,
 שמדת בו״ד אומן שונא בני אומנתו, משא׳׳כ הקב׳׳ה צדיק הוי׳ צדקות אהב
 שע׳׳י מעשה המצות שנקראי׳ בשם צדקה עי׳׳ז ממשיכים להיות צדיק הוי׳
 שיומשך להחיות לב נדכאים, שיומשך גילוי אלקות בעולמות, וזהו ישר יחזו
 פנימו שפנימו הו׳׳ע ב׳ פנים פנים דע״י ופנים דז״א שפועלים שיהי׳ הסתכלות
 מע׳׳י בז״א. וזהו מ׳׳ש ואורח צדיקים כאור נוגה הולך ואור עד נכץ היום, פי׳
 צדיקים הוא מה שע׳׳י המצות שנק׳ צדקה ממשיכים להיות צדיק הוי׳ בכל
 דרכיו, ועי״ז כאור נוגה שהו׳׳ע אור ז׳ הימים ז׳׳ת דעתיקא, וזהו מ׳׳ש ושמרו
 דרך הוי׳ כר שכמו הדרך שהולכין מעיר לעיר, כמו׳׳כ ע״י מעשה המצות
 ממשיכים בחי׳ דירה בתחתונים, שלכן נק׳ תרי׳׳ג מצות דאורייתא וז׳ מצות
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 דרבנו תר״ך עמודי אור, שכמו העמוד שמחבר הגג עם הארץ, כמו׳׳כ ע׳׳י
 מעשה המצות ממשיכים המשכת אלקות ית׳ בבחי׳ תרי״ג ארחץ דגלגלתא

 להיות נמשך לו ית׳ דירה בתחתונים כר.

ע מי יתנך כאח לי כיוסף לבנימץ, כי הנה נודע שיש מה שנאצל ״ ו ה  ה
 בסוד שרש ויש מה שנאצל בסוד תוס׳ אח״כ, ותוספתו של הקב״ה
 מרובה על העיקר, והיינו כי ז״א נאצל בסוד שרש רק ו״ק לבד, והמוחין
 דז״א באים לו בסוד תום׳ וזהו תוספתו של הקב׳׳ה כר, לפי שהמוחץ נקראי׳
 קדש והמל׳ נאצלה רק נקודה א׳ והט״ם באים בסוד תום׳, וזהו״ע בניו המל׳
 ע׳׳י תשע תקיעות דר׳׳ה ותשע ברכות שבמוסף דר׳׳ה להיות בוניו המל׳
ן  בע׳׳ס, ויש בזה ב׳ דיעות, הא׳ הוא אשר המל׳ הוא מל׳ שבמל׳ וממילא המי
 הוא בהט״ם שלפני המל׳, וממילא מובן שזהו תוספת מרובה על העיקר, ואפי׳
 לדיעה אשר מל׳ הוא כתר מ״מ יש בזה מעלה בבנין המל׳, והוא יש מעלה
 בפרצוף אצלו יותר מנקודת הכתר, וזהו מעלת התיקון על הנקודים, וזהו״ע
 התום׳. ויש עוד בחי׳ יוסף הוי׳ עליכם ככם אלף פעמים, והוא אשר יש ס׳
 ריבוא נש״י נגד בחי׳ ר מש׳ הוי׳, כאשר הוא בכפולות ה״פ מיו״ד, והוא אשר
 יו״ד פעמים ו׳ הרי ששים, וששים פעמים יו״ד הוא ששה מאות, וששה מאות
 פעמים יו״ד הוא ששה אלפים, וששה אלפים פעמים יו״ד הרי ששים אלפים,
 וששים אלפים פעמים יו״ד הרי ששים ריבוא, והוא ע״י ה״פ כפולות יו״ד,
 וי״ל אשר ענץ הכפולות ה״פ הוא כנגד ה׳ מדריגות שיש בפרצוף כנודע כר.
 וענין יוסף ה׳ עליכם ככם אלף פעמים שהוא המשכת ש׳ הר׳ עצמו שזהו
 אלף, אשר יוסף הר׳ כר אלף כר, לפי שבאלף יש ד׳ מדריגות יחידות עשירי׳
 מאות אלפים, שזהו ד״מ נגד ד׳ אותיות מש׳ הוי׳ אשר יש בה מ״ס ג ״כ
 שהו״ע מוחין, והמוחין הם מאו״א עצמן ואשר המוחי׳ דז״א הם רק מנצח ה״י
׳ בנה״י, ואפי׳ כתר דז״א הלא ת״ת  דאימא, ובכלל הוא ממדות שמתלבש,
 דאימא נעשה כתר לז״א, אבל כאן נמשך מאו״א עצמן, אמנם ע״י עבודת
 דתומ״צ ממשיכים תוס׳ אורות בש׳ הוי׳ גופא, כמ״ש בהקדמת פע׳׳ח שענין
 המצות הוא להמשיך אור באצי׳ ואשר אור הוא בחי׳ ש׳, וע״י המצות
 ממשיכים תום׳ אורות להוסיף אורות באצי׳ והיינו להמשיך מש׳ הר׳ דלעילא.
 וזהו מ״ש ויספו ענרם בהוי׳ שמחה שהוא מצד הגילוי בש׳ הוי׳ מש׳ הוי׳
 דלעילא עי״ז הוא השמחה, כי לפעמים מתואר אשר לגילוי גורם שמחה,
 ולפעמים מתואר אשר שמחה גורמת גילוי. והענין הוא אשר מה שהשמחה
 גורמת לגילוי, הוא האור שכבר הי׳ ולא תוס׳ אורות, וכמו המלך בעת שמחת
 חתונת בנו אז הוא נגלה לעין כל אשר בלא״ה הוא צפון וטמון בחדרו,
 משא״כ אשר ע״י השמחה מתגלה כר, ומה שמחמת הגלוי׳ נעשה שמחה היינו
 כאשר מתגלה בו בחי׳ תום׳ וריבר מה שלא הי׳ כן מתחלה הוא שמח מחמת
 עוצם גילר ההתחדשות, וכענין מה שצהבו פניו דר״א כשמצא תוספתא
 חדתא שז״ע חכמת אדם תאיר פניו, ושמתיישב אצלו ההשכלה חדשה גס
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 הוא שמח ממנה, וכן בקיום המצות ארז״ל שלא פסק חכא מפומא כולא יומא,
 וא״ל תפילין מנחנא שהי׳ שמח מחמת קיום המצות. ועד״ז ענין מה שיספו
 ענוים בהד׳ שמחה הוא מצד הגילוי ש׳ הד׳ דלעילא שגילוי גורם שמחה,
 שזהו״ע ישמח הד׳ במעשיו אשר השמחה משם בהד׳ הוא מצד הגילוי׳ והוא
 מצד מעשיו פי׳ מעשה המצות, וזה פועל שיחי׳ ולישרי לב שמחה פי׳ שיהי׳
 בחי׳ ישמח ישראל בעושיו כר, והיינו שמחמת השמחה הנ׳׳ל גורם גילוי
 למטה, נמצא שע׳׳י המצות ממשיכים תום׳ אורות מש׳ הוי׳ דלעילא ויומשך
 למטה ג״כ. וזהו וישמחו בך הוי׳ כר הנה יש ב׳ פי׳, הא׳ אשר המצות הם דרך
 ומבוא לגילוי ש׳ הוי׳ למטה, והב׳ שהוא דרך ומבוא ש׳ הד׳ לעילא, וזהו
 שדרך בגימ׳ הד׳ אלקים, והוא אשר כמו שיש אלקים בממכ׳׳ע, כמו״כ יש ש׳
 אלקי׳ בםוכ׳׳ע, וכמ׳׳ש וידעת היום והשבות אל לבבך כי הוי׳ הוא אלקים
 בשמים ממעל ועל הארץ מתחת כר, אשר יש הד׳ אלקים בשמים ממעל
 והו״ע סוכ׳׳ע, וארץ מתחת שהוא ממכ״ע והוא אשר אלקים הוא אותיות,
 וכמ״ש גדול הד׳ ומהולל מאד בעיר אלקינו אימתי הוא גדול כשהוא בעיר
 אלקינו שהו״ע אותיות. וזהו ההפרש בענין זיו השכינה שמאיר בג׳׳ע לזיו
 השכינה שיאיר לע׳׳ל, אשר שכינה הו׳׳ע אותיות וזיו הו״ע האור אשר בג׳׳ע
 מאיר האור ממכ״ע, משא׳׳כ לע׳׳ל יאיר האור מםוכ״ע והוא קיום המצות של

 עכשיו.

 וזהו מי יתנך כאח לי כיוסף לבנימין אשר אח הו״ע צדיקים. .אשר נקראים
 אחים ורעים להקב׳׳ה אשר ממשיכים הקב״ה, ועוד למעלה יותר
 שהו״ע מרום, והוא ע״ד שאי׳ בזהר ע׳׳פ הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים
 גם יחד אשר גם לרבות את המדריגה שגבוה יותר משניהם, והוא אשר אין
 שייך הולדה כ״א חידוש הישנות, שזהו ההפרש בין אחים לאיש ואשה, אשר
 אחים הגם [. .] יחוד ודביקות מ״מ אין להם הולדה שהוא רק חידוש
 הישינות, משא״כ איש ואשה שיש להם הולדה, שזהו ההפרש בין יחוד
 חיצוני׳ ליחוד פנימי דאו״א, אשר יחוד חיצוני דאו״א הוא רק חידוש
 הישינות, משא״כ יחוד פנימי דאו״א הוא הוספות אורות, ויחוד זו״נ הוא
 מיחוד פנימי דאו״א שהו״ע הוספות אורות, ולכן נקראים ג״כ צדיקים בשם
 אחים. והנה צדיקים הו״ע קיום התומ״צ שהו״ע להחיות רוח שפלים כנ״ל,
 וע״ז השפל שיאיר שם גילוי אלקות שזהו למעל׳ מסדר השתל׳, כי מצד סדר
 ההשתל כתי׳ נטה ימינו וברא שמים כר, ומה שגקראים בשם אחים הוא לפי
 שלמעלה ענין אחים הו״ע הולדה, כמ״ש במד״ר ע״פ והוא אחד ואין שני גם
 בן ואח אין לו כר, אם אח אין לו בן מנין לו, שענין אח למעלה הוא ג״כ
 הולדה, וזהו״ע יוסף תוס׳ אורות שנמשך ע״י עבודת המצות, ולכן מי יתנך
 כאח לי כיוסף לבנימין שנמשך לבנימין דוקא שהוא התום׳ אור שע״י המצות
 שנק׳ צ ״ת שלא חטא מעולם, והוא אשר יוסף צ״ע הו״ע התקשרות המשפיע
 אל המקבל, ובנימין נק׳ צ״ת שהוא התקשרות המקבל אל המשפיע והוא
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 אשר מה שע׳׳י המצות נמשך תום׳ אור הוא דוקא מצד הביטול שיש במצות,
 משא׳׳כ כאשר עושה המצות בקרירות מצות אנשים מלומדה אז הגם שעשה
 המצוה מ״מ אין נמשך האור, ולכן דוקא כיוסף לבנימין שהו״ע צ׳׳ת
 התקשרות המקבל אל המשפיע, וע״י קיום המצות נמשך תוס׳ אורות שזהו
 בחי׳ יוסף, ונק׳ אחים ורעים להקב״ה להיות כי צדיק הוי׳ כר, ולכן נק׳ אחים

 ורעים להקב״ה.

 וכ״ז נת׳ ענין מי יתנך כאח לי כיוסף לבנימין, אשר יוסף נק׳ צ״ע ובנימין
 צ״ת כנ״ל, שהו״ע קיום התומ״צ כנ״ל ואמר מי יתנך כר, אח״כ אומר
ח כמו המציאה שהו״ע קירוב לאחר הריחוק והוא שאר השבטים ח  אמצאך ב
 שנק׳ בשם בע״ת. והענין הוא דהרי חטא השבטים במה שמכרו את יוסף
 למצרים אשר מצד זה גרמו שתהי׳ הסתלקות השפע למטה, שהרי נת״ל אשר
 כל המשכות תוס׳ אורות הוא ע״י יוסף, וכמו״כ ההמשכה למטה הוא ג״כ ע״י
 יוסף שהו״ע יסוד, וכל השפעות הוא ע״י יסוד, שזהו מ״ש אלה תולדות
 יעקב יוסף, שלכאורה הול״ל אלה תולדות יעקב ראובן, שהרי ראובן הי׳
 הבכור, אך הענין הוא שבכאן אין מחשב ספר תולדותיו כ״א סדר עבודתו
 וגילויו אשד המשיך, ואמר שתולדות יעקב יוסף היינו בחי׳ הגילוי מעבודתו
 שהי׳ בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה מקצה העליון עד קצה
 התחתון, שהו״ע מקצה השמים דלעילא שהו״ע פנימי׳ הכתר, לפי שת״ת
 מגיע עד הכתר ועד פנימי׳ הכתר, עד קצה השמים דלתתא שהו״ע למטה,
 שזהו הכל ע״י יוסף. והם ע״י מכירת יוסף גרמו שיהי׳ ויוסף הורד מצרימה
 שיהי׳ הסתלקות השפע, הגם שבאמת ענין מכירת יוסף למצרים צורך גדול
 הי׳, שזהו מ״ש וילקט יוסף את כל הכסף הנמצא במצרים פי׳ שענין עבודתו
 במצרים הי׳ וילקט את כל הניצוצות דתהו שנפלו בשביה״כ, שידוע שעיקר
 הניצוצות במצרים בנהר נילוס והוא ביררם, וגם המשיך חסדים מבחי׳ עלמא
 דאתכםי׳ לעדאת״ג, וזהו ויבא יוסף את כל הכסף ביתה פרעה, ואית׳ בזהר
 ביתה פרעה בית׳ דאתפריעו בו כל נהורין עילאין, ונמצא כי תכלית ירידת
 יוסף למצרים בבחי׳ גלות הי׳ שיוצא וילקט משם כל הניצוצות שעי״ז יוקל
 מעליהם הגלות, ולא כאשר יש לדמות אשר ירידת יעקב ובניו למצרים הוא
 ע״י יוסף, לא כן הוא כי הלא גלות מצרים נתחייבו מקודם, כמו שאמר
 לאברהם בברית בין הבתרים ידוע תדע כי גר יהי׳ זרעך בארץ לא להם
 ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה כר, אלא אדרבה שע״י יוסף שירד
 תחלה למצרים והמשיך השכינה שמה ובירר הניצוצות שהי׳ שם בבחי׳
 נפילה, אזי נפטרו ברד״ו שנה גלות, ועיקר הגלות הי׳ כ״א פ״ו שנה
 משנולדה מרים, שהי׳ קכ״ד מבואם למצרים, שאז התחילו לשעבד בהם שע״ז
 קראו לה מרים ע״ש וימררו את חייהם כר. וכ״ז הוא ע״י יוסף אשר ע״י
 ירידתו למצרים פעל את כל אלה למעט את הגלות ועמדו רק על פ״ו שנה,
 *ימט׳ ש׳ אלקים גימט׳ הטבע, שזה הי׳ בהכרח היינו שהו״ע התלבשות
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 השכינה בע׳ שרים לברר, וגם פעל על שאר הגלות האחרון אשר כבשה א׳
 בין ע׳ זאבים והיא מתקיימת באמונתם וצדקתם, אשר כאו״א מאמין בביאת
 מ׳, אשר מצד גלות המר ואריכות הגלות הלא מופרך מאד ואין לו שוס מקום
 >בל״א דיא זאך איז גאר אפ גיפרעגט און זיא האט גאר קיין ארט ניט), מ״מ
 כאו״א מישראל מאמין באמונה פשוטה בלי טו״ד אשר יבא מ׳ וייטיב לנו
 >בל״א עם וועט ווערין בעםער<, וכ״ז ע״י יוסף שהי׳ למעלה מכל השבטים

 כר.

 אמנם הנה הם לא ידעו מזה ולא ידעו במעלת נשמתו, ומצד שלא ידעו
 במעלת נשמתו מכרו אותו למצרים, ולכן היו חטאים גדולים שזהו״ע
 חוץ, וע״י שציערם באמרו להם מרגלים אתם לראות את ערות הארץ באתם,
 ויאסור את שמעון לעיניהם כי הוא העיקר מנגדו בעת שגמלתהו רעה,
 ואח״כ ציערם במעשה הגביע, ומ״מ לא הועיל לגמרי שהרי נתגלגלו אח״כ
 בעשרה הרוגי מלכיות, ולכן נאמר בהם ויפול על פניהם ויבך, משא״כ אצל
 בנימין כתי׳ סתם ויבך ולא אומר עליו כמו שאומר אצל השבטים, והוא כי
 בנימין לא הי׳ בחטא המכירה, אבל הם שהיו בחטא המכירה בכה עליהם,
 שזה הועיל להם מה שציערם, שעליהם גופא לא הובאו היסורים, אבל לאחר
 זמן הי׳ להם הימורים שזהו מ״ש ועתה אל תעצבו כר שהפי׳ הוא שעתה לא
 תעצבו, אבל לאחר זמן תעצבו היינו שלפי שהיו צריכים להתגלגל בעשרה
 הרוגי מל׳. וזהו אמצאך בחוץ שקאי על בע״ת, כענין השבטים שנתחרטו
 מאד על מכירת יוסף וכמ״ש אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת
 נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו, ומ״מ הם בבחי׳ חוץ, שהרי נת״ל שענין
 יוסף הוא בבחי׳ התום׳ וריבוי אור הנמשך ע״י מעשה המצות, וזהו שמכרו
 את יוסף מצריימה לכן הם בבחי׳ חוץ, ומ״מ הגם שהם בבחי׳ חוץ אשר לא
 נתתקנו לגמרי אומר אמצאך בחוץ, לפי שזהו בע״ת, וזהו שאמר אח״כ ויספו
 ענדם בהד׳ שמחה ואביוני אדם בקדוש ישראל יגילו ופי׳ ענין דספו ענדם
 זהו בחי׳ התוס׳ וריבוי אור שנמשך בש׳ הד׳ ע״י עבודת הצדיקים כמשנת״ל.
 וענין הבע״ת הו״ע בבחי׳ אביוני אדם אשר קאי על התר שנק׳ אדם כמ״ש
 זאת התר אדם, וגם האדם הוא מרמ״ח אברים ושס״ה גידים שזהו בחי׳
 המצות שרמ״ח פקודין רמ״ח אברים דמלכא, שכמו האבר הוא כלי לחיות
 הנפש כמו״כ המצות הם כלים להשראת אוא״ס ב״ה, ושס״ה ל״ת הם כמשל
 גידי הדם שבהם הוא חיות הנפש כי הדם הוא הנפש, ולכן הבע״ת הם
 אביונים מבחי׳ אדם שהו״ע מתומ״צ. אך הנה ע״י התשר בקדוש ישראל יגילו
 והוא כי אית׳ במד ״ר ב׳ פרשיות כתב לנו משה בתורה ואנו למדים אותה
 מפרשיות פרעה הרשע, כתוב א׳ אמר והיית רק למעלה יכול כמוני ת״ל
 קדושתי למעלה מקדושתכם, ואנו למדים אותה מפרשה של אתה תהי׳ על
 ביתי ועל פיך ישק כל עמי כר יכול כמוני ולכן גדולתי למעלה מגדולתכם
 כר, והב׳ הוא דכתי׳ דבר אל כל עדת בנ״י קדושים תהיו יכול כמוני ת״ל כי
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 קדוש אני כר קדושתי למעלה מקדושתכם, ואנו למדין אותה מפ׳ של פרעה
 הרשע אני פרעה יכול כמוני ת׳׳ל אני גדולתי למעלה מגדולתך. והנה
 ההפרש בין גדולתי למעלה מגדולתכם וקדושתי למעי מקדושתכם הוא הנה
 ההפרש הוא בין מוחין למדות, שגדולתי למעלה מגדולתכם הוא בחי׳ המדות
 כענין ורב חסד דאריך מצד חסד דז״א, וענין קדושתי למעלה מקדושתכם זה
 בבחי׳ המוחין, דפי׳ יכול כמוני אין ר׳׳ל על מהו׳׳ע ממש ח׳׳ו, דאיך יעלה על
 הדעת לאמר יכול כמוני לפי שאינו בערך כלל, אלא פי׳ כמוני הארתו יהי׳
 המלובשת בשרש ומקור הנאצלים, והוא בחי׳ עתיק בחי׳ תחתונה שבמאציל
 שנק׳ בחי׳ תחתונה שבמאציל. והנה בחי׳ זו הוא למעלה מבחי׳ קדשי
 הקדשים שזהו נק׳ קדושתכם, והוא כי קדה ״ק נק׳ שרש ומקור הנאצלים ונק׳
 קדה״ק, משא״כ עתיק הוא בחי׳ תחתונה שבמאציל והוא המאיר בבחי׳
 קדה׳׳ק, וזהו יכול כמוני פי׳ הגם כי עתיק הוא נכלל בכלל הכתר והארה
 ממנו מתלבש בשרש ומקור הנאצלים וזהו יכול כמוני, ת׳׳ל קדושתי כר פי׳
 שע״י המצות נמשך רק בבחי׳ א״א וז״א מבחי׳ עת׳׳י, וזהו קדושתי למעלה
 מקדושתכם שקדושתכם הוא בחי׳ עתיק כח״ב דא״א, וקדושתי הוא בחי׳

 עתיק שמאיר בכח״ב דז״א.

 והרמ״ז פי׳ דקדה״ק הן תלת רישין כר קדש רישא עילאה וקדושי׳ הן
 תרין רישין אחרנין דא לגו דא, וא״כ לפי״ז דבחי׳ רדל״א שהוא
 עתיק הוא בחי׳ קדה״ק וענין קדה״ק הו״ע קדושתכם, נמצא לפי״ז שעתיק
 הוא בכלל קדושים, וא״כ מהו״ע למעלה מקדושתכם, שזין לומר שהוא על
 עצמות א״ס ואיך יעלה על הדעת אשר על עצמות אין צ״ל. אך הענין הוא
 ע״ד ביאור האד״ז להרח״ו האי עתיקא דעתיקין בג׳ ראשין פי׳ נמצא
 ומתעלם ומתגלה בג׳ ראשין, והנה נמצא הוא על עצמות האור אשר גבוה
 העלם וגילוי, שהעלם וגילוי אינו שייך רק בהארה כי כל עצם בלתי מתגלה
 אלא שהוא נמצא גבל״א ער איז פאראן<, והוא ע״ד והחכ׳ מאין תמצא פי׳
 אשר אין דכתר כמו שהוא בכתר כמו״כ הוא בחכ׳, לא כאשר הוא בכל האצי׳
 ששם הוא רק הארה, משא״כ בחכ׳ ששם נמצא האין דכתר כמו שהוא בחכ׳,
 שהו״ע תמצא ל׳ מציאה כמו המציאה אשר הדבר הנאבד אותו הדבר הוא
 נמצא כמו״כ האין דכתר הוא נמצא בחכ׳, וכמו״כ יובן ענין נמצא אשר הוא
 על עצמות האור שגבוה מהעלם וגילוי, ומתעלם ומתגלה הוא רק על הארה
 ששייך בו העלם וגילוי, וזהו״ע שנתבאר אתה הוא הוי׳ לבדך כר אשר אתה
 הוא על עצמות שאין שייך בו העלם וגילוי, והוא והוי׳ הוא על הארה שהו״ע
 העלם וגילוי, וזהו׳׳ע ג״כ נמצא ומתעלם ומתגלה אשר נמצא פי׳ עצמות
 האור הוא ברדל״א, ומתעלם ומתגלה הוא על השני ראשין והג׳ ראשין הם
 חיצוני׳ עתיק, נמצא שגם ברדל״א וקדה״ק אינו רק שבו מתלבש אוא״ם
 ממש הנק׳ עתיקא קדישא, וזהו״ע קדושתי למעלה מקדושתכם אשר אומר
 יכול כמוני פי׳ אשר גם האור דעתיקא שהוא פנימי׳ עתיק ג״כ יומשך, לכן
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 אומר קדושתי למעלה מקדושתכם אשר נמשך רק מחיצתי׳ עתיק ולא
 מפנימי׳ עתיק. וזהו ואביוני אדם בקדוש ישראל יגילו אשר קוד0 זה אומר
 ויספו ענוים בהוי׳ שמחה אשר פי׳ מבחי׳ עתיק, אך מבחי׳ חיצוני׳ עתיק
 והו׳׳ע קדושתכם וקדושתי למעלה מקדושתכם, משא״כ ע״י בע״ת שנקראים
 אביוני אדם שהם אביונים מבחי׳ אדם היינו תומ״צ, עליהם אומר בקדוש
 ישראל יגילו הייינו מבחי׳ קדוש ומובדל מבחי׳ ישראל שהוא בחי׳ ישראל
 סבא, ואפי׳ סבא דסבין שהו״ע פנימי׳ עתיק היינו בחי׳ קדושתי למעלה
 מקדושתכם, שע״י התשר מעומקא דליבא ממשיכים בחילא יתיר עי׳׳ז
 ממשיכים גם מבחי׳ עתיק שמתלבש בבחי׳ ראשין הנ׳׳ל, וזהו בקדוש ישראל
 יגילו כר. ולכן במקום שבע״ת עומדים צד״ג אין יכולים לעמוד, אך מ״מ יש
 מעלה בצדיקים שהם ממשיכים אור פנימי, ואשר אפי׳ האור שממשיכים
 הבע״ת גם הוא נמשך למטה ע״י הצדיקים שעושים כלים לזה שהוא קיום
 שהו״ע אור פנימי, והכוונה הי׳ דוקא אור פנימי, כי נתאווה הקב״ה להיות לו
 דירה בתחתונים, ואשר לע״ל יאיר ג״כ אור פנימי, וכאשר ידוע אשר לבד
 האור מקיף שיאיר לע״ל לבד זה יאיר ג״כ אור פנימי. וזהו מ״ש יהללו שמו
 במחול כר, אשר שמו הו״ע או״פ ומחול הו״ע אור מקיף, והוא אשר ידוע
 אשר לע״ל ג״כ יומשכו כל הגילוים ע״י הקו, כמו אשר עתה כל הגילוים הוא
 ע״י הקו, כמו״כ לע״ל ג״כ יהי׳ כל הגילוים ע״י הקו אשר כל העצמות יתגלה
 ע״י הקו שהו״ע או״פ, תהו המעלה בצדיקים שממשיכים או״פ, ולכן לע״ל
 יהי׳ מלך דוקא משאר השבטים, והו״ע מ״ש ועבדי דוד מלך עליהם, אשר
 דהמע״ה הוא משבט יהודה, ויהודה הו״ע שאר השבטים כמ״ש יהודה אתה
 יודוך אחיך, וגם יהי׳ שבט יוסף ג״כ. וי״ל שהו״ע מ״ש ביחזקאל ואתה בן
 אדם קח לך עץ אחד וכתוב עליו ליהודה ולבנ״י חביריו ולקח עץ אחד
 וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל חביריו וקרב אותם א׳ אל א׳
 והיו לך לעץ אחד והיו לאחדים בידיך כר, והוא אשר יהי׳ בחי׳ יהודה שהו״ע
 השבטים שזהו בחי׳ בע״ת, ובחי׳ יוסף שהו״ע בחי׳ צדיקים שהו״ע או״פ
 וא״מ. וזהו מי יתנך כאח לי שהו״ע צדיקים שנקראים אחים ורעים להקב״ה

 כנ״ל, ואמצאך בחוץ שהו״ע בעל תשובה הנ״ל כר.
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 בס״ד, ש״פ שמות, ס״ג. הנחה

 קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה, הנה תבואתה כתי׳ בה׳ והוא בנקודת
 חולם דהוא כמו וא״ו, הגם שאינו קרי וכתיב מ״מ הרי כתוב בה׳
 וקורין אותו בחולם דהוא כמו ר, והו״ע תבואת ה׳ ותבואת ר. והוא כמו
 בגשמיות יש פירות הארץ כמו חמשת מיני דגן וירקות ויש פירות האילן
 כמו זיתים תאנים וענבים, ויש דיעה דגם חטה הוא מפירות האילן דעה״ד
 חטה היתה, ובכלל גם פירות האילן הוא בכלל פירות הארץ, ולכן עפ״י דין
 אם בירך על פירות האילן בפה״א יצא, וכמו שא׳ שם בגמ׳ דאילן מארעא
 אתייא, ולכן גס פירות האילן נק׳ בשם תבואה כמ״ש ותבואת הכרם דלשון
 תבואה הוא שבא מן הארץ, רק בפרט נחלקים לב׳ חלקים שהוא פירות הארץ
 ופירות האילן. וכמו״כ יש ברוחני׳ תבואת ה׳ ותבואת ר, תבואת ה׳ הו״ע
 בהבראם בה׳ בראם, וענין הה׳ הוא אתא קלילא דלית בי׳ מששא לפי שההבל
 שבו הוא במיעוט יותר מבשאר האותיות, ולכן אינו נרגש במבטא כ״כ כמו
 שאר אותיות שהרחיקה שבהם הו״ע כח, וכל כח הוא גילוי ההעלם והיינו
 שיש בהם מפנימי׳ ההבל, אבל הה׳ הוא מחיצוני׳ ההבל, ועניו בה׳ בראם הוא
 דכללות ההתהוות הוא רק מהארה חיצוני׳ בלבד, דלכן אני ה׳ לא שניתי
 אתה הוא קודם שנבה״ע ואתה הוא לאחר שנבה״ע הכל בשוה, ובה׳ זה הוא
 כל עבודת הנבראים מה שהמלאכים מהללים בהילול ושבח הכל הוא בה׳
 הזה, דשם הוא עבודתם והשגתם והביטול שלהם, שע״ז נאמר שאו מרום
 עיניכם וראו מי ברא אלה, אלה הוא כללות הנבראים שנתהוו, ומי הוא
 שאינו מושג והוא בחי׳ אין, דהאין אינו מושג להנבראים ובפרט לנבראים
 התחתונים אינו מושג גם מציאותו, וזהו העבודה וראו מי ברא אלה שיהי׳
 לכה״פ מושג מציאותו שישיג שיש מציאות המהווה אותו דאין הדבר עושה
 א״ע, דזהו מושג מהנבראים גופא, דהרי כל נברא הוא מורכב שהוא מורכב
 מד״י ומחומר וצורה גוף ונפש, ומאחר שהוא מורכב א״א שהוא עושה א״ע
 שהרי הוא נצרך צו באך א זאך, ובהכרח שיש דבר המהווה אותו, דעושה
 א״ע א״א רק במציאות שאינו מורכב, וזהו עצמות א״ם שהוא פשוט בתה״פ
 שאינו מורכב מחומר וצורה ומגוף ונפש ח״ו ולכן הוא מציאותו מעצמותו
 ואינו מתהווה מעילה וסיבה הקודמת לו ח״ו, אבל כל דבר שנתהווה הרי יש
 דבר שהוא מהוה אותו והמהוה הוא אלקות היינו דאם וואם ניט ער וואס ער
 איז כלל ניט ראם, וזה ג״כ מושג מהנבראים גופא דהרי הנברא הוא יש
 מחודש דבר מלא דבר, דא״א שיהי׳ דבר מדבר יש מיש היינו שיש זה
 נתהווה מיש שהוא למעלה ממנו היינו יש דק ע״ד עו״ע, דא״כ יהי׳ עו״ע עד
 א״ס וזה א״א שיהי׳ עו״ע בבחי׳ א״ם ובל״ג, דהרי זה מכחיש מציאותו,
 דמציאות עו״ע הוא בגבול דהעילה באה בגבול בכדי שיתהווה ממנה העלול,
 ובהכרח שעו״ע הוא בגבול, וכמ״ש ברמב״ם דעו״ע בל״ג ובלי תכלית להם
 הוא שקר מוחלט. ונמצא דהגבראים הם מחודשים דבר מלא דבר פי׳ לא דבר
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 היינו שאינו במציאות זה בלל דנבראים, ומאחר שהנבראים הם מחודשים
 בהכרח שהחיות אלקי צריך להיות בהם תמיד להוותם ולהחיותם, דהמחדש
 צריך להיות תמיד בהמתחדש ואם הי׳ ח׳׳ו מסתלק אזי הי׳ אין ואפס ממש,
 ועז׳׳נ ומבשרי אחזה אלקה דכמו מחיות הגוף אנו יודעים שיש לנו נפש
 המחי׳ אותגו, הגס שלא ראינו מעולם מהות הנפש ואין אנו יודעים אותה
 כלל, מ״מ אנו יודעים בבירור בלתי שום ספק כלל שיש לנו נפש המחי׳, ורק
 מזה שאנו רואים שהעולם חי מזה יש לידע שיש בו חיות אלקי המחי׳ ומהוה
 אותו, והנה זה ההשגה הו״ע ביטול דההרגש עצמו שהוא מרגיש אשר בכל
 דבר יש חיות אלקי, הרי זה הוא העתק שנעתק מגשמיות והוא מתקרב
 ומתדבק לאלקות שבתוך הדבר, וכל עשיותו ועסקי׳ בענינים גשמי׳ הכל הוא
 בשביל האלקות שבהם לא בשביל הגשמיות שהוא התאוה אליהם, ולאחרי אז
 עס וועט אפ גילייגט דיא זאך אשר בכל דבר יש חיות אלקי הוא בא לאה׳
 ותשוקה לאלקות. וגם ענין העדר תפיסת מקום הוא ג״כ ענין ביטול, דלאחר
 שיתבונן אשר בכל דבר יש חיות אלקי ויתבונן ג״כ אשר החיות הזה הגם
 שהוא אלקות מ״מ אינו תופס מקום לגבי מעלה, דלכן אני ה׳ לא שניתי,
 ומכ״ש מה שנברא ממנו בוודאי אינו תופס מקום, וה״ז ענין ביטול היינו
 וואס ער פאר לירט זיך, וכמו חכם קטן אשר אינו תופס מקום נגד חכם גדול
 היינו שחכמתו אינו תופס מקום לגבי חכ׳ הגדול והרי הוא בטל ער פאר

 לירט זיך ער ווערט זיך אן.

׳, ועוד  תהו״ע נודע בשערים בעלה ופי׳ בזהר לכל חד לפום שיעורא דיל,
 יש פי׳ לפום מה דמשער בליבי/ פי׳ שעורא דילי׳ היינו שעורה
 שיעור ה׳, והענין דהנה הה׳ הגם שהוא אתא קלילא הארה חיצוני׳ הנה זהו
 לגבי למעלה הימנו, אבל לגבי הנבראים שלמטה הרי הוא עיקר מקור חיותם,
 דהנה חיות כל הנבראים הוא מאותיות דעש״מ, שבכל נברא מלובש אות
 אחד מעש״מ או מהאותיות עצמן או מהחילופים ותמורות ותמורות דתמורות
 שהו״ע רל״א שערים המתגלגלים פנים ואחור, וכ״ז הוא שיעור ה׳, דמהה׳
 עצמו שהוא מקור העש״מ א״א להנבראים לקבל לפי שאינו בערך, רק לאחר
 שבא מהה׳ בשיעור והגבלה בהע״מ, דהאותיות שבעש״מ הרי הם באים
 בשיעור והגבלה, דתמונת האותיות וציורן ה״ז הגבלתם, ולכל נברא בא
 החיות מהה׳ בשיעור והגבלה אם מאות זה או מאות אחר או מחילופים
 ותמורות, דשלא בהגבלה א״א לו לקבל, וכענין הושיט הקב״ה אצבעו הקטנה
 ביניהם ושרפן דכאשר הי׳ הגילוי מהה׳ זעירא יתר מכפי חק הקצוב נתבטלו,
 ולפ״ע השיעור וההגבלה שמגיע לחלקו מהה׳ לפי ערך זה הוא נודע אצלו
 שהוא הביטול שלו, וגם יש עוד פי׳ לפום מה דמשער בליבי׳ היינו לפ״ע וויא
 עס ליגט זעך אפ באיי עם ההשגה לפי ערך זה הוא ביטולו, והא בהא תלי׳
 דלפי ערך השיעור וההגבלה קבלת החיות שמגיע לחלקו מהה׳ לפי ערך זה
 הוא משער בליבי׳ הוא ההשגה והביטול שלו. והנה כ״ז הו״ע תבואת ה׳
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 שהוא חיות העולמות, ותבואת ר הו״ע התורה שהוא אילנא דחיי, שהו״ע כי
 האדם עץ השדה וזאת התר אדם, דכמו באדם יש בו רמ״ח אברים ושס״ה
 גידים כמו״כ בתו׳ יש רמ״ח מ״ע שהם רמ״ח אברים דמלכא ושם״ה מל״ת
 שהם נגד שם״ה גידים, והתורה הוא למעלה מחיות העולמות, והוא כמו
 באדם חיות הנפש שמחי׳ את הגוף שהחיות מתאחד עם הגוף, דא״א לחלק
 בין גוף ונפש, ומאחר שהוא מתאחד הרי הוא בערך שהוא כלי לאור וחיות
 הנפש ומתגלה בו עצם החיות, ויש בו גם ענין הדיבור שהוא רק לבוש,
 שהרי גם המח׳ הוא רק לבוש שהרי פושט מח׳ זו ולובש מח׳ אחרת, מה
 שגוף ונפש א״א לפשוט לפי שהוא מתאחד ולבוש אינו מתאחד, ומכ״ש
 הדיבור שהוא לבוש נפרד, ומאחר שהוא רק לבוש הרי יש בו רק הארה
 מהנפש. ובמו״כ יובן למעלה דזהו החילוק בין תבואת ה׳ שהוא מקור
 העולמות מהדיבור שהוא רק לבוש וא״כ אינו אלא הארה, וג״ז ההארה הרי
 אותיות הדיבור עצמם מעלימים על ההארה כמו הלבוש שהוא מעלים, אבל
 התו׳ הוא תבואת ו׳ שהו״ע קדוש קדש ו׳ דהר הוא הארת הקו, כענין ו׳
 דוהנורא שהו״ע האורות והו״ע או״כ דאצי׳ שהם מתאחדים, וי״ל דקדוש הוא
 עצם האור שלמעלה מהאור שנמשך ומתלבש בכלים, דהאור שנמשך.בכלי
 הגם שהכלי מתאחד עם האור מ״מ האור נתעלם בהכלי דכלים הם אותיות
 המעלימים, וקדוש הוא עצם האור כמו שהוא, והגם שגם בתר יש אותיות אך
 האותיות שבתו׳ הם אותיות עצמיים וכמ״ש נגילה ונשמחה בך דבך הוא
 עצמית, וגם בך הוא ך״ב אתוון דאורייתא משום דך״ב אתוון הם אותיות
 עצמיים, וזהו״ע קדש ישראל להוי׳ ראשית תבואתה שהם למעלה מתבואת ה׳
 שהוא חיות העולמות ומתבואת ו׳ שהוא התורה. וצ״ל למה הם למעלה
 מתבואת ה׳ ומתבואת וי, וגם מה שהכל נכלל בתבואת ה׳, דבשלמא חיות
 העולמות שהוא ממל׳ הוא תבואת ה׳, אבל איך התר נכללת ג״כ בתבואת ה׳.

ך הענין דהנה איתא בילקוט ובמדרש ע״פ בוראך יעקב יוצרך ישראל  א
 אמר הקב״ה לעולמו עולמי מי בראך יעקב בראך וישראל יצרך שנאמר
 בוראך יעקב ויוצרך ישראל, וצ״ל מהו״ע השאלה מי בראך הלא הבריאה הוא
 יש מאין, וגם מהו שייך יעקב בראך. אך הענין דהנה כתי׳ סוף דבר הכל
 נשמע את האלקים ירא ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם היינו שתכלית
 הכוונה הוא בשביל שיהי׳ גילוי זה, דהנה זה הוא גילוי, כמ״ש גבי קי״ס זה
 א׳ כל א׳ מראה באצבע, דבקי״ס הי׳ גילוי גדול ראתה שפחה על הים מה
 שלא ראה יחזקאל הנביא, וגם לע״ל נאמר ואמר ביום ההוא הנה א׳ זה, רק
 דלע״ל נא׳ ב״פ זה ובקי״ם נא׳ רק פ״א זה. ולהבין למה בקי״ס נאמר רק פ״א
 זה ולע״ל ב״פ זה. והענין דהנה קי״ס הי׳ הכנה למ״ת והוא המ״ת דלוחות
 ראשונות שהי׳ לוחות אבן, משום דבלוחות ראשונות כתי׳ חרות על הלוחות
 א״ת חרות אלא חירות חירות מיצה״ר שנק׳ לב האבן, והיינו משום דישראל
 שעמדו על ה״ס פסקה זוהמתן, ואלמלא לא הי׳ חטא העגל אז הי׳ העבודה
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 דתומ״צ באופן אחר לגמרי, שאז הי׳ העבודה ע״ד שיהי׳ לע״ל ושם נעשה
 כמצות רצונך, דעיקר העבודה דכמצות רצונך יהי׳ לע״ל, וכמו״כ הי׳ ע״י
 לוחות ראשונות אלמלא חטא העגל דפםקה זוהמתן זוהמת נחש הקדמוני ולא
 הי׳ ההתלבשות בגוף ונה״ב בהעולמות כ״כ, ולכן הי׳ העבודה ע״ד שיחי׳
 לע״ל, דעיקר העבודה יהי׳ התקשרות נה״א בדביקות נפלאה לאלקות, ועי״ז
 יהי׳ עליית כל דברים הגשמיים, דהנה זה אנו מדברים לימוהמ״ש שיהי׳ אז
 עדיין גשמיות, רק שזה מובן דהגשמיות יהי׳ באופן נעלה מכמו שהוא
 עכשיו, אבל עכשיו א״א להיות העבודה באופן כזה היינו שע״י דביקות
 הנה״א עי״ז יהי׳ עליית דברים הגשמיים, משום דהגה״א מלובשת בגוף ונה״ב
 והם מעלימים עליה עד שא״א לה להיות בדביקות לאלקות ואדרבה היא
 נגררת אחר תאוות הגה״ב. וא״כ איך יתעלו ע״י דברים הגשמים מאחר
 שהיא עצמה למטה, ולכן העבודה דעכשיו בתומ״צ הוא אדעתא דנפשי׳ בכדי
 לתקן נפשו. וזהו״ע דהתורה היא עוז ותושי׳, עוז לנה״א ותושי׳ לנה״ב,
 והיינו דנותנת כח שתוכל לצאת מנרתק הגוף ונה״ב שהם מעלימים עליה.
 וזהו שהנביא מתמיה אני הוי׳ לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם והיינו
 דע״י ההתבוננות דאני הד׳ לא שניתי הי׳ צריך להיות כלות הנפש, ומדוע
 אין לכם כלות הנפש. והתירוץ ע״ז הוא משום בני יעקב הוא כענין עקוב
 הלב מכל ואנוש הוא ל׳ חלישות וחולי, והוא חולי הנפש כמ״ש כשל בעוני
 כחי דע״י חטא ועץ נכשל כח הנפש שאינו יכול לעלות למעלה בהתקשרות
ל עוות• ועיקום והיינו  ודביקות לאלקות, ול״ד חטא ועון ממש, דעון הוא מ
 מה שמעוות דרכו לילך אחר תאות הגוף ונה״ב, הנה מזה עצמו נעשים
 לבושים להעלים עליה ולהגבילה זיי נעמען איר ארוס שלא תוכל לצאת מהם
 לעלות למעלה, וזהו ותרא את עני אבותינו במצרים דאין עני אלא בדעת
 שהוא הידיעה והתקשרות באלקות, ועני בדעת הוא מחמת במצרים שהוא
 מיצר הגוף ונה״ב, ולכן נתנה התו׳ לישראל שהיא עת כמ״ש ה׳ עוז לעמו
 יתן, והוא עוז ותושי׳ עוז לנה״א שתוכל להתגבר על הגוף ונה״ב, ולצאת
 מהם להיות בבחי׳ התקשרות לאלקות, וגם תושי׳ לנה״ב שמתשת כחה,
 כמ״ש אם פגע בך מנוול זה משכהו לביהמ״ד אם אבן הוא נימוח, והיינו שגם
 אם לבו כלב האבן הוא ג״כ נימוח, דהתר נמשלה למים וכמו המים כשיורדים
 טיף אחר טיף על האבן עושים בו נקב, כמו״כ ע״י ריבוי לימוד התר הנה אם
 גם לבו כלב האבן המס ימס, וכ״ז הוא אופן העבודה דעכשיו, אבל אם הי׳
 העבודה ע״ד שהי׳ בלוחות הראשונות דפםקה זוהמתן הי׳ אז העוז לנה״א
 באופן אחר שהי׳ נותנת כח בנה״א להתגבר בעליות בעילוי אחר עילד
 כהאור, וגם התשת כח דנה״ב הי׳ ג״כ באופן אחר, רק אחר חטא העגל חזרה
 זוהמתן, ולכן ניתנו לוחות אחרונות שנא׳ בהם ויגד לך תעלומות חכ׳ כפליים
 לתושי׳, דאלמלא לא הי׳ אלא לוחות ראשונות לא הי׳ ניתן לישראל אלא
 חמשה חומשי תורה וספר יהושע בלבד, ועכשיו ניתנו מדרש הלכות ואגדות,
 ואץ זה חוטא נשכר משום דזהו לצורך הבירורים שנצטרך עכשיו ביותר.
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 וכמ״שכי אתה נרי ה׳ והוי׳ יגיה חשכי דאתה נרי ה׳ הוא מ׳׳ש נר הוי׳ נשמת
 אדם, ולזה מספיק ש׳ ה׳ דלתתא שהוא ש׳ הוי׳ דז״א, אבל וה׳ יגיה חשכי
 דבכדי לאהפכא חשך דנה׳׳ב שיהי׳ כאור נוגה זהו ע׳׳י ש׳ הוי׳ דלעילא שהוא
 ש׳ הוי׳ דעתיקא. וזהו כמשל הנר שמאיר החשך אבל במרתף ששם אויר
 מעופש שם אין אור הנר מספיק להאיר, ואדרבא אור הנר נכבה שם ונצרך
 אבוקה שהוא אור גדול. ועפי׳׳ז יובן דבלוחות שניות שחזרה זוהמתן לכן
 נצרך תעלומות חכ׳, דהנה בחכ׳ אתברירו ובכאן הוא תעלומות חכ׳ שהוא
 ח״ם לצורך הבירור שנצרך יותר בירור כפליים לתושי׳, תושי׳ הו״ע תושי׳
 לנה׳׳ב ולצורך זה נצרך כפליים, אך תעלומות חכ׳ שבלוחות שניות לא
 נתגלו, דטעמי חכ׳ לא נתגלו ויתגלה לע״ל, אבל עתה אין הגילוי רק נגלה
 שבתורה שהוא מלוחות ראשונות, ולכן קי׳׳ס שהוא הכנה למ״ת דלוחות
 ראשונות נא׳ רק פ״א זה, ולע׳׳ל שיהי׳ גילוי טעמי תורה שהוא מלוחות

 שניות נאמר ב״פ זה.

 אמנם צ׳׳ל דמאחד דקי׳׳ם הוא הכנה למ״ת דלוחות ראשונות וא׳׳כ ממילא
 הוא הקדמה גם ללוחות שניות ג׳׳כ, דהלא כ״ז שהי׳ חטא העגל אחר
 לוחות ראשונות לא הי׳ במקרה ובהזדמן ח״ו דהכל הי׳ גלוי בידיעה
 העליונה, וא׳׳כ מדוע גבי קי׳׳ס נא׳ רק פ״א זה. אך הענין דזה שהי׳ ידוע
 בידיעה העליונה הוא רק בהעלם דידיעה העליונה לא הי׳ מכרחת הבחירה,
 וחטא העגל הגם שהי׳ גלוי בידיעה העליונה מ״מ לא היתה מכרחת, וא׳׳כ זה
 שקי ״ס הי׳ הכנה למ״ת גם ללוחות זהו כפי שהי׳ גלוי בידיעה העליונה אשר
 אין זה גילוי ובגילוי הי׳ רק הכנה ללוחות ראשונות, ולכן נאמר רק פ״א זה.
 ועוד י״ל דבאמת קי״ס לא הי׳ הכנה כ״א ללוחות ראשונות בלבד, דללוחות
 שניות שהו״ע גילוי תעלומות חכ׳ טעמי תורה שהוא הגילוי דלע״ל נצרך
 העברה שני׳, וזהו שנא׳ ב׳ העברות עד יעבור עמך הוי׳ עד יעבור כו׳
 דהעברה ראשונה זהו מה שעברו בי״ס שהוא הכנה ללוחות ראשונות,
 והעברה הב׳ הוא העברה בנהר [. .] הכנה לגילוי דלוחות שניות שהוא
 הגילוי דלע״ל, ומה [. .] נתנו לוחות שניות הלא לא נחנו רק בחשאי ולכן
 טעמי תורה לא נתגלו, והגילוי יהי׳ לע״ל אחר העברה שני׳, ולכן בקי״ס

 נאמר רק פ ״א זה.

 והנה הגילוי דזה הוא ע״י משה, שמשה נתנבא בזה הדבר, דהנה זה הוא
 הגילוי למטה דוקא וכמ״ש אשר יאמר עליו כי הוא זה, והגילר למטה
 הוא ע״י משה דוקא, ולכן מ״ת הי׳ ע״י משה, וכמו שידוע אשר ז׳ דורות
 הקודמים גרמו סילוק השכינה למעלה מז״ר, בא אברהם והתחיל להאיר
 והורידה לרקיע הראשון עד משה [..] לרקיע הד, ונמצא דהגילוי למטה הוא
 ע״י משה דוקא. וי״ל דהגילוי דלע״ל יהי׳ ג״כ ע״י משה שהוא גו״א וגם הוא
 יהי׳ גו׳׳א, דקריאת שם משה הוא ע״ש זה כי מן המים משיתיהו, שהי׳
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 משמיטה ראשונה שהוא ספי׳ החסד שהוא גילוי, ובשרשו הוא עצמות א״ס.
 והנה הי״ב שבטים הם ג״כ זה, רזה הוא גימט׳ י״ב, והגם דמשה נק׳ זה, אך
 הגילוי להגשמות הוא ע״י השבטים, דהשבטים הם ג״כ מקבלים ממשה והם
 כלים לזה הגילר וממשיכים זה לנשמות, וכמ״ש ונתתי עשב בשדך לבהמתך
 עשב הוא [..1 ע״ב המשכת הדעת ויהי׳ המשכת הדעת גם [..] שהוא נשמות
 דזרע בהמה י״ב בקר נשמות דבי״ע, וההפרש בין אדם לבהמה הוא דאדם יש
 לו דעת ובהמה אין לה דעת, ואין הפי׳ שאין להם דעת כלל רק שאין להם
 ד״ע כ״א ד״ת, אך הד׳׳ת הוא כלי לד״ע, כמו שרצה״ת הוא כלי לרצה׳׳ע,
 וזהו״ע ב׳ הפי׳ ואהבת ל׳ ציווי ול׳ הבטחה דאחר האהבה שהוא ע״י
 התבוננות עי״ז בא לאה׳ העליונה דרצה״ת הוא כלי לרצה״ע. וכמו״כ יובן
 כאן דההמשכה לנשמות הוא ע״י השבטים, דמשה הוא הממשיך זה ההמשכה
 מלמעלה, אמנם ההמשכה לנשמות הוא ע״י השבטים, דהנה ההפרש בין ד״ע
 לד״ת, דד ״ע הוא השגת המהות וד״ת הוא ידיעת המציאות, ואיך יהי׳
 ההמשכה דמשה שהוא ד״ע לנשמות שיהי׳ בנשמות השגות המהות שאינו
 בערך, לכן הוא ע״י השבטים שהוא ד״ת, ידיעת המציאות, שלזה יכול כל
 אדם להגיע, ועי״ז הוא כלי לד״ע שהוא השגת המהות, דד״ת הוא כלי לד״ע.
 וזהו שא׳ בוראך יעקב דיעקב הוא הממשיך גילוי דזה, הגם שהוא ע״י
 השבטים אמנם גם יעקב הוא מכלל השבטים, דזהו שכתוב אלה שמות בנ״י
 הבאים מצריימה יעקב ובניו, דגם יעקב הוא בכלל בני ישראל הבאים
 מצריימה, וגם יעקב הוא הממשיך הגילר ואלה תולדות יעקב, דתולדות
 יעקב הוא הגילוים שהוא ע״י יעקב ויוסף הוא המשכיר לכל עם הארץ
 וממשיך לבי״ע, והחילוק שבין יעקב למשה הוא דיעקב הי׳ קודם מ״ת
 והגילוי הוא בחיצוני׳, ומשה ע״י הי׳ מ״ת והגילוי הוא בפנימי׳. וגם י״ל
 דגילוי שע״י מ״ת גם זה הי׳ ההתחלה ע״י יעקב, וכמו שא׳ במדרש ע״פ
 ליעקב אשר פדה את אברהם משל לא׳ שהושלך לכבשן האש צפה המלך
 שבתו יהי׳ נשואה למלך, נמצא דיעקב הי׳ שייך ליחוד קוב״ה ושכינתי׳ שהי׳
 ע״י מ״ת, רק דבזה הגילוי עצמו הנה יעקב מלבר ומשה מלגאו, ואיך שיהי׳
 הרי יעקב הוא שייך לזה הגילוי והוא כלי לזה שע״י הוא נמשך. ולכן אמר
 בוראך יעקב דעיקר כוונת הבריאה היתה בשביל שיהי׳ גילוי, דזה כל האדם
 הכוונת הבריאה היתה בשביל שיהי׳ גילוי ע״י תומ״צ, דתנאי התנה הקב״ה
 עם מע״ב אם יקבלו ישראל את התר מוטב וא״ל כר, וכמו שא׳ במדרש ע״פ
 אלה תולדות השמים והארץ אלה בזכות מי נבראו ובזכות מי הם קיימים,
 בזכות אלה תולדות בנ״י, ואלה בזכות מי בזכות אלה העדות והחוקים, וגילוי

 זה הוא ע״י יעקב.

ך צ״ל מה שאמר סוף דבר הכל נשמע את האלקים ירא ואת מצותיו  א
 שמור, מה זה שייך דוקא שעי״ז יהי׳ גילר רזה, ולהבין זה צריך
 להקדים מה דבזהר נק׳ המצות בשם לבושים, דאמר שם שכל א׳ מישראל
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 צריך לקיים כל התרי״ג מצות בכדי שיהי׳ לבושים לנשמתו, לבד מצות
 המלך שהוא מוציא בזה כללות ישראל, ואי חסר מצוה חרא חםר לבושא
 חדא וצריך לבא בגלגול או בעיבור ע ״ז. ובגמ׳ נק׳ המצות בשם פירות,
 דאמר שם גבי עגלה ערופה שלא הניחוהו לעשות פירות, ופריך שם מאי פרי
 אילימא בנים, אלא מעתה זקן וסריס הכי נמי דלא מייתינן עגלה ערופה והרי
 התורה לא חלקה, אלא מאי פרי מצות, וכן כתי׳ אמרו צדיק כי טוב כי פרי
 מעלליהם יאכלו, וכן ויזרע יצחק בארץ ההיא אמרו אין זריעה אלא צדקה
 שנא׳ זרעו לכם לצדקה, אור זרוע לצדיק זרע הקב״ה התומ״צ כדי להנחילן
 לישראל לעוה׳׳ב, ונמצא דהמצות נק׳ בשם פירות וזריעה. ולהבין זה הנה
 איתא נתאווה הקב׳׳ה להיות לו דירה בתחתונים, וצ׳׳ל הלא מכה׳׳כ את
 השמים ואת הארץ אני מלא ולית אתר פנוי מיני׳, וכמו שאמר במדרש למה
 מתוך הסנה ללמדך שאין מקום פנוי משכינה אפי׳ סנה, וא׳׳כ מהו׳׳ע דירה
 בתחתונים. והנה צ׳׳ל ג׳׳כ גבי ביהמ׳׳ק שאמר יעקב מה נורא המקום הזה אין
 זה כ׳׳א בית אלקים, שהמקום הזה דביהמ״ק הוא חלוק משארי מקומות, וכמו
 שפי׳ בתרגום לית דין אתר הדיוט שהוא חלוק משארי מקומות שמקבלים
 מעש׳׳מ שהם מילין דהדיוטא, אבל מקום ביהמ״ק הוא אתר דרעוא בי׳ מקדם
 ה׳, וכמ׳׳ש וכבוד ה׳ מלא את הבית וכבוד ה׳ מלא את המשכן, וצ׳׳ל ג׳׳כ הלא
 מכה״כ ואת השמים ואת הארץ אני מלא. והענין דהנה מ׳׳ש מכה׳׳כ זהו רק
 זיו והארה, דהעולם הוא מבחי׳ מל׳ כמ״ש מלכותך מל׳ כ׳׳ע, ובשרשו הראשון
 הוא מבחי׳ ז׳׳ת מדות שהוא ג׳׳כ הארה, וזה שנא׳ את השמים ואת הארץ אני
 מלא זהו רק בהעלם, אבל בביהמ׳׳ק מאיר בו מג ׳׳ר ולכן הי׳ בו גילוי אלקות,
 וכבוד ה׳ מלא את הבית צמצם שכינתו בין בדי הארון, והוא כמו בחיות גפש
 האדם שהוא מלא כל הגוף אפי׳ בציפורני רגליו וכ׳׳ש ברגל עצמו, ומ׳׳מ
 חלוק אבר הראש משארי אברים שבו משכן השכל שהוא גילוי רב מהנפש
 יותר מכל הכחות, שהרי בזה חלוק האדם משארי בע׳׳ח במה שיש בו שכל,
 דהלא כל הכחות ומדות ישנם גם בשארי בע״ח, והיתרון שבו הוא במה שיש
 בו כח השכל. וכן באדם גופא הראש שבו משכן השכל הוא נעלה יותר
 משארי אברים, דכח השכל הוא כח נעלה שבו יש גילוי מהנ3ש יותר
 מבשארי כחות, דהרי בעת שהוא משכיל השכל לעצמו אזי אצלו השכל
 בהפשטה מכל דבר, ולבד זה שבהראש הוא משכן השכל, עוד זאת בו מה
 שבו גילוי כללות החיות שבגוף. וכמו׳׳כ יובן דבביהמ״ק שמאיר בו ג׳׳ר הי׳
 בו גילוי גדול, וההפרש שבין ביהמ׳׳ק לכללות העולם הוא כמו ההפרש בין
 ג״ע לעולמות, דההפרש הוא בב׳ דברים הא׳ שעולמות הוא מז״ת וממל׳, וג׳׳ע
 הוא מג״ר, והב׳ מה שבעולמות החיות שבהם הוא בהתלבשות ובהעלם,
 ובג״ע מאיר בו בגילוי נהנין מזיו, והא בהא תלי׳ דלפי שבעולמות הוא מז״ת
 וממל׳ שהוא הארה לכן הוא בהתלבשות ובהעלם, ובג״ע לפי שמאיר בו ג״ר
 לכן הוא בלי התלבשות והעלם, וכידוע דרישא לא אתתקן רישא הוא ג״ר לא
 אתתקן שאינו בא בתיקונים ובהתלבשות, ההתלבשות אינו אלא בז״ת. וכענין
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 ההפרש בין ג״ע לעולמות, כמו׳׳כ ההפרש בין ביהמ״ק לכללות העולם,
 דביהמ״ק הוא כענין הג״ע, וכמ״ש באתי לגני שקאי על ביהמ״ק, אך מ״מ לא
 נשלמה עדיין הכוונה דדירה בתחתונים ע״י ביהמ״ק, דהגם שהי׳ בו גילר
 גדול מג״ר מ״מ הלא כללות הגילוי הוא מבחי׳ ממכ״ע, רק שבממכ״ע גופא
 הוא מבחי׳ גבוה יותר, דהלא הי׳ בו חילוקי מד׳, דבמקדש הי׳ קורין את השם
 ככתבו ובמדינה בכינויו, הרי בזה הזמן שהי׳ קורין בביהמ״ק ככתבו הי׳
 במדינה בכינויו, והרי זה כמו במשל חיות הנפש בגוף דגם בראש ששם
 משכן השכל שהוא כח נעלה משארי כחות, מ״מ הרי גם הוא מאו״פ, דהרי
 או״מ מהנפש אין מתגלה גם בהראש. וכמו״כ יובן דגם בביהמ״ק הי׳ הגילוי
 רק מממכ״ע, וכמו״כ בג״ע הגילוי הוא רק מממכ״ע, דהגם דלפעמים נת׳
 שבג״ע הוא גילד המהות הוא רק מהות הזיו שהוא בכללות ממכ״ע, ושלימות
 הכוונה דדירה בתחתוגים יושלם לע״ל דאז יהי׳ גילוי הסובב וגם העצמות
 שלמעלה מסובב יאיר למטה, וזהו״ע דירה בתחתונים וכמו הדירה שאדם דר

 בבית שעצמות האדם נתפס ומתגלה בהבית ולא הארתו בלבד.

 והנה בכדי להמשיך זה הוא מה שאמרו חז״ל חייב אדם לברך מאה ברכות
 בכ״י, דלכאורה אינו מובן הלא א״ם הוא שלימותא דכלא ומה צריך
 לברכותינו, ומהו ענין המספר דמאה. והענין דהנה ברכה הוא המשכה שהוא
 מל׳ בריכה המבריך את הגפן, ומספר מאה דהנה איתא בזהר דקוב״ה אתכליל
 מאתר עילאה םדכ״ס ודא איהו רזא דמאה ברכאן סדכ״ם, והוא ג״ר דכתר,
 דכתר הוא ממוצע בין המאציל לנאצלים, ויש בו ב׳ בחי׳, בחי׳ התחתונה שבו
 הוא ז״ת שבו שהוא ראש ומקור לנאצלים שהוא בתי׳ םוכ״ע, דאצי׳ אוב״כ
 הוא ממכ״ע וראש ומקור לנאצלים הוא סוכ״ע, אך בחי׳ עליונה שבו הוא ג״ר
 שבו שהוא תחתונה שבמאציל שהוא למעלה מסוכ״ע, וממשיכים זה ע״י מאה
 ברכות, וזהו״ע ברוך אתה ה׳ שיומשך בש׳ הוי׳ דלתתא מש׳ הוי׳ דלעילא ש׳
 ה׳ דעתיק. ועוד י״ל דמספר מאה הוא דהנה יחידות עשירות מאות הוא
׳, ולכן צריך מאה ברכות  בבי״ע, מאות בבריאה עשירות ביצי׳ יחידות בעש,
 דכאשר יהי׳ מאה בבריאה אז יהי׳ מזה חלק עשירי ביצי׳ שהוא עשרה, וחלק
 עשירי מזה יומשך בעשי׳ שהוא אחת, אבל אם לא יהי׳ מאה בבריאה אזי לא
 יומשך בעשי׳ אפי׳ אחת. והנה כתי׳ בית ישראל ברכו את הוי׳ דבכדי שיהי׳
 ההמשכה ע״י מאה ברכות הוא דוקא ע״י בית ישראל, שהם דוקא בכחם
 להמשיך, והוא ע״י הביטול שיש להם מכח מ״ה, והו״ע המס״נ שיש בכל א׳
 בכח למסור נפשו, וגם בכל א׳ מישראל יש בו הביטול שהוא הנחת עצמותו
 להניח עצמו ורצונותיו בשביל ה׳, דהנה המאה ברכות נלמד מפסוק ועתה
 ישראל מה ה׳ אלקיך שואל מעמך כו׳ א״ת מה אלא מאה, וההפרש בין מה
 למאה הוא באות א׳ שבמאה ניתוםף האי. והענין דהנה בריה״ע הי׳ בבי״ת,
 וכ׳׳ו דורות הי׳ הא׳ קורא תגר על מה שלא נברא בו העולם, עד שבמ״ת
 פתח בא׳ דאנכי, ואי׳ בזהר הטעם ע״ז דלכן לא הי׳ בריה״ע בא׳ משום דא׳
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 הוא ר׳׳ת ארור, ולכן הי׳ בריה׳׳ע בב׳ דהוא סימן ברכה, וצ׳׳ל דא״כ איך הי׳
 מ׳׳ת בא׳. אך הענין דהנה א׳ הוא בחי׳ גבוה דא׳ הוא אותיות פלא כתר, ולכן
 לא הי׳ בו בריה׳׳ע משום דלפי שהוא בחי׳ גבוה יכול להיות מזה יניקה
 לארור כנען, דשממית בידים תתפש והוא בהיכלי מלך, משום דשם אם
 צדקת מה תתן לו כר כחשיבה כאורה והכל יכולים לקבל משם, ולכן הי׳
 בריה׳׳ע בב׳ דהוא חכ׳, כמ׳׳ש בחכ׳ יבנה בית, וזהו שת׳׳י בראשית בחוכמתא
 דבחכ׳ אתברירו שאינו נמשך אלא במקום הראוי, וזהו׳׳ע שהב׳ הוא סימן
 ברכה, אך לאחרי שנבה״ע בב׳ יכול להיות מ׳׳ת בא׳, דגם מא׳ שהוא מדריגה
 גבוה לא יומשך אלא במקום הראוי. וזהו״ע מ״ש השקיפה ממעון קדשך מן
 השמים וברך את עמך ישראל דהשקפה הוא מםוכ׳׳ע, ומ׳׳מ וברך את עמך
 ישראל דוקא משום דההשקפה הוא מן השמים שהוא התורה, דשמים הוא
 שא מים שהוא התורה שנק׳ מים ואורייתא מחכ׳ נפקת, ולכן נמשך במקום
 הראוי, ולכן בית ישראל ברבו את ה׳ דלפי שיש בהם הביטול מכח מ״ה דחכ׳
 לכן בכחם לברך ולהמשיך שיהי׳ במקום הראוי, אמנם נצרך למאה ברכות
 דההמשכה הוא ע ״י מאה ברכות. והנה הברכות הם בדיבור שהוא ביצי/
 דהנה ג׳ לבושי הנפש מחדו׳׳מ הוא נגד ג׳ עולמות בי׳׳ע, מח׳ בבריאה דיבור
/ וצריך לקיים המצות בג׳ לבושים במחדו״מ שהוא ,  ביצי׳ מעשה בעש
 בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, דבכוונת המצוה שהוא במח׳ נמשך האור
 בבריאה, ובברכת המצוה שהוא בדיבור נמשך ביצי/ וע״י מעשה המצוה
 נמשך בעולם העשי׳. דהנה כדי שיומשך בעשי׳ נצרך שיהי׳ האור ממד׳ גבוה,
 דבל הגבוה יותר הוא יורד למטה יותר, ובכדי להמשיך אור גבוה ונעלה כזה
 הוא ע״י עשי׳ דוקא, דםוף מעשה עלה במח׳ תחלה ועשי׳ לעילא, והוא כענין
 די לחכימא ברמיזה דשכל עמוק שא״א לגלותו בדיבור הוא מתגלה ע״י
 רמיזא במה שרומז בעיניו או בידיו, או כמו האותיות שהם מבחי׳ אחרונה
 שבנפש ושרשן מאד נעלה, כמ׳׳ש ואתא מרבבות קדש ואתא הוא אותיות,
 ושרשן הוא מרבבות שהוא בכתר, דאלפים הוא בחכ׳ ורבבות הוא בכתר,
 דהנה מעשה המצות נק׳ ציונים כמ׳׳ש הציבי לך ציונים שהם ציון ורמז
 להאורות העליונים, וכמו תפילין שהם ד׳ מוחין, פ׳ קדש הוא בחכ/ והי׳ כי
 יביאך בבינה שמע והא״ש דעת שכולל חו״ג, וע״י שאדם מישראל מניח
 תפילין עי״ז הוא ממשיך שיהי׳ הקב״ה מניח תפילין, או כמו ציצית שהם
 מצמר ול׳׳ב חוטין עי״ז נמשך ושער רישא כעמר נקא ול״ב נת״ח, דהמצות
 כמו שהם למטה הם רק ציונים ורמזים לזה, אמנם עי ״ז דוקא נמשך האור

 וכמו די לחכימא ברמיזה.

 רעפי״ז מה שנק׳ המצות בשם זריעה, דהוא כמו למשל כשזורעין הגרעין
 שאין בו לא טעם ולא ריח, דרוב גרעינין הם מזרעוני גינה שאינן
 נאכלים, ועי״ז נצמח אילן עם פירות משובחים בטעם וריח, או כמו שזורעין
 תבואה וע״י נצמח בתום׳ וריבוי, והרי כ״ז הוא ע״י הגרעין דוקא, דהרי
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 מהארץ עצמה הגם שיש בה הכח הצומח הרי הצמיחה הוא מיני דשאים
 ועשבים ואילני סרק, אמנם ע״י הגרעין הרי הצמיחה הוא אילן משובח
 כפירות, ובהכרח שיש בהגרעין מן האילן וחפירות רק שהוא בהעלם, וע׳׳י
 הזריעה בארץ הוא הצמיחה מהעלם. אל הגילוי. וכמו׳׳כ הוא במצות שנק׳ אור
 זרוע לצדיק ששרשן הוא תר׳׳ך עמודי אור והוא בהעלם בהמצוה, וע׳׳י
 הזריעה שזורעים הוא הצמיחה, והזריעה הוא בארץ דוקא, וכמו הגרעין
 שהגם שהארץ בלא הגרעין אינה מצמחת, אמנם גם הגרעין בלא הארץ אינו
 מצמיח, ודוקא כשהודיעה הוא בארץ שהוא מצמיח ולא בחלק הארץ שאינו
 מצמיח וכמו עפר מדבר שאינו מצמיח, וכמו׳׳כ ההמשכה שע״י המצות הוא
 דוקא ע׳׳י נש׳׳י, שהרי התפילין כשהם מונחים על השולחן אין נמשך ע׳׳י
 כלום, וגם כשמניחן מי שאינו מושבע ועומד מה׳׳ס אינו נמשך כלום, ודוקא
 כשאדם מישראל מניחן אז הוא ההמשכה ע׳׳י, משום דנש׳׳י הם בחי׳ ארץ
 כמ׳׳ש כי תהיו לי אתם ארץ חפץ, דחפץ הוא בחי׳ המצות כמ׳׳ש וכל חפצים
 לא ישוו בה, ה׳ חפץ למען צדקו יגדיל תורה, והם בחי׳ ארץ לזה החפץ
 שע׳׳י נצמח הגילוים שע׳׳י מעשה המצות, משום בחי׳ הביטול שיש בהם מכח
 מ׳׳ה, וכמו הארץ שהיא מצמחת ע׳׳י הביטול שיש בה שהכל דשים עליה,
 וכמו׳׳כ ע׳׳י כח הביטול שיש בנש״י עי׳׳ז הוא הצמיחה דמעשה המצות, אמנם
 דוקא כשמקיימן במקומן הראוי להם, וכמו התפילין דוקא כשמניחן בראש
 ובזתע שהוא מקומן הראוי, והציצית כשהם בבגדו, ולא כשמניחן בפס ידו
 או על בטנו, והוא כמו הזריעה בארץ דיש מקום בארץ שהוא מסוגל לצמיחה
 דזתים, ויש מקום שהוא מסוגל לצמיחה דענבים, וכמו״כ הוא במעשה

 המצות.

 ובזה יובן מ״ש וזאת המצוה אשר צוה ה׳ לעשות בארץ ואח״כ הוא מפרש
 מצות ק ׳׳ש, ולכאורה הלא ק ״ש שהם חובת הגוף ונוהג בין בארץ בין
 בחו״ל בין בזה׳׳ב בין שלא בפני הבית ומהו שאמר לעשות בארץ, אלא דהפי׳
 הוא דע׳׳י ק׳׳ש עושים שיהי׳ בחי׳ ארץ שיהי׳ הצמיחה ע׳׳י מעשה המצות.
 דהנה אמרו למה קדמה שמע לוהא״ש כדי שיקבל עליו עומ׳׳ש תחלה ואח׳׳כ
 עול מצות, דעומ׳׳צ הוא שצריך לעשות המצות בקבלת עול בחשק ורצון
 ושמחה, הגם שעושה זה מפני שהם רצה׳׳ע ולא בשביל הרגש עצם האור
 שבמצות, מ״מ הרי הוא עושה זה בחיות ושמחה ומתקרב בזה אל עצם
 המצוה ויש לו שייכות אליה וממשיך ע ״י אורות עליונים, משא ״כ כשעושה
 המצות בקרירות בדרך מצות אנשים מלומדה הרי אין לו שייכות להמצוה
 כלל ואינו ממשיך ע״י, הגם שהוא עושה אותה, וקבלת עומ״צ הוא ע״י קבלת
 עומ״ש בתחלה, היינו הנחת עצמותו בכלל בביטול הרצונות שלו לגמרי, ואזי
 כשיעשה המצוה אח״כ הוא עושה בקבלת עול בחיות ושמחה, משא״כ אם לא
 יהי׳ לו בתחלה קבלת עומ״ש בהנחת עצמותו ורצונות, אזי כשיעשה המצוה
 הוא עושה בלא קבלת עומ״צ שהוא עושה בדרך כפי׳ והוא רק כעול עליו,
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 מפני שהרצונות עצמו שיש לו מונע ומעכב אותו, דרצונות עצמו הם הפכים
 להרצון וחיות של המצות. והנה קבעומ״ש הוא בפ׳׳ר דק״ש שהוא למסו׳׳נ
 באחד, וגם בכלל פ״ר הוא קבלת עומ״ש בכל מאדך שהוא ביטול למעלה
 מטו״ד, וזהו מ״ש סוף דבר הכל נשמע סוף דבר הוא סוב״ע, דהנה דבר
 מתוך דבר הוא תוך דבר הוא ממכ״ע ודבר הוא סוכ״ע, וזהו סוף דבר הכל
 נשמע בכדי שיהי׳ גילוי הסובב הוא ע״י את האלקים ירא דהוא קבעומ״ש,
 ואח״כ את מצותיו שמור דהוא עומ״צ, ועי״ז כי זה כל האדם שיהיה הגילוי
 רזה שהוא הגילוי למטה ע״י מעשהמ״צ, והנה עיקר הגילוי יהי׳ לע״ל שאז
 יהי׳ דירה בתחתונים ועכשיו הוא בהעלם במעשה המצות. ועפי״ז יובן מה
 דבגמ׳ נק׳ המצות בשם פירות, משום דלע״ל יהי׳ הגילוי ע״י כמו הפירות
 שנצמחים ע״י זריעת הגרעין, כמו״כ ע״י קיום המצות דעכשיו יהי׳ הגילוי
 דלע״ל, אמנם בזהר מדבר על זמן דעכשיו שהוא בהעלם דמעשה המצוה
 ולכן נק׳ לבושים, כמו הלבוש שהוא מעלים. ונמצא דהזהר והגמ׳ אינם

 מחולקים כלל, דבזהר מדבר על זמן דעכשיו ובגמ׳ על הגילוי דלע״ל.

 ועפי״ז מובן מ״ש קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה, תבואתה הוא תורה,
 כמו שאמר במדרש ע״פ ויתן לך האלקימ מטל השמים טל השמים
 זה מקרא ומשמני הארץ זה משגה ורוב דגן אלו ההלכות ותירוש אלו
 הגדות, וישראל הם ראשית תבואתה, דהצמיחה דתומ״צ הוא ע״י דוקא
 משום דחם בחי׳ ארץ והעיקר הוא הארץ, וכמו שפי׳ בזהר ע״פ מלך לשדה
 נעבד דאפי׳ מלך הוא לשדה נעבד דהעיקר הוא הארץ, אי עבדת אי לא
 עבדת, והוא משום דהם בחי׳ קדש. דהנה מבואר לעיל דתומ״צ הוא קדוש אך
 נש״י הם קדש שלמעלה מקדוש, ושרש הענין דקדוש בוי ״ו הוא גילוי הקו
 וקדש הוא עיגול הגדול שלפני הקו, שמחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר
 ולכן יש בהם כח הארץ שהוא הכח להצמיח, והם ראשית דתבואת ה׳
 ותבואת ר. וי״לדע״י קיום התומ״צ עי״ז נמשך תוס׳ אור גם בחיות העולמות
 שהוא מתבואת ה׳, דהנה חיות העולמות תלוי בקיום התומ״צ כמ״ש אם
 בחקותי תלכו כר. ולכן נק׳ הת״ח בנאים שעוסקים בבניינו ש״ע, והוא כמו
 שאינו דומה החיות באדם כשהוא ער לכמו שהוא ישן, דהגם שגם בישן יש
 בו חיות אמנם כשהוא ער החיות בו באופן אחר, וכמו״כ יובן דהגם דחיות
 העולמות הוא מיחוד חיצוני׳ דאו״א, אך ע״י קיום התומ״צ שהוא מיחוד
 פנימי דאו״א עי״ז נמשך תום׳ אור גם בחיות העולמות, וכ״ז הוא ע״י ישראל
 משום שהם קדש שלמעלה מקדוש לכן הם ראשית תבואתה דתבואת ה׳

 ותבואת ר.
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 בסיד. הנחה

 ברוך שהחיינו והגיענו לזמן הזה, יום כניסת ש׳׳ק כ׳׳ד מבת ס״ג, זכני האל
 וכ״ק אאמו״ר שלים״א למד אתי בדא״ח בסידור ח״א ד״ה הנותן שלג כצנזר

 מ׳.

 הנותן שלג כצמר, הגה כתיב לבושא כתלג חיור ושער רישי׳ כעמר נקא
 וזה הפסוק נאמר בדניאל בעתיק יומין כידוע [כמ׳׳ש לעיל מיני׳
 ועתיק יומין יתיב, לבושי׳ כתלג כר] ופי׳ עתיק יומין ידוע שהוא מלשון
 המעתיק הרים כר [שאז הכוונה שבחי׳ ומדדי׳ עתיק הוא נעתק וגבדל מבדד׳
 יומין עילאין דעתיק גופא כר, ופי׳ יומין עילאין דע״י המה ז״ת דעתיק ומהם
 ג׳׳כ נעתק דעצמי׳ עתיק המה ג׳׳ר שבו דוקא, ואז פי׳ ע״י הוא נושא הפכי,
 שעתיק הוא ל׳ נבדל ונעתק, ויומין בחי׳ גילר והמשכה, והפי׳ שנעתק ונבדל
 מבחי׳ יומין גופא, דבאמת יומין הם מדרי׳ פחותה לפ״ע, דיום הוא בחי׳ גילוי
 והשפעה, וכל גילוי והשפעה הוא לבר מגופא, ולכך המדרי׳ המורה על עצמות
 יותר הוא חשך דוקא וכמ״ש ישת חשך סתרו, שםתרו העצמי הוא בחי׳ חשך
 דוקא, פי׳ שאינו מושג אל הנבראי׳ כלל, והוא בחי׳ העלם אמיתי לגביהם.
 והנה לפעמים מתבאר מ׳׳ש ועתיק יומין יתיב, ומתבאר יתיב מל׳ התיישבות,
 ואז אין הפי׳ עתיק יומין בנושא הפכי, כ״א בנושא אחד מל׳ עתיקא דיומין
 סבא ביומין, שאז הפי׳ יומין גילוי, שהגם שעצם יומין הוא.מדרי׳ נמוכה כר
 וכג״ל, אבל להיות שמאיר בהם בחי׳ עתיק געשה העלי׳ בהיומין גופא כר,
 וביומין יש כמה בחי׳ ומדרי׳ כמו ימי קדם ימי עולם ימות עולם כר] שהוא
׳ באצי׳ [ולפ׳׳ז יובן יותר שקאי על היומין  נעתק מבחי׳ יומין עילאין שמתלבש,
 עילאין דעתיק גופא ולא על בחי׳ יומין מה שז״א נק׳ יומין, דאז אינו שייך
 לומר מה שמתלבשי׳ באצי׳, שמהלשון מתלבשי׳ משמע שלפעמים מתלבשי׳
 ולפעמים לא, וזה שייך לומר רק ביומין דעתיק, משא׳׳כ בז״א אינו שייך
 התלבשות באצי׳, דהרי זה גופא הוא בחי׳ ומדדי׳ האצי׳ כר. והנה ידוע דיש
 תלת רישין וזה קאי על כללות הפרצוף דעתיק ואריך, והנה ראש הראשון
 הוא רדל׳׳א והוא בעתיק, וראש הב׳ בחי׳ גולגלתא, והג׳ הוא בחי׳ מו״ס.
 ובד״פ יש באריך ג׳ ראשין, ראש הא׳ בחי׳ גולגלתא, והוא בחי׳ כתר שבכתר
 ועל ל׳ החסידות נקי רצון כר, וראש הב׳ בחי׳ ח״ם חכמה שבכתר, וראש הג׳
 דעת דאריך, וכמ״ש בע״ח היכל הכתרי׳ שער א״א ספ׳׳ג וז׳׳ל כתר רישא
 עילאה ואוירא רישא תניינא ומ״ס רישא תליתאה מלבד רדל״א הנק׳ עתיק,
 ובאמת כפי המבואר בע״ח הנה בדעת דאריך מאיר מבחי׳ רדל״א דוקא, שהוא
 בחי׳ אוירא דכיא, והסדר כן הוא גולגלתא הוא עצם הגולגולת החופה על
 הראש, ואח ״כ ישנו מקום פנוי ומתחתיו קרום, וממולא אויר והוא בחי׳ אוירא
 דכיא, בחי׳ דעת דאריך והוא נק׳ בשם מוח, כי עליו נא׳ בכתהאריז״ל עוד יש
 מוח פנימי, ודעת דאריך מקבל מבחי׳ רדל״א שהוא עצמי׳ בחי׳ עתיק, ומאיר
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 דוקא בבחי׳ דעת דאריך, ולפ״ז מובן דדעת דאריך למעלה מבחי׳ גולגלתא
 ומו״ס כר, וכמ״ש בע״ח היכל הבתרי׳ שער א״א פ״ד וז״ל רישא ג׳ דאריך הנה
 הוא נמשך מבחי׳ האי רדל״א דע״י שלא יכלה להתלבש בא״א ואחזי נהורי׳
 בהאי רישא כר הנק׳ אוירא, הרי מובן מעלתו שבו דוקא מאיר מבחי׳ רדל״א,
 ונמשך מהאי רדל״א כר. ולפעמי׳ מתבאר בדא״ח (והוא בתמידר מתבאר כן<
 שבא״א אין מחלקין כ״כ בין חכ׳ לבינה אדרבה העיקר הוא בחי׳ בינה דוקא,
 ונק׳ מיצר הגרון כר והוא בחי׳ בינה, וכבר האב איך אין רעם גיטאן אהרן
 מדאקשיץ האט בא מיר גיפרעגט אין דעם ענין, האב איך ע0 גיענטפערט*
 אבל אינו נוגע לכאן, רק כללו׳ העגין דרדל״א הוא בחי׳ עצמי׳ עתיק, ושני
 ראשין המה המתגלי׳ באריך, ובד״כ באריך גופא ישגו ג׳ ראשין כנ״ל אמנם
 מה שמתלבש באריך הוא רק מבחי׳ ז״ת דעתיק כר] כי הנה ידוע דבחי׳ ז״ת
 דע״י מתלבשים בבחי׳ א״א, בחי׳ חסד דע״י מתלבש בגולגלתא דא״א [ונת״ל
 דגולגלתא דאריך הוא ראש הראשון שבאריך בפרט] והוא בחי׳ החוורתי כר
 ןענין החוורתי נק׳ מה שבין שערא לשערא יש מקום פגוי מצמיחת שערות,
 ונק׳ חוורתי מל׳ לובן כר, ונק׳ ג״כ ארחץ דגלגלתא, וידוע דבזה יש כמה
 מדרי׳ הא׳ הוא חוורתא הגדול דפלגי שערא, וממנו מתחלק לי״ג ארחין
 דגלגלתא, ואח״כ לתרי״ג שהם תרי״ג מצות, עד שכללות ענין התו״מ הוא
 מבחי׳ ארחין דגלגלתא מבחי׳ החוורתי כר] ובחי׳ גבר דע״י מתלבש במ״ס
 דא״א [והוא ראש הב׳ הפרטי דא״א כר] אבל בחי׳ ג״ר דע״י מובדל ומרומם
 מבחי׳ ההתלבשות [באריך, שהוא בחי׳ השייכה אל הנאצלי׳ עכ״פ, משא״כ
 בחי׳ עתיק ששמו מורה על עצמותו שהוא מדרי׳ שהוא בבחי׳ ההתעלמו׳
 וההעתקה דוקא, ולהיות] שבג״ר שבו שורה [שאלתי מ״ש כאן גבי ג״ר לשון
 שורה שמשמע שמדייק לומר ל׳ שורה ולא התלבשות, ובתחלה אמר דג״ר
 המה מובדלים ומרוממים מלהיות בבחי׳ ההתלבשר, הרי שמשמע שעיקר
 ההבדלה וההרמה שאינם בערך להתלבש כר, וכמו״כ אמר לעיל יומין עילאין
 מתלבשין באצי׳, או חסד דע״י מתלבש בגולגלתא וכוי, וכאן בג״ר אומר ל׳
 שורה דוקא. והשיב דלהיות שכאן מבאר ענין השרי׳ ממדרי׳ העליוגה מג״ר
 דעתיק בג״ר כר, ולהיות כללות• עניו הג״ר המה מדרי׳ גבוה ביותר >גם אם
 נאמר בדרך כלי ואור הרי הוא כלי בתכלית הדקות, ובתכלית הרוחניות כר)
 ובפרט מה שמאיר מלעילא, ע״כ אמר ע״ז ל׳ שרי׳, פי׳ שדבר זה ואור זה
 שורה בבחי׳ ג״ר, ואינו בבחי׳ התלבשות דהתלבשר הוא שהלבוש תופס את
 הנתפס כוי, וכאן אינו שייך ענין התפיסא כלל, ולכן אומר שורה שפי׳ כמו
 שהוא ממש הוא מאיר בבחי׳ זו, משא״כ התלבשות פי׳ שעתה מתלבש בלבוש
 זה, אבל עצמותו הוא דבר וענין אחר, ושורה הוא פי׳ שכמו שהוא עצמותו
 ממש שורה בבחי׳ זו, ולכן בג״ר אמר ל׳ שורה] בחי׳ מל׳ דא״ק שהוא מל׳

 גיענט9ערט: האגרת נדפסה באגרות קודש כ-ק אדמו״ר מהורש״ב נ״ע ח״ב ע׳ תתקוו
 ואילך(ממאמר זה נודעה לנו זהותו של נ&ען האגרת. נזכר ג0 לקמן ע׳ שזגג<.
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 דא׳׳ם בר [שאלתי, מ״ש פעמים ג״ר ופעמים מוחין, האם יש הפרש בהל/
 דכשאומרי׳ ג״ר הכוונה גם על הכתר, והדעת ג״ב נמנה (היינו כחב׳׳ד)
 וכשאומרי׳ מוחין הכוונה על חב״ד לבד, והשיב שבד״כ אין זה נ״מ, דלפעמי׳
 נק׳ ג״ר ומוחין גם הכתר נחשב במוחין, אז דער זיידע >כ״ק אאזמו״ר
 זצוקללה״ה נבג״מ) לערינט איזה לשון בדרוש של כ׳׳ק אדמו׳׳ר הזקן
 זצוקללה״ה נבג׳׳מ זי׳׳ע, ולפי הענין יתבאר שקאי גם על מדרי׳ הכתר ושם
 נאמר (בהדרוש מה שלומד בו הלשון) ג׳׳ר, אז בהגהר שלו הוא כותב וכידוע
 דגם הכתר גמגה בכלל הג׳׳ר כוי, ובד״כ אין נ׳׳מ ואין לדייק כ׳׳כ בזה אם לא

 במקום שהדיוק מוכרח כר].

 והנה באד״ר מבואר בפי׳ לבושי׳ כתלג חיור שלבוש זה היינו בחי׳ י׳׳ג
 תיקוני דיקגא ע״ש [שאלתי למה גק׳ הי״ג ת״ד בשם לבוש, דבד״כ
 ידוע שהלבוש הוא מה שיכול לפשוט וללבוש כר. ולקח לקו״ת והראה לי
 דרוש ביאור ד״ה כי ביום הזה יכפר כר סעי׳ בי, שנת׳ שם וז״ל כי הנה אע״פ
 שהלבוש הזה נשפל להיות נמוך יותר מהשכל (כוונתו על המשל שהוא
 מגושם יותר מהנמשל בד״ם, אבל באמת שרשו מלמעלה מהשכל המלובש
 בו, וכמ״ש במ״א מענין שלמה ששבח גודל חכמתו הי׳ מ״ש וידבר שלשת
 אלפים משל כוי עכ״ל, וע״י מגיעי׳ לעצם נקודת הבנת השכל, וכמו״כ יובן
 בענין השערות דדיקגא שהם בחי׳ לבוש דידוע דצמיחת השערות דדיקנא
 הם ממותרי מוחין דוקא, דהמותרות המה הוראה על שלימות המוחין, וכמ״ש
 בלק״ת דרוש הנ״ל וז״ל נמצא שערות דדיקנא אף שהן בחי׳ שערות לבד
 עכ״ז הרי הן באים ונמשכי׳ ממוחין דגדלות כר, וזהו שהן בחי׳ לבוש כו׳].
 ולכאר יפלא זה הפי׳ מאחר דמפרש ללבושי בי״ג תיקוני דיקנא ששרשם רק
 מבחי׳ מ״ס דא״א, והרי מבואר וידוע בע״ח בכמה דוכתי שבחי׳ חסד דע״י
 מתלבש בגלגלתא דא״א שהוא בחי׳ כתר שבכתר שלמעלה מבחי׳ מ״ס דא״א
 שהוא רק בחי׳ חכ׳ שבכתר וא״כ שער רישי׳ דגלגלתא גבוה מבחי׳ שערות
 דדיקנא ואיך אמר דלבושי׳ כתלג חיור בשערות דדיקנא, והלא הלובן דשלג
 יותר עזה מלובן דצמר לבן כמו ששנינו בהרת עזה כשלג כר [שני׳ לה כסיד
 ההיכל, הרי חשיב ב׳ דרגות בשלג גופא כר], והשאת כצמר לבן כר [שני׳ לה
 כקרום ביצה כר וגם בשאת ב׳ דרגות כר], וידוע סדרם שהשלג עזה בלובן
 ואחריו צמר לבן ואחריו סיד ההיכל כר, ולפ״ז נמצא מובן דהל״ל מראה לובן
 השלג שהוא כתלג חיוור בשער רישי׳ דוקא שהוא בחי׳ חסד דע״י, והאיך
 אמר שער רישי׳ כעמר גקא שהוא כצמר לבן שלמטה בלובן מן השלג, הרי
 כל שהוא עז בלובן יותר, יותר מראה על בחי׳ החסדים וכידוע [מבואר
 הקושיא בזה האופן, בד״כ גלגלתא הוא למעלה מבחי׳ מו״ס שהוא רק חכ׳
 שבכתר, וגלגלתא הוא כתר שבכתר, ובו מאיר בחי׳ חסד דעתיק, ובמו״ס
 הוא מאיר גבורה דעתיק כר, ולפ״ז שער רישא שהם יונקי׳ מבחי׳ גלגלתא
 שבה מאיר חסד דעתיק הם למעלה מבחי׳ שערות דדיקנא ששרשם ממו״ם
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 שבה מאיר גבורה דעתיק, והי׳ צ׳׳ל שער רישא כתלג חיור, ולבושי׳ כצמר
 לבן כר, דידוע דשלג הוא בגוון לבן מאד והלבנוני׳ מורה על החסדי׳ כידוע,
 ולהיות דנת׳׳ל דבגלגלתא מאיר חסד דעתיק כר ע׳׳כ צ׳׳ל הלבנוני׳ בהשערות
 כר והוא אומר בפסוק להיפך לבושי׳ כתלג חיור כר, ונמצא הקושיא מב׳
 הצדדי׳ הא׳ גלגלתא הוא מדרי׳ גבוה ביותר שבו מאיר חסד דעתיק דוקא,
 והב׳ דהלבנוני׳ דשלג מורה על תוקף החסדי׳ כידוע, ולפ״ז הי׳ צ״ל שער

 רישי׳ כתלג חיור דוקא כר].

ך הנה הענין יובן בהקדם פי׳ ענין שלג מהו, דהנה כתיב על ראשי החיות  א
 רקיע כעין הקרח הנורא, ויש להבין ענין ההפרש בין שלג לקרח, דהנה
 עצם השלג הוא דק מאד מאד ועצמו וטבעו הוא מים ממש אך שנגלד קצת
 מפני האויר הקר, ואמנם גילודו קלוש וחלש וע״כ הוא דק מאד לפי שבא
 סיבת גילודו ממעט קור ולזה בנקל מאד שימס והי׳ למיס במיעוט אויר חום
 כמו כשבא לארץ או כשיונה בכלי וכיוצא [ונראה בחוש שהשלג אינו נראה
 כ׳׳כ למציאות ביותר, ובו כמה חילוקי׳ לפעמים יורד שלג יבש עד שכל
 חתיכה וחתיכה היא בפ״ע ואינה מתדבקת עם זולתה, ולפעמים הוא לח ביותר
 עד בבואו לארץ נעשה מים ממש, וע״ד המיצוע הוא שאינו יבש ביותר,
 ומתדבק אחד באחד כר והוא השלג הדרוש כר, ועצם הציורי׳ שבו זה נעשה
 ע״י הענני׳ כר, ובכללות העניו הנה כפי הנראה הרי שסיבת השלג הוא בהיות
 ידוע דישגם ג׳ אדרים הא׳ האויר הקרוב להשמש הוא חם, והב׳ האדר
 האמצעי הוא קר, והג׳ הוא הסמוך לארץ שהוא חם ע״י הכאת השמש בהארץ
 כידוע, אמנם מצד עצם הארץ הוא קר ולכו כשיורד השלג באדר הג׳ שהוא
 קר (שאין הכאת השמש פועלת כ׳׳כ בזמן החורף כר< נעשה שלג קרור ביותר,
 וצ׳׳ל שבהיותו בענני׳ תמיד הוא שלג כר, להיות העננים באדר האמצעי כר
 אבל כששאוב הענן מהים אז הוא מים כר, ואיך שיהי׳ הרי השלג אינו נראה
 למציאות חזק כ׳׳כ, וגילודו הוא קלוש וחלוש מאד, ואין מציאותו דוקא
 הגילוד כר כ״א כשהוא ע״ד מיצוע דאז הוא השלג הטוב, דאם נאמר
 שמציאות השלג הוא הגילוד דוקא אז יוצא לנו שהשלג האמיתי הוא היבש
 כנ״ל, וזה אינו כן כר1. אבל הנה הקרח גילודו עבה וגסה מאד עד אשר יהי׳
 קרח עב כמה אמות, וגם בקרח דק כאצבע הרי יסבול משא כבד לעבור עליו
 בעגלה כי קשה הוא כברזל כידוע, וכל זה הוא מפני ענין עוצם תוקף הגילוד
 כי נתקררו המים מאד מפני האדר הקר ביותר ונתעלמו המים ונתכווצו עד
 שנעשה כמו גשם עב וקשה מאד וקשיותו ביותר מורה על עוצם הכיווץ של
 המים כר [וכל מציאותו הוא מה שהוא עומד בהעדר ההתפשטות כו׳ ושלימות
 מציאותו הוא הגילוד, וכל מה שנגלד יותר, יותר הוא שלימות מציאותו כר,
 והעדר ההתפשטות נראה ונגלה בו ביותר, ועומד בו בכיווץ, עד שאח״כ
 כשנמם והי׳ למים יחסר הרבה מעצם המים כידוע, והעיקר הוא מה שנראה בו
 העדר ההתפשטר דוקא, וסיבת חזקו ביותר הוא העדר ההתפשטר כר, משא״כ
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 בשלג אינו ניכר כ״כ מציאותו שנאמר שהוא בהעדר ההתפשטר כר, אכל
 הקרח הוא מציאות חזק ביותר וחזקו הוא מה שהוא בהעדר ההתפשטר כר,
 וכל שלמות מציאותו הוא העדר ההתפשטר כר, זהו ההפרש כללי בין שלג
 לקרח כר. וזהו שאמר גבי קרח הל׳ ונתעלמו המים כר שהמים הם בבחי׳
 התעלמות לגמרי כר, והוא להיות דשלימות מציאות הקרח הוא הכיווץ והעדר
 ההתפשטו׳ דוקא, וכללות מציאות המים הוא מה שגגרר ממקד כר, ולכן המים
 הם בבחי׳ התעלמות ממש כר, משא״כ השלג איגו גראה כ״כ למציאות, וגופל
 בו ענין ההתפשטר, ומכ״ש שאיגו שייך לומר בו שמציאותו ושלימותו הוא
 העדר ההתפשטד דוקא כר]. ומבואר בזהר דרוח צפון אגליד מיא להיותו רוח
 קר ביותר ורוח דרום אשתרי מיא ןשממים (מל׳ נמם< את המים, פי׳ דנת״ל
 שאויר שמן הארץ הוא קר כנ״ל וע״י רוח דרום נתחמם פי׳ שולל הקרירות,
 והמים רצים כד] כי הוא רוח חם כר. והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה
 בבחי׳ שלג העליון בהיות ידוע שהחכ׳ נק׳ מים וכמ״ש בזהר בפי׳ אור מים
 רקיע כר. והנה ענין הצמצום של החכמה כשמתצמצם ומתעלם אורו [הפי׳
 מתעלם הוא שאינו מציאות דבר זה כלל, רק שינוי המציאות, ואין פי׳ מסתלק
 שאינו כלל, רק שעתה אינו מה שהי׳ כבר בחי׳ גילד, ועתה הוא בהתעלמות
 ממש, ו]הוא גמשל לדמיון השלג שהמים שבו גגלדו ונתעלמו כנ״ל [שהשלג
 הוא שינוי המציאות שהרי כשנמס יהי׳ מים כבראשונה רק עתה הוא בשיגד

 המציאות ממש, וזהו שנקרא נתעלם, שמציאותו האמיתי הוא בהעלם בו כר].

 וענין הצמצום יובן ע״ד דמיון התלמיד היושב לפני רבו ללמוד ולהבין איזה
 שפע שכל מרבו שאז כששואלין אותו דבר חכמה לא יוכל להשיב
 מאומה אע״פ שיודע מה להשיב והיינו מטעם שיש בו בחי׳ הביטול בעצמותו
 באותה השעה שמקבל מרבו ע״כ לא יוכל להשפיע אז כי איידי דטריד למיבלע
 לא פליט [כללות המשל לצמצום האור דחכ׳ הוא מהתלמיד שיושב לפני רבו
 לקבל שפע שכל הרב, אשר אינו שייך לשום התפשטות כלל, ואינו יכול
 להשיב לשואליו דבר, גם הידוע לו, כי איידי דטריד למיבלע לא פליט כלל,
 ואפילו בדבר תשר שאין לו בזה שום טרדא כלל גם לא פליט, דלהיותו טרוד
 למבלע והוא קצה אחר לגמרי, ובאותה שעה אינו שייך לזה כלל, כ״א כל
 מגמתו הוא לקבל ולא להשפיע כר. והענין כן הוא, דהתלמיד היושב לפני רבו,
 הוא בבחי׳ ביטול פנימי ועצמי ממש, ובאמת הנה המקבל אמיתי >פי׳ הראוי
 להקראות בשם מקבל) הנה צריך להיות בטל בשני אופנים א׳ ביטול אל
 המשפיע, וביטול אל עצם השכל, ובשעה שהוא שומע השכל מהרב אז הוא
 עומד בכיווץ אמיתי עד שאיגו שייך לשום דבר בעולם, וגם אינו שייך שיסביר
 הענין לעצמו בשעת מעשה שאז אינו נקרא ביטול אמיתי, אלא שבשעה זו הוא
 יושב ומקבל שפע שכל הרב, ער הערט מיט א צו גיטראגינקייט אמיתי(ישנם
 כאלו שבשעה שהמה שומעים איזה שכל הנשפע מהרב נופלים להם איזה
 שאלות והעדר ההבנה, אך ורק בשעה קלה מתיישב אצל* והנה השאלות המה
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 מצד ידיעתם הקדום, מה שיודעי׳ במה שכבר למדו, וכן ישוב דעתם הוא עפ ״י
 הקדמות קדומות הקלוטות במוחם מכבר, הנה לזה לא יאות לקראותו בשם
 מקבל אמיתי, דלהיות שבשעה ששומעי׳ שפע שכל הרב המה עומדי׳ על
 מעמדם הקדום, והמה רחוקי׳ מהביטול, אלא הביטול הוא שהמה רק כלים
 לקבלה ואין להם שום הרגש בשעה זו במה שיודעי׳ מכבר, כ׳׳א מניחי׳ א״ע
 בביטול פנימי ועצמי ממש. ובאמת הנה זה גופא מה שמתיישב אצלם השכל
 בשעת מעשה, אינו מצד ההקדמות שלהם, הידוע להם, כ׳׳א באשר שפע הרב
 ושכלו אמת הוא, ומצד עצמו יכול להתקבל בכי טוב, און לייגט זעך אפ אין
 מוח באמת, ווארעם עצם השכל הוא אמת רק באשר המקבל בשעה זו הוא
 עומד בישותו ע׳׳כ אינו יכול לקבל שפע שכל הרב וממילא נופלים לו שאלות,
 ואח׳׳כ מתיישבי׳ לו, פי׳ ההתיישבות הוא מאשר מעיין בדברי הרב גופא כר
 ושולל עכרורי׳ ועפרורי׳ גסותו וישותו כר, אבל אם המקבל בשעה זו בטל אל
 הרב ואל שפעו באמת כדרוש למקבל אמיתי הנ׳׳ל אז אין נופלין לו שום
 קושיות ושאלות כ׳׳א שומע הוא דברי הרב באמת, בביטול פנימי אמיתי, ואז
 הוא כלי לקבלה, ומתקבלי׳ אצלו דברי הרב באשר המה, כי הענין מצ״ע אמת
 הוא כנ״ל. היוצא מכ״ז הוא שבשעה שהמקבל שומע שפע שכל הרב צריך
 להיות מסור בכל לבו ונפשו רק אל דברי הרב, וכל עניניו וחכמתו הקדום
 להסיר מלבו בשעה זו ממש) ולזה נקרא מקבל אמיתי אשר אצלו מתקבלים
 דברי הרב כר. והנה לכאו׳ הנה המקבל נקרא בשם כלי, שהוא כלי לקבלה וכל
 כלי הוא מציאות דבר מה, ואיך אומרי׳ שיהי׳ בטל באמת כר, ואז אפשר לא
 יקרא בשם כלי. הענין כן הוא דהנה המקבל היותר נעלה נקרא רק בשם מקבל,
 והמקבל גם כשמקבל שפע הרב הנה בהכרח שישתנה השפע מכמו שהוא אצל
 הרב, שאז היא באופן אחר לגמרי, וכאשר באה לידי השגת המקבל (והנה
 השגה פירושו הבנת המקבל, אין זה הכוונה כ׳׳א) וגם רק כשמקבל שפע
 השכל, גם אם מקבלה כמו שהוא ממש גם אז בהכרח שישתגה מהותה, ונעשה
 מהות אחר לגמרי, וזה דבר הכרחי, דלהיות שכל התגלות הוא שינוי העצמות
 (וזהו כללות ענין הכלים שנעשי׳ מהתעבות האור ופי׳ התעבות האור היינו
 התגלות, דהתגלות הוא שינוי העצמיות כוי), וזהו בחי׳ הכלים כידוע, ולפ׳׳ז גם
 בהמקבל הנה בהכרח שישתנה שפע שכל הרב וזהו מה שנק׳ כלי מציאות כר.
 ומ׳׳מ כאשר מקבל דברי הרב, הנה כאשר ישים עיונו בדברי הרב אז קאים
 אדעתי׳ דרבי׳ ממש, ומפני מה הוא קאים דוקא מפני הביטול העצמי שיש לו
 להרב כר, וזהו פי׳ ביטול העצמות ממש, שבשעה ששומע שפע שכל הרב,
 ישכח לגמרי על כל השכלי׳ שיש לו מקודם כר. וזהו ב׳ מדרי׳ שבהכרח להיות
 אצל המקבל, א׳ ביטול אל המשפיע, ב׳ ביטול אל עצם השכל, וכללות ב׳

 המדריגות נכלל בבחי׳ ומדרי׳ ביטול פנימי כר.

 שאלתי, הנה לפי קטנות שכלי הנה כל המתבאר בזה הוא רק בחי׳ הביטול
 אל עצם השכל, אבל ביטול אל המשפיע אינו מתבאר בזה כלל,
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 וגם אינו מובן אצלי מה זה. והשיב עיין בסי׳ בדרוש האל אב הרחמן המהולל
 בפה עמו, ושם מתבאר ההפרש בין עבד ושר כר ורחב״ד כעבד לפגי המלך
 וריב׳׳ז כשר לפני המלך, דהנה העבד יש בו בחי׳ הביטול בתכלית עד שאיגו
 נחשב כלל למהות דבר בפ״ע כר, והנמשל מזה למעלה שהמלאכי׳ גבוהי׳
 בבחי׳ הביטול יותר מהנשמות כר ולכן המלאך יכול לאמר בי נשבעתי כר
 משא״כ נשמר, ולכן נענש שמואל הנביא באמרו אנכי הרואה כר יעו״ש, ולפ׳׳ז
 יובן גם כאן הכוונה בבחי׳ הביטול אל המשפיע הוא שיהי׳ בטל אל המשפיע
 בתכלית בלי שום חשבון והתיישבות כלל כ׳׳א כמו חלק ממנו כר שאינו שייך
 לומר שהמשפיע יאמר לו מלתא בטעמא כ׳׳א מקבל הוא גם דבר שאינו מובן
 כלל, ואיגו דורש טעמים. וכמו שמםפרי׳ על כ׳׳ק אדמו״ר הזקן זי׳׳ע שהלך עם
 אחד הגדולים (כמדומה ר׳ אבא ז״ל מפאםלאוו*) כאשר באו לכגום בפתח א׳׳ל
 כ׳׳ק אדמו׳׳ר זי׳׳ע לכו, והלך תומ״י מבלי שום התיישבות כלל, כי מאחר שכן
 ציוה אינו חושב אם צ׳׳ל כך או לאו, מאחר שמצדם כך, הוא עושה כן כר,
 וזהו שקוראי׳ ביטול פנימי ועצמי, דמובן שקשה הי׳ להר״א ז״ל שילך קודם
 כר אבל במקום שמצדם צריכים לעשות כר, וזהו ביטול אל המשפיע בכלל
 כר], להיות כי הקבלה הזאת בעצמות [פי׳ תיבת בעצמות היינו שכל עצמות
 המקבל הוא רק קבלת השפע ולא דבר אחר, ופי׳ קבלת השפע מהמשפיע
 כמשנת׳׳ל באריכות שהעיקר הוא ע״י ביטול פנימי ועצמי דוקא, ומובן מזה כי
 כל עצמית המקבל הוא רק השפע של המשפיע כר, והיא] באה דוקא ע׳׳י בחי׳
 ביטול עצמותו כנודע [ביטול העצמות הוא מדריגת ביטול פנימי הנ״ל, ומ״ש
 כאן ביטול העצמות הנה נת׳׳ל דבשעה שהמקבל יושב לפני המשפיע צריך
 לשכוח על כל חכמתו הקדומה ושלא יפלו לו שום קושיות, וכן התיישבות
 במוחו בשעה זו, כ׳׳א הוא כלי לקבלה שמקבל דברי הרב כמו שהם, וזהו נק׳
 ביטול פנימי. אמנם ביטול העצמות יקרא, שבשעה ששומע שפע שכל הרב
 צריך לשכוח גם על דברי הרב בעצמו מה שאמר כבר, וזהו שנת״ל שעצמות
 המקבל הוא רק קבלת השפע כר, כ׳׳א בשעה זו הרי הוא כאלו עתה נולד כר
 ואינו יודע מאומה ושומע דברי הרב כר (צ״ש, הנה ידוע דסולם לעלות
 במעלות החכמה והשכל, הוא רוב היגיעה והעמל, וסדר העניני/ שמתחלה
 מתחיל ללמוד בעניגים פשוטים יותר, ואח׳׳כ עולה למעלה מעלה, נמצא
 שהעלי׳ הוא לפ׳׳ע עבודתו הקודמת, הרי דמה שהוא כלי לקבלה הוא דוקא
 ע׳׳י הקדמת העבודה הקודמת, ואם בשעה שהוא שומע יהי׳ בביטול כ׳׳כ עד
 שישכח גם על הקודם כו׳ לא יהי׳ אז כלי לקבלה כר. אך אפשר ליישב באופן
 כזה, דידוע דכל דבר שכל וחכ׳ פועלת זיכוך בעצם המוח של הראש, שמזדכך
 המוח עד שנעשה כלי לקבלה בו׳, וזה נראה במוחש ונעשה דוקא ע׳׳י ריבוי
 העבודה והיגיעה בענינים מושכלים, וגם זה ודאי דשכל אחד מסייע לשכל
 השני, פי׳ הבנת השכל הקדום מסייע להבין שכל זה, והסיוע הוא בזה, שע״י

 *< ראה אודותו קובץ יגדיל תורה נ.י. חוב׳ נב ע׳ קלו ואילר.
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 הרגילות במלאכת לימוד ומחשבת השכל, הרי הרגילות בו פועלת שקידת
 היגיעה, ושקידת היגיעה יש בה מעלה נפלאה על עצם ענין העבודה והיגיעה,
 דיגיעה יכול להיות גם כע׳׳כ שלא לרצונו ובהכרח, והשקידה מורה על
 אהבתו את הידיעה ואשר מתענג הוא בידיעתו ועבודתו זאת כר והתענוג
 פועל הרבה כר, ועוד זאת פועלת השקידה שעושה הרחבת המוח, להיות
 עלול לקבל שכל נעלה ביותר כר, וזה נעשה ע״י השקידה והרגילות כר כנ״ל,
 מובן מזה דמכל שכל נשאר בכן ותמצית השכל, שזה פועל התפתחות
 והתרחבות בהמוח שבראש, וזהו הסיוע של השכל הקודם שמסייע לשכל הבא
 כר. וכמו שנראה במוחש שכל מי שההתעסקות שלו הוא בעבודת ויגיעת
 השכל, הגה גם כששומע ענין זר שאינו נוגע אל ענינים שכלי׳, הרי הוא
 מבינו באופן אחר לגמרי, דלהיות המוחין שלו נזדככו באופן אחר, והם
 עומדים בתכלית הדקות והרוחניות כר שבענין כזה אינו שייך לומר שגוף
 השכל הקדום מסייע, דאינו הקדמה כלל לענין זה, רק מפני הרגילות לקבל
 במוח (הערץ אין קאפ און צו נעמען דיא זאך מיט טיפין שכל) כל דבר שכלי,
 ממילא גם כששומע ענין זר שאינו שייך מצ״ע אל השכל, הרי הוא מבינו ג׳׳כ
 עפ״י השכל כר והוא רק מהרשימות ההזדככות שנרשם במוחו מפני רוב
 יגיעתו ורגילותו בעבודת השכל, ומובן דכשלומד או שומע איזה דבר חכ׳
 ושכל, הרי הוא מבינו בטוב ובעומק >מיט א גישמאקע טיפקאייט) שהרי זה
 הוא כל עצמותו ממש כר. ועפי״ז יובן כאן דבשעה ששומע מהמשפיע שפע
 שכלו, הרי הוא שוכח לגמרי על השפעות הקודמים כר רק רישומם נשאר
 במוחו, והרישומים המה מה שפעלו הזדככות המוח, שהמה מעלות השכל
 שפעם הראשון השפיע לו המשפיע שכל נמוך, והרושם שגשאר מהשכל ההוא
 נתאחד עם עצם מוחו, וכן כסדר הענינימ עולה מעלה מעלה (ופי׳ רושם היינו
 דידוע דבכל דבר שכל ישנו עצם הדבר שכל, פי׳ השכל וסברא, שהמה
 מחייבי׳ שיהי׳ כך וכך, וישנו דבר המתחייב שנק׳(לגבי השכל וסברא בשם)
 פעולת הדבר, שמתחייב להיות כך וכך כר. וכמו עד ׳׳מ בכל דין והלכה ישנו
 הטעם והסברא שמחייב כן, וישנו דבר המתחייב כר, הנה דבר המתחייב נק׳
 בשם פעולה, שכן פוסקי׳ ההלכה, והטעמים מפני מה שנחלט כן נקראי׳
 הטעמים מחייכים, והמה שכל וסברא רוחניים כר, והמחייב נשאר חקוק
 במוחו, ומתאחד עם מוחו כו׳ ועי״ז מזדכך מוחו כר. וזהו פי׳ רושם שעושה
 רושם בהמוח כר, דלכן יכולים להביא ראי׳ בגמ׳ ולומר דפלוני לשיטתי׳ כר,
 אס כי כאן הוא נוגע לענין טריפה וכשרה, ושם הוא אומר בדין טומאה
 וטהרה, שהמה גופים מתחלקי׳ בפעולתם (שהם דברים מתחייבים שונים),
׳ שוים), וכך אומרים בדין זה שפלוני  ומ״מ השכל וסברא הוא אחד (המחייב,
 לשיטתי׳ שאמר כך וכך, דלהיות הסברא ושכל יכולים לשנותו מגוף לגוף >פי׳
 שבמתחייבי׳ שונים יכול להיות מחייב אחד<, וזהו שההוא הולך לפי טעמו כר
 וזהו רושם שפועל בהמוח כר) עד שנעשה כלי לקבלה עניני׳ היותר נעלים
 בשכל וסברא כד. נמצא לפ״ז יכול להיות שני העניני׳ ששוכח גם על דברי
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 הרב הקודמי׳, ושומע ומקבל רק שפע שכל זה, ומ״מ הוא כלי לקבלה, דלהיות
 שנזדכך מוחו ביותר כר וכנ׳׳ל), וזהו שנקרא ביטול העצמות ממש, והוא הוא
 בחי׳ ביטול פנימי הנ״ל, וזה נחוץ מאד מאד בכל דבר איז דאס זייער נוגע כר,
 אן דע0 אן ביטול פנימי קען מען זעך גאר ניט אקערטאן, בשכל איז אזוי,

 דאם איז א הכרח גמור, ובפרט אין עבודה דא תרעא לאעלאה כר.

 שאלתי, איך מגיעי׳ לזה, והשיב א הענין כך הוא, דהנה ישנם כאלו שטבעם
 הוא רך להיות שפל רוח בפגי כל אדם, וטבעם להיות רכי המזג
 ממש, ואלו המה פועלי׳ בנפשם להיות נכנע לכל אדם ממש, בלי שום חשבון
 כלל, וגם דבר הקשה לו הוא עושה מפני רצץ הזולת, כי זולתו יקר בעיניו
 מאד, וזהו מצד רכות הטבע, גפש יקרה והוא מדרי׳ כשב המבואר בקונטרס*
 בפרטיות כר. ושם מתבאר כן, שיש ג׳ חלוקות כללי׳ בנה״ב הנק׳ שור כשב
 ועז, וכשב טבעו רך ובקל לכפותו ולהפכו כד (והפי׳ שבקל לכפותו כר דבאמת
 הרי גם מדרי׳ זו היא השייכה אל הנה׳׳ב רק שלהיותה קרובה יותר אל הטוב
 מצ׳׳ע כר שהוא במדדי׳ טבע הרך ע׳׳כ בקל יכולים להפכו כר שיהי׳ מדה
 אלקיית ממש כר<. אמנם יש כאלו שבטבע המה חזקי׳, וטבעם קשה, ואיגם
 בעלי הרגש באופן כזה, ויכול להיות שיהיו בעלי הרגש, היינו שכשרוצים
 להכניס א׳׳ע להתבונן במצב זולתם יכולים באמת ואדרבה בתוקף, ואין זה
 מצ׳׳ע שטבעם מכריע כן, כ׳׳א שבא מסיבת השכל, דלהיות השכל מחייב כן
 ואז כשגחלט אצלם לעשות כן, אז המה עושים בתוקף גדול.ביותר כר, אבל
 סדר הנהגתם בטבעם הרגיל, אינם במדרי׳ השפלות והביטול כד, אלו צריכי׳
 יגיעה ועבודה רבה עד אשר יגיעו למדרי׳ הביטול בעצמות הנ׳׳ל >דאם כי רכי
 המזג, צריכי׳ ג׳׳כ יגיעה רבה עד אשר יגיעו למדרי׳ זו, אמנם היגיעה הוא
 להגיע למדרי׳ הביטול בעצם, אמנם כללות עגין הביטול שייך להם כר,
 דלהיותם במדדי׳ הביטול כר, אבל בעלי מדרי׳ הב׳ צריכים יגיעה גדולה,
 דלהיות על כללות ענין הביטול צריכי׳ יגיעה רבה וגדולה, דלהיות כללי׳
 מדרי׳ הביטול היפך מדרגתם המה כו׳<. והעצה היעוצה לזה הו״ע הביטושים

 שיבטש א׳׳ע, והפי׳ שהביטוש יהי׳ בלי חשבון כלל זיך ניט דער הערין.

 שאלתי, הכוונה בלי חשבץ, אם הכוונה הוא שלא לעשות חשבונות באחת
 משני הפני׳ א׳ שעתה אין צריכים לביטוש זה כר, ושבת היום כר,
 או הכוונה שלא להתפעל מפני הזולת דהזולת רואה, ואין צריכי׳ להתגלות
 לפני הזולת. והשיב דער אמת דער פון איז אדי׳ כשאיש עושה דבר מצד
 האמת קוקט דער אגדערער אגדערש, אץ עס ארט גאר ניט דעם וואס ער
 טוט דיא זאך, ציא יענער קוקט ציא ניט, באשר הוא עושה מצד האמת כר,
 ווארעם אין טאן איז פראן גאר אסך מדרי׳, ווארעם אמאל קען גאר ארדיס

 שפרינגען גאר אין אזייטיקער זאך, כמשי ״ת.

 בקונטרס: התפלה פ״ח.
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ן ההפרש בין ב׳ סוגי האנשים שגת״ל (רני המזג וחזקי המזג<, הגה י ב ה  ל
 עד״מ כשאיש לומד דא״ח דוקא במאמר ידוע ומפורסם לקשה(א טיף
 שווערער עגין< והוא יגע ועבד הרבה, ואחר ככלותו ללמוה בהכרח שיהי׳
 בשמחה, הגה בסוג הא׳ יהי׳ בשמחה גדולה ביותר, ומ״מ לא יגע בחבירו
 מאומה שאין לו שום הגבהה בפועל, דלהיות שטבעו רך המזג, ויכול להיות
 שמרוב השמחה ירקד כו׳ אבל להזולת לא יגע ח׳׳ו במאומה. משא׳׳כ בסוג הב׳
 בפו״מ ילך שובב, קריכין אף דיא קעפ, מבטל זאיין אלעמען, אב ראייסין א
 אבר כר, מעשים משונים כר, הגם שהשמחה הוא מעגין אלקי כר, ומ׳׳מ קען
 ראם ארוייס שפארין גאר לגמרי אין אזאייטיקער זאך ח׳׳ו(למשל ורא מיא
 הערט פון חסידים, וואס מיא רופט חסידים בעלי עבודה, אז טרעפט אז מיא
 זאל זיצין און פאר בדיינגען אין חסידות, בא אביסול משקה כר, און נאך דעם
 ווערט מען אנשלאפין, איז פראן אזעלכע וואס טרעפט כר, וואס באמת איז ער
 כלל ניט שייך צו אזעלכע ענינים, גאר מצד המשקה וההתרגשות כר קען
 דאם ארוייס גאר אן אזאייט ר׳׳ל, פראן אלטע חסידים וואס ברימענזעך אז
 דאס האט זיי׳ ת״ל קיין מאל גיט גיטראפין, ובאמת זאיינען ביידע ניט שייך
 צוא אזעלכע ענינים כר, נאר ר״ל עס טרעפט וואם גייט גאר אוועק אן אזאייט
 כר<. אט ודא שמחת תורה איז פראן אזעלכע וואס מצד השכרות טוען זיי׳ אפ
 מעשים משונים כר, וההתחלה הוא שמחה דמצוה רבה, נאד ר׳׳ל עם גייט
 אוועק אין אנדער קאנט כר, נאר נאך דעם אז ער חאפט זעך וואס האט ער דא
 צו טאן פאר אמעשים משונים, און דער מאנצעך דעם אנהוב אז דאס איז פון
 דעם וואס ער האט דער הערט א אור אלקי אין דעם לימוד, ווערט עם זייער
 ניט גוט כוי, און קען צוא טאן מעשים משונים איבער זיך (כמשנת״ל שמה
 שהוא עושה הוא בתוקף כוי), ומ״מ אינו יודע ציא העלפט דאס אזיי׳ פיל כר.
 והביטושי׳ הנ״ל אינם מגיחי׳ כלל שיתראה איזה התגלות משונה כר און ע׳׳י
 הביטושים יכול להגיע למדדי׳ ביטול פנימי כר. וכשמגיע לבחי׳ ביטול פנימי אז
 הוא על צד ההפלגה ממש, כי אז הביטול פגימי מצד העבודה והיגיעה כר,
 ועשר ידות לו במעלות על אשר הגיע למדרי׳ ביטול פגימי מצד היותו רך
 המזג כר, וזהו מדרי׳ ובחי׳ ביטול עצמותו כר]. ולכך א״א לו להשפיע נזה קאי
 על המקבל שנקרא בשם משפיע, לענין התשובה, שאינו מושיב ומשפיע מאומה
 בשעה שטריד כר ואיידי דטריד למבלע כר, והטעם] כי ההשפעה היא בחי׳
 התפשטות למטה (דכל התפשטות הוא השייך אל המדרי׳ התחתונה ממנה כר
 כידוע, והיא] היפך הצמצום והביטול והיינו איידי דטריד למיבלע ולקבל בבחי׳

 ביטול ע״כ לא פליט להשפיע [פי׳ להשיב] לשואלו דבר כר.

 ונמצא יש כאן ב׳ דברים, הא׳ הצמצום והביטול בעצמותו, והב׳ העדר
 התפשטותו למטה כר [מה שחשיב זה בב׳ מדרי׳ א׳ ביטול בעצמר, ב׳
 העדר ההתפשטו׳ למטה כר, י״ל ע״ד ביטול פנימי הוא העדר ההתפשטו׳
 למטה, וביטול העצמו׳ כר ועוד והוא העיקר מה שחשוב העדר ההתפשטו׳ כר
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 דלהיות שהוא בבחי׳ ביטול בעצמר עד שאינו מרגיש א״ע לאיזה מציאר
 שיחפוץ בההתפשטר למטה כד וכמשנ״ת בפנים כר]. ואמנם מובן שאין העדר
 התפשטותו למטה מצד בחי׳ הצמצום האמיתי שהוא במניעת רצון המשפיע
 אלא רק מצד בחי׳ הביטול והכייוץ אשר בעצמותו לקבל כנ׳׳ל וד׳׳ל. והדוגמא
 מזה יובן למעלה בבחי׳ צמצום שפע החכמה, כמו כשנגלדו המים עד״מ כנ׳׳ל,
 דהיינו בחי׳ העלם וכיווץ שבעצמות החכמה ומחמת זה לא תתפשט למטה,
 והוא מצד בחי׳ הביטול שבה לגבי עצמות המאציל שמשם נחצב מקורה,
 וכמ״ש והחכמה מאין תמצא, ובדמיון המים שאע״פ שמטבע המים לירד מגבוה
 לגמוך כידוע, מ״מ בסבת הקור יגלדו כג״ל, ועגין הגלד הייגו בחי׳ העדר
 ההתפשטות בלתי ירדו מגבוה לנמוך כר, וסיבת העדר התפשטות זאת באה
 מצד בחי׳ הכיווץ אשר נעשה במים מחמת אדר הקר ביותר כנ״ל וד״ל
 [כלאת הענין, החכ׳ נמשל למים, שע״י אדר חזק אגלידו מיא ונעשה בהם
 הכיווץ, שהוא העדר ההתפשטות, ופועלת בהמים הכייוץ היפך טבעם
 שיורדים מגבוה לנמוך, כך בנמשל בבחי׳ חכ׳ ישנה הצמצום והכיווץ, שאינה
 מתפשטת למטה, והוא מחמת הביטול שבה לגבי העצמות כר, והוא כדמדן
 משל המקבל הנ״ל שהוא בבחי׳ ביטול לגבי המשפיע כר, ושזהו כל עצמותו
 ממש, והגה גם בחכ׳ הנה כל עצמותה הוא שרשה ומקורה העלית שמקבלת
 ממנו כר (צ״ש, הנה לכאור׳ המשל מכיווץ המים הוא ענין ודמיון אחר לגמרי
 כר, דהנה נת״ל במשל המקבל שכל עצמותו הוא קבלת שפע המשפיע כר,
 וכמו״כ מתבאר בפנים הס׳ הקדוש וז״ל שמשם נחצב מקורה כר, משא״כ במים
 הרי מה שאגלידו מיא הוא היפך טבעם ממש, ולכאר אין להמשל הזה
 התייחסות אל בחי׳ החכ׳ ומשל המקבל הג״ל. אך מה שאפ״ל דגם בחכ׳ רצוגה
 להיות בהתגלות, ולכן היא ראשוגה לכל הספירות כר, וכמו״כ בהמקבל אם כי
 כל מהותו הוא קבלת השפע מהמשפיע כר ומ״מ עיקר חפצו ורצונו הוא להבין
 דברי הרב ולהסביר לעצמו עכ״פ מה שלמד וקבל מהרב, אך בשעה ששומע
 הוא טריד למבלע דברי ושפע הרב כמו שהם ממש, אמנם אח״כ הוא מדייק
 בהם ומסביר לעצמו כר, והוא בבחי׳ גילד העצם לגבי עצמו כר. ונמצא לפ״ז
 אפשר יתיישב דלהיות כל ג׳ ענינים האלו שדם כר<. והנה באמת גת׳ בזה ב׳
 משלים על בחי׳ הצמצום שבחכ׳, הא׳ נת״ל מהמקבל היושב לפני כר, והב׳
 מכיווץ המים, מה שאג אדו, ד ״ל שהם על ב׳ מדרי׳ שבחכ׳, על מדרי׳ החכמה
 באופן התייחסותה אל הקבלה, שבהכרח להיות בה גם אז צמצום וכיווץ ע״ז
 הביאו המשל מהמקבל הנ״ל, ועל בחי׳ החכ׳ באופן התיחםותה להשפיע למטה
 ע״ז מתבאר המשל מאגאדו מיא, ולכן בסיימו המשל מכיווץ המים ע״י אויר

 קר, מפרש ואומר]

 ומזה יובן איך שמגובלות חכמה שלמעלה שבאלקות גמשך כמה מיגי שפע
 חכמה בעולמות עד שבעולם שלנו יש מציאת חכמה גשמית כמו
 חכמת הגיתוח באברי האדם באופן מהלכם שהיא חכ׳ גדולה והיא ירדה
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 מלמעלה מאין ליש מבחי׳ חכמה שבמל דעשי׳ שבתוכה מלובש חכ׳ שבמל׳
 דאצי׳ שבה מלובש חכמה דאור אבא שמקבל מבחי׳ ח״ס דא׳׳א כמ״ש והחכמה
 מאין תמצא כידוע [ומ׳׳ש שחכ׳ גשמי׳ ירדה מלמעלה כו׳ ובתוכה מל׳ דאצי׳
 אין הכוונה שמל׳ דאצי׳ מלובשת במל רעשי׳ כ׳׳א ע׳׳י אמצעי׳ בריאה רצי׳,
 רק תפס לשון קצר כר והוא מובן). והעגין הוא כי ע״י בחי׳ הצמצום וכיווץ
 החכמה הרי מתעלם ומתכווץ בעניו שיתהווה בחי׳ חכמה גשמית מחכמה
 רוחנית, והוא כדמיון השלג שימס והי׳ למים אחר העלמו בתחלה שהוא בא
 בשינד המהות כר וד׳׳ל [משא׳׳כ כאן שבא בשינוי המהות הכוונה בזה,
 שהשלג מתחלתו מים ואח׳׳כ שלג ואח׳׳כ כשנמם נעשה מים כר הרי
 שבאמצעיתו הוא בשינוי המהות לגמרי כר, תהו ד׳׳מ כללות ענין הגשם והיש
 כו׳ ששרשו ומקורו הוא למעלה מעלה, ובכדי שיתהווה מציאות היש הגשמי
 ישנו הרבה צמצומים והעלמות והםתרים כר עד שלמטה הוא נרגש ליש גשמי
 נראה לנפרד ח״ו כר, ובאמת הוא הוא אלקות כר ומציאות קיומו וחיותו הוא
 מאור האלקי ממש, ורק עתה נראה ליש גשמי, במראה וקצות גשמ׳ כר והרי
 הוא כדמיון השלג ממש, שבאמת מציאותו הוא מים, ובשעה שנראה ליש הוא
 בציור מורה על מציאות אחרת לגמרי'כר, ואח״כ כשגשלל הסיבה שמשנת
 מציאותו יתגלה בו מציאותו העצמי שהוא מים ממש כר, וכמו׳׳כ במציאות
 היש שעתה שכמו שהעולם הוא במציאות יש כר, וההעלם וההסתר גדול
 מאוד, ע׳׳כ נראה ליש בציור ובעל קצוות כר, אמגם כשיתגלה האור האלקי
 לע׳׳ל וימות המשיח כר אז יראה בהיש מציאותו העצמי כר ועין בעין יראו

 איך שאינו יש כלל והוא אור אלקי ממש כר].

 ומעתה י׳׳ל בהפרש אשר בין שלג לקרח כנ׳׳ל, כי הנה בחי׳ השלג הוא רק
 צמצום קטן בערך צמצום הקרח ע׳׳פ המבואר למעלה בענין הקרח
 שהוא עגין הגלד העב וקשה כו׳ שזהו בא מצד עוצם הכיווץ הגדול כר, כך
 יש למעלה בבחי׳ צמצום וביטול כמו משל דאיידי דטריד למבלע כנ׳׳ל שהוא
 בטל כ׳׳כ שהוא בא בבחי׳ עוצם ותוקף כ׳׳כ עד שיתעלם לגמרי כל בחי׳ החכ׳,
 והוא מ׳׳ש.מהר דרוח צפון אגליד מיא פי׳ בחי׳ הגבר דצפון שהוא כדמיון
 אויר הקר המקרר ומגליד המים, ולפי תוקף הקור כך תוקף הגלד כג״ל וד׳׳ל.
 ולהבין כל זה בתום׳ ביאור, הגה יובן דוגמתו ממה שמצינו במשה שהי׳ כבד
 פה וכבד לשון, וידוע הטעם שהוא מפני שהי׳ בו בחי׳ הביטול בתכלית כמ׳׳ש
 ונחנו מה והוא בחי׳ מ׳׳ה שבחכ׳ ומצד עוצם בחי׳ הביטול לא הי׳ יכול
 להתפשט למטה לבא לידי גילוי בדבור בפה, ולכך היה כבד פה וכבד לשון

 וכנ׳׳ל במשל התלמיד היושב לפני רבו כר וד׳׳ל.

 וזהו על ראשי החיות רקיע כעין הקרח הנורא, פי׳ כדי שיתהווה מציאות
 התפעלות המדות אוי״ר וכיוצא מכחי׳ החכמה צריך להיות ע׳׳י בחי׳
 צמצום והעלם באמצע והוא בחי׳ הקרח אשר על ראשי החיות, כי החיות הן
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 בחי׳ המרכבה דפני ארי׳ פני שור כר שהוא בחי׳ המרות, דדוע שאין ערך כלל
 בין מהות המרות עם מהות השכל כוי, אך ע׳׳י שנתצמצם השכל בבחי׳ פרםא
 כעין הקרח (והוא מיצר הגרון שבו מתעלם השכל תחלה בבואו להאיר בלב
 כר וד׳׳ל) אזי יבא אור תולדות המדות מן השכל, וע״ד דמיון מבשרי אחזה כר
 כמו חצר הכבד שמפסיק בין אברי הנשימה לאברי המזון, והנה אברי הנשימה
 כריאה ולב המה דקים ביותר אבל אברי המזון כקיבה וכרם המה גסים הרבה
 מהם כידוע, ולכאורה אין לזה השינוי טעם שהרי הקגה והושט שבריאה ולב
 וכר המה עצמם הוא שמתפשטים אח ׳׳כ בכרם וקיבה וכידוע, אך מפני סיבת
 הפסקת חצר הכבד נשתנה מעלת ומדריגת רוחניות הקנה והושט מכמו שהוא
 בלב וריאה בבואם לכרס וקיבה כר. והגמשל בדוגמא יובן למשכיל למעלה
 בענין שינוי מהות משכל למדות וכיוצא שהוא בא מפגי סיבת הפסקת בחי׳
 הפרסא שנק׳ קרח, וזהו ועל ראשי החיות שהן בחי׳ מדות כעין הקרח הנורא
 שהוא בחי׳ הפרסא המבדלת לשנות המהות מחכמה למדות כנ״ל וד״ל(והיינו
 מ׳־ש באד׳׳ר דהאי פרסא גטיל לג׳ הגשמות כר וכמ״ש במ״א וד״ל< [הגה״ה זו
 בלתי מובנת וצ׳׳ע כר]. וזהו כעין הקרח כי אותיות קרח היינו אותיות חרק
 וידוע שהחירק נקודה א׳ שתחת אתוון והוא בחי׳ הביטול במציאות והעדר
 ההתפשטר כנ״ל כדמיון הקרח הגשמי ממש וד׳׳ל. והנה יש כמה מיני מחיצות
 והבדלות שנק׳ פרםא כידוע, כי כמו הפרסא שבין בחי׳ השכל למדות כך יש
 בחי׳ פרסא בין המדות דאצי׳ לבי״ע, כי הנה אנו רואים שהמדות בלב המה
 צפונים ונעלמים ומתגלים בדבור לזולתו, והרי אותיות הדבור עצמם ומהותם
 רחוק ונבדל ממהות השפעות איזה מציאות דבר מה כאהבה ויראה וכיוצא,
 שהרי הם רק בחי׳ דומם כידוע, אך שהאותיות הם בחי׳ פרסא להבדיל האור
 של המרות ולהעלימם מצד היותם בחי׳ דומם כנ״ל, וגקראו גם הם בחי׳ קרח
 על ראשי החיות, אלא שיש ב׳ מיני מדרגות בחיות הקדש, הא׳ הנק׳ בזהר
 חיוון עילאין והן בחי׳ מדות דאצי׳, והב׳ חיוון תתאין שבבי׳׳ע, כמו מחנה
 מיכאל ומחנה גבריאל כר שתחת בחי׳ מלי, וכמ׳׳ש והחיות נושאות כר, וכידוע
 שבחי׳ מדות דאצי׳ שהן חג״ת שהאבות היו מרכבה להם נק׳ מרכבתא עילאה,
 וד׳ מחנות דמיכאל וכר נק׳ מרכבה תתאה, ובשניהם יש על ראשי החיות כעין
 הקרח שהוא כמו בחי׳ ב׳ פרסות הנ׳׳ל שבין שכל למדות ובין מדות לבי׳׳ע כר.
 וידוע דגם באצי׳ עצמו יש ב׳ מדרגות כאלה דהיינו בחי׳ פנימיות ובחי׳
 חיצוניות, כי עולם האצי׳ מאחר שנק׳ עולם הרי כלול מכל מה שיש בעולם
 הגשמי דהיינו ד׳ חלקי דצח״ם, ובכלל הוא אור וכלי ולבוש והיכל כמ׳׳ש
 כתפארת אדם לשבת בית, וא׳׳כ בחי׳ היכלות דאצי׳ נק׳ חיוון תתאין בערך
 בחי׳ פנימיות האורות דאצי׳ שנק׳ חיוון עילאין, וכמו שיש בחי׳ פרסא
 בחיצוניות האצי׳ להבדיל ולשנות ממהות למהות, כמו״כ יש בחי׳ פרסא בבחי׳
 הפנימיות דאצי׳ להבדיל כר. והנה בחי׳ הפרםא בפנימיות היינו מ ׳׳ש מבטן מי
 יצא הקרח, פי׳ מבטן מי הנה ידוע דפי׳ מי היינו בחי׳ בינה דאצי׳ כמ׳׳ש מי
 מדד כר, והוא מי דקיימא לשאלה כמ׳׳ש בזהר בכמה דוכתי, להיות כי הבינה
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 בבחי׳ יש כר. והנה ידוע בע״ח דמבחי׳ שאש התחתון דת״ת דאמא נעשה
 בחי׳ כתר א״א, והיינו מ״ש כעטרה שעטרה לו אמו כר מפני שנעשה השליש
 זה התחתון בבחי׳ כתר א״א על ראשו דהיינו בבחי׳ עטרה על הראש ככתר
 ונזר ממש שהוא בחי׳ מקיף על הראש. והנה העטרה הזאת היא כמו בחי׳
 פרסא ממש אחר שמונחת על הראש ומכסה אותו כר, כך הנה בחי׳ ת״ת
 דאימא נק׳ בטן מי, כידוע דתרין דרועץ נק׳ חו״ג וגופא הוא ת״ת ועיקר
 אמצעית גופא היינו הבטן, וזהו מבטן מי שהיא בחי׳ ת״ת דאימא משם נמשך
 בחי׳ כתר א״א, והוא בחי׳ הפרסא להיות ע״ג המוחין דז״א, כמו בחי׳ קרח
 כנ״ל להבדיל ולשנות המהות מפני שאין ערך כלל בין שכל בינה למדות שנק׳
 ז״א וכנ״ל, וזהו מבטן מי יצא הקרח שהוא בחי׳ הכתר א״א שנק׳ בחי׳ הפרסא
 כדמיון הקרח שע״ג ראשי החיות כנ״ל וד״ל. והנה מבואר באד״ר ההפרש בין
 שערות דדיקנא לשערות דרישא דשערות דדיקנא תקיפין אינון ושערות
 דרישא שעיעין, והענין הוא כי הנה השערות דדיקנא נק׳ לבוש כמ״ש לבושי׳
 כתלג חיור, והן שערות דדיקנא כמ״ש באד״ר, כמו משל הלבוש שהוא בבחי׳
 לבוש נפרד ונבדל מעצמות האדם לגמרי שברצונו פושטו מעליו כידוע,
 משא״כ בחי׳ שערות הראש הגם שהן בחי׳ שערות צומחין מ״מ יש להם חיות
 ויניקה מבחי׳ פנימיות המוחין שבראש והם יותר בבחי׳ עצמיות וע״כ הן
 שעיעין כלומר שכולם בחי׳ רחמים פשוטים, כי בבחי׳ גלגלתא עצמה כולו
 חסד וטוב כידוע, והיינו בחי׳ חסד דע״י שמאיר בגלגלתא, אבל בחי׳ שערות
 דדיקנא להיות כי שרש ענינם הוא לאכפיי׳ לדינץ ולהמתיקס כמו נושא עץ
 וכר, וידוע שאין מיתוק הדין אלא בשרשו כוי, ע״כ ממילא מובן שבחי׳
 השערות דדיקנא יש בהם מבחי׳ הגבורות, ואמנם איגם בחי׳ גבורות ממש כמד
 גבורות שלמטה הנמשכים מן המרות שהוא בחי׳ צמצום ודין ממש שגק׳
 גבורות, אלא הם בחי׳ גבורות ממותקות בחסדים והיינו שממתיקין כל דין
 וצמצום, וזהו שאמר דתקיפין אינון פי׳ בכללות בחי׳ חו״ג שבהן בשגיהס הן
 בבתי׳ התוקף כי בבחי׳ החסד באין בתגבורת גדולה והיינו שהן לביני׳ עזה
 כשלג דוקא כמ״ש לבושי׳ כתלג חיוה לפי שבאים להמתיק דינין שלמטה
 צריכים דוקא להיות בתגבורת החסדים בחסדים חזקים ביותר, משא״כ
 שערות הראש שנק׳ עמר נקא אינו צריך להיות לבן כשלג כי אין באין
 להמתיק דינץ שהרי הן למעלה מי״ג מדה״ר. כידוע בפי׳ ב׳ הוי׳ שלפני י״ג
 מדה״ר אל רחום וחנון כר שהן בחי׳ ב׳ פיאות הראש שהן בחי׳ שערות דראש
 שתלוין ונמשכים למטה ומהם נמשך שרש המשכות י״ג מדה״ר כמו אל רחום
 כר וד״ל. ובכ״ז מתורץ הקושיא הנ״ל למה אמר כתלג חיוור בי״ג תיקוני
 דיקנא הגם שבחי׳ גבור׳ דע״י מלובש שם כנ״ל כי הרי הן באין להמתיק דין,
 וז״ש אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו(ואם יאדימו כתולע בלבד כצמר
 יהיו כר וד״א, משא״כ בחי׳ שערות הראש הגם ששרשס מבחי׳ חסד דע״י
 א״צ להיות לבנים כ״כ אחר שאינן באים להמתיק דינין, וז״ש ושער רישא

 כעמר נקא בלבד וד״ל.
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 וזהו הנותן שלג כצמר, פי׳ זה בא לומר בכלל השבחים שמספר שנותן
 השלג שהוא למטה במדריגה שיהי׳ כצמר שהוא למעלה במדריגה, כי
 הנה מבואר למעלה די׳׳ג מדה׳׳ר הם בבחי׳ השלג שהוא בחי׳ צמצום וכיווץ
 המים אך הוא בחי׳ צמצום קטן בערך צמצום הקרח מטעם הג״ל שבאים
 להמתיק דיגין, וגם להיות ידוע שהחכ׳ דאצי׳ הנק׳ מים שיורדין ונמשכים כר
 בהתפשטות הנה שרשם בא ונמשך מבחי׳ ח׳׳ס הג׳׳ל כח המשכיל שלמעלה מן
 השכל ונק׳ מקור החכ׳ כנודע, ולהיות שאין ערך בינו לבין החכ׳ דאצי׳ צריך
 שיומשך מבחי׳ ח׳׳ס ע״י צמצום דשלג בתחלה עד שיתהווה ממנו בחי׳ חכ׳
 דאצי׳ וכמ״ש והחכ׳ מאין תמצא, וידוע דאור אבא יונק ממזל חח׳ דנוצר שהוא
 מי׳׳ג תיקוני דיקנא שעליהם אמר לבושי׳ כתלג חיוור כנ׳׳ל. ואמנם הנה
 מבואר למעלה דבחי׳ שערות הראש גבוהים הרבה מבחי׳ שערות דדיקנא
 להיותם יותר בבחי׳ עצמיות, וגם מטעם שהן בחי׳ צומח עכ׳׳פ, והרי י ׳׳ג
 מדה״ר הם בחי׳ דומם בלבד שהרי נמשלו לבחי׳ שלג כמ״ש כשלג ילביגו,
 והשלג הוא בחי׳ מים עכ״פ שהן בחי׳ דומם שלמטה מן הצומח, ומלבד טעם
 ענין הנ׳׳ל שערות הפיאות מקור ושרש הם לבחי׳ הי״ג מדה״ר, ולכל זה הוא
 אומר דאעפ׳׳כ הוא ית׳ נותן שלג להיות במעלת הצמר דהיינו שמתעלם בחי׳
 י׳׳ג מדה״ר שנמשלו לשלג כמ״ש לבושי׳ כתלג חיור להיות במדריגת בחי׳
 שער רישי׳ שהוא כעמר גקא שהן גבוהים הרבה כנ׳׳ל שבחי׳ חסד דע׳׳י מאיר
 בגלגלתא שהוא בחי׳ כתר שבכתר כו׳, וזה השבח בא לומר שהוא עגין דבר
 חידוש ונפלא שיהי׳ בבחי׳ שלג בחי׳ עצמות ההארה מאור א׳׳ס כמו בצמר

 דעמר נקא כנ׳׳ל וד׳׳ל

 [כללות הדרוש, הגותן שלג כצמר, ההסבר ממ׳׳ש לבושי׳ כתלג חיור כר,
 ושער רישי׳ כו׳ והוא מדרי׳ ע׳׳י כמ׳׳ש לעיל מיגי׳ וע״י יתיב כר,
 והרי מובן מזה דשלג מדרי׳ גמוכה מבחי׳ שער רישי׳ שע׳׳ז אומר לבושי׳ כר,
 וא׳׳כ למה אומר הנותן שלג כצמר כר, ובאמת בשלג הלבנוני׳ חזקה יותר
 מצמר ולבנוגי׳ מורה על רוב החסדי׳, ושרש שערות הזקן יגת׳׳ד הוא מח׳׳ם
 שבה מאיר גבר דעתיק כר. י׳׳ל ההפרש שבין שלג וקרח כר, הקרח גילודו
 קשה וחזק, והשלג אם כי ג׳׳כ גגלד אבל אין ניכר כ׳׳כ תוקף מציאותו כר.
 ויובן למעלה בשלג העליון, דמים הוא חכ׳ ושלג כיווץ החכ׳, והמשל בזה ע״ד
 המקבל היושב לקבל שפע רבו כר שהוא בביטול פגימי, וכמו״כ הביטול אל
 שרשה ומקור חוצבה כר, לקבל אור כר, ואח״כ נעשה אגלידו מיא הצמצום
 למטה להשפיע, ומזה יכול להיות ע״י ריבוי צמצומי׳ חכ׳ דעשי׳ ממש, והוא
 במשל כמו המים כר שהמה כיווצים בשעת הקור בהעדר ההתפשטר כר, בחי׳
 צמצום כר, ועד״מ כמו במשה שהי׳ כבד פה כר, מצד עוצם הביטול כר,
 וכמו״כ בנפש האדם הוא הצמצום בין מוחין למדות כר, ובגוף הוא שחצר
 הכבד מפסיק בין אברי הנשימה שהמה בתכלית הדקות לאברי המזון שהם
 בתכלית העביות והגםות כר, ולכן קרח אותיות חרק ביטול דוקא מפני
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 הצמצום כר. בחיות הקדש ב׳ מדרי׳ חיון עילאין מרכבה עילאה, ובאצי׳ גופא
 הוא בחי׳ פנימי׳, וחיוו תתאין מרכבתא תתאה ובאצי׳ הוא בחי׳ חיצוני׳ כד,
 ובמימי׳ גופא באצי׳ יש בחי׳ פרםא המפסקת כר, והיינו מ׳׳ש מבטו מי יצא כר
 וקאי על מדרי׳ הת׳׳ת, דת׳׳ת דאימא נעשה כתר לז״׳א כר בחי׳ עטרה ונזר בו׳,
 וזהו בחי׳ הפרםא שבפנימי׳ כוי. ההפרש בין שערות דדיקנא שהו שעיעיו
 לשערות הזקן שהן תקיפין •כר, דלהיות מיתוק הדינים בשרשם, וצ״ל התוקף
 מב׳ המדרי׳ מחו״ג שניהם בתוקף כר, ולכן הם לבנים להיות מורים על תוקף
 בחי׳ החסדים כר, דשערות הזקן שהם י״ג מדה״ר הם בבחי׳ השלג כר, שהוא
 צמצום וכיווץ כר דבכדי שיהי׳ מבדד׳ ח׳׳ס חכ׳ דאצי׳ כר אינו בערך צ״ל ע׳׳י
 בחי׳ הצמצום דשלג כר. וזהו הנותן שלג כצמר כר שגם בחי׳ השלג שהוא

 הצמצום הנ״ל יהי׳ במדרי׳ בחי׳ הצמר שהם מדרי׳ גבוה ביותר כר.

׳ הענינים המתבארים בזה, בחי׳ ג׳׳ר דע״י, ההפרש בין שלג לקרח, י ל ל  כ
 שלג צמר כר, צמצום המקבל, מיצר הגרון, פרסא שבין אצי׳ לבי׳׳ע,
 ובאצי׳ בין פנימי׳ לחיצוני׳, ובמימי׳ גופא כר מה שמאיר מת׳׳ת שגעשה כתר

 א״א כר].

 בס״ד, ש״פ בשלח, ס׳׳ג. הנחה

 ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לה׳ היום לא תמצאוהו בשדה,
 וצ״ל מפני מה לא ירד המן בשבת הלא כל השפעות גשמיים אינם
 נעצרים מפסקים אפי׳ בשבת, והרי כל השפעות הם מלמעלה אין לך עשב
 מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, וגבוה מעל גבוה עד
 המלאכים העאתים שהם שלוחי השפע בכח האלקי ששופע עאהם, דהקב״ה
 הוא מוריד גשמים ומצמיח דשאים, ומ״מ הם נמשכים אפי׳ בשבת ולמה
 ירידת המן לא הי׳ בשבת, וא״א לומר לפי שעצם עגין השבת הוא למעלה
 מהמן, שהרי אכילת המן הי׳ בשבת ג״כ שזהו שכתוב ויהי ביום הששי לקטו
 לחם משנה והיינו גם אום השבת, דבאכילת המן הי׳ שוד. שבת לשאר הימים
 ורק בירידה הי׳ חלוק, וצ״ל זה מפני מה באכילה הוא שוה ובירידה הי׳
 חלוק. וגם צ״ל מה שאמר במכילתא היום לא תמצאוהו אבל תמצאוהו לאחר
 זמן ואימתי לע״ל, וצ״ל זה דהרי לע״ל הוא יום שכולו שבת. וא״כ מאחר
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 שבשבת לא ירד המן ואיך יורד ליום שכולו שבת. וגם צ׳׳ל מה שאמר
 אכלוהו היום והלא עיקר החידוש שבשבת לא תמצאוהו, אבל האכילה אינה
 חידוש דגם בשאר הימים הי׳ האכילה, וא״כ לא הי׳ לו לומר אכלוהו היום רק
 היום לא תמצאוהו. והנה מתחלה אמר הנני ממטיר לכם לחם מן השמים ויצא
 העם ולקטו דבר יום ביומו למען אנסנו הילך בתורתי אם לא, ונמצא דהמן
 הי׳ הכנה והקדמה למ״ת, דקודם מ״ת הי׳ צ׳׳ל בתחלה ענין המן, וצ״ל מה
 שייך ענין המן לתורה שיהי׳ הוא הכנה לתר, וגם מ׳׳ש למען אנסנו הילך
 בתורתי איך הוא נסיון לתורה, וגם מ״ש הילך בתורתי דהול׳׳ל היקיים את
 תורתי. והענין הוא דהנה התר הוא קיום העולם דקיום העולם הוא ע״י
 התורה, כמ״ש אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי, תנאי
 התנה הקב׳׳ה עם העולם אם יקיימו ישראל את התר מוטב כר. ובזהר אמר
 באורייתא אתקיים עלמא, עשרה עשרה הכף דעשה׳׳ד מכוונים נגד עש״מ.
 ובמדרש אומר ע׳׳פ אלה תולדות השמים והארץ, אלה בזכות מי נבראו
 ובזכות מי הם קיימים, בזכות ואלה שמות בנ׳׳י, ואלה בזכות מי בזכות אלה
 העדות והחוקים, וגם כתי׳ אנכי עשיתי ארץ ואדם עליה בראתי, אנכי מי
 שאנכי עשיתי ארץ דתחלת המח׳ והרצון דשם ארץ קדמה הוא, ואדם עליה
 הוא בשביל האדם, ובראתי בגימט׳ תרי׳׳ג דכוונת בריאת האדם הוא בשביל
 שיקיים את התרי׳׳ג מצות, ונמצא דקיום העולם הוא ע׳׳י התורה, וצ׳׳ל זה

 דהלא בריה׳׳ע הי׳ קודם מ׳׳ת ומהו׳׳ע שקיום העולם הוא ע״י התורה.

 והעניין הוא דהגה כתי׳ אתה הוא הוי׳ לבדיך ואת עשית את השמים ושמי
 השמים, את עשית חסר ה׳. והענין דהנה אתה הוא הוי׳ לבדיך קאי
 על עולם האצי׳, עד שלא נבה׳׳ע הי׳ הוא ושמו בלבד והיינו עד שלא נבה׳׳ע
 עולם הבריאה הי׳ הוא ושמו בלבד, שזהו׳׳ע הוא לבדו הוא, דהנה כללות
 עולם האצי׳ הו׳׳ע גילוי אורות הן באורות והן בכלים, דאצי׳ הוא גילוי
 ההעלם והיינו שהגילוי הוא מעין ההעלם, שזהו ההפרש בין גילוי ההעלם
 לבין התהוות יש מאין דיש מאין היינו אז דער יש איז אנאנדער זאך פון
 דעם אין, אבל גילוי ההעלם הוא שהגילוי אינו נבדל מההעלם דאם איז איין
 זאך, וזהו כללות עולם האצי׳ שהוא גילוי ההעלם רק שיש חילוק באופן
 הגילוי, ולכן נק׳ אצי׳ שמי כמ׳׳ש כל הגק׳ בשמי ולכבודי בראתיו כר, הגק׳
 בשמי הוא עולם האצי׳ דהוא בחי׳ שם, וגם שמי המיוחד בי, דענין השם הגם
 שאינו העצם ורק הארה מהעצם אבל אינו נבדל מהעצם, ואיגו כמו הלבוש
 שאינו עצם והוא נבדל מהעצם, אבל השם אינו נבדל מהעצם רק שיש השם
 כמו שהוא בהעלם קודם שקוראי׳ אותו, ויש גילוי השם היינו כמו כשקוראי׳
 אותו בשמו, אבל מ*מ הוא אינו נבדל, ואצי׳ הוא הנק׳ בשמי והיינו קריאת
ל אצל וסמוך והוא עולם האחדות דאיהו וגרמוהי חד,  השם, ולכן אצי׳ הוא מ
 ולכן כתי׳ אתה הוא הוי׳ לבדיך מלא בה׳, דהה׳ הוא עגין ה׳ פרצופים שהוא
 נגד ד׳ אותיות דש׳ הוי׳ וקוצו ש׳׳י, וה׳ פרצופי׳ הוא כתר חכ׳ ביגה ז״א ומל׳,
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 וזהו׳׳ע אתה מלא בה׳ דבאצי׳ הה׳ פרצופין מאירים כשלימות, דהגם דאמר
 בת״ז אבא עילאה מקנן באצי׳, אמנם הרי לפעמים גם הכתר נמנה בכלל
 הי׳׳* וגם כשאין הכתר נמנה הרי הדעת נמנה במקומו והוא עוד יותר גבוה
 כידוע. וברמ׳׳ז איתא דהתחלת האצי׳ הוא מח״ס שהוא חכ׳ שבכתר, וגם ענין
 אבא עילאה אין הכווגה על חכ׳ דאצי׳ בלבד, אלא גם על חכ׳ הקדומה דא׳׳ק
 אשר בה הוא התלבשות אוא״ס שהיא מתלבשת בחכ׳ דאצי׳, דכן הוא אומר
 בע׳׳ח דא״ס המתלבש בחכ׳ דא״ק אשר חכ׳ דא׳׳ק מתלבשת בחכ׳ דאצי׳ ועי׳׳ז
 אוא״ס מאיר בכל עולם האצי׳, דהנה איננה דומה לשאר הםפי׳ וכמו הבינה
 שהיא מעלמת על האור שבתוכה לבלתי יתגלו למטה מהבינה כמו בבינה,
 אבל החכ׳ איננה מעלמת כלל על האורות המתלבשים בתוכה והרי הם
 מתגלים למטה מהחכ׳ כמו בחכ׳ עצמה. וזהו שעל בינה נאמר ונהר יוצא
 מעדן כר ומשם יפרה דהגס דבאצי׳ הוא יוצא תמיד בלי הפםק אבל משם
 יפרד דבבי׳׳ע הוא פירוד, והיינו לפי שמבינה נמשכים פרסאות והעלמות
 המעלימים ומסתירים, והיינו ענין החשמל ששרשו מהבינה שמקיף לזו״נ
 ונעשה פרסא בין אצי׳ לבי׳׳ע, ולבד זה שעל ראשי החיות רקיע כעין הקרח
 החיות הוא חיוון עילאין שהוא מדות דאצי/ ורקיע כעין הקרח הו״ע מבטן
 מי יצא הקרח שהוא הפרסא שבין ביגה לז״א בין מוחין למדות, הגה גם
 הפרםא שבין אצי׳ לבי׳׳ע הוא ג׳׳כ מבינה, אבל בחכ׳ נאמר ומעין מבית ה׳
 יצא והשקה את נחל השטים דמעין אינו כמו נהר שמשם יפרה אבל על מעין
 נאמר והשקה את נחל השטים שהו׳׳ע שטות דלעו״ז, דע״י גילוי החכ׳ או
 שנדחה שטות דלעו״ז שזהו שאור אבא מסמא עיני החיצונים שהוא בדרך
 דחי׳, או שעי׳׳ז מתהפך השטות דלעו׳׳ז לשטות דקדושה שזהו״ע כולה
 משקה, והיינו לפי שהחכ׳ איננה מעלמת כלל על האורות שבתוכה, ונמצא
 דע״י החכ׳ דאצי׳ נתגלה באצי׳ גם החכ׳ הקדומה דא״ק עם אוא״ם המתלבש
 בה. וזהו׳׳ע אתה ה׳ לבדך שהוא מלא בה׳ שבאצי׳ הה׳ פרצופים מאירים

 כשלימות.

 אבל את עשית את השמים ושמי השמים שהו״ע התהוות בי׳׳ע הוא חסר ה׳
 שהה׳ פרצופים אינם מאירים בשלימותו, דהתהוות בי׳׳ע הוא ממל׳ וגם
 ממל׳ דמל׳ שזהו׳׳ע ה׳ זעירא דבהבראם, והגם דאימא עילאה מקננא
 בכורםייא, אמנם הוא בינה בלבד ולא כתר וחכ׳ שלמעלה מביגה, וגם הארת
 הבינה הוא ע ׳׳י ההתלבשות במל׳ וע״י הפרסא המפסקת שלכן הוא ירידת
 האור, דביצירה הוא רק שית ספידין מקנגא ביצי׳ ואופן בעשי׳. וגם י׳׳ל ענין
 חסר ה׳ הוא ה׳ אחרונה שבש׳ הד/ שהרי ההתהוות הוא מה׳ זעירא, דהנה
 יש אתוון רברבן ואתיון בינונים ואתוון זעירין, דבכללות התורה הוא אתוון
 בינונים, אבל בהתהוות העולם הוא ה׳ זעירא, לכן נאמר את עשית, דאת הוא
 כענין מ׳׳ש ואת תדבר אלינו שפי׳ רש״י התשתם כחי כנקבה, שהו׳׳ע
 חלישות האור שאינו מאיר תוקף האור כמו באצי׳ והוא כנקבה שהו׳׳ע אתוון
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 נוקבין, וכמו שאמר בזהר ע״פ לסוסתי ברכבי פרעה שיש סוסים דוכרין
 וסוסים נוקבין, דסוםים הו •ע אותיות, וכמו הסום שמוליך את האדם ממקום
 למקום כן האותיות מוליכים ומביאים את השכל ממקום למקום שע״י
 האותיות הוא גילוי השכל, דאותיות הוא מלשון ואתא דהוא גילוי, רק דיש
 אותיות דוכרין ויש אותיות נוקבין, דאותיות נוקבין הוא אותיות דש׳ בץ
 דהוא בגימט׳ בהמה והיינו אותיות שע׳׳י הי׳ התהוות בי״ע, ואותיות דוכרין
 הוא אותיות דמ״ה דשם מ׳׳ה הוא אורח אצי׳ והיינו האותיות שמאירים
 באצי׳, וזהו את עשית את השמים דבכדי שיהי׳ התהוות בי״ע צ״ל את חסר
 ה׳ דאז יכול להיות התהוות בי״ע, אבל אם הי׳ מאיר האור כמו שהוא באצי׳
 לא הי׳ יכול להיות התהוות בי״ע. אמנם זה הי׳ בתחלת ההתהוות אז הי׳ צ״ל
 הבדל בין אצי׳ לבי׳׳ע, אבל ענין מ׳׳ת הוא שיהי׳ הגילוי למטה בבי״ע כמו
 באצי/ דכמו באצי׳ הוא אתה מלא בה׳ כן יהי׳ בבי״ע ג׳׳כ מלא בה/ וזה׳׳ע
 קיום העולם שע׳׳י התורה ומ״ת הוא בכ׳׳י שזהו שמברכין נותן התורה לשון
 הוה. דהנה בתורה יש חמשה חומשי תורה שזהו גגד ה׳ עילאה, וגם יש
 מדות בתורה שזהו שיתא סדרי משנה, ונמצא דע׳׳י התורה הוא ההמשכה
 מבינה למדות, שזה״ע שבפסוקים תורת ה׳ תמימה עדות ה׳ נאמנה יש ג׳
 פסוקים, ובכל פסוק יש פסוק שהוא ששה פסקין ובכל פסוק יש חמשה
 תיבות אשר החמשה תיבות הוא גגד חמשה חומשי תורה, והששה פסקין
 הוא גגד שיתא סדרי משנה, ובכתבי האריז״ל איתא דחמשה חומשי תורה
 הוא גגד ה׳ פרצופים דאצי׳ והתר גתגה למטה, הרי שע״י התר הוא המשכת
 האור כמו שהוא באצי׳ ששם הוא מלא בה׳ בחי׳ ה׳ פרצופיו כן יהי׳ בבי״ע,

 וזהו מ׳׳ש הילך בתורתי שהו׳״ע ההמשכה שע״י התורה.

ך לכל המשכה צ״ל העלאה בתחלה, כמ׳׳ש אם ישים אליו לבו רוחו  א
 ונשמתו אליו יאסוף, לפי דההמשכה הוא המשכת האור שהוא שלא
 בערך, לכן הוא דוקא ע׳׳י העלאה שהו״ע ביטול הנבראים שאז יוכלו
 המקבלים לקבלו והם כלים לזה האור. אבל אם לא יהי׳ הביטול אינם כלים
 לזה האור, והגם דמצינו שיכול להיות המשכת האור כזה דמתחלה לא הי׳
 יכול להיות ההתהוות ממנו. אבל לאחר שנתהוו יכול להיות המשכת האור
 ולקבל אותו. וכמו שמצינו בהמשכת הקו שאמר בע״ח דמתחלה הי׳ הצמצום
 שהוא סילוק האור לגמרי שלא ישאר גם הקו, והוא לפי שהקו הוא מאוא״ס
 שלפגי הצמצום ולא יכלו העולמות לקבלו, אמגם אח׳׳כ המשיך את הקו והוא
 דאחר שנתהוו ע״י הצמצום הנה לאחר ההתהוות יכולים לקבל גם את
 המשכת הקו שהוא לפני הצמצום. אך זהו באור השייך לעולמות דהקו הוא
 שייך לעולמות שהוא הארה מצומצמת שנמשך לאחר הצמצום שהרי הוא
 במדה ובמשקל לפ״ע העולמות, דהרי אינו דומה המשכת הקו כמו שהוא
 נמשך בעולמות שלפני האצי׳ לכמו שהוא נמשך באצי/ ובמל׳ מסתיים הקו,
 והוא מפעולת הצמצום בו שהקו הוא כלול משני בחי׳ שהוא מאוא״ס שלפני
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 הצמצום וגם יש בו מפעולת הצמצום והוא שבא במרה ומשקל. אבל באור
 שאינו בערך הוא נמשך דוקא כשיש העלאה במקבלים שהו׳׳ע הביטול, שהרי
 גם באור השייך לעולמות הנה בבל מד׳ שהוא גמשך הוא דוקא ע׳׳י הביטול
 שהוא כלי לזה, ומכ׳׳ש האור שאינו שייך לעולמות הוא בודאי דוקא כשיש
 ביטול במקבל. וגם ע׳׳י ההעלאה הוא התעוררות ההמשכה, דלפי שהאור הוא
 שלא בערך כלל הנה התעוררות האור והמשכתו הוא ע״י ההעלאה שהו״ע
 ביטול רצון, שזהו׳׳ע כד אתכפייא םט׳׳א אסתלק יקרא דקוב׳׳ה בכולהו עלמין
 דאתכפייא הו׳׳ע ביטול רצון, שעי׳׳ז דוקא אסתלק יקרא דקוב״ה. שזהו׳׳ע מה
 שהמלאכים בקשו את התורה והי׳ להם התשובה כלום יצה״ר יש ביניכם,
 ולכאר אינו מובן והלא בלא יצה׳׳ר יכולים יותר לקיים התורה. אך הענין הוא
 דהנה יתרון האור הוא מן החשך דוקא, שזהו״ע שנתנה התו׳ במדבר שהוא
 מדבר העמים ההיפך מא״י, שבא״י כל ההשפעות הוא מקדושה, אבל מדבר
 הוא ההיפך, וע׳׳י אתכפייא הוא המשכת האור, כמ״ש ימצאהו בארץ מדבר
 דוקא. וזהו התשובה כלום יצה״ר יש ביניכם לכן אין בכחם להמשיך אור

 התר.

 והנה ענין אתכפייא שהוא ביטול רצון זהו בתפלה, דהגה התפלה גק׳ בשם
 אכילה אכלתי יערי עם דבשי, יערי זה ברכת יוצ׳׳א ודבשי זהו ק׳׳ש,
 דהנה אכילה הו׳׳ע בירורים שהמאכל נתברר תחלה בקיבה ומתהווה ממנו דם
 ונכלל בכבד ואח׳׳כ הוא עולה למוח ולב והפסולת נדחה לחוץ. כמו״כ בתפלה
 כתי׳ רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם לעשות נקמה, דתפלה הוא
 הכוונה שהו׳׳ע ההשגה וההתבוננות שעי׳׳ז הוא בא לכלל רצוא ליכלל
 למעלה לאשתאבא בגופא דמלכא, וכמו המאכל שהוא מתברר ונעשה דם
 ובשר כבשרו, וזהו״ע רוממות אל שהו׳׳ע העליית הטוב, וגם חרב פיפיות
 לעשות נקמה בגוים שהוא דחיית הרע שבעצמו, והבירור נעשה בב״א, וכמו
 באכילה הרי עליית הטוב ודחיית הפסולת הוא בב׳׳א, שע׳׳י העיכול שמתעכל
 באצטומכא עי ׳׳ז נעשה עליית הטוב ודחיית הפסולת, וכל מה שהוא מתעכל
 יותר עי״ז יותר נעשה עליית הטוב ודחיית הפסולת, כן הוא בתפלה דע׳׳י
 שהוא שעת הקירוב שמתקרב למעלה עי׳׳ז הוא דחיית המדו״מ אשר לא לה׳
 המה וכל הענינים שקודם התפלה הרי הוא מלובש בהם, ולבד זה שאינם
 בחי׳ רע לנגד אדרבא הוא שייך להם שהרי הוא מלובש בהם ויכול להיות
 הרבה רע שאינו יודע כלל מהם שהוא רע וגם הרע שהוא יודע אינו נחשב
 בעיניו כ״א לדבר קטן, אבל בתפלה שהוא שעת הקירוב שהוא מתקרב לה׳
 ואז הוא לו רע שהוא מנגד, ועי״ז הוא זוכר על כמה ענינים ורואה בהם
 שהוא רע המנגד ונחשבים בעיניו לדבר גדול, עד שהוא מתמרמר עליהם
 ובא לידי עקירת הרצון שיסכים בנפשו שלא ירצה כלל בהרע ולדחות אותו,
 או ע״י אתכפי׳ או ע״י אתהפכא. וזהו מצרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי
 מהללו דכמו הכסף ששורפין אותו בכור הנה כל מה שהאש שורף יותר עי׳׳ז
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 הוא עליית הנקי ובירור ודחיית הפסולת שזהו״ע הגו סיגים מכסף, כן איש
 לפי מהללו דכל מה שירבה יותר בחילול ושבח שהו״ע עליית הטוב יותר
 נדחה הפסולת והרע. שזהו״ע שאומרים סלח לנו בשמו״ע דוקא וכן הוידוים
 דאשמגו בגדנו דאחר התפלה, והוא לפי שקודם התפלה דרך איש ישר
 בעיגיו ואיגו רואה כלל שהוא רע, אבל בתפלה שהוא עליית הטוב אז הוא
 רואה הרע שבו ופחיתת עצמו ומתמרמר ע״ז ומבקש סליחה ומחילה ע״ז, וכן
 הדדוים דאשמגו בגדנו. ולכן התפלה נק׳ בשם אכילה שהו״ע בירורים,
 וכמו״כ התורה נק׳ אכילה כמ׳׳ש לכו לחמו בלחמי, דהתורה הוא ג״כ בירורים
 שזהו״ע שנתלבשה התר בגשמיות, אך התורה הוא הבירור בדרך מלמעלה
 למטה והוא בירור שני ובתפלה הבירור מלמטה למעלה והוא בירור ראשון,
 ומתחלה צ״ל התפלה שהוא בירור ראשון ואח״כ תורה שהוא בירור שני.
 וזהו שאמר אבא בנימין על תפלתי שתהא סמוכה למטתי שיהי׳ התפלה קודם
 לימוד התורה, וזהו״ע הילך בתורתי שהוא כולל ב׳ עניני הילוך היינו ההילוך

 בתפלה שהוא מלמטה למעלה, וההילוך בתורה שהוא מלמעלה למטה.

 והנה בשבת ג״כ יש ב׳ עניני ההילוך בתפלה ותורה, שזהו שאמרו אלמלא
 שמרו ישראל ב׳ שבתות כהלכתן מיד הם גגאלין, וידוע שזהו ב׳
 השבתות שיש בכל שבת, היינו שבתא דמעלי שבתא שהוא ההעלאה מלמטה
 למעלה שזהו״ע התפלה, ושבתא דיומא שהוא המשכה מלמעלמ׳׳ט שזהו׳׳ע
 התורה. אך התפלה ותורה דשבת חלוק מהתפלה ותורה דחול, כמו שחלוק
 האכילה דשבת מאכילה דחול, וההפרש הוא דאכילה דשבת הו״ע צדיק אוכל
 לשובע נפשו, ואכילה דחול הו״ע ובטן רשעים תחסר. דהנה הכוונה דאכילה
 דחול הוא לברר בירורים, דכמו בגשמיות ע״י האכילה הוא דחיית הפסולת
 ועליית המובחר שהו״ע בירור הטוב מהרע, כן הוא ברוחניות שע׳׳י שהוא
 אוכל לש״ש ומברך על המאכל בתחלה וסוף עי׳׳ז הוא עליית הטוב ודחיית
 הרע, דע׳׳י הכפי׳ שכופה עצמו שלא למלאות תאותו עי״ז הוא דחיית הרע
 שבמאכל, וע״י האכילה לש״ש עי״ז הוא עליית הטוב שבו, ועי״ז מתוסף אור
 בקדושה, דהנה במאכל יש ניצוצי קדושה שהוא מעולם התהו שנפלו בו ע׳׳י
 שביה״כ, וע״י האכילה לש׳׳ש היינו בכדי שילמוד ויתפלל והוא לומד ומתפלל
 אח״כ, עי״ז מתעלים הניצוצות לשרשן בתהו ועי׳׳ז ניתוסף האור בקדושה,
 והוא ע״ד אמלאה החרבה לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים,
 והיינו לפי שנתרוקן מהם ניצוצי הקדושה שזהו״ע חיל בלע ויקיאנו ומבטנו
 יורישנו א׳ עי״ז ניתוסף האור בקדושה, וזהו״ע דהאכילה דחול הו״ע ובטן
 רשעים תחסר. אך בשבת אין הכוונה לברר בירורים דשבת בורר אסור, ורק
 אכילה דשבת הו״ע צדיק אוכל לשובע נפשו נפשו הוא נפש דוד שהוא מל/
 וצדיק הוא יסוד אוכל לשובע נפשו שהוא ע״ד ואכלתם לחמכם לשובע,
 שובע שמחות את פניך, פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון, שהכוונה
 דאכילה דשבת הוא בכדי שיהי׳ נמשך פגימי׳ הרצון והעוגג, שזהו״ע וקראת
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 לשבת עונג, אז תתענג על הוי׳ ואמר במדרש שהקב׳׳ה מתענג בתענוגיהן
 של ישראל. וכמו׳׳ב יש הפרש בין תפלה ותורה דשבת לתפלה ותורה דחול,
 דתפלה דתול הוא לברר בירורים, וכנ׳׳ל בענין רוממות אל בגרונם בר, אך
 בשבת התפלה הו״ע העונג אז תתענג על ה׳, וגם בתר יש הפרש דתו׳ דחול
 הוא לברר בירורים, שזהו מה שהתר נתלבשה בלבושים גשמים והוא בכדי
 לברר בירורים, אמנם התר דשבת הו״ע עונג שזה שייך יותר לפנימי׳ התורה
 אשר אינה יורדת בלבושי׳ דעשי/ רק שיש בזה ב׳ מדרי׳ והוא שבתא דמעלי
 שבתא שהוא העלי׳ מלמטלמ׳׳ע כדרך או׳׳ח והו׳׳ע התפלה, ויש המשכה
 מלמעלמ״ט בדרך או׳׳י, דהנה שבת הוא ע׳׳ש כי בו שבת והו״ע השביתה
 מששת ימים עשה, והוא עד״מ האדם שעושה מלאכה שאז מושפלים המה׳
 והכחזת שבו בעשיית המלאכה ולאחר שגומר המלאכה ושובת ממנה אז הוא
 עליית הכחות שעולי׳ למקורן, כן הוא למעלה דהגס דלמעלה אינו שייך עגץ
 המלאכה דלא בעמל ויגיעה ברא הקב׳׳ה את עולמו, אמנם הבריאה היתה ע׳׳י
 עש״מ, דעש״מ גק׳ בזהר מילין דהדיוטא ולאו אורחא דמלכא לאשתעי במילין
 דהדיוטא, והרי הוא השפלה להתלבש בעש״מ, וזהו׳׳ע שבתא דמעלי שבתא
 שהוא עלי׳ מהירידה שבימות החול, ושבתא דיומא הוא המשכה מלמעלמ״ט.

ך הנה מי שטרח בע״ש יאכל בשבת, דהנה שבת הוא קיבול שכר  א
 שהנשמה באה על שכרה, והוא ע״ד קיבול שכר דלע״ל שהוא לפ׳׳ע
 העבודה דעכשיו, שהרי יש אלו שיהי׳ לדראון וחרפת עולם, והשכר יהי׳ רק
 לעובדי ה׳, וג״ז לפ״ע עבודתם התקן עצמך בפרוזדור כדי שתכנס לטרקלין,
 כן הוא בשבת ג״כ דמי שטרח בע״ש הוא דוקא יאכל בשבת. והגה כ״ז הוא
 שבאתעדל״ת אתעדל״ע, אך ענין המן הוא אתעדל״ע שלמעלה מאתעדל״ת
 והוא המעורר אתעדל״ת שיהי׳ באתעדל״ת אתעדל״ע, דהנה המן הו״ע הטל
 כמ״ש וברדת הטל על המחנה לילה ירד המן עליו, והנה ארז״ל ישראל שאלו
 שלא כהוגן ויבא כגשם לגו והקב״ה השיבם כהוגן אהי׳ כטל לישראל,
 דההפרש שבין גשם לטל הוא, דגשם הוא באתעדל״ת אתעדל״ע כמ״ש ואד
 יעלה מן הארץ והשקה את כר, יערוף כמטר לקחי שברו הבריות את ערפן
 מיד המטר יורד, אבל הטל הוא אתעדל״ע שלמעלה מאתעדל״ת ולכן טל לא
 מיעצר, וכמו שמצינו באלי׳ שנשבע חי ה׳ אם יהי׳ טל ומטר כ״א ע״פ דברי,
 הנה על מטר פעל לפי שהוא ע״י אתעדל״ת, אבל על טל לא פעל לפי שהוא
 אתעדל״ע שלמעלה מאתעדל״ת. והענין הוא דטל הו״ע אור כמ״ש כי טל
 אורות, והנה מים ואור שניהם הם בחכ׳, וההפרש הוא דמים הוא בחיצוני׳
 חכ׳ דמים יורדים מגבוה לנמוך והוא חיצוני׳ החכ׳ שמתלבשת במדות, אבל
 אור הוא פנימי׳ חכ׳, וזהו״ע המן שהוא מזונא דחכמתא פנימי׳ החכ׳, ובתורה
 הוא ענין טל תורה שהוא בחי׳ האור שבתורה. דהנה בתורה יש בחי׳ שנק׳
 מים כמ״ש הוי כל צמא לכו למים והוא בחי׳ חיצוני׳ התורה המתלבשת
 במדות, אמנם יש בחי׳ בתורה שנק׳ אור כמ״ש ותורה אור והוא בחי׳ פנימי׳
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 התורה וזהו׳׳ע המן שגאמר בו והמן כזרע גד הוא שדרשו שהוא מלשון
 אגדה בחי׳ פנימי׳ התורה, אשר פגימי׳ התר מקשר הסתום שבנשמות. דהגה
 תלת קשריו מתקשרין דא בדא ישראל ואורייתא וקובייה, וע׳׳י הגליא שבתר
 מתקשריו הגליא שבנשמות, וע״י םתים שבתורה מתקשריו הסתים שבנשמות
 שהוא בחי׳ המקיפים של הנשמה. דבנשמה יש או״פ ואו׳׳מ, דהנה אית רצץ
 ואית רצץ דיש רצץ שלמטה מטו׳׳ד, ובעבודה הוא כאשר מתכונו באלקות
 עי׳׳ז נולד האה׳ לאלקות, וע״ז צריך יגיעה רבה יגיעת נפש ויגיעת בשר עד
 שתלד האה׳ והוא מאו״פ של הנשמה ועל אה׳ זו יש ציווי, אמנם יש רצה״ע
 שלמעלה מטו׳׳ד שרצון זה אינו ע׳׳פ התבוננות רק הוא מעצם הנפש, ועל
 אה׳ זו אינו שייך ציווי כי איננה באה ע׳׳י עבודה ויגיעה, רק מעצם הנפש
 היא באה ע״י לימוד פנימי׳ התורה. והנה עיקר העבודה הוא באהד״ר
 מורגשים הבאים ע״י התבוננות, כמ׳׳ש וידעת היום והשבות אל לבבך כר
 שהוא העבודה במוח ולב, אך בכדי שיהי׳ העבודה בכחות פנימים זהו ע׳׳י
 אתעדל׳׳ע שמתעורר מלמעלה בכחות מקיפים של הנשמה, וכמ׳׳ש משכני
 אחריך נרוצה דמשכני הוא אתעדל׳׳ע בכדי שיהי׳ אחריך נרוצה בכחות
 פנימים, וזהו״ע וישכם לבן בבוקר הוא המשכת לובן העליון בבוקר דאברהם
 שהוא אתעדל׳׳ע מלמעלה, ועי׳׳ז ויעקב הלך לדרכו בדרך התומ״צ שהוא
 אתעדל׳׳ת. וזהו׳׳ע המן שנק׳ בשם מן שהוא מלשון מנה, וכמו שאמרו
 במדרש ע׳׳פ ויצא מבת ציון מן כתיב מנה יפה הי׳ לנו כמ׳׳ש ה׳ מנת חלקי
 וכוסי וגורלי, אשר גורל הוא למעלה מטו״ד והוא אתעדל״ע לעורר
 אתעדל׳׳ת, ולכן הי׳ במן עומר לגולגולת דעומר הוא בחי׳ ושער רישי׳ כעמר
 נקא, והי׳ לבן שהו׳׳ע לבושי׳ כתלג חיור. והנה האתעדל׳׳ע מעורר
 האתעדל׳׳ת וגם נותנת כח ועוז באתעדל׳׳ת, שהוא מכחות פנימים אשר הם
 בגלות ושבי׳ בגוף ונה״ב רשע מכתיר את הצדיק, אך האתעדל׳׳ע שהוא
 בכחות מקיפים אשר הם אינם בגלות הם פועלים בכחות פנימי׳ של נר׳׳נ
 שיצאו מהגלות והשבי׳ דגוף ונה׳׳ב ויתגברו עליהם. וזהו פי׳ השני במלת גד
 מלשון גומל דלים דל הוא נה׳׳א בחי׳ ילד מסכן וחכם, דנה״ב נק׳ מלך זקן
 וכסיל וגומל דלים הוא העזר בנה׳׳א בחי׳ גומל חסדים טובים, וזהו שנק׳ המן
 בשם לחם אבירים כמ״ש לחם אבירים אכל איש, והוא ע״ד מ׳׳ש אבירי לב
 הרחוקים מצדקה שדרשו ע״ז כל העולם כולו ניזונין בצדקה והם ניזונין
 בזרוע ע״י תומ״צ, והמן הוא לחם אבירים שהאתעדל״ע נותן כח
 בהאתעדל״ת שיהי׳ בבחי׳ אבירי לב בקיום התומ״צ, וזהו״ע אביר יעקב
 שבכדי שיהי׳ הכח ביעקב שיהי׳ ויעקב הלך לדרכו בדרך התומ״צ, הוא ע״י
 וישכם לבן בבוקר, וגם י״ל ענין אבירי לב לב הוא אה׳ ואבירי לב הוא תוקף

 האה׳ דבכל מאדך.

פ כ״ז מובן מ״ש למען אנסנו הילך בתורתי, דהמן הי׳ הקדמה למ״ת, ״ ע  ו
 דבכדי שיהי׳ ההליכה בתו׳ שהוא באתעדל״ת אתעדל״ע, הוא ע״י
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 הקדמת המן שהוא אתעדל״ע המעורר אתעדל״ת. וענין הנסיון מ״ש למען
 אנסנו היינו אם יקיימו מצות התלוים במן, והוא מ״ש ולקטו דבר יום ביומו
 דאיש אל יותר ממנו עד בקר שלא יהי׳ בו הכנה מיום לחבירו. והענין דהנה
 אמר במכילתא מי שיש לו פת בסלו ודואג על מחר ה״ז מקטני אמנה, והיינו
 דהאמונה היא אצלו בבחי׳ קטנות וצמצום, דענין ההכנה והדאגה זהו דוקא
 בבחי׳ קטנות וצמצום, אבל במן לא שייך הכנה, דע״ז אמרו מי שברא יומו
 ברא פרנסתו, דהנה הכנה שייך בזמן אבל המן הוא למעלה מזמן וגם מסדר
 זמנים לא שייך בו הכנה, וזהו׳׳ע מי שברא יומו ברא פרנסתו, רש לפרש זה
 בשני אופנים הא׳ דזמן הוא במל׳ בחי׳ מלך מלך ימלוך עבר הוה עתיד,
 ובמדות הוא סדר זמגים, דהגם דאין שם במדות בחי׳ זמן אמנם יש שם סדר
 זמנים, וזהו מ׳׳ש במדרש ויהי ערב ויהי בוקר מלמד שהי׳ סדר זמנים קודם
 לכן, והיינו שמהמדות נמשך הזמן למטה בבי״ע, דמששה מדות עליונים
 נמשך השיתא אלפי שני בבי׳׳ע ע״י התלבשותם במל, והיינו כאשר נמשך
 מדה הראשונה דחסד ונתלבש במל׳ עי״ז נתהווה בבי״ע אלף הראשון, וזהו׳׳ע
 דורו של אנוש שהי׳ נזונים בחסדו של הקב״ה, וכאשר נמשכה מדת הגבורה
 במל׳ נתהווה אלף השני, ולכן הי׳ בו המבול ודור הפלגה, וע׳׳י המשכת מדת
 הת׳׳ת במל׳ נתהווה אלף השלישי, ולכן הי׳ בו מ״ת שהו׳׳ע התפארת, אורין
 תליתאי בירחא תליתאי לעם תליתאי, ונמצא דהמדות הם סדר זמנים, אבל
 המוחין הם למעלה מסדר זמנים. דהנה ההפרש בין מוחין למדות הוא דמדות
 הם שייכים לעולמות, והוא כמו עד׳׳מ באדם המדות חסד ורחמים הוא דוקא
 כאשר יש על מי להתחסד ולרחם, וכמו׳׳כ למעלה כתי׳ כי אמרתי עולם חסד
 יבנה זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה, אבל המוחי׳ הם למעלה מבחי׳
 עולם, שזהו׳׳ע אלפיים שנה קדמה תו׳ לעולם דאלפיים הוא אאלפך חכ׳
 אאלפך ביגה, והוא קדמה למעלת ומדריגת עולם, ולכן המדות מאחר שהם
 שייכים לעולמות לכן הם סדר זמנים, דהגם שאין בהם זמן אבל נמשך מהם
 למטה זמן עכ׳׳פ, אבל המוחין מאחר שאינם שייכים כלל לעולמות לכן אינם
 אפי׳ סדר זמנים והם למעלה מסדר זמנים ג ״כ. וזהו׳׳ע מי שברא יומו ברא
 פרנסתו, והוא כענין מי ברא אלה, אלה הוא ר מדות כ׳׳א כלול מר בגימט׳
 אלה, ומי הוא בינה בחי׳ מוחין בכלל ברא אלה, וזהו ג׳׳כ מי הוא בינה מוחין

 בכלל שברא יומו ברא פרנסתו.

 וגם י׳׳ל דזמן הוא במל׳ כנ״ל וסדר זמנים הוא בכללות הי׳׳ם, והעיקר בבחי׳
 מלכיית שבהם, שע״י מלכיות שבי״ם הוא בנין המל׳ בי׳׳ס, וכללות
 הי׳׳ם הם נק׳ סדר זמנים לפי שהם משתלשלים זמ׳׳ז, שמחכ׳ נמשכת הבינה
 ומהבינה המדות, ובהכרח שיהי׳ הפסק הספי׳ ראשונה כאשר נמשכת השני׳,
 וה׳׳ז כענין קדימה ואיחור, הגם שא׳׳ז בזמן אבל הוא סדר זמנים עכ׳׳פ, וגם
 הי׳׳ם הם אורות בכלים שהוא ע״י רצו׳׳ש, שזהו״ע והחיות רצו״ש
 דהתלבשות אורות בכלים אינו בהתיישבות כ׳׳א ע״י רו׳׳ש, ואי׳ בכהאריז״ל
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 דמרו׳׳ש שלמעלה נמשך הזמן למטה, ולכן השתל׳ הי״ם נק׳ סדר זמנים,
 ולמעלה מסדר זמנים הוא מה שלמעלה מהשתל׳ דשם לא יש קדימה ואיחור,
 דהםפי׳ הם באים בב׳׳א וגם לא יש שם רצו׳׳ש שהוא ע׳׳י התלבשות אוב׳׳כ,
 וזהו מי שברא יומו מי הוא ע״ד והחכ׳ מאין תמצא דגק׳ הכתר אין לפי
 שאיגו מושג כאלו איגו, ומי הוא ג״כ שאיגו מושג, ומי הוא כתר שברא יומו
 הוא ע״ד בורא קדושים שהוא חו״ב, וגם י״ל עוד למעלה יותר דממכ״ע
 בכלל הוא בחי׳ זמן, דהגם שאין שם בחי׳ זמן ממש מ״מ מאחר שיש שם
 קדימה ואיחור וגם רו״ש שבכלים ה״ז בחי׳ זמן למעלה וםוכ״ע הוא סדר
 זמנים. דהנה כל גילוי אור ה״ז ירידה ממקורו ולכן הוא בבחי׳ רצוא לעלות
 למקורו ואח״כ שוב, ונמצא דגם בםוכ״ע יש רצו״ש, רק דשם הרצו״ש הוא
 מצד האור ולא מצד הכלי כמו בממכ״ע ולכן הוא סדר זמנים עכ״פ, אבל
 בעצמות אין שם סדר זמגים ג״כ שלא יש שם כלל ענין רצו״ש שהוא מחמת
 ירידת האור, ולכן המן שנק׳ טל והוא טלא דנטיף מעתיקא בחי׳ עצמות
 נאמר בו מי שברא יומו ברא פרנסתו דאין שייך שם הכנה כלל, שאין זה
 שייך רק בזמן ובסדר זמן ששייך שם שינוי והפסק ולכן נצרך להכנה, אבל
 בעצמות הרי אני ה׳ לא שניתי כתי׳ וכתי׳ כי לא אדם הוא להנחם שאין שם
 שינויים כלל ואינו נצרך הכנה, והגם שהמן נמשך ע״י מדות שהו״ע דבר יום
 ביומו זהו רק שנמשך למטה ע״י המדות, אבל בפנימי׳ הי׳ טלא דנטיף
 מעתיקא שאין שם שינדים כלל ואינו נצרך להכנה, ובאמת י״ל שאין שייך
 שם הכגה דהגה כל גילוי אור שמשם הוא אור חדש לגמרי. דהגה יש חידוש
 הישינות והוא בסדר השתל המדות, דהגם שכל מדה מובדלת מזולתה אמנם
 הגילוי בכללותם הוא באופן אחד ואינו בחי׳ או״ח לגמרי, אבל למעלה הרי
 כל גילוי אור הוא אור חדש לגמרי שאיגו בערך האור שקדם לו, והוא כעגין
 שיש מד׳ גם בסוכ״ע וכל מד׳ הוא שלא בערך ממד׳ שקדם לה, דענין ערך
 שייך רק בגבול, אבל סוכ״ע שהוא בל״ג אינו שייך ערך, ולכן אינו שייך
 במן הכנה שיכין מיום לחבית מאחר שביום השני ההמשכה הוא אור חדש
 לגמרי שלא בערך מההמשכה שנמשכה ביום הראשון, ואין זה ההבדל מחמת
 הימים שהימים איגם גוגעים שם כלל, רק שעצם האור הוא אור חדש לגמרי
 לכן אינו שייך שם הכנה, דהכנה איגו שייך רק בדבר שהוא בערך, הגם
 שהם מובדלים בזמן, וכענין הכנת התבואה משנה זו לתבירתה לפי שהגם
 דשנה זו מובדלת מחברתה אבל הוא באופן אחד, אבל במן מאחר שהוא
 המשכת או״ח לגמרי אינו שייך הכנה כלל. והנה כל הבחי׳ אלו שבמן יש
 בתורה ג״כ, דלפי מה שנת׳ דהמן הוא ממוחין הנה.אורייתא מחכ׳ נפקת,
 ולפי מה שנת׳ דשרשו הוא מכתר הנה דאורייתא רק נפקת מחכ׳ אבל
 שרשה בכתר, תרי״ג מצות דאורייתא וז׳ דרבנן הוא תר״ך עמודי אור
 בגימט׳ כתר, ולפי מה שנת׳ דהמן שרשו מעתיקא הנה בתר כתי׳ ג״כ ואהי׳
 שעשועים שהו״ע שעשועים העצמים, ולכן בתורה אינו שייך ג״כ הכנה,
 שזהו שמברכים בכ״י נותן התורה ל׳ הוה ולא נתן שהוא ל׳ עבר, וגם בכ״י
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 יהי׳ בעיניך כחדשים. וזהו למען אנסנו הילך בתורתי דכמו במן אינו שייך
 שם הכנה כמו׳׳כ הוא בתורה.

ך צ׳׳ל דא״כ לפי מה שנת׳ אין שייך הכנה במן, ואיך הי׳ הכנה ביום הששי  א
 גם ליום השבת כמ״ש והכינו את אשר יביאו. אך הענין דהנה יום הששי
 הוא סוף ימי המעשה, דבכלל יום השבת הוא מובדל מששת ימי המעשה
 שהם בבחי׳ ירידת האור למטה, ושבת הוא העלי׳ למעלה, וסוף ימי המעשה
 הוא יום הששי, ויום הששי הוא יסוד ושבת הוא מל׳ שהוא בחי׳ עלי׳, ומאחר
 שיום הששי הוא הסוף א״כ יש בו ההעלאה דאו׳׳מ, וכמו מי שזורק את האבן
 דמתחלה הוא המשכת כח הזריקה על האבן ולבסוף כשמכה בכותל עי״ז
 נעשה האו״ח, כמו״כ יובן ביום הששי מאחר שהוא סוף ימי המעשה יש בו
 האו״ח שהוא העלי׳ מלמטה למעלה, שזהו מ״ש ביום הששי ויבולו השמים
 וא״כ יום הששי ושבת הוא אחד. ועוד י״ל שהוא ע״ד נעוץ תחב״ס, דהנה
 אכילת המן ביום השבת הוא ממדרי׳ יותר גבוה מששת ימי החול, ע״ד
 שאכילה דשבת הוא חלוק מאכילה דחול והוא התחילה, ונעוץ תחב״ם שגם
 ביום הששי הי׳ מאיר מד׳ זו. אמנם ירידת המן למטה לא הי׳ בשבת, והוא
 לפי שהמן הוא ממד׳ גבוה טלא דנטיף מעתיקא, הנה בכדי שיהי׳ נמשך
 למטה הוא ע״י גבורות וצמצומים, כמ״ש שראשי נמלא טל קווצותיו רסיסי
 לילה, קווצותיו הוא קווצותיו תלתלים שהו״ע שערות, וגם רסיסי הו״ע
 התחלקות הגבורות. והנה בשבת כתי׳ ויכל אלקים ביום השביעי שכלו
 הגבורות והצמצומים ולכן לא ירד בשבת, והגם דכל השפעות גשמיות
 יורדים בשבת, הוא לפי דעיקר העליות שבשבת הוא בפגימי׳ אבל בחיצוני׳
 אין העלי׳ כ״כ, אבל אכילת המן הי׳ בשבת ג״כ, ואדרבה עיקר המשכת המן
 למעלה הי׳ דוקא בשבת, וכמו שאמר בזהר דמיגי׳ מתברכין כל שיתא יומין,
 דשבת הוא עליית העולמות דבי״ע עולים באצי/ וגם עוד למעלה יותר עד
 עתיק ששם הוא שרש המן, ולכן מיני׳ מתברכין כל שיתא יומין דבעליתם
 בשבת הם כלים לקבל המשכת המן שם, אבל הוא רק בדרך עלי/ אבל בכדי
 שירד למטה הוא דוקא ע״י המרות כמו שהם במקומם וגם ע״י גבורות
 וצמצומים, ובשבת שהוא עלית העולמות והצמצומימ א״א להיות זה, ולכן
 היום לא תמצאוהו. ומה שאמר במכילתא אבל תמצאוהו לע״ל הגם שהוא
 כולו שבת, הוא לפי דלע״ל יהי׳ גבורות וצמצומים כמו עכשיו רק שיתגלה
 האור למטה כמו שהוא למעלה, כמ״ש ונגלה כבוד הוי׳ כי עין בעין יראו ולא
 יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות את מוריך לכן יהי׳ ירידת המן גם בשבת,
 ומעין זה הוא בסעודה שלישית דשבת שהו״ע היום לא, והוא כענין והחכ׳
 מאין תמצא, והיום לא הוא גילוי האין שהוא בחי׳ עדן אשר עין לא ראתה.
 דהגה ג׳ סעודות דשבת הו״ע וקראת לשבת ענג, ר״ת עדן נהר גן, סעודה
 ראשונה הוא גן שהוא בחי׳ מל שהוא שבתא דמעלי שבתא העלי׳ מלמטה
 למעלה, וסעודה שני׳ הוא נהר שהוא המשכה מלמעלה למטה זכור לדכורא
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 ושמור לבוק/ וסעודה שלישית הוא נגד עדן אשר עין לא ראתה. וזהו מ״ש
 אכלוהו היום דהקושי׳ הלא האכילה הוא בשאר הימים ג״כ, אך הענין הוא
 דזהו שאמר אכלוהו היום דוקא דאכילה הוא בירורי* שהו״ע לילה כמ״ש
 ותקם בעוד לילה ותתן טרף רפ״ח עם הכולל גימט׳ טרף, אבל בשבת אכלוהו
 היום דהאכילה הוא בחי׳ יום בחי׳ עוגג בחי׳ יום, דלילה כיום יאיר ששמש
 האור ל׳׳ו שעות, כי שבת היום הוא נגד סעודה שגי׳ שבתא דיומא, היום לא
 הוא גגד סעודה שלישית שהוא מעין דלע״ל בחי׳ עדן עין לא ראתה. ובזה
 מתורץ הכל דירידת המן לא הי׳ בשבת לפי שגצרך לירד למטה ע״י גבורות
 וצמצומים, אבל אכילת המן הי׳ גס בשבת דעיקר המשכת המן למעלה הוא
 דוקא בשבת, אבל הוא בדרך עלי׳ ולא בדרך ירידה, אמנם לע״ל תמצאוהו
 לפי שיהי׳ הגילוי למטה כמו למעלה ומעין זה הוא בסעודה ג׳, ועגין אכלוהו
 היום הוא סעודה ראשוגה, כי שבת היום הוא סעודה שגי׳, היום לא הוא

 סעודה ג׳ שהוא מעין דלע״ל.

 בס״ד, לילה ב׳ דחגה״פ, סייג. הנחה

 למען תזכר את יום צאתך מאמ׳׳צ כל ימי חייך, ימי חייך הימי׳ כל ימי חייך
 להביא הלילות, וחכ׳׳א ימי חייך העוה׳׳ז כל ימי חייך להביא לימות
 המשיח, והיינו שגם לע׳׳ל יזכירו ענין יציאת מצרים, וכמאמר כל ימי חייך
 להביא לימות המשיח כר*. וצ׳׳ל מהו׳׳ע הזכירה דיצי׳׳מ לע״ל, דהרי זכירת
 הגאולה שייך רק בעת השעבוד, שאז מזכירין הגאולה בשני הפנים, להלל

 בס׳׳ד. אותיות המחשבה.
 הבנת הדברי׳ בד״ה למען תזכר כו׳ כפי העולה על דעת תחתון ושפל.

 *< (שלע׳׳ל יזכירו את היום שבו יצאו ממצרים, הרי אינו מובן אומרו יום
 צאתך, דהרי ידוע שיצאו בלילה כר, וכמו שמובן מהמדרש דלקמן, משל
 לסוחר, וכמו׳׳כ מהמד׳׳ת משל לא׳ שהלך בלילה, הרי היציא׳ ממצרי׳ הי׳
 בלילה דוקא, וכמ׳׳ש רקם פרעה כר לילה, וימהרו לשלחם כר. ולפ״ז א״מ
 מהו הציווי שיזכירו יום היציא׳ ממצרי׳, דהרי לא יצאו ממצרי׳ אלא בלילה

 דוקא וכנ׳׳ל).
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 ולשבח להשי״ת על העבר*, ושע׳׳י תחזק התקרה והבטחון על הגאולה
 העתידה*, אבל בעת הגאולה למה יזכירו כר. וביתרון יוקשה ענין הזכירה
 לעתיד, דהרי ידוע דהגאולה דלעתיד תהי׳ גאולה נעלית שאין אחרי׳ שעבוד,
 דגאולת מצרי׳ היתה אחרי׳ שעבוד, אבל לע׳׳ל תהי׳ גאולה נעלית ביותר ואין
 אחרי׳ שעבוד. וכמו״כ מצד הגילוים המאירים ומתגלי׳ יהי׳ לע׳׳ל גילוי רב
 יותר מבהגילוי׳ דיצי׳׳מ, דלע׳׳ל יאיר בחי׳ אור מעצמות אוא׳׳ם ב׳׳ה, הגם
 דבגאולה דמצרים האיר ג״כ גילוי אור מעצמות אוא״ם, וכמא׳ עד שנגלה
 עליהם ממה׳׳מ הקב״ה וגאלם כר, ובמורא גדול זו גילוי שכינה, ומ׳׳מ הי׳
 הגילוי אור ע׳׳י השתל׳ וע׳׳י התלבשות בבחי׳ מל׳, משא״כ לע״ל יאיר אוא״ם
 למטה כמו שהוא למעלה ממש, וכרכתי׳ ולא יכנף עוד מוריך כר והיו עיניך
 רואר כר, ולא יכנף שלא יהי׳ שום כנף ולבוש שילבישו ויעלימו על האור כ״א
 שיאיר כמו שהוא, ועיניך ראות הגילוי ממש, וכמ״ש כי עין בעין יראו כר
 ונגלה כבוד ד׳ וראו כר. והגם דבעת קי׳׳ס הי׳ ג״כ גילוי האור, וכדאי׳ במד״ר
 כל אחד מראה באצבע זה אלי, ומ״מ הי׳ הגילוי רק לפי שעה, ובא בהתלבשות
 בבחי׳ מל׳, ומפני שבא בהתלבשות בבחי׳ מל׳ לכן הי׳ גילוי זה רק לפי שעה,
 אבל לע״ל יאיר בחי׳ עצמות אוא׳׳ם למטה כמו שהוא ממש בלא שום לבוש
 ודבר המעלים כלל, ולכן לא יהי׳ שום הפסק לגילוי זה, ומובן מזה שלע׳׳ל יהי׳
 גאולה נעלית, וא׳׳כ אינו מובן ענין הזכירה לע׳׳ל הגאולה דיצי״מ. ועוד צ״ל
 מה שמקדי׳ לפסוק למען תזכור כו׳ כי בחפזון יצאת כר, ומשמע מהמשך

 *< (וכמו שבכל עת הבקשה, שאנו מתפללי׳ ומבקשי׳ רחמי׳ מלפניו ית׳
 הננו מזכירי׳ את הנסים והנפלאות שעשה חסד וצדקה עמנו בכ״ע, כן עתה

 יתעורר ברחמיו המרובי׳ והפשוטי׳ לרחם עלינו בעת צר לנו ה״י. ועוד)
 *< (שלא יעלה על דעתינו ח״ו שעזב הוי׳ את עמו וכאמרו כי לא יטוש
 הוי׳ עמו ונחלתו (המה ישראל) לא יעזוב כי אנו בניו והוא אבינו. וכמשל
 האב המיסר את בנו, הוא למען ישר דרכיו שלא ילך בדרך עקלתון, והוא
 לטובתו ממש כוי, ובדוגמא כזו ממש ועוד יותר, גדלה אהבת ד׳ אלינו עם
 ישראל, כי בנו בחר מכל העמי׳ להיות לו לעם סגולה, ומגודל אהבתו נתן
 לנו את תורתו למען נישר את דרכינו, וקרבנו לעבודתו דוקא, והגלות הוא
 לטובתינו למען שגוכל להשיג את אשר חפץ שנשיג, וכמאמר צדקה עשה
 הקב״ה עם ישראל שפזרן לבין האומות כר והוא בחי׳ חסד וצדקה ממש.
 ועד״מ אב חכם האוהב את בנו הנה הוא חפץ לטובתו העצמית והפנימי׳ הרי
 הוא מיסדו למען שיגיע אל הטוב האמיתי כר וכמ״ש כי את אשר יאהב ד׳
 יוכיח, שדוקא עי״ז יודיע אהבתו הפנימי׳ אשר בנו בחר כר, ובעם ישראל
 גופא הנה אמרז״ל ע״פ וסביביו נשערה מאד, שמדקדק על םביביו (הם
 הצדיקי׳ ובני עלי׳) על חוט השערה ממש. והנה כ״ז בעת השעבוד שייך

 להזכיר הגאולה הקודמת מפני הטעמי׳ האלו).
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 הפםוקי׳ כי הזכירה שיזכירו לע״ל הגאולה דמצרי׳ הוא ממני כי בחפזון יצאת
 כר, וצ׳׳ל השייכות דחפזון וזכירה כר עד שמצד החפזון שהיי בעת יצי״מ

 משו׳׳ז יזכירו זאת לעייל כר.

 ולהבין כ״ז יש להקדים להבין מ׳׳ש אומרי׳ בנוסח ההגדה מצה זו שאנו
 אוכלי׳ ע׳׳ש מה, ע׳׳ש שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ עד
 שנגלה עליהם ממה׳׳מ הקב״ה וגאלם, שנא׳ ויאפו את הבצק כר עגות מצות כי
 לא חמץ כי גרשו ממצרים כר, ובתורה כתי׳ שבעת ימים תאכל מצות כר כי
 בחפזון יצאת כר. וידוע קושיות רוב המפרשים דכפי המשמע מגוםח ההגדה
 שעיקר ענין המצה הוא מחמת כי לא הספיק כד להחמיץ, ובאמת הלא עוד
 בר׳׳ח נצטוו בפרשת החדש על המצה, באמרו על מצות ומדורי׳ יאכלהו כר,
 וכתי׳ בערב תאכלו מצות כר, ומזה משמע שאכילת מצה הוא מצד הציוד, ולא
 מחמת החפזון. והנה בלקו׳׳ת(בד׳׳ה מצה זו< מבאר זה, דיש ב׳ בחי׳ מצה, מצה
 של לילה א׳ ומצה של שבעת הימים, ומצה של לילה א׳ הוא מצד הציווי,
 ומצה של שבעת הימים הוא מצד החפזון כר, וזהו שבעת ימים מצות כו׳ כי
 בחפזון כר. ובד ׳׳פ בלילה הא׳ גופא יש ב׳ בחי׳ אלו, מצה שקודם חצות הוא
 מצד הציווי, ומצה שלאחר חצות הוא מצד החפזון. דהנה הגילד אור מה
 שנגלה עליהם ממה׳׳מ הקב׳׳ה וגאלם הי׳ בחצות דוקא*, ומשו׳׳ז הוא שלא
 הספיק להחמיץ, והוא דוקא במצה שלאחר חצות, שאז האיר הגילוי דממה׳׳מ
 הקב׳׳ה, שגתגלה בחצות, אמנם מצה שקודם חצות הוא רק מצד הציוד,
 והמצה שאנו אוכלי׳ עתה בה נמשך ב׳ הבחי׳ שהאיר אז, שקודם חצות
 ושלאחר חצות ג׳׳כ. הגם שאז הי׳ הגילד ממה שנגלה עליהם ממה״מ הקב״ה
 בחצות דוקא, וקודם חצות לא האיר גילוי זה דממה׳׳מ כר, הוא לפי שהי׳
 קודם מ׳׳ת, ולכן הי׳ הגילוי דוקא לאחר חצות, אמנם עתה ע״י העבודה דתו״מ
 בכל השנה, הנה עי׳׳ז ממשיכי׳ שגם במצה שקודם חצות יומשך בה הגילוי
 שהאיר אז לאחר חצות*. וע׳׳פ פשוט הנה כללי׳ ענין אכילת מצה הוא מצד

 *< (וכידוע דהממוצע הנה שרשו למעלה מעלה, והנה חצות הוא הכולל
 הלילה, וגם המחלקה לחלקי׳, לכן האיר אז גילוי זה שהוא למעלה מעלה,
 והעד ע׳׳ז עד׳׳מ קרן זוית הוא המחלקם, וכוללם במהותו ולא במציאותו,
 דמציאותו הרי נראה שהוא קרן זוית, וכשנבוא לתלקו יעדר מציאותו וישאר
 רק מהותו, דכל מה שנראה הרי הוא שייך למזרח, ומצד הב׳ הוא שייך
 לדרום, וכל מה שהוא ישנו במציאר צריכי׳ לחלקו לכאן או לכאן, דשאר
 איפא רק מהותו קרן זוית, במדרי׳ ההעדר, להיות שהוא המחלקם והוא
 הכוללם, והוא למעלה ממציאר. וככל המשל הזה יובן דדוקא בחצות אז האיר

 הגילוי דממה׳׳מ הקב׳׳ה כר, וכמ׳׳ש באריכר בד׳׳ה ועברתי, מ׳׳ד. נ״א).
 *< (ושייכות ענין המצה לקיום המצות, שע׳׳י קיום המצות בכל השנה עי׳׳ז
 ממשיכי׳ במצה שקודם הגילד שהאיר אז לאחר חצות כר, הנה ידוע דהמצה
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 החפזון וכמ״ש שבעת ימים כר כי בחפזון יצאת כר, דמשמע שכללית ענין
 מצה דשבעת הימים, וכולל גם הלילה הראשונה, הי׳ מצד החפזון כר, דגם
 המצה שקודם חצות הי׳ ג״כ ע׳׳ש החפזון. וכמו שמציגו באזהרת הפםח וככה
 תאכלו אותו מתניכם כר ואכלתם אותו בחפזון*, הרי נראה מזה שכללי׳ ענינו
 הוא בחפזון דוקא כר, דהרי הפםח הי׳ קודם חצות כוי, אלא דמצה דקודם
 חצות הי׳ צריכה שימור ושמרתם את כר, ודאחר חצות לא הספיק להחמיץ
 שאז הי׳ החיפזון האמיתי כר. ומה שהי׳ הציווי על אכילת מצה, בערב תאכלו
 כר, דהרי א״א באופן אחר דלא הספיק כר, י׳׳ל בב׳ אופנים או שהי׳ על המצה
 דקודם חצות דצריכה שימור כר, או שהוא ע״ד מגיד מראשית אחרית,
 שלמעלה הי׳ גלוי וידוע בתחלה שיוצרך להיות בחפזון דוקא, לכן נאמר
 מתחלה בערב תאכלו מצת, ומה שהי׳ ציוי ע״ז הוא למען לזכות אותם במצוה,
 דהגם שלא הספיק להחמיץ מצד גילוי אור כנ״ל, ומ״מ אילו יצוייר שהי׳

 נק׳ מיכלא דמהמנותא כר וכמשי״ת לקמן, שהיא מחזקת את האמונה כר,
 דוגמת המאכל המחזק את הגוף כר, והאמונה ידוע שהיא שרש ומקור כל
 המצות, וכדאי׳ בלקו״א פל״ג וז״ל הק׳ וז״ש רז״ל תרי״ג מצות ניתנו לישראל
 בא חבקוק והעמידן על אחת שנא׳ וצדיק באמונתו יחי׳, כלומר כאלו אינה
 רק מצוה אחת היא האמונה לבדה, כי ע״י האמונה לבדה יבא לקיום כל
 התרי״ג מצות כר עכ״ל, ובהיות האמונה הוא העיקר לכל המצות, ע״כ מיכלא
 דמהמנותא שהיא בחי׳ מצה, ע״י קיום המצות נעשה וגמשך בה גילוי אור רב
 ביותר, והנה לפ״ז הנה המצה היא הכלל הכוללת את כללי׳ המצות לפי שהיא
 מחזקת את האמונה שהיא שרש הראשון למצות כר, ולכן מצה אותיות מצוה
 חסר וא״ו, דוא״ו הוא מדריגת ההחפשטו׳ דוקא (וכמשי״ת לקמן שמצה היא
 כלי לקבלה כוי), משא״כ מצה הוא בחי׳ כלל עדיין שכוללת כללי׳ המצות,
 וע״י קיום המצות בכל השנה ממשיכי׳ להיות הגילוי במצה כר, וי״ל שהוא
 ע״ד המעשה שפועל חוזק בהשכל, שע׳׳י שמתנהג כפי השכלתו (החלטת
 שכלו) אז פועלת חיזוק וקיום בשכלו, דהגם שהשכל הוא למעלה מעלה
 מבחי׳ מעשה, עד שהיא המדרי׳ היותר אחרונה ותחתונה לגבי השכל, מ״מ
 סוף מעשה עלה במחי תתלה כר, כמו׳׳כ ע״י קיום התו״מ בכל השנה, ממשיכי׳
 תום׳ אור בהאמונה שהיא שרש המצות כר, ומאיר בהמצה גילוי אור רב גם

 קודם חצות כוי).
 *< (עיקר הראי׳ דצ״ל בחפזון דוקא, הוא מאזהרת הפסח כר, דהציווי על
 המצה, הן שהוא מצד שצ״ל בחפזון א״ל, אבל חמץ בודאי א״א לאכול, דע״ז
 ישנו לאו מפורש כר, וכן ציווי על שמירה מחימוץ שלא יבוא ח״ו לעבור על
 הלאו דלא תאכלו חמץ כר, משא״כ הפסח שאינו נופל ע״ז ענין החימוץ,

 שנאמר שצ״ל החפזון שלא יחמץ, רק<.
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 אפשר להיות חימוץ היו אוכלי׳ מצה מפני הציווי כד*, ומכ׳׳ז משמע דהחיפזון
 הוא מעלה מאחר דמצות מצה הוא ע׳׳ש החפזון.

 והקשה בשל״ה דהרי לע״ל מצינו דכתי׳ כי לא בחפ!ון תצאון ובמנוסה לא
 תלכון, כי הלך לפניכם הוי׳ כר, הרי משם משמע שהחפזון אינו
 מעלה גדולה, וגם מזה שאומר כי הולך לפניכם ד׳ כר משמע שהוא כעין
 נתיגת טעם על מה כי לא בחפזון תצאו כר, והרי גם ביצי״מ כתי׳ וד׳ הולך
 לפניהם כר ומ׳׳מ הי׳ בחפזון דוקא. והנה בחפזון דיצי׳׳מ יש פלוגתא בדרז״ל,
 וג׳ דעות בענין זה, ראב״ע (ברכו׳) סובר דהחפזון הי׳ מצד המצרים, וכמ״ש
 ותחזק מצרי׳ על העם למהר לשלחם מן הארץ כר, ר״ע סובר דהחפזון הי׳ מן
 ישראל, שגחפזו ללכת (רש״י פסחי׳ דק ׳׳ך א׳<, ובמכילתא אי׳ שהי׳ חפזון
 דשכינה, ואע״פ שאין ראי׳ לדבר זכר לדבר דכתי׳ קול דודי הגה זה בא מדלג
 על ההרים מקפץ על הגבעות >שה״ש ב׳ ח׳). ולכאר א״מ אומרו אע׳׳פ שאין
 ראי׳ כ״א זכר בעלמא, דלכאר ה״ז ראי׳ גמורה באמרו מדלג על ההרים בבחי׳
 דילוג וקפיצה המורים על החפזון כר. ובמדרש אי׳ בענין חפזון ב׳ עניגים,
 דבמד״ר (שמות י׳׳ט ר) ע״פ כי לא בחפזון תצאו כר אי׳ למה׳׳ד לסוחר שנכנס
 לשרות בפונדק עמד שם כל היום, בלילה עמד ונטל כל אשר לו ויצא לדרכו,
 עמדה הפונדקי׳ בבקר הוציאה קול כי לקח כל אשר לה, שמע אותו סוחר
 אמר מי גרם לי כל אלה הלילה, לפיכך נשבע אני שלא אצא עוד בלילה, כך
 התקיגו עצמם ישראל בלילה לצאת בהשכמה, עמדו המצרי׳ אחר שהלכו להם
 ואמרו נרדף אחריהם מפני שנטלו כל אשר לנו, שנא׳ וירדפו מצרי׳ כר, א׳׳ל
 הקב׳׳ה מי גרם להם כל אלו חפזון שיצאתם בו, מכאן ואילך כי לא בחפזון
 תצאו כר, וממשיל החפזון ללילה, שהוא כללי׳ עגין יצי״מ שהי׳ בלילה, אבל
 גאולה דלע׳׳ל תהי׳ ביום דוקא, ולא בחפזון תצאו, וממשיל גאולה העתידה
 ליום דוקא. ובמד״ת ע״פ כי עמך מקו״ח אי׳ משל לאחד שהי׳ מהלך בלילה הי׳
 מדליק את הנר וכבה, הדליק פעם ב׳ וכבה, הדליק פעם ג׳ וכבה, אמר עד מתי
 אהי׳ מתיגע והולך ממתין אני עד שיאיר היום (אור היום אינו נכבה), כך
 ישראל נשתעבדו במצרי׳ עמדו משה ואהרן, חזרו ונשתעבדו לבבל ונגאלו
 ע׳׳י חנני׳ מישאל ועזרי׳, חזרו ונשתעבדו ליון ונגאלו ע״י מתתיהו ובניו,
 וחזרו ונשתעבדו, אמרו ישראל הרי נתיגעגו, גגאלין ומשתעבדין, אין אנו
 מבקשי׳ שיאיר לנו ב׳׳ו אלא הקב״ה כר, שהגאולה שהקב׳׳ה בעצמו(לא ע׳׳י
 שלית) יגאלינו תהי׳ גאולה אמיתית. וזהו טענת משה שאמר מי אנכי כי אלך
 אל פרעה כר, דהנה הקב׳׳ה אמר ליעקב אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך
 גם עלה, שהבטיחו שתהי׳ הגאולה ע׳׳י אנכי, ואם נגאלו במדדי׳ ובחי׳ אנכי לא

 *< (וכידוע דגדול המצווה ועושה כר שע׳׳י הציווי אז יכולי׳ להמשיך בזה
 גילוי אור רב דוקא, ועוד דידוע דמצה הוא בחי׳ כלי לבד כמשי״ת לקמן

 בפנים, והי׳ הגילוי ע׳׳ז למעלה שמצה גופא תהי׳ בחי׳ ומדרי׳ מצוה כר<.
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 היו משתעבדי׳ עוד, וזהו שאלת משה מי אנכי, האם אני הוא האנכי המיועד
 (ומובטח ליעקב) להגאל בו וע״י. וצ״ל מהו״ע שממשיל גאולת מצרים לנר
 שכבה כר וגאולה דלע״ל לאור היום כר, וצריך להבין תחלה מהו מדרי׳

 ממה״מ הקב״ה שנגלה עליהם וגאלם.

 ודוענין דהנה אי׳ בפרדר׳׳א עד שלא נברא* הי׳ הוא ושמו בלבד, ואומר
 (הלי) עד שלא נברא דוקא, וכן אנו אומרי׳ בנוסח התפלה אתה הוא
 עד שלא נברא העולם, אתה הוא משנברא העולם, וכתי׳ יהללו שם ד׳ כי הוא
 ציוה ונבראו, ונאמר בכולן לשון נברא או נבראו, ולכאר הי׳ צ׳׳ל לשץ ברא
ל ונבראו או נברא הוא נושא המשמעות שבריאתם הוא ע״ד  או בראת, ד
 מאיליו וממילא, ונופל לאמר ע״ז (ח״ו) שהי׳ על צד המקרה ובלא כוונת
 המכוון, והאמת אינו כן שברה״ע הי׳ עפ״י כוונת המכוון, כדאי׳ בע״ח כשעלה
 ברצונו הפשוט לברוא את העולם, וכן אי׳ בזהר כד סליק ברעותי׳(ברצונו)
 למברא עלמא כר. אך הענין הוא דלכך כתי׳ נברא שמורה על שהוא רק הארה
 והארה דהארה, דהגם שנבראו העולמות בבחי׳ יש, ומ״מ אינם פועלי׳ שום
 שינוי בהעצמות ח״ו, וכמו ההארה שאינה פועלת שינד בהעצם, וכמ״ש
 מלכותך מל׳ כל עולמים, דכל עולמים שרש התהוותם הוא מבחי׳ מל, וידוע
 דכללי׳ ענין המל׳ הוא רק בחי׳ שם והארה, וכמ״ש מלך שמו נקרא עליהם.
 וידוע דשם ואור המה ענין אחד, והוא כמו שנראה באור הנר ואור השמש
 שאינו פועל שום שינוי בעצם השמש והנר, הן אם יש דבר המעלים ומסתיר
 ומסך מבדיל שאינו פועל שום תוספת בהשמש, וכמו״כ כשמתפשט האור וזיו
 אינו פועל שום גדעון בהשמש, הרי נראה מזה שהאור אינו פועל תום׳
 וגדעון. ועד״מ הבית כשיש בו ריבוי חלונות מאיר האור בריבוי ביותר, ואם
 בו מעט חלונות אז האור כמועט, דבעצס השמש אין נ״מ אמ מאיר בריבוי או
 במיעוט, רק הנ״מ הוא בבית כשיש ריבוי חלונות מאיר האור בריבוי, ומיעוט
 חלונות מיעוט האור כר, אבל לעצם השמש אינו נוגע אמ מתפשט א״ל, וכ״ז
 הוא מפני שאור המאיר הוא רק הארה, והארה אינה פועלת שינוי בהמאור.
 וכן יובן למעלה בבחי׳ אור דמבחי׳ אור זה הוא כללות ההשתל מרוכ״ד עד
 םוכ״ד הוא רק הארה לבד, שאינו תופס מקום לגבי עצמותו ואינו נוגע
 לעצמותו כלל כר. וכן יובן בענץ השם שאינו נוגע לעצמותו, דכללותו הוא
 רק להזולת, אבל לעצמו אינו צריך לשם, וגם המעלה שיש בשם, שע״י הוא
 נפנה לקוראו בשמו, וע״י הקריאה הוא ההטי׳ אל הזולת למלאות לו מבוקשו,
 להשפיע לו כר, הנה גם ההטי׳ אל הזולת שנעשה ע ״י השם אינו בחי׳ הארת
 עצמותו כמו שהוא לעצמו, הן בעצם ההטי׳ והן במה שממלא מבוקשו, וכידוע
 דכל השפעה אל הזולת אינו בערך כמו שהוא לעצמו, וכמו בהשפעת השכל
 אל הזולת הוא רק הארה, והארה אינו בדומה כמו שהוא לעצמו, ובד״כ הוא
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 רק חלק עשירי, וגם זה רק במספר ולא באיכות, והוא עד׳׳מ כמו כללי׳ ענין
 הדיבור שהוא חלק עשירי, וידוע שמה שהוא חלק עשירי הוא רק במספר כר,
 שתשעה כחות הגשארי׳ >ממעל לו< המה כחות געלים ביותר. ונמצא שגם
 המעלה שיש בשם שנפנה לקוראי בשמו להשפיע למו שפעת שכל והדומה
 הוא רק הארה שאינה בערך אל העצם כלל, ואינו נוגע אל עצמותו, והגם
 דבאמת השם יש לו שייכות אל העצם, דעיקר החיות של האדם הוא ע ׳׳י
 השם, שע׳׳י גמשך לו החיות, הגם שהאדם אינו מרגיש אופן החיות הנמשך לו
 ע״י השם, עד שמצד העדר ההרגש באופן חיותו המשתנה לפי אופן השמות
 אין נ׳׳מ לו באיזה שם קוראי׳ אותו, אם ראובן או שמעון כר, אבל באמת הגה
 החיות שלו הוא מהשם, ויש חילוקים באופני השמות וכמו בקריאת שמות
 ראובן ושמעון דראובן הוא ע׳׳ש כי ראה ד׳ ושמעון ע׳׳ש כי שמע ד׳ כר,
 דבעבודה ראובן הוא בחי׳ אהבה ודביקות שנמשכה מבחי׳ ראי׳ ע״ד לאסתכלא
 ביקרא דמלכא, שהוא העבודה בבחי׳ קירוב דוק* ושמעון בחי׳ יראה
 שנמשכה מבחי׳ שמיעה, בבחי׳ ריחוק דוקא, אשר ההפרש ביניהם הוא מצד
 שרשם ומקודם, דראובן הוא בחי׳ ראי׳ רשרש המשכת חיותו מבחי׳ חכמה,
 ושמעון הוא בחי׳ שמיעה דשדש המשכתה מבחי׳ בינה. ומובן מכ״ז דהשם יש
 לו שייכות אל השרש ומקור, דלפי אופן השרש ומקור כן הוא שמו, ולפי אופן
 כזה הוא העבודה שלו. חכמת* אדה״ר מה שקרא שמות לכל הבהמות והחיות
 וכמ״ש דקרא האדם שמות לכל הבהמה כר, ואי׳ במד״ר (בראשית י״ז< בשעה
 שבא הקב״ה לברוא את האדם נמלך במה״ש, א״ל אדם זה מה־טיבו, א״ל
 חכמתו מרובה משלכן, הביא לפניהם את הבהמה וכר אמר להם זה מה שמו
 ולא היו יודעין, העבירן לפני אדם א״ל זו מה שמו, אמר זה שור זה חמור כר,
 ואני מה שמי, אמר לך נאה לקרות הד׳, שאתה אדון לכל בריותיך כר, והרי
 מובן מזה שאינו מצד ההסכם בעלמא, דאלו הי׳ הקריאות שמות רק הסכם, אז
 לא הי׳ חכמה עמוקה, והי׳ באפשרם (המלאכים) לקרוא שמות, רק האמת
 שהשם הוא מצד השרש ומקור, והאדם באשר ידע שרשם ומקורם למעלה, הי׳
 קורא אותם בשמותם בדוגמא לשרשם ממש. והוא ע״ד דאיתא בת״ז (תיקון
 ארבעי׳ וט׳) ע״פ לכלם בשם יקרא (ישעי׳ מ״ם) הה״ד ויקרא האדם שמות כר,
 דא ההוא דאתמר בי׳(ישעי׳ מ״ד) כתפארת אדם לשבת בית, דקרא שמהן לכל
 חיות הקדש ולכל שרפים ואופנים וצבא דלעילא לכל חד קרא לי׳ בשם יריע,
 ובדרגא ידיעא לאשתמודע לכל חד מאתר דאתנטיל, וקאי על אדה״ע שעל
 הכס* אשר שם ידוע שרש ומקור דחיות המרכבה וצבא מעלה, ולפי אופן
 השרש והמקור של כאו״א קראם בשמותם, כ״א לפי שרשם ומקורם, ד״ל
ו ג״כ מה שאדה״ר למטה קרא שמות לכל הבהמה כר, להיותו בחי׳ אדם ה  ת
 שהי׳ לו ידיעה והשגה בבחי׳ אדה ״ע ששם ידוע שרש ומקור הד׳ חיות כר
 ולפי אופן כזה קרא בשמות גם הנבראים שלמטה כר, וזהו החכ׳ עמוקה של

 זזכמת: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: והנה חכמת.



ג ״ ם ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ב ס נ  ק

 אדה׳׳ר, משא״כ המלאכים לא ידעו זה, רכל השגתם הוא רק בבחי׳ מל׳, וכמ׳׳ש
ל הייגו  וצדקתך ירננו, צדק מל׳ קדישא כר, אבל במדדי׳ שלמעלה מבחי׳ מ
 במדרי׳ ז״א אין להם שום השגה ותפיסא כר, אבל אדה׳׳ר השיג בבחי׳ ז״א
 בחי׳ אדה׳׳ע ומשז״ז ידע לקרוא בשם כוי. ונמצא מובן מזה דהשמות יש להם
 שייכות לשרש ומקור הנבראים כר, וכן הוא בשל׳׳ה דאדה׳׳ר קרא שמות
 להכיר ולהבדיל כל מין מזולתו והוא לפי השרש שלמעלה, דכל דבר יש לו
 שרש ומקור למעלה ועי׳׳ז הוא התחברות והתאחדות עולם התחתון בעולם
 העליון, דלולא שהי׳ להם שרש ומקור למעלה לא הי׳ התחברות כר, וכמו״כ
 איך תהי׳ ההשפעה וההשגחה העליוגה שמשגיח על כל פרט ופרט ובזה
 חיותם כר, והיינו ע״י שיש לכל הנבראים שרש ומקור כוי, והשרשים הם
 מובדלים ומחולקים זה מזה, ולפי זה הוא התחלקות הנבראים כר, וכן קרא

 אותם בשמותם להכיר ולהבדיל כר.

 ונמצא דהשם יש לו שייכות אל השרש ומקור דנבראים, הענין הוא דהאמת
 כן הוא דהשמות לגבי הנבראים הוא עצם חיותם, וכן יש להשמות
 שייכות אל שרש ומקור הגבראים כג׳׳ל, אמגם לגבי השרשי׳ ומקורים הן בחי׳
 הארת לכד ולא עצמיים כלל כר, ואדה״ר היתה חכמתו עמוקה בזה שידע
 שרש ומקור הגבראים ואיך שהם מובדלים במדריגתם וממילא מובדלים גם
 הארתן שז״ע השמות, והייגו שידע דשור יש לו מקור מיוחד בפ׳״ע ולארי׳ יש
 מקור מיוחד בפ״ע, ולזאת אינו דומה ההארה שנמשך ממקור בחי׳ פני ארי׳
 להחיות את הארי׳ לההארה שנמשך להחיות את השור כד, וכמו׳׳כ בבחי׳ פני
 שור יש ג׳׳כ כמה מדרי׳ תלוקות דמשו׳׳ז חלוקים הארותיהן, וזהו שא׳ לזה
 גאה לקרות שור ולזה חמור כר לפי שחלוקים ההארות לפי אופן מקורם כר,
 אבל כ׳׳ז הוא בחי׳ הארות לבד לגבי מקורם. והוא עד״מ אור וזיו השמש ואור
 הנר, דהאור הוא לפי אופן המאור, וה׳׳ה חלוקים בהאור וההתפשטות, ומ״מ
 אינו רק הארה בעלמא ולא עצם כר, וכמו׳׳כ בשם שהוא לפי אופן השרש
 ומקור ומ׳׳מ הוא רק הארה ממקורו ולא עצם כלל כר, ולגבי הנבראים זהו
 עצם חיותם אבל לגבי מקורם הוא רק הארה לבד כר, ומשו״ז גם בהאדס אינו
 ניכר שייכות השם איליו, להורות על כללות ענין השם לגבי מקורו שהוא
 הארה לבד שאינו נוגע אל העצם, ומשו״ז הפעולה שנעשה ע״י השם לגבי
 זולתו מה שנפנה לקוראיו וממלא מבוקשו הוא רק הארה חיצוניות לבד שלא
 בערך עצמותו כג״ל, לפי שהשם לגבי מקורו הוא בחי׳ הארה לבד לכן גם
 הפעולה שנעשה ע׳׳י השם הוא רק בחי׳ הארה חיצוניות לבד כר. נמצא דשם
 ואור הם ענין אחד, דכמו באור עד״מ באור הנר ואור וזיו השמש, הנה מן
 האור וזיו המתפשט יבולי׳ להשיג ולהבין אופן ומעלת המאור, וכמו״כ אם
 יודעים את המאור יבולים להבין אופן ההמשכה וההתפשטות ממנו, והיינו לפי
 שהוא גילוי העצם שלפי אופן העצם, ומ׳׳מ אינו רק הארה לבד ולא עצם כלל
 כר, ולכן אינו פועל שום שינוי בהעצם כר. וכמו״כ הוא בענין השם הגם שהוא



ג ג קנ ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 לפי אופן השרש ומקור, דש לו שייכות אל העצם, ומ׳׳מ הוא הארה לבד ולא
 עצם כלל כר. וכמו״כ יובן במה שאמר ואני מה שמי, א׳׳ל לך נאה לקרות הוי׳
 שאתה אדון כר, היינו שהשיג בחי׳ ההארה שמחי׳ ומהווה עולמות וגם מצד
 שרשה ומקורה כמו שהוא בבחי׳ עליות הרצון כר, ולכן קראו הוי׳ כר. ועפי׳׳ז
 יובן למעלה דכללית התהוות העולמות נמשך מבחי׳ השם שהוא רק הארה
 בעלמא, שאינו נוגע אל העצם, ולכן נאמר הלשון נברא או נבראו, להורות

 שהוא הארה שאינו פועל שום שינד בהעצם כלל.

 והנה עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד, וקאי על האור שהי׳ כלול במאור,
 דבאוא״ם אין האור הכרחי ח״ו, ולא כמו השמש שבהכרח שיאיר אור,
 אבל למעלה אינו הכרחי, והיינו שקודם שנתגלה הי׳ כלול במקורו כר. והוא
 עד״מ אור וזיו השמש כמו שהוא כלול בגוף כדור השמש, אם כי בהיותו כלול
 במקורו הוא ביתר שאת ותוקף מכמו שהוא מאיר, ומ׳׳מ בהיותו כלול במקורו
 הרי הוא בטל במציאות עד שאינו עולה בשם אור ודו כלל כמ״ש בסש׳׳ב,
 וכמו״כ הוא בהאור הכלול בעצמותו שבהיותו כלול בעצמות הוא בבחי׳ עילוי
 ובתוקף האור ביותר עד שאיגו בגדר מקור לעולמות. וכמ׳׳ש בע״ח תחלת
 הכל הי׳ אור עליון פשוט ממלא כל המציאות (והייגו בחי׳ האור הכלול
 בעצמותו כר< ולא הי׳ בו ראש וסוף ומעלה ומטה כלל כר, וכאשר עלה
 ברצונו הפשוט להאציל כר, דכ״ז הוא בבחי׳ האור הכלול בעצמותו כר, לא
 הי׳ אפשר להיות מזה התהוות העולמות אחר שלא הי׳ בו ראש וסוף ומעומ״ט
 כר. דהנה עולמות המה בחי׳ גבראי׳ בע״ג ומדה, וכמאמ׳ מן הארץ לרקיע
 מהלך ת״ק שנה כר, עובי כל רקיע כר, רגלי החיות כר, שוקי החיות כר, וגם
 העולמות היותר געלי׳ כל שיקרא בשם עולם ה׳׳ה בבחי׳ גבול כר, וגם יש
 בהם מעלה ומטה, שזה למעלה מזה כר, דכ״ז לא הי׳ אפשר להיות מהאור
 הכלול בעצמותו אחרי שלא הי׳ בו מעד׳ט כר. וכידוע דעגין מעומ״ט הוא מצד
 הקו דוק* שמתלבש תוך העולמות וע׳׳י געשה בהם המעומ״ט, והוא לפי
 שבקו גופא יש מעלה ומטה ראש וסוף, דבראשיתו(בהתחלת המשכתו) הוא
 נוגע ודבוק י^אואים, ונקרא מעלה, ובתחתיתו (בסופו) שאיגו גוגע ודבוק
 נקרא מטה כר, ומשו״ז יש בעולמות ג ״כ עליון ותחתון מצד הקו המתלבש
 בתוכם שיש בו מעלה ומטה כר. וכמו׳׳כ מציאות הגבול בפועל הוא ג״כ מצד
 אור הקו, דהגם שהתהוות מציאות הגבול הוא דוקא מעצמות אוא׳׳ם הבל׳׳ג
 וכמ״ש במ״* ומ׳׳מ מציאות הגבול בפועל הוא מצד אור הקו, וכמו
 שמהתעבות האור געשה הכלי, דמציאות הכלי בפועל הוא מהתעבות דוקא
 כר, ולכן הבלי היא לפי אופן האור כר, וכמו עד״מ בנפש הנה אותיות השכל
 המה לפי אופן השכל, וכמו״כ למעלה מציאות הכלי היא לפי אופן האור, וכמו
 דכלי המוחין בכלל נק׳ חיוהי ע״ש האור לפי שהעיקר שם האור והכלי אינו
 במציאות כ״כ, ובמדות ששם האור מצומצם גקרא גרמוהי, שהעיקר הן
 הכלים, וכן בחו״ב הנה בחכמה דשם מאיר אוא״ם בקירוב מקום הוא מיעוט
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 הכלי/ ובבינה שם מאיר אוא׳׳ס בבחי׳ ריחוק מקום הוא ריבוי הכלי׳, וכנראה
 במוחש בנפש האדם דבברק המבריק אשר שם מאיר אור רב מן השכל, אינו
 נרגש עדיין שום אותיות, וידוע דעיקר הרגשת האותיות הוא בהשגה והבנה
 דוק* והיינו לפי שבהשגה והכנה אור השכל שם מצומצם, ומובן מזה דגם
 עצם מציאת הכלים והעולמות הוא ע׳׳י גילוי אור הקו דוקא, וכ׳׳ש המעלה
 ומטה שבהם, והיינו לפי שהקו הוא בבחי׳ מעומ״ט בעצם ובא בבחי׳ מדה
 ומשקל כר, אבל מן האור הכלול בעצמותו לא הי׳ אפשר להיות מציאות
 העולמות מאחר שאין בו בחי׳ מעומ״ט כר. ועוד מצד הביטול שבטל במקורו
 כר עד שאינו עולה בשם אור כלל כר, דלהיות מקור לעולמות בהכרח שיהי׳
 המקור בבחי׳ מציאות עכ׳׳פ שיפול עליו שם מקור כר, ואור הכלול בעצמותו
 הוא בבחי׳ ביטול במציאות שאינו בגדר שיפול עליו שם מקור כר, וזה הי׳ עד
 שלא נברא העולם שהי׳ האור כלול בעצמותו כר. ומשנברא העולם היינו ע״י
 התגלות האור, וידוע דהתגלות האור היינו האור שנמשך ע׳׳י הצמצום, דאז
 נעשה בבחי׳ מציאות אור ששייך עליו שם מקור, דש בו בחי׳ מעלה ומטה
 ובא בבחי׳ מדה ומשקל כר, שאפשר להיות מזה התהוות העולמות כר כנ׳׳ל.
 וענין ל׳ נברא היינו לגבי עצמות והוא בחי׳ המאור כר, דלגבי בחי׳ זו ודאי
 שייך ל׳ נברא לפי שההתהווח היא מבחי׳ הארה לבד דהרי גם האור נקרא
 הארה כנ״ל. אמגם גם לגבי האור הכלול בעצמותו, הוא ג״כ בחי׳ נברא, שהרי
 האור הכלול בעצמותו הוא ג׳׳כ אינו בערך עדיין להיות מקור לעולמות,
 שהרי הוא בחי׳ בל״ג ובטל במציאות כר כנ׳׳ל, ודוקא האור שלאחר הצמצום
 נעשה מקור לעולמות כנ׳׳ל, והגם שהאור הקו הוא מבחי׳ האוא״ם שלפני
 הצמצום כמ׳׳ש בע׳׳ח, וכמ׳׳ש באורך נראה אור דמה שנראה אור לאחר
 הצמצום הוא מאורך העצמי שלפני הצמצום כר, מ״מ ההתהוות שנעשה
 מהאור המתגלה לאחר הצמצום נק׳ נברא לגבי האור הכלול בעצמותו, כי
 בבדי שיהי׳ מקור לעולמות זהו ע״י שנעשה בבחי׳ מציאות אור, וזה נתחדש
 בו ע״י הצמצום כר, ובבחי׳ זו הוא באין ערוך לגבי מקורו, ונק׳ משו״ז יש
 מאין דאם היות שהוא אותו האור שהי׳ לפגי הצמצום, מ״מ הרי כמו שהי׳
 כלול בעצמותו הי׳ בבחי׳ בל״ג ובבחי׳ העדר המציאות לגמרי וכאן נעשה
 בבחי׳ מציאות ובא במדה ומשקל כר, וא״כ הרי בזה הוא בבחי׳ יש מאין
 ומשו״ז היינו מצד הדבר שנתחדש בו הוא בבחי׳ מקור לעולמות, דאם הי׳
 בבחי׳ עו״ע ממש הרי לא הי׳ אפשר להיות מקור לעולמות כמו אור הקדום
 ממש כר, וא״כ בבחי׳ זו שנעשה מקור לעולמות הוא בבחי׳ אין ערוך לגבי
 האור הקדום, לכן נק׳ ההתהוות שגעשה מהאור המתגלה בשם נברא לגבי
 האור הכלול בעצמותו להורות שאינו פועל שום שינוי לפי שאין ערוך כר,
 וז״ש בראשית ברא אלקי׳ דאלקי׳ הוא בחי׳ האור שנמשך ע״י הצמצום כמ״ש
 במ״* ובבחי׳ זו שייך לאמר ברא כר, אבל לגבי האור הכלול בעצמותו נק׳
בר*  גברא כר. ובאמת גם באור המתגלה שלאחר הצמצום שייך ג ״כ לאמר נ
 לפי שהאור אינו בבחי־ תפיסא והתלבשות שיפול בו השינוי ח״ו כר, וכמ״ש
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 אין קדוש כהוי׳ כר, דאפי׳ האור שמהוה העולמות והוא מקורם, אינו בגחי׳
 התלבשות ממש בעולמות כר כמ׳׳ש במ״א, רק בכלים שייך לאמר כרא
 דההמשכה שמבחי׳ כלים הוא בבחי׳ התלבשות, ונופל בהם שינוי והתפעלות,

 אבל לא בהאור וכמ״ש במ״א בענין אור וכח כר.

 היוצא מזה מבואר דכללות האור השייך לעולמות הוא בחי׳ שם שהוא בחי׳
 הארה לבד, ובזה יש ב׳ מדרי׳, האור הכלול בעצמותו, ואור הבא
 בגילוי, וזהו מ״ש מלכותך מכ׳׳ע, דהאור בכלל הוא בחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ שם
 לבד כר, ויש בזה ב׳ מדרי׳ בחי׳ מלכותך הוא האור הכלול בעצמותו שהוא
 בבחי׳ העילוי בבחי׳ תוקף האור שהוא בבחי׳ בל״ג ממש ובבחי׳ ביטול
 במציאות בתכלית כנ״ל, ובחי׳ מכ״ע הוא האור הבא בגילוי להיות מקור
 לעולמות כר. ובד״פ הנה בחי׳ מכ״ע קאי על מל׳ דאצי׳ כמו שנעשה מקור
 לעולמות בי״ע, ובי״ע ידוע שהוא בחי׳ מציאות וגבול שנעשו בחי׳ עולמות
 ממש, ומל׳ דאצי׳ הוא עיקר בחי׳ הגילוי לצורך העולמות, דאצי׳ הוא בחי׳
ל דאצי׳,  העלם עדיין, ועיקר התגלות האור שלצורך העולמות ממש הוא מ
 ועז״נ ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, שהעולמות גחלקי׳ לג׳ מדרי׳
 בי״ע, בריאה הוא בחי׳ בריאה יש מאין, שהוא ראשית התחדשות היש כר,
 ולכן נק׳ עולם המחשבה, דבמח׳ הוא ראשית התחדשות האותיות, דהגם
 שבכחות הקודמים יש ג׳׳כ אותיות, אמנם שם אין האותיות מורגשים ובמח׳
 נעשו אותיות מורגשים כר, רצי׳ הוא בחי׳ גילוי ההעלם, שהוא הגילוי
 דבריאה, והוא עד ׳׳מ הדיבור שמגלה אותיות המח׳, דמחשבה הוא לבוש
 הפנימי אל השכל, ובו מאיר השכל בגילוי, והאותיות שבמח׳ המה אותיות
 דקי׳ ורוחנים כר שמאיר בהם גילד אור רב מן השכל, ולכן הם נרגשי׳
 לעצמם ולא אל הזולת, משא״כ בדיבור הנה האותיות נרגשי׳ אל הזולת ג״כ
 והאור שמאיר בהם מן השכל הוא מצומצם. וזהו דכתי׳ יוצר אור ובורא חשך
 שבריאה נק׳ חשך ע׳׳ש החשך וההעלם, שאינו בחי׳ גילד ונק׳ חומר פשוט
 עדיין, ויצי׳ נק׳ אור שהוא התגלות הבריאה, וידוע דבריאה דצי׳ נק׳ חומר
 וצורה, שהצורה הוא הגילוי דחומר, ועשי׳ הוא בחי׳ יש ממש, ובד״כ המה נק׳
׳, בריאה נק׳ עולם הגשמות, דשם  עולם הנשמות עולם המלאכי׳ עולם הגלגל,
 יושבין הגשמות בג׳׳ע העליון שבבריאה ונהנין מזיו כר, ויצי׳ נק׳ עולם
 המלאכי׳, ועשי׳ עולם הגלגלי׳ ומקור המהוום הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ תהו מכ׳׳ע
 כר. ומלכותך הוא בחי׳ ומדרי׳ כתר דאצי׳ שנמשכה ממל׳ דא׳׳ס דכתר עליון
 איהו כתר מל׳, והוא מה שמל׳ דא״ס נעשה כתר ועתיק לעולם האצי׳ כר.
 וכמו׳׳כ הוא בכללות העולמות, וכידוע דכללי׳ העולמות נחלקי׳ ג׳׳כ לג׳
 עולמות בי״ע, והם ג׳ מיני אדם, א׳׳ק הוא אדם דבריאה דכללית שהוא בחי׳
 מחה׳׳ק, עתיק ואריך הוא יצי׳ דכללי׳, ועולם האצי׳ דפרטי׳ הוא עולם העשי׳
 דכללי׳, ומקור התהוותם הוא מבחי׳ מל׳ דא״ס שלאחר הצמצום, והוא בחי׳ מל׳
 דאצי׳ דכללות כר, ומלכו׳ כל עולמים קאי על מל׳ דא׳׳ם כמו שהוא לאחר
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 הצמצום, דאצי׳ דכללי׳ הוא האוא׳׳ס שלפני הצמצום כר כמ״ש במ׳׳א, וזהו
 מלכות כל עולמים, וזהו מ׳׳ש אלה תולדות השמים והארץ בהבראם, בה׳
 בראם, דאות ה׳ כולל ג׳ עולמות בי׳׳ע, דז׳׳ע הג׳ קוין שבאות ה׳ שהן ג׳
 עולמות בי״ע, והנה הב׳ קוין מחוברי׳ המה נגד בריאה ויצי/ שהן מיוחדים
 ומחוברין, להיות שבהם בחי׳ הביטל יותר, וכמ׳׳ש וצבא השמים לך משתחוים,
 דגם היצי׳ יש בו בחי׳ הביטול, ורגל הג׳ נפסק והוא עולם העשי׳ וכמ״ש אף
 עשיתיו, אף הפסיק העניו, וכמו׳׳כ הוא בעולמר הכללי׳ דאצי׳ הוא עשי׳
 דכללי/ ידוע דשם מציאות הכלי/ דלמעלה מאצי׳ שם רק שרשי הכלים לבד,
 ועיקר מציאות כלים הוא באצי׳ כמ׳׳ש במ׳׳א, והכלי׳ איו הדביקות בהם ניכרת
 דזהו כללי׳ ההפרש בין אורות וכלי׳, דהאורות המה דבוקי׳ במקורם היינו
 בבחי׳ דביקות ניכרת, משא״כ הכלי׳ שאין הדביקות בהם ניכרת וכמו הניצוץ
 היוצא מהשלהבת שאין ניכר בו הדביקות והוא עומד בציור בפ׳׳ע כר,
 ומלכותך קאי על מל׳ דא׳׳ם כמו שהוא לפני הצמצום, והוא בחי׳ האור הכלול

 בעצמותו כר.

 והנה בריבוי השתל׳ מבחי׳ מלכות כ׳׳ע משתלשל מזה מדרי׳ מצרי/ דכשם
 שיש מצרי׳ בלעו״ז כן יש מצרי׳ בקדושה, והיינו העולמות שנתהוו
 שהן בבחי׳ גבול ומדה, ומשו׳׳ז נק׳ מצרים שהוא בחי׳ מיצר והעלם, כי
 ההגבלה הוא בחי׳ העלם האור כר, וכל התהוותם הוא מבחי׳ העלם האור
 דוקא, דאם יתגלה האור כמו שהוא הי׳ אז בחי׳ בל׳׳ג, ומאחר שהוא בחי׳
 גבול ה׳׳ז העלם האור כר, ומהעלם זה הנה בריבוי השתל׳ המדריגות
 משתלשל להיות מדרי׳ מצרי׳ דלעו״ז שהוא העלם והסתר האור לגמרי.
 וזלעו״ז עשה אלקי׳ כר דכשם שיש ד׳ עולמר בקדושה כמו׳׳כ יש ד׳ עולמות
 בלעו״ז, ונוגה הוא אצי׳ דקליפה, וגקה׳׳ט המה בי׳׳ע דקליפה שהוא בחי׳
 ההסתר לגמרי כר. ובכדי שיהי׳ יצי״מ הנה מצד הגילוי דמל׳ א״א להיות
 שהרי זהו מה שהאור בבחי׳ מדה ומשקל להיות מקור לעולמות, דבריבוי
 השתל׳ נשתלשל מזה בחי׳ מצרי׳ דקלי׳ כר כנ״ל, אלא דוקא מצד הגילוי
 דמלכותך והוא בחי׳ אוא״ם שלפני הצמצום שהוא בחי׳ בל״ג, ממדדי׳ זו דוקא
 הי׳ היציאה דמצרימ. וזהו ענין עד שגגלה עליהם ממה״מ הקב״ה, מלכי׳ קאי
 על ז״א ומל/ דע״ז נא׳ כי הנה המלכי׳ נועדו, יוסף דהודה ז״א ומל׳, מלכי
 קאי על בחי׳ חו״ב, מלך מלכי כר קאי על בחי׳ כתר עליון דאיהו כתר מל׳ כר
 כנ״ל, ובשרשו הוא בחי׳ מל׳ דא״ס שלפני הצמצום האור הכלול בעצמותו
 כר, וזהו בחי׳ נר דכמו שהנר מאיר חשכת הלילה, כמו״כ הגילוי דבחי׳

 מלכותך האיר בחי׳ חשך הג׳ שנעשה יצי״מ כר.

 ולהבין בתום׳ ביאור שממשיל (את הגילוי דמלכותך שע״י הי׳ יצי״מ< לנר,
 הנה בנר יש ג׳ מדרי׳ שמן פתילה אור, שמן הוא בחי׳ חכ׳ וכמ״ש
 שמן משחת קדש, דחכ׳ הוא כלי לאוא״ם דחכ׳ הוא ביטול כ״ח מ״ה, והוא אחד
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 האמת ולכן בו שורה אוא׳׳ס כר, דאין שריתו כ״א בבחי׳ ומדרי׳ הבטל,
 ופתילה אי׳ במאו״א שהוא יסוד ז״א, ואור קאי על גילוי הכתר, דכשם שהאור
 נאחז על ידי שמן ופתילה, כמו׳׳כ הגילוי דכתר הוא דוקא ע ׳׳י מוחין ומדות
 כר. ובמצרי׳ הי׳ גילוי האור ע׳׳י ההתלבשות בבחי׳ מל׳ וכמ׳׳ש ופסח ד׳ על
 הפתח, ופסח ודלג, פתח הוא בחי׳ מל׳, דהגילוי הי׳ מאוא׳׳ס שלמעלה מסדר
 השתל׳, דעפ״י סדר לא הי׳ אפשר להיות היציאה, מאחר דבריבוי השתל׳ הנה
 ממדרי׳ זו משתלשלי׳ המצרי׳ וגבולי׳ הנ״ל, ולכן הי׳ הגילוי מלמע׳ מס׳
 השתל׳, רק שהוא ע׳׳י ההתלבשר בבחי׳ מל׳, דהרי ביצי ׳׳מ לא הי׳ העברת
 המסכים וההעלמו׳ לגמרי, דאם הי׳ ההעברה לגמרי, אז אינו שייך לומר ודלג,
 והמסכי׳ וההעלמו׳ היו כמו שהיו מקודם, רק שהי׳ הדילוג על הצמצום, ולא
 שהעביר וביטל את הצמצום, ולהיות הגילוי בהתלבשר במל׳ לכן בהכרח
 שיהי׳ בהשתל׳ במוחין ומדות, וזהו דכתי׳ ביצי׳׳מ והד׳ הולך לפגיהם בתום׳
 וא״ו, הוא וב׳׳ד, ב׳׳ד קאי על בחי׳ מל, הגם שהגילוי הי׳ מבחי׳ הוא המורה על
 עצמותו דוקא, מ״מ גם זה דוקא בהתלבשות בבחי׳ מל, ולכך ממשילו לאור
 הנר. אך מי הוא המדליק נר זה, הוא האדם, דבאדם יש ג״כ בחי׳ ומדרי׳ נר,
 וכמ״ש נר הוי׳ נשמת אדם, ובנר יש ד׳ מדרי׳ שמן ופתילה ב׳ גווני אור, שמן
 הוא בחי׳ חכ׳, ובנפש הוא בחי׳ הביטול העצמי במדרי׳ יראה עילאה, והוא
 העבודה בהנחת עצמותו, ונמשך מבחי׳ יו״ד דשם הוי׳, ופתילה הוא בחי׳ יראה
 תתאה שלא למרוד בממה״מ הקב״ה, דרא למרות עיני כבודו, ונמשך מבחי׳ ה׳
 דשם הד׳, וב׳ גווני האור המה ב׳ מדרי׳ אהבה והוא דחילו ורחימא רחימא
 ודחילא. וזהו ואהבת ב״פ אור שהם ב׳ מדרי׳ אהבה, אהבה שע״פ טו״ד מצד
 ההשגה והוא אהבה דמדות, ואה״ר שאינה ע״פ טו״ד והוא מצד הבינה, וע׳׳י
 שמעורר ד׳ מדרי׳ שבנר שבנפש עי״ז ממשיך הנר שלמעלה. וידוע דגם
 המצות גקראי׳ בשם גר, וכמ״ש כי גר מצוה ותורה אור דגם ע״י קיום המצות
 ממשיכי׳ גילוי הנר שלמעלה, ולכן על המצות אנו מברכי׳ בא״ד מ״ה אשר
 קדשנו במצותיו, מלך העולם הוא עגין מלכות כ״ע, ובקיום המצות ממשיכי׳
 אשר קדשנו קדש העליון בחי׳ גילוי כתר, וזהו תרי״ג מצות דאוריי׳ וזד״ר
 המה תר״ך עמודי אור, ובהם וע״י ממשיכי׳ גילוי הכתר. וההפרש בין
 ההמשכה דנר שלמעלה ע״י נר אדם, ובין ע״י קיום המצות דנקראי׳ ג״כ נר,
 הוא דע״י הנר שבנפש הוא ההעלאה מלמטלמ״ע ועי״ז נמשך הנר שלמעלה,
 וע״י קיום המצות ממשיכי׳ מבחי׳ מלמעלמ״ט, וזהו שהגאולה דמצרי׳ היתה
 ע״י משה ואהרן, שהמה שושבינא דמלכא ושושבינא המטרוניתא, אהרן הוא
 שושבינא דמטרוניתא, והוא הפועל בחי׳ ומדרי׳ ההעלאה בנש״י, ולכן כתי׳ בו
 בהעלותך את הנרו׳ שהוא פועל ההעלאה לנר שלמעלה, ומשה שושבינא
 דמלכא, פועל בחי׳ ההמשכה מלמעלה. ועוד ידוע דמשה הוא בחי׳ חכמה, ולכן
 שרשו הוא מיסוד אבא, והוא בחי׳ שמן חכ׳ שנת״ל, וההמשכה הוא ע ״י החכ׳
 דוקא, ולכן ממשיל גאולת מצרי׳ לנר, שהי׳ בו הגילוי מבחי׳ כתר מל׳ שנק׳
 נר, וע״י משה ואהרן שפעולתם בהעלאת הנר שלמטה והמשכת הנר שלמעלה.
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 אמנם הכלי לכ״ז הוא מצה דוק* דמצה אותיות מצוה חסר וא״ו, מצוה הוא
 ההמשכה שנמשך הגילוי למטה, ומצה הוא הכלי אל הגילוי, וידוע
 דההפרש בין מצה לחמץ, בב׳ דברי׳ דחמץ הוא בחי׳ ההגבהה והתנשאו׳ דוקא,
 ויש בו טעם, ומצה הוא בחי׳ ביטול, ואין בו טעם כלל, ונק׳ לחם עוני דוקא
 כידוע, וב׳ הטעמי׳ הא בהא תלי* דנראה במוחש שמי שהולך אחר הטעם הוא
 מרגיש א׳׳ע, ומצד כי נעים וערב לו הטעם וההשגה, לכן הוא עושה כן,
 משא׳׳כ כשאמו מרגיש טעם ועגג אז לא יחפוץ בזה ולא יעשה זאת, והוא
 מצד ריבוי ההרגש׳ שבו, והוא הרגשת עצמותו ביותר, ער הערט זיך זייער,
 און ער טוט ראם ואס עם איז גישמאק, אבל מי שהוא בבחי׳ ביטול, לא איכפת
 לי׳ הטעם כלל, ועושה הכל מצד קבלת עול, מבלי לחקור אחר הטעם והענג,
 וגם כשאין לו שום טעם וענג מ״מ יקיים ויעש׳ הכל כדבעי כר, והוא מצד
 הביטול כוי. וכמו״כ מצה הוא בחי׳ ביטול ושפלות, ונק׳ לחם עוני בלי טעם
 כלל, היפך החמץ שהיא בהגבהה והתנשאות דוק* ולכן נק׳ המצה מיכלא
 דמהמנות* שהיא מאכל המחזק את האמונה, והוא עד״מ המאכל הגשמי
 שמחזק האדם ומוספת בו כח, כמו״כ במצה שהיא מחזק את האמונה שלמעלה
 מן הטו״ז־ דוקא. וזהו ההפרש בין אותיות מצה לאותיות חמץ, דמצה בה׳
 וחמץ בחי, ונת״ל דה״א קאי בכלל על ג׳ עולמות בי״ע, וה׳ ג׳ קוין בו, ב׳ קוץ
 מחוברים, מורה על בריא׳ ויצי/ שגם ביצי׳ מאיר אור רב עדיין, וכמ״ש וצבא
 השמים לך משתחוי׳, רק עשי׳ הוא בחי׳ יש, רגל השלישי שנפסק, וזהו ה׳. וח׳
 הוא ג׳׳כ ג׳ קוין, רק שכללית הג׳ קוץ מחוברי׳ וקאי על ג׳ עולמות דקליפה
 שהם גקה״ט שהם טמאים לגמרי כר, ולבן ח׳ מורה על חטא, אשר זהו כללי׳
 ההפרש באותיותיהם דחמץ ומצה, ומצה הוא כלי לגילוי בחי׳ ומדדי׳ ממה״מ
 הקב״ה, מצד שהיא בבחי׳ ביטול ושפלות לחם עוני דוקא. ומ״מ הנה מצה
 נושא בתוכו הפי׳ לשון מצה ומריבה, דהאמת הוא שהמצה הוא בחי׳ ביטול
 ושפלות אבל הוא רק ביטול היש, דעוד היש במציאותו רק שבטל לשעה, אבל
 לא שנתבטל היש לגמרי מכל וכל, וזהו שמצה ל׳ מצה ומריבה, שהיא הפועלת
 הביטול בהיש, ולכן צריכה שמירה וכמ״ש ושמרתם את המצות כר. והנה
 נת״ל דגאולת מצרי׳ נמשלה לנר, דהנר הוא רק שמאיר את החשך ולא
 שמהפך עצם החשך לאור ממש, רק שמאיר במקום שמאיר ואינו דומה לאור
 היום, שהוא מהפך את החשך ומגרשו כר, וזהו שמצה פועלת את הביטול
 בהיש כר, וזהו דכתי׳ ביצי״מ ליל שמורים הוא כר הוא הלילה הזה כר, וכתי׳
 שמורים שצריך שמירה שלא נתבטל היש לגמרי לכן צריך שמירה, והגם
 שהי׳ השמירה מלמעלה דכתי׳ הוא הלילה הזה, שהאיר בחי׳ ומדריגת זה
 שהוא גילוי בלילה שהוא החשך כר, ומ״מ הרי מובן מזה שצריך שמירה
 עכ״פ, דלילה זמן החשך ויש מזיקי׳ כמו שודדי לילה, וכן אמרז״ל ג׳ משמרות
 הוי הלילה כר חמור נוער כר כלבים צועקים כר שהמה מזיקים ששרשם מג׳
 קליפות הטמאות לגמרי, ע״כ צריכים שמירה מהמזיקי׳, רק שאז בעת יצי״מ
 הי׳ השמירה בבחי׳ גילוי מלמעלה כר, וכמו״כ בהמצה דלמטה צריכה שימור,
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 דהיש הוא כשלימות עדיין, והשמיר׳ הוא להיות ביטול היש, ובעבודה הוא
 להיות בטל רצונך כר, ובכדי להגיע לבחי׳ בטל רצונך הוא ע׳׳י המרור דוק*
 והמרור בסדר הקערה בקו האמצעי שהוא בחי׳ רחמים, ובעבודה הוא שפועל
 הר״ר להיות בחי׳ בטל רצונך ביטול היש, הגם דמרור עצמו הנה שרשו בקו
 השמאל בחי׳ גבורה, אך האמת הוא דמורה על המרירות דעוצם הריחוק, הן
 מצד עצם התהוות העולמר שהוא רק הארה בעלמא, וגתהוו מאור שאחר
 הצמצום דוק* ובפרט אשר האור יורד ומשתלשל ממדריגה למדריגה, והאור
 מתעלם ומסתתר עד שלמטה האור הוא בהעלם והסתר גמור, והן מצד
 פעולותיו במחדו״מ כל ימי חלדו, שחושב מחשבר רעי׳ והרהורי׳ כר, ובדיבור
 מדבר שלא כדבעי, ובמעשה שלא לד׳, שע׳׳י כ׳׳ז נעשה מרוחק לגמרי, וע׳׳י
 שיתבונן בכ״ז באריכות ובעומק, מבלי להטעות א״ע, אז נעשה לו צר מאד
 מכל עניניו ופרטיו, ומעורר רחמי׳ רבי׳ למעלה על נפשו כר. והנה ע׳׳י
 ההתבוננר מרגיש מאד הריחוק אשר גורם לנפשו ע׳׳י מעשיו הלא טובי׳
 במחדו׳׳מ, ונעשה שפל ונבזה בעיני עצמו, ועי״ז נתעורר למעלה ר׳׳ר, ודוקא
 ע ״י שפלות עצמותו אז נופל עליו ל׳ רחמנות, דמי שהוא במעלה ומדריגה
 אינו שייך עליו רחמנות, דרחמנות שייך דוקא במי שהוא שפל בעיני עצמו,
 ובטל בעצמו מפגי הרגש פחיתות עצמותו, ודוקא ע׳׳י השפלות הלזו נתעורר
 למעלה בחי׳ הר״ר על נפשו לרחמו כר, וזהו ענין פסוקי דרחמי שבנוסח
ס ענין להיות ממארי דחושבנא בחשבון צדק בנפש קודם התפלה  התפלה, ו
 עי״ז מעורר למעלה בחי׳ רחמי׳ רבים להיות בחי׳ בטל רצונך, ושיהי׳ כלי אל
 הגילוי אור כר. וזהו״ע פסח מצה ומרור, פסח הוא הגילד אור מבחי׳ ממה ׳׳מ
 הקב״ה, מצה הוא כל־ אל הגילד, ובכדי שיהי׳ הכלי אל הגילוי הוא ע׳׳י

 המרור דוקא.

 וצפי״ז יובן ענין החפזון, דהנה בחפזון דמצרים מרבך למה נחפזו, אך מהו
 החפזון דישראל, אשר למה נחפזו כ׳׳כ ללכת. אך הענין הוא דהנה
 בעבוד׳ יש ב׳ מדרי׳ אתכפיא ואתהפכ* אתהפכא הוא שגהפך הרע לגמרי מכל
 וכל, והוא עבודת הצדיקים, וכמ״ש אוהבי ד׳ שנאו רע, ויש שהם מואסים
 ברע, וידוע דמיאוס ברע הוא למעלה במדדי׳ משנאת הרע, ונהפך אל
 הקדושה, ואתכפיא הוא שהרע כשלימות כמו שהי׳ רק שכופה אותו, והוא
 עבודת הבינוני׳, שהרע אצלם בבחי׳ כפי׳ ושינה. וזהו מ׳׳ש כי ברח העם, ואי׳
 בלקו׳׳א הקושי׳ למה הוצרכו לברוח דאם היו מבקשי׳ שיניחו אותם חפשי
 לעולם היו ג׳׳כ מוכרחים לעשות, ולמה הי׳ צריכי׳ לברוח. אך הענין הוא
 דמ׳׳ש כי ברח העם קאי על הנפש, שהבריחה הי׳ בנפש, דלהיות שנת״ל
 שהרע בחלל השמאלי הי׳ בתוקף ובשלימות, רק שהי׳ בבחי׳ ביטול לשעה,
 לכך היציאה מן הרע צ׳׳ל בדרך בריחה דוק* ואדרבא היו מוכרחי׳ לברוח
 דלולי כן הי׳ יכול להיות איזה יניקה אל הסט׳׳א כר, והבריחה הוא אל התר
 דוק* וכמאמר הצפינו עצמיכם בד׳׳ת בכל כחות הנפש, והוא ע׳׳י שמקשר
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 מחשבתו במחשבת התורה, וקישור דיבורו בדיבור התורה, והמעשה מקשר
 במעשה המצות, ועי׳׳ז פועל הכנעת הכחות (דנה״ב< שלא יתפשטו במחדו״מ
 שלא יטרידו ויבלבלו אותו כר. והגם דמחדו״מ המה רק לבושים, איך
 באפשרם להכניע הכחות כר, אך להיות הכחות המה רק דנה״ב, והלבושי׳
 המה של הקב׳׳ה, לכך באפשרו ע׳׳י לפעול הכנעת הכחות דנה׳׳ב כר, ולכך הי׳
 היציאה בחפזון דוקא מצד הבריחה הנ׳׳ל, והטעם שלא יהי׳ ח״ו יניקת
 החיצוני׳ מן הקדושה כר, וזה הי׳ החפזון דישראל. ומ״מ ממשיל כללי׳ הגאולה
 דמצרי׳ לנר שכבה כר, דבמדרי׳ זו שייך ענין הכיבוי, וכמאמר עבירה מכבה
 מצוה, ואין עבירה מבבה תורה, דתורה נק׳ אור, וכמ״ש ותורה אור כר, שהוא
 בחי׳ אור בעצם אור עצמי, ולכן אינו שייך בו כיבוי, וכמאמר ת״ח אין אש של
 גהינם שולט בהם כר, אין ד׳׳ת מקבלים טומאה כר, ולכן גמשל גאולת מצרי׳
 לנר דשייך בה כיבוי, ולכן הי׳ הגאולה ע׳׳י בו׳׳ד כר ושייך שעבוד, דלהיות
 הגוף הוה ונפסד דשדשו מאתר דמשתגי כר, וגם משה לא יצא מכלל זה, ולכן
 נמשל לאור הנר כר, משא׳׳כ גאולה דלע׳׳ל יהי׳ במדדי׳ אור היום כמשי׳׳ת
 אי״ה. וכן במצות שייך ענין כיבוי שהוא בחי׳ אור הנר לבד, כאמרו כי נר
 מצוה, ונק׳ בחי׳ לבושי׳ ויכול להיות בהם יניקה כר, וכמאמר הני מאני דרבנן
 דבאלי מנייהו כר, להיות שנת׳׳ל שבגלות מצרי׳ שנמשל לנר לא נהפך הרע
 לגמרי, וכמו אור הנר שרק שמאיר את החשך כר. משא׳׳כ לע״ל יאיר ממדדי׳
 עצמות אוא׳׳ס למטה כמו שהוא למעלה, ויתברר הרע לגמרי הן בעולם והן
 בנפש כר, ולכן על לע׳׳ל נאמר והסירתי את לב האבן כר ונתתי לכם לב בשר
 כר ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כר, שיאיר האור העצמות כמו שהוא
 בלי שום לבוש המעלים כלל, ולכן נמשל לאור היום שאינו כבה כלל, ומהפך
 את החשך לאור ממש, אבל ביצי׳׳מ לא נתברר הרע לגמרי, ולכן הי׳ היציאה
 בחפזון דוקא מטעם הנ׳׳ל. ועפי״ז יובן מ״ש על לע׳׳ל כי הולך לפניכם ד׳, ד׳
 ממש כמו שהוא בלי שום לבוש המעלים כלל כר, משא״כ במצרי׳ דכתי׳ וד׳
 הולך כו׳ הוא וב״ד, אם שהי׳ גילוי בחי׳ הוא בחי׳ העצמות, אבל כ׳׳ז ע׳׳י
 התלבשות בבחי׳ מל׳ דוקא כנ״ל, לפי שאז לא נתברר הרע עדיין לגמרי, ולכן
 הי׳ בחפזון דוקא. וזהו שנאמר לאחר שיצאו ישראל ממצרי׳ וחמושי׳ עלו בנ׳׳י
 כר, וחמושי׳ המה חמשה מיני כלי זיין כר, שהי׳ צ׳׳ל בחי׳ מלחמה להעביר את
 הרע, דלהיות עד עתה הי׳ בתקפו והוצרכו לכלי זיין כדי ללחום אתו ולהגביר
 עליו כר, משא׳׳כ על לע׳׳ל כתי׳ וכתתו חרבותם כר שלא יוצרכו למלחמה

 כלל, ויתברר הרע לגמרי מכל וכל כר.

 ועתה צ״ל ענין החפזון דשכינה למה היתה, ופי׳ המפרשים דהחפזון הי׳
 בשביל ישראל שלא ישקעו ברע ח׳׳ו, דישראל במצרים היו שקועים
 במ״ט שע׳׳ט, והחפזון הי׳ שלא יגיעו ח״ו לשעה׳׳נ, דאז לא הי׳ יכול להיות
 הגאולה ע׳׳י משה, ומשו׳׳ז הי׳ החפזון כד. ובאמת הי׳ החפזון מצד השכיגה
 בעצמה, וכמאמר גלו לבבל שכינה עמהם, דגם השכיגה היתה בבחי׳ גלות
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 כבי׳, וכמ״ש יונתי בחגוי הסלע בסתר המדריגה, שהוא בד״כ התלבשות
 השכיגה בע״ש, ובגאולת מצרי׳ כאשר האיר הגילד מבתי׳ ומדרי׳ מלך מה׳׳מ
 הקב׳״ה נעשה הרצוא והחפזון בשכינה עצמה. והוא עד״מ היושב בית
 האסורים שהוא תאוב ומתאוה לצאת מן החשך וממהר ונחפז לצאת למקום
 האור, וכמו׳׳כ כאשר הי׳ הגילוי דמדרי׳ ממה״מ הקב״ה נעשה החפזון דשכינה,
 שגתאוה אל הגילוי אור כר. ועפי״ז יובן מ״ש במכילתא ואעפ״י שאין ראי׳
 לדבר זכר לדבר שנא׳ קול דודי הנה כר, ואיגו ראי׳ אמיתית שהרי בה נתבאר
 כללי׳ הענין בבחי׳ הגילוי מלמעל׳׳ט דוק* באמרו קול דודי כר, שמדרי׳ כזו
 בבחי׳ חפזון לא יהי׳ לע״ל, שהגם שיאיר בחי׳ ומדרי׳ מהעצמות, וכמאמר והי׳
 אור הלבגה, לילה כיום תאיר, שיאיר בחי׳ ומדדי׳ שמש הוי׳, גילוי העצמות
ל וכג״ל, לכן איגו  ממש כר, משא״כ ביצי״מ שהי׳ הגילוי בהתלבשות בבחי׳ מ
 ראי׳ אמיתית, אבל מ״מ זכר הוי דהרי עכ״פ מובן דביצי״מ שייך ענין החפזון
 כר. והנה כ״ז ביצי״מ שייך ענין חפזון, אבל לע״ל לא יהי׳ כלל בחי׳ ומדדי׳
 חפזון אפילו חפזון דשכיגה ג״כ, שלא יהי׳ מדרי׳ הרצוא בהמל׳ כ״א בחי׳
 השוב דוק* ויהי׳ התאחדות מדרי׳ המל בא״ס ב״ה. וזהו דכתי׳ על לע״ל
 הרחיבי מקום אהלך, שיהי׳ כלים רחבים במל׳ לקבל הגילוי אור שלמעלה,
 דזהו הרחיבי מקום אהלך, שהוא התרחבות הכלי׳ במל לקבל אור הארת
 העצמות שיאיר בה מבחי׳ התאחדותה בא״ס כר. ולפ״ז הרי החפזון אינו מעלה
 גדולה כ״כ, ולמה יזכירו לע״ל ענין יצי״מ. ועוד מהמשך הפסוקי׳ כי בחפזון
 כר למען תזכר כר משמע כי הא בהא תלי* להיות כי בחפזון כר לכן למען
 תזכר כר תהי׳ הזכירה לע״ל כר. אך הענין ידוע דיש מעלה גפלאה בעבוד׳
 בבחי׳ אתכפיא על עבודה דאתהפכ* דמאתכפיא נעשה התענוג למעלה כר
 וכאמרו כד אתכפיא םט״א אסתלק כר. והוא עד״מ המלך הנה בעת שהוא
 במלחמה דש לו מנגד, והוא מנצח את שוגאו וגובר עליו, יש לו תענוג גדול
 מזה, הרבה יותר מבחי׳ הענג שיש לו בהגהגת המלוכה כמו שהוא במנוחה
 בלי שום מנגד כר, ודוקא מניצוח המגגד שגובר עליו מזה הוא ריבד הענג
 כידוע כר. וכמו שנראה במוחש בגפש שמצד בחי׳ או״ח, מגיע למדרי׳
 שלמעלה ביותר, וכמאמרו כל או״ח חוזר לקדמותו כר, ולכן באתכפיא יש מזה
 תעגוג גדול למעלה הרבה יותר מהעבודה דאתהפכא כר, וכמאמר כד אתכפיא
 םט״א אסתלק כר. ושרש הענין הוא דהגילוי שיהי׳ לע״ל הכל הוא בחי׳ ומדרי׳
 האור שיהי׳ התהפכות הרע לגמרי, שהו״ע עבודת הצדיקי׳, אבל יש עוד
 מדרי׳ אחת שיאיר לע״ל שהוא בחי׳ ומדדי׳ העצמות ממש, שעז״ג וביום
 השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו, לפניו ממש, שלע״ל יאיר ב׳ המדרי׳, מדרי׳ האור
 ומדדי׳ לפניו גילוי העצמות*, וגילד זה הוא ע״י יצי״מ דוק* שהיציאה היתה

 *< (ובד״כ המה מ״ש ונגלה כבוד הד׳ וראו כל בשר כר, וכתי׳ כי עין בעין
 יראו כר, ובד״כ המה ב׳ מיני גילוים שונים אלו מאלו כר. והנה בד״כ ידוע
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 בדרך אתכפיא ומצד זה יהי׳ הגילוי לעי/ל כבחי׳ ונחי׳ לפניו. והגם דאי׳ בגמ׳
 (ברכות (יב, סע״ב}< שעבוד מל׳ עיקר ויצי״מ טפילה להם, מ״מ כללי׳ הענין
 הוא בבחי׳ ומדרי׳ אתכפיא, שהו״ע דאגת הפרנסה שמטריד ומבלבל ביותר
 כוי, ומ״מ עומד נגד כל מונע ומעכב כר, ומשו״ז יהי׳ הגילוי לע״ל בבחי׳
 ומדרי׳ ונחי׳ לפניו ממש. וזהו למען תזכר את יום צאתך מאמ״צ כר להביא
 לימוה״מ שגם אז יזכיר את יצי״מ כר, דלע״ל יאיר בחי׳ ומדדי׳ העצמות למטה
 כמו שהוא למעלה ממש, שהוא מדרי׳ הצדיקי׳ אתהפכות הרע לגמרי, ולכן
 נמשלה גאולה דלע״ל לאור היום שאינו כבה כלל, והאור מהפך את החשך
 לאור כר, דלהיות שיאיר עוד מדרי׳ אחת מלבד האור הנ״ל והוא בחי׳ גילוי
 מהעצמות שהוא בחי׳ ומדרי׳ ונחי׳ לפניו, שהוא לפניו ממש, שהוא מצד בחי׳

 יצי״מ העבודה מבחי׳ אתכפיא דוקא כוי.

 דהגילוי׳ דלע״ל הוא מהעבודה דעכשיו דוקא, שאז יהי׳ גמר כל הגילוים,
 והנה בעבודת הבידורי׳ המה ב׳ מדרי׳ בעבודה וכנ״ל, מדרי׳ אתכפיא
 ואתהפכא, רע ״י אתכפיא מגיעי׳ לבחי׳ ומדרי׳ אתהפכא כידוע. וי ״ל דעל ב׳
 מדרי׳ אלו הוא מ״ש כי עין בעין יראו כר, ומ״ש אשר עין בעין נראה אתה
 הוי׳ כר, דנת״ל דאתכפיא הוא עבודת הבינוני׳ אשר הרע הנה לא נתברר
 והוא בתקפו רק שנתבטל לשעה כר, והוא בחי׳ ומדרי׳ כי עין בעין יראו כר,
 שהוא העבודה דאתכפיא שהוא עבודת הבינוני׳ אשר הם עמלי׳ ומיגעי׳ א״ע
 מאד ע ״ז כמובן, ואח ״כ מגיעי׳ לבחי׳ אתהפכא להיות אשר עין בעין נראה
 אתה הוי׳ כר שנתגלה בחי׳ העצמות ממש, בחי׳ ומדדי׳ אתה עצמותך ממש
 כר, והוא בחי׳ אתעדל״ע הנמשכה ע״י אתעדל״ת. אמנם כ״ז הוא ע״י עבודה
 ועמל ויגיעה בעוה״ז, אבל לע״ל הנה יאיר מדרי׳ הב׳ מ״ש ונגלה כבוד הוי׳
 כו׳ שיחי׳ הגילוי מצד העצמות ממש, והוא ע״ד שאי׳ במד״ר (ויקרא פ״א<
ר הוי׳ כר שיהי׳ הגילוי ו  בעוה״ז שכינה נגלי׳ ליחידים אבל לע״ל ונגלה מ
 בכל בשר ממש, והוא בחי׳ גילר עצמות הסובב שיאיר לע״ל, שגם הגוף
 הגשמי יחי׳ מחיות אלקי כר, וזהו וביום השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו כר
 שהחיות יהי׳ מפניו הפנימי׳ של א״ם הוא בחי׳ גילוי הסובב אשר מזה יהי׳

 החיות אשר יחי׳ בו הגוף הגשמי ג ״כ).
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 בס״ד, טש׳־פ לאחר מנחה, ס״ג. הנחה

ך הוי׳ את הים ברוח קדים עזה כל הלילה ויבקעו המים, ואיתא בזהר ל ן י  ן
 דרוח קדים עזה דא הוא רוחא דיעקב. וצ״ל דהנה ידוע דיעקב הוא
 מדת הת״ת שהוא מדרי׳ הרחמים, ואיך אומר רוח קדים עזה, שהוא בחי׳
 תוקף וגבר דא הוא רוחא דיעקב כר. והנה במד״ר ([וישלח פע״ו, ה]< אי׳
 דקרי׳׳ס הי׳ בזכותו של יעקב, ומביא ראי׳ מן התורה וגביאים וכתובים, מהתר
 שנא׳ כי במקלי עברתי את הירדן, מן הנביאים דכתיב ביבשה עברו בנ׳׳י
* מן הכתובים דכתי׳ הים ראה וינוס כר ב  בים, וישראל קאי על ישראל ס
 ומסיים מלפני אלוקה יעקב כר, וצ׳׳ל מהו׳׳ע שקרי״ם הי׳ בזכותו של יעקב
 דוקא, ועוד מהו שייכות כי במקלי עברתי כר לקרי׳׳ם. והנה בשל״ה אי׳ ע״פ
 כי במקלי עברתי את הירדן, קבלה בידינו שבפסוק זה מרומז סוד שמות
 גדולות, כ׳׳י ב׳׳מ (מתי׳ במקלי) הוא אותיות מכב׳׳י שעולה בגימט׳ ע׳׳ב, והוא
 השם היוצא מר׳׳ת הפסוק מי כמוכה באלים הוי׳, קל׳׳י (מתי׳ במקלי) הוא
 השם היוצא מרית הפסוק לישועתך קויתי הוי׳, ופסוק מי כמוכה באלי׳ כר

 נאמר בשירת הים כר.

 ולהבין כ״ז צלה׳׳ק ולהבין ענין ירידת הנשמה בגוף שהרי היא ירידה
 גדולה ועצומה, דהנשמה קודם שיורדת לגוף נאמר עלי׳ חי הוי׳
 אשר עמדתי לפגיו כר, והיתה עומדת למעלה בבחי׳ ומדרי׳ אהוי״ר וביטול
 שזהד׳ע העמידה למעלה, ועמידה הו׳׳ע הביטול, דאין ישיבה למעלה, ודוקא
 עמידה בבחי׳ ביטול באהוי׳׳ר, וכדכתי׳ והחיות רו״ש רו׳׳ש הו׳׳ע אהוי״ר, הגם
 שמ׳׳ש והחיות קאי על המלאכים שנק׳ חיות הקדש, הנה באמת גם בנשמות
 הוא ג׳׳כ באופן כזה, רצוא הוא בחי׳ האהבה והרצוא והתשוקה אל הגילוי,
 ולאחר הרצוא הוא השוב, שמאיר גילוי האור בקירוב שהו׳׳ע היראה שירא
 לגשת מלפניו ית׳, ותמיד עבודת׳ למעלה בבחי׳ אהוי׳׳ר בחי׳ רו׳׳ש. והנשמה
 כמו שירדה למטה צריכה ריבוי עבודה ויגיעה עד שתגיע לבחי׳ אהוי׳׳ר,
 ואפי׳ לאחר רוב העמל ויגיעה כשמגעת לאיזה בחי׳ אהוי״ר הרי אינו בערך
 כמו בעמדה למעלה, דהאוי״ר היא לפי אופן התלבשותה בנה׳׳ט למטה כר,
׳  משא׳׳כ למעלה האהר״ר אינה בהגשמה כלל, דאין לה לבושי׳ מהלבוש,
 המעלימי׳ ומגשימי׳. ואפילו האהוי׳׳ר שהיא מצד עצם הנה׳׳א ג״כ אינה בערך
 ודוגמא אל האהוי׳׳ר כמו שהיא למעלה, דהרי בעצם הירידה שיורדת
 ממדריגה למדריגה הנה נחשך ומתעלם אורה העצמי, בבחי׳ ומדרי׳ עד שאין
 ערוך לאורה העצמי כר. ואפי׳ בהנשמות הגבוהות יש שיגוי ממדרי׳ למדדי/
 הנה אברהם אברהם פסיק טעמא בגווייהו שאינו דומה אברהם כמו שהוא
 באצי׳ לכמו שיורד בבי ״ע, דיש שינוי והפרש גדול. ובפרט בנשמות הנמוכות
 הנה ודאי שנחשך אורה מפני הירידה והאהוי׳׳ר אינה בתמידות, והוא רק
 לפרקי׳ בעת תפלת שחרית, וגם נאמר דהאוי׳׳ר היא בכל הג׳ תפלות הרי ג׳׳כ
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 אינו בתמידות, ובפרט בנשמות בינוני׳ שיכולים להמשך אחרי עניני׳ גשמי׳
 וטבעים ה׳׳ז לכאורה ירידה גדולה, ולאיזה עניו הי׳ הירידה כר.

ך העניו דכתי׳ המחדש בטובו בכי״ת מע״ב, דבכיו׳׳י מתחדש החיות אלקי  א
 המחי׳ את העולמות והנבראים כר, דהתהוות העולמות הוא בבחי׳
 התחדשות שלא הי׳ מתחלה, דהרי היש לא הי׳ כלל בהאין, וא׳׳א לומר
 שהעולמות היו כלולי׳ תחלה בהעלם ויצאו מן ההעלם אל הגילוי, אינו כן,
 כ״א שהתהוותם הוא בדרך בריאה יש מאין, שהיש ודאי לא הי׳ כלול בהאין.
 ואינו כמו שבל ומדות שהמדות המה נמשכים מן השכל, וכלולי׳ בשכל, דבכל
 שכל יש הטי׳ שכלית, וכשמבין השכל יש לו הטי׳ המדות בעצם שכלו, או
 התפעלות שכלו, והמה כלולי׳ בשכל ועומדים במציאות דק ורוחני ביותר כר,
 ואח׳׳כ כשנמשכי׳ מן המוח ובאים בלב אז נעשי׳ מדות בציור משונה
 ובהגלמה עד שאין ערוך לכמו עת שנמצאה במוח כר, הגם שאז היתה מדה
 ולא שכל, מ״מ עמדה במציאות דק ורוחני בו׳, משא׳׳כ כשנמשכה אל הלב אז
 היא בציור מדה כר. וזהו ההפרש בין כעס וקפידא, דכעס בלב, והוא בא
 מהמדות שהמה עומדים בלב אשר הם בציור, ממילא תולדותם הוא הכעס,
 כיוצא בהם מצוייר כד וקפידא במוח, שקפידא אינה בבחי׳ ציור גולמי כר,
 דלהיות שבא מצד המדות שבמוחין, אשר מציאות המדות שם בדקות
 ורוחניות כר, ונק׳ מדות רק לגבי המוחין כוי, משא״כ בלב שם המה מדות
 תקיפים ועצמים כר עצם מדר כר, והמרות המה גילוי ההעלם שתחלה היו
 כלולי׳ במוח כר ואח״כ נמשכי׳ אל הגילוי להיות משכנם בלב, ושם המה
 מדות עקרים כר. אבל עולמות הוא בבחי׳ ההתחדשו׳ דוקא שלא הי׳ כלול
 בההעלם מתחלה כלל, ולא הי׳ כלל מציאת היש, הגם שבהכרח לומר
 שהעולמות היו כלולי׳ במקורם, דהרי כללי׳ העולמות איגו במקרה ח״ו כ״א
 כוונת המכוון, וכמ״ש בע״ח כשעלה ברצונו לברוא את העולם כר, אמנם מה
 הי׳ כלול רק מציאר הרוחני של העולמות, הוא בחי׳ החיות אלקי שמחי׳ את
 העולמות מאין ליש כר, אבל מציאות הגשמי יש בפועל לא הי׳ כלול

 בההעלם תחלה, והוא התחדשות גמורה מאין המוחלט.

 דידוע דכללי׳ הנבראי׳ יש להם שרש ומקור למעלה, והוא חיותם וקיומם,
 ושרשם ומקורם הוא מציאות רוחני דוקא, והנה כללי׳ הנבראים
 שרש חיותם הוא מד׳ חיות המרכבה, ונראה שהנבראים כמו שהם למטה
 אינם בעדך ודוגמא כמו שהם בשרשם ומקורם הרוחני. ועד ״מ הארי׳ שלמטה
 הנה שרשו מפני ארי׳ שבמרכבה, וכמ״ש פני ארי׳ אל הימין, וממנו משתלשל
 להיות הארי׳ שלמטה, וככה יורד ומשתלשל החיות האלקי עד שארי׳ שלמטה
 אינו בערך ודוגמא כמו שהוא בשרשו ומקורו למעלה במרכבה, דלמעלה ארי׳
 הנה הוא אל הימין בחי׳ אהבה ברשפי אש, בתשוקה נפלאה והתלהבות
 גדולה, דזהו״ע מדרי׳ ארי׳ למעלה התגברו׳ האהב׳ התגברו׳ התשוקה,
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 ובדיכוי השתל׳ המדריגו׳ ממדרי׳ למדרי׳ בצמצום האור עד שנעשה מדרי׳
 ארי׳ למטה שהוא תגבורת החיות ותוקף הגבורה, הרי נראה מזה במוחש
 שאינו בערך הנברא שלמטה לגבי שרשו ומקורו למעלה. וכמו׳׳כ הוא בכל
 הנבראים שאינם בערך לשרשם ומקורם למעלה כר. ואפי׳ הד׳ חיות
 שבמרכבה שבבריאה איגם בערך שרשם ומקורם כמו שהוא באצי׳, הגם כמו
 שהם בבריא׳ המה ג׳׳כ מציאות הרוחני׳ והדקות, דהרי בריאה הוא תחלת
 המציאות היש (וכנ׳׳ל* בשם כר< כר, משא״כ אצי׳ הוא גילד ההעלם שבא׳׳ס
 ממש, דמבי״ע מתחיל המציאות כר והתהוות בפועל. ומובן שכמו שנמצאי׳
 בבי׳׳ע אינם בערך ודוגמא לשרשם ומקורם באצי׳, ובאמת הנה גם שרש׳
 ומקורם שמהוה אותם אינו רק בחי׳ ומדרי׳ דמות שהוא הארה והארה
 דהארה, וכמ׳׳ש נעשה אדם בצלמינו כדמותינו, שיש בחי׳ צלם ודמות, וידוע
 ההפרש שביניהם הנה צלם נקרא צורה עצמית, שהוא הציור בגוף הדבר,
 הגם שאינו החומר העצמי הפשוט והוא צורה, ומ׳׳מ הרי הצורה בגוף הדבר
 שעצם הדבר מצטייר בו וע׳׳י לכן הוא מתיחד עם העצם כר, ודמות הוא
 צורה מצורה, ועד ׳׳מ האדם הרואה במראה, דמותו ותבניתו הוא צורה בצורה
 שנבדל מן העצם לגמרי, או עד׳׳מ כשמציירים את דמות האדם על הלוח,
 הגם שמציירים אותו בתבניתו ובמראהו כמו שהוא חי, ומ׳׳מ הוא נבדל
 מעצם האדם, ואינו דומה להעצם כלל, דהצורה העצמית שהוא גוף האדם
 מיוחדת עם עצם האור המחי׳ אותה, והיא בחי׳ כלי לאור וחיות הנפש,
 והנפש מתלבש בהגוף, ויש לו ענינים שיש להם שייכות וערך אל הנפש
 דאל׳׳כ לא הי׳ יכול להיות כלי אל הנפש כר, ודמות הוא רק צורה מצורה.
 וזהו מ׳׳ש נעשה אדם בצלמינו כדמותינו שיש בו ב׳ המדריגר צלם ודמות,
 צלמינו הוא מצד הנשמה, וכידוע רשרש הנשמה הוא מהכלי׳ ודוקא מפנימי׳
 הכלים, דפנימי׳ הכלי נקרא עצמית הכלי ויש לה שייכות אל האור עד
 שמתייחד עם האור כוי, וחיצונית הכלי נקרא מה שחוץ לעצם, דבכלי׳ יש ב׳
 מדריגות חיצוני׳ הכלי ופנימיותה, חיצוני׳ הכלי הוא שפועל בהזולת כר
 ופנימי׳ הכלי הוא כלי לקבלה, וחיצוני׳ הכלי נק׳ חוץ לעצם והוא מה שיש
 לה ערך ושייכות אל העולמות, והוא רק בחי׳ דמות והארה כר, משא׳׳כ
 פנימית הכלי שהוא עצמית הכלי שמיוחד עם העצם שהוא אורה העצמי. וזהו
 דכתיב לפעמי׳ בצלם אלקי׳ ולפעמי׳ בדמות אלקים, דמות אלקים הוא מדרי׳
 חיצוני׳ הכלי׳ באצי׳ גופא, וצלם אלקי׳ הוא פנימי׳ הכלי׳, והנה באדם הנשמה
 ששרשה מפנימי׳ הכלי׳ שהיא עצמית הכלי נק׳ מדרי׳ צלם וכמ״ש בצלמינו,
 וכדמותינו הוא מצד ההתלבשות בגוף, דמצד הגוף אינו נבדל האדם משאר
 הנבראים שהם רק מבחי׳ ומדרי׳ דמות הארה לבד. וי״ל דב׳ מדרי׳ אלו ישנם
 בנשמה עצמה, דידוע דהגשמה יש לה עשר כחות וג׳ לבושי׳ מחדו׳׳מ,
 צלמינו נק׳ העשר כחות, ושלשה לבושי׳ המה מדרי׳ דמות שהם רק לבושי

 וכנ״ל: ד׳׳ה למען תזכור(לעיל צ׳ קנה).
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 הנשמה. והנה כ ״ז בהאדם דוק* משא״כ בשאר הנבראי׳ הנה שרש חיותם
 הוא רק ממדרי׳ הדמות לבד שהוא הארה והארה דהארה שאינו בערך אל
 העצם כר, ומאחר דמקור המהוומ אינו רק דמות והארה, הנה מכ״ש
 שהתהוותם בפועל אינו בערך ודוגמא כלל, ומאחר שנתהוו מהארה דהארה
 לכן התהוותם (מהארה זו גופא) במדרי׳ אין ערוך דוקא. דידוע דבכל מקום
 שההשפעה היא מהעצמות, והוא שהעצם נמצא בההשפעה, ולאו דוקא העצם
 ממש, כ׳׳א הארה עצמית עכ׳׳פ׳ כמו בהשפעת המדות או השפעת השכל
 שהעצם הוא בקירוב, אז גס ההתהוות ממנו הוא ג״כ בערך. דיש ב׳ מיני
 השפעות, השפעה בקירוב והשפעה בריחוק, השפעה בקירוב הוא שההעצם
 ישנו בההשפעה, ולכן ההתהוות שגעשה מזה ההשפעה הוא ג״כ בערך, אבל
 במקום שההשפעה הדא בריחוק מן העצם, הנה גם ההתהוות הוא באין ערוך
 דוקא. ולהיות דגם מקור המהוום >דשאר הנבראי׳) הוא רק הארה דהארה
 בחי׳ ומדרי׳ דמות בלבד, שהוא מדרי׳ השפעה בריחוק, הנה גם ההתהוות

 שנעשה מהשפעה זו הוא במדדי׳ אין ערוך ובריחוק.

 והנה השפעה בריחוק הוא בד׳׳כ בבחי׳ מל׳, דידוע דמל׳ ענינה הוא הרוממו׳
 וההתנשאו׳ דוקא וכמ״ש והים עומד עליהם מלמעלה, שקאי על בחי׳
 מל׳ שכונס בתוכה האורות דאצי׳ ומעלי׳ עליהם שלא יתגלה בבי׳׳ע כמו
 שהם, רק בחי׳ הארה ודמות לבד, ולכן גם ההתהוות שבבי״ע שהוא ע״י בחי׳
 מל׳ הוא באין ערוך דוקא, ומאחר שהנבראי׳ דבי״ע המה התהוות שבאין
 ערוך, לכן איגו ידוע ומושג בהם האור וחיות שמחי׳ אותם. ועד׳׳מ הנפש
 שמחי׳ את גוף האדם, שממנו נמשך התנועה החיונית מה שהאברי׳ חיים
 וקיימים, וכמו׳״כ מפעולת כל האברי׳ הרי מכ״ז מובן שיש אור וחיות שמחי׳
 אותם, דהרי פעולת הכחות וחיותם מה שמנענע באבריו והולך ברגליו, ועין
 רואה, וחושב במוחו, המה מכריחים שהוא מצד הנפש דוק* ואינו מצד עצם
 חומר המוח, דחומר המוח בעצם אינו בערך אל ההשכלות הרוחני׳ והוא
 דוקא מחמת אור וחיות הרוחני שמתלבש בתוכם להחיותם כר, וכנראה
 במוחש בצאת הגפש מן הגוף הרי נשאר כאבן דומם, וכל הכהות מתבטלי׳
 והתנועה תעדר, הרי שהוא רק מהנפש שמחי׳ את הגוף, וכמו׳׳כ מה שמרגיש
 חיותו שהוא חי, ומ״מ כ״ז הוא רק ידיעת המציאות לבד, ומהות הכחות הרי
 המה בלתי מושג אצלו, ובפרט בעצם הנפש ששם אינו ידוע ומושג גם
 המציאות, רק מה שידוע בידיע׳ כללית שיש עצם הנפש, והוא מצד ההכרח
 שמוכרח לאמר שיש עצם הנפש שכולל כללי׳ הכחר, דהרי יש כחות מובדלי׳
 אחד מזולתו, שהכחות המה רק גילוי אורות מן העצם, דאל׳׳כ מאין נמשכי׳,
 הרי שהוא רק בדרך ידיעה כללי׳ והכרח שכלי שמחייב ע׳׳ז שיש עצם הנפש,
 אבל אינו מצד ההרגש כלל, דהרי אינו מרגיש עצם הנפש, שהנפש הוא
 פשוט ומושלל מכל הכחות. וביאור דבר זה הנה ארז ׳׳ל על כל דיבור ודיבור
 פרחה נשמתן כו׳ ולכן ראו את הנשמע ושמעו את הנראה, כמ׳׳ש וכל העם
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 רואיו כר, ודרז״ל רואין את הנשמע כר שלא הי׳ בעת ההיא בהתחלקות
 הכחות שהו׳׳ע ההכרה וההבדלה שבהכחות, ולכו הראי׳ פעלה פעולת
 השמיעה, ושמיעה פעלה פעולת הראי׳, והי׳ התחלפות הכחות, ולא היו
 מוגבלים כלל, דאז נתגלו כחות עצמים, וכחות עצמים המה פשוטי׳, ולכו
 שייך שם עניו ראי׳ ושמיעה שהוא מצד הכחות, ומ״מ ראו את הגשמע וכר
 שהמה מצד הכהות הפשוטי׳, להיות דעצם הנפש האיר בהכחות העצמי׳
 ועצם הנפש הנה הוא פשוט יותר אפי׳ מהכחות העצמי׳, שהוא רק מה
 שנושא וסובל בתוכו כחות, ולכן יכול להיות המדרי׳ רואיו את הנשמע
 ושומעיו כר, ומ׳׳מ הרי שייך עגץ ראי׳ ושמיעה, דהגילר מעצם הנפש הי׳
 בהכחות הגלוים, ומחמת שעכדו״ד פרחה כר יצאו מההלבשה, עד שנעשו
 כלי לגילוי עצם הגפש. והגם דבכ״ע הכחות כמו שהם א״א שיקבלו הגילד
 מעצם הנפש, אך בעת מ״ת מצד כח התורה וכמ״ש ד׳ עוז לעמו יתן, שע״י
 התורה נתחזקו הכחות עד שקבלו הגילד מעצם הנפש, ולכו שייך שם ראי׳
 ושמיעה שהוא מצד כחות הגלד׳, ומ״מ הי׳ התחלפר הכחות רואין את
 הנשמע כר לפי שהאיר בהם גילוי מעצם הנפש, ועצם הנפש הוא פשוט,
 ולהיותו פשוט לכו אינו שייך בו ידיעה והשגה כר, ועוד דכל השגה הוא ע״י
 שכל דוקא ובעצם הנפש עדיין איו מקום פרטי לשכל, ועוד דאינו בגדר
 גילוי עדיין, והגילוי של הנפש המה הכחות, דהוא בעצמו אינו מתגלה,
 ולהיותו פשוט מכחות, איגו בגדר גילוי ואינו שייך בו ידיעה והשגה כר.
 וכמו״כ הנה יובן שגם בהכחות הכלולי׳ בעצמו ג״כ איגו שייך בהם ידיעה
 והשגה אפי׳ במציאותם, דהכחות העצמי׳ המה במציאות בלתי ניכרת, דאם
 היו במציאות ניכרת הרי המה הפכים, ואיך אפשר להיות עומדי׳ שם, ולכן
 מוכרח להיות שהמה במציאות בלתי גיכרת, ואין בהם ידיעה והשגה, ואינו
 שייך לומר עליהם שהם פרטי׳, ואינם בגדר גילוי כר ואין שייך בהם ידיעה
 כר, וכללי׳ הידיעה וההשגה הוא רק בכחות הגלדם, שהרי מרגישי׳ אותם,
 וכמו מציאות המוחין או מציאות מדות. וכמו״כ במוחין גופא תלת מוחין כר
 מוח החכ׳ ומוח הביגה כר, ומרגיש מוח החכ׳ באופן כזה כר ומוח הבינה
 באופן אחר כר ורוב ההבדל שביגיהם, ומרגיש מציאותם כאו״א עד שיכול
 לצייר כאו״א בסוג ההבדל, ומ״מ הוא רק המציאות, ולא השגת המהות,

 וידוע דגילוי הנשמה הוא למעלה מגילר אלי׳ ורוה״ק, כר.

 וכמו״כ הוא בעולם, דבעולם יש חיות אלקי שמחי׳ אותו, וכמ״ש באדר״נ
 כל מה שברא בעולם ישנו באדם כר עד שהאדם נק׳ עולם קטן,
 והעולם נקרא גוף גדול, ומ״מ מרגיש רק המציאות ולא המהות, ואפי׳
 המלאכי׳ שידיעתם והשגתם הוא במדרי׳ יותר נעלי׳, ומ״מ איגם מרגישים רק
 המציאות, דכל השגתם הוא בהאור השייך אל העולמות שהוא הארה והארה
 דהארה, ושעליהם נא׳ וצדקתך ירננו צדק מלכותא קדישא, שהוא רק הארה
 לבד, וכמ״ש מלך שמו נקרא עליהם, ובהארה גופא הנה השגתם הוא רק
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 במציאות ולא במהות, וכמ״ש כי לא יראני אדם וכר שאפי׳ החיות שרואים
 את הכסא אינם רואים את הכבוד, ואין שם ראית המהות, ומובן מזה דבי״ע
 בכלל הוא רק השגת המציאות. וכמו׳׳כ הנשמה קודם התלבשותה בגוף
 כללית השגתה הוא רק במציאות, והגם דהנשמה שרשה מפנימי׳ הכלים
 דפנימי׳ הכלי היא עיקר כלי לקבלה עד שהיא מיוחדת עם עצמות האור,
 ובד׳׳כ הוא גילוי הקו שמתלבש בתוכה, ומ׳׳מ הרי ידוע דהנשמה כמו
 שנמשכה מן הכלי׳ היא בבחי׳ נבדל, ואפי׳ גם הנשמות דאצי׳ וכמ״ש באגה׳׳ק
 ד׳׳ה איהו וחיוהי ואפי׳ נשמות דאצי׳ קודם שירדו לבי׳׳ע כבר יצאו ונפרדו
 מן הכלי׳ שהם מדוחקי׳ מן הקו ואינו מתאחד בהם לברוא ע׳׳י מאין ליש,
 והרי נבדלו ונתרחקו מן הכלים שאין מאיר בהם מהות הקו. והוא עד״מ
 בנפש יש ב׳ מיני מחשבות, מח׳ עצמי׳ והתפשטו׳ המח׳, התפשטות המח׳ הוא
 שמחשב איזה דבר הנוגע אל הזולת, ומח׳ עצמית הוא שחושב ענינים
 הנוגעים לעצמו, או שמחשב ומהרהר בכתות עצמי׳, ובד״כ הוא מח׳ שלצורך
 עצמו, שהמחשבות ההם מתעצמים ומתאחדי׳ עם עצם האדם, ומאיר בהם
 גילוי רב מאור עצם הנפש, והתפשטד המח׳ הוא מה שחושב ומהרהר מה
 שנוגע אל הזולת, הגם שהוא חושב בזה, מ״מ אינו מיוחד כ׳׳כ עם עצמו,
 שהוא מרוחק ונבדל ממנו, ואינו מאיר בהם גילר אור רב כ״כ. וזהו ההפרש
 בין כלי׳ לנשמות דכלים הם בחי׳ עצמי׳ דעצמית הכלים המה מיוחדי׳ עם
 עצמות האור, ומאיר בהם אור בריבוי ומתאחד עם הכלי עד דאיהו וגרמוהי
 כר, אבל הנשמות הגם ששרשם מן הכלים, מ״מ הם בבחי׳ גבדל שהם אינם
 מיוחדים כ״כ עם גילוי הקו, והגם שהם מהות הכלי׳ ממש. דזהו ההפרש בין
 נשמות לשאר נבראים שהם במדרי׳ בורא ונברא שאינן בערך אל מקור
 המהוום כר, אבל הנשמות הגם שהם מהות הכלים מ״מ זהו פעולת הכלים
 הגם שהם מהותם ממש מ״מ יהיו במדרי׳ נבדלת ועומד׳ בפ״ע, ולמה הוא
 הפעולה מהכלים באופן כזה דוקא, להיות שהתהוות הכלים משרשם ומקורם
 הוא ג״כ באופן כזה, דהגם שכלים דאצי׳ המה אלקות ממש, ומ״מ באו לידי
 איזה מציאות בפ״ע עכ״פ, וזהו כמו שאלקות הוא בבחי׳ מציאות, והוא כמשל
 הניצוץ והאבוקה הגם שהניצוץ הוא ממהות האבוקה, מ״מ הוא בבחי׳ נבדל
 ונפרד מן האבוקה, וכמו״כ בענין הכלים שאין בהם דביקות ניכרת, ומאחר
 שהכלים המה באופן כזה, הנה גם הנשמות שנמשכים מן הכלים המה ג״כ
 באופן כזה, להיות בבחי׳ ומדדי׳ נבדל שאינם מיוחדים כ״כ עם עצמות הקו,
 ולכן גם הידיעה בהם הוא רק בדרך השגת המציאות לבד, להיות שהם

 מדוחקי׳ מאור הקו.

 וע״ז הי׳ ענין ירידת הנשמה בגוף, דע״י תו״מ שיקיים למטה בהתלבשות
 בגוף ונה״ב יהי׳ המשכת המהות דוקא, ואפי׳ הנשמות היותר גבוהות
 הוצרכו להתלבש בגופים למטה דוקא, דע״י תו״מ שמקיימי׳ למטה תופס
 במהות א״ם ב״ה, דאמיתת ענין תו״מ הוא למטה דוקא, דלמעלה אינו אמיתת



ט ס ג ק ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 ענין תו״מ כר, ולכן על תר נאמר אנכי הוי׳ כר, וכן במצות נא׳ והיו הדברים
 האלה אשר אנכי מצוך כר שמורים על מדרי׳ אנכי דוקא שהו׳׳ע גילוי הכתר
 בכלל, וכן במצות ז׳ מצות דרבנן ותרי״ג דאורייתא המה תר׳׳ך עמודי אור
 דכתר, שע״י תו׳׳מ ממשיכים בחי׳ ומדרי׳ המהות דוקא, וכמ׳׳ש בלקו׳׳א פ׳׳ד
 למחתב׳׳כ כ׳׳א כאשר תפיסא ומתלבשת בתר ומצותי׳, וכן נא׳ ויקחו לי
 ;;רומה כר ואי׳ במד׳׳ר אותי אתם לוקחים, שע׳׳י מצות תרומה תופס בעצמות
 ממש, בחי׳ המשכת המהות דוקא. וכן כתי׳ וירם קרן לעמו, קרן הוא המשכה
 עצמית, שקודם לזה גאמר כי גשגב שמו לבדו, שנשגב ומרומם רק הודו
 וזיוו על ארץ ושמים כר, אבל וירם קרן לעמו, שעמו ע׳׳י תו׳׳מ ממשיכים
 בחי׳ ומדרי׳ קרן שהו״ע המשכה עצמית, וכמ׳׳ש לבג׳׳י עם קרובו שהם
 קרובים לשם הר׳, דהר׳ ואלקים זהו ההפרש בין מהות למציאות, דבאלקי׳
 כתיב בראשית ברא אלקים הו״ע הצמצום שמעלים ומסתיר על המהות, והוי׳
 הוא בחי׳ המהות דוק* וזהו לבג״י עם קרובו שהם קרובים אל הוי׳, וכמאמר
 קרוב לאלקי׳ אין כתיב כאן אלא אלקי׳ קרובים איליו דוקא, ודוקא הקירוב
 לשם הר׳ שהו׳׳ע ומדדי׳ בחי׳ מהות כר, וזהו׳׳ע הירידה שלצורך עלי׳. וזהו
 דכתיב טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף, זהב וכסף המה ב׳ מדרי׳ דאהוי״ר
 כידוע, אלפי הוא מל׳ אולפנא ולימוד הוא מה שהנשמה קודם שנתלבשה
 בגוף, בעודה עומדת למעלה, מלומדת ומורגלת באהר׳׳ר כר, וזהו טוב לי
 תורת פיך כר דהנשמה קודם שנתלבשה בגוף הוא מפני ההשגה, והשגה הוא
 רק במדדי׳ מציאות, הרי שהנשמה כמו שהיא למעלה הנה כל עבודתה רק
 במדרי׳ מציאות, לכן טוב לי תורת פיך למטה דוקא בקיום התו׳׳מ למטה,
 שע״י ממשיכים בחי׳ המהות דוקא, ובעבודה הוא מדרי׳ לאשתאבא בגופא
 דמלכא שמגיע לשרשה בבחי׳ הכלים, ולשרש שרשה למעלה הרבה כר,
 ולפ׳׳ז מובן שע׳׳י הירידה למטה ומקיים תו׳׳מ נעשה עלי׳ בנשמה שהיא תופס

 במהות א׳׳ם ב׳׳ה.

 והבה הגילוי מזה הוא בג ״ע וכמאמר צדיקים יושביו ונהנין מזיו השכינה,
 והוא זיו תורתן ועבודתן שעבדו למטה דוק* והגם דהגשמה קודם
 התלבשותה בגוף הנה מקומה הוא ג׳׳כ בג׳׳ע. הגה ידוע דבג״ע יש ב׳ מדרי׳,
 ג״ע מצד עצם הבריאה, ויש בחי׳ ומדרי׳ עבודת הגן, שנא׳ ויניחהו בג׳׳ע
 לעבדה ולשמרה כר, שהאדם ע״י עבודתו ממשיך תוספת אורות בג״ע,
 שהו״ע זיו תורתן, דג״ע מצד עצם הבריאה הוא רק בחי׳ מציאות, והגם
 דכתי׳ ויטע ד׳ אלקים כר וגאמר בו שם שלם, אך הוא רק מה שלמעלה
 משרש העולמות, דהעולמות שרשם מז״ת, וג״ע הוא מג׳׳ר, אבל מ״מ הוא רק
 מציאות לבד ולא בחי׳ מהות, וע״ד שנראה בכחות הנפש שהמוחין הם ג״ר
 מ״מ אינם משיגים רק מציאות הנפש ולא מהותו כלל, אבל הנשמה לאחר
 שירדה ונתלבשה בגוף הנה ע״י תו״מ משגת במהות אלקות. והנה העיקר מה
 שנמשך המהות הוא למטה דוק* דהרי כללי׳ המשכה זו הוא ע ״י תו״מ,
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 וידוע דעיקרם הוא למטה, וכמאמר יפה שעה א׳ בתשר ומע׳׳ט בעוה׳׳ז מכל
 חיי העוה״ב, דבעוה״ב שהוא ג״ע שם הוא רק בחי׳ ומדרי׳ הזיו כר, אבל
 בעוה״ז הנה ע״י תו״מ תופס בעצמות א״ם שהוא בחי׳ מהות כר, ועיקר
 הגילוי מזה יהי׳ לע״ל דשכר מצוה מצוה. וזהו העלי׳ דנשמה שנעשה ע״י
 ירידתה בכלל, דהגס שהאהוי״ר שלמטה איגה בערך האהוי״ר כמו שהיא
 למעלה קודם התלבשותה בגוף, מ״מ כללי׳ עבודתה למעלה הוא רק בבתי׳
 המציאות, משא״כ למטה בהתלבשותה בגוף ומקיימת תו״מ עי״ז הנה היא

 תופסת בעצמות ומהות א״ס כר.

 ובכדי שיהי׳ מ״ת, שהוא הכח בתורה ומצות להמשיך בחי׳ מהות א״ס,
 הוצרך להיות מתחלה הכנה לזה בקרי״ס, ים קאי על מל׳ דאצי׳ סוף
 הוא םופא רכל דרגין דאצי׳, דים הוא מה שכונס ומעלים בתוכו בל האורות
 הנעלי׳ דאצי׳, ונמשך רק הארה להיות מקור לבי״ע כר, וזהו״ע ים וארץ,
 ובד״כ הו״ע עדאת״כ ועדאת״ג, יבשה הוא הארה שהוא מקור לבי״ע כר, וים
 הוא בחי׳ שמעלי׳ כל האורות העצמי׳ דאצי׳, וכמ״ש והים עומד עליהם
 מלמעלה, ים הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שכוגס ומעלי׳ בתוכו את האורות הגעלימ
 דאצי׳, ורק בחי׳ הארה שנמשך בבי״ע והו״ע ההשפעה בריחוק שיש בבחי׳
 מל, והקריעה דים הו״ע הקריעה והעברת ההעלם, שלא יעלי׳ על האורות
 דאצי׳ ויתגלו האורות העצמי׳ דאצי׳ בבי״ע כר, וזהו הי׳ הכנה למ״ת שע״י
 תו״מ בעוה״ז יהי׳ למטה בחי׳ המשכת המהות דוקא. וקרי״ם הי׳ בדרך
 המשכה מלמעלה, באופן גילוי ההמשכה יש בזה חלוקי דעות, דעת הרשב״י
 והאריז׳׳ל, דעת האריז״ל שהי׳ בדרך ההמשכה מלמעלמ״ט, שאורות העצמי׳
 דאצי׳ האירו בבי״ע, ודעת הרשב״י כפי המשמע מזהר שהי׳ בדרך העלאה,
 דבי״ע נתעלה באצי׳ ושם האיר בהם אור האצי׳. והוא ע״ד עליות העולמות
 בשבת, וכמ״ש ביום השביעי נתעלה וישב על כסא כבודו כר כסא כבודו קאי
 על עולם הבריאה, וביום השביעי נתעלה בבחי׳ האצי׳ ששם האיר האור
 דאצי׳ בכלים דבריאה. וכמו״כ בעת קרי״ס שהי׳ בדרך העלאה שנתעלה
 באצי׳ ושם האירו אורות דאצי׳ בכלים דבריאה, ואיך שיהי׳ הי׳ בעת קרי״ם
 התחברות אצי׳ ובי״ע כר וזה הי׳ הכנה למ״ת, וזהו דכתי׳ בקי״ס אשירה

 להוי׳ שהאיר בחי׳ שם הוי׳ שהוא מדרי׳ מהות האור בבי ״ע ממש.

 והנה פי׳ אשירה להוי׳ משמע השיר והשמחה שבשם הוי׳ שנמשך גילוי
 אור שלמעלה מסדר השתל׳ שיהי׳ ומדרי׳ הוי׳, דנת״ל דקי״ם הי׳
 הכנה למ״ת כר, דבתורה כתיב ושמרו דרך הוי׳ לעשות צדקה ומשפט, ויש
 ב׳ פירושים א׳ דרך הוי׳ שיאיר גילוי שם הוי׳ למטה בבי״ע, ב׳ דרך הוי׳ דרך
 ומבוא להיות שם הוי׳, דבכדי שיהי׳ שם הוי׳ הוא ג״כ ע״י הצמצום, וזהו״ע
 הד׳ אותיות שבשם הוי׳ יו״ד צמצום ה׳ התפשטות כר וזהו דרך הוי׳ שיהי׳
 שם הר׳ כר, וכן כתי׳ חנון ורחום הוי׳ שע״י חנון ורחום עי״ז נעשה הוי׳ כר,



א ע ג ק ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 ולהיות דרך הר׳ בב׳ הפירושים הוא ע״י צדקה ומשפט, בד״כ הו״ע מ״ע
 ומל״ת כר, ובד״פ הוא במצות הצדקה גופא שצדקה הוא שמחי׳ רוח שפלים,
 וע״י עבודתו זאת ממשיך להיות גילר ש׳ הוי׳ דהכל כשפילים אצלו ולגבי
 כר, וזהו צדקה ומשפט להיות המשפט בצדקה שישפוט א״ע מן המותרות,
 דתחלה צ״ל המשפט בעצם הנתינה, ולכן נק׳ הצדקה בשם מעשה וכמ״ש והי׳
 מעשה הצדקה שלום כר דמעשה מל׳ כפי׳ והכרח כר שנותן יותר מכפי
 רגילותו, ובפרט שיהי׳ המשפט לשפוט א ״ע מן המותרות ותאוות ותעגוגי
 בנ״* שבד״כ הו״ע קדש עצמך במותר כר וכל מה שיקמץ יתן לצדקה כר,
 ועי״ז ממשיך להיות גילר שם הוי׳ כר, וכדכתי׳ משפט וצדקה ביעקב אתה
 עשית כר שע״י משפט וצדקה עי״ז ממשיכים גילר שם הר׳ למטה כר.
 וזהו״ע אשירה להוי׳ שהו״ע השירה והשמחה שבשם הר׳ גופ* רדוע דשיר
 ושמחה הוא מצד הגילוי דוק* דמ״ש ועצבות הוא מצד הכיווץ והצמצום
 שבהחיות כר, והשמחה הוא דוקא מצד התפשטות החיות וגילר דוק* ושרש
 השמחה הי׳ מצד הגילוי׳ דקי״ם, וכמ״ש אז ישיר משה, דהשירה דמשה הי׳
 מצד הגילוי אור דמהות ועצמות א״ס דאצי׳ האיר אז בבי״ע למטה. ובכדי
 שיהי׳ התחברות אצי׳ ובי״ע שהוא מדרי׳ אשירה להר׳ הוא ע״י כי גאה גאה,
 דאצי׳ ובי״ע המה הפכים, דבי״ע אינו בערך האצי׳ כלל, ובכדי שיהי׳
 התחברותם הוא ע״י גילוי אור שמאיר למעלה משגיהם, והוא גילוי בחי׳
 פנימי׳ הכתר שאיגו בערך להיות מקור לעולם האצי, וזהו מ״ש רולך הר׳ את
 הים ברוח קדים, ברוח מקדמונו של עולם, בחי׳ פנימי׳ הכתר, דמצד מדרי׳
 שהיא מקור לאצי׳ לא הי׳ יכול להיות התחברות ב׳ המדרי׳ דאצי׳ ובי״ע,
 ודוקא מצד פנימי׳ הכתר שהוא למעלה מהיות מקור לאצי׳ יכול להיות
 ההתחברות כר, וזהו שקי״ס הי׳ הכנה למ״ת, שע״י תו״מ יכול להיות המשכת

 המהות כר.

 ועתה צ״ל מהו השייכות דקי״ם למקל דיעקב, אך הענין הוא דהנה כתי׳
 ויקח לו מקל לבנה לח ולוז וארמון רפצל בהם פצלות לבנות מחשוף
 הלבן כר, ואי׳ בזהר דלובן הוא בחי׳ חסד, לח הוא התפשטות החסד, וע״ד
 לחלוחי׳ המים שהוא התפשטות החסדים כר, לוז וארמון הוא מראה אדום
 ובד״כ מורה על בחי׳ גבורה, ומקל הוא בחי׳ תפארת שכולל ב׳ המדרי׳ חו״ג,
 רפצל בהם פצלות לבנות קאי על מדת התפארת שיש בה ההטי׳ כלפי חסד,
 דהגם שנותגת מקום לדין וגבו׳ ג ״כ, ומ״מ היא הכוללת שניהם יחד, וכנראה
 בענין הרחמנות דכללות עבודתו הוא לחשוב הגם שע״פ דין אין מגיע לו
 למלאות מבוקשתו מ״מ צריכים לרחם עליו כר, מחשוף הלבן זה קאי על
 שרש מדת התפארת שהוא נמשך מלובן העליון, אשר זהו כללי׳ ענין
 יגמדה״ר כר. וזהו רקח לו שלקח מדה זו לעצמו, שיעקב הי׳ מרכבה למדת
 התפארת, וידוע דתפארת עולה עד הכתר, ועליתו הוא בפנימי׳ הכתר, דזהו
 ההפרש בכלל בין קו האמצעי תפארת לשאר ב׳ הקרן ימין ושמאל, דהגם
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 דכללי׳ ע״ם שרשם בכתר וממנו נמשכים, רק שב׳ קוין ימין ושמאל שרשם
 מחיצוני׳ הכתר, וקו האמצעי תפארת שרשו ועליתו בפנימיות הכתר, ולהיות
 דשרשו למעלה מעלה לכן באפשרו לכלול חו׳׳ג, שכדי לחבר חו״ג שהם
 הפכים נמשך ממדרי׳ נעלה ביותר והוא פנימי׳ הכתר דוקא. וזהו כללי׳ ענין
 השייכות מקל דיעקב לקי׳׳ס, דנת׳׳ל דבקי״ס הי׳ הגילוי מרוח קדים שהוא
 בחי׳ פנימי׳ הכתר, והוא מדרי׳ יעקב שהי׳ מרכבה למדת התפארת שרשה
 ועליתה בפנימי׳ הכתר כר. וצ׳׳ל במה זכה יעקב להיות מרכבה למדדי׳ זו, עד
 דכתי׳ רקח לו שלקח לעצמו בחי׳ ומדרי׳ זו כר. והנה באמת הנה כל אחד
 ואחד מישראל יכול להגיע לבחי׳ ומדדי׳ זו, דכתי׳ וייצר הוי׳ אלקים כו׳
 ודרשו רז״ל וייצר בתרין יודי׳׳ן שהמה ב׳ יצרין יצ׳׳ט ויצה׳׳ר, דבשרשם
 המה מב׳ שמות הוי׳ ואלקים, דידוע דש׳ אלקימ בשרשו הוא גבורות
 קדושות, אמגמ בריבוי השתל׳ ממדרי׳ למדרי׳ משתלשל להיות מזה יצה׳׳ר
 כר, וזהו כללות עבודת האדם לפעול הכפי׳ וביטול בנה׳׳ב שיפעול הסכם חזק
 בהנה׳׳ב שלא ימנוע ויעכב על ביטול דהנה״א כר, דהנה׳׳ב מצ״ע הוא מונע
 ומעכב אותו ומטרידו ומבלבלו שאין הנה״א יכול לעבוד עבודתו כדבעי,
 ובפרט כשעוסק בפועל בעניני׳ גשמי׳ ועניני׳ חומרים ונמשך אחרי התאוות
 הגשמי׳ והחומרים, והגס שהם בדברי׳ המותרים, ומ״מ מאחר שנמשך אחר
 התאוות, זה שחפץ בהם בתאוה ורצון, הנה זה פועל עליו שאיגו כלי לגילוי
 אור כו׳ ופועל עליו טמטום הלב והמוח, עד שאינו כלי כלל לגילוי אור,
 וכמאמר >שבת קמ׳׳ז) חמרא דפרוגיתא ומיא דאומסס קיפחא עשרת השבטי׳
 ר׳׳א איקלע להתם אמשך אבתרייהו, בעי למקרא החדש הזה לכם, קרא
 החרש הי׳ לבם, והוא שע׳׳י עצם ההמשכה אחרי התאוות גם דברים
 המותרים רק שעושה אותם ברצון חזק, מטמטם לבו ומוחו שנעשה כחרש
 ממש, שאינו כלי לקבלה, ובפרט מענין העבודה הוא מרוחק לגמרי וכמאמר
 תוקפא דגופא חולשא דנשמתא, שמצד תוקף התאוות דנה׳׳ב עי״ז פועל
 חלישות בנה׳׳א שנחלש כהו ביותר, דהנה׳׳א מצ״ע הוא עיקר חפצו ורצונו
 הוא לאלקות דוקא, ואפי׳ הנשמות הנמוכות כל חפצם ומגמתם הוא אלקי׳
 חיים כר, רק מצד נה״ב וריבר התאוות נשאר הרצוא בהעלם, ונראה מזה
 שהנה״כ הוא מונע ומעכב ואפי׳ כשאינו עוסק בענינים גשמים בפועל, מ״מ
 מצד תוקף ריבוי הרצונות וריבוי ההצטרכות דהכל דרוש לו כר אשר זה
 מונע ומעכב אותו מללמוד תורה וכמו״כ בענין התפלה מה שבהכרח ג״כ
 אינו כדבעי למהר, וכמו״כ בתורה גופא אינו מניח א״ע בהנחה טובה >מיט א
 אוועקלייג באמת) שהרי גם אז הוא מוטרד ומבולבל כו׳ ואינו יכול להסיח
 דעתו מלהשתדל איך להשיג תאוות לבו, ונמצא שהנה״ב הוא מונע ומעכב
 את הנה״א כר. והנה עיקר העבודה הוא לפעול הסכם חזק בנה״ב שלא ימנוע
 ויעכב מעבודת ה׳, שהרצונות שלו יהיו בחלישות ולא בתוקף עכ״פ, דבנה״ב
 יש ב׳ מדרי׳ תוקף וחלישות, יהי׳ חלישות הרצונות ויסתפק במועט מה
 שבהכרח וגס זה גופא לא יהי׳ בתוקף, והן ולאו שרן כר, ועוד צריך לפעול
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 ע״י עבודתו שגם הנה׳׳ב יבוא במדדי׳ אהבה להוי׳ וכמ׳׳ש ואהבת את הוי׳
 אלקיך בכל לבבך כר בשני יצריך שגם היצה׳׳ר יבוא בבחי׳ אהבה להד׳, ואז
 הוא התחברות הנה׳׳ב עם הנה׳׳א, ועי׳׳ז פועל למעלה להיות אכללא שמאלא
 בימינא שהוא התכללות חו׳׳ג ומגיע עד פנימי׳ הכתר. וזהו דקח לו שבחר
 במדת התפארת שלהיות יעקב בחי׳ ומדרי׳ אתכפיא ואתהפכא ולכן הגיע
 למדדי׳ התפארת שמגיע לפגימי׳ הכתר, ושייכות בחי׳ יעקב לקי׳׳ס דהנה
 שרש הקריעה בים הוא מצד פגימי׳ הכתר שהו׳׳ע רוח קדים כר, וכמו״כ ע׳׳י
 אתכפיא גופא פועלי׳ עגין קרי״ם שהוא התחברות אצי׳ ובי׳׳ע כר, וכמו׳׳כ

 ע׳׳י העבודה באתכפיא פועלי׳ ההתחברר.

 והנה יש עוד פי׳ במקל דמקל הוא מל׳ שליטה וממשלה, וכמ״ש מקל עזך
 ישלח הד׳ בציון כוי, וכמ״ש לא יסור שבט מיהודה ופי׳ רש׳׳י אלו
 ראשי הגליות שבבבל שרודין את העם במקלות, דמקל הוא ע׳ שליטה
 וממשלה, וע׳׳ד דכתיב במשה איש האלקים דאיש הוא מלשון שר ומושל,
 וכמאמר איש הר הבית, ופירושו שר הר הבית, או להיות כל איש שורר
 בביתו כר, וכמו׳׳כ הוא איש האלקים שהוא המושל ושולט על שם אלקים,
 דע׳׳י שהנה׳׳א מושל ושולט על הנה׳׳ב עי׳׳ז פועל שיהי׳ השליטה וממשלה
 דשם הוי׳ ע״ש אלקים, וזהו״ע קי״ס, דאלקים בגימט׳ הטבע שמזה נמשך ים
 ויבשה, ועפ׳׳י פשוט שע׳׳י הטבע נעשה ים ויבשה, ועוד דים הוא מה שכונס
 ומעלי׳ בתוכו האורות העצמי׳ דאצי׳, ויבשה הוא הארה שהוא המקור לבי׳׳ע
 כר, ובד׳׳כ המה ב׳ מדרי׳ במל׳ פנימי׳ המל׳ וחיצוני׳ המל׳ וכשהאיר הגילוי
* וכ״ז פועלים ע׳׳י העבודה דלמטה להיות  דש׳ הוי׳ עי׳׳ז נעשה הקריעה בי
 התחברות הנה״ב עם הנה׳׳א, שנת״ל דבשרשם המה ב׳ שמות הוי׳ ואלקים
 כר, ובכדי שיהי׳ התחברות זאת הוא דוקא מגילוי פנימי׳ הכתר, וזהו
 שהקריעה בים שהוא הגילוי דש׳ הוי׳ הוא דוקא ברוח קדים, קדמונו ש׳׳ע,
 שהוא גילוי פנימי׳ הכתר, וזהו שקי״ס הי׳ הכנה למ׳׳ת, שע״י תו׳׳מ למטה
 יהי׳ המשכת המהות כר. ועפי׳׳ז יובן מ״ש בשל״ה ע׳׳פ כי במקלי עברתי כר
 שהוא שם ע״ב היוצא מפסוק מי כמוך באלי׳ הוי׳, שהו״ע שליטה וממשלה
 דש׳ הוי׳ על ש׳ אלקים, דאלים הוא מל׳ ואת אלי הארץ לקח שהוא הכח
 וחוזק שיש באלקים לצמצם ולהעלים על אור המתגלה כר, ומכב׳׳ה הוא
 שמאיר ש׳ הוי׳ באלקים שהוא כמו מדרי׳ קי׳׳ם, דבאלקים יש ק׳׳כ צירופים,
 ואלקים בגימט׳ הטבע דמזה נמשך הים והיבשה, וזהו ים שכוגס ומעלים על
 האורות שיומשך רק הארה דהארה כר, וכשהאיר ש׳ הוי׳ בש׳ אלקים וכמ׳׳ש
 כי גדול הד׳ מכל אלקים כר עי״ז נתהפך הטבע שהוא מש׳ אלקים בעצמו
 וכמ״ש הפך ים ליבשה כר, וזהו״ע ברוך כבוד הוי׳ ממקומו כר שהוא
 האותיות דמי כמוך באלים כר שהוא הגילוי דש׳ הוי׳ כר, ולהיות שמאיר
 הגילוי מש׳ הוי׳ עי׳׳ז נמשך הישועה וכמ״ש מי כמוך עם נושע בהד׳ שע״י
 מדרי׳ מי כמוך באלים' כר עי״ז נעשה להיות נושע בהוי׳ כר. וכללי׳ ענין
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 ישועה הוא מש׳ הוי׳ דוקא, וכמ״ש ויושע הוי׳ כו׳ שהי׳ הישועה וההצלה
 לישראל ודחי׳ ואבדון למצרים, וכמ׳׳ש ובנ׳׳י הלכו ביבשה בר ומצרים מת על
 שפת הים כר, וזהו׳׳ע ישועה שמושיעים את זה ודוחים להמנגד כר, דישועה
 הוא דוקא במקום שיש מנגד כר, וכמו׳׳ש הושיעה לו ימינו כר ימינך הוי׳
 נאדרי בכח ימינך תרעץ אויב כר, והוא ע״י שפועלים כפי׳ וביטול בנה״ב
 שאז נעשה התחברות נה״ב עם נה׳׳א, ובשרשם הוא יחוד אלקים והוי׳, ואז
 נמשך הישועה שהוא כולל גמ הדחי׳ להמנגד, וכמו ביצי״מ רבתי׳ נגוף
 ורפוא, נגוף למצרי׳ ורפוא לישראל, וזהו לישועתך קויתי הוי׳ דהישוע׳ הוא
 מפני גילוי הוי׳ דוקא. ועוד יש פי׳ בלישועתך קויתי הוי׳, דהנה אי׳ במד׳׳ר
 ע׳׳פ מי כמוך באלים הוי׳, מי כמוך באלמי׳ הוי׳, דגוים מרקדים בהיכלו והוא
 שותק, דזהו מצד חיצוני׳ המקיף, וכמ״ש שממית בידים תתפש והיא בהיכלי
 מלך כר, אבל כשנמשך הגילוי מש׳ הוי׳ אז נעשה האבדון וכיליון בהסט״א,
 וכמ״ש אם תגביהי כנשר משם אורידך נאום הוי׳, ומ״ש כחשיכא כאורה, הוא
 דוקא מצד חיצוני׳ המקיף, אבל הוי׳ שהוא בחי׳ פנימי׳ הכתר הנה שם נש׳׳י
 המה עיקר, וכמ״ש וכל אויביך מהרה יכרתון כר, וכמאמר תמין מטי עקתין
 דישראל. וזהו מי כמוך באלים הוי׳ דכשמאיר גילוי הוי׳ עי״ז נמשך עם נושע
 בהוי׳, ולבד העוזר המגיע לנש״י הנה נעשה הדחי׳ והאבדון בהמגגד, וכ׳׳ז
 הוא ע״י שפועל הכפי׳ וביטול בנה׳׳ב, עד שמתאחד ומתחבר עם הנה׳׳א,
 ועי׳׳ז פועל להיות למעלה אכללא שמאלא בימינא שמגיע בפנימית הכתר

 שמשם נמשך להיות האבדון דרע.

 וע״ז נתתקן כללי׳ ענין סדר התפלה לפעול הכפי׳ וביטול בנה׳׳ב, דזהו״ע
 פסוקי שמע כר וב׳׳ש כר שבשמע ישראל כר הוא ההתבוננר באחדות
 הוי/ ואיך שהאחדות הוא גם מצד העולמות, שהן אמת שנתהוו ז׳ רקיעים
 וארץ, ומ׳׳מ המה לאחר שנתהוו בטלים לאלופו ש׳׳ע כר, ומאריכות
 ההתבוננות בזה איך שהעולמות המה כלולים ומיוחדים בא׳׳ס, עי׳׳ז נתעורר
 אצלו רצון ותשוקה להכלל ולהדבק באחדותו ית׳, ומכ׳׳ש להיות ח׳׳ו בבחי׳
 פירוד מאלקים חיים זה בודאי אינו חפץ כלל וכלל, דהתבוננו׳ זו פועלת בו
 ההנחה־בנפשו•'>דעד אפלייג אין נפש< איך שהאמיתות הוא שהעולמות המה
 בטלים ומיוחדים כר, ומה שבאי׳ בפירוד הוא דוקא ע׳׳י האדם וכמ״ש וגם את
 העולם נתן בלבם כר שהעולם תלוי בלבו של אדם כר, דבכח האדם לקרב
 העולמות אל אלקות ולפעול ע״י עבודתו שיהיו כלים לקבלה האור בגילוי
 כמו שהוא לאמיתתו, ובכחו ח״ו להפרידם, והוא ע׳׳י ריבוי הרצונות במילוי
 התאוות כר עי ״ז הוא מפרידם, וממילא כשמתבונן שהעולמות המה בטלים
 ומיוחדים, הנה להפרידם ח״ו בודאי אינו חפץ כלל, ועי׳׳ז פועלהכפי׳ וביטול
 בנה״ב לסלק המניעות והעיכובים שלא יתאווה לתאוות גשמי׳ כדי שלא
 יפעול הפירוד בהעולמות ח׳׳ו כר. והנה עיקר התבוננות זו באמת הנה היא
 שייך לנה׳׳א דוקא, והוא הן מצד עצם ההנחה >דער אפלייג< איך שהעולמות
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 בטלים ומיוחדים בא״ס, דהנה״ב אינו מבין זה, וכמו״כ מצד הרצוא שרוצה
 להבלל ולהדבק בא״ם, הוא דוקא שייך להנה״א, וההתבוננות השייך להנה״ב
 הוא ההתבוננות דב״ש כר, דהנה ההתבוננות דב׳׳ש הוא כמו שהעולמות המה
 במציאות יש וכמו״כ הוא איך שמוכרח לכל ענינים הגשמי׳, ומ״מ יכול לפעול
 ביטול היש, והוא ע״י שמתבונן איך כי בכל דבר יש חיות אלקי שמחי׳ אותו,
 והעיקר הוא החיות אלקי, וכשמסתלק החיות אלקי נעשה מהם אין ואפס,
 נמצא מבין ומשיג דעיקר חפצו צריך להיות בהחיות אלקי המחי׳ את הכל,
 דהרי הגשמיות מצ׳׳ע הוא אין ואפס, וע׳׳י התבוננות זו פועל הכפי׳ וביטול
 בנה ׳׳ב שלא יהיו רצונותיו בתוקף כ׳׳כ, ולא יחפוץ בכל התאוות הגשמי׳
 שהם מצ׳׳ע אין ואפס כר ועיקר חפצו יהי׳ בהחיות אלקי, וזהו ואהבת את
 ה״א בכל לבבך כר שגם היצה׳׳ר יבוא בבחי׳ אהבה להוי׳, והוא ע׳׳י
 ההתבוננר בב׳׳ש דוקא, דזהו לפ׳׳ע השגתו, וזהו כללית עגין התפלה לפעול

 הכפי׳ וביטול בנה״ב כר והוא בב״ש ובק׳׳ש כר.

 והנה הקדמה לזה הוא ברכת ק׳׳ש, וידוע דאין הדינין נמתקין אלא
 בשרשם, והנה כשמקדים ברכת ק׳׳ש, ומתבונן איך כי השרפים
 אומרים קדוש כר וחיוה״ק אומרים ברוך ברעש גדול, עי׳׳ז נעשה הזזה כללי׳
 בנה׳׳ב, דשרשו משמרי האופגים כר. והגה מאחר רשרשו ומקורו הוא בבחי׳
 ביטול פועל בו הזזה כללי׳ עכ״פ, שהוא הכנה לההתבוננר שבב׳׳ש, שאז יוכל
 להתבונן בב׳׳ש, וההתבוננר תפעול בו הכפי׳ וביטול להיות בחי׳ ביטול היש
 כר. והנה אם אריכות ההתבוננות אינה פועלת הכפי׳ וביטול בנה״ב, הנה
 יעצו רז׳׳ל באמרם לעולם ירגיז אדם יצ׳׳ט על יצה׳׳ר, והוא כמו הכאה במקל,
 דדברים קשים נקראים הכאה וכמ״ש דך את המצרי כר, וההכאה היתה
 בדיבור כמ״ש הלהרגני אתה אומר כר ואי׳ במד״ר מלמד שהרגו בשם כר,
 וענין ההרגזה הוא כדאי׳ בלקו״א (פכ״ט< וגם ירעים עלי׳ בקול רעש ורוגז
 להשפילה כר, דהיינו לרגוז על הנה׳׳ב שהוא יצרו הרע בקול רעש ורוגז כר
 לומר לו אתה רע ורשע ומשוקץ ומתועב ומנוול וכר עד מתי תסתיר לפני
 אוא׳׳ם ב׳׳ה כר, וא׳׳ל יזכיר לו יום המיתה, הוא המיתה והאבדון שיגיע לו
 בעצמו מזה, דבאמת הנה כללי׳ מציאות הנה׳׳ב הוא רק לנסות כר וכמ׳׳ש כי
 מנסה הוי׳ אלקיכם אתכם כר, והוא כמשל הזונה עם בן המלך המובא בזוה׳׳ק,
 דכוונתה העצמי שלא יתפתה שעי׳׳ז תתעלה היא ג״כ, וכמו״כ עיקר הכוונה
 דהנה״ב הוא שלא ישמעו לפיתדו וכר, משא״כ כאשר מתמלאי׳ רצונותיו אז
 יגיע לו מיתה על פתותו בן מלך כר, וע׳׳י הרגזה זו פועל בו שבירה והכנעה
 שמתרכך ואינו מונע ומעכב להנה׳׳א כלל, והרגזה זו הוא כמו הכאה במקל,
 וכדאי׳ במד׳׳ר ע״פ והכלבים עזי נפש, מה הכלבים דרכן לרדותם במקל, אף
 הרשעים כן, דהרשעים נדמו לכלבים ע״ש שהוא כולו לב, כמו׳׳כ הרשעים
 המה ברשות לב* וכמ׳׳ש ויאמר המן בלבו וכתיב אמר נבל בלבו כר, וע׳׳י
 ההרגזה פועל בו השבירה להיות כלי להתבוננות דשמע וב׳׳ש, ולהיות לבו
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 ברשותו ומוח שליט על הלב שהוא בדומה לבוראם כר, וע׳׳ז הוא כללי׳
 התפלה לפעול הכפי׳ וביטול בנה״ב, ולהיות כי בדברים לא יוסר עבד ע׳׳ז
 הוא התרגזה כר. ואומרו לעולם ירגיז משמע שההרגזה צ׳׳ל בתמידות כר,
 הנה אי׳ מזיעתן של החיות נהר דינור יוצא, שהוא הזיעה שיוצא מצד
 עבודתן כר, דעבודתם הוא ביראה ופחד דוקא וכמ׳׳ש והחיות זעות מחיל
 כסא שמהיראה נעשה הזיעה, והוא כמו בהאדם שמגודל הפחד הוא מזיע כר,
 וזיעה הוא פסולת היוצא לחוץ, ומ״מ אינו רע ממש, והוא רק הכעס והקצף
 שעל הרע, וכמ״ש הנה סערת הוי׳ הימה כר על ראש רשעים יחול כר, וידוע
 דבכל עולם ועולם יש מדות חו׳׳ג דגבר הוא הכעס והקצף על הרע כר,
 וכמו׳׳כ המלאכים ג׳׳כ כלולים מחו״ג, וזהו מזיעתן של החיות נהר דיגור כר
 הוא הכעס על הרע, על ראש כר יחיל בגיהנם כו׳, וכמו׳׳כ האדם נק׳ עולם
 קטן, ויש בו ג׳׳כ התכללות חו״ג והגבר הוא הכעס וקצף וחרון אף על הרע
 כר, והוא נעשה בתפלה מחמת ההתבוננו׳ בביטול העולמות, והכעס והקצף
 הוא שנדמה לו שבכל היום הוא נפרד ח׳׳ו, הגם שבאמת בכל היום ג״כ אינו
 מעוברי רצונו ח׳׳ו, שכל היום הוא ג׳׳כ בסו״מ וע׳׳ט והוא מצד הניצוח
 וההסכם שפעל בנפשו בעת התפלה על כל היום כר ומ״מ נדמה לו כר, דהרי
 באמת אינו דומה כל היום לשעת התפלה שמאיר אז גילוי אור כו׳ והוא
* ועי״ז הוא בקירוב אל הגילד אור, דהרי אז אינו שייך כלל  בבחי׳ רצו
 לענינים גשמי׳, אבל בכל היום הוא מרוחק מהגילוי אור, דהרי א״א להיות
 כל היום בהתבוננו׳ כר, ובפרט כשעוסק בעניניס גשמי׳ שמונע ומעכב כר,
 והגם שאינו עומד במלחמה עצומה, דהרי מצד ההסכם חזק שעשה בעת
 התפלה שאז הוא במדרי׳ אהוי״ר על כל היום כר, ומ״מ צריך מלחמה שלא
 יומשד אחרי ענינים הגשמי׳ כר, ואדרבא להתרחק כר דלא ימלט שלא יומשך
 אחריהם באיזה אופן שיהי׳ כר, ואז בעת התפלה נעשה הכעס וקצף מדוע
 אינו כן בכל היום, ועי״ז פועל שבירה והכנעה שמתרכד (און ער ווערט
 בעצם איידעלער^ ומזה נעשה בתפלה כלי יותר אל הגילוי אור שמאיר אז
 כר, וכמו״כ לפ״ע זה הנה בכל היום אינו מרוחק כ״כ כר שהלא נשאר איזה
 רשימה עכ״פ כר, וזהו מ״ש בפ׳ ב׳ דק״ש וחרה אף כר, דבפ׳ א׳ שמע וב״ש
 כר הנה כשמתבונן בענינים דשמע וב״ש כר עי״ז נעשה החרון אף מדוע
 אינו במדדי׳ תפלה בכל היום כר, וזהו לעולם ירגיז כר דהגם דההרגזה הוא
 רק בעת התפלה, הנה מזה נעשה ההרגזה אצלו על כל היום מדוע כר, ועי״ז
 פועל כפי׳ וביטול בגה״ב שגם הוא יהי׳ כלי אל הגילוי אור כר, ופועל למעלה

 להיות לאכללא שמאלא בימינא, שמגיע לבחי׳ פנימי׳ הכתר כר.

 וזהו ויולד ה׳ את הים בדוח קדים עזה ואי׳ בזהר דא רוחא דיעקב, שע״י
 רוחא דיעקב שהוא העבודה בבחי׳ אתכפיא ואתהפכא וכנ״ל פועל ענין
 קרי״ם כוי, ואומרו ל׳ עזה כר הנה במצרים הי׳ בקי״ם לישראל ודחי׳ למצרים
 דחיית הרע, ולכן נק׳ עזה הוא התוקף והגבר שיהי׳ דחיית הרע כר, והוא
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 כדאי׳ בזהר שערות דדיקנא תקיפין איבון כר, והגם דשרשם מיגמדה״ר, מ״מ
 בכדי שיהי׳ לאכפיא לסט״א הוא ע״י תוקף והגבר, והגה באמת איבם דיגין
 ממש כ״א תגבורת החסדים, דיש השפעת חסדים עצמי׳ ויש תגבורות
 החסדים, וכמ״ש הגותן שלג כצמר שלג הוא יגמדה״ר, וכמאמר עזה כשלג
 כר, שהוא התוקף דגבו׳ לאכפיא כר וזהו רוח קדי׳ עזה שהי׳ צ״ל האבדון
 דמצרים כר. וזהו ויולך הוי׳ את הים ברוח קדים כר ואי׳ בזהר דא רוחא
 דיעקב שיעקב הוא הפועל הכפי׳ וביטול בבה״ב כר שיתחבר עם הבה״א כר,
 ובשרשם הוא התחברות ה׳ ואלקים, ולמעלה פועל להיות לאכללא שמאלא
 בימיבא שמגיע בפבימי׳ הכתר, דזהו שרש ע׳ קי״ם התחברות אצי׳ ובי״ע כר,

 וזה הי׳ הכבה למ״ת שע״י רמ״ח מ״ע ושס״ה מל״ת יהי׳ המשכת המהות.

 בס״ד, ש״פ תו״מ, ס״ג. הנחה

 הסבי עיביך מבגדי שהם הרהיבגי, שערך כעדר העזים שגלשו מן הגלעד,
 וצ״ל שייכו׳ אומרו הסבי עיניך כר לסוף הפסוק שערך כעדר העזים
 כר, דלכאורה המה ב׳ ענינים נפרדים, והנה בת״י איתא דמ״ש הסבי עיניך
 מנגדי קאי על מדרי׳ הצדיקים ועובדי הוי׳, על עבודתם שבזמן הגלות, ומ״ש
 שערך כעדר העזים קאי על עבודת הבעלי עסקים, וזהו אומרו ושאר
 זעטוטיך ועמא דארעא אצדיקו יתי במימר פומיהון, וקאי על בעלי עסקיי,
 דזעטוטי לפעמים הוא לחשיבות ופעמים הוא לשון שפלות, וכדאי׳ בתום׳
 מגילה, וכאן הוא ל׳ שפלות שהם העוםקי׳ בעניני העולם, וזהו אומרו ועמא
 דארעא שהם העוסקי׳ בישוב העולם בגשמי׳ העולם, וכללי׳ ענין אומרו
 ושערך כעדר העזים קאי על בעלי עסקים, וזהו שגלשו מן הגלעד משמע
 דהכוונה שהוא מריטת וגלישת השערות, ולהבין מהו״ע המריטה וגלישה
 בשערות. הענין הוא דהנה כתי׳ ולא הכירו כי היו ידיו כידי עשיו אחיו
 שעירות כר, ומשמע מזה שהידים פועלים שינוי בכל הגוף, דהגם שהי׳ הקול
 קול יעקב, ואומרו ב״פ קול ידוע שהוא קול התו׳ וקול דתפלה, ומ״מ לא
 הכירו, להיות כי ידיו כידי עשו אחיו שעירות כר, וצ״ל איך פועלים הידים
 שינוי בכל הגוף. ילה״ק להבין ענין נט״י בכלל, ועוד מה שמברכים על נט״י,
 דלכאורה הי׳ צ״ל נוסח הברכה על רחיצת ידים או שטיפת ידים, דנטילה
 אינו נושא בתוכו ענין הרחיצה, ויש מפרשים דנוסח ברכת על נט״י הוא
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 ע״ש הכלי שרוחצים שנק׳ נטלא בלשון הגמרא, אמנם זה דוקא כשתחצי׳
 מהכלי, אבל כשטובל ידיו במים הי׳ צ׳׳ל הנוסח על טבילת ידים כר, ובאמת
 הנה יש דעות בפוסקי׳ דסבירו להו שכשטובל ידיו במים יברך על טבילת
 ידים, והמג״א מכריע שכשהמים כשרים לנטילה ולטבילה צריך לברך על
 נט״י, דיש מיס הכשרים לטבילה ואטילה פסולים, אבל במקום שהמים
 כשרים לנטילה ולטבילה יברך ענט״י, הרי נראה מזה שהעיקר הוא נט׳׳י, וכן
 מ׳׳ש וצוונו ענט״י משמע שעיקר הציווי הוא דוקא על הנטילה, וא׳׳א לומר
 דנוםח הברכה הוא ע׳׳ש מה שצריכים להגביה ידיו למעלה דזה דוקא
 כשרוחצי׳ מכלי אבל כשטובל במים א״צ להגבי׳. ועוצ״ל מהו שייכר אל
 הידים דוקא, דעיקר ענין נט״י שחרית הוא שצריך ליטול ידיו מפני הרוח
 רעה ששורה עליהם בעת השינה, או שלילה גורם כר, וצ׳׳ל אופן שייכותם
 אל הידים דוקא, וכן נט״י לסעודה משום סרך תרומה דידים עסקניות המה,
 למה גזרו הנטילה בידים דוקא. והענין הוא דהנה בידים מלובש כח המעשה
 שהוא כח האחרון מן הנפש, ושם יכול להיות יניקת החיצוני׳, לכן צ״ל ענין
 נט׳׳י להסיר יניקת החיצונים שהם ג׳׳כ יוכללו בקדושה, וזהו כללי׳ ענין נט׳׳י.

 ולהבין זה צלה״ק מ׳׳ש לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, וחשיב כאן
 בכלל ג׳ עולמות בי׳׳ע שהם נגד ג׳ כחות מחדו׳׳מ, דבראתיו הוא
 עולם הבריאה עולם המחשבה, דבמח׳ הוא ענין ובחי׳ יש מאין, שמרגיש
 מציאות האותיות, הגם שהאותיות נמשכים מקדמות השכל ומקור השכל, דזה
 א״א לומר שהאותיות נמשכים מה׳ מוצאות הפה, שהרי מציגו באלם שיש לו
 ג״כ מוצאות וכלי המבטא, ומ״מ אינו יכול לדבר, וכמו״כ אינם נמשכים מה׳
 מוצאות המח׳, דידוע דכשם שיש ה׳ מוצאות בדיבור כמו״כ יש ה׳ מוצאות
 במחשבה, וגם מה׳ מוצאות המח׳ בלתי נמשכים, ובכלל אינם נמשכים מגילוי
 הנפש וגילוי השכל. דהרי אנו רואים גם במי שמבין את השכל, ומ״מ אין לו
 אותיות במה להסבירו אל הזולת, הרי הגם שיש לו גילר השכל דבזה הוא
 מה שמבין את השכל ומ״מ אין לו אותיות במה להסבירו אל הזולת. וכמו״כ
 באותיות המח׳ חסר לו ג ״כ, דכשם שחסר לו אותיות הדיבור כן חסר לו
 אותיות המח׳ שאינו בבחי׳ השגה גמורה וקליטה אמיתית שיוקלט אצלו, רק
 השכל אצלו מבולבל עדיין, והן ולאו ורפיא בידו, דכל השגה הוא תפיסא
 בעצם הדבר ותפיםא הוא ע״י האותיות דוק* ומאחר שחסרי׳ לו האותיות,
 הנה גם עצם השכל אינו בהשגה גמורה אצלו, שישיגו לאמיתו ולתכאתו עד
 שיאמר עליו כי הוא זה, הגם שהשכל בא אצלו בהשגה, ואינו בבחי׳ ברק
 המבריק בלבד, ומ״מ אינו תופסו ומשיגו בהשגה גמורה מפני חסרון
 האותיות, הרי נראה מזה דיכול להיות גילוי השכל, דהשכל הוא מבין ויודעו
 עכ״פ ומ״מ חסרים האותיות כר, והוא לפי שהאותיות אינם נמשכים מגילוי
 השכל, כ״א דוקא ממקור וקדמות השכל, עד מדרי׳ עצם הנפש, מה שעצם
 הנפש מלאה אותיות, ומובן מזה שהאותיות נמשכים ממדדי׳ נעלות מהשכל.
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 ומ״מ כל מה שהוא למעלה במדרי׳ אין האותיות נרגשים כ״כ, ולכן אין אנו
 מרגישים איך הוא נמשך השכל ממקורו שהוא כח המשכיל, רק בדרך הכרח
 ידוע לגו דיש כח המשכיל אשר ממגו גמשכים הגילוים בשכל, דאל״כ מאין
 נמשך גילויי השכל, אבל אין אגו מרגישים זה כלל, והוא שהאותיות הם
 למעלה במדדי׳, ואין נופל בהם בחי׳ מציאות, ולכן אינו נרגש ההמשכה מכח
 המשכיל אל השכל, רק בלבוש המח׳ אנו מרגישים אותיות. וזהו מה שמח׳
 נקרא יש מאין, דבאיזה* שנפרש תיבת אין, אם אין הוא ע״ש שאינו
 במציאות כלל קודם כר, הרי ודאי שבמח׳ הוא התחדשות גמורה, וגם אם
 נפרש אין ע״ש שאינו מושג הוא ג״כ מדרי׳ ההתחדשות, דתחלה אינו מושג

 ומורגש כלל, ובמחי הוא התחלת הרגשת האותיות.

 ובדוגמא כזו יובן למעלה דעולם הבריאה נק׳ עולם המח׳ בחי׳ יש מאין,
 שהוא ג״כ ע״ש ההתחדשות כר, דזה א״א לומר שהיש הי׳ כלול
 בהאין, דאז אין שייך לקרותו אין, ועוד שזהו מדרי׳ עו״ע, אמנם זה ג״כ א״א
 לומר שאינו כלל שם, דא״כ באיזה אופן הוא מקור ליש, אך בהכרח לומר
 שהיש הוא כלול בהאין, אך בהיותו כלול שם הוא במהות אחר לגמרי. דהנה
 ידוע דכללי׳ הנבראים כלולי׳ באצי׳ ונמשכים מכלים דאצי׳ או מכלים דמל׳
 דאצי׳ שזהו מדרי׳ המציאות שבאצי׳, ורק מה שהוא דוגמא לבד למציאות
 דבריאה, ומובן שאינו בערך כלל מציאות דבי״ע לגבי המציאות שבאצי׳,
 וע״ד שאין ערוך נברא לגבי בורא כר, ומשו״ז נקרא יש מאין דבר מלא דבר,
 דהמציאות דאצי׳ א״א לכנותו ולתארו בשם דבר, שהרי אינו מציאות מורגש
 ח״ו, אבל בבי״ע מציאותם נק׳ בשם דבר שהוא מציאות היש מציאות מורגש.
 ולפ״ז צ״ל מהו ההפרש בין יש מאין לעו״ע, דמאחר שהיש הי׳ כלול בהאין,
 רק שתחלה הי׳ בלתי מורגש ואת״כ הוא מציאות יש מורגש, דלכאר ה״ה
 בשוה כמו עו״ע, דהעלול הוא ג ״כ תחלה כלול בעילתו, וכמאמר האי חכ׳
 אתפשטי׳ ואפיק מני׳ בינה, דבחכ׳ ובברק המבריק יש שם כח ההשגה, רק
 שהוא בבחי׳ בלתי מורגש, דמדרי׳ הבן בחכמה הוא כח ומדרי׳ הבינה כמו
 שנמצא בחכ׳ עדיין ושם הוא בלתי מורגש, ואח״כ באה בהשגה והבנה בבחי׳
 מורגש במדרי׳ בפ״ע והוא בחי׳ בינה, ועד״מ ברק המבריק באיזה שכל וענין
 במילי דעלמא או בתורה אינו עדיין בבחי׳ השגה גמורה, דבברק המבריק
 אינו ידוע לו עדיין איך הוא השכל ובאיזה אופן כר, רק אח״כ כשבא השכל
 במדדי׳ בינה אז הוא מושג ונתפס, דבינה נקרא רקיע וכמאמר אגלידו מיא,
 והוא לפי שהשכל שם בא בהגלמה ומורגש, מובן מזה דהבינה ג ״כ כלולה
 בבחי׳ החכ׳ רק ששם היא בלתי מורגש כלל, רק אח ״כ תבוא בהרגשה
 והשגה גמורה. וכמו״כ הוא המשכת המרות מהשכל, הרי המדות היו כלולים
 תחלה בשכל, רק ששם הם עומדים בדקות ורוחניות ביותר, עד שאיגם
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 במציאות מורגשת כלל, הגם כשיטיב העיון (מיא זאל זעך גוט צוהערין)
 ירגיש מדרי׳ המרות בשכל, וכמו ההטי׳ שכלי׳ או התפעלו׳ שכלי/ שכ״ז בא
 מהמדות הכלולי׳ בשכל, ומ״מ אינם מורגשי׳ יותר מכמו הרגשת האותיות
 בחכ׳, דגם בחכמה יש מציאות האותיר, אמנם האותיות שבחכ׳ הם רק ניכרים
 ולא נרגשים, שאינם באים במציאות מורגש, כמו׳׳כ בשכל אינו מרגיש
 מציאות המדות שאינם עומדים שם במציאות מורגש, רק בירידתם בלב שם
 נעשים מדות מורגשים, והמרות הכלולים בשכל, והנולדים מן השכל, הוא
 מדרי׳ עו״ע. הרי נראה מזה שבעו׳׳ע יש ג׳׳כ מורגש ובלתי מורגש, וא״כ
 לכאורה שוים המה, דבריאה יש מאין כפי שנת״ל הוא שתחלה הוא במדרי׳

 בלתי מורגש, ואח ״כ בהדגש ומציאות ממש.

ך הענין הוא דאינם דומים זל׳׳ז כלל, דהנה במדרי׳ עו׳׳ע מה שמרגיש הוא  א
 כח רוחני, הנה גם הבלתי הרגש שקדום לו, אינו העדר ושלילה לגמרי
 עד שנאמר עליו שהוא מהות אחר מכל וכל, מאחר שמרגיש אח״כ הוא ג״כ
 כח רוחני, ממילא הבלתי מורגש הקדום אינו העדר ומהות אחר כר. אבל
 במדרי׳ בריאה יש מאין, הנה מה שבא בהדגש הוא מציאות יש וגשמי,
 והבלתי מורגש הוא מציאות רוחני, לכן הבלתי מורגש הקדום הוא העדר
 המורגש הבא, והוא מהות אחר לגמרי, וכמו האותיות המורגשים במציאות,
 הנה הבלתי מורגש הוא מהות אחר לגמרי. ולכן בעו״ע הנה לאחר שגעשה
 העלול מתלבש בתוכו העילה שלו, ועד״מ כספי׳ הבינה דכשנאצלה בחי׳ בינה,
 שהוא בדרך עו׳׳ע, מתלבש בבינה כח החכמה, וכמאמר נקודא בהיכלא, היכלא
 בחי׳ בינה נקודה בהיכלא הוא כח החב׳ שמתלבש בבינה. וכמו״כ במדות
 הנולדים מן השכל, דכשנתהוה המדה בלב הנה יש השכל וטעם שמתלבש
 בהמרה, והוא לפי שאינה מהות אחרת לגמרי. אבל במדרי׳ בריאה יש מאין
 הנה לאחר שנעשה מציאות יש הרי האין הוא מוסתר ונעלם מהיש כר, ולכן
 נק׳ בריאה עולם המח׳, דכמו שבמה׳ הוא התחדשות כנ״ל כמו״כ בעולם הוא
 הרגש המציאות, דבאצי׳ הוא עדיין העדר הרגשת המציאות, אמנם בבריאה
 מתחיל מציאות היש, משא״ב באצי׳ כר, והוא דכמו שהגילוי אור שבמח׳
 שממנו נעשה גילוי ההעלם, היינו גילוי העלם עצמי לגבי עצמו, הנה גילוי זה
 ג ״כ אינו בערך ודוגמא כמו שהי׳ מקודם, והוא לפי שגם גילוי זה דהעלם
 העצמי בא באותיו׳ כר, ומ׳׳מ הוא בכלל ומדרי׳ גילוי ההעלם, אבל האותיות
 נקראים יש מאין, ע׳׳ש ההתחדשות כר. ובדוגמא כזו יובן למעלה ג״כ, דהנה
 ידוע דמל׳ גקרא גילוי ההעלם, דמל׳ כמו שהוא באצי׳ הוא בחי׳ העלם לגמרי,
 שכונס ומעלים בתוכה כל האורות דאצי׳, ומל׳ כמו שהיא נעשי׳ ראש
 לשועלים כתר ועתיק לעולם הבריאה נק׳ גילוי ההעלם והוא ג״כ אינו בערך
 כמו שהמל׳ הוא באצי׳, לפי שהנבראים דבריאה הם בבחי׳ בריאה יש מאין.
 אמנם איך הוא מה שהנבראים כלולים בהאין ומ״מ אינם במציאות מורגש,
 יובן ע״ד האותיות כמו שהם בבה המשכיל ששם יש ג״כ בחי׳ אותיות, רק
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 שאינם ניכרים ג״כ, דבברק המבריק אם שהאותיות אינם נרגשים אבל ניכרים
 עכ׳׳פ, משא׳׳כ בכה המשכיל האותיות עומדים במציאות בלתי ניכרת כלל, הרי
 נראה מזה שיכול להיות אותיות ומ״מ הם במדרי׳ בלתי ניכרת כלל, וממילא
 אינו נפלא לומר על למעלה דהגם שהיש כלול בהאין ומ״מ אינו במציאות
 ממש, היינו כמו שהוא באצילות. אבל כאשר המה בבריאה הם במציאות

 מורגשת, וזהו מ ״ש בראתיו שהוא בריאה יש מאין ממש.

 יצרתיו הוא עולם היצי׳ שהוא בד״כ גילוי ההעלם דבריאה, וע״ד הדיבור
 שמגלה אותיות המה׳, הנה מח׳ הוא גילוי ההעלם עצמו לגבי עצמו
 כנ״ל, ודיבור הוא הגילוי אל הזולת, כמו״כ הנה יצי׳ הוא הגילוי דבריאה,
 שמגלה האור דבריאה, ולכן בריאה ויצי׳ המה חומר וצורה, שהצורה הוא
 גילוי החומר, ובריאה נק׳ חומר כידוע (והנה לפעמים נתבאר שבריאה הוא
 חומר הפשוט שקדום לד׳׳י, והיינו מה שהחומר קדום לצורה, וזה אינו כמו
 שנת׳ כאן, דכפי המתבאר כאן הוא מה שעולם הבריאה נק׳ עולם המח׳ ומח׳
 הוא ציור שיש בו אותיות דוקא וכנ׳׳ל, י׳׳ל דזהו ההפרש שבין ב׳ מדרי׳
 שבבריאה יש כלים דבריאה ונבראים דבריאה כו׳<. והנה בגשמיות אנו רואים
 שהחומר הוא מוכן לקבל איזה צורה, ומ׳׳מ אינו חומר מוכן לקבל כל צורה,
 כ׳׳א יש איזה פרטי׳ שמוכן לקבל צורתם כר. ועד׳׳מ הכסף שיכולים לצייר בו
 ציור דק, אז צ׳׳ל הכסף נקי מכל פסולת, ואז יהי׳ באפשרו לקבל צורה זו,
 אבל על ציור גס אין דרוש שיהי׳ הכסף נקי לגמרי, הרי שאינו מוכן לקבל
 כל צורה ורק לפרט זה דוקא יש בו הכנה מה שהוא כלי לקבלה כר, והנה
 בגשמיות א״א לומר שיש בו בהעלם צורה זו, רק שההבנה שבו הוא הדקות,
 ומה שהוא נקי מפסולת. ויובן דבר זה יותר מכח הצומח, דהנה בכח הצומח
 יש מקור מיוחד לכל פרט ופרט ממש, וכמו ענבים וזתים ותאנים כר, והנה
 מצד הכח הצומח הכללי בעצמו הוא נמצא בכ״מ בשוה, ורק מצד כח הצומח
 הפרטי יש חילוקי מדרי׳ שבמקום זה הוא בגילוי בפרט זה, ומיוחד לפרט זה
 מעל פרט אחר כר, ומ״מ אין הצורה בו בגילוי, דאל״כ הי׳ נצמח אותו הפרט
 מעצמו, ולמה צריכין להגרעין, הרי שבגילוי אין בו אותה הצורה, כ״א ע״י
 הגרעין מוציאין צורתו בגילוי דוקא, והוא מה ששולל שאר הזרעי׳ שיכולים
 לצמוח כר, אבל בהעלם יש בכח הצומח הפרטי שמיוחד לצמיחת מין זה כמו
 תאנים דוקא ולא ענבים והדומה כר. וכמו״כ עולם הבריאה הנה ע״ס וכלים
 דבריאה הם חומר פשוט עדיין שאין בהם בהעלם שום צורה, והוא החומר
 פשוט שקדם לצורה, ונבראים דבריאה הם ג״כ נקראים בשם חומר, ומ״מ יש
 בהעלם בהם הצורה כר. ויצי׳ הוא הגילוי והצורה מב׳ המדרי׳ שבבריאה,
 ובע״ם דיצי׳ הוא הגילוי דכלים דבריא׳, ובנבראים דיצי׳ הוא הגילוי
 דנבראים דבריאה. וז״ש יוצר אור ובורא חשך, דבריאה נק׳ חשך, שהוא חשך
 והעלם לגבי מדרי׳ שלמטה ממנו, ויצי׳ נק׳ אור לפי שהוא הגילוי לגבי מדרי׳

 שלמטה.
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 ואף עשיתיו קאי על עולם העשי׳ דעיקר מציאות יש הוא בעשי׳, דכמו
 שנראה שכח המעשה נתפס בגשם, ואינו כמו הדיבור שאינו נתפס
 בגשם והוא לפי שאינו מרוחק כ״כ מן הכחות, אבל המעשה הוא מרוחק מן
 האדם ונבדל, ובא בתפיםא בגשם. וכמו עד״מ אותיות הכתב שנבדלים מן
 האדם ובאים בציור בפועל כר, והגפ שדיבור הוא בא ג״כ בפירוד מחוץ
 לאדם ונבדל ממנו, מ״מ הפעולה שפועלים הוא באדם שבערכו שדומה אליו,
 ואדרבא פועל קירוב. וכמו עד״מ בהשפעת השכל הנה הדיבור פועל השתוות
 שכל המקבל אל שכל המשפיע, וכמו״כ במדות ע״י הדיבור שמדבר דברי
 אהבה נעשה קירוב הנאהב אל האוהב, ובכלל דיבור פועל הקירוב אל הזולת
 כר, משא״כ מעשה הוא גתפם בדבר גשם שהוא נבדל ואינו בדוגמא אליו,
 והגם שבמעשה יש ג״כ כח הפועל בנפעל, וכמו שאי׳ על הרב המגיד
 דמעזיריטש זצוקללה״ה זי ״ע שהכיר בכלי שעשאה אומן שהי׳ סומא בעין
 אחת כר, והוא מצד שראה כח הפועל בגפעל משו״ז הכיר את הפועל כר,
 ומ״מ הוא נבדל ממנו, ונתפס בדבר גשם שאינו בערך כלל להאדם. והגם
 שמעשה פועל ג״כ קירוב דבר הנעשה אל העושה, וכמו שאדם חם על מעשי
 ידיו, שמה שהוא חס הוא דוקא על מעשי ידיו, לפי שהדבר שעשה יש לו
 קירוב אלי׳ כר, והראי׳ שעל מעשה ידי זולתו לא יחוס כ״כ, וכן כשמחשבי׳
 איזה אדם גדול, הנה גם מעשי ידיו ופעולותיו המה בחשיבות יתירה כר,
 והרי שיש קירוב דבר הנעשה אל אדם העושה, שלפ״ע חשיבות האדם כן
 הוא חשיבות דבר הנעשה המתיחם אליו, לפי״ז הנה מובן שגם ע״י מעשה
 יש קירוב כר. אמנם יש הפרש גדול, דבמעשה הקירוב הוא רק באדם
 העושה, שהוא מתקרב אל הדבר שעשה, אבל בעצם הנעשה אין נרגש כלל
 הקירוב, אבל בדיבור פועל הקירוב גם בהזולת. וזהו אף עשיתיו שקאי על
 עולם העשי׳ שהוא מציאות יש, הגם שבכל דבר יש כח אלקי שמהווהו
 ומחייהו כר, אשר זה העילוי שבנבראים, ומ״מ אינו נרגש בהם הכת האלקי
 כלל, והוא מדרי׳ מעשה שאינו נרגש בהנעשה, ולכן כתי׳ אף עשיתיו שהוא
 נפסק מהמדרי׳ שקודמי׳ לו והיינו בריאה ויצירה כר ואינו בערך אליהם,
 דבעשי׳ הוא מציאות היש ממש. וזהו אלה תולדות השמים והארץ בהבראם
 בה׳ בראם, וידוע דה׳ קאי על ג׳ עולמות בי״ע, והנה בה״א יש ג׳ קוין, ב׳
 קוין מחוברים ורגל הג׳ נפסק שזהו ציור אות הי, דאם לא יהי׳ רגל הג׳ נפסק
 אז הוא ציור אות ד׳, או שיהי׳ הרגל הג׳ מחובר אז הוא ציור אות ח׳, ודוקא
 שהרגל הג׳ נפסק מב׳ קרן כר אז הוא ציור ה״א כר. דהנה ג׳ עולמות בי״ע,
 בריאה ויצירה יש להם ערך זל״ז עכ״פ, ולכן ב׳ קוץ המה מחוברים דמורה
 על ב׳ עולמות בריאה ויצירה שיש להם ערך וקירוב עכ״פ, אבל הרגל הג׳
 נפסק שמרמז על עולם העשי׳ שהוא נפסק ואינו בערך לב׳ קוין הקודמים,
 ולכן נאמר בו אף עשיתיו שהוא הפסיק הענין, להורות שאינו בשוה במדרי׳
 לב׳ קוץ הקודמים כוי, והציוד ה״א הוא בא דוקא באופן כזה שהרגל הג׳
 נפסק דהכוונה הוא שיומשך דוקא הגילוי אור בעוה״ז הגשמי, וכמאמר
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 נתאוה הקב׳׳ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים בר שדוקא בתחתון במדרי׳
 שהוא העוה׳׳ז הגשמי יהי׳ דירה לו ית׳, דבעולם האצי׳ לא הי׳ הכוונה ע״ז
 וגם בבריאה ויצירה ג׳׳כ אינו עיקר כוונת התהוותם רק בשביל עולם העשי׳

 שהוא תחתון במדרי׳ יאיר גילד אלקות*.

 בס״ד, ש״פ אחו״ק, ס״ג. הנחה

 וידבר הוי׳ אל משה אחרי מות שני בני אהרן בקרבתם לפגי הוי׳ וימותו,
 ואיתא בזהר דקרבתם לפני הוי׳ הוא מדרי׳ כלות הנפש שהי׳ קירוב
 ודביקות נפשם לאלקות עד כלותמ ממש, ולהבין זה, לכאר א׳׳מ למה נחשב
 לחטא ועון, דקרבתם לפני הד׳ נחשב לחטא לבני אהרן, ומאחר שהוא מדרי׳
 כלות הנפש לאלקות למה יחשב לחטא ועץ, ולכאר הוא מדרי׳ גבוה ונעלה
 מאד, הן מצד עצם המצוה, שהיא בכלל המצות, ומס״נ היא מצוה רמה
 ונשאה למעלה מכל התרי״ג מצות, שהוא מה שמוסר נפשו על קדושת שמו
 ית׳, ומניח כל המצות בשביל מצוה זו דמם״נ, וכמו שמצינו שהמגיד הבטיח
 להב׳׳י להתוקדה על קדושת שמו ית׳, שמזה משמע ג׳׳כ שמם״נ על קידוש
 השם הוא למעלה במדרי׳ מריבוי התורה שלמד הרב ב״י, וידוע דלא פסיק
 פומי׳ מגירסא, ומ״מ מצוה דמם״נ על קידוש השם הוא למעלה במדדי׳ שהרי
 הבטיחו ע״ז, והן מצד העבודה היא עבודה נעלית ביותר מהעבודה כללי׳
 שברמ״ח מ״ע ושכאו״א צריך ריבד עבודה ויגיעה להגיע למדדי׳ מס״נ, שזהו
 קיום כללי של התרי״ג מצות, ושע״י הגה קיום המצות הוא באופן אחר,
 וכמאמר למה קדמה שמע לוהי׳ אם שמוע כדי שיקבל עליו עו״מ שמים
 תחלה ואח״כ יקבל עליו עול מצות, דקבעו״מ שמים הוא הביטול לעצמות
 א״ם שלמעלה מעלה ממדרי׳ הגילדם כר, ובקבע״ו מצות הוא הביטול אל
 הגילוי רצונות שלמעלה, דמצוות המה גילד רצונותיו ית׳, אבל בקבעומ״ש
 הוא הביטול לעצמות א״ס שלמעלה ממדדי׳ הגילדם, וחפצו הוא להכלל
 ולהבטל ביחודו ית׳, וכמ״ש מי לי בשמי* שאינו חפץ לא בגעה״ת ואפי׳
 בגעה״ע ועוה״ב שהם רק גילדם ג״כ איגו חפץ, וכמ״ש ועמך לא חפצתי
 שאפי׳ מה שעמך מקור חיים, שגם במקור החיים ובמקור התענוגים לא

 *< ע״כ נמגא בגוכתי׳׳ק.
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 חפצתי, רק הביטול אל העצמות להכלל ולהבנזל ביחודו ית׳, ורצוא בתוקף
 גדול כזה הוא מצד כלות הנפש, דמאחר שהרצוא הוא לעצמו׳ א״ס הנה הוא
 במדרי׳ הבלתי מוגבל כלל, דכשהרצוא הוא רק אל הגילוים, והגילוים המה
 יכולים לבוא בתפיםא והשגה בשכל, הנה גם הרצון הוא רצון המוגבל, אבל
 כשהרצוא הוא לעצמות א״ס שלמעלה ממדדי׳ הגילויס, הגה הרצון ע׳׳ז הוא
 ג׳׳כ מדרי׳ ברצון הבלתי מוגבל כלל, שא״א להיות בהגבלת הכחר כ׳׳א הוא
 בבחי׳ רצוא וכלות הנפש, ואח׳׳כ יקבל עליו עול מצות שהוא הקיום כללי.
 ולפ״ז הרי שענין מס״נ הוא מדרי׳ נעלה ביותר, הן מצד עצם המצוה ובפרט
 מצד העבודה, ולמה בבני אהרן שהי׳ מדרי׳ כלות הנפש נחשב לחטא ועץ

 כר.

ך הענין דהנה אמרו למה קדמה שמע לוהא׳׳ש כדי שיקבל עליו עומ׳׳ש  א
 תחלה ואח׳׳כ יקבל עליו עול מצות, משמע מזה דקבעומ׳׳ש לבד הרי
 אינו עיקר הכוונה עדיין, אך עיקר הכוונה הוא קבע״ו מצות דוקא שבא
 אח׳׳כ, דקבעו״מ שמים הוא בחי׳ ומדרי׳ רצו* וידוע דאין עיקר הכוונה הוא
 הרצוא כ׳׳א העיקר הוא השוב שאחר הרצו* ובכדי שיהי׳ עבודת המצות
 עבודה תמה ושלימה צ״ל מתחלה קבעומ׳׳ש ואח׳׳כ עשיית המצות המה
 באופן אחר לגמרי. דעגץ קבע׳׳ו מצות הוא הביטול אל גילויי רצונותיו ית׳,
 משא׳׳כ קכע׳׳ו מ׳׳ש הוא הביטול לא׳׳ם בעהר׳׳צ שלמעלה מן הרצונות. ועד״מ
 במל׳ דארעא שבשעה שמקבל עליו את המלך הוא הביטול לעצם המלך דאז
 אין גילוי רצונר מן המלך, דגילוי הרצונות באים בעת הגהגת המדינה, אבל
 בשעה שמקבל את עצם המלך, הייגו בעת ההכתרה, שאז הוא מה שמקבלים
 עול מלכותו, ואז הנה הביטול אל עצם המלך דוק* וההפרש בין הביטול אל
 עצם המלך להביטול אל רצונו לבד הוא בב׳ ענינים, א׳ שכשהביטול הוא אל
 עצם המלך הוא במדדי׳ גבוה ונעלה ביותר. דכענין המלוכה יש ב׳ אופנים א׳
 השפעה בקירוב, ב׳ הוא מה שהמלך מופלא ומרומם, והנה ההשפעה בקירוב
 הוא מה שמנהיג את המדינה ומגלה רצונותיו בהנהגת המדינה, וגילוי
 הרצונות הוא לפי אופן העם והוא מה שהמלך מעיין ומפקח בעניני הנהגת
 המדינה שהוא לפ׳׳ע אנשי המדינה דוק* אמנם עצם המלך מופלא ומרומם
 בערך מן העם, וכמ״ש משכמו ולמעלה גבוה מכל העם כר. נמצא כשמקבל
 את המלך בעת ההכתרה אז הביטול הוא אל עצם המלך שלמעלה עדיין
 מגילוי רצונר בהנהגת המדיגה, רק אל עצם המלך דוק* ועוד זאת שביטול
 זה הוא גבוה במדרי/ היינו מה שההגחה הוא בתוקף וחוזק ביותר >א
 שטארקער אוועקלייג און אשטארקער פאל ביטול כר) והוא מדרי׳ הגחת
 עצמותו, שאינו דומה כלל לביטול והגחה שמגיח א׳׳ע לגילוי רצונותיו של
 מלך, דכשהביטול הוא אל עצם המלך, אז אינו יודע כלל איזה גילויי רצונר
 יתגלו אח״כ בהנהגת המדינה, רק שמבטל א״ע לכל אשר יצווה ויגזור, והוא
 רק מפני ביטולו אל עצם המלך. וכמו׳׳כ בקיום הרצונר שמקיימם מצד
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 הביטול אל עצם המלך, היינו מצד ההתקשרות וההתאחדות אל עצם המלך,
 אז גם קיום הרצונות המה באופן ומדרי׳ אחרת לגמרי, דכשהביטול הוא רק
 אל הרצונות, והרצוגות המה גילוי מדריגות שלפ״ע העם, אז הוא מרגיש
 טוב הדבר, שזה טוב לפניו ושהוא טוב גם לזולתו, ומשו״ז הוא מקיימם, רק
 שהוא בעצמו לא הי׳ באפשרו להמציא הנהגה טובה משרה כזו, רק שהמלך
 בכח שכלו המציא זה, אמגם לאחר שהמלך מגלה רצונותיו הוא ג ״כ מרגיש
 טוב הדבר ומשו״ז הוא חפץ בזה, ואינו מדרי׳ הנחת העצמות. משא׳׳כ
 כשהביטול אל עצם המלך הוא מקיים רצונותיו מבלי שום התבוננות אם טוב
 לפגיו א״ל, וגם כשאיגו מבין הטוב מזה הוא ג ״כ עושה, ואפי׳ שרצון זה הנה
 אליו בפרט אינו טוב ג״כ יעשה, ויקיים רצון המלך אפי׳ במס׳׳נ בפו׳׳מ
 להשליך חייו מגגד, משא׳׳כ כשהביטול הוא רק אל הרצונות, הגם שיעשה
 הסכם חזק לקיים רצונותיו מבלי לחשוב טוב הדבר, ומ״מ במקום שגוגע לו
 בפרט כר אינו נעשה כפי ההסכם שלו, ומכ״ש לקיים רצץ המלך במם״נ
 בפו״מ כר, אבל כשקיום הרצונות הוא מצד הביטול אל עצם המלך, אז הוא
 אינו שום מציאות בפ״ע כלל והוא בטל בהגחת עצמותו לגמרי, ועומד חזק*

 כל מונע ומעכב, ובמס ׳׳נ בפו״מ יקיים רצון המלך כר.

 וככל המשל הזה יובן למעלה, דהנה קבלת עומ׳׳ש הוא קבלת מלכותו
 ואדנותו, והוא הביטול אל עצמות א״ם שלמעלה מגילויי הרצונות,
 והנה הביטול הוא במקום גבוה מאד, דכשהביטול הוא רק אל גילויי
 הרצונות, הנה כ׳׳ז הוא רק במדדי׳ וגילרים השייכים אל העולמות, דידוע
 שע״י המצות נמשך אור השייך אל ההשתל׳ והוא מדרי׳ השייכים אל
 העולמות, והגם שהרצץ שבמצות הוא למעלה במדרי׳ מן אור המאיר
 בעולמות כר, מ״מ הם ג״כ רק בחי׳ ומדרי׳ גילרם, רש להם עכ׳׳פ איזה
 שייכות אל העולמות. דהנה ידוע דהאור שמאיר ע״י קיום המצות כר
 המשכתו הוא מסדר ההשתל׳, וכמו עד״מ ע״י מצות תפילין שהם ד׳ פרשיות
 הנה ההמשכה הוא בד׳ מוחין, או ציצית שהם ל״ב חוטין ההמשכה הוא בל״ב
 נתיבות חכמה, וכ״ז הנה הוא ההמשכה שבסדר ההשתל׳ שע״י הוא המשכת
 האור האלקי בעולמות, וכמאמר אסתכל באורייתא וברא עלמא כר, וכמאמר
 התורה אומרת אני הייתי כלי אומנתו של הקב״ה כר, שעי״ז ממשיכים אור
 האלקי בעולמות כר, וע״י מצוה זו התפילין הנה ההמשכה הוא באופן כזה
 וכזה דוקא, וע״י מצוה אחרת ההמשכה היא באופן אחר לגמרי, ובכל מצוה
 גופא הנה אימתי נמשך הגילוי אור דכשעושה באופן כזה וכזה דוקא שאז
 הוא מצוה וגמשך ע״י הגילר אור, אמנם אם אינו כן איגו גמשך רכול להיות
 שיגרום סילוק האורות ח״ו, הרי שגילר הרצונות שבמצות הוא מה ששייך
 אל העולמות. אבל קבעומ״ש הוא הביטול לעצמות א״ס שהוא איגו בערך

 ועומד חזק: ביה בגוכתייק. ואוצ״ל: .ועומד חזק נגד.
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 להיות מקור אל העולמות, והביטול הוא במדרי׳ גבוה ביותר ועוד שעצם
 הביטול הוא בתוקף וחוזק ביותר (אשטארקער אוועק לייג< דהביטול הוא אל
 בעהר״צ שאינו יודע כלל איזה גילוי רצונות יתגלו. וכמו״כ כשמקיים המצות
 מצד ההתקשרות וההתאחדות אל עצמות א״ס שהוא בעל הרצון משו״ז הנה
 קיום המצות הוא באופן אחר, דכשהביטול הוא אל הגילויי רצונות הנה הוא
 מרגיש טוב טעם, שבכל מצוה יש המשכה אור פרטי, וע״י קיום המצות
 ממשיכים אור האלקי בעולמות, ומצד קרבת אלקים לי טוב הגה חפץ באמת
 גילוי• אור זה ולכן הוא הרצון אל קיום המצוה. ובכלל בעבודה זו ובביטול זה
 הוא נמשך אחר הטעם דטעם הוא מל טעם וענג (גישמאק<, מפני שמרגיש
 הטוב טעם והעונג מאור האלקי הנמשך ע״י מצוה זו ולכן הוא חפץ לקיימה,
 וכן טעם הוא מל׳ טעם ושכל, שלפי אופן השכל וההשגה בהמשכת האור
 שנמשך ע ״י כל מצוה, הנה לפי אופן כזה מאיר האור בנפשו, ולפי אופן כזה
 יש לו טעם ועונג בגילוי אור אלקי זה, ומשו׳׳ז הוא הרצוא וחשק אל קיום
 המצוה. ולכן יש חילוקי מדרי׳ במצות שאין המשכת האור בכל המצות שוה,
 שיש המשכות במצות שנמשכים מן המוחין ויש שנמשכים מן המדות כר,
 ולכן לפי אופן ההשגה בהאור האלקי הנמשך לפי אופן כזה הוא תוקף הרצון
 וההתפעלות והחשק לקיים את המצוה. דבאמת אין צ״ל באופן כזה, רק
 שכולם יהיו שד׳ אצלו וכמאמר מצות לאו ליהנות ניתנו שלא יהי׳ נמשך
 אחרי הטעם והעונג, כ״א העיקר הוא הקבו׳׳ע מ׳׳ש, וכמ׳׳ש הלא שמוע מזבח
 טוב, ומאחר שיהי׳ הכל מצד הציווי שכן רצון המצווה, לא יעשה חילוקים
 בין מצוה למצוה, וכמאמר אל תהי׳ יושב ושוקל מצוותן של תורה, אלא
 קלות שבקלות יהיו כחמורות שבחמורות כר, הנה הקלות וחמורות הוא מצד
 המשכת האור, דבכל מצוה נמשך אור אחר לגמרי מכמו במצוה אחרת כר,
 אבל מצד הציווי הנה כולם שויו ממש, וכן לאו דוקא מצות דאורייתא גם
 מצות דרבנן יקיימם מבלי הפרש מדאורייתא כלל, ואפי׳ דקדוק קל של ד״ס
 יהי׳ חמור אצלו, והוא דוקא כשיש הביטול וההתקשרות אל עצמות א׳׳ס בעל
 הרצון, ומשו׳׳ז הוא מקיים המצות שהם רצון המצווה, וכולם יהיו שוים אצלו
 בלי שום הפרש כלל בין קל לחמור ובין דאורייתא ובין דרבנן. ומאחר
 שביטולו אל עצמות א״ס כעהר׳׳צ אז יהי׳ בתוקף גדול לעמוד נגד כל מונע

 ומעכב ויקיים במם׳׳נ בפו״מ אפי׳ דקדוק קל של ד׳׳ס כר.

 נמצא מובן שהעיקר הוא מדרי׳ הקבעומ׳׳ש, שאז ע׳׳י הקדמה זו הנה קיום
 המצות הוא באופן אחר לגמרי ממש, אבל העיקר הוא הקבע״ו מצות
 שבא אחר קבע׳׳ו מ׳׳ש, אבל קבע׳׳ו מ״ש לבד אינו עיקר הכוונה, וזהו שאמרו
 למה קדמה כר כדי שיקבל עליו עומ׳׳ש תחלה כר, שהוא רק בדרך הקדמה
 והכנה אל קבע׳׳ו מצות שאח׳׳כ, שאז הנה קיום המצות הוא באופן אחר
 לגמרי, וכמאמר קבלו מלכותי ואח׳׳כ תקבלו גזרות, כר, דקבע׳׳ו מ׳׳ש לבד
 אינו עיקר הכוונה רק שקבלו מל׳ בשביל שאח״כ תקבלו גזרותי כר.
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 וקבעומ״ש לבד אינו עיקר הכוונה העליונה וכמ״ש לא לתהו בראה אלא
 לשבת יצרה, תהו הוא מדרי׳ הרצוא. אבל הכוונה הי׳ לא לתהו בחי׳ הרצוא
 לבד כ׳׳א לשבת יצרה שעיקר הכוונה הוא השוב דוק* והשוב יהי׳ בקיום
 התו״מ, דזהו עיקר הכוונה העליונה שיהי׳ המשכת האור למטה, ודוקא
 כשקיום המצות הוא ע׳׳י הקדמת עומ׳׳ש אשר מפני הקדמה זו שקודם למצוה
 הנה מקיים המצוה כמו שהי׳ בהכוונה פנימי׳, היינו מצד ביטולו אל עצמות
 א׳׳ס בעהר״צ ולא לילך אחר הטעם והענג, ועי״ז הוא פועל המשכת האור
 למטה, שזה הי׳ עיקר הכוונה כר בבחי׳ שוב בקיום התו׳׳מ, וכמו בד׳ שנכנסו
 לפרד״ס בן עזאי הציץ ומת, שהוא מצד בחי׳ תוקף הרצוא שהי׳ אצלו, ואינו
 כוונה העליונה כלל, ור׳׳ע נכנס בשלום רצא בשלום דעייל ונפיק שהי׳ בבחי׳
 שוב, שזהו עיקר העבודה להיות בבחי׳ רו״ש דוק* אבל בחי׳ הרצוא לבד

 אינו בחי׳ עבודה ואינה כוונה העליונה כר.

 והגם שאנו מוצאים במדרי׳ בעלי תשו׳ שאין בהם רק בחי׳ רצוא לבד, וכמו
 תשובת ר׳ אליעזר ב׳׳ד שהי׳ בבחי׳ תוקף הרצו* וכמאמר געה עד
 שיצאה גשמתו בבכי׳, הרי שלא הי׳ מדרי׳ השוב בקיום התו״מ כלל, ומ׳׳מ
 ברצוא זה המשיך כל הגילוים היותר געלים, ומשמע שהמשיך בתשובתו
 מדרי׳ גבוה יותר מההמשכה שע״י מדרי׳ השוב בקיום התו״* וכמאמר בכה
 רבי יש קונה עולמו בשעה אחת כר שהמשיך יותר מכמו שרבי המשיך ע״י
 עוסק תורתו, עד שקינא לו רבי יש קונה ובכה כר. אך הענין הוא דזהו
 המעלה שבבע״ת שיכול להיות אצלם מדרי׳ רצוא בלא שוב כלל, דהנה ידוע
 דרו״ש שלמטה הוא לפי שלמעלה בהאור האלקי יש בחי׳ ומדדי׳ רו״ש,
 וכמ״ש והחיות רו״ש וקאי על החיות האלקי שמחי׳ את העולמות בדרך
 רו״ש, ולמעלה הוא בחי׳ ומדרי׳ מטי ולא מטי, דתחלה הוא בחי׳ מטי המשכת
 האור ואח״כ בחי׳ ולא מטי הסתלקות האור, ובנפש תחלה רצוא ואח״כ שוב,
 ולמעלה הוא בחי׳ רו״ש, ומפני מה הרו״ש למעלה יש ע״ז כמה טעמי׳, ולכן
 גם בעולם למטה הוא בבחי׳ רו״ש דוק* וכמו״כ בנפש שמחי׳ את הגוף הוא
 ג ״כ ברו״ש שהם ב׳ דפיקות שבלב, דפיקא הא׳ הוא התפשטות החיות בחי׳
 רצוא ודפיקא הב׳ הוא הסתלקות החיות בחי׳ שוב, וזהו שאמרו אלקיכם כהן
* והוא לפי שאלקיכם  הו* דכהן הוא בחי׳ ומדרי׳ רעותא דליבא בחי׳ רצו
 כהן הוא שלמעלה הוא בחי׳ רו״ש, לכן גם העבודה בקיום התו״מ הוא ג״כ
 בבחי׳ רו״ש, לפי שלמעלה הוא מדרי׳ רו״ש. משא״כ בבע״ת שממשיכים
 בחילא יתיר שמגיעים במדרי׳ שלמעלה מבחי׳ רו״ש ולכן עבודתם הוא בבחי׳

 רצוא לבד.

 וביאור דבר זה הגה ידוע דשרש התהוות הזמן גמשך מע״ם דאצי׳, דבע״ם
 דאצי׳ יש בחי׳ קדימה ואיחור שתחלה גאצלה ספי׳ הכתר ואח״כ
 מדרי׳ החכ׳, והוא מה שכתר ספירה ראשוגה שהיא ראש ומקור לנאצלים,
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 דכתר נחשב בכלל הספירות (ובד׳׳כ קאי על חיצוני׳ הכתר), ולא הי׳ אפשר
 להיות אצילות ספי׳־החכ׳ קודם שנאצלה ספי׳ הכתר, דכתר הוא ספי׳ הא׳
 שהוא בחי׳ רצון ראש לכל דבר, וכידוע דכל הגילוים הוא ע׳׳י הרצון דוקא,
 דבלא רצון אין בחי׳ גילוי כלל, ולכן גם למעלה לא הי׳ אפ״ל אצילות ספי׳
 החכ׳ קודם אצילות הכתר. וכמו׳׳כ לא הי׳ אפ׳׳ל אצילות ספי׳ הבינה קודם
 שנאצלה ספירת החכ׳, דתחלה נאצלה חכ׳ ואח״כ בינה, דכינה הוא השגה
 והבנה וחכ׳ היא נקודה, וידוע דכשיש תחלה נקודת החכ׳ אז יכול להיות
 אח״כ ההשגה וההבנה דבינה. וכמו״כ באצילות המדות לא הי׳ אפ״ל מקודם
 שנאצלו המוחין תחלה, ואופן אצילותם הי׳ תחלה מוחין ואח׳׳כ מדות (בד׳׳כ
 במדות דתיקון שנמשכים מן המוחין כר<, והי׳ צ״ל אצילות המוחין ואח׳׳כ
 מדות, ובמוחין גופא כנ׳׳ל בקדימה ואיחור זל״ז וכנ״ל. אמנם ענין קדימה
 ואיחור זה אינו בבחי׳ ומדרי׳ זמן ח״ו, ורק הוא מדרי׳ התפשטות והסתלקות
 האור לבד, דאצילות הכתר הוא התפשטות האור ואח״כ הי׳ ההסתלקות היינו
 העדר ההתפשטות והעדר הגילוי, ואז נאצלה ספי׳ החכ׳, ואח״כ הי׳
 ההסתלקות מספי׳ החכ׳ והוא העדר הגילוי, ואז נאצלה ספי׳ הבינה שהוא
 התפשטות האור בבינה, וזהו שאי׳ בע״ח ממדדי׳ לא מטי בכתר נעשה מטי
 בחכ׳, לא מטי היינו ההסתלקות והעדר הגילוי בכתר, נעשה מטי הוא
 ההתפשטות והגילוי בחכ/ וממדרי׳ לא מטי בחכ׳ העדר ההתפשטות בחכ׳
 נעשה מטי בבינה התפשטות האור בספי׳ הבינה, ומפני מה נעשה הלא מטי
 בחכ׳ הוא מפני המטי בכתר, דידוע שלאחר ההסתלקות האור בכתר הוא
 חוזר ונמשך אור הכתר, ולהיות חכ׳ ספי׳ הראשונה שנאצלה מהכתר משו״ז
 נעשה העלי׳ וההסתלקות בחכ׳ וזהו ולא מטי בחב׳ כר, וכ״ז הוא בפנימי׳ חכ׳
 דוקא, אבל בחיצוני׳ חכ׳ נשאר האור ומשו״ז נעשה מטי בספי׳ הבינה. וזהו
 כללי׳ ענין קדימה ואיחור שבע׳׳ס דאצי׳, והוא שרש על התהוות הזמן,
 דמאחר שהאור הוא בהתפשטות והסתלקות הוא בהתחלקות ג ״כ, וזהו מה
 שהוא שרש על התהוות בחי׳ ומדרי׳ הזמן. וכמו״כ הנה אנו רואים שהאדם
 חי בזמן, והוא להיות שהחיות הוא בהתפשטות והסתלקות בב׳ דפיקות הוא
 ג״כ מדרי׳ הזמן שהוא ההתחלקות ברו״ש, דאם לא הי׳ במדרי׳ רו״ש לא הי׳
 שייך להיות מדרי׳ הזמן, אבל באשר הוא בהתחלקות רו׳׳ש הוא ג׳׳כ בבחי׳
 זמן כר. וכמו״כ הוא בעולם ג״כ דלפי שנמשך ממדרי׳ שלמעלה, דלמעלה יש
 בחי׳ הסתלקות והתפשטות באור דע״ס דאצי׳ כנ׳׳ל, ממילא מזה נמשך להיות
 בחי׳ ומדדי׳ הזמן בעולם למטה ג״כ. אמנם כ״ז להיות שרש על התהוות הזמן
 הוא רק בגילוי אורות דאצי׳, אבל למעלה מאצי׳ אין שייך בחי׳ ומדרי׳ זמן,
 הגם דכתי׳ וע״י יתיב כר משמע מזה שגם בעתיק שייך בחי׳ ומדרי׳ יומין,
 מ״מ כתי׳ וע״י שהוא בחי׳ שנעתק ונבדל מבחי׳ יומין, ועוד שגם שם שייך
 לומר שרש על סדר זמנים, וכמ״ש הרמ״ז דעתיק הוא שרש על סדר זמנים,
 דבאצי׳ הוא השרש על התהוות הזמן ובע״י הוא השרש על סדר זמנים כר,
 רק שמ״ש ברמ״ז קאי על ז״ת דע״י שמתלבשים בא״א שהוא ראש ומקור
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 לנאצלים כר, ולכן גם במדרי׳* שייך לומר שרש סדר זמנים. משא״כ במדרי׳
 שלמעלה כמו מדרי׳ א״ק א״א לומר גם בחי׳ שרש סדר זמנים כר, הגם
 שמדרי׳ א״ק הוא אור כללי שכולל כל המדרי׳ מרכ״ד עד סוכ״ד, ושם ישנו
 כל הפרטים הבאים אח״כ, ומ״מ אין שייך בו קדימה ואיחור וסדר והדרגה,
 שהרי אין שייך לומר שם בחי׳ התפשטות והסתלקות כלל וכולל כולם
 בהשואה אחת, וכמאמר צופה ומביט עד םוכה״ד בסקירה אחת, הגם
 שהחבטה עד סוכה״ד ומ״מ הוא בסקירה חדא שאין בה קדימה ואיחור כלל,

 דקדימה ואיחור שייך בהגילר׳ שבאצי׳.

 והנה ידוע דרוב המצות מלובשים בזמן ומקום, דמצות המה גילוי הרצוגות
 שהם רק גילויים מאוא״ס ולכן שייך בהם קדימה ואיחור מדרי׳
 התפשטות והסתלקות ולכן הם מלובשים בזמן, ועלייתם למעלה הוא במדרי׳
 הגילויים ושייך בהם בחי׳ רו״ש, וכן העבודה דמצות הוא בדרך רו״ש, אבל
 הבע״ת ממשיכים בחילא יתיר שמגיעים בעבודתם בעצמות א״ס שלמעלה מן
 הגילוים, והראי׳ שמשם נמשך סליחת עוונות למלאות כל הפגמים שפגם
 בהאורות שהם מדרי׳ הגילוים, וע״י התשר מתמלא הפגמים, לפי שמגיע
 למדרי׳ שהוא למעלה מן הגילוים, והוא בחי׳ א״ק שלמעלה מבחי׳ רו״ש
 התפשטות והסתלקות, ולכן עבודתם הוא בבחי׳ רצוא לבד, וכן עבודת התשר
 איגה בזמן כ״א בשעתא חרא וברגעא חדא. אך איזה מדרי׳ תשר הוא דוקא
 בתשר שהיא מעומקא דלבא שהוא בא מעומק פנימי׳ גקודת לבו, דעי״ז הוא
 מגיע בעבודתו זאת למעלה ג ״כ בבחי׳ עצמר א ״ס שלמעלה מהגילוים. דידוע
 דיש צעקת הלב ומדרי׳ צעקת הקול, צעקת הקול הוא ג״כ גמשך מפנימי׳
 הלב שלמעלה מחיצוני׳ הקול המתלבש בדיבור, ומ״מ הנה צעקת הקול יש לו
 אחיזה בלב, ויש בזה עוד מדרי׳ פנימי׳ יותר דמה שגגוחי גניח ילולי יליל
 שהם רק תנועות קצרות, דאז הרו״ש הוא במהירות עצומה, ער ווערט שיים
 אייך ארס כלי אביסול, ועד״מ שלאדם מגיע איזה צער ח״ו שמגיע לו
 בפנימי׳ ממש, עד שאינו יכול גם לצעוק בקול רק בתגועות קצרות, והוא מה
 שאינו יכול להשיב רוחו אליו, וכמו״כ ע״י חטאים ועוונות שמתמרמר ע״ז
 ומגיע לו בפגימיותו ממש, ומשו״ז הוא גנוחי גניח ואינו יכול גם לצעוק
 בקול, ומ״מ מדרי׳ זו יש לה אחיזה בלב עדיין. וצעקת הלב הוא מה שהלב
 צועק שלבו ונפשו נכלה בדבר זה, ואין לו כח אפי׳ להתאנח ג״כ, וכמו עד״מ
 שמגיע לו צער גדול ר״ל שמגיע בנקודת עצם נפשו עד שנשאר כאבן דומם
 מבלי שום תנועה, ואין בכחו אפי׳ להתאגח ג״כ, ובא לידי התעלפות או
 לכלות הגפש בפו״מ ח״ו ר״ל. ובדוגמא כזו הוא בבע״ת כשמתבונני׳ בחטאים
 ועווגות ואין לו ע״ז שום מקום >עם וערט באייזיך קיין ארט גיט אייף דערוף,
 און קיין רעכט ניט) מפני ריבוי ההתבוננות בזה, ומגיע הצער והעגמ״נ בעצם

 במדד״: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: במדדי׳ עתיק יומין.
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 נקודת נפשו עד שאין לו כח אפי׳ להתאנח ג״כ, ומכ׳׳ש לצעוק בקול, ואפי׳
 להתאנח ג״כ אינו יכול, דהלב צועק דלבו ונפשו המה כלים בכלות הנפש,
 דמאחר שמגיע בעצם נקודת נפשו שלמעלה ממדרי׳ רו״ש, ע״י מעורר ג׳׳כ
 למעלה ומגיע בבחי׳ עצמות שהוא מדרי׳ א״ק שלמעלה מבחי׳ רו׳׳ש, ולכן

 יכול להיות אצל בע״ת בחי׳ ומדדי׳ רצוא בלי שוב כלל.

 הגם שבמצות יש ג׳׳כ מדרי׳ קבעומ״ש תחלה שלמעלה ממדדי׳ הגילוים,
 והוא בחי׳ הביטול לא׳׳ס בעהר״צ דוקא וכג׳׳ל, הרי הרצוא לבד אינו
 עיקר הכוונה העליונה כ׳׳א דוקא השוב. אך הענין דהנה בעהר׳׳צ קאי על בחי׳
 עתיק, דידוע דרצון הוא בחי׳ א״א ובעהר׳׳צ הוא בחי׳ עתיק, דבעתיק הז״ת
 הוא שרש על סדר זמנים, ומ״מ בכללי׳ עתיק שייך ג״כ ענין זמן, לפי שהוא
 כתר הפרטי שהוא ג״כ בחי׳ גילוי שהוא למעלה ממדדי׳ אצי׳, אבל לגבי
 עצמות הוא בחי׳ גילוי, ולכן גם שם שייך בחי׳ הסתלקות והתפשטות. וזהו
 שאי׳ בע״ח דבעתיק יש מדרי׳ מ״ה וכץ שהו״ע רו״ש, רק שהרו״ש הוא מני׳
 ובי׳, ואפי׳ כשיפורש בעהר״צ הוא בחי׳ עקודים שלמעלה ממדרי׳ עתיק, ומ״מ
 שם יש ג״כ בחי׳ קדימה ואיחור, דעקודים הם י״ס, וכאומרו בע״ח עשר אורות
 עקודים בכלי אחד, הגם שפי׳ עקוד בכלי א׳ שגם הכלי הוא בחי׳ ומדדי׳ אחד
 ומ״מ הרי שם הם י״ם, רק שהם עקודים שהפרטים מיוחדים ומזה גופא מובן
 שיש שם פרטי׳, דכשאין פרטים אין נופל ל׳ התאחדות, והרי שם שייך מדרי׳
 הפרטי׳ רק שהפרטי׳ המה מיוחדים. משא״כ א״ק הגם שהוא ג״כ כולל כל
 המדרי׳, אבל אין שם מציאות הפרטי׳ כלל רק עצם א׳, וכידוע ההפרש בין
 הכחות עצמים הכלולים בנפש למדדי׳ עצם הנפש, דהכחות הכלולים בעצם
 הגם שהם ג״כ מיוחדים עם העצם מ״מ יש בהם מציאות הכחות, אבל עצם
 הנפש הגם ששם יש ג״כ כחות, הוא רק מה שנושא בתוכו כחות אבל אין שם
 מציאות כתות כלל שהוא עצם א׳ שלמעלה ממדרי׳ כחות עצמים. ובדוגמא כזו
 הוא במדדי׳ א״ק הגם שכולל כל המדרי׳ הוא רק מה שנושא בתוכו המדרי׳
 אבל בחי׳ פרטים אין שם כלל, וכידוע שמדרי׳ א״ק לאחר הצמצום הוא מדרי׳
 העצמות שנושא בתוכו כל הפרטי׳, והוא כמו אור הכלול בעצמותו שלפני
 הצמצום שנושא וכולל בתוכו כל המדרי׳, כמו״כ הוא מדרי׳ א״ק לאחר
 הצמצום. ולכן הבע״ת ששבים מעומק פנימי׳ הלב שלמעלה מבחי׳ רו״ש מגיע
 למעלה בבחי׳ עצמות שלמעלה מבחי׳ רו״ש, ולכן יכול להיות בהם בחי׳ רצוא
 לבד, ומ״מ עי״ז הם ג״כ ממשיכים האור. אמנם בכדי שיהי׳ גילד האור הוא
 דוקא ע״י כלים כר והבע״ת אין להם מדרי׳ הכלים, ואי׳ בספרים שאגשים
 שקיימו מצות ובסוף סרחו נותנים מצות אלו לבע״ת, להיות בחי׳ כלים
 ולבושים שיאיר בהם האור, אבל עצם המשכת האור הוא ע״י הרצוא לבד.
 והנה במדרי׳ תשר זו גופא יכול להיות ג״כ בחי׳ שוב שיכול להגיע למדרי׳
 רצוא ואח׳׳כ יהי׳ מדרי׳ שוב, וי״ל שזהו מדרי׳ גבוה ברצוא גופ* דהנה
 הכוונה פנימי׳ של א״ם הוא שיהי׳ מדרי׳ כלים ושע״י הכלים ימשיכו האור,
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 ולא שע״י הרצוא לבד יהי׳ המשכת האור, וע׳׳י הרצוא מגיע לפנימי׳ ועצמי׳
 א׳׳ס ששם נטוע ומושרש שיהי׳ עיקר הכלים בחי׳ שוב דוק* ומשו׳׳ז לאחר
 בחי׳ רצוא גבוה כזה הוא השוב בתו׳׳מ, ומ׳׳מ אינו בהכרח לצורך ההמשכה
 שיהי׳ בחי׳ שוב, כי ע״י רצוא לבד יכולים ג״כ להמשיך האור כר, כ׳׳א להיות
 רצוא זה הוא במדרי׳ גבוה לכן במילא מגיע בעצמות יותר. ששם גטוע
 ומושרש בחי׳ השוב בכלים דתו׳׳מ דוקא, אבל בחי׳ רצוא לבד אינו עיקר
 הכוונה העליונה כלל. וזהו שלאחר מדרי׳ ואהבת כר בכל מאודך שהם מדרי׳
 הרצוא היותר נעלים, כתי׳ והיו הדברים האלה כר ודרשו רז״ל בד״ת הכתוב
 מדבר, דא״א לומר שקאי על ק׳׳ש דכתיב בשבתך בביתך ובלכתך בדרך, וק״ש
 הנה רק ב׳ פעמים ביום בשחרית וערבית, רק שזה קאי על תר, ופי׳ הפשוט
 שזה קאי על מ׳׳ש לעיל מיני׳ שמע ישראל כר שהוא ק ׳׳ש, והענין הוא דהנה
* רק שק״ש הוא מדרי׳ רצוא ותורה הוא בחי׳ השוב.  ק׳׳ש ותר ענין אחד הו

 ולהבין זה ילה׳׳ק מ׳׳ש שמע ישראל ה׳׳א ה״א, והקשו המפרשים למה כתי׳
 ב׳׳פ הוי׳, ולכאורה הי׳ צ״ל ה׳׳א אחד, ואי׳ ברוקח דג׳ שמות הם גגד
 מ׳״ש אני ראשון ואגי אחרון ומבלעדי אין אלקים כר, אגי ראשון קאי על
 עצמר א״ס שקודם ברה״ע, שאז הוא לבדו הוא שלא הי׳ שום מציאות
 מבלעדו, וכמאמר הפדר׳״א עד שלא נבה׳׳ע הי׳ הוא ושמו לבד, הוא קאי על
 בחי׳ עצמות אוא״ם, ושמו הוא האור, ואומרו הוא ושמו בלבד ע״ד דכתי׳ הוא
 ושמו אחד כר, וידוע דאור אינו דבר המוסיף על העצם, דאור מצ״ע אינו שום
 מציאות רק שהוא גילוי העצם, דהאור מאיר דוקא כשהוא דבוק ומיוחד
 בהעצם, וכמו״כ למעלה עגין דבוק ומיוחד הוא הביטול ואם דער אור דער
* ואין זולתו כלל, זהו כללי׳ עגין האור,  הערט דעם ביטול ושהוא לבדו הו
 ובפרט האור שקודם ברה״ע שאז הי׳ מדרי׳ אור הכלול בעצמותו אז ודאי הי׳
 בברד׳ ביטול שאינו עולה בשם אור וזיו כלל, וזהו אני ראשון וקאי על האור
 שקודם ברה״ע שאז הי׳ הוא לבדו הוא כר. אני אחרון קאי על המדרי׳ שלע״ל
* וכמ״ש ונשגב הוי׳ לבדו ביום ההו* שאז  שאז ג״כ יאיר מדרי׳ הוא לבדו הו
 לע״ל יהי׳ מושג ומורגש בגבראים מדרי׳ הוא לבדו הוא, וכמו האור הכלול
 בעצמותו וכנ״ל. וזהו מ״ש אפס בלתך גואלינו לימוה״מ שבימוה״מ יהי׳ בחי׳
 זמם לגמרי כר. ומבלעדי אין אלקים באמצעיתא אין אלקים כר, דהגם שנתהוו
 העולמות ונראים ליש ודבר מ״מ המה בטלים ומיוחדים בתכלית הביטול
 והיחוד בעצמות א״ס, דהנה כללי׳ מציאות העולמות הוא לאחר הצמצום
 דוק* דקודם מדרי׳ הצמצום אינו שייך מציאות העולמות כלל, ודוקא לאחר
 כר, והצמצום הוא רק לגבי הגבראים, אבל לגבי א״ם כתי׳ ומבלעדי אין
 אלקים כר שלגבי הצמצום איגו מעלים כלל, דאלקי׳ הו״ע הצמצום וההעלם
 וכמ״ש כי שמש ומגן ה״* דכשס שעל השמש יש מגן ונרתק שמעלים
 ומסתיר על אור השמש, כמו״כ ה״א שאלקים הוא מעלים ומסתיר על ש׳ הוי׳,
 והוא מדרי׳ הצמצום, ומשו״ז נתהוו העולמות במציאות יש ודבר וכמ״ש
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 בראשית ברא אלקים כר. אמנם הצמצום הוא רק לגבי הנבראים בכדי שיהי׳
 מציאות יש ודבר אבל לגבי א״ס אין שייך צמצום, ולכן גם לאחר הצמצום
 הוא כמו האור הכלול בעצמותו שקודם ולפני הצמצום שבטל ומיוחד בתכלית,
 וזהו ומבלעדי אין אלקים. וזהו הג׳ שמות ה׳ אלקינו ה׳, הנה הוי׳ הא׳ קאי על
 מדרי׳ אני ראשון שהוא האור שקודם שגבה׳׳ע, והוי׳ הב׳ קאי על גילוי
 שלע׳׳ל יאיר בחי׳ הוא לבדו, ואלקינו הוא קאי על מ״ש ומבלעדי אין אלקים
 ובאמצעיתא כר, ומ׳׳ש אלקינו הוא הכוונה אלקה שלנו, דידוע דכללי׳ ברה״ע
 הוא בשביל ישראל, וכמ׳׳ש בראשית ברא כו׳ ודרשו בראשית בשביל התורה
 שנקראת ראשית ובשביל ישראל שנק׳ ראשית, ולכן נקראים התו׳ וישראל
 ראשית וכמ״ש ה׳ קנני ראשית דרכו, וכתיב קדש ישראל להוי׳ ראשית
 תבואתו כר, וכמ״ש אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי דמה שעשיתי ארץ
 הוא בשביל האדם, וכמאמרם ע׳׳פ אדם אתם אתם קרוים אדם כר, ואדם
 בשביל בראתי שהוא בגימט׳ תרי׳׳ג, וכמאמר׳ ע״פ אלה תולדות השוה׳׳א
 בהבראם כר אלה בזכות מי הם עומדים ובזכות מי הם קייימימ, בזכות אלה
 שמות בנ׳׳י, ואלה בזכות מי הם עומדים ובזכות מי הם קיימים, בזכות אלה
 העדות והחוקים כר, דעיקר הכוונה בברה״ע הוא בכדי שיהיו נש׳׳י בגופים
 דוקא ויקיימו תו׳׳מ, וזהו אלקינו אלקה שלנו שכללי׳ ענין הצמצום הוא
 בשביל נש׳׳י דוקא, ושלאחר הצמצום יהי׳ בחי׳ הביטול לאלקות כמו שהוא
 הביטול בהאור הכלול בעצמותו שלפני הצמצום כר, והעיקר הוא שע׳׳י תו״מ
 שיקיימו ישראל יומשך האור למטה כר, ושע׳׳י עבודתם דעתה יהי׳ הגילוי
 לע״ל, וכנ׳׳ל שלע״ל יהי׳ מושג ומורגש בנבראים ביטול זה, דעתה הוא רק מה
 שידוע ומובן שהעולמות בטלים לאלקות ומיוחדים בתכלית כר, אבל לע׳׳ל
 מושג ומורגש וזהו אלקינו אלקה שלנו. ואח״כ כתי׳ אחד שהוא האחדות
 שמצד העולמות, שאחד קאי על כל המדרי׳, שבכל המדרי׳ האחדות פשוטה
 בשוה, וכשם שבמדרי׳ אני ראשון הוא שהי׳ הוא לבדו כר, וכמו׳׳כ לע׳׳ל יהי׳
 מושג ומורגש בנבראים וכמ׳׳ש ואני אחרון, וכן גם עתה הנה מדרי׳ ביטול זה,
 וכמ״ש אני הר׳ לא שגיתי דאין שום שיגוי בהאור, וכמאמר אתה הוא קודם
 שנבה׳׳ע ואתה הוא לאחר שנברא, שלאחר שנבראו העולמות הוא לבדו הוא
 שזהו מדרי׳ אפס האמיתי. דידוע דבאור יש חילוקי מדרי׳ אין זולתך ואפס
 כלתך, אין זולתך קאי על האור שלאחר הצמצום כר, ואפס כלתך הוא האור
 הכלול בעצמותו, אמנם עתה הוא מדרי׳ אין בלתך, מדרי׳ אין הוא רק לגבי
 הנבראים דנראה להם שלאחר הצמצום הוא גילוי אור שהוא מקור למציאות
 יש, והוא מדרי׳ אין בלתך שאפי׳ שנתהוו העולמות מ״מ אין בלתך כר, וכ׳׳ז
 בנבראים כר. אבל לגבי א״ם שאין שייך צמצום כלל, הנה גם לאחר הצמצום
 הוא הביטול והיחוד כמו ביטול ויחוד אור הכלול בעצמותו שקודם הצמצום

 והוא מדרי׳ אפס.
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 והנה כשמתבונן בזה איך שהעולמות בטלים ומיוחדים בתכלית גא״ם,
 ממילא יחפוץ להכלל ולהבטל ביחודו ית׳ שלא יחפוץ בשום גילר אור
 כ״א בהעצמות דוקא, וכמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי, שמים וארץ ידוע
 שהם געה׳׳ע וגעה׳׳ת שבכ״ז לא יחפוץ כר, ואפי׳ ועמך מה שעמך מקור חיים
 שהוא מקור התענוגי׳ ג׳׳כ לא חפצתי, כ׳׳א בהעצמר א׳׳ם עיקר חפצו ורצונו
 להכלל ולהבטל ביחודו ית׳. ואומרו לא חפצתי, הכוונה שאין פנימי׳ רצונו
 לזה, דידוע שיש ב׳ מדרי׳ ברצון, רצון וחפץ, רצון הוא חיצוני׳ שהוא גם מה
 שבא לפעמי׳ בהכרח, וכמאמר כופין אותו עד שיאמר רוצה אני כר, חפץ הוא
 פנימי׳ דוקא, וז״ש לא חפצתי דזה מה שאינו חפץ בהגילוים הוא מצד פנימי׳
 הרצון מדרי׳ חפץ דוקא, אבל מצד חיצוני׳ הרצון יכול להיות שיחפוץ
 בהגילרם ג״ע ועוה״ב, אבל חפצו העצמי היינו מצד פנימי׳ הרצון העיקר הוא
 עצמו׳ א״ס להבטל ולהכלל ביחודו ית׳. וזהו ואהבת את ה״א ואהבת מל׳ אבה
 ורצון, שרצונו וחפצו להכלל ולהבטל ביחודו ואחדותו ית׳, עד מדרי׳ בכל
 מאדך שהוא תכלי׳ העלי׳ דמדרי׳ רצוא בר, ואח ״כ אור זה מתיישב דוקא בתו׳
 שהוא מדרי׳ השוב. וזהו והיו הדברים בד ״ת הכתוב מדבר, דלהיות שבתו׳
 מאיר עצמות א״ם דוקא, וכמאמר אורייתא מחכ׳ נפקת דחכ׳ היא כלי לעצמו׳
 א״ס, וכמ״ש ה׳ בחכ׳ כר ה׳ הוא מדרי׳ העצמר, וכמ״ש ושמי הוי׳ לא נודעתי
 ופי׳ רש״י ז״ל לא ניכרתי במדות האמיתית שלי כר, שהוי׳ הוא מדרי׳ אמת,
 וכמ״ש ואמת הוי׳ לעולם, שהוא מדרי׳ אני ראשון, ביטול האמיתי אור הכלול
 בהעצמות ממש, והוא מדרי׳ אין האמיתי ושמו הגדול, וכמאמר עד שלא
 גבה״ע הי׳ הוא ושמו כר, שכ״ז הוא ששורה בחכ׳, דלהיות חכ׳ מדרי׳ הביטול
 בתכלית, וא״ס שורה דוקא במקום שבטל, ולכן אינו דומה האור שמאיר לפגי
 האצי׳ ובאצי׳ ומכ״ש בבי״ע כר, שגילוי אור לפי אופן הכלי׳ ולפי אופן הביטול
 כן הוא הכלי ולפ״ע כזה שורה בה האור כר, שאו״כ הוא שהכלים לפ״ע האור
 כר, ובאצי׳ גופא יש ג״כ חילוקי מדרי׳ חו״ב דבחכ׳ מאיר אוא״ס בקירוב מקום
 ובינה מאיר אוא״ס בריחוק מקום, דלהיות בינה שייך אל מדרי׳ היש וכמ״ש
 להנחיל אוהבי יש, וידוע דחו״ב הוא בחי׳ אין ויש, ומאחר שבינה הוא בחי׳ יש
 לכן שם הארת האור בריחוק מקום דוק* והמדות שיש להם שייכות יותר אל
 היש שהם מקור לעולמות, וכמ״ש כי אמרתי עולם חסד יבנה, שבנין העולמות
 הוא מהמדות דוקא, לכן שם הארת האור ע״י הפרסא המפסיק כר, ועז״נ מבטן
 מי יצא הקרח כר מי הוא בחי׳ בינה, ומבינה מאיר במדות והוא ע״י פרסא
 המפסיק, וכמ״ש ודמות על ראשי החיות רקיע כעין הקרח, וכשם שבחיון
 תתאין יש בחי׳ פרסא המפסיק, כמו״כ גם בחיון עילאין, והוא מה שהאבות הן
 הן המרכבה יש ג ״כ פרםא המפסיק, והוא לפי שמדרי׳ מדות שייכים יותר אל
 היש לכן הארת האור שם ע״י פרסא כר. ומזה מובן שלפי אופן הביטול לפי
 אופן כזה הוא הארת האור, וכמ״ש מרום וקדוש אשכון את דכא ושפל רוח,
 וכמ״ש לא ברעש הוי׳ ואחרי הרעש קול דממה דקה, ואי׳ בזהר תמן קאתי
 מלכא כר, שעיקר הגילוי הוא במקום הביטול דוק* ומשו״ז בחכמה שהוא
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 בחי׳ ביטול בעצם, וזהו חכמה כח מ׳׳ה שהיא כלי לעצמות א׳׳ס להיות שורה
 בה בקירוב מקום מפני רוב מדרי׳ הביטול שבה כו׳, וזהו אורייתא מחכ׳ נפקת
 שבתר נמשך ג׳׳כ עצמו׳ א׳׳ם, ולהיות כן מאיר אוא׳׳ס בחכ׳ בקירוב מקום כד,
 והתר נקראת אמת וכמאמרם ע׳׳פ קרוב לכל כר יקראהו באמת, אין אמת אלא
 תורה, דאמת הוא ג ׳׳כ מה שכולל ג׳ מדרי׳ אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי
 אין אלקים בר, דא׳ הוא אות הראשון מהאותיות והוא נגד מדרי׳ אני ראשון
 כר, ת׳ הוא אות האחרון מהאותיות והוא נגד מדרי׳ ואני אחרון כר, ומ׳ הוא
 אמצעי׳ האותיות הוא נגד ומבלעדי אין אין אלקים ובאמצעיתא כר, וכ׳׳ז מאיר
 בתר. ולכן לימוד התו׳ צ׳׳ל בביטול וכמאמרם ע׳׳פ לא בשמים היא ולא מעבר
 הים היא כר, לא תמצא בגסה׳׳ר ולא במי שמרחיב עלי׳ לבו כים כר, וכמאמר
 אין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עלי׳ כר, וכמאמר׳ מה להלן
 באימה וביראה ברתת ובזיעה כר אף כאן כר, דלהיות שבתר מאיר עצמו׳ א״ס
 בג׳ מדרי׳ הנ׳׳ל דאגי ראשון כר, ולכן לימוד התר צ׳׳ל בביטול דוקא. וע׳׳י
 לימוד התר נמשך גילוי זה בבי״ע עד שמאיר גם למטה בנפש האדם, והגם
 דאורייתא מחכ׳ הוא דנפקת, ומ׳׳מ הגילוי נמשך במדות ג״כ. וזהו זאת התר
 אדם, אדם בכלל קאי על האדם שעל הכסא שהוא מדרי׳ ובחי׳ ז׳׳א, שנמשך ג׳
 מדרי׳ אני ראשון כר גם באדם שהוא בחי׳ ז״א, והוא שע׳׳י קיום המצות מאיר
 הגילוי גם במדות כר, וכמאמר רמ׳׳ח פקודין רמ׳׳ח אברי׳ דמלכא, דכשם
 שהאבר הוא ממשיך אור וחיות הנפש שלפי אופן מזגו ותכוגתו לפי אופן כזה
 נמשך האור וחיות הנפש כר, ובדוגמא כזו נק׳ המצות בשם אברים להיות
 שהם ממשיכים כל או׳׳א גילוי מדרי׳ כר, ולהיות שע״י המצות הנה הוא
 המשכת האור במדות, לכן נמשך בעולמות ג ״כ, דמדרי׳ המדות יש להם
 שייכות אל העולמות ג׳׳כ, ועוד שתו׳׳מ הם מלובשים בענינים גשמים ועי׳׳ז
 הוא ממשיך האוא׳׳ס למטה. והנה כללית המשכה זו הוא בתורה דוקא, וע״י
 מצות הוא ההמשכה פרטי׳ כר, להיות הגילוי למטה, וזהו שאמר בפתח אליהו
 רבון העולמים אגת הוא עה׳׳ע וסכה״ס וזה קאי על מדרי׳ העצמות שלמעלה
 מבחי׳ ומדדי׳ ההשתל׳, ואח׳׳כ אומרו אנת הוא חכים ולא בחכ׳ ידיעא שזה
 כללי׳ ההמשכה שע״י תורה, ובד׳׳פ הוא ע׳׳י קיום המצות. ונמצא שק״ש
 ותורה הו״ע אי, ק ״ש הוא הרצוא מצד ההתבונגו׳ בג׳ שמות דאני ראשון כר,
 אמנם בתורה מתיישב אור רצוא זה ומרווה צמאונו, וזהו והיד הדברים האלה
 בד״ת כר, וזהו אומרו למה קדמה שמע לוהא׳׳ש כר כדי שיקבל עליו כר,
 דהנה בפ׳ ראשונה דק״ש הוא הרצוא עד מדרי׳ בכל מאדך שהוא תכלי׳ העלי׳
 דרצוא ואח׳׳כ והיו הדברים בחי׳ שוב, ובד׳׳פ הוא בפרשה שני׳ דק״ש שנא׳
 בה והי׳ אם שמוע כוי, שעי״ז הוא נמשך למטה לפי שהעיקר הוא מעלת השוב
 כר, אבל מדרי׳ הרצוא לבד אינו עיקר הכוונה וכמ״ש לא לתהו כר תהו הוא
 מדרי׳ הרצוא וההתפעלות וזה אינו כוונה העליונה, כ ׳׳א שהרצון והכוונה הוא
 לשבת בחי׳ ומדרי׳ שוב שהוא מעלת התיקון, ובבני אהרן שהי׳ רצוא בלא
 שוב ולכן נחשב לחטא ולעוון. ולפי״ז א״מ מהו׳׳ע מס״נ שהוא למעלה מכל
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 המצות, וכמו שא׳ המגיד והבטיח להתוקדה על קדושת שמו, משמע שהוא
 למעלה במדרי׳ מריבוי התורה שעסק בה הרב׳׳י כר, וכן בהרוגי לוד אי׳
 בדרז׳׳ל דאין כל ברי׳ יכולה לעמוד במחיצתן, שזה רק משום גודל מעלת
 מצות קדה׳׳ש, וכדאי׳ בגמ׳ אילימא ר׳׳ע וחביריו כר אלא הרוגי לוד שהוא רק
 מפני קדה״ש לבד, הרי שקדה״ש הוא למעלה מכל המצות ולכן אין כל ברי׳
 יכולה כר, הרי שמם״נ הוא מדרי׳ רמה ונשאה, ובבני אהרן נחשב לחטא כר,

 ומהו ההפרש בין כלות הנפש למס׳׳נ.

 והענין הוא דהנה איתא באגה״ק בד׳׳ה להבין מ״ש בפע״ח דדו״ר שכלי׳
 פועלי׳ העלי׳, עליית הכלים לפי שרש הנשמה אם בעשי׳ או כר, וכל
 עלי׳ הוא הסתלקות האור, דהרי איגו מאיר בגילוי, וההמשכה הוא ע״י מצות
 גשמי׳, וזהו הכווגה דהשתל׳ להמשיך אור עליון לתחתון, ולא להעלות
 התחתון למעלה שזה אינו אלא לפי שעה, ואף גם זאת דוקא עליית הכלים
 לאורות עליונים היא מעלת השבת ויוה״כ, ונר״ן לגבי גופו נחשב באורות
ס התפלל מרע״ה תקט״ו ל  לגבי כלים, וכן דו״ר שכלים לגבי מצות מעשיות, ו
 תפלות בכדי לקיים מצות גשמי׳ ותורה בהלכות גשמים כר. והגה בד ׳׳כ חשיב
 כאן ג׳ מדרי׳, ב׳ מדרי׳ בעלי׳ עליית האורות ועליית הכלים, והמשכת אוב״כ,
 ומכללי׳ הענין משמע שהעלי׳ היא חסרון, וכאמרו דעלי׳ הוא הסתלקות האור
 דהכלי נשאר בחי׳ חשך מבלי אור כר, וכמו׳׳כ דו׳׳ר שכלי׳ הוא חסרון שפועל
 העלי׳, ולכאר מצינו כמה ציווים על אהבה בתר ונביאים וכתובים, וברמב״ם
 אי׳ דאהבה הוא מקור המצות, ובלק״א אי׳ דאהבה הוא מקור רמ״ח מ״ע ולפי
 משנ״ת כאן הוא חסרון כר. אך הענין הוא דמה שעלי׳ הוא הסתלקות האור
 הוא רק לפי שעה, אבל אח ״כ נמשך גילוי אור שלמעלה במדדי׳ ביותר, והוא
 ע״ד הידוע שכדי שיומשך מוחין חדשים בהכרח שיהי׳ הסתלקות מוחין
 הקודמים בדרך העלאת מ״ן, ואח״כ גמשך גילוי אור שלמעלה. והוא עד״מ
 באדם בגשמיות בשינה שהוא חסרון להיות שאור השכל מסתלק אז ואינו
 מאיר כר, ומ״מ הנה ע״י השינה נעשה ברי׳ חדשה, ובקומו משיגתו מחו זכה
 עליו ויכול להשכיל השכלות, והחסרון הוא רק לפי שעה. והנה בגשמיות הוא
 רק זיכוך הכלי דהכלי מזדכך שתוכל לקבל גילוי אור יותר, ובאמת הנה מצד
 עליית האור גופא נמשך אור שלמעלה במדרי׳ יותר, והוא כמו עד״מ בשינת
 הצדיקים שהנשמה בעת השינה עולה למעלה ושואפת לה חיים, וע״י עלי׳ זו
 גופא נמשך גילוי אור יותר, וידוע דר״ה הוא זמן עלית האורות לבד, והכלים
 נשארים בבחי׳ חשך מאור המאיר בהם כר, דזהו ההפרש בין עליית דר״ה
 ושבת דוהכ״פ, דבשבת ויוהכ״פ הוא עליית הכלים, ובר״ה הוא עליי׳ האורות
 לבד והכלי נשאר בבחי׳ חשך כר, ולכן נק׳ דורמיטא דז״א שהוא מדרי׳
 השינה. אמנם כ״ז הוא רק לפי שעה שאח״כ נמשך גילר אור ביותר הגבה
 למעלה במררי׳, ורק שצריכי׳ לזה עבודה במעשה ותפלה, כמו תקיעת שופר
 ותפלת מוסף דר״ה, והוא לפי שההעלי׳ הוא במדרי׳ גבוה וגעלה ולכן גם
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 המעשה להמשיך האור, הוא ג ״כ ע״י עניגי׳ גבוהים ביותר, וכמו תקיעת שופר
 ותפלת מוםף, דמ״מ הוא כ״ז רק לפי שעה שאח״כ נמשך גילוי אור נעלה
 וגבוה ביותר. וכמו״כ בד׳׳פ הנה ההמשכה הוא בכ׳׳י בשמו״ע וכמ״ש ברוך
 אתה הוי׳ כר, שברוך הוא בחי׳ המשכה וגילוי כר, דבק׳׳ש הוא בד׳׳כ מדרי׳
 העלאה שהוא מדרי׳ נשמה בחי׳ העבודה ברצוא, ובשמו׳׳ע הוא דוקא מדרי׳
 השוב והוא ע״י בריעות והשתחואות דשמו׳׳ע כר, ובד ״כ הנה בר״ה הוא עיקר
 זמן העלי׳ ואח׳׳כ הוא ההמשכה כללי׳ על כל השנה, ובד׳׳פ הוא בכ׳׳י דתחלה
 הוא מדרי׳ הרצוא והעלי׳ ואח״כ הוא בהשוב וההמשכה כר, והוא רק לפי שעה

 רק שיתרון המעל׳ שבזה הוא שנמשך אח׳׳כ אור גבוה במדרי׳ כר.

 ובדוגמא כזו יובן במדרי׳ האהבה, דבאמת הנה מדרי׳ האהבה והרצון אינו
 עיקר כוונה העליונה, ולכן הוא חסרון, רק שהעיקר הוא העבודה
 מאהבה, ואח ״כ הוא שנעשה השוב והמשכת האור, וזהו שמצדם על אהבה
 היינו על העבודה מאהבה דוקא, והוא רק עליית האורות והכלי׳ נשאר בבחי׳
 חשך והעלם מאור. ויש מדרי׳ יתוד אורות וכלי׳ שהוא על ב׳ אופנים, אם
 בדרך העלאה שהכלי נתעלה במקום האור ושם היא מתיחדת עם האור, או
 בדרך המשכה שהאור נמשך למטה להתיחד עם הכלי. וההפרש בין ב׳ מדרי׳
 אלו הוא עד׳׳מ הידוע בב׳ אנשים א׳ עומד בגובה בהר וא׳ עומד למטה
 בבקעה, הנה אופן התקרבותם והתאחדותם הוא על ב׳ אופנים אם שהתחתון
 עולה למעלה או שהעליון יורד למטה, והנה כשהתחתון צריך לעלות צריך
 הזדככות החומר, וכדי שיזדכך צריך הרבה עבודה ויגיעה כר, דהנה הבהמה
 ידוע שהוא חומר עב וגם שאינה כלי לקבל בתוכה אור השכל, משא׳׳כ האדם
 הוא כלי לאור השכל, וכמו״כ במדרי׳ האדם גופא יש מי שהוא חומר עב וגס
 שאינו מאיר אור השכל כ״כ, והגם שבאדם יש שכל מ״מ הדקות מהשכל אינו
 מבין, ומה שיודע מן השכל הוא בהגשמה, והעניני׳ העמוקי׳ בשכל מופלאי׳
 ומכוסים ממנו, וכ״ז להיותו חומר עב וגם, אבל מי שחומר שלו בדקות יותר
 ומחו זכה עליו יכול להשיג עניני׳ ושכלי׳ עמוקים ובכל דבר הוא משיג
 הדקות והרוחניות כר, והנה לפעמי׳ יכול להיות הזדככות החומר שהחומר
 נזדכך באופן כזה עד שנעשה כלי להשכלת עניני׳ דקי׳ ועמוקים ביותר כר,
 וזהו מדרי׳ עלי׳ הכלים שהוא הזדככו׳ עביות וחומריות החומר עד שיוכל
 לקבל אור. ובדוגמא כזו הוא למעלה ענין העלי׳ והזדככר העביות, וכמו באלי׳
 דכתי׳ ויעל אלי׳ בסערה השמימה כר שנזדכך גופו כ״כ עד שנתעלה למעלה
 למקום האור. אמנם יש מדרי׳ והוא המשכה מלמעלמ״ט דהתחתון עומד
 במקומו ומדריגתו הקדומה והאור נמשך למטה וכמ״ש במ״ת וירד הוי׳ על
 ה״ס כו׳ שהאור ירד למטה דוקא. וזהו דבשבת ויוהכ״פ הוא זמן עלי׳ הכלים
 לגבי האורות, וכמו בשבת שאז הוא העלי׳ דבי״ע באצי׳, ובעליתם מאיר האור
 דאצי׳ בכלי׳ דבי״ע כר, וכן הוא גם במדרי׳ הקודמי׳ שלפגי האצי׳ וכמו״כ
 ביוהכ״פ הוא רק עלית הכלים, אמגם כ״ז הוא רק לפי שעה דעיקר הכוונה
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 הוא ביהוד האו״כ ודוקא בדרך המשכה מלמעל״נז, ולכן הנה לע״ל יאיר גילוי
 אור למטה דוקא שאינו מצד הזדככו׳ הכלים, דאם מפני ההזדככר לבד הוא
 שיאיר הי׳ צ״ל גילוי בעולמות עליוני׳ יותר גילוי אור כר, ובאמת עיקר
 הגילוי יהי׳ למטה דוקא, אשר מזה מובן שעיקר הכוונה הוא בדרך המשכה

 מלמעלמ׳׳ט.

 ועפי״ז יובן ההפרש בין כלות הנפש למם׳׳נ, דענין כלות הנפש הוא מדרי׳
 עליית האורות לבד, ולכן בבני אהרן שהי׳ בחי׳ ומדרי׳ רצוא לבד,
 שהרי אצלם שריפת הנשמה והגוף קיים, ומשו׳׳ז נחשב לחט* שהרי באמת
 זה חסרון שהוא רק עליי׳ האור לבד, והוא ע״ד דכתי׳ שרפי׳ עומדי׳ ממעל לו
 ואי׳ בזהר ממעל לו מגגד לו, ע״ד הנועדי׳ על הוי׳ כר, ולכאר השרפים הם
 מדרי׳ היותר נעלים במלאכי׳ עליוני׳ ואיך אומרי׳ לנגד לו כר, אך היא הנותנת
 להיותם בחי׳ ומדרי׳ שרפים שנשרפים במדרי׳ זו ונכללי׳ בכלות הנפש ממש,
 ולכן נקראי׳ לנגד לו דאינו עיקר הכוונה וכנ״ל, וכמו״כ בבני אהרן שהי׳
 מדרי׳ הרצוא לבד לכן נחשב לחטא ועון. אבל מדרי׳ מס״נ שהוא עליית הכלי
 ג״כ שהגוף הוא נשרף או נהרג על קדה״ש, ואז אינו נשאר החשך מאור
 המאיר בכלי דהכלי ג״כ עולה, ואז אינו נחשב לחטא כלל שהרי הכלי ג״כ
 נתעלה, ואדרבה שהוא למעלה במדדי׳ מכל המצות, שע״י מם״ג הוא ממשיך
 גילוי אור יותר מכמו המשכת וגילוי אור שנעשה ע״י שאר המצות כר, ועוד
 שהיא הנותנת כח וחוזק בכללי׳ המצות, דבמצות הוא רק המשכה פרטי׳ רכל
 מצוה ממשיך גילר אור שלפ״ע המצוה, וכנ״ל דהמצות נק׳ אברי׳ דמלכא
 המשכה פרטי׳, אבל ע״י קדה״ש הוא ההמשכה כללי׳ דכל המצות כר, ולכן
 היא למעלה במדרי׳ מכל המצות, עד שלצורך קיומה מניח כל המצות כר,
 ומ״מ אינה עבודה תמידי׳ רק כשבא לידי מם״נ, דלהיות עיקר הכוונה
 העליונה הוא השוב דוקא, שיהיו מציאות העולמות, וכמו״כ גם בהמשכה דתו׳
 הוא ג״כ בשביל העולמות, וכמאמר אסתכל באורייתא וברא עלמ* הנה כללי׳
 הכוונה הוא שיומשך האור למטה דוקא בבחי׳ שוב. וזהו וידבר כר אח״מ שני
 בני אהרן בקרבתם לפני הוי׳ וימותו, שהקירוב והדיבוק שלהם נחשב לחטא
 להיות שמדרי׳ הייתה כלות הנפש וכדאי׳ בזהר, שהעיקר אצלם הי׳ מדרי׳
 הרצוא, ובאמת העיקר צ ״ל השוב, ולכן נחשב לחטא ועוון הקירוב ודיבוק
 שלהם שהייתה במדרי׳ כלות הנפש ולא במס״נ, דמס״נ אינו חטא וחסרון
 שע״י מם״נ נעש׳ העלי׳ גם בכלי׳ שהכלי ג״כ מתעלה, והמשכת האור שע״י
 מדרי׳ מם״נ הוא למעלה במדרי׳ משאר ההמשכות שע״י מצות שהם רק פרטי׳
 לבד, משא״כ במס״נ הוא ההמשכה כללי׳ וכנ״ל, ומ״מ אינה עבודה תמידית
 והעיקר הוא העבודה תמידי׳ ברו״ש, דהרצוא יהי׳ במדרי׳ היותר נעלה, ושם
 הוא נטוע ומושרש מדרי׳ השוב דוקא להיות המשכת אוא״ס למטה דוקא כר.
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 בס״ד, ש״פ אמור, ס״ג, ול״ג בעומר. הנחה

 וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם את עמר התנופה שבע שבתות
 תמימות תהיינה, וצ׳׳ל ענין הזכרת השבת בספירת העמר, שזה
 נתן מקום לטעות הבייתוסי׳ שאומרי׳ שהתחלת זמן הספירה הוא מיום א׳
 בשבוע דוקא אשר באמת אינו כן, דמ״ש ממחרת הוא הכוונה ממחרת הבאת
 העמר, וכאמרו מיום הביאכם את עמר התנופה ולמה הוא הזכרת השבת.
 ועור מהו ממחרת השבת. והענין הוא דהנה בפרשה המועדו׳ חשיב תחלה
 שבת ואח׳׳כ פסח ועמר, דספה׳׳ע הוא הכנה למ״ת, דבמ׳׳ת כתיב אנכי הוי׳
 אלקיך אשר הוצאתיך מאמ׳׳צ כר, וידוע הקושיא דלכאו׳ הי׳ צ׳׳ל אשר
 בראתי שו׳׳א דזהו חידוש ופלא יותר, דיצי׳׳מ הוא במדרי׳ יש מיש וכמו
 בהנםי׳ דמצרי׳ דמים נהפכו לדם וכמו׳׳כ בשאר הנסי׳ הוא רק במדרי׳ יש
 מיש, משא״כ בריאת שמים וארץ שהוא יש מאין ואפס המוחלט דזה חידוש
 יותר, ולפ״ז הי׳ צ׳׳ל אשר בראתי שו׳׳א. והענין הוא דהנה ידוע דהתהוות
 העולמות הוא מבחי׳ דיבור, וכמ׳׳ש בדבר הוי׳ שמים נעשו וכתי׳ ברוך שאמר
 והי׳ העולם כר וכמאמר בעשרה מאמרות נברא העולם, והדיבור שלמעלה
 הוא לאחר הצמצום וסילוק האור וכמ׳׳ש באשר דבר מלך שלטון, דעש״מ
 המה ציווים וגזרות כאמרו יהי רקיע כר יהי אור כר, והוא עד״מ למטה
 המלך גוזר ומצוה שיהי׳ באופן כזה וכזה, וחוק ולא יעבור הוא. ובדוגמא זאת
 למעלה הע׳׳מ הם ציווים שיהי׳ התהוו׳ העולמות, וזה ידוע דציווי המלך הוא
 דוקא לאחר הרוממות וההתנשאות כשהוא מובדל ומרומם מן העם, דאז שייך
 ענין ומדרי׳ המלוכה בכלל, דכללי׳ ענין המלוכה* הרוממות וההתנשאות
 דוקא, משא׳׳כ כשהוא מעורב ומיוחד עם העם דאז אינו שייך ענין המלוכה
 ודוקא כשמרומם ומנושא כר, ואז הוא דיבור וציווי המלך פועל פעולתו,
 וכמאמר אמר מלכא עקר טורא כר. וכמו׳׳כ הוא למעלה דהדיבור הוא דוקא
 כשיש בחי׳ ומדרי׳ ההתנשאות דמל׳ והים עומד עליהם מלמעלה וכמאמר
 המלך המרומם לבדו, דאז שייך מדרי׳ הדיבור להיות ההתהוות כר, והוא רק
 בחי׳ הארה בעלמא כר, ועז׳׳נ מל׳ מלכות כ׳׳ע דמל׳ הוא מקור על התהוות
 העולמות, וגם זה לאחר הרוממות וההתנשאות דמל׳ דאז שייך גילוי הדיבור
 על התהוות העולמות כר, והגם רשרש אמיתי׳ מעולמות הוא מעצמות א׳׳ס
 דוקא, וכידוע דהוא לבדו הוא בכחו ויכולתו להוות יש מאין שהוא בחי׳
 ומדדי׳ העצמר שהוא בחי׳ הוא לבדו הוא כר. האמת הוא כן דעצמות א׳׳ס
 הוא שרש אמיתי מהעולמות, אבל אור זה הרי הוא בהעלם ואינו נראה כח
 העצמות דא׳׳ס בנבראי׳, וכח זה דעצמות א׳׳ס מקור המהווה כל העולמות
 מאין ליש הוא נעלם בסילוק העצמות כר, וההתהוות בפועל וכמו׳׳כ הגילדם
 הנמשכי׳ הוא דוקא מבחי׳ דיבור שהוא הארה בעלמא, והארה זו הנה היא

 המלוכה: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ״ל: המלוכה הוא.
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׳,  ג׳׳כ בבחי׳ ומדרי׳ א׳׳ס, ולכן נמשך ההתהוות מהארה זו ריבוי הנברא,
 וכמ׳׳ש מה רבו מעשיך הוי׳ דיש ריבוי עולמות וריבוי נבראי׳ עד אין שיער
 כלל, והוא לפי שהארה זו דעצמות הוא ג״כ במדדי׳ הא״ס. ומ׳׳מ הנה הארה
 זו נקראת א׳׳ס רק לגבי הנבראי׳ שבאים בגבול ממש, אבל לגבי עצמות א״ס
 הוא רק הארה בעלמא שאינו בערך העצמות כלל, וכמ׳׳ש גדול הוי׳ ומהולל
 בעיר אלקינו ודרשו אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו, ועיר אלקינו
 המה צירופי אותיות, ודוקא בצירופי אותיות שם שייך בחי׳ ומדרי׳ גדול,
 אבל לגבי עצמות א׳׳ם הוא רק הארה בעלמא, וכמ״ש לך הד׳ הגדולה
 והגבורה כר ודרשו הגדולה זו מעשי בראשי׳, דכ׳׳ז הוא רק שטפל ובטל לך
 שהוא רק הארה בעלמא כר, ולכן נק׳ יש מאין, שהוא מאין שהוא בחי׳ הארה
 בעלמא כר, והלא ממך הכל כתיב דהכל נתהווה ונברא מא׳׳ם שהוא יש
 האמיתי, ולהיות שהוא רק הארה נק׳ בחי׳ ומדרי׳ אין שאינו תופס מקום

 לגבי עצמות א׳׳ס.

 והנה ע׳׳י תו׳׳מ נמשך אוא׳׳ס שלמעלה מסדר השתל׳, ואפי׳ למעלה
 מהמדרי׳ שהיא מקור לסדר השתל׳, דהגם דאורייתא מחכמה נפקת,
 ידוע שהוא רק מה דנפקת מחכ׳, אבל בשרשה הוא למעלה שנמשכה מבחי׳
 חכ׳ שבכתר, שהוא פנימי׳ הכתר שזה למעלה מסדר השתל׳, ולכן התורה
 אינה מלובשת בזמן ומקום וכמאמר כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב
 עולה כר שהגם שעתה אין הזמן והמקום כלל, מ״מ ע׳׳י עסק התורה שעסק
 בהלכה זו, ה״ה כאלו הקריב עולה ממש כר, דלהיות שהתורה נמשכה מא״ם
 שלמעלה מסדר השתל׳, ואינו מלובש בזמן ומקום כלל. וכן המצות הם ג״כ
 נמשכי׳ ממדרי׳ העצמות, דמצות המה רצה ״ע וכידוע דתרי״ג מצות המה
 תרי״ג ארחין דגלגלתא, ותרי״ג מצות דאורייתא רז׳ מצות דרבנן בגי׳ תר״ך
 שהם תר״ך עמודי אור דכתר כר, ורק מה שהם מלובשים בזמן ומקום, והוא
 לפי שבאים ונמשכי׳ בסדר ההשתל, וגם מלובשים בעגיגים גשמים, ולכן
 באים בהתלבשר בזמן ומקום, ותורה הגם שהיא באה ג״כ בהלכות גשמים
 ומ״מ אינה באה בעשי׳ גשמית בפועל, דהגם שהתורה יש לה שייכות אל
 מקור ההשתל׳ ומדרי׳ ההשתל׳ וכמאמר קוב״ה אסתכל באוריי׳ וברא עלמא,
 ומ״מ הנה התו׳ גם כמו שנמשכה בהשתל׳ הוא רק בקו האמצעי דוקא, וידוע
 דקו האמצעי אינו משתנה ממהותו, דזהו ההפרש בין קו האמצעי לב׳ קוץ
 הנשארים, דקו האמצעי הנה מראשי׳ המשכתו עד סוף סיומו אינו משתנה
 ממהותו, לפי ששרשו הוא.מפנימי׳ הכתר, ולכן בכל מקום שנמשך הוא בחי׳
 ומדרי׳ פנימי׳ דוקא כוי, ואינו משתנה ממהותו הקדום כלל כמו שהוא
 בראשית המשכתו כר, והתורה שהיא בקו האמצעי הוא שאינה משתנית כלל
 מכמו שהיא בראשית ומקור המשכתה כר, וגם אינה מלובשת בעשי׳ בפועל,
 ולכן אינה באה בזמן ומקום כר, אבל מצות שהם גמשכי׳ בהשתל׳ ומלובשי׳
 בעניני׳ גשמים ולכן באים במקום וזמן גשמים כר. ואיך שיהי׳ ההמשכה
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 דתו׳׳מ הוא מעצמות א׳׳ס, ולכן במ׳׳ת כתי׳ אנכי הוי׳ אלקיך כר דשדש
 ההמשכה הוא מבחי׳ ומדרי׳ אנכי, היינו אנכי מי שאנכי, מדרי׳ העצמות
 דוקא, ומ׳׳ש אלקיך אלקה שלך שיאיר בגילוי למטה שעי׳׳ז נעשה מדרי׳
 נתאוה הקב׳׳ה להיות לו דירה בתחתוני׳, לו דירה הכוונה לעצמות א׳׳ס
 דוקא, והוא ע״י תו׳׳מ וכמ׳׳ש אשר אנכי מצוך היום, שע׳׳י המצות (וכן
 התורה) שנמשכי׳ מבחי׳ אנכי מי שאנכי בחי׳ ומדרי׳ העצמות, הוא מצוך
 לשון צוותא וחיבור שפועל התקשרות והתחברות עצמות א׳׳ם עם נש׳׳י,
 וכמו׳׳כ ע׳׳י הוא פעולת המשכת אלקות בעולמות למטה מטה ממש כוי. וזהו
 אנכי ה׳׳א אשר הוצאתיך מארץ מצרים דבכדי שיהי׳ כלי לגילוי אור הנמשך
 מבחי׳ אנכי עצמות א׳׳ס ע׳׳י התו׳׳מ שהם הממשיכי׳ מבחי׳ העצמר שלמעלה

 מסדר ההשתל׳ הוא ע׳׳י הקדמת גלות מצרים דוקא.

 ובזה יובן התשובה שהשיב הקב׳׳ה על טענת משה למה הרעת כר, וארא
 אל אברהם כר ושמי הוי׳ לא נודעתי להם, ופי׳ רש׳׳י ז׳׳ל לא נכדתי
 להם במדות אמיתית שלי, דזה הי׳ קודם גלות מצרים, ובעת הגלות נא׳ לכן
 אמר לבנ׳׳י אני הר׳ כר שנתגלה להם בחי׳ ומדדי׳ הוי׳ כר, שהר׳ הוא מ״ש
 ואמת הר׳ לעולם, שגילוי זה גמשך ע״י תו׳׳מ ונתגלה במ׳׳ת, וזה הי׳ התשר
 על הטענה למה הרעת כר דעיקר הכוונה הוא לכן אמר לבנ׳׳י אני הוי׳, שע״י
 מ׳׳ת יתגלה ויאיר מדרי׳ ואמת הוי׳ לעולם כר, ולהיות מדרי׳ לכן אמר כר
 אני הוי׳, שהוא בחי׳ הגילר, הנה הכלי לכ׳׳ז הוא גלות מצרים דוקא, דידוע
 דעומק תחת הוא כלי לעומק רום, שבכדי להיות כלי לעומק רום בחי׳ ומדרי׳
 עצמות א׳׳ם שנמשך ע״י תו׳׳מ במ״ת הוא ע׳׳י מדרי׳ עומק תחת מדרי׳ גלות
 מצרים, דמצרים הוא העני והשפלות ובפרט מצד שעבוד החומר שזה פעל
 השפלות ביותר, וזה דוקא נעשה כלי לגילוי אור שיאיר ויומשך ע׳׳י תו׳׳מ
 במ׳׳ת שבא לאחר הקדמת שעבוד מצרים דוקא. וזהו הטעם שלא נתנה
 התורה לאבות דהגם שהאבות קיימו התר וכמאמר קיים אאע׳׳ה כל התורה
 עד שלא נתגה כר וכן בשאר האבות, ומ׳׳מ ידוע דהקיום הי׳ רק ברוחניות,
 והמשיכו האור שע״פ סדר ההשתל׳, אבל ההמשכה דעצמות א׳׳ם הוא בתו׳׳מ
 שמלובשי׳ בגשמיות דוקא, וכהכלל הידוע דכל הגבוה ביותר יורד למטה
 מטה יותר, דדוקא בתו׳׳מ כשהם בגשמי׳ נמשכי׳ בחי׳ ומדרי׳ עצמות א״ס,
 ובכדי שיהי׳ כלי לקבל גילוי אור זה הוא עפ׳׳י הקדמת גלות מצרים, (לבד
 דכמשי׳׳ת אי׳׳ה שגלות מצרים פעל זיכוך החומר, היינו חומריות העולם,
 ודברים הגשמים, שיוכלו התו׳׳מ להתלבש בהם, לבד זאת היתה הקדמה
 שיוכלו לקבל הגילר אור שיומשך ע׳׳י תו״מ כו׳<. וזהו אומרו אנכי ה׳׳א אשר
 הוצאתיך מאמ׳׳צ כר ולא נא׳ אשר בראתי שמים וארץ, והוא לפי שמ״ת בא
 ע׳׳י הקדמת גלות מצרי׳, ולכן במ״ת אמר אנכי כר מאמ״צ, דשעבוד מצרים
 הי׳ הקדמה למ׳׳ת, אבל בריאת שמים וארץ אינו שייך כלל להיות הקדמה
 למ׳׳ת כר, וזהו אשר הוצאתיך מאמ״צ דבכדי להיות כלי לגילוי אור עצמות
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 א״ס הנמשך ע״י תו״מ הוא ע״י הקדמת גלות מצרים כר. וזהו ממחרת
 השבת, שהוא מדרי׳ שלמעלה מבחי׳ שבת, דשבת הוא ע״ש השביתה ממע״ב,
 וכמ׳׳ש ששת ימים עשה ה׳ את השמים ואת הארץ, וביום השביעי שבת שהי׳
 השביתה מהעשי׳, והוא כמו עד׳׳מ האדם כשעושה מלאכה הרי שכחות נפשו
׳ בהעשי׳ ולאחרי ששובת ונח ממלאכתו אז הוא החזרת  מושפלים ומלובש,
 הכחוח למקומן, ועד״ז הוא יובן למעלה דשבת הוא שביתה מעשי׳ והוא
 שביתה מהדיבור, דבששת ימים הדיבור מלובש בהעשי׳, ובשבת הוא
 השביתה מדיבור, העלאת בחי׳ ומדרי׳ דיבור, והוא עליית היש אל האין,
 דבששת ימי החול הרי האין הוא מושפל ומלובש בהיש שהוא התלבשות כח
 הפועל בנפעל ובשבת הוא העלי׳ דדיבור בהאין כר, ועלייתו הוא בשרשו
 מקורו בחי׳ חכ׳, וכמ׳׳ש הוי׳ בחכ׳ יםד ארץ כר וכמאמר אבא יסד ברתא כר,
 וזהו ממחרת השבת, דמה שנת׳ שהעלי׳ הוא בחכ׳ היינו השביתה שהוא
 מדרי׳ שבת, וממחרת השבת הוא למעלה במדרי׳ יותר, דשבת בכלל נק׳ שבת
 בראשי׳ דבראשית חכ׳ וכמאמר בראשית נמי מאמר הוא, שהוא בחי׳ האין
 השייך אל היש, רק שהוא מאמר כללי, דבכדי שיהי׳ ההתהוות בפועל הוא
 ע׳׳י שנפרטו בט׳ מאמרות פרטיות כר ובראשית הוא מאמר כללי עדיין, ומ׳׳מ
 הוא בחי׳ האין השייך אל היש כר, וזהו העלי׳ דשבת בכלל שהוא בחי׳ חכ׳,
 אבל במ״ת הוא ההמשכה מבחי׳ עצמות א׳׳ם שלמעלה מבחי׳ חכ׳ לכן נא׳
 ממחרת השבת, שהוא מדרי׳ שלמעלה מבחי׳ שבת בחי׳ חכ׳ והוא בחי׳ עצמות

 א״ם ממש שנמשך ע״י תו״מ כר.

 ועפי״ז יובן מ׳׳ש יפה שעה אחת בתשובה ומע״ט בעוה״ז מכל חיי העוה״ב
 דעוה״ב הוא מדרי׳ ג״ע, ובג׳׳ע הנה העליות המה כמו ההעלי׳
 דשבת, דבג״ע הוא מה שהנשמות עולים במדדי׳ נעלות בעילר אחר עילוי,
 וכמ״ש וקדושים יהללוך סלה שצדיקי׳ עולים ממדרי׳ למדרי׳ בתכלית
 העילוי, וכמאמר צדיקי׳ אין להם מנוחה לא בעוה״ז ולא בעוה״ב שגאמר ילכו
 מחיל אל חיל כר. אמנם כללי׳ העליות הוא רק במדדי׳ הדיבור היינו גילוי
 התעגוג שמאיר בג״ע, וכמ״ש כי בי״ה הוי׳ צור עולמים כר ודרשו ביו״ד
 נברא העוה״ב ובה״א גברא העוה״ז כר, וב׳ אותיות אלו שרשם מבחי׳ ומדרי׳
 מל׳ וזהו מה שמאיר בג״ע, דידוע דמל דאצי׳ נעשה כתר ועתיק לבריאה,
 וגעה״ע הוא בעולם הבריאה דשם מאיר גילוי התענוג דבחי׳ מל׳ ובשרשה
 הוא מבחי׳ חכמה, ולכן ביו״ד גברא כר ויו״ד הוא בחי׳ חכ׳ כידוע, אבל
 כללית הגילוי הוא מה שעובר דרך בחי׳ מל׳, אשר משו״ז הוא אומר ל׳ נברא
 בדרך יש מאין שגילוי התעגוג שבג ״ע איגו בערך לגבי מקורו, שהרי נ ק׳ יש
 וכמ״ש להנחיל אהבי יש שהוא קאי על מדרי׳ הגילוי התענוג שמאיר בג״ע.
 והוא עד״מ מתיקות התפוח הגשמי שאינו בערך המתיקות כמו שהוא נמצא
 בכח הצומח כר, דשם הוא מציאות רוחני, ובתפוח המתיקות הוא גשמי והוא
 מדרי׳ יש מאין. ובדוגמא כזו יובן למעלה דגילוי התענוג שבג״ע נק׳ יש לגבי
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 מקורו בהאין האלקי כר, ועליית הנשמות הוא רק במדרי׳ זו. וע״ז הוא
 שאמרו יפה שעה א׳ בתשר ומע׳׳ט בעוה׳׳ז דוקא שממשיך בחי׳ ומדרי׳
 עצמות א׳׳ס, והוא דוקא ע׳׳י תו״מ ממשיכי׳ מדרי׳ העצמות, דתו״מ הם
 למעלה במדרי׳ ממדרי׳ ג״ע מצד עצמו, ואפי׳ ממדרי׳ הנשמה כמו שהיא
 קודם התלבשותה בגוף, דידוע דע״י תו״מ הוא המשכת תוספת אור גם
 בג ״ע, ואפי׳ הנשמה שלאחר צאתה מגוף האדם כמו שהיא בג ״ע, גם אז
 גבהה מעלת התו״מ, דבצאת הנשמה מן הגוף ועולה בג״ע דאז היא נהנית
 מזיו תורתה ועבודתה בעוה״ז, והוא רק זיו והארה בלבד, משא״כ בתו״מ הוא
 המשכת העצם דוקא כידוע. ועוד כמשי״ת אי״ה שיש מעלה נפלאה בגילוי
 המצות שהוא גם למעלה מהגילוי שבא ע״י התורה מצד שרש המשכתם כר,
 וזהו יפה שעה א׳ בתשומע״ט בעוה״ז גשמי שע״י קיום התו״מ הוא מדרי׳

 עצם דוקא.

 והקדמה לתו״מ הוא ספירת העומר, דבעומר יש ב׳ דברים, הנפת העומר
 והקרבן וספירת העומר, וזהו הכנה למ״ת, והענין כידוע דתו״מ
 הם ב׳ המדרי׳ או״פ ואו״מ, התורה היא בחי׳ או״פ דוקא וכמ״ש לכו לחמו
 בלחמי דכמו שהלחם הוא לחם וחיות ומזון פנימי דוקא, וכמו״כ הנה התורה
 נקראת השגה פנימית וכמ״ש ותורתך בתוך מעי כר, וגם כמו שהתורה באה
 בהשתל׳ הוא ג ״כ במדדי׳ הפנימי׳ דוקא וכמאמר חכמה מוחא כר, וכן מה
 שהתורה הוא בקו האמצעי הוא ג״כ הוראה על מדרי׳ הפנימי׳, וזה הכלל
 ידוע דבכ״מ תורה היא בחי׳ פנימי׳ בתר, ולכך אמרו ות״ת כנגד* דכמו
 שעיקר החיות הוא בהאברי׳ פנימי׳ דוקא, ובפרט כמו מדרי׳ חכ׳ מוחא, הרי
 שכללי׳ החיות הוא במוח שבראש דוקא, ולכך ות״ת כנגד כולם דתר בכ״מ
 היא במדדי׳ הפנימי׳ דוקא, הן כמו שהיא באצי׳ הכוונה חכ׳ דאצי׳ והן כמו
 שהיא בכתר הוא מדרי׳ חכ׳ שבכתר עד מדרי׳ היותר נעלה חכ׳ הקדומה,
 ובכ״מ הוא מדרי׳ הפנימי׳ דוקא היינו בחכ׳ או בקו האמצעי דלא נשתנה
 מהותו כנ״ל, וזהו לפי שהתר הוא מדרי׳ או״פ דוקא. ומצות הם בחי׳ ומדדי׳
 או״מ, וגם כשהיא באה בהשתל׳ נק׳ אברים, וכמאמר רמ״ח פקודין רמ״ח
 אברי׳ דמלכא שהמצות הם לבושי׳ ובפ״ש לבושו צדקה שממשיכים בחי׳
 מקיפים עליונים, נמצא שתו״מ הוא מדרי׳ או״פ ואו״מ. והכוונה בב׳ המדרי׳
 או״פ ואו״מ הוא שיאיר בגילוי למטה, ולכן התורה נחלקה לז׳ ספרים וכמ״ש
 חצבה עמודי׳ שבעה ודרשו אלו ז׳ ס״ת, והוא מדרי׳ ז׳ מדות שהם ז׳ קני
 המנורה, והוא מדרי׳ תושב״כ. וכמו״כ בתושבע״פ נחלקה לו׳ סדרי׳. ויש עוד
 מדרי׳ ותורה אור מה שמאיר בז׳ מדות והוא האור המאיר בז׳ קני המנורה
 שהוא בחי׳ חכ׳ וכמ״ש שמן זית זך כר, דהמדות יש להם שייכות אל
 העולמות, ולכן נק׳ המרות ימות עולם, דלהיותם שייכי׳ לבחי׳ עולם, ובכדי

 כנגד: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: כנגד כולם.
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 שיומשך האור למטה בהכרח שיוקדם תחלה במדות ואח ״כ נמשך בעולמות
 ג׳׳כ, אמנם תחלת ההמשכה בחכ׳ ואח״כ ותורה אור שמאיר בז׳ מדות, וע׳׳י
 המדות נמשך גם בעולם כר. אמנם עיקר הגילוי יהי׳ לע׳׳ל דוקא, דלע׳׳ל יהי׳
 שלימות הכוונה במה שנתאוה הקב׳׳ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים כר והוא

 מדרי׳ עולם התחי׳.

 ולהבין איך ע׳׳י תו׳׳מ יומשך הגילוי למטה, הנה ידוע דל׳ כלים דזו״נ
 דאצי׳ נעשי׳ גר׳׳ן לבי״ע, ומה שהמספר הוא ל׳ דוקא ידוע שהוא
 מצד ז׳׳א ומל׳ דז״א כשהוא בפרצוף שלם הוא בעל ט״ס ומל הוא המשלים
 לעשר, ובכלים הגה יש רת׳׳ס וג׳׳פ יו׳׳ד כוי, ויו״ד כלי׳ הפנימי׳ מאירים
 בעולם הבריאה ויו׳׳ד כלים תיכונים מאירים ביצי׳ ויו״ד כלי׳ חיצוני׳ בעשי׳
 וזהו מה שנעשה נר׳׳ן לבי״ע כר. וידוע דבל כלי הוא מעלים על האור, והוא
 לפי שהאור בא בהתלבשות בהכלי ומובן שאינו מאיר כמו שהוא בעצמו,
 ובפרט כשהכלי מגלה, הנה אז הכלי בודאי מעלים ומסתיר על האור, דהאור
 אינו מאיר רק כפי אופן הכלי, ומשו׳׳ז הוא החילוקי׳ בהגילרי אורות שאינו
 דומה האור כשמאיר בבריאה להגילוי שמתגלה ביצי׳ כר, עד שבעשי׳ הוא
 העלם והסתר האור לגמרי, והוא לפי של׳ כלי׳ דזו׳׳נ דאצי׳ המה אור הגשמה
 דבי׳׳ע, ולכן עולם הברי׳ שמאיר בו יו׳׳ד כלי׳ פגימי׳ הגילוי אור הוא ביותר
 מבעולם היצי׳ שאיגו מאיר שם כ״כ הגילוי אור, דלהיות שם הגילוי מיו׳׳ד
 כלי׳ התיכוני׳, ומכ״ש בעולם העשי׳ דשם רק גילוי יו״ד כלי׳ החיצוני׳ לכן
 שם הוא העלם והסתר האור ממש. אבל ע״י תו״מ פועלי׳ זיכוך הכלי ואפי׳
 גם בחיצוני׳ הכלי, וממילא כאשר הכלי׳ מזדככים אז יאיר הגילד גם למטה
 מטה ממש. ובעגין זיכוך הכלים יש ב׳ מדרי׳ וכמבואר בע״ח דאו״פ מצחצח
 חצי הכלי מבפנים ואו״מ מצחצח חצי הכלי מבחוץ כר, וזהו מ״ש והשביע
 בצחצחות נפשיך כר שיש ב׳ מיני צחות, צחצוח הכלי׳ מבפנים ומבחוץ כר,
 ואומרו והשביע מל׳ שובע שע״י הדכוך וצחצוח נמשך גילוי אור בשובע

 ושפע רב וע״י התו״מ נעשה הצחצוח והזיכוך בב׳ המדרי׳ כר.

 והנה בענין זיכוך וצחצוח הכלי מבפנים הוא עד״מ השפעת הרב כשמשפיע
 השכל לתלמידו הנה ההשפעה הוא לפ״ע כלי שכל התלמיד ולפ״ע
 חושיו, עד שכ״כ ההשפעה באה בצמצום לפ״ע כלי המקבל, עד שהמקבל הוא
 תופס ומשיג את השכל, שבא אצלו בהשגה פנימי׳ כר, וזה נראה שכלי
 השגת המקבל הוא מעלי׳ ומסתיר על האור עד שבא בהגשמה ממש. וכנראה
 במוחש דהרב כשמשפיע השכל לתלמידו הנה אצל המקבל נשתנה האור,
 ואין הפי׳ שהוא שכל אחר לגמרי כ״א הוא שכל הרב, ושכל זה ממש, רק
 שבא בהגשמה ואינו מאיר אצלו דקות השכל, והוא לפי שבא בהשגה פנימי׳
 בכלי המקבל וכלי המקבל הם למטה במדרי׳ משכל הרב, והאור הוא לפ״ע
 הכלי׳ ולכן הוא בא בהגשמה, דלפי שכלי המקבל המה מגושמים. והוא עד״מ
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 ב׳ תלמידי׳ שומעי׳ ומקשיבים שכל א׳ מהרב, וא׳ מקבלו בדקות יותר מחבירו
 שמרגיש את דקות השכל, וחבירו מקבל השכל ההוא ממש, רק הוא מגושם
 אצלו, וההפרש הוא רק בהכלי׳ והחושי׳ שלהם, דאצל הראשון הכלי׳ זכים
 ודקים ביותר לכן הוא מקבל השכל בדקות, ובשני הכלי׳ המה מגושמים ולכן
 מקבל את השכל בגסר ועביות ותופס רק את הגשם, והוא להיות שהשכל
 מתקבל לפ״ע כלי הקבלה. ומזה נראה שהכלים של המקבל מעלימים
 ומסתירים על שכל הרב, ומ׳׳מ ע׳׳י התגברות האור וריבוי אור שנובע
 ממקור השופע פועל זיכוך בהכלי׳ לאט לאט, שבהמשך הזמן נעשה כלי לקבל
 גם דקות השכל, דע״י ריבוי התעסקות בהשכלות עמוקות עי״ז מזדכך כלי
 מוחו עד אשר יכול לקבל גם דקות השכל, וכשם שימים ידברו ורוב שנים
 יודיעו חכ׳ שע״י ריבוי שנים שעוסק בהשכלות עי׳׳ז נעשה כלי לגילוי אור,
 עד אשר יכול להבין בהשכלות עמוקות דבתחלה הי׳ שכלו בקטנות וע״י
 ריבוי ההתעסקות נעשה כלי לקבל גילוי אור ביותר. אמנם כ׳׳ז הוא במדרי׳
 עליי׳ הכלים, וכמו׳׳כ פועל גם זיכוך הכלי שיכול להבין הדקות שבכל שכל,
 וביותר הוא מצד המשפיע היינו מצד דקות השפע של הרב שהגם שמשפיע
 לפ׳׳ע כלי המקבל, ומ״מ להיות השפע בדקות עי׳׳ז פועל הזיכוך גם בכלי
 המקבל שיוכלו לקבל הדקות שבכל שכל ששומע ומקשיב מרבו, או שעוסק
 בעצמו בהשכלות נעלות ביותר רק שיהיו במדרי׳ ההפשטה, היינו ענינים
 מופשטי׳ שהפשיטות פועל זיכוך הכלי שיוכלו לקבל הדקות, והוא רק מפני
 ריבוי האור שמאיר עי״ז פועל הזיכוך בהכלי, וכשם שבגשמים ע״י ריבוי
 נביעת מים על אבן בתמידות שאז האבן נמס, וכמ״ש אבנים שחקו מים,
 שהאבן נשחק מפני ריבוי נביעת וירידת המים עליו בתמידות, וכמו׳׳כ מצד
 ריבוי השכל פועל זיכוך בהכלי׳ שיהיו כלי׳ גם לדקות השכל, וזהו מ״ש או״פ
 מצחצח חצי הכלי מבפנים כר. ומה שאו״מ מצחצח חצי הכלי מבחוץ הנה זה
 מצד עומק השכל שפועל זיכוך וביטול כללי בכלי ההשגה שנופל מהגשמתו
 כר, וכמו שנראה בחוש דמי ששומע שכל עמוק שהוא אינו מבינו, ומ׳׳מ
 פועל בו ביטול ההגשמה שנופל מהגשמתו עכ׳׳פ, און ער פארלירט זיך, און
 איז באייזיך זייער אראפגיפאלין, דזהו שפועל עליו הפלאת האור להיותו
 מופלא בעצם ולכן פועל הביטול בהכלי׳ ושעי׳׳ז מזדכך הכלי עד שבהמשך
 הזמן יש לו שייכות אל העניני׳ השכלי׳ ועוסק בהם, וברוב יגיעה ועבודה
 יכול להבין גם דקות האור המתלבש בשכל זה, וההבגה והשגה באופן כזה
 הוא יותר מאלו הי׳ מתחילה כלי לקבל אור השכל, דמתחלה לא הי׳ שייך
 לזה כלל, ומה שפעל זיכוך כליו וחושיו וביטול הגשם שבהם הוא ע׳׳י הפלאת
 האור דוקא, ולכן לאחר כשהכלי מזדכך יכול לקבל הגילוי אור שמבין דקות
 השכל, ומבין גם עניני׳ שלמעלה במדרי׳ השכל יותר, ובכל דבר הוא מרגיש
 את הדקות, משא׳׳כ כאשר הי׳ מתחלה כלי לזה לא הי׳ מרגיש את הדקות,

 וזהו מה שאו׳׳מ מצחצח את הכלי מבחוץ.
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 וכמו״כ בתו׳׳מ שהם מדרי׳ או״פ ואו״מ והתר היא מצחצח את הכלי
 מבפנים שהוא הזיכוך בכלי׳ פנימים, ולכן הגילוי אור הוא רק
 בבריאה וכמאמר נהנין מזיו תורתן והוא בג׳׳ע שבעולם הבריאה, והוא מה
 שהנשמר יושבי׳ בגעה׳׳ע שהוא בבריאה, דלהיות בבריאה מאיר יו״ד כלי׳
 פנימי׳, אבל למטה איגו מאיר הגילוי אור, אבל מצות שהם בחי׳ או״מ שפועל
 הזיכוך כלי׳ מבחוץ ג׳׳כ דהיינו אפי׳ בהכלי׳ חיצוני׳ ג״כ, להיותם בחי׳ או״מ
 שהוא גבוה במעלה ומדרי׳, ופועל הזיכוך גם בכלי׳ חיצוני׳ עד שמאיר האור
 גם למטה בגילוי ובפנימי׳. וזהו מה שלע׳׳ל יהי׳ מדרי׳ תחה׳׳מ שאפי׳ המת
 יחי׳, והוא להיות שלע׳׳ל יאיר האור בגילר דוק* וכידוע דכל חיות דקדושה
 הוא בחי׳ ומדדי׳ הפנימי׳ והוא מה שמרגיש ומשיג הגילוי אור, ובפרט
 שלע׳׳ל יהי׳ גילוי המקיף (וכל גילוי הוא בפנימי׳ כר זה אינני מבין<. ושרש
 ההמשכה הוא ממדרי׳ גבוה ביותר הוא בחי׳ ומדרי׳ המקיף דומשך בגילוי
 ובפנימי׳ דוקא. ובד׳׳כ זיכוך הכלי׳ מבפני׳ ומבחוץ הוא ע״י תו׳׳מ וכג׳׳ל, רדוע
 דשדש ההמשכה דתו׳׳מ הוא מאור דעיגול הגדול שלפני הקו וקו. התר הנה
 שרש המשכתה ממדרי׳ הקו, דידוע דהקו הוא קו קצר ומצומצם לפ״ע
 העולמות, והגם שע״י התורה נמשך תוספת אור בעולמות שהוא ממדרי׳
 פנימי׳ הקו, אמנם כ׳׳ז הוא מדרי׳ הקו והקו ידוע שהוא לפ׳׳ע העולמות, ולכן
 מי שהוא כלי לתורה יכול לקבל אור זה ומי שאינו כלי אינו יכול לקבל
 האור כי טוב, ומשו״ז הטעם מה שתו׳ איגה מלובשת בגשמי׳ בפועל, דלהיות
 שהתר הוא בחי׳ ומדדי׳ או״פ וגשם אינו כלי לזה. והמצות שרש המשכתם
 מעיגול הגדול שלפני הקו שעיגול זה אינו מצומצם לפ׳׳ע העולמות כלל,
 ולכן אין שייך שם ענין הכלים ומשו״ז פועל הזיכוך גם בחיצוני׳ הכלי׳.
 ועיקר הגילרם ממדדי׳ זו יהיו לע׳׳ל, וזהו מ׳׳ש ועברתי באמ׳׳צ ודרשו אני
 ולא מלאך, דבכדי שיהי׳ הבירור במצרים הוא דוקא ע׳׳י אגי בחי׳ עצמות
 שע׳׳י המלאך לא הי׳ יכול להיות הבירור ב׳׳א ע׳׳י אני בחי׳ ומדרי׳ העצמות
 א׳׳ס, וכמו׳׳כ בכדי שיהי׳ הזיכוך גם בחיצוני׳ הכלי׳ הוא דוקא ע׳׳י המצות
 שהם בחי׳ ומדרי׳ או׳׳מ כר, וע׳׳י קיום המצות פועל הזיכוך בחיצוני׳ הכלי׳,
 ועוד יותר שהאור יומשך גם למטה. ושרש ההמשכה הוא מבחי׳ מקיף ונמשך
 להאיר בפנימי׳ דוקא. דידוע דלע׳׳ל יהי׳ התחברות ב׳ המדרי׳ מקיף ופנימי
 כמ׳׳ש כי עין בעין יראו, שיהי׳ התחברות מדרי׳ עין דמקיף עם עין דפנימי,
 דהרי לע״ל יהי׳ ביעור הרע וכמ׳׳ש ואת רוה״ט אעביר מן הארץ וכמ׳׳ש קץ
 שם לחשך ולכן אז יהי׳ ההתחברות דמקיף ופנימי, דעתה הנה קודם שנתברר
 הרע אינו יכול להיו׳ התחברר דמקיף ופנימי, ודוקא לע׳׳ל כשיהי׳ ביעור

 ואבדון הרע אז יהי׳ ההתחברות הנ״ל.

 ולהבין למה תלוי זה בביעור הרע, ודוקא שלע׳׳ל יהי׳ הביעור ואז יהי׳
 ההתחברר כר. הנה יובן עפ׳׳י הקדמה מ״ש בע׳׳ח דמעמד ומצב
 הקליפות הוא בין עיגולי׳ ליושר ובין מקיף לפנימי אחוריהם אל המקיף
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 ופניהם אל הפנימי, דמ״ש אחוריהם אל המקיף שמובן כמשנת״ל דהמקיף
 פועל הביטול כללי עד שאינו שום מציאות כלל, היינו ער פארלירט זאיין
 מציאות מכל וכל, דהגם שאו״פ הוא פועל ג״כ זיכוך הכלי, ומ״מ הוא בבחי׳
 מציאות עכ״פ דהיינו שמבין ומשיג את השכל מעט, אבל או״מ הוא פועל
 הביטול והזיכוך באופן כזה עד שאינו שום מציאות כלל, והוא מדרי׳ או״מ,
 ואפי׳ במדדי׳ או׳׳פ >יש ג׳׳כ מדרי׳ כזח יש ב׳ מדרי׳, דבתחלה בשעה שמקבל
 את השפעת הרב, אז בעת קבלת השפע הוא בטל ונכלל בשכל הרב ממש,
 שבאמת זהו אמיתת מדרי׳ מקבל שאינו שום מציאות בפ״ע כלל, שבשעה
 ההיא אינו משתמש בשכלו לעצמו כלל, דבשכל זה גופא מה שמקבל מהרב
 אינו מחשב בו, היינו צוא טראגין דעם ענין צוא זיך פארשטיין, ומכ״ש לפרט
 הפרטי׳ שבו ולהבחין כל פרט ופרט במוחו ושכל תבונתו איך הוא ובאיזה
 אופן הוא, דאם הי׳ משתמש בשכלו אז הוא במד׳ משפיע היינו מה שמשפיע
 לעצמו, ומ״מ איך שיהי׳ הוא משפיע, ואמיתת מדרי׳ מקבל הוא שאינו
 משתמש בשכלו לעצמו כלל, כ׳׳א כל מציאותו הוא כלי לקבלה כר לקבל
 שכל הרב, דזהו מדרי׳ מקבל אמיתי מצ׳׳ע, וכמו׳׳כ מצד המשפיע דשכלו הוא
 למעלה מעלה מכלי המקבל, ולכן הוא מקיף ומלביש את כלי המקבל, ופועל
 הקפתו זאת ביטול בכלי המקבל עד שבטל ונכלל בשכל הרב מבלי לחשוב
 איך הוא דבר שכל זה ובאיזה אופן הוא ומכ׳׳ש לחשוב כהפרטי׳, דידוע דבכל
 דבר שכל יש בו ריבוי פרטי׳ אשר בזה ודאי שאינו מחשב כלל, רק כל
 מציאותו הוא בבחי׳ ביטול אל שכל הרב, במדדי׳ ביטול העלול לעילתו כר.
 ומדרי׳ הב׳ הוא לאחר שנבדל מהשפעת הרב דאינו שומע ומקשיב מרבו,
 היינו ככלות שפע הרב, אז הוא מתבונן ומעיין בהשכל איך הוא ובאיזה אופן

 ומתבונן בבל הפרטי׳ בריבוי הסברים שמםביר לעצמו כר שכל הרב.

 ובדוגמא כזו יובן למעלה דענין העיגולי׳ הוא ביטול העלול בתוך עילתו
 שאינו מדרי׳ ומציאות בפ״ע כלל, כמ״ש כאשר יהי׳ האפן בתוך
 האפן, דלכן אין בעיגולי׳ מדרי׳ מעומ׳׳ט כלל, אבל במדדי׳ היושר הוא בחי׳
 מציאות שהוא בחי׳ פרצוף שיש בו מעומ״ט, ולכן ביושר ממדרי׳ התחתוגה
 דחיצוני׳ הכלי׳ יכול להיות מדרי׳ המותרות. ועד׳׳מ כשהמקבל הוא מבין את
 השכל ובמו׳׳כ כאשר מתבונן בהפרטי׳ יש לו ריבוי הסברים, ויכול להיות
 שאינו מכוון לשכל וכוונת הרב, וכן ע״ד שגת׳׳ל שכלי השגתו(היינו כליו
 וחושיו) מעלימי׳ ומםתירי׳ על אור השכל הוא דוקא כשבא בהשגה ומבין את
 השכל, לאחר שנבדל מן הרב, דבשעה שהוא מקבל את השכל מן הרב אז
 הוא בטל ונכלל בשכל ואינו שייך שמעלי׳ ומסתיר על שכל הרב, דאינו
 מציאות בפ״ע רק כל מציאותו הוא שכל הרב, דהוא ומציאותו בטל בתכלי׳
 הביטול אל הרב, רק לאחר שנבדל מן הרב ומבין את השכל, אז השכל הוא
 בא בהגשמה לפ״ע כלי המקבל, דבא אצלו בריבוי הסברים עד שיכול להיות
 שאינו מכוון לכוונת הרב בהשפעתו כר ונק׳ מותרי שפע. וככל המשל הזה
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 יובן למעלה במדדי׳ היושר שיש בו בחי׳ מעומ׳׳ט, לכן במדרי׳ התחתונה שבו
 יכול להיות בו יניקת החיצוני׳, וע״ד השערות שנק׳ מותרי מוחין וצפרנים
 נק׳ מותרי מדות דלהיות שממדרי׳ אלו יכול להיר יניקה גם לחיצונים, וזהו
 מ׳׳ש בע׳׳ח אחריהם אל המקיף ופניהם אל הפנימי דמצב המקיף שאין שם
 בחי׳ מציאר עדיין משו׳׳ז אין שייך בו מעומ״ט, ואינו שייך שם להיות יניקה
 לחיצוני׳ כלל וזהו אחוריהם אל המקיף כר, משא״כ בפנימי׳ שיש בו מעומ׳׳ט
 הנה מהמדרי׳ האחרונה יכול להיות יניקה כד, וזהו ופניהם אל הפנימי.
 ומשו״ז הוא שאינו יכול* התחברות ב׳ המדרי׳ מקיף ופנימי׳, לפי שמפסיק
 יניקת החיצוני׳ כר, והפי׳ שמפסיק הוא ע״ד מ״ש ועתה פן ישלח ידו ולקח
 גם מעה ״ח וחי לעולם, ולכאר מה נוגע למעלה דתי לעולם, רק שהוא מפני
 קיום הרע ודוקא לאחר חטא עה״ד כר, דקודם חטא עה״ד לא הי׳ נוגע
 למעלה ודוקא לאחר חטא עה״ד שיש תערובות טו״ר אם הי׳ חי לעולם אז
 הי׳ קיום הרע ח״ו. ועד״ז יובן כאן ראם הי׳ ההתחברר מקיף ופנימי הי׳ יכולי׳
 לינק ממדרי׳ זו, ואז הי׳ קשה יותר הבירור, והגם שגם עתה הנה ג״כ מקבלי׳
 מבחי׳ מקיף ומ״מ הבירור נוח יותר ואינו קשה כ״כ, והוא ע״ד סר צלם
 מעליהם כר, רזה אינו קשה לברר הניצוצי׳ המובלעי׳ בהפנימי׳, משא״כ
 כשיהי׳ התחברות מקיף ופנימי אז היו יונקי׳ מבחי׳ הפנימי׳ ג״כ והי׳ קשה
 לברר הניצוצי׳ או שלא הי׳ יכול להיות הבירור כלל, ולכן עתה אין יכול
 להיות התחברות מקיף ופנימי, והוא ע״ד הידוע בקבלה דיחוד ז״א ומל׳
p על?ית העולמות,  במקומן הוא רק לפרקי׳ כמו בשבת כר דבשבת הוא ז
 אבל בד״כ אין יחוד ז״א ומל במקומן רק שעולי׳ באו״א להתייחד, דאלו הי׳
 יחוד ז״א ומל׳ במקומן הי׳ יניקת החיצוני׳ ממדרי׳ זו, והי׳ הבירור קשה.
 ועד״ז הוא מה שאינו יכול להיות ההתחברות מקיף ופנימי עתה שלא יהי׳
 היניקה כר, ודוקא לע״ל דלע״ל יהי׳ ביעור הרע אז יהי׳ התחברו׳ מקיף
 ופנימי, דהמקיף יאיר בפנימי׳, והוא בד״כ ענין טל תחי׳ שעתיד להחיו׳ בו
 את המתים, טל הוא בחי׳ מקיף שמקיף זה יהי׳ חיות פנימי ויאיר בפנימי׳
 ממש. וזהו שא׳ צדיקי׳ יושבין ונהנין מזיו תורתן כר צדיקי׳ יושבין התלבשר
 נשמות בגופים ונהגי׳ הוא מדרי׳ השגה פנימי׳ דוק* ושרש ההמשכה הוא
 מעטרתיהם בראשיהם בחי׳ מקיף שזה יאיר בפנימי׳ והוא ע״י עבודתם
 בתו״מ, דע״י תו״מ פועלי׳ הזיכוך בכלי׳ בפנימי׳ וחיצוני׳ ועי״ז מאיר הגילוי

 אור גם למטה.

 והקדמה לזה שבתו״מ יאיר כר הוא ע״י ספה״ע, שהי׳ קודם והכנה למ״ת.
 דהנה בםפה״ע הוא ב׳ דברי׳ הנפת העומר והקרבן וספירת ימי
 העומר וע״י ב׳ דברי׳ אלו נעשה הביטול וזיכוך בכללי׳ קליפת נוגה, דכשם
 שבמצרי׳ הי׳ הזיכוך ובירור בחומריות העולם שיהי׳ יכול להיות ענין מ ״ת

 יכול: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: יכול להיות.
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 שיהי׳ חל שם מצוה על הדברי׳ הגשמים, דקודם שנזדכך לא הי׳ יכול להיות
 חל עליהם (על הדברי׳ החומרי׳ והגשמים) שם מצוה. וזהו מה שמצרי׳ נק׳
 כור הברזל, וכמ׳׳ש מצרף לכסף וכור לזהב כר, דכשם שבצירוף כסף הוא
 מפריד את הםגים ופסולת וכמ׳׳ש הגו סיגי׳ מכסף (משלי כ״ה די) ואח׳׳כ
 יכולי׳ לעשות ממנו כלי. כמו״כ במצרים הי׳ הזיכוך ובירר בחומריות
 וגשמיות העולם שפעל הפרדת הרע וכמ׳׳ש יתפרדו כל פועלי און, כדי שיהי׳
 כלי שיחול עליהם שם מצוה, דהמצות נתלבשו בדברי׳ גשמים תפילין בקלף
 גשמי וציצית בצמר גשמי כר, והוא ע״י שנזדכך מתחלה חומריות העולם
 בעבוד׳ דמצרי׳. וע׳׳י מה נזדכך החומריות הוא ע״י פעולת הרע גופא, דידוע
 דהרע כשפועל פעולתו עי׳׳ז נעשה בו הכליון והאבדון וכמ׳׳ש תמתת רשע
 רע, שמה שנק׳ רשע הוא מצד פעולת הרע, ועי׳׳ז גופא נעשה תמתת שהוא
 הכליון והאבדון דרע, וכמ״ש חצי אכלה שחצי כלים להיות שהם חצים דרע,
 והס ע׳׳י פעולתם כלים, וכמו״כ במצרים ג׳׳כ ע׳׳י פעולת הרע עי״ז הי׳
 האבדון והכלי׳ שלהם, דשעבוד מצרים הוא פעולת הרע וכמ״ש תיסרך
 רעתך, וכשהרע פעל פעולתו עי׳׳ז נעשה אח״כ הכלי׳ והאבדון מן הרע, וכ״ז
 הוא רק בבירור שבגפש. וכן הוא בבירור העולם ג׳׳כ וכמ׳׳ש וגם את העולם
 נתן בלבו, דלפי אופן הבירור וזיכוך דנפש כן הוא מברר ומזכך בחומריו׳
 וגסות העולם עד שפועל הזיכוך בהדברי׳ הגשמים להיות חל עליהם שם
 מצוה, ובירור זה הי׳ בגקה׳׳ט לגמרי, דבהיותם במצרי׳ היו שקועי׳ במ״ט
 שערי טומאה, וע׳׳י גלות מצרי׳ ושעבודם פעלו לזכך ולברר הרע כדי שיהי׳

 אח ״כ מ ״ת.

 והנה כדי שעתה ע׳׳י קיום תו׳׳מ יומשך הגילוי אור הוא בהקדמת ענין
 העומר שזה פועל זיכוך ובירור בכללי׳ ק׳׳נ עד שע׳׳י תו״מ יומשך
 הגילוי אור למטה כר, וענין העומר ידוע שבא מן השעורים מאכל בהמה,
ר שהוא מאכלא דההיא בעיר* והוא ע״ד ה  והוא תחת ממשלת ק״נ, ואי׳ מ
ר בה ״ר דרביעא על אלף טוריו ואכלין לון בגמיעא חדא, ומ״ש אלף ה  דאי׳ מ
 טורין הוא דהנה כתי׳ יוצר משרתים ואשר משרתיו, וזה קאי על המלאכי׳
 שנבראי׳ בכ״י מהניצוצות שמתבררי׳ בכ״י ועולי׳ ונכללי׳ בבחי׳ מלי, ובהמה
 רבה הוא בחי׳ מל׳, וידוע דמל הוא שם ב״ן וב״ן בגימט׳ בהמה, והמספר
 דאלף טודין דוקא, הנה הוא להיות דש׳ אל שדי הוא שמאיר בבריא׳, ואל
 שדי במילואו עולה אל״ף, ואכלין לון בגמיעא חדא מה שעולי׳ ונכללי׳ במל
 דאצי׳. ובדוגמא כזו הוא בעומר שעורים שהוא בירורי׳ דנוגה שעולי׳ ונכללי׳
 במל׳, דשעורה הוא שער ה׳, וה׳ המה ה״ג מנצפ״ך והם ה״ג המחלקים הבל
 הלב שמתלבש בכ״ב אותיות המבטא כר, ובריבוי השתל׳ יכול להתהוות מזה
 גבר קשות דנוגה, דגבורה הוא מה שפועל התחלקו׳ וכל התחלקות הוא מצד
 העלם האור, וע״ד האש הוא גבר ומחלק ומפרד על פרטי׳ רבים ושואב כל
 הלחלוחי׳ עד שממילא מתפרד לפרטי׳ רבים, והרי שההתחלקות הוא מצד
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 העדר הגילוי היינו מה ששואב הלחלוחי׳ כר. וכמו שנראה במוחש שבדיבור
 ההתחלקר הוא יותר מכמו במחשבה, להיות שבמה׳ מאיר גילוי אור ביותר,
 ולכן יכול לחשוב ברבע שעה מה שבדיבור צריך ע״ז שעה ושתים, ומאחר
 ששם הגילוי אור ביותר לכן אין שם התחלקות כ״כ, אבל בדיבור ששם הוא
 התעלמות האור, ממילא שם ניכר ונראה ההתחלקות ביותר כר. ומובן מזה
 שגבר שהוא מדרי׳ ההתחלקר הוא מצד התעלמות האור כר, עד שבריבוי
 ההשתל געשה מזה גבר קשות דנוגה שהמה מעלימי׳ ומסתירי׳ על האור
 לגמרי, וזהו״ע שערה שער ה׳. ומאכלא דההיא בעירא היינו עלי׳ ק״נ במל׳
 עד שנעשי׳ בחי׳ מזון וחיות פנימי, וכשם שלחם האדם נעשה מזון וחיות
 פנימי עד שנהפך לדם ובשר כבשרו ממש, וכמו״כ מאכלא דההיא בעירא

 העלי׳ דק ״נ שנעשי׳ מזון וחיות פנימי לבחי׳ מל׳, וזהו״ע העומר.

 ובאמת העלי׳ הוא במדדי׳ שלמעלה יותר מבחי׳ ומדדי׳ מל׳ והוא שהעלי׳
 בבחי׳ בינה, וכרכתי׳ בקרבן העומר והניף אתו הכהן לפני הוי׳,
 שהוא במדדי׳ שלפגי וקודם הוי׳ רז ״א, והוא מדרי׳ ביגה, רשרש הה ״ג הוא
 מבינה, דכשם שיש ה״ג מנצפ״ך בדיבור כמו״כ יש ה״ג מנצפ״ך במח׳
 ושרשם הוא מבחי׳ בינה, ומזה הוא שנמשך ההתחלקות שבדיבור, וכמאמר
 אימא אזיפת מנאהא לברתא, ולכן העלי׳ הוא ג״כ בבחי׳ בינה, וזהו״ע הנפת
 העומר בירור הטוב שבגוגה שיעלה ויכלל בבחי׳ בינה כר, ובעבודה הו״ע
 ההתלבשר דנפה״א בנה״ב לברר הכחות דנה״ב, שהגה״א מתלבש במדה
 פרטי׳ לבררה ולזככה בכל מרה ומדה כפי מה שידע אינש בנפשי׳ עניניו
 ומדותיו כר, והבירור הוא מצד ההתבוננות באלקות שבא בתפיםא והשגה
 בשכל בהשתל׳ המדרי׳ עד שגם השכל שבנפש הטבעי יכול להבין טוב הדבר
 ואמיתתו, ואז כשהנה״א מתפעל ע״י ההתבוננר בהתפעלות הרצוא לאלקות
 הנה גם הנה״ב מתפעל בבחי׳ אהבה לאלקות, דלהיות שההתבוננו׳ באה
 בתפיסה והשגה בשכל וגם הוא מבין ומשיג את הטוב שבאלקות, ובפרט
 שמשיג את השפלות והגסות והחומרי׳ והעביות שבהמרה רעה, זה לא מיבעי
 שמן המדה ההיא מתרחק בתכלי׳ הריחוק כר ועוד זאת יותר שבא גם בבתי׳
 רצוא ואהבה לאלקות כר, עד שמגיע לבחי׳ ומדרי׳ ואהבת את ה״א בכל
 לבבך כר, ודרשו בשני יצריך כר שגם היצה״ר הוא הנה ״ב בא לכלל אהבה,
 וכ״ז הוא הבירור דהנה״א מה שמברר את הנה״ב במה שמתלבש בו להעלותו
 ולזככו, ועי ״ז גמשך תוספת אור בגה״א גופא וכמ״ש ורב תבואות בכח שור,
 והוא ע״ד אמרם ז״ל חמרא וריחא פקחין שעי״ז נמשך תוספת כח וחיות
 בעבודת ה׳ כר והוא ע״י שמברר ומזכך את המאכל ומתקנו, והבירור הוא
 במה שאינו חפץ את המאכל מצד התאוה רק שפועל בעצמו ע״י העבודה
 שיחפוץ רק בהפעולה שבו והוא כדי להברית גופו ובכח האכילה ההיא ילמוד
 ויתפלל, ובפרט אם פועל בנפשו שלא יחפוץ כלל בגשמיר הדבר כ״א רק
 בהאלקות המחי׳ את המאכל ההוא ומקיימו כר, הנה אז הוא נתוסף לו חיות
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 אלקי ממש, וזהו חמרא וריחא פקחין שנמשך לו תוספת חיות ותוםפ׳ אור
 אלקי בעבודתו כר, וכמו״כ יובן שנמשך תוספת חיות ואור להנה׳׳א ע״י
 בירור הנה״ב. וזהו״ע הנפת העומר בנפש שפועל בירור הטוב דנה״ב שיהי׳

 בבחי׳ אהבה להוי׳ כר.

 ומדדי׳ הב׳ שבעומר והוא ענין םפה״ע הוא בכלל פועל המשכת המקיפים
 והיינו מקיפים דאימא, ולכאר הרי ידוע דבינה כל ענינה הוא השגה
 והבנה דוקא שהוא מדרי׳ תפיסא, ומהו׳׳ע מקיפי׳ דאימא כר. אך הענין הוא
 ידוע דמדרי׳ בינה הוא מה שיכול לחשוב גם בדבר השנאוי ומאום אצלו,
 דהגם שעצם הדבר שנאוי אצלו, ומ׳׳מ יכול לחשדב בזה, ועוד זאת להתבונן
 ולעיין בזה עד שיש לו ציור בכ״ז כר והוא מצד מוחין דגדלות, דיש מי
 שהדבר שנאר אצלו אינו יכול לחשוב בזה כלל, ומכ׳׳ש להתבונן ולעיין דזה
 אינו שייך כלל, שזה הוראה על התגברות המדות, וממילא אז המוחין המה
 בקטנות וצמצום ביותר, משא׳׳כ במוחין דגדלות הנה הגם שהדבר שנאוי
 אצלו לא פחות מכמו הב׳, ומ״מ יכול לחשוב בזה מפני שמקיף דבר זה
 בשכלו, דידוע דדבר המושכל הוא נתפס ומוקף בשכל וממילא השכל הוא
 תופס ומקיף את הדבר כוי. ובדוגמא כזו יובן למעלה, דמצד המדות הנה דבר
 השנאוי אין לו מקום כלל >דיא זאך האט קין ארט ניט^ ודוקא דבר האהוב
 וכמ׳׳ש אהבתי אתכם אמר הוי׳ כר וההיפך מזה שנאוי הוא ואין לו מקום
 כלל, אבל מצד המוחין יש מקום גם לדבר השנאוי כר, ומשו׳׳ז הוא שיכול
 להיות בירור הרע לגמרי דעיקר הבירור הוא מצד ז׳׳* והיינו מה שז״א
 מתלבש במל׳ לברר, ומצד מד׳ זו יכול להיות בירור הטוב מן הרע. אבל
 התהפכות הרע, הנה מצד מד׳ זו אינו יכול להיות, ואפי׳ בירור הרע בדרך
 דחי׳ לגמרי ג׳׳כ אינו יכול להיות, ורק בירור הטוב לבד אבל אינו מתעסק
 בהרע לבררו, דמהמדות הלא יכול להיות יניקת החיצוני׳, ואם הי׳ מתעסק
 לברר הי׳ יכול להיות יניקה לחיצוני׳ כר, משא״כ מצד המקיפים שאין מקום
 ע״ז כלל שם פועל בירור הרע שהרע מתהפך לגמרי ונעשה טוב, וזהו מצד
 מקיפים דאימא פועל התהפכו׳ או כליון ואבדון הרע לגמרי. ולכן כתי׳
 ועברתי באמ״צ ואמרו אני ולא מלאך, דמצד מדרי׳* לא הי׳ יכול להיות
 הכלי׳ והאיבוד דרע ודוקא מצד מדרי׳ אני בחי׳ עצמות א׳׳ם ב׳׳ה ולהיות
 ועברתי כר אני ולא מלאך לכן והכתי כל בכור, שמצד גילוי עצמות א׳׳ס
 ב״ה מזה נעשה הכליון והאבדון דרע לגמרי כר. ובעבודה הו׳׳ע אתהפכא
 דנה׳׳ב דידוע דבהתבוננו׳ יש ב׳ מדרי׳, א׳ התבוננו׳ שבאה בבחי׳ תפיסא
 והשגה בכחות הגפש וגם פועלת בנה׳׳ב בירור הטוב וכנ״ל, ויש עוד מדרי׳
 התבוננר והוא מצד הפלאת ורוממות א׳׳ם שפועל מדרי׳ אתהפכא בנה׳׳ב
 שנעשה ונתהפך כל מהותו להיות טוב, וזהו מ׳׳ש כל גויס סבבוני בשם הוי׳

 נזזרי׳: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: מדרי׳ מלאך.
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 כי אמילם, שהוא בא מצד ההתבוננר בעצמות א״ם ב״ה, לכן הוא הכריתה
 והאבדון דהרע וכמ׳׳ש וכל אויביך מהרה יכרתון כר, תהו״ע םפה״ע ההמשכה
 דעצמות א׳׳ם ב״ה בחי׳ מקיפים דאימא, דהאם רובצת על האפרחים, והוא
 הכנה למ״ת דבמ׳׳ת הוא מד׳ שלח תשלח את האם והבנים תקח לך, דעל זמן
 מתן תורה כתי׳ צאינה וראינה ב׳׳צ ב״ש בעטרה שעטרה לו כר שלח תשלח
 את האם לקבל העטרה ואת הבנים תקח לך, הוא מדרי׳ תו׳׳מ והעטרה

 שעליהם כר.

 וזהו וספרתם לכם ממחרת השבת דבמ׳׳ת הוא מדרי׳ ממחרת השבת,
 וההקדמה לכ״ז הוא ספה״ע והנפת העומר וכאמרו מיום הביאכם את
 עומר התנופה כר והם ב׳ מיני זיכוכי׳ דפנימי ומקיף הנ״ל, וזה הוא הקדמ׳
 למ״ת שע׳׳י תו׳׳מ פועל הזיכוך הן בפנימי׳ הכלי׳ וגם בחיצוני׳ הכלים עד
 שיומשך הגילוי אור למטה. אמנם קודם לזה צ׳׳ל ספה״ע שיחי׳ הבירור בנפש
 וכמאמר קשוט עצמך כר ואח״כ נעשה הבירור גם בחומריות וגסות העולם,
 וזהו שע׳׳י ספה״ע נעשה הבירור וזיכוך בנפש ואח׳׳כ ע׳׳י תו״מ נעשה הזיכוך
 בעולם דציצית המה בצמר הגשמי ותפילין בקלף גשמי, עד שע״י כ׳׳ז נמשך
 הגילוי אור למטה כר. וכמו״כ הגה בבירור הפרצופים בכדי שא״א יברר
 פרצוף החכ׳ צ׳׳ל תחלה הברור דא״א בעצמו, וכן בירור חכ׳ לפרצוף ביגה
 בהכרח שיוקדם בירור פרצוף החכ׳ ואח ״כ תוכל לברר בחי׳ בינה, וכמו״כ
 בכדי שיהי׳ הבירור דתו״מ בעולם למטה ע״ז צריך להיות הקדמת םפה׳׳ע
 והוא בחי׳ הזיכוך שבנפש. ולפי״ז צ״ל אומרו שבע שבתות, שהרי כפי
 שנת״ל הוא מדרי׳ ממחרת השבת שהוא למעלה מבחי׳ ומדרי׳ שבת כר. אך
 הענין הוא דידוע שבשבת יש עוד מדרי׳ והוא המשכת העגג שנמשך בשבת
 וכמ׳׳ש וקראת לשבת ענג, ובד״כ הוא המשכת מוחין דאבא שלמעלה מסדר
 ההשתל, וגם מדרי׳ זו נמשך בשבת. והנה בשבת הוא זמן עליית העולמות,
 וידוע דהשבירה הי׳ רק בששה מדות משא׳׳כ בבחי׳ מל הוא רק מה שארעא
 אתבטלי׳ אבל לא שהי׳ השבירה לגמרי כר, ושבת הוא בבחי׳ מל׳ ולכן בשב׳
 הוא העלי׳ וכן ההמשכה הוא ג׳׳כ בשבת דגילוי תענוג העליון מאיר בשבת
 דוקא, ומ׳׳ש בראשי׳ נמי מאמר הוא, הוא שקאי על מדרי׳ שבת סתם, אבל
 מדרי׳ שבתו של שבת הוא גילוי התענוג שנמשך בשבת, וזהו אומרו תמימות
 תהיינה שע״י מדרי׳ זו נעשה השלימות וכדאי׳ במשגה דעדכין כשהוא אומר
 שנה תמימה להביא חדש העיבור, ומשמע שבלא חדש העיבור הוא ג״כ שנה
 רק שאינו שנה תמימה וע׳׳י חדש העיבור נעשה השלימות בהשנה, ואומרו
 שבתת תמימות הכוונה שע׳׳י שבתו של שבת הוא השלימות של בחי׳ שבת
 לפי שמאיר גילוי תעגוג העליון. ואומרו שבע שבתות דענין הספירה בז״מ
 דוקא, ובכל מדרי׳ היינו בכל מדה ומדה מהז״מ יש בחי׳ השבת של מדרי׳

 ההיא כר.
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 ועוי״ל וספרתם לכם ממחר׳ השבת, דבזה גופא נמשך מדרי׳ ממחרת
 השבת, והענין דהנה בפ׳ המועדות כתיב שבת ופסח, וידוע ההפרש
 כללי שבין שבת ליו׳׳ט שהוא ההפרש שבין מוחין דאבא למוחין דאימא,
 דביו׳׳ט מאיר מוחין דאימא וכמ׳׳ש מועדי׳ לשמחה דאז ביו׳׳ט הוא ההמשכה
 דבינה וכמ״ש אם הבנים שמחה, ובשבת מאיר מוחין דאבא, ועז״נ ליהודי׳
 היתה אורה ושמחה אורה זו חכ׳ ושמחה זו בינה, דהשמחה הוא לאחר שבא
 בהשגה והבנה, דבעת בריקת וסקירת השכל אז אין שייך השמחה רק בחי׳
 ענג, אבל לאחר שבא בהשגה והבנה אז הוא בבחי׳ שמחה, דהשמחה היא
 מורגשת בלב, וכמו״כ בבחי׳ ביגה בכלל היא באה בבחי׳ השגה והרגשה,
 ומשנת׳׳ל דאור השכל כשבא בכלי המקבל הוא בא בהגשמה, היינו דוקא
 בבחי׳ בינה שבא בהשגה והבגה אז הוא בא בהגשמה לפ׳׳ע כלי המקבל,
 דבהשגה והבנה האור בא במודגש ואז השמחה מורגשת בלב, וענין אורה
 הוא בחי׳ חכ׳ דחכ׳ הוא בחי׳ אין שבחכ׳ אין הכלים מסתירי׳ על האור, וכמ׳׳ש
 יהי אור ואי׳ בזהר דא חכ׳ דחכ׳ גק׳ אור המאיר דמאיר הגילוי אור כר, ולכך
 הת״ח כשנבוכי׳ באיזה פסק הלכה החכם מאיר עיניהם וכמאמר מנהיר עיני
 חכמי׳ כר, ולכן החכם הוא משכיל להבין דבר מרמה שנמצא באיזה דבר
 ישיג יותר מכמו בעל השגה, וכמאמר איזה חכם הרואה את הנולד, וע׳׳פ
 פשוט הוא דרואה את הנולד, דמה שנולד לאחר זמן הוא רואה אתו תומ׳׳י
 בכח חכמתו שאין דבר המעלי׳ ומסתיר, ואם יפורש נולד מאין ליש הוא מה
 שהיש זיינו מעלים ומסתיר, והחכ׳ הוא אורה היינו מה שבחכ׳ מאיר הגילוי
 אור בלי העלמות והםתרי׳ שאינו דבר המעלי׳ ומסתיר כר. וזהו מה ששבת
 קדם לפסח דביו׳׳ט הנה ג״כ מאיר הגילוי אור דחכ׳, דזהו שבנוסח תפלת
 וקידוש* מקראי קדש שהוא בד׳׳כ המשכת בחי׳ מוחין דאבא שלמעלה מסדר
 ההשתל׳, וכן ספה״ע הוא ההמשכה ממדרי׳ ממחרת השבת דבכדי שיהי׳
 ביעור הרע הנה נת״ל שהוא ע״י םפה׳׳ע שהוא המשכ׳ מקיפי׳ דאימא והעיקר
 הוא שנמשך מוחין דאבא, דבמדרי׳ בינה יכול להיות יניקת החיצוני׳, דהרי
 בחי׳ בינה מינה דינין מתערין בסופא, וכן כתי׳ ונהר יוצא מעדן כר ומשם

 יפרד, ולהיות שההמשכה הוא ממוחין דאבא עי׳׳ז הוא ביעור הרע.

 ועפי״ז יובן ג׳׳כ ענין ל׳׳ג כעמר דל׳׳ב ימי׳ שקודם הוא ההמשכה דל״ב
 נת״ח, ולפ׳׳ז נאמר שבל״ג בעמר נפסק ההמשכ׳ ובאמת הנה
 ההמשכה הוא בכל ימי הספירה. אך העגין הוא דבל״ג בעמר הוא ההמשכה
 דח״ע דאתמשך בח״ת, וכן אי׳ בבחיי ע׳׳פ ושלשים ושלשת ימים כר שהוא
 המשכת ל׳׳ב נת׳׳ח בח׳׳ת, וזהו״ע דל׳׳ג בעמר, ולהיות שגמשך בח׳׳ת אז הוא
 נמשך בגילוי בכל ימי הספירה. וזהו׳׳ע אל יתהלל חכם בחכמתו כר כ״א
 בזאת יתהלל המתהלל השכל וידע אתי כר, חכם בחכמתו קאי על בחי׳ חכ׳

 שבנוסח תפלת וקידוש: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: שבנוסח תפלת וקידוש דיו״ט אומרים.
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 כמו שהוא לעצמו שע״ז הוא אומרו אל יתהלל, כ״א בזאת יתהלל דוקא
 כשנמשך בגילוי בח׳׳ת שעי״ז נמשך הגילר למטה מטה כר, ובח״ת הוא
 הגילר דהשכל וידע אותי דמעצמות א׳׳ם שלמעלה מסדר השתל׳ שהו״ע
 פנימי׳ מוחין דאבא ומשו׳׳ז נמשך הגילוי למטה. ועפי״ז יובן עגין הילולא
 דרשב׳׳י שהי׳ בל״ג בעמר, דהנה הרשב״י נק׳ בזהר בל׳ בוצינא קדישא
 בוצינא דנהורא שהוא בחי׳ אור המאיר, וכמו רב יהודא שקרא לי׳ שבת
 שהוא מדרי׳ פנימי׳ המוחין שהוא פנימי׳ חכ׳, ולכן גילה פנימי׳ התורה למטה
 שהוא הסתום שבתר שלמעלה מעלה ממדרי׳ גליא שבתורה, שפנימי׳ התורה
 הוא פנימי׳ חכ׳ ורשב״י גילה זאת למטה שהו׳׳ע מדרי׳ ל״ג כעמר, הגילוי
 בח׳ית ממש כר. ולכן נסתלק בל׳׳ג בעמר, דידוע דבעת וזמן ההסתלקות אז
 הוא העלי׳ במדדי׳ הגבוהי׳ שהגיע אליהם ע ״י מעשיו כל ימי חייו, וכן מצד
 רום מעלת שרש נשמתו, ולכן גילה הרשב׳׳י גילוים געלי׳ בעת הסתלקותו
 מה שלא גילה בכל משך ימי חייו, וכמו האידרא וכר, וזה הי׳ דוקא בל׳׳ג
 בעמר לפי שהם מדרי׳ שוות. וזהו וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם
 כר דספרתם הוא מל׳ םפירד ובהירות, דבכדי שיהי׳ ביעור הרע הוא מצד
 ההמשכה דמדרי׳ ממחרת השבת שהוא בחי׳ ומדרי׳ מוחין דאבא שלמעלה
 מסדר ההשתל, ואשר זה האיר בימי הספירה והעיקר גילוי מזה הוא בל״ג

 בעמר כר.

 בס״ד, ש״פ בהו׳׳ב, סייג. הנחה

ת שבתתי תשמרו ומקדשי תיראו אני הוי׳, וצ׳׳ל עגין הםמיכת את שבתתי  א
 תשמרו למקדשי תיראו, ומשמעות הענין הוא דנותן מקום לומר לפי
 שיש השמירה דשבת לכך אינו שייך המורא דמקדש, עד אשר מזהיר ע״ז
 באזהרה מפורשת שהגם שאת שבתתי תשמרו ומ׳׳מ ומקדשי תיראו, וא״מ
 מאחר שיהי׳ השמירה דשבת איגו שייך המורא דמקדש עד שצריכי׳ להזהיר
 ע׳׳ז. ומ׳׳ש את שבתתי מורה על ב׳ שבתים שבתתי ל׳ רבים, והוא כמאמר
 אלמלא שמרו ישראל שתי שבתות כהלכתן, וידוע שאין הפי׳ שתי שבתות
 ממש, כ׳׳א הוא ב׳ בחי׳ ומדרי׳ שבשבת גופ* וכתיב ושמרו בג׳׳י את השבת
 לעשות את השבת, והנה ממ׳׳ש ושמרו בנ״י את השבת לעשות את השבת,
 הוא שיש בחי׳ שבת רק שצריך שמירה כאמרו ושמרו כר השבת, ויש עוד
 מדרי׳ והוא מה שעושי׳ את השבת כאמרו לעשו׳ כר השבת, והם ב׳ המדרי׳
 שבשבת (וצ״ל מאחר שהשבת הוא ישנו ואינו צריך רק שמירה מהו עוד
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 לעשות את השבת שצריכי׳ לעשותו. ספק). וצ׳׳ל הלא ממ׳׳ש שבתתי משמע
 שב׳ השבתיס צריכי׳ שמירה, וממיש ושמרו בנ״י את השבת משמע שרק
 מדרי׳ שבת הא׳ צריך שמירה, ושבת הב׳ הוא רק שצריכי׳ לעשותו. ולהבין
 כ״ז ילה׳׳ק מ׳׳ש ויכל אלקים ביום השביעי משמע מזה שמקצת מלאכה נגמרה
 בשבת, והאמת אינו כן, שהרי בכלות יום הששי נגמרה המלאכה, ושבת הי׳
 השביתה לגמרי וכמ׳׳ש וישבות ביום השביעי מכל מלאכתו אשר עשה, שהי׳
 השביתה לגמרי מהמלאכה, דזה א׳ מששה דברי׳ ששינו הזקנים בהעתיקם
 את התו׳ לתלמי המלך שכתבו ויכל אלקים ביום הששי, אשר האמת הוא כן,
 ולפ׳׳ז א׳׳מ אומרו ויכל אלקים ביום השביעי כר שמשמע שגמר המלאכה הי׳

 ביום השביעי.

 והענין הוא דהנה במד׳׳ר מביא פלוגתא גניבא ורבנן, גגיבא אמר משל
 למלך שעשה חופה כיירה וציירה מה היתה חסרה כלה שתכנוס
 לחופה, כך העולם נברא לששה ימי׳ מה הי׳ חסר שבת כר, דשבת נק׳ כלה
 וכמאמר לכה דודי לקראת כלה, וכמאמר באי כלה שבת מלכתא. והנה מנושא
 הענין מובן שחופה קאי על ג׳ עולמות בי׳׳ע, וכאמרו שנברא לששה ימים
 שהם המדד העליונו׳ שמהם נתהוו עולמות בי׳־ע בר ימים, וכלה שתכנוס
 לחופה הוא ענין המשכת מל׳ דאצי׳ בבי׳׳ע, ומשמע מזה שחופה למטה מכלה,
 ובאמת ידוע שהחופה הוא למעלה במדרי׳ שהוא בחי׳ מקיף שמקיף שניהם
 יחד, וכמ׳׳ש כי על כל כבוד חופה שיש כמה מדרי׳ בכבוד, כבוד נברא וכ׳
 נאצל, ואומרו על כל כבוד, שהחופה בשרשה הוא למעלה אפי׳ ממדרי׳ כבוד
 נאצל, דחופה הוא בחי׳ מקיף שלמעלה מחו׳׳כ ומקיפם יחד כר, ומזה משמע
 שכלה למעלה* מחופה. ועוצ׳׳ל מהו החידוש דמדרי׳ שבת שהרי בששת ימים
 יש ג׳׳כ ההמשכה דמל׳ דאצי׳ בבי׳׳ע, והוא מה שמל׳ מהוה בי״ע והוא
 התלבשות כח הפועל בנפעל, וכמו״כ גם מה שמל׳ דאצי׳ נעשה כתר ועתיק
 לבי׳׳ע הנה זה ישנו גם בימוה׳׳ח, דזהו הסדר השתל׳ דמל דאצי׳ נעשה כתר
 ועתיק לבריאה, רק שנאמד שההפרש הוא מה שבשבת ההמשכה מעצם המל׳
 דהיינו המל׳ כמו שהיא באצי׳, ידוע דאז אינו ההמשכה מבחי׳ מל׳ רק ממד׳
 גבוה יותר, והוא שכאשר מאירי׳ אורות עליונים במל׳ עי׳׳ז נמשך מל׳ בעצם
 בבי״ע, וא״כ למה מכנה זה ע״ש כלה שהוא בחי׳ מל, הרי ההמשכה הוא
 ממדריגה גבוה יותר כר. אך בהכרח לומר שחופה הוא מדרי׳ גבוה יותר
 מבחי׳ מל׳ והוא בחי׳ בינה, וכלה שתכנום לחופה זה קאי על בחי׳ מל׳ כמו
 שעולה לקבל העטרה דבחי׳ בינה, וכמ׳׳ש בעטרה שעטרה לו אמו כר
 וכמאמר אימא מעטרא עטרה לבנאהא כר, וידוע דהעטרה שנמשכת בשבועות
 בעת מ׳׳ת נמשכת חצי לז״א וחצי למלכות, והוא דוקא ביום חתונתו בחגה׳׳ש
 בשעה שיש יחוד מקבל ומשפיע, וזהו כלה שתכנוס לחופה עליית המל׳ לקבל

 למטלה: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואוצ״ל: למטה.
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 העטרה דבחי׳ בינה. נמצא לדעת גניבא שבת הוא העלי׳ דמל׳ שמהוה בי״ע,
 דבששת ימי החול הנה בחי׳ מל׳ מושפל ומלובש להוות ולהחיות עולמות
 בי״ע, ובשבת הוא העלי׳ דמל׳ מלהוות עולמות בי׳׳ע ועולה באצי׳ בבחי׳ בינה
 לקבל העטרה מה שאימא מעטרא כר. ורבנן אמרי משל מלך שעשה לו
 טבעת מה היתה חסרה חותם, כך העולם נברא לששה ימים מה הי׳ חסר
 שבת כר, דחותמו של הקב׳׳ה אמת, וברא אלקים לעשות ס״ת אמת, והוא
 מדרי׳ ואמת הד׳ לעולם שנמשך בשבת, דבשימ׳׳ב הוא רק המשכות מש׳
 אלקים, והוא ל״ב פעמי׳ אלקי׳ שנאמר במע״ב, וש׳ הוי׳ אינו נזכר כלל
 במע״ב, ובשבת הוא גילוי ש׳ הד׳, וכמ״ש שבת להוי׳ וכתי׳ שער החצר
 הפונה קדים סגור יהי׳ ששת ימי המעשה וביום השבת יפתח, ימי המעשה
 וביום השבת ר׳׳ת הד׳, דימי המעשה סגור הוא שהוא הצמצום והעלם דשם
 אלקי׳, דאלקי׳ גימט׳ הטבע וכמאמר עולם כמגהגו גוהג, וביום השבת יפתח
 הוא הגילד דש׳ הד׳ מה שמאיר בשבת. ובאמת הנה גניבא ורבנן איגן
 חולקין כלל, ושניהם לענין אחד מתכוונים רק שגניבא מדבר אודות המקבל
 שהוא העלי׳ דמל׳ בבחי׳ בינה לקבל העטרה, ורבנן אמרי מצד המשפיע היינו
 המשכת העטרה דבינה במל׳ והוא מדרי׳ ש׳ הד׳ (ואפי׳* כשיתבאר שעצם
 העטרה הוא למעלה במדרי׳ מבתי׳ בינה, דאימא רק שמעטרא העטרה אבל
 עצם העטרה גמשך ממדדי׳ גבוה למעלה יותר, ומ״מ העטרה עובר ונמשך
 ע׳׳י בחי׳ בינה דוקא, ולדעת רבנן הוא ההמשכה דבינה במל׳. וזהו ויכל
 אלקים ביום השביעי שאז הי׳ מדרי׳ השלימות, דבששת •ימי החול הוא
ל בבי״ע שהוא בחי׳ דיבור, וחסר בחי׳ שבת, אבל הגילד  התלבשות בחי׳ מ

 דשבת הוא ההמשכה ממדרי׳ ואמת הד׳ שאז הי׳ השלימות כר.

 (יאח״כ מבאר עוד במד״ר< מאי נברא לאחר ששבת שאנן ונחת שלוה
 והשקט, וצ״ל דמאחר שהי׳ בחי׳ ומדרי׳ שביתה מבחי׳ בריאה מהו
 אומרו מאי נברא לאחר ששבת, דאם נברא אינו שביתה, ואם שבת אינו שייך
 בריאה. אך יובן ע״ד מ״ש אשר ברא ששון ושמחה חתן וכלה, ששון ושמחה
 הוא מדרי׳ חו״ב, ששון יסוד אבא שמחה בינה, חו״כ ז״א ומל׳, וצ״ל אומרו ל׳
 ברא דהרי קאי על ע״ם דאצי׳ מה שייך שם עגין הבריאה, וגם ע״ד הפשוט
 ג״כ אינו נופל ל׳ בריאה, ובפרט שק אי על ע״ם דאצי׳ שודאי שאינו שייך
 ענין הבריאה. אלא ברא פי׳ גילד, וכמארז״ל אין חוששין שמא הבריא ופי׳
 רש״י(לפי׳ הא׳) שמא ניקב דצא לחוץ שנא׳ וברא אותם בהרבותם כר, וברא
 ששון ושמחה הוא בחי׳ גילד, שמתגלי׳ ששון ושמחה, וזהו אומרו מאי נברא
 לאחר ששבת כר איזה גילוי נתגלה מהשביתה, שאגן וגחת שלוה כר שעל
 מדרי׳ אלו דשאגן ג״כ אינו שייך בריאה כ״א גילד. ובמזרחי פי׳ ע״פ דשבות
 ביום השביעי שהי׳ השביתה גם ממד׳ זו, ולפ״ז יש ג׳ מדרי׳ בשבת, א׳

ת ״דבינה במל׳״. ח א . ואוג״ל ל ג ״ מ ח  (ואפי׳: בגוכתי״ק חסר סיום ה
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 השביתה לאחר העשי׳ העלי׳ דבחי׳ מל׳ בכינה וההמשכה דמד׳ ואמת הוי׳ כר,
 ב׳ מאי נברא לאחר ששבת שאנן ונחת שלוה כר, ג׳ שהי׳ השביתה גם ממד׳

 זו כר.

 וביאר ענין ג׳ מדרי׳ אלו, ילה״ק מ״ש ושמרו בנ׳׳י את השבת לעשות את
 השבת ומשמע מזה שהשבת ישנו רק שצריך שמירה, ומאחר שיש
 מדרי׳ השבת מהו לעשות את השבת כר, וכתי׳ זכור את יום השבת לקדשו
 דנש׳׳י מקדשי׳ את השבת, ולכאר שבת הוא מיקדשא וקיימא שקדוש מצ׳׳ע,
 ומהו׳׳ע לקדשו, שהרי אינו דומה לקדושת יו׳׳ט שתלוי בנש״י שהם מקדשי׳
 אתו וכמאמר ישראל אינהו קדשינו לזמנים, וזהו שאומרים בנוסח התפלה
 אתה בחרתנו ובנוסח הקידוש אשר בחר בנו כר, ומובן דקידוש זמן היו׳׳ט
 תלוי בנש״י, וכמ׳׳ש אלה מועדי הוי׳ אשר תקראו אתם כר אתם כתי׳ ודרשו
 אתם אפי׳ שוגגין ואפי׳ מוטעין, והסיום הוא מקדש ישראל והזמנים דישראל
 ׳מקדשיו להזמן, משא׳׳כ שבת הוא קדוש מצ׳׳ע, ולכן בנוסח התפלה אין
 אומרי׳ אתה בחרתנו, והסיום הוא מקדש השבת שהוא בחי׳ קדוש מצ׳׳ע כר,
 ולפ׳׳ז א״מ אומרו זכור את יוה״ש לקדשו, הלא שבת מיקדשא וקיימא מצ׳׳ע.
 והנה הרמב״ן כ׳ ע״פ זכור את יום השבת לקדשו שהוא ע״ד דכתי׳ וקדשתם
 את שנת החמשי׳ שנה, ולכאר א״מ מהו״ע השייכות דשנת החמשי׳ למדרי׳
 שבת, דשנת החמשי׳ תלוי בקידוש ב״ד דמתחלת השנה צריכי׳ לאמר
 מקודש, והוא ג״כ דוקא לאחר הספירה דמ״ט שנים מקדשי׳ את שנת החמשי׳
 שגה, משא״כ שבת שהוא מיקדשא וקיימא, ולפ״ז איזה שייכו׳ יש אומרו

 בשבת לקדשו, לאומרו וקדשתמ כר.

 וצריכי׳ לאמר דבשנת החמשי׳ גופא יש ב׳ מדרי׳, דיובל שנת החמשי׳ הוא
 שעה״נ דבינה, דכתי׳ וספרת לך שבע שבתות שנה שהוא הספירה
 רז׳ מדות איך שכאו״א כלול מז׳ הם מ״ט שהם מ״ט שע״ב ויש להם שייכות
 אל המדות, אבל יובל שהוא שעה״נ דבינה שהוא מדרי׳ מוחין בעצם איך
 שהוא מובדל מן המדות. וכידוע ההפרש בין מוחין למדות, דהמדות שייכי׳
 רק אל הזולת, וכמו אאע״ה שהי׳ גומל חסד והאכיל והשקה לכל, הרי הוא
 דוקא כשיש זולת מי שיאכל כר ולמי להשפיע טוב וחסד, אבל לעצמו אינו
 שייך שישפיע טוב וחסד, וכן כח המדה מתבטל כשאין הפעולה ממנו, דאז
 הכח כאלו אינו, מאחר שאין פעולה ממנו. אבל ענין המוחין אינו צריך
 להזולת כלל, ויכול לישב לעצמו ולהשכיל השכלות ונמשך לו ריבוי אור
 השכל גם כשהוא בעצמו. והראי׳ ע״ז מהדשב״י ע״ה שהי׳ י״ג שנה במערה
 ומתחלה הי׳ שואל מרפב״י והי׳ משיב לו י״ב תירוצי׳, וכשיצא מן המערה הי׳
 רפב״י שואל אצלו והוא הי׳ משיב לו כ״ד פירוקין שגמשך לו ריבוי אור
 ושכל, לבד שנעשה משואל משיב הנה מן י״ב נעשה כ״ד, הרי שכח השכל
 יכול להיות פעולותיו גם כמו שהוא לעצמו ונמשך לו ריבד שכל כר.
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 ובדוגמא כזו יובן למעלה דהנה כתי׳ זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה,
 וכמ׳׳ש כי אמרתי עולם חסד יבנה, ואיך שיפורש הן שע׳׳י מדה״ח נבה״ע, או
 כדי שיהי׳ התהוות העולמות הוא ע׳׳י בנין מדה׳׳ח מתחלה, דמדות יש להם
 שייכות אל העולמות, אבל מוחין הם למעלה מגדר שייכות אל העולמות,
 וכמ״ש אלפים שנה קדמה תורה לעולם, ואמרו אאלפך חכ׳ אאלפך בינה כר
 שהם מדרי׳ שלמעלה מעולמות, וזהו׳׳ע היובל שהו״ע שעה״נ דבינה שהוא
 מוחין בעצם שלמעלה מהמדות. והנה מתחלה צ׳׳ל הספירה במ׳׳ט שנים שהם
 מ׳׳ט שע״ב השייכי׳ אל המדות ושעי׳׳ז הוא הגדלת המדות, ויובל הוא שעה׳׳נ
 דבינה שהם מדרי׳ מוחין בעצם שלמעלה מן המרות, וזהו שאמרו חמשי׳
 שע״ב נבראו בעול מ ״ט נתנו למשה שנא׳ ותחסרהו מעט מאלקי׳ כד, והוא
 בחי׳ התורה איך שנתלבשה בהמרות, אבל שעה׳׳נ דבינה שהוא עצם המוחין
 לא גתגלה למשה, רק מ״ט שערים שהוא בחי׳ התר כמו שנתלבשה במדות,
 וזהו שאמרו לא נתנה ד׳׳ת חתוכין למשה אלא מ׳׳ט פעמי׳* טמא ומ׳׳ט פעמי׳
 טהור שהוא החכ׳ שבאה בהתלבשר במדות, אבל שעה״נ עצם מוחין לא
 גתגלו כר והוא מדרי׳ יובל, וזהו וקדשתם כר שממשיכים מעצם מוחין בחי׳
 חכ׳ קדש מלה בגרמוי שזה יומשך בבחי׳ בינה, וזהו״ע יחוד קוב״ה ושכינתי׳,
 דבינה לגבי חכ׳ נק׳ שכינתא עילאה וקוב״ה נק׳ חכ׳ דחכ׳ נק׳ קדש, ויחוד
 קוב׳׳ה ושכינתי׳ ההמשכה דחכ׳ בבינה. ועפ׳׳ז יובן ענין לקדשו שהוא בשבת,
 דששת ימים תעבוד אי׳ בזהר שהם שית יומין דשית דרגין אינון ושביעא
 עלייהו, שית יומין הם ר מדות ושבועא עלייהו בחי׳ ביגה מקור ואם המרות
 כר, וזהו מדרי׳ השבת לקדשו להמשיך בחי׳ חכ׳ קדש מלה בגרמי׳ שזה
 יומשך בבינה, ובכלל הוא ההמשכה דמוחין דאבא שלמעלה מסדר השתל,
 וזהו ושמרו בנ״י את השבת, דשבת הוא מיקדשא וקיימא רק שצריכי׳
 לשומרו שלא לחללו, ולעשות השבת הוא ההמשכה דקדש בשבת, וזהו את

 שבתתי תשמרו ב׳ בחי׳ שבת.

 וצ״ל כאן אומרו את שבתתי תשמרו שהם ב׳ בחי׳ שבת, וממ״ש ושמרו
 בנ״י את השבת משמע שרק שבת הא׳ צריך שמיר׳. ולהבין זה ילה״ק
 ולהבין ע״י מה עושי׳ את השבת, והענין הוא דהנה כתי׳ בראשית ברא כר ב׳
 ראשי׳ ודרשו בשביל התורה שנקראת ראשי׳ ובשביל ישראל שנקראי׳
 ראשי׳ כר, דכללי׳ כוונת בריאת והשתל׳ העולמות הוא בשביל התו׳ ובשביל
 ישראל, וכמאמר נתאוה הקב׳׳ה להיות לו ית׳ דירה בתחתוני׳ כר דכללי׳
 הכוונה בעולמות הוא להיות לו ית׳ דירה בתחתוני׳, וצ״ל ההתהוות
 דתחתוני׳ עד שבי״ע הרוחני׳ נבראו מאין ליש בשביל שיהי׳ עולם העשי׳
 והוא תחתון במדרי׳ שאין תחתון ממנו, ובו יהי׳ דירה לו ית׳, שזהו דירה
 בתחתוני׳ ממש כר, והוא ע׳׳י ששת ימים תעבוד שהוא העבודה דששת ימי

 פעמים: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: פנים.
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 החול דוקא, והוא ע״ד דאי׳ בזהר לית פולחנא כפולחנא דריחימותא שעי״ז
 נעשה התהפכות חשוכא לנהורא נוכמשי״ת), ובכלל ע״י תו״מ ואהוי״ר עי״ז
 נעשה לו דירה בתחתוני׳. וזהו מ״ש שמע ישראל הוי׳ אלקינו הד׳ אחד, ואי׳
 בזהר שצריכי׳ למסור נפשו באחד כר, אך באמת הנה אין הכוונה בזה הוא
 מה שמצייר בכח כמו שהוא בפועל, כדאי׳ בספרי׳ שצדיכי׳ לצייר בכח ענין
 המס״נ כמו שהוא בפועל, היינו ע׳ קידוש השם, וע׳ מס״נ על קדה״ש כר,
 ואין זה הכוונה למסור נפשו שהרי זה מדרי׳ השייכה לבחי׳ בכל נפשך
 שדרשו אפי׳ נוטל את נפשך, אך הכוונה בזה הוא ענין מסירת הרצונות,
 שימסור כל רצונותיו ויהי׳ בבחי׳ רצון א׳ להוי׳ לבדו והוא ע״י שמע שהוא
p וד׳ רוחות העולם, א  לשון השגה שמתבונן בהד׳ אחד, ח׳ הוא ז׳ רקיעי׳ ו
 יאף שגתהוו העולמות ומ״מ הם בטלים ומיוחדי׳ בתכלי׳ הביטול והיחוד,
 והוא לפי שכללי׳ ענין העולמות הוא רק הארה בעלמא, וכמ״ש אני הוי׳ לא
 שניתי כד ובמאמר אתה הוא קודם שנבה״ע ואתה הוא לאחר שנבה״ע
 להיותו רק הארה בעלמא כר, וכמ״ש כי עמך מקו״ח דמקוה״ח ומקור
 התענוגי׳ הוא טפל ובטל לך לפי שהוא הכל הארה כר ואין צריך לחפוץ
 בההארה רק שיחפוץ בהעצם דוקא. והנה לאחר אריכות ההתבוננו׳ בהעמקת
 הדעת יתעורר ברצון ותשוקה להכלל בבחי׳ העצמות, וכמ״ש מי לי בשמים
 ועמך כר דלא יחפוץ בכל הגילוים כ״א להכלל בהעצמות, דעולמות התחתוני׳
 הנה בודאי שלא יחפוץ ואפי׳ הגילוים ג״כ לא כר, כ״א פנימי׳ חפצו הוא
 להכלל ולהבטל כר, וזהו״ע מסירת הרצונות, דנפש הוא רצון וכמ״ש אין
 נפשי לעם הזה ופרש״י ז״ל אין רצוני כוי, שימסור כל רצונותיו ויחפוץ
 ברצון א׳ להד׳ לבדו, וזהו מה שנתאוה הקב״ה כר שהנה ״א כמו שבא למטה
 יהי׳ בבחי׳ רצון ותשוקה לעצמות א״ם, וכמו״כ פועל בהגה׳׳ב ג״כ שיהי׳
 בבחי׳ רצון ותשוקה לאלקות, עד שפועל הביטול גם בעניני העולם, והוא מה
 שמסלק הרצונות מכל עניני העולם, ורק הדברי׳ שהם בהכרח כמו אכו״ש
 והדומה, ומ״מ הנה גם בהם פועל הביטול, להיות שאינו חפץ בהם כ״א מצד
 ההכרח מה שהוא פועל להכרית גופו, ולא מצד התאוה, ואדרבא הנה בכח
 האכילה ההיא ילמוד ויתפלל, ועי״ז פועל העלי׳ שיוכלל באלקות שבגפשו
 האלקי׳ או בהאלקר שנמשך ע״י תו״מ, וזהו״ע למסור נפשו באחד, ועי״ז הוא

 שנעשה שלימות הכוונה בברה״ע להיות לו ית׳ דירה בתחתוני׳.

 אמנם הנה כ״ז הוא מצד העלי׳ שפועל הרצוא בהנה״א וכן בהנה״ב, עד
 שעי״ז נעשה העלי׳ בכל העניני׳ הגשמים, וההמשכה הוא ע״י המצות
 דלכך צריכי׳ תפילין לק ״ש, וכמאמר כל הקורא ק ״ש בלא תפילין כאלו
 הקריב עולה בלא מנחה וזבח בלא נסכים כר, עולה וזבח הוא בחי׳ העלי׳
 דרצוא, וזבח ונסכים הוא ההמשכה למטה כר, וכמו״כ הנה ק ״ש הוא העלי׳
 בבחי׳ רצוא וע״י תפילין נעשה ההמשכה. וזהו שאי׳ במד״ת ע״פ ובתורתו
 יהגה כר אמרו ישראל לפגי הקב״ה רבש״ע רוצין אגו ליגע בתורה יומם
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 ולילה אבל אין לנו פנאי, א״ל קיימו מצות תפילין ומעלה אני עליכם כאלו
 אתם יגיעי׳ בתורה יומם ולילה כר, דהוקשה כל התורה לתפילין דכללי׳
 ההמשכה שנעשה עיי התורה בכללותה הנה ההמשכה הוא ע׳׳י תפילין,
 דכשאדם מניח תפילין למטה ממשיך להיות הקב״ה מניח תפילין והוא
 ההמשכה דבחי׳ קדש בקדוש, דקדוש וא״ו הוא בחי׳ ז״א שהוא בבחי׳ מקיף
 על בחי׳ מל. ועד׳׳מ למטה הנה מדות המה מקיפי׳ על דיבור, וכמו שנראה
 בחוש באחד שהוא בתוקף ההתפעלות אז אינו יכול לדבר מאומה, או
 כשמדבר דברי אהבה הרי זה מפני תוקף האהבה, ובדיבור מתגלה בחיצוני׳
 רק החיצוגי׳, אבל פגימי׳ האהבה בלתי מתגלה בדיבור להיות שהמדות הם
 רק בבחי׳ מקיף על הדיבור, וכמו השמים שמקיף את הארץ. כמו׳׳כ למעלה
 המדות נק׳ קדוש שהוא בחי׳ ומדרי׳ סובב ומקיף על בחי׳ מל, ומ״מ אין הפי׳
 שהוא סובב ומקיף לגמרי שהרי יש לו שייכות אל בחי׳ מל׳ ונק׳ סובב כ״ע,
 שהגם שהוא מדרי׳ סובב ומ׳׳מ הוא מדרי׳ כ״ע כר, וע׳׳ד השמים שמקיף את
 הארץ, והגם שהארץ הוא כגרגיר חרדל לגבי השמים, ומ״מ הרי גמשך
 ההשפעה מן השמים אל הארץ, וכמ״ש אני אעגה את השמים והם יעגו את
 הארץ כר, וכן גם הריחוק דארץ מן השמים הוא במדה וגבול, עד שמשו״ז
 גמשך ההשפעה דשמים בארץ. ובדוגמא כזאת יובן למעלה הגם שהמדות הם
 בבחי׳ מקיף על הדיבור, ומ׳ימ יש להם שייכר אל העולמות, וזהו׳׳ע קדש
 וא״ו. ועגין קדש מלה בגרמי׳ הוא בחי׳ חכ׳ ובכלל הוא בחי׳ מוחין דאבא
 שלמעלה מסדר השתל׳, שע״י שמגיח תפילין געשה ההמשכה דבחי׳ קדש
 מדרי׳ היותר נעלה בבחי׳ חכ׳ והיינו בחי׳ אוא״ם המלובש בחכ׳ שזה יומשך
 במדות, וזהו פ׳ ב׳ דתפילין קדש וכתי׳ בי׳ ולזכרון בין עיניך שהוא בחי׳ חכ׳
 מוח הזכרון, ובד׳׳כ הוא ההמשכה שלמעלה מסדר ההשתל׳ שיומשך למטה.
 והנה כ׳׳ז הוא ע׳׳י תפילין דוקא נעשה ההמשכה ממדרי׳ שלמעלה מסדר
 ההשתל׳, ותחלה הרצוא הוא בק״ש ואח ״כ הוא ההמשכה ע״י התפילין. וזהו
 שאו ידיכם קדש, ידיכם הם ב׳ ידות בכלל קאי על ק׳׳ש, שהם ב׳ ידות שמע
 וב״ש יד ימין שית תיבין דשמע יחו״ע, וימינו תחבקיני ע״ד שימין מחבק
 בחיבוק אמיתי שלא יהי׳ נפרד, כמו״כ למעלה שית תיבין דיחו״ע יחוד
 אמיתי, יד שמאל ב״ש יחו״ת, והו״ע ק״ש ותפילין וכמ״ש מימינם ומשמאלם
 ודרשו מימינם ק״ש ומשמאלם תפילין, וע״י ב׳ ידות נעשה בחי׳ וברכו את
 הוי׳ ההמשכה בשי הוי׳, הוי׳ בכלל קאי על בחי׳ הד׳ דז״א בחי׳ קדוש, וע״י ב׳

 ידות מגיעי׳ בבחי׳ קדש שיהי׳ ההמשכה בבחי׳ קדוש.

 ובד ״כ זהו דאי׳ תפילין דמארי עלמא מה כתיב בהו מי כעמך ישראל גוי
 אחד בארץ, וצ״ל מהו״ע שייכות גוי א׳ בארץ לתפילין דמארי
 עלמא. אך הענין הוא דמי כעמך ישראל, ישראל לי ראש, וע״פ פשוט הקב״ה
 נק׳ ראש לישראל, דנש״י נק׳ בנים וכמ״ש בנים אתם להד׳ אלקיכם וכתי׳ בני
 בכורי ישראל, וכמאמר ברא כרעא דאבוה כר, וע״ד הרגל שמיוחד עם האדם
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 ובטל אל רצונו שבמוחו עד כי לכל אשר יחפוץ יטנו, דכשרוצה הוא הולך
 ברגלו, או עומד או יושב, או מניחה בחמין ביותר או במי׳ קרים ביותר, והגם
 שהוא היפך טבעו ומ״מ אינו מסרב לרצון שבמוחו והוא מיוחד אתו, ואינו
 שהוא רק בבחי׳ ביטול, שהכוונה בזה שהוא מציאות דבר בפ׳׳ע ובטל, כ׳׳א
 הוא מיוחד עם הרצון שבמוחו בתכלי׳ היחוד והביטול. וכך הנה נש״י נק׳
 רגל וכמאמר חביבין ישראל שנקראי׳ בנים למקום שנאמר בנים אתם כר
 ומיוחדים בא״ס ב׳׳ה, דרצונם הוא רק רצון הוי׳, וזהו מס׳׳נ שמוסר כל
 רצונותיו להיות רק רצון א׳ להוי׳ לבדו, והוא מצד הטבע המושרש
 בנפשותם, וכמ׳׳ש כי אתה אבינו וכתי׳ חלק הוי׳ עמו. אמנם כ׳׳ז הוא מדרי׳
 הנשמה כמו שהיא למעלה, משא״כ כשירדה למטה הנה יש העלמות והםתרים
 על מדרי׳ זו, ולכן צריכי׳ התבוננו׳ לעורר את המדרי׳ שיהי׳ בבחי׳ רגל היינו
 בטל ומיוחד לא׳׳ם ב׳׳ה, והקב״ה נק׳ ראש להיר כי אתה אבינו ונש׳׳י נק׳ רגל
 מצד הביטול, אבל מ׳׳ש ויקרא לו ישראל הקב׳׳ה קראו ישראל, ומשמע מזה
 דנש״י נק׳ ראש כבי׳ להקב״ה. והוא מצד ההמשכה דבחי׳ מוחין, דהקב״ה הוא
 בחי׳ ז׳׳א ונש׳׳י ממשיכי׳ מוחין לז״א, ולכן נק׳ ראש להקב׳׳ה בחי׳ ז׳׳* דב׳
 המדרי׳ אלו תלוי הא בהא דלהיות שנש׳׳י הם בבחי׳ ביטול ויש בהם בחי׳
 הרצוא שמוסר כל רצונותיו ויהי׳ בבחי׳ רצון א׳ להוי׳ לבדו עד שפועל גם
 בהנה״ב הביטול, ועי״ז ממילא מתעלה כל עניני עולם שמבררם בעבודתו,
 וזהו בחי׳ רגל שהוא מדרי׳ היותר תחתונה לברר כל הבירורים, הנה אח׳׳כ
 ע״י תו׳׳מ ממשיך בחי׳ ראש ומוחין דאבא בחי׳ חכ׳ כר, ועד׳׳מ הרגל שמעמיד
 את הראש כמו״כ הוא מרפא את הראש, דכשיש כאב בראש ומקיז דם
 מהרגל, או מניחה במים חמין או צונן כפי אופן הרפואה שבזה עי ״ז נתרפא
 הכאב שבראש כר, ורפואה ידוע שהוא תוס׳ החיות, הרי מובן מזה שכח
 הראש הוא נמצא ברגל ביותר כר. וכמשל הזה יובן דנש׳׳י שכשהם בבחי׳
 ומדדי׳ ביטול שהוא מדרי׳ רגל עי׳׳ז ממשיכי׳ ע׳׳י קיום התו״מ בחי׳ המשכת
 מוחין דאבא, עד שנקראי׳ ראש להקב׳׳ה בחי׳ ז׳׳א. וע׳׳ז הוא אומר גוי אחד
 בארץ, שע׳׳י שהם במדדי׳ אחד גם למטה, היינו מדרי׳ ובחי׳ רצון א׳ להוי׳
 לבדו עד שפועל הביטול גם בהנה׳׳ב ובכל עניני העולם שמבררם, נק׳ גוי
 אחד שממשיכי׳ בחי׳ אחד למטה בארץ, שיהי׳ בבחי׳ ביטול לאלקר, וע׳׳י
 עבודה זו הם פועלי׳ להיות הקב׳׳ה מניח תפילין ההמשכה דמוחין דאבא מה

 שלמעלה מסדר ההשתל/ שמשו׳׳ז נק׳ ראש להקב׳׳ה כר.

 וזהו ויקרא לו אלקי ישראל, הקב׳׳ה קרא ליעקב אל, אל הוא בחי׳ גילוי
 כמ״ש אל הוי׳ ויאר לנו, וכמאמר הזהר אל נהירא דחוכמתא, והוא מה
 שנש׳׳י ממשיכי׳ הגילוי דמוחין דאבא והוא ע״י התפילין למטה, ודוקא ע״י
 הקדמות הק״ש במדרי׳ רצוא ואח׳׳כ השוב בתפילין, ובד״כ הוא ע׳׳י ק׳׳ש
 ותפילין ובד׳׳פ הוא ע״י תורה ותפלה, דתפלה הוא בחי׳ העלאה שהוא מל׳
 התקשרות והתחברו׳ שהוא התחברות נש״י עם א׳׳ס ב׳׳ה בדרך העלאה, רק
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 שבק׳׳ש בד׳׳כ ובתפלה בד׳׳פ הו׳׳ע העלאה ועלי׳ ממדרי׳ למדרי/ ועל מדרי׳
 התפלה נאמר סולם מוצב ארצה וראשו מגיע כר, דהתחלת התפלה הוא
 מדברי׳ גשמי׳ ותחתוני׳ במעלה, ואח״כ הוא העלי׳ ממדרי׳ למדרי׳ עד רוה׳׳מ
 ממש, שתחלת התפלה הוא רק בדרך הודאה בלבד, ואח׳׳כ בפםוד״ז הוא
 מדרי׳ ההתבוננר וביטול דחיצוגי׳ העולמר והלאה מעלין בקדש עד ק ׳׳ש
 שהוא מדרי׳ האהבה דבכל לבבך כו׳ ובכל מאדך, ואח״כ בשמו׳׳ע הוא בבחי׳
 .ביטול במציאות ממש, שהם מדרי׳ ההשתחואו׳ שבשמו״ע שהוא העלי׳
 במדרי׳ היותר נעלי׳ כר. אמנם הנה כ׳׳ז הוא בחי׳ רצו* ואח״כ הוא בחי׳ שוב
 עד שפועל מדרי׳ ההמשכה מלמעלה, וכמ׳׳ש אהבתי אתכם אמר הוי׳ שעי׳׳ז
 הוא מה שממשיך אור האהבה מלמעלה, ולפי אופן בחי׳ הרצוא ומדרי׳
 ההעלאה לפי אופן כזה הוא ההמשכה מלמעלה. וכמ״ש כמים הפנים אל
 הפנים כן לב האדם אל האדם כר לב האדם הנה בכלל קאי על אדה״ת, והוא
 כמ״ש ודמות פניהם פני אדם, שהוא מדרי׳ האדם שבמרכבה, אל האדם הוא
 מדרי׳ אדה׳׳ע בחי׳ אדם שעל הכסא, דכסא הוא בחי׳ מל׳ ואדם היושב על
 הכסא הוא בחי׳ ז׳׳א, ומ׳׳ש ופניהם פני אדם הוא מצד הנשמה, דבמרכבה
 בכלל יש ד׳׳ח ופני ארי׳ אל הימין כר ופני שור כר, ומהם הוא מה
 שמשתלשל כללי׳ כל הבע״ח שלמטה בהמות חיות ועופות מג׳ מיני חיות
 שבמרכבה כר, וכמו׳׳כ הגה״ב שלמטה הגה שרשו הוא מפגי שור שהוא בחי׳
 אחורים וחיצוני׳ בלבד כר. אבל ופניהם פני אדם כר דכללי׳ כולם הוא פני
 אדם שהוא שרש הנה׳׳א, דע׳׳ז הוא אומרו כמים הפנים כר, שע׳׳י שפועל
 הרצוא בהנה׳׳א ע׳׳י פועל למעלה בחי׳ רצוא באדה״ת שיהי׳ העלי׳ בבחי׳
 אדע׳׳ה שעל כר ופועל גם בחיצוני׳ כר, וכמו שלמטה הנה פועל הביטול
 בהנה״ב וכן בעניני העולם, כמו׳׳כ פועל למעלה הרצוא באדה״ת שהוא שרשו
 ופועל הביטול גם בחיצוני׳ העולמר ג׳׳כ כר. ולמה נקרא כמים הפנים, הא׳
 לפי שעיקר הביטול במדרי׳ כזו שייך להנה׳׳א דוקא והגה׳׳א פועל כר, והב׳
 שהחיצוניו׳ נכלל בהפנימיו׳ שפועל הרצוא בהנה׳׳ב שגעשה ג׳׳כ טוב כר, וכן
 בעניני העולם פועל העלי׳ שיהי׳ נכללי׳ באלקות, וכמו׳׳כ למעלה פועל
 הרצוא בהחיצוני׳ שנכללי׳ בהפנימיות. וזהו כמים הפנים כר אל האדם
 ההמשכה מאדה״ע אל אדה׳׳ת דמרכבה עד שנמשך למטה. ואומרו לב האדם
 שהוא ההמשכה דעצמות שלמעלה מסדר השתל׳ להיות שרצוא זה הוא
 לעצמות א׳׳ס ב״ה, ולפי אופן כזה הוא ההמשכה, וכמו״כ התפלה להיותה
 מדרי׳ רצוא היותר גבוה במדדי׳, ולפי אופן רצוא כזה כן הוא ההמשכה,
 וההמשכה הוא ע״י התר דוקא, שע׳׳י תפלה הוא רק מה שמעורר ההמשכה
 ועצם ההמשכה ע״י התר, וכמאמר כל הקורא בתורה הקב׳׳ה קורא ושוגה
 כגגדו כר, וזהו דכתיב עוטה אור כשלמה כר דהתורה גק׳ אור, וכמ״ש ותורה
 אור שהוא לבוש מעטה של הקב״ה, שבתר הוא ההמשכה דעצמר, שע׳׳י
 שמקשר מחדו׳׳מ במחדו׳׳מ של הקב׳׳ה והוא ע׳׳י התורה, מח׳ הוא מה
 שמקשר חב׳׳ד שבגפשו לחב׳׳ד שבתורה שהוא עיון התורה כר, ודיבור
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 בדיבורה של תורה וכמ״ש ואשים דברי בפיך כר, ומעשה במעשה וקיום
 המצות, שהוא מעשה של הקב״ה, דלמעלדז יש ג׳׳כ מדרי׳ אלו וכמאמר
 הקב״ה מניח תפילין כר הקב׳׳ה מתעטף בציצית כר, ומשו׳׳ז הוא מיוחד עם
 עצמות א״ם ב׳׳ה. וכ״ז הוא דוקא ע׳׳י הקדמת הרצוא, וכמ׳׳ש אם ישים איליו
 לבו רוחו ונשמתו כר שבהיות שהרצוא הוא לעצמות א״ס ב״ה משו׳׳ז הוא
 ממשיך להיות עצמות א׳׳ס נמשך בתורה, כמו׳׳כ הוא מלובש בלבושי התורה
 ומשו״ז הוא מתיחד עם עצמות א׳׳ם ב׳׳ה כר להיות שנים מתכסים בטלית
 אחד כר, משא״כ כשאינו פועל רצוא, וממילא אינו ממשיך עצמות א׳׳ס
 בתורה, וכן גם הוא אינו מלובש בלבושי התודה, דהרי יש לו שארי רצונות,
 ואז אינו מיוחד עם העצמות בלל. וזהו שאמרו הוא בבגדו והיא בבגדה יוציא
 דתן כתובה כר, דידוע דהקב׳׳ה וכנם״י הם מדרי׳ חו׳׳כ, קוב׳׳ה חתן מל׳ חות
 דרגא שהוא ירידת והמשכת האור שלמעלה מסדר ההשתל׳ שיומשך בתור׳
 שבסדר ההשתל, והוא דוקא בהקדמת הרצוא לעצמות א׳׳ס, וכמו״כ פועל
 בהנה׳׳ב בחי׳ הביטול עד שפועל עלי׳ כללי׳ בכל עניגי׳ הגשמי׳, ובגלל כן
 פועל למעלה המשכת עצמותו ית׳ בתורה, וכן גם מצד הלבושי׳ הוא כלי
 לאור להיותו מלובש בלבושי התורה ואז הוא מיוחד בתכלי׳ היחוד עד
 דשנים מתכסי׳ כר, משא״כ כשהיא בבגדה שאינו פועל הרצוא דש לו
 רצונות זרים, ולכן נעשה והוא בבגדו שאין המשכ׳ העצמות בתורה, ורק הוא
 בבגדו להיות דא״ם לאו מכל א״מ איהו כלל, וכמאמ׳ לית מח׳ תפיםא בך
 כלל, ודוקא כשיש הרצוא בתפלה עי׳׳ז ממשיך א׳׳ס בתור׳, ולכן כל האומר
 אין לי אלא תורה אפי׳ תורה אין לו כר שתחלה צ׳׳ל הרצוא דתפלה. וזהו
 ששת ימי׳ תעבוד לית פולחנא כפולחנא דריחמותא כר שעי׳׳ז נעש׳
 התהפכות חשוכא לנהורא, שהגה׳׳ב ג׳׳כ מתהפך להיות במדרי׳* ופועל
 הביטול גם בעניני העולם כנ״ל, והוא ע״י הרצוא דק׳׳ש בכלל ותפלה בפרט,
 ואח׳׳כ ע״י תו׳ בכלל ותפילץ בסרט נעשה ההמשכה דעצמות א׳׳ס ב״ה למטה.

 וזהו לעשות את השבת דגילד זה הוא בשבת דוק* דבששת ימי החול הגם
 שע׳׳י תו׳׳מ הוא ממשיך אור זה אמגמ הוא רק בבחי׳ מקיף והעלם,
 וכמשנת׳׳ל שע״י התפילין נעשה ההמשכה, ותפילין המה ע״ג הראש, וכמו״כ
 למעלה ההמשכה הוא רק בבחי׳ מקיף, אבל הגילוי מזה בפנימי׳ ממש הוא
 בשבת דוקא, דבשבת מאיר הארת התענוג שמלובש בחכ׳ (שמאיר בשבת
 כנ״ל<. וזהו דכתי׳ שבת להוי׳ תום׳ אור בש׳ הד׳ וכתי׳ וקראת לשבת ענג,
 דאז מאיר מוחין דאב* והארת הענג שמלובש בהם (מחמת העלי׳ דשכת כו׳<
 להאיר למטה, דזהו׳׳ע נשמה יתירה שמאיר בשבת, מצד הגילוי אור הנעלה
 שניתוםף בשבת, וזהו הטעם שבשבת בנקל יותר להתפלל בבונה מבשאר
 ימוה׳׳ח, וכמו״כ עצם התפלה דשבת הוא במדרי׳ נעלה יותר ואינה דומה

: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ׳׳ל: במדדי׳ הביטול. ׳ י ד ד מ  ב
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 לתפלת החול, דת8לת שבת הוא מדרי׳ אהבה בתענוגי׳ וכמ״ש אז תתענג על
 הוי׳, דבימי החול הנה הגם שיש בחי׳ ומדרי׳ אהבה ורצו* אבל הוא מדרי׳
 אה״ר והתעגוג אינו עדיין להיות שאז אין נמשך עדיין הגילוי אור, אבל
 בשבת שמאיר הגילוי, ואז זמן המשב׳ העצמות, אז הוא מדרי׳ אהבה
 בתענוגי׳. וזהו לעשות את השבת שהוא בא ע׳׳י הקדמת העבודה דששת ימי׳
 תעבוד, וכמאמר מי שטרח בע׳׳ש יאכל בשב׳ דכשיש העבודה דששת ימי

 החול אז יאכל בשבת שהוא הגילוי שנמשך בשבת.

 אמנם כ׳׳ז הוא רק ביושבי אהל שעוםקי׳ בתורה שעי׳׳ז הוא מדרי׳ לעשות
 את השבת, אבל בעא עסקי׳ שאין להם פנאי לעסוק בתורה ע״י מה
 הם ממשיכי׳ מדרי׳ לעשות את השבת, אך הנה הבעלי עסקי׳ פועלי׳ המשכה
 זו ע׳׳י מדרי׳ ועבוד׳ הצדקה, וכמ׳׳ש תרחה לכם יראי שמי שמש צדקה כר
 ודרשו שמש בשבת צדקה לעניים כר, שמש הו״ע גילד אור וכמ״ש שמש
 ומגן הוי׳ אלקי׳, דמגן הוא מה שמעלי׳ ומסתיר ושמש הוא גילוי, וזהו שמש
 בשבת, דלהיות שבשבת יאיר הגילוי אור וכמ״ש כחתן יצא מחופתו,
 דבימה״ח הוא רק בבחי׳ מקיף, וכמ׳׳ש לשמש שם אהל בהם כר שבימה׳׳ח
 הוא בבחי׳ מקיף ואהל, אבל בשבת הוא גילוי אור כמ״ש כצאת השמש
 בגבורתה וכתי׳ כחתן יוצא מחופתו כר, וזהו שמש בשבת צדקה לעגיים כר
 בכדי שיהי׳ הגילוי אור בשבת הוא ע׳׳י הצדקה, דכחי׳ הא לכם זרע כר
 ארבע הידות יהי׳ לכם והחמשית לפרעה כר, הא לכם זרעקאי על עבודת
 הצדקה שנקראת זרע, וכמ׳׳ש זורע צדקות וכתי׳ זרעו לכם לצדקה וע׳׳י
 הזריחה געשה הצמיח׳ להיות הגילוי אור, ונתתם החמשי׳ לפרעה הוא מדרי׳
 אוא׳׳ס שלמעלה מסדר ההשתא, דארבע הידות הוא סדר ההשתל היינו ד׳
 עולמות אבי״ע והחמשי׳ הוא בחי׳ עצמות אוא״ם כמו שמובדל מן העולמות,
 וכמ׳׳ש המתנשא מימות עולם שזה יומשך בבחי׳ פרעה, דפרעה הוא דבי׳
 אתפריעו כל גהורין עילאין שיהי׳ הגילוי בבחי׳ מא, ובפרד׳׳ס אי׳ שפרעה
 הוא בחי׳ בינה, וע״י הצדקה נעשה מדרי׳ והחמשי׳ לפרעה שנמשך הגילוי
 בבינה ומא, תהו שמש בשבת צדקה לעניים דגילוי דשמש הוי׳ שמאיר
 בשבת הוא ע׳׳י הצדקה, וזהו וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה שהוא שמש
 בשבת צדקה כר ועי״ז הוא ומרפא בכנפי׳, כנפי׳ הוא בחי׳ אהוי״ר שהן בחי׳
 גדפין, ועי׳׳ז הוא שנמשך מדרי׳ הרפואה בהבנפי׳ כר, דבששת ימוה״ח הוא
 בבחי׳ חולת אהבה וע״י צדקה גמשך הגילוי אור ועי״ז נעשה ומרפא בכנפי׳
 כר, נמצא שיושבי אהל ע״י התורה ובעלי עסקי׳.ע׳׳י הצדקה ממשיכי׳ מדרי׳
 לעשות את השבת המשכת מוחין דאבא והארת התעגוג כר, וזהו לעשות את

 השבת כר.

 אמנם יש מדרי׳ ג׳ בשבת שעולה על כולנה, דמה שנמשך העגג בשבת הוא
 רק מדרי׳ הארת הענג אבל עצם העגג אינו נמשך למטה, וכמ״ש כי



ר סייג ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רבד ס

 עמך מקו״ח כר דמקוה״ח ומקור התענוגי׳ הוא עמך שהוא רק בדרך העלאה
 שהם עולים למעלה ושם מקבלי׳ עצם הענג, ומה שנמשך למטה הוא רק
 הארת התענוג. ויש עוד מדרי׳ אחת בשבת שנמשך עצם התענוג שעלי׳
 נאמר שבת שבתון, והוא מדרי׳ השביתה גם מבחי׳ זו דשבת גופא, והיינו
 ההמשכה דעצם התענוג שהוא מדרי׳ שעשוע המלך בעצמותו, ובמדרי׳ זו אין
 שייך עבודה כ״א שהוא רק בדרך מתנה מלמעלה, וכמאמר מתנה טובה יש
 בבית גנזי ושבת שמה, שהוא רק בדרך מתנה מלמעלה ואין שייך אתעדל׳׳ת
 והעלאת מ׳׳ן, וזהו מדרי׳ הג׳ דשבת. דידוע דבמנוחה יש ב׳ מדרי׳ מנוחה
 שלאחר העבודה ויגיעה, ומנוחה בעצם, והוא ע״ד ההפרש שבין דוד ושלמה
 שדוד הי׳ במדרי׳ מנוחה שבא לאחר העבודה ויגיעה שבבחי׳ מלחמה, ושלמה
 הוא בחי׳ מנוחה בעצם וכמ״ש והוא יהי׳ איש מנוחה, וכמו״כ למעלה יש בחי׳
 המנוחה שלאחר העבודה והוא מה שבזה נמשך התענוג, והוא רק הארת
 התענוג תענוג המורכב, שהוא מורכב בהשביתה ומנוחה שלאחר העבודה,
 ויש מנוחה בעצם שנמשך עצם הענג שהוא מד׳ שבת שבתון כר, שאין שייך
 במדרי׳ זו עבודה ויגיעה כלל והמשכתו הוא רק בדרך מתנה מלמעלה, ולכן
 אין בו עשי׳ ושייך בו רק ענין השמירה שישמור שלא יהי׳ מניער ועיכובי׳
 שיעכב ההמשכה, ובד״כ הוא השמירה מרע דרע מעכב, ובד״פ יש עניני׳
 פרטים המונעי׳ ומעכבי׳ לגילוי זה, והוא ענין גסות הרוח דע״ז אמרו אין אני
 והוא יכולין לדור, שאינו כלי לגילוי אור, ובפרט כמו שנת׳ בההמשכה דעצם
 התענוג דשם אין שום מציאות כלל, ודאי שגםות הוא מניעה ועיכוב
 להמשכת גילוי זה, וכמו״כ צ״ל השמירה משקר וכמ״ש דובר שקרי׳ לא יכון
 לנגד עיני, דא״ס נק׳ אמת שהוא מדרי׳ אמיתת המצאו, שהוא אמת לאמתו
 מובן כי שקר הוא מנגד להמשכה וגילוי זה, ולכן צ״ל השמירה מעניני׳ אלו

 שהוא מנגד להמשכה זו.

 נמצא שיש ג׳ מדרי׳ בשב׳, מדרי׳ הא׳ הוא אומרם מה הי׳ חסר שבת, שהי׳
 חסר ההמשכה דביגה במל׳ שהוא ההמשכה שבסדר ההשתל׳, ומדרי׳
 הב׳ מאי נברא לאחר ששבת, שאגן וגחת, שהוא בד״כ המשכת מוחין דאבא
 שלמעלה מסדר השתל, והארת העגג המלובש בהם והוא מדרי׳ לעשות את
 השבת, ובא ע״י הקדמת ששת ימים תעבוד כר, ומ״מ ההמשכ׳ חוא רק הארת
 הענג, רק שהוא בדרך העלאה, והוא העלי׳ של העולמות, וכמ״ש ויכולו
 השמים שנעשה הביטול והכליון בהעולמות ועי״ז הוא ההמשכה כר, וכ״ז הוא
 רק הארת העגג שהוא תענוג המורכב והוא השביתה שלאחר העשי׳ כר,
 והגם שעל למעלה אמרו לא בעמל ולא ביגיעה ברא הקב״ה את עולמו כ״א
 במאמר וברוח פיו כר, מ״מ השביתה הוא מבחי׳ דיבור, וממילא הוא תענוג
׳. ומד׳ הג׳ הוא מ״ש וישבות ביום  המורכב שמורכב בהשביתה שלאחר העש,
 השביעי שהוא השבית׳ גם ממדרי׳ זו שבה נמשך עצם הענג, שמדרי׳ זו אינה
 מורכבת בעשי׳ כלל ורק ששייך בו שמירה ממניעות ועכוביס וכנ״ל. ומ״מ
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 הנה גם במדרי׳ הב׳ כתי׳ ושמרתם את השבת כי קדש היא שאפי׳ מדרי׳ הב׳
 שהוא המשכה דקדש צ ׳׳ל ג ׳׳כ ענין השמירה, דזה הכלל דלכל המשכה וגילוי
 אור הנה רע מנגד לזה וצ׳׳ל השמירה מהרע, וכמשל דירת המלך שצריכי׳
 לנקותה מכל לכלוך וצואה ולפי אופן הגילוי לפי אופן כזה צ׳׳ל ניקוי הדירה
 ותפארתה, כמו״כ הנה בכדי שיהי׳ ההמשכה דבחי׳ העצמות א׳׳ס ב ׳׳ה בחי׳
 ומדרי׳ קדש כנ״ל צי׳ל השמירה דרע, וזהו׳׳ע דכתי׳ כי הוי׳ אלקיך מתהלך
 בקרב מחנך כר ולא יראה בך ערות דבר כר, ודרשו ערות דיבור שהם
 דיבורים אסורים שהם מדרי׳ הרע ממש. ובשבת צ ׳׳ל השמירה גם מדברי׳
 המותרי׳ וכמ״ש ממצוא חפציך ודבר דבר שלא יהי׳ דיבורך של שבת
 בדיבורך של חול, ולהיות שבשבת הוא ההמשכה מעצמות א׳׳ם ולכן גם
 דיבורי׳ המותרי׳ ג׳׳כ מעכבים. נמצא שגם במדרי׳ הב׳ צ׳׳ל השמירה, ומ״מ
 ההמשכה הוא ע״י העשי׳ דששת ימי החול דכתי׳ ששת ימים תעבוד, משא״כ
 במדרי׳ הג׳ אין שייך ונופל בו ל׳ עשי׳ רק השמירה מהדברי׳ המוגעי׳
 ומעכבי׳ כנ״ל שהוא רע בד׳׳כ ובפרטי׳ המיוחדי׳ וגוגעי׳ להמשכה זו כר. וזהו
 את שבתתי תשמרו הם ב׳ בחי׳ שבת שבת הא׳ הוא מה שמיקדשא וקיימא,
 וצריכי׳ לשומרו שלא לחללו כר ושבת הב׳ הוא מדרי׳ הג׳ שאין שייך בו
 עשי׳ רק השמירה כר, ומקדשי תראו הו״ע ממכ׳׳ע, דכתי׳ ועשו לי מקדש
 ושכנתי בתוכם כר, וכתי׳ מכון לשבתך פעלת הר׳, וכתי׳ אכן יש הר׳ במקום
 הזה כר, דהר׳ הוא יו״ד צמצום ה״א התפשטות כר שהוא בחי׳ ממכ״ע
 (וכמשי׳׳ת אי״ה<. וזהו את שבתתי תשמורו שהוא בחי׳ סוכ׳׳ע ומדרי׳ היותר
 גבוה ונעלה בבחי׳ סובב, וממילא יש מקום לטעות ולאמר שאין שייך מדרי׳
 מקדש שהוא מדרי׳ ממכ״ע, לכן בא אזהרה מיוחדה ע״ז שמ״מ ומקדשי
 תיראו להיות שאני הוי׳ כולא חד, דאני הוא בחי׳ עצמות א״* והר׳ הוא בחי׳
 ממכ״ע דאני הר׳ כולא חד, שמה שגפםק בבחי׳ ממכ״ע הוא ג ״כ מבחי׳ סוכ״ע
 רק שבא דרך הפסק וצמצום, ועוד דכללי׳ ענין הצמצום הוא רק לגבי
 הנבראי׳ אבל לגבי א״ם ב׳׳ה אין שייך ענין הצמצום כלל ולכן אני הוי׳ כולא
 חד שבממכ״ע הוא ג׳׳כ אור הםוכ׳יע כר, ומ״מ צריכי׳ ציור ע׳יז דמאחר דיש
 השמירה דשבת שהוא מדרי׳ היותר נעלה בםוכ״ע ולפ״ז אינו שייך המורא
 דמקדש, לכן בא הציור ע׳׳ז הגם ששבתתי תשמרו ומ׳׳מ מיקדשי תיראו

 להיות כי אגי הוי׳ כולא חד כר.
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 בס״ד, ש״פ במדבר, ס״ג. הנחה

ר יוחנן משום רשב״י אלמלי משמרין ישראל שני שבתות כהלכתן מיד ״  א
 נגאלין, וידוע דב׳ שבתים הכוונה על ב׳ בחי׳ ומדרי׳ שבשבת גופ*
 דבכל שבת ושבת יש ב׳ מדרי׳ ובחי׳ שבת, וצ״ל מהו׳׳ע ב׳ מדרי׳ אלו
 שבשבת. והנה נת׳׳ל >בד״ה את שבתתי תשמרו) דבאמת יש ג׳ מדרי׳ בשבת,
 שבת הא׳ הוא דכתי׳ ושמרו בנ׳׳י את השב׳ וכתי׳ ויכל אלקי׳ ביום השביעי,
 שהוא מדרי׳ שבת מה שמיקדשא וקיימא מצ״ע רק שצריכים שמירה מלחללו.
 ומדדי׳ הב׳ שבשבת הוא דכתי׳ לעשות את השבת שממשיכים תום׳ אור
 בשבת, והוא ע׳׳י הקדמת ששת ימים תעבוד שע׳׳י העבודה דששת ימי החול
 נמשך תוספי אור בשבת, והוא אומרו במד׳׳ר מאי נברא לאחר ששבת שאנן
 ונחת שלוה והשקט. ומדרי׳ הג׳ הוא מ׳׳ש שבת שבתון שהוא השביתה גם
 ממדרי׳ זו, וזהו וישבות ביום השביעי שאי׳ במזרחי השביתה גם ממד׳ זו,
 וזהו הג׳ מדרי׳ שבשבת, ומהו״ע שכאן חושב רק ב׳ מדרי׳ בשבת, וכן ארז׳׳ל
 יציאת השבת שתים שהן ארבע, ארבע, והוא ד׳ מדריגו׳ שיש בשבת, ובכלל
 הם ב׳ מדרי׳ רק שבד׳׳פ נחלקי׳ לד׳ מדריגר. וצ״ל מהו׳׳ע הד׳ מדרי׳ שבשבת.

 ולהבין כ׳׳ז ילה׳׳ק להבין שרש ענין ב׳ פי׳ ישראל, דהנה נת׳׳ל דישראל
 הוא לי ראש והפי׳ הא׳ שהקכ״ה נק׳ ראש לישראל, והפי׳ הב׳ הוא
 דכתי׳ ויקרא לו כר שהקב״ה קרא ישראל לי ראש דכבי׳ שנש׳׳י נק׳ ראש
 להקב׳׳ה. וביאור הענין הוא דהנה מציגו פלוגתא בין ב׳׳ש וב״ה דב׳׳ש סובר
 שמים קדמו לארץ, וב׳׳ה סובר דארץ קדמה, וידוע דשניהם אמת, דמצד
 הבריאה וסדר ההשתל׳ שמים קדמה לארץ, ומצד השרש ארץ קדמה, דשמים
 וארץ הם ז׳׳א ומל׳, דשמים הוא אש ומים, וכדאי׳ במד׳׳ר נטל אש ומים
ערס זב׳׳ז ומהם נעשו השמים, ובזהר אי׳ עביד שמיא מאש ומים  ופתכן ו
 וערבן כחדא ולא הוי גלידו לבתר אגלידו וקיימו ברוחא עילאה, אש ומים
 הם חו׳׳ג רוחא עילאה בחי׳ תפארת, והוא מה ששמי׳ בכלל הוא בחי׳ חג׳׳ת,
 וארץ הוא בחי׳ מל׳. והנה מצד הבריאה וסדר ההשתל׳ שמים קדמו דבכדי
 שיומשך האור במל׳ הוא ע׳׳י בחי׳ ז׳׳* דמל׳ הוא רק הארה בעלמא, והיא
 מקור על ההתהוות, וכמ״ש מל׳ מלכות כ״ע שהוא רק הארה בעלמא, וגם
 המל׳ כמו שהיא באצי׳ אינה עצמות אצי׳, רק שהוא השרש דבי״ע שבאצי׳
 שהוא בכלל הארה נבדלת, ועז״נ ומרא׳ דמות כבוד הוי׳ שהוא רק הארה
 דהארה, כבוד הוי׳ הוא מדרי׳ הארה, ומראה דמות כבוד הוי׳ הוא הארה
 דהארה, וידוע ההפרש בין הארה להארה דהארה, דהארה הוא מה שדבוק
 בהעצם והארה דהארה הוא הארה נבדלת, ולכן המל׳ נק׳ דמות כבוד הוי׳
 שמורה שהוא רק הארה דהארה, דמל בכללותו הוא להוות או להתגלות
 בי׳׳ע, והוא כח לפעול וכל פעולה הרי חוץ לעצם, דהגם שההתהוות בפועל
 הוא ע׳׳י חיצוני׳ המל׳ כמו שהוא ע׳׳י הפרס* ומ׳׳מ ידוע דמל׳ בכלל שייך
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 להתהוות ולהתגלות בבי״ע, והוא כח לפעול וכל פעולה ה״ה חוץ לעצם
 שהוא רק הארה גבדלת, ובכדי שיומשך הגילוי אור במל׳ שהוא במדדי׳
 הארה גבדלת הוא ע״י ז״א דוקא. דהגה אצי׳ הוא ממוצע בין א״ם המאציל
 אל הגבראים, דבכדי שיהיו נבראי׳ ממדרי׳ ובחי׳ אוא״ס שהוא פשוט בתכלית
 הפשיטות וכמאמר לאו מכא״מ איהו כלל, וממדרי׳ זו יתהוו עולמות נבראי׳
 ובע״ג, כמאמר מן הארץ לרקיע מהלך ת״ק שגה כר שאינו בערך, הוא ע״י
 ממוצע והיינו עולם האצי׳, דהגם שהתהוות העולמר הוא בדרך בריאה יש
 מאין שבאין ערוך ובבחי׳ ריחוק, ומ״מ הרי יש גם מדרי׳ הקירוב דכל פעולה
 הוא ע״י התגלות הפועל, ועוד זאת מדרי׳ הקירוב והוא החיות שנמשך
 בכאו״א בפרט שכל א׳ מרגיש חיותו שהוא חיות אלקי, אשר משו״ז הוא
 שנמשך חילוקי מד׳ בעולמות, דלכן אינו דומה בריא׳ ליצי׳ ויצי׳ לעשי׳
 וכמו״כ בכל עולם גופא אין הנבראי׳ דומי׳ זל״ז, וחילוקם הוא באופן המשכת
 חיותם, דיש שהם בבחי׳ קירוב והוא מה שנמשך תום׳ חיות יותר מההגבלה
 שלהם. וזהו דכתי׳ אנכי הוי׳ אלקיך אשר הצאתיך מאמ״צ שהוא היציאה
 מהמצרים והגבולי׳ דנבראי׳ דבי ״ע ונמשך האור מבחי׳ ומדרי׳ אנכי, דזה
 האיר בפנימי׳ בנש״י בעת מ״ת, וכמ״ש פנים בפנים דיבר הוי׳ עמכם. ובכדי
 שיהי׳ מדרי׳ הקירוב היינו שיומשך תום׳ אור שאינו בערך כלל הוא ע״י
 אמצעית האצי׳, דבאצי׳ הוא נמצא או״כ והאורות המה פשוטי׳, ואור מן
 המאור שדבוקי׳ בהמאור, כשם שהמאור פשוט בתכלית הפשיטות כמו״כ גם
 האורות פשוטי׳, וכמו אור החכמה או אור החסד א״א לומר דבעצם האור יש
 ג״כ מציאות חכ׳ וחסד, דנאמר דבאור החכ׳ יש מציאות מהות החכ׳ ואור
 החסד מהות מציאות חסד, רק שהחידוש שבהם >דעם נאיים פון כלים) לגבי
 הכלי׳ הוא שהם (האורות כמו שהם קודם שמאירי׳ בהכלי׳ הם) במדרי׳ געלי׳
 יותר, וכשמתלבשי׳ בהבלי׳ אין פועלי׳ בהם שום התחדשות בעצם מציאותם,
 שהרי גם בתחלה יש בהם מציאות חכ׳ או חסד רק שהם היו במדרי׳ נעלי׳
 יותר והכלי׳ ממשיכי׳ אותם ומורידם למד׳ תחתונה (ואם כלי׳ זאיינען פועל
 איז דאס מער ניט ויא דיא המשכה וירידה פון אהעכערער מדרי׳ למדדי׳
 פחותה, אין אנידעריקער מדרי׳), אבל בעצם מהותם לא נשתנו שהרי מתחלה
 היו ג ״כ בבחי׳ חכ׳ וחסד. והוא ע״ד הנפש שמחי׳ את הגוף, דבהנפש יש ג ״כ
 מציאות הכחות היינו כחות מחולקי׳ כמו כח השכל וכח הראי׳ וכדומה שהם
 כחות מוגבלי׳ ומובדלי׳ זמ״ז, דכח השכל אינו כח הראי׳ וכת הראי׳ אינו כח
 השכל ואינו כח השמיעה, והרי שבנפש יש ג ״כ מציאות הכחות, והתלבשותם
 בגוף פועל בהם שיומשכו אל מדרי׳ פחותה שהרי הכחות המה רוחנים בכלל,
 וזה ודאי דאור השכל הרוחני כמו שהוא לעצמו א״א להשכיל השכלות
 גשמים, וע״י התלבשותו בגוף התלבשות זו פועלת עליו אפשרית ההשכלה
 בכל העניגי׳ והשכלות הגשמי׳, ועוד זאת יותר כי כל הדוגמאות ומשלים
 המסבירים את השכל הרוחני המה דוקא מעניני׳ גשמים, וכן בכח הראי׳
 רואה בענינים גשמים הרי שכלי הגוף פועלי׳ בהכחות להתמשך במד׳
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 תחתונה, ולהיות יותר בהגשמה. ובזה האופן נאמר שהוא באור הע״ס דאצי׳
 שיש מציאות חכ׳ וחסד גם בהאור, וההתחדשו׳ שנעשה בהאור ע׳׳י
 התלבשותו בהבלי הוא רק מה שנמשך במדדי׳ תחתוגה ממה שהי׳ קודם,
 אבל בעצמותו(היינו האור< אין שום שינוי, והוא בדוגמא כמו שהי׳ מקודם
 במדדי׳ נעלי׳ כר. אבל באמת אינו כן, דבאמת הנה האור דע׳׳ם דאצי׳ הוא
 אור מן המאור, וכשם שהמאור עצמות המאציל פשוט בתכלי׳, בהכרח
 שהאור הבא מן המאור יש בו הפשיטו׳ שבהמאור ממש, וכאמרו בס׳׳י ע״ס
 בלי מה הפי׳ בלי מהות, וכשנאמר שיש שם מציאו׳ חכ׳ וחסד איך הוא בלי
 מה בלי מהות הרי יש שם מהות חכ׳ וחסד כנ׳׳ל, אלא שבהכרח לאמר
 שהאור הוא פשוט כפשיטו׳ המאור ועיקר מדרי׳ המציאות הוא בהכלי׳, דשם
 נמצא מציאות חכ׳ וחסד, והגם שהכלי׳ דע״ס הם ג״כ בחי׳ אלקות ממש, מ״מ
 הם בבחי׳ מציאות רק שהוא כמו שאלקות הוא בבחי׳ מציאו׳ חכ׳ וחסד, אבל
 האור לאמיתתו הוא פשוט בתכלי׳ רק שנמשך להאיר בהכלי ולהוותה
 ולהתיותה, ואור החכ׳ מהוה ומחי׳ כלי החכ׳ ואור החסד מחי׳ ומהוה כלי
 החסד, אבל האור בעצם אינו שום מציאות ואדרבא שהוא פשוט ודבוק

 בהמאור.

 אמנם לפי״ז צ״ל מהו התחדשו׳ עולם האצי׳ מאחר שהוא כעין המאור
 ודבוק בהמאור כר. אך הענין הוא דההתחדשר שבעולם האצי׳ הוא
 מה שמדרגתו הוא אור ולא עצם, דאצי׳ פי׳ הפרשה והארה, ועיקר ענין אצי׳
 הוא גילוי אור דוקא, ומצד הגילוי הוא יורד ממדרגתו, וזה הכלל ידוע דכל
 אור כשהוא בא בגילוי יורד ממדרגתו. וכדאי׳ בסש״ב ע ״ז משל מאור וזיו
 השמש, דהאור והזיו כמו שהוא נמצא בגוף כדור השמש הוא בתוקף יותר
 ובבחי׳ ביטול כ״כ עד שאינו עולה בשם אור וזיו כלל, משא״כ כשנמשך
 להאיר אז אינו בתוקף כ״כ עד שבא במציאות אור ואין נראה בו הביטול
 כ״כ. וכמשל הזה יובן באצי׳ ג״כ דהאור כשהי׳ בהעלם כלול בהמאור הי׳
 בתוקף יותר, ובכחי׳ ביטול, אבל כשנמשך מן ההעלם אל הגילוי הוא יורד
 ממדרגתו הקדומה עד שיכול להתלבש בכלי׳, דבעת שהי׳ כלול בעצמות
 א״ם, הנה עצמות א״ס ב״ה אינו בערך שיומשך בבחי׳ כלי׳ הנה אז הוא ג״כ
 איגו בערך להתלבש בכלי, אבל האור כשבא לכלל גילוי הוא יורד ממדרגתו
 עד שיכול להתלבש בכלי׳, רק שהכלי׳ שמתלבש בו הוא דוקא כלי׳ דאצי׳
 שהם אלקות כנ״ל, ולאחר שמתלבש בהבלי פועל הכלי ציור ותמונה בהאור
 עד שנראה לפי אופן וגוון הכלי. ומ״מ הציור ותמונה אינו שינוי בעצם
 האור, וכדאי׳ המשל ע״ז בשם הפרד״ס למים שמשתנים לפי גוון הכלים
 והמים בעצם אין בהם שום שינוי כלל רק שנראי׳ לפי גוון הכלי׳, וכמו״ב
 הציור ותמונה אינו פועל שינוי בעצם האור רק שנראה כמו ציור ותמונת
 גוון הכלי והוא מה שפועל הפעולה לפי אופן הכלי׳, וכמו אור המתלבש בחכ׳
 פועל פעולת החכ׳ כפי גוון הכלי כר. וענין אצילר האורות יובן ע״ד ענין
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 אצילות רוחו של משה שנמשך מהאור שעליו ונאצל מהוד הזיו על ע׳
 הזקני׳, והוא רק הפרשה והארה דהרי במשה לא נחם׳ מאומה, והארה זו
 ירדה ממדרגתה עד שנתלבש׳ בע׳ זקנים ונעשית כפי מהותם, וזה הוא שהיו
׳ כאמרו משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע  במעלה עליונה יותר מהנביא,
 ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים כר, ומ׳׳מ הנה הזקני׳ מצ׳׳ע לא היו בערך
 כלל מד׳ משה, ואדרבא היו בערך העם, וכמ״ש אספה לי שבעים איש מזקני
 ישראל הרי שהי׳ להם ערך ושייכות אל העם יותר, רק שנקראי׳ זקני ישראל
 כר, ומ״מ למד׳ משה לא הגיעו להיות שמה שנאצל עליהם הוא רק הארה
 בעלמא, וגם הארה זו הגה ירדה ממדרגתה עד שנתלבשה בהזקנים שנעשי׳
 כפי מהותם, עד שאז יוכל להיות ע ״י הזקנים השפעת הבשר, דכ״ז הי׳ בכחו
 של משה ודוקא לאחר שנתלבש בהזקנים להיות במהותם העצמי, אבל עכ׳׳ז
 הגה הוא רוחו וכחו של משה ממש. ובדוגמא כזו יובן למעלה באצי׳ שהאור
 הוא רק הפרשה והארה, והאור בא בגילוי ויורד ממדרגתו עד שיוכל
 להתלבש בכלי׳ והכלי׳ פועלי׳ ציור ותמונה בהאור, והוא שיפעול הפעולה
 לפי אופן הכלי, דעצמות א״ס אינו בערך שיתלבש בהבלי׳, אבל אצי׳ שהוא
 הפרשה והאר׳ וגם זה כמו שירדה ממדרגתה אז יכול להתלבש בכלי׳, עד
 דאיהו וגרמוהי חד לברוא בהן וע׳׳י מאין ליש, שיפעול הפעולה לפי אופן
 הכלי, חהו מה שאצי׳ ממוצע בין א׳׳ס המאציל אל הגבראים כר. וכמו׳׳כ
 באצי׳ גופא הנה באיזה אופן נמשך האור במל׳ הוא ע׳׳י ז׳׳א, דז׳׳א הוא גחשב
 מעצמי׳ אצי׳ עדיין שהרי נק׳ סוף עולמו׳ הא׳׳ס, דאצי׳ בכלל (הנה לפעמי׳
 מתבאר) שהוא במד׳ עולמר א׳׳ס ששם מאיר אוא׳׳ם, וז׳׳א הוא סוף עולמות
 א״ס דהאור בא במדה וצמצום כדי שיוכלו להתלבש במל׳, דז׳׳א הוא מדות
 העליונו׳ דמדה הוא ל׳ מדה וגבול, והוא שהאור בא במדה וגבול כדי שיוכל
ל שהוא שרש ומקור ההשתל׳, ולכן נק׳ זעיר אנפין שהאור  להתלבש בבחי׳ מ
 בא במיעוט וצמצום. והמשל בזה ע״ד שמציירים עיר גדולה או מפה (לאנד
׳ עלי׳ ימים ונהרות ועירות וכל שטח הארץ, רק שכ״ז בא  קארטע) שמצוייר,
 בקוטן הכמות, עד שקו קצר ביותר רומז על ים גדול או גהר גדולה של ש׳
 פרסאות ויותר, הרי שבהמפה יש הכל רק שהוא בא בקוטן הכמות.
 ובדוגמא* יובן בז״א ששם יש כל המדרי׳ רק שבא בקטנות וצמצום, והוא
 ע״ד שאי׳ במד״ר משל למלך שבנה פלטין כשהוא בונה אינו בוגה מדעת
 עצמו אלא מדעת אומן, והאומן אינו בונה מדעתו אלא מדעת פינקםאות
 ודיפטראות שיש לו לדעת איך עושה פשפשין ואיך עושה חדרי׳ כר,
 פינקםאות הוא דומה למשל המפה הנ״ל, וי״ל מלך שבנה פלטין כר הוא קאי
 על עצמות א״ם, דעיקר ההתהוות הוא בכח העצמות א״ם דוקא, והמלך אינו
 בונה מדעת עצמו, דמעצמות א״ם א״א שיהי׳ ההתהוות דהרי לאו מכא״מ
 איהו כלל, אלא מדעת אומן, אומן הוא בחי׳ חכ׳ וכמ״ש כולם בחכ׳ עשית כו׳,

 ובדוגמא: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: ובדוגמא כזו.
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 וכן אמרו התורה אומרת אני הייתי כלי אומנתו של הקב״ה, והוא מד׳ התר
 כמו שהיא בבחי׳ חכ׳, והאומן אינו בונה מדעתו שההתהוות בפועל א״א שיהי׳
 ממדרי׳ בחי׳ חכ׳, דמעצמות א״ם הנה ודאי א״א שיהי׳ ההתהוות, הנה אפי׳
 מבחי׳ כח״ב דאצי׳ ג״כ א״א שיהי׳ ההתהוות בפועל שהרי הם ג״כ בכלל א״ם
 ב״ה, רק בונה מדעת דיפטראות ופנקםאות שהוא מדרי׳ בחי׳ ז״א, דבבחי׳ ז״א
 יש כל המדרי׳ כמו שנמצאי׳ למעלה ממדרגתה דכל המדרי׳ שיש בא״* ושם
 הס באריכות ובל״ג, הם נמצאי׳ בבחי׳ ז״א ג״כ רק שהם בבחי׳ קטנות
 וצמצום, וע״ד המפה שיש שם הכל ונרמז כל מה שגמצא בקוטן הכמות,
 וכמו״כ הוא בבחי׳ ז ׳׳א שיש שם כל המדרי׳ רק שהם בבחי׳ קטנות וצמצום,
 ומשו״ז הוא שיכול להתלבש בבחי׳ מל׳ עד שיכול להיות מדרי׳ ההתהוות
 בפועל והנה מצד סדר ההשתל׳ שמי׳ קדמו לארץ, דבכדי שיומשך הגילוי
 במל׳ דמל׳ הוא רק הארה נבדלת בהכרח שיהי׳ הקדימה דז״א, ועי״ז נמשך
 הגילד אור במל׳ שלכן שמים קדמו, ולדעת ב״ה שארץ קדמה הוא מצד
 השרש, דידוע דכללי׳ הכוונה הוא בכדי שיהי׳ התהוות היש וביטול היש
 לאין, וזהו הכוונה במה שנתאוה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים
 (וכמשנת״ל בד״ה את שבתתי), ושלימו׳ הכוונה משתלם >פירטזעך אדים) ע״י
 בחי׳ מל׳ שמל מהווה את היש ונעשה מדרי׳ ביטול היש, וכללי׳ ענין שנאצל
 עולם האצי׳ הוא בשביל המל׳, וכאמרו סוף מעשה עלה במח׳ תחלה דםוף
 מעשה מה שנתהווה מציאות היש, וביטול היש הוא מה שעלה במח׳ תחלה,
 שמה שעלה ברצונו להאציל עולם האצי׳ הוא בכדי שיהי׳ ממוצע שיתהוה
 עולמות בי״ע, ולבך ארץ קדמה דכללי׳ כוונת בחי׳ ז״א הוא בשביל בחי׳ מל׳.

 יזהו ויקרא לו אל אלקי ישראל הפי׳ הא׳ שיעקב קרא להקב״ה אל,
 ובמדרש אי׳ מי קרא ליעקב אל אלקי ישראל, והוא מה שהקב״ה קרא
 ליעקב אל, והפי׳ מה שיעקב* להקב״ה אל, דהנה יעקב הוא מדרי׳ מל׳ דאצי׳
 וכדאי׳ בפרד״ס דיעקב הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳, יעקב יו״ד עקב מל׳ דאצי׳ כמו
 שהוא מקור לנש״י, ויעקב קרא להקב״ה אל שהוא הקריא׳ דבחי׳ מל׳ לבחי׳
 ז״א. וכמו״כ נש״י נקראי׳ בניס לז״א וכמ״ש בנים אתם להוי׳ אלקיכם כר
 שהם בנים להוי׳ דז״א, וכמאמר ברא כרעא דאבוה כרעא דאבוה הוא מה
 שנה״י דז״א נעשה מוחין לנוק׳, וכמו״כ נש״י נקראי׳ בנים למדדי׳ זו דנה״י
 דז״א, וזהו ישראל לי ראש שהקב״ה נק׳ ראש לישראל, ונש״י נק׳ רגל
 למדרי׳ זו, וכשם שהרגל בטל אל הראש עד כי שלכל אשר יחפוץ יטנו,
 דמיד שעולה ברצונו שבמחו לגעגע ברגלו הגה תומ״י שעולה במוחו מגעגע
 ברגלו, להיות שהרגל אין לו רצון אחר זולת רצונו שבמחו, וזהו שנש״י נק׳
 בחי׳ ומדדי׳ רגל להיות שהוא ביטול הרצוגות ויהי׳ רק רצון א׳ להד׳ לבדו,
 ומי הפועל ביטול כזה בנש״י להיות בבחי׳ רגל הוא מצד הכח שלמעלה,

 שיעקב: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: שיעקב קרא.
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 דידוע דנה׳׳י דז׳׳א נעשי׳ מוחין לנוק׳ ונמשך מוחין לבחי׳ מל׳ וכן בכללי׳
 ציור קומה של נש׳׳י, ומשו׳׳ז פועל הביטול בנש״י שיהיו במדרי׳ רגל, וזהו
 מה שיעקב קרא להקב׳׳ה אל, והוא מה נה׳׳י דז׳׳א נעשי׳ מוחין לנוק׳, וכמו׳׳כ
 מה שהקב׳׳ה נק׳ ראש לישראל דגה׳׳י דז׳׳א פועל הביטול דרגל בנש׳׳י. והפי׳
 הב׳ שהקב׳׳ה קרא ליעקב אל עיקר הכוונה הוא שיהי׳ התהוות היש וביטול
 היש דכ״ז נעשה ע״י המל דמז״א א״א להיות התהוות העולמות, דהרי ז׳׳א
 נחשב בכלל עולמות א״ם וכנ״ל, רק שעיקר ההתהוות הוא ע״י המל׳, ולכן
 קרא הקב״ה ליעקב אל דעיקר המשכת האור בז״א הוא בשביל המל. וזהו מה
 שישראל נק׳ כבי׳ ראש להקב״ה דעיקר הכוונה הוא בשביל הביטול בנש״י,
 דע״י עבודתם בכלל ובפרט כשפועל הבירור בנפש ופעולתם הוא שיהי׳
 בבחי׳ רצוא לאלקר, ולבד זאת הנה ע״י נעשה הבירור בכל העניני׳ הגשמי׳,
 דגם במה שמוכרח בעניני׳ הגשמים כמו אכו״ש וכדומה הוא פועל בעצמו
 שיהי׳ רק בשביל שבכח האכילה ההיא יוכל ללמוד ולהתפלל, ועושה ומקיים
 כן ולומד ומתפלל, עד שעי״ז נעשה הבירור בעניני׳ הגשמי׳ שנכללי׳
 באלקות, ומזה נעשה תענוג גדול למעלה, וכמו״כ ממה שמל׳ דאצי׳ יורד
 לבי״ע לברר בירורי׳ ומברר ומעלה את הניצוצי׳ הנה מזה נעשה תענוג גדול
 למעלה עד שנמשך עי ״ז תוס׳ אור בז ״א יותר ממה שנאצלה בסוד שרש מצד
 אצילותם. ולכן הקב״ה קרא ליעקב אל דגילוי התעגוג שנמשך בז״א הוא ע״י
 ובשביל המל׳, וכמ״ש אשת חיל עטרת בעלה דהעטרה שבז״א נמשך ע״י בחי׳
 מל׳, ולכן על הזמן דלע״ל כתי׳ והי׳ ביום ההוא יצאו מ״ח. מירושלי׳ וחצים
 על הים הקדמוני דגילוי התענוג שיהי׳ לע״ל הוא ע״י המל׳ שאז בחי׳ מל׳
 משפיע בכל הספירות, וכמו״כ הנה גם עתה גילוי התענוג שנעשה מהבירורי׳
 הוא ע״י המל׳ שמל׳ מברר, וע״י הבירור והעלאת הנצוצי׳ נמשך תום׳ אור
 בבחי׳ ז״א, ולכך קרא הקב״ה ליעקב אל, ולכך נק׳ ישראל לי ראש כבי׳ ראש
 להקב״ה והוא מה שממשיכי׳ תום׳ אור בז״* וכמאמר הקב״ה מניח תפילין,
 הנחת תפילין הוא המשכת המקיפי׳, והקב״ה מניח תפילין, הקב״ה הוא בחי׳
 ז״א ומניח תפילין המשכת המקיפי׳ בז״א, והמשכת המקיפי׳ הנה הם במדרי׳
 גבוה ביותר ממדרי׳ מוחין דז״א מצד הפנימיות, והוא ע״י העלאת מ״ן דנש״י
 שמקיימים ומניחים תפילין למטה ע״י* פועלי׳ להיות הקב״ה מניח תפילין
 המשכת המקיפי׳ בבחי׳ ז״* וכאמרו תפילין דמארי עלמא מה כתיב בהו מי
 כעמך ישראל גוי אחד בארץ, שהם הם הפועלי׳ וממשיכי׳ ע״י עבודתם להיות
 אחד בארץ, והוא שפועלי׳ היחוד וביטול בכל הענינים החומרי׳ והגשמים,
 וגם ממשיכי׳ להיות תפילין דמארי עלמא והקב״ה מניח תפילין המשכת
 המקיפים בבחי׳ ז״א, והגם שהוא רק מדרי׳ ביטול היש, דמה שפועל הבירור
 וביטול בנפשו הוא רק מדרי׳ ביטול היש, דהנפש כמו שבא למטה הוא בבחי׳
בר* ומכ״ש הביטול שבעולמות הוא בודאי רק ביטול היש בלבד, ומ״מ  נ

 ע־׳י: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: עי״ו.
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 נעשה מזה תענוג גדול למעלה. וזהו׳׳ע מה שתפילין בקראי׳ בשם חותם
 וכמ׳׳ש שמני כחותם על לבך כחותם על זרועך, כחותם על לבך אלו תפילין
 שבראש כחותם על זרועך אלו תפילין שביד, והב׳ חותמים הוא חותם שוקע
 וחותם בולט שע״י החותם שוקע מדרי׳ ביטול היש שלמטה עי׳׳ז ממשיך
 מדרי׳ חותם בולט, המשכת המקיפים שלמעלה, והגילוי מזה הוא רק בשבת,
 דבימות החול הוא רק בבחי׳ מקיף, דיום הראשון המשכת המקיף לבחי׳ חסד,
 וביום ב׳ המשכת המקיף לבחי׳ גבורה כר דבימוה״ח הוא רק בבחי׳ מקיף,
 אבל בשבת נמשך הגילוי מזה. וזהו וקראת לשבת ענג דבשבת מאיר גילוי
 התענוג, דבשבת הוא זמן עליית העולמות, שהכלי׳ ג׳׳כ מתעלים כידוע, דיש
 מדרי׳ עליית האורות, והוא מה שהאורות בלבד המה מתעלים, והכלי׳
 נשארי׳, ועליי׳ הכלי׳ הוא מה שגם הכלי׳ מתעלי׳, והפי׳ עליי׳ הכלים היינו
 הזדככות הכלי׳ שמזדככי׳ ויכולים לקבל בחי׳ או׳׳מ בפנימיותם, ובימוה׳׳ח הוא
 רק בבחי׳ מקיף, אבל בשבת נמשך האור בפנימיות. ולכן אינו דומה העבודה
 דשבת להעבודה דחול דבשבת כתי׳ ישבעו ויתענגו מטוביך שהוא בחי׳
 ומדרי׳ אהבה בתעגוגי׳ דבימות החול הוא רק מדרי׳ אהבה ורצוא שאינו
 מאיר הגילוי אור, משא״כ בשבת מאיר הגילוי אור, ולכן אז העבודה בבחי׳
 אהבה בתענוגים להתעגג על הוי׳ והוא ע״י העבודה דששת ימים תעבוד,
 וזהו לעשות את השבת שממשיכי׳ תום׳ אור בשבת, וזהו מאי נברא לאחר
 ששבת שאנן כר, והעבודה פרטי׳ שבזה הוא ענין תורה ותפלה שע״י התפלה
 הוא התעוררות ההמשכה, והכלי לזה הוא בחי׳ תורה, שבתורה נמשך האור,
 וכמאמר כל הקורא בתור׳ הקב״ה קורא ושונה כנגדו, דתורה הוא בחי׳ לבוש
 לעצמות א״ס וכמ״ש עוטה אור כשלמה, דבזה נמשך בחי׳ עצמות א״ם, וע׳׳י
 שמקשר חב׳׳ד שבנפשו לחב׳׳ד שבתורה עי׳׳ז מתייחד בעצמות א׳׳ם ושנים
 מתכסים בטלי׳ אחד, אמנם כ״ז הוא דוקא כשיש מדרי׳ התפלה אז הנה נמשך
 האור בתורה, דכשהוא מלובש בהלבושי׳ דתורה (היינו קישור בחי׳ חב׳׳ד
 בחב׳׳ד כנ׳׳ל) עי׳׳ז מתייחד עם אוא׳׳ם ב״ה, משא׳׳כ בלא תפלה אין נמשך

 האור בתורה, וכמאמר כל האומר אין לי אלא תורה אפי׳ תורה אין לו.

 ולהבין שרש ענין זה מה שהתו׳ נק׳ לבוש, וענין הקדמת התפלה לתורה
 דאז דוקא המשכת האור בתורה, ומה שתו׳ בלא תפלה אפי׳ תר אין
 לו. הענין הוא דהנה ידוע דבאצי׳ יש ב׳ מדרי׳ אורות וכלים, ובכלי׳ גופא יש
 ג ׳׳כ ב׳ מדרי׳, וכמו מדת החסד יש בה פנימי׳ וחיצוני׳ שכ׳׳ז הוא בהכלי,
 דבהאור בעצמו אין בו מציאות החסד שהרי הוא פשוט וכנ״ל רק שקאי על
 הכלי, מה שיש בה ב׳ הבחי׳ פנימי׳ וחיצונית, דענין התעוררות החסד וכ׳׳ש
 השפעת החסד בפועל הוא רק בחי׳ חיצוני/ ופנימי׳ החסד הוא האהבה
 וההרגש להיות המה סיבות וטעם ההשפעה כפועל, שלכך הוא משפיע לו
 טוב וחסד להיות שאצלו טעם וסיבה ע״ז והוא האהבה, נמצא שהאהבה הוא
 פנימי׳ החסד כד. ועד״מ האב העושה חסד עם בנו שהוא מפני האהבה, הרי



ג רלג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 שהאהבה היא הפנימי׳ והשפעת החסד הוא רק החיצוני׳, וכמו״כ במרת הגבר
 דכשמתגהג עם זולתו בגב׳ ותוקף שהוא מפני השנאה, הרי השנאה היא
 פנימי׳ וזה סיבה אל ההנהגה וטעמו מה שהוא מתגהג עמו בגבר כר. וכן
 במדות טבעי׳ של נה׳׳א יש ג׳׳כ ב׳ המדרי׳ כדאי׳ באגה׳׳ק ד׳׳ה להבין משל
 ומליצה וז׳׳ל הקדוש >דמה שבטבע הנה׳׳א לעשות צדקה וכמו״כ בענין גמ״ח
 הוא< מחמת אהבת הוי׳ ומרוב חפצו לדבקה בו הוא חפץ חסד כדי לדבוק
 במדותיו כמארז׳׳ל (בספרי) ע׳׳פ ולדבקה בו הדבק במדותיו (הרי שמה
 שעושה צדקה וחסד הוא רק חיצוני׳ והפנימי׳ הוא מה שאוהב את הוי׳ כו׳),
 וכן להתגבר על יצרו ולקדש א״ע במותר לו ולעשות גדר וסייג לתר מפני
 פחד הוי׳ רראתו כר עכ׳׳ל הק׳, ולכן נעשה הפרדת הרע היינו מפני ששונא
 ומואס ברע עי׳׳ז נעשה ההפרדה, הרי שהאהבה והשנאה והיראה הוא הפנימי׳
 שבחו׳׳ג וחסד וצדקה וגמ׳׳ח והתגברות על הרע שבנפשו הוא חיצוני׳ כר.
 וכמו״כ בתורה הנה מ״ע ומל״ת הוא רק החיצוני׳, והפנימי׳ היא האהוי׳׳ר,
 וכדאי׳ בסש״ב ח״א פ״ג והמקיימן באמת הוא האוהב את ש׳ הוי׳ וחפץ
 לדבקה בו ועי״ז הוא מקיים המצות והשמירה בל״ת, והעיקר הוא הפגימי׳
 היינו האהוי״ר והיראה היא הפנימי׳ ומשו״ז נעשה השמירה בחיצוני׳ בל״ת,
 הרי שבמדות יש פנימי׳ וחיצוני׳. ולכן בכל מרה יש כמה שמות וכמו ש׳ אל
 בחסד, וש׳ הוי׳ בגקוד סגל הוא ג״כ בחסד, או ש׳ אלקי׳ בגבו׳ וש׳ הוי׳ בנקוד
 שוא הוא ג ״כ בגבר, וההפרש הוא בין פנימי׳ לחיצוני׳ דמה ששם אל בחסד
 היינו חיצוני׳ הכלי׳ דחסד, וש׳ הוי׳ בנקוד סגל שהוא ג״כ בחסד הוא מדרי׳
 פנימי׳ החסד, ומה שהוי׳ הנה הוא בד״כ קאי על האור שמתלבש בהכלי׳ הוא
 הד׳ שבלי ניקוד כלל, דהרי נת״ל דהאור הוא פשוט בתכלי׳ שהוא בכ״מ
 בשוה והוא ש׳ הוי׳ שבלי ניקוד כלל היינו האור הפשוט בלי שום לבוש,
 דנקוד הוא לבוש, ומה ששם הוי׳ בנקוד סגל הוא בפנימי׳ הכלי׳ רק שהוא
 מתיחד עם פנימי׳ ועצמי׳ האור, ולכן הוא ג״כ במדדי׳ שם הד׳ רק שהוא בא
 בנקוד סג״ל, וכן מה שש׳ אלקי׳ בגבר הוא רק בחיצוגי׳ הכלי׳ דגבור׳, וש׳
 הוי׳ בנקוד שו״א הוא בפנימי׳ הכלי, ולכן לבד השמות יש כמה כינדם
 בהספירות כמו הכינוים דרחום וחנון בספירת החסד, תקיף דכיל הכינד׳
 דםפיר׳ הגבר שהם רק בחיצוני׳, ובחיצוני׳ יש כמה וכמה מדרי׳ כר. נמצא
 שבהכלי׳ יש ב׳ מדרי׳ פנימי׳ וחיצוגי׳, ומה שהתורה גמשכה מהמדות הוא רק
 מחיצוני׳ המדות, וכמ״ש ותורת חסד על לשונך שהוא רק בחי׳ חיצוני׳, ולכך
 נתלבשה בהלכות גשמי׳ וכן היא הפי׳ וביאר של כל המצות הבאי׳ מלובשי׳
 בגשמי׳, דלפי שהיא נמשכת מבחי׳ חיצוגי׳, וכן גם מה שבשרשה אורייתא
 מחכ׳ נפקת הוא רק מחיצוני׳ החכ׳ ולכך נובלות חכ׳ שלמעלה תורה שהוא
 רק בחי׳ חיצוני׳, דמשו״ז היא מקור על מדות כשר ופסול טמא טהור, דכ״ז
 הוא עפ״י גזירת חכמתו, רכך גזרה חכמתו ית׳ שזה כשר וטהור ויכול
 להתכלל ולהתעלות ועולה בבחי׳ חסד, ומה שפסול הוא שא״א להתברר
 בדרך עלי׳ ועולה וגכלל בבחי׳ גבורה והוא שהבירור הוא בדרך דחי׳ דוקא,
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 וכ׳׳ז הוא עפ״י גזירת חכמתו שהוא רק מחיצתי׳ החכ׳ שהוא מקור על מדות,
 אבל פנימי׳ החכ׳ אינו מקור על מדות. וכמו׳־כ ג0 בשרש שרשה כמו שהיא
 נמשכת מבחי׳ כתר הוא רק מחצתי׳ הכתר, דכתי׳ יערוף כמטר לקחי תזל
 כטל אמרתי, דטל הוא בחי׳ טל תורה שהוא פנימי׳ התורה כמו שנמשכת
 מפנימי׳ הכתר, ומטר הוא בחי׳ חיצוני׳ התורה כמו שנמשכת מחיצתי׳ הכתר
 שהוא בחי׳ גולגלתא דא״א, וזהו יערוף כמטר יערוף מל׳ עורף שהוא
 אחוריים וחיצוני׳. והנה התורה כמו שנמשכה מן הכתר הוא ג״כ רק מחיצתי׳
 הכתר, רק שיש מעלה בזה שהאור הוא גבוה במעלה ומדדי׳ עד שנובלות
 חכ׳ שלמעלה תר שמאיר ריבוי אור עד שיכול להיותו נובל ונושר תורה
 למטה, וע׳׳ד הידוע דמותרי מוחין הוא מפני שיש ריבוי מוחין, וכמו״כ בכדי
 שיהי׳ נובל ונושר מחכ׳ שלמעלה בחי׳ תורה הוא מפני שמאיר ריבוי אור,
 דידוע דבחיצוני׳ הכלי שורה א׳׳מ משא״כ בפנימי׳ הכלי שורה או״פ והוא
 שהאור מוגבל ומצומצם לפ׳׳ע הכלי, אבל חיצוני׳ הכלי שבו שורה או״מ, וזהו
 דאי׳ בע׳׳ח דיש מעלה נפלאה בחיצוני׳ הכלי׳ על פנימי׳ הכלי׳, דלהיות דאו״פ
 שורה על בחי׳ חיצוני׳ הכלי׳ ומשו״ז הנה גולגלתא דא״א הוא למעלה כמדרי׳
 מבחי׳ ח׳׳ס שהוא פנימי׳ הכתר, אמנם יש מעלה בפנימי׳ שהוא גילוי האור,
 דהאו׳׳מ הגם ששורה בחיצוני׳ הכלי׳ אבל אינו מאיר בגילוי, ואו׳׳פ הוא מאיר
 בגילוי, וכמו׳׳כ בכדי שיהי׳ גילוי המקיף הוא ע״י או׳׳פ, דכשמאיר האו״פ
 בגילוי אז יכול להיות גילוי המקיף. וע׳׳ד דאי׳ גדול תלמוד שמביא לידי
 מעשה, הגם שמעשה הוא למעלה במדרי׳, ומ״מ גדול תלמוד שמביא לידי
 מעשה דגילוי המקיף הוא ע״י פנימי׳ דוקא, וכמו״כ בכדי שיאיר ויתגלה
 המקיף הוא ע״י פנימי כר, והתורה דכשנמשכת מהמדות בחי׳ חסד הוא רק
 חיצוני׳ ולכן נק׳ בחי׳ לבוש. ומשו׳׳ז הוא שצ׳׳ל תפלה קודם התורה, דתפלה
 הו״ע או״פ שמעורר את האור האהבה, ואהבה הוא בחי׳ פנימי׳ דוקא, ואח׳׳כ
 הוא תורה ובלימוד התורה בבחי׳ ביטול אז הנה כל הקורא בתורה הקב״ה
 קורא ושונה כנגדו, שע׳׳י שמקשר חב״ד שבנפשו לחב׳׳ד שבתורה עי״ז
 נעשה להיות שנים מתכסי׳ בטלי׳ אחד כר. וזהו צורך והכרח הקדמת התפלה
 לתורה שהתפלה הוא בחי׳ פנימי׳ ועי״ז הוא מעורר ההמשכה, ואח״כ בלימוד
 התורה לשמה לשם התורה היינו מדרי׳ היותר נעלי׳ עי״ז הוא ב׳ מתכסי׳
 בטלי׳ אחד, משא״כ כל האומר אין לי אלא תו׳ אפי׳ תו׳ אין לו, דתורה הוא
 רק בחי׳ לבוש ובלא ההתעוררר דתפלה הוא כגוף בלא נשמה שאין מאיר בו
 גילוי אור, ואומרו אפי׳ תורה אין לו הפי׳ שאפי׳ מעלת התורה אין לו,
 דמעלת התו׳ הוא המשכ׳ המקיף שגם זה אין נמשך לו, ורק ע׳׳י תפלה שהוא
 או״פ אז הנה פועל המשכת המקיף כר. ועוי׳׳ל אפי׳ תורה אין לו דאפי׳
 הלבוש דתורה אין לו, דמאחר שיש לו רצונות אחרים, דהנה במקום שיש
 הקדמת התפלה לתורה אז בתפלה הוא פועל ביטול הרצונר שיהי׳ בבחי׳
 רצון א׳ להוי׳ לבדו, וממילא גם אח״כ בתורה שהוא רצתו וחכמתו ית׳
 מתייחד עם התר ביחוד גמור, משא׳׳כ בלא הקדמת התפלה אז לא פעל עדיין
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 ביטול רצונותיו והמה לבושי׳ צואי/ ואפי׳ כשעוסק בתורה אינו מתיחד עם
 עצמות האור דלהיות שהרצונר זרים מפםיקי׳ כר, ולכן צ״ל ההקדמה דתפלה
 ועי׳׳ז הנה ממשיכי׳ או״מ דתורה שיהי׳ בבחי׳ פנימי׳, וכמו״כ הנה הוא מיוחד

 בלבושי׳ דתורה.

 והנה גילוי מדרי׳ זו הוא בשבת, דבימי החול הוא בבחי׳ מקיף אבל בשבת
 נמשך בבחי׳ גילד, וג׳׳ז ע״י העבודה דימה״ח, דע׳׳י תר ותפלה דששת
 ימי׳ תעבוד עי׳׳ז נמשך הגילוי בשבת. והנה כ״ז הוא בישבי אהל, אבל הבעלי
 עסקי׳ הם ממשיכי׳ הגילר עיי הצדקה, דכתי׳ וזרחה לכם יראי שמי שמש
 צדקה ומרפא בכנפי׳ ודרשו שמש בשבת צדקה לעניים כד שע״י הצדקה
 נעשה שמש בשבת. והענין דכתי׳ הא לכם זרע כר ונתתם החמשי׳ לפרעה
 וארבע הידות תהי׳ לכם כר שע׳׳י הא לכם זרע דזרע הוא צדקה דכתי׳ זרעו
 לכם לצדקה, וע׳׳י הצדקה נעשה החמשי׳ לפרעה, וארבע הידות הנה בד״כ
 קאי על ד׳ עולמות אבי״ע, או ד׳ פרצופי׳ חו״ב זו״נ, והחמשי׳ הוא בחי׳ עתיק
 דלית שמאלא בהאי עתיקא ששם אין שייך יד כלל, דבכל הפרצופי׳ הם בחי׳
 דכר ונוק׳ שכאו״א מחו״ג ידות יד ימין ושמאל, אבל בחי׳ עתיק אין בחי׳
 חו״ג, ויחוד מ״ה וב״ן שנמצא בבחי׳ עתיק הוא מני׳ ובי׳ וכדכתי׳ ואין אלקי׳
 עמדי שאין שם בחי׳ יד כלל. והנה מדרי׳ זו דחמשי׳ הוא לפרעה, דפרעה הוא
 ביתא דאתפריעו בי׳ כל נהורין עילאין, וכדאי׳ בפרד״ם שקאי על בחי׳ בינה,
 וביגה גקראת גילר לגבי חכ׳, וכדכתי׳ ונהר יוצא מעדן להשקות כר ונהר הוא
 בחי׳ בינה שגק׳ גילוי לגבי מדרי׳ חכ׳, וכן באותיות דש׳ הוי׳ בינה מרומז
 באות ה׳ שהוא התפשטר או״ר דבינה, ובינה היא בחי׳ כלי למדרי׳ עתיק,
 דהתגלות עתיק בבינה, וכדאי׳ בזהר ועבד הלוי הוא דא עתיקא ומדרי׳ הלוים
 הוא בחי׳ בינה, ובינה היא אם הבנים היינו מה שמאיר ומתגלה גם בהבנים
 שהם ז״א, וזהו ומרפא בכנפי׳ שע״י הצדקה נעשה ההמשכה דבחי׳ עתי׳ בבינה
 שהוא מדרי׳ החמשי׳ לפרעה, ממילא ע״י הבינה הנה הוא ההמשכה גם בז״א
 שעי״ז נעשה ומרפא בכנפי׳, דבימה״ח הוא בבחי׳ חולת אהבה, אבל בשבת
 גמשך הגילר אור גם בז׳׳א, ועי׳׳ז נעשה הרפואה גם בכנפי׳, שכנפי׳ הוא בחי׳
 אהוי׳׳ר, שלהיות אז הוא ההמשכה גם בהמרות ע״י הבינה. והנה סדר המשכת
 והבאת האור הוא מעתיק לבינה ומבינה לז״א, וזהו שבשבת הקידוש על היין,
 דכתי׳ זכור את יום השבת לקדשו ודרשו זכרוהו על היין, דענין לקדשו הוא
 מדרי׳ לעשות את השבת, וצ׳׳ל הקידוש על היין דוק* דאי׳ במשנת חסידים
 דמוחין דל׳ דצלם שנמשכי׳ בימה״ח ע׳׳י התפילין הנה בשבת נמשכי׳ ומאירים
 בתפלה דשחרי׳ וכן בשעת הקידוש על היין, דיץ הוא מדרי׳ בינה, דלכן שיר
 הלרם הוא ג״כ על היין דלדם הם בחי׳ בינה ולכן בשבת הוא הקידוש על היין
 דהמשכה דעתיק הוא בבחי׳ בינה, וע׳׳י שתיית יין קידוש אי׳ בע׳׳ח שגבלע
 ונכנס אל הפנימי׳ בבחי׳ ז״* וזהו׳׳ע לעשות את השבת כר, שנעשה ע״י ששת

 ימים תעבוד בישבי אהל וע׳׳י הצדקה בבעלי עסקים.
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 והנה כ׳׳ז הוא הארת התענוג מה שיכול להמשך ומה שנמשך הוא רק מדרי׳
 הארה כר, אבל עצם התענוג וכמו שעשועי המלך בעצמותו א״א
 להמשך ואינו נמשך, ודוקא בדרך העלאה שעולה בעצם עתיק שהוא מדרי׳
 שבת שבתון שהיא בדרך עלי׳ שעולי׳ בעצם עתיק, וזהו״ע שבת להוי׳ שהוא
 השביתה שבש׳ הוי׳, דהוי׳ הוא סדר השתל׳ יו״ד צמצום ה״א התפשטות וא״ו
 המשכ׳ ה ״א אחרונה התפשטו׳ כר, והשביתה הוא שגס שכמו שהם בסדר*
 יהיו כמו שהם בבחי׳ עתיק, דמדרי׳ לעשות את השבת הוא מה שנמשך תוס׳
 אור בש׳ הוי׳ וזהו שבת להוי׳ תום׳ אור בש׳ הוי׳, ושבת להוי׳ שנת׳ כאן הוא
 השביתה דש׳ הוי׳ רעולה בבחי׳ עתיק, וכמ״ש אז תתענג על הוי׳ שהוא
 למעלה מש׳ הוי׳, והוא מדרי׳ הג׳ דשבת שהוא בדרך עלי׳, כמו שבת הא׳
 שהוא העלי׳ דבי״ע באצי׳ כר שעז״נ ויכל אלקי׳ דהוא העלי׳ דש׳ אלקים בש׳
 הוי׳ כר, ובשבת הג׳ הוא העלי׳ דש׳ הוי׳ למעלה, והיינו עליית האצי׳ במדרי׳
 שלמעלה מאצי׳, והתום׳ אורות שנמשבי׳ בעלי׳ זו וכמו העלי׳ במדרי׳ עצם
 עתיק כנ״ל ומדרי׳ זו היא סעודה ג׳ דשבת שהיא בדוגמת מדרי׳ וענין
 נעילה דיוהכ׳׳פ דאז הוא עליי׳ העולמות בעצם עתיק, שלמדרי׳ זו אינו שייך
 אתעדל״ת והעלאת מץ כלל רק שהוא בדרך מתנה מלמעלה, שע״ז אי׳ מתנה
 טובה יש בבית גנזי ושבת שמה כר, בית גנזי הוא בחי׳ עתיק, דידוע שיש ג׳
 מדרי׳ מזון לבוש בית, מזון הוא בחי׳ או״פ ולבוש ובית המה מקיפים לבוש
 מקיף הקרוב ובית מקיף הרחוק, דלבוש הוא מקיף הקרוב שבערך האדם,
 ומקיף הרחוק שהוא בית שהוא גדול ביותר, ולמעלה הם ב׳ בחי׳ שבכתר
 דחיצוני׳ הכתר הוא מקיף הקרוב והוא מה שא״א הוא ראש ומקור לנאצלי׳,
 ופנימי׳ הכתר הוא מקיף הרחוק, ובית גנזי הוא עצם עתיק, דבית הוא בחי׳
 מל׳ שנק׳ בית דלהיות שנעשה כתר ועתיק לבריאה, ובית גנזי קאי על בחי׳
 םדכ״ס בחי׳ עצם עתיק, וזהו מתנה טובה שהוא בדרך מתנה היינו העלי׳
 בעצם עתיק, רק אמרו ע״ז לך והודיעם שצריכי׳ רק הכנה למדרי׳ זו. וענין
 ההכנה הוא כמ״ש את שבתתי תשמרו שהשמירה קאי על מדרי׳ שבת הגי,
 דשמירה הוא שישמור מן הרע בכלל ומן העניני׳ הנוגעי׳ למדדי׳ זו בפרט,
 וכמו גסות דאמרו ע״ז אין אני והוא יכולין כר, ובשבת הוא עליי׳ העולמות
 ועלי׳ הוא בחי׳ ביטול, ובשבת הא׳ הוא עלי׳ דבי״ע באצי׳ שהוא ביטול היש,
 ואח״כ בשבת הג׳ העלי׳ דאצי׳ בעצם עתיק שהוא מדרי׳ ביטול אמיתי הנה
 גסות בודאי אין כלי לזה כר, כמו״כ שקר דכתי׳ ודובר שקרים לא יכון כר
 דהוי׳ הוא אחד האמת מובן השקר ודובר שקרי׳ לא יכון כר, וע״כ צ ״ל
 השמירה מן המניעו׳ ועיכובי׳, וזהו לך והודיעם שהוא הכנה למדרי׳ זו כר,
 אבל בעצם הוא רק מתנה מלמעלה דכתי׳ ראו כי הוי׳ נתן לכם השבת כר
 שנתן בדרך מתנה שהוא מדרי׳ הג׳ דשבת שהוא בדרך מתנה דאין שייך

 עבודה, ואתעדל״ת במדרי׳ זו רק הכנה כוי.

 בסדר: כ׳׳ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: בסדר השתל׳.
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 ומקדשי תראו הנה בד״כ הו״ע ממכ״ע, דכתי׳ ועשו לי מקדש ושכנתי
 בתוכם, וכתי׳ זה שער השמים שמאיר הגילוי דממכ״ע, דסוכ״ע
 וממכ״ע ענינם הוא עד סוף כל המדרי׳, דהקו כמו שנמשך ממא דא׳׳ם הו״ע
 ומדרי׳ ממכ״ע, ועיגול הגדול שלפני הקו הוא בחי׳ ומדרי׳ םוכ״ע, ובכ״מ
 שמבואר ענין מקדש מתבא׳ במדרי׳ ממכ״ע, וזהו שאמר את שבתתי תשמרו
 מאחר דשבת הוא בחי׳ סוכ׳׳ע ומדרי׳ היותר גבוה היינו העלי׳ בעתיק, אז
 אפ׳׳ל דאינו שייך מורא דמקדש שהוא מדרי׳ ממכ׳׳ע, וע׳׳ז באה האזהרה הגם
 דאת שבתתי תשמרו ומ׳׳מ ומקדשי תראו דאני הר׳ כולא חד. והענין הוא
 דהנה אי׳ במד׳׳ר שאל כותי לר׳׳מ אפשר אותו שנא׳ בו את השמים ואת
 הארץ אני מלא מדבר עם משה מבין בדי הארון כר, א׳׳ל הבא א מראות
 גדולות וראה בבוא׳ שלך גדול, הבא מראות קטנות וראה בבואה שלך קטנה,
 ומה שאתה ב׳׳ו תוכל להשתנו׳ כמו שתרצה מי שאמר והי׳ העולם עאכו׳׳כ,
 כשרוצה את השמי׳ וא״ה אני מלא וכשרוצה מדבר עם משה מבין ב׳ בדי
 הארון. והנה במאמר זה ביאר לו ענין םוכ׳׳ע וממכ׳׳ע דמה שמדבר עם משה
 הו״ע ממכ״ע, שהרי הדיבור בא בהשגה פנימי׳ במשה ולכן אי׳ דצמצם
 שכינתו בין ב׳ בדי הארון שבכדי שיהי׳ הגילוי דבחי׳ ממכ׳׳ע הוא ע׳׳י
 הצמצום, דצמצום הוא סיבת הגילוי, וע׳׳ד שנת׳ שהקו הוא ג״כ בחי׳ ממכ״ע
 והוא נמשך לאחר הצמצום, וענין את השמים ואת הארץ כר הוא בחי׳ סוכ׳׳ע,
 דזה הי׳ השאלה של הכותי מאחר דשו׳׳א אני מלא איך מדבר כר איך יכול
 להיות ההגבלה דממכ׳׳ע, הביא לו משל מהמראות, דמראות הוא ההפרש בין
 קטנות לגדלות, שהמהות הוא אחד רק שההפרש בין קטגו׳ כר, וכמו׳׳כ הנה
 למעלה מהות אוא״ם הסוכ׳׳ע הוא מהות אוא׳׳ם הממכ״ע רק שההפרש הוא
 בהגילוי, דבסוכ״ע האור הוא בל׳׳ג ובממכ״ע האור מוגבל אבל הוא מהות א׳
 לגמרי, והוא ע״ד שנת׳׳ל שבז׳׳א הנה נמצא כל המדרי׳ כמו בא״א רק ששם
 הוא בל״ג ובז״א הוא בקטנות אבל המהר הוא שוה ממש, וכמו״כ בסוכ״ע
 וממכ״ע ולכן אני הוי כולא חד. וזהו הגם דאת שבתתי תשמרו שהוא המדרי׳

 היותר נעלה בבחי׳ סוכ״ע, ומ״מ מקדשי תיראו דאני הוי׳ כולא חד.

 ולפ״ז הנה הפי׳ את שבתתי תשמרו שהם ב׳ בחי׳ שבת דשבת הא׳ הוא ג ״כ
 בחי׳ שמירה, דהנה נת״ל דשבת הא׳ הוא מיקדשא וקיימא רק
 שצריך שמירה שלא לחללו, אבל כפמשנ״ת עתה י״ל שגם בשבת הא׳ ג״כ
 אינו שייך העשי׳ רק בחי׳ שמירה, דמאחר שנת׳ דאני הוי׳ כולא חד ואור
 שבאצי׳ שהוא אור הממכ״ע הוא מהות אור עצמות אוא״ס ב״ה הסוכ״ע,
 וידוע דבי״ע אינו בערך אצי׳, ובכדי שיהי׳ העלי׳ בבי״ע שיהי׳ כמהות האצי׳
 ממש, שהוא מ״ש ויכל אלקי׳ העא׳ דש׳ אלקי׳ בהר׳ דאני הוי׳ כולא חד, הוא
 ג״כ מצד הכח שלמעלה, ע״כ הנה למדרי׳ זו ג״כ אינו שייך עבודה ועשי׳
 כלל. והענין הוא דהנה ידוע דבבירורי׳ יש ב׳ מדרי׳ בירור ראשון ובירור
 שני, בירור ראשון הוא מה שהניצוצי׳ מתעלי׳ ונכלא׳ בבחי׳ מל׳ ואינם
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 מתאחדי׳ ממש עם האלקות שבאצי׳, ובירור ב׳ הוא המשכת מ״ד מלמעלה
 שהניצוצות שנתבררו יוכללו ויתעלו להיות כבחי׳ אצי׳ ממש. והנה הבירור
 שמלמטה שהוא רק בחי׳ ביטול היש בלבה והעיקר הוא מה שאח״כ ע״י
 המשכת מ׳׳ד מלמעלה נעשה האתהפכא שנעשה כמהות האצי׳ ממש, וכמו׳׳כ
 בכדי שיהי׳ העלי׳ דבי״ע באצי׳ שיהי׳ כמהות האצי׳ ממש הוא מצד הכח
 שמלמעלה, ולמדרי׳ זו אינו שייך עשי׳ רק השמירה. ולכאר צ׳׳ל ואיך אמר
 אח׳׳כ לעשות את השבת, מאחר שהעלי׳ באצי׳ הוא ג׳׳כ מצד הכח שלמעלה
 ואיך נעשה אח״כ לעשות את השבת תוספת אור שלמעלה מאצי׳. אך הענין
 הוא דבכל מדרי׳ יש בחי׳ פנימי׳ וחיצוני׳, וכמו׳׳כ ההמשכה דמדרי׳ לעשות
 את השבת הוא רק מדרי׳ חיצוני׳ עתיק הארת התענוג בלבד וההמשכה הוא
 רק באצי׳ אבל למטה בבי״ע אינו נמשך ואצי׳ הוא דבוק בהעצם, והנה ע׳׳י
 עבודה יכול למשוך בחי׳ חיצוני׳ עתיק והוא דוקא ההמשכה באצי׳, ובכדי
 שיהי׳ העלי׳ דבי״ע באצי׳ ושיהי׳ כמהות דאצי׳ ממש הוא ע״י הכח שלמעלה,
 ולכן נאמר ע׳׳ז רק בחי׳ שמירה, וב״ש שבת הג׳ שהעלי׳ הוא בעצם עתיק

 בודאי אינו שייך עשי׳ רק בחי׳ שמירה לבד.

 ולכן בסעודה ג׳ אין צריכי׳ קידוש על היין, דדוקא כשז״א ומל במקומן אז
 צ״ל קידוש על היין היינו ההמשכה דעתיק בבינה כנ׳׳ל, וממילא ע״י
 הבינה אם הבנים הוא ההמשכה בז״א, אבל בסעודה ג׳ אז עלי׳ דז״א בעצם
 עתיק ואינו שייך המשכה מאחר שעולה במדדי׳ זו. ומ״מ הנה במדרי׳ זו יש
 ג״כ בחי׳ המשכה דידוע דשבת הוא מעין לע׳׳ל ולע׳׳ל יהי׳ ב׳ מדרי׳, וכמא׳
 עתיד הקב׳׳ה לעשות סעודה לכל צדיק וצדיק כר, ואי׳ העוה״ב אין בו לא
 אכילה ולא שתי׳ כר דמה שעתיד הקכ׳׳ה לעשות סעודה כר הוא רק הארת
 התענוג שהוא תענוג המורכב שמורכב בסעודת הלויתן ושור הבר כר,
 ומדדי׳ העוה׳׳ב אין בו כר הוא מדרי׳ תענוג הפשוט עצם התעגוג שאינו
 מורכב בשום דבר, וזה ג״כ יאיר בגילוי וכמאמר צדיקי׳ יושבין ועטרתיהם
 כר ונהנין כו׳ דנהנין הוא השגה פגימי׳ דוקא וההשגה יהי׳ מעטרתיהם
 בראשיהם, עצם בחי׳ ומדדי׳ עתיק כר, וכמו׳׳כ שבת הוא מעין דלע׳׳ל
 דבשבת יש ג״כ ההמשכה דעצם עתיק. ולכאר הנה מאחר שהעלי׳ בעצם
 עתיק ואיך שייך ענין ההמשכה, אך העניו הוא דהעלי׳ הוא בז׳׳א מה שז׳׳א
 עולה בעתיק, אבל עליי׳ המל׳ הוא במקום אבא דאצי׳ לכן שייך ההמשכה
 בבחי׳ מל׳, ועוד שההמשכה הוא שיומשך בבחי׳ הפנימי׳ בז״א כמו שהוא
 בעתיק כר, וזהו שלאחר וישבות ביום השביעי שהוא מדרי׳ הג׳ כתי׳ ויברך
 אתו כר ודרשו במאי ברכו במן, דמן הוא ההמשכה מעצם עתיק, דמן הוא
 מדרי׳ טל דכתי׳ וברדת הטל כר והטל המשכתו מעתיק בעצם וכמאמר טלא
 דנטיף מעתיקא, ועיקר המשכת המן מלמעלה הי׳ בשבת, רק שלמטה לא ירד
 המן בשבת, אבל למעלה עיקר המשכתו הי׳ בשבת שנמשך בבחי׳ ז׳׳א כמו
 שהוא בעלייתו בעתיק, ואח״כ הי׳ ההמשכה דבר יום ביומו ההמשכה דז״א
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 בימה׳׳ח, ובמדרי׳ זו אין שייך קידוש על היין דלזה אינו שייך עבודה רק
 בדרך מתנה, ועוד שההמשכה הוא בבחי׳ מל׳ כמו שהוא במקום אבא שהיא

 למעלה מבחי׳ היין שהוא בבינה.

 ולפ׳׳ז הנה יש ד׳ מדרי׳ בשבת, שבת הא׳ הוא העלי׳ דבי״ע באצי׳ ואח״כ
 לעשות את השבת תום׳ אור וגילוי התענוג שנמשך באצי׳ שנעשה
 עיי הששת ימי׳ תעבוד, וזהו מאי נברא לאחר ששבת שאנן ונחת כר, ומדרי׳
 שבת שבתון השביתה דאצי׳ ותום׳ אור שנמשך שעולה בעצם עתיק, ואח״כ
 דברך אתו ההמשכה מעצם עתיק. וזהו יציאת השבת שתים שהן ארבע,
 בד״פ הן ד׳ מדרי׳ כמשנת״ל ובד״כ הם רק ב׳ מדרי׳, ונחשבו לשנים להיות
 שאינן בערך זל׳׳ז דמתחלה הוא העלי׳ דבי״ע באצי׳ ואח׳׳כ לעשות את השבת
 תום׳ אור באצי׳, וכ׳׳ז האור רק הארת התענוג מה שבערך אצי׳, ואח׳׳כ הוא
 שבת שבתון העלי׳ בעצם עתיק שהוא בחי׳ ומדרי׳ מקיף הרחוק שאינו בערך
 אצי׳, ואח״כ הוא ההמשכה דמדרי׳ זו שנא׳ דברך כר, ומדרי׳ שאינן בערך
 זל׳׳ז הן רק ב׳, ובד׳׳פ הם ד׳. תהו אר״י משום רשב׳׳י אלמלי שמרו ישראל
 שתי שבתות כהלכתן כר, שתי שבתות הם שבת תתאה ושבת שבתון,
 ואומרו כהלכתן שיהי׳ כל הד׳ מדרי׳ תחלה צ׳׳ל העלי׳ דבי׳׳ע באצי׳, ואח׳׳כ
 ע״י ששת ימים תעבוד ממשיכי׳ לעשות את השבת הארת התעגוג, ואח׳׳כ
 הוא מדרי׳ שבת שבתון הוא העלי׳ בעתיק בעצם ואח״כ הוא ההמשכה
 דמדרי׳ זו כמ״ש ויברך אתו כר ההמשכ׳ דעתיק בעצם שהוא באתעלד׳׳ע

 מצ׳׳ע, וכ׳׳ז הוא בשבת דוקא כר.

 בסיד, ש׳׳פ קרח, סיג. קודם התפלה. סרעברינקא. הנחה

 כשעלה משה למרום מצא להקב״ה שכותב ארך אפים א״ל ארך אפים
 לצדיקי׳, א׳׳ל אף לרשעים, א״ל רשעים יאבדו, א״ל כען את חמית
 דמבעית לי׳, כשחטאו ישראל א״ל ארך אפים לצדיקי׳, א״ל לא כך אמרת אף
 לרשעי׳ שנא׳ ועתה יגדל נא כר כאשר דברת. וצ״ל למה צריכי׳ ארך אפיים
 לצדיקי׳ שה׳׳ה מקיימים תו״מ ועי׳׳ז זוכין לגילד שכר עבודתן, ולמה צריך
 לארך אפים שה״ה זכאי כר. ועוצ״ל דהגה בגמ׳ עירובין אי׳ פכב, א]< ארך
 אפים אף מיבעי לי׳, אלא שמאריך אף, אף לרשעים, ופירש״י אפיים שני
 פגים משמע פנים שוחקר ופנים זעומר, והמשמע מזה שיש הפרש בץ צדיקי׳
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 לרשעי׳, שלהצדיקי׳ הוא פני׳ שוחקות כר, וכפי שהובא הגמ׳ דסנהדרין
 שמאריך אף משמע שצדיקי׳ ורשעי׳ שוין ממש כר.

 ולהבין זה ילה׳׳ק תחלה ולהבין מ׳׳ש ועתה יגדל נא כח אדני כאשר דברת
 לאמר, ואי׳ במד״ר במקומו תנצח מדה״ר למה׳׳ד, דענין אדני הוא
 דין, דאדני הוא א׳ דין, והגם דא׳ דין הו״ע המתקת הדינין שהוא ההמתקה
 דגבורות וצמצומי׳, מ״מ הוא בחי׳ דין, דאדני הוא בחי׳ דיבור, שדיבור ידוע
 שהוא מעלים ומסתיר על עצמות האור בכדי שיהי׳ מציאו׳ העולמות,
 דהעולמות הם בע״ג ואינם בערך לגבי אוא״ס הבל״ג, ולכן הדיבור מעלי׳ על
 עצם האור בכדי שיהי׳ התהוות העולמות בע״ג כר. והנה בדיבור יש ב׳ מיני
 צמצומי׳ הא׳ מה שפנימי׳ האור מתעלם ומסתתר לגמרי, ורק הארה חיצוני׳
 הוא שמתלבש מהשכל והאור בהאותיר, והב׳ הוא צמצום והתחלקות
 שהאותיות פועל בהאור, והוא שע״י הדבור מתחלקי׳ שהוא ג״כ צמצום
 האור, ובפרט שעצם האותיות מעלימי׳ על האור וכידוע כר, והו״ע הגבר
 והצמצומי׳ שבהאור שפועלי׳ האותיות כר, וא׳ דין הוא המתקת הגבר שהוא
 בד״כ גילוי התעגוג שנמצא בברה״ע, כמאמרם ז״ל ע״פ שוקיו עמודי שש,
 שוקיו זה העולם שנשתוקק הקב״ה לבראתו, עמודי שש שנברא לששה ימים,
 הרצון והתשוקה שבאים מפני התעגוג בברה״ע וזה הוא שלימר כוונתו ית׳
 בע׳ המלוכה, ואין מלך בלא עם וע״י ברה״ע הוא שנשלם כוונת המלוכה,
 ועי״ז הוא ג״כ שלימו׳ כוונתו שגורס התענוג שלמעלה ע״י ברה״ע, וכמאמר
 נתאוה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתחתוני׳ כר וזהו ההמתקה של הגבורר,
 וכללי׳ החיות שנמשך בעולם הוא ע ״י גילוי התענוג דוקא. וזהו מדריגת
 ההמתקה, דמאחר שהצמצום הוא ברצון ממילא אינו צמצום אמיתי, ובכ״מ
 שהצמצום הוא הכרחי, היינו שהצמצום בא מפני טעם ודבר המכריחו
 ומחייבו אז הנה הצמצום אמיתי, אבל במקום שהצמצום הוא ברצון אינו
 צמצום אמיתי. והמשל בזה במו מלך שגוזר איזה גזירה על העם, והעם ע״י
 גזירת המלך ההיא הם מוגבלי׳ וגזירת המלך מקיפם, הנה אצלם הרי הצמצום
 היא אמיתית, שהרי הם מוכרחי׳ לקיים את הגזירה בהיותה היא רצון המלך
 כר, והגם שהמלך הוא ג״כ מוגבל ומוגדר בגזירה וצמצום זה, ומ״מ אינו
 צמצום אמיתי, להיותו שהוא שברצונו, ויש טעם לרצונו, ועוד שבכחו
 להחליפה או להתגהג באופן אחר, משא״כ גבי העם שאצלם הוא בהכרח,
 ואינם יודעי׳ הטעם והשכל שבזה, הנה אצלם הוא צמצום אמיתי. והגה למטה
 במשל המלך והעם הם ב׳ עניני׳ ודברי׳ גפרדי׳, ולכן יכול להיות הגם שאצל
 המלך אינו צמצום אמיתי, אבל לגבי העם הוא צמצום אמיתי, משא״כ למעלה
 הרי הצמצום הוא ברצון, ולכן אינו צמצום אמיתי, וגם מצד העולמות אינו
 צמצום אמיתי שה״ה מיוחדים עם הא״ס ממש, ובפרט כמו שידוע עומק
 פגימי׳ רצוגו ית׳ בהעולמו׳ גופא >מה שחפצו הוא בדירה, שהם העולמו׳ כר<,
 וכל רצון ידוע שהוא גילוי וכמאמר נשתוקק הקב״ה לבראתו, הרי שמה
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 שנשתוקק הוא לבראתו, היינו הרצון בעולמר גופא וכל רצון הוא גילוי,
 ובפרט שע״י קיום התו׳׳מ נשלמה הכוונה מה שנתאוה הקב״ה, הרי ודאי
 שהוא בחי׳ גילוי דוקא, וזהו״ע ההמתקה שמשו״ז הוא שנמשך החיות

 בהעולמות.

 אמנם כ׳׳ז הוא בחי׳ גבר והעלם עדיין, וגם הרצון הוא רק מה שבא בסיבת
 הרצון על עולמות, ואפי׳ ההמשכה שגמשכה ע״י קיום התו״מ ה״ה
 ג״כ בבחי׳ הגבלה, שהרי ההמשכה היא מוגבל׳, וממדרי׳ זו א״א עדיין
 שיומשך סליחת עוונות, ובכדי שיהי׳ סליחת עווגות ע״ז הוא מה שצריכי׳
 להיות ניצוח מהר״ח למדה״ד שיומשך אוא״ם הבל״ג למטה ועי״ז הוא דוקא
 שנמשך סליחת עוונות, וזהו כאשר דברת, ואי׳ במד״ר אני אמרתי לפניך
 באיזה מדה אתה דן את עולמיך, הודיעני נא את דרכיך כר, אותה מרה
 שאמרת קיים היא הוי׳ אל רחום וחנון כו׳, וכן אי׳ בזהר ג״כ, רק שבזהר
 מפרש יותר וז״ל ההוא חילא דאתי מעתיקא קדישא סתימא דכל םתימין,
* כאשר דברת ת ת  יגדל נא דיתרבי דםגי לעילא לעילא דתגגיד ויתמשך ל
 כמה דאוקמוהו עכ״ל, והוא ע״ד שא׳ במד״ר אתה מדה קיים היא, הכוונה
׳ בפ׳ תשא. ועוי״ל  שיאיר בחי׳ גילוי הוי׳ ארך אפיים שהו״ע מדה״ר המבואר,
 פי׳ כמה דאוקמוה היינו כדאיתא בזהר פ׳ דגש אמרה התורה לפני הקב ״ה
 האי בר גש דעתיד למברא זמין למרגז קמך, א״ל וכי למגנא אתקרי ארך
 אפיים, וידוע שהתר כווגתה הי׳ לקרוא מדרי׳ ארך אפיים מההעלם אל
 הגילוי, דבאופן אחר א״א לאמר כלל, שהרי התר נק׳ בשם חסד וכמ״ש
 ותורת חסד על לשוגו ובאיזה אופן תקטרג על בריאת האדם (שחסד אמר
 יברא, ומכ״ש התר<, רק ידוע הפי׳ שהתר המשיכה מדרי׳ ארך אפיים י״ג
 מדה״ר מההעלם אל הגילוי כר, וגילוי זה גמשך ע״י אמירה דוקא וכמשי״ת
 אי״ה, וזהו הפי׳ כמה דאוקמוהו שהתורה קראה והמשיכה מהעלם אל הגילוי
 מדרי׳ י״ג מדה״ר כר, וכמה דאוקמוהו היינו כמו שנמשך יגמדה״ר או כמו
 שהם נמצאי׳ בתורה, לאמר לאליף מהכא כל דרין בתרא אימר דא בשעתא
 דעקת* למימר דא בשעתא דרוחא כר, וכמאמר ברית כרותה ליגמ״ר שאינן

 חוזרות מלפני ריקם.

 ולהבין זה ילה״ק מאמרז״ל >שבת [פט, ב]) בשעה שעלה משה למרר מצא
 להקב״ה שקושר כתרים לאותיות, א״ל וכי אין שלום בעירך, א״ל
 כלום יש עבד שנותן שלום לרבו, א״ל הי׳ לך לעזרני, ופירש״י ז״ל תצליח
 במלאכתך, מיד אמר ועתה יגדל גא כר. וצ״ל מהו״ע שאומרו ועתה יגדל הוא
 ברכת תצליח במלאכתך, ועוצ״ל למה צריכי׳ הסיוע דמשה, דדוקא משה הוא
 שצ״ל ועתה יגדל כר. והענין דהנה גם בדורו׳ האחרונים שהיו אחרי משה
 זמן רב מצינו ג״כ באופן כזה, וכמארז״ל ישמעאל בני ברכני א״ל יה״ר
 שיכבשו רחמיך את כעסך ונענע לו בראשו, דדוע ענין מה שנענע לו
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 בראשו הוא המשכת מוחין חב׳׳ד, ועוד מדרי׳ שלמעלה מזה, וכמו מדרי׳
 הרצון שהוא בחי׳ גלגלתא דחפיא על מוחא (וכידוע מע׳ יה׳׳ר שהוא להמשיך
 רצון חדש), וב׳׳ז הי׳ ע״י העלאת מ׳׳ן דישמעאל כה׳׳ג, וכמו׳׳כ ע׳׳י אמירת
 משה הי׳ המשכת דבחי׳ כח אדני, רק שהוא מדרי׳ המשכ׳ שלמעלה יותר
 מההמשכה שפעל ישמעאל כה׳׳ג, שעלית משה הי׳ ע׳׳י כח התורה, שהרי
 עלה בהר לקבל את התורה, משא׳׳כ ישמעאל כה״ג שנכנס לפני ולפנים
 שבכללר הו״ע העבודה שנכללת בתפלה, וידוע ההפרש כללי שבין תורה
 לתפלה, דעבודת התפלה הוא בחי׳ העלאה מלמטלמ״ע ותורה הוא המשכה
 מלמעלמ׳׳ט, ולפ׳׳ז מובן דמה שהמשיך משה הוא מדרי׳ שלמעלה יותר להיות
 שהמשכתו הוא ע״י כח התר שעיקרה בבחי׳ המשכה מלמעלמ׳׳ט, ופעל
 בהמשכתו יותר מהמשכת ישמעאל כה׳׳ג שבא ע״י העלאה מלמטלמ״ע
 בעבודת התפלה שההמשכה היא לפ׳׳ע ההעלאה, אבל במדרי׳ ההמשכה
 שמלמעלמ״ט הוא ההמשכה שבאה מצ״ע, וכל ההמשכה שבאה מצ׳׳ע היא
 גבוה במעלה יותר מההמשכה שבאה ע׳׳י אתעדל׳׳ת כידוע, ומשו״ז הוא
 שגדלה מעלת המשכת משה מההמשכה שהמשיך ישמעאל כה׳׳ג וכמשי׳׳ת
 אי״ה, אבל בכללו׳ הענין מצינו גם בישמעאל כה׳׳ג שהרי א׳׳ל ישמעאל בני

 ברכגי שהוא בדוגמת אומרו הי׳ לך לעזרני כר.

 ולהבין זה ילה׳׳ק ולהבין כללי׳ עניו כח אדני, והגה כתי׳ גדול הוי׳ ומהולל
 מאד בעיר אלקינו, אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו, עיר
 אלקינו קאי על כללי׳ עולם הדיבור, וכמו שהעיר מקובץ מריבוי בתים,
 והבית מקובץ מריבוי אבנים, שמריבוי אבנים נעשה בית ומריבוי בתים
 נעשה עיר, וכן איתא בם׳׳י ב׳ אבנים בונות ב׳ בתים ג׳ אבנים בונות ו׳ בתים,
 שני אבנים ב׳ אותיות הם בונים שתי בתים שהם ב׳ צירופים כמו אב בא,
 ושלשה אבני׳ בונות ששה בתים, מכאן ואילך צא וחשב עד אין שיעור, וכ״ז
 הוא מקור העולמות והתהוות* וכמאמר בעשרה מאמרות נבה׳׳ע, וכאמרם
 יודע הי׳ בצלאל לצרף אותיות שבהם נברא שמים וארץ כר. וזהו מדרי׳ שם
 אדני, וכמאמר אנת אשתמודע אדון על כול* שהוא בחי׳ שם אדני שהוא
 אדון על כולא, וכן בקריאת שמות דאדה׳׳ר איתא ואני מה שמי א׳׳ל לך נאה
 לקרות הוי׳ שאתה אדון על בריאתיך כר, ששם אדני הוא מקור העולמות
 דכל ההתהר הוא מש׳ אדני, ומ״ש לך נאה כר הוי׳ שאתה אדון כד, י׳׳ל עפ׳׳י
 פשוט שהוא קרי וכתיב שהכתי׳ הוא הוי׳ והקרי אדנ׳׳י שהוא מקור העולמות,
 שהרי עיקר ההתהוות הוא מבחי׳ מל׳ דאין מלך בלא עם כר, וכמו׳׳כ בשרשו
 הוא מה שעלה ברצונו אנא אמלוך, שמפני מדרי׳ הרצון על מלוכה משו״ז
 הוא •שהי׳ עליות הרצון על ברה׳׳ע והתהוותם כר, וכמו״כ ההתהוות בפועל
 הוא ג״כ ע״י המל וכמו׳׳כ החיות בגילוי והתפשטו׳ נמשך ג״כ ע׳׳י בחי׳ מל׳,
 וכמ״ש לעולם הוי׳ דברך נצב בשמים, שדבר הוי׳ הוא שעומד תמיד בשמים
 (וכמו׳׳כ בשאר הגבראי׳) להחיותם, ואם הי׳ מסתלק לרגע הי׳ נעשה מהם אין
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 ואפס, ומובן מזה שהחיות נמשך מבחי׳ מל׳, וכמ״ש יראת הוי׳ לחיים שע-י
 היראה הוא המשכת החיים, ולכן המלאכי׳ הם היימ וקיימים ביותר להיות
 שהירא׳ אצלם בחוזק יותר, והיראה הנה שרש המשכתה הוא מבחי׳ מל׳,
 וכמארז״ל ע״פ שום תשים עליך מלך שתהא אימתו עליך, וכמאמר אלמלי
 מוראו של מלך כר, וזהו״ע שם אדני, וכח אדני הוא להמשיך בחי׳ אדני כמו
 שהוא בשרשו בבחי׳ כתר ועוד למעל׳ מכתר שגילר׳ אורות אלו יומשך
 למטה. וזהו״ע נעוץ סוב״ת ותחב״ם דיש מדרי׳ התחלה בסוף שהוא בחי׳ מל׳
 שבה מאיר הגילוי דתחלה בחי׳ כתר. והנה מפרשי הס׳׳י על משנה ע״ס בלי
 מה נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן, דאין הפי׳ שע״ס הנה הראש הוא
 ראש ותחלה והסוף הוא סוף, אלא שיש התחברות הראש וסוף ונעיצת
 התחלה בסוף והסוף בתחלה, היינו שהם מפרשי׳ על קישור וחיבור הספי׳
 זע״ז, דיש התחברות בסוף בחי׳ מל׳ עם התחלה וראש שהוא בחי׳ חכ׳ וכמ׳׳ש
 ראשי׳ חכי, וכמו״כ ההתחברר דראש בסוף, וכן באמצעיתן התכללר הספירר
 זב״ז. והראב״ד פי׳ דגעוץ סוב״ת בחי׳ כתר, וגם לפי פירושו הוא ג ״כ שקאי
 רק על התחברות והתקשרות הםפי׳ אלו באלו, רק שמבאר אופן התקשר

 והתחברר הםפירר בבחי׳ כתר.

 והנה לפעמים מתבאר ע׳ נעוץ תב׳׳ם, שהתחלה נמצא בסוף יותר מבראש
 המתפשט, והענין הוא דהנה בבחי׳ מל׳ יש בחי׳ נעיצת התחלה שהוא
 נעלה ממדדי׳ קדם, דקדם פי׳ הוא מה שיש לו שייכות אל הגילדם ומקור
 להם, אלא שהוא קדם אליהם, דאל׳׳כ אינו שייך קדם להם דמאוור דאינו
 שייך להם, כידוע מענין יחיד אחד וקדמון, שמדרי׳ אלו קאי על בחי׳ אוא״ס
 שלפני הצמצום שהם פרטי המדרי׳ שלפני הצמצום, וענין קדמון שהוא בחי׳
 אוא׳׳ס שלפני הצמצום הוא מדרי׳ האור מה ששייך אל הגילוים שאחר
 הצמצום, והוא בחי׳ קדם, היינו מה שקרום אל הגילוי׳ הבאים אחריו כר.
 משא״כ תחלה אינו מקור אל המדרי׳ שאחריו, הגם שהוא בודאי קדום אל
 מדרי׳ הגילרם מ״מ אינו שייך ודבוק אליהם ואינו מקור אליהם (מ״מ קצת
 התיחםות יש להגילוי׳ אל מדרי׳ תחלה, אבל יש בחי׳ בתחלה שאינו שייך
 אליהם כלל, ואינו דבוק אליהם, ולהגילד׳ אין שוס שייכות אל מדרי׳ זו כלל).
 והגה בחי׳ קדם י״ל ע״ד ח״ם שהוא מקור לחכי הגלוי׳ אלא שהוא קדום
 ונעלה ממנו, והוא עד״מ בנפש הגה כח המשכיל הוא כח היולי מקור לכל
 מיגי שכליים, והגם שהוא מהות אחר משכל הגלוי, שהרי כל מיני שכליים
 נמשכים ממגו, דאם הי׳ מהות שכל גלוי אפי׳ שכל היותר גבוה איך נמשכי׳
 ממנו כל מיני שכליי׳ דה״ה פרט שכל א׳ כר, והנה השכליי׳ אינם באי׳ בדרך
 השתל עו״ע, דיש שכליי׳ עמוקי׳, ויש שהם בלתי עמוקים, ואינו שייך לומר
 שהשכליי׳ הבלתי עמוקים והפשוטי׳ מםתעפי׳ תמשכי׳ מהשכליי׳ העמוקי׳
 בדרך השתלשלות עו״ע, וגם בשכליי׳ עמוקי׳ גופא יש כמה וכמה מדרי׳
 ובחי׳ זה למעלה מזה, ומ״מ איגו שייך לומר שגמשכי׳ זמ״ז בדרך השתל
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 עו׳׳ע. וכמו שאנו רואי׳ שיש כמה מיני שכליי׳ נעלי׳ כמו חכמת התכונה וחכ׳
 השיעור, אינו שייך לומר שחכ׳ השיעור שהוא למטה מחכמ׳ התכונה יומשך
 בדרך עו׳׳ע ממנו, הגם שחכ׳ השיעור צ״ל הקדמה לתכונה, ומ׳׳מ אינו שייך
 לומר שכח היולי של חכ׳ התכונה יומשך ממנו חכ׳ השיעור או חכ׳ הנגינה
 שלמטה ממנו, וכמו׳׳כ יובן בכל שכל גופא כל פרטי המדרי׳ שבו אינו שייך
 לומר שנמשכי׳ זמ׳׳ז בדרך עו׳׳ע, רק שבהכרח לומר שכולם נמשכי׳ מכח
 המשכיל שהוא מקור לכל מיני שכליי׳, ולפ״ז הרי צ׳׳ל שהוא מהות אחר
 משכל הגאי, ואפי׳ מבחי׳ היותר נעלה, דאם לא כן איך הוא מקור עד
 שנמשכי׳ ממנו כל מיני שכליי׳ כו׳, אמנם מ״מ הנה יש שייכו׳ כח המשכיל אל

 שכל הגלוי דה״ה מקור להם.

 ועד״ז יובן בעגין ח״ם שהוא מקור לחב׳ הגלוי׳, והגם שח״ם הוא מהות
 אחר לגמרי, וכידוע מע׳ שתוק כך עלה במחי שבח״ס הרי יש טעם
ה ונק׳ טעם כמום עד שהטעם נותן מקום לפעולה כזו, ובחכ׳ הגלוי׳ לא  א
 שייך זה כלל, שהרי עפ״י חכ׳ הגלוי׳ הי׳ הדבר קשה לקבל, ומ״מ יש שייכו׳
 ח״ס להכ׳ הגלוי׳ שהרי היא מקור אלי׳ כר. וגם עגין שתוק כך עלה כו׳ קאי
 על פנימי׳ חכ׳ םתימאה, דידוע שבסתום יש ב׳ מדרי׳ סתום מצ״ע וסתום מצד
 המקבלי׳, והגה הסתום שמצד המקבלי׳ לפעמי׳ יכול להתגלות דהרי אינו
 סתום מצ״ע ורק שסתום ונסתר מן המקבל ומצ״ע יכול להתגלות, וגם עתה
 כשהוא סתום, מ״מ אפם קצהו מתגלה, וע״י הזדככר כלי שכלו יכול לקבל
 האור, ואפס קצהו מתגלה. וסתום שמצ״ע הוא שאפי׳ אפס קצה השכל איגו
 מתגלה והוא סתום בעצם, ואפי׳ ע״י הזדככו׳ הכלי שלו לא ישיג את השכל
 ולא יובינו כלא כי הוא סתום מצ״ע, ואין המגיעה מצד המקבל שהוא מניעת
 הכלי. וכמו עד״מ כשאומרי׳ על איזה שכל עמוק עמוק מי ימצאנו, הרי שאפס
 קצהו יודע ומשיג, דאם אינו יודע כל עיקר אינו שייך לומר עמוק עמוק כר,
 שהרי אינו יודע את השכל מאין ידוע אופן העמקות והגבלותיו לתארו שהוא
 עמוק עמוק, אלא שבהכרח שאפס קצה השכל ידוע לו, והידיעה הוא בזה
 שאמיתת עמקות השכל מי ימצאנו, אבל מעט ידוע לו >עפעם א אריץ טרעט
 האסער אין דעם שכל, ואז ראם איז רק הארה וחיצוני׳ לגמרי, ומזה ידוע לו
 שעצם ואמיתת עומק השכל מי ימצאנו כר<, ואמיתת העומק מי ימצאנו, ואפי׳
 בר שכל גדול קשה לידע את העומק ותמצית השכל ההוא, ומ״מ הנה ע״י
 הזדככו׳ הכלי וריבוי יגיעה ועמל הרי יכול להגיע אפי׳ לעמקות השכל ההוא
 ואמיתתו ממש, והוא בחי׳ סתום שמצד המקבל ותלוי רק בהזדככו׳ הכלי.
 אבל בחי׳ סתום בעצם הוא מדרי׳ סתומה עצמי׳ שאינה תלוי׳ בהזדככו׳ כלי
 המקבל כלל, וכמו סיפורי מעשיות שבתר שבהם מרומזי׳ סודות ורזין
 דאורייתא, אמנם יש מה שנתגלה אפס קצה מהם, ויש כאלו שלא נתגלו כלל
 והם בחי׳ רזין דרזין הוא שסתום מצ״ע ממש, ואין בהם שום התגלות כלל.
 וב׳ סתימות אלו הם ב׳ בחי׳ שבח״ס פנימי׳ וחיצוני/ וענין מ״ש שתוק כך
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 עלה במח׳ קאי על פנימי׳ ח׳׳ס שאינו שייך כלל לחב׳ הגלוי׳, ולפ״ז הנה בחי׳
 חיצוני׳ ח׳׳ם שייך לומר עלי׳ בחי׳ קדם דהרי אפס קצה מתגלה בחכ׳ הגלוי׳,
 אפי׳ בחי׳ פנימי׳ ח׳׳ס שייך לומר ג׳׳כ בחי׳ קדם דלפעמי׳ זה הבחי׳ ג׳׳כ
 מתגלה, כידוע מענין מתן בסתר יכפה אף, דע׳׳י מתן בסתר ממשיכי׳ בחי׳
 ח׳׳ם שהוא פנימי׳ ח׳׳ם שסתום מצ׳׳ע דזה המדרי׳ מתגלה לפעמי׳ ג׳׳כ, וענין
 הגילוי הוא שמשיג בהכלי את האור כמו שהוא למעלה מהכלי, ואינו בא לא
 באופן השג׳ אור פנימי, ולא באופן השגת אור מקיף, דבהשגת אור פגימי
 הרי האור הוא לפ׳׳ע הכלי, וכאן הרי האור הוא למעלה מעלה ממדדי׳ הכלי,
 וכמו׳׳כ איגו בא באופן השגת אור מקיף, דמקיף הוא מה שלמעלה מהכלי
 וסובב ומקיף על הכלי, והכוונה כאן הוא בחי׳ אור בכלי דוק* רק שמשיג
 את האור כמו שהוא למעלה מהכלי, והוא כמו עד״מ ראיה דחכ׳ שהוא מדרי׳
 התאמתת הדבר, שנתאמת אצלו הדבר ויודע שהוא כך דוקא, ומ״מ מתפלא
 על הפלאת האור, ואין הפי׳ במה שמתפלא איך בא בהשגה, דע״ז לא יתפלא
 כלל שהרי אופן בואו בהשגה ה׳׳ה משיג, רק שמתפלא איך הוא ובאיזה אופן
 הוא, ומ׳׳מ ה׳׳ה יודע את הדבר בכללותו. וכמו׳׳כ הוא בגילוי דפגימי׳ ח״ס,
 דלכן כתר ממוצע בין א׳׳ס לגאצלי׳, דבממוצע יש ב׳ מדרי׳ בחי׳ תחתונה
 שבמאציל ובחי׳ ראש ומקור לנאצלי׳, ולכאר ה׳׳ה ב׳ בחי׳ ואיך הוא ממוצע,
 אלא שעיקר ענין הממוצע הוא מה שלפעמי׳ מתגלה ולפעמי׳ אינו מתגלה,
 והוא מדרי׳ ח״ם שפנימי׳ ח׳׳ם הוא סתום מצ׳׳ע ולפעמי׳ מתגלה בחי׳ זו ג״כ,

 ע״כ גם במדרי׳ זו שייך ג׳׳כ ענין קדם, דלהיות שהוא מתגלה לפעמי׳ כר.

 ועניין תחלה הוא שאינו שייך כלל להגילוים ואיגו דבוק בהם, והוא כמו
 שאיתא ברמב״ם צור הוא שרש הדבר והתחלתו, שקאי על ע ״ס
 הגנוזות במאצילן שאינו שייך כלל להגילרם שאחריו. ובנפש הוא כמו עד״מ
 כחר העצמיים הכלולי׳ בעצם הנפש, כמו כח העצמי של שכל הגטוע ומושרש
 בעצם הנפש, או כח החסד כמו שהוא נטוע ומושרש בעצם הנפש שאז הוא
 בחי׳ כח עצמי כמו הנפש כר, שהם כחות היולים שאינם בגדר גילוי אפי׳
 לעצמו, והם כמו עצם הנפש ממש שאינם בגדר גילוי אפי׳ לעצמו דכל עצם
 בלתי מתגלה, לכן גם כח החסד כמו שהוא נטוע ומושרש בעצם הנפש הוא
 כמו שרשו ממש, שאינו בגדר גילוי אפי׳ לעצמו, והגם שכל הגילוים נמשכי׳
 ונמצאי׳ ממנו מ״מ אינו שייך לומר שהוא מקור להם, דמקור שייך לומר רק
 במרדי׳ שהיא בגדר המשכה כמו כח המשכיל, והגם שהוא ג״כ נעלם, אמנם
 הוא רק לגבי שכל הגלוי הוא שנק׳ המשכה נעלמת, אבל לגבי עצם הנפש
 ה״ה בבחי׳ גילוי, אבל כחות העצמים איגם בגדר גילוי אפי׳ לעצמו ואינו
 שייך לומר שהוא מקור להם, רק שכל הגילדם נמצאי׳ ממגו בדרך מאליו
 וממילא כר אבל א״א לומר שהוא דבוק להם כר. ולכן מכח העצמי אינו
 בהכרח שיהיו גילוים ממנו, כמו שנמצא שוטי׳ וחסרי דעה כבהמה ממש
 שאין לו שכל כלל, והכח העצמי׳ ידוע שיש לו שהוא שלימות הנפש, ונמצא
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 בו שכל ובל הכתות ממש, ומ׳׳מ אינם מאירי׳ בגילוי אצלו, שהרי בגילוי אין
 נמשך השכל כלל, אבל מצד שלימו׳ הנפש נמצא בו הכחות, ולהיותם כתות
 עצמי׳ אינם בהכרח להתגלות. וצריכי׳ לאמר שכח המשכיל ג״כ חסר אצלו,
 דמכח המשכיל הרי בהכרח שיחי׳ גילוי׳, רק שההפרש הוא באופן הגילוי אם
 הוא בר שכל גדול או קטן, וזה גופא תלוי בכח המשכיל ולפי אופן המשכת
 כח המשכיל לפי אופן כזה הוא הגילוי, כמו יש אלו שיש לו חוש בחכמת
 התכונה או בחכמת הנגינה וחב׳ הרפואה או חכ׳ אלקית, דבדבר חכ׳ שיש לו
 חוש אותה דבר יבין ובה ישכיל השכלות נפלאות, אבל במה שאין לו חוש
 לא יבין את הדבר ובפרט להשכיל איזה השכלו׳ אינן בערך כלל, וע׳ החוש
 הוא תלוי בכח המשכיל דבזה הפרט נמשך כח המשכיל בציור טוב, וכל ציור
 הו׳׳ע הגילר דוה הפרט הוא אצלו בגילוי יותר בכח המשכיל גופ* ולכן גם
 בגילוי בא בהמשכה והתגלות יותר עד שהוא משכיל השכלות געלות בהשכל
 ההוא, משא׳׳כ בשאר הפרטי׳ הנה הם בהעלם בכח המשכיל, ולכן גם
 ההתגלות היא איגה בחוזק כ״כ. ובכל שכל גופא החילוק מקטנות לגדלות
 הוא בא מצד כח המשכיל, שבזה גמשך בציור טוב וההמשכה היא בתוקף
 >הייגו גילוי רב מן השכל), ולכן הוא בר שכל גדול, משא״כ באחר הוא באופן
 אחר לגמרי לכן הוא בקטנות אצלו כר, ואיך שהוא הרי מובן שבהכרח מכח
 המשכיל שיהיו גילוי׳ להיותו בעצם בגדר המשכה. אבל הכחות עצמיים יכול
 להיות שלא יתגלו כלל, להיותם עצמי׳ בעצם ואינם בגדר המשכה כלל, ועוד
 זאת שהסתלקות הגילוים אינם פועלי׳ על כחות העצמים כלל, וכמו עד״מ מי
׳ >ר״ל) הרי נסתלק ממנו כח המשכיל שהוא האור, וכן  שכלי מוחו מתקלקל,
 הסומא שמסתלק התפשטו׳ הראי׳ הרי יחסר לו ג״כ ההמשכה כללי׳ דכח
 הראי׳, הנה כ״ז הוא רק בהגילוים אבל בכח העצמי לא יחסר מאומה,
 שההסתלקר מההתפשטו׳ אינו פועל עליהם כל עיקר, והראי׳ דסומא מוליד
 שלם ושוטה מוליד פקח, להיות שענין ההולדה הוא שנמשך מכחות העצמיים
 הכלולי׳ בעצם הנפש והם כמו העצם ממש, וכל עצם בלתי משתנה ע״י
 הפעולות כלל. והיוצא מזה שכחות עצמיים אינם שייכי׳ להגילוי׳ וגם העדר
 הגילוים אינם פועלי׳ מאומה. וככל המשל הזה יובן למעלה בענין ע״ס הגנוזר
 במאצילם שאינם בגדר גילוי, וכמו שעצמות א״ם אינו בגדר גילוי, כמו״כ
 ע״ם הכלולי׳ בעצמו׳ ג״כ אינם בגדר גילוי כלל, דבכדי שיהיו ע״ס גלויות
 הרי הוא ע״י הצמצום, אבל מע״ס הגנוזו׳ במאצילן שהוא בחי׳ אוא״ס שלפני
 הצמצום אינו בגדר וסוג שיומשך משם גילוי׳, וכן גם בהעדר הגילוי׳ הוא
 דוגמת דכתי׳ וכד אנת תסתלק מנייהו כר אינו נוגע לעצמות א״ס ב״ה,
 וכמארז״ל הכל צריכי׳ איליו והוא אינו צריך להם, שבעצמות א ״ס אינו נוגע
 העדר הגילוי כלל, וכמאמר עשר קרנות היו לישראל, קרנות קאי על בחי׳
 כתר ועשר הפי׳ מדרי׳ הכתר שבכל ספירה, והנה במדדי׳ אלו נוגע, אבל
 בבחי׳ העצמות אינו נוגע כלל, וזהו בחי׳ תחלה הגם שהוא תחלה מהגילוים
 והעיקר שלהם, ומ״מ אינו דבוק להגילוי׳ כלל (ומ״מ הם עיקרם ושרשם הוא
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 בחי׳ העצמות, והם מרגישי׳ מקורם העצמי, ומזה הוא שמ׳׳מ איזה התיחסר
 יש בו׳).

ל דענין תחלה קאי על עצמות א״ס ונק׳ תחלה להיותו תחלת הכל,  וערי ״
 שהרי מאמתת המצאו נמצאו כל הנמצאי׳, וכדאי׳ בסש״ב דהתהוות
 יש מאין הוא מעצמר א׳׳ם שמציאותו מעצמותו בלי שום עילה וסיבה
 הקודמת לו לכן בכחו תכולתו להיות יש מאין ואפס המוחלט בלי שום עילה
 וסיבה הקודמת לו בערכו, ונק׳ תחלה ע״ש שהוא תחלת הכל, ובחי׳ ומדרי׳ זו
 אינה שייכה כלל אל הגילוים, דהנה לא זה הוא עצמות מה שממנו נמצאו כל
 הנמצאי׳ דעצמות הוא בחי׳ בפ״ע כמו שהוא בעצמו (ניט דאס איז מדריג׳

T 

 העצמות ואס פון עם איז נמצא נמצאי׳, נאר עצמות איז ואיילע ער איז עצם
 ממש, און ואיילע מציאותו מעצמותו דער פאר ממנו מתהד׳ הנמצאי׳ כר),
 ולהיותו מציאותו מעצמותו, לכן בכחו להוות יש מאין. וזהו שנק׳ תתלה
 להיותו תחלת הכל, ומובן שאינו שייך אל הגילר׳ כלל, והיא בחי׳ נעלי׳ יותר
 ממה שנת׳׳ל בע׳ ע׳׳ס הגנתו׳ שנקראי׳ תחלה, להיות שהם נק׳ תחלה ע׳׳ש
 שהם תחלה וראש להגילוים, משא״כ העצמות נק׳ תחלה ע״ש שהוא תחלת
 הכל בזה שמציאותו מעצמותו, ומדרי׳ ובחי׳ זו הוא למעלה גם מבחי׳ קדם
 שהוא מדרי׳ געלי׳ ביותר. ולכן בבחי׳ קדם לפעמי׳ ה׳׳ה מתגלה וכמ״ש ויטע
 ה״א גן בעדן מקדם כר, דקדם הוא בחי׳ קדמוגו של עולם, וכמ׳׳ש שער
 החצר הפונה קדים סגור יהי׳ ששת ימי המעשה, וביום השבת וביום החדש
 יפתח ששייך בחי׳ גילד ופתיחה בבחי׳ קדם, וכמו״כ בקרי״ם כתי׳ ויוליך הוי׳
 את הים ברוח קדים עזה כל הלילה, שהאיר בחי׳ קדמונו של עולם, והוא
 גילוי בחי׳ פנימי׳ ח״ס, וכמ׳׳ש ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה, וחשך הוא
 בחי׳ חכ׳ םתימאה, שהוא מדרי׳ סתום מצ׳׳ע וגם בחי׳ זו האירה בגילוי ג״כ,
 אבל בחי׳ תחלה איגו מתגלה כלל. ועפי׳׳ז יובן מה שהמקובלים כיגו את השם
 אוא׳׳ם, וידוע הקושיא דלכאר הי׳ צריך לקרותו בשם אין לו תחלה, דהוא
 מעלה יותר, והתירוץ הידוע בזה הוא דיש לו תחלה שהוא גילוי העצם ויש
 לו תחלה עצם האור, ולהיותו אור מן המאור משו״ז הוא שאיו סוף
 להתפשטותו, ולפ״ז לכאר הי׳ צ״ל אור התחלה שהוא יותר נעלה וכמשגת״ל,
 אך לפי משנ׳׳ת יובן דעיקר מעלת ומדדי׳ התחלה הרי אינו מתגלה כל עיקר
 (ואפי׳ מדרי׳ הא׳ ג׳׳כ בלתי מתגלה, ובפרט המדרי׳ הב׳ תחלה ע׳׳ש שהוא
 תחלת הכל מובן שאיגו מתגלה כל עיקר ואיגו בגדר ההתגלות כר), ומה
 שמתגלה הרי אינו אמיתת מדרי׳ תחלה, והגילוי הוא בחי׳ אחרת מהעצמות.
 ויש לבאר דבר זה כמו בע׳ בי׳׳ע שמתהוה מאצי׳ שהוא בדרך יש מאין,
 וכדאי׳ בםש״ב בשעה״י דבי״ע הו׳׳ע התפשטר הארה לבד מהאור המהוה
ח ממגו, ח  אותו, ומ״מ הרי הוא מהות אחר לגמרי, והגם שאין לך דבר ש
 ומ״מ הרי האור גראה למציאות יש, הגם שבאמת ובהעל׳ הוא אלקות ממש,
 מ״מ לעינינו הרי גראה למציאות יש ודבר שהוא מהות אחר מהאור המהוה
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 אותו, והוא סוד העלם והסתר הבורא מהנברא כוי. כמו׳׳כ יובן באוא״ס שהוא
 בחי׳ אחרת מהעצמות א״ס, אלא דבגילוי האור בבי״ע הגה השינד הוא מטעם
 העלם והסתר הבורא מהגבר* וכאן הטעם הוא מצד העצמות דעצמות א״מ
 אינו מתגלה (ואינו כמו שנת׳ לפעמי׳ המשל ע״ז מאור וזיו השמש, דשם
 >בהמשל< הרי מגלה ומתאר מעל׳ העצם, והשמש הוא בהירי בעצם האור הוא

 ג ״כ מאיר, ולמעלה אינו כן דהאור אינו מגלה ומתאר את העצם כלל).

 והנה עכ׳׳ז בהעלם יש בהאור מבחי׳ העצמות, שהרי ההתהוות בפועל הוא
 ע״י העצמר שמתגלה, דעיקר ההתהוו׳ הוא מעצמות א׳׳ס דוקא
 דמציאותו מעצמותו, ובהעלם נמצא כהאור מבחי׳ העצמות, ולכן בכחו להוות
 כר, וגילוי כח זה הוא בבחי׳ מל׳, וזהו נעוץ תחלתן בסופן שקאי על בחי׳
 מל/ שע׳׳י ההתהר הוא ע״י בחי׳ מל/ ונעיצת התחלה הוא בסוף יותר מכמו
 המצאו בראש המתפשט, דחכ׳ הוא ראשי׳ ההשתל/ שהוא השתל׳ עו״ע, ואפי׳
 החכ׳ כמו שגמשכה מכתר דכתי׳ והחכ׳ מאין תמצא שהוא ג׳׳כ בדרך בריאה
 יש מאין, מ״מ עיקר מדרי׳ יש מאין הוא בבחי׳ מל׳ דשם הוא התהר הגבראי׳
 בפועל, וזהו נתב״ס. והנה לפי׳ מפרשי הס״י קאי על התחברות הספי׳ זב״ז
 ראש בסוף וסוף בראש וכן באמצעיתן כנ״ל, ולפי ההקדמות שמתבארי׳ בזה
 י״ל כוונה עמוקה יותר בזה, והוא שיש בחי׳ דשם הסוף נקרא ראש גס לגבי
 מעלת הראש. דהנה לפעמי׳ מצינו שיש מעלה ברגל יותר מבראש, שהרי
 הוא מעמיד את הראש ומוליך אותו ממקום למקום, הגם שחיות הרגל
 מהראש הוא שנמשך, ומ״מ פעולת הרגל שהו״ע ההילוך איגו שייך להראש,
 אלא שע״י הראש הוא הנהגת הרגל שילך כדבעי ולא יכשול בעץ ואבן
 והדומה, ובעיקר ענין ההילוך אינו צריך להראש אדרבא שהוא מעמיד
 הראש, הגם שפעולת הראש אינו צריך להרגל, היינו במחשבת השכל, ומ״מ
 הוא מעמיד את הראש ומוליכו ממקום למקו׳ >ל״ה. מעגין ישיבה שנתמעט
 הדמות והקומה, הראש במקום הלב). ולפעמי׳ הנה גם הכחר פגימי׳ של
 הראש צריכי׳ להרגל, שאם יש כאב במוחו ומקיז דם ברגל ועי״ז מתרפא
 הראש, דידוע דגידי המוח גמשכי׳ בהרגל יותר מבהידי/ והגם שהם קרובי׳
 יותר אל המוח מ״מ נמשכי׳ בהרגל, והעיקר הוא מגידי מוח החכ׳ שנמשכי׳
 ברגלי/ והידים קרובי׳ אל הלב, שמקום משכן המדות הוא בלב דוקא,
 ופעולת חמדות הוא ע״י הידים, וכמאמר חסד דרועא ימינא כר, וגידי המוח
 (בכלל וגידי מוח החכ׳ בפרטז נמשכי׳ ברגל, ולכן ע״י איזה תרופ׳ ברגל עי ״ז
 נתרפא הראש, וכן כתי׳ שש מאות אלף רגלי העם אשר אגכי בקרבו כר
 דהגם שהם בחי׳ רגל לגבי משה, מ״מ ע״י דוקא הוא שהי׳ הגילוי דבחי׳ אנכי
 מי שאנכי במ״ת, והראי׳ דכשחטאו במעשה העגל גטלו האלף אורות ממשה,
 כמ״ש לך רד ואי׳ במד״ר רד מגדולתך כלום גתתי לך גדולה כר אלא בשביל
 ישראל כר, ובשבת הוא שנותנין לו במתנה וכמ״ש ישמח משה במתגת חלקו.
 וזהו נעוץ תחלתן בסופן, שהוא מצד ההשתל׳ הנה הראש הוא ראש לגבי
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 סוף המדרי/ וע׳ נעוץ סב׳׳ת קאי על בחי׳ מל׳ שבה מאיר הגילוי מעצמו׳
 ולכן בכוחה להוות כר והיא נק׳ תחלה לגבי הראש בחי׳ חכ׳. וי׳׳ל שזהו
 הנפקותא בין מפרשי הם׳׳י, להראב׳׳ד שהוא מפרש בעומק יותר, דלפירושם
 הוא רק שיש התחברו׳ הספירר אלו באלו, ולפי׳ הראב״ד הוא דקאי על בחי׳
 כתר ומצד בחי׳ זו הרי סוף נק׳ ראש גם לגבי הראש, אך כפי שמת׳ כאן י׳׳ל

 הכוונה דבחי׳ התחלה נמצא בהםוף יותר מבראש המתפשט.

 וצפי ״ז יובן ענין כח אדני, דהכוונה הוא שיאיר בגילוי בחי׳ התחלה
 שגמצא בסוף והוא מדרי׳ תעגוג העצמי, וכמ״ש שוקיו עמודי שש
 כר שוקק שנשתוקק הקב׳׳ה לבראתו, וכמאמר נתאוה הקב״ה להיות לו ית׳
 דירה בתחתוני/ והמשל בזה ממלך הדר בדירה הרי כל עצמותו נמצא
 בחדירה, כמו׳׳כ כשאומר לו דירה הכוונה שכל עצמותו נמשך בגילוי למטה.
 והוא ע״ד שיהי׳ לע׳׳ל שיאיר בחי׳ תחלה, ולכן על זמן דלעתיד נאמ׳ והי׳
 ביום ההוא יצאו מ״ח מירושלי׳ וחצים אל הים הקדמוני, וידוע דירושלי׳ הוא
 בחי׳ מל/ והיא תשפיע בים הקדמוני בבחי׳ קדם, היינו ששם יאיר בחי׳
 התחלה שהוא למעלה מבחי׳ קדם כר (וצ״ל שהוא מדרי׳ הא׳ דוקא שהוא
 למעלה מבחי׳ קדם, משא״כ מדרי׳ הב׳ אינה בערך וסוג כלל, ה׳<. וזהו מדרי׳
 ובחי׳ כח אדני, וזהו שפי׳ רש״י תצליח במלאכתך, דענין ההצלחה הוא
 שיושלם הכוונה מה שנתאר הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתחתוני׳ כר, וגילוי
 בחי׳ זו הוא כח אדני, וזה המשיך משה והוא בדוגמת ההמשכה שהמשיך
 ישמעאל כה״ג להיות ונענע לו בראשו וכנ״ל, אמנם המשכ׳ משה הוא למעלה
 במדרי׳ וכמשי״ת אי ״ה. ולכאר צ״ל הלא לפעמי׳ מתבאר כח אדני על בחי׳
 כתר (היינו שההמשכה הוא רק מכתר מה שמאיר בבחי׳ מל, ה׳). אך ביאור
 דבר זה דהנה ידוע דכתר הוא ממוצע בין א״ס המאציל לנאצלי/ וכל ממוצע
 הרי יש בו ב׳ מדרי/ וכמו״כ בע׳ הכתר שנמצא בו ב׳ המדרי׳ שמחברי׳ יחד,
 בחי׳ תחתונה שבמאציל, ובחי׳ ראש ומקור הנאצלי/ ובחי׳ תחלה שנת״ל
 (צ״ל מדרי׳ הא׳ דוקא, ה׳< הוא למעלה אפי׳ מבחי׳ תחתונה שבמאציל רק
 שבהעלם יש בחי׳ התחלה בבחי׳ תחתונה שבמאציל, וע״י הכתר הוא שנמשך
 זה בגילוי, דכמו שכתר ממוצע להור כמו״כ המשכת הגילוי הוא ג״כ ע״י
 הכתר, אך שרש הגילוי הוא בחי׳ תחלה. וזהו כח אדני בכלל, כאשר דברת
 לאמר כר הוי׳ ארך אפיים כר שקאי על יגמדה״ר בכלל שהוא פנימי׳ הכתר
 ועי״ז נמשך סליחת עוונות, דהנה באמת העולמות הם אינם בערך לגבי
 מדרי׳ ובחי׳ אוא״ס, שכל החיות המאיר ומתלבש בהם הוא רק הארה בעלמא,
 ולכן אני הוי׳ לא שניתי, וכמאמר אתה הוא קודם שנבה״ע כר וכמארז״ל
 במח׳ אחת נבראו כל העולמות, ולכן משו״ז הנה מעשה התחתוני׳ אינם
 תופסי׳ מקום כלל, כמ״ש אם צדקת כר ואם חטאת מה תפעל כר דשם
 כחשיכא כאורה. והנה משם יכול להיות העונש דמאחר שמעשה התחתוני׳
 אינו תופס מקום אפשר שגם העונש לא יתפוס מקום, וע״י שמשה אמר ועתה
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 יגדל נא כח אדני שקאי על בחי׳ תחלה הנ״ל, ומשם הוא שנמשך סליחת
 עוונות, דאפי׳ מדרי׳ עתיק נאמר לית שמאלא בהאי עתיקא כר, ובפרט בבחי׳
 עצמות דעלי׳ נאמר באור פני מלך חיים, דשם הוא מדרי׳ חיים ואין נמשך

 משם עונשי׳ כלל רק סליחה ומחילת עוונר כר.

 ועפי״ז גבוא לביאור שייכות אמירת יגדל נא כח אדני, למה שמצא את
 הקב׳׳ה קושר כתרי׳ לאותיות, דענין הכתרים הוא ג׳׳כ מדריגת
 אותיות, אלא שהוא בבחי׳ נעלי׳ וגבוה יותר דוגמת תגי האותיות שהם
 למעלה מהאותיות כר, ושעי״ז שאמר ועתה יגדל כר נמשך בחי׳ תחלה. ויובן
 עפ׳׳י שארז׳׳ל מט׳׳ט קושר כתרי׳ מתפילותיהן של ישראל, ולכאר האותיות
 הם גשמי׳ בחי׳ דומם ואיך נעשה מזה בחי׳ כתר לקונו. אך ידוע דכתר מל׳
 עושי׳ מאבנים רק שהם טובי׳ ומאירים, כמו׳׳כ ע׳׳י אותיות התפלה מהם הוא
 שנעשה הכתר והעטרה למעלה, אמנם בהיות התפלה בקרירות וכמו מצות
 אנשי׳ מלומדה בלי חיות ואור אלקי אינם נעשי׳ כתר ועטרה כלל, להיותם
 אבנים פשוטי׳, אבל כשמתפלל בהתפעלר אהוי׳׳ר אז האותיר המה מאירים
 ומהם הוא שנעש׳ העטר׳ וכתר למעלה, ומ׳׳מ הנה צריכי׳ הסיוע של המלאכי׳,
 דהאותיות ה״ה גשמי׳, והמלאכי׳ מזככין אותם יותר להיותם רוחני׳, וכמאמר
 דגפיף לון ומנשק לון. וכמו״כ הוא באמירה דמשה שמהם געשה הכתר
 והעטרה שלמעלה, אמנם הוא במדרי׳ נעלי׳ יותר מהכתר שנעשה ע״י אותיות
 התפלה. וכידוע ההפרש שבין תפלה לתורה, דתפלה הוא העלאה מלמטלמ״ע,
 ותו׳ הוא המשכה מלמעלמ״ט, וההפרש ביניהם הוא דוגמת ההפרש שבין ג״ע
 לתורה, דבעלית דג ״ע כתי׳ מי יעלה בהר הר׳ ומי יקום כר נקי כפיים כר
 דחשיב כאן הרבה מדרי׳, ואז הוא שיכול לעלות. והמשל ע ״ז הוא כמו א׳
 שעומד בהר וא׳ עומד בבקעה, ואופן התקרבותם והתיחדותם הוא על ב׳
 האופני׳ או שהתחתון עולה למעלה או שהעליון יורד למטה, וההפרש הוא
 דכשהתחתון עולה למעלה צריך ע״ז ריבר יגיעה דיש כמה עיקולי ופשורי
 שמוגעי׳ ומעכבי׳ מלכת, וגם כשעולה אינו רואה את העליון רק לפי רוב
 עליתו, ומשם הוא רואה את העליון, אבל כשהעליון יורד למטה איגו צריך
 יגיעה כלל. וככל המשל הזה יובן, דהגה בג״ע צריך ריבוי יגיעה עד שעולה
 וריבוי תנאים גקי כפיים בר לבב וכר, אבל בתור׳ כתי׳ וירד הוי׳ על הר סיני
 כר שאין צריכי׳ הזדככות התחתון כלל, והגם שלא הזדככו אז כלל שהרי הי׳
 בקרוב מעת צאתם מאמ״צ (ולא הי׳ מאיר להם שום גילוי אור. א״א. הרי
 קי״ם יוכיח שרא׳<, ומ״מ וירד הוי׳ שהי׳ התגלות אלקר למטה, והגילוי הי׳
 למטה כמו שהוא בעצמותו ממש. ועד״ז יובן ההפרש שבין משה לישמעאל
 כה״ג, דישמעאל כה״ג נכנם לפני ולפנים ובד״כ הוא עבודה בבחי׳ העלא׳
 מלמטלמ״ע, וההמשכה הוא לפ״ע ההעלאה, אבל משה עלה בהר לקבל את
 התר דכללותה הו״ע גילוי והמשכה מלמעלמ״ט, וכל עניניו היו עפ״י התורה
 ובכוחה שהוא מדרי׳ מלמעלמ״ט, וכן משה בעצמו הוא בחי׳ תורה וכמ״ש
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 זכרו תורת משה עבדי, ולבן ע״י התפלה המשיך בחי׳ מעלת ומדרי׳ התר,
 והוא מה שהמשיך הגילוי להיות למטה כמו שהוא למעלה ממש, והוא מדרי׳

 ובחי׳ תחלה.

 ומ״מ הי׳ צריך לאמר ועתה יגדל נא כר באמירה דוקא, וכן אי׳ בזהר
 לאמה למימר דא בשעתא דעקתא כר אמר למימר דוקא באמירה.
 ויובן זה עפ׳׳י מה שמצינו בזהר שבחי׳ על רשב״י ששבחו אותו, וכמו רב
 יהודא שקרא לי׳ שבת, ור׳׳י אמר מאן פני אדון ה׳ צבאר דא רשב״י, וענין
 השבחי׳ הוא שעי׳׳ז קראו והמשיכו מהעלם אל הגילוי בחי׳ פנימי׳ חכ׳ שהוא
 מדרי׳ רשב״י. דידוע ההפרש שבין מוחין למדות, דהמדות בכללותם שייכר
 אל הזולת דוקא, דהרי רחמי׳ וחסדי׳ איגו שייך על עצמו כלל, כ״א על
 הזולת, שאז נופל ע׳ רחמי׳ וחסדים, משא׳׳כ מוחין המה לעצמו שיושב
 ומשכיל השכלות, ואינו צריך להזולת כלל, אדרבא לפעמי׳ הזולת מבלבלו,
 והגם שבשכל ה׳׳ה ג׳׳כ משפיע אל הזולת, אך זהו רק חיצוני׳ חכ/ ואינו
 נקרא חכם במה שמשפיע אל הזולת, דקריאת שם חכם הוא על ריבוי
 ההשכלר שמשכיל כר, וכשמשפיע חכ׳ ושכל נק׳ חכם שהוא רק שם הפעולה,
 ואמיתת עיקר קריאת שם חכם הוא ע״ש שבכחו להשכיל השכלות, הגם
 שבמדות יש ג״כ חמדה כמו שהיא גטועה בעצם הגפש מ״מ עיקר המדה הוא
 ע״ש הפעולה, דאמ לא הי׳ למי להשפיע הי׳ עיקר המדה בטל, משא״כ המוחין
 הם בשביל ההשכלר שמשכיל ולעצמו, רק שיש שם עוד כח והוא הפעולה
 להשפיע אל הזולת ג ״כ, נמצא שעיקר המוחין הוא לעצמו ולא אל הזולת
 כלל, שהרי עיקר המוחין הוא בעת ההשכלה, ובשעה ההיא הרי אינו מאיר
 אצלו שום גילוי, שזהו מדרי׳ ההשתוממות שהו״ע העלא׳ השכל אל כח
 המשכיל כדי שיבין וישכיל את השכל ההוא, ומוחין ה״ה בהעלם. וע״י
 השבחי׳ ששבחו לרשב״י עי״ז קראו והמשיכו פנימי׳ המוחין מההעלם אל
 הגילוי, שיהי׳ מדריגתו בחי׳ פגימי׳ חכ׳ בגילוי. וכמו״כ אמרו לעולם יסדר
 אדם שבחו של מקום ואח ״כ יתפלל, ולכאר למה צריך להשבחה ועוד מה
 דוקא קודם התפלה, ועוצ״ל דהלא כללי׳ השבחי׳ הוא רק בחי׳ השתל ותפלה
 ענינו המשכת רצון חדש שלמעלה מהשתל׳. ולפי משג״ת יובן דע״י השבחים
 עי״ז קוראי׳ וממשיכי׳ מהעלם אל הגילוי. וזהו הללוי׳ כר דיש ב׳ פירושי׳
 בהלל א׳ ל׳ הילול ושבח, והב׳ ל׳ גילוי וכמ״ש בהלו נרי כר, והא בהא תליא
 דע״י השבח עי״ז הוא הגילוי כר, ומה שצ״ל קודם התפלה דוקא דבאור
 שלמעלה מהשתל יכול להיות שאין שם מגיעות ועיכובי׳ כלל, לכן צ״ל קודם
 התפל׳ שיהי׳ ההמשכה תחלה עפ״י סדר ההשתל׳ ואח״כ נמשך מה שלמעלה
 מסדר ההשתל׳. ועד״ז יובן כאן דע״י אמירה של משה עי״ז המשיך להיות
 מאיר בחי׳ תחלה וכנ״ל, אלא שהוא במדרי׳ שלמעלה מתפלה, וכידוע שיש ב׳
 מדרי׳ ביגמדה״ר, יגמדה״ר שאומרי׳ אחר התפלה שהם שייכי׳ אל העולמות,

 וע״י התורה הוא ההמשכה דבחי׳ תחלה.
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 ועפי״ז יובן מאמרז״ל בסנהדרין מקיא, סע״א]< כשעלה משה למרום מצא
 להקב׳׳ה שכותב ארך אפים כר א״ל ארך אפים לצדיקי׳ א׳׳ל אף
 לרשעי׳, א״ל רשעי׳ יאבדו א״ל כען את המית דמבעית לי/ כשחטאו ישראל
 א״ל הקב״ה ארך אפים לצדיקי/ א״ל לא כך אמרת א״א אף לרשעי/ וזהו
 ועתה יגדל כר כאשר דברת כר, ואי׳ בחדא״ג (מהרש״א) דקאי על חטא
 המרגלי/ דבחטא העגל היו עדיין במדרי׳ צדיקי׳ דזהו חטא הראשון אצלם
 וכתי׳ מעביר ראשון כר, כ ״א בחטא המרגלי׳ שאז היו רשעי׳ כמ״ש דגסו
 אותי עשר פעמי/ וחטאם היו שהוציאו רבת הארץ, וענין החטא הי׳ שלא רצו
 לקיים מצות מעשיות הנמשכי׳ מבחי׳ מל/ דהרי כל המצות נתלבשו בעניני׳
 גשמי׳ ציצית בצמר גשמי ותפילין בקלף הגשמי כר, רק שרצו לקיים אותם
 ברוחניו׳ באד״ר ודביקות באלקות, כמו מצה הו״ע קטנות אבא, שבת הו״ע
 מוחין דאבא, ותפילין ד׳ בתים ד׳ מוחין ורצו לקיים אותם ברוחניות שהוא
 רק כוונת המצות, ובאמת אינו כן, שע״י כוונת המצוה אינם ממשיכי׳ מאומה
 ודוקא ע״י קיום המצוה בגשמיות עי״ז ממשיכי׳ דוקא דאם לא יאכל מצה
 בגשמיות לא יומשך מאומה, וכן בכל פרט ופרט כר, וזה הי׳ חטאם, וע״י
 שאמר משה ועתה יגדל נא כח אדני שהוא המשכה דבחי׳ תחלה, וז״ש בזהר
 האי חילא דאתי מעתיקא קדישא סדכ״ם כר, סתימא קאי על ח״ס סדכ״ס הוא
 בחי׳ פנימי׳ ח״ס שסתום מצ״ע, יגדל יתרבי ויסגי לעילא קאי על בחי׳ תחלה
 שמאיר בהעלם בבחי׳ ח״ס בפנימיותו, וזה יתנגד ויומשך לתת* עי״ז נמשך
 סליחת עוונות דהרי שם לית שמאלא כר. דהנה כתי׳ אם עוונו׳ תשמר יה
 אדני מי יעמוד, אדני מי הו״ע בחי׳ בינה דעתיק ושם הוא יעמוד, והוא ע״ד
 דכתי׳ ונתתי לך מהלכי׳ בין העומדי׳ האלה, ובתשובה עמידה הוא שאינו
 נמשך עדייו סליחת עוונות, אבל ע״י כח אדני שהוא בחי׳ תחלה עי״ז נמשך
 סליחת עוונו׳ והרע נהפך לטוב, וז״ש בפיוט לרחם עמו ביום דין ואי׳ במד״ר
 כל מקום שנא׳ ישראל לשבח ועם לגנאי, וע״י מדת הרחמי׳ מרחם גם אפי׳
 על מדרי׳ עמו וז״ש מאריך אף לרשעים, דהנה רשע רע ש׳ דע״י העוונות
/ וע״י ההשתל׳ נשתל למטה ברע ,  עי״ז פועל למעל׳ התגברר הגבר על החסד
 ממש כר, וזהו ע׳ ש׳ דקאי על חג״ת, אבל ע״י שתנצח מה״ר למדה״ד עי״ז
 נמחל לגמרי עד שהרע נהפך לטוב, כמו שעל זמן העתיד כתי׳ ונלוו איליו
 גוים רבים, וכמ״ש אז אהפוך אל העמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה׳
 ולעבדו שכם א/ כמו״כ ע״י בחי׳ תחלה שהוא כח אדני עי״ז נמחל לגמרי,
 וזה נמשך ג״כ ע״י הא׳ שהוא המתקת הדינין שהוא בחי׳ המשכי עצמו׳ א״ם,
 ולעיל נת׳ שקאי על הרצון ותענוג מה ששייך אל העולמר, וכפי מה שנת׳
 עתה הפי׳ שקאי על ההמשכ׳ דבחי׳ עצמות א״ס ממש ועי״ז הוא שהרע עצמו
 מתהפך לטוב כר. ועפי״ז יובן מה שפרש״י אפים שני פנים משמע, פנים
 שוחקות ופנים זועפות, ומובן מזה שיש חילוק וכפי שמבואר במאמר שמצא
 להקב״ה כותב ארך אפים ואומרו אף לרשעי׳ משמע שהוא שוה כר, והנה
 אומרו צדיקי׳ ורשעי׳ שדם הוא מצד בחי׳ כח אדני המשכת בחי׳ תחלת ועי״ז
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 גם הרע נהפך לטוב, ובפרט ע׳׳י קיום התו׳מ כר, ומ״ש בערובין שיש חילוק
 זהו מצד בחי׳ בינה דעתיק בתי׳ אדני מי ששם אין גמשך עדיין סליחת
 עוונות שהוא מדרי׳ התפלה, אבל ע׳׳י התורה עי׳׳ז נתכפר לגמרי, וזהו אומרו
 מאריך אף, אף לרשעים, ומ״מ צריך מאריך אף אף לצדיקי׳ להיות שזה
 הבחי׳ הוא המשכה רק מלמעלה ולא ע״י עבודתו, דזה המדרי׳ אינו יכול
 להמשיך כ ׳׳א הוא כח עליון הבא מלמעלה, רק שהכלי לזה הוא תורה, ועוד
 זאת שהתר קוראת ההמשכה מההעלם אל הגילוי, ובדוגמא שבתפלה צ״ל
 סידור שבחו של מקום קודם ואח ״כ יתפלל, להיות שהשבח וההודאה קודאין
 מההעלם אל הגילוי כר, כמו״כ ע׳׳י התורה הוא הקריאה וההמשכה מההעלם
 אל הגילוי, וכמאמר כל הקורא בתורה הקב״ה קורא ושוגה כגגדו, ועי״ז הוא
 שקוראי׳ וממשיכי׳ בחי׳ תחלה, ואז הוא שנמשך ענין סליחת עווגות, עד שגם

 הרע נהפך לטוב ממש כר.

 בס׳׳ד. ש׳׳פ חקת, ס״ג. סרעברינקא. הנחה

 משביעים אותו תהא צדיק ואל תהי רשע. וצ״ל מהו״ע השבועה
 שמשביעין את הנה״א על הגה״ב, דכללי׳ השבועה הוא בשביל
 הנה׳׳ב דהנה״א מצ״ע הרי אינו שייך לעניני׳ גשמי׳ כמו תאוות ותענוגי׳
 גשמי׳, ואפי׳ בשעה שהוא מלובש בנה״ב הרי עיקר חפצו ורצונו הוא הרצוא
 לאלקר, וכמ״ש רשפי׳ רשפי אש כר, דמ״ש רוח האדם הוא העולה למעלה
 קאי על הנה״א גם בעודה מלובשת בגוף ונה׳׳ב דגם אז הרי עיקר רצונה
 וחפצה הוא באלקות, ומה שהאדם נמשך אחרי תאוות חומרי׳ וכל עניני׳
 הגשמי׳ הוא מצד הלבוש שק דנה״ב שמעלי׳ ומסתיר על אור האה׳ דנה״*
 עד שצריך ריבוי עבודה ויגיעה בכדי שיבוא לבחי׳ אהבה לאלקות, ובלא
 עבוד׳ אפשר שלא יתגלה אור האהבה כל עיקר, וכל זה מצד הלבושי׳ דנה״ב,
 דהנה״א קודם התלבשותו בהנה״ב, וכן אפי׳ לאחר ההתלבשר רק שהלבושי׳
 איגם גסי׳ כ״כ, הרי אינו צריך ליגיעה כלל, וכ״ז הוא רק מצד הנה״ב. הגם
 דהנה״א הוא ג ״כ צריך התעוררות בכדי להוציא אור האהבה מההעלם אל
 הגילוי, דזהו ההפרש בין מדות דנה״א למדו׳ דנה״ב, שמדות הנה״ב אינם
 צריכי׳ התעורר׳, ומתעוררי׳ מעצמם, ומדות דנה״א צריפי׳ התעוררות.
 ולמעלה בשרשן הוא ההפרש בין מדות דתהו למדות דתיקון, ובתיקון הרי
 כל הגילוים הוא ע״י כח עליון ממנו המעוררו ומביאו אל הגילוי, וזולת כח
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 זה אפשר שמצ׳׳ע הי׳ נשאר בהעלם, כמו״כ בהנה״א גילוי מדותיו הן בגילוי
 אור אהב׳ או יראה הכל הוא בא מהעלם אל הגילוי ע׳׳י התעוררות, משא׳׳כ
 בתהו ובנה׳׳ב כנ׳׳ל, הרי נראה מזה שהנה״א מצ׳׳ע צריך ג׳׳כ התעוררות,
 ומכ׳׳ש כשהוא מלובש בלבושי נה״ב. אך העניו הוא דזה שהנה׳׳א מצ״ע צריך
 ג׳׳כ התעוררות, הוא רק מה שהי׳ תחלה בהעל׳ ואח׳׳כ נמשך אל הגילוי, וזה
 אינו נק׳ מוסתר, דהרי כל כח הוא כן דתחלה הוא בהעלם ואח׳׳כ יוצא
 ונמשך אל הגילוי, וכמו׳׳כ הוא כאו שתחלה הוא בהעלם ובכדי שיומשך אל
 הגילוי הוא ע׳׳י ההתעוררר, והנה אהבה מסותרת הוא רק מצד הנה׳׳ב, כדאי׳
 בסש׳׳ב דאהבה מסותרת הוא לבוש שק דנה׳׳ב, והנה תחלה צריכי׳ עבודה
 ויגיעה רבה להסיר ההעלם וההסתר דנה׳׳ב ואח׳׳כ צריכי׳ ההתעוררות בכדי
 שיוציא לידי גילוי. נמצא דנה׳׳א זיינו שייך כלל לעניני׳ גשמי׳, הגם שלפעמי׳
 איתא שנה׳׳א גמשך ג׳׳כ אחרי עניני׳ גשמי׳ ומתענג ג׳׳כ מתענוגי׳ גשמי׳, אך
 זהו רק בנשמות נמוכות דנמשכי׳ ממדרי׳ התחתונר דאלקות, שזהו״ע גסות
 הרוח שהפי׳ הוא שגם הרוחניות הוא בבחי׳ גסות והוא מדרי׳ תחתונות
 דאלקות, ונשמה נמוכה כשמתלבשת בגוף ונה׳׳ב הוא בהתלבשו׳ ביותר
 שהוא התלבשר ממש, ועפ׳׳י הרוב התלבשותם הוא בגוף חומרי וגם ביותר,
 וגם ההתלבשו׳ היא בתוקף וחוזק גדול (אשטארקע התלבשות), ולהיות
 שהנה״ב נתעבה וגתגשם ביותר, הנה גם הנה״א נסרך ונדבק אחרי כל
 העניני׳ הגשמי׳, שכ׳׳ז הוא רק בנשמות נמוכות, וזה גופא הוא מצד
 התלבשותה בנה״ב, דאפי׳ הנה״א דנשמר הנמוכר קודם התלבשותם בגוף
 ונה״ב ה׳׳ה ג׳׳כ בבחי׳ אלקות והיא בבחי׳ רצוא ותשוקה וביטול לאלקו׳ רק
 שיש אופני׳ בהביטול, ומ׳׳מ הם (נשמות הגמוכו׳< ג״כ בבחי׳ רצוא וביטול
 לאלקר, ומכ״ש שאינם שייכי׳ לכל עניגי׳ הגשמיי׳. ועניו השבועה הוא שקאי
 על כללי׳ הנשמר ואפי׳ בנשמות הגבוהר, וכפי שמשמע מהגמ׳ הנה השבועה
 הוא קודם התלבשותם ג ׳׳כ, ולכאר הנה נשמות הגבוהות ביותר והבינוני׳
 מובן שהנה״א אינו צריך להשבועה, ואפי׳ נשמות הגמוכות הרי קודם
 התלבשותם הם בבחי׳ רצוא ותשוקה לאלקר, וכל ענין השבועה הוא מצד

 הנה״ב, ולפ״ז צ״ל מהו״ע השבועה שמשביעין נה״א על הנה״ב.

 ויותר יפלא שהרי הנה׳׳א בא בהמשך זמן יותר אחר הנה׳׳ב, דנה׳׳ב בא
 בתחלת בריאתו כדאי׳ בגמ׳ ובמד׳׳ר יצה״ר מאימתי שולט באדם
 מתחלת הבריאה, וכמ״ש כי יצר לב האדם רע מנעוריו ואי׳ במד׳׳ר משעה
 שננער לצאת ממעי אמו, משא׳׳כ היצ״ט בא בעת י׳׳ג שנה ויום א׳ וכמ״ש
 טוב איש ילד חכם ומסכן ממלך זקן וכסיל כר ואי׳ במד׳׳ר איש ילד כר קאי
 על יצ״ט שבא לזמן י׳׳ג שנה כר, ומלך זקן וכסיל כר הוא היצה׳׳ר שבא
 מתחלת הבריאה שהוא אקדי׳ טענתי׳, והגם שהיצ״ט הוא בא בהקדם יותר
 שהוא שעת הפקידה, כדאי׳ הראי׳ בגמ׳ ממ׳׳ש ופקודתך שמרה רוחי, וכן גבי
 אדה׳׳ר כתי׳ ויפח באפיו נשמת חיים, דבתחלת הבריאה נתנה בו הנשמה,
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 מ״מ בתחלת הבריאה היא עדיין בהעלם ואינה פועלת פעולתה כ״א בהגיע
 שנת י״ג שנה ויום אי. ויובן זה ע״ד שארז״ל שקודם התפלה הנשמה היא רק
 באפו וכמ״ש חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו, וע״י התפלה היא
 מתפשטת בכל האברי׳, ולכאר הנשמה היא באה מיד בקומו משינתו, שהרי
 נעשה ברי׳ חדשה ובתום׳ החיות, אלא בהכרח לומר שקודם התפלה הנה
 אמת הוא שישנה רק שהיא בקטנות ובהעלם, וע״י התפלה הוא ההתפשטר
 והתגלו׳ הנשמה. כמו״כ יובן בהנה״א אם כי נמצא בהקדם יותר וכנ״ל מ״מ
 הוא רק בקטנות וצמצום, ולאחר י״ג שנה אז הוא בגדלות. ועד״ז יובן בכללי׳
 הבריאה, דגבי אדם כתי׳ ויפח באפיו כר שהוא ע״ד אומרו נשמה באפו
 שאיגו פועלת פעולתה בהתפשטר עדיין, כ״א בשעת מ״ת אז הי׳ התפשטו׳
 הנשמה, וכמ״ש פנים בפנים דיבר הוי׳ עמכם שע״י דיבור זה נמשך להיות
 הד׳ בכל או״א מישראל, ולכאר מהו החידוש במ״ת שהרי בכלל נא׳ כי חלק
 הוי׳ עמו, שעמו הוא חלק הד׳ ממש, אלא שבתחלה הי׳ ג״כ מדרי׳ זו רק
 בהעלם ובצמצום ולא האיר כלל בגילד, ובמ״ת הוא שהיי ההתחדשר שיאיר
 בגילד דוקא בכל הגבראי׳. ובד״פ בכ״י הוא ההפרש בין קודם התפלה ובין
 לאחר התפלה, שקודם התפלה הוא בהעלם וקטנות עדיין וע״י התפלה הוא
 בבחי׳ התפשטר והתגלות הנשמה. וכמו״כ יובן בענין הנשמה עצמה שקודם
 י״ג שנה היינו בתחלת הבריאה היא בהעלם ובקטגות ואיגו פועלת פעולתה
 כ״א לאחר י״ג שנה שהיא בגדלות, משא״כ הנה״ב פועל פעולתה גם בתחלת
 הבריאה, והגם שבהגה״ב יש ג״כ עגין ההגדלה שבתחלה הוא-בקטנות ואח״כ
 מתגדל, ומ״ה ה״ה פועל פעולתו גם מתחלת הבריאה, והנה״א הוא פועל

 דוקא בהיותו בן י״ג שגה דו״א.

ך הענין הוא דהנה שרש נה״א ונה״ב הוא מתהו ותיקון, וההפרש בין תהו  א
 לתיקון הוא ההפרש שבין ספי׳ לפרצוף, ופרצוף הוא מה שבא בריבוי
 פרטי׳ דכולי׳ להיר גם פרטי׳ הפכים ומ״מ ה״ה מהכללי׳ זע״ז, וספירה הוא
 שבא רק בד״כ ואין בו פרטי׳ כל עיקר, וכמו״כ הההו ששם האור הוא כללי
 וזיין שם פרטי׳ או שהם יו״ד מיו״ד בלבד, ואינו בא בריבד פרטי׳ כלל,
 משא״כ היקון הוא בחי׳ פרצוף שבא בריבד פרטי׳ והפרטי׳ מהכללי׳ זע״ז
 וזהו מדרי׳ הגדלוח, וכמו שאנו רואי׳ באדם שכלי׳ רחבי׳ דוקא הם יכולי׳
 לקבל פרטי׳ שוני׳ ורבים ואפי׳ כשהם פרטי׳ הפכים ג״כ הוא מקבלם וא׳ אינו
 סוחר אולחו, והוא דוקא במוחין דגדלוה שהם כלי׳ רחבי׳ לקבל אור השכל,
 אבל מי שהוא בבחי׳ קטנוה המוחין שם האור הוא בדרך כלל ואין שם פרטי׳,
 היינו מה שאינו מקבל ריבד פרטי׳ ומב״ש שיקבל פרטי׳ הפכים אינו כלי לזה
 כלל רק שהוא בקו אחד, אבל גדלוה המוחין שם בא בריבוי פרטי׳ ואפי׳
 הפכי׳ בגושא אחד ומחכלא׳ זע״ז, וזהו כללי׳ עיקר עגין גדלוה. וכמו שמציגו
 דכתי׳ צאינה כר ביום שמחת לבו כר ודרשו ביום שמחת לבו זה בנין בהמ״ק
 כר, ומ״מ כתי׳ על אפי ועל חמתי היתה העיר הזאת מיום הוםדה כר ומ״מ
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 האיר גילוי אלקות בבהמ״ק, ולהיות שמצד הגדלר אפ׳׳ל ב׳ הפכי׳ בנושא
 אחד. ועד״ז יובן במעלת התיקון שהוא בבחי׳ גדלות ולכן בא בריבוי פרטי׳
 והגם שהם הפכים מ״מ מתכללי׳ זע׳׳ז, וכן הוא >בתולדתיהם< בגה״א ונה׳׳ב
 דהגה״א שרשו מהתיקון ועיקר הפעולה שלו הוא בפרטיות דוקא, ולכן אינו
 פועל פעולתו כ״א לאחר י״ג שנה בהיותו בגדלות, אבל בתחלת בריאתו דאז
 הוא עדיין בקטנות והוא בד״כ אינו פועל עדיין, והנה״ב דשדשו הוא מעוה״ת
 שהוא אור כללי לכן גם פעולתו היא כללי׳ גם בגדול (שאפי׳ כשגתגדל הוא
 פועל רק בכלל), לכן גם בקטגר פועל פעולתו. ומ״מ יש בו חילוק בין קטנר
 לגדלות, דבודאי אינו דומה בתחלה כשנולד לכמו שנתגדל אח״כ, וההפרש
 הוא דכשנתגדל הוא בא בתוקף ועוז יותר כר, ומ״מ הוא רק כללי ולא פרטי׳
 כלל (הכותב, ויובן יותר עפ״י משנ״ת בד״ה והוא עומד*, בע׳ האכילה
 שמוםפת כח וחוזק בהנ׳׳ב ע״כ צריכי׳ שמירה, ע״ד נהמא אפום חרבא ליכל
 שלא יהי׳ התגברו׳ החומרי שמוסיף כח בהנה״ב, וזהו״ע גדלות הנה״ב
 שמתגדל ומתחזק כר יעויי״ש<. ולפי״ז הנה כיון שהנה״א בא בהמשך זמן
 יותר אחר הגה״ב, והגה״ב הוא משתרש יותר >עד שפועל ח״ו שהגה״א גסרך
 כר<, א״מ מהו״ע השבועה שמשביעין נה״א על הנה״ב כיון שכבר נשרש.
 וביותר א״מ הנה מאחר שהשבועה היא על הנשמה שהיא קודם שמתלבשת
 בגוף, ומשביעי׳ אותה על הנה״ב איך יכולי׳ להשביע על דבר שלא בא
 לעולם כר, והנה ענין השבועה מצינו גם על למעלה כמ״ש תתן אמת ליעקב
 כר אשר נשבעת לאבותינו כר, ולכאר מה שייך למעלה ענין השבועה, ומדוע
 אינו מספיק הדיבור ואמירה כמ״ש ההוא אמר ולא יעשה כר, ולמה צריכי׳

 השבועה למעלה.

 ולהבין כ״ז ילה״ק מ״ש כי לא באתי אל המנוחה ואל הנחלה כר ודרשו אל
 המנוחה זו שילה, נחלה זו ירושלים כר, והנה נחלה הוא בית וע״ז
 נאמר כתפארת אדם לשבת בית ושעי״ז הוא נח מעבודתו, דגם שדה נק׳
 גחלה אלא שבשם הוא העיקר העבודה והיגיעה, ובית הוא גורם מנוחה
 להאדם, וכן הוא גורם תענוג דהרי מי שיש לו בית הוא מתענג, הרי שהבית
 גורם תענוג ומנוחה, וזהו נחלה זו ירושלי׳ שע״י ירושלים גמשך ומאיר
 תענוג שלמעלה שהוא בחי׳ גילוי אוא״ס ב״ה. וביאור הענין דהנה כתי׳ גדול
 הוי׳ ומהולל מאד בעיר אלקינו ואמרז״ל אימתי הוא גדול כשהוא בעיר
 אלקינו ויש בזה ב׳ פירושי׳, פי׳ הא׳ שע״י עיר אלקינו עי״ז ניכר גדולת הוי׳
 (גדול הר׳<, דעיר אלקינו קאי על כללי׳ עולם הדיבור כדאי׳ בס״י שתי אבני׳
 בונים שתי בתי׳ כר, ומריבוי בתי׳ נעשה עיר, וזהו עיר אלקינו שהוא שרש
 ומקור העולמר וגבראים והוא מדרי׳ גדול הוי׳, וכמאמרם והגדולה זו מע״ב
 כר, וגק׳ גדולה הן מצד עצם ההתהוות יש מאין שהוא עגין גפלא מצ״ע, והן

 בד׳ה והוא טמזז־: תרס״ג. לעיל ע׳ לד.
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 מצד ריבוי הנבראי/ כמ״ש מה רבו מעשיך כר מה גדלו כר דיש ריבר
 גבראי׳ וגדולת מעשי אלקיגו כר, ושרש ההתהוו׳ הוא מצד ש׳ הוי׳ דזהו פי׳
 הוי׳ ל׳ מהוה, אך מש׳ הוי׳ עצמו לא הי׳ אפ״ל ההתהוות בפועל, היינו שיהי׳
 ההתהוות במדרי׳ העלם והסתר הבורא מהנברא, וכ׳׳ז הוא עיי שי אלקי׳, וע׳׳י
 הוא שניכר גדול הוי׳ שהאמת הוא שעיקר ההתהור הוא מש׳ הר׳ דוק* רק
 שההתהוד בפועל הוא ע״י ש׳ אלקי׳. והפי׳ הב׳ שע״י עיר אלקינו עי׳׳ז הוא
 שגעשה מדרי׳ גדול הרי, היינו שעי׳׳ז נמשך תום׳ אור בש׳ הוי׳. רובן זה
 דהנה עיר אלקינו הוא עולם הדיבור, והגה אגו רואי׳ דאותיר הם דוממים
 שהרי מצ״ע אינם כלום רק שהם כלי׳ לאור השכל שמתלבש בהם וע׳׳י הוא
 מתגלה כר וה׳׳ה רק בחי׳ דומם לבד, ומ״מ ע׳׳י האותיר הוא שנעש׳ תום׳ אור
 באור השכל המתלבש בהם. וכמו עד׳־מ בשכל שכבר הושכל במוח שכלו
 והבגתו ומ״מ ע״י הדיבור שמדבר פועל התפשטר והתרחבר באור השכל
 ההוא מה שלא הי׳ קוד* וכן מאיר אצלו עומק השכל עד שפועל תום׳ אור
 בההשכלה ההיא, הגם שבכדי להשכיל השכלה חדשה הוא דוקא ע״י כיווץ
 והעדר ההתפשטר והגילוים והוא מה שמעלה כלי שכלו בבחי׳ העלא׳ מ״ן אל
 כח המשכיל, אמגם כ׳׳ז הוא קודם שיודע כללי׳ העגין וצריך להשכילו מחדש,
 אבל כאשר כללי׳ העגין כבר ידוע לו רק מה שגתוםף השכלה בשכל זה גופא
 הוא ע׳׳י הדיבור, ומתוםף לו אור יותר משהי׳ בהיר אצלו אור השכל מקודם,
 ושרש גילר זה הוא למעלה במדרי׳ מהאור שנמשך ומתגלה ע״י העלאת כלי
 שכלו אל כח המשכיל, דשם ההעלאה הוא רק לכח המשכיל, וע״י הדיבור
 הנה מגיע (רירט אן) בכח השכל העצמי הייגו כח ההיולי כמו שמושרש
 בעצם נפשו. והטעם בזה הוא לפי דשרש האותיות נמשכי׳ משם לכן ע׳׳י
 גמשך מכח העצמי כר, וגם במדות הוא כן שהדיבור הוא פועל תוקף וחוזק
 בהמדה, כמו באהבה או כעס הגה ע״י הדיבור בזה עי׳׳ז הוא תוקף המדה
 יותר ממה שהי׳ מקודם, ולכן לימוד התר הוא בדיבור דוקא כמ״ש ודברת בם
 בד׳׳ת הכתוב מדבר וכתי׳ חיים הם למצאיהם בפה דוקא. וכן בתפלה הגם
 שתפלה העיקר הוא הכווגה מ״מ צ׳׳ל בדיבור, וע׳׳י שאומ׳ תי׳ ואותיר התפלה
 בדיבור עי״ז מתוסף אצלו אור ותיות יותר, וכדוגמת הבית שהגם שהיא רק
 בית מושב להאדם מ״מ גורמת התעגוג והמנוחה. וזהו״ע גדול הוי׳ שע״י עיר
 אלקיגו עי״ז הוא גמשך תוס׳ אור בש׳ הוי׳, כמ״ש מגדל עוז ש׳ הר׳ שהו״ע
 תום׳ אור שנמשך בש׳ הר׳, וזהו והגחלה זו ירושלים, דירושלי׳ הוא עיר
 אלקינו עי״ז נמשך תום׳ אור בש׳ הוי׳, והגם שבהעשר קדושר שבהארץ
 ירושלי׳ היא האחרונ׳, מ״מ ה״ה בבחי׳ מקיף, וכל מקיף הוא מה שנעלה

 בשרש יותר ובכחו לפעול למטה יותר.

 והנה עיקר שלימות הנחלה יהי׳ לע״ל כמ״ש והאכלתיך נחלת יעקב כר
 וארז״ל זו נחלה בלי מצרים, שהו״ע מדרי׳ בל״ג, ואינו אומר נחלה
 סתם אלא נחלה שבלי מצרים כר, וע״ז הוא שנא׳ ושם נעשה לפניך כמצות
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 רצונך כר היינו שעיקר גילוי הרצון יהי׳ לע״ל, והגם שבבהמ׳׳ק האיר גילוי
 אלקות שהרי ירד אש מן השמי׳ שהוא ארי׳ דאכיל קורבנין וכתי׳ וכבוד הוי׳
 מלא את המשכן, ובפרט בקה׳׳ק דשם האיר גילוי אלקות עד שמקום הארון
 אינו מן המדה, והוא מה שמדרי׳ מקום נתעלה במדרי׳ שלמעלה מן המקר,
 מ״מ אינו עדיין בחי׳ שלימות, והעיקר הגילר יהי׳ לע״ל. ויובן דבר זה
 בהקדם מ״ש אלה תולדות השמים כר וארז״ל תולדות מלא שהעולם על
בר* והוא עיר מ״ש לה׳ הארץ ומלאה, שהוא בחי׳ המילוי דש׳ הוי׳,  מילואו נ
 שע״ז הי׳ הבריא׳ וכוונת הבריאה, דעל זמן דעכשיו נא׳ אלביש שמים קדרות
 כר שאוא״ס ב״ה מתעלם ומסתתר עד שעי״ז גראה גשמי העולם וכל
 התענוגי׳ הגשמי׳, ומפני ההסתר הנורא הם מורגשי׳ ביותר, וכ״ז הוא מצד
 העלם והסתר האור, והראי׳ כשהאיר גילוי אוא״ס לא הי׳ העולם גשמי כ״כ,
 וגם לא הי׳ מורגש באופן כזה, והוא ע״ד בי״ע הרוחגיים הגס ששם ישגו ג״כ
 מציאר היש, מ״מ הרי היש דבריא׳ אפי׳ דיצי׳ ועשי׳ הרוחגי׳ איגם במציאר
 כזו ואינם מורגשי׳ כלל, דשם הוא שנא׳ יודעי טוב ורע, שהידיעה ברע (הייגו
 במציאר היש) הוא בדרך מקיף, ובדרך כזה הי׳ העוה״ז אז, אלא שהוא מדרי׳
 שלמטה בעצם (ואם בעצם נידיריקער^ דבכל אופן ובחי׳ הרי יש מדרי׳ שהרי
 אינו דומה בריאה ליצי׳ כר, כמו״כ העוה״ז הי׳ במדרי׳ פחותה מ״מ הרי לא
 הי׳ מורגש כ״כ, דאדה״ר קודם החטא לא הי׳ שייך לעניני׳ ותענוגי גשמי׳
 כלל, וכ״ז הוא מפני שהאיר גילוי ש׳ הוי׳. והגם דכתי׳ בראשי׳ ברא אלקי׳ כר
 ואלקי׳ הוא בחי׳ העלם והסתר, מ״מ אמרו בתחלה עלה במח׳ לברוא את
 העולם במדה״ד ראה שאין כר שתף עמו מדה״ר כוי׳ ואומרו בתחלה עלה כר
 הוא בכדי שיהי׳ התהור העולמר בע״ג, ועיקר הכוונה הוא שיתוף מדה״ר
 שיהי׳ גילוי ש׳ הוי׳, וזה הי׳ קודם החטא. אבל ע״י חטא אדה״ר בעה״ד געשה
 תולד״ת חסר, ואין הפי׳ שחסר הטפל והעיקר קיים, אלא שחסר העיקר
 והטפל קיים, שהעיקר הוא בחי׳ גילוי אוא״ס שגחסר חייגו שהאור גםתתר
 והטפל נשאר הוא מה שהעולם נראה ליש, ועיקר השלימות יהי׳ לע״ל, ולכן
 נא׳ אלה תולדו׳ פרץ מלא להיות שקאי על זמן שלע״ל שאז יהי׳ גילוי ש׳

 הוי׳(כמשי ״ת<.

ע אדם ר״ת אדם דוד משיח, דזהו ג׳ זמנים שהי׳ מאיר ומתגלה בחי׳ ״ ו ה  ה
 השלימר, שהרי קודם חטא אדה״ר בעה״ד האיר גילוי ש׳ הוי׳,
 וכמ״ש וינחהו בג״ע לעבדה ולשמרה וארז״ל לעבדה זו רמ״ח מ״ע ולשמרה
 שם״ה ל״ת, דעי״ז המשיך תום׳ אור בהגילויי אורר שהאיר אז, ואח״כ הוא
 דכתי׳ ויגרשהו כר לעבוד את האדמה, שהו״ע עבוד׳ הבידורי׳ בכדי שיהי׳
 מקום מוכשר לגילוי אור, משא״כ כשהי׳ בג״ע לא הי׳ צריך לעבוד׳ הבידורי׳
 כלל דשם האיר גילוי אלקר, וחג״ע היי מקום מושבו שהוא מובחר הקרקע
 כר, ולכן כל עבודתו הי׳ רק כדרך המשכה לפעול ולהמשיך תום׳ גילויי
 אורות בג״ע כר. וכן בזמן דוד הי׳ ימי השלימות דאז הוה קיימא סיהרא
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 באשלמותא, הגם שזה הי׳ העיקר בימי שלמה מ״מ ההכנה הי׳ בזמן דוד
 והעיקר הי׳ בימי שלמה, לכן הי׳ אז בנין בהמ״ק וכמ״ש הוא יבגה הבית כר
 אבל ההכנה הי׳ בימי דוד, וקיימא אז םיהרא באשלמותא, ומ״מ לא האיר
 מדרי׳ השלימר ממש, דאפי׳ הסיהרא כמו שהיא באשלמותא אינה בערך
 השמש כלל, דכתי׳ רעש כר שני המאורות הגדולי׳, שמתחלת הבריאה היו
 שוין בקומתן, ואח״כ ע״י הקטרוג כתי׳ המאוה״ג והמאוה״ק וכמאמרז״ל לכי
 ומעטי א״ע כר, ולכן אפי׳ שאח״כ אתקיימא םיהרא באשלמותא, ומ״מ הרי
 אינה בערך לאור השמש כלל, ואיגה שלימות האמיתי כמו שהי׳ קודם
 הקטרוג. והענין הוא דהנה יש בלבנה י״ד עתים לטובה וי״ד עתים להיפך,
 י״ד עתי׳ לטובה הם י״ד ימים הראשונים דבכיו״י הולכת ומתגדלת עד
 שבחצי החדש נעשה שלימה, וי״ד ימי׳ האחרר הולכת ומתמעטת מיולי״ו עד
 שבסוף החדש היא חסרה לגמרי, והנה כמו שבי״ד ימים האחרוני׳ ניכר
 החסרון, כמו״כ היא חסרה בי״ד ימי׳ הראשוגי׳ ג״כ, רק שההפרש הוא דבי״ד
 ימים האחרוני׳ ניכר החסרון בה באותו יום גופא היינו שהיום היא מתמעטת
 כר, ובי״ד ימי׳ הראשוני׳ החסרון ניכר ביום שלאחריו שהוא המעיד שביום
 שלפני זה הי׳ הסר והיום נתמלא החסרון, והנה אנו יודעים (מיר וייםין)
 מקודם (היינו כ״ז שלא נתמלא העיגול) שהיא חסרה מפני שצ״ל עגולה,
 ומ״מ באותו יום אינו ניכר החסרון (היינו ביד״י הראשוני׳), וזה ודאי שגם
 ביד״י הא׳ היא חסרה, ומזה יובן דאף כשהיא כשלימות אינה כשלימות
 אמיתי, דאם הי׳ כשלימות אמיתי לא הי׳ שייך בה חסרון. ועד״ז יובן בגילוי
 אור אלקי שמאיר בעולמות דמתחלת הבריא׳ היו שוין בקומתן וע״י הקטרוג
 גתמעטה, ואפי׳ שהולכ׳ ומתגדלת הייגו שגמשך בה תום׳ אור מ״מ ה״ה חסר,
׳ שלאחריו שהם גילוים נעלי׳ יותר ומהם הוא  רק שהחסרון ניכר מהגילוי,
 שגודע שהגילוי׳ הקודמי׳ הם עדיין במדרי׳ העדר השלימות, עד שאפי׳
 בשעת מ״ת שהאיר גילוי אוא״ס ב״ה, שהרי תורה זו יהי׳ לע״ל ולא יהי׳ עוד
 הפעם מ״ת, רק שהגילוי׳ שיאירו לע״ל בתורה ה״ה עומרי׳ עתה בתר
 דעכשיו בהעלם, וגם ע״י לימוד התר עכשיו נמשך גילוי אור, ובפרט בזמן
 הבית דקיימא סיהרא, ומ״מ אינו בחי׳ שלימות האמיתי, וכמ״ש בע״ח דמדרי׳
 שרן בקומתן לא יהי׳ עד זמן דלע״ל, ראם הי׳ מאיר עתה הגילוי אורות לא
 הי׳ שייך בחי׳ חסרון כלל, דעתה הרי גם הגילוי, אורות שהאירו בזמן הבית
 נתעלמו וגסתתרו ג״כ. ומ״מ בזמן הבית לא הי׳ ג״כ בחי׳ השלימות, דאם ה.י׳

 בחי׳ שלימות לא הי׳ החורבן כלל, רק שעיקר השלימות יהי׳ לע״ל דוקא־
 בימות המשיח דאז יאיר בחי׳ גילוי ש׳ הוי׳, וכמ״ש ושם העיר מיום ה׳ שמה
 דיאיר ש׳ הר׳ ממש, דעתה הוא דכתי׳ גדול הוי׳ כר והוא ע״י עיר אלקינו
׳, אבל לע״ל יאיר ש׳ הר׳ עצמו ויהי׳  שמאיר ש׳ הוי׳ בהתלבשו׳ בש׳ אלק,
 תום׳ אור בש׳ הוי׳, והוא כמ״ש והי׳ ביום ההוא יצאו מ ״ח מירושלים כר יהי׳
 ב״פ י״ה דגם בחי׳ ו״ה יהי׳ בבחי׳ י״ה, דעתה הנה הארת ש׳ הר׳ הוא י״ה ו״ה
 והיינו בההתלבשר דש׳ אלקי׳ אבל לע״ל יאיר ש׳ הר׳ עצמו, וכן צדיקי׳ יהי׳



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רם ס

 מדרי׳ הוי׳ כמאמת׳׳ל עתידי׳ צדיקי׳ שיאמרו לפניהם קדוש כדרך שאומרי׳
 לפני הקב׳׳ה כר ופי׳ רש׳׳י שיהי׳ שמם הוי׳ כר.

 והנה ידוע דכל הגילוי׳ דלע״ל הוא ע׳׳י העבודה דעכשיו דוקא, ועז׳׳נ ראו
 עתה כי אני אני הוא כר, וב״פ אני קאי על אני ראשון ואגי אחרון,
 אני ראשון הוא בחי׳ אוא׳׳ס שלפני הצמצום שלמעלה בערך מלהוות עולמות
 וגבוה יותר מבחי׳ ההשתל׳, וכל ההתהור היא ע׳׳י הצמצום, וכן הקו ה״ע
 ההשתל׳ רק שבקו יש שהוא במדדי׳ נעלי׳ יותר וכמו אצי׳ דאצי׳ הוא בחי׳
 השתל׳ ואוא׳׳ס שלפני האצי׳ הוא מה שלמעלה מההשתל׳, ואמנם כ׳׳ז הוא
 לגבינו אבל לגבי א׳׳ס ב׳׳ה אפי׳ פרצוף א׳׳ק ועקודי׳ ורדל״א הוא בכלל
 ההשתל/ והגם שהם למעלה מהשתל׳ עו״ע, רעל מדרי׳ עו׳׳ע אינו נופל מדרי׳
 לא ידע דהרי הוא בבחי׳ גילוי דוק* מ״מ לגבי א״ס ה׳׳ה רק בחי׳ גילוים
 וגק׳ השתל׳, ובחי׳ אגי ראשון קאי על עצמות אוא״ס שלמעלה מהשתל׳, ואגי
 אחרון קאי על הזמן דלע״ל שיאיר שם בחי׳ אני ראשון. וכ״ז הוא ע״י ראו
 עתה כי אני אני הוא, דכמו דאני ראשון ואני אחרון שהוא בחי׳ לבדו הוא,
 כמו״כ עכשיו באמצעיתא הרי אין אלקי׳ עמדי, דלגבי א״ם ב״ה אין דבר
 המעלי׳ כלל, שהרי שם אלקי׳ הוא ג״כ כח מבחי׳ העצמות א״ס ואיגו מסתיר
 על העצמות וכל הצמצום הוא רק לגבי הגבראי׳ בכדי שיהי׳ ע׳ העבודה
 והנסיון כר >בד״ה וידעת נ״ז<, ולגבי א״ס ב״ה אין שום דבר המעלי׳ כלל,
 וכמ״ש וידעת היום והשבת אל לבבך כר כי ה׳ הוא האלקי׳ כר דכאשר
 יתבונן שהוי׳ ואלקי׳ כולא חד, ואומרו וידעת שהו״ע ההתקשרר שיתקע
 דעתו בחוזק איך שהוי׳ הוא אלקי׳ ממש, ועי״ז הוא והשבות אל לבבך היינו
 התחברר ב׳ הלבבות יצ״ט ויצהיר, דשרשן מה׳ ואלקי׳, דשרש הנה״א מש׳
 הוי׳ וכמ״ש כי חלק הוי׳ עמו כר, וע״י שיתבונן שהוי׳ ואלקי׳ כולא חד עי״ז
 פועל התחברות ב׳ הלבבות, ועי״ז הוא שיאיר הגילוי לע״ל בחי׳ אני אחרון

 כר.

 ולכאר צ״ל מהו״ע ההתחדשות שיהי׳ לע״ל כיון שקודם ברה״ע הי׳ ג״כ
 מדרי׳ אני ראשון. אך הנה באמת לע״ל יהי׳ מדרי׳ נעלי׳ יותר מכחי׳
 אני ראשון ולכן כתי׳ ב״פ אני, אני ראשון ואני אחרון. והענין pv עפ״י
 משנת״ל (בדיה ועתה יגדל גא) שיש ב׳ בחי׳ בקדם א׳ סתום מצ״ע וא׳ סתום
 מצד המקבל, סתום שמצד המקבל הוא שהאור בגדר גילוי ומתגלה, רק
 שהסתימה הוא מצד המקבל שאינו כלי לגילוי זה, ובחי׳ סתום שמצ״ע הוא
 שעצם האור איגו בגדר גילוי, ושני בחי׳ אלו הם עד רום המעלות, דענין
 קדם קאי על כחי׳ אוא״ם שלמעלה מהצמצום שהוא בחי׳ שקדם לגילוים
 שבאי׳ ומתגלי׳ לאחר הצמצר, וב׳ בחי׳ אלו נמצאי׳ שבג דהנה בכללי׳ העולמי
 יש ג״כ אבי״ע, א״ק הוא בריא׳ דכללי׳ ואוא״ס שלפני הצמצום הוא אצי׳
 דכללי׳, דהנה אי׳ כדוגמת עתיק לעילא מגולגלתא דא״ק והוא בחי׳ מל׳ דאצי׳
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 (דכללי׳, הכ׳<, ואי׳ בכתהאריז׳׳ל דזהו ראשית הקו, וזה נק׳ מל׳ דאצי׳ דכללי׳.
 והנה אצי׳ הוא הממוצע בין א״ם המאציל אל הנאצלי׳, ויש בו ב׳ בחי׳ כמ״ש
 הגסתרות להוי׳ אלקיגו והנגלות לנו כר, דו׳׳ה הם נגלות, ואין הפי׳ שהם
 בגילוי בעולמות, שהרי בעולמות אינו מאיר אלא הארה מבחי׳ מל, אלא הפי׳
 הוא שהם בגדר גילוי, רק שהסתימה הוא מצד המקבלים שאינם כלי׳ לקבלה,
 אבל בחי׳ י׳׳ה הם גסתרו׳ שהוא למעלה מגדר גילוי בעולמות, כמ״ש אלפי׳
 שגה קדמה תורה כר והוא בחי׳ אלפך חכ׳ כר שהם בחי׳ הםתומי׳ מצ׳׳ע.
 וכמו״כ באצי׳ דכללי׳ יש ג״כ ב׳ המדרי׳, והו׳׳ע עצם והתפשטר דעצם הוא
 מה שאינו מתגלה כל עיקר, והוא סתום מצ״ע, והתפשטר הוא מה ששייך אל
 הגילוי׳. וזהו הפרש שבין בחי׳ אני ראשון לבחי׳ אני אחרון, דבאני ראשון
 הוא שהאיר האור ששייך אל הגילוי׳, ובחי׳ אני אחרון הוא האור דבחי׳
 העצמר מה שיאיר לע׳׳ל וזהו ע׳׳י* דעכשיו, והגם שעיקר העבוד׳ הוא עתה
 ומשו״ז הוא שיאיר האור לע״ל, מ״מ עכשיו אינו אלא בבחי׳ מקיף, והו׳׳ע מה
 שמצוה גוררת מצוה, והוא מצד גילוי המקיף דפנימי אינו מאיר כעת בגילוי,
 כ״א לאט לאט במשך זמן עד שעיקר הגילוי יהי׳ לע״ל שיאיר בבחי׳ פנימי׳,
 וגילוי המקיף מאיר גם עתה וכמ״ש בסש״ב דע״י המצות ממשיך גילר אור
 על גפשו רק שהוא בבחי׳ מקיף לבד, אבל לע״ל יאיר בפגימי׳, וזהו ושם
 נעשה לפניך כמצות רצונך דעיקר הגילוי יהי׳ לעתיד. וזהו״ע גחלה בלי
 מצרי׳ שלעתיד יהי׳ שלימר הנחלה שהוא בל״ג, והנה לכאר הם ב׳ הפכים
 דנחלה הו״ע גבול ובלי מצרי׳ הוא בחי׳ בל״ג. אך הנה שמצד שלעתיד יהי׳
 שלימות שיאיר בחי׳ העצמר לכן אז יהי׳ התחברות ב׳ מדרי׳, דא״ס כמו שיש
 לו כח בבב״ע גבול כך יש לו כח בגבול ומצד מדרי׳ השלימר הוא שיאיר
 בחי׳ הבל״ג בגבול, כמ״ש פרזות תשב ירושלי׳ וכתי׳ הרחיבי מקום אהלך,
 וז״ש ושם העיר מיום הוי׳ שמה כר דעיר הו״ע גבול ובה יאיר בחי׳ העצמו׳

 הבל״ג וזהו עיקר שלימות הנחלה.

 ועפי״ז יובן ענין השבועה למעלה, דהנה נת״ל הקושיא למה צריכי׳ למעלה
 ענין השבועה, דבאדם השבועה הוא בכדי שלא יהי׳ מניעות
 ועיכובי׳ משא״כ למעלה דאינו שייך זה כלל, וכמאמר ההוא אמר ולא יעשה
 כר, ולפ״ז למה צריכי׳ השבועה כר. אך הענין הוא דהנה שבועה הוא מל׳
 שובע שהוא מל׳ כח וכמ״ש באלי׳ וילך בכח האכילה כר מ״ם יום כר, וכמו״כ
 כאן אומרו אשר נשבעת הו״ע הכח, וזהו מה שמשביעי׳ אותו היינו שנותני׳
 לו כח מלמעלה. וענין הכח יובן ע״ד שארז״ל לעולם יהי׳ אדם רך כקנה ואל
 יהי קשה כארז, ולכאר א״מ כפל הל, שהרי אומר רך כקנה ולמה כופל לאמר
 קשה כארז. אך הענין הוא דבזה המאמר מבואר ההפרש שבין תהו ותיקון,
 ואומרו קשה כארז בד״כ קאי על מדות דתהו שהם מדות תקיפין, וצ״ל בחי׳

 עיי: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: ע״י העבודה.
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 אל יהי כר שיהי׳ בבווי׳ לא ובבחי׳ ביטול דוקא, דממדת דתהו הוא שנמשך
 גסות רשות והתנשאר כר לכן צ׳׳ל בבחי׳ אל בחי׳ ביטול דוקא, דזהו כוונת
 בנין עוה״ת, וכמארז׳׳ל הקב״ה בונה עולמות ומחריבן רץ מהגיא לון כו׳,
 וידוע שזה אינו במקרה ח״ו, שהאדם בונה איז׳ בנין ואינו נראה לו הוא
 שהבנין נעשה שלא בטוב, אבל למעלה אינו במקרה ח׳׳ו כ׳־א בכוונת המכוון,
 אלא שבתחלה הי׳ בנין עולם התהו ואח״כ הי׳ סתירתו ושבירתו בכדי שיבנה
 עולם התיקון. וזהו שצ״ל אל יהי קשה כר, וכמו בתיקון שהו׳׳ע ביטול שהוא
 בחי׳ התכללו׳ המרות שבתיקון, שגם שהמדות מצ׳׳ע הם הפכי׳ כמו חו״ג אך
 ע׳׳י הביטול עי״ז הם מתכללי׳, וכמו״כ בגה׳׳א הו׳׳ע ביטול. אמנם אין כ׳׳ז
 העיקר עדיין מה שהגה׳׳א הוא בבחי׳ ביטול, והעיקר הוא שיפעול הביטול גם
 בנה״ב דשדשו ממדות תקיפין דתהו, ועי׳׳ז נמשך תוס׳ אור בנה׳׳א היינו בחי׳
 התוקף בהביטול. דהנה יש ב׳ בחי׳ בביטול א׳ הוא מה ששני הדברי׳ לא
 יסתרו זא׳׳ז (והוא הביטול שמצד החלישו׳), והב׳ שיקבלו זמ׳׳ז שהוא ביטול
 נעלה ביותר, והנה הביטול דתיקון הוא מה שלא יסתרו זא׳׳ז והוא מצד
 החלישות וזהו רך כקנה שאינם בתוקף, ולכן הוא מה שנותני׳ מקום גם
 למדה הב׳ שהיא הפכי׳, משא׳׳כ ע׳׳י בירור הנה׳׳ב עי׳׳ז נעשה הביטול
 במציאר דנה״א עד שהמדות הם בהתאחדות ממש, כמו בעקודי׳ ששם הוא
 ריבר אור וה׳׳ה עקוד בכלי אחד שהם עצם אחד. דזהו ההפרש בין עקודי׳
 לנקודי׳, דנקודי׳ הוא עוה׳׳ת דשם האור הוא בא בריבוי בכאו״א מהנקודות
 ולכן הי׳ השבירה מפני שהם הפכי׳, משא״כ בעקודי׳ הם בבחי׳ ביטול
 במציאות, והגם שמאיר ריבוי אור מ״מ לא יש שם ענין השבירה כלל.
 וכמו״כ ע״י בירור דנה״ב עי״ז פועל גם בנה״א ביטול אמיתי, וזהו״ע הכח
 שנותני׳ לנה״א בכדי שיברר הנה״ב, והכת הוא שנמשך מבחי׳ עקודי׳ שהוא
 למעלה מתהו ותיקון שהם שרש נה״א ונה״ב, וזהו מה שניתן הכח לנה״א
 לברר את הנה״ב, ושרש הכח הוא מבחי׳ אני אחרון שהוא מה שלמעלה
 מבחי׳ עקודים, דהנה נת״ל שע״י והשבות אל לבבך כר שהו״ע התחברות
 נה״א עם גה״ב ע״י מגיע לבחי׳ אני אחרון כר, ועוד מראשי׳ הבריאה ניתן
 כח זה בנה״א רק שהוא בהעלם שפועל הביטול בכדי שאח״כ יהי׳ כלי לזה,
 וזהו אשר נשבעת כר מימי קדם דהכח דבחי׳ השבועה נמשך מבחי׳ קדם עצם

 האור בחי׳ אני אתרון כר.

 ואומרו תתן אמת ליעקב כר, וידוע הקושיא בזה דהלא יעקב הוא מדת
 האמת שמדתו הוא רחמי׳ שנק׳ אמת ומהו״ע תתן אמת כר (יערין
 בד״ה קטונתי ם״ג<. אלא התי׳ הוא דיש כמה מדרי׳ באמת, אמת ואמת
 לאמתו, עד שבשרשם הוא ג׳ בחי׳ דאגי ראשון ואני אחרון ומבלעדי כוי, וזהו
 תתן כר. ובכדי שיגיע לבחי׳ גילוי האמת הוא ע״י הביטול בחי׳ ואל יהי
 הנ״ל, והנותן כח הוא בחי׳ אשר נשבעת, ואמתי הי׳ השבוע׳ פי׳ רש״י שהי׳
 בעת העקידה כר, ר״ל שקאי על שבועת הארץ, דהנה אי׳ במד״ר חסד אמר
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 יברא ואמת אמר אל יברא שהעולם שקרי׳ מלא עד ותשלך אמת ארצה ואמת
 מארץ תצמח, שע״י שהוא בבחי׳ עפר שהכל דשין עלי׳ בחי׳ ואל יהי קשה
 עי״ז מארץ תצמח, דצמיחה הוא בחי׳ גילוי שהוא מדרי׳ אמת, וזהו׳׳ע שבועת
 הארץ שהוא בחי׳ השבועה על הארץ, שנותן הכח בבחי׳ ארץ כר שעי׳׳ז מגיע
 לגילר בחי׳ אמת וב׳׳פ עולי׳ בקנה אחד, דהנה יצחק הוא אב ליעקב ועשו
 שהם ב׳ המדרי׳ תהו ותיקון, ויצחק הוא למעלה במדרי׳ מהם, וכדאי׳ בע״ח
 דעקידה הו״ע עקודי׳ וזהו שגא׳ בו ויעקד אתו ממעל לעצים, שעצים הוא
 עה׳׳ח ועה״ה שהם מדרי׳ תהו ותיקון, והעקידה היא ממעל לעצים בחי׳
 עקודי׳ כר, ומשם הוא שנמשך הכח, ובשרשו הוא בחי׳ קדם מדרי׳ אני אחרון
 דקדם הוא למעלה מראשית, וראשי׳ הוא בחי׳ חכ׳ וכמ״ש ראשית חכ׳, וקדם
 הוא למעלה מבחי׳ ראשי׳ חכ׳ והו״ע עקודי׳ ובשרשו הוא מדרי׳ עצם האור.
 וזהו׳׳ע משביעין אותו כו׳ דזהו׳׳ע הכח שנותנין לנה׳׳א בכדי שיכול לברר את
 הנה״ב ועי״ז הוא זוכה לגילוי בחי׳ אני אחרון כר, ובאמת דלעתיד יהי׳ ב׳
 מיגי גילוי׳ א׳ גילר האורות וגילד בחי׳ העצמות, וכמ׳׳ש אין דומה לך כר
 לתה׳׳מ כר דבחי׳ לך עצמות יאיר לע׳׳ל, וכמ׳׳ש וביום השלישי יקימנו וגחי׳
 לפניו כר שהוא לפניו ממש, וזהו בחי׳ אתה הוא הוי׳ כד דבד׳׳כ קאי על
 אוא״ס שלפני הצמצום, הוא והוי׳ קאי על האור ואתה קאי על עצמר א׳׳ס,
 וזאת הבחי׳ יאיר לע׳׳ל שהוא בחי׳ לפניו ממש, אלא שלא על בחי׳ זו לבד
 נמשך הכח מלמעלה שלא ע׳׳י עבודה שלמטה כלל, כ׳׳א הוא המשכה
 שלמעלה מצ״ע, ומה שנותגת הכח הוא שיגיע לבחי׳ הארץ שעי״ז ימשך בחי׳
 קדם שהוא עצם האור כר, אבל בחי׳ עצמות זהו המשכה מלמעלה, וזהו׳׳ע
 משביעין אתו תהי כר שהוא בחי׳ הכח שנותני׳ לו להנה״א בכדי שיוכל
 לברר את הנה׳׳ב, וע״י עבודה זו זוכה לבחי׳ אני ראשון כר ואני אתרון כר.

 בם׳׳ד, ש״פ בלק, ס׳׳ג, סרעברינקא. הנחה.

 משביעים אותו תהי צדיק ואל תהי רשע, ואפילו כל העולם כולו אומרי׳
 לך צדיק אתה, היה בעיניך כרשע, וצ״ל אומרו כרשע אם הוא
 צדיק ומקיים מצות וזהיר מכל אשר לא תיעשנה איך שייך לומר שיהי׳
 כרשע, ועוד מהו כרשע דוקא הלא יש כמה מדריגות בין צדיק לרשע והי׳ לו
 לומר היה בעיניך כבינוני ומהו כרשע דוק* שהוא קצה ההפכי דצדיק,
 ומהו״ע השבועה ע׳׳ז. וביאור הענין דהנה בדרז״ל אי׳ על ר׳ יוחנן בן זכאי
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 כשחלה נכנסו תלמידיו לבקרו ובכה ואמר שני דרכים יש לפני וא״י באיזה
 דרך מוליכים אותי אם לגיהינם או לג׳׳ע, ולכאר א״מ הספק שהי׳ אצלו
 באיזה דרך, בי הלא ר׳ יוחנן הי׳ שר התורה ושמונים שנה עסק בתר, ועוד
 חשיב שם בגמ׳ כמה מעלות עליו וכמו שאמר עליו בעצמו אני כשר לפני
 המלך וחב״ד כעבד לפני המלך, ומהו הספק שהי׳ אצלו אם לגיהינם או לג׳׳ע,
 ואם נאמר שזהו מצד שהי׳ עניו ביותר, גם זה א״מ דאינו שייך להסתפק אלא
 בדבר שהוא בערך וכאן הלא אינו בערך כלל ואיך נופל בזה הספיקו׳. והענין
 הוא דלפעמי׳ מצינו שתר מלמעלה מכולם כדאי׳ במשנה דאלו דברים כר
 ות׳׳ת כנגד כולם משמע שת׳׳ת למעלה מכולם, ולפעמים מצינו שתפלה הוא
 למעלה מתורה, כמארז״ל ולואי שיתפלל אדם כה׳׳י כולו, שמובן שהגם שלא
 ישאר לו זמן על תר מ״מ יותר טוב שיתפלל. וכן אי׳ חסידים הראשונים היו
 שוהים ט׳ שעות בתפילתן כר, הרי שהאריכו בתפלתן ט׳ שעות עד שעל תר
 נשאר להם מעט זמן, ובגמ׳ פריך שם וכי מאחר ששוהין ט׳ שעות בתפלתן
 תורתן מתי נעשית, אלא מתוך שחסידים הם תורתן משתמרת כר, מ״מ אינו
 אלא שנשתמר מה שלמדו מקודם ולא שניתוםף להם חדשות, משמע שתפי׳
 הוא למעלה מתר שעסקו זמן הרבה בתפלה עד שלא נשאר להם על עסק
 התו׳ אלא מעט זמן, וכן מצינו בדניאל שמסר נפשו על תפלה כמ״ש וכיוון
 פתיחין לו בעולתו, ובתר לא מצינו שמסר נפשו, אך בר״ע מצינו שמסר
 נפשו על תר, מ״מ הי׳ זה מצד הטעם כמ״ש שם ומה במקום חיותינו כר ולא
 הי׳ מס״נ אמיתי, הרי משמע שתפילה הוא למעלה מתר, ובמשנה דאלו
 דברים משמע שתר היא למעלה מתפי׳, הגם שלא חשיב שם תפילה, הרי
 תפלה הוא בכלל גמ״ח כדאי׳ בשבת דהני כהני שייכי כר, ופירש״י דתפי׳
 הוא בכלל גמ״ח כמ״ש גומל נפשו איש חסד כר, ואומר ות״ת כגגד כולם

 משמע שתר הוא למעלה מתפי׳.

 והנה להבין כ״ז צל״ת ענין נשמה, דהנה בנשמה ג׳ מדרי׳ נר״נ, הנה נפש
 הוא דיבור ורוח הוא מדות ונשמה הוא שכל כמ״ש נשמת שדי תבינם
 כר, הנה שכל נק׳ בשם נשמה אבל לא שזהו עיקר הנשמה, והראי׳
 דכשאומרים על אחד שהוא בר שכל גדול הנה יש על מי שאומרים זה
 משמע שהעצמיות הוא דבר אחר, ועוד שבשכל מצינו שינויים מקטנות
 לגדלות, וכן בגדול גופא לא כל העתים שוות אצלו, מובן מזה שאינו עצם
 הנפש דבעצם לא שייכי שינויים דעצם בלתי משתגה ובלתי מתחלק, הגם
 שהשינויים הוא מצד הכלים ולא מצד עצם הכח אלא שהוא מצד הכלים,
 דבקטן כלי מוחו קטנים ולכן איגו מתגלה אצלו כ״כ כח השכל, ובגדול דכלי
 מוחו רחבים מצד גודל הכלי עי״ז נתגלה השכל מהעלם לגילוי ביותר, וכן
 בגדול גופא בעת שהוא עיף ויגע או לאחר אכילה איגו כלי מוכשר לשכל
 דצריך שיהי׳ הכלים מוכשרים לקבל השכל, גמצא דהשיגוי הוא מצד הכלים
 ולא מצד הכח, מ״מ הרי יש בו שינוי מה שיוצא מהעלם לגילוי, ומזה גופא
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 מובן שאיגו עצם הנפש מאחר דבא בהתלבשות בכלי ותלוי לפי אופן הכלי,
 ועצם אינו בא בהתלבשות ואינו תלוי בדבר דאינו משתנה. ואפי׳ הגילוים
 דשייכים לעצם ג׳׳כ אינו משתנה, והוא חיות כללי שנמשך להחיות הגוף ה׳׳ה
 בשוה בקטן כמו בגדול דזה חי וזה חי. ומה שאנו רואיו דקטן הוא חלוש
 ובגדול הוא הגברת הכח הנה זהו מצד קישור וחיבור הנפש עם הגוף,
 דבקטן ההתקשרות איגו כ׳׳כ לכן הוא חלוש, וגדול ההתקשרות אצלו הוא
 ביותר ולכן אצלו הוא הגברת הכח, אבל החיות כללי שמחי׳ הגוף ה׳׳ה בשוה
 בקטן כמו בגדול ואינו משתנה אפי׳ מהעלם לגילוי, אדרבה בקטן הוא
 מהירות התנועה ביותר, דתנועה הוא מצד החיות דכל חי מתנענע הרי שגם
 בקטן הוא בגילוי כמו הגדול. נמצא דעצם הנפש הוא למעלה משכל, דבשכל
 יש שינויים ובעצם לא יש שום שינד, דאפי׳ בחיות כללי לא יש שינויים
 מכ״ש בעצם הגפש דהוא פשוט מכחות, הגם דבהכרח לומר שגם בהעצם יש
לד* אך מ״מ הכחות כמו שהם בעצם  הכחות דאל״כ מאין גמצאו הכחות הג
 הנפש ה״ה נקראים כחות היולים עצמיים והם מופשטין לגמרי מגדר כחות
 הגלדם, דכל כח היולי הוא פשוט מכמו שהוא בגילוי, כדאי׳ ברמב״ם
 וברמב״ן שהאש היסודי הוא עצם חשוך דהוא פשוט מכמו שהוא בגילד דאז
 הוא מציאות אור והאש היסודי הוא עצם חשוך, כמו״כ כחות העצמיים ה״ה
 פשוטים מכמו שהם בגילד אח״כ, ומכש״כ עצם הנפש שהוא פשוט אפי׳
 מהכחות עצמיים רק שנושא בתוכו הכחות אבל הוא בעצמו הוא פשוט
 לגמרי מהכחות. וכן משמע ממשנה דאבות דאומר חביב אדם שנברא בצלם
 וחביבין ישראל שנק׳ בנים למקום ותביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה כר,
 והנה אדם קאי על שכל ומדות, דזהו ההפרש בין אדם לכל בע״ח והוא מצד
 השכל ובמדות שנולדים מהשכל, וזהו חביב אדם כר קאי על שכל ומדות,
 ואם נאמר דזהו עיקר הנשמה ומהו שיאמר אח״כ חביבין ישראל כר, אלא
 צ״ל דעצם הנפש הוא למעלה מבחי׳ שכל, והנה מתחלה אומר חביב אדם קאי
 על שו״מ, ואח״כ אומר חביבין ישראל כר קאי על עצם הנפש, וזהו שנק׳
 בנים כר, כמו הבן שנמשך מעצם מוח האב שהוא למעלה מאור השכל
 המתלבש בתוכו, ולכן מוליד בדומה לו בכחות העצמיים ובכהות הנעלמים
 וכן בכחות הגלדם, ולפעמים יכול להיות שיפה כח הבן מכח האב וכ״ז הוא
 מצד שנמשך מכחות העצמיים ולכן יכול להיות שיהי׳ הגילדם מכחות
 העצמיים בבן ביותר, אך שזה תלד בקדושת האב דע״י שמקדש א״ע ביותר
 עי״ז נמשך הגילדים מכחות העצמיים בבן ביותר, הרי שהבן נמשך מעצם
 הנפש שהוא למעלה מהשכל, כמו״כ ישראל נק׳ בנים למקום שנמשכים
 מעצמות א״ס שהוא למעלה מבחי׳ חכ׳, וכמו״כ בנפש הוא בחי׳ עצם הנפש

 שהוא למעלה מבחי׳ שכל.

 והנה להבין בחי׳ זו, הנה ידוע דיש ב׳ מיני רצון רצון שע״פ טו״ד, ראם
 יתבונן בשכלו שדבר זה טוב לפניו עי ״ז ירצה בדבר הזה, כמו במו״מ
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 מצד שמבין שדבר זה טוב לפניו שירויח בזה עי״ז עוסק בזה ונוסע אנה
 ואנה, דבעצם הטרדא של המו׳׳מ לא הי׳ רוצה רק מצד שיודע שירויח בזה
 ולכן עוסק בזה ורוצה לעסוק, דבל דבר הוא ברצון דבהכרח לא יעשה שום
 דבר אלא ברצון, וע׳׳י מה נולד לו הרצון הוא מצד השכל, וזהו רצון שע״פ
 טעם ודעת. ובזה הרצון יכול להיות שינויים דלפעמים יכול להיות סילוק
 הרצון, דהרי הרצון בא מצד השכל ולכן אם השכל יחייב את הדבר אז ירצה
 בהדבר, ואם יחייב השכל להיפך אז יסלק הרצון מזה דהוא בא כפי אופן
 חיוב שכלי ולא יותר. ויש בחי׳ רצון שלמעלה מטו״ד, והוא שלפעמים יהי׳ לו
 רצון ותשוקה וחמדה לאיזה דבר אף אם השכל לא יחייב את הדבר, ויעשה
 כמה שטותים נוראים עד שישיג את הדבר והוא למעלה מטו׳׳ד, דהשכל לא
 יחייב את זה, וגם הרצון הוא בתוקף אצלו, דהיכא שהוא ע״פ שכל אז השכל
 מגביל את הרצון שלא יהי׳ אלא כפי אופן השכל, אבל כשהוא למעלה מטו״ד
 אז הוא בתוקף ואיגו מוגבל. וכמו׳׳כ יש הב׳ מדרי׳ בעבודה, דהנה בתר יש
 ג׳׳כ המצוה דמם״נ כמ״ש ונקדשתי בתוך בנ׳׳י, אלא שלא יש טעם ע׳׳ז, אלא
 שעל אה׳ נאמר טעם כמ״ש לאהבה את ה׳ כר כי הוא חייך כר, כמו שהאדם
 אוהב חיי נפשו מצד שהוא העיקר דממנו נמשכים כל הכחות והחושים,
 דבצאת הנפש מהגוף אז יתבטלו כל הכחות והחושים דנשאר כאבן דומם
 עי ״ז רוצה בהנפש, וכמו״כ כשיתבונן דא׳׳ס הוא המחי׳ אותו בפרט וכן
 העולמות והנבראים בכלל דכל חיות הוא אלקות, כמ׳׳ש מלך עולם הוא
 אלקים חיים דחיות הוא אלקות, ולכן הוא מחי׳ את כולם ואתה מחי׳ את
 כולם, וכן הוא מהווה את כולם דאם יסתלק הכח האלקי הי׳ נשאר אין ואפס,
 ממילא עי׳׳ז יתעורר באהבה לאלקות. והנה אהבה זו הוא בחי׳ דביקות
 שירצה לידבק באלקות שמחי׳ את העולמות, וכן יולד מזה אהבה ברשפי אש
 דיתעורר בתשוקה וצימאון לאוא״ס, והוא כמו האדם כשהוא חלוש ומעונה
 ירצה בהתפשטות והתגלות החיות מצד שהוא העיקר, כמו״כ כשיתבונן
 דא׳׳ס הוא חיי הודים במילא יתעורר בתשוקה וצמאון להגילוי אור, וכן מזה
 יוכל לבא לידי מרירות והוא מצד ההתבוננות כנ׳׳ל דיתבוגן דהעיקר הוא

 אלקות עי׳׳ז יתמרמר בנפשו על העדר הגילוי, והנה זהו אה׳ שע׳׳פ טו״ד.

 וענין מם׳׳נ הו׳׳ע רצון שלמעלה מטו׳׳ד שיוצא מגדר הכלי לגמרי עד
 שרוצה להכלל ולהבטל בעצמות א״ם, ולא שהוא רוצה להשאר למטה
 ויאיר לו הגילוי אלקות כ״א הוא רוצה להיות נכלל בעצמות א׳׳ס, הגם שלא
 ישאר ממציאותו מאומה, וזהו רצון שלמעלה מטו״ד שהשכל איגו מחייב
 לצאת מגדר הכלי לגמרי כ״א הוא רצון שלמעלה מטו״ד, והרצון אצלו הוא
 בתוקף והרצוא שלו הוא בבחי׳ חי ולא בחיים חי בעצם שלא להחיות את
 העולמות, שאינו רוצה בשום גילוי, כמ׳׳ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו׳
 מה שעמך לא חפצתי ל׳׳מ גילוים שמאירים בבי ׳׳ע בוודאי איגו רוצה, אפי׳
 באצי׳ ששם איהו וחיוהי חד כר דהוא הידוע והוא היודע כר ג״כ אינו רוצה,
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 מאחר שלא ירצה להשאר למטה דהי׳ לו חיות מאלקות, דאינו רוצה חיות
 ממילא אינו רוצה בהגילויים, דהגילויים הרי זה חיות שנמשך בהעולמות
 ואינו רוצה בשום גילוי כ״א להבטל בעצמות א״ם, והרצון אצלו בתוקף עד
 שעושה במה שטותים, והוא ע״ד אהני׳ לי׳ שטותי׳ לסבא, וכמארז״ל מוטב
 שיהי׳ שוטה כל ימיו ולא יהי׳ רשע אפי׳ שעה אחת, והוא לגבי כחות הגלוים
 ה״ז שטות, דשכל לא יחייב את זה, כ״א הוא רצון שלמעלה מטו״ד שלא
 ירגיש א״ע ולא ירצה בהחיות ולא בכבוד ולא בכל ענינים הנוגעים כ״א
 ירצה להיות כלול ובטל בעצמות א״ס, או שירצה בהגילרם אך לא לצורך
 עצמו לא לרוות גפשו הצמאה לבד אלא כדי לייחד קוב״ה ושכיגתי׳
 בתחתונים שיאיר גילוי אלקות למטה והוא בחי׳ עצמות א״ם, שע״ז העולמות
 איגם מעלימים ומסתירים, דהגילויס שמאיר בעולמות הרי העולמות
 מעלימים, והוא עד״מ כמו בגפש האדם הגם שמאיר בגוף והוא באדם בריא,
 מ״מ הרי החיות אינו נראה ונגלה כ״א הגוף גשמי זהו נראה וגגלה, אפי׳ מי
 שהוא חי בעצם שניכר שהוא איש חי מ״מ זהו מעצם הנפש שע״ז הגוף אינו
 מעלים, אבל על הגילוים ע״ז הגוף מעלים, דאפי׳ על כללות החיות שנמשך
 אצלו ה״ז ג״כ אינו נראה ונגלה ממש דאינו גיכר אלא הפעולה, דמי שהוא
 חלוש אינו ניכר אצלו פעולת הנפש כ״כ, ומי שהוא בריא ניכר אצלו פעולת
 הנפש ביותר, אבל מ״מ אינו נראה ונגלה בגילוי ממש רק הגוף זהו נראה
 ונגלה. כמו״כ יובן למעלה דהגילוים איגם בגילוי ממש בהעולמות רק שניכר
 פעולת הא״ם ביותר, דבלא״ה כתי׳ אלביש שמים קדרות כר דעי״ז האור
 גתעלם וגםתתר לגמרי עד שאינו ניכר פעולת א״* כמ״ש אותותינו לא
 ראינו, אבל כשמאיר אוא״ם עי״ז ניכר פעולת א״ס, אבל מ״מ ה״ז איגו מאיר
 בגילוי ממש בהעולמות רק שהעולם נראה וגגלה, וכ״ז בהגילויימ דע״ז
 העולמות מעלימים ומסתירים. אבל על עצמות א״ס ע״ז העולמות איגם
 מעלימים אדרבה עי״ז העולם נתבטל ממציאותו, וזהו הרצון שלו לייחד
 קוב״ה ושכינתי׳ בתחתונים שיאיר עצמות א״ם בגילד, וע״ז העולמות לא
 יעלימו כמשי״ת, וזהו ג״כ רצון שלמעלה מטו״ד, דמשנת״ל דכל רצונו הוא
 להכלל ולהבטל בעצמות א״ם זהו ודאי רצון שלמעלה מטו״ד דמשליך חייו
 מגגד רק להבטל בא״* אפי׳ אם ירצה בהגילוי מ״מ זהו לא לצורך עצמו

 כג״ל זהו ג״כ רצון שלמעלה מטו״ד.

 וכמו״כ למעלה יש ג״כ ב׳ בחי׳ השתל׳ ולמעלה מהשתל׳, דהגה כתי׳ ועל
 דמות הכסא כמראה אדם עליו מלמעלה, ולכאר הלא אין לו גוף
 ולא דמות הגוף, אלא הוא שם המושאל בכדי לשבר את האוזן, כמו באדם
 עיקר עגין אדם הוא מוחין ומדות, כמדד למעלה אדם קאי על ע״ם דהם ג׳
 שכליים וע״מ דהם ממוצעים בין נבראים בע״ג לא״ם הבל״ג, דבלא״ה הרי
 אינם בערך, וע״י ע״ם עי״ז נתהוו עולמות ונבראים בע״ג. כמו למטה באדם
 בכדי שיומשך במחדומ״ע זהו ע״י האמצעית עשר כחות, דבתחלה הוא בחכ׳



ג י י ם ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רםח ס

 דהוא רק נקודת ההשכלה הברקה שלא יש כה ריגוי פרטים ולא יש עדיין
 אותיר שם שעי ״ז יותפס האור, ובינה הו׳׳ע השגה והבנה בא בריבוי פרטים
 ויש שם אותיר שע״י נתפס האור, וכ״ז הוא ע׳׳י ממוצע דעת עליון שמחבר
 חכ׳ בבינה, ויש דעת תחתון שמחבר מוחין עם מדות שע׳׳י שמבין את הדבר
 עי׳׳ז נתעורר אצלו אה׳ או יראה ושנאה או התפארות בזה, ואח׳׳כ נמשך
 במחדומ׳׳ע דבתחלה נמשך במח׳ שזהו ע ״י השתל׳ חמדות, ולפעמים יכול
 להיות שלא יומשך במח׳ ע׳׳י המדות, וזהו אותיות השכל שמחשב בהם
 שיכול להיות שלא ע״י המדות ולפעמים נמשך ע״י המדות, אבל דיבור צ״ל
 בודאי ע׳׳י המדות דאם לא ירצה לדבר אז לא ידבר, ובפרט מעשה בודאי
 נמשך ע׳׳י המדות. ובמו׳׳כ יובן למעלה דבתחלה נמשך בחכ׳ דהוא ראשית
 ההשתל׳ וראשית הגילוי, ואח׳׳כ בבינה, דהוא כמשל השגה והבנה דבא
 בריבוי פרטים, וכ״ז ההתחברות הוא ע׳׳י דעת עליון שמחבר חכ׳ בבינה,
 ובינה היא אם הבנים שממנה נולד מדות, כמ׳׳ש מי ברא אלה כר דבינה
 מוליד מדות והוא ע׳׳י ד׳׳ת, והו׳׳ע מפתחא דכליל שית, ואח׳׳כ נמשך
 במחדומ׳׳ע דהו״ע ג׳ עולמות במ׳׳ש ולכבודי בראתיו כר דקאי על ג׳ עולמות
 בי׳׳ע והם ג׳ לבושים מחדומ׳׳ע. וכ׳׳ז הוא ע״י הע׳׳ם עי׳׳ז נמשך אח״כ בבי׳׳ע,
 וכ״ז הוא הארות וגילוים לגבי א׳׳ס, דבזה שייך חילוקים, דבכדי שיהי׳ בי׳׳ע
 זהו ע ׳׳י התתלקות הע׳׳ס דאצי׳ וזהו בחי׳ אדם. ויש עוד בחי׳ שהוא למעלה
 מהשתל/ והו׳׳ע שתוק כך עלה במחי דאין הפי׳ שלא הי׳ שם טעם כלל אלא
 שהי׳ טעם הכמוס שלא בא לידי השגה גלויה, שחכ׳ גלויה לא נתן מקום ע׳׳ז,

 דחכ׳ שאלה זו תורה וזו שכרה ומ״מ בח׳׳ם נתן מקום לזה.

 ויש עוד בחי׳ ברצון שלא יש שם אפי׳ טעם הכמוס לרצון, וזהו אין טעם
 לרצון אפי׳ טעם הכמוס, והוא כדאי׳ והחכ׳ מאין תמצא כר דנמשכה
 מאין דכתר בדרך מוצא מציאה שאינו יודע מאין בא לו, דאם יודע של מי
 הוא הרי חייב להחזיר, ואיזו אבירה שחייב להכריז ולא להחזיר שאינו יודע
 של מי הוא, כמו׳׳כ החכ׳ נמשכה מאין דכתר בדרך מציאה שאינו משיג בחי׳
 אין דכתר דהוא נמשך בדרך יש מאין, וכמ׳׳ש בורא קדושים כר קדושים הוא
 חו״ב, ואומר ל בורא דהו״ע בריאה יש מאין דהיש אינו משיג האין, שלא
 כמו עו״ע שהעלול משיג את העילה אלא שהוא רק חיצוני׳ העילה מדרי׳
 תחתונו׳ שבו, וכ״ז הוא מפני שהוא מהותו אלא שהוא במדרי׳ נעלית מהעלול
 ולכן העלול משיג העילה, אבל היש אינו משיג האין, והוא ע״ד בי״ע שנתהוו
 מהאלקו׳ דאצי׳ דנתהוים דבר חדש שלא הי׳ מקודם בהאין, כמו״כ חכ׳
 שנמשכה מלמעלה מהחכ׳ הוא בדרך יש מאין שלא יש כלל שם בחי׳ חכ׳,
 וזהו בחי׳ אוא״ם שלמעל׳ מהשתל׳ שמשם נמשך בנפש רצו״פ שלמעלה
 מטו״ד. וי״ל דבנפש הו״ע בחי׳ כי לא אדם שיש באדם, דהנה דצח״מ הוא
 כנגד ד׳ אותי׳ דש׳ הוי/ ומדבר הוא כנגד יו״ד דש׳ הוי׳, ויו״ד הוא חכ׳ וזהו
 עיקר ענין אדם, ויש ג״כ קוצו ש״י שזהו בחי׳ רצו״פ כר, וזהו בחי׳ כי לא
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 אדם שיש באדם, ועש״ז נק׳ אדם ע׳׳ש אדמה לעליון, ועליון הוא בחי׳ אוא׳׳ס
 שלמעל׳ מהשתל, ולבאר איך הוא אדמה לעליון דאדם ה׳׳ה בחי׳ השתל׳, אלא
 משום בחי׳ כי לא אדם שיש באדם, והו״ע רצץ שלמעלה מטו׳׳ד שרצונו
 להכלל ולהבטל בא׳׳ס עי״ז הוא נעשה אדמה לעליון שמיוחד עם א״ם. וזהו
 חביבין ישראל שנק׳ בנים למקום כר מקודם אמר חביב אדם כר דקאי על
 עבודה דכחות הגלוים דהוא בחי׳ אדם, וחביבין ישראל קאי על עצם הנפש,
 ואומר שנק׳ בנים למשל כמו הבן שנמשך מעצם מוח האב שהוא למעלה
 מאור השכל המתלבש בתוכו דהו״ע השפעה עצמי׳, דהרי נתהוו שכל אצל
 הבן, דאינו דומה להשפעת הרב לתלמיד דאינו משפיע לו מהות שכל דהרי
 צריך שיהי׳ המקבל בר שכל, אבל ענין הולדה הוא השפעה עצמיות. כמו׳׳כ
 נש׳׳י נק׳ בנים דנמשכ׳ מעצמות א׳׳ס, ואומר המשל מבן שנמשך מעצם מוח
 האב שהוא למעלה מאור השכל המתלבש בתוכו, כמו׳׳כ צ׳׳ל למעלה
 שנמשכי׳ מעצמות חכ׳. הענין הוא דהנה בחכ׳ יש בה בהעלם אין דכתר, דחכ׳
 הוא כלי לאוא׳׳ס, דאוא״ם שורה בחכ׳ שהוא מצד הביטול שבחכ׳, לכן יש בה
 בהעלם בחי׳ אין דכתר, ועז׳׳א שנמשכים מעצמות חכ׳ דהוא למעלה מבחי׳

 חכ׳ הגלויה והעיקר מצד א׳׳ם השורה בחכ׳.

 ואיה מגיע לבחי׳ זו הוא בתפי׳, דעז׳׳נ סולם מוצב ארצה וראשו כר וקאי
 על תפי׳, כמו הסולם מחבר גג ורצפה, כמו״כ תפי׳ מקשר ומחבר
 שרש הנשמה עם הגשמה המלובש בגוף, דתפלה הוא ל׳ התחברות כדאי׳
 במשנה התופל לכלי חרס כר, דהו׳׳ע התחברות שרש הנשמה עם הארת
 הנשמה המלובש בגוף, וזהו בתחלה סולם מוצב ארצה דמגיע לעבודה שעפ׳׳י
 כחות הגלרם, ואח״כ וראשו מגיע כר דהו׳׳ע מקיפים שבנפש. והנה בתחלה
 צ׳׳ל סולם מוצב ארצה כר שצ׳׳ל בסדר והדרגה, דא״א לבא לשו״מ הנשמה
 אם לא שיהי׳ בתחלה עבודה שע׳׳פ כחות הגלוים, ועוד שההתעוררות דעצם
 הנפש הוא ג׳׳כ ע׳׳י התבוננות אלא שהוא מדברים שאינם באים בהשגה אבל
 מ״מ הוא ע״י התבוננות, לכן צ״ל מקודם מוצב ארצה דהיינו מדרי׳ תחתונו׳
 שבנפש, והוא מודה אני כר, הודו לה׳ כר, דהוא בחי׳ הודי׳ בחי׳ נפש, ואח״כ
 התבוננות בפסוד״ז מחילול ושבח עולמות ונבראים הללו כל כר הללוהו
 במרומים, וכן התבוננות בבריאת והתהוות העולמות ברוך שאמר כר, עי״ז
 נתעורר אצלו התפעלות המדות, אלא שהוא בחי׳ מדות טבעים אוי״ר טבעים,
 דענין התבוננות בחילול ושבח גורם התפעלות המדות יותר מההשגה בהדבר
 דהו״ע התפעלות מדות טבעים, ובבק״ש בהבי׳ שרפים ואופנים עי״ז יתעורר
 אצלו מדות שכליים דו״ר שכליים, עד שבק״ש ושמו״ע מגיע לבחי׳ רצה״פ
 שלמעלה מטו״ד, הגם שבתר כתי׳ ג״כ אשר אנכי מצוך כר בדברי תו׳ הכתוב
 מדבר, ובתי׳ אנכי מי שאגכי בחי׳ כתר, הרי גם ע״י תר ממשיכים בחי׳ כתר.
 הענין הוא דתר הוא כלי לזה הגילוי, כמשנת״ל דחכ׳ כלי לאוא״ס מפני דחכ׳
 הו״ע ביטול כח מ״ה ולכן הוא כלי לאוא״ס, כמו״כ אורייתא מחכ׳ נפקת היא
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 ג׳׳כ כלי לאוא״ם, אבל ע׳׳י מה נמשך בתו׳ זהו ע״י תפי׳ וע״י הרצון שפועל
 בתפלה עי״ז ממשיך הגילוי בתר, דאם לא יפעול הרצון מקודם לא ימשיך
 הגילוי בתד, ומקודם צ״ל הרצון להגילוי ואח״כ ימשיך ע׳׳י תר. ועוי״ל אפי׳
 אם יש הגילוי בתר מ״מ אם לא יהי׳ בתחלה תפי׳ לא יהי׳ שייכות אצלו כלל,
 ועד״מ באדם דלפעמים יכול להיות שיש לו דבר יקר ומ״מ אינו שייכות לו
 כלל, הגם שהוא דבר יקר דהי׳ צ״ל לו רצון בזה מ״מ אינו רוצה ואין לו
 תענוג בזה במו שלא הי׳ לו הדבר הזה, כמו״כ בתר הגם שיש שם הגילוי
 מ״מ אינו שייכות לו, והפי׳ הוא שאין מאיר לו הגילוי דאין חיות ותעגוג לו
 כלל, כ״א ע״י התפי׳ מקודם עי״ז מאיר לו הגילוי אח״כ ע״י התר. ובאמת
 ההמשכה בתר הוא ע״י התפי׳, כמארז״ל על שלא ברכו בתר תחלה כר, וידוע
 הפי׳ שלא המשיכו אוא״ס בתר, הרי משמע שצריך להמשיך אוא״ס בתר, וזהו
 ע״י התפילה דבתפי׳ מגיע לשו״מ הנשמה וזהו בק״ש, דבתפי׳ הו״ע ביטול

 ובק״ש מגיע לרצון פשוט שלמעלה מטו״ד.

 ה ״ש ואהבת את כר, דיש ב׳ פי׳ בואהבת ל ציווי ול׳ הבטחה סופך לבא
 לידי אהבה, והו״ע רצה״פ שלמעלה מטו״ד, וזה בא מצד ההתבוגגות
 בפסוק שמע ישראל כר, דשמע הו״ע אסיפה וקיבוץ כמ״ש וישמע שאול כר
 שאסף וקיבץ את העם, כמו״כ כאן הפי׳ אסיפה וקיבוץ מכל הכחות שיהי׳ רק
 רצון א׳ לה׳ לבדו והוא בחי׳ רצה״פ, שעי״ז אוסף וקיבץ כל הכחות שיהי׳ רק
 לה׳ לבדו, והוא מצד ההתבוננות בעצמות א״ס שהוא קדוש ומובדל
 מהעולמות, ולא מהעולמות בלבד אפי׳ מהגילוים הוא קדוש ומובדל, דכל
 הגילוים שמשיג אותם ויודע מעלתם מ״מ אינם בערך לגבי עצמות א״ם, ולכן
 אינם פועלים שום שינוי דאני הוי׳ לא שניתי כר אתה הוא קודם שנברא כר,
 דאינם בערך לגבי א״ם, ולא שיש לו השגה בעצמות דה ״ה קדוש ומובדל
 ואיגו בגדר השגה, אלא שיודע שיש בחי׳ שהוא קדוש ומובדל מהגילוים,
 ועי״ז גתעורר לו רצון ותשוקה להכלל ולהבטל בעצמת א״ס שלא ירצה
 בשום גילוי כמ״ש מי לי בשמים כר, שיגיע לבחי׳ רצו״פ שלמעלה מטו״ד,
 וז״ש שמע ישראל, ולבאר הלא יש ב׳ מדרי׳ ישראל מעקב ואומר דוקא שמע
 ישראל, ולפמ״ש ניחא דישראל הו״ע לי ראש דעי״ז שמגיע לבחי׳ רצו״פ
 דשרשי עצמות א״ס, עי״ז געשה בחי׳ ראש לגבי ראש ומוחין שמסדר
 השתל׳, ואח״כ אומר הוי׳ אלקינו כוחינו וחיותינו אלקה שלנו. והענין הוא
 כמ״ש אלקי אברהם, ולכאר הלא אלקי כל הארץ יקרא ומהו שאומר אלקי
 אברהם, הענין הוא מצד שהי׳ אברהם בחי׳ מרכבה שהי׳ דבוק לאלקות, דהי׳
 במקום מדה״ח כמ״ש בפרד״ס בש׳ ס׳ הבהיר אמרה מדה״ח להקב״ה כל זמן
 היות אברהם בעולם לא הוצרכתי לעשות מלאכתי שהרי אברהם עומד
 ומשמש במקומי שנא׳ וישמור משמרתי כר, דאברהם הי׳ נדיב בגופו ובנפשו
 ובממונו שהשפיע חיים וחסד בעולמות, וע״י שהי׳ מרכבה ובטל לאלקות עי״ז
 נק׳ שמו של הקב״ה עליו. כמו״כ כאן ע״י הרצו״פ עי״ז ה״ה מיוחדים עם א״ס
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 עד שנק׳ ה׳ אלקינו אלקה שלנו, ואח״כ אומר ה׳ אחד דהוא הביטול מצד
 העולמות, כמארז׳׳ל כד אמליכתי׳ למעלה ולמטה תו לא צריכ׳, וזהו מרומז
 באחד דח׳ הוא ז׳ רקיעים וארץ וד׳ רוחות העולם בטלים ומיוחדים בא״ס
 אלופו ש׳׳ע, ורצונו הוא שיאיר בגילוי עצמות א״ס עד שיהי׳ בטלים ממש
 בא״ס, דשמע ישראל הו״ע עלי׳ שרוצה להכלל ולהבטל בא״ס, וענין ה׳ אחד
 שרוצה בהגילד שיאיר א״ס למטה עד שהעולמות יהי׳ בטלים במציאות
 בא״ס, והביטול הוא בחי׳ יחיד, כמ׳׳ש יש אחד ואין שני לו כר, כמו שהי׳
 קודם שנבה״ע לא הי׳ מציאות העולמות כלל, הגם ששרש העולמות יש ג׳׳כ
 בעצמות א״ם והו״ע אותיר שבעצמר, מ״מ אין שם מציאות כלל דהוא לבדו
* כמו״כ עכשיו הם בטלים ומיוחדים בא״ס. מובן זה ע״פ ב׳ אופנים אופן ו  ה
 א׳ הוא דהנה עולמות נתהוו לאחר הצמצום, דקודם הצמצום לא שייך כלל
 מציאות העולמות, הגם שיש שם שרש העולמות מ״מ אין שום מציאות
 העולמות כלל, והוא עד״מ כמו האותיות שבעצם הנפש שאיגם בבחי׳
 מציאות, כמו״כ קודם הצמצום לא שייך כלל מציאות העולמות כ״א ע״י
 הצמצום, וידוע דכל עגין הצמצום הוא רק לגבי הנבראים דלגבי א״ם לא יש
 שום צמצום כלל, נמצא דבאמת ה״ה בטלים ומיוחדים לאחר הצמצום כמו
 קודם הצמצום בביטול אמיתי בחי׳ יחיד או עד״ז. דהנה ידוע דכל עיקר
אפ*  מציאות העולמות הוא הכח האלקי דאם יסתלק הכח האלקי נעשה אין ו
 הרי דכל מציאות העולמות הוא הכח אלקי, וזהו״ע ה׳ אחד הביטול מצד
 העולמות וכוונתו שיאיר זה בגילוי ממש עד שלא יראה גשמיות־ העולם כלל,
 וזהו כדי לייחד קוב״ה ושכינתי׳, וזהו ואהבת סופך לבא לידי אהבה כר רמזה
 בא לבחי׳ רצה״פ. והגה ואהבת הוא ג״כ ל׳ ציווי דהוא האהבה שע״פ טו״ד
 שנמשכה מההתבוננר בדברים שבאים בהשגה, דזו הבחי׳ יש ג״כ בק״ש
 ועיקרה שייכה לק ״ש, ומשמע ישראל כר נמשכה בחי׳ סופך לבא לידי אהבה.

א אח״כ והיו הדברים האלה כר בד״ת הכתוב מדבר, דכאן מרווה ״ עז  ו
 צמאונו, דאופן הא׳ הוא מה שרוצה להדבק בא״ם זהו נעשה ע״י
 התר עי״ז הוא מיוחד בא״* כדאי׳ תלת קשרין מתקשרין כר ישראל
 באורייתא, הרי שע״י התפי׳ נמשכה אוא״ס בתר, וע״י לימוד התר כדבעי
 למהוי עי״ז נעשה שנים מתכסים בטלית אחד דעי״ז נתקשר נפשו באלקות,
 כן ג״כ מה שרוצה שיומשך עצמות א״ם למטה זהו ג״כ ע״י תר, כמו במ״ת
ה הי׳ יותר ד ה׳ על הר סיני שנמשכה גילוי אוא״ס למטה ממש, ת ר  כתי׳ ד
ס דשמ הי׳ רק נסים למעלה מן הטבע אבל לא שהאיר קת״  מנס דיצי״מ ו
לד אוא״ם ממש למטה, כמו״כ עכשיו ע״י י  גילוי אוא״ס, אבל במ״ת האיר ג
ד התר עי״ז ממשיכים גילד אוא״ם ממש למטה, דכל גילוי דבתחלה הוא ו מ  א
 מורה על הגמר דהגמר יהי׳ ג״כ כמו התחילה, נמצא ע״י התר עי״ז גשלם
ע מי גדול ממי, ת כ ה  הכוונה דשמע ישראל כנ״ל בב׳ אופנים. ולכן אין ל
ת זהו נמשך ע״י התר נמצא דעי״ז גדול תר מתפי׳,  דהנה מצד ההמשכה ה
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 וכן יש מעלה בתפי׳ יותר מבתו׳ דעי״ז הוא ההמשכה בתר כנ״ל, ולכן ארז״ל
 ולואי שיתפלל אדם כר, וכן חסידים הראשונים היו שוהים ט׳ שעות
 דאריכות בתפי׳ הוא שהגיעו לשרש ומקור הנשמה, דנת״ל דצ״ל בסדר
 והדרגה מתחלה עבודת אדם שכל ומדות, ואח״כ יגיע לבחי׳ כי לא אדם
 לשו׳׳מ הגשמה, והאריכו בתפי׳ שעי״ז מגיעים לרצ׳׳פ כנ״ל, אך ההמשכה הוא
 ע׳׳י תו׳ שהוא כלי לזה, והספיק להם מעט תר. אבל יש מעלה בתו׳ שע׳׳י
 נשלם הכוונה, דהנה כתי׳ לא לתהו בראה כר דעיקר הכוונה הוא שיהיו
 מיוחדים בא״ס לא מצד הרצוא מצד כלות הנפש, אלא שיהיו מיוחדים בא״ס
 ע״י השוב ע״י תומ׳׳צ, דהרי בן עזאי הציץ ומת ולא זהו הכוונה עליונה, אלא
 כר׳׳ע שנכנס בשלום ויצא בשלום, ובפרט אופן הב׳ הוא שרוצה בהגילוי זהו
 בודאי ע״י תו׳ כנ״ל, ולכן ת״ת כנגד כולם. ומ״מ הם עסקו בתפי׳ הרבה
 דעי״ז נמשך הגילוי בתר, כידוע מענין שלא ברכו בתו׳ תחלה היינו שלא
 המשיכו אוא״ם בתר ועי״ז אבדה הארץ, ענין חורבן שהאור נתעלם ונסתתר
 מדרי׳ אחר מדרי׳, ולכן עסקו בתפילה שעי״ז גמשך הגילוי בתו׳ והספיק להם

 זמן מועט על תו׳ דנעשה להם כלי.

 רעפי ״ז יובן מה שאמר ריב ״ז איני יודע באיזה דרך כר היינו שלא ידע אם
 הגיע לעבודת עצם הנפש לאמיתתה, דמובן ממה שנת״ל דזו הבחי׳
 היא למעלה מהשגה, וכן אמרו לא ידעתיו את נפשו היינו שלא יכולים לידע
 אמיתי׳ עצם הנפש. והנה להבין הספק שהי׳ אצלו אם לגיהינם או לג״ע,
 דלכאר מפני שלא הגיע לעבודה דעצם הנפש משו״ז יהי׳ לגיהינם. הענין הוא
 דהנה זלעו״ז עשה אלקים דיש ב׳ מדריגות בנשמות, בחי׳ א׳ היינו שבכחות
 הגלוים הוא במקום הרע והקליפות שאינו לומד תו׳ ואינו מקיים מצות, ומ״מ
 הוא בנקל אצלו להגיע לתשובה להתעוררות עצמיות זהו בגקל, ולפעמים
 יכול להיות שמהפך הפנימי ג ״כ לטוב, וזו הוראה דהוא נשמה גבוה שנלקחה
 ממקום גבוה, רק שבכחות הגאים הוא במקום הרע, ולכן בנקל אצלו להגיע
 להתעוררות עצמיות. ויש עוד בחי׳ שבכחות הגלוים הוא כדבעי למהוי, היינו
 שלומד תו׳ ומקיים מצות, אבל לבא לענין תשובה בעת מן העתים זהו קשה
 אצלו, דעבודה שע״פ כחות הגלוים זהו בנקל אצלו וזה עושה, אבל
 להתעוררות עצמיות זהו דבר קשה אליו, והוא הוראה שהוא נשמה גמוכה
 ויכול להיות שעצם נפשו הוא במקום הקליפות וםט״א, ומצד שעצם נפשו
 הוא נשמה נמוכה והוא במקום הקליפות ולכן קשה אליו להגיע להתעוררות
 עצמיות, וזה הספק שהי׳ אצל ריב״ז דהספק הי׳ דמה שלא הגיע לשו״מ
 לאמיתתו יכול להיות מצד שהוא במקום הקלי׳, והספק הי׳ לפי שהוא הי׳ שר
 התורה ובכהות הגלוים הי׳ כדבעי למהוי ע״כ הי׳ הספק אם הוא במקום
 הקלי׳ ולכן לא הגיע, דלפעמים יכול להיות מצד שהעבודה דכחות הגלוים
 חסר לו ולכן לא יבא לשו״מ הנשמה, דגת״ל דצריך להיות בסדר והדרגה,
 אבל ריב״ז שהגיע לעבודה דכחות הגאים חשב שמשו״ז לא הגיע לשו״מ
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 הנשמה משום שהוא במקום הקלי׳, ולכן הי׳ ספק אם לגיהינם שהוא צריך
 זיכוך ע׳׳ז, או שהתו״מ אינן כדבעי למהוי, דנת״ל מענין שלא ברכו בתו׳
 דצריך להמשיך אוא׳׳ם בתר, וכיון שלא הגיע לשו״מ הנשמה לא המשיך
 אוא׳׳ם בתר ואין ח״ו כלום. אך באמת זהו מצד שהי׳ עניו, דבאמת הגיע אפי׳
 למדרי׳ זו אלא שלזה המדריגה היא בערך לטעות, שהיא מדרי׳ נעלית, ועוד
 שלזה המדרי׳ אינן יכולים לידע כנ׳׳ל, וז׳׳ש אני כשר לפגי המלך וחב״ד
 כעבד לפני המלך כר, דההפרש בין שר לעבד, דעבד אינו שואל טעם ואין
 אומרים לו טעם רק שעושה מצד ציור המלך, אבל שר שואל טעם ואומרים
 לו טעם, ולפעמים הוא מיועצי המלך, וזהו אני כשר כר שהי׳ עבודתו ע׳׳פ
 הטעם ע׳׳פ שכל ומדות, ואומר אח״כ לא שהוא גדול ממני כר דאדרבא אני
 גדול ממגו, דמצד סדר השתל׳ הוא גדול מחב׳׳ד, דחב״ד הי׳ רק קבעומ״ש
 דהוא למטה מטו׳׳ד אלא דבשרשו הוא גלקחה מלמעלה מטו׳׳ד, ועבודת ריב׳׳ז
 הי׳ ע׳׳פ טו״ד, וכן מצד שו״מ הגשמה ג׳׳כ איגו גדול חב״ד מריב׳׳ז, דריב׳׳ז
 ידע ג׳׳כ שהגיע לרצון שלמעלה מטו״ד, אלא שלא ידע אם הגיע לאמיתתה
 ממילא אינן יכולים לידע בזה אם חב׳׳ד גדול ממנו, דבזה לא שייך מדידה
 הואיל דאינן יכולים לידע אמיתתה, ובעבודה דשכל ומדות הרי ידע שהוא

 למעלה מחב׳׳ה אלא שהספק הי׳ אם הגיע לשו׳׳מ הנשמה לאמיתתה כנ׳׳ל.

 ועפי״ז יובן עגין משביעין אותו כר אפי׳ כל העולם כר היה בעיגיך כרשע,
 ואפי׳ כל העולם כר צדיק אתה, ובאמת הוא כן שהוא צדיק
 שבעבודה שע״פ שכל ומדות הוא כדבעי למהר, מ״מ היה בעיגיך כרשע
 היינו שיתבונן מה געשה עם עצם גפשו אם הגיע לאמיתתה שיכול להיות
 שהיא במקום הקלי׳, ולכן לא אמר כבינוני, דאי׳ בםש״ב דבינוני אינו רשע
 אפי׳ שעה אחת אפי׳ במחשבתו ורצונו שבמוחו, מובן שעצם נפשו אינו
 במקום הקלי׳, ראם עצם נפשו הוא במקום הקלי׳ הרי הוא רשע, ולכן אומר
 כרשע ולא רשע ממש, דבאמת הוא מקיים תומ״צ כנ״ל, וענין משביעין אותו
 היינו כמארז״ל אל תאמין בעצמך הגם שהוא שלם בתומ״צ מ״מ אל תאמין
 בעצמך שאין אתה יודע מה נעשה עם עצם הנפש. ועוד ענין משמעין הוא
 כמשנת״ל דהו״ע כח שנותנין לנה״א על נה״ב שיכול לברר אותו והוא כח
 מעצם הנפש אך שהוא בהעלם, דענין המלחמה הוא בכחות הגלוים דשם
 נעשה הבירור, דמצד עצם הנפש נעשה הביטול בנה״ב, ועז״א משביעין אותו
 דנותגין לו כח שזה הבחי׳ ג״כ יתגלה, והוא מצד היה בעיניך כרשע דיתבונן
 דהגם שהוא שלם בכחות הגלרם מ״מ יכול להיות שעצם נפשו הוא במקום
 הקלי׳ עד שיכול להפוך הפגימי, ומצד זה יגיע לבחי׳ עצם הגפש, כמו ענין
 בע״ת דהוא מצד הריחוק דוקא כידוע, וכמו בראב״ד שהלך אל שמים
 שיבקשו עליו רחמים וכן לגבעות כר, אמרו עד שנבקש עליך נבקש על
 עצמיגו כר, אמר מיד אין הדבר תלר אלא בי כר וגעה בבכי׳, דראה דזה לא
 הועיל לו וזה לא הועיל לו עי״ז הגיע לשו״מ הגשמה לבחי׳ כלות הנפש
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 ממש, כמו״כ כאן שיתבונן דתומ׳׳צ לא יועיל לו וגם זה המרה וזה המדה אינן
 כלום, דיכול להיות דבעצם נפשו הוא במקום הקלי׳, עי׳׳ז* לבחי׳ רצה׳׳פ בחי׳
 עצם הנפש כר. וזהו משביעין כר היינו שנותני׳ לו כח שיגיע לשו״מ הנשמה,
 וזהו ע״י היה בעיניך כרשע, ואח״כ ע׳׳י והיו הדברים האלה ע״י תומ׳׳צ עי׳׳ז

 נמשך אוא״ם למטה בנש׳׳י כר.

 בס׳׳ד, ש״פ פנחס, ס״ג. הנחה.

 קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה כר, הנה הכתיב הוא בה׳׳א והניקוד
 בחולם כאלו נכתב בוא״ו, דהנה יש תבואת ה׳ ותבואת ר, והו׳׳ע
 פירות האילן ופירות הארץ, תבואת ה׳ הוא פירות הארץ ותבואת ר הוא
 פירות האילן, והנה חטה בכלל פירות האילן, כמארז׳׳ל לחד מ׳׳ד דעץ הדעת
 חטה היתה, ושעורה הוא תבואת הארץ, וענין שעורה הוא שיעור ה׳ והוא ה׳
 דהבראם בה׳ בראם דהוא שו״מ העולמות, והוא אתא קלילא דלית בי׳ מששא.
 כמו באדם במבטא אות ה׳ אינו יוצא רק הבל מועט מנפש דהוא חלוק משאר
 אותיות, כמו״כ למעלה היא הארה מועטת שנמשך להיות מקור לעולמות,
 כדאי׳ במ׳׳ת מה אות ה׳ לית בי׳ ריחוש שפתים ולא חריצת הלשון, כמו׳׳כ
 למעלה לא בעמל ולא ביגיעה ברא הקב״ה את עולמו כר, והוא להורות שמה
 שנמשך להוות ולהחיות בי׳׳ע הוא רק הארה מאצי׳ ולא המשכה פנימי׳, דהגה
 באדם למטה כשעושה דבר ביגיעה עי׳׳ז נתגלה הכחות פנימי׳, אבל באות ה׳
 אינו יוצא רק הבל מועט, כמו״כ למעלה לא בעמל כר דעצמות האורות דאצי׳
 אינן נמשכים בבי׳׳ע דמזה לא הי׳ יכול להיות התהוות בי״ע, כ׳׳א רק מבחי׳
 ה׳ דקאי על מל׳ דאצי׳ דהוא רק הארה, ועז״נ מראה דמות כבוד ה׳ כר דהוא
 רק הארה דהאדה, ואפי׳ עולמות שלמעלה מבי׳׳ע, אצי׳ ועולמות א׳׳ם
 שלמעלה מאצי׳ בחי׳ בי׳׳ע הכללים, דא׳׳ק נק׳ אדם דבריאה בכללות, אינו
 נמשך ג׳׳כ אלא מבחי׳ ה׳ דהוא בחי׳ מל׳ דא׳׳ס לאחר הצמצום דהוא רק
 הארה, דבכלל האור שנמשך להוות העולמות הוא רק הארה, ולכן רוב
 המקובלים כינו אותו בשם אוא״ם להורות דהוא הארה, דזהו ההפרש בין אור
 לשפע דשפע הוא השפעה עצמיות, כמ״ש שפע ימים יינקו כר שפעת מים
 תכסך, דהרי עצם מיס נגרים ונמשכים ממקום למקום, וכמו עד״מ השפעת
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 הרב לתלמיד דעצם השכל הוא משפיע לו, הגם דהשפעת השכל הוא רק
 הארה בכלל, מ״מ הרי משפיע לו גוף הארה, עצם השכל בכלל הוא הארה
 דאפי׳ לעצמו הוא הארה מנפש, אבל מ״מ הרי משפיע לו גוף הארה. אבל
 ענין אור הוא שאין בו מן העצם כלל, כמו עד״מ אור וזיו השמש, שעצם
 כדור השמש אינו מתפשט בהאור וזיו, ולכן אינו פועל שום שינוי בעצם
 השמש אם מאיר או לא, דבהשפעת הרב הרי פועל בו שינוי דאינו דומה
 קודם השפעה לבעת השפעה ולאחר השפעה, דהרי הוא מוטרד ומוגדר
 בההשפעה, וכ״ז מצד שהוא השפעה עצמיות, אבל אור ודו השמש אינו פועל
 שום שינד בעצם השמש דהוא רק הארה בעלמא. כמו״כ יובן למעלה דנק׳
 בשם אור להורות דהוא רק הארה שאיגו בערך לגבי א״ס, והוא יותר באין
 ערוך לגבי א״ס מכמו שאין עריך בי״ע לגבי אצי׳, הן מצ״ע הן מצד אופן
 המשכתה, דמצ״ע הרי הוא רק הארה שאיגו בערך כלל לגבי עצם. דהגה אור
 הגמשך בבי״ע הגם שאינו בערך לגבי אצי׳, מ״מ אא״ל שאיגו בערך לגמרי
 לגבי אצי׳, דהרי אצי׳ גופא הוא ג״כ הארה אלא שהוא גק׳ עצמיות הארה
 לגבי בי״ע, אבל מ״מ ה״ה ג״כ הארה לכן איגו שייך לומר אין ערוך כלל,
 אבל האור לגבי עצמות אין ערוך כלל דהארה לגבי עצם אין ערוך לגמרי,
 כמ״ש אין ערוך לך כר דאמיתת אין ערוך הוא לגבי לך דוקא לגבי עצמיות,
 גמצא דהוא יותר אין ערוך משאין ערוך בי״ע לגבי אצי׳, וכן מצד אופן
 המשכתה דנמשך ע ״י הצמצום דהוא סילוק האור הפסק אור הראשון לגמרי,
 דאינו דומה להמשכה מאצי׳ לבי ״ע דהוא נמשך ע ״י הפרסא, אין זה הפסק
 אור הראשון לגמרי, דהרי עצמות האורות דאצי׳ נתלבש בהפרסא ובוקע
 האור ומאיר בבי״ע, דענין הפרםא הוא כמו משל לנמשל דהגם דהוא דבר זר
 כמ״ש לשמרך מאשה זרה כר ראה חיים עם אשה כר וקאי על חכ׳ חיצוני׳,
 וחכ׳ התר דהמשלים ע״ז הוא מענין זר ולכן הוא מעלים על הנמשל, דהרי
 מהמשל אינם יודעים הנמשל, ואף לאחר שיודע הנמשל מ״מ אינו דומה כמו
 שהוא בלא המשל, וכן מי שממציא את המשל מ״מ הוא יודע את הנמשל
 יותר קודם שהלביש אותו בהמשל, דאח״כ כשהלביש אותו בהמשל אז נחסר
 הדקות (דיא ראייכקייט) מהנמשל, וכ״ז מצד שהוא דבר זר, מ״מ אינו ענין
 אחר לגמרי דהרי הנמשל יש בהמשל אלא שהוא עומד שם בהעלם. כמו״כ
 יובן למעלה דפרםא הוא ג״כ ענין אחר דהוא מדבר בענין אחר שלא בעגין
 אצי׳ ולכן הוא מעלים על האור, דמה שנמשך בבי״ע הו״ע אור חדש אור של
 תולדה, מ״מ אין זה עניו אחר לגמרי דהרי עצמיות אורות דאצי׳ מהות
 הכלים והאורות נתלבשים בהפרסא, אלא שהעצמיות נתעלם ונסתתר ואינו
 נמשך אלא הארה שבוקע את הפרסא. אבל האור שנמשך ע ״י הצמצום הרי
 האור הראשון גפםק לגמרי, דזהו״ע צמצום דהו״ע התכללות אור במאור
 שנפסק אור הראשון לגמרי, וז״ש בע״ח ונשאר חלל ומקו״פ דהיינו פנד
 מאור הראשץ, ומה שנמשך אח ״כ הוא באין ערוך כלל לאור הראשון וזה
 המשכה בדרך דילוג שנמשך ע״י הפסק הצמצום, הרי מובן דאין ערוך יותר
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 היכא שנמשך האור ע״י הצמצום מהיכא שנמשך ע״י שמתלבש האור באיזה
 דבר ועי׳׳ז נמשך. וז״ש דיותר משאין ערוך עשי׳ לגבי אצי׳ יותר אין ערוך
 אצי׳ לגבי א״ס, דאצי׳ לגבי א׳׳ס באין ערוך כלל הן מצ״ע והן מצד המשכתה.

 וזהו״ע ה׳ דהבראם דהוא רק הארה מועטת הארה מצומצמת.

 ועניין שיעור ה׳ הוא השיעור והמדידה בהאור שגמשך מבתי׳ ה׳, דמאות ה׳
 לא הי׳ יכול להיות התהוות בפועל, כ״א ע׳׳י השיעור והמדידה והו׳׳ע
 דבר הוי׳ שמהווה את הנבראים, והו׳׳ע צירופי אותיות שהאור בא בהתחלקות
 לפי אופן הצירופים, דאות ה׳ הוא מקור הדיבור דהאור עדיין בכללותו
 ובדיבור בא האור בהתחלקות לפי אופן הצירופים דבאותי׳ הדבור עי׳׳ז האור
 מתעלם יותר מבאות ה׳, דשם עדיין האור בכללותו, וע״י דבר הוי׳ עי׳׳ז האור
 בא בהתחלקות, דהו׳׳ע העלם האור ובפרט שעצם אותי׳ מעלים על האור.
 דהנה באות ה׳ לא גרגש במבטא, הגם שנת׳׳ל דהוא מצד ששם לא יש
 המשכה פנימי׳ ומצד זה הוא אתא קלילא כר, מ״מ הרי יש בו מעלה שהוא לא
 נרגש במבטא מצד ששם האור עדיין בכללותו, אבל אותיות הדבור נרגשים
 במבט* והרגש הו״ע מציאות, דבלתי מורגש הוא שאינו מציאות ומורגש
 הוא מציאות יש, וכל מציאות מעלים על האור, הרי דאותי׳ מעלים על האור,
 ובפרט שבא אח״כ בחילופים ותמורות ותמורי תמורות כר שהאור מתעלם
 ומסתתר ממדדי׳ אחר מדרי׳, וזה הוא מקור להוות הנבראים בפועל, ומצד זה
 נתהוו ריבוי הנבראים כמ״ש מה רבו מעשיך ה׳ כוי, והוא מצד אותי׳ הדבור
 שהאור בא בהתחלקות לפי אופן הצירופים, שאין אות זה דומה לחבירו וכן
 צירוף זה אינו דומה לצירוף אחר, ולכן מצד זה נתהוו ריבוי נבראים שאין א׳
 דומה לחבירו דכל אחד נברא מצירוף שלו ומצירוף אחר לא הי׳ נתהוו, דאפי׳
 במלאכים שהם נבראים עליונים יותר נעלים, מ״מ ארז״ל הושיט אצבעו
 הקטנה ביניהן ושרפן כר, דענין אצבעו הקטנה קאי כמ״ש ושם הקטנה רחל
 כר דקאי על ה׳ דהבראם דהוא מקור אפי׳ לעולמות עליונים, וענין הושיט
 אצבעו הוא שנמשך להם יותר מכפי חוק הקצוב להם, ועי״ז ושרפן שנתבטלו
 ממציאותן לגמרי עד שנעשו אין ואפס, רכל נברא הוא לפי אופן הצירוף שלו
 ומצירוף אחר לא הי׳ יכול לקבל, וזהו״ע שעורה דכפי אופן שעלה ברצונו
 להוות הנבראים לפי אופן כזה הי׳ השיעור והמדידה באופן המשכה מאות ה׳
 בכדי שיתהוו הנבראים כמו שעלה ברצונו. וז״ש נודע בשערים בעלה כר ואי׳
 בזהר כ״ח לפושע״ד לפום מאי דמשער בלבי׳, דכל חד לפושע״ד הוא לפי
 אופן השיעור והמדידה בהמשכת האור לפי אופן כזה נתהוה הנברא וזהו
 לפוש״ד, ולפי אופן כזה העבודה והשגה שלו והוא לפי אופן שנמשך לו

 האור, וזהו לפום מאי דמשער בלבי׳, וזהו״ע תבואת ה׳.

 וענין תבואת וא״ו קאי על תו׳ דתבואת וא״ו הו״ע פירות האילן, וכתי׳ כי
 האדם עץ השדה כו׳ וכתי׳ זאת התו׳ אדם כר, דתו׳ נק׳ אילנא דחיי
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 וכמ׳׳ש עץ חיים היא כד, וכנ״ל דחטה בכלל פירות האילן, וחטה גימט׳ כ״ב
 אתוון דאורייתא. והנה להבין מה שתר נק׳ בשם אדם הענין הוא כמו באדם
 יש רמ״ח אברים ושם׳׳ה גידי׳, כמו״כ בתר רמ״ח פקודין רמ״ח אברי׳ דמלכא
 ושס׳׳ה ל״ת שס׳׳ה גידים, והגה כמו באדם הארת הגפש המתלבש בתוכו הוא
 מיוחד עם האדם ביחוד אמיתי עד שאין יכולין לחלוק בין הגוף להגפש,
 דאינו דומה לאותי׳ הדבור הגם שהוא לבוש לנפש מ״מ אינו מיוחד עם הנפש
 דה״ה נפרדים, אבל הגוף הוא מיוחד עם הנפש, דה״ה משל למעלה על יחוד
 או״כ, כדאי׳ בפיא וכמה גופין תקינת לון כר דאתקריאו גופין לגבי לבושים
 כר. והגה ידוע דאיגו דומה יחוד הגוף ליחוד הלבושים, והסיבה הוא מצד
 האור, דבדבור שם החיות מצומצם וצמצום הוא סיבת הפירוד ולכן האותיות
 הם מורגשים ונפרדי׳, דבהלבושים גופא הרי מח׳ הוא לבוש המיוחד מצד
 ששם מאיר האור ביותר ולכן הוא לבוש המיוחד שאינם גרגשים וגפרדים,
 אבל בדיבור ששם החיות מצומצם מצד זה ה״ה מורגשים ונפרדים, כמו״כ
 בגוף שם מאיר עצמות החיות ולא עצמיות ממש אלא עצמיות הארה, ולכן
 הוא מיוחד עם הגוף משא״כ בדבור כנ״ל. ועפי״ז יובן ההפרש בין תבואת ה׳
 לתבואת וא״ו, דתבואת ה׳ דהוא רק הארה מאצי׳ והוא בחי׳ מראה דמות כר,
 ובפרט ע״י דבר הוי׳ שהאור מתעלם ומסתתר עד שמשו״ז נתהוו בי״ע כמ״ש
 ומשם יפרד כר, ששם הוא נבראים נראים נפרדים, משא״כ תבואת וא״ו דקאי
 על תו׳ דשם הוא המשכה עצמיות מאצי׳. וזהו״ע וא״ו כדאי׳ בזהר ע״פ
 ונתתם לי אות אמת דא אות וא״ו והו״ע עמודא דאמצעיתא, וקאי על בחי׳
 ז ״א דאצי׳ דהוא עצמיות אצי׳ אלא שהוא סוף עולם האצי׳, ובשרשו אורייתא
 מחכ׳ נפקת חכ׳ דאצי׳, ובשרשו הראשון הוא מהכ׳ הקדומה דא״ק, ובכללות
 הוא מחכ׳ דאצי׳ דכללות חכ׳ דא״ס, דהיכא שמדברים אצי׳ הוא מחכ׳ דאצי׳
 עצמיות דאצי׳, ואפי׳ כשנמשכה למטה כתי׳ רהי קול מעל לרקיע כר אפי׳
 כשירדה למטה נמשכה מבחי׳ מעל לרקיע למעלה מהפרםא מעצמיות אצי׳,
 ולכן ארז״ל אין ד״ת מקבליו טומאה כר ת״ח אין אור של גיהנם שולטת כר,
 דהיכי שייך טומאה וגיהנם בבי״ע דשם הו״ע פירוד, משא״כ תר דהיא
 עצמיות אצי׳ ולכן אין שייך טומאה וגיהנם, וזהו ההפרש בין תבואת ה׳

 לבחי׳ תבואת ה׳*.

 ועז׳׳א קדש ישראל כר ראשית תבואתה כר משמע שנש״י הם ראשין אפי׳
 מבחי׳ תבואת וא״ו, וכן אי׳ בתד״א שני דברים קדמו לעולם תו׳
 וישראל ואיני יודע איזה מהם קדום, דרך של בנ״א לומר תו׳ קדום כמ״ש ה׳
 קנני ראשית דרכו כר, ואני אומר נש״י קדום שנא׳ קדש ישראל כר ראשית
 תבואתה וכן כתי׳ צו אל בנ״י כר דבר אל בנ״י כר, משמע שמפרש תבואתה
 על תו׳, ונש״י נק׳ ראשית תבואתה משמע שהם למעלה מתר. וכן אי׳ במד״ר

 תבואת ה׳: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: תבואת וי.
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 מחשבתן של ישראל קדמו לכל דבר דחשיב שם ז׳ דברים שקדמו לעולם
 ונש״י קדמו לכל דבר שהם למעלה אפי׳ מתר, ולפעמים אי׳ תלת קשרין
 מתקשרין דא בדא ישראל באורייתא כר משמע שתו׳ היא למעלה מנש״י,
 דע״י התר נעשה ההתקשרות דנש״י לא׳׳ם. ועוי׳׳ל אומרו ראשית תבואתה
 מה שייך לומר ראשית תבואתה, הואיל שהם מדרי׳ נעלית ה׳׳ה מדרי׳ בפ״ע

 מה שייך לומר ראשית תבואתה.

 והנה להבין כ׳׳ז צ׳׳ל מה שנת׳׳ל דענין אדם הוא ע׳׳ש אדמה לעליון לבחי׳
 א׳׳ם כי לא אדם, ועש׳׳ז מונח עליו שם אדם שיהי׳ אדמה לעליון,
 והוא מצד בחי׳ כי לא אדם שבנפש דהו״ע רצה״פ שלמעלה מטו׳׳ד עי״ז מגיע
 לבחי׳ כי לא אד* ומקודם צ״ל עבודה דבחי׳ אדם שיהי׳ לו השגה והבנה
 באלקות ויבוא לידי התפעלות המרות, כמ״ש ואהבת את ה׳ כר דהיינו ל׳
 ציווי, דהציווי הוא על האהבה שע׳׳פ טו׳׳ד כמ׳׳ש לאהבה את כר כי הוא חייך
 כר דהוא בחי׳ אה׳ שע״פ טו״ד, וזהו בחי׳ אדם דקאי על שכל ומדות, ואח ׳׳כ
 יגיע לבחי׳ קש״י אהבה בכל מאדך רצה׳׳פ שלמעלה מטו׳׳ד שרוצה להכלל
 בעצמות א׳׳ם, דלא ירצה בשום גילוי אור, כמ׳׳ש מי לי בשמים ועמך לא
 חפצתי כר רכל מה שעמך לא ירצה ל׳׳מ בגילוים דבי׳׳ע, אפי׳ בגילוים דאצי׳
 דשם מאיר גילוי אוא׳׳ס דראשית הגילוי הוא חכ׳ דעז׳׳נ אנת חכים ולא בחכ׳
 ידיעא דלא כמו חכ׳ הידועה דבי ׳׳ע דשם איהו וחיוהי חד ואו״ג חד, וכדאי׳
 ברמב״ם הוא היודע והוא המדע והוא הדיעה עצמו, דאצי׳ הוא מיוחד עם
 א״ס, מ״מ לא ירצה בהגילרם, רכל מה שעמך לא חפצתי אפי׳ בחי׳ כי עמך
 מקור חיים דקאי על בחי׳ חכ׳ כמ״ש והחכ׳ תחי׳, מ״מ כל שהוא עמך לא
 חפצתי, אפי׳ בגילוים דלמעלה מאצי׳ לא ירצה, רק שרוצה להכלל ולהבטל
 בעצמות א״ם בבחי׳ חי ולא בחיים, חי בעצם שלא להחיות את העולמות רק
 להכלל ולהבטל בא״ס. ונת״ל הבחי׳ זו בב׳ אופנים, או שרוצה להכלל בדרך
 עלי׳ בעצמות א״ם, או שרוצה בהגילוי רק שהוא לא לצורך עצמו לא לרוות
 נפשו הצמאה כ ״א לייחד קוב ״ה ושכינתי׳ שיאיר בחי׳ עצמות א ״ס, אז
 העולמות לא יעלימו רק שיאיר הגילוי א״ס וגשמי העולם לא יהי׳ נראה
 ונגלה, וזהו בחי׳ רצה״פ דבחי׳ הא׳ להכלל בעצמות בודאי זהו למעלה מטו״ד
 אפי׳ אם ירצה בהגילוי רק שהוא לא לצורך עצמי ויאיר בחי׳ עצמות א״ס
 שלא יראה גשמיות העולם זהו רצה״פ שלמעלה מטו״ד דשכל לא יחייב את
 זה, וזהו בחי׳ כי לא אדם שעי״ז מגיע לבחי׳ כי לא אדם שלמעלה, וזהו עיקר
 ענין עבודת האדם בכדי שיגיע למדרי׳ זו, דעש״ז מונח עליו שם אדם ע״ש
 אדמה לעליון שיגיע לבחי׳ רצה ״פ, שעי״ז מגיע לבחי׳ כי לא אדם שלמעלה.
 וז״ש אנכי עשיתי ארץ ואדם עליה בראתי כר, דעשיתי ארץ בשביל אדם כי
 זה כל האדם כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה, והאדם שיגיע לבחי׳
 כי לא אדם, ועי״ז הוא אדמה לעליון. וצ״ל איך הוא אדמה לעליון הלא אדם
 הוא בע״ג, ל״מ מצד הגוף אפי׳ הנפש הוא נברא, דנשמות דאצי׳ עז״נ ראיתי
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 בני עליה והן מועטין אפי׳ נשמות דאצי׳ שנתלבשו בבי״ע ה״ה ג״כ מועטים,
 אבל רוב הנשמות הם נבראים דבי״ע דהם בעלי גבול ואיך הם בערך לגבי
 א״ס כי לא אדם, ואפי׳ נשמות דאצי׳ ג״כ אינן בערך לגבי א״ם, כנ״ל דיותר
 משאין ערוך עשי׳ לגבי אצי׳ יותר באין ערוך אצי׳ לגבי א״ם ואיך הוא אדמה
 לעליון, דגבול הוא לגבי בל״ג הוא באין ערוך כלל. אלא שגת״ל דהעיקר
 הוא מצד כי לא אדם שבגפש, וגם זה א״מ דזהו בל״ג רק לגבי כהות הגלוים
 דיוצא מהגבלת המדות וכן מהגבלת השכל מישוב הדעת שכל אנושי, מ״מ
 לגבי א״ם הוא ג״כ גבול דכללות הנשמה היא גבר* ואפי׳ באדם גופא איגו
 בלי גבול אמיתי, ולכן כתי׳ בכל מאדך מאד שלך שהוא רק בל״ג לגבי׳, אבל
 לגבי אדם שהוא למעלה ממנו הוא גבול, דאצלו הוא הענין עדיין ע״פ שכל
 וכן התפעלות המדות הוא הוא גם אצלו ע״פ שכל, וכמו״כ כללות הגשמות
 לגבי עולם העליון אפי׳ בחי׳ עליונה מהנשמות מוחין דגדלות ובחי׳ רצון
 הפשוט שלהם לגבי עולם המלאכים הוא ג ״כ גבול דהשגה שלהם היא נעלית
 ביותר, דנת״ל דכל חד לפום מאי דמשער הוא לנד אופן כ״ח לפוש״ד לפי
 אופן הגילד לפי אופן כזה הוא השגה, ממילא בעולם המלאכים שמאיר שם
 גילד אור ביותר ממילא השגה שלהם היא נעלית ביותר, ובפרט לגבי חכ׳
 דאצי׳ איך שחכ׳ משיג אלקות בודאי אין ערוך, גמצא דבאדם גופא אינו גבול
 אמיתי, ובפרט לבחי׳ כי לא אדם בודאי אין ערוך כלל, ומה זה שאומר אדם

 ע״ש אדמה לעליון.

ך הענין הוא דאי׳ במד״ר שלשה דברים אמר משה וגרתע לאחוריו אמר  א
 לו הקב״ה כשאני מבקש איני מבקש אלא לפי כחם כר זה יתנו, וכן אי׳
 במד ״ר פ׳ פגחם כתוב א׳ אומר שדי לא מצאגוהו שגיא כח וכתוב א׳ אומר הן
 אל בכחו ישגא מי כמוהו מורה כר האיך יתקיימו שני מקראות האלו, אלא
 כשהוא מבקש אינו מבקש אלא לפי כחם וכשהוא נותן נותן לפי כחו, וז״ש
 שדי לא כר זהו כשמבקש אינו אלא לפי כחמ, וז״ש הן אל כר זהו כשנותן
 לפי כחו כר, משמע דע״י עבודה דלפי כחם עי״ז ממשיכים כשהוא נותן לפי
 כחו דקאי על בחי׳ א״ם הבל״ג, הגם דגבול הוא ג״כ כח הא״ס כדאי׳ בעה״ק
 כשם שיש לו כח בבע״ג כך יש לו כח בגבול שאל״כ אתה מחסר שלימותו,
 נמצא דגבול הוא ג״כ כח הא״ם מ״מ כאן מדבר על בחי׳ בל״ג, דהנה השלשה
 דברים שאמר משה ונרתע לאחוריו זהו לפי שחשב שמבקש לפי כחו הבל״ג,
 ראם לפי כחו הגבול לא הי׳ נרתע לאחוריו ולא הי׳ מתפעל כ״כ, כ״א לפי
 שחשב שמבקש לפי כחו, וע״ז השיב לו שאינו מבקש אלא לפי כחם, כמו״כ
 אומר כשהוא מבקש אינו אלא לפי כחם וכשהוא נותן נותן לפי כחו הבל״ג
 משמע שע״י עבודה שלפי כחמ עי״ז ממשיכים בחי׳ לפי כחו הבל״ג הגם
ה בגפש עבודה והעלאת מ״ן דבל״ג בחי׳ בכל  שאיגו בערך. אך מ״מ צריך א
 מאדך דצריך קצת התדמות, הגם שאפי׳ אם יגיע לבחי׳ רצה״פ אינו בערך
ו דהגם שאינו  לגבי א״ס הבל״ג, דבכדי שיומשך זהו מצד החסד ה׳ עאנ
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 בערך מ״מ יומשך, אך מ״מ צריך לזה קצת התדמות בחי׳ בל׳׳ג בנפש עי״ז
 ממשיכים בחי׳ בל״ג שלמעלה. וז״ש במדה שאדם מודד בה מודדין לו כפי
 אופן אתעדל״ת עי״ז ממשיכים אתעדל״ע, וכמ״ש יהי חסדך ה׳ עלינו כאשר
 יחלנו לך כר שכפי אופן היחלנו בתפי׳ כמ״ש חלו נא פני אל כר, לפי אופן
 כזה נמשך מלמעלה בחי׳ יהי חסדך, וזה ההמשכה היא מאצי׳ דשם הו״ע גבול
 התחלקות ע״ם והתלבשות אורות בכלים, ובפרט ז״א דאצי׳ דהוא ג״כ מעיקר
 אצי׳ והו״ע גבול זעיר אנפין בחי׳ זעיר ומיעוט וזה נמשך למטה בחי׳ גבול.
 ומ״מ צריך לזה עבודה מלמטה דבלא״ה הרי אצי׳ אינו בערך לגבי בי״ע,
 וז״ש במרה שאדם מודד בה דוקא אז מודדין לו מלמעלה בחי׳ גבול דאצי׳.
 והנה לפעמים מצינו שנמשך יתר מכפי המדה בחי׳ בל״ג, עד שעי״ז נמשך
 סליחת עוונות דזהו דוקא ע״י ההמשכה מבחי׳ בל״ג, דבגבול הרי פגם
 ונסתלקו האורות, ובכדי שיושלם הפגם צריך המשכה מעצמיות א״ס הבל״ג,
 אך זה הבחי׳ נמשך דוקא ע״י תשובה מעומקא דלבא רעו״ד פנימי׳ הלב בחי׳
 בל״ג שבנפש עי״ז נמשך מלמעלה ג״כ א״ם הבל״ג שיהי׳ סליחת עוונות,
 כמו״כ כאן ע״י עבודה דרצה״פ בל״ג שבנפש עי״ז ממשיכים מלמעלה בחי׳
 בל״ג כי לא אדם. וזהו שארז״ל כל המעביר על מדותיו מעבירים ממנו כל
 פשעיו וכן אמרו איזהו גבור הכובש את יצרו שגא׳ טוב ארך אפים מגבור כו׳
 דהוא המשכה מבחי׳ א״א, וזה תלוי דוקא ע״י עבודה דמעביר על מדותיו,
 ופרש״י שם דמעביר על מדותיו הייגו שגם שציער אותו מ״מ איגו עושה לו
 מדה כגגד מדה, עי״ז ממשיך מלמעלה בחי׳ ויעבור ה׳ על פגיו כר, וכן ע״י
 הכובש את יצרו בנפש עי״ז ממשיך מלמעלה לכבוש מדה״ד דאצי׳, שיומשך
 בחי׳ י״ג מדה״ר לכבוש מדה״ד. וזשארז״ל הקב״ה מצלי יה״ר שיכבשו רחמי
 את כעסי, וכן אי׳ הן הן גבורותיו שכובש את יצרו, וענין יצרו למעלה הו״ע
 מדה״ד וזה תלוי דוקא ע״י עבודה דמעביר על מדותיו וכבישת היצר, כמו״כ
 כאן ע״י עבודה דבחי׳ רצה״פ עי״ז ממשיכים מלמעלה בחי׳ אדמה לעליון,
 וז״ש נושא עון ועובר על פשע למי נושא עון למי שעובר על פשע לשארית
 נחלתו כר למי שמשים עצמו כשיריים, הרי מצינו שהגם שהוא המשכה בחי׳
 רחמים פשוטים מ״מ תלוי דוקא בעבודה דלמטה, למי שעובר על פשע
 מעביר על מדותיו ולמי שמשים עצמו כשיריים כר ענין נדכא וכבישת היצר
 עי״ז ממשיך בחי׳ רחמים פשוטים שיהי׳ ויעבור ה׳ כר, כמו״כ כאן ע״י עבודה

 דרצה״פ עי ״ז ממשיכים מלמעלה בחי׳ עליון כנ״ל.

 והנה להבין בתום׳ ביאור כיון שהוא רחמים פשוטים איך הוא תלוי בדקדוק
 דוקא למי שעובר על פשע ולמי שמשים עצמו כשיריים, בשלמא ע״י
 רצה״פ או ע״י רעו״ד הוא קצת התדמות, אבל ענין מעביר ע״מ ומשים עצמו
 כשיריים מה שייך לענין א״ס הבל״ג. ויובן זה בהקדים משארז״ל ע״פ ישא ה׳
 פניו כר אמר הקב״ה איך לא אשא פנים לישראל שהרי כתי׳ בתו׳ ואכלת
 ושבעת כר והם מדקדקי׳ על עצמם עד כזית כר, והנה ענין נשיאת פנים הוא
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 שלא יש דקדוק דוקא למי שראוי ושיהי׳ באופן כך או באופן כך דוקא אלא
 שאין מדקדק, כמו שנושאין פנים לגדול שלא ידקדקו עמו, כמו״כ למעלה
 ענין ישא ה׳ פניו, הוא כמ״ש חכמת אדם תאיר פניו כר, דע׳׳פ חכ׳ יש דקדוק
 באופן כך דוקא ואם הוא ראוי יומשך, אבל ענין נשיאת פנים הוא המשכה
 מבחי׳ כתר שבכתר שיומשך בחכ׳, ועי׳׳ז לא יהי׳ דקדוק אם הוא ראוי דוקא
 דאפי׳ אם אינו ראוי יומשך ג׳׳כ, ומ׳׳מ אומר שהם מדקדקין עד כזית ועד
 כביצה שהוא תלד דוקא בזה הדברים, כמו׳׳כ כאן תלוי דוקא במי שעובר על
 פשע ומשים עצמו כשיריים. ולהבין זה הענין הוא דידוע דכל גילוי אור
 נמשך ע״י השתלשלר וקו המדה שעי׳׳ז נמשך הגילד למטה דבלא׳׳ה אינו
 בערך לנבראים בע׳׳ג, אבל ע׳׳י מעבר דהשתל עי׳׳ז נמשך הגילוי למטה,
 ומ׳׳מ האור לא נשתנה כמו שהוא בעצמו באופן כזה נמשך למטה אלא שהוא
 עובר רק דרך השתל׳, וכך הו׳׳ע מעבר לא שהוא משנה את האור אלא שהוא
 ממשיך אותו למדדי׳ מטה ממנו, דענין התלבשות הוא שהוא משנה את האור,
 כמו שמש ולבנה דאור הלבנה הוא אור השמש אלא שנשתנה מכמו שהוא
 אור השמש מצד שבא בהתלבשות בלבנה ונשתנה כפי אופן דבר שנתלבש
 בו, אבל ענין מעבר לא שהוא משנה אלא שממשיך אותו למטה. והוא עד׳׳מ
 כשכותב איזה שכל ע״י היד דהשכל כמו שהוא נמשך באותי׳ הכתב, דלא
 כמו שעושה מלאכה ע׳׳י היד או שמצייר איזה דבר דשם הגם שיש שכל
 בהמעשה ההיא מ״מ אינו רק שכל שבמעשה, אפי׳ שכל עמוק שיש בזה מ״מ
 אינו רק אלא שכל שבמעשה, דשם בא השכל בהתלבשות ביד ונשתנה עד
 שההתגלות אינו אלא כח התנועה ולא השכל כמו שהוא בעצמו, אבל
 כשכותב דבר שכל הגם שהוא עובר ג״כ ע״י כח התנועה מ״מ אינו אלא
 בדרך מעבר שהשכל לא נשתנה אלא שהוא נמשך במדרי׳ מטה ממגו באותי׳
 הכתב. כמו״כ כאן האור דעצמות א״ם נמשך ע״י השתל וקו המדה דעי״ז
 גמשך הגילוי למטה, אבל מ״מ האור לא משתנה, וכיץ שנמשך ע״י השתל׳
 וקו המדה וכאן יש דקדוק למי שעובר על פשע דוקא ומשים עצמו כשיריים.
 והנה ברמ״ז אי׳ שיש ב׳ מדרי׳ בי״ג מדה״ר פנימי׳ וחיצוגי׳, כמו בשערות יש
 עצם השערה וחלל השערה שהוא החיות מהשערה, כמו״כ למעלה יש פנימי׳
 יגמה״ר והוא כמ״ש כשמן הטוב כר ושם הוא רחמים פשוטים וחיצוני׳ הי״ג
 נק׳ בשם שערות, וע״ז אי׳ בזהר שערות דדיקנא קשישין אינון כר ששם
 שייך ג״כ דין ודקדוק, שבפרט שנמשך ע״י קו המדה בודאי יש דקדוק, נמצא
 דשגיהם אמת דההמשכה מי״ג מדה״ר זהו ע״י רצה״פ ורעו״ד שהוא בל״ג
 שבנפש עי״ז נמשך בחי׳ בל״ג שמלמעלה, אבל אח״כ כשנמשך צריך להיות
 כלי מי שעובר על פשע ומשים עצמו כשיריים דוקא ביטול והנחת עצמותו
 דוקא מצד שנמשך ע״י קו המדה תלד בדקדוקי׳ הנ״ל. וז״ש בפרד״ס מביא
 משנה דר׳ שמעון הצדיק די״ג מדה״ר קאי על ע״ם דאצי׳ וג׳ עולמות בי״ע,
 ולכאר ה״ה פנימי׳ הכתר, אלא שהוא בא ע״י השתל׳ עי״ז נמשך למטה, לכן
 אומר דקאי על י״ס דאצי׳ ובי״ע, כמו״כ יובן כאן שע״י בחי׳ רצה״פ עי״ז
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 מגיע לבחי׳ כי לא אדם שלמעלה, הגם שאינו בערך מ״מ הוא תלד בדקדוק
 כי לא אדם שבנפש כנ״ל

 ועפי״ז יובן מה שמביא שם בפרדס תשו׳ רב האי גאון שי״ג מדה״ר קאי
 על י״ס דאצי/ ועל ג׳ ראשי ראשין ג׳ בחי׳ צחצחות אור קדמון
 אור צח אור מצוחצח, ומפרש שם דקאי על ע״ם הגגוזות ע״ס דא״ס, ועפי״ז
 יותר יש לתמוה איך הוא תלוי בדקדוק מי שעובר על פשע ומשים עצמו
 כשיריים כר, ולפי הנ״ל ניחא. וז״ש במדרש כשהוא מבקש אינו מבקש אלא
 לפי כחם ועי״ז נותן לפי כחו, דקאי על המשכה מאצי׳ רזה תלוי ע״י עבודה
 שלמטה עבודה דכחות הגלוים עי״ז ממשיכים מלמעלה בחי׳ אצי׳, דהוא ג״כ
 ענין גדול. דהנה דצח״מ וד״י הוא כנגד ד׳ אותיות דש׳ הוי׳ והוא כנגד ד׳
 עולמות אבי״ע, והנה יו״ד הוא מדבר דקאי על עבודה דכחות הגלוים עי״ז
 ממשיכים מלמעלה יו״ד שהוא כנגד אצי׳, דאבא עילאה מקננא באצי׳ דהוא
 שרש דגבול, דהוא ג״כ מצד החסד מלמעלה, דהרי אינו בערך אוי״ר דלמטה
 למדות שלמעלה, ובכדי שיומשך למטה ע״י העבודה דנש״י זהו ג״כ מצד
 החסד שלמעלה. וזהו במדה שאדם מודד בה מודדין לו, וכן מה שנת״ל
 שבכדי שיגיע לבחי׳ כי לא אדם זהו ע״י בל״ג שבנפש הוא ג״כ כלול בזה,
 דכשהוא מבקש אינו מבקש אלא לפי כחם, וזהו בחי׳ בכל מאדך בל״ג
 שבנפש ועי״ז ממשיך בחי׳ כי לא אדם בל׳׳ג שלמעלה, הגם שאינו בערך מ״מ
 אינו מבקש אלא לפי כחם ועי״ז ממשיך לפי כחו בל״ג שלמעלה. וזהו אדם
 אדמה לעליון והיכא נשלם הכוונה דבחי׳ אדמה לעליון בב׳ אופנים הנ״ל, הן
 בעלי׳ מה שרוצה להכלל בא״ם והן מה שרוצה בהגילוי, נשלם הכוונה ע״י
 התר, דל״מ בהגילוי דודאי הוא ע״י התר, כמארז״ל דבל הקורא בתו׳ כאלו
 קורא בשמותיו של הקב״ה דהו״ע שמות העצמיים, אלא אפי׳ העלי׳ מה
 שרוצה להכלל בא״ס הוא ג״כ ע״י התר דע״י הרצ״פ עי״ז ממשיך בחי׳ א״ם
 בתר, וע״י שלומד תו׳ אח״כ כדבעי למהוי עי״ז שגימ מתכסים בטלית אחד
 שמיוחד עם א״ם. אך מקודם צ״ל הרצ״פ שעי״ז נמשך אוא״ם בתר, דבלא״ה
 אין האור נמשך בתר, או אפי׳ כשיש האוא״ס בתר מ״מ בלא הרצ״פ מקודם
 אין שייכות לו שאין מאיר אצלו הגילוי, ובאמת אין האור נמשך בתו׳ בלא
 תפלה מקודם כידוע מענין שלא ברכו בתו׳ תחלה שלא המשיכו אוא״ם בתר,
 דצריך להמשיך אוא״ס בתו׳ לשמה לשם התר, ואח״כ כשלומד כדבעי למהוי
 אזי מיוחד עם א״ם, נמצא דנשלם הכוונה ע״י התר, דאין הכוונה שיהי׳
 מיוחד עם א״ם ע״י הרצ״פ שיגיע לכלות הנפש דהרי לא לתהו בראה אלא
 לשבת כר דהעיקר הוא שיהי׳ התקשרות לא״ם ע״י התר, וכן ההמשכה הוא

 בודאי ע״י התו׳.

 ועפי״ז יובן ענין קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה כו׳, דנש״י הם ראשית
 אפי׳ מתבואת וא״ו מתר, דתר הוא מחכ׳ דאורייתא מחכ׳ נפקת
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 מחכ׳ דאצי׳ היכא שמדברים אצי׳ הוא מחכ׳ דאצי׳, אבל נש״י מגיעים לבתי׳
 עליון כי לא אדם ע״י עבודתם דהייגו למעלה מתר, ח׳׳ש ראשית תבואתה
 דכללות נש״י הם למעלה מתר, דכאו׳׳א יכול להגיע לבחי׳ זו כמ״ש דחן
 ישראל נגד ההר כר כולם כאיש אחד שהגיעו לבחי׳ רצ׳יפ שלמעלה מטו״ד,
 ולכן אומר על כללות נש״י ראשית אפי׳ מתבואת ואייו, ואומר ראשית
 תבואתה דהם שייכים לתר דהיכא נשלם הכוונה דראשית שלהם זהו בתר
 כנ״ל. ועד״ל דנק׳ ראשית תבואתה דהם פנימית הכוונה דתר דהכותה
 פנימית הוא להמשיך אוא״ם בתר כנ״ל לשמה לשם התר וע׳יי נש׳׳י נשלם
 הכוונה, לכן נק׳ ראשית תבואתה ראשית דתבואת וא״ו, וגם הם ראשית
 דתבואת ה׳ דהם כוונה פנימי׳ דעולמות דנתאוה הקב״ה להיות לו דירה
 בתחתונים היינו להמשיך א״ם בעולמות, ואין הכווגה שימשיכו גילדם דכללו
 בהגילדם, אלא הכוונה להמשיך למטה, וזה נשלם ע״י ישראל ולכן ה״ה
 ראשית דתבואת ה׳ כוונה פגימי׳ של העולמות. ומה שארז״ל תלת קשרין כר
 היינו דהיכא נשלם הכוונה דאדמה לעליון, היינו ע״י התר דעי״ז הוא מיוחד
 עם א״ס, אך מקודם צ״ל הרצ״פ שעי״ז ממשיכים אוא״ם בתר, ואח״כ ע״י
 התר עי״ז הם מייחדים עם א״ס. וז״ש קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה דהם
 נק׳ ראשית דבשרשן הם גבוהים מתבואת ה׳ ותבואת וא״ו, דבכלל הו״ע
 גילדם ממכ״ע, ונש״י הם עצמיים דשרשן מעצמות א״ם, והם נק׳ ראשית
 תבואתה דנשלם הכוונה ע״י התר, ועוד שהם כוונה פנימי׳ דתר ועולמות
 דהכותה להמשיך אוא״ם בתר וגם שיהי׳ הגילד למטה דהתר ניתנה למטה,
 ולכן גק׳ ראשית תבואתה, וע״י שיגיעו לבחי׳ ראשית רצה״פ שלמעלה
 מטו״ד וזהו״ע אדמה לעליון, ואח״כ ע״י התר גשלם הכווגה דעי״ז נמשך

 אוא״ם למטה כר.

 בס״ד, יום ג׳ מו״מ, על הב״מ של הב׳ שמואל ב״ר אשר שו״ב, ס״ג. הנחה

 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כר, ואי׳ ע״ז בת״ז תיקון מ״ז, וזמן הוא מניח
 תפילין דיד ותפילץ דרישא בכל יומא דאינון לקבול זכור ושמור
 איהו בצלמינו כדמותינו ואם לאו לאו, וזהו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כר
 שקאי על ב׳ המדרי׳ שבתפילין שעל הראש ושעל היד, וצ״ל מה שייכות ענין
 התפילין לצלם ודמות. הענין הוא דהנה בתחלה י״ל ההפרש שבין צלם
 לדמות, ידוע דצלם הוא צורה עצמי׳ שהיא כמו העצם, שהעצם מתואר בר,
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 משא״כ דמות היא צורה שאינה כמו העצם כלל ורק הוא דמות ותבנית מן
 העצם בלבד. וכידוע המשל לצלם שהוא כמו שחותכין צורת האדם מן העץ
 או מן האבן, שיש כאן צורת האדם בכללותו כמו שהוא בעביו וכהיקפו
 וחיתוך האבריו הכל במדה וציור ממשי, או כמו שמנםכין צורת האדם מן
 המתכות שיש כאן ג״כ כללות האדם כמו שהוא, משא״כ ענין דמות הוא
 כמשל שמציירין צורת האדם על גבי הנייר בדיו שאין כאן צורת האדם
 בכללותו כמו שהוא בעביו ובהקיפו, הגם שנראה מראה צורת האדם וחיתוך
 אבריו וציורם, מ״מ אין כאן כל האדם בכללותו, שהרי הקיפו ורחבו אינו
 נראה. והנה יש עוד מדרי׳ צורה והוא כמו עד״מ אדם המביט במראה שנראה
 בו צורת כל האדם בכללותו בעביו כוי, אבל מ״מ העצם אין כאן כלל שבעת
 שהאדם עומד אצל המראה נראה הצורה, אבל כשהאדם הולך מן המראה אין
 כאן הצורה כלל להיותה צורה נבדלת מן העצם, שבאמת בכללות ענין
 הצורה יש בה כמה מדרי׳ אף שכללותה הוא רק הארה שהוא אור ולא עצם,
 אבל יש כאן כמה מדרי׳ שיש צורה שהיא דבוקה לעצם, והוא מה שהעצם
 מצטייר בצורה זו, ויש דמות ומראה שאינו שייך אל העצם כלל. והמשל
 לצורה שהיא דבוקה לעצם הוא כמו זיו השמש שכללות ענין הזיו הוא צורה
 וגילוי מן השמש, הרי הזיו דבוק אל השמש, שאף אם יש ענן המסתיר על
 השמש, או בעת שהשמש היא תחת הארץ שאז אינו מאיר ומתגלה, מ״מ הרי
 הזיו אינו נפסק ממציאותו לגמרי שבודאי יש מציאותו גם אז אלא שהוא
 נכלל במאור והרי הוא דבוק אל השמש, וזה הוא צורה הדבוקה לעצם, ויש
 צורה שאינה דבוקה אל העצם כמו דמות ומראה כר, שבצורה יש כמה מדרי׳
 כר, ובד ״כ הם ב׳ הבחי׳ צלם ודמות, צלם הוא צורה עצמי׳ והוא מה שהעצם

 מצטייר בצור׳ כזו, ודמות הוא רק הארה וצורה נבדלת כר.

 תהו בכלל ההפרש בין אורות דע״ס דאצי׳ ובין אורות דבי״ע, שאורות
 דאצי׳ הו״ע צלמינו שהם אורות עצמיים, ולכן הנה באצי׳ מאיר גילוי
 הקו והקו ידוע שהוא דבוק להאוא״ס, וכדאי׳ באוצ״ח שהקו הוא נוגע ודבוק
 להאוא״ס, אלא שיש בו התחדשות שהוא בערך העולמות וזה פעל בו
 הצמצום שהקו הוא נמשך לאחר הצמצום שהוא דילוג על הצמצום כידוע,
 והצמצום פעל בו ההתחדשות מה שהוא בערך העולמות ובערך הכלים כר,
 אבל מ״מ כמו שהוא בראשיתו באוא״ס ב״ה הוא נוגע ודבוק, שזהו כמו
 הצלם שהוא צורה הדבוקה לעצם. משא״כ אורות דבי״ע שהם מאירים לאחר
 הפרסא, שהו״ע כדמותנו שהוא אור נבדל אור של תולדה, כמו האור וזיו
 השמש שמאיר ע״י המסך, וידוע שהאור שלאחר המסך והפרסא הוא אינו
 אור של השמש ממש, הגם שאור השמש הוא שמאיר ע״י המסך, מ״מ הוא
 אור של תולדה בלבד שהוא אור נבדל כר. וענין המראה (שנת׳ שיש דמות
 ומראה) הוא שבאצי׳ גופא יש ז״א ומל׳, שהמל׳ נק׳ מראה וכמ״ש ומראה
 דמות כבוד הוי׳ כר, שזה קאי על המל׳ שנק׳ מראה שהוא צורה נבדלת,
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 שהאורות דמלכות איגם בערך ודוגמא אורות רז״* להיות שאורות דז״א הם
 גילוי העצם, הגם שהוא אור וזיו בלבד מ״מ הוא גילוי העצם כמשל הגוונין
 שמורים על העצם, שגוון לבן מורה על מתיקות וגוון אדום מורה על
 חמיצות, הגם שאין בהגוון לא המתיקות ולא החמיצות וגם אין בו מהעצם,
 מ״מ ה״ה גילוי העצם ממש, כמו״כ מדריגת ז״א בכללותו הן האורות והן
 הכלים הם גילוי העצם, משא״כ עגין המל׳ הוא אור גבדל והוא מדרי׳ צורה
 גבדלת שהרי כל עגיגה הוא לפעול פעולת ההתהוות יש מאין ופעולת גילוי
 היש בעולמות (הייגו שיהי׳ בבחי׳ מציאר שהוא ע״י בחי׳ מל׳ כידוע<, וכל
 פעולה הוא חוץ לעצם כר, כמו אור וזיו השמש שכל עגין הזיו אינו גילוי
 השמש בלבד רק כל ענינו הוא לפעול פעולה להאיר בעולם וכיוצא בו,
 כמו״כ ענין המל׳ הוא לפעול פעולת ההתהוות ופעולת הגילוי בעולמות, וכל
 פעולה הוא חוץ לעצם, וזהו כמו המראה שהוא צורה הנבדלת שכאשר הולך
 מן המראה אין כאן הצורה כלל רק כאשר עומד אצל המראה אז נראה
 הצורה, כמו״כ למעלה הגם שאורות דאצי׳ מאירי׳ במל׳, מ״מ הוא אור נבדל
 השייכות לפעולה וכל פעולה כר, ובבי״ע שם הו״ע דמות שאיגה כמו העצם

 כר.

 ולהבין עגין הצורה איך שזה איגו העצם ומ״מ הוא כמו העצם, העגין הוא
 כמו האור שהוא מעין המאור שכל המדרי׳ שיש בהמאור יש
 בהאור ג״כ הגם שהוא אור ולא עצם, מ״מ יש בו כל המדרי׳ כמו בהעצם,
 וזהו ענין הוא קיים ושמו קיים וכסאו נכון כר, שהוא קיים קאי על האור
 שהוא עצמות אוא״ם ב ״ה, ואומרו קיים שהוא בלי שום שינוי כלל, וכידוע
 דכל עצם בלתי מתחלק ובלתי משתנה, שדבר עצמי אינו עומד בסוג החילוף
 והשינר כלל וזהו קיים שאין בו שום שינוי, ושמו קיים קאי על מדרי׳
 הגילויים, והגם שהגילוי אינו בערך לגבי העצם, ומ״מ הרי גם הגילד׳ שהוא
 שמו במדרי׳ קיים לפי שהוא צורה עצמית שמצייר את עצם האור כר, וכסאו
 נכון קאי על הכלים שהוא כלים המקבלים שמקבלי׳ את האור בתוכם, והגם
 שא״א לומר שבכלי׳ לא יהי׳ שינוי, מ״מ מאחר שהם כלי׳ לקבלה אין השינוי
 כ״כ בחוזק ותוקף כידוע, משא״כ במדרי׳ הוא שהוא בבחי׳ קיים שענין קיום
 הוא שייך רק על דבר עצמי שאינו הדה שנתהווה, שעל דבר שנתהווה אינו
 שייך קיום אמיתי, שזהו ״ע שנא׳ ה׳ אלקי׳ אמת הוא אלקי׳ חיים כר, שמה
 שהד׳ אלקי׳ אמת הוא לפי שמציאותו מעצמותו והוא הנק׳ אמת ומשו״ז הוא
 אלקי׳ חיים כר, ומ״מ אמר גם על האור עגין קיום, שהגם שהוא אור ולא
 עצם, מ״מ יש בו כל המדרי׳ שיש בהמאור והם בו כמו קנין עצמי עד ששייך
 לומר עליו ענין קיום כמו על העצם כר. וזהו בכלל ההפרש בין נבואת משה
 לנבואת שאר הנביאים, שכל הנביאים נתנבאו בכה ומשה נתנבזג בזה,
 שנבואת שאר הנביאים הי׳ מבי״ע שזהו ענין כה כדמותנו, מפגי שגילד אור
 הנבואה שלהם הי׳ מבי״ע שאורות דבי״ע הם כמו ענין הדמות וכנ״ל, וזהו
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 שהם ראו באספקלרי׳ שאינה מאירה שאינו נראה העצם כ״א הצורה וג״ז רק
 צורה נבדלת, משא׳׳כ נבואת משה הי׳ מאצי׳ שבאצי׳ שם הוא עניו הצלם
 שהוא בחי׳ צורה עצמית כר, וזהו שבמשה כתי׳ פה אל פה אדבר בו ובמראה
 ולא בחידות, שעניו החידה היא המעלמת על אור השכל שבה, הגם שע׳׳י
 מבינים השכל מ״מ היא מעלמת עד שדוקא בעל שכל גדול הוא מבין החידה
 ולא אחר כר, וגבי משה הי׳ פה אל פה כר שזהו ענין שמשה ראה באםפה״מ
 שנראה העצם כר, וזהו ענין בצלמנו כדמותנו שזה קאי על אורות דאצי׳
 ואורות דבי״ע בכלל, וזהו ההפרש בכלל בין נבואת משה לנבואת שאר

 הנביאים כר.

 ולהבין ענין זה בעבודה מהו ענין צלמנו כדמותנו כר, הענין הוא בעבודה
 זהו קאי על ענין יחו״ע ויחו״ת כר, והנה בחי׳ יחו״ת הוא יחוד
 העולמות עם האור האלקי שמאיר בהם, היינו הגם שהאור האלקי הוא בלתי
 מורגש בהם, ואדרבא הם נראי׳ לנפרד, ואין החיות האלקי נרגש בהם
 בהרגש פנימי, ובפרט שיוכר לכל שעיקר חיותם הוא האור האלקי, והנה ע״י
 ההתבוננו׳ והעמקת הדעת בסדר הנהגת העולם, בריבד הגבראי׳ והיצורי׳
 והנעשי׳ וגלגלי׳ וכדומה, וכל א׳ וא׳ הנה שומר תפקידו לבלי לשנות אפי׳
 כקוצו ש״י, שכל א׳ ואחד הגה כפי ההגבלה שהוגבל למו, והגה הגבלה זו
 הוא מדרי׳ ההתחלקות שכאו״א נתחלק כפי מדרגתו, ואז היא הסיבה — פי׳
 ההתחלקות הזאת — להיות מדריגות התכללר, ופי׳ התכללות שאז הנה
 בהתכללות כולם הנה הוא הנהגת העולם, ובהתכללות הזאת הנה בהכרח
 שגם הפכים יתכללו, והפי׳ הוא הגם שמצ״ע היינו מצד מהותם הם הפכים
 זמ״ז, עד שאחד לא יכול לסבול לזולתו, וע״י ההתכללות הוא שמתכללי׳ יחד
 שא׳ נותן מקום לזולתו כר, ואז הוא הגהגת העולם, והתכללו׳ כזאת והנהגה
 כזאת היא רק בחוק הבורא, ובלתי אפשרי להיות בחוק הנבראי׳ כלל, וכמ״ש
 אתה הצבת גבולת ארץ קיץ וחרף כו׳ שכ״ז הוא רק בחוק הבורא כר.
 וכשמעמיק דעת בזה הנה באפשרו להרגיש את האור האלקי המלא כל הארץ
 להחיות כל נברא ונברא בד״פ ובפרטי פרטיות, שכ״ז הוא בחי׳ יחו״ת שנק׳
 כדמותיגו שהוא רק דמות והארה לבד שלאחר רוב היגיעה גם שמגיע
׳, הרי  להדגש פנימי ומרגיש אופן האור האלקי המחי׳ את העולמות והנברא,
 סוף כל סוף הנה הוא מרגיש רק את האור ולא בחי׳ ומדדי׳ העצמות, והוא
 רק יחוד החיות שהוא האור עם העולמות שהם הכלי׳, והוא כמו עד״מ כמו
 הדמות שהוא רק בחי׳ צורה נבדלת כר. ויחו״ע הוא מה שמיחד את העולמות
 עם האלקות הייגו שהעיקר הוא האלקות, פי׳ שגם לאחר שנבראו העולמות
 הם בטלים בתכלית הביטול שאינם במציאות כלל, וכמו קודם ברה״ע הי׳ הוא
 ושמו בלבד, כמו״כ לאחר שנבראו העולמות הנה הם אינם תופסים מקום
 כלל, ואינם מעלימי׳ ומסתירי׳ כלל, וכמ״ש אתה הוא קודם שנבה״ע ואתה
 הוא לאחר שנבה״ע בשוה ממש, וכמ״ש אני הוי׳ לא שניתי שאין שינוי
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 בהעצמוה כלל, וכמו שקודם שגבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד כן גם לאחר
 שנבה״ע, והעולמות לא פעלו שום שיגר בו ית׳ כלל וכלל, והוא בחי׳ יחו״ע
 שהעולמות הם מיוחדים עם עצמות האלקות ממש, ולכן הגה ברה׳׳ע שהוא
 בריאת היש הוא מהעצמות דוק* שדוקא בכחו רכלתו לברוא יש מאין,

 שהוא מצד העצמות דוקא.

 אמנם לפ׳׳ז יוקשה מאחר שעגין יחו׳׳ע הוא שהעיקר הוא האלקוח והעולמר
 הם בטלי׳ במציאות, רוקשה פי׳ אמירתו יחוד שבאמת יחוד הוא מב׳
 דברי׳ שהם בעדך זל״ז. אך העגין הוא שיחוד זה הוא עד״מ כמו בחי׳ יחידה
 שבגפש שהיא מבחי׳ המקיפים שבלתי אפשרי להאיר בכלי כלל, ואינה
 במציאות, ומ״מ נקראת יחידה לפי שהיא כלי הדבוקה בבחי׳ יחיד כר. והמשל
 בזה מרצון האדם שידוע שהרצון הוא מיוחד עם עצם הנפש ולכן הוא פועל
 בכל האברי׳ בשרה ממש, ובאמת הוא מהות אחר מהגוף דלבד זאת שזה
 רוחני וזה חומת, הנה לבד זאת הם בסוגי׳ גבדלי׳ זמ״ז, שהם במדריגת פועל
 ונפעל שהרצון הוא הפועל והגוף הוא הנפעל, ומ׳׳מ הם מתייחדים ביחוד
 גמור על צד הפל* והוא לפי שהרצון הוא הגובר והוא העיקר ומבלעדו אין
 שום מציאות כלל, והוא הפועל בכולם. וכמו שנראה במוחש בא׳ שהוא טרוד
 באיזה רצון אז הרי כל גופו בהבלי׳ הטרדה, והטרדה הוא מה שטרוד לקיים
 רצוגו על צד היוחר מעולה כר. וככל המשל הזה יובן בעגין יחו״ע שהעיקר
 הוא האור האלקי, והעולמוה הם בהכלי׳ הביטול והיחוד באלקוה עד שאיגם
 במדדי׳ איזה מציאוה כלל, וכל שכן שאי אפשר לומר שהם יעלימו על האור
 העיקרי, שהוא האלקוה אלא שהאמה הוא שאני הוי׳ לא שניהי, ואחה הוא
 קודם כר, וכללי׳ ברה״ע לא פעלו שום שינוי וההחדשר ח״ו, וזהו״ע יחו״ע
 יחוד העולמו׳ באלקוח כר. וההפרש בין יחו״ה רחו״ע הוא שיחו״ה הוא יחוד
 רק עם האור שהוא כדמוהינו צורה נבדלה, רחו״ע שהעולמוה הם מהעצמוח
 דוקא כר בחי׳ צלמינו שהוא צורה עצמיח שהעצם נצטייר בציור כזה. והפי׳
 הוא דהנה ידוע משארז״ל נחאוה הקב׳׳ה להיוה לו יה׳ דירה בהחהוגים,
 שעיקר הכוונה שיהיו עולמוה רק שיהי׳ ביטול העולמוה, והכוונה חחהוני׳
ק* ועכ״ז יכירו  היינו שיהיו תחהוני׳ במעלה בבחי׳ גשם ובעוה״ז השפל דו
 גדולתו ית׳ וכמ׳׳ש בע״ח (שעה׳׳כ פ״א< כשעלה כר רכירו גדולתו כר, רהיו
 בטלי׳ בהבלי׳ הביטול לאלקות, הרי שרצוגו שיהי׳ העולמות רהיו בטלי׳
ת שעצמוחו יה׳ שהוא רצוגו יה׳ המושרש בעצמוה חפץ בזה  בהכלי׳ כר, ה
 דוק* וזהו מה שהעצם גצטייר בציור כזה, והוא מדרי׳ צורה עצמיה בחי׳

 צלמינו כר, שהוא צלם צורה עצמיה כר.

 וביאור כללי׳ הענין הו* דהנה כחי׳ לך הוי׳ הגדולה והגבורה כר, וחשיב
 כאן הז׳ םפירוה דחו״ג וכר, אמנם בד״כ קאי על אורוה דע״ם
 דאצי׳ שזהו החפשטוה גדולהו וגבורחו כר >מה שבהפםוק איגו חשיב חמשים



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רפה ס

 רק ז״מ כמו גדולה כר ומפרש שקאי על אורות דע״ס דאצי׳, באמת אין זה
 מדויק שקאי על כללית הע׳׳ס דוקא, כ״א שכללי׳ העגין קאי על מדרי׳
 הספירו׳ כמו שהם באצי׳ דוקא כר<. והגה לך הוא בגימ׳ המשים וקאי על
 המשים שע״ב, ושער הוא משמש כגיסה ויציאה, והפי׳ הוא שע׳׳י ההתבוננות
 שמתבונן בענין כולא קמי׳ כל״ח, וכל התבוננר הוא שמביא לידי השגה
 והבנה שמשיג ומבין בשכלו היטיב איך שכל המציאות שנמצאים הם כלא
 קמי׳ כר, ולית אתר פנוי מיני׳ שהוא נמצא למטה כמו למעלה, שכל המציאות
 שיש למטה הוא חי וקיים ונמצא במציאות, והוא מפני שהחיות האלקי מחי׳
 אותם וכמ״ש ואתה מחי׳ את כולם. והנה כשמעמיק דעת בהתבוננו׳ כזו, הנה
 עי׳׳ז ממילא נעשה ביטול המרות שהוא האהבה והיראה יהיו בטלים ונכללים
 באוא׳׳ס, כי שרש המרות הוא מבחי׳ בינה, שכללותה הוא השגה והבנה,
 ממילא כשמעמיק דעת באיז׳ התבוגנות ע׳׳י ההשגה וההבנה ממילא נעש׳
 ביטול המרו׳. והגה מדות הם ז׳, ומעלת התיקון הו׳׳ע ההתכללות, והוא מה
 שכל מדה כלולה מד, וזפ״ז הם מספר מ׳׳ט, שהו׳׳ע מ׳׳ט שע״ב, שלכל מדה
 יש שער פרטי, והשער הזה הוא שגמשך האור ממקור ושרש המרות בחי׳
 בינה בכל המרות. והנה מאחר שמאיר אור הבינה בהמדה, הנה עי׳׳ז ממילא
 נעשה ביטול והתכללות המדות באוא׳׳ס ב׳׳ה, וזהו מה ששער משמש כניסה
 ויציאה, שהאור נמשך ומאיר מבחי׳ בינה בהמרות, והוא מה שמתבטלי׳
 ממציאות לגבי בחי׳ השגה, ואח׳׳כ הנה ע׳׳י ריבוי ההתבוננר ומבין ומשיג את
 האמת כמו שהוא, ממילא נעשה ביטול המדות שמתבטלי׳ ממהותם ונכללי׳

 ע׳׳י השער באוא׳׳ס ב׳׳ה.

 ואח״כ כתי׳ לך הוי׳ הממלכה כר, שלכאו׳ אינו מובן הלא כבר כתי׳ לך הוי׳
 הגדולה כו׳ שקאי על כללית ז״מ דאצי׳ שגם המל׳ בכלל, ומה כתי׳
 עוד לך הוי׳ הממלכה כר שהוא בחי׳ מל׳, ולמה מחשבה במדדי׳ בפ״ע. הענין
 הוא כידוע דממדת המל׳ נתהוו נבראים דבי״ע, שנבראים דבי׳׳ע אינם
 משיגים איך שכולא קמי׳ כלא כר, או ענין לית אתר פנוי מיני׳ כר, איך
 שהוא נמצא למטה כמו למעלה, זה אינו מושג בנבראים דבי״ע, רק שהם
 משיגים מקורם איך שנתהוו מהאין האלקי, שזהו כח אלקי שמהוום מאין
 ליש, ומפני זה הם מחשבים מקורם איך שזהו העיקר, ומפני זה הם בטלים אל
 האין האלקי שזהו רק הארה בעלמא, הגם דאמיתי׳ ההתהוות הוא מכח
 העצמות דוקא דהוא לבדו בכחו ויכולתו לברוא יש מאין, דהבריאה זהו בחיק
 הבורא ולא בחיק הנבראים, דאלו מתכנשים כל באי עולם לא יוכלו לברוא
 אפי׳ כנף יתוש א׳ כר, מ״מ זהו כח געלם הוא, אבל בהתגלות הוא רק הארה
 בעלמא הוא, ומשו״ז הביטול שבהם הוא רק ביטול היש והחשיבות והמציאות
 שלו, ואין זה ביטול אמיתי רק ביטול הישות והגשמיות שלו, כידוע שיש
 ביטול דמ״ה שהוא ביטול המציאות לגמרי שזהו ע״י ההתבונגות דכולא קמי׳
 כלא כר או דלית אתר פנוי כר, אבל הביטול דנבראים דבי״ע שהם איגם
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 משיגים איך שכולא קמי׳ כלא כר, ממילא אין בהם ביטול אמיתי רק ביטול
 היש בלבד כר. וז׳׳ש לך הוי׳ הממלכה שאמר על המל׳ לך בפ׳׳ע מפני שמן
 המל נתהוו נבראים דבי׳׳ע שבהם הביטול באופן אחר שהוא הביטול היש
 בלבד, ומ׳׳מ אמר לך שגם הביטול דנבראים דבי״ע ג ׳׳כ הוא לך לכח
 העצמות, כמו שגתבאר שהאמת הוא שההתהוות הוא מן כח העצמות דוקא
 רק זהו כח נעלם, ובהתגלות אינו רק הארה ומפני זה הביטול שבהם הוא רק
 ביטול היש בלבד כר, ובד׳׳כ הוא רק בחי׳ יחו׳׳ת בחי׳ כדמותינו שהוא רק
 ביטול היש ומרגיש רק מקורו הוא האור האלקי שמחי׳ אותו בדרך פרט כר.

 אמנם אדם הוא בגימט׳ מ׳׳ה וענין אדם זהו קאי על תומ׳׳צ שגא׳ זאת התו׳
 אדם כר, וכמו שבאדם יש רמ׳׳ח אברים ושם׳׳ה גידים כמו׳׳כ למעלה
 רמ״ח פקודין רמ׳׳ח אברין דמלכא כר, וידוע דתומ׳׳צ הם בע״ס דאצי׳,
 דאורייתא מחכ׳ נפקת כר, וכתי׳ ועל הכסא דמות כמראה אדם דלכאו׳ אינו
 מובן הלא אין לו גוף ולא דמות הגוף ולא נערוך אליו קדושתו כר. אך הענין
 הוא שמה שנראי׳ במראה אדם שהוא ענין התומ׳׳צ שהם בע׳׳ס דאצי׳ דוקא,
 אבל למעלה מאצי׳ כתי׳ אם צדקת מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה לו
 כר, ומה איכפת לי׳ להקב׳׳ה אם השחיטה מן הצואר או מן העורף ואינו כ׳׳א
 לנסות את הבריות כר, ששם לא שייך ענין התומ״צ כ׳׳א באצי׳, והתר היא
 בבחי׳ ביטול דמ״ה דאורייתא מחכ׳ נפקת כר, וכמו שכללות ענין החכ׳ הוא
 בחי׳ הביטול דוק* כמו״כ התר כמו שנמשכה מחכ׳ הוא רק בחי׳ ביטול, ולכן
 התר גם כמו שהיא למטה היא בידיעה והשגה ולא נתלבשה בעשי׳ גשמיות,
 הגם שהתר היא ג״כ הלכות גשמיים מ״מ לא גתלבשה בעשי׳ גשמי׳ כ׳׳א רק
 בדרך שכל, והשכל הוא בעגיגי׳ הגשמי׳ ולכן לימוד התר היא מצוה, שהמצוה
 הוא ידיעת והשגת התורה ולימודה, והעיקר הוא העיון שיניח שכלו ויתעסק
 בהלכות התר משעבד שכלו ומח׳ בזה כר. משא״כ ענין המצות הוא ביטול
 היש בלבד, ומפני זה נתלבשו בעשי׳ גשמי׳ שזהו ביטול היש בלבד, כמו
 התפילין שהם ד׳ בתים, ולמעלה הם ענין ד׳ מוחין הלא הם אינם בערך כלל,
 וזהו הציווי עשה לך ציונים כר שהם רק לסימן בלבד. ובתפילין יש ג ״כ ב׳
 המדרי׳ דהוקשה כל התר לתפילין כר, וכמו שבתר יש ב׳ המדריגות, כמו״כ
 הוא בתפילין דתפילין של ראש הוא בז״א ותפילין של יד הוא במל׳ שזהו
 בכלל מוחין דז״א ומוחין דגוק׳, וע״י שהאדם מגיח תפילין עי״ז תהי׳
 ההתחברות יחו״ע ביחו״ת שגם בנבראים דבי״ע יהי׳ הביטול כמו באצי׳ כר.
 וזהו שאי׳ בת״ז כשאדם מניח תפילין בראשו ובזרועו זהו ענין צלמנו
 כדמותנו כר שזהו ב׳ המדרי׳, דתפילין שבראש הם בז״א שזהו ענין צלמנו,
 ותפילין של יד הם בנוק׳ שזה ענין כדמותנו, וע״י שהאדם מניח תפילין
 בראשו ובזרועו שזהו מצוה א׳ בכלל ובפרט הם ב׳ מצות כי אינן מעכבות זו
 את זו, וזהו שא׳ כנגד זכור ושמור שזהו ענין ז״א ומל׳, ועיי שהאדם מניחם
 שהאדם הוא דו״נ בכלל עי״ז תהי׳ ההתחברות דב׳ המדרי׳ דיתו״ע ויחו״ת
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 שגם בנבראים דבי״ע יהי׳ הביטול כמו באצי׳ כר. וזהו נעשה אדם בצלמנו
 כדמותנו כר שע״י שהאדם מגיח תפילין בראשו ובזרועו שהם ב׳ מצות שזהו
 ענין צלמינו כדמותנו, עי׳׳ז תהי׳ ההתחברות דיחו׳׳ע ויחו׳׳ת כו׳, שגם למטה
 בעשי׳ וכעוה״ז הגשמי יהי׳ נרגש האור האלקי וכי הוא לבדו הוא, וכ׳׳ז הוא
 ע׳׳י התפילין דוקא, וזהו נעשה אדם כר וע״י התפילין עי׳׳ז פועלי׳ ההתחברר

 דיחו׳׳ע ויחו׳׳ת כר

 בס״ד, ש״פ דברים. סרעברינקא. ס״ג. הנחה

 אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל בעבר הירדן במדבר בערבה
 מול סוף כר, וצ׳׳ל אומרו כל ישראל דוקא, דבכל התורה כתי׳ בנ׳׳י
 וכאן אומר כל ישראל, ועוצ׳׳ל עניו התוכחה שמוכיחם בל׳ נסתר דמה שאמר
 במדבר בערבה כר הוא דברי תוכחה, וכדאי׳ בתרגום רחבו במדברא
 ודארגיזו במישראי כר, ולמה מוכיחם בל׳ גםתר, וא׳׳ל שהוא בשביל כבודם
 של ישראל הלא בפ׳ עקב מוכיח אותם בגלוי, כמ״ש (דברים ט׳ כבז ובתבערה
 ובמסה ובקברות התאוה מקציפים הייתם כר, וכאן מוכיתם בנסתר. והגה
 באלשיך אי׳ דלכן הוכיחם בל׳ נסתר דרצה לידע אם יכולים לקבל דברי
 תוכחה, דהוכח׳ הוא דוקא למי שהוא כלי לקבלה ואז פועל, ומי שאינו יכול
 לקבל הוכחה אין שייך להוכיחו כי אינו מועיל, ואדרבא ע׳׳י התוכחה למי
 שאינו ראוי יכול ליפול ממדריגתו הקדום, ועוד יותר שיעמוד בהתגברות
 להיפך לצד אחר ח׳׳ו כר, ודוקא מי שהוא כלי לקבל׳ לו ההוכחה מועיל
 ומתקן, לכן הוכיחם בל׳ נסתר כדי לידע אם יכולים לקבל דברי תוכחה.
 ובאמת דוחק גדול לומר כן, ואיך שייך לאמר כן, הלא מרע׳׳ה רבן של כל
 הנביאים והי׳ מגהיגם מ׳ שנה במדבר, וזה הי׳ בסוף המ׳ שנה, ואיך אפשר
 לאמר שעדיין לא הכיר אותם, ואפי׳ שהיו רק מבן עשרים שנה ולמעלה ג׳׳כ
 הכירם שהרי הי׳ אתם מ׳ שנה. אך הענין הוא דהנה אי׳ ברמ״ז דמשה הי׳
 מוכיח להם בב׳ מיני תוכחות, תוכחה בגילוי, תוכחה בדרך נסתר, ותוכחה
 בדרך נסתר נמשך בשרשו מגבודות דאבא, שעז״נ(דברי׳ כ׳׳ט כ׳׳ח) הנסתרר
 לה׳ אלקינו וקאי בד״כ על בחי׳ חו׳׳ב, וזהו שנמשך התוכחה בדרך נסתר,
 ופעולתה בנפש הוא להוציא הכחות הנעלמי׳ והנסתרי׳ לגילוי. דהנה אי׳
 בזהר תלת קשרין מתקשרין דא בדא וכולין דרגין על דרגין סתימין וגלין,
 וענין םתים וגאא בנפש הוא, דהנה ידוע דלא כל הנשמה ירדה להתלבש
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 בגוף שהרי אינה בערך כלי הגוף, כ״א הארה בלבד מתלבשת בגוף שממנה
 נמשכים כחות הגלוים, כמו כח השכל וכח המדות וכה הראי׳ ושמיע׳ שכולם
 מתגלים בגוף דוקא, ואפי׳ כח המשכיל להשכיל השכלות והשגר שהם
 רוחגיי׳ ומ׳׳מ הם באים ע׳׳י המוח שבראש, וההתפעלות בלב וכח הראי׳ בעין
 וכח השמיעה באזן, והם באים מההארה שמתלבשת בגוף, ולהיותה הארה לכן
 היא מתגלי׳ בגוף, אבל עצם הנפש הוא למעלה מהתלבשות בכלי׳, ואברי
 הגוף לא יכילנו, כ׳׳א הוא דבוק למעלה באלקו׳ שהוא נעלה, והגם שיש לו
 שייכות אל הגוף, שהרי מוגדר הוא להחיות את הגוף, אמנם אינו שייך
 לאמר שהגפש הוא בדיר תפיסא בגוף, ואפי׳ בדיד אחיזה ג״כ א״א לאמר על
 הגפש המחי׳ את הגוף, מ״מ שייכות אל הגוף יש לו שהרי הוא מוגדר
 להחיות גוף זה דוקא, ואין נפש אחת מחי׳ ב׳ גופים, אבל החיות אינו בדרן־

 התגלות והתלבשות, כ״א הוא נעלם.

 והנה מזה הבחי׳ גמשף רעותא דלבא רצון הפשוט שלמעלה מטו״ד ושכל
 הגלוי, וזה גק׳ בש׳ אהבה מסותרת שהיא סתום מצד עצמו, דאהבה
 הוא מל׳ אבה שפירושו רצון, ובשרשו הוא רצ״פ שלמעלה מטו״ד אלא שהיא
 מסותרת ונעלם מצ״ע. דהנה באהבה מסותרת יש ב׳ ענינים, א׳ בבחי׳ מדות
 שע״פ השכל, דלפעמי׳ ה״ה בגילוי ולפעמי׳ היא מסותרת, אמנם סתר זה אינו
 מצ״ע שגאמר שהיא מוסתרת מצ״ע כ״א מצד הגוף וגה״ב שהם המעלימי׳
׳ עלי׳, וכדאי׳ בםש״ב דלבושי הגה״ב מעלימי׳ ומסתירי׳ עד שרשע  ומסתיר,
 מכתיר לצדיק שאיגה בהתגלות והיא מסותרת, ואין זה מוסתר מצ״ע שהרי
׳ עליי,  היא מצ״ע בהתגלר רק שלבושי הגוף והנה״ב מעלימי׳ ומסתיר,
 ובהסיר הלבושי׳ המסתירי׳ ה״ה מתגלה, רזה מה שהוא נעלם קודם שגתגלה
 זה איגו מוסתר שהרי כל כח הוא כן, שההעלם קדם אל הגילוי, ומה שהי׳
 תחלה בהעלם אח ״כ הוא מתגלה, ואין זה כ ״א מה שלבושי הגוף והנה ״ב
׳ על אורה כר, וענין מוסתר מצ״ע הוא אופן אחר לגמרי,  מעלימי׳ ומסתיר,
 משא״כ בחי׳ רצון פשוט הוא מוסתר ונעלם מצ״ע, וע״ז ארז״ל (עירובין
 ספ״ו< נכנס יין יצא סוד, שהוא הסוד דעצם הנפש שהיא נעלמת ונסתרת.
 והנה בכדי שתתגלה זהו דוקא ע״י תוכחה, דענין תוכחה הוא שמוציא
 ההעלם אל הגילוי, כמו ענין הביטושי׳ דע״י שמבטשין לי׳ עי״ז גתגלה הדבר,
 וכמאמר הזהר אעא דלא סליק בי׳ נהורא מבטשין לי׳ גופא דלא סליק בי׳
 נהורא דנשמתא מבטשין ליי, כמו״כ ע״י ההוכחה יוצא הדבר מהעלם אל
 הגילוי. ויובן זה יותר מצור החלמיש דשם אין מציאות אש, וע״י ההכאה
 דוקא יוצא האש מהצור, ואינו כמו הגחל׳ דנמצא בו מציאות האש ממילא די
 ע״י נפיחה במפוח, משא״כ צור החלמיש יציאתו הוא ע״י הכאה ביותר,
 כמו״כ בכדי שיהי׳ גילר בחי׳ רצה״פ זהו דוקא ע״י ההוכחה, אף ע״ז מספיק
 הוכחה בדרך נסתר. דהנה כתי׳ אני ישנה ולבי ער (שה״ש ה׳ ב׳< ואמרז״ל
 אני ישנה בגלותא, דגלות נמשל לשינה כמו בשינה אז כל הכחות ה״ה
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׳, כמו כח השכל וכה המרות והכהות ראי׳ ושמיעה כר ואינם  נעלמים ונסתר,
 מאירים בגילוי, כמו״כ בזמן הגלות נמשל לשינה שלא יש עבודה מכחות
 הגלוים מוחין ומדות, שהרי אינו דומה לזמן הבית שאז האיר גילוי אוא״ס,
 ולכן הי׳ העבודה העקרית שלהם במוח ולב, ההתבוננות באלקות וגם זה הי׳
 בעומק הדעת וע׳׳כ פעל על המדות כר. משא״כ בזמן הגלות ההתבוננות אינו
 אמיתית שאינה השגה גמורה, דגם אם מתבוגן באלקות וחושב בזה ומ׳׳מ
 אינה אמיתית עדיין, שהרי הענין האלקי אינו מניח אצלו בטוב >עס לייגט
 זעך ביי אים ניט אפ דער ענין אלקי ממש), וכ׳׳ש שלא יש בחי׳ העמקת
 הדעת ואז ממילא אין התפעלות המדות כר. וכ׳׳ז מצד שהלבושים דנה׳׳ב
׳ על כחות הגלוים שלא יאירו בגילוי ואז אין ההתבוננות,  מעלימי׳ ומסתיר,
 דההתבוגגות בא ע׳׳י הכתות שמאירי׳ בגילוי, אבל כאשר לבושי הנה׳׳ב
 מעלימי׳ ומסתירי׳ אז אינו מאירי׳ הכחות בגילוי וממילא לא יש בחי׳
 ההתבוננות. ועוד זאת שלבושי הגה״ב פועלי׳ הגשמה בהכחות עד שאינם
 כלי׳ מוכשרי׳ לקבל את הענין האלקי, וכדאי׳ בזהר תוקפא דגופא חולשא
 דנשמתא כר, שע״י תוקף הנה׳׳ב עי׳׳ז נעשה החלישות כר. וזהו אני ישנה
 בכחות הגלוים, מ״מ לבי ער שקאי על עצם הנפש, כמו השינה שזיינה לעצם
 הנפש הייגו בהשייכות שיש לו אל הגוף אינו נוגע לו אם ער או ישן, כמו״כ
 בעבודה אומר ולבי ער וקאי על פגימי׳ ביגה רעו״ד רצה״פ, הגם שאני ישנה
 בכחות הגלוים מ״מ בעצם הנפש לא יש העלמות והסתרים, דבכחות הגלוים
 כתי׳ זלע״ז עשה אלקיס שיש שם העלמות והסתרים, אבל בעצם הנפש לא
 יש שם העלמות והםתרים כמארז״ל בבואה דבבואה לית להו, ולכן ע ״ז
 מספיק תוכחה בדרך גסתר ג״כ, דעל כחות הגלוים דיש שם העלמות
 והםתרים הנה בכדי להסירם צריך ע״ז תוכחה בגילוי דוק* אבל בעצם
 הנפש שלא יש שם מניעות ועיכובים רק שהוא נעלם מצ״ע, לכן מספיק ע״ז
 תוכחה בדרך נסתר ג״כ שעי״ז תצא לגילוי. והנה תוכחה הוא מה שמוסיף
 כח וחוזק שתתגלה הדבר, והיא בשני הפנים אם שהעדר ההתגלות הוא מצד
 מניעות ועיכובים שמונעי׳ ומעכבי׳ הנה ע״י התוכחה מסתלק המניעה וגתוסף
 כח וחיות בהעצם שיגבור על המניער כר, ובמקום שאין מניעות ועיכובי׳
 הגה ע׳׳י התוכחה מתגלה העצם עכ״פ כר, ויוצא לגילוי ממש כר, וזהו״ע

 תוכחה בדרך נסתר רק לגלות את העצם כר.

 וצ״ל הלא נת״ל (בד״ה משביעין אותו) בכדי שיגיע לרצה״פ צריך להיות
 בסדר והדרגה מקודם עבודה דכחות הגלוים ואח ״כ מגיע לשו״מ
 הנשמה שהוא רצה״פ, ואיך מועיל התוכחה כאן כיון שבכחות הגלוים היא
 ישנה כנ״ל, ואיך מגיע לשו״מ הנשמה שיהי׳ גילוי רצה״פ. והנה להבין זה
 צל״ת ביאור ענין תוכחה בדרך נסתר, והנה שרשה הוא מגבו׳ דאבא, מה
 מעלתה בזה ששרשה מגבו׳ דאבא ואיך היא פועלת בנפש. ויובן זה בהקדם
 מארז״ל ע״ה אסור לאכול בשר, ולכאר הלא בשר הותר לבני נח כמ״ש כירק
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 עשב נתתי לכם כר, דאדם הראשוו הי׳ אוכל ירק אבל לבני נח הותר. הענץ
 הוא דלא מן הדין הוא מה שע׳׳ה אסור לאכול כר, דמן הדין הוא היתר גמור
 רק מצד המוסר הוא שנאסר לו לאכול בשר, דכל עגין המאכל הוא רק לברר
 בירורים שעי׳׳ז שאוכלו מתעלה ומתתקן המאכל, וע׳׳ה שאינו יכול לברר אינו
 מעלה אותו, וגם משו׳׳ז לא הי׳ איסור גם בחלק המוסרי, רק שע׳׳י אכילתו
 הוא מוריד אותו למטה וכמשי׳׳ת. והנה מזה משמע שהמאכל למטה מהאדם,
 והראי׳ שהאדם צריך לעלות אותו, וכן אמרז׳׳ל פתח במזבח וסיים בשולחן
 בזמן שבהמ׳׳ק קיים מזבח מכפר עליו, ועכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו,
 הרי דימה שולחן למזבח, כשם שמזבח כל ענינו הוא מקום להעלאה דקרבן,
 וקרבן עניגו קירוב הכחות והשמות, כי כשהיו מקריבין בהמה גשמיות ע״ג
 המזבח ועי״ז הי׳ נתעלה לבתי׳ ארי׳ דאכיל קורבנין, עד שנתעלה לשרשה
 בתהו שקדם אל התיקון כר, ועד״ז הו״ע השולחן שהוא ג ״כ העלאה שעכשיו
 שולחן במקום מזבח שהוא בדוגמת המזבח ממש. דהנה לפעמי׳ מצינו שארז״ל
 אין התיגוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן דע״י אכילת לחם דגן
 עי״ז ניתוסף לו דעת שיודע לקרות אב* וכן אר״נ עד דלא אכילנא בישרא
 דתורא לא צלינא דעתאי, וכן א״ר חמרא וריחנא פקחין כר, הרי משמע מזה
 שהמאכל יותר נעלה מהאדם עד שעי״ז ניתוםף לו תום׳ אור. וכן לפי אופן
 המאכל לפי אופן כזה הוא הדעת, כדאי׳ בשל״ה דכשאוכל מאכלים דקים עי״ז
 הכחות מאירים אצלו ביותר כמו כח השכל וגם השכלתו הוא בדקות, משא״כ
 כשאוכל מאכלים עבים וגסים נעשים הכחות אצלו בהגשמה יותר, נמצא
 דהמאכל גבוה מהאדם, עד שפועל על האדם. אך הענין הוא דשגיהם אמת
 דיש מעלה באדם שעי״ז צריך להעלות המאכל, ויש מעלה במאכל עד שעי״ז
 יתוסף לו תום׳ כח בהאדם, כמ״ש אחור וקדם צרתני כר אחור למע״ב וקדם
 למע״ב, דהוא אחור להמאכלים שנבראו וגם הוא קדום. דהנה כתי׳ כי לא על
 הלחם לבדו כר כי על כל מוצא פי ה׳ כר, והוא מוצא פי ה׳ שבמאכל גופא
 דשרשו מעולם התהו שקדם לתיקון רשרשו יותר נעלה משרש האדם, רשרש
 האדם הוא מעולם הברודים ושרש המאכלים הוא מעולם הנקודים (ששם
 האור בנקודה א׳ ממש בלי שום התפשטר כלל כידוע) שהוא למעלה מברורים.
 ויובן זה דהנה ידוע דכל הנבראים שלמטה שרשן מד׳ חיות שבמרכבה, דפני
 ארי׳ מקור כל החיות ופני שור מקור כל הבהמות ופני נשר מקור כל
 העופות, וכן צומח נמשך ג״כ מד׳ חיות שבמרכבה דאין לך עשב מלמטה
 שאין לו מזל מלמעלה כר, ומזלות נמשכים ממלאכים גבוה מעל גבוה שומר
 כר עד שנכללים בד׳ חיות שבמרכבה, הרי דכל הנבראים צו״ח נמשכים מד׳
 חיות שבמרכבה, ועל החיות כתי׳ והחיות נושאות כר שהם בכוחם לנשאות
 את הכסא ואדם שעה״כ, כמ״ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו כר.

 ועניין אדם למעלה לכאר הלא אין לו גוף ולא דמות הגוף, אך האמת הוא
 שדברה תו׳ כלשון בנ״א כמ״ש נעשה אדם בצלמנו כר, דאדם
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 שלמטה נעשה כצלם ודמות דאדם שלמעלה, ממילא מכל עניני אדם שלמטה
 נבין בל ציור המדרי׳ באדם שלמעלה. דהנה אדם למטה הוא בסדר והדרגה
 עליון ותחתון מעלה ומטה, דכל הכתות גחלקים על ג׳ מדרי׳ כללים חב״ד
 חג״ת גה׳׳י, והם זה למעלה מזה דחב׳׳ד הם כחות יותר געלים מחג׳׳ת ששם
 מאיר חיות הגפש ביותר בהתרחבות והתפשטו׳ ביותר, עד שעיקר עגיגם הוא
 בעניני׳ רוחניים ושכליים, משא״כ בחג ״ת שם חיות הנפש מצומצם עד
 שבנה׳׳י שם יותר מתמעט חיות הנפש, וגם הם מקבלים זמ׳׳ז דחג׳׳ת נמשך
 מחב׳׳ד ונה״י מחג׳׳ת, אמנם מה שמקבלים זמ׳׳ז הוא רק בחי׳ אחרונה דהארת
 השכל זה נעשה מקור למדות, וכן נה׳׳י מחג ׳׳ת הם נק׳ ענפי המדות חיצוני׳
 המדות, הרי רכל הכתות הם זה תחת זה וזה מקבלים מזה. וכן בהתלבשותם
 בגוף הוא ג׳׳כ בג׳ אברים כללים ראש גוף ורגל, דמשכן המוחין הוא בראש
 ומשכן המדות בלב ונה״י הם בחי׳ רגל, וגם האברים ה״ה בסדר והדרגה
 דאדם הוא בקומה זקופה דראש למעלה מכולם ואח״כ הגוף והרגלים ה״ה
 למטה מכולם. כמו״כ יובן למעלה עניו אדם דקאי על ע״ס שהם גחלקי׳ על ג׳
 מדרי׳ כללי׳ חב״ד חג״ת נה״י והם זלמ״ז, דבחב״ד שם מאיר גילוי אוא״ס
 ביותר מבחג״ת דבחכ׳ מאיר א״ס בקירוב מקום, ומקום הוא מעלה ומדרי׳ כר,
 והיינו שבחכ׳ מאיר עצמות א״ס, ובבינה הגם ששם האור מרוחק מעט ומאיר
 בריחוק מקום מ״מ גם שם הארת האור ביותר מכמו שמאיר בחג ״ת ששם
 מאיר ע״י חלון דהו״ע צמצום האור, דביגה מאיר א״ס בריחוק מקום היינו
 ששם אינו מאיר עצמות אוא״ס כמו בחכ׳, אבל מ״מ מאיר שם גילוי אוא״ס
 שלא ע״י הצמצום, ובז״א לבד מה ששם הוא בריחוק מקום שם אינו מאיר
 אלא ע״י חלון דהוא צמצום, וכמו עד״מ חלון שבבית שהשמש אינו מאיר
 בבית אלא כנגד החלון, דהנה אכסדרה לאורה נבדקת ששם אין מסך מבדיל
 על השמש, משא״כ בבית אינו מאיר אלא כגגד החלון, כמו״כ בז״א אינו אלא
 ע״י החלון, וכן בז״א גופא אינו דומה נה״י לחג״ת דהם אינם רק ענפי המרות
 חיצוניות המדות ולא עצמיות, עד שבמל׳ שם הארת האור רק ע ״י נקב
 בלבד, ומובן איך שהם זלמ״ז, וגם הם מקבלים זמ״ז דחג״ת מקבל מחב״ד
 ונה״י מחג״ת, והקבלה הוא רק מה שמקבלי׳ את החיצוגיות, דחיצוניות

 שבעליון נעשה פנימי לתחתון, וזהו״ע אדם למעלה.

 משא״כ חיות המרכבה דהם נק׳ בשם בהמות וחיות אין בהם בחי׳ מעלה
 ומטה כלל, ולכן הרי גם בציור הגשמי של הבהמה הילוכה בקומה
 כפופה ראש ורגל בהשוואה. כמו״כ יובן בציור הרוחני שאין בהם בחי׳ מו״מ
 כלל, הגם שיש שם התחלקות כל המדרי׳ פרטים, כמו בציור הגשמי יש ראש
 ויד ורגל, כמו״כ בציור הרוחגי יש מוחין ומדות, מ״מ אין בהם בחי׳ מעלה
 ומטה דהרי הולכת בקומה כפופה, כמו״כ בציור הרוחגי אין בהם בחי׳ מו״מ
 מצד ששם מאיר האור בתוקף לכן הוא בשוה כמו במוחין כן במדות. דהנה
 ידוע דשרשם מעולם התהו, וידוע ההפרש כללי שבין תהו לתיקון, שבתהו
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 הוא ריבוי אור ותיקון הוא מיעוט האור, דבתהו שם האור בריבוי ובתוקף
 היינו ששם מאיר עצמות אוא׳׳ס כמו שהוא בחי׳ בל״ג לכן הוא בשוה במוחין,
 כמו״כ במדות שלא יש בחי׳ מדידה וגבול, אבל תיקון הו׳׳ע חלישות האור
 שאין מאיר שם עצמות אוא׳׳ס דבתיקון אינו אלא הארת ש׳ מ׳׳ה היוצא
 ממצחא דא׳׳ק כר, וענין מצח הוא צמצום שמעלים על עצמות האור שלא
 יאיר כ׳׳א הארה, ומצד זה יש בחי׳ מעלה ומטה, הרי מובן דתהו הוא יותר
 נעלה מתיקון ששם מאיר עצמות אוא׳׳ס הבל׳׳ג, ומצד זה אמרו והחיות
 נושאות כר בחי׳ אדם מצד שרשם הקדום בהם מתהו ששם תוקף האור,
 ומצד זה הוא אצלם תוקף הרצוא לכן מעלים את האדם לבחי׳ כי לא אדם
 כר, עד׳׳מ באדם כשרוכב על מרכבה גשמיות הרי המרכבה מעלה אותו
 למקום שמצ״ע לא הי׳ יכול לעלות כמו על הר גבוה, כמו׳׳כ החיות נושאות
 כר את בחי׳ אדם שלמעלה למדרי׳ היותר נעלית ממנו, מ״מ אומר נושאות
 ומנושאות עם האדם דכל הרצוא שבהם זהו ע״י האדם בחי׳ ז״א, דהנה עצם
 התהוותן הוא מבחי׳ ז״א ומל׳, ועוד גם החיות שלהם הוא מבחי׳ מל׳, דמל׳
 שהיא שופעת חיות ומזון בחיות שבמרכבה ומצד זה נעשה אצלם תוקף
 הרצו* ולכן מתחלה ה״ה מנושאות עם האדם ואח״כ כשמגיעים לרצוא
 שעי״ז נעשה אצלם תוקף הרצוא מצד שרשם הנעלה עי״ז הם נושאים את

 האדם ג ״כ כר.

 וכמו״כ יובן באדם למטה דמצד ששרש המאכל הוא מתהו לכך הוא מוסיף
 כח להאדם, אך מתחלה צריך שיברר האדם את המאכל, דהגם
 ששרשו מתהו מ״מ נפל למטה ונתלבש בגשמיות שהם תחת ממשלת ק״נ
 שמעורב טו״ר וצריך לברר את הטוב שיוכלל בטוב שבאדם, והנה בכדי
 לברר את הטוב צריך להיות בירור הרע דחיית הרע לגמרי, היינו שיפעול
 בנפשו שלא ירצה בתאוה הגשמיות כ״א שיהי׳ הכל לש״ש שבכח ההוא
 ילמוד מתפלל, או שלא ירצה אפי׳ בעצם הגשמי רק שירצה במוצא פי ה׳
 שבמאכל ועי״ז נדחה הרע ועי״ז נתעלה הטוב ונכלל בכח הרוחני שבאדם,
 כמו באכילה גשמיות שמתחלה נתברר ונתעכל בקיבה והפסולת יצא לחוץ
 והמובחר נתעלה ונעשה דם ובשר כבשרו, וזהו עלי׳ לגבי המאכל עלי׳
 מצו״ח לבחי׳ מדבר, אך זהו דוקא ע״י שמקודם נדחה הפסולת לחוץ ואח״כ
 נתעלה המאכל, כמו״כ יובן כאן שמתחלה צ״ל בירור ודחיית הרע ועי ״ז
 נתעלה אח ״כ לכח הרוחני שבאדם. והענין הוא דהנה נת״ל ששרש כל
 הנבראים הוא מד׳ חיות שבמרכבה, וכתי׳ בוארות כמראה הלפידים
 שעבודתם הוא בחי׳ אהבה כרשפי אש, לבד מה שיש בפרט עבודה מיוחדת
 בחיות המרכבה כמו פני שור שהו״ע גבר שעבודתו הוא בחי׳ אה׳ כרשפי
 אש, לבד זה כללות עבודתן אומר בוערות כמראה הלפידים שהוא בחי׳ אה׳
 כרשפי אש, ובפרט חיות הקדש שבבריאה דנק׳ בשם שרפים דהם נשרפו
 בבחי׳ הרשפי אש שלהם, וזהו העלי׳ שהמאכל נתעלה בבחי׳ אהבה כרשפי
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 אש של האדם שנמשך מהתבוננות, אך זה האה׳ היא בבחי׳ גבול, דבחיות
 הקדש האה׳ שלהם היא בבחי׳ שיעור ומדידה, וכמו׳׳כ באדם האה׳ שלו היא
 באה מהשגה והתבוננות שהיא ג׳׳כ מוגבלת לפי אופן השכל, אך ע״י המאכל
 מצד שרשו הקדום מתהו ששם ריבוי אור תוקף האור עי״ז באדם נמשך ג׳׳כ
 בחי׳ אה׳ בלתי מוגבלת, וזהו תום׳ כח שנמשך בהאדם ע ׳׳י בירור המאכל.
 ועפי׳׳ז יובן מה שע׳׳ה אסור לאכול בשר מצד שאיגו יכול לבוא לבחי׳ אה׳
 ברשפי אש, ואפי׳ לדחות הרע ג׳׳כ אינו יכול, ומכ׳׳ש שאינו יכול להעלות
 המאכל לבחי׳ אה׳ כרשפי אש, אדרבא עי׳׳ז מוריד אותו שגמשך מזה יניקה
 לחיצוגים, וזהו׳׳ע גבר קשות דהם למטה מהיניקה שנמשך מקו הימין, ופעמי׳
 ששם אינו גבו׳ קשות כ״כ אבל מבחי׳ גבר קדושות עי׳׳ז נמשך היניקה
 ביותר במדרי׳ קשות מאד והו׳׳ע םוםפיתא דדהבא כר, ולכן ע״ה אסור לאכול
 בשר דהו׳׳ע בחי׳ גבר ומזה יכול להיות נמשך יניקת החיצונים, כ״א ת״ח
 מותר לאכול בשר ות״ח היינו שמקבל מבחי׳ חכ׳ ובחכ׳ אתברירו שעי״ז
 גפרד הרע, ועוד שע׳׳י חכ׳ עי׳׳ז מגיע לבחי׳ אה׳ כרשפי אש דזהו עלי׳ של

 המאכל, ואח׳׳כ ניתוסף להאדם עי׳׳ז תום׳ כח.

 ולכאר צ׳׳ל איך אמר משה מאין לי בשר דמשמע שלא רצה בענין הבשר
 אפי׳ לאחר הבירור, דאין יכולים להשוות הענין כמו ע׳׳ה אסור
 לאכול בשר, דהרי דור המדבר היו דור דיעה שהיו יכולין לברר ומשמע
 שלא רצה אפי׳ לאחר הבירור, ולכאר הלא נת״ל שעי ׳׳ז ניתוסף כח בהאדם.
 הענין הוא דלגבי משה זה הבחי׳ אינו בערך, רגבי משה כתי׳ ונחנו מה שהי׳
 בטל במציאות, דשרשו מבחי׳ מ״ה דחכ׳ שהו׳׳ע ביטול אמיתי, אבל ענין בשר
 דהוא בחי׳ אה׳ רשפי אש הוא בחי׳ יש, דהרי האהבה היא בבחי׳ התלהבות
 התפעלות מורגשת יש מי שאוהב, דלכן צלותא בחשאי קול דממה דקה, מצד
 ששמו׳׳ע הו׳׳ע ביטול אמיתי, משו״ז היא בלחש ואינו בבחי׳ התפעלות
 מורגשת, כ׳׳א בק״ש הו״ע השגה שמע ישראל כר, והוא בבחי׳ התפעלות
 ורעש שזהו בבחי׳ יש, וע׳׳ז כתי׳ לא באש הוי׳ דמצד שזהו בבחי׳ יש, אבל
 משה הו״ע ביטול אמיתי, הגם שבחכ׳ יש ג ״כ גבר דאבא מ״מ אינו בבחי׳
 התפעלות מורגשת כ״א הוא בבחי׳ ביטול, ולכן אמר מאין לי בשר שלא רצה
 בבשר אפי׳ לאחר הבירור, דהגם שיש מעלה שהוא בחי׳ אהבה בל״ג, מ״מ זה
 המעלה איגו אלא לגבי כהות הגלוים שזהו בחי׳ אה׳ בל״ג, אבל מצד הביטול
 בחי׳ משה הוא למעלה מבחי׳ בשר דבשר הו״ע בחי׳ יש מי שאוהב, וז״ש
 מאין לי בשר היתכן שבחי׳ אין אמיתי בחי׳ והחכ׳ מאין תמצא יתלבש בבשר,
 דאפי׳ לגבי בינה נק׳ אין, דבינה נק׳ יש כמ׳׳ש להנחיל אוהבי יש כר, בפרט
 לגבי בשר בודאי אינו בערך להתלבש. אך באמת איגו כן דהרי על לעתיד
 כתי׳ והי׳ מדי חדש בחדשו יבוא כל בשר להשתחוות כר דהו״ע ביטול פנימי,
 כמו השתחוואה שמרכין ראשו בפישוט ידים ורגלים שהו״ע ביטול המוחין
 וכל הכחות, והוא מצד האין האמיתי שמתלבש בהבשר עי״ז פועל גם
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 בהבשר ביטול פנימי בעת מן העתים, ובפרט שיכול לפעול בהאה׳ רשפי אש
 בחי׳ ביטול אמיתי.

 ויובן זה בהקדים הפלוגתא דב׳׳ש וב׳׳ה בעניו כיצד מרקדין לפני הכלה
 בש׳׳א כלה כמות שהיא ובה׳׳א כלה נאה וחסודה ואפי׳ היא חגרת
 אפי׳ היא סומא כר, וענין כלה הוא ל׳ כליון ותשוקת הנפש בחי׳ רעו״ד
 רצה׳׳פ שלמעלה מטו׳׳ד, ואומר ע׳׳ז איך יגיע לזה בש׳׳א כלה כמות שהיא
 היינו כנ׳׳ל בכדי שיגיע לרצ״פ צריך להיות בסדר והדרגה, בתחלה עבודה
 דכחות הגלוים, וכן במחדומ״ע דצריך לקשר מח׳ במחשבה אלקית, עומק
 המחשבה באלקות, ודבור בדבור התר כמ׳׳ש ואשים דברי בפיך כר, ומעשה
 במעשה המצות, וכן בכחות בשכל ומדות דהיינו שיתבונן כפי אופן הכחות
 שלו, וזהו כ״ח לפוש׳׳ד לפום מאי דמשער בלבי׳, וזהו בחי׳ שמיעה, ועי ״ז
 יגיע לבחי׳ ראי׳ באלקות, כמ׳׳ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא כר דהיינו
 שיגיע לבחי׳ ראי׳ דהיינו התאמתות באלקות כאלו רואה, וכן בהתפעלות
 המדות, וזהו כמות שהיא היינו כדבעי למהר, ועי׳׳ז יגיע לבחי׳ רצה׳׳פ
 שלמעלה מטו׳׳ד. ובה׳׳א אפי׳ אם העביר את הדרך בל יאמר נואש לנפשו
 דמ׳׳מ יכול להגיע לבחי׳ רצה ׳׳פ, וז״ש אפי׳ אם היא חיגרת, היינו רגליים
 להם ולא יהלכו, והוא כמ׳׳ש והתהלכתי בתוככם היינו ב׳ מיגי הילוך
 מלמעלמ״ט ומלמטלמ׳׳ע בחי׳ תר ותפלה, ואפי׳ אם היא סומא היינו שלא
 הגיע לבחי׳ ראי׳ באלקות, ואפי׳ לעבודת ההשגה והתבוננות לא הגיע

 שיתבונן איך שמי ברא אלה, מ״מ יכול לבוא לבחי׳ רצה״פ בחי׳ כלה.

 והענין הוא כמ׳׳ש לבי ובשרי ירננו אל אל חי כר, דע׳׳י התבוננות
 בעצמות א׳׳ס איך שהוא למעלה מבחי׳ ממכ״ע וםוכ״ע דלמתב״כ
 עי״ז מגיע שגם הלב בשר יהי׳ בבחי׳ רצוא לבחי׳ אל חי, והוא בחי׳ חי בעצם
 ולא להחיות דכל הגילוים ה״ה להחיות, ל׳׳מ בחי׳ ממכ״ע שהוא התלבשות
 בבחי׳ פנימי׳, אפי׳ בחי׳ םוכ״ע הוא ג״כ להחיות, כידוע דהחיות כללי שנמשך
 להחיות הגוף דהוא למעלה מכחות הגלוים מ״מ ה״ה ג״כ להחיות את הגוף,
 כמו״כ בחי׳ סוכ״ע הוא ג״כ להחיות את העולמות, וחי בעצם הוא בחי׳
 עצמות א״ס. דהנה מה שאנו מדמין ומכגין בשם סוכ״ע וממכ״ע זהו רק לפי
 שכלנו הדל היינו עד מקום שהשכל מגיע, היינו דהגילוים שם אנו מכנין
 בשם םוכ״ע וממכ״ע, דמה שבא בהתלבשות פנימי׳ הוא בחי׳ ממכ״ע,
 כמאדז״ל מה הנשמה ממלאה את הגוף, הגם שלא ראה את הנפש מ״מ בלתי
 ספק וספק ספיקא הוא שבודאי יש לו נפש, כמו״כ בהעולמות מה שנתלבש
 בפנימי׳ העולמות הוא נק׳ ממכ״ע, ומה שלמעלה מהתלבשות הוא בחי׳
 םוכ״ע, וכ״ז הוא לפי שכלנו שמבין כל הענינים דאו״פ וכל הענינים דאו״מ,
 אבל עצמות א״ם הוא למעלה מכל המדרי׳ דבל הגילוים אפי׳ בחי׳ םוכ״ע
 וממכ״ע ה״ה רק הארה, כמ״ש הודו על ארץ ושמים כר דארץ הוא בחי׳
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 ממלא ושמים בחי׳ סובב ה״ה רק הודו וזיוו, וכמ׳׳ש קדוש קדוש כר ה׳
 צבאות דבכדי שיהי׳ ה׳ צבאות אות הוא בצבא דילי׳, זהו ע״י ג״פ קדוש,
 היינו שהוא קדוש ומובדל מכל המדרי׳, דא״ס לא אתרמיז בשום אות ולא
 בשום קוץ כר, וכשיתבונן בזה והוא רק באמונה פשוטה שמאמין שיש בחי׳
 עצמות א״ס לא מצד השגה והתבוננות דבעצמות לא שייך השגה דלמתב״כ,
 וכן ג״כ הידיעה אינו מצד ההשגה, דלפעמים יכול להיות שהוא מצד השגה,
 כמ״ש ותן בלבנו בינה כר להבין דבר מתוך דבר, היינו מא״ס הממלא יודע
 שיש בחי׳ סובב שהוא למעלה ממנו שממנו נמשך הממלא, והוא בחי׳ עצם
 האור, אלא שיש לו ג ״כ שייכות אל העולמות, ויש עוד בחי׳ שהוא למעלה
 מגדר עולמות ואינו שייך לומר שהוא מקור על העולמות. דהנה באור יש ב׳
 מדרי׳ בהאור, עצם והתפשטות, התפשטות היינו מה שנתלבש בפנימי׳ להוות
 ולהחיות העולמות, ועצם האור שהוא למעלה מגדר התלבשות אבל מ״מ יש
 לו שייכות אל העולמות, ויש עוד בחי׳ שהוא אינו שייך כלל להעולמות
 והו״ע קדם ותחלה כמשנת״ל (בד״ה משביעין אותו), דקדם הוא שקדם
 להגילוים מ״מ יש לו שייכות אל הגילוים שאחריו, וענין תחלה היינו שהוא
 תחלת הבל מ״מ אינו שייך כלל להמדרי׳ שאחריו. והנה עי״ז ההתבוננות יש
 לו קצת הכרה בעצמות שיודע ההפלאה, מאחר שע״י השגה עי״ז מוכרח לו
 לומר שיש בחי׳ עצמות, אבל כאן הפי׳ הוא שלא מצד ההשגה יודע בחי׳
 עצמות אלא מצד אמונה פשוטה בלבד, כמו ע״ד שם שמים שגור בפי כל
 אפי׳ בקטנים ונשים וע״ה שיודעים שיש אלק׳ מצר׳ כמו״כ כאן, אלא שכאן
 מתבונן היינו שמקשר דעתו בזה עד שיפעול שהלב ובשר ירננו אל חי,
 דבקטנים כר הגם שיודעים שיש אלק׳ מצוי מ״מ אינו פועל אצלם מאומה,
 כ״א דוקא ע״י שיתקע דעתו בחוזק בזה עי״ז יפעול שהלב ובשר הגשמי ג״כ
 ירננו אל חי, והוא מצד שכל הגבוה ביותר יוכל לירד מטה ביותר אפי׳ בלב
 ובשר הגשמי, כמו שם שמים שגור בפי כל אפי׳ בתינוקות היינו מצד שכל
 הגבוה ביותר, כמו״כ מה שפועל בלב ובשר הגשמי הוא ג״כ מצד שגבוה
 ביותר עי״ז יכול לפעול אפי׳ בלב ובשר הגשמי שיהי׳ בבחי׳ רצוא לא״ס,
 שהגם שבכחות הגלוים אינו כדבעי למהר, מ״מ ע״י התבוננות בעצמות א״ס

 עי ״ז פועל אפי׳ בלב ובשר הגשמי.

 הרי דמשה טעה במה שאמר מאין לי בשר איך יכול להתלבש בבחי׳ בשר,
 דבאמת א״כ מצד שהוא אין אמיתי יכול להתלבש אפי׳ בבחי׳ בשר,
 כמו לעתיד יהי׳ ביטול פנימי אפי׳ בבשר הגשמי מצד שלעתיד יאיר עצמות
 א״ם, מכ״ש בבחי׳ אה׳ כרשפי אש שיכול בודאי לפעול שיהי׳ ביטול אמיתי,
 ולהורות שטעה הראו לו דוגמא בגשמיות מענין שלו שהי׳ עוף שמן ביותר,
 כמארז״ל דמםקינן לי׳ אתליםר ריפתא ואחרינא אפי׳ ע״י תערובות איגה
 נאכלת מכש״כ הראשונה שהי׳ שמן ביותר, ושומן הוא שמן דהוא חכ׳ והי׳
 התחברות עם בשר השלו דשרשו מפני נשר שבמרכבה, דעבודתו אה׳
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 כרשפי אש דהו׳׳ע גבר, והי׳ התחברות השומן דהו״ע חסד שבחכ׳ עם גבד,
 והייגו שפעל ביטול אמיתי בבשר באה׳ כרשפי אש. וכמו׳׳כ מציגו גבי מנורה
ל דאצי׳ הנק׳  דאהרן הי׳ מעלה נשיי נר ה׳ נשמת אדם, דמנורה קאי על מ
 כנסת ישראל מקור נש׳׳י, ופעל העלאה במל למעלה ובנש״י למטה, וענין ז׳
 קני המנורה היינו ז׳ מדרי׳ פרטיות שיש בנש״י, והי׳ עבודתו שהי׳ מדליק את
 הנרות, והוא ע״י שמן ופתילה, דהגם דשלהבת בא מפתילה מ״מ מהפתילה
 עצמה הי׳ נשרף תומ״י, ובכדי שיהי׳ אור להאיר זהו דוקא ע״י שמן, וגם לפי
 אופן זכות השמן לפי אופן כזה הוא זכות האור שהוא אור זך, כמו״כ יובן
 בנש״י שפעל בהם הביטול היינו בחי׳ ביטול אמיתי כמו בחכ׳, הגם דאהרן
 הוא שושבינא דמטרוניתא העלאה ממטלמ״ע, וכל העלאה הוא גבר, מ״מ פעל
 בהם הביטול אמיתי דאהרן המשיך מביגה, הגס שאימא עילאה מקננא
 בכורםייא, מ״מ אינו דומה בינה שבאצי׳ לביגה שגמשכת להיות מקור לבי״ע,
 דשם הו״ע אה׳ כרשפי אש יש מי שאוהב, אבל כאן הוא ביטול, ועוד שאהרן
 המשיך מבחי׳ חכ׳ שמן שהי׳ מדליק ממילא הוא ע״ד גבר דאבא הגם שהו״ע
 העלאה מ״מ הוא ביטול פנימי שאינו התפעלות מורגשת, כמו״כ יובן שפעל
 בנש״י שיהי׳ בבחי׳ ביטול אמיתי, וזהו״ע הפתילה שהי׳ מדליק ע״י שמן, הגם
 שפתילה הוא ביטול היש מ״מ פעל שיהי׳ זכות האור ביטול אמיתי, ואינו
 דומה לאש שע״ג המזבח דשם הו״ע ביטול היש ולא ביטול אמיתי, אבל אהרן
 פעל ביטול אמיתי, כמו״כ בענין שלו שהי׳ התחברות שמן עם בשר דהו״ע
 הנ״ל, וזהו שהראו למשה שטעה דדוקא בחי׳ אין אמיתי יכול להתלבש אפי׳
 בבשר הגשמי כמו בעת מן העתים לעתיד, ובפרט בבחי׳ אה׳ כרשפי אש
 שיהי׳ בביטול. ועפי״ז יובן מעלת תוכחה בדרך נסתר שגמשכה מגבר דאבא
 ושם שורה עצמות א״ם בחכ׳, ומצד זה יכול לפעול אפי׳ לב ובשר הגשמי
 ירננו אל חי היינו שיונח אצלו האמונה פשוטה דעצמות א״ם כנ״ל, ופועל
 ביטול בהכתות הגלוים שיהיו בטלים שלא יעלימו על בחי׳ רצה ״פ, והנה לבד
 מה שפועל ההתגלות בעצם הנפש הוא ע״י תוכחה בדרך נסתר כנ״ל, הנה
 פועל ג״כ הביטול בכחות הגלוים שלא יעליו ויסתירו על בחי׳ זו כג״ל בענין

 לבי ובשרי כר, וכ״ז מפני שהיא נמשכה מגבר דאבא כר.

 ועפי״ז יובן מ״ש אלה הדברים כר אל כל ישראל, דהנה אי׳ ברמ״ז ע״פ כל
 הנק׳ בשמי כר דכל הו״ע כללות הכל שכולל למעלה ה׳ פרצופי׳,
 וכן בנפש הו״ע ה׳ מדרי׳ נרנח״י, וזהו מרומז בתי׳ כל דכ׳ הוא ב׳ מקיפי׳ ח ״י,
 ול׳ הו״ע ג׳ מדרי׳ נר״נ, וב׳ בחי׳ ח״י מרומז באות א׳ ביו״ד וקש״י דקאי על
 חכ׳ וכתר, וכן בזהר קרי לי׳ גשמתא לגשמתא דחשיב ג׳ מדרי׳ נר״נ וח״י
 בתד מדרי׳, כמו״כ כאן הוא מרומז באות כ׳, וזהו אל כל ישראל כר היינו
 שע״י תוכחה בדרך נסתר פעל שיגיעו לבחי׳ כ׳. והנה מספיק ע״ד תוכחה
 בדרך נסתר, דהנה מדרי׳ יחידה הוא ג״כ מרומז בקש״י, וכן בחי׳ אמרז״ל ודי
 לחכימא ברמיזא שעי״ז יצא לגילוי בחי׳ חי׳, ותוכחה צריך אפי׳ למי שעבודה
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 דכחות הגלוים הוא אצלו כשלימות מ״מ יכול להיות שלמדרי׳ עצם הנפש לא
 הגיע, לכן אריב״ז א״י באיזה דרך מוליכין אותי הגם שלמד תר הרבה וגם
 עבודה דכחות הגלוים הי׳ אצלו כשלימות, מ״מ הי׳ מסופק אם הגיע לעבודה
 מצ״ע הנפש כשלימות, דבכדי להגיע לזה הבחי׳ הוא דוקא ע״י תוכחה, וגם
 אפי׳ מי שהעביר הדרך בכתות הגלוים מ״מ פעל התוכחה הביטול בהכחות
 שלא יעלימו ולא יסתירו, וכ״ז מצד ששרשו מגבר דאבא, ופנימי׳ אבא פנימי׳
 עתיק עי״ז יכול לפעול הביטול שאפי׳ לב ובשר ירננו אל אל חי כנ״ל וז״ש
 כי נר מצוה כר ודרך חיים תוכחת מוסר, נר מצוה קאי על מצות מעשיות
 שנמשכי׳ מבחי׳ מל׳, ותר אור קאי על ז״א, ודרך חיים הו״ע חיי החיים חי
 בעצם, והוא דוקא ע״י תוכחת מוסר בדרך נסתר עי״ז מגיע לבחי׳ דרך חיים
 חי בעצם כנ״ל דע״י תומ״צ הוא רק ז״א ומל, אבל ע״י התוכחה מגיע לבחי׳
 חי בעצם. וז״ש אלה הדברים אשר דיבר משה אל כל ישראל, ואומר כל
 ישראל ולא בנ״י כבכל מקום מצד שהכוונה הוא שיגיעו לבחי׳ כל כל המדרי׳
 הנ״ל אפי׳ לרצה״פ, והוא דוקא ע״י תוכחה בדרך נסתר, וזהו במדבר בערבה
 כר, וגם פועל ביטול בכחות הגלוים שלא יעלימו על בחי׳ עצם הנפש רצה ״פ

 שלמעלה מטו״ד כר.

 בס׳׳ד, ש״פ ואתחנן, סרעברינקא. הנחה

 וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא האלקים כר, וצ״ל הלא נא׳ מקודם
 אתה הראית לדעת כי הוי׳ הוא האלקים, ולמה כתי׳ עוד וידעת כר
 כי הוי׳ הוא האלקי׳ כר, ועוד צ״ל הפי׳ של והשבות אל לבבך, אם הפי׳ הוא
 שע״י הידיעה עי״ז פועל אצלו ענין והשבות, או הפי׳ הוא שע״י והשבות אל
 לבבך עי״ז נעשה הידיעה כר כי ה׳ הוא האלקי׳. ועוד צ״ל למה לא נא׳ מקודם
 והשבות אל לבבך גבי אתה הראית כר, ועוד מהו שאומר היום דוקא. והנה
 להבין זה צלה״ת מ״ש מי יתן מציון ישועת ישראל (תהלי׳ י״ד ז, נ״ג ז<, הנה
 פסוק זה נאמר ב״פ בתהלים, ואי׳ במד״ת משל לבן מלך שאירס את בת מלך,
 וקבעו יום לנשואין, בן מלך מצפה לשמחתו, ובת מלך מצפה לשמחתה, ומי
 מעכב יום מעכב, יום שקבעו לכך. כך הקב״ה ונש״י נקראים בשם חו״כ,
 הקב״ה מצפה לישועתן של ישראל, וישראל מצפין לישועתו, ומי מעכב יום
 הוא מעכב, שנא׳(ישעי׳ ם״ג ד׳< כי יום נקם בלבי ושנת גאולי בא. וצ״ל מ״ש
 הקב״ה מצפה לישועתן של ישראל, והנה אומרו ישראל מצפין לישועתו ניחא
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 דצריכין לישועה, אבל מה שהקב׳׳ה מצפה לישועתן לכאר א״מ, דהכוונה הוא
 דמצפה להישועה היא בשביל עצמו ומה צריך לישועה, ועוד דהרי בידו
 להושיע ומה מצפה לישועתן. ועוצ׳׳ל אומרו ישראל מצפין לישועתו, משמע
 מזה, שקאי על הישועה של הקב״ה, דג״ז א׳׳מ מה שייך למעלה ענין ישועה,
 והגה בגמ׳ (סגהדרין [צט, א]< אי׳ ע״פ כי יום נקם בלבי בר ללבי גליתי
 ולאברי לא גליתי, ובמד׳׳ר(קהלת [פי׳׳ב, י]< אי׳ ללבי גליתי ולפומא לא גליתי

 כר, וצ׳׳ל מהו׳׳ע מה שללבי גליתי ולאברי ולפומא לא גליתי.

 והנה להבין כ׳׳ז ילה׳׳ק מ׳׳ש כל הגקרא בשמי לכבודי בראתיו יצרתיו אף
 עשיתיו([ישעי׳ מג, ז]), וקאי בכלל על ג׳ עולמות, שכללית העולמות
 נחלקים לג׳ עולמות בי׳׳ע, דאצי׳ אינו גחשב בכלל העולמות כ׳׳א הוא נכלל
 במ״ש כל הנק׳ בשמי, דענין עולמות הו׳׳ע התחדשות ואצי׳ אינו התחדשות
 אלא מה שיוצא מהעלם לגילוי, ועיקרו קאי על אצי׳ דכללות שאינו בכלל
 העולמות, דאצי׳ דכללות קאי על אוא׳׳ם שלפגי הצמצום דהוא קודם
 ההתחדשות, וכן בדוגמא לזה אצי׳ בפרטיות הו׳׳ע ג״כ לא גחשב בכלל
 עולמות בי״ע, רכל ענין אצי׳ הוא אצי׳ האורות ואורות איגן דבר חדש אלא
 מה שיצא מהעלם לגילוי, ואפי׳ כלים דאצי׳ ידוע דה ״ה ג ׳׳כ אלקות ממש
 נמצא דאצי׳ אינו גחשב בכלל העולמות דעיקר עולמות הוא בי׳׳ע. וכן בכל
 עולם גופא גחלקי׳ הג׳ מדרי׳ אלו שהם כגגד ג׳ מדרי׳ מחדומ״ע, חו׳׳ב נק׳
 בריאה, אפי׳ חו״ב דאצי׳ דבכללותו הוא גחשב ג׳׳כ בכלל העולמות כנ׳׳ל נק׳
ר*  בשם בריאה שבאצי׳, כמ׳׳ש בורא קדושים דקאי על חו׳׳ב דנק׳ בשם בו
 וז׳׳א נק׳ יצירה, ונה׳׳י בכלל ובפרט מל׳ נק׳ עשי׳. וזהו דלפעמים מצינו שמל׳
 נק׳ בשם דיבור ולפעמים בשם מעשה, וההפרש הוא שמל׳ מקבל מחג׳׳ת נק׳
 בשם דיבור וכשהיא מקבלת מנה׳׳י נק׳ בשם מעשה. וכללית העולמות נחלקי׳
 לג׳ מדרי׳ בי׳׳ע, והם מדרי׳ כללי׳, כמו א׳׳ק נק׳ אדם דבריאה דכללי׳, וע׳׳י
 וא׳׳א נקראי׳ יציר׳ דכללי׳, ואצי׳ הפרטי׳ נקרא בשם עשי׳ דכללי׳, וטעם
 התחלקר כללי׳ לג׳ בחי׳ דוקא, הוא מפני שכך הי׳ אופן ההתהוות, דמתתלת
 התהוות איזה דבר עד שבא בבחי׳ מציאות יש ממש הוא ע״י ג׳ בחי׳ בכלל,
 שהוא בתחלה רק אפשרי המציאות, ואח׳׳כ התגלות האפשרית, ומדרי׳ הג׳
 שכלול הדבר ותיקונו, שהם ג׳ בחי׳ בי׳׳ע, בריאה הוא שאינו עדיין בחי׳
 מציאות ממש, רצי׳ הוא בחי׳ ההתגלות, ועשי׳ הוא תיקון ושכלול הדבר,

 היינו שנשלם כפי כוונת המכוון שהי׳ בתחלה.

 והטעם הוא שהי׳ בג׳ מדרי׳ אלו הוא בכדי שיהי׳ ביטול היש, דכוונת
 התהוות היש הוא בכדי שיהי׳ ביטול היש וע׳׳י שעובר ע״י ג׳
 מדרי׳ אלו עי׳׳ז נעשה ביטול היש, הגם שהביטול הוא מהאור והתיות
 המתלבש בתוכו שזה פועל ביטול בעולם, וכן הביטול בגוף ונה״ב הוא מצד
 אור הנשמה המתלבש בתוכו, וכן בעולם מצד האור והחיות המתלבשי׳ בו.
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 ובמ״א נת׳ שהביטול נמשך מחפץ ורצון ה׳ שמזה נעשה הצורה וזה פועל
 הביטול, מ״מ בכדי שיהי׳ כלי מוכשר לקבל הביטול הוא דוקא ע״י שנתהווה
 באופן כזה, דאם הי׳ מתחלת ההתהוות מציאות יש ממש אז הי׳ התגברות
 היש ביותר ולא היי יכול להיות ביטול היש, כ״א דוקא שנתהווה באופן כזה
 עי״ז פועל בו חלישות היש, דבתחלה ה״ה רק אפשר המציאות דהו״ע העדר
 המציאות ביטול במציאות כמשי״ת, לכן אפי׳ אח״כ כשנעשה מציאות יש
 ממש יכול לפעול אצלו ביטול היש. דוגמא לזה מצינו במצרים דכל ענין
 הגלות הוא בכדי לברר בירורי הגיצוצות לפעול דחיית הרע ולברר הטוב,
 והגה מתחלה כתי׳ ויברך יעקב את פרעה כר הייגו שפעל בו ביטול כללי
 שעי״ז יוכל להיות אח״כ בירור הניצוצות, וכן פעל ג׳׳כ ביטול בכללות
 האומות ע״י שהחזירן על כל אומה ולשון כמ״ש ה׳ מסיני בא וזרח משעיר
 למו הופיע מהר פארן, דע״י שהחזירן על כל אומה ולשון עי״ז פעל בהם
 בירור כללי, עד שאח״כ יכול להיות הבירור כמ״ש ואכלתם את העמים כר,
 וכן בסיני כתי׳ וירד ה׳ על הר סיני כר דעי״ז פעל ביטול כללי בעולמות, עד
 שאח״כ יכול להיות הבירור דתומ״צ דנתלבשו בגשמיות, אלא שבהעולמות
 שירדו ונתלבשו בקלי׳ וסט״א צריך לזה המדרי׳ לברר אותם, וכן בנפש בכדי
 שיהי׳ ביטול היש שיהי׳ כלי לקבל זה הביטול זהו דוקא שנברא מתחלה
 באופן כזה, וזהו מצד הנברא צ״ל כן, וכן מצד האור דבלא״ה הי׳ צריך להיות
 צמצום אם הי׳ מציאות היש ממש בתחלתן בכדי שיוכל להתלבש אח״כ
 בהיש, דכך הרי הולך בסדר והדרגה בתחלה נתלבש באפשר המציאות
 ואח״כ ביצי׳ ואח״כ נתלבש ביש ממש, אבל אם הי׳ מציאות היש בתחלתו הי׳
 צ״ל צמצום האור בכדי שיכול להתלבש בהיש, הגם שהיפלא מה׳ דבר שיכול
 להיות יש וגם יהי׳ צמצום האור, מ״מ ידוע דכך הוא חפץ ורצון ה׳ היכא
 שיכול להיות בסדר והדרגה ולא להרבות בפלאות אז הוא בסדר והדרגה,
 ועוד נבראו באופן כזה בכדי שיהי׳ כלים להאוא״ם לכן נבראו באופן כזה

 שכללות העולמות נחלקים על ג׳ מדרי׳ דבי״ע.

 וביאור הענין הוא דהנה כתי׳(ישעי׳ מ״ה ז׳) יוצר אור ובורא חשך, מבואר
 בזה דיצירה נקרא אור, ובריא׳ נקראת חשך, ולכאר אי״מ איך
 יקרא בריאה חשך שהרי בריאה הוא מדרי׳ נעלית יותר מיצי׳, ובכתבי
 האריז״ל כשהוא אומר יוצר אור ימשמש בתש״י וכשאומר בורא חשך
 ימשמש בתש״ר, וידוע דתש״י הוא ד׳ מוחין דנוק׳ ותש״ר הם ד׳ מוחין
 דדכורא, ובשעת אמירה ובורא חשך אז ימשמש בתש״ר, הרי גם מזה מובן
 דבורא חשך הוא למעלה במדרי׳ מיוצר אור, ולפ״ז א״מ למה גק׳ יצירה אור
 ובריאה יקרא חשך דוקא. אך הענין הוא דהנה מה שהבריאה נק׳ חשך הוא
 להיות שהנבראי׳ דבריאה הם געלמים וגסתרי׳ ואיגם גראים ונגלים. והמשל
 בזה מנפש האדם הוא כמו אותיות המחשבה, שהאותיות הם ניכרים, דבמדרי׳
 שלמעלה מן המח׳ אם כי גם שם נמצא מציאות האותיות, אבל אינם ניכרים
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 עדיין כלל, וכמו אותיות שבחכ׳ שמרגיש רק אור ואינו מרגיש האותיות
 כלל, משא״כ מה׳ שהוא חיצוניות בינה שם האותיות ניכרים אבל בלתי
 נרגשי׳ עדיין, רק בדיבור שם ה״ה מרגיש את האותיר ממש, משא״כ במח׳
 האותיות בלתי נרגשי׳ עדיין כ״א ניכרים, וידוע דהרגש ובלתי הרגש
 ההפרש הוא שבלתי הרגש הוא שאינו מציאות, והרגש הוא מדרי׳ המציאות,
 ואותיות המח׳ הן אותיות דקים ורוחניים לכן בלתי גרגשי׳, משא״כ אותיות
 הדיבור שהם במדרי׳ מציאות לכן ה״ה נרגשי׳, ואותיר המח׳ ה״ה מיוחדים
 עם הגפש ויש בהם סגולת הנפש שהם נובעים בלי הפסק, וכמו שהמחשבה
 נובע תמיד כן גם אותיות המח׳ נובעים תמיד ובלי הפסק כלל, וגם איגם
 גרגשים אל הזולת, והם רק בבחי׳ גילוי העלם עצמו לגבי עצמו, ואותיות
 הדיבור אינם בתמידר והם נפרדי׳ שאיגם מיוחדים עם הגפש, והגם שאיגם
 נפרדים כ״כ כמו אותי׳ הכתב, שאותיות הכתב ה״ה מתלבשים במהות אחר
 לגמרי, ויוצאי׳ מסוג האדם כלל, משא״כ אותיות הדיבור אינם נפרדי׳ כ״כ,
 וגם גילר הדיבור הוא לאדם שכמותו, מ״מ לגבי אותיות המחשבה נק׳
 גפרדי׳, והטעם להיות שבמחשבה הארת הגפש הוא בתוקף יותר, ושם מאיר
 ריבר אור השכל, לכן גם האותיות הם דקי׳ ורוחניים ואיגם גרגשי׳ וגפרדי׳
 כלל ואדרבא מיוחדים עם הנפש, ובדיבור הארת הנפש מצומצם ביותר, לכן
 ה״ה נרגשים ונפרדים. והמשל בזה כמו אותיות החקוקים על אבן טוב, והנה
 מצד עוצם בהירת האבן שמבהיק אור נעלה וגדול ביותר, האותיר החקוקים
 על הא״ט בלתי גיכרים כלל, ורק כשחותם על גבי השעוה, אז ניכרי׳
 האותיות לפי שאז אין הבהקת הא״ט, ומשו״ז ה״ה ניכרים, דזהו ההפרש

 שבין מח׳ ודיבור וכנ״ל באריכות.

 וככל המשל הזה יובן למעלה ג״כ, דהנה כתיב (ישעי׳ נ״ה ח׳) כי לא
 מחשבותי מחשבותיכם כר, וכתיב (תהלי׳ ל״ג ר< בדבר ה׳ שמים
 נעשו, שהוא ב׳ בחי׳ מחשבה ודיבור כמו שהם למעלה, ומהם הוא שהי׳
 התהוות העולמות, דמאותיות המחשב׳ נתהוו עלמין סתימין דלא אתגליין,
 ומאותיות הדיבור נתהוו עלמין דאתגליין, ובכלל קאי על עולם המלאכים
 שנתהוו מאותיות הדיבור, וכמ״ש >שם< וברוח פיו כל צבאם, שהם צבא
 שלמעלה, שהם בדוגמת אותיות הדיבור הגם שאינן דומין לאותיות הכתב
 מ״מ ה״ה נפרדים קצת, וכדוגמת כזה הם המלאכי׳ דיצי׳ שהם נפרדים קצת,
 ומ״מ עומדי׳ תמיד בביטול לאלקות, וכמאמר עומדים ברום עולם ומשמיעים
 ביראה כר והאופנים וחיוה״ק כר. אמנם ביטול זה הוא רק ביטול היש, יש
 ובטל, ואינו בחי׳ ביטול אמיתי, שהרי עבודתם הוא בבחי׳ רעש והתפעלות
 מורגשת, והסיבה לזה הוא מפגי שגם להם יש מדרי׳ הגוף, אלא שהגוף
 שלהם הוא משני יסודות הדקי׳ וכמ״ש >תהלי׳ ק״ד ד׳< עשה מלאכיו רוחות
 משרתיו אש להט שגופם הוא מב׳ היסודות אש ורוח, וביטולם הוא רק בחי׳
 ביטול היש בלבד. ואינם כמו המלאכי׳ דבריאה שהם בטלים ומיוחדי׳ בא״ם
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 בבחי׳ ביטול אמיתי, והוא דשדש התהוותן מאותיות המחש׳, אם כי במח׳ יש
 בחי׳ האותיות אבל הם בלתי ברגשי׳ וכנ׳׳ל, ולכן הנבראי׳ דעולם הבריאה
 ה׳׳ה בטלי׳ ומיוחדים באוא״ם, להיות ששם (בעולם הבריאה< מאיר גילוי
 אוא׳׳ם ב״ה, כי בריאה הוא יש הראשון שבתהווה מהאין, ושם מאיר עדיין
 גילוי בחי׳ האין האלקי, לכן ה״ה בטלים ומיוחדי׳ יותר באוא׳׳ס ב׳׳ה, דכמו
 שכללות עולם הבריאה הוא רק אפשרי המציאות, שהוא עדיין העדר ממשת
 המציאות, ולכן גם הבבראי׳ דברי׳ ה״ה בטלי׳ ומיוחדי׳ כר. ודוגמא לזה מציגו
 גבי משה שאמר ובחבו מה, והגם שהי׳ בהתלבשות הגוף ומ״מ הי׳ ביכולתו
 לאמר ובחבו מה לפי שהי׳ בבחי׳ ביטול במציאות, עד שגוף הגשמי הי׳ כלי
 לקבל גילד הבבואה, דבשאר הבביאים הי׳ צ״ל הפשטת הגשמיות וכמ״ש
 (יחזקאל [א, כח]< ואראה את כבוד הוי׳ ואפול על פבי כר שהוא מדרי׳
 הפשטת גוף הגשמי וחושי׳ טבעיים, וכמ״ש בשאול (ש״א [יט, כד]< ויפשוט
 גם הוא את בגדיו כר, דכ״ז הוא בשאר הגביאי׳, משא״כ משה קבל את
 הבבואה בהיותו במעמדו ובמצבו בגוף גשמי וחושיים טבעים כר, והטעם
 דלהיות שגבי משה כתיב (שמות [ב, י]) מן המים משיתיהו, ששרשו מעלמא
 דאתכסיא, וגם כשירד למטה לא בשתבה ממהותו שלא ירד ע״י השתל׳
 וצמצומי׳ שיפעלו שיבוי בהבפש, כ״א כמו שהוא למעלה כמו״כ במשך למטה
 ומאיר בגוף, דכל הגשמות הגם ששרשם מעלמא דאתכסיא וכמאמר בש״י
 עלו במחי, מ״מ ירידתן הוא ע״י השתל׳ וצמצומי׳ כמ״ש אתה יצרת אתה
 בפחת כר, וההשתל׳ הוא בדרך התלבשר שגשתגה בכל עולם כפי אופן
 המהות של אותו עולם, עד שמתלבשים בגוף ובה״ב, משא״כ בשמת משה כמו
 שהיא בשרשה כן ירדה למטה בהתלבשו׳ בגוף גשמי, וכמ״ש מן המים
 משיתיהו שבדוגמא שהי׳ במים כן הוא למטה לאחר שבמשך מן המים, ולכן
 הי׳ הגוף הגשמי ג״כ כלי לאור הבבואה ולא הי׳ צריך שום הפשטה כלל.

 ובדוגמא כזו יובן בעולם הבריאה דהם בטלים ומיוחדים באוא״ם ביה.

 והענין דהבה ארז״ל ([חולין קכא, א]< כל מה שיש ביבשה יש בים, רק
 ההפרש הוא דהבבראים דיבשה הגם שמקבלים חיות מן הארץ,
 כמ״ש (דברי׳*) ארץ אשר ממבה תוציא לחם, מ״מ הרי באפשרם להיות
 בפרדים מן הארץ, שהרי יכול לפרוח באויר או שט במים בםפיבה. משא״כ
 בבראים שבים ה״ה מובלעים במי הים, ואין יכולים להתפרש, ואדרבא כל
 חיותם הוא בעת שהם מובלעים במקורם דוקא, ודגים הפורשים מן המים מיד
 מתים, וגם כל מציאותם הוא מים, ולכן ארז״ל כל שתחלת בריאותו מן המים
 איבו חוצץ, במצא דכל מציאותם הוא מים רק שבאו בבחי׳ מציאות. וגם
 בדוגמא כזה הוא שבבראים דבריאה הם בטלים ומיוחדים בא״ס, ובקראים
 בשם בובא ימא רבא, וכן הבשמו׳ בקראי׳ בובא ימא כר. ועפי״ז יובן מ״ש יוצר

 דברי׳: כ״ה בגוכתי׳׳ק. ואולי הכוונה לאיוב כח, ה. ושם: ארץ ממנה יצא לחם.
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 אור ובורא חשך, דנבראי׳ שבבריאה ה״ה נעלמים ונםתרי׳ ואינם נראים
 וגגלים מצד העדר מציאותם, דמה שהוא מציאות ה״ה נראה ונגלה, משא״כ
 נבראי׳ דבריאה שהם בלתי מציאר ולכן אינם נראי׳ וגגלי׳. והמשל בזה בנפש
 הוא כמו אותיות המחשבה שהם אותיות דקים ורוחניים, ולכן אינם נראים
 ונרגשי׳, וכן הוא בנבראים דבי״ע ושם מאיר אוא״ם ב״ה כמו שהוא בלי
 ריבוי צמצום, ועל שם זה נקרא חשך, כמו עד״מ כשמביט בשמש עי״ז נחשך
 עיניו שאיגו יכול לראותו, או עד״מ כמו סומא שגק׳ בשם םגי נהור ולפעמים
 נק׳ בשם מאיר עינים, והאמת הוא כך מצד שאצלו הוא ריבוי אור, דהנה על
 העין יש קליפות דקות שמכסים על העין כמו גילדי בצלים ועי״ז יכול
 לראות ולתפוס דבר גשמי, אבל גבי סומא גחםר הקליפות ממילא נמשך
 אצלו ריבוי אור ולכן איגו יכול לתפוס דבר גשמי. כמו״כ יובן בבריאה ששם
 גמשך ריבוי אור לכן הוא חשך והעלם לגבי מטה, שהוא חשך והעלם
 המקבלים שלמטה איגו מאיר הגילוי אור כר. והיצירה גקרא אור, לפי
 שהנבראי׳ דיצי׳ הם נראי׳ ונגלי׳, והאור שמאיר ביצי׳ הוא מצומצם לפ״ע
 הנבראי׳ דשם. ואומרו אף עשיתיו שבכללותו קאי על עולם העשי׳, ואף ידוע
 שהפסיק הענין, והוא כמו עד״מ אותיות הכתב שהם נפרדי׳ מן האדם, שהרי
 מתלבשים במהות אחר לגמרי, שאינו ממהותו כלל, וכמו״כ נבראי׳ דעשי׳
 ה״ה נפרדי׳ עד דקארו לי׳ אלקה דאלקיא, וזהו אף עשיתיו שהפסיק הענין
 שאינו בערך לגבי בריאה, ששם הוא בחי׳ ביטול אמיתי, וגם ביצי׳ הוא בחי׳
 ביטול היש, משא״כ עשי׳ שהוא בחי׳ מציאות היש, והגם שאי׳ לא אוכל
 לעבור את פי הוי׳ הרי שאיגם יבולי׳ לעבור את פי*, מ״מ ה״ה מחשבים א״ע
 למציאות יש אלא דקארו לי׳ אלקה דאלקיא, והוא היפך בחי׳ עולם הבריאה
 ששם הוא בחי׳ ביטול אמיתי, וכן לגבי יצי׳ ששם עדיין בחי׳ ביטול היש,
 משא ״כ עשי׳ שהוא בתי׳ מציאות יש גמור, וכ״ז הוא מפגי ששם האור

 מתעלם ומסתתר ביותר, וזהו אף עשיתיו, שהוא הפסיק הענין.

 והנה שרש נש״י הוא מעדאת״כ וכמאמר ישראל עלו במחשבה, ובשרשם
 הוא מאצי׳, דכלים דאצי׳ גק׳ ג״כ בשם מח׳, וכן חכ׳ דאצי׳ נק׳ מחי,
 וז״ש נשמה שגתת בי טהורה וקאי על אצי׳, וכתיב אחד הי׳ אברהם, והגה
 אברהם קאי על בחי׳ שרש ומקור הנשמה כמו שהיא דבוקה ומיוחדת בא״ס
 ב״ה, רק שיורדת למטה ומתלבשת בגוף ע״י ריבוי השתל׳ המדריגר, וכמ״ש
 אתה בראת אתה יצרת כר שהם ההשתל׳ עד שמתלבשת בגוף להחיותו,
 ולכאר זהו ירידה גדולה ועצומה, ובהכרח לומר דירידה זאת היא צורך עלי׳,
 וצריך להבין העלי׳ שנעשה ע ״י הירידה. והענין הוא דכתיב ויחד לבבי
 ליראה את שמך וכן אנו אומרי׳ בנוסח התפלה ויחד לבבינו לאהבה וליראה
 את שמך, וידוע שיש ב׳ מדרי׳ פנימיות הלב, וחיצוניות הלב, חיצוניות הלב

׳.  פי: כ״ה כגוכתי׳׳ק. ואוצ״ל: פי הו,
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 הוא באומרו בינה לבא ובה הלב מבין, ובד״כ קאי על מדרי׳ המדות שמשכנן
 בלב, והמשכתן הוא מההשגה וההתבוננר, וההשגה הוא בהענינים שמושגי׳
 בהשגה שכלית ובאי׳ בהשגה, וכמ׳׳ש לאהבה את הוי׳ אלקיך כי הוא חייך,
 והוא כמו אדם האוהב חיי נפשו מצד ידיעתו שהעיקר הוא החיות, כמו״כ
 כאשר מתבונן באוא״ס ב׳׳ה איך כי הוא חיי החיים, הנה ממילא יתעורר אצלו
 תשוקה עזה רבה ונפלאה שיאיר גילוי אלקות בעולם, או יתבונן בדרך זה
 איך שכל העולמות ה״ה רק זיו והארה שאינו בערך לעצמות א״ס שזה מבין
 בהשגה פנימי׳, ממילא יתעורר להרצון ותשוקה להגילוי אור. וזהו שאי׳
 בזהר ע״פ נודע בשערים בעלה, כל חד לפום שיעורא דלי׳ לפום מה דמשער
 בלבי׳ כר, שכ״ח לפום מה שמשער בלבי׳, כפי ערכו ומהותו ומדרגתו נמשך
 לו חיות ואור אלקי מהמקור, וזהו״ע שעורה שיעור ה׳ שמודד וקוצב לכאו״א
 כפי מהותו ומדריגתו, ומדידה זאת היא מה׳ שבהבראם (וכמבואר באריכו׳
 בד״ה* קדש ישראל כוי), ולפי אופן ההמשכה כן הוא ההשגה ולפ״ע ההשגה
 כן הוא התפעלות המדות וכמ״ש לפי שכלו יהולל איש, וכ״ז הוא בחי׳
 חיצוניות הלב. ופנימיות הלב הוא ענין רעותא דלבא בחי׳ רצון הפשוט
 שהוא בחי׳ יחידה, דהנה ארז״ל תמשה שמות נקראו לה נר״נ ח ״י, ובזהר
 כולל אותם בד׳ מדרי׳ נר״נ ונשמתא לנשמתא, והוא בחי׳ יחידה, ועז״נ כי עם
 קשה עורף הוא כר דקאי על רצה״פ שלמעלה מטו״ד, דענין עקשות הוא
 שלא ע ״פ שכל, וכמו״כ הוא בעבודה מה שרוצה להכלל ולהבטל בא״ם ב ״ה,
 שכ״ז הוא שלא ע״פ שכל כ״א הוא מצד עצם הנפש שעומד ברצון ותוקף
 להכלל ולהבטל בא״ס ב״ה, וזהו כי עם קשה עורף כר, ומדרי׳ זו אינה אלא
 בנש״י, דמדרי׳ זלעו״ז הוא רק בכחות הגילוים, משא״כ בעצם הנפש שהוא
 בחי׳ יחיד׳ לא יש בחי׳ לעו״ז וכמאמר בבואה דבבואה לית להו, וזה הבחי׳
 הוא למעלה אפי׳ מבחי׳ ביטול במציאות, דעגין ביטול אמיתי בא ג״כ מצד
 ההתבוננות, דיש אופן ההשגה שעי״ז בא לביטול היש ויש התבוננות שמביא
 לידי ביטול אמיתי, ובכלל הוא ההפרש בין השגת המהות והשגת המציאות,
 דיש בשכל שאינו משיג אלא מציאות ויש שמשיג המהות, והנה ע ״י השגת
 המציאות עי״ז פועל ביטול היש, וע״י השגת המהות עי״ז הוא בטול אמיתי,

 אבל ענין רצה״פ הוא שהוא למעלה מטו״ד.

 וזה שאי׳ בזהר דמשיח אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא, וצדיקים הוא
 שמקיימי׳ תומ״צ והגיעו לביטול אמיתי, וההתחדשות שע״י משיח הוא
 שיגיעו לבחי׳ רצה״פ דזהו״ע תשובה, וכן משה זכה לזה המדרי׳ בעת
 הםתלקותו הגם שהי׳ בחי׳ ונחנו מ״ה ביטול אמיתי, אך זה הבחי׳ הוא למעלה
 אפי׳ מביטול אמיתי, וע״י העבודה דבחי׳ יחידה מגיעים לעצמות א״ם ב״ה,
 וכמאמר לית מח׳ תפיםא בי׳ כלל, כ״א תפיםא ברעותא דלבא, וכל השגה

 בדיה קדש ישראל: לעיל ע׳ רעו.
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 דחכ׳ דבי״ע הוא רק בבחי׳ מל׳ כמ״ש וצדקתך ירננו כר צדק מלכותא
ל כמו שהיא נמשכת להיות מקור לבי׳׳ע  קדיש* והשגתם הוא בבחי׳ מ
 וכמ׳׳ש מלכותך מל׳ כל עולמים, וכן אפילו חכ׳ הקדומה דא׳׳ק שהוא חכ׳
 דכריאה דכללית, ג״כ השגתה הוא רק בבחי׳ מל׳, רק שהוא בבחי׳ מל׳ דאצי׳
 דכללי׳ שהוא בחי׳ מל׳ דא״ס כמו שהוא לאחר הצמצום, אבל בעצמות א״ס
 הרי לית מח׳ תפיסא בי׳ כלל, כ״א נתפס הוא ברעו״ד, ומדדי׳ זו הוא בבחי׳
 יחידה שהיא דבוקה ומקבלת מבחי׳ יחיד. דהגה גילוי והתפשטר גילוי בחי׳
 גר״ג בזמרי וגוף האדם הם בג׳ אברים כללי׳, והם ראש גוף ורגל, שהם ג׳
 מדרי׳ מחדומ״ע, ונשמה מתלבש במוחין וכמ״ש נשמת שדי תבגם, ורוח בלב
 שזהו״ע המדות וכמאמר לרוח ממללא והדיבור מתגלה מן הלב שהוא הבל
 הלב, וגפש בכבד שהוא בחי׳ ומדרי׳ מעשה, ודם שבכבד מתלבש ונמשך
 בזמרי הגוף שהם אברי המעשה והפועל כר, ומדרי׳ חי׳ יחיד׳ הם מקיפים
 שאין להם שום כלים. והגה ע׳׳י העבודה דג׳ בחי׳ גר״ג הרי מדה כגגד מדה
ק* וע״י העבודה  הנה הוא ממשיך בחי׳ אוא׳׳ס הגמשך ומתלבש בכלי׳ דו
 בבחי׳ רצו״פ שהוא למעלה מבחי׳ התלבשר בכלי׳ הנה עי״ז ממשיך אוא״ס
 ב״ה שלמעלה מגדר התלבשות בכלי׳, ואינו נתפס בשום כלי, רק שנתפס
 ברעו״ד ועי״ז הוא שתופס בבחי׳ העצמות כר. וכן משה בעת הסתלקותו
 שהגיע לבחי׳ רצה׳׳פ זכה עי״ז לבחי׳ שער הנו״ן, דבחייו כתי׳ ותחסרהו מעט
 מאלקימ, וארז׳׳ל מ׳׳ט שערי בינה נבראו ונתגלו למשה אבל שער הגוץ לא
 גתגלה, כ׳׳א בעת הסתלקותו זה נתגלה למשה, ושער הנו׳׳ן נת״ל דשם הוא
 בחי׳ עצמות א״ם דע״י בחי׳ רעו׳׳ד עי׳׳ז תופסים בעצמות א״ם. והנה בכדי
 שיגיע לבחי׳ ומדרי׳ רצוה״פ הוא ע׳׳י מה שירדה הגשמה בגוף גשמי ונה״ב
 וריבוי העלמות והסתרים, ומ״מ הוא בבחי׳ תוקף הרצוא לאלקות, ואדרבא
 הנה ע׳׳י ההעלמות וההסתרי׳ נעשה בחי׳ התוקף, וכמ׳׳ש צמאה לך נפשי כר
 בארץ ציי, שע׳׳י שהוא בבתי׳ צי׳ עי״ז הוא שנעשה תוקף הרצוא והצמאון,
 וע״ז הוא מסיים ואומר כן בקדש חדתיך הלואי שהי׳ בקודש בעת המקדש
 כזה התשוקה, דבמקדש שלא הי׳ העלמות והסתרים לא הי׳ התשוקה כ׳׳כ,
 כ׳׳א דוקא בעת התלבשות בגוף ונה׳׳ב שאז יש מניעות ועיכובים שמעלימים
 ומסתירים עליה עי׳׳ז נעשה תוקף הרצו* או מצד תומ״צ שנתנו למטה,
 רגבי תר כתי׳ אשר אנכי מצוך היום, אנכי מה שאגכי, וכן במצות תרי״ג מ״ד
 וזמ׳׳ד הם תר׳׳ך עמודי אור דכתר, וזהו דוקא כשירדו למטה דעי׳׳ז נמשך
 עצמות א״ם בהם מצד הבירור דתומ׳׳צ גתלבשו בדברים גשמיים, וע׳׳י
 שלומד הלכה גשמיות עי׳׳ז מברר האמת מתוך השקר, ועי״ז מברר אותה,
 ועוד שאח״כ נעשה להבדיל בין הטמא לטהור, וכן במצוה גשמיות דנעשה
 הבירור, ועי״ז נמשך יתרון האור מן החשך בחי׳ אנכי, דאמיתי׳ תומ׳׳צ הוא
 דוקא כשירדו למטה, דהמלאכים ביקשו התר ולא נתנו להם כמ׳׳ש אשר תנה
 הודך על השמים כר, וע״ז השיבו להם כלום יצה׳׳ר יש בכם, דשם לא שייך
 בירור כידוע, דבי״ע הרוחניים הוא שגתברר מיו״ד דש׳ ס׳׳ג ולא שייך שם
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 ענין הבירור, כ״א דוקא למטה שתר גתלבשה בענינים גשמיים דשייך ענין
 בירור ועי״ז נמשך יתרון האור מן החשך, דעיקר תו׳ הוא דוקא כשירדה
 למטה, וע׳׳י שמקיים תומ״צ עי׳׳ז נותן לו כח בנפש שיכול לבא לבחי׳ הרצ׳׳פ.

 ועפי״ז יובן ענין הירידה שהיא לצורך עלי׳, דנשמה קודם התלבשותה
 בגוף עבודתה אינה אלא במוחין ומדות, אבל כשירדה למטה עי׳׳ז
 מגיע לבחי׳ הרצ׳׳פ כג׳׳ל וזהו אף עשיתיו שמרבה בחי׳ רביעית בחי׳ רצה׳׳פ
 שהיא דוקא ע״י אף עשיתיו, הגם שהיא מדריגה התחתונה מ״מ עי׳׳ז מגיע
 לבחי׳ רביעית, וכמ״ש אף חכמתי עמדה לי חכמתי שלמדתי באף, וכדאי׳
 שלשה פתחו באף שהיא מדרי׳ תחתונה מ״מ עי״ז עמדה שמגיע לבחי׳
 רצה״פ. וז״ש וייחד לבבינו שיהי׳ התחברות מהב׳ מדריגות פנימי׳ וחיצוני׳
 הלב, וע״י שמגיע לבחי׳ חיצוני׳ הלב אז פגימי׳ הלב הוא ג״כ באופן אחר
 שהוא נרגש יותר בפנימי׳. דהנה נת״ל (בד״ה אלה הדברים) דבכדי שיגיע
 לבחי׳ רצה״פ הוא ע ״י ב׳ אופגים, אופן א׳ הוא מצד השגה והתבוננות
 בעצמות א״ם כמ״ש שמע ישראל כר, דהו״ע השגה והתבוננות דעצמות א״ס,
 והוא לא מצד אמוגה פשוטה בלבד שיודע שיש עצמות, כ״א הוא ידיעא
 שמצד השגה שיודע ומשיג אל כל המדרי׳ ויודע שאינם בערך לגבי עצמות,
 דעצמות הו״ע אחד, וזה הענין גרגש אצלו בפגימי׳, דהגה מקיף הוא היפך
 ידיעה דידיעה הו״ע הרגש פגימי, ממילא הרצוא שגעשה מזה הוא ג״כ הרגש
 פנימי, כיון שהידיעה בא בבחי׳ פנימי ולא בהשגה פנימי׳, דהשגה איגו שייך
 בזה המדרי׳ דלית מחתב״כ, כ״א שמרגיש בפנימי׳ איך שעצמות א״ס קדוש
 ומובדל שאינו בא בבחי׳ השגה כ״ז הוא מרגיש בפנימי׳, הגם שהוא למעלה
 מהשגה, כיון דבא מצד התבוננות בעצמות א״ס שהוא למעלה מהשגה,
 ממילא הרצוא הוא ג״כ למעלה מהשגה, אך מ״מ הוא בא בבחי׳ הרגש פנימי,
 מ״מ יש בזה חסרון שאינה בתוקף כ״כ כיון שהרצוא בא מצד ידיעא ממילא
 הידיעה מחליש את הרצוא שאינה בתוקף כ״כ. ועוד יש בחי׳ רצוא שבא
 מצד העלמות והסתרים מצד המנגד עי״ז מגיע לתוקף הרצוא כנ״ל בלי מים
 כר, וזה הרצוא הוא בתוקף אצלו מאחר שבא מצד המגגד, מ״מ יש בזה
 חסרון שאינה נרגשת בפנימי׳ כ״כ, ואין הכוונה שהיא בבחי׳ מקיף ואינה
 שייכות אליו, אלא יש לו שייכות וגם פועל בו כטוב רק שאינה נרגש
 בפנימי, נמצא דיש מעלה בזו מה שאין בזו. וז״ש ויחד לבבינו דיהי׳
 התחברות ב׳ המדרי/ מתחלה יגיע לבחי׳ חיצוני׳ הלב דהו״ע עבודה דכחות
 הגלוים, דאפי׳ בחי׳ משה ונחנו* נת״ל שהיא באה ג״כ מצד השגה ונכללת
 בחיצוני׳ הלב, ואח״כ יגיע לפנימי׳ הלב, והוא ע״י התבונגות מצד הריחוק
 דיתבונן דכל עבודתו והגייתו וגם מה שמרגיש את הענין אלקי אינו בערך
 לגבי עצמות א״ם, דעצמות הו״ע אחר דאיגם תופסים מקום לגבי עצמות,

 ונחנו: כ״ה בכת״י. ואוצ״ל: ונחנו מה.
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 ממילא יתבונן איך שהוא מרוחק מעצמות, דלא כמו שגת״ל בענין בלי מים
 מצד זה מגיע לבחי׳ רצה״פ, דכאן הרי יש גילוי אור ע׳׳י עבודה דכחות
 הגלוים, אלא דיתבוגן איך שאיגו תופס מקום לגבי עצמות ממילא עי ״ז יגיע
 לתוקף הרצו* וגם יהי׳ נרגש בפנימי׳ אצלו, כיון שמתחלה הי׳ עבודתו
 בכחות הגלוים ממילא אח׳׳כ כשיגיע לבחי׳ רצ׳׳פ יהי׳ ג״כ נרגש בפגימי, וזהו
 ויחד לבבינו התחברר ב׳ המדרי׳. וזהו כל ענין ירידת הנשמה בכדי להגיע

 לזה הבחי׳ התחברות ב׳ המדריגות כנ׳׳ל.

 והנה כתי׳ וגם את העולם נתן בלבו של בנ׳׳א כר, ואי׳ בזהר דעולם הוא ל׳
 העלם, וקאי על הקץ דאז יאיר עצמות כמ״ש אגכי אעלך גם עלה כר,
 וגאלתיך אנכי, ובכדי שיגיע לזה הוא נתן בלבו של בנ״א דקאי על בחי׳
 פנימי׳ הלב, ועי׳׳ז תופס בעצמות א׳׳ם, וזה הגילוי יהי׳ לעתיד. וזהו שארז״ל
 ללבי גליתי ולאברי ולפומי לא גליתי, אברי קאי על ט׳׳ס דז״א פומי קאי על
 בחי׳ מל׳, כדאי׳ מל׳ פה תושבע״פ קרינן לי׳, וזהו לאברי ולפומי לא גליתי
 שאינו נתפס בשום מדריגה כ׳׳א ללבי גליתי, והו׳׳ע פנימי׳ בינה שער הנוץ
 דבינה דשם מאיר עצמות א׳׳ס, דפנימי׳ בינה הוא פנימי׳ עתיק דהוא למעלה
 מחכ׳ ובינה ולכן הוא מחבר שניהם, דכמו דפנימי׳ אבא פנימי׳ עתיק כמו״כ
 פנימי׳ בינה הוא פגימי׳ עתיק, וזהו ללבי גליתי, וזה הגילוי יהי׳ לעתיד, והוא
 דוקא נתן בלבו של בנ׳׳א דעי׳׳ז תופסים בעצמות א״ם, ועי״ז יזכה להגילוי
 שיהי׳ לעתיד, אך על עכשיו אומר המשל במד׳׳ר מאירוסין דעכשיו בחי׳
 אירוסין כמ׳׳ש וארשתיך לי לעולם כר, וההפרש בין אירוסין לנשואין
 דארוסין הוא בחי׳ מקיף טבעת קידושין, ונשואין הוא יחוד פנימי, כמו׳׳כ
 למעלה עכשיו איגו אלא בחי׳ מקיף, הגם דכתי׳ דרד ה׳ על הר סיני כר
 דנמשכה תר למטה והוא ענין פנימי, מ״מ אין זה אלא חיצוגי׳ חכ׳, כמארז׳׳ל
 נובלות מחכ׳ שלמעלה תורה דהוא רק חיצוני׳ חכ׳, אבל טעמי תורה לא
 נתגלו, דהגם דוירד ה׳ קאי על עצמות מ״מ הוא בבחי׳ מקיף, דדוקא לעתיד
 יאיר בבחי׳ פגימי, והו״ע טעמי תורה שיתגלו לעתיד כמ״ש ישקני מגשיקות
 פיהו, דלעתיד יאיר בחי׳ פנימי׳ חכ׳, דמה שחכ׳ נק׳ ראשית ההשתל׳ ראשית
 הגילוי הוא בחי׳ חיצוני׳ חכ׳ אבל פנימי׳ חכ׳ ע״ז אמרו פנימי׳ אבא פנימי׳
 עתיק דהו״ע מוחין דאבא שלמעל מהשתל. והנה עכשיו איגו מאיר בגילוי
 כ״א לעתיד דוקא, וזהו הקב״ה מצפה לישועתן כר דהכוונה שיאיר עצמות

 בגילוי.

 ויובן זה דהגה כתי׳ כי קרובה ישועתי לבא כר, וארז״ל ישועתן לא נא׳
 אלא ישועתי, מלמד שישועתן של ישראל זהו ישועתו של הקב״ה.
 והענין הוא דהגה כתי׳ גדול הוי׳ ומהולל מאד כר, וארז״ל אימתי הוא גדול
 דוקא כשהוא בעיר אלקינו, וענין גדול הוי׳ הוא ע״ד כמ״ש לך הד׳ הגדולה
 ואר״ע הגדולה זו קרי״ם. דהנה דהשפעת אלקות הוא על ב׳ אופנים, אופן א׳



ג ״ ם ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  שי ם

 שבא ע׳׳י העלמות והםתרים והו׳׳ע טבע ש׳ טבע מל׳ טבעו בי״ם, שהאור
 אלקי מוטבע שאינו גראה ונגלה, הגם שהטבע גופא הוא כח אלקי, מ״מ ה׳׳ה
 ומוסתר ונעלם עד שיכולים לומר ח ״ו שהעולם כמנהגו גוהג, שכמו שהי׳
 אתמול כן היום, דבכל יום שמש זורח במזרח ושוקע במערב שלא יש
 התחדשות, וכ״ז הוא מצד העלם האור עד שמזה נעשה התהוות יש הגשמי,
 ראם הי׳ גילוי אלקות לא הי׳ גשמי׳ העולם כ״כ, כ״א דוקא ע״י שנמשך ע״י
 העלמות והסתרים משו״ז נעשה עולם הגשמי, וזה נרגש באדם עד שגסרך
 אחריהם שעי״ז הוא מטעה ומוריד את האדם ביותר עד שיכול להיות היפך
 מאלקות, דמצד הטבע בלבד לא הי׳ באופן כזה, דהרי הטבע גופא הוא מכח
 אלקי דאין לך דבר שעושה א״ע, אלא שההתחדשר הוא באופן א׳ כמ״ש
 המחדש בכ״י כר, אלא שהוא רק חידוש הישינות, אבל ע״י גשמי׳ העולם
 הוא מטעה אותו ביותר עד שיכול להיות שהיא היפך מאלקות, וכ״ז הוא מצד
 שנמשך ע״י העלמות והםתרים. אבל בקי״ס הי׳ מאיר שם כח אלקי עד שהי׳
 שם היפך הטבע, כמ״ש הפך ים ליבשה שראו את הכח אלקי בגילוי כמ״ש זה
 אלי, ואגוהו כאו״א מראה באצבעו זה אלי, וזהו והגדולה זו קרי״ס ששם
 האיר גילר אוא״ס, דהיכא שגשפך ע״י העלמות והםתרים כתי׳ וישח אדם
 וישפל איש, וארז״ל אין אדם אלא הקב״ה ואין איש אלא הקב״ה שהוא
 מושפל ומלובש בעניני העולם, אבל בקרי״ס שם האיר גילר אוא״ס וזהו״ע
 גדולה, וז״ש אימתי הוא גדול דוקא כשהוא בעיר אלקינו כשמאיר בגילוי
 בבחי׳ מל׳ אז הוא גדול ה׳ נמשך התום׳ אור בש׳ הוי׳, דכל הגילוים הוא ע״י
 המל׳ אלא שבמל׳ גופא יש ב׳ מדרי׳, דלפעמים היא בגילוי, כמו ע״ד לעתיד
 כתי׳ וגגלה כר וראו כל בשר כי פי ה׳ דיבר, ולפעמים היא געלמת כמ״ש
 נחר גרוני כרחל לפני גוזזיה כר, נאלמתי דומיה כר, והנה כשמל׳ מאיר

 בגילוי למטה אז נמשך ענין גדול הוי׳.

 והענין הוא דהנה כתי׳ כי יד על כס י״ה כר וארז״ל אין השם שלם ואין
 הכסא שלם עד שימחה זרעו ש״ע, ואין השם שלם היינו שאין
ל דאינה מאירה בגילוי.  מאיר בחי׳ י ״ה בבחי׳ ו״ה, ואין הכסא שלם קאי על מ
 דהנה נתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים היינו שיאיר אוא״ס למטה
 דוקא, וזהו אם ימחה זרעו ש״ע דאז התחתון הוא כלי לאוא״ס, ואז נמשך
 עגין גדול הוי׳ תום׳ אור בש׳ הר׳, דבלא״ה כתי׳ הצדיק אבד ואי׳ בזהר אבד
 מלקבל ברכאן דלעילא וקאי על בחי׳ ז״א, דכשז״א אינו מאיר בגילוי במל׳
 מצד שמל׳ אינו מאיר בגילר למטה, וכ״ז הוא מצד זרעו ש״ע כמ״ש לא
 יגורך רע מצד זה אינו מאיר הגילוי בז״א, כ״א דוקא כשז״א מאיר בגילוי
 במל׳, כמ״ש בעטרה שעטרה לו כר ביום חתונתו וקאי על יחוד ז״א ומל׳, ואז
 נמשך העטרה לז״א תוס׳ אור בז״א, וכן אפי׳ בש׳ הוי׳ אינו מאיר הגילוי אור.
 דהנה ש׳ הוי׳ הוא ממוצע בין א״ס לנבראים, דזהו הד׳ אותיות דש׳ הוי׳ יו״ד
 צמצום ה׳ התפשטות ר המשכה כר, דכך הוא אופן הבאת והמשכת האור
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 לנבראים ע׳׳י ד׳ מדרי׳ הנ״ל, וכיון שלא נמשך הגילוי למטה ממילא לא נמשך
 בהממוצע. כמו שמצינו גבי משה דהוא הי׳ ממוצע בין א״ס לנש׳׳י כמ׳׳ש
 אנכי עומד בין ה׳ וביניכם כר, ועי״ז ניתוסף לו תום׳ אורות כמ״ש שש מאות
 אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו, אבל כשחטאו ישראל עי״ז נסתלק ממנו
 הגילדם, כמ׳׳ש לך רד מגדולתך כלום גתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל,
 דכיון שלא נמשך למטה ממילא לא צריך להממוצע. כמו׳׳כ כאן כיון שלא
 נמשך הגילוי למטה ממילא לא נמשך בהממוצע, אבל ע״י שימחה זרעו ש״ע
 כמו לעתיד, שיהי׳ כמ״ש את רוח הטומאה אעביר מן הארץ ביעור הרע, אז
 עי ׳׳ז יומשך הגילוי למטה ממילא יומשך הגילוי דש׳ הוי׳, כמ׳׳ש זה ה׳ קוינו
 לו כר, ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כר, דיאיר כללות ש׳ הד׳, לא כמו
 עכשיו שנמשך מי׳׳ה לו״ה ועי״ז נתלבש בטבע, אלא הכוונה שיאיר מבחי׳
 י׳׳ה, או כמו לעתיד שו׳׳ה יהי׳ בבחי׳ י״ה כמ׳׳ש והי׳ ביום ההוא יהי׳ ב׳׳פ י׳׳ה.

 והנה בכדי שיאיר מש׳ הוי׳ בכללותו זהו ע׳׳י שנמשך תום׳ אור בש׳ הוי׳
 כמ״ש שאו ידיכם קדש וברכו את הוי׳ היינו המשכה בש׳ הוי׳, דהנה
 יש קדש וקדוש, קדוש הגם שהוא קדוש ומובדל מ״מ הוא בחי׳ המשכה,
 וצריך להמשיך תום׳ אורות מבחי׳ קדש בעצם דהוא מלה בגרמי׳ המשכה
 מעצמות א״ם שיאיר בבחי׳ קדוש, ועי״ז מאיר בגילד בש׳ הד׳ למטה. וזהו
 ע״י שימחה זרעו ש״ע, וע״י מה נמחה זרעו ש״ע הוא ע״י ךעו״ד שלמעלה
 מטו״ד. דהנה קלי׳ עמלק הוא שיודע רבונו ומכוין למרוד בו, והנה לזה לא
 יועיל השגה לבטלו דהרי גם הוא יודע אלא שמכוון למרוד, והוא לא מצד
 השכל הוא כך דעגין קלי׳ עמלק הוא כמ״ש אשר קרך בדרך כד והו״ע
* ועגין הספיקות  קרירות בדרך הד׳, והייגו שמטיל בו ספק מי יאמר שכן הו
 יכולים להטיל בכל עגיגים הגעלים מי יאמר שכן הוא. והגה מצד השגה לא
 יכולים לבטלו כ״א דוקא מצד עצם הנפש נקודת היהדות, כמו שעצם הגפש
 מרגיש האמת ששם לא יש ספיקות והוא עומד בתוקף שלא יתפעל ולא יגע
 לו מענין הספיקות. או ענין קלי׳ עמלק הו״ע חיצון, כמארז״ל חמרא בתקופת
 תמוז קרירא ליי, הייגו הגם שיודע את הכל שהיא בתוקף ההתבוננות בשמש
 הד׳ כמו באני הד׳ לא שניתי, או בעגין כולא קמי׳ כל״ח, מ״מ קרירא לי׳
 שאין פועל בו מאומה, ממילא השגה לא יועיל לו שגם הוא יודע את הכל,
 אלא דוקא מצד עצם הנפש, כמו ע״ד ענין הביטושים שמבטשין לו עי״ז נוגע
 לו בכחות הנעלמים ועי״ז נתפעל. וכמו שמצינו במחית המן דהוא דוקא ע״י
 מס״נ שהי׳ אצלם שהיו יהודים, דאל״כ הי׳ נתבטל הגזירה אלא מצד המם״נ
 שהי׳ להם עי״ז הרגו ע״ה אלף מהמן ע״י שעמדו על נפשם. דהנה שאול הלך
 אחר הטעם לא המחה זרעו ש״ע, דזהו דוקא ע״י הרצ״פ עי״ז מבטלי׳ קלי׳
 עמלק, וזה אימתי הוא גדול ה׳ כשהוא בעיר אלקיגו שמאיר מל׳ למטה ע״י
 שימחה זרעו ש״ע שיסור המגיעות והעיכובים, ועי״ז יאיר הגילד למטה
 ועי״ז יהי׳ גדול הד׳ כג״ל. וזהו הקב״ה מצפה לישועתן של ישראל הייגו
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 שיסירו המניעות והעיכובים ועי׳׳ז יאיר הגילוי למטה, וישראל מצפין
 לישועתו היינו שיומשך גדול הוי׳ תוס׳ אור בש׳ הוי׳ ממילא יאיר למטה והא
 בהא תלי׳ כנ׳׳ל. ואח׳׳כ אומר מי מעכב יום הוא מעכב, ועפ׳׳י פשוט י׳׳ל היינו
 כמ׳׳ש קץ שם לחשך שלעתיד יהי׳ את רוח הטומאה אעביר מן הארץ, דקאי
 על תשובה, כמ׳׳ש היום אם בקולי תשמעו, דקאי על תשו׳ דהו׳׳ע רעו״ד,
 עי׳׳ז נמשך ישועתן של ישראל וישועת של הקב׳׳ה. ועפי׳׳ז יובן מה שפסוק
 מי יתן נא׳ ב׳ פעמים דקאי על ישועתן של ישראל וישועתו של הקב״ה >רק
 בפעם א׳ כתי׳ ש׳ אלקים, דהיינו ענין גבר, דבכדי שיהי׳ ישועתן של ישראל
 הוא ע׳׳י שעומד בתוקף ובגבו׳ מצד עצם הנפש), וזהו מי יתן היינו פנימי׳
 בינה שער הנו׳׳ן דבינה, דעי׳׳ז נעשה ישועתן של ישראל וישועתו של

 הקב׳׳ה כנ׳׳ל

 ועפי״ז יובן מ׳׳ש אספרה אל חק אמר אלי בני אתה אני היום ילידתיך כר,
 והענין הוא דהנה בחוק יש ב׳ פי׳, ל׳ חוק ומזון כמ׳׳ש הטריפני
 לחם חוקי, וכמ׳׳ש ותתן טרף לביתה וחוק לנערותיה, ועוד ל׳ חוק וגבול
 כמ״ש חק נתן ולא יעבור כר, וישם אותה לחוק לפרעה כר, כי חוק לישראל
 הוא כר. והעגין הוא דהגה חוק וגבול קאי על בחי׳ מל׳ שהיא מקור לעולמות
 ומשם נמשך החוק והקצבה לבי׳׳ע, וזהו׳׳ע שיעור הי, וכן בז׳׳א הוא ג ״כ גבול
 דחםד הוא מדה בפ״ע וגבו׳ מרה בפ״ע, ולכן כתי׳ לא תלבש שעטגז כר
 דצמר ופשתים הו׳׳ע חו׳׳ג, דהגה הבל הביא מבכורות צאגו מחלביהן וקאי על
 צמר, וקין הביא מזרע האדמה וקאי על פשתן, רדוע דשרש הבל וקין הוא
 חו׳׳ג, תהו׳׳ע צמר ופשתים, ולכן לא תלבש כו׳ צמר ופשתים יחדיו דאין
 צריך לערוב המדות. ומה שמצינו לפעמים התכללות וכן צריך להיות, זהו
 מצד קו האמצעי דעי״ז פועל ביטול במהותן עד שעי׳׳ז נכללים וגם פועל
 בהם ענין לאכללא שמאלא בימינא. והנה לפעמים מצינו שהותר כלאים כמו
 בבגדי כהונה וכן בציצית שהם כדבעי למהוי היינו כשיש תכלת, אך הענין
 הוא דזהו מצד עצמות א׳׳ם עי׳׳ז פועל בהם ביטול, כמארז׳׳ל ע׳׳פ המשל
 ופחד עמו ערשה שלום במרומיו כר מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש
 ואין מכבין זא׳׳ז, וכ׳׳ז מפני שהמשל ופחד עמו שמאיר עצמות א״ם ועי״ז
 פועל ביטול בהם במהותם. וכן גבי מ ״ת כתי׳ וכל העם רואים כר וארז ׳׳ל
 רואיו את הגשמע ושומעיו את הגראה, דהיה התחלפות בהכחות דראי׳ פעל
 פעולת השמיעה ושמיעה פעולת הראי׳, וכ״ז מפני ששם הגיעו לבחי׳ עצם
 הנפש, כמארז׳׳ל עכדו׳׳ד פרחה נשמתו דהגיעו לבחי׳ עצם הנפש שלמעלה
 מהכחות, ועי׳׳ז פעל בהם הביטול בהכחות. וכן במשכו ארז׳׳ל מקום הארוו
 אינו מן המדה דשם הי׳ התחברות מקום עם בלתי מקום, מצד ששם האיר
 עצמות איים. כמו״כ כאן מצד עצמות א׳׳ם עי׳׳ז פועל ביטול והתכללות
 בהמרות, וגם קו האמצעי שפועל ביטול בהם זהו ג׳׳כ מצד ששרשו מעצמות
 א׳׳ס, וזהו אספרה אל חק דחוק קאי על בחי׳ מל׳ דאצי׳, וזהו וחוק גתן
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׳ דקאי על ז׳ היכלות דבריאה, וענין אספרה אל חוק קאי על עצמות  לנערות,
 א״ם, והוא כמ׳׳ש וגדולתן־ אספרנה דקאי על גדולתו העצמי ועי׳׳ז נעשה
 התחברות בהמרות. וזהו אני היום ילידתיך כר דזה הגילוי יהי׳ בעת לידת
 המשיח דאז יהי׳ עגין שלימות כמ׳׳ש וגר זאב עם כבש כר, וכ׳׳ז מצד
 שלעתיד יאיר בחי׳ עצמות משו׳׳ז יהי׳ שלימות כל המדרי׳, וזהו בני אתה
 והוא שלעתיד יאיר שרש נש״י, כמ׳׳ש בנים אתם לה׳ אלקיכם דשרשן
 מעצמות א״ם זה המדרי׳ יאיר לעתיד, וענין היום הוא ע״ד היום אם בקולי

 תשמעו דקאי על תשובה, ועי״ז המדרי׳ יתגלה לעתיד בחי׳ עצמות א״ס.

 ועפי״ז יובן מ״ש וידעת היום, דענין אתה הראית קאי על בחי׳ ממכ״ע,
 וענין וידעת קאי על בחי׳ םוכ״ע ובכלל קאי על עצמות א״ס
 שלמעל׳ מהשתל׳, ובזו הבחי׳ יש ג ״כ הוי׳ ואלקים, ובממלא הו״ע אורות
 וכלים, ובעצמות א״ס הו״ע כדאי׳ ז״א בעלותו לגבי עתיקא כאלקי׳ יחשב, או
 מצד המשכה שנת״ל שגמשך תוס׳ אורות בש׳ הד׳, וזה גק׳ בש׳ הוי׳, והוי׳
 שמקבל התום׳ אור נק׳ בש׳ אלקים, וזהו כי הוי׳ הוא האלקי׳ שיהי׳ התחברות
 הב׳ מדרי׳ דיאיר בתי׳ עצמות א״ם, תהו ע״י והשבות אל לבבך דהו״ע
 התחברות ב׳ המדרי׳ בלב, כמשנ״ת בענין ויחד לבבינו, ועי״ז ממשיך בחי׳
 עצמות א״ם וזהו וידעת שיהי׳ נרגש אצלו הענין כמו לעתיד כתי׳ ומלאה
 הארץ דיעה כר, וכמ״ש ביום השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו בבחי׳ חיות פנימי
 שגרגש הענין אצלו כמו״כ הו״ע וידעת. וענין היום י״ל דקאי על העבודה
 שצ״ל עכשיו בחי׳ והשבות אל לבבך כמ״ש היום לעשותם, או י״ל כג״ל דקאי
 על עגין התשובה, והוא כמ״ש היום אם בקולו תשמעו כר, ממילא הו״ע אחד
 עם והשבות אל לבבך דקאי על פגימי׳ הלב רעו״ד. וגם י״ל דעגין היום הוא
 דהגה ידוע דאין לך יום שאין לילו עמו כמ״ש ויהי ערב ויהי בקר יום אחד
 כר, דכולו יום או כולו לילה לא גחשב ליום, אלא דוקא הב׳ מדרי׳ יום ולילה,
 וגם משמע שע״י קדימת הלילה עי״ז אח״כ יום. כמו״כ יובן בעבודה דלילה
 דהו״ע חשך הו״ע הכגעה ושפלות דיפעול מרירות בגפשו איך שהוא מרוחק
 משו״ז דאיהו ממכ״ע וסוכ״ע וכולא קמי׳ כל״ח, הייגו דגם באוא״ס הממלא
 דהוא התלבשות בבחי׳ פנימי׳ מ״מ לא משיג אותו, דאפי׳ בחיי גפשו שהוא
 מרגיש שהוא חי מ״מ אינו מרגיש שהוא אלקות, מכש״כ בעולם בודאי אינו
 מרגיש הכח אלקי, כ״א נמשך אחרי חיצוני׳ העולמות, ובפרט בא״ם הסוכ״ע
 בודאי אין לו שום הרגשה, דאם הי׳ מרגיש אלקות ה״ה באופן אחר לא כמו
 עכשיו, ובפרט בעצמות א״ם דכולא קמי׳ כל״ח, ואפי׳ העולם הגשמי שנראה
 לו ליש מ״מ הוא בטל לגבי א״ס עד שכלא השיבי. ובמ״א גת׳(בד״ה ולקחתם
 לכם, תרס״א) דבחי׳ אין עוד הוא למעלה אפי׳ מבחי׳ כל״ח, וזהו דוקא למטה
 מרגישים בחי׳ אין עוד כידוע במ״א, דהנה כל מציאות הגברא היא רק הכח
 אלקי ממילא אין עוד, והגה באריכות התבוגגות בזה עי״ז יפעול מרירות
 בנפשו עד שיהי׳ בחי׳ לב נשבר ונדכה, עד שעי״ז יגיע לבחי׳ יום דאח״כ
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 דהו״ע תשובה כנ״ל רצה״פ, והוא ע״י קדימת הכנעה ושפלות. וזהו אין
 עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש כו׳ ופרש״י הכנעה ושפלות, דזהו
 הקדמה לתפלה רכל ענין התפלה הוא להגיע לבחי׳ רצה״פ, כמ״ש סולם
 מוצב כר וראשו מגיע כר דיגיע לבחי׳ ראשו דהו״ע רצו״פ, והוא ע״י הקדמת
 כובד ראש דהו״ע הכגעה ושפלות. וזהו ״ע היום דכתי׳ כאן ולא גבי אתה
 הראית דשם מדבר מעניו ממלא וכאן קאי על עצמות א״ס, ובכדי להגיע לזה
 הוא דוקא ע״י והשבות אל לבבך התחברות ב׳ מדרי׳ לב כנ״ל, ועי״ז נתפוס
 איהו ברעו׳׳ד כנ׳׳ל, והנה בכדי להגיע לבחי׳ פנימי׳ הלב צ׳׳ל מקודם ענין
 הכנעה ושפלות, וזהו״ע היום שכתי׳ קודם דעי״ז יגיע לבחי׳ הרצו׳׳פ, ועי״ז

 יהי׳ התחברות ה׳ אלקים שבעצמות א״ס כר.

• 

 בס״ד, ש״פ עקב, ס״ג. הנחה

 חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום שנ׳ ועתה ישראל מה הוי׳ אלקיך
 שואל מעמך כר וארז׳׳ל א׳׳ת מה אלא מאה, וצ׳׳ל מהו המספר דמאה
 דוקא, הגם שלומד מא׳׳ת מה אלא מאה, גם זה צ״ל גופא מפני מה אינו
 מספיק מ׳׳ה, הלא מ׳׳ה הוא ג״כ מספר חשוב, דמ״ה הו׳׳ע ביטול, וגם ש׳ הוי׳
 במילוי אלפין עולה מספר מ׳׳ה, ומשמעות העגין דא״ת מה אלא מאה משמע
 דמה איגו מספיק אלא מאה, וא״כ כיון דמה אינו מספיק מהו דצריך מאה
 דוקא לא יותר ולא פחות אלא מאה דוקא. ולהבין זה צ״ל תחלה מה שנא׳
 והאופגים וחיות הקדש ברעש גדול כר, דעבודתם היא ברעש, דעבודת
 השרפים הוא בחשאי, ואופנים הוא ברעש, ולכאר הלא זה אינו מעלה דרעש
 הו״ע הרגש וזהו חסרון, דהיכא דאינו ברעש זהו יותר מעלה, ולכן צלותא
 בחשאי קול דממה דקה כר דזהו יותר מעלה, אבל רעש דהו׳׳ע הרגש זהו
 חסרון, וכל עגין התפי׳ סידור שבחו ש׳׳מ שמספרים איך הגבראים משבחים
 ומהללים לה׳ הוא כדי להלהיב את הנפש בהתפעלות אה׳, וענין התפעלות
 נעשה דוקא ממה שמבין העילוים של הנבראים מזה נתפעל, אבל מה שהוא
 חסרון זה אינו גורם התפעלות, ולמה צריך להזכיר דעבודתם הוא ברעש
 מאחר שאינו מעלה. ועוד צ׳׳ל הלא אופגים ה׳׳ה מגיעים למדרי׳ היותר נעלה
 משרפים דה׳׳ה מזכירים את ש׳ הוי׳ לאחר ב׳ תי׳ ברוך כבוד ה׳ כר, וכמארז׳׳ל
 חביבין ישראל לפני המקום יותר ממה״ש, דמה ׳׳ש מזכירין ש׳ הוי׳ לאחר ג׳
 תי׳ כמ׳׳ש קדוש כו׳ ה׳ צבאות כר, ונש״י לאחר ב׳ תי׳ כמ׳׳ש שמע ישראל ה׳,
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 ומקשה בגמ׳ והאיכא ברוך כר, ומתרץ שם ברוך כר אופנים הוא דקאמרי׳ לי׳
 כר, משמע שהם יותר נעלים משרפים שהם אומרי׳ לאחר ב׳ תי׳, תהו מצד
 עבודתם עי״ז מגיעים לבחי׳ זו, וצ״ל דעבודתם בבחי׳ רעש הוא יותר נעלית,
 וא״כ מדוע גבי שרפים לא יש עבודה זו, דהגה שרפים ה״ה למעלה מאופנים
 דמעמדן בעולם הבריאה, משא״כ אופנים היא בעשי׳ אלא שחיות הוא ביצי׳,
 וידוע דבריאה הוא למעלה מיצי׳ ועשי׳ וה״ה יותר נעלים מאופני* וכיץ

 שעבודה דרעש היא יותר נעלית ולמה לא יש אצלם עבודה זו.

 והענין הוא דהיא הנותנת מאחר שהם למעלה מאופנים דמעמדן בעולם
 הבריאה, ובבריאה אי׳ דאימא עילאה מקננא בכורםייא, ואימא הוא
 ביגה דהו״ע השגה והבנה דהו״ע תפיסא בכלים, וכן שרפים עבודתן הוא
 השגה והבגה השגות גדולות באלקות דהיא תפיס* ולא יש אצלם עגין
 יציאה מגדר הכלי, הגם שאומרים קדוש ה׳ דהוא קדוש ומובדל מעולמות,
 מ״מ זהו בא להם ע״י השגה, הגם שבזה המדרי׳ לא שייך השגה דה״ה קדוש
 ומובדל, ומה שהוא קדוש ומובדל איגו גתפם בהשגה, מ״מ זה הידיעה בא
 להם ע ״י השגה והתבונגות ממילא יודעים אופן הפלאה בזה המדרי׳, לכן לא
 יש אצא! היציאה מגדר הכלי, דהיכא שייך היציאה מגדר הכלי היכא שיודע
 מזה הבחי׳ ואיגו מושג אצלו העגין כלל עי״ז יוצא מגדר הכלי, אבל גבי
 שרפים מאחר שהם יודעים את זה המדרי׳ ע״י השגה, הגם שההתפעלות
 אצא! הוא בתוקף שהוא למעלה מטו״ד מ״מ הוא איגו יציאה מגדר הכלי
 לגמרי. ועד״מ בגפש הוא בחי׳ רצה״פ, דהיכא שמגיע לזה ע״י השגה
 והתבוגגות אז איגו יוצא מגדר הכא, הגם שההתפעלר הוא ביותר מ״מ אינו
 יוצא מגדר הכלי, ולכן מוח שליט על הלב אפי׳ על פנימי׳ הלב ורעו״ד, ועגין
 שאטת המוחין הוא שגורם התיישבות, דזהו ההפרש בין מוח ללב, דלב הו״ע
 התפעלות העדר התיישבות, ומוח הו״ע התיישבות והוא שולט אפי׳ על
 פגימי׳ הלב שגורם שלא יהי׳ יציאה מגדר הכא לגמרי, כמו״כ יובן כשרפים
 כנ״ל. אבל גבי אופגים הם מגיעים לבחי׳ יציאה מגדר הכלי לגמרי כיון שהם
 בעשי׳ והם נלקחים משרש יותר גבוה, כידוע דכל היורד מטה ביותר הוא
 בשרשו גבוה ביותר, ולכן מצד שרשם יכוא׳ להגיע לבחי׳ היותר נעלה
 משרפים, ועוד כיון שאצלם לא יש השגה כלל, כידוע דשית ספירין מקגגין
 ביצי׳ ואופן בעשי׳ ועי״ז יוצאים מגדר הכא לגמרי, עד שמגיעים עי״ז לבחי׳
 היותר נעלה, דמרכבה דתיות ואופנים כתי׳ והחיות נושאות כר, דהם נושאות
 את הכסא ובחי׳ אדם שעל הכסא כר, ואדם קאי על ש׳ הד׳ דהם יותר נעאם
 ממרכבה דשרפי׳ שראה ישעי׳, דהם רק למעלה מש׳ אדני, כמ״ש ואראה את
 אדני כר, שרפים עומדי׳ ממעל לו כר דהם ממעל לש׳ אדני כר, ואפי׳ לפי׳
 הזוהר ממעל לוא״ו, מ״מ הוא רק בחי׳ ו״ה דש׳ הדי, אבל מרכבה דאופנים
 הם נושאים את בחי׳ אדם דקאי על כללות ש׳ הוי׳ כמשי״ת, וזהו מצד
 עבודתן בחי׳ רעש, הגם שזה בא להם מצד השגה והבנה דשרפים, כמ״ש
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 מתנשאים לעומת השרפים כר, היינו ששומעים איך שהשרפים משיגים
 ואומרים קדוש כר, ואצלם איגו מושג כלל הענין משו״ז יוצאים מגדר הכלי,
 מ״מ מאחר שאצלם היא יציאה מגדר הכלי ה״ה מגיעים למעלה עי׳׳ז בחי׳
 עליונה יותר מהשרפים מאחר שאצלם הוא בבחי׳ השגה. דוגמא לזה בנפש
 הו״ע אהבה בכל מאדך שהו״ע יציאה מגדר הכלי, ועי״ז מגיע לבחי׳ מאד
 העליון, הגם שאינו בערך שבל״ג שאצלו הוא למעלה בחי׳ גבול, ואפי׳
 בגשמות גופא הבל״ג שלו לגבי בר שכל גדול ממנו שכלי מוחו גדולים
 ורחבים ביותר לגבי׳ נק׳ גבול שנתפס בכלי מוחו, מ״מ מאחר שאצלו הוא
 יציאה מגדר הכלי עי״ז מגיע לבחי׳ מאד העליון יותר מהבר שכל שאצלו
 הוא הענין בהשגה, ולכן כתי׳ בכל מאדך ולא כתי׳ מאד דאז הי׳ הכוונה על
 מאד אמיתי, ולזה הבחי׳ אין יכולים להגיע, אלא כתי׳ בכל מאדך משמע מאד
 שלך, מאחר שאצלו הוא בל״ג יציאה מגדר הכלי עי״ז מגיע לבחי׳ מאד
 העליון. כמו״כ יובן באופנים הגם שזה המדרי׳ בא להם מהשרפים כנ״ל, מ״מ
 מאחר שאצלם הוא בבתי׳ רעש יציאה מגדר הכלי עי״ז מגיעים לבחי׳ היותר

 עליונה, דהם נושאים את הכסא ואדם שעל הכסא.

 והנה ענין הכסא קאי על עולם הבריאה הנק׳ עולם הכסא דמקבל מכסא
 עליון והוא בחי׳ מל׳ דאצי׳, ונק׳ בש׳ כסא דהו״ע כס א׳, א׳ הוא בחי׳
 אלופו ש״ע דהוא שו״מ העולמות שמהוה ומחי׳ את העולמות, וכס א׳ הוא
 שמעלים ומסתיר על האור בכדי שיהי׳ התהוות בי״ע, דהנה בי״ע ה״ה
 עולמות ונבראים בע״ג שהם נראים למציאות בפ״ע, דאפי׳ מלאכים היותר
 עליונים שנק׳ בשם שכליים נבדלים, מ״מ ה״ה מציאות נברא דיש להם גוף
 ונפש, אלא שהגוף שלהם הוא מד׳ יסודות הדקים, כמ״ש עושה מלאכיו
 רוחות משרתיו אש כר, ואדם שלמטה הוא מד׳ יסודות שניתוםף להם עוד ב׳
 יסודות עבים וגסים, אבל מ״מ יש להם ג״כ גוף. הגם שמבואר בכ״מ
 שהנבראים דבריאה ה״ה בטלים במציאות אפי׳ מצד הגוף כמו מצד הגפש,
 מ״מ אינו דומה הביטול דגוף לביטול הנפש, דאפי׳ באצי׳ דהוא למעלה מברי׳
 ג״כ אינו דומה היחוד דבלים לאורות, דהם נק׳ בשם גופים כדאי׳ בפ״א וכמה
 גופין תקינת לון כר, מ״מ אינו דומה להיחוד דאורות, הגם דאיהו וחיוהי חד
 ואיהו וגרמוהי חד, מ״מ אינו דומה היחוד דכלים לאורות דהרי נא׳ ב״פ חד,
 מכש״כ בבריאה אינו דומה הביטול דגוף לביטול הנפש. ובאמת אפי׳ הנפש
 שלהם הוא ג״כ נברא ולא בורא, והביטול הוא ביטול דנברא, שלגבי הנברא
 הוא ביטול במציאות שאינו מרגיש מציאותו, אבל מ״מ אינו ביטול אמיתי,
 דאינו דומה לאצי׳ דשם הוא ביטול דמ״ה דהו״ע ביטול אמיתי לכן שם הוא
 העדר המציאות, אבל בבריאה אינו ביטול אמיתי דא״כ לא הי׳ מציאות
 הנבראים. ולכן מלאכים ה״ה בע״ג כמארז״ל דמלאך הוא מהלך ת״ק שנה,
 אלא שהוא ת״ק שלהם, מ״מ ה״ה בע״ג, וכן ארז״ל מלאך בשליש העולם
 עומד כר, ויש בזה ב׳ פי׳ שמלאך הוא שליש העולם שליש ת״ק, ועוד
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 שהעולם הוא שליש מהמלאך והוא ג׳ פעמים ת״ק הרי שהם בע״ג, וכן יש
 שיעור לטיסה שלהם, כמארז׳׳ל (בברכות) מיכאל באחת וגבריאל בשתיים כר
 ואליהו בארבע, הרי שהעולם תופס מקום אצלם ממילא צ׳׳ל דה׳׳ה בע״ג,
 דאל״כ לא הי׳ השיעור בטיסת העול* דלגבי בל״ג הרי גבול איגו בערך,
 והראי׳ רגבי נשמות והיינו בחי׳ עצמות הגשמה דהוא בל״ג לגבי גבראים
 דבי״ע לא יש אצלם שיעור בטיסתן, שאצלם עולמות בי״ע איגם תופסים
 מקו* משא״כ מלאכים יש שיעור לטיםתן בהכרח לומר שגם הם בע״ג, וכן
 אפי׳ איש לבוש הבדים שהי׳ בדניאל והוא מלאך גבריאל, אומר שם וגויתו
 כתרשיש, מה הוא הציור דשם מ״מ ה״ה בציור שהוא בע׳׳ג. ומאחר
 שנבראים דבי״ע ה״ה בע״ג, ובכדי שיתהוו מא״ם הבל״ג שאינו בערך הוא
 דוקא ע״י כס א׳ שהוא מעלים ומסתיר על האור בכדי שיוכל להיות התהוות
 בי ״ע. אך הנה ידוע דכל ענין ההתהוות מציאות יש הוא בכדי שיהי׳ ביטול
 היש לאין, וזה הכוונה נשלם בבי״ע דשם הוא ביטול היש, ובפרט בעולם
 הבריאה דשם הוא ביטול במציאות ושם נשלם הכוונה, אלא מ״מ הוא רק
 ביטול במציאות לגבי הנברא, וזהו והחיות נושאות את הכסא כר עולם
 הבריאה עם השו״מ לבחי׳ אצי׳, דשם הוא ביטול אמיתי, כמו ע״ד עליית
 העולמר בשבת שברי׳ גתעלה באצי׳ עד שגעשה כמהות ממש דאצי׳, שעי״ז
 געשה כלי לאור האצי׳ ששוכן ומתלבש בתוכו, כמ״ש ביום השביעי גתעלה
 וישב על כסא כבודו, וכסא כבודו קאי על כלים דבריאה שהם נעשים כלים
 לאור האצי׳, והוא מצד שנעשים כמהות ממש דאצי׳, כמו״כ כאן ה״ה נושאים
 את הכסא לאצי׳ עד שנעשה ביטול אמיתי כמו אצי׳, ובאמת העלי׳ הוא
 למעלה מאצי׳ דה״ה גושאים ג״כ בחי׳ אדם שעל הכס* ואדם קאי על בחי׳

 אדם דאצי׳ שהם גושאים לבחי׳ כי לא אדם כר.

 והנה להבין עגין אדם למעלה, דלכאו׳ הלא אין לו גוף ולא דמות הגוף.
 העגין הוא דהגה תי׳ אדם קאי על תר כמ״ש זאת התר אדם, כמו
 באדם יש רמ״ח אברים ושם״ה גידי׳, כמו״כ בתו׳ רמ״ח אברים הוא רמ״ח
 פקודין דמלכא וקאי על אברים דז״א, ושם״ה ל״ת שפ״ה גידי* וכמו ע״י
 הגידים נמשך הדם ששם הוא השראת הגפש כמ״ש כי הדם הוא הגפש,
 כמו״כ ע״י הל״ת עי״ז מגיע לבחי׳ היותר עליוגה ממ״ע, כמארז״ל שמי עם
 י״ה שס״ה זכרי עם ו״ח רמ״ח, דע״י מ״ע ממשיך מבחי׳ ו״ה וע״י ל״ת ממשיך
 מבחי׳ י״ה דהוא למעלה מבחי׳ ו״ה, כמ״ש סולו לרוכב בערבות בי״ה שמו
 כר, די״ה הוא בערבות דהוא מרקיעות היותר עליונים, וגם אומר שמי עם
 י״ה כר דקאי על עצם י״ה, דזכרי עם ו״ה הוא רק הארה בעלמא, כמ״ש זכר
 רב טובך כר דלמלאכים אינו אלא זכר והארה מרב טובך, דרב טוב הוא צפון
 לבית ישראל, אבל למלאכים אינו אלא זכר והארה, כמו״כ ע״י מ״ע הוא
 ממשיך מבחי׳ ו״ה, וגם רק בחי׳ זכר דהוא הארה בעלמא מבחי׳ זכר דהוא
 הארה בעלמא מבחי׳ ו״ח, אבל ע״י ל״ת ממשיך מבחי׳ י״ה והוא מעצם י״ה,
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 וזהו דוקא ע״י ל״ת כפי׳ וביטול, וזהו״ע תורה דע״י מ״ע ול״ת עי״ז ממשיכים
 מד׳ אותיות דש׳ הוי׳. וזהו בחי׳ אדם למעלה דקאי על ע״ס דאצי׳, די״ה הוא
 חו״ב ובחי׳ ו״ה זו״נ, והאופנים ה״ה נושאים בחי׳ אדם למדריגה היותר
 נעלית. דהנה אצי׳ הו״ע התלבשות אורות בכלים והו״ע התחלקות שהאור
 מתלבש לפ״ע בכל כלי, עד שמשו״ז יש בחי׳ מעלה ומטה, דאינו דומה חכ׳
 לבינה ובינה לזו״נ, והוא מצד האור המתלבש בתוכו ממילא צ״ל שאינו בל״ג
 אמיתי דא״כ לא הי׳ בחי׳ מעלה ומטה, משא״כ בחי׳ כי לא אדם שם הוא בל״ג
 אמיתי לכן לא יש התחלקות מעלה ומטה, וזהו העלי׳ דבחי׳ אדם דאצי׳, הגם
 ששם הוא ג״כ ביטול דמ״ה מ״מ איגו בל״ג אמיתי, דא״כ לא הי׳ בחי׳ מעלה
 ומטה כמו בבחי׳ כי לא אדם מצד שהוא בל״ג אמיתי לא יש שם התחלקות,

 וזהו העלי׳ שנתעלה לבחי׳ כי לא אדם.

ו דוקא ע״י האופנים, א׳ מצד שבשרשן ה״ה גבוהים מהשרפים, ועוד ה  ח
 מצד עבודתן שהיא בבחי׳ יציאה מגדר הכלי עי״ז מגיע לבחי׳ מאד
 העליון, וגם ע״י נעשית ההמשכה תום׳ אור בש׳ ה׳, וזהו רעש אותיות שער
 דנעשה שער רחב להיות אנת הוא חכים, דמבחי׳ אנת דקאי על עצמות א״ם
 יהי׳ בחי׳ חכים וע״י יומשך בכללות ציור אדם. וז״ש ברוך כבוד ה׳ ממקומו
 כר שיומשך תום׳ אור בש׳ הוי׳, ושרש ההמשכה הוא ממקומו, ולכאר מאי
 נפ״מ מאיזה מקום הוא ההמשכה דעיקר הכוונה הוא שיומשך האור ומה נוגע
 מאיזה מקום הוא. הענין הוא דהוא ע״ד כדאי׳ ממקומו הוא מוכרע דהפי׳ הוא
 משרשו ומקורו, דכשיש ב׳ סברות שנוטה לכאן ולכאן, הנה בכדי שיכריע
 לקו אחד הוא ע״י שמגיע לפנימי׳ ועצמות השכל עי״ז יכול להכריע לקו
 אחד, ומצד זה הוא גבוה מהב׳ קוים, הגם שאינו מחדש דבר, דלפעמים יש
 ענין הכרעה דעת שלישית שהוא כלול משניהם ומצד זה הוא גבוה משניהם,
 ולפעמים יש ענין הכרעה שאינו מחדש דבר אלא שנוטה לקו אחד, ומ״מ הוא
 גבוה מהם מצד שמגיע לעצמיות השכל ומשו״ז יכול להכריע, וזהו ממקומו
 הוא מוכרע משרשו ומקורו, וכמו״כ כאן ברוך כבוד ה׳ ממקומו הייגו משרשו
 ומקורו. דהנה כתי׳ כי על כל כבוד חופה, אי׳ ברמב״ן דיש ב׳ מיגי כבוד
 כבוד נברא וכבוד נאצל, כבוד נברא הוא כבוד תתאה בחי׳ מל׳, וכבוד גימט׳
 ל״ב והוא לב״נ תתאין, והו״ע ל״ב פעמים ש׳ אלקים שיש במע״ב וזהו כבוד
 נברא, ואין הפי׳ דהוא בעצם נברא דהרי הוא נחשב מכלל אצי׳, ואצי׳ הו״ע
 גילוי ההעלם, אלא שהוא נק׳ כבוד נברא מצד שהוא מקור על התהוות
 הנבראים. וכבוד נאצל הוא בחי׳ כבוד עילאה והוא לב״נ דח״ע, ועז״נ בס״י
 בל״ב נתיבות פליאות חכ׳ חקק י״ה ה׳ צבאות וברא את עולמו כר, ואומר
* והוא כמ״ש אשר יצר את האדם כר, ר ב  חקק וברא דחקיקה הוא למעלה מ
 דיצר הוא בציור החקיקה, וזהו כבוד נאצל. ועז״א ברוך כבוד ה׳ דהוא בחי׳
 כבוד עילאה יומשך ממקומו משרשו ומקורו דהוא בחי׳ כתר כמ״ש והחכ׳

 מאין תמצא כר, דבחי׳ כתר יומשך בחב׳, וע״י יומשך בכללות ציור אדם.
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 ולהבין זה בתום׳ ביאור, דהנה ארז״ל (בשבת) ר׳ יוחנן קארי למאנא
 מכבדות* וצ״ל מהו שהלבושים נק׳ בשם כבוד, הגם שיש מלבושי
 כבוד אבל מהו״ע שהלבושים בעצמם נק׳ בש׳ כבוד. אך הענין הוא דהנה
 הלבושים ה״ה מעלימים ומסתירים על עצם הדבר כמו לבושי האדם שמכסין
 על גוף האדם, וכמ״ש ויקחו עלי תאנה כר ויעשו להם חגורות כר, כתנות
 עור וילבישם, דהם לבושים המעלימים ומסתירים, וכמו״כ כבוד תתאה הוא
 ג״כ לבוש המעלים וכנ״ל בענין כסא בם אי. והנה שדש לבושים נמשך מבחי׳
 חכ׳ דאדם שיש לו שכל צריך ללבושים, משא ״כ בהמה שאין לה שכל אינה
 צריכה ללבושים, הרי דיש מעלה באדם לגבי בהמה מצד השכל וגם משם
 נמשך לבושים, אבל מצד הפגימי׳ יש יותר מעלה בבהמה דהביטול שלה הוא
* הגם שהוא גס שבחיות ו ס  בתוקף דאפי׳ גער קטן גוהג את הבהמה וכן ה
 מ״מ ה״ה בטל אל הרוכב, משא-כ באדם הוא בהגבהה והתגשאות דאפי׳
 כשהוא קטן מ״מ הוא עומד בהתנשאות, אלא שהוא בקטגות מצד דהגבה
ת זהו נלקח משכל, ולכן בקטן דשכלו הוא בקטנות שמחשב העילוים של  דשו
 דברים קטנים לכן ההתנשאות הוא ג״כ בקטנות, משא״כ כשנתגדל ששכלו
 הוא בענינים גדולים לכן ההגבהה הוא ג״כ בגדלות em לא שכופה אותם,
 אבל מצד השכל עצמה אדרבה הוא גורם ישות, הגם שכתי׳ כל גי שוטה כר
 דגיאות הו״ע שטות וחכ׳ גורם ביטול, באמת כן הוא מצד חכ׳ דקדושה שכל
ה״* אבל שכל הטבעי זה גורם ישות והתגשאות. וזהו״ע כהן מדין כר  דנ
 דכהן הוא חכ׳ דקלי׳, ומשו״ז הוא מדין ל׳ מדון וריב דהוא בא• מצד ישות
 וגסות, אלא שיש חילוקים באופני הישות דבאחד הוא בהתגלות ביותר שהוא
 שולט על כולם ודורם על כולם שכולם כלא ובאין נגדו, ובאחר איגו בתוקף
 כ״כ, אבל מ״מ שכל טבעי גורס בכאו״א ישות, ואפי׳ חכ׳ דקדושה שהוא
 פועל ביטול מ״מ הוא רק ביטול שע״פ טו״ד משא״כ בבהמה הוא ביותר והיא
 ביטול שלמעלה מטו״ד, הרי דיש מעלה בבהמה יותר מבארם, ובאדם יש

 מעלה יותר מבהמה מצד השכל וגם הלבושים שנמשכים מהשכל.

 והנה ענין השכל נמשך מחטא עה״ד, כמ״ש ותפקחנה עיניהם וידעו כי
ז וידעו « י  עירומים הם, וגם הלבושים נמשכים משם דע״י ותפקחנה ע
 כי עירומים הם. ולהבין זה צלה״ת דלכאו׳ הלא שבל הוא מעלה דעי ״ז הוא
 יותר געלה מכל הנבראים, אך העיקר הוא מצד שהוא מדבר, ולכן בחלקי
 דצח״מ חשיב מדבר ולא חשיב בר שכל, דהעיקר המעלה הוא מצד שהוא
 מדבר, אבל מ״מ הרי שכל הוא ג״כ ענין נעלה ולמה ע״י חטא עה״ד נמשך
 ענין השכל הלא חוטא נשכר. והגה זה הקושי׳ הקשה החכם להרמב״ס כיון
 שמרדו איך הושם כחם בשמים שנתעלו למדרי׳ היותר נעלה. והשיב לו
 הרמב״ם דלא כפי שיטתו שכל ענין השכל נתחדש ע״י־ חטא עה״ד, דמקודם
 הי׳ בשוה אל כל הנבראים, דאז הי׳ הקושי׳ איך חוטא נשכר, אבל באמת א״כ
 דענין השכל היי אצלם מקודם אלא שהי׳ במדדי׳ היותר עליונה דהיא רק
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 ידיעות המושכלות ידיעת אלקות, דזהו תכלית הכוונה של בריאת השכל
 שישכיל תמיד השכלות אלקות, דהיינו שמתבונן איך שבעוה״ז הגשמי
 והמורגש יש כח אלקי שמהווה ומחי׳ אותם, כמ׳׳ש ואתה מחי׳ כר א״ת מחי׳
 אלא מהווה, ומ׳׳מ אני הוי׳ לא שניתי כר שאין פועל שום שינוי כר, וכל
 השכלתם הי׳ בענין יש מאין ואיך שיש בכאו׳׳א כח אלקי ומ׳׳מ אינו פועל
 שום שינוי, או דכל שכלם הי׳ בהשגת נבראים עליונים אופן עבודתם כמ׳׳ש
 וצבא השמים לך משתחוים, וכן בעבודת דשרפים אומרים קדוש ואופנים
 אומרים ברוך וכן מחגה מיכאל באה׳ וגבריאל ביראה כר, וזה הי׳ כל השגתם
 בידיעות המושכלות, וידיעות המפורסמות היינו להבחין בין טוב לרע וגאה
 ומגונה שזהו מפורסם לכל לא הי׳ נרגש אצלם ולא הי׳ שייכות להם כלל,
 ומצד התגברות וידיעות המושכלות. כמו עד׳׳מ בחכם גדול שכשטרוד בעומק
 המח׳ בעגין שכל אז אינו שייך לענינים גשמיים כמו אכילה ושתי׳, וכמו
 בחכמי אוה׳׳ע שעסקו תמיד בריבוי מושכלות ולא היו שייכים לעניגים
 הגשמיים שהספיק להם לחם צר ומים לחץ ולא היו שייכות לענינים גשמי׳
 ותאות גשמיי׳. אך זהו לאחר חטא עה״ד, ולכן לאחר עיון השכל ה״ה מזכיר
 על ענינים הגשמיים, וכן בחכמי אוה״ע הרי גפלו אח״כ בתאוות גשמיים
 והוא מצד שהשכלתם הוא בענינים טבעים ולכן נפלו אח״כ בהתאוות האלו,
 משא״כ כשעוסק בעגיגי אלקות או בתר אז לא שייך כלל לענינים גשמיים,
 וכמו שאנו רואיו מי שעוסק תמיד בתו׳ או בעניגי אלקי׳ אז הוא מרומם
 במדדי׳ היותר נעלית, ובפרט קודם חטא עה״ד אז בוודאי לא הי׳ שייך
 לידיעות המפורסמות, וכמ״ש וידעו כי עירומים הם ולא יתבוששו הגם
 שהידיעות המפורסמות הי׳ ידוע להם ג״כ דהרי יש בכלל מאתים מגה, מ״מ
ץ וארז״ל די ו  לא הי׳ שייכות להם כלל. הגם שכתי׳ וייצר ה׳ בתריו י
 (בברכות) בתריו יצרין ביצ״ט וביצה״ר, הענין הוא דהנה בשרשן הוא ש׳ הוי׳
 ואלקים, ואלקי׳ הוא ג״כ אלקות, וכן הי׳ הכהות טבעים שלהם בדקות
 וברוחניות יותר ולא העלימו והסתירו כלל. והענין הוא דהנה ידוע דאינו
 דומה כמו שמבין את עצם ענין אלקי מכמו שהוא מבין אותו ע ״י כחות
 טבעים, דהנה יש ב׳ מיני השגות, א׳ כמו שמבין הנה״א את הענין אלקי קודם
 התלבשותו בגוף, שאינו בערך לכמו שמביו הנה״א את העניו אלקי בעת
 התלבשותו בגוף ע״י הכתות טבעים, ששם איגו מאיר העגיו אלקי כמו שהוא
 מביו אותו שלא ע״י הכחות טבעים, לבד מה שגחסר הדקות והרוחגיות. אבל
 קודם חטא עה״ד לא היו שייכות להם כלל לענינים הטבעיים להשכלות
 טבעיים, ולכו הכחות הטבעים לא העלימו והסתירו, ובפרט לידיעות
 המפורסמות בוודאי לא הי׳ שייך, אבל ע״י חטא עה״ד עי״ז נעשה יצה״ר רע
 ממש שידיעות המושכלות נחסר להם, ואדרבה הי׳ התגברות ידיעות
 המפורסמות שנרגש להם ביותר, ולכו מצד זה הכחות הטבעימ מעלימים
 ומסתירים אפי׳ על מעט השגה שנשאר להם והוא מצד התגברות ידיעות
 המפורסמות, דכמו שקודם חטא עה״ד מצד התגברות ידיעות המושכלות
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 מצד זה לא העלימו והסתירו הכהות הטבעיים, כמו״כ עכשיו ע״י התגברות
 ידיעות המפורסמות עי׳׳ז הכהות הטבעים מעלימים ומסתירים, וזה הי׳ עוגשם
 דמקודם הי׳ רק השכל באלקות, וע״י חטא עה״ד עי׳׳ז נרגשו אצלם ידיעות
 המפורסמות, הגם שזה הי׳ ידוע להם מקודם כמ״ש רדעו כי עירומים הם ולא
 כתי׳ ויראו, דאז הי׳ משמע דזה גתחדש להם ע״י חטא עה״ד, אלא כתי׳ וידעו
 דהפי׳ שע׳׳י חטא עה״ד עי׳׳ז נרגש אצלם ביותר עד שמעלים ומסתיר על
 השגת אלקות, עד שבכדי שיהי׳ כלי לאלקות צ״ל הפשטת הגשמיות, כמ״ש
 ויפשוט גם הוא את בגדיו כר, דבכדי שיהי׳ כלי לגבואה דהו״ע גילד אלקות
 הוא דוקא ע״י הפשטת הכחות טבעים. ועפי׳׳ז יובן מה שהלבושים הם באים
 מצד השכל, דהרי שכל גופא הוא ג׳׳כ לבוש כנ״ל, וזה גתחדש ע״י חטא
 עה״ד, ומשם נמשך עגין לבושים, ובשרשו הוא בחי׳ כבוד תתאה בחי׳ מל׳,

 דהו׳׳ע כס א׳ כנ״ל שמעלים ומסתיר על האור ומשם נמשך ענין הלבושים.

 וענין כבוד נאצל הוא בחי׳ ח״ע שנק׳ ג״כ בשם כבוד ולבוש, אלא שאינו
 לבוש המעלים כ׳׳א לבוש המגלה, דבל גילוי צ״ל ע״י לבוש אלא
 שהוא לבוש המגלה, כמ״ש כולם בחכ׳ עשית, ה׳ בחב׳ יסד ארץ, וכמארז׳׳ל
 (חגיגה) בעשרה דברים גבה״ע כר בחכ׳ כר, והוא בחי׳ ראשית חכי, ובמד״ר
 אומר בעשרה לבושין כר, שהם לבושים המגלים את האור, ועז״ג כבוד
 חכמים יגחלו כר, דחכ׳ הוא כדאי׳ (בתמיד) איזהו חכ׳ הרואה את הגולד
 דהו״ע גילוי, כמו הולד שהי׳ בהעלם ואח׳׳כ יוצא לגילד, ועז״א כבוד חכמים
 דהוא בחי׳ לבוש המגלה וזהו בחי׳ כבוד גאצל, ועפי׳׳ז יובן מ׳׳ש ברוך כבוד
 ה׳ ממקומו היינו שיהי׳ המשכה מבחי׳ כבוד נאצל, דבחי׳ כבוד גברא הוא
 לבוש המעלים כג׳׳ל, ויומשך מבחי׳ כבוד גאצל דהו׳׳ע גילוי אור לבוש
 המגלה, ושרש ההמשכה הוא מבחי׳ מקומו והוא ע״ד שואלים איה מקום
 כבודו דהפי׳ הוא דמקום כבודו הוא בחי׳ איה, והוא כמ״ש איה סופר איה
 שוקל כר דקאי על עצמות א״ם דהוא בעצמו הסופר והשוקל, וזהו בחי׳ ברוך
 כבוד ה׳ ממקומו הייגו משרשו ומקורו מעצמות א״ם בל״ג אמיתי. וכ״ז געשה
 ע״י אופנים מצד עבודתן בחי׳ רעש יציאה מגדר הכלי עי״ז מגיעים לבחי׳
 בל״ג אמיתי, ועוד מצד שבשרשן ה״ה גבוהים מהשרפים, הגם שהשרפים
 ממשיכים ג״כ מבחי׳ קדוש ומובדל מאוא״ס הסובב, מ״מ זהו רק מבחי׳ אצי׳
 דהוא גק׳ סובב לגבי בי״ע, וזהו בחי׳ קדוש וא״ו דהוא בגדר המשכה, אבל
 האופגים וחיות הקדש כר הם ממשיכים מבחי׳ קדש אמיתי, מלא בגרמי׳
 מעצמות א״ס סובב אמיתי. ובדוגמא דשרפים ואופנים יובן בנפש דהוא
 ההפרש בין נה״א לנה״ב דהרי הם הפכים זמ״ז, דכל ענין נה״א הוא שעומד
 בתשוקה להכלל בא״* כמ״ש רוח האדם הוא העולה למעלה, רשפיה רשפי
 אש כר, ואתם הדבקים כר, נר ה׳, כמו שהנר עולה למעלה כמו״כ הוא נשמת
 אדם שעומד תמיד בתשוקה לאלקות. משא״כ הנה ״ב שנמשך אחר כל ענינים
 הגשמיים ומח׳ זרות והרהורים רעים, וכמארז״ל >ב״ב< ג׳ דברים אין אדם
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ל ממש, הגם שאינו* ע מ  ניצול כר הרהור עבירה, עד שבקרוב שיעשה ב
 כלל, שיכול להיות שלא יבא לידי מעשה, מ״מ הוא בקרוב לזה, דהרהורים
נם רחוקים זמ״ז, דע״י הרהורים רעים דאצלו בתוקף יכול י  רעים וחטאים ז
* וכמו״כ ״ ח  להיות שיבא לידי פועל ח״ו, עד שעי״ז הוא מעלים ומסתיר על נ
 בעסק מו״מ שאין מעצור לו דמי שיש לו מנה רוצה מאתיים, וכן בא לידי
 קנאה מה שחבירו מרדח הרבה, וגם תולה זה בריבוי התעסקות שעוסק, או
 מצד מלבושי כבוד שאצלו שעי״ז הוא מכובד בעיני הבריות, ממילא עי״ז
 הוא ג״כ עוסק בריבוי התעסקות במס״נ עד שירצה להתדמות לעשיר,
 דבאמת א״כ כמ״ש ברכת ה׳ היא תעשיר בר דריבוי התעסקות הוא ללא
 הועיל, אך הנה״ב מוריד אותו ומטריד ומבלבלו עד שמוריד אותו להדגשים
 נמוכים כמו מלבושי כבוד, וה״ה שני הפכים זמ״ז כרחוק מזרח ממערב
 ובאמת אינו משל לזה, דמזרח ומערב ה״ה ב׳ קצוות גשמיים, וזה הוא תכלית
 הגשמי וזה הוא תכלית הרוחני שאין ערוך זל״ז כלל, ולבאר הלא ירידה
 גדולה היא דקודם התלבשותה היא עומדת בביטול כמ״ש חי ה׳ אשר עמדתי
 לפניו, והו״ע ביטול כמ״ש ויעמידם לעד לעולם גבי מלאכי* דחם עומדים
 בביטול תמיד, בפרט נשמות דהם למעלה ממלאכים, דשרשן מפנימי׳ הכלים
 ומלאכים הוא מחיצוני׳ הכלים, הגם שזה נאמר גבי אליהו, מ״מ כללות
 הנשמות ה״ה עומדים בביטול, וכשירדה למטה אפי׳ מי שהוא עובד ה׳ שיש
 לו הכגה שעה אחת קודם התפי׳, וכן בתפי׳ בא לידי השגה והבנה ונתפעל
 באהוי״ר, מ״מ אינו בערך לאוי״ר כמו שהי׳ עומדת למעלה, ובפרט כשיעשה
 חשבון מסוף כל השנים דימי שנותינו בהם שבעים שנה הלואי שתהי׳ השבה
 למעליותא בלי פגם שתהי׳ טהורה כמו שהיא בשרשה, נמצא דירידה גדולה

 היא, וצ״ל דירידה צורך עלי׳.

 והנה להבין העלי׳, דהנה הנשמה ירדה למטה לברר הנה״ב מצד שהיא
 גבוה ממלאכים, דמלאכים לא יוכלו לברר הנה״ב כ״א דוקא הנשמה
 מצד שהיא נמשכת מפנימי׳ עי״ז ביכולתה לברר הגה״ב, ועי״ז יומשך תוס׳
 אור בהנה״א שעי״ז תבא לידי עבודה יציאה מגדר הכלי, והגם שלמעלה הי׳
 לה ג״כ רצון פשוט שלמעלה מטו״ד, דאפי׳ כשרפים ההתפעלות שלהם הוא
ת* מ״מ נת״ל שאיגו בבחי׳ יציאה מגדר הכלי, כמו״כ  בתוקף שלמעלה מהשג
 יובן בנפש שיש אצלו ג״כ המדריגה הנ״ל דכ״ש הוא משרפים שהיא גמשכת
* מ״מ אינו בבחי׳ יציאה מגדר הכלי, כ״א ע״י התלבשותה  מפנימי׳ הכלי
 בגוף ונה״ב ע״י העלמות והםתרים עי״ז תגיע למדריגה היותר נעלית, ובפרט
 שיפעול בנה״ב הרצוא שהוא בודאי למעלה מטו״ד יציאה מגדר הכלי, שהרי
 הגה״ב אין לו השגה באלקות רק שיוצא מגדר הכלי ברעש ובצעקה, ועי״ז
 פועל תום׳ אור בגה״א, כמ״ש ורב תבואות בכח שור כר, דרכ הוא כמ״ש יש

 שאינו: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: שאינו שייך.
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 לי רב דהו׳׳ע ריבד ופירוד, וכשנעשה מזה בחי׳ ורב שלום בניך דהו״ע שלום
 והתחברות שעושה מטורי דפרודא, וזהו ורב שלום דהוא כמ״ש שלום לרחוק
 שנעשה קרוב עי״ז נמשך בחי׳ ורב תבואות דהוא צמיחה דהו״ע ריבוי
 גילויים, וזהו ע״י בכח שור ע״י הנה״ב עי׳׳ז נמשך תום׳ אור בהנה״א. ועוד
 מצד הבירור שמברר אותו לאט לאט ע׳׳י כפי׳ שכופה אותו עי״ז גמשך תום׳
 אור מצד שרשו הקדום, דשרשו מתהו שקדם לתיקון, אלא שלמטה ירד
 ביותר, ובפרט בעקבי דמשיחא שהוא גתעבה וגתגשם ביותר, וע״י שמברר
 אותו, והוא ע״ד חולין שנעשו על טהרת הקדש, דנה״ב שהוא חולי חולין
 יהי׳ על טהרת הקדש, והוא כמארז״ל (יבמות כ, א) קדש עצמך במותר לך
 דהיינו ל״מ מדברים האסורים, אפי׳ מדברים היתרים יקדש א״ע, דהוא היפך
 מנה״ב דנה״ב הרי יש לו שייכות לענינים הגשמיים אפי׳ לדברים האסורים,
 וכשהוא כופה אותו עי״ז ממשיך תום׳ אור דתהו, דשם הוא ריבוי אור ואין
 ההפרש בין מיעוט לריבוי בלבד, אלא שהוא אור אחר בל״ג אמיתי, והוא
 דוקא ע״י הנה״ב, דגשמה קודם התלבשותה בגוף המשיכה רק מה ששייך
 להשתל׳, דשדשה מפנימי׳ הכלים דאצי׳ ונק׳ רק סובב לגבי בי״ע. אבל ידוע
 דעצמות אוא״ם שלמע׳ מהשתל׳ יש ב׳ מדרי׳ מה ששייך להשתל, ויש בחי׳
 עצמות אוא״ס שאינו שייך כלל להשתל, וע״י ירידתה בנה״ב עי״ז מגיע
 לעצמות א ״ם בל״ג אמיתי, והוא או מצד {. .] או מצד שבא לבחי׳ יציאה
 מגדר הכלי כג״ל גבי אופנים. ועז״נ כסדר ענין התפי׳ בכדי לפעול עגין
 הבירור דגה״ב, ובתחלה הוא פסוקי חמרה דבזה יש לו להגה״ב קצת השגה
 בחיצוני׳ העולמות, ואח״כ התבוננות כשרפים ואופנים דשרש הנה״ב הוא
 משמרי אופנים, ויתבונן כיון ששרשו בטל ממילא רחוק הוא שלא יהי׳ גם
 הוא בטל לאלקות, ואח״כ יתבונן בשמע וב״ש ממילא עי״ז יבא לבחי׳ ואהבת
 כר, בכל לבבך בשני יצריך כר, ואח״כ יגיע לבחי׳ בכל מאדך דהו״ע תוקף

 הריצוי בל״ג, ועי ״ז יגיע למעלה לבחי׳ מאד העליון.

 ועפי״ז יובן מה שארז״ל א״ת מה אלא מאה, דעגין מאה הוא מ״ה א׳, דמה
 קאי על הביטול דנה״א, ובחי׳ א׳ קאי על גה״ב מכמה טעמים, דכמו
 שא׳ הוא התחלת האותיות כמו״כ הנה״ב הוא ראשון לגוף כמ״ש לפתח
 חטאת רובץ, דגה״א בא לאחר י״ג שנה, ועוד נק׳ בש׳ א׳ כמ״ש וגרגן מפריד
 אלוף דקאי על נה״א, כמו״כ הוא בעצמו גק׳ בש׳ אלף, ועוד א׳ ר״ת ארור
 רשרשו מארור, וזהו מ״ה א׳ היינו שיפעול הביטול בנה״ב כנ״ל, או שיגיע
 לבחי׳ יציאה מגדר הכלי, או אפי׳ מצד הבירור, עי״ז נעשה ענין ברכות
 המשכה, כמ״ש ברוך אתה ה׳ הייגו שיומשך תוס׳ אור בש׳ הוי׳, וסדר
 ההמשכה הוא בתחלה ה׳ אלקינו בגש״י פגימי׳ העולמות, ואח״כ מלך העולם
 בחיצוני׳ העולמות, וזהו דוקא ע״י מ״ה א׳ כנ״ל שפועל ביטול בנה״ב. וזהו
 א״ת מ״ה דזה אינו מספיק עבודה דנה״א מצ״ע דהמשכתה אינו אלא מה
 ששייך להשתל׳ כנ״ל, והכוונה הוא שיומשך עצמות א״ס למטה, כמארז״ל
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 במד״ר נתאווה הקב׳׳ה להיות לו דירה בתחתונים היינו שיומשך עצמות א״ס
 למטה, וזהו דוקא ע׳׳י מ׳׳ה א׳ ע״י הנה׳׳ב הנ׳׳ל, אך עיקר הגילוי יהי׳ לעתיד
 אחר גמר הבירורים, דעכשיו אינו מאיר אלא מעין והארה בנפש, רזה שנת׳׳ל
 דהוא תום׳ אור בש׳ הוי׳ ובנפש הוא שנמשך תום׳ אור בנפש, ולצדיקים
 הגדולים מזיר ג״כ בעולם שביררו חלקם בעולם, והו׳׳ע עולמך תראה בחייך,
 והוא ע״ד דאי׳ ג׳ הטעימן מעין עוה׳׳ב, אבל עיקר הגילוי יהי׳ לעתיד. וז׳׳ש
 חייב אדם לברך מאה כר, ולמד מא״ת מה אלא מאה, דמה אינו מספיק דעי״ז
 נמשך מה ששייך להשתל׳ כנ״ל בשרפי* כ״א דוקא ע ״י מ״ה א׳ ביטול
 הנה״ב עי״ז נעשה העלי׳ דבחי׳ אדם בבחי׳ כי לא אדם כר כנ״ל באופנים, וגם

 עי ״ז נעשה ההמשכה תום׳ אור בש׳ ה׳ עד שעי״ז גמשך גם למטה כר.

 בס״ד, ש״פ ראה, ס״ג. סרעברינקא. הנחה

 אני לדודי ודודי לי ר״ת אלול, הרועה בשושנים הו״ע יגמה״ר, כמו שאי׳
 בזהר דמה שושנה הזה יש לה תליםר עלין דםחרין לה, אוף הכי כנס״י
 יש לה י״ג מכילין דרחמי כר, שהוא בחי׳ יגמה״ר הנפתחים ומאירים בחודש
 אלול, וזהו הרועה בשושנים היינו שהקב״ה הוא זן ומפרגם גש״י ביגמה״ר.
 ומקודם אמר דודי לי ואני לו כר, דמתחלה הוא דודי לי היינו בחי׳ אתעדל״ע
 שזהו בזמן מ״ת שהי׳ בזמן קצר דנ״א יום אחר גלות מצרים, שבמ״ת כתי׳
 פגים בפגים דיבר ה׳ עמכם כר הרי שלא לפי ערך מצב עבודתם הגיעו לזה,
 רק שהי׳ אתעדל״ע מלמעלה, וזהו דודי לי הייגו דמתחלה הוא בחי׳
 אתעדל״ע מלמעלמ״ט, ואח״כ ואני לו הייגו בחי׳ אתעדל״ת מלמטלמ״ע
 שהו״ע התר, וכאן אמר אני לדודי ודודי לי היינו דמתחלה הוא בחי׳

 אתעדל״ת ועי״ז הוא אתעדל״ע כר.

 רלתבין זה צלה״ק תחלה מארז״ל עוה״ב אין בו אכו״ש צדיקים יושבין
 ועטרותיהן בראשיהם מהנין מזיו השכינה כר, דענין עוה״ב הוא
 בחי׳ עולם התחי׳, דאין לומר שזהו עולם הנשמות בחי׳ ג״ע שהרי שם הם
 נשמות בלא גופים, ואין חידוש שאין בהם אכו״ש, אלא דעוה״ב הוא בחי׳
 עולם התחי׳ שאז יהי׳ גשמות בגופים ומ״מ אין בו אכילה ושתי׳, וכן אי׳
 במשנה כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב כר ואלו שאין להם חלק לעוה״ב כר
 הכופר בתחה״מ כר, מדה כגגד מדה הוא כפר כר משו״ז אינו קם כר, הרי
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 אמר ג׳׳כ דעוה׳׳ב הוא עולם התחי׳ שאז יהי׳ נשמות בגופים ומ״מ אין בו
 אכו״ש כר, וצ׳׳ל מאחר שיהי׳ נשמות בגופים איך הוא שהגוף לא יצטרך
 לאכילה ושתי׳. אלא הענין הוא דידוע שלעתיד יאיר גילוים נעלים ובחי׳
 תום׳ אורות בסדר השתל׳, ומשו״ז גם למטה הגוף לא יצטרך לאכילה ושתי׳
 רק יחי׳ מחיות אלקי, ע״ד כמו גבי משה דאי׳ במד׳׳ר ע׳׳פ ואתה מחי׳ את
 כולם כר שזה קאי על משה, דאפי׳ משה שהי׳ בהר הי׳ גיזון מחיות אלקי,
 ולפעמים אמר זה ג״כ על מלאכים שאין בהם אכילה ושתי׳ רק גיזוגין מזיו
 השכינה שז״ש ואתה מחי׳ את כולם כר, רק שבמלאכים הוא מצד סדר
 השתל׳ שהם נבראים עליונים ובעולמות עליונים משו״ז אין בהם אכו״ש,
 וגבי משה הי׳ מצד מ״ת שהוא גילוי אור שלמעלה מס׳ השתל׳, אך גבי משה
 הי׳ זה לפי שעה, וכמו״כ לעתיד, משום שיאיר גילדם נעלים ובחי׳ תום׳
 אורות למטה משו״ז גם הגוף יחי׳ מחיות אלקי עד שאין בו אכו״ש. עד״מ
 כמו האבוקה שמאיר למרחוק יותר כר, עד ״ז ג ״כ משום שיאיר בחיי תום׳
 אורות משו״ז גם למטה הגוף יחי׳ מחיות אלקי עד שאין בו אכו״ש כר. וע״י
 מה מגיעים לגילוי דלעתיד, ע״ד כמו בג״ע דכתי׳ רגיחהו בג״ע לעבדה
 ולשמרה כר לעבדה זהו רמ״ח מ״ע, ולשמרה זהו שס״ה מל״ת, הייגו דע״י
 מ״ע ומל״ת עי״ז הוא עבודת הגן להמשיך תוס׳ אורות בגן כר, כמו״כ ע״י

 העבודה דמצות מעשיות דעכשיו עי ״ז מגיעים לגילוי דלעתיד.

 ולהבין ענין הגילוי דלעתיד מה שעוה״ב אין בו אכו״ש ומה שתלוי בבחי׳
 היום לעשותם דוקא. הענין הוא דהנה כתי׳ באתי לגני אחותי כלה
 אכלתי יערי עם דבשי כר, ואי׳ ע״ז בזהר יערי זהו ברכת ק״ש יוצר, ודבשי
 זו ק״ש כר, ואמר אכלתי משום דתפלה כגגד תמידין תקנו כר, וכמו
 שבקרכנרת כתי׳ את קרבני לחמי כר היינו שגק׳ בשם לחם, כמו״כ הוא
 תפלו;, ולכן אמר ל׳ אכילה ואי׳ ע״ז בזהר באתי לגני אכלתי כר, אבל באתרי
 לאו <>ורחא למיכל, וצ״ל מהו״ע אכילה למעלה, דהלא משה כשהי׳ בהר לחם
 לא אכל ומים לא שתה א״כ מה שייך עגין אכילה למעלה כר. אך העגין הוא
 דהנה ענין הקרבנות הוא שהי׳ מקריבין בהמה ע״ג המזבח והיא גשרפת באש
 שלמטה ובאש שלמעלה עד שנכללת בפני שור שבמרכבה שהוא שרשה
 ומקורה, ועי״ז נעשה בחי׳ והחיות נושאות כר היינו שהם נושאות את הכסא
 והאדם שעל הכסא כר, דעגין אדם הוא בחי׳ הג׳ קוין חסד דרועא ימינא גבו׳
 דרועא שמאלא ת״ת גופא כר, ובכלל הוא בחי׳ מדות שהם געשי׳ מקור
 לעולמות, כמ״ש כי אמרתי עולם חסד יבגה כר, וכמ״ש זכור רחמיך וחסדיך
 כי מעולם המה כר, וכמ״ש מכלכל חיים בחסד כר, משום דהמדות הם בחי׳
 התלבשות אורות בכלים שהאור הוא גתצמצם וגגבל לפי אופן הכלי, ומשו״ז
 הם געשים מקור לעולמות, שהעולמות הם גבראים בע״ג, ומשום דהמדות
 שם מאיר האור לפי אופן הכלי משו״ז הם מקור לעולמות, משא״כ בחי׳
 עצמות א״ם שהוא למעלה מהעולמות וגם מהמדות דלאו מכא״מ איהו כלל
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 כר, ולאו דאית לך צדק ידיעא כר, ובכדי שיהי׳ ההתחברות דבחי׳ עצמות
 א׳׳ס בחי׳ כי לא אדם עם מדות זהו ע״י חיות המרכבה, שזהו עגין הקרבנות
 דרזא דקורבנא עולה עד א״ס כר. וכמו עד׳׳מ למטה דבכדי שיהי׳ ההתחברות
 דהנפש עם הגוף שהנפש הוא רוחני והגוף גשמי, ובכדי שיהי׳ התחברות
 ביניהם זהו ע׳׳י המאכל, שהמאכל נתברר בקיב׳ ומהמובחר נעשה דם שהדם
 הוא כלי לאור וחיות הנפש, כמ׳׳ש כי הדם הוא הנפש כו׳ שהוא רביעית דם
 שהנפש תלוי בו, משום שבהדם יש האידים דקים שהם כלים שנאחז בהם
 אור הגפש, והעיקר הוא משום שבשרשו הוא גבוה יותר כמ׳׳ש כי לא על
 הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי הד׳ יחי׳ האדם כר שזהו המוצא
 פי הוי׳ שבמאכל שלמעלה מהמוצא פי הד׳ שבאדם, דשרשו של המאכל הוא
 מתהו שקדם לתיקון ומשו׳׳ז הוא פועל ההתחברות דהנפש עם הגוף. וכמו׳׳כ
 למעלה משום דהחיות המרכבה הם בשרשם גבוהים יותר, דשרשם הוא
 מבחי׳ כי לא אדם הייגו בחי׳ בהמה רבה שלמעלה מאדם, ומשו׳׳ז הם גושאים
 את האדם למעלה לבחי׳ כי לא אדם, וגם ע׳׳י הוא ההמשכה והתחברות דבחי׳
 עצמות א׳׳ם בחי׳ כי לא אדם עם מדות כר, וכמו׳׳כ הוא בתפלה שהוא
 הקרבת הנה׳׳ב כמ׳׳ש אדם כי יקריב כר היינו בחי׳ הקרבה דגה״ב ששרשו
 הוא ג׳׳כ מפני שור שבמרכבה. וזהו אכלתי יערי זהו ברכת יוצר, היינו ע׳׳י
 שמתבונן בברכת יוצר איך שהשרפים אומרים קדוש והאופגים אומרים ברוך,
 שהנה ׳׳ב נמשך ג ׳׳כ משמרי האופנים, ומאחר ששרשו הוא בבחי׳ ביטול כמ׳׳ש
 כולם עומדים ברום עולם כר, ממילא יהי׳ בו ג׳׳כ הביטול, ובפרט בק׳׳ש
 בשמע ישראל כר הוי׳ אחד כר, והעיקר בברוך שם כר היינו שמתבונן איך
 שבכל דבר יש חיות אלקי והעיקר הוא החיות אלקי, שזהו גם בהשכל הטבעי
 דנה׳׳ב יכול להיות ההשגה בריבוי ההסברים והמשלים דמבשרי אחזה כר,
 וכמו שמאמין בעצמו שיש בו חיות הנפש המחי׳ אותו, כמו״כ בעולם יש
 חיות אלקי והעיקר הוא החיות אלקי, עי״ז יגיע אח ״כ לבחי׳ ואהבת בכל
 לבבך כר בשני יצריך, הייגו שגם הנה ׳׳ב יהי׳ בבחי׳ אה׳ לאלקות, שהגה׳׳ב
 הוא שרשו ג׳׳כ מפני שור שבמרכבה, ועי׳׳ז געשה ג ״כ בחי׳ והחיות נושאות
 היינו ההתתברות דבחי׳ עצמות א׳׳ס עם מדות כר. ועז״א באתי לגגי אכלתי
 כר היינו האוא״ס המתצמצם ומתלבש בהמרות, שזהו ע׳׳י האכילה, אבל

 באתרי׳ לאו אורחא למיכל כר.

 הענין הוא דהנה איתא איהו וחיוהי חד ואיהו וגרמוהי חד, דהגם שאיהו
 וגרמוהי חד מ״מ הרי אמר ב׳׳פ חד ולא אמר איהו וחיוהי וגרמוהי
 חד, הרי אינו דומה היחוד דאיהו וחיוהי להיחוד דאיהו וגרמוהי, דעגין חיוהי
 הוא בחי׳ חכי, וכמו״כ בינה נק׳ ג״כ חיוהי דחו״ב הם תרדל״מ, ומאחר שהחכ׳
 נק׳ חיוהי ממילא בינה גק׳ ג״כ חיוהי וכמ״ש כי עמך מקו״ח כר שזה קאי על
 בינה כר, שכאן הוא היחוד מעצמו ומאליו ולא ע״י אכילה, שהחכ׳ היא כלי
 לאוא״ס שבחכ׳ יש השראת אוא״ס וממילא שם היחוד מעצמו ומאליו. עד״מ
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 כמו בהאדם שההתחברות דחיות הגפש עם הגוף זהו ע ״י אכילה, משא׳׳כ
 ההתחברות דכחות הנפש עם עצם הגפש זהו ממילא שלא ע״י אכילה, הגם
 שהנפש מובדל מהכחות שהכחות הם גלוים וגם כחות פרטים משא׳׳כ עצם
 הנפש, מ״מ הרי הם מהות אחד עם עצם הנפש שהם ג״כ כחות נפשיים,
 משא״כ הגוף שהוא מהות נבדל, משו״ז ההתחברות דהנפש עם הגוף זהו ע״י
 אכילה דוקא. וכמו״כ למעלה דבאיהו וגרמוהי שהו״ע הכלים שהם המרות,
 דעיקר הכלים הם במדות, דגקרא ג ״כ גופים כמא׳ וכמה גופין תקיגת לון כר,
 דשם הוא היחוד ע״י אכילה, דהגם שהכלים הם אלקות דכלים דאצי׳ הן
 אלקות ממש מ״מ הרי הם בבחי׳ מציאות, דהאור הוא פשוט בבחי׳ העדר
 המציאות משא״כ הכלים הם בבחי׳ מציאות שהוא בחי׳ מהות אחר, משו״ז
 שם דוקא היחוד הוא ע״י אכילה, משא״כ בבחי׳ איהו וחיוהי שם הוא היחוד
 מעצמו ומאליו שלא ע״י אכילה, שהרי הוא בערך, דבחי׳ חכ׳ הוא כלי
 לאוא״ם כג״ל, ואפי׳ בחי׳ הכלי דחכ׳, דבחכ׳ יש ג״כ כלים כמ״ש כולם בחכ׳
 עשית כר, מ״מ שם הכלים הם כמו האור, דחיוהי הוא בחי׳ אור, כידוע דחיות
 הוא אור, ואמר בכלל חיוהי היינו אפי׳ הכלי גק׳ ג״כ חיוהי משום שהכלי הוא
 כמו האור, ע״ד כמו בת״ת ששם גם הכלי הוא בחי׳ ש׳ הוי׳, דהאור הוא בחי׳
 ש׳ הר׳ גם בשאר המדות, דש׳ הוי׳ הוא מקור האור, רק שבהכלים הוא בחי׳
 שאר השמות כמו ש׳ אל בחסד וש׳ אלקי׳ בגבר, משא״כ בת״ת ששם גם
 הכלי הוא בחי׳ ש׳ הר׳ דהכלי הוא כמו האור, וכמו״כ הוא בחכ׳ ששם ג״כ
 הכלי כמו האור ומשו״ז לא שייך שם עגין אכילה כר. וזהו בכלל ההפרש בין
 בחי׳ י״ה לבחי׳ ו״ה, דהגילר דבחי׳ ו״ה הוא בחי׳ איהו וגרמוהי זהו ע״י
 אכילה, משא״כ הגילר דבחי׳ י״ה הוא בחי׳ איהו וחיוהי זהו לא ע״י אכילה
 כר. הגם שכתי׳ רעייתי פרנסתי כר שישראל מפרנסים לאביהם שבשמים כר,
 ששמים הוא בחי׳ ז״א ואביהן שבשמים הוא בחי׳ חכ׳, הייגו שגם בחב׳ שייך
 ענין פרנסה, זהו רק בחכ׳ שבמדות שם שייך ענין פרנסה, משא״כ בעצם חכ׳
 שם לא שייך ענין פרנסה. ע״ד כמו במזבח החיצץ ומזבח הפנימי, דבמזבח
 החיצון שהוא מדריג׳ השייך לעולמות משו״ז הי׳ שם ענין הקרבנות, משא״כ
 במזבח הפגימי שהוא מדריגה שלמעלה מהעולמות משו״ז לא הי׳ שם עגין
 הקרבנות, דשם הוא בחי׳ באתרי׳ לאו אורחא למיכל כר, ועיקר עגין באתרי׳
 לאו אורחא למיכל הוא על בחי׳ אוא״ם שלמעלה מן החב׳, דבחכ׳ שייך ג״כ
 ענין אכילה, כמ״ש אכלו רעים שתו ושכרו כר דרעים הוא בחי׳ חו״ב שנק׳
 תרדל״מ, ואמר אכלו רעים הייגו דשם שייך ג״כ עניו אכילה, ובחי׳ באתרי׳
 לא אורחא למיכל זהו על בחי׳ אוא״ס שלמעלה מהחכ׳, וזה שגת׳ דבחי׳
 באתרי׳ כר הוא בבחי׳ חיוהי היינו ג״כ בחי׳ פנימי׳ חכ׳, דבחפ גופא יש ג״כ
 ב׳ מדרי׳, בחי׳ חיצוני׳ חכ׳ ובחי׳ פנימי׳ חכ׳, דפנימי׳ אבא פנימי׳ עתיק וזהו
 בחי׳ באתרי׳ כר, דשם הגם שא״א לומר דאין שם כלים מ״מ הכלים שם הם
 באופן אחר, ומשו״ז לא שייך שם עגין אכילה שהוא בחי׳ באתרי׳ כר. רק
 הגם דלא שייך שם עגין אכילה מ״מ עבודה שייך שם, דכל המשכה הוא ע״י
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 עבודה ששייך להמשכה זו, והוא ע״ד כמו במזבח הפנימי דהגם שלא הי׳ שם
 הקרבת הקרבנות מ״מ הי׳ שם בחי׳ הקרבת הקטורת, שהקטורת הו״ע ריח
 והריח הוא שהנשמה נהנית ממנו ולא הגוף, היינו שממשיך תום׳ חיות
 מהעצם הנפש בהחיות המתלבש בגוף, שזהו אינו יכול להיות ע״י אכילה
 דע״י אכילה א״א להיות רק ההתחברות דהנפש עם הגוף, משא״כ
 ההתחברות דהעצם הנפש עם הכחדת זה א״א להיות ע״י אכילה כ״א ע״י ריח
 דוקא שעי״ז הוא ההתחברות דהעצם הנפש עם הכחות, כמו בהתעלפות
 שמשיב נפשו ע״י הריח שאז הכחות הם בהתעלפות, רק שע״י הריח הוא
 ממשיך חיות מעצם הנפש היינו חיות היותר נעלה ומשו״ז הוא משיב נפשו,
 וכמו שאנו רואים שע״י ריח חדש נמשך גילוי החיות יותר מע״י אכילה כר.
 ובעבודה הו״ע אהבה דבכל מאודך, דקטורת הוא ל׳ קישור היינו בחי׳ בחד
 קטירא אתקטרנא בי׳ אחידא כר, היינו מה שהעצם הנפש הוא בבחי׳ קישור
 ויחוד בעצמות אוא״ס שזהו בחי׳ שלא בערך, ואין זה העלאת מ״ן דענין
 העלאת מ״ן אינו שייך רק כנ״ל בההמשכה שבמדות ומה ששייך למדות
 ובגפש הוא ג״כ מה שמתלבש בהגוף, ומה ששייך להתלבשות בגוף שם
 דוקא הוא ע״י אכילה והעלאת מץ, משא״כ בבחי׳ אהבה דבכל מאדך
 שממשיכי׳ בחי׳ מאד העליון דאין זה בערך ממילא אין זה בחי׳ העלאת מץ,
 הגם שזהו בחי׳ בלי גבול מ״מ ה״ז רק בל״ג לגבי האדם, משא״כ לגבי
 למעלה הוא בחי׳ גבול אין זה בערך, רק שבמדה שאדם מודד מודדין לו
 משו״ז ע״י בל״ג שבאדם הוא ממשיך בחי׳ מאד העליון כר, נמצא שבבחי׳

 חיוהי שם לא שייך ענין אכילה רק בחי׳ עבודה כר.

 וזהו שעוה״ב אין בו אכו״ש כר, דעוה״ב הוא בחי׳ בינה שזהו ג״כ בחי׳
 חיוהי משו״ז לא שייך שם ענין אכילה כר, וז״ש משכיל לאיתן האזרחי
 כר דאיתן משמשות לעתיד הייגו בחי׳ הגילוי דלעתיד, ומשכיל הוא בחי׳
 מקור השכל ובחכ׳ גופא הוא בחי׳ פנימי׳ חכ׳ מקור החכ׳, ובכלל הוא בחי׳
 הכתר, וזהו משכיל לאיתן כר שזהו כמ״ש גבי יוסף ותשב באיתן קשתו כר,
 דיוםף הוא בחי׳ תום׳ אורות שמאירים לעתיד כמ״ש ביום ההוא יוסיף ד׳
 שנית ידו כר. וידוע ההפרש בין יוסף לשאר השבטים, דשאר השבטי׳ הם
 בחי׳ י״ב בקר מרכבתא תתאה דבריאה, שהוא בחי׳ את קרבני לחמי כר היינו
 בחי׳ גרמוהי, משא״כ יוסף הוא במדריג׳ אצי׳ היינו בחי׳ חיוהי, משו״ז גם
 כשהי׳ למטה והי׳ מתעסק בעניגי העולם מ״מ הי׳ בבחי׳ מרכבה לאלקות
 ועניני העולם לא בלבלו אותו, דלא כמו השבטים שהיו רועי צאן היינו שהיו
 מובדלים מעניני העולם, משום שהם בבחי׳ ומדריגה השייך לעולמות, משו״ז
 הי׳ העולם מבלבל אותם, וע״כ הי׳ רועי צאן היינו שהיו מובדלים מעניני
 העולם, משא״כ יוסף שהי׳ מדריג׳ שלמע׳ מהעולמות משו״ז לא בלבל אותו
 עניני העולם, עד שגם שהי׳ מלך העולם מ״מ הי׳ ג״כ בבחי׳ מרכבה לאלקות.
 וגם הביטול ג״כ איגו שוה, שבהשבטים הי׳ הביטול מבחי׳ גרמוהי, משא״כ
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 ביוסף הי׳ הביטול מבחי׳ חיוהי, והא בהא תלי׳ משום שהשבטים הי׳ במדריג׳
 השייך לעולמות משו״ז הי׳ בהם הביטול ג״כ מבתי׳ גרמוהי היינו הביטול של
 העולמות, משא׳׳כ יוסף שהי׳ במדריגה שלמע׳ מהעולמות משו״ז הי׳ בו ג׳׳כ
 הביטול דבחי׳ חיוהי כר. וזהו ותשב באיתן קשתו כר דכתי׳ גבי יוסף, היינו
 שלעתיד יאיר מבחי׳ חיוהי, וזהו ג ׳׳כ מ׳׳ש משכיל לאיתן האזרחי כר היינו
 בחי׳ ותשב באיתן קשתו כר כג׳׳ל. ומשו׳׳ז אין בו אכילה ושתי׳ כר, וזהו
 שכתוב ביום ההוא יהי׳ כר ב׳׳פ י׳׳ה היינו שמפנימי׳ י״ה יאיר בבחי׳ ו״ה, עד
 שגם ו״ה יהי׳ במדריג׳ י׳׳ה, וזהו שאי׳ בפע״ח שמה שפנימי׳ אבא פנימי׳ עתי׳
 זה יאיר לעתיד הייגו ג׳׳כ בחי׳ פגימי׳ י׳׳ה, הגם שעכשיו ג״כ מאיר מבחי׳ י״ה
 בו׳׳ה זהו רק מחיצוני׳ י׳׳ה, משא׳׳כ לעתיד יאיר מבחי׳ פנימי׳ י״ה עד שגם
 ו״ה יהי׳ במדריג׳ י״ה שהוא ג״כ בחי׳ חיוהי, ומשו״ז אין בו אכו״ש, ע״ד כמו
 גבי משה שהגיע לבחי׳ פגימי׳ א״ס משו״ז לא הי׳ אוכל ושותה, כמו״כ לעתיד
 שיאיר מבחי׳ פגימי׳ ועצמות א״ס משו״ז לא יהי׳ בחי׳ אכו״ש, רק שבמשה
 הי׳ זה לפי שעה וגם נצטער, כמו שאי׳ במד״ר שהי׳ לו צער, משום שמשה
 הי׳ ג״כ גשמה בגוף והגוף לא גזדכך עוד משו״ז הי׳ לו צער, משא״כ לעתיד
 לאחר גמור הבירורים אז לא יצטרך גם הגוף לאכו״ש רק יחי׳ מחיות אלקי,
 דעכשיו שיגה הארץ דמתחלה כתי׳ תוצא הארץ עץ פרי עושה פרי כר, דעץ
 הוא הגוף כמ״ש כי האדם עץ השדה כר, ופרי היינו הנשמה, ואמר עץ פרי
 היינו שהנשמה יהי׳ בערך הגוף, אבל הארץ שינה עד שהגוף יהי׳ בבחי׳
 תערובות טו״ר שמעלים ומסתיר על אלקות ובפרט שאינו כלי לאלקות,
 משא״כ לעתיד יהי׳ עצו ופריו שוה, הייגו שגם הגוף יהי׳ בערך הנשמה,
 שמשו״ז לא יצטרך לאכו״ש, כשם שגת״ל דדוקא באיהו וגרמוהי ששם
 הכלים אינם בערך האור משו״ז שייך שם עגין אכילה, משא״כ באיהו וחיוהי
 ששם הכלים הם בערך האור לא שייך שם ענין אכילה, כמו״כ לעתיד שהגוף
 יהי׳ בערך אל הנשמה משו״ז לא יהי׳ אכו״ש, וגם משום שיאיר גילוים נעלים
 משו״ז יהי׳ מאירים גם למטה בהגוף, עד״מ כמו האבוקה שמאיר למרחוק
 יותר, וגם משום הזדככות הגוף שאם איגו הזדככות דמקבל, עי״ז משום
 שמאיר גילרם נעלים עי״ז נעשה ביטול הגשם לגמרי, משו״ז צריך להיות
 ג״כ ההזדככות, נמצא דלעתיד יהי׳ שני הדברים שיאיר בחי׳ גילוים נעלים
 משו״ז יאיר גם למטה כג״ל במשל האבוקה כר, ועוד משום שיהי׳ ההזדככות
 עי״ז יאיר גם למטה בהגוף עד שלא יצטרך לאכו״ש רק יחי׳ מחיות אלקי כר,
 וצ״ל מה שייך ענין חיות הרי לית מח׳ תב״כ כר, דענין נהנין הוא בחי׳

 תפיםא וחיות פנימי והרי לית מח׳ תפיםא כר.

ך הענין הוא דאי׳ בזהר לית מה׳ תפיםא בי׳ כ״א ברעו״ד הוא תפיס כר,  א
 הענין דאית רצון ואית רצון, אית רצון שע״פ שכל ומדות היינו עפ״י
 השגה והתבוננות ע״פ טו״ד, היינו ע״י שמתבונן איך שקרבת אלקי׳ לי טוב
 >בל״א די גישמאקייט פון אלקות) עי״ז יש בו הרצון שזהו בחי׳ חיצוגי׳ הלב,
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 ויש בחי׳ רעו״ד בחי׳ פנימי׳ הלב, היינו בחי׳ רצו״פ שלמעלה מטו״ד שזהו
 ההתקשרות דבחי׳ עצם הנפש במסירת נפש בבחי׳ עצמות א׳׳ס, וזהו איתן
 כמשמעו קשה בחי׳ עם קשה עורף כר, היינו כמו העקשות שהוא בחי׳ שלא
 ע״פ טו״ד כמו׳׳כ זהו בחי׳ רצון פשוט שלמעלה מטו׳׳ד כר. וזהו שאי׳ בגמ׳
 בכה ר׳ יוחנן ואמר שני דרכים לפני כר ואיני יודע באיזה דרך מוליכין אותי
 כר, דהגם שאדם גדול הי׳ כר שלא הניח דבר גדול ולא דבר כר ויום ולילה
 עסק בתר, מ״מ הי׳ בספק, שזהו מצד הרצון פשוט, דבהכחות הגלוים ידע
 היטב שהוא כראוי רק מצד הרצון פשוט כר הי׳ בספק, משום דשם א״א לידע
 כמ״ש לא ידעתי גפשי כר, ובאמת הי׳ זה מצד עגוה שהגיע גם לבחי׳ רצו״פ
 מ״מ הרי הוא בערך לטעות כר. וזה הרצון פשוט יש בכל א׳ מישראל, הגם
 שהאדם בכלל הוא בחי׳ שכל ומדות, מ״מ יש בו ג״כ בחי׳ הרצון פשוט. וזהו
 דכתי׳ בנים אתם להוי׳ אלקיכם כר היינו כמו שהבן גמשך מעצמות מוח האב
 שלמעלה מהשפעת השכל והדיבור, שזה נמשך ג״כ מהשכל מ״מ הוא רק בחי׳
 חיצוני׳ השכל, משא״כ הבן נמשך מעצמות מוח האב דמשו״ז מוליד בדומה לו
 כר, כמו״כ נש״י נמשכי׳ מעצמות א״ם, דהמלאכי׳ נמשכי׳ מהדבור, וכמו״כ
 עולמות ונבראי׳ הם נמשכים מהדבור כמ״ש בדבר הוי׳ שמים נעשו וברוח פיו
 כל צבאם כר, והגם שזה נמשך ג״כ מחכ׳ כמ״ש כולם בחכ׳ עשית בר, מ״מ
 הוא רק חיצוני׳ חכ׳, משא״כ נש״י עלו במח׳ היינו בחי׳ פנימי׳ חכ׳. וזהו שאי׳
 במד״ר ע״פ יש אחד ואין שני לו וגם בן ואח אין לו כר, דמאחר שאח אין לו
 בן מנין לו, מלמד שחזר הקב״ה וקרא להם בנים כר, דאח הוא בחי׳ אחות
 וחיבור, ואמר דאפי׳ בבחי׳ יש אחד ואין שני לו היינו בבחי׳ יחיד שאין שם
 אחות וחיבור, מ״מ יש שם בחי׳ בן היינו בחי׳ נש״י שנמשכי׳ מעצמות א״ס,
 ומשו״ז יש בהם בחי׳ הרצון פשוט שעי״ז הוא ממשיך בחי׳ עצמות א״ס, וגם
 תופס ומלביש בחי׳ עצמות א״ס כר, רק שזהו בחי׳ אה׳ המסותרת מהכחות
 הנעלמים שבנפש, ובכדי שיהי׳ לגילוי זהו ע״י הכחות הגלוים שע״פ השגה
 והתבוננות ע״פ טו״ד עי״ז יגיע לבדד׳ רצו״פ כר, ע״ד כמו למעלה דבכדי
 שיהי׳ הגילוי שלמעלה מס׳ השתל׳ צריך להיות מתחלה הגילוי דםדר השתל׳,
 כמו״כ בנפש בכדי שיהי׳ בחי׳ הדצו״פ צריך להיות מתחלה העבודה דכחות
 הגלדם. וזהו״ע שכתי׳ תספרו חמשים יום כו׳ הגם שהספי׳ הי׳ רק במ״ט
 שערים, מ״מ מאחר שע״י שמתחלה יש הספי׳ דמ״ט שערים עי״ז אח״כ ממילא
 נמשך שער החמשים, משו״ז אמר תספרו חמשים יום כר ששייך ג״כ להםפי׳
 דמ״ט שערים כר. וזהו ואהבת סופך לבא לידי אהבה כר, דמשמע שצריך
 להיות הקדמה היינו בחי׳ ואהבת ל׳ ציווי שהוא בחי׳ הרצון שע״פ השגה
 והתבוננות עפ״י טו״ד, ועי״ז יגיע אח״כ לבחי׳ ואהבת ל׳ הבטהה היינו סופך

 לבא לידי אהבה שהוא בחי׳ הרצו״פ שלמעלה מטו״ד כר.

ך הכוונה הי׳ שיאיר גם למטה בהגוף שזהו ע״י התורה, תהו שכתוב כל  א
 הנק׳ בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כר, כל זהו נש״י רכל
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 הו״ע כללות היינו שכולל הכל, וז״ש כל תשא עון כר ואי׳ בע״ח שהוא בחי׳
 מקיף הגדול שלפני הקו שכולל כל ההשתל, וזהו כל היינו שכולל כל
 המדרי׳, וזה קאי על בחי׳ גש׳׳י שגמשכי׳ מבחי׳ עצמות א׳׳ם כר, ושמי הוא
 בחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ הארה לבד כר, וזהו כל הנק׳ בשמי כר הייגו שיומשך
 מבחי׳ כל שהוא בחי׳ עצמות א׳׳ס בבחי׳ שמי שהוא בחי׳ מל׳ וגם למטה, זהו
 ע׳׳י ולכבודי שהוא בחי׳ התר, דאין כבוד אלא תר. ובראתיו יצרתיו הוא בחי׳
 תושב״כ ותושבע״פ, דכתי׳ יוצר אור ובורא חשך כר דחשך הוא עגין העלם
 שהבריאה היא בבחי׳ חשך והעלם שזהו בחי׳ תושב׳׳כ, דהגם שיש שם כל
 המצות מ״מ הוא רק בהעלם, כמו מצות תפילין דכתי׳ וקשרתם לאות כר והיו
 לטוטפות בין עיניך כד, שמזה לא נדע עוד איך הוא מצות התפלין, משא״כ
 בתושבע״פ ששם הוא ביאור כל המצות, וזהו נק׳ יצירה יוצר אור שהוא בחי׳
 צורה והתגלות היינו בחי׳ צורת החומר, ואף עשיתיו היינו בחי׳ עשיית
 המצות מצות מעשיות כר. וזהו כל הנק׳ בשמי כר אף עשיתיו כר הייגו
 דבכדי שיומשך מבחי׳ כל שהוא בחי׳ עצמות א״ם בבחי׳ שמי שהוא בחי׳ מל׳
 וגם למטה, זהו ע״י תושב״כ ותושבע״פ, ואף עשיתיו היינו מצד מעשיות כר.
 וזהו ג ״כ בחי׳ מחדו״מ, דתושב״כ הוא בחי׳ מחי, הגם שהעיקר הוא דיבור
 התורה הייגו קורא בתר, מ״מ הרי האותיות התורה הם אותיות המח׳, דם׳
 ריבוא אותיות לתר, הגם שאינו רק ל״ו אלף, מ״מ יש נקודות שממשיכים
 אותיות כמו הקמץ שמושך א׳ וחיריק מושך יו״ד, והגם שאינו מפורש מ״מ
 אמר דם׳ ריבוא כר משום דכללות האותיות דתושב״כ הם אותיות המח׳ כר.
 ודיבור הוא תושבע ״פ, כמ״ש דמל פה תושבע ״פ קריגן לה כר ששם הוא
 בפירוש, ואף עשיתיו הוא בחי׳ מעשה עשיית המצות מצות מעשיות כר, ואף
 מרבה בחי׳ רביעית שהוא בחי׳ רעו״ד בחי׳ רצון פשוט, ואמר אף עשיתיו כר
 היינו הגם שנת״ל דבכדי להגיע לבחי׳ רצון פשוט זהו ע״י כחות הגלוים,
 מ״מ צ״ל ג״כ ע״י מצות מעשיות, דמעשה הוא כמו מעשה הצדקה שהו״ע
 כפי׳ כמו גט מעושה כר, ולא כמו כפי׳ דתפלה דשם הוא עפ״י השגה ועפ״י
 טו״ד, משא״כ כאן הוא למעלה מטו״ד רק מצד רצה״ע שזהו געלה ביותר.
 כמ״ש הלא שמוע מזבח טוב כר, דזבח הוא בחי׳ את קרבגי לחמי כר שהוא
 בחי׳ העלאת מ״ן, משא״כ שמוע הוא בחי׳ קבלת עול שזהו נעלה ביותר,
 דשאול שהלך אחר הטעם כמ״ש הקימותי את דבר הוי׳ כר, הרי טעה דקבלת
 עול הוא למעלה יותר, וע״י עשיית המצות בקבלת עול מצד רצה״ע עי״ז
 מגיע לבחי׳ רצו״פ, ועי״ז הוא תופס בבתי׳ עצמות א״ם, וע״י עשיית המצות
 שלאח״כ הוא ממשיך בחי׳ עצמות א״ס לגילר, וזהו שכ׳ וצדקה כנחל איתן
 כר, היינו ע״י כפיית הצדקה עי״ז הוא בחי׳ גחל איתן הייגו בחי׳ משכיל
 לאיתן שהוא בחי׳ הכתר כר, וזהו שנת״ל דע״י בחי׳ היום לעשותם עי״ז
 מגיעים לגילוי דלעתיד, היינו דע״י עשיית המצות עי״ז מגיעים לבחי׳ רצו״פ
 שעי״ז הוא תופס בבחי׳ עצמות א״ס, וע״י מעשה המצות שלאח״כ עי״ז הוא
 ממשיך לגילד בחי׳ עצמות א״ס כר. וז״ש אל תט באף עבדך כר, דאף הוא
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 כמאמ׳ שלשה שפתחו באף כר, שיכול ליפול בהיפך, וזהו אל תט באף היינו
 שלא יפול בהיפך, וזהו עבדך היינו בחי׳ עבד שהוא בחי׳ קבע״ו כר, שעי״ז

 יגיעו לבחי׳ אף היינו בחי׳ רעו״ד בחי׳ רצו״פ כר.

 נמצא דמשמע מזה שמצות מעשיות הם למעלה יותר דע׳׳י המצות מעשיות
 יגיע לבחי׳ רצו״פ, וזהו שע׳׳י תושב״כ ותושבע׳׳פ הוא הגילוי דבחי׳
 עצמות א״ס, מ״מ הכוונה הי׳ שיהי׳ הגילר למטה, וזהו ג׳׳כ ע׳׳י אף עשיתיו
 שהוא מצות מעשיות, הרי דבין שיגיע לבחי׳ רצו״פ ובין הגילוי דבחי׳
 עצמות למטה הכל הוא ע׳׳י מעשה המצות, הרי הם למעלה יותר. וצ׳׳ל הלא
 ארז״ל ות״ת כנגד כולם כר, הרי דתו׳ הוא למעלה ממצות מעשיות. אך העגין
 הוא דכתי׳ יערוף כמטר לקחי תזל כטל אמרתי כר, שיש ב׳ מדרי׳ בתורה,
 טל ומטר, דמטר הו״ע מים שיורדי׳ מגבוה לנמוך שהוא בחי׳ התו׳ ששייך
 למעשה, היינו הבירור דתו׳ כשר פסול טמא טהור כר שהוא בבחי׳ מדות,
 וטל הוא בחי׳ אור כמ׳׳ש טל אורות טליך כו׳ שהוא בחי׳ התו׳ שאינו שייך
 למעשה, היינו הכוונות דתו׳, ששם אינו שייך העלאת מ״ן, דבבחי׳ גשם דתו׳
 שם שייך העלאת מ״ן, כמ׳׳ש ואד יעלה מן הארץ, משא׳׳כ בבחי׳ טל דתו׳
 שאין שייך שם העלאת מ״ן דטל הוא לא מיעצר, וטל הו״ע מן כמ״ש וברדת
 הטל על המחנה לילה ירד המן עליו כר, דמן הוא בחי׳ מזונא דחוכמתא
 שהוא בחי׳ פנימי׳ חכי, היינו בחי׳ פגימי׳ התו׳ שיתגלה לעתיד, וזהו בחי׳ טל
 תחי׳ כמא׳ כל העוסק בתו׳ טל תורה מחייהו כו׳ ששם אין שייך העלאת מ״ן
 כוי. וזהו שמצות מעשיות הם למעלה מתר היינו בחי׳ התו׳ ששייך למעשה,
 משום דע״י המצות עי״ז מגיע לבחי׳ רצו״פ, וגם עי״ז נמשך הגילוי דבבחי׳
 עצמות למטה, משא״כ בתו׳ שאינו שייך למעשה שע״ז ארז״ל ות״ת כנגד
 כולם כר, שזהו למעלה ממצות מעשיות, דע״י המצות הוא רק המשכת בחי׳
 איתן, משא׳׳כ התר בחי׳ ההלכות שהוא בחי׳ איתן עצמו כר, אך איתן אותיות
 תנאי שהוא כמ״ש אם בחקתי תלכו כר ונתתי גשמיכם בעתם כוי, שזהו בחי׳
 הגשם דתר, היינו דבכדי שיהי׳ בחי׳ איתן דתורה שהוא בחי׳ טל דתורה
 צריך להיות מתחלה בחי׳ תנאים שהוא בחי׳ הגשם דתורה, דכמו שנת״ל
 דבכדי שיהי׳ הגילוי שלמעלה מסדר השתל׳ צריך להיות מתחלה הגילוי
 דםדר השתל׳, וכמו״כ בנפש בכדי שיגיע לבחי׳ רצו״פ צריך להיות מתחלה
 העבודה דכחות הגלוים, כמו״כ בתר דבכדי שיהי׳ בחי׳ איתן דתו׳ שהוא בחי׳
 טל דתו׳ צ ״ל מתחלה בחי׳ תנאי שהוא בחי׳ הגשם דתו׳, וזהו איתן אותיות
 תנאי שע״י בחי׳ תגאי הגשם דתר עי׳׳ז יהי׳ בחי׳ איתן בחי׳ הטל דתו׳ שזה
 יתגלה לעתיד כוי. ומעין זה הוא בחדש תשרי שמאיר ג ״כ הגילוי דלעתיד
 כמ״ש לפגי הוי׳ תטהרו כר, דתטהרו בגימט׳ כתר, וז״ש תענו את גפשותיכם
 כר שאין בו אכו״ש, אך כתי׳ תענו כר היינו שיש עינוי בזה, דכמו גבי משה
 שהי׳ לו צער ע״ז משום שלא נזדכך עדיין, כמו״כ הוא עכשיו שאינו
 ההזדככות עדיין לכן יש עינוי בזה, אבל זהו ג ״כ הגילוי דלעתיד, ועיקר
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 ההמשכה הוא בר״ה ויוהכ״פ ואח׳׳כ בסוכות גמשך בבחי׳ מקיף, וז׳׳ש כל
 האזרח בישראל כר, שזהו בחי׳ מ״ש משכיל לאיתן האזרחי כר, שהוא בחי׳
 הגילוי דלעתיד שיאיר בבחי׳ פנימי׳ דעכשיו בסוכות נמשך בבחי׳ מקיף,
 ואח׳׳כ ע״י הד׳ מינים שבלולב ובשמע״צ מאיר בבחי׳ פגימי׳, ותחלת
 ההמשכה הוא בר׳׳ה ויוהכ׳׳פ דמשו״ז העבודה דר׳׳ה ויוהכ״פ הוא בבחי׳
 פנימי׳ הלב, כמ״ש ממעמקים קראתיך הוי׳ כר, וכמ״ש לך אמר לבי בקשו פני
 את פניך הוי׳ אבקש כר, שזהו ההפרש בין ר׳׳ה דוהכ״פ לכל השנה, דבל
 השגה"העבודה הוא בבחי׳ טעם ודעת, הגם שצ״ל העבודה ג״כ דבחי׳ פנימי׳
 הלב מ״מ עיקר העבודה דתומ״צ הוא בבחי׳ טו״ד, משא׳׳כ בר״ה ויוהכ״פ
 שעיקר העבודה הוא בבחי׳ פנימי׳ הלב שעי״ז מגיע לבחי׳ עצמות א״ס כמ״ש

 את פניך הוי׳ אבקש כר.

 וזהו אני לדודי ודודי לי ר״ת אלול, היינו שבחדש אלול צריך להיות
 העבודה דע״פ טו״ד, הגם דבכל השגה צ״ל ג״כ העבודה דע״פ טו״ד,
 מ״מ בחדש אלול הוא בהכרח, דהרי גת״ל שבכדי להגיע לבחי׳ רצו״פ צ״ל
 מתחלה העבודה דכחות הגלוים, א״כ מאחר שבר״ה רוהכ״פ צ״ל העבודה
 בבחי׳ פנימי׳ הלב, משו״ז הוא בהכרח דבחודש אלול צ״ל העבודה דכחות
 הגלוימ שעי״ז הוא מגיע בר״ה ויוהכ״פ לבחי׳ פנימי׳ הלב שעי״ז הוא ממשיך
 בחי׳ עצמות א״ס כר. וז״ש ומל ה׳ אלקיך את לבבך ואת לבב זרעיך כר דמל
 הוי׳ אלקיך כר הייגו בחי׳ אתעדל״ע שהוא בחי׳ הגילר אור מלמעלה, ואת
 לבבך ואת לבב ר״ת אלול, הייגו דמתחלה צ״ל אתעדל״ת מלמטה, שז״ש
 ומלתם את ערלת לבבכם כר, ואח״כ יהי׳ בחי׳ ומל הוי׳ אלקיך כר שהוא בחי׳
 הגילוי אור מלמעלה היינו הסרת החיצונים כר, וזהו הרועה בשושגים חייגו
 שצריך להיות סיוע מלמעלה בכדי שיהי׳ האתעדל״ת. וזהו שחדש אלול הם
 ימי רצון כמ״ש ואנכי עמדתי בהר כימים הראשונים כר מה הראשונים ברצון
 אף אחרונים ברצון, והרצון הוא היינו שרוצים שיהי׳ העבודה דבחי׳ פנימי׳
 הלב, שמשו״ז צ״ל מתחלה העבודה דכחות הגלוים שע״ז מסייעי׳ אותו
 מלמעלה כר. וזהו אגי לדודי ודודי לי ר״ת אלול, דמתחלה צ״ל העבודה
 דכחות הגלוים שזהו בחדש אלול, שאז הוא בהכרח שיהי׳ העבודה דכחות
 הגלוים, ח״ש הרועה בשושגים כר הייגו שגותגים לו סיוע מלמעלה ע״ז
 שעי״ז מגיע לבחי׳ פגימי׳ הלב, ועי״ז הוא ממשיך בחי׳ עצמות א״ס בר״ה

 ויוהכ״פ כר.
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 בס״ד, ש״פ שופטים, ס״ג. סרעברינקא. הנחה

 שמע אלי יעקב וישראל מקוראי אני הוא אני ראשון אני אחרון כר, וצ״ל
 מהו״ע הב׳ שמות שמזכיר כאן הי׳ צ׳׳ל יעקב לחוד או ישראל, מה
 צורך להזכיר הב׳ שמות ומהו״ע מקוראי. והנה פירש״י יעקב זהו ש׳ שקראך
 אביך, וישראל מקוראי הוא מאתי נקראת בשם ישראל, וצ׳׳ל מהו״ע דיעקב
 הוא ש׳ שקראך אביך כר. הענין הוא דב׳ שמות יעקב דשראל הוא ב׳
 מדריגות שונות בעבודת ה׳ דזה צ״ל בכאו״א מישראל, יעקב הוא בחי׳ עבד
 כמ׳׳ש שמע אלי יעקב עבדי כר, אל תירא יעקב עבדי כר, וישראל הוא בתי׳
 בן בני בכורי ישראל כר, ובכלל הוא ההפרש בין תר ותפלה, דעבד הו״ע
 תפלה כמארז׳׳ל (תענית) ע״פ ולעבדו בכל לבבכם איזו עבודה שבלב הוי
 אומר זו תפלה, וכן בג׳ עמודים עמוד עבודה קאי על תפלה, ובן הוא תר,
 רכל ציווי התר כתי׳ דבר אל בנ׳׳י, צו את בנ״י כר, ולא כתי׳ דבר אל בני

 יעקב כר.

 והנה להבין זה צ׳׳ל תחלה מ״ש ראיתי והגה מגילה עפה כתובה פנים
 ואחור והו׳׳ע תר ותפלה, פגים הוא בחי׳ תר כמ״ש חכמת אדם תאיר
 פניו, וזד׳ במדרש חכ׳ זה הקב׳׳ה כמ״ש חכם לב ואמיץ כח, תאיר פגיו כמה
 גדול כח של נביאים שמדמין צורה ליוצרה והוא לפגים העליון, כמ׳׳ש ועל
 דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה. והנה להבין עגין אדם למעלה
 דלכאר הלא אין לו גוף ולא דמות הגוף, הגם שבתי׳ נעשה אדם בצלמינו כר
 דאדם שלמטה הוא בבחי׳ צלם ודמות לאדם שלמעלה, גם זה גופא צ ׳׳ל
 מהו׳׳ע צלם ודמות שלמעלה. העגין הוא דהגה כתי׳ כי לא מחשבותי
 מחשבותיכם דמח׳ שלמטה איגו בערך למח׳ שלמעלה, ולכאר הלא דיבור
 שלמטה ג״כ איגו בערך לדיבור שלמעלה, דאפי׳ דיבור של מלאכים הוא נק׳
 לגבינו מחי, כידוע מענין שתי רוחות מספרים שאצליגו הוא מה׳ ולמעלה גבי
 מלאכים אמר ל׳ מספרות, מובן מזה שדיבור שלגו איגו בערך לדיבור של
 מלאכים ובפרט שאינו בערך לגבי דיבור שלמעלה, וא׳׳כ מהו שאומר כי לא
 מח׳ מח׳, הלא דיבור ג״כ אינו בערך. הענין הוא דהנה ארז״ל ז׳ דברים קדמו
 לעולם כסה״כ וביהמ׳׳ק ושמו ש׳׳מ כר ומחשבתן של ישראל קדמו לכל דבר
 כר, והנה ז׳ דברים קדמו לעולם היינו דהעולמות נתהוו מדיבור כמ״ש בדבר
 הוי׳ שמים נעשו וברוח פיו כר, אבל הז׳ דברים ה׳׳ה ממח׳ דהוא למעלה
 מדיבור ולכן קדמו לעולם, ובז׳ דברים גופא הנה מח׳ של ישראל קדמו לכ׳׳ד,
 דהנה גש״י עלו במח׳ דבמח׳ גופא ה״ה קדמו, והנה ענין עלו במח׳ הוא כמו
 עד״מ כשיש לא׳ בן יחיד ומרוב אהבתו אליו עי״ז נצטייר ונחקק דמות
 דיוקנו על לוח לבו ומוח זכרונו, וכמו״כ למעלה מרוב האהבה וחביבות
 ויקרת דנש״י ה״ה נצטיירים ונחקקים במח׳ עליונה וזהו״ע עלו במחי, לבד
 מה שנת׳ בכ״מ דהפי׳ עלו במח׳ היינו בחי׳ עליונה שבמח׳, וכאן הפי׳ עלו
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 במח׳ היינו שנצטיירו ונחקקו במה׳ עליונה, אלא שאינו דומה להמשל דשם
 הוא הציור לאחר שנולד, דקודם שנולד לא שייך לומר ציור עדיין, אבל
 למעלה הרי דעי״ז דנחקקו ונצטיירו עי״ז נעשה התהוות שלהם. דהנה נש״י
 בשרשן ה״ה למעלה מבחי׳ מח׳, דמח׳ ה״ה לבוש אלא שהוא לבוש הפנימי
 לבוש המיוחד ומחובר, כמו״כ למעלה קאי על כלים דאצי׳ ובכלים גופא הו״ע
 פנימי׳ הכלים ועוד למעלה יותר, אבל שרש נש״י ה״ה מש׳ הוי׳ כדאי׳
 בםש״ב ע״פ כי חלק הוי׳ עמו דשרשן מש׳ הד׳ דהוא מקור האורות שלמעלה
 מבחי׳ כלים, ובשרשם הראשון הוא ענין פנימי׳ ועצמות א״* הרי דהם
 למעלה מבחי׳ מחי, אלא דבמח׳ שם הוא התהוותן ומציאותן, דכמו שהם
 בשרשן אינם שום מציאות דה״ה מיוחדים עם א״* אבל במח׳ שהו״ע לבוש
 וכלים שם שייך מציאות, וכ״ז הוא מצד החביבות דקרת דנש״י משו״ז

 נצטיירו ונחקקו במה׳ עליונה שעי״ז* מציאות הנשמות.

 ועפי״ז יובן מ״ש כי לא מח׳ מחשבותיכם דכיון דממח׳ עליונה נעשה
 התהוות הנשמות, אינו בערך למה׳ שלמטה דאין נעשה מזה שום
 התהוות, ולכן איגו אומר על דיבור, דבדיבור מציגו דוגמא לזה למטה, כמו
 דבר מלך שלטון דכשגוזר ואומר עי״ז געשה הפעולה שמקיימים ציוויו, הרי
 דבדיבור שלמטה געשה ג״כ עשי׳, אבל במח׳ כמה שיחשוב לא ידע חבירו
 מאומה ולא יעשה עי״ז שום פעולה, אבל למעלה הרי ממח״ע עי״ז גתהוו
 הגשמות, ולכן אומר כי לא מח׳ מח׳ כר. אך מ״מ דיבור ג״כ״אינו בערך
 לדיבור שלמעלה, דלמטה דיבור אינו אלא גורם עשי׳ ולא שמזה נמשכה
 עשי׳, לבד מה שנת׳ בכ״מ דמדיבור שלמטה אינו נתהוו שום התחדשות מאין
 ליש, דמדיבור שלמעלה נעשה מזה התחדשות מאין ליש וזה אינו בחוק
 הנבראים, הנה לבד זה הרי העשי׳ שעושה חבירו ע ״י ציווי הרי הדיבור אינו
 אלא גורם העשי׳ ולא שמזה נמשך העשי׳, אבל למעלה הרי מדיבור נעשה
 התחדשות. מ״מ ההפרש בין דיבור שלמטה לדיבור שלמעלה איגו אלא כמו
 ההפרש בין שאר כחות הנפש למדות שלמעלה, דמדות שלמטה איגו אלא
 גורם השפעה, כמו מדת החסד עי״ז גורם לו שישפיע לו דבר אחר אבל לא
 שמדה״ח גופא גשפע לחבירו, משא״כ למעלה כתי׳ מכלכל חיים בתםד כר
 דחםד גופא נמשך להיות בחי׳ חיים. וכמו״כ הוא ההפרש בין דיבור שלמטה
 לדיבור שלמעלה, הגם שאיגו דומה דיבור שלמעלה למדות עליוגות, דהנה
 בדיבור הוא דיבורו של הקב״ה חשיב מעשה, דדיבור גופא געשה בחי׳ עשי׳
 הגשמי׳, אבל חסד הגם שכתי׳ מכלכל חיים בחסד דחסד גופא נמשך להיות
 בחי׳ חיים, מ״מ הרי הוא מהותו דגמשך מזה חיים רוחגיים, דהוא מהותו ולא
 מהות אחר, וגם אינו נמשך מזה אלא מה ששייך לחסד, אבל מדיבור
 שלמעלה געשה מזה עשי׳ שאיגו בערכו ומהותו, הרי דאיגו דומה דיבור

 שעי״ז: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: שעי״ז נתהווה.
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 שלמעלה למדות עליונות, אך מ״מ ההפרש כללי בין דיבור שלמעלה לדיבור
 שלמטה הוא כמו ההפרש בין כחות הנפש למדות עליונות, כמו״כ הוא
 ההפרש בין דיבור שלמעלה לדיבור שלמטה, מ״מ למטה ג״כ ה״ה בדוגמא
 לשלמעלה דגעשה עי״ז איזו פעולה, אבל ממח׳ כמה שיחשוב לא ידע חבירו
 מזה ולא יעשה שום פעולה, ולכן אומר כי לא מח׳ מח׳ דממח׳ שלמטה איגו
 נעשה מזה מאומה, אבל ממח׳ שלמעלה נעשה מזה התהוות, כידוע דעיקר
 ההתהוות למעלה הוא ממחי, כמ״ש כי הוא אמר ויהי כר דידוע דקאי על
 אותיות המח׳. וזהו״ע אדה״ע, דהנה אדם הוא בחי׳ ג׳ קוין חסד דרועא ימינא
 גבר דדועא שמאלא ת״ת גופא כר, אבל עצמות א״ס הוא למעלה מבחי׳ אדם
 מהתלבשות במדות דלמאמא״כ, אך מצד התביבות ויקרת דנש״י משו״ז
 נתצמצם ונתלבש בבחי׳ אדם שזהו״ע התהוות הנשמות נש״י עלו במח׳ כנ״ל.
 ועז׳׳א נעשה אדם בצלמינו כר דאדם שלמטה דקאי על נשמות המלובשת
 בגוף יהי׳ כמו שהיא בשרשה בבחי׳ אדה״ע, וזהו״ע גדול כח הנביאים

 שמדמין צורה ליוצרה.

 וענין חכמת אדם תאיר פגיו הייגו שגמשכה הארת פגים באדה״ע שעל
 הכס* דחכ׳ קאי על התר דאורייתא מחכ׳ נפקת, ותר נק׳ ג״כ בשם
 אדם כמ״ש זאת התו׳ אדם כר והו״ע אדם פנימאה, כמו עד״מ למטה הרי אפי׳
 בעקביים גמשך גידים ממוח שבראש, ולכן אם יש כאב בהרגל מרגיש בהמוח
 שבראש, הרי דיש בהראש כללות ציור אדם אלא שהוא אדם פגימאה, כמו״כ
 תר גק׳ בשם אדם פגימאה ומזה גמשך הארת פגים באדה״ע. דהגה מהחכ׳
 נמשך הארת פנים, כמארז ״ל צהבו פניו של ר״א שמצא תוספתא חדתא,
 וכמארז״ל (בנדרים) דאמרה מטרוניתא לר״י בר״א פניך דומין כמלוי בריבית
 או כמגדלי חזירים, א״ל הא והא אםירין לנו אלא חכמת אדם תאיר פניו, הרי
 דמחכ׳ נמשך הארת פנים. דהנה בחב׳ מלובש עונג וע״י השכלה חדשה עי״ז
 נתגלה העוגג ועי״ז נעשה צהיבת פנים, כמו״כ בתו׳ מלובש בזה בחי׳ עדן,
 כמ״ש וגהר יוצא מעדן כר והו״ע מקור התעגוג עצמות התעגוג, כמארז״ל
 (בברכות) ע״פ ונהר יוצא מעדן שמא תאמר זהו עדן זהו גן, ת״ל ונהר יוצא
 מעדן להשקות את הגן הוי אומר עדן לחוד וגן לחוד, דג ״ע הוא רק הארה
 מעדן, אבל בחי׳ עדן עצמו עז״ג עדן עין לא ראתה דהו״ע עצמות התעגוג
 וזה הבחי׳ מלובש בתו׳, ומשם גמשך הארת פגים עצם התעגוג לבחי׳ אדה״ע,
 וכמ״ש באור פני מלך חיים דחיים הו״ע כמ״ש כי עמך מקוה״ח דהו״ע עצם
 התעגוג בחי׳ עדן, ומשם נמשך אור פני דהו״ע הארת פנים ונמשך לבחי׳ מלך
 דקאי על ז״א דהו״ע אדם שעל הכסא. והנה כתי׳ יאר ה׳ פגיו אליך ואי׳
 במד״ר יתן לך מאור פגיו כר, דע״י לימוד התו׳ עי״ז גמשך גם למטה הארת
 פנים, כמ״ש הליכות עולם לו כר וארז״ל א״ת הליכות אלא הלכות דע״י התר
 עי״ז מגיע לבחי׳ לו לעצמות א״ס ומשם נמשך גילוי התענוג למטה, וכן תר
 נק׳ משל הקדמוני דהוא משל לקדמוגו ש״ע, דעי״ז גמשך בחי׳ קדמוגו ש״ע,
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 וכמו גבי שלמה כתי׳ וידבר שלשת אלפים משל כר, דמצד שהי׳ חכם גדול
 ביותר בכדי שיתגלה חכמתו הי׳ צריך להלביש בג׳ אלפים משל וזהו
 מלמעלמ״ט, וכן ממטה למעלה דשלמה הגיע לבחי׳ חכ׳ תתאה כמ״ש וה׳ גתן
 חכ׳ לשלמה דקאי על חכ׳ תתאה, על תר כמו שהיא מלובשת במל׳ דאצי/
 והגיע לזה ע׳׳י ג׳ אלפים דקאי על ג׳ עולמות בי׳׳ע דחם משל זל״ז, כמו
 מחשן ואפוד שלמטה כשיודע היטיב אופן הציור וגם טיבן של האבגים
 וסגולות אבגים עי׳׳ז מבין איך הו״ע חשן ואפוד בעשי׳ הרוחגי׳ עם כל
 הפרטים, ואח״כ כשמבין היטיב כל הפרטים בעשי׳ הרוחגי׳ וכ״ז הוא רק משל
 לגבי יצי׳, וכן בכל עגינים עד שעולה מדרגא לדרגא עד שעי׳׳ז יגיע לבחי׳
 חכ׳ תתאה דאצי׳, וכמו׳׳כ תר נק׳ משל הקדמוגי דעי״ז מגיע לבחי׳ קדמונו
 ש׳׳ע. וזהו הליכות עולם לו דמגיע לבחי׳ לו, כמו עד׳׳מ כשאחד הולך בדרך
 הרי יכול לילך בלא שיעור, כמו׳׳כ בתו׳ לבחי׳ עוגג העליון ועי׳׳ז גמשך
 למטה ג׳׳כ הארת פנים, ומשו׳׳ז נק׳ תורה בש׳ שלג, כמ׳׳ש לבושי׳ כתלג חיור
 דקאי על תר, דהגה שלג הוא בתחלתו מים וסופו מים אלא שבאמצעיתו הוא
 גלידא רכה, דקרח הוא גלידה קשה ושלג הוא רך וקלוש, כמו׳׳כ תו׳ הוא
 תחלתו מים דהו׳׳ע תעגוג העליון וסופו מים דעי״ז גמשך תעגוג העליון, אלא
 שבאמצע הוא גלידא רכה דהוא בחי׳ משל אלא שהוא בחי׳ גלידא רכה,
 דאינו כמו משל המעלים על הנמשל, דמשל דתר ה׳׳ה גילוי הרצון, ועז״ג
 כמים הפנים לפנים כר דמים הוא בחי׳ תורה, כמו מים מטהר את הטמא
 כמו׳׳כ תר מטהר את הטמא, וכמו מים יורדים מגבוה לנמוך כמו׳׳כ תו׳
 נמשכה למטה, וזהו כמו מים הפנים לפנים דגמשך מאדם פגימאה לבחי׳
 אדה״ע, כמו׳׳כ ע׳׳י לימוד התורה למטה עי״ז נמשך מלב האדם לאדם
 מאדה ׳׳ע לאדם שלמטה הגשמה המלובשת בגוף, וזהו יאר הוי׳ פניו אליך יתן

 לך מאור פניו דע׳׳י התר גמשך הארת פגים למטה.

 רעפי ׳׳ז יובן מה ששבת נק׳ פנים חדשות, וכן כתי׳ ויברך אלקים את יום
 השביעי וארז׳׳ל אינו דומה מאור פניו של אדם בשבת למאור פניו
 בימות החול, דהגה שבת לאו זמן תפילין, דתפילין הוא ע״ג הראש ושבת
 לאו זמן תפילין, דבחול תפילין ד׳ בתים הו״ע ד׳ מוחין דהם בחי׳ מקיף על
 הראש, אבל שבת נמשך זה בפנימי׳, ולכן אינו דומה מאור פגיו של אדם
 בשבת למאור פניו בימות החול, וכן תו׳ גק׳ ג״כ בשם פנים, וכן מצות נק׳
 ג״כ בשם פנים, כמ״ש עטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא כר דשיבה
 הו״ע י״ג מדה״ר דהוא י״ג ת״ד, ותפארת שיבה הו״ע הדרת פנים שגמשך
 ע״י הזקן כמ״ש והדרת פני זקן, וכן ארז״ל על ר״י דלא הי׳ לו הדרת פגים
 מצד שלא הי׳ לו חתימת זקן דהדרת פנים שייכה לזקן, דנת״ל דהדרת פנים
 הוא המשכה מעדן בחי׳ עתיק, וי״ג מדה״ר גמשכי׳ ג״כ מבחי׳ פנימי׳ הכתר,
 וכ״ז הוא בדרך צדקה תמצא דנמשך ע״י הצדקה, דענין הצדקה הוא להחיות
 רוח שפלים עי״ז נמשך בחי׳ אור פני מלך חיים, וכן כללות המצות נק׳ בשם
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 צדקה כמ׳׳ש וצדקה תהי׳ לנו כי נשמור לעשות את כל המצוה הזאת דכללות
 המצות נק׳ בשם צדקה, ועי׳׳ז נמשןי הארת פנים. וע״ז ארז׳׳ל יפה שעה א׳
 בתשר ומעש״ט בעוה״ז מכל חיי העוה״ב, דכל הוא חיי עוה״ב והוא בחי׳ ג״ע
 כנ״ל דהוא רק הארה מעדן, ועז״נ תחת אשר לא עבדת כר מרוב כל כר רכל
 הוא בחי׳ חיי עוה״ב, ורוב כל היינו ריבוי מדריגות שיש בזה, הגם דבדרך
 כלל אינו אלא ב׳ מדריגות, אבל בד״פ יש ריבוי מדריגות עד אין קץ וסוף
 כמארז״ל צדיקים אין להם מנוחה כו׳ ילכו מחיל אל חיל כר, ועז״א יפה שעה
 אחת כר מכל חיי עוה״ב דהם רק הארה בעלמא בחי׳ ג״ע אבל ע״י תומ״צ

 עי״ז ממשיך בחי׳ עדן עצמו.

 ההו״ע פנים דקאי על תומ״צ דעי״ז נמשך הארת פנים, ואחור קאי על
 תפי׳ כמ״ש אחרי הוי׳ אלקיכם ואותו תעבודו וקאי על תפי׳, דאיזו
 עבודה שבלב הוי אומר זו תפלה. והנה ענין אחרי הוי׳ מורה על ענין הביטול
 בתכלית לא״ס כמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי, והוא ע״ד כמ״ש זכרתי
 לך חסד נעורייך כר לכתך אחרי במדבר והוא מצד הביטול שהי׳ בהם שהיא
 ארץ לא זרועה ארץ צי׳ ושממה ומ״מ הלכו שבטחו בה׳, וענין בטחון הוא
 מצד הגחת עצמותו שמגיח א״ע לגמרי והוא העדר הרגש עצמותו ועי״ז הוא
 בוטח בה׳, כמו״כ אחרי ה׳ מורה על הביטול בתכלית לאלקות דצ״ל בתפי׳.
 ולכאר צ״ל דכאן משמע דתר נק׳ פנים ותפי׳ נק׳ אחור, הרי דתפי׳ הוא
 מדריגה תתתונה מתר, וכאן משמע דאחרי הוא ביטול אמיתי. הענין הוא
 דהביטול והדביקות הוא ע״פ השגה, דתפי׳ הוא כווגה, כדאי׳ אם כיון לבו
 יצא דהו״ע השגה, והגה השגה אינו שייך אלא באור וזיו דהוא מקור
 לעולמות, כמ״ש מל מכ״ע דהוא רק הארה, ולכן גק׳ בש׳ ישיבה כמ״ש מושב
 מלכים לכסא כר, וישב ה׳ מלך לעולם דהוא בחי׳ ישיבה ואחוריים דהוא רק
 הארה בעלמא, ולכן בנין המל׳ מהגבורות כמ״ש כבוד מל׳ יאמרו וגבורתך
 ידברו דהוא נמשך ע״י גבורות וצמצומים, וכן אומר אתה גבור לעולם אדני
 כר דבכדי שיהי׳ בחי׳ אדני דהו״ע אשתמודע אדון על כולא הוא ע״י גבורות
ק* וזהו מל׳ מכ״ע רכל גימט׳ נו״ן אלפים יובלות הוא רק מבחי׳  וצמצומים דו
 מל׳ דהוא רק הארה בעלמא ובזה שייך השגה, ולמעלה אם הביטול והדביקות
 הוא לזה המדרי׳, ובכלל הוא כמ״ש לאהבה את ה׳ אלקיך כי הוא חייך דהאה׳
 הוא בכלל להאור וזיו ששייך לעולמות, הגם שהוא בביטול שאינו רוצה
 העולמות רק בהאור וגם ירצה התפשטות והתגלות אלקות, מ״מ הוא רק זיו
 והארה בחי׳ אחוריים, ואפי׳ אם מגיע למדריגה שרוצה לדבקה בו או להכלל
 בעצמות א״ס מ״מ הוא רק בחי׳ אחוריים, דכ״ז בא לו מצד ההשגה בהאור
 וזיו דהיינו שמתבונן איך שהוא הארה בעלמא שאינו בערך לעצמות א״ס
 דהוא קדוש ומובדל, ממילא יבא להכלל בעצמות א״ס מי לי בשמים כר,
 וכמ״ש צמאה לך כר דהצמאון הוא לבחי׳ לך לעצמות א״ם, מ״מ הרי הוא בא
 לו מצד השגה בהאור וזיו ממילא בא לרצוא לעצמות א״ס, הגם שהוא
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 בתוקף הביטול ולכן כתי׳ צמאה לך דמורה על התגברות התשוקה ותוקף
 הרצוא, דהוא בתוקף יותר מבחי׳ רעב כמו שאגו רואין בחוש מי שהוא רעב
 ללחם יכול להיות לו עוד רצוגות, אבל מי שהוא צמא למים אז איגו עומד
ד המורה מ  בשום רצוא דמקיף את כל הנפש, כמו״כ כאן אומר צמאה לך ג
 על תוקף הרצוא, מ״מ הוא רק בחי׳ אחוריים דע׳׳י מה מגיע לזה הבחי׳ הוא
 ע״י ההשגה באור וזיו ושאיגו אלא הארה דבעצמות א״ם הרי לית מח׳ תב״כ,
 אלא שזה בא לו מצד האור וזיו וגם ההשגה איגו אלא בהאור וזיו, ולכן גק׳
 בשם אחור. אבל תר נק׳ פנים דנמשך אוא״ם למטה, כמ״ש אשר אגבי מצוך
ת מח׳ תפיםא בי׳  היום כר דבתר מלובש בחי׳ עצמות א״* וכדאי׳ בםש״ב א
 כלל כ״א כאשר תפיםא ומתלבשת באורייתא ומצותיה, דעי״ז מאיר גילוי
 אוא״ם למטה והו״ע הארת פנים, ועש״ז נק׳ בשם פגים. וזהו״ע מ״ש ראיתי
 והנה מגילה עפה כתובה פנים ואחור דצ״ל התחברות ב׳ מדריגות, דבכדי
 שיגיע לבחי׳ פנים דתר צ״ל מקודם בחי׳ אחור, דהנה נת״ל דתר נק׳ מים
 דהם מרוין את הצמאון, מובן מזה דצ״ל צמאון מקודם ואז שייך לומר
 שהמים מרדן את הצמאון, דאל״כ איך שייך לומר שהם מרדן, וגם אין שייך
 לומר עריבות ומתיקות מהמים כ״א דוקא כשהוא צמא מקודם כמ״ש כמים
 קרים על נפש עיפה, אבל כשאינו צמא אין שייך לומר שיש לו עריבות
 ומתיקות מהמים הגם שהוא שותה אותו. כמו״כ אין שייך לומר שמאיר אצלו
 גילד התעגוג דתר הארת פגים כג״ל כ ״א דוקא כשיש לו רצוא בתפלה אז
 בתר שאח״כ מרגיש התעגג, וכמ״ש הד כל צמא לכו למים דמתחלה צ״ל
 צמא ואח״כ יגיע לבחי׳ מים דתו׳, וזהו״ע כתובה פגים ואחור דצ״ל הב׳

 מדרי׳.

 ועוי״ל מה שתפלה נק׳ בשם אחור, דהנה ארז״ל(ברכות) ח״י ברכות כנגד
 מי כנגד ח״י אזכרות שבק״ש וכגגד ח״י חוליות השדרה. והענין
 הוא דהנה חוט השדרה נמשך ממוח הדעת שהוא מאחוריו, דמוח חו״ב ה״ה
 בפנים ומוח הדעת הוא מאחוריו, וענין מוח חו״ב קאי על תר, וחכ׳ הו״ע ראי׳
* וגם אומר ר  כמ״ש דרא ראשית לו, דראשית הוא ראשית חפ, ואומר ע״ז ד
 זה על משה רשרשו ג״כ מחכ׳ כמ״ש מן המים משיתיהו, ולכן אומר עליו
 וירא ראשית לו והו״ע ראית מהות אלקות, וזה רצה משה לפעול בכניסתו
 לארץ שיהי׳ בחי׳ ראית המהות באלקות בכללות נש״י, כמ״ש אעברה נא
 ואראה את הארץ ראי׳ מקרוב בבחי׳ ארץ, דקאי על כללות נש״י כמ״ש כי
 תהי׳ אתם ארץ חפץ, ולא פעל זה כ״א ע״י ראי׳ מרחוק פעל רק ביחידי
 סגולה מי שתורתם אומנתם שאצלם יהי׳ בחי׳ ראית המהות אבל לא כל אדם
 זוכה לזה. אבל ענין דעת הוא ענין הכרה והרגשה באלקות, דלזה המדרי׳
 יכול כאו״א להגיע, וע״ז הוא הציוד בתר כמ״ש וידעת את ה׳ דדעת היום
 והשבות כר, דע את אלקי אביך כר דהציווי הוא שיורגש אצלו הענין
 בפנימי׳, דזהו ההפרש בין דעת לאמוגה, דאמוגה הוא בבחי׳ מקיף כמארז ״ל
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 גנבא אפום מחתרתא רחמגא קרי/ הגם שהוא מאמין בהשגחה פרטית שהוא
 יכול להושיע לו מ״מ הוא עושה בהיפון/ ואיד הוא אם מאמין ביכולת ה׳ איך
 הוא עושה היפר הרצון, ואם עושה היפוך איד קורא לה׳ שיושיע לו, אלא
 צ״ל שהוא בבחי׳ מקיף ולכן הוא עושה בהיפור, אבל דעת הוא הרגש פגימי
 דדעת הו״ע התקשרות שיתקע דעתו בחוזק ועי״ז יורגש אצלו הענין
 בפגימי׳. וזהו״ע התפי׳ הוא רק לפעול שיהי׳ בהרגש פנימי, דהגם דתפי׳ הוא
 כוונה אם כיון לבו, מ״מ אין הכווגה שיהי׳ השגה והתבוגגות בלבד, כ״א
 הכותה הוא שיהי׳ בבחי׳ התקשרות והרגש פנימי, כמ״ש דע את אלקי אביר
 ועבדהו דעבודה הוא תפלה, ואומר ע״ז דע את אלקי אביר כר, והגה דעת
 נחלק לחו״ג דמוליד מדות אהד״ר, הגם שהם באים ע״י השגה והבגה מ״מ
 עיקרן הוא ע״י הדעת כדאי׳ בםש״ב, דבלא״ה הוא דמיון שוא בלבד שחולף
 ועובר כ״א דוקא ע״י הדעת אז גולדים המדות בגילוי. והנה עי״ז מגיע
 למעלה לבחי׳ עצמות א״* כמו גבי שרפים כתי׳ בשתים יעופף וקאי על
 אהוי״ר דעי״ז הגיעו לבחי׳ קדוש לעצמות א״ם שהוא קדוש ומובדל, כמו״כ
 בתפי׳ ע״י הדעת וע״י אהוי״ר שגולד מזה עי״ז ממשיכים עצמות א״ס, וז״ש
 ברוד אתה ה׳ כר הייגו שיהי׳ המשכה מבחי׳ אתה עצמות א״ם לש׳ הוי׳
 דהו״ע השתל יו״ד צמצום ה׳ התפשטות וא״ו המשכה ה׳ התפשטות, דזה
 המדרי׳ שייכים בהשתל/ ואומר ברוד אתה דהייגו שיהי׳ המשכה מבחי׳ אתה
 לש׳ הד/ הגם דבלא״ה נמשר מלמעלה מם׳ השתל לבתי׳ השתל/ אר זהו רק
 הארה בעלמא וכאן הכווגה שיומשר בחי׳ עצמות א״ם, ואח״כ י״ב ברכות
 אמצעיות רופא חולים ומברר השגים הייגו שיהי׳ כלים להגילוי אור, הגם
 שע״פ השתל׳ נגזר שיהי׳ חולי אבל ע״י המשכת יה״ר רצון חדש עי״ז
 נתרפא החולי שיהי׳ כלי להגילוי אור• אר מ״מ זהו רק בחי׳ הכרה באלקות,
 הגם שנמשד למטה ומרפא את החולי מ״מ אין מאיר לו גילוי אלקות רק בחי׳
 הכרה והרגשה כאלו רואה ולא ראי׳ בחי׳ ראי׳ ממש, וכן כשמגיע בתפי׳
 לרצות לעצמות א״ם מ״מ הוא רק רצון בלבד שתאב ומשתוקק להאיר ולא
 שנמשר לו הגילוי אור דהוא למטה מבחי׳ תעגוג, ולכן תפלה נק׳ אחור, אבל
 ע״י התו׳ עי״ז נמשר לו תענוג עליון והו״ע הארת פנים כנ״ל, ולכן תר נק׳
 בשם פנים, ומ״מ אומר כתובה פנים ואחור דצ״ל הב׳ מדרי/ דבכדי שיגיע
 לבחי׳ פנים דתו׳ גילוי המהות, צ״ל מקודם בחי׳ תפלה הכרה והרגשה, ואח״כ
 מגיע לתר דהו״ע ראיית המהות, כידוע דדעת הוא מחבר פנימי׳ או״א ופנימי׳

 חכ׳ הו״ע ראי׳ שבחכ׳ והוא ע״י הדעת כנ״ל.

ז יובן ההפרש בין בחי׳ יעקב לישראל, דיעקב הוא יו״ד עקב וכמו ״ י פ ע  ו
 עד״מ חוט השדרה נמשר ממוח שבראש ואח״כ נתפצל עד היריבים
 והרגלים, כמו״כ כאן בחי׳ יו״ד דבעבודה בנפש הו״ע רעו״ד נקודה אוכמא
 דלית בה חיורא דהו״ע ביטול אזעירת גרמי/ ולמעלה קאי על עצמות א״ס
 דהוא ג״כ לית בה חיורא דאינו בבחי׳ התפשטות והתגלות, וזה הבחי׳ יורד
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 עד בחי׳ עקביים, כנ׳׳ל דענין ראית המהות הוא רק אצל יחידי סגולה, אבל
 דעת ענין הכרה והרגשה זה יכול באו׳׳א להגיע לזה המדריגה אפי׳ מי שהוא
 בחי׳ עקביים, וזהו בחי׳ יעקב דבזה שייך עבודה בחי׳ אתכפי׳ םט״א ואתהפכא
 חשול׳׳ג, אבל בחי׳ ישראל קאי על תר דשם לא שייך עבודה מגיעה, כמ׳׳ש
 כי שרית עם אלקים ששולט ומושל על ש׳ אלקים. אך בכדי שיגיע לבחי׳
 ישראל צ״ל מקודם עבודה דיעקב עבודה דתפי׳, והגה ישראל בעבודה הו׳׳ע
 שיר אל מדרי׳ שבת אז תתעגג על הוי׳, דהו״ע אה׳ בתעגוגים, והוא כמו ע״י
 תר גמשך גילמ התעגוג, כמו״כ הו״ע אה׳ בתעגוגים לא שתאב ומשתוקק
 בלבד להגילמ אלא שמתעגג על הגילמ אור שנמשך לו, והוא קבלת שכר על
 העבודה דששת ימי החול, וכן תו׳ הוא ג״כ קבלת שכר על העבודה. אך בכדי
 שיגיע לזה צ׳׳ל מדרי׳ יעקב מתחלה, וכמארז״ל (ברכות) שאגי התם דהדר
* דבכדי שיגיע לבחי׳ ישראל צ״ל מקודם בחי׳ יעקב ואח״כ יגיע ר  אהדרי׳ ק
 לבחי׳ ישראל. ועפי״ז יובן מה שפירש׳׳י דיעקב הוא שם שקראך אביך,
 וישראל הוא מאתי גק׳ בשם ישראל, והעגין הוא דהגה ידוע ההפרש כללי
 בין תר ותפלה, דתר הו׳׳ע המשכה מלמעלמ׳׳ט ותפלה הו״ע העלאה מלמטה
 למעלה, והוא עד׳׳מ כמו שגים עומדים א׳ בהר וא׳ בבקעה ואופן התקרבותם
 הוא על ב׳ אופגים או שהעליון יורד למטה או שהתחתון עולה למעלה, כמו׳׳כ
 תר הוא המשכה מלמעלה למטה כמ׳׳ש מרד ה׳ על הר סיגי, ותפלה הו״ע
 העלאה ממטה למעלה, וזה שפירש״י יעקב הוא שם שקראך אביך דהו׳׳ע
 עבודה ממטה למעלה, משראל הוא מאתי גקראת בשם זה שעי׳׳ז מגיע
 להמשכה ממעלמ׳׳ט. ואח״כ אומר אגי הוא אגי ראשון ואגי אחרון, דהנה
 נתאוה הקב׳׳ה להיות לו דירה בתחתונים שיומשך עצמות א״ם למטה, כמו
 קודם שנברא העולם הרי אוא׳׳ס הי׳ ממלא מקום החלל ולא הי׳ שום מציאות,
 כמו׳׳כ יהי׳ עכשיו, וזהו אני ראשון ואני אחרון דכמו דאני ראשון קודם
 שנבה׳׳ע לא הי׳ שום מציאות, כמו׳׳כ יהי׳ באני אחרון דיאיר אוא׳׳ס למטה
 כמ׳׳ש ונגלה כבוד ה׳ וראו כר, וכמו׳׳כ יהי׳ עכשיו שיאיר אוא׳׳ס למטה. וז״ש
 שמע אלי יעקב וישראל מקוראי כר, דבתחלה צ״ל עבודת יעקב דהוא בחי׳
 תפלה וצ״ל הצמאון בתפלה וכן ההכרה והרגשה, ואח״כ יגיע לבחי׳ ישראל
 דהו׳׳ע תורה דהו׳׳ע פגים דעי׳׳ז יהי׳ הגילוי אוא׳׳ס למטה בחי׳ גילוי המהות

 כר.
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 בס״ד, ש״פ כי תצא, ס״ג. סרעברינקא. הנחה

 כי בועליך עושיך הוי׳ צבאות שמו וגואלך קדוש ישראל אלקי כל הארץ
 יקר* וצ׳׳ל מאחר דאלקי כל הארץ יקרא א׳׳כ מהו עגין קדוש ישראל,
 ומשמעות העניו הוא שזהו שבח שהוא קדוש ישראל, וצ׳׳ל מהו השבח מאחר
 דאלקי כל כר. ועוד צ׳׳ל דהרי קדוש ישראל משמע שהוא קדוש ומובדל
 מישראל, א׳׳כ מהו המעלה שהוא קדוש ישראל. העגין דבגמ׳(סנהדרין) אי׳
 ע״פ זה אשה גולם היא ואינה כורתת ברית אלא עם מי שעשאה כלי שנא׳ כי
 בועליך עושיך כר, וענין כריתת ברית הוא בחי׳ שלמעל׳ מטו׳׳ד, למשל שני
 בנ״א שאוהבים זל׳׳ז מצד הטעם היינו מצד הקבלת הטוב או מצד מעלת
 הטוב שבו >בל״א וואש ער איז אים גיפעלין) שזהו שהם בעצם אוהבים,
 ועושים כריתות ברית ביניהם שהאה׳ יהי׳ אה׳ תמידית שלמעלה משכל,
 שהאה׳ שמצד הטעם יכול לפסוק, כמו נרגן מפריד, או מצד שחושדים זל׳׳ז,
 וע׳׳כ עושים כריתות ברית ביניהם שהאה׳ יהי׳ אה׳ תמידית שלא יפסוק
 לעולם, שהוא בחי׳ אהבה שלמעלה משכל וטעם, דשכל וטעם אינו מעכב שם,
 דהגם שע״פ השכל אינו צריך להיות כן מ״מ יהיו אוהבים זל׳׳ז, נמצא
 דכריתות ברית הו״ע שלמעלה משכל וטעם. וא״כ צ״ל מה שאמר אשה גולם
 היא ואינה כורתת ברית כר אלא עם מי שעשאה כל״, מה שייך שם ענין
 כלים, דענין כלים אינו שייך רק בשכל שהוא בחי׳ השגה טעם ממילא שייך
 שם ענין כאם, משא״כ בכריתות ברית שהוא למע׳ משכל וטעם א״כ מה

 שייך שם ענין כלים.

ך העניו הוא דהנה אשה זהו כנם״י דהקב״ה נק׳ איש וכנס״י נק׳ אשה,  א
 וזהו בחי׳ הכריתות ברית שבין ישראל להקב״ה, וענין הכריתות ברית
 שלמעלה מהקב״ה לישראל הוא דכתי׳ אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם,
 היינו שמתקשרים מלמעלה בבחי׳ אהבה פנימי׳ ועצמי׳ לנש״י, כמ״ש אהבתי
 אתכם אמר ה׳ כר שהוא בחי׳ אה׳ פנימי׳ ועצמי׳ שאינה נפסקת ואינה ניזז
 לעולם. וז״ש אה״ע אהבתיך כר ואי׳ בתד״א שמא תאמר אה׳ של ג׳ שנים או
 של עשר שנים או של מאה שנים ת״ל אה״ע אה׳ גצחית כר, ועגין ג׳ שנים
 הוא בחי׳ ג׳ עולמות בי״ע, ועשר שנים הוא בחי׳ ע״ם דאצי׳ שראשיתן הוא
 חכ׳, ומאה הוא בחי׳ כתר דאי׳ בזהר קוב״ה אתכליל באתר עילאה םדכ״ם
 ודא איהו רזא דמאה ברכאן כר, גמצא דמספר מאה הוא בכתר רק הוא בחי׳
 חיצוני׳ הכתר שהוא ראש ומקור לנאצלים, וע״ז א׳ שאה׳ זו אינה של ג׳
 שנים, היינו מאורות דג׳ עולמות בי״ע דלמעלה גם ומקור החכ׳, רק אה״ע
 אה׳ נצחית היינו אה׳ פנימי׳ ועצמי׳ שאינה נפסקת לעולם, שהאה׳ שע״פ טעם
 זהו נמשך ע״י תומ״צ ועבודה דמוח ולב ולפי אופן אתעדל״ת לפי אופן כזה
 נמשך האתעדל״ע מלמעלה, כמ״ש יהי חסדך הוי׳ עלינו כאשר יחלנו לך כר
 דלפי אופן כאשר יחלנו לך מלמטה לפי אופן כזה נמשך החסד מלמעלה,
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 משא״כ כשיש חטא יעו! אז נעשה ריחוק בסדר השתל׳, משא׳׳כ אה׳ זו
 דכריתות ברית שאינה נפסקת לעולם, כמ״ש לא מאסתים ולא געלתים
 לכלותם כר, ואדרבה גלו לבבל שכינה עמהם שאינה נפסקת לעולם כבי׳
 שאין יכולים ליפרד מנש״י, וע״י התשר ממשיכים בחי׳ גילד אור האה׳ עצמי
 זו שעי״ז נתמלא כל הפגמים שמסדר השתל ואיגו גמשך, דהרי פגם בסדר
 השתל׳, רק שע״י התשר ממשיכים בחי׳ גילד אור האה׳ עצמי׳, שמשו׳׳ז
 גתמלא כל הפגמים, שהאה׳ זו ישנה תמיד רק שהיא בהעלם וע״י התשר
 ממשיכים אותה לגילוי ועי׳׳ז מתמלא כל הפגמים, וזהו בחי׳ הכריתות ברית

 שמהקב״ה לישראל.

 וענין הכריתות ברית שמלמטה מישראל להקב״ה, העגין הוא דהגה כתי׳
 ואהבת בכל לבבך בשגי יצריך ביצ׳׳ט וביצה״ר הייגו שגם היצה״ר
 יהי׳ בבחי׳ אה׳ לאלקות, וצ״ל איך הוא שגם היצה״ר יהי׳ בבחי׳ אה׳ לאלקות.
 אך הענין הוא דיצר הוא בחי׳ מדות דיצר הוא ל׳ ציור, ועיקר עגץ ציור הוא
 במדות (בל׳׳א ער ודל דאש און ער ודל דאש) שרוצה דבר זה ודבר זה,
 משא״כ בשכל הגם שמהשכל נתהדם המרות מ״מ בשכל עדיין אינו ניכר
 המדות ואיגו יודע עדיין איזה פסק ההלכה יוצא מזה, ובכלל הוא עומד
 בעצם במדריגה געלית ממדות, רק מחיצוגי׳ השכל מהבכן מהקיצור מזה
 נעשה המדה. וכמו בעבודה בהתבונגות שבעת שהוא טרוד בעומק
 ההתבוננות שם אינו שייך עדיין להתפעלות המדות, והתפעלות שכלי רק
 שם הוא בחי׳ דביקות ואינו שייך עדיין להתפעלות המדות, רק אחר שבא
 המדה ללב אז ניכר המדה. נמצא דעיקר ענין הציור הוא במדות הרי דיצר
 הו״ע מדות, וזהו יצ״ט שהיא בחי׳ המדות דנה״א, דצה״ר שהוא בחי׳ המדות
 רעות דגה״ב. ועגין המדות הגם שנת׳ דשכל עדיין למעלה ממדות מ״מ
 הולדות והתגלות המדות הוא ע״פ השכל, וכמו״כ הנהגת המדות הוא ג״כ
 ע״פ השכל, דלפי אופן כזה הוא המדות, כמ״ש לפי שכלו יהולל איש, כמו
 למשל במדות דנה״א שע״י שמתבונן בשמע ישראל הד׳ אלקינו כר דאלקינו
 הוא לשון כחנו וחיותינו, היינו שכל כח וחיות העולמות הוא מש׳ הד׳ ועי ״ז
 הוא מתפעל באה׳ להד׳, או שמתבונן בה׳ אחד, הייגו איך שגם שנבראו
 ריבוא רבבות עולמות ונבראים עד אין קץ ואין שיעור מ״מ הם בטלים
ח ממנו, דהרי ההתהוות ח  ומיוחדים בא״ם, כמ״ש הכל מאתי ואין לך דבר ש
 הוא מש׳ הד׳ דהד׳ הוא ל׳ מהווה והד׳ הוא אחד, הן בעצם דאיהו וחיוהי
 היינו שהאור הוא מיוחד בא״* והן מצד ריבד הפרטי׳ שבו שאינן פרטי׳
 מחולקי׳ ומובדלים רק מיוחדים בא״ם, וכמו״כ הוא בעולמות שנתהוו מש׳
 הד׳ הן ג״כ מיוחדים בא״ם, הן בכללות העולמות והן מצד הפרטים שיש
 ריבוא רבבות עולמות וגבראים עד אין קץ ואין שיעור ומ״מ הם מיוחדים
 בא״ס כמו שהד׳ הוא אחד, דש ע״ז ריבד הסברים ומשלים שמכריח שהוא
 אחד, ועי״ז ההתבוננות הוא מתפעל באה׳, שאה׳ הוא ענין דביקות היינו
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 שהנפש רוצה להיות ג״כ בבחי׳ דביקות ומיוחד בא״ס, כמו שהעולמות הם
 מיוחדים כמו״כ רוצה הנפש להיות ג ״כ מיוחד ולא להיות נפרד, או שרוצה
 הכוונה היינו הגילוי בעולמות דכמו שהאמת הוא שהם מיוחדים בא״ס רק
 שהוא בהעלם ובגילוי אינו נראה רק הפרטים ומשו׳׳ז הוא רוצה שיהי׳ בגילוי
 כן, וזהו בנה״א דלפי אופן התבוננות השכל לפי אופן כזה הוא התפעלות
 המרות. וכמו׳׳כ הוא בנה׳׳ב שנמשך אחר תאוות ותענוגים גשמי׳ שזהו ג״כ
 מצד השכל שמשום שהשכל שלו מחייב שזהו טוב משו״ז הוא רוצה בזה,
 הגם שהנה׳׳ב נמשך מחיות המרכבה ששם הוא בחי׳ בהמות וחיות שהעיקר
 בהם הוא המדות, מ״מ הרי אגו רואים שהוא בציור אדם, דלפעמים יבואר
 שהוא נמשך מפני אדם שבמרכבה שנש״י היינו הנה״א הוא נמשך מאדם
 עליון היינו מאדם שעל הכסא, והנה ״ב הוא נמשך מפני אדם שבמרכבה, ואף
 לפי מה שיבואר לפעמים שהוא נמשך מפני שור שבמרכבה היינו ג ״כ מפני
 אדם שבפני שור שבכל החיות יש בהם בחי׳ פני אדם כמ״ש ופניהם פני אדם
 כר, וזהו ההפרש בין נפש שבכל הבהמות ובין הנה״ב שבאדם, שהנפש דכל
 הבהמות הוא נמשך מעצם פני שור, והנה״ב שבאדם הוא נמשך מפני אדם
 שבפני שור, ומאחר שהוא בבחי׳ ציור אדם ממילא יש בו ג״כ שכל, ומשום
 ששכלו מחייב שזהו טוב משו״ז רוצה בזה, וכשיש התגברות השכל דנה״א
 על השכל דנה״ב ומחייב לו שאין זה הוא טוב רק הטוב הוא אלקות, משו״ז

 הוא גתהפך ג״כ באה׳ לאלקות.

 הענין הוא דברצונות דנה״ב יש ב׳ מדרי׳ שיש כח המתאווה שהוא איגו כח
 פרטי ויכול לרצות בו כל הרצונות, ויש הלבושי׳ שנתלבש בהענינים
 הייגו בתאוות ותענוגים גשמים, וגם במחי זרות והרהורים רעים ומח׳
 בתעגוגי בנ״א, וכמו״כ בדבור ובפרט במעשה שכ״ז הוא בחי׳ רע ממש, וזהו
 היצה״ר היינו ציור הרע שהוא בחי׳ הלבושי׳ שנתלבש בהענינים, שבזה אין
 יכול להיות בירור ועלי׳ כ״א השריפה והביטול לגמרי דשבירתן זהו תקנתן,
 שזהו״ע שריפת פרה אדומה היינו שנשרף הציור של הבהמה ואין נשאר רק
 האפר שהוא העצמי׳ של הבהמה כמ״ש הכל הי׳ מן העפר כר וזה הוא נשאר,
 אבל הציור של הפרה צ״ל גשרף לגמרי, וז״ש חומת בת ציון הורידי כנחל
 דמעה כר רחומה הו״ע אותיות המח׳, דחומה הוא מאבנים, ואבגימ הוא בחי׳
 אותיות שזהו אותיות דמח׳, דכמו שהחומה מקפת את העיר כמו״כ אותיות
 המח׳ הם מקיפים ומלבישים את הנפש ומבלבלים אותו מתו׳ ועבודה עד
 שאינו כלי לשום ענין אלקי. והתקנה לזה אמר הורידי כנחל דמעה היינו ע״י
 שמתבונן איך שמבלבלים אותו מתר ועבודה ואינו כלי לשום ענין אלקי,
 וע״י הצער שיש לו היינו דער ניט גוט, וע״י הדמעות עי״ז מתבטלים, דכמו
 שמים מכבסים הרבב שעל הבגד, כ״כ ע״י הדמעות מה שהיתה לי דמעתי
 לתם יומם ולילה עי״ז מכבסים הרבב של הנפש שעי״ז הם מתבטלים, אבל
 אין להם עלי׳ ובירור, רק בהכח המתאוה שהוא כח היולי הפשוט שיכול
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 לרצות בו כל הרצונות, רק ע׳׳י ששכלו מחייג שזהו טוב עי׳׳ז רוצה גזה,
 וממילא כשיש התגברות השכל דנה׳׳א על השכל דנה״ב ומחייב לו שלא בזה
 הוא טוב רק הטוב הוא אלקות ממילא גתהפך הוא ג׳׳כ בבחי׳ אה׳ לאלקות.
 דהרי גם הנה׳׳ב שרשו הוא מהקדושה, רשרשו הוא משמרי האופגים ומעלה
 עוד יותר מחיות המרכבה, ובשרש שרשו הוא מתהו שקדום לתיקון, רק
 שנפל למטה בשביה ׳׳כ, וע׳׳י ששכלו מחייב שזהו טוב משו״ז הוא רוצה בזה,
 דהיכן שאינו שכל יכול לדמות שהפסולת הוא ג׳׳כ טוב, אך כשיש עוד
 ההתגברות דשכל הברי דנה׳׳א שאין זה הוא טוב רק זהו פסולת ועיקר הטוב
 הוא אלקות, ומסביר אותו בריבוי הסברים ומשלים עד שגם השכל דנה׳׳ב
 יבין זה עי׳׳ז הוא מתהפך ג׳׳כ באה׳ לאלקות, ועוד פועל בו ג׳׳כ הביטול ע׳׳י
 שמביגו איך ששרשו הוא מחיוה״ק ששרפים אומרים קדוש משום שמשיגים
 איך שהוא קדוש ומובדל, והאופגים אומרים ברוך מצד העדר ההשגה, נמצא
 דבשעת מעשה החטא הרי שרשו הוא בבחי׳ ביטול ששרפים אומרים קדוש
 ואופגים אומרים ברוך, והוא בשעת מעשה היפך לגמרי מאלקות, עי׳׳ז פועל
 בו ג׳׳כ הביטול, ובפרט שמביגו איך שהכל הוא אין ואפס ואדרבה שהוא קיא
 צואה, והטוב אינו רק אלקות דקרבת אלקים לי טוב עי״ז פועל בו שהוא ג׳׳כ
 בבחי׳ ביטול לאלקות. ואח׳׳כ ע״י הבירור והביטול שפועל בהנה׳׳ב עי׳׳ז הוא
 גדול ורב כחו שנמשך תום׳ אור בנה׳־א. עד׳׳מ כמו הבהמה או הסוס שמעלה
 את האדם על הר גבוה או כך במקום שאין האדם יכול לבא שם מצ״ע, רק
 מתחלה צריך להיות שהאדם הוא מנהיג את הסום שהסוס מצ״ע אינו יכול
 להשתמש בכחותיו שיכול לילך בדרך עקלתון או שההילוך אינו כדבעי,
 משו׳׳ז צריך האדם להנהיג את הסום שילך בדרך הטוב וההילוך יהי׳ כדבעי,
 ואח״כ עי״ז הוא מעלה את האדם למקום שהאדם מצ״ע אינו יכול לבא שם.
 וכמו׳׳כ הוא בהגה״ב שמתחלה הגה׳׳א הוא מדריך ומגהיג את הנה״ב ומבינו
 איך שזה לא טוב רק שהטוב הוא אלקות, מצד שהגה׳׳ב מצ״ע אין יכול
 להשתמש בכחותיו, וע׳׳י שהנה״ב מנהיגו שילך בדרך הטוב עי׳׳ז אח״כ נמשך
 תוס׳ אור גם בהנה״א, היינו לבד שיבואר לפניהם שמעלה אותו למדריגה
 נעלית שלמעלה משכל, לבד זה הרי בהשגה גופא מעלה אותו עד שבא
 להשגה היותר נעלה שלא הי׳ לו מקודם זה ההשגה כלל. ע״ד כמו באכילה
 שארז״ל חמרא וריחא פקחין הייגו שגמשך תום׳ חיות בשכל, דכמו בגשמי׳
 המאכל שממשיך תום׳ חיות, כמו״כ הוא ברוחני׳ של המאכל דלא על הלחם
 לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי׳ הוי׳ יחי׳ האדם, היינו ע״י הבירור של
 המאכל עי״ז נמשך המוצא פי הוי׳ של המאכל ששרשו הוא מתהו, ונמשך
 אורות דתהו בכלים דתיקון היינו שנמשך לו תום׳ חיות והשגה בתר. וכמו״כ
 הוא בתפלה שע״י הבירור דנה״ב עי״ז גמשך לו השגה יתירה שלא הי׳ לו
 מקודם לכן, דמצ״ע היינו מצד שרש נשמתו אינו נמשך לו רק מתיקון, וגם
 שם יש חילוק בין נשמה נמוכה לנשמה גבוה, אבל ע״י הבירור דנה״ב עי״ז
 הוא ממשיך מאורות ד תה ו, ואפי׳ אם הוא בעצם נשמה נמוכה, מ״מ ע ״י
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 העבודה אם הוא עובד אלקים באמת, וע״י שמברר את המאכל שלא לאכול
 לשם תאוה גשמי׳ רק לש״ש כדי שיכול ללמוד ולהתפלל, ובכלל שהאכילה
 הוא רק שהוא רוצה שהכה אלקי שבמאכל, שעי״ז אפי׳ אם הוא בעצם נשמה
 נמוכה מ״מ ע״י הבירור דנה״ב עי׳׳ז נמשך לו השגה יתירה מנשמה גבוה
 שמצד שרש גשמתה, וזהו כן בתורה שגמשך לו השגה יתירה בתר, וכמו״כ
 בעבודה נמשך לו השגה יתירה יותר מגשמה גבוה מצד שרש נשמתה, וגם

 הדגשים יתירים באלקות.

 וזהו בחי׳ אה׳ בכל לבבך הייגו שגם הגה״ב בא לבחי׳ אה׳ לאלקות ועי״ז
 גמשך ג״כ תום׳ אור בהנה״א כר, ואה׳ דבכל נפשך הוא ג״כ בהשגה
 רק שהוא בחי׳ הקישור וחיבור רכל כחות הגפש לאלקות שהוא ההגדלה
 והתרחבות האה׳ בכל כהות הגפש אפי׳ בכחות ואברים החיצוגי׳, ע״ד מי
 שהוא רץ לדבר מצוה שניכר האה׳ האלקי׳ בכל כחות הנפש, עד״מ כמו אמת
 המים שמתמלא על כל גדותיו, שהרי כמו שהוא יש לה מקום מיוחד רק ע״י
 שמתרבה המים ע״י הפשרת שלגים או משום ריבוי גשמים עי״ז הוא מתמלא
 על כל גדותיו אפי׳ במקום שלא הי׳ שם מים מקודם, לכן כמו״כ הוא באה׳
 דבכל נפשך שהוא בחי׳ ההגדלה והתרחבות האה׳ בכל כחות הנפש אפי׳
 בכחות ואברים החיצוגים ג ״כ, שהרי הכלי אל האה׳ הוא כלי הלב אבל כאן
 הוא התרחבות האה׳ גם באברים החיצונים, וזהו ע״י ריבוי המים היינו ע״י
 האהב׳ דבכל לבבך שבא להשגה נעלית יותר, שעי״ז געשה הגדלה
 והתרחבות האה׳ בכל כהות הנפש שזהו בחי׳ האה׳ דבכל גפשך, וכ״ז הוא רק
 אה׳ מוגבלת, שהאח׳ דבכל לבבך שהוא בהשגה בודאי היא מוגבלת שהרי
 היא לפי אופן ההשגה, ואפי׳ אה׳ דבכל נפשך שהוא בכל כחות הנפש מ״מ
ש בחי׳ אה׳ דבכל מאדך  מאחר שהוא בכחות הנפש והכהות הם מוגבלים. ד
 שהוא בחי׳ אה׳ הבלתי מוגבלת שאינה בהשגה ואינה נתפסת בכחות הנפש,
 רק זהו שהעצם הוא בהמשכה לאלקות (בל״א מיט אצי צו אלקות מיט איין
 אדם גאגג< בכליון לגמרי במס״ג בפו״מ, וזהו בחי׳ יחידה שבנפש שכלי
 ליחיד, הגם שזהו שם של הנשמה, שזהו שאי׳ במדרש ה׳ שמות נק׳ לה
 גרגח״י שיחידה הוא ג״כ משמות של הגשמה, ובכלל הגפש היא מוגבלת,
 מ״מ הרי יש לה ג״כ האה׳ הבלתי מוגבלת שלמעלה מטו״ד, שע״פ שכל איגו
 רק בחי׳ לאהבה את הוי׳ אלקיך כי הוא חייך כר, היינו כמו שהאדם אוהב חיי
 נפשו שזהו העיקר, כמו״כ ע״י שמתבונן איך שא״ס הוא חיי החיים עי״ז הוא
 מתפעל באה׳ לאלקות שזהו ע״פ שכל, וכמו״כ המצות הוא ג ״כ ע״פ שכל
 כמ״ש אשר יעשה אותם האדם וחי בהם כר ולא שימות בהם, משום שתרי״ג
 מצות שרשם מתרי״ג ארחץ דגלגלתא שהוא בחי׳ אריך אגפין שרש ומקור
 לגאצלים ששייך לעולמות, משא״כ להגיע לבחי׳ פנימי׳ הכתר זהו ע״י האה׳
 דבכל מאדך שזהו בחי׳ יחידה שכלי ליחיד, שעי״ז הוא מגיע לבחי׳ פנימי׳
 הכתר שהוא בחי׳ יחיד אנת הוא חד ולא בחושבן, וזהו בחי׳ לפני אחד מה
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ז מ ג ש ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 אתה סופר כר שלפני אחד הוא בחי׳ יחיד, וע״י האהבה דבכל מאד ך דוקא
ת מחתב׳׳כ כ״א הוא נתפס ברעו״ד שהוא בחי׳  מגיע אה. וזהו שאי׳ בזהר א
 אה׳ דבכל מאדך, שעי׳׳ז הוא ממשיך בחי׳ הרצו׳׳פ שלמעלה הבלתי מוגבל,
ם רחבים למאד העאון, א  דכמו במצות שאחר האה׳ דבכל מאדך שגעשים כ
 כמ״ש רחבה מצותך מאד היינו שגעשים כאם רהבים למאד העאון. דהגה
 במצות יש ב׳ מדרי׳ דקיום המצות הוא ע״י אהוי״ר, דאה׳ ויראה הם כנפים,
 וכמ־ש בתניא כי המקיימן באמת הוא האוהב את ש׳ הוי׳, הרי דקיום המצות
 היינו הרמ״ח מ״ע הוא ע״י אה׳, ואם הקיום המצות הוא ע׳׳י אהבה דבכל
 לבבך ובכל נפשך עי״ז הוא ממשיך רק מבחי׳ וחי בהם שהוא בחי׳ תרי״ג
 ארחץ דגלגלתא שרש ומקור לנאצאם, משא״כ אם קיום המצות הוא ע״י אה׳
 דבכל מאדך עי״ז געשי׳ כאם רחבים למאד העאון, והגם שהם כאם ואיך
 יכול אמשך בהם בחי׳ מאד העליץ, אך משום שמצד עצמות א״ס הרי הגבול

 ובבע״ג בשוה משו״ז יכול אמשך גם בכאם.

 והעניין הוא דהגה מה שהם כאם זהו מצד בחי׳ א״* שתרי״ג מצות תרי״ג
ם רחבים להמשכת בחי׳ א  ארחין דגלגתא, משא״כ כאן הס נעשים כ
 עתיק, שהגם שבכל זמן גמשך מבחי׳ עתיק באריך, מ״מ זהו רק מבחי׳ ז״ת
 דעתיק, משא״ב הג״ר ע״ז נא׳ רישא לא אתתקן, שע״ז כתי׳ נתי׳ לא ידעו
 עיט ולא שזפתו עץ איה כר שהוא בחי׳ לא ידעו שלמעלה מההשגה שאיגו
 מתלבש בלבושי׳, אבל כאן בקיום המצות שאחר אה׳ דבכל מאדך הם געשים
 כאם רחבים להמשכת בחי׳ ג״ר דעתיק ובחי׳ מאד העאץ וזהו ג״כ ע״י
א למאד העאץ בחי׳  המצות. וכמו״כ הוא בבחי׳ רעו״ד שהוא ג ״כ בחי׳ כ
 עצמות א״* דהנה רעו״ד הוא בחי׳ ביגה כמו שאומרים בפתח אא׳ ביגה
 אבא כר והוא בחי׳ פנימי׳ ביגה, שיש מ״ט שע״ב שהם בבחי׳ השגה, משא״כ
 שער הגוץ דביגה שהוא למעלה מהשגה, כמו״כ בחב׳ יש ב׳ מדרי׳ שבחכ׳
 ל״ב נתיבות, שזהו שאי׳ בם״י כשלשים ושתים נתיבות חכמה כר, ול״א
 נתיבות הם בחי׳ נתיבות ושבילין להמשיך מבחי׳ חכ׳ בבינה, משא״כ נתי׳
 הל״ב שהוא למעלה מהשגה וזה שער הנ׳ דבינה, ונתי׳ הל״ב דחכמח זהו
 בחי׳ רעו״ד, והגם שיש שם ג״כ כלים דהרי חו״ב הם מבחי׳ פנימי׳, ומאחר
 שהם בבחי׳ הרגש פנימי ממילא יש שם ענץ כלים, רק מ״מ הכלים דשם הם
 באופן נעלה ביותר וגם אינם בבחי׳ הגבלה דההשגה, דהנה פגימי׳ חכ׳ הוא
 בחי׳ ראי׳ שבחכ׳, שהגם שהוא ג״כ בהשגה מ״מ אין זה בהגבלה דהשגה.
 עד״מ כמו בראי׳ ושמיעה הגשמי, דבשםיעה שהוא בחי׳ ביגה שם הרי יודע
 הטוב של הדבר לפי אופן ההשגה, וכמו״כ התפעלות הרצון והתשוקה אל
 הדבר הוא ג״כ לפי אופן ההשגה וגס יש כאן הפסק, משא״כ בבחי׳ ראי׳
 שהידיעה מה שיודע הטוב של הדבר איגו בהגבלה, וגם התפעלות הרצון
 והתשוקה אל הדבר הוא ג״כ איגו בהגבלה, וגם אין כאן הפסק >בל״א עם איז
 ניט פראן קאיין גינוג) בבחי׳ ראי׳ בהטוב של הדבר. וכמו״ב הוא כאן דבחי׳



ג ״ ם ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ח ס מ  ש

 אה׳ בכל לבבך ובכל נפשך מאחר שהוא בבחי׳ השגה ממילא יש כאן הגבלה
 לפי אופן ההשגה וגם יכול ליפסוק, משא׳׳כ האה׳ דבכל מאדך שהוא בבחי׳
 ראי׳ מה שעצם הנפש רואה אלקות שאינו בהגבלה וגם אינו גפםק. וזה האה׳
 דבכל מאדך זהו׳׳ע הכריתות ברית שהוא בחי׳ אה׳ תמידית, דהרי האהבה
 דבכל לבבך ובכל נפשך שהוא בבחי׳ השגה ממילא יכול להיות שיהי׳ נפסק
 ונשכח, דמאחר שנשכח על ההשגה ממילא נשכח האה׳, דבכל מאדך שהוא
 בבחי׳ הראי׳ מה שהעצם הנפש רואה בחי׳ אלקות שרואה תמיד ואינו נפסק
 ואינו נשכח לעולם שהיא תמיד מיוחד באלקות, ומשו׳׳ז הוא נק׳ כריתות
 ברית. ועוד נק׳ כריתות ברית מצד היחוד עצמי, דהנה ענין הכריתות ברית
 הוא שכורתים דבר א׳ על שני חלקים, להורות דכמו שדבר זה אין שלימות
 זה בלא זה כמו״כ הוא הם כעצם א׳, וזהו בחי׳ ברית בין הבתרים כר. וכמו׳׳כ
 הוא בבחי׳ אה׳ דבכל מאדך, דהנה ע׳׳י האה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך אינו
 ממשיך רק בחי׳ הגילוים ששייך לעולמות וחי בהם, משא״כ ע׳׳י בחי׳ אה׳
 דבכל מאדך שהוא בבחי׳ יחוד עצמי בעצמות א׳׳ס ומשו״ז הוא נק׳ כריתות
 ברית. וזהו׳׳ע אשה גולם היא כר שעשאה כלי כר, היינו דמתחלה צ׳׳ל האה׳
 דבכל לבבך ובכל נפשך שהוא בחי׳ אור בכלי, ועי״ז מגיע אח״כ לבחי׳ אה׳
 דבכל מאדך. ע״ד המאמר דתכלית הידיעה שלא נודע, שאין הפי׳ שאינו
 מעמיק ואינו יודע שזהו עבודה קלה, רק הענין הוא זה דתכלית הידיעה הוא
 שמגיע לבחי׳ לא נודע, דמתחלה צריך להיות הידיעה שיודע ומבין מה
 שיכול להבין ולהשיג, ועי״ז מגיע אח״כ לבחי׳ לא נודע הוא בחי׳ עצמות א״ס
 שאינו מושג. וכמו״כ הוא כאן דמתחלה צריך להיות האוד דבכל לבבך ובכל
 נפשך שהוא בבחי׳ השגה, ועי ״ז מגיע אח ״כ לבחי׳ אה׳ דבכל מאדך שעי ״ז

 מגיע לבחי׳ עצמות א״ס.

 וצ״ל מאחר שהוא מלא מבחי׳ אה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך, איך זה דוקא
 מחזיק בחי׳ אה׳ דבכל מאדך. דהרי אנו רואין דכלי מלא אינו מחזיק
 דדוקא כלי ריקן מחזיק שיכול ליתן עוד בתוכה, משא״כ כלי מלא אינו
 מחזיק, וא״כ מאחר שהוא מלא מבחי׳ השגה אלקי׳ דבחי׳ אהבה דכל לבבך
 ובכל נפשך איך זה הוא מחזיק בחי׳ אה׳ דבכל מאדך. אך הענין הוא דאיתא
 בגמ׳ דמדת הקב״ה אינו כמדת ב״ו דבמדת ב״ו כלי ריקן מחזיק וכלי מלא
 איגו מחזיק, משא״כ במדת הקב״ה איגו כן דכלי מלא מחזיק וכלי ריקן אינו
 מחזיק, כמ״ש אם שמוע תשמעו כר אם שמוע מישן תשמעו מחדש, וכמאמר
 יהב חוכמתא לחכימין, וכמו״כ הוא כאן צריך להיות מתחלה בחי׳ כלי מלא
 מבחי׳ אה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך, ועי״ז כלי מלא מחזיק שמגיע לבחי׳ אה׳
 דבכל מאדך, אך מתחלה בכדי שיהי׳ כלי מלא צריך להיות בחי׳ כלי ריקן
 היינו ריקן מהרצונות זרים ותאוות רעות דנה״ב, דאם הוא* מרצונות זרות

 דאם הוא: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: דאם הוא מלא.
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 אינו כלי לשום ענין אלקי, דאין אני והוא יכולים לדור כר, לבד זה שזהו
 מטריד ומבלבל אותו דלתאוה יבקש נפרה וגם מטריד אותו מפני שרוצה
 דבר זה ודבר זה ממילא צריך להשתדל להגיע דבר זה ודבר זה (בל״א
 וויילע ער ורל דאס און ער וויל דאס ממילא דארף עד דאם דאקאזען און
 דאס דאקאזען כר), וממילא הוא טרוד כל היום וכל הלילה ואין בו ריבוי זמן
 על התר ובפרט על התפלה כדבעי, הרי לבד זה רק בעצם מצד הרצוגות
 זרים ממילא אינו כלי לשום ענין אלקי דאין אני והוא כר כג׳׳ל. ומשו׳׳ז
 מתחלה צריך להיות בחי׳ כלי ריקן מהרצונות זרים, ועי׳׳ז יהי׳ כלי מלא
 מהשגה אלקי׳ דבחי׳ אה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך, ואח׳׳כ הוא כלי מלא מחזיק
 שמגיע לבחי׳ אה׳ דבכל מאז־ך. עד״מ כמו התלמיד שיושב לפגי רבו שאיגו
 כלי לקלוט אור שפע של הרב, אא״כ אם הוא איגו משתמש ברצוגותיו ואפי׳
 לעצמו איגו משמש רק שהוא כלי לקבלה, ואז הוא קולט אור שפע של הרב,
 כמו׳׳כ הוא כאן צ״ל מתחלה בחי׳ כלי ריקן מרצוגות זרות ואח״כ יהי׳ כלי
 מלא כר. וכמו שבתר הוא ג״כ באופן כזה, דידוע שבתר יש ב׳ מדריגות
 סתים וגלי* דסתים הוא בחי׳ פגימי׳ התו׳ שיתגלה לעתיד כמ״ש ישקני
 מגשיקות פיהו כר, שהוא בחי׳ טעמי תורה שיתגלה לעתיד, הרי דאיגו מגיע
 לםתים דתו׳ רק שיהי׳ מתחלה כלי מלא מגלי׳ דתר, דאם איגו עסק בהגלי׳
ה דידוע דסתים דתר וגלי׳ דתר אינם ב׳ ענינים, רק ת  לא יתגלה בו הסתים ד
 שבהגלי׳ דתר גופא יתגלה בו הסתום, ממילא צ׳׳ל מתחלה מלא מבחי׳ הגלי׳
 דתר ועי״ז מגיע לבחי׳ הסתום דתה והגלי׳ דתו׳ צ״ל ג״כ בבתי׳ ביטול בלא
 תערובות דנה״ב, דאם יש התערובות דגה׳׳ב ממילא אין זה אמיתי׳ בתו׳, רק
 שצריך להיות בבחי׳ ביטול בלא תערובות דגה׳׳ב, וע׳׳י התר גופא נעשה בו
 ג׳׳כ בחי׳ הבטול, דזהו שהתר נק׳ עוז ותושי׳ עוז לנה׳׳א ותושי׳ לנה״ב, וע׳׳י
 שעוסק בהגלי׳ דתר בבחי׳ ביטול עי״ז מגיע לבחי׳ הסתום דתר. וכמו׳׳כ הוא
 כאן דמתחלה צ״ל בחי׳ כלי ריקן מרצונות זרות דגה״ב, ועי״ז געשה כלי
 מלא מהשגה אלקי׳ דבחי׳ אה׳ בכל לבבך ובכל נפשך, ועי״ז אח״כ כלי מלא

 מחזיק שמגיע לבחי׳ אה׳ דבכל מאדך בר.

 וביאור הענין הוא כתי׳ ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, וארז״ל בתוכו לא
 נא׳ אלא בתוכם בתוך כאו״א כר, כמ׳׳ש מכון לשבתך פעלת הוי׳
 היינו שכאו״א יהי׳ בחי׳ כסא ומכון לשבת הוי׳, דהרי בביהמ׳׳ק האיר בחי׳
 גילוי אוא״ס, דאי׳ במד׳׳ר ע׳׳פ ועשו לי מקדש כר כ״מ שנא׳ לי אינו זז משם
 לא בעוה׳׳ז ולא בעוה׳׳ב כר, ומה שהשמים ושמי השמים לא יכלכלוך וזה
 האיר בביהמ׳׳ק, דהגה אי׳ צמצם שכיגתו בין ב׳ בדי הארון, ובתי׳ את השמים
 ואת הארץ אני מלא ואיך הוא. אך הענין הוא עד״מ כמו בגפש שיש ב׳
 מדרי׳, עצם החיות והתפשטות החיות שמתפשט בכל האברים אפי׳
 בציפרניים שיש בהם ג״כ החיות שהרי הם צומחים, רק שבהם הוא חיות
 מצומצם, דהרי כשחותכים אותם אין בה כאב ואדרבה כשמתגדל הם מאוסים
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 והתקנה לקזצצם וכמאמר מצוה לקצץ הציפרניים כר, וכמו׳׳כ הוא למעלה
 ההתפשטות החיות הוא מתפשט בכל הנבראים, כמ׳׳ש ואתה מחי׳ את כולם
 שמתפשט אפי׳ בחוטאים ופושעים ואפי׳ בעמלקים שנא׳ מחה אמחה את זכר
 עמלק כר, מ״מ יש בהם ג״כ התפשטות החיות, משא׳׳כ העצם החיות הוא
 לנש״י דוקא, וע״ש זה נק׳ בנים כמ״ש בנים אתם להוי׳ אלקיכם כר, דכמו
 שהבן נמשך מעצמות מוח האב, כמו״כ נש״י נמשכים מעצמות החכ׳, שבחכ׳
 יש השראת א״ם ב״ה, וכמו למשל בנפש שהעצם החיות הוא דוקא במוח
 שבראש, כמו״כ למעלה העיקר החיות הוא בנש״י דוקא. וזה הגילר הי׳ מאיר
 ג״כ בביהמ״ק, דהגם שכתי׳ את השמים ואת הארץ אני מלא כר דאני הוא
 בחי׳ עצמות א״ם והוא בשמים ובארץ בהשוואה, מ״מ זהו כך בהעלם, אבל
 בגילוי אינו רק התפשטות החיות, משא״כ בביהמ״ק שהאיר מבחי׳ עצם
 החיות דצמצם שכינתו בין ב׳ בדי הארון, שבארון הי׳ התר, דאורייתא מחכ׳
 נפקת שבחכ׳ יש השראת א״ס, וגם כתי׳ ונתת אל הארון את הלוחות כר,
 וגבי הלוחות כתי׳ משני עבריהם היינו שלא הי׳ בהם בחי׳ אחוריים וחיצוני׳,
 הרי דבביהמ״ק הי׳ מאיר גילוי אוא״ם, וע״ז אמר ועשו כר ושכגתי בתוכם כר
 היינו שזה הגילוי יאיר בתוך כאו״א, וזהו ע״י ועשו לי מקדש היינו בחי׳
 והייתם קדושים שהוא הפרישה וההבדלה דרצונות זרות, ועי״ז יהי׳ קדושים
 היינו בחי׳ כלי מלא מהשגת אלקות, ועי״ז יהי׳ בחי׳ ושכנתי בתוכם בתוך
 כאו״א בר, וכמו״כ הוא דמתחלה צ״ל בתי׳ כלי ריקן מרצונות זרות דנה״ב
 ועי״ז יהי׳ בחי׳ כלי מלא מאה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך ועי״ז אח״כ כלי מלא

 מחזיק שמגיע לבחי׳ אה׳ דבכל מאדך לבחי׳ עצמות א״ם כר.

 ה״ש כי בועליך עושיך כר, היינו דבכדי שיהי׳ בחי׳ כלי ריקן צ״ל ע״ז הכח
 מלמעלה, שז״ש מקדש אד׳ כוננו ידיך, דיש ג׳ ידות יד הגדולה יד
 החזקה ויד הרמה, שהם כגגד ג׳ אבות, והעיקר הוא מדריגת יעקב שהוא
ת שהוא בחי׳ מדת הרחמים, והייגו ע״י שמעורר ר״ר על נפשו, ו מ מ  בחיר ש
 דהרי הנפש בשרשה היא בבחי׳ ביטול כמ״ש חי הוי׳ אשר עמדתי לפניו כר,
 וירדה למטה בגוף ונה״ב שהרחמנות גדולה עלי׳, וזהו פסוקי דרחמים
 שמזכירים בעת התפלה כמ״ש אב הרחמן רחם עליגו כר, ברחמיך הרבים
 רחם עליגו כר, ואמר ברחמיך הייגו הרחמים שמלמעלה שאין אגו יודעים
 כ״כ מעלת הנפש בשרשה, וכמו״כ האהוי״ר שלה שאין לגו חוש בזה, דכל
* דהלא אפי׳ באהר״ר דמלאכים אין לנו חוש בזה  כמה שנצייר אין זה הו
 ומכש״כ בנשמות, וכמו״כ אין אנו יודעים כ״כ הירידה >בל״א דיא
 נידעריקייט< וההשפלה של הענינים הגשמים שהרי יש לנו קירוב ושייכות
 לזה, ובכל דבר שיש לזה קירוב ושייכות אין מרגישים בזה ההשפלה (בל״א
 פילט מען ניט אין דערינען קיץ נידעריקייט), וע״ז אומרים ברחמיך הרבים
 כר שלמעלה ידוע מעלת הגשמה בשרשה וכמו״כ האהוי״ר שלה, וגם ידוע
 ההשפלה של העגיגים הגשמים, וע״י הרחמים נעשה בחי׳ הכלי ריקן, ועי״ז
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 אח״כ נעשה בחי׳ כלי מלא מבדד׳ אה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך, ועי״ז אח׳׳ב
 כלי מלא מחזיק שמגיע לבחי׳ אה׳ דבכל מאדך לבחי׳ עצמות א׳׳ס כר.

 ואח ״כ אומר וגואלך קדוש ישראל כר שהוא מדריג׳ געלית יותר, דענין
 הכריתות ברית הוא רק בחי׳ פנימי׳ הכתר שהוא מדריג׳ יחיד, אבל
 בחי׳ קדוש ישראל זהו בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ א״ס שלמעלה מיחיד, שזהו שאי׳
 בביאור דרח׳׳ו על האידרא האי עתיקא אשתכח בג׳ ראשץ, נמצא ומתעלם
 ומתגלה כר, דעתיקא הוא בחי׳ עצמות א״ס שמתלבש בהג׳ ראשין, דבהג׳
 הראשין הוא הראש הראשון הוא רדל׳׳א תה גק׳ עתיק משום דעתיקא
 מתלבש בהג׳ ראשין, משא״כ עתיקא בעצם הוא בחי׳ פגימי׳ ועצמי׳ א׳׳ס
 שלמעלה מהג׳ ראשין תהו בחי׳ קדוש ישראל. והעגין הוא דהגה כתי׳ כספו
 לא נתן בנשך, ואי׳ ע׳׳ז בזהר דכםפו הוא ענין תומ״צ, ולא נתן בנשך הייגו
 שלא ניתן לרווחה כר, וצ״ל לבאר הרי כל ענין המצות הוא כדי להוסיף
 אורות באצי׳ ועי״ז נמשך ג״כ תום׳ אורות, מהו״ע שלא ניתן לרווחה. אך
 הענין הוא דהנה ענין נשך הוא שנוטל יותר מכפי הראוי, אבל יש היתר
 עיסקא, וענין עסקא הוא שאם הוא מקבל תרי תלתא בהפסד הרי הוא נוטל
 פלגא באגר, ואם הוא מקבל פלגא בהפסד הוא גוטל תלתא באגד שזהו הדין
 של עסקא. ואי׳ בספרים שירידת הנשמה בגוף הוא בשביל היתר עסק*
 דהכוונה בירידת הנשמה למטה הוא בשביל קיום התומ״צ, כמ״ש אנכי
 עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי כר דבראתי בגימט׳ תרי״ג, היינו דכוונה
 בירידת הגשמה הוא בשביל קיום התומ״צ, והייגו בהיתר עסק* והקב״ה
 מקבל פלגא בהפסד, דאי׳ בגמ׳ ע״פ כי אתה אביגו שזהו על יצחק, דלעתיד
 יאמרו על יצחק כי אתה אבינו, דאברהם לא ידעגו וישראל לא יכירגו כ״א
 על יצחק יאמרו כי אתה אבינו, דכשהקב״ה אמר לאברהם וליעקב בניך* ולא
 השיבו כלום, דצחק השיב בני הלא בניך הם, דבמ״ת כתי׳ בני בכורי ישראל
 כר, ועוד כמה ימי חייו של אדם הם ע׳ שנה דל ד שנין דלא ענשי עלייהו
 פש נו״ן שנין, דל פלגא דמיכלא ומשתה וצלותא פש ך״ה, דל פלגא דלילותא
 שלא שייך אז לחטא פש י״ב ומחצה, פלגא עלי ופלגא עליך, הרי דהקב״ה
 מקבל פלגא בהפסד וצריך ליטול תלתא באגר. וזהו שאי׳ במד״ר ע״פ
 והתקדשתם והייתם קדושים, משל למלך שעשה לו ג׳ עטרות ב׳ עטרות גתן
 בראש בגיו ואי גטל לעצמו, כך הקב״ה דכתי׳ והתקדשתם והייתם קדושים
 שהם בחי׳ הב׳ עטרות שנתן לראש בניו, ובחי׳ כי קדוש אני זהו בחי׳ הכתר
 הג׳ שנטל לעצמו שזהו למעלה מהב׳ כתרים, דענין הב׳ כתרים הם ב׳
 המתצית שבכתר בחי׳ אריך ובחי׳ עתיק שהוא בחי׳ חיצוני׳ הכתר ובחי׳
 פנימי׳ הכתר שהוא בחי׳ יחיד, משא׳׳כ בחי׳ הכתר הג׳ הוא בחי׳ פנימי׳
 ועצמות א״ם שלמע׳ מיחיד, שע״ז אמר יכול כמוני ת״ל כי קדוש אני

 בניך: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל: בניך חטאו.
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 קדושתי למעלה מקדושתכם כר, וזהו בחי׳ קדוש ישראל, וע״ז אמר וגואלך
 קדוש ישראל שזהו המדריגה יתגלה לעתיד.

ך מעין זה ממשיכי׳ גם עכשיו ע׳׳י התשר, דע״י התשר דבכל לבבך ובכל  א
 נפשך וגם אפי׳ אהבה דבכל מאדך ה׳׳ה בסדר והדרגה משו׳׳ז אינו
 ממשיך רק מבחי׳ פנימי׳ הכתר, משא׳׳כ ע׳׳י התשובה שזהו אינו בסדר
 והדרגה עי״ז ממשיכים מלמעלה יותר. וענין התשר יש בכל א׳ שמי שיש בו
 חטא ועון בוודאי שייך עגין התשר, ואפי׳ בצדיקים שיש בהם העבודה דבכל
 מאדך מ״מ יש בהם ענין התשובה, דענין התשר אינו דוקא על חטאים
 ועוונות כ״א ע״ד מ״ש והרוח תשוב אל האלקי׳ אשר נתנה כר, ואפי׳
 במדריג׳ היותר נעלה בבחי׳ נשמה שגתת בי שייך ג״כ ענין התשר, שהרי הם
 גשמות בגופים וממילא הם מרוחקים מחיי החיים מבחי׳ חיים אמיתים, דהרי
 להיות בכליון לגמרי הרי אין זה הכווגה דלא לתהו בראה אלא לשבת יצרה
 כר, והגם שע״י השוב מגיעים עוד למעלה יותר דהרי זהו עיקר הכווגה, מ״מ
 הרי עדיין הוא בהעלם ולעתיד יתגלה, וממילא שייך בהם עגין התשר שעי׳׳ז
 מגיעים למע׳ יותר. תהו שכ׳ דםפו ענדם בהד׳ שמחה ואביוני אדם בקדוש
 ישראל יגילו, דעגוים הם בחי׳ הצדיקים המקיימים תומ״צ, ואביוגי אדם הם
 בחי׳ בע״ת שהם ממשיכים בחי׳ קדוש ישראל, וזהו״ע קדוש ישראל שהוא
 קדוש ומובדל מישראל, דענין ישראל היינו העבודה דבכל לבבך ובכל גפשך
 ובכל מאדך שעי״ז מגיעים לבחי׳ פנימי׳ הכתר שזהו״ע הכריתות ברית,
 משא״כ בחי׳ קדוש ישראל היינו בחי׳ פנימי׳ ועצמות א״ם שלמעלה מישראל
 כר. וזהו״ע אלקי כל הארץ יקרא היינו שזה הגילוי דקדוש ישראל יאיר
 לעתיד בכאו״א, ומ״מ אמר קדוש ישראל היינו שעיקר הגילד יהי׳ בנש״י,
 דכמו שעכשיו אנו אומרים ברוך אתה ה׳ אלקינו כר דמתחלה הוא אלקינו
 היינו שנמשך בתחלה בנש״י ואח״כ מלך העולם שנמשך בכל העולם, כמו״כ
 הוא לעתיד שיומשך בתחלה לנש״י ואח״כ בכאו״א, דידוע שלעתיד יהי׳ ג״כ
 התחלקות המדריגות, דהגם שבתי׳ ולא ילמדו איש את רעהו דעת כי כולם
 ידעו אותי כר כקטן כגדול כר, היינו שלא יהי׳ בחי׳ משפיע ומקבל, מ״מ אמר
 כקטן כגדול הרי שיהי׳ ג״כ קטן וגדול, ואמר אלקי הארץ כר היינו שיומשך
 הגילד בכאו״א, אך מ״מ אמר מתחלה וגואלך קדוש ישראל הייגו שהעיקר
 יהי׳ דוקא לנש״י, דכמו במשל דבגפש שההתפשטות החיות גמשך גם
 בציפרניים אבל עיקר החיות הוא לגש״י, וכמו״כ יהי׳ גם לעתיד שיאיר
 עצמות א״ס בחי׳ קדוש ישראל שיאיר ג״כ בכאו״א ומ״מ העיקר יהי׳ דוקא

 לגש״י כר.

 וזהו כי בועליך עושיך הוי׳ כר וגואלך קדוש ישראל אלקי כל הארץ יקר*
 כי בועליך עושיך הוא בחי׳ הכח מלמעלה שיהי׳ בחי׳ כלי ריקן, שזהו
 ע״י התעוררות רחמים שעי״ז געשה בחי׳ כלי ריקן מרצוגות זרות, ועי״ז
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 נעשה אח״כ בחי׳ כלי מלא מאה׳ דבכל לבבך ובכל נפשך, ועי״ז אח״כ כלי
 מלא מחזיק שמגיע לבחי׳ אה׳ דבכל מאדך לבחי׳ עצמות א״ס כר. ואח״כ אמר
 וגואלך קדוש ישראל כר שזהו מדרי׳ נעלית יותר, שבחי׳ אה׳ דבכל מאדך
 זהו בחי׳ הכר״ב שזהו בחי׳ פגימי׳ הכתר בחי׳ יחיד, משא״כ בחי׳ קדוש
 ישראל זהו בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ א״ם שלמעלה מיחיד, וע״ז אמר אח״כ אלקי
 כל הארץ יקרא היינו שזה יאיר לעתיד בכאו״* אך מתחלה יאיר לנש״י,
 וכמו׳׳כ עכשיו ע״י התשר ממשיכים ג׳׳כ מעין זה, אך עיקר הגילוי יהי׳

 לעתיד שיומשך בגש״י וגם בכל העולם עד למטה ממש כר.

 בס׳׳ד, ש״פ תבוא, ס׳׳ג. סרעברינקא. הנחה

 והי׳ כי תבא אל הארץ אשר ה׳ אלקיך גותן לך גחלה וירשתה וישבת בה
 כד, וצ״ל דמתחלה אומר אשר ה׳ אלקיך גותן לך כר ל מתגה ואח״כ
 אומר וירשתה כר ל ירושה, והלא ירושה ומתנה ה״ה ב׳ עניגים, כדארז״ל
 >בבא בתרא< מתנה יש לה הפסק וירושה אין לה הפסק, ומהו״ע שאומר ב׳
 ענינים. והגה בארץ יש ג״כ ב׳ מדריגות, ארץ ישראל ששייכה לנש״י בפרט,
ק* ויש עוד בחי׳ ו ך אתננה את הארץ לנש״י ד ע ר  וכן גבי אברהם כתי׳ א
 ארץ שנק׳ בשם ארץ העמים ארץ כגען כר, ארץ דז׳ עממין, וישראל ירשו
 מהם, וצ״ל הב׳ בחי׳ ארץ מהו״ע הב׳ בחי׳ בעבודה. אך הגה כל עניו ירידת
 הגשמה בגוף הוא כדי לקיים תומ״צ, והנה בזהר קרי למצות בש׳ לבושים
 דגעשים לבושי׳ להגפש שע״י עולה בעילוי אחר עילד, וכמ״ש והלך לפגיך
ת הגפש, ולאו דוקא מצות צדקה י א  צדקיך וכבוד ה׳ יאספך כר דע״י הוא ע
 רכן הוא ע״י כללות כל המצות דגק׳ בש׳ צדקה דהם לבושים לגפש כמ״ש
 וכבוד ה׳ יאספך כר. וכן ההמשכה מלמעלמ״ט בגפש הוא ג״כ ע״י תומ״צ,
 כמו הגילוי דג״ע הוא ע״י לבושים דתומ״צ, דממעשה המצות נעשה לבושים
 לגעה״ת ומכווגת המצות געשה לבושים לגעה״ע, ולכן צריכים לקיים כל
ת בהלבושים, ומשו״ז יש ענין גלגול ועיבור ו מ א  התרי״ג מצות בכדי שיהי׳ ש
* כמו מצות ת ו  דיש מצות שלא קיים אותם בגלגול זה או שאין יכול לקיים א
 כהן וכדומה, לכן צ״ל עגין גלגול בכדי לקיים כל התרי״ג מצות, ולכן אומר
׳ והן בההמשכה,  בזהר חסר מצוה חדא חסר לבושא כר דחםר לו הן בעא
 הרי שקורא אותם בשם לבושים. והנה בגמ׳ >סוטה< גבי עגלה ערופה אומר
בא הפסוק קורא בש׳ זריעה  שם לא הניחוהו לעשות פרי כר מאי פרי מצוה, ו
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 כמ׳׳ש זרעו לכם לצדקה כר, זורע צדקות מצמיח ישועות כר, אשריכם זורעי
 על כל מים, קורא אותם בשם זרע ופרי.

 והנה להבין מה שקורא אותם בשם זריעה ופרי וכש׳ לבושים, העניו הוא
 דהנה אי׳ במד״ר נתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים כר, וצ״ל
 מה שייך למעלה ענין תחתוו, הלא כתי׳ את השמים ואת הארץ אני מלא כר
 וקאי על עצמו׳ א׳׳ם דהוא בשוה למטה כמו למעלה דלית אתר פנוי מיני׳,
 ומה שייך לומר עניו תחתון למעלה. הענין הוא דהנה בהמשכת אלקות
 בעולמות בכלל הוא על ב׳ אופנים על סוכ׳׳ע וממכ׳׳ע, ממכ׳׳ע הוא האור וזיו
 שנתלבש בעולמות בפנימי׳ ונרגש בעולמות. כמו עד״מ התלבשות הנפש
 באברי הגוף שנתלבש תוך תוכו ופגימיותו וגרגש בכל האברים, לבד מה
 שנרגש שהוא חי שזה נרגש בכל האברים בשוה שכל אבר מרגיש שהוא חי,
 הנה לבד זה הרי נרגש כל הכחות פרטים בכל האברים בפרט, כמו כח השכל
 נרגש במוח שבראש בעת שהוא משכיל השכלות, ואפי׳ בעת שאינו משכיל
 מ״מ ה״ה מרגיש במוחו שיש לו כח השכל, וכן כח הראי׳ בעין וכח השמיעה
 באזן וכן כל הכחות, אלא דעיקר ההרגש הוא במוח שבראש דשם הוא
 מרגיש, אבל מ״מ האמת הוא שנרגש גם בשאר כל האברים, ובזה שייך
 התחלקות מדרי׳ ובכלל נחלק על ג׳ מדרי׳ ראש גוף ורגל, דבראש שם כחות
 יותר נעלים, ואח ״כ יורד ממדרי׳ למדריגה עד שבא במיעוט וצמצום כמו
 ברגל ששם הוא רק כח ההילוך כח היותר אחרון בנפש, הגם שהוא צורך
 הגוף ג״כ, וכן שלימות הרצון דמוח שבראש נשלם ע״י הרגל דמוליך אותו
 ממקום למקום וכן הרגל מעמיד את הראש. ולפעמים נת׳ שיש מעלה ברגל
 משא״כ בראש, וזהו״ע נתב״ס דיש כוונת נעיצת התחלה בסוף יותר מבראש
 המתפשט, וזהו״ע שיש יותר מעלה מתמכי דאורייתא יותר מעסקי באורייתא,
 ולכן כתי׳ שמח זבולון בצאתך ויששכר באוהליך, כתי׳ זבולון מקודם ישכר
 דהוא הי׳ מתמכי דאורייתא, הרי דיש מעלה ברגל יותר מבראש, מ״מ מצד
 כחות הגלוים אינו מאיר ברגל אלא הארה מועטת ומצומצמת כח ההילוך
 בלבד, דאינו דומה לגוף דשם הוא הלב דהוא מאברים פגימים דעיקר החיות
 תלוי בה* וגם שם הוא משכן המדות דהם כחות רוחנים ונעלים, וכן בידים
 דשם אינו אלא בחי׳ מעשה מ״מ שם הוא פגימי׳ מעשה, דע״י הידים הוא
 כותב דבר שכל או שהוא מצייר איזה ציור שיש בזה ג״כ חכ׳ עמוקה,
 משא״כ ברגל הוא רק כח ההילוך וזריקה בלבד ששם לא יש התלבשות
 השכל כ״כ, ובפרט הראש שהוא יותר געלה מהגוף, הגם שתליית החיות
 תלוי בלב כמו בראש, מ״מ מצד המעלות דאדם הראש יותר נעלה מהגוף
 דעיקר המעלה של האדם הוא השכל, דמדות יש גם בשאר בהמות וחיות,
 ועיקר המעלה דאדם הוא מצד השכל וזה שורה במוח שבראש, הגם דאי׳
 בפ״א בינה ליבא ובה הלב מבין כר, מ״מ שם הוא רק הבגה בלבד שהוא
 לאחר השגה שכבר השכיל במוחו אז נתפשט הבנה בלב, אבל להשכיל
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 השכלה חדשה זה אינו בלב, ובכלל השגה אינו שייך אלא למוח שבראש
 ומשם נתפשט גם בלב, הגם דיש מדרי׳ בלב שהוא יותר נעלה ממוח שבראש
 והו״ע רעו׳׳ד פנימי׳ הלב שהוא למעלה מטו׳׳ד, הענין הוא דזהו בחי׳ פנימי׳
 הלב שהלב אינו כלי לזה דהלב אינו כלי אלא לחיצוני׳ הלב והו׳׳ע מדות,
 אבל פנימי׳ הלב הוא למעלה מכלי הלב והו״ע ציור פנימי, ובציור פנימי הרי
 מוחין יש ג׳׳כ בציור פנימי והם למעלה מבחי׳ רעו״ד, ולכן מוח שליט על
 הלב אפי׳ על פגימי׳ הלב ורעו׳׳ד, דבאדם דתיקון כל הגילוים הוא ע״י
 המוחין תחלה, אלא שבציור פנימי ה״ה בהשוואה, דחיצוגי׳ הוא בא בסדר
 והדרגה מתחלה במוח ואח״כ מהחיצוני׳ מהבכן ומהקיצור מזה נמשך המדות,
 אבל בציור פגימי בא בשוה דמיד שגרגש בפנימי׳ מוחו מיד נרגש ג״כ
 בפגימי׳ הלב, ומ״מ מתחלה נרגש במוחו דכל הגילוים דתיקון הוא עיי
 המוחין, ומ״מ תומ״י גרגש ג״כ בלב בלי שיהוי זמן, ולכן מוח שליט על הלב
 אפי׳ על פנימי׳ הלב ורעו״ד. ועוד דבכלל הגילוי דפנימי׳ הלב צ״ל מתחלה
 עבודה דכחות הגלוים גמצא דמוח קדים, ועוד דבכדי שיגיע לזה המדרי׳ הוא
 ג״כ ע״י התבוננות אלא שההתבוגגות הוא מהפלאת ורוממות א״ס דחיצוגי׳
 הלב באה מצד השגה ותפיסא ממש בהאוא״ס, אבל פנימי׳ הלב הוא מצד
 הפלאה ורוממות א״ם הרי דצריך להיות ענין מוחין, ואח״כ מגיע לפגימי׳
 הלב. נמצא דגילד המוחין הוא ביותר נעלה מהגוף, ומכש״כ שהוא למעלה

 מרגל, וזהו במשל בהתלבשות הנפש בגוף.

 וכמו ״כ יובן למעלה באור הממלא דהוא בחי׳ התלבשות בפגימי׳ עד
 שהעולמות והגבראים הם ג״כ ה״ה מרגישים את החיות, וגחלק
 ג״כ על ג׳ מדריגות כמו במשל ראש גוף ורגל, כמו״כ למעלה קאי על ג׳
 עולמות בי״ע, דעשי׳ הוא כמו הרגל ששם הוא הארה מועטת ומצומצמת
 מאד שגהבראים איגם מרגישים שהוא אלקות, הגם שהם מרגישים שהם חיים
 מ״מ איגם מרגישים שהוא אלקות, עד שלזה צריך יגיעה ועסק והשגה
 בענינים אלו שיבין שהוא אלקות ובאיזה אופן הו* אבל בעולמות עליונים
 שם מרגישים שהוא אלקות, ולא אלקות מזה הסברא אינם יודעים כלל וכלל,
 רק שהעבודה ועסק שלהם הוא באופגי הפרטים ובאיזה אופן הוא אבל החיות
 בכלל מה שמחי׳ אותם ה״ה מרגישים שהוא אלקות, ולכן ה״ה גבראים
 רוחנים גבראים דיצי׳ ובפרט דברי׳ מצד שהם מרגישים החיות אלקי לכן
 ה״ה בטלים, הגם שאינם מרגישים רק מציאות ולא גילוי המהות, מ״מ הרי
 בנפש הוא ג ״כ באופן כזה שאינו מרגיש רק מציאות הנפש אבל מהות הגפש
 איגו מרגיש, כמו״כ למעלה ה״ה מרגישים מציאות אלקות ולכן ה״ה בטלים,
 משא״כ בעשי׳ כנ״ל, וזהו בחי׳ ממכ״ע דהוא רק זיו והארה שגתפםת ונרגשת
 בהעולמות ונבראים. משא״כ בחי׳ סוכ״ע קאי על עצמות א״ס דאינו נרגש
 ונתפס בהעולמות ונבראים דלית מח׳ תב״כ, דכמו שאינו נרגש בעולם העשי׳
 כמו״כ אינו גרגש בעולמות עליונים, הגם דכתי׳ את השמים ואת הארץ אני
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 מלא כר דקאי על עצמות א״ם דה״ה בשוה ממש דלית אתר פגוי מיגי/ ואינו
 בבוזי׳ סובב ומקיף מלמעלה כ״א הוא גמשך בפגימי׳, מ״מ ה״ה בהעלם דאיגו
 נרגש בהעולמות, וזהו״ע בחי׳ םוכ״ע. וזהו כל ענין המצות להמשיך בחי׳ א״ם
 הסוכ״ע שיאיר כגילוי. וזשארז״ל חייב אדם לברך מאה ברכות בכ״י דהו״ע
 המשכת עצמי׳ א״ס, ברוך אתה ה׳ כר דהוי׳ הוא בחי׳ א״ס הסוכ״ע, דכעת
 נמשך ג״כ מש׳ הוי׳ אבל הוא ע״י ש׳ אלקים דהוא רק הארה מש׳ הוי/ ואומר
 ברוך כר דיאיר עצמות א״ס בגילוי, ומי הוא הממשיך נש״י דוקא כמ״ש בית
 ישראל ברכו את הוי׳ כר, והוא מצד הביטול שיש בגש״י מם״ג למסור נפשו
 באחד אהבה דבכ״מ ועי״ז הם ממשיכים בחי׳ עצמות א״ם, דע״י עבודה
 דכחות הגלוים דהוא תפיםא בכל הגוף עי״ז ממשיכים למעלה אורות
 המתלבשים בכאם, כמארז״ל (סוטה) במדה שאדם מודד בה מודדין לו, אבל
 ע״י רעו״ד דהוא בחי׳ יציאה מכחות הנפש והוא בחי׳ עצם הנפש שאינה
 נתפסת בכלי הגוף, כמו הרצון שאינו נתפס בכלי הגוף, ועוד למעלה מרצון
 בחי׳ עצם הגפש, דהו״ע יציאה מגדר הכלי, עי״ז נמשך מלמעלה בחי׳ עצמות
 א״ס שלמעלה מהתלבשות בכלים. והכח הזה שיש בנש״י הוא מצד שרשם
 שנמשכים מעצמות א״ס שלמעלה משו״מ העולמות ולכן יש בכחם מם״נ זו
 דהו״ע אהבה דבכ״מ. ועוד משום שנק׳ בנים למקום כמ״ש בנים אתם, וכמו
 הבן שאהבתו אל האב איגה מוגבלת כ״א אה׳ יתירה, וכדאי׳ בזהר כברא
 דאשתדל כר ורחים לון יתיר מגרמיי ונפשו ורוחו כר ומסר גפשו כר, כמו״כ
 נש״י נק׳ בגיס שאהבתם לא״ם הוא אה׳ יתירה בלתי מוגבלת, ועי״ז ה״ה

 ממשיכים בחי׳ עצמות שלמעלה מהתלבשות בכלים.

ך ע״י ברכת המצות דהוא דיבור נעשה ההמשכה בעולם היצי/ ובכדי  א
 שיומשך בעולם העשי׳ למטה דזהו עיקר הכוונה הוא דוקא ע״י מעשה
 המצות, ולכן נק׳ בשם זריעה, כמו עד״מ בגרעין הגם שאין בו לא טעם וריח
 ואינו בערך ומהות הפרי, מ״מ נצמח ממנו אילן ופירות חשובים, דזהו דוקא
 מצד הגרעין דמכח הצומח עצמו לא הי׳ נצמח, דמעצמו אינו נצמח כ״א
 דשאים ועשבים או אילן סרק או פירות היער, אבל בכדי שיצמח אילן
 ופירות חשובים זהו דוקא ע״י גטיעת הגרעין, ממילא צ״ל דזה עומד
 בהגרעין כל האילן וחפירות אלא שהוא כח געלם ביותר, וכה הצומח עושה
 ב׳ דברים א׳ שמוציא מהעלם לגילוי שיהי׳ מציאות הפרי, וגם שיוצמח בתום׳
 ברכה מה שלא הי׳ בהגרעין כלל. כמו״כ כל המצות נק׳ בשם זריעה, דהגה
 כל המצות נתלבשו בדברים גשמיים, תפילין בקלף גשמי וציצית בצמר
 גשמי ושופר בקרן איל הגשמי, וכן למעלה יש ג״כ מצות הוי׳ דהקב״ה מניח
 תפילין הקב״ה מתעטף בציצית, תפילין דלמעלה ה״ה ד׳ מוחין, וציצית הוא
 ל״ב חוטין ל״ב נ״ח, ושופרא עילאה הוא בינה עילאה. והגה מהות ועצמות
 של המצות דלמעלה ה״ה מלובש בהמצות שלמטה אלא שהוא בהעלם, דמצוה
 הגשמי איגו כלי לזה, דהיכא דהוא כלי שם מאיר בגילוי, אבל מצוה הגשמי׳
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א אינו מאיר בה בגילוי, ומ״מ מלובש שם מהות ועצמות שלמעלה  שאיגה ב
 מאחר שאיגו כלי דהיכא שהוא כלי שם הוא בגילד וכל גילוי הוא רק הארה,
 אבל מצוה הגשמי׳ שאיגה כלי ועומד שם בהעלם הרי שם מלובש שם עצמות
 ומהות המצות שלמעלה. והוא עד״מ כמו השפעת הרב לתלמיד שהוא על ב׳
 אופגים, א׳ שמשפיע לו ע׳׳י הדיבור ושם איגו מגלה לו אלא הארה, ועוד מה
 שנשפע לו ע׳׳י רמיזת וקריצת הרב דשם גשפע לו עומק ופגימי׳ השכל,
 וכדאי׳ ודי לחכימא ברמיזה, והנזעם הוא משום דדיבור הוא כלי להשכל לכן
 איגו מתגלה לו אלא הארה אבל רמיזת וקריצת הרב תנועות היד שאינו כלי
 להשכל ושם הוא בהעלם, מ״מ עומד שם עומק ופנימי׳ השכל. וכמו׳׳כ יובן
 במצות הגשמי׳ מאחר שאינו כלי לכן מלובש שם מהות ועצמות מצות
 שלמעלה אלא שהוא בהעלם, ובכדי שיומשך בגילוי הוא דוקא ע ״י הזריעה
 בארץ, והוא ע״י נש״י דנק׳ בשם ארץ, כמ״ש כי תהיו אתם ארץ חפץ דהם
 ארץ הראוי לזריעה, והוא מצד כח הביטול שיש בהם ענין המם״נ אהבה
 בכ״מ ועי״ז ה״ה ארץ הראוי לזריעת המצות. אבל אוה״ע שאינו מצווה
 ועושה לא ימשיך כלום, והם נק׳ בשם ארץ מדבר דאינו ראוי לזריעה,

 אדרבה כתי׳ חסד לאומים חטאת אלא דוקא נש״י.

 ושרש הענין הוא מה שנש״י נק׳ בשם ארץ חפץ, דהנה ארץ למעלה קאי
 על בחי׳ מל׳, ונק׳ בשם ארץ עליונה ארץ חפץ, דהנה כל חפץ ורצון
 א״ם הוא בשביל כוונת המלוכה דעלה ברצונו אנא אמלוך כר, ועי״ז נתהוו
 עולמות כמ״ש מלכותך מל׳ כ״ע. דהנה אין מלך בלא עם ל׳ עוממות נבראים
 נפרדים, דע״ז שייך ענין מלוכה, דהנה על בנים לא שייך מלוכה דה״ה
 עצמיים, כ״א על עבדים דוקא שהם נפרדים ע״ז שייך מלוכה. והנה עיקר
 ענין המלוכה הוא שיהי׳ ביטול אל המלך, כמו״כ למעלה עיקר ענין המלוכה
 הוא שיהי׳ ביטול היש לאין וזהו חפץ ורצון הא״* ונשלם הכוונה דוקא
 בעולם העשי׳, ובפרט בעוה״ז הגשמי דשם האור מתעלם ומסתתר עד
 שהנבראים נראים ליש ודבר נפרד, דבעולמות העליונים שהם בטלים מצ״ע
 בזה לא נשלם הכוונה וחפץ ורצון שלמעלה כ״א דוקא מי שהוא יש ובטל
 בזה יש תעגוג גדול למעלה, וזהו שארז״ל נתאווה הקב״ה להיות לו דירה
 בתחתוגים דקאי על עולם העשי׳ שהוא תחתון מצד בחי׳ ממכ״ע ששם האור
 נתמעט ונתצמצם, ובזה הוא חפץ ורצון הד׳ דבזה יש תעגוג גדול למעלה,
 ולכן מל׳ מהווה מאין ליש, כמו שאנו רואין בארץ שלמטה דכאן הוא
 התחדשות מאין אש, דמהגרעין גצמח אילן ופירות חשובים, הגם שזה עומד
 בהגרעין מ״מ ה״ה בהעלם דשם לא יש מציאות הפרי ובפרט התום׳ ברכה
 כר, כמו״כ למעלה בחי׳ מא מהווה מאין אש, מצד דעיקר עגין מלוכה הוא
ל מהווה מאין ליש בכדי שיושם הכווגה דחפץ  בכדי שיהי׳ ביטול היש, לכן מ
 ורצון ה׳, וכן כתי׳ כל אשר חפץ הוי׳ עשה כר דהתהוות גמשך ג״כ מחפץ
 ורצון ה׳, דהגה בכדי שיהי׳ ביטול היש צ״ל מתחלה מציאות היש, והגה
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 הכוונה נשלמ במל׳ הן ההתהוות והן הביטול, וזהו״ע נעוץ תחב״ס דמל׳ דהיא
 סופא רכל דרגין ש0 יש נעיצת התחילה, וזהו׳׳ע ארץ חפץ למעלה דקאי על
 בחי׳ מלי, ולמטה קאי על נש׳׳י דע׳׳י נשלם הכוונה ענין ביטול היש, והוא
 כמשארו׳׳ל שרצתה לעשות רצון קונה והו״ע רצה׳׳פ שלמעלה מטו״ד שיש
 בנש׳׳י, דזהו אמיתית ענין ביטול היש, דהיכא דעבודה הוא ע׳׳פ כהות הגלוימ
 הגס שהיא ג״כ ביטול מ״מ אינו אמיתות ענין ביטול היש, דהרי שכל הוא
 ג״כ יש, אבל ענין רצה״פ היינו ביטול אמיתי, דהרי גם השכל ג״כ נתבטל,
 וע״י נשלם חפץ ורצון הוי׳, וזהו שנק׳ בשם ארץ חפץ ארץ הראר לזריעה,
 וע״י נעשה הצמיחה כמ״ש זורע צדקות מצמיח ישועות, והוא כמ״ש ויטע
 הד׳ דהוא בחי׳ עצמות א״ס, וכמ״ש רחבה מצותך מאד דהם כלים לקבל מאד
 העליון, וכנ״ל במשל זריעת הגרעין דעי״ז נעשה ב׳ דברים, א׳ מה שיוצא
 מהעלם לגילוי ועוד שגמשך תום׳ ברכה בריבוי ביותר, וכמו״כ ע״י קיום
 המצות עי ״ז נעשה הצמיחה מהעלם לגילוי, ועוד שנמשך בחי׳ מאד העליון
 עצמות א״ם בתום׳ ברכה, וזש״נ כי טובה הארץ מאד מאד כר ב׳ פעמים א׳
 קאי על מאד שבנפש אה׳ בכ״מ, ועי״ז נעשה רחבה מצותך מאד דהוא בחי׳
 מאד העליון. וזשארז״ל יפה שעה א׳ בתשר ומעש״ט בעוה״ז מכל חיי
 העוה״ב, דכל הוא חיי עוה״ב, וכמ״ש תחת אשר לא עבדת כר מרוב כל דקאי
 על ריבוי מדריגות שיש בג״ע ילכו מחיל אל חיל, והנה תוש׳ ומעש״ט ה״ה
 יפים מכל חיי עוה״ב, דשם הוא רק המשכה מע״ס, וזהו״ע מצות הוי׳ ל״ב
 חוטין הו״ע ל״ב נ״ח, אבל ע״י המצות ממשיך בחי׳ מאד העליון עצמות א״*
 והוא דוקא נש״י מצד הביטול שיש בהם למס״נ באחד דהם נק׳ ארץ חפץ

 הראוי לזריעה.

 והנה ע״ד בחי׳ ארץ כתי׳ ארץ אשר ה׳ אלקיך דורש אותה תמיד מרשית
 השנה ועד אחרית שנה כוי, דלכאר אחר אחרית הוא ראשית הלא הם
 תמיד ומהו שאומר עוד פעם. אך הענין הוא דהנה בכל שנה ושנה נמשך
 חיות חדש, וזהו דכתי׳ מרשית חםר אי, דקאי על ליל ר״ה דנםתלק החיות
 שעבר, ורשית אותיות תשרי והוא בחי׳ המשכת חיות חדש שנמשך בר״ה
 והוא בחי׳ ארץ כח הביטול בנש״י. והנה על זה בחי׳ ארץ שנמשך להם כתי׳
 כי חוק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב דיש דין ומשפט על הב׳ בחי׳, דיש
 בנש״י הו״ע כי שרית עם אלקים הוא ששולט ומושל על ש׳ אלקים בחי׳
 אתהפכא חשול״נ, ויעקב הוא יו״ד עקב בחי׳ יעקב בחי׳ אתכפי׳, ויש דין
 ומשפט על הב׳ בחי׳ אם יומשך להם, והוא לפ״ע העבודה משנה שעברה אם
 הוא כדבעי למהוי אז נמשך להם האלקות על שנה הבאה, וזהו משפט לאלקי
 יעקב דהמשפט הוא על האלקות, אלא משפט דאיהו רחמי וקאי על יגמה״ר
 דנמשך בר״ה ועשי״ת ויוהכ״פ, דבכדי שיומשך החיות על שנה הבאה הוא
 ע״י יגמה״ר, דבעת הסתלקות החיות ובעת דין ומשפט על החיות חדש אז
 כתי׳ כי לא יצדק לפגיך כל חי כר, אפי׳ מי שאצלו עבודה כדבעי איגו תופס

mm 
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 מקום לגבי א״ם, ולכן צריך מדה׳׳ר וזהו״ע הוידוים שאומרים דהוא בכדי
 להשפיל א״ע דאז שייך עליו רחמים, ובאמת הכל שפלים לגבי א״ס שאיגם
 בערך, אך הוידדם בכדי להרגיש השפלות דמי שאיגו מרגיש איגו שייך עליו
 ענין רחמים, כמארז״ל (פסחים) כל מי שאין בו דיעה אסור לרחם עליו כר,
 הרי דאפי׳ מי שאצלו עבודה כדבעי למהר צריך לרחמי* ובפרט מי שחטא
 דאז צריך לר״ר, אלא דאז צריך לתשר מעומקא דליבא ושיורגש חזק בגפשו
 מקול׳׳ע רהי׳ חרטה על העבר וקבלה על להב* ועי״ז יומשך נושא עון
 ועובר על פשע שיומשך ר״ר על נפשו, כמ״ש מודה ועוזב ירוחם אשר בך
 ירוחם יתום, והוא כמ״ש כי אבי ואמי עזבוני וה׳ יאספני וענין או״א קאי על
 תושב״כ ותושבע״פ, מ״מ וה׳ יאספני הוא בחי׳ עצמות א״ס שלמעלה מהשתל׳,
 כמ״ש וה׳ יגיה חשכי כר דהוא בחי׳ הוי׳ דלעילא עי״ז מגיה חשך דנה״ב,
 והוא בחי׳ ר״ר שעי״ז יומשך בחי׳ ארץ, וזהו״ע מ״ש נותן לך ל׳ מתגה,
 דבכדי שיגיע לזה הבחי׳ הוא רק בחי׳ מתנה ולא מצד עבודתו בלבד, וזה
 נתנו מתנה לאוה״ע* כמ״ש לזרעך נתתי את הארץ והוא כח הביטול שיש
 בגש״י, אך אומר ע״ז והי׳ כי תבא אל הארץ דבכדי שיגיע לבחי׳ ארץ צ״ל
 עבודה דכחות הגלרם, כמארז״ל אי לאו דעביד לי׳ נייחא נפשא לא הוה יהיב
 לי׳, ואח״כ יגיע לבחי׳ ארץ, דהגה אית רצון ואית רצון, אית רצון שע״פ
 שכל וטעם, וזהו כל ענין התפי׳ התבוננות בפסוד״ז איך שהנבראים משבחים
 ומהללים את הוי׳, ואח״כ בק״ש כשרפים ואופנים ואיך שהם בטלים, ואח״כ
 יגיע לשמע ישראל דהו״ע השגה והבנה ה׳ אלקינו ה׳ אחד, הו״ע יחו״ע
 רחו״ת עי״ז יבא לואהבת כר דהוא ל׳ אהבה ורצון, אך זהו רצון התחתון

 שע״פ טו״ד, והוא כלי לבחי׳ רצה״ע שעי״ז יגיע לרצה״פ שלמעלה מטו״ד.

 וזהו והי׳ כי תבא הכגה ועבודה דכחות הגלרם, ועי״ז יגיע ארץ אשר ה׳
 אלקיך נותן לך, ואח״כ אומר גתלה והוא ע״ד מ״ש לשארית גחלתו כר
 וארז״ל >ר״ה< למי שמשים עצמו כשיריים. והענין הוא דהנה לא כל הנשמה
 ירדה להתלבש בגוף אלא הארה ומקצת הנשמה בחי׳ נר״נ, אבל עצם הנשמה
 הגוף קטן מהכיל כ״א היא גשארת למעלה וכלולה ודבוקה באלקים חיים,
 וזהו בחי׳ נחלה דהוא ל׳ המשכה והארה מאוא״ם דהוא בחי׳ מקיף על הגפש,
 כמ״ש נחלה עבר על נפשינו דהוא בחי׳ מקיף מלמעלה, ובנפש אינו נמשך
 אלא הארה ומקצת הנשמה וזהו יעקב חבל נחלתו, אבל עצם גחלה הגם דהוא
 ל הארה והמשכה מ״מ אינו נתלבש בפנימי׳, והנה בכדי שיומשך בפנימי׳ זהו
 ע״י מי שמשים עצמו, דקאי על הארת הנשמה המלובשת בגוף יהי׳ בבחי׳
 ביטול, כמו השיריים עצם הנפש ה״ה בביטול כמו״כ יהי׳ הארת נפשי
 המלובשת בגוף בביטול שע״פ טו״ד ואז יגיע לבחי׳ רצה״פ שיאיר אצלו
 בגילר. וזהו והי׳ כי תבא כר דצ״ל הכגה בגפשו עבודה דכחות הגלוים, ואז

 לאוה־ע: כ״ה בגוכתי״ק. ואוצ״ל לאאע״ה.
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 יגיע לבחי׳ ארץ דהו׳׳ע נחלה, וזהו בחי׳ ארץ שנתנו להם במתנה, ואח״כ
 אומר וירישתה וקאי על ארץ העמים ארץ דז׳ עממין, דהם בשרשם למעלה
 מנש׳׳י, כמ׳׳ש ואלה המלכים אשר מלכו כר לפגי מלוך כר, וזהו שא׳ עשרה
 דורות מאדם ועד נח ומנח עד אברהם להודיע כמה א״א כר שהם נמשכים
 מבחי׳ א״א, אלא שלמטה נפלו בשביה׳׳כ, ובעבודה בנפש קאי על בירור
 הנה״ב ז׳ מדות רעות שבה כעם ותאוה דשרשם הוא ג״כ נעלה מתהו שקדם
 לתיקון, והנה ע״י שמברר הנה״ב עי״ז יורש אורות דתהו בכלים דתיקון,
 וזהו״ע וירישתה דקאי על בירור הנה ״ב דעי ״ז ממשיך מלמעלה אורות דתהו
 דהם אורות היותר נעלים. וזהו ההפרש כין ירושה למתנה דמתנה יש לה
 הפסק, והוא כנ״ל דבכדי שיגיע לבחי׳ ארץ צ״ל מקודם עבודה שע״פ טו״ד
 ואז הוא כלי לבחי׳ ארץ עליונה, ולזו המדרי׳ יש לה הפסק דלא יכול לעמוד
 כל היום בהשגה כ״א בעת התפי׳ ואז יכול לימשך אליו בחי׳ ארץ עליונה,
 אבל לאחר התפי׳ שחולף ועובר השגה והתבוגגר ממילא איגו כלי לרצה״פ,
ו המדרי׳ צ״ל ג״כ השגה והתבוגגות והוא מעצמות א״ם א  ובפרט שגת״ל ד
 שהוא מופלא ומרומם מעולמות ממילא איגו יכול לעמוד כל היום בהשגה,
 ולכן יש לה הפסק. אבל הירושה אין הפסק דקאי על בירור דגה״ב, והו״ע
 אתהפכא חשול״נ, וכיון שגתהפך לטוב זה המדרי׳ לא יופסק שעי״ז גמשך
 תום׳ אור כל היום בתר. ובעבודה הו״ע אה׳ דבכ״מ מצד הנה״ב, דהנה אה׳
 מצד גה״א זהו בסדר והדרגה דמתחלה צ״ל עבודה דכחות הגאים ואח״כ
 יגיע לבחי׳ בב״* אבל בכ״מ מצד הגה״ב דהוא מצד המגגד זה איגו גפסק,
 כמו עד״מ בגיצוח מלחמה דאפי׳ לאחר כשמגצח אז יש אצלו תעגוג גדול,
 כמו״כ מצד המגגד דגה״ב ההתפעלות אצלו תמיד כיון שהוא בא מצד
 המגגד, וזהו בחי׳ ירושה שאין לה הפסק, וזהו״ע הכר״ב על התשובה דזהו
 אמיתי׳ עגין כר״ב, דעגין כר״ב הוא שלא יופסק הדבר לעולם, והגה אה׳
 בכ״מ דנה״א הרי יכול להיות נפסק כנ״ל, וזהו שארז״ל אין האשה כורתת
 ברית אלא למי שעשאה כלי דמתחלה צ״ל הכלי עבודה דכחות הגאים ואז
 יגיע לבחי׳ כר״ב דהו״ע רצה״פ, וזה המדרי׳ יכול להיות גפסק כג״ל, אבל
 עגין התשובה דהו״ע אהבה דבכ״מ מצד הגה ״ב זה הבחי׳ לא יופסק וזהו
 אמיתי׳ עגין כר״ב. ואח״כ אומר וישבת בה כר והוא ע״ד כמ״ש וישב ה׳ מלך
 לעולם כר, ועגין ישיבה למעלה הוא ירידה והשפלה, כמו עד״מ כשיושב ה״ה
 משפיל ראשו וקומתו, כמו״כ למעלה ענין הישיבה הוא ירידה והמשכה למטה
 שיאיר בגילוי דכעת הוא בבחי׳ מקיף כ״א לעתיד דכתי׳ וראו כל בשר כר,
 כי עין בעין יראו כר דלעתיד יאיר בגילוי, אבל עכשיו הוא בבחי׳ מקיף, וזהו
 וישבת בה דהכוונה הוא שיומשך בגילוי והוא ע״י עבודה דעכשיו דבחי׳
 מתנה וירושה. ועפי״ז יובן מה שהמצות נק׳ בשם פרי וזריעה וגם בש׳
 לבושים, והגה עכשיו גק׳ בשם זריעה כמו בהגרעין ששם הוא בהעלם כל
 האיא וחפירות, כמו״כ עכשיו בהמצות עומד שם מהות ועצמות מצות
 שלמעלה, אך שהוא בהעלם, ולעתיד יהי׳ הצמיחת הפרי דהוא הגילוי בתום׳
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 ברכה, אבל עכשיו נק׳ בשם לבושים דכעת ה״ה בהעלם ינק׳ בשם לבוש
 המעלים ולעתיד יאיר בגילוי בנש״י, אך זהו דוקא ע״י עבודה דעכשיו. וזהו
 והי׳ כי תבא אל הארץ כר דבכדי שיגיע לבחי׳ ארץ צ״ל מתחלה הכנה
 בגפשו עבודה דכחות הגלוים, ואח״כ יגיע לבחי׳ ארץ דהו״ע אהב׳ בכל מאדך
 דנה״א, ואח״כ אומר וירישתה דקאי על בירור הנה״ב דעי״ז נמשך אורות

 דתהו שיאיר בגילד בנש״י כר.

• 

 בס״ד, ש־פ נצבים, ס׳׳ג. סרעברינקא. הנחה

 אתם גצבים היום כולכם לפגי הוי׳ אלקיכם ראשיכם שבטיכם זקגיכם
 ושוטריכם כר, ופירש״י מלמד שכיגסם משה לפגי הקב״ה להכניסם
 בברית, וצ״ל מהו״ע הכר״ב הזה הלא כבר הי׳ הכר״ב כמ״ש הוי׳ אלקיגו כרת
 עמנו ברית בחורב כר, א״כ מהו עוד כאן פעם אחר הכריתות ברית. ועוד
 צ״ל מה שכאן כתב לפני הוי׳ שהי׳ לפני הקב״ה ושם לא הי׳ לפני הקב״ה,
 וגם במ״ת הי׳ שם בחי׳ הגבלה כמ״ש והגבלת את ההד, הגם שבמ״ת כתי׳
 וירד הר׳ על ה״ס כר היינו שהי׳ מאיר גילר אוא״ס בכאו״א, מ״מ הי׳ בבחי׳
 הגבלה שבהר לא הי׳ יכולים לעלות כמ״ש לא יוכל העם לעלות כר, וזה
 גופא הי׳ בהתחלקות המדריגר, דמשה הי׳ במחיצה בפ״ע ואהרן במחיצה
 בפ״ע וזקגים במחיצה בפ״ע, משא״כ כאן אמר לפגי הר׳ שלא הי׳ בבחי׳
 הגבלה וגם לא הי׳ בהתחלקות המדרי׳, כמ״ש ראשיכם שבטיכם כר שהם
 עשר המדריגות שבציור קומה של נש״י שהי׳ לכולם בהשוואה, נמצא דשם
 אמר שהי׳ בבחי׳ הגבלה וגם זה גופא בהתחלקות המדרי׳ רק לכולם בשוה
 כר, וצ״ל ענין זה. והענין הוא דהיום הוא ר״ה, כמ״ש רהי היום רבאו בגי
 האלקים כר ותי׳ והוה ביומא רבתא דדינא דאיהו ר״ה, הרי דהיום הוא ר״ה,
 והי׳ כאן כריתות ברית על התשר, דכאן הי׳ כר״ב על תומ״צ וכאן הי׳ הכר״ב
 על תשר. ולהבין ענין הכר״ב דעל תשובה, צ״ל תחלה ענין הכריתות ברית
 דתומ״צ מה צריך זה לכריתות ברית, ומה שייך ע״ז ענין כריתות ברית,
 דהרי ידוע דענין הכר״ב הוא בחי׳ שלמעלה מהטעם, והתקשרות והתחברות
 דהקב״ה עם נש״י ע״י תומ״צ הרי הוא ע״פ טעם, א״כ מה שייך ע״ז ענין
 דכריתת ברית, ועוד דהרי ענין הכריתות ברית הוא דשני כורתי הברית
 נכנסים בברית, וזה לא שייך רק בנש״י הייגו ע״ז גופא שיהי׳ קיום התומ״צ,

 אבל מה שייך ענין הכר״ב למעלה על הקב״ה שגם הוא נכנם בברית.
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 ולהבין כ״ז צ״ל תחלה כללות ההפרש בין תומ״צ לתשר, דהרי ידוע
 דמצות התשר למעלה מכל המצות, דאפי׳ כשפוגם בתומ׳׳צ הרי
 ע׳׳י התשר נתמלא כל הפגמים, הרי בהכרח לומר דמצות התשר למעלה מכל
 המצות, א״כ צ״ל כללות ההפרש בין תומ״צ לתשר. והענין הוא דתומ״צ
 תלוים בש׳ הוי׳ כמ״ש תורת הוי׳ ומצות הוי׳, וגם יש כמה פרשיות שחותמים
 אני הוי׳, הרי דתומ״צ נמשכי׳ מש׳ הוי׳, משא״כ מצות* גמשך מבחי׳ אנכי,
 כמ״ש כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך כר שבכל הפרשה דיבר שם מענין
 התשר, וע״ז אמר כי המצוה הזאת כר היינו דמצות התשר נמשך מבחי׳ אנכי,
 והגם דבמ״ת כתי׳ ג״כ אנכי הוי׳ אלקיך כר שבמ״ת הי׳ הגילוי כללי דכללות
 התומ״צ ואמר ג״כ אנכי, אך הענין דבמ״ת כתי׳ פעם א׳ אגכי, משא״כ בתשו׳
 כתי׳ ב״פ אנכי כמ״ש אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך כר. ולהבין ההפרש בין
 ב״פ אנכי לפעם א׳ אנכי, צ״ל מתחלה ההפרש בין אנכי להוי׳, דלכאו׳ הלא
 אנכי והוי׳ הם עגין א׳, דמשמעות העגין משמע ג״כ שהם ענין א׳, שזהו אנכי
 הוי׳ היינו שאנכי זהו הוי׳ הידוע תה יהי׳ אלקיך אלקה שלך, שהרי מש׳ הוי׳
 ידעו קודם ג ״כ, כמ״ש וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה הוי׳ במצרים
 כר הרי שגם מקודם ידעו מש׳ הוי׳, שזהו ע״י האותות והמופתים שהי׳
 במצרים ובקי״ס שהי׳ נסים יוצאים מדרכי הטבע עי״ז ידעו מש׳ הוי׳. והגם
 שכתי׳ לכן אמור לבנ״י אני ה׳, שזהו קאי על תומ״צ כידוע, דמקודם אמר
 וארא אל אברהם כו׳ ושמי הוי׳ לא נודעתי להם, ואח״כ אמר לכן אמור לבנ״י
 אני הוי׳, הייגו שע״י תומ״צ גתגלה להם בחי׳ ש׳ הוי׳. אך הענין דבאמת ידעו
 מש׳ הוי׳ גם מקודם במצרים שהרי אפי׳ המצרים ידעו מש׳ הוי׳ ג״כ כמ״ש
 וידעו מצרים כי אגי הוי׳ כר, הרי שגם המצרים ידעו מש׳ הוי׳, ומכש״כ נש״י
 שע״י האותות והמופתים שיוצאי׳ מדרכי הטבע ידעו מש׳ הוי׳, דמש׳ אלקי׳
 ידע פרעה ג״כ ע״י ההנהגת הטבע שזהו מש׳ אלקים, דאלקי׳ בגימט׳ הטבע,
 והגם שהנהגת הטבע הוא ג״כ מש׳ הוי׳ דגם החיות והתהוות הוא מש׳ הד׳
 דהוי׳ הוא ל׳ מהווה, אך זהו רק הארת ש׳ הוי׳ שמאיר ע״י ש׳ אלקים, אבל
 ע״י האותות והמופתים שיוצאים מדרכי הטבע עי״ז ידעו מש׳ הד׳ בעצם.
 וזהו שאמר גבי האבות ושמי הוי׳ לא גודעתי להם, דלכאו׳ הלא גם באבות
 כתי׳ כמ״פ הוי׳, אך משום שזהו רק הארת ש׳ הוי׳ שמאיר ע״י אלקימ, דהרי
 האבות ידעו אלקות ע״י הנהגת הטבע, כמו שאי׳ במד״ר בן ג׳ שנים הכיר
 אברהם את בוראו כר, שזהו ע״י הנהגת הטבע, כמו שאי׳ שם ראה שמש
 אמר זה אלקים, כיון ששקעה אמר אין זה אלקים, וכמו״כ כוכבים ומזלות
 כיון ששקעו אמר אין זה אלקה שזהו נמשך מש׳ הוי׳ בעצם ומזה ידע ג ״כ
 שיש מי שמגהיג את העולם, כמו שאמר שם עד״מ ראה בירה דולקת אמר
 וכי יש בירה בלא בעלים כר, מיד הציץ עליו בעל הבירה אמר אגי הוא בעל
 הבירה כר, כך אמר אברהם וכי יש עולם בלא מנהיג כר אגי הוא המגהיג כר,
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 הרי שהם ידעו אלקות ע״י הנהגת הטבע, משא״כ בנש״י ע״י האותות
 והמופתים ידעו מש׳ הוי׳ בעצם. הרי שגם מקודם ידעו מש׳ הוי׳ בעצם, רק
 שבמ״ת גתגלה בפגימיותם כמ״ש פב׳׳פ דיבר הוי׳ עמכם כר, הייגו שאז
 נתהוה בחי׳ ש׳ הר׳ בכאו״א, וע״ז אמר אנכי הר׳ כר הייגו דאגכי מי שאגכי
 מתצמצם בש׳ הר׳ להיות אלקיר אלקה שלד, או שהר׳ שהוא האור המצומצם
 זהו בחי׳ אנכי וזה יהי׳ אלקיד אלקה שלד, ע״ד כמו שכתוב אני הר׳ כולא חד
 דאני הוא בחי׳ אוא״ס הבל״ג והוי׳ הוא האור המצומצם כמו שי׳ ומ״מ אמר
 אגי הוי׳ כולא חד. וכמו שא׳ במד״ר מראות קטגות ומראות גדולות, שבמראה
 קטגה נראה צורה קטגה ובמראה גדולה גראה צורה גדולה, אבל המהות הוא
 א׳, כר הקב״ה כשרוצה את השמים ואת הארץ אגי מלא וכשרוצה דיבר עם
 משה בין ב׳ בדי הארת כר. וכמו״כ הוא כאן שהאור המצומצם דהר׳ זהו בחי׳
 אנכי וזה יהי׳ אלקיד אלקה שלד כר, הרי לכאר דאנכי והר׳ הם עגין אי. אר
 באמת אינו כן ראם אנכי והר׳ הם ענין א׳ א״כ מהו ההפרש בין תומ״צ
 לתשר, דהרי זהו בהכרח לומר דמצות התשר היא למעלה מכל המצות, דאפי׳
 כשפוגם בתומ״צ הרי ע״י התשר גתמלא כל הפגמים, ונת׳ ההפרש דתומ״צ
 נמשכי׳ מש׳ הוי׳ ותשר נמשד מבחי׳ אנכי, וא״כ מאחר דאגכי והוי׳ הם ענין
 א׳ א״כ מהו ההפרש בין תשר לתומ״צ. ועוד צ״ל מאחר דאנכי והר׳ הם ענין
 א׳ ומש׳ הר׳ ידעו ג״כ מקוד* א״כ מהו שהודיעם דאנכי הר׳ כר, אלא צ״ל

 שאין זה עגין א׳ דאגכי אין זה הר׳, א״כ צ״ל מהו״ע הר׳.

ך הענין הוא דהר׳ הוא האורות הגאצלים אורות המצומצמים, דהגה  א
 בהשפעה יש ב׳ אופנים שיש ב׳ השתל׳ עו״ע שהוא בחי׳ יש מיש
 בקירוב וערד, עד״מ כמו שהעשיר משפיע לעני שגוף ההשפעה מהעשיר בא
 לעני שזהו בגשמי׳, וכמו״כ הוא בהשפעה רוחני׳ שמשפיע למקבל שהם
 בקירוב וערד גדול זל״ז, או לאחר שצמצם שכלו >בל״א אז ער האט שום אפ
 גימאסטין) מה שהוא לפי עיר המקבל הרי שגוף ההשפעה גמשד למקבל, אר
 יש עוד אופן הייגו המשפיע כמו שהוא לעצמו קורם שצמצם שכלו(בל״א אפ
 גימאםטין< לפ״ע המקבל שהוא מובדל בעיר מהמקבל שזהו בחי׳ המשפיע
 מצ״ע והמקבל מצ״ע שידוע דסתם משפיע ומקבל שהם מובדלי׳ זמ״ז, ובכדי
 שיבא ממשפיע למקבל צייד להיות בחי׳ ש׳ הוי׳, שמתחלה צ״ל ע״י
 שמצמצם שכלו בבחי׳ גקודה א׳, שבגקודה זאת יש בה כל הפרטים מה
 שיכול להיות אח״כ רק שהוא בבחי׳ נקודה היינו בדרד כלל ובהעלם דנקודה
 אין זה גילוי וזהו בחי׳ היו״ד שהוא בחי׳ נקודה, ואח״כ צייד להיות הה״א
 שהוא בחי׳ ההתפשטות שמפרט כל הפרטים ומצמצם בעצמו מה שהוא לפ״ע
 השגת המקבל ואיד הוא ובאיזה אופן משפיע להמקבל, שהרי יש כאן עדיין
 העומק של הגקודה שזה א״א להשפיע להמקבל, משו״ז צייד לצמצם רק מה
 שהוא לפ״ע המקבל יאיר ובאיזה אופן משפיע למקבל, רש כאן ריבוי
 העניגים וההסברים שעי״ז יגיע השכל להמקבל, וזהו בחי׳ י״ה שזהו רק
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 כמשפיע מצ׳׳ע, ובחי׳ ו׳׳ה זהו שייך להמקבל שהוא׳׳ו הוא בחי׳ המשכה
 להמקבל והה׳׳א הוא בחי׳ ההתפשטות של המקבל שהוא בחי׳ השטח של
 המקבל מה שנתפס בכלי המקבל, או שי״ל דבחי׳ ו׳׳ה הוא ג׳׳כ כמשפיע רק
 במה ששייך למקבל, היינו שהוא׳׳ו הוא המשכה כללית והה׳׳א הוא בחי׳
 התפשטות הפרטים, כידוע שכל המשכה צ״ל מתחלה המשכה כללית, ע״ד
 כמו משנה וגמרא, שמשנה הוא בדרך כלל ובגמ׳ הוא ביאור הפרטים, הרי
 דמתחלה צ״ל המשכה כללית ואח״כ הוא בחי׳ התפשטות הפרטים שזהו בחי׳
 הו״ה שבמשפיע במה ששייך להמקבל כר. וכמו״כ הוא למעלה דבכדי
 שמאוא״ם הבל״ג יהי׳ התהוות עולמות ונבראים בע״ג, צריך להיות ע״י
 הצמצום שמתצמצם בבחי׳ נקודה, שזהו בחי׳ היו״ד שהוא בחי׳ נקודה דחכ׳
 שמשם נמשך הכל, כמ״ש כולם בחכ׳ עשית כו׳ שהחיות והתהוות וכמו״כ
 הגילוים שבעולמות נמשך הכל מחכ׳, וכמ״ש בראשית נמי מאמר הוא,
 בראשית הוא בחי׳ ראשית חכ׳ נמי מאמר הוא שהוא שייך לעולמות, רק
 שהוא בחי׳ מאמר סתום שהוא בבחי׳ נקודה שבדרך כלל ובהעלם דנקודה אין
 זה גילוי, ואח ״כ בחי׳ ה׳ שהוא בחי׳ בינה ששם הוא בחי׳ התפשטות הפרטים,
 דביגה מצייר ציורין שהוא בחי׳ הציורין והקוין פרטי׳ שלפ״ע העולמות,
 דעיקר גילוי הקו הוא בחכ׳ כמ״ש הוי׳ קנני ראשית דרכו שהוא בחי׳ גילוי
 אור הקו שמאיר בחכ׳, ובבינה הוא בחי׳ הציורין והקוין פרטי׳ שלפ״ע
 העולמות, וזהו בחי׳ י״ה שבמשפיע מצ״ע, שע״ז כתי׳ הנסתרות להוי׳ אלקינו
 כר, שבחי׳ י״ה נק׳ נסתרות ששייך לעצמו עדיין, ואח״כ בחי׳ ו״ה שזהו
 במקבל שהוא״ו הוא בחי׳ המדות ששייך לעולמות, כמ״ש ששת ימים עשה
 הוי׳ כר וכמ״ש זכור רחמיך וחסדיך כוי, ואח״כ בחי׳ הה״א שהוא התפשטות
 הפרטי׳ שבמקבל, או י״ל דבחי׳ ו״ה הוא ג״כ כמשפיע במה ששייך להמקבל,
 היינו שהוא״ו הוא המשכה כללית, ע״ד שאי׳ מלמד שהי׳ סדר זמגים קודם
 לכן שהוא בבחי׳ המדות, דלמע׳ מהמדות שם גם סדר זמנים לא שייך רק
 בהמרות כר, וזהו בחי׳ המשכה כללית שהשית יומין דאצי׳ כוללים בחי׳
 השית אלפי שני, ואח״כ הוא בחי׳ הה״א שהוא בחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ מקור על

 זמן, והעיקר הוא בחי׳ ההתפשטות שלמטה כוי.

 וכמו״כ הוא בכללות הייגו בכללות גילוי אור הקו יש ג״כ בחי׳ ש׳ הוי׳,
 שהיו״ד הוא בחי׳ נקודת המל׳ שהוא בחי׳ מל׳ דא״ם לאחר
 הצמצום שגעשה בחי׳ כתר ועתיק לאדם דבריאה, דהרי יש כדוגמת עתיק
 לעילא מגלגלתא דא״ק שהוא בחי׳ מל׳ דא״ס שנעשה כתר ועתיק לאדם
 דבריאה שזהו בחי׳ ראשית הקו, וזהו בחי׳ היו״ד, דלפעמים יבואר שהקו הוא
 בהוא״ו שבש׳ הוי׳, דאז היו״ד שהוא בחי׳ ראשית הקו היינו היו״ד שבראש
 הר, וכאן הוא היו״ד עצמו זהו בחי׳ ראשית הקו, והה״א הוא א״ק שנעשה
 בבחי׳ פרצוף שיש כאן כל הפרטים, שעש״ז נק׳ אדם קדמון, דאדם הוא בחי׳
 הפרטים וקדמון היינו שהוא קדמון לכל, וע״ז כתי׳ צופה ומביט עד סוף כל
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 הדורות, דדורות הייגו הספי׳ שנק׳ דרי דרי, וכמו״כ העולמות וגם המאורעות
 מראש כל דרגין עד סוף כ׳׳ד הכל יש כאן רק שהוא בסקירה אחת, דלמעלה
 מזה הוא בחי׳ ההתכללות עצמי׳ שהוא בבחי׳ העלם ולא שייך שם בחי׳
 הפרטי׳ כלל, אבל כאן יש בחי׳ הפרטי׳ רק שהוא בסקירה א׳ כר, והוא״ו הוא
 בחי׳ עולם העקודים, ובחי׳ כתר עתיק ואריך שהוא בחי׳ גילוי שבעולם
 העקודים שם הוא בחי׳ התגלות הכלים רק שהוא בכלי א׳ כר, והה״א הוא
 בחי׳ אורות הגאצלים שזהו בהמקבל. ואפשר לומר ג״כ כאן שו״ה הוא ג״כ
 בבחי׳ המשפיע מה ששייך למקבל, דכתר הוא בחי׳ המשכה כללית ואח׳׳כ
 הוא בחי׳ התפשטות הפרטים כר. וכמו״כ הוא בכל העולמות והספי׳ יש בחי׳
 ש׳ הר׳, וגם בכללות העולמות יש בחי׳ ש׳ הר׳. גמצא דש׳ הוי׳ הוא בחי׳
 האורות המצומצמים דש׳ הוי׳ בכלל הוא בחי׳ צמצום דההמשכה והתפשטות
 הוא ג״כ בחי׳ צמצום כר, ואגבי הוא בחי׳ אוא״ם שלפגי הצמצום בחי׳ מקיף
 הגדול שלפגי הקו, וע״ז אמר אגכי הוי׳ הייגו שהאורות המצומצמי׳ דהר׳
 מגלים בחי׳ אגכי, עד״מ כמו כמשפיע ומקבל שהגם שהוא ע״י הצמצום מ״מ
 הרי הוא משפיע לו מהות השכל ולא שכל אחר כר, וזהו ע״י תומ״צ משום
 דעיקר הכוונה הוא נש״י, כמ״ש בראשית בשביל ישראל שגק׳ ראשית
 ובשביל התר שנק׳ ראשית, ומשו״ז הם ממשיכי׳ מבחי׳ אנכי ע״י תומ״צ
 שלמע׳ גם משרש ומקור לעולמות ואפי׳ כמו שהם ברצון, דידוע שהעולמות
 הי׳ גם למעלה בהרצון, דאי׳ בע״ח כשעלה ברצוגו להאציל ולברוא כר הרי
 שהעולמות היו גם למעלה בהרצון, ושם ג״כ בחי׳ פגימי׳ הרצון הוא לנש״י
 דוקא, וזהו שאי׳ אעפ״י שאלקה אגי לכל באי עולם לא יחדתי שמי אלא
 עליכם כר היינו שגם המדרי׳ דאלק׳ לכל באי עולם זהו ג״כ לנש״י דוקא.
 וזהו שאי׳ בסש״ב פמ״ט כי אהבה דוחקת כר אה״ע אהבתנו הוי׳ אלקינו כר
 שהניח כל צבא מעלה להיות נק׳ אלקינו כר, דנש״י ע״י תומ״צ ממשיכים
 מבחי׳ אנכי בהר׳, דעיקר ענין התומ״צ הוא בכלים דרמ״ח פקודין רמ״ח

 אברים דמלכא, וכמ״ש נר מצוה כר.

 ובכלים יש ג״כ בחי׳ ש׳ הוי׳ דמשמעות הע״ח הוא שיש ד׳ מדרי׳ בכלים,
 ר״ל שזהו כגגד ד׳ אותיות הוי׳ כר, דהיו״ד הוא בחי׳ רשימה
 שמשם הוא התחלת הכלים, והה״א הוא בחי׳ האותיות דטה״ע, שזהו עד״מ
 כמו נייר פשוט שמציירי׳ עליו אותיות וזהו גליף גליפו בטה״א שהוא בחי׳
 ההשערה בכח כר, והוא״ו הוא בחי׳ עולם העקודים ששם הוא בתי׳ התגלות
 הכלים, והה״א הוא בחי׳ הכלים דע״ם, ואפ״ל ג״כ כאן שו״ה הוא ג״כ כמו
 כמשפיע, דעקודי׳ הוא רק המשכה כללית דעקודי׳ בכלי, ואח״כ הוא בחי׳
 ההתפשטות, הרי דבהכלים יש ג״כ בחי׳ ש׳ הר׳, וע״י עשיית המצות עי״ז
 נעשה עשי׳ ותיקון והכלים שיומשך בהם האור, וזהו רמ״ח פקודין כר
 דמםפר רמ״ח הוא בז״א, דטפ״ט הוא פ״א וז׳ פעמים פ״א הוא רמ״ג וה״ח
 המגדילים הוא רמ״ח שהוא בחי׳ הגדלת הכלים דז״א, ועי״ז גמשך ממילא
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 האור, ועש״ז נק׳ אברים דמלכא. דידוע ההפרש בין אברים לכלים דבלים הם
 מקבלי׳ את האור ואברים ממשיכים את האור. עד׳׳מ כמו שאנו רואין שאם
 יש איזה קלקול באבר א״צ להמשיך בו החיות רק לתקן הקלקול וממילא
 נמשך החיות, רק בהתעלפות ששם הוא בחי׳ סילוק החיות אז צריכי׳
 להמשיך החיות, אבל כשיש החיות רק משום קלקול האבר ע״ז אין צריכי׳
 רק לתקן הקלקול וממילא נמשך האור. וכמו׳׳כ הוא בעשיית המצות שהוא
 בחי׳ עשי׳ לתיקון הכלים ואז ממילא נמשך האור, וכמו״כ ע׳׳י המצות
 נתצמצם בחי׳ אוא״ס בש׳ הוי׳, וזהו ע״י עשיית המצות בבחי׳ כפיה מלשון
 גט מעושה, מעשה הצדקה שהוא בחי׳ כפי׳ שאף שאינו חפץ לעשות מ״מ
 יעשה, וכמו״כ בצדקה אף שהוא כילי וקמצן בטבע מ״מ יתן, וכמו״כ מי
 שהוא וותרן מ״מ יתן יותר מרגילותו, וכמו״כ בתר דאינו דומה מי ששונה
 פרקו מאה פעמים כר שילמוד יותר מרגילותו, וכמו״כ הוא בצדקה וז״ש
 משפט וצדקה ביעקב כר, הייגו ע ״י הכפי׳ דוקא, וזהו ויעש דוד שם כר,
 שע״י המשפט וצדקה שעשה עי״ז עשה את השם, דעיקר עשיית המצות צ״ל
 בדרך כפי׳ דווקא, ועי״ז ע״י שפועל בעצמו בחי׳ ההגחת עצמותו עי״ז געשה
 ג״כ למעלה בחי׳ סילוק אורו הגדול על הצד שהאוא״ס מתצמצם בש׳ הוי׳,
 וגם עי״ז נעשה בחי׳ עשי׳ ותיקון הכלים שיומשך בהם האור, ועש״ז יש כמה
 מצות שתלדם בפרט בשי הד׳, דבכלל הרי כל המצות תלדם בש׳ הוי׳, אך
 יש כמה מצות שתאים בפרט בש׳ הד׳, כמו שאנו אומרים בק״ש שעהמ״ט
 אם פגמתי באות יו״ד במצות ק״ש, ובאות ה׳ במצות תפילין, ובאות ו׳ במצות
 ציצית, ובאות ה׳ במצות תפלה כר, דמצות תפילין בפרט תלד באות ה׳ של
 ש׳ הד׳, דבכלל הרי מצות תפילין הוא באות יו״ד דתפיאן הם ד׳ מוחין
 שראשיתן הוא בחי׳ חכ׳ שזהו פ׳ קדש שהוא בחכ׳, ובפרט הוא בה״א של ש׳
 הוי׳ דתפיאן הוא בחי׳ הקב״ה מגיח תפילין שהוא בחי׳ המשכת מוחי׳ בז״א
 שזהו מהביגה, וכמו״כ מצות ק״ש בפרט הוא באות יו״ד שהוא בחי׳ חכ׳ בחי׳
 הביטול, דלעולם יקבל עליו עומ״ש תחלה ואת״כ יקבל עליו עומ״צ שהוא
 בחי׳ הביטול וההנחת עצמותו, שזהו מה שמצות צריכות כוונה היינו הכוונה
 כללית שהוא בחי׳ הכפי׳ והביטול, ובחי׳ ו״ה הוא בחי׳ ציצית ותפלה או
 תומ״צ, הרי שיש מצות שתאים בפרט בש׳ הד׳ שע״י עשיית המצות בדרך
 כפי׳ עי״ז גתצמצם בחי׳ אוא״ם בש׳ הד׳, וגם עי״ז נעשה בתי׳ עשי׳ ותיקון
 הכאם שיומשך בהם האור. וכ״ז הוא אס עשיות המצות הוא כדבעי, משא״כ
 כשיש חטא ועון שפוגם בהבלים וגם בהאור שאז אינו גמשך האור, דאפי׳
 כמו שהיו ברצון הי׳ ג״כ שיהי׳ באופן כזה דוקא, משא״כ אם פוגם שאז אינו
 נמשך האור, וע״ז הוא בחי׳ תשובה שנתמלא כל הפגמים שזהו ביטול יותר,
 דבתומ״צ הגם ששם ג״כ יש הנחת עצמותו מ״מ אין זה הנחת עצמותו
 לגמרי, ראם מספיק לשתים אז דוקא צריך אתן משא״כ אם אינו מספיק דאז
 חייך קודמין, משא״כ בתשר שהצער (בל״א דער גיט גוט< שיש לו מהריחוק
 דחטאים ועוונות עי״ז מבטל א״ע לגמרי (בל״א ער פאר לירט זיך לגמרי)
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 בבחי׳ להשליך חייו מנגה וזהו שהוא רוצה אלקות הוא רק מה שאינו רוצה
 להיות נפרד, או מצד שממילא הוא כן מפני שצריך להיות כן ולא מצד שהוא
 טוב כר, שעי״ז מגיע למע׳ יותר, וגם שבתומ״צ הוא בסדר והדרגה משא״כ
 בתשר שאיגו בסדר והדרגה רק לדלג שור שעי ״ז מגיע למעלה יותר לבחי׳
ה  העלם עצמי דא״ם, שע״ז כתי׳ ישת חשך סתרו כר דלא ידע לבר איהו כ

 דשם אין שום נגיעה מכלים, ולכן עי״ז גתמלא כל הפגמים כר.

 ולהבין שרש העגין דע׳׳י תשר מגיע לבחי׳ איהו לא ידע לבר איהו, הענין
 הוא דהגה כתי׳ ממעמקי׳ קראתיך הוי׳ כר ואי׳ ע״ז בע״ח ממעמקים
 הייגו ב׳ עומקים דב׳ יסודות שזהו עומקא דבירא ועומקא דכולא, וזהו בחי׳
 תשובה תשוב ה׳, שיש ה׳ במילר ה׳ רש ה״א במילר יו״ד, שה״א הוא בחי׳
ה רדוע המשל דבור  יסוד אימא והיו״ד הוא בחיי יסוד דגגוז ביסוד אימא כ
 שהמים מכונסים בגילר משא״כ המעין שהוא מכוסה מתחת לארץ בהעלם,
 וזהו בחי׳ הב׳ יסודות דחו״ב, דיסוד אבא הוא בהעלם כמו המעיין רסוד
 אימא הוא בבחי׳ גילר בהתרחבות והתפשטות באורך ורוחב. ובעבודה הוא
 בתי׳ רצוא ושוב, דהרצוא הוא מצד ביגה דע׳׳י שמתבוגן בהפלאת ורוממות
 א״ס איך שהכל הוא רק זיו והארה וכולא קמי׳ כל״ח ואוא״ס הוא מובדל
 ומרומם, עי״ז געשה בו הרצוא ותשוקה לאלקות, והשוב הוא מצד החכ׳
 שהוא בחי׳ ביטול להיות דוקא למטה ולעשות כלים. והוא עד׳׳מ כמו מי
 ששמע שבא המלך לעיר שהוא רץ בתשוקה לראות המלך, וכשבא אל המלך
 ורואהו אזי נתבטל כל החושים שלו והכחות וגשאר כזמן דומם עד שאין בו
 כח לרוץ. וכמו״כ הוא בשמיעה שהוא בחי׳ בינה שמרחוק הוא אז שייך בחי׳
 הרצו* משא״כ בבחי׳ חכ׳ שהוא בחי׳ ראי׳ מקרוב שם אין שייך בחי׳ הרצו*
 וזהו בחי׳ עומק תחת ועומק רום, דעומק רום הוא בחי׳ יסוד אבא ועומק
 תחת הוא בחי׳ יסוד אימ* ועומק תחת הוא בחי׳ כלי לעומק רום. וכמו׳׳כ
 הוא כאן דמתחלה צריך להיות הרצוא ועי׳׳ז בא אח״כ לבחי׳ השוב. וכמו
 במשל דהמלך דדוקא מי שנתאוה ורץ לראות את המלך אז הוא רואה שהוא
 בחי׳ הראי׳ שלאחר הרצו* משא׳׳כ מי שאינו מתאוה ואינו רץ הוא אינו
 רואה, כמו׳׳כ הוא דוקא מי שמתחלה בבחי׳ רצוא אז דוקא עי״ז אח״כ לבחי׳
 השוב כר. תהו בחי׳ תשובה תשוב ה׳, הייגו שע׳׳י התשר מגיע לבחי׳ ומדריג׳
 שלמעל׳ מרצו״ש, דבחי׳ רו״ש הוא רק בהעולמות, שע׳׳ז כתי׳ והחיות רצו״ש
ה שיש בזה ב׳ פי׳ הא׳ שהחיוה״ק הם בבחי׳ רצו׳׳ש, והב׳ הוא האור והחיות  כ
 אלקי שהוא ג׳׳כ בבחי׳ רצו״ש, ומשו׳׳ז צריך העבודה ג׳׳כ למטה ג״כ בבחי׳
 רצו׳׳ש, דהא בהא תלי׳ דמשום שלמע׳ החיות אלקי׳ הוא בבחי׳ רצו״ש משו׳׳ז
 צ׳׳ל העבודה למטה ג׳׳כ בבחי׳ רצו׳׳ש כר. משא׳׳כ ע׳׳י התשר מגיעים
 למדריגה שלמעלה מרצו״ש שהוא בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ א׳׳ם דלא ידע לבר
ה וזהו בחי׳ קול שופר שהוא בחי׳ קול פשוט שלמע׳ מרצו״ש, וז׳׳ש  איהו כ
 וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר כר דקולות
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 ולפידים הוא בחי׳ רצו״ש, וקול השופר הוא בחי׳ שלמעלה משניהם וכולל
 שניהם שהוא למעלה מבחי׳ רצו׳׳ש כר.

 ועפי״ז יובן ב׳ עניני הכר׳׳ב, הכריתות ברית דתומ׳׳צ, והכריתות ברית
 דתשר, דענין הכר׳׳ב הוא למשל כמו שני בני אדם שהם אוהבים
 זל׳׳ז מצד הטעם ועושים כר׳׳ב ביניהם שהם מנשאים את האה׳ שיהי׳ למעלה
 מהטעם, דאם האה׳ הוא מצד הטעם הרי לא יעשה לו רק מה שהשכל מחייב
 אבל מה שהשכל איגו מחייב לא יעשה לו, וגם אם מתרחקי׳ זמ׳׳ז נתרחק גם
 האה׳ או שגרגן מפריד בין הדבקים, וכ״ש כשחוטאים זה כגגד זה שגפסק
 האה׳, ומשו׳׳ז עושי׳ הכר׳׳ב דאף כשיתרחקו זמ׳׳ז לא יורחק האה׳, ואפי׳
 כשיחטאו זה כנגד זה מ״מ יהיו אוהבים זל׳׳ז, ומה עושים בכריתות ברית
 נוטלים ד״א ומחלקי׳ אותו לשנים, וזהו הוראה דכמו שדבר זה אין השלימות
 בא׳ בלא השני כמו״כ הם בעצמם א׳. וזהו״ע הכר״ב שהי׳ באברהם דכתי׳
 ויקח כר עז משולשת ואיל משולש כר ויבתר אותם כר ויתן איש בתרו
 לקראת רעיהו כר, שזהו הוראה דכמו שדבר זה הי׳ מתחלה גוף א׳ והי׳
 התערבות החיות שהתיות שבחתיכה זה הי׳ מעורב בהחיות שבחתיכה
 האחרת, וגס עתה שהם מחולקים הם ג״כ עצם א׳ רק שהם שני מחצית
 וחלקים מדבר א׳, כמו״כ הם ג״כ כעצם אחד כר, ולכאר אינו מובן למה צריך
 לחלקם לשגים הלא ההוראה הוא שהם גוף א׳ א״כ אדרבה הי׳ צריך להיות
 גוף א׳ ולמה צריך לחלקם, וכמו הכר״ב שהי׳ באברהם עם אבימלך בשבע
 כבשות הצאן, כמ״ש ויצב אברהם את שבע כבשות הצאן כד, ועש״ז גק׳ באר
 שבע כר שלא היו מחולקי׳. אך הענין הוא משום דשני האנשים הם מהותים
 נבדלים ומשו״ז צריך לחלקם, שזהו הוראה דכמו שדבר זה הם שני חלקים
 ומ״מ הם עצם א׳, כמו״כ הם הגם שהם מהותים נבדלים מ״מ הם כעצם א׳
 וגוף א׳ ממש עד שלא שייך שירגיז על חברו, כמו עד״מ כשמכה בידו על א׳
 מאבריו שלא שייך ויענה ושירגיז על ידו, כמו״כ לא שייך שירגיז ויכעס על
 חבירו מאחר שהם כעצם א׳ וזהו״ע הכר״ב. ועיקר ענין הכר״ב הוא שכל א׳
 נוטל חלק ומשום שהוא מתאחד עם חלקו וחלק זה הוא עצם א׳ עם חלק
 חבירו ועי״ז נעשה בהם ההתחברות, והתחברות זו הוא כמו ע״י ממוצע, כמו
 עד״מ המתורגמן שמביא השכל מהמשפיע אל המקבל משום שהוא בערך
 המשפיע ובערך המקבל ומשו״ז הוא הממוצע לחברם, ומאחר שהוא ע״י
 ממוצע הרי הממוצע מפסיק, כמו עד״מ בשגי בג״א שאוחזי׳ בכלי א׳ זה ביד
 זה של הכלי וזה ביד זה שהכלי מחברם ומ״מ הכלי מפסיק, כמו״כ המתורגמן
 הגם שהוא מתברם מ״מ הוא מפסיק, וכמו״כ הו״ע הכר״ב שכל א׳ נוטל חלק
 שעי״ז הוא ההתחברות, ומ״מ אין זה בעצם א׳ וע״י ההעברה עי״ז כעצם א׳
 כר. וכמו״כ יובן למעלה דבכדי שמאוא״ם הבל״ג יהי׳ מציאות עולמות בע״ג
 זהו ע״י ממוצע שהוא בחי׳ כתר, שזהו הב׳ מחצית שבכתר בחי׳ אריך שהוא
 ראש ומקור לגאצלים, ובחי׳ עתיק שהוא בחי׳ תחתוגה שבמאציל, ומאחר
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 שהוא בחי׳ ממוצע הרי הממוצע מפסיק, דהעלאת העולמות אינו רק עד אריך
 וירידת העצמות הוא עד עתיק, וזהו״ע עתיק שהוא נעתק ונבדל מעולמות,
 וגם עתיק הוא מל המעתי׳ הרים שנעתק ממקום למקום, והיינו זהו ירידת
* והגם שגמשך מבחי׳ עתיק באריך מ״מ  העצמות א״ס בבחי׳ עתיק ותו ל
 הוא רק ז׳ תחתוגות משא״כ הג״ר כר, הרי שכאן בחי׳ עתיק מפסיק, וגם הי׳
 בחי׳ התחלקות המדריגות שמשה בפ״ע ואהרן בפ״ע וזקנים בפ״ע דשם שייך
 עגין כלים, ומשו״ז הי׳ התחלקות שמאיר לפי אופן הכלים. משא״כ בבחי׳
 תשובה שעי״ז געשה העליות העולמות, וגם ירידת העצמות א״ס למטה עד
 שגעשים כעצם אי, וגם שם איגו בחי׳ התחלקות המדריגות דשוה ומשוה קטן
 וגדול כר. והגם שבמ״ת הי׳ ג״כ גילוי אור עצמות א״ס, היינו משום שבמ״ת
 ניתן גם מצות התשר או שאז גיתן הכח להמשיך ע״י תשר, כידוע שכל
 המשכה צריך להיות כח מלמע׳ על ההמשכה וזה ניתן במ״ת ומשו״ז הי׳ שם
 גילוי אוא״ם ממש, מ״מ הי׳ בבחי׳ הגבלה וגם בהתחלקר המדריגר, משא״כ
 ע״י תשר עי״ז נעשה כעצם א׳, והגם שבתי׳ רחבה מצותך מאד כר היינו
 שע״י המצות מגיעים לבחי׳ מאד העליון היינו רק לבחי׳ אריך שהוא שייך
 לעולמות, משא״כ ע״י התשר ממשיכי׳ מבחי׳ עצמות א״ם שלמעלה משרש
 ומקור לעולמות ולמע׳ גם משרש ומקור דתומ״צ כר. וזהו״ע שבתומ״צ כתי׳
 רק פעם א׳ אגבי שזהו בחי׳ אריך שע״י תומ״צ אין מגיעים רק עד אריך,
 משא״כ בתשר כתי׳ ב״פ אגכי שזהו בחי׳ אריך ובחי׳ עתיק וגם למעלה יותר
 לבחי׳ עצמות א״ס כר, והייגו שע״י התשר מגיעים לבחי׳ עצמות א״ס

 שלמעלה משרש ומקור לעולמות וגם למעלה משרש ומקור דתומ״צ כר.

 וזהו עגין אתם גצבים היום כולכם כר ראשיכם שבטיכם זקגיכם כר, שהיום
 הוא ר״ה, וכאן הי׳ הכר״ב על תשר, דבמ״ת הגם שהי׳ גילוי אוא״ס
 מ״מ שם הי׳ עגין הכר״ב עד״מ כמו שכל א׳ גוטל חלק שהוא ע״י ממוצע,
 שהעליות העולמות איגו רק עד אריך והמשכת העצמות איגו רק עד עתיק,
 ממילא הרי הוא בהגבלה, וגם הי׳ בהתחלקות המדריגות למשה בפ״ע ואהרן
 בפ״ע וזקגים בפ״ע, משא״כ הכר״ב בתשר שזהו עד״מ כמו ההעברה שנעשי׳
 כעצם א׳, כמו״כ כאן נעשה בחי׳ יחוד עצמי בעצמות א״ס, וז״ש לעברך
 בברית כר, ופירש״, זהו כמו הברית בין הבתרים כר היינו בחי׳ ההעברה
 שנעשי׳ כעצם א׳, כמו״כ ע״י התשר נעשה בחי׳ היחוד עצמי בעצמות א״ם
 בלא הגבלה וגם גמשך בכל המדריגר, וזהו כולכם שלא בהתחלקות

 המדריגות כר.





 הוספות
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 ב״ה, יום ו׳ ך״ג תשרי, ם״ג. ״שמחת־תורה

 ביהמ״ק קיים, אמרו׳ אין שמחה אלא
 בבשר, פי׳ בשר של שלמים ושארי
 קרבנות שהבעלי׳ ג ״כ נהנים, ועכשיו
 עיקר השמחה הוא ביין, ואין שמחה
 אלא ביין, וטבע היין שהוא מגלה
 התגועה ההפכית דוקא, ובכלל יין

 מגלה הפנימית, כן הוא אומר שם.

 והדבר יתבאר באופן כזה, באמת
 צריכי׳ לבאר רק הענינים השייכים
 בזמן הזה, ולא שהי׳ בזמן שהי׳

 ביהמ״ק קיים.

 והנה מבאר שבזמן הזה דעכשיו
 העיקר הוא דשמחה ביין דוקא, וידוע
 מארז׳׳ל םפ׳׳ו דעירובין2, דנכנם יין
 יצא סוד, פי׳ סוד הוא הפנימית הוא
 שיין מגלה הפנימית דוקא. ועוד זאת
 מגלה מדה הפכית, כמו מי שהוא
 בטבע איש חםר וטוב, שבאמת קשה
 לו מדות הגבורה והתוקף והעשז, ולא
 יכןו]ל לסובלה כלל, ובעת השמחה3
 שאז הוא מבושם ע״י היין יכול להיות
 שיתגלה בו תנועה כזו מהנפש, שהוא
 תנועת הגבורה והועחקף. והגם
 שבטבעו אינו שייך לכ״ז, ומ״מ יכול
 להתגלות אצלו בשעה ההיא תנועה
 כזו, הגם איך בין באמת א גוטער און
 עם איז מיר שוועד ארויים צו גיין מיט
 א ת!ו]קף וגבורה, נאר בשעה זו, ויל
 איך אתיים גיץ בתןחקף דוקא, וזהו

 1) פסחים קט, א.
 2) םה, א.

 3) ראה גם סה״מ תרנ״ז ע׳ רכו.

ם י ג ה נ  מ

 עמידה בתפלה 4(10 גמר התפלה 1
 יום, לתורה עליתי בצירוף לכ״ק
 אאמו״ר שליט׳׳א ״חתךבראשית״,
 לאחר התפלה קידוש עם כ״ק אאמו״ר
 שליט׳׳א, אח״כ מגחה. הילוך לסעודה,
 הסעודה היוזה בזאל הגדול מקום
 התורה. כלות הסעודה בשעה 9 ערב,

 מעריב. קידוש סעודה. ק״ש. שינה.

ם י ר ו ב י  ד

 באמצע הסעודה לאחר שתי׳ מעט,
 יין שרף(שפירעט 57%), התחיל לדבר
 בערך שעה 4 וחצי, ובזה הלשץ הי׳
 ההתחלה, נזדמן לי שראיתי מאמר
 (דרוש) של הרבי(פון רעבץ) היינו רבי
 הזקן (פץ אלטין רעבין) ונזדמן לי
 הדבר, והדרוש הוא פלאי, נכתב כפי
 הנראה מקודם נסיעת פ״ב, בודאי זמן

 נכון מקודם(היפש פריער פאר פ״ב).

 שאלה ״אהרן קוגיל מדאקשיץ״:
 בערך כמה קודם פ״ב.

 תשובה, זמן נכון מקודם בערך
 שלשה או ארבעה שנים.

 ונזדמן לי המאמר, וחפצתי לספרו,
 בדרך םיפנןןר, ונכון לשומעו, והוא
 אומר כן, הדרוש הוא קטן, אבל נאמר

 בו הרבה.

 ההפרש בין זמן שהי׳ ביהמ״ק קיים
 לזמן דעכשיו, הוא דבזמן שהי׳
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 ומ״מ בהכרח שיהי׳ להם מקור ממה
 לינק, שיהי׳ להם קיםטא דחיותא, ע״ד
 חלום* יש בו קצת אמת, והמקצת הלזה

 הוא חיותם5.

 פי׳ נבין כל זה בציור טוב אמיתי
 באשר הוא, הנה מצינו איש שיש לו
 מנגדים גדולי׳, והמנגדי׳ המה באשר
 אלקות הוא מנגד, ואו אלקות איז א
 מנגד זאיינען זיי׳ אייך מנגדים, פי׳ זיי׳
 דעד העדין דאם, און זאיינען שטארקע
 מבינים אייף דעד זאך, במילא במקום
 ואם אלקות איז א מעד זיינען זיי׳

 מנגדים.

 איז דעד פירוש דער פון אדי׳,
 בהיות איינער איז זעך ניט מתנהג כמו
 דעת הרבים, ועושה ענינים כאלו
 שדעת הרבים אינם נהנים מזה כלל,
 ודעת הרבים הוא דעת אמיתי וכמ״ש6
 קול המון כקול שדי, וזה גם רצון
 העליון. ובאמת חפץ האיש הזה
 להתנהג ג״כ כמו דעת הרבים, באשר
 הוא דעת אמיתי והוא רצון העליון,
 וחפץ בו מאד, אבל מה יוכל לעשות
 (ואס קען ער העלפין דער צוא), כי
 מוכרח הוא להתנהג באופן כזה דוקא,
 מצד טובת הרבים, הנוגע להם
 בפנימיותם, וארעם חסידות מאנט אוף

 פנימיות דוקא.

 הענין כן הוא, אט דאם ואם זאל אף
 יענעם פייעל זאיין איז ניט דעד מהות
 יענעמם ניט דיא התגלות זאיינע ניט

 4) ראה כרכות נה, סע״א.
 5) ראה םה״מ מלוקט ח״ג ע׳ קב ואילך.

 וש׳׳נ.
 6) מדרש שמואל לאבות פ״ג מ״י, על

 המשנה כל שרוח הבריות נוחה הימנו כוי.

 מה שמכריחי׳ א״ע לצאת בגבורה
 ותןסקף. הגם שתמיד הוא ההנהגה
 בקירוב ונמיכו׳ רוח, שגם מעדי׳ אשר
 קשה לסובלם ג״כ מקרבים, ומכ״ש
 אלו העומדים בקו השוה, וק״ו אלו
 שהולכי׳ בדרך הטוב והישר, שאתם
 ההנהגה בקירוב היותר נעלה, ולבד מה
 שהוא מצד טבעו הטוב מתנהג בקירוב
 ומקבל כל אדם כסבר פ״י, הנה מצד
 העבודה הוא ג״כ מתנהג באופן כזה.
 וזהו דוקא בשאר העת, אבל בעת
 השמחה אז מתגלה הפנימי׳, ואם גם
 בעל מדות טובות בעצם הוא, מתגלה
 בלבוש הגבו׳ והתןחקף שאינו לפי

 טבעו ולפי עבודתו כלל וכלל.

 והנה באמת ההנהגה בת[ו]קף
 וגבורה אינה דרך בלל, וגם להכריח
 א׳׳ע לילך בגבו׳ ותןו]קף לא טוב, ויש
 כאלו שחושבים שעיקר הפעולה הוא
 בהזולת במה שהולכי׳ בתנחקף וגכור׳
 דוקא, לא בקירוב, ובפרט כשיש אצלו
 מנגדים, בודאי להתנהג אתם בריחוק
 וגבו׳ ותןרןקף. שבאמת אינו בן,
 ההנהגה בכלל צריכה להיו׳ בקירוב
 דוקא, וגם עם המנגדיס צ״ל ההנהגה

 בקירוב.

 כי בקירוב יש ב׳ אופנים, א׳ קירוב
 חיצוני, והב׳ קירוב פנימי, זיך אליין
 איבער געבין, בד״כ ההפרש בין גמ״ח
 בגופו ונפשו, ולהמנגדי׳ קירוב הא׳,
 וארעם באמת איז מנגדים ועדין אייך
 בטל צוא אמת, אמת איז צוברעכט די׳
 לגמרי מכל וכל, וארעם ואו אמת איז,
 איז ראך פאר זיי׳ קין ארט ניט. כי
 המציאות שלהם הוא כמו המציאו׳ של
 הקליפות וסט״א, שמציאותם ומקורם
 הוא רק השקר, והוא מקור חיותם,
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 ואלט א ודאי זאייץ זייער גוט דעו־ פוץ,
ק אזא  נאר ואם זאל ער טאץ, אז פ
 הנהגה ואלט זאייץ חלילה א רעה א

 רבים און דאס קען ניט זאייץ.

 איך וייס אז ער האט גדיים עגמ״נ,
 און לפעמים איז [ער] אין גדיים עצבות
 דער פץ, פון ביידע זאכין, פאר ואם
 קען ער זעך ניט מתגהג זאיץ אט ויא
 דער דעת הרבים איז, ואם דאם איז
 דאך א דעת אמיתי דעת רצון העליק
 ב״ח, אק ער וערט אן אט מיט חנם
 ואס ער פירט זיך ניט אט ויא דער דעת
 הרבים איז, נאד דאם איז ראך אלץ ואם
 זיך את נוגע, ניט דאם ואס רעם
^ אק ואם דך איז נוגע קען ער ע ד נ  א
 דאך אועק לייגץ לגמרי, הגם עם איז
 עם דיער שווער אק זייער נוגע מ״מ
 קען ער אועק לייגץ, אק דער
 אייבערשטער העלפט עם, אז ער טוט
 גלאייך, נאד ניט דא דער דעת הרבים
 איז, אק דיא מנגדי׳ נעמען זעך פק
 רעם ואם ער טוט ניט ויא דער דעת

 הרבים איז.

 הגם מיא קען דיא זאך מער פאר
 שטיק, אז צוא עם קען מען גאר נישט
 ניט האבין, ער טוט ראך אועק
 גילייגטער הייט דך, דך קען ער דאך
 אועק לייגין לגמרי מכל ובל, כלל זין*
 ניט דער הערץ, אק השי״ת בעזרו,
 וארעם עם האט מען גימאכט פאר א
 גבאי7 מן הסתם את דאך עד כדאי,
 וארעם א ריש גלותא משמיא יהבי

 7) ראה גם ספר השיחות תורת שלום ע׳ 44
 (יש״נ): ״איך הןןכ שוק גאנץ לאנג געזאגט אז

ץ בק א שול קלאפער״.  א

 דיא גוטסקאייט נאד די פנימית, וארעם
 חסידות מאנט אוף נאד פאר שטיין, אט
 דער מציאות אליין(אחז בידי, פי׳ ער
 האט גידדן אייף מאיין האנט), ער זאל
 מיד זאגץ אז דיא זאך איז אדי׳ דארף
 איך אייך ניט גלייבץ, גאר פאר שטיין
 בפנימי׳(באמצע כאשר הורה בידו הק׳
 עלי, התחיל שמואל קאצמאן, אחד
 התמימים אשר ישב אצלי, להתבונן
 עלי, ותומ״י ראה כ״ק אאמו״ר
 שליט ׳׳א כל אלה איך שהוא מסתכל
 עלי, דכול להיות שיבץ מזה אודות מי
 הוא מדבר, אז אחזו בזקנו וא״ל אט
 דוא זאלםט מיר זאגין דארף איך אייך
 ניט גלייבין, נאר פאר שטיין בפנימי׳)
 דוקא, אט דאם מאנט אוף חסידות און
 דאם לערינט תסידות אז ואם מיא טוט

 זאל דאם זאיץ בפנימי׳ דוקא.

 נמצא אט דאס ואם יענער טוט איז
» T T 

 דאס מיט א גרייםין אמת לטובת
 הרבים בפנימי׳ דוקא, ואם פנימי׳ איז
 ניט חיצוני׳ כלל ניט, אק ער האט גאר
 קץ אנדער דרך ניט ויא צוא טאן אם
 לא באופן כזה. ולהתנהג כמו דעת
 הרבים הוא דבר הבלתי אפשרי, כי אז
 יהי׳ חלילה רעה גדולה לרבים
 בפנימיותם, ואס טובת הרבים קען
 יענער בשום ענין ואופן ניט אוועק

 לייגץ.

 ועץ עם ואלט זאיץ א זאך ואס איז
 נוגע צוא דך ואלט יענער אוועק לייגץ
 זיך לגמרי, ואמנם גם בהנהגה זו לייגט
 ער דך אועק לגמרי מכל וכל בגשמיות
ק  ורוחניות, ואס באמת האט ער דער פ
 עגמ״נ רב, וארעט אז ער ואלט זעך
 מתנהג זאיץ כמו דעת הרבים, ואלט
 ער ואקםץ מיום ליום ומרגע כוי, ער
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 אז ער גייט אלץ נעהענטער צוא דער
 זאך צוא, און דורך אים האט זעך דיא
 זאך דורך גיפירט, בא דעם איז ניט
 אדי׳, בא אים מאנצעך איטלעכער
 פרט ניט אוף פון דיא פנימיות הענין,
 הגם ער טוט דאך מיט א מם״נ ואס ער
 איז זייער איבער גיגעבין צוא דער זאך
 מיט א אמת, און זיך לייגט ער אועק
 לגמרי מכל וכל, און דיא זאכין ואם
 זאיינען עם נוגע לייגט ער אפ אן א

 זייט, און ער קען דאם אפ לייגץ.

 אז מיא זאל דיא זאך ריידין מער
 ציור־דיק נאר עם איז שוועד אדי׳
 בפרט פאנאנדער ריידין דיא זאך,
 לתכליתה דיא גוצקייט, ואדעם עם קען
 חאפין דעד פון א ביםול ישות, און עם
 ידוע אןז] העבודה העיקרית בכל
 השנה הוא דוקא עבודת הביטול,

 כמשי״ת אי״ה.

 באמת איז ער מסור לרצון העליון
 מיט א גרייסין אמת, נאד דער כללית
 הענין מאנצעך בא אים אוף מיט א
 גתים מם ״נ ואמת כנ״ל, אץ דאם איז
 דער העדר הענג שלמעלה, מיא איז ניט
 צופתדין פון דעם ואם דיא זאך טוט
 זעך בכל פרט ופרט במם״נ כמו הכלל
 מאנצעך ראך בא אים אוף מיט א מם״נ

 ואמת.

 אץ אט דעם העדר הענג, דער העדין
 קליפו׳ וםט״א אץ דאם איז דער מקור
 חיותם, אץ דאם וערט אן גירופץ ואם
 אלקו׳ איז א מעד כוי, תהו הפי׳ הוי׳
 א״ל קלל, שנמשך מהעדר הענג
 שלמעלה. ומהקלי׳ וםט׳׳א מתלבשים
 למטה בגופי׳ של מנגדי׳ שהמה מעדי׳
 לו ממש בכל עניניו, והמה מחפשי׳ רק
 הרע, והטוב שבו פי׳ הגם שאצלו

, מן הסתם ראוי הוא לאותה דבר,  כו׳8
 און ער טוט דאך ויא מיא דארף, מ״מ
 אין דעת הרבי׳ נוחה הימנו ודעת הרבי׳
 הוא דעת האמיתי, ואס אדי׳ איז רצון
 העליון, ומ״מ איז ער א גבאי עם האט
 מען בוחר גיוען מנהיג זאיין אט א דיא
 זאך, ומ״מ אץ רוח המקום נהנה ממנו

 כ״כ, ומשו״ז יש לו מנגדי׳.

 ואיך אפשר להיות ב׳ הדברי׳ שימנו
 אותו לגבאי, ומ״מ לא יהיו נהני׳ ממנו,
 שהעדר ההנאה הוא מקור חיות הקלי׳
 וםט״א הם המנגדי׳, דנת״ל דהמנגדי׳
 מנגדי׳ לדבר ופרט כזה שאלקות מנגד
 לו, וזה ידוע דהמנגדי׳ המה מביני׳,
 ועיקר חיותם הוא מה שאלקו׳ מנגד.
 וכמו שאמר דוד הד׳ אמר לו קללי,
 דוד איזגראד גיוען א מרגיש, ער האט
 פאר שטאנען אז ראם את ניט זייער
 אייגענער כח, כ״א הוי׳ א״ל קלל,
 נמצא זהו שהתגגדותם הוא לדבר ופרט

 שאלקות הוא מנגד לזה.

 ופי׳ ענץ מה שאלקות הוא מעד,
 הפי׳ הוא העדר הענוןנג שלמעלה,
 ולמעלה אץ מתענגי׳ מעבודה זו דאיש
 זה, פי׳ הגם שעושה הכל במס״נ,
 לטובת הרבים דוקא, אבל כל מה
 שעושה אינו נתבע אצלו פנימי׳ הדבר,
 כמו שצריך להיות, דיא זאך מאנצעך
 בא אים ניט אוף מפנימיותה, פון רעם
 עצם טיף פץ דער ואך, ואם יעמאלט
 ואלט זאיץ בכל פרט ופרט מהפעולה
 מיט א גתיםין חיות מיט א גתיםץ
 גישמאק, וארעם ער ואלט דאך דסץ

 8) ראה ברכות נח, סע״א.
 9) שמואל ב טז, י. וראה אגה״ק סכ׳׳ה

 (קלח, ב).
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 וכמו שאנו רואי׳ במי שמתנהג עם
 [הרבים] כמו הראשון רק שההנהגה
 הוא באשר כן הוחלט מצד איזה דבר
 שיחי׳, ואינו גם לפי דעת הרבים ומ״מ
 אק עליו מנגדי׳ כלל, דהגם שלכאו׳
 יכולי׳ למצוא עליו עניני׳ גדולי׳
 ואדירים במה לנגד, ומ״מ אין מנגדי׳
 כלל. והדבר פשוט דלהיות מציאות
 מקור המעדי׳ וחיותם הוא ההתנגדו׳
 דאלקו׳ כר, וההתנגדות דאלקות הוא
 באשר אינו מתנהג במם ״נ בכל פרט,
 משא ׳׳כ במי שמתגהג כדבעי אין
 מציאו׳ המנגדי׳ כלל, ואין להם שום
 מקור. תהו שרכחשו אוייביףי׳ הוא
 ג׳׳כ ברכה, ובפרט שהמה אומרי׳
 שאינם אויבי׳ כלל, אמנם את זה לא
׳ כוחשי׳  נאמין להם, אבל כשהאויב,

 היא ג״כ ברכה.

 ובאמת באיש זה העבודה הוא מצד
 גילוי האמת, עם איז בא איס מאיר די
 אמת׳קאייט פק רעם אור האלקי,
 שהוא מאיר לו בכל עניגיו ובכל פרטיו
 ממש, ובכל אשר יפנה הוא הגורם כל
 אלה, במילא מאנצעך אוף איטלעכער
 פרט מיט א מס״נ ואמת גדול ורצק
 ותשוקה והנחת העצמות לגמרי מכל
 וכל כמו הכלל, עם איז כלל קין נפק ״מ
 ניט צוא דםק דעם כלל ענק אק דיא
 פרטי העניני׳, ואם דיא פרטי׳ דער
 לאנגען א דער העד בנפש כמו הכלל

 ממש.

 ודבר זה הוא בדרך מתנה מלמעלה,
 ואינה ע׳׳י העבודה שלמטה כלל, הגם
 שההתחלה הוא ע׳׳י העבודה, הוא רק
 הכנת הכלי׳, אבל העיקר הוא נמשך

 10) ברכה לג, כט.

 הפועל עליו שיעש׳ דבר זה הוא מצד
 הקדושה והטוב, אק דער ענק מאנצעך
 בא אים אוף בכללי׳, מיט א גרייסץ
 פאל אמת ומם׳׳נ בכל הפרטי׳ כנ״ל,
 מ״מ מחפשי׳ רק הלא טוב, ומגדילי׳
 אותו אלפי אלפים פעמי׳, זיי׳ קענען
 שיים נאכדעם זאגין אזא זאך ואם ניט
 בערך כלל וכלל אייך שקרים לגמרי,
 ואס איז אק ערוך, כלל עם קען זעך
 גאד ניט צוא נעמען דיא זאך, נאר ד$ם
 איז שיים זייער הגדלה וצמיחה
 העצמי, ואם זיי׳ זאיינען שיים מוסיף
 אייף יניקת שרשם ומקורם, אק דאם

 איז דיא מציאות פק מנגדי׳ כוי.

 ואס העלפט כלל ניט ההנהגה
 בריחוק ומותר לגמרי להתנהג אתם
 בריחוק ושמאל דוחה, הנה כ״ז לא
 יועיל, כ׳׳א שיהי׳ נעשה הדבר
 לאמתתו, מאחר שנת״ל שכל יניקתם
 וחיותם הוא ממה שנעשה למעלה
 העדר הענג, ומהעדר ענג זה נעשה
 בחי׳ ההתנגדות למעלה, וממילא זה
 מרגישי׳ המנגדי׳ כי המה באמת
 מבינים ויודעים, ועל רע המה מבינים
 גדולי׳, מחפשי׳ אחרי׳ הדק היטיב כר.
 נמצא עיקר התיקון הוא לתקן בעצמו
 דוקא, ובמילא יושלם החםרק למעלה
 ולא יהי׳ שום מקור לחיות הקליפות
 וםט׳׳א, ויבטל מציאות המנגדים לגמרי

 כוי.

 נמצא לפ״ז מובן היטיב דמציאות
 המגגדי׳ הוא במקום שאלקות מנגד,
 פי׳ אלקו׳ מנגד הוא כנ״ל, שנעשה
 מזה למעלה העדר העגג, ניט קין
 צופרידין־קייט, וזה מרגישי׳ המנגדי׳
 ובזה המה מנגדי׳ ומגדילי׳ דבר זה

 מאד עד שאומרי׳ מה שאומרים כוי.
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 ממבטלי׳ לגמרי מכל וכל כר, שאין
 להם שום מקור וזהו פסיק רישי׳

 וימותו לגמרי ורוח הטומאה כו׳1״.

 ב) נאכדעם זאגט דער רבי נאך א
 ענין, זייער א טיפער און א גישמאקער,
, מהמתים 1  קוב״ה סתים וגליא3
 דקוב״ה נמשך בחי׳ הטוב ממש
 בנש״י, וגליא דקוב״ה נמשך בחי׳
 הטו׳׳ר. ופשיטות הדבר הוא להיות
 מהםחום דקוב׳׳ה נמשך רק הטוב,
 להיותו בחי׳ סתום אין מקום לשום
 יניקה ח״ו, והוא כולו טוב, אמנם
 מבחי׳ גליא, שהוא בחי׳ גילוי יכול
 להיות בריבוי השתל׳ גם דבר שאינו

 טוב אמיתי.

 נאד פאר שטיין דיא זאך לאמיתתה
 ניט גינארט דארפמען פאר שטיין דיא
 זאך בהלבשה באיזה ציור כו׳, ובד״כ
 ההפרש בין בחי׳ טוב דםתים לטוב
 דגליא, הנה כאשר נלבישם בציורים
 המה באופן כזה, הטוב דגליא הוא
 שהמברר מתלבש בלבושי המתברר
 בפרט, והוא במקום שיש ריבוי יהודי׳
 וכולם מבררי׳ בירורי׳, ובד״כ המה
 תמיד דבקי׳ באלקות באיזה אופנים אם
 רב אם מעט, אבל מ״מ עובדים הרבה
 בזה, ובהם כמה בחי׳ ומדדי׳ עליוני׳
 ובינוני׳ ותחתוני׳ כוי, אלו מבררי׳ רק
 עצמם ויש מוסיפי׳ גם בזולתם והם
 בינוני׳ ויש שהמה נשמות כללי׳ כוי.

 אמנם זהו בחי׳ הטוב דגליא.

 וטוב דסתים נקרא למשל שממדינה

 12) ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ —
 זכרי׳ מ, ב.

 13) זהר ח״ג עג, א. וראה גם לקמן >ע׳
 שפא) בהרשימה מיום בי, ג׳ מרחשוון.

ה ע  ש

 מלמעלה בדרך מתנה, שהוא לטובת
 הרבים. ואם דאם וייס איך גאנץ גוט אז
 ניט אלעמען גיט מען דאם, אזעלכע
 מתנות פליען ניט, ניט אמעזיםט קען
 מען אוף טאן אק דער לאיינגען
 אזייפיל איך וייס דאם גאנץ גוט, מיא
 טאר קין כפוי טובה חלילה זאיין, מיא
 דארף איטלעכע זאך פארשטיץ באמת.
 אק דער מוז אייך אדיבער רעם דעת
 הרבים, הגם ער אליץ ואלט אייך ועלין
 פירען זעך כמו דעת הרבי׳, אבער ער
 קען ניט פירען זיך כמו דעת הרבי׳,
 נאד מיא גיט עם מלמעלה אסך בדרך

 מתנה.

 אק קץ מנגדי׳ איז כלל ניטא וארעם
 עם אלקו׳ כלל קין מנגד ניט, פי׳ פון
 עם איז דאך טאקע א שלימות הענג
 למעלה, ממילא איז דאך ניטא קץ
 מקור אל המנגדי׳, אק מנגדי׳ קענען
 ראך אייך ניט עובר [זיין] דעם רצק
 העליק, כמו בלעם האט גיזאגט לא
 אוכל לעבור פי הד׳ כוי״, שגם המה
 אינם יכולי׳ לעבור פי׳ הוי׳ כו׳, נמצא
 שהמגגדי׳ אינם ממדי׳ לו כלל, שאין

 כאן מקומם.

 יובן מזה שאץ דרוש להיות ההנהגה
 בתוקף וחזק כלל, כ״א בקירוב, וגם
 עם המנגדי׳ אין צריכי׳ ההנהגה בגבו׳
 כי כל זה ללא הועיל כלל, עס העלפט
 כלל ניט, והעיקר הוא העבודה באמת,
 עם זאל זעך בא זיך אוף מאנען דער
 ענין וכל פרטיו כנ״ל, אק דאס איז דער
 עיקר אק יעמעלט ווערק אלע מנגדי׳
 בטל ומבוטל ממש, וארעם עם וערט
 דאך למעלה מזה ענג גדול, ממילא

 11) בלק כב, יח.
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ק ממשל ג״כ שהקב״ה חפץ ו ו י  מ
 שישראל ילכו בדרך התורה והמצוה

 ואם ח״ו אז ח״ו.

 אמנם יש בחי׳ אהבה מסותרת והוא
 בחי׳ אהבה פנימי׳ מזה, והמשל בזה
ק אינו מתנהג כפי רצק  הוא כאשר ה
 האב, והאב חפץ ליסרו ומיםרהו כר,
 אמנם בזה אינו חפץ שהזולת ייסר את
, בזה לא יחפוץ בשום אופן, דער  טו
 אנדערער זאל עם עפעס זאגין דאם
 וילער בשום אופן גיט, וכועס עליו עבור
 זה, ואמו חפץ בזה בשום אופן כלל

 וכלל.

 והנמשל מזה יובן למעלה דלהיות
 אהבה מסותרת שהיא אהבה פנימי׳
 שהקב״ה אוהב את בניו ומייסרם,
 וכמ״ש*׳ את אשד יאהב כוי, אבל אינו
 חפץ בשום אופן שהזולת ייסרם, אם כי
׳ מסרם בגולה ושיעבוד מ  הוא בעצמו כ
 תחת יד אומות העולם, מ״מ אינו חפץ
 בזה שהמה ישעבדו אותם כרצתם המה,
 האמת הוא כן שהוא בעצמו מסרם, אבל
 הם אינם יכולי׳ למשול ולשלוט עליהם
 בשו״א ואדרבה כועס עליהם כשרוצי׳

ה לשעבדם כר.  מ

 וזהו מצד אהבה מסותרת שהיא
 בחי׳ מוסתר ונעלם מאד, וגילד בחי׳ זו
 הוא ע״י היין דוקא, שיק מגלה גילוי
 מדרי׳ זו, דלהיות מבואר למעלה דיק
 טבעו לגלות הפגימי דוקא, וזהו שיין
 כנוס בענביו, שהוא בחי׳ פנימי דוקא,
 שהוא מלובש בפנימי׳, ולכן בכוחו
 לגלות הפנימי׳ דוקא. ולכן עיקר
 העבודה דעכשיו הוא בחי׳ ומדרי׳ יין
 גילוי בחי׳ אהבה מסותרת, והוא גילוי

 16) משלי ג, יב.

 אחת עומד איש יהודי שלא הי׳ לו שום
 הדרכה וחינוך טוב והתחברות כדבעי,
 והוא באמת מעולה כוי, שזה הוא
 מהטוב דםתים פי׳ אייף חנם נפש
 האבץ גיהארעוועט כלל ישראל, אלע
 אידק, אק ער איז א מבורר בעצם, ער
 את שיים אפאדטיקער מיט אלץ עם
 פעלט קיץ זאך ניט, והוא מבחי׳ הטוב
 דםתים, ובד״כ הוא ב׳ מדרי׳
 המתבארי׳ בארוכה בסעיף א׳, וענץ זה
 נרשם אצלי בקיצור, ואחשוב ואקוה

 להשי״ת כי עוד חזק.

 ג) נאכדעם זאגט דער רבי נאך א
 ענין, האהבה הוא כאשר יאהב איש את
 בנו, וייסר למי שאינו הולך בדרך
 הטובה כרצונו ממש, ויש אהבה מימי׳
ה שני  שהיא אהבה מסותרת. מבאר מ
 אופני אהבה, א. אופן האהבה
 שהקב״ה אוהב לנש״י, וחפץ מאד
 בפנימי׳ חפצו ורצונו שילכו בדרך
 התורה והמצוה, ואם אינם חפצי׳ בו׳
 הנה מיםרם ח״ו. והוא בדוגמת אהבת
 האב לבנו שמצד האהבה הוא מסור
 בכל לבו תפשו ומאודו לחשוב בהנוגע
 לטובת בנו באיזה אופן ומדרי׳ ינהיג
 אותו, אם כה ואם כה, ומה ילמוד
 אותו, וממה ישמור אותו, ואם ילך אתו
 בימין מקרבת כוי, והנה אם הבן הולך
 בדרכי אביו והוא כפי רצונו ממש, אז
 משפיע לו כל אשר בכחו דכלתו ממש,
 ועוד יותר מאשר לו, כי כל אשר לו יתן
 בעד נפשו*׳, פי׳ נפשו רצונו״ כר,
 אמנם אם אינו הולך בדרך הישר
 כחפצו ורצונו אז הוא מיםרהו, על
 אשר בוחר לו דרכי׳ אחרי׳. ובדוגמא

 14) עפ״י איוב ב, ד.
 15) ראה תורה אור מקץ לו, ב.
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 הדיבור, אדרבא הוא לו לענג, מיט
 דעס פאר מאטער איך זעך כלל ניט,
 אט מיט דיא גשמיות זייערע אט דאס

» T ד 
 איז שווער, נאד עס קען זאיין אז זאל
 זעך פאריכטין ברוחניות ממילא וועט

 זעך פאריכטץ בגשמיות ג״כ.
 עם איז דאך ידוע״ דיא מעשה פון
 אדמו״ר הזקן זצוקללה״ה שבא איליו ר׳
 יעקב ב ״ר יוסף משקלאוו וסיפר לפניו
 איך שאינו טוב לו כ״כ במצב הגשמי,
 והלחץ והדוחק, עד אשר מוכרח ליקח
 כסף זולתו(פארנעמען פרעמדע געלט),
 והוציא כמה אנחות ע״ז כד. אז עשה
 כ״ק אאמו״ר שליט״א (אדמו״ר הזקן
 זצוקללה״ה) לו חשבון צדק מה שנעשה
 ברוחניות, כאשר שמע זאת התחיל
 לבכות במרירות עצומה ובבכיות

 ויללות בקול איום מפנימי׳ הלב.
 אמר לו אדמו״ר ההפרש שבין אנחה
 על הגשמי׳ ובין בכי׳ זו, דאנחה היא על
 הגשמיו׳ האט דעד לאיינגןט] טיף
 אבער ניט ביז תמצית הנפש, אבער
 הבכיו׳ והיללו׳ על מצב הרוחני, האט
 עם דער לאיינגט ביז תמצית הנפש,
 וידוע דלאחר מרירות אמיתי צ״ל
 שמחה, וערט עפעם ליכטיג און
 פריילעך, במילא בהיו׳ שהמרידו׳ היתה
 אמיתי׳ תהי׳ שמחה אחרי׳ בהטבת

 המצב, וכן הי׳.

 ממילא כאשר נדבר בעניני׳ הפנימי׳
 שהמה רוחני׳ יומשך טוב אמיתי

 ויתגלה הארתו בגשמי ג״כ.

 18) סיפור זה הובא גם ברשימות יומנו של
 כ״ק אדמו״ר(מהוריי״צ) נ״ע מיום א פ׳ חוקת
 תרס״ד (סה״מ תרס״ד ע׳ רצה. ספר השיחות

 תורת שלום ע׳ 262).

 שפ

 בחי׳ הטוב שבסתים דקוב״ה שמתגלה
 ע״י היין, ולמטה יין משמח להיות

 למעלה יין מגלה הפנימי׳ דוקא.

 ובהיות כן שמאיר בחי׳ אהבה
 מסותרת שהיא בחי׳ אהבה פנימית אז
 נאמרל1 על כל פשעים תכסה אהבה,
 שהאהבה מכסה על כל הענינים הפנימי׳
, כוי, דהגם שמצד העוונות  והעצמי,
 והחטאי׳ והפשעי׳ של הבנים אביו
 מיםרם והוא משעבדם באיזה שיעבוד,
 אבל שהזולת המה אומות העולם אינם
 ראוי׳ לשלוט ולמשול עליהם כלל
 בשו״א, וזהו מצד בחי׳ אהבה מסותרת
 שהיא בחי׳ אהבה פנימית, ומצד אהבה
 זו הזולת אין לו שום מקום כלל וכלל,
 ועלי׳ נאמר — פי׳ על אהבה זו — על
 כל פשעים תכסה אהבה, גילוי בחי׳
 אהבה פנימי׳ ועצמית שדוקא נש״י
 המה העיקר ולהם יומשך כל הגילויים,
 וגם אם שחטאו יומשך להם סליחות
 עוונות, ועל כל פשעים תכסה שתמורת
 כל הפשעים יהי׳ גילוי בחי׳ אהבה

 ואיזה אהבה אהבה מסותרת ממש כוי.

 אחר הדיבור הארוך כשעה וחצי
 אמר בזה״ל קינדער שימו לבבכם,
 הערט ואם מיא רעט צוא אייך ניט איך
 זאג אייך אייגענע זאכין, איך זאג ואס
 עם שטייט או ואם עס זאגצעך, דער

 הערט דיא זאך אין א פנימיות ממש.

 אחרי כן באה כ׳ א״ז הרבני׳ תי׳
 לבקשו שבהיות שהזמן הוא מאוחר
 בערך 6 וחצי ע״כ יברכו ברכת המזון
 ויסיימו הסעודה. והושיב הוא כי
 מרגיש הוא בעצמו שאינו קשה לו כלל

 17)שס י, יב.
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 מרחשוון,ם״ג

 והנה פי׳ דבריו הקדושי׳ הוא כן,
 דקוב׳׳ה הוא סחים וגליא, וגליא הוא
 מקור הדין, וסתים משם יוצאי׳ כל
 הברכר, שהוא בחי׳ מקור הטוב
 והחסד, וגליא מקור הדין, ולכן גם
 באדם למטה כל מה שהוא סתום
 ונעלם ישנו בו כרכה, והוא ע״ד דבר
 הסמוי מן העץ״, ומה שהוא באתגליא
 שייך שיהי׳ בו עין הרע, וישלוט כוי.
 ומהמשל מובן הנמשל, ומובן כי
 מהדין שלמעלה למטה נעשה בחי׳ רע
 כוי, משא״כ מבחי׳ הסתים נמשך
 הטוב, דברכאן נפקין מתמן, הנה גם
 למטה בדבר הסמוי מן העץ רואין

 סימן ברכה.

 מאד אשמח על אשר הזכני השי״ת
 לפקח עיני למצא כזה, כי מעולם טוב
 בעיני לקבל סברא ושכל, כי הדבר
 מתקבל בטוב רפה, והשי״ת יאיר עיני
 בתורתו הקדושה באמת שיאיר בי

 ובכל דרכי.

 19) תענית ח, ב.

׳ ג / םב ו י  ב״ה,

 בשמחת תורה העבר בעת סעודה
 דיבר כ״ק אאמו״ר שליט׳׳א הרבה,
 נרשם לעיל במקומו. ונרשם בפ״ב
 בענין קוב״ה מתים וגליא, דמםתים
 .דקוב״ה נמשך בחי׳ הטוב, ומגליא
 דקוב״ה נמשך הטו״ר, כן נרשם שם.
 אמנם בדיבור הי׳ באופן אחר, בזה ״ל
 קוב״ה םתים וגליא, מםתים דקוב״ה
 נמשך בחי׳ הטוב, ומגליא דקוב״ה
 נמשך הרע, ואם לכאו׳ איז דאם זייער
 ניט מובן, אץ חסידות וערט זייער
 ריניג מתבאר הענץ ע״ד זה, עכ״ל

 הקדוש.

 והיום בתוך שיעור״ למדתי ם׳ הזהר
 הקדוש, בפ׳ נח דף ם״ד ע״ב וז״ל
 קוב״ה סתים וגליא, גליא הוא בי דינא
 דלתתא, םתים הוא אתר דכל ברכאן
 נפקין מתמן, ובגיני כך כל מלר דבר
 נש דאינץ בםתימו ברכאן שריין עלוי,
 וכל דאינץ באתגליא ההוא אתר דבי
 דינא שריאן עלר בגין דאיהו אתר
 באתגליא, וההוא דאקרי רע עץ שליט
 עלי׳ וכלא הוא בתא עלאה כגוונא

 דלעילא, עכ״ל הקדוש.
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 אחדים וחשב בעיון, ומתוך המחשבה
 התחיל לאמר כן.

 מציאות חגרט אן גירופין א מוגבל,
 באופן כזה דוקא אמ דעד מציאות, ניט

 באופן אחר, זה נקרא מציאות.

 תורה ומצות, המה ג״כ מוגבלים,
 שמצות המה רמ״ח מ״ע ושם״ה
 [ל״ת], הרי המה מוגבלי׳ במנין, וכן

 הם מוגבלי׳ בפועל, קיום או למנוע.

 ובכלל מצות הם בחי׳ רצה״ע*. שגם
 מצד זה המה מוגבלי׳ דלהיות
 שרצה״ע הוא דוקא כשהמה באופן
 כזה וכזה דוקא. ובכלל דצק הוא
 מוגבל, שרוצה וחפץ בענין זה, ובאיש

 זה ובפרט זה.
 והתורה היא ג״כ מוגבלת, וכמ״ש7
 אם בחוקתי תלכו, אז ונתתי גשמיכם,
 שהגשמי׳ הוא בשביל התור׳, דלהיות
 התודה היא פי׳ וביאור המצות, ומאחר
 שהמצות המה מוגבלים כנ״ל הדי הפי׳
 וביאור איך לקיים המצוה הוא ג״כ

 מוגבל.

 וגם בתורה ישנו רצק העליון, שהרי
 היא — חכמתו — ורצתו ית׳»,
 שהרצון הוא באופן כזה דוקא, פי׳
 שלימוד התו׳ יהי׳ מצד הציווי שכן
 ציווה הבורא ית׳, ולא מצד הרגש
 השכל. מצד דיא עצם גישמאקאייט
 פון שכל איז ניט אזיי, נאד מער ניט
 ויילע אט אזיי׳ איז רצון הבורא, וזה
 שהוא רצון הבורא הוא רוצה בו באמת

 6) ראה בלקו״ש חל״ב ע׳ 178. ובהנסמן
 בהערות שם.

 7) בחוקותי בו, ג.
 8) ראה תניא פ״ד(ח, א).

 שמחה, ואחרי כן הציע סדר
 ״קופת־הבחורים״ איך כי עומדים תתת
 רשות קאנטאר הגדיל, ואלו שנ[י]חן
 להם רשות לחכו׳ המה מחדקי׳ אותם

 ביני לביני כר.

 ואח״כ קנה הרשמ״ט ריקוד ושאל
 כמה ליתן, והשיב זה הכלל, מעולם לא
 ירדה מעשרה5. וכן הבעל שמחה, וכן

 הרמ״מ גורארי׳, וגס אני קניתי.

 ואח״כ אמר אלי מדוע אין אתה
 לוקח מאומה, הושבתי כי אין נותני׳,
 ונתן לי. והתחילו המסובין, למחות על
 זה, כי כבד הקאתי הרבה. והושיב איך
 וייס מיט ועמען איך האנדיל. ואמר
 לדודי הבעל שמחה, עם אמ פראן
 נאדים ואם מיינען אז ער איז שיכור,
 וגם שיכור ניכטעדער הייט אייך, נאו
 איז ער שיכור? ואייז זיי׳ דאם! אז פאר
 שטיץ ויל מען ניט, נאר זאגץ, און
 זאגץ דאם [ואם] מיא דארף ניט זאגין,

 זינגט זיעט.

 ואח״כ הבאתי הביכעל של
 ה״קופת־בחורים״ ורשם בכי״ק בזה״ל

 10 שלום דובער

 10 ר׳ שמואל מיכיל טראיינען

 10 ר׳ מנחם מענדיל גודארי׳

 10 ר׳ משה הארינשטיין בעל שמחה

 10 א׳ מחותן.

 והנה קודם שהתחיל לכתוב בהפנקם
 הנ״ל, אחז את העט בידו כרגעים

 5) ראה סוכה ה, רע״א — מעולם לא ירדה
 שכינה למטה מעשרה טפחים.
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 גישמאק פון תורה, שהיא עניני׳
 שכלי׳, ובד״כ שכלי הוא היפך החומר,
 ובפרט שכל אלקי שנתפס רק בלב
 עדינה. רק שמצד חסדי ה׳ ורחמיו כי
 לא תמו ע״כ בחר בנו דוקא, ונתן לנו

 תורתו הקדושה.

 ממילא צריך לידע כל הפרטי׳ וכל
 הענינים האלו באמת, ולעשות חשבון
 צדק בנפשו ניט אויים גארץ זיך,
 ואח״כ יכול להיות שהתורה תהי׳ לו
 אור המאיר, און יעמאלט ועט דאם עם
 תאקע מאיר זאיין אין אלע זיינע עניני׳.
 נמצא התורה היא ג ״כ בבחי׳ מוגבל,

 שהיא מוגבלת בכל הפרטי׳ האלו.

 ובד״כ תורה ומצות הם ב׳ בחי׳
 מקיפים ופנימים״, המצות הם
 מקיפים, והתורה היא פנימים. ולכן
 מצות הוא רצה״ע, וידוע*1 דרצץ הוא
 בחי׳ מקיף, שאינו בחי׳ אור בכלי
 מקום מיוחד בגוף, כ״א ממלא כל
 האברים. ועוד זאת כולם בשוה דוקא,
 ולכן ממנו ראי׳ ומשל והסבר להבין
 ענץ םוכ״ע כר. משא״כ התורה היא
׳,  בחי׳ פנימים שהוא בחי׳ חכמתו ית׳ג
 וחכ׳ בכלל הוא פנימי. ועוד זאת כי
 הוא מוגבל בכלי דוקא, דבמוח
 שבראש שם משכן החכמה. ומ״מ
 ההגבלה הוא בשניהם, נאד דיא הגבלה
 פון תורה איז מיט מער קונצין ויא די

 הגבלה פון מצות.

 ובד״כ ידוע דתהו ותיקון הם בחי׳

 11) ראה תורה אור יתרו סח, ב. המשך יו״ט
 של ר״ה תרס״ו ע׳ שעת. וככ״מ.

 12) ראה לקו״ת נשא כד, א. ובכ״מ.
 13) תניא פ״ט.

 מקרב ולב עמוק, בלי שום התבוננו׳
 כלל וכלל.

 פראן אזעלכע ואם לערנען תורה נאר
 מצד דעם גישמאק שכלי ואם די׳ דער
 העדין אין דעם, אק דאם איז זיי׳
 מכריח רעם לערנען, בכדי זיי׳ זאלין
 דעד העדין שכל, ממילא זוכין די׳ נאד
 עניני׳ שכלי׳ ואיילע דאם אמ זיי׳
 גישמאק, איז ניט אדי׳, דאם הייםט ניט
 תורה, דאס הייםט שכל די׳ זוכץ שכל,
 ועלץ די׳ גייפינען שכל אץ א נאנדער

 ארט איז דאם אייך גוט.

 תורה העקרית הוא בהנחת העצמות
 דוקא, רק שלומד מפני שכן רצון
 הבורא בלי שום חשבץ כלל וכלל.

 נמצא שהתו׳ הוא ג ״כ בחי׳ מוגבל.

 וגם תורה הוא מלשץ הכתוב* ותורה
 אור, שהוא בחי׳ גילד אור אמיתי לכל
 ההולכים בדרכי׳ הטובי׳, איר דיםט
 ועמען איז זיא אור המאיר רק לאלו
 שלומדים אותה כמבואר לעיל שהוא
 מצד רצץ הבורא, ממילא אז ער
 זעטסעך לערגען און וייס אז ער איז
 מקיים רצץ הבורא, ויודע מי הוא, כי
 לב יודע״1, ממילא מאיר לו גילוי רב

 כר.

 נאר ראם דארפמען ניט פאר געםץ
 וען איז תורה א אור המאיר, דוקא
 כשהוא באופן כזה, שיודע מהותו
 העצמי, ויא באמת איז ער כלל קין
 שייכות ניט צו תורה, וארעם ער איז
 דאך א חומר, ואפשר חומר עב וגם,
 איז ויא קומט דאם צו דעד העדין א

 9) משלי ו, כג.
 10) משלי יד, ע״ד.



ת שפח ו ח י  ש

 זאיין א קופיעץ, הי׳ ראוי להיות בכור
 מן התולדה, וארעם מיא זאגט אז

. p j p n איז ניט גלאייך ויא p i t r o 

 אך הפי׳ האמיתי הוא דלהיות ידוע
׳ —  דבכל דבר — בד״כ איז אדי
 מקיפים קודמים אל הפנימיים, ולכן
 הי׳ עשו הבכור, להיותו שרשו בבוזי׳
 המקיפים כר, מעקב בחי׳ הפנימים,
 ואחרי כן, דלהיות שליעקב הי׳ דרוש
 גם המקיפי׳ קנה מאתו הבכורה,
 ובאמת היתה הכרח ליעקב המקיפי׳,
 וכמבואר באריכות דבר זה בתורה אור

 פ׳ וישלח כוי.

 נאד דאם דארפין ויםץ אז מקיפים
 אן פנימים טייג כלל וכלל ניט, השי״ת
ק מקיפים אן  זאל אדים היטץ פ
 פנימים, העיקר המה הפנימים, ולזה גם

 מקיפים אז מה טוב.

 בתוך הדברים גיהק ופיהק —
. ט ער עם, אך . ג א . ז  גיגענעצט — .
 איר זאייט שיים א פנים כלל קין
 שייכות ניט צוא א רעכטער ואך, מער
, איד ועט שיים ק א א צו דםע ו  ניט ד
 שטארבק אן תשובה, אבער גידם, נאד
 וער מים. איך ו$לט אייך זאגין ?ז איר
 זאלט ועלץ שטארבץ איידער משיח
 ועט קומען, ועט איר לבל הפחות

 קענען אוף שטיין צוא תחיית המתים.

 איר יתגע לייט קענט תשובה טאן,
ך ניט ס א אמת ד ד מי א ט תשר, נ  טא טו
 נאדין, און דעד עיקר ניט ועלץ זיך
ץ קומט כלל גאר  נאדין, ו$דעם דעו־ פ
 נישט אתיים, דעד עיקר לעדתם אונז
ל זאל  ראם חסידו׳ אלץ ואם םיא ד
 זאיין מים א אמת, אבער תאקע מיט א
 טיפץ פאל אמת, דער פאר איז חסידות

 פנימים ומקיפים*׳, תהו בחי׳ מקיפים,
י  תיקץ פנימים, ולכן בתהו הי׳ תבו
ד האור, ב , פי׳ ת , 5  האוד ומיעוט הכלי
 אור גדול ותקיף שלא לפ״ע הכלי׳
 כלל, ולכן הם בחי׳ מקיפים שלא הי׳
 האור בבחי׳ התיישבות בכלי׳. ובתיקץ
 פגימי׳, כלי׳ רחבים ואורות מועטים,
 פי׳ רהבים שהמה היו מקבלי׳ אותת,
 והאורות היו ממותקים, פי׳ ממותקי׳
 שהיו בבחי׳ התכללות דוקא, שכל םפי׳
 היתה כלולה מזולתה, דםפי׳ החםד
 גותגת מקום לספי׳ הגבר, וממילא מזה
 נעשה גבו׳ שבחסד, וחסד שבגבו׳,
 וכמו״כ בשאר הםפי׳, תהו ממותקי׳
 והוא בתיקץ. משא״כ בתהו אנפץ
 מתפדתן ספי׳ אחת אץ נותנת מקום
 לזולתה כלל. ולכן םדר עמידת הםפי׳
ו בד״כ  בתהו נקודות זה תחת זה. חה

 ענץ פנימי׳ ומקיפי׳.

 מצחק הנחיל ליעקב את הקול,
 והנחיל לעשו את הידים, פי׳ ידים
 פשוטי׳ כמ״ש*׳ על חרבך תחי׳,
 וליעקב הנחיל את הקול, קול התורה
p קול התפלה׳*, ועשו הי׳ הבכור 
 יעקב קנה ממנו הבכורה•׳. ולכאר
 מפני מה הי׳ עשו בכור מן התולדה,
 הלא קמי׳ גלמ מתחלה ומראש מה
 שיהי׳ ומה שצתך להיות, מאחר
 שלבסוף קנה את הבכורה מן הסתם
ה לעבודתו ולמעלתו, ער ש ת  היתה ד
 האט דאך ניט גיקייפט א אימעניע

 14) בהבא להלן nm חורת חיים בראשית
 ט, א. וש״נ.

 15) ראה עץ חיים שער התיקון פיה.
 16) מילדות כז, ם.

 nm (17 בראשית רבה פ0*ה. כ.
 18) תולדות כה, ל1ג



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ו ס פ  ש

 ויסץ ואם מיא רעט, ע״כ דארפמען
 ריידין אנדערש קלערער אביםול.

 לכאור׳ א״מ מדוע הנה נדרש
 המקיפים בכלל עד אשר קנה יעקב
 אבינו הבכורה מצד זה, והכל למען
 השג המקיפי׳ דעשו, כמבואר כ״ז
 היטיב בדא״ח, למה הוא כל העבודה
 הזאת. הנה שני טעהי׳ בדבר, הא׳ צוא
 ליב דורך גיץ ועלט דארפמען האבץ
 מקיפים, וארעם מקיפים זאיינען גאר
 אנדערש מאיר, זיי׳ לייכטען בפו״מ
 בכל הענינים, מיא קען גאר ניט ויםין
 פץ ואנען קומט דאם. למשל א מאל
 וערט מען איין גיהיט אין ענין פנימי,
 ואם צוא עבודה איז ער ניט שייך מצד
 הפנימית וערט אט האס פאר היט, עם
 דער הערץ זעך א זעלכע גילויים ואם
 מצד התענוג קען מען גאר ארוייס
 מגדר כלים לגמרי, פאר לירין זיך אין
 גישמאק פון אלקות ואם דאם איז נאר

 שייך אל המקיפים.

 ואייטער נעמט דאם אראפ אםך
 ענינים, כמו למשל פראן אזעלכע ואם
 זיי׳ פאלט אדיין מחשבו׳ זרות, זייער
 פאםקודנע זייער ניט שיינע, ואס עם
 איז שייך גאר צו א ערל, צוא א אידין
 האט דאס אין פלוג גאר קין שייכות
 ניט, און דיא מחשבות זאיינען פועל א
 טמטום הלב והמוח, א שטארקע פאר
 שטאפונג אץ אלע כחות וחושים, עם
 דער הערט זעך ניט כלל קץ גישמאק
 אין אלקות, דער אור אלקי איז ניט
 פועל, און זיי׳ זאיינען דער פץ זייער
 ראסטראיעט, און צוא רירט אץ א
 פנימי׳, מיט א שטיקול אמת־קאייט.
 פראן א זעלכע ואס וילץ דיא מחשבו׳
 און זאיינען דער פץ זייער צופרידין,

 פועל, כי האמת מכריע הכל, ואיילע
 עצם חסידות אמ יסודה ועיקרה נאר
 אמת, כי חותמו של הקב״ה אמתי׳,
 אץ חסידות וערט אן גירופין חותם
 הפנימי, בד״כ נק׳ תסידות אמת
 לאמיתו, ואס חגר אמת פון תםידות
 פירט צוא, צוא דיא אמת־קייט פון

 אלקות.

 הערט אידץ ואם מיא רעט מיט
 אייך, איר וייסט גאנץ גוט, אז ניט אלע
 מאל רעט מען, און ניט אלע מאל דעד
 צייל איך מעשיות, בד״כ בין איך ניט
 קין גרייםער ריידער, איך קען אב זיצץ
 אין א מםי1ה זמן נכון ביותר, אץ ניט
 ריידין, נאך איצט אז עם אמ א זמן
 מוכשר אה, בעט איך לטובתכם אז
 מיא זאל העדין, און דער הערץ אץ א
 פנימיות ממש עם איז עניני׳ ואס

 זאיינען שטארק נוגע.

2 כי  אודות זה כבר דברנו בארוכה0
 קלי׳ וסט׳׳א המה מבינים על רע, והמה
 עיקר עבודתם לנגד אל האדם,
 ולהדיחו ולהמיתו, בכל המיני דיחוים,
 עם איז פראן א זעלכע ואם קליפו׳
 וםט״א וארפין זיי׳ אריץ מחשבות
 זרות, ואס דיא מחשבו׳ זאיינען בעצם
 רע גמור, און אטעדער מענטש איז
 לכאו׳ ניט שייך צוא אזעלכע מחשבות
 בעצם, ער ויל זיי בשום אופן ניט, נאד
 זיי׳ וארפין אראיין, וארעם זיי׳ טוען
 דאך זייער זאך. איך בעט אז דער ואס
 ועט ניט פארשטיץ זאל פרעגץ, וארעם
 איך ויל אז אלע זאלין פארשטיץ, אץ

 19) שבת נה, א.
 20) שיחת שמחת תורה תרם״ג — לעיל ע׳

 שעד ואילך.



ת ו ח י  ש

 אב גילייקט. איז לכאו׳ הרי לאחר
 התפלה האט ער ראך גידארפט פילין
 אין דעם מאכל רק דבר הוי׳, היינו רעם
 רוחני׳, ומ״מ פילט ער נאר דעם
 גישמאק דיא זיםקאייט. ואם באמת איז
 דאס גאר ניט זים, ואם דעו־ פירוש ניט
 זים, עם איז דאך יע זים, נאד דיא
 זיםקאייט אמ מצד שרשם ומקורם,
 האט ער ראך גידארפט פילק רק דעם
 שרש ומקור פק דער זאך, איר וייםט
 ואם דער שרש ומקור איז פון זיםקאייט
 גשמי׳, כמו לעקעך, תסדי׳ העצמי׳
 העליונים כר, האט ער דאך דאם
 גידארפט פילין לאחר אזא פאל
 דאוונען, אק מיד זעהען דאך אז עם
׳, והראי׳ ער ויל דאך גאר  איז ניט אזי,
 דיא גשמי, ואס דאס אמ דאך פונקט א
 היפוך הבכן פק זיין תפלה, מצד ואס

 אמ דאם כר.

 באמת גיפינען מיר, אז אזעלכע ואם
 דאוונען מיט אועק לייג, ואם דעד
 אוועק לייג איז כדבעי, ניט גינארט,
 ושייכי׳ לענק ההתבוננו׳ באורך
 ורוחב, בהרגש אור האלקי בנפשם,
 היינו אז עם אמ פראן א זעלכע ואם
 בעת תפלתם פאר ארט זיי׳ זייער
 שטארק, פאר ואס זאלק שרפים דער
 הערק גילר שרשם ומקורם, ואם דאס
 אמ אין זיי׳ פועל רעם ביטול, פאר ואם
 קומט ראם זיי׳ דער העדין דאס. וארעם
 ידוע דכוםף ותשוקה שנעשה אצלם
 הוא מפני שמרגישים מקורם באוא״ם
 איך שהוא קדוש ומובדל מהם, ומפני
 קדושה והבדלה זו, נעשה אצלם
 התשוקה והכוםף והרצק ליכלל

 במקורם דוקא כידוע״.

 בכח א זעלכע חנט מען ניט, דיא
ק רע גמור, וזה  זאיינען דאך יונק פ
 חיותם, דיא האבין דאך פאר לארק
 רעם תואר אדם, דעד צלם אלקים,
 האט דאך צוא זיי׳ שיים קיק שייכות
 ניט, ממילא ניט זיי׳ ארט, ניט זיי׳
 וייםין ואם מיט זיי׳ טוטזעך, גלאט
 גילעבט ויא בעלי חיים. אבל אלו
 שהדבר נוגע להם מאד כעין פנימי׳,

 הנה כ ״ז מצד המקיפי׳.

 עיקר ענק המקיפי׳ נרגשי׳
 בהפנימי׳, היינו בתפלה אז ער דאוינט
 דארטק דעד הערט זעך מקיפי׳, הגם
 תפלה הוא במדרי׳ הפנימי׳ אבל בלתי
 אפשרי — אם לא אצל צדיקי׳ אבל
 בבינןונןים אי אפשר — שיהיו במדדי׳

. 2  כל היום כמו בעת התפלה1

 איך וייס גאנץ גוט אז עם אמ דא
 אזעלכע ואם בשעת התפלה הוא עובד

T ־ 

 בעצמו שלא יהי׳ שייך אל הגשמי כלל,
 אק ער איז דאם פועל, שמתבונן
 בהגשמי בכל פרטיו ועניניו, ואופן
 טובו ופעולתו, זאיין גוצקייט אק זאיין
 גישמאקייט, ומ״מ הוא מוצא באמת
 בפנימיותו שלא יחפוץ בו בשום אופן
 כלל וכלל, והוא בשעת התפלה כן,
 באמת לאמתו, גוט טיף אמתדיק, ניט
 גינארט כלל ניט, ומ׳׳מ לאחר התפלה
 אז ער נעמט רעם שטיקול לעקעך
 פילט ער אין עם א גישמאק. הגם
 בתפלה האט ער זייער גוט
 פארשטאנען אז דיא מציאות איז כלל
 גאר ניט מצד עצמו, כ״א מצד מוצא פי
 הד׳ שבמאכל ושבגשמי, אק דאס
 האט זעך אים גאר גוט אק גישמאק

 21) ראה תניא פי״ב. 22) ראה סה״מ תרח׳׳צ ע׳ רו ואילך. וש״נ.



ג י י ם ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ח ם פ  ש

 שנמשכי׳ במצות, להיות שהקב״ה
 חפץ מאד שיתנהגו עפ״י ההנהגה

 המעולית דוקא.

 כמו והוי מקבל כל אדם בםפ״י״,
 ואם דאם איז מען מחוייב עפ״י התו׳,
 אם לא וען יענער איז א עובר על כל
 המצד ואס יעמאלט כץ איך ניט מחוייב
 להתנהג אתו עמו בקירוב כר. עד אשר
 אדז״ל״ כל אשר רוח הבדיד, רוח
 המקום, ואס יעמולט איז זייער שוועד
 מכריע זאיין מה טוב, ומה שאץ צריכי׳
 לעשות כד. אץ בפרט בעלי עםקי׳ שהם
 כל היום משוקעים בעסקים שונים עם
 אנשי׳ שונים, אשר התערובות עמהם
 פועל עליו בין באמם בין ברצון כוי,
 ובפרט בעלי עסקים מעורבבים שפועל
 עליהם טמטום הלב והמוח. לאחר
 ככלות הכל, גם באלו העוםקי׳ בתורה
 ומצות כדבעי אין מרגישים האור
 האלקי, ואם דאס איו דאך זייער א פאר

 דראםיקע ואך, מדוע זאל זאיין אזי׳.

 און שרפי׳ שמעמדם בעולם הבריאה,
 ואם עולם בריאה איז דעו־ יש הראשון
 שנברא מן האין האלקי, אץ דארטין איז
 מאיר רעד אור האץ האלקי שהוא האץ

 האמיתי כד, די׳ מאנען אייך.

 און כללי׳ עולם הבריא׳ לבז־ שהוא
 יש הראשון, הנה ידוע״ דאימא עילאה
 — בחי׳ בינה — מקמא בכורםיא —
 כורםייא קאי על עולם הבריאה — דעד
 פי׳ איז אדי׳, אז דיא מציאות פץ עולם
 הבריא׳ איז השגה והבנה, עצם
 פארשטאגד, ואם מיא פאר שטייט

 25) אב5וזפ״אמט״ו.
 26) שט פ״ג מ״י.

 27) תקו״ז תיקון ו >כג, א).

 נמצא איז בא מיד פראן א קנאה, ואם
 איך בץ מקנא שרפי׳ פאר ואם קומט די׳
 דאם, אץ בפרט אז איך בידעכץ זעך אז
 דיא כותה העקרית בין איך, נש״י
 זאיינען דאך דער עיקר נבראי׳ בשבילי
 נברא העולם״, אץ איך בין רעד תכלית
 הכוונה פון רצה׳׳ע, ניט שרפים זאיינען
 דער עיקר, וארעם די׳ זאיינען נאך אייך
 צוא ליב א ואך אץ דער עיקר צו ליב
 ועמען איז דאם צוא ליב מיר, אץ דער
 הער ניט אוד אלקי אט דא איך דארף
 דער העדין, ואדעץ שרפי׳ די׳ פעלט דער

 אור,זיי׳מאנעןנאך.

 און נאך שיפער בירעכענען דך חנם
 גודל הרחמנו׳ ואם אייף נפש האלקי׳
 איז, אז לאחד כל העליו׳, אט דא האייך
 ער איז בשרשו ומקורו, ביזקול דער
 מדרי׳ פץ בנים אתם להוי׳ אלקיכם״,
 ואס א בן נעמצעך פץ פנימי׳ ועצמית
 האב, אץ איז פץ אזא הייכער מדת׳
 אראפ גיקופען דא למטה אין א גוף
 גשמי גם ועב, אץ א נה׳׳ב פץ מדות
 רעות, מדות טבעים, פראםט פלייש
 גראבע מדות, אץ תאוות גופניות,

 וכדומה ומ־״ם מידים ממינים שוני׳.

 און נאך מער עם איז פדאן א זעלכע
 זאכץ ואס מיא דארף דאם טאן עפ״י
 דיני התורה, שזה נכלל בכלל הנהגה
 טובה דשרה, ואם מיא דארף זעך
 מתנהג זאיץ עפ״׳־ הנהגת התורה
 והמצוה, איז דער פיתש דערפץ אדי׳
 אז אץ דער הנהגה ביעגד׳יט א רצה ״ע,
 שהקב״ה מאיר וממשיך בזה גילוים
 עליוני׳ בדוגמת מזי׳ ההמשכה

 23) סמזדרין לז, א.
 24) ראה x ,T. וראה «יא דיש פ״ב.
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 היא מתקנת את המצוה שיומשך בה
 גילוי אור, משא׳׳כ עצם המצות, פי׳
 דבר הנעשה הוא מניצוצות דתהו
 שהמה ענינימ גשמים ביותר, כמו
 ציצית תפילין כד, והתורה מתקנת
 האור, פי׳ שעושה אותה כלי לקבלה,
 ע״י שהמצות נעשי׳ כמו שהוחלט
 עפ׳׳י התורה אז המה כלים לקבלה,
 תהו בד׳׳כ מקיפי׳ ופנימי׳ תומ״צ,
 וכללי׳ עגין התורה ומצות הוא בחי׳
 הגבלה דוקא כמבואר לעיל באריכות,
 ובהגבלה זו נמשך אור אלקי שהוא
 למעלה מעלה מהגבלה, והאור הזה
 נרגש הוא, הדי שמובן שעיקר הכוונה
 הוא ההגבלה דוקא, ראם לא הגבלה אז
 אינו שייך ענץ תו״מ כנ״ל, ובהגבלה
 זו צריכי׳ להמשיך בחי׳ אוא״ם הבלתי

 מוגבל דוקא.

 ע״כ איז אדי׳ תומכי־תמימים קומט
 אהער הערט ואם עם איז אייך נוגע צוא
 העריץ, אין די הגבלוח איערע דארף טיר
 דער העריץ דעמ בלי גבול, צוא רעד צוא
 פירט מען אייך, איץ מוגבל דוקא דער
p דעם בלי גבול, נאד איר זאלט ע  ה
 היטץ דעם גבול, ממילא דער אור הבלי
 גבול ועט אין אייך מאיר זאיין באמת,
 איר זאלט דעד העדין אלע זאכין ואס
 מיא קען דער העדין פון בלי גבול, ואס
 חסידות קען פועל זאיין, זאל דאס אין

 אייך פועל זאיין מיט א אמת.

 האבץ אלע תמימים וגם מםובי׳
 גיגעבץ א גשדיי׳ אמן אמן.

2  המשך יבוא8

 28) ע״כ נרשם םנוכתי׳׳ק.

 אלקות, זיי׳ מאנען אייך אלקות זיי׳
 פעלט אייך.

 ואם אף דערוף ויין איך אץ דאוונען
 מצד גודל הקנאה, פאר ואם קומט די׳
 ראם, פאר ואם זאל דאם ואיץ אדי׳.
 האיינט קענט איר פאר שטיין אז אזא
 דאוונען איז מען שיים יש מבטל
 לגמרי מכל וכל, רעד מציאות היש
 האט דאך בא מיר קיין פנים ניט כלל
 ניט, אץ מ״מ לאחר התפלה אז איך
 גיי׳ עםץ דעם שטיקול הערינג דלצעך
 דער יש, אץ עם פילט חנך א טעם אין
 דעם יש, אץ איך דל עם ניט דוקא
 מצד דעם חיות אלקי ואם בישטייט אין
 דעם נאר ואם עם דלטזעך דער עצם
 גשמי, נאד דיא עצם גריבענעס ניט
 דער אור אלקי ואם בישטייט אין דעם.

 נמצא לאחר התפלה קען מען אראיין
 פאלץ אץ תאוות גשמים, שהם
 בתכלית השפלות, — איך ואלט אדים
 רעבענען נאד מער דים איך ניט, זאלט
 איד אייף מיר קץ פאר איביל ניט
 האבץ — אץ אב היטץ אט אדאם
 מאכט מקיף, מקיפי׳ זאיינען פועל, אז
 בכל היום, זאל זעך דער בכן פץ תפלה
 האלטץ זעך, אץ ער זאל ניט טאן
 אנדערש, דעד פאר איז מובן לאיז׳

 צ!חרך הו״ע המקיפי׳.

 ולכן הי׳ עבודת יעקב אבינו להשיג
 המקיפי׳ דעשו, שהוא בחי׳ האורות
 דתהו, דהי׳ חיבור בחי׳ תהו ותיקץ,
 שבד״כ הו״ע תור׳ ומצות, תורה מצד
 התיקץ, ומצות מלובשי׳ בגשמי׳ דוקא
 בחי׳ ומדרי׳ עניני׳ וניצוצי׳ דתהו,
 ותורה הוא אופן המשכת אלקו׳ דתיקץ
 בניצוצי׳ אלו, תהו פי׳ תיקץ, שהתורה



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ צ ס  ש

 בם״ד.
 טראגין דערפון, וארעם עם ועט ראך
 זאיק אט אזיי׳ דא עם דארף זאיין, נאר
 רעם אנדער פאל ויל ער דאך בשו״א
 ניט. למשל איינער דארף צוא יענער
 שעה צאלין איינעם געלט, און דיא
 געלט אט ער שיים אן גיגרייט, יעמולט
 איז ער ראך גיוים רוהיג, און רעם
 אנדער פאל פק ניט צאלין דל ער ראך

 בשו״א וענק ניט.

 וכמו״כ בע׳ הבטחק הגם ער האט
 ניט איז [ער] אייך רוהיג, אק עם מאכט
 אין עם קיין שום הזזה ניט, אק דער
 אנדער פאל דל ער כלל ניט ליידק, רק
 ער האפט להשי״ת אז ער ועט גידם
 העלפק, היינו אז ער האט קיק שום
 זאך אק קיין שום יסוד ניט, ניט קיין
 הבטחה פק אימעצין והדומה, רק
 הבטחון הוא שאינו פועל עליו שום
 הזזה פנימי׳, והבטחק חזק כ״כ כמו
 אצל זה שמונח אצלו הכל במזומן
 ממש. וסיים בטחק באמת איז גאר

 אגרייםע עבודה טאקע אגרייםע.

 בענין הבטחק שהוא למעלה מן
 הזמן ולמעלה מן המקום, ובטחון הוא
 שבטוח בהשי״ת שבודאי יהי׳ כן,
 והגם שאץ לו ע״ז שום מקום, ער האט
 אויף דערוף קיק ארט ניט, ער
 פארשטייט ניט דא קען דאם זאיין, הן
 מצד מעשיו, והן מצד תפלתו, וגם אינו
 מצד עצם דיא זאך אייף ואם ער דארף
 האבק, כ״א הבטחק הוא בהשי״ת
 לבדו מצד כחו דכולתו, ועוד זאת
 שאינו מגיע לו, עם דער לאיינגט עם
 ניט, היינו עם רירט עם ניט אן, אז ער
 זאל זאיק דערפק צוטראגין, הגם דעם
 אנדער פאל דל ער זייער ניט בשו״ןן
 ניט, ומ״מ צוא רירט בהזזה פנימי׳ איז
 ער ניט, ער רעכונט דורך אדים אז מן
 הסתם יעזור השי״ת וארעם אנדערש

 קען דאך ניט זאיין.

 ועד״מ אז איינער דארף עפעס, אק
 דארף דיא זאך זאל זאיין באופן כזה
 וכזה, ובכחו איז אז זאל זאיין אדי׳ איז
 יעמולט איז ער דאך גידם ניט צוא
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 בם״ד, יום ה׳ ז׳ תמוז. ם׳׳ג. הנחה

 להבץ כלל אופן המהירות בשכל
 אנושי, כשהי׳ כותב עמוד בעל הרבה
 שורות קרוב לסי, וכשהי׳ כותב בסופו
 הי׳ הדיו למעלה עוד לח. ואני איני
 מאמין בסיפור העולם ואיני חושב כן,
 כי ודאי אצלי אשר לא ישמש בשמות

 קדושות.

 ועוד פעם סיפר בשם כ״ק אאזמו״ר
 בעל צ״צ זצוקללה״ה נבג״מ ד״ע,
 שהי׳ מרגלא בפומי׳, אז דער רבי —
 הכותה על כ״ק אדמו״ר הזקן
 זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע ועכ׳׳י —
 פלעגט לייבין חסידות, הי׳ אומר
 שחסידות למעלה מקבלה׳, דקבלה הם
 רק שמות, וחסידות נאמר עלי׳ נגילה
 תשמחה בך, בך היינו עצמות א ׳׳ם

 ב״ה, שהוא למעלה משמות עכ׳׳ל.

 מובן מזה שיש מדרי׳ שלמעלה
 משמות, וי׳׳ל שהוא מדרי׳ שמות
 עצמיים, שהוא מדרי׳ נעלה ביותר.
 ומה שנק׳ בעל שם, שהוא בעל השם.
 י״ל ע״ד שנת׳ לפעמים בענץ בעל
 תשובה שהוא מרא ודבק דתשובה, כן
 הוא אשר חשבתי בזה פעמים רבות
 שמה שקרא א״ע בעש״ט הוא מדרי׳

 שמות עצמיים כר.

 5) ראה גם סה״מ תרל״ח ע׳ ועב. ס׳
 השיחות תורת שלום ע׳ 256.

 בסעודת שחרית הרבה דיבר אודות
 הבעש״ט, וספרתי מאשר ראיתי
 הסידור שלוי אשר כתב בכתי״ק בכמה

 מקומות.

 וא״ל אשר הבעש״ט הי׳ מכנה א״ע
 בשם הזה, כאשר ראה מכתב כתי״ק
 — הנמצא אצל ר׳ אלטער
 זלאטיפאלםקי — אשר כתב להרב

 בעל התולדות וחותם ״בעש״ט״2.

 ולבאר ענק השמות הוא בעצם אינו
 דבר גבוה כ״כ, דכללר ענין השם הוא
 גילוי, ולפ״ז א״מ מהו״ע השם
 דבעש״טנ. וי״ל שהוא מדרי׳ דשמות
 עצמיים, שהם למעלה ממדדי׳ הגילוים
 כידוע, דש לי סמך ע״ז מאשר שמע
 מכ״ק אביו אדמו״ר — אאזמו״ר —
 זצוקללה״ה גבג״מ ד״ע שהעולם
 מספדים* על כ״ק אדמו״ר האמצעי
 זצוקללה״ה נבג״מ ד״ע שהי׳ כותב
 דא״ח בהשבעת השם, כי ידוע אשר
 הי׳ כותב מהר אשר בלתי אפשרי

 1) ראה גם אגרות קודש כ״ק אדמו״ד
 מוהדיי״צ חט״ו(נמצא בדפוס).

 2) צילום כתי״ק של המכתב נדפס
ד א׳ ע׳ ןה] ז.  ב״התמים* ח

 3) ראה גם ס׳ השיחות תורת שלום ע׳ 6־45.
 ס׳ השיחח תרפ״ט ע׳ 27. ם׳ השיחות תרצ׳׳ט

 ע׳ 321. וש׳׳נ.
 4) דאה גס ״התמים״ חו׳ ב ע׳ עח־ט.
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 דשימומ כ״ק אדמו״ד(מהוד״״צ) 1"ע
/ ב׳ מרחשוון. ס״ג  ב״ה, יום א

 בתשר מהרי״ב ז״ל, עבור נכדתו
 בת בנו שטערנא שרה בת חנה, איך
 שהיא מעובדת בתחלת חדש
 השלישי והתחיל להתראות אצלה
 דמים עם כאבי׳ מעט, והיא כבר
. פעמי׳ כמעט ע״ד זה, לכן  הפילה .
 לעורר ר״ר כנ״ל שיתקיים הולד
 וישלח לה רפו״ש בתוך כו׳ ותמלא
 הריונה ויושקטו הדמים ויחזקה
 ויאמצה בתוך כוי, דםיר ממנה

 דאגת לבה וישמחה בתוך כר.

 דבר זה ידעתי כי נמצא, בהיות בעת
 ההוא מסר בעצמו לר׳ יוסף ב״ר
ק ת פ  ביינוש ז״ל שאכנאויץ, שיקרא ה
 על האהל — והוא הי׳ הגבאי על
 האהל — וגשאר אצלו, ובהיות כי
 הריז״ל שבק חיים כו׳ בקשתי את בגו
 כי יחפש בהכתבי׳ הישנים וחפש
 ומצא, ונתתי לו עבור זה 10 רץבל].
 וכאשר הראתי דבר זה לכ״ק אאמו״ר
 שליט״א, נתפעל מאד ונהנה, והסתכל
 בו הרבה, וה׳ הטוב יקיים הכל מה
 שביקש, ושאהי׳ בתא אולם, ואוכל
 לעשות טוב וישר בעיני אלקים ואדם

 כר.

 מאד אשמח אשר ת״ל הצלית בידי
 להציל נפש מישראל, מרדת שחת,
 וב״ה ישאר איש יהודי, ולא יתגאל
 בפת פג עכו״ם ובשר נבלה, וישמר
 השבת. . . והפע״טי שלי הוא כי
 הבטחני שלא יספר זקנו, גם במספרים,
 פשוט לא יגע בשערות ראשו*, אפי׳
 בשערה אחת, וה׳ יחזק לבבו. וע״ז
 קבלתי צעטיל ממנו, ה׳ יעודנו לעשות

 טוב.
* 

 מה גדלה שמחתי עתה כאשר
 השגתי תודות לאל מושיעי, כתב יד
 קדש של כ״ק אאזמו״ר זצוקללה״ה
 נבג״מ זי״ע, פדיון אשר כתב בעת אשר
 כ׳ אמי מורתי הרבנית תי׳ היתה
 מעוברת אתי, והיא היתה אז בחדש
 השלישי כמבואר מתוך הפדיון. והנני

 מעתיק בזה לשונו הזהב כמו שהוא:

 לעורר ר״ר ממקור הרחמים
 האמיתי׳ ע״ד מכניסי רחמים כמ״ש

 1) והפע״ט: אחוזים.
 2) כנראה הכוונה לזקנו.
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 מרחשון,0״ג

 והמדפים, וזה יעלה בערך מאה רו״כ
 ושאבחר דרושי׳ אחדי׳ ואשלח אליו,
 והוא יבקרם, והדבר נראה בעיני.
 ובדעתי אחד מג׳ אלו, התלצד,
. ^ א  קונטרס התפלה, ושבתה ה
 והשי׳׳ת יחזק לבו וישפיע לו שפעת
 חיים עד העולם ובכל אשר יפנה יצליח

 אכי״ר.

 3) תרנ׳׳ט(0ה״מ תרנ״ט ע׳ נג ואילך).
 4) תרס׳׳ב(סה׳׳מ תרס׳׳כ ע׳ רצו ואילך).

ג , יוםב׳  ב״ה,

 דודי הרמ״מ שי״ א״ל בהיות כי כל
 א׳ וא׳ מחויב להשתדל אודות הרמת
 והחזקת הדת, אשר ע״כ תפץ הוא
 להדפיס ם׳ קטן ביותר, מדת ארכו
 ורחבו כמו טאשין ביכעל2, ויהיו בו
 כעשרים עלים, והיינו דרוש א׳ של כ״ק
 אאמו״ר שליט״א המבארי׳ אודות
 תיקץ המדות, אמנם שלא יהי׳ ידוע
 של מי הוא, בלי הזכרת שם המחבר

 1) שניאודםאהן.
 2) פנקס כיס.

׳מ״ח,0״ג / ו ה ס ו \ ה ״  ב
 זה היום שקדתי לו. הוא בא ויחיני, מאראזאוו, אברך נכבד ומרומם פרי
 היות כי מאד תפצתי באמת לאמתו בית מדרשינו. ועוד לא חפץ מכמה
 להשיג לי חבר טוב ומועיל, והנה טעמי׳ שונים, והיום בא והגענו לעמק

 הצעתי דברי׳ לפני אלחנן דוב השוה, יתן ה׳ שיהי׳ בהצלחה רבה.

 א״ה.בס״ד, אייר.ם״ג
 נשמות ישראל (ואומרו כנם״י מקור
 לנש״י הפי׳ הוא כן, דהנה כנסת ישראל
 הפי׳ הוא לשץ כניסה ואםיפה, היינו
 מה שמקבלת את השפע החיות האלקי
 מלמעלה מרום כל המדרי׳ מבחי׳
 עצמות א״ם, וכדאי׳ בפרד״ם בעה״כ
 ערך כנם״י, בש׳ הזהר, תקרא כן מפני
 שהיא מאםפת כל המחנות העליתות
 בתוכה, היינו שהשפע האלקי הנמשך

 הפסוק י. ואי׳ במד״ר שמות פל״ג אל
 תהי קורא מורשה אלא מאורסה מלמד
 שהתורה אתםה היא לישראל שגא׳
 (הושע ב׳) וארשתיך לי לעולם. וביאור
 הענין הנה כנםת ישראל מקור כל

 1) כנראה הכוונה שכ״ק ארמו״ר
 (מהוריי״צ) נ״ע רצה להעתיק כאן הפסוק עליו

 יהי׳ נסוב המאמר.
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 שפע מרבו הנה בד״כ חושי וכלי
 המקבל אינם בערך וסוג חושי הרב,
 אשר ע״כ כאשר המקבל שומע
 ומקשיב דברי רבו, הנה נראה במוחש
 שהשפע משתנית, והוא לפי שהתלמיד
 מקבלה לפ״ע חושיו הוא, ולכן השפע
 באה בהגשמה, ומ״מ ע״י ריבוי זמן
 שמתעסק בשכלות מעניני׳ עמוקים
 בשכל פועל עליו הזדככו׳ הכלי, עד
 שנעשה במשך ריבוי זמן (בעבודתו
 בתמידי׳ בעניני׳ מושכלי׳) כלי לקבלה.
 הרי מובן שעיקר שלימות הכלי הוא
 ע ״י שפע וגילוי ההשפעה דוקא.
 ובדוגמא כזו יובן כאן שע״י גילוי
 השפע שנקבץ ונאסף בתוכה אורות
 העליונים פועלת בה כ״כ כשלימות
 הכלי שלה, עד כי תשוקתה) לדבקה
 במקורה וחיי החיים בכלות הנפש,
 וכמ״ש אלקי׳ אל דמי לך אל תחרש
 ואל תשקוט אל, וכדאי׳ בזהר ח ״א
 דקע״ח ב׳ ת״ל כנ״י דאיהי מתקנת
 שבדזא תדיר לקב״ה ולא אשתככת כו׳
 (אינה נשקטת מלשבח כוי), וענין זה
 מתבאר על מדרי׳ כנס״י מקור נש״י
 בכללי׳ דוקא שנקראת בחי׳ כלה שהוא
 התשוקה לדבקה במקורה, ועי״ז הוא
 המשכת האור דוקא, כדאי׳ בזח״א
 דע״ז ע״ב ת״ח מלה דלעילא לא אתער
 עד דאתער לתתא בקדמיתא על מה
 דתשדי ההיא דלעילא כוי, וע״י
 האתעדל״ת הוא המשכת הגילוי ושפע
 מהמחנו׳ העליונו׳ בבחינת בינה בכדי
 שיאיר הגילוי בנשמות ישראל בכללי׳
 לפעול בחי׳ הביטול והכליון למקור

 חוצבם במדדי׳ שלמעלה כוי.

 מבחי׳ ומדרי׳ עצמות א״ס ממש נאסף
 ונקבץ בה. ובמאו״א כנס״י נק׳ יסוד
 דאימא, ושרש הדבר הוא בזהר ח״ב
 דף פ״ה ע״א ת״ל מאן כנס״י דא בינה,
 אמנם גילוי האורות ממנה הוא מעט
 מעט דוקא, והיינו שהיא מקור נש״י,
 משמה ידוע שהוא ל׳ גילוי והשפעה
 דוקא, וכאמרו מה הנשמה מחי׳ כו׳
 וכל חיות ידוע שהוא מדרי׳ הגילוי
 דוקא, וענין מחי׳ מבואר בכ״מ הכוונה
 בכל אבר ואבר לפ״ע ואור המתיישב
 בכלים, ולכן זה משל על ענין ממכ״ע
 שגם שם הכותה באור השייך
 להעולמות הנמשך בפנימיותם דוקא,
 וזהו מה שכנס״י הוא מקור נש״י,
 דנש׳׳י הוא בחי׳ גילוי, ושרשה ומקורה
 הוא בכנס״י שהיא מדרי׳ קיבוץ
 האורות שלמעלה, וכנם״י) נק׳ כלה
 ע״ש הפסוק כלתה נפשי וכמ״ש ואל
 אישך תשוקתך (והנה פסוק זה בא
 להשמיענו עוד ענין אחד, דהנה פסוק
 הנ״ל כלתה הוא עד וראי׳ על ביטול
 וכלו׳ הנפש, ואומרו ואל אישך כו׳
 הכוונה בזה, שלהיות קיבוץ ואסיפת
 אורות דמחנות עליונו׳ בבחי׳ בינה
 הוא הוא הפועלת בה התשוקה והכליון
 לעלות ולהדבק למעלה. והוא ע״ד
 שארז״ל אץ אשה כורתת ברית אלא
 למי שעשאה כלי, ופי׳ ענץ עשיית כלי
 הוא ע״י גילוי השפע דוקא מהמשפיע,
 דשלימות ואמיתת ענץ כלי הוא לאחר
 שמקבלת השפע בתוכה דאז הוא
 שלימות מציאותה דוקא, וע״י גילוי
 השפע נעשה שלימות הכלי כידוע.
 והמשל בזה כנראה במוחש (הובא
 בד״ה וספרתם ם״ג) בתלמיד המקבל
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 ׳,אייד.ס״ג
 וביאור הענץ הוא דהנה כתי׳ ואהבת
 כו׳ בכל לבבך שיש ב׳ מדרי׳ בלב
 פנימי׳ הלב וחיצתי׳ הלב, חיצתי׳ הלב
 הוא מה שלמטה מבתי׳ דעת כוי, אבל
 בחי׳ פנימי׳ הלב הוא רעותא דלבא
 ותעלומ׳ הלב אשר למעלה מעלה הן
 הטעם ודעת המושג ומושכל בכח
 השגת הנפש, והוא מדרי׳ גקודת הלב
 ופנימיותו ממש. והגה בבתי׳ זו גופא
 דפנימי׳ הלב שהוא נקודת הלב יש ב׳
 מדדי׳ עצמי׳, נקודת הלב והארת
 נקודת הלב. והנה אי׳ ברמ׳׳ז ר״פ
 משפטי׳ כש׳ ספר הגלגולי׳ שיש ג׳
 בחי׳ בנשמות, א׳ היא נר״ן דבי״ע, ב׳
 נר״ן מבחי׳ אזני׳ שבפנימי׳ בי״ע(היינו
 מה שמאיר בבי״ע כמו נשמה ונפש
 המחיי׳ את הגוף כר), ג׳ מסוד אצי׳
 בעצמו. והנה חיצתי׳ הלב הוא מה
 שנמשך מן הדעת וההתבתנו׳ זהו בחי׳
 הא׳ שהוא מדרי׳ נר״ן דבי׳׳ע עצמן,
 וכמאמר אימא עילא׳ מקננא בכורםייא
 והוא שבבריא׳ מאיר גילוי בחי׳ בינה,
 וידוע דעיקר ספירת הביגה הוא השגה
 והבנה, וכל השגה הוא רק במציאות
 הדבר ולא במהותו העצמי, והיינו מה
 שההתבתנו׳ שבחיצוני׳ הלב הוא
 מדברי׳ גשמי׳ דוקא שיכולי׳ להתפם
 בהשגה ממש, והוא התגברות הנפש
 בכח השגתה והשכלתה שמשכל׳
 ומתבונגת שאין לך עשב מלמטה שאין
 לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו
 גדל כו׳ וגבוה מעל גבוה שומר עד רום
 המעלות, ומקור וראשית כל ההשתל׳
 והתהוות החיות בפרטי פרטיות, ואיך

rבם  א״ה,
 להביך מארז״ל (ב״ב פ״ט) ולמכור
 בנכסי אביו עד שיהי׳ בן עשרי׳ שגה,
 ומבואר בע״ח שער כ״ד כי אד נכנםי׳
 בו מקיפי אבא, דדוע דמקיפי׳ דאבא
 הם במדרי׳ גבוה תעלה ביותר ממדדי׳
 מוחין דאבא. וזהו כידוע דבשמ׳׳ע אז
 הוא גילד מקיפי אבא, אשר אז הוא
 העבודה להקיף בם״ת עצמה שהוא רק
 מנהג הנביאי׳ ואינו גם מד״ם, והוא
 מפני הכלל הידוע דנעוץ תדזלתן בסופן
 כר. ד״ל דיוק ע״ד שנת׳ בד׳׳ה* כימי
 צאתך ם ״ג, דלפעמי׳ הוא גילוי
 התפעלות עצמי׳ ביותר עד שמרקד
 ברגליו, וכמו בדוד שהי׳ מפזז ומכרכר
 בכל עוז שהוא מצד עוצם השמחה
 והחדוה שבלבו הי׳ שמח כ״כ עד שהי׳
 מרקד, הרי מובן שגילד השמחה הוא
 דוק א כאשר בא בגילד באברי׳
 החיצתי׳ ביותר וכמו ברגל לרקד, והוא
 הורא׳ שהשמחה הגיעה בפנימי׳ נפשו
 עמוק עמוק כר זייער טיף כר עד
 שפועלת גילד השמחה גם באברי׳
 החיצוני׳. וגם כאן י״ל שיובן שדוקא
 בסופן הוא נעח התחלה, ולהיות שכדי
 להמשיך מקיפי׳ דאבא הוא דוקא ע״י
 ההקפה ושעי״ז נמשך גילד זה שאמו
 דבר גם מד״ס רק מגהג הנביאי׳ כוי,
 ומוחין דאבא ידוע דנמשכי׳ ע״י
 תושבע״פ דוקא, אבל מקיפי אבא הנה

 המשכתם דוקא ע״י מנהג לבד כוי.

 1) ראה הערת המו״ל לרשימה זו במפתח
 המאמרים.

 2) ד׳׳ה זה נזכר גם בםה״מ תדם״ד ע׳ קלב,
י. ׳  לע׳׳ע לא נמגא חח׳
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 הארת נקודת הלב לבד, והוא ע״ד
 הידוע דיםוד אבא ארוך שמגיע הארת
 אור למטה מטה כר, שהוא רק הארת
 נקודת הלב, דבעצמ נקודת הלב מאיר
 בחי׳ ומדרי׳ אור אבא בחי׳ חכ׳ בכלל
 ומאיר גם בהארתה למטה כוי. והנה
 ידוע דאבא יסד ברתא, אבא הוא בתי׳
 חכ׳ יסד ברתא שהוא בחי׳ מלי, דשדש
 המל׳ הוא מבחי׳ חכ׳ דוקא, ולכן המל׳
 נקראת דיבור שהדיבור הוא גילוי
 החכ׳, וכנראה במוחש שהדיבור פועל
 גילוי החב׳ שע״י הדיבור בהחכ׳
 מתיישב ונקלט הדבר יותר אצלו כוי,
 או שמי שיכול להסביר את השכל
 בזולתו בדיבור כוי, אז הוא הוראה על
 עוצם חכמתו אשר הוא בודאי מבין את
 החכ׳ לעומקה כר, וכ״ז דלהיות המל׳
 שרשה בבחי׳ חכ׳ כוי, ובמל׳ הוא ב׳
 מדרי׳ פנימי׳ המל׳ שהוא הפרצוף
 פנימי, היינו המל׳ כמו שהיא עדיין
 באצי׳ וחיצוני׳ המל׳ פרצוף החיצון
 כמו שנעשי׳ מקור כתר ועתיק לבי״ע.
 ובדוגמא כזו הוא בנקודת הלב בעצמו
 שהוא פרצוף הפנימי נר״ן מסוד האצי׳
 בעצמו, והארת נקודת הלב שהיא
 חיצוני׳ המל׳ נר״ן דאצי׳ בפנימי׳
 בי״ע. והעבודה הוא להפך את ג׳
 לבושי הנפש מחדו״מ שהן מדרי׳
 בי״ע, דמח׳ הוא נגד עולם הבריאה,
 ולכן נקרא בריאה עולם המח׳, ודיבור
 הוא נגד עולם היצי׳, וכמו שהדיבור
 מגלה העלם המח׳, כמו״כ יצי׳ מגלה
 האור דבריאה, ולכן בריאה ויצי׳ נק׳
 חומר וצורה, דצורה הוא גילוי החומר
 כוי, ומעשה הוא נגד עולם העשי׳ כר,
 וע״י גילוי בחי׳ ומדדי׳ אצי׳ שבבי״ע

 פועל הביטול וההיפוך מן הקצה כוי.

 כי ברוח פיו כל צבאם שהאור וחיות
 נמדד לכל נברא ונברא לפי ערכו כוי,
 שכללי׳ התבוננו׳ זו הוא בבחי׳ ממכ״ע
 דוקא, שממלא אוא״ם בכל עולם
 ועולם אור לפי ערכו דוקא, וכמאמר
 מה הנשמה מחי׳ את הגוף אף הקב״ה
 ממלא את העולם, ולכן נק׳ העולם גוף
 גדול שהוא בדוגמא הגוף ממש, ואין
 הכוונה בעוה״ז הגשמי כ״א בכללי׳
 העולמות שהם בציור קומה, והאור
 ממלא בהם כל עולם ומדרי׳ לפ״ע,
 וכמ״ש ואתה מחי׳ את כולם כאו״א
 כפי צורך קיומו וחיותו, שהאור בא
 בגבול ומדה וצמצום, דאל״כ אינם
 כלי׳ לקבל כלל, וכמאמר הושיט
 אצבעו הקטנה ביניהם ושרפם שהי׳
 גילוי יותר מכפי כח קבלתם הרי
 נתבטלו כוי, וזהו מדרי׳ ממכ״ע.
 והתבוננות זו שרש המשכתה מבחי׳
 בינה שהיא השגה והבנה דוקא, והוא
 עבודת חיצוני׳ הלב שהיא למטה מן
 הדעת, שההתבוננו׳ הוא מן ההשגה
 וההבנה באריכות ההסבר ונקלט היטיב
 במוחו ומתקבל מאד באשר יד שכלו

 משגת כר.

 אבל פנימי׳ הלב שהוא נקודת הלב
 בכלל, שהוא למעלה מעלה מן הטעם
 ודעת המושג, ונת״ל שבזה ב׳ מדרי׳
 עצמות נקודת הלב והארת נקודת הלב,
 וזהו ב׳ המדרי׳ שחשיב בהרמ״ז נר״ן
 דאצי׳ עצמו, ונר״ן דאצי׳ שבפנימי׳
 בי״ע כר, והנה עצמות נקודת הלב הוא
 בחי׳ ומדדי׳ נר״ן דאצי׳ עצמו, וידוע
 דאצי׳ בכלל הוא בחי׳ חכ׳ ומוחין
 דאבא שלמעלה מבחי׳ ומדדי׳ בינה
 ודעת כו׳ שהוא השגה והבנה כו׳,
 תר״ן דאצי׳ שבפנימי׳ בי״ע הוא רק
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 הוא בא לאחר הכוונה פנימי׳ שהוא
 מצד הנחת העונג והחדוה מאלקות
 שהרגיש בההתבתנר והקול הוא לפי
 אופן כוונת המות, ולכן גקראים יודעי
p פרק בשיר כ  נגן וכמאמר יודעי׳ ל
 שהשיר וחקול יהי׳ לפי אופן כותת
 המות כוי. וכ״ז הוא מדרי׳ צעקת הקול
 שיש לו אחיזה בלב עכ׳׳פ והוא מדרי׳
 הארת נקודת הלב, דמדרי׳ הקול שבא
 לאחר הכוונה הוא בודאי רק בהארת
 נקודת הלב כר, והיינו להפך ג׳ לבושי׳
 מחדו״מ הנ׳׳ל, ואפי׳ מה שקול מעורר
 הכותה הוא ג״כ רק הארת נקודת הלב,
 והוא שמעורר הכוונה פנימי׳ שמכשיר
 את לבו לעבודת הד׳ כוי, והוא רק
 ההזזה כללי׳ עדיין שמתעורר
 בתשובה, ואש שהוא המדרי׳ היותר
 נעלי׳ בבחי׳ הארת נקודת הלב דזה
 הוא מה שגנוחי גניח ילולי יליל
 בתנועות קצרות ומ״מ הוא רק במדדי׳
 צעקת הקול (ד״ל שהוא גילד עצמות
 נקודת הלב שמאיר בהארת נקודת הלב
 כו׳ ומ״מ הוא רק הארת נקודת הלב,
 אבל המדרי׳ היותר נעלה שבצעקת
 הקול). ובעבודה הוא מה שמתבונן
 בפרטי עניניו כר, ומ׳׳מ צריך התבוננו׳
 רב עד שמתעורר כר, והוא מדרי׳ קול
 הבא לאחר הכוונה וההתבוננר. אמנם
 יש מדרי׳ תשו׳ כזו שתומ״י שעולה
 במוחו עניני חטאיו ועוונותיו שמגיע
 לו בעצם נפשו ותומ״י בכה יבכה בקול
 פשוט ובהזזה פנימי׳ ועצמי׳ ממש.
 ומ״מ הרי כ״ז הוא בחי׳ ומדרי׳ צעקת
 הקול לבד, שיש לו אחיזה בלב עכ׳׳פ
 והוא רק ממדדי׳ הארת נקודת הלב

 לבד, ואינו עצמות נקודת הלב ממש.

 וביאור חענץ הוא דהנה ידוע דיש
 צעקת הלב ומדדי׳ צעקת הקול, והנה
 צעקת הקול הנה הוא ג״כ מה שנמשך
 מנקודת ופנימי׳ הלב שלמעלה
 מחיצתי׳ הקול המתלבש בדיבור,
 דידוע דבקול יש כמה מדרי׳ הכוונה
-בפנימי׳ הקול, לבד מדרי׳ חיצונית
 הקול המתגלה בדיבור כר. דהנה אמרו
 קול מעורר הכותה, והיינו מה שמעורר
 הכותה פנימי׳ ועצמי׳ דוקא, והיינו
 כשמתבונן באיזה ענין אלקי ומעמיק
 דעת כו׳ ומלביש התבוננו׳ זו בחילול
 ושבח דפסוקי דזמרה או בק״ש הוי׳
 אלקינו ה״א וב״ש כוי, וכשאומר כ״ז
 בגיגק וקול אז פועל התפעלו׳ אהד׳׳ר
 בלב כוי. וכמו״כ בתו׳ הנה עיקר
 הלימוד הוא דוקא בדיבור וקול,
 וכמ״ש ודברת בם כר ודרשו בד״ת
 הכתוב מדבר, וכמ״ש חיים הם
 למצאיהם כר ודרשו למצאיהם בפה
 דוקא, וכשלומד בדיבור אז נקלט
 במותו ומתיישב אצלו לימודו כוי,
 והוא לפי שבקול מאיר ריבד חיות כר,
 וקול מעורר את פנימי׳ ועצמי׳ נקודת
 ההשכלה כר. וזהד היותר נעלה
 שבקול, להיות שהוא מעורר את
 הכוונה פנימי׳ כוי. ויש עוד מדרי׳ א׳
 בקול כמו מדת׳ שיר הלדם שהי׳
 לבדוחי ולבםומי שע״י קול נגינתם
 המתיקו התנין למעלה. וכמו עד״מ מי
 שהוא בעוצב גדול ושומע קול ניגון
 הנה מפני עתבות ומתיקות הקול הנה
 סר מעליו רוח העוצב, וכמ׳׳ש בשאול
 ולקח דוד את הכנור ונגן בידו כר וסרה
 מעליו רוח הרעה כוי. אמנם קול זה

 3) כ׳׳ה בגוכתי׳׳ק. ואוןנ״ל: תהו מדרי׳. והנה מדרי׳ עצמות נקודת הלב הוא
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 היא מ״ע כמו שארי המצות, וגם
 בצדיקים יש מדרי׳ התשר, ואינו
 התשר שהיא על החטאים כו׳ כ״א
 שהוא מדדי׳ והדוח תשוב כוי, שמאחר
 שיודע שהאור שלמטה לאחר הצמצום
 אינו בערך אוד הקדום והכלול
 בעצמותו, אשר ע״כ תכלה נפשו
 לעלות למעלה בשרש ומקור הכל בחי׳
 עצמות א״ם כר, והוא מדדי׳ תוך
 עצמות נקודת הלב שמוחו ולבו שוין,
 היינו מפני הגילוי דעצס הנפש שאין
 הפרש כלל בין מוח ולב, דהנה כאשר
 הנפש בהתלבשו׳ בכתות הנה המדות
 נמשכי׳ מהמוח כר, אבל כשמאיר
 הגילוי מבחי׳ מקיפי הנפש שאז מוחין
 ומדות המה שוין ממש ואין קדימה
 למוחין על המדות כלל ושניהן שוין,
 והוא מדרי׳ תוך עצמות נקודת הלב
 שהיא מתאחדת עם מדרי׳ המוחין
 בכלל, והוא מדרי׳ נר״ן דאצי׳ בעצמו
 כו׳ שהוא מתגלה בתוך עצמות נקודת

 הלב כוי.

 והנה אור זה מתיישב בתו״מ דוקא
 לפי שהוא מדרי׳ נעלה בבחי׳ רצוא,
 וכל שהרצוא הוא בתוקף ביותר הנה
 בפנימי׳ הרצוא מרגיש מה שנטוע
 ומושרש כוונת המכוק, שהעיקר הוא
 חשוב לאחור דוקא בהתיישבו׳ בתו״מ,
 ובהיות עיקר חפצו ורצונו לקיים ציווי
 המצוה כו׳ ע״כ הוא מקיים את המצות
 קלות כחמורות ממש להיות כולם שוין
 בכח המצוה כוי, ועי״ז הוא המשכת
 המקיפים דאבא בחי׳ חכ׳ בכלל
 שנמשך ע״י ההקפה בם״ת שהוא רק
 מנהג הנביאים כוי, שהוא מצד הרצק
 שלמעלה אם שאינו בא בציווי גם

 מד״ם כו׳ וכמשי״ת.

 מדרי׳ נר״ן דאצי׳ כו׳ וכנ״ל, ונת״ל
 דבאצי׳ בכלל הוא גילוי המוחין, והיינו
 שההתפעלו׳ שבלב בא מצד
 התקשרותו אל המוח דוקא, ותוקף
 ההתפעלות הוא מצד מדרי׳ הלב שהיא
 בטבעה בחמימות ותוקף הרצוא כוי,
 ובהצטרפותם יתד הוא מה שפועל
 שתהי׳ ההתפעלו׳ בתוקף ביותר מפני
 טבע הלב שהיא בחמימות ורתיחה
 יתיר׳, וההתפעלות היא פועלת באשר
 שדשה מן המוח שעיקר ענינו הוא
 התיישבות כוי, והוא מדרי׳ צעקת הלב,
 הוא מה שהלב צועק היינו עצמות
 נקודת הלב כר, שלבו תפשו כלה ואין
 לו כח אפיי להתאגח ג״כ. וכמו עד״מ
 כשמגיע לאדם איזה צעד ודאגה ר״ל
 שמגיע (עם דערלאיינגט) בגקודת
ק דומם מבלי א  נפשו עד שנשאר כ
 שום תנועה ואין בכחו אפי׳ להתאנח
 ג״כ, ובא לידי התעלפות או לכלות
 הנפש בפו״מ ח״ו ר״ל. ובדוגמא כזו
 הוא בבע״ת כשנזכר על ריבוי חטאיו
 ועוונו׳ כוי, ומגיע הצער והעגמ״נ
 בנקודת נפשו בפו״מ עד שאין לו כח
 אפי׳ להתאנח כר, והוא בכלל העבודה
 דעצם נקודת הלב כר, שהוא מדרי׳
 צעקת הלב מה שהלב צועק פי׳ הכלו׳
 נפש ממש, שנכלה נפשו בצעקה זו

 ממש.

 אמנם יש מדרי׳ ג׳ והוא מדרי׳ תוך
 עצמות נקודת הלב (כן אמר לי כ ״ק
 אאמו״ר שליט״א בש׳ כ״ק אאזמו״ר
 זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע וכוי) שהוא
 למעלה במדדי׳ מעצם נקודת הלב,
 שהוא מדרי׳ צעקת הלב הנ״ל, אלא
 שמותו ולבו שוין כוי. וי״ל שהוא
 עבודת הצדיקי׳ בתשוב׳, וידוע דתשו׳
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 פנימי׳ הלב וחיצוני׳ התבוננות חיצוני׳
 הכלל בכלל ממדדי׳ ממכ״ע כוי,
 ופנימי׳ הלב הוא בחי׳ עצמות ונקודת
 הלב, והארת נקודת הלב. וידוע שיש
 צעקת הקול וצעקת הלב, בקול ב׳
 מדרי׳ קול שמעורר הכתה, ושבא
 לאחר הכותה, שיר הלוימ יודעי נגן,
 מדרי׳ ג׳ תוך עצמו׳ נקודת הלב, תשו׳
 דצדיקים שהיא בכלל המצות. ב׳ בחי׳
 ברצה״ע, א׳ בחכ׳ ב׳ דחפיא על מוחא
 בחי׳ גלגלתא כוי, וגילוי המקיפיס
 דאבא הוא ע׳׳י תוך עצמות גקודת הלב

 שבא בהקדמת עצמות גקודת הלב.

 p והגה ב׳ בחי׳ אלו שבדצה״ע הנה
 הם בכלל ההפרש שיש במצות הוי׳,
 בין מצות לחוקים בכלל, דידוע דיש ב׳
 מדרי׳, מצות הוי׳ וחוקי אלקים,
 המצות הם בכלל שיש טעם על ציוד
 קיום המצוה, אבל יש• מצות שאץ
 עליהם טעמי׳ כלל ורק הוא חוקי
 אלקיס, וכמאמר החכם הצדיק
 הרמב׳׳ם ז׳׳ל לא המת מטמא ולא
 המקוה מטהר אלא גזרה גזרתי חוקה
 חקקתי ואי אתה יכול לעבור על
 גזדותיי, וכן בסוף הל׳ מקואות כתב
 דבר מבורר כו׳ שהן רק גזירת הכתוב
 כר, והוא בכלל מדרי׳ החוקי׳ שאץ
 עליהם טעם כלל והוא רק גדרת
 הכתוב כוי. והנה המצות שהם באי׳
 בטעמי׳ נמשכי׳ מבחי׳ רצה״ע שהוא
 מתלבש בחכ׳ שהיא ראשית ההשתל׳
 כוי, אמנם מדריגת החוקים הנה שרשם
 ממדדי׳ רצה״ע שלמעלה מסדר השתל׳
 ואיגו מתלבש כלל במדדי׳ ובתי׳ חכי,
 כ׳׳א נמשכים מבחי׳ גלגלתא דחפיא
 על מוחא כו׳ שהוא מדדי׳ רצה״ע
 הפשוט שאץ עליו טעם גלד כוי, וזהו

 והנה ידוע הנה שרש שרשה הוא
 מבחי׳ הרצץ שלמעלה מן הטעם ודעת
 בכלל, דהנה ברצה״ע יש ב׳ בחי׳ אי,
 הוא שהאור מתלבש בחכ׳ שחכ׳ היא
 ראשי׳ ההשתל׳, וסדר וגילוי המשכתו
 הוא ע״י תו׳׳מ דוקא, והוא ע״י עבודת
 הצדיקים המקיימים תו״מ קלות
 כחמורות מפני ציווי המצוה, שאין
 הפרש כלל בץ קלה לחמורה, דמה
 שיש הפרש הוא רק בהגילדם דבל
 מצוה ומצוה היא סגולה פרטית על
 המשכת גילד אור כוי, אבל הקיום
 מצד ציוד המצוה הנה כולם שדן
 ממש כד. והב׳ הנה הוא בחי׳ רצה״ע
 שלמעלה מעלה מסדר השתל׳ ואינו
 מלובש כלל בבחי׳ חכי, והוא בחי׳
 גלגלתא דחפיא על מוחא חב״ד, ואינו
 מתגלה במוחץ כלל כ״א בחי׳ גלגלתא
 שעל המוח שהוא מדרי׳ המקיפים
 דוקא, והוא נמשך ע״י העבודה
 מפנימי׳ ותוך עצמות נקודת הלב,
 שהוא למעלה ממדרי׳ צעקת הלב
 בכלל שהוא גילד נד״ן דאצי׳
 שבפנימי׳ מ״ע, כ״א מדת׳ נר״ן דאצי׳
 בעצמו כר, ועי״ז הוא המשכת מקיפים
 דאבא, בחי׳ שבא תחלה ע״י צעקת
 הלב שהוא גילד עצמות נקודת הלב
 שיהיו גילד מוחץ העליונים כוי,
 ואח׳׳כ הוא גילד תוך ופנימי׳ עצמות
 נקודת הלב שהוא המשכת מקיפים
 עליונים ביותר, בחי׳ ומדרי׳ מקיפים

 דאבא כר.

 קיצור. בן עשרים אזי נכנסים מקיפי
 דאבא, בשמ״ע גילד מקיפים דאבא
 ולכן העבודה הקפת בם״ת עצמה
 שהוא מגהג, הודאה על גילוי השמחה
 גס באבתם החיצתי׳ כו׳ וביאורו.
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 וכל אל חוקי ורצוגו המלך מבלי שום
 טעם רק אל עצם רצון המלך כר.

 והנה ע״ד החסידות מתבאר ענין זה
 הגבה למעלה יותר, והנה עשה רצונו
 כרצונך היינו מה שבינה נעשה כתר
 לז״א, והוא מדרי׳ הרצון שלמטה מן
 השכל, דידוע דבינה נק׳ אם הבנים כו׳
 שהיא אם ומקור למדות דז״א, וז״א
 בכלל הס המדות העליונות ובינה הוא
 מקור המדות כוי, והמדות שנמשכים
 מהבינה הוא הרצון שלמטה מן השכל
 היינו שנמשך ובא מהשכל כוי. דהנה
 ידוע דבינה הוא מדרי׳ ההשגה,
 וההשגה תבוא ע״י ההתבוננר,
 דכשמתבונן בטוב הדבר אז הוא
 ההשגה כו׳ שמשיג בעצם הדבר ותופס
 בו כר, ולאחר ההשגה דבינה הוא
 גילוי המדות, והמדות הם רק בחי׳
 רצון, שמדת החסד הוא רק הרצון
 לחסד וכן בגבו׳ כוי, וטעם של המדה
 הוא בהשג׳ דבינה כוי. וזהו מה שבינה
 נעשה כתר לז״א, שהוא כדוגמת הכתר
 הכולל את הספירות שהיא מקור
 הספי׳, כמו״כ הנה בינה הוא מקור
 המדות שעפ״י ההשגה דבינה הוא
 הנהגת המדו׳ וכמ״ש לפי שכלו יהולל
 איש כוי. ובעבודה הנה בינה הוא רוחב
 ההשגה באלקות, שמתבונן באריכות
 ההתבוננות בהטוב והתםד שעשה
 ועושה לו אלקים חיים, אשר בשביל
 כ״ז צריך לאהוב את הוי׳ וכמ״ש

 לאהבה את הוי׳ כי הוא חייך כוי.

 וזהו עשה רצונו כרצונך שהוא מצד
 ההשגה דבינה, אז נעשה הקיום גם
 בהמרות כוי, להיות קשור ודבוק
 במצות וחוקי אלקים חיים מבלי לסור

 ב׳ מדרי׳ דמצות וחוקי׳ דשרשם
 ממדרי׳ העליונות שכרצה״ע כו׳.

 והנה אמרו חז״ל באבות פ״ב עשה
 רצונו כרצונך כדי שיעשה רצונך
 כרצונו בטל רצונך מפני רצונו כר,
 וחשיב כאן ג׳ מדרי׳, שהם כעד ג׳
 מדרי׳ שנת״ל בענין שבעבודת הלב יש
 ג׳ מדרי׳, תוך עצמות נקודת הלב,
 ועצמות נקודת הלב, והארת נקודת
 הלב. והנה על מאמר עשה רצונו
 כרצונך כדי שיעשה רצונך כרצונו, פי׳
 ביעב״ץ (הר״י יעב״ץ) עשה רצונו
 כרצונך שיעשה רצץ הבורא כרצון
 עצמי ממש, היינו דכשחפץ באיזה דבר
 הרי יש טעמי׳ המכריחים חפצו ורצתו
 אשר בגלל הטעמים האלה הוא הרצון
 אצלו, והטעמים מתקבלים בשכלו
 בחוזק כ״כ עד שמכריחים הרצון,
 וכמו״כ יהיו אצלו רצונו של מקום, אם
 כי הטעמי׳ ידועים לו אבל דבר הפשוט
 ומובן הוא שהגם שהם טעמי׳ מגולים
 ומ״מ אינם מבינם כמו טעמי עצמו,
 ומ״מ יהי׳ חזק אצלו הטעמי׳ עד אשר
 יהי׳ הרצק נעשה, ולא יהי׳ אצלו ע״ז
 שום מניעה ועיכוב כלל. וכדי שיעשה
 רצונך כרצונו, היינו שע״י אתעדל״ת
 שחפץ לקיים דצק העליון ב״ה, רק
 שיש לו הרבה מניעות ועיכובים ע״ז,
 הנה יומשך לו הגילוי אור מלמעלה
 בשכר עבודתו הקודמת להיות רצונו
 כרצה״ע ממש, ושלא יודרש ע״ז כ״כ
 עמל ועיעה כוי. בטל רצונך שהוא ע״ד
 שארז״ל לא יאמר אדם אי אפשי
 לאכול חזיר וללבוש שעטנז, אבל
 יאמר אפשי ומה אעשה שאבי
 שבשמים גזר עלי כו׳, נמצא שבטל
 רצתך הוא מדרי׳ הביטול לגמרי מכל



א ת ת ו מ י ש  ר

 מלמעלה, דידוע דבאעדל״ת אתעדל״ע
 וע״י העבודה דבכל לבבך בא אל
 מדת׳ דבכל נפשך בו׳. ובקבלה מדרי׳
 עשה רצונך כרצונו כתר ת״א שנעשה
 מת״ת דאבא, וז״א ידוע שהוא מדרי׳
 המתת, וכתר ת״א הוא בחי׳ ומדת׳
 בינה שהיא כתר המדות תקראת אם
 המים, והוא מת״ת דאבא שהוא מדרי׳
 החכמה בכלל, ופנימי׳ חכי דוקא,
 תדוע דת״ת הוא מקו האמצעי שהוא
 פנימי׳ דוקא, דזהו ההפרש בץ קו
 האמצעי לקוים הנשאתם מה שבכל

 מקום שהוא הוא מדת׳ פנימי׳ דוקא.

 ומדת׳ בטל רצתך הוא האהבה
 דבכל מאדך, היינו בכל מדה ומדה,
 שהוא בחי׳ גלגלתא דחפיא על מוחא
 שהוא בחי׳ גילוי רצה״ע שהוא למעלה
 מגדר התלבשות בכלי׳ כלל. וכמו
 עד״מ באהבה דבכל מאדך שמקבל את
 הכל בין טוב כר והוא עובד את הוי׳
 מאהבה. וידוע דתכלית העלי׳ דרצוא
 הוא במדת׳ בכל מאדך, שהוא מדת׳
 היותר נעלה בבחי׳ רצוא, וזהו בטל
 רצונך שמבטל כל רצונותיו הגלויס
 וחפץ בעצמות א״ם דוקא, ואינו חפץ
 בשום גילוי כלל, כ״א בהעצמות

 הנושא הכל כוי.

 והנה יו״ד הנה המילוי שלו עולה
 ג״כ עשר ובגימ׳ עשתם כוי, וידוע
 תו״ד הוא בחי׳ ומדת׳ חכי, דחכ׳ היא
 בחי׳ ומדת׳ נקודה שהוא מורה על
 בחי׳ הביטול, וכן על נקודת ההשכלה
 שבחכ׳ שהיא רק נקודה קטנה ביותר,
 וכידוע דהחכ׳ נק׳ נקודה וכמאמר
 נקודה בהיכלי׳ נקודה הוא בחי׳ חכ׳
 כמו שהיא בהיכל דבינה, וכמו״כ

 מדרכי אל ימין ושמאל, והוא לפי
 שכבר הוחלט אצלו בהשגה דבינה
ת שיעשה  באו״ר שזה חיובו כר. כ
 רצונך כרצונו הוא מדרי׳ רצה״ע
 המלובש בחכ׳, דהנה בשכל יכול
 להיות גילוי גם ממדת׳ שלמעלה מן
 השכל. דהנה כמו עד״מ בחכמת
 התורה, אם שהיא חכמה גדולה
 וטועמי׳ תיים זכו מדוב הטעם והעגג
 שיש בה, מ״מ הרי עיקר טעמי׳ המה
 גלקחי׳ הגבה למעלה ממדת׳ השכל
 הגשמי וטעמי׳ חבשתם, ואינם בערך
 כלל, שבאמת הוא יתעת והשגת
 אלקיים ולמעלה ממדת׳ השכל והשכל
 אינו בערך כלל, רק שגתפם גס בשכל
ת שבשכל מאיר מדת׳  והשגה כר, ה
 שלמעלה מן השכל, והוא לפי שהשכל
 הוא בבחי׳ ומדת׳ ביטול ולכן הוא כלי
 למדת׳ אור שלמעלה מן השכל. ועד״ז
 הוא גם באדם שע״י הקדמת מדרי׳
 עשה רצונך כרצונו שע״י תבוי
 העבודה אז הוא הגילוי מלמעלה בדרך
 מתנה להיות רצונו כמו הרצץ

 שלמעלה כוי.

 ובד״כ הנה ב׳ מדרי׳ אלו הם
 בדוגמת ב׳ מיני אהבה דבכל לבבך
 ובכל נפשך שתחלת העבודה הוא
 במדדי׳ בכל לבבך בשני יצתך שגם
 היצה״ר כוי, והוא מפני ריבוי עמק
 ההסבר שיסביר לו בהשגה גמורה איך
 כי הוא חייך, ואח״כ מגיע לבחי׳
 האהבה דכל נפשך כו׳, וידוע דנפש פי׳
 רצץ וכמ״ש אין נפשי לעם הזה
הת  ופירש״י אין רצוני לעם הזה, ו
 דנפש פי׳ רצץ, והוא תגבורת הרצץ
 שיש אצלו רצון על קיום הרצון
 שלמעלה, אשר זה בא בדרך מתנה
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 על מוחא שהיא למעלה מבחי׳ חכ׳
 כר.

 ועפי״ז יבוארו כל העוינים, תחלת
 העבודה הוא במדרי׳ חיצוני׳ הלב
 שהוא ההתבוננות מענינים גשמי׳
 דוקא כו׳, והוא בחי׳ ומדרי׳ פרצוף
 החיצץ דמל׳, אמנם כל הגילוים הוא
 מבחי׳ חכ׳ דוקא, וכמאמר יסוד אבא
 ארוך שמגיע גם בפרצוף החיצק דמל׳,
 ואח׳׳כ הוא העלי׳ בפגימי׳ ועצמות
 נקודת הלב שהוא מדרי׳ הא׳ שבבחי׳
 פנימי׳ הלב, כדי שיעשה רצונך כרצונו
 כוי, ואח׳׳כ הוא גילוי תוך עצמות
 נקודת הלב שהוא מדרי׳ מוחו ולבו
 שוין כוי, שהוא בחי׳ בטל רצונך
 תכלית העלי׳ דרצוא בבחי׳ בכל מאדך
 כוי, עד שפועל להיות המשכת מקיפים

 דאבא.

 והזמן להמשכה זו הוא מבן עשרים
 דוקא, דלהיות עשרים הוא חכ׳ ומילוי׳־
 כוי, שלהיותו מבן עשרים ושנה ומעלה
 יכול להגביה מוחין שלו לבחי׳ הכתר,
 דחכ׳ הוא קרוב יותר לכתר, וכמ׳׳ש
 והחכ׳ מאיץ תמצא, מאין דכתר כוי,
 משא ׳׳כ פתות מבן עשרים שאין לו
 מבחי׳ מוחין דאבא עדיין רק מבחי׳
 מוחין דאימא רחוק הוא עדיין מגילוי
 אור הכתר שהוא גילוי אור הנעלה.
 וזהו עד שיהא בן עשרים ומבאר בע״ח
 דאז הוא זמן המשכת מקיפים דאבא
 כוי, וזהו י״ל בנכסי אביו, אביו הוא
 מדת׳ מוחין דאבא, אמנם נכסי אביו
 הוא מקיפים דאבא כוי, שגילוי זה הוא
 דוקא בן עשרים שאז הוא גילוי החכ׳
 שהוא מדרי׳ אבא בכלל, ואח ״כ יכול
 להיות המשכת נכסי אביו בחי׳ מקיפים

 היו״ד הנה קאי על מדת׳ החכ׳ כמו
 כשהמדות כלולי׳ בתוכה, וזהו המילוי
 דתכ׳ שהם המתת ששרשן מבחי׳ חכ׳,
 וכמאמר אבא יסד ברתא, אבא הוא
 בחי׳ חכ׳ יסד ברתא הם המדות
 שנמשכי׳ מן החכ׳ דוקא, ולכן
 כשמאיר גילוי המוחץ דתכ׳ במדות אז
 אץ יניקות החיצוני׳ גם במדות, הגם
 שבמדות הי׳ מדת׳ שבה׳׳כ, ומשו״ז
 יכול להיות יניקת החיצונים, אבל
 כשמאיר בחי׳ ומדת׳ חכ׳ אז אין שייך
 יניקת החיצוני׳ גם מהמתח לפי
 שמאיר בהם אור החב׳, וכמאמר הזהר
 ויהי אור דא חכ׳, דחכ׳ נקראת אור כד,
 וזהו יו״ד ומילואו המתת איך שהם

 מושרשי׳ בבחי׳ חכ׳ בו׳.

 ועפי״ז יובן מ״ש בע״ח דמבן עשת׳
 אז מאיד בו מוחץ דאבא, בחי׳ ומדת׳
 יו״ד שעם מילואו עולה כ׳, שאז זמן
 המשכת מקיפים דאבא, והוא למעלה
 במדדי׳ מה״א שהוא רק בחי׳ ומדרי׳
 בינה כר, ובבינה הוא מ״ט שעתם
 שהם שערים הנמשכי׳ מהבינה בשכל
 המושג למדות, אבל בן עשרים מאיר
 בו בחי׳ יו״ד עם המילוי מוחין דאבא,
 והוא בחי׳ רצה״ע שלמעלה מבחי׳
 המושג גם במדרי׳ חכ׳, והוא לגלגלתם
 שהוא בחי׳ שלמעלה ממדת׳ חכ׳
 (ומוחץ דאבא הוא מה שלמעלה
 במדדי׳ מבחי׳ חכ׳, דמוחץ הוא פנימי׳
 החב׳, ומה שחכ׳ ראשית ההשתל׳ הוא
 רק בחיצוני׳ כר). והוא ע״ד הידוע דיש
 ב׳ מיני מקיפי׳ מקיף דחי׳ ומקיף
 דיחידה כר, הנה בחי׳ מוחין דאבא
 הוא מדרי׳ מקיף דחי׳, וכמ״ש והחכ׳
 תחי׳ כוי, ומקיף דיחידה הוא מדרי׳
 לגלגלתם שהוא בחי׳ גלגלתא דתפיא
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 במדדי׳ שפועל זיכוך הכלי מבחוץ
 ג׳׳כ, והוא להיות שדשו מכחי׳ המקיף,
 שהוא אור נעלה ביתר שאת, והעיקר
 שיומשך בפנימי׳ כר ועיקר הגילוי הוא

 לע״ל דוקא כוי.

 דאבא כר. ומ״ש למכור בנכסי אביו,
 שלבד זאת שמאיר בו מקיפים דאבא,
 הנה ענק מכירה שביכולתו ליתץ גם
 לזולתו כוי, והוא ע״ד שנת׳ בד׳׳ה
 וספרתם, ם״ג, שאו״ח הוא למעלה

 בם״ד. הגהות לד״ה להבין מ״ש באתי׳׳ח בלקו״ת* נא, ב

 כלל, דהאור מצ״ע הוא גילוי דוקא,
 וכלי כל ענינה לצמצם, וא״א לומר
 עליהם שיתוף. וכמו״כ כאן אץ שייך
 לומר לשץ כלי, רק לבוש והדומה,
 והוא שע״י זה יכולים לתפוס בהאור
 המשותף בו. והוא כמו בית יד של
 הכלי, הגם שאמה מעיקר וגוף הכלי
 כלל, והכלי אינה צריכה לה כלל, ומ״מ
 שחפץ לתפוס בהבלי ולהאחז בה הוא
 דוקא ע״י הבית יד שלה, ולכן קוראי׳
 כלים בערך אור של עצמו׳ הגדול הזך
 כוי. ובדוגמא כזו הוא בעגץ החלל
 שמוסיף החג ״ה, פירושו שרק לגבי
 הא״ם נקרא חלל, אבל נשאר בו רשימו
 מהאור כוי. והנה המבו״ש בתחלתו
 מבאר ענץ הצמצום ומקו״פ בזה
 האופן, וז״ל כאשר עלה ברצונו
 הפשוט להאציל העולמות ולהוציא
 כחותיו אל הפועל כוי, אז הוצרך
 תחלת הכל לברא המקום החלול
 והפנוי להאציל אח ״כ העולמות תוך
 החלל ההוא כוי, ובתחלה ברא המקום
 של כל העולמות כולם מראשי׳ א״ק
 עד סוף העשי׳, ואח ״כ ברא העולמות

 שטה גבי כו׳ עכ״ל (הנה ההג״ה
 מוסיף על מ״ש בפנים, דבפנים מבאר
 שנשאר החלל בו׳ משמע שנשאר חלל
 ומקום פנוי לגמרי, וההג״ה מוספת
 שהחלל שנשאר הוא נקרא חלל לגבי
 הא״ם, אבל מ״מ נשאר שם רשימו
 מהאור כוי. והוא ע״ד שמבאר
 במבו״ש בתחלתו פ״א וז״ל כי אין
 גילוי כלים רק בעולם הנקודים אבל
 אץ קוראי׳ עתה כלי׳ בערך אור של
 עצמות הגדול הזך ממנו המתלבש
 בתוכו, והו״ע משז״ל כי בתחלה ברא
 העולם במדה״ד, ואח״כ שיתף עמו
 מדה״ר כו׳ עכ״ל. וכפי המשמע שמדת
 הדין שברא תחלה הוא כעץ כלי שיהי׳
 בו השתתפו׳ הרחמי׳, ומ״מ א״א לומר
 שהוא כלי ממש דהרי באוד וכלי אינו
 נופל לומר הל׳ השתתפות, דשיתוף
 שייך בב׳ עניגים שהם בערך וסוג א׳
 עכ״פ, רק א׳ למעלה והשני למטה
 ממנו במדדי׳, ושייך בהם שיתוף, אבל
 בדבר והיפוכו אינו נופל ענין השיתוף.
 וכמו אור וכלי אינו נופל בהם שיתוף

 בלקו־ת.יהוספויז לויקרא.
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 קדמק שנשאר אחר הצמצום כר עכ״ל,
 והנה המשמע דטה״ע הוא אותו אויר
 קדמון שנשאר אחר הצמצום, הוא
 בחי׳ האותיות דגליף גליפו מבאר
 שהוא חקיקות האותיות דרל״א שערים
 כוי, ובזה משתווה למ״ש העמה״מ
 דהרשימו דהאור הקדום נשאר והוא
 בתי׳ אותיות כר. ובלק״ת מהאריז״ל
 (בפ׳ כי תשא) אי׳ ע״פ הנה מקום אתי,
 הוא מקומו ש״ע, זה תבץ בסוד
 הצמצום שעשה הקב״ה מקום בתוך
 אותו הצמצום לעולמות כוי, והוא
 כנ״ל שהוא מדדי׳ טה״ע שנשאר אתר
 הצמצום כר, והיינו שחלל ומקו״פ נק׳
 מקומו ש״ע, וכאמרו שעולם האצי׳
 וכל העולמות נתונים בתוך החלל הזה,
 וזה דלא כמ״ש בעמה״מ שאוא״ס
 המקיף את החלל נקרא מקומו ש״ע,
 כ״א החלל ומקו״פ הוא הנק׳ מקומו
 ש״ע. וכן הפדד״ם בעה״כ ערך מקום
 פי׳ שהת״ת נק׳ מקום והוא בחי׳ שם
 הוי׳, דשם הוי׳ בחשבון המרובע עולה
 קפ״ו, יו״ד פעמים יו״ד עולה ק׳,
 הפ״ה עולה ך״ה, ופ״ו עולה ל״ו,
 הפ״ה כ״ה ם״ה עולה קפ״ו כמספר
 מקום, (המעתיק, והוא בת״ז תיקון
 מ״ב, ואיהו הוי׳ מקום אתקרי כו׳),
 וקאמר הטעם למה נקרא מקום שהוא
 ית׳ הוא נושא וסובל העולם שהם ו״ק,
 וזהו הוא מקומו ש״ע שנושא וסובל
 העולם, וא״כ לפי פי׳ תי׳ מקום מל׳
 מקור. וכ״נ מהרמב״ם שמפרש מקום
 היינו המקור, וכמו שמפרש צור מקום
 מחצב האבנים, וזה שפי׳ רבינו ז״ל
 ברוך כבוד הוי׳ ממקומו, ממקורו
 ושרשו, ופי׳ מקום המקור והשרש
 שיהי׳ ההמשכה בשי הוי׳ כו׳,
 (המעתיק, וי״ל שזהו הפי׳ בכ״ה

 עצמם כוי, ובפ״ב כ׳ וז״ל וצמצם
 עצמו לעשות אותו המקום כולו פנוי
 לגמרי כוי, ולמה הוצרך הא ״ם
 להסתלק לגמרי כר, והמשמע שדעתו
 שנשאר תלל ומקו״פ לגמרי כר.
 ובעמה״מ שער שעשועי המלך פ״ג כ׳
 וז״ל שהי׳ א״ם ב״ה מקמץ ומצמצם
 לנקודות ומהנקודות נעשו אותיות כו׳
 עכ״ל, והוא מדבר בענין הרשימו
 שלאחר הצמצום נשאר אור הרשימה
 והמה האותיות שנעשו מהנקודות כר,
 ודעתו שהי׳ ב׳ צמצומים כמש״ש,
 ת״ל צמצום הראשק הוא שםלק האור
 הראשון לעשות מקו״פ, וצמצום השני
 הוא שנשאר הרושם של האור שנסתלק
 ואותו הרושם צמצם לנקודות כו׳
 עכ״ל. מזה משמע שהי׳ ב׳ מיני
 צמצום, אך צמצום הב׳ נתחלק לשני
 מדרי׳ צמצום הנקודות, ומה
 שמהנקודות נעשו אותיות כר, הרי
 שדעתו שהרשימו הוא אותיות כוי, ולא
 הי׳ צמצום האור וסילוקו לגמרי,
 כמ״ש בפ״א ת״ל ונשאר מקו״פ
 מהאור הראשק, אבל לא מכל וכל כי
 הרושם של האור הראשק במקומו
 עומד ואינו זז משם כו׳ תהו הצמצום
 הא׳ מאור עצמותו כו׳ עכ״ל, והוא
 שעצמוח האור נסתלק כוי, אבל
 רישומו נשאר כר היינו הרושם של אור
 הראשק ממש. ובמק״מ על מאמה״ז
 דט״ו ע״א ת״ל כנודע שצמצם אורו
 הגדול ונשאר מקום לעולמות בסוד
 הוא מקומו ש״ע, ואל תטעה לומר
 שנתצמצם האור לצדדין ונשאר מקו״פ
 וחלול ח״ו, רק נשאר רשימו מאוא״ם
 ב״ה כוי, רק שאינו כמו האור הראשק,
 וזה ההתחלה של הצמצום כוי ונקרא
 טהירו עילאה, כי טה״ע הוא אותו אויר



ה ת ת ו מ י ש  ר

 והנה במד״ר בראשית פס״דו אי׳ ר׳
 התא בשם ר׳ אמי אמד מפני מה מכנץ
 שמו של הקב״ה וקוראין אותו מקום
 שהוא מקומו של עולם ואץ עולמו
 מקומו, ופי׳ בנזה״ק במקומו, ודבר זה
 ביארו על נכץ חכמי האמת כר,
 וכשעלה ברצונו בו׳ והוא ית׳ מקיפם
 מכל צד ולכן נקרא מקומו ש׳׳ע כו׳
 (המעתיק, משמע דםבירא לי׳ ג׳׳כ
 כדעת העמה״מ דמה שהוא ית׳ מקיפם
 לכן נק׳ מקומו ש׳׳ע כוי), וכן במד״ר
 שמות ע׳׳פ הנה מקום אתי, א״ר יוסי
 ב״ר חנינא הנה אנכי במקום הזה אץ
 כתיב כאן, אלא הנה מקום אתי אתרי
 טפלה לי ואץ אני טפל לאתרי, ופי׳
 בנזה׳׳ק (בבראשית ע״פ הנ״ל) שאמר
 הקב׳׳ה למשה אני מקומו של עולם,
 שבתוכי עומדים כל העולמות
 שבראתי, ומתחלה הי׳ הכל מלא מאור
 קדושתי והכל הולך אתר שרשו
 (המעתיק, משמע דםבידא לי׳ ג׳׳כ
 כדעת המבו״ש שכ׳ לאו דוקא חלל
 ומקו״פ כוי, וכדעת העמה״מ כי רושם
 האור הדאשץ במקומו עומד כר) כו׳
 (המעתיק, הנה ב׳ מדרשי׳ אלו, אם כי
 לכאו׳ נושא הענץ א׳ הוא, אבל
 כשנטיב העיץ הנה נראה שהם ב׳
 ענינימ, דהנה מהמד״ד הוא מקומו
 ש״ע משמע דמה שנשאר החלל
 ומקו״פ הוא המקום ש״ע כוי, והוא
 כדאי׳ נתאוה הקב״ה להיות לו תרה
 בתחתונים דוקא, או כדאי׳ הניח
 הקב״ה את העליונים והשרה שכתתו
 בתחתתים כוי, וכדמםיים במד״ר א״ר
 אבא לגבור שהוא רוכב על הםום כו׳
 הסום טפל כוי, ופי׳ בגזה״ק שתכב
 עליהם בהתלבשדת מדות עליתות כו׳,
 הרי שהעיקר הוא דירה בתחתונים

 ממקומו, היינו ההמשכה כספי׳ הת״ת
 שנק׳ הוי׳ כוי, שיהי׳ בו ההמשכה
 משרשו ומקורו בפנימי׳ הכתר כו׳),
 וכ״כ הפרד״ם בעה״כ בע׳ מקום, בש׳
 ר״מ שמקום הוא בחי׳ כתר שהוא
 שרש ומקור כל העולמות, וגם כתר
 מל׳ כותרת ומקיף כו׳(המעתיק, וי״ל
 דזהו מ״ש במאו״א מ׳ צ״א ולכן
 השי״ת נק׳ מקום בסוד י׳ ספירות,
 דזהו הי״ס כמו שהם כלולי׳ בכתר או
 שאור הכתר מקיפו עכ״פ כוי).
 והעיקרים במאמר שני פי״ז כ׳ בענץ
 פי׳ מקום ב׳ דיעות, וכתב דעתו
 שהמקום הממולא נק׳ מקום, והביא
 כמה ראיות שכליים בסתירת הדעה
 הקודמת. ורבעו ז״ל פי׳ מקום הוא
 בתי׳ ממכ״ע והיינו העולם ומקור
 העולם שהוא בחי׳ מל׳, וגם ששה
 מדות שהם בכלל ממכ״ע. והיינו קרוב
 לדעת העיקתם, וזהו הקב ״ה נקרא
 מקום, דקב״ה הוא ז״א ומל׳, ובחי׳
 ז״א הוא ו״ק מקור העולם שהם בו״ק
 גשמים מ״א הוא ו״ק רוחנים, ולכן
 הקב״ה נק׳ מקום (המעתיק, ומה
 שרבינו ז״ל פי׳ בכ״ה ממקומו משרשו
 כוי, משמע שדעתו בפי׳ מקום כדעת
 האומרים שהםובב ומקיף נקרא מקום,
 ובאמת הרי גילה דעתו הק׳ שמקום
 הוא בחי׳ ממכ״ע. י״ל שההפרש הוא
 ע״ד שאי׳ במאו״א ע׳ מ׳ ק״ח וז״ל
 מקומו נקרא בינה מקום ז״א כר, ולכן
 בפירוש בכ״ה ממקומו פי׳ ממקורו
 ושרשו, משא״כ בענץ שהקב״ה נקרא
 מקום פי׳ על ז״א שהם האור דממכ״ע
 כוי, ובינה נק׳ סובב לגבי המדות,
 משא ״כ ז״א שהוא עצמות אור המדות,

 ובינה הוא בכלל מוחץ כו׳).
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 משמע בפירוש שהן ב׳ מדרי׳ במקום,
 א׳ מקום טמיר ונעלם דלא אתיידע
 כלל, היכלא עילאה בר, וב׳ מקום
 דאשתמודע בי׳ יקרא עילאה דלעילא
 כוי, ועתה צריכים לבאר ענק מקום
 מהי). וביאור ד׳׳ז הנה בעבוה״ק ח״ג
 (והוא שער התכלי׳) פ״מ אי׳ מקום
 השאילהו חכמי אמת ע״ה אל השם
 להיותו עולה במספרו הוי׳ כר, והוא
 ששנינו ברוך המקום כו׳ כאלו אמרו
 ברוך הוי׳, והענין להורות כי בשם הוי׳
 נהי׳ כל הווה והוא מקום ההד׳ וקיומה
 כר, ועוד יש להם ע״ה כוונה נעלמת
 באותיות מקום כו׳ כי אותיות ההד׳
 מתחלפת בהם כוי, הנה כי אותיות
 ההד׳ נשמה אל מקום והמקים כדמות
 הגוף להם, וכמו שאין קיום לגוף בלתי
 הגשמה, כן אק קיום למקום בלתי
 השם הגדול המקימו ומקיימו, כו׳
 (המעתיק, הרי מובן מביאורו כי ב׳
 מיני מקום הם, א׳ כינוי להד׳ ממש
 שהוא מקום ההד׳ וקיומה, ב׳ האור
 שמאיר במקום, שהמקום הוא גוף
 להאור כוי, והוא בב׳ מדרי׳ מקום
 המתבארי׳ מהר הנ״ל דא׳ הוא מקום
 טמיר וגניז ולא אתיידע כלל, והוא
 האור הכלול בעצמותו ממש, שהוא
 מה שעלה ברצונו הפשוט לברוא את
 העולמות כו׳ אשר רצונו הפשוט זה
 מקום ההד׳ וקיומה. אמנם יש עוד
 בחי׳ מקום והוא דאשתמודע בי׳ יקרא
 עילאה דלעילא כוי, הגם שהוא יקרא
 עילאה, מ״מ הוא בבחי׳ אשתמודע
 ששייך בו תפיסה, אם שאינו תפיסה
 ממש, אבל קצת שייכות יש בו והוא
 מה שמבאר כי ההד׳ מחי׳ והוא נשמה
 אל המקום, והמקום הוא כדמות הגוף,
 אם כי גם באמת הנה הגוף מצ״ע הרי

 להמשיך למטה כל הגילד אורות
 היותר נעלים כוי. משא׳׳כ מהמד״ר
 הנה מקום אתי, אתרי טפילה לי כוי,
 הרי שעיקר מקומו ש״ע הוא דוקא מה
 שסובב ומקיפם, והעיקר הוא ההעלא׳
 שיכולים לעלות למעלות ומדרי׳
 בקדושה. וביאור הכוונה בזה, הנה
 במצות יש ב׳ דברים א׳ קיום המצוה,
 באשר זה רצק המצוה, וע״י קיום
 רצתו נעשה נח״ר, באמרו נח״ר לפני
 שאמרתי ונעשה רצוני. ב׳ בכדי
 להמשיך ההמשכה הראוי׳ להתמשך
 ע״י כל מצוה בפרט, וכידוע דכל מצוה
 היא סגולה מיוחדת להמשיך אורות
 העליתים כר. והנה כפי המובן הגה
 עיקר הכותה הוא להמשיך אוא״ם
 למטה דוקא ע״י קיום המצות, ואח״כ
 ממילא מזדכך הגשם להיות עומד
 במדרי׳ נעלה ביותר כוי. אמנם
 בעשותה אחת ממדרי׳ זו, רחוק הוא
 עדיין מפעולה שלימה שיקויים רצון
 הבורא ית׳, ובד״כ הנה בב׳ מדרשים
 אלו, קוטב ההפרש כמו ב׳ הריעות

 במקום כוי).

 והנה בזת״ב דר״ז ע״א אי׳ ע״פ כי
 המקום אשר אתה עומד עליו, אתר
 ידיעא איהו לעילא וקרינק לי׳ מקום
 דאשתמודע בי׳ יקרא עילאה דלעילא
 כו׳ ובתי׳ הנה מקום אתי, מקום אתי
 ודאי ודא איהו מקום טמיר וגניז דלא
 אתיידע כלל כוי, ודא איהו אתר עילאה
 לעילא לעילא היכלא עילאה טמיר
 וגניז כוי, אבל דא איהו אתר לתתא
 כדקאמרן עכ״ל, ופי׳ במק״מ דא איהו
 מקום טמיר פי׳ יסוד דאימא כוי, ואמר
 הנה מקום אתי שיסוד דאימא הוא עמי
 בתוך ת״ת כוי (המעתיק, מזהר הק׳



ת תז ו מ י ש  ר

 וביטול דוקא, שהוא בחי׳ תוקף
 הרצוא, והתשוקה הנפלאה לעלות
 ולהתבלל למעלה דוקא, תהו מה שמל׳
 עיקר בנינה מהגבור׳ שיש בה תוקף
 הרצק על הדצוא וההתכללד דוקא,
p מל׳ רצוא, תהו  ולכן המל׳ נק׳ א
 דכתי׳ בה) למען תמרך כבוד ולא ידום
 נהורא תתאה קרי תדיר ולא שכיך
 שתשוקתה הכל לעלות למעלה מעלה,
 ת״א הוא רובו חסדים, שז״א הוא
 ההשפעה המושפעת מהםאציל העליק
 א״ם ב״ה (המעתיק, אם כי היא
 מצומצמת, מ״מ הוא הצמצום לצורך
 העולמות דוקא) דלהיות השגתם
 (הנבראים ואפי׳ נשמות הגבוהות כוי)
 מוגבלת שעד כאן ישיגו ולא יותר,
 ולכן גם ההשפעה הגשפעת מן
 המאציל העליק להחיותם מוכרחת
 להתצמצם במרה וגבול, והוא ע״י
 מדות חג״ת דוקא, חסד הוא התפשטות
 החיות והשפע, גבורה הוא כח
 הצמצום (המעתיק, פי׳ עגין הצמצום
 הוא שמחלק עצם ההשפעה שלא יהי׳
 בתוקף כ״כ, ובמקום הראוי דוקא,
 דהשפעת החסד שלא במקום הראוי
 יכול לפעול פעולה הפכית מהכוונה
 לגמרי, וכמו שמבואר במבו״ש בתדול׳
p כאן ^ r a ל אמנם מה שאץ  פ״א ת״
p בהעלם גמור  בחי׳ p הוא שדש ה
 בערך הא״ם, אמנם כאן היא רחמים
 פשוטים כוי, הרי שהרחמים פשוטים
p כר. ונראה במוחש  המה שדש ה
 עד״מ המלך אם כי הכל כחסידים
 ושפלים לפניו, אם ישפיע לעני

 בגוכתי״ק בשזה״ג:
 לאחר ש1ת׳ ת״ת המחבר זד׳נ, אח ״כ מקיף

. . . ה  כללי מ

 אין בו שייכות ניכרת אל הנפש, רזה
ה גשמי וחומר ממש, מ״מ  רוחני כו׳ ת
 הרי פעולת הנפש הוא ע״י הגוף,
 והגוף חי מהנפש דוקא, והכהות המה
 בהתלבשות באברי האדם כוי. וכמו״כ
 כאן אם שבחי׳ הוי׳ הוא p נשמה אל
 בחי׳ מקום, מ״מ הוא בחי׳ אשתמודע
 שהוא האור השייך אל המקום כוי.
 ועוי״ל דהנה נת״ל באריכות שהצמצום
 הי׳ הסתלקות האור כהדין קמצא כו׳
 שנסתלק האור ונכלל בהעצמר, י״ל
 דזהו בחי׳ מקום דטמיר וגניז לעילא
 לעילא כוי, ומה שקודאו מקום, שהרי
 האור שנסתלק בהעצמו׳ כר הוא האור
 שמלא מקום החלל ומקו״פ שנעשה
 לאחד הסתלקותו בעצמותו, אמנם
 האור של הרושם במקומו עומד
 (לפי״ד העמה״מ והנזה״ק) והוא מקום
 אתר דאשתמודע בי׳ יקרא כר, הרי
 מבואר עכ״פ דב׳ בחי׳ מקום שמבאר
 בזה ״ק הנ״ל הנה כולא חד, p כאלו
 נאמר בו מדרי׳ פנימיותו וחיצוניותו,
׳ מאיר, ומה שמאיר  מה שעצם ההד
 בבחי׳ ההתחלפו׳ והתמורה בו׳, דאור
 הרשימו הוא מאור הראשק שנסתלק,
 דהרי הרשימו לא שנעשה אחד
 הסתלקות בעצמות כר, דקודם שקודם
 שהי׳ הצמצום הי׳ הוא ושמו כוי, נמצא
 שהרשימו הוא הרושם מהעצמות
 ממש, שנשאר לאחר הצמצום כר, תהו

 מקום הב׳ כפי שפי׳ בעבוה״ק הנ״ל.

 וביאור הענין הוא דהנד.) ידוע
 דתפארת דאימא נעשה כתר לז״א
 ומל׳, שהיא הכוללם ומחברם יחד,
 דז״א ומל׳ המה הפכים, דמל׳ הרי
 עיקר בנינה מהגבו׳ (המעתיק, דדוע
 דגבורה למעלה הו״ע הסתלקות
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 וזה פשוט ומובן שהשפעת השכל הוא
 חסד גדול ודוב טוב, ומ״מ אם לא יהיה
 הצמצום שהוא גבו׳ ויגלה חסדו
 האמיתי, אז נעשה מזה פעולה הפכי׳

 לגמרי כר*.

 *) ע״נ גמןנא בגוכתי״ק.

 המהוםר לחם, רוב טובו ממש, מה
 שהוא קורא טוב, מובן שזה למעלה
ק זה בחכם ו  מגדר כלים אצלו. ויותר י
 גדול ביותר, שמלמד עם תלמידיו
 שצריך כמה צמצומים כנודע ומבואר
 במ״א, שאם יגלה לו עומק חכמתו בלי
 שום צמצום אז יתבלבלו חושיו לגמרי,



 מפתחות





א י  ת

 מפתח עצמים
 למעלה — ע׳׳ס דאצי״. העלי׳ לבחי׳ כי לא
 אדם). שיט(אדם ובהמה). שלד(למעלה).

.  שלז(«״ל)

: ן ו מ ד ם ק ד , א ק ״  א
 קלו (חכ׳ דא״ק). קנה (בריאה דכללית).
 קפט (אץ שייך מ קדימה ואיחוד וסדר

 והדרגה). קצ(אץ בו מציאות פרטים).
: ם , ש ׳ ג ד  א

 רמ(א׳ דק). רמב(התהוות העולמות משם
 אד׳). דמג(כח אד׳). רמט(כנ״ל).

 אהגוז:
 לב (ההפרש כק אהבה וביטול). לט
 (אהבה רבה). מט־נג (אהבה הבאה
 מהתבוננות הפלאת האלקות, מחמת ריחוק
 העולמות ואהבה שהיא בבחינת קירוב
 ודביקות. התכללות היראה. אהבה הבאה
 מהתבוננות בפרטיות בהנ״ל). סז־ח
(אהבת ה׳  (מוגבלת ובלתי מוגבלת). קמו
 לבנ׳׳י). קסג (אהוי״ר דהנשמה קודם
ת התלבשותה בגוף). קצו (עבודה ח א  ו
 מאהבה). ר0ו(אהבה לאלקות ע־׳פ טו׳׳ד).
 ער־א (ואהבת — ל׳ ציווי ול׳ הבטחה).
 רעת(שע״פ טו׳׳ד ושלמעלה מטו׳׳ד). רצא
 (ב׳ ענינים באהבה מסותרת). דצה־ט
 (כרשפי אש). שטז (בכל מאודך). שכח
 («״ל). של(אהבה מסותרת. ואהבת — ל׳
 צעוי ול׳ הבטחה). שלח (בהאור חיו
 ששייך לעולמות). שמב־ג (שע״פ טו״ד
 ואהבה פנימית שאינה נפסקת לעולם).
 שמו־ח (אהבה דבכל לבבך ובכל נפשך
 ובכל מאדך). שנו(ההמשכה שע׳׳י אהבה
 דבכל מאדך). שעט (אהבת אב לבנו.
 אהבה מסותרת. אהבת הקב׳׳ה לישראל).

בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך).  תא(

: ר י ו  א
׳ אוירים). ג  קכב(

 אומות העולס:
 מה (מינק לחמה. אעם כלים לתודה). מז
 (מונק לחמה. חפצם רק בגשמיות). שב
 (החזיר הקב״ה את התורה על כל אומה

 ולשנץ). שס(שרשם).

 א
 אגן, אבנים:

ק האול. עולם העשי׳). עו א  סא־ב (
 (אותיות). פג(צור החלמיש). רצא(כנ׳׳ל).

 אב ובן:
 רסה (בן נמשך מעצם מוח האב. יפה כח
ק נמשך ה  הבן). רסט (כנ״ל). של (
 מעצמות מוח האב). שעט (אהבת אכ

 לבן).
 עיי״ע עבד.

 אבות:
 עח (הן המרכבה). פט (כנ׳׳ל). צ (מעשה
 אבות סימן לבנים). ר (לא נתנה להם
 התורה. קיום המצות שלהם). שסב(ושמי

 הוי׳ לא נודעתי).
 אגדים:

 קלא (אברי הנשימה ואברי המזץ). קצד
 (ממשיך החיות). שסו(ההפרש בק אברים

 וכלים).
 אדם:

 ה(פנימיים וחיצוניים). יו־(ההכנה בהאדם
 לקבל גילוי השכל). יח (מעלתו שהוא
 בבחעת פנימעת). כז (אכילת אדם —
 להוסיף חעת באדם העלען). ל־לא (כנ׳׳ל.
 האדם מקבל חיות מצומח וחי). לג(אכילה
 דזרע אדם). עד(בעל בחירה. בירורו). פא
 ב (למעלה, שעל הכסא. דצח׳׳ם שבאדם.
 החכללות הכחות). פג(אדמה לעלען). פו
 (מדרי׳ הקוק). פז(אדם למעלה. לא אדם.
 בגימטדיא מ״ה). קכז־ח (דכי המזג וחזקי
׳ נר). קצג. רכא (אדה״ת  המזג). קנז(בחי
 ואדה״ע). רנח (ר׳׳ת אדם דוד משיח). רסז
 (למעלה). רסח (אדמה לעליץ). רעח־ט
 (כנ״ל. לא אדם). רפב (כנ״ל). רפס
 (למעלה). רצג־ד (האם הוא נעלה
 מהמאכל. שרשם. אדם למטה נעשה בצלם
 ודמות אדם דלמעלה). דצה־ו (המאכל
ם הוי׳). שיז ש ) ו ט  מוסיף כח להאדם). ש
 (אדם למעלה — תורה). שיח (אדם
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 (אות ה׳ אתא קלילא דלית בי׳ מששא). קט
 (אות ה׳ מקור חיות הנבראים). קטו־ז(א.
 ב. שרש האותיות). קלו־ז (אתוץ נוקבץ
 ודוכרין. סוסים). קנח (אות ה׳ — בי״ע
 אות ח׳ — חטא). קעח (מקור האותיות
 מעצם הנפש). עדר (כנ״ל — קח). רצט
 (א׳). שג (ההפרש בץ אותיות דמחשבה

 ודיבור). תא(יו״ד).

 אח, אחים:
 קג(למעלה).

: י ח  א
 פג(ההפרש בץ אחד ויחיד).

 אין:
 קצב (אין זולתך ואפס בלתן־). קצג

 (האמיתי).
: ן  אירמי

 שט(מקיף. זמה״ז).
 איתן:
 של.

 אכילה:
 כה־ז (אכילת מזבח ואכילת אדם. ב׳
 ענינים באכילת מזבח). ל־לא (אכילת
ע ד  מזבח. אכילת אדם). לג־ה (דנשמות ת
 אדם. דתול ושבת. דבינונים וצדיקים). לח־
 ט (אכילה דשבת. קודם האכילה צ׳׳ל
 ברכת הזבח). קלח־ט (תפלה. תורה.
 בירורים). קלט (דחול לברר בירורים.
 דשבת — צדיק אוכל לשובע נפשו). רצב־
 ג (ע״ה אסור לאכול בשד. ענין המאכל
 הוא לבדר בירורים. האם הוא נעלה
 מהאדם). רצה(שרש המאכל מתהו. בירור
 המאכל). רצו (ע״ה אסור לאכול בשר).
 שכה־ו (למעלה. קרבנות. חיבור הנפש

 בגוף). שכז(היחוד בהבלים ע״י אכילה).
 א־ל:

 רכ(גילוי). רלג(בחסד).
 אלול:

 שכד (מאירים י״ג מדה״ר). שלג (צ׳׳ל
 העבודה ע׳׳פ טו״ד).

 אלקימ:
ן לשם הוי׳. בגימטריא הטבע). קג (מג  מו
 (בממכ׳׳ע ובסוכ׳׳ע). קעב (בשרשו הוא
 גבורות קדושות ובריבוי השתלשלות
 נעשה מזה יצה׳׳ר). קעג (בגימטריא

 אופגים:
 עיי״ע מלאכים.

 אור:
 ח (אור פנימי בא בבחינת התלבשות
 דוקא). נח (בכדי לקבל אור חדש צ״ל
 תחלה ביטול אוד הראשץ). םה(אץ שייך
 בו ביטול במציאות רק הביטדל דכולא קמי׳
 כלא חשיב). צד״ה (גילוי האור למעלה
 הוא ברצון ולא כהרעה המשובשת שהוא
 בהכרח). קלז״ח (המשכת האור השייך
 לעולמות ואור שאינו שייך לעולמות). קמ
 (פנימיות חכי). קנ (אור ושם). קנב (לפי
 אופן המאור. הארה לבד). קנג־ה (אור
 הכלול בעצמותו. אור השייך לעולמות הוא
 בחי׳ הארה). קצא(דבוק ומיוחד בהעצם).
 קצב (אץ זולתך ואפס בלחן־). קצג(גילוי
 האוד לפי אופן הביטול בעולמות). רג־ד
 (או״פ מצחצח חצי הכלי מבפנים ואו״מ
 מצחצח חצי הכלי מבחוץ). עדר־ה (אור

 ושפע). רצז(עצם והתפשטות).
 עיי״ע שמש.

 אור אין סוף:
 צד־ה (אמת ולא אמת לאמתו. א״ם ולא
 אץ לו תחלה). קנג (האור אינו הכרחי).

 רמז(ולא אץ לו תחלה. אוד התחלה).
 אור וכלי:

 ו(הכלי מגביל את האור. אוד בלתי מוגבל
 אי אפשר שיהי׳ נתפס בכלים). יז־ח (אץ
 ויש. חיצוניות ופנימיות הכלים. עדך
 ושייכות הכלים להאורות). פא (התהוות
 הכלים מהאודות הוא בבחי׳ רצו׳׳ש). קנו
ד יחו )  (דביקות ניכרת ובלתי ניכרת). קצו
 האו׳׳כ על ב׳ אופנים! בדרך העלאה ובדרך
 המשכה). רג(הכלי מעלים על האור). רלב
 (עליית האודות והכלים). רפה (הוא קיים

 ושמו קייס כוי). שבז(חיוהי וגרמוהי).
 עיי״ע אצילות. כלים.

 אוד ישר, אור חוזר:
 קסא(או״ח מגיע למדדי׳ נעלית יותר).

ס רקיע:  אור מי
 ד (כחות מלליים לגבי הפרטים המתגלים

 ומסתעפים מהם).
 אותיות:

 סו(שרשם כחכמה). פב(ציוד אות א). קח
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יאה, יצירה, «גשי׳ י  אצילות, ג
 (אכי״ע):

ד׳ מדדי׳ דצח״מ). דג(החילוק בגילוי  סא(
 האוד בבי״ע). רס (אבי׳׳ע דכללות). רפד

 (בצלמנו כדמותעו).
 עיי׳׳ע בי״ע.

 ארי׳:
 קסד (שרשו מפני ארי׳ שבמרכבה. אהבה

 ברשפי אש).
 אייך:

 לו(מקיף). קיט־כ(יש בו ג׳ ראשין).
: ץ י  א

ח קדמה או שמים קדמו). דל א  רכו (
 (כנ״ל). שנז־ח(מלי).

 איץישיאל:
ח א  קלח (כל ההשפעות מקדושה). שנג (

ח כנען).  ישראל• א
 אש:

 רםה(אש היסודי עצם חשוך).
 אתה:

 קו(אתה הוא הוי׳ לבדך). רםג(ננ״ל).
 אתכםיא אתה0כא:

 םז. קלח (תפלה). קנט (בינונים וצדיקים).
 קפא (מעלה אתכפיא על אתהפכא). קסב

 (בעתים וצדיקים).
 אתערותא דל*ילא,
 את״גרותא דלתתא:

 קמ־א.

 באד:
 צב(ר״ת בידך אפקיד דוחי).

 בהמה:
׳ מ״ה בעצם). רח (בהמה רבה). ת ד מ ) ז  פ

 שיט(מעלת ביטולה).
 עיי׳׳ע מלאכים.

 כשחין:
 שלח (מצד הנחת עצמוחו). שצ (ענק

 הבטחק).
 ביטול:

 לב (ביטול דבי״ע. ההפרש בק אהבה
 וביטול. ביטול המלאכים ודנשמות). לג
 (ביטול דדעת תחתון ודעת עלען). נח־ט

 הטבע). קצא (מגן על שם הד׳). קצב
 (אלקעו). רמו (בגימטתא הטבע). דלג

 (כגבורה). שסב(בגימט׳ הטבע).
 עיי׳׳ע הוי׳.

 אמונה:
 קמב (קטני אמנה). קמח (שרש כל

 המצות). שלט־מ(בחי׳ מקיף).
 אמוראים:

 עיי׳׳ע תנאים ואמוראים.
 אמת:

 ה. צב (אמת ואמת לאמתו). צד־ז (כנ׳׳ל
 — באוא״ס (קו) ובעצמות. באצי׳). קצד

 (אני ראשון ואני אחרק גו׳).
 עיי׳׳ע חסידות.

 אנכי:
 קסט (נתר). רםט (כנ׳׳ל). שםב־ג (במ׳׳ת
 פ״א אנני. בתשובה ב״פ. אנכי והוי׳).

י והד׳). שסט(ננ״ל — שסב). נ  שסה(אנ
 אצילות:

 ל(ממוצע). עט־פ(מרבבה דאצי׳. רצו״ש).
 פב (ההפרש בין אצי׳ לעצמות א״ס). פג
 (הספירות באצי׳). פז־ח(התכללות המדות
 התמידית באצי׳ וע״י בחי׳ מ״ה). צה־ו(גם
 הכלים הם אלקות. הספירות א״ס
 להתפשטות. הדביקות דהאודות והכלים.
 הכלים הם בחי׳ אמת. אמת ואמת לאמתו
 באצי׳). קלא(היכלות ואורות). קלה(גילוי
 ההעלם). קלו (חו״ב). קנה (מלי. עשי׳
— ים). ל מ ) ע  דכללית). קנו(דקליפה). ק
 קפ (העדר הרגשת המציאות. מל׳ כמו
 שנעשית כתר ועתיק לעולם הבתאה).
ח (שרש התהוות הזמן מע״ס דאצי׳. ד פ  ק
ה ואיחור בע״ס). קצג (גילוי האור מ ת  ק
״ן כוי). רכז־ט  בחו״ב). דג (ל׳ כלים חו
ן אוא״ם לעולמות. אורות  (ממוצע מ
 פשוטים ומציאות הספירות בהכלים.
 ההתחדשות שבעולם האצי׳. ז״א דאצי׳).
 רלב־ג (פנימיות וחיצוניות הכלים). רסא
 (ממוצע בק המאציל לנאצליס). ערה־ו
 (יותר משאק ערוך עשי׳ לגבי אצי׳ כוי).
 רפד (מל׳ נק׳ מראה). שא (דכללות
 ודפדטות אעם בכלל העולמות). שה(או״כ
 דאצי׳ נק׳ בשם מחי). שטז(יחדד האורות

 והכלים).



ם י נ י נ ח ע ת פ  תיד מ

 געלווי:
 עד (קרובים יותר אל האין. יכולים יותר
 להרגיש רצח העליון. ביתרם). פא (יש

 להם פעל א׳. נפשם כערך גופם).
 בעל עסק:

 קעז(שערך כעדר העזים). רכג(ממשיכים
 גילוי בחי׳ לעשות אח השבת ע״י הצדקה).

 רלה(כנ״ל).
 ג>גלי משוגה:

 צט־ק (בע׳׳ת וצדיקים. מעלתם). קה
 (כע׳׳ת וצדיקים). קז (במקום שבע׳׳ת
 עומדים כוי). קפז(רצוא). קפט־צ(בחילא

 יתיר. רצוא. הכלים להמשכת האור).
 עיי׳׳ע תשובה.

 בריאה יאירה עשי׳:
ר וחיות אלקי ל דבי׳׳ע). עט(האו  לב(ביטו
 המחי׳ עולמות בי״ע הוא בבחי׳ רצו׳׳ש).
 קנה (בריאה ראשית התחדשות היש. יצי׳
 בחי׳ גילוי ההעלם. עשי׳ יש ממש. עולם
 הנשמות. עולם המלאכים. עולם הגלגלים.
 בי׳׳ע הכללי: א׳׳ק. עתיק ואריך ועולם
ח הי).  האצי׳). קנו(בי״ע דקליפה). קנח(או
 קםח (השגת המציאות). קעח־פא (בריאה
 עולם המחשבה. נק׳ יש מאץ. הרגשת
 המציאות. חומר וחומר הפשוט. יצירה —
 גילוי. אור וחושך). קפב(עשי׳ — מציאות
 יש. ה׳ דבהבראם —בי׳׳ע). שא(חו״ב ז״א
 ומל׳. א״ק א״א אציי). שב (בריאה ויצי׳
 חושך ואור). דש־ה (בתאה אפשרי
 המציאות. ביטול נבראים דעולם הבתאה.
 כנ״ל — שב. עשי׳ — אף עשיתיו). שטז
 (בריאה עולם הכסא. ההבדל כץ ביטול
 הגוף והנפש דנבראים דבתאה). שפח

 (עולם הבתאה הוא הבנה והשגה).
 עיי״ע אבי״ע. ג״ע.

 גריאווומגולם:
 עיי״ע אבי״ע. עולמוח.

ת: י י  ג
 שמב־ג(כריתת ברית. בין הקב״ה לישראל
 ובין ישראל להקב״ה). שמח(אהבה דבכל
 מאדך). שס (כד״ב על התשובה). שסא
 (כר״ב על תומ״צ. תשובה. כר״ב למעלה).
 שסת־ט (כג״ל. כר״ב דאברהס. דמ״ת

 דתשובה).

 (בכדי לקבל אור חדש צ״ל ביטול חמדת׳
 הקודמת. ב׳ בחי׳ בהכיטול). םה (דכולא
 קמי׳ כלא חשיב ודאץ עוד מלבדו). צז־ח
לפי אופן הביטול )  (כנ״ל. מגבורה). קצג
 הוא הארת האור). רםב (ב׳ בחי׳ ביטול).
 רע א(ביטול העולמות בבחי׳ יחיד). רפח־
 ט(נבראים דבי״ע). שא־ב(איך יכול היות
 ביטול היש דהעולמות). שו (ביטול ע״י
 השגה באלקות וביטול שלמעלה מטו״ד).
 שיג (ביטול דאץ עוד נעלה מהביטול

 דכל״ח).
 עיי״ע לבנה. תורה.

: ה מ  ב
 לה (שמחה). עב (שרשה מא״ק). קלא
ק בחכ׳. רקיע). ה ) ט ע . ק ( «״ל  (מי). קמב(
״ב אץ ויש). ת (מהו״ע מקיפים (חו  קצג
כ (שמחה). רפח (נ׳ שערי  דאימא). ת
ה מ ה  כינה). שמז (שעה״נ). שצה (

ה שכינה נעשה כתר לז״א). מ )  והשגה). ח
 עיי״ע חו״ב.

 במתים:
. (  קנט(אתכטיא). קסב(«״ל

 גירויים:
 כה (ביתר דבי״ע מלמעלה למטה
 ומלמטה למעלה). לד־ה (הביתדים שע״י
 אכילה). סב (דעקכות משיחא). עד־ה
 (דבע׳׳ח ואדם). קלודט (תפלה. תורה.
א (בירור  מלמטלמ״ע מלמעלמ״ט). ת
 הפרצופים}. רלא (בנפש ובעניניס
 הגשמיים). דלז־ח (בירור ראשון וברור

 שני). שז(לא שייך בבי״ע הרוחנים)
 עיי״ע נפש האלקית תפש הבהמית.

 גית:
 רנו־ז(גורם מנוחה ותענוג).

ת יין: י  ג
 לט(קביעות המועתם).
ת הלל וגית שמאי: י  ג

 מג (טעם מחלקותם). סא (חו״ג). פו
 (כנ״ל).

 גית המקיש:
 כה (ג׳ תורים נגד ג׳ עולמות בי״ע). קיד
 (מאיר בו מג״ר. ביהמ״ק ועולמות). קטו
 (ממכ״ע). רלז (ממכ״ע). שמט־נ (גילוי

 האלקות שהאיר בביהמ״ק).



ו ט ם ת י נ י נ ח ע ת פ  מ

 גילוי, גילוים:
 ה(מורה על כח המגלה). קפח(ע״י ד!ון).

 עיי״ע העלם. נפש.

 גל:
 עה־ו(שעשה יעקב).

 גלות:
 רצא־ב(נמשל לשינה).

 גלגולים:
 עיי ״ע נפש.

 גלגלים:
 ט (סיבובם ע׳׳י גלגל היומי מ-רך

 התעסקות).
 גן״מץ:

 קג (ממכ״ע). קיר (ג״ע ועולמות). קטו
 (ממכ״ע). קסט (ב׳ מדרי׳! מצד עזנס
 הבריאה ומצד עבודת הגן). רא (העלעת
 בג״ע. גילוי התענוג שכגעה״ע). רב (ג״ע
 ותומ״צ). רה (הגילוי בגעה״ע שבבריאה).
 רנ (ההפרש בין ג״ע ותורה). שלו (גן.

 עדן).
 גס דוח:

 נת (אץ אני והוא יכולים לדור). רכד
 (כנ״ל).

 גשם:
 קמ(גשם וטל).

 גשמיות:
 קי(לעת״ל).

 ד

 דגים:
 דש(כל מציאותם מים).
 דומם צומח חי מדבר:

 רסח (כנגד ד׳ אותיות דשם הוי׳). דפב
 (כג״ל. ד׳ עולמות אבי״ע).

: י ו ג י  י
 קנא (חלק עשירי). קצח (התהוות
 העולמות מבחי׳ דיבור. דיבור שלמעלה).
 רמ (מעלים על עצמות האוד. ב׳
־ ז(עיר אלקינו. דיבור פועל  צמצומים). תו
 התרחבות בשכל ובמדות). שלה־ו(דיבורו
 של הקב״ה חשיב מעשה. ההבדל כין

 דיבור ומדות למעלה).
 עיי״ע מחשבה דיבור ומעשה. מלכות.

 ברכות:
(מאה ברכות בכל  לח(ברכת הזבח). קטרו
 יום. ברוך אתה הי). שכג־ד (כנ״ל). שמ

 (כנ״ל). שנב(כנ״ל). שנו(כנ״ל).
:  גשי

 עיי ׳׳ע אבילה.

 ג
 גאולה:

 סב (קיום הרע בתחלת הגאולה). קמו
 (דמצרים ודלעת״ל). קמט (דמצרים
 בחסזון ולעח״ל לא בחסזק. נר ואור
 העם). קנו(גאולת מצרים נמשלה לנר). קם
 (גאולה דמצרים נמשלה לנר, דלעח״ל

 לאוד היום).
 גגול:

 קנג(מציאות הגבול מהקו).
 גבייה, גגודות:

 פז (ב׳ אופנים כהמתקת הגבורות). צב
 (לפעלה). דח (ה״ג דמנצפ״ך. התחלקות).

 דנו(שדש הה״ג מבינה).
 עיי-ע חסד וגבורה.

 גוף, מך תפש:
ת כללי ו (חי ת כללי ודויוח פרטי). ז ו חי )  ג
ות  אי1ו בבחינת התלבשות בגוף). ח־ט(חי
 כללי הוא בחינת אוד פנימי וצריך כלי
־  מיבנה, אופן החיות הוא בדרך ממילא). י
 יד(חיות פרטי מתלבש באברי הגוף. אופן
 התלבשותו בגוף הוא שהגשמיות
 שברוחניות דעצם הנפש מתלבש ברוחניות
 שבגשמיות שבאברי הגוף. כחות הנפש
 ואברי הגוף והממוצע ביניהם. לאחר
 התלבשותו באברי הגוף צריך צמצום
ה p בהכח והן בהאבדים. גם בחיות מ ה  ו
 כללי יש שינויים מצד הגוף). טו(נקודה קו
 שטח. חומר צורה ותיקון). מ(השתוות בין
 כתות הנפש לאברי הגוף). פא(חיוח הנפש
 בגוף הוא בבחי׳ דצו״ש). קי (הגוף
 מתאחד ובערך הנפש). קסו (הגוף אינו
 משיג אח מהזח כחות הנפש ואמו מרגיש
 את עצם הנפש). רםז (חיות הגוף אינו
 נראה). שנד(ההבדל בהדגש החיות באברי

 הגוף).



ם י נ י נ ח ע ת פ ז מ  תט

 השגה:
 נא (ידיעת החיוב. השלילה). שו(ההפרש

 בץ השגת המציאות והשגת המהות).
 השפעה:

 מה־ו (פנימית וחיצונית. בשמש. באדם).
 קסו(בקירוב ובריחוק). שםג(כנ״ל).

 עיי״ע משפיע ומקבל.
 השראה:

 קב(השראה והתלבשות).
 השתוממות:

 נט.
 השתחמאה:

 רצו(ביטול פנימי).
 התבוננות:

: בבחי׳  קעד־ה(באחדות ה׳). די(ב׳ מדתי
 תפיסא והשגה ומצד הפלאת הא׳׳ס).

 התהוות:
 עיי״ע עולמות.

 התוועדות:
 שעג (התוועדות שמח״ת). שפב

 (התוועדות מוצש׳׳ק בדר׳׳ח מרחשק).
 עיי״ע חסידים.

 התבללות:
 ד(סיבת ההתכללות).

 התלבשות:
 קכ(התלבשות והשראה). רפא(התלבשות

 ומעבר).
 התפשטות:
 עיי׳׳ע עצם.

 זה:
 קי (גילוי. בקרי״ס פ ״א זה ולעת״ל ב״פ

 זה).
 זכיון:

 מא־ב(ענינו. עליית הזכרק).

 קמב־ג (זמן וסדר זמנים. במל׳ במדות.

 בכללות הע״ס ולמעלה מהשתלשלות.
 ממכ״ע וםוכ״ע). קפז־ח (שרש התהוות
 הזמן מע״ס דאצי׳). שסד (סדר זמנים

 בהמרות).
 עיי״ע שיתא אלפי שנין.

 ומן:

ם:  דידהבתחתמי
 סד. קא. קז. קיד־טו. קיח. ר. רג. דיז־ח. רל.
 רמ־א. רמט. רפג. דפז. שי. שכד. שמא.

 שנד. שנז.
 דמות:

 עיי״ע צלם.
 דעת:

 שלט־מ (הכרה. התקשרות. הולדת
 המרות).

 דעת עליון ram תחתון:
 לג. עה (שמע ישראל וברוך שם). קיג

 (השגת המהות וידיעת המציאות).
:  ייז

 קג(גימטריא הוי׳ אלקים).

 ה
 הארה:

 רכו(ההפרש בין הארה והארה דהארה).
: א ו  ה

 קצא(הוא ושמו).
 עיי׳׳ע אתה.

 הוד:
 נה־ז(התכללותה מתפארת ונצח בעבודה).

 הודאה:
 נה־ו(ענינה).

 הכרה:
 נא(באלקות. השכל).

 הכרעה:
 שיח.
 הלכה:

 מב (האומר ההלכה כפי שרש נשמתו
 שמושרשת בעצמות א׳׳ס).

 המלבה:
 צט(ענינה ביטול הרצק).

 העלמ וגילוי:
 קו(שייך רק בהארה). קכג(הפי׳ מתעלם).

 הקפות:
 עיי״ע שמע״צ.

 הרגש:
 שג(הרגש ובלתי הדגש).

 הרים:
 מ(הרים וגבעות בעבודה).



ת ם ת י נ י נ ח ע ת פ  מ

 חיי, יחידה:
 סז־ח (מקיפים). רפז (יחידה — דבוקה
 ביחיד). שו (יחידה —דצה״פ). שז
 (מקיפים). שמו (יחידה כלי ליחיד). חב

 (מקיף דחי׳ ומקיף דיחידה).
: ם כ  ח

ם חכם). ש ) א  ת

 חבמה:
 לה (נקרא עדן. עיקר המשכח התענוג
 בחכמה). סו(כבוד עילאה. שרש האותיות.
 ל׳׳ב נתיבוח. ברק המבריק. מ׳׳ה). קו
 (החכ׳ מאץ תמצא). קכג(כשמתעלמת נק׳
 שלג). קכט־ל (הצמצום שבחכ׳. ב׳
 משלים. השתלשלותה בחכ׳ שבעולם). קנו
 (שמן). קצג־ד (כלי לעצמות. ביטול
 בעצם). קצג(חו׳׳ב אץ דש). ריב(אורה).
 דסח (מאץ תמצא). רסט (כלי לאוא״ס).
 שכו (חו״ב חיוהי וגרמוהי). שכז (ענץ
 האכילה ופרנסה). שלו(מחכ׳ נמשך הארת
 פנים). שמז(נתיב הל״ב). שצה (מקיפים
 דאבא ומוחץ דאבא. המשכתם). שצח־ט

 (כנ׳׳ל). תא(נקודה בהיכלי׳).
 חכמה סתימאה:

 רמג־ה(קדם. מקור לחכי הגלוי׳).
 חמור:

 עג(בתהו ובתיקץ).
 חמץ:

 קנח(חמץ ומצה).
 חסד וגבורה:

 מח (התבללותפ). סא(דקליפה, דקדושה).
 קמב (אלף הראשץ והשני). קעז(תגבורת

 החסדים). דלג(פנימיות וחיצוניוח).
 חסידות:

ד להגיע למדדי׳ אמה לאמתו, ו מ  צח(ע״י א
 ובפרט די ווזןם האלטן זיך אץ דעם רבי׳נס
 קליאמקע). שפו (אמת לאמתו. חותם

 הפנימי). שצא(חסידות לפעלה מקבלה).
 חסידים:

 קכח(התנהגותם בעת ההתוועדות).
 חפזון:

 קמח (ואכלתם אותו בחפזץ). קמט
 (הפלוגתא בחז״ל על החפזון ביצי׳׳מ).
 קנט־סא(חפזץ דיצ״מ. דישראל. דשכינה.

 לעח״ל לא יהי׳ בחפזץ).

ד אנפין, ז״ א: י  מ
ד שדש דק ו׳ קצווח). קיט מ  קב(נאצלה ב

ד ז׳׳א ומל׳). ו ח י )  (נק׳ יומץ). ת
 זקן:

 קלב (שערוח הזקן). קעו (כנ׳׳ל). שלז
 (הדרת פנים).

 זריעה:
 קטז־יז(מצות).

 ח

 חודש:
(בכל חודש נמשך אוד חדש).  מז

 חומו צורה ותיקון:
 טז (בנפש האדם). יז־ח (חומר וצורה

 שבכל דבר).
 חופה:

 ריד(ג׳ עולמוח בי׳׳ע. בינה).
 חוקרים:

 ט.
 חוודתא:

 קכ(ארחץ דגלגלתא).
 חותם:

.  רלב(שוקע. מלט)
 עיי׳׳ע חסידות.

 חטא העגל:
 קיב(הגם שהי׳ גלד בידיעה העליונה מ״מ

 לא היתה מוכרחה).
 חי, חיות:

 ב־ג (חי בפחח וחי בצירי, חי בעצם ווזי
 להחיות. חיות כללי וחיות פרטי). ד־ז
 (חיות כללי אינו כח פרטי ואינו כולל
 בתוכו פרטים. אופן ההתגלוח ממנו. אץ
 שייך מ כחיגת כלים. אץ הגוף כלי אליו).
 ח (חיוח כללי צריך כלי מוכנה, ולכן
 מתגלה רק בגוף האדם ולא בגוף הבהמה).
 י־טז(חיות פרטי מתלבש בהאברים. אופן
 ההתלבשות. חיות כללי יש בו שינויים
 ואינו חי בעצם. חי בעצם — עצמית
 דנד״ן. למעלה מבחינח חיוח הגוף ואין בה
 שינויים כלל. חי בעצם בעבודה). כב־ג(חי
 בעצם בעבודה). רסה (חיות כללי). רצז
 (חי בעצם חי להחיוח — ממכ״ע, סוכ״ע
 ועצמות א״ס). שמט־נ(עצם והתפשטות).

 עיי״ע נפש.
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 יום, ימים:
ום הששי י . קפד( ( א י  קיט(יומץ דעתיק. ת

 ויום השבת).
 יום הגיפורים:

 קצה־ו (עליית הכלים). שלג (העבודה
 בבחי׳ פגימיות הלב).

:aw יום 
 ריב (יו״ט ושבת מוחץ דאימא ומוחין

 דאבא. מקראי קודש).
 יחוד:

. ויז ל)  קג (יחוד חיצוני ופנימי). קיח (מי
 (קוב״ה ושכינחי׳).

: ה א מ  יחודא עילאה ויחודא *
 עה (שמע ישראל וברוך שם). רפו־ז

 (בצלמנו כדמותנו).
 יחיד:

 עיי״ע אחד.
 יחידה:

 עיי׳׳ע חיי, יחידה.
 ייז:

 שעג(עיקר השמחה בזה״ז הוא ביין. נכנס
א סוד). שעט־פ(מגלה הפנימיוח). r יין 

 ים:
 קע(מל׳ דאצי׳). קעג(ים ויבשה).

 יסוד:
ז(אחיד שמיא וארעא. סוכ״ע וממכ״ע).  נ

 עד. (נקרא עני).
׳ יסודות:  יסודות, י

 עא(סלולים זמ׳׳ז).
 יסורים:

 פה(השמחים ביסורים).
 יצר aw יצר הרע:

 קעה (יתיז יצ״ט על יצה״ר). שמג־ד
 (מדות תה״א ונה״ב. כח התאווה. ציור

 הרע אין לו עלי׳).
 יראה:

 נג(עיקרה ע״י ההחבוננוח בבחינת הקירוב
 דאוא׳׳ם ב״ה. התכללוח האהבה).

 עיי״ע אהבה.
 ירושה:

 שס(אין לה הפסק.בעבודה).
 ירושלים:

ה זו ירושלים). ל ח נ ) ו  רמט(בחי׳ מל׳). ת

 חפץ:
 עיי ׳׳ע רצון.

 חצות:
 קמז(חצות לילה).

 חשן:
 קיט(מורה על עצמות).

 חתן:
 רכב(קובייה. חות דרגא).

 ט

: ע ב  ט
ס ב׳ אופנים בהשפעת אלקות).  שי(טבע ת

:aw 
 שעח־ט(דסחים וגליא).

 טל:
 קמ (טל וגשם). רלד (טל ומטר —

 פנימיות התודה חיצוניות התורה).

 י
: ה ש 3  י

 עיי׳׳ע ים.
ס: די ד\  י

 קעח(נט״י).
 ידיעה:

 צט (יודע וידוע). שמח (תכלית הידיעה
 שלא נדעך).

 הוי׳:
׳ מהוה). ל ) ז  יד (ד׳ אותיות דשם הד״). מ
 קסט(הוי׳ ואלקים מהות ומציאות). קע >ד׳
 אותיות). קעג (גילוי שם הוי׳ בשם
 אלקים). קצא־ב (ה׳ אלקינו הי). רכה
 (ממכ״ע. אני הוי׳ כולא חד). רלג(בניקוד
ד סגל. בלי ניקוד). רסא (י״ה קו  שוא. מי
 נסתרות ו״ה נגלות). שי־יא (הבאת האור
 ע״י ד׳ אותיות דשם הוי׳. שם הוי׳ שיאיר
 לעח״ל). שכז (י׳׳ה ו״ה חיוהי וגרמוהי).
 שבט (לעת״ל ב״פ י׳׳ה). שסב־ג(שנתגלה
 להאבות, במצרים ובמ״ת). שסה (הוי׳

 ואנכי).
 יומ!, שנת היובל:

 רטז־יז (ב׳ מדר״: וספרת לך גז׳ — ז׳
 מדות. יובל היא — שעה״נ דבינה).
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 בהן:
 קפז(דעותא דליבא).

 בח המשפיל:
 עיי״ע שכל.

: ׳  בחהעשי
ר גשסי). כ י  קפכ(נתפס נ

 כח הפועל:
כח הפועל בנפעל).  קפב(

 בח הצומח:
 קפא. שנו.

 כחותהנפש:
 עיי ״ע נפש.

 בל:
 רצט(נרנח׳׳י).

 כלאים:
 עיי״ע שעטנז.

 בלה:
 ריז־־טו(למעלה מחופה או למטה מחופה.
 כלה שתכנס לחופה). רכב (כנס״י). רצז

 (כיצד מרקדין לפני הכלה).
 באו! הנפש:

 קפג־ד (דמי אהרן). קצז (ההפרש בק
 כלות הנפש למס״נ).

 בלים:
 ג (שייך רק באורות פרטים ולא באור
 כללי). טו (ממשיכים את האוד). פ־פא
 (התהוותם. שרשם. חיותם). קסה(פנימיות
 וחיצוניות). קפח(כלים ונשמות). רג־ד(ב׳
 מדרי׳ בזיכוך הכלים). רה־ו(או׳׳פ מצחצח
 חצי הכלי מבפנים ואו״מ מצחצח חצי
 הכלי מבחוץ). רלד (חיצוניות וםנימיוח
 הכלי. או״מ או׳׳פ). שסח־נ (כלי מלא
 וריקן בעמדה). שסה(ד׳ מדרי׳ בכלים. ד׳
 אותיות דשם הוי׳ בכלים). שסו(ההפרש

 בין כלים ואברים).
 עיי״ע אורות וכלים.

 בלל ופרט:
 עב(בתורה).
 בסאהבבח*:

 ם(מושב המלך). עח(והחיות נושאות). פא
 (מ׳׳ל). קצד(אדם שעל הכסא). רכא(כסא
ז(כס ־י  מל׳. אדם שעל הכסא ז״א). שטז

 א׳).

 יש:
 םה(ביטול דאק עוד).

 יש מאי(:
ק ועילה ועלול). קלה(יש מאין א  סד(יש פ
 וגילוי ההעלם). קני. קעט־פ (יש מאק

 ועו׳׳ע).
 עיי ״ע אהבה.

 ישוב:
ן ולא בדרום).  פ(בצפו

 ישועה:
. ( ׳ י (משטהו י  ק«־

 ישיבה:
 שם(לפעלה).

 ישראל:
. מד־ה (נקראים אדם. כ (פונק ללמה)  פ
. מז (כנ׳״ל. פקבלים ק ללמה) ת  מ
ל חודש נמשך כ ב ) ז  מפנימיות השמש). מ
). מט (סיבת רוב  צירוף חדש משם הוי,
 התלאות ר׳׳ל). ם(נש׳׳י חצובות תחת כסא
 הכבח־). קי־א(אלמלא חטאו בחטא העגל
 היווה עמדתם ע״ד דלעח״ל). קטו־ז
(אהבת ה׳ למ״י). רכ ו  (ביטול דפ״ה). קפ
מ (ב׳ פיתשים  (נש״י גק׳ רגל. ראש). ר
ם לז״א. דגל. ראש  בישראל). דל־א (מי
 להקב״ה). רסה (מים לםקום). רםט
 >מ״ל). דעז־ח (ראשית תבואתה. נש״י
 ותורה). רפג(כנ״ל). שה(עלו במחשבה).
 של(נש״י נמשכים מעצמות א״ס). שלד־ה
 (עלו במחשבה. שרשן). שנ(נש״י נמשכים
 מעצמות החכ׳). שנז־ח(ארץ חפץ). שסב־
 ג (ע״י האותות ומופתים במצרים ידעו
 משם הוי׳ בעצם ובמ״ת נתגלה
 בסנימיוחם). שסה (ממשיכים מבחי׳ אנכי

). שצג־ד(בנסח ישראל. כלה).  בהוי,
 עיי ״ע נשמה.

 פ

 בבד:
 עיי׳׳ע נר״ן.מוח.

 כבוד:
כמד עילאה וכבוד  סד (מלמת). סה (
ר נאצל). מ כ  חתאה). ריד (כבוד נברא ו

.  שיח(כנ״ל).שנא(מ״ל)
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 העצמות יתגלה ע״י הקו). קי־ב(ב״פ זה.
 כמצות רצונך. הגשמיות יהי׳ באופן נעלה
 מעכשיו). קיב(גילוי דלוחות שניות. טעמי
 תורה). קיח (יהי׳ גילוי דמעשה המצות).
 קמ (קבלת שכר). קמד־ה (ירידת המן
 לעת״ל בשבת). קמו (הגאולה דלעת׳יל).
 קס (יאיר אור העצמות. יתברר הרע
 לגמרי). קםא־ב (לא יהי׳ בחי׳ חפזון.
 הזכרת יצי״מ לעתיד לבוא. הגילוי
 דלעת״ל). קע(שכר דלעת״ל). קצא־ב(אני
 אחרון). קצז (גילוי האור למטה בדרך
 המשכה מלמעלמ״ט). דג (הגילוי
 דלעת״ל). דה־ז(תחיית המתים. התחבתת
 מקיף ופנימי. ביעוד הרע). דלא (גילוי
 התענוג צ״י מל׳). דלח (עתיד הקב״ה
 לעשות סעודה כד. אק בו לא אכילה כוי.
 תענוג המורכב. תענוג הפשוט). רנב. רנז־
 ט (הגילוים דלעת״ל. תולדות מלא. גילוי
 שם הוי׳). רס־א (גילד בחי׳ אני ראשון
 ואני אחרון). רםג (ב׳ מיני גילוים גילוי
 האורות וגילוי העצמוח). חצר (ביטול
 פנימי בבשר הגשמי). שט(גישואק. טעמי
 תודה). שיג (יהי׳ שלימות כל המדרי׳).
 שכד־ה (הגילוי). שכח־ט (עוה׳׳ב אק בו
 אכילה. ו׳׳ה יהי׳ במדדי׳ י״ה. הגוף יהי׳

 בערך הנשמה). שנב(יהי׳ קטן וגדול).
 עיי״ע גאולה.עולם הבא.

 מ
 מאוד:

 צד(אינו נצרך להאוד).
 מדות:

 מז־נז (התכללות המדות זמ״ז. התכללות
 המדות דנה״א). סד(עלול מהשכל). פד־ה
 (מדות שכליים וטבעיים. התכללות
 המדות). פז (התכללות המדות באצי׳
 התמידית וע״י בחי׳ מ״ה בעצם). קמב
 (סדר זמנים. שייכים לעולמות). קנג
 (גדמוהי). קסד(המדות נמשכים מהשכל).
 קעט־פ (המשכתן מהשכל בבחי׳ עו״ע).
ל הזולת). א ) ז ט  רב (שייכים לעולמות). ר
 ריז (יש להם שייכות לעולמות). רלג

 כעס:
 קסד(כעס בלב וקפידא במוח).

 כמר:
 סו (חיצוניות ופנימיות). פז (בפגימיות
 הכתר לא שייך שינוים). קכא (נחשב
(אק. מי).  במוחק. הל׳ ג״ר . מוחק). קמג
 קנז(גילוי הכתר ע״י מותק ומדות). רמה
 (ממוצע בין אוא״ס לנאצלים). רמט

 (כנ״ל). שנא(ג׳ כתרים). שסח(ממוצע).

 ל

 לב:
 שה־ו(עבודה החיצוניות ופנימיות הלב).
 שח־ט (כנ״ל). שטו (התפעלות). שנה
 (חיצוניות ופנימיות הלב. רעו־״ד). שצה־ח
 (פנימיות וחיצוניות הלב. נקודת הלב
 והארת נקודת הלב. צעקת הלב וצעקת

 הקול. תוך עצמות נקודת הלב).
 עיי״ענר״ן.מוח.

 לבושים:
 שיט־כא (נק׳ כבוד. לאחרי חטא עה״ד.

 לבוש המסתיר לבוש הנגלה).
 עיי׳׳ע מצות.

 לכן:
ק העליק. טענה מיו). סח (כנ׳׳ל. ו ל  סה (
. עג (טענת מיו). עו (עשיית ( ק  צאן ל

ק בבוקר).  הגל). קמא(וישבם ל
 לבנה:

 מה (אק לה אור מעצמה). נח־ט (מיעוטה
 מיום טו ובר״ח — ביטול היש וביטול
. רנט (אף כשהיא  בעצם. מולד הלמה)

 כשלימות אינה שלימות האמיתי).
 ל״ג כעומד:

 ריב־ג (המשכת ח״ע בח״ת. הילולא
 דרשב״י).

 לוווות, לוהה״ר ולוחה״ש:
 קי־ב(פסקה זוהמתן. כפליים לתושי׳).

 לוי״לוימ:
 שצז(שיר הלוים).

 לעתיד לגיא:
 סב (איבוד הרע לגמרי). קג (זיו השכינה
 שיאיר לעת״ל). קז(מלך משבט יהודה. כל



א כ ם ת י נ י נ ח ע ת פ  מ

 מלאכים:
 לב (מחנה מיכאל באהבה ומחנה גבריאל
 ביראה. ביטול היש). מ (אכילתם אצל
 אברהם). נג (*ומדים). עט־פד (הרצוא
 ושוב דחיוח המרכבה באצי׳. פועלים
 התכללות הספירות). פז־ח (ממשיכים
 מבחי׳ לא אדם באדם). צג (כל אלקי
 העמים אלילים). ק (השגתם באלקוח
 השגת המציאות) קח (עבודתם והשגתם).
 קבה (ביטולם יותר מהנשמות). קלא (ב׳
 מדרי׳ במלאכים). קלח (כלום יצה״ר יש
 בכס). קנב (השגתם בבחי׳ מלי). קסז־ח
 (השגת המציאות). קעו (ויעוזן, כלולים
 מחו״ג). קצז(שרפים). רמג(חיים וקיימים
ק ומנשק לק). רצג־ה  ביותו־). ת (גפיף ל
 (נק׳ בהמות חזיות. שרשם מתהו. והחיות
 נושאות. כללות עבודתם בחי׳ אהבה
 כרשפי אש). שג(מלאכים דיצי׳ התהתתן
 מעולם הדיבור. ביטולם. גופם. מלאכים
 דבריאה התהוותן מאותיו־ח המחשבה.
 ביטולם). שיר־יח (האופנים עבודתם
 ברעש. אופנים בעולם העשי׳ ושרפים
 בבריאה. והחיות נושאות. גופם. בע׳׳ג.
 טיסתן. האופנים שבשושן גבוהים יותר
 םשדסים מעלים את אדם העליון). שכא
 (עבודת האופנים). שכה (ואתה מחי׳ את
 כולם). שכו (שרשם). של (נמשכים
 מדיבור). שפרח (הקנאה בעבודת והשגת

 השרפים).
 מלך, מלוכה:

 פח (התבטלות השרים בעמדם בפני
 המלך). צז(רוצח שרואה פני המלך נמחל
 לו עוונו). קסא (התענוג מניצוח השונא).
 קפד־ה (קבלת המלבות. ביטול לעצם
 המלך והביטול אל רצתו). קצח (עגץ
 המלוכה הוא רוממות והתנשאות). שנז

 (שייך רק על עבדים. למעלה).
 מלבות:

 כה־ו(מלכות דאצילות יורדת לבי״ע לברר
 בירורים). לו (מלכות דא״ם מקור
 התענוגים). סא (מלכות דעשי׳). סד
 (נקראת כבוד. התהוות העולמות מבחי׳
 מלכות). סה (כבוד חתאה). סז (בחי׳
 התפשטות. רוממות המלכות). סח(נקראת

א (אל הזולת).  (פנימיות וחיצתיות). ת
 שלה (למעלה ולמטה). שמג־ד (התגלות

ת לפי אופן השכל). ת מ  ה
 עיי־ע שכל. תהו ותיקק.

 מה:
ב׳ פירושים).  פב(

 מ״ה זב׳ץ:
׳ ממי ביטול — ביטול היש וביטול ב )  לב
 אמיתי). עג (שם מ׳׳ה). פב (כנ״ל). פז

 (מ ׳׳ה — הארה ועצם).
 מוח, מוחין:

 ג־ה (מוח לב וכבד הם כחית פרטיים
 הכוללים בעצמם פרטים רבים. שייכותם
. מעלתם זה על זה). יז(חומו־ ח  לאש מיס ת
 המוח יש לו ערך ושייכות אל אוד השכל).
 פו (מדות שבמרחץ). קטב (למעלה
ץ דגדלות. ח ו מ )  מעולמות). קנג(חיוהי). ת
ז(אץ להם (הן לעצמו). רי  דקטנות). רטז
 שייכות לעולמות). רלד (מותרי מוחץ).
א (לעצמו). דנה (מוחץ דגדלות.  ת
 דקטנות). שטו(החיישבוח). שגד־ה(מעלת

 המוחץ. מוח שליט על הלב).
 עיי׳׳ע נר׳ץ.

 מוכח:
 כה־ז (החיצון — בחמת מלכוח כמו
 שנעשה מקוד לבי־׳ע. אכילת מזבח. ב׳
 ענמים באכילח מזבח). ל־לא (אכילת
 מזבח). רצט (אש שע׳׳ג המזבח). שבז־ח
 (קדמות על מזבח החיצון והקטורת על

 מזבח הפנימי).
 מזון לבוש בית:

 רלו. (או״פ, מקיף ומקיף הרחוק. חיצתמת
 ופנימיות הכחר. עתיק).

 מחשבה דיכוי ומעשה:
 קטז(נגד עולמות בי׳׳ע). קסח(מח׳ עצמית
 והתפשטות המח׳). קעח־ט (מחי נק׳ יש
 מאץ). רםז־ח (ההמשכה במחדו׳׳מ ע״י
 העשר כחות). שג (ההפרש בין אותיות
 המחשבה ודיבור. מח׳ ודיבור למעלה).

 שלד־ו(מחשכה ודיבור למעלה ולמטה).
 עיי׳׳ע דימר.

 מים:
 קמ(חיצוניות חכי).
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 בפחד כוי). קמו(מאה. כנ׳׳ל). שבג(מאה).
 מעמי:

 עיי״ע התלבשות.
 מעלה, מטה:

 קנג(מצד הקו).
 מצה:

 קמז־ח(דלילה הא׳ ודששת הימים. יקודם
 חצות ויאחי חצות. שאוכלים עתה.
 שייכות ענץ המצה לקיום המצדה. מיכלא
 דמהמנוחא. בחפזק). קנח־ט(מצה ומצוה.
 מצה וחמץ. מיכלא דמהמנותא. מצה

 ומריבה. צריכה שימור).
 מצות:

 ו־ז (כלים רחבים לקבל מאי העליון.
 מעלת המצוה מצד המצווה. קיום המצות
 מצד קבלת עול מלכות שמים). מג
 (בקיומם לכל פרטיהן מאיד למטה אור
 העצמות. נח״ר לפני שאמרתי ונעשה
 רצוני). מד(קיומם להיות מצות הי). ק(נק׳
 בשם צדקה). קא־ב(ע׳׳י קיומם ממשיכים
 גילוי אלקות למטה. תר״ך עמודי אוד). קג
 (ע׳׳י הפצות ממשיכים תוספות אור
 למטה). קד (קיום המצות בביטול). קה
 (אברים דמלכא). קיג־ד (לבושים
 להנשמה. פידות מריעה). קטז-יז(קיומם
 במחדו״מ. ציונים. זריעה. ההמשכה ע׳׳י
 שישראל מקיימים כתיקונן. בחמת
 ושמחה). קיח (עיקר גילוי המצות יהי׳
 לעח״ל. סירות. לבושים). קמז־ח(השייכות
 דמצות למצה). קסט (חר״ך עמודי אור
 דכתר). קע (שכר מצוה מצוד!). קפה־ו
 (ההמשכה שע׳׳י המצות. חילוק בקיום
 המצות באופן הביטול). קפט(רו׳׳ש). קצד
 (אברים). קצט (רצה״ע. תר״ך עמודי אור
 דכתר. נמשכים ממן ומקום). רב (או״מ.
ב (כוונת המצוות  אברים. לבושים). ת
 וקיום המצוות). שיז (ההמשכה דמ״ע
 ומל״ת). שלא (בקב׳׳ע). שמו (באהוי׳׳ר
 נעשים כלים להמשכת עתיק). שנג
 (לבושים). שנו־ח (כל ענק הפצות
 להפשיך בחי׳ סוכ״ע. בדכח הפצוח
 ומעשה המצות. זריעה. מצות הוי׳ ומצות
 שלמטה). שם־א(פירות. זריעה. לבושים).
 שסו (ע״י קיום המצות בכפי׳ ממשיכים

 תפלה). עב (שדשה). עה (כה). קב (בנק
 הפל׳ בו־׳׳ה). קפב(זמן). קנ(שם והארה).
 קפא(לעת״ל יהי׳ כלים רחבים בפל׳ לקבל
 אוד העצמות). קסו(השפעה בריחוק). קעג
 (ים דבשה). ת (יחוד ז׳׳א וטל׳). ריד־טו
 (עליית והמשכת הפל׳ בשבת). רכו(דמות
 כבוד הי). רלא (ההתהוות ע״׳י מל׳). רמב
 (התהוות העולמות והתפשטות החיות הוא
 ממל׳), רמח (נעוץ תחלתן בסופן). רמט
 (ירושלים). רפד (פל׳ דאצי׳ נק׳ פראה).
׳י פלי). שא (דיבור.  רפח (ההתהוות ע׳

 מעשה). שצו(דיבוד).
 ממלא כל עלמין. סוגב כל עלמין:

 נב (ההארה אלקית שמאיר בכל עולם
 ופדרי׳ לס׳״ע. שפים וארץ). קמג(זמן וסדר
 זמנים. דצו״ש בסוב-ע. מדרי׳ בםוכ׳׳ע).
 רלז(בכל המדדי״). רצז־ח(ממכ״ע, סוכ״ע
 ועצמות א׳׳ס). שנד־ו (האור המתלבש

 בבי״ע ועצמות א״ס).
 מן:

 קלד (לא ירד בשבת). קמ (אתעדל׳׳ע
 שלמעלה פאואנדל״ת. מזונא דחוכמתא).
 קמא (פנימיות התורה). קמא־ב (הכנה
 למ׳׳ת. הנסיזץ שבמן). קמג (אינו צריך
ה ביום השישי. מ ה  המה). קמד־ה (
 אכילתו בשבת. לא ירד בשבת. לעת׳׳ל
 תמצאוהו). רלח (המשכה מעצם עתיק.
 הפשכת הפן לפעלה הי׳ בשבח). שלב

 (מזתא דחוכמתא).
 מגגדים:

 שעד־ח(מגגדים לדבר שאלקוח מנגד).
 מטווה:

 רכד (מנוחה שלאחר העבודה ומנוחה
 כעצם).

 מגורה:
 רצט(מל׳ דאצי׳. ז׳ קני המנורה).

 מסירת נפש:
 קפג(למעלה מכל המצות. וכלות הנפש).
 קצה (מעלתה. הרוגי אד). קצז(ההפרש
 p מפ׳׳נ לכלות הנפש). ריח (למם״נ
 באחד. מסירת הרצון). רםו־ז (למעלה

 מטו׳׳ד).
 מספד, מספרים:

 ע (יזדז־ות במלכוח כוי ולפעמים יחידות
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 משל ממשל:
 עדה.

 משפיע ומקבל:
 ט (העמעום בהשמעת הרב לתלמיד). יג
 (הצמצום בהשפעת שכל אל הזולת). צד
 (כנ׳׳ל — ט). קכג־ט (צמצום התלפיד
 בעת ההשפעה בב׳ אופנים: ביטול אל
 המשפיע וביטול אל עצם השכל. מקבל
 אמיתי. ביטול פנימי וביטול עצמי. הדרך
 להגיע לזה). רג־ד (ההשפעה לפ״ע כלי
 המקבל. פעולת זיכוך כלי התלמיד ע׳׳י
ל התלמיד בעת (ביטו  השפעת השכל). רו
 ההשפעה). ערה (בהשפעת הרב לתלמיד
ת גוף ההארה). שנז (ב׳ ענינים פ ש  מ
 בהשפעת הרב לתלמיד). שסג (ההשפעה
 מהמשפיע לתלמיד ע׳׳י ד׳ אותיות ש׳

 הוי׳).
 מתן תודה:

 קטר־ז(באלף). קלז(עגץ פ״ת הוא שיהי׳
 הגילד בבי״ע במו באצי׳). קסו־ז >על
 כדו׳׳ד פרחה נשמתן. רואץ את הנשמע).
ם ת צ  קע (קרי״ס הכנה למ״ת). ר (גלות פ
 הכנה למ״ת). רא (ההמשכה כמ״ת מבחי׳
ה (נמשך להיות הוי׳  עצמות א״ם). ת
ט (לא יהי, עוה׳׳פ  בכאו״א מישראל). ת
 ט׳׳ת). רע א(הגילוי אור שהאיר במ׳׳ת הוא
 יותר מנס דיצי״מ וקרי״ס). שב(וירד ה׳ על

 הר סמי).
 מתנה:

 נט־ס (יש לה הפסק. במי שראוי למרשו
 אץ לה הפסק. תודה).

 ג
 נבואה:

.  דפה־ו(משה ושאר הנביאים). דש. («״ל)
 נבראים:

 צב־ג (מוכרחי ההפסיזמת. וקיומם הוא
 מצד רצון הבורא). צה(נבראים דבי״ע הם
 הם כזב ואותת דאצי׳ הם בבחי׳ אמת).
 קח־ט (להשיג מציאות הבורא. ביטולם.
 מקור חיותם). קסד (חיותם מד׳ חיות
 המרכבה). קמו(התהווחם הוא במדרי׳ אץ
 ערוך. אינו מושג מקודם). קפ־פא(הרגשת

 האור בשפ הדי. המצות שחלוים בד׳
 אותיות דשם הוי׳). שצט (מצות וחוקים.
 שרשם). תו (ב׳ ענינים כהמצות: קיום

 המצוה וההמשכה שעי ׳׳ז).
 עיי ״ע חומ׳׳צ.

 מציאות:
 פ (התהוות כל מציאות הוא מסילוק

 האור). פג(מציאות בלוד ניכרת).
 מצרים, יציאת מוגרים:

 קמה־ו (יצי״מ במם. הזכרת הגאולה
 לעת׳״ל). קמט (הפלוגחא בחז׳׳ל על
 החפזון ביצי״מ). קגו־ז(בקדושה. בלעו׳׳ז.
 גאולה םצתם נמשלה לנר. ופסח ה׳ על
 הפתח). קנח(יצי׳׳פ נמשלה לנר). קנט־סא
 (היציאה בחפזון. כי ברח העם. חפזון
 תשראל. נמשלה לנר דשייך בה כיבוי.
ם נעשו כלים ת צ  דשכמה). ר(ע״י גלות ם
 לגילד דמ״ת. זיכוך החומר). רה (הבימר
 דמצתם ע׳׳י אני ולא מלאך). רח (כור
 הבתל). שסב (גם הפצתם ידעו משם

 המי).
 מקום:

 רצד (לפעלה). תד־ז (שיטת עמה״מ,
 האתז״ל, הפרדס, הרפב׳׳ם, אדוז״ו,
 העיקתם, נזה״ק, הזהר, עבוה׳׳ק. בענץ

 פקום).
 מקיפים:

 שפה־ט(ההכרח בפקיפים בעבודת האדם).
 מקל:

 קעא־ב(פקל יעקב — תפארת). קעג(טל׳
 שליטה וממשלה).

 מדגלים:
 רגב(חטאם).

 מרור:
 עיי ״ע פסח.

 מרירות:
 שפ.

 מרכבה:
 עח (עילאה ותתאה). קסד־ה (ד׳ חיוה

 המרכבה באבי׳׳ע).
 משיח:

(אחי  קה(האפונה בביאתו. ע״י מסף). שו
 לאתכא צדיקיא בתיובתא). שיג(אני המם

 ילידתיך).
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 והתפעלות על האלקוח). כב(עבודת נה׳׳א
 ונה״ב בתפלה — קול דממה דקה
׳  וברעש). כג(מדרי׳ בנה״ב). פח־ט(העלי
 בנה״א ע״י התלבשותה בנה״ב. סולם
 דנה׳׳א ודנה׳׳ב). צה (דביקותם באלקות).
 קכז (ג׳ חלוקות בנה״ב: שור כשב עז.
 הדרך להפכם לקדושה). קמא (ילד מםכן
 ומלך זקן). קם(ע׳׳י מחדו״מ התורה מכניע
 כתות הנה׳׳ב). קעב־ה (פעולת הכפי׳
 בנה׳׳ב שלא יעכב על הביטול דנה׳׳א.
 כפיית הנה״ב ע׳׳י ההתבוננות בביטול
 העולמות). דט (בירור כתות נה׳׳ב ע׳׳י
 נה׳׳א ועי׳׳ז ניתוסף תיות ואור בנה׳׳א). רי
 (אתהפכא דנה״ב). ריח (לפעול רצוא
ו (השבועה ־  בנה״א ובנה״ב). תג
 שמשביעים את הנה״א בשביל הנה׳׳ב.
 ההפרש בין מדות תה״א לנה׳׳ב. נה״ב בא
 באדם בחחלת בריאחו והנ״א בא בי״ג
 שנה. שרש נה׳׳א מתיקק ושרש נה׳׳ב
 מתהו). רסא־ב(השבועה לנה׳־א. רך כקנה
. רעג (השבועה  ואל יהא קשה כאת)
 לנה״א). שכ (השגח נה״א קודם ואחרי
 התלבשותו בגוף). שכא־ג (ירידת נה״א
 מה״ב). שדמ־ה (נה״א נמשך מפני אדם
 והנה׳׳ב מפני אדם שבפני שור. כח
 המתאווה והלבושים של הנה״ב. בירור
 הנה ׳׳ב מוסיף כח בנה׳׳א). שם(ע׳׳י בירור

 נה״ב מרש אודות דחהו).
 עיי״ע יצ׳׳ט ויצה׳׳ר.

 נפש דוח נשמה, נר״ן:
 לח (משכנם במוח לב וכבד). סז־ח
 (העבודה דנר״ן היא בבחי׳ פנימיוח). רםד
 (נריץ — דיבור מדות ושכל). שז

 (מחדו״מ).
 נצח:

 נה־ז(התכללוח נצח והוד בעבודה).
 נקודה קו שטח:

 טו־ז(בנפש האדם).
 נקודות:

 סב(סגולתא וסגול).
 נקודינו:

 עיי׳׳ע עקודים.
 נד:

 קנו־ז(שמן, פתילה ואור. נר באדם: שמן

ות  מציאותם בעולם הבריאה). רעו(התהו
 הנבראים ע׳׳י צירופי האותיות ותמורות).
 רפח (ביטול הנבראים דבי׳׳ע ביטול היש).
 רצג (שדשן מד׳ חיות המרכבה). דש
 (נבראים שבים ושביבשה). של (נמשכים

 מדיבור).

:  נהי
 צב(נהרוח המכזבים).

 נטילת ידים:
 קעו־ח(ענינה. נוסח הברכה).

 נסים:
 קצח(הנסים דיצי׳׳מ).

 עיי׳׳ע טבע תם.
 (!גוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן:

 רפג־ט (פי׳ המפרשים דהרא3*ד). שנד.
 שנח. שצה.

 נפש:
 ד (בחסרון כח אחד נתמלא השני). ו
 (התגלוח כתות הנפש אינם שוים בכל
 אחד). ח־ט (גלגול הנפש בגוף הבע׳׳ח,
ת הנפש ואברי הגוף ו ח פ )  צעד הנפש). י
ם הנפש אינו צ ע ) ו  והממוצע ביניהם). ט
 פתלבש בגוף).ע(התכללות הכתות בעצם
 הנפש). עא (ב׳ פיני ההחלקות בכחות
ת הכלולים בנפש, ו ח כ ) ג  בעצם הנפש), פ
 עצם הנפש נושא כחות) צד (חיות הנפש
 הוא ברצון. הצער פגלגול הנפש). קםו־ז
 (עצם הנפש מושלל פגדר כתות. הכחות
 בעצם הנפש). קצ (ההפרש בין כחות
 הכלולים בנפש ועצם הנפש). רכז(מציאות
 הכתות בנפש). דמה־ו (כחות העצמיים
 המושרשים בעצם הנפש. התגלותם). דסד־
 ה (עצם הנפש למעלה משכל. פשיטות
 עצם הנפש). רעז(ההפרש בץ יחוד הנפש
.  עם הגוף ליחוד הנפש ולכושי מחת״מ)
 רצא (דק הארה הנפש מתלבש בגוף ועצם
 הנפש מוגדר בגוף). שכז־ח (חיבור הנפש
 עם הגוף ע׳׳י אכילה. חיבור עצם הנפש עם
 כחוח הגוף ע״י ריח). שגג (גלגול הנפש

 בכדי לקיים כל התדי׳׳ג מצוח).
 עיי״ע גוף. חי, תיות. רצץ.

 נפש האלקית, נפש הבהמית:
 טז(מטרת התלבשות כחוח נה׳׳א בנה׳׳ב).
 יח(כנ׳׳ל). כ־כא(השגה נה׳׳א מצד עצמה
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 ספירת העומר:
 רב(הכנה למ׳׳ת). ת־יג(ב׳ ענינים: הנפת
 והקרבת העומר וספירת הימים. הכנה
 למ״ת. גילד האור דתומ׳׳צ הוא בהקדמת
 ענק העומר. עומר שעורים. מאכל בהמה.
 העלי׳ במל׳. בבינה. הנפת העומר.
 בעבודה. ספה׳׳ע פועל המשכת המקיפים

 דאימא. שבע שבתות תמימות).
 ספירות:

 פב (סדר עמידתן והתכללותן). פג
 (בעצמות וע׳׳ס באוד). קםב (הע׳׳ם וק׳
 סדר זמנים). רמו(ע״ם המתות במאצילן
 אינם בגדר גילוי). תה(ההפרש p ספירה

 ופרצוף).
 עיי׳׳ע פרמי הספירות.

 סתומ:
 דמד(סתום בעצם וסתום מצד המקבלים).

 רס־א(כנ׳׳ל).

 ע
 עבד:

 קכה (ביטולו). שלד (עבד ובן — תפלה
 ותורה).

 עגודה:
 טז(עבודת הנשמה מצד עצמה. העבודה
 לברר את הנפש הטבעית) כ־כא(כנ״ל). םז
 (עובד אלקים). צח (הפרש העבודה חמן

 הביח ועכשיו).
 עולם הבא:

 שכד(עולם החוזי׳. אק בו אכילה ושחיי).
 שכח־ט(כנ״ל).

 עולמות:
 כט(גם העיגול הגדול שלמי הקו שייך אל
 העולמות). מט(הגילרם בעולמות הוא דק
.( ,  בחינת הארה). סב (מעלת עולם העש,
 סד (הכוונה בבריאת העולמות. נבראו
 מאין ליש). קח(התהוות העולמות מהארה
 חיצוניות). קיר (ההפרש בגילוי אלקוח
 שבעולמוח, ג״ע וביהמק״ד). קטו־ז
 (בריאת העולם באות ב׳ ולא באי). קמד
 (עליית העולמות כשבת). קנ (התהוות
 העולמוח פבחי׳ הארה). קנג(כנ״ל). קנו
 (ד׳ עולמוח בקדושה. בלעו״ז). קםד

 ופתילה ובי גווני האור. ההמשכה למטה).
 רצט(נרות המנורה. שמן ופתילה).

 גשך:
 שנא(בתומ״צ).

 נשמה:
 ג(עצמות הנשמה). טז(חי בעצם בעבודת
 הנשמה. הנשמה עצמה אק צריכה תיקון).
 יז־ח (מבתי׳ פנימיות הכלים. התהוות
 מציאות הנשמה. בירידחה למטה לא
 נשתנה כעצם מהותה). כ (עבודת הנשמה
 מצד עצמה). כב־ג (חי בעצם בעבודה).
 לב־ג(מטול הנשמות. הנשמות בעצם הן
 אלקות. זרע אדם הרע בהמה). לח (נשמה
 מוזה בשבת). מד־ה (נש״י כלם לגילוי
 אוד שם הוי׳). סז (עצם הנשמה אינה
 מתלבשת בגוף). עו (נשמות שלמעלה
 מהפרסא). קיג(זרע אדם תרע בהמה). קסג
 (ירידת הנשמה. אהוי״ד דהנשמה למעלה
 ולמטה). קסה (צלם ודמות). קסז (גילוי
 הנשמה למעלה מגילוי אלי׳ ודוה״ק).
 קסח־ט (שדשה מפנימיות הכלים. נמשכה
 בבחי׳ נבדל. נשמות וכלים. ירידת הנשמה
 למטה. משגת מהות אלקות). רא (עלייה
 הנשמות בג״ע). רב(נשמות ותומ״צ). תה
 (קודם התפלה נשמה באפו. קודם י״ג שנה
 אינה פועלת פעולתה). ערב־ג (ב׳ בחי׳
 בנשמה. עבודה בכחות הגלוים ובכחות
 הפנימיים תשמה, עצם הנשמה). שה
 (ירידה צורך עליי). שח (כנ״ל). שכב
 (כנ״ל. נשמוח גבוהים ממלאכים). שנט

 (המשכת עצם הנשמה כגוף).
 עיי״ע ישראל. נפש.

 ס

 סגינהור:
 שה.

 סובב כל עלמין:
 עיי ״ע ממכ״ע.
ס, סוסים:  סו

 קלו(אותיות).
 סיטרא אוודא:
 עיי״ע קליפות.
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 עשי׳, עולם:
 עיי״ע עולמות.

 עשרה הרוגי מלכות:
 פז (לא הרגישו כאב וצער). קה (בגלל

 מכירת יוסף).
 עשרה מאמרות:

 קמ (מילין דהדיוטא). קצת. רא (בראשית
 מאמר כללי).

 עתיק:
 לו (פנימיות. שדשו והמשכתו). לח
 (פנימיות אבא פנימיות עתיק). קיט־כ (ב׳
 פי׳ בעת״י. ג״ד ח״ת). קנה(יצי׳ דכללית).
 קפח־ט (שרש על סדר זמנים). קצ (בעל

 הרצון). דלה(אין בחי׳ חו׳׳ג).

 פ

 פאזת:
 קלב־ג(שרש לי׳׳ג מדה״ר).

 פורים:
 שיא (ביטול גזירח המן מצד מס״נ

 דישראל).
 פגים:

 שלו(הארת פנים). שלו(הדרת פנים).
 פנימיות התורה:

 קמ (בשבת). ריג (פנימיות חכי. רשב׳׳י
 גילה).

 פקח:
.  קנט(פסח מצה ומתר)

 פקידה:
 נט(ענינה).

 פרה אדומה:
 שדמ(שריפתה).

 פרט:
 סט.

 פרטא:
בק אצי׳  עה (בין הכתר להנאצלים ו
ת ת  לבי״ע). קלא(בין השכל למדות. בץ מ
p אצי׳ לבי׳׳ע. בין ) ו ל  דאצי׳ לבי׳׳ע). ק
 בינה א״א). קצג (מבמה למדות). עדה

 (ענינה. וצמצום).
 פתח:

 קנז(מל׳).

 (התהוותם כדרך יש מאין). קע (בעוה״ז
 תופס בעצמות ומהות א׳׳ם). קעד־ה
 (ההתבוננות בביטול העולמות). קצח
 (התהוות העולמות מבחי׳ הארה. שרש
 ההתהוות מעצמות א״ס). ריח (התבוננות
 בביטול העולמות). רכז־ל (התהוות
 העולמות ע״י אמצעית האצי׳). רמ (ע״י
 בריאת העולם נשלם כוונת המלוכה). רמב
 (התהוות העולמות מבחי׳ מל׳). רמט
ז (התהוות ־  (אמם בערך אוא״ס). תו
ח  העולמות משם הוי׳ ע״י שם אלקים). ת
 (עוה״ז קודם חטא עה׳׳ד). רעא (ביטול
 העולמוח דבחי׳ יחיד). עדר (התהוות
 העולמות מבחי׳ הארה). רפו־ז (יחוד
 העולמות באלקות — יחו״ע ויחו״ת).
 שא־ב(הטעם דהתהוות העולמות הוא בג׳
 מדדי׳ בי״ע). של(נמשכים מדיבוד). שנז־
 ח (התהוות העולמות ע״י בחי׳ המל׳ בכדי
 שיהי׳ ביטול היש לאין. תשלם הכתה
 בעולם העשי׳). שסד (התהוות העולמות
 ע״י ד׳ אותמת דשם הוי׳). שצו(גוף גדול).

 עיגול, עגולים ויושר:
 רה־ז(מדת׳ מעומ״ט).

 עילה ועלול:
 סד (יש מאין ועילה ועלול). צו (מעלה
 ומטה אורך ורוחב). קעט־פ (יש מאין

 ועו״ע).
 עלמא דאתכטיא ועלמא דאתגליא:

 קע(ים וארץ).
 עגי:

 עה(חסר דעת עליק).
 עמידה:

 קסג(ביטול).
 עץ הדעת:

א עה״ד). רנח(תולדות חסר). שיט־ ט ח )  ת
 כא(ידיעת המושכלדת והמפורסמות קודם

ת חטא עה״ד). ח א  ו
 עצם:

 ג(עצם והתפשטות).
 עקודים, עולם:

 ע(מדת׳ ההתבללות. לא הי׳ השכירה). קצ
תת עקודים בכלי א׳). רםב  (עשר או

 (עקודים תקרתם).
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 קבלת עול:
 ז(קבומ״ש). קיז(קבעומ״ש וקמוט״*).
 קפג־ז(קבעומיש — ביטול לעצמות א״ם
 בעל הרצון. קבעומ״צ — ביטול לגילוי

 ההצתות).
 קדוש, קודש:

 קי(עצם האוד). קיח (תורה תש״י). ריט
 (ז״א ומל׳). שיא. שבא.

 קדם, קדמון:
 דמג־ט (קדם ותחלה. חילוקם). דס (קדם
 בחי׳ אוא״ס שלמעלה מהצמצום. ב׳ בדי׳
 בקדם). רסג(למעלה מראשית). רצז(קדם

 ותחלה).
 קו:

 כמ (המשכת האודות פנימים ומקימים
 בעולמות עיי הקו. גם עיגול הגדול יש לו
 שייכות לקו). צה(בחי׳ אמת). קז(לעת־ל
א (באוד  כל העצמות יתגלה ע״י הקו). ק
 השייך לעולמות). קנג־ד (מעומ׳׳ט
 ומציאות הגבול מצד הקו). שסד (בגילוי

 הקו יש בחי׳ שם הד׳).
 קו האמצעי:

 קצט(ההפרש p קו האמצעי לב׳ הקוץ).
 חא(כנ״ל).

 קודש הקדשים:
 קו(אריך או עתיק).

 קול:
 שצז(קול מעודד כוונה).

 עיי ״ע צעקה.
 קו0ת בחודים:

 שפב־ג(קניית ריקוד לטובת הקופה).
 קטורת:

 שכח(ל׳ קישור).
 קידוש:

 עיי ״ע שבת.
ג וריחוק: ו י י  ק

 שעד־ח(ההנהגה עם הזולת גם עם מנגדים
 צ״ל בקירוב. ב׳ אופנים בקירוב).

 קליפת, קליפות:
 סא(חו״ג דקליפה. בידודם). רה־ז(מעמדן
 ומצק p עיגולים ליושר. יניקתם. ביטול
 ק״נ). שעד־ ז (סט״ א וקליפות מקודם
 מהעדר העונג לפעלה). שפו(מבינים על

 דע).

 צ
 צאן:

 עד(תפארת).
 צדיקים:

 לד (אכילה דצדיקים). צט־ק (צדיקים
 ובע״ת. מעלתם). קג (אחים ורעים
 להקב״ה). קה (צדיקים ובע״ת). קז
 (מעלתם). קנט (אתהפכא). קעז (הסבי
 עניך מנגדי). קצה (שינת הצדיקים). רז
 (צדיקים יושp תהנץ כד). תט־ס
 (לעת״ל יהיו במדדי׳ הוי׳). שנכ (תשובה

 בצדיקים). שצח(כנ״ל).
 צדקה:

 מג (בקיזמה כדבעי מאיר אור הי). ק־קא
 (למטה ולמעלה). קעא (ע״י הצדקה
 ממשיך גילוי שפ הוי׳. משפט וצדקה). רכג
 (ע ׳׳י הצדקה ממשיכים בחי׳ שמש הוי׳
 בשבת). דלה (כנ״ל). שלא (כפיית
 הצדקה). שא־ח (ע״י צדקה נמשך הארת

 פנים). שסו(מעשה הצדקה).
 צלם ודמות:

 קסה (צורה עצמית וצורה מצורה). רפג־
 (כנ״ל. אצי׳ ובי״ע. דמות ומראה).

 צמצום:
 יד (מטרת הצמצום באור). צד־ה (צמצום
 הראשון בדרך סילוק. שאר הצמצומים).
 קא(הדאשק). קצא־ב(רק לגבי הנבראים.
 בשביל נש׳׳י). רפ (הצמצום ברצון ואינו
 הכרחי). רע א (רק לגבי הנבראים). ערה
 (ההפרש כץ צפצום ופרםא). תג־ ד
 (לאחר הצמצום נשאר חלל ומקום פנוי.
 אבל נשאר רשימו מהאור. דעת חמבו״ש.
 דעת העמה״מ. דעת המק״מ. דעת האדיז״ל

 בלקו״ת).
 עיי-ע שבת.

 צעקה:
 קפט (צעקת הקול וצעקת הלב). שצז־ח

 (כנ״ל).

 ק
 קבלה:

 עיי ־־ע חסידות.
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 ראש חודש:
 נח (דוגמת הדאש שבאדם. זמן גילוי
 הצירוף חדש). נט (ביטול הלבנה. קרבן

 ר״ח. אמירת יעלה ויבוא כוי).
 דגים:

 שעד־ח(דעת הרבים דעת אמיחי. ההנהגה
 כדעת הרבים).

 רגל:
 ריט־כ (בטל להרצון שבמוח. מעמיד את
 הראש). דמח (מעלה ברגל על הראש).

 שנד(כנ״ל).
 רוחניות:

 צו(נופל ענק מעלה ומטה).
 רחמימ, רחמנות:

 צז(גבול. שייך רק על מי ששרוי בדינים
 וגבורות). קנט (שייך רק במי ששפל

 בעצמו).
 ריח:

 שכח(ממשיך את עצם הנפש. בעבודה).
 דדל״א:

 קו (עחיק). קיט (ראש הראשון). קכ
 (עצמיח עתיק).

 רע:
 סב (לעת״ל איבודו לגמרי). ח (תערובות
 טו״ר ע״י חטא עה׳׳ד). רח (ביטול וכליק
 הרע). רי (בירור הרע והתהפכות הרע).

 רכה(השמירה מהרע).
 יעותאדלבא:

 עיי׳׳ע רצון.
 רפואה:

 רכ.
 רצואושוב:

 עג־ד (דתהו ודתיקק). עח (דחיות
 המרכבה. דאור וחיות אלקי המחי׳ את
 העולמות). קמב (בהתלבשות אותת
 בכלים). קמג(בסוכ׳׳ע). קסג(במלאכים.
 בנשמות). קפד (רצוא לעצמות א״ם
 ולגילוים). קפז (הכוונה בקיום התומ״צ
 למטה). קפז (רצוא דבע״ת. רצו״ש
 בהחיות אלקי ובנפש האדם). קצ־א
 (המשכת האור ע״י רצוא לבד). קצד
 (תכלית הכוונה הוא השוב). קצז(הרצוא
 דכלות הנפש ובמס׳׳נ). שסז(רצו׳׳ש מצד

 במה וחכי).

 קפידא:
 עיי׳׳ע כעם.

 קרבנות:
(רזא דקורבנא  כה (עבודת הבירומס). כז
א דא״ס. קרבן הוא ענק קירוב  עולה עד ת
 השמות והכהות. מכפרים ע׳׳י המשכת
 אורות דתהו בכלים דתיקון). נט (עולת
 ר״ח). רצג(קירוב הכחות והשמות). שכה

 ו (ענינם חיבור עצמות א״ם במדות).
 עיי״ע מזבח.

 קרח:
 קכב־ג. קל־א(למעלה).

 קריאת שמע:
 קת (פעולתה). קיח (פ״ר דק״ש). קעד
 (ההתבוננות בק״ש). קעה (ברכת ק״ש).
 קצד(ק״ש ותורה. פ״ר ופ״ש רצו׳׳ש). קצו
ח (למם״נ באחד. ק״ש  (ק׳׳ש ושמו״ע). ת

 ותפילק רצוא והמשכה).
 קריעת ימקון*:

 קי־ב (פ ״א זה. הכנה למ״ת ולא ללוחות
 שניות). קמו (הגילויים בקי׳׳ס). קע־ג
 (התגלות אודות דאצי׳ כבי״ע. חילוקי
 דעות (הארמ״ל והרשב״י) באופן
 ההמשכה. הכנה למ״ת. קי״ם ומקל יעקב.
 שרש קרי״ס. קרי״ס ע״י הגילוי דשם הוי׳
 בשם אלקים). רמז(הגילוים שהאירו). שי

 (גילוי האלקות שבקי״ס).
 קרן, קרן ווית:

 קמז(ענינה). קסט(המשכה עצמית).

 ר
 ראי׳ ושמיעה:

 יא(אמו דומה שמיעה לראי׳).
 ראש:

 קיט־כ(תלת רישק). שנד(מעלתו).
 עיי׳׳ע רגל.

 ראש השנה:
 מא (עליית העצמות, זכרונות). קב (בנק
 המלכות). קצה־ו (עליית האורות ברייה.
 דורמיטא ת״א. המשכת אור הנעלה ע״י
 תק״ש ותפלת מוסף). שלג(העבודה בבחי׳
 פנימיות הלב). שנח (הדק ומשפט על

 המשכת האלקוח).
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 תפלה דשבת. המשכת בחי׳ לעשות את
 השבת ביושבי אהל ובעלי עסקים. מדרי׳
 הג׳ דשבח בחי׳ שבת שמזון, המשכת עצם
 התענוג). רלב (העמדה וימה״ח). דלה
 (המשכת הארת התענוג בגילוי ע״י יושבי
 אהל ובעלי עסקים. קידוש על היין). דלו
 (ההמשכה דעצס התענוג בחי׳ שבת
 שמזון. סעודה שלישית. עליית העולמות).
 רלז־ח (השמירה בשבת. בסעודה הג׳ אץ
 צריך קידוש. מעץ דלעת״ל. ההמשכה

 דעצם עתיק). דלט(ד׳ מדרי׳ בשבת).
 שבועה:

 ב(במל׳ ולפעמים מסוד ולפעמים בבינה).
 ת־ו(שמשביעים את הנה״א). רפא (מל׳

 שובע). רעג ןשמשביעין את הנה׳׳א).
 שמעות:

 ריד(העטרה שנמשכת כשמעות).
 שולחן:

 רצג(עכשיו שולחן במקום מזבח).
 שוד:

 עג(מזהו ובחיקון).
 שינה:

 קצה(ע׳׳י השינה נעשה ברי׳ חדשה. שינת
 הצדיקים).

 שיר:
 קעא(מצד הגילד). שצז(שיר הלוים).

 שיתא אלפי שנין:
 קמב (מהששה מדות נמשך השיתא אלפי

 שנץ. אלף הראשון חסד מ׳).
 שכחה:

 מב(ענינה. בעמדה).
 שפיצה:

 קג (זיו השכמה שמאיר בג ״ע ושיאיר
 לעת״ל).

 שכל:
 יא־ב (אופן התלבשותו במוח שבראש.
 ציוד כח השכל. ראיית השכל. יגיעה והמה
 לקבלת השכל). יג (הצמצום בהשפעת
 השכל אל הזולת). יד(הבאת נקודת השכל
 מכת המשכיל להטה והשגה). יט
 (התפעלות שכלית צ״ל על חאלקהת
 שבשכל). לה(התענוג שבשכל). מו(פועל
 על המדות). נא (ד%גש השכל). עא
 (התחלקות בשכל שפועל המכללות). פ

 לו(ההפרש כץ רצץ לתענוג). פז(מדות
 שבדצץ). קמא(שלמטה מטו׳׳ד. שלמעלה
 מטו׳׳ד). קפח (כל הגילוים ע״י הרצון).
 קצג (רצץ וחפץ). רםה־ז (רצץ שע׳׳פ
 טו״ד ורצון שלמעלה מטו׳׳ד. בעמדה).
 רסח־רעא (רצון הפשוט). דעח־ט (מ׳׳ל).
 רפז(ממחד עם עצם הנפש). רצא־ב(גילוי
 רצה׳׳פ). שרז(רצה׳׳פ — יחידה. רעו׳׳ד).
 שח (ב׳ אופנים להגיע לרצה״פ). שכט־ל
 (רצץ שע׳׳פ שכל ורצץ ורצץ פשוט
 שלמעלה מטו״ר, רעו״י). שמז(רעו״ד כלי
 למאד העליק). שנז־ח (ההתהוות נמשך
 מחפץ ורצון ה׳). שנט (רצץ שע׳׳פ טו״ד

 ודצה״פ). שצט(ב׳ בחי׳ בדצה׳׳ע).
 ישע, רשעים:

 קעה(ברשות לכם). תב(רע שי).

 ש
 שבטים:

 קד (בע׳׳ת). קה (אמצאך pra<. קיב־ג
 (בחי׳ זה). שכח־ט (השבטים ויוסף י״ב

 בקר דבריאה ואצי׳. גרמוהי וחמהי).
 עיי ״ע ראוק. שמעץ.

 שפת:
 יד (עליית עולמות מ״ע). לה (אכילה
 דשבת. תענוג העצמי). לז (עליית
 העולמות. המשכת התענוג העצמי ע״י
 האכילה. אץ צמצומים). לח (אכילה
 דשבח. הקדמת התפלה. נשמה יחידה).
 קלט־קמ (3׳ שבתות שבכל שבת. התפלה
 דשבת. האכילה דשבת. התודה דשבת).
 קםד(שבת ומם הששי. מל׳ מסוד. אמלת
 המן בשבת. עליית העולמות בשבת.
 סעודה שלישית. ג׳ הסעודות — עץ נהר
 גן). קע (עליית העולמות כשבת). קצה־ו
 (עליית דגלים). tn (השמתה למעלה.
 ממחרת השבת). ריא(וקראת לשבת עונג).
 ריב (שבוז ויו׳׳ט מוחץ דאבא ומוחץ
 דאימא). תג (ב׳ בחי׳ בשבח). ריד־מ
 (המשכת ועליית המל׳ בשבת לדעת גניבא
 ורבנן. ג׳ מדיי׳ בשבת: ושמת, לעשות).
 רכב־ה (לעשות את השבת. נשמה קדרה.
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 שמן:
. ( (מ״ל חצי . ( (חכ׳ ו  קנ

 שממי עצרו!:
 שצה (גילוי מקיפי אבא. הקפות). שצח

 («״ל)•
 שמש, אוד השמש:

p ממילא). ח (אינו ־ o המשכת האור)  ז
 צריך לכלי כלל. אור מקיף. פועל גם בדרך
 אור פנימי). י (פעולות אורה אינו נוגע
 לעצם השמש). מה־ו (השפעה חיצתית
 ופנימית. מגן מרתק השמש ועצם השמש.
 שמש ומגן ה׳ אלקים). צד (המשל דאור
 השמש אמו מכוון על גילוי האור
 דלמעלה). קג (האור אינו פועל שינוי

.  בהשמש). ערה(מ״ל)
 שעודה:

 עדר (שיעור ה׳). רעו(כנ״ל). שו(כנ׳׳ל).
.  שיב(«״ל)

 שעטנז:
 שיב (צמר ופשתן. עירוב חו״ג. לפעמים

 הותר).
 שעדות:

 קלב־ג(דדיקגא והראש).
 שמע:

 עיי־ע אור. משפיע.
 שימים:

 עיי׳׳ע מלאכים.
 שיש:

 קב(שדש ותוספות).

 ת

 תבואה:
. ( ת ה׳ ותבואת וי). עדר(«״ל א ו ב ת ) י ־ ח  ק

 רעו־ז(כנ״ל).רפג(כנ״ל).
 תהו ותיקון:

 כה (ביתר הניצוצות דתהו). כז־ט (בחהו
ם ובתיקון אודות מועטים. תת מתבי  או
 הקדמת התהוות תהו לתיקון. השייכות
 ביניהם בהכליפ. המשכת האודות דתהו
 כתיקון אמו אור חדש). לא (אחוד וקדם
 צרחני). סח־ע (היציאה מלובן העלמן
 בתהו ותיקץ. פרט. סיבת שבירת הבלים

 (אותמת השכל). פד־ה (מדות שכליים.

. . צו(אודך ותחב) p i n פעולת השכל 
ת מהשכל). רמג ת מ  קסד (המשכת ה
 (המשכת השכלים םכח המשכיל). רמה־ו
 (כשוטים חםר גס כח המשכיל. אופן
ח המשכיל). דנז(דיבור פועל נ  ההמשכה מ
 התרחבות באור השבל). ר0ד*ה(שכל אמו
 עצם הנפש. יש בו שמדים). שיט־כא
 (שכל הטבעי גודם ישות. ידיעות
 המושכלות וידיעות המפורסמות קודם

 ואחרי חטא עזז״ד).
 עיי ״ע משפיע.

 שכד:
 עיי״ע מצוה.

 שלג:
 קיט (הנותן שלג כצמד). קכא (ב׳ דרגות
 בשלג). קכב־ג (ההפרש בין שלג לקרח.
 סיבת השלג. שלג העליון). קלג(למעלה).

 קעז(יגמדה״ר). שלו(תודה).
 שלו:

 חצר־ט.
 יגמיה״ד:

 דמא (סליחת עוונות). רמט (פנימיות
 הכחר. כג׳׳ל). רפא(פנימיוח וחצונמת).

 שם, שמית:
 קנ־ג (ש0 ואור. איגר נוגע לעצם. חיות
 האדם עיי השם. שייך לשרשו ומקורו).
ץ א ) י  חצו־(שם שמיס שמר בפי כל). ש
 השם שלם ואץ הכסא שלם כוי). שצא

 (שם הוא גילוי. בעש״ט. שמות עצמיים).
 שמתה:

 קב (שמחה גורם גילוי או גילמ גורם
 שמחה). קכח (מרוב שמחה יכול לילך
 שובב). קעא (מצד הגילוי). שעג־ד (בעת
 השמחה מתגלה הפגיממת). שצה (גילוי

 השמחה הוא כאשר בא לידי ריקוד כוי).
ה: י  שמוות תו

 קכח. שעג־ס (הנהגות התוועדות ושיחת
 שמח ״ת תרא״ג).

 עיי״עשמע״צ.
 שמים:

 עיי׳עאדץ.
 שמיעת:

 עיי״ע ראי׳ ושמיעה.
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 מחדו״מ בתורה). רל (כלי אומתו של
 הקב״ה). רלג־ד (נמשכה מחיצתיות
 הספירות והכתר. לבוש. הכרח הקדמת
 התפלה לתודה. לימוד התורה לשמה).
 רמב (תורה ותפלה מלמעלמ׳׳ט
 ומלמטלמ׳׳ע). ת(ההפרש בין תורה תפלה
 וג״ע). רסד(תורה ותפלה מה נעלה יותר).
 רםט־ע (ע׳׳י ממשיכים בחי׳ כתר. ע׳׳י
 הקדמת התפלה). רעא־ב (ע״י ממשיכים
 אוא׳׳ס למטה. תורה ותפלה מה נעלה
ק׳ אדם. שדש  יותר). דעז־ח (תורה נ
 המשכתה. תודה ונש׳׳י). רפב (המשכת
 אוא׳׳ס בתודה בהקדמת התפלה). רפט(נק׳
 אדם. לא נתלבשה בגשמיות). שב (מה
 שהחזירה על כל אומה ולשון). שט(דזה׳׳ז
 ולעח״ל). שיו (זאת התודה אדם). שלב
 (טל ומטר). שלו־ז(חכמת אדם. עדן. משל
 הקדמתי. שלג. מים). שלט (מים). שמט
 (סתים וגליא). שפג־ד (לימוד התורה לא
 בגלל השכל שבה אלא בגלל דצק הבורא.

 תורה אור). שגז(לימוד בקול דוקא).

 מודה ומצות:
 קיא(קיום החרמ״צ עפשיו ולעח״ל). קסח־
 ט (למטה דוקא). קצט־ר(ההמשכה שע׳׳י
 קיום התומ״צ). רב (תומ״צ ג״ע תשמות.
 מעלת גילה דהמצות על הגילוי דהחורה.
 תומ׳׳צ או״פ וא׳׳מ). דה (הזיכוך דאו״פ
 ואו׳׳מ דתומ״צ. שדש ההמשכה דמצות
 מעיגול הגדול שלפני הקו ושרש ההמשכה
 דחורה מהקו). רפט (בע״ם דאצי׳. ביטול
 דמ״ה וביטול היש). שו (ההמשכה
 בתומ׳׳צ דק בקיומם למטה). שלב(מעלתם
 זה עג״ז). שלז־מ (פגים). שםא (תלויים
 בשם הוי׳). שפג(תומ״צ מוגבלים). שפד

 (פנימים ומקיפים). שפט(תהו ותיקק).
: no ל מ  מודה שבכתג ומודה ש

 עב(כלל ופרט). רב(ז׳ ספרים. ו׳ סדרים).
 שלא(בראתיו יצרתיו).

ית המתים:  תחי
 רה(לעת־ל).

 מחלה:
 עיי ׳׳ע קדם.

 תגאים ואמוראים:
 עב(פירשו תושב״כ).

 דתהו, ענפץ מתפרדין. תוקף האור.

 ההפרש p מיעוט הכלים דתיקק ותהו.

 האודות דתהו היו בבחי׳ התחלקות.
 השבירה היתה בבתי׳ הנקודיס). עא־ב
 (ההפרש p התחלקות דאודות דתהו
 לתיקון). עז. פג(תיקון ענינו התבללות).
 פד(מדות דתהו קשה כאח, מדות דתיקק
 רך כקנה). תג־ד(ההפרש p מחת דתהו
 לתיקון). תה־ו(ההפרש p תהו ותיקון).
 רסא־ב(ההפרש p דתהו לתיקון). רצד־ה
 (ההפרש בץ תהו לתיקון). שפד־ה (מקיף
 ופנימי. אורות מחכים כוי). שפט

 (תומ״צ).
 עיי ׳׳ע יעקב.

 תוכחה:
 רצ־ב (בדרך נסתר ובדרך נגלה). רצט־ש

 (כנ״ל).
 תומכי תמימים:
 שפט(מטרתה).

 תודה:
 מב (כשלומד תודה מאיר בנפשו אור
 העצמי המה בתורה. תורת הוי׳). מג
 (חכמתו ורצונו ית׳, נתגלתה ע״י התנאים
 והאמוראים. כל מה שתלמיד ותיק עתיד
 לחדש כד). נד (בחינת התפארת בלימוד
 הועדה. בקול). נח (צ״ל בביטול). ס
 (מתנה. בבי״ע יש לה הפסק. באצילות). סג
 (עיקרה הוא בעולם התיקון). עג (כנ״ל).
 עו(מחדה והגבלה). פט־צ(כוללת ג׳ קוץ
 חג׳׳ת). צ (הגילדם דלעת׳׳ל ע״י התודה
 רעכשיו). קה(נק׳ אדם). קיא(עוז וחושיי.
 נמשלה למים). קיב (לעת׳״ל יתגלו טעמי
 תורה). קלה (ע״י התודה קיום העולם).
 קלז (כנ״ל. חמשה חומשי תורה). קלח
 (גיחנה במדבר). קלט (אכילה. בירוחם)
 קמ־א (דשבת. פנימיות הועדה. טל תודה.
 מים ואור שבתורה). קמג (תורה ומן).
 קצג־ד (בתורה מאיר עצמות א״ס. אמת.
 לימוד התורה צ׳׳ל בביטול. ע׳׳י התודה
 המשכת אוא״ס למטה. תורה וק״ש). קצט
 (שרשה. למעלה מזמן ומקום. קו
 האמצעי). רב (בחי׳ או״פ. מדחי
 הפנימיות). רח (גילד האור דתומ׳׳צ הוא
 ע״י העומר). דכא־ב (המשכה. לקשר
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 (ענינה לפעול הכפי׳ בנה״ב. ההרמה בעת
 התפלה). קצו (המשכה שע״י התפלה.
 ק״ש ושמו׳׳ע העלאה והמשכה). רכ־א
 (העלאה). רכב־ג (יתול. דשכת). רלד
 (תפלה קודם התודה). רמב (תפלה ותורה
 מלמטלמ״ע ומלמעלמ׳׳ט). רנ (מאותיות
 התפלה באהוי״ד נעשה כתר למעלה). ת
 (ההפרש כץ תפלה ותורה). רנא (סידור
 שבחיו של מקום קודם התפלה). רנה
 (קודם התפלה הנשמה באפו). רנז (צ״ל
 בדיבור). רסד (תפלה ותורה מה נעלה
 יותר). רםט־ע (סולם. התחברות. הקדמה
 לתורה. ק״ש ותפלה). רעא־ב (תפלה
 ותורה מה נעלה יותר). שיד(סולם. מתוך

 כובד ראש). שלז־מ(אחור).

ט, י«מ״ד:  מקתי
 קכא(יגח״ד גק׳ בשם לבוש).

 משוגה:
 קפז(תשובת דאב׳׳ד). קפט (כשעתא חדא
 וברגעא חדא). שמג (ע׳׳י תשובה
 ממשיכים גילוי אור האהבה עצמית). שנב
ץ הוידויס). שסב »  (בצדיקים). שנט (
 (למעלה מכל המצוות. נמשכת מבחי׳
 אנכי). שםו־ז (ע״י תשובה מגיע לבחי׳
 איהו לא ידע לבר איהו כוי. תשוב הי).
 שסט (ב״פ אנכי. ע״י מגיעים לבחי׳
 עצמות א״ס). שצז־ח (צעקח הקול. צעקת

 הלב תוך עצמות נקודת הלב).
 עיי״ע בעל תשובה.

: י  משי
 א־ב (חודש השביעי. ירחא דשבועתא).

 שלב(מאיד מעץ הגילד דלעתיד).

 תעגוג:
 לה־ז (הנמשך בימוח החול ובשבת.
 מתלבש בחכמה. עתיק. תענוג ורצון). רכג

 (בתפלה דשבת נמשך אהבה בתענוגים).
ת:  תפאי

 נד (רחמים. בעבודה. התכללדת אהוי״ר).
 עג (קו האמצעי עולה עד הכתר). פט
 (כנ״ל). צא(אמת). צו־ז(מדה״ר. המשכה
 פנימיות הכתר). קעא־ב(קו האמצעי עולה
 עד פנימיות הכתר). שכז (גם הכלי הוא

 בחי׳ שם הוי׳).
 מפילין:

 מב(בקיומה כדבעי מאיר אוד ה׳ בנפשו).
 קא (ע״י ממשיכים מוחץ לז״א. הקב״ה
. ריח־ט (ק״ש  מניח הפילץ). קטז(כנ״ל)
 ותפילץ רצוא והמשכה). רב(הקב״ה מניח
 תפילץ). רלא (כנ״ל). רלב (חותם). רפג
 (ש״ר וש״י — צלם ודמות). רפט־צ
 (כנ״ל. ז״א ומל׳. יחו״ע ויתו״ת). שלז

 (שבח לאו זמן חפילץ).
 מפלה:

 כא־ב (ההפרש כץ חפלה דחול לתפלה
 דשבת. ב׳ מדרי׳ בתפלה דחול. ט״ו וזי״ן
 דאמת ויציב). לד (פעולת התפלה
 באכילה). לח (הקדמת התפלה דשבת
 קודם האכילה). מ (בשמו״ע צריך לכוץ
 בשם). סז־ח (ענינה לחבר שדש הנשמה
 עם הארת הנשמה המלובשת בגוף. ח״י עם
 נר״ן. ד׳ מדרי׳ בתפלה). קלח־קמ (אכלתי
 יערי עם דבשי. בידודים. אמירת סלח לנו
 בשמו״ע ווידוי לאחר שמו״ע דוקא. תפלה
 דשבה ודחול). קנט(פסוקי חמרא). קעד־ו



ג  תל

 מפתח פסזקימ

 בראשית
. שסה. ח  א, א בראשית ברא אלקים(ופרש׳׳י): קנד. קסט. רמ. ת

 א, ג ויהי אור: ריב.
 א, יא עץ עושה פרי! שבט.

 א, כו נעשה אדם בצלממו כדמותינו: לג. קסה. רפג־ו. רע. רצג. שלד. שלו.
 א, בד תוצא הארץ נפש חי׳: עד.

 ב, א מכולו השמים:רכד.
. קמר. ריד. רלו־ז.  ב, ב מכל אלקים ביום השביעי: א

: רכד.  ב, ב משבות ביום השבתי
. קמ.  ב, ג כי בו שבת מכל מלאכתו: א

 ב, ד בהבראם: קח. קלו. קנו. קפב. עדר. רעו. שו.
. אלקיםאחהאדם:קעב.שכ ז מיצדה׳ ,  ב
. ה ז מפח באפיו נשמת חיים:יח. כ. ת ,  ב
 ב, ז מהי האדם לנפש חי׳(אונקלוס): שז.

: קסט. רמז. שנח. ק ע  ב, ח ויטע ה׳ אלקים גן ב
 ב, י ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפדד: לה. ס. קלו. ריב. שלו.

ק לעבדה ולשמרה: קסט. שכה.  ב, טו מנחהו בגן ע
. ח ת : ע ר  ג, ה יודעי טוב ו

 ג, ז וחפקחנה עיני שניהם מדעו כי ערומים הס גו׳: שיט־כא.
ז ואל אישך תשוקתך: שצד. ט ,  ג

 ג, כב ועתה פן ישלח ידו גו׳ וחי לעולם: רז.

ד  ל
ג ותקרא שם ה׳: לב. י , ז  ט

ב ידו בכל: סא. י , ז  ט
 וירא

ח והוא עומד עליהם תחת העץ מאכלו: כד. מ־מא. , ח  י
ת דרך ה׳ לעשות צדקה ומשפט: קא. קג. קע־א. מ ש ט ו  יח, י

 כא, א וה׳ פקד: נט.
 כב, ט מעקד גו׳ ממעל לעצים: רסג.

ז בי נשבעתי נאום ה׳: לב.  כב, ט
 תולדות

 כה, כג (פרש״י) לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים: קלט.
, כג ולא הכירו כי היו ידיו כידי עשו אחיו שעיתת: קעז.  כז

 ויצא
 כח, יב והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה: סח. פט. רכא. רסט.

. ד קי ם: זהכיאםביתאלקי ן ז אי י , ח  כ
ז ושם הקטנה רחל: רעו.  כט, ט

ח וערמון: צא. קעא־ג.  ל, לז ויקח לו יעקב מקל לבנה לח ל
א ומאשר לאבינו את כל הכבוד הזה:םה. סח. , א  ל



ם י ק ו ס ח פ ת פ  תלד מ

 מה מצאת:פב
 ושש שנים בצאנך:עג.

 ויאמר יעקב גו׳ ויעשו גל: עה־ו.
 אם אני לא אעבור אליך גו׳: עו.

 וישכם לבן בבוקר: קמא.
 ויעקב הלך לדרכו:קמא.

 ויצו אותם לאמר כה תאמרון גו׳ עם לבן גרתי ואחד עד עתה: סג. עג. עה. עז.
 ויהי לי שור וחמור גו׳: םג. עג־ה.

 קטונתי מכל החסדים ומכל האמה: צא. צז־ח.
 כי שרית עם אלקים ועם אנשים ותוכל: שמא.

 יש לי רב: שכב־ג.

 ויקרא לו אל אלקי ישראל: רכ. רכו. רל.

 אלה תולדות יעקב יוסף: קד. קיג.

: קיג. ח א  ויוסף גו׳ הוא המשכיר בר לכל עם ה

 ועתה אל תעצבו:קה.
 ויברך יעקב את פרעה: שב.

ח מצרים: קד. א  וילקט יוסף את כל הכסף הגמצא ב
רלה. .  האלכסזרע:רכג

ת יהי׳ לכם: רכג. דלה. ז ק  ונתתם החמישית לפרעה וארבע ה

 יששכר חמור גרם: עד.
 ויט שכמו לסבול: עד.

 ותשב באיתן קשחו: שכח־ט.
 לישועתך קויתי ה׳:קעד.

 מן המים משיתיהו: דש.

 וארא גו׳ ושמי ה׳ לא נודעתי: קצג. ר. שסב.
 לכן אמור לבני ישראל אני ה׳: ר. שסב.

 וידעו מצרים כי אני ה׳: שסב.

 ואכלתם אותו בחפזק: קמח.
ח מצרים בלילה הזה: רה. רי. א  ועברתי ב

. ז נ ק עלהפחח:  ופסח ה׳
 ליל שמורים הוא גו׳ הוא הלילה הזה: קנח.

 למען תהי׳ תורת ה׳ בפיך: מב.

ח מצרים: קם. א  וחמושים עלו בני ישראל מ
 והי הולך לפניהם: קנז. קס.

 כי ברח העם: קנט.

ז , ל א  ל

א ע מ , א  ל

ו , מ א  ל

ב נ , א  ל

א , ב  ל

ב , ב  ל

 וישלח
, ה ב  ל

, ו ב  ל

א , י ב  ל

ט , כ ב  ל

, ט ג  ל

כ , ג  ל

 וישב
ב , ז  ל

 מקץ
, ו ב  מ

 ייגש
, ה ה  מ

ו , ז  מ

ד , י ז  מ

ג , כ ז  מ

ד , כ ז  מ

 ויחי
ד , י ט  מ

ו , ט ט  מ

ד , כ ט  מ

ח י , ט  מ

 שמות
י -  ב

 וארא
ג ,  ו

, י  ו
, ה  ז

 בא
א , י ב  י

ב י , ב  י

ג כ , ב  י

ב מ , ב  י

, ט ג  י

 בשלח
ח , י ג  י

א , כ ג  י

ה , ד  י
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 יד, כ ויהי הענן והחשך ויאר אוו הלילה: רמז.
א מולך ה׳ את הים ברוח קדים עזה כל הלילה: קסג. קעא. קעג. קעו־ז. רמז. כ , ד  י

ב מימינם ומשמאלם: ריט. כ , ד  י
ל ויושע ה׳: קעד. , ד  י

א אז ישיר משה:קעא. , ו  ט
א אשירה לה׳ כי גאה גאה: קע־א. , ו  ט

א מי כמוך באלים ה׳: ק0ג. קעג־ד. י , ו  ט
, יז מכון לשבתך פעלת ה׳: שמם.  טו

ו ידיך! שנ. ז מקדש אד׳ כתנ י , ו  ט
ה ויזדהו ה׳ עץ דשלך אל המים וימתקו המיס: פז. כ , ו  ט

ד למען אנסנו הילך בתורתי: קלט. קםא־כ. , ז  ט
ו מה! פב. חנו. דש. שו. ז תחנ , ז  ט

ז עומר לגולגולת: קמא. ט , ז  ט
ח ל ה ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לה׳ היום לא תמצאוהו בשדה: ק כ , ז  ט

. ה ח מ  ה. ק
ט ראו כי ה׳ נחן לכם השבת: דלו. כ , ז  ט

א והמן כזרע גד: קמא. ל , ז  ט
ז כי יד על כס י׳׳ה(ובפרש״י): שי.  יז, ט

 יתדו
: שיט. ן ח א כהן מ , ח  י

. רעא. שב. שט. כ וירד ה׳ על הר סיני: קצו. ת , ט  י
: קסט. קזנזז. ר. רכז. רמח. שסב־ ם ח נ ח מ א  כ, ב אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיך מ

 ג. שסה.
ח זכור אח יום השבח לקדשו: רטז. דלה. ,  כ

.  כ, ט ששח ימים תעבוד: חז
ם את הקולות ואת הלפידים גו׳: שסדח. ו וכל העם חאי ט ,  כ

. רכב. דלו. י שבח לה׳:רטו ,  כ

 ועשו לי מקדש ושכנתי בחובם: שמט-!.
 תרומה

 כה, ח ועשו לי מקדש ושכנתי בחובם: שמט-!.
ב אחד מקצה מזה: ל. ת כ ב אחד מקצה מזה ו ח ט ועשה כ י , ה  כ

 תשא
ד ושמרתם את השבת כי קודש היא! רכה. י א  ל

. רטז. רכב־ג. דלה. ח בגי ישראל את השבח לעשות את השבת: חג מ ש ז ו ש , א  ל
 לא, יז ששת ימים גוי וביום השביעי שבת וינפש: רא.

א יהושע p גון גער לא ימיש מחוך האהל: מה. י , ג  ל
ח הראיני נא אתכבודך: סו. י , ג  ל

א הנה מקום אתי: מט. כ , ג  ל
ט כי עם קשה עודף הוא:שו. , ד  ל

 ויקרא
. ו קחב:שכ י י ב אדםכ ,  א
. ח ניחוח:כו  א, ט אשה ח

 וידבר גו׳ בקרבתם לפגי ה׳ וימוחו: קפג. קצז.
 אחדי

א וידבר גו׳ בקרבתם לפגי ה׳ וימוחו: קפג. קצז. , ז  ש
. ב ל ש : ח ה ט ת ׳ ל לפני ה , ז  ט



ם י ק ו ס ח פ ת פ  מ

 אשר תקראו אתם: לט.
 והניף את העומר לפני ה׳: רט.

 וספרתם לכם ממחרת השבת גו׳ תמימות תהיינה: קצת. רא. ריא־ג.
ת חמישים יום: של. פ ס  ת

 כל האזרח בישראל: שלג.

 וספרת לך שבע שבתות שנים: רטז.
 וקדשת את שנח החמישים שנה: רטז־יז.

 כי לי בני ישראל עבדים: כב.
ת ומקדשי תראו אני ה׳: דיג. רכה. דלו־ח.  את שבתותי תשמו

 ונתתי גשמיכם בעתם: שלב.

 יארה׳ פניו אליך: שלו.
 ישא ה׳ פניו אליך: רפא.

 בהעלותך את הנרות: קנז.
 מאץ לי בשר: רצו. חצר.

ם איש מזקני ישראל: רכט. י מ  אספה לי ש
 שש מאוח אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו: רמח.

 פה אל פה אדבר בו ומראה ולא בחידות: רפו.

ח מאד מאד: שנח. א  טובה ה

י כאשר דברה לאמו•: רמ־ג. רמט־נג. ת  ועתה יגדל נא כח א

 ועבד הלוי הוא:דלה.

 זאת התורה אדם: קי. קצד. רעו־ז. רפט. שיז. שלו.

 אשה ריח ניחוח: כו.
 ובחודש השביעי באחד לחודש גו׳ יום תרועה יהי׳ לכם: א.

: רצ. דצט־ש. ה ב ר  אלה הדברים אשר דבר משה גו׳ במדבר מ
 יוסף עליכם ככם אלף פעמים: קב.

ח גו׳: שלט. א  אעברה נא ואראה אח ה
 ואתם הדבקים בה׳ אלקיכם גו׳: כא. כג.

 מכור הברזל: רדו.
 וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא האלקים גו׳: קג. קמא. רס. ש. שיג

 ר. שלט.
 פנים בפנים דבר ה׳ עמכם: רנה. שםג.

 ואת תדבר אלינו: קלו.
: קיו. ח א  וזאת המצוד! גו׳ לעשות ב

ו ל  ת

 אמוד
 כג,ב

 כג, יא
 כג,טו
 כג,טז
 כג,מב

 גהד
 כה,ח
 כה,י

 כה, נה
 כו,ב

 בחוקותי
 כו,ד

 נשא
 ו, כה
 ו, כו

 בהעלותך
 ח, ב

 יא, יג
 יא, טז
 יא,כא

 יב,ח
 שלח

 יד, ז
 יד, יז

 קדח
 יח,כג

 חוקת
 יט,יד
 פיגחש

 כח,ח
 כט, א
 דגדימ
 א,א

 א, יא
 ואתחנן
 ג, כה
 ד, ד
י ,  י

 ד, לט

 ה, ד
 ה, כד

 ו, א
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. ער־א. שמג. ח ד שמע ישראל גו׳ אחד: נו־ז. עה. קעד. קצא־ב. ת ,  ו
ה ואהבת אח ה׳ אלקיך בכל לבבך ובכל נפשן וככל מאדך גו׳: קנו. קעג. קעה. ,  ו

 קצג. דט. ער־א. רעח־ט. רפב. שגזז. שכו. של. שמג. שעה.
 י, ו והיו הדברים האלה אשד אנכי מעוך היום: קסט. קצא. קצג. ר. רעא. שלט.

 ח, ג כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם גו׳: לא. חנג. שכו. שמה.
ח אשר ה׳ אלקיך כו׳ אחרית שנה: שנח. ב א י , א  י

.  יא, יד ואספחדגנך:מז
ו ונתתי עשב בשדך לבהמתך: מ. קיג.  יא, ט

 יא, יז וחרה אף: קעו.

 ראה
. ט כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הגחלה: תו־ז , ב  י

ג כי הדם הוא הנפש: שבו. כ , ב  י
ה אחרי ה׳ אלקיכם חלכו גו ואותו תעבודו: שלח. , ג  י
א בנים אתם לה׳ אלקיכם: רל. שיג. של. שנ. שנו. , ד  י

ח מערים כל ימי א ח מצרים למען תזכור את יום צאתך מ א ג כי בחפזון יצאת מ , ז  ט
 חייך: קמה. קמז־ח. קסא־ב.

 שופטים
ג אל ירךלבבכם: פה. ,  כ

ט כי האדם עץ השדה: שכט. י ,  כ
 תצא

ו והאס דובצח על האפרוחים: תא. , ב  כ
. א ז שלח תשלח את האם והבנים חקח לך: ת , ב  ב
: שיב.  כב, יא לא תלבש שעטנז צמר ופשתים יחתו

ת דבר גו׳: רכה. ת ו כי ה׳ אלקיך מתהלך בקרב מחנך גו׳ ולא יראה בך ע ט , ג  כ
, יח אשר קרן־ בדרך: שיא.  כה

ח גו׳ וישבת בה: שגג. שנט־סא. א  והי׳ כי תבוא אל ה
 תבוא

ח גו׳ וישבת בה: שגג. שנט־סא. א א והי׳ כי תבוא אל ה , ו  כ
 כו, טו השקיפה ממעון קדשך גו׳: קטז.

ז תחת אשד לא עבדת את ה׳ אלקיך גו׳ מרוב כל: שלח. שנת.  כח, מ
 גצבים

ט אתם נצבים העם כולכם גו׳ ושוטתכם: שסא. שסט. , ט  כ
ח הנסתתת לה׳ אלקינו והנגלות לנו גו׳: רםא. רצ. שסד.  כט, כ

ו ומל ה׳ אלקיך את לבבך ואת לבב זרעך: שלג. ,  ל
א כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך הידס גו׳: שסב.  ל, י

 ל, כ לאהבה את ה׳ אלקיך גו׳ כי הוא חייך: שו. שלח. שמו.
 האזיגו

 לב, ב יעתף כמטר לקחי תזל כטל אמרתי: רלד. שלב.
. ה  לב, ט כי חלק ה׳ עמו: ת

ט יעקב חבל נחלתו:שנט. , ב  ל
: דלה. רס. ת מ ט ראו עתה כי אני אני הוא ואץ אלקים ע ל , ב  ל

 ברכה
א אישהאלקים:קעג. , ג  ל

ב ואתה מרבבות קודש: קטז. , ג  ל
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.  ממגד תבואות שמש: ז־ח. י
 nam זבולון בצאתך דששכר באוהליך: שנד.

 וירא ראשיתלו: שלט.
ן or נושע בה׳: קעג־ד. ו  מי מ

 וינחשו אויביך: שעז.

 ונתתם לי אוח אמח: צא. רעז.

 בצאת השמש •גבורתה: רנג.

 אץ קדוש נהי: קנה.
י הוא יברך הזבח ואחרי p יאנלו הקרואים: כה. לט־מ.  נ

 אנני הרואה:קגה.
י לא אדם הוא להנחם: פו. קמג. רסט.  וגם נצח ישראל לא ישקר ולא מחם נ

 רעח. שיח. שנו.
 הנה שמדע מזבח טוב: שלא.

 ויפשוט גם הוא אח בגדיו: דש.
י יפקד מושבך: מא. נט־ם.  ויאמר לו יהונתן ונפקדח נ

 ושלשת תרד מאד ובאת אל המקום וישבת אצל אבן האזל: סא־ב.
 ואני שלשת החצים צדה אורה: סב.

עה. :  ואמרחסכהלחי

.  ויעשדודשם:שסו
י אתה נרי ה׳ וה׳ יגיה חשני: קיב. שנט.  נ

 p איש חי: ב.

 וידבר שלשת אלפים משל: שלז.
ה לשלמה: שלז. מ נ  והי נחן ח

 והים עומד עליהם מלמעלה: קסו. קע. קצח.
 חי ה׳ אלקי ישראל אשר עמדתי לפניו: קסג. שנב.

ב.  ואחר הרעש אש: נ

. כ : רקתהו  ידעשו
 ונשגב ה׳ לבדו ביום ההוא: קצא.

 חדלו לכס מן האדם.
 אשר נשמה באפו: רנה.

 כי על כל כבוד חופה: שיח.
 שדפים עומדים ממעל לו גו׳ בשחיס יעופף: קצז. שטו.

 קדוש קדוש קדוש ה׳ צבאות: רצז.
 מלא כל הארץ כבודו: סו. קיד.

 יוסיף ה׳ שנית ידו: שכח־ט.
 ה׳ אמר לו קלל: שעו.

 כי בי״ה ה׳ צור עולמים: רא.

 לג\ד
 לג,יח
 לג,בא
 לג,כט
 לג,כט

 יהוש*
 ב, ינ

 שופטים
 ה, לא

 שמואל א
 ב,ב

 ט,יג
 ט,יט
 ט, כט

 טו, כב
 יט,כד
 כ, יח
 כ,יט
 כ,כ

 כה,ו
 שמואל ג

 ח, יג
 כב,כט

 כג,כ
 מלבים א

 ה,יב
 ה, כו
 ז. כה
 יז.א

 יט, יב
 ישעי׳
 א, ג

 ב, יא
 ג, כב

 ד, ה
 ו, ב
 ו,ג
 ו,ג

 יא, יא
 טז, י
 כו,ד
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ט טל אורות טליך: שלב. י , ו  כ
ט ויספו ענדם בה׳ שמחה גו׳: קב־ג. קה. קז. שנב. , י ט  כ

ז והיי מעשה ומדקה שלום: קעא. \ ב  ל
ח איה סופד איה שוקל: עו. שפא. י , ג  ל

 מ, ה תגלה כבוד ה׳ ודאו כל בשר יחדיו גו׳: קםא־ב.
 מ, בו שאו מרום עיניכם ודאו מי ברא אלה: קח. קמב. דסח. רצז.

ו אף עשיחיו: סד. קטז. קלה. קנה־ו. י ח ז כל הנקרא בשמי ולכבודי בראחיו ת , ג  מ
 קעח־סב. רסח. שא. שה. שח. של־ב.

 מד, ו אני ראשון ואני אחחץ ומבלעדי אץ אלקיס: קצא־ד. רם־ג.
ר אור ובורא חשך: קנה. קפא. שב. דש־ה. שלא. ת , ז י ה  מ

ב אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בדאחי: רעח. שנא. י , ה  מ
, יח לא לתהו בראה לשבת יצרה: קפז. קצד. ערב. ה  מ

, יב אבירי לב הרחוקים מצדקה: קמא.  מו
, יב שמע אלי יעקב וישראל מקוראי גו׳(ובפרש׳׳י): שלד. שמא. ח  מ

ג אלביש שמים קדרות: רםז. ,  נ

ו כי שמים כעשן נמלחו: צג. , א  נ
ז ואשים דברי בפיך!מב.  נא, ט

ח כי עץ כעץ יראו: קםא־ב. רה. , ב  נ
ב כי לא בחפזץ חצאון גו׳ כי הולך לפניכם ה׳: קמט. קס. \ ב  נ

ב הרחיבי מקום אהלך: קסא. , ד  נ
ח יקרא: שמב. שנ־ג. א  נד, ה כי ביעליך עושיך גו׳ ה

 צד, יג ורב שלום בניך:שכג.
 נה, ח כי לא מחשבוחי מחשבוחיכם: שג. שלד־ו.

א כי קרובה ישועתי לבוא: שט. , ו  נ
 נח, ח והלך לפניך צדקיך וכבוד ה׳ יאספך: שנג.

 נח, יג והשביע בצחצחות נפשך: דג.
 נח, יג ממציא חפציך ודבר דבר: רכה.

 נח, יג וקראת לשבת ענג: לח. ריא. רכב. רלב.
 נח, יד אז תתעגג על ה׳: כב. לה. דלו. שמא.

ג עץ לא ראתה:קמד. , ד  ס
ג והי׳ מדי חודש בחדשו גו׳ להשחחוות לפני: רצו. כ , ו  ס

 ידמי׳
ח לא זרועה: שלח. א ב זכרחי לך חסד נעוריך מ״ ב ,  ב

ג קדש ישראל לה׳ ראשית תבואתה: קח. קי. קיח. עדר. רעז־ח. רפב־ג. ,  ב
ט תייסרך רעתך: רח. י ,  ב

ב אל יחהלל חכם בחכמתו גו׳ כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל וידע אותי: כ ,  ט
 ריב־ג.

י ה׳ אלקימ אמת הוא אלקים חיים: רפה. ,  י
 טו, א אץ נפשי לעם הזה(ופרש׳׳י): ריח. תא.

ט עקוב הלב מכל ואנוש הוא: קיא. , ז  י
ח אני מלא: קיד. שמט־נ. שנד־ו. א ז ד את השמים ואת י כ , ג  כ

 ל<*,יג ולא ילמדו עוד איש את רעהו גו׳ כי כולם ידעו אותי: שנב.
כ הציצי לך ציונים:קטז. , א  ל

ו הרעתי את בית ישראל זרע אדם וזרע בהמה: לב. כ , א  ל
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 יחזקאל
 א, י ודמות פניהם פגי אדם: פג. דכא.

 א, יג היא מתהלכת בין החיות: עט.
 א, יג בוארות כמראה הלפידים: חנה.

, יד והחיות דצוא ושוב: עט. קמב. קסג. קפז. שסז.  א
 א, טז כאשר יהי׳ האופן בתוך האופן! רו.

ב ועל ראשי החיות רקיע גו׳: עח. קכב. קל־א. קצג.  א, כ
 א, כד בעמדם תרפינה דגליהם: לב.

ה ויהי קול מעל לרקיע: עו.  א, כ
ו ועל דמות הכסא כמראה אדם גו׳: רסז. רפט. חנג־ד. שלד.  א, כ

ח מראה דמות כבוד ה׳: דכו. עדר.  א, כ
ח ואראה את כבוד ה׳ ואפול על פני: דש. כ ,  א

 ג, יב ברוך כבוד ה׳ ממקומו: סז. קעג. שיח. שכא. תד־ה.
ח לקח: קעג. א  יז, יג ואת אילי ה

 כד, ב אמלאה החרבה: קלט.
, א שער החצר הפנימיח גו׳ וביום השבח יסחח: רטו. רמז.  מו

. רסא. ט ה שם העיר ה׳ שמה: ת , ל  מח
ע ש ו  ה

 ו, ב ביום השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו: קסא־ב. רסג.
 י, יב זרעו לכם לצדקה: רכג. רלה.

 יד, ג כל תשא עק: שלא.
ש ו מ  ע

ד וצדקה כנתל איתן: שלא.  ה, כ
 מיכה

 ז, כ תתן אמת ל יעקב גו׳ אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם: צא־ב. צז. דסב. שמב.
ק ו ק ב  ח

 ג, ו הליכות עולם לו: שלו.
 זבדי׳

 ה, ב ראיתי והגה מגילה עפה כתובה פנים ואתור: שלד. שלט.
. ח א ח הטומאה אעביר מן ה  יג, ב ואת ח

ו מים חיים מירושלים גר: רמט. רנט. א  יד, ח והי׳ במס ההוא ת
 יד, ט ביום ההוא יהי׳ גו׳: שכט.

 מלאכי
 א, ב אהבתי אתכם אמר ה׳: שמב.

 ג, ו אני ה׳ לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם: קח־ט. קיא. קמג. קצב. דמט.
 רפו.

 ג, כ תדחה לכם יראי שמי שמש צדקה גו׳: רכג. ולה.
. ז נ ש . ז י ק : ץ פ ח ח א ם ח א ו י ה ת י ב כ י ,  ג

. א נ ר ח תודת משה עבח: כ ב ז  ג, כ
 יואל

 ד, יח ומעק מבית ה׳ יצא והשקה אח נחל השטים: קלו.

 תהלים
 ב, ז אספרה אל חוק גו׳ היום ילידתיך: שיב־ג.

. שז. ז , ו ותחסרהו מעט מאלקיס: ח  ח
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 יא, ז צדיק ה׳ צדקות אהב ישר יחזו פנימו: קא.
 יד, ז מי יחן מציוץ ישועת ישראל: ש. שיכ.

ב ישח חשך סחרו: קיט. י , ח  י
 יט, לשמש שם אהל בהם: רכג.

ו והוא כחוק יוצא מחופתו: רכג. , ט  י
ח ומלואה:רנח. א א לה׳ ה , ד  כ

ז זכור רחמיך ה׳ וחסדיך כי מעולם המה: ריז. , ה  כ
ח את פניך ה׳ אבקש: שלג. , ז  כ

. ב ט אלחטבאףעבדך:שלא־ , ז  כ
י כי אבי ואמי עזבוני וה׳ יאספני: שנט. , ז  כ

א ה׳ עוז לעמו יתן: קסז. , י ט  כ
: צב. ו ביוץ אפקיד תחי , א  ל

א כשל בעוני כתי: קיא.  לא, י
ו בדבר ה׳ שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם: שג. של. שלה. , ג  ל

 לג, ט כי הוא אמד ויהי: שלו.
ב יהי חסדך ה׳ עלינו כאשר יחלנו לך: רפ. שמב.  לג, כ

ב תמוחחרשערע:רח. כ , ד  ל
י כי עמך מקור חיים באורך נראה אוד: לו. קנד. קפג. קצג. ריח. ר׳כג־ד. שכו. , ו  ל

 שלו.
 מ, ט ותורתך בתוך מעי: רב.

א שכחי עמך ובית אביך: מב. , י ה  מ
. שט. ט . ת ו ב גדול ה׳ ומהולל מאד בעיר אלקינו: קצט. רמב. ת , ח  מ

, ה כי הנה המלכים נועדו: קנו. ח  מ
ט פדה בשלום נפשי גו׳: עח. צ. י , ה  נ

ב צמאה לך נפשי: שלח־ט. , ג  ס
. ז ח סלולתכבבערבוח:שי , ח  ס

: קפג. קצג. רמז. רםו. רעח. ח א ה מי לי בשמים ועמך לא חפצחי ב  עג, כ
ה לחם אבירים אכל איש: קמא. כ , ח  ע

ה כי חוק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב: שנח. , א  פ
ג כלחה נפשי:שצד. , ד  פ

ו אל אל חי: רצו־ט. ת יתנ ש ב ג לבי ו , ד  פ
ב כי שמש ומגן ה׳ אלקים: מו. קצא. דכג. י , ד  פ

 פו, יא מחד לבבי ליראה את שמך: שה.
א משכיל לאיחן האזרחי: שכח־ט. , ט  פ

. : קצג. תז ה מ ג כי אמרחי עולם חסד י , ט  פ
י יתפרדו כל פועלי אק: רח. , ב  צ

ד משפט וצדקה ביעקב אתה עשית: קעא. , ט  צ
ו ושמואל בקודאי שמו: לט־מ. , ט  צ

ב עוטה אודכשלמה: רכא. רלב. , ד  ק
, ד עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט: שג. ד  ק

ד מה רבו מעשיך ה׳:קצט. , כ ד  ק
ד כולם בחכמה עשית: לז. של. שסד. , כ ד  ק

א ישמח ה׳ במעשיו: קג. , ל ד  ק
, ד ואני חפלה: ס. ט  ק
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, י ראשית חכמה: רמג. רסג. א י  ק
, ו המשפילי לראות בשמים ובארץ: נג. ג  קי

 קיג, ט אם הבנים שמתה: ריב.
ב ואמת ה׳ לעולם:קצג. , ז י  ק

, י כל גויס סבבתי בשם ה׳ כי אמילם: רי. ח י  ק
ק מאסו הבונים גו׳: םא־ב. , כב א ח י  ק

, עב טוב לי תורה פיך מאלפי זהב וחסד: קסט. ט י  ק
ט לעולם ה׳ דברך נצב בשמים : רמב. , פ ט י  ק

, צו רחבה מצותך מאד: ו־ז. שמו. שנח. שסט. ט י  ק
, א ממעמקים קראחיך ה׳: שסז. ל  ק

, ג אם עונות תשמר י־ה ה׳ מי יעמוד: רנב.  קל
, ב שאו ידיכם קודש וברכו את ה׳: ריט. שיא. ד ל  ק

, ו כל אשד חפץ ה׳ עשה: שנז. ה ל  ק
, יט בית ישראל ברכו את ה׳: קטו־ז. שנו. ח ל  ק

, ה אחוד וקדם צרתני: לא. רצג. ט ל  ק
, יב כחשיכא כאורה: קעד. ט ל  ק

, ב כי לא יצדק לפניך כל חי: שנח. ג מ  ק
י הנותן שלג כצמד: קיט־לד. קעז. , ט ד מ  ק

א ארוממך אלקי המלך:סז. , ה מ  ק
, ו וגדולתך אספרנה: שיג. ה מ  ק

, ז זכר רב טובך: שיז. ה מ  ק
, ז וצדקתך ירננו: קנכ. קסז. שז. ה מ  ק

אמת וגבורתך •דברר: םז. שלח. א כבוד מלכותך י , י ה מ  ק
, יב להודיע לבני אדם גבורותיו: םז. ה מ  ק

, יג מלכותך מלכות כל עולמים: כה. קטו. קנ. קנה־ו. קצח. רכו. שז. שלח. ה מ  ק
ב אהללה ה׳ בחיי אזמרה לאלקי בעודי: כג. , ו מ  ק

, טו עד מהרה יתץ דברו: צב. י מ  ק
, יז משליך קרחו כפיתים: עד. י מ  ק
, יג כי נשגב שמו לבדו: מט־נ. ח מ  ק

, יג הודו על ארץ ושמים: רצז־ח. ח מ  ק
ק לעמו: קסט. , יד וירם ק ח מ  ק

, יד לבני ישראל עם קרובו: קסט. ח מ  ק
, ג יהללו שמו במחול: קז. ט מ  ק

, ו רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם: קלח. ט מ  ק
, ו כל הנשמה תהלל י״ה: טז. כב.  קנ

י ל ש  מ
 ג, יח עץ חיים היא: רעז.

רא. . קצג . סו בחכמהיסדארץ: ט ה׳ י ,  ג
ה כבוד חכמים ינחלו: שכא.  ג, ל

ח ואורח צדיקים כאור נוגה גו׳: קא.  ד, י
 ה, ה רגלי׳ יורדוח: כה.

 ו, כג כי נר מצוה ותורה אור גו׳: קמ. קנז. קס. רב־נ. דכא. ש. שפד.
א להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא: רא. רצו.  ח, כ

ב ה־ קנני ראשית דרכו: שסד.  ח, כ
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 ט, א חצבה עמודי׳ שבעה: רב.
, ה לבו לחמו בלחמי: קלס.  ט

ב על בל פשעים תכסה אהבה: שפ. י ,  י
ד אשח חיל עטדח בעלה: רלא. , ב  י

ח *דיק אוכל לשובע נפשו: לה. לח. קלס. כ , ג  י
ה ובטן רשעים תחסר: לד. קלט.  יג, כ

 יד, ד ורב תבואות בכח שוד: רט. שכב.
. שלו. ו באור פני מלך חיים: פח. *ז. ת ט , ז  ט

ח נרגן מפריד אלוף: שבג. כ , ז  ט
א עטרת תפארת שיבה בדרך *דקה תמצא: שלז. ל , ז  ט

ז נד ה׳ נשמח אדם: מד. קנז. דצט. שבא.  כ, כ
, ח מתן בסתר יבפה אף:רמה. א  כ

ד הגו סיגים מכסף: , ה  כ
ט כמים הפנים לפנים p לב האדם לאדם: דכא. שלז. י , ז  כ

א מ*רף לכסף ובור לזהב ואיש לפי מהללו: קלח־ט. רח. , כ  כז
ג יראת ה׳ לחיים:רמג. י , ט  כ

ה וחוק נחן לנערוחי•: כו. קמה. שיב־ג. ת מ ו ותקם בעוד לילה וחתן טרף ל ט , א  ל
ג נודע בשערים בעלה: קט. כ , א  ל

ו ותורת חסד על לשתה: רלג. כ , א  ל
 איוג

ימאו בגי אלקים להתייגב על ה׳: שסא. א ויהי היום ו ,  א
א ימותו ולא בחכמה: לה.  ד, כ

:לה. ׳ גו יקיאגו ו חילבלעו ט ,  כ
, ב עושה שלום במרומיו: פח.  כח
ח ממנה יצא לחם: דש. , ח א ח  כ
. , ז נחיבלאידעועיט:שמז  כח

ב והחכמה מאץ חמ*א: קו. קל. קםג. רמח. רסח. רצו. שיח. תב. י , ח  כ
ז ימים TOT ודוב שנים יודיעו חכמה: רד. , ב  ל

 לב, ח נשמת שדי תבינם: רםד. שז.
ט מבטן מי יצא הקרח: קלא־ב. קצג. כ , ח  ל

 שיד השירים
ב ישקני מנשיקות פיהו: שט. שמט. ,  א

ד משכני אחריך נרוצה: קמא. ,  א
ד נגילה ונשמחה בך: קי. שצא. ,  א

י קומילךדעייחייפחי:לח. ,  ב
 ב, יד יתתי בחגוי הסלע בסחר המדריגה: כו. פח. קםא.

ז דודי לי ואני לו: שכד. ט ,  ב
א צאתה וראינה גו׳ בעטרה שעטרה לו אמו: קלב. ריא. שי.  ג, י

 ח, א אכלו רעים שתו ושכרו: שבז.
 ה, א אכלחי יערי עם דבשי: קלח. שכה.

ב אני ישנה ולכיער:רצא־ב. ,  ח
 ה, ב קול דודי דופק: פא.

ב ראשי נמלא טל קווצותיו חלחלים: קמד. ,  ה
ו שוקיו עמודי שש: רמ. רטט.  ה, ט



ם י ק ו ס ח פ ת פ ד מ מ  ת

 ו, ג אני לדודי ודודי לי: שכד. שלג.
ח גו׳ שערך כעדר העזים גו׳: קעז. ג נ  ו, ה הסבי עיניך מ

 ו, יב לא ידעתי נפשי שמתני: ערב. של.
 ח, א מי יתנך כאח לי: צט. קג־ד. קז.

: קד־ה. ק ת  ח, א אמצאך ב
 ח, ו שמני כחותם על לבך: רלב.

 איבה
 ב, יח חומת בת ציץ הורידי כנחל דמעה: שדמ.

 קהלת
 ב, ט אף חכמתי עמדה לי! שח.

א וגם את העולם נחן בלבם: קעד. רח. שט.  ג, י
. שנא. ג א רוח האדם העולה היא למעלה! ת  ג, כ

 ד, יב והחוט המשולש לא במהרה ינתק ־ פט.
 ז יב והחכמה תחי׳ בעלי׳: רעח.

ח. י ט עשההאלקיםאתהאדםישר:  ז, כ
 ח, א חכמת אדם תאיר פניו! שלד. שלו.

 ?יל סוף דכד הכל נשמע גו׳ זה כל האדם: קי. קיג. קיח.
ר ת ס  א

ז ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר: ריב.  ח, ט
 דגיאל

 ז, ט ועחיק יומק יחיב לבושי׳ כחלג חיוד ושער רישי׳ כעמד נקא: קיט. קכא־ב.
 קלב. קמא. שלז.

 גחמי׳
 ט, ו אתה הוא הוי׳ לבדך את עשית אח השמים גו־: קו. קלה־ז. רסג.

 ט, ו ואתה מחי׳ את כולם: שכ. שכה. שנ. שצו.
 דברי הימימ א

, כו כי כל אלקי העמים אלילים: צג.  טז
 כב, ט הוא יהי׳ איש מנוחה: רכד.

ח שמואל הרואה:לט. כ , ו  כ
א ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ: ריט־כ. רלא. , כ  כז

, ט דע את אלקי אביך: שלט־מ. ח  כ
 כט, יא לך ה׳ הגדולה והגבורה גו׳ לך ה׳ הממלכה: רפז־ט. שט.

 כט, יא [דאחיד שמיא וארעא]: נז. זח״א לא, א.
 כט, יד ממךהכל:קצט.

n*mmn ח ס ו  נ
 ברכת השחר

: יח. שה. ת בי ת נ ה ש מ ש  נ
ת כו׳: דש־ה. ר צ ה י ת ת א א ר ה ב ת  א

. ט מ . ר . קצג : קנ ס ל ו ע א ה ר ב א עד שלא נ ו ה ה ת  א
א. : קי ם י ר צ מ ו ב נ תי ת עני אבו א א ר ת  ו

ם עלינו: שנ. ח ם ר י ב ר ך ה י מ ח ר  ב
: קמג. רסח. שא. ם י ש ו ד רא ק  בו



ה מ ם ת י ק ו ס ח פ ת פ  מ

 יוצר משרתים ואשר משרתיו: רח.
 והאופנים וחיות הקודש ברעש גדול כו׳: שיד.

 מתנשאים לעומת השרפים: שטז.
 זורע צדקות: רכג.

 המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית: קסד.
 ויחד לבבינו לאהבה וליראה את שמן: שה. שח־ט.

 הוא קיים ושמו קייס וכסאו נכון: רפה.
 אתה גבור לעולם אד׳: שלח.

 מכלכל חיים בחסד: שלה.
 וקדושים בכל יום יהללוך סלה: רא.

 תפלת שבת
 סוף מעשה במחשבה תחלה: עב. רל.

 וכל הלבבות יראוך וכל קרב וכליות יזמרו לשמך: מח.
 אין ערוך לך: ערה.

 אפס בלתך גואלנו לימות המשיח: קצא.
 אין דומה לך מושיענו לתחיית המתים: רסג.

 ביום השביעי נתעלה וישב על כסא כבתו: קע. שיז.
 איה מקום כבתו: סו. שכא.
 ישבעו ויתענגו מטובך: רלב.

 ושם נעשה לפניך כמצות רצונך: רנז־ח. רסא.
 ראש חודש

 יעלה ויבוא כו׳: נט.
 ימים נוראים

 לבושו צדקה: רב.
 צופה ומביט עד סוף כל הדורות: קפט. שסד־ה.

 לרחם עמו ביום דין: רנב.
 שלש רגלים

 מועדים לשמחה: ריב.
 זכור נמשך אחריך כמים: נ.

 הגדה של פסח
 ועברתי גו׳ אני ולא מלאך: רה. רי.

 מצה זו שאנו אוכלים כו׳ עד שעלה עליהם מלך מלכי המלכים
 וגאלם: קמז. קנו.

 ברכת נשואין
 אשר ברא ששון ושמחה חתן וכלה: רטו.



ו מ  ת

 מפתו! מאמרי הז״ל
ת ו ב ר  ב

 ג, א ג׳ משמרות הוי הלילה כוי חמור נוער כו׳ כלבים צועקים כוי: קנח.
 ד, ב מיכאל באחת וגבריאל בשתיים: שיז.

 ה, א לעולם ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר: קעה־ו.
 ה, ב מה שאמר אבא בנימין על תפלתי שתהא סמוכה למטתי: קלט.

 ו, א הני מאני דרבנן דבלו: קס.
 ו, א תפילין דמארי דעלמא מה כתיב בהו כד: ריט. רלא.

 ז, א ישמעאל בני ברכני כו׳: רמא־ב. רמט.
 ח, א כל העוסק בתורה ומתפלל עם הצבור כו׳: עח. צ.

 י, א מה הנשמה מחי׳ אח הגוף כך הקב״ה מחי׳ את העולם: נב. שצד. שצו.
 יב, ב ימי חייך הימים כל ימי חייך כו׳: קמה.

 יג, א שאני החם דהדד אהדדי׳ קרא: שמא.
 יג א למה קדמה שמע לוהי׳ אם שמוע כו׳: ז. קיז. קפג־ז. שסו.

 יג, ב בדברי תורה הכתוב מדבר: קצא. קצג. רםט. דעא.
 יד, ב כל הקורא ק״ש בלא תפילין כאלו הקריב עולה בלא מנחה כו׳: ריח.

, ב אין קודאין אבות אלא לשלשה: פט. ז  ט
 יז, א עולמך תראה בחייך: קא. שכד.

 יז א העולם הבא אין בו לא אכילה ולא שתי׳: רלח. שכד. שכח.
 יז, א צדיקים יושבין ועטרותיהן בראשיהם ונהנים מזיו השכינה: קסט. רה־ז. רלח.

ב גם במיתתו נק׳ חי: ב. , ח  י
 כ, ב איך לא אשא פנים לישראל כו׳ עד כזית כו׳: רפ־א.

 כב, א אין דברי תורה מקבלים טומאה: רעז.
 כח, א הלואי שיתפלל אדם כל היום כולו: רסד. ערב.

 כח, ב שני דרכים לפני וא״י באיזה דרך מוליכין אותי כוי: רסג־ד. ערב־ג. ש. של.
 כח, ב ח״י ברכות כנגד מי כו׳ כנגד ח״י חוליות השדרה: שלט.

 לב, א לעולם יסדר אדם שבחו של מקום ואח״כ יתפלל: דנא.
 לב, ב חסידים הראשונים כו׳ תורתן משתמרת: דםד. ערב.

 לג, א כל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו: נד.
 לד, ב עדן עין לא ראתה כו׳: קמד־ה.

 לד, ב א״ת זהו גן זהו עדן כו׳ ועדן לחוד: שלו.
 לד, ב במקום שבעלי תשובה עומדים צדיקים גמורים אין יכולים לעמוד שם: צט.

 קז•
 מ, א מדת בו״ד כלי מלא אינו מחזיק מדת הקב׳׳ה כלי מלא מחזיק: שמח.

 מ, א אין התינוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן: דצג.
 מ, ב כל ברכה שאין בה שם ומלכות אינה ברכה: לח.

 נד, א בכל לבבך בשני יצריך: קעג. רט. שמג.
 נה, א פתח במזבח וסיים בשולחן כו׳: לא. רצג.

 נח, א והגדולה זו מע״ב: רנו.
 נח, א והגבורה זו קריעת ים סוף: שט־י.

, א וייצר בתרין יודי״ן ביצ״ט וביצה״ר: קעב. שכ. א  ס
 טג, א מבא אפום מחתרתא רחמנא קריא: שמ.



ז מ ל ת ״ ז י ח ר מ א ח מ ת פ  מ

, ב אץ ההורה מחקיימח אלא כמי שפפיח עצמו עלי׳: נח.  סג
 פאה

ד כולם: רב. רסד. ערב. שלב. ע א והלמוד חורה כ ״  פ׳׳א מ
 פ׳׳ז מ׳׳ג איזה פרט הנושר בשעה מנירה: סט.

 שבת
 ב, א יציאת השבה שתים שהן ארבע: דלט.

 י, ב מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שפה:רכד. דלו.
ב בתה ע״פ לסתור וסותר ע״פ לבנות: כח. , א  ל

 נג א חמרא בתקופת תמוז קרירא לי׳: עד. שיא.
ב על כל דיבור ודיבור פרחה נשמתן: קסו־ז. שיב. , ח  פ

ר הרע יש בכס: קלח. שז.  פח, ב כלום ת
אמת ליצחק כי אחה אבינו כוי: שנא. ב לעודד י , ט  פ

ד א״ל הי׳ לך לעזתי כר(יפרש״י): רמא. רמט־נ.  פט, ב בשעה שעלה משה למרום כ
 קיג, א ממצוא חפציך גו׳ שלא יהי׳ דיבורך של שבת כדיבודך של חול: דכה.

 קיג, ב ד״י קארי למאנא מכבדוחא: שיט.

. רסא. ז . ת , א נחלה בלי מצרים: צדז ח י  ק
. דכו. דלט. ג , ב אלפלא שמרו ישראל ב׳ שכחוה כהלכתן מיד הם מאלץ: קלט. ת ח י  ק

, ב חפרא דפרגותא ומיא דאומסס כו׳: קעב. ז מ  ק
 *ידוכין

. ג  בב, א ארך אפים אף טבעי לי׳ כר: רלט. ת
 לא, א טצוות לאו ליהנות ניחנו: קפו.

, א נכנם יץ יצא סוד: רצא. שעג. ה  ס
 פסחים

, ב ע״ה אסור לאכול בשר: רצב־ג. רצו. ט  מ
ך שם כבוד פלכותו לעולם ועד: עה. ת  נו, א ב

, א זכור את יום השבת לקדשו זוכרהו על היין: דלה.  קו
 ביצה

 יז א שבת טיקדשא וקייטא: רטז.
 ראש השנה

 יז, ב נושא עץ כו׳ לפי שפשים עצטו כשיתים: רפ־ב. שנט.
 יח, א כאן ליתיד כאן לציבור: צ.

. שז. , ב חמישים שע״ב נבראו כעולם מ ״ט נחנו למשה: תז א  כ
. שסד. א  לב, א בראשית נמי מאמר הוא: רא. ת

 יומא
ו פעבידין פמנו כל פשעיו: רפ.  כג, א המעביד על מתתי

ב קיים אברהם אבינו כל התורה כולה עד שלא נתנה: ר. , ח  כ
. רפ : צרו ושכובשאתי תתי בו ג הן ב הן , ט  ס

א ואחתנא: תצר. ח פ  עה, ב מסקינן לי׳ אתליסר ת
 עו, ב חמרא ותווא סקחץ: רט.

 סוכה
ץ ללבנה: מב. ת , א ישראל פ ט - כ

, ב ראיתי בני עלי׳ והן טועטין: רעח־ט. ה  מ

 מגילה
 ג, א אע״ג דאיהו לא חזי פזלייהו חזי: םז.



ל י י ז י ח ר מ א ח מ ת פ ח מ מ  ת

ב יגעת ומצאתתאמין: ה. יב. ,  י
א מנוחה זו שילה נחלה זו ירושלים: רנו־ז. ,  י

א מי קראו אל אלקי ישראל: רל. , ח  י
 כח, ב א״ת הליכות אלא הלכות: שלו־ז.

, א גלו לבבל שכינה עמהם: קס. ט  כ

 חגיגה
ח קדמה לשמים כו׳ שמים קדמו: רכו. א א , ב  י
ב מזיעתן של החיות נהר דינור יוצא: קעו. , ג  י

 יד, ב ד׳ שנכנסו לפרדס כר: קפז. ערב.
, א ת״ח אין אור של גהינם שולטת בהם: רעז.  כז

 תענית
ב שמש בשבת צדקה לעניים: רכג. דלה. ,  ח

: פד. דסא־ב. ח א  כ, ב לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהא קשה כ
 כה, א מי שאמד לשמן וידליק כו׳: עו.

 יבמות
א קדש עצמך במותר לך: שכג. ,  כ

ב כל האומר אק לי אלא תודה אפילו תודה אק לו: רכב. רלב. רלד. , ט  ק
 מגובות

, ב כיצד מרקחן לפני הכלה בש״א כלה כמות שהיא בה״א כלה נאה ותפורה:  טז
 רצז.

א הוא בבגדו והיא בבגדה יוציא דתן כתובה: רכב. , ח  ס
. ז צ : ק ד ב ק מ ח ר מ ק  פד, א א

 נדרימ
א א אק עני אלא כדעה: קיא.  מ

 עובדא דראב״י שמזיק א׳ הי׳ לו ז׳ ראשין כר: עז.
 קידושין

ב עובדא דראב״י שמזיק א׳ הי׳ לו ז׳ ראשין כר: עז. , ט  כ
 לא, א גדול המצווה ועושה: ז.

. ט  לה, א הוקשה כל התורה לתפילין: ח
 מ, ב גדול תלמוד שמביא לידי מעשה: רלד.

 שומה
 ה, א אק אני והוא יכולים לדור: נח. רכד.

ב במדה שאדם מודד בה מודדק לו: רפ. רפב. שכח. שנו. ,  ח
ת מצות: שנג. ח י , א מאי פ  מו

, ב מי שיש לו פת בסלו ואמר מה אוכל היום אינו אלא מקטני אמנה: קמב. ח  מ
א שנים מתכסים בטלית אחד: רלג־ד. רעא. , ט  מ

 בבא קמא
א עד דלא אכילנא בשרא דתורא כו׳: כז. , ב  ע

 בבאמעיעא
ח לשכוח תלמוד בבלי: נח.  פה, א ר״ז צם מאה תעניחא כ

ב שלא ברכו בתודה תחלה: ער. ערב. רפב. , ה  פ
 בבאבתרא

ק כו׳: רלח. ח א עתיד הקב״ה לעשות סעודה לכל צ , ה  ע
א פני משה כפני חמה: מב. , ה  ע

ב עתידק צחקים שיאמח לפניהם קדוש כדרך שאומחס לפני הקב״ה: רס. , ה  ע
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, א ולמכור בנכסי אביו עד שיהא בן עשרים שנה: שצה־חג. ו  קנ
, ב ג׳ דברים אץ אדם ניצול מהם בכל יום כו׳: שכא־ב. ד ס  ק

ן י ר ד ה נ  ס
 כב, ב אץ אשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי: שמב. שמח. שס. שצד.

 לב, ב הושיט הקב׳׳ה את אצבעו הקטנה ביניהם ושרפם: לב. נג. סה. קט. רעו. שצו.
 לט, א אלקיכם כהן הוא: קפז.

 צ, א כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא: שכד־ה.
 צח, א היום אס בקולו חשמעו: שיב־ג.

 צט, א ללבי גליחי ולאברי לא גליחי: שא. שט.
p אפיים כר(ומהדש׳׳א): רלט. , ב כשעלה משה למדום מצא להקב״ה שכותב א א י  ק

ב  ת
ת ו ע ו ב  ש

 ז, ב ממקומו הוא מוכרע: שיח.
, א יפה כח הבן מכח האב: רםה.  מח

ה ר ז ה ד ו ג  ע
 ב, ב החדרה הקב״ה על כל אומה ולשון ולא קבלוה כר: מה. שב.

 ג, א מי שטרח בערב שבח יאכל בשבח: לט. קמ. רכג.
 יז, א ראב׳׳ד כר יש קתה עולמו בשעה אחח: קפז.

 יט, א לעולם ילמד אדם במקום שלבו חפץ: ה.
ת ו י ד ו  ה

 י, א אר׳׳י יכולנא לשער כמה טיפוח יש בים: ל.
ת ו ב  א

א משה קבל חורה מסיני כר: מב. ״  פ׳׳א מ
 פ״ב מייד עשה רצתו כרצונך כו׳ בטל רצונך מפני רצונו(ופי׳ היעב׳׳ץ): סח. קנט. ח־

 תב.
 פ״ב מ״ד אל תאמץ בעצמך עד יום מותך: רעג.

 פ״ג מי׳׳ד חביב אדם שנברא בצלם כר חביבין ישראל שנקראו בניס למקום: רםה. רםט.
א איזהו גבור הכובש אתיצרו: רפ. ׳ ׳ מ ד ״  פ

ב שכר מצוה מצוה: קע. ״  פ״ד מ
 פ״ד מי״ז יפה שעה אחח בחשובה ומעשים טובים בעולם הזה מכל חיי העולם הבא:

 קע. דא־ב. שלז. שנח.
ת נברא העולם: רמב. ת מ א א בעשרה מ ״  פ״ה מ

ן ת י נ ב ר ת ד ו ב  א
 פל׳׳א, ג כל מה שברא בעולם ברא באדם: קסז.

ן י ל ו  ח
, ב הביאו עלי כפרה על שהמעטתי את הירח: נח־ט.  ס

 צא, ב חביבין ישראל לפני המקום יוחד ממה׳׳ש דמה״ש מזכידץ שם הוי׳ לאחר ג׳
 חי׳כו׳:שיד־טו.

א כל מה שיש ביבשה יש בים: דש. , א כ  ק
ם י ח ב  ז

 יג, ב בשתי אכילות הכחוב מדבר כו׳: כה־ו.

ת ו ח נ  מ
, ב שחוק כך עלה במחשבה: פז. רמד. רסח. ט  כ

 כט, ב בי״ד נברא העוה״ב ובה׳ נברא העוה״ז: רא.
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, שיד. שםנ־ד. שנו. ל מם: קטרו  חייב אדפ לברך פאה ברכות בג
 כל העוסק בועדה עולה כד: קצט.

 איזהו חכם הרואה אח הנולד: יא. ריב. שכא.

 משביעים אוחו חהי צדיק ואל תהי רשע: רנג־סג. רעג.

 כל שחחלת בדיאחו פן המים אינו חוצץ: דש.

 עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש׳׳י עולמוח: סו.

 ערוח דבר ערוח דיבור: רכה.

 חפזק דשכינה ואע״פ שאין ראי׳ לדבר כר: קמט. קסא.

 המם לא תמצאוהו אבל תמצאוהו לעת׳׳ל: קלד.

 קבלו מלכוחי ואח ״כ תקבלו גזרותי: קפו.
 רואין אה הנשמע ושומעין אח הנראה: קסז. שיב.

 משל למלך שבנה פלטין כוי: רכט.
ד ומחשבחן של ישראל קדמה לבל דבר: רעח. שלה.  ז׳ דברים קדמו לעולם כ

 ישראל עלו במחשבה: שה. של. שלד.
 העליונים והתחתונים נבראו כאי העליונים חיים כוי: צג.

 מלמד שהי׳ סדר זמנים קודם לכן: שסד.
 בונה עולמוח ומחריבן: דסב.

 שאלה הכוחי לר׳׳מ והביא לו משל המראוח כו׳: רלז. שםג.
 צמצם שבינתו בץ שני בדי ארון: רלז. שמט־נ.

ח שרצתה לעשות רצק קתה: שנח.  למה נקרא שמה א
 גניבא אמר משל למלך שעשה חופה כר מאי נברא לאתר ששבת שאנן ונחת

 כר: ריד־טו. רכד. דלב.
 ויברך אותו כו׳ ברכו במן: רלח.

. ח  תולדות מלא: ת
 עולם על מילאו נברא: דנת.

 בשעה שבא הקב״ה לברוא את האדם נמלך במה׳״ש כר: קנא־ג.
 לך נאה לקרות הוי׳ שאתה אדץ לכל בריותיך: רמב.

 נובלוח חכמה שלמעלה תורה: רלג־ד.
 כל אומן שונא בני אומנתו אבל הקב״ה צדיק ה׳ צדקוה אהב: קא.

 משל לאחד שהי׳ עובר ממקום למקום וראה בידה אחת דולקת כוי אני הוא
 בעל העולם: שסב.

 דיבורו של הקב׳׳ה חשיב מעשה: שלה.
 האבות הן המרכבה: עח. פט.

 מג, ב
פו  בסו

 תמיד
א , ב  ל

 נדת
ב ,  ל

 מקוואות
 פ״ו מ״ז

 עוקצין
גמי״ב ׳  פ׳

 ירושלמי
 תרומות

 פ״א ה״ד
 מכילתא

 בא

 בשלח
ה כ , ז  ט

 יתדו
 כ, ג

 כ, טו
 בראשית דגה

 פ״א, א
 פ״א, ד
 פ״א, ד
 פ״ב, ב
ז ,  פ״ג

 פ״ג, ט
 פ״ד, ד
 פ״ה, ז

 פ״ה, ח
 פ״י, ט

 פי״א, ב
, ו ב ״ י  פ
 פי״ד, ז
 פי״ז, ד
 פי״ז, ד
 פי׳׳ז, ה
 פל״ב, ג
 פל״ט, א

ב  פמ״ד, כ
, ו  פמ״ז
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׳א, ד תוספתו של הקב״ה: קב.  פס׳
י הוא מקומו של עולם ואץ העולס מקומו: תה. , ח ״ ס  פ

, יב מלאך בשליש עולם עומד: שטז־יז.  פס״ח
 פע׳׳ו, ה קדי״ס בזכותו של יעקב כו׳: קםג.

 פצ׳׳ב, ב ב׳ פרשיות כתב לנו משה בתורה כו׳: קה־ו.
ה ב ת ר י מ  ש

 פי׳׳ט, ו כי לא בחפזץ כו׳ למה׳׳ד לסוחר שנכנס לשדות בפתדק כד: קמט.
ו והחיות נושאות: פא. פח. קלא. תיג. רעה. שטריז. שכד.  פכ״ג, ט

 פכ׳׳ט, ד אע״פ שאני אלקה לכל העולם לא יחדחי שמי אלא עליכם: שסה.
ד ואחה מחי׳ אח כולם קאי על משה: שכה. , ב ״ ל  פ
 פל׳׳ג, א ויקחו לי חדומה אוחי אחם לוקחים: קסט.

 פל׳׳ג, ז אל חהי קורא מורשה אלא מאורסה: שצג־ד.
 פמ׳׳ה, ו אחרי טפילה אלי ואץ אני טפל לאחרי: מט. תה.

 בעוה ׳׳ז שכינה נגלי׳ ליחידים אבל לעייל כו׳: קסב.
ה ב א ר ר ק  מ

 פ״א, יד בעוה ׳׳ז שכינה נגלי׳ ליחידים אבל לעייל כו׳: קסב.
ח כו׳: שנא. ת ט  פכ״ד, ח משל למלך שעשו לו ג׳ ע

 פכ״ט, ג בשעה שהקב׳׳ה משב ועולה על כסא רחמים כדץ הוא עולה כוי: א.

 פכ׳׳ט, ז אמר הקב״ה לישראל בני אם אחם מבקשים לזכות לפגי בדין כוי: א.
 פל׳׳ו, ד בוראך יעקב יוצרך ישראל אמר הקב׳׳ה לעולמו עולמי מי בדאך יעקב בראך

. ג קי .  כד:קי
ה ג ר ד ג ד מ  ג

 פ׳׳י, א שוקיו זה העולם שנשחוקק הקב׳׳ה לבראחו כוי: רמ. רמט.
 פי״א, ה־ו יאר ה׳ גו׳ יחן לך מאור פניו: שלו־ז.

 פי״ב, ג שלשה דברים שמע משה ונרוזע לאחוריו כוי לפי כחן: רעט.
בח מיכאל שר של מיס וגבריאל שר של אש ואינם מכבים זא״ז: פח. שיב. ׳ ׳ י  פ

 פי׳׳ד, כב כי לא יראני כוי אפילו החיוח שתאים אח הכסא אינם רואים אח הכבוד: קסח.
: י ו ב תנצח מדה׳׳ר למדה׳׳ד. אני אמרתי לפניך באמה מדה אתה דן אח עולמך כ , כ  פט״ו

 דמ־א. רנכ.
ב שדי לא מצאנוהו שגיא כח כו׳ לפי כחו: חנט. כ , א ״ כ  פ

ה ב ם ר י ר ג  ד
ט הצפינו עצמיכם בד״ח: קנט.  פ״א, י

 פ״ב יד לבני ישראל עם קרובו קרוב לאלקים אץ כתיב כאן אלא אלקים קרובים אלמ:
 קסט.

ה ג ה ר כ י  א
 פ״ב, ו עשר קרנות המ לישראל: רמו.

ה ג ת ד ו  ר
 רפ״ב במי נמלך בנשמותיהן של צדיקים: צט.

ה ג ת ד ל ה  ק
 פ״ב, ט חכמתי שלמדתי באף: שח.

ח יש אחד ואץ שני כוי אם אח אץ לו p מנץ יש לו: קג. של. ,  ד
א חכמח אדם גו׳ חכ׳ זה הקב׳׳ה כוי צורה ליוצרה: שלד־ה. , ח ״  פ

י ללבי גליתי ולפומא לא גליתי: שא. שט. . ב  י
ה ג מ ד י ר י ש ר ה י  ש

 פ׳׳א, ט מימינם ק׳׳ש ומשמאלם תפילץ: ריט.
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 פ׳׳ח, ו כחותם על לוח לבך אלו תפילין שבראש: רלב.
ם י ל ח ש ת ו ד  מ

ה אבל אץ לנו פנאי: ריח־ט. ל ל  א, ב רוצין אנו ליגע בתורה יומם ו
ז לא נתנו ד״ת חתוכץ אלא מ״ט פנים כוי: ריז. , ב  י

ז משל למלך שאירס את בת מלך כוי: ש. שט. שיא־ב. , ד  י
י כי עמך מקור חיים משל לאחד שהי׳ מהלך כלילה הי׳ מדליק הנר וכבה כוי: , י  ל

 קמט.
, ב מה אות ה׳ לית בי׳ ריחוש שפתים כו׳ כמו״כ למעלה לא בעמל ולא ביגיעה  סב

 ברא הקב׳׳ה את עולמו: עדר.
 צ, ג אלפיים שנה קדמה תורה לעולם: קא. ריז. רסא.

י ל ש ש מ ר ד  מ
ו ודי לחכימא ברמיזא: רצט. שנז. , ב  כ

י ת ע מ ט ש ו ק ל  י
 האזינו

ב משנולד יצחק נאמר טובים השנים כוי: עח. פט. מ ק ת ז ת מ  ר
 ישעי׳

א כל העוסק בתורה טל תורה מחייהו: שלב. ל ז ת מ  ר
ו ח י ל י א ב א ד נ  ת

 ח״א
 פ״ו שמא תאמר אהבה של נ׳ שנים כו׳: שמב.

 פי״ד שני דברים קדמו לעולם ואמי יודע אמה מהם קודם כו׳: רעו.
א מ ו ח נ  ת

 בשלח
 כ מי שברא יומו ברא פרנסתו: קמב־ג

 נשא
ז נתאווה הקב׳׳ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים: סד. קא. קז. קיד־טו. קפג. ר.  ט

 רמ. דל. רמ־א. רמט. רפג. רפז. שי. שכד. שמא. שנד. שנז.
 עקב

 ב אל תהי׳ יושב ושוקל מצוותן של תורה כו׳: קפו.

י ה  ז
 חלק א

ה מה שושנה אית בה תליסר עלץ דםחרין כו׳: שכד. מ ד ק  ה
. פב ב מהפשפשת: ,  א

 ו, ב ארי׳ ראכיל קורבנץ: כה.
 יח, ב בהמה רבא דרביעא על אלף טורין כו׳: כו. רח.

 כג, ב גפיף לון ונשיק לון: רנ.
, א לעבדה זהו רמ״ח מ״ע ולשמרה זהו שם״ה ל״ת: שכה.  כז

 כט, ב מסטרא דצפון גלידי מיא ומםטרא דדרום משתרץ: קכג. קל.
 ל, ב ויהי אור דא חכ׳: ריב. תב.

 לג, ב סיהרא לית לה מגרמיי כלום: מב.
.  לז, ב מט״ט קושר כתרים מתפילותיהן של ישראל: ת
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, ב קוב״ה סתים וגליא גליא הוא בי׳ דינא דלתתא כוי: שפא. ד  ס
ב ת׳׳ח מלה דלעילא לא אומר עד דאחער כו׳: שצד. , ז  ע

ב כד סליק ברעותי׳ למברא עלמא: קנ. , ו  פ
א ויאכלו ודאי: מ. , ב  ק

א לכל חד לפום שיעורא דילי׳ ולפום מה דמשער בליבי׳: קט. רעו. שו. , ג  ק
א מלך לשדה נעבד כוי: קית. , ב כ  ק

א קוב״ה אחכלל מאתר עילאה םדכ״ם כמאה ברזא דמאה ברכאן כוי: קטו. ׳ ג כ  ק
 שמב.

א קוב״ה אסתכל באורייתא וברא עלמא: קצט. , ד ל  ק
, ב ויקח לו יעקב מקל גו׳ מקל לבנה הוא בחי׳ הסד כוי: צא. קעא. א ס  ק

ב כנ׳׳י דאיהי מחקגח שבח א תדיר לקב׳׳ה כו׳: שצד. , ח ע  ק
ב תוקפא ד גופ א חולשא דנשמחא: קעב. רצב. , פ  ק

ב אפילו יש בו חיק ועקרבים דלמא אשתכח זכוחא כו׳: עד. , ה פ  ק
ב אמרה תורה לפני הקב״ה האי בר נש דעחיד למברא זמץ למרגז קמך כוי:  רה, א־

 רמא.
א ביתה פרעה ביתא דאתפריעו בו כל נהורין עילאין: קד. רכג. דלה. , י  ר

א המצות הם לבדשים וכל אתר צריך לקיים כל התדי״ג מצות! קיג. שנג. , ד כ  ר
תב. . , א אבאיסדברתא:שצו  רמח

סח. לםדאצלוחא: ב םו , ו ס  ר
 חלק ב

 נה, ב ליח פולחנא כפולחנא דרחימוחא: ריח.
, א אודייחא מחכמה נפקח: קצג־ד. קצט. דלג. רסט. רפב. רפט. ב  ס

ב מיני׳ p-iaw כולהו יומץ: קמד. , ג  ס
ב מיכאל כה״ר מקריב נשמוח ע׳׳ג המזבח: כב. , ז  ס

א למסור נפשו באחד: ריח. , ט י  ק
ב כד אתכפיא סט׳׳א אסתלק יקרא דקוב׳׳ה בכולהו עלמין: קלח. קסא. , ח כ  ק

ב ארעא אתבטלת: ריא. , ו ע  ק
א אתר ידיעא איהו לעילא וקרינץ לי׳ מקום כו׳: תו. , ז  ר

א בוצעאדקרדוניתא:לו. , ג ל  ר
א דקודמא עולה עד רזא דאץ סוף: כז.  רלט, א ח

 חלק ג
א ונתתם לי אות אמח דא עמודא דאמצעיתא: צא. רעו. ,  א

א אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו: קצט. רמב. דנו. שט. ,  ה
 ז, ב ישראל מפרנסץ לאביהן שבשמים: לת. שכז.

, ב שית יומין בשית דרגץ אינון ושביעא עליהו: ריז.  מז
א תלת קשרין מחקשרין רא ברא כוי: קמא. רעח. רפג. רצ. שעח. , ג  ע

ב שדפים עומדים ממעל לו מגגד לו כו׳! קצז. , ט  ע
 צד, ב קודש מלה בגרמי׳: שכא,

 צה, א אני ישגה כגלותא: רצא־ב.
א עומר מאכלא דההיא בעירא: רח. , ח  צ

, א לית שמאלא בהאי עתיקא: פז. דלה. ט כ  ק
ב שערות רדיקנא תקיפץ ושערות דדישא שעיעץ: קלב. קעז. רפא. , א ל  ק

, א אברהם אברהם פסיק טעמא בגווייהו: קסג. ח ל  ק
א, ב רוח קדים עזה דא הוא רוחא דעקב: קסג. קעו.  קנ
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, א הלת שליטק אמון 0וחא ליבא וכבדא: ג־ה. ע  ק

ג, ב משיח אתא לאתאכא צדיקיא בתיובחא: שו.  קנ
ד ויתמשך לתחא: רמא. דנב. , ב ההוא חילא דאחי מעתיקא קדישא כ א ס  ק

, ב ועבד הלוי הוא דא עחיקא: דלה. ח ע  ק
. ו , ב נהפא אפום חדבא ליכול: לד. ת ח פ  ק

לה. : באדאשאמ׳ כאנמשךשלהו דםחשי ב בע״שקו , ג  ד
, א יערי זהו ברכת ק״ש ח־בשי זהו ק׳׳ש: קלח. שכה־ו.  רכו

, ב באחרי לאו אורח א למיכל: שכה־ז. א מ  ר
 רפט, ב לית מחשבה תפיסא כי׳ אכל נתפס הוא כרעו״ד: שו־ז. שכט. שמז.

ו ותליא: פט. י ח  רצב, א או״א במזלא אחגלילו ת״א בעתיקא ו

ר ה י ז מ ק  מ
ה איהו וחיוהי חד איהו ונרמוהי חד: עט. שטז. שכרז. מ ד ק  ה

 אנה הוא חד ולא בחושבן: פב. פז.
 וכמה גופץ תקינח לון כו׳: מ. ל. שכז.

 רבון העולמים אנת הוא עילת העילות כוי: קצד.
 אנת אשתמודע כוי אדון על כולא: רמב.

 אנח הוא חכים ולא בחכמה ידיעא: קצד. רעח. שיח.
 שמי עם י׳׳ה שם׳׳ה זכרי עם ו׳׳ה דמ״ח: שיז.

ן ו אימא עילאה מקננא בכורםיא: קלו. רצט. שטו. שפח. שצה. ו ק י  ת
ן ל רמ׳׳ח פיקודץ רמ״ח אברים דמלכא: קצד. רב. שסה. ו ק י  ת

ז אם הוא מגיח חפילין דיר וחפילין דדישא בכל יומא כו׳: רפג. רפט־צ. ן מ ו ק י  ת
ט קרא שמהן לכל חיות הקודש ולכל שרפים כו׳: קנא. ן מ ו ק י  ת

ן ע כ״ע אע׳׳ג דאיהו אור צח אור מצוחצח כוי: םה. ו ק י  ת
ה ר י צ ר י ©  ס

א בל״ב נתיבות פליאוח חכ׳ חקק י״ה כוי: שיח. שמז. ״  פ״א מ
ה ע״ס בלי מה: רכח. ״  פ״א מ

 פ״א מ״ו ודברו בהם ברו״ש: פ.
 פ״א מ״ז ע״ם בלי מה נעוץ סופן בחחלחן וחחלתן בסופן: רמג. רמח־ט. שנד. שנח.

 שצה.
.  פ״א מ״ז לפני אחד מה אחה סופר: שמרז

. ו ח שני מזים כו׳: רמב. ת ו נ  פ׳׳ד מי״ב שחי אבנים מ

ה ר מ מ י ו ד ו ס  י
 פ״א ה״א מאמיתת המצאו נמצאו כל הנמצאים: רמז.

 פ״א ח״ג שכל הנמצאים צרימם לו והוא אק אמו צריך לאחד מהם: צד.
: צו. ׳  פ״א ה״ד הוא שאמר הנביא וה׳ אלקים אמת מ

 פ״א ה״ז כל שיש לגופו קץ וחבלה יש לנפשו ג״כ קץ ותכלה: צג.
ט הנפש אמה מורכבת ואינה נפסדת: צה. ׳ ׳ ח ד ״  פ

 פ״ב ה׳׳י הוא המדע הוא היודע הוא הידוע:דעח.
ט י כ ל  מ

ז קושייתו על מה שכחוב ואך ירך לבבכם: פה. ״ פ  ס
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ם י כ ו ב ה נ ר ו  מ
 ח״א פ״ב זה הקושיא הקשה החכם להרמב״ם כיון שמרדו איך הושם כוחם בשמים

 כוי: שיט.
 ח״א פט״ז צור מקום מחצב האבנים: חד.

 ח״א פע״ג עו״ע בלי גבול ובלי תכליח הוא שקד מוחלט: קח.
. ט : ע נ מ ה מ ! ח נ מ ל ט כ ה מ ד ק ח ב ״  ח



 מפמח ספרים
( ת י ק ל ה ח מ י ש ר ) 

ו נ  ת

 רצ.

 עז.

 כז(ויקרא א, ט<. עד.

ן י ש ל  א

ה ג ק מ  ה

י י ח  ב

ר י ה ב  ה
 עח. צא. ער.

: ל ״ ז י ר א י ה ב ת  כ
 צה. קיט. קלז. קמב. רסא. שב.

ה ר מ י ז ט ו ק  ל
 תד(פ׳ כי תשא).

ם י ר ע א ש ו ב  מ
 תג(פ״א). תד(פ״ב).

ת ו ק ו מ ה ע ל ג  מ
 עה. עז.

י ח ר ז  מ
 רטו(ע״פ וישבות).

ן ל ש מ ד ק  מ
 כו(לזח״ג ס, א). פ. תד(זח״א טו, א).

: ם י ל ב ו ק  מ
 רמז.

ז ״ מ , ר ה ש  מ
 קו. קלו. קפח. רפא. רצ. רצט. שצה־ו.

מ י ד י ט ת ח נ ש  מ
 רלה.

ש ד ו ק ת ה י ו ג  ע
 רעט(ש״א פ״ח). תו(ח״ג פ״מ).

ם י ר ק י  ע
 תה(מ״ב פי״ז).

ן ל מ ק ה מ  ע
 תד(שער שעשועי המלך פ״ג).

ם י י  עץ ח
 פ. קיט. קכ. קכא. קלב. קלו. קלז. קנ. קנג. קנד. קפד. קפח. קצ. רג־ד. רה־ז.

 רלד. רלה. דםג. ערה. רפז. שלא. שסה. שסז. שצה. תב.
ס ד ר  פ

 ב. עח. צא־ב. ער. רכג. רכח. דל. דלה. רפא־ב. תד.



ם י ר פ ח ס ת פ  מ

 פדי >גץ היינו
 קב(הקדמה). שכט.

 פרקי דד׳ אליעזר
 קנ. קנג־ד. קצא.

 קבלה:
.  ח

 רוקה:
 קצא.

 רמג׳ץ
 רטז. רפב.

 של׳׳ה
 יד(ש׳ האותיות אות ק׳). קמט. קנב. קסג. קעג.



ח נ  ת

 מפתח ספו*י חסידות
 רלג. שמ.

 קסט. שלט. שמז.
 רעג.

 םז.
 רנד.
 עד.

 קעה.
 קנט.

 קמח. קנג. רכח.
 רסא.

 צב.
 שסה.

 טו.

א י ג  מ
 פרק ג
 פרק ד

 פרקיב
 פרקטו
 פרק יט
 פרק כד
 פרקכט
 פרק לא
 פרקלג
 פרק לז

 פרק מה
 פרק מט
 פרק נא

 שער היחיד והאמינה
ו ק ר  פ

 כג.
 אגרת המשיגה

ק ד שלה. ר  פ
 אגרת הקודש

׳ב מח. צא. צז־ח.  ם׳
ו רלג. ״ ט  ס

ב סד. צד. קםח. רמז. ״  ס
ס אחרון ד ס מ  ק

 ד״ה להבץ מ׳׳ש בפע׳׳ח: קצה.
 מידה אוד

 יד, ב המאוד הוא בהתגלות: צה.
 לקוסי מידה

. :קמז ו  ד״ה מצהז
 להבק מ״ש באוצ״ח: תג־ח.

 ד״ה כי ביום הזה יכפר ס׳׳ב: קכא.

ב הרחמן: קכה. א ל א ה ה ״  ד
 ד״ה הנותן שלג כצמר: קיט־לד.

 י(פרק א).

 קמז(ד״ה ועברתי).

 כב(ד״ה ועשו לי מקדש). קמז(ד״ה ועברתי).

 סידור

 עטדמ ראש

 מרמ״ד

 מדנ״א

 מרנ״ה



ת ו ד י ס י ח ר פ ח ס ת פ  מ

 יט(ד׳״ה מצה זו).

 רם(ד״ה וידעת).

 ד(ד״ה החלצו). שצג

 עה(קתטרס התפלה). קכז(כנ״ל). שצג(כג״ל).

 שצג(ד״ה ושבתה).



 מפתח אנשי©
 טראיינין, שמואל מאניש:

 שפב־ג.
 חנינא בן דוםא:

 עו (המית את הערוד). רעג (עבודתו
 בקבעומ״ש).

 יהודא, רבי:
(בכה רבי יש ת דין בר אינש). קפז לי )  עו

 קונה עולמו כוי).
 יהונתן:

 נט(ל׳ מתנה. ג׳ אותיות משם הוי׳). ם(דוד
 ויהונתן זו״ן דבריאה).

 יהושע:
 מה(לא ימיש מתוך האהל).

 יוחנן בן זכאי:
 רסג־ד(איני יודע באמה דרך מוליכץ אותי).

 ערב־ג(כנ״ל). ש(כנ׳׳ל). של(כנ׳׳ל).
 יוסף:

 קג־ד (צדיק תחתון. מכירת יוסף. יסוד.
 ירידתו למצרים בכדי לבדר הניצוצות
 ומיעט גלות מצרים וגלות האחרון). קה
 (מה שציער את אחיו). קז(צדיקים). שכח־
 ט (יוסף והשבטים — אצי׳ וי״ב בקר

 דבריאה. חיוהי וגרמוהי)
 יוסף קארו, בית יוסף:

 קפג (המגיד הבטיח לו להתוקדה על
 קדושת שמו). קצו(כנ׳׳ל).

 יעקב אבינו:
 סה (עסקו בבית לבן). סח (העלה את
 העולמות למדדי׳ לובן העליון). עג(עסקו
 בבית לבן — התכללות באורות דתהו.
 קיום המצות שלו). עה־ו(עשיית הגל). עז
 (הכריעות והשתחואות. בירור עשו. מה
 שקרא לעשו אדון). פט (בחי׳ תפארת.
 בחיר שבאבות). צא־ב (תתן אמת ליעקב.
 הי׳ מרכבה למדת התפארת). צו־ז(כנ׳׳ל).
 קיג(יעקב ומשה). קסג(תפארת). קעא־ב
 (כנ״ל. מקל יעקב). רל־א(מל׳ דאצי׳. קרא
 להקב״ה אל. הקב״ה קרא ליעקב אל). רסג
 (תיקון). שב(ויברך יעקב את פרעה). שלד
 (יעקב וישראל). שמ־א (כנ׳׳ל). שנח
 (כנ׳׳ל). שפה־ט (בחי׳ פנימי. קנה הבכורה

 מעשו למען השג המקיפים).

 אבא בנימץ:
 קלט(שתהא תפלתי סמוכה למטתי).

 אבאמפאםלאוו:
 קכ1;(הסיפור בעת שהלך עם אדמו״ר הזקן

. (  כי
 אברהם:

 מא(אבר מ״ה). עת(מדת החסד דאצי׳). צא
 (מרכבה למדת החסד). קסג. עד (אלקי
 אברהם. מרכבה למדת התסד). שסח

 (כר״ב דאברהם עם אבימלך).
 אדם הראשון:

 קנא־ב (קרא שמות לכל הבהמות ותיות
 כוי. השגתו). דנח (קודם החטא. עבודתו

 בג׳׳ע ואחרי שנגרש מג׳׳ע).
 אהרן הכהן:

 קנז(שושבינא דמטרוניתא). דצט(עבודתו
 בהעלאת הנדות).

 אתאבריעקב:
 עז(העובדא במזיק שהיו לו ז׳ ראשין).

 אלי׳ הנביא:
׳ ה׳ אם  עו(עלה בסערה השמימה). קמ(חי

 יהי׳ טל ומטר גוי). קצו(נזדכך גופו).
 אליעזר בן דודדיא:

 קפז(אופן התשובה). רעג(כנ״ל).
 בנימין:

 קג־ד(צדיק תחתון).
 גורארי/מנחםמענדל:

 שפב־ג.
 דובער, הרב המגיד ממעזריטש:

 קפב (הכיר בכלי שעשאה סומא בעין
 אחת).

 דובער, אדמו׳׳ר האמצעי:
 שצא(ע״ד אופן כתיבתו).

 דוד המלך:
 ס (דוד ויהונתן זו״נ דבריאה). קלט (מלי).
 רכד (דוד ושלמה). רנח־ט (קיימא םיהרא
 באשלמותא). שצה(הי׳ מפזז ומכרכר כוי).

 הארינשטיין, משה
 שפג.

 זירא _ דבי:
 נח (צם מאה תעניתא כדי לשכוח תלמוד

 בבלי).
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 עקיבא, רני:
 ו. קפז(נכנס בשלום ויצא בשלום).

 עשו:
 סא (גבורה דקליפה). סג(בשרשו. למטה)
 עז(בירורו ע״י יעקב. ד׳ מאוח איש. שדשו
 בעולם החהו). רסג(חהו). שפה (למה הי׳

 בכור מהתולדה).
 פרעה:

 רכג (החמישית לפרעה. אחפריעו כל
 נהורין עילאין. בחי׳ בינה). רלה (כנ׳׳ל).

 שסב(ידע משם אלקיס).
 קאצמאן, שמואל:

 שעה.
 קוגל, אחק(מדאקשיץ):

 קכ. (מענה כ״ק אדמו׳׳ר מהורש׳׳ב אליו).
 שעג.

 ראובן:
 קנא(בעבודה).

 שאול:
 שלא(הלך אחר הטעם). שצז.

 שאכנוביץ, יוסף ב״ר ביינוש:
 שצב(גבאי האהל).

 שלמה המלך:
ט (קיימא  רכד (הוא יהי׳ איש מנוחה). ת
 סיהדא באשלמותא). שלז(ג׳ אלפים משל.

 ח ׳׳ת).
 שמואל הנביא:

 לט (כי הוא יברך הזבח. הרואה). מא
 (פעולתו בנשמות דבי׳׳ע). קכה (נענש

 שאמר אנכי הרואה).
 שמעון:

 קנא(בעבודה).
 שמעון,דשכ״י:

 דיג (הילולא דרשב״י. בוצינא דנהורא.
 גילה פנימיות התורה). רטז (מעלתו
 בלימת־ התורה כשיצא מהמערה). רנא

 (השבחים ששבחו אותו).
 שניאור זלמן, אדמו׳׳ר הזקן:

 צח (כוונחו בגילוי אור החסידוח). קכא.
 קכה (הסיפור בעת שהלך עם ר׳ אבא
 מפאסלאוו). שעג(מאמר פלא על ההפרש
 בין זמן שהי׳ כיהמ׳׳ק קיים כו׳ אץ שמחה
 אלא ביץ). שפ(מה שענה לא׳ שמצבו לא

 יעקב, ב׳׳ד יוסף משקלאוו:
 שפ(התאונן לאדה׳׳ז על מצבו).

 יצחק אבינו:
 צב (התקשרותו והתדבקותו למדת
 הגבורה. תפירת בארות). רסג (למעלה

 מבחי׳ תהו ותיקון. ענץ העקידה).
 יצחק, האריז׳׳ל:

 יג(הי׳ צריך לייגע אח עצמו למצוא צינור
 קטן להשפיע לתלמידיה.

 ישמעאל:
 סא(חסד דקליפה).

 ישמעאל כהן גדול:
 רמא־ב(ישמעאל בני ברכני). דמט(כנ׳׳ל).
 רנ(ההפרש בץ המשכת ישמעאל למשה

 רבעו).
 ישראל, בעל שט טוב:

ת, חתם עצמו בשם בעש׳׳ט. ו ז ו ו  שצא (
 בעל השם. שמוח עצמיים).

 מרתוב, אלחגןדוב:
 שצג(חברותא של אדמו׳׳ד מהוריי״צ).

 משה רבינו:
. ע״י גילוי דלעת׳׳ל. ה  קיב־ג (גילוי ח
 משה, השבטים ויעקב). קנז (שושבינא
 דמלכא. בחי׳ חכי. יסוד אבא). קעג(איש
 האלקים). ריו (ותחסרהו מעט). רכט
 (אצילת רוחו של משה על ע׳ הזקנים). רמב
 (ההמשכה באמירתו ועתה יגדל נא). רמח
 (שש מאות אלף רגלי העם). דמט־נב(כנ׳׳ל
 — רמב. ההפרש בין ישמעאל כה׳׳ג). חנט
 (שלשה דברים אמר משה ונרתע לאחוריו
 כוי). רפה־ו (נבואתו). רצ (הוכחתו). רצו
 (מאק לי בשר). חצר(כנ׳׳ל). דש(ביטולו.
 נבואהו). שיא (ממוצע בץ א׳׳ס לנש׳׳י).
 שו־ז(המדרי׳ שזכה בעת הסתלקותו. שער
 הנו׳׳ן רבעה). שכה (כשהי׳ בהר הי׳ נתון
 מאלקות). שכט(הי׳ לו צער מזה שלא אכל
 בהיותו על ההר). שלט(רצה לפעול בבנ״י

 בחי׳ הראי׳ באלקות).
 נדב ואביהוא:

 קפג(חטאם). קצר(דצוא בלא שוב). קצז
 (חטאם).

 עמלק:
 שי־יא (אק השם שלם כו׳ עמלק. קליפת

 עמלק. ספק. ביטולו).



ם י ש נ ח א ת פ ב מ ס  ת

 שניאודםאהן, שלום דובער,
 אדמו״ד מהורש׳׳ב:

 קיט (כ״ק אאמו״ד למד אחי בדא״ח כוי).
ם גיטאן אהרן  קכ (וכבר האב איך אץ חנ
 מד$קשיץ ה$ט בא מיד גיפדעגט כוי).
 שפב(אסיפה בקשר לת׳׳ת בליובאוויטש).
ל לקופת ב ר ב־10 ח  שפג (קנה חקו
 בחוחם). שפו(אינני דברן גדול כוי). שצז.

 שניאורסאהן, רבקה, אשת אדמו״ר מהר״ש:
 שפ.

 שניאורםאהן, שמואל, אדמו״ר מהר״ש:
 צא (כשהי׳ מזכיר בדא׳׳ח מאמר זה הי׳
ד פרדס בריינגט בשם ספד  אומר אט ויא ח
ת הולדת ח ו  הבהיר כוי). שצא. שצב >פ״נ א

 אדמו״ר מהוחי״צ). שצז.

 הי׳ טוב). שצא (אמר שחסיחת למעלה
 מקבלה כוי).

 שניאורסאהן, יוסף יצחק, אדמו׳׳ר מהוחי״צ:
 כ(לע׳׳ע נעלם ממני הכוונה). קכ(שאלתי
. קכד(כנ״ל). קכז(כנ״ל).  כוי). קכא(מ״ל)
 קלא (הגה״ה זו כלתי מובנת). שעה. שעג
 (עלה לחתן בראשית עם כ׳׳ק אדמו״ר
 מהורש׳׳ב). שעה (אדמו׳׳ר מהורש׳׳ב אחז
ח ב ד ו כד). שפב־ג(אמירתו לחיים ו ז  ב
 אדמו״ד מהודש״ב אודותו). שצב (ת״ל
 הצליח בידי להציל נפש מישראל כד. פ״נ

 אדמו״ר מהר״ש אודות הולדחו).
 שניאורסאהן, מנחם מענדל,

 אדמו״ר ה״צמח צדק״:
 קכא. שצא.

 שניאורםאהן, מנחם מענדל:
 שצג.



ג ס ת ת ו י ל י מ י ס ק א  פ
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 פאקסימיליא מגוכתי״ק כ״ק w־na (מהוריי״צ) נ״ע
 נדפסה לעיל עמוד מא־ב
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 פאקסימיליא מגובתי״ק כ״ק אדמו״ר (מהור״״צ) ג״ע
 נדפסה לעיל עמוד קיט



׳ ם ת ת ו י ל י ם י ס ק א  פ
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 עם הגהות בגומזי״ק כ׳׳ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע

 נדפסה לעיל עמוד קנד־ה



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ו ס ם  ת
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 פאקסימיליא מגמתי״ק כ׳׳ק אדמו״ר(מהוריי״צ) נ׳׳ע
 גדפםה לעיל עמוד שעג



ז ס ת ת ו י ל י מ י ם ק א  פ
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 פאקסימיליא מגוכתי״ק כ״ק אדמו״ר(מהוריי״צ) נ״ע
 נדפסה לעיל ענ1ח־ שצה



ג ״ ס ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ח ס ס  ת
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