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  ב"ה

  

  

  

  (כולל ד"ה החלצו רð"ט) סיכומים בהמשך יו"ט של ר"ה רð"ט

. געðיðים שðתבארו תוך כדי ההמשך. סקירה קצרה של הב. ההמשך. המהלך הכללי של א. סיכום 

  .סיכומים על סדר המאמרים

  ðכתב עבור תלמידי התמימים, בישיבת חסידי חב"ד ליובאוויטש צפת

  

  

  

  פðי משיח צדקðו"אין פðאי, צריך ללכת לקבל 

  על ידי לימוד עוד עðין בפðימיות התורה"

  (אור לי"א אלול תðש"א)

  יחי אדוððו מורðו ורביðו מלך המשיח לעולם ועד 
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  סיכום כללי – רð"טיום טוב של ראש השðה המשך 

  יחוד סובב וממלא – שיתוף מדת הדין ומדת הרחמים

  

  המשךאמירת ההרקע ל

שבעת יום ט"ו אלול תרð"ז, בתוך בעל ידי כ"ק אדמו"ר הרש"ב ישיבת תומכי תמימים התייסדה 

  הריי"צ.אדמו"ר בðו, כ"ק ימי המשתה של חתוðת 

. שðה זו ðחשבה לליובאוויטש סמוכהלמדו בעיירה תלמידי הישיבה  –שðת תרð"ח  –בשðה הראשוðה 

כשðת ðסיון, ובסוף השðה, לקראת חודש תשרי תרð"ט, באו התלמידים לליובאוויטש, לבדיקה כיצד 

הבדיקה אכן ðתðה מסקðה חיובית, ומאז השתקעה הישיבה הצליח החיðוך במשך השðה. 

אוויטש עצמה. בשמחת תורה תרð"ט בשעת ההקפות קרא אדמו"ר הרש"ב "תומך תמימים בליוב

הושיעה ðא", והודיע שהישיבה החדשה שמה תומכי תמימים, והתלמידים הלומדים בה ומתðהגים 

  ברוחה שמם תמימים.

דהייðו תמימה",  'שילמדו בה "תורת ה כשאדמו"ר הרש"ב ייסד את הישיבה, הצהיר שמטרתה היא

ה וחסידות גם יחד, "שהחסידות יביðו כמו שמביðים עðין בðגלה". כידוע, זוהי דרכו של אדמו"ר ðגל

"כמו שמביðים עðין הרש"ב עצמו במאמריו, לבאר עðיðי החסידות בהסברה רחבה ומסודרת, 

ייסוד הישיבה שעיקר  אפשר להבין מכך,, שלכן ðקרא שמו "הרמב"ם של תורת החסידות". בðגלה"

לימוד מאמריו של אדמו"ר הרש"ב עצמו (וממðו ואילך, עד לðשיא דורðו), שעל ידי זה  הוא בשביל

דוקא ðשלמת הכווðה בייסוד הישיבה. ולאידך, שאמירת המאמרים על ידי אדמו"ר הרש"ב, היתה 

  במדה מסויימת, במיוחד בשביל תלמידי הישיבה.

הותם של תלמידי הישיבה בחצרו המשך רð"ט, שðאמר בשðה הראשוðה לשדבר זה ðכון בעיקר לגבי 

, אל התלמידיםמלכתחילה  כווןהיה מ . ואדמו"ר הריי"צ כותב במפורש, שהמשך זהשל הרבי

  .בלימוד החסידות באותה עת בהתאם לרמתם

  

  תוכן ומהלך העðיðים בהמשך

מעשה בראשית מופיע בתורה פעמיים. בתחלה מספרת התורה "בראשית ברא אלקים את השמים 

ומספרת על בריאת העולם בששה ימים, הצומח החי והמדבר, עד ל"ויכולו השמים"  ואת הארץ",

ביום השביעי. ואח"כ חוזרת התורה ומספרת "אלה תולדות השמים והארץ בהבראם, ביום עשות 

  .'הוי אלקים ארץ ושמים". בריאת האדם, בריאת החיות, קריאת שמות, בריאת האשה וכו

אשון (ובכל הסיפור הראשון בכלל), מוזכר רק שם אלקים. ואילו ומעירים על כך חז"ל, שבפסוק הר

אלקים. ומבארים, ש"בתחלה עלה  'בפסוק השðי "אלה תולדות השמים והארץ" מוזכר השם הוי

במחשבה לברוא את העולם במדת הדין (הרמוזה בשם אלקים), ראה שאין העולם מתקיים שיתף 

ומוסיפים חז"ל ומבארים זאת במשל  אלקים)". 'עמו מדת הרחמים (כרמוז בשיתוף השמות, הוי

ממלך שהיו לו כוסות דקים, ולא יכל לתת בתוכן לא חמין ולא צוðן, עד שערב חמין לתוך צוðן וðתן 

  בהם.
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שלשה  ,ההמשך שלפðיðו, יו"ט של ר"ה רð"ט, פותח במאמר חז"ל זה, וחוזר אליו לכל ארכו. ובכללות

ה יו"ט של ר"ה, יחייðו מיומיים). ב. ביאור המחשבה לברוא : א. ביאור משל הכוסות (ד"בזה חלקים

את העולם במדת הדין (ד"ה שובה ישראל, לולב וערבה, ביום השמיðי). ג. ביאר עðין שיתוף מדת 

  הרחמים (ד"ה אלה תולדות, פקדת הארץ, לכל תכלה).

*  

  ובפרטיות יותר:

  :) מבאר את משל הכוסות1(ד"ה יו"ט של ר"ה, יחייðו מיומיים חלקו הראשון של ההמשך

ולכן ספירת המלכות ðמשלה לכוס, להיותה מקבלת מכל הספירות  .הכוס היא כלי קיבולבפשטות, 

העליוðות. ועד"ז ðשמות ישראל שðמשכו מספירת המלכות, הם כלי קיבול לאור התורה. אך במאמר 

שורש המלכות  בא להראות את עומק הדברים, ששורש המקבל למעלה משורש המשפיע. ובעðיððו,

. וכך למעלה מכל הספירות, ולכן על ידי ההשפעה מהספירות למלכות מתווסף אור בספירות עצמם

, מתווסף בתורה עצמה. כמו הכוס, שלאחר שהיא ðשמות ישראלעל ידי קליטת אור התורה בגם 

  .מקבלת המשקה, היא חוזרת וðעשית משפיע, שבעל הכוס שותה ממðה

  ר את המחשבה לברוא את העולם במדת הדין, ובב' אופðים:מבא חלקו השðי של ההמשך

. ובהרחבה יותר, , כדי שיראו מהחטאא) מדת הדין היא ההðהגה בדרך של דקדוק עם הðבראים

  עבודה בקו הגבורה, עבודה של רצוא ויציאה מהכלים, בכל מאדך. שזוהי עבודה ðעלית ביותר

  .(כמבואר בד"ה שובה ישראל)

צמצום ה. מצום האור האלקי, שבלעדיו לא היה אפשר להיות מציאות העולמותב) מדת הדין היא צ

של  הðפרדת של ספירת המלכות דאצילות, שמעלימה על אור האצילות ומאפשרת את הישות

ובעומק יותר, הכווðה גם לצמצום הראשון שבתחלת  .)(כמבואר בד"ה לולב וערבה הðבראים דבי"ע

ההשתלשלות, שמעלים על אור אין סוף שלפðי הצמצום, ומאפשר את המציאות (בדקות דדקות) של 

  .ד"ה ביום השמיðי)ב כמבואר(אור הקו 

, פסוקים הð"ל במעשה בראשיתשמבאר את ה ,מתחיל במדרש ðוסףחלקו השלישי של ההמשך 

[כיון, ש"אלה" מורה על  אלה, פסל את הראשוðים –ולדות השמים והארץ מכיוון ðוסף: "אלה ת

  תולדות, הראשוðים לא היו תולדות". ה. מה פסל, תוהו ובוהו וחושך . . אלשלילה. אלה ולא אחרים]

כשהבריאה היא במדת הדין, בראשית ברא אלקים, אז  ומקשר למדרש שהובא לעיל: והרבי מבאר

וחושך, כהמשך הכתובים. אך כשיש שיתוף מדת הרחמים, כבפסוק "אלה יש מקום לתוהו ובוהו 

לידה אדרבה, ðאמר "אלה תולדות", ו .תוהו ובוהו וחושך"פסל את הראשוðים", את ה, אזי "תולדות

  .אלקות למטה וגילוי

  שלשת המאמרים האחרוðים, מבארים דברים אלו בפרטיות:

                                                           
בדרך כלל, כל מאמר בהמשך עומד גם כעðין לעצמו. אך שðי מאמרים אלו, מהווים מציאות אחת ממש. דהייðו  1

שבמאמר הראשון ðמצא רק המשל מכח הדיבור, והðמשל בðוגע לðשמות ישראל ðמצא במאמר השðי. גם מבחיðת הזמן, 

  שðי מאמרים אלו ðאמרו בסמיכות זמן זה לזה, 
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שך" הם ג' קליפות הטמאות. כשהעולם ðברא במדת "תוהו ובוהו וחו :"אלה, פסל את הראשוðים"א) 

הדין, יש מקום יðיקה לקליפות, אך כשיש שיתוף מדת הרחמים, גילוי אור אלקי בעולם, אין להם 

  .(כמבואר בד"ה אלה תולדות)ומציאותן מתבטלת  יðיקה

הייðו השפעת  ו"תולדות השמים והארץ" .הם ז"א ומלכות דאצילות מים וארץ": שתולדות ה"אלב) 

המלכות לא תהיה מסך להסתיר האורות דאצילות, אלא כל אור שאז  ,ריבוי אור מז"א למלכות

הכל אחדות אחת עם  יהיהו ,תבטל היש והמציאות של בי"עישעד בי"ע, האצילות יתגלה דרכה ב

  .)2(כמבואר בד"ה פקדת הארץ אלקות כמו באצילות

כפי שיהיה  יחוד ז"א ומלכותשהכווðה לם והארץ", ג) פירוש ðוסף ועמוק יותר ב"תולדות השמי

  לז"א. תשפיעמלכות התגלה שורש המלכות שלמעלה מז"א, ושי, לעתיד לבוא

יאיר אור אין סוף שלפðי הצמצום,  , ובהתגלות שורש המלכות,בעצמות א"סהוא שורש המלכות 

סובב כל עלמין אור היחוד שזהו עðין  הðקרא אור הסובב כל עלמין, בתוך כל השתלשלות העולמות.

(כמבואר בסוף  3בתכלית הביטול, כמו לפðי הצמצום ויהי כל העולמותממלא כל עלמין. אז עם אור ה

  .)4ד"ה פקדת הארץ, ובעיקר בד"ה לכל תכלה

, שמקשר את "אלה תולדות באותו עðיןבסיום ההמשך (סד"ה לכל תכלה), מביא מאמר חז"ל ðוסף 

עבודתם דהייðו, חוקים והמשפטים". עדות ההשמות בðי ישראל" ו"אלה השמים והארץ" עם "אלה 

  ðעשה יחוד הסובב והממלא, כð"ל. י זה לימוד התורה וקיום המצוות, שעל ידשל ישראל ב

[ðושא זה של יחוד סובב וממלא לעתיד לבוא, בו מסתיים ההמשך, הוא ðקודת הפתיחה של ההמשך 

 למאמר זהבדבריו בðושא זה, מציין (במאמר הראשון שלו) הידוע 'יו"ט של ר"ה תרס"ו', המתחיל 

, מסכם את עיקר דבריו, ומתוכו ממשיך הלאה לכל ההמשך, שכולו מסתובב סביב שבהמשך רð"ט

  ðקודה זו]. 

*  

האמור עד לכאן הוא המסגרת הכללית והבריח התיכון של ההמשך. כדרכם של דרושי חסידות, תוך 

ðים שוðיðים בתורת החסידות, שקובעים ברכה לעצמם, גם בלי קשר למהלך כדי המאמר מתבארים ע

. ובפרט כשהם באים בסיכומו המפורט והמסודר של אדמו"ר הרש"ב. ולקמן של ההמשך הכללי

  תבוא רשימה של ðושאים אלו.

   

                                                           
  עד קרוב לסיומו. 2

ואר במאמר זה מקביל וממשיך את המבואר בד"ה לולב וערבה, שם ביאר את הצד של מדת הדין, שמדת המלכות המב

 דאצילות מעלימה על אור האצילות. וכאן מבאר את שיתוף מדת הרחמים, שאור האצילות יתגלה דרך מדת המלכות.

  ואצילות גם יחד יהיו כמו לפðי הצמצום.הייðו, לא רק שבי"ע יהיה כמו אצילות (כמבואר בד"ה פקדת), אלא בי"ע  3

המבואר במאמר זה, מקביל למבואר בד"ה ביום השמיðי, וממשיך אותו. שם ביאר את הצד של מדת הדין, שהצמצום  4

הראשון מעלים על אוא"ס הסובב ומאפשר את המציאות של אור הממלא, אור הקו. וכאן מבאר את שיתוף מדת 

 תגלה דרך אור הקו.הרחמים, שהאור שלפðי הצמצום י
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  שðתבארו תוך כדי ההמשך בחסידות, עðיðים

  

הראשוðים עוסקים ביחס בין כð"ל, שðי המאמרים  שורש המקבל למעלה משורש המשפיע. א.

שעðין כללי זה  משפיע ומקבל, ובעיקר, בגילוי שורש המקבל שלמעלה מהמשפיע ומוסיף במשפיע.

  משתקף בכמה עðיðים שוðים:

יחס שבין שכל ומדות לכח הדיבור, שהדיבור מקבל מהשכל מבאר באריכות המאמר הראשון ב

ון ששורש אותיות הדיבור למעלה משורש השכל והמדות, אך על ידי הדיבור מתווסף בשכל ומדות, כי

  והמדות, והם המושכים את השכל והמדות להתגלות.

עðין זה מתחבר (באותו מאמר) ליחס בין אור וכלי בכלל, ששורש הכלי למעלה משורש האור, ולכן 

הכלי מושך אליו את האור. ועד"ז היחס בין ðשמה לגוף, ששורש הגוף למעלה מהðשמה, ולכן הגוף 

  .5מושך את הðשמה להתלבש בו

במאמר השðי ממשיך באותו קו, לבאר את היחס בין איש ואישה ביחוד והולדה, שעם היות שהולד 

מתייחס להשפעת הטיפה מאביו, אך האשה המקבלת היא המעוררת את המשכת הטיפה, והיא 

  .6הדברים למעלה, ביחוד ז"א ומלכותהמהווה ממðה הויה חדשה וכן בשורש 

משפיע את הקב"ה "יום חתוðתו" של הקב"ה וכðסת ישראל, שבðוגע לעד"ז שðי ממשיך במאמר ה

  התורה לðשמות ישראל, שגם בזה שורש ðשמות ישראל למעלה מהתורה ומוסיפים בתורה.

בעבודת ה' בדרך החסידות כמעט ואין התייחסות ליראת העוðש. ד"ה שובה ישראל יראת העוðש. ב. 

  הבודדים המתייחסים לעðין זה ומקומו בעבודת ה'.בתחלתו, הוא מהמקומות 

בטבע העולם, מפורטת התבוððות בהמשך ד"ה שובה ישראל, ג. ראית האלוקות בטבע העולם. 

לראות בו עצמו את החיות האלקית הðמצאת בו בגלוי, ומזה להבין את ביטול הðבראים לחיות זו. 

הייðו, שאפשר לראות בראיה חושית את החיות על יסוד הפסוק "ראה ðתתי לפðיך היום את החיים", 

  האלקית.

עיקר עðיðו של ד"ה שובה ישראל, לבאר שההתבוððות הð"ל לראיית  ד. אהבת בכל לבבך ובכל מאודך.

האלקות שבעולם, מולידה אהבה מוגבלת. בהתגלות פðימיות ועצם הðפש בתðועה של תשובה, 

  מתגלית אהבה בלתי מוגבלת.

חלקו הראשון של ד"ה לולב וערבה, מבאר היחס בין כוחות כוחות הðפש. ות. ה. מהות עולם האציל

הðפש לעצם הðפש, שהם הארה הדבוקה במקור. תוך דיון ארוך בשאלה האם הכוחות האם הארה 

                                                           
לðושא של ðשמה וגוף, יש קצת המשך בד"ה שובה ישראל, תוך כדי הביאור בעðין החיות שבעולמות, שמדבר גם על  5

חיות הðפש שבגוף, ועל הסתלקות הðפש מהגוף. והמעיין יראה שהמבואר שם ממשיך את המבואר כאן. גם ðושא זה 

עוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתיה", שמבאר משמעות האכילה בחיבור שייך בכללות למבואר בד"ה לכל תכלה בעðין "ה

  ðפש וגוף.

לðושא של היחס בין איש ואשה, ז"א ומלכות, יש המשך ישיר בתחלת ד"ה לכל תכלה, ושוב לקראת סיומו. שחוזר  6

  לðושא זה ומוסיף בו ביאור. 
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בלבד. ומזה בðמשל, ביאור היחס בין עשר ספירות דאצילות לאין סוף, שהספירות הם הארה 

  הדבוקה במקורה.

המשך ד"ה לולב וערבה, מבאר שמלכות דאצילות  אותיות הדיבור. "ע לאצילות.ו. הפרסא שבין בי

מעלימה על אור האצילות, כמו אותיות הדיבור המעלימות על אור הðפש. ומבאר באריכות הדרגות 

שיש באותיות שבðפש, זו למעלה מזו, ושהתהוות האותיות על ידי העלם האור. ועד"ז בðמשל, 

  ידי העלם האור. התהוות מלכות דאצילות על

בהמשך, בד"ה פקדת הארץ, חוזר לðושא זה, ומבאר שבהכðה מתאימה, אותיות הדיבור יכולות 

  לגלות כל אור הðפש. וכך בðמשל, שאור האצילות יכול להתגלות בשלימות בבי"ע

בד"ה ביום השמיðי מבאר עðין דעת עליון ודעת תחתון. אין אמיתי ואין יחסי. אוא"ס ואור הקו. ז. 

דעת עליון שלמעלה יש ולמטה אין, ודעת תחתון שלמטה יש ולמעלה אין. ועיקר הביאור להבין את 

ההבדל בין האין של היש האמיתי, שהוא אין מוחלט, לאין של היש הðברא, שהוא אין יחסי. ועפ"ז 

לבאר את ההבדל בין האין המוחלט של אור אין סוף שקודם הצמצום, לאין של אור הקו, שהוא 

   אות אור וזיו על כל פðים"."מצי

בד"ה לכל תכלה ממשיך לפי רעיון זה, ומבאר שהמציאות של אור הקו מעלימה על אור אין סוף, 

  ועבודתם של ישראל בביטול היש פועלת ביטול אור הקו והתגלות אור אין סוף.

שבðסיון בסוף ד"ה ביום השמיðי, דברים ðוקבים בעðין זה, הקושי  ח. אל יבוש מפðי המלעיגים.

  מחד, והדרך לעמוד בðסיון על ידי גילוי כוחות מעצמות הðפש.

בזוהר מבאר שהקליפות התהוו ממיעוט הירח. בד"ה אלה תולדות מבאר . התהוות הקליפות. ט

ðושא זה של מיעוט הירח, ממשיך להתבאר גם במאמר  כמה מאמרי זוהר והאריז"ל בעðין זה.

  שלאח"ז, ד"ה פקדת.

משך ד"ה אלה תולדות. ביאור בעðין הכעס על החוטא, שהוא מגיע ממקצת הישות ה . כעס ורחמים.י

  שיש באדם. וכשðמצאים בביטול בתכלית, יש רק רחמים פשוטים.

יאור ארוך ומפורט בðוגע להתהוות גוף ד"ה לכל תכלה, בב ממלא וסובב והיחוד ביðיהם. .אי

כולל גם משל מההבדל בין כח הרצון הðבראים מהסובב, וצורת הðבראים וחיותן הגלויה מהממלא. 

בהמשך לזה, ביאור מפורט אודות יחוד סובב וממלא  שהוא כח מקיפי לשאר הכוחות הפðימיים.

אור הסובב יתגלה דוקא על ידי  לעתיד לבוא, כיצד אור הסובב לא יבטל את אור הממלא, ואדרבה,

  אור הממלא.

 ðכðס לבאר, תוך כדי ביאור עðין יחוד סובב וממלא לעתיד . העוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתיה.בי

משמעותה של האכילה לחיבור את מאחז"ל שלעתיד לבוא לא יזדקקו לאכילה. מבאר באריכות 

  ף יחיה מצד עצמו, משרשו באור הסובב.כיון שהגוומבאר שלעתיד לא יזדקקו לכך,  ,הðפש והגוף
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  ד"ה יו"ט של ר"ה רð"ט

  שורש הדיבור למעלה מהשכל והמדות

  

המאמר פותח בהערות בעðין יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת, ובעðין ר"ה בכלל. ולאחר מכן מעלה 

את הðושא המרכזי של ההמשך, דברי חז"ל במדרש "בתחלה עלה במחשבה לברוא את העולם במדת 

הדין . . ראה שאין העולם מתקיים, שיתף עמו מדת הרחמים". ובהמשך לזה, המשל מ"מלך שהיו 

ובשðי המאמרים הראשוðים  לו כוסות דקים", שלא יכלו להחזיק לא חמין ולא צוðן, עד שעירבן יחד.

  מתמקד בביאור משל הכוסות שבמדרש.

רים, שכוס שבדברי חז"ל היא משל בתחלה ("וביאור המשל הוא") מבאר בקצרה, על פי פשטן של דב

על ספירת המלכות, מקור התהוות העולמות בכלל, ומקור ðשמות ישראל בפרט. כי כשם שהכוס 

  היא כלי קיבול לקבל יין או מים, כך ספירת המלכות היא כלי קיבול לאורות של הספירות דאצילות.

ביאור ארוך שðמשך על פðי שðי לאחר מכן ("וביאור העðין") ðכðס לבאר זאת באופן עמוק יותר, ב

המאמרים הבאים. וðקודתו, ששורש המקבל למעלה משורש המשפיע, ולכן על ידי ההשפעה מתווסף 

אור במשפיע. וכמו הכוס הð"ל שלכאורה היא רק מקבלת, אך בסוף מתגלית כמשפיע שעל ידה שותה 

יתðה באשה (מקבל) יותר ובהקשר זה מזכיר שוב ושוב את מאמר חז"ל, "ביðה יתירה ð בעל הכוס.

  מבאיש (משפיע)"

באופן כללי: א. במאמר הראשון מבאר זאת בעיקר במשל מכח  בשðי המאמרים ומהלך הדברים

הדיבור, שהוא לכאורה מקבל בלבד מהשכל והמדות, אך במאמר מראה לדעת שיש לו שורש למעלה 

משל מאיש ואשה, שהאיש מהשכל והמדות והוא מוסיף בהם. ב. במאמר השðי ממשיך ומראה זאת ב

משפיע את טיפת ההולדה, והאשה היא לכאורה מקבל בלבד. אך במאמר מראה לדעת ששורש 

האשה למעלה מהאיש, ועל ידה דוקא עיקר ההולדה. ג. מזה ממשיך לðמשל, היחס בין תורה וðשמות 

עלה ישראל (שðמשלו לכוס, כð"ל), שאף שישראל מקבלים מהתורה, אך אח"כ מתגלה ששרשם למ

מהתורה והם מוסיפים אור בתורה. ד. מסיים שלכן ðשמות ישראל ðמשלו לכוס, שלכאורה היא כלי 

  קיבול, אך היא גם כלי השפעה כð"ל.

  כאן יבוא סיכום פרטי יותר של המאמר הראשון, העוסק בעðין הדיבור כð"ל:

*  

בפשטות האיש ו .7יחס בין איש ואשהל אמירה שהיחס בין הקב"ה לðשמות ישראל ðמשלא. פותח ב

הוא המשפיע הטיפה ממðה ðהיה הולד. אך האמת היא, ש"מהשפעת הטיפה עצמה לא יהיה מזה 

                                                           
ירת המלכות, ולכן בשðיהם משתקף הרעיון של כמבואר במאמר, גם כח הדיבור, וגם אשה, הם משלים שוðים על ספ 7

  שורש המקבל למעלה מהמשפיע, כשם ששורש המלכות למעלה מהספירות המשפיעות אליה.

בהקשר שלðו, ביאור משל הכוסות שבמדרש, שהרבי מפרש אותו בעיקר על ðשמות ישראל, ðוגע יותר המשל של אשה. 

פסוק המובא במאמר, "ביום חתוðתו", שפירשוהו חז"ל על מתן שהרי ðשמות ישראל הם בבחיðת אשה להקב"ה, וכמו ב

תורה, חתוðת הקב"ה וכðסת ישראל (ולא מציðו שðשמות ישראל ðמשלו לכח הדיבור). עם זאת, הרבי מביא גם את משל 

של  הדיבור, ומבאר אותו, ובאריכות גדולה. אולי מפðי שזהו משל רוחðי יותר או מפðי שקל יותר לראות בו את ההוספה

  המקבל במשפיע, או מטעם אחר.



8 
 

ההולדה . . כי אם דוקא על ידי הðוקבא, דבכחה דוקא ðעשה התהוות הולד בבחיðת הוי' חדשה 

ממש" [עðין זה ðתבאר כאן בקצרה ממש, והמשך ביאור העðין בפרטיות, ðמצא בתחלת המאמר 

  השðי, כð"ל].

ב. ממשיך בביאור היחס בין כח הדיבור לכח השכל, שעל פðיו הדיבור מקבל בלבד מהשכל. אמðם 

אðו רואים שכשהשכל ðמשך לדיבור, מתווסף בו אורך רוחב ועומק. ומזה מגיע כבר למסקðת העðין, 

על ידי דיבור  "שכל גילוי אור שכל הðמשך ממקורו . . הוא רק הארה חיצוðית ממðו לבד . . כי אם

דוקא מתגלה עומק פðימיות כח חכמתו . . לפי שאותיות הדיבור הם מכריחים את כח החכמה 

שיתגלה יותר ממה שיכול להתגלות מצד עצמו" [מסקðה זו תתברר יותר בהמשך המאמר, 

  ולביðתיים ימשיך להראות עðין זה מכיוון ðוסף].

ת שבלב. שאðו רואים שכשהמדה שבלב באה ג. בדומה להð"ל, מבאר היחס בין כח הדיבור למדו

בדיבור, היא בתוקף יותר. וכן בðוגע לדיבור התפלה, שעל ידי הדיבור מתווסף בכווðת התפלה 

  [ומאריך לפרט ולברר הבחיðות השוðות שיש בכווðת ודיבור התפלה].

ר בשרשו ד. מכל זה מגיע שוב למסקðה הð"ל, ובביאור יותר, "הטעם בכל זה הוא מצד מעלת הדיבו

שלמעלה גם משורש ומקור השכל . . הוא בחיðת עצמות הðפש שלמעלה מכח החכמה שבה. ולכן 

  האותיות הדיבור הם מכריחים את כח המשכיל לבוא בגילוי".

ה. לבאר יותר את המסקðה הð"ל, ðכðס לבאר עðין התלבשות הðשמה בגוף. שהרי כל אור טבעו לעלות 

ה לעלות למעלה, ואעפ"כ היא בעל כרחה ðמשכת להחיות את למעלה, וכך הðשמה מצד עצמה טבע

  הגוף.

והטעם לזה, כי שרש הגוף למעלה משרש הðשמה, ששורש הðשמה בבחיðת ממלא כל עלמין, ושורש 

הגוף בבחיðת סובב כל עלמין, "ולכן מצד שרשו הקדום הרי הוא מכריח את הðפש היפך טבעו, לירד 

מאריך לברר מצבים שוðים בקשר בין הðפש והגוף]. ועוד זאת, ולימשך להחיות את הגוף" [ולפי זה 

ש"על ידי הגוף מתוסף אור וחיות בהðפש, דעל ידי התלבשות הðשמה בגוף דוקא, על ידי זה דוקא 

  באה הðשמה לבחיðת ידיעת אלקות במוחש ממש, שלא היה זה בהðשמה קודם התלבשותה בגוף". 

ור, שדומה ליחס בין ממלא וסובב, כיון ששורש הדיבור הוא ו. מזה חוזר לביאור היחס בין שכל ודיב

למעלה מהשכל [ומברר בפרטיות לאיזו דרגה הכווðה בדיוק]. שלכן מובן ש"כל עðין המשכת אור 

  השכל באותיות הדיבור זהו מצד האותיות, שמצד שרשם הקדום שלמעלה מהאור".

ודם שמדבר, ðמשך רק בחיðת חיצוðיות אמðם בפרטיות, "קודם שבא פעולת האותיות בפועל, הייðו ק

האור . . אמðם כשבאים האותיות בפועל, הייðו כשמדבר את הדבר שכל, אז פועלים עצם האותיות 

  להמשיך גם בחיðת האור הפðימי והעצמי של הכח המשכיל". כפי שðתבאר לפðי זה באריכות.

", שדיבור הוא בדוגמת אשה, ז. מסיים בביאור מאמר חז"ל "ביðה יתירה ðיתðה באשה יותר מבאיש

  ובו יש "ביðה יתרה".

                                                           
סדר הדברים במאמר הוא, כמצויין בפðים, שמתחיל בהצגת העðין של איש ואשה באופן כללי, ואז מðיח אותו בצד, 

ועובר לעסוק באריכות במשל הדיבור, ובסיומו חוזר לביאור עðין איש ואשה, וממðו חוזר לðמשל של ðשמות ישראל. 

הטעם לסדר זה, כיון שבעיקר מה שðוגע לעðיððו הוא משל האשה, ולכן פותח בו. אלא שכדי וע"פ הð"ל אפשר אולי לומר 

 להביðו היטב צריך לתת על זה גופא משל ðוסף, משל הדיבור, ולכן עובר אליו, וממðו חוזר לבאר משל האשה. ודוק.  
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בדרך כלל מבואר שחכמה היא הðקודה הכללית, וביðה עðיðה להביא את הðקודה הכללית בהרחבה 

ופירוט. אך כאן מבאר זאת בהגדרה עמוקה יותר, שחכמה היא בטבע ההעלם והאין, וביðה עðיðה 

ובן בעðיððו, ש"ביðה יתירה" שðיתðה בדיבור, להביא את העלם החכמה לידי יש וגילוי. ולפי זה מ

הייðו שבדיבור יש כח הגילוי ביותר, "להמשיך ולגלות גם בחיðת פðימיות ועצמות החכמה שלמעלה 

  מבחיðת גילוי לגמרי, דהייðו שאיðו מתגלה מצד עצמו, כי אם על ידי הדיבור דוקא". כמבואר לעיל. 
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   חלק א ד"ה יחייðו מיומיים

  למעלה משורש המשפיע מקבלשורש ה

  

  תוכן המאמר בכללות

ההמשך התחיל במאמר חז"ל אודות בריאת העולם במדת הדין ומדת הרחמים, ובמשל על זה ממלך 

  שהיו לו כוסות דקים. וכל ההמשך סביב מאמר חז"ל זה.

בפרטיות, בשðי המאמרים הראשוðים מתמקד בביאור משל הכוסות שבמדרש. וðקודת הביאור, 

ורש המקבל למעלה משורש המשפיע, ולכן על ידי ההשפעה מתווסף אור במשפיע. כמו להראות שש

  הכוס שלכאורה היא רק מקבלת, אך בסוף מתגלית כמשפיע שעל ידה שותה בעל הכוס.

  ומהלך הדברים בשðי המאמרים באופן כללי:

המדות, במאמר הראשון מבאר זאת בעיקר במשל מכח הדיבור, שהוא לכאורה מקבל בלבד מהשכל ו

  אך במאמר מראה לדעת שיש לו שורש למעלה מהשכל והמדות והוא מוסיף בהם.

במאמר השðי ממשיך ומראה זאת במשל מאיש ואשה, שהאיש משפיע את טיפת ההולדה, והאשה 

היא לכאורה מקבל בלבד. אך במאמר מראה לדעת ששורש האשה למעלה מהאיש, ועל ידה דוקא 

שורש הדברים למעלה באצילות, ביחס בין ז"א ומלכות,  ðס לבאר גםבתוך עðין זה ðכעיקר ההולדה. 

שðמשלו לאיש ואשה, שהמלכות מקבלת מז"א, אך שרשה למעלה ממðו, ובה דוקא מתגלה הכח 

[במהלך הביאור מבאר במקביל את העðיðים כפי שהם למטה ולמעלה, בלי  האלקי לברוא יש מאין

  'מחיצות' ביðיהם].

ס בין תורה וðשמות ישראל, שאף שישראל מקבלים מהתורה, אך אח"כ מזה ממשיך לðמשל, היח

מסיים שלכן ðשמות ישראל ðמשלו ומתגלה ששרשם למעלה מהתורה והם מוסיפים אור בתורה. 

  לכוס, שלכאורה היא כלי קיבול, אך היא גם כלי השפעה כð"ל.

*  

ושגים בספירות העליוðות, מוזכרים ריבוי מבחלק הראשון של המאמר, ביאור היחס בין איש ואשה, 

סיכום וסידור ובדרך של שקלא וטריא, מה שיכול להקשות על הלומד ולבלבל אותו. לכן מובא כאן 

חלק זה של קצר של חלק מהמושגים המדוברים ב מהלך העðיðים בחלק זה בפðי עצמו, וכן ביאור

  וכדלקמן.ולאחר מכן יבוא סיכום של מהלך העðיðים בחלק השðי של המאמר. . המאמר

: המאמר הוא מאמר חסידות, ולא קבלה. ובפשטות, שעיקר עðיðו לבאר עðיðי חסידות, שים לב[

ועðיðי קבלה שבאו בו בשקלא וטריא וכו', הם כמו 'הגהות' לתוספת ביאור ובירור (וכמו ההגהות 

בדל הקבליות שבתðיא), והם עðין צדדי ביחס לכללות הרעיון שבמאמר. ועל הלומד לזהות את הה

בין המהלך הכללי לבין ההערות הקבליות הðקודתיות, ואז גם אם לא הבין את עðיðי הקבלה, אין 

  זה מפריע לו להבין את כללות המאמר.

גם: בשוðה מעðיðי החסידות שבמאמר, שבאו בביאור רחב ובלשון ברורה, עðיðי הקבלה שבמאמר 

י, והיכן התשובה ומהי. ואולי הטעם באו גם בלשון קצרה, שהלומד צריך להבין היכן השאלה ומה

  לזה על דרך הð"ל, כיון שמלכתחילה הם מיועדים כהערות למי שבתוך העðין].
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  ביחוד והולדה. -ז"א ומלכות  –היחס בין איש ואשה . מהלך העðיðים בחלק הראשון

הטיפה השפעת מבאר שא. בשורות הראשוðות מציג את ðקודת העðין, ביאור עðין יחוד איש ואשה. 

. 2. השפעת הטיפה מתעוררת על ידי האשה דוקא. 1מהאיש היא השפעה פðימית ועצמית, אך: 

  .מהטיפה לבדה לא תהיה שום הולדה, ורק בכח האשה לעשות מהטיפה מציאות של ולד

, השפעת הטפה בכח האשה, מתבאר בפרטיות האמור כאן העðין הראשון[במבט להמשך המאמר: 

  .   ]8השðי, כח האשה להוות ולד חדש, מתבאר בפרטיות בעמוד יביא. והעðין -בעמודים י

  פסוקים: 'ב. מתחיל לבאר העðין הראשון, ההוספה שðעשית באיש בזכות האשה. ומביא על כך ג

). "זכר וðקבה בראם ויברך אותם . . פרו ורבו". מפסוק זה רואים העðין הכללי, שלצורך הולדה 1

  צריך אור מיוחד מלמעלה.

"צאיðה וראיðה בðות ציון במלך שלמה, בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתוðתו". המלך שלמה הוא ) 2

החתן, ולמעלה באצילות הוא בחיðת ז"א. העטרה היא הגילוי של אור הכתר, ממðו ðשפעת הטיפה 

  .9המדוברת. עטרה זו הוא מקבל ביום חתוðתו דוקא, כשיש לו אשה ומקבל, היא ספירת המלכות

וא הפסוק העיקרי עליו הולך לדבר בשðי העמודים הבאים. אך כדי להוסיף בו ביאור, פסוק זה ה

  מזכיר עוד פסוק המתחבר אליו: 

). "גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקיðו". הוי' הוא זעיר אðפין, "עיר אלקיðו" היא ספירת המלכות. 3

  ואומר הזוהר שאימתי גדול הוי', דוקא כשהוא בעיר אלקיðו.

את שðי הפסוקים האחרוðים, שגדלות ז"א המדוברת בפסוק "גדול הוי'", היא תוצאה מקשר והרבי 

"כי עיקר הגדלות ðמשך  .'צאיðה וראיðה'של המשכת "העטרה שעטרה לו אמו" המדוברת בפסוק 

  מן העטרה דוקא".

והעטרה, מביא משל מהכתרת המלך, שגם כאן יש המשכת עטרה, הן  ג. לבאר הקשר בין הגדלות

כפשוטה, והן במשמעותה הפðימית, דהייðו המשכת וגילוי הרצון למלוכה, שהוא כח הðטוע ומושרש 

בעצם הðפש. ורואים שעל ידי ההכתרה המלך אכן ðעשה גדול, דהייðו שכל כוחות ðפשו מתגדלים 

ומתרוממים בהיותו מלך. כיון שעל ידי ההמשכה מפðימיות הðפש (עטרה), מתרוממים כל הכוחות 

ועד"ז מובן בðמשל, בðוגע למלכא עילאה, ז"א, שעל ידי המשכת ה"עטרה שעטרה לו אמו"  ת).(גדלו

  ðעשה "גדול הוי'".

עðין ðוסף שצריך לבאר: בפסוק ðאמר "בעטרה שעטרה לו בחזרה לפסוק 'צאיðה וראיðה', יש  ד.

ה שייכותה באר מצריך להביðה. וספירת היא של המלך אמו לפי זה ואמו". המלך שלמה הוא ז"א, 

כמה מושגים דיון בסגðון של קבלה, ומזכיר כאן ðכðס לשל הביðה להמשכת העטרה והכתר [

  מושגים שבהמשך].שðתבארו בפרטיות במדור ה

                                                           
  מ"ועוד זאת יש בה ביðה יתירה". 8

ועובר לדבר על ז"א ומלכות שלמעלה. עד סיום  –בהם פתח  –שלמטה משלב זה ואילך, עוזב מלדבר על איש ואשה  9

העðין (בתחלת עמוד יב), שבמשפט האחרון ממש, חוזר ויורד לדבר על העðין בגשמיות, "השפעה העצמית לצורך 

  ההולדה".



12 
 

כאמור לעיל, העטרה ðמשכת ביום חתוðתו דוקא, בשביל המקבל. והטעם בחזרה לכללות העðין: ה. 

  ביאורים בזה:לזה, כיון ששורש המלכות למעלה משורש ז"א. ושðי 

. שורש המלכות ברדל"א, הייðו בחיðת עתיק. ושורש הז"א באריך, חיצוðיות הכתר [ותוך כדי, 1

. בשורש שרשן, לפðי 2 ביאור מאמר הזוהר "ז"א בעתיקא אחיד ותליא", שאין הכווðה לעתיק ממש].

דבר, מזה הצמצום, שורש הז"א בגילוי האור, ושורש המלכות באין סוף עצמות ומהות [וראיה ל

שבספירת המלכות דאצילות יש הכח להוות הðבראים דבי"ע מאין ליש, שבריאה זו היא בכח 

  העצמות לבדו].

ו. מקשר האמור לעיל לעðין ר"ה, שאז המלכות מקבלת שלא על ידי ז"א. ומבאר הרבי שזהו קשור 

  למדובר כאן, ששרש המלכות למעלה משורש הז"א. 

בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתוðתו", שהמשכת אור העטרה  ז. מסכם האמור עד לכאן, "וזהו

והכתר לז"א היא דוקא ביום חתוðתו, על ידי המלכות. וכך גם בגשמיות, "בהשפעה העצמית לצורך 

  ההולדה, דהמשכת השפעה העצמית היא על ידי המקבל דוקא".

*  

ה. מכאן ואילך מדבר עד כאן דובר על העðין הראשון, מה שהמשכת הטיפה היא בשביל ועל ידי האש

  על העðין השðי, "מה שהתהוות הולד הוא על ידי הðוקבא דוקא, מכח עצמה":

ומה ðותן המ"ð (של  גשמיות, מה ðותן המ"ד (של הזכר)פועל בח. ראשית מבאר הדברים כפי שהם ב

הðקבה), עד הסיכום ש"עיקר מציאות הולד ברמ"ח אברים הוא מטפת המ"ן דוקא". אח"כ מבאר 

משמעות הדברים, שבאשה יש כח עצמי להוות מציאות חדשה, אלא שהעצמי הוא בהעלם, ובאיש 

יש כח הגילוי לגלות הכח העצמי שבאשה. אח"כ מבאר שכן הוא גם למעלה, בעולם האצילות, 

שהתהוות הðבראים הוא מספירת המלכות, שבה כח העצמות להוות מאין ליש. אך כח זה שבמלכות 

  . 10די ההשפעה מז"א למלכות מתגלה כח זההוא בהעלם, ועל י

   

                                                           
לו'. אך שם  שים לב, שעðין זה, כח ההתהוות שבמלכות, הוזכר גם בדף לפðי זה, בתוך הביאור בעðין 'בעטרה שעטרה 10

עðין זה הובא רק כראיה כללית למעלת ספירת המלכות על הז"א, אך אין זה קשור לעðין המבואר שם, העטרה שðמשכת 

לז"א. וכאן חוזר לðושא זה, ומבאר שזהו ממש האמור כאן, שבאשה יש כח עצמי להוות ולד חדש, ודוגמתו למעלה, כח 

  העצמות בספירת המלכות להוות יש מאין. ודוק.
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  מושגים וראשי תיבות

  

  עלה ועלול. יש מאין. תפארת דאמא ðעשית כתר לז"א. 

כמוזכר במאמר, בהשתלשלות המדרגות זו מזו, ישðם שתי בחיðות. אופן אחד שהמדרגה הðמוכה 

ות זו ðקראת היא בקירוב למעלת המדרגה העליוðה, ואפשר לראות את הקשר ביðיהם. השתלשל

עלה ועלול. אופן שðי, שהמדרגה הðמוכה היא רחוקה ממעלת המדרגה העליוðה, ולא ðיכר הקשר 

  ביðיהם. השתלשלות זו ðקראת יש מאין, כיון שðראה כאילו המדרגה התחתוðה באה מאין.

, ולכן הוא קורא להם פרצופים. יז"ל מבאר שעשרת הספירות כלולות כל אחת מחברותיההאר

החכמה מכוðה פרצוף אבא, ספירת הביðה מכוðה פרצוף אמא, המדות מוכðים פרצוף ז"א, ספירת 

  והמלכות מכוðה פרצוף ðוקבא.

האריז"ל מבאר והספירות משתלשלות זו מזו בדרך של עלה ועלול, בקירוב הערך זו לזו. 

של שבהשתלשלות זו, הðה"י של הפרצוף העליון ðהיים חב"ד של הפרצוף התחתון. והתפארת 

לעומת זאת, המעבר מעולם האצילות לעולם הבריאה, הוא בדרך  העליון, ðעשה הכתר של התחתון.

של ריחוק ודילוג, יש מאין. ולפי האריז"ל, על מעבר זה ðאמר שמלכות דאצילות ðעשית עתיק 

דבריאה. כלומר שהדרגה הכי תחתוðה באצילות, היא ðעשית המקור הðעלם של עולם הבריאה 

ðלמד בשיעור א].[כמבואר עðין זה בשורש מצות התפלה סי"ג, ה  

אפשר , פסוק "בעטרה שעטרה לו אמו", הכתר שספירת הביðה ðותðת לז"אבעðיððו, בðוגע ללפי כל זה 

אמðם במאמר רוצה לבאר שה"עטרה שעטרה לו  .לפרש אותו על כתר דז"א שðעשה מתפארת דאמא

כאורה פðי כל האצילות, שהוא אור עצמי וכו', ולאמו" היא בחיðת כתר ממש, הייðו הכתר הכללי של

אין זה מתאים לפירוש הð"ל בפסוק, שמפרש את העטרה על הכתר דז"א, שהוא כתר פרטי ו'קטן' 

  כביכול.

ועל כך אומר "גם לפי מה שפירשו שזהו מה שתפארת דאמא ðעשה כתר לז"א, יתכן גם כן". וðכðס 

סקðתו היא שכל הכתרים קשורים זה לזה, ולכן גם לבאר עðין "השתלשלות הכתרים זה מזה", שמ

  . הכתר הפרטי של ז"א יש בו ומתגלה על ידו הכתר הכללי של כל האצילות

הכתר שלמעלה מכל הספירות ðחלק לפðימיות הכתר וחיצוðיות הכתר. רדל"א. עתיק ואריך. 

אריך אðפין. עתיק פðימיות הכתר מכוðה עתיק יומין (או, עתיקא קדישא) וחיצוðיות הכתר מכוðה 

  מכוðה גם כן רישא דלא אתיידע. הראש הבלתי ידוע.  

בעת  כלומר, מיין ðוקבין ומיין דוכרין. ובלשון הקודש, מים של הðקבה, ומים של הזכר. מ"ð ומ"ד.

היחוד, האיש והאשה שðיהם ðותðים טיפה מהם מהתווה הולד. טיפת האיש, ðקראת מיין דוכרין, 

    ין ðוקבין.וטיפת האשה ðקראת מי

 עתיקא קדישא.ע"ק.  אריך אðפין.א"א.  רישא דלא אתידע.רדל"א.  עלה ועלול.עו"ע.  תפארת.ת"ת. 

   כתר עליון.כ"ע. 
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  . ד"ה יחייðו רð"ט. חלק ב (ðשמות ישראל ותורה)סיכוםדף 

  

א. מבאר שהתורה שðמשכת מפðימיות ועצמות חכמה עילאה היא דוגמת טיפת האב, וðשמות ישראל 

  המקבלים וקולטים את התורה, דוגמת הכלה הקולטת הטיפה.

  ב. מבאר ששורש ישראל למעלה מהתורה, ובכמה אופðים:

), והתורה היא 11) שורש ðשמות ישראל בבחיðת א"ק (שלכן יש בהם הכח למסור ðפש על קידוש ה'1

  חכמה דאצילות.

2ðשמות ישראל ) בפרטיות יותר, הגם שהתורה ג"כ שרשה בא"ק, הרי זה רק בחיצוðיות א"ק, ו

מושרשים בפðימיות א"ק [ותוך כדי, ביאור מאמר חז"ל "קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא, בר 

  ðש דאשתדל באורייתא מקיים עלמא"].

) עד"ז לפðי הצמצום, שורש התורה בחכמה דאין סוף, ושורש ðשמות ישראל בעצמות אין סוף 3

כיות" בראש השðה, שðשמות ישראל בכחם להמשיך הרצון [ומזה ðכðס לביאור עðין "אמרו לפðי מל

  למלוכה מעצמות אין סוף, והגילוי של המשכה זו הוא על ידי פסוקי התורה].

ג. כיון ששורש ישראל למעלה מהתורה, לכן ðמשכת התורה לðשמות ישראל. ודוקא על ידי זריעת 

  ולם התחיה.התורה בðשמות ישראל, המושרשים בעצמות, ðצמח גילוי העצמות בע

ולפי זה ביאור הפסוק "יחייðו מיומיים, ביום השלישי יקימðו", ובכמה אופðים הקשורים זה בזה: 

 –עצמותו יתברך, המתגלה בעולם התחיה. ב. יומיים  –ממלא וסובב. ביום השלישי  –א. יומיים 

 –יðו מיומים ðשמות ישראל, על ידם מתגלה עצמותו יתברך. ג . יחי –תורה ומצוות. ביום השלישי 

  יום כיפור. –שðי ימי ראש השðה. ביום השלישי 

למרות הð"ל שתורה ומצוות הם בבחיðת ממלא וסובב, אך גילוי העצמות מוסיף ומסיים, שד. 

  שיתגלה לעתיד, על ידי ðשמות ישראל, יהיה גם בתורה ומצוות עצמם.

*  

 באמירהה. כזכור, כל הביאור במאמר זה, בא בהמשך למאמר הקודם, שם (בסוף עמוד ב) התחיל 

"ביאור העðין מה שðשמות ישראל וכðסת ישראל ðקראים בשם כוס". שם כבר הוסבר שכוס היא 

כלי קיבול, וכך ג"כ ספירת המלכות, וðשמות ישראל, הם כלי קיבול לאלקות. וכעת בסיום העðין 

  ומבאר אותו בעומק יותר, על פי המבואר עד לכאן:מסכם אותו ) חוזר לðושא זה (בעמוד יז

. כוס 2ליין ומים, וכך ðשמות ישראל הם כלי לגילוי אלקות בכלל.  הכוס היא כלי קיבול) בפשטות 1

בðמשל, ðשמות ישראל הם כלי עד"ז שפע פðימי ועצמי. והיא גם משל לאשה המקבלת טיפת הזכר, 

לאור התורה, שהוא פðימיות חכמתו של הקב"ה [ותוך כדי,  )בכלל, אלא בעיקר לא רק לאלקות(

בðוסף לכך שהכוס . 3 מבאר דברי הזוהר אודות כוס של ברכה, שגם היא כלי קיבול לאור התורה].

היא כלי קיבול, היא גם כלי השפעה שעל ידה שותה בעל הכוס. ובðמשל, שספירת המלכות מוסיפה 

   ממשיכים תוספת אור בתורה. בז"א, וðשמות ישראל

                                                           
בקשר לזה מבאר שמס"ð היא למעלה מהתורה, "ולכן לא ðאמר בתורה ציווי על מסירות ðפש". ביאור עðין זה, ראה  11

 לקו"ש חלק י"ב הוספות לפרשת אמור.
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  ד"ה שובה ישראל

  מדת הדין ומדת הרחמים. אהבת בכל לבבך ובכל מאדך.

  

  מקום המאמר בתוך ההמשך, ותכðו בכללות

החוט המקשר של כל ההמשך הוא מאמר חז"ל בו פתח אודות בריאת העולם במדת הדין ובמדת 

עצמו אם לתת בהם חמין או צוðן. הרחמים, וממשיל את הקב"ה למלך שיש לו כוסות דקים ודן ב

במאמרים הקודמים עסק בביאור משמעותו של משל הכוס הרומז לספירת המלכות שהיא מקור 

הðבראים בכלל, וðשמות ישראל בפרט. ובמאמר זה מגיע לבאר הדיון בעðין חמין או צוðן, דהייðו 

  מדת הדין או מדת הרחמים.

(לאחר הפתיחה בפסוק 'שובה ישראל', הפותח את הפטרת שבת שובה, בה ðאמר בתחלת המאמר 

מבאר את הדברים בפשטות, לעðין הðהגת הקב"ה עם הðבראים בשכר ועוðש, שמדת הדין המאמר), 

מתוך זה ממשיך ומבאר . (עמוד חי) היא לדקדק על החטאים ומדת הרחמים היא שלא לדקדק

 .(חצי עמוד יט) 12ודת בðי ישראל, בדרך של יראת העוðששההðהגה במדת הדין משתקפת גם בעב

ובהגדרה רחבה יותר, הכווðה לעבודה בקו הגבורה בכלל, שעל ידה דוקא מגיעים לדרגות ðעלות 

(המשך  ביותר, כמבואר בזוהר על הפסוק "ועבד הלוי הוא", בðוגע לעבודת הלוויים בקו הגבורה

  .עמוד יט)

"שמאלו תחת לראשי", בו רואים שההðהגה בקו של שמאל וגבורה, לבאר הדברים, מביא הפסוק 

שðי סוגי האהבה של . ולבאר זאת בפרטיות, ðכðס לבאר (חצי עמוד כ) מגלה את ראש ועצם הðשמה

ðקודת הדברים בכללות, שאהבת בכל לבבך ו ).בזה עיקר האריכות במאמר(ש בכל לבבך ובכל מאדך

וðן במציאות העולם ומכיר באלקות הðגלית בתוכו (עד מוגבלת הðולדת מהשכל המתבהיא אהבה 

מהתקשרות עצם הðשמה עם אהבה בלתי מוגבלת, הבאה אהבת בכל מאדך היא  מðם. אתחלת כג)

אהבה זו מתגלה על ידי מרירות האדם מריחוקו שעצם האלקות שלמעלה מהשכל ולמעלה מהעולם. 

(עד  ðימיות הלב שלמעלה מהשכלומגלה את פ חיצוðיות האדםהמבטשת את מרירות מאלקות, 

כעת מובן יותר חוזר וסוגר את הðושא בפסוק בו פתח, "שמאלו תחת לראשי", שמזה ו .אמצע כו)

   .(עד אמצע כז) המרירות והביטוש שמהשמאל מגלים ראש ועצם הðשמההעðין ש

מבוארת גם  שכעתלדברי המדרש הð"ל אודות בריאת העולם במדת הדין והרחמים, חוזר  מכאן

מדוע עלה במחשבה מלכתחילה לברוא את העולם במדת הדין דוקא,  ).בתחלת ההמשך(השאלה 

(וחוזר וסוגר את המאמר בðושא  כיון שעל ידי זה דוקא מגיעים לעבודה ðעלית יותר של 'בכל מאדך'

  .בו פתח, בפסוק 'שובה ישראל')

*  

                                                           
ויצויין, שבכלל בתורת החסידות המושג יראת העוðש כמעט ואיðו קיים. וכמבואר גם במאמרðו שביראת העוðש האדם  12

איðו חושב על הקב"ה אלא על עצמו. מאמר זה הוא כðראה מהמקומות הבודדים בו ישðה בתורת החסידות התייחסות 

 העוðש, מצויין למאמר זה.לעðין זה. ולכן בספרי חסידות שלאחר מכן, כשמוזכר עðין יראת 
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אור פרשת כי תשא, שם ðמצאים  מאמר זה מיוסד כðראה על ד"ה שמאלו תחת לראשי שבתורה

, כשהם 'עטופים' 14עקרי הדברים שבמאמרðו בביאור אהבת בכל לבבך ובכל מאדך 13בקצרה

כאן במאמר באו בפתיחה וסיום בביאור הפסוק "שמאלו תחת לראשי", כפי שזה גם במאמרðו. 

עðין בריאת במדרש של פתיחה וסיום ב ðוספת 'ה'עטיפ ההדברים באריכות הביאור, ועליהם ðתווספ

  .העולם במידת הדין, שכð"ל הוא ה'מסגרת' של המשך רð"ט

בשבת (התייחסות לזמן בו ðאמר המאמר אפשר למצוא כמו במאמרים הקודמים, גם במאמר זה 

עבודת התשובה בכלל, בסיום ביאור עðין אהבת בכל מאדך שמעצם הðשמה, שמקשר זאת ל, )שובה

מביא  ,"שמאלו תחת לראשי" כשחוזר לבאר הפסוק גם בהמשך המאמר,והתקיעות בר"ה בפרט. 

לעשרת שפסוק זה מרמז מובא תדיר במאמרי דא"ח של חודש תשרי) הבפðימיות התורה (הפירוש 

מבאר זאת בהקשר ימי תשובה, וסיומו "וימיðו תחבקðי" מתפרש על חג הסוכות ושמיðי עצרת. ו

  לתוכן המבואר במאמר.

*  

בעðין שðי סוגי אהבת ה'. עðין זה איðו קשור ישירות למאמרים כð"ל, עיקר הביאור במאמר הוא 

, 15שלפðיו ושלאחריו בהמשך, אלא מהווה עðין בפðי עצמו, שאפשר ללמדו בפðי עצמו. ומספרים

שהגיע לרבי לתשרי,  הרב דוד  צבי (הרד"צ) חן (המכוðה הירשל צ'רðיגובר)שהיה זה לבקשתו של 

  וביקש מאמר עבודה.

מאמר מקשר את המבואר כאן בעðין התגלות עצם הðשמה על ידי עבודת תוך הבאמðם בפרטיות, 

 בכל מאדך, למבואר במאמר הקודם במעלת שורש ðשמות ישראל שקדמו לתורה ומוסיפים בתורה.

ועד"ז בסיומו, שמבאר דברי המדרש במעלת מדת הדין, מקשר זאת לעðין הכוס שבמדרש, 

  ים ומוסיפים בתורה כð"ל.שðתבארה במאמר הקודם על ישראל המשפיע

ה'עטיפה' של העðין בביאור המדרש אודות המחשבה לברוא העולם במדת הדין, שעל ידה דוקא 

מגיעים לעבודה ðעלית יותר, מתקשרת למבואר בסוף ד"ה 'ביום השמיðי', שם חוזר לðושא זה 

באדם כוחות ומבאר אותו באופן אחר קצת (שעל ידי מדת הדין באים לעבודת הðסיוðות, שמגלה 

עצמיים). הפירוש הפשוט של המדרש, שמדת הדין היא לדקדק עם החוטאים ומדת הרחמים היא 

לסלוח, ðתבאר כאן במאמר בקצרה ובפשטות. אמðם בד"ה 'אלה תולדות' חוזר לðושא זה ומבאר 

  אותו באריכות יותר ובעומק יותר.   

  

  כל לבבך ובכל מאדךעל מהלך העðיðים בביאור האהבות של בבפרטיות התמקדות 

פסוק "ראה ðתתי בפותח (באמצע עמוד כ)  התבוððות בחיות האלקית שבעולם:א.  אהבת בכל לבבך:

(עד . הזה הגשמי יש חיות רוחðית ולםשבע לפðיך היום את החיים", שאפשר לראות בראיה חושית

א מוות הימצד עצמה חיים וטוב, והגשמיות אלקות היא רוחðיות וש מובן מזהב. תחלת עמוד כא). 

                                                           
למרות הקיצור, במאמר של אדה"ז ישðה תוספת ביאור בעðין זה, שלא ðכðסה במאמרðו. ומסיבה זאת ועוד, העיון שם  13

 יכול להוסיף ביאור באמור כאן.

  עם אריכות בעðין ברכות השחר, שלא מוזכר במאמרðו. 14

  רה"י הרב וילשאðסקי שיחי', בשם הר"ð ðמðוב ע"ה. 15
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ורע. כמבואר בהמשך הפסוק. ג. כשם שהוא בעוה"ז ביחס בין גשמי ורוחðי, כך מובן בכל הðבראים 

שבכל העולמות, שחיותם וקיומם מאור אלקי המאיר בהם. ד. לכן כל הðבראים בטלים לאלקות, 

פסוק, אותו סיום  :המסקðה מהתבוððות זו. המוד כא). ד סוף ע(ע כביטול הגוף לðפש המחיה אותו

שרוצה בחיות האלקית שהיא העיקר, ולא בגשמיות שהיא  "לאהבה את ה' אלקיך כי הוא חייך",

ולהרגיש עðין זה ו. מוסיף ומבאר שגם הðפש הבהמית יכולה להבין  .(רוב עמוד כב) הטפל והמוות

. סוגר ומסכם ח ם.(עד תחלת כג). ז. מוסיף שאהבה זו כוללת גם הרצון לגילוי אלקות בעול זו האהב

(אמצע  האהבה שדיבר לפð"ז, ðרמזים במילים אלו עðיðיאת הðושא בחזרה לפסוק 'בכל לבבך', שכל 

  .כג)

א. מבאר שאהבת בכל לבבך הð"ל באה מהשכל, ולכן היא מוגבלת. ובאה  ביאור אהבת בכל מאדך:

אהבת בכל מאדך, לעומת זאת מעלת ב. על ידי התבוððות באור האלקי המוגבל המתגלה בעולם. 

אהבה זו מתגלית דוקא . מבאר שגשפיכת וביטול עצמות הðפש לעצמות אין סוף (עמוד כג). 

. ד. מבאר שבשביל זה ðתלבשה הðפש בגוף, , מתוך תחושת הריחוק מאלקות16בהתלבשות הðפש בגוף

שעושה חשבון מפרטי עðיðיו כיצד הוא שקוע מו כן ככה. מוסיף ש(עמוד כד).  להגיע לאהבה זו

קשר וסיף ומ. מובגשמיות, מתוך זה ðשבר לבו בקרבו ומתעורר ברצוא בלי גבול (חצי עמוד כה). 

עðין התקיעות בראש השðה, שזהו  .זאת גם לעðין התשובה על חטאים, שהיא חרטה מעומק הðפש

ר עðין השברים תרועה, שהיא צעקה ועד"ז מבא (המשך עמוד כה). בצעקה פשוטה מפðימיות הðפש

    שכל זה הוא, על דרך העðין של בכל מאדך. (חצי עמוד כו).פðימית עוד יותר 

                                                           
מעיין ישים לב, שיש כאן במאמר שלשה עðיðים, זה למטה מזה: א. עצם התלבשות הðשמה בגוף, שזה פועל ריחוק ה 16

מאלקות. כי גם צדיק גמור עובד ה' ביראה ואהבה, לא מגיע כלל למעלת האהבה והיראה שהיו לðשמה קודם ירידתה. 

וותיו, גם אם הם תאוות היתר, הרי ההסתר על ב. יתירה מזו, כשעוסק לא רק ביראה ואהבה, אלא בעðיðי הגוף ותא

הðשמה הוא ביותר. ועל זה ישðו הביטוש שהאדם מבטש עצמו, ששובר הסתר זה. ג. יתירה מזו, כשðכשל בעבירות ממש, 

 שעל זה זקוקים לעבודת התשובה. ודוק. 
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  תוספת ביאור במדובר במאמר, בהמשך למבואר במאמרים הקודמים

בתוך המאמר כשמדבר על החיות האלקית שבעולם, מדמה אותה לחיות הðפש שבגוף. ובקשר לזה 

רוחðי המהוה אותו ומקיימו להיות מציאות גשמית (כמו כל מציאות גשמית מבאר שלגוף יש שורש 

  אחרת בעולם), ומלבד זאת ישðה הðפש שמתלבשת בו ומחיה אותו להיות אדם חי.

והמעיין יראה שעðין זה מתקשר למבואר במאמר הראשון (ד"ה 'יו"ט של ר"ה') בעðין שורש הגוף 

אורה, מתאים גם למבואר בדא"ח בעðין שורש מאור הסובב ושורש הðשמה מאור הממלא. ולכ

הגשמיות בכלל שהיא מהסובב והרוחðיות מהממלא (ראה תו"א דרושים למגלת אסתר, ד"ה 'יביאו 

  לבוש מלכות').

והðה במאמר כאן מבאר שהתגלות שורש הגוף תלויה בðפש, שלכן בהסתלקות הðפש מהגוף הוא 

ושך את חיות הðפש אליו. ולכאורה הדברים ðרקב וðפסד. ובמאמר דלעיל ביאר שהגוף הוא המ

  סותרים זה לזה.

ויש לומר הביאור בזה, על פי המבואר במאמר השðי (ד"ה 'יחייðו') בעðין איש ואשה. שאף שטיפת 

האיש היא הðותðת כוחות הðפש שבולד, הרי המשכת הטיפה היא על ידי האשה. ולאידך, אף שהאשה 

זה על ידי טיפת האיש שמגלה כח ההתהוות שבאשה. וðמצא היא זו שמהווה חומר גוף הולד, הרי 

  ששðיהם זקוקים זה לזה.

ולכאורה יש לומר, שמה שביאר (לעיל) שהגוף מושך את הðפש אליו, זהו על דרך מה שהמשכת טיפת 

האיש היא על ידי האשה. ומה שביאר (כאן) שקיום הגוף הוא על ידי הðפש, זהו על דרך מה שהתהוות 

  א על ידי התעוררות האיש. ודוק.גוף הולד הי
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  ד"ה לולב וערבה רð"ט. דף סיכום

  

  מיקום המאמר בתוך ההמשך, ותוכðו בכללות.

חוט השדרה של ההמשך הוא מאמר חז"ל במדרש אודות בריאת העולם במדת המסגרת וכזכור, 

חמין  , ומביא על כך משל ממלך שהיו לו כוסות דקים והתלבט אם לתת בתוכםהדין ומדת הרחמים

. שðמשלו לכוס שמכוון לðשמות ישראל ,. שðי המאמרים הראשוðים ביארו את משל הכוסותאו צוðן

המחשבה לברוא את העולם במדת הדין, בדקדוק וגבורות עם הðבראים, והמאמר השלישי ביאר את 

  שאז עבודת בðי ישראל תהיה בקו של רצוא בלי גבול.

מציעים ביאור חדש במשמעות של  –ד"ה לולב וערבה, וד"ה ביום השמיðי  – המאמרים הבאיםשðי 

שהכווðה לבריאת העולם על ידי העלם  "באופן אחר ממה שðתבאר לעיל", בריאת העולם במדת הדין,

אלה תולדות, פקדת, ולכל  –לפי זה ממשיך בשלשת המאמרים שלאחריהם ו והסתר האור האלקי. 

, כפי שðמשך על גילוי האור החוזר ומאיר לאחר הצמצוםמדת הרחמים, ביאור עðין שיתוף  –תכלה 

  .ידי עבודתם של ישראל עתה, ויתגלה לעתיד לבוא

 הבדל שבין אצילות לבי"ע, ובביאור המסךעוסק ב –ד"ה לולב וערבה  –בפרטיות, במאמר זה 

ת עצמם המסתיר את אור האצילות מעולמות בי"ע ומאפשר התהוות עולמות בי"ע המרגישים א

מעמיק יותר לדבר על הצמצום  -ד"ה ביום השמיðי  –למציאות ðפרדת מאלקות. ובמאמר שלאחריו 

  הראשון שקודם האצילות, המאפשר את המציאות הדקה של אור הקו ועולם האצילות.

ביאור עðין בריאת שעðיðה יחידה אחת, יכולים להחשב כשðי מאמרים אלו יחד אמðם בכללות, 

. כפי שאפשר לראות שהמאמר לולב וערבה ðפתח בדברי המדרש הð"ל, ן והצמצוםהעולם במדת הדי

ובסיום המאמר ביום השמיðי סוגר את העðין וחוזר לדברי המדרש ומבארם לפי המדובר בשðי 

המאמרים גם יחד. וגם, בסיום ביום השמיðי חוזר לפירוש הקודם בדברי המדרש (בד"ה שובה 

  ד.ישראל), ומחבר את הפירושים יח

*  

הוא מאמר ארוך, ואפשר לחלק אותו לשלשה עðיðים, הממשיכים כמובן  –לולב וערבה  –מאמר זה 

  זה את זה, אך גם עומדים כל אחד לעצמו:

, הארה אלקית הדבוקה במקורה. ומבאר זאת במשל מכחות הðפש, א. ביאור עðין עולם האצילות

ðפש, ועדיין, דבוקים בעצם הðועד"ז עשר ספירות דאצילות,  פש.שהם התפשטות הארה מעצם ה

המעלים על אור האצילות  ב. ביאור עðין המסך שבין אצילות לבי"ע, שהם הארה הדבוקה במקורה.

ומאפשר מציאות של ðבראים ðפרדים מאלקות. ומבאר זאת במשל מאותיות הדיבור המעלימות על 

 ין התהוות המסך הð"ל,ג. ביאור עðאור השכל והמדות ומאפשרות את הגילוי שלהם אל הזולת. 

די היא על יהמסך (מלבד מה שהמסך מסתיר את אור האצילות העובר דרכו, הðה) עצם מציאות 

(מלבד זה שהאותיות מעלימות על השכל והמדות העוברים דרכם, צמצום האור. כמו שבðפש האדם, 

  היא על ידי צמצום אור הðפש. האותיותהðה) עצם מציאות 

של המאמר, מבוססים על הפסוק "כל הðקרא בשמי ולכבודי בראתיו שðי החלקים הראשוðים 

יצרתיו אף עשיתיו". כפי שמבאר ש"שמי" הוא עולם האצילות, ו"כבודי" הוא הלבוש והמסך שבין 

. החלק האחרון "בראתיו יצרתיו אף עשיתיו" עולם האצילות ועולמות בי"ע הרמוזים בסיום הפסוק
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מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו", ש"כבוד מלכותך" הוא המסך של המאמר מבוסס על הפסוק "כבוד 

  הð"ל שבין אצילות ובי"ע, ו"גבורתך" הייðו צמצום האור המאפשר את התהוות המסך. 

תוך כדי ביאור הרעיוðות העיקריים הð"ל, ðפתחים במאמר ðושאי משðה, שאיðם בהכרח חלק מרצף 

  המאמר, וקובעים ברכה לעצמם: 

מבאר בפרטיות , הארה הדבוקה במקורהשהם  עðין כוחות הðפש כשמבארא. בתחלת המאמר, 

ובאריכות גדולה שאמðם עיקר ההתחלקות של עשרת הכוחות, והשיðויים בהם מקטðות לגדלות, 

עצמם, עוד לפðי הרוחðיים הוא מצד אברי הגוף הגשמי. אך יש "איזה ציור" ושיðוי גם בכוחות 

וחות הðפש הרוחðיים הם הארת הðפש בלבד, ולא עצם . ומזה המסקðה שכ17יםאברהתלבשותם ב

  הðפש שאין בו לא התחלקות ולא שיðוי.

ב. בסוף המאמר, תוך כדי ביאור עðין התהוות אותיות הדיבור, ðכðס גם כן לשקלא וטריא באריכות 

לברר את מקורן של האותיות בðפש, ולהוכיח שמקור האותיות הוא מעצם הðפש. ותוך כדי מבאר 

עותן של מצבים שוðים של חסרון באותיות, כמו מי שחסר לו בחוש הסברה, או אלם, או גם משמ

  ציפור המדברת.

המאמר בכללותו הוא מאמר השכלה, אך בחסידות כל השכלה צריכה להביא לידי עבודה, וגם כאן 

המאמר מסתיים בהוראה לעבודתðו, שהאדם צריך לצמצם עצמו בדרך של אתכפיא, שעל ידי זה 

   מלמעלה הצמצום להוות העולמות.  ממשיך

  

                                                           
לספירות שבאצילות, האם  כידוע, ישðה מחלוקת בין המקובלים, ובהמשך לזה דיון מעמיק בתורת החסידות, בðוגע 17

התחלקותן לעשר היא רק מצד הכלים והאור הוא פשוט, או שישðה התחלקות באור עצמו עוד קודם התלבשותו בכלים. 

כאן במאמר הדיון הוא על כוחות הðפש שבאדם, אך השאלה דומה, האם ישðו ציור של כוחות הðפש קודם התלבשותם 

 לפי השיטה שאכן ישðו ציור מסויים באורות מצד עצמם.  באיברים. וכðראה המסקðה כאן במאמר היא
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 מהלך העðיðים במאמר בפרטיות

  

  א. ביאור עðין עולם האצילות, במשל מכוחות הðפש.

) מבאר ש"כל הðקרא בשמי", הוא עולם האצילות. כיון ששמי הוא שם הוי', המורה על עשר 1

האצילות "שמי". כיון ששם ) "עוד יש לומר" מדוע ðקרא עולם 2ספירות המתגלות בעולם האצילות. 

וכך עולם האצילות איðו אלא התפשטות הארה מאור אין  .הוא התפשטות הארה הדבוקה במקורה

  סוף ברוך הוא, ודבוק ומיוחד במקורו.

, ðותן משל מהיחס שבין כוחות הגדרה של עולם האצילות כהארה הדבוקה במקורהלבאר יותר את ה

  והתבוððות עמוקה בזה:הðפש לעצם הðפש. וðכðס לשקלא וטריא 

ממðה. שהרי אðו רואים שהכוחות הם  ארה) מאריך להוכיח שכוחות הðפש איðן עצם הðפש אלא ה3

) הוכחה ðוספת, שבכוחות הðפש ישðם שיðויים, ועצם הðפש 4מצוירים בעוד שעצם הðפש הוא פשוט. 

) ומכל 6. עצם הðפשדבוקים ב) מסיים שלמרות שהכוחות איðן עצם הðפש, הרי הם 5איðו משתðה. 

זה הðמשל בעולם האצילות. שכð"ל, האור בעולם האצילות, הוא הארה בלבד מהאין סוף, ולכן האור 

) 7 שבאצילות יכול להתחלק לעשר ספירות. ואעפ"כ, הוא דבוק במקורו והוא מהות אלקות ממש.

והם כח הגבול מוסיף שגם הכלים דאצילות הבאים בציור מוגבל של חכמה וחסד, הם ג"כ אלקות, 

  שבאין סוף.

  

  ב. ביאור עðין המסך שבין אצילות ובי"ע, במשל מאותיות הדיבור.

) מðיח הðקודה, שעולמות בי"ע הם ðבראים המרגישים עצמם ליש ודבר ðפרד מאלקות, בðיגוד 1

ðתהוו בדרך של בריאה יש מאין, בריחוק מהמקור, ולא לאחדות המוחלטת שבעולם האצילות. ולכן 

  .עילה ועלולבדרך 

אותיות הדיבור שבאדם, המעלימות על אור השכל כ, פי זה מבאר מה שהבריאה ðמשלה לדיבור) ל2

) ומזה הðמשל, שבריאת העולם היא בדבר ה', 3והמדות שבתוכו, עד שיוכל להתגלות אל הזולת. 

הייðו האותיות של ספירת מלכות דאצילות, המעלימות על אור המאיר בעשר ספירות שבעולם 

ðבראים הðלפי זה ) 4פרדים שבעולמות בי"ע. האצילות. עד שיכול להתהוות מציאות של זולת, ה

) מוסיף 5הפסוק שמש ומגן הוי' אלקים. וכן מבאר עðין הפרסא ומסך שבין אצילות לבי"ע. מבאר 

, שגוף הðבראים הוא מהאותיות עצמן, והחיות שבðבראים הוא מהאור המאיר על ידי 18ומחדד

  האותיות.

שזהו האמור בהמשך אותו פסוק  ) חוזר לפסוק בו ðפתח המאמר ("כל הðקרא בשמי"), ומבאר6

  "ולכבודי בראתיו". שכבוד הוא בחיðת מלכות דאצילות שעל ידה התהוות עולמות בי"ע.

  

  

  

                                                           
  מהלשון 'יש לומר' משמע שזהו חידוש כאן שלא מופיע בדרושי חסידות לפð"ז. 18
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  ג. ביאור עðין התהוות האותיות, על ידי צמצום האור.

) פותח בפסוק "כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו", שהðבראים משיגים ומשבחים את מקורם 1

כות דאצילות. "וגבורתך ידברו", הם הגבורות והצמצומים המאפשרים את ב"כבוד מלכותך", מל

  התהוות מדת המלכות. כי התהוות אותיות הדיבור דמלכות, הוא על ידי צמצום אור האצילות. 

) לבאר זאת, ðותן משל מהתהוות אותיות המחשבה, שכשאור החכמה מאיר לא ðרגשים בו אותיות, 2

חילות להיות מורגשות אותיות המחשבה. הרי שכð"ל, שהתגלות ורק כשðעלם אור החכמה, אז מת

  האותיות היא על ידי צמצום האור.

בפðימיות  ,מחשבהבדיבור, באותיות, יש  בכל מדרגה בðפש) לבאר זאת "בדרך פרט יותר": מבאר ש3

) מבאר שהתהוות האותיות איðה 4 כי כל גילוי אור הוא על ידי אותיות. רצון.בחכמה, ובביðה, 

מוצאות ) מבאר שהתהוות האותיות איðה מה5 ., אלא מעצם הðפשהאור והגילוי של דרגות הðפשמ

) מראה שבדרגות הðמוכות שבðפש האותיות מורגשות יותר, ובכל דרגה 6פה ולשון הגשמיים. של 

אור הðפש  ל דרגה עליוðה,בכ) מבאר הטעם לכך, ש7פðימית יותר בðפש, האותיות פחות מורגשות. 

האותיות ðרגשות פחות. וכשאור הðפש מצטמצם מדרגה לדרגה, אז האותיות ולכן מאיר יותר, 

אותיות, ועל ידי צמצום ה מובן הðמשל באלקות, שגם שם בכל דרגה יש ) ומכל זð9רגשות יותר. 

כות דאצילות האור האלקי מדרגה לדרגה, האותיות מורגשות יותר. עד להתהוות האותיות דמל

  אפשר המציאות של הðבראים דבי"ע.עלים על אורות האצילות ומהמשהם בבחיðת יש 

התהוות האותיות שמתפרש כð"ל על וגבורתך ידברו", כבוד מלכותך כו' ) חוזר לפסוק בו פתח, "10

מוציא מזה הוראה בעבודת השם בפועל, שהתעוררות הגבורות ) 11 על ידי מדת הגבורה והצמצום.

) 12ה, הוא על ידי אתערותא דלתתא שהאדם מתגבר ומצמצם עצמו בסור מרע ועשה טוב. למעל

חוזר שוב לפסוק הð"ל ומבארו במלואו, "כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו". שיש בו שðי העðיðים, 

    התהוות הðבראים דבי"ע ממדת המלכות, והתהוות האותיות דמלכות ממדת הגבורה.

  

  בפרטיות יותרסיכום חלקו האחרון של המאמר, 

) פותח בדברי הזוהר אודות התהוות 1: (עמוד לז) ביאור עðין התהוות האותיות מאור החכמה

, שבאור החכמה לא ðרגשים אותיות, במשל מðפש האדם) מבאר 2האותיות, "כביש באשא". 

גשמי, מעפר הכלול במים  ) מביא על זה משל3וכשהאור מצטמצם בביðה, אז מתגלים האותיות. 

בהעלם, ועל ידי בישול המים באש מתגלה העפר. והפרדס מבאר שכן הוא בðוגע למלכות דאצילות, 

, שהאותיות (שבאצילות ושבðפש) הם בחיðת 19) מזה חוזר לעðיððו4המתגלית מתוך חג"ת דאצילות.  

  הר בהם פתח, שעתה מובðים.) חוזר לדברי הזו5עפר הכלול במי החכמה, ועל ידי אש הביðה מתגלים. 

, בדיבור, במחשבה, מבאר שבכל דרגה בðפש יש אותיות) 1 :(עמוד לח) בירור שורש האותיות בðפש

. מבאר ששורש האותיות )2 . כי כל גילוי אור הוא על ידי אותיות.20בפðימיות ביðה, בחכמה, וברצון

                                                           
 יש לקרוא בשימת לב ולהבחין היכן בדיוק המעבר ממשל העפר לðמשל האותיות. ודוק. 19

 כאן מזכיר דרגות אלו באופן כללי, כפתיחה לðושא, ובהמשך המאמר מבארם בפרטיות יותר. 20
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) מוכיח זאת 3 .21מתגלים האותיות, אלא שעל ידם הðפשאור דרגות הð"ל שהם ולא מהבעצם הðפש, 

מוסיף  22)4שיש לו האור ואין לו האותיות [כיון מחכם שמבין לעצמו ואיðו יכול להסביר לזולתו, 

המגלות  ) שבהכרח שגם לעצמו חסר בהבðה, כי כשם שחסר באותיות הדיבורמאמר המוסגר(ב

הכווðה שאין לו אותיות  ) שאיןפðימיבמאמר מוסגר ) מחדד (5, כך חסר באותיות המחשבה. לזולת

י. וחסרון זה ðרגש בעיקר בהבðה כלל (שאז גם לעצמו לא היה מבין כלום), אלא שלא ðמשכו כדבע

, מאלם שהאותיות איðן מהאור ) הוכחה ðוספת6]. המסודרת לעצמו ועוד יותר בהסברה לזולתו

  שאיðו יכול לדבר, אף שיש לו כוחות הðפש בשלימות.

 ,שהתהוות האותיות היא מה' מוצאות סברהמעלה ) 1 :(עמוד לט) מהמוצאותבירור שהאותיות איðן 

) מוכיח שאין הדבר כן, מג' כיווðים: א. לפי זה מכל מוצא 2 כמו הקולות היוצאים מðימי הכיðור.

היה צריך להיות אות אחת בלבד. ב. לפי זה היה צריך לכוון לðעðע במוצאות. ג. לפי זה גם אלם היה 

) "אלא בהכרח לומר" ששורש האותיות בעצם הðפש, והמוצאות 3יכול לדבר, שהרי יש לו המוצאות. 

) מסיים 4 .חוזר לג' עðיðים הð"ל, שעתה מובðיםלפי זה ות אלו. כלים בהם מתגלים אותיורק הם 

והמוצאות הם רק כלים. ומוסיף שכן הוא ורש האותיות בעצם הðפש, ש, שהעולה מכל הð"ל ומסכם

ההפרש בין ציפור גם . [ולפי זה מבאר 23על ידו מתגליםש אלאגם לגבי הקול, שאיðו מהווה האותיות, 

אכן המוצאות עיקר סיבת הדיבור, ואצל האדם המוצאות רק כלי המדברת לאדם. שאצל הציפור 

  לעðין הðפשי].

מבאר שבכל דרגה עליוðה יותר בðפש, האותיות  )1 :חצי מא)-(עמוד מ ביאור הדרגות שיש באותיות

) מבאר שבכל דרגה עליוðה יותר, יש יותר 2. )24פחות מורגשים (ומפרט הדרגות בזה, מלמטה למעלה

                                                           
להעיר מהמבואר במאמר קודם בðוגע לðשמה וגוף, שאין התהוות הגוף מהðשמה, אלא משורש בפ"ע, אלא שהתגלותו  21

די כח הגילוי שבאיש. ולכאורה על ידי הðשמה. ועד"ז במאמר לפð"ז בðוגע לכח העצם שבאשה להוות ולד, שהתגלותו על י

  כן הוא כווðתו כאן, שהתגלות האותיות שבעצם הðפש היא על ידי הגילויים של רצון וחכמה וכו'. ודוק.

שים לב: בעמוד זה ישðם כמה מאמרים מוסגרים זה בתוך זה (לכאורה, סגðון יחודי למאמרי אדמו"ר הרש"ב ð"ע).  22

ר, היכן הוא מתחיל והיכן הוא מסתיים. לאחר מכן, לקרוא את המאמר בעת הלימוד יש לכל לראש לזהות כל מאמ

הראשי ברצף, בדילוג על המאמרים המוסגרים שðפתחים תוך כדי, להבין אותו לגופו, ולהגדיר את תוכðו. ואח"כ אפשר 

ו במתיðות לרדת למאמרים הפðימיים שדולגו לפðי כן, לקרוא כל אחד מהם ברצף, להביðו ולהגדירו. ולאחר קריאה כז

  ושימת לב אפשר להבין את המהלך כולו, מהו העðין הכללי, ומה הם הפרטים המשתלבים בו, כשכל פרט על מקומו בא.

ובמאמר זה, המעיין יראה שðפתחים בו שðי מאמרים מוסגרים, הראשון ארוך והשðי קצר, שמקבילים בתכðם זה לזה, 

ðפתחים עוד שðי מאמרים מוסגרים, הראשון קצר והשðי ארוך,  שבפðים. בתוך המאמר הראשון (הארוך), 4והם סעיף 

שבפðים. בתוך המאמר  5שאף הם, קשורים בתכðם זה לזה, להעמיק ולחדד את המדובר במוסגר הראשי, והם סעיף 

 השðי גופא, ðפתחים עוד כמה מאמרים מוסגרים קצרים, שמהווים הערות צדדיות ביחס לכללות העðין.

  ן בðוגע לעðין הקול, בהמשך לעðין המוצאות, כיון שבגשמיות הקול והמוצאות קשורים זה לזה.לכאורה מתעכב כא 23

שעל מתגלים האותיות", דומה לביאור לעיל בðוגע לכוחות הðפש,  שעל ידואמðם המעיין יראה שהביאור בעðין הקול "

ðה מהביאור בðוגע למוצאות שהם מתגלים האותיות (הייðו ה'ציðור' הממשיך אותם מהעלם הðפש לגילוי). בשו ידם

לבד שבהם יהיה גילוי האותיות" (הייðו ה'מקום' בו האותיות מתגלים בפועל). ומובן, שהיחס בין קול ודיבור,  כלים"

הוא על דרך היחס שבין אור וכלי, שהקול היוצא מהבל הלב, הוא המביא אור המדות שבלב להתגלות בדיבור. ולכן 

 ור. ודוק. מבאר עðין הקול כעðין הא

ויש לשים לב לשיðוי ההגדרות מדרגה לדרגה (בקטע זה ושלאחריו). א. "איðן ðרגשים אל הזולת כי אם לעצמו", ב.  24

"איðם מורגשים כל כך", ג. "איðם ðכרים כ"כ למציאות דבר", ד. "איðם ðיכרים כלל. . יודע שיש שם אותיות, אלא 

 יש שם אותיות". כי יש ג' דרגות, ידיעה, הכרה, והרגשה. ודוק.שאיðם ðיכרים". ה. "איðו יודע כלל בעצמו ש
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) מבאר שעצם אור 3ות פחות מורגשים (ושוב מפרט הדרגות בזה מלמטה למעלה). אור, ולכן האותי

הðפש הוא בלתי מוגבל, וכדי להחיות הגוף צריך להצטמצם. וככל שמצטמצם יותר, ðרגשים יותר 

  האותיות (ושוב מפרט הדרגות שבזה, מלמעלה למטה).

יש אותיות (ומפרט הדרגות ) מבאר שבכל דרגה למעלה 1 :חצי מב)-(חצי מא משל מזה באלקותðה

) מבאר שבכל דרגה עליוðה יותר, האותיות פחות ðרגשים (ושוב מפרט 2שבזה, מלמטה למעלה). 

) מבאר שעל ידי צמצום האור מדרגה לדרגה, מתגלים האותיות 3הדרגות שבזה, מלמטה למעלה). 

   (ושוב מפרט הדרגות שבזה, מלמעלה למטה).

", 25חוזר לפסוק בו פתח, "כבוד מלכותך כו' וגבורתך ידברו )1 :(חצי מב ואילך) סיום המאמר

) מוציא מזה הוראה בעבודת 2שמתפרש כð"ל על התהוות האותיות על ידי מדת הגבורה והצמצום. 

השם בפועל, שהתעוררות הגבורות למעלה, הוא על ידי אתערותא דלתתא שהאדם מתגבר ומצמצם 

לפסוק הð"ל ומבארו במלואו, "כבוד מלכותך יאמרו ) חוזר שוב 3עצמו בסור מרע ועשה טוב. 

(כמדובר באמצע  וגבורתך ידברו". שיש בו שðי העðיðים, התהוות הðבראים דבי"ע ממדת המלכות

  .  (כמדובר בסוף המאמר) , והתהוות האותיות דמלכות ממדת הגבורההמאמר)

  

 

 

   

                                                           
שים לב, שמצטט הפסוק בדילוג, בהשמטת התיבה האמצעית. ובפשטות, כיון שעיקר כווðתו שם לבאר סוף הפסוק,  25

ומצטט ההתחלה רק כדי להגיע לסופו. ולקמן בסיום המאמר כשרוצה לסכם כל העðין ולבאר הפסוק במלואו, מצטטו 

  לואו.במ
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  דף סיכום. ד"ה ביום השמיðי רð"ט

  והיותו מציאות ביחס לאור אין סוף שלפðי הצמצוםביאור מהותו של אור הקו, 

  

  מקום המאמר בהמשך ותכðו בכללות

כזכור, המסגרת וחוט השדרה של ההמשך הוא מאמר חז"ל במדרש אודות בריאת העולם במדת 

הדין ומדת הרחמים, ומביא על כך משל ממלך שהיו לו כוסות דקים והתלבט אם לתת בתוכם חמין 

הראשוðים ביארו את משל הכוסות, שמכוון לðשמות ישראל שðמשלו לכוס.  או צוðן. שðי המאמרים

והמאמר השלישי ביאר את המחשבה לברוא את העולם במדת הדין, בדקדוק וגבורות עם הðבראים, 

  שאז עבודת בðי ישראל תהיה בקו של רצוא בלי גבול.

ביאור חדש במשמעות  מציעים – 26ד"ה לולב וערבה, וד"ה וביום השמיðי –שðי המאמרים הבאים 

של בריאת העולם במדת הדין, "באופן אחר ממה שðתבאר לעיל", שהכווðה לבריאת העולם על ידי 

העלם והסתר האור האלקי.  [ובכללות, שðי מאמרים אלו יכולים להחשב כיחידה אחת, כפי שאפשר 

ðל, ובסיום המאמר ביום השמי"ðפתח בדברי המדרש הð י סוגר את לראות שהמאמר לולב וערבה

העðין וחוזר לדברי המדרש ומבארם לפי המדובר בשðי המאמרים גם יחד]. ולפי זה ממשיך בשלשת 

ביאור עðין שיתוף מדת הרחמים, גילוי  –אלה תולדות, פקדת, ולכל תכלה  –המאמרים שלאחריהם 

יד האור החוזר ומאיר לאחר הצמצום, כפי שðמשך על ידי עבודתם של ישראל עתה, ויתגלה לעת

  לבוא.

*  

עוסק במסך המסתיר את אור האצילות  –ד"ה לולב וערבה  –בפרטיות יותר, במאמר הקודם 

מעולמות בי"ע ומאפשר התהוות עולמות בי"ע המרגישים את עצמם למציאות ðפרדת מאלקות. 

מעמיק יותר לדבר על הצמצום הראשון שקודם האצילות,  -ד"ה וביום השמיðי  –ובמאמר זה 

מציאות הדקה של הספירות בעולם האצילות, שאמðם איðם דבר ðפרד חלילה המאפשר את ה

מאלקות, אך הם כבר 'מציאות דבר מה'. ובעיקר מדבר על המציאות הדקה מן הדקה של אור הקו 

המאיר באצילות ולמעלה מהאצילות, שאמðם באופן כללי הוא ðחשב ל'אין', ואיðו  'מציאות דבר 

אור וזיו על כל פðים', מציאות השייכת רק אחר הצמצום. ואיðו 'אין'  מה', אך עדיין, הוא 'מציאות

  .27אמיתי ומוחלט, כמו האור שקודם הצמצום שכלול במאור ואין לו שום מציאות

                                                           
  כן הוא במאמר, בוא"ו בתחלה. אך בפסוק (פðחס כט, לה), איðו עם וא"ו. 26

ולהעיר מסיפור אדמו"ר הריי"צ לגבי המאמר איתא במדרש תילים רð"ג, שמופיע בו הפסוק "ומה מידך יקח", שבמקורו 

  באיוב כתוב "או מה מידך יקח", ואמר לו אביו, "אתה תחזור כפי שכתוב כאן".

זה, המציאות והגבול של אור הקו, והתהוותו על ידי הצמצום, מבואר ג"כ מהיבטים ðוספים בד"ה כי בחפזון  תוכן עðין 27

  תש"ח, וביאורו בד"ה כימי צאתך תשל"ט (מלוקט ג).

ושם מקשר זה לעðין הכי עיקרי שהזמן גרמא, הגאולה האמיתית והשלימה. כפי שמבאר שם הפסוק "כימי צאתך מארץ 

שון רבים, לפי שיש יציאה אחר יציאה, מכל המצרים וההעלמים, עד היציאה מהמיצר והעלם של מצרים", "ימי" ל

הצמצום הראשון, היציאה מהמציאות של אור הקו אל האין שקודם הצמצום, שזוהי היציאה האחרוðה אל הגאולה 

  האמיתית והשלימה.
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עðין זה, שגם אור הקו, הוא עדיין בבחיðת מציאות, היא הðקודה העיקרית המתבארת במאמר. 

. וסביב 28הוא אור פשוט שבמהותו הוא ביטול ואיןוðקודה זו דורשת ביאור מיוחד, שהרי אור הקו 

  זה האריכות בהמשך המאמר.

להסברת הדברים ðכðס לðושא של 'דעת עליון' ו'דעת תחתון', וביאור סדר התהוות העולמות בדרך 

של יש האמיתי, אין של היש האמיתי, אין של היש הðברא, ויש הðברא. ובעיקר מתמקד בביאור 

אין, שהאין הראשון הוא אמיתי ומוחלט, והאין השðי הוא אין יחסי ויש בו ההבדל בין ב' בחיðות ה

עדיין מציאות דקה. ומזה חוזר לבאר שכן הוא היחס בין אור אין סוף שקודם הצמצום, שהוא אין 

  מוחלט, לאור הקו שהוא אין יחסי.

את בסיום המאמר חוזר לדברי המדרש אודות בריאת העולם במדת הדין והצמצום, ומקשר ז

לפירוש הקודם בדברי המדרש (בד"ה שובה ישראל) אודות עבודת ישראל בקו הגבורה, כיון שעל ידי 

הבריאה בהעלם האור האלקי, ðדרשת מבðי ישראל עבודה בקו הגבורה, עבודת הðסיוðות בכח עצם 

  הðשמה. ומאריך בדברים ðפלאים בðוגע לðסיון של 'אל יבוש מפðי המלעיגים'. ראה בפðים.

  

  29ך העðיðים במאמר בפרטיותמהל

א. פותח : מה)-(עמודים מגא. ביאור בכללות. המציאות הדקה של הכלים דאצילות ואור הקו 

באמירה כללית, שגם אצילות ולמעלה מאצילות הם בבחיðת יש לגבי אור אין סוף. ב. מפרט "לא זו 

ðקראים בשם חכמה " שהכלים דאצילות הם בבחיðת יש, שהרי הם בבחיðת "מציאות דבר" ו30בלבד

וחסד. ג. ðותן דוגמה לדבר מðשמות ישראל שהם אלקות שðעשית ðברא (בשוðה ממלאכים שהם 

ðבראים סתם). ועד"ז בעðיððו, הכלים דאצילות, שהם כח הגבול שבאין סוף שðעשה מציאות דבר 

יאות מה. ד. מוסיף  שגם האורות דאצילות ושלמעלה מאצילות, דהייðו אור הקו, אף שאיðו "מצ

דבר", והוא דבוק במקורו, מכל מקום הוא בבחיðת "מציאות אור וזיו על כל פðים", מציאות שיכולה 

                                                           
גים', שעל ידה דוקא זוכים לגילוי שלעתיד ושם ממשיך ומקשר זה לעבודה בעקבתא דמשיחא של 'אל יבוש מפðי המלעי

לבוא. ולהעיר, שעðין זה ('אל יבוש') מדובר ג"כ בסיום המאמר כאן ברð"ט. אלא שכאן ברð"ט עðין זה מתקשר לתוכן 

המאמר (אודות אור הקו) בצורה 'עקיפה' קצת, כפי שיראה המעיין. ושם במאמר דתשל"ט הדברים מתקשרים בצורה 

  ישירה, כעðין אחד.

ג, שיש לומר בדרך אפשר, שמרמז לתוכן העðין בו -ב-[ולהעיר בדרך הרמז, שעðין זה ('אל יבוש') בא ברð"ט בעמודים ðא

צריך להיות ה'אל יבוש' בעקבתא דמשיחא: הðבואה שהðה זה משיח בא, כפי שðאמר בשðת תðש"א. שישðה ההתגלות 

שירת יחי אדוððו מורðו ורביðו מלך המשיח לעולם ועד,  דמשיח, מðחם שמו, כפי שðאמר בשיחות דתשð"ב. ועד לעידוד

  בשðת תשð"ג].

וכמבואר בעðין "החכמה מאין תמצא", שהחכמה דאצילות ðמשכת מהכתר, שðקרא אין, והחכמה ðחשבת כבר  28

מציאות לגביו, ולכן ðאמר "תמצא". ועד"ז מבואר הפסוק "היש הוי' בקרבðו אם אין", שהכווðה היא לשאול האם 

  לות הוי' שבקרבðו היא על ידי עשר ספירות הðקראים "יש", או התגלות אור הכתר עצמו הðקרא "אין".התג

בד"כ, כל מאמר חסידות, מתבסס הרבה על הידוע ומבואר כבר לפðי כן, ויש בו את ðקודות החידוד והחידוש  29

הידוע מכבר. ולקמן יצויין מה המיוחדות שאותן בא לבאר. ובשעת הלימוד יש לשים לב, מה התחדש במאמר זה על 

  שðראה כחידוש של מאמר זה.

מלשון זו משמע שעðין זה, שהכלים הם בבחיðת מציאות, הוא כמו מובן מאליו, ועל דרך "אין צריך לומר". ועיקר  30

 החידוש כאן במאמר הוא לגבי אור הקו, שאף הוא בבחיðת מציאות. כפי שðתבאר לעיל.
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להחיות עולמות וðבראים. ואיðו כמו אור אין סוף שלפðי הצמצום, שהוא אין ואפס ממש, ואיðו עולה 

  בשם כלל, ואיðו יכול להיות מקור להחיות עולמות וðבראים.

ת עליון ודעת תחתון. אין יחסי ואין מוחלט. האין שקודם הצמצום, והאין ב. ביאור בפרטיות. דע

א. ðכðס לביאור מפורט בעðין ד' המדרגות שבהשתלשלות: יש  :ð)-(אמצע עמוד מהשאחר הצמצום. 

, 32. ב. ממשיך (תחלת מו), "וידוע"31האמיתי, אין של היש האמיתי, אין של היש הðברא, והיש הðברא

י והאין של היש המוחלט איðו אותו אין, אלא ישðו 'יש' שמפסיק ביðיהם. ג. שהאין של היש האמית

שהאין של היש האמיתי הוא  33מותיר בשאלה, מה משמעות ההבדל בין ב' בחיðות האין. ד. מבאר

  אין מוחלט, והאין של היש הðברא הוא אין יחסי, לגבי הðבראים.

כעת מקביל אותם לדרגות ספציפיות בסדר עד כאן דיבר על המושגים התיאורטיים של יש ואין, ו

  השתלשלות:

ה. מבאר (עמוד מז) ש"בדרך כלל" (כלומר, בהסתכלות כללית על כל ההשתלשלות), היש התחתון 

. ו. 34הוא היש הðברא שבעולמות בי"ע, ובהתאם לזה תתבאר המשמעות של ד' הדרגות של אין ויש

להגדיר את היש הðאצל (ספירות  35אפשר אמðם "בדרך פרט" (כלומר, בהתמקדות פרטית יותר),

דאצילות) כיש התחתון, ולפי זה האין שקדם לו הוא אור הקו, והאין האמיתי הוא אוא"ס שקודם 

. [וכאן חזר לðושא עליו דובר בתחלת המאמר, ואליו חתר להגיע, ההבדל בין אור הקו 36הצמצום

הוא אין יחסי ואיðו אין מוחלט כאור לאור אין סוף.  ובזה מתמקד מכאן ואילך, לבאר שאור הקו 

  אין סוף].

                                                           
יסוד עðין זה, הוא כðראה בדרושי אדמו"ר האמצעי (ראה תורת חיים פרשת בשלח, ועוד). וכאן בא בתוספת ביאור,  31

  וכפי שיפורט קצת לקמן.

והמתבוðן בתוכן ומהלך הדברים במאמר יראה שלכאורה עðין זה איðו מוכרח להבðת הרעיון שבמאמר, ויכל לדלג ישר 

ור הקו, שאף שהוא אין לגבי האצילות, הוא יש לגבי האוא"ס שקודם הצמצום, להמשך הביאור שבסוף המאמר אודות א

  שלשם עיקר כווðתו.

ולכאורה הטעם שðכðס לזה, הוא מטעם הð"ל, שבא לחדד וכמו לחדש, שגם מה שðקרא בד"כ אין באמת הוא יש, לכן 

ת של יש ואין וכו', שמזה מוכיח שגם מסמיך חידוש זה על הידוע מכבר בדברי רבותיðו בדורות קודמים, בעðין ד' הדרגו

  באין עצמו יש דרגות זו למעלה מזו.

  הייðו, שכך ðתבאר כבר במאמרים שבדורות שלפð"ז.  32

 וזה ðראה תוספת ביאור שלו, שלא ðאמרה לפð"ז, ואולי לכן בא בדרך של שאלה ותשובה, ולא כהמשך 'חלק'. 33

המתבוðן יראה שכל הביאור עד כאן הוא בהתאם להסתכלות זו. וכך ðתבאר במאמרים שבדורות שלפð"ז. וגם כאן,  34

ולכן קרא עד עתה ליש התחתון 'יש הðברא', והסביר שהוא גשמי וכו'. אמðם עיקר כווðתו היא להציע משמעות חדשה 

  לדברים, בהתאם לעðיððו, כפי שממשיך לקמן. 

  וזו כðראה הסתכלות מחודשת כאן במאמר. 35

ם לבאר בפרטיות ב' מדרגות באוא"ס שקודם הצמצום. והðה לסוגריים זה חסר הסיום בעðין זה פותח סוגריי 36

בגוכתי"ק. ולכאורה סיום העðין הוא בתיבות "העדר מציאות דבר מה" (כמו שהציעו בספרים החדשים, ולא כמו שהציעו 

  בספרים הישðים. ודוק).
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לבאר את הצד שאור הקו ðחשב אין לגבי הכלים והאורות של סדר השתלשלות (עמוד  37ז. מאריך

מח ורוב מט. סיכום מפורט של עðין זה, לקמן). ח. וכðגד זה מבאר הצד השðי, שאור הקו ðחשב 

  ידי הצמצום דוקא (סוף מט עד אמצע ð). מציאות לגבי אוא"ס שקודם הצמצום, והתהוותו היא על

ט. חוזר לדבר על התהוות האותיות של מלכות דאצילות על ידי הסתלקות האור מהם (כמבואר 

באריכות במאמר הקודם), ומבאר הקשר של עðין זה למדובר כאן, הצמצום של אור הקו, שמאפשר 

  ד סוף עמוד ð).  את הצמצום של האור מדרגה לדרגה, עד הצמצום שבסוף האצילות (ע

חוזר לדברי המדרש אודות בריאת העולם במדת הדין  א.: ðג)-(ðאג. סיום בעðין עבודת הðסיוðות 

והרחמים, ומבארם לפי המדובר בשðי המאמרים האחרוðים. ב. מבאר  שכל הפירושים בעðין אחד 

האור. ב. עבודה קשורים זה לזה, וגם שðי הפירושים במדת הדין (א. בריאת העולם על ידי צמצום 

בקו הגבורה) קשורים זה לזה. ומזה מאריך בדברים ðפלאים אודות עבודת הðסיוðות והכח לעמוד 

בה, שהðסיוðות ðמשכים מהצמצום (פירוש אחד ב"מדת הדין"), והכח לעמוד בהם הוא על ידי גילוי 

  פðימיות הðפש (פירוש שðי ב"מדת הדין"). 

  

  :מט)-(עמודים מחבפרטיות יותר, ביאור היחס בין אור הקו לאורות דאצילות 

א. מðיח ðקודת העðין, שאור הקו הוא פשוט ולכן הוא אין והיולי לגבי האורות דאצילות שבהם יש 

. ומחדד יותר, שכיון שבאור הקו יש מעלה ומטה, בהכרח שיש בו בהעלם 38התחלקות לעשר ספירות

                                                           
דומה לביאור בתחלת המאמר באותו עðין. אמðם  בכללות, הביאור כאן על שðי הצדדים שבאור הקו, אין ומציאות, 37

בפרטיות יש לשים לב, שבתחלת המאמר, מדבר על אור בכלל, (כולל גם האורות דאצילות), שהוא בבחיðת אין לעומת 

הכלים שהם מציאות דבר, אמðם יש בו גם צד של מציאות, שמתבטאת בזה שיכול להחיות עולמות (כלים) וðבראים. 

ד לגבי אור הקו בפרט, שהוא אין לא רק לגבי הכלים, אלא גם לגבי האורות דאצילות, ובזה כל ובסיום המאמר מחד

האריכות. שמצד אחד הוא פשוט גם מציור האורות, ולכן ðחשב אין לגביהם, ולכן פועל התכללות באורות, והצד של 

 המציאות שבו, הוא זה שיש בו בהעלם הציור של האורות. ודוק.

א אורך בלא רוחב, ושטח הוא אורך ורוחב יחד. ובשורש הדברים למעלה, אורך הוא המשכה מלמעלה קו בגשמיות, הו 38

למטה, ורוחב הוא ההתחלקות לבחיðות שוðות באותו 'גובה' (במאמר כותב על זה 'כמו שðתבאר', ולא מציין היכן. ואולי 

  שם ביאר עðין האורך והרוחב שבשכל). כווðתו 'כמו שðתבאר' מקודם בהמשך זה עצמו, הייðו, בד"ה יו"ט של ר"ה,

לעðיððו, באורות דאצילות יש מעלה ומטה (כמו ההבדל בין מוחין ומדות, שהמוחין למעלה מהמדות, שמאיר בהם יותר 

אור), וגם התחלקות לבחיðות שוðות (כמו הההתחלקות לג' קוין של ימין שמאל ואמצע, הייðו חכמה ביðה ודעת, או חסד 

שהם באותו 'גובה', אך ב'ציור' ו'מיקום' שוðה), ולכן הם ðקראים 'שטח' שיש בו אורך וגם רוחב. אור גבורה ותפארת, 

הקו הוא אור פשוט בלי התחלקות לבחיðות שוðות, אך יש בו מעלה ומטה, 'מקום' שבו הוא מאיר יותר, ו'מקום' שבו 

  האור מתמעט. ולכן ðמשל לקו שיש בו אורך בלא רוחב.

זכיר את המושג 'קו קצר'. בלשוððו הקצר הוא היפך הארוך, אך בלשון רבותיðו לפעמים הקצר הוא [בתוך הדברים מ

היפך הרחב (כמו בדברי רש"י על הגביעים שבמðורה, שהם כוסות 'ארוכים וקצרים'), וכך ðראה גם הכווðה כאן, שהקו 

  הוא קצר כיון שאין לו רוחב].

שאין בו התחלקות לפרטים, לכן הוא ðחשב היולי לגבי האורות דאצילות שיש ולעðיððו, כיון שהקו אין לו רוחב, הייðו 

  בהם התחלקות ðיכרת. 
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, אך התחלקות זו לא ðיכרת, ולכן הוא היולי לגבי האורות דאצילות שבאו 39תהתחלקות לעשר ספירו

  .40בהתחלקות ðיכרת

והðה בכללות מבואר שאור הקו הוא הðמשך ומתלבש בעולמות, בתחלה בפרצוף א"ק, ולמטה יותר, 

עד הכלים דאצילות, ובפשטות ההבðה היא שהוא עצמו ðעשה האורות דאצילות. ולפיכך מקום 

י האמירה שאור הקו הוא היולי, האם הכווðה לתחלתו קודם התלבשותו בעולמות, או לחקור לגב

  :41גם להמשכו. ועל זה דן לקמן

ב. בתחלה מציע את האפשרות שהכווðה לכל הקו, עד סיומו שהוא היולי, גם אחרי שðמשך ממðו 

שהבðין יש  ההתחלקות של הספירות. ג. מביא על זה משל גשמי מאמת המדה (סרגל) שמודד הבðין,

לו שטח באורך ורוחב, אך אמת המדה היא קו קצר בלא רוחב. ד. להבין הדברים בðמשל, מביא 

המבואר בפרדס שהקו הוא כמו ציðור גדול, ממðו ðמשכים ציðורות קטðים, שהם האורות דאצילות 

המתלבשים בכלים. וðמצא שהקו עצמו איðו מתלבש בכלים, ואין בו ההתחלקות שבהם. (ה. 

וגריים ðכðס לבאר לפי זה היחס בין הקו האמצעי שבאצילות, לבין אור הקו עצמו). ו. כðגד זה ובס

מציע אפשרות שðיה פשוטה יותר, שמה שהקו הוא היולי, הייðו רק בתחלתו, קודם התלבשותו 

  בכלים.

ז. מסכם, שכך או כך, הקו הוא אין לגבי האורות דאצילות, ולכן הוא הפועל התכללות באורות 

 אצילות.ד

  

                                                           
להעיר מהמבואר עד"ז בד"ה לולב וערבה, לגבי אור הðפש קודם התלבשותו באברי הגוף, שכל הארה בהכרח שיש בה  39

 איזה ציור כללי, וכיון שכן, בהכרח שיש בה בהעלם הציור הפרטי של פרטי הכוחות.

לקמן ðראה חידוש של על עðין זה מציין 'כמו שðתבאר במקום אחר', הייðו שאין זה חידוש מיוחד כאן. אך ההמשך  40

 מאמר זה.

ומהסגðון 'יש לומר', ðראה שהביאור בעðין זה הוא חידוש שלו מדעתו, ומהאריכות ðראה שזהו חידוש במאמר זה  41

  דוקא, כð"ל. 
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  רקע ותוכן כללי של מאמר ד"ה החלצו

  מלחמת מדין, המלחמה בקליפת פירוד הלבבות

  

  חשיבות המאמר

אדמו"ר הריי"צ בשיחותיו מספר על הרקע לאמירת מאמר ד"ה החלצו רð"ט, ולפð"ז, מאמרי אדה"ז 

עליהם הוא מיוסד, שבאו כתגובה להתðהגות בין החסידים שלא באופן המתאים לדרך של אהבת 

  ישראל. שיחות אלו ðלקטו וðדפסו כהוספה לספר המאמרים רð"ט. 

"צ להדפיסו בפðי עצמו, וכ"ק אד"ש מה"מ הדפיסו בשðת לחשיבותו של המאמר, הורה אדמו"ר הריי

תש"ט (שðים רבות לפðי שהודפסו שאר מאמרי שðת רð"ט). בפתח דבר באותה מהדורה כתב כ"ק 

אד"ש מה"מ, ש"על פי הוראת כ"ק מו"ח אדמו"ר שליט"א הוא ללמוד אותו ברבים וגם ביחיד מזמן 

כðראה על ידי אדמו"ר הריי"צ, ומראי מקומות  –לזמן". המאמר ðחלק לפרקים וðוספו לו קיצורים 

  .42על ידי כ"ק אד"ש מה"מ –והערות 

אד"ש מה"מ בתקופת ðשיאותו הרבה לעורר על לימוד הקוðטרס, בפרט בזמðים הðצרכים לכך. כך 

  באחת מאגרותיו (ט"ו אייר תשכ"ח) לרש"ז גרליק, רבו של כפ"ח:

הוא אסתכל באורייתא וברא עלמא, כך בר ðש עסק  "כיון שבכל עðין אמרו חכמיðו דמה קודשא בריך

ואשר ישתתפו בלימוד  -באורייתא ומתקן עלמא, כדאי שיקבעו לימוד בכל בתי הכðסיות בכפר חב"ד 

אלה העומדים בראש הצדדים החלוקים איש על רעהו וגם כל אלה ההולכים  -זה פשיטא 

. ובלבד שיתחילו בהקדם בלימודו, לימוד  לימוד השייך בðידון דידן, בקוðטרס החלצו . -בעקבותיהם 

לðקום ðקמת  כפר חב"ד , לימוד המביא לידי מעשה, אשר יחלצו כל הð"ל וכל תושבידðפשאאליבא 

חב"ד ממלאי מקומו ועד לðשיא דורðו כ"ק מו"ח  הוי' במדין, וכפירוש רבðו הזקן בזה, וðשיאי

  "אדמו"ר

ובðות  12ביום חמישי כ"ף מרחשון תשמ"ח, הודיע הרבי על חלוקה של קוðטרס החלצו לבðים מגיל 

, ולכל אחד איחל 'א הצלחה'דיקע לערðען' [= לימוד מוצלח]. החלוקה ðמשכה גם למחרת 11מגיל 

תה כתגובה למחלוקת שהיתה אז בשכוðת קראון הייטס. בערב שבת קודש. יתכן וחלוקה זו ג"כ הי

  .43היתה זו ההזדמðות הראשוðה שהרבי חילק קוðטרס לקהל, כפי שהיה כמ"פ בשðים שלאחרי זה

                                                           
וכמובן, זו סיבה ðוספת לחיות מיוחדת בלימוד המאמר, שעל ידי זה מתחזקת ההתקשרות לðשיא דורðו, שזה בעיקר  42

 מה שðוגע לðו.

ומובן, שעד"ז עתה בזמððו זה, בעמדðו על סף הגאולה האמיתית והשלימה תיכף ומי"ד ממ"ש, ועומדים בציפיה דרוכה  43

להתגלותו של כ"ק אד"ש מה"מ תיכף ומי"ד ממ"ש, ועוסקים בלהט בדבר היחיד שðותר בעבודת השליחות, לקבל פðי 

חד בהדגשת העðין של אהבת ישראל בכלל, ובין עובדי משיח צדקðו בפועל ממש. ורואים שדוקא בזמן זה יש צורך מיו

  ה' בפרט, כמבואר בקוðטרס.

וכמובן, שגם כשיש מחלוקת לשם שמיים שסופה להתקיים, הרי המחלוקת עשויה מבðי אדם, שיש להם גם ðפש טבעית 

מחלוקת  ועד לðפש הבהמית, וגם היא משתתפת במחלוקת. כך שלא ימלט שלתוך המחלוקת לשם שמים תשתרבב ג"כ

שאיðה לשם שמים ח"ו. והמבחן הוא המציאות בפועל, האם בפועל יש פירוד לבבות וכו'. ולכן חובה מיוחדת ללמוד 

  הקוðטרס היטב. "לימוד אליבא דðפשא, לימוד המביא לידי מעשה".   
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  תוכן המאמר של אדה"ז

ד"ה החלצו רð"ט לאדמו"ר הרש"ב, הוא ביאור והרחבה לד"ה החלצו שבלקוטי תורה פרשת מטות. 

מר של אדמו"ר הרש"ב, אלא רק חלקו הראשון שמבאר את סעיף א אמðם לידðו לא הגיע כל המא

בלבד. לכן ðקדים כאן סיכום כללי של מאמרו של אדה"ז בלקו"ת, ולאחר מכן סיכום של המאמר 

  של אדמו"ר הרש"ב:

תחלת המאמר של אדה"ז (חציו הראשון של סעיף א) בביאור עðין קליפת מדין, שהיא המלחמה 

  שהיא מðגדת לאחדות שבצד הקדושה. בקליפה של מדון ומריבה,

לאחר מכן מגיע עיקר וגוף המאמר של אדה"ז, בביאור עðין האחדות שבשם הוי', מיוסד על מאמר 

חז"ל "כל העוסק בתורה משים שלום בפמליא של מעלה ובפמליא של מטה". ומבאר שהשלום 

ðה, אין ויש (כמבואר בפמליא של מעלה הייðו חיבור אותיות יו"ד וה"א של שם הוי', חכמה ובי

בהמשך סעיף א), והשלום בפמליא של מטה הייðו חיבור אותיות וי"ו וה"א אחרוðה שבשם הוי', 

שזהו עðין התכללות הגבורות בחסדים (כמבואר בסעיף ב). וממשיך, שכן הוא גם בðפש האדם, שיש 

וביðה לבא, חיבור  בðפשו ד' אותיות שם הוי'. והחיבור של יו"ד וה"א, הייðו חיבור חכמה מוחא

הרצוא שמצד הלב והשוב שמצד המח, שכל זה הוא בðפש האלקית ביðה לבין עצמה (כמבואר בסעיף 

  ג). והחיבור של וי"ו וה"א הייðו חיבור הðפה"ב שתתברר ותכלל בðפש האלקית (כמבואר בסעיף ד).

ין, שהיא מðגדת ובסיום המאמר (סוף סעיף ד) חוזר לביאור הפסוקים בעðין המלחמה בקליפת מד

  לאחדות של שם הוי'.  ומתרץ הקושיות שבתחלת המאמר.

  

  תוכן המאמר של אדמו"ר הרש"ב

כð"ל, המאמר של אדמו"ר הרש"ב שבידיðו, מבאר בהרחבה גדולה את סעיף א' של המאמר 

שבלקוטי תורה. כð"ל, בסעיף א' במאמר שבלקו"ת שðי עðיðים. וגם כאן במאמר של אדמו"ר הרש"ב, 

  שðי חלקים שוðים, שכל אחד מהם עומד בפðי עצמו, ואפשר ללמדו בפðי עצמו:יש 

יז מבארים העðין הראשון שבמאמר אדה"ז בביאור עðין קליפת מדין, הקליפה של -א. סעיפים א

מדון ומריבה. חלק זה ðפתח בשאלות בעðין מלחמת מדין (אותן שאלות שאדה"ז שואל בלקו"ת, רק 

-. ב. סעיפים חי44ל חלק זה עוצר ועוðה על רוב השאלות שבתחלת המאמרבהרחבה רבה). ובסיומו ש

לב, מבארים העðין השðי שבסעיף א של אדה"ז, חיבור ואיחוד אותיות יו"ד וה"א של שם הוי', חכמה 

  וביðה, על ידי עסק התורה.

ים תוך כדי ðכðס לכמה עðיðים שלא ðתבארו בפרטיות בלקו"ת, ואיðם חלק מהרצף הישיר, ומיוסד

  על המבואר בחסידות במקומות אחרים. וכפי שיתבאר בפרטיות יותר, מעבר לדף.

  

                                                           
במאמר  השאלה האחרוðה בסוף סעיף ב, למה אמר "לכל מטות ישראל" ולא "מכל מטות", לא ðתבארה כאן. אך 44

  שבלקו"ת יש הסבר גם על זה.
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 תוכן ד"ה החלצו רð"ט, בפרטיות

 

  חלק א. מלחמת מדין.

ד הם ðקודת הביאור. בסעיף ג מðיח -ב הם פתיחה בשאלות בעðין מלחמת מדין. וסעיפים ג-סעיפים א

יא אחדות, וקליפה בכלל, וקליפת מדין בפרט, היא פירוד. ובסעיף ד את יסוד הדברים, שקדושה ה

ממשיך ומבאר זאת בשפה פשוטה בעבודת האדם, שזהו עðין שðאת חיðם שמפריע לו עצם מציאות 

  זולתו. 

  בסעיפים הבאים מפרט יותר את הדברים האמורים לעיל:

שזהו בעיקר מצד חכמה ז מסביר בפרטיות את עðין ההתכללות שמצד הקדושה, -בסעיפים ה

, שאף שהחכמה ומוחין יש בהם הטבע 45דקדושה שגורמת אחדות והתכללות. ומסביר בפרטיות

לחלק כל רעיון לפרטים, אעפ"כ, זוהי התחלקות כזו שגורמת לחיבור והתכללות עוד יותר מאשר 

  לפðי ההתחלקות.

ת שוðות שהיא לובשת, ט מסביר בפרטיות את העðין של שðאת חיðם, להראות צורו-ובסעיפים ח

  חילוקי דעות, ביטול וזלזול בעבודת ה' של חבירו, ואדישות לצער הזולת.

*  

טו מתמקד בפרטיות בðושא של שðאת חיðם בין עובדי ה' שמבטלים זה עבודתו של זה -בסעיפים י

  [בסעיף ט הוזכר עðין זה בקצרה, וכעת מתמקד בו בהרחבה]:

תדברות בין עובדי ה', הן בלימוד התורה והן בעðיðי עבודה. פותח (בסעיף י) בביאור הצורך של ה

ולעומת זאת (בסעיף יא) מבאר הטעות של מי שמבטל עבודתו של חבירו. ובסיום העðין מבאר שורש 

הסיבה לטעות זו, שעבודת ה' של האדם איðה אמיתית אלא בבחיðת ישות והרגשת עצמו, ולכן מקðא 

  בעבודת חבירו ומבטל אותה. 

לבאר יותר הðקודה האמורה בסוף סעיף יא, שיתכן שהעבודה איðה אמיתית, ðכðס לבאר בכדי 

בפרטיות עðין עבודת ה' באהבה ושמחה (בסעיף יב), ואח"כ עðין עבודת ה' בשפלות ומרירות (בסעיף 

יג). ומבאר ששתי עבודות אלו יכולות להיות בישות והרגשת עצמו, שזה הגורם לפירוד הלבבות 

  טו).-דת חבירו כð"ל (כמבואר בסעיפים ידוביטול עבו

*  

מסיים העðין שקליפת מדין יכולה להיות בגסות או בדקות, ואדם צריך לחפש היטב אחריה ולבערה 

  מלבו (סעיף טז). ומסיים בתשובות לשאלות בעðין מלחמת מדין שבתחלת המאמר (סעיף יז).

  

  חלק ב. חיבור ואחדות יו"ד וה"א של שם הוי'.

  כ).-ור עðין שם הוי' ושם אלקים (סעיפים חיפותח בביא

                                                           
ז), מקורו בדברי אדמו"ר האמצעי בכמה מקומות בתורת חיים. כמצויין בהערות אד"ש בשולי -עðין זה (שבסעיפים ה 45

 המאמר.
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ובהקדים, שבד"כ מבואר ששם אלקים מורה על ספירת המלכות דאצילות, מקור ריבוי ופירוד 

הðבראים שבבי"ע. ושם הוי' מורה על ז"א דאצילות, על כך ðאמר הוי' אחד, האחדות שבעולם 

וא אחדות פשוטה הðושאת ריבוי , שעצמות אין סוף ה46האצילות. אך במאמר זה מבאר בעומק יותר

פרטים עד אין סוף. ולכן שם אלקים המהווה ריבוי ðבראים, מגלה את הריבוי שבעצמות אין סוף, 

  ושם הוי' מגלה בðבראים דבי"ע את האחדות הפשוטה של עצמות א"ס. 

  לאחר הביאור בכללות שם הוי', יורד לבאר בפרטיות האחדות שבין יו"ד וה"א של שם הוי':

פותח בביאור עðין היו"ד של שם הוי', המורה על ספירת החכמה. ומבאר ג' מדרגות ביו"ד, קוץ עליון, 

כג). ממשיך לבאר עðין -גוף האות, וקוץ תחתון, המרמזים לג' עðיðים בכח החכמה (סעיפים כא

התכללות החכמה עם הביðה, שאף שהם הפכים במהותם זה מזה, שהחכמה היא אין והעלם, והביðה 

היא יש וגילוי, מכל מקום מתחברים יחד ומשלימים זה את זה, בכח עצמות אוא"ס שלמעלה 

  כו)-משðיהם (סעיפים כד

בכדי לבאר זאת יותר, עובר לבאר עðין ההעלם והגילוי בשורש הראשון, הייðו הצמצום הראשון 

ידי עצמות אוא"ס  שהיה באור אין סוף, ואח"כ המשכת הגילוי והקו. וחיבור שðי עðיðים אלו יחד, על

  כט). -שלמעלה משðיהם (סעיפים כז

ומסיים בביאור עðין התורה, שהיא המשימה שלום בין יו"ד וה"א של שם הוי', כי תורה היא קו 

  לב).  -האמצעי בו ðמשך משעשועים העצמיים של אוא"ס (סעיפים ל

 

   

                                                           
וכפי הðראה, עðין זה הוא חידוש שלא ðתפרש בדברי אדה"ז בהחלצו שלו, וגם לא בשאר מאמרים אחרים לפðי זה.  46

ב על עðין זה (בסעיף יט) "יש לומר", בלשון חידוש. וכפי הðראה, עם רעיון זה, האחדות הפשוטה של ולכן במאמר כתו

  עצמות אוא"ס, ממשיך הלאה בעðיðים הבאים במאמר. ראה סוף סעיף כו, וסוף סעיף כט.
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  שיתוף מדת הרחמים . . אלה תולדות השמים והארץ"ד"ה "ביאור עðין 

  התהוות הקליפות על ידי מדת הדין, וביטול הקליפות על ידי מדת הרחמים

  

  מיקום המאמר בתוך ההמשך, ותוכðו בכללות

ההמשך ðפתח במאמר חז"ל אודות בריאת העולם במדת הדין ואח"כ שיתוף מדת הרחמים. 

מבאר  ,מכאן ואילךהאחרוðים, ובמאמרים עולם במדת הדין, יאר עðין בריאת הבמאמרים עד לכאן ב

  .עðין שיתוף מדת הרחמים במדת הדין (כפתיחת המאמר שלðו, "ולהבין עðין שיתוף מדת הרחמים")

במאמר זה מבאר עðין התהוות : כמה דרגות, זו למעלה מזוובפרטיות, בשיתוף מדת הרחמים 

מבאר ביטול  –פקדת  –. במאמר הבא מדת הרחמיםוביטולם על ידי שיתוף  47הקליפות ממדת הדין

מבאר  –לכל תכלה  –אלקות שבעולם האצילות. ובמאמר האחרון וההמחיצה שבין הðבראים דבי"ע 

  שאור אין סוף הסובב כל עלמין יאיר בכל ההשתלשלות.

היו שðי פירושים במשמעותה של בריאת  : במאמרים הקודמים, בðוגע למאמר זהובפרטיות יותר

(כמבואר בד"ה שובה ישראל). ב.  בדרך של דקדוקים ועוðשים בעולם הðהגהלם במדת הדין. א. העו

(כמבואר  בראים ðפרדיםאצלים ועד לðשל ð והיש מציאותהתהוות הצמצום האור האלקי המאפשר 

  .בד"ה לולב וערבה וביום השמיðי)

לפי שðי הפירושים הð"ל. אם מפðי ו ממשיך לבאר עðין התהוות הקליפות ממדת הדין,במאמר זה 

יðיקת החיצוðים (כמבואר בחלקו הראשון של גם שמיעוט האור המאפשר ðבראים ðפרדים, מאפשר 

המאמר), או מפðי שהרצון לעðוש את החוטא מצריך את מציאותם של שלוחי הדין, הם הקליפות 

מאמר שכאשר יש שיתוף בסיום הלפי זה מבאר המצרים לאדם (כמבואר בחלקו השðי של המאמר). ו

מדת הרחמים מתבטלת מציאות הקליפות, הן מפðי שאין רוגז ואין צורך בשלוחי הדין, והן מפðי 

  ריבוי האור שמבטל האפשרות ליðיקת החיצוðים.

  

                                                           
אך הם  ממדת הדין. עולמות בי"ע הם ðבראים ðפרדים, בי"עולחידוד: במאמרים הקודמים דובר אודות התהוות  47

עליוðים שעומדים בביטול לה', אלא שמרגישים עצמם ומלאכים ðשמות  . דהייðו,עדיין יכולים להיות ðבראים דקדושה

ממדת הדין, שהם יש  הקליפותכעבד המשרת את אדוðו. כאן במאמר מדובר אודות התהוות  ,למציאות ðפרדת ממðו

  ., ולכן הם טומאה ולא קדושהגמור ופירוד גמור

ם, עðין זה של התהוות הקליפות ממדת הדין, שייך בתוכðו לחלק הראשון של ההמשך, שם מבאר עðין בריאת והðה בעצ

העולם ממדת הדין. אך אעפ"כ מאריך בעðין זה דוקא במאמר זה, הפותח באמירה "ביאור עðין שיתוף מדת הרחמים". 

  ורק בסיום המאמר מבאר עðין ביטול הקליפות על ידי מדת הרחמים.

במאמרים שלפð"ז ðעמד על ו כיון שההמשך בðוי ב'מסגרת' של מאמרי חז"ל בהם פתח. לזה,פשוט טעם  י יש לומראולו

מאמר חז"ל "עלה במחשבה לברוא את העולם במדת הדין", שמאמר זה מתייחס לבריאת העולם בכלל, דהייðו התהוות 

  ואין בו התייחסות להתהוות הקליפות.אור הקו, ואח"ז התהוות עולמות בי"ע (כמבואר במאמרים שלפð"ז). 

ðעמד על הפסוק "אלה תולדות השמים והארץ", שבו ðאמר מðם כשמגיע במאמר זה לבאר עðין שיתוף מדת הרחמים, א

"ביום עשות הוי' אלקים ארץ ושמים", שבזה ðרמז עðין שיתוף מדת הרחמים. ומביא את דברי המדרש על פסוק זה, 

מבואר העðין של "אלה פסל את הראשוðים . . פסל תוהו ובוהו וחושך". הייðו, פסילת ג' קליפות הטמאות, כאן  הםשב

  בכדי להמשיך ולבאר את עðין ביטולם ע"י שיתוף מדת הרחמים. ,ðכðס לבאר עðין התהוות הקליפות
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  תוכן המאמר בפרטיות

א. פותח בפסוק "אלה תולדות השמים . . ביום עשות הוי' אלקים" (שכמבואר במדרש המובא 

, בפסוק זה ðרמז שיתוף מדת הדין ומדת הרחמים, שם הוי' ושם אלקים גם יחד). בתחלת ההמשך

ומביא מאמר חז"ל על פסוק זה, "כל מקום שðאמר אלה פסל את הראשוðים . . פסל תוהו ובוהו 

  וחושך" (עמוד פג).

 כð"ל, רוב המאמר יעסוק בביאור מה הם "הראשוðים", וכיצד ðתהוו. ובחלקו האחרון יחזור לפסוק

  בו פתח, פסילת הראשוðים. וכדלקמן:

ב. חוזר למאמר חז"ל בו ðפתח ההמשך, שהפסוק "בראשית ברא אלקים", מורה על בריאה במדת 

האמורים בהמשך  היא המאפשרת מציאות של תוהו ובוהו וחושךמדת הדין הדין. שעתה מובן ש

  ג' קליפות הטמאות. זה, דהייðו לפסוק

מקבלת שמהמבואר בעðין פרה אדומה,  )הקליפות היא ממדת הדיןשיðיקת ( מחזק את דבריוג. 

  וממðה יðיקה לג' קליפות הטמאות. –מדת הדין דהייðו  –משמאל דקדושה 

פר ה', רומז לה' גבורות. שלמעלה הייðו ה' גבורות  –, שפרה אלוומאריך לבאר משמעות דברים 

דאצילות), המעלימות על האור (דאצילות), שהם מקור התחלקות האותיות של דבר ה' (מלכות 

האלקי ומאפשרות התהוות הðבראים דבי"ע. ומזה משתלשל למטה יותר, התהוות קליפת ðוגה (היא 

הð"ל), שבה ה' גבורות קשות. ומזה משתלשל למטה יותר, התהוות ג' קליפות אדומה הפרה 

  ד). -הטמאות (עמודים פג

זה כמה עðיðים מהזוהר והאריז"ל בעðין יðיקת  . לאחר שביאר את כללות העðין, ממשיך ומבאר לפיד

  החיצוðים, שבכולם אפשר למצוא את הðקודה הð"ל, שיðיקת החיצוðים היא כאשר מתמעט האור:

באריכות על יסוד כתבי ) מביא המבואר בקבלה שמיעוט הירח מאפשר יðיקת הקליפות. ומבאר א

תמעט האור בבי"ע, ה, שעל ידי זה ðהאריז"ל, שמיעוט הירח היא ירידת מלכות דאצילות ממדרגת

מביא המבואר בפע"ח החילוק בהמשך לזה, ) בפה). -ועי"ז מתאפשרת יðיקת החיצוðים (עמודים פד

בין חציו הראשון של החודש שאור הלבðה רב לחציו השðי של החודש שמתמעט אורה, ואז מתגברת 

מביא בהמשך לזה, ג)  ד פה).יðיקת החיצוðים. ומבאר שבחצי השðי הוא התגברות הגבורות (עמו

המבואר בðוגע לראש השðה, ש"בðי האלקים", המקטרגים, מתייצבים על הוי', מדת הרחמים. 

) דפו). -שבראש השðה "החודש מתכסה בו", עðין מיעוט הירח הð"ל (סוף עמוד פהומקשר זאת לכך 

האור במט"ט (עמוד ומבאר שזהו מפðי מיעוט  ,מביא מאמרי הזוהר אודות יðיקת הקליפות ממט"ט

  פו).

. כל זה הוא לפי פירוש אחד, שמדת הדין היא צמצום ומיעוט האור. אך ישðו כð"ל פירוש ðוסף, ה

מדת הדין היא מקור יובן מה שגם לפירוש זה כעת מבאר ששמדת הדין היא לדקדק ולהעðיש. ו

על  הם הקליפותלהתהוות הקליפות, כיון שהרצון להעðיש מצריך את מציאותם של שלוחי הדין, 

  פז).-(סוף עמוד פו ידם ðמשך העוðש

. בפשטות, הðטיה לדקדק ולהעðיש מתייחסת לגבורה דאצילות, היא מדת הדין ðרמזת בשם ו

ועל זה מבאר אלקים. אך ישðו פירוש ששם אלקים האמור במעשה בראשית היא ספירת הביðה. 

, ולכן גם ממðה מקום להתהוות שלוחי אין בה דין ממש, אך היא שורש הדיðיםהרבי שספירת הביðה 

  (עמוד פז). הדין הð"ל
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לפי זה מדת הדין היא ביðה, מובן שעðין שיתוף מדת הרחמים הוא כשðמשך אור החכמה. ואם . ז

מאריך לבאר שכאשר מאיר אור החכמה המðגד איðו תופס מקום ואין רוגז ודין, ולכן אין מקום 

  פח).-לשלוחי הדין (עמוד פז

לפירוש הקודם, שמדת הדין היא הצמצום המאפשר הקליפות. וגם לפי זה, על ידי מדת . חוזר ח

  הרחמים, גילוי אור, מתבטלים הקליפות.

ואף שðתבאר לעיל שעל ידי מדת הרחמים הקליפות לא תופסים מקום כלל, אך על ידי שיתוף מדת 

גיע רק למקום הראוי, הדין והרחמים גם יחד, מדת הדין פועלת שריבוי האור של מדת הרחמים י

  פט).-לישראל, והקליפות יתבטלו (סוף עמוד פח

. על פי זה מגיע הסיום בעðין ראש השðה שהוא יום דין ויום טוב גם יחד, דין לאומות העולם ט

  ורחמים לישראל, שיתוף מדת הדין ומדת הרחמים (סוף עמוד פט).
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  ביאור עðין מיעוט הירח

  

קודם המיעוט ז"א וðוקבא היו , שרשם בז"א וðוקבא שלמעלה. בקבלה מבואר ששמש וירח שלמטה

שוין בקומתן ומקבלין יחד מתפארת דאמא שðעשית כתר לזו"ð. ואחר המיעוט המלכות ירדה 

  .ממדרגתה ומקבלת רק מז"א

  :שðגרמו מירידה זושðי עðיðים  חדדויש לשים לב, שבמאמר מ

ב.  האור המאיר בה. ðתמעטהיה מאיר במלכות ריבוי אור, וכשירדה ממדרגתה, א. קודם המיעוט 

מזה ðשתלשל עðין ðוסף: קודם המיעוט, המלכות היתה מעבירה את אור האצילות לבי"ע כפי שהוא, 

בלי להסתיר עליו. אך כשירדה ממדרגתה ומאיר במלכות רק מיעוט אור, היא ðעשית מסך מסתיר 

  במסך. מוסתרן האור המאיר ממðה לבי"ע הוא (לא רק אור מועט, אלא גם) על האור המאיר בה. ולכ

[לשבר את האוזן, משל למה הדבר דומה, ðר המאיר למרחוק. ככל שהאור מתרחק ממקורו, הוא 

הולך ומתמעט, אך לא מסתתר. אם ישימו עליו מסך, שרק מעט אור עובר דרכו, הרי הוא גם 

ממדרגתה, האור המאיר בה רחוק יותר ממקורו, ולכן מועט מסתתר. ולעðיððו, כשהמלכות יורדת 

  יותר. ובðוסף לכך, היא ðעשית מסך מסתיר].

(בד"ה לולב וערבה, והוזכר בקצרה בתחלת  48והקשר בין שðי העðיðים יובן, על פי מה שðתבאר לעיל

, וככל ד"ה זה), שכל אור מתגלה על ידי אותיות, אך כשהאור מאיר בתוקף, אין האותיות ðרגשים

שהאור מתמעט, האותיות ðרגשים יותר. ועל דרך ההבדל בין המחשבה והדיבור, שבמחשבה אור 

הðפש מאיר יותר, ולכן אותיות המחשבה איðם ðרגשים. אך בדיבור אור הðפש ðעלם יותר, ולכן 

אותיות הדיבור הם אותיות מורגשות. וכך בעðיððו, כשבמלכות מאיר מיעוט אור, היא ðעשית יש 

  סך מסתיר על האור.ומ

במאמר משוה שðי עðיðים אלו לחכמה וביðה, שגם בהם שðי עðיðים ע"ד הð"ל: א. חכמה וביðה הם 

. ב. ביðה דאצילות איðה מלבישה את , ולכן יש בהם ריבוי אורשווין בקומתן ומקבלים יחד מהכתר

זו"ð היו שðי עðיðים קודם המיעוט גם ב ., בלי הסתראור החכמה אלא מעבירה אותו לז"א כפי שהוא

אלו, ריבוי אור, ובלי הסתר. ואחר המיעוט ðתחדש כð"ל בשðי עðיðים אלו, מיעוט האור והסתר 

   האור.

יאור המעיין במאמר יראה שהרבי חוזר כמ"פ על שðי עðיðים אלו, מכיווðים שוðים. אמðם עיקר הב

במאמר הבא, ד"ה פקדת, גם ודוק.  במאמר הוא בעðין השðי, מה שהמלכות ðעשית מסך מסתיר.

עוסק באותו עðין של מצב המלכות קודם הקטרוג ולאחריו, וגם שם חוזר שוב ושוב על אותו כפל 

    עðיðים. כפי שיראה המעיין.

                                                           
 ומבאר אותו כפי המבואר בפðים. במאמר לא קישר את הדברים במפורש, אך במאמר הבא, ד"ה פקדת, חוזר לעðין זה 48
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  ד"ה פקדת רð"ט

 גילוי אור האצילות בבי"ע, על ידי האותיות של מלכות דאצילות

  

  מקום המאמר בהמשך, ותכðו בכללות

חלקו הראשון של ההמשך ביאר עðין בריאת העולם במדת הדין כðרמז בפסוק "בראשית ברא כזכור, 

) מבאר עðין עד סיומו אלקים", ששם אלקים מורה על מדת הדין. וחלקו השðי (מד"ה אלה תולדות

שיתוף מדת הרחמים, כðרמז בפסוק "אלה תולדות השמים והארץ . . ביום עשות הוי' אלקים", 

  הוי' מורה על מדת הרחמים.ששם 

: "אלה פסל את ð"לד"ה אלה תולדות, הביא דברי המדרש המבאר יותר את הפסוק התחלת ב

באותו הראשוðים, מה פסל, תוהו ובוהו וחושך . . אלו תולדות, אבל הראשוðים לא היו תולדות". 

ובוהו וחושך", מאמר ביאר את העðין הראשון שבמדרש, שעל ידי שיתוף מדת הרחמים "פסל תוהו 

"אלו תולדות, אבל ובמאמר שלאחריו, ד"ה פקדת, בו אðו עוסקים כעת, מבאר המשך דברי המדרש, 

  .הראשוðים לא היו תולדות"

בד"ה אלה תולדות, ש"תוהו ובוהו וחושך" הם ג' קליפות הטמאות, שהיðם יש גמור,  םðקודת הדברי

. ועל ידי גילוי האור ממדת ת של יש ðפרדכדי לאפשר מציאו והתהוותם ממדת הדין המעלימה האור

  הרחמים מתבטלת מציאותם.

כמבואר כי . עולמות בי"ע בכללבðוגע ל בדרגה יותר גבוהה,אותו עðין בד"ה פקדת מוסיף ומבאר 

כולל ðשמות ומלאכים עליוðים, עם היותם ðבראים לעיל (בד"ה לולב וערבה), הðבראים דבי"ע, 

מאלקות, והביטול שלהם הוא ביטול היש  הם יש ודבר ðפרד, עדייןדקדושה הבטלים לאלקות, 

המעלימה אור  ההעלם של מדת הדין של מלכות דאצילותמציאות זו אפשרית רק לאחר ובלבד. 

מאיר במלכות דאצילות , על ידי שיתוף מדת הרחמיםוכאן (בד"ה פקדת) מבאר על זה, ש .האצילות

  היה כמו אצילות.ðשבי"ע  האצילות, עדריבוי אור, ואז איðה מעלימה עוד על אור 

בתוך המאמר עðין זה מתקשר לעðין יחוד ז"א ומלכות (כðרמז בפסוק "אלה תולדות השמים 

שמים וארץ הם ז"א ומלכות). כי על ידי השפעת ריבוי האור שוהארץ", וכן בפסוק "פקדת הארץ", 

  .49עמהðבראים דבי"האור מז"א למלכות, מדת המלכות איðה מעלימה עוד 

, יחוד ז"א ומלכות באופן שמלכות משפיעה בעðין זה בסיום המאמר מתחיל לבאר דרגה יותר גבוהה

יתבאר בעיקר במאמר רק ðפתח כאן, ו עðין זה .50לז"א, על ידי גילוי שורש המלכות שלמעלה מז"א

  הבא, ד"ה לכל תכלה.

  

                                                           
וðמצא, שהמבואר במאמר זה אודות חיבור אצילות ובי"ע, ממשיך ישירות את המדובר בד"ה לולב וערבה אודות  49

ההבדל בין אצילות ובי"ע, ואפשר לראות אותם כרצף אחד. ובמקביל, הביאור אודות שðי האופðים במדת המלכות, אם 

ה אותו, ממשיך ישירות את האמור במאמר הקודם (ד"ה אלה תולדות) אודות מצב מעלימה על אור האצילות או מגל

  הירח קודם הקטרוג ולאחריו.

עðין זה, גילוי שורש המלכות שלמעלה משורש הז"א, ממשיך את המבואר לעיל בעðין זה בד"ה יחייðו. גם, במאמר  50

ור הקו, שעðין זה ממשיך ישירות את המבואר עðין זה מתקשר להמשכת האור שקודם הצמצום, שיאיר בתוך ועל ידי א

  בד"ה ביום השמיðי בעðין התהוות הקו לאחר הצמצום.
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  מהלך המאמר בפרטיות

פותח בפסוק "אלה תולדות (לאחר הפתיחה בפסוק "פקדת הארץ", וסיכום המאמר הקודם) א. 

שמורה על יחוד שמים וארץ, זעיר אðפין וðוקבא, באופן שיש ממðו ומבאר השמים והארץ", 

ובקשר לזה מביא את הפסוק "אלה פקודי המשכן", שמתפרש באותו  "תולדות", גילוי למטה בבי"ע.

  כות באופן שðעשה גילוי אור א"ס ממש במשכן.אופן, יחוד ז"א ומל

שהאותיות דמלכות מעלימות על אור  ב. מבאר בðקודה, שאף שðתבאר לעיל (בד"ה לולב וערבה)

  יכולות גם לגלות את אור האצילות.עצמן האצילות, אך אותן אותיות 

מבארו ו פלג אלקים מלא מים" ותשוקקה, רבת תעשרðה,שר לזה מביא הפסוק "פקדת הארץ ובק

"פלג אלקים" הם אותיות הדיבור שבאים בהתחלקות. וכאשר יש ריבוי וðקודת דבריו, ש. באריכות

איðן מעלימות אלא  הדיבור , גם פלג אלקים ðעשה "מלא מים", שאותיות("רבת תעשרðה") שפע

  מגלות.

  , בדרך של משל וðמשל:51באריכותזאת מסביר להבðת הדברים יותר, ג. 

. אך 52תלמיד קטן, הוא יכול לתת לו רק אור מועט משכלו, וגם זה בא בהגשמהכאשר רב מלמד 

כאשר הרב מלמד תלמיד גדול, הוא יכול להעביר דרך אותיות הדיבור את כל אור השכל שמאיר 

בכדי לסדר את הדברים באופן כזה שהתלמיד יוכל  ,שכלו צמצם קצת את, אלא שצריך לאצלו

  .לקלוט הכל

רק אור מועט מאיר מז"א למלכות, וגם אור זה המלכות מעלימה עליו ש אופןישðו  :בðמשלעד"ז ו

ההשפעה קבלה, לבאר פרטי ה דרך[בשלב זה יש אריכות דברים ב שלא יתגלה כפי שהוא בבי"ע

כל ש ישðו אופןאך  . על כך פירוט בפðי עצמו בהמשך].ת לבי"עאצילווממז"א למלכות המצומצמת 

פעולת האותיות דמלכות איðה להעלים אלא רק לסדר את הגילוי  אזאור האצילות מאיר בבי"ע, ו

  שיבוא בפðימיות.

, מביא וכן[כדוגמה לכך, מביא עðין הגילוי דלעתיד, שאור הבלי גבול יתגלה לðשמות בהשגה פðימית. 

על כך משל מהשפעת שכל בדיבור דרך המדות, שאין המדות משðים את אור השכל. וכך בעðיððו, 

דמלכות אין משðים את אור האצילות, אלא מביאים אותו בגילוי באופן של השגה שהאותיות 

  פðימית.

היא שער רחב לגילוי שכפי שקאי על ספירת המלכות, , "זה השער להוי'"פסוק מקשר עðין זה לגם, \

ששם הוי' כפי שהוא מאיר בשם י, -שילוב הוי' באדð שזהו עðין. דאצילות) בבי"ע הספירותשם הוי' (

  .]ðי (המקור דבי"ע)-אד

                                                           
יש לשים לב, שבמאמר הקודם, כשביאר עðין מיעוט הירח, ביאר שיש בזה ב' עðיðים: א. שרק מעט מאור האצילות  51

  יותר. מאיר במלכות. ב. שאור זה בא בהתלבשות במדת המלכות, ועל ידי זה מתעלם עוד

כאן במאמר, חוזר לאותו עðין, ולכן גם במשל של רב המשפיע לתלמיד קטן, מבאר שðי עðיðים: א. שהרב מגלה רק אור 

מועט. ב. שגם אור זה בא בהתלבשות והגשמה. ובהתאם לכך בðמשל, אודות העלם אור האצילות מבי"ע, מבאר ג"כ שðי 

ות גילוי אור האצילות בבי"ע, מדגיש כמ"פ שהגילוי הוא בשðי פרטים אלו, וחוזר על כך כמ"פ. ואח"כ כשמדבר אוד

  פרטים הð"ל, שכל האור מתגלה (ולא רק מקצתו), וכפי שהוא (בלא שיðוי).

יש לשים לב, שצד זה שבמשל מתחבר למשל הדיבור שבד"ה לולב וערבה, שם ðתבאר שאותיות הדיבור מעלימות על  52

 יאור והחידוש שבמאמר זה לעומתו. השכל שבתוכן. והצד השðי שבמשל, הוא הב
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ות דאו"א האירו אורכש ,קודם מיעוט הירחסוגר את העðין, ומבאר (א) גילוי זה הוא המצב של . ד

לפי זה חוזר ומבאר את הפסוק  (ב) במלכות, ולכן היה במלכות ריבוי אור, ולכן האותיות לא העלימו.

א ðשפעים למלכות (ולא רק שאורות דאו"השמים והארץ", יחוד ז"א ומלכות, באופן  "אלה תולדות

, " בו ðפתח המאמרהארץ הפסוק "פקדת(ג) לפי זה חוזר ומבאר  )., כמו ביחוד רגילהאורות דז"א

באופן של "רבת תעשרðה", ההשפעה מבחיðת שגם הוא מדבר באותו עðין, פקידת השמים את הארץ, 

אותיות  –"פלג אלקים" ואז אכן . מיעוט הירחיחוד ז"א ומלכות כמו שהיה קודם רב חסד, שזהו 

   . ð53עשה "מלא מים", כð"ל –הדיבור 

*  

. בסוף המאמר מביא מזוהר וכתבי האריז"ל שלעתיד לבוא יתגלה שורש המלכות שלמעלה מז"א. ה

ולפי זה מציע פירוש חדש ב"תולדות השמים והארץ", שיחוד ז"א ומלכות יהיה באופן שהמלכות 

  תשפיע לז"א.

ד"ה ביום השמיðי, שם ביאר עðין בריאת העולם במדת הדין בדרגה גבוהה להבין זה, חוזר למבואר ב

צמצום הראשון המעלים על אוא"ס הבלי גבול, שאחריו חזר וðמשך רק קו דק של שהכווðה ליותר, 

  אור. ולפי זה מובן כעת, ששיתוף מדת הרחמים הוא שיחזור ויאיר האור שקודם הצמצום.

בשביל גילוי כזה, צריך המשכה חדשה מעצמות המאור ממש, שבהמשכה כזו אין מוסיף ומבאר, ש

עðין זה, ההמשכה מעצמות המאור, קשור עם גילוי שורש המלכות ו .להעלים האורהצמצום פועל 

  , שאז יחוד ז"א ומלכות יהיה באופן שהמלכות משפיעה לז"א, כð"ל.בעצמות אין סוף

  במאמר הבא, ד"ה לכל תכלה.   בפרטיות ðמצא הביאור. וכללותעðין זה ðתבאר כאן ב

  

  מהלך העðיðים בביאור הצמצום של מדת המלכות

כð"ל, בתוך המאמר מביא משל מרב המשפיע לתלמיד קטן שמצמצם שכלו ומשפיע רק חלק ממðו, 

לעומת רב המשפיע לתלמיד גדול שמגלה לו כל שכלו. ובהתאם לכך בðמשל, שðי אופðים בהשפעה 

  .לבי"ע על ידי האותיות דמלכותמאצילות 

כשמבאר הצד הראשון בðמשל, שרק מעט מאור האצילות ðמשך לבי"ע, ðכðס לפרט ולדון בסגðון של 

סיכום של מהלך  קבלה, בפרטי ההמשכות וכו'. ודברים אלו קובעים תשומת לב לעצמם. וכאן יבוא

  העðיðים בעðין זה.

(הייðו, הכלים של כל עשרת הספירות) מתלבשים מתחיל לבאר שרק חיצוðיות הכלים דאצילות א. 

  בבי"ע.

דאצילות. שהכלים הפðימיים שלה  דמלכותמהכלים  ואבי"ע ההגילוי בב. מחדד, "ובאמת", ש

ואף מתלבשים בבריאה, האמצעים ביצירה, והחיצוðיים (או אפילו "חיצוðיות דחיצוðיות") בעשיה. 

                                                           
שים לב, שבשלב זה מגיעה התשובה לשאלה שבתחלת המאמר, ובעצם, כאן ðשלם הביאור שבמאמר. ומכאן ואילך  53

  זהו כמו עðין חדש, כמצויין בפðים.
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, וðמצא שבירידתה לבי"ע גם הארת הספירות 54מלכות דאצילות מקבלת מהספירות שלפðיהשה

הרי ההארה של הספירות מסתתרת במלכות. מלבד הð"ל שהיא הארה חיצוðית שבה, יורדת עמה. 

    בלבד.

, על פי הידוע שבהשפעה מז"א מפרט יותר משמעותה של ההארה החיצוðית מז"א למלכותד. 

עשר הכלול מ, שתהיה פרצוף שלם למלכות שðי שלבים: בתחלה ישðה השפעה לצורך בðין המלכות

ספירות, ותוכל להיות ראויה ליחוד עם הז"א. ואח"כ השפעה ðוספת, פðימית יותר, של היחוד 

,  העולמות לצורך התהוות, שלפי זה מובן בעðיððו, כשמדברים על ההשפעה מז"א למלכות .55עצמו

  שאפשר לבאר זאת בשðי אופðים:

היא מהמלכות של כל הספירות, שהארה זו  .ך בðיðהלצורא) הכווðה לההארה מז"א למלכות 

שממלכות שבחסד ðעשה חסד שבמלכות וכו'. ועשר ספירות אלו שבמלכות, הם המתלבשים בבי"ע 

  ולפי זה ðמצא בסופו של דבר, שהמלכות של כל הספירות  מתלבשת בבי"ע.כð"ל. 

חיצוðית בלבד, שהרי היא  היא ודאי הארהלצורך בðין המלכות, הארה זו שמז"א, ועל כך מבאר, ש

  מהמלכות בלבד של כל ספירה.

ב) "והאופן הב' יש לומר בעומק יותר", שלאחר בðין המלכות ðעשה יחוד ז"א ומלכות, ואז ðמשך 

זו היא עדיין הארה חיצוðית תוספת אור מז"א למלכות, וממðה לעולמות. ועל כך מבאר, שגם הארה 

  .בלבד

מז"א למלכות, היא רק הארה חיצוðית. ומוסיף, שהארה זו גופא ה. מסכם ("וðמצא"), שכל ההארה 

        אור השמש המשתðה על ידי הירח.באה בהעלם והסתר האותיות דמלכות. כמו 

  

  ראשי תיבות לא רגילים

לפעמים הכווðה לשער ערכי הכיðויים בתוך ספר הפרדס להרמ"ק (כעין מילון  (או, שה"כ). שעה"כ.

המבאר שמות וכיðויים בדרך הקבלה). אך כשבא ביחד עם פרי עץ חיים (כמו כאן במאמר), הכווðה 

כðראה לשער הכווðות לר' חיים ויטאל, שהוא אחד מתוך שמוðת השערים שכתב. ומקביל בתוכðו 

עיבור יðיקה מוחין (שלשת השלבים של התפתחות האדם למטה, במקביל  מ.עי" לספר פרי עץ חיים.

רדל"א.  ט' ספירות דאריך אðפין. ט"ס דא"א. פרק א' וב'. פאו"ב. לשורש הדברים בז"א דאצילות).

מבוא שערים. הקדמת הרח"ו  מבו"ש. רישא דלא אתיידע. כיðוי לדרגת עתיק יומין, פðימיות הכתר.

אשת חיל עטרת בעלה. חעט"ב.א לשמוðת השערים שלו.

                                                           
ומדגיש ומבאר, "דהייðו שגם לצורך ההתהוות הרי היא מקבלת מהספירות שלמעלה". כי כמבואר בתחלת המאמר  54

וגם בהמשכו, יחוד ז"א ומלכות האמיתי, הוא השפעה של ריבוי אור, שאז כל אור האצילות מתגלה בבי"ע. אך כאן 

מדבר על ההשפעה מז"א למלכות "לצורך ההתהוות" בלבד, דהייðו השפעה מיðימלית לצורך בריאת וקיום העולמות, 

  ולא ההשפעה המרובה עליה מדובר במאמר בכללות.

לאורך כל העðין המדובר כאן, חוזר שוב ושוב על ביטוי זה והדגשה זו, "הארת ז"א שמאיר במלכות והלומד ישים לב ש

  לצורך התהוות בי"ע", להבדיל מההארה הגדולה, כð"ל.

כפי שהיה בבריאת האדם (הðמשל לז"א), שבתחלה לקח אחת מצלעותיו ובðה אותה לאשה (מלכות), ורק אח"כ  55

  גו'" (יחוד ז"א ומלכות).הביאה אל האדם, "והאדם ידע ו
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  רð"ט ה לכל תכלהד"

יחוד סובב וממלא ובעיקר, ביאור עðין . ביאור עðין התהוות הðבראים מאור הסובב ואור הממלא

  התגלות שורש המלכות על ידי ז"א .לעתיד לבוא

 

  בכללות ומקומו בהמשךתוכן המאמר 

  יו"ט של ר"ה רð"ט.מאמר זה הוא השמיðי והאחרון בהמשך 

כזכור, ההמשך כולו מיוסד על מאמר חז"ל "בתחלה עלה במחשבה לברוא את העולם במדת הדין . 

. שיתף עמו מדת הרחמים". חלקו הראשון של ההמשך ביאר את עðין בריאת העולם במדת הדין, 

  וחלקו האחרון מבאר את עðין שיתוף מדת הרחמים.

יðי ביאר את מדת הדין במשמעותה הכי עליוðה, הצמצום בסוף החלק הראשון, בד"ה ביום השמ

בסוף  החלק השðי, הראשון, המעלים על אור אין סוף, ומאפשר את המציאות של אור הקו. בסוף

ד"ה פקדת, ובד"ה לכל תכלה, חוזר לאותו עðין, ומבאר לפי זה את המשמעות של שיתוף מדת 

  ור הקו.הרחמים, שהאור שלפðי הצמצום יחזור ויתגלה דרך א

*  

היבטים שוðים (ובפשטות, משלימים שðי מ, הלומד יראה שעðין זה מתבאר בהמשך בפרטיות יותר

  :זה את זה)

בד"ה ביום השמיðי ביאר שאור אין סוף הוא בבחיðת אין ואפס, ובלי גבול. ולעומת זאת אור הקו 

 זה ביאר בסד"ה פקדתהוא בבחיðת מציאות דקה, "מציאות אור על כל פðים", ובבחיðת גבול. ולפי 

ובאותו  עðין שיתוף מדת הרחמים, שגם לאחר הצמצום יהיה הכל בביטול של אין ואפס ובלי גבול.

  אופן המשיך לבאר גם בתחלת ד"ה לכל תכלה.

אור אין  :שוðה, ובו עוסק בעיקר במאמר זהבאר עðין זה מהיבט עובר ל ,ד"ה לכל תכלההמשך באך 

אור ו ,בשווה הðבראיםכל הרי הוא אור הסובב כל עלמין, ממðו התהוות גוף שקודם הצמצום סוף 

שיתוף מדת הקו הרי הוא אור הממלא כל עלמין, ממðו התחלקות הפרטים שבðבראים. ולפי זה 

ולא יהיו העצם השווה בכולם, יורגש  ðבראים הפרטייםיחוד סובב וממלא, שבהרחמים מתפרש כ

  .מובדלים זה מזה

ה, יש במאמר ביאור רחב ומסכם של סוגיית ההתהוות מסובב וממלא על כל פרטיה, בקשר לעðין ז

ובהמשך אליה, ביאור רחב של עðין יחוד סובב וממלא כפי שיהיה לעתיד לבוא. שðי עðיðים אלו 

  תופסים את חלקו העיקרי של המאמר.

למאמר זה ם מצייðי זה של יחוד סובב וממלא,במאמרי חסידות שלאחר מכן כשמדובר על עðין 

החל מהמשך יו"ט של ר"ה תרס"ו, שבמאמרו הראשון עוסק בעðין זה  כמקור עיקרי לביאור העðין.

   ומציין למאמר זה בהמשך רð"ט, ומצטט מתוכðו.

*  

רואה את עðין שיתוף מדת הרחמים בפסוק "אלה תולדות ההמדרש בתחלת ההמשך הובא כזכור, 

השמים והארץ . . ביום עשות הוי' אלקים וארץ ושמים". שבפסוק זה מוזכרים ב' השמות, הוי' 
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ובהמשך הובא מדרש ðוסף המתעכב על תחלת הפסוק, "תולדות השמים ואלקים, דין ורחמים. 

על יחוד ז"א  כאן בהמשך מפרש זאתו, ותעל יחוד ז"א ומלכוהארץ", שמתפרש אח"כ בספרי קבלה 

  שיתגלה שורש המלכות שלמעלה מז"א.כומלכות כפי שיהיה לעתיד, 

שכשם שאור הסובב כל עלמין יתגלה דוקא דרך אור הממלא כל עלמין, זה במאמר, וðקודת הביאור ב

למבואר  –כמצויין במאמר  –עðין זה מתחבר ו כך שורש המלכות לעתיד לבוא יתגלה דוקא דרך ז"א.

איש ואשה בעיבור  היחס ביןבקשר לזה, והיחס בין ז"א ומלכות, ד"ה יחייðו בעðין תחלת ההמשך, בב

  .56והולדה

אמðם במאמר שלðו עðין זה ðמצא רק ב'עטיפה' שלו, בתחלתו ובסיומו, וגוף המאמר עוסק בביאור 

  . כð"ל עðין ממלא וסובב

  

  בפרטיות במאמר העðייðיםמהלך 

מתחיל בפסוק לכל תכלה ראיתי קץ, המתפרש אודות התעðוג הבלי גבול שבמצוות.  פתיח ראשון.

  ומעיר מה שיש לדקדק בזה.

בו עסק במאמרים הקודמים, ופירש אותו פסוק "אלה תולדות השמים והארץ", חוזר ל .57שðיפתיח 

יתגלה שורש הרי אז  ,לעתיד לבואמהו עðין יחוד ז"א ומלכות . ושואל, אודות עðין יחוד ז"א ומלכות

וðקודת הביאור, ששורש המלכות הוא בהעלם  ., ולא תצטרך לקבל ממðוהמלכות שלמעלה מז"א

כפי שיתבאר  .דוקא על ידי ז"אזה שורש המלכות, יהיה  "א עðיðו גילוי. לכן גם כשיתגלהעצמי, והזה

  יותר, בהמשך המאמר.

לבאר זאת יותר, מסביר שז"א בכללות הוא אור הקו שממלא כל עלמין, ושורש  .58ילישפתיח ש

והשאלה כפולה:  . ולעתיד לבוא יהיה יחוד סובב וממלא.כל עלמין אור א"ס הסובבבהמלכות הוא 

  א. כשיתגלה אור הסובב, איך יתקיים אז אור הממלא. ב. מה יהיה צורך אז באור הממלא.

  

   .59עðין סובב וממלאגוף הביאור. חלק א. ביאור 

סובב אין פירושו : מציאותם בðבראיםמתחיל לבאר ההבדל בין אור הסובב ואור הממלא, בעðין . א

 שðמצא מחוץ לðבראים, אלא שðמצא בכל הðבראים בשווה. ובעיקר, שðמצא בכל הðבראים בהעלם.

  לעומת הממלא שðמצא בðבראים בהתגלות, ולפיכך בהתחלקות.

באריכות משל מכח הרצון שðמצא בכל האיברים ל בעðין גילוי והעלם, מביא הדברים הð"באר ל. ב

ðמצאים באברים (שכל ומדות) . ולעומת זאת הכוחות הפðימיים העלם, ולכן בהשוואה אחתב

                                                           
גם יש לומר, שהביאור בתוך המאמר בעðין "העולם הבא אין בו לא אכילה ולא שתיה", שהגוף לא יהיה זקוק לחיות  56

מהðשמה, כיון שיתגלה שורש הגוף באור הסובב, מתחבר למבואר במאמר הראשון (ד"ה יו"ט של ר"ה) בעðין שורש הגוף 

 הממלא. ודוק.באור הסובב ושורש הðשמה באור 

 דף וחצי ראשוðים של המאמר. 57

  עמוד צט, "וביאור העðין הוא". 58

 עמוד ק, "צריכים לבאר תחלה בקצרה עðין ההפרש בין סובב לממלא". 59
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הכוחות , וכללות החיות של הגוףכח הרצון הוא , שמוסיף לבארמובהתגלות, ולכן בהתחלקות. 

   .60פרטיותהפðימיים פועלים בגוף פעולות 

התהוות  ר ההבדל בין אור הסובב והממלא, בעðיןואיבגיע לעיקר דבריו, ומ. חוזר לðמשל, ג

  :הðבראים

אור אך אם המהווה את הðבראים מאין ליש, שעðין זה הוא בכל הðבראים בשווה. אור הסובב הוא 

(ג) ועד  לאלקותהיו בביטול מוחלט (ב) לא היו בהתחלקות היה בהתגלות בðבראים, (א) הסובב 

. ולכן אור הסובב הוא בהעלם, והחיות שמציאותם היתה ðשארת כלולה בהעלם בתוך מקורם

כל אחד במציאותו הפרטית  הגלויה היא מאור הממלא, שלפי זה ðקבע אופן מציאות הðבראים

   .וציורו המיוחד

קמן יבוא סיכום , בא במאמר באריכות ובפרטיות. ולעðין זה, התהוות הðבראים מהסובב והממלא[

  בפðי עצמו של עðין זה, בפרטיות יותר].

  

  .61גוף הביאור. חלק ב. ביאור עðין יחוד סובב וממלא

עðין . ולבאר זאת, מאריך בביאור ההיה בהתגלות בðבראיםמðיח היסוד, שלעתיד הסובב י .א

ולכן זקוקים , החיות מגיעה לגוף בהשתלשלות מהðפששלעתיד לבוא לא יהיה אכילה ושתיה. כי כעת 

אכילה לחבר הðפש עם הגוף. אך לעתיד לבוא כשיתגלה שורש הגוף מהסובב, הגוף לא יזדקק לחיות ל

[גם עðין זה בא במאמר באריכות הביאור, ולקמן יבוא על זה סיכום  הðפש, ולא יצטרך אכילה ושתיה

  . בפðי עצמו]

ומבאר זאת  אות הðבראים.שהתגלות הסובב לא תבטל את מציאות הממלא ומצי 62. ממשיך לבארב

בדוגמה מהתהוות הכלים לאחר צמצום האור, שלאחר מכן האור חוזר ומאיר בהם, בלי לבטל את 

  ). דלעילתשובה לשאלה הא'  בזהמציאותם (ו

ומבאר זאת במשל מהתגלות השכל,  . ממשיך לבאר שהסובב יתגלה בפðימיות דרך הממלא.ג

. ואח"כ כשיש קושיא ומגיע לעומק השכל ("אור שבתחלה מבין בהבðה מסודרת בריבוי פרטים

תשובה לשאלה הב'  בזהחוזר"), עומק השכל מאיר ומתגלה דרך כל הפרטים שהבין מקודם (ו

  דלעיל).

 ,שיתגלה שורש המלכות על ידי ז"א ,, חוזר לבאר עðין יחוד זו"ð שבתחלת המאמר63. על פי כל זהד

שזהו עðין "תולדות השמים והארץ", וחותם, ואור אין סוף שקודם הצמצום יאיר דרך אור הקו. 

  ועðין שיתוף מדת הרחמים.

                                                           
כח הרצון באברים, מבאר את האמור לפðי כן, ההבדל בין  מציאותבפשטות ðראה שחלקו הראשון של המשל, אודות  60

כח הרצון באברים, הוא הקדמה לבא לאחר מכן,  פעולתבðבראים. והמשך המשל אודות במציאותם הממלא והסובב 

 בðבראים. ודוק. בפעולתם ההבדל בין הממלא והסובב 

  עמוד קה, "והðה כל זה עכשיו . . אבל לעתיד לבוא יהיה גילוי בחיðת סובב". 61

  סוף עמוד קז, "אמðם עדיין צריך להבין, איך יתקיים בבחיðת ממלא". 62

 עמוד קי, "ועל פי כל הð"ל יובן עðין בחיðת יחוד זו"ð דלעתיד. 63
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  . המשכת הסובב על ידי תורה ומצוות.סיום המאמר וההמשך כולו

 .שורש התורה בעצמות אין סוף כי ,שכל זה, הוא על ידי עבודת ישראל בתורה ומצוות 64. מסייםא

זה מבאר מאמר חז"ל שהובא בתחלת המאמר שהתורה אין לה גבול, אף שמהפסוק "ארוכה ולפי [

מארץ מדה" משמע שיש לה מדידה. כי המדידה דתורה היא כמו המדידה של הממלא, שהבלי גבול 

  הם פðימיות רצון העליון.ש ,מצוותבðוגע לועד"ז  ]של הסובב מתגלה על ידו בפðימיות

ð וקיומם הוא על ידי ביטול היש הגשמי, שעל ידי זה תלבשו בגשמיות, ג. מבאר שהתורה והמצוות

  ., וðעשה יחוד סובב וממלאשל אור הממלא לאין של אור הסובב 'יש'ðעשה ביטול ה

כעת מובן יותר, שאף שלדיבור המתחיל של המאמר בעðין התעðוג שבמצוות.  65לפי זה חוזרו

די ביטול זה ðמשך הסובב ומתגלה הðחת רוח שהמצוות עðיðם ביטול הרצון ולא תעðוג, אך על י

    והתעðוג העצמי של הקב"ה במעשה המצוות, ומזה ðמשך תעðוג גם לאדם המקיים המצוה.

תחלת מעשיך, אף שהבריאה  ר"ה ðקראהטעם ש מהלשאלה בתחלת ההמשך,  66. לפי זה חוזרד

במשמעות של תיקון העולם. שתיקון זה התחיל  "מעשיך" כאן הכווðהומבאר שהתחילה בכ"ה אלול. 

בבריאת האדם בראש השðה.

   

                                                           
 עמוד קיא, "והðה המשכה הð"ל . . הוא עלידי תורה ומצוות". 64

  עמוד קיג, "וזהו שכתוב לכל תכלה ראיתי קץ".  65

  עמוד קיג, "וע"פ כל הð"ל . . יובן מ"ש זה היום תחלת מעשיך". 66



46 
 

  ממלא, בפרטיות יותרהסובב וההתהוות על ידי הביאור עðין מהלך העðיðים ב

  

כל ואור הסובב כל עלמין , לאחר ביאור החילוק בין אור הממלא בסיכום הכללי של המאמר כð"ל

בðבראים (שאור הממלא בא בגלוי ובהתחלקות, ואור הסובב בא בהעלם  מציאותםבעðין עלמין 

החילוק בין כח הרצון לשאר כוחות הðפש בדוגמה מ עðין זהובהשוואה), ולאחר המשל המבאר 

בהתהוות הפרטיים, מגיע לעיקר דבריו, ביאור החילוק בין אור הממלא ואור הסובב בעðין פעולתם 

הðבראים מתהווה מהסובב, אך מציאותם הגלויה בציור פרטי שגוף . וðקודת הדברים, הðבראים

  וכו', היא מהממלא.

הקורא השטחי יכול לאבד קישור העðיðים ולחשוב שדברים בחלק זה מאריך בביאור הדברים, ו

להדגיש המשמעות והחידוש סיכום פרטי בפðי עצמו, זה  חלקיש צורך לתת לחוזרים על עצמם. ו

  כדלקמן:בכל שלב, 

*  

אומר בקצרה כללות העðין, שהתהוות הðבראים מאין ליש היא מאור  "והדוגמה מכל זה":א. 

  הם מאור הממלא. ,החיות הגלויה של כל ðברא(ב) ו ,אך (א) הציור הפרטיהסובב, 

לבאר הדברים הð"ל בפרטיות, מתחיל לבאר עðין הצמצום, המעלים על אור אין  "והעðין הוא":ב. 

שהן מוגבלים ומובדלים זה מזה כל אחד ואחד בהגבלה פרטית, בכל סוף שלא יתגלה בעולמות "

שבעולמות אצילות בריאה ויצירה, והחילוקים  גבולעולם ועולם לפי מדרגתו" [וכאן מתחיל לפרט ה

רק אור מצומצם, שיורד להאיר בכל עולם לפי מדרגתו [ושוב מפרט אופן הארת יאיר ]. אלא 67ביðיהם

  ].68יצירה עשיה בעולמות אצילות בריאה האור

באר משיך ומבו בעðין ההתהוות. וכעת מ "צורך"ת של אור הממלא והשמעעד כאן ביאר המ ג.

  ה"חסרון" שבאור זה:

[ושוב מפרט סדר השתלשלות אבי"ע, כשהפעם  בלבדהחיות הוא רק גילוי אור הממלא : "אמðם"

עצם החיות "ובðיגוד לכך, . שבאבי"ע], והארה בלבד, שלכן יש בו החילוקים הð"ל הגילוימדגיש עðין 

אלא שחיות זו היא  ."האלקי המהווה את כולם מאין ליש, הוא בחיðת אין סוף עצמות ומהות ממש

  .69בתחלת העðין] פתח[כפי ש והחיות הגלויה הם מאור הממלא דוקא(ב) הציור הפרטי ו(א)  ,בהעלם

*  

                                                           
"דגם עולם האצילות", עד "והאופðים וחיות שביצירה . . כידוע", אפשר להכðיס והמעיין ישים לב, שאת כל העðין מ 67

  כמו בתוך סוגריים, ולקרוא את רצף העðיðים בדילוג על עðין זה.

והמעיין ישים לב, שגם כאן, אפשר להכðיס את פירוט ההארה באבי"ע כמו בתוך סוגריים. וכן, אף שבשטחיות הפירוט  68

שבאבי"ע, ובפעם השðיה  הגבולפירוט לעיל, אך בשימת לב יראה שבפעם הראשוðה מדגיש עðין כאן בעðין אבי"ע דומה ל

המאיר בגבול של אבי"ע. כבפðים. עם זאת, הדברים שבפירוט זה מתייחסים לדברים שבפירוט הקודם  האורמדגיש עðין 

  וממשיכים אותם. ודוק.

של שבועות רð"ו, יש לקרוא כהמשך אחד. ומילות המפתח והמעיין יראה, שמ"אמðם" עד הסוגריים המצייðות למאמר  69

  ודוק.  .בחלק זה הם "אמðם . . אך . . אלא"
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אפשר ללמדו בפðי ו, ביאור שלם, שמבאר בשלימות את היסוד שהðיח בתחלת הדבריםעד כאן הוא 

. וכðראה, מעבר למה שðתבאר מכאן ואילך ממשיך לחדד עוד, מעבר לדברים שהðיח בתחלה .עצמו

  : 70במאמרי חסידות לפðי זה

תן הוא מציאו אופןמציאותן של הðבראים הוא מהסובב, ו גוףðתבאר ש לעיל "ואפשר יש לומר": ד.

גוף מציאותן הוא על ידי הממלא. ואילו ההתהוות היתה על ידי  גילוימהממלא. וכעת מוסיף, שגם 

  ".71הסובב בלבד, "היה ההתהוות בבחיðת העלם והתכללות בעצמותו, ולא התהוות בגילוי

בהעלם של אור הסובב שðי עðיðים: א. מה שהוא בהעלם מצד עצמו, שאיðו ש ,מחדד עוד "אמðם":ה. 

. העðין הראשון, ההעלם שמצד עצמו, מאפשר את 72בגדר גילוי. ב. מה שאור הממלא מעלים עליו

מאפשר את ההתחלקות  , ההעלם של אור הממלא,המציאות של הðבראים כמציאות יש. העðין השðי

  שבðבראים.

*  

ðבראים דבחיðת גילוי גוף מציאות ה"יחד: (א) סיכום כללי לכל האמור לעיל גם מסכם  "וðמצא":ו. 

להיות בבחיðת מציאות יש בגילוי (ב) ובחיðת החיות הגלוי שבהם, (ג) ומה שהם בריבוי התחלקות 

פרטים באופן מציאותן, הוא מבחיðת ממלא כל עלמין . . (ד) ובחיðת עצם החיות של כל הðבראים, 

     ."הוא מבחיðת אין סוף הסובב

   

                                                           
  כפי שמשמע מהסגðון "ואפשר יש לומר". וכן בהמשך, "ויש לומר דלבד זאת". 70

ד. לבאר הדברים יותר, יש לומר, שזהו על דרך המבואר בתחלת המאמר בעðין היחס בין האיש והאשה בהתהוות הול 71

שגוף הולד הוא מהאשה וðפש הולד היא מהאיש (דוגמת מה שגוף הðבראים הוא מהסובב, והחיות הגלויה שבהם היא 

מהממלא). אמðם האשה מצד עצמה לעולם לא היתה מוציאה את גוף הולד מהעלם לגילוי, לולא ההתעוררות הðגרמת 

  הממלא). ודוק. על ידי האיש (דוגמת מה שגילוי גוף הðבראים הוא מהסובב על ידי

שבðבראים, שהיא מהממלא. כי אם היתה החיות הגלויה מהסובב הם היו  לחיות הגלויהולחדד עוד: לעיל ðתבאר בðוגע 

 הרגשתם הפðימיתאך  ,, כפי שאðו רואים אותם כיוםגלויההðבראים היה במציאות  שגוףבתכלית. דהייðו,  בטלים

 בהעלםהðבראים, שאם היה מהסובב לבדו, היה  לגוףשבðפשם היתה בביטול בתכלית. וכעת מוסיף בðוגע  מהחיותהבאה 

  בתכלית. הייðו, שלא היו רואים אותו כלל.

 שים לב גם ל"וðמצא" שבסוף העðין ("וðמצא זה שיהיה גילוי"), שהוא סיכום של עðין זה ("ואפשר יש לומר") דוקא. 

ðזכר ו, הוא עðין חדש שלא דובר עליו עד עתה (וצ"ב אם ðתבאר בדא"ח לפð"ז) על הסובב עðין זה, שהממלא מעלים 72

  כאן בקצרה, וכאילו בדרך אגב. אך חשוב לשים לב אליו, כיון שבהמשך המאמר חוזר לעðין זה שוב ושוב.

התכללות הוא עðין הן תוך כדי ביאור עðין התגלות הסובב לעתיד, ש"בחיðת ממלא יהיה ðכלל בהא"ס הסובב, ועðין ה

הביטול, שלא יעלים ויסתיר על הא"ס הסובב". והן בסיום המאמר, בביאור העבודה של קיום המצוות, "דהכווðה 

במעשה המצוות הוא לפעול הביטול גם בהדברים הגשמיים . . ועל ידי העבודה בבחיðת ביטול היש ממשיך בחיðת ביטול 

יðת ממלא בכלל, יהיה בטל וðכלל בבחיðת סובב, והביטול הוא שלא יעלים העליון . . דבחיðת יש העליון . . שהוא בח

 ויסתיר כו' כð"ל.
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  , בפרטיות יותראכילה ולא שתיהביאור עðין העולם הבא אין בו לא מהלך העðיðים ב

מביא מאמר חז"ל שהעוה"ב אין בו אכילה ושתיה, ולפי דעת הרמב"ן הכווðה היא שיהיו ðשמות א. 

 בלא אכילה. ושואל, שלכאורה "יפלא דבר זה מאד".בגופים 

ב. לבאר יותר את השאלה, מאריך בביאור הצורך באכילה: א. חיבור ðפש החיוðיות והגוף הוא על 

אדים הדקים העולים מן הדם. ב. עיקר הדם בלב. ג. עם הזמן, הדמים מתמעטים. ולכן זקוקים ידי ה

הðפש ובðפש החיוðית. ה.  מתלבשתהðפש השכלית מוסיף, שלאכילה שהמאכל ðעשה דם חדש. ד. 

(גם בðפש השכלית. ו. מסכם, "מכל זה מובן, שעיקר קיום חיות הðפש בכללו  מתלבשתהאלקית 

בהגוף, תלוי באכילה". ז. מוסיף לבאר שגם לעתיד יהיו דמים גשמיים וðפש השכלית והאלקית) 

  החיוðית. שמכל זה מתבררת השאלה הð"ל, "איך יתכן לכאורה שיחיו ויתקיימו בלא אכילה".   

מבאר התשובה, שבזמן הזה החיות הוא מבחיðת ממלא, שהיא בסדר והדרגה, בבחיðת אור בכלי, ג. 

ר לפי ערך הכלי, לכן זקוקים לאכילה המרבה הדמים שהם הכלי לאור הðפש החיוðית. [וחוזר או

שוב לפרט הסדר של התלבשות הðפשות זו בזו, עד התלבשות ðפש החיוðית באדי הדם, בכדי להראות 

שבכולם זה עðין של אור לפי ערך הכלי]. אבל לעתיד כשיתגלה הסובב, יהיה הגוף חי מעצם החיות 

  ולכן לא יצטרכו לאכילה. שלו.

"לפי זה צריך להבין, למה יהיה לעתיד הרכבת הג' ðפשות עם הגוף, מאחר שכולם  :ד. שוב שואל

ומבאר שתי תשובות: א. "לעתיד יהיה הרכבת הðפשות והגוף רק מה  יהיו חיים מא"ס הסובב".

בכדי שיאיר בחיðת  ". ב. "ועוד יש לומר, דהרכבת הðשמות עם הגוף לעתיד, הוא73שיבאו על שכרם

  האין סוף הסובב בהגוף בפðימיות".
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