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 ההרמה
א י תשי ת הי  מכ״ק אדמו״ר שלימ״א לההוצאת הראשונה דשנ

 ביה
ל המאמרים, ץ והו״ל ש בו ם״ בקי די צר החסי או סקת מערכת , דוע׳ עו  כי
״ר זצוקללה״ה ל כ״ק מו״ת אדמו ם• ש ם שתוכנם שייך לרבי ת ומכתבי הו  שי
ובל ם הי ת תש״ה׳ בקשר ע ד בשנ ו ו ע ״ע הכ״מ, בגשתה לעבודה ז י  נבג״מ ז

 המשולש שנתמלא אז•״.

! ו דר במתלקות אל  אוסף ההומר סו
ם דות — הבעל ש ת החסי ר ו יסד ת י למי נ י י (דור שמ נ י כל שמ  הי
. . ב ש ד ו ק כתבו בלשון ה ם שנ . מאמרי א ם ( ן ז מאמרי ד ראשו ע . ש ( ב  טו
ר שלישי« שיחות. ע ם. ש ! מכתבי י נ  מאמרים שנכתבו באידיש). שער ש

נות. ! שו י ש ר ש ע : ספר הקיצורים. ש י ש י מ : זכרונות. שער ח י ע י ב  שער ר

ט — פא). י (קונטרסים ס ה נכללו מאמרי היתש״ ם ז  בספר מאמרי

ם ורשימות. י ם שיהות. מכתב נטרסים אלו כוללים בתוכם ג י שקו ל פ  ואף ע
א ם מאמרי דא״ח. נכללו בשער ראשון. הו ן שברובם ובעקרם ה ו  אבל מכי

 שער המאמרים.

ום ההילולא א י ט תשי״א, הו ב ״ד ש ו מד לי ג תי שתו  ההוצאה לאור תקו
ם ״ע הכ״מ. ובקשר ע י ״ר זצוקללה״ה נבג״מ ז ״ח אדמו ל כ״ק מו ן ש  הראשו
י הכללים י חייו. ב) מכתב מ ת י לדו ם מתו ! א) ראשי פרקי ה ם פ  זה מובאי

יט. ום היארצי  לי
 מנחם שניאורפאחן

, נ. י. ן י ל ק ת ח שבס. ה׳תשי״א. ב י  ר

 •) בהזדמנות זו כופלים אנו בקשתגו, אשד כאם שיש למי מכתבים תוכניים
 מסוג זה. מטובם להמציאם — על מנת להחזיר — למערכת •אוצר החסידים״, כדי

 לוכות בהם את הרבים. ות״ח מראש.
 ••) ראה הקדמה לספר הזכרונוח. ח״א, בהוצאת #אוצר החסידים*, תש״ז.

 בכל מקום — עד עמוד 126 — שנזכר כ-ק אדמו״ר שליט״א הכוונה — לכ-ק
 אדמו״ר ר׳ יוסף יצחק זצוקללה״ד, נבג״מ זי״ע.



 על פי בקשת רבים, דענו רושמים כאן ראשי פרקים מתולדות ימי חייו
 בעלמא דין ופעולותיו הטובות:

 כ״ק מו״ח אדמויר הדב יוסף י1חק נ״ע נולד י״ב תמוז תר״מ בליובאוויטש. בשנת תרג״ה
 נכנם בעבודת הכלל בתור מזכירו הפרטי של הוד ביק אביו אדמר״ר (מהורש״ב) ניע. משתתף
 באספת עסקני הכלל בקאוונא. תרנ״ו — משתתף באספת ווילנא. תרנ״ז — י״ג אלול — נשא את
 בת הרה״צ והרהיח הר׳ אברהם נ״ע, הרבנית נחמה דינה שליט״א. תרנ״ח — נמסרה על ידו הנהלת
ח וקעניגםבערג, לטובת א  ישיבת תומכי תמימים. תרס״א — עושה מסעותיו לווילנא, בריסק, ל
 ההכנה להתיםדות בית החרשת בדובראוונא. תרס״ב — נוסע לפעטערבורג בעניגי הכלל. תרס״ה —
 משתתף באירגון המגבית לצרכי הפסח לאנשי חיל במזרח הרחוק. תרס״ו — נוסע לאשכנז
 והולאנד ופועל השפעת הבאנקים להשקיט את רוח הפרעות ברוסיא. תרס״ח — משתתף בעבודת
 אספת ווילנא. תרס״ט — נוסע לאשכנז להתראות עם עסקני הכלל. תר״ע — עוסק בהכנת אספת
 הרבנים. משנת תרס״ב עד תרע״א נאסר ארבע פעמים בזמנים שונים במוסקווא, פטרבודג לרגלי
 עבודתו האמורה. תרע״ז — משתתף בעבודת אספת הרבנים במאסקווא. תרע״ח — משתתף

 בעבודת אספת חארקוב.
 בשנת תר״פ — מקבל את הנשיאות של חסידי חב״ד בכל קצוי תבל. תרס״א — מסדר
 עבודת הכלל בהחזקת היהדות והתורה במדינת רוסיא. מייסד ישיבת תומכי תמימים בווארשא.
 תרפ״ד — מוכרח מה״טשעקא׳, ע״פ הלשגת ה״יעווסעקים״״ לעזוב את עיר מגורו אז — רוםטוב.
 מתיישב בפטרבורג ועוסק בהחזקת התורה והיהדות, ביסוד והחזקת חדרים, ישיבות, רבנים,
 שו״ביס ומגידי שיעורים ויסוד בתי טבילה. מייסד ועד מיוחד לעזור לעובדים במלאכת יד שיוכלו
 לשמור את השבת. מייסד אגודת חסידי חב״ד בארצות הברית וקאנאדא. תרפ״ז — מייסד הישיבות
 במדינת בוכארא. ט״ו סיון נאסר במאסר שפאלערגא. ג׳ תמוז נשלח לעיר מקלטו קאסטראמא.
 י״ב תמוז נתבשר אשר חופשה ניתנה לו. י״ג תמוז יצא לחירות ומטעם הרשות העתיק מושבו

 למושבה מאלאחאווקא, הסמוכה למאסקווא,
 באסרו חג של סוכות תרפ״ח נוםע.מרוסיא ומתיישב בריגא, לטביא. מייסד שם ישיבה.
 תרפ״חיתרס״ט — מעורר ומצליח לשלוח מצה לרוסיא. שלהי תרפ״ט — עושה מסעו לאה״ק

ת — חוזר לריגא. ר  ת״ו ולארה״ב. מניא ת
 תרצ״ד — מעתיק מושבו לעיר ווארשא. מייסד איגוד התמימים. מייסד מחלקות ישיבת
 תומכי תמימים בכמה מערי השדה בפולין. תרצ״ה — התחלת הו״ל הקובץ ״התמים״. תרצ״ו —
 מעתיק את הישיבה תומכי תמימים ואת מושבו מווארשא לעיר אטוואצק. תרצ״ט — מייסד

 אגודת חב״ד העולמית.
 בשנת ת״ש. בתשיעי לאדר שני, בא לעיר גיו־יאדק ומתיישב בחלק העיר ברוקלין. עוסק
 בהצלת תלמידיו שנשארו'באירוםא. מייסד ישיבה מרכזית תומכי-תמימים. הש״א — התחלת
 הו״ל ״הקריאה והקדושה״. מייסד חברת •מחנה ישראל- לחיזוק תורה ועבודה וגמ״ח. תש״ב —
 מייסד ישיבת תומכייתמימים עפ מכינות בעיר מאנטרעאל. קאנאדא. מייסד ״מרכז לעניגי חינוך״.
 אירנון בתי ספר לנערות ״בית רבקה״ ו״בית שרה״. עוסק לטובת אנשי החיל בצבא האמריקאי.
 מייסד ישיבות אחי־תפימים בערי השדה בארה״ב. מייסד הוצאת םסרים קה״ת (קרני הוד תורה)
 ליובאוויטש. תש״ג — מייסד -ספרי׳ אוצר החסידים ליובאווימש״. תש״ד — מייסד חברת ״נזזוח*
 (ניגוני חסידי חב״ד) לאוסף והו״ל ניגוני חב״ד. התחלת הו״ל •קובץ ליובאוויטש״. מייסד חברת
-ביקוד חולים-. תש״ה — מייסד לשכת עזרה לפליטים וסידורם, עם מחלקה בפאריז. מייסד
 חברת •עדינו״, מייטד ועד ״של״ה* (שיעורי לימוד הדת בבתי ספר העממיים). מסדר עבודה
 להטבת מצבם הרוחני של האברים היהודים ובעלי הישוב באמריקה. תש״ח — מייסד כפר ססריא
 חב״ד (אצל תל־אביב באה״ק ת״ו) לפליטי רוסיא. תש״ט - מעורר לייסד ״ועד המסדר״ להצלת
 חיגוד הילדים במחנות המעבר לארה״ק ת״ו. תש״י - בשבועות שלפני הסתלקותו מניח היסוד
 וסדר לעבודת החמוד וחיזוק התורה במדינות צפון אפריקא. אשר כפועל יוצא מזה נוסדו שם,
 לעת עתה, בתי מדרש למורים או מורות. ישיבות. בתי תלמוד תורה לילדים ובתי תלמוד תורה

 לילדות, כלם בשם הכללי ״אהלי יוסף יצחק — ליובאוויטש״.

 רשימת ספריו. מאמריו. מכתביו וכו׳ נדפסה בחוברת בפגי עצמה.
• • • 

 בש״ק פ׳ בא. יו״ד שבט, ה׳תש״י. בשעה שמונה בבקר, נסתלק ומ״כ בניזייארק. זצוקללה״ה
 נבג״מ זי״ע ועל כל ישראל, ובמהרה בימינו נזכה ליעוד המקווה והקיצו ורננו שוכני עפר והוא

 בתוכם. אכי״ר.



 מכתב א׳

״א.  ב״ה, ראש חודש שבט, ה׳תשי
ן נ. י.  ברוקלי

ם וכל הקרובים מי י התמי ד י ל אנ״ש, תלמ  א
ר ואתר ת י בכל א ם ד די דות וחסי  לחסי

ו ׳ עליחם יחי  ה
 שלום וברכה!

ם חילולא ו רי בשבט. י ום עשי ל והקדוש הוא י ום הגדו  לקראת בא י
״ע הכ״מ — הגגי לעורר י ״ר זצוקללה״ה גבג״מ ז ״ה אדמו ל כ״ק מו  ש
א ד״ה באתי לגגי — ום ההסתלקות, הו ס לי דות מאמרו שגתן להדפי  או

, י ט תש״ ב ״ד ש ו  י

ום ההילולא. י ל ו ו אותו בלי  אשר בטה תלמד

גט׳ לו) 1 ו (קוגטרם ג, קו  ובלשון גשיאגו במכתבי

ום הזה להתקשר בעץ התיים, אשר כאו״א מאנ״ש  מסוגל הוא הי
ו זכות כ״ק מו״ה אדמו״ר הכ״מ, אשר הי ו ועל כל ב״ב שי ר עלי אי  יזכה שי
ד כ״ק ו ד עולם ה סו י י ק י לי צד ו במעג כג גו להדדי  מסר וגתן גפשו הק׳ עלי
״ע להושע בבגי תייא ומזוגא י גו הק׳ זצוקללה״ה גבג״מ ז  אבותיגו רבותי

 רויהא.

ת ה׳״ בבתי ם יהיו, התעוררו ובאו לתצדו מי י התמי ד תלמי  אג״ש ו
רים ברבים, והתועדו עו די השי ות ובתי מדרשות, אל התפלה ואל למו  כגסי
דת רה ועוסקים בעבו י תו מד כת לו דים בתמי ת הלמו ם להזק א  באהבת רעי

 השי״ת.

דות ם והחסי די ם, וכל הגומלים הלק בדרכי החסי מי י התמי ד תלמי  אג״ש ו
׳ בשפעת י ו ו הכן כולכם, אתם גשיכס בגיכס ובגותיכם, לקבל ברכת ה  עמד
״ת לכם ולגו ע השי צאי חלציכם, אשר ישפי ו בח וגחת מי  היים ופרגסה טו
ד ״ ם וחחסדים האמתים, ע ר חרחמי ם ממקו ם רבי י חתעוררות רחמי ד ל י  ע
״ה אדמו״ר הכ״מ בעל ההילולא, וברוכים סי רחמים, אשר יעורר כ״ק מו י  מכג

גא רויחא. ו י חייא ומז ו בבג  תחי
 מנחם מענדל שגיאורסאחן



 מכתב ב׳
״א.  ב״ה, ראש חודש שבט, ה׳תשי

קלץ J י.  ברו
ם, אל המקושרים י התמימי ד ל אנ״ש, תלמי  א
״ד זצוקללהיד. ל כ״ק מו״ח אדמו ו השייכים א  א

״ע הכ״מ, י  גבג״מ ז
ו הי ׳ עליהם י  ד

 שלום וברכה!

רי בשבט ום העשי רט בי דות סדר מפו ם או ל שאלת רבי  במענה ע
: ע י צ ה י בזה ל נ ל כ״ק מו״ה אדמו״ר הכ״מ, הנ יט ש ום היארצי  הבע״ל, הוא י

ט ישתדלו לעלות לתורה. י י היאדצי  בשבת קדש שלפנ

ת מספיק — יקראו בתורה בתדרים שונים, אבל ו ן מספר העלי  אם אי
ל מספר הקרואים.  לא להוסיף ע

ן — או י ב המנ י רו צו ׳ הגדול שבחבורה — ברי י ה ר י  ישתדלו שמפטי
י הגורל. ל פ  ע

ום היארצייט, וגכון לחלק בה בי י התי תפלל לפג י שי מו מ רי י  יבתרו ו
י לזכות בזה מספד ד שי — מגהה כ י — שהרית, שלי תפלל אהד ערבית, שנ  שי

ל אנ״ש. תר גדול ש ו  י

ל שעוד״ ת לעת. אם אפשר בקל — גר ש ע מ דלק כל ה ר שי  להדליק נ

דלקו חמשה נרות. ת י  בשעת התפלו

ד (יסיים) המתפלל ת תהלים) ילמו ר י מ  אהד התפלה (בבקר — אהד א
יא נ ׳ חנ ה ר כ יאמר המשנ ד דבלים ופ״ז דמקואות. אה״ ״ בה פכ י התי  לפנ

. ן ש דרבנ רות בתניא, קדי ה שו ז ׳ ויאדיר. בלהש — אי א כו  בן עקשי

ום ההסתלקות ת — יחזרו חלק מהמאמר די י ב ר ת ע ל פ  אחר ת
י שיחזור בע״פ ן מ נטרס עד) בע״ם. ואם אי  (ד״ה באתי לגני, נדפס בקו

ת הבוקר. ולסיימו אהד תפלת מנחה. ל פ כן אחר ת  ילמדוהו בפנים. ו

 הנני בזה : ראה ג״כ מכ׳ כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ ע״ד יאמיים הראשון
 של אביו כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע (חכמי ישראל בעש״ט, ע׳ לג).

. אבל לא יוסיפו : הוראת כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ בשם אביו. . .  יקראו
 ועיין שו״ח 1״1 חאו״ח סל״ה.

 של 10עוח : ר״ת ה׳קיצו ררגגו ש׳וכגי ע׳פר.
. (יסיי0) : ראה קונטרס ב׳ 1יסן היתש״ח, וה׳תש״0. . . ת רו  חנוטה נ

. בתניא : כף נהג כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ. .  בלחש.



ת מנחה. ל פ א, וכן לאתר ת י  בבוקר קודם התפלה — פרק תנ

, ו ים השייכים לנשיאנ נ י ם כל אחד תרומה להענ רי  בבוקר קודם התפלה י
ו שיחיו, ת י י ב ״ר הכ״מ. בעד עצמו ובעד כל אחד מבנ ״ח אדמו  הוא כ״ק מו

 וכן קודם תפלת מנהה.

נ (כמובן ״ ל אתד פ קרא כ ת הבוקר והזרת הדא״ה — י ל פ  לאהד ת
י כ״ק נ ת פ ירת אבנט). אלו שזכו להכנס ליהירות, או עכ״פ לראות א  בהג
ד לפניו. מ ו את הפ״ג, כאלו ע  מו״ח אדמו״ר הכ״מ — יצייר עצמו, בעת קרי
״ח ת כ״ק מו ד ו ל ת ר ש כ י מאמר, קוגטרם ו פ ן ד  להגיה הפ״ג אח״כ בי
ל ת לקראותו ע ל מג  אדמו״ר הכ״מ. ולשלהו (אם באפשרי — בו ביום) ע

ן שלו. ו  צי

ת השם. ו תי ל או ות ש י ד פרקי המשג  במשך המעת לעת — ללמו

ת התועדות. ת לעת — לעשו ע מ  במשך ה

ת כ״ק דו , או י תו ש י בי ת — לבאר לבג ע ה במשך המעת ל ע  לקבוע ש
י הייו. מ ל י ״ה אדמו״ר הכ״מ ועבודתו אשר עבד בה כ  מו

ות ס לזה) בבתי הכנסי י ת לעת — לבקר (אלו הראו ע מ  במשך ה
״ה ל כ״ק מו רתו ש ם מתו מרא או פתג ם מי ר להזוד ש  ובבהמ״ד אשר בעי
ר תקגתו ע ולהסבי די ת אהבת כל ישראל שלו, להו דו  אדמו״ר הב״מ, לבאר או
ם — מי י — ובמקומות המתאי ד הומש עם פירש״ מו רת תהלים, לי ד אמי ״  ע
ת ת השנה. — אם באפשרי לעשו מו י שתלקו לי א כפ י ד התנ מו ד לי  גם ע״

ך התועדות. ״ל מתו  כל הנ

ת לעת — לבקר (המוכשרים לזה) במקום כגוסי הנוער ע מ  במשך ה
גוםי הגוער י — ולהשתדל, ככל האפשרי בדרכי שלום, גם במקום כי  ההדד
דעת ו רה ג תי ך שהבה י י — ולבאר להם אי גו הרד ץ אי י ד ה ע ת  שלעת ע
ת אשר תבע מהם והתקוה ״ד הכ״מ, לבאר להם א ״ה אדמו ת כ״ק מו א ד מ י מ  להם ת
דם בחחזקת ת תפקי ף ימלאו א ף סו  והבטחון אשר בטח בהם, אשר סו

לת הנוער. ו ות שהם מסג רה בכל המרץ ההום והתי ת והפצת התו הדו  הי
• • • 

ם מי ״ל בי כו בכל הנ אי המקום, ימשי ם לתנ ם זהו מתאי בן אשר, א  מו
. ו יט ובפרט ביום הש״ק שלאהרי  אשר אהרי היארצי

• • • 
א את גואלנו והקיצו ורננו שוכני עפר, וגשיאגי, הו ש בי הי ׳ י י  והו
ו יגהלנ ״ה אדמו״ר הכ״מ, בעל ההילולא, בתוכם ישמיענו נפלאות ו  כ״ק מו

ת א-ל. י  בדרך העולה ב
 מנחם מענדל שניאורפאהן
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 באתי לגני: המשך זה ניתן להדפיס ע״י כ״ק מו״ח אדמו״ר, והתחלתו, — הוא
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 ־למחרתו יו״ד שבט, ש״ק פ׳ בא (אל פרעה, דאתפרעו ואתבליין כל נהורין וכל בוציגין,
 כל מה דהוה סתים אתגלי. זהר ח״א רי, א) בשעה שמונה בבוקר נסתלק. ומני אז הנה
 רבים מחסידי חב״ד ואנ״ש קבלו עליהם ללמוד ביום יו׳׳ד שבט, יום ההילולא שלו, את
: -באתי לגני — ה׳תש״י״, או ״באתי לגני — השי״ת״. [ראה  המאמר הנ׳׳ל, שכבר נקבע שמו
 ד״ה ויהי בעצם היום, ויאמר גו׳ מה תצעק תרפ׳׳ג, ד״ה באתי לגני חרנ״ח, תרצ״ט, וד״ה

 בעצם היום הזה מר״ח].
 בעצם וזיוס הזה: מאמר זה והבא אחריו הם דשנת היתש״א.

 מה יפית: מאמר זה הוא דשנת חרצ״ט.
 וכל העם : המשך זה הוא דשנת תרצ״ז.

 השם נפשנו: מאמר זה הוא דשנת תרצ״ד.
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י ם — תש״  ספר המאמרי

 ב״ה.

 בזה הגנו מו״ל המאמרים לימי ר״ה הבע״ל.

 ע״פ פקודת כ״ק מו״ח אדמו״ר שליט״א« א) נדפסו פה עוד הפעם ה״לקוטי
 מנהגים״, שבאו בסוף קונטרס חי אלול. ב) ציינתי איזה מראי מקומות והעדות

 בשולי הגלית.
 מנחפ שניאורםאחן

 מוצש״ק, כג אלול, ה׳תש״ס, ברוקלין, נ. י.

 מפתח:
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. , ה׳תש״י ה י ר ׳ ד ס א ו , י ד י  בס

נה, ומפרש א במדי ן אבל ל י קע ו תו ת בשבת במקדש הי ו ה שחל להי י ל ד ב ש  יום טו
ה בהול לכשחל ״ ן שהל ד י פר ב ת שו ע י ק ן ת י מ לתלק לענ י ה נ  בגמרא מ
ר י , א ן ן תוקעי י ה א ע ד מ ה ב ת הנ ב ש ת ב ו ל ר״ה שהל להי ״ט ש ו י ות בשבת , ד  להי
עה עה (ולא תרו ן זכרון תרו מר (ויקרא כג, כד) שבתו ב אתד או א כתו נ י , הנ ר  המא ב
, י ה עה י ום תרו מר י ד או ח ׳י), וכתוב א עת יאמרו׳רש׳ ל תרו ש אלא מקראות ש מ  מ
ות בחול, ״ט שהל להי ו ת בשבת, כאן בי ו ו״ט שתל להי  לכם . לא קשיא, כאן בי
( , טעמי ת בשבת שלא יתקעו בשופר, ו ו , (ביו״ט שהל להי , י א דגזור ב ן הו  ורבנ
פר עת שו ן בתקי אי ן הכל בקי פר ואי ת שו ע י ק ת ן ב יבי  כדדבה, דאמר רבה הכל תי
, לכאו ת ברה״ר, ו , אמו ו ד רנ עבי י ד ו ילך אצל הבקי ללמו ו ו ד ו בי טלנ א י מ  גזירה ש
ש גזירה בעלמא, והלא ש תא משום ה י רי ע דאו ״ ל לעקור מ י ז ה ראו ה בן מ גו מו  אי
ם גדולים קי ה לגמרי מכמה צדי ך מגעו המצו ת ואי ע ד קלי ה ם ו טי ו א להדי  ההשש הו
ת שבהדש א מצוד! רמה וגשאה מאד, דהגה כל המצו י פר ה ת שו ע דמצו דו י  וטובים, ו
י ע י י ומפרשים שב ע ר (ויקרא פכ״ט) בתדש השבי ״ , במד י א ד כ , ו ו ל ל ת כ ו ם מצו  זה ה
ת ו ת בע בכל, ג אטעד הודש, שהוא משו , א ז עי בע זאט, בחודש השבי  לשון שו
מן אוסף התבואח וחפירות, א ז ת ופירות, דאז הו ם אוצרות תבואו ת ה  בתוכו, דגתו
לב ם מקרב ו י מ ל מלכות ש ו הם ע ן עלי י ב טוב, ואז מקבל חת ברו ם בנ י ת ישראל ש  ו
דה בעבו רה ו ד התו מו ׳ בלי ת ל מלכותו י ו עו נ י דה בר״ה לקבל על  עמוק, דזהו״ע העבו
א בשמחה ו הי ות רב, וקבלה ז ה ובהי נ תי נ רה ו ת במסי ׳ ובקיום המצו  שבלב זו תפלה
ה י בשנ י למהו דה כדבע ל העדר העבו בה ע א התשו , בר׳׳ה הו י כ ב ן ה י ות, דענ ימי  פנ
א י ה השמחה ה ן הנ י ם ד ו תו י ו ם להי א בשמחה, אמנ  העברה, והקבלה על להבא הי
י מ י נ ן פ ה הוא ברצו ל ז ו קבלת ע י הוא הקבלת עול, ו לו י מה שבג סה ובהעלם•, ו  מכו
ת ל מלכו אה וחפירות. להורות על קבלת עו א בזמן אוסף התבו  וזהו דזמן ר״ה הו
ך הדוהק והחכרח, ד אם הוא מתו ב ע ל ד מה הקבלת עו גו דו ך הרהבה, דאי ם מתו  שמי
׳ י ש בן שהוא עבד״, וכמו שה גת י ך ההרחבה והקירוב, והוא בתי  או שהוא מתו
, ו ה דעכשי ד מ ע ה ן ב ש יתרו ן קבלו , ואדרבא י תו ברצו ם סוף דמלכו עת י  בקרי
א ביותר. ולכן דה הי ה העבו ו בזמן הגלות הנ , ועכשי , ת ת י ת העצמו לו , התג י  דאז ה
ן הגמור טה והבטחו נה הפשו ד האמו צ ה מ ם ההרחבה, הנ ץ הסרי י ס אם עד  הגה ג
ש ״ ל מ ע רב בברכה מרובה, הגה הקבלת עו פ תן ש ׳ י ת א י ו אשר הו ו מלכנ נ  באבי
ו נותי ו ת בתוכו, דמז ת בתוכו, ברכו תו ך חחרחבה, וזהו ג א כאלו מתו ה חו  דר״
עיקר חברכח חוא לבד זאת שהשפע ל חשנח, ו ל כ ה בשפע ברכה ע בות לו מר״  קצו
רה ועבודה, כפור בתוכו, וכל לעסוק בתו והה באופן שי , במנ י ה ה י , הנ י , בריבו י ה  ת
, מי י ב פנ רו ם מכפר,שזהו הוראה על קי ו ל י , ועצומו ש , תטהרו י ו י ה נ ב לפ כתי  ו

ל ל כ ל שמחה, ובו השפעת השמחה ע עה ש ו ן בתנ ת רצו א זמן ע  סוכה בתוכו שהו
ם מ צ ד ע צ ם מ מי ם נוראים, שהי מי ם י והכ״פ נקראי י ה ר״ה ו ה בשפע רב. דהנ  השנ

 מכוסה ובהעלם ; ראה לקו׳״ת דיה שוש אשיש ובכ״מ בפירוש וגילו ברעדה.
 כן שהוא עבד : דאה תניא פמ״א. לקו״ת פ׳ בלק סוף הביאור ע׳״פ לא הביט. שס פ׳

 ראה ד״ה וכל בניך פ״ב. ד״ה א״ר עקיבא דש״פ נח תרס״ז(מהמשך ר״ה תרם״ו), ועוד.



י ם — תש״  4 ספר המאמרי

מ ״ ן למדת הרחמים, אבל מ י ת הד ד ו מ פך לנ ו הו נ י ׳ על י ו ם ורק בחםד ה וראי ס נ  ה
ד וכפי אופן הקבלה על ב ע בה על ה פן התשו י או פ ן ומשפט כ י ה גופא בא בד ה ז  הנ
י השמחה העליונה, לולב , בגילו י ו תהבקנ נ מי י א ו  לחבא, אבל בחג הסוכות הו
ל ן גצח, וכדאיתא במד״ר (ויקרא פ״ ד י א הוראה אשר ד  וערבה בתוכו, דלולב הו
ן גו ן דישראל אי ודעי ו י ן אנ ד גיהן בי ן ולולביהן ואתרו וצאי  פיםקא ב) שישראל י
ה אלא שהם גדלים באחדות, י ד ן בהם לא טעם ו ערבה אי ן. ו  גיצוהייא, שזכו בדי
ל טו י הבי נ עי הוא מפ ה אשר נמשך בהודש השבי  להורות דכל השובע לכל השנ
לב רה ומצות. וזהו לו ום התו ן קי י ים בענ ו ם שו  והאחדות שבישראל, דכל ישראל ה
ם זמ״ז, דלולב הוא לו לב״, ובכוונת קי ם רחו נם העצמי ה י ענ  וערבה שבמהותם ו
ותר, ת ועוד למעלה י ע ת ד נ ד המשכת בהי לב הוא סו ה לו ן הנ ו  המצוד! ביחוד העלי
, וערבה הם אנשים פשוטים, ת יסוד, שהוא בקו האמצעי נ א בבחי  וההמשכה הי
ת ומתיקות. וכמ״ש בו א רק באמונה פשוטה. וזהו ערבה לשון ערי ת הו ם המצו ו  דקי
מ הלא ״ ת ועיקר הכל, אבל מ י ל , וגו׳ דבאמת זהו תכ ד  (מלאכי ג, ד) וערבה ל
ד י עי לולב וערבה בתוכו, דמא ה בחודש השבי עה וההשגה באלקות, הנ י ד י ם ה  הסרי
ת דכל השנה שהן ת הללו הלוקים המה מהמצו ״, והיינו דהמצו ׳ הם הוי י י שנ נ י  ע
ת אוא״ס ב״ה, ׳ ועצמו מי י ך פנ רר וממשי ת השופר שמעו , ובפרט מצו ת כללו׳  מצו
עה הראשונה, בה , דזהו״ע התקי ן התשו י א ענ ׳ הו י חנ פר בכוונתה הרו ת שו  דמצו
מי שבנפש שבא י ת פנ ת והתפעלו ד התעוררו צ  שהוא צעקה בקול פשוט, שזהו מ

ט דוקא, ת הלב בקול פשו  בהתגלו

י ע דש השבי ות הו ש גזירה, ובפרט דמצו ש ה ך בטלו תק״ש מ קשה אי  לןיצוד. י
ת כפור סוכה ולולב וערבה בתוכו. קבלת ת ברכו תו פרש ג ם כלליות. י  ה

ך הרהבה. ה מתו ״ ר ל ד ו  ע

ו נ י ״ד דענ דה דרעו א העבו הי פש הבא בעבודה, ו נ מי ד י נ ת פ ש התפעלו  ב) והנה י
מי דנפש, והתפעלות הלזו י נ ת פ  שהוא בהמשכה ובהתעוררות התפעלו
ל נו האופן ש י ר אופנה, הי י נ ש אבל כל ע פ נ י ד מ י נ ת פ א התפעלו ת שהי ו ם הי  ע
דת הכהנים, דכהנא א הלזה הוא בחשאי דוקא שלא ברעש כלל, וכמו עבו  הרצו
י מ י נ ת פ , משא״כ התעוררות ההתפעלו בדא וברעותא דלבא״ שהוא בהשאי  בעו
״ד בה הוא בצעקת הקול דוקא, והיינו דשניהם, הן תשובה והן רעו פש דתשו  שבנ
י מ י נ ם הם חלוקים באופן ההתפעלות פ י דנפש, אמנ מ י נ ת פ ׳ התפעלו  הם בבחי
, י הוא ברצוא והמשכה בחשאי מ י נ ת פ ה ההתפעלו  שבהם, דברעותא דלבא הנ
׳ טעם התחלקו א ברצוא ברעש ובצעקת הקול. ו י הו מ י נ ת פ  ובתשובה הנה החתפעלו
ניהם. ומה שאומרים סיבותיהם, י הם וענ תי בו יהם הוא לפי שחם הלוקים בסי פנ  או
מי שבנפש, י נ ת פ ת ההתפעלו ת הגורמים א בו י סי  לפי שבכל אחד מהם ישנם שנ
ת ב י א ס א הי זה התעוררות, דההתעוררות ההי בת אי א באה בסי ת הי  דכל התפעלו
אה ת המבי בה כללי זה סי א ג״כ מסובבה מאי ת, וההתעוררות עצמה הי  ההתפעלו
בה ת האלו, שחם סי בו י סי נ ש ש הם י ״ד בשתי ת. ובתשובה ורעו ת ההתעוררו  א
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במילא ת האלו הם הלוקים במהותם, ו בו י הסי בה כללית, והשנ סי ת וקרובה, ו י ס ר  פ
ד ותשובה תלוקים ״ ו ות דרע להי נם, היינו בהמבוקש שלהם. ו י  הם הלוקים בענ
בה הקרובה, והלוקים במבוקשם, ה״ה נו סי י ת הי ת והפרטי בתם הכללי  זמ״ז בסי
ב לאוא״ס ב״ה, רו א הקי ת הי י בה הכלל י הסי ״ד הר ה רעו ם באופנם, דהנ  הלוקים ג
, ש בנפשו י ן סוף שמרג ד אי ש האו א הרג ת הו א באה מהכללי ת שהי בה הפרטי  והסי
י ד גגות ה י ההתבו ג י נ ר והדרגה, דבע ד ס דה דוקא, הייגו ב פ העבו ״ד באה ע״  דרעו
הדה לאהבה, ו ת המי ו נ נ • התבו ש י גות, דכשם ש קי מדרי לו י הי ג י ש בזה כמה ענ  י
א בהאור ות שלו הו נ נ ות, שההתבו נ נ ש התבו הדה ליראה, כן י ו ות המי נ נ  והתבו
ה כאשר ם דםוכ״ע, הנ י נ י א בהענ ו הו ות של נ נ ש שההתבו י , ו ן  דממלא כל עלמי
מם מעולמות. מרו פלא ו ה מו ת אוא״ם ב״ י עצמו ך כ ן אי י א בהענ ות שלו הו נ נ  ההתבו
י בא ב ובמילא הר ו בטו ג ו ומשי ג ו ומבי י ן בכל פרט י ן בזה באריכות העג נ  ומתבו
ת והפלאת אוא״ם, ממו ד רו ע ם ד ך בא אי י , עס דערהערט ז ו ש פ נ רגש ב י זה שנ ד י  ל
, י מ י נ פ ר האור הזה ב אי י לזה. שי ן נשמתו כל י שאי נ . מפ י בנפשו לו גו בא בגי  אבל אי
ז געשה הרצוא להכלל ״ ה עי מ״מ הנ א גדגש בכללותו, ו א שהו ״ י בנפש, כ לו י  בג
בה הכללית. ה הסי כ הנ  באוא״ס , והיינו דזהו המבוקש שלו להכלל באוא״ם ב״ה, א״
ת רוממו ש כללי דהפלאת ו ג ד ה א ה ה הו בב מז ה שהמסו ב לאוא״ס ב״ה, מ רו א הקי  הו
בת הקירוב, א הבא בסי ה הדצו נ ן הדצוא. ולזאת ה י אה ענ בה זו מבי סי  אוא״ס ב״ה, ו
ה שרוצה להכלל, משא״כ ב מ רו ת קי נ א בחי ו הו נ י א ג״כ ענ ן הרצו י נ י עצם ע ר  ה
א ת כמו ברעו״ד, ולזאת הי פרטי ת ו בה כללי א באה בסי ת דגם הי ו  בתשובה, עם הי
ת סיבתה, ולכן הלוקה א חלוקה בעצם מהו י , אבל ה ש פ י ת מ י נ ת פ ״כ בהתפעלו  ג
א ה שחו ת הוא הריחוק מ בתה הכללי י סי בה הר ה תשו נה, שהוא המבוקש, דהנ י  בענ
ה נ ״ד ה ״ד, דרעו ת דרעו בה הכללי ש מכמו הסי מ פך מ  מרוחק מאלקות, דזהו הי
א מד. ת הו בה הכללי ה הסי ב לאלקות, ובתשובה הנ רו א הקי ת הו בה הכללי  הסי
ו נדח. נ דה ממ ת לבלתי י ב (ש״ב יד, יד) וחשב מחשבו כתי  שהוא מרוחק מאלקות, ו
רה והמצוה, ב דרכי התו ז ו עו דה מצ״ע, והיינו דכאשר בבהירתו ה״ י שהוא נ  דגם מ
ו גוטה ע דכאשר האדם ה״ דו כי עשה תשובה, ו , גדה, והוא שי י ה א לא י ם הו ה ג  הנ
עשה תשובה, והתעוררות תו מלמעלה שי דה והמצור• מעוררים או י התו  מדרכ
ת ו דד התעו מצבו בריתוקו מאלקות, ו ו ו י אופן מעמד נים, כפ ם שו י פנ א בכמה או י ו ה  ז
ם ם הלושי ם אלו אשר ה , אלא ג א לאו דוקא באלו אשר ר״ל גתרהקו לגמרי ו הי  ז
י ם מ , אלא ג י ן א ועו ט ל ה ן הכוונה ע בה אי דוע דתשו כי נם עוסקים בה, ו דה ואי  בעבו
ם אותו מלמעלה י דד ו מע ר העבודה, ו ד ע בת ה א מרותק בסי ו מקורב, או שהו נ  שאי
ה מ צ א הריהוק, והגם דההתעוררות ע בתה הו ו סי ת הלז ררו  שיתקרב, הגה התעו
ה מ צ ת ע ררו א דיהוק, ולכן הגה ההתעו בתה הו ל קירוב, אבל סי עה ש ו  באה בתנ
ש י ג ר מ ה ש א מ ״ד שהו ש דאוא״ם כמו שהוא בההתעוררות דרעו ד ההדג צ ן זה מ י  א
ה הוק הנ בת הרי בסי א הריתוק, ו בה הו ת דתשו בה הכללי ר א״ם ב״ה, כ״א הסי  או
ס ת , ע ד מה שנתרתק מאלקו א ר מ עשה לו צ ה שנ  ההתעוררות מלמעלה , והוא מ

יט. ן געטליכקי הק פו ז מרו ד אי ן דעם וואס ע ו ן אייגג פ ט או ו ט ג י ם ג י וערט א  ו

 דבשם שיש : ע״ד התבוננות לאהוי״ר ראה בקוגטרס העבודה ובדרושים המובאים שם.
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בצעקת , בתשובה ברצוא ו א ובהשאי א בדצו י הו מ י נ ת פ ״ד ההתפעלו  ל}יצור, ברעו
ת בו ב והרגש האוא״ם, סי רו ס הקי ״ד ה ת הרעו בו י סי פרש הטעם, כ  הקול. י

. ק והרגשו חו בה הרי  התשו

ופא ה ג י בז ר , ה ה צר לו על ריחוקו מ מי ר ו ע ט צ א מ  ג) והנה הגם דגם בזה שחו
, י ו ה ה שמצטער על ריהוקו מ ש הזה מ ש אלקר, הגה ההדג ו הרג ש ל  י
, ואיטי ב מריהוקו א רק בהלא טו , שההרגש הו , י ו ת ה מר עזבו א ע ו ר ה ש  זהו רק מ
יש ההפלאה ה שמרג ב והוא מ רו א הקי בתה הו ״ד הלא סי ״ד כלל, דברעו מה לרעו ו  ד
׳ ע ן י ז דאך דאס אלץ א תגועה פו ת גפשו, אי א התפעלו י דאוא״ם ומזה הו לו  והעי
דה עבו ז מצד עבודה, ו ב זייגער אי רו ר קי ע ן ד ו אלקות, או רב צ ז בכלל א מקו ר אי  ע
ת ממו רו ו דעם הרגש הפלאת ו ר צ מט ע ן דעם קו ו ן פ ת בסדר והדרגה, או י ד י מ  ת
ע, ן י ד , א תגועה פו ״ ן רעו עה פו ו י כללות התנ ו ד א ז ד  אוא״ם ב״ה בנפשו, אי
ה ו י ההתעוררות ד ה שע״ ק, והיינו מ הו בת הדי בה באה בסי עת התשו ו  אבל תנ
/ ומזה נעשה ההתפעלות הגדולה י ו ה ד בעומק לבבו ריהוקו מ א ם געשה גוגע מ  ממרו
ז ם אי ט, והייגו אי י ן נ עה פו ו ז דאך דאס א תנ , מקרב ולב עמוק, אי י מ י נ  בצעקה פ
כ ״ ש בזה ג י ד ריחוק, והגם ש ע ט היינו ד י ט וויי דער נ ו יעד ט י ן ז טער או  זייער בי
ה נ ב ה ו געטליכקייט, דעתח כאשר ש יך צ ן ז ע ר צי ע  ההמשכה וחרצוא לאלקות, ד
דה ב בעבו י לטו גו י גשתגה בפועל, דהשי ד ה י אלקות, ש ג י א גמשך לאלקות ולעג  הו
ו געטליכקייט, אמנם בעומק ך צ י ט ז י ר צ בו לאלקות, וואם ע א קירו  בפועל הו
ב רו ן הקי י ׳ עג י ן הקירוב, דאם עגיגה ה י גה עג ן עגי ו אי י המשכה ז ד ן ה י  העג
א גמת דבר כמו שהו ה בדו ן סוף ב״ , המבוקש שלו להכלל באור אי י י ה ר ה אז ה  הנ
בה הסי א הקירוב לאוא״ס, ו ת הו בה הכללי ד דהסי ״ ״ד, דברעו עה דרעו ו  בהתנ
ה נעשה המבוקש להכלל באור י מז ר ת אוא״ס, ה רוממו א הרגש הפלאת ו ת הו י ט ר פ  ה
ת ו י צה לה ה שרו א מ ן ההמשכה הו י בה עג , אבל בהתגועה• דתשו ף ו ן ס  אי
ת מקורב לאלקות הגה ו צה להי א רו ה שהו ה מ ת , וגם ז רב לאלקו  מקו
ם , במקו י ה ם אך ורק שלא י י א ב כ רו א לא הקי גו הו , עגי י מ י ג פ קר ו י  ע
לא במי קף עוז, ו ט בכל תו י ר נ יל ע ו ק ו  הריהוק, וואס דאס זיין במקום הריתו
בתה בה הרי סי , והיינו דתשו , ת ו י נ ו ההמשכה והרצוא לאלקות ולקיים רצו  ישנ
ו ב עיקר, כ״א כל המבוקש של רו ה הוא לא הקי נ י נ ם ע א הריתוק, ולזאת הנון ג  הו
עה ו ן א תנ ז אלץ אי בה אי עה דתשו ו נמצא דתנ א אך ורק להתרהק מהלא טוב, ו  הו
״ד הלוקים בה ורעו ד ד״ג״ל, ומאחר דתשו ״ עה דרעו ו פך התנ יט, שהוא הי ן נ  פו
ם ם באופנם, היינו באופן המבוקש שלהם, דהג בתם ועגיגם, ה״ה הלוקים ג  בסי
א בחשאי ״ד הו ם בזה, דרעו מ מתהלקי ״ י דנפש, מ מ י נ ת פ א ובהתפעלו הם ברצו י  דשנ
ל , א מרוצה, ברעש ובהתגלות הלב בצעקה בקו בה הו  שלא ברעש כלל, ותשו
ן י א ג״כ ענ ה עגיגו הו א הרגש אוא״ס, הנ ב שהו רו ד הקי צ א מ בתה הו ד דםי ״ ו  דהדע
א בחשאי המורה על המשכה ה שהו צה להכלל ולכן בא באופן כז ב שרו רו  הקי
י בג״א דכאשר האדם ן בטבע אי ו רו כמו שאנ יעד איגוויגיג, ו י ן ז ף או י יעד ט י , ז , י מ י ג  פ
ז י ר א , וואס ע ן י ג זה ע ת גדולה לאי , בהתקשרו י מ י ג ב והמשכה פ רו זה קי ו אי ש ל  י
א י י ההמשכה הזאת ה ר ת זייגע, ה ו י י גאגצע עצמ ט ד י , מ ם אגגעבונדען ע ן ד י  א
ר ב ד , ואיגו מ ק בתשאי ד והוא ר י מ ה ת ת לבבו , ודבוק ב ו מי י ת פג ו י כ מק תו  בעו
ת, אז ן עצמו י ט ד י נדען מ ן פארבו עד או י י י ט ו ן אז י נ ר ע ע ז ד י ם א ה כלל, בא אי  בז
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ה ״ד שזהו מ א ברעו ן המשכה, ובהשאי דוקא, וכן הו עה פו ו ן תנ אד אי ז נ ם אי  ע
בתה , אבל תשובה דסי ב לכן הוא בתשאי רו מי בקי י נ ת פ ת לבבו בהתקשרו ו מי י נ  שפ
א באה ות בריחוק לזאת הי ב כ״א שלא להי רו ן הקי י ה ענ נ ה אי נ י ענ ק ו א הריחו  הו
ת אסורים ושב בבי ט דוקא, והמשל בזה במי שר״ל י ת בצעקה בקול פשו לו  בהתג
ותר , ד י ו ת הכוסף והתשוקה אל ההיים הוא ע תה , דאז הגה התעוררו  וגדון למי
מר מאד מצבו וקר דחיים, וגעשה לו רע ו יך הי  והיינו דאז נרגש, דער הערט ז
ס ז הג ט גוט, אי י לען דעם ג ן דעם דערפי  כמו שהוא, שמההרגש דלא טוב, פו
וקר החיים, אבל אצלו גם ההדגש הזה הוא בחתגועה ד יותר. הרגש י ו ה נעשה ע  שמז
הה י ברי ת הייו, הר ל א ת להמלט ולהצי זה אפשרו י אי ד י  דהלא טוב, וכאשר בא ל
א אל החיים, ת הלב, והגם דמרוצתו הי א במרוצה גדולה ובצעקה בהתגלו ו הי  ז
י ״ בה דע ן התשו י ת והסכגה. וכן הוא בעג א חבריחה מהמו קר בזה הו ה העי מ״מ הנ  ו
ם עה שהוא במקום הריהוק, rm במקו י ד י י ד י י בא ל ד  ההתעוררות שמלמעלה ה
תה ר״ל, דתהלה א מקום המי ת ר״ל, והייגו דאז גדגש אצלו דמקום הריחוק הו  המו
רגש אצלו ה נ י ההתעוררות הנ ם זאת, אבל ע״ שי י גם מרג  קודם ההתעוררות אי
בה באה עת התשו ו ה תנ ל ולזאת הנ י ׳ ד י חנ ה רו ת י א מקום מ  דמקום הריחוק הו

 בצעקה ובקול גדול כבורה מן הסכנה.

בה הוא מרוחק ן יע, בתשו ועה פו רב ובתנ ״ד הוא מקו ך דברעו  קיצור. ימשי
ל בהנמצא משי ה להתרחק מהלא טוב. י נ י נ קר ע ן ניט, עי ועה פו  ובתנ

נעשה במרוצה ובהתגלות ה ו קר אצלו הבריחה מהסכנ  בסכנה דהעי

ו ד מ ע , והיינו דכאשר כללות מ ד אופן, והוא ג״כ בחשאי ו ש ע בה י  ד) והנה בתשו
ן בכחו לצעוק, והוא ותר שאי ת י ו מי י ם אן בפנ רט אי , רי ו  ומצבו גוגע ל
ת חלוקות , ו ג ש מדרי ן צעקת הלב שלמעלה מצעקת הקול, דבזה גופא י י  עג
ם תרועה, עה שברי עות דשופר, הם תקי ו ת המרומזים בהתנ ו ג ות המדרי  ובפרטי
ח י נ א צעקת הלב דגנותי ג ם ותרועה הו עה הוא צעקת הקול כנ״ל, ושברי  דתקי
ת ר ב כדים ה י מ ג ״ לי יליל, דבצעקת הקול הגם שהוא מקרב ולב עמוק, מ ילו  ו
א גם גכרים במה שהו , ובצעקת חלב גנוחי גגיח, וההברות אי א בצעקתו צי ת שמו ו תי  או
פן דגם הקול בלתי גשמע כלל, ד או ש עו י ׳ רבה. ו  מדבר, ורק קול הברה בבכי
׳ ובכה תבכה, י ו ת גפש ותתפלל על ה ר ה והיא מ ש (שמואל א, א) גבי הנ ״ מ כ  ו
הו ה געות וקולה לא ישמע, דז י ת פ א מדברת על לבה רק ש ב (שם) וחנה הי כתי  ו
׳ ית) צעק לבם ב (איכה ב י ת ה כ מאה דלא אשתמע. דהנ י ל בקלא פנ לי  ילולי י
ב ל בה בצעקת ה י התשו י כגהל דמעה וגו׳, דע״ ד רי ן הו ו ת צי ׳ הומת' ב י ל הו  א
׳ י) מה דקדושה, וכמ״ש (שה״ש ה ש הו ה י מת זה. דהנ ת החומה דלעו ם א די רי  מו
ת א ר י א החומה ד מת ירושלים, שהי ש הו י מה וארז״ל (פסהים פז א) זו תורה, ו י הו  אנ
ל החומה דלעו״ז, והיא החומה יש להבדי ראה שלם״, ו א י ם, דירושלים הו  שמי
ז פראן זיין הומה, עדערן אי י י ן ישראל לאביהם שבשמים, וואס בי  המפסקת בי
ם י ם ולבנים, דאבנ י ת מאבנ עשי ו שבשמים. דחומה נ ו לאבי נ ק בי ז מפסי  וואם אי
ת ו תי די אדם, והם האו רה ותפלח, ולבנים הם. בי ות דתו י שמים, שהם האותי ד י ם ב  ה

 יראה שלם : נתבאר בלקו״ת ד״ה אלה פקודי פ״ד. פ׳ ראה ד״ה וכל בניך פ״ב. ובכ״מ. —
 להעיר מתוד״ה הר (תענית טז, א) והוא ע״פ ב״ר פנ״ו, י.
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צה ם האלו געשו מהי רי בו ל הדי ת ש ו תי ר האסור, דהאו בו י ו ד ם או ה״ ם בטלי  דדברי
ש לכל י ה ד צ י ה מ ע •, זהוא ה ר א ה ״ ה כ ל ע י מ ב ג ק ל ן דבר המפסי י אי בי מעלה, כ  לג
ות האלו ם שלו, דהאותי ם בטלי ל דברי ת ש ו תי נה מהאו צה אשר בו  אחד ואחד המהי
ח א מ ן דכף הקלע הו י ף הקלע ר״ל דענ י כ ה הוא ע״ נ קו תי ם בנפש ו ם כתמי  עושי
ת האבק שנתקבץ בו, א א צי י להו ד עד סופו כ ף העולם ו פש מסו ת הנ  שקולעים א
ם ערי ח תחלה מנ ם לכבסו, הנ צי ד דכשרו ג ם. וכמו הב ם בטלי ת דדברי ו תי  מהאו
ל , כן הוא בעוגש הגפש ר״ , ו ם אותו ן האבק שנקבץ בו, ואה״כ מכבסי  אותו מ
, ות האלו תי ל האו העצה לבימו ט, ו ת דדב״ ו תי ם אותו להוציא אלו האו ערי  דמנ
ת ו ב לכל אדם להי רת תהלים, ואשר לזאת טו אמי רה ו ת דתו ו תי י או בו י רי  הוא ע״
רה שבכתב ות שבתורה, כמו תו תי ותר או בי רה הקוקים בכת זכרונו, ו  דברי תו
ות בנקודתם, ובכל ב בהאותי ק ר ו ות בקי בהם בע״פ בדי ם וכוי, ולהי  וספר תהלי
ם ות דקדושה מבטלי י האותי בו יהרהר בהם , דברי ב ו השו ו י י נ י י מענ ו ע פנ  רג
ם ד הקי ש רת ההומה דלעו״ז א ל ושבי טו ם זהו לאחד הבי ות דדב״ט. אמנ תי  האו
ת ו תי ת חתומה שנעשו מהאו ם לשבור א כי ט שלו, והיינו דתהלה צרי ות דדב״  בהאותי
ן דוקא, תהי ם רו מי י המים, ו ד ל י א ע ם הו י ת ההומה והפשרת• הלבנ ר י ב ש  דדב״ט, ד
ם האדם ל תשובה. והנה כאשר ישי ת ש דמעו ל מצוד, ו עה ש י דה הוא ז ם בעבו נ י  דענ
מדבר , ט אשר הוא הושב ו י דב״ בו ו ומצבו ואופן הגהגתו , ברי ל לבו מעמד  א
בכה בבכי י רר בהתעוררות עצומה, ו תעו ה י ע לו מזה, הנ י ג מ זק ה דל ההי ו ן בג נ יתבו  ו
ל י בר ההומה דלעו״ז, וכאשר עושה הסכם הזק בנפשו להרג  רב, אשר בזה הוא שו
ה החומה נ א בו ה בזה הו ו רה חקוקים במוחו ומקיים כן, ה ות דברי תו ע להי  א״
מאה י , שהוא צעקת הלב בקלא פנ י ו ם. וזהו צעק לבם אל ה ראת שמי י רה ו  דתו
ם אי ו רו ה אנ ו. דהנ רחמו עלי ם למעלה שי ם רבי  דלא אשתמע, שזה מעורר רהמי
ה כל השומע צעקתו , גדולה הנ י כ בב ר צרה ו עק בקול מ  במוהש דכאשר אדם צו
ן י ש מקום לבעל ד , הרי י י צעקתו , דבר י ע מ ו מ״מ הגה כאשר ש , ו ו  מרהם עלי
מק לבבו ת עו ו מי י נ א צועק מפ , אבל כאשר הו  לתלוק ולאמר, אשר לא בצעקתו
עת ו ם הכללים שבתנ י נ י , דזהו הענ ו ם עלי ל אז הכל מרהמי לי ילולי י ה ו י נ  וגגוהי ג

פר ברוהגיות. ת שו ע י ק ת ת א מצו י בה שה  התשו

והי ג , ג י ר ד ׳ מ ב ב ל צעקת ה ל תקיעה, ו ת הקו ק ע בה צ ש בתשו י ט ד ר פ  לןיצור. י
ת ז הגעשי ״ ם ההומה דלעו ברי ת הלב שו ק ע י צ ״ ל. ע לי לי י לו ו י ח א י נ  ג
שה ו ת דקד ו תי י או בו י רי ״ ף הקלע. ע י כ ״ ן הגפש ע קו ם או אסורים. תי י ם בטל  מדברי

, ובוגד. ההומה דקדושה. ת דלעו״ז ו תי ל האו ט ב  מ

ס ״ ב מ ר גים, וכמ״ש ה בה שבאה באופגיס שו ן התשו י א עג פר הו  ה) ונמצא דשו
ב ירת הכתו ז פד בר״ה ג ת שו ע י ק ת ג ה״ד, אע״פ ש בה פ״ ת תשו  הלכו
צו מתרדמתכם, וחפשו גרדמים הקי ם משנתכם, ו י רו ישנ ש בו, כלומר עו  רמז י
, ת האמת בהבלי הזמן בה וזכרו בוראכם, אלו השוכהים א כם וחזרו בתשו  במעשי
ו ב הטי טו לנפשותיכם, ו ל ולא יציל, הבי עי ו תם בהבל וריק, אשר לא י ם כל שנ י נ  ושו
בה, ד מכם דרכו הרעה, ומתשבתו אשר לא טו ה וב כל א עז י כם ומעלליכם, ו  דרכי

 כ״א הרע : אגרת התשובה ס״ה.
 והפשרת : מלשון התרגום (שמות טז, כא) ונמס וסשר. וראה ערוך ערך פשר השני.
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ה ותרדמה נ צו מתרדמתכם, דהגם דשי ם הקי נרדמי ים משנתכם, ו  ואומר עורו ישנ
א מ״מ הם הלוקים זה מזה, דתרדמה הי נה, ו ם אהד שהוא השי נ י י כללות ענ ד  ה
ו וחושיו כאדם הער, תי א בכל כהו א ברי ה אדם הישן הו ותר, דהנ ה הזקה בי נ  שי
ן י ם פעולותיהם, כענ נם פועלי ו הם הלושים ורפוים, שאי ו וחושי תי  אלא שכחו
ו סתומות. י נ תר בחוש הראות שעי ו כר י י ה נ נ עיקר השי  פעולתם בשעה שהאדם ער, ו
י י פעולת הכחות הוא בשנ ם באברי הגוף, הר ה בכהות הנפש המתלבשי  דהנ
ישנם כחות , ו ׳ עה וכח הראי ו ם כחות שפעולתם ניכרת, וכמו כה התנ ים , ישנ  אופנ
ו נ עה אי נח הנה בכח השמי ת השי ע ב עה ד  שפעולתם בלתי ניכרת, וכמו כה השמי
ו י נ , והוא שעי י נו כר השי י ם נ י נ י השינה, משא״כ בהעי י שנעשה ע״ ו נ ן השי י כר ענ י  נ
ו העדר והסרון הכחות נ ה בכלל הוא אי נ ו ברוהניות, דהשי נ י  סגורות. וכן ענ
ו סגורות י נ ׳ שעי ת חכחות והחושים, ועיקרו בכח הראי  והחושים, אלא חלישו
דמה לאמת, דזהו״ע נה, השקר נ תר מה שבעת השי ו ד י  מבלי ראות האמת, ועו
דמה לו, וכמו ורם הנ ם בצי תי ים בלתי אמי נ י בן בענ  ההלום, דהתלומות הרי רו
דמה לו שהאמת ו גם הפכים, ובעת ההלום נ גים רהוקים זה מזה א י י עג  בהרכבת שג
ן ושקר יסודם, ו הם כאהד בדמי י ג ולפעמים צער, דשנ ג ם גורם לו עו  הוא כן, ולפעמי
ג נ ה לבד זאת שרואה שהעו ת השקר לאמת, דבקומו משגתו הנ מדמה א ב ו  והוא מהשי
ה רואה דמה לו לאמת, הנ לבד זאת שהשקר נ ו הוא חלום בלבד, ו ׳ ל י  והצער שה
ן האמת. וכן הוא ברוחניות, י נה חסר ענ ת השי ע ב י הסר לו האמת בכלל, והיינו ד  כ
ר תחלת מ י א ׳ לו ן בשם. ר י ׳ יהושע דסכנ ז ה) ר ״ ד (בראשית פי ״ ד מ תא ב ה אי  דהנ
׳ י ה ועצלות, רש״י), דמך ל נ י שי ו כ״א ע״ ת מפלתו ש״א לא בא עלי ל ה ת ) ה נ י  מפלה ש
ד י ב לא ע ), ז רה, רש״י אי לעסוק בתו ן לו פנ י ב הצלחתו א תא(שמרו י רי י באו ע א ל ל  ו
ים בפעולתם, י כל הכחות וההושים הם רפו ר שן ה  עבידתא, וכשם שבאדם הי
ת הנפש ות דכחו י ה כן הוא ברוחנ ו סגורות, הנ י ג ״ שעי  והעיקר הוא בכה הראי
ים מהעדר ההתעסקות בתורה ועבודה, ם הלושים ורפו ת ה מדו  בהעבודה דשכל ו
ותר כי השקר גדמה לו לאמת, ד י עו ת האמת, ו גי האדם סגורות מלראות א  ועי
ת בכל עגיגיו, י ת האמת הגמור בהשגחה פרט גו רואה א  והיינו דלא זו בלבד שאי
ג ולפעמים הפכו, נ ם מתע ה לפעמי דמה לו לאמת, ובזה הנ ד זאת שהשקר נ ו ה ע  הנ
׳ י נפש רמ ל תרדמה ו י פ ט, טו) עצלה ת ב (משלי י כתי א רתוק, ו ש הו מ מן האמת מ  ו
ת מרמיטה, מ ד ר ה ת נ ת שי מ ד ר י תרדמה, ת נ י ל כמה מ ״ נ ב במד״ר ה  תרעב, והשי
ת ל שטות, דמהעצלו ן דומם), ותרדמה ש ׳ לשו י רש לשון בהלות, ובערוך פ  (רש״י פי
ה ה הוא מ נ נה, דשי ל שי י תרדמה ש ד י ה באים ל נ דה שהו״ע השי  והעדר העבו
ת האמת, רק שהוא מדמה על השקר או ו מצי שנ דע שי ו י י דמה לאמת, הר  שהשקד נ
ה באים נ  שהוא אמת, ותרדמה הוא ששוכהים לגמרי על האמת, וזהו שמהשי
רה ועבודה ו ואיגו עוסק בתו מי ל י ל כ ל מרמיטה, שהוא בבהלה ר״  לתרדמה ש
ל לתרדמה י בא ר״ ד כ י תורה, ע ג י ו מושג בענ ן ל מם והיינו שאי ד שנעשה כדו  ע
ת א מהעצלו ל תרדמח, חחתהלה הי י פ ת המכסה על האמת, וזהו עצלח ת  של שטו
׳ תרעב, י מ ה נפש ד י תרדמה וסוף דבר הנ ד י נה ל ה והשי נ די שי או לי  והעצלות מבי
׳ י מ י ר נם שקר, כ ם אשר לעצמם אי ת הוא מה שמטעה בדברי ן הרמאו י ה ענ  דהנ
א מרמה כמו ן השקר, אלא הו י נ ו ע נ ן נארן, ואי ק׳ בלשון העולם פאלש או א הנ  הו
ו נ י ׳ בכללות ענ י נפש רמ ות שקי דברי אונאה, ו ת ומענ ו , מה שדוהה בטענ ׳  לשון רמי
י עסק נ י י נארט זיך אליין, ודוהים ענ ת עצמם, דאם וואס מ ם א ה שמרמי  הוא מ
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ו ן של עסק א י .רעם ענ ן ד אי ז ער טרו ט אי ע י מן לזמן. ה דה מז י עבו נ י ענ רה ו  התו
ת י מנ ו באמת או הפץ בו. ו ד ה שמטרי ן אחר מ י א ענ צ מ ם בעלמא. ומהר נ  דברי
ן י יך אלי י גארט ז . מ , בו ה ז דה לזמן אחר. וכמאמר לכשאפנה אשנ ה ועבו ר ו י ת נ י  ענ
ה ט וכר. וסוף כל סוף הנ י יט נ י האט קיין צי יך איין אז מ י שמועםט ז ן מ  אפ. או
ו ושנותיו בהבל מי בד י א רואה אשד אי ד הו ע ו ׳ תרעב. דכאשר בא מ י  נפש רמ
ר בו ם לתורה ולשמרם ולהתפלל בצי ו בראשו לקבוע עתי י נ  וריק. וההכם עי

ש בכל תוקף עוז. י , בקבלת עול מ י ו ת ה  ולקיים מצו

ה חלישות הכהות ועיקרה בכח נ י ה ענ נ  קיצור. לשון הרמב״ם ברמז התק״ש. שי
ת מ ד ר ת האמת, בתרדמה שוכה על האמת. ת או דע ממצי ו ה י נ . בשי , י א ר  ה

ת עצמו. , שמרמה א י מ ת שמכסה על האמת. נפש ר ו ט  ש

ה מ ד ר ת ה ו נ צו מתרדמתכם, דהגם דשי ם הקי נרדמי ם משנתכם ו י ו ישנ ד ו  ו) וזהו ע
ם מי ו נם ד ה בכ״ז אי נה, הנ ן השי י ם הוא אהד שהוא ענ י נ י י כללות ענ  הר
ו נ אי ו סגורות, ו י נ א שעי ה הי נ ה הזקה ביותר, דהשי נ א שי  זה לזה, כי התרדמה הי
ל י י הושב שבשב ת השקד לאמת, כ ת וגם חושב א י גי השגחה פרט  שם אל לבו עגי
ה ו, א״כ הלא חושב בהאמת, אלא ח ה לו בעניגי , מצלי י ו תו ה הג ב הנ ו וטו  חכמת
ה א מ י ת השקר לאמת. ותרדמה ה ׳ והושב א ע לו הוא שקד י ב מג  שחושב שהטו
ם. ן א פולע שקדי ב השינח, חייגו פו . והוא כאשר מרו ל האמת לגמרי  ששוכהים ע
ל ת השקר, שוכחים ע ר מאכט זיי פאר אמת, וכמו החולם הלום שמאמת א  וואם ע
׳ י ו ת ה מ ף דעם א י ד פארגעסט ה״ו או נה, אז ע  האמת ובאים לתרדמה של שי
. רד מדהי אל דתי ו וערט ר״ל א י ר ו ן ע ר או י ש ע א ת , הי י ו ן ברכת ה  לעולם או
טה בבהלות שונות, אז אלץ דארף ער׳ ל מרמי ה לתרדמה ש נ ל שי ה ש מ ד ר ת  מ
ף תפלה בציבור. ולקבוע י ד או א ז דא צייט, נ ף אלץ אי י , או ג טי י ו ס נ י ז א  אלץ אי
תטמטם לבו ומוחו כדומם, ד שר״ל נ יט ניטא, ע ז קיין צי ף דעם אי י ם לתורה, או י ת  ע
ת האמת בהבלי ת בוראכם אלו השובתים א ת. וזהו זכרו א ל שטו  ובא לתרדמה ש
ם ת נ נים כל ש , ושו א ו בה לזה ה , והסי ל ״ נ הם כ י נ ל בעלי התרדמה למי ״  הזמן שהם ד
רה ד התו מו נם עוסקים בלי , ואי ט פ א ל י ש ט דאם וואם מ ק , א רי  בהבל ו
ה נ , דלהשי ם כ ת נ ש ם מ י רו ישנ ה עו ל ז , ואומר ע ה ל פ ו ת  ובעבודה שבלב ז
ת ק ההתעוררו צה ואינו מספי ם הקי כי ם צרי רדמי ת אבל הנ ררו ק התעו  מספי
ת , ו י הנ ם ברו ת גדולה ברפואתו . דכן הוא ג ם התעסקו כי . וצרי ד ב ל  ב
ל גופו געשה י כ ר ל ה ה ר״ מ ד ר , דזהו ת ו ד ה ז נ ל מתלת השי ״ ע ר דו כי  ו
, ת ו י נ ה ו ם בר . דכן הוא ג ו ת א ו פ ר ת גדולה ב ם התעסקו כי צרי . ו ל ״  הולד• ר
ק י נו מספ דר בדרכי התשובה. ואי י סדר מסו ם הקיצה. והוא ע״ כי  דלתרדמה צרי
׳ בו דרכיכם ומעלליכם ובו הטי טו לנפשותיכם ו  ההתעוררות לבד. ואומר הבי
ר ם מקו ה ת רעות. ש בת המדו א בסי י ם ה בי ם הלא טו ם והמעללי ת הדרכי ב י ס  ד
ם ן לעצמן רע, והם חטאי ת ה ת רעו ד זאת דמדו ב ל ם. והיינו ד בי ם הלא טו  המעשי
ותר. ד י רה ר״ל בפועל ועו הם כמו על עבי בה עלי ם לעשות תשו כי  ועוונות שצרי
ן ש בה י רות ש בה אלא מעבי ן תשו ל תאמר שאי  ובמ״ש הרמב״ם (שם פ״ז ה״ג) א
ת ו ע ת ד ך לתפש בדעו ך אדם לשוב מאלו כך הוא צרי י , אלא כשם שצר , ו כ ה ו ש ע  מ
וגות ל וכר. ואלו העו תו מן ההי מן הקגאה ו בה ו מן האי ן הכעס ו . ולשוב מ ש לו י  ש



י 11 ם — תש״  ספר המאמרי

א לפרוש מהם, ש בהם מעשה, שבזמן שאדם נשקע באלו, קשה הו  קשים מאותן שי
ד זאת דהן ו ה ע כים לשוב עליהם, הנ ם ועוונות שצרי  הרי דהם לעצמן הם הטאי
א ת שופר שהי ן מצו י ם ח״ו, וזהו כללות ענ ם רעי ת הגורמים למעשי בו  המה סי
ך האדם להתעורר בהתעוררות גדולה פר צרי עת שו ת התשובה, אשר בעת תקי  מצו
תחרט עליהם בחרטה גמורה על העבר, י ו הלא טובים, ו גי ודות על כל עגי  ולהתו
מד ת גדולה כעו לב עמוק בהתעוררו ׳ מקרב ו י ן אל הו יתחנ יבכה במר נפשו ו  ו
יעשה הסכם חזק , ו י ביתו ם חייו וחיי בנ י י ת ממש, אשר בזה תלו ן נפשו י  בד
ד התורה, ובעבודה שבלב בתפלה ובקיום המצות, ׳ חזק בלימו י ה  בנפשו כי מעתה י
, וכמארז״ל (מד״ר ויקרא ו ן עלי ם על נפשו ומרחמי ם רבי ז מעורר רחמי ״  שעי
) בחודש הזה תחדשו מעשיכם בשופר, בחודש הזה שפרו מעשיכם, אמר  פכ״ט ו
י נעשה לכם כשופר הזה, מה נ י כם הר ם שפרתם מעשי  להן הקב״ה לישראל א
ושב על כסא רחמים, י ן ו י מד מכסא ד ו י ע נ א בזו כך א ס בזו ומוצי י פר זה מכנ  שו
גמת צר דוקא בדו ן המי בה מ י התשו ם, והוא ע״ ת הרהמי ד מ ן ל י ת הד ד  והופך לכם מ
ו צר ל מי ד רחב, כן האדם כאשר שב באמת ו ח  השופר שצדו אחד קצר וצדו א
די מרחב, ר זה בא לי צ י י מ ה ע״ , הנ ׳ י ם ושב אל הו בי ו הלא טו י נ י ד כל ענ א מ  ב
י ושפע גשמי בשפע רב, וכל התמשכות חנ ת בשפע רו  דבר״ה הוא ההמשכה כללי
ם כי ן המלכות, שממשי י ן בנ י נ א ע דוע דבר״ה הו י השופר. וכי ד ל י  דר״ה הוא ע
ת ת כתר מלכו נ ת כתר מלכות, דלכן נק׳ ראש השנה על שם המשכת בחי נ  אז בהי
ן למלוכה, דשרש ע שז״ע הרצו דו ת י ן כתר מלכו י  שנמשך אז, וכמ״ש בפע״ח, וענ
ום תחלת ת אוא״ס. וזהו זה הי ׳ ועצמו י מ י נ ׳ פ א למעלה מאד, בבהי  ההמשכה הי
נת ׳ בחי י ן בתחלת הבריאה, שה ום ראשו ום ראשון, דכמו בי ך זכרון לי  מעשי
ן על עולמות, וכמאמר ן למלוכה, וברצו רר ברצו ן מצ״ע, שנתעו  התעוררות רצו
י הצמצום, ן סוף ב״ה שלפנ ר אי ת או ת עצמו נ ׳ שזהו בחי ש הורמנותא דמלכא כו  ברי
ם לעורר בהי• כי ו בכל ר״ה ור״ה שחוזר כל דבר לקדמותו צרי ה עכשי ״כ הנ  כמו
י השופר. וכמארז״ל ת א״ס ב״ה, וכ״ז הוא ע״ עצמו ו . ׳ י מ י נ ׳ פ ן למלוכה בבחי  הרצו
ת זכרונות ושופרות, ו י בר״ה מלכי ר הקב״ה אמרו לפנ מ  (ר״ה לד ע״ב) אמר רבה א
י זכרוניכם לטובה, ובמה א לפנ בו י שי ד נות כ י עליכם, זכרו נ כו ות כדי שתמלי  מלכי
ם כי ם וממשי ט דשופר מעומקא דלבא, מעוררי י הצעקה בקול פשו  בשופר, שע״
ות בשבת, ה זו בר״ה שהל להי ו הז״ל מצו ך בטל ן למלוכה, וא״כ אי ת הרצו נ י  בה
נה. ומהו כללות ן מקדש למדי ן זה בי ו ר כללי ועלי ש הפרש בהמשכת או מה י  ו

א בכלל גבולין. ם הו ם ירושלים בכלל מקדש או דירושלי • א ן י  הענ

ת ו ת רע ו ך התעסקות. מד י י התעוררות, לתרדמה צר ה ד נ ך דלשי משי  לןיצור. י
צר. ן המי בה מ פר תשו עת שו ם רעים. תקי ם גם מעשי ורמי גם ג י ד עג ב ל  מ

י השופר. ד ל י ן למלוכה, ע ת דר״ה, המשכת הרצו ל המשכו  כ

ת הכווגה תכלי ת ו את והתהוות העולמו ת ברי י ע דתכל דו ה י א דהנ ן הו י  ז) אך הענ
י י אוא״ס בעולמות ע״ לו י ך ג א בכדי להמשי דת הנשמה בגוף הו רי  בי
, וכמו ן ד אוא״ס הסוכ״ע בממלא כל עלמי הו ום התומ״צ, והו״ע י דה בקי  העבו

 כללות העניו : ראה פרש׳׳י ותום׳ לר׳׳ה (כט, ב). פיה׳׳מ שם. ועוד.
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ד םוכ״ע בממכ״ע•, ׳ יחו , בהי ׳ נתי ד קוב״ה ושכי חו ה לשם י דם כל מצו • קו ׳  שאומרי
ת הכוונה בהתהוות העולמות, ת אוא״ס ב״ה שזהו תכלי י עצמו  שז״ע המשכת גילו
ת לו ו , וכמאמר נתאווה הקב״ה להי ת למטה להתלבש בגוף גשמי דת הנשמו רי בי  ו
ה ת האדם דר בחדירה, הנ ה שעצמו א מ רת אדם עד״מ הו י נים, וכמו ד רה בתחתו י  ד
ת אוא״ס ב״ה בגילוי למטה, וכמבואר ת עצמו נ ׳ בהי י ה ׳ י י א למעלה כב ״כ הו  כמו
ן ׳ באור אי י צמצום הראשון שהי א ע״ את העולמות הו • דברי  בעמק המלך בתחלתו
ות הכלים ומציאות העולמות ש התהו ר , ומזה י הוא ש י ף ונשאר הלל ומקום פנו  סו
גת גילוי האור להאיר הכלים י הקו, שהוא בחי , ואחד הצמצום נמשך גילו ׳  כולם כו
׳ אורות וכלים ה״ה בתוך החלל ומק״פ  והעולמות כוי, וכללות העולמות בבחי
גיההו בג״ע לעבדה ולשמרה, י ב ו ה שכתו , אמגם מ  שגשאר אהר הצמצום כו׳
רות ך תוספות או ת עשה, ולשמרה שס״ה ל״ת, הייגו להמשי ה זה• רמ״ת מצו  דלעבד
י אור א״ס במקום ההלל לו ׳ גי י ה ד י י ד שלעת י הצמצום, ע י הקו מאור א״ס שלפנ ״  ע
דה ת בזה"דע״י העבו בן מהו ההתהדשו ו מו נ דם הצמצום. ולכאורה אי ׳ קו י  כמו שה
ס ׳ קודם הצמצום, והלא ג י כו במקום חחלל אותו האור כמו שה צ ימשי מ״  בתו
דם ן הוא דתחלח קו י ל מקום ההלל. אך העג ׳ אוא״ם ממלא כ י דם הצמצום ה  קו
ת או ות מצי ׳ אפשר להי י ר א״ס ב״ה ממלא מקום החלל, הרי לא ה ׳ או  הצמצום, כשהי
י בעולמות, אמנם לאחר ׳ הגילו י י לא ה , וא״כ הר ו  העולמות כמו שהם עכשי
י לו י הצמצום הרי הגי י אור א״ם שלפנ לו ם גי כי ו העולמות הגה כשממשי  שנתהו
ר י ׳ מא ות כשהי ׳ אפשר להי י ותם לא ה ת דהתחלת התהו ו א בעולמות, ועם הי  הו
כולים י הצמצום הרי י ו העולמות ע״ מ הנה לאחד שנתהו ״ י הצמצום, מ  האור שלפנ
ד ו י הקו, דהקו הוא מא לו י ן ג י תא בע״ה בעג ד דאי ״  לקבל גם אור הזה, והוא ע
ה ן בע״ח, הזר והאיר לאחר הצמצום, א״כ הנ י הצמצום, דזהו הלשו  א״ס שלפנ
ה ז י הצמצום, וא״כ יוקשה לאי ש שלפנ מ ר מ תו או ר והאיר, הוא או ה מה שחז  ז
ל ד זה ש ׳ יכול או ר הקו, הרי הי ומשך או ן הצמצום ואח״כ י י ת ענ כללו . ׳ י רך ה  צו
׳ אפשר להתהוות י ׳ נשאר בתהלה הקו הרי לא ה י  הקו להשאר, ומתרץ דאם ה
ם, נם מתבטלי ר הקו אי ר או ו הכלים, הגה אז גם שמאי ם אהד שנתהו  הכלים, אמנ
י ״ ו העולמות ע ם דלאחר שנתהו י הצמצו ״כ הוא גם בכללות האוא״ס שלפנ  וכמו
ה ג״כ, והמשל בזה הוא כמו בהשפעת השכל ר ז כולים לקבל או ה י  הצמצום. הנ
, ת הכמתו ו מי י ו בתחלה עומק פנ ד ע לתלמי י ׳ משפ י ם הרב ח י א ד, הר ב לתלמי ר ה  מ
א ל ינו ש , והי תו לגמרי או ל ממצי ט ב ת ׳ מ י ה ׳ אפשר לקבל, ו י ד לא ה י מ ל ת י ה ר  ה
ל ו אור מצומצם שלפי ערכו ש ד ע לתלמי י ב להשפ ר ך ה ת מקבל, וצרי או ׳ מצי י  ה
נתפס ונקלט בשכלו, הגה מצם ו ת האור המצו ד מקבל א י , ואחרי שהתלמ ד  התלמי
/ י ב ר ׳ ד י ה דקאים אדעת . שזהו מ ת שכל הרב, ו מי י נ מק פ ל עו ד בא ע י מ ל ת כ ה  את״
ם ם חדשי י נ י נ ת הוא שמתחדש אצלו ע ו מי י נ ת, והקבלה בפ ו מי י  וביכולתו לקבל בפנ

 וכסו ט או נדרים : דאה לקו״ת פ׳ ואתחנן רד׳׳ה וזאת המצוה. דרושי ר״ה ד״ה תקעו
 (השני) נ**ב.

 יחוד םוכ״ע בממכ״ע : ראה תניא פמ״א. ובלקו״ת בהמובא בהערה הקודמת.
 ע״וז בתחלתו: שער שעשועי־ המלך ס״א.

 דלעבדה זח : ילקוט ראובני בשם מדרש. וכ״ה בזח״א כז, א. זח״ב קסה, ב. ת״ז תי׳
 כא קרוב לסופו.
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פס השפעת הרב. ד תו י י שהתלמ ״ , דע ן הכלי קו ד תי צ ״כ מ  בהשכלות עמוקות. דזהו ג
ל ן ש הי ן ומזדכך הכלי מו י מתתק ר ה בזה גופא ה ב נתפס בשכלו. הנ ר  והשפעת ה
י השפעה בו י ברי ד , ה ד ב לתלמי ר ן במוחש דבהשפעת ה אי ו רו ד , וכמו שאנ י מ ל ת  ה
ג ה או בסו ו הבנ ג ההשכלה. א ד באופן הושי הרב. אם בסו י מ ל ת שי ה  געשים הו
ד לקבלו. , אפשר להתלמי י ד שכל עצמו שבתהלה לא ה ה ולזאת הגה או ב ס ה  ה
ה שלפי מצם מ ב שכל מצו ר ו ה ע ל י ח אתרי שתחלה השפ . חנ ל לגמרי ט ב ת ׳ מ חי  ו
ות. כל לקבל חשכל חעמוק, ובקבלח פגימי ו י שכלו שי ן כל ה בזה התתק , הנ  ערכו
ה הגם שהקו ר הקו, הנ ר בהם או מאי ת ו ו העולמו בן דלאהר שנתהו ו גמא כזאת י  ובדו
ם ת האורות והכלים. הגה בזה גופא געשים כלי ד י ד ד מ ד ה שמו ד מ א קו ה  הו
ף מצהצה י הכלי מבפגים. והאור מקי מי מצחצה הצ י  מקבלים, דידוע* דהאור פג
ת כללות האור נ י ם בה ה לזאת יכולים העולמות לקבל אה״כ ג י הכלי מבהוץ, הנ  הצ
תו א או צ הו מ״ י תו ד ל י ם ע י כ נמצא הגם שהאור שממשי י הקו, ו לו  שלמעלה מגי
ת גדולה ש בזה חתחדשו ׳ ממלא מקום החלל קודם הצמצום, אבל י י  האור שה
ו ת העולמות, ועכשי או ת מצי ו ׳ אפשר להי י ן הא׳ דהחלה לא ה י ם, הענ י נ י  בב׳ ענ
ים, נ דת התתתו י עבו ה שבא ע״ ׳ והוא העיקר, מ ן הב י  העולמות יכולים לקבלו, והענ
ז אלא תורה, שהתורה ן עו , ואי ז לעמו יתן ׳ עו י ב הו כתי י התורה, ו  וההמשכה הוא ע״
ע רב, פ ם ישראל כלים לקבל ש ה נעשי ד ונה, דבה ועל י א הכלי להברכה העלי  הי
ן בעולם שלמעלה ו דה הוא המשכת אור העלי , ובה ועל י י ושפע גשמי  בשפע רוחנ
ר רה ומצות, שמאי י התו ד  מהאור הקודם, וזהו התוספות אורות שנמשך על י

׳ ממלא מקום החלל. י ת אוא״ס שלמעלה גם מהאור שה ת ועצמו ו מי י ׳ פנ  בחי

ת האור כ ש מ ים, ה נ רה בתחתו י ׳ ד י ה צ י מ״ י התו ת הבריאה הוא שע״ י  קיצור. תכל
גמא ת יכולים לקבלו (יביא דו למו דוש הוא דהעו י הצמצום. החי  שלפנ

י עבודה. ב לתלמיד), ושבא ע״ ר  מהמשכת הקו ומשל בהשפעה מ

י י ׳ דר״ה, ה׳תש׳  בס׳יד, יום ב

ן י ג ן דר י סי תר ו ר י ב א״ י ע״ ׳ בזח״ג דר״ אי ט לאלקי יעקב, ו פ ש  כי הק לישראל הוא מ
ות נ ׳ בתי עקב ולבתר ישראל, שהם ב תא י עקב וישראל, בקדמי ן י ו נ  אי
עקב ן י ו נ ן אי י ן דרג י ם בדרכי העבודה*, וזהו תר י ת בנשמה, ושגי דרכ ו ג מדרי  ו
סדר ם בדרכי העבודה. ו ׳ דרכי ה נשמה, והם ב ג י ת במדר ו נ ׳ בחי  וישראל, שהם ב
׳ י א בח עקב הו ת י ג י לבתר ישראל, דמדר עקב ו תא י א בקדמי ו הי דה ז דה בעבו  העבו
רי י בכו ת בן, וכמ״ש בנ נ ת ישראל הוא בחי ג י ד מד י , ו עקב עבד  עבד, וכמ״ש י
א וגו׳, י הק לישראל הו ׳ אלקיכם, וע״ז הוא אומר כ י ם אתם להו י ב בנ כתי  ישראל, ו
י חק לישראל ה בכללות אומרו כ עקב וישראל. דהנ י ת ד ו ג גות ומדרי ׳ בחי  שהם בהב
פר ת שי ע י ק ום חגינו, היינו ת פר בכסה לי ׳ תקעו בחודש שו י נ י ל מ ׳ קאי אדלעי ו ג  ו
י ושפע ת בשפע רוחנ ק׳ בכסה שהוא מכוסה והיינו דהגם דכל ההשפעו ה נ ״  דד

 דידוע דהאור : ע״ח ש״ב ענף ג.
 בנשמה . . בדרכי העבודה : בארוכה בלקו״ת פ׳ בלק סוף הביאור דמי מנה. שם ד״ה

 לא דביט, בד״ה ושבתה׳ ובד״ה תתן אמת ליעקב,המ׳גך רם׳־ו.
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ז ע״א) כל מזונותיו של אדם  גשמי על כל השנה נמשך בר״ה וכמארז״ל (ביצה דט״
י י והן המזון גשמ ן רוחנ ו ו היינו הן המז נותי ו ׳ כל מז פי , ו ן לו מר״ה כר  קצובי
ן י ם כל ההמשכות האלו הם בהעלם עדי ן לו בר״ה, אמנ בי  הכל כאשר לכל קצו
ום, ן בכל י דו י ים במעשי האדם, וכמאמר אדם נ י  ומכוסים שבלתי ידועים, ותלו
ת ׳ ההשפעו ם מתחלפי ׳ בפועל דלפעמי י משפט בההשפעה פרט ן ו דוע• שזהו הדי כי  ו
, י גשפע לו שפע גשמי ע רוחנ פ רת ש רת אלו, דתמו  הגשמי והרוחני, אלו תמו
רת שפע הגשמי גשפע לו ם הנה תמו , ולפעמי ו כ פ ה ם לטובתו ולפעמים ל  ולפעמי
ע פ ש ם כוי, וזהו בכסה, דכללות ה א לטובתו ולפעמי ם הו , דלפעמי י  שפע רוחנ
ם מכוסים עדיין, דזהו מארז״ל (ר״ה ד״ח ע״ב) שהחודש י ההשפעה ה פנ  וגם או
ת י אומר זה ר״ה, דחודש פירושו הידוש, דבר״ה נמשכים השפעו  מתכסה בו הו
, אבל הוא תדש מתכסה, שהוא מכוסה ונעלם. דזהו י וגשמי הנ  הדשות, בשפע רו
ם דעי ו י ן הריון, ד ת הוא מלשו ר ׳ ה י פ ת עולם, ד ר ם ה ו ם בר״ה הי ו אומרי ה שאנ  מ
ת עולם, ר ום דר״ה הוא ה ה הי ׳ה הנ ה בר׳ ן הנ בר אבל הוא מכוסה ונעלם, כ ש עו י  ש
ין בכללותו, א מכוסה עדי , אבל הו י וגשמי ע רב בשפע רוהג פ ת ש  שגמשכים המשכו
ום ובכל י דאדם גידון בכל י ט ר משפט פ ן ו י א הד ז הו י במעשי האדם דע״  וגם תלו
ום הגיגו, דגם שהוא מכוסה וגעלם א לי ה בכסה הו נ מ ה מ״  שעה, וזהו בכסה, ו
א תעלה הנה גם הכסה הו י ׳ ו ת ו י ו מלכנ נ ן באבי טה והבטתו נה פשו ד האמו צ ה מ נ  ה
י ״ ה הוא ע י שכל ההמשכה דר״ ו בהודש שופר, לפ י תקע ״ ם חגינו, והוא ע ו  י
גים, ׳ עגי ש ג נת״ל דבתשובח י ״ע התשובח, ו ׳ הו י הג פר דבכווגתה הרו ת שו ע י ק  ת
ת ר״ל שהוא ן םכגת מו עה בקול פשוט, כמו הבורה מ ״ע התקי ת הקול שהו ק ע  צ
ת בר א לי יליל, דבזה הוא שו לו י  בצעקה גדולה, ובא לצעקת הלב דגגוהי גגיה ו
ם ת ודיבורים שלו בדברי ל המתשבו ות ש תי  ההומה דלעו״ז אשר געשה מהאו
י ל העבר בבכ י ההרטה ע ע״ ו מלכגו, ו ג ן אבי ו ובי ג ק בי ם והדומה, ומפסי  בטלי
י ל להבא לעסוק בדבר י הקבלה ע ע״ ת הלבגים, ו ב מעומקא דלבא הוא מפשר א  ר
הומת ירושלים, רה ו ו תו מה ז י הו כמ״ש אג רה ו מה דתו רה הגה הוא בוגד• הו  תו
ו ד ו ם ע פר דתש״ר. וכמאמר הדמב״ עת השו ו מז בתג בה מרו ן התשו י ת עג  דכללו
ה ג י השי לם הלום, והשקד גדמה לו לאמת, דע״ א הו שן הו ם משגתכם, דהי י שנ  י
ל ה ש מ ד ר ת י מ י אל דה ה ל מד רד ר״ ו י , ו ת לגמרי מ א ל ה רדם ששוכה ע ל נ ״  געשה ר
ב עצלה כתי ל שטות, ו ל לתרדמה ש ״ ע ר י ר מג ש ד א ל בהלה ע  שיגר• לתרדמה ש
ת ו רה בטעג ם לתו י ת ם ע בעי גם קו ת שאי א העצלו י ל תרדמה, דההתהלה ה י פ  ת
ל ר״ ן אפ, ו י ד אלי י ר גארמ ז . וואם ע ׳ י ז הגה געשה גפש דמ ״ י עי ד כ ה בכך, ע ל מ  ש
ת גמוכות כאלו ועוסק ו גו בדרג י שאי ם מ ם ג ו בהבל וריק. אמג תי ו ו ושנ י מ ד י  מאב
ר מ ו א א ת תשובה, שע״ז הו ך לעשו י מ צר ״ ו תפלה, הגה מ ב ז רה ועבודה שבל  בתו
ז י י א ו ת הגפש, ו י כהו ט ד י ך מ י ט ז ו ויםען וואס ט ף ו ר א י ד טו לגפשותיכס, מ  הבי
ב ו עז י כם ומעלליכם, ו בו דרכי הטי ן מדות. ו י ן א ז מע י אי ו ץ ו ן דעות. א י ן א  מע
ת ו ד מ ד ה בה שזהו מקו ד לא טו ש ת ומהשבתו א ו ד מ ל ה ו הרעה ש ״א דרכ ל או  כ
ת ו ע ת ר ו ת רעות. כן הגה המד ו בת המד ם בסי על באי גות בפו ו  רעות. דכשם שהעו
ע ב ר ו ך לא ט ר צב על ד תי ב י י ת ה כ ר לא טובה. דהנ ש ת מתשבתו א ב י ס ם ב  באי

 וכידוע שזח ו : ראה לקו״ת ס״ם קרח. סשר המצות להצ׳׳צ מצות תגלחת מצורע לכשיטהר.
 קונטרס ומעין מאמר יז ואילך.
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ה ת רעות, והוא מ ו א מקור המד זבת אשר הי ש דעה כו ה י , דהנ , ו ג  לא ימאס ו
ים משורת הדין, דרכי לפנ דור מצוה, ו ב הגמור כמו בהי ב בהטו ו ן הי  שאומרים אי
זבת ו כו ן הכרה, דעה ז ב הגמור אי י התורה, אבל טו נ י יהם על ד נ י ם ענ די  ומעמי
טו ע לא ימאס, וזהו הבי ה ר ך כזה הנ ר צב על ד תי ת רעות, וזהו י  ומקור למדו
׳ מהשבתו הלא וב כו יעז פש ו ת הנ י כהו ט ד י ך מ י ט ז ו  לנפשותיכם, זעהט וואם ט
בה מעומקא י התשו ו דע״ נ י , הג ו ת רעות, וזהו תקעו כ ו י זהו מקור המד  טובה, כ
, וזהו ום הגיגו בשפע רב גשמי ורוהגי י גם הכסה הוא י ן כ  דלבא מתהזק הבטחו
ן חק קאי גם י עגי ת דשפע גשמי ורוחגי, כ י המשכו ג י מי , יעקב, בהשג ו י הק כ  כ
משפט לאלקי י הקך והק בגיר, ו ב כ כתי , ו י לחם הוקי פג  על מזוגות וכמ״ש הטרי
ט לאלקי פ ש עקב מ א לי י הק הו ל כ , צ״ י י ה ר ם לפ״ז ה , אמנ ע הרוהני פ עקב הוא ש  י
י הק לישראל הוא משפט מר כ י בשר, ולמה או ם למעלה מהי י הנ  ישראל, דהיים דו

 לאלקי יעקב.

ב (תהלים י ת י לשונות•, פעם כ נ ו ש נ את והתהוות העולמות מצי  ה) והנה בברי
ן ב ה מו כל תהומות, דמז ם ו מי ם ובארץ בי ׳ עשה בשמי י  קלה, ו) כל אשר הפץ הו
׳ י ב (שם לג, ו) בדבר הו י ת פעם כ ה ו ב , ל י ו ן ה גת הפץ ורצו א מבהי ות הו  שההתהו
יאמר אלקים, ת גברא העולם כמ״ש ו ם געשו וגר, וכמאמר בעשרה מאמרו  שמי
ה ו בן שהתהו ה מו ה דמז מ א מ י בבל מאמר ו ט ר דיבור מפורש פ , מאמר ו י ה  ש
ת ו מאמרו י הי , הר , י ו ן ה גת חפץ ורצו  העולמות והגבדאים הגה לבד זה שהוא בבחי
ן י ן והפץ לבד. אך העג ם ולא שגברא הכל רק ברצו בורים מפורשי ם בדי  מפורטי
מר וצורה, שההומר הוא עצם גוף הדבר בכלל, ש הו ה גודע דלכל דבר י נ א דה  הו
צלמו תו ו ת הדבר בדמו נ תמו ר ו ו א צי ו הארץ בכלל, וצורה הו ם בכלל א  כמו השמי
ו ד מראה הדבר ההוא, א ו י כן צ , ו א כדורי ם הו ה שהשמי ע״ד מ הדת לו, ו ו  המי
ה הנ ה קצוות, ו נ ו שמו ה א ש ו, בעל ש ע ומםםד קצותי בו רי ל ו גו , בעי רת שטהו  צו
ד י ב מאמר ע ר ו מ א ׳ ובעשרה מאמרות, דכל מ י ו מר הנבראים, גברא בדבר ה  הו
י ה , ובמאמר י ש י ן ל וה האור מאי ר נתהו הי או , שבמאמר י ׳ י ת ד י ב  ע
צלמו תו ו ע בדמו ת הרקי ר ו פן צ , אבל או ש י ן ל ע מאי וה הרקי ע נתהו י ק  ר
ו ר א בו י בדי לו י א לכלל ג ה שלא ב , הייגו מ ׳ י ו א געשח בחפץ ה  הו
ל ת גברא העולם קאי ע ם נעשו ובעשרה מאמרו ׳ שמי י ה וזהו בדבר הו מ א  מ
הו נברא שז ל נברא ו ר כ ו א צי ה הו ש ׳ ע י ו מר הנבראים. ומ״ש כל אשר הפץ ה  הו
׳ כולם בהכמה י ו ך ה ה רבו מעשי ב (תהלים קד, כד) מ י ת ה כ הנ . ו ׳ י ת הפץ הו נ י  מבה
ת מ תה א ג י גת הכמה, והכמה מדר י בתי ״ א ע ׳ הו י ן הו ׳ הפץ ורצו  עשית, דהמשכת בהי
א ר הגבראים הו ו ׳ בצי י ו גת הפץ ה ״ע ההתאמתות, ומאהר דהמשכת בהי  שהו
א ב ה כמו ש ת ההכמה הגה ז ר י פ כ ת ש ל וההתאמתו טו ד הבי צ ה מ י הכמה, הנ ״  ע
• ר ה ׳ מ אי ת, ו ה כולם בהכמה עשי ם הנ , הפרטי י ד ד מ י ב , הכמה עצמה, כ י ה ב  מ
כמאמר ת בינה, ו נ ם מבהי רים ה ו ת בבינה, והיינו דכל הצי י ש  כולם בהכמה ע
דת ההשכלה קו א בנ נה הי ת הבי י השג ורים, כמו בהשכלה והשגה הר רא צי י ה צי ג  דבי

 טגי לטונות : ראה בכ״ז תו״א ס׳ מקץ רד״ה נר חנוכה. קונטרס עץ החיים בתחלתו.
 ובכ״מ.

 ואיתא בזחר : ח״ג מג, א.
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דה קו ם בד״גקודה דהשכלה, שהנ י נ ם שו רי ו רת צי י ה מצי נ י ה שב א מ ו הו נ י  דהכמה שענ
ה ההשג ם ומהם מסתעפים, ו קרי ם עי ה ש בה עגיגים, מ דה י א ההומר, ובכל נקו י  ה
א י ה ה ן שבהנקודה דהכמה, הנ י ב הענ ת בהסבר ר ר א ב מ ה ש א לבד מ י ה ה נ י ב  ד
ת כל מושכל ן ההשגה הוא הבנ י ת עג ת י מ ה א ם, ולכן הנ י נ רים שו ו ירת בו צי  מצי
רים בהחומר שהוא הנקודה דהכמה, ו ם הצי ים האלו ה נים, דכל האופנ ים שו פנ  באו
ת בינה, משא״כ בהכמה נ ם מבתי רים ה ו נה, דבל הצי ת בבי י ש לם בהכמה ע  וזהו כו
א מההכמה ות ההומר הו י התהו ״ע החומר, א״כ הר דה שזהו נת נקו  שהוא בבחי
ת ו י ן לה י ת אבל בכללות הענ ו ג ת המדרי ו ם זהו בפרטי נה. אמנ א מבי  והצורה הי
ת א התאמתו ת הכמה, וההכמה הי נ י בתי ד ל י א ע ׳ הו י ן הו ת הפץ ורצו נ י ת בה כ ש מ ה  ד
א א ב ה הוא כאלו הו ל ידו, ולזאת הנ ם הדבר הבא ע ת ע א ההתאחדו ו הו נ י נ  דע
א ן בזה הו י ת האדם בחכמה, והענ צר א ת הכמה עצמה, וכמאמר אשר י נ י  מבה
׳ נעשה פעולה ממש בנבראים בד״אופן י ה ׳ י י ן הו ת הפץ ורצו נ י י שמבה ה בכד נ ה  ד
ת דוקא שחלוקים בדמותם ובצלמם, נת התחלקו  דסדר ההשתלשלות, היינו בבתי
ון ב״ה ביחוד ממש, ן העלי חדת לו ברצו ו ן בצורה המי י בכל מי ר פרט צו ל י  כ
ד ה ה לבד זאת שבכל א ׳ דצח״מ, הנ י ׳ מדר ם ה״ה רק בהד  והגם דכללות הנבראי
ג הדומם הרי בהפרט ו , וכמו בסו ג ם במי י ג י סו ו ב ש רי ת דצח״מ י ו ג ׳ מדרי  מהד
תם ים אבל חלוקים בעצם מהו ם דכולם הם אבנ י נ י מי בו ש בו בעצמו רי ם י י  דאבג
לות ו רות ואבני סגולה בסג ת ומאי בו ם טו י ן אבנ ד המי ם פשוטות, ע י ם אבנ שנ י  ד
י ט ר ן פ י כולם כאחד הוא במי מ״מ הר י החן ו י ההצלחה ואבנ ם, וכמו אבנ י  רוהנ
ל כ ם ועשבים, ד ת תבואות דשאי ו לנ ם אי י נ י מי ו ב ש בו רי י , וכן בצומה ש  דאבן
ם שנ י ם שהם סמי מרפא וסגולה, ו ו שישנ נ הד במי ו ג מי ד ואחד מהם הוא כמו סו ח  א
ב ח ר ם האלו בכל מ ן העשבי ה מי נ ד ה ח ב א ש ן ע י י במ ה הר ה לבד ז  הפכם, הנ
ל י כ ר מ״מ ה פלג אשר מספרי המספר לא יכילנו. ו י מו בו א רי  העולם כולו הו
ת הבורא א חד לו מ ו תו וצלמו חמי ו דמו ש ל בה הלזה י ן המספר המרו ד ואהד מ ה  א

מה לזולתו. ו ו ד ג ה שאי  ב״ה, מ

י ״ י העשרה מאמרות, הצורה בהפץ ורצון שנמשכו ע ״  לןיצור. החומר נברא ע
׳ בסדר ההשתלשלות, בהתחלקות י ה י שי ד נתאהד בה, כ נתאמת ו  ההכמה, ו

ן בנקודה דחכמה), רי ו יר צי ה מצי נ י ת ב ו י ׳ הפרט י י הנבראים. (במדד ו ב  דרי

כך ד מ״ה) לפי ״ ן פ ״ל (סנהדרי ם ארז ר הנבראי  ט) והנה כשם שבהאדם שהוא בהי
ה ל ע י אדם, מ ת מבנ ח י ללמדך שכל המאבד נפש א ד י ה  נברא האדם י
׳ כאלו ו הכתו פש אחת מבנ״א מעל׳ עלי ים נ כל המקי ל׳ מלא, ו ד עו ב י ׳ כאלו א ו הכתו י  על
׳ ת בתותם א ו בע כמה מטבע ל הקב״ה שאדם טו ד גדולתו ש י להג לם מלא וכוי, ו  קיים עו
ת ר ו ל אדה״ר (הוא צ ע כל אדם בהותמו ש ב ממ״ה הקב״ה ט ה לזה, ו ן ז מי  וכולן דו
ם א ג ן הו ה כ , הנ מה להכירו ו ד מהן ד ה ן א ה האדם אדם), ואי ן האדם אשר ב י  מ
פסי מקום אצל האדם ם ובלתי תו ותר קלי הי ם ו י תר קטנ ו ם והיצורים הי  בהנבראי
ם ה ה כל אחד מ מ הנ ״ מ ג אהד, ו ל אילגות, הגם שכולם הם בסו ן ש  כלל, וכמו העלי
ן ם במי ם והיצורים דג רו כלל, וכן הוא בכל הנבראי מה להכי ו ו ד נ י שאי ד י ה א י  הו
תם גם ובסגולתם וגם במראי י ם בעג י ד ובמשפהה אחת, דבכללותם ה״ה משתו ה  א
י ד ל י א ע ו הו ת ז י הם הלוקים בדמותם ובצלמם וההתחלקו ר ה ה עם ז י , ו  הכלל
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ם דוקא בהכמה שלמעלה מכל הע״ם, ת הכמה. אמנ נ ן בבהי ת הרצו נ י ת בה  התלבשו
נא דקרדוניתא,* ת בוצי נ ת כ״ה מ״ה, ושרש ההכמה למעלה הוא בהי נ  והוא בהי
ם י ד בשעלו מ ד מ ת הכמה, ו נ א בתי ם הו י מ ם, ד ד בשעלו מי ד י מ כמ״ש מ  קו המדה, ו
ת חפץ נ נברא כפי בחי ׳ כל נברא ו הי מה י ך ו דה אי י י החכמה נעשה המד ד  שעל י
ות העולמות י להחי , כד רי ד או״א הוא תדי חו ש בע״ח* די ״ בן מ ו . ובזה י ׳ י ן הו  ורצו
׳ וכמ״ש לעולם י י דבר הו ת העולמות הוא ע״ ו י י ח בן שהר ו מו נ , דלכאורה אי ד  תמי
ת כולם ו י דחו״ב, אלא להי ר י ד ד ת חו מה נצרך לזה הי צב בשמים, ו ׳ דברך נ י  הו
ם ת ברא, אמנ י חכמה דבראשי ות הוא ע״ ת בבינה, ובכללות ההתהו י ש  בחכמה ע
ת נ ן שהוא בחי ו בור העלי י הדי ד ל י ות החומר הוא ע ות בפועל שהוא התהו  ההתהו
ב א״ר יצחק ט ע״ איתא בזח״ב דקע״ ת כולם, ו ׳ א י ב ואתה מח  מלכות. וזהו דכתי
ספת וא״ו) כמה ל כחדא אקרי ואת״ה (היינו בתו לאה ונהורא תתאר. כלי  נהורא עי
ב י ת תא בזח״ב דקל״ה ע״ב, כ ה אי ת כולם. דהנ ׳ א י ׳ ט) ואתה מח ת אמר (נהמי א  ד
א ד מלכא אמר ד ו תי לעזרתי הושה, ד לו ל תרהק אי ׳ א י  (תהלים כב, כ) ואתה הו
ן לחברא שמשא בסיהרא, ן ומסדר תושבחתא דמלכא, בגי ה מתק  בשעתא דהו
ל תרהק, ׳ א י ׳ לאתחברא, אמר ואתה הו י ל י ן ד ן דהוה מתקן ומסדר שבחי ו  כי
א דמקשה בזהר דמאחר ן בזה הו י ׳ רזא דהברותא הדא בלא פרודא. והעג י  ואתה הו
ת זה צורך הוא לעשו ה לאי ם הם מתוקנים, הנ י נ קו נים שהם התי ו דים העלי הו  דכל הי
ן שנעשה בתפלת נשמת כל קו ן התי י ם בענ ים אלו למטה בתפלה, שמדבר ש נ קו  תי
ו נ ׳ באור החמה דכל מגמתי י פ ים אלו, ו נ קו דה הוא להתכלל בתי . ומתרץ כי העבו  הי
גמר נ ן בנשלם ו ו ׳ העלי י ד הזה, והטעם שהרוחנ חו ו בכל הי נ תי א לכלול נפשו  הו
ם י נ ב כוי, וכשיש בתחתו ם בלי טו י קנ ים נשארים רי נ  מסתלק למעלה והתחתו
ם ברוחניותה, וזהו י נ ם התחתו ד המרכבה נקשרי דע לתקן למטה סו ו י שהוא י  מ
קרי ואתה, והיינו שהוא״ו הוא המשכה ל כחדא אי לאה ונהו״ת כלי  דנהורא עי
ר בו ת הדי נ , כמו שהוא בחכמה עילאה, ובא ונמשך אל בחי ׳ י ן הו ת חפץ ורצו נ  מבחי
ם ה שחומר הנבראי טעם הדבר מ ת כולם, ו ׳ א י ת מה ו ה להי ת ת א נ  שהוא בהי
ת׳ בלבד כמו הצורה, הוא ו י נ דיבור ולא נברא הכל בחפצו ורצו  נבראו במאמר ו
׳ י ה אז לא ה ן בלבד, הנ נת החפץ ורצו ות החומר בבחי ׳ גם התהו י י שאס ה  מפג
ת באופגי ם התחלקו ש בלי שו מ ת מ או ׳ הכל בטל במצי י ן ליש, רק שה י מאי לו י  ג
׳ העולם הי ם כמו שהוא עתה, ו ע הכללים והפרטי י י ב ל והילוקי עולמות א טו  הבי
הו ל אי טו ת בי נ ת חכמה, שהוא בחי נ ׳ מקבל מבחי י י שה ת ממש, לפ או ל במצי ט  ב
ה ונבראו, י הוא צו ׳ כמ״ש כ י י דבר הו ש הוא ע״ י הי קר גילו ק עי והי הד, ד  והי
ת המלוכה הם בפקודה וצווי. ולכן הג י הנ נ י נ ת המלך דכל ע ן מצו ׳ צוד, מלשו י פ  ד
ת כל עולמים, , בדרך גזירה. וזהו מלכותך מלכו ן יהי ת גאמר בלשו  במעשה בראשי
ל שלהם הוא טו גיהם והבי י ת והלוקיהם זה מזה בעג י עולמו ו ב ם רי  דכל עולמי
ת אשר בהעולמות ו ש מאין, דהייגו המשכת החי ׳ י י גת מלכות. וזהו פ י בהי ד ל י  ע
י היש, לו ם בלבד, ומזה געשה גי נת ש ן והארה בעלמא שהוא בחי ת אי נ א בבחי  הו
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ה נ ו ו כ ת ה י ל ש בטל לאין, דזהו תכ ות הי י להי ן הוא כד ש מאי את י ת ברי  ותכלי
, ם י נ ו ת ה ת ה ב ר י ׳ ד ת ת לו י ו  בבריאת העולמות והנבראים, משום שנתאווה הקב״ה להי
ן ו כ מ י ו ת כל נ ו בבהי הי מר וגוף, והם י ו בעלי חו הי ם י י נ  דהיינו שהנבראים התהתו
י ל , כ י ה י ד ש ל ע נת ביטו ׳ בבהי י ה , והיינו שי ת׳ ו י ה אלי ד י נת ד ׳ ובבהי ת  לשבתו י
כ ״ ו מ ת כ י ׳ למטה, וכתפארת אדם לשבת ב י ד הו ו יתגלה א יאיר ו ׳ ו ת ו י רה אלי די  ו
ד ו ב גגלה כ ׳ גילוי אלקות למטה ו י ה גים שי רה בתחתו י ׳ ד ת ׳ לו י י ה  כביכול י

ת. רה ומצו ים בקיום התו נ דת התהתו י עבו ד ׳ למטה כמו למעלה על י י  הו

ת ו ש ב ל ת ה ׳י ה ה מזה, וכ״ז הוא ע׳ י הדצה״ם הלוקים ז ט ר ע דבל פ די ו  לןיצור. י
, ׳ י ו ות בדבר ה י שההתהו ש ע״ י הי , גילו רי ״ב תדי ד הו חו  בחכמח, ולכן י

י התומ״צ. ן ע״ ש לאי א ביטול הי ת הו י ל ן. התכ  יש מאי

ף ו ג י בהיגות, הייגו ה ש בהם שנ ה כל הנבראים י א דהנ ן הו י  י) וביאור הענ
ו פע ב ת נשמתו השו נ א בהי  של הנברא והאור והשפע אלקי שבו, שהי
ף ו ג נפש האדם הרי אברי ה ׳ אור וכלי, דכשם שבגוף ו י ן בה ד לההיותו, שה י מ  ת
ר ו א ת ה ג ות הנפש הוא בתי הי ות הנפש המתלבש בהם, ו ם לאוד ותי ם כלי  ה
ו פע ב ה כמו כן הוא בכל נברא ויצור, דגופו ואור השפע האלקי השו י זה, הנ  דכל
י ר , ה ר וכלי גים אלו, גוף ונפש, או ׳ עגי גת אור וכלי, דב ן בבהי ותו ה ד לההי י מ  ת
ם י כ ו מ תר ג ו לו בהגבראים הי , דגם אפי ׳ ם והרוהני י נ ס בכל הנבראים התחתו שנ  י
ח ״ ע כמ״ש ב ש בהם נפש, ו ת דצה״מ שהם הצומה והדומם הרי י ו ג ׳ מדרי  בד
ח מ ו י דכל צ א הנפש הפרט נפש הדוממת, דהכוונה הי ש נפש הצומחת ו י  בסופו, ד
, ה נ נ ע ר תזעק וכפיס מעץ י י אבן מקי ב (הבקוק ב, יא) כ  ודומם. וזהו דכתי
ת מ א ב ד בו, ו י דע להע ו ן י תו אי ם או י אדם רואי ן בנ דמה לו דכאשר אי  דהאדם נ
ם ה ש ב ים י נ ו י גפש הס, וכן גם נבראים העלי ם והצומחים בעל י כל הדוממי  הר
ם, י פג ׳ באו ה ההי י רו ר וכלי, וכמ״ש (יהזקאל א, כ) כ ׳ או י ן בה מר וצורה שה  הו
תם, ו ת ואור אלקי השופע וגמשך בהאופגים להחי ת אלקו ו ׳ הוא הי ה ההי ו גת ד  שבחי
ת ו י ח ר ו י או ותו הר א כה הפועל בנפעל, וכמו הנשמה המלובשת בגוף להחי  שהו
ש פ נ ת ה ו הי ד ו לת או ם מפעו פעלי ד שכל אברי הגוף נ עלת בהגוף ע פש פו  הנ
, פעל על בנ , בדרך כח הפו נו לפי עני י ערכו ו ד ואחד לפ ח  הפועל בהם בכל א
ן ה כמו כ ם בדרך כה הפועל בנפעל, הנ נ י ת ענ ו ת להי  ולכן נקראים בשם כהו
. ל פע על בנ נת כה הפו א באור השפע הנמשך מד״הי׳ לאופנים, שהוא בבהי  הו
ו ש ב י , וכמו באדם ש א הושך בערך נשמתו י גופו הו ר  והגה בכל גברא וגברא ה
, ד ו ת א נ א בתי י ה בי הנשמה שבו ש ׳ הושך לג מר גופו הוא בהי י הו ר ף וגפש ה ו  ג
לם, ו י גוף האדם כמו שהוא לעצמו גקרא ג ר ׳ גשמת אדם, ולכן ה י ו ר ה  וכמ״ש ג
ם, י ׳ הפכ ן ב ך הושך לגבי אור שה ן ערו ו הרם, וכמו שאי י עץ א למי כל ו כמו ג  ו
ו ל י פ א א ן הו בי גשמתו וגפשו, דכ ותו לג ת הגברא והומרי ו ך גשמי ן ערו י ך א  כ
תם ו ׳ השופע בהם להתי ה ההי ו בי ד ים לג ף האופנ ו ך ג ן ערו ׳ דאי י הג  בגבראים הרו
ת ו ש ב ל ת ת ה נ ת האלקי בא בבהי ו ההי י האור ו ר מ ה מ״ ת אלקות, ו נ י א בה  שהו
ה ט מ ה תהלה כמו שהוא בהאדם ל ובן ז י נעשה כערכו ובמהותו. ו  בגוף הנברא ו
ל ע מתפשט בכלים ואברי הגוף, ד א המתלבש ו ת הגפש הו ו הי ר ו  בגפש וגוף, דאו
ם י ש ב ל ת מ ל הלבוש ש ׳ געשים כערכו ש י הג ת הגפש הדו י כתו ר ו ה ת ז י התלבשו ד  י
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ט ומתלבש ש פ ת מ דם ש ם כמו שהם בהנפש קו ה הכהות האלו הרי ישנ  בתוכו, דהנ
ף ו נקראים אברי הנפש, דכשם שהג ם הם במהותם העצמי ו  באברי הגוף, אשר ש
ם ם שהם הכהות, וכשם שהאברי ש לה אברי ה כמו כן הגפש י ו אברים, הנ ש ל  י
ן או י ק ומזוכך כמו הומר הע תר ד ו תו של הגוף, דגם אבר הי ת מהו  הם מעצמו
ת מהותו י הם מעצמו מ״מ הר ם ביותר, ו דקי ם זכים ו י  חומר המוה שהם הומרי
ת ה כמו כן באברי הנפש שחם מעצמו , ולא רוהני׳״ הנ י ר מ ו ל הגוף שהם ה  ש
ן ו ת עלי ו ג קי מדרי לו פש ישגם ג״כ הי ת הנ ת שבכתו ו י  מהותו של הנפש , דעם ה
/ י מ י נ , וכהות פ י פ י ק ת מ נם, כהו י ה שהם הלוקים בעצם ענ , דלבד זאת מ ן  ותהתו
ן ותתתון, ו ש בהם עלי ׳ עצמם י י מ י נ  שהם הלוקים בטבעם וענינם, הרי הכהות פ
י ולא הומרי כלל, הנ א ג״כ רו ותר אהרון שבגפש הו ה הכה הי  ומכל מקום הנ
נם בערך כלל כמו ת באברי הגוף אי ת כמו שהם באים בהתלבשו  עד שהכהו
תן בגוף ת כמו שהן קודם התלבשו ם התלבשותם באברי הגוף, שהכהו ר  שהם ט
ן העצם, ר וזיו המתפשט מ גמת או ו ת הנפש בד ת מעצמו נת התפשטו ק בבהי  הן ד
פש הם ה בערך הנ מ הנ ״ , מ , י הנ דו ת הם אברי הנפש ו ת שהכהו ו  והיינו דעם הי
ת ש ב ל ת נה מ ן לה גוף, ואי א למעלה אי ו המתפשט. דהנשמה כמו שהי י גמת ז  כדו
, י ג ה ו ם הגם שהם גבראים ר ם , שהמלאכי מה למלאכי ה דו נ  בשום דבר, שהרי אי
דות הדקים, וכמ״ש עושה סו י הם בעלי גוף, אלא שגופם הוא מהי מ״מ הר  ו
דות הדקים, אבל עכ״פ סו ם מהי ו אש לוהט, דאש ורוה ה ת משרתי הו ו דו  מלאכי
נה מתלבשת בשום דבר, ן לה גשם כלל, ואי  הם בעלי גשם, משא״כ הגשמה אי
ת מן גת התפשטו י הם בבהי  א״כ הכחות שלה כמו שהם במהותם העצמי הר
, והייגו ׳ ממש, שהם בהפשטה מהחוש דגשם לגמרי י ת וה״ח כהות רוהג  העצמו
י יראה שלה, הר ת אהבה ו ו , וכן המד , י הג ת הרו י ל גת תכ  דהשכל שלה הוא בבחי

׳ מ:?ש\ י גת הרוהג  הכל הוא בבתי

׳ הפכים, אבל געשים בערך זל״ז, יבאר ש גוף וגפש, ב  קיצור. בכל הגבראים י
ת מעצמות תן בגוף הם התפשטו ת הנפש טרם התלבשו  זה באדם שכהו

ת הרותניות. , בתכלי ש פ נ  ה

ה בעצם ה משתנ נ ת שהנפש אי ו ם הי ת הנשמה בגוף, ע  יא) והנה בהתלבשו
ת נ בבתי ת אלקות, ו א בהשג ו ה ה מ ש ג ל ה גה ש י ם אז כל עג י ג ר ה  מהותה, ש
רגשת א בבתיגת השגה מו י ההשגה גופא הי ר , מכל מקום ה ת אור אלקי  התפעלו
׳ לה קודם, דהנשמה קודם י ש לגבי ההשגה שה מ ש מ גת י א בבהי  ומגושמת, שהי
ר דתה למטה להתלבש בגוף הרי מעמדה ומצבה הוא בגן עדן, דשם מאי רי  י
לות גת האלקות דאצילות, ואצי ר בג״ע זהו בהי גה שמאי  זיו השכיגה, וזיו השכי
ן לגבי ממכ״ע, ובכל עולם ועולם חנה הג״ע ל עלמי ב כ ב ו א כערך ס ע הו ״ י  לגבי ב
״ע ת הגשמות בג השג לות שבעולם ההוא, ו י הארת האצי  שבעולם ההוא, הוא גילו
מתלבשת דת הנשמה למטה ו רי י ת האור והזיו, משא״כ ב ת מהו נ ן בחי י ג  הוא שמשי
, בכ״ז גה הוא בהשגת אלקות, ושכלה הוא שכל אלקי ה הגם דכל עגי  בגוף, הנ
ותה למעלה ׳ בה בהי י ל הנשמה כמו שה גו בערך כלל לגבי השכלתה והשגתה ש  אי
נפלאים תר געלים ו ו ת הי ו ת וההשנ י ההשכלו ד כ דתה להתלבש בגוף, ע רי  קודם י
ה ש לגבי ההשג מ ש מ גת י ת בחתלבשותח בגוף, ח״ח בבחי  מה שהנשמה משג
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ת ו א י צ כל מ א מוכרת התואר, דשכל הוא מציאות, ו ל הו כ ה ש ה קודם, דהנ ׳ ל י ה  ש
תו י התואר ההוא מגביל מציאותו במהו ת כ ו אר ומוכרת בו, להי ש לו תו י י ר  ה
ל כ ש י ה ן הדומה לו שאיגו כמוהו, ובכללות הר ו מ תי לו לו בשלי י ומבדי  העצמ
ו ג כמו שהוא לעצמ ל והמשי ה בזה כה המשכי ג ו מ ה המשכיל, ה א כ  שהו
ל י כ ש מ מושג להשכילו ולהביגו ולהשיגו, כ״א כה ה זה מושכל ו תו באי ם התלבשו ר  ט
ם כ ם ת את ש , וכמו החכם, הרי קרי תו ומהותו העצמי או ג כמו שהוא במצי המשי  ו
ל להשכי ש לו להתהכם ו כולת והכה שי ש הי י ות, והייגו ע ד להי י ת ע ם ה א על ש  הו
ן ם כ גל לה ובאופן שהוא מסוגל , א א מסו  בכל דבר הכמה ושכל שהו
ה ל כ ש זה ה י גילוי המצאת אי ד ל י ו ע ג א אי ם הכם הו את ש י קרי ר  ה
הכמה ל שם ההשכלה ו י אם ע בה בהווה , כ ה טו ה הבנ ז ו ביאור אי  א
ת ל וגילה כמה הכמות והשכלו ס והשכי כ ה ת ד ה ב כ ד לגלות, והגם ש י ת ע  ש
ת א י ר תת ק אמי א הוא ההכם שגילה ההשכלות העמוקות,. ו י דבר שהו לו י ק ג  זהו ר
ל, ח שבכחו להתהכם ולהשכי ל כחו בחכמה והשכלה, והייגו מ ם הכם הוא ע  ש
שכל ן ו ו ן ועליון, שכל עלי א בלולד• מתחתו ה לבד זאת שהי  והכמה ושבל הנ
הלק ן החכמה והשכל נ י ה כללות ענ י ושכל מסתעף, הנ , שהוא שכל עצמ ן  תחתו
׳ ג אחד מ , דכל אחד ו ושי שכל הטבעי ל אנ / שכל אלקי שכ י ל ל גים כ ׳ סו  בג
ם י דר ג ו הד לו, אבל כללות כולם מ ו הד מהם בגדר מי ם כל א גבלי  אלה ה״ה מו
ן ה ת דשכל, וכל הגדרה מוכרתת בשתי קצוות מגבילות, ש  בההגדרה הכללי
ת ו י קצו ל הגה שג ן המשכי י ת ענ בהגדרת כללו , ו ן ן ותהתו ו  מעלה ומטה, עלי
ה ט מ ל למטה מן השכל, והיינו דכשם ש ת האלו הם, למעלה מן השכל ו לו בי  המג
ת ר ד ג ה ק ש ו שכל, ר ג ן למעלה מן השכל אי ה כמו כ נ ו שכל, ה נ  מן השכל אי
ת ו ה י מ כפ ג השכל ההוא ו ג שכל בעוצם מעלת סו ם בכל סו ה ומעלה מתרתבי ט מ  ה
תו ו י ם ה , כ«$ אחד מהם ע י השכל אלקי אגושי וטבעי ג ׳ סו ג , והיינו ד נו  עני
ל כ ה ב נ מ״מ ה ה ה״ח מתרחב במרחב רב, ו ם ז גדר במהותו, ע גו ומו גבל בעגי  מו
ל ב , א ן שבו ן ותהתו ו ו שבו, הייגו בהעלי ר בהלקי י ה שמצטי א רק מ  המרחב הזה הגה הו
כמו , ו ה ולא למטה ממגו ג שכל ז ׳ מסו וצא מהגדרתו העצמי לא למע ו י ג י אי ה הר ם ז  ע
ת לו ו ת וגפלאות בסג קו ם בו הכמות עמו שנ ש בו מרהב רב, שי י י הגם ש  שכל הטבע
ים י הי ן בחכמות הבעל ד קצהו התחתו ם ע נה רפואה וסגולת הצמהי ת בתכו ו  טבעי
, ו י נ י י בענ ת השכל הטבע ו ד י י ק הצט ה הוא ר ה כל ז נ מ״מ ה ם והגסים, ו  הטפשי
ל כ ש דרתו העצמי לא למעלה ולא למטה, וכן הוא ב וצא מהג ו י ג ה אי  ועם ז
ל י י , והגם שהאדם הוא משב תו העצמ בל בהגדרתו במהו ג א מו  האנושי שהו
ס בראי ר הנבראים לבד, והיינו דבהנ ו אלא בהי נ ה ג״כ אי מ״מ ה״ ג גפלא, ו משי  ו
י ד י ה י ו שהוא ה ׳ כאהד ממג י ר שבהם, וגאמר הן האדם ה  בעלי הגוף הוא הבחי
ג גפלא במושכלות ומושגות הגפלאים ומכוסים, משי ל ו ׳ משכי י ה ה שי ט  בגבראי מ
ג ו גו בערך ס גבל בהגדרתו שאי ושי הוא מו ם שכלו בשכל אנ ג . י ר ה ה ם ז  אבל ע
ל ע פ ת ד והום מ ת השכל. ולכן הגה מקו ו ממהו נ , וכמו הדומם שאי  השכל האלקי
, ו ל ממנ ע פ ת ו מ נ י הדומם אי ר ל ה מם ופועל בו שמתהמם או מתקרר, ומן שכ  הדו
פס תו ר והום הוא מערכו ומהותו לכן הוא נתפס בזה ו ם הדבר הוא לפי שקו ע ט  ד
ל כ ש פס בו. וכן הוא ב ו תו נ תו ולכן אי ו ממהו נ , אבל השכל אי ו מתפעל ממנ תו ו  או
ם מקו א בזמן ו ושי הו ו דשכל אנ תי ו ל השג כ , ד ל אלקי כ ג ש ת סו ו ה מ ו מ ג , שאי  אגושי
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מן ומקום דרת ז ש הג ם בו י ת דג ו י ם ה דרת בעלי הומר, והשכל האלקי ע י הג  כפ
ת דרו ש בו ג״כ כל ההג י י ד י ה הנ י , והגם דהדו דרת הרוהג  אבל הוא בפי הג

. י אופן מהותו פ , הייגו כ  אבל הוא באופן רוהגי

ה באר ז ש לגבי השגתה קודם. י א י ת הנשמה בהתלבשותה בגוף הו  לןיצור. השג
א מוכרה ההגבלה וההבדלה. הגדרת השכל בכלל ם דבל שכל הו  בהקדי

. י השכל אלקי אנושי טבעי ג , וכן בסו ן ן ותהתו ו  הוא במעלה ומטה, עלי

ותם הלוקים במהותם ם הי , ע י השכל, דאלקי אגושי וטבעי ג , סו  יב) והנה ג
ת כג״ל, ם בהגדרה כללי גבלי י הגה כולם מו ר ה ה ם ז , אבל ע  העצמי
יר ה כל אהד מהם מתרהב ומצטי ם במהותו, הנ גדרי הד מהם מו  והגם שהם כל א
ו ג ן שבו בערך מהותו, דאי ן ותהתו ו י עלי ג י תו העצמי בעג י מהו  במרהב רב, כפ
, ואיגו ן שבשכל האנושי ן ותהתו ו , להעלי ן שבשכל הטבעי ן ותהתו ו מה העלי ו  ד
ם . אמנ ן שבשכל אלקי ן ותחתו ו ן שבשכל האנושי, להעלי ן ותחתו ו מח חעלי  דו
ן בחם ם, חיינו שאי גדרי ד שהם מו ה ן א י נ ים בכללות ע ו  מאהר דכולם משתו
ניהם, הס בי ה י ז ש אי י ה ש ה גופא מכרי , הגה ז י שהוא בלתי גבול בעצם מהותו  מ
, דבמושכלות א יחם שלילי ו הו בי א ו הס הי ם הוא י ן הפרש כלל א י  והיהם הזה א
פלא א מו ה שהשכל הו ל מ , ואדרבא כ ובי ל כמו ההי בי אר מג א תו לי הו י השלי  הר
, דזהו חס חיובי תר מכמו בי ו י י ל י  ומכוסה, הגבלתו וחבדלתו חוא ביחס של
ן הגבלתו י נ י כל ע ע ב ט י לשכל האלקי, דהשכל ה ן שכל הטבע  כללות ההפרש בי
ו הוא בשלילה, נ י ת ענ ל כללו בי  שהוא תוארו הוא בהיוב, והשכל האלקי תוארו המג
בן ו ן ההשכלה, וא״כ י י ת ענ ת כללו לו בי ות מג י קצו ת ן הגה ש ב ושלילה ה ו  דההי
ג ו י מרהב השכל ההוא, דבכל ס ת בהלקי פרט או ת המצי ל א בי חס הזה מג  דחי
ם ה ׳ (איך ש י ם עצמ י שכלי ג י מי ו ב ת שלו חוא מרי  שכל הלא המרהב וההתפשטו
ן ו ר העלי י א שמצטי אותם טרם התלבשותם בהמושכלות כג״ל), שמהם הו  בעצם מצי
תן או ל ומתאר מצי בי ג שכל אהד מג הם מסו י הי כ הר ג שכל ההוא, א״ ן שבסו  ותחתו
, י ולא אלקי ו לא טבע ג י אי ד מ שכל אגושי ח ״ ן שבו, וכמו עד ן ותחתו ו ל העלי  ש
ל השכל , ובמדהבו העצמי ש ה מערכו ט מ הטבעי ל , ו א למעלה ממהותו  דהאלקי הו
ת י ע ב ט ר בהשכלה ה מכי ג ו ה משי ן שבו בעצמו ה״ ן ותהתו ו  האנושי הייגו בהעלי
, וההבגה ה וההכרה בהשכל הטבעי ן ומשער בהשכלה אלקית, הגה ההשג  ומבי
ן והתתתון שבשכל ו ת העלי י מהו ת פרט ל ומתאר א בי  וההשערה בשכל אלקי מג
, י ולא אלקי ו לא טבע ג , שאי תו בכללותו בתוארו הכללי ל או י מבד  אגושי, ו
ר הגבראים, דבהשכלה א בהי א אגושי, דזהו מהותו דשכל אגושי שהו  כ״א שהו
ן כ ן אותה, ו מבי ק משער ו ת הוא ר גה, ובהשכלה אלקי רה ומשי ת מכי י ע ב  ט
, ן שבו ן ותתתו ו ל העלי י ב י מג טבע הס דשבל אגושי ו , דהי א גם בשכל אלקי  הו
ן שבו. והגה הגשמה א התהתו י מקבלו הו ע ב ט ו ה ה שהשכל האגושי א  דזה מ
ת אלקות, ל עגיגה הוא בהשג ם אז כ י ג ה ובהתלבשותה בגוף הר ט מ דתה ל רי  בי
כולה להתקבל גם בשכל ה זאת י מ הרי השג ״ , מ ד אלקי ת או ו גת התפעל  ובבהי
ש פ נ , שגם ה י שכל האגושי יכולה לבוא הארתה גם בשכל הטבעי ע״  אגושי, ו
, , דשכל אלקי דבוק באור אלקי ת השכל האלקי והאור האלקי ן א בי ת י י ע ב ט  ה
י ן שכל אלק י ב גו בערך כלל שי  והאור האלקי מתלבש בתוכו, ומובן שהגה״ט אי

 יי־
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 כמו שהוא בעצם מהותו, ואינו בערך שיקבל בהינת אור אלקי ממש כמו שהוא,
 וא״כ ההשגה האלקית שמתקבל גם בשכל הטבעי הרי בהכרה שאינו אלקות ממש,
 והוא בבהיגת הגשמה ובבהיגת יש ממש לגבי מהות מעלת מדריגת הכהות
 דשכל ומדות אהוי״ר שיש לה להגשמה קודם ירידתה להתלבש בגוף, דהגה
 הגפש האלקית בעצם מהותה העצמי הוא שהוא הלק אלקה ממעל, ומהות ענינו
 בהיותו למעלה שהוא בתכלית הביטול והדביקות, כביטול ודביקות ההלק בהעצס
 שאיגו גרגש כלל, ורק כשעלה ברצון הבורא ית׳ שיהי׳ גברא ה״ה מצטייר
 בכתות מוגבלים לגברא, אמגס כל כהותיו הם רוהגי׳, ובבחיגת התפשטות מן
 עצמות ומהות הגברא הזה ברצון הבורא ית׳ כדוגמת זיו המתפשט מן העצם,
 וכל עגיגס של המתפשטים האלו, הייגו הכהות, הוא בראי׳• באלקות עד כי
 ההשגה והביטול אהד הוא, להיפך ממש מכמו שהוא בשכל אנושי, דבשכל אגושי
 הרי ההשגה הוא מציאות, וביטול הוא היפך המציאות, ובנשמה הרי ההשגה
 מביא את הביטול, והביטול מאמת את ההשגה ובירידת הגשמה מתגשם עניני
 הגשמה וההתנשמות הוא מה שהכהות מתגלמים בציורם המוגבל, ומתגדל ההשגה
 על הביטול. אמגס גס אז הרי ביטול הגה״א הוא גםלא ועצום וגק׳ עובדי הוי׳ בגשמתן,
 וטעם הדבר הוא לפי דאמיתת כתות הגה״א, הייגו גס זה מה שהגה״א בא בהצטיידות
 גברא גמור כעין ברואי בעלי הגוף הוא מעין מהותו העצמי, וכג״ל דכהות הגפש
 לגבי הגפש הס כערך אברי הגוף לגבי הגוף, שכמו כן הוא בהגה״א וכהותיו,
 הגה אמתית כהות הגה״א הוא כמו שהוא לעצמו ומשיג במדדי׳ העליוגות שבאלקות,
 וכדאיתא בתו״א בד״ה בכ״ה בכסלו, דהשגת והתבוגגות הגה״א מצ״ע הוא בענין
 הוי׳ אחד, שזה מובן ומושג רק להגה״א, וההשגה האלקית מה שמתקבל בשכל

 הטבעי ה״ה בבהיגת הגשמה ויש ממש.

 לןיצור, יכריה דיש יהס בין סוגי השכל, ויבאר דהיחם מגביל את מציאותו בעליון
 ותחתון. השגת אלקות !הנשמה בהתלבשותה בגוף מתקבלת גם בשכל

 אנושי וטבעי, וזה מכריה שאיגו אלקות ממש, משא״כ השגת גה״א מצ״ע.

 יג) והנה הכוונה העליונה בירידת הנשמה בגוף הוא שהנה״א יבוא בהתלבשות
 בשכל הטבעי, !בהתלבשות זו, הגה״א בא לידי השגות מורגשות
 כאלו, שלא הי׳ לה מאת קודם, וכן התפעלות המדות שלה ה״ה בבהיגת התפעלות
 מורגשת בבתינת התגלות בלה !הנה במדות אהוי״ד הרי יש מה ב׳ מדריגות,
 הא, אהוי״ר המכוסים והב׳ אהוי״ר המגולים, והגס דשגיהם הם בלב, דמקום
 משכן המדות הוא בלב, אבל הם הלוקים זה מזה בתכלית, דאהוי״ר המכוסים
 הוא שהמדות אינן נפרדים מן המותק , והיינו כאשר ההשגה וההתבוננות היא
 בבהמת פנימי׳ המוהין, דהיינו בבהמת אור האלקי כמו שהוא מופשט מלבושי
 השגה והימו בבהינת העצם דהאור האלקי, וכניל !שכל אלקי הוא דבוק באור
 אלקי והאור האלקי מתלבש בשכל אלקי, דאז הגה מאיר גילוי אור המוהין
 ומתפשטים בלב ג״כ, והמדות שבלב גמשכין ממילא אהד המוהין, ולהיות שעצם
 אור האלקי מאיר אצלו (דלפעמים מאיר רק שכל אלקי, והאור מתעלם בתוכו,

 בראי׳ באלקות : להעיר בכהנ״ל מד״ה ויחלום, תש״ח (קונטרס נב) סיס ואילך. ד״ה
, תש״ח (קונטרס נח). י נ י  והר ס
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ם הגבלה ן שו ר אצלו), הגה על האור הזה אי ד האלקי מאי ו  אבל באשד עצם א
ם בלב, והמרות ר האור ג צד הגרון, ומאי גו מתעכב במי , הייגו שאי ה נ נ הע  ו
ת ו ש בהמד מ י מ ר בגילו י שהאור האלקי מאי ד המוה, ומפג ה לא א  גמשכים ממי
ם ל ממש, והוא למעלה ג טו גת בי רגשת ובבהי ת בלתי מו גת התפעלו  לכן הן בבתי
וגת ד כו ה לא א ה שהלב גמשך ממי ות הלב מ מי י  מהתפעלות השכל, והוא בפג
ת הלב, הוא לו לים דהייגו בהתג ל ממש, וד״אהוי״ר המגו טו גת בי  המות, ובבתי
גת א בבהי י ה ה , והייגו כאשד ההשג ן ם מההשגה שבמוהי  שהמדות הן נפרדי
א גתפס בלבושי השגה, וכג״ל דהאור האלקי ן שהאור האלקי הו גיות המוהי  היצו
ש ההדגש ם בזה י ת שג ו  מתלבש בשכל האלקי אבל מתעלם וגתפם בו, ועם הי
ג אלקות, והיינו י ש מ ף ש גת מקי ק שגרגש אצלו בבתי  מהאור האלקי. אמגם זהו ר
ת דבר נ ב הגדרת השכל הוא ה יר בהגדרה דשכל, ו  כג״ל דשכל אלקי ה״ה מצטי
ה ן האלקי שעוסק בהשכלתו, ה״ י ן העג  מה ממש, בהבגה מסודרה, וא״כ כשמבי
מות המושכלות ת געי בו ד ערי צ מ  השגת שכל מופלא ואלקות במוהש ממש, ד
ן ו רואי . וכמו שאנ ו לה ממנ ש בהאור אלקי שפעו י ו מרג ג י אי ד  דשכל אלקי ה
ת ד גודל ההתקשרו צ מע דבר ונפלא וגעלה, הגה מ  במוהש דכאשר האדם רואה או שו
, גם יסען זיך, ממנו ו יכול לנתק עצמו, אפדי נ י ת הדבר ההוא א מו עי כות נ  בערי
, וכן הוא בשכל אלקי והאור האלקי שבו, דבאמת ו ן והידוש נעלה ממנ י  אפילו לענ
ג הכל ים שמשי נ י ג אלקות, וכל הענ ל גרגש אצלו שמשי ׳ צ״ י  הנה בעת השגתו ה
ש כ״כ האור ג ר ה בלתי נ ת השכל אלקי הנ מו עי י מעלת נ נ  הוא באלקות, אבל מפ
ן י נ זה ע ב באי ט י ם ה י נ נ ׳ הגם שמתבו י י הו בד ה שכמה מעו בה מ  האלקי, דזהו הסי
י ג בת הדבר הוא מפ סי ם ע״ז, ו י ת בזה, ואיגם מתפעל ו ן להם הי מ״מ אי , ו  אלקי
ק השכלי ולא , והייגו שגרגש אצלו ר ן אלקי י ו גדגש העג ג ות אי נ נ  שבעת ההתבו
ות להי ג השגה אלקית, ו משי ן ו נ ה שמתבו ה מ ק ז מה שגרגש אצלו הוא ד  האלקות, ו
, ר האלקי א בההשגה האלקית לא בעצם או ת שכלו הו ד ר ט  שההתעסקות שלו ו
ה כזאת א בההשגה ומזה הוא שמתפעל, לזאת הגה השג ת גפשו הו  וכן התקשרו
ב ה שמתפעל במוחו על הטו ק שההתפעלות שכלי מ י בלב, ר  איגד! מאירה בגילו
, י ג ו צ א בהי ת זאת הי ד להתפעלות המדות, דהתפעלו ה געשה מקו  דאלקות הגה ז
גת מורגש ממש. וזהו ד״אהוי״ר המגולים שבהתגלות הלב שבאה  הלב. ובבהי
ת דת הגשמה למטה שצ״ל ההתפעלו רי י א המדה ב ות הלב, וכך הי י ג דגש בהיצו  במו
ת הזאת גרגשת גם בהגה״ט, והייגו דלאהר י שההתפעלו  באופן כזה דוקא, לפ
ל ע פ ת ם הוא מ י ג ן מההשגה האלקית, הר ו להבי ה שאפשר ל ן כל מ בי א י  שגם הו
ת ו ותר אה״כ בההגהגה דבל היום, להי על י ת זאת פו  מזה, וגם דאופן התפעלו
גת יראה בהתגלות הלב דוקא הן בבתי ם דוקא, דהאהבה ו ו לשם שמי  כל מעשי
ב ו ע ועשה ט ר ת סור מ ו להי ת בהמצוה, ו ו ן הי ן למעשה המצות, הייגו שגותגי  גדפי
ת לו לו ורהימו שבהתג י דהי , כ , וכמ״ש בסש״ב פט״ז ת פגימי ו הי ד ו ו גת א  בבתי
דח מצא דהעבו נ ותס לפרהא לעילא, ו ת להתי ם במעשה המצו ם המתלבשי  לבו ה
א י ת ה עצם ההתפעלו ף ו ו י ג ד מ ה ״ ״ד שבהתגלות הלב, אבל מ י גת אהו ל בבתי  צ״
לא ת כזאת, ו ו יך התפעל ו שי ג ע אי גת מודגש. דבהגשמה מצ״ ש ובבתי גת י  בבתי
ם, י כהות הטבעי ״ ם ע י ם ומשתג י ׳ מתפעל י ת הרוהג י שהכהו  ההשגה באופן כזה. הר
ם י ש בהכתות הטבע מ ת והתאהדות מ גת התלבשו י שהן בבתי ג א מפ טעם הדבר הו  ו

. י בשד ת הי נ ת בבתי ו ם להי ת הטבעי ם בערד הכהו ה מתגשמי ״ לא ה  ממי
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ל א ר ש י ב ו ק ע ן י גו ן אי י ן דרג י הק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב, דתרי  חהו כ
, ש א י ר דת הבירורים. ולבתר ישראל ל עקב שהוא עבו תא י  בקדמי
ל ״ נ ר כ כ פר ו , ובהמשכות דר״ה שהו״ע תקעו בחודש שו ׳ מי י א ההמשכה פנ  שהו
, ל א ר ש י ק ל י ה ע גשמי ורוהני. אומר כ פ נות, ש ת ההמשכה הוא בב׳ בהי  דכללו
, י נ ה ו ר נת ישראל, ומשפט לאלקי יעקב שהוא השפע ה א לבתי  שהשפע גשמי הו
ה ד ו ת ה ות לתורה, והייגו ש ם ריבוא אותי ש ששי ת י ״ א ר י דישראל הו  הטעם הוא לפ
ל א ר ש י י הק ל ע ברכה. וזהו כ פ דה גמשך ש א הכלי לברכה העליונה, שבה ועל י י  ה
ת ו צ מ רה ו י עבודתם בתו ד י דעל י נת ישראל, בכד ׳ לבתי י א בהשפעה גשמ  הו

י לאלקות. ת הגשמי כל עשו א ת אלקי יעקב, והייגו שי ג כו בהי  ימשי

. ת ו ש ג ד ו תלבש גה״א בגה״ט. אז בא להשגות והתפעלות מ  לןיצ1ר. הכווגה שי

. ם י ל ו ג ד המ י ״ ן המוהין, משא״כ אהו ם גפרדים מ נ ״ר המכוסים אי י  אהו

. י ק ל א ן בשכל ה הי , המו י נ צו ו בהי ן באור האלקי, א הי ׳ המו מי י ה בפנ ם ההשג י א תלו  ו
ם. ו ה״ט מתפעל, ופועלים בהנהגה בכל הי ם נ ״ר המגולים שג י ן אהו  יתרו



י 25  ספר המאמרים — תש״

 לקוטי מנהגים
 מכ״ל, אדמו׳׳ר מנחם מענדל שליט״א שגיאורםאחן מליובאווימש

ש בהם חידוש. י ת ויוהכ״פ ש ״ דש אלול, ר״ה, עשי י חו הג  מנ

. ׳ אורי י ד הו ו מר לד ן לו י ל ן דר״ת אלול, מתהי ום ראשו  בי
ד ה ע א ן לתקו י ל ם להתלמד, ומתהי קעי ן דר״ה אלול תו ום ראשו  במשך י

י דר״ה. ום שג  התפלה בי
ת תר״ת. ״ ש ת ת דש אלול — תשר״ ת דהו עו  התקי

רת ם בסוף הפטו פי סי . ואז מו ם כסאי ם השמי רי  כשהל ר״ה בשבת מפטי
ד גמירא. ׳ ע גו ׳ סוערה ו י פ תצא עג  ש״

ן פים פסוק ראשו סי ׳ םוערה ומו י ם עג רי ה באחד בשבת מפטי  כשחל ר״
רת מחר חדש. ל הפטו  ואהרון ש

ום ום במשך הי י ם ו ו ם בכל י מרי והכ״פ או ד י ה אלול ע י דר״ ום שג  מי
ל ׳ אלו ־ קאפ׳ א, ב, ג. ב ׳ אלול ־ ום א : בי ר ד ס  שלשה קאפ׳ תהלים, על ה
ד ו ע : קודם כל גדרי — קט ׳ פ א ם וששה ק ׳ וכוי, וביוהכ״פ — שלשי  — ד, ה, ו
לה ר געי ה ד קמא. א סף — קלג ע ד קלב. אחר מו ד ע גח קכ  קכג. קודם השי

ד קג.  — קמב ע
ם — מי . בשאר הי ( 1 לה ת לי ד ובסמוך להצו ה ן א י ל  םליהות הא׳ — מתהי

 באשמורת הבוקר.
׳ 430.  סדר הסליחות־ראה לעיל ע

דות. ) בחסי , ג ח ג ת מ ושב״ — ו ך י  הגוסח ב*א־ל מל
.( ת י ת ו כו׳) רק פעם א י (אשמגו בגדג דו י ם ו ן אומרי  בםליהות אי

ל פגיהם*). ן גוםלים ע  בםליהות אי
דם ת מברכים, אומרים, קו ב י ראש השגה — כמו בכל ש ת שלפג ב  ש
ו אבל אצ״ט א וב — י ש תי ם י ם אחר זה. א תו ש י קדי ם ו  התפלה, כל התהלי

.( ד כל ספר ז ה ם ק״י א  — אומרי
ה ר ש ע ב ה ו ת גדרים — בערב ר״ ר ת  ה

, ם לך כר תרי ו מו הי , הכל י ו גא רבותי כר : שמע ם י ר ד ת ג ר ת  סדר ה
ר גזיפה. ד ם לך כר, — אבל לא ס ו מותרי הי דעה בר, כולם י י אגי מוסר מו  הר

. גו ם הזכרון, שחחי ו ל י : ש ה ״ ר ת ד ת הדלקת הגדו  ברכו
ם. רת תהלי ב — אמי ת מערי ל פ  קודם ת

 1) כנראה מפני שאומרים במוצאי מנוחה. ואין אומרים סליחות וי״ג מדות קודם חצות
 לילה (מג״א םתקכ״ה םק״ה).

 2) ראה סע״ח שער הסליחות ס-ח. סי׳ האריז״ל. וכ״ה בזח״ג רכח, א. בתיקוני ז״ח קיא, ג.
 3) ע״פ האריז״ל (סע״ח שער הסליחות ספ״ח), ודלא כהמנהג לומר ג״פ (הובא ברוקח
 ולבוש סתקפ״א. וראה אשל אברהם להרה״צ מבוטשאםש). וכ״כ ג״כ בדרכי חיים ושלום
 םתש-ג. — ומזה יש ללמוד, דכשאומרים סליחות בסדר התפלה — בת״צ וכד — מדלגין

 הוידוי, כיון שכבר אמרוהו בסדר התפלה.
 4) ראה מג״א בשו״ע םקל״א סק״ם, בשו״ע רבנו הזקן שם.

 5) נראה לי שבמקרה שאומרים קדיש בין ספר לספר — יאמרו מקודם היהי רצון שאחרי
 הספר (עכ״פ יאמרו — זה האומר קדיש), שענינו סיום אמירת מזמורים שלכן אומר קדיש
 אח״ז. ואח״כ כשמתחיל ספר שלאחריו — הוא מעין דבר חדש. וע״ד ברהמ״ז כשמחלקץ סעודה

 לשנים (ראה שו״ע רבינו סרצ״א סום״ג). — מובן, שכן הוא בכל שבת מברכים.
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ף ט ע ת ו מ נ ב ומנחה ואפילו בר״ה — אי ה במערי ב י ת י ה בד לפנ  העו
ת.  בטלי

טעל רק ביוהכ״פ. ן הקי ן לובשי  אי
. ן לה שכופלי עי ש דעשי״ת, לבד בנ ן *לעילא״ בקדי ן כופלי  אי

. ס י כ ה ל מ ר הארץ ומלואה — קודם קדיש תתקבל. וכן בלי ד מזמור ג  לדו
. ד דוקא ״תכתב ותחתם״ חי ן י בה — בלשו רת לשגה טו  אמי

׳ ד ה ו ד ם שלום עליכם, אשת היל, מזמור ל ת אומרי ב ש ה שהל ב י  ד
א סעודתא — בלהישה. , דא הי  רועי

י ג ל ש י ש בל ד לת הסעודה, והפרי ה ל ראשון — בתהי ה ״) בלי לת התפו  אכי
 — קודם גט״י לסעודה.

ר שעל התפוח — אחר הברכה וקודם האכילד- י ה ת י ד י מ  א
. ת ו פ ת ל ה ם ע ם יה״ר כי א ן אומרי ן וראש איל, אבל אי  אוכלים רימו
ר ק ו ב ה ב מי ראש השג ד בי ה להתוקע ללמו ׳ מצו ״ר הי  כ״ק מו״ה אדמו

פר (אשר בסידור) י). ת שו ע י ק ן ת ן עגי  המאמר להבי
ן כ . ו ם בהוצאת הס״ת גם כשחל ריר• בשבת ת הרחמי ג מדו ״ רת י  אמי

 ביוהכ״פ.
. ר ו ב י א בד י ו מקר נ רה באצבעו בסידור, אבל אי ת — מו עו א התקי  מקרי
ם י ק ו ס פ ת ה ש ל ״כ לאחריהם ש ן ג ע דם התקיעות, מ ם קו קי  האומר הפסו
י ר ש ו א י ד ה י תפארת׳ ואה״כ אומרים כל הקהל י  אשרי העם, בשמך יגילון, כ

ושבי ביתך.  י
ג ״ ה כ ת ו ה פ ט ם לשטוה מ ן כאותם המדקדקי ן גוהגי ם אי  לגפילת כורעי

״ע או״ח סו״ס קלא). כר ראה שו ם ו י ת אבנ פ צ ם (ע״ד ר ת קדשי פ צ  על ר
׳ קולות. ן ל י קע רת תהלים — תו אמי  אחרי התפלה ו

י ד ע ו ה מ ל ם א ן אומרי . ואי ר י חוק ג ׳ כ ו ו ג : תקע ה י ד ום ד דוש הי  בקי
׳ י). ו ו כ ג ם לא אתקי , ג ר  ג

ק. לי הטי ם שו ך, מנערי  אתרי שגומרים סדר תשלי
ן — בתפלת מוסף. י רך ד ת לא־ל עו ר י מ י א ום שג  בי

ה. ג ד ולא לכו גרג ן מזמור לדו לי ת בשבת, מתחי ו ה שהל להי י צאי ד  מו
ו״ט.  וכן בכל מוצאי י

״). ׳ ד בצום גדלי ב ם סליהות, ל י מד ן או י ת א י י ש ע  ב
הכ״ם ו י ל , ו בה ליכט״ בה ״א תשו ק לשבת תשו ב להדלי ר ת ה י  מגהג ב

׳ וגר גשמה ״1). ט כ י ע ל ג י  *א לעבעד
י מ י ר מ ך ג י א־ל כמו ׳ יבשלו בם, מ ו בה ישראל ג : שו ש י רת ש  הסטו

 קדם.
ב ב ס ם מ ע ש פעמים, ובכל פ ל ם׳ ש ו לשל ם — ו ד י א ג ב רת , : אמי ת ו ר פ  כ

ם. ׳ פעמי  ג״פ. סך הכל מסבב ט
. ו גי מזוגות) וגם אוכלים ממג ם לעקאת (מי והכ״פ מבקשי  בערב י

א הו ם ו מרי ם מלקות — המלקה והלוקה או י והכ״פ — ל ת בערב י  למלקו
 רתום ג״פ.

 6) ראה בס׳ פלח הרמון ס׳ וירא (םא, 0 טעם — ע״ס דא״ח — בשם ה.צמח צדק״
 — להמגהג לאכול בר״ה בלילה הא׳ חסוח מחוק בדבש.

 7) הטעם י״ל בפשיטות מפני שבדרוש הזה מבוארות כוונות התקיעות. — מובן מעצמו
 שזהו נוסף על חיוב ידיעת הלכות תקיעת שופר כמבואר בפוסקים.

 8) כשחל בשבת אומרים מזמור למד, אחקינו, ושמרו, אם השיב, דא, זכור, על כן
 — קודם תקעו — בלחישה: כן נראה מהניל בקידוש הלילה.

 9) סדר סליחות לצום גדלי׳ — ראה במחזור השלם ע׳ 432.
 10) ראה עד״ז בשיחה הנדפסת בסוף קונטרס צו.
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והכ״פ ״). ד בעדי י כ פ ע ד ק ן לאכול * י הג ו  ג
כר. ת ו ו ם׳ הבנ י דה המפסקת, ברכת הבנ  לאחד סעו

ן לובשו ביוהכ״פ. י טעל לחופח, א ן שלו, שלבש הקי אי ישו ת הנ ן בשנ ת  ה
ר זרוע — פעם אתת . פסוק או ׳ ל גו ׳ מלך תג י ם הו י ל ל יוהכ״פ, מתהי י  ל

 ובקול רם.
״פ ובקול גמוך. ׳ — ג ם כו ת המקו ע ל ד  ע

יום סוב. ת ו ב ד כמו בכל ש ם מזמור לדו לי והכ״פ בשבת, מתהי  כשהל י
ל ר״ה אלול. ם — ראה לעי ת תהלי ר י מ  א

ו״ט. י והכ״פ — כמו בשבת ו ה בי ט מ ע שעל ה מ את ש  קרי
. ו ף קשרי אצבעותי ד סו ק ע ת — ר ם שהרי י ד לת י טי  ג

ק במוסף. לא ר ום דיוהכ״פ׳ ו ת הי ך — בכל תפלו מ זכור רהמי  א״
ם הכ״ג בשעה שהקהל אומרי וצאים מבי ן י ת האבלות אי נ ך ש  אבלים בתו
ם יזכור, כמובן). מרי ם ״יזכור׳-. (וכן בכל פעם שאו ן הם אומרי  ״יזכור״, אבל אי

ת מוסף. ל פ ם — אהד ת ר תהלי עו  שי
ה ע , אם באפשרי לכל הםהות שלשה רבעי ש ן סף למנהה — מפסיקי ן מו י  ב
ד ו י קדם. לד מ י ׳ מ ו ך ג ל כמו י א־ ן בפסוקי מ ימי  מנחה. בהפטרה מסי

. ׳ אורי  ה
ש י ל התפלה. בקד ד אתרי כ ה ע , וגשאר פתו ת הארון לאשרי ח י ת  נעילה. פ

לא מכל ברכתא״. לעי  *לעילא ו
ום. ב חי ם אם כבר חערי ם יפגה, ג ו ם הי  אומרי

ום גדול. ד הי ו לו ע ם אפי ן גשיאות כפי  אי
ם *מארש״. ל המתפללי לה — מגגגים כ ן דגעי ש האהרו י  לפגי תתקבל דקד

עה.  אח״כ התקי
׳ עליגו, ן כאלקיגו ם אי  אומרי

טעל וטלית, אבל בכובע (ולא ביאדמולקע) ב וחבדלה, בקי י ת מער ל פ  ת
ב •״). י ת על חכתפ הטלי  ו

ת׳ אבל י שהרי ט״ ן כמו ג י ג רו פ בסי ״ ם ג י ד י ת ה ן א דם הבדלה גוטלי  קו
 בלא ברכה.

ט ובסידור. רת אבנ י ש לבגד, — בהג דו  אחר הבדלה׳ קי
ד למחר. ׳ ע י כל צרכי ה ל ש ע ם ש ן מברכי  אי

ם טוב״. ו ם ׳*גוט י והכ״פ אומרי  במוצאי י
ית הסוכה. ד עשי ״ ם ע ו עכ״פ מדברי ם א והכ״פ מתעסקי צאי י  במו

 11) מצאתי בדא״ח מעם מנהג זה, וכנראה הוא לדמו הזקן.
 — נדפס בסי׳ מאה שערים בסוסו (ליקוטים מד, ב. ונשמטה שם תיבת *חסדים״). —
 וז״ל: ענין המנהג שאוכלין עיוכ״ס קרעפכין שענינם שמכסים הבשר בעיסה מקמח
 חטים י״ל מדרוש•) שתי הלחם ע״ג שתי הכבשים כי כבשים שרשן מדות כו׳ משא״כ
 לחם דעת וגם לחם תורה כו׳ וביוהכ״פ מאיר פנימי׳ עומקא דליבא חסדים מכוסים ביסוד
 אימא ••) לכן הבשר מכוסה בלחם גם באכילה עיוהכ״פ. ועוד דשתי הלחם ע״ג שתי הכבשים
 בשבועות מ״ח וכמ״כ ביוהכ״פ לוחות אחרונות לכן בעריוהכ״ס אוכלים כה״ג וד״ל. עכ״ל.
 והנה טעם זה שייך גם בפורים, ע״פ המבואר בכ״מ ענין דיוס הכפורים הוא כיפורים,

 אבל, לכאורה, לא בהושענא רבא.
 ועייג״כ בס׳ גאולת ישראל, בס׳ זרע קודש ובם׳ טעמי המנהגים מעמים למנהג הג״ל באו״א.
 ״11) מובן עפמש״כ בשער הכוונות ש״ו תפלת מנחה ד״א: אם הי׳ רואה (האריז״ל)
 שכבר שקעה החמה הי׳ מוריד הטלית בין כתפיו משום דלילה לאו זמן ציצית הוא וכשהוא

 בין כתיפיו אין חשש אם הוא לילה. וראה נ״כ שו״ע או״ח סי״ח.

 ״) ראה לקו״ת ס״פ אמור.
 ״•) ראה לקו״ת ס׳׳פ במדבר. ס׳ מסעי ד׳׳ה לבאר ענין המסעות פ״ב. ובכ׳׳מ.
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. (  מחרת יוהכ״ם נקרא בשם השם"

 12) ידוע אשר מחרת יוהכ״ם נקרא בשם »ג*טם נאמען״. — בביכעל כתבים מצאתי
 ביאור ע״ז בשם הבעש״ם — נדסס ג״כ בס׳ גנזי נסתרות (ירות״ו, תרפ״ד) ח״א ס״ק קס. וז״ל :
 מהבעש״ה: מה שקורין למחרת יוהכ״ס נ<ןסש נ&מען. הגה שם הוי׳ ושם קוב״ה אינו אלא
K  מה ששייך לעולם אפי׳ לעולם הנאצלים, אך לעצמותו אינו שייך לקרותו בשום שם שבעולם 1
). וכימי מליחת העון יש עליות לפני הוי׳י),  והנה אם פוגם הוא בשם הוי׳ דוקא וכידוע,

.(  וזה למחרת יוהכ״פ אין לו שום שם פרטי לא הוי׳ ולא אדני רק טןטש נןןמען, וד״ל4

 1) ראה בזה בארוכה בזהר ח״ב מב, ב. ח״ג רנז, ב.
 2) ראה אגרת התשובה םפ״ז. ובכ״מ.

 3) ראה לקו׳׳ת עטרת ראש וסידור בדרושי ס״פ אחרי ודרושי יוהב׳״פ.
 4) בס׳ אשל אברהם — להרה״צ וכוי מבוטשאטש — או״ח סתרכ״ד, הובא ביאור

 על השם גיסים נ&מען באו-א וג״כ בשם הבעש״ט. ויש לתווך. ואכ-מ.
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 ספרי׳ ~ אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קונטרם ע.

 סונסוס פאפויפ
י ״ ש ה ׳ ה ה נ ו ש ה ת נ  א) ש

י ״ ש ה ׳ פ ה ״ הנ ו  0 מוצאי י
 מכבוד קדושת

ו יופו* יצחס ״ ו מ ד  א
 זצוכןללהי׳ה נבגי׳ם זי״ע

 ש נ י א ו ר ס א ה ן
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ידי מערכת

 ״אוצר החסידים״
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איםטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 שובה ומוצאי יוהכ״פ הבע״ל — והם

ת הערו זה מראי מקומות ו  גם כאן אי

ן ח א ס ר ו א י נ ם ש ח נ  מ

 ב״ז4

ם לשבת ו ״ל המאמרי  בזה הננו מו
 באים בהמשך למאמרי ר״ה.

נתי י  כמו בקוגטרםים הקודמים, צי
 בשולי הגליון.

, ברוקלי־ן, נ. י. , ה׳תש״י ם ה, ו תשרי ו  י

31 
41 

 מפתח:
, א ״ ט י ל ״ר ש י כ״ק אדמו  מאמר

ו תי ר על מדו ל המעבי  אמר רבא כ
 אתה הבדלת אנוש מראש
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. ת ה׳תש״י ״  בס״ד, ש

ן ושא עו ׳ נ א ו שנ ל פשעי ל כ ן לו ע י ר ו מעבי תי ר על מדו  אמר רבא כל המעבי
׳ י נא בר ל פשע׳ רב הו בד ע ן למי שעו ושא עו י נ ל פשע למ עובר ע  ו
כן ׳ ר״ל מסו ׳ עלמא (שהי י ש ל ׳ דהלי י ׳ הזי י לי ב ו ב פפא לשי י הלש על ר י ד  ד
א ו צדה לדרך, מה הי וודתא (הכינו ל ׳ ז י תו ל ר להו צבי מ ן ההיים) א ואש מ מי  ו
פ ״ כסף ר תפה (נתרפא, רש״י) הוד! מי . רש״י) לסוף אי ן כי ם תכרי ת המתי ד י  צ
י ן הכ ר להו אי מ לי ד״ל) א ת (בעת ההו י ׳ (לרב הונא) מאי הז י ד ל מ  למהזיי׳, א
׳ י ל ם במי קי ל ולא מו אי ד להו הקב״ה, הו מ א ה ר״ל, אלא) ד ת י ו מ  הוד. (שנקנסה עלי
ו, רש״י) ׳ (לא תדקדקו אהרי י מו בהד , רש״י) לא תקו ו ד על מדותי י מ ע  (אינו מ
ת נחלתו ל פשע׳ לשארי בד ע ן לעו ושא עו י נ ן ועובר על פשע, למ ׳ נושא עו א נ  ש
י ת נחלתו ולא לכל נחלתו למ ׳ וקוץ בח לשארי י א אל נ י ד חנ ר רבי אחא ב מ  א
דת י עבו ד ל י א ע ו הו תי ל מדו ד ע י ב ע מ ם (ר״ה די״ז). והנה ה י רי ם עצמו כשי  שמשי
דת י עבו ״ א ע ו הו תי ו ד על מד י ב ע ות מ ם בלב, ולהי ת ה ו  הלב דמקום משכן המד
דת הלב, ואומרו ו ה מעב ג מדרי א למעלה במעלה ו ה הי דת המו י עבו ׳ הר  הלב ולכאו
ה ת דוקא, דהנ ו ן המד קו ת ותי ב ט דת ה ו יק עב ו משמע דמדי תי ר על מדו ל המעבי  כ
י לו י ה בא בדרך ממילא, מג ת שבלב, אלא שז דת המוה הוא ג״כ שפועל במדו  בעבו
ן וזיכוך קו , דכל עבודתו הוא בתי ה ג ו דת הלב הוא המ עבו ן בלב, ו הי  אור המו
לא זו בלבד אלא שזוכה , ו ו ו על כל פשעי ן ל י ר ״ז הוא שמעבי ת דוקא, ועי ו  המד
ם עצמו י ש מ ה ש מ ע ד מ ש מ ם עצמו כשיריים, ד י שמשי  לתיים, ורק בתגאי למ
ם עצמו ש אלא שמשי מ ים מ ו שירי ג  כשיריים הוא המשך העבודה, והייגו שאי
ר י ב ע מ ת ד תי ם הוא המשך העבודה האמי י רי ם עצמו כשי  כשיריים, והגם שרק משי

דת הלב. ו שהוא עבו תי ל מדו  ע

ים, הא׳ גוף נ י ׳ ענ ש בהם ב ם י ל דבכל הנבראי ת״ להק״ת מה שנ ה י  ולהבין ז
רת פע בו שהוא צו ד שפע האלקי השו ׳ שהוא הומר, והב׳ או  הנבראי
נים, ו ׳ העלי ם והן בהנבראי י נ ׳ התהתו ן בהנבראי א בשוה ה דבר זה הו , ו ׳  הנבדאי
ת ר נפשם ונשמתם, אמנם בהתלבשו ׳ גקרא בשם השך לגבי או  והומר הגבראי
ו באופן יבאר בהנפש ובכתותי ל הנברא, ו עשה כערכו ומהותו ש  האור בהנברא נ
׳ עשי , ובהתלבשותם נ ם מההוש דגשם לגמרי  שהם טרם התלבשותם, שהם מופשטי
ת מוכרה ההגבלה או כל מצי יבאר דשכל הוא מציאות, ו ם, ו ת הטבעי  כערך כתו
ד ה , דכל א ל אלקי אגושי וטבעי ׳ שכ י ג ׳ סו , ובכללותו גהלק לג ן ן ותהתו ו  עלי
עם תן העצמי ו או ו במצי י הלקי ט ר פ ת ד ו ד י י ם זהו ההצט ב במרהב רב, אמג ה ר ת  מ
ת שזה ם בהגדרה כללי דרי ג . אבל כולם מו וצא מהגבלתו והגדרתו ו י ג ה אי  ז
חס , דחי לי ו שלי בי א ו א יהם הי ם הו ן הפרש א י גיהם, וביהס זה א רה בהיהס שבי  מו
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ת מטה שבו בעצמו ובכללו ים במעלה ו ו העצמי ל הלקי אותן ש  הזה לבד שמתאר מצי
, ו הם אלי י שהוא מתי ל מ ת ש או ל הלקי המצי בי ם מג א ג גבל הו גו המו  תוארו ועגי
ר ת ו י ׳ ה י ר ד מ ת הוא רק ה ה אלקי ג השג י משי ע ב ט ה שהשכל ה י מ  ובזה יבאר כ
א ו דת הנשמה ה רי נה בי ו י הכוונה העלי באר כ י , ו המטה שבשכל אלקי נה ו  אהרו
ת ו ש ג ר ו ת והתפעלות מ ו י השג ד י ת בא ל י התלבשו תלבש בהנה״ט דע״ ה שהנה״א י  ז
ה נ ו י יהם. אמנם הכוונה העל נ ם ומגולים, וההפרש שבי סי ״ר מכו י ש אהו ת י י במדו  כ
ב ל ״ר המגולים שהם בהתגלות ה י י אהו ״ א ע דה בבירור וזיכוך, הו ל העבו  בשבי
/ ד ם הגה״ט יכול לקבלו ואפשר לו לבוא באהבה ל גים הא׳ דג י ׳ עג ה ב  שבז
ו ג י ו לשיש, כמ״ש רב תי ו ו עשי הי ום שי  והב׳ שגוגע בעבודה בפועל בכל הי
ותם לפרחא לעילא, ם במעה״מ להחי ת לבו הם המתלבשי ד שבהתגלו ״ ו י ד  בסש״ב כ
ת ם כערך הכהו ם מתגשמי י י דכחות הרוהגיים בהתלבשותם בכתות הטבע ר  ה

י בשר. ׳ הי ת בבחי ו ס לחי י י  חטבע

א ת הגפש שמתלבש באברי הגוף, הגה חגם שחו ו הי  יד) והנה כשם שהוא באור ו
א ו ״כ ה ה כמו / הנ י ע ב ט ת בערך הכהות ה ו י ה״ה מתגשם להי  רוחג
ם בראי ׳ חצורח וחאור שבנ ס דחגם שזחו בחי ות אלקי שבגבדאי ר ותי ׳ או  בבחי
ע ״ פ ׳ הגשמה ל ז בא בבחי ש בהם ה״ מ ת מ ת שבא בהתלבשו ו ה להי מ הנ ״  מ
׳ י ל ו ל ות שהם ג״כ כ הי גים וכמו אופגים ו ו ם העלי ם בנבראי א ג ן הו  הנבראים, דכ
א ו ה ל ש ת״ י נ ד ש ה ן לי ותם מאי ת המתלבש בתוכם להחי ו ה ההי  מחומר וצורה , הנ
ת ו א חתפעל ה הו ש בתוכם אשר מז ב ל ת מ ם ש ר ך לגבי כמו שהוא ט ן ערו  באי
א באה י ת ה ל התפעלו כ רעש גדול, וכג״ל ד ת ו ם והרצוא שלהם בהתפעלו  המלאכי
ה ב י ס פן ה י או ה לפ גורמת ההתפעלות, דלכן הנ אה ו י ת המב ררו ה התעו ז בת אי  בסי
את ד ז ב ל ם והרצוא שלהם, ד ת המלאכי א בהתפעלו כן הו ת , ו דל ההתפעלו ו ׳ ג י ה ן י  כ
ו ה י הארה לבד והייגו שז ״ ק ע ש שזהו ד י ן ל א מאי ותם הו ך שהתהו ם אי י ג  שמשי
׳ י ה א ב ו גקרא עליהם שהו מ ו והארה ובמא׳ מלך ש י ׳ שגקרא ז ׳ דאצי ׳ מל י  בה
א ו ה וויו ש דת המלך וצי א בפקו ת המלוכה הו הג י הנ ר ה ה ט מ כמו ל ם לבד, ו  ש
ה ל ע מ גמא מזה ל ״כ הדו גה, כמו ט בהמדי ש פ ת ו מ כלו ורק שמ  בעצמו סגור בהי
ה ג , ה מובדל לגמרי א קדוש ו ׳ הו ת ״ע י ם בלבד, אבל מהו ׳ ש י א בה ׳ הו ׳ המל י  שםפ
ת • א ג ה כאו״א מהם רואה ומשי ה לבד זאת הנ ם במאד, הנ י  מזה ה״ה מתפעל
א צ מ נ ל ו ה כלו ת ז ו ׳ תי י ך דבה אי ן ליש, ו י ׳ אותו מא ות שלו המהווה ומתי  התי
ו מ ד כ ״ א ע ת במקורו הו ו ל התי תו ש ׳ ואופן התכללו י ׳ דאצ ׳ מל רו בבהי  במקו
ה ב ר עלה ה א באופן נ ם הו ש אשר ש מ ש ש במאור ה מ ש ל ה ו ש י מצא האור והז  שנ
ה נ ״כ ה ת שם, כמ״ש בסש״ב אשר כמו י ל בתכל טו ׳ בי ותר, והיינו שהוא בבתי  י
י נ י ש כל מ י ׳ בע״ח• ש / ובדאי י צ א ת ד נת מלכו ם נמצא וכלול בבחי ת כל הנבראי ו י  ה
ם ש ב ת כמו בשם סלע אבן ו ו מ קראת בכמה ש ׳ נ נו כמו שהמל י ׳ והי ה באצי  דצ״
/ והיינו שאותר י צ א ׳ ד ׳ מל מצא וכלול בבהי ׳ הנ י ברא ת הנ ו י ׳ שזהו ה ה וכו שנ  שו
׳ ו י ת ו ׳ א א מלובש בג ״ע הגה הו ת האבן דבי ו ׳ לההי ת ו י ות הגמשד ממג ו וההי י  הז

 רואה ומשיג : להעיר מרמב״ם הלי יסוה״ת נ1״ב ה״ח וט״ג ה״ם.
 וכזאיתא בעיזז : בסופו.
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ת ל האבן, וכן עד״ז בשארי השמו ת ש ו נו התי י ת דהי לו ת אבן דאצי נ ״, וזהו בחי ן  אבי
נברא נמצא וכלול ל כל נברא ו ות• ש ר והכה והתי ׳ בהם , וזהו שהאו ק ׳ נ  שהמל
תו ו ר תי הגם דזהו או ן ערוך, ו ת ומשובתת באי י על ׳ נ י ד ד מ ם ב רו והוא ש  במקו
׳ י ברא מר דכשם שהנ צור בפרס, ובהכרה לו י ל נברא ו נו כ י ל נברא זה הי  ש
ותס ם בהאור ושפע האלקי הנמשך להם לההי ם מתהלקי ן ה  הלוקים בהומר גופם כ
מרו ף הו ו מה ג ו דו ג ׳ דאי אי ו רו י אנ ר ׳ ה י ברא , ובחומר הנ ׳  דזחו צורת חנבראי
ם מרי חו ם ו הם הם גשמי י ת דשנ ו ל השושנה, דעם הי ל הסלע ואבן לגוף הומרו ש  ש
י ר ת וכמו בגוף האדם ה ו קי דרג לו ש בזה הי י י ר ופא ה ת ג ו י בהומרי מ״מ הר  ו
. והייגו ד השכל והוא כלי מקבל פגימי ו י אל א א כל ת שהו ו ם הי מר המוה ע  הו
ו ״ז שהשכל עצמ ת עי ו געשי דלה ז ה דהג ל המו ד דה במושכלות מתג י שקי בו  דברי
י המושכלות ל עמק תר א ו י י א געשה כל מן לזמן הו ״ז הגה מז ר משו ש ה א  געשה מו
מר ו תו ה ו , ועם הי מר גשמי מ ה״ה הו ״ ה והעומק, מ א ההבנ קר הו י העי  דבשכל הר
ם נפעל מכל המקרי ת וההגדרות דגשם ו ש שהוא גתפם בכל ההגבלו מ  גשמי מ
ב ק ע ו דומח־ לגשם וחומר בשר ה ג י אי ד מ״מ ח  דגשם וחומר מתפעל מחם, ו
ד מ ו א ח מר אבל חו ״כ חו א ג ת שהו ו  ואפילו להומר בשר בכלל והיינו דעם הי
ם נ י נ ם בע גבלי ם אף שכולם מו י אגו רואים במוהש דההומרי ר , ה  אהר לגמרי
ם י ג ו סו ן זה כאלו הי ה מ ש בהם ריהוק הערך ז מ״מ הרי י גדרים במהותם ו  ומו
ת כ ש מ י אופן ה ות הר פש שמתלבש לחחי ת הנ ו הי ה מזה. והנה באור ו ם ז  נבדלי
ף ו כנ״ל דכשם שבהג , ו ו ומהותו י ערכ פ מר ל א לכל הו א לכל נברא שהו ת הו ו  החי
י הגוף בכל גת׳ דבשם שאבר ש בו אברים, ו י ס בגפש ש א ג ן הו ם כ ש בו אברי  י
פש ה כמו״כ אברי הנ , הנ י א חומרי ולא רוחנ ת גופו שהו ת ומהו  גברא הם מעצמו
ות ר והכה והחי מד דהאו י בהכרת לו כ הר , א״ ת נפשו ת ומהו ם מעצמו  בכל נברא ה
ם נ י נ נמצא במקורו ה״ה הלוקים בע תו כלול ו ו ם בהי ל כל גברא וגברא הגה ג  ש
רה ותו כלול במקו ות בהי ל החי גתם, וא״כ מהו מעלתו ש  לפי עצם מעלתם ומדרי
ם ת ד י מ ע ה לבד זאת ד ם הנ ם הם הלוקים זמ״ז, אמנ ס ש א כן שג ה האמת הו  הנ
, גח אחרת לגמרי ן ערוך, והיינו שהם במדרי ת ומשובחת באי עלי גה נ ם הוא במדרי  ש
ו ג י בל בעג ג א מו ם השכל אלקי הו י ג ר ל אגושי ושכל אלקי ה ן שכ י  וכג״ל בעג
א , שזה הו גדר בזמן ומקום, ורק שהזמן ומקום דשכל אלקי הוא זמן ומקום רוהגי  ומו
ת ו י הה ד והכה ו ״כ הוא בזה דהאו ה כמו • מזמן ומקום שלנו, הנ ן אחר לגמרי י  עג
, ל כל נברא הנמצא כלול במקורו באופן מעולח ומשובח שחוא באופן אחר לגמרי  ש
ל טו ת בי נ ת דבתי י וים בההגדרה כלל ת כולם משתו ה דכללו י זה מ ה לבד זאת הר  הנ
ע דהא דו כי ל במקורו בהמאור, ו ותו כלו ל האור בהי טו  בתכלית, כמו שהוא בי
ל טו י י הב , א״כ הר א מעלת ביטולו א דלפי מעלת האור בעצם כן הו  בהא תלי

ן : ראה שער היחוד והאמונה םפ״ז. תו״א פ׳ משפטים ביאור לד״ה  בג׳ אותיות אבי
 ותחת רגליו.

 שהאור והנח והחיות : עמ״ש בדרוש אוא״מ בכחך הגדול איך שכל נברא יש בו ג׳ מיני
 חיות והן בחי׳ אור וחיות וכח והיינו מבחי׳ האו׳׳מ והאו״ם והכלים (ד״ה וראיתי אני, חה״ש

 תרע״ד).
 מנין אחר לגמרי : ראה רמב״ס הל׳ יסוה״ת פ״ב ה״ו. לקו״ת פ׳ בחוקותי ד״ה בשברי

 לכם. סהמ׳׳צ להצ״צ סוף מצות האמנת אלקות. ובכ״מ.



י ם — תש״  34 ספר המאמרי

כ ״ ו מ ל גודל מעלת האור, כ רה ע ז מו זיו כלל ה״ ר ו גו עולה בשם או  הלזה שאי
ותר. בהת י א במעלה משו ל במקורו הו א כלו ת כמו שהו ו ההי  הגה בהאור ו

רו . ל במקו ותו כלו ם בא בהגשמה. יכרית דגם בהי ת האלקי שבנבראי ו  לןיצול. הי
ח ב ו ש ם באופן מ פרש א) דהוא ש ת הנבראים, י י מהו  הלוק זמ״ז לפ

ל בתכלית, המורה על מעלתם. טו וים בהבי ן ערוך, ב) דכולם משתו  באי

לם ה כו ת נבראים הנ י רבבו בו ך דהרי ם זאת אי י ג ם משי  טו) לחנה כאשר המלאכי
געלה בה ו / ובאופן משו י צ א ׳ ד ׳ מל ת בבהי וגם ישגם בהתכללו  בצבי
א ו ר ה ב ד טעם ה , ו אה מהגבלתן צי ׳ י ד בבהי א ם מ ן מתפעלי ה ה ך הגה מז ן ערו  באי
ות, ת הרותגי י ת בתכל ׳ געלי י ד ד מ א ב ות כמו שהוא במקורו הו הי ר ו י דכל או  לפ
ת ו גבל להתי ות המו הי ר ו ת , וכל או ו גבל להתי ות המו הי ר ו א או  והיינו דהגם שהו
ה ״ רו ה ד במקו ו ותו ע מ בהי ״ ות מ בל להתי ג ר מו ו י ה צ ז ר באי י ד מצטי ב ה כ  ה״
בל ג ותו המו ת בא אחרי כן בתי ו ך מכמו שחחי ן ערו בח באי ׳ געלח ומשו י ד  במד
. י ור פרט גבל בצי ח אשר דבר מו א ז ך חו ה אי ל ההבנ ות בפועל, ולקרב א  להתי
ך כלל לכמו ן ערו לה ומשובה באי א באופן מעו ל במקורו הו ותו כלו ה בהי מ הנ ״  מ
ש מ ר מ ו תו כלול במקורו ה״ה באותו הצי ו א בא בפועל, והיינו דהגם שבהי  שהו
מתו ג ו בן ד ו ה י נ ן ערוך. ה לה ומשובה באי ה באופן מעו מ ה״ מ״  כמו שבא בפועל ו
הם לבושי הנפש, י בור שנ די ה מהשבה ו פש דמהשבה ודיבור. דהנ  בלבושי הנ
ק ל הנפש, ר ק לבוש אל הגפש, והדיבור הוא ג״כ לבוש א א ג״כ ר  דמהשבה הי
גדר , ו דר המחשבה שהוא רק לעצמו והדת, דג דרה מי דר בהג ג ם מו ה  דכל אהד מ
ם בדיבור שבמהשבה, א ג ו הי ה ז ד ד י אל הזולת, דהג לו י ר הוא, שהוא ג בו  הדי
ר שבמהשבה, בו ש• מהשבה שבמהשבה. די ה במחשבה י  ובמהשבה שבדיבור. דהג
מעשה ר שבדיבור, ו בו י ש מהשבה שבדיבור, ד בור י כן בדי  ומעשה שבמחשבה. ו
ם נ מ י ניכרים, א ות בלת ת השכל, והאותי ב ש ה א מ  שבדיבור. דמחשבח שבמחשבה הו
י נ פ מ ות, אלא ש ח חוא אותי נ י נ ל ע ה כ ה הנ ב ש ה י מ ר ה ות, ד ם אותי ן ש ן זה שאי  אי
מהמהשבה ם כלל. ו רגשי ם ובלתי נ כרי י ת בלתי נ ו תי י האו  עוצם הבהקת האור, הר
ת ו תי ת דאו ו י ות. ועם ה ת האותי לו ר שבמחשבה, שהוא התג בו  שבמחשבח בא בדי
ת ו י ת ו ם א י ג ד מ ח ות דמהשבה שבמהשבה, אבל מ״ תי נם כמו האו י אי ר  אלו ה
ת ו י ת טי או קו ה לי ן ז ם אל השכל, והיינו שאי ה נשמעי בור שבמהשבה ה״  אלו דדי
ה ז תב אי ן הציור, דהכו י ה מענ ובן ז י . ו י השכל עצמו ם ע״ לקטי  מבהוץ, אלא שהם נ
מ ״ מ ת הכתב, ו ו תי גמת או רי קווים בדו ו ר 1זגם*שבא בצי ו ת הצי ב י ת י כ ר ד, ה ו  צי
ם ם אל השכל, אבל ה ת הכתב הגם שהם' כלי ו י נ ו א כ ה בדומה כלל, ד ן ז י אי ד  ה
ד ו ם בעצמם א לי ה שהם מכי גם אלא מ הס אי , ו ן השכל עצמו ם מ נם באי  עצמם אי
ם טי י השרטו ר בת הציור, ה ם אל השכל, משא״כ בכתי י  שכל זה, והיינו שהם כל
הם י על לאומן, דשנ ן פו ור, דזהו ההפרש בי ם מן המושכל והנושא שבהצי  באי
ם וקווים כאלו םי ה שעושה שרטו על הוא מ ק שהפו ור, ר ושא הצי ת נ ם א דעי ו  י
ס ה הג ר ההוא, משא״כ האומן הנ ו ל הצי ם בעצמם הנושא והמושכל ש לי  שהם מכי

 בנחזטזבח י a : ראה אגה״ק סו״ם ים. לקו״ת תזריע ד״ה קאמיפלגי במתיבתא ס״ב.
 אמרי בינה שעד הק״ש פל״א ואילך. ועוד.



יי 35 ם — תש׳ י  ספר המאמר

ם והקווים באים כמו בדרך טי ם וקווים, אבל השרטו טי א עושה שרטו ם הו  דג
ר וגתון ודבוק בהשכלת תו מסו ו ר ההוא, דלהי ו לא מהמושכל בגושא הצי  ממי
ו ותו ומהזה תגועותי ד, הייגו כל תי ו ש בו גושא הצי י י ר הר ו ור. דבכל צי  גושא הצי
כע תגועות ־פון דעם ציור, גערלי י אי ן ד ט או י קי י לעבעדי ור ההוא, ד ל הצי  ש
ת ו ן ודבוק בההי נתו ד ו ה כולו מסו ״ ד ה ו י ת הצ תב א  והמצייר האומן כשהוא כו
ם והקווים טי ה השרטו ך דביקותו הנ ד ההוא, ומתו ו ושא הצי מי שבהשכלה נ י נ  פ
א ה שהו ן מ ן האימו י ת בא כמו בדרך ממילא, דזהו ענ ו  בכללם ואופניהם בפרטי
ל הפועל, כמו בדרך ן הכה א ם מ י ט אדו ו מוציא, טראג י ד ן שבי מן יד, שהאימו  או
י שהוא בעומק ור ההוא, כפ , והשכלת הגושא שבהצי ות פגימי לא אותו התי  ממי
יר עושה ה שהמצי ה מ ן ז י אי ר כ ה י כשרון כהו שבציור, א״ ת הרגשתו כפ ו מי י נ  פ
ר י ג הנ ״ ד ע י ר עצמו מצטי ו י הציור, אלא שזהו מה שהצי ו ם וכותב קו טי  שרטו
ל ו ש י ד ן י מו י אי א בא ע״ הו י ממש, ו א גצב ה ותו ובכל הזיוגו, כאלו הו  בכל הי
ס דגם הוא על הג בי הפועל, דהפו  האומן והכם גדול בהכמת הציור, דזהו מעלתו לג
ר ו ל השכלת הצי ת הנושא ש ש בו כללו יר י א מצי ור שהו תב ציור, וגם בהצי ו  כ
ש ב ל ת מ ם בעצמם האור שכל ש לי ת הכתב שמכי ו תי גמת או  ההוא, אבל זהו רק בדו
ל השכל ההוא בכל עומקו גמצא כ ות השכל הגם ד תי ות ההם , דבאו  בהאותי
קא לאהד ות מחכימות, הוא דו תי ה שאו א בהעלם , דזה מ ות אבל הו  בהאותי
ת ו תי ת אותו, אבל גוף ועצם האו מו ת וחן מחכי ו תי ן מדקדק בהאו י  הבגת העג
ר ו ם וקווי הצי טי ל המושכל ההוא. וכן הוא גם בהשרטו ות ש ן בהם התי י אי ר  ה
ר ו ם וקווי הצי טי ור בלבד, משא״כ בהשרטו ל גושא הצי ם ע רי ל הפועל, שהם מו  ש
לא ו בדרך ממי ם כמ ד באי ו י ם וקווי הצ טי ד והכם בהכמת הציור, שהשרטו  דאומן י
ת םגימי בכל עומק השכלת גושא ו , דאז גראה וגגלה בהם התי ר עצמו ו  מהצי
ות גשמעים אל השכל, תי ר שבמהשבה שהאו בו בן בדי ו ן י ר ההוא. וכמו כ ו  הצי
ל השכל ההוא, והיינו דהשכל עצמו ם א ו כלי י ה ת שי ו תי ה שהוא מלקט או ה מ ן ז אי  ו
ת ו ד שבמחשבה, להאותי בו י ת אלו דד ו תי ן או ות אלו, וההפרש בי יר באותי  מצטי
ם שנ ׳ עגיגים, הא׳ דבמחשבח שבמחשבה הגם שי א בב  דמהשבה שבמהשבה, הו
ם בלתי גרגשים כלל, דכל ההדגש הוא אור׳ אלץ וואם עס הערט ות, אבל ה  אותי
ז לעצמו. ובדיבור שבמהשבה ר אי י ע ו ר ו ד או ע ן ד ז אלץ שכל, אלץ אור, או ך אי י  ז
ר בו ל אור. והב׳ דבמחשבה הוא באופגים שוגים, ובדי ת הכלי א ש ג ר א התתלת ה  הו
ן אהד . והרהור הוא מעשה שבמחשבה, דבהרהור רט בעגי א בא מפו  שבמהשבה הו
ד קומה דמהשבה, דבכללותו ו ז הוא בהצי ם בהגבלה כללית, דכ״ ות באי י האותי ר  ה

. ותרת שהוא לעצמו דר בהגדרתו המי ג א מו  הו

ן גרגשים, והם באופנים שוגים, ות דמהשבה שבמה׳ אי תי  קיצור. יבאר דהאו
גמת כדו לא מהשכל ו ם במי ם ובאופן אהד אבל באי ד שבמח׳ גרגשי בו י  דד

ה י ל ל  האומן, דמעשח שבמח׳ חם בחגבלח כ

מעשה דיבור ו ׳ עגיגים, מחשבה שבדיבור, ו ש בו ג״כ ג ר י בו  מז) והנה לבוש חדי
ל הזולת, ת שהוא בשבי ר הגדרתו הכללי בו ות שהדי  שבדיבור, ולהי
ה א מ א בהתהלקות, והוא בב׳ עגיגיס, הא׳ הו ר הו בו את הגה המהשבה שבדי  לז
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ך ר י ע פ ׳ ל י ה דה וההגבלה שי נה המדי י רה זו עג ן עצמו״, דאמי גו לבי  שאמרה ד״פ בי
י מ י נ ת פ ׳ הוא המהשבה בעת הדיבור, שהוא הסתכלו הב ל המקבל, ו תו ש  מהו
ם י ר ו ם בר בור מפורש בדברי א מתקבל אצל המקבל, ובא בדי ך הו ן אי י נ  בהע
ם י ר ב ד ר להכמה אחותי את, בהלכה ברורה•, ולא ב  ובשפה ברורה, כמ״ש אמו
גבל ומפורט, י אל הזולת בשכל מו ר בגילו בו י אפי, ובא במעשה שבדי ד ת י ל ע מ ת ש מ  ד
תם ות שבמתשבת השכל, ובכל המשך השתלשלו תי ת האלו הן הגה האו ו תי  דהאו
ם סי ו י גם בהיותם במחשבה שבמחשבה מכ י לא התהדש בהם דבר כלל, כ ר  ה
א ר ב ס ׳ חכמים אומרים שכל ו ג ת אלו ממש, ד ו תי ו או  בעוצם הבהקת אור השכל, הי
י אור שכלו בהלבוש דמהשבה שבמהשבה, , כסי גילו ו י ת ו תי ד אומרה באו ה כל א , ו ׳  א
ו תי ו תי ם כולם סברא אחת , כל אחד באו ״ף הרמב״ם והרא״ש• אומרי י כמו הד  ו
ה כ ל ה ת ל , ולכן בדקדוק לשונם מוציאים סברו י ש פ ׳ אמרה נ י  דוקא, דזהו חלקי הו
, ת כלל ן בהם התהדשו ר הרי אי בו ם בדיבור שבדי ת אלו כשבאי ו תי י או ר כ ה ״  א
י ר מ ה מ״ ם ומוגבלים, ו רי י י ותם במחשבה שבמחשבה היו. כבר מצו ם בהי י ג  כ
. ר בו י ת כמו שהם במחשבח שבמחשבה לכמו שהם במעשה שבד ו תי ך או ן ערו י  א
, ותו כלול במקורו ות המוגבל להחיות, דבהי גמא בהאור והחי בן בדרך דו ו ן י ו כ  דכמ
ת א ם ז י ג / וכאשר המלאכים משי י נ ח ו ר ת ה י ׳ נעלה ומשובת בתכל י ד ה במד ״  ה
ן פ ו א א י ו ה ה ז ה ההתפעלות שגעשה מהשג ן הנ תן לכ ו ש הי  בכלל, ובפרט בהדג
א ו רו ה ת כמו שהוא במקו ו י שהחי דר הגבלה , והיינו דלפ אה מג צי ת י ו  התפעל
פן א באו ה הו ת הנעשה מז , לזאת הגה גם ההתפעלו בדל לגמרי ך בדרך מו ן ערו  באי
א ה ב ״ ת זה כמו שמתלבש בהנברא ה ו הי ד ו ו ה א ם הנ דר ההגבלה. אמנ אה מג צי  י
ותם ם להו ת האור שנמשך אל הנבראי ה כללו ת הנברא, דהנ  בהנשמה לפי ערך מהו
א ו ה הפועל בנפעל, וכה הפועל בנפעל בדרך כלל ה נת כ א בבתי ותם הו  ולהחי
י מ ש א ג ן הכוונה שהנפעל הו י י א ר ה ופועל ה כ י ש ך לגבי מקורו, לפ ן ערו  באי
גו י , והי י ם כה הפועל בהגפעל הוא כמו גשמי לגבי רוהג ה הפועל, כ״א ג י כ ב ג  ל
ו ג י נ א ע ן הכה הו י ן דעג , דבכחות הגפש אגו רואי ו ר ו ק ך לגבי מ ן ערו א באי  שחו
י פ ח ל ם בכל כ י ג ים שו פנ ת דוקא, ובא בכמה או ה בהתחדשו ל פעולת דבר מ  לפעו
ם ל ו ר וכח המעשה, שהם כ בו / כח חדי י א ר ה ה ה השכל, כ תו וענינו, כמו כ  מהו
ה השכל מה כ ו ו ד נ י מהותם , והגם שאי ות לפ ג ם , ופעולותיהם שו ת פועלי  כהו
ו ה שהוץ לעצמ ׳ ומעשה, דכה השכל הגם שהוא בא בהשגת דבר מ י ת דרא  להכהו
׳ י י הכל הוא בעצמו, משא״כ ברא מ הר , מ״ ג בדבר שחוץ ממנו משי ל ו  שה״ד, משכי
ץ ו ה ם ש ת הדברי א לקרב א פן פעולתו הו ו אבל או א ג״כ בדבר שחוץ ממנ  הגם שהו
ו הייגו לזולתו, א לגלות במה שהוץ ממג ה פעולתו הו ר הנ בו , וכה הדי ו לעצמו  ממנ
רק ך ו א א י פעולתו הו ר , אבל כה המעשה ה ד מהאדם עצמו ר פ ו נ נ ם עכ״פ אי נ מ  א
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ד בהנפעל, אשר י מ על נמצא ת ה הפו נתעצם בו. שהארת כ ו ו ר שהוץ ממנ ב ד  ב
ן האלקי ה הפועל בנפעל, שהאי ת כ נ ות אלקי שהוא בבהי א בהחי  באמת כן הו
צב בשמים. , דברך נ י ו ב לעולם ה כתי ש להוותו ולקיימו. ו ד בהי י מ מד ת ו א ע  הו
ופסק ו י . ואם ה״ ם להוותו ולהתיותו ד בשמי י מ מד ת ו ע ע י הי רק ׳ י י  דהדבר הו
ת ת י מ א ל הנברא ל על ש ה הפו ן כ י . דזהו ההפרש ב י ׳ כלא הי הי בטל הכל ו  כרגע. י
ה ן ז י אי ד בהפעולה אשר פעל. הר י מ ה שהכה גמצא ת ן כה ופועל , דזה מ י  עג
ת ל א ע פ ה הפועל דגם לאהד ש ל כ גו ש א עגי ום הגפעל, אלא שכן הו רך קי  לצו
פעל ל הנ ומו ש , כל משך קי מו ניכר•, ה רישו ם אז הנ י ג , הר ו ה ת כ  פעולתו וסילק א
י ר ׳ ה ת ה י ל מעל על ש . אבל בפו ת הפועל בפעולתו ד התקשרו צ  ההוא. והוא מ
ו ל הגפעל. ומבלעד ומו ש א כל קי על ומקיימו. ורק זה לבד הו ת הפו ה מהווה א כ  ה
ה בלבד י לא ז בן דבכה ופועל הר ו כ י . א״ ׳ ׳ כלא הי הי בטל מציאותו לגמרי ו י י ד  ה
י הנ א רו ת שהו ו ם הי י הגפעל גקרא בשם פעולה, אלא דגם כה הפועל, ע  שהגשמ
ת גת מלכו דע• דבתי ו כנ בי מקורו. ו ך לג ן ערו ה ג״כ גק׳ בשם פעולה, והוא באי ״  ה
ס דבריאה. ת לגבראי ו הי ר ו גת מקו ת בבתי ו אה להי ת שמתלבשת בברי לו  דאצי
ה בלבד. לד ל תו ר ש ת או ג ת לבריאה. שזהו בתי לו ן אצי ת הפרסא שבי ע י ק י ב  זהו ע״
ס ת האור בגבראי י הסרסא, ולזאת הגה בהתלבשו נ ך לגבי האור שלפ ן ערו  שבאי

ת הגבראים. ך מהו ר י ע פ ה געשה ל  ה״
׳ ות דמה תי ר ה״ה האו בו ה שבדי ש ע מ ות ד ״מ שבדיבור. האותי  לןיצןך. יבאר מחדו
. ת הגברא בהתלבשותו ו ״כ חי ז הוא ג י ד ע ן ערוך. ו מ״מ הם באי . ו  שבמה׳

בי מקורו. ך לג ן ערו א באי ה הפועל בגפעל הו  וכשהוא כלול במקורו. כ
ד י י ש ם . וכמו״כ כללות האור ה גת האור הזה שמתלבש בגבראי  יז) והנה בהי
ת ת אל הגבראים, ומהו ו הי ר ו גת או ת שהוא בבחי ו י ם ה ל הנבראים, ע  א
טעם ׳ חושך, ו ק ס האור הזה נ מ ג ״ ה מ ׳ כנ״ל, הנ בי  והומר הנברא גק׳ הושך לג
א בהתלבשות׳ ם הו ה ג נ ת החושך לזאת ה ר א א דמאחר שהוא בא להאי  הדבר הו
ר נקרא בשם אש, ותו או ת הושך ,אמנם להי נ  בהם, וגם כללות האור הזה ה״ה בבחי
ותו אור המתלבש ש אוכלה הוא, שנמשל לאש, אבל להי ך א ׳ אלקי י י הו כמ״ש כ  ו
ש י אש, והם א ג ׳ סו י אור, שהם ב ג י י מ ש שג י ע ש דו כי ש שחורה. ו ות, גק׳ א  להחי
ש קי א ם נ ר לנבראי דר אור המאי ר כמו שהוא למעלה מג רה ואש לבנה, דאו  שחו
ש שחורה. ׳ א ק ר ואש נ ת או נ א בחי ר אל הגבדאים הגם שהו  לבנה, והאור המאי
ותו טעם הדבר להי לה נקרא נהורא אוכמא, ו ה האור הסמוך להפתי לה• הנ  וכמו בפתי
ך ותו סמו לה , אבל להי ת הפתי רף ומכלה א לה , והגם שהוא שו ך אל הפתי  סמו
תו , גק׳ ה הגס שהוא שורפו ומכלה או א הושך , הנ לה הי לה , והפתי ל הפתי  א
ן ד הבהיר. וכמו כ א או רה נהורא היוורתא, הו ו שו ס האש נהורא אוכמא, ועלי  ג
ה ג״כ ה מאחר שבא להתלבש בהם ה״ ות אלקי שבנבראים, הנ א בד״אור וחי  הו
ובן י ק׳ נהורא אוכמא. ו לה שנ גמת האור הסמוך אל הפתי ו  גקרא בשם חושך, כד
צב ה סולם מו הנ ב ו י ת ה כ ך שהוא בעבודה בנפש האדם, דהנ ב יותר, אי ה בקירו  ז
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לם א סו י ה ל העבודה שבלב זו תפלה, ש • ע ע השמימה, דקאי י ה וראשו מג צ ר  א
תו ו רדת למטה להתלבש בגוף להתי ו ה הנשמה הי דה הנ על י  ההתקשרות, דבה ו
ך ר ע ת כ י ש ע דתה למטה ה״ה נ רי י י כנ״ל דע״ ף ב״ה, ו ן סו ת באוד אי ר ש ק ת  מ
ה ם ב י ל ג ת י מ ר ותה בד״תלבשותה ה ם בהי ה ג י התפלה הנ ד על י , ו  חושי שכל הטבעי
ל ת כ ם א י התפלה, מקשרי ה בגילוי, ובה ועל ידה, היינו ע״ ׳ של ת העצמי  הכהו
, ה ל פ ת דה ד י העבו ם ע״ דים שנעשי הו ן הי י ן באלקות, וכנ״ל בענ לם התהתו י עו נ י נ  ע
ם ז ג ״ י ד הזה, דע ו בהיחו נ ו הוא לכלול נפשותי נ  וכדאיתא באוה״ה דכל מגמתי
ל כ ת וההתקשרות, ד ם נקשרים בהרוחניות. וזהו דתפלה הו״ע ההתהברו י נ  התחתו
ה נ י העולם, ה נ י נ ל ע ת הנשמה והן ההתקשרות ש ת הן התקשרו י התקשרו נ  המי
לם ת הסו ד י מ י הסולם דתפלה, ואופן ע  הכל כאשר לכל הרי התקשרותם הוא ע״
ת ו ׳ קצו ם ב ע השמימה, דארצה ושמימה ה י צב ארצה וראשו מג  הזה הוא שמו
ת השפלות, י ת ר״ל בתכל ח א עומק ת ת ועומק רום, דארצה הו ת  הפכים, עומק ת
ו ת ד י מ ה דתפלה ע , וסולם ז י ת המעלה והעילו י א עומק רום בתכל מה הו  ושמי
ו מקושר א ת הגריעות והשפלות, ו י שהוא ארצה, בתכלי ל מ  באופן כזה, דגם ר״
א ו ה דע ש ו ם ביותר, שהוא עצמו י ו גם רעי ם א בי ם לא טו י ג י  גם ה״ו משועבד לענ
ד ב א מ את ש ל לצאת מזה. וכמו בחטא הידוע, דלבד ז ו יכול ר״ ג מ״מ אי  רע, ו
ע ד ו ו, ה״ה נעשה ר״ל הולד, ומוכה ביסורין, והוא י ת כחותי ל נפשו ומשחי  ר״
י ע״ א קשור ומשועבד ר״ל לרע. ו י שהו ו יכול לצאת מזה, והוא לפ נ י מ״מ א ה ו  מז
ת א צ י יכול ל ר ל נפשו ה ם ע ם ובקשת רהמי י נ ו ן חתחנ י נ א ע  הסולם דתפלה שהו
, מה ת שמי נ נעלה בהי ה גבוה׳ ו ג ד עלותו למדרי  משפלותו ולעלות מדרגא לדרגא ע
ת בו י א בהשל ׳ הו י ם סדר העל ות. אמנ רו בפגימי אי ם שבנפש שי פי ׳ מקי  שהם בהי
ד ה א א ג ר לה בסדר, ד א כאשר עו ׳ הו י ל הסולם דתפלה, דהייגו דאופן העל  ש
ר ד ס א ב ׳ הו ש בו שליבות, והעלי י הסולם י ר ת ה ו א דוקא, וכמו בגשמי  דרג
ת באלקות, דה דתפלה שהוא ההתקשרו ״כ הוא בהעבו ה כמו  והדרגה דוקא, הנ
ת ע א ת הדעת, וכמ״ש ד א א י ות המב נ נ ת וההתבו ע ד י ה ״ ת הוא ע כל התקשרו  ו
ת ע ד י ה ״ דה שבלב שהו״ע התפלה הוא ע ך ועבדהו בלבב שלם, דעבו  אלקי אבי
ב י כהו להלהי הד לפ ד ו ל ה , כ ׳ י לת הו גגות בגדו  וההתבוננות* באלקות, והוא ההתבו
ל ת כ ו קי דזמרה, בהתהו א בפסו ת זאת הי ו נ נ , והתבו ׳ י דת הו לבו לעבו פשו ו  נ
ת ר י מ ן א י נ ות האלקי, שזהו ע ם להאור והתי ד שכולם בטלי אי ן ליש׳ ו ם מאי  הנבראי
ם י ע ד ו ו י ם אנ ס וצבא השמי ן השמים, דמהשמי ׳ מ י ת הו רה שלהם, וכמו הללו א  השי
ם י מ ש ן סוף הבלתי בעל גבול, שלמעלה מהעולמות, דצבא ה ר אי ת או ג את בהי . 
ם שי , אבל לא באיש, שהאי ן ימים במי  הלוקים מצבא הארץ בזה דצבא הארץ קי
ם ם ה ן גם באיש, דצבא השמי ימי ם קי וצבא השמי ים וגפםדים , ו ן הו י  בכל מ
, ס אפשרי ההפסד י ה ר מצד עצמן ה ף וגפש, ו ו ״כ נבראים מוגבלים, ומורכבים מג  ג
פא ו ה ג ר מז ש ס הבראס, א ו ן באיש, והם הזקים כי ימי ם קי ׳ ה ת ן הבורא י רק ברצו  ו
בש בהם, ת עצמו שמלו ו ד ההי צ י מ ׳ אותם, כ י ד כת בלתי בעל גבול מה ש בן א  מו
ת ו י ת ׳ ה י ה י א״א• שי ר גבל ה ף מו ו בל ומצומצם לם״ע הגוף, שבג ג וון שהוא מו  כי

. דקאי : זח״א רס״ו, ב. חיג שו, ב. תיז תי׳ מה. ועייג״כ ד״ה ויחלומ תשיח  סולם .
 (קוגםרם נב). שיחת יב תמוז תש״ז(ליקום כז^ ובמקומות המסומנים שם.

 ע״י הדעת וההתבוננות : ראה בארוכה בקונטרס התפלה ובקונטרס העבודה.
 שבגוף מוגבל הר• א״א : ספר האמונות ודעות מ״א ס״א. מו״נ ח״ב הקדמה יב. הובא
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חלש י בהכרה שי גבל הר ת מו ו חי ת מוגבל, ו ו  שבו בלתי •מוגבל, כ״א בהכרה שהתי
גו ם שאי  פעולתו או ישתגה. וכמו בגוף האדם שבמשך הזמן גהלש, ובצבא השמי
ם ן ליש. וזהו השמי תם מאי ׳ או י ות בלתי בעל גבול מה חי בן דאור ו ה מו ה מז  כן, הנ
׳ שהוא ה קרא ד ן י י א משתע ן בשמי י דמסתכלי ׳ בת״ פי ד א־ל, ו ם כבו  מספרי
ם , השמי ן ת סובב כל עלמי נ א בחי ד הוא מקיף•, שהו ד א־ל, דכבו ת כבו נ  בהי
ד א־ל, ן כבו דעי ו ו י ה מזה אנ ת בצבא מעלה, הנ ו נ נ ד א־ל, דמההתבו ם כבו  מספרי
ן צבא מ ם הללוהו במרומים, ד ׳ מן השמי י ו ת ה ר הםוכ״ע. וזהו הללו א  שהוא או
ם פעולתם א היותם•, ואז הם פועלי ם וםיבובם שהו״ע השירה שלהם, דאז הו  השמי
ם מלומר שירה, וע״י ן דום, דו ש בגבעו מ  בסיבובם, וכמ״ש (יהושע י, יב) ש
ירת ז י ג פ ם פעולתם בההשפעה כ עלי א הביטול שלהם, ואז הם פו רה הו  השי
. ן ן סוף הסובב כל עלמי ר אי ת או נ ם בחי דעי ו ו י ה מזה אנ ונה, הנ  ההשגהה העלי
י מהותו ועגיגו. ן בלל גברא לפ ׳ מן הארץ, הוא האור דממלא כל עלמי י ת הו  והללו א

ע דתפלה הוא די ו ש שחורה. י ם גק׳ א  ?יצור. אור המתלבש או השייך אל הנבראי
ת בצבא השמים ו נ נ ננות. יבאר דמההתבו י התבו ד ל י  כולם המקשר, ובא ע

ם סוכ״ע. דעי ו  י

ן נ ם להתבו כי ה תהלה צרי ות בהעבודה דתפלה, הנ נ נ ה סדר ההתבו  יח) אמנם הנ
, יצור פרטי , דבכל נברא ו ׳ ם תחתוגים, כדומם וצומה הגשמי  בדברי
ן לך ן ליש, וכמאמר אי ד מאי י מ דל אותו ת מג תו ו ש בו בה אלקי המהווה או י י  הר
חה ז הוא הצמי ״ ן לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, שעי  עשב מלמטה שאי
הה ם צמי ׳ בו בהעשב שו י ת לגדלות, ובלעדי זאת הרי לא ה ו ל העשב מקטנ  ש
י ״ ות שלהם הוא ע ים, שהשפעת החי גידול כלל, וכן הוא בכל הנבראים הגשמי  ו
ת לו ת הארץ, שהמז ו א ענ ם והם י ת השמי ה א י אענ ונים, וכמ״ש אנ לות העלי  המז
ה ו ש ד דות א ׳ יסו ם בכה האלקי שבהם, בכל צבא הארץ בדצה״מ ובהד עי  משפי
ף ו , וכמו הג ל ובטל אל הרוחגי פ ה באמת הוא ט י הגשמי הנ ם עפר, ולכן הר י  מ
י ר ׳ אותו, ובלעדי הגפש ה ת המהי ו י שהגפש הוא החי  שטפל ובטל אל הנפש, לפ
הג בכל מתנ נגרר אחריו, ו פש ו ל הנ ל א ט ה הגוף ב ת כלל, ולזאת הנ ו ן בו הי  אי
יש בעצמו מרג דע זאת, ו ו דבר זה הרי האדם בעצמו י ן הגפש, ו י רצו ק עפ״ ו ר גי  עגי
הש ן במו אי ג אותו כ״א הנפש, והגוף גגרר אחר הנפש. וכמו שאגו רו הי ן הגוף מנ  שאי
י בשר ואפילו בעסק משא י הי נ י ם בענ י נ י נ י האדם עושה כמה ע ר ם ה  שלפעמי
ת לבו כ ש מ י ה נ , אלא שהוא מפ ׳ י נ פ ו ג בתו ה י טו גו לפי הבגתו ולא לפ מתן שאי  ו
׳ הנפש•, שבא בהמשכת י חנ א המשכר, מרו ו הי  לזה בלא טעם ושכל, דהמשכה ז
ל הגוף אל טו י בי ע״ ל הגפש, ו  לבו להדבר, והגוף גגרר אחר הנפש ,לפי שבטל א
א ת הגוף הו ו ן דגוף וגפש, דתי י י מהנפש, דזהו כללות העג ז הוא ה ״ ה עי פש הנ  הנ
ה , דז לו אל הנפש דוקא. וכן הוא גם בפרטי אברי הגוף וגשמיותן י ביטו ד ל י  ע
קא כשהוא בטל אל הנפש. פש הוא דו ת הנ ו הי ר ו א כלי אל או ה שהאבר הו  מ
י ר ר הנפש. ה ל או י א ו כל נ זה קלקול באברי הגוף דאז אי ש אי  ולכן הגה אם ה״ו י

 ונתבאר בספר החקירה (דרך אמונה) להצ״צ בתחילתו.
 דכבוד הוא מקיף : ראה לקו״ת פ׳ אמור ביאור דונקדשתי פ״ד. שם ר״פ ויקרא.

 הוא חיותם : ראה בכ״ז תורת חיים רד״ה ותלד עדה. שער האמונה פל״ז.
 מרוחני׳ הנפש : ראה ד״ה ויחלום חש״ח (קונסרס נב) פ״ט ואילך.
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ת ו י ה יתתקן האבר ל ד שיתרפא ו ת מהנפש ע ו י נו מקבל ה ה האבר ההוא אי  אז הנ
ר ה גרר א נ נו הוא מה שנעשה בטל ו ן רפואתו ותיקו י ות הנפש , וענ חי י לאור ו  כל
י ״ א ע פש הו ן הנ ל הגוף מ ותו ש ל קבלת הי כ י ד א לפ טעם הדבר הו ת הנפש, ו ו י  ה
י ב ג ת ל מ א ם ב ם והיצורים שהן בטלי א בכל הנבראי ל הגוף אל הנפש. וכן הו טו  בי
א ו י שה ל דוקא, שע״ י הביטו ת הוא ע״ ו י כל הי ת בהם, כ ו י השופע הי ה הרוהנ  כ
ש ״ מ כ , ו ׳ מהאור והתיות אלקי הי א כלי שי י זה דוקא הו ד ל י ה ע ל לאלקות, הנ ט  ב
ת מ א ב טול שלהם, ד י הבי נ ותר מפ ים חיים י נ ו ם העלי , ולכן מלאכי ם י י ה ׳ ל י ראת הו  י
ר ס זדים מהאו ״ז ה ם לאלקות, ועי ם דכולם בטלי י נ ם בנבראים התחתו ן ג  הוא כ
ס י ג ו ק שבנבראים התחת , ד ן הבורא ית׳ לות ברצו י המז ״ ת אלקי הנמשך להם ע ו הי  ו
ת ב י ס ב ות שלהם, והיינו ד ת וההומרי ו י הגשמי נ תי מפ ל האמי טו ו נראה בהם הבי נ  אי
ל ו ט י תי כמו שהוא, אלא שבא בב ל האמי טו ראה בהם הבי ו נ נ ותם אי ת גשמי ו מרי  הו
ל מו י ה שהב בת הדבר מ סי ף גגרר אחר הנפש כנ״ל, ו ו ה שהג ה מ , כמו ז  טבעי
ם ד ו י ק י הטא עץ הדעת, דהר ד ל י ת העולם ע ד י ר בת י א בסי גו גראה, הו תי אי  האמי
י ת י מ א ל ה טו ׳ גראה בהם הבי י • ה ׳ ם הגשמי י ג ם בנבראים התחתו י ג ר  ההטא ה
ו מ תי כ ל האמי טו גו גראה הבי ד העולם ונתגשם, ואי ר ד י ״ ה א ע ט י ה ע״  באמת, ו
פע ל הכח האלקי השו ל הוא א ט ל גברא גשמי ב י כ , אבל באמת הר א לאמיתתו  שהו
ל ע גים מהם, וכמ״ש וגבוה מ ו בי העלי ׳ לג י חנ לות הרו ל המז טו ז הוא בי , ועד״  בו
ם י ל ב ק י האופנים, והאופנים מ ם שפעם משמר לות מקבלי כר שהמז מר ו  גבוה שו
ל ו ט י י ב ר ת ה ו הי ׳ באופגים, דבאופגים ו י ה הח כנ״ל דרו ות, ו ותם מההי ע הי פ  ש
ד לה שלו, וגבוה מעל גבוה ע ל כל עלול אל העי טו ת כמו בי ו  האופגים אל התי
ח רו ׳ ו י ו ן דבי״ע, שהמהווה הוא דבר ה ו תר עלי ו וה עולם הי ן שמהו ר הראשו  מקו
ת ר א ה , ד ן קרא ושרשא דכולהו עלמי א עי י לות שה ת דאצי ת מלכו נ , דבחי ת׳ ו י י  פ
ת ע פ ש ה ד גם בעולם התחתון, ש ל העולמות, ע כ ת ב ט ש פ ת ה מ ת ה״ גת המלכו  בתי
ש ב ל ת מ גת הארת המלכות ש א בחי יסודו הו ת ו ו קר החי י י ע ר א מהמזלות, ה ת הו ו  התי
ם וגר, שהוא עולם הבריאה, ת השמי ת א י ש ה ע ת ב א י ת כ . וזהו ד ל ידן נשפע ע  בהם ו
אה״כ ם וכל אשר בהם עולם היצירה, ו מי ׳ הי ׳ עולם העשי י  הארץ וכל אשר על
ת, לו ת דאצי ת מלכו נ ן דבחי ו ר עלי בו ת הדי ו תי ׳ דהן או גו ת כולם ו ׳ א י מר ואתה מה  או
ן ו , הייגו רצ מי י , והוא״ו הוא האור פנ עד תי״ו ות מאל״ף ו  שזהו ואתה האותי
ה ת ת א נ נמשך לבהי לאה ובא ו ם כמו שהוא בחכמה עי ר הנבראי ו ן בצי ו  העלי
ל כ ות זה נמשך ב ת כולם, דאור וחי ׳ א י ת מח ו ן להי ו ר העלי בו י ת ד נ א בתי  שהו
ש ר פ ש ה ׳ אותם. רק שבזה י י ׳ המח י ל הדבר הו ם באמת א  העולמות, וכולם בטלי
ם י נ ו י ם העל , דבנבראי ׳ ים הגשמי ג ׳ להנבראים התחתו י חנ ים הרו נ ו ן נבראים העלי י  ב
ל ב ה נראה ונגלה, א ן ז ם אי י נ ל שלהם, ובנבראים התחתו טו נגלה הבי  נראה ו
ל כ את ד ה לבד ז . דבאמת הנ ת האלקי ו ת אל החי י ם בתכל ם בטלי ה גם ה נ  באמת ה
ק א ד ם הו ל הנבראי י כל מציאותם ש ם בעצם מציאותם, שהר ם בטלי  הנבראי
ת א ת לעצמן כלל, לבד ז או ן מצי נ י אי לא הר  מהכה האלקי המהווה אותם, וממי
י ת האלק ו ת אל התי ם בתכלי י הם בטלי ד ברא ה ת הנ או ם כמו שהם במצי י ג ר  ה

׳ אותם. מחי כן ו  המתלבש בתו

׳ : להעיר מפדר׳׳א סי׳׳א : כםבורין (הבריות) שהוא בוראן  בנבראים התחתונים הגטמי
 ובאו כולם להשתחוות לו. ובח״ז חי׳ גו : כגוונא דאדס ולעילא דהוה סגדין לי׳ הכי הוו םגדין

 לאדם דלתתא. ועייג״כ זח״א רכא, ב. זח״ב נה, א. זח״ג קז, ב.
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ו י ת מ ל מ ר ע י , דמעב ו ל כל פשעי ם לו ע רי ו מעבי תי ר על מדו ל המעבי  וזהו כ
ע לו בעבודה בפועל, ג ו ת הלב דוקא. שנ דה בהתגלו י העבו ד ל י א בא ע  הו
ם זהו המעלה וגה יותר, אמג ש בזה מעלה עלי י י ב הר ל ׳ ה י מ י נ פ דה ד  והגם דהעבו
ב דוקא, ולכן ל ת ה לו י התג א ע״ על הו ת עבודה בפו ו ת ההשגה, אבל להי ל ע מ  ב
/ י ה י ים, והייגו ש ם עצמו כשירי , אבל בתגאי למי שמשי ו ל כל פשעי ם לו ע רי  מעבי
ות אלקי, הי ד ו א האו ם בלבד, והעיקר הו י י ר  גרגש אצלו, בו בעצמו, שהוא רק שי
, ל י ב ד ו ן לא ט י ה עג ז ו אי ו גקגס עלי ם ה״ , וגם א ו ל כל פשעי ו ע ם ל רי  ואז מעבי
ס הג ם, ו י רי ק שי ם ר גים ה י י כל העג ו וגרגש אצלו כ תי ל מדו ר ע י  הגה מאתר שמעב
ותה ועצמותה, אבל כאשר הגהגתו בכל מי י ו לפג ה ז ג י מדרי ד י ן לא בא ל י  שעדי
ל ל כ ו ע ן ל רי , אז הגה מעבי ו ל מדותי ר ע ת מעבי ו ה להי ו הוא באופן כז י ג י  עג

ו וזוכה להיים. י  פשע
ל פ ת והגפש, והגוף ט ו א התי קר הו גגות בצבא הארץ שהעי  קיצור. יבאר ההתבו
ה ט מ . ל ת האלקי ו ם לגבי הי א בכל הנבראי כן הו . ו ז הי י י ע הם ו בטל אלי  ו

י גשמיותם. נ פ תי מ ל האמי טו כר הבי י ו נ נ  אי

. י תשי פ, ה׳ והכי צאי י , מו ד י  בס
ן המדבר, י ם מ את ש הנה בקרי ד לפניך, ו וש מראש ותכירהו לעמו  אתה הבדלת אנ
ת הללו הוא ד מהשמו ה ל א כ ש גבר אנוש, ד י ׳ שמות, אדם א ש ד י י ר  ה
ל המעלה רה ע א מו אר אדם הו ן המדבר, דתו י ה מ ג י מדר הד במעלת ו ו אר מי  תו
כמ״ש י למדות, ו ו ג א כי ש הו אר אי וגה שהוא מעלת ההשכלה וההשגה, תו תר עלי ו  הי
, א בעיקרו שכלי ת אדם שהו ג י ר תה המעלה דמד ו או ג ש גבורתו, והגם שאי י א  כ
ת ו ם מד ן אדם ובך,מה, דבהמה ה י בי כ , דזהו ההפרש כלל י ה ג י ם בבע ת ישנ ו מד  ו
זה מעלה, ש אי י גם בהם י ת הר ן המדו י א עג ש שהו י ם א מ הלא ג י מ אדם שכל, ו  ו
ם ג י אי ר גבר ואגוש ה י השכל, ו ל פ ם ע ת שבאי ת בגי אדם, שהם מדו ו ותם מד  להי
ל התלישות, ל אגוש, דאגוש מורה ע ש מעלה בגבר ע י  כלל במעלת אדם ואיש, ו
תר גמוך מכולם, ו ל ואגוש הוא, דאגוש פירושו הלוש, והוא הי ב הלב מכ כמ״ש עקו  ו
ם י י ם קרו ת ת דס״א ע״א) א במו י ל( ״ ארז ב אדם אתם, ו כתי א למעלה מכולם, ו אדם הו  ו
לה כשבא עי ה בתפלת נ דה דיוהכ״פ, הנ בן דלאהר העבו ו מו נ  אדם. ולכאורה אי
ד לפניך. ה אותם בשם אנוש, ומהו״ע ותכירהו לעמו  להזכיר במעלת ישראל למה מכנ
ות הנבראים כמו שבא ל דאור והי ת״ ש להקדים תחלה מה שנ ל זה, י  ולהבין כ
ם. ל הנבראי י ערכם ומהותם ש ה מתגשם לפ  להתלבש בהגבראים ה״
, לכמו ת הנברא בהתלבשותו ו מה. הי ו דו נ ונים, דאי ם בנבראים העלי כן הוא ג  ו
ת המלאכים. ן ערוך, ומזה הוא התפעלו א כלול במקורו, שהוא געלה ומשובה באי  שהו
ה ם הם הלוקים ז ותם כלולים במקורם הרי גם ש ת כל הגבראיס בהי ו ס דתי הג  ו
מן דרת ז ע״ד הג ן ערוך, ו בה באי א באופן משו ם הו דתם ש ה עמי נ מ״מ ה  מזה, ו
ל גודל מעלתם ל מורה ע טו כן אופן הבי . ו דרת זמן ומקום גשמי י להג  ומקום רוהג
א בור שהו ן לבושי מהשבה ודיבור, דמעשה שבדי י יבאר בעג ותם כלולים. ו  בהי
ך ן ערו ם באי מ״מ ה ות דמחשבה שבמחשבה, ו ה האותי ן הנ ולת ה ש אל הז מ י מ לו י  ג
ת ו י ת הנבראים, הגם שהם כבר ה ו י ממש. וכן הוא בהי  כלל לכמו שבא בגילו
ן דם כלולים במקורם ה״ה במעלה משובח באי ותם עו גבל להחיות, הגה בהי  מו
ס גתגשם בערך הגברא , ה בא להתלבש בהנבראי ת ז ו הי ר ו  ערוך, וכאשר או
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ל ע ו פ ן כת ו י יבאר ההפרש ב ותו כה הפועל בנפעל. והכה עצמו נקרא פעולה. ו  להי
. פעל ל הנ ומו ש ו לצורך קי נ ת הפועל בנפעל שאי ת הנפש, שהוא רק התקשרו  דכהו
ר ו ומו של הנפעל, ולכן הא ד לצורך קי י מ תת כה הפועל בהנפעל, נמצא בו ת אמי  ו
ל כ ו בעבודה, ד נ י א נהורא אוכמא. ויבאר ענ ת עצמו נקרא ג״כ הושך שהו ו החי  ו
, ם ן השמי ׳ מ י ת הו דת ההתבוננות, הללו א י התפלה בעבו ד ל י ת הוא ע  ההתקשרו
ד ו ב ם כ ם מספרי ן סוף הסובב כל עלמין, השמי ר אי ם או דעי ו ו י ם אנ  דמצבא השמי
ם י ר ב ד ות ב נ נ ל ההתבו ת הוא בסדר, דתחלה צ״ ׳ בסולם ההתקשרו  א־ל. והעלי
ל לו ש טו י בי ד א החיות, והגוף נגרר, ועל י קר הו מם וצומה, שהעי ם דדו י ג  התהתו
ל ו ט י ב י ה ״ כן ע גו מקבל, ו ן הגפש, ובקלקול ה״ו אי ותו מ  הגוף והאברים, מקבל הי
ם י ברא ׳ להיים, ובאמת כל הנ י ראת הו ת מאלקות, י ו י לקבל הי ל  לאלקות הוא כ
ת ד י ר י י נ , והוא מפ כר בהם הביטול האמיתי י ו נ נ ותם אי י גשמי ג  בטלים, רק שמפ
, ן ר שרשם הראשו ם לגבי מעלה ע ׳ בטלי י  העולם בחטא עה״ד. וכן המזלות הרוחג
ר ש כל א ם בריאה, הארץ ו ת השמי ת א ת דאצילות. וזהו אתה עשי ת מלכו נ  בתי
ה כ ש מ ה, וא״ו ה מר ואתי ם וכל אשר בהם יצירה,־ ואח״כ או מי , הי ׳ ה עשי י ל  ע
ם גררי ג ם ובטלים ו ה כל הנבראים טפלי ת כולם, ולכן הנ ות א ו להתי ״ עד תי  מאל״ף ו

׳ אותם. מהי ת האלקי המתלבש בתוכם ו ו  אחר ההי
, ב ט י וקלט במוחו ה ד אשר י ת ע י ט ר נות פ נ ן בבל זה בהתבו נ ט) והנה כאשר יתבו  י
ס י ג ר ה , ד ות• ׳ הוא דוקא כשבא בפרטי י ת ׳ אמי ו נ נ את דהתבו  והיינו לבד ז
ש ״ כ מ טב, ו ם הי י נ י י הענ דע פרט ו קא כאשר י ת הוא דו תי עה האמי י ד י הי ד הר מו  בלי
י ד כ ה ב נ ה לבד כל זאת ה ת דוקא, הנ ו ת בפרטי ו כה להי א צרי ות שהי נ נ  בהתבו
ר ש א ת דוקא, ולזאת כ ו א בפרטי ות הי נ נ טב הוא כאשר ההתבו י קלט במוחו ה ו  שי
ת ו התי ך שהעיקר הוא חאור ו וקלט במוחו היטב, אי ן בכל חג״ל, באופן שי נ תבו  י
ם י נ התחתו ים ו נ ו , שהוא מקורא ושרשא דכולהו, וכל העולמות והנבראים העלי  האלקי
, הו ולבו תפעל כמו י י ה ודאי כ ם לגמרי לגבי מקורם הראשון, אז הנ ם ובטלי י  טפל
א ו ה קר ומקור ושרש הכל, והייגו ד , שהוא העי ת׳ ן והשק לדבקה בו י ת לו רצו ו י  לה
א ל ים ותחתוגים, ולא יהפוץ להתקשר בהטפל, א נ ו ׳ הוא מקור כל ההיים העלי ת  י
ת ו ל קר ומקור הכל, והייגו דהגם שהמז ׳ להתקשר לעי י ה ל הפצו ורצוגו י כ  ד
ת, ו י הגשמי ג י ם בעג עי , וגקראים משפי הי השפע בהכה האלקי ׳ הם שלו י הג  הרו
ת ו ל י המז ד ל י א ע ו בערך הגבראים ובהטוב להם הו הי ׳ י ת הגשמי י שההשפעו ד כ ב  ד
ם, רהי רש י ד ג ממג ש ו מ ד תבואות ש ממג , וכמ״ש ו ׳ , ומהם להמזלות הגשמי ׳ י  הדוהג
, ׳ י הג תר מכמו המזלות הרו ו ׳ י י  ולמעלה מהם הם האופנים, שהם למעלה יותר, ורוהנ
ם י ע י פ ש מ ם ו י כ ׳ באופנים, והם הממשי ה ההי ו ת הקודש, שהם ד ו ם תי ה עליהם ה גבו  ו
, ל אלו כ ה הרי לא יהפוץ להתקשר ב ל האופגים בג״ל, הגה בכל ז ותם ש ע הי פ  ש
׳ י ה כ״ש שלא י ם ובטלים בתכלית, ו ה טפלי י ה ן ליש. ו ם מאי תם גבראים מהודשי ו  להי
ר ק י ע , ולא יהשבם ל ׳ לות הרוהגי ׳ הגשפעים מהמז ם הגשמי ו ורצוגו בהדברי  חפצ
ם י ר ב ד ח כן ב . ו ות חאלקי גת האור והחי ׳ בבהי י ה גו י ו ורצו ל הפצ א כ  כלל, כ״
ה צ ר גת האלקות שבהם, והוא שלא י ו בבתי ג ת דצו י ל ׳ תכ י ה פא , י ו ׳ ג י  הגשמ
ה ר ו ת ׳ ב י ו דת ה ל עבו ס, דהייגו בשבי ג גשמי כ״א לשם שמי ו ג בהם בתעג ג  להתע
׳ י ה י רצה ש ר ותיות, ובד״כ י ר בגפשו בתום׳ או אי  ותפלה, ושהאור האלקי שבהם י

 כסזבא בפרמיות : ראה שער היחוד — לאדמו״ר האמזעי — בתחילתו. קונםרס התפלה
 בתחילתו.
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א קר הו ך שהעי ת הג״ל אי ו נ נ ן בהתבו נ תבו י שי ד ל י ת בעולם, והיינו ע י אלקו לו י  ג
ת ו תי ר ו ם לגמרי להאו טפלי ם ו י ם בטל י נ ים ותהתו נ ו ם העלי כל הנבראי  האלקות, ו
ו , של י מ ש ג גי ה , ועגי ת לדבר עיקרי י האלקו ג י כ עג ״ ז געשה אצלו ג ״ , הגה עי  אלקי
ת י ההגהה וההחלטה הזאת, שהוגה והוהלט אצלו שהאלקו ם, כ ם אצלו טפלי עשי  נ
ו ו אצל הי על בגפשו שי ה פו י ז ר ל האלקות, ה א הטפל א ׳ הו י הגשמ א העיקר, ו  הו
ה צ ר ד זאת י עו . ו ן עיקרי י ׳ אצלו עג י ה ם והאלקות י י ל ים טפ ג י י גופו כעג ג י  עג
י בעולם, לו ר בגי אי ת י , והייגו שהאלקו ת האלקי ו ההי ל האור ו י ש לו י ׳ הג י ה  שי
צה בהגשמי ו רו ג ׳ אי ו הגשמי י ג י ם בעג , ולכן הגה ג ׳ גראה וגגלה האור האלקי י ה  שי
ה צ ר ה לא י ם ז , דמשו ת מהאור אלקי שבהגשמי ו , כ״א לקבל תי ג בו  עצמו להתעג
ס במה שמוכרה, ג א מותרות. ו ה שהו מ ו, ולא ב כרה אלי א מו ה שהו ק מ  אלא ר
ת אלקי שבהם, והייגו ו הי ר ו תו מהאו ו א לקבל הי ת הפצו ורצוגו הו י ל  הגה תכ
ה א ב ר י ת ה כ ת גופא. דהג ו ת שבהגשמי ו י מד ם לאלקות, ומואס בההו  לעשותם כלי
את הרע, ומסיים ובתרת ת ו את המו ב ו את הטו ת ההיים ו ום א ך הי י י לפג תת  ג
ת ע א ב ים הו ן חכווגח דחי י י א ר ת ח מו ׳ חיים ו י פ ח וזרעך, ו ת ׳ א י ת  בחיים למען ת
ן י י א ד ה ח ל הגברא, דעל ז ותו ש ד וסילוק תי רו י א לאתר פ ת הו מו , ו  שהגברא הי
ה א ז י הו מ בהרת בהיים, ד בה דו ת עצה טו ררו לו התעו ם אזהרה וגם אפי כי  צרי
יס ׳ הי י פ פך הודים, אלא ד בהד בהי א הפתי אשר י י הו מ בהר בהיים, ו ר לא י ש  א
ז תו וקיומו, הגה א ו א בהי ת שהו ע ל גברא וגברא ב כ , ד ת קאי על הגברא ההי מו  ו
גים ׳ עגי ש בו בעצמו היים ומות, וכג״ל דכל גברא וגברא כלול מב י י ר ופא ה  ג
א ף הו ו ף וגפש, דהג ו ע האלקי השופע בו, שהם ג פ  כג״ל, שהוא גוף הגברא ואוד ש
א ותו שהו . דבכל גברא וגברא הגה גשמי ׳ י רה רוהג א צו , והנפש הו מר גשמי  הו
א כלה וגפםד. וכאשר האדם רואה במוהש בכל גברא א מות, לפי שהו ׳ הו מרי  ההו
׳ שלו, ן הכתות הגופגי ו ש בעצמו כלי י ג ד א גפםד מזמן לזמן, וכן האדם מ  וגברא שהו
א הכה האלקי השופע בכל גברא ות שהו ם וגפסדים מזמן לזמן, והרוהגי  דבלי
ה , דגם ז ום גצהי א בקי ן והפסד ה״ו, כ״א הו ו ן בזה כלי א ההיים, שאי  וגברא הו
י מ ד י י אדרבא במשך השגים ע ד ׳ ה י הג ו הדו , דכתותי ש האדם במוהש בעצמו י  מרג
׳ י ד הגוף בכתות גשמ צ ק מ ת הוא ר ם יותר, דההלישו קי בה הם מתהז ה והשי קנ  הז
ס, ׳ םתי י ם, וכמאמר• סבא דעת ישבי ם ומתי קי ׳ ה״ה מתהז י ו הרוחג תי  אבל כחו
ים ג קי ח כל זמן שמז ״ ישב וכמאמר זקגי ת ק ומתי  דכה שכלו בעצם ה״ה מתחז
ום ת וקי ו י ות אלקי הוא ה ר ותי י גראה במוהש דהאו ה הר ישבת , דמז ם מתי ת ע  ד
ת, א מו ׳ הו ׳ מצ״ע שהו״ע ההומרי י , דהגשמ ׳ ׳ וגשמי י הג ת דו מו . וזהו היים ו  גצהי
׳ י ו ת ה ר ושפע האלקי הוא היים. וזהו לאהבה א א או ות שהו וה וגפסד, והרוהגי  הו
ת ו ג ות הג״ל דבל המדרי נ נ י ההתבו ד על י י הנשמות, ו א הי א הייך, שהו י הו ך כ  אלקי
דם נמשך השפע האלקי בכל הנבראים, אבל על י ת שבהם ו ו ם הי ונות, ע  העלי
ות האלקי הי ם לאור ו ם ובטלי י הם נבראים מהודשים, וכולם טפלי ר ת כולם ה  כללו
א י הו ת ה״א כ ת זו ה״ה בא לאהבה א ו נ נ י התבו ״ ה ע פע בהם בעצמם , הנ  השו

י ההיים. ן סוף ב״ה הי י  הייך, לדבקה באור א

א ו שהו י גילו ת ו ק בהאלקו רצה ר על שי ו פו ת ז ו גגות בפרטי ך דהתבו משי  לןיצ1ד. י
ת והיים. ו ס מ ות ה ת ורוהגי ו ר דגשמי סבי  העיקר. י

 וכמאמר סבא : זח״ג קכח, ב.
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ר מ ו א את הרע, ו ת ו ב ואת המו ת החיים ואת הטו ום א  כ) וזהו ראה בתתי לםביך הי
י ס ב הסדך מהיים, ל י טו ב שבהיים, וכמ״ש כ ב פירושו הטו  חחיים והטו
ף ו י הג י הגוף וחיי הגשמה, דחי ׳ היים, הי י ׳ בה ש ב ה י י ההיים. דהג גת הי ׳ בהי ת א י  שהו
א ו י הגשמה ה , והי ן ת דאור הממלא כל עלמי ו א חחי . אבל הו ׳ א ג״כ היים רוהגי  הו
ו ה ז ימט׳ הטבע, ש ׳ ואלקים, ושם אלקים בג י ת דהו ׳ שמו  האור דסוכ״ע. והם הב
ה י מ פ ע הקב״ה בהגבראים, בכל גברא וגברא ל ה שהטבי ות דממכ״ע, מ ר וההי  האו
ף ו ש בג מ , מה שבא בהתלבשות מ א האור פגימי ה הו ת ז ו י  שהוא, ובהאדם הגה ה
גת גשמתא לגשמתא, י ההיים בהי י הגשמות, וגק׳ הי  האדם, ואור הםוכ״ע הוא הי
ם י כ ו ר ך זדים א ן ל ת א ע״א) מהייה היים י מא דע״ ו י ) ל ״ כמארז ב שבההיים, ו  וזהו הטו
א ו גת ממכ״ע, דבהאדם ה ׳ גק׳ היים, והוא בהי י הג , והייגו שהרו ן ם ומתוקגי בי טו  ו
ותם, ם באברי הגוף להתי ת ואברי הנפש מתלבשי ת הגפש שהם הכהו ו הי ה שאור ו  מ
תס ו ת בעולם וגבראים לההי ת אלקי בא בהתלבשו ו הי ה שאור ו  ובעולמות הוא מ
י פ ברא ל ה שבא בכל עולם ובבל נ ת אור הממכ״ע, מ נ ש , שהוא בהי י ן ל  מאי
ת נ י ה ב ה שלמעלה מ ר הםוכ״ע הוא מ נת או . ובהי ת פרטי ו ותו בהי ו לההי נ י ו וענ  ערכ
ים. ב שבהי נת הטו י ההיים, והוא בתי ת שווין, זהו הי ו גשמי ות ו י ׳ רוהג י ב ות, דלג י  רוהנ
ה בעצם ות הנברא הנ ת וחומרי ו את הרע, דחגשמי ת ו ת המו ב א י ת פך כ ״כ בהי  וכמו
י ו ג י , וזהו דהכ י ד דות בו הוא תמי א כלה וגפםד, וההפםי י שהו גו ה״ה מות, לפ י  עג
א ו ס אז ה ה ג ו הווה, הנ דנ א עו וה ונפסד, שבעת שהו א הו ם הו ל הנבראי תי ש  האמי
ק י ר ר מ״מ ה ד עצמם כנ״ל, ו צ ם מ ס נפסדי ם ה ת דג ו ם עם הי  גפסד. דצבא השמי
ב י ת כ ם הבראם•, ו ו ׳ הם ותקים כי ת ן הבורא י עתה ברצו  שהם אפשרי ההפסידות, ו
רא ן הבו ד תבלה וגו׳, אבל כ״ז שרצו ם כעשן גמלהו וארץ כבג י שמי ׳ גא, ו) כ  (ישעי
ת ו ד י ההפסי ר ם נפסדים, 'משא״כ בצבא הארץ ה נ ן באיש אי ימי ו קי י ה ׳ בהם שי ת  י
י פ ל להתייבש, ל י לד מתה ו וק משעה שנ נ י דהתי , וכמאמר הבהי י ד  שלהם הוא תמי
ו מ כ תר מהמות, ד ו ע הרבה י דו ד ג ו א ע א כלה וגפםד, והרע הו  שהגשם בכלל הו
ע ׳ הוא באמת ר י י הו ג י הרע בעי פך הר ה להי ב מעולה מההיים כנ״ל, כך הנ  שהטו
ך פ י א ה ות שהו פך ההיים, כמו הגשמי א רק הי ת הו י המו תר מהמות, שהר ו מר י  ו
ר סו י כל דבר אי י חחיים, שהד גת חי ד לבחי ג מג ע חוא חיםך ו ר ות , אבל ח י  חרותג
ד ג ג א מ גת סוכ״ע, וכיוון שהרע הו י החיים, בתי א הי ון, שהו ן העלי פך רצו א הי  הו
ס י גת היים, דההי ן קץ מבתי ב ומעולה לאי ה שטו י החיים, מ ת הי ג י בחי לו גע גי  ומו
ק א ר ד קשר, מחמות, שחו ו י בהכרה שהרע הוא ע י ההיים, הר י אל הי ק כל א ר  הו
לם ל העו ת ש ו ל הגשמי ת קאי ע ו י העולם הגה מ ג י פר ההיים. והגה בעג הי ד ו ג  מג
ע ר ן ה י עג , ו א הפסידו ייתו הו ת הו ע ב ת כלה וגפםד, ש ו  וכג״ל דהוק הגשם הוא להי
ה ו צה בהדבר למלאות תאוותו, דהתאו ה שרו א התאוה, מ ת הו ד קשה מהמו ו א ע  שהו
ל ב ן והסםידות הדבר, א ו א רק כלי ת הו תר מהמות, דהמו ו ע וגרוע הרבה י א ר  הו
ע ״ צ ב מ א טו ת מגגד, וכמ״ש ולתאוה יבקש גפרד, דגם דבר שהו או א מצי  תאווה הו
ש ק ב , וזהו ולתאוה י ר תו לרע כ ם עושה זאת למלאות תאוותו ה״ה עושה או  א
ד ו א ע ל שהו ״ סור ר ת אי כ״ש תאו י התייס. ו ד להי ג ת מג או תו למצי  גפרד שעושה או
לס ת החיים שהכה האלקי המתלבש בהעו ום א ך הי י תתי לפג ע יותר, וזהו ראה ג  גרו
ר גו שהוא האו ו יקום לעולם, דהדבר אלקי ג דבר אלקי כמ״ש ו , ו ם י ק י ו ת ה נ א בתי  הו

 חזקים כיום הבראם : ראה ירושלמי ברכות ס״א ה״א. מתבאר בארוכה בם׳ החקירה
 להןי״ז בההקומה (הוא ד״ה שאו מרום עיניכם. נדפס בהוספות לס׳ הג״ל) ובח״א פ״ג.
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ת העולם והוא ים א ם יקום לעולם שהוא המקי בנבדאי ות הנמשך בעולם ו  וההי
א ב הו את הטו פ התורה, ו א ההיים שע״ , ובד״כ הו ום נצהי קום לעולם שהוא בקי  י
ירם קרן לעמו ב ו כתי ם קרובו, ו ם ע ות אלקי שנמשך בגש״י שנקראי  הכה והחי
דה י העבו ״ י ההיים, והיינו דע ת אוא״ס ב״ה הי נ מ״צ באים לבהי ום התו י קי ״  דע
י ר רבה כ מ י ההיים. וזהו א ת הי נ י י דבה לו י ם בההיים דעולס, הג כי מ״צ ממשי  בתו
ת ל לשמור לעשו א בשבי רה הו ד התו מו י ן דל י י בסומבדיתא, דעג ד ן מהד י רבנ  מפטר
י י הכ ת בפועל, אמר בו ת טו במדו ת בפועל ממש, ו ו ת מעשי ום המצו  ולקיים בקי
י החיים י דחי לו י ׳ הג י ה ת הכוונה הוא שי י ל כ ת ן לך היים ארוכים, ד ת ׳ היים י י י  מח
ת טוב, ג י ׳ במדר י ה י העולם י את הטוב, דגם הי ת התיים ו  בהחיים דעולם, וזהו א
ת בעצם דכלה ו ם מ ות העולם ה ת והומרי ו י ההיים, אבל גשמי ת הי ג א בהי  שהו
ן בכ״ז ג תר כג״ל. וכאשר יתבו ו ע י ע שגרו א ר ד הו ת י ות ה  וגפסד, והתאווה גם תאו
רר יתעו ׳ ו גים הגשמי י . ולא יחפוץ בכל עג ׳ ם החומרי י ימאס בדברי י בודאי כ ר  ה
ה ג י תה מדר ו ם הי ו ע גת חחיים והטוב. דאהבה ז ׳ לבדו שהוא בחי י ן להו  באהבה ורצו
לה ך אל הפתי ק׳ נהורא אוכמא, וכג״ל בהנר דהאור שהוא סמו מ נ ת מ״ עלי נ  גבוה׳ ו
י ר י האור ה ד ל י לה ע פת הפתי ת הפתילה, דשרי  הגה הגם שהוא שורף ומכלה א
ד לה לאו ת הפתי על ועושה להפך א ת הפתילה, כ״א אדרבה שפו ד א ב א מ ן זה ש  אי
תת אמי ן כך א״א בלי פתילה, ו ה כשם שאי אפשר בלי שמ ר הנ  המאיר, דבאור הנ
יהם גה והרכבה נכונה, ומשנ י לה הם במז פתי רת אור הגד הוא כאשד השמן ו  בהי
רת האור ופעולתו להאיר. י בהי ו תלו י הד  כאהד הוא שבא האור בכלל. ובשגיהם י
ותו ה בהי לה ובכ״ז הנ ל הפתי ך א ד הסמו לה לאור הוא האו ת הפתי  והעושה א
רפו ומכלהו ה הגם שהוא שו א הושך, לזאת הנ לה עצמה הי הפתי לה ו ך אל הפתי  סמו
ה ג א מדרי י ם שה ו דהג ״כ באהבה ז ה כמו ק׳ נהורא אוכמא, הנ  ומהפכו לאור נ
י ר ה פעל גם בהנה״ב, ד  גבוה, אמנם מאחר שבאה להאיר השכת הגוף והנה״ט, ושי
ל כג״ל, ע מ א חלק אלקה מ דת הנשמה מצ״ע, דהנשמה הי ה עבו ן ז ו אי דה ז  עבו
ת שמתלבשת בעולם ות אלקי שלמעלה מההארה האלקי חי א בהאור ו  והשגתה הו
ר גגות בשרש ומקו י ההתבו בן שהאהבה הגעשה ע״ ר להם, א״כ מו  ושגעשה מקו
ת ר א דת הנשמה להאי דת הגשמה מצ״ע, כ״א הוא עבו ה עבו ן ז י אי ר  העולמות ה
ת הנה״ב, ולכן גקרא גהורא אוכמא שהוא ת הנה״ט, ולברר א  העולם, ולזכך א

 אש שהורה.
י ההיים ׳ הי ק י הנשמה וםוכ״ע נ ׳ היים. הי ק י הגוף וממכ״ע נ  לןיצור. יבאר דהי
ה ת והתאוה. ובהרת בהיים ובכל ז ו רע הם הגשמי ת ו ו ב שבתיים. מ טו  ו

ה אש שהורה.  גקרא ז
ת גי באשישו ם ב, ה) סמכו רי ב (שיר השי י ת א דהגה כ ן הו י  כא) וביאור העג
ב ״ ר (במקומו פ איתא במד״ לת אהבה אגי, ו י הו ם כ הי י בתפו ג  רפדו
׳ י פ ל מטה, ו ל מעלה ובאש ש ת באש ש גי באשישות בשתי אשו סקא יד) סמכו  פי
ת ד י ר ת י י ל וט, דזהו תכ ן ההדי א מ ם מצוד• להבי ן השמי רד מ ו  במ״כ שאע״פ שהאש י
וגה ה העלי ג ו מ ת הלב, שזהו ה לים בהתגלו ו ״ר המג י ן אהו י  הגשמה למטה, וכג״ל בעג
י ד כ עו , ו ׳ י א יכול להתעורר באהבה להו ל הגה״ט, דגם הו ב א רו י שהוא בקי פ  ל
ו לש״ש. ת כל מעשי ו א להי דה הו י העבו ר ״ר בהתגלות הלב, הגה אה״כ ה י  האהו
ת הגה״ב. ל לברר א א בשבי ת הגשמה למטה הו ד י ד קר י עי ת ו י י שתכל  וכ״ז הוא לפ
ת והגה״ב מת זה עשה אלקים, דהגפש האלקי ה לעו ת ז ם א ב ג י ת א דהגה כ ן הו י  והעג
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 עם היות שהם הלוקים בעצם מהותם ולכן זה נקרא אדם וזה נקי בהמה. ומ״מ
 ה״ה.משתווים בציורם. דכמו שבהנפש האלקית הרי יש בו הו״ב שהם השכלות
 והשגות אלקי׳. ומדות קדושים שמולידים אהוי״ר . וגס לבושים קדושים שהם
 חמחדו״מ שהן האותיות דתורה ותפלה וכווגת הלב בהרהורי תשובה שהן מעשה
 בפועל . וכמאמר מהשבה טובה הקב״ה מצרפה למעשה, וגת״ל דבמחשבה גופא
 הרי יש בה מהדו״מ. דהרהור הוא המעשה שבמהשבה, דזהו כללות הציור דהגה״א.
 הגה כמו״כ הוא בהגה״ב. דיש בו ג״כ ציור קומה שלם. דמוהין ומדות והלבושים
 דמחדו״מ, והגם דכללות מהותו הוא בהמי ומ״מ הרי יש בו שכל ומדות׳ רק דשכלו
 ומדותיו רעים וכן המהדו״מ שלו הן לא להוי׳ המה שהן רק רע ולא טוב כלל.
 וכמו להתחכם לרעה ולהרע. וכמו שאגו מאין במוהש דישגם כאלו ר״ל אשר כל
 מעינם הוא לחשוב מהשבות איך להרע, וןי צו מאכען שלעכט און טומ־וויי. והגם
 שהם בעצמם אינם פועלי הרע בפועל אלא שהם מתהכמים להמציא כל מיני
 רע ביסודי הגוף והנפש, וישנס כאלו ר״ל אשר ענינם לחתחכם לעשות דע בפועל
 וכמ״ש הבה נתחכמה לו, שזהו התחכמות דלעו״ז איך לצוד את הנה״א ולהביאו לידי
 רע זדו. וכמ״ש חכמים המה להרע, ובהנה״ב בד״פ הוא התחכמות איך לבוא לידי
 איזה דבר תאווה וחמדה , דאין היצה״ר שולט אלא במה שעיניו רואות, וזהו
 ההתחכמות של היצה״ר לצייר ציורים רעים כאלו הדבר לנגד עיניו ולההטיא
 את האדם, וכן כל התהכמותו בהשכלותיו והשגותיו הוא להשכיל ולהשיג את הטוב
 של הדברים הגשמי׳, ווי גשמיות איז גוט און גישמאק, וואס פון די השכלות און
 השגות הדי גולד בלבו המדות רעות להתמשך אהרי תאוות רעות, שהמדות רעות
 הם מקור למהשבות רעות במהשבות זרות דפי׳ מהשבה זרה הוא מה שבאמת
 עגין זה מצ״ע הוא זר לו שאיגו לפי ערך מהותו כלל ורק שהיצה״ר מביאו למה״ז
 והרהורים רעים ובדיבורים של הוללות ופריקות עול, וכן במעשה שגמשך אהרי
 שרירות לבו, וע״ז הוא שצריך להיות מלחמת חאדם ללחום עם הגה״ב ולבער
 הרע דממת רעות ואז הנה בדרך ממילא יבטלו המה״ז והרהורים ודיבורים רעים,
 דהנה אנו רואים דמן המעשה בנקל יותר למנוע מכמו למנוע מן הדיבור, ומן
 הדיבור בנקל יותר מכמו המהשבה, ולזאת העצה האמיתית היא שיהיו דברי תורה
 הקוקים במוהו, שיוכל להשוב בהם בכל עת ובכל זמן, וכל השתדלות האדם ההם
 על נפשו צ״ל לעצור מוהו ולבו שלא להשוב מהשבת הוץ בהרהורים רעים, ולבלום
 את פיו שלא לדבר בדיבורים רעים, דהעצה לזה שלא ילכד הוא מה שבד״כ ימעט
 הדיבור של הול, וענין המיעוט הכוונה שבד״כ הדיבור שלו בעניני עולם יהי׳
 שלא בהרתבת הפה והלשון. וכנודע שבדיבור הרי יוצא כל עומק עצם הנפש
 לידי גילוי וכמ״ש בכתבי האריז״ל, דהגה כשם שהדיבור דקדושה מגלה ומוציא
 עצם גפשו בתיגת עומק הטוב שבה, וכג״ל דע״י האותיות דקדושה בתורה ותפלה
 מטהרים את הנפש, וגת׳ במ״א בעגין גפשי יצאה בדברו, דדברי׳ היוצאים מן הלב
 מקרבים גם את הזולת ופועלים בו פעולה רבה במאה לפי שהם המגלים עצם
 נפשו ובהיגת עומק הטוב שבה׳ הגה כמו״כ להיםך הרי בדיבורים של הוללות
 ופריקת עול והדומה יוצא ומתגלה כל עומק הרע של הגה״ב בגילוי, והיינו שבא
 בהתגשמות, דקודם שמדבר הוא בהעלם עכ״פ וע״י הדיבור הרי הוא מתגלה
 ומתגשם, ולא מיבעי דיבורים אסורים שהם רע גמור וכג״ל שהוא עוד קשה ממות
 ר״ל אלא גם דיבורי דברים בטלים הרי הדהבת פיו ולשונו בדברים בטלים זהו
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ן לגו. י אדו ו מ ו אתג ג , וכמ״ש שפתי ו גי ם לגגד עי ד אלקי ה ן פ ״ע שבו. שאי ד הפרי צ  מ
ם העוגש כי י לטהרה צרי זק גדול לגפש. דבכד ט גורמים הי י הדב״ בו  וכנ״ל דרי
ד ש ים א ג י הרהורים שו ד י ז ובאים ל ם מה״ ורמי  דכף הקלע ר״ל, ועוד זאת שהם ג
י , ה, יה) הו י שע י ב ( י ת ה כ רה ר״ל, דהנ רי עבי י הרהו ד י ל ל ן בא ר״ י ן לעג י  מעג
ת העגלה הטאה, דההתהלה הוא הבלי השוא . כעבו  מושבי העון בהבלי השוא ו
ר כמ״ש בו ת שבדי ש כלל או גם הלק הרשו מ ן בהם מ רי עכביש. דב״ט שאי  קו
ל היצה״ר אשר  הרמב״ם״, ולבסוף געשה חטאה כעבות העגלה. דזהו אומגתו ש
ב ר ר״ל. וזהו דכתי סו י אי ד י או ל ד שמבי י ע ה י אל ד ת האדם ה״ו מדה ד א רי  מו
ת הגפש. ל צרו ם ר״ שג ת גפשו, די מר מצרו ו ולשוגו שו י  (משלי כא, כו) שומר פ
אה במותש ת הגוף. וכמו שהאדם רו ך מכמו צרו ן ערו ם באי ת הנפש הם קשי  דצרו
ם י בדברי בו י הרי י פש באים ע ת הנ לי הגוף ה״ו וצרו ם מהו לי הרוה ר״ל קשי  דחו
, י פ ו ולשוגו ו י מר פ ם מצ״ע, וזהו שו ם המותרי י התאווה גם בדברי לו ם ומי  בטלי
ת גפשו, מר מצרו ר הרע, ואז הוא שו בו ו מלאכול ולשונו מדי י מר פ  הראב״ע שו
ל א לפעו י דה ה ת לזאת העבו ת רעו ת המדו ה״ב הן התפשטו ״מ דנ ות דמהדו להי  ו
ת למו ות העו , בהתהו י ו גגות בגדולת ה י ההתבו ת דגה״ב והוא ע״ ל בהמדו טו  הבי
י ״ ם הגה״ט ע ן ג בי  והנבראים, ואיך שבאמת הכל טפל ובטל לאלקות שכ״ז י
שג ו י בן ו ו ם בהגה״ט י י , והייגו דג ן שכל הטבע י יש זה בנפשו , וכנ״ל בענ  שמרג
י ״ ת דע ו מ ד קשה מ ו ע שע ת והתאווה וההמדה הוא ר ו ע הוא מ י צ ת העולם מ ו  שגשמי
רצה ו בלבד שלא י ת שלו שלא ז ו ד מ ם ה ם הנה״ט מתפעל ומתבטלי י ג ו הד ה ז  השג

ת בעולם. י אלקו לו י ׳ ג י ה רצה שי ם הוא י ד זאת שג ו ות העולם, אלא ע  בגשמי
ה ג מדרי ם במעלה ו ל ישראל ה והכ״פ כ ה בי  וזהו אתה הבדלת אגוש מראש, דהג
ל מו ש ת עצו ו ים להי ו ה כל ישראל שו , דבז , תטהרו י ו י ה נ  נפלאה דלפ
ש והכ״פ י דה די י בהעבו ר מ ה מ״ ום הזה יכפר עליכם, ו י בי ם מכפר. וכמ״ש כ ו  י
י דו י ב יוהכ״ם ואה״כ בהו ר ע הה ד הדרגה דההתהלה הוא בתפלת מנ ״כ סדר ו  בזה ג
לה י ע ת נ ל פ ד ת ת ע כל התפלו ל יום, ו דה דעצומו ש דם התהלת. העבו  הכללי שקו
ד צ ם מ ת ג ררו א ההתעו ל שבים, הגה אז הו ב ק ן ל ו ן העלי מי ת י ג י בתי  שהוא גילו
א ו הו ת ז ררו ן גהדל מעושק ידיגו, דהתעו וף שהוא ההיים בשרים, וכמאמר למע  הג
ת ן ההתפעלו י ד כללות עג צ ת גדולה, ואדרבה מ ה״ט מתפעל בהתפעלו ה שהנ  גם מ
תהלה י ו ל א שכ ן אדם לבהמה, דאדם הו  הרי בהגה״ט הוא ביותר, דזהו ההפרש בי
א כן הו א ההתפעלות, ו י י תהלה ה ד , ובבהמה ה ן ל זה שהבי ל ע ע פ ת ן ואה״כ מ א מבי  הו
ותר והוא גמשך א הלוש בי א ביותר, וזהו דאגוש הו ת הי  בהגה״ט שההתפעלו
גגות דה בהתבו י העבו ״ דד לטוב, והוא ע י הוא עלול להתעו ר מ״מ ה י הגוף ו ג י י עג  אהר
א גבדל ת אגוש הו ג י ר ה הבדלת אגוש מראש דגם מד ת  בסדר והדרגה דוקא. וזהו א
י השמירה שמלמעלה, ולא זו בלבד ״ ם, והוא ע גים הלא טובי י  ובלתי מקושר בהעג
א הדרגה הו גגות בסדר ו דה בהתבו י העבו ״ ד דע י נ ד לפ ד ותכירהו לעמו ו  אלא ע
א קר הו י העי ת האמת כ ר א כי ה״ט י י גם הנ ד כ ת דתפלה, ע , בסולם ההתקשרו י ל ע  ה

ת בעולם. י אלקו לו , גי י ה י ן להפוץ ש ות אלקי ובא לכלל רצו הי  האור ו
ת ומהדו״מ, ובאים ו ש בו הריב מד י ת הוא בירור גה״ב, ד ע דהתכלי די ו  לןיצור. י
ת נה״ב. ו ל מד טו העצה לזה בי דיבורים רעים, ו ז ו ד ו מ  זמ״ז. יבאר נזק ה

 כנז״ט חרמב״ס : בםיה״מ לאבות סם״א.
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 ב״ה.

נים ךחה״ס הבע״ל — ם ראשו מי י , ו ״ג תשרי ם לי  בזד. הבנו מו״ל המאמרי
הם באים בהמשך למאמרי ר״ה וש״ש ומוצאי יוהב״פ.  ו

ת ת והערו מו זה מראי מקו נתי גם כאן אי י  כמו בקונטרסים הקודמים, צי
 בשולי הגליון.

 מנחם שניאורפאהן
, ה׳תש׳׳י, ברוקלץ, נ. י. ג תשרי ״  י
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 מפתח:
ט״א ז ר שלי ר מ ד  מאמרי כ״ק א

. ו . גו עמג ׳ אלקי י י הו ה  י
ם מי  בסכת תשבו שבעת י
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 בסיד, י״ג תשרי, ה׳תשיי.
 VT הוי׳ אלקינו עמנו כאשר הי, עם אבותינו אל יעזבנו ואל יטשגו, ו1*ל תוכן
, ועוד דלאחד שאומד יהי היא עמנו כר  בקשה זו דיהי היא עמנו ט׳
 הרי על ידי העבודה דתפלה ממשיכים זאת א״כ מהו אומרו אל יעזבנו ואל יטשגו,
 דמשמע מזה דהגם שפועלים בקשה זו דיהי ה״א עמנו וכו׳-מ״מ יכול להיות

 עזיבה ונטישה ולזאת הוא הבקשה דאל יעזבנו ואל יטשנו, וצ״ל מהו ענינס.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת, דלאהר שההתבוננות הפרטית איד דעיקד הוא האור
 והתיות , וכל הנבראים העליונים והתתתונים טפלים ונגררים אהד
 היותם עד מקורם הראשון , יוקלט במוהו הנה כל הפצו יהי׳ להתקשר בעיקר
 ומקור כל ההיים העליונים והתהתונים, והגם דכל ההשפעות בא עיי הממוצעים
 הרוהגי׳, הגה הפצו בהאוד והתיות האלקי שבהדברים הגשמי׳ ומואס בההומרי׳
 שבנשמיות, דזהו ראה נתתי לפניד היום את התיים ואת הטוב את המות ואת הרע,
 דגשמיות הוא מות דבלה ונפסד, ולכן נק׳ הווה ונפסד, דבעת הווייתו הוא נפסד,
 והרוחגי׳ הוא היים בקיום גצהי, ויבאר כי הטוב שבהיים הוא היי הגשמות, שמעולת
 לאין קץ מהיים, שהוא דק כלי אל היי התיים, ואת המות ואת הרע, דרע גרוע
 ממות לפי שהוא מגגד להיי ההיים, וזהו ראה גתתי לפגין• את ההיים, האוד והיות
 אלקי שבעולם ונבראים, ואת הטוב שבהיים הוא היי גשמות ישראל, והעבודה
 להמשיך בהיי עולם בהינת הטוב שהוא היי ההיים. ויבאר המאמר מהייה הייס
 יתן לך היים ארוכים, וע״י ההתבוננות בכל הנ״ל באריכות ובפרטי׳ ה״ה הפץ
 להדבק בהיי ההיים, ומ״מ הנה אהבה זו נק׳ נהורא אוכמא, לפי שאין זה העבודה
 דנה״א מצד עצמה. ויבאר דהעבודה הוא באש של מטה דמצוה להביא מן ההדיוט,
 דזה לעומת זה עשה האלקים, וכשם שהנה״א יש בו מותין ומדות ולבושי הנפש
 דקדושה, כן הנה״ב ציור קומה במותין ומדות ולבושים רעים, וכמו הבה נתהכמה
 דלעו״ז, וכל השכלותיו דגה״ב להשכיל בטוב הגשמיות דעי״ז נולדו המדות רעות
, והעצה לזה להיות ד״ת הקוקים במהו ולהשתדל לעצור  המביאים מה״ז וכו,
 בעד המתשבות הוץ ולבלום פיו מלדבר דיבורים רעים, כי הדיבור מגלה עומק
 הטוב שבנפש, בקדושה הם אותיות התורה והתפלה, ובלעו״ז עומק הרע דגה״ב
 שבא בהתגלות ובהתגשמות, וכתיב הוי מושכי העון בהבלי השוא, וע״י אומנות
 ד״יצה״ר געשה כעבות העגלה הטאה, וזהו שומר פיו באכילה במה שמוכרה לו,
 ולשונו בדיבור בעניני עולם שלא בהרתבת הפה והלשון, הוא שומר מצרות נפשו,
 דצרות הגפש ד״ל קשים מצרות הגוף ר״ל ושמירתם ע״י שמירת הפה והלשון,
 ולהיות דמהדוימ של הגה״ב הוא התפשטות המדיר ע״כ כל העבודה צ״ל בביטול
 והעברת הרע דמד״ד ובמילא יבטלו המה״ז והרהורים ודיבורים רעים המתפשטים
 ממנו, והוא ע״י העבודה בהתבוננות בגדולת הוי׳ בהתהוות העולמות והנבראים

 ועי״ז גס הנה״ט מתפעל וירצה שיהי׳ גילוי אלקות בעולם.
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לם ת העו ות אלקי המהווה א הי ת באור ו ו נ נ ד ההתבו צ ו הבאה מ  כב) והנה אהבה ז
ת ו י עם ה ה ו ב ות הלב ל י נ צו א בתי י כללות אהבה זו הי  והנבראים הר
ה מ , ו י שכל אנושי י ע״ א בקירוב לשכל טבע ה שהי ם כג״ל מ י נ י נ , ע ב ה ב ת ל ע מ  ד
ם, והיינו העסק ו לשם שמי תי ו ת עשי ו ם להי ו ע בעבודה בפועל ממש בכל־ הי ג ו  שנ
ת א ם ז ת טובות, ומהי שמהלקי ש במדו מ על מ ת בפו ום המצו דה ובקי רה ועבו  בתו
ל באהבה, ותםץ ע פ ת ה״ט מ ם הנ ה דמאחר שג ה ן א י גים דלכאורה הוא עג  בב׳ עגי
ת לש״ש, ו ם להי כי ו צרי תי ו ל עשי כ דאי ד י אז ו ר ת בעולם, ה י אלקו ׳ גילו י ה י  ש
א ו קר ה ך שהעי ת בכל הג״ל אי ו נ נ ת ההתבו ע ב את ש ן בזה הוא דלבד ז י ך הענ  א
ת ע ה ב נ ותם כג״ל, ה גגררים אהרי הי ם ו י כל הגבראים טפל , ו ות האלקי  האור וההי
ר דארף דאם ן זיך, ע , דערהערן דאם אי ש זאת בעצמו י ך להרג י ר גגות צ  ההתבו
ר ט דאם וואם ע ר סיהלען א ך דארף ע י ן ז ן זיך, דאם הייסט אז אי  דערהערן אי
ל ״ ת צ ו נ נ י בעת ההתבו ר ה לבד זאת ה נ ז בכל הנבראים, ה י דאס אי ו ט ו י  פארשטי
ת שמברר אותה, י ט ר ו המדד• פ י שלו, כמ ט ר ן פ י ת הענ דו הדת או ו י  אצלו כוונה מ
ל כ י אפשר לברר ה י בפעם אחת א ל בסדר והדרגה, כ ״ דה ובירור צ ל עבו ה כ נ ה  ד
ב השו ה צ״ל שי ה בהמדה שהוא עסוק בה לתקנ ת הכל, כ״א לאט לאט•, הנ  ולתקן א
ל כ דה ד ש בהעבו מ ה גוגע אל הפועל מ ׳ ז י ה ננות, ואז הגה י  בזה בעת ההתבו
ת, ו נ נ ת ההתבו ע תפעל באהבה ב ט י ה״ ם הנ י ג ת כ ו ל להי כו י י  היום, ולולי זאת הר
ו ה גע לעבודה, ת ן בהגו י ל העג ו כ י גשכת ממג ר י עולם ה ג י  ואתר התפלה בבואו בעג
א האהבה י ו ה י כללות אהבה ז ר מ ה מ״ ת הנ״ל, ו ו נ נ לת ההתבו ס בפעו י נ י ׳ הענ  ב
א י ע ה ה אבל האהבה והרצוא שבנה״א מצ״ ב ל ה״א בכדי להאיר השכת הנה״ב ב  דנ
ת ו ג י ר ד ש בזה כמה מ י י ר ׳ הלב ה י מ י נ דה דפ הנה בהעבו ׳ הלב, ו י מ י נ ת פ נ  בתי
ל ״ ת נ את ש ד ז ב ל ת שונות, והיינו ד ו ג י ם כלולה ממדר ה ת מ ת ו דכל א ו למעלה מז  ז
ש י י ר ד כווגת המוה, ה ה לא א ן ממי ת גמשכי ו ה שהמד א מ ות הלב הו ן םגימי י נ  דע
ת ו ד מ י ה ר ׳ הלב ה מי י נ ה שבפ גות, דבאמת הגה בזה גופא מ גות ומדרי ד בהי ו  בזה ע
ם ת גמשכי ו ה שהמד גות, הא׳ מ ׳ מדרי ש ב ה גופא י ס בז ם אהר המוה, הגה ג  גמשכי
ע ב ט ת הם הלוקים בעצם טבעם, ד ו מד ן ו תי ס דמו ה בכלל, והייגו דהג ד המו ה  א
שלא ת ו ת והתרגשו ת בהתפעלו ו ד מ ע ה ב ט ת ומנוהה דוקא, ו ישבו ן הם בהתי הי  המו
׳ י מ י נ ה בפ ת ז ו מ״מ להי ישב אצלו, ו ו מתי נ ו אי נ י ׳ במה שבעצם ענ י  בהתיישבות, פ
ל הגדרה ש גדרים בהגבלה ו ם ומו גבלי ס שהם מו ם הג ש ת ד ו י המד  הלב הר
ם ם אחר המוח, והייגו שהם בעצמם גשארי מ הגה זה עגיגם שהם גמשכי ״ ת מ ו  מד
י ת ל א ב ת שלהם הי י המוה, דההתפעלו ם אהר ק שגמשכי תם כמו שהם ר ע מהו ב ט  ב
ד ו ש ע י ה בכלל. ו ת מצ״ע, וגמשכים אהד המו ו ד מ א במבע ה ו כ כמו שה רגשת כ״  מו
ן י ה א ת גמשכים אחד המו ו ה שהמד מ ה בכלל והוא זה, ד ג ז ת בסו ה געלי ג י  מדר
ש ר פ ה ה ה ונת חמוח, דהנ ם כו ה בכלל, אלא שגרגש בהם ג ד המו ה ם א  זה שגמשכי
ס ת ה ו י המד ר ב ה ל ׳ ה י ג צו ה שבהי א מ ב הו ל ׳ ה מי י פג ב ו ל ׳ ה י ג צו ן הי  הכללי בי
ם ת ה ו מד ן ו הי ה שמו ת והתרגשות, חד• מ דמותם העצמי שהם התפעלו  בצלמם ו
א ו ת ומגוהה ה ישבו א התי ן שהו הי ה מזה, דבמו ם ז ה הפכי ״ ס, ה והדי ם מי  בגדרי
ה יותר, ה ט מ ה ל מה ש כ ל ההתיישבות, ד י א ל א כ א שהמגוחה הי י ל א בהא ת  ה
ה ה מ כן ז תר . ו ו ך מגוחה י תר , צרי ו ל בי ב גדו ישו ת . ו ו מי י ישבות בפג  ההתי

 כ״א לאט לאם : להעיר מקוגטרם העבודה בסופו.



י 53 ׳ י ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

א ת הו א שההתרגשו י ת ורעש, הוא ג״כ הא בהא תל א בהתרגשו ת הו  שהתפעלו
א ביותר, וכל ת הו ת ביותר, ההתרגשו  כלי אל ההתפעלות, דכל מה שההתפעלו
ת ו ל המד ו ש ג י ותר, וכללות ענ ת י ב טעם בהתפעלו ש טו י ת יותר, מרג  שההתרגשו
ו גותן מקום ג ך ולא באופן אחר כלל, והייגו דאי א בהב׳ קווין, דדוקא באופן כ  הו
י בהמשכה ד המוה, הר ה ם א ת גמשכי ו ה שהמד א מ ׳ הלב הו מי י פנ  כלל לזולתו, ו
ל מהותם. דמהותם העצמי הוא טו ן בי י א כע ה הו ם אחר המו ת נמשכי ו מה שהמדו  ז
ם מקום ולא י תנ ו ה נ ה ה״ ת מקום כלל לזולתם, וכאן כשנמשכים אחר המו ת  שלא ל
ם י ח ר ׳ ח גח חב במדרי , ו ה הא׳ ג א במדרי ז הו ד לזולתם אלא גם להפכם, דכ״ ב  ל
ה ה״ה גשארים במהותם ותר, ועם ז ד געלה י ו ם גם הכוונה שבמוה שזהו ע שי י  מרג
ו ת הוא כמו שבעל השגה מתפעל, וכמו שאג  העצמי שהם מדות, רק שההתפעלו
, א הארציקער, א לבבי ש שהו י , ו ש שהוא שכלי י בגי אדם, י ן במוחש בטבע  רואי
א קר, לכן ות שהשכל הו י להי י שהוא שכל מ ש להם שכל ומדות, רק ד הם י י  דשנ
ת י ההתפעלו ד , ה א לבבי מי שהו ת בוערת, ו מו  הגם שהוא מתפעל, חוא ג״כ שלא בחמי
ה ם ז ל אבל ג ע פ ת ה הגם שהוא מ י הבעל השג ת מתלהטת, כ מו  שלו הוא בהמי
ת ו ׳ הלב, דהמד מי י ׳ דפג א באופן הב ו שכל, וכן הו ג ת אי י התפעלו מ״מ הר  בישוב, ו
א באופן ן כמו שהו הי ם למו גת מקו ק הגתי ו ר ג , והייגו שאי ן ה המוהי ג י ם כמו במדר  ה
ל ע א בכלל אהבה ש וגת המוה. אמגם כ״ז הו ת גמשכים אחר כו , אלא שהמדו  הא׳
א מה שבאה י ׳ ה ה הב ג י טעם ודעת, שהרי האהבה הזאת בכללותה גם מדרי  פ
א בעצם האור האלקי, שזהו ת הו ו נ נ ק שההתבו ות באלקות, ר נ נ י ההשגה וההתבו ״  ע
, ובשכל אלקי גופא כמו ת דשכל אלקי י בן בהשגה שכל ן האלקי מו י  כמו שהענ
ת עצמו ושי כנ״ל, ומקשר א ׳ היתם דשכל אנ י ה ו מלבושי השגה, שבהם י ט  שמפשי
ן האלקי שמלובש בהשכל אלקי כנ״ל. והגם שזהו אור המושג, והייגו י  בעצם הענ
שג ומוגבל, יר הדבר בשכל מו ה שכבר הצטי א מ ה הו  שבא בהשגה, וכל השג
ובן זה במכש״כ מלבושי הנפש, דהגם י ר במוחו. ו ה שהאור אלקי מאי  אבל הוא זה מ
ות אלו תי ׳ דאו א מלובש באותיות, והראי  שהאור מבהיק, במהשבה שבמתשבה הו
י לו י י במהשבה שבמהשבה הוא ג מ הר ״ ר כג״ל, מ בו  עצמן באים אה״כ במעשה שבדי
ה ר במוחו, לזאת הנ ובן במכש״כ כמו שהוא כאשר האור אלקי מאי ר רב, א״כ י  או
ה וכג״ל, ד המו ה לא א ם ממי ת נמשכי ת לבו שהמדו ו מי י ט גם בלב בפנ ש פ ת י זה מ לו י  ג
ת ם בבתיגת התפעלו ת ה ו ת לכן הגה המד י בהמדו לו ר בגי ת שעצם האור מאי ו  דלהי
ה גת ביגה, דהשג גת השגה בטעם ודעת, והוא מבתי א בהי י מורגשת, דכ״ז הו  בלת
גת ביגה, ורים הם מבתי ייר בעגיגיו, וגת״ל דכל הצי ה שהמושכל כבר בא מצו א מ  הו
גת ביגה, א בבחי ו חי ה ז ם בהגקודה דחכמה, ולזאת הגה השג רי ו ה ציירא צי ג  דבי
א למעלה מאהבה ׳ הלב שהי מי י ׳ בפג י ד מדר ו ש ע ׳ ביגה. והגה י מי י ׳ פג  רק שזהו בהי
ן י ׳ אהבה בתעגוגים, דעג , דהייגו בהי ׳ דהכ׳ ׳ ראי י קות שמבח , והיא האה׳ והדבי  זו
ז ז אזוי, דידיעו י זאך אי ר זעהט אז ד , ובאומר אז ע ׳ עה שכלי די א ג״כ י ׳ הי י  הרא
ן י ע בעצמ העג ת עומק המושג ומקשר א״ דע א ו ו באה אחר ההשגה, והייגו דכאשר י  ז
ג י ד לי ע ת וההגהה בגפש, ד ׳ ההתאמתו ׳ שהוא בחי י ראי ד י  האלקי ה״ה בא אח״כ ל
מי בגפש, דזהו י ר פג ׳ או ג בזה הוא בבהי ו ן נפש מעצם העגין, וההרגש והתעג י  א
, ד עצם התקשרותו צ ל מ ה בהנפש מצ״ע, ר״ ן ז ת שלו, והיינו דאי קו ת הדבי ב י  ס
׳ הלב שנכלל בכלל י מ י נ ת פ נ א בתי , וכ״ז הו ׳ י ל הו ג ע ג שמתעג ו ד התעג צ ס מ י א  כ

י טו״ד.  העבודה שעל פ
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 קיצור. בהתבועות דביטול הגבראימ למקורם צריך להרגיש זאת בעצמו ולכויז
 לעגין פרטי שלו. יבאר מדרי׳ בפגימיות הלב, שהמדות גמשכים
 אהד המוהין אף שהם הפכים, או שגס מדגישים טוגת המותין, או כשבאים

 מראי׳ דהכמה.

 כג) תעה יש בהי׳ פגימי׳ הלב שלמעלה מטעם ודעת, והוא רעותא דלבא, שזהו
 בהיגת התעוררות עצמי׳ שבגפש שלמעלה מטו״ד, והוא רק מה שגמשך
 לשרשו ומקורו, דהגה זה שגת״ל בעגין רעו״ד הוא דק בכללות העגין בההפרש
 שבין תשובה ורעו״ד, דלכאורה הרי תשובה ורעו״ד הרי שגיהס הס במרוצה גדולה
 בהתעוררות עצמי׳ שבגפש, וגתבאר שהם ב׳ תנועות חלוקים זמ״ז, דתנועת
 התשובה הגס שהיא במרוצה גדולה וכבודת מן המות ר״ל, הגה סיבתה הוא
 הריתוק, ותגועת רעו״ד סיבתה הקירוב, והגם דבבריהה זו הרי נרגש יוקר החיים
 וכגיל דמי שהוא דיל במקום סטה ה״ה מדגיש יוקר התיים, האמת הוא דבתגועה
 דתשובה הוא הרגשת יוקר, ובתגועה דרעו״ד הוא הרגש החיים, ולכן התשובה
 עיקרה ברצוא, ורעו״ד עיקרה בהמשכה דבהמשכה זו הרי יש בה ג״כ ב׳ מדרי׳,
 הא׳ ההתעוררות שגעשה ע״י ההשגה בהפלאת אוד א״ס ב״ה איך שמופלא
 מהעולמות, דע״י השגה זו הרי הוא גמשך לאור א״ס ב״ה, ועם היות שההמשכה
 והרצוא הוא מצד עצם גפשו שרוצה בעצם באלקות, מ״מ הרי סיבת ההתעוררות
 היא ע״י ההתבוגגות וההשגה בהפלאת אור א״ס ב״ה, והגם שאין זה בבהיגת השגה
 ממש, כ״א בבהיגת ידיעת השלילה, הרי גת״ל דבמושכלות הרי גס יהם שלילי
 הוא תואר מוגבל לסי שידיעה הבאה בדרך שלילי הוא ידיעה ממש. ומאהד שיש
 סיבה אל הרצוא ממילא ה״ה בבתיגת מורגש , והייגו שיש מבוקש בהדצוא ״
 ובמבוקש זה גופא יש ב׳ אופנים. הא׳ שרוצה בהגילוי אור. והב׳ שרוצה להיכלל
 באור א״ם ב״ה. וא״כ הרי אהבה זו הגם שהיא רמה וגשאה מ״מ היא ג״כ מבתיגת
 ביגה. אמגם עיקר בתיגת דעו״ד הוא המדריגה הב׳ דהייגו שאין שום סיבה כלל
 אל ההמשכה והרצוא, דכל סיבה הוא טעם. שהמעם הוא סיבת הדבר, והמשכה
 ורצוא זה הוא למעלה מטעם ודעת לגמרי, גם לא בתיגת השגת הפלאת אור אין
 סוף ב״ה , כ״א מה שהנפש גמשך ממילא לעצמות אוא״פ ב״ה, לפי שהוא שרשו
 ומקורו, תהו ההתקשרות עצמי של הנפש באוא״ס ב״ה, והיינו שבעצם נפשו
 ה״ה מקושר לאוא״ם ב״ה בלי שום מורגש ובלי מבוקש כלל, כ״א מה שעצם הנפש
 גמשך, ציט זיך ממילא לעצמות אוא״ם ביה, והיא בהיגת אהבה רבה שבגה״א
 הכלולה בהכ׳ שבנפשו, כמ״ש רבנו נ״ע בפי״ט דבתיגת הכמה הוא הביטול שלמעלה
 מטעם ודעת שע״ז נאמר נד הוי׳ נשמת אדם, דכמו שאור הנר הרי טבעו לעלות
 למעלה, דטבע זה הוא בהאוד שלמעלה מן הפתילה, דהאור הזה נק׳ נהורא היוורא
 השורה על האור דנהורא אובמא, דנהורא אוכמא הוא האש השורף את הפתילה,
 ונת״ל דענינו הוא מה שעושה ומהםד את הפתילה לאור והוא נה בהפתילה, והגם
 דזה מה שטבע האש לעלות למעלה הדי טבע זה ישגו באור זה ג״כ, מ״מ ה״ה
 גאהז בהפתילה באופן כזה חד, מה שטבעו לעלות הדי איגו גיכר ועלה, ומה
 שגגלה הוא מח שנח בהפתילה, ועיקר הטבע מה שעומד תמיד בתגועה דהסתלקות
 למעלה הוא בגחורא חיוורא חייגו באור הבהיר שלמעלה מן הפתילה, ועלי׳
 והסתלקות זו היא בטבע בהאור, ואף שעל ידי זה יכבה ולא יאיר כלום למטה,
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. א הפץ בטבעו ת בשרשו. אעפ״כ בכך הו או ל אורו במצי ט ב ת גס למעלה בשרשו י  ו
ף ו ן הג פרד ולצאת מ י ה וגפש הפצה והשקה בטבעה ל ו גת ד  כך גשמת האדם. וכן בתי
׳ ו א י תתבטלשסבמצ ן ואפס ו י ׳ א י י ההיים ב״ה, הגם שתה לידבק בשרש׳ ומקור׳ בה׳ הי  ו
ן אעפ״כ זה רצוגה והפצה תה ועצמותה הראשו ה מאומה ממהו  לגמרי ולא ישאר ממג
ד שזהו שרשה ומקורה. צ ג אלקות. כ״א הוא מ י ש מ ד ההשגה ש צ גו מ  בטבעה. וכ״ז אי
׳ י ת אוא״ס ב״ה. וכמ״ש בגיס אתם להו עצמו ׳ ו מי י ׳ פג א בבתי ש הגשמות הו ד ש  ד
ת י בעצמו ד י מ ת ת גת התקשרו א באמת בבתי  אלקיכס, ולזאת הגה בעצם גפשו הו
ד הבוק י מ דבוקה בך , דעצם הגפש הוא ת ה , וכמאמר הבוקר. ו ן סוף ב״ ר אי  או
ל י כהותם ע מג ז גאמר (שה״ש ה. ו) שי ה . שע״ ף ב״ ן סו ר אי ת או  ודבוק בעצמו
׳ דתותם כיוון דאתדבק י ב ארה ד ע״ ׳ בזה״א דרמ״ אי ל זרועך וגו׳. ו  לבך כהותם ע
. ׳ י ג י מי ר ולא אעד ת מו בההוא א ׳ הא אשתאד רשי י ג י מי ג דאתעד ד אע״  באתר ה
. ד אע״פ שאה״כ הוא מתפרד ממגו ה א כיוון שגדבק במקום א תם הו ל הו  דדרכו ש
מו מ הלא רושם גשאר. ואיגו רושם בעלמא רק במקום אהד. אלא דכל רשי ״  מ
י ד ג דאתע ך אמרה כגס״י הא אתדבקגא בך אע״ ׳ אשתאר. כ י ׳ ב י ל י וקגא ד  וכל די
א ד ע״ ״ י ק י אשתאר בך (וע׳ בזח״ב ד קג ו י די ך ואזיל בגלותא. מכל מקום הר ג  מי
לא י במי ד ש כאן). ה ״ מ י למעלה, אמגם בדא״ה מבואר כ י דכגס״ קג ו  דמסרש די
גת בבהי ת ו ת מהעצמו א בך דשרש הגשמו , וזהו הא אתדבקנ וקגך אשתאר בי  די
יל בגלותא דת הגשמה בגוף, ואז י ר י ך ב ג י מי ד ג דאתע ת ממש, אע״ ת בהעצמו קו  דבי
דתה ק והייגו בהעדר עבו הו גת רי א בבהי י ם ה  בגוף שמתעלמת בגה״ב, ולפעמי
ם מי י ם הכתות דגה״ב שמעל ברי ות באלקות ובהתעוררות אהוי״ר, שאז מתג גנ  בהתבו
י קג ו י די מ הר ״ ״ל דהגה״א מתלבש בהנה״ט, מ כנ ם בנה״א ו ה ג  ביותר, ופועל ז
גת עצם גקודת הגשמה י לעולם, דבהי קנך אשתאר ב ו י די לא הר  אשתאר בך דבמי

ף ב״ה. ן סו ר אי ת או י בעצמו ד י מ ת ת גת התקשרו א בבתי  הי

י סיבה, כשבאה ״ ״ד כשבאה ע ת הלב, רעו ו מי י ת דפג ו ג ך במדרי משי  קיצור. י
רגש ומבוקש, גהורא היוורא. י מו י בל מ צ ת ע  ממילא, התקשרו

ר י . דבעצס הגשמה מא ׳ ת עצמי גת התקשרו א בבתי י את ה ת ז  בד) והנה התקשרו
ת גת התקשרו ד בבתי י מ א ת ת אוא״ס, ולזאת הי גת עצמו גדגש בה בתי  ו
קף גת תו ה בבתי ו ה״ ה ז ג מדרי גה ו לה בהי ן סוף ב״ה, וכאשר מתג ר אי ת או  בעצמו
ר ו ת א א הגוף. ולהיכלל בעצמו לה הו ן הפתי ם ולהפרד מ  הרצוא לצאת מגדר הכלי
, וכמו״כ האהבה והרצוא דהגה״א ׳ לדבקה בו י  א״ס, והיא כשלהבת העולה מאל
מ נ י ח ב ת אלקות, לא ב ו ת מה ג י ז מ א ב ע הו ת הגה״א מצ״ י השג ר ה ה ד ההשג צ  מ
ו י ו וכג״ל ח י ת הז ם מהו י ג ת הגשמות בג״ע הוא שמשי ת לבד, וכמו השג או  המצי
ת ם מהו י ג ת הגשמות בג״ע הוא שמשי השג א הארת האצילות, ו גה שבג״ע הו  השכי
גת ה שלא בבתי ט מ  הזיו. אשר באמת הוא כן גם בהגשמה למטה, שהרי הגשמה באה ל
. ה בעצם מהותו ו משתג ג ם הגסש אי י ג דת הגשמה הר רי י ת וכג״ל דב י המהו ו ג  שי
ן הגופה י ל. ב ק ומבדי ם דבר המפסי ש שו ו גשמת היים שלא י יפת באפי ב ו כתי  ו
י ג ת כלל. והייגו דמפ י המהו ו ג ה בלי שום שי י לא ה וצא בגםיהתו. ובמי ן ההבל הי בי  ו
תו ו כי ׳ מתו י ׳ גפה. פ י כ ה, דמאן דגפת מתו ת אוא״ס בי גת העצמו ה הוא מבהי ש ד ש  ד
ת. ומשוס י גו משתג ל הגשמה הוא באופן כזה שאי ותו לזאת הגה המשכתה ש מי י  ומפג
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ו ה ת אלקות, ת ת בתיבת מהו ג ש ה מ מ צ ד ע צ ה מ ״ דתה למטה ה רי ם בי ה ג ה הנ  ז
ל ום ההוא קאי ע ו זה, דבי נ ה אלקי נ ום ההוא ה ׳ בה, ט) ואמר בי ב (ישעי  דכתי
ו י ש כ ה ע י המהות ממש, דהנ לו ת גי ג ׳ בהי י ה ל הגה גם בכללות גש״י י  לע״ל דלע״
ת ן הכהו ו רואה ובנ״ל בעגי נ ה״א שאי ן דנ ל העי ל הנה״א ומכסה ע ך ע י הנה״ב מהשי ר  ה
ם ה / והיינו דכל הכתות שלה כמו ש י א ת ר נ א בבהי דה הו רי דם הי ה״א כמו שהם קו  דנ

ת י ההתלבשו דתה למטה הר רי ם בי ת האלקות, אמנ ׳ במהו ה ראי ג י ר  למעלה ה״ה במד
ל כ ׳ ב י ה גה רואה, אבל לע״ל לאהר גמר הבירורים, י ה״א שאי ן דנ  מכסה על העי
ם לי דו ם הג קי ו בצדי א גם עכשי ״כ הו ת דאלקות. וכמו גת המהו י בתי לו ד ואהד גי ה  א
ת ו הוצץ וכוי, ובפרט גשמו ג ן הגשם, דהגשם אי ת מ ת הגבוהות המופשטו  ובגשמו
ש ו ב ל ת הגשמה למטה להתלבש ב ד י ר ן י י ה כל עג הנ . ו ל א ר ש י י ׳ דראשי אלפ  הכללי
י ד י אלקות, כ ת גילו ג גה בהי ה״ב דגו ת הנ ס א י להראות ג ד א כ ה הגופגי, הו ג ו  נ
י הגשמה ש מאין, דהר ות י ן התהו י גגות בעג י ההתבו ״ , והוא ע תברר ויתתקן ז י ״  שעי
ר ו ת א ת ומהו א דבוקה בעצמו י הי ר ע ה ה , דהגשמה מצ״ מ צ ל ע רדה בשבי  לא י
ה ת ד י ר ק י קת ההלק בהעצם , ר א כאופן דבי תה הו קו פן דבי ן סוף ב״ה כנ״ל, דאו י  א
א א״ / ו י ו ה א באהבה ל בו א שי לו הו טו ן בי י ענ ל דנה״ב, ו טו י לפעול הבי א בכד  הו
י ו ל י ת ד״נה״ב ג י השגה, ובכדי להראות א ״ ראה כ״א ע ו י י אהבה א ד י  לבוא ל
ת או י ת המצ ן בבתיגת השג י ש מא ן י י ות בעג נ נ י ההתבו ד ל י ם ע י א י אפשר כ ת א  אלקו
ת ת כ ו ט ש פ ת ת ה נ נו רק מבחי י ל הנה״ב, דהי ר הוצבו ש י משם הוא מקו  בלבד, כ
א ו ם ה ן מקור הוצבו, דזה יכול ג י ל בעג ״ גגות ג״כ צ ה ההתבו , ולזאת הנ  האלקי
י ת כ ע ד ה הראת ל ת ב א י ת כ ו להבטל. וזהו ד י ל על פ וזה יפעו ת עכ״ צ ק מ ן ב  להבי
י נ י נ ס בע ה ג ע י י לגלות ד ד וגתגלה למטה בגוף בכד ר א האלקים, דהנה״א י ׳ הו י  הו
לתו כו ת מה שבי ן הארה אלקי י נ ן ע י וכל להב י י ע  בשר הגופגי, דגם השכל הטב
ה הראת, ת ש עכ״פ, וזהו א י ל ה טו גת בי ל בבהי ט ב ת י י ר ו ה ה ז ן ושע״י השג  להבי
ם , א האלקי ׳ הו י ת דהו תי עה האמי י י הד לו ל גי ת בשבי ע ד ו האסט באוויזען, ל  ד
ו ש ב י ל הגה״ב. וזהו לדעת ש ׳ ש רה בההומרי ו געשה שבי ה ז עה והשג י ד י י ״ ע  ד
ם ה ע ב ד י רה וכתיתה, וכמ״ש ו ן שבי הב׳ מלשו ה והשגה, ו ע י ׳ פירושים, הא׳ ד  ב
׳ י מר רת וזיכוך ההו י א שב ז הו ״ ת הגה עי ת בהשגה אלקו ע ד י ה ״ שי סוכות, דע  אנ
ת ו י ת הארצ ם א ברי ת שו ע ד י ה ״ י הארץ, דע מ ת כל ע ע ן ד ף ונה״ב, וכמו למע ו  דג
ו כמ ר הגה״א , ו לה או תג ז י ״ ת דגה״ב הגה עי ו ת התומרי ר י ב  והתומריות, וע״י ש
ר י א ה״ב מ ת הנ י י כפ רת ו י שבי ״ ״כ ע לה הפרי כמו פת האגוז מתג י רת קל י שבי ״  דע
ל ו ט י ז געשה ב ״ ת דאלקות, דעי ת המהו נת השג ע בבהי ר הגשמה בהשגתה מצ״  או
ת י התעסקו ״ ל הג״ל הוא ע טו ו , דהבי ת של לא ובעצם המהו ב בדרך ממי ה״  הנ
דתו ו בד עב ו ד, שהנה״א ע ם תעבו מי ת י ש ״ע ש ת הנה״ב, שז  הנה״א לברר ולתקן א
ם עלי פו יכים להנה״ב שהן שרשו ומקורו ו ם השי י נ י  לתקן הנה״ב, וזהו רק בהענ
ר ו ר א ש לבד, אבל אח״כ כאשר מאי י ל ח טו , והיינו בי ו נ י ת ענ ל במהו טו ו הבי  ב
הו ז ל במציאות. ו טו ת בי נ בבתי לא בהנה״ב, ו ל ממי טו ם הנשמה נעשה הבי צ  ע
כמא ל מעלה, והן נהורא או ל מטה, ואש ש ש ש ׳ אשות, א ת בב י באשישו נ  ממכו
דא הו נ ר השכת הנה״ב, ו ה להאי ט ל מ א אור ש  ונהורא היוורא, דנהורא אוכמא הו
ת אלקות, וזד^ ת ועצמו ת מהו נ י ת בה ג ש מ ם הגשמה כמו ש צ ר ע א או וורא הו  הי

גת האור. ם בתי צ ת ההושך כ״א ע ר א גה להאי וורא שאי  גהורא הי
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 וזהו יהי הוי׳ אלקינו עמנו כאשר הי׳ עם אבותינו ובו/ דאבותינו הם הו״ב• שבנפש,
 דהכמה שבנפש הוא הביטול האמיתי, שהוא היריד דשם הוי׳ שבנפש,
 והיא האהבה רבה שבנפש האלקית כנ״ל, ובינה שבנפש הוא ענין ההשגה באלקות
 שישנו לכל אהד ואהד מישראל, מצד שהוא בעצם נפשו מקושר בעצמות אור
 אין סוף ב״ה, אמנם כ״ז הוא מצד הנפש והנשמה, אבל בהתלבשות הנשמה בגוף.
 הרי ההתלבשות מכסה גם על העין דנדדא שאינו רואה מהות אלקות, ורק ידיעתו
 והשגתו היא השגת המציאות בלבד, וכן בעגיגי העבודה הרי העיקר הוא לפעול
 ביטול הנה״ב ובירור עניני עולם התהתון, דכ״ז הוא ע״י ההתבוננות בכללות
 בענין התהוות בריאה יש מאין ובפרטיות בנבראים התחתונים דדומם וצומה ובאופן
 היותם, הנה זאת היא תוכן הבקשה דיהי ה״א עמנו בעבודתינו בעבודת הבירורים
 כאשר הי׳ עם אבותיגו, הו״ב שבגפש כמו שהם, והגם כי מצד ההו״ב שבנפש
 הוא גם עתה כן וכנ״ל, דבאמת הוא כן גם בהגשמה למטה, שהרי הגשמה באה
 למטה שלא בבתיגת שיגוי המהות כג״ל, רק שהוא בהעלם לזאת הבקשה שאל
 יעזבגו ואל יטשגו, ובעבודה עגיגו שלא יטעה בעגיגי עבודתו ללכת בדרכי ההפלאה
 מאתו. וכן לפעמים להיפך שלא יפול רוהו עליו. וזהו יהי הוי׳ אלקיגו עמגו בעבודת
 הבירורים, כאשר הי׳ עם אבותיגו בהו״ב שבגפש, ואל יעזבגו ואל יטשגו הוא
 בנתינת כת על עבודת הבירורים ושלא יהיו עגיגי טעות בעבודה בפרט, וכ״ז הוא

 בעבור אבותינו, דזכות אבות לא יתמו לעד.

 לןיצור. ימשיך דההתקשרות הוא בעצמות וכן האהבה דהשגה דנה״א הוא במהות,
 ולע״ל יתגלה בכאו״א. דגה״ב רק במציאות, ולכן התחלת ביטולו ביטול

 היש, ע״י התבוננות בזה. עי״ז נתגלה נה״א ופועל ביטול במציאות דגה״ב.

 דאגותינו הם זזו״ב ! ראה תניא רס״ג. לקו״ת דרושים לשבת תשובה ד״ה שובה (השני)
 םפ״ג. ובכ״מ.
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. ים דחה״ם, ה׳תש״י נ ם ראשו מי , י  בס״ד

ף, ל האזרה בישראל ישבו בסכה, והנה סוכה הוא מקי ם כ מי ת י ע ב  בסבת תשבו ש
י נ י ף שא ן המקי י ו כל ענ ה ישבות במקיף, ח ן ההתי י נ א ע בה הו ישי  ו
ה נ י נ א בהתיישבות ומנוהה, ומשמע מזה דסוכה ע י הו מ י נ נת התיישבות, דפ  בבתי
, ף י ק ׳ שהוא מ גתו העצמי א נשאר במדרי מ״מ הו ת, ו ישבו ף שבא בהתי י  מק
׳ י ה י ל ש ו ג יך בעי ל ואיך שי ו ג א עי ף הו י ם במספר מוגבל, דמק מי ת י ע ב  ומהו תשבו ש
ת ו ג י ד ד מ ו לעיגול, דבקו הוא סדר ו ן ק ו ההפרש בי ה גת מספר בכלל, ח  בבהי
ל ו ג י א ע ף שהו יך בזה מספר, אבל במקי , ובמילא שי ן ן ותחתו ו  מעלה ומטה, עלי
ל , כ ן י ד צ״ל כפל העג עו ן המספר בכלל, ומהו המספר שבעה. ו י ך שייך עג י  א
ר ז ו ו ה  האזרת בישראל ישבו בסכות, דלאתר שאומר בסכת תשבו שבעת ימים, מה
א ן הזמן כמו שהו י ו מזכיר עג ג ל האזרת בישראל ישבו בסכת, ובזה אי כ  וכופל ד
ן ב ו ן מ י ח אחרת. ומכללות העג ג א מדרי י בן מזה שה ם, דמו ת ימי ע ב מר בתהלה ש  או
ל האזרה בישראל ישבו בםכת, כ י ד א לפ ם, הו ת ימי ע ב ה אשר בסבת תשבו ש ז  ד
. ם מי ת י ע ב י כל האזרה בישראל ישבו בסכת, לזאת הגה בסכת תשבו ש ת כ ו להי  ו
תא כל האזרה בישראל ן זה. והגה בגמרא (סוכה דכ״ז ע״ב) אי י צ״ל מהו כללות עג  ו
ת דבל ח ים לישב בסוכת אחת, ומהו הסוכה א י ד שכל ישראל ראו מ ל  ישבו בסכת, מ
י ר ד למעלה ה צ ב בה, ומאהר דכל ישראל ראויים לזה, הגה מ ש י  ישראל ראויים ל

ם בסוכה אהת. ושבי ל ישראל י כ א כן, ד  הו

ו ג י את והתהוות העולמות מצ ן שגת״ל דבברי י ת עג ש להק״ת כללו ז י  ולהבין כ״
ות את והתהו ׳ עשה, דברי י ל אשר הפץ הו ב כ י ת גות , דפעם כ י לשו  שנ
׳ י ו ב בדבר ה י ת פעם כ ׳ לבד, ו י ו ן ה ת הפץ ורצו נ ת והנבראים הוא מבתי למו  העו
ם הנבראי את והתהוות העולמות ו ת נברא העולם, דברי ס נעשו, ובעשרה מאמרו י מ  ש
י במאמר ׳ לבד, כ״א שבא בגילו י ן הו גת הפץ ורצו ר ולא רק מבהי בו די א במאמר ו  הו
ף הגברא ו א ג מר וצורה דהומר הו ש בו חו ל גברא י י כ ר מפורט, וגתבאר כ בו די  ו
ת ו ת הגברא המתלבש בו להחיותו, דהתהו ו ע האלקי שהוא תי פ ש צורה הוא אור ה  ו
א ס הו רת הגבראי ות צו א במאמר ודיבור, אבל התהו מר הגבראים הו את הו ברי  ו
ם ה ג י מ טעם הדבר מפג ן לכלל מאמר ודיבור. ו י ן הו.י׳, שלא בא עדי  בהפץ ורצו
ם מר הגבראי י דאם גם הו ן בלבד, לפ גת הפץ ורצו מר הגבראים לא גתהוו בבהי  הו
ת ו י הג ׳ הכל ברו י ר ומאמר, אז ה בו ׳ שלא בדי י ן הו גת הפץ ורצו ׳ התהוותם בבהי י  ה
גה ו והי הד, והבווגה העלי הו והי ד החכמה, דאי צ ל מ טו ו שהוא הבי מ ל כ ט ׳ הכל ב י ה  ו
, א הושך לגבי גשמתו י בכל גברא הגה גופו הו קא . וגתבאר כ דה דו ׳ עבו י ה  שי
ו מ ת הגשמה בגוף הם הושך לגבי כ ו הגלויים בהתלבשו תי א באדם דכהו ן הו כ  ד
ם בראי ות דג א בהתי כן הו דה בהכהות דגה״א, ו , וכן בהעבו ם שגתלבשו ר ם ט ה  ש
ם י ג ל במקורו, והמלאכים משי ת כלו ו ך לכמו שההי ן ערו א באי ת הו לו  דבההתג
ת א סולם ההתקשרו ת בתפלה שהי י ט ר גגות פ ב בהתבו ט י שג הדבר ה כן מו  זאת, ו
א כמא שהו ה גהורא או מ גק׳ ז מ״ ן באוא״ם, ו י עולם חתחתו ג י ת חאדס ועג  חמקשר א
ח ב א גהורא •היורא, האהבח ר ת דגה״א מצ״ע שהי תי דה האמי בי העבו שך לג  הו
ס מר הגבדאי ות חו תה חתהו , ולזאת הי ת עצמי ד התקשרו צ  דבהכמה שבגפשו, שזהו מ

. ן ש לאי י ל ה טו ן העבודה בבי י ׳ עג י ה י ש ומציאות, ו ׳ י י ה י שי ר בכד בו די  במאמר ו
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״ע, דהומר הוא גוף, וצורה מר וצורה שבגבראים דבי ת הו ג ת בהי מ ג ו  כה) והנה ד
ם את ג ש בדוגמא כז , י ת הנפש המתלבש בגוף להתיותו ו הי ר ו א או  הו
ש י א ג״כ עולם, ו ת הו לו מר וצורה, דאצי גת הו ש ג״כ בתי ת י לו  באצילות, דבאצי
, ק ג ת וכלים דאצילות, ש רו , או י ה מר וצורה, גוף וגפש, והן ב גת הו  בו ג״כ בתי
/ י צ א א בעולם ה ן הו א הומר. דכ רה וכלי הו א צו מר וצורה, דאור הו  ג״כ בשם הו
מד דעולם א ההו ת הו לו רת עולם האצילות, והכלים דאצי א צו ת הו לו  דאורות דאצי
מר וצורה דעולם גת חו א מבחי מר וצורה דגבראים דבי״ע, הו ש הו ד ש  האצילות. ד
ת ג י ן תק / וכמה גופי י ל ה א ת פ  האצילות, שהן האורות וכלים דאצילות, וכמאמר ד
מפרש סדרם , ואחר שמפרט ו ן כר ן עליהו ן דמכסי ן לגבי לבושי פי ו או ג ן דאתקרי  לו
כמה הו היים לגופא. הגה ו הו כגשמתא לגופא דאי  ועגיגם אומר, וההוא גביעו אי
, ק ג הגם דזה ש ת שגקראים בשם גופים, ו לו ם דאצי ל הכלי ן קאי ע גת לו ן תקי  גופי
ם ה פים ש ו גת ג ה בבהי מ״מ ה״ ם עליהם, ו א לגבי הלבושים שמכסי  בשם גופים הו
א גוף הגבראים, מר הו י הו ר ע ה ״ י גת חומר דאצילות, והייגו דכמו שבגבראים דב  בתי
גת החומר דעולם גת הכלים, שהם בהי לות הם בהי גמתו בעולם האצי ה דו  הנ
הו היים י הקו. דאי לו י ל ג הו כנשמתא לגופא, קאי ע עו אי  האצילות. וההוא נבי
ם ת הכלי ר א ם להאי לי לות שהם הגמשכים ומתג  לגופא, קאי על האורות דאצי
רת האצילות, גת צו ת הם בבחי לו ה שהאורות דאצי ת ולהחיותם, דזהו מ לו  דאצי
א ות שמתלבש בהגבראים בגוף שהו ״ע הגה האור וההי ם דבי  דכשם שבנבראי
״כ הוא בעולם האצילות, דאורות ה כמו רת הנבראים, הנ  הומר הוא הנפש, שהוא צו
רת האצילות. ם צו מר האצילות, ה ם דאצילות, דזהו הו ם בכלי לות המתלבשי  דאצי
י דשרש ומקור א לפ מר הו ת נקראים בשם הו לו ם דאצי ה דכלי  והנה טעם הדבר מ
ק נשאר ר ם והסתלקות האור שנכלל בהמאור, ו י הצמצו ״  התהוות הכלים הוא ע
י מהאור ו מו שנשארה במקום ההלל ומקום פנ י הרשי מו בלבד, והיינו כ ת דשי נ  בתי
תא בע״ת כדאי ש ומקור הכלים, ו ר נת ש ה זהו בתי י הצמצום, הנ ד ל י  הקודם ע
י טרם שנאצלו הנאצלים ונבראו ע כ ף ב), ד נ ושר ע י ש עגולים ו  (היכל א״ק דרו
י ו ם פג ם מקו ׳ שו י ל המציאות, ולא ה ט ממלא כ ן פשו ו ר עלי ׳ או י  הגבראים, ה
ט ההוא, ן סוף פשו ד אי ׳ ממולא מן או י י והלל, אלא הכל ה קג ר רי י גת או  בבתי
ה ו ט ש ׳ פשו ר א ׳ או י גת סוף, אלא הכל ה גת ראש ולא בתי ׳ לו לא בתי י  ולא ה
י אוא״ם לו י ר ג ׳ מאי י ד א״ס, והייגו שבמקום ההלל ה / והוא הגקרא או  בהשואה א
ד ן המאו י א מע / שהאור הו ט שוד, בהשואה א ׳ פשו ר א  ב״ה הבלי גבול שהוא או
ז ר וזיו המתפשט בלבד, שעש״ גת או גת א״ס ממש, דהגם שהוא בתי  שהוא בבתי
ק י י גת העצמות. וכמו שד גת הארה לבד, לא בהי ר להורות שהוא בתי  גק׳ בשם או
ת ת עצמו א״ם בגקודה האמצעי  הרמ״ז בלשון הע״ת (הג״ל) שאמד ואז צמצם א
גה , והוא כדרך הגשמה שאי  אשר בו, באמצע אורו ממש, ודייק אורו לאפוקי עצמותו
ם ם האלו ה ל הדברי ותו כך כ ת בכל הגוף להתי ט ש פ ת  מהזקת מקום, רק אורה מ
ת ט ש פ ת א הארה מ ד וזיו השמש שהי , והייגו כמו באו  באור המתפשט מעצמותו
מר י או ר מ ה ״ ת מהגפש, מ ט ש פ ת ת הגפש, שזהו רק הארה מ ו הי ר ו  מהשמש, או או
ר ן המאוד, וכמו או י א מע , הייגו שהאור הו ט שוד. בהשואה א׳ ׳ פשו ר א  שהוא או
י לבד. דהגה• ל ה כל גת כ תו בגוף ה״ה בבתי ם כללות התפשטו י ג ר ות הגפש ה י  חז

 דהנח זה : עדכ״ז בארוכה ראה ד״ה אשתו ש״ת (בספר המאמרים ת״ש — תש״ב.
 נמצא בדפוס).



י ״ ש ם — ח י ר מ א מ ר ה פ  60 ס

ה ל ה י ת ם באברי הגוף להחיותם׳ הר ה שהכהות שהם אברי הגפש מתלבשי ה מ  ז
, י א כלל ר כללי להחיות, דאור זה הו גת או ת הגפש בבתי ו הי ר ו ת או א התפשטו  הו
ת ו מ צ ע י ה לו גי ת ו הגם שהוא רק התפשטו פש להתיות, ו י מהנ לו י גת ג  והוא בבהי
ע פ ש ר ו זה או גו בא באי ת באופן זה שאי ל העצמו מה א ו מ ה״ה ד ״  לבד, אבל מ
ם לם ה ת דבאברי הגוף, דכו ו י הי נ י ל המ והדת, אלא כולל הכל, היינו כ ת מי י ט ר  פ
י ל ל ר כ ת או נ ה באור א״ם שהוא בתי גמא מז בן הדו ו  בהשואה גמורה. וכמו״כ י
ת רו ת או גת התתלקו ן בתי י ו גיכר בו עדי ג ם כלל, והייגו שאי  ואיגו שייר לפרטי
ה , הג ר כללי ה במקצת עכ״פ שהאור הוא או ן ז י ן עג והדים. והגה הגם דלהבי  מי
ה ם ז ה ע , הנ ת כללי ות שהוא התפשטו פש להתי י הנ לו י ם ע״ז המשל מג  אומרי
א ו ר ה , לזה דהאו ות הוא כללי י הנפש לההי לו י ה שג ה מ מה כלל ז ו ו ד ג בן דאי ו  י
ם ות, ע ת לההי ו הי פש באור ו י הנ לו מה לגמשל, דגי ו ן המשל ד , והייגו דאי  כללי
ל ל א כמו כ גו מושלל מהכהות, אלא אדרבה הו ת שהוא כולל הכל, מ״מ הרי אי ו  הי
ת ג ם בבתי ה שבפרט, והיינו שהכחות ישנם ש ן בכלל אלא מ י הכחות, דאי ט ר  אל פ
ד ה א , ש י ד ד מ ים הוא רק ב נ ו ה בעולמות ופרצופים עלי גמא מז  כללות עכ״פ, דהדו
הו דים שהכל כלול, דז גת עקו , או בתי • אור כללי ף א״ק שגק׳  הצמצום כמו פרצו
ד ד ג ו ב ג י הצמצום אי ן סוף שלפג ר אי ד בכלי אחד, אבל או דים שעקו ש עקו רו  פי
ת רו גת כלל לאו ו שהוא בבחי , בגדר לאמר עלי י ה י ן זה שהוא כלל, והייגו ש  ועגי
ם י ג ו ם העלי פי ן דפרצו י ה במקום שמתבאר העג ה בעומק ההבנ ם. ובאמת הנ י  פרטי
כמו ן כלל ופרט, ו י ין ענ ו שייך עדי נ פי א״ק ועקודים, אי י גם בפרצו ר ת ה ו  בפרטי
פרט גת כלל ו , מושללים לגמרי ואיגם בגדר בהי י מ צ ע ולים ה  שהכהות• ההי
לי ו י ההי גת כלל ופרט, כ גו בבהי ו אי ם ממנ לי ים המתג לו י לי והג ו דוע דכח ההי  וכי
ם י , שמושלל י מ צ ע ולים ה ימ, ובפרט כמו שהוא בהכהות ההי לו א מושלל מהגי  הו
ף ו ן ס ך דאור אי ן השלילה, והייגו אי י בן מזה עג ו יס. אך עכ״פ י דר הגילו  לגמרי מג
ם , שלאחר הצמצו י ד ד מ י גם ב , שהר י ט ר גת כלל לאורות פ גו בחי י הצמצום אי  שלפג
י ג , וכ״ש דהאור א״ס שלפ , י גת אורות כלל ה בבהי כמו א״ק וגם למטה מא״ק ה״  ו

. , י ט ר ת אורות פ ם התהלקו ן ש  הצמצום אי

ותם ש התהו ר י ש , הומר כ ק ם ג מר וצורה. הכלי , חו ק ת ג לו . או״כ דאצי ר ו צ י ן  ל
ט ואיגו בגדר כלל לפרט. א פשו . יבאר דאוא״ם שלפה״צ הו מו  מהרשי

ה ״ ע ל ולברוא העולמות, ומבואר ב , להאצי ת גו י ל והלא עלה ברצו  בו) אמנם צ״
, ו ב מ ם , וכמאמר הזהר בריש הורמגיתא דמלבא, ו י הצמצו , לפנ י ה ה  שז
כ ״ את והתהוות העולמות, א י ל בר ל ע כו ן כבי ת הרצו ררו ת התעו נ י  במ״א שזהו בה
, י ר ד , מ י ה ש ב י הצמצום, כאלו י נ ן סוף שלפ ן זה שהוא באור אי ת רצו י י י בעל ר  ה
ו נ י ן המוהלט, דהי ן הנקרא רצו ש רצו י ע• ש דו ה י ן הוא דהנ י . אך הענ , י ט ר ת פ רו  או
ת גופא , ולא שנתעורר בזה והוהלט כך, ו ד העצמי צ ת מ י מ צ הלט בהחלטה ע  שמו

 פרצוף א״ס מונק׳ : כך קראו הרב המגיד ז״ל (סהפד* להג״צ מ1ות האמנת אלקות
 פי״א).

 וכמו מהכמות : ראה תו״א ותו״ח ס״ם נח. ד״ה ויגדלו הנערים תרם״ה. ד״ה וטםרתס
 לכם, קדש ישראל בהמשך תרס״ו. ועוד.

 דחנה ידוע : ראה שעד היחוד ט״י ואילך. עטרת ראש פ״ו ואילך. ובכ״מ.
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זה רר באי ן שבא בהתעוררות, והיינו שמתעו ש רצו י הלט בעצם. ו  כ״א שהוא מו
י הדבר, ט ר ו בהעלם פ ש ב י י ר ה ה ן ז ו ת וכה״ג, דרצ י ה ב ז ן אי י  רצון, כמו בבנ
ן רר בהדצו ו דמאהר שנתעו ו אלי נ רר ברצו ׳ הדבר ההוא שהתעו הי ך ומה י  אי
א ה למעלה הו גמא מז פן הוא רוצה, והדו זה או ש בו בהעלם באי י  הרי בהכרה ש
ן ת רצו ררו גת התעו ׳ להאציל, שזהו בתי ת ו י ג ן שעלה ברצו ית הרצו  בבחיגת עלי
ה ער עצמו בכת כל מ שי ר , ו ל ולברוא כ ׳ להאצי ת גו י  כביכול שגתעורד ברצו
״כ ש ג י י ר ן גופא, ה א דהגה בהתעוררות הרצו ן הו י ׳ בפועל. וביאור העג הי  שי
א בהעלם ן הו ן געלם הוא, שהרצו ן גלוי, דרצו ן געלם ורצו  ב׳ מדריגות, והם רצו
ת ו י ן כלל , והייגו לה גת מהשכר. ורצו ן בבהי י  בעצמותו כביכול , ואיגו עדי
ותו ן פשוט, להי ה גק׳ רצו ן ז ם שאהד הצמצום, ורצו י י ׳ האורות פרט י  כלל אל מדר
׳ ל בהעל כ י עלה ה ר א ה ל י מ מ ׳ ו י ב ת כ ׳ התעוררו י ה הו ב ת ממש, דהגם שז טו  בבחי׳ פשי
לכן י ו ר כלל ר להקרא בשם או ד ו ק ג ת ממש, שאי טו ׳ פשי י הכל הוא בבתי  מ״מ הד
י ן גלו א רצו הב׳ הו . ו ן געלם, שהוא בהעלם בעצמותו ה גק׳ רצו ן הז  הרי כללו׳ הרצו
ן מ באדם שגתעורר בעצמו ברצו ״ ד ה ע ובן ז י י כמו כלל ופרט. ו ׳ אור כלל  שהוא בבהי
ן זה לפועל עדיין, ן, אבל אי ג והוהלט אצלו הרצו כה״ ת ו י ן ב י  באיזה דבר. כמו בג
ת ן אצלו אבל לא לעשו ת בו והוהלט הרצו  כ״א מה שגתעורר בעצם הדבר לרצו
י ל ן כל ם רצו גו ג על ואי ן אל הפו י יך עדי ו שי ג ה אי ן הז י הרצו ד  הדבר בפועל. ה
ת שגתעורר ו י על הדבר. ועם ה ל פו ן ע י ת עדי ררו ם התעו ן שו  אליו, מאחר שאי
׳ מרוחק י ן כמו שח י חק עדי א מדו על הו י מן הפו ד מ ה ״ ן על עצם הדבר, מ  ברצו
י א בגפש בל ו אל הפועל, והייגו שהו ג ו קודם שנתעורר בהרצון, מאהר שאי  ממנ
ה שנשאר בהעלם בעצמו, אבל כאשר ן הנעלם, מ ׳ רצו ק ה שנ  התפעלות עדיין, וזהו מ
ן י רצו ד ל י ב אל הפועל ע ר ק ת י מ ר א בפועל, ה ל הדבר ההו ן לפעו  נתעורר ברצו
י הזה, ן הגלו ל הפועל. והגה הרצו ן כללי א , ורצו י לעצמו ן גלו א רצו  זה, הרי אז הו
י שכבר א מפג ל הו ה לפעו ת ה שגתעורר ע מ ן הגעלם, ד א הרצו בתו הו  הגם שסי
ת ררו בה לבד, והייגו דהתעו גת סי א בבהי מ הו ״ ן געלס בעצם הדבר, מ  גתעורר ברצו
ן י י א ן הגלו , והייגו דהרצו ן הגעלם בעצמו ת הרצו ררו י התעו ״ ו ע ג י אי ן הגלו  הרצו
ס מתו ג סתי ן הגעלם גשאר בהעלמו ו ת דהרצו ו ן הגעלם, להי ת הרצו לו  זה התג
. והדוגמא מזה למעלה בדל בערך ממגו י והוא מו ן הגלו  לאהד שגתעורד בהרצו
גת מהשבה א בהי ת הו ״ ה ט • ד לאה וטהירא תתאה, רא עי ׳ דטהי י א בהב׳ מדר  הו
גת בהי ן הכללי הג״ל, ו גת הרצו גמת בהי ו  הקדומה דא״ק שאהד הצמצום, שזהו כד
ם י הצמצו ף שלפג ן סו מ באור אי ן שעלה ברצוגו הפשו ית הרצו גת עלי א בתי  טה״ע הו
א ן כביכול, אבל הו ת הרצו ררו גת התעו ת שזהו בהי ו  ושיער עצמו בכת, דעם הי
ת י כללו ת כ ו ל , ואיגו שייך כלל לפועל העולמות, להי כו  בהעלם בעצמותו כבי
, ל בעצמותו א האור הכלו ת הו ו בגדר ובערך העולמות כלל, דבכללו ג  האור הזה, אי
ל יכות כלל א גת שי גו בבתי ׳ ואי ת ה הכל מתאתד בעצמותו י ה שבאור ז  וכל מ
ת ו גת התפעל ו בבהי ג גת הבדלה, שאי א בבהי ן בכלל הו על העולמות, דהדצו  פו
ס ג ל הפועל ה יך א ו שי ג ן שאי גת הרצו , וא״כ בתי ת גתפם בו ו צה להי  בהדבר שרו
לא ממי , ו גת הבדלה לגמרי א בבהי ן ע״ז, אבל לא השייך לפועל, ודאי שהו  שהוא הרצו

 דמחירא עילאח ומוזירא תתאח : ראה ג״כ שער היחוד םט״ז. אמרי במה שעד הק״ש
 פ״י ואילך. חו״ח פ׳ גח ד״ה ויהי כל האח םכ״ג ואילך, ד״ה אדם כי יהי׳ תרס״ו. ועוד.
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ן י מ א ״ , מ ט כר נו הפשו י הצמצום הגם שעלה ברצו נ ן סוף שלפ י בן דבהאור א  מו
ל צ א ׳ נ י ה ה ר ז י מאו ד וחדים, וא״כ ה ם ומי י י ת פרט רו ת התתלקות או נ ל בתי ל ם כ  ש
ת כתו ת ו רו ת או או ׳ נמצא מאתו מצי י ן קץ ושיעור, וגם ה ד אי ת ע מדו ת ו רו  ספי
ת ו ב ב ת ומהות אהד ברבוא ר או ת דוקא, אלא מצי לו ת האצי ת ומהו או נם במצי  שאי
ם הג ת דוקא. ו רו לות בעשר ספי ת האצי או גים , ולא במדד, וגבול במצי ם שו י פנ  או
ו נ י ן א ות שהרצו ן הוא דלהי י , הענ ו ית׳ נ ה שעלה ברצו י מ ׳ זה לא כפ י  דלכאורה ה
׳ י ה י ה ש ן מכרי ן הרצו , לזאת אי ת הבדלה לגמרי נ בבחי נת שייך לפועל ו  בבחי
ת כלל, רו ת או יכר בו התחלקו ו נ נ ת הא״ס שלו, שאי נ י מצד בה ן דוקא, ו י הרצו פ  כ
א״ם א האו י הצמצום הו נ י לפ לו ת בל״ג, וכללות הגי נ ות בבהי ׳ ההתהו י ״ז ה  משו
ץ ן ק י ד א ת ע רו י ספי בו ות בל״ג, היינו רי ׳ ההתהו י י מאור זה ה ר  הבל״ג, א״כ ה
א ל ״ע הייגו ש ׳ השתלשלות דאבי י , ולפ״ז לא ה ם לגמרי  ושיעור, ובאופגים אחרי
ה ו ל ש כ ׳ ה י ׳ בהם מעלה ומטה, שה י לא ה אות שהן עתה, ו ת ומצי ׳ באופן מהו י  ה
ם צ מ צ ל ל י ולזאת הוצרך המאצי גילו גת השפעה ו ׳ ממלא כל החלל בבחי י  ואור זה ה
׳ ק ג ם והסתלקות בעצמותו שהאור גכלל בהמאור, והוא ה נת צמצו ה בבהי ר ז  או
ר ו ק ת מ נ ות בחי ׳ בערך להי הי ת הארה לבד, שי נ ר שבבחי יומשך או , ו י ו  מקום פנ
ר ו ת א נ י י בח לו י ת מקיפים, שזהו ג רו גת או ס בחי מ״מ גמשך בעולמות ג  לעולמות, ו

ת בעולמות. גת חתלבשו י שלמעלה מבחי מ צ  ע

ם ל ע ן ג ׳ רצו י ר ׳ מד ת ובזה ב י התעוררו ״ ו ע ן המוחלט, א ש רצו י באר ד . י ר ו צ י  ק
ן ו צ ע וטה״ת. ר , הדוגמא למעלה טה״ י והוא כללי ט או גלו  והוא פשו

ות באו״א, ולזה הוצרך הצמצום. ׳ ההתהו י על ולכן ה גו שייך לפו  הגעלם אי

ת ג י ן הצמצום א״א לומר שהכווגה הוא בבת י ה בעג ל ב״ וגת המאצי  כז) והנה כו
י ר ה , ו י ת העדר האור והגילו נ ש בבהי ת י י ל ה תכ ז י אי  סילוק האור ה״ו, כ
ו ה ת ת יצרה, דעולם ה ב ש י ל ב לא לתהו בראה כ י ת ם כ ׳ שלאחר הצמצו י ד ד מ  ב
א י ת ח תי ת, כ״א הכוונה האמי י הכוונה האמיתי פ ן זה כ י ת סילוק האור א נ ׳ בחי י  שה
ם ו צ מ צ נת ה ו מד דכו י אור, וא״כ א״א לו לו י גת ג ת יצרה, בבהי ב ש ל ן ד קו גת התי  בבהי
כ ״ ה ׳ סילוק האור ה״ו, אלא דכווגת הצמצום הוא שהאור הזה יבוא א י ה א שי  הו
ן י ג ע ה לאחד הצמצום, ו מו שגשאר בהלל ז גת הרשי י בתי ״ ה וגבול, והוא ע  במד
ת ס כ ו ג ש ב י ל יכול, ו ׳ כ ת י הוא י ת כה הגבול שבא״ס , כ ג מו הייגו בתי  הרשי
ש י ן ה״ו, וא״ת ש י הסרו ת מבל מו י כמ״ש העה״ק ש״א פ״ה, דא״ם הוא של  הגבול. ו
ג ״ ע ב ב ה ה ש לו כ י , אלא כשם ש ן לו כח בגבול אתד. מחסר שלימותו אי ג ו ח בל״ ו כ  ל
ג ״ גת כח חבל ת שחן בחי רו ן הספי י ה לעג ב ז ת . ושם כ ׳ ל כו ש לו כח הגבו ן י  כ
ו ת מכ״ש שהוא כן באוא״ס עצמו ״כ דאצילות, ו ל או א ע כה הגבול, שהכווגה הו  ו
ת, ו תי ׳ או י ד בה ״ מו שזהו ע גת הרשי ה הגבול, וזהו בהי ם כ ש בו ג י תו ש  ומהו
ת ק י ק ן הקיקה, והייגו ה ׳ גליסא לשו י פ רא עילאה , ד פא בטהי לי ף ג  וכמאמר גלי
ת, או קה להורות על העדר המצי י הצמצום, וגק׳ בשם הקי ת שבאור א״ס שלפג ו תי  האו
י ר ב ה ת כ ת ה ו תי ות הכתיבה, דאו קה לאותי ת ההקי ו תי ן או ע בההפרש• שבי דו כי  ו

 וכידוע בוזהפרש : ראה לקו״ת ר״פ בחוקותי ד״ה מביס, ודיה אין עומוין תרם״ז.
 ד״ה נשא דחנ״ת.
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ם י ת כל ג נו בהי י ת דבר, ולמעלה הי או ת מצי נ ל הקלף, והיינו בתי וסף ע ש דבר נ  י
ה ״ דבר ה ה שנ ג ם בכל מדרי כ הכלי כן בד״ ת דבר, ו או נת מצי ת שהן בבתי לו  דאצי
ת ו י ת ם או אה דכללות, אמנ גת מציאות, ומהאי םעמא גק׳ א״ק אדם דברי  בבתי
ג ״ ה פ ל ות שבאור א״ס ש תי גת האו ת דבר, והייגו בתי או גת מצי גם בבהי קה אי  החקי
ות, ת שבעצם הנפש, שהגפש מלאה אותי ו תי מ או ״ כמו עד נת מציאות, ו ם בבתי נ  שאי
י נ י ׳ מ ״כ ב ש ג קה י ות ההקי תי י באו ר באמת ה ת כלל, ו או גת מצי גם בבהי  ואי
יגו גת מציאות, הי ת בבתי ו תי ן כאן או ל האב״ט,שהגם שאי קה ע  הקיקה, וכמו החקי
גת ה בבתי ״ זה דבר, וא״כ ה ה באי ז ות אהי ש להאותי י י ר מ ה ״ ו בדבר גוםף. מ י ה י  ש
ל האב״ם, והייגו א בגופו ומהותו ש זה שלהם הו ת שהאהי ו י ת , ועם ה או ה מצי מ  א
גת ה בבהי מ ה״ ״ ה דבר זולתו, מ ז ל האב״ט, ולא אי תם הוא העצם ומהותו ש או  שמצי
ק ן האב״ט מבהי ם במקום ההקיקה, שאי רי ות משהי תי הרי האו ה מציאות, ו ז  אי
קה מעבר לעבר, ש הקי י , ו ר ו כ י תן בד כ במקום ההוא, וגם באפשר למלאות או  כ״
ת כלל או גת מצי גם בבתי זה כלל, והייגו שאי ן להם אהי ות שבלותות• שאי ו האותי מ  כ
ל ל ת בלבד, וא״א כ ו תי אותם ואיגם אלא או א מצי ם לא באופן הג״ל שהעצם הו  ג
ת ג ם דא״ק, בתי גת הכלי ל בתי ל אב״ט הוא ע קה ע . והמשל דהקי ר תן כ ת או  למלאו
זה שהן עכ״ס ש להם אהי מ י ״ פות מ ו ש גשמות דג ר ׳ ש י ק בה  טה״ת, דהגם שהן ר
א ״ ע כ ״ צ ו כ״כ מ ג ם דא״ק אי ת דכלי או ר המצי ד ע י ה ה מציאות, דהר ז ׳ אי י ה  ב
ר ב ו ד גת האור בעצמו לא כמ ק בהי א ר אותם הו , והגם שמצי י ד האור והגילו צ  מ
מכ״ש / ו ו ׳ כ י ו ם ה • ש בת״ת גם הכלי הי כגודע,• ו ו י גק׳ הי וסף, דגם בהכ׳ הכל  נ
ם ה ת דבר, וגם אפשר למלאותם, הייגו ש או גת מצי מ ה״ה בבהי ״ גת א״ק, מ  בבתי
ש גשמות דגופות. וההקיקה ד ם דאצילות, וזהו שהן ש גת מקור עכ״פ לכלי  בבתי
גת י הצמצום, שהן בבהי ע שלפג ות דטה״ גת האותי ל בתי ר לעבר הוא משל ע ב ע  מ
מ ״ מ ם כלל, ו גם בגדר מקו , הייגו שאי ו , וא״א למלאותם בדי ת לגמרי או ר המצי ד ע  ה
ג ׳ האוא״ם הבל״ י י הצמצום ה ה הגבול שבא״ס, ולפג ת שגק׳ כ ו תי גת או ז בהי ״  ה
לה ׳ בהעלם, וע״י שגתצמצם האור גתג י ל ה ת והכה הגבו ו תי י בהאו לו ר בגי י א  מ
מו מהאור א״ם שלפה״צ שגשאר גת רשי , הייגו שזהו בהי ׳ רשימו י ה הגבול, שזהו פ  כ
ה כ ש כמו ה מ ה הגבול שבא״ם שהוא א״ס מ גת כ י זהו בתי ר ה ד הצמצום, ש ה  א

גת גבול. ׳ בבהי ת גת בל״ג, וזה כהו י ׳ בבהי ת ה כתו י  הבל״ג, אלא דז

באר י ות. ו ד אותי ״ א ע מו הו י בגבול. רשי לו ל הגי גת הצמצום בשבי ו . כו ר ל צ י ן  ל
הנמשל ו מעבר לעבר. ו ל האב״ט א קה ע ות ההקי בה ואותי ת הכתי ו תי  או

, דא״ק טה״ת, דטה״ע. ׳ ם דאצי  למעלה כלי

ת ו תי ג כמו כה הבל״ג, והוא האו א בל״  כה) אמנם לפ״ז דכה הגבול שבא״ס הו
ק׳ כ למה ג ד אוא״ס הבל״ג, א״ י י הצמצום, שבהם הא ר א״ס שלפג  דאו
ר ת הלזו מה שהתצמצס והתעלם האו א דהגה תגועה הכללי ן הו י ו לבד. אך העג מ  רשי
, י ס פ י י לו י דרה דג ל ההג ׳ בהשייך א טי א התהלת הג ג וגתגלה כה הגבול, הו ״  הבל

 האותיות סבלוחות : שהיו מעבד לעבר כמרז״ל (שבת קד, א) מ״מ וםמ״ו שבלוחות
 בנם היו עומדין.
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ן י א א ב ׳ הגבול הו י מדרי ה בגילויים הר  גילויים כאן הכווגה אחר הצמצום, הנ
י ו ל י ל ג ׳ בל״ג, דכ י אורו בבחי ת גילו נ א בחי ג הו ך לגבי בלי גבול, דהבל״  ערו
א ו ו ה י של ו ג גת בל״ג, ולכן הכי י בעצם הוא בבחי לו ן הגי י נת בל״ג, דענ א בבחי  הו
, תו ל או בי י דבר המג ר בל״ג, אלא שהגבלתו הוא ע״ ר המאי ם גילוי, שמורה על או  ש
י שלו הוא הושך דםירושו מגיעה, וכמ״ש (בראשית. גו י הכי  וגבול הוא העלם, ולכן הר
ע ג ו א מ ן הגבול שהו י רושו ולא מנעת, דזהו ענ , דפי י ת בנך ממנ  כב, יב) ולא השכת א
ל כ ר ב עו ה ושי ד נותן מ ׳ במדד, וגבול״ ו י ה ת הבלי גבולי שי ת ההתפשטו מעכב א  ו
את לז , ו ן ת בל יעברו מ , וכמ״ש (תלים קד, ט) גבול ש ׳ התפשטותו י ה ד כמה י  דבר ע
א מ ע מ ה״ז כח געלם, ומהאי ט ״ ת שזהו כה הא״ס , מ ו ם הי ח הגבול שבא״ס ע ה כ  הנ
ל גת כה געלם, ולכן המשל ע מו בכלל שהוא בהי מו לבד, וז״ע הרשי  גק׳ בשם רשי
מ הזורק אבך מו הוא מכח הזריקה שהוא כה געלם וגבדל מן האדם, וכמו עד״  רשי
ן י כח שבו הוא גבדל מ ר מ ה ״ ד הוא הגושאו למעלה, מ י  מלמטה למעלה, הרי הכח ה
לה ו י הפע ה הוא אחד מאופג ד, דכח ז קת האבן בא מכח הי די ז , ד ת כחו לגמרי  עצמו
ת לעשו , ו ע דבר ממקומו ק ולהסי גו להעתי עה עגי ו ה התנועה, דהכה התנ לת כ  דפעו
ם י נ פ ו ה א מ ש בו כ י י ר ה ה ה ז י כ ׳ קודם שעשה, ובגילו י ה שלא ה ה דבר בפועל מ ז  אי
ת, רו ם או צרו י דת משא וזריקת אבנ ת כלי עבו י ר עשי ו ה צי ב י ת ו כ מ ים, כ נ  שו
ק ו מ״מ ה״ה הל ה התנועה, ו י כ ל גילו א רק אחד האופנים ש ה הגם דהזריקה הו  הנ
ת ש ו ו ע יר א מה להם כלל, וכמו המצי עה ואינו דו ו  משאר האופנים והפעולות דכה התנ
, ו הכלי ר א ו ד הפועל הצי י י הוא מחובר עם כה ה ד ת הפעולה ה ע י ב ה כלי הר ז  אי
ס ג י בעת הפעולה עכ״פ, משא״כ בזריקה ה י חכח הפועל הוא בו בגילו  וא״כ הר
ת ע ד ואדרבא ב י א גבדל מן ה י בעת הפעולה הו ר מ ה ד מ״ י ״כ כח ה  שגמשך בזה ג
ת ל ת ת א ה י אז הו ע לזרוק, דבאמת הר ן א״ , הייגו בעת שהוא מכי  שהאבן בידו
ם אי ו ן אגו ר כ ת האבן, ד לו לגשוא א ה מאסף כחו ומאצי י שאז ה״ לת הזריקה, לפ  פעו
ו ת צ ו ר קף מ ׳ תו י ה י באופן כזה י פת כחו לזרוק, הר י אופן הכנתו באסי  במוהש דלפ
ל ד ב ה נ בעת שנזרק ה״ ו נזרק, ו נ מ״מ הרי אז אי ל האבן ומשך הילוכו בגובה, ו  ש
י ובקירוב, אלא אדרבא בהעלם גו בא בגילו דו שבאבן אי י כה י ר , וא״כ ה ו  ממנ

ת י ל ג ן השפעה, והיינו השפעה ג י א ענ הם הו י י והעלם כאן שנ  ובנבדל,דפירוש גילו
י או שבא בריהוק ובהעלם. ב ובגילו רו  והשפעה נעלמה, והיינו שההשפעה באה בקי
ם א ג ן הו כ כה מבואר דכה הוא שגראה וגגלה הכה הפועל, ד ן אור ו י ה בעג הנ  ו
י ר ה י גראה וגגלה בזח כת הזורק ש פך טבעו, הר  בזריקת אבן מלמטה למעלה הי
ה ע פ ש א ה ז געלם, והייגו שהי מ״מ ה״ ה הגושאו למעלה, ו ש כאן כ י  בהכרח לומר ש
ח געלם, גת כ על בו בבחי י שפו ן הכה גרגש בהגפעל, מפג  געלמת, ולכן ג״כ אי
ת ג ה , ד בוב הכרתי י וסי ב עצמ בו ם סי בי בו י סי ש להם שנ בוב הגלגלים, י  וכמו בסי
י גפש ג ה״ט) כל הכוכבים והגלגלים כולן בעל ״ תא ברמב״ס (הל׳ יםוה״ת פ  אי
בם בו סי ׳ העולם. ו הי י שאמר ו ת מ ן א רי עה והשכל הם, והם חיים ועומדים ומכי די  ו
לך ת גפשם, כאדם ההו ו י הג פ דו בובם הוא ע״  העצמי הוא ממערב למזרה , דסי
בם בו , שזהו סי ׳ י גטי בוב הכרהי שלא יסבו בלכתם בל ש להם סי י רה ורצון, ו  בבהי

ד צ ה מכה עצמם ולא מ ן ז ה אי • וסיבוב ז גה במערב, רה למערב לפי דשכי  ממז
ף י ק גת מ ד כח האלקי המלובש בהם בבתי צ ם הם בסיבובם מ  בהירתם, אלא שמוכרהי

 לפי זטכינח במערב : ב״ב כה,א.
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ת האופנים נ י א מבה ת דשרשם הו ו ה אותם, והיינו להי ת כה נעלם המכרי נ  שזהו בהי
ם , מקבלי י נ ה ו / והמזלות הר י נ ה ו ר ת ה לו ן המז ם שפעם מ  וכנ״ל דהמזלות מקבלי
ד מר ע ת הקודש, וגבוה מעל גבוה שו ו י ן האופגים, והאופגים מה ותם מ ע הי פ  ש
ה הגלגלים בסיבובם, ים ה״ז מכרי ל דאופנ טו ה הבי ן כנ״ל, לזאת הנ  שרשם הראשו
ה הזריקה ו כ ת הכרה לבד, וה״ז כמ נ על בבהי א כה נעלם לכן פו  והיינו לפי שהו
ת שבכה י הכהו פנ ת שהוא אהד מאו ו ם הי ה הזריקה בעצם, ע  שהוא כה נעלם, וכן כ
בדל ה הוא כה נ ק י ר י הפעולה, ח פנ מה כלל לכל או ו ו ד נ י אי מ״מ הר  התנועה, ו
ם נבדלים, ם בדברי ס דכולם באי ותר מהכחות שבשארי הפעולות, דהג  בעצם י
גו כה הזריקה עגי ד, ו ם כה הי ב והיבור ע רו ות הפעולה בקי ס להי נ י נ י ע מ הר  מ״
מו שזהו נת הרשי ת בריהוק וכה נבדל דוקא. והנמשל בזה הוא בבתי ו א להי  הו
ת רו ל צרו ט ן העצמות, וכמ״ש בפדר״א* נ בדל מ ת כה נ נ ׳ כה נעלם, היינו בחי  בבהי
ן י ״כ ענ א מזריקה שהוא כה נבדל, כמו  וזרקן ומהם נעשה הארץ, דהמשל הו
ת ן העצמו בדל כביכול מ ה נ ת כ נ ת כה הגבול שבא״ם ה״ז בתי נ מו שהוא בהי  הרשי
ת נ א בבחי ל הו ה הגבו ן כ גת בלי גבול, ועגי י דאוא״ס חוא בבחי לו גת חגי י בחי  דהר

ה געלם וגבדל דוקא.  כ

ל בכה הזריקה שהוא כה משי י . ו ח הגבול הוא כה געלם ולכן גק׳ רשימו  קיצור. כ
 געלם וגבדל.

ל בי , ה״ז מג גת הרשימו גת הגבול שבא״ס שזהו בתי לה בהי תג  כט) והנה אחר שנ
ת נ ת האוא״ס הבל״ג, והיינו שהאור שנתצמצם ונתעלם, שזהו בחי  גם א
ן י ת שעג ו , והכווגה בזה להי י הרשימו ד ל י גת גבול ע  האור הבל״ג, ה״ה בא בבהי
ת לו , התג י ה ש ה הגבול, לזאת כמו שקודם הצמצום כ ת כ ג לה בהי תג ׳ שי י  הצמצום ה
גת כה הגבול, שלא ל בהי ת האור הזה ע ׳ התגברו י י ה ר ר א״ס הבל״ג ה גת או  בתי
ט ממלא ן פשו ו ר עלי ׳ או י גת א״ם, וכמ״ש בע״ה שה ׳ הכל בבתי הי כד כלל, ו י ׳ ג י  ה
י לו י ק ג ׳ ר י מטה וראש וסוף הרי במקום ההלל ה ׳ בו מעלה ו י ל המציאות, ולא ה  כ
ת לו ׳ התג י ה ׳ שי ת גו י ׳ רצו י א לאהד הצמצום שה ״כ הו ת אוא״ס הבל״ג, כמו ג  בתי
גת האוא״ס הבל״ג, ל בתי ת הכה הגבול להגבי ברו גת התג גת כה הגבול, ה״ז בתי  בתי
דם ן גדול, שקו י ׳ לבג י ן האומג מו שהוא עד״מ הרושם שעושי ק׳ בשם רשי  וזהו שנ
ם ז ה , ואשד עפ״ ן ל הבני ת המורה ע ת קצרו מו ם רשי י עושי ן גדול הר ן בגי י ג  שבו
, בגוהג שבעולם מלך בשר ודם בוגד. ד בתהלתו ״ ת הבגין, וכדאיתא במד  בוגים א
תה ו בוגד, או ג , והאומן אי ת אומן ע ד ת עצמו אלא מ ע ד גו עושה אותו מ ן אי  פלטי
ם וכר, א עושה הדרי אך הו ש לו לדעת הי ת ופגקסאות י פתראו ת עצמו, אלא די ע ד  מ
ע דו כי ׳ העלם, ו , שהרי הכלים הם ג״כ בהי ם מהרשימו ות הכלי ן התהו  הייגו עגי
ת ג , והכלי הוא בהי י ת גילו ג א בהי י והעלם, שהאור הו לו ת גי ג ר וכלי הוא בהי  דאו
גת כה געלם, מו שזהו ג״כ בתי גת הרשי ש הכלים הוא מבהי ר  העלם, ולזאת ש
ת הכלי כוי, ו י י הצמצום גתגלה הו ושר סע״ג, שע״ י ׳ בע״ה שער עגולים ו כדאי  ו
י הטעם הוא לפ ש ומקור הכלים, ו ר , ושזהו ש גת הרשימו ת בהי לו  והייגו התג
גת ות בחי ם הוא להי ן הכלי י ל עג י כ גת ריהוק דוקא, שהר וה הכלי הוא בבתי  שהתהו

 וכמ״ט בפדר״א : פ״ג. וצ״ע. וראה שמ״ר רםי״ג.
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ה ע פ ש ה ה ו מ ע י ר א״ם. דה ו א י י גת הגילו ות מבחי ת דבר מה, שזה א״א להי או  מצי
ת ג י ת ב א מ ק דוקא, ולזאת התהוות הכלים הו הו גת רי ת קירוב, כ״א בבהי נ  שבבחי
ק, תו ת רי נ ת דהיינו בבחי נבדל מן העצמו ת כה נעלם ו נ מו דוקא, שזהו בחי  הרשי
ת. או ת מצי נ ות בבחי נבדל להי ק ו נת ריחו א ג״כ בבחי ה הו ות מז  לכן הנה ההתהו
ת ו ו ה ת ת ה נ ת וזרקן ומהם נעשה הארץ, דהיינו בתי רו ל צרו ט  וזהו שאמר בפדר״א נ
ש ״ מ כ ות הכלים הוא מן האור, ו ם מבואר דהתהו ם לפעמי . אמנ  הכלים שמהרשימו
א ו ן ה י נ ע ת האור כר, ה ה מהתעבו ת הכלי שז ו י ן הו י ם בענ די ר העקו ע  בע״ה ש
ל כ ע ד ו ד ם י ה הגבול. אמנ ת כ נ , בהי ן הרשימו א מ ם הו ות הכלי ר התהו ש ומקו ר ש  ד
ה ת כ נ י ח מו הוא ב י וקירוב בכה הפועל לפעול, והרי הרשי י גילו ״ ות צ״ל ע  התהו
ם, ת הכלי ו ׳ התהו הי ות אשר מזה לבד י ת ריחוק לבד, וא״א להי נ  נעלם, וא״כ ה״ז בחי
ר ׳ הכלי בערך האו י ת גילוי, וגם זאת שבכדי שתה ג י האור שהוא בהי  כ״א ע״
י ד כ ה בהתהוות הכלים, ב ג ו מ ת ה י דזהו תכלי לו כל לקבל בתוכו האור והגי  שתו
ת ו ר בה בגילוי הנה משו״ז צ״ל ג״כ ההתהו אי י תלבש בה ו י כלי אל האור שי  שתהי
. ולכן הנה המשל בזת ׳ הכלי י י אופן גילוי האור כן תה ת האור, דאז לפ י אמצעו  ע״
ן ות בעצם ה תי י ערך השכל הן האותיוה, הגם שהאו ות השכל דלפ  הוא מאותי
ו מ ים דגפש כ לו י הגי י הוא ע״ מ״מ התהוותם בגילו ת השכל ומעצם הנפש, ו  מקדמו
ו ל א כ ות לפ״ע האור, אם אור ש ו האותי הי  אור השכל והמדות, והיינו בכדי שי
ם קי לו ש הי י י ד שכל בפרט, כ ו האותיות, וכן בכל או הי  אור מדות, לפי אופן כזה י
ת כוי, י נ ו נ י ן או ב ם אל השכל או המדות, וכמו אתוון רברבי ות אם הס כלי תי  באו
ל ם א ׳ כלי י ה י שי ״ג שבהם. וכמו״כ הוא בכלים בכד נת הו ת גופא בבחי  וכן במדו
א ו ר ה ות שהאו י האור. אמנם להי א ע״ לפי ערך האור, לזאת הוא התהוותם הו  האור ו
׳ י ה ר י ות הכלים, וגם בכדי שהאו ו מאתו התהו הי ן סוף ואיגו בערך שי נת אי  בבתי
א י ה מו ש ת בכלים, לזאת הוצרך האור הזה להתצמצם בהרשי גת התלבשו  בערך בחי
גת קו המדה, א בבחי מו הו ה שהקו הנמשך מהרשי ת האור הבל״ג. וזהו מ בלת א  מג
׳ י ה פן כזה י י האור, ושלפי או פן גילו ת האורות והכלים והייגו או ד י ד ד מ ד  שמו
א ו ה באור הקו מצ״ע, שהרי המשכתו ה ן ז י אי ר ו ה ה ז ד י ד מ ות הכלים, ד  התהו
ת הבל״ג, גת כ גת הגילוי, שהוא בחי י הצמצום, דהייגו מבתי נ ן סוף שלפ י ר א  מהאו
י ד ל י ה ע תו הבלתי מוגבלת, הנ ר התפשטו ל או י ב א מג , שהו י הרשימו ״ א זהו ע  כ״
ו ר הק גת קו המדה. וז״ש בע״ח, שאחר הצמצום בא או ר הקו בבהי עשה או  זה נ
ר ו ת א נ ות בבתי ות הכלי ולהי י התהו ״ ת ע ו ז נעשה בערך להי ״  במרה ובמשקל, שעי
ר ת האו י מגבלת א א גותן כת בהכלי, שהכל  אל הכלי להתלבש בתוכה, שבזה הו
ת ג א בבהי י האור הו מ הר ״ מו מ י לאהר הגבלת הרשי ר ה תו בתוכו, ש  בהתלבשו
ע ״ פ גה ל ר ותמו ו ת בו צי ת האור ולעשו ל א כה להגבי , והכלי צרי ג לגבי הכלי  בל״
ר ו כמו א ם ו ם שבכלי י מ ת וכלים בהמשל ד  מהותה. וכמ״ש הפרד״ס בשער עצמו
ת ל ב ג ה י הקו שגמשך מ ד ל י א ע ה הו ה ז ה כ י הזכוכית, הנ ד ל י ר ע  השמש המאי
׳ י ה כשם שבח , ולזאת הנ ן הרשימו א מ ם הו ש הכלי ד ש י ד פ א ל , והעיקר הו מו  הרשי
ה נ ו המדה, ה נת ק גת גבול ובבהי ג שבא בבחי ת האור הבל״ בלת א מו מג  רשי
ש ב ל ת מ מו והאור ה גת רשי בן דבהי ו ת האורות, ולפ״ז י ם א לי ם מגבי ״כ הכלי  כמו
י ל ו כ מ כ כ ״ ז ג , הייגו האור הבל״ג, ה״ מדה בה וע״י גת גבול ו מו שבא בבהי  בהרשי
ה וגבול, גת מד מו גמשך הקו בבהי מן הרשי , ו ן  ואור, אלא שזהו בשרש הראשו
ש ד ש , והייגו ד מו עושה בהקו געשה הכלי ת האור הייגו ההגבלה שהרשי  ומהתעבו
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מ״מ הוא לפ״ע האור, והאור בא לפ״ע הכלי ומתלבש ׳ ו  הכלים בעצם הוא מהרשימו
, ומהאי טעמא י הכלי לו על עי י האור פו ת האור, דאז דוקא הר  בה׳ והכלי מגבלת א
מו שהוא כת געלם. א מהרשי ותם הו לות חומר, לפי דשרש התהו  נקראים כלים דאצי

גת אור א״ס הבל״ג, ם כר, דסוכה הוא המשכה מבחי מי  וזהו בםכת תשבו שבעת י
גת אור ש ההמשכה הוא מבחי ד ש קרה הסיכוך שהוא מקיף, ד  דבסוכה עי
ה ויוהכ״ם שמעוררים בה דר״ דה ותשו ים שבסוכות הוא מהעבו לו י  א״ס הבל״ג, דהג
א בסוכות, שזהו י מזה הו לו ן סוף ב״ה, וההמשכה והגי ת אור אי ת עצמו נ  בבחי
ד והאחדות• חו ל חי ם ע רי גים שבלולב דכולם מו ׳ מי • וע״י הד , י ו תחבקנ נ ימי ׳ ו  בחי
ת והכלי לזה הוא השמחה דתורה. וזהו בסכת תשבו שבעת ו מי י ם זה בפנ כי  ממשי
י לו ת דז״א ומלכות, שהוא הגי ם להמשיכה גם בהמדו כי  ימים, דהמשכה זו צרי
ם מי ו לכלים מקבלי אור, דזהו שבעת י תי  בעולם, ובעבודה הכווגה לעשות מדו
ות את והתהו ש ומקור לברי ר ״ז שגתגלה כח הגבול שבא״ם, הוא ש  תשבו בסכת, דעי
ל בי י כח הגבול מג ר , ה ׳ ם גשמי רה ומצות מלובשים בדברי ו תו הי  העולמות, ושי
ו ׳ האוא״ס שלפה״צ והמשכה ז ם בחי כי י התומ״צ ממשי ת האור הבל״ג, דע״  גם א
ם. וכל האזרה בישראל כה לפעול בעולם ובכהות גפשו שזהו״ע השבעת ימי  צרי
ד ת שעו ו ת והעצמי ו מי י נת• הפג ד בסוכה, שהוא בתי י מ ושבים ת  ישבו בסכת, שהם י
ד דכל ישראל ראויים מ ל ט הנ״ל. וזהו מ ן הפשו ת עליית הרצו נ  למעלח גם מבחי
ם בחיגר. ם בהעלם ג כי ה ממשי ם הנ מי י העבודה דשבעת י  לישב בסוכה אחת, דע״
הד״מ שבלולב ׳ לע״ל, והכלים לזה הוא הסוכה ו הי י י ה זו׳ ועיקר הגילו ג מדרי  ו
ז זוכים לסוכה אחת, ובעבודה ״ ות בסוכה דוקא, דעי ן המובחר להי  שהם מצוה מ

. ת׳ י אחדותו י לו ת גי נ ן בחי ך בעולם התחתו ״ע להמשי  הו

מו ם הוא מהרשי ות הכלי ת האור הבל״ג. שרש התהו ל א בי מו מג  קיצור. הרשי
י וקירוב, גם הכלים לו י גי ״ ל ע ות צ״ ר דכל התהו סבי ם ג״כ בריחוק. י י ה  כ
י ״ ו המדה ע ל לפ׳׳ע האור׳ ולכן התהוותם באמצעות האור. האור געשה ק  צ״

ת האור. ם א לי ׳ וכן הכלים מגבי מו  הרשי

 בחי׳ וימינו תחבקני : ראה לקו״ת ם׳ בצבים ד״ה שוש אשיש פ״ה.
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 ב״ה.

, צ נטרס לשמע״צ ושמח״ת הבע״ל. ובו א) מאמר לשמע״ ״ל הקו ו מו נ  בזה הנ
חה לשמח״ח.  ב) שי

ת הערו ת ו מו זה מראי מקו נתי גם כאן אי י נטרסים הקודמים, צי  כמו בקו
 בשולי הגליון.

ן ז ו א פ ר ו א י נ ם ש ח נ  מ
, ברוקלץ, נ י. ב חה״ס, ה׳תש״י ר  ע

 מפתח:
י עצרת 71 נ ״ר שליט״א, ביום השמי  מאמר כ״ק אדמו
ט״א 83 ״ר שלי ת כ״ק אדמו ת י  ש



י 71 ״ ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

י תש״  בס״ד, שמע״צ, ה׳

ד סקא כ״ג) הה״ ו פי ר (שמות פט״ ׳ במד״ אי ׳ לכם. ו י ה י עצרת ת ג  ביום השמי
ט אלא לכם פ ש מ י ה ת ת ן לזרים אתך. לא נ ו לך לבד ואי הי ) י ,  (משלי ה
ס כ י ל ת המלך כ בי ת ישראל ו י בו ב ס והקשי י את הכהג ו ז א׳ (הושע ה׳) שמע  שג
ם שלכם ׳ צדקה. הרהמי י ה  המשפט. הצדקה שלכם שגא׳ (דברים כ״ד) ולך ת
ר ב ד מ ב ) ׳ א ג ר הברכות שלכם ש ם ורהמך והרבך כ ם י״ג) וגתן לך רהמי ש ) ׳ א ג  ש
רה י התו תת י לכם. לא ג ת כ ר ת ב תי א י צו א כ״ה) ו ר ק י ו ) ן כ ישמרך ו ׳ ו  ו׳) יברכך ה
ר ״ ם במד ב ש ש ה כן מ ׳ ו גו י לכם ו ת ת ב ג ו י לקת ט  אלא לכם שגא׳ (משלי ג׳) כ
ו תג י ת ג כמי ולקתתם לכם. וצ״ל והלא כל המצו ן לכם ו ת שגא׳ בהם לשו  כמה מצו
ן ו במת תנ י ת שנ ת להמצו ימו האבו ת שקי ן המצו י ו ההפרש ב ה ק לישראל ת  ר
רה ל התו ו כ נ י ד רב קיים אברהם אב מ ״ל (יומא דכ״ה ע״ב) א ה אמרז  תורה, דהנ
ת אלו ל מצו מן ש ו ם כל קי ׳ אמנ ע אברהם בקולי וגו מ ד ש ש  כולה שגא׳ עקב א
ס רי ל השי סקא ב׳) כ א פי ות וכמאדז״ל (מד״ר שה״ש פ״ י ן ברוהג ת ה  שקיימו האבו
ן מ ה בעלמא, מ״כ) אבל אגו ש ן רי ר כעי מ ו ל כ ) ו י ת ה הו י  שאמרו לפגיך האבות ד
ל , מ״כ) כ ו השמן בעצמו י לכלי תבירו (שגותן ל ק מכל  תורק שמך כאדם שמרי
ע ״ ך רמ״ת מ מ רק ש ן תו מ ו ש ו אבל אנ ת הי הו ך האבות רי י ת שעשו לפנ  המצו
ר האדם ב ה ת דה מ ד זאת שבה ועל י ב ה ל ה בכלל הנ ה בכל מצו  שס״ה מל״ת, דהנ
ה ״ ם ה י ו הגשמי גי ה בגוף גשמי ובעגי ט מ ו שהוא ל מ ם אוא״ם ב״ה, דהאדם כ  ע
ש ת הגה האי ו מ בגשמי ״ י אלקות, וכמו עד ג י ות בכלל ובפרט מעג י  רחוק מרוהג
עה י ד זח י ו אי ם בהשכלח וחכמח א גו בעל הושי רה ואי דע תו ו ו י ג  הפשוט שאי
פס מקום כלל לגבי ההכם המופלג בהכמה וגמשל ו תו ג ת המושפלות ה״ה אי ע י ד י  ב
ה ז ן זה מה שהחכם מבטלו אלא שהוא באופן כ י י א ר ל זה ה טו בי ש ו מ  כדומם מ
זה דבר א אי א מה שלעצמו הו ל הו טו ן הבי י ל כלל, דעג טו ו עולה בשם בי ג  שאי
ו דבר כלל לגבי ההכס ג ט אי ת דאיש הפשו טו א בטל וטפל, אבל הפשי  אלא שהו
ת או העדר המצי ל ו ו כלל, וביטו ג , אלא שהוא בטל באמת כאלו אי פלג שיבטלו  המו
תו או ר מצי ד ע ע ה ד ו ט שהוא בעצמו י ד האיש הפשו צ ד ההכם אלא גם מ צ גו מ  אי
ר ו ב י זה ד ר אי ב ד פלג מ ו במציאות, וכאשר החכם המו נ  לגמרי מכל וכל כאלו אי
ת א עושה א ר הזה הו בו י בדי ד זה דבר, ה ו לעשות אי מ ומצות ל ם האיש הפשו  ע
י ב י לג ד ט ה ש הפשו ל האי גו ש ד עצם עגי צ י מ ת דבר, כ או ט למצי ש הפשו י א  ה
ר ד ע ה ן ה או מ צי ר עמו מו ב ד מ י ובהדיבור הזה ש ממ ו א כגולם ד  ההכם הו
. ר זה שההכם דבר עמו בו ת דבר בדי או זה מצי  והאפיםה אל המציאות, שגעשה אי
ו ג א אי י ההו ו ו ם הצי ם א ווי לעשות הגה ג זה צי ש אי ל ההכם י רו ש בו  וכאשר בדי
ד ש א ל החכם ובפרט כ רב א ט מקו ש הפשו י ג״כ געשה האי ד יך אל ההכם ה  שי
ט שגתעלה ש הפשו ל האי י גדול א לו ל ההכס ה״ז עי גו ש ם רצו וי ההוא משלי ו  הצי
גו ם רצו ת מעולה להשלי או ן האפס הגמור אל מצי ה ובמעלה גבוה מ ג  במדרי
ה ת דמצו ן המצו בן בעגי ו ת י א ד ש ת י ה ב ל הכם מופלג, וככל המשל הזה הנ  ש
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ם י י ו הגשמ גי ותו למטה בגוף גשמי ובעגי ם בהי ה ג  הוא צוותא וחיבור, דהאדם הנ
ת א ד ז ב ם במצות, הגה ל ו ן דצי ת אוא״ס ב״ה בעל הרצו ם עצמו ה מתהבר ע  ה״
י נ י ג ת לאכפייא להנה״ב ולנתקו מע ש לה סגולה פרטי ה ומצור, י  הרי כל מצו
גה י א עג י כמו שהו ן פרט י ת בכלל, ובפרט בעג ן בכל המצו  העולם ולבדרו דזהו כ
ה לבד הצוותא וחיבור שנעשה על ת בכלל הנ  של מצוה ההיא, והיינו דכל המצו
ב ר ר מ י המצות בכלל וכמאמר• א ש הזדככות הכללי שנעשה ע״ י י ר ל ה ״ נ ן כ ד  י
ה מצו ה לבד זאת הרי בכל מצוד, ו ת הבריות, הנ ת אלא לצרף בהן א ו המצו תנ י  לא נ
ה ש ע ה והלב ושיבוא מ ן לשעבד המו י ת תפל ת וכמו במצו י ט ר ן וסגולה פ י ש עג  י
א׳ בהם ן בהמצות שנ ה בפרט, וא״כ מהו היתרו ב בפועל וכן הוא בכל מצו  הטו
ת ר צ י ע נ ת שנאמר כאן שאומר ביום השמי י ו המצוד, פרט ד זאת מה עו  לשון לכם ו
ת ״ ם ש על ועבודה כלל, ובשמ״ע עושי ן כאן שום פו י י א ר ר׳ ה ׳ לכם דלכאו י ה  ת
לה אה ורוקדים עמה בשמחה גדו ם שולהן הקרי פי  ועגיגח שלוקחים הס״ת ומקי
ר ש ר א ב ד י ה ׳ ראו הי עה והשגה ו די ״ע י רה הו י תו ר ם דלכאור׳ ה געדי  זקגים ו
ת ״ ח מ ש דה ד י מה כל העבו ן גדול דוקא, ומפנ ו רה ובעי ם תו מדי ו לו  בשמח״ת הי
הפרש ם מבלי הבדל ו י ע דוקא וכולם שו י ז ר שי מה ע עה עצו י ג י ם ב די קו א ברי י  ה

ושבי אהל ובעלי עסקים.  י

ת לו מר וצורה דגבראים הוא גם באצי מת חו ג ו ד ש להק״ת משגת״ל ד ז י  ולהבין כ״
י פ מר וטעם הדבר ל ׳ חו ׳ הם בחי ם דאצי מר וצורה דכלי  דאו״כ הם חו
י נ מו הוא כח הגבול שבא״ס שלפ ת׳ דהרשי נ , ו ותם הוא מהרשימו ש התהו ד ש  ד
ר בהם ות שהאי ר והם האותי ׳ מכוסה ונעלם בהאור הבל״ג שהאי  הצמצום הי
מו מהאור הבל״ג, ות ונשאר הרשי ג וע״י הצמצום גתגלו האותי  אוא״ס הבל״
׳ א״ם דם וגם כח הגבול שבא״ס הוא בבחי מו מהאור הקו  אמגם מאחד דזהו רשי
י בגילוים כלומר , וביאר כ ש א״כ למה גקרא בשם רשימו מ  בגבול כמו הבל״ג מ
א ל הו גו בערך לבל״ג דגבו ה הגבול אי ׳ הנ  לאחר הצמצום היינו בסדר ההשתל
א כח געלם ולזאת הגם שהוא י הצמצום שהו א לפג ר כן הו ש , א י  העלם ובל״ג גילו
באר י א מכה הזריקה ו מו הו ל רשי , ולכן המשל ע מו ׳ א״ס גקרא רשי י  בבה
ר ל גם האו י ב מו שמג ן הרשי עת המלאכה וציור, ועגי ו עת הזריקה מתג ו ש תג ר פ  ה
ת הם ו תי מו בכללותה כלומר האו ת הכלים לפי שהרשי ו ש התהו ר ג והוא ש  הבל״
׳ ו תי י באו ביאר כ ר בהם אוא״ס הבל״ג, ו י ואור בעת שהאי גמת כל גם כדו י  בעג
ש ר ת שהם ש ת דטה״ ו תי ג אב״ט שהם או ״ קת ע ן הקי ש הפרש בי קה י  ההקי
ם י הצמצו ת דטה״ע שלפנ ו תי ות הנחקקים מעבר לעבר או ת דגופות, לאותי  גשמו
ר א האו מו עצמו בעיקרו הו ם, וכמובן הרי רשי ן דכלי ש ומקור הראשו ר  והם ש
ך ש מ נ ר הקו ש י האור והוא או ות הכלים הוא ע״ ד התהו מ ה ג  שנשאר, ולכן הנ
י ם בזה שבא ע״ י הצמצום אמנ נ א מלפ ת הו , דשרש המשכתו העצמי מו י הרשי  ע״
תן כח בהכלי ו ת האורות והכלים, ולכן הקו נ ד י ד מ ה ב ד מ עשה קו ה י נ ר מו ה  הרשי
ת ר א ז הגה האור המתגלה בהכלי מאי ״ רתה דעי י צו ר לפ ת האו לה א  שמג
׳ גקראים י ׳ דאצ ות הכלים, ולכן הכלי ר התהו ש ומקו ר מו הוא ש , וזהו דרשי  הכלי

. ׳ רשימו א בהי ׳ כה געלם שהו י א מבה ותם הו י דשרש התהו פ מר ל ו  ה

 וכמאמר : בראשית רבד, םמ״ד.
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ם ה ע ש ות דטה״ ם כולל להאותי מו הוא ש בן דרשי  ל) והנה מכל המבואר מו
ר ר הבל״ג שהאי  כה הגבול שבא״ס ב״ה והאור שנשאר בהם מהאו
ר הקודם ן על אור הקודם, דאו תרו ד ברושם זה י ש עו  לפגי הצמצום, ובאמת י
ן כת הגבול שבא״ם לכת ן הפרש והבדל בי ג וכנ״ל דאי י אוא״ס הבל״ לו  הוא גי
׳ בבלי גבול וזה ת ׳ א״ס אלא דזה כהו י הם הם בבחי י  הבל״ג שבא״ס דשנ
׳ ת הדת בכווגת המכוון י ו א באה בכווגה מי ו הי מו ז ם רשי , בגבול , אמנ ת  כהו י
מו כולל ה הגם דרשי מו על אור הקודם, ולכן הנ ן אור הרשי יתעלה שבזה יתרו  ו
קר הוא י שהעי מו לפ מ נקרא בשם רשי ״ ות ואור הרושם מ ם האותי י נ י  ב׳ הענ
ק מהחקיקה, תר ד ו מה י י הרשי ובן מ״ש בפרדס שער כ״ז פכ״ז כ  האור , ובזה י
בה קה חצי מה חקי ת חלוקות רשי ו ג ש בזה מדרי י ות ש ן האותי י ב זה בענ ת  והוא כ
קה שהם תר מחקי ו מו שהוא האור הוא נעלה י י הרשי ו כ נ י נ י ובן בענ י / ו י ש ע  ו
ות ש ומקור להתהו ר מו הוא ש ה הרשי י מ נ ם לפ״ז א״מ מפ ל אמנ ״ נ ת כ ו תי  האו
ן גדול, שהרושם י ן הרושם לבנ מו הוא כעי ל דרשי ת״ ה נ ן הוא דהנ י  הכלים, אך הענ
א ן הו י , וביאור הענ ן י ד הבנ סו מ הוא י ״ ו מ ן כלל ודבר זר ממנ י ן הבנ י ו מענ נ  אי
ן מה דבר הנרשם שאי ן כי הרשי י ט וז״ל והענ ״ ז פ ר ט״ ע ׳ בפרד״ס ש ה אי  דהנ
ן י ם הבדל אשר ב י א ן בו כ מה בעלמא שאי א רשי סת דבר מה זולת שהי י  בו תפ
ת שו לת הי ן הגמור ליש (היינו) דוקא תחי ן האי ו ר״ל כהבדל שבי ו לישנ נ  אי
ן כלל ש והאי ן הי ן הבדל בי ד שאי ן ע ת והקורבה אל האי ת הדקו  והישות בתכלי
ן אה מ צי א הי ן הרושם הו י נ מה בעלמא עכ״ל נמצא דע ת נקרא רשי  וזה הדקו
״ל כנ ׳ ו א בחכ מה הו ה דרשי ב אל האין, וזהו מ ש הדק שהוא קרו ן אל הי  האי
קה מה חקי ם רשי י נ י נ ׳ ע ם ד אר הפרד״ס שישנ ות בי ות האותי ן התהו י  דבענ
/ י ש ע בה מ בה והצי קה והחקיקה מחצי תר דקה מחקי ו מה י / והרשי י ש בה ע  חצי
ות כמו שהם בחכ׳ ה וקול ודיבור, ושרש התהוות האותי נ ׳ חכ׳ בי ׳ בחי  והם הד
ו ד ה אדם לתלמי ן וע״ד לעולם ישנ י דה עדי ׳ נקו א בבחי מה לפי שהי ׳ רשי  נקראי
ר ב ו ד א מגלה ל ו הדבר כ״א הו ם ממנ ו שמעלי נ ר אי צו ן הקי י  בדרך קצרה דענ
י ד עט הזה ה ת המרובה אבל בהמו יק א עט המחז  אך הוא בקיצור רב והיינו מו
ד ב ל ם בדרך רושם ב קא וקיצור דברי עט דו , ובכ״ז הוא מו י בו ל הרי ש בו כ  י
ר ד ע ׳ ה א באה בבחי ׳ שהי ׳ נקודה וכמו הנקודה הגשמי  ולכן הוא בחכמה דחכ׳ בחי
ת מה לאו ו דו נ דה אחת בלבד, והיינו דאי ה אלא נקו נ ד ע״כ אי ת מכל צ  ההתפשטו
ו בא נ א אי דה הו ׳ אבל הנקו י ה ר שי ו ת באיזה צי ר והתפשטו ו ש לה צי ת י  דהאו
ן פאראן וכמ״ש הפרד״ס ר אי ואט ע ט דעם ו י ו בלבד, מ שנ ר כ״א מה שי ו  בשום צי
ינו , והי ו לישנו נ ן אי ד בי ש א הבדל א ן בו כ״ מה בעלמא שאי ל שהוא רשי  לעי
אה צי ט, והיינו הי י ט נ י ז נ ן זה אינו, עס אי א דאי קר הו קר כ״א העי ו עי שנ ן הי  דאי
ע ״ דה ובנקודה הו ׳ נקו א בחי א בחכ׳ דוקא לפי שהחכ׳ הו דבר זה הו , ו נו  מאי
ת א הבן בחכ׳ וההעמקה וההתקשרו מה שהוא השכלה (והבנת ההשכלה שהו  הרשי
ת החכ׳ כנודע) מו י א של דעת הכלולים בחכ׳ דאז הו ה ו נ ״ע בי  בהמושכל שהו
דה קו ק כל המרובה שגמצא בהשגתו והוא לפי שהנ י עט המחז א מו  בגקודה לבד שהו
ו מ א כוללת בתוכה כ ן זה שהו ן זה שהגקודה כוללת הכל אי י  כוללת הכל, ועג
, והייגו ן בן העגי ו ו י גוגעת ברושם בלבד אשר ממג רה ו א המאי פרט כ״א הי  כלל ו
דה א גקו י י ה ם איגד. שהר גה ג ג א אי גגה ישגה, והגם דהגקודה הי א אי  בזה שהי
א כל עגיגו הו ו ישגו ו ג י אי ר מ״מ ה ״כ ו ו גקודה ג גג ם אי י ג גו הר מה שאי  עכ״פ ו
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בה, ת המרו ר ומחזיק א ו ובזה הוא מאי נ ו אי נ ו כלל והיינו דאי נ צא מהאי ק מה שי  ר
ן ם בלשו ן התוארים שנאמרו על הקב״ה שנאמרי י ב הרמב״ם בענ ת כ ד ש ״ ה ע בן ז ו י  ו
י ר א ו ן ת ן ההפרש בי י ם וענ בי ו ם חי ארי ם היינו תו ם עצמי נם תוארי אי לה ו ל שלי  ש
י אר תו , ו ב הם מורים על מהות הדבר מהו ו ב דתוארי החי ו לה לתוארי החי  השלי
ו נ ע י ד ו ן העצם המבוקש מה הוא אלא שי ם מ י ו דבר בשום פנ ענ די ו לה לא י  השלי
ה נ ד וסותר לאותו העצם המבוקש ומהותו ולכן ה ג א מושלל מדבר המנ  שהו
כ ״ ם ע י נ ג מהותו בשום פ ן אפשר להשי ה ואי א למעלה מההשג י שהקב״ה הו  לפ
ה ל ע מ , ל ת א י י הו ׳ התוארים כמו יכול הכם ורוצה כ ת ו י מר עלי ן לו תכ  לא י
ו כלל ג י ג בי ו ו נ ן בי ו ך ודמי ן ערו ד שאי ׳ ע ׳ ורצון שבנבראי כ לת ח כו ת י ו ה מ  מ
ן ק שהם נאמרו בלשו ם ר י ם עצמי ארי ן תו ם האלו בלשו ׳ התוארי ת ו י י מר על  לו
ה ל י ל עה שבדרך ש די בי עה גדולה ורחבה, ו י ד כ י ״ א ג י לה ה  שלילה, כי השלי
ם ״ ב מ ד ש גבוה מעל גבוה וכמ״ש ה מ ן קץ מ ת עצומות אי עו י ד י שייך בזה י ר  ה
ה ל י ל ״כ בדרך ש ת ג עו די י י בו ש רי י כ׳ ש ד פ״ם ו ד ע ״ א מפנ נ ה״ ״ ז בספרו מ  כ״
ט ע מ ע כ י לות להג ת השלי עו די י הי בו י רי וכל האדם ע״ ם י י ם הגשמי י ג י ד שבעג  ע
׳ י ל ו כ לה י י השלי בן דכוונת אומרו דע״ ו ל י ת״ ר כמו שהוא• וכפי שנ ב ד ר ה ו  לצי
ם מר וצורה ה ור הדבר כמו שהוא, היינו להצורה וכנ״ל דחו ע כמעט לצי י  להג
רתו ם בצו א ג ם כן הו קי אברי לו ש הי ך זל״ז כלומר דבשם שבחומר י ד י ע  לפ
ש ב ל ת נת״ל דמאחר שהצורה מ רי אברים שהם. הכחות ו ו ש צי א הגפש י  שהו
קי ו ל ש הי א דכשם שבהחומר י ל הצורה הלא בהכרת הו י א  בההומר והחומר כל
ר ם בהאו א ג תר כמו המוח לגבי בשר הגוף כן הו ו ם י ה שהם זכי ת מ ו ג  מדרי
לת י בן דבשל ו י י ׳ א״כ הר ש חילוקי מדרי ת שהוא הצורה המתלבש בהחומר י ו הי  ו
א י ה ד כלומר הצורה במו ש ו י ע להשכלה והבנת הצ י מר יכולים להג י ההו ג י ל עג  כ

ר כמו שהוא. ב ד ת ה ת י מ  הייגו א

ת ואור הרושם והוא העיקר. יבאר דהרושם הוא גקודה, ו תי מו כולל האו  קיצור. רשי
ס ארי הקב״ה ה גו איגו. תו ו ישגו ואי ג , אי י ל הריבו ת כ יק א עט המחז  מו

ת הדבר. תי ט לאמי ע מ ם כ עי י ת מג לו י השלי בו י רי ״ ים. ע לי  שלי

ת לו ׳ בשלי ת י תוארי השם י ע כ ב וז״ל ד ת ה בפג״ה כ א דהג ן הו י  לא) וביאור העג
ע דבהשגה (השגה דו ה י א דהנ ן הו י תי עכ״ל, והענ א התואר האמי  הו
א ב ו מה ש נ י ה השגה ענ רושו השכלה, והיינו השגה שבהשכלה, דהנ  דכאן פי
י נ י נ י ע ו מתהלק לפ כנ ת תו ג ומהו ף אשי כמו ארדו ר שהוא חפץ בו ו ב ד ל ה  א
ן הי י המו ג י ן, ובענ י המוחי נ י נ ת או ע י המדו נ י ר שהוא כוסף אליהם כמו בענ ב ד  ה
א הבנה, ה הו נ ה השגה דבי ן הב״ד, ולזאת הנ הי  מתחלק בכל הלקי המו
ר צו ותה בקי ם הי ה שההשכלה ע ק׳ קלעפ, והיינו מ ת הנ קו ה דהשכלה הוא דבי  והשג
ם א י קות מ א עם דבי מ״מ הי דה קצרה, ו א נקו י דה בלבד דזהו״ע החכ׳ שה קו נ  ו
ב ו י ת הה ג ש י השגה, ה ג ׳ מי ש ב ה בהשגה) י ה בהשכלה, הנ  קלעפ ועש״ז גק׳ השג
לה ת דבר המושג והשגת השלי ג א י ש מ א מה ש ב הו ו ת החי ג ש ה ת השלילה, ד השג  ו
ו כמ פך ו ת ההי ו א ק מה ששולל ממנ ו אלא ד נ ת הדבר ואי ג א ו משי נ ה שאי א מ  הו

 כסז ט הוא : דאה לקו״ת ביאור לד״ה אלה סקודי פ״ב.
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ב ביכולתו ו ת החי ׳ השג ן זה בבחי י י א ר ל וחכם, ה כו ת י י ל העצמ ם ע ו אומרי  שאנ
׳ כל מה שהוא העדר ת ו שוללים מאתו י לה שאנ ן השלי י נ ק ע ׳ ר ת  וחכמתו י
ש י ת השלילה הגם ש ע י ד י עה זו ד די י בי כ הר לא הרי הוא יכול א״  היכולת וממי
לת החיוב, ש שלי י בשלילה גופא הרי י ן קץ כ ת גדולות ועצומות לאי עו די  בזה י
לה ן השלי י ת ענ ת י מ ן א י י ה עד נ וב אי לת החי י דשלי בע  וחיוב השלילה, ולא מי
ב בלבד, ו ן החי אה מ צי ק י ״כ ר ב השלילה הוא ג ו ם חי , כ״א ג  בדמותה העצמי
ת הישו ת ו ן האין, והוא דוקא תהלת הישו אה מ צי מה שהוא י ן רשי י  וכנ״ל בענ
ן כ״א בזה ש והאי ן הי ן הבדל בי ד שאי ן ע ת והקורבה אל האי ת הדקו  בתכלי
ב הגמור, ו אה מן החי צי וב ושלילה שהוא הי א בחי ״כ הו ן הגמור כמו צא מן האי  שי
י החיוב, וכמו עד״מ ל פרט ם ש נ י ת ענ לל מהו  והוא התהלת השלילה שהוא שו
א ל הגוף שהו תו ועצמו ש ו אברי הגוף והם ממהו ש ב ף י ו ת״ל דכשם שהג ן שנ י  בענ
פש והם מעצמו ומהותו ש בו אברי הנ פש י ם בנ ״כ ג י הבה כמו חנ  חומרי ולא רו
עם ובית, ו ה הוא השגה חי ן ז י ל הבפש שהם רוחבים ולא גשמים, הרי כללות עג  ש
ים לת החיוב, והייבו דהגם שגוף ובפש משתו ח שלי ב הזה מכרי ו י החי ה הר  ז
ם י ם הרי הם גם משתו ש להם אברי י ש להם אברים, ומאחר ש ן זה שי י  זה לזר. בענ
ם מי ם דו נ ח לומר שאי וב גופא מכרי י החי ר מ״מ ה ם אל העצם, ו  ביחס האברי
ו עביגים שכליים מצא ל ו י נו בהשכלה ז ו  כלל לפי שזה גשמי וזה רוחבי, ובעי
גמת יחס אברי הגוף להגוף, ות יחס אברי הנפש להבפש כדו וב השתו יבים בחי  מחי
ובים האלו בפרטיהם כלומר שהגם ם עמוקים בשלילת החי י נ ו מצא לו עי  ועם זה י
ע להרגשת י ג ן י לה ואחרי כ מצא לו השלי ה גופא י ם ז ים אבל ע  דבכללותם משתו
ע להרגשת י ב מג ו לת החי י ת של ב השלילה, והיינו שמהבנ ו ן חי ו ל פ ו דעם געפי  צ
ו ה שאג ת, והייגו מ תי לה אמי ן הסדר דשלי י ע לענ י א מג ב השלילה, ואז הו ו  חי
כ הגח כולת ובמילא ה״ה יכול א״ א העדר הי ה שהו ׳ כל מ ת  שוללים מאתו י
׳ רק בשלילה מהעדר היכולת, ת כולת שלו י ן הי י י לא גודע עג ו הר עה ז י ד י  ב
מ מ״ לא ה״ה הכם ו ׳ וממי ם כל מה שהוא העדר החכ י לל  וכן בשם הכם אגו שו
א ו בכל אלו האופגים הו ג תי עו די ׳ די י ׳ , פ ת ן הכמתו י י ת ועג ה שגודע מהו ן ז י  א
ו ה שאג ׳ בזה מ י ן היכולת, פ לה לבד, והגה בשלילות העדר עגי ק בדרך שלי  ר
לה ל יכול, הגה בהשלי ה כ ״ לת ובמילא ה כו ר הי ן דהעד י ׳ העג ת ו י ם ממג ללי  שו
ז ׳ ה״ כולת שבסדר השתל ה הי , דהנ כולת שבסדר ההשתל׳ ם הי  הלזו גכגם ג
א ן הכח דהכת הו גי עגי ׳ אי כולת דסדר השתל ת די ו אר דבר עכ״פ, דעם הי  תו
א ״ כולת כ י בבעל הי ט ר ה כת פ ן ז י ה והיכולת א ל דבר מ גו לפעו י ועגי ט ר  פ
תר בעצם הגפש מכמו הכתות, ו ד י ח א ת כולת מ י י ״ז חר ד חעצם דמשו צ א מ  חו
לת כו ו הי ׳ כמ י חד ו גם מי מ״מ אי ם הגפש ו ם ג״כ ע ת שהכחות מתאחדי ו  דעם הי
ה והייגו שהוא א ג״כ דבר מ כולת הו י י מ״מ הר ש עם הגפש, ו מ הד מ ו  שהוא מי
כולתו ו באופן כך והייגו די ך א ם שהוא באופן כ ש בזה פרטי י אר דבר עכ״פ ו  תו
א כת היכולת, ה שהו ותו דבר מה, והייגו מ ופא הוראה על הי ה ג ך ז יכולתו כ ך ו  כ
זה כח ח״ו, כ״א נו אי י ת הי ה בעצמו ן זה דבר מ י ת א כולת שבעצמו ם הי  אמנ
ר מ א ם גאון ז״ל בביאור מ סי י כול וכמ״ש רב ג ת ה״ה י ותו עצמו ת להי  העצמו
ד שא״ל מ ל צהק מ ר י ד רבא א״ מ י אגי א פ ואולם ה א ע״ ב ע״ ת דל״  דז״ל ברכו
כולת י התיים והי ע כ ז וז״ל, ד כתב ע״ יתגי בדבריך, ו  הקב״ה למשה, משה ההי
ן ן גהלפי ג גדולתו שאי ת עצמו ו ו ל הקב״ה שהן מד ו ש תי ו ן ממד ת ה י מדו ת  ש
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 ממנו כלל כי הכה והיכולת אינם נמצאים אלא במי שהוא הי ומי שהוא הי העולמים
 שלא יתמו שנותיו א״א שלא יהי׳ יכול עכ״ל.

 קיצור. שלילת החיוב, היוב השלילה ושלילה אמיתית. בתואר השלילי יכול
 שוללים גם היכולת דםדר ההשתל׳. יבאר הילוק דכה יכולת ויכולת

 שבעצמות.

 לב) וביאור דברי פירושו הוא כי החיים והיכולת שתי מדות הן ממדותיו של
r וזהו n הקב״ה ר״ל דלגביגו גקראי׳ מדות אבל לא שהן מדות ממש 
 שכ׳ אה״ז שהן מדות עצמו וגדולתו שאינן נהלפין ממנו כלל ר״ל שהן עצמיים
 שמצד העצם, כי הכה והיכולת אינם נמצאים אלא במי שהוא הי, ומי שהוא הי
 העולמים שלא יתמו שנותיו ר״ל מחוייב המציאות ומציאותו מעצמותו הרי
 אי אפשר שלא יהי׳ יכול, והיינו שמבאר דיכולת העצמות הוא מפני שהוא ית׳
 חי בבחי׳ חיים עצמיים, שהרי היכולת אינו נמצא אלא במי שהוא תי, ומי שהוא
 חי שלא יתמו שנותיו דהחיות הוא מעצמותו והיינו שמציאותו מעצמותו א״א
 שלא יהי׳ יכול, ולכן כאשר אמר משה מבלתי יכלת כו׳ א״ל הקב״ה ואולם חי
 אגי החייתגי בדבריך ופי׳ דבזד. שגילה בחיגת יכולת ד׳ גילה אמיתת ענין זד.
 שהוא הי בתייס עצמיים שמציאותו מעצמותו, והייגו דעגין היכולת איגו תואר
 דבר ורק מפגי שהוא עצמי ה״ה יכול, והוא אמיתת עגין היכולת. דהיכולת
 שבהשתל׳ איגו אמיתית עגין היכולת שהרי איגו מצד עצמו וכמו כללות עגין
 האור שתלוי בהעצם וקיום האור איגו קיום עצמי רק מהמאוד. וכמו״כ הוא
 ביכולת דהשתל׳ שאינו מצ״ע ויכול להשתנות ברצון עצמי אבל היכולת שבעצמות
 שזהו מצד העצם ה״ז יכולת עצמי שאינו שייך בזה חילוף וביטול ח״ו ובמ״ש
 הגאון שאינן נהלפין ממנו. ומזה אנו יודעים דיכולת העצמות הוא בכל ההפכים
 וכולם איגם עגיגים פרטים בו רק שהעצמות להיותו עצמי ה״ה כל יכול שיכול
 בכל דהנה ביכולת הרי יש כמה דברים שהם הפכים זמ״ז וכמו היכולת בריבוי
 ההסד דהרי גם בתסד שייך עגין התוקף והגבורה. דהנה בחסד עצמו הרי יש ב׳
 מדרי׳ הא׳ עד״מ איש החסדן בטבעו אבל הוא בבחי׳ קרירות בלי תיות כ״כ
 והיינו דהפץ הסד הוא ברצונו ובלבו ואמנם מצד הקרירות שלו יופסק הסדו
 באיזה מניעה שימנע א״ע כי נהלש כהו ובלתי מתהזק לכן הרי בלתי מתהזק
 בטבעו לעשות זה החסד כטבע איש הלש בדעתו ובמדותיו שיכולים זרים לפתותו
 ולחפכו. או יתן מדד. ושיעור לחסדו והגם שיש בלבו התסד ביותר מן המדה מצד
 טבעו רק שלא יוכל לעמוד בבהי, גבורה להפקיר עצמו בפיזור חון רב בחסד
 מופלג כזה מצד הקרירות וההלישות בטבעו, והב׳ מי שחוא גבור בכח טבעו
 יוכל לגבור כה המדות שלו בטבעיות וגם מדת החסד יגבר בגפשו להיות ההםד
 מתפשט ונמשך בלי שום מונע ולא ישמע למנגדים כלל ויעמוד גגד כל מוגע ולא
 יופסק ההםד לעולם כי איגו מתהלש וגופל בטבעו לעולם וגם ביכולתו לעשות
 דבר גדול וגעלד. בעגין חחםד מצד הכה והעוז שבו שיש ביכולתו לעשות ולפעול
 הרבה וזהו היכולת בעגין ההםד, ולהיפך יש יכולת בעגין הגבורה שחוא חיםך
 ההסד וכן היכולת בעגין ההצלה מהמגגד דגם זה הוא מבהי׳ החסד וכמו ותושע
׳ ובקהלת יעקב אי׳ בשם הת״ז דתקיף הוא מבתיגת החסד, וכתיב  לו ימיני מ
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, נאדרי בכה בו, תרעץ אויב דשניהם הם בימין ומ״מ הן ב, בהי, ימין  ימינך ד
 והיינו דבסדד ההשתל׳ הן מדרי, פרטיות וכדאי, במד״ר שמות ספכ״ב אחת
 שהיתה מצלת אותנו מן הים ואהת שהיתה מנערת את המצריים שנא, ימינך כו,
 הרעץ אויב וכ״ה שם ר״פ הג״ל והיתד! ידו אחת משקעתן וידו אחת מצלת אתכם
 הרי דהגם דשניהם הם בהי, ימין ומ״מ הן שתי ידות דהיינו מדרי, פרטיות
 והרמ״ז פ׳ בשלח דג״ב ע״ב כ׳ שיש אור חחסד בפנימיות כלי הגבר ואור
 הגבר בכלי החסד לכן גק, ב, הידות ימין ומ״מ ה״ז ב, מדריגות וכידוע שזהו
,  שם מ״ב דפ, שמע ושם ע״ב דפ, והא״ש,* ובמק״מ שם דג״ז ע״ב דימיגך ד
 הרעץ אויב קאי על המל, לפי שהיא רועצת האויב בכה הז״א ע״כ גק, ימיגך
 כר ובודאי שאיגו דומה הרעיצה שמבהי, החסד גם מבהי, הגבר שבו להרעיצה
 שמבחי, המל, הגם שזהו בכה הז״א דמשו״ז גק, ג״כ ימין כר וידוע דמל, גק,
 תכלת דאכיל ושצי שמכלה לגמרי להמגגד, וכאשר חוא בכח הז״א חדי יש בזה
,  קצת רהמי, וכמו מעשי ידי טובעים כר והרי גם בטביעת המצריים היו ג
, אלקיכם  הלוקות כדאי, ברש״י ע״פ תהומות יכסימו, ובסידור בהביאור דאחרי ד
, גאדרי בכה הוא הבירורים שהז״א מברר (והייגו בירור  תלכו ביאר דימינך ד
, תרעץ אויב הם הבירורים דבהי, מל, מצ״ע וכל אלו  שני• דמ״ה) וימינך ד
 הענינים והדומה להם בענין ההפכים דסדר ההשל׳ חוא בבחי, יכולת העצמות
 לא במדדי, חלוקות כלל וכמו גגוף ורפוא כאחת במכ״ב שהי׳ ברגע דחצות
, וכוי  דוקא דהייגו מבחי, אוא״ס שלמעלה מחשתל/ ורש״י כתב ע״פ ימיגך ד
 ול״ג אותה ימין עצמה תרעץ אויב, שזהו כמו גגוף ורפוא כא׳ דגגוף למצרים
 (כתר דקלי׳) ורפוא לישראל שזהו בהי, המשכה מלמעלה מהשתל/ וכן יש הרבה
 פרטים בענין היכולת, דבהיכולת דםדר ההשתל, הן מדדי, פרטיו, ומובדלות זמ״ז,
 ויכולת העצמות הוא בכל האופנים כא, ואינם בו ענינים פרטיים ה״ו. וטעם
 וסיבת הדבר הוא לפי דיכולת העצמות אינו בבתי, תואר דבר רק מצד העצם
 ע״כ הוא כל יכול בכל ההפכי, והכל שם לא בבהי, דבר וכמו העצמות ממש,
 ובכלל היכולת הוא שלא ייעף ולא ייגע דבסדר ההשתל, הגם דלא בעמל ולא
 ביגיעה ברא הקב״ה את עולמו מ״מ ה״ז בבהי, ירידה וצמצום שז״ע מלאכה
 למעלה בהיגת צמצום האור וירידתו להוות וכידוע דמלאכה• בגימט, א־ל אדג׳
 שהוא שם דעשי, והיינו ירידת האור האלקי בעשי, בבחי, התלבשות כה הפועל
 בגפעל, וגם המדרי, שאינם בבהי, התלבשות מ״מ ה״ה בבהי, ירידה והמשכה
 וכידוע דכל הע״ס גמשכו בהתהוות העולמות וכמ״ש הוי, בחכמה יסד ארץ כונן
 שמים בתבוגה כר ובגמ׳ אי, בעשרה דברים ברא הקב״ה את עולמו בהכ,
 בתבוגה בדעת בכת כו׳ וז״ע כי בו שבת שהוא העלי, מהירידה כו, והדי ההתהוות
 חיא מבחי, עצמות א״ס דממך הכל והוא לבדו בכחו ויכולתו להוות יש מאין
 ואפס חמוחלט וכידוע דשם בורא הוא אמיתת השם דשייך על העצמות, וחרי
 בהעצמות איגו שייך גם עגין ירידה וצמצום ה״ו הרי מובן מזה דיכולת חעצמות
 בהתהוות איגו כמו עגין היכולת דבמדרי, שבסדר ההשתל,, ומכל זה אין אגו

. דפ׳ והאיש : ראה בכ״ז לקו״ת ס״ס ואתחנן. אמרי בינה שער הק״ש םמ״ה. . ע מ  דפ׳ ט
 בירור ט ני : ראה בכ״ז תו״א ד׳ה והנה אנחנו מאלמים. שמ ס״פ ויחי. סהמ׳׳צ להצ״צ

 איסור עבודת בעלי מומים.
 וכידוע דמלאכה : מאו״א אות מ״ם ס״ק למ״ד.



י ם — חש״  78 ספר המאמרי

 יודעים מהות יכולת העצמות ורק ידיעתינו בזה הוא רק מה שאנו שוללים
 עניני תואר היכולת שבהשתל׳ דיכולת העצמות אינו באופן כזה, וא״כ הרי כל
 ידיעתינו ה״ז רק ידיעת השלילה בלבד והיינו דהיכולת שבסדר ההשתל׳ הוא
 ג״כ נכנם בגדר שלילת העדר היכולת, לפי דיכולת דסדר ההשתל׳ הוא רק
 היכולת דכה אבל היכולת שבעצמות הוא יכולת היכולת שהוא ית׳ כל יכול.

 קיצלר. ימשיך בביאור היכולת דהשתל׳ שהוא בהפכים פרטים מובדלים זמיז,
 היכולת שבעצמות הכל כאהד, כי הוא מצד העצם. בכללה דאין שייך

 ירידה וצמצום בעצמות.

 לג) והנה כמו שהואיבהתואר דיכולת כמו״כ הוא בהתואר ושם הכם דאט שוללים
 בהי׳ הכ׳ דסדד השתל׳ דאיגו גהשב להכמה כלל גבי עצמותו
 יתברך ויתעלה דהגה במאמר פתת אלי׳ אי, אגת הוא חכים ולא בחכ׳ ידיעא,
 דהכמה ידיעא הוא החכמה דבי״ע שבאין ערוך כלל לגבי בהי׳ הכ׳ דאצי׳, דהכמה
 דבי״ע הוא שכל הגבראי׳ משא״כ הכ׳ דאצי׳ הוא אלקות ממש ומובן דשכל
 אגושי וכן ההכ׳ דבריאה איגו גהשב להב׳ כלל לגבי הכ׳ דאצי׳ כמו״כ הגה הדי
 חכ׳ דאצי׳ איגו גחשב לחכ׳ לגבי עצמותו ית׳ וכמ״ש כולם בת׳ עשית כו׳
 שחחכ׳ גחשבת כעשי׳ לגבי עצמות וכידוע בעגין שכל מופלא ושכל געלם,
 דהעלמ הוא בערך חגילוי ולפעמי׳ יבוא לידי גילוי וכידוע בעגין חעלם וגילוי
 שהן בערך זל״ז אמנם מופלא הוא שמובדל ומופרש לגמרי שאיגו בגדר גילוי
 ולא יבוא לעולם לידי גילוי וז״ש לא נפלאת היא ולא רהוקה היא כי רהוקה
 היא ע״ד אמדתי אהכמה והיא רהוקה ממגי דמ״מ אמרתי אחכמה שיש בזה
 איזה ידיעה רק שאינה מושגת לתכליתה ואמיתתה וכדאי׳ במד״ד הוקת פי״ט
 אמר שלמה על כל אלה עמדתי ופרשה של פרה אדומה הקדתי שאלתי ופשפשתי
 אמרתי אהכמה כו׳ א״כ הרי מ״מ הקר ודרש בזה, וכג״ל דבידיעת השלילה הדי
 יש בזה ידיעות עצומות לאין קץ, אבל גפלאת היא שמופלא ומובדל לגמרי דגם
 אפם קצה איגו ידוע ולא יוכל לבוא לידי גילוי כלל, וכמו עד״מ למטה אגו
 רואים דיש שכליים עמוקי׳ מאד ומ״מ אהרי טורה רב והעמקה גדולה יוכל
 להשיגם וכמאמר יגעת ומצאת תאמין דצריכי׳ יגיעה גדולה ומורה רב אמגם
 ע״י טורה רב ויגיעה עצומה הוא בא על העגין להשיגו וזהו כעגין שכל געלם
 שהוא געלס וגםתר ועמוק במאד ועכ״ז חדי אחרי היותו טורה בזה בטרהה
 ועמל יוכל לבוא לידי גילוי, אכן יש עגיגים שאין לשכל האגושי שום מבוא
 להשיגם אף אם יטריה שכלו עליהם כל ימיו בעבודה גדולה וטרהה עצומה
 וכמ״ש ההקר אלוקה תמצא, וכמו שאף שידוע לגו בבירור גס ע״פ שכל אגושי
 שהמקום והזמן הס גבדאי׳ ומהודשי,, והוא ית׳ למעלה מעלה מבהי׳ מקום וזמן,
 והרי ידיעה זו היא ידיעה שכלית בריבוי הסבר איך היות העגין כן ומוכרח
 שהוא כן ואי אפשר להיות בשום אופן באופן אהד, והייגו דידיעה זו באה
 מסודרה בסדר מושכלי ע״פ שכל אגושי, ומ״מ הגה ידיעה זו בלתי גותגת לגו
 שום מושג באלקות מה הוא, וטעם הדבר הוא לפי שאין אגו משיגים מהו ואיך
 הוא לא מקום ולא זמן דבל השגתיגו מוגדר רק בדבר שבבהי׳ מקום איזה מקום
 שיהי׳ גשמי או אפילו רוהגי אבל רק מה שהוא בגדר מקום, דהרוהגי אם שאיגו
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 בא בתפיסה במושג ממש כמו הגשמי אבל מ״מ הרי יש בו איזה תפיסא עכ״פ
 דכן הוא אפילו בעגין המקום דאפשר להיות מקום דוהגי. ובהב׳ דעות• שהביא
 בעיקרים מ״ב פי״ז בעגין המקום הא׳ שהמקום המקיף את הגשם גק׳ מקום והב׳
 הוא שהמקום הממולא גק׳ מקום והייגו הפגוי והריקות אשר בו יכגוס הגשם
 גק׳ מקום, ויבואר ע״ד דאי׳ באמ״ב בפתה השער פ״ג בעגין שטה כללי שהוא
 ו״ק אבל באמת איגו אלא ג׳ או״ר ועומק ולדבריו הרי יצוייר דגקודה לבד הוא
 מקום, ובדוגמתו יצוייר מקום ברוהגיות, אבל בכ״ז הרי יש בו תפיסא והגדרה
 באיזה דבר שיהי׳ וכן אגו משיגים את הזמן. אבל לא מקום ולא זמן אין אגו
 משיגים כלל, והרי מוסכם מכל החוקרים• דלמעלה מגלגל התשיעי אין שום מקום
 כלל ולא ריקות, והוא המקום דמקום ההוא ואיגו כלל מעין מקום שלגו המוגדר
 בשטה דמעלה ומטה כר, וה״ז רק שאגו יודעים שיש בלי מקום אבל מהו בלי
 מקום אין אנו יודעים, וכ״ש בתיגת לא מקום ולא זמן דאלקות דזה אין
 לגו שוס מושג בזה, דהגה בעגין בלי מקום הרי יש לגו איזה מושג בזה ממה
 שמצינו מעין זה בכתות הנפש, דמבשרי אהזה•, שגדאה בהוש באדם הגשמי
 שיש לו שכל והכמה להשכיל כל דבר אשר יעשה. ולפי מה שהסכימה הכמתו
 כך נוטה רצונו לעשות הדבר ההוא שהייבה תכמתו, דכמו שהייבה הכמתו להדבד
 ההוא כך יש לו רצון ותשוקה לאותו דבר, שהחכמה מגהגת את הרצון. וע״פ
 הרצון מהשב ומהדהד איך לגמור מה שעלה בדצוגו, דפעולת הדבר איגה גגמדת
 אלא ע״י הדהוד אותיות מתשבתו, דאותיות הללו הן למטה ממדריגה הרצון.
 והגה מקום משכן השכל הוא במוה. ומשכן הרצון הוא ג״כ במוה. והגם שהוא
 בכ״מ, דזהו ההפרש בכלל בין הרצון להכהות פגימי׳ דשכל ומדות. דמדות ושכל
 יש להם כלים מוגבלים. דהמדות משכנם בלב, והשכל משכגו במות, והרצון
 הוא גמצא בכל מקום. אבל הוא גמצא במות ג״כ, ואדרבא גרגש יותר. להיות
 המוה עלול להרגיש יותר, אבל בכל אופן הרצון גמצא ג״כ במוח.
 וגס הדהוד אותיות חמה, הוא מהרהר ומהשב במוה. הרי שבמוח
, מיגי התלבשות. שמתהלה מתלבש בהכמה, וההכמה מתלבשת  אהד יש בו ג
 ברצון. והרצון מתלבש באותיות המהשבה. והכל במקום א׳ הוא המוה. והטעם
 הוא לפי דהתלבשות דבר רוהגי איגו דומה לדבר גשמי כי הדבר הגשמי הוא
 תופס מקום והעליון שמתלבש בהתתתון געשה התתתון למטה ממגו בריהוק
 מקום. משא״כ הרוהגי• הדי איגו תופס מקום מצד עצמו. רק מה שהוא גתפם
 וגקלט בגדר ובתיגת מקום , שהמקום ההוא איגו אלא כלי ומשכן להשראת
 הרוחני בו. ולכן יכול להיות השראת כמה מיגי בתזות והתלבשות במקום אתד,
 הרי זהו דק מה שאגו יודעים שיש בלי מקום. והייגו שאגו מדגישים בנפשנו

 דבהב׳ דמות : ראה ג״ב לקו״ת הוספות לויקרא רד״ה להבין מ״ש באמ״ח. בספר
 החקירה להצ״צ מע׳ מקום. ד״ה ביום השמע״צ רם״ו.

ת האמנת אלקות (בםהמ״צ ו  מוסכם מכל החוקרים : ראה פרום מהרמ״ק ש״ו סם״ג. מ
 להצ״צ) פי״א.

ם ביאור לד״ה שוש אשיש. קונטרס ל^פוד ב לקו״ת פי מבי  דמבשרי אחזה : ראה ל
 החסידות פי״ז, יח.

 סשא״כ הרוחני : להעיר ממש״ב הרפב״ן בענין הנפש, הועתקו ובדיו בפירוש להרמב״ם
 הלי תשובה רמ״ח.
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 שיש בהיגת בלי מקום, אבל לא שאנו משיגים זאת בהשגה גמורה, שהרי אדרבא
 השכל הרצון והמהשבה הנה כל אהד ואחד מהם גרגשים בבחיגת מקום רוהני,
 וזה הוא הבדלתם זה מזה, דעם היותם כולם באים בענין אחד שהוא המושכל,
 ומ״מ ה״ה חלוקים בענינם דזה הוא ההשכלה של המושכל, וזה הרצון שבו,
 וזה אותיות ההרהור והמחשבה שבו, ועוד יותר שהם נתפסים במקום גשמי בכלי
 חמוח, או בהדבר ההוא שבו הוא השכל, הרצון, והמחשבה. אמנם מזה גופא שהן
 במקום אחד הרי מובן דבעצם הן בלי מקום, ולכן יכולים להיות במקום אחד,
 ודבר זה אגו יודעים שהוא כן אבל איגו בהשגתנו ומכש״כ שאיגו מורגש לנו
 בהדגשגו, וכ״ז הוא בבלי מקום דגבראים שיש בזה בכללותו עכ״פ איזה מושג
 ודוגמא דדוגמא בכתות הגםש כר, אבל לא מקום ולא זמן דאלקות הרי אין לגו

 שום מושג בזה כלל.
 קיצור. תואר שלילי דהכם שולל גם הכמה דהשתל׳. שכל געלם הוא בערך
 הגילוי, משא״כ שכל מופלא, יביא דוגמא מידיעת בלי זמן ובלי מקום,

 גשמי ורוהגי.
 לד) והנה ענין השכל למעלה הרי גם כשכלים הנבדלים• וכ״ש בשכל אלקי(שהוא
 השכל שבנשמה ונה״א כר), הרי השכל הוא אך ורק בבחינת לא מקום
 ולא זמן והוא מופלא מאתגו לגמרי, וכשם דשכל האנושי ה״ה מופלא ומובדל
 לגמרי מהדומם הגשמי ומחוש המישוש, דחוש המישוש והדומם דאבן ועפר איגם
 תופסים בשכל אנושי, כן ויותר מכן הנה השכל מופלא הנ״ל מובדל מהשכל אגושי,
 דשכל אגושי איגו שכל כלל, והוא כדומם ממש לגבי שכל מופלא. ועד״ז יובן למעלת
 ההפרש בין בחינת חכים ולא בחכמה ידיעא, שזהו בחינת הכמה דאצילות או
 למעלה יותר בחינת חכמה םתימאה מקור חכמה דאצילות שנק׳ שכל נעלם,
 דעכ״ז הרי אפשר שיומשך מזה בחי׳ גילוי הארה בחכמה דאצילות , משא״כ
 שכל מופלא שהוא בחינת חכמה דעתיק שהוא למעלה לגמרי מכה ההשגה בהכמה
 דאצילות, גם אפילו מהמקור דחכמה דאצילות, וכמו עד״מ בענין כה השכלת
 מהות בהיגד, שלמעלה מזמן ומקום הוא למעלה לגמרי מכח השגת שכל האנושי,
 דזה מה שהשכל האנושי איגו משיגו הרי אין זה בשכל גלוי לבד, והייגו דרק
 השכל האנושי הגלוי אינו משיגו, אלא הוא כן גם במקור השכל והיינו בכח המשכיל,
 ופירוש דגם בכה המשכיל שבאדם הרי אין בו בכה לבוא על השגה זו, דהכה
 המשכיל איגו רק אלא להשכיל שכליים שבגדר שכל אנושי המוגדרים במקום
 וזמן , וכן הכמת התורה שגתלבשה בגשמיות, אבל להשכיל ולעמוד על ידיעה
 שלמעלה מגדר שכלגו אין זה בכה המשכיל כלל, כ״א כה השופע ידיעה והכמה
 זו זהו הכמתו ית׳ שבע״ס דאיהו וגרמוהי הד כר. כך עד״ז בהי׳ שכל מופלא הוא
 למעלה מחכמה המתגלה באצילות כו׳, וכמו שגדר דשכל אגושי שהוא מוגדר
 בענין המקום והזמן ה״ה מושלל מבהי׳ הכמה דאצילות כנ״ל, הגה כמו״כ גדר
 חחכמה דאצילות, דגם הוא להיותו בתיגת הכמה שבעולמות ה״ז מוגדר באיזה
 הגדרה שיהי׳, הרי הגדרה זו מגדיר אותו שהוא מושלל מבחיגת חכמה דעתיק.
 דהנה הכמה ה״ה מוגדרה בגדר מיוהד, וגדר ההכמה הוא אור דכתיב והכסיל

 מכלים נבדלים : ביאור שם זה ע״ם דא״ח ראה לקו״ת שלח ד״ה והי׳ לכם ל1י1י*
 (השגי) וביאורו ס״ב.
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 בהושך הולך, וא״כ ההכמה היא אור, דכמו שפעולת האור הגשמי שע״י יכולים
 לראות הדבר משא״כ ההושך, כך הוא פעולת החכמה ברוהגיות, שע״י החכמה
 רואה ומשיג הדבר. וזהו חחכט עיגיו בראשו, שרואה את הגולה גמצא החכמה היא
 בחיגמ אוד, והאור הרי יש לו ג״ב גדר, דגדר האור הוא גילוי, והייגו גילוי
 מהות האור כמו שהוא, וזהו בהיגת החכמה שהוא גילוי מהות האור, ולכן גק׳ פגים
 מאירות שהוא בהיגת גילוי האור והייגו אור וגילוי, ומהאי טעמא הרי החכמה
 מוגדרת בבהיגת גקודה והייגו לפי שהוא אור וגילוי. אמגם בזה גופא שהיא
 מוגדרת בבהיגת גקודה דוקא הרי יש בזה ב, טעמים דשגיהם מורים על היותה
 אור וגילוי הא׳ מפגי שהיא גילוי לכן באה בהגדרה דגקודה, דכל ראשית הגילוי
 הרי א״א שיהי׳ אלא ודק בגקודה לבה והייגו דראשית הגילוי הרי אי אפשר
 שיהי׳ בהתרתבות כ״א גקודה לבה והב׳ מפגי שהיא גילוי מהות האור, לכן
 באה בהגדרה דגקודה דמהות האור הוא עצם האור, ור״ל שבאור גופא הוא העצם
 ומהות האור , וכל עצם הרי אי אפשר שיהי׳ אלא רק בבחיגת גקודה ולא
 בהתרחבות, וכנודע דהתרחבות הוא התפשטות הדבר לא העצמי והעצמי הוא רק
 בבתינת נקודה. אמנם כל ההגדרות האלו וההיובים בההגדרות ואופן השתלשלותם
 והיובים שמהייבים אלו לאלו הוא רק בהכמה ואור דסדר השתלשלות, דבםדר
 ההשתל׳ הרי גדר חחכמה הוא אור, וגדר האור הוא גילוי ואור, אבל באמת הדי
 לא זהו דוקא אור מה שמאיר, דהרי יכול להיות שאיגו מאיד והוא אור, ואדרבא
 עצמו ומהותו של אור, והייגו בתיגת העצם שלמעלה מבהיגת המשכה וגילוי איגו
 בבחיגת אור המאיר, ועוד יותר דהרי אור המאיר גק׳ הושך לגבי עצם האור
 שאיגו בבחיגת אור המאיר, וכמו עד״מ האש היסודי שהוא חשוך ואיגו אוד המאיר,
 והיינו להיותו עצמי הרי אינו אור המאיר, דעצם האור הרי איגו בבחיגת המשכה
 כלל מן העצמות, וזהו שלילת הגדרת. ההכמה דהשתלשלות (והיינו הכמה דאצילות
 ומקורה בחיגת חכמה סתימאה כר) מבחיגת הכמה דעתיק, דעם היותו דהכמה
 דעתיק הוא ג״כ אוד אבל עם זה הרי איגו בגדר האור שהוא גילוי, כי האור דהכמה
 דעתיק זהו עצם ומהות האור ממש מה שאיגו מוגדר בהגדרה דגילוי, דאור וגילוי
 הגה גם הגילוי דעצם מהות האור ה״ה בבתיגת הארה לבד ולא העצם ממש, כי
 העצם ממש דאור הרי איגו בבהיגת אור וגילוי, ובמילא דכאשר גשלול מחכמה
 דעתיק ההגדרה דגילוי, פי׳ דעם היות דהכמה דעתיק הוא בהיגת אור, אבל הוא
 עצם האור שאיגו מוגדר בההגדד׳ דגילוי הרי ע״ז אגו שוללים ממגו גם ההגדרה
 דבתיגת גקודה, דבחכמה, דבסדר השתל׳ להיותו מוגדר בההגדרה דגילוי, ובגילוי
 ההתהלה הוא ראשית הגילוי, וכל ראשית הגילוי הוא בבהיגת גקודה, אבל הכמה
 דעתיק להיותה שאיגו גילוי, והייגו דאיגה מוגדרת בהגדר דגילוי הרי איגה
 מוגדרה בההגדרה דגקודה. והגם דבטעמי היות הכמה דסדר השתל׳ מוגדרת
 בההגדרה דגקודה, הרי יש עוד טעם (הב׳) להיותה עצם האור (ודייקו שם לעיל
 שבהאור גופא הוא העצם ומהות האור כר), ובפרט בחכמה דעתיק שהוא עצם
 ממש הלא בודאי לכאורה מוכרה שיהי׳ בבתינת נקודה. אמנם היא הנותנת דזה
 שהעצם הוא בבהינת נקודה היינו כשהוא בבהי׳ המשכה, ובהכמה דסדר השתלשלות
 דהעצם של האור הוא ג״כ בבהינת המשכה שהרי הוא אור המאיר , דזה שהחכמה
 מאירה הרי אין זה התפשטות ההכמה לבה כ״א גם עצם האור ג״כ מאיר, א״כ ה״ה
 בבחיגת המשכה, וכל המשכה וגילוי הרי בהכרה שיהי׳ בבתיגת גקודה, אבל האור
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 דחכמה דעתיק הוא בבחינת העצם ממש שאינו בבחינת המשכה, והיינו דאינו
 אור המאיר, ולהיותו שאינו בבחינת המשכה הרי אינו בבחינת נקודה, והוא בהינת
 מרחב העצמות, שזהו עצמות האור ממש ובבחינת מרחב, שהמרחב אינו התפשטות
 כ״א מרחב עצמי וזהו אינו מושג לנו כלל איך ומהו הוא ד״חכמה בבחינת מרחב
 ובחינת מרחב עצמי, אלא שידיעתנו בזה הוא בדרך שלילה לבד, דהרי ממוצא דבר
 הרי גדגש בידיעתנו שהאור והגילוי הוא הארה, ויש להם הגדרות מיותרות,
 וממילא מושג לגו דכל ההגדרות אשר ישגם בההארה גשלול מן העצמי, והייגו
 דהעצמי איגו מוגדר בההגדרות של הארה, ולכן כאשר אנו שוללים הכמה דהשתל׳
 שהיא אור ונקודה מההכמה דהעצמות שאינו בבהינת אור ונקודה הרי אנו יודעים
 בדרך שלילה שהוא בבחינת מרחב עצמי, והיינו דמהו מרחב עצמי אין אנו יודעים
 זאת רק כל ידיעתנו הוא בהשלילה, ובזה יובן מ״ש דתוארי השי״ת בשלילות

 הוא התואר האמיתי.
 אמנם כ״ז הוא בהשכלה והשגה, הנה השגת השלילה היא השגה היותר נעלית,
 אבל יש עוד מה שלמעלה גם מהשגה שבהשכלה, והוא הרגשת עצם מהות
 הדבר כמו שהוא בהבגה עצמית שזהו בגש״י מצד מעלתן העצמי שהן הלק מהעצם
 וכג״ל דביטול ההלק בהעצם הוא ביטול עצמי. וזהו יהי׳ לך לבדך ואין לזרים אתך,
 דזהו דוקא בגש״י שהם כלים אמיתים לאלקות וע״י התורה ומצות הגה הוא
 בהמשכה םגימיות ועצמיות דזהו״ע לכם. והן אמת דכל המצות גיתגו לגש״י.
 אמגס מצות הם רצון העליון וברצון הרי יש בזה פרטי רצוגות, וכמ״ש במ״א
 בעגין זה בארוכה, ואיך שאיגו סותר להעגין דאל תהא יושב ושוקל במצותי׳ של
 תורה המורה שבתמורות וקלה שבקלות כולם שוים, והמצות שגא׳ בהם לכס מובן
 ענינם בהפנימי׳ דא׳ מהם הוא ולקחתם לכם שהד׳ מינים מורים על האחדות
 כידוע ובזה הוא התגלות העצמות ית׳ ויתעלה. וזהו ביום השמיני עצרת תהי׳
 לכם, דהנה שמע״צ הוא רגל בפ״ע והוא הקליטה דכל האורות והגילוים הגעלים
 בההשפעה הכללית שנמשך לנש״י בחודש השביעי שהוא משובע בכל כנ״ל, הן
 בהשפעה גשמי׳ והן בהשפעה רוהניות, והיינו דכל ההשפעה הלזו באה בקליטה
 להיות מתגלה וגמשך בכל השגה דבר יום ביומו. וזהו ביום השמיגי עצרת תהי׳
 לכם, דיום זה הוא החג אשר בו גקלטים כל בהי׳ ומדדי׳ שמיגי לשון שומן, והייגו
 דכל הטוב הרוהגי והגשמי נקלט אז בקליטה טובה הנה אז דוקא עושים שמחת תורה,
 להיות שהתורה היא הכלי האמיתית לריבוי הטוב הגמשך שיומשך בגילוי בטוב
 הגראה והגגלה, והוא ע״י זה שמקיפים עם הס״ת סביב שולחן הקריאה וכידוע
 במעלת אותיות שבתורה שהן האותיות דעצמות א״ם ב״ה שעי״ז זוכים להיות
 כל עגיגי השמיגי שהם כל גילויי הטוב להיות נקלטים בנש״י בקליטה טובה

 וכמ״ש שמהיס• וטובי לב.

 קיצור. שכל דלמעלה הוא מופלא משכל אגושי ומקורו. ועד״ז חכמה דעתיק
 לגבי הכמה דאצילות ומקורה. יבאר דגדר ההכמה הוא אור וגילוי ובאה
 בנקודה להיותה ראשית הגילוי וגילוי העצם. הכמה דעתיק מושלל מכ״ז כי איגו

 בגדר גילוי והמשכה, והיא במרהב העצמות.

 וכמיש שנוחים : התחלת הפסוק הוא ביום השמיני שלח את העם גר. ונתבאר בארוכה
 בלקו״ת דרושים לשמע״צ ע״ס זד-
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 — & טייל פץ די רייד פון כ״ק אדמו״ר שליט״א, שמחת תורה היתש״א —
 — לויט א סארצייכנוננ פון די הערער —

 $רויםנענעבען צו שמהת תורה ה׳תש״י.

 שמחת תורה באנאכט פאר הקפות.

 אין תורה. אייגעד איז זיך מתעסק צו
 שאפען עטליכע דאלער, א צוריטער איז
 זיך מתעסק מאכען תדרים און קריגען
 תלמידים און א דריטעד שאפט א גו-
 טען מלמד. ניט ווי עם איז יעצט, אז
 אפילו דעד מלמד וריס אויך ניט די
 פירושי המלות, ומכל שכן אז דעד קינד
 וועט ניט וויסען. בכלל דעם דארף אויך
 זיין די התעסקות, אז דעד הדר זאל דין
 ווי עם איז געווען בדור הישן׳ וואם
 רובא דדובא מאהינו בני ישראל אין
 אמעריקא געדיינקען נאד ווי עס איו
 געווען דעד הינוך בדור הישן, אין דעד

 היים.
 צעהן אידען וועלכע געפינען זיך אויף
 איין ארט דארפען עפענען א הדר. וואם
 דאס מיעט דער ענין פון התעסקות
 בתורה׳ וואם אין דעם זיינען אלע גלייד.
 די התעסקות דארף זיין מיט א מסירות
 נפש. דער ענין פון מסירות נפש איז
 די כוונה, די מסירה ונתינה צו דעד זאך,
 מען זאל ליגען אין דעם. מען קאן לער־
 גען כמה שעות ביום און גיט זיץ א
 מתעסק בתורה , ולהיפך אויב מען טוט
 ווערט מען אגגערופען א מתעסק בתורה.

 ב.
 אז מען האט מיד געפיהרט אלס קיגד
 דעם ערשטען מאל אין הדר, איז דעדביי
 געווען דעד טאטע און דער פעטער
 הרז״א*, האבען זיי מיד געווארפען, כפי

 ביר
 א.

 הייגט איז שמהת תורה. די רז״ל זא־
 גען באבות, בכל יום ויום בת קול מכרזת
 ואומרת אוי להם לבריות מעלבונה של
 תורה, ופי׳ הרע״ב שהיא עלובה על
 שאין לה עוסקים. ולכאורה הי׳ צ״ל
 שאין לה לומדים. נאד דעד ענין איז וריל
 אין לימוד התורה איז דא דרגות t טל,

 יין, דבש, שמן, והלב.
 אויך עם איז פאראן אזעלכע וועלכע
 האבען א הוש אין תורה׳ און עס איז פא־
 ראן אזעלכע וועלכע זאגען, אז זיי הא־
 בען גיט קיץ הוש אין תורה, און זיי זיי־
 גען זיך גאך מתגצל דערמיט וואס זיי
 האבען גיט קיץ הוש אין תורה, אז דעד־
 פאר לערגען זיי גיט. באמת האבען זיי
 זיך געדארפט שעמען צו זאגען אז זיי
 האבען גיט קיץ הוש אין תורה, אט א־
 זוי ווי א בעל עסק, אויב מ׳זאל אים זא־
 גען אז ער האט גיט קיץ הוש אין עסק
 און ווייסט גיט ווי צו פיהרען זיץ גע־
 שעפט, וועט אים זיכער גוט פארדריסען,
 און זיי, ניט נאד וואם זיי שעמען זיד
 ניט, נאד זיינען זיך נאך מתנצל מיט

 דעם.
 נאד דאם איז שייך נאד אין דעם ענין
 פון לימוד התורה, אבער אין דעם ענין
 פון עסק התורה זייגען אלע גלייך. יע
 דערער גאך זיץ עגין קאן זיץ א מתעסק

 פעמפר הרז״א : זע וועגען עם : ספד התולדות — אדמו״ר מהר״ש ע׳ 22.
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 האט דעד טאטע אויף אים געזאגט —
 דער טאטע האט איפ זעהר מוקיר גע־
 ווען — א גוטער אייגיקעל. ההסיד ר׳
 אלי׳ בער דער טויבעד איז געווען דעד
 זיידע פון שלמהץ דעד געלער .
 ר׳ אלי׳ בער האט געהאט א גו־
 טען הוש השמיעה, גאר מען האט אים
 גערופען.דעד טויבער׳/ ודייל בילדותו
 ווען ער איז געווען ביי רבנו הצמת צדק
 אוו האט געהערט המידות , ובתוך
 הדברים האט ער געהערט אז רכילות
 און לה״ד דארף מען ניט הערען, האט
 דאם אויף אים פועל געווען, אז ער זאל
 ניט הערען אפילו אבק לה״ר און אבק
 רכילות, און דערפאר האט מען אים

 גערופען ר׳ אלי׳ בער דעד טויבער.
 ה.

 החסיד ר׳ אלי׳ בער הג״ל האט דעד־
 ציילט, אז אמאל ה&ט מען געפרעגט
 ביי הוד כ״ק רבנו הצ״צ וואם איז דער
 הפרש פון דעד עבודה פון הודש אלול
 ותשרי און דער עבודה פון שמתת תורה.
 האט ער.געענטפערט בקצרה: ישראל
 ותורה הם בן ובת, האב דורש ותובע
 מן הבן יותר מהבת, ומתקרב ונהנה מן
 הבת יותר מהבן. דעד ביאור אויף דעם,
 הודש אלול, אז מען מאכט דעם השבון
 הנפש ווערט זעהר ניט גוט און מען פאר־
 לירט זיר, מען טוהט זיך אויס פון
 עניני עוה״ז, נאכדעם בראש השנה איז
 מען א קאנטאניסט• אין עשרת ימי
 תשובה איז די עבודה לבדוק כל תנועה
 ותנועה, יום כיפור דאמאלסט שטעהט
 מען לפני הוי׳. אין נעילה — זאגט דעד
 מיטעלעד רבי — איז אפילו בא א קל
 שבקלים זיך מתעורר די נקודה הפנימי׳
 למסור נפשו על קידוש השם בפועל
 ממש. וחג הסוכות אז עס קומט הושענה־

 המנהג, צוקערקעם און מיד געזאגט אז
 דעד מלאך מיכאל האט דאם מיד אראפ־

 געוואדסען.
 דעד טאטע האט מיד דערצעהלט ,
 אז ווען עד האט אגגעהויבען געהן אין
 הדר האט גאך דעד דבי ״צמה צדק״
 געלעבט און האט אים דאן צוגעוואר־
 פען צוקערקעס און דערביי געזאגט, אז
 מלאך מיכאל האט אים דאם געווארפען,
 איז דאס ביי אים זעהר גתקבל געווא־
 רען און ער האט גיט געוואלט אויסעסען
 די צוקערקעס, ודיל זיי דיגען ביי אים
 געווען זעהר טייעד. ערב פסה אין גע־
 ווען דעד מגהג בודק צו זיץ די קעשע־
 געס פון די קלייגע קיגדער, האט דעד
 צמה צדק גערופען דעם טאטען און האט
 אים געפדעגט וואו ער האט די צוקער־
 קעם, האט ער זיי דעמאלםט געמוסט
 אויפעסען. אט אזא היגוך דארפען מיד

 האבען.
 ג.

 השי״ת זאל אוגז געבען א שגת אורה,
 שגת תורה, שגת מגוהה. ברכה וגאולה
 וגתבשר בשורות טובות מאהיגו שבגולה.
 באמת געפיגען מיר זיך אויך בגולה,
 גאר מען באדארף האבען א שארף אויג
 צו זעהן דאם און א גוטן הוש השמיעה,
 און דעד ואס האט א ראי׳ ושמיעה טובה

 זעהט און הערט דאס.

 ד.

 אין יאר תרג״ב איז שלמה דעד געלעד
 געווען שמתת תורה אין ליובאוויטש.
 שלמה איז געווען א גבה קומה און בעת
 ער האט אגגעהאלטען אין עץ ההיימ און
 געטאגצט מיט דער ספר תור׳ איז געווען
 שטארה גיכר און אלע האבען געזעהן
 ווי ער איז איגגאנצען גאס פון טאגצען.

 8 קאנמאניסט : סאלדאטען אין די זימ&ליקע ציימען אין רוסל$ן1ו. םלעגען דיבען סיגף
 און צוזןןגציג יןןהר, אוגטער זעהר א שטרייגגער דיםציסלין.
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 די הידושים זייגען א ספק אמת, און
 אמת לאמיתו זיכעד ניט, און א שמתת
 תורה און שמתת ישראל טאגץ איז זיכער

 אמת מצד הגשמה.
 ז.

 עס איז שוועד צו רעדן, אבער עס איז
 גאך מעהר שוועד צו שווייגען.

־ ע  משה רבגו האט געוואוסט ווי צו נ
 טשען און ה״ו להיפך האט ער אויך

 געוואוסט.
 משה רבגו זאגט, וגפליגו אגי ועמך
 מיט ביידע פי/ שתשרה שכיגה עליגו,
 ושלא תשרה על אומות העולם. ווען
 משה הערט אז קדה ועדתו קריגען אויף
 דעם עגין העבודה, האט דאס אים אג־
 גערירט. הכמה דאצילות האט אויך פאר־
 ארט. איז דאמאלסט ויפול על פגיו, הפי׳
 גפל בפנימיות . הכמה דאצילות היא
 מקיף לגבי עולמות בי״ע• המקיף מעלת
 עד אין שיעוד ולהיפך ה״ו מוריד כו/
 ויפול על פגיו, ויאמר. וירדו היים שאול/
 אין ספירת החכמה איז הן די עלי׳ און
 הן די ירידה אלץ מיט א תיות פגימי.

 רבה, אז ער איז מקבל הפיתקא געהט
 ער זיך אפרעכעגען, טעגה׳דיג: רבש״ע,
 פאר וואס קומט דאם מיד, און עד וועדט
 בטל בהעדר תפיסת מקום, ביז אז ער
 האט גאר קיץ ארט גיט, גאר מיט דעם
 וואם עד כאפט זיך אן אין עץ ההיים,
 און גייט א טאגץ מיט דעד תורה, וואט
 אין דעם זייגען אלע גלייך, אפילו די
 וואם בעשרת ימי תשובה ויוהכ״פ זייגען
 זיי געווען ווייט, אבער שמתת תורה הא־
 םען זיי זיך אן אין עץ החיים. זיי האבן
 גיט געהאט קיץ גילוי׳ דיקן דערהער,
 אבער די גשמה האט זיך אפגעפרישט,
 איז דעד שמחת תורה ־ טאגץ מיט א
 גשמה־געשמאק און זייער אגחאפען זיד
 אין א עץ הייס פון א ספר תורה ברייגגט

 זיי א היות אין קיום המצות•

 ו.

 א ריקוד פון א אידען שמהת תורה
 מאכט א רושם למעלה א פוהלע מעהר

 ווי געוויסע הידושים בש״ס ורמב׳׳ם.

 שמחת תורה, בסעודת היום.
 ה. האט גערעדט מיט זייגע תלמידים ווע־
 לחיים, חייגט איז שמחת תורה, השי״ת גען שמחת תורה האט ער זיי דערציילט,
 זאל געבען, אז עס זאל גמשך ווערען שמתת תורה בכלל פארשלאפען אידען,
 די שמתת התורה אויף א גאגץ יאהר. שבת ויו״ט בכלל איז דער זמן התפלה
 מיד זאלען זיך פרעחען מיט דעד תורד. שפעטעד ווי בחול, ובפרט שמתת תורה
 און די תורה זאל זיך מיט אוגז פרעהען. פארשלאפט מען א ביסעל, צוליעב די
 אין אוגזער שמהה מיט דעד תורה איז הקפות און די סעודת יו״ט. מלאכים
 דא הילוקים, אבער אין די שמהה פון אבער האבען גיט די עבודה, ממילא
 דעד תורה מיט אוגז , איז די שמהה שטעהען זיי אויף שמתת תורה אזוי פרי
 מיט׳ן כלל ישראל. ווי אלע מאל, זיי ווילען זאגען שירה,
 ט. אבער אן גשמות קאגען זיי גיט, כמ״ש
 דעד אלטעד דבי האט דערציילט. ברן יהד כוכבי בוקר•, זייגען זיי אוועק
 אז דעם ערשטען מאל וואס דעד בעש״ט אויפראמען דעם גן עדן, מיט אמאל גע-

ל אז אין מלאכי השרת אומרים שירה למעלה ״  כוכבי בוקר : דערםון לערגען אפ ח
 עד שיאמרו ישראל למטה (חולין צא,
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 אז דער בעל שם טוב איז —
 קודם התגלותו — געווען א באהעלפער
 פלעגט ער פיהרען קינדער אין הדר
 און זיי קושען באהבה רבה, האט אויף
 דעם געזאגט דער מעזריטשער מגיד,
 הלואי האט מען געקושט די ספרי תורה
 מיט אזא אהבה ווי דער בעש״ט פלעגט
 קושען די קינדער פיהרעגדיג זיי אין

 חדר.
 יא.

 שמחת תודה תרס״ג האט דעד טאטע
 דערציילט: אז מען האט אמאל געפ־
 רעגט. וואס חסידות האט אויפגעטאן־

 איז געווען דער עגטפער:
 די וועלט איז אין טעות ווען זיי זא־
 גען, אז חסידות איז משגה דעם מהות.
 דער אמת איז, אז חסידות איז משגה
 די מציאות און איז מגלה דעם מהות.

 מעלת מהות פון א אידן האט גאר
 קיץ שיעור גיט, ודיל דער מהות פון
 א אידן איז א חלק מן העצם, און די
 אייגנשאפט פון עצם איז התופס במקצתו
 כאלו תופס בכולו. וכשם שהעצם אין לו
 שיעור כך החלק אין לו שיעור. ע״ד
 הכנף מין הכגף• עס איז מעהר גיט. אז
 עצמות האט בורא געווען א נשמה אז

 זי זאל זיץ א גברא.
 און חסידות איז מגלה דעם מהות

 הפגימי פון מעלת העצמי פון גשמה.
 יב.

 די מעלה עצמית פון גשמה תאם אין
 דער מעלה זייגען אלע גשמות ישראל
 גלייך, ווי דער רבי זאגט• כל הגשמות
 מתאימות, האט מורגו הבעש״ט מגלה

 געיוען.

 פינען זיי זאכען וואס זיי ווייסען גאר ניט
 וואס דאס איז : פאדמיאטקעם, פאנטא־
 פעל, האבען זיי זיך שטארק פארוואונ־
 דערט, זיי זיינען געוויינט צו געפינען
 אין גן עדן ציצית תפלין , אבער ניט

 פאנטאפעל.
 זיינען זיי אוועק פרעגען מלאך מיכאל.
 האט ער זיי געענטפערט, אז דאס איז
 דין סהורה, און האט זיי מסביר געווען,
 אז דאס איז פון די אידישע ריקודים
 מיט דער תורה און האט אנגעהויבען
 ציילען די פאנטאפעל, די זייגען פון
 קאמינקע און די זיינען פון מעזריטש.

 כר.
 און דער מיט האט זיך מלאך מיכאל
 מתגאה געווען אויפן מלאך מט״ט וואס
 ער איז קושר כתרים לקוגו מתפלותיהן
 של ישראל און ער -־ מלאך מיכאל —
 וועט מאכען א בעסערן כתר פון די
 שמדדת טענץ צעריסענע פאנטאסעל.

 י.
 דער ענין אהבת ישראל וואם איז גע־
 ווען ביי מורגו הבעש״ט איז געווען אין

 להעלות, אן א שיעור.
 דער בעש״ט האט ליעב געהאט אידען
 און ער איז געווען מופלא אין דעם .
 ביז׳ן יאהר קט״ו האט דער בעש״ט גע־
t רופען זייגע תלמידים מיט׳ן גאמען 
 אוהבים, ידידים, הברה אהובים, הברה
 ידידים, און אזוי געפיגט זיך אין זייגע
 בריף, — גאר די מתגגדיס האבען די
 געגעבען דעם גאמען הסירים — דאם
 האט געגומען בערך אייגאוגצוואגציג

 יאהר*.
 דער אלטער רבי האט אויף דעם
 געזאגט : דורשי רשומות אמרו ״אך*

 טוב לישראל.

 איינאונצת8נציג י8הר : וער בעש״ט איז נתגלה געודארען אין י&הר זע״ד.
ת סי״ד. י מ  מין כנף : זע לקוטי תורה ר״ס קרח. אמרי בינה שער ה

 דער רבי ז8נס : זע תניא םליב.
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 יג. אויף אויספירען די כוונה, און אזוי את
 מורנו הבעש״ט האט מפרסם געווען בענין הנםיון, גיט מען איס כהות אויף

 די מעלה עצמית פון אידן, און האט דעם.
 דערביי מטעים געווען, אז די מעלה טז.

 עצמית איז מעהר בגילוי בא פשוט׳ע אין יאהר תרמ״ט האט מען אפגע־
 אידן, מעהר ווי בא די לומדים. דרוקט דעם סידור תורה אור ,
 דאן האט הוד כ״ק אאמו״ד הדה״ק
 מיר ארייגגערופען צו זיך אין צימער
, פגהס רייזעס• האט דערציילט להוד און מיר געהייסען דאווגען פאר אים  ר
 כ״ק אדמו״ר האמצעי שקיבל מההסיד אין סידור תורה אור , און האט
 הישיש ר׳ ברוך שמשון בשם אביו אחד מיד פארהערט אין קריאה און
 הגסתדים , אשר מורגו הבעש״ט פירוש המלות, איז דעד טאטע געווען
 בהתגלותו האט מגלה געווען דעס תיות ניט צופרידען, דעד עיקר אין דעם ענין
 פגימי פון יעדער זאך וואם דאם איז פון דקדוק, ווי תגועות מלעיל ומלרע
 מהותו. און דגש ורפה. האט דער טאטע דא־
, יצהק  טו. מאלסט אנגעדוגגען פאר מיד ר
 מורגו הבעש״ט האט אפולע גערעדט גרשון׳ען און ער פלעגט לערנען מיט
 וועגען אהבת ישראל , אהבת התורה מיד צוויי מאל א וואך פירוש המלות
 ואהבת השם , און האט מגלה געווען און דקדוק. איז דעם פירוש המלות האב
 דעם מהות פון א אידען, הגם על פי איך אויםגעלעדגט במשך פון צורי ווא־
 היצוני׳ גגלי, התורה איז דאם אין כען און גוט געוואוסט, אבער אין דקדוק
 לכאורה גיט אויסגעהאלטן, כמו משהק האב איך גיט געהאט קיץ פעולה, ביי־
 בקובי׳ איז פסול לעדות, ויש כאלו דאין גאכט געלערגט און אויף מארגען איז
, ובפרט אין דעם עגין פון  עונין אמן אהריו, אבער ע״פ פנימי׳ איז כאלו לא הי,

 דאך מהותו טוב, גאר עם איז אלי׳ וקוץ מלעיל ומלרע, דגש ורפה.
 בה, ווארום עס איז דאך כל ישראל יז•

 ערבים זה בזה, קאן קייגער גיט זאגען, אייגמאל האב איך געלערנט מיט ר׳
 איך בין א למדן, איך בין א הסיד און יצהק גרשון׳ען דקדוק און ער איז גע־
 לייג דריי פאר תפלין, ומה איכפת לי׳ ווען פון מיד זעהר צופרידען, אבער
 הזולת. אט אזוי ווי ביי שותפים, זאגט אליץ פאדזיך האב איך געוואוסט, אז
 דאך אייגער צום צווייטען, די זאך איז דאם איז גאר מרהף׳דיק, בין איך אריץ
 דאך גוגע צו אוגז ׳ביידען, דיץ עגין צום טאטען און האב אים אלץ דעד־
 איז דאך מיין עגין, און די קריגען זיך ציילם און כ׳האב זיך פאגאגדערגעוריגט
 גיט אייגער מיט׳ן אגדעדן, אזוי דארף און בין געווען מוכן צו העדן מוסר פץ
 אויך דין אין דער זאך. אויסער דעם איז טאטען. אבער דעד טאטע האט דאם גע־
 דאך מה׳ מצעדי גבר כוגגו. און יעדער גומען באופן אהד, און האט מיר אגגע־

t באשר הוא גיט מען אים דאך כתות הויבען פארטייטשען 
 ״מלעיל ומלרע דאס איז שמים וארץ, מלעיל איז תורה ומצות, מ״ע ומל״ת.
 מלרע איז דבר הרשות, אין דעם מלעיל דארף דץ א דגוש, בתוזק, יעדער דגש את

 ר׳ פנחס רייזמס : בן הגאון הרב חנוך העניך שיק משקלאוו. זע וועגן עם שיחות כה
 שבם תרצ״ו.
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 א אות כפול און אין צוריען איז שטארקעד. אין דעם מלרע דארף זיין א רפה,
 הגס דאם איז דאך דברים המותרים, אבער זיי זיינען ניט קיץ מחוייבים און זיי

 דארםען זיץ בהלישות, גאד וואס עם איז מוכרה און גיט מעד״ר״.

 כא.
 גאכדעם איז דער למדן געפאהרען
 צום אלטען רבין און האט אים אויך

 געפרעגט דאס זעלבע.
 האט אים דעם אלטער רבי געעגט־
 פערט : ביי בעלי היים איז אויך דא
 מדות, גאר ביי זיי איז דאס בטבע, במו
 עורב אכזרי וגשר רחמני, אבער ביי בגי
 אדם זייגען די מדות ע״פ השכל ,
 ולכאורה האבען דאך די מדות וואס זיי־
 נען ביי בני אדם ע״פ השכל אויך גע־
 דארפט זיץ מצד הטבע, נאד דער ענין
 איז ע״ד מארז״ל רצה הקב״ה לזכות
 את ישראל לפיכך הרבה כר, כמו כן
 רצה הקב״ה לזכות את ישראל בענין
 העבודה, דערפאר זיינען די מדות ביי
 זיי על פי השכל, ניט מצד הטבע, נאד

 מען דארף האבען אויף דעם עבודה.
 כב.

 אז דער איד האט דאס דערהערט,
 האט ער זיך מתבונן געווען און געזעהן,
 אז מיט זיין גאנצע עבודה כל ימיו איז
 ער צוגעקומען צו דעם ענין המדות גאר
 כמו מין הבהמה און האט אוועקגע,־
 הלש׳ט. אז עד האט זיך אויפגעכאפט
 האט ער ווייטער געפרעגט דעם אלטען
 רבין: נו, און וואם איז תםידות —ווייל
 ביז יעצט האט ער דערהערט נאד די
 שלילה — האט אים דעד אלטער רבי

 געענטפערט :
 תמידות איז שמע ישראל, שמע איז ר״ת : שאו מרום עיגיכם, זאגט
 ער דא מדום און גיט שמיס, כפי פירוש הראב״ע, מרום איז העכער און העכעד,
 צוקומען צום למעלה מן השכל און דאס גופא פארשטיץ בשכל ווי ער זאגט

 גאכדעם וראו מי ברא אלה.
 כג.

 און מיט דעם סיפור פלעגט ר״ז זעז־ (כ״ק אדמו״ר שליט״א האריך
 מער פועל זיץ בא זיך התעוררות בלב. בתבועות מאג״ש בעגין עסק ההסידות,

 אה! אז א קיגד הערט דאס פון זיין
 טאטען, איז דאס א הוראת היגוך

 מושרשת לדורי דורות.
 יח.

 בא א גשיא בישראל איז דאס א
 הוראח לרבים.

 יט.
 ההסיד ר׳ זלמן זעזמער איז געווען
 א תלמיד פון מיטעלען רבין, ביי דעם
 אלטען רבין איז ער געווען פון די
 צעירים ער איז געווען א משכיל בטבע

 און א בעל מוחין בעצם מהותו.
 אז דער טאטע פלעגט ריידען בעגין
 חכם בעצם כת תכמתו, פלעגט ער זאגען:

 ע״ד ווי ר׳ זלמן זעזמער.
 כ.

, זלמן זעזמער פלעגט בא זיך  אז ר
 וועלען פועל׳ן התעוררות הלב, פלעגט
 ער דערציילען דעם פאליגעגדען סיפור:
 ביי אים אין שטאט האט געוואוינט
 א איד, א למדן גדול און א בעל מדות
 טובות, ער איז געווען א מופלא אין זיי־
 גע מדות טובות. מ׳האט געדארפט זו־
 כען אזא בעל מדות טובות, גאר פון
 עגין החסידות האט ער גאר גיט גע״
 וואוסט. האט דעד איד אמאל געסרעגט
, זלמן זעזמער, וואס האט אויפגעטאן  ר
 הסידות, האט ער אים געעגטפערט %
 הסידות האט אויפגעהויבען מוהין אויף

 מדות.
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 באן־סטאגציע רודניא (הסמוכה לליו־
 באוויטש). און דארטען איז געווען פסה
 דער בעל־עגלה (שהי׳ רגיל בההםידים
 והאורהים שגסעו לליובאוויטש
 לאדמו״ר). האט ער זיר אגגערופען צוס
 רב. רעביל, געם דעם פעקל און קריך

 אריץ אין וואגען.
 די קריאה. האט ווי משגה געווען די
 מציאות. גאכדעם אין ליובאוויטש. איז

 דער רבי מגלה דעם מהות.
 ליובאוויטש — איז גיט געווען א
 זרת על זרת וואם איז גיט אויסגעווייקט

 געווארען אין הסידות.
 בו.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט שמתת
 בית השואבת תרמ״ה געזעסען עם
 הר״ה העגדל ור׳ אבא אין סוכה—בבית
 כבוד אמו הרבנית ג״ע—פארבראכט אין
 אייגעם פון די אוועגטען, און האט גע־
 רעדט איבעד דעם מעמד ומצב פון זקגי
 ההםידיס הראשוגים און זייעדע הגהגות
 אין די ימי שמהה פון שמתת בית

 השואבה.
 אין יעדער דור האט מען אלץ מבאר
 און מסביר געווען דעם עגין פון שמתת
 בית השואבה, על יסוד המאמר דיוגה
 בן אמיתי קיבל גבואתו בשמהת בית
 השואבה, מי האט געשעפט רוח הקודש
 מיט עמער. מיט טעפ. מיט פלעשער.
 מיט בוטלען. מיט גלעזער . מיט קע־

 לישקעס. יעדער איד לפי ערכו.
 עם איז געווען דריי עיקרים. א) יע
 רער האט געשעפט מים היים. ב) האם
 געלייגט די גרעסטע כהות מאכען די
 כלי ריין. ג) און מי האט מייקר געווען
 יעדען טראפען מיס היים און בטעם׳ט
 זיך מיט דעם, וואס דער בטעם׳ן מאכט
 א תשוקה אויף גאך און עס איז פועל
 אז די ארומיקע הייבען אויר אן וועלן

 און מאכען מיט די ליסען.

 שצריכים להעמיק כמה שעות באיזה
 עגין בדא״ה, דעד מוה הגשמי זאל לי
 גען אין אלקות. והמשיל על דרך יורד

 וקבצן).
 א קבצן אין לו מושג כלל וכלל וואם
 איז עשירות, און וואס פעולת עשירות
 איז. א רייכער יורד מעשרו וריס וואס
 א עשיר איז. עד וריס די ברייטקייט
 און דעם רהבת׳דיקן שטעל. און דעם
 העדר מציאות הזולת. ער איז טאקע בהוד!
 א עגי, אבער עד האט דעם עשירות׳־
 דיקן שטעל, א קבצן אז ער ווערט א
 עושר . איז די עשירות מיט א קבצגי־

 שער הפלאה און בהתפעלות.
ה  כ

 דרכי ההםידים און לימוד ההסידות
 איז א דבר מוכרהי אזוי ווי מען האט
 גערעדט אין דעם אייגיגע מאהל. אז
 עס איז דא צורי אופגי התבוגגות,
 התבוגגות פון לימוד און התבוגגות פון

 תפלה.
 די התנצלות אין די ביידע עגיגים
 וריל מען דארף אויף דעם א ריבוי זמן
 וכדומה, און אויך וואס מי דעכענט אז
 מען מיעט דאם דעם אנדערן זיינען ביי־

 דע א טעות גמור.
 א האלבע שעה מקשר זיין מותו
 ולבו אין א עגין אלקי וואלט א סך אויפ־
 געטאן. און מען מיעט טאקע אים אליין.
 מען איז זיך מסתפק במועט . אבער
 להסתפק במועט איז גאר אין דעם מלרע
 אבער אין דעם מלעיל דארף מען זיך
 גיט מסתפק זיץ. עס איז אין דעס גיטא

 קיץ שיעוד.
 כה.

 גייגציג יאהר ליובאוויטש האט משגה
 געווען דעם מציאות און האט מגלה גע־

 ווען דעם מהות.
 א מאל איז דעד צארייעד רב געפארען
 אין ליובאוויטש. קומעגדיק אויף דעד
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 לא.
 חסידים זיינען גרויסע בעלי דרך ארץ,
 זיינען מחבב און מייקר א בן תורה. די
 חיבה פון חסידים צו א בן תורה און
 דעם יוקר פון א בן תורה, בא חםידות׳ע
 מהונכים איז אויף דעם חםידותץ
 שטייגער, א לעבעדיקע א אינער־

 ליכע מיט א חיות פנימי.
 לב.

 אין האמעל איז געווען א חסידות ־
 פנימיות׳דיקער איד, זיין היונה האט ער
 געצויגען פון וואםער־פיהרען, זיין נא־
 מען איז געווען ר׳ יצחק־שאול דער

 וואסעריפיהרער.
 ר׳ יצהק שאול איז געווען א איבער־
 געבענער חסיד , האט געדאוונט בא
 הרה״ח ר׳ אייזיק אין שוהל אלע תפלות,
 און איינטייל גענומען אין די שי
 עורים וואם מען האט געלערנט. שבת
 פלעגט ער אפזאגען דעם שיעור תהלים
 און לעדנען משניות, דאוונען באריכות
 און איז געווען איינער פון די וואם זיינען
 צוגעטראגען און פארשטיין די טיפ-
 זיניקע מאמרי חסידות וואס הר״א

 האט געזאגט.
 אמאל שמחת תורה זאגט ר׳ יצהק
 שאול צו הר״א. רבי, איהר האט דעם
 הודש אנגעפיהלט פולע קאטקעם (כלים
 שממלאים בהם מים), און איך א קליין
 קעלישיקעל (כוס קטן) , השי״ת
 זאל העלפען אז איר, רבי, זאלט אויס־
 נוצען אייערע קאטקעס און איך מיין

 קעלישיקעל.
 לג.

 עס איז דא רה״י, רה״ר און כרמלית.
 רה״י איז אצילות , רה״ר איז טורי
 דפרודא, כרמלית איז עניני הרשות .
 מען דארף מייקר זיין דעם רה״י, היינו
 די עניני אלקות, מען דארף ניט מהשיב
 זיין דעם מלרע, וואם דאס איז דער ענין
 פון כרמלית . אז השי״ת גיט פרנסה

 כז.
 די שטאט האמעל איז געווען איינע
 פון די ערשטע שטעט נאך דער שטאט
 ליאזנע וואם איז געוואהרען א חסידות־
 חב״ד ־ שטאט. אלע איינוויינער, פון די
 גרעסטע בני תורה ביז גאר די פשוט׳ע
 בעלי מלאכות און דארפם־גייער זיינען

 געווען הסידי הב״ד אידן.
 כח־

 דער שמא מילתא היא האט זיך בא
 עדת החסידים בכלל און בא חסידי חב״ד
 אין די דורות הראשונים שטארק גע־
 פיהלט אין די צוויי ענינים פון קום
 עשה און אין לא תעשה, עס איז געווען
 א רגילות־ווארט הן בא די הסידים און
 הן בא זייערע בני בית : אט אזוי דארף
 זיך פיהרן א חסידות׳ע שטוב, אט אזוי
 דארפען זיך פיהרן חסידות׳ע קינדער.

 כט.
 הישיש החסיד ר׳ יקותיאל מדאקשיץ
 דערציילט אז ער איז געווען א חדר אינ־
 געל איז אין דאקשיץ געווען א מלמד
 ר׳ אליעזר בעליצער, ר׳ אליעזר׳ס פא־
 טער ר׳ שמשון בעד איז געווען א זקן
 מופלג, אז זיין פאטער הראש ישיבה
 הרב שמעון ברוך איז געווארען אלט,
 האט ער אויפגעגעבן די רבנות און גע־
 זאגט אז מען דארף זיך מכין זיין צו דער
 גסיעה, עם זאל זיין בישוב הדעת גיט

 פלוצלוגג,
 פון דעם סיפור איז אפולע צו לערגען
 ווי טייער עם איז געווען א חסידות׳ר
 עבודה־ווארט, אז מען האט מדייק גע־
 ווען אויף דעם סדר השתלשלות ווי דער

 ווארט איז געגייגגען מדור לדור.
 ל.

 חסידים האבען א גרויםען גחת רות
 פון א חסידות־סיפור, דער חיגוך פון
 די חסידות׳ע טאטעם מאמעס זיידעס
 און באבעס האט ארייגגעגעבען רוח
 חיים און געגועים צו מגהגי חסידים.
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 עס בלאזט א דוה מלמעלה און עס
 דארף אנרירן אפילו דעם לב אבן. מען
 דארף אנהויבען זיר מתעסק זיין אין

 תורה ויראת שמים .
 אמעריקאנער אייז מוז זיך צושמעל־
 צען דורך דעם להב שלהבת פון תורה

 ויראת שמים .
 בגי הישיבות! איהר זייט אחראים
 בדבר. אויף אייך איז מוטל החוב צו
 מודיע זיין, מכריז ומפרסם זיין די זאך
 ברבים און זעהן להרבות תלמידים
 בהישיבות, אן הבדל וועלכע ישיבות,
 מבלי להקדים אייגע אויף די אנדערע,
 גאר אויב עם איז א מקום תורת משה,
 וואו מען לערגט תורה דארף מען זיך
 משתדל זיין אנצופיהלען מיט תלמידים,
 םיי די ישיבות גדולו׳ און סיי די ישיבו׳
 קטנות. עפעגען גייע ישיבות אין שטעט
 און שטעטלאך פון דער ברייט און לייגג

 פון לאגד. לו.
 איך בין מציע צו די בגי הישיבות
 צו פאראייגיקען זיך אין א איגוד חברים
 אוגטערן גאמען ״איגוד תלמידי
 הישיבות״, את״ה בחרתנו. די מטרה
 דארף זיין להרבות תלמידים בהישיבות.
 איהר דארפט זיך ניט אריינמישען אין
 דעם תוכן הנהגת הישיבות בגוגע סדר
 הלימוד, דאס איז שייך צו די ראשי
 הישיבות , אדרבא איהר דארפט זיין
 סרים למשמעת המנהלים הראשי
 ישיבות, גאר די מטרה פון איגוד דארף
 זיין אויף להרבות תלמידים בהישיבות,
 און צו ווירקען אויף די עלטערען, אז
 זיי זאלען שיקען זייערע קיגדעד אין

 די ישיבות•
 איך חזר איבער גאך אמאל, בכדי עס
 זאל ניט זיין אין דעס קיין טעותים, גיט
 צו מישען זיך אין דעם תוכן הנהגת
 הישיבות. נאד טאן אין דעם ענין פון

 שאפען תלמידים.
 ובגלל הדבר הזה יגאל אותנו השי״ת
 בקרוב וישלת לגו את משיח צדקגו

 במהרה בימיגו אמן.

 בשפע איז גוט, דאס איז זיין זאך, אבער
 מען דארף דאס ניט מחשיב זיין•

 לד.
 שמחת תורה איז נצחית . השי״ת,
 התורה וישראל הם נצחיים. אויך דעם
 יאהר האט אונז השי״ת זיכער געגעבען
 א שנה טובה בגו״ר. יהי רצון מען זאל
 דאס אויסניצען בקביעות עתים לתורה,
 און די בני תורה זאלען אנהויבען אויך

 טראכטען וועגען יראת שמים.

 לה.
 בני הישיבות! גיט דוקא אחי
 התמימים, איך מיין אלע בני הישיבות
 ובני תורה בכלל, מען בעדארף וויסען
 אז דער זמן הגאולה איז נאהענט , עס
 איז שוין ערב יו״ט און מען דארף זיך
 צוגרייטען לכבוד יו״ט, מען דארף זיך

 אפוואשען לכבוד יו״ט.
 רחצו הזכו!

 מען דארף ווערען איידעלער אין
 מחשבה ודיבור. אויף מעשה איז דאך
 פאראן א שולחן ערוך, אבער מחשבה
 ודיבור ... הגם אויף דיבור איז אויך דא
 אין שו״ע, אבער מען דארף אויף דעם

 מעורר זיין.
 עם איז יעצט א זמן וואס אפילו אזעל־
 כע סוגים וואס כמה מאות שגים זייגען
 זיי געלעגען גאר אין עניני עוה״ז און
 האבען גאר גיט געוואוסט פון דעם ענין
 אלקות און האבען גיט געוואלט וויסען,

 פיהלען יעצט די השגחה אלקית.
 אבער דער חכם להרע -־ דעד יצר
 הרע — ער לאזט ניט אפ, ער בענוצט
 זיך מיט אלע מיטלען פון צביעות און
 שקר אריינציען דעם מענטשען אין

 זיין זינדיקער נעץ.
 אין זהר איז פאראן א אויסשפראך,
 ווי לון לאינון אטומין אזנין וסתימין
 עיינין דלא ידעין ומרגישין ההוא רוחא

 דלעילא.
 אז עם בלאזט א שטארקער וויגט

 רירט דאס אמאל אפילו א שטיין.



 ספרי, - אוצר החסידים ־־ ליובאוויטש

 קונטרס עג.

 סונסרס

 י״ט כסלו ח׳תע״י
 מכבוד קדושת

ר יומן* יצחס ״ ו מ ד  א
 זצוקללה״ח נבנ״ם זי״ע

 ש נ י א ו ר ס א ה ן
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ירי מערכת

 ״אוצר החסידים״
י בריקלין׳ 3•י י ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 יוסה יצחר! שניאורסאהן
ש ם י ו ו א כ ד י  ל

 ב״ה.
 יו״ד כסלו ה׳תש״י.

 ברוקלין.
 אל ידידיי יקיריי וחביביי, אנ״ש בכל אתר ואתר׳

 ד׳ עליהם יחיו.
 שלום וברכה!

 בי״ט כסלו הבע״ל, ראש השנה לחסידות, כאשר אנ״ש ותלמידי התמימים
 יחיו יתועדו, כנהוג מימים ימימה, להתעורר ולהתחזק בלימוד התורה הנגלית
 ודא״ח, בעבודת הלב זו תפלה, ובירור וזיכוך המדות, ביום הזח שימו לבבכם
 לצורך השעה להפיץ את לימוד החסידות בכל החוגים של אחינו בני ישראל יהיד.
 והנה זה כמה פעמים אמרתי ודברתי, כי לימוד תורת החסידות אינו
 ענין השייך רק לאיזה מפלגה שהיא, אלא חובת לימודה מוטלת על כללות בני
 ישראל יחיו בכלל ועל בני התורה בפרט, ועל אנ״ש ותלמידי התמימים יהיו
 להאיר עיגי אחיהם יחיו בהכרה זו, ולעוררם אשר בכל תוקף עוז יתגברו על כל
 המגיעות והעיכובים, ויזדדזו לדביא את הכרתם זו לפועל בקביעות עתים ללימוד

 לי״ט כסלו הבע״ל מוסר אגי לכם את המאמר זה היום תחלת מעשיך
 רשימת שיחה והעתק מכתבי משנת ה׳תרפ״ז המעורר על ההתעסקות בהפצת

 ובזכות הלימוד והקבלות הטובות תתברכו מהשי״ת בשנה טובה בלימוד
 והפצת התסידות, אתם ביתכם בניכם ובנותיכם יחיו בדרכי החסידות, ואתם

 וב״ב וכל הנלוים אליכם תתברכו כולכם בכל הדרוש לכם בגשם וברוח.

 דא״ת.

 לימוד דא״ח, ומכתב זה בתקפו עומד. ואדרבה.

 חדו״ש ומברכם, אותם וב״ב יחיו
 בגשמיות וברותניות

 מפתח:
95 

102 
106 

 מאמר כ״ק אדמו״ר שליט״א — זה היום
 שיחת כ״ק אדמו״ר שליט״א
 מכתב כ״ק אדמו״ר שליט״א

 הערה מהנזו״ל:

 כמו בקונטרסים הקודמים הנה, ע״ם הוראת כ׳׳ק מו״ח אדמו״ר שליט״א, ציינתי גם
 כאן איזה מראי מקומות והערות בשולי הגליון.

 מנחם שניאורסאהן.
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״ט כסלו, ה׳תש״י  בס״ד, י

י ת בבריאת האדם על תי ת הכוונה האמי מו ום (י״ט כסלו) תחלת מעשיך, שלי  זה הי
ו הקדושה, אשר נמשך נ רתי ת תו ו מי י נ ר פ י או לו י ך ג  ארץ, להמשי
ד שכ׳ במ״א הסכת ה (והוא ע״ ת על כללות השנ י נת המשכה כלל  ביום הזה בבהי
ד כ״ק אאמו״ר ך כר). עכ״ל הו ׳ אלקי י ית לעם להו ום הזה נהי  ושמע ישראל הי
ום הוא תחלת ן זה, ומהו זה הי ז כסלו תרס״ב). ולהבי  הדה״ק (במכתבו• דט״
ת, ילה״ק תחלה מארז״ל (עוקצין בסופה) תי ת הכוונה האמי מו ך, ומהו״ע שלי  מעשי
יק ברכה לישראל אלא השלום ן בן הלפתא לא מצא הקב״ה כלי מחז  א״ר שמעו
ת עמו בשלום. וצ״ל מהו ברכה לישראל ׳ יברך א י ן הו ת ז לעמו י ׳ עו י  שנאמר הו
ק ברכה, וא״כ מהו י ן השלום, דשלום הוא כלי המחז י בן בענ  דוקא, דבמאמר זה מו
א מעלת ״ ת השלום, כ ג ן זה מעלת מדרי  דוקא לישראל דאז לכאורה הרי אי
ל לכל חי ד הקב״ה להנ י ת ב״ל ע ה ארי תא במשנ  ישראל. והנה קודם מאמר זה אי
ש ואוצרותיהם אמלא. והקשה ל אוהבי י ק ש׳יי עולמות כמ״ש להנחי צדי ק ו  צדי
ב״ל למאמר ר״ש בן חלפתא, אם ו הקדוש מאמר רי נ ם רבי ״ט למה הקדי י  בתו
א ת ת ע מ ״ח ע״ב) ש מי רבי, אמנם ממה שמבואר בגמרא (נדה די ׳ בי י י ריב״ל ה  כ
ם אי ב״ל אמורא הוא, וכן בב״ק (פב, א) בעשרה תנ פירש״י שרי , ו ן נ  לא קאמרי
א , ל אמורא הו ב״ ת הארץ לישראל , מבואר דרי לו א הושע בהנחי ה י  שהתנ
ב רשב״ח (שבת ו הקדוש, וכמובן ממה שהשי נ מי רבי ם בי י ׳ זקן בשנ י  ורשב״ח ה
ם נעשו גבוהים (קטנים נעשו גדולים) קרובים נעשו רחוקים (דרך  קנב, א) סלעי
ם נעשו שלש (שמפני החלישות ת רחוקה) משתי עשי י הזקנה נ נ ה מפ ב הנ  קרו
ם בסדר ו הקדוש המאמרי נ דר רבי רץ דלכן סי תי ה להשען). ו וע הקנ ם סי כי  צרי
ן בזה י  הזה למען לסיים בשלום, דמאמר הזה הוא סוף מהשתא סדרי משנה. והענ
קר דתושבע״פ מי ואור הפלפול שבגמרא, שזהו העי י נ ת פ ו א החי ה הי  דהנה משנ
ן הוה, הכח זקי י י בנ י י דכולהו תנו ד ר״ ״ , וכמו ע א דטו״ר• לנ ה לברר בירורים אי נ י  דענ
רה אור י תו ת כח בגמרא לברר בירורי ההלכות שע״ תנ ו ה שנ  ע״ז הוא במשנ
ת ״ע ההתחברו ה בשלום שהו י העולם. וזהו שסיים המשנ נ י ם גם ענ  מתבררי
ם שלום אחרי עו ברכת שי ג הטבי ה״  לחבר ולהעלות הבירורים. ולכן אנשי כנ
ת ק״ש ק״ש ושמו״ע שהם ׳ עולמות• פסוד״ז ברכו ר ד א סד  שמו״ע, דתפלה הו
ם מקום ם שלום, וכן ש ׳ אומרים שי י ה בסוף העל ת דסולם העולה, הנ בו ׳ שלי  ד
ת הכוונה י ל כ ת ת ו ן ההתחברות, דלהי י ישם לך שלום המורה על ענ ים, ו  ברכת כהנ
ם י נ י ש בזה ענ ׳ התופל כלי חרס, דבתפלה הרי י ן ההתחברות, מל י  בתפלה הוא ענ
• אבל , ן ום מדרבנ ך לזה, ובכל י תא בעת שצרי י רי ו שהוא מדאו לת צרכי  דשאי

 במכתבו : פרשת המכתב ופקסימיליא ממנו באו במבוא לקונטרס ומעין ע׳ 15 ואילך.
 דתושבע״פ דענינה : להעיר מזח״ג קכד, ב. אגרת הקודש סכ׳׳ו.

 ד׳ עולמות : ראה ג״כ שיחת י״ב תמוז תש״ז. קונטרס י״ט כסלו תש״ח. קונטרס
 ב׳ גיסן תש׳׳ט ע׳ 98.

 מדאורייתא . . מדרבנן : ראה סהמ״צ להרמב״ם מ״ע ה׳ וג״כ. יד ריש הל׳ תפלה.
 שו״ע רבנו הזקן חאו׳׳ח סק״ו. שרש מצות התפלה להצ״צ בתחלחו.
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 כאמיתית פנימית הכוונה הנד. תפלה היא מדאורייתא , להיות זה כל האדם עלי
 ארץ רבה לברר בירורים, הן בבירור וזיכוך המדות והן בכל הענינים בעולם,
 הנתינת כה ע״ז הוא בתפלה דוקא, לכן בסוף תפלת העלי׳ (שהוא בשמונה עשרה
 שאזדז מתחיל סדר הירידה• דאצילות לבי״ע כוי), קבעו אנשי כנה״ג ברכת שים
 שלום, דשלום הריע ההתחברות מדתו של יעקב בחינת חת״ת שמחבר ב׳ חקוין
 דחו״ג , דזהו דכתיב פדה בשלום נפשי מקרב לי כי ברבים היו עמדי, רבים
 הם שתים , ב׳ קווין, קו הימין הסד דאברהם, וקו השמאל גבורה דיצהק, ואז הוא
 שלום שהו״ע ההתחברות, דשני הקוים מתחברים ומתכללים ע״י קו האמצעי,
 ואז נשלם הכוונה פנימית להיות ההמשכה כללית שהו״ע שלימות הכוונה
 האמיתית. וזהו שמסיים המשנה בשלום. ועוד זאת שמסיים במ״ם, ותחילתה במ׳׳ס

 מאימתי, דזהו״ע השלימות מבלי אשר ימצא ראש וסוף.

 לןיצור. י״ט כסלו הוא ר״ה דאור פנימי׳ התורה. תושבע״פ ענינה לברר ולתבר,
 ויבאר דלכן מסיים המשנה בשלום, וכמו שבסוף העליות דתפלה קבעו

 שים שלום וברכת כהנים,

 ב) לביאור הענין הוא, דהנה ארז״ל (ברכות ד״ז ע״ב) אמר ר״י משום רשב״י
 מיום שברא הקב׳׳ה את העולם לא הי׳ אדם שקראו להקב״ה אדון עד
 שבא אברהם וקראו אדון, שנאמר ויאמר אד׳ אלקים במה אדע כר, וצ״ל מפני מה
 לא מצינו כן בשם הוי׳, שקראו אדם להקב״ה הוי׳, שארז״ל במד״ר פי״ז, העבירן
 לפני אדם וא״ל מה שמו, אמר אדם זה שור זח חמור, ואתה מה שמך, אני נאה
 לקרות אדם כי מן האדמה נוצרתי, ואני מה שמי, לך נאה לקרות הוי׳, מפני
 שאתה אדון על בריותלך כוי, הה״ד אני הוי׳ הוא שמי , הוא שמי שקרא לי
 אדה״ר, דכללות עגין זה הי׳ תשובה על קטרוג המלאכים בבריאת האדם, דאדם
 זה מה טיבו, והראה להם הקב״ה שחכמתו מרובה מחכמתם בזה שהם לא יכלו
 לקרות בשם והאדם קרא לכל הבהמח וחי׳ ולכל עוף השמים בשמם, דבכללות
 הרי בקריאת שם יש ג׳ ענינים, הא׳ הוא מה שאותיות השם הם צינורי חחיות
 של הגברא ההוא וכמ״ש גפש הי׳ הוא שמו, דתיות הגפש בא וגמשך ע״י השם,•
 וזהו שאמד אדה״ר זה שור וזה חמור, דזח אותיות שור מחיים אותו, ואת זה
 אותיות חמור מחיים אותו. והב׳ בשם הוא מה שגקרא ע״ש הצורה או ע״ש ההומר,
 וכמו באדם ע״ש האדמה דלכאורה הרי עיקר מהותו הוא הנפש ולא הגוף וחתומר,
 דויפת באפיו גשמת היים הוא מעלת האדם , וגוף האדם הוא בדוגמת שאר
 הנבראים דהכל הי׳ מן העפר, וכמ״ש וייצר הוי׳ אלקים מן האדמה כל תית
 השדה ואת כל עוף השמים וא״כ למה בכל הנבראים קרא שמותן כמו שהן בלי
 טעם גלוי, ועל קריאת שם האדם אומר טעם. ג״ז שמשנה בלשונו לאמר נאה
 לקרות אדם. אך היא הנותנת, דהאדם להיותו מורכב מב׳ דברים רתוקים •

 סדר הירידה : פע״ח שער התפלה פ׳׳ה ואילך. שער קריאת התורה פ״ג ואילך. שער
 הכוונות דרוש תפלת השחר בתחלתו. מ״ח ומיי האריז״ל במקומות המקבילימ, ובכ״מ.

 ע״י הטם : לקו״ת פ׳ בהר ד״ה את שבתותי פ״ב, ובכ׳׳מ.
 דברים רחוקים : ראה תו״א פ׳ בראשית ד״ה להבין הטעם שנשתנה. תו״ח שם ד״ה

 וייצר הוי׳ אלקיםי



י 97 ם — חש״ י  ספר המאמר

 והפכים, דבל הבע״ה גופו צומח נפשו הי׳ וצומה והי קרובים זל״ז, ויש להם
 פועל אחד • מה שהם, אבל האדם גפשו מבחי׳ היותר גבוה, וגופו ממדדי׳ היותר
 נמוכה, דכל הנבראים בצביונם נבראו משא״כ האדם הרי גלמי ראו עיגיך.
 וא״כ הי׳ ראוי לקרות את האדם ע״ש הצורה שהוא מדבר ולא ע״ש החומר שהוא
 אדמה אך האדם בחכמתו השיג שזהו מעלתו שהוא אדמה דכל הגבוה ביותר
 יורד למטה מטה ביותר, ומ״מ לא אמר בפשיטות שהוא כן, דלהיות זהו מעלת
 החכמה מה שהשגה וחכמה אחת מובנת בכמה אופנים כנודע, ולכן אמר דנאה הי׳
 לקרות אדם ע״ש כי מן האדמה גברא. והג׳ בשם הוא, שכל עצמותו נפנה לקוראו
 בשמו, הוא זה שאמר לך גאה לקרות הוי׳ לפי כוי, דלכאורה הי׳ לו לאמר לפי
 שאתה מהווה בריותיך , דעש״ז גקרא הוי׳ שמהווה , ואם אומר הטעם שאתה
 אדון על בריותיך הגה זה טעם על שם אד׳, אף זהו מורה על גודל השגתו,
 דההתהוות הוא העלם והסתר הבורא מהנברא, ויש בזה ב׳ מדריגות, וכל אחד
 כפול, שהאין מתעלם מן היש, וההעלם הוא דהאין עצמו אינו יודע שמתלבש
 בהיש להוותו, ונדמ הוא עצמו נמצא בו תמיד, וכמ״ש לעולם הוי׳ דברך נצב
 בשמים, ובהסתלק כרגע ודו והי׳ אין ואפס ממש, והיש הנה בהרגשתו שאינו
 גמצא שום מציאות זולתו כלל (ולכן גדמה בהיש כאילו מציאותו מעצמותו)
 והיש אינו יכול להיות בלתי האין המהווה אותו, וזהו לך נאה לקרות הוי׳ מפגי
 שאתה אדון, דההתהוות הוא משם הוי׳, אמנם הוא באופן כזה שאינו גרגש כלל,
 וכמו העבד שעושה מה שהאדון מצוה עליו מפני עצם מהותו שהוא עבד .
 שההפרש בין בחי׳ הב׳ שבשם ובחי׳ הג׳ שבשם דבמדרי׳ הב׳ הכינוי ע״ש החומר
 והחיות פגימי שבו והג׳ על האור שהוא העצמות, ואדם דוקא קרא בשם מ״מ
 הרי מציגו בתורה שם הוי׳ קודם לויקרא האדם שמות, דפעם הראשון שנאמר
 שם הוי׳ בתורה הוא מ״ש ביום עשות הוי׳ אלקים כר, ואיגו דומה כמו שם אד׳
 שלא גזכר בתורה קודם שקראו אברהם בשם זה, וידוע דשם הוי׳ הי׳ גם קודם
 שנברא העולם, וכמאמר עד שלא גברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד, ומוסכם מכל
 המקובלים שהוא שם הוי׳ וכמ״ש במ״א.• וצ״ל מפני מה שם הוי׳ הוא שבא מעצמו
 דהיינו כמו בדרך מלמעלה למטה , ושם אד׳ הוא דוקא ע״י שקראו אברהם בשם זה

 שזהו ע״ד מלמטלמ״ע כוי.
 לןיצור. השם הוא א) צינור החיות, ב) ע״ש הצורה או החומר, ג) כל עצמותו
 נפנה. יבאר המד״ר נאה לקרות אדם, לקרות הוי׳ שאתה אדון, שם

 הוי׳ בא מעצמו, שם אד׳ ע״י אברהם,

ך הענין הוא, דהנה שם אד׳ זחו בחינת מלכות , דאנת אשתמודע אדון על  ג) א
 כולא בר, ובחינת מלכות הרי אין מלך בלא עם כר, דהנה מדת המלכות•
 חלוק מכל המדות שכולם שייכים גס בלא זולת, וכמו חו״ג דעצם המדה שייבה
 גם כשלא יש זולת על מי שיהי׳ השפעת ופעולת המדה וכמו מי שהוא גדיב לב
 בטבעו שאס הי׳ צריך איזה אדם לקבל שפע ממנו ישפיע לו חסד, וגם התעוררות

 פועל אחד : רמב״ם בהקדמתו לםיה׳׳מ. לקו״ת ס׳ אמור ביאור לד״ה והגיף. ד״ה
 ויבוא עמלק תש׳״ם פ״ב (קונטרס סב).

 וכמ״ש בנז״א : להעיר מהקדמת השלייה בתחלתה.
 מדת המלכות : ראה בכ״ז המשך ר״ה תש״ט.
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 המדד, שייכה בלא הזולת, וכמו שמצינו באברהם אבינו ע״ה שהי׳ נדיב בטבעו
 שהתעורר במדת החסד גם כשלא הי׳ איש להשפיע לו ונצטער ע״ז, וכמו שפדש״י
 ע״פ והוא יושב פתח האוהל , ועם היות דפעולת המדה שייכה דוקא כשיש זולת,
 מ״מ עצם המדות וההתעוררות שייך גם בלא זולת כר, ובד״כ המדות הן כהות
 הנפש שישנם בהעלם( הייגו בהעלם השייך אל הגילוי) וגם כשאינם בגילוי,
 וכמו מי שאינו איש הטוב מ״מ יש בו מדת הטוב והתסד בהעלם כו׳(ואפי׳ איש
 האכזרי מ״מ יש בו גם מדת הטוב, שהרי יש עכ״פ מי שהוא טוב לו כמו לבנו
 וכה״ג, כי המדד• יש בו בהעלם כר), משא״כ מדת המלכות שהיא מדת ההתגשאות
 הגה בלא עם לא יהי׳ ההתעוררות ע״ז כלל, וכמו שלא יתעורר אדם במדת
 ההתנשאות כשיהי׳ במדבר שמם, או בין בהמות והיות, שאינו נופל עליהם
 ענין המלוכה וההתנשאות כו׳, דמדת ההסד והרחמים שייך גם על הבהמה וכמ״ש
 ואני לא אחוס כו׳ ובהמה רבה, ואדם הס על מעשה ידיו אף שהוא דבר שאינו
 במהותו כלל, וזהו ג״כ הוראה שהמדה וההתעוררות חיא מחאדם עצמו, ואינו
 נוגע מה הוא הדבר שמתחסד ומתרהם עליו , משא״כ במלוכה שאיגו שייך רק
 על מין האדם מפני שהיא באה מן הזולת דוקא וצ״ל המעודד כערכו ובמהותו
 דוקא כו׳. וכידוע בענין ההכתרה שזהו שע״י ביטול העם מתעורר ברצון למלוך,
 אבל בלתי התעוררות העם שמעלין רצון שלהם בביטול גדול לקבלו למלך לא
 יתעורר בעצמו בהתגשאות כר, ולכן מה שהעם מעודדים יותר בביטול דצוגם
 אליו יתעודד יותר במדת ההתנשאות, אבל כ״ז הוא דוקא ע״י התעוררות העם,
 וגס אינו שייך כ״כ מדת ההתנשאות בהעלם כמו ששייך במדת חחםד כו׳, וכנ״ל
 דמדת ההסד יש בכאו״א בהעלם השייך אל הגילוי ובנקל הוא לעורר במדת
 החסד כו׳, וגם איש אכזרי שבו מדת חחסד בהעלם כו׳ כנ״ל, משא״ב מדת
 ההתנשאות הגם שישגה ג״כ בכל אדם הגה היא בהעלם שאיגו במציאות, לא
 בבתינת העלם השייך אל הגילוי , ולכן התעוררות ההתנשאות היא ביגיעה
 דוקא , היינו בביטול גדול ובקבלה גמורה, וכמה בנ״א שלא יש בהם מדת
 ההתגשאות בהתגלות לעולם (הגם שגם בהם יש מדת ההתנשאות בעצם), וגם מי
 ששייך להתגשאות הוא ההתעוררות, הוא דוקא ע״י ביטול עצום כר. ולכן
 מדות דחו״ג שייכים גם על בנים וקרובים, ומלוכה הוא דוקא על עבדים וזרים,
 והוא משוס דאין מלך בלא עם כר, וזהו שהמלכות גק׳ שם וכמ״ש מלך שמו גקרא
 עליהם וכמו שם האדם שהוא לזולתו שיקרא אותו בשמו וע״י הקריאה בשמו
 מתעורר ונפנה אליו כר, וקודם שגק׳ בשם הגס שבודאי יש בו השם בהעלם מ״מ
 אינו כלל כמו הכחות דישנם בהעלם קודם התגלותם כוי, וכמ״ש בהביאור דואני
 נתתי לך, בהוספות דתו״א, דשם האדם אינו כ״כ בהעלם בו קודם שיקראוהו
 משא״כ הכחות כוי, דכה המל׳ אם שהוא ג״כ ככל המדות ומ״מ התילוק הוא
 בזה שבאה על ידי יגיעה דוקא, להיות שהתעוררות חמדה, כלומר סגימיותח
 היא בעומק והעלם ביותר מכמו שהוא בשאר הכחות שהם רק בהעלם

 השייך אל הגילוי.

 קיצור. אד׳ הוא במלכות. יבאר דכל המדות הם גם על מי שאיגו בערכו, העצם
 וההתעוררות שלהם שייכים גם בלא זולת, הם בהעלם השייך אל הגילוי,
 התעוררותם בנקל. מה שאין כ״ז במדת ההתנשאות, גק׳ שם ודוקא על הגפרד.
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 ד) והנה ככל המשל הזה יובן בדוגמתו בספירת המלכות להיות בבהינת התנשאות
 על העולמות ולהיות גילוי המלוכה הוא ע״י העלאת מ״ן של הנבראים
 בקבעומ״ש וביטול שלהם, וכמו שאומרים בקדושת מוסף, כתר יתגו לך כר
 מלאכים המוגי מעלה ועמך ישראל קבוצי מטה כר כי ע״י קבלת עול מ״ש
 דמלאכים שמקבלים ומקדישים וממליכים כר, וכן גשמות למטה בקבעומ״ש
 וקיום התומ״צ עי״ז ממשיכים בתיגת כתר מלכות שהוא בתיגת הרצון למלוכה
 כר, וכמו בר״ה שמכתירים אותו ית׳ בכתר מלכות שזהו דוקא ע״י גשמות ישראל
 למטה וכמארז״ל אמרו לפגי מלכיות כדי שתמליכוגי עליכם כר, ואיגו דומה
 לשארי המדות שהן גילוים מאור אין סוף ב״ה וגמשכים גם בלא העלאת מין
 כר, וכמו במעשי בראשית הלא גמשכו המדות העליוגות להוות העולם, דכל
 יומא ויומא עביד עבידתי׳, גם שלא הי׳ העלאת מ״ן דאדם כר, משא״כ בהיגת
 המלוכה הי׳ דוקא על ידי הקבלת עול דאדם הראשון שאמר הוי׳ מלך כו׳
 כמדע• וידוע דספירת המלכות גאצלה בסוד שרש רק גקודה אחד , ובגין
 המלכות הוא מהט׳ ספירות שלמעלה, והוא ע״י העלאת כדן שלמטה, וכגודע •
 דבעשרה ימים שמר״ה עד יוהכ״פ הוא בגין המלכות כוי, ויש בגין המלכות
 בכל יום, וכמו שכתוב בפע״ת שער הלולב פ״ד וז״ל כי בכל יום ויום יש
 תיקון הנוקבא בסוד התפלות כגודע עכ״ל, ומבואר במ״א• שיש ג׳ מיגי גבורות
 בבחינת מלכות, הא׳ לצורך בנינה, היינו שיהי׳ שייכת מדת המלוכה, כי
 אין מלך בלא עם, שיהיו נבראים נפרדים דוקא, בבחי׳ יש ומציאות כוי, וזהו
 על ידי הגבורות דוקא, וכמוש״נ כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו על ידי
 בתי׳ גבורות וצמצומים בר, וכמ״ש במ״א באורך. הב׳ הוא בהי׳ הגבוי לעורר
 בחי׳ חרצון ותשוקת לעלות למעלח כו׳, והו״ע חחתחפכות מבחיגת יש לאין,
 והו״ע עשיית הכלי להיות בבתיגת כלי ריקן דהייגו בבחיגת ביטול, שעי״ז
 הוא כלי לקבלה בר, והג׳ ודג לצורך ההולדה , והו״ע יתוד ז׳׳א ומלכות ,
 שההמשכה היא בבתיגת גבורות , וכידוע בעגין מוריד הגשם שיורדין בגבורה
 כוי, וכ״ז געשה ע״י העבודה למטה, דה״ג הראשוגים הן ע״י הקבלת עול
 מ״ש בבתיגת אתכפיא לבד, אף שאין לו עדיין תשוקה והפיצה מ״מ יכול
 לעבוד את הוי׳ ע״י אתכפיא, כי מות שליט על הלב כוי, וה״ג שגיים הוא להיות
 בבתיגת כלי ריקן ולב גשבר, שעי״ז מתבטל מישותו והוא בבהי׳ רצון ותשוקה
 לאלקות כר, והוא עגין ק״ש שעל המטה, להיות ממארי דתושבגא בלב נשבר
 וגדכה לבטש א״ע עד לעפר כר, ועי״ז הוא העבודח בשחרית בשמחת הגפש
 בהתבוננות טובה ובאהבה ויראח אמיתים, וגם גמשכים מלמעלח בחיגת האהוי״ר
 עליוגים, שזהו כדוגמת בתינת היחוד כר, וכמו כן הרצון להיות בתינת המלוכה
 הוא ע״י אתעדל״ת בקבעומ״ש וביטול רצונותיו בבחינת הנחת עצמותו כוי,
 ועמ״ש בזח״א דל״ה ע״א בענין כי לא המטיר, דע״י עבודת האדם למטה הוא
 תיקון המלכות למעלה כו׳ . וז״ש הוקם המשכן, דע״י המשכן שלמטה דע״י
 שקידת העבודח נעשים מוחו ולבו מכון לשבתו ית׳, הנה עי״ז הוקם המשכן
 שלמעלה , דהיינו בחינת מלכות , וכמ״ש הפרדס שער מהות והנהגה פי״ג.

 כנודע : ראה סדר׳׳א סי״א.
 וכנודע : ראה םע״ח שער ר׳׳ה. שער הכוונות וסי׳ האריז׳׳ל במקומות המקבילים.

 ומבואר במיא : ראה ע׳׳ח שעזי דרושי הצלם ד׳׳ב כלל ד מכללי חו״ג. ביאורי הזהר
 בתחלתו. דייה ביום השמע״צ תרע״ה.
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 קיצור. ימשיך בהנמשל בספירות, דהמדות נמשכו בלא העלאת מ״ן, אבל ספי׳
 המל׳ ע״י הקבלת עול דאדה״ר. ג׳ מיני גבורות במל׳, לבנינה עלייתה

 יהודה וכולם ע״י עבודה. וכמו״כ הרצון למלוכה הוא באתערותא דלתתא.

 ה) וזהו ג״כ מה שמדת המל׳ הלוקה משאר המדות בזה שהיא באה ע״י יגיעה דוקא
 מהזולת, וממי שמערכו ומהותו, שע״י משכן שלמטה געשה הקמת
 המשכן העליון בחי׳ מל׳, שבעגין הםפי׳ הוא מה שםפי׳ המל׳(שהו״ע ההתגשאות)
 איגו גמצא כ״כ בהעלם כמו שארי המדות, שהם גמצאים בהעלם השייך אל
 הגילוי, אבל מדת ההתנשאות הוא בהעלם שאיגו במציאות. ויובן ע״ם מ״ש בע״ה
 שער א״א פ״ב דבא״א הן ט׳ גהורין ורדל״א, והמל׳ מושרשת ברדל״א, והייגו הם׳
 ספי׳ הן בהתכללות בבהי׳ א״א מקוד האצי/ והיא שם לא בבהי׳ מציאות כר,
 וכמו העלם שאיגו במציאות, שבכדי לגלותו הוא ע״י יגיעה דוקא, וזה מדרי׳
 אברהם (מרכבה, בטל תמיד אל הרוכב) שהי׳ בתכלית הביטול, דהגה בכדי
 להמשיך בהי׳ המלוכ׳ שזהו מלמע׳ מבתי׳ מקור לעולמות(וכג״ל בשרש המלכות
 ברדל״א) הוא ע״י עבו׳ ביגיעה בבהי׳ ביטול והנחת עצמותו, שזהו כעגין מס״ג,
 וכמ״ש בלקו״ת בד״ה כי קרוב אליך הדבר, דמסירת הרצון להוי׳ בכל עגיגי רצוגות
 הנפש להיות בטל רצונך כו׳ (ועמ״ש בד״ה צאינה וראינה הא׳ ובהביאור),
 להיות עוצם עיניו, וכן בשמיעת ודיבור, וכן ולא תתורו אחרי לבבכם ביטול
 הרצון, וכן בעשיית הטוב בע״כ דוקא, לעשות הכל בהיםך רצונו ה״ז מס״נ,
 כי מה לי קטלא כולא מה לי קטלא פלגא כו׳, ועי״ז דוקא נמשך בתינת רצון
 למלוכה כו׳, וההמשכה היא מאוא״ס שלמעלה מהשתלשלות כוי, וזהו עשיית
 המצוד, בבתיגת מצות המלך ע״ד והגזר אומד ויקס לך, הייגו שלא איכפת
 לי׳ הכוונה והמשכה פרטי׳ של המצות כ״א בבתיגת הסכם הזק בגפשו להיות
 כרצונו ית׳ ולהבטל רצונותיו מפני רצון הוי׳ כר ממשיכים בהינת המלכות
 משרשה ומקורה מבהינת עצמות א״ם כו׳, וכמ״ש בלקו״ת ד״ה ועתה יגדל
 נא, שממשיכים בחינת כח אד׳, שזחו בחינת מלכות דאין סוף כמ״ש בהביאור
 שם, ושם שזחו״ע אד׳ בחי׳ מלכותו כמו שחיא בשרשח בחינת מלכות דא״ס
 שעל ידי חמצות בקב״ע ממשיכים מבחינת כח אד׳ בבחינת שם אד׳ בתינת
 המלכות כו׳, וזהו ג״כ שהמשיך אברהם ע״י העובדות שלו במס״נ בבתינת
 ביטול הרצון ובפרט בהנסיונות שלו שהי׳ בבחינת מם״ג בפו״מ שע״י המשיך
 בחינת שם אד׳, בהינת המלכות, משרשה ומקורה הראשון מבתינת עצמות א״ס,
 וזחו שאמר אבדתם שם אד׳ גבי ירושת חארץ לחיות חארץ בחינת מלכות.
 ובלקו״ת ד״ה שלת לך שהו״ע מצות מעשיות. וע״ז אמרו יהושע וכלב טובה
 הארץ מאד מאד, שע״י מצות מעשיות דוקא מגיעים בבחי׳ עצמות א״ס, בחיגת
 העלם העצמי שלמעלה מבתינת מקור לגילוי, וזהו מאד מאד כוי. (עוי״ל מאד
 מאד בלי גבול האמיתי בתינת עצמות א״ס, דםוכ״ע עם שהוא מאד שהוא
 בל״ג, ומ״מ מה שהוא בל״ג הוא ציוד והגבלה מה שמוגבל במדדי׳ בלי גבול,
 אבל בלי גבול חאמיתי גושא חכל, גבול ובל״ג כאחד, שזהו שלילת ההיוב
 ושלילת חשלילח, וממילא גושא חכל) שלכ״ז באים ע״י מצות מעשיות שהן
 שלימות הכוונה האמיתית, דהכוונה הוא פגימי׳ חדבר ועצמותח, וכמו בהאדם
 שהכוונה חוא חיות האדם, והיינו הנפש בהגוף שגם הגוף יחי׳, שהנפש חי בלא
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 הגוף״ אבל המוגה האמיתית הוא לא זה בלבד שהגוף יחי/ כ״א שיתעלה
 ממדריגה פחותה למדריגת הצורה, שיתעלה מגוף לנפש. אמנם הכוונה הזאת
 גם זה אין זה עדיין תכלית הנרצה , ותכלית הנרצה הוא שלימות הכוונה
 האמיתית. כמו באדם שזה שיהי׳ כמו שהוא בהכווגה האמיתית שיזדכך הומרו
 ויתעלה מהחומר אל הצורה אין זה עדיין תכלית הנרצה בבריאת האדם,
 כ״א העיקר הוא שלימות הכוונה האמיתית, והוא מה שיהי׳ עליית הנשמה
 ע״י ירידתה בגוף והתלבשותה בגוף, שע״י העבודה דתומ״צ בא שלימות
 הכוונה דוקא, והוא אומרו בבריאת האדם עלי ארץ דוקא, דגבי ארץ שהם
 מצות מעשיות אמר שם אד׳ , שבא על ידי עבודה ויגיעה (אין דעם
 דערהער פון אדגות ועבדות) , מה שאין כן שם הוי׳ שהוא בדרך
 גילוי מלמעלה, שהו״ע גתיגת כה שיהי׳ עגין העבודה וההזדככות, וזהו מדתו
 של יעקב בהיגת השלום, שהוא ההתחברות דשם אד׳ בשרשו למעלה (וכידוע
 בהעלאת הגיצוצים דשם ב״ן בעלותו לגבי שם ס״ג כר), וכמבואר בקבלה
 דר״ת אד׳ אות ד׳ געשה יו״ד דכתיב ליעקב אשר פדה את אברהם, דאברהם
 עבודתו בשם אד׳ כג״ל, ופרסם אלקותו ית׳ בעולם, ויעקב פודה את אברהם,
 שהו״ע התגלות השלימות, דשלימות הכוונה האמיתית דמאות ד׳ שהוא בתיגת
 מלכות געשה יו״ד שהוא בחיגת חכמה, דימותו ולא בחכמה, והעושה זה זהו
 בתיגת יעקב דוקא דמדתו מדת הת״ת המשלים ומחבר ב׳ המדריגות (וכמבואר
 בענין פאר כוי), דזהו מעלת קו האמצעי שיורד למטה מטה ועושה גם המטה
 לגמרי לכלי, ולכן שם התפארת• הוא שם הוי׳ כוי, ואופן עשיית המטה לכלי

 הוא ע״י השלום שהוא התורה.

 קיצור. ימשיך דהמלכות באה ע״י יגיעה ומס״נ, מסירת הרצונות, דוקא. ואז
 ממשיכים מל׳ דא״ס, אד׳ מכה אד/ וזהו״ע אברהם. ולכן קראו.אדון,
 ובעגין ירושת הארץ, מל׳ ומצות מעשיות. הכווגה האמיתית ושלימותה באדם
 הוא חיות הגוף עלייתו ועליית הנשמה. שם הוי׳ הו״ע נתינת כח מלמעלה, יעקב

 פודה את אברהם.

 ו) וזהו לא מצא הקב״ה כלי המחזיק ברכה לישראל דוקא, דתורה שם בישראל,
 שבלימוד התורה דגש״י אז הוא ותורה אור, דעושה שלום והתחברות
 בכל עניני העולם, שזהו תכלית המוגה האמיתית בבריאת האדם עלי ארץ,
 לברר ולהעלות את הארץ, שהוא ע״י התורה, דאז בא ונמשך שלימות הכוונה
 האמיתית שהוא גילוי פנימי׳ התורה שמגלה המונה הפנימי׳ , ובכדי להגיע
 לכ״ז הוא ע״י עבודה בקבלת עול דוקא. וזהו זה היום תחלת מעשיך שאומרים
 בר״ה זכרון ליום ראשון שצריכים לעורר משרש ומקור הראשון, דר״ה הוא
 חיות כללי דכל השנה, בדוגמת הראש שהוא מקום השראת כללות החיות ,
 וכמו״כ בכל דבר וענין הראש הוא הכללי על כללות ההמשכה, ולכאורה אינו
 מובן למה צריכים בכל שנה ושנה במועד הר״ה לעורר משרש ומקור הראשון
 דוקא, והלא כל שנה הוא רק פרט מאלף שנה, וכידוע דכל אלף שנה כלל
 שנמשך מיומין עילאין, וכמ״ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כוי, ונמשך

 שם הת׳׳ת : ראה תו׳׳א ס״ם נח. תו״ח שם.
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 חיות כללי על אלף שנה׳ וכל שנה הוא לכאורה המשכה רק מהכלל אל הפרט
 וא״כ מה צריכים לעורר בשרש הראשון כר׳ הנה לפי הנ״ל ניהא׳ דלהיות דעיקר
 העבודה שיהי׳ בבחי׳ כלי לקבלה הוא על ידי קבלת עול דוקא, ואז אפשר
 להמשיך מבחינת הראש והוא כנ״ל, דבחינת המלכות ההעלם שלה אינו
 בבהינת העלם השייך אל הגילוי׳ והיינו כשמסתלק בהינת המלוכה הנה
 ההסתלקות הוא בבהיגת העלם סתום וגעלם לגמרי כר, ולזאת התהדשות
 הרצון למלוכה שצ״ל בכל שנה ושגה וכמ״ש תמיד עיגי הוי׳ אלקיך בה מראשית
 השנה עד אחרית שנה כו׳ צ״ל ההמשכה משרש ומקור היינו מבתינת העלם
 העצמי שלמעלה ממקור לגילוי. והגם שכבד נמשך חיות כללי על אלף שנה
 י״ל שזהו מצד בהי׳ המדות דז״א, שז״ע כיום אתמול, שית יומין עילאין דז״א
 כר, וגם י״ל דמצד בחיגת המלכות גמשך על כללית האלף שגה, ומשו״ז הוא
 אפשר להיות ההמשכה, וכמ״ש במ״א בענין זכרון ליום ראשון , דאחר
 שכבר גמשך פ״א יכולים להמשיך עוד לרצון ועוגג זה כוי, וכמ׳ש בדרוש
 הנסירה, ומ״מ ההמשכה היא משרש ומקור הראשון, ולכן המשכת הרצון
 למלוכה הוא ע״י עבודה ויגיעה בבחינת ביטול והנחת עצמותו׳ ולכן הראש
 דבכל שנה ושנה במועד המוגבל הוא ר״ה לעגין זה. ולפי העגין שהתבאר
 הנד, ביום הזה אשר פדה בשלום* נפשנו אוד וחיות נפשנו ניתן לנו, הנה זה
 היום תהלת מעשיך שהיא היא שלימות הכוונה האמיתית להיות הברכה לישראל
 דוקא, דהקשה רבנו בשלמא משה רבנו אמר שמע ישראל הוי׳ אלקינו,
 אבל אנחנו למה אנו אומרים שמע ישראל והול״ל הוי׳ אלקינו הוי׳ אהד,
 אלא דישראל היא הנשמה׳ ואנו אומרים שמע ישראל, שמע אתה הנשמה, הוי׳
 אלקינו באור וחיות ההשגה, וא״ז מספיק עדיין, כ״א הוי׳ אחד, ליחדו ולעשות
 את העולם לכלים אמיתים שזהו שלימות הכוונה האמיתית בבריאת האדם

 עלי ארץ להיות הברכה לישראל שהיא הנשמה כנ״ל.

 כיןיצור. יבאר לשון אגה״ק זה היום תחלת מעשיך כו׳ אשר פדה בשלום כו׳.

. ניתן לנו : לשון מכתב כ״ק אדמו״ר נ״ע הנ״ל בתחלת המאמר. וראה .  אשר פדה .
 ג״כ מכתב כ׳׳ק מו״ח אדמו״ד שלים״א הנדפס בקונטרס זה.

 שיחה
 — א טייל פון די רייד פון כי׳ק אדמו״ר שליטי׳א, י״ט בסלו ה׳תש״ט —

 — לויט א פאדצייכנוג פון די הערער —
 ארויהגעגעכען צו י״ט כסלו ה׳תשי׳י.

 א. ב.
 תסידות איז אריינטראגען סדר אין מען מאכט א טעות, מען מייגט אז
 בלתי סדר און מאכען פון בלי סדר א אין חב״ד קען זיין מער סדר ווי אין
 סדר. מדות , דער אמת איז אז דער עיקר
 בנוסחא אחרת : מאכען א סדר אין הסדר איז אין מדות׳ ווייל עיקר חמותין

 בלי סדר. איז בשביל המרות.
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 ו.
 (אמר לש. פ.:) דו פארסט זעהן די
 גלות אידען, באמת זיינען מיר אלע אין
 גלות. און אין א שטארקען גלות. גלות
. אין שלאף תלום׳ט זיף, עם  איז שיגה נ
 איז א זיסער הלום, א גוטער חלום,
 אבער אז מען חאפט זיר אויף, זעהט
 מען אז עם איז תהו ובהו, פוסט און

 וויסט.
 מען מיינט אז מען האט כסף וזהב,
 מלבושי כבוד, אבער עס איז לא דובים
 ולא יער, די געלט גייט אוועק אויף
 מסים וארגוגיות. און אז ער חאפט זיר

 זעהט ער אז ער האט א גרויסע לאף.
 מען מייגט אז עס איז א זיסער חלום,
 אבער באמת איז עס א ביטערער חלום.
 דא איז א טומאן. מווערט פארטומא־
 געוועט — פארטשאדעט, אפילו א איד
 וואס ווייסט ווי מדארף זיין, אז ער
 קומט דא אהער ווערט ער פארטשאדעט.
 אמאל פלעגט מען זאגען א ווארט:
 אין דער הינער־פלעט, אבער עס קלאפט

 נאף א לעבעדיגער אדער•
 פאר געזונד און קום געזוגד, זאלסט
 איבער געבן וואס האםטו דארט געזעהן,
 און זאלסט זעהן די מעלה פון יעדען
 אידען , און זאלסט מצליח זיין אין

 פדיון שבויים.
 ז.

 אי, פאר וואס דאוועגט מען ניט.
 מען מיעט אז מען איז יוצא מיט דעם
 וואס מען איז א חסיד. וועד רעדט נאד
 אז ער לאזט א מאהל א טרער׳ וואס מלאר
 מיכאל חאפט אויף די טדער און
 ברענגט זי למעלה, אי״ א מציאח, א

 אידישער טדער.
 ער איז דאד א בן עולם הבא׳וואונ־
 דערט ער זיר פאר וואס מלמעלה איז

 חגם א בעל מוחין איז א ערנסטער,
 ער גייט ערנסט, ער שטייט ערנסט,
 ער איז אויסגערעכענט — און א בעל
 מדות איז א בהול > דאר דער עיקר
 הסדר איז אין מדות, כללות המוחץ
 איז בשביל המדות, און גילוי חמוחין

 איז אין מדות. דעד עיקר איז מדות.
 ג.

 עס איז פאראן א אלטער ווארט
 און במשד הדודות איז אין דעם ווארט

 געזאגט געווארען אפולע ביאורים.
 די גמרא זאגט1 מדת חסידות שנו

 כאן. לכאורה שנו איז יאר לערנען
 איז דאד דאם מוחין ניט מדות. נאר
 דער עיקר פון לערנען איז בשביל
 מדות חסידות. שנו איז ל׳ שינון, שארף,

 עס דארף זיין שארפע מדות.
 עס איז דא מהיכי־תיתי׳דיגע מדות
 ער איז א איש טוב מהיכי תיתי, ער

 טוט א טובה מהיכי תיתי.
 עס דארף זיין שארפע מדות, שארף
 הייסט אז עס שגייט מלפגיו ומלאחריו.

 ד.
 עס קען זיין א למדן מופלג, ער זאגט
 תידושים אין תורה, ווען ער איז נאך
 געווען א איגגעל און דער זיידע האט
 איהם פארהערט האט ער געזאגט א
 שארפען תוספות מיט א קנאק, און איצ־
 טער האט ער תלמידים וואס די קטנים
 שבהם ווערען. פאררעכנט אין עולם
 הלומדים. אבער וואם האט ער זיר אויס־
 געלערנט, צי האט ער זיר אויםגעלערנט

 דאוונען.
 ה.

 אין דאוונען איז דא פאר׳ן דאוונען
 און נאכן דאוונען. דאוונען איז ניט אפ־

 געדאוונט — נאד דאוונען.
 מדארף דאוונען.

 1) שבת קכ, א. ב׳׳מ גב, ב. חולין קלז, א.
 2) תו״א ם׳ וישב ד״ה שיר המעלות. שם סד״ה ואלה שמות. מאמרי סורים ש״ת ותש״ח,

 ובכ״מ.
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 הקדמה:

 ווען דער רבי איז צוריקגעקומען
 פון מעזריטש האט ער בעדארפט האבען
 א התנצלות פאר זיינע תלמידים פאר

 דעם שינוי הדרו•
 כידוע אז יעמולט זיינען די בני תורה
 געוועזען מובדל פון אנשים פשוטים.
 מהאט געהאט אאייגעןמנין, אוןמהאט
 זיי ניט צוגעלאזט צום עמוד אפילו ביי
 א יא״צ. קומענדיג אבער פון מעזריטש,
 האט דער רבי משנה געווען דעם דרך.
 די תלמידים פון אלטען רבין האט
 מען ניט געקענט אפקומען מיט זיי
 מי ט פשט׳לאך. זיי האבען געוואוסט,

 חב״ד איז חביד, חג״ת איז הג״ת.
 האט דער רבי זיי געזאגט א תורה

 פון מגיד בשם הבעש״ט:
 קל והומר וגזירה שווה. קל והומר
 מייגט אז א דבר קל זאל זיין המור.
 גזירה שווה — א גלייכעד שניט. דאם
 קען נאר זיין אלא אם כן קבלה מרבו

 ורבו מרבו הלכה למשה מסיני.
 הלכה למשה מסיני׳ משה האט ניט
 געוואלט אוועקגיין פון סיני אין וועלט.
 הגם משה האט זיך געקעגט םפראווען
 מיט זיין גוף׳ אבער עד האט גיט גע־
 וואלט אוועקגיין מסיגי. משה איז חכמה.
 חכמה דאצילות בעלייתה אל הכתר׳
 וויל זי גיט זיין די ערשטע ספירה,
 אבער מצד פנימיות החכמה ווען זי
 איז עולה אין פנימיות הכתר דערהערט
 מען די כוונה פנימיות אז דער עיקר

 איז דא למטה. —
 דאס איז הלכה למשה מסיני׳ הלכה
 לשון מוליך, ער האם מוליך געוועזען
 משהין ער זאל וועלען אוועקגיין מסיני
 למטה. ביז ולא ידע איש את קבורתו,
 וואו משה האט באהאלטען זיין גוף,
 אז ער האט עולה געווען אין פגימיות

 החכמה *
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 מען איהם גיט מגלה חדושי תורה, די
 וועלט זאל וויםען פון איהם, עס וואלט

 דאך געוועזען א חיזוק התורה.
 ער ווייסט וועד ער איז. וואס ער איז
 וריסט ער ניט, זיין דעת דערגייט גיט
 צו דעם, אבער וועד ער איז ווייסט ער,
 ער איז שוין ביי זיך א פאדטיגער,
 אבער באמת האלט ער ביי דער התחלה

 אויך גיט.
 און דעד חשבון דארף זיין ביי קריאת
 שמע שעל המטה, און אין דעד פריה
 דארף ער אויפשטיין גאר א אנדערער.
 אי, אן אמאליגער חסידישער

 דאווגער!

 ח.
 א סאלדאט אז ער גייט אין פאחאד,
 לערגט מען איחם טראגען א
 ראגיעץ׳ דעד ראגיעץ איז א מועט
 המתזיק את המרובה, פון אלע מיגים
 כלי זין, און אז עד גייט, גייט ער מיט

 א מארש, מיט שמחה.
 דער םאלדאט גייט דאך אויף מסירת
 נפש, אט איז ער פאראן און אט ווערט
 ער גיט,—אבער עד גייט מיט א מארש.
 אויב עם הארט— הארט עם גיט
 פאר זיך. עם הארט גאר צוויי זאכען:
 ער זאל זיך גיט מאטערען און געבען
 א חיזוק דעם שונא, און דער תועלת
 חרבים, גיט גורם זיין א נפילת הרוח

 און א פחד ביי זייגע חברים.
 דער ראגיעץ איז דאווגען. און עס איז
 ידוע דעם זיידעגם מאמר אויף די חמשה

 כלי זין ווי זיי זיינען אין דאוונעןי:
 ט.

 פון די ערשטע תורות וואס דעד רבי
 תאט געזאגט פאר זיינע תלמידים צו־
 ריקקומענדיג פון מעזריטש, — וואס
 עם איז בקבלח אז דעד ווארט איו א

 פנימיות־גשמה׳דיג ווארט:
 3) ראה ג״כ ד״ה ת״ר נ״ח תרג״ט. קובץ מכתבי כ״ק אדמו״ר נ״ע מכתב א.

 4) להעיר ממרז׳׳ל (סוטה יד, א) לעליונים כו׳ לתחתונים כר ונתבאר בלקו״ת במדבר
 ד״ה מעט תוססות ביאור על ענין וסטרתם, סד״ה כי ישאלך בנך ש״ת.
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 דערהערען די כוונה פנימיות םון
 המידות.

 יד.
 מיד זיינען שוין אויסגעמושטירט
 ניט צו מאכען קיין פאראדקעס. אבער
 מען קען זיך ניט פרייען מיט פאלשע
 ישועות און טרייסטען מיט פאלשע

 נחמות. מדארף זיך ציען צום אמת.
 מען דארף קיין זאך ניט מבטל זיין,
 און מטאר ח״ו קיינעם ניט מדחה זיין.
 מדארף ניט זיין אראפגעפאלען .
 דער אויבערשטער זאל העלפען עם זאל
 גתגלה ווערען דעד גילוי תיות פנימי
 פון משית, ער זאל אוגז פירען צום אמת

 בגו״ר.
 טו.

 דער אויבערשטער זאל העלפען, יע־
 דערעד זאל האבען גחת פון זיך, גחת
 פון קיגדעד, פון כלל ישראל, יעדער
 איינער און זייגע בגי בית — בגשמיות
 וברוחניות. יעמאלט וועט דער אויבער־
 שטער זעהן וואס אידען קענען אויפטאן.

 טז.
 (מרוב הדוחק וחצפיפות דחפו את
 השולחן אשר ישב אצלו כ״ק אדמו״ר
 שליט״א ואמר אחד שטופט ניט דעם
 טיש. ואמר כ״ק אדמו״ר שליט״א:) אי־
 דען מאכען מיר ניט ענג• איר האב זיך
 אויםגעהאדעוועט אויף אידישע און

 חסיד׳ישע שווייס.
 טו״ב

 (ציוה לגגן א הקדמה גיגון צום
 רבינס ניגון, ואח״כ את הניגון דד׳
 בבות״ , ובמתינות , וחבבא חד׳ ג׳
 פעמים, ובין פעם לפעם לעשות הפסקה.
 אה״כ ציוה לגגן את הגינון ניע זשורי־
 טצע הלאפציי. כשסיימו לגגן אמר:)

 זייט אלע געזוגד, אגוטען יום טוב.

מ א מ  ספר ה

 לא מיבעי אז עס דארף זיין מדות
 טובות, מדות תסידות — אטו בשוםטגי
 עסקיגן . גאר עם דארף זיין אהבת
 ישראל, אהבת התורה און אהבת השם,
 וואם די דריי זיינען געשלאסען צוזאמען

 איינע אין איינע.
 עס איז פאראן א סדר פון מלמעלה
 למטה און פון מלמטה למעלה: אז מען
 האט האלט א אידען האט מען האלט
 תורה, און אז מען האט האלט תורה
 האט מען אהבת השם. אז עס איז דא
 אהבת השם האט ער אהבת התורה,
 און אז ער האט אהבת התורה האט ער

 אהבת ישראל״.
 דאם דארף זיין ביי יעדען לפי ערכו
 און דורד דעם איז די עלי׳ אין עולם,
 עס איז דאד מוצב ארצה, ער שטייט
 ניט אין דעד לופטען. דער תכלית איז
 דא למטה׳ און וראשו מגיע השמימה

 די עלי׳ למעלה.
 יא.

 איד ווייס גיט צי עם זייגען דא הי־
 לוקים פון א חסיד׳דישען מוהל און
 א עולם׳שען, אבער דער ומלתם את
 ערלת לבבכם דאם פעלט ביי אלע, ביי
 חב״ד, ביי חג״ת. דעם קלוגיגקען דארף
 מען איגגאנצען מדהה זיין. אפילו דעם
 גפש הבהמית ׳ ער איז דאר א בעל

 מוהין, דארף מען מברר זיין.
 יב.

 עס איז ידוע אז ביי א שמהה פון
 א צדיק, קומען אלע נשמות אין זיין
 היכל זיר משמת זיין. מהאט געהערט
 אין דעס עגיגים, אבער גיט אלעס קען
 מען איבערגעבען, ווייל מען איז מוכה

 אין תיצוגיות. יג.
 דעד אויבערשטער זאל העלסען מזאל

 5) להעיר ממרז״ל(זח״ג עג, א) תלת דרגין אינון מחקשראן דא בוא קוב״ה אורייתא וישראל.
 6) ראה אודותו בספר הניגונים ניגון א. 7) ראה אווותו בספר הניגונים ניגון קיא.
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 מכתב כי׳ק אדמו״ר שליט״א.
 ב״ה.

 אל ידידינו אנ״ש והתמימים, הוי׳ עליהם יחיו.
 שלום רב וברכה מרובה.

 י״ט כסלו, הוא יום הבהיר, אשר בו יצא השמש בגבורתו ותחי רות
 ישראל, ישראל דלעילא, בכל בגי יעקב בקדו״ש ישרא״ל יגילון, היא תורת

 החסידות תורת מורגו הבעש״ט נ״ע,
 ביום אשר פדח בשלום נפשנו, ואור וחיות נפשנו ניתן לגו (אותיות

 שבכתב קודש, הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע).
 וביאורו — החסידות והחסידים הם אדם פגימי, אור וכלי, כי אי אפשר

 חסידות בלא חסידים, ואי אפשר לחסידים בלא חסידות.
 החסידות היא ידיעה גדולה רחבה ועמוקה באלקות, וכמאמר בגין
 דישתמודעון בי׳, ידיעה בדרך השגה ותפיסא •דוקא (ומובן אשר תתלת הלימוד,
 הוא בדרך קבלה בלבד. אך גם בזה הוא רק שישיג מה שהוא לומד׳ רק שלא
 יהדור לידע ולהשיג עומק העגין איך ומה הוא, שזה אי אפשר כי אם לאתר
 שלמד הרבה והשיג הרבה עניגים, אז יכול לחדור אל עומק ההשגה), והייגו
 שיחי׳ נתפס בכלי מוחו בהנחה טובה (אז עס •לייגט זעך אפ דער עגין גוט),
 ובזה ישיג את האלקות בהשגה גמורה עד שיאמר עליו כי הוא זה, ובא לידי
 התאמתות שהוא ראיית עין השכל באלקות. ואז הנה מוצאיהם מצא היים

 אמיתים וחי לעולם, עולמו יראה בחייו להתעגג על הוי׳ בעבודה שבלב.
 והנה הכלי האמיתי אל מאור הגדול של החסידות היא העבודה בפועל,
 לזכך גופו ונפשו בחיות והרגש פנימי, ולשעבד מוחו ולבו לעבדו ית׳, בקביעות
 עתים לתורה, בעבודה שבלב זו תפלה, ובעבודה בפועל כל היום בכל העגיגים

 הן בעצמו והן בזולתו, בלי שום מוגע ומעכב כלל,
 בהתבוננו כי הוי׳ הוא אלקים, ובראשית ברא אלקים, דבראשית ב׳
 ראשית, התורה נקראת ראשית וישראל נקראים ראשית, ותכלית הכוונה
 בירידת הנשמה מאיגרא דמה בעמדה את פני הוי׳, לבירא עמיקתא, להתלבש
 בגוף, הוא בשביל להאיר את העולם, בתורה אור ונר מצוה׳ ואשד גם הוא
 '(יהי׳ מי שיהי׳) הלא גשמתו טהורה היא, חבוקח ודבוקה בחיי התיים׳ עצמות

 אין סוף ב״ה׳,
 הנה בכהו זה הוא משליך את הייו מנגד, שלא להתפעל כלל מהמלעיגים
 והמדיחים, ואינו חושב כלל בחשבונו של עולם החומרי, וכמארז״ל בהדי כבשי
 דרחמנא למה לך, מה דמפקדתא איבעי לך למעבד ומאי דניחא קמי׳ קוב״ה
 לעביד, ומוסר ונותן גפשו לבו ומאודו להגדיל תורה ולהאדירה בכל אופן
 ואופן, ומייקר ומחבב כל שעה ורגע, לתת אותה רק על ענינים רוהניים לעורר
 ולהלהיב את הלבבות, בהתעוררות עצומה , ובחיות פגימי ועצמי׳ ולאגד
 אגודות וחבורות של לומדי תורה ברבים בבתי כגסיות ובבתי מדרשות בשביל
 להשלים הכווגה העליוגח בתודח אור במסורת אבות, וקיום תמצות במסירת

 נפש ממש.
 והנה עבודה זו, חיא ביכולת ובאפשריות כל אחד ואחד לעשותו, אם
 רב ואם מעם, אבל במסירה ונתינח ממש, מבלי לחתחשב עם מעמדו ומצבו
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 הגשמי׳ ורוב טרדת פרנסתו (ויפתח הוי׳ להם את אוצרו הטוב. בהשפעה מרובה
 במגוחד.) ולא גריעא פרנסת הנפש מפרנסת הגוף. ואדרבא הנה בפרנסת הגוף
 הלא וברכך הוי׳ אלקיך בכל אשר תעשה כתיב וברכת הוי׳ היא תעשיר, דאינו
 צריך אלא עשיית כלי בלבד, אבל פרנסת הנפש באה בעבודה ויגיעה והכנה
 מרובה בבירור וזיכוך כל מדד. ומדד. ולבושי הנפש שהם מחשבה דיבור ומעשה.

 ואז דוקא הנה טל תורה מחייהו,
 וזהו אור וחיות נפשנו ניתן לגו, הם ההשכלה והעבודה של תורת

 החסידות.
 ביום אשר פדה בשלום נפשנו, יום קירוב המאור אל הניצוץ, הנה ביום
 הזה. עליכם אנ״ש, החסידים המקושרים בלב ונפש אל תורת ודרכי הוד כ״ק
 אבותינו רבותינו הק׳, והתמימים יחיו, לעשות חשבון הנפש, אדעתא דנפשא
 (כפי דרישת תורת החסידות, בלי להצדיק עצמו באמתלאות שונות, וטענות של
 הבל, הנובעים מבאר אהבת עצמו, כ״א) בבקורת חדה, כאלו עומד לפני רבעו
 הזקן בעל השמחה, לתת דין בכל אשר פעל ועשה במקומו ומקום מגורו במשך

 השנה בעד נפשנו, בכח אור וחיות הניתן לנו.
 כל אחד מאנ״ש המקושרים והתמימים יחיו, ידע כי הוא ענף מאילנא
 דחייא, אשר בכחו ויכולתו, בעזרתו ית׳, לעשות פרי טוב בכח האור והחיות
 פנימי הניתן לו, להשלים הכוונה האמיתית בתורה אור ונר מצוד., ע״י עבודתו
 בלימוד ובעבודה בפועל. וביום הגדול והקדוש הלזה ימלא כל אחד ואחד מאנ״ש
 והתמימים יחיו חובתו הגפשית, לקבל ע״ע, ברגש פנימי ובהחלט גמור לעמוד
 חזק על מעמדו לקבוע שיעורי לימוד הסירות ברבים, החלש יאמר גבור אגי
 להשתתף בכח ובפועל בכל הענינים הנוגעים לחיי ישראל הרוחניים, ולקבוע
 זמני התועדות אנ״ש והתמימים יחיו, ואז איש את רעהו ידבר בדא״ת והתעוררות

 לעורר את האהבה עצמית לאלקות, אשר בירושה לנו מאבותינו,
 וכולנו יחדיו כאיש אחד באהבה ואחדות נלכה לאור וחיות החסידות.

 אשר הנחילונו הוד כ״ק אבותינו רבותינו הק׳ זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע.
 ואני תפלה, כי א־ל הוי׳ צבאות אלקי אבותינו, יהי׳ בעזרכם, ידידינו
 אג״ש והתמימים יחיו, אשר אותו האוד והחיות פנימי אשר האצילו עליכם
 הוד כ״ק אבותינו רבותינו הק׳, בכל דור ודור, תוציאו מכח אל הפועל ממש,
 וכל אחד הלומד יהי׳ לכם יקר במאד, וכל שעה של לימוד והתועדות תהי׳
 לכם חביבה, ובאור זכות הוד כ״ק אבותינו רבותינו הק׳ תסעו בכל עניניכם

 מנפש ועד בשר,
 והנותן תורה לעמו ישראל הוא ית׳ יצו את הברכה במעשה ידיכם,
 ותהי׳ פרנסתכם בריוח ובמנוחה בכדי שתוכלו למלאות חובתכם בלימוד ובעבודה
 ולעורר את לבבות דורשי הוי׳ מתוך הרחבה בגו״ר , ותזכו לראות טוב בבגים
 ובני בנים עוסקים בתורה ועבודה, ועיגיי תחזיגה גצר מטעי הוד כ״ק אבותינו
 רבותינו הק׳ זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, עולים בעילוי אחר עילוי ברוחניות ובגשמיות.
 והנני ידידכם עוז הדו״ש טובכם והצלחתכם, המצפה לאור כי טוב.
 המייחל לחסדי אבות, והמקור. כי ירום קרן התורה והעבודה.

 המברככם מלב ונפש חפצה תכה״י,
 ימזף יצזז2\



 ספרי׳ - אוצר החסידיים - ליובאורטש

 קונטרס עד.

 סונטופ

 ׳•י״ג שנפ ה׳תש׳־י
 מכבוד קדושת

ר יופ!5 יצחס ״  ארמו
 זצוקללה״ח נכגי׳ס זי״ע

 ש נ י־ א ו ר ס א ה ן
 מליובאווימש

 יוצא לאור על ירי מערכת

 ״אוצר החסידים״
 °ל7 איסטערן פארקוויי ברוקלין, נ.י.

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 בזה הננו מו״ל הקונטרס לימי היא״צ יו״ד וי״ג שבט, הכולל שני מאמרים.
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 מהת׳ שי/ ב) ציינתי איזה מראי מקומות והערות בשולי הגליון.
 רשימת מנהגי יא״צ שיש בהם הידוש באה בסוף קונטרס ב, ניסן תש״ה,

 ובתהלת קוגטרםי י״ד־י״ג שבט תש״ט וב׳ ניסן תש״ט.
 מנחם שניאורסאהן

 ז׳ שבט, ה׳תש״י, ברוקלין נ. י.
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 בס״ד, ש״פ בא יו״ד שבט, ה׳תש״י

 יאצי׳ט כבוד אמו זקנתו הרבנית הצדקנית מרת רבקה ני׳ע זיי׳ע
 באתי לגגי אחותי כלה , ואיתא במדרש רבה (במקומו) לגן אין כתיב
 כאן אלא לגגי לגגוגי, למקום שהי׳ עיקרי בתחלח , דעיקר
 שכיגה בתהתוגים היתה, ועל ידי הטא עץ הדעת גסתלקה השכיגה מארץ
 לרקיע, וע״י הטא קין ואגוש גסתלקה השכיגה מרקיע א, לב, וגי׳ ואה״כ בדור
 המבול גסתלקה מרקיע ג׳ לד/ וכדאיתא במד״ר ע״פ וישמע את קול הוי, אלקים
 מתהלך בגן א״ר אבא מהלך אין כתיב כאן אלא מתהלך, קפיץ ואזיל קפיץ
 ואזיל, ואח״כ עמדו שבעה צדיקים והורידו את השכיגה למטה, אברהם זכה
 והוריד את השכינה מרקיע ז׳ לו׳ , ויצחק מר לה׳ , עד כי משה שהוא השביעי
 (וכל השביעין• הביבין) הורידו למטה בארץ. ועיקר גילוי אלקות הי, בבית
 המקדש , דכתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, בתוכו לא גאמר אלא בתוכם
 בתוך כל אהד ואהד, וזהו צדיקים יירשו ארץ וישכנו לעד עליה, דצדיקים
 יירשו ארץ שהוא ג״ע , מפני מה לפי שהם משכינים (היינו ממשיכים) בתינת
 שוכן עד * מרום וקדוש , שיהי׳ בגילוי למטה . וזהו באתי לגני לגגוגי
 למקום שתי׳ עיקרו בתחלח , דעיקר שכיגח בתחתוגים היתה . והענין
 הוא דהגה תכלית הכווגה בבריאת והתהוות העולמות , דגתאווח הקב״ה
 להיות לו ית׳ דירת בתחתוגים , שיתי׳ גילוי אלקות למטה ע״י עבודת
 האדם, ע״י אתכפיא ואתהפכא, דגשמה תרד למטה להתלבש בגוף ונהי׳ב, והם
 יעלימו ויסתירו על אור הנשמה , ובכ״ז תפעול הנשמה בירור וזיכוך הגוף
 ונה״ב, וגם הלקו בעולם. וזהו ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, בתוך כאו״א,
 והוא ע״י העבודה בעבודת חבירורים בבחינת אתכפיא ואתהפכא, וכמאמר כד•
 אתכפיא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין. והנה מ״ש בכולהו עלמין,
 הכווגה על מדריגת האוד דהוא בכולהו עלמין בשוה, והיינו אור הסובב כל
 עלמין שמאיר בכל העולמות בשוה, דבעולמות הרי יש תילוקי מדריגות, דאיגו
 דומה עולמות עליוגים לעולמות תתתוגים , דבעולמות העליוגים מאיר
 האור בגילוי, ובעולמות התהתונים האוד אינו מאיר בגילוי כ״כ, ויש שהאור
 בא בבהיגת העלם והסתר, ויש בזה תילוקי מדריגות, וכמ״ש אף ידי יסדה
 ארץ וימיגי טפהה שמים, ואיתא במדרש• גטה ימיגו וברא שמים וגטה שמאלו
 וברא ארץ, וידוע דיד ימין מורה על האור והגילוי יותר, וזהו וימיגו טפחה
 שמים, דשמים הכוונה עולמות העליונים שם הגילוי בבהיגת ימין שהוא גילוי
 האור, והאור עצמו הוא בבהיגת גילוי, וארץ הכוונה עולמות התתתונים הם
 מבהינת שמאל שאין האור בגילוי כ״כ, וגם האור עצמו בא בבהינת העלם והסתר,

 וכל השביעי!: ויקרא רבה פכ״ט, יא. — ראה ג״כ סד״ה החודש הזה ש׳׳ת.
 שוכן עד : להעיר בענין עד מזח״ב ר״ם וארא ובביאורי הזהר שם. לקו״ת ד״ה אלה

 פקודי ם״ו וביאורו פ״ד.
: ראה תניא פכ״ז. לקו״ת ר״פ פקודי. שם פ׳ חוקת ד״ה על כן יאמרו פ״ב. ד  וכמאמר כ

 ואיתא במדרש : ראה פדר״א פי״ח. זח״ב כ, א. לז, א. פה, ב.
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 כידוע ההפרש בד׳ עולמות , דכתיב כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצדתיו
 אף עשיתיו שהם ד׳ עולמות אבי״ע, בזה האור אינו כמו שהוא באצילות* כמו
 שהוא בבי״ע, דאצילות הוא• בבהינת גילוי ההעלם, ואצילות מלשון אצלו וסמוך,
 וכן סי׳ אצילות מלשון הצלה וחפרשה, דאצילות ע״ה בחינת עולם, אבל
 בכללותו הוא בכלל עולמות האין סוף, משא״כ בריאה שהוא חתחלת המציאות
 בבתינת יש מאין. וזהו כל הנקרא בשמי ולכבודי, דשמי וכבודי הוא המיותד
 בי עדיץ, שקאי על עולם האצילות שהוא עולם היהוד וההתכללות, שהאור
 שם בתכלית הגילוי , דאינו דומה כלל לכמו שהוא בעולמות בי״ע, ובבי״ע
 עצמן יש תילוקי מדריגות בהגילוי אורות כמו״ש בעולם הבריאה, ועולם
 היצירה ועשי׳ , אמגם כ״ז הוא בהאור שבא להחיות את העולמות בבתיגת
 ממלא כל עלמין, אבל בהאור שהוא למעלה משייכות אל העולמות, והוא
 בתיגת אוד הסוכ״ע, שבא בבהיגת סובב ומקיף לעולמות, הרי מאיר בכל
 העולמות בשוה. וזהו בכולהו עלמין, והיינו שאור זה הנה אופן המשכתו הוא
 בכל העולמות בשוה. אמנם בכדי להמשיך אור זה בכולהו עלמין, הוא עיי
 העבודה בעבודת הבירורים בבהינת אתכפיא ואתהפכא דוקא, וזהו כד אתכפיא
 סט״א, כאשר פועל בעבודתו להיות אתכסיא סט״א ואתהפכא השוכא לנהורא,
 הנה יתרון האור הוא מההושד דוקא, והיינו דכאשר חחושך נהפך לאור, הנת
 געשה יתרון האור, שהאור מאיר בגילוי עד אשר יאיר למטה ממש, והיינו
 שגמשך האור באופן כזה, אשד אופן המשכתו הוא בכל העולמות בשווה. וזהו
 כד אתכפיא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין, בהיגת האור, שגמשך•
 אור הסובב כל עלמין שאופן המשכתו בבהי׳ סובב ומקיף בכל העולמות בשוה, וא״כ
 מאיר גם למםה כמו״ש למעלה. וזהו ועשו. לי מקדש ושכגתי בתוכם, בתוך
 כל אהד ואהד ע״י העבודה דבתיגת אתכפיא ואתהסכא השוכא לגהורא, הגה
 געשה עי״ז יתרון האור, דאסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין שמאיר ומתגלה

 אור הסובב.
 לןיצלר. עיקר שכיגה בתתתוגים. יבאר דכווגת בריאת העולמות שיהי׳ דירה
 בתהתוגים, וגעשה עיי אתכפיא ואתהפכא שממשיך אור הסובב, שזהו

 בכולהו עלמין בשוה.

 ב) והנה זאת היתד, העבודה במשכן ומקדש בעבודת הבירורים דבתיגת
 אתכפיא המביא ומעלה לבתיגת אתהפכא השוכא לגהורא, ולכן אתת
 העבודות שהי׳ במקדש הוא עגין עבודת הקרבגות, שהוא עבודה רוהגי׳ שבגפש,
 וזהו עגין השתתפות הכהגים והלוים בעבודתם ושירם וזמרם בעת הבאת הקרבן,
 שזהו עבודה דוהגי׳. ועגין עבודת הקדבן בעבודה בגפש האדם הוא, דכתיב• אדם
 כי יקריב מכם קרבן להוי׳ מן הבהמה מן הבקר ומן כו׳, דלכאורה יוקשה דאם

ם  דאצילות הוא : ראה בכ״ז תו״א ס׳ בראשית ביאור לד״ה כי כאשר השמים. ש
 ר״פ וירא. ביאור דואלה המשפטים ועוד.

. שהוא בחי׳ גילוי אור . . טנמסד י נק׳ המשכה זו בזהר ל׳ אפתלק , .  אסתלק .
ר בבחי׳ רוממות (תו״א ם״ט ויקהל עיי״ש).  הםוכ״ע כ

 דכתיב אדם : ראה קוגטדס לימוד החסידות םי״ב. ד״ה טעמה תש״ט (קמםרס פב)
 ם״ב ואילך.
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 הי׳ כוונהו בזה רק לבאר משפטי הקרבן הול״ל אדם מכס כי יקריב קרבן
 להוי׳ הנה כך וכד יהי׳ משפט הובאת הקדבן והלכותיו ומפני מה אומר אדם
 כי יקריב מכס וכר/ אלא ידוע הכוונה בזה הוא שבא גס לבאר כללות ענין
 הקרבנות בעבודה בנפש האדם, וזהו אדם כי יקריב, האדם כאשד יתקרב
 לאלקות, הנה מכם הוא קרבן להוי׳. מכס ובכם תלוי הדבר להיות קרבן להוי/
, דידוע דקרבנות* הם ענין קירוב הכתות והתושים,  היינו להיות קרוב אל הוי,
 ובא בזה לבאר, דכאשר בא להתקרב לאלקות, הוא מכס, והיינו שתלוי הדבר
 בכם, דאל יאמר אדם איד אתקרב אל אלקות, ובפרט כאשד יודע מהותו העצמי
 שהוא בשפלות ומלוכלד בכמה ענינים לא טובים, וא״כ הוא בתכלית הריתוק
 מאלקות ואיך אתקרב לאלקות, וע״ז הוא אומר מכם, בכם הדבר תלוי, דכאו״א
 מישראל יכול לאמר• מתי יגיעו מעשיי למעשי אבותי אברהם יצתק ויעקב,
 ואין בזה הגבלות כלל, ואין שום דבר המוגע ומעכב הלילה׳ לעלות ולהגיע
 ולהתקרב לאלקות, ואין הקב״ה בא בטדוגיא• עם בריותיו, ומתגלה ומאיר
 בכאו״א לפי כתו ויכולתו. כדאיתא במד״ר• וכשאגי מבקשאיגי מבקש לפי
 כהי אלא לפי כוהן, לפי הכה של כל או״א, דעי״ז הגה בכת כאו״א לעלות
 ולהגיע למדריגה היותר געלית . וזהו אדם כי יקריב, דבכדי שהאדם יתקרב
, דמכם תקריבו  לאלקות הוא מכס, שבכם הדבר תלוי, והייגו מכם קרבן להוי,
 את הקדבן להוי׳, דאין הכווגה רק הקרבן של הבהמה בלבד, כ״א מכם ממש,
 והוא מן הבהמה, הבהמה שבלבו של אדם, שהוא הגה״ב. מן הבקר ומן הצאן,
 הן המה הפרטי מדריגות דישגס בגה״ב, וכידוע העגיגימ בזה, דאיגו דומה
 האופגי הבירורים בכאו״א, דישגו שהגה״ב שלו הוא שור גגה ובעל מדות
 גסות ביותר, ויש שהוא צאן שהוא בהמה דקה, אף שגם זה בכלל בהמה, אבל
 הוא בדקות עכ״פ (וכמבואר באריכות• בקוגטרם התפלה, תר״ם), וזהו שאומד
 אשר תקריבו את קרבגכם. והגה בהקרבן הגשמי הוא שמביאין בהמה גשמי׳
 על גבי המזבה, והי׳ האש שלמעלה, וכדאיתא ביומא (כא, ע״ב) רבוצה כארי
 (גתלת שגפלה מן השמים בימי שלמה והיתד, על המזכה, דש״י). ובזהר איתא•
 ארי׳ דאכיל קורבגין, הגה כמו״כ הוא בעבודה בגפש האדם, הרי יש אש
 שלמעלה, והוא הרשפי אש שבגפש האלקית, וכמאמר רשפיה רשפי אש שלהבת
 י־ה, ואיתא במד״ד (הובא בילקוט) כאש שלמעלה, שאין האש מכבה למים
 ואין המים מכבין לאש, והייגו שבטבע הגפש האלקית הרי יש בו רשפי אש
 האהבה לאלקות, והוא בדוגמא אש שלמעלה שאין המים מכבין אותו, והמימ
 הם מים רבים• בריבוי הטרדות בטרדת הפרגסה ובלבולים שוגים בטרדות
 שוגות המבלבלים בתורה ועבודה, ובכ״ז הגה גם הגהרות לא ישטפוה, לפי

 זידוע זקרבנות : ראה ד״ה מעמה הנ״ל, וש״נ.
 יכול לומר : תנא דבי אלי׳ רבה םכ״ה.

. בטרוניא : ע״ז ג, א. וראה ססר המאמרים אידיש בתחלתו. . . ן י א  ו
 כדאיחא במד״ר : במדבר רבה םי״ב, ג.

 וכמבואר באריכות : ראה ג״כ שיחת שמח״ת תרם״א (בס׳ תורת שלום). ד״ה משכני
 (השני) תש״א.

 ובזחר איתא : ראה זח״א ו, ב. זח״ב רעח, א. זח״ג יז, א. ועוד.
 מים רבים : בארוכה ראה חו״א ר״ס נח. המשך מיס רבים חרל״ו. ועוד.
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 דרשפי אש האהבה שבנה״א הוא בדוגמת אש שלמעלה דאין המים מכבין
 אותה, ובזה צריך להיות ההקרבה של הגפש הבהמית, שגם הוא יהי׳ לו
ש ואהבת את הוי, אלקיך בכל לבבך, וארז״ל בשגי יצריך, דגם ,  אהבה לאלקות, וכמ,
ה בא ע״י התלבשות הגה״א בגה״ב, דתהלה  הגה״ב יהי, לו אהבה לאלקות, מ
 הרי• הנה״ב אין לו שום ידיעה והרגש בעגיגי אלקות כלל, אמנם ע״י התלבשות
 הגה״א, ומתבוגן בהתבוגגות אלקי דגם הנה״ב יוכל להשיגו, הנה עי״ז נעשה
 התקרבות הנה״ב (וכמ״ש במ״א שנעשה הקיקה כללית בהנה״ב דאלקות הוא
 ג״כ דבר המובן והמושג כוי), הנה אה״כ הוא רב תבואות בכה שור, שמתהפך
 מבהמיותו ועולה וגכלל ברשפי אש התשוקה שבגפש האלקית. וכמו שע״י
 קרבן הנשמי הדי מתברר הניצוצי דצ״ה, הנה כמו״כ ע״י ההקרבה בדוהגי, הדי
 מתברר ומתהפך ההשוכא דנה״ב לגהורא. וזהו ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם,
 דבתיר כל אהד ואהד הרי ע״י עבודתו בבהינת אתכפיא, והעיקר המביא לידי
, הנה כד אתכפיא םט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין,  אתהפכא כו,

 בתיגת האור והגילוי. שהוא בהינת סוכ״ע כר.

 קיצור. יבאר ענין הקדבנות בעבודה דאדם כי יקריב צ״ל מכם קרבן, אש
 שלמעלה ואש מלמטה אהבה דנה״א ודנה״ב. אהבה דנה״ב באה ע״י

 התלבשות נה״א בנה״ב.

 ג) ובזה יובן מה שהמשכן הי, מעצי שטים דוקא, דלהיות שעיקר העבודה
 במשכן ומקדש הוא לאתהפכא השוכא לנהורא, שזהו ענין עבודת
ל(ובפרט• מעשה הקטרת), וע״י העבר שבמקדש הנה עי״ז האיד גילוי ,  הקרבנות כנ,
 אלקות בעולם, ולכן הי, מעצי שטיס, דהנה שטה• פי, נטי׳, דהיינו שיש דבר
 שהוא אמצעי, וההטי׳ לאיזה צד, למעלה או למטה נקי שטה, וכן פי׳ שטות,
 דשטות הוא ההטי, מהידיעה וההכמה, דידיעה והשגה הוא דרך המיצוע, וההטי׳
 מזה גק, שטות. והגה יש שטות דלעו״ז, וכמ״ש כי תשטה אשתו, ופי, רש״י
 תט מדרכי הצגיעות, וכתיב וישב ישראל בשטים, שהוא עגין• השטות דלער׳ז
 וכמאדז״ל אין אדם עובר עבירה אא״כ גכגם בו רוח שטות, ורוה הזד, מכסה
 על האמת, ורות שסות הוא דוה הקליפה וסם׳י׳א, וגק׳ שמות ע״ד מלד זקן
 וכסיל, והם המכסים על האור והגילוי, דאלקות הוא אמת והיים, וכמ״ש והוי׳
 אלקים אמת הוא אלקים היים, והרות שטות מכסה על האמת והתיות אלקי׳,
 ולכן נקי בשם קליפה, וכמו הקליפה המכסה על הפרי, כן הרות שטות מכסה
 מעלים ומסתיר על האור דגילוי אלקות. וזהו הסיבה מה שאפשר אשר האדם
 יכול להיות ה״ו עובד עבירה , דלכאורה איך אפשר הדבר אשר יבוא האדם
 לידי עבירה, והוא רק לפי שאינו מרגיש• שבזה הוא נפרד מאלקות, וגדמה
 לו אשר עודנו ביהדותו, ואם יודע את האמת כמו שהוא שע״י ההטא ועון נעשה

 דתחלה הרי : להעיר מהמשך ר״ד, ה׳תש״י פי״ב, יג, כא ואילך.
 ובפרט ממשה : ראה תו״א ס׳ וישב רד״ה בכ״ה בכסלו. אוה״ת פ׳ תולדות הגהה

 לרד״ה ראה ריח בני.
 דהנה שסה : ראה בכהנ״ל המשך וככה תרל״ז סט״ל ואילך. קונטרס ומעין.

. השפות : סנהדרין קו, א. ספרי במדב״ר ותנחומא ס״פ בלק. .  בשסים .
 שאינו סרגיש : ראה תניא םכ״ד כה. קונטרס ומעין מ׳׳ב ואילך.
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 נפרד מאלקות הרי לא הי, עושה את דבר העבירה ד״ל בשו״א, לפי שבטבע
 כל ישראל שאינו רוצה בשו״א ואינו יכול כלל להיות נפרד מאלקות, והראי׳
 דכאשר בא לידי נסיון וכופין אותו ה״ו על ענין של כפירה דאז א״א לטעות
 ולהשוב שאינו נעשה נפרד מאלקות ה״ה משליד תייו מנגה ומקבל עליו כל
 המיני יםורין ה״ו ומוסר נפשו על קדושת שמו ית/ וכן נראה במוהש ממש
 גם אפילו בדרגות הפתותות בקל שבקלים ופושעי ישראל דעלולים למסור
 גפשם על קדושת שמו ית׳ , לפי דאז הרי יודע ומרגיש בגפשו, ואיגו רוצה
 ה״ו להפרד מאלקי ישראל, דמה להיות ה״ו ות״ו גפרד מאלקי ישראל
 אין ביכולת שום בר ישראל, אבל בשארי דברים, הייגו בשארי עבירות ר״ל,
 הרי איגו יודע ואיבו מרגיש שגעשה עי״ז גפרד מאתדותו ית׳ , וגדמה לו
 כי הוא עוד ביהדותו כאשר הי׳, וזה בא מהתת שטות דסט״א שמכסה על
 האור והגילוי שלא יורגש בו, פי׳ דהרות שטות גורם ^ו להאדם העדר ההדגש,
 והיינו שתוקף החמדה• בתאוה והתמימות דגה״ב גורם לו הקרירות והעדר
 ההדגש בענינים הרוהגי׳, פי׳ דיא צוגעבוגדקייט און צעקאכטקיימ אין עניני
 המדד• ותאוה ברתיהה, זה מקרר ההדגש (דעם דערהעד און געפיל) בעגיגיס
 הרותגי׳, ער איז אזוי פיל איבערגעגעבען בעגיגי תאוותיו ורצוגותיו ההומרי׳
 והגשמי׳ אז דער רותנית׳דיקער הרגש איז בא אים בתכלית ההעלם וההסתר,
 והייגו שגעשה בלתי מדגיש כלל, ואיגו מדגיש להגועם והעדיבות והטוב
 והעילוי בקיום המצות , וכן איגו מרגיש הפהיתות בריתוקו מאלקות שגעשה
 ע״י הטא ועון, ובד״כ הוא כיסוי הגה״ב שמכסה על הגה״א, דהגה הגה״א
 הוא אלקות בעצם מהותו, ובפרט הגיצוץ שבו• (הוא הגיצוץ פרטי השייד אל
 גופו הפרטי כוי), שע״י הוא מרגיש בכל העגיגים האלקי׳, ומרגיש מאד בדבר
 שהוא מגגד לאלקות, והייגו דדבר שאיגו אלקות בגילוי איגו רוצה בו, ובפרט
 בדבר שהוא מגגד על אלקות, ובורה מזה כבורה מדבר המזיק, וכאדם הבורה
 ממות, דברור לו להגה״א דמיתה רוהגי׳ ר״ל הוא קשה יותר ממיתה גשמי׳
 ה״ו, וכל תשוקתו והפצו הוא באלקות, ולעשות כלים לאלקות, וכל גסות
 ותומרי׳ ישות ומציאות הגה״ב, ה״ה מכסה ומסתיר ומעלים על ההדגש דגה״א,
 ובפשיטות הוא אז דער געשמאק פון וועלט (עולם שהוא העלם) איז מכסה
 ומסתיר אויף דעם הרגש אלקי, שזהו היפך הכווגה ממש, ממה שהיתר• כווגה
 העליונה בבריאת העולמות דגתאוה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתתתוגים
 ע״י עבודת האדם בגוף וגה״ב, ולהיות בעולם זה דוקא ולבררו ולזככו, ובפועל
 בא להיפר ה״ו, שהעולם מסתיר אצלו על אוד האמת, וגתעבה וגתגשם כל כר
 עד שגהםר אצלו כל הוש מההרגש(הגק׳ פילען) בעגיגים הרוהגים שזה בא בסיבת
 הגה״ב, שהוא קבוע ומושרש בעגיגי העולם, וזהו כל מהותו ועגיגו, ובהם יהגה
 ויתשוב וידבר בתיות בהדגש, מיט א גרויסען גישמאק, אשר הרגש זה בכללותו

 מתוקף החמדה ; להעיר מריה ויאמר משד, תש״ט (קונטרס סג) םי״ב י\.
 הניצוץ שבו : אולי הכוונה למ״ש בע״ח שער דרושי אבי״ע פ״א (הובא בלקו״ת ו״ה
 ושמתי כדכד השני ט״ב) : יש ניצוץ קטן מאד שהוא בחינת אלקות כוי וזה הניצוץ מתלבש
 בכת נעוץ אחד נברא כוי הנק׳ יחידה עכ״ל. ויותר נ״ל שמכוון כאן לניצוץ גברא הנ״ל.

 ועייג״כ לקו״ת >ד אמור ד״ה ונקדשתי ס״ה. דוד חיים ם״ח. קונטרס העבידה גדה.
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 ובפרט ענין הנועם (דער גישםאק) שיש לו בחי, הוא שולל את ההדגש ברוחני/
 והעיקר הוא מפגי הקרירות של הגהיב, די עצם קאלסקיים שלו אין ענינים רוחני׳
 מפני שהוא בהמי בעצם מהותו. דשמו מוכיח עליו נפש הבהמי. כל היותו
 והרגשתו הוא רק בענינים בהמי/ וכמו שאט רואין במוחש דיש אנשים כאלו
 אשר לבד זאת שהם ריקים מחכמה תורה ומדות ישרות הגה מעשיהם כמעשה
 בהמה ממש . שדורסים וםלעיגים ד״ל מעניגים הרוהגי׳ אשר אין להם שוס
 מושג כלל , והיה כבהמה ממש. זן־זולבת ודורכת מבלי הבחן כלל , אם
 הוא עפר ועץ או גוף אדם. שהוא מסגי העדר התרגש. דבהסה הרי אין לה
 דעת. כםויכ ישנם אגשים כאלו שהם כבהמה ממש. ולועגים על התורה ומצות
 (ומהם הבוחרים להם דרכים שונים מצוה זו הס מקיימים, ובזה אינם רוצים
 לקיימה כר). והדומה, דכיז הוא בא מחעזות והקרירות דנזדב־אשר זה הוא
 הסיבה והגורם מה שאדם בא לידי עבירה דיל שהוא דוה שסות דסט״א והכיסוי
 דגה״ב שהם מעלימים ומסתירים על אור האמת עד שנעשה היסך הכוונה
 העליונה . דכוונה העליונה שנברא העולם בכדי לבררו ולעשותו כלי לאלקות.
 ועיי כיסוי הגהיב הגה בא ההיסך ממש. שהעולם לא די שאינו מתברר ומזדכך
 הנה עוד מעלים ומסתיר על אוד האמת. וזהו הרוח שטות שמכסה על האמת.

 קיצלר. יבאר דרות שטות. תוקף התאוה ונה״ב בכלל. מכסים על האמת וגורמים
 העדר הרגש האלקות ועילוי המצות. ופחיתות הריתוק מהם.

 ד) אמנם זד. שהנהיג מכסה על הנהיא. והייגז הרוה שםות. שמכסה ומעלים על אור
 האמת והגילוי והיינו ד$ס וו$ס תעלט איז מעלים אויןן אלקות. הוא רק על
 המדות דגה״א אבל לא על העצמות דנה״א. דהנה כתיב יעקב חבל גחלתו.
 דהתקשרות הנשמה באלקות הוא חבל• השזור מתרייג גימין. דהחבל הוא הגשמה
 עצמה. דנשמתו של אדם הוא החבל המקשרו באלקות, ולזאת הנשמה עצמה
 שזורה מתרייג גימין. וכדאיתא בסשיב סג״א, דהגשמה בלולה מתרייג כתות.
 וטעם הדבר הוא דארזיל (סנהדרין סיד מיה) הייב אדם לומר בשבילי גברא
 העולם . דעולם הוא מלשון העלם. דכל אויא חייב לומר דהעלם וצמצום הראשון
 גברא בשבילי. בכדי לבררו ולזככו. והאדם הוא בציור רמיח אברים ושסיה
 גידים שהם במספר הדייג . דלכן כל המדרי׳ בהשתל׳ M בםםשר הזה. ולת
 הגה גס בהנשמה הרי יש גיכ תרייג כזזות. שבהם תלויים התרייג מצות.
 וחבל זה דנשמה הרי מתקשר באלקוח, ובמו החבל שראשו אחד קשור למעלה
 וראשו השני קשור למסה הרי עי״ז נעשה ההתקשרות להיות לאחדים, הנח
 כמויכ הוא גיכ בחבל דנשמה . שראשו האחד קשור למעלה, והוא התקשרות
 אות ה׳ תתאה בהג׳ אותיות יהיו. וראשו אחד קשור למטה. והוא בהארת
 הנשמה המתלבשת בגוף האדם להחיותו. וזהו יעקב חבל גחלתו. דגם
 במדריגות הנמוכות שהם בבחינת עקביים הגה עיי חבל דנשםה היה קשורים
 בהעצטוח. וכביכול שהם (נשיי) נחלתו של מעלה. ועייז הס קשורים בתכלית
 ההתקשרות. והנה ענין הכפירה דיל או עבירה שהיא בכרת חיו הלא הם גוגעים

 הוא חבל : ראה אגרת התשובה 8״ד. וא״ו.
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 לעצם ההתקשרות, היינו בכללות ההתקשרות שהם עצם הנשמה ועצם הנפש.
 וע״ד דכתי׳ כי עוונתיכם היו מבדילים ביניכם לבין אלקיכם, דאלקיכם סי׳
 אלקה שלכם, והיינו האלקות שבנשמה, וענינים אלו ה״ה נוגעים בכללות
 ההתקשרות, וידוע• דעל עצם הנשמה הרי אין שום דבר המעלים ומסתיר, ולזאת
 כאשר בא איזה דבר הנוגע בכללות התקשרות נפשו , שיכול להיות נפרד
 עי״ז מאלקות ח״ו וכנ״ל דאיש ישראל אינו רוצה בשום אופן ואינו יכול ה״ו
 להםרד מאלקות ולכן גרגש אצלו דבר זה. אבל בשארי עבירות ת״ו שאינם
 בכרת ה״ה נימין פרטים, ולכן אינם גרגשים אצלו כ״כ. והגם דבעברו על אחת
 ממצות הוי׳ אשר ציוה לעשותן ואינו עושה, או שעושח אחת ממצות הוי׳ אשר
 ציוה הוי׳ לבלתי לעשותן, הרי עי״ז נפסק הנימא פרטית(דבפרט זה ה״ה כל
 העצמות של הפרט הזה), ועוד יותר שפועל חלישות בכללות חחבל, ובכ״ז
 הנה להיותפ רק גימין פרטים הרי איגו גרגש אצלו כ״כ, והיינו שבזה חנה
 המדות דגה״ב מעלימים ומסתירים על המדות דגה״א, והייגו שאיגו גרגש
 אצלו האור והחיות האלקי, וזהו הסיבה שבא לידי עבירה ר״ל. והייגו חרוח
 שטות דסט״א שמכסה ומעלים על אור האמת, שאיגו גרגש אצלו האוד האלקי,
 וכה הנה יורד ר״ל מדחי אל דחי עד שבא לעשות דבר איסור ר״ל והוא מצד

 הרוח שטות כג״ל.
 קיצור. ימשיך דרוח שטות מכסה רק על מדות דנה״א ולא על עצמותה ועצם

 ההתקשרות.
 ה) והנה כשם שיש הטי׳ למטה מן הדעת שהוא נק׳ בשם שטות דקליפח,
 הנה כמו״כ ישנו הטי׳ למעלה מן הדעת, והוא שטות דקדושה.
 והענין הוא דהנה ארז״ל (כתובות יז ע״א) אמרו עליו על ר׳ יהודא בר׳ אילעאי
 שהי׳ נוטל בד של הדס ומרקד לפני הכלה וכר רב שמואל בר רב יצחק מרקד
 אתלת (שלש בדין, זורק אחת ומקבל אחת, רש״י), איר זירא קא מכסיף לן סבא
 (שמזלזל בכבוד ת״ח ונוהג קלות ראש בעצמו, רש״י), כי נח נפשי׳ אפסיק עמודא
 דנורא בין דידי׳ לכולא עלמא וכוי. א״ר זירא אהני לי׳ שוטי׳ לסבא (שוט
 של הדס שהי׳ מרקד בו. רש״י) ואמרי לי׳ שטותי׳ לסבא (שהי׳ מתגהג כשוטה,
 רש״י). ואמרי לה שיטתי׳ לסבא (שיטתו ומנהגו. רש״י). דשטות זו ה״ה למעלה
 נין הדעת, שהוא מדריגה גבוה ונפלאה במאד מאד. דאיש ואשה הרי זכו הרי
. וכאשר זכו אז ה״ה ׳  שכינה שרוי׳ ביניהפ, דאיש הוא אש י׳ ואשה הוא אש ה
 י״ה כוי, (ובא בגילוי בנין עדי עד כר), א״כ ה״ז מדריגה גבוה, לכן בשביל
 זה זכה לגילויים נעלים ביותר דאפםיק עמודא דגורא בר, שזהו מזיגת גילוי
 אור בגילוי ממש כוי. וביאור הענין הוא דהנה אוא״ס הרי לית מח׳ תפיסא בי׳
 כלל, והוא למעלה מגדר השגה, דכל השגה הנה גם היותר געלית הרי הוא
 בגדר השגה עכ״פ , אבל מה שאיגו בגדר השגה הרי א״א שיותפם בהשגה כלל.
 וכדאיתא בסש״ב פי״ח ולגבי הקב״ה שהוא למעלה מן השכל והדעת ולית
 מחשבה תפיסא בי׳ כלל הכל בפתיים אצלו יתברך כדכתיב ואגי בער ולא
 אדע בהמות הייתי עמך ואני תמיד עמך וגו׳ כלומר שבזה שאגי בער ובהמות
 אני תמיד עמך, דבכדי להגיע לעצמותו ית׳ הוא עיי ביטול הרצון שלמעלה

 וידוע : ראה תניא מי״ם. קוגמרם העבודה פ״ה.
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ה שהנביא ב ם י נה ומדריגה זו בשם שטות. חהו נ  מטעם ודעת. ולכן גק׳ בחי
 גק׳ בשמ משוגע, וכמיש מדוע בא המשוגע הזה. דהגה בעת התגלות הנבואה הי׳ 1״ל
 בהפשטת הגשמי׳״״ והייגו הפשטת השכל והמרות ולהיות בבחיגת ביטול שלמעלה
יפשט כפיש בשאול ו ת הנבואה, ו ע כ עגין הפשטת הלבושים ב י  מטו״ד, דזהו ג
ד דקודם החטא  גם הוא את בגדיו ויתגבא, דהלבושים הס באים מצד חטא עהי
י חטא עה״ד גתחדש עגין ר ולא יתבוששו׳ ועי ב ויהיו שגיהס ערומים כ  כתי
ידעו כי ב ו כתי ר, ו י  הלבושים , וידוע דעיקר החטא הוא ההדגש המעורב בטו
כ עגין הלבושים׳ י יר, שזהו ג  עירומים הם שגתחדש בהם ההדגש המעורב בטו
יר׳ ובשרשו הוא הרגש השכל והמדות. ולכן בעת הנבואה  ההרגש המעורב בטו
ת ו ל הפשטת הלבושים שהויע הפשטת ההדגש דשכל ומדות, והייגו לחי  הי׳ 1
די ם בהלכות יסוהית, מיסו י ב מ ר ת והחושים, וכמבואר ב  בבחיגת ביטול הכחו
ר על ב ג ת מ גיבור ה בא בניא, והנבואה חלה על חכם ו ל ית׳ מנ  הדת לידע שהאי
נה ר עליו בשום דבר, וכמבואר שם בארוכה, ולכן נק׳ בחי ב ג ת  יצרו, ואין יצרו מ
 זו שטות, שזהו ההטי׳ למעלה מן הדעת וההשגה. ולהיות שהעבודה במשכן
ת  ומקדש הוא לאד״םכא חשוכא לנהורא דהחושך עצמו יאיר, והיינו דמהשטו
ת שטוח דקדושה. לכן הי׳ המשכן מעצי שטים דוקא, והיינו נ  דלעו״ז יהי׳ בבחי
ר ונעשה מן הלמטה מן הדעת. וזהו ועשו לי מקדש ר ב ת מ  הלמעלה מן הדעת ה
י עבודת האדם בעבודת הבירורים שלו. ה בא עי  ושכנתי בתוכם בתוך כאויא׳ ת
 שפועל לאהפכא חשוכא לנהורא, והייט להפוך את הלמטה מן הדעת דעולם

ם באדם שהוא , דישנם כמה דברי •הדעת  (פון וועלט). שיהי׳ מזה למעלה מן
 נוהג ועושה כן וויילע אזוי טוט וועלט. והדברים האלה הס כמו חוק שבלתי
י נימוס נ י  מזיזים אותו ממקומו לפי דכן הוא הנהגת העולם. וכמו בכמה ענ
 והדומה כו׳, הנה את זה צריכים להפכו אל הלמעלה מן הדעת בעבודה, וכמו
ם י השיגה, הגה מצד הרגש העולם הם קבועים בעתי  עד״מ זמני האכילה תמנ
ס הרוב בלתי מ ומ״מ הגה זמנים האלו עי י ו פ  וזמנים, וגם כשצריך להתעסק ב
ם ם ובלתי נידחים כלל ועיקר, וזמני הקביעות של תורה ותפלה הם נדחי חי י  נ
ן איזה חשבון ת , הנה האדם אשר ט ו לגמרי ד ם ז י ז ח  ואין להם קבע׳ ויש שהם נ
 לנפשו, האם יש איזה חכמה בהנהגה כזו, דמי הוא היודע עתו וזמט, וכדאיתא
תי טתי ועד שאצור, לבי ו לי עד שאעשה חשבו נ ם שלים לומר המתי ד ר• אין א  במדי
ר שאין בו ממש כלל, ועל העיקר מה שהיתה הכוונה ב  כו׳ ואיך יתן כל נפשו על ד
ק מצד הרוח שטות שמכסה על . והוא ר  בירידת נשמתו למטה הוא שוכח לגמרי
יקבע  האמת, הנה זאת תהי׳ עבודתו להפוך שטות זה דעולם, ויעמוד על נפשו ו
 לו עתים לתורה, ואז הנה ושכנתי בתוכם, שיאיר לו גילוי אור אלקי בנפשו,
י שפועל להפוך את השטות דנה״ב אזן דעם קאך  וזהו כד אתכם יא סטיא, שעי
 פון וועלט אל הקדושה בקיום התורה והמצות, אז אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו

בב כל עלמין.  עלמין, שמאיר ומתגלה אור הסו

 קיצור. יבאר שטות והטי׳ למעלה מטעם ודעת דקדושה, וכמו הפשטת הרגש
ת בעת הנבואה. המשכן מעצי שטים, אתהסכא דשטות ת מ ה  השכל ו

ז בעבודת כאדא. יז לשטות דקדושד״ ועדי  דלעו

 בהפטםת הנשנד׳ : תניא קו״א ד״ד. להנץ מיש בפזדח בשם ר״מ ם׳ משפםים. וראה
 זהי ב קסז, a — ודיי ב• כ םוש-ע אויה ס1ח. שויע רבנו הפ והל׳ ת״ת נד־ ו ס׳יר״

 ונזאיחא בסד• ר : דברים רבה גדם, ג•
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י ד, י״ג שבם, היחשי  בסי

 יאצי׳ט כבוד אמו הרבנית הצדקנית מרת שמערנא שרה ני׳ע זי״ע.

י , ןשי׳ ךש״י ם מקשיבים לקולך השמיענ  היושבת בגנים חברי
סת ישראל, את חגפוצח  היושבת בגנים, הקדוש ב״ה אומר לכנ
ם בתי מדרשות, חברי ת ו ו סי יושבת בבתי כנ ם ו ים של אחרי נ  בגולר• רועח בג
ם דוגמתך, באים לשמוע קולך י אלקי ך בנ  מקשיבים מלאכי השרת שהם חברי
׳ ת ובתי מדרשו ו סי  בבתי כנסיות. והוא מהמד״ר, דבשעה שישראל יושבין בבתי כנ
י ופמליא שלי ם . אנ בי ם מקשי  וקוראיו את השמע ועוסקין בתורה, חברי
י ם נקראים מלאכי השרת, מפנ  באים לשמוע בקולך. ועוד איתא במד״ר חברי
ת , ולכן העוסקים בתורת ויושבים ניהם לא קנאה ולא שנאה ולא תחרו  שאין בי
ות ומדרשות, הנה גם החברים שהם מלאכי השרת מקשיבים  בגנים דבתי כנסי
 לקולם. ולהבין זה יש להקדים תחלה מה שגת״ל דהעבודה במשכן ומקדש הוא
 לאהפכא חשוכא לנהורא דהחושך עצמו יאיר , ולכן הי׳ המשכן מעצי שטים
כם גילוי אוד הסובב.  שמהפכין שטות דלעו״ז לשטות דקדושה ואז הנה ושכגתי בתו

 0 והנה בזה יובן מה שעצי המשכן נקראים בשם קרשים, וכמ״ש ועשית
ם . וביאור הענין דהנה  את הקרשים למשכן עצי שטים עומדי
׳ בהו עלמא כו׳ ׳ קוב״ה למיברי  בהקדמת הזהר בענין האותיות דאעלו קמי
 איתא דאות ק׳ ר׳ אתוון דאתחזיאו על סטרא בישא איגון, ובגין לאתקיימא
 גטלי אות ש׳ בגווייהו הוי קשר, ולעיל מיגי׳ (באות ש׳) אי׳ הואיל ואתוון
 דזיופא גטלין לך למהוי עמהון לא בעיגא למכרי בך עלמא, דבגין דלא אתקיים
 שיקרא וכו׳ מכאן מאן דבעי למימר שיקרא יטול יסודא דקשוט בקדמיתא
לבתר יוקיט לי׳ שיקרא דהא את ש׳ את קשוט איהו, את קשוט דאבהתן  ו
 דאתיחדו בה. הנה ק׳ ר׳ הן לגגד ד׳ וה׳( שהרי ר׳ מתדמה להדל״ת והק׳ לאות
 ה׳), דד׳ ורי״ש הנה דומים זל״ז• בדמותן וכן בפירושן , דד׳ הוא מלשון דלות
ת לה מגרמה כלום, ובכחות גפש רת המלכות דלי ת הוא ספי רו  ועניות, דבספי
 האדם הוא כח הדיבור, שהיא מקבלת ולבוש להכחות שלמעלה ממנה. וכמו
 השפעת השכל והמדות. וכן אות רי״ש הוא מלשון עניות ודלות וכמ״ש (משלי
 י) מחיתת דלים רישם, וכתיב ריש ועושר כוי. והנה אע״ס דד׳ ורי״ש הם שוים
 בפירושם, ומ״מ ה״ה מובדלים ומחולקים בענינם, וכאשר יחליף הרי״ש במקום
, וכמו כל המאריך באחד  הדלי״ת או ד׳ במקום הר׳ ה״ז מחריב• עולמות חיו
בלבד שידגיש בהדלי״ת•, ואם מחליפו ח״ו באות  מאריכים לו ימיו ושגותיו, ו
ב עולמות, וכן לא תשתחוה לאל אחר, וצריך להדגיש אות רי״ש,  רי״ש ה״ז מחרי
ב עולמות, והיינו דגם דר׳ וד׳ דומים ת ה״ז מחרי י  ואם מחליפו ח״ו בדלי

 דומים זה לזה : בכהג״ל ראה זח״ג קפ, ע״ב. פרדס שער האותיות פ״ג. אוה״ת פ״ט לך.
 ה*ז מחריב : ויק״ר פייט, ב.

 שידגיש בהדל״ת : סושיע או״ח סי׳ סו.
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ת י י ל ם וםרוחקים זםיז בתכלית. והיינו דאות ד ה מובדלי מ הי מי נתם ופירושם. ו  בתמו
ש ר פ ה  הוא בקדושה ואות ר׳ הוא םאתוון דאיתהזיאו על סטרא בישא. והנה ה
ה ר ו ד מ ר ד מאחוריו, דאות י ר ת ד׳ הרי יש לו י נתם הוא דאו  ביניהם בתמו
ם, ת דא1ילות דלית לה מגרמה כלו ט ל , והיינו מ ל ואזעירת גרמה•  על הביטו
ת הביטול והשפלות. וזהו דמלכות דאצילות געשי׳ י ל כ ת  והוא לפי שהיא ב
ר ש ת, א רו ת היסוד, והייגו ביטול והנחת עצמותה לגבי שארי ספי ח  גקודה ח
גו א אי ל ק פ ד ה ת כלי לקבלה. וכמאמר• כלי ריקן מ ג י ז  בזה הרי היא געשית מ
ת י ל כ ת ז דוקא כאשר הוא ב  מהזיק, וכמו המקבל הגה בכדי שיהי׳ כלי לקבלה. הי
ק י ד ק ע רז מספי ז ל והשפלות, דאז הוא כלי לקבל אמיתת השפעת הרב. ו  הביטו
ל טו ת בי ג י ז מ גת יש ומציאות. כ״א דוקא כאשר יהי׳ ב ד איגו בבחי  מה שהתלמי
תר ו י תר ו ו ותר בהביטול שלו. הנה י ע י  והעדר המציאות. וכל מה שמצמצם אי
׳ הקבלה. והמשל בזה מההכנה בכה התנועה להגביה איזה משא, דמשא  תהי
תר ו ע בי  קלה איגה צריכה הכנה כלל. ומשא כבדה הנה כל מה אשר יצמצם אי
 בהכנה הנה יוכל להגביה משא כבדה ביותר. תהו לא תמצא• בגסי הרות ולא
ו נ ׳ לבו כים. וגסי הרוה הוא שאין לו ביסול, ומובן אשר אי ב עלי  במי שמרהי
ת ע ב מ כים. והיינו ש ב עלי׳ ל ר תורה, אלא גם במי אשר מרחי ב  שייך לקבל ד
ד ני עצמו (וכמו התלמי ת אלא שהוא מציאות כעי  לימודו אינו בטל בתכלי
ת ע ך ב ה חושב ומהרהר בהשגת הענין. ובאמת צרי  אשר בעת השפעת הרב הי
ר השגת הענין) וחושב בהשגת ב ד ן ב נ ק לקבל דברי הרב ואחיכ יתבו  מעשה ר
ל ב ק מ ה . ו ת ביטול במציאות לגמרי נ  הענין כסי חיוב שכלו, והיינו שאינו בבחי
ל טו ת בי נ ל ענין הקדושה שיהי׳ בבחי  האמיתי ה״ה בטל בתכלית. וזהו כ
ת כל ל . ו ת מ ל  בתכלית. ובזה הוא כל ענין העבודה, וזהו הביטול דבחיגת מ
ה ל פ . ובזה יובן מיש ת ת מ ל ת מ נ  הגילויים הוא ע״י השפלות והביטול דבחי
ת י ואביון אגי. דתפלה לדוד הוא ההתקשרו  לדוד הטה ד׳ אזנך ענני כי ענ
׳ וענגי מפגי מה . הנה גודל תוקף הבקשה הטה מ ת מ ל ת מ נ  והביטול דבחי
, וזהו האות ת מ ל י ואביון אני, שהוא בחיגת הביטול דבחיגת מ  הוא לפי דענ
ת ג י ז מ . שאין בו בחינת הביטול, ואדרבא הוא ב ד ר  די, משאיכ רי״ש אין בו י
ת יות והדלו  ישות וגסות, ולכן הוא מאתוון דאיתחזיאו על סטרא בישא. והענ
ה עצמו מה שאין להם שייכות ת לאלקות, ח מ י י  דסט״א הוא שאין להם ש
ת יש ומציאות נ ה נעשים בבחי  לאלקות והעניות והדלות שלהם. בזה גופא הי

. ד ת ו ותר ר  י

ז י ת הביטול ועי ד מאחוריו. תכלי ר  קיצור. ד׳ ור׳ שניהם סי׳ דלות. בד׳ קדושה י
ל בהעדר המציאות בעת הקבלה, ד שצי  הוא כלי לקבלה. ימשיל בתלמי

 משאיכ באות די.

יש נת הרי ת מתמו י י ת הדל נ ד שבאות ר מה שבזה מתהלק תמו ר  ז) והנה האות י
ד אס שהוא אות זעירא מכל האותיות הנה ר י ה  הוא מאחוריו דוקא. ו

 אזעירת נרמוז : זחיא כ. א.
 וכמאמר כלי : ברכות מ. א. וראה חדא״ג שם. תויא ס״ם סשמסימ. דיה אני לוווי

 שית ס״ג.
M *לא תמצא : עירובין גד 
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 הוא ראש לכל האותיות . דכל אות הרי תהלתו אות יו״ד. והוא מה שביו״ד
 גברא העולם הבא, דעל זה אומר כי כל בשמים ובארץ ותרגם דאחיד בשמיא
 ובארעא, שהיא ספירת יסוד שבחיגת המלכות מקבל ממנה, ומה דאחיד בשמיא
 ובארעא, הנה שמים וארץ, שמים אש ומים, בחיגת חו״ג, וארץ בחיגת מלכות,
 והוא שע״י ספירת היסוד הוא יחוד הו״ג ומלכות, אבל ולרש אין כל, דבאות
 רי״ש אין כל בשמים ובארץ , שאין להם ספירת היסוד המחבר, וגם הדיבור
 הוא בא בתכלית ההעלם וההסתר , וכמ״ש גאלמתי דומי׳ החשתי כר, דגם
 הדיבור בא בתכלית ההעלם, להיות דהאור וחיות המחי, את הסט״א הוא
 הארה דהארה חיצוגי׳ חזיצוגי׳, ובא בתכלית ההעלם. וזהו דיעקב אמר יש לי
 כל ועשו אמד יש לי רב , דבקדושה שהוא בחיגת ומדריגת יעקב אמר יש לי
 כל, בחינת כל דאחיד בשמיא ובארעא, אבל בעשו שהוא קליפה וסט״א אמר
 יש לי.רב, שהוא אין לו בחינת כל המחבר כיעקב, כ״א רב שהם ריבוי חשפעות
 גשמי/ וכמאמר רב מתיבתא• מאן דאיהו זעיר איהו רב ומאן דאיהו רב איהו
 זעיר, דבקדושה דאיהו זעיר דאזעירת גרמא, וכמ׳׳ש מי יקום יעקב כי קטן הוא,
 איהו רב בגילוי בחיגת כל, אבל מאן דאיהו רב דיש לו רב איהו זעיר, דלרש
 אין כל, והוא רק בהשפעה גשמי/ וזהו דכתיב כפירים דשו ורעבו, ופי׳ מהר•
 שקאי על ע׳ פרי החג, וזהו כפירים דשו, שהט הולכימ ומתמעטים. וידוע דע׳
 פרים הם גגד ע׳ שרים. דההשפעה גשמי׳ נק׳ דשו שהוא בחי׳ עגי כר. ובמק״מ
 איתא דקליסה וסט״א גק׳ פרים ושגיהם אמת, דלהיות כללות החיות שמחי׳
 אותם הוא רק הארה דהארה מהארת הקדושה, ולכן ההשפעה הוא בתכלית
 ההעלם וההסתר שהוא השפעה חיצוגי׳ חזיצוגי/ וזהו שזה גופא עושה אותם
 בבחי׳ ישות יותר , וכמו פרעה שאמר לי יאור ואני עשיתיגי, שזהו היפר האמת
 ממש, דהאמת הוא שנתברר בברכתו של יעקב (וכדאיתא בפרש״י ע״פ ויברך
 יעקב כר), ופרעה הוא אותיות הערף, הנה עוד כיחש והי׳ כפוי טובה לאמר לי

 יאורי כוי. והיינו שע״י ההשפעה ה״ה נעשה בבחינת יש יותר.

 לןיצלו״. ימשיד דהירד שבאחורי הד׳ חוא כל דאחיד, יש לי כל. לר״ש אין כל.
 יש לי רב דקליפה גורס הישות.

 ח) והנה בקדושה געשה מאות ד׳ ה/ ובסט״א געשה מר׳ ק׳ • , דה׳ הרי
 יש בו ג״כ אות ירד מלפניו והוא דגל חשמאלי דאות ח׳ ,
 אלא שהוא מלפניו, ובדלי״ת הוא מאחוריו, והיינו שמורה על אופן היחוד, דאות
 ד׳ מקבל מאות ג׳ שקדם אליו. והוא יחוד אביא, ובאות ה׳ הירד מלפניו,
 שהיחוד הוא בבחינת פנים בפנים. וזה נעשה עיי הצדקה. וכדאיתא בכתבי
 הארירל• דצדקה הוא צדק ה׳ שמאות ד׳ געשה ה׳. וכמארז״ל• ג׳ ד׳ גמול דלים,

JH ,ובמאמר רב מתיבתא : זוז״א קכב, ב. זח״ג קםח 
 ו3י׳ בזחר : חיג רגט. זג

 נפש ח סר׳ ק׳ : פע״ח ההקדמה לשבת. שער הכווגות ע1ץ תחום שבת.
 בכתבי האריזיל : מעמי מנות פ׳ ראה. שער הנמות וס׳ חלקוםים שם. ובכ״מ. וראה

 מאו״א מע׳ 1דק.
 וכמארזיל ג׳ ד׳ : שבת קד. א.
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 שהד׳ מקבל מהג׳ ועי״ז נעשה אות הי, אבל בסט״א נעשה מר׳ ק/ דק׳ ה״ה
 דומה בתמוגתו לאות ה׳ אלא שבאות ה׳ הרגלים הם בשוה, ובאות ק׳ הרגל
 השמאלי הוא יורד למטה, שזהו״ע• רגליה יורדות מות, שהוא קגה הקו״ף, והוא
 משארז״ל ירד גבריאל וגעץ קגה בים ועלה בו שרטון ועליו גבגה כרד גדול
 (שהוא מיצר לישראל, רש״י), והוא קגה הק׳ הגעשה בקלי׳ וסט״א, וזה הוא
 המיצר לישראל. וביאור הענין ע״ד ההסידות הוא, דהנה הג׳ קווין• דאות הי הם
 ג׳ לבושי הנפש מהשבה דיבור ומעשה, ולכן קנה השמאלי הוא נפסק מהשני
 קוין להורות שהמעשה הוא גפסק מדיבור ומהשבה, דהגם דמהשבה הוא לבוש
 המיוהד ודיבור לבוש הגפרד, ולכן המחשבה הוא רק לעצמו והדיבור הוא אל
 הזולת, הגה בכ״ז הרי הדיבור הוא בערך אל המהשבה, משא״כ מעשה שהוא נפרד.
 דכן הוא גם בסדר העולמות דכל הגקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו,
 דבראתיו הוא בריאה עולם המהשבה, ויצרתיו יצירה עולם הדיבור, ובעשי׳
 אומד אף, דאף הפסיק העגין, וזהו רגל השמאלי דאות ה״א שהוא מורה על
 המעשה. ואות ה״א בקדושה הוא כאשר ג׳ לבושי הגפש מהשבה דיבור ומעשה
 ה״ה ממולאים מאור התורה, החכמה והמדות, והייגו דבמהשבתו הושב מתשבת
 התורה, ובדיבורו מדבר בדברי תורה. וגם במי שהוא פשוט ולא ידע מאי קאמר
 (והיינו שאיגו בעל השגה), בכ״ז מהדד לדבר בדברי תורה ובפסוקי תורה וכן
 בדברי תפלה, ומעשה במעשה המצות, וכן בעשיותיו הגשמי׳ הרי כל מעשיד
 יהי׳ לשם שמים, והיינו דגם בעשיית דברי הדשות, מה שמותר לו ע״פ התורה,
 יהי׳ לש״ש, וכמו בעסק מו״מ וכמ״ש ששת ימים תעבוד, והכוונה בהריוה הוא
 שיוכל לקיים את המצות לשמור ולעשות, וכמו במצות צדקה וגמ״ה, וכן בכדי
 שיהי׳ מותו ולבו פגויים לעסוק בתורה ללמוד וללמד לשמור ולעשות את זמני
 קביעות העתים לתורה ועבודה שבלב בתפלה. וכאשר עושה כן הגה מלבד זה
 אשד מרויה זמגי הלימוד ומהי׳ גפשו ממש ומאירה באור התורה והתפלה, הגה
 עוד זאת אשר עצם העמק מו״מ שלו (כאשר הוא לש״ש) הוא כדבעי, דבמילא
 ה״ה גזהר מאוגאה וגזל מרמה ושקר, דהרי יודע אשר כל אלה שנא הוי׳, ואיך
 יעשה דבר אשר היפר אלקות. וגם מאיר בגילוי אצלו האמונה פשוטה הקבועה
 בכל לב איש ישראל דברכת הוי׳ היא תעשיר. והברכה תבוא רק כאשר יהי׳
 העסק כלי ראוי לברכת הוי׳, וכן הוא מתנהג גם בשארי הענינים שלו הן
 באכילת ושתי׳ שהוא לש״ש להבראת גופו שיוכל ללמוד ולהתפלל ולעבוד את
 הוי׳ בקיום המצות, איש איש לפי מהותו ומדריגתו, מארי תורה מארי תפלה
 מארי עובדין טבין בצדקה וגמ״ה והדומה לפרגם עגיים ולהיות מתמכין דאורייתא
 בגופו וממונו, דאז כאשר עושה זאת לש״ש. הגה בדרד ממילא הרי עצם הפועל
 הוא כדבעי, וכמו שהוא באכו״ש שמהר מן המותרות דהפי׳ הוא דגם בדברים
 המותרים, הגה דבר שהוא מותרות לו גזהר מזה, מאהר שאין עגיגו למלאות
 תאות נפשו כ״א מה שהוא לצודד קיום גופו ותיותו. וכן הוא גם בשארי הדברים
 שהוא עוסק בהם, וכמו גבאי צדקה והדומה, הרי דבריו הם בנתת ובקירוב
 הדעת ואף שלפעמים הוא בהוזק גדול לעמוד על איזה דבר בתוקף גדול, שיהי׳

 יורד למטח שזחו״ע : ראה ספר הלקוטיס שמ.
א דיה חייב אמש (הראשון). לקו״ת ר״פ בלק. ועוד. ר  חג׳ קוין : ראה ת
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 נעשה הדבר ההוא בהידור והדומה, ובכ״ז הנה מדבר בנהת ודברי טעם, ומתרהק
 מהגאוה עד קצה האהרון, להיות שהעיקר הוא אצלו פנימי׳ הענין שהוא מצות
 הוי׳, וזהו אות ה״א בקדושה. ואות קו״ף הם המתחי״מ דלעו״ז, ונעשה מאות
 רי״ש, דאות רי״ש הוא מהו״ד דלעו״ז, דכאשד הוא מלא ממה״ז והרהורין בישין,
 וכן בדיבורים אשד לא להוי׳ המה, לא מבעי דיבורים האסורים, לה״ר רכילות
 והדומה, אלא גם ריבוי דברים בטלים, הנה נעשה עי״ז קנה הקו״ף שהוא המעשה,
 והייגו שגופל במעשה לא טוב ר״ל , וזהו קגה הקו״ף שיורד למטה, והוא שע״י
 מעשה לא טוב ה״ה יורד למטה ממה, ובא מהמה׳ והדיבור הלא טובים. וזהו
 דכתיב והבור ריק אין בו מים, דישגו באר באל״ף ובור בוא״ו, דבאר באל״ף
 קאי על הגשמה, וכמ״ש מעין גגים באמ״ה•, דכשמ שהבאר גובע מתתא לעילא,
 ועי״ז הוא ריבוי המים , כן הגשמה ע״י ירידתה בגוף שהוא בירא עמיקתא,
 אבל כאשר עוסק בתודה ומצות כג״ל, הגה מזה דוקא געשה עליית הגשמה ביתר
 שאת בעילוי אהד עילוי, וזהו מעין גגים, דע״י שהגשמה בבתיגת באר הגובעת
 בגילוי לאלקות, ע״י העבודה בבירור וזיכוך הגוף וגה״ב הגה מזה געשה המעין
 בהגגים, דגן הוא ג״ע, וכמ״ש ויםע בו׳ גן בעדן כר, וגגים הם ב׳ המדדי׳ שבג״ע,
 גן עדן התתתון וגן עדן העליון, והוא שקי׳ דמיא, גהל התעגוג שגעשה לגשמות
 בג״ע בעלותם למעלה בו׳ , אבל הבור רק , דרק הוא בור בו׳ . וזהו שארז״ל
 (שבת דכ״ב ע״ב) ממשמע שגאמד והבור ריק איגי יודע שאין בו מים ומה
 ת״ל אין בו מים, לומר לד מים אין בו אבל גתשים ועקרבים יש בו, דהבור
 ריק ובור שהוא הגה״ב מים אין בו אבל הוא ממולא מגתשים ועקרבים שהם
 מה״ז וכר, וזהו הקו״ף שהם כקוף• בפגי אדם, דאדם הוא מהדו״מ•, א׳
 מהשבה, ד׳ מ׳ דיבור ומעשה, אבל קליפה הם רק כקוף בפגי אדם, דבקדושה
 המהדו״מ ממולא מאור הקדושה, ובסט״א ממולא ממה״ז בו׳, וזהו שא׳ בזהר
 וגטלין אות שי״ן שהוא מה שלוקהין הארה דהארה מהארת החיות דקדושה

 וזהו הקיום שלהם.
 לןיצ!ד. בקךושה געשה מד׳ ה׳, ממהו״ד בא למעשה שכולם ממולאים בתומ״צ.

 בםט״א געשה מד׳ ק׳, ממהו״ד דלעו״ז גופל במעשה לא טוב.

ה במשכן ומקדש שהי׳ העבודה לאהםכא השוכא לגהורא בעבודת הנ  ט) ו
 הבירורים דקרבגות, לכן כתיב ועשית את הקרשים בו׳ עומדים,
 שגקראים קרשים בשם עומדים, והוא ע״ד מה שהמצות גקראים עמודים•,
 דתרי״ג מצות דאודיתא וז״מ דרבגן הם תר״ך עמודי אור, וכמו העמוד ה״ה מהבר
 הגג והרצפה להיותם כאהד ממש, הגה כמו״כ המצות הם עמודים שהם הממשיכים
 ומהברים אוא״ס ב״ה עם העולמות. וזהו ג״כ מה שקרשי המשכן הם עצי שיטיס

 מעין נניס באמ״ח : ראה לקו״ת פ׳ חוקת ד״ה אז ישיר. ד״ה שחורה אני תש״ב (קונטרס
 מו^ דיה מעין מים (בם׳ המאמרים—אידיש).

 הקויף 0הם כקוף : •פע״ח ושער הכוונות שם. מאו״א ק, א. ועוד.
 דאדם הוא מחדו״מ : לקו״ת רד״ה בהעלותך (השני). ובכ״מ.

ן עמודי אור : בתפלת ר׳ נחוניא הובאה בפרדם ש״ח ס״ג. . תר״ .  נקראים פםודיס .
 נתבאר באגה״ק םכ״ט.
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 עומדים דוקא לסי שהם המהבריס אור אין סוף ב״ה עם העולמות. והענין הוא דהגה
 כתיב גער תית קנה•. והנה קנה הוא דבר דקליםה, ותית קנה הוא נוקבא דקליפה,
 וגער תית קנה שצריכים להכרית את הקנה׳ שהוא הקנה דקו״ף. וכאשר
 כורתים את הקנה של הקו״ף אז געשה ה״א, והוא ע״ד דכתיב קגה וסוף קמלו.
 ובתיבת קנה שמקו״ף נעשה ה״א, אז הוא תיבת הנה. דהנה מורה על'הגילוי׳
 וכמ״ש ואמר ביום ההוא הגה אלקיגו זה, והייגו הגילוי אור שיאיר ויתגלה
 לעתיד, דהגילוי דלעתיד הוא ע״י העבודה דעכשיו דוקא, ולכן עיקר גילוי
 הסובב (דאופן המשכתו שמאיר בכל העולמות בשוה), יהי׳ בגוף דלע״ל, שזה
 בא ע״י עבודת הבירורים דעכשיו, דבזה שגשמה יורדת למטה ומתלבשת בגוף
 וגה״ב, וישגם כמה מגיעות ועיכובים ר״ל על לימוד התורה וקיום המצות
 והרע מתגבר בעולם התהתון, ועכ״ז איגו מתפעל מזה כלל ועוסק בעבודתו
 בלימוד התורה וקיום המצות, ואדרבא הוא מתהזק בזה ביתרון כה בדרד
 מלהמה ועבודה רבה (אשר ידוע שזה עיקר הגיצוה, שהוא התוקף וזריזות
 בעבודה כוי), הגה עי״ז הוא יתרון האור הגעשה מבירור וזיכוך החושד כוי.
 וזהו דעל זמן דלעתיד לבוא כתיב ועמדו רגליו שהוא הקימה בב׳ דגלים,
 דאות קרף הרי יש לו רק רגל אי, והוא הקגה של הקו״ף, דקיומו הוא בהד
 סמכא• ואינו קיום, והוא דשיקרא לא קאי, אבל אות ה״א הרי יש לו ב׳ רגלים,
 שהוא מה דקושטא קאי, חהו ועמדו דגליו בב׳ רגלים, ובא ע״י העבודה להפר
 מאות קו״ף דקליפה הנעשה מרי״ש הנ״ל לה״א דקדושה, וזהו העמידה דעצי
 שטים, דעמידה מורה על הקיום והעדר השינוי, והיינו שעי״ז מתגלה ענין אני

 הוי׳ לא שניתי , דנדאה במוהש שהעולם וכל אשד בו תיותו מאלקות.

 לןיצור. קרשים עומדים שסתברים אוא״ם ועולמות. יבאר דע״י העבודה למטה
 כורתים הקנה דק׳ וגעשה הגה, גילוי אור, אני הוי׳ לא שניתי.

 י) Vffi ועשו לי מקדש ושכגתי בתוכם, בתוכו לא גאמד אלא בתוכם בתוד
 כל אתד ואתה דבכל או״א כאשר מהפד מהשוכא לגהורא הרי
 אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין, שגעשה יתרון האור, דהאוד מאיד בגילוי,
 וזהו עצי שםים, שהוא מה שנתברר מהשמות דלעו״ז, וזהו ג״כ שגקראים קרשים,
 שהוא מה שמתברר משק״ד וקש״ר, ומבירור זה נעשה קרשי המשכן. ובעבודה
 הוא מה שע״י העסק בתורה וקיום המצות מהסבים ההדגש דעולם (דעם וועלט
 געפיהל) על הרגש אלקי, והייגו דהרגש העולמ הוא למטה מן הדעת כג״ל,
 הגה עיי ההתעסקות בתורה ומצות מהפכים לגהורא, אז מען זאל דערהעדן
 דעם נועם עריבות שבקיום המצות ולימוד התורה. וזהו באתי לגגי לגגוגי,
 למקום שהי׳ עיקרו בתהלה, דתתלת הכוונה בבריאת והתהוות העולמות הוא
 מה שנתאוה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתתתוניס. ע״י עבודת האדם בבתינת
 אתכפיא ואתהפכא הנה האדם שהוא עושה כן, היושבת בגגים, דגנים הם ב׳
 בהי׳ ג״ע כג״ל ג״ע התהתון וג״ע העליון, כל אתד לפי מדריגת עבודתו הס

 גמר חית קנח : ראה בכ״ז זח״ג תא, םע״ב.. ספר הלקוםיס תחלים סח.
 בחד סנזכא ואינו קיוס : שבת קד, א. וראה זח״ג קכז ,ב.
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 הברים (דלפעמים נשמה מנשמה נאצלת כר), המקשיבים לקול העוסקים בתורה
 ומצות, וזהו השמיעני, שהם הגורמים עילוי במעלת עליית הנשמות כר, וזהו
 היושבת בגגיס, אמר הקב״ה לכגס״י את הפזורה בגולה ורועה בגנים של
 אהרים, והוא ע״ד דכתיב כי כארבע רותות השמים פרשתי אתכם כר, ובכ״ז יושבת
 בבתי 4כנסיות ובתי מדרשות לעסוק בתורה, ובפרט קביעות עתים לתורה ברבים,
 הגה ההברים שהם מלאכי השרת שנק׳ הברים, לפי שאין ביגיהם לא קגאה ולא
 שגאה ולא תהרות מקשיבים לקולך כוי. ועש״ז גקראים ישראל צבאות הוי׳ וכמ״ש
 ויהי• בעצם היום הזה יצאו כל צבאות הוי׳ מארץ מצרים, הגה צבאות הוי׳ הכווגה
 הוא על ישראל, וכמ״ש ויהי בעצם היום הזה הוציא הוי׳ את בגי ישראל
 מארץ מצרים על צבאותם, דצ״ל מהו זה דישראל גק׳ צבאות הוי׳, דשם צבאות
 לא גזכר בתורה, וכאן קורא את ישראל צבאות הוי/ וכן ביציאת מצרים מזכיר
 לצבאותם דוקא, וכמ״ש כי בעצם היום הזה הוצאתי את צבאותיכם מארץ
 מצרים. אלא דצבא יש בו ג׳ פי/ א׳ ל׳ היל, ב׳ זמן מוגבל וכמ״ש והלא צבא לאנוש
 עלי ארץ וגו׳ והג׳ מל׳ צביון וכדרז״ל (ר״ה יא א) ע״פ ויבולו השמים כו׳ צבאם
 לצביוגם גבראו, והפי׳ דגש״י אס שהם תלוקים במדדיגתם, בעלי השגה שהם
 מארי תורה ומארי רזין וסודות עילאין מארי תוכמתא, וישגם אגשים פשוטים,
 והס רק מארי עובדין טבין, שמקיימים את התומ״צ בתמימות, גם עוסקים איש
 איש בעבודתו לפי ערכו בתמכין דאורייתא בגופם ובממוגם ובו׳ הגה זהו צביוגם
 שזהו תכלית היופי מה שכלול מריבוי גווגים, דגוון אהד הרי אין בו יופי, ודוקא
 ריבוי גווגים, הרי ממשיכים גילוי בתיגת הוי׳ ע״י עבודתם, וצבא שהוא
 הגבלה ומועד, הוא ע״ד ימים יוצרו ולוא אהד כר•, דצבא לאגוש עלי ארץ דלכל
 אדם הרי יש לו זמן קבוע דימים יוצרו, וכאשר משלים ימיו בעבודת הבירורים
 באתכפיא ואתהפכא אז הוא בכלל צבאות הוי/ וזהו ויהי בעצם היום הזה יצאו
 כל צבאות הוי׳ מארץ מצרים, דצבאות הוי׳ הס ישראל, שע׳׳י עבודת הבירורים
 באתכפיא ואתהםכא הגה הם מבררים ומזככים את העולם, דעושים מקשר קרש
 והייגו דמהקשד דעולם, דמה שהעולם מראה את עצמו למציאות הרי זה
 שקד, וכידוע דעיקד הוא התיות המתי׳ אותו, הגה כאשד לומדים תורה
 ומקיימים את המצות גתהפד לקרש, שהוא מעצי שטים עומדים ומחברים אור
 א״ם כוי, ולכן נק׳ בשם צבאות הוי׳ שהם מגלים וממשיכים גילוי ה/ וצבא
 הוא זמן מוגבל, דבל עבודתם אשד בהימים יוצרו שניתן לכל אהד ואתה יהי׳

 לו אחד שיאיר ויתגלת ע״י עבודתו בחי׳ ד׳ אהה

 לןיצור. ימשיד דקשד ושקר דעולם נחפך לקרש חמשכן, ועי״ז באתי לגנוני,
 וחברים מקשיבים כוי. עש״ז נק׳ ישראל צבאות ל׳ חיל זמן צביון.

 יוצרו ולא אחד : ראה לקו״ת ס״ם שלח. ד״ד. טוב לי וד״ה בידך אפקיד (בם׳ המאמרים
 אידיש).
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 הוספה
 מכתב כ״ק אדמו״ר שליט-א

. .  כבוד ידידיי .

 שלום וברכה!
 בכל עיר ועיר אשד נמצא בה אחד מהתמימים יהיו צריך להיות ניכר
 זיוו והשפעתו הטובה בהיים היהודיים של הכלל והפרט בכל העיר׳ בהיזוק לימוד

 התורה וקיום המצות. החינוך הכשר וההנהגה במדות טובות.
 ומכל שכן אשר אפשר לצפות לעבודה כזאת ועוד במדה יתירה במקום
, אם רק יתדבדו איש אל רעהו. וכל אתד  אשד נמצאים שם אחדים מהתמימים שי,
 בעצמו וכולם יחדיו ימלאו את תפקידם ושליחותם הנפשית אשר בשבילח הובאו

 שמה ע״י ההשגחה העליונה.
 והגה אהד ההבדלים שבין עולם התהו ועולם התיקון הוא, אשר בעולם
 התהו היתה כל מדה בפגי עצמה ולא היתד! יכולה להתכלל עם הפכה, משא״כ
 בעולם התיקון כל מדד. לא רק שיכולה לסבול את מדת הפכה, אלא גם מתכללת
, והכוונה עליונה היא בתיקון ובו מתקיים העולם.  אתח עד שכל אחת עוזרת לשני,
 הוד כ״ק רביגו הזקן זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע חינך את חחםידים להיות
 תמיד באהבה ואהוה איש את דעהו וכגוף אהד ממש, אשר עם היות כל אהד
 מאבריו שונה מתבירו במהותו וממלא תפקיד מיותד , בכ״ז כולם קשורים
 יהדיו ועוזרים זה לזה, אשר אז — ורק אז — הנה בהםדי השי״ת הגוף בריא

 וראוי לפעול פעולותיו כאדם שלם.
 ובזה הנני לבקש את ידידיי יהיו לטכס עצה באיזה אופן שיוכלו יתדיו
 לעסוק בדברי התעוררות והיזוק בעיר מגורם, וגס בערים אשר מסביב לה
 אשר גהוץ לבקר אותם מזמן לזמן, מבלי לבקש מהם איזה כספים אלא דק

 למטרת התעוררות בדברי היזוק ביהדות.
 והשי״ת יהי, בעזרם ויברך אותם ואת ב״ב יתיו ויצליתם בכל הדרוש

 להם בכלל ובפרט.

 המברכם בגשמיות וברוחגיות
 יגגגף י^ז2ן
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 קטע משיחת י״ט כסלו ה׳תשי״א

 דעם מאמר והדרת פגי זקן אין לקר׳ת
 (סוף פ׳ קדושים). אין מאמר רעדט
 זיך אז ווען דברי תודה הקוקים
 במוחו איז אויך אין דער צייט וואס
 ער לערגט גיט, איז הקב״ה שוכן עד
 בקרבו. און דערפאר דארף מען זיך
 אויפשטעלן פאר א ת״ח אויר בעת
 ווען ער לערנט גיט, ווייל דברי תורה
 חקוקים במוחו. אזוי איז אויך אז
 מ׳וועט קלאר זיין דעם מאמר איז
 לבד זאת וואס דאס וועט העלפן צו
 התקשרות בעת מ׳וועט אים חזרץ,
 איז אויך אין די איבעריקע זמגים
 איז מוחו אנגעפילט מיט דעם רבי׳גס
 תורה, וואס אין דער תורה האט זיך
 דער רבי אפגעגעבן צו חסידים. ב
 מילא שטייט ער אין א התקשרות
 תמידית. וכלשון הלקו״ת: בלי שום
 הפסק ופירוד לעולם אפילו רגע אחד.
 גאר עס דארף זיין חקוקים במוהו.
 אותיות ההקיקה (כמשג״ת בדא״ח
 בדרושי בהוקותי) מים תיים, מי

 מעין, פון מקור, עצם הגפש...״

 ״...וואלט איך מציע זיין גאו א
 הצעה, אז מ׳זאל אויס׳חזר׳ן — אין
 גאנצן אדער א חלק, פון — דעם
 מאמר וואס דער רבי האט ארויס־
 געגעבן צו זיין יום ההסתלקות (ד״ח
 באתי לגגי קוב׳ עד) און מזמן לזמן,
 ווען מ׳איז אין א מבוכה, אדער ס׳איז
 דא עפעס ספיקות, אדער פגע בך
 מגוול זה — זאל מען דאס איבער־
 טראכטן. עם איז גיט אזוי גוגע די
 כמות, צי דעם גאנצן מאמר, צי —
 אויב מ׳קען גיט, מצד איזה סיבה
 שהיא, אויס׳חזר׳ן דעם גאנצן מאמר
 — א האלבן מאמר. דער עיקר איז
 גוגע די איכות, עס זאל זיין זוחלין,
 מים תיים, און עס זאל זיין מחובר

 מיט׳ן מקור.
 אין דער שיחה פון י״ט כסלו (קוני
 פז ע׳ 149) דערציילט דער רבי
 אז אין — שגת תר״ף — שגת הפ
 רידה, וואס ער האט זיך געזעגעגט
 מיט דעם רבי׳ן ג״ע, האט מיט אים
 דער רבי ג״ע אםך גערעדט וועגן
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 ב״ה, ראש חדש שגס היתשם״ו
. . י , נ ן י ל ק ו ר  ב

ת חב״ד ו נ ב ת נשי ו ד ו ג  א
: ף י נ  ס

ה נ י י ח הן ת י  ה' על
 ברכה ושלום!

ן דע0 ו , פ ג א ם - א ל ו ל י ס, ה י יארצי ט דעם י ג פי נ א ה נ ע מ א ז ו ן צ י  4 א

ו נ י ל םן שבס, הבא ע , רעם צענ ע ״ י פ ז ״ ג ב קללה״ה נ צו ד כ״ק אדטו״ר ז ע ו ו  ש
ס רעם פאלגעגדעמ פארשלאג: י ך פ י ך פ י ע א ד נ ע ו , ו ה ב ו ם על כל ישראל ל  ו

ן ע ג ע ו ן ו י י ג מאריך צו ז י ר ע ב י ז א י , אז עם א ר ע כ י ן ז י ך ב  אי
ך פאר פאר אלע אנ״ש י ס ז י ם דער מאג שםעלס פ א ו  דעם שעת הכושר ועת רונו ץ f ו
. ה ל ז ל כ ת חב״ד ב ו נ ב ן נשי ו ע נ י י , ז ך י דל , זעלבסספארשטענ ס א ו , ו ם י ד י ס ן ח ו  א
ן ו ר א ״ ו ם ד ח א ״ ו ן כ״ק פ ו ן פ ע ג נ ו נ מ א י ה ם ד ם ו א ו ו א ן ב ע נ י י  עם ז
ן י ל א י י מ נ ן א ע ו ו י ס ק ן נעםען אן א ע ל א ת חב״ד ז ו נ ב , אז נשי ו ג נ ו ב ע ר ם ן ש י י  ז

ן ו ג א נ ו ר י פ ם נ ע ב ע ן די חסידישע ל ע ר ע ס י י ר ב ר א ן פ ו ן מארשםארקען א ו  דער ארבעם פ
מ ב י ב ר ם ע צ נ א ר ג ע ן י י ך א י ו ן א ו , א ז י ו ן ה י ך א י ג - גא ז נ ו ה י צ ר י חסידישע ע  ד

, ( ג נ ו ב ע ג ם ו א ) 
0 א ו , ו ח ו ב י ם ם פ י ו י ה ן ד ו ע פ נ י י ן א ע ו ו ע ך ג י ו ז א י ט דאס א א ו  ו

ן ו ת 1 חו ן שי ע ב ע ג ם י ו ר ן א ע ב י י ה ע ג נ , א ק י ר ו לע יאהרען צ  ער האם, גאך מים פי
ז א ? ו דיש ד ן אי י ם א י ר ו ב י ד ם ו ק  ל

ת ו ג ה נ ן ה ו ן א ע ג נ ו ז י י ו ו נ , א ת ו ע י ד ו י י ן ז ע נ י פ ע י ג י ן ז י  ו!־אם א
ן ע ש י ד י ם ן א ח י ד א ו ס ן א י ע נ י י ע ז כ ל ע ו ם ו י נ י נ ח חב״ד, ע ו נ ב ך פאר נשי ו י ו  א

• ל ל כ ן א אידישען לעבן ב י ן א ו  לעבן בפרם א
. ג י ב י י ם לעד - א י פ י י ק ם ו י י ן ח ע נ י י ם ז קי י צדי ר ב  ד

ס ק ר י ו , ו ג נ ו ג פ א ן ה ו ן שםןלעבונג א י י ן ז ע ו ו ע ז ג י ד דאס א ל א ב י ו  ו
ס ד ע ו , ו ם י ל כ ת ו ו ר ו נ י פאסענדע ! ם 1ו ד י י ד ן מען ג ע ו , אז ו ך איצםער י ו  דאס א

ס י ו ר ס ג י ן פ י י ן א םפעציעלע הצלחה, אז די ארגעט זאל ז ע ג י ו ן א ו ן פ ע כ ע ג ע  ג
•  ערפאלג

ך פאר: ג אי י י  דערפאד ל
ג א ן ס ע ד נ ע ם א ן א פ י א סאג - עשרה בשבס - (אדער א ל ו ל י ן דעם ה י  א

ן ע פ י י ל ק נ ע מ א ז ו י ף ן י ב ר ם ע י י ן א ו ת פ ך אלע חברו י ן ז ע ל א , ז ( ג א - גאהענם צו דעם ם
^ י ד י ם א א ו , אבער ו ת ו ר ב ם ח י ן נ ע י ו ר ן פ ע ד א ל נ י י ך זאל מען א י ו - א

ר - ע י י ן ם ו י נאענם א י ז ז ם אי י י  ק
ן ו געפאססע שטעלען פ י פאדזאםעלםע צו ען פאר ך אל פארלערנ  מען ז

ן ב ע ן ל י י ן ד ו ן פ ע ל י י צ ר ע ך ד י ו י א ו , ו ר ״ ו פ ד ״ח א ן כ״ק םו ו ת פ חו ם ושי י כתבי  ד
* ? ד ע ו ט ו צ י נ ע ג ם י ו ן דאס זאל א ו , א ת ו ג פ רה ו ם תו י י ק ש י ד י ת נפש פאר א ו ר י ס ן מ ו  א

, ך י ן ז ע ם ו ק נ ע ם א ז ו ן דעם צ ו ל פ ם צי פ י ו ן דעם ה י ן מיםהעלפען א ו  א
ן דעד ארבע© י ג א נ ו ג נ י י ר ם ש נ ן א ו ת א ו ר ר ו ע ת ה - ח ו פ ם ו ן ת ו ב א א ג ו  א צ

- 1 , כ ת כ ו ד ה י ן החזקת ה ו ן פ ע ס י ב ע ף די פערשידענע ג י ו ת חב״ד א ו נ ב ת נשי ו ד ו ג ן א ו  פ
1 ע ל * ו ם ו י נ י נ י ע ן ד י ן ספעציעל - א ו . א ס ר פ ' ב י ג ה נ מ ' ו י ת ו כ ר ד ת ה ו ד י ס ח  והפצת ה

ן ע ב י ר ש ע ן ג י ו ו ש י א עם א כ ל ע ו ן ו ע ג ע ו , ו ד ו ח י ת חב״ד ב ו נ ב ע נשים ו ג ו ן נ ע נ י י  ז
. ן םעהרערע מאל ע ר א ו ו ע  ג

. ״ « 0 ו ל ש ע ת ( מע החלטו ו , אן אלע ג ן ע פ ל ע ן דער אויבערשםער זאל ה ו  א
w ן אן י י אל ז ן דאס ז ו , א ן ע כ א ן םאהם ז י על - א ן א בפו י ן אראפקוםען א ל א  ז

ל הצלחה. י ן מים פ ו ן א ס י י ק י ד ע ו ו  ש
/ א ״ ט י ל ר ש ״ ו פ ד ן כ״ק א ו ס פ פ י ד ש ר ע ס ג ו א  בברכה - המחכה לבשו״ם /



 ספרי׳ - אוצר החסידיים ־- ליובאוויטש

 קונטרס עה

 סונטרם

י ״ ש ת ׳ ם ה י ר ו  פ

 מכבוד קדושת

 אדמו״ו יידםq יצחס
 זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע

ן ה א ס ר ו א י נ  ש
 מליובאוויטש

ר על ידי מערכת  יוצא לאו

 ״אוצר החסידים״
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 ב״ה.

 בזה הננו מר׳ל הקונטרס לימי הפורים הבע״ל. הכולל מאמר ושיחה.
 המאמר בא בהמשך למאמרי יו״ד — יג שבט׳ וניתן״ מכ״ק מו״ח אדמו״ר

 זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע הכ״מ, להוציאו לאור לפורים.
 — וכן המאמר ליום ב׳ ניסן, הנמצא עתה בדפוס —

 • אבל לא מסר לנו את התתלת א המאמר וסיומו וקיצורי הפרקים, ובעשור
.  לחודש אחד עשר נסתלק כ

 השיהה הבאה בקונטרס זה היא שיהת פורים ה׳תש״ד, ונדפסה ע״פ
 רשימת השומעים.

* * * 
 ידוע מש״כ באגרת הקודש (סימן כז) לנחם בכפליים לתושי׳ את
 ה״גדכאים הנאנחים והנאנקיםג״, אשר הצדיק ״שבק חיי .. לכל הי היא נפש
 כל חי הקשורה בנפשו .. בכל אחד ואחד כפי בחינת התקשרותו באמת ואהבתו

 אהבת אמת הטהורה״.
 וביאר בספר ענין ההשתטחות ד״אף אותם שלא ידעו בו ולא הכירו בו
 בעודו בחיים חיותו רק שלמדו בספרים הקדושים שהניח ברכה אחריו ונהנים
 מאור זיו תורתו ומתחזקים על ידי זה בעבודת הוי׳ .. בודאי גם המה נקראו
 תלמידיו.. כי המה מאמינים בהצדיק ההוא ומקבלים ממנו אור תורתו.. חעגפיס

 נמשכים לשרשן״.
 ופירש כ״ק מו״ת אדמו״ר זצוקלל״ה גבג״מ זי״ע הכ״מ במכתב, אשר
 ״גודל התשוקה להתקשרות יכול להשביע רק כאשר ילמוד מאמרי התמידות

 שאומר הרב וכותב, כי בראית פנים בלבד לא סגי״.
 ובמכתב שני יפרט ״השואל במה היא ההתקשרות שלו אלי מאחר שאין
 אני מכירו פנים .. ההתקשרות האמיתית היא ע״י לימוד התורה, כשהוא לומד
 חמאמרי חסידות שלי, קורא את השיחות ומתחבר עם ידידי אג״ש ותלמידי
 התמימים יהיו בלימודם ובהתוועדותם, ומקיים בקשתי באמירת תהליםד

 ובשמירת זמני הלימודים, הנה בזה היא ההתקשרות״.
 וכאשר נלמוד תורתו ושיחותיו ונלך בדרך זו הישרה אשר הורנו, הנד,
.  ״כמים הפנים וכר ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח ורוחו עומדת בקרבנו ממש .
 שגם בזה העולם המעשה היום לעשותם אשתכח יתיר״. ומה עד באן עומד ומשמש,

 אף להלן עומד ומשמש.
* * * 

 כמו בשאר הוצאות ״אוצר החסידים״ באו גם כאן איזה מראי מקומות
 והערות בשולי הגליון.

 מנחם שניאורסאחן
ן נ. י. י ל ק ו ו  ר״ח אדר השיי׳ת, ב

 א) כבר כתבתי בפתח דבר לתורת שמואל שער שני, אשר כמד, המשכים נכתבו, ע״י
 אדמו״ר האומרמ, לכתחילה בחטיבה אחת, ורק אחר כך נתוםפו, על הגליון או בקונטרס בס״ע,

 התחלת וסיום כל דרוש.
 ב) לביטוי הסתלקות, יש להעיר מהמאמר שניתן ליום ההטתלקות (ד״ה באתי לגני פ״א),
ר כד אתכפיא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין, דהיינ• שנםשן ה  דמפרש מש״כ מ

 יקרא דקוב׳׳ה בכולהו עלמין (אלא שהגילוי הוא בבחינת רוממות).

 ג) ראה באור התורה להצ״צ פ׳ שמות ע׳ סד בענין נאקה.
 ד) בעת כתיבת מכתב זה עריץ לא נתפרסמה התקנה ע״ד לימוד חומש עם פרש״י

 ולימוד תניא כפי שנחלק לימי השנה.

131 
138 

: ח ת פ  מ
 מאמר כ״ק אדמר׳ר זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע הכ״מ

 שיחה
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 בס״ד, פורים, ה׳שי״ת.
 יא) ולבאר בעומק יותר מה שישראל גק׳ בשם צבאות הוי׳, דשם צבאות הוא
 שם קדוש , דהוא מהז׳ שמות שאיגם גמהקים, ושם זה נתגלה ע״י
 הנביאים,• דבתורה לא גזבר שם צבאות, וגזבר רק צבאות הוי׳ וק־י1י על ישראל,
 וצ״ל מהו זה המעלה, כלומר בשביל איזה מעלה ומדריגה נק׳ ישראל בשם צבאות
 הוי׳. והתואר הזה גיתן לישראל ביציאתם ממצרים דוקא. אך העגין הוא דהנה
 איתא במד״ד (שמות פ״ג) שמי אתה מבקש לידע לפי מעשיי אגי גקדא, וכשאני
 גלהם עם הרשעים אגי גקרא צבאות, א״כ מובן דשם צבאות הוא שם דמלהמה,
 וכן אי׳ בשערי אורה לרי״ג, דשם צבאות הוא בנו״ה ומשם גמשכות כל המלחמו׳
 שבעולם. וצ״ל מהו השייכות דמלתמה לגצה והוד שיהי׳ משם גמשכים כל
 המלהמות שבעולם. והנה ענין הנצהון שייך בגדול דוקא, דמי שהוא שפל בערך,
 הנה אם יאמר אדם כנגדו לא ינצת (אלא יכול לענות עזות), ודוקא מי שהוא
 גדול הרי יש בו מדת הגצתון, דכאשר יאמר אדם דבר גגדו או יעשה דבר
 שאינו כרצונו, הנה ינצה כנגדו להוציא כאור צדקו. והוא ע״ד שארז״ל (יומא
 כג, א) כל ת״ח שאינו נוקם ונוטר כנחש אינו ת״ח, ופרש״י נוקם נקמתו ונוטר
 איבה בלבו כגהש(וע׳ הדיוק גהש דוקא מבואר שם•). והקשה בגמרא והא
 כתיב לא תקום ולא תטוד. ומ״מ הדי יש היתר לת״ת להיות גוקם וגוטר. אמנם
 הנקימה והנטירה שמותרת לת״ת (ועוד יותר שמחוייב בה) אינו ת״ו הנקימה
 והנטירה האמורה בתורה , .וכאמרס ז״ל שם ההוא בממון הוא דכתיב, והיינו
 דהנקימה ונטירה חמחוייבת לת״ח אינה בשביל ממון, או הבאה ע״י ממון
 ומ״מ ה״ז נקימה ונטירח, אלא שיש תנאי בדבר, שיחי׳ ת״ת דוקא, ות״ח הוא
 שמקבל מן החכמה• והוא טפל אליה, והיינו רכל עשייותיו ועניניו הוא בשביל
 ההכמה, שזהו בכללות ענין חנצחון, וחגצחון הוא בגדול דוקא, וכל מי שגדול
 יותר, מדת הנצחון הוא ביותר אצלו, ולכן המלך שגדול מכל העם, דזהו מעלת
 חמלך שחוא בחיר העם וגדול מהם וכמ״ש גבי שאול• (שמואל א׳ ט׳ ב׳) ואין
 איש מבגי ישראל טוב ממגו משכמו ומעלה גבוה מכל העם. ולכן חנח בו שייך
 ענין חנצחון יותר לגלות רצוגו ותפצו ולהוציא גצתוגו, דזהו ג״כ סיבת עגין
 חמלחמח לחוציא חנצחון . דהנח במלחמה הרי יש ב׳ ענינים הא׳ לשלול
 שלל ולבוז בז, והב׳ ענין המלחמה הוא לחוציא נצחונו שיהי׳ כרצונו וחפצו
 שזהו עיקר חמלחמה, וענינה להוציא נצחונו, דמלחמה לשלול שלל ולבוז בז
 חוא מלחמח של כח וגבורה בלבה ומלחמה בכללות כלומר ההשכלה שבמלחמה
 הוא להוציא הנצחון שיהי׳ כחפצו ורצונו. אמנם ג״ז ענין הנצחון הוא דוקא כשיש
 מגגד חמונע ומעכב ואז שייך נצחון, דבלא מנגד אינו שייר ענין הנצחון כלל
 ומגחיג מלכותו כחפצו, אמנם כאשד חפץ באיזה דבר וישנו מנגד לזה, אז

 ט״י הנביאים : ברכות לא, ב. ונתבאר בתו״א וחו״ח ר״פ בא.
 מבואר שם : עיי״ש בחדא״ג מהרש׳׳א. — ולהעיר מערכין מו, ב: אתר. מר. הנאה יש לך.

 מן החכמה : תו״א פ׳ יתרו סד״ה משה ידבר.
 ולכן המלך . . גבי שאול : להעיר מיומא (שם) שמרז״ל כל ת״ח שאינו נוקם כוי

 בא אחרי מרז״ל מפני מה נענש שאול מפני שמחל על כבודו.
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 עומד בנצהון כעדו ומוציא נצהוגו׳ ובשביל ניצוה המגגד הרי מבזבז כל
 סגולות האוצרות דהון יקר הנאסף והגקבץ במשך כמה שנים מדור אחר דור
 ואשד מעולם לא השתמש מזה לשום דבר, וכמוס וחתום מעין כל רואה, הנה
 בעת ניצוה המלהמה הוא מבזבז כל האוצרות, והוא לפי• דמדת הנצהון הוא
 למעלה מרצון ועונג. והנה כל העונג הנעלה והנפלא שיש בסגולות מלכותו
 ואוצרות יקרו הנה אינו תופס מקום כלל לגבי הנצחון, זהוא לפי שמדת
 הנצהון הוא למעלה מעונג , ועוד יוהד שגם הייו משליך המלך מנגדו, ומצד
 גודל הנצהון עומד בעצמו בקשרי המלהמה , והוא לפי שהנצהון נטוע ומושרש
 בעצם הנפש למעלה יותר מכהות הגלויים שבנפש, והייגו שהוא למעלה מהאור
 וההיות שבא בגילוי, ולזאת הוא מפקיר את חייו, ומכ״ש שהוא מבזבז
 אוצרותיו והענוגי מלכים , דהסדר בזה הוא, דבעת מלהמה םותהים את האוצרות
 ונותנים אותם ע״י שרי הפקידים שהם פקידי ההיל, והמונה בזה הם אנשי התיל
 שהם דוקא עושים את הנצחון . והדוגמא מזה יובן למעלה דישגו ג״כ בתינת
 אוצר, והוא מה דכמוס והתום, וכמ״ש יפתה הוי׳ לך את אוצרו הטוב, וכהבקשה
 ואוצרך הטוב לגו תפתח , ומאוצר מתנת הנם הננו כר שהם אוצחת הוזתומים,
 ובעת המלחמה פותהים את האוצרות שמוסרים אותם עיי פקידים, שהם פקידי
 הוזיל. אמנם הכוונה הוא בשביל ההיל, לפי שהן הנה המביאים את הנצחון.
 תהו דישראל נק׳ צבאות הוי׳ לפי שחם אנשי חחיל אשר הס עושים רצונו
 של מקום לנגד את המנגד ולהם פותהים אוצר העליון בשביל ניצוה המלהמה

 לנגד את המנגד.

 יב) והנה להבין ענין האוצר למעלה הוא׳ דהנה אי׳ בת׳׳ז• אור א׳׳ס למעלה
 עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית, והנה מה שאומרי׳. למטה עד אין תכלית
 הכוונה שהגילוי וההתפשטר הוא בבהי׳ א״ם ובל״ג כלל, דזהו קריאת שם דשם אור
 א״ס, דד״אור עצמו הוא א״ס, וטעם הדבר הוא לפי שהאור הוא מעין המאוד, דזהו״ע
 ומעלת האור, דהאור עם שהוא הארה לבד ולא עצם ומ״מ הנה זהו מעלתו שהוא מעין
 המאור, ולהיות שהעצמות הוא בבתי׳ פשיטות ובבתינת אין סוף לכן הנה גם
 האור שהוא מעין המאור הוא בבהינת א״ס, וזהו אור אין סוף שהאור עצמו
 הוא בבתינת אין סוף. והנה מהאור הזה היו עולמות וספירות עד אין קץ ובל״ג
 כלל, ובאופנים אהרים לגמרי, והיינו שהעולמות והספירות גופא הן בל״ג, לבד
 זה שהם בל״ג במספרם, וכמאמר בפי׳ ענין ספי׳ אין קץ שהםפי׳ עצמן הן בל״ג
 לבד שהם במספר בל״ג, וכדאיתא באדר״ז• כהאי בוציגא דאתפשט לכל סטר
 ועיבר וכד תסתכל למינדע לון לא תשתכח אלא בוצינא בלחודוהי (כהגד הזה
 אשר אורו מתנוצץ לכל עבר ופינה, וכאשר תסתכל בו לידע אותו לא תמצא
 אלא הנר בלבד). דלהיותן בבהינת פשיטות בעצם לזאת הוא בא בריבוי חתחלקות
 מדריגות עד אין שיעור, דזהו אומרו דאתפשט לכל סטר ועיבר, אבל לאמיתתו

 והוא ל3י : ראה בכ״ז באריכות טד״ה 1דקת פרזונו חרפ״ט (קונטרס דרושי חתונה).
 מאמרי םםח תשיט (קונטרט םה^

 איחא בת״ז : הובא ונתבאר באריכות בהמשך תרס״ו ד״ה ויולך הוי׳ את הים ואילך.
 וכזאיתא באדר״ז : זהר ח״ג רפח, א. עיי״ש.



י 133 ׳ ם — תש׳  ספר המאמרי

 הוא בוצינא בלהודוהי, שהוא בחינת הד, וכמאמר• אנה הוא הד ולא בהושבן,
 ולהיותו בבחינת הד בעצם הנה כאשר הוא בא בהתגלות הוא ולא בהושבן,
 והוא בבתינת ריבוי ביותר, אבל לאמיתתו הוא בבתינת הד ממש. והנה מה
 שנאצלו הספירות במספר עשר , כדאיתא בס״י , עשר ספירות עשר ולא תשע
 עשר ולא אהד עשר, הנה זהו ע״י הצמצום שהי׳ באור א״ס ב״ה, דעל ידי הצמצום
 הרי בא האור והגילוי בבתינת מדד, וגבול, ולכן הם במםפר ע״ם . ובכ״ז הנה
 אחר הצמצום גתהוו מ״מ עולמות בל״ג ובלי שיעור, וכמ״ש ועלמות אין מספד,
 וכמארז״ל א״ת עלמות• אלא עולמות שהן עולמות בלי שיעור ומספד כלל,
 וכדאיתא באד״ר• בגולגלתא יתבי הריסר אלפי עלמין, והמספד הזה די״ב
 אלף הוא רק לפי הענין שמדבר שם, שזהו מספר כזה, אבל באמת הוא בל״ג,
 עד שגם במדריגה היותר תהתוגה דמדריגת האצילות שהוא בהינת מלכות
 דאצילות הנה בא ממגד! הריבוי והתהוות עד אין מספר, וכמ״ש מה רבו מעשיך
 ומה גדלו מעשיו שהם ריבוי הנבראים וגדולי הנבראים (כמבואר בד״ה וארא•),
 דכ״ז הוא לפי שהאור הוא אין סוף ובל״ג, ולכן הגה גם כמו שבא ע״י הצמצום

 הנה ההתהוות הוא בלי מספר וגבול.

 יג) והנה מה שאומר למטה עד אין תכלית, קאי על הגילוי וההתסשטו׳ שהוא בבחי׳
 התפשטות בבחי׳ אין סוף ואין שיעור ובל״ג ממש עד למטה מטה, במדריגות
 חיותד אחרונות והיותר תהתוגות, וזהו אוא״ס למטה עד אין תכלית שהתפשטו׳ האור
 הוא בבהיגת א״ם ובל״ג כלל, עד מדריגה היותר מטה מטה. דהנה עולמות חא״ם
 שלפני הצמצום, ועולם האצילות דשם מאיר האור אין סוף בגילוי, ה״ה כלים
 לאור אין סוף, להיות דגם הכלים ה״ה אלקות ממש, וא״כ אין פלא כלל דהאור
 א״ס מאיר שם בגילוי, וכן אין פלא מה שהם יכולים לקבל אוא״ס הגלוי, אבל
 עולמות בי״ע ה״ה בחיגת מטה, דכלים דאצילות הם בגופא לגשמתא, משא״כ
 בי״ע הם בתי׳ לבושים, וכמבו׳ בפתה אלי׳ דכמה לבושין תקיגת לון דקאי
 על בי״ע שהם רק לבושים בלבד לאור הכלים דאצילות (שהם בבהי׳
 גופא כג״ל המתלבש בהם) וכמאמר • אימא עילאה מקגגא בכורסיא ,
 דאימא עילאה הוא בתינת בינה דאצילות ה״ה מקננא בכורסיא עולם הכסא
 שהוא עולם הבריאה, שית ספירן ביצירה ואוסן בעשי׳, דלכן נק׳ בי״ע מטה
 לפי שהם רק לבושים לאור האצילות, ובלבושין דבי״ע אומר דמינייהו םרחין
 נשמתין לבני נשא שהם הנשמות, דהנה דוב הנשמות• הן נשמות דבי״ע ורק חד
 בדרא בדורות הראשונים הם נש׳ דאצילות אבל רוב הנשמות הם נש׳ דבי״ע, אלא
 שבבי״ע גופא הנה הנשמות הם פנימי׳ ומלאכים תיצוני׳ ועולמות הם היצוני׳
 דהיצוגי׳ ובריבוי ההשתלשלות דהשתל׳ האוד בבי״ע ממדריגה למדדי׳ בריבוי

 וכמאמר : אליהו בת׳׳ז בהקדמה.
 א״ת מלמות : זח׳״ג עא, ב. הקדמת ת״ז קרוב לסוסה. וראה ג״כ זח״ג נח, ב.

 וכדאיתא באדיר : זח׳׳ג קכת, ב. — להעיר מאנרת הקדש כי׳ ד (קל, א) לקו״ת ס׳
 במדבר רד״ה וארשתיך.

־ השני.  בד׳׳ה וארא : ראה תו״א ד״ה וארא ־
 וכמאמר אימא : ת״ז תי׳ וא״ו.

 רוב חנט מות : ראה לקו״ת שה״ש עוד ביאור ע״ם יונתי. וש״נ.
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 המדרי, הרי מתעלם ומסתתר האוד ממדדי, למדדי, עד שבהגיע האור לעולם
 הגלגלים והמזלות הרי מתעבה ומתגשם, ולכן כל ההשפעה והגילוי בעולם
 התחתון ועולם הגשמי דעוה״ז הוא ע״י הגלגלים ומזלות, וכמש״נ וממגד תבואות
 שמש וממגד גרש ירחים, וכמאמר• אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה
 המכה בו ואומר לו גדל, שהוא בא מאור וחיות האלקי ששופע דרך הגלגלים
 ומזלות, דזהו השפלה גדולה מה שהאלקות בא בהעלם והסתר גדול כ״כ, בריבוי
 העלמות והמתרים דריבוי ההשתל׳ דבי״ע עד שבא בהשפעה חיצוני,
 וגשמי, , ובפרט כמו שבא בהריבוי צמצומים העלמות והמתרים עד
 שיכול להיות דבר ההיפך מאלקות לגמרי, והייגו לשכוח על הוי, לגמרי
 ח״ו, ומכ״ש כמו״ש בקליפה וסט״א לאמר לי יאורי ואגי עשיתיני,
 שזהו היפר האמת ממש, דהאמת הוא דויברך יעקב את פרעה (ואיתא בתגחומא
 הובא ברש״י במקומו), ובמה ברכו, ברכו שיעלה גילוס לקראתו, והוא השפעת
 הטוב העליון שנמשך, הנה פרעה מלך המצרים וגבולים הוא עוד כפוי טובה ואומר
 לי יאורי ואגי עשיתיגי, שהוא היפך האמת, אשר כמו״כ ישגו גם בעבודה
 בכל או״א בבעלי עסקים ויושבי אהל, דבבעלי עסקים הוא מה שהושב דכחי
 ועוצם ידי עשה לי את כל ההיל הזה , דהגס שיודע ומאמין שהוא הגותן לך
 כח לעשות היל, וברכת הוי, היא תעשיר, ומזכיר ש״ש על כל דבר ודבר בעסקו,
 ומ״מ הגה חושב דכהו ועוצם ידו, הייגו דחכמתו עמדה לו, ולזאת הנה בזמן
 העילוי, בכל העגיגים, יעוז בהוותו, שהוא מתגאה בעצם מהותו, וגדמה לו
 כי חכמתו עמדה לו , וכן להיפך בזמן הדוחק ח״ו הוא בגמיכת רות ושפלות
 דשגיחם איגם אמת , דמאחר דברכת הוי, היא תעשיר הרי צ״ל בהשואה
 בחרגש גפשו, אלא דיש בו חסרון, דכמו״כ הוא ביושבי אהל, דחגם שלומד
 תורה ויודע שהוא תודת הוי׳ ובכ״ז הרי אפשר חלילה שבכת התורח אומר
 דבר הלכה שהוא היפך התורה, והוא כדוגמת בעלי העסקים דהגם דמאמין
 בהוי׳ באמוגה פשוטה שהוא ית, הגותן כת לעשות היל, וברכת הוי׳ היא תעשיר,
 ובכ״ז הגה כאשר עגיגיו מצליהים לבו זהוהה עליו ויתגאה בעצמו כר, וכאשר
 ה״ו דהוק לו ה״ז מעיק לו ביותר ושפל בעיגי עצמו, דטעם הדבר הוא לפי
 דעצם יסוד העסק איגו כדבעי, דזה שמאמין דהוא ית׳ הגותן כת לעשות חיל,
 הוא רק אצלו באמוגה פשוטה בלבד, אבל יסוד העסק והמו״מ איגו כדבעי
 להיות ע״פ התורה, ולכן היוצא מזה הוא כג״ל. וכן הוא ביושבי אהל דהגם
 שלומד תורה ויודע שהוא תורת הוי׳, אבל עצם הלימוד וגוף הידיעה איגם
 כדבעי, והוא דכאשר לומד את התורה, והייגו בעת לימודו שוכת על גותן
 התורה , כ״א הוא אצלו ענין שכלי, ולהיותו אצלו שכלי בלבד, הנה אח״כ
 'כשיודע מה שלמד, הגם שיודע שזהו תורת הוי׳ , ובכ״ז הרי גם הוא שכלי,
 ולכן יכול ה״ו לומר דבר ולדייק עגין בשכלו מה שהוא היפך התורה, והייגו
 דכללות הענין דהגם שמקבל חיות מאלקות ממש, ומ״מ יכול להיות ח״ו היפך
 האלקות, והוא לפי שהאור בא בריבוי צמצומים העלמות והסתריס ביותר,
 דזהו״ע הטבע לשון טובעו בים סוף , שהאור הוא מוטבע בההסתר וההעלם
 ביותר, שבא מריבוי ההשתלשלות דהאור, שמשתלשל ממדריגה למדריגה עד

 המדרי׳ היותר אהרוגות.

 אין לך עשב : ראה ב״ר פ״י, ו. זח״א רנ״א, א. ועוד.



י 135 ם — תש״  ספר המאמרי

 יד) והגה בכ״ז ואתה מהי׳ את כולם כתי׳ דהארת אור אלקי הרי נמשך להוות
 ולההיות את כל הנבראים מאין ליש, וכדאי׳ באגה״ק סי׳ ך׳ דהאדה דהאר׳
 דהארה הוא בכל הנבראים ונוצרים ונעשים כר, שהוא האדר וההיות אלקי שנמשך
 בכל הנבראים, וכמאמר הזן ומפרנס מקרני ראמים • עד ביצי כנים, דהאור וההיות
 מאיר ונמשך גם במדרי׳ היותר תהתונים והיותר שפלים, וכמ״ש אם אסק
 שמים שם אתה ואציעה שאול הנך, דזהו התבוננות גדולה בגדולת הוי׳ שנמשך
 בכל סדר ההשתלשלות ממדדי׳ למדרי׳ עד מדרי׳ ברואים היותר שפלים,
 וביכולת כל אדם ואדם גם הפשוט ביותר לידע זאת, שרואה גדולת הוי׳ (וכמבו׳
 בד״ה וארא הג״ל בעגין גדול הוי׳ כו׳ בעיר אלקיגו, גדולת הוי׳ מריבוי הגבראים
 כר), והתבוגגות זו עושה התפעלות גדולה בגפש, מזה שרואים במוהש ממש,
 וכ״ז הוא לפי שהאור הוא א״ס בעצם, ע״כ אין סוף״ ג״כ להתפשטותו , בריבוי
 המדריגות וההשתל׳ עד למטה מטה ממש כר, ובכ״מ שהוא גמשך ומתפשט איגז
 בהתפעלות והשתגות כלל, דאיגו כדמיון הגשמה והגוף, דהנשמה הרי מתפעלת
 ממקרי הגוף , אבל האור האלקי המהי׳ ומהווה איגו מתפעל ואיגו משתגה כלל,
 ומה שיכול להיות שינוי בהאור ע״י ההתלבשות, והיינו מה שההתלבשות פועל
 איזה שינוי הוא רק בהחיות שבבתינת כח, וידוע דחיות שהוא בבחי׳ כה הוא
 מהכלים דבי״ע, דכלים דבי״ע ה״ה בבחיגת מציאות וכדאיתא באגה״ק הג״ל
 דראשית היש הן כלים דבי״ע , ומשו״ז שייך בהם השיגוי וההתפעלות, אבל
 באור המחי׳ אין בו שום שיגוי והתפעלות כלל, לפי שאיגו מתערב. וכמ״ש אין
 קדוש כהוי׳ ואי׳ בזהר• כמה קדישין אינון ולית קדוש כהוי׳, דקדוש הוי׳
 אינו כמו כמה קדישין דסדר השתלשלות, דקדישין שבסדר השתל׳ הוא שקדוש
 ומובדל וקדושתם הוא שאינם באים בהתלבשות, אבל כאשד מתלבשים ה״ה
 בבתינת תפיםא, ותפיסא פועל שינוי, משא״כ קדוש הוי׳ שהוא בהינת האור,
 דאינו דומה להקדישין דם׳ השתל׳, והוא מה דאינו מתלבש, וכאשר בא בהתלבשות
 הרי איגו בבהיגת תפיסא , לפי שאיגו מתערב, והוא כדוגמת האור למסה שמאיר,
 ומ״מ איגו מתערב, וכמו עד״מ האור שמאיר דרך הזכוכית , ויש זכוכית אדומה
 ירוקה ולבגה• דיש הילוקים במראות אלו, אבל האור ה״ה פשוט ובלתי יש בו
 שום מראה כלל ממראות הזכוכית, לפי שהוא רק מה שמאיר ע״י, וגם אם
 מאיר ע״י בהתלבשות, מ״מ הרי אין האור גתפס, לפי שאיגו מתערב. וכמו״כ
 יובן דרך דוגמא, בהאור ותיות אלקי המחיה שאינו משתנה כלל, ואין בו שוס
 התפעלות ושיגוי, וכ״ז הוא לפי שהאור הוא אין סוף בעצמ, ע״כ הגה גם
 התפשטותו הוא בבהינת א״ס, שנמשך בכל המדרי׳ עד המדרי׳ היותר אתרוגות
 והיותר תהתונות, כמו הברואים היותר שפלים בתכלית, ובכ״מ שהוא נמשך
 אינו מתפעל ואינו משתנה, ולהיותו בבתינת פשיטות בעצם, ע״כ בא בריבוי
 התתלקות מדריגות בלי שיעור ובל״ג כלל, וזהו למטה מטה עד אין תכלית, שהוא

 בהתפשטות ובגילוי עד גם במדרי׳ היותר שפלים בתכלית.

 חזן ומפרנס : ראה ע״ז 1, ב.
 ואיחא נזהר : ודג מד, א. וראה לקו״ת שה״ש רד״ה •צאינה וראינה (הראשון).

 דרך הזכוכית . . אדומה ירוקה ולבנה : המשל דהארה דרך זכוכית הובא בסדום
 שער ד׳ ס״ד בענין הספירות. ומה שתפס אדומה ירוקה ולבנה י״ל מפני שהם בג׳ הקוזין.

 ראה זח״א עא, ב. לקו׳׳ת שה״ש סד״ה הנך יפה.
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 טו) והנה כשם שאוא״ס הוא למטה מטה בהתפשטות וגילוי עד אין שיעור ומספר
 כלל, הנה כמו״כ הוא אוא״ם למע׳ מעי עד אין קץ בבחי׳ העלם האור
 שהוא בהעלם אחר העלם, ובעילוי אהד עילוי, בבחי׳ העדר האור והעדר הגילוי ,
 ובכללות חו״ע הצמצום שהי׳ באור אין סוף ב״ה , שהוא התעלמות האור והתכללות
 בעצמותו ית׳ , דהגה לסגי הצמצום הי׳ חאוא״ס בגילוי, וכמ״ש בע״ח טרם
 שנאצלו הנאצלים, הי׳ אוד עליון פשוט ממלא כל המציאות, והיינו שהי׳ גילוי
 אוא״ס, פי׳ דמה שהי׳ גרגש בפשיטות הוא אוא״ס, אבל בהינת המציאות והישות
 לא הי׳ גרגש כלל, והייגו שהי׳ גילוי אוא״ס הבל״ג. והעגין בזה הוא, דהגה איתא
 בעבודת הקדש• הא״ם ב״ה כשם שיש לו כה בבבע״ג כמו״כ יש לו כה בגבול
 דא״ת שיש לו כה בבבע״ג ואין לו כה בגבול הרי אתה מחסר שלימותו וא״ס
 הוא שלימותא דכולא, ופי׳ דשלימות הא״ס הוא כולל בל״ג וגבול, ולםח״צ
 הי׳ גילוי האוא״ס הבל״ג , וכה הגבול שבא״ס הי׳ בהעלם, וזהו אומרו הי׳
 אור עליון פשוט שהוא אוא״ס הבל״ג ממלא כל מקום המציאות שהי׳ גרגש דק
 בהי׳ הא״ם הבל״ג, וכה הגבול שבא״ס שהוא בהיגת המציאות והישות לא
 הי׳ גרגש כלל, וע״י הצמצום הנה גתעלם האור א״ס ומה שגרגש בפשיטות הוא
 בהינת הישות והמציאות ואור אין סוף הדי אינו נרגש, דהגם דאת השמים
 ואת הארץ אגי מלא. והצמצום הוא רק לגביגו אבל לגבי ית׳ הרי הצמצום אינו
 מסתיר כלל, ומאיר לאהד הצמצום כמו קודם הצמצום, וכמאמר אתה הוא
 קודם שגברא העולם ואתה הוא לאחד שגבה״ע בהשואה גמורה, ואין הצמצום
 מסתיר כלל. דהמשל בזה הוא כמו הרב המשפיע שכל לתלמידו, דהפצו הוא
 שיהי׳ נטיעותיו כמותו , אמגם בכדי שיוכל המקבל להכיל את ההשפעה ה״ה
 מ&לק את אוד שכלו לגמרי וממציא אור שכל שהוא לפי״ע המקבל, ועושה בזה
 כמה צמצומים והעלמות בכדי שיוכל להתקבל אצל המקבל, א״כ כל הצמצומים
 הם רק לגבי המקבל, אבל לעצמו איגו צמצום כלל. אשר הדוגמא מזה יובן
 למעלה כביכול דכללות עגין הצמצום הוא דק לגביגו אבל לגבי׳ ית׳ הרי
 אין הצמצום מסתיר כלל, ובאמת יובן ג״ז דגם לגביגו הגה הצמצום הראשון
 וכל הצמצומים דם׳ השתל׳ ה״ה בשביל הגילוי, דלהיות דעיקר עגין הצמצום
 הוא בכדי שיתקבל כג״ל במשל, א״כ הרי אין הצמצום מסתיר, ומ״מ הדי האוא״ם
 אינו נרגש, וגם בחינת חאור פנימי שחוא חאור וחחיות המהי׳ את כל הנמצאים,
 חדי יש ברואים כאלו שאיגם מרגישים שחוא תיות אלקי, וחגם דבל או״א
 מרגיש שיש בו חיות. חמחי׳ אותו ויודע בבירור שחעיקר חוא חחיות, והייגו
 דהגוף איגו דבר ועגין כלל וחעיקר חוא חחיות, ומ״מ חדי איגם מרגישים
 שהוא היות אלקי, ובפרט בריבוי ההעלמות וההסתרים שהאור מתעלם ומסתתר
 ממדריגה למדריגה עד שיכול לומר לי יאורי כו׳ וכהי ועוצם ידי כו׳ דכ״ז הוא
 מהעלם והסתר האור ביותר עד שיכול להיות מוהו גם כזה שאיגו יודע ומרגיש
 דהמבע הוא אלקות , דכ״ז הוא בכה הא״ס לעשות העלמות והסתרים כאלו,
 דבשם שההתפשמות בהאור עד המדרי׳ היותר אתרוגות הוא בכה הא״ס דוקא,
 הגה כמו״כ הוא כה הא״ס המעלים ומסתיר בריבוי העלמות והמתרים. דזהו

 בעבודת חקודט : ח״א רס״ח. — וראה בכ״ז המען ר״ד, השי״ת מכ״ז ואילן. ד״ה
 מרגלא בפומי׳ תש״ט (קוגםדם סד,)י ועוד.
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 דכתיב אכן אתה א־ל מסתתר, דזה שמסתתר בריבוי העלמות וד״םתרימ הוא
 בחיגת אתה ממש, דכשם שחםד א־ל• כל היום, דיום הוא בחינת גילוי ,
 וכמו שהגילוי הוא חסד ושם א־ל, הגה כמו״כ מה שמסתתר ומתעלם הוא
 בחיגת אתה ממש. דזהו מד• שא׳ בס״י עומק רום ועומק תחת, דכשם שעומק
 התת שהוא הגילוי וההתפשטות עד מדרי׳ חיותד אחרוגות חוא בתיגת כח חא״ם,
 הגה כמו״כ עומק רום בעילוי אהד עילוי הוא בכה הא״ס דוקא, דרק בכת
 הא״ס להעלים ולהסתיר בריבוי מיגי העלמות והסתרים, דזהו אור אין סוף

 למעלה עד אין קץ.

 זכטנז טזזסז איל : להעיר מזח״ג ל, כ.
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 ן ה
 פורים תרל״ז האט הוד כ״ק אאזמו״ר
 הרה״ק מוהר״ש גערעט ביים פאר־
 בריינגען קורצע ווערטער, נאכהער אין
 ער ארייגגעגאגגען צו זיך אין הדר
 און האט געזאגט צו זיינע קיגדעד, אז
 עד האט געהערט פון פעטער ר׳ היים־
וואס ער האט געהערט פון ר׳  אברהם 1
 משה *, וואס ר׳ משה האס דאס געהערט
 פון הוד כ״ק רבנו הזקן. ווען עד —

 ר׳ משה — איז באך געווען א קיגדי
 הוד כ״ק רבנו הזקן האט געזאגט ז
 איך האב געהערט פון רבין — הרב
 המגיד ממעזריטש : יעדע זאך דארף
 ד״אבען א הקדמה, די הקדמה צו תורה
, שיטין,  שבכתב איז דעד לובן פון די ד
 א אור י פון העלם העצמי וואם קען גיט
 גתגלה ווערען אין אותיות. די הקדמה
 צו תורה שבעל פה איז מאימתי קורין
 את שמע . מאימתי איז מלשון אימה
 ופתד, דורך דעם קען זיין קורין את
 שמע, די אימה ופתד רוםט אתים דעם
 שמע ישראל. בערבין, ערב איז לילה
 און ערב איז מתיקות, דאם הייםט אז
 עם דארף זיין אתהפכא מדירו למיתקא,
 אבער ווי אזוי מאכט מען אז עם זאל
 זיין ממדירו למיתקא, אויף דעם זאגט
 ער — משעה, מלשון וישע, פון דעם
 קער, שהכהגים גכגסין לאכול בתרומתן.
 כהגים זייען משרתי קודש, אכילה איז
 םגימית. בתרומתן — דאס איז וואם
 עם איז מרומם ומובדל פון זיי, זאלען
 זיי עם ארייגטראגען אין א פגימית.

 די הקדמה צו גמרא איז*

 ש י:
 א.

 יעדער אייגער פרעגט אמאל ביי זיך
 אליין: וועד בין איך. וריל דאס איז פון
 מהות אגושית צו האבען א הכרה אין
 מהות עצמו. דאס איז דאך א בד דעת.
 כמו כן מיד דארפען פרעגען ביי זיך:
 וועד זייגען מיד. מיד זייגען פון עדת
 הםידי־הב״ד־שבט. אבער בכדי צו עגט־
 פערען גריגדליך אויף דער שאלה וועד
 מיד זייגען, דארף מען פריער ארומריי־

 דען א הקדמה : וואס איז חב״ד.
 ב.

 חב״ד איז מוהין. מוהין האט אין זיך
 פארשידעגע אייגעגשאפטען . מצד
 שלימות המוהין איז דארט אויך פאראן
 מדות, אבער דעד עיקר אין מותין איז
 די גקודה, און אין יעדער זאך איז דער

 עיקר די גקודה.
 מוהין איז פועל א התרחבות אין

 יעדער זאך.
 עד״מ די המצאה פון שכל אין דעם
 עגין הקיטור—פארע — וואם קומט
 דורך אויפקאכען וואםער אויפן פייער,
 איז דעד שכל קען קומען אין א
 התלבשות אין כמה עגיגים, ווי אין
 טתיגת הטים ושעורים, אדער שלעםען
 א וואגען וכדומה. דער עיקר אין דעם
 איז די המצאת השכל פון קיטור וואס
 וועדט דורך רתיתת המים על גבי האש.

 און אזוי איז אויך ברותגיות.
 ג.

 אין יעדער זאך דארף זיין פריער די
 הקדמה, אן א הקדמה קען קיץ צמיחה

 ניט דין.

 1) חנם אלטען רביינס זון.
 2) זע שיחת ים כסלו חיתש״י.

 3) דעד סוף טעלס אין וער רשימת השיחה.
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 דער רבי ר׳ זושע האט איבער־ ממנה , און דאס איז די הכרה מה
 גע׳הזד׳ט די תורה אומעטום וראו ער שלמעלה ממנו.

 איז געגאנגען און דורך דעם האט ער אין פרדס4 רעדט ער וועגעןדי ספי/
י אז אין יעדער ספירה איז דא ג׳ בחי׳:  מגלה געווען ביי צענדליגע אידען י
 אהבה מסותרת. א) בערך הנאצל ממגה, ב) בערך עצמה
 י• וג) בערך מאצילה. דער הילוק פון
 דער רמב״ם און דער פרדס ריידעל רמב״ם ביז דעם פרדס איז׳ דער פרדס
ם רעדט אין השתלשלות און דער דמב״ם ״ ב מ  אין עניגים פון הכרת עצמי׳ דעי ר

ת רעדט אין הבדלה. ׳ ׳ ה ו ס ' י ל ה ם > י ל ג ל י ג י ד י א° ב ט ד ד ע  י
,  פ״ג ה״מ) ודל : מכירין את עצמן ה

 ומכירין את המלאכים שלמעלה מהן
ת דער רמב״ם זאגט אז מלאכים מכירין ע ד ה מ ט ן ע ם מ י ל ג ל ג ה ם ן י ב כ ן כ ת ה ע ד  ן

ם ״ את הבורא און זיי זייגען מכיר את ד י א נ ת ב ע ד ה מ ל ן ד ג ם ן י כ א ל מ  ה

ס עצמן,' דא זאגט עד גיט ווי ביי די א ן ) ן ם 5 א י נ י נ ׳ ע א ג ך ד י ט ז ד ע  ר

ט גלגלים, וגדולה מדעת בגי אדם, דעד ג א ר ז ד ע ל א י ב ן ) ן ׳ ב ן מ צ ת ע ן א י ר י כ  מ

ך טעם הדבר איז, ווייל עס איז דא א א ט ד נ י י ׳ מ ם ד י א נ ת ב ע ד ה מ ל ו ד ג  ו

. הפרש צווישען גלגלים און מלאכים. י ר ע ד י ם נ ע ב ד ש ח ן מ ע נ י י י ז י ז ז , א ס א  ד

ם גלגלים האבען א שייכות צו דעם עולם ת א ן ׳ ן ת ן א י צ ר א מ א ך פ י ן ז ן ן פ ע  ג

. מה שאין כן מלאכים האבען ניט קיין א ן ז ך צ י י ט ש י ך ג א ז ד י ט א י ג ר א ר ג א  פ

ן א שייכות״ צו דעם עולם. זייער-מלאכים׳ס ע ב א י ה י ז ז ) א ג ׳ ו ו נ מ ה מ ל ן ד ג ן ן ע  ג

י — שייכות צו דעם עולם איז נאד אויף ן ן י ל ם ע ע ן ד י ה א ר כ  ה

ן דורכצופירען א שליחות, אבער בעצם י ה א ג י י ב ר מ ן א ע נ ר ע ס ל א ו י ן  ד

ך א איז זייער עגין צו זאגן שירות ותשבחר א ם נ ע ן ד י ן א ע ס י י ן ר ו ע ש ח ה ת  פ

ץ און זיין מכירים את בוראם. י ן א ע ט ר א י ך ן י נ ן ע ע פ י ר ט ע י י ן ז ע ט ר ע  פ

 מבואר אז אין יעדער מציאות יש איז איך וועל אייך דערציילען א סיפור
 דא ששח קצוות. אז חוד כ״ק אאמו״ר פון צורי חסידים, וואס איך וויל גיט
 הרה״ק האט געהארעוועט אין דעם מפרש זיין בשמם. אן אלטער חסיד חאט
 עגין האט ער אויפגעטאן — מצד זיין׳ אמאל געזעהן ווי א יוגגער חסיד זיגגט
 חלקי הוי׳ אמרה נפשי — ניט בלויז אין דאווגען׳ האט ער איהם געזאגט :
 איז פאראן ו׳ קצוות׳ נאר עס איז דא דו ביסט ניט קיין מלאך. חאט איחם
 י״ב קצוות׳ ווייל אין יעדען עגין איז דער יוגגער חסיד געפרעגט׳ וואם מיעט
 דא דעד תוך און דער חוץ, און עס איז ער דערמיט, א ודאי איז ער גיט קיץ
 דאד פאראן דער עד סח תבוא ותו לא. מלאך. חאט אים דער אלטער חסיד
 וריל אין יעדער גקודח איז דאך אין געעגטפערט : מלאכים ודייסען וואס זיי
 דעד התפשטות פון דער גקודה דא דעד זיגגען און פאר וועמען זיי זיגגען. דו
 עד םה תבוא, און דאן סאגגט זיך אן ווייסט גיט וואס דו זיגגסט און פאר
 די התפשטות פון דעד גקודה שלמעלה וועמען דו זיגגסט, איז וואס זיגגסטו ז

 4) שער ב׳ פ״ז;
 5) זע מפרש להלכות יםוה״ת פ״ג ה״ט. דייה שובה ישראל רס״ו.

 6) זע ד$רט הל׳ יםוה״ת נדב ה״ח : דעד, שאין כח בני האדם המחוברים מגולם וצורה
 יכול להשיג.
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 ו. זיו צו דעם מוה חכמה און בינה•
 דאם וואט מען זאגט אויף גלגלים העלפט דאס אין זכרון און אז ער בא־
 אז דעתם גדולה מדעת בגי אדם איז וועגט זיו צו דעם זייט פון מוה הדעת
 די כווגה גאד אויף שכל אגושי׳ אבער העלםם דאס אין העמקה׳ דערפאר זעהן
 גיט* אויף שכל הגשמה וואס דאם איז מיד, אז ווען א מעגםש וויל זיו אויף
 שכל אלקי. עפעס דערמאנען הויבט ער אויף דעס
 וואם מיד זיינען זיינען מיר, אבער קאפ און ווען ער וויל זיו אין עפעם

 הסידים זיעען מיד. דארף מען געמען פארטיםען בויגט ער איין דעם קאפ.
ל משקי״ האט מען געפרעגט ביי הוד כ״ק ע ס י  א ב

• אאמו״ר הרה״ק : איז דאו הוד כ״ק  ז

ם ייי אדמו״ד האמצעי געווען א גרויסער י נ י ג י ע  מיד דארפען וויסעז י
ס פראפעםאר. הוד כ״ק אאמו״ר הרה׳ק א  זיי זיינעז לםעלה׳ יעיע זאי ייי י
 איז אין שרש• האם אויף דעם געעגטפערט x ער —
 מיט בערך 50-49 יאר צוריק אין יאר הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי - האט
 גד-גה האבען דאן די פראפעסארעו דאס געוואוםט, ווייל למעלה אין אדם
׳ העליון איז דאס פאראן׳ ממילא איז דאם  אויסגעפוגען א גייעס אדער אין מיח

 וואס דעד אדעד העלםט אין זכריו איד ביים אדם למטה זיכער אויך דא.
.  אין העמקה. אייגער פון די ביבי האט ח

י די אייגעגשאפטען פון מוהין דיגעןז  דאס דערציילט מיט גתים התפעלות צ
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק ביים עםעו• א) מתינות, ב) םבלגות. מתיגות דארף
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט אויס־ זיין אין אלעס. סבלנות מיעט ניט
 געהערט און גארגיט געזאגט . נאכו שאקלען מיטן קאפ אהין און אהער,
 בעגטשען האט ער געזאגט , מען זאל סבלגות מיעט אז בלויז מיט א קוק
 א וויילע צוווארטען, איז אריעגעגאנגען זאל ער פועל זיץ מעהר ווי מיטן
 צו זיו אין הדר און האט פון דארט ריידן, און די פעולה זאל זיין בדרך
 ארויס געבראכט א קליין ביכעל כת״י ממילא, אזוי ווי עס שטייט ביי דוד
 פון הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי און המלד ע״ה, ה׳ אמר לו קלל. די כוונה
 האט געוויזען אז עם ווערט דארט אין פנימית אין דעם איז ארויסרופען דעם
 6־7 שורות געבראכט וועגן דעם אדער. עומק עצמו. אזוי ווי שושנה בין
 הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי איז דארט החוהים וואט די תותים זיעען עוקצים
 מבאר, אז עם איז פאראן א אדער אין די שושגה׳ רוסט דאס אדויס ביי דעד
 מוה וואם ער איז מלא אידים, און איז שושגה א תוספות ריה טוב ביז דאס
 זיו מתגעגע — בעוועגמ זיד — הין איז מכלה די הוהים." דאם איז דער
 אה צוריק און דאס העלפט אין זכרון עגין פון שטעהן אין יעדער ז«ד מים
 און אין העמקה. אז דעד אדער באוועגט א תוקף אז כל רוהות וסבות שבעולם

 7) זע ד״ה מזמור שיר חנוכת אין לקו״ת סוף דברים און אין סידור שער החנוכה.
 8) הר׳ מנחם מענדל ז״ל אחי אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע.

 9) לכאורה איז דא מוח הבינה דערמ&נט נןןר בדרך ממילא, וכידוע שמוח הזכרון
 הוא בחי׳ חכמה שלמעלה מהבינה (לקו״ת שה״ש ביאור ע״פ באתי לגני סס״א, אבל יש

 לחלק בין פנים ואחוריים. עיץ במקומות המובאים בי״נ על מאו״א מע׳ זכור ומע׳ שכחה).
 10) להעיר מזחר שמות כ, ב.



י 141 ״ ש ם — ת י ר מ א מ ד ה פ  ס

 געבארען געווארען דעד ערשטעד
 איד אברהם אביגו. הגם אופן ווארט
 בהבראם זאגען די רז״ל" באברהם,
 פוגדעסטוועגען האט עם געגומען צוויי
 טויזענד יאהר, און ביז דאן האט זיד
 גערודעלט מיט מעגטשען וואס האבען
 געמייגט אז די גאגצע וועלט איז
 צוליעב זיי מיט זייערע עגיגים הגשמי׳
 און האבען איגגאגצען גיט געוואוסט
 מה שלמעלה מהם. ביז עם איז געקו־
 מען אברהם, וואם בן ג׳ שגיס הכיר
 את לוראו ״, אדער ווי די דעה
 וועלכע זאגט אז שפעטער הכיר
 את בוראו," אבער מתן תורה איז
 ערשט געווען ב׳ אלפים תמ״ה, הגם
 דעד תכלית כווגת הבריאה איז געווען
 בשביל ישראל ובשביל התורה מ״מ
 האס עם געגומען אזוי לאגג , מען

 דארף זיך פארטראכטען אין דעס.
 אין תמידות רעדט זיו ארוס דעד
 עגין און דעד עיקר אין דעס איז,
 אז עם ברייגגט צום תכלית את דעד
 זמן איז גיט גוגע. אזוי איז אייד אין
 די התגלות התמידות. םריעד איז גע־
 ויען תמידות גאר ליהידי סגולה, איז
 געקומען דער בעש״ט און מגלה גע־
 ווען המידות פאר אלעמען. ישראל זיי־
 גען די עטרת תפארת פון דעד וועלט,
 די תורה איז די עטרת תפארת פון
 אידען, און המידות איז די עטרת

 תפארת פון בגי תורה.

 י.
 מורגו הבעש״ט האט אויפגעטאן
 אז די אויג גארט. דאס וואם די גמרא
 (פסהים ג, א) זאגט עולם הפוד ראיתי

 זאלען אים גיט רירען פון זיין ארט.
 אי, לכאורה וועט מען דאו פרעגען
 א טיפע קשיא, אין מוהין איז דאו
 םאראן שיגויים, דעד תירוץ אויף דעם
 איז, די שינויים אין מותין איז גאר
 מצד השכל והסברא, ווייל יעדע סברא
 האט דאו א סברא הפכית, אבער אז
 עפ קומט לפועל אין מהשבה דיבור
 ומעשה, איז די מהדו״מ פארצוימט
 די הכמה און דערלאזט ניט קיין שי־
 נוייס, און יעדע דבר חכמה מוז דאו
 ברייגגען א בפועל, אין חכם כבעל
 חנסיון, אויב עס ברייגגט גיט אראפ
 קיץ בפועל איז די חכמח קיץ חכמח
 ניט. און ווען עס קומט אראפ אין א
 בפועל, נעמט די מהשבה דיבור ומעשה
 אזוי אדום די זאך, אז עס קען שוין

 ניט זיץ קיץ שינויים.
 וע״ד וחחכמה ההי׳ בעלי׳ , וואם
 בעלי׳ מיעט דא מחשבח דיבור ומעשה,
 פארוואס ווערט עם אעעדופען בעלי׳
 של חחכמח, ווייל דאס נעמט ארוס די
 חכמח און דערלאזט ניט די הפכית

 דערפון כיתד חזק בל ימוט.
 ט.

 אלע ווייסען דעם פירוש אין ערשטן
 פסוק פון דער תודח, בראשית ברא
 אלקים , ב׳ ראשית , בשביל חתורח
 ובשביל ישראל," בשביל חתורת
 שנקראת ראשית ובשביל ישראל
 שנקראים ראשית און בשבילם איז

 דעד תכלית פון בריאת כל חעולם.

 דאד זעהן מיד אז עם האט גענומען
 אדום צוויי טויזעגד יאהר ביז עם איז

 11) מדרש געבראכס בנדרוש רש״י על התורה. זע בראשית רבה פ״א, ד. ויקרא רבה
 סל״ו, ד. ד״ה אמר רבא (סורים, תש״ח) ס״ד. ועוד.

 12) בראשית רבה םי״ם, ב. זח״א ג, ב. ועוד.
 13) נדרים לב, א.

 14) בן ארבעים שנה הכיר (רמב״ם הל׳ ע״ז פ׳׳א) בן מח שנה (בראשית רבה םם״ד, ך4
 בן חמשים שנה (פסיקתא רבתי פכ״א לגירםא אחת. וראה םדר המרות שנת אלף תתקג״ח^
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 עליוגיס למסה ותחתוגים למעלה. קען איז הגם עס איז דאו געווען משה
 מען דאס אויו זעהן בזה העולם, אז רבינו, די כהגיס וואס האבען געטאן
 דער עליון איז קיין עליון גיס און דער די עבודה אין בית המקדש, די אלע
 תחתון איז קיץ תתתון גיט. גביאים וכר, פוגדעסמוועגען איז פון
 הוד כ״ק רבגו הזקן האט אויפגעטאן דעס ערשסען יוכ״ם וואט איז געווען אין
 אז דער עליון זאל מקבל זיין מעלת יאהר ב׳ אלפים תמ״ט ביז פורים.—
 התחתון און דעד תתתון זאל צוקומען ווען מ׳וואלם געגומען עד דלא ידעי
 צו די מעלות פון עליון, הגם ער קען וואלט מען גיט וויםען געגוי וועלכען
 גיט ווערען ווי דעד עליון, מכל מקום יאהר די מאורע פון פורים איז געווען.
 זאל ער לכל חפחות צוקומען צו איין מ׳האט דאו גיט געטרוגקען, אבער
 מעלה פון עליון. איו וויל גיט רעכעגען איצטער. גאר
 יא. דוכט זיו אז דער ערשטער פורים איז

 מורגו הבעש״ט האט אמאל מוצאי געווען ג׳ אלפים ת״ד.—
 יוהכ״פ געזאגט א תורה׳ אז יום כיפורים האט זיו די גאנצע צייט ביז דאן
 איז כפורים — הכוונה שיוכ״פ הוא כמו גיט אנגעהעדט, אז יום כיפורים איז
 פורים." סיי יוכ״פ און םיי פורים איז כפורים, און דאמאלסט האבען דאם
 דא דעד עגין הגורלות. יוכ״פ במקדש געוואוסט גאר יחידי סגולה. ביז עם איז
 איז געווען גורלות און ביי פודים געקומען דעד בעש״ט און האט דאם

 שטעהט הפיל פור הוא הגורל. די גפקא מגלה געווען פאר אלעמען.
 מיגא איז, אז יוכ״פ איז עבודת הצדיקי׳ דער המובן מזה איז, אז זמן איז גיט
 ובין כו ובין כו איז געווען די גורלות׳ גוגע, ווייל אין פגימיות איז ווי דער
 גאר אויב סיאיז געווען עושין רצוגו אמת איז, און אין אמת איז גיט גוגע

 של מקום דאן האט דער גורל לה, עולה קיין זמן.
 געווען בימין, אבער שמעגדיג איז גע־ יב.

 ווען דעד עגין גורלות. וכתיב לחי חטאת׳ מיר זיינען היינט פארגומען אין
 אז עם האט מכפר געווען. פורים איז עבודת הכלל׳ און באמת דארף יעדער
 דעד הפיל פור געווען אויף גזירות רעות טאן אין עבודת הכלל׳ הן אין דעס עגין
 אויף אידען׳ און אלץ צוליעב דעם, פון הצלת הגוף פון אידען׳ און הן אין
 אז אידען זאלען תשובה טאן. פורים איז עגין החזקת התורה. און כשם ווי אין
 די עבודה מעומקא דליבא אין דעם דער מצוה פון לימוד התורה איז גיט
 ענין פון מסירת גפש. קיץ חילוק אפילו א עגי און א בעל
 — איצטער•" איז אייד א זמן יםורים" איז מחוייב צו קובע זיין עתים
 פון הפיל סור, די יעצטיגע גזירות דעות, לתורה, אזוי איז אויו אין דעד מצוד,
 דארף זיין דעד עגין פון תשובה׳ וזהו פון החזקת לומדי תורה זייגען אלע
 מטוב הגעלם.— אידען מחוייב, אפילו אן ארימאן וואם

 15) ראה תיקוני זהר תי׳ כא (נז, ע״ב): סורים אתקריאת ע״ש יום הכפורים. תורה אזר
 מג״א ד״ה ומרדכי יצא. שם סד׳׳ה חייב אינש (הראשון וגם השני). בהוספות שם ד״ה

 ויקח המן ס״ח.
 •15) די שיחד. איז געווען אין יאהר ה׳תש׳׳ד.

 16) ץ״ם לשון הרמב״ם הל׳ ת״ת ס״א ה״ח,
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 פועל אויר איצטער. און דאס איז די
 מעלה פון כה הראי/ הגם עס איז
 שוין דורכגעגאגגען א לאנגע צייט׳
 פוגדעסטוועגען ווען ער איז זיך מצייר
 די זאך, איז דאס אזוי ווי דאס וואלט

 געוועזען איצטער.

 איך וויל זאגען א ווארט פון הוד כ״ק
 רבנו הזקן אויפן פסוק ואתה תצוה.

 דער ואתה איז שייך צו די פריהער־
 דיגע פסוקים, וואט עס שטעהט בכל
 אשר אני מראה אותך את תבגית המשכן
 ואת תבנית כל כליו יכן תעשו, זאגט
 דערויף דעד אבן עזרא (שמות כה, ט)
 במראה העין, כי מראות יהזקאל היו
 בהלום גבואה. הגם יהזקאל הנביא האט
 געזעהן דעם בגין השלישי — מיר זא־
 לען אים זוכה זיין אין געכען צו זעהן
 — בכל הפרטים, פונדעפטווענען איז
 דאס געוזען בהלום !.בואה, אבער משה
 רבינו ע״ה האט געזעהן במראה העין

 ממש.
 —אין" דער תר שטעהט עצי שטים
 עומדים , זאגט דערויף דער מדרש

 שרפים עומדים וכר.—
 דער כח הראי׳ מאכט א ציור אין
 אלע כהות הנפש. אין שמיעה ווערט
 די זאך מצטייר נאד אין מוח הזכרון,
 מה שאין כן אין דאי׳ ווערט ד• זאך
 נצטייר אין מוח און נקבע אין לב און

 נחקק אין אלע כחות הנפש.
 דערפאר זעהן מיד אז ווען איינער
 הערט א זאך איז מזמן לזמן ווערט
 דאס ביי אים פארנעפעלט, אזוי אז דאס
 קען אינגאנצען פאדגעסעז ווערען׳ דא־
 געגען אין ראי׳ ווען ער דאדמאנט זיך

 האט ניט, דארף זיין א עושה און א
 מעשה. און מען דארף זעהן אז תורה
 זאל מען לערנען מתוך הרחבת הדעת.
 אלע אידען דארפען מתזיק זיין די
 כשדיה ת״ת און כשר׳ה ישיבות, און
 מען דארף זעהן ארויםראטעווען די קינ־
 דעד פון די טרפה׳נע ת״ת און ניט
 כשר׳ה ישיבות, דארט וואו די טי־
 טשערס זיינען ניט קיץ שומרי שבת
 זיינען דאס שמד הייזער רח״ל און מען
 דארף די קינדער פון זיי ארויסראטע־

 ווען.
 מען דארף אויך זעהן מחזק זיין און
 מעורר זיין, אז מען זאל לערנען און
 קובע זיין עתים לתורה ברבים. אז מען
 לערנט ווייסט מען דעם דין, אז טהרת
 המשפחה איז א ענין פון כרת רח״ל,
 שבת איז סקילה, חטאת, און אז מען
 רעדט וועגען דעם ווייםט מען דעם חומר

 הדבר, די הארבקייט דערפון.
 יג.

 מען דערציילט אז דעד יעב״ץ האט
 זיך גוהג געווען בשעת׳ן לערגען צו
 האלטען אין די העגד גאלדענע און
 זילבערגע מטבעות," האט הוד כ״ק
 אאזמו״ר הרה״ק צמת צדק אויף דעם
 געזאגט, אז חסידים האבען אין די הענט
 אויך מטבעות פון כסף וזהב, דאס איז
 אהבה ויראה,,1 אז בשעת ווען זיי לער־
 גען מיט קאפ האט די הארץ א געשמאק

 אין דעם.
 יד.

 מען דארף האבען א ציוד פון אמאל,
 ווי אזוי מען האט זיך געפירט מיט א
 פופציג יאהר צוריק, און דאס איז

 17) זע לקוטים שבסוף ספר מהרי״ל : מעידין על ר״ת שכשהי׳ רוצה ללמוד תמצית
 מהלכה חמורה הי׳ נותן לפניו תל של זהובים לשמוח בהן ונתרחב לבו ולמד בכח.

 18) זע דייה טוב לי תורת פיך בם׳ המאמרים — אידיש.
 19) אזוי איז פארצייכענט פון די הערער וצ״ע דער קישור מיט דעם פריערדיקען

 ענין. ואפשר האט דער פארצייכענער אויסגעלאזען דא דעם ענין המקשר.
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 ווי ער האט די זאך געזעהן דערמאנט אליך, זאגט די גמרא אין מגהות (פו,
 ער זיו אויף אלע עגיגים אין דעם. אויו ב) אליו ולא לי, איז הוד כ״ק רבגו
 איז דער כה הראי׳ פועל אויף דעם הזקן מבאר, אליו איז הכמה, וואט
 כה השמיעה, למשל ווען אייגער זאגט פאר א מדריגה אין הכמה ראי׳ דחכמה,"
 איבער וואם ער האט געהערט פון ראש לי איז כתר," שמן זית זו כתית, אז
 ישיבה גידייגקט עד נאד דעם ענין מ׳איז ביי זיו צעשטייםען, איז מען
 און עס קען זיין אז עס וועדט ביי איים למאור להעלות גר תמיד, ארויסרופען
 ספיקות אויף א עגין צי דאם איז געווען די אהבה מסותרת וואט איז פאראן
 אזוי אדער אזוי, און דורו ראי׳ דער־ ביי יעדען איד, וואס אפילו ער איז
 מאנט ער זיו אויף דעד גאנצער זאו. גיט כדבעי, פוגדעסטוועגען האט דאו
 גאו א מעלה יתירה איז פאראן אין יעדעד איד אהבה מסותרת, און דורו
 דאי׳־-דעד ביטול. ווען א בעה״ב דער־ דעס רופט מען ארויס די אהבה מסותרת

 ציילט וואס ער האט געהערט פון דעם און מען ווערט א גר תמיד.
 ראש ישיבה, הערט זיו ״ער״, ער טו.

 האט געהערט , משא״כ אין דאי׳ הערט מען דארף זיו דעדמאנען ווי עם האט
 ער זיו גיט. אויסגעזעהן ביי זיו אין שטעטיל. אין
 און דאס איז דער מיין פון אבן עזרא האםלאוויץ תפלה בציבור איז געווען
 ״במראה העין״ אז דער תבגית המשכן בפשיטות. געהן אין שוהל דריי מאל
 איז בא משה רביגו ע״ה גתעצם געווא־ אין טאג, בין מנחה למעריב לערגען
 רען דורו דער ראיית העין. און דאס עין יעקב; גאו מעריב לערגען גמרא,
 איז דעד פירוש פון *ואתה״ תצוה, דאס איז אלץ געווען בפשיטות, מ׳האט
 דורו דעם ו׳ איז געווארען אתה." געהאט זיין סביבה. און דא איז ישיבת

 —ע״ד ווי הוד ב״ק אאזמו״ד הרה״ק כרכים קשה.
 צ״צ חאט געזאגט אין יאחר תקצ״ח חחסיד ד׳ זלמן מאגיעוויטש" ווען
 אויפן פסוק•״* אחד חי׳ אברחם, אבדחס ער תאט מעתיק געווען זיין וואגוגגס־
 איז געווען א אחד׳דיגער, אין אברחם׳ן ארט פון סאלאצק קיץ מאםקווא חאט
 חאט מאיר געווען דעד אחד אין אלע ער מיטגעגומען עטליכע יוגגעלייט קיין
 עגיגים און ער איז געוואדען א אהד׳־ מאסקווא. אין מאסקווא אין שוחל וואו
 דיגער.— ער האט געדאוונט זייגען געווען מנינים
 תצוה את בגי ישראל, דעס כת זאל סון אלע גוסהאות: אוגזעד גומה, גוסח
 משרע״ח ממשיד דין אין בנ״י, ויקחו ספרד, נוסח אשכנז. ר״ז האט געדאווגט

 20) להעיר מםד״ה ואתה תצוה לוע״* (נופם בספר פירוש המילות פאלםאווא תרעיב
 ע׳ 536) וזיל : •ואתה תצוד, שתקשר ותחבר בחי׳ אתה היינו ב׳ שמות הוי׳ בחי׳ כי אתה
 נרי הוי׳ זבחי׳ והוי יגיה חשכי המרומז באות וא״ו של ואתה שעיי הוא״ו הוא ההמשכה
 בחינת ואתה להיות בצוותא והתחברות זהו עיי משה שהוא הממשיך מלמעלה מהשתל׳

. וע׳ בזהר ריפ ואתה תצוד, פי׳ עיר ואחה מחי׳ את כולמ כר עיש. עכ״ל מהשייך לכאן. . . 
 •20) יחזקאל לג, כד.

 21) ראה לקו״ת סדיר, ואתחנן. דיה החלצו—רנ״ט פכיד דיה ציון במשפם תער״ב.
 דיה תכלית חכמה תרפים (קונסדם ועוד.

 22) ראה לקו״ת ס׳ במדבר ביאור וארשתיך ם״ג.
 23) זע וזעגען אים בספר השיחות ?R ה׳ת״ש ע׳ 168. ספר התולדות—מהר״ש

 ע׳ 71, 79.
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 דער עבודת הפרט. מען דארף טאן מיט
 זיך.

 (והתתיל לדבר לתלמידי הישיבה!)
 עם דארף זיין די עבודה מיט זיך. מען
 דארף זעהר היטען די צייט, מייקר זיין
 יעדער רגע. דאס וואס מען איז אויף
 ביז דריי אזייגער בייגאכט דאס
 ברייגגט גאך גיט צום תכלית. מען
 דארף שלאפן ווען מען דארף אז מען
 זאל האבען כת צו לערגען. נאד יעדע
 רגע דארף גוגע דין, די זמגי הלימוד
 זייגען שטארק גוגע. די עצם הלימודים,
 הן אין גגלה און הן אין תמידות, און
 אזוי אין עבודה שבלב זאל גיט דין
 געגארטע. יעדער עגין דארף מען דורכ־
 טאן בעומק און גוט פארשטעהן. גיט
 אז מען זוכט גאד אויף געפיגען עפעפ
 א הידוש )און מיט דעם איז מען יוצא.
 מען דאדף הארעווען אין יעדעד זאך

 מיט א יגיעה און ניט גארען זיך.
 אזוי אויך אין דעמ טדר האכילה.
 בדרך כלל בין איך גיט מסכים מיט
 דעד הנהגה ווי עם פירט זיך דא בעגיגי
 אכילה. מען דארף עסען דאס וואם מען
 מוז האבען, וואם דורך דעם כה האכילה
 זאל מען קענען לערנען. אפילו אין
 דעם וואם מען איז געווען מורגל פון
 פריהער דארף מען ממעט זיין, גיט
 אלעס מוז מען האבען. אבער מען דארף

 עםען דאם וואם מען דארף.
 יז.

 מען דארף גיט פארגעסען, אז מ׳דארף
 טאן אין עבודת הפרט , מען לערגט
 אפ א מאמר איין מאל אין וואך און
 מען איז שוין פאדטיג. דאס טויג גיט.
 מען דארף לערגען אן עבודה׳דיגען
 מאמר, גיט איין מאל גאר עטליכע מאל.
 גוט אויס׳חזר׳ן, און גאכד״ער געהן מיט
 דעם דאווגען, און זעהן אראפטראגען

 אין פועל במדות טובות.

 אין אוגזער מגין און האט זיך בכלל
 געפיהרם ווי אין דער היים. די מתגגדים
 האבען זעהר געגליכן ריידען מיט אים
 אין לערגען און ער האט אויך געגליכען

 ריידען מיט די אין לערגען.
 אייגמאל בעת א שמועס האט ער א
 קרעכץ געטאן. סרעגען זיי ביי אים,
 וואם קרעכצעט איהר? ענטפערט ר״ז:
 אי, ישיבת כרכים קשה. האבען זיי
 ודיםער ביי אים געפרעגט, וואס איז
 שייך ביי אייך ישיבת כרכים, איר געהט
 פת שוהל א היים און פון דער היים
 אין שוהל, אדרבא דא אין מאסקווא
 האט איר א סך באקוועמליכקייטען .
 אין אייעד פריהערדיגער היים האט
 איד קעראסין און דא האט איר גאז און
 אזוי אין אגדערע זאכען. האט זיי ר״ז
 געעגטפערט : למשל די גאס ״זאראציי*
 איז ברוקירט מיט הילצערגע קלעצלאך,
 די ״בארבייקע״ גאס מיט שטייגער און
 די ״מליעווקע׳ איז בדוקירט מיט אס־
 פאלט, איז פאר דעם סערד וואס שלעסט
 די משא איז דא א הילוק אויף וועלכער
 גאם ער געהס, דא איז אים לייכטער,
 ווייל עס איז ברוקירט מיט אספאלט ,
 אבער — להבדיל — פאר דעד נשמה
 איז ישיבת כרכים קשה, ווייל עם פעלט

 די סביבה.
 דעד פאר ויען ער דערמאנט זיך ווי
 עם האט זיך געפירט אין דעד היים,
 הגם ער איז גאך געווען א קיגד, מכל
 מקום פועלים דאם אויף אים יעצט,
 וואם עד איז דאמאלסט געווען אגדערש,
 און דעד כה הראי׳ והציור שלעפט
 אדויס סון בלאטע. און דעריבער מוז
 מען האבען א עגין סון ראי׳ וציור אויף
 אפצווואשען אלע בלאטעם, דאם געמט

 אדאפ די עפרורית וטיט.
 טז.

 דאס איז אלץ אין עבודת הכלל. מען
 דארף אבער אויך גיט פארגעסען אן
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 מיר וועלען ריידען די זאך וואם איז
 נוגע צום בפועל.

 אלע דארפען וויסען אז א חוץ דעס
 וואס עם איז פאראן דעד עמלק פון
 רפידים, שרפו ידיהם מדברי תורה,
 איז אויך פאראן א עמלק אפילו ביי בני
 תורה. איז ראשית כל, פריהער פאר
 אלץ, זאגט מען זכור את אשר עשה לך
 עמלק, דאדפסט וויסען אז עם איז פאראן
 א עמלק, וואס איז עמלק — אשר קרד
 בדרך, וואס ער מאכט קאלט, קאלט פון
 תורה, קאלט פון דרך החסידות. די
 התחלה איז — קאלט מאכען פון יעדער
 דבר שבקדושה, ביז עם קומט צו ,
 עם זאל שפעטער זיין א ויבוא עמלק
 וילחם עם ישראל ברפידים, שרפו
 ידיהם מדברי תורה. עס איז דא א
 לכתחילה און א דיעבד, איז ווי באלד
 אזוי — קען ער דאך יוצא זיין מיטץ
 בדיעבד. ער קומט אין שול אין מיטץ
 דאוונען, טוט ער ווי דער דין איז,
 זאגט ברוך שאמר, אשרי, ויברך דוד,
 ישתבח. פון פארענט דארף ער ניט
 דאווגען, צורי מאל תחגון אין טאג דארף
 ער ניט זאגען, אין מיטן דאווגען ווען
 עד האט א שווערען רשב״א איז דורך
 דעם דאוונט ער שוין ניט מנתה מיטן
 מנין, ער איז דאך א טרוד אין א
 תודה ענין, טראכט ער זיך, ער וועט
 דאוונען ביי מעריב צוויי שמונה ־
 עשרה׳ס וועט ער דאך יוצא זיין בדיעבד.
 עס קומט צו מעריב, נו, איז דאך תפלת
 ערבית רשות, דארף ער שוין קיין
 מעריב אויך גיט. און ווי אזוי עס געהט
 שוין •צו זיין קשעהמ״ט. פארשטעהט
 מען דאך ווי אזוי ער שלאפט. און
 אזוי פירט זיך דאם ביז עם קומט צו

 רפו ידיהם מדברי תורה.

 יח.
 פרשת עמלק געפיגט זיך צוויי מאהל
 אין דעד תורה : פרשת זכור און
 ויבוא עמלק, דאס איז דער זעלבעד
 עמלק גאר אין צוויי פגיס׳ער. תורה
 איז דאך חכמה ושכל און אלץ איז מיט
 א סדר מסודר. שבת פרשת זכור —
 פאר פורים — לייעגט מען אין דעד
 תורה די פרשה פון זכור את אשר עשה
 לך עמלק, תמהה את זכר עמלק, לא
 תשכה, זכור בפה לא תשכת בלב."
 פורים לייענט מען די פרשה פון ויבוא
 עמלק, לכאורה ע״פ סדר וואלט מען
 פריהער בעדארפט לייענען ויבוא עמלק
 און נאכהער די פרשה פון זכור, פריהער
 דארף זיין דער סיפור המעשה. עם
 האט פאסירט , אז עס איז אגגעפאלען
 א רוצח א גזלן וכר, נאכהער פאסט
 דער זכור בפה ולא תשכח בלב, וואם איז
 דער עגין וואס פריער איז דער זכור
 און נאכדעם קומט דער סיפור פון

 'ויבוא עמלק.
 אין תורה איז דעד סדר אויך א עגין.
 ווייל זאת התורה אדם. הגם תורה איז
 שכל אלקי, אבער זי קומט אראפ בהשגה

 אין שכל אנושי.
 אין דעם ווי אזוי שכל אלקי
 זאל אראפקומען אין שכל אגושי
 זיינען דא צוויי אופגים : קירוב המשיג
 אל המושג, קירוב המושג אל הטשיג,
 דאס הייסט די עליית המשיג, מעלה זיין
 דעם משיג צו דעם מושכל, און די
 ירידת המושג אל המשיג, נאד א משכיל
 רופט דאס גיט בשם ירידה גאר בשם
 הלבשה. דאס איז בכלל די השגת החיוב
 און השגת השלילה, הפשטה אין הלבשה.
 עם איז שוועד צו ייידען די זאך
 בארוכה, אבער עס איד גאך שיוערער
 צו דיידען אין דער זאך בקיצור, גאר

 24) ספרי ס״פ תגא.
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 ביי כלל ישראל פאדערט זיך די אהבת
 ישראל צו כל אחד ואחד מישראל, מען
 דארף אויף יעדען איד מלמד זכות זיין,
 עם טאר ניט זיין דער ענין פון מתאקת.
 אל תדין את חברך עד שתגיע למקומו,
 עס קען זיין ער איו גיט תברך, אבער
 עס דארף זיין דער לימוד זכות, מען
 מיינט ניט, אז מען זאל יענעס ניט
 אויסריידען, אבער אלץ בדרך קיריב
 ניט שטעכען יענעם און דאם איז איצ־

 טער זעהר גוגע.
 כ.

 דעד מצב פון כלל ישראל איצטעד
 איז זעהר א טדויעריגער. עם איז שוועד
 לעגגער צו וואדטען, און מען שלעפט

 דאד די אידען ווייטער אין בלאטע.
 —(כ״ק אדמו״ר בכה הרבח ואמר:)
 מוה שליט על הלב איז גאד ביי זיד
 ניט אויף יענעם. אבינו שבשמים
 קבל תפלתנו הבט אל צרותינו ואל
 תפן אל יצרנו. והשי״ת ישמע שוו־

 עתינו.

 לכאורה ,*ואם זאגען די תז״ל רפו
 ידיהם, ביי די חז״ל איז דאך יעדער
 ווארט מדויק. תורה לערגס מען דאך
 מיט׳ן מוח, האט דאך אין פלוג גע־
 דארפט זיין רפו מוחם ולבם.גאר ידיחם
 איז דעד בפועל פון תורה, דאס הייסט
 מצוות מעשיות, דער בפועל ממש .
 עמלק איז גים וואס ער לאזט גיט לער־
 גען תורד, , די חכמה פון תורה לערן
 א סך, גאר דעם בפועל ממש לאזט
 עמלק גים צו, און דאס איז רפו ידיהם."
 די עצה דערצו איז כאשר ירים משה
 את ידו און ווי די הז״ל זאגען, M כל
 זמן שישראל מסתכלין כלפי מעלה
 וכר, דאס איז דער עגין פון יראת

 שמים.
ט.  י

 לסבות מסבות שונות קען מען גיט
 מגלה זיין די אלע ענינים וואס מ׳וואלט
 געדארפט מגלה זיין, גאר איין עגין
 וואס איז איצטער אלעמען זעהר נוגע
 וועל איך איבערגעבען. דער זמן איצטער

ה ויבוא עמלק תש״ט (קוגטרם סב). ׳  25) זע ד
 26) ראש השגה פ״ג מ״ח.
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 150 ספר המאמרים — חש״י

 ב״ה.
 בזה העו מדל הקונטרס ליום ב׳ ניסן הבע״ל, המלל מאמר שיהה

 ורשימה.
 המאמר הוא סיום המשך הכולל מאמרי יו״ד וי״ג שבט ופורים, וניתן מכ״ק

 מרה אדמרר זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע הכ״מ להוציאו לאור לב, ניסן.
 אבל, כמו בהמאמר לפורים, לא מסר לנו התתלת המאמר וקיצורי

 הפרקים, ובעשור להודש אהד עשר נסתלק1.
 השיהה הבאה בקונטרס זה היא שיהת ב׳ ניסן ה׳תש״א עם הוספות מכ״ק

 מרה אדמו״ר הכ״מ.
 הרשימה הנדפסת בזה היא אהת הרשימות שכתבם כ״ק מרה אדמו״ר
 הכ״מ במשך הדשי הודף ה׳שי״ת, וכנראה שייכת ג״כ לשיתת מוצאי יום

 הכפורים דהאי שתא.
* » * 

 שני ענינים ביום ב׳ ניסן ז א) יום ההילולא של כ״ק אדמרר (מהורש״ב)
 זצוקללודה נבג״מ זי״ע, ובמילא* ב) יום בו נעשה בנו יהידו הוא כ״ק מרה אדמו״ר

 זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע הכ״מ — נשיא ומנהיג דורנו.
 והגה בכל שגה ושגה מתעוררים העגיגים בזמגיהם שלהם״. ודעת לגבון
 נקל אשר ויהי בשלושים שנה שעברו עד עתה, שלושים ב, גיסן(תר״פ—תש״ם),
 הנה עלה עלה, בעילוי אתר עילוי, שלושים מעלות * ומבואר ע״פ דברי רז״ל, אשר
 גם אהרי ההסתלקות הרי צדיקים ילכו מתיל אל תיל, וצדיקא דאתפטר דאשתכח
 בכולהו עלמין, וגם בעולם הזה, יתיר מבהיוהי, לכן גם השפעותיו לכל השייכים
 אליו מתעלות יותר ויותר. וכדי שיתקבלו בפגימיות צריכים גם ה״כלים׳, של

 השייכים אליו להיות מזוככים יותר.
 ובפרט לתקופת השגה, ביום ב׳ גיסן הבע״ל, על כל אהד ואהד מהשייכים
 לכ״ק מו״ה אדמרר הכ״מ להזק ההתקשרות שלו אליו, ע״פ הדרכים אשר הורנו

 במכתביו שיתותיו ואמרותיו, ביתר שאר ויתר עז,
 ולהתבונן ולקבוע במוהו ולבו אשד לא עזב ודו הרועה, הוא נשיאנו כ*ק
 מרה אדמרר הכ״מ. את צאן מרעיתו וגם עתה עומד הוא ומשמש בקודש להגן

 עליהם ולהשפיע להם את כל הגצרך להמ בגשמיות וברוהניות.
* * * 

 במו בשאר הוצאות *אוצר ההםידיס* באו נם כאן, בשולי הגליון, איזה
 מדאי מקומות והערות מהמרל.

 מנחם שניאורסאחן
 כ״ה אדר השי״ת, ברוקלין, נ. י.
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 בס״ד, ב׳ ניסן, ה׳שי״ת.

 מז) והנה ב׳ ענינים אלו דאור אין סוף למעלה מעלה עד אין קץ ולמטה מטה
 עד אין תכלית, הן ב׳ מדריגות באוא״ס ב״ה ויש הפרש גדול ביניהם, דמה
 שאוא״ס למעלה מעלה עד אין קץ הוא אור הגעלס והסתום שאיגו בגדר גילוי
 והמשכה, ולעולם לא יבוא בגדר גילוי לעולמות, וכמאמר• אנת הוא עילאה על
 כל עילאין סתימא על כל םתימין שהוא סתום בעצם. ומה שאור אין םוף למטה
 מטה עד אין תכלית הוא בגדר גילוי עכ״פ והוא השייך אל העולמות, ובכללותו
 הוא בהיגת גילוי בעצמותו, פי׳ דבעצמותו גופא הוא בבתיגת גילוי בעצמו
 כביכול, משא״כ מה שלמעלה מעלה עד אין קץ הוא שגם בעצמותו איגו בבהי׳
 גילוי אלא שהוא סתום וגעלם. דב׳ עגיגים אלו, מה שאוא״ם למע׳ מע׳ עד אין
 קץ ולמטה מטה עד אין תכלית הם ב׳ בחי׳ מקיף, מקיף דאור ישר ומקיף דאור
 חוזר, דמקיף דאו״י הוא מקיף הקרוב והוא בגדר גילוי עכ״פ, ומקיף דאו״ה
 הוא מקיף הרהוק ואיגו בגדר גילוי כלל. ויובן• עגין זה בהשגה, וכמו עד״מ הרב
 שהוא משפיע שכל לתלמידו, הנה מה שמתקבל אצל המקבל, הייגו הלק השכל
 והסברא שהתלמיד מקבל הוא בתינת אוד פנימי, והוא מה שיתיישב בכלי
 המקבל בכי טוב ובבחינת התיישבות ממש. אמנם עומק השכל מה שאין ביכולת
 התלמיד לקבלו הרי נשאר בבתינת מקיף על שכלו בלבד ומקיפו בהעלם, ומ״מ
 ה״ז בבחי׳ קירוב אל המקבל, דהגם דזהו מה שנשאר בבחינת מקיף על שכלו
 וגם בהעלם בלבד ומ״מ ה״ה בבחינת קירוב, לפי שבמשך הזמן יבוא ע״ז,
 וכמאמר• עד ארבעין שנין לא קאים אינש אדעתי׳ דרבי/ א״כ הדי במשך
 הזמן דארבעים שנה הרי יבוא על עומק החכמה, ולזאת ה״ה בבחי׳ קירוב
 אליו. וכן מי שהוא לומד איזה עגין ורואה או מרגיש שיש בו עומק גדול ואינו
 יודע מהו העומק אבל מרגיש הוא שיש בזה עומק ענין, הנה העגין העמוק
 ההוא אף שאיגו יודע אותו כלל, מ״מ מאחר דרואה שיש בזה עומק או גם רק
 מרגיש דיש בזה עומק דבר ה״ה בבתיגת קירוב, דבמשך הזמן, דכאשר יתתכם
 יעמוד גם על העומק ההוא, וזהו מקיף דאו״י, דהגם שהוא בבתיגת מקיף,
 ומ״מ ה״ה בבחינת מקיף הקרוב שהוא בקירוב אל הפנימי/ דאפס קצהו הרי
 מתגלה וגם ההעלם יבוא לידי גילוי כר, אבל שכל שהוא עמוק ביותר, והיינו
 שהוא נעלם בעצם דגם אפס קצהו איגו מתגלה, וכמו חכמת שלמה דכתיב
 והוי׳ נתן הכמה לשלמה כאשר דיבר לו, והיינו שניתן לו הריעה העליונה ממש
 מה שהוא למעלה מגדר השגת הנבראים, דגם אפס קצהו איגו מתגלה, ולעולם
 לא יבוא לידי גילוי ממש, הנה השכלות אלו באים ע״י לבושים המעלימים
 ומסתירים, כמו המשלים וחחידות, שבהם הרי איגו גראה וגיכר שיש בהם
 חכמה ושכל, וכמו משלי שלמה שאיגו גיכר וגרגש גודל החכמה דתכמת שלמה,
 ורק שיודעים אותם ממדרשי הז״ל מה שגילו להם ברוח״ק מעט מההכמה

 וכמאמר : אליהו. בהקדמת ת״ז. וראח תו׳׳ח פ׳ נח דיה ויהי כל הארץ פי״א. ׳
 ויובן ענין : ראה לקו״ת פ׳ ראה ביאור ע״פ אני לדודי. ד״ה השמים מספרים תרס״ו

 ואילך.
 וכמאמר עד : ראה ע״ז ה, ב. לקו״ת ס״פ אחרי.
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 שבמשליס , אבל בהמשלים עצמן הדי אינו נראה האוד שכל וההכמה , לכן
 בסיפורי• מעשיות שבתורה יש בהן סודות ורזין עילאין הרבה יותר מכמו
 בדיני התורה , אבל אינו ניכר כלל , והוא לפי שעצם האור הוא סוד סתום
 ואינו בא לידי גילוי רק עיי הסתר והעלם. והיינו דעצם האוד הוא אור נבדל
S ,ולזאת גם ההתגלות שלו הוא בבהינת הבדלה והתעלמות בעצם 
 פארמאכטער עגין, דבל עגיגו הוא בהבדלה והתעלמות, והייגו דאצל המשפיע
 עצמו הוא בבתיגת התעלמות והבדלה. והגה גיכד זה יותר דכאשר המשפיע
 משכיל ומתהכם בהשכלה זו (הייגו באור הגבדל), וזהו כלל ידוע דכל השכלה
 והתהכמות גורם תום׳ אור וגילוי, דכאשר המשפיע משכיל ומתתכם הרי
 גיתוסף לו אור וגילוי, אמגם האור והגילוי שגיתוםף לו הוא ג״כ מתעלם
 בעצמותו, ואיגו דומה כלל לכמו שהוא בהגילוי אור שכל השייך אל המקבל,
 דהנה בגילוי אור שכל השייד אל המקבל דכאשד המשפיע עצמו משכיל
 ומתהכם בזה לעצמו בעומק הענין יותר ה״ז בבתינת קירוב אל המקבל, דהגם
 שזהו מה שהמשפיע משכיל ומתהכם בו לעצמו, מ״מ הגה גם מהשכלה והתתכמות
 החדשה (שהשכיל והתהכם המשפיע עצמו) בא מזה אפס קצהו לידי גילוי
 בהמקבל (כמובן לפ״ע כר), וכללות מהות האור הוא בבתיגת קירוב, לפי
/ דכללות מהות אור כזה הוא בתגועה דהמשכה י  שהוא בבהיגת המשכה, פ
 והתגלות, לכן כל מה שמתגלה בזה אצל המשפיע, הגם שזהו מה שהמשפיע
 משכיל ומתהכם לעצמו, וגם כמו שהוא לעצמו הוא בתכלית העומק, מ״מ
 להיות דכללות מהות האוד הוא בתגועה דהמשכה והתגלות ה״ה בבתיגת המשכה
 וגילוי, אבל בשבלים עמוקים יותר שאינם שייכים אל המקבל כלל שהוא סתום
 בעצם, א״כ הדי כללות מהות האור הוא בתגועה דהתעלמות, הגה כל מה
 שמשכיל ומתהכם המשפיע בזה אף שהוא משיגו ומשכיל בו הגה להיות

 דכללות המהות דאור זה הוא בתנועה דהתעלמות הגה גם מה שהוא מתגלה
 אליו הוא האור נבדל ומתעלם בעצמותו.

 יז) והדוגמא מזה יובן למעלה בהב׳ עגיגים מה שאור אין סוף הוא למעלה
 מעלה עד אין קץ ולמטה ממה עד אין תכלית, דמה שלמםה מסה
 עד אין תכלית הוא האור שבבתינת שייכות אל העולמות, ובכללותו הוא
 בתיגת גילוי בעצמותו. והנה איתא בפדר״א• עד שלא נברא העולם הי, הוא
 ושמו בלבד, דהוא קאי על עצם האור, ואומר ע״ז הוא בתיגת גסתד והעלם,
 דעצס האוד הוא געלם וגסתר, והייגו שאיגו בגדר גילוי גם בעצמותו, ושמו
 קאי על הגילוי והתפשטות האור. וידוע דבשמו הרי יש ב, מדריגות. שמות ושם,
 דשמות לשון רבים ושם לשון יתיד, דשמות ל׳ רבים הם הע״ס הגגחות במאצילן,
 והוא מה דשיער בעצמו בכה כל מה שעתיד להיות בפועל, ושם הוא ל׳
 יהיד הוא מה דאין מספר לספי/ וב׳ בתיגות אלו הם גילוי בעצמותו ית׳
 ובא לידי גילוי גם בעולמות בבהי׳ או״פ וכהי׳ או״מ, שזהו השרש דב׳ מדריגות
 ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין, אבל הוא קאי על עצם האוד שאיגו בגדר

 לכן בסיפורי : להעיר מזהד ח״ג קמם, כ. קגב, א. הקדמת הרח״ו לשדר ההקדמות
 (נדפסה בסוף קונטרס עץ החיים).

 איתא בפדר״א : פ״ג. — יש שם גירסאות אחרות אבל דיוק גירםא זו דוקא מבואר
 בהקדמת של״ה בתחילתה. וראה ג״כ ת״ז תי״ט (מ, ב^
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 גילוי והמשכה כלל בעולמות, אדרבא שהוא מתעלם ומתכלל בעצמותו, ובהינד.
 ומדריגה זו היא הנקראת בשם אוצר, דכשם שהאוצר ה״ה מתום וגעלם מעין
 כל רואה, כן בהיגת העצמות הדי סתום וגעלם ולית מהשבת תפיסא בי, כלל,
 והוא בתיגת העצמות ית, דעין לא ראתה. והגה המשכת והתגלות אוצר העליון
 הוא רק בשביל גצוה חמלחמ׳ לגצת את המגגד, וכג״ל בהמשל דבשביל גצוה חמלחמ׳
 פותתים את האוצרות ההתומים והכמוסים מדוד דור, אשד הדוגמא מזה יובן
 למעלה דכתיב מוצא רות מאוצרותיו שהכה בכורי מצרים, דבשביל להכות
 בכורי מצדים, דמצרים הם המצרים וגבולים, ובכורי מצרים הם תוקף ועוצם
 הקלי׳ ובשביל זה מוציא רות מאוצרותיו, ואי׳ בת״ז תיקון ס״ט• דוה ד׳ דא
 אויר קדמאה.• דהנה כתיב כי גאה גאה ותירגם אתגאי על גוותגאי, וידוע*
 דגאה גאה הוא פגימי׳ הכתר דשדשו מזיגת פגימי׳ ועצמות א״ס וגאותא דילי׳,
 סוס ורוכבו דמה בים,• דשדש הגצה הוא בפגימי׳ הכתר וכג״ל בהמשל דמדת

 הגצה גטוע ומושרש בעצם הגפש שלמעלה מכתות הגלויים.

 יה) והענין הוא • דהנה כתיב וגם גצה ישראל לא ישקר ולא יגחם
 כי לא אדם הוא להנחם , דניהומין שייך רק בציור
 אדם , דהאדם הוא מוהין ומדות, והיינו מדות שע״פ שכל ושכל השייך
 אל המדות, ובזה שייך ניהומין, וכמו במדות הדי יכול להיות שינוי מהסד
 לדין ומדין לתםד, כמו עד״מ כאשד תהלה מהייב שכלו שיאהב אותו ה״ה אוהב
 אוהו, ואה״כ מהייב שכלו שישנאהו הדי נתהפך מאהבה וקירוב לריתוק,
 וכן להיפך, דשינוי המדות הוא בא ע״פ השכל שמהייב השינוי הבא, וכמו״כ
 יובן במדות למעלה דכתיב ויתעצב אל לבו ויאמר הוי׳ אמהה כו׳ והוא מדת
 הדין , ואה״כ נשתנה לרחמים וכמ״ש לא אוסיף לקלל עוד כו׳ ולא אומיף
 עוד להכות כו׳ וא״כ הי׳ שינוי מדין להםד ובא ע״י הטעם, שתהלה הי׳ טעם
 המהייב ואה״כ טעם המזכה. וכן בשכל שיד בו ניתומין דכתיב וכל יצר
 מתשבות לבו רק דע, וא״כ שכל וסברא זו הייבה להיות במדות מדת הדין כוי,
 ואה״כ נשתנה הטעם כדכתיב כי יצר לב האדם רע מנעוריו, והייבה במדת
 הרהמים , דשיגוי זה בא מצד הרצון, וברצון הדי גם בו יש מדות והם מדות
 שברצון וסעם כמום דזה גוסא מה שהשתגה מםעם לטעם בשכל וסברא אחת
 (כמ״ש במ״א•) ה״ז ע״פ הרצון, דלאהר דוירה הוי׳ את ריה הגיהוה , דרזא•
 דקורבגא עולה עד רזא דא״ם אז גמשד בתיגת רצון הדש. וא״כ שיד בו גיהומין
 והרמה. אמגם כ״ז הוא בציור אדם, מדות ומוהין, וגם המקיף דמוהין (בתיגת

 תיקון ס״מ : דף קז, א.
 אויר קדמאה : ראה פחים ש״א פ״ז ובדרכי הכינויים בערכו. מאורי אור מד׳ א אות קנג.
 וידוע דנאה : ראה בכ״ז תו״א פ׳ בשלח ד״ה אז ישיר פ״ג. שם םד״ה אשירה להוי׳.

 תו״ח ד״ה אשירה להוי׳(רלז, א. רנג, א. ואילו). ודוד.
. רמה בים : השייכות מבוארת במקומות המםומנימ בהדרה הקודמת.  וגיאות״ .

 והענין הוא : ראה ג״כ תו״א פ׳ יתרו ד״ה זכור (השני) פ״ה וביאורו.
 כמ״ט במ״א : ראה בכ״ז תו״ח ם׳ וירא ד״ה ארדה נא ס״ר ואילר. ד״ה מים רבים

 תרל״ו ם״ו ואילך.
 דרזא דקורבנא : ראה זח״ב רלם, א. זח״ג כו, ב. — נתבאר לעיל פ״ב (קונטרס עד).

 בד״ה מעמה תש״ט (קונטרפ סב). ועוד.
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 רצון), אבל בפנימי׳ הכתר עלי׳ אתמר• לית שמאלא בהאי עתיקא, דאין שם
 בהי׳ מדות ולא טעם כמום והוא למעלה מציור אדם. וזהו כי לא אדם הוא
 להנתם, דבבתינת כי לא אדם, דהיינו מה שלמעלה מציור אדם אינו שיד

 ענין חניחומין והחרטה.
 יט) IJIfi ענין חנצוח שמושרש בעצם הנפש, מה שלמעלה מכחות חגלויים
 דרצון חגלוי ומותין, ולכן במדת חנצח יכולים להגיע לאוצר
 העליון, פי׳ דהתגלות והמשכת אוצר חעליון חוא במדת חנצח. וזהו פתיתת
 האוצרות בעת המלהמה, דעיקר עגין המלחמה הוא חגצוח, ובשביל לגצה
 את המגגד אז פותתים גם האוצרות הכמוסים, וכל הון יקר שבהאוצרות גיתן
 לאנשי התיל שהם הם המגצתים. הגם שמסירת האוצר הוא ע״י שרים ופקידים
 דוקא, אבל הכוונה פנימי׳ הם האנשי היל אשר בהם ועל ידם בא הנצוה בפועל.
 וזהו וגם גצה ישראל שהגצה הוא בשביל ישראל, וגם גוף הנצתון הוא נצהון
 של ישראל, דלהיות שהם נק׳ צבאות הוי׳ לכן הנה לפגיהם פותהים אוצרות
 שלמעלה בכדי לנצת את המגגד, ולהיות דנצה ישראל, דבישראל יש בהי׳
 חנצח, לכן חם נק׳ צבאות חוי׳. וכדאי׳ במדרש שוחר טוב ע״פ תודיעני אורה היים
 אמר דוד לפני הקב״ה רבש״ע תודיעני אורח חיים כו׳ אמר הקב״ה לדוד חיים
 את בעי צפה לתורה שנאמד עץ היים היא למתזיקים בה כר (ובמד״ר ויקרא
 פ״ל) שבע שמתות את פניך (ומפ׳ שבע ל׳ שבע, דשבע שמתות בהרואים את
 פניך וכאמדם) אלו ז׳ כתות צדיקים שעתידין להקביל פני שכינה וכו׳ נעימות
 בימינר נצת וכי מי מודיענו איזו כת ההביבה והנעימה שבהן, הד אמר
 זו שבאח מכחח של תודח ומבחן של מצוות, ואחרנא אמר אלו סופרין ומשנין
 שמלמדין תינוקות באמיתתן שהן עתידין לעמוד בימינו של הקב״ה , הה״ד
 נעימות בימינך נצה , דכ״ז הוא לפי שעצם הנצתון שייך לנש״י דוקא, וכדאיתא
 במד״ר ע״פ ולקתתס לכס ביום הראשון, דעגין הלולב חוא וגם נצח ישראל,
 וזהו נעימות בימינך נצה, דכאשר הלולב בימינו אז הוא הנראה דגצת. וכמשל
 דאיתא במד״ר לשנים שנכנסו אצל הדין ולית אנן ידעין מאן נצה אלא מאן
 דנםב באיין בידו (מי שהוא נושא לולב והדס בידו) אנן ידעין דהוא נצת, כר
 ישראל כו׳ אנו יודעין דישראל אינון נצהייא, ובכללות בעבודה הוא נצזזון
 הנה״א על הנה״ב, ועי׳״ז שהאדם בעבודתו בתורה מצות ותפלה מנצה את
 הנה״ב עי״ז גורם הנצהון למעלה להיות אתכפיא סט״א, ובשביל זה הוא התגלות

 אוצר העליון.
ן הוא דהנה ירידת הגשמה בגוף אינה בשביל עצמה, דהנשמה י התנ  כ) ו
 עצמה אינה צריכה תיקון,* וכל ענין ירידתה ׳הוא בשביל לתקן ולזכר
 ולברר את הגוף ונה״ט, אבל הנשמה עצמה אינה צריכה תיקון, וכמאמר• כל
 נשמתא ונשמתא הוו קיימא בדיוקנאה עילאה קמי׳ מלכא קדישא, דהגשמה
 קודם שירדה להתלבש בגוף ונה״ט הרי היתד, בתכלית הדביקות במקור הוצבה
 באלקים היים, והיתד• בדביקות אמיתי ודביקות תמידי בלי שום פירוד כלל,
 והייגו שהיתה ברצון אהד להוי׳ לבדו ואין זד אתו, וירדה להתלבש בגוף ונה״ט
 בכדי לבררו ולזככו ולהאיר הלקו בעולם, זהו כל עגין ידידת הגשמה למטה,

 מלי׳ אתנזר : זהר ח״ג קכם, א. ועד״ז שם דמם, א.
 אינה צריכה תיקון : ע׳׳ח שעד הצלם ס״א הובא בתניא סל״ז.

 וכמאמר כל : ראה ד״ה אני לדודי תש״ח (קונטרס נז) טס״א ובהערה שם.
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 וכתיב ימים יוצרו ולוא כר דכאו״א נקצב לו הימים אשר בהם יעבוד עבודתו
 בבירור ותיקון הגוף וגח״ט ולהאיר הלקו בעולם ע״י אור התורה והתפלה,
 דעיקר העבודה הוא למטה דוקא, דבהיות הגשמה למעלה ה״ה בתכלית הדביקות
 כג״ל, אבל בירידתה לגוף מלא רצוגות זרות ותאוות גשמיים ותומרי׳ שמוגעים
 את הגשמה מעבודה האלקית עד אשר צריך עבודה ויגיעה עצומה במלחמה כבדה
 ביותר* דזהו ע״י מדת הגצהון דוקא, והוא לעמוד בתוקף גדול ולהתחזק
 בעסק התורה והעבודה, והייגו דכאשר הגה״ב מתגבר על האדם להחטיאו
 ולבלבלו ה״ו במה״ז ועגיגים שוגים או להטרידו בשעבוד הפרגסה ובלבול
 עסק משא ומתן או שאר העגיגים המבלבלים אותו עד שלבו בל עמו, וכמו
 שגדאה במוהש דיצרו של אדם מתגבר עליו להטרידו ולבלבלו בעת העבודה
 דוקא, דכאשר הנה״א מתעורר באהוי״ר אז דוקא מתעורר הנה״ב לבלבלו
 ולהמרידו בכמה ענינים, ולפעמים שמטיל עליו חוידה ואימה בדבר שאין
 בו ממש כלל, והוא דוקא בעת העבודה דתורה ותפלה או בקיום איזה מצוה
 אז מוצא הנה״ב בלבולים ע״ז, והיינו שדוקא בהעת שקבוע לתורה או כשיש
 לו איזה הרגש לתפלה או התעסקות באיזה מצוה וגמ״ה, הנה אז מתעורר
 הגה״ב לבלבלו בכמה מיגי בלבולים וטרדות שוגות, וגדמה לו אשר דוקא בשעה
 זו היא הגתיצות לילך או למהר התפלה, אשר באמת הוא דק לבלבל הנה״א,
 והראי׳ דבעת שהולך בשווקים וברחובות והדומה בזמן הבטלה איגו בא
 לו מחשבות כאלו, ולזאת צריך לעמוד בתוקף גדול להתחזק לשמור זמני
 התורה והתפלה, ולהתגבר על הנה״ב ולא לשמוע לו, ובכח מדת הנצחון
 להתגבר בזה על הנח״ב, דלתיות שמדת חנצחון הוא נטוע בעצם הנפש שלמעלה
 מכהות הגלויים, ולזאת הגה בזה. וע״י יכול להתגבר ולדחות כל הטרדות
 והבלבולים ולא יהי׳ לו שום מוגע ומעכב על לימוד התורה וקיום המצות.
 וע״י הנצתון שאדם מנצת את הנה״ב שלו הנה עי״ז גורם למעלה ג״כ התגברות
 הקדושה על הקליפה וגורם המשכת אוצר העליון שהוא גילוי פנימי׳ ועצמות

 אין סוף ב״ה.

ה ח י  ש
 יום a ניסן ה׳תש״א

 תפלת שחרית, אמירת שיעוד תהלים א ביסול משקה , גירעדט א סך .
 — כפי שגחלק לימי חחודש — ולימוד אויף מאדגען, ב׳ גיסן, איז דעד טאטע
 המשגיות שהה איזה שעות , כי כ״ק געווען זייער פרייליד• ער האט געזאגט
 אדמו״ר שליט״א בעצמו הי׳ הש״ץ לכל אז ער קען גיט עסען קיין מאכל גשמי
 חתפלח. אח״ז ישב לגוה מעט על הכסא אפילו מיט א ברכה. דער בעקער וואס
 שחי׳ מוכן אצל חעמוד . חמתפללים באקט פאר אוגז לעקאח בכל ההידורים,
 תתחילו לצאת מחחדד. רמז כ״ק אדמו״ד קען ער גישט אויפבאקען אזא לעקאח
 שלימ״א שיקרבו אליו, וחתחיל לאמר וואס איך זאל אים חייגט קעגען עסען.
 בפגים צחובות : עמ איז קיין חידוש גיט, גאך אזא פאר־
 שגת תרס״ג איז געווען בא מיד א ברייגגען קען מען אפילו דריי טעג

 פרייליכער יאחד, כידוע. ד״ת גיסן זיי־ גיט וועלען עסען.
 גען מיד געווען אין ווין. דער טאטע חיו זמגים אשד כ״ק אאמו״ר חרח״ק
 חאט זייער גוט פאדבראכט, גינומען חי׳ נותן מקום לשאלת מח נשתנח ,
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 שנלך לטייל. באמצע הטיול אמר לי :
 היום הי, אצלי אדמו״ר הזקן ושמעתי
 מפיו קדשו את המאמר הידוע , אשד

 פעם אמרו אדמו״ר הזקן ברבים :

 אבל הרבה פעמים כשהייתי שואלו מה
 נשתנה. היתד! התשובה : אז דו וועםט
 אלעס וויסען וועסטו גיך אלט ווערען.
 שאלתי אותו מה נשתנה . ויענני

 די וועלט מיינט אז עבודה דארף רעש׳ן. עס איז גאר פשוט עלה בכבש. אז
 מען ווערמ א ביםול העכער, וסנה לסובב, מי קוקט זיך צו וואס טוט
 זיר ארום זיך. ובא לו לקרן דרומית, און מי ווערט ווארעמער. איז מזרתית,
 ווערט ליכטיגער. איז מזדהית צפונית, דערלייכט דאס אויר אין נפש הבהמית
 דעד יצה״ר, אז מען איז מברר דעם יצה״ד איז צפונית מערבית׳ ווערט דעד־

 פון א עריבות ומתיקות למעלה.
 היינט אז מען הערט דאם אליין פון מיט דעם טאטען צוזאמען איבער דריי
 הדשים׳ און טאג טעגליך האט ער מיט
 מיר פארבראכם אייניגע שםונדען אין
 לערנען און אין פערשידענע ערציי־
 לוגגען, וואס אויף דעם סוג ערציילונגען
 און בעמערקוגגען זאגען אוגזעדע הז״ל:

 גדולה שימושה יותר מלימודה.
 ג.

 אין תורה איז פאראן צוויי זאכען :
 א) לימודה. ב) שימושה. לימוד התורה
 איז זעהר גרויס. עפ פעלט אוגז די גע־
 גויע ווערטער און די ריכטיקע געשיק־
 טע אויםשפראכען אז מיד זאלען קאגען
 ארויסזאגען דייטליך קלאר די גרויס־
 קייט פון לימוד התורה, אבער גאך
 אלעם דעם, ווי לימוד התורה איז זעהר
 גרויס׳ איז די שימושה, די ערציילוגגען
 פון תורה און פון לומדי תורה צדיקים

 וגאוגים גאך גרעםער.
 אין קורצע וועדםער : לימודת של
 תורה איז — גוף. שימושה של תורה
 איז — גשמה. א גוף מוז האבען א
 גשמה. א גוף אן א גשמה איז רהמגא
 ליצלן א מת. א גשמה בעדארף האבען א
 גוף. א גשמה אן א גוף הייסט דאס
 גיט געלעבט . דעד ריכטיקער לעבען
 איז א גשמה אין א גוף. אין תורה־וועלט
 איז לימודה אן שימושה — א גוף אן
 א גשמה. און שימושה אן לימודה —»
 א נשמה אן א גוף. און דעד דיכטיקער
 לעבען איז אז עס איז דא ביידע זאכען׳

 לימודה און שימושה.

 אדמו״ר הזקן מפיו קדשו — ווי אזוי
 קען מען געמען עסען א דבר גשמי.

 ב.
 אין יאהר תרס״ג איז דער טאטע גע־
 פארען אין ווין בעראטען זיך מיט די
 וויגער פראפעסארען איבער זיין גע־
 זוגד־ צושטאגד. גאך אייגיגע קאגסו־
 ליעמם פון די גדעסטע וויגער פראפע־
 סארען, האט דעד טאםע באשלאסען,
 דורכפירען א געוויסע קוראציע אין
 אייגעם פון די וויגעד עלעקטרישע

 הייל־אגשטאלטען.
 די קוהר וואס די דאקטוירים האבען
 דעם טאטען פארארדענט האנז געדארפט
 דויערען מעהר ווי צוויי הדשים צייט.
 פון די הויפט זאכען וואס די פראפעםא־
 רען האבען געפוגען פון דער גרעסטער
 וויכטיקייט איז געווען מגוהה און

 צעשטרויאוגג.
 געקומען איז דעד טאטע אין ווין דיג־
 סטאג פרשה ויתי ז׳ טבת. און פאר־
 בראכט ביז זוגטאג פרשה צו ה׳ גיסן.
 פולע דריי הדשים האט דער טאטע
 פאדבראכט יעמאלט אין ווין. די ערשטע
 צעהן טעג האט דעד טאטע געלעבט
 אין א האסעל. און גאכדעם געגומען

 א פריוואט וואהגוגג.

 אין דעד גסיעה האט מיד דעד טאטע
 מיט געגומען. איך האב געהאט דעם
 גדויסען זכות און עוגג דוהגי אויף זיין
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 עות אין מאריענבאד, איז אויף א
 געוויסעד פראגע, ענליך צו דעם אונ־
 טערשייד פון א לימודה־איד ביז א
 שימושה־איה האט דעד זיידע געעגט־

 פערט מיט אזא עדקלעדונג :
 אין דעם מהות מעלת האדם געפינען
 מיד אין דער תורה א מעל׳ פון יפה תואר
 און א מעלה פון יפה מראה. יפה
 תואר איז מעלת האברים. אז יעדער
 אבר איז ריכטיק אין זיין געשטאלט,
 מיט זיין ריכטיקער גרויס און ברייט.
 די מעלה פון יפה מראה איז. אז יעדער

 אבד האט זיין ריכטיקע פארב.
 אז א מענטש זאל זיין א יפה תואר
 און א יפה מראה , איז דאם א מתנת
 אלקים . געוויינליכע מענטשען. איז
 ער א יפה תואר איז ער ניט קיץ יפה
 מראה, איז ער א יפה מראה איז ער
 ניט קיץ יפה תואר. אדער ער האט
 געוויסע תםרונות. אויף א תמונה —
 פאטרעט — קאן מען אויסמאלען א
 מענטשען אז ער זאל זיץ מיט אלע
 מעלות פון יפה תואר און יפה מראה,
 אבער דעד הםרון איז —עם איז מעהר
 נים ווי א תמונת אדם, אבער ניט
 קיץ אדם תי. א לעבעדיקער מענטש
 קאן זיץ אז עד האט תסדונות אין
 תואר און אין מראה, אבער ער איז

 א לעבעדיקער.
 ה.

 א שימושה־איד — איז א לעבעדי־
 קער מענטש. עט קאן זיץ אז ער זאל
 האבען הסדונות , אבער ער פאר ־
 מאגט די גרעסטע מעלה וואם ער איז
 א הי און אלץ וואס ער טוט איז מיט
 א היות , און אדום אים לעבט אלעס

 מיט א תיות פנימי.
 ברכות יתולו על ראש פון די טאטעם
 און מאמעפ די שימושה־אידען און

 און דאם איז דער אונטערשייד עיקרי
 פון אמאליקע הדרים און מלמדים ביז
 היינטיקע הדרים און מלמדים. לא מבעי
 די הדרים און מלמדים וואס לערנען
 ניט קמץ אלף א, קמץ בית בא, און
 לערנען א בא, אט אזוי, להבדיל באלף
 הבדלות בין קדושה להול. ווי מי לע־
 רענט אין אנדערע וועלטיקע וואכיקע
 שפראכען. די הדרים און מלמדים
 זיינען מחלל דעס הדרת קודש , און
 צוברעכען און צושמעטערען די גע־
 בארענע ריינע תמימות׳דיקע קינ ־
 דערשע חערצער אין דער זאך פון
 קדושת חאותיות והגקודות.• נאד אויך
 אפילו די תדרים און מלמדים וואם
 לערנען ווי מען בעדארף, איז בא זיי
 נאד פאראן מער ניט ווי דעד לימודה

 און דער שימושה פעלט אינגאנצען.
 לימודה של תורה אן שימושה, איז
 גאנץ איבעריק אדום צוריידען אז דאס
 איז על דרך ווי א גוף שלם מיט אלע
 אברים בתכלית השלימות — גאר אן

 א גשמה.
 א לימודה־איד, קאן זיין א למדן
 און א ירא ־ שמים און א בעל מדות
 טובות. ער שטייט אוף אין דער פרי
 בהשכמה און גייט גלייך אין ביהכ״ג
 אויף להתפלל בציבור , לערגט א
 שיעור הלכה, קומט צו די שיעורי
 לימודים. און איז א עסקן בהתזקת
 תורה ובטובת הרבים. גאר אלץ איז

 טויט, אן א גשמה.
 א שימושה־איד, קאן זיץ אז ער איז
 ניט אזא למדן, אבער אלץ וואט ער
 טוט איז מיט א תיות, מיט א געשמאק.
 ער אליץ איז א לעבעדיקער . און
 אלץ וואס ער טוט איז מיט א לעבען

 און א געפיהל.
 ד.

 אין איינעד פץ דעם זיידענם נסי־

 ^ •)ראה פרדס ריש שער כח : המסורםם בכל חכמי ישראל קבלה מפה אל סד, מעזרא
 הםוסד׳והוא קיבל מטה אל פה עד מרע״ה מסיני מפי הגבורה שהנקודות למיניהם הם כר. עיי״ש.
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 אין צווייטען בעצירק, האט מעז
 דעם טאטען געקאנט, פלעגט ער מעה־
 רער באזוכען די שוהלען און איבער־
 הופט די הסיד׳ישע קלויזען אין די

 אנדערע בעצירקען.
 ז.

 איינמאהל, דאנערשטאג׳ כ״ב שבט
 איז דאס געווען, איז דער טאטע מי ט
 מיד געפארען׳ אין איינעם פון די וויי־
 טע בעצירקען, און ער איז אריינגע־
 גייגגען אין א קליינער הסיד׳ישער
 קלייזעל פון פרעמישליאנער הםידים.
 קומענדיק׳ איז די שוהלכעל געווען,
 אן עין הרע, פול פון מתפללים, מי
 האט געדאווענט מנהה, עם איז געווען
 גאנץ גוט שפעט . קיין תחנון האט מען
 ניט געזאגט. און באלד האט מען גע-

 דאווענט מעריב.

 דער עובר לפני התיבה צו תפלת
 ערבית איז געווען א יאהר־צייט. ער
 האט זעהר געך געדאווענט, אבער מיט
 גתים ברען, און אלע מתפללים האבען
 הויך געדאווענט מיט גרוים ווארעמ־
 קייט , וואס האט געמאכט א שטארק־
 קען גוטען רושם , עפעם א הדרה־
 קודש׳דיקער געפיהל האט געשוועבט

 איבערן גאנצען קלייזעל.

 נאך מעריב האב איך בעמערקט זוי
 דער טאטע רעדט מיט א זקן וואפ
 שטייט אין דרומית מערבית ׳ יענער
 דערציילט עפעס דעם טאטען׳ און דעד
 טאטע הערט זיך זעהר איין׳ איך האב
 זיך געוואקעלט צי איך זאל צוגיין,
 צי ניט. ענדליך האב איך בעשלאסען

 צו־גיין.
 אז איך האב געמאכט א פאר טריט,
 האב איך אנגעהויבען איבערטראכטען,
 טאמעד וועל איך שטערען. דעד טאטע
 האט א פנים באמערקט מיין וואק-
 לעדיי׳ האט ער מיד מרמז געווען אז

 איך זאל צו גיין.

 אידענעם בכלל, און די שימושה ־
 אידען־מלמדים בפרט, פאר דעם ריב־
 טיקון הינוך. די שימושה ־ עלטערן
 און די שימושה־מלמדים האבען אונז
 ב״ה געגעבען פיהלע — כן ירבו —
 צעהנדליקער טויזענטער תמימות׳ ־
 דיקע מענטשען מיט גרויסען געפיהל
 און ווארימקייט צו תורה מצות און

 אהבת ישראל.
 די עלטערען וואס ווילען אז זייערע
 קינדער זאהלען בלייבען מיט ריכ־
 טיקע ווארימע תמימות׳דיקע הער־
 צענס־ געפיהלען צו אידישקייט און
 אידען דארפען זיך געבען די גרעס־
 טע מיה לערנען די קינדער נאד בא
 אזעלכע מלמדים וואס זיינען אליין
 ערצויגען געווארען אין דעם ווארע־
 מען אויר פון הדרת קודש׳ און לייגען
 זייער גאנצען אכט אויף ערציען זיי־
 ערע מחונכים און מחונכות אין דעם
 דיכטיקן חדרת קודש׳דיקען ווארעמען
 אויר פון חיבת התורה ומצות און

 אהבת ישראל.
 ו.

 אז דער טאטע האט זיך אייגעאר־
 דענט מיט דער קוהר. איז אייניגע
 מאהל אין וואך פלעגט ער גיין אויף
 א ליינגערען שפאציר לויט די פאר־

 שריפטען פון די פראפעסארען.
 צו צעשטרייאונג פלעגט דעד טאטע
 ליב האבען אריינגיין אין א שוהל
 אדער א קלויז אין די אווענד־שעה׳ן
 זעהען ווי אידען זיצען און לער־
 נען׳ אדער מי פארבריינגט אין דער־
 ציילען סיפורי צדיקים. דער טאטע
 פלעגט פארבריינגען א שעה צייט
 און אמאהל אויך מעהרער. ער פלעגט
 זיך זעהר אינטערעסערען מיט דעם
 מהות פון די לערנער אדער דערציי־
 לעד און פלעגט זיין זעהר צופרידען
 פון די תמימות־ווארעמדיקע ערציי־

 לונגען.
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 פנים, און אז ער לערענט עפעס זעהד
 זעהד אין א טיפען ענין,

 עם איז געווען פרשת משפטים ,
 און דעד זקן האט געהאלטען אין די
,  פסוקים וואס ריידען וועגען די ד
 שומרים, דעד טאטע האט אנגעהייבען
 ריידען אין דעד הלכה, דעד זקן האט
 גלייך געענטפערט, וואס דעם טאטען
 איז זעהר געפעלען געוואדען. נאכדעם
 פרעגט אים דער טאטע פאר וואס
 לערענט ער הומש מיט עברי־טייטש.
 האט אים דער זקן געענטפערט, אז
 אזוי איז ער זיך נוהג מעהד ווי פופ־
 ציג יאהד אז אלע דאגערשטאג אין
 אוועגד לערעגט עד די סדרה מיט

 עברי־טייטש,
 דעם טאטען האט זעהר פאראיגטע־
 רעסירט וויסען דעם טעם וסיבה וואם
 אזא איד ווי עס ווייזט אויס א למדן,
 אבער אלעג־פאלס א יודע ספר, זאל
 מעהר ווי פופציג יאהר לערגען הומש
 מיט עבדי־טייטש, אבער דער זקן האט

 גיט געוואלט זאגען.
 פארעגדיק אויפן קוואדטיר , איז
 דעד טאטע געווען זעהר געדירט פון
 דעם וואס עד האט געזעהן אין דעד
 פרעמישליאנער קלייזעל און האטפיהל
 גערעדט, ווי די דרכי התמידות זיינען
, און זייגען גוטע  מתזק אמוגת הוי,
 תיבת התורה והמצות אין די קיגדער־
 שע הערצער, איין סיפור וואס דעד
 יוגגערמאן האט דערציילט פון רבי׳ן
, מאיר׳ל פדעמישליאנער און די  ר
 בחורים און די איגגלאך האבען זיד
 צוגעהעדט, איז דאס מעחרעד גוגע
 אין יהדות, ווי דעד גרעםטער בעם־

 טער פלפול.

 אז איך בין צוגעגייגגען האט דעד
 זקן געהאלטען אין מיט׳ן פון א סיפור.
 און אז עד האט גיעגדיקט דעם סיפור
 האט ער דערציילם נאך א סיפור. דעד
 טאטע און דעד זקן המספד האבען זיך
 צוגעזעצט, אויפן ביינק. און איך בין
 געשטאגען די גאגצע צייט וואם דעד
 זקן האט דערציילט די סיפורים. פון
 צייט צו צייט האב איך פארצייכענט

 ראשי פרקים פון די סיפורים.
 א שעה ארוכה איז דעד טאטע גע־
 זעסען און געהערט די סיפורים וואס

 דעד זקן האט אים דערציילט.
 איך האב בעמערקט אז דעד טאטע
 קוקט זיר שטארק צו אין צוויי ער־
 טעד . איין אדט וואו עס זיצט א
 עלטעדער מעגטש און לערעגט פאר־
 זיך, און איז זעהר פארגומען אין דעם
 וואס ער לערעגט. און דעד צווייטער
 ארס וואו עם זיצען די וואס דערציילען

 די סיפורי צדיקים.
 א היפשע צייט איז דעד טאטע גע־
 זעסען געבען זיי, און גאכדעם האט
 ער זיך געזעצט געבן דעם זקן וואס

 האט געלערענט בעיון פאר זיך.
 אז דער טאטע איז צוגעגייגגען צו
 דעם זקן האב איך בעמערקט אז דעד
 טאטע איז עפעס אין א פארוואוגדע־
 דוגג. און האט מיד מרמז געווען אז
 איך זאל צו גיין זעהן וואם דעד זקן
 לערעגט. איך בין צוגעגייגגען האב איך
 געזעהן אז ער לערענט הומש מיט
 עברי־טייטש. איך בין געווארען
 שטארק פארוואוגדערט, ווארום פון
 ווייטען קוקעגדיק אויף דעם זקן האט
 עד געמאכט איין אייגדרוק פון א גרוי־
 מען תלמיד הכם, מיט א הדרת׳דיקען
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 — נרשמה על ידי כ׳יק אדמו׳יר זצוקללחי׳ה נכג״מ זי״ע בחורף הישי״ת —
־ נעתקה מנוף כתי״ק — -

 ב.
 הוד כ״ק אאמו״ר הדה״ק גיט מיד
 איבעד אין א געוויסען זמן פארשידענע
 ענינים וואס קומען בקבלה מנשיא
 לנשיא, צווישען זיי די תורה האמורה,

 און זאגט מיד:
 אין דעד יתידות וואט איך האב גע־
 האט ביים טאטען׳ ווי איד האב דיר גע־
 זאגט, האט ער מיד געזאגט « דעד
t עבודה־סדר פון די ג׳ אהבות איז 
 אהבת ישראל, אהבת התורה און אהבת

 השם,
 אין א געוויסען זמן, וואט איז בא מיד
 ניט נאד רשום אין אותיות הכתיבה,
 נאד אויד תקוק אין אותיות ההקיקה,
 און די הקיקה איז ממולא מיט אור
 עצמי, האט הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק
 געזאגט דעם סדר: אהבת ישראל אהבת
 התורה ואהבת השם, גילוי העצם ווי

 ער איז בעצמותו יתבדה
 און דאם קען גאד דערהערט ווערען
 בא א עובד אין עבודת התפלה
 בהתעוררות הלב גאך א געוויסער
 הקדמה פון עבודת תיקון תצות מיט
 א געשמאקען געוויין קאפיטל תהליס

 פארן דאוונען.
 דעם תיתות — צורייבען י — מאכט
 דעד תיקון תצות, וואם דאן איז דעד
 שלאף ניט נאד ריין פון דמיוגות כוזבים
 נאד ער בדיינגט אויד הדגשי אור וואס
 לייכטען אים א גאגצען טאג אין אלע
 זיינע עגיגים. עד איז טאקע פאדגומען
 אין זיינע עניני םדנםה אבער עם איז

 גאר אנדערש.

 א.
 אייינער פון די תורה־גקודות־וועד־
 טער וואם הוד כ״ק רבנו הזקן האט
 מקבל געווען מהוד כ״ק מורו מורנו
 הרב המגיד ממעזריטש שקיבל ממורו
 מורגו הבעש׳ט מה שקיבל ממורו הבעל

.  ה״יג
 — הוד כ״ק אאזמו״ד הרה״ק מוהר״ש
 גיט איבעד, אין זמגים ידועים, להוד
 כיק אאמו״ר הרה״ק עגיגים וואס הוד
 כ״ק אביו אאזמו״ר הרה״ק צמה צדק
 האט אים אין זמנים שוגים איבעדגע־
 געבען מיט געוויםע ביאורים. און דעד

 ווארט איז אייגער פון זיי —
 אתפשטותא דמשה בכל דרא י, יעדער
 אייגצעלגער איד, איש אדער אשת ,
 איז א דוד, וואט ווען זיי קומען אין זמן
 פון היי משפהה על פי תורה ווערן זיי
 געבענטשט פון דעם משה וואם בדורם,
 וואם עד איז כל מהותו ועצמותו טאקע
 א אור עצמי, אבער זיין אוד עצמי איז
 דער מאור המאיר מאתפשטותא דמשה
 בכל אחד ואתת בשלש האהבות t אהבת

 השם אהבת חתורח ואחבת ישראל.
 דעד ווארט , איז אייגעד פון די
 דיוקים ־ ווערטער, ווי עד רופט זיי
 בסגנונו המדוייק, וואם הוד כ״ק אאמו״ר
 הדה״ק גיט מיד איבער אין געוויסע

 צייטען, און זאגט דערביי:
 דאם וואם איד גיב דיר איבער זאל
 אין דיר פועל זיין התדתבות העמקת
 ותוקף הדעת, זיין בכל תוקף עוז, אין
 אלע זמנים און אין יעדעד מקום ווי

 איד האב דיד איבעדגעגעבען.

 1) מורנו הבעש״ם דוםט אחי׳ השילוני דעד בעל ח״י — חי׳ יחידה. דעס תואר האס
ר מיטעלער רבי מסביר געווען 1 א בעל אויף רעם אופן התגלות עצמי פון די מקיפים  ת

 חי׳ יחידה (סטר השיחות קיץ ה׳ש״ת ע׳ 139<.
 2) תיקוני זהר תיקון םט >קיב, א. קיד, א.< ועייג-כ זח״ג דטז, ב. רעג, א. ת״ז ת-ע

 >קלח, א).
 3) זע שיחת י״ט כסלו השי״ת אות יא. וש״נ.
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 בעלי עבודה וואט טוען אין עבודה הילוק אין זמן, צי שעות היום או הלילה,
 בעדארף מען ניט אויסמאלען דעם עגין, ימי התול ושבת וימי המועדים, הודש
 זיי וריסען וואט דאס איז. און די ניט אלול און ימי הטליתות. אויך הנהגות
 בעלי עבודה וועט ניט העלפען דער פון זמנים מיוהדים, ווי איך וועל אייך
 ריידען און אויסמאלען די זאך אפילו מזכה זיין מיט דער מתנה נפשית
 בפרטי פרטיות, זיי וועלען דאס ניט ועצמית, דעדציילען אייך די סדרי

 תופס זיין. א ודאי איז אויף זיי א הימל־ הנהגות נוספות אין זמנים ידועים.
 שרייענדער רתמנות. פון די זמנים מיותרים איז אויך דעד
 מען בעדארף לייגען די גרעסטע סדר הנהגה אין דעם מעת לעת, י״ב
 כהוה, בהסד וברהמים, על דרך ווי מען שעות הלילה און י״ב שעות היום, סון
 פירט זיך מיט א הולד. ר״ל בכלל דעם יום המיוהד וואס איז מיוהד ביהוד

 און מיט א הולד. אויפן קאפ בפרט, פגימי.
 אז גיט געקוקט אויף זייגע יאהרען מיט דעם פירוש המלות פון יהוד
 זעט מען צו מפתה־זיין זיין שכל מיט פגימי האט מיר הוד כ״ק אאמו״ר
 פאדשידעגע מיטלען פון קירוב ולימוד הרה״ק מזכה געווען אין אייגעם פון

 ביז השי״ת שטארקט אים זיין מוה און די זמגי גילוי המאור.
 כההשכל. לשוגו העצמי!

 ג. יהוד פגימי איז צוויי עגיגים מיוהדים,
 מנהגים און געוויסע אידישע און און ביידע עגיגים, הגם זיי זייגע פון
 מעגשליכע גימוסים זייגען אייגגעטיילט דעד משפחה עגיגים גלויים, אבער זיי
 אין כמה סוגים : זייגען עצמיים גלויים, וואם זייער גילוי
 א) מגהגי תורה, וואם דער מגהג איז אין אליין א עצמי, און כל מהותו איז
 תורה, כמאמר מנהג אבותיגו תורה הוא א מרפא פגימי וואם איז מכשיר די
 (מגחות כ, ע״ב. תוד״ה גפסל). ב) מגהגי כלי חמקבל און איז מחזק ומרתיב

 ירושלים(ב״ב צ״ג ע״ב). ג) מנהג ותיקין ומעמיק דעם תוכיות פון דער כלי.
 (סופרים פי״ד, יה) . ד) מנהג גשים גאך דער הקדמה פון דעם יום
 תורה היא (ירושלמי פסחים פ״ד ה״א). המיוהד איז געקומען די כ״ד שעות
 ו) מגחגו של עולם (ע״ז ד״ח ע״א). פון דעם יום המיוחס וואס הוד כ״ק
 ז) מנהג הפקר *. ה) מנהג שטות. אאמו״ר הרה״ק גייט מבקר זיין את
 די סוגים זייגען אייגעטיילט בכללות מקום מנוחת הוד כ״ק אבותינו רבותיגו

 אין דרייי טיילען: א) מצוח. ב) חובה. הקדושים.
 ג) מנהג. הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק פלעגט דאס
 בא הוד כ״ק אאמר׳ר הדה״ק איז רופען בלשוגו הקדוש ״זיין ביים טא־
 געווען א סדר הנהגה מקובל אין אלע טען אין היכל פון זיין מתיבתא קדישא״
 הנהגות. אן קיין הילוק צווישען ענינים אדער ״זיין ביים עלטער זיידען ״ אין

 כלליים און ענינים פרטיים און אן קיץ היכל פון זיין מתיבתא קדישא*.

 4) מה שלא הובא המקור בש״ס גם למנהג הסקר — יבמות סו, א ועוד — אולי
 אפ״ל כדי להבדיל, דרך אגב, בין המנהגים שאין לחזקם כ״א אדרבה צריכים ביטול — לשאר
 המנהגים. — וגם בזה נראה עד כמה מדוייקים כל הסרטים וסרטי סרטים במאמרי ושיחות

 תודת הדא״ח. וראה ג״כ הערה 5.
 5) עם איז דורכגעלאזען ״היכל טון זיידען״. ויש לומר הטעם, ודייל דער זיידע

 — אדמו״ר הצמח צדק — און דער טאטע — אדמו״ר מוהר״ש — ליגען אין זעלבען אוהל.
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 וואט די מלמדים, דרגות־ווייז, האבען
 מיט מיד געלערעגט איז גתקבל געווא־
 רען אין א פנימיות. איז דער אמת׳די־
 קער מוצלת׳דיקער הרגש (געפיהל)
 פנימי איז געקומען אין די זמני היהירות
 וואט איז געווען נאך דעם לערנען
 ת״ידות. די התתלת הלימוד העיוגי אי•
 געווען ווען איך האב גע׳תזר׳ט די
 מאמרים און איך האב זוכה געווען צו

 ביאורים פרטיים.
 ו.

 עם איז זיכער אז די יהידי סגולה
 פון זקגי החסידים בכלל, און פון בעלי
 עבודה בעבודת התפלה ולומדי חסידות.
 וואס האבען זוכה געווען צום חסיד׳ישען
 עין רואד• ואזן שומעת, וואס זקני יחידי
 סגולה עובדים ומשכילים חאבען זיי
 מחנך געווען מיט דעם שטעל־יםוד
 וואס זיי האבען מקבל געווען, בפרט —
 זיינען ניט נאד פארוואונדערט נאד אויך
 פארצווייפעלט פון דעם מצב ומעמד
 פון די איצטיקע דורכשניטליכע הםידים

 בכלל און חסידי תב״ד בפרט.
 דורכשניטליכע דמתקרייא עלטערע
 חסידי חב״ד בכלל און תלמידי חתמימי׳
 בפרט זיינען זייער אפגעלאזען, זיי זיי־
 גען ווי מען פלעגט זאגען אין דעד
 אלטער חיים — אתים פון סטראי. די
 יונגעלייטלעך שפדינגעד, טומלער ,
 מיט זייער קלות הדעת און גסות הרוח
 פארנעמען מיט א געוויסער מזוהם׳די־
 קער חוצפא דעם אויבנאן בא יעדער
 מסיבח, און סוף כל סוף בלייבען זיי
 נעבעך חויל נאקעט , ניט נאד פון
 ידיעות אין חסידות, נאר אפילו נאקעט
 פון מדות טובות און א געשמאק אין

 דאוונען.
 מיט פיעל צענדליקער יאהרען צו״
 ריק פלעגען בעלי עבודה והשכלה פון
 זקני חסידי חב״ד איבערזאגען א קבלה
 ווארט, וואס זיי חאבען מקבל געווען

 פון זקגי חחסידים בדורם:

 ד.
 בודאי ישנם אלו אשר זכו לראות
 מיין סדקי הכותל של האוחל את אוד
 פני קדשו הנוהרים באוד מובדל ומרומם
 בעולם שכולו אור עצמי, וזקני החסידים
 בעלי עבודה סיפרו למחונכיהם, את
 אשר קיבלו מאת מחנכיהם ומלמדיהם
 הם, אשד זכרון זה והדומה לו מסוגל
 להעמידם בקרן אורה בכל זמן ובכל

 מקום.
 מיר אלע וואס האבען זוכה געווען
 צו זעהן את פני קדשו און הברקת עיגי
 קדשו, וואם עס ווערט ניט פארגעסען

 לעד.
 —איך האב זיך גיט מדוייק אויס־
 געדריקט. ניט נאד אז עם ווערט ניט
 פארגעסען אין דעם אריכות הזמן פון
 צעגדליקער יאהרען, גאר אין משך פון
 צענדליקעד יאהרען איז דער זכרון ריין
 קלאר ווירקזאס, אז דער זכרון המראה
 בריינגט דעם אור וחיות וואס באלעבט

 דעם זכרון —
 דעד וואם דערמאנט זיר און איז זיך
 מעמיק אין דעם הייליקען זכרון איז
 ברגע ההיא שטייט ער פאר דעם היי־
 ליקען דביין ווי בחיים היותו בעלמא

 דין.
 ח.

 איך האב דאז זוכה געווען צום אמתץ
 תסידות חב״ד פנימיות׳דיקען קירוב ,
 און הוד כ״ק אאמו״ר הרח״ק חאט מיד
 פארטרויט אזעלכע סיפורים און עניניס
 נסתרים , וואס מאכען א געוויסע
 התפתחות אין הושי הנפש, אין די נר״ן
 און עפעגען געוויסע הרכים צו מקיפי
 הגשמת פון מדריגת הי, און אין הרגש
 הנעלם פון יתידה שבנפש וואם איז
 מיוחד אין א חתאחדות עצמית מיט

 יחיד.
 דעם הרגש חכשרונות — פיהלען
 די ברכה פון פתיתת הכשרונות — האב
 איך דערפיהלט אין געכן, אז אלעס
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 שקודם המעת לעת שגהי׳ בן שלש
 ציוה שיביאו את הנער להדרו מבערב
 וילין בהדרו. ובבקר בקומו משנתו
 ציוה להמשרת ר׳ היים בעד שיטול
 ידיו ובעצמו אמר עמו הברכות וענה
 אמן. אהד התפלה קרא להוד כ״ק
 אאזמו״ר הרה״ק ולכבוד א״ז הרבנית

 הודי הילד, ויאמר להם :
 דעם פך השמן הרוהני וואם מורנו
 הבעש״ט האט געגעבען להוד כ״ק
 תלמידו מורנו הרב המגיד ממעזריטש
 למשות את הוד כ״ק אאזמו״ר הדה״ק
 רבעו הזקן, למשות אותו לנשיאות
 לדורותיו , איז בכה זה נמשה כ״ק
 תותני הרה״ק ואני הנה בכת זה משהתי

 אותך ובכה זה הנני מושחו.
 ג) ביום מלאת המש שנים להוד כ״ק
 אאמדר הרה״ק ציוה הוד כ״ק אאזמו״ר
 הרה״ק צמה צדק לכ״ק אאזמו״ד הדה״ק
 מוהר״ש ולכבוד א״ז הרבנית הצדקנית
 מרת דבקה שיכניסו את בנם הדש״ב•
 לתדרו, חולתם חולת שנים מהמקושרים
 שגם המה יכנסו בעת הברכה, לא ידעו

 מזה.
 במשך השנים במאורעות שוגים
 הואיל כ״ק אאמו״ר הדה״ק לספר ענין

 זה ובכל פעם היו פני קדשו מאירים.
 דעם זיידענס ברכה — אמר לי הוד
 כ״ק אאמו׳׳ר הדה״ק — האט מיד
 אוועקגעשטעלט אויף גאר גאר א אנד־
 דעד ארט, דעד זיידע האט מיך געמאכט

 פאר א בעל כשרוגות.
 ט.

 הסירים בעלי השכלה ועבודה ,
 דאם מייגט הסידי הב״ד וואם טוען
 מיט דעד קאפ און מיט דעד הארץ .
 מיט דער קאפ הארעווען זיי אין דעם

 היגוך בעדארפען אלע האבען. אפילו
 א רבי בן דבי בן בגו של רבי.

 ז.
 בכדי מאכען דייטליך קלאר דעם
 וואדס וואם ווערט דא איבעדגעבען
 ייעל איד מעתיק זיץ א טייל פון א
 פרק וואט איז בא מיד פארשריבען

 אין מיץ יומן.
 מורי ההסיד ר׳ שמואל בצלאל —
 מכונה רשב״ץ — חנח אחרי תלאות
 ביסודי בשר ויסודי נפש בעינויים
 ודיתויים שונים ושלשלת של עמל עניות
 ורעב,״ הנה סוף דבר זכה לאור של
 קירוב גדול ופנימי מאת הוד כ״ק
 אאזמדר הרה״ק מוהר״ש אשר הואיל
 לקרבו בקירוב פנימי גפלא, ובחד בו
 למסור על ידו את חינוכו של בנו
 האמצעי, הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק ,

 בהיותו עדיין בצעירותו.
 ת.

 הוד כ״ק אאזמו״ר מוהד״ש סיפר
 להרשב״ץ ענינים פנימיים, בידעו כי
 הוא — הרשב׳׳ץ — אהד המיוהד
 מתלמידי והםידי הוד כ״ק אביו הרד״״ק
 צמה צדק מהבעלי עבודה ומסורים בכל
 תמצית נקודת משאת נפשם עד כדי
 מסירת נפש להוד כ״ק אביו הרה״ק.
 ויבתר בו לקרבו לגלות לו את מסתרי
 לבב קדשו בהגוגע להדרכת בגו האמצעי
 כפי אשר גילה לו הוד כ״ק אביו הצמה

 צדק שלש פעמים:
 א) בעת י הכגםו בבריתו של אאע״ה,
 וסעם קריאת שמו הקדוש המשותף משם
 הראשון של כ״ק אביו ושם קדשו של
 הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי תותנו .
 ב) בהיותו בן שלש, בעת התגלתת והנתת
 פאת הראש. ציוה שיהי׳ בהשאי, ובערב

 6) ראה התמים חוברת א׳ ע׳ סז ואילך. ססר השיחות קיץ הש״ת ע׳ 91. שיחת י׳׳ב
 תמוז ה׳ תש״ז ע׳ 7.

 7) ראח ג״כ חנוך לגער ע׳ 6 ואילך.
 8) דעד צמח צדק םלעגם קובע זיין רוםען זיינע זין און אייניקלאך אויך מים א ר״ח

 און מים א ר׳ : רב״ש, רי״ל נו׳ רז״א, רש״ב כוי.
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 יקותיאל מדאקשיץ• האבען אים געמ־
 רעגט וואם מייגט במוהש?

 האט הוד כ״ק אאמו״ד געעגטםערם;
 ראיית פגי הרב.

 מזה מובן אז דעם יוהכ״פ האט המ
 פיק אאמו״ר הרה״ק עפעם געזעהן

 וואט אנדערע זעהן דאם גיט.
 אז מען שטייט אין אזעלכע ד׳ אמות
 בעדארף מען זיין גאד איין אגדערער.

 יא.
 אה, אזא זיכרון בפרט. און אזעלכע

 זכדוגות בכלל.
 קלוגע בעלי עבודה האבען זיך נוהג
 געווען אז לכל הפחות איין מאל אוואד
 חאבען זיי איבערגעלעבט בפרטות

 א יתידות־זכדון.
 איך זאג איבערגעלעבט, ווייל אחי
 איז די אלגעמייגע אויפשפדאך. אז
 מען רעדט וועגען עניגים פון עבר
 זאגט מען איבערגעלעבט. אבער בא
 חסידים בעלי עבודת איז יעדער זכתן

 עבודה געווען א הווה.
 אין די'סיפורי הנהגות הוד כ״ק
 אבותינו רבותינו הקדושים וואם הוד
 כ״ק אאמו״ר הדה״ק האט מיד מזכה
 געווען און דערציילט מיט זיין אי־
 גערליכע דורכגעדרוגגעגע עבוד׳ היות
 — האט זיד געפיהלט אין יעדען סיפור

 א הווה איבערלעבוג.
 אין פארשידעגע זמגים האב איך
 מבאר געווען דעם תוכן מהות עגין
 פון אזא אופן איבערגעבען אין א דעד־
 ציילוגג א עגין פגימי וואט בייש
 אדויסזאגען יעדען ווארט האט זיד גע־
 פיהלט דעד תיות סגימי אין א לבוש
 פון בעגקשאפט און א אפגעטראגע־

 גער שאיפה־קוקן.
 אזא בילד האט שטום, אן דיבור ,
 איבעדגעגעבען דעם אליד הוי, גפשי

 אשא.

 פארשטאגד פון דעם עגין וואם זיי
 לערגען, און טדאכטען איבער דעם
 עגין וואט זיי לערגען, און לייגען א
 שווערע יגיעה אז דעד ענין זאל זיין
 מושג בכל פרטיו בריבוי הסבירים
 משלים ודוגמאות , וואט יעדעד הסבר
 משל ודוגמא האט א גרויםע איגערלי־
 כע בעדייטונג אין די צוויי עגיגים פון

 היוב ושלילה. י.
 פון די הושיט מיוהדים וואט דעד
 אויבערשטער האט געבענטשט הוד
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק, האט ער געדע־
 כעגט דעם הוש הציור אין דיבור ,
 דעם כה ארויסצוטראגען אין דיבור
 א זאד כאלו ווי דאס לעבט . וואם אין
 ציור איז דאך דעד עיקר דעד תיות
 פון דעד זאך. דעד צמצום און כיבוש
 — איינקוועסשען — פון דעם גולם
 און דעם ארויםברייגגען פון דעם

 תיות.
 דער גולם מוז זיין, ווייל אין היות
 אליין איז ניט שייד קיץ ציור, אבער
 דער עיקר איז צו מגלה זיין דעם היות
 פון דעם, ביז וואנען דעד גשם וועדט
 א הי. דעד גולם איז דאד עפר, ווערט
 דאם א הי. גיט גאר דעד גשם ווערט
 הי, נאד דעד הומר ווערט הי, וואם ער
 דעדהעדט די הפלאת פון תומריות על
 הגשם, וואס דעמאלט דערהערט זיד

 אין דעם גשם א אוד והיות פגימי.
 דעם ווארט האט הוד כ״ק אאמו״ד
 הרה״ק געזאגט מיט צענדליקער יאה־
 דען צוריק מוצאי יוהכ״פ און האט

 דעדביי געזאגט :
 דעם יוהכ״פ האב איד דעם עגין
 דערהערט במוהש , וויסען דעם ענין
 האב איך געוואוסט פדיער אויד, נאד
 במוהש איז דאם ביי מיד גתהדש גע־

 וואדען דעם יוהכ״ס.
, אהרן ור,  אז ההםידים המלמדים ר

 9) דערמאנט אוד בשיחת י״ט כסלו תרצ״ד אות י״א. ס׳ השיחות קיץ השית
 ע׳ 29 ועוד.
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 שםארק שטרעגג אכטוגג געגעבען
 אויף מיץ הדרכה פון די פריעסטע
 קינדעד יאהרען ביז עד האט געמוזט
 — צוליב זיין שוואכען געזוגד־צוש־
 טאנד — פארען אין פארשידעגע קור

 פלעצער.
 — איבער מיין אופן ההיביד וסדר
 ההיים פון יעגעם זמן מיט די מעלות
 און הסרוגות האב איך פארצייכענט
 אין א פרטיות׳דיקען שרייבען אין אן

 אגדעד שריפט.
 יד.

 הטידים וואט פלעגען קומען אין
 לויבאוויטש האבען געוואוסט פון דעם
 סדר המסודר פון אלע מאל אן, אז
 גאכדעם ווי מען האט געהערט א מאמר
 המידות האט מען זיד באלד געזעצט

 איבערריידען.
 אויף דעד הב״ד־הסיד׳ישער שסראד
 פלעגט דאס הייםען *קלייבען וועד־

 טער״.
 אין דעד אדבעט פון קלייבען וועד־
 טער זייגען דער עיקר געווען די בעלי

 תפיםא, מער ווי די בעלי הבגה.
 הסירים לדורותיהם האבען געלייגט
 דעם גרעסטען שטרעגגסטען אכט אויף
 שמירת לשון הרב אין א מאמר הסי

 רות.
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״קים הדרכה
 איז — אז מען זאל אייד לייגען די
 גרעםטע שמירת לשון הרב אין א
 סיפור, אז עם זאל זיין מדוייק כלשון
 הרב מיט א געוויסען משבצות ערציי־
 לוגג פון דעם זמן ומקום ווען און וואו

 דאם האט פאסירט.
 טו.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זאגט מיד
 — אלול תדמ״ט־־* מיד האט דעד
 טאטע אגגעהויבען מהנר זיין תיגוך

 פגימי צו 9 יאהד.

 יב.
 א דעתן א צוהערעד פון אן אמאלי־
 קען גקודה־פגימיותידיקען מתוגך האט
 בכה שכלו מצייר צו זיין דעם מהות
 און ציוד פנימי פון אזא מהונד און
 דין גליקליכקייט, און פיהלט מיט גאד
 א גרויסער בעדויערוגג דעם גדויסען
 רוהגיות׳דיקען רהמגות אויף די איצ־

 טיגע דמתקרייא משכילים בפרט.
 פון דעם קרעבץ ביגו לבין עצמו
 תאם מען הערט פון א אלטען מיושב׳-
 דיקען הב׳׳ד עובד הסיד און פון זיין
 צובראכעגקייט פיהלט זיך דער הב״ד־
 הסיד׳ישער ירוד ירדגו , און בא גע־
 וויסע אייגצעלגע בעלי עבודה אין
 עבודת התפלה זאגט זיך אתים א האר־

 ציקער אגא הוי, הושיעה גא.
־  פ׳איז זיכער אז דער אמת פגימיות,
 דיקעד קרעכץ פון א תסיד ווערט
 גתקבל למעלה און הוד כ״ק אבותיגו
 רבותיגו הקדושים זייגען גושאים
 תפלה בעדו אז בקשתו זאל גתמלא

 וועדען.
 אין דעם אליין בעדארפען זיך
 הםידים פארטיפען , דאן וועלען ,
, זיין זיי אליין און זייערע  בעזרתו ית,
 פאמיליעס גליקליך בגשמיות וברות־

 גיות.
 יג.

 אין דעם אופן וסדר פון מיץ תיגוך
 אין די יוגגסטע קיגדעד־יאהרען, איי־
 דעד מען האט מיד אוועקגעגעבען אין
 הדר צו מיין ערשטען מלמד ר׳
 יקותיאל" מלמד דרדקי, איז געווען
 אז מיין מוטער הדבגית און מיין באבע
 הרבגית פלעגען מיד דערציילען פאר־
 שידענע סיפורים פון די הנהגות אין
 אונזער פאמיליע וואט לויט מיץ על־

 טעד האב איד געקענט תופפ זיין.
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט

 10) וועגען עס זע םסר השיחות קיץ הש״ת ע׳ 29׳ 161, 171.
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 אזוי אויך אין לחמה של תורה׳ אז מען
 בעדארף האבען א דבר המגרה, און

 דאס איז געוויסע סיפורים.
 פון קינדווייז אן האבען טאטע מאמע
 און אלע מלמדים, גוסף על סדר הלימוד
 בא יעדער מלמד לפי סדרו, מיר דעד־

 ציילט סיפורים.
 בסדר וואט דעד טאטע האט מיך
 מחנך געווען, איז בסדר הזה האב איך
 אים אליין מחנך געווען ביז דעם זמן
 וואס ער איז אדיין צו די מלמדים וואס

 האבען מיט אים געלערנט ביז איצט.
 יח.

 דער חסיד׳שער חיגוך מסודר איז די
 התחלה סיפורים וואס יעדער האט
 דערציילט אין זיין היים פאר ווייב און
 קינדער יעדען שוי״ט, וואס ער האט
 געהערט פון זיין חסיד׳ישען מחנך וואס
 בדידי׳ הוד! עובדא, וואס ער האט גע־
 הערט פון זיין פאטער וואס בדידי׳ הוה
 עובדא, וואס דער פאטער אדער מהנך
 האבען געהערט פון זייערע עלטערען

 ומחנכים בתור מסורה מדור לדור.
 יט.

 בא תסידים לדורותם איז א עיקר
 פנימי ועצמי צו היטען די דברי רבי,
 ניט נאד אין א מאמר חסידות וואם מען
 הערט פון רבי׳ן, נאר אויך אין א סיפור
 און אין א תנועה פון א גיגון ווי דער

 רבי האט געזוגגען.
 כ.

 כמה פעמים האב איך זוכה געווען
 צו הערען בלשון הזה :

 גאך א יחידות בא דעם טאטען —
 הוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק מוהר״ש —
 פלעג איך ארויסגייענדיק פארברייגגען
 א געוויסע צייט אין פאדער צימער צו
 הערען דעם גיגון וואס דער טאטע
 פלעגט זיגגען אומגייענדיק בא זיך אין

 זאהל. כא.
 אמאליקע יוגגע לייט האבען זיך גע־
 דיבען ארום עלטערע חסידים. די על־
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 צו דריי הדשים פון התהלת החיגוך
 — האב איך שוין געהאט א ברייטע
 ידיעה אין דעם ערשטען סדר הנהגה

 מיוהדת לבית אבות.
 דעם טדר האט מורנו הוד כ״ק רבנו
 הראשון מקבל געווען מכ״ק רבו מורנו
 הרב המגיד ממעזריטש, מסודר ומקובל
 מרבו מורגו ורביגו הבעש״ט שקיבל
 מהבעל זדי הידוע בפירוש וביאור

 המאמר ישראל אשר בך אתפאר.
 טז.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זאגט מיד:
 אין די צוויי דרגות עיקרים פון
 א) חכם, ב) טפש, זיינען פאראן דרגות

 שונות:
 א) א געבראנער תכם, ב) א געווא־
 רענער חכם, ג) א געבארעגער טפש,

 ד) א געווארענער טפש.
 הוד כ״ק אאמו״ר הדה״ק זאגט,
 אין דער שמהה בית־השואבה־פאר־
 ברייגגען תרג״ד : דער סדר עבודה
 פון חסידים בעלי עבודה אין תפלה
 ותיקון המדות איז ניט נאר וואס עס
 שייערט אפ די געבארענע טפשות און
 גסות חרוח, גאר עם מאכט אויך קלי־

 גער און איידעלער.

 יז.
 אז מורי הרשב״ץ איז געקומען קיין
 ליובאוויטש לעדגען מיט מיר, איז אין
 דער ערשטער מסירת ונתיגה וואס הוד
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט מיך איבער־
 געגעבען צו דעד הדרכה פון מורי
 הרשב״ץ, זאגט אים הוד כ״ק אאמו״ר

 הדה״ק ז
 איך געדענק וואס דעד זיידע האט
 געזאגט דעם טאטען, ווען דעד טאטע
 האט מיך געדארפט אוועקגעבען צו

 ד׳ שלום מלמד :
 דער אוכל הגותן כח איז לחם, און
 דאס איז דעד עיקר הסעודה. בכדי צו
 מאכען א גירוי אז מען זאל וועלען עסען׳
 געמט מען פארן עסען א דבר המעורר.
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 מעדע הסירים האבען אפגעצאלט דעם עבודה וואס ברובם דינען די בא מיד
 חוב פגימי תאם די דעען געווען מהריב פארשדיבען בדיוק.

 1ו דיערע מדריכים און מהנכים איו איד וויל איבער געבען א סיפור
 רעם ״עפעס״ וואם די האבען געגומען. פנימי ועצמי וואם הוד כ״ק אאמו״ר
 האבען די מנתיל געווען לדורותיהם. הרה״ק האט איבעדגעגעבען ביהירות
 אט דאס איז א הסיד. און דאם איז א אין א זמן וואם דעד טאטע האט אים
 הסיד׳ישע מסיבה. טיטולירט במגנונו המיוהד *שעת

 כב. הדוה׳/
 אין איינעם א פארבריינגען בא מיין דאם איז דעד סיפור מים דעם ביאור

t בר־מצוה זאגט הוד כ״ק אאמרר הרה״ק: פנימי 
ד עוסק גע־  איד האב געקליבען וועדםער און א הסיד וועלכער האט י
 איינצעלנע םיםורים וואם איד האב גע־ ווען בעבודת התפלה מים א הקדמה
 הערס פון עלטעדע הםידים ווי רשב״ץ, יסודית איז אדיין צום טאםען — הוד
 ר׳ הגיד העגדיל, ד׳ ניםן מלמד און נאד כ״ק אאזמרר החדק מוהר״ש — אויף
 עלטערע תסידים משכילים ובעלי ־ יתירות האט דעד טאטע איס מבאר גע־

 עבודח. ווען א עגין עמוק אין תמידות.
 די סיפורים את די וועדטעד וואם איד גיב דיר איבער דעם תארס
 איד חאב פון די אלעמען געחערט זייגען באותיותיו מדריק ווי איד חאב אים
 אין צורי חויפט אפטיילוגגען« מקבל געווען מיט זיין גאגצער שלימות
 א) תאם דער רבי האט זיי געזאגט און תמימות בכווגח מיוחדת אז דעד
 ביהירות. ב) וואם דעד רבי האט געזאגט ווארט זאל אין אלע זמנים און אין יע־
 ברבים. דעד מקום ומדינה דין מים דעד עד־

 הוד כ״ק אאמרר הדה״ק גיט מיד שטער קדושה עצמית.
 איבעד פארשידעגע פרטי עגיגי שיתות נאד די אלע הקדמות איז הסכת

 תאם עד האט געהערט פון תםידים בעלי ושמע *
 ממעמקי• קראתיה היינו דעד עמוק עמוק מי ימצאגו, עמוק עמוק איז דעד
 פירוש דעד עומק — טיפקייט י- פון דעם עומק. איז מי ימצאנו,
 דעד מ״י ימצאנה דריקט אים אתים, דעד מי איז דעד מי ברא אלה, זעהן דעס כה
 אלקי המהווה אין יעדעד זאך. און קומען צו דער ראי׳ פנימי/ איז מרד א
 ריכטיקער התבוגגות איבערלייג אין השגחה פרטית וואם יעדער מענטש לפי
 מצבו ועגיגיו געפיגט דאם . לדוגמא אז דעד מענטש לפי עניגיו דאדף יעצם
 דין במקום פלוני. טרעפען זיד מיט פלוני ופלוגי. און עד איז געקומען אהער,
 דעד מענטש מיינם אז עם איז בטעות. אבער באמת איז דאם גאד קיץ טעות
 גיס. וריל א איד גייס ניט אליין. נאד מען פירט אים. אין מהשבה הקדומה דא״ק
 איז ידוע ותקוק אז בשעת פלוגית וביום פלוגי והודש פלוגי בעדאדף דעד און
 דעד דין במקום פלוני. בעדארף עפעם בריינגען אין יעגעם ארט אדער עפעם
 גלמען פון דארט . ברייגגען א תורה ווארט אדער נעמען א מדות טובות הנהגה,
 די שליהות פון דעד מהשבה הקדומה דא״ק איז בהעלם און דעד אדם באדאדף
 דאם מגלה זיין. וואם דורד דעם איז ער זוכה צום טוב האמיתי און דעס העלם

 העצמי וואם אין גשם.



 ספרי׳ - אוצר החסידים ־־ ליובאוויטש

 קונטרס עז.

 סונטרם

 •• חג הפסח

 מכבוד קדושת

ו י ד ס!5 יצחס י ׳ ו ט ד  א
 מוקללח״זז נבג״ם זי״ע

ן ה א ס ר ו א י ג  ש
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ידי מערכת

,  ״אוצר החסידים,
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איםטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 ב״ה.
, כ״ק מו״ה אדמו״ד הכ״מ מפרסם מאמרי דא״ה  זה מכמה שנים, הי
 לחגיס ולזמנים קבועים. לפעמים תכופות — בצירוף שיהה. מכתב וכיו״ב.
 ומעורר ודורש ללומדם ביחידות ובעיקר ברבים. בחגים המתאימים וגם בימים

 שלפניהם ושלאחריהם.

 ברור הדבר אשר גם עתה אדיר תפצו. אשר ילמדו תורתו ביחיד
 וברבים. ויתעוררו בחיזוק התורה והיהדות ע״י קריאת השיהות. המכתבים וכר.

 ודאי הדבר אשר אלפים. כן ירבו, מתלמידיו. חסידיו, מקושריו ומאלו
 השייכים לכ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ — ישתדלו למלאות הפצו זה בכל לבס

 וגפשם.

 והובטחגו זה מכבר אשר זהו הדרך להתקשרות ולהמשיך ולקבל
 השפעותיו לכל טוב גשמי ורוחני.

 ולכן הו״ל בזה קונטרס לחג הפסח הבע״ל — ותקותיגו לעשות כזה. בל״נ,
 גם למועדים הבאים לקראתינו לשלום — הכולל בתוכו שני מאמרים, שיחה ומכתב.

 המאמרים הם מאמרי כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ דחח״ם שנת ה׳תש״א: האהד
 דימים הראשונים והשני דאחרון של פסח בסעודה.

 השיחה היא שיחה הח״פ דשנה העברה ונדפסה ע״פ רשימת השומעים.

 המכתב. המדבר ע״ד חסידות ויציאת מצרים. נכתב בשנת תדצ״ט להוו״ח
 אי״א וכר מו״ה מרדכי שו״ב (חפץ) הי״ד.

* * * 
 ואחתום בדברי הרב. הוא נשיאנו כ״ק מו״ח אדמו״ר חכ״מ. בשיחת אחרת

 ש״פ הנדפסת בקונטרס זה:

 ..א יחיד איז א רבים. ווייל באמת יעדעד יחיד איז א רבים. עד איז בכת צו
 מאכען א רבים און באלעבען א רבים ...

 הגם וואס קען א פאלדאט — ער קען גאר שיסען, און גייט מים מסירת נפש
 אבער ער גייט גזיט שמחה אוץ דאם מאכט איהם פאר א מנצת״.

* * * 
 כמו בשאר הוצאות ״אוצר החסידים״ באו גם כאן, בשולי הגליון. איזה

 מראי מקומות והערות מהמו״ל.
 מנחם שניאורפאחן

 יא ניסן, השי״ת, ברוקלין, נ. י.

: ח ת פ  מ
 מאמר כ״ס אדמו״ר זצוסצצהי׳ה נבג״מ זיי׳ע הכ׳׳מ 171
 שיחה 183
 מכתב 195
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 בס״ד, ימים ראשונים דזזה״פ.
 בעצם היום הזה יצאו כל צבאות הוי׳ מארץ מצרים, והנה צבאות הוי,
 קאי על בני ישראל כמ״ש והוצאתי את צבאותי את עמי בני ישראל
 מארץ מצרים, וטעם שנקראו בני ישראל צבאותי פירש הראב״ע, כשם שהמלאכים
 הם צבאות הוי׳ בשמים כך ישראל הם בארץ. והנה פי, צבא הוא שעומד *
 על המשמר כמ״ש אשר צבאו פתת אהל מועד, והכוונה אהל מועד אהלו של
 משה, שהדי זה הי׳ קודם עשיית המשכן והייתה השכינה מדברת עם משה באהלו,
 וכל הנשים שהביאו נדבתן מראות הצובאות עמדו על משמרתן פתה אהלו
 של משה לשמוע מענה הוי, על שאלת משה אם לקבל נדבתן את מראות
 הצובאות, דצבא הוא שם התואר לכל העומד על המשמר באיזה ענין, ולכן
 אנשי החיל נקראים אנשי הצבא שעומדים תמיד על המשמר להגן על המדינה
 במסירת נפשם, דזהו ההפרש בין עבד לצבא, דעבד ענינו שעובד עבודת
 רבו, ובזה יש כמה דרגות תלוקות, יש עבד שעבודתו גוקב מרגליות,• ויש עבד
 שעבודתו עושה שאד מלאכות, ויש עבד פשוט העושה מלאכות פשוטות,
 דבל אופגי עבודות הללו עם היות שיש בהם עבודה ויגיעה בעמל רב אבל
 הם רק עגין של יגיעה ועמל ואיגם עגין של מסירת גפש, וצבא הס עבדים
 שעובדים ביגיעה רבה ועמל ובמסירת גפש, הן במלהמת הגגה, והן במלתמת
 הנופה, ועומדים על משמרתם בתכלית התוקף מבלי התפעל מהמגגד ושוגא,
 ועבודתם זו איגד. עגין השגה , כי הם מתגהגים על פי הוראת המצביאם ,
 אבל עיקרם הוא שתמיד הם מוכגים למסור גפשם מבלי לגטות מאשר גצטוו.
 והנה תוארי בגי ישראל רבים הם, כפדש בגי בכורי ישראל, וגקראים בתואר
 עמי. ואהר יציאת מצרים וקבלת התורה נקראים עבדים, כמ״ש כי לי בני
 ישראל עבדים עבדי הם. והתואר צבא מתהיל מזמן יצי״מ ואז נק, צבאות
 הוי/ והנה התואר צבאות הוי׳ הוא שתיבת צבאות אינה דבר לעצמו רק
 טפל ובטל לשם הוי/ וצ״ל הלא מדריגת צבא היא דרגא היותר אהרונה
 למה בתואר זה אומר דוקא צבאות הוי/ אד העגין הוא דהגה אי, במד״ר(ב״ר פי״ד,
 ט) המשה שמות גקראו לה, גפש דוה גשמה הי׳ יהידה,* המשה שמות הם המשה
 צנורות אופגי תיות, שהשם הוא צגור אל התיות, ולכן כשקוראים לאדם בשמו
 הנה הוא נפנה בכל עצמותו,• דעצמותו הוא תיותו, וכשקוראין בשמו נפנה בכל
 עצמותו, דהשם הוא צגוד אל התיות להתפשט באברי הגוף, וכמו שאנו
 דואין במותש במי שמתעלף הדי על ידי הקריאה בשמו משיבים אותו מהתעלפותו,

 הוא שעומד 1 ראה ג״כ המשך באתי לגני (קונטרס עד) פ״י. (קונטרס עד,) סי״א.
 (קונטרט עו) פי״ט.

 נוקב מרגליות : בכמה מקומות בדא״ח מובא משל זה דנוקב מרגליות. ומובן ע״פ
 מש״פ בלקו״ת שה״ש ד״ה נאוו לחייך פ״ג.

 נר״ן ח״י : בכתבי האריז״ל ובדא״ח מובא בסדר זה : נפש רוח נשמה חי׳ יחידה.
 — אבל בכמה דפוסים בבראשית רבה (שם) ובדברימ רבה פ״ב, לז) הוא בשינוי המדד.

 ועייג״כ זח״א פא, א. שם רו, א.
 נפנח בכל עצמותו : ראה בכ״ז ד״ה זה היום יט כסלו ה׳תש״י (קונטרס עג) נדב.
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 ומי שהוא חולה מסוכן ר״ל משנים את שמו, שהו״ע פתיחת צינור לחיות
 הדש הנמשך על ידי השם החדש שניתן לו, ועל ידי זה נמשך תיות חדש
 גם בהשמות שנקרא בהם בתחלה. וחמשה שמות הם המשה צינורות אופני
 חיות זה למעלח מזח. וחמשה שמות אלו מתחלקים בשתי מדריגות כוללות,
 מקיפים ופנימי׳, דאור מקיף אין לו כלי פרטי לקבלו, והשראתו הוא בדרך
 מקיף, וחפנימי יש לו כלי פרטי לקבלו, דחי׳ יחידה הם מקיפים, ונפש ורות

 ונשמה הם פנימיים, דנשמה במוח, רוח בלב ונפש בכבד.

 ב) והנה מדריגת גשמה היא המדריגה הראשונה במדרי׳ הפנימי׳, וכל אור
 פנימי צריך כלי לקבל אורו בקבלה פנימי׳, וזהו גשמה במות,
 שהמוה הוא כלי לקבלה, ובכללות הם חכחות הכמה ובינה, ובררך פרט הוא
 בכה הבינה, דבינה נקראת אם הבנים שממנה באה לידת המדות. וכה הבינה
 ידוע שיש לו שרש מיוחד בנפש, והוא מה שבמוח המשכיל שהוא מקור שכל
 הגלוי הנה הכחות חו״ב יש להם שרשים מיוחדים. דהגם שהתרחבות ההשגה
 היא מנקודת החכמה , שהרי אי אפשר להיות השגה בלי גקודת השכלה
 אבל אין זה דתתלת התהוות כה הבינה הוא מהחכמה, ואינה אלא רק דהתגלות
 כה הבינה בלבד הוא ע״י כח חחכמה, אבל בעצם יש לבינה מקור מיוהד.
 ואין זח כמו עד״מ מעין ונחר, דתחלת התהוות הנהר הוא מחמעין, ובלא מעין
 לא יהי׳ נהר אלא מים מכונסים בלבד, ובכדי שיהי׳ נהר הוא רק כשיש מעין,
 וכל מעין נעשה ממנו נהר, אם לא שיהיו סבות תיצוניות המונעות התהוות
 התרתבות הנהר. ועם היות דמעין ונהר הרי זה משל לחכמה ובינה, דהכמה
 היא מעין, דהמעין הוא שנוטף טיף טיף אבל בלא הפסק, וכן הוא בכת חחכמה
 שנובע רק נקודות אבל נביעתה היא בלי הפסק, ובינה היא נהר, דנהר הרי
 עיקרו הוא ההתפשטות באורך ורוהב בהתרהבות על כל גדותיו, ונהרא מכיסי׳•
 מיברך שמחחתפשטות וחחתרחבות הנה מזה עצמו געשה הריבוי מים בהגהר,
 וכן הוא בכה הבינה שעיקרו הוא ההתפשטות באריכות הדיבורים וההסברים
 בדוגמאות ומשלים ומכיפי׳ מיברך, משרשו ומקורו בכה המשכיל, אבל באמת הנה
 בהמשל דמעין וגהר הרי אין הכווגה בזה שחוא משל מכוון לכתות הו״ב בעצם
 מהותם אלא דזהו רק שמזה גשכיל להבין עגין אופן התגלות הביגה שהוא מכה החכ׳
 היינו דכה הבינה עגיגה ההתפשטות וההתרתבות דגקודת ההשכלה, בדוגמת
 דבר כמו התרהבות והתפשטות דנהר מהמים הבאים מהמעין, אבל אחר זה
 הנה נהרא מכיפי׳ מיברך, דמריבוי המים עצמם הנה מתברך בתום׳ מדובה על
 העיקר, שכן הוא בכה הבינה דמריבוי הביאורים והסברים ודוגמאות ומשלים
 הגה גהרא מכיפי׳ מיברך בריבוי גדול במאוד מצד שרש הבינה במקורו,
 שהוא בהתרהבות בעצם מהותו, ולכן הנה המשל דמעין וגהר אין זה משל
 מכוון לכהות הכמה ובינה בעצם ענינם, להיות דהכחות הו״ב הנה כל אהד
 ואהד מהם יש לו שרשו מיוהד לא רק בגפש אלא גם במקורם בכה המשכיל.
 וכמו שאנו רואים במוהש בטבעי כהות בני אדם, דיש מי שהוא בעל המצאה
 ואינו בעל השגה, והיינו שיכול להמציא המצאות תדשות ולא יש בו כה

: שבת סד* ב. ׳ פי  ונהרא םבי
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 ההשגה להשיג ענין שכלי, שגם ההשכלה שמהרש אינו משיג אותה, ובא
 בעל ההשגה ומפרט ההמצאה ההיא לכמה פרסים שוגים עד שגם בעל ההמצאה
 בעצמו מתפלא על ריבוי הפרטים ועניניס שפרט והילק בעל ההשגה בגקודת
 המצאתו. וכן להיפך שיש מי שהוא בעל השגה גדולה והוא מופלא בענין
 ההשגה להדש ביאורים והסברים גפלאים בדוגמאות ומשלים מפליאי הרעיון,
 אבל אינו בעל המצאה להמציא דבר אפילו המצאה קלה ביותר,״ ודק כאשד
 מקבל נקודת השכלה אז הנה לא זו בלבד שמשיגה לעצמו בהשגה טובה,
 אלא עוד שמבארה ומסבירה גס לזולתו באריכות הביאור וההסבר עד שהכל
 יכולים להבינו אפילו תינוק, והיינו שכל כך כהו רב שיוכל להסביר לכל,
 והרי ראי, מוכתת דהכמה שהוא ענין ההמצאה ובינה שהוא עגין ההשגה יש

 להם מקורים מיוהדים.

 ג) וביאור הענין בעבודה בנפש האדם, הנה הב׳ כהות דהכמה ובינה בנפש
 האלקית, הנה כה החכמה הוא גילוי השכלה בעגין אלקי שבאה
 בנקודה, וכה הבינה הוא להתבוגן ולהשיג השגה אלקי׳ בפרטי הענינים
 שבהענין, והוא כה מיוהד בנפש לבאר ולהסביר בכל מיני הסבר וביאור
 בדוגמאות ומשלים, וכ״ז הוא בכדי שיתקרב הענין אל שכלו, וכמו עד״מ
 כשלומד הענין דבריאת העולמות, הנה כה הבינה הוא להתבונן ולהשיג גדולת
 הוי׳ בבריאות והתהוות העולמות שיש בזה כמה ענינים אשר כל ענין וענין
 צריכים לפרטו בריבוי הלקים ולבאר את כל תלק ותלק באריכות ההסבר,
 דהנהה היסודית היא שהוא יתברד בורא ומהווה את העולם, ושההתהוות היא
 מאין ליש, והיינו דמציאות יש התהוותו מאין דוקא, דבר מלא דבר דוקא,
 וכמאמר• דהתהוות הגשמי מן הרוחני אין לד בריאה יש מאין גדולה מזה,
 ואופן ההתהוות מאין ליש הוא דבר נפלא שהוא דק בכח הבורא ב״ה, וכמאמר
 רבינו נ״ע• הוא לבדו בכהו ויכולתו לגרוא יש מאין ואפם המוהלט ואין בכה
 הגבראיס לעמוד על דבר זה להביגו ולהשיגו, והיינו דלבד זאת מה שאין בכת
 הנבראים להוות דבר , וכמאמר אס• יתכנשו כל באי עולם איגם יכולים
 לברוא כנף יתוש ולהטיל בו נשמה, דזהו הפרש בין עילה ועלול ובריאה יש
 מאין , דעגץ עילה ועלול הרי יש גם בנבראים, וכמו שכל ומדות או מהשבת
 ודיבור, אבל בריאה יש מאין הנה לא זו בלבד שאינה בנבראים הנה אין
 בכה הנבראים להבינה ולהשיגה, ורק דיש בנבראים כה מיוהד לעמוד על דבד
 זה להשיגו ומבין ומשיג שהגבדאים הבעלי גבול הס באין ערוד לגבי אור
 אין סוף הבלי גבול, הייגו לגבי אוא״ם שלמעלה משרש ומקור היש. דהגה
 התהוות היש הגם שהוא בדרד אין ערוד , אמנם הנה זהו מה שאין ערוף
 הגשמי לגבי הרוהגי, ועם זה הרי שרש ומקור היש הרי יש לו קירוב להיש
 והגבלה, ולכן הנה ההארה הנמשכת מאתו יתברד להוות ולהתיות את היש
 היא בבתיגת מספד וגבול לפי שיש לו קירוב להגבלה ויש, אבל לגבי אוד א״ס

 וכמאמר דחתחוות ן הובא בלקרת פ׳ דאה ביאור לד״ה אחרי ס״א.
 וכמאמר רבינו ניע : אגרת הקודש ס״ך. שער היחוד והאמונה פ״ו

 וכמאמר אם : ראה ב״ד פל״ט, יד. ובמקומות שנםמנו שס.
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 שלמעלה מזה הרי הנברא הוא באין ערוך דכולא קמי, כלא השיב, רכן הוא
 גם במדריגות העליונות בכל מדרי׳ ומדדי, כללית לגבי למטה ממנה, וכמו
 בעולמות בי״ע הפרטים לגבי אצילות , דכללות ענין האצילות הנה לבד
 זאת שהוא כמו אור הסובב לגבי בי״ע הנה לבד זאת הנה אצילות היא בחיגת
 א״ס לגבי בי״ע, וכמאמר* עשר ספירות בלי מה מדתן עשר שאין להם סוף,
 דלגבי אצילות הנה כל דיירי ארעא כלא השיבי, וכן הוא באצי, לגבי למעלה
 מאצילות, דכללות האור דאצילות הוא בעין ערוך לגבי למעלה מאצילות.
 וכמו שהוא באבי״ע הכללים שאיגם בערך האור אין סוף שלפגי הצמצום,
 דמכללות זה מובן ומושג הענין דאין ערוך דכללות העולמות לגבי עצמות
 אוא״ס ב״ה, והוא השגת יחודו יתברך בעולמות, שהעולמות הנה לא זו בלבד
 שאיגם תופסים מקום כלל, אלא שהם בטלים ומיוחדים באוא״ם ב״ה. וזהו
 חוי׳ אחד דז׳ רקיעים וארץ וד, רוחות, הנה לאחר שנתהוו ה״ה בטלים ומיוחדים
 בתכלית, והיינו שהמציאות שלהם הוא אלקות, וכ״ז בא בהשגה טובה ובתפיסא
 בכלי מוחו והיינו שנקלט אצלו הענין בטוב ובהנחה טובה, ואע״פ שהענינים
 הם למעלה משכל אנושי בכ״ז הנה הוא מושג ונתפס בשכל כל איש ישראל

 מצד הנשמה כמ״ש • ונשמת שדי תבינם.

 ד) והנה בחינת ומדריגת דוה הוא בלב, דרות הוא מדות, דהמדות הן למטה
 מהמוחין , אמנם זהו מהות ההתפעלות שבנפש ברוח התעוררות
 ביותר, והוא שיש בח מיוחד בנפש להתעורר ולהתפעל על אלקות, והו״ע
 האהבה טבעית שבנשמה , דבעצם הנשמה יש בטבעה התפעלות אהבה לאלקות,
 ומשום זה מתעורר באהבה גם בהתבוננות דאינה בהשגה ממש, וכמו בסיפור
 שבהיו של מקום שנעשה על ידי זה התעוררות הנפש , הנה הענין דסיפור
 שבחיו אינו עגין השגה , שהרי כללות ענין סיפור שבחים הוא בעניניס
 מופלאים שאינם מושגים בעצם והיינו דעצם הענין דסיפור שבחים אין זה
 השגת הענינים כ״א מה שהוא מדבר ומספר בעניני השבחים, ודיבור וסיפור
 זה עושה רושם גדול והתעוררות גדולה, וגם מי שאין דעתו יפה להשיג
 העגין גם בכללותו הנה כשמשים לבו לשמוע ה״ה מתעורר בהתפעלות גדולה
 אף שאינו מבין הענינים. וכמו שאנו רואים במוהש בסיפור השבחים דהכם
 גדול ומופלא ביותר, דחכם זה וגם הכם זה מתפעל מחידושיו העמוקים בהכמות
 גדולות ואמרו עליו שהוא חכם בעצם כח חכמתו, דעם היות שהוא איגו משיג
 גם איגו יודע מהו״ע הפלאתו של החכם בכלל שאין לו מושג בעגיגי הכמה
 ובפרט להבין השבח שהוא חכם בעצם כח חכמתו, דבמעלות החכמים הרי
 יש כמה חילוקי דרגות, והייגו דלבד הג׳ חילוקים שבשכל, חכם מבין ודעתן,
 שעגיגם המצאה השגה והעמקה, אשר בכל אחד מג, אלה צ״ל ההתכללות
 מכולם, וכמו בנקודת ההמצאה שהיא חכמה יש בה גם עניני בינה ודעת,
 וכן בהשגה דבינה יש בה עניני חכמה ודעת, ובהעמקה יש בה התכללות
 חו״ב , הנה לבד זאת הרי יש כמה מעלות ומדריגות ודרגות במהותי וסוגי

 וכמאמר ע״ס : ספר יצירה בתחלתו.
 כמ״ט ונשמת : איוב לב, ח.
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 חחכמים עד המעלה ומדריגה היותר גבוהה במעלות החכמים שהוא הכם
 בעצם כה הכמתו, הנה מעצם הדיבור והסיפור ממעלת החכם חנפלא, או מי
 שמדבר ומספר בשבהי המלך מעוצם גודל רוממותו וגדלותו ומהנהנת מלכותו,
 ומתפעל מזה במאד הרי אין זה ממה שמשיג מהות גדלות דוממות המלך
 וטיב הנהגת המלוכה, דבכל זה הרי אין לו שום מושג כלל, דכשם שאיגו בערד
 להבין ענין החכם בעצם כת תכמתו ולהתפעל מזה, הנה כן אינו בערך להבין
 ענין רוממות המלך וגדלותו, ורק מזה עצמו שהוא מדבר אודות החכם והמלך
 ומספד בשבחם הנה מזה עצמו נעשה ההתעוררות וההתפעלות, וכל מה שמדבר,
 לדבר ולספר בשבהם של ההכם והמלך, הנה לבד זאת שהדיבור עצמו* מעורר
 התפעלות, כמו שאנו רואים במוהש בעניני אהבה ויראה כמו שהן בשעה שהוא
 רק הושב , לכמו שהן . בשעה שהוא מדבר בהן , הנה עצם דיבורי
 השבחים מביא התעוררות ההתפעלות . וכמו כן הוא בסיפור שבהיו
 של מקום בפסוקי דזמרה שזהו רק מה שמהלל ומשבה, ומהילול ושבה זה
 נעשה התעוררות ההתפעלות, ובפרט כשמתבונן באהבת הוי׳ לישראל וכמ״ש
 רבינו נ״ע* שהניה הקב״ה את העליונים ואת התתתונים ולא בהר בכולם
 כ״א בישראל עמו והוציאם ממצרים עדות הארץ לא ע״י מלאך ולא ע״י שליה
 אלא הקב״ה בכבודו ובעצמו, ויוסיף להתבונן דאיך הוא היינו ממש ואבינו
 האמיתי ב״ה ובגודל נפלאותיו וחסדיו הרבים והעצומים הנסים והנפלאות
 הן נסים כללים והן נסים פרטים בכאו״א בבני היי ומזונא ובהצלה שכ״ז
 עושה התעוררות גדולה בנפש, וזהו״ע הרוה שישנו כה מיוהד בנפש להתעורר

 בהתפעלות על אלקות.

 ה) והנה המדריגה הג׳ היא גפש, שהיא המדריגה חיותר תחתוגה מחמשה
 הדרגות שבנשמה, וענינה בעבודה היא התפעלות הנפש דק בהגוגע
 אל הפועל, דזהו ההפרש בין רות ונפש, דרות הוא מהות ההתפעלות שבנפש,
 ברות התעוררות ביותר, ובכלל זה הוא ג״כ התעוררות המדות הנעשים ע״י
 ההתמנות בענין אלקי, לפעמים מתבונן בענין המביא את האהבה, ולפעמים
 בענין המביא את היראה, ומההתבוננות נעשה התעוררות המדות. וטעם התעוררות
 המדות הנעשה ע״י ההתבוננות הוא מפני שיש כת ההתעוררות בנפש להתעורר
 ולהתפעל באהבה ויראה לאלקות, וע״כ כאשד מתבוגן ומשיג הענין, שנדגש
 בו העילוי דאלקות מתעודד באהבה, וכן בעגין היראה. ובגוף ועצם אופן
 חחתעוררות חדי יש בזד. כמד. חילוקי מדריגות, שמחולקים בזה כל אהד
 ואחד מישראל, וכמ״ש תוכן רוחות הוי׳, דזה מתפעל באופן כזה וזח מתפעל
 באופן אחר, וכמ״ש רביגו ג״ע יש מתפעל* ויש מתפעל, וכמו במלאכים עליונים
 השרפים אומרים קדוש בו׳ בהתלהבות גדולה בבחיגת רצוא, והאופגים ותיות
 הקודש ברעש גדול אומרים ברוך כר שרוצים בההמשכה, ופני ארי׳ אל הימין

 שהדיבור עצמו : להעיר מד״ה החלצו־רנ״ט פ״י. וד״ה איתא כו׳ פתח רב מתיבתא
 — לכ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ — (נדפס בסוף קונטרס החלצו) פ״ז.

 רבינו נ״ע : תניא פמ״ו.
 יש מתפעל : תניא פ״נ. ראה ג׳׳כ הקדמת התניא.
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 בהתפעלות אהבה, ופני שור מהשמאל בהתפעלות יראה, ובזה גופא יש הילוקי
 דרגות במדריגות שונות, דמהנה מיכאל באהבה קפ״ו אלף• מחנות, ומחנה גבריאל
 ביראה קנ״א אלף מחנות, וכן הוא בהנשמות שהן הלוקות בההתעוררות
 והתפעלות המדות כפי שרשם בז״א דאצילות, דכ״ז הוא בחי׳ ומדריגת דוה שהו״ע
 התפעלות הן במלאכים והן בנשמות, משא״כ נפש הו״ע ההתפעלות בהנוגע
 אל הפועל והוא להיות סור מרע ועשה טוב בפועל ממש בקיום מ״ע ומל״ת,
 דהקיום האמיתי דמצות הוא כשיש אהבה ויראה, וכמ״ש רבינו נ״ע כי המקיימן
 באמת• הוא האוהב את שם הוי׳ וחפץ לדבקה בו באמת וא״א לדבקה בו
 באמת כ״א בקיום רמ״ה פיקודין שהן רמ״ה אברין דמלכא, ושס״ה ל״ת הן
 ע״י היראה. וזהו שיהי׳ היות בהמצוד, ושיהי׳ עי״ז ההמשכה למעלה והיהוד
 עליון, אך קיום המצות בפועל הרי יכול להיות בלי הקדמת אהוי״ר, והוא
 שיש כה מיוהד בנפש האלקית לקיום רצונו ית׳ בסו״מ ועש״ט, דאינו יכול
 להיות באופן אהד כ״א לעשות מה שהוא רצונו ית׳ ולמנוע עצמו מכל מה
 שהוא היפך רצון העליון, ויש בזה ג״כ אהוי״ר והוא התפעלות היראה לקבל
 עליו עול מלכות שמים ולעבדו יתברך בכל מיני עבודת עבד בקבלת עול,
 שגם שכבד עליו הדבר ואינו רוצה בזה מ״מ יעשה הכל, והתפעלות האהבה
 לקבל עליו מלכותו יתברך באהבה ורצון לעשות רצונו שיש לו שמחה בקיום
 רצוגו ית׳. אך כ״ז הוא רק בהגוגע לפועל, והוא כדוגמת המלאכים דעשי/
 שנקראים אופנים שעבודתם היא בהשתחואה שלהם, וכמ״ש וצבא השמים לך
 משתהוים , והוא סיבובם ממזרח למערב, דשכינה במערב,• שההשתחואה היא
 ביטול חומרם, וגם בנפשם ידוע שהוא בבחינת היראה בלבד, וכן הוא בנפש
 האדם שהיא העבודה בפועל וכן בהודאה שמודה על האמת גם כשאיגו משיג,
 ומתבטל בהודאה זאת, והייגו ההסכם הזק להיות סור מרע ועשה טוב, ולעמוד
 הזק בכל תוקף ועוז מבלי להתפעל כלל מכל מנגד, ולא לשמוע לנטות ימין ושמאל
 ממה שנאמר בתורה, ובכלל זה הוא לבלי לשמוע לבעלי פשרות והיתרים
 שונים כ״א לעמוד על המשמר במסירות נפש בפועל ממש. וזהו התואר צבאות
 הוי׳, דהנה נשמות ישראל במצרים היו בתכלית השפלות בעינויים קשים
 ומרים, ועם זה שמרו להיות מצויינים שלא שינו שמם ולשונם ולבושם,
 ועמדו עלי משמרתם בתכלית החוזק, כי ידעו שהקב״ה הבטיה לגאול אותם.
 וזהו צבאות הוי׳ דמי שהוא בגלות המר וסובל עיגויים קשים ומרים ואיגו מתפעל
 כלל מזה להשתנות באיזה דבר גם קל הנה הוא מצבא הוי׳, דהוי׳ עוזרו

 בדרך מלמעלה מהטבע בטבע.

 קפ״ו אלף : כגראה הוא עפמשי׳כ בזח״ג(ק1ה, א). ולא קפיד להעתיק גם מספד המאות
 אשר נזהר שם.

 כי הנזקיימן באנזת : תניא פ״ד.
 דטזכינה במערב : ב״ב כה, א. וראה תניא פמ״ב בהגדרה : הילוכם כל היום כר.
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 בס״ד, אחרון של פסח.
 עשר תעשר את כל תבואת זרעך, וארז״ל (תענית ט, א) עשר בשביל שתתעשר,
 ואיתא בתום׳ בשם הספרי רמזה שנאמר את כל תבואת זרעך בא לרבות
 מעשר פרקמטיא ושארי תוהים, והיינו דמצות מעשר היא לאו דוקא בתבואת
 השדה ותבואות הכרם, אלא גם מעשר כספים מכל פרקממיא ומסהר וקנין
 או ריבית שבהיתר ע״פ תורה שמרויח צריך לעשר, וחמעשד רווחיו מתעשר,
 והובא בתום׳ שם באחד שהי׳ שומר את המעשר והיתד. שדה שלו הביגוגית
 עושה אלף כור שהוא מספר גדול ביותר לפי ערך השדה ההוא, ולפגי מותו
 ציוה לבנו לשמור מצות מעשר , ויאמר לו ששרת פלוגית עושה אלף כור
 ומפריש מאה כור למעשר, ויצוהו ונפטר, השדה עשה אלף כור, והפריש הבן
 את המעשר מאה כור, לשנה הבאה נתן צרת עינו בהמעשד ולא הפרישו
 כדינו ולשנח חאחדת עשה השדה דק מאה כור תמורת האלף שהי׳ עושה
 בחיי אביו שהי׳ שומר את מצות המעשר כדינו, ויצטער חאיש ויבואו קרוביו
 לנחמו ולהוכיחו ויאמרו לו בשעה שהאדם מקיים מצות. מעשר כתיקונו חנד.
 האדם הוא הבעל הבית והקב״ה הוא הכהן, אבל בשעה שאין האדם מקיים
 מצות מעשר כתיקונו הנה הקב״ה הוא הבעל הבית והאדם הוא הכהן שמקבל
 רק עשירית ממה שהי׳ אפשר להרוית, ומצות המעשר הלוקה מכל המצות,
 דכל המצות צריכים לקיימם בלי שום צפיית שכר בכלל, וכמאמר אל תהיו
 כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרם אלא הוו כעבדים המשמשין
 את הרב שלא ע״מ לקבל פרם, וכ״ש שכר פרטי בעניני עוה״ז, דשכר מצוד.
 בהאי עלמא ליכא, משא״כ מצות מעשר הנה לא זו בלבד דשכרה הוא גם
 שכר גשמי בעוה״ז, היינו לבד זאת ששכרה יהי׳ בעולם העליון כמו בכל
 המצות, ולבד זאת הנד. גם שכרה בעוה״ז הגשמי, ועוד יותר שבמצות מעשר
 מותר לנסות, כמבואר שם בגמרא מהינוקא דריש לקיש שאמר לד׳ יוהנן
 שאמר לו זיל נסי א״ל הינוקא ומי שרי לאנםוי להקב״ה והכתיב לא תנסו
 את הוי׳ א״ל הכי אמר ר׳ הושעי׳ הוץ מזו שנאמר הביאו את כל המעשר
 בית האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני נא בזאת אמר הוי׳ צבאות אם לא אפתת
 לכם ארובות השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די מאי עד בלי די אמר
 רמי בר המא אמר רב עד שיבלו שפתותיכם מלומר די, והיינו דמצות הפרשת
 המעשר מכל אשד מרויה באיזה אופן שהוא ע״פ התורה בין ביבול דתבואת
 השדה והכרם ובין בשארי דוהים הנה שכרה הוא ככל המצות בעוה״ב נוסף
 על שכרה בעוה״ז בגשמיות, ועוד יותר שמותר לנסות, ושיעור המצוה דמצות

 מעשר הוא הומש מן הקרן ומעשר• מן הריוה, וזהו עשר בשביל שתתעשר.

 ב) והנה כשם שהוא בגשמיות כן הוא בעבודה הרוהגי׳ דמצות מעשר הוא
 עשר בשביל שתתעשר, דאין עגי אלא בדעת ואין עשיר אלא בדעת
 ומותר לגסות, ושיעור המצוד. הוא הומש מן הקרן ומעשר מן הריוה. והעגין
 הוא דהנה איתא במד״ר (ב״ר פי״ד) המשה שמות נקראו לה, נפש רות גשמה
 הי׳ ויהידה, דגפש היא מדריגה היותר אהרוגה בתמש דרגות שבנשמה והיא

׳ ומעשר : בשו״ע יו״ד ר״ם רמ״ט ובש״ך שם הובאו שני אופנים : חומש  חומש מ
 מקרן והריוח, או מעשר מהקרן והריוח. ומש״כ כאן הוא כנראה הנהגה שנהגו בה.



י ם — תש״  178 ספר המאמרי

 בכבדא, והגם שהכבד הנה עיקרו הדס שבכל האברים והגוף וכולל היות
 מהרבה אברים שלמטה, ולכן הגה הכבד הוא אהד מהשלשה שליטים• בגוף,
 אבל בכ״ז הוא לאחר הפרםא המפסקת בין אברי הנשימה והמזון, ולמעלה
 מזה הוא רות שבלב דעיקרו חית תיים שמתפשט עם הדם בכל האברים
 וכמאמר• ליבא פליג לכל שייפין, ולמעלה מזה הוא בתיגת ומדריגה נשמה
 שבמות. ויש עוד שתי מדריגות והן הי׳ יהידה שלמעלה מנר״ן דלכן הן כהות
 המתלבשים בכלים במוהא ליבא וכבדא, והי׳ יהידה הם שאין להם כלים
 להגביל אותן, להיותן בכללותן בסוג אורות מקיפים, שהן ל׳ מ׳ דצלם,
 דכתיב אך בצלם יתהלך איש, דבתיבת צלם מרומזות כל ההמש דרגות
 שבגשמח, צ׳ דצלם • כולל נר״ן חוא אור פגימי, ול׳ מ׳ דצלם שחס חי׳ יהירה
 הם או״מ והוא בחיגת מזל דגשמה שלמעלה מהתלבשות פגימי , ועל זח
 אגו אומרים גשמה שגתת בי טהורה היא, והוא קודם לבתיגת בראת יצרת,
 דפי׳ וענין טהורה היא הנשמה כמו שהיא בבהיגת אין, דבראת יצרת הוא
 הגשמה כמו שהיא בבהיגת יש גברא דמדרי׳ אלו בהתלבשותן בגוף ה״ה
 באים בבתיגת הגשמה לפי ערכן, אבל בהיגת אין דגשמה היא מה שאיגו בא
 בהגשמה. ובדרך פרט הנה הי׳ היא בהינת הכמה, דהנה במדדי׳ ההכמה יש
 בה ריבוי דרגות, ובהריבוי דרגות דהכמה הנה יש בה שתי מדריגות, הא׳
 הוא בתיגת החכמה תהי׳ בעליה, והב׳ הוא דכתיב וההכמה מאין תמצא, דפי׳
 תמצא הוא דכל מציאותה הוא אין , והייגו דמדרי׳ חא׳ דחכמה תתי׳ בעליה
 דחכמח תחי׳ את הבינה שחיא בעליח של נקודת חחכמה, דגקודת החכמה היא
 נקודה יסודית, וכמאמר שבעים פנים• לתורה וכשם שבכללות לימוד חתורח
 הרי יש תילוקי דרגות, הלימוד דעוה״ז והלימוד בעולם העשי׳ הרוהני׳,
 ולמעלה בעולם היצירה ובגן עדן התחתון, והלימוד בעולם הבריאה ובג״ע
 העליון, והלימוד בעולם האצילות, כמבואר בכתבי האדיז״ל• בפי׳ ועל תורתך
 שלימדתנו, ועל תורתך כמו שהיא באצילות שלימדתגו בבי״ע, הגה כן הוא
 בנקודה היסודית דהכמה שיש בה כמה אופנים והבינה מפרטתם וכל פרט ה״ה
 מתלקו לכמה מיני הלקים, וכל הלק והלק שבכל ענין וענין ה״ה מבארה ומסבירה
 בכמת דוגמאות ומשלים, ומבאר ההפרש בין ענין לענין, עד אשר מצד גודל
 אריכות הביאורים וההסברים יכול ללכת בדרך עקלתון, הגה בזה חחכמה
 תהי׳ בעליה, שהוא אור האמת שבהעגין ההוא, והב׳ דהכמה מאין תמצא
 שכל מציאותה הוא אין, והיינו שאין זה בלבד הוא מציאות החכמה ומהותה
 מה שנקודה ממנה באה בהשגה או שהוא אור האמת בבינה אלא שעצם אמיתית
 מהות ההכמה הוא בחיגת כת מה דגשמה, שלמעלה מהשגה. וזהו דהכמה
 היא בהינת אין, דבינה היא בהינת יש, שה״ה השגה מפורטת כג״ל, וכל

 מהשלשה שליטים : זח״ב קנג, א. וראה ג״כ זח״א קלח, א. זהר חדש רות (פ, א).
 וכמאמר ליבא : ראה זח״ג קסא, ב. לקו״ת שה״ש ד״ה לבבתיני וביאורו.

 צ׳ דצלם : ראה לקו״ת ביאור כי תצא ובמקומות שנסמנו שם. ענין ההשתטחות
 לאדמו״ר האמצעי(נמצא בדפוס).

 שבעים פנים : זח׳׳א מז, ב. זח״ג כ, א. רטז, א. רכג, א. — בבמ״ר (פי״ג, טז): ע׳
 פנים בתורה.

 בכתבי האריז״ל : ראה לקו״ת להאריז״ל ר״פ בראשית. סידור האריז״ל בפי׳ ונתן
 לנו הורת אמת. לקו״ת םד״ה להבין מ״ש ביום השמע״צ.
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 השגה איזה שתהיי, גם היותר עליוגה היא בהינת יש. ולכן הגה גם השגת
 הגשמות בג״ע ועוה״ב ה״ז בהיגת יש, וכמ״ש להגהיל אוהבי יש, ומכ״ש
 שההשגה למטה היא בחיגת יש שה״ה באה בהתלבשות בשכל הטבעי, ועם
 היות דיש בזה יתרון שהשכל הטבעי משיג ג״כ הענין האלקי אבל עם זה
 הנה השכל דגה״א בא בזה בהגשמה בבתיגת יש והחכמה הוא בחיגת אין

 שאינו בא בבתינת יש.
 ג) לביאור הענין הוא דהנה כתיב וירא ראשית לו דהכמה היא בחינת ראי,
 והוא כה הראי, וההסתכלות שבגפש לראות באלקות, וכמאמר בעין*
 השכל שבלבך אתחזי כולא, וכמאמר איזהו הכם הרואה את הנולד, שרואה
 את הנולד מאץ ליש בראיית עין השכל, היינו שאינו ענין השגה לבד אלא
 שהוא ראיית עין השכל, בדוגמת דבר כמו בביאת המשית דכתיב וגגלה כבוד
/ וראו כל בשד יהדיו כי פי הוי, דיבר, שיהי׳ נראה הכה האלקי המהווה י  הו
 את היש ולא יהי, גראה היש הגשמי כלל, דאז יהי, זה בראי, הושית ממש,
 וכמ״ש כי עין בעין יראו כר, הנה גם עכשיו יש מעין זה בראיית עין השכל
 שרואה הכה האלקי שמהווה, ואין היש תופס מקום ומציאות, וכמ״ש רבינו*
 ג״ע אלו ניתנה רשות לעין לראות, היו רואים את האין האלקי ואיך שהיש בטל,
 ובכדי לבאר ולהסביר לעצמו ענין הראי, יובן זה מענין כה ההכרה שיש בנפש,
 דהכדה הוא כה עצמי והוא במודגש יותר מראי, ע״כ הוא מובן יותר, דהכרה
 הוא כאלו רואה, דאמיתית ענין ההכרה הוא הכרת העניו, שמכיר בשכלו שכך
 הוא הענין , והיינו דהוא בעצמו מכיר זאת שכן הוא, לא מצד ההיוב שכלי
 כמו בהשגה, דבהשגה שמשיג את הענין הרי אין זה שהוא בעצמו יודע את
 העגין שהוא כך , רק שהםבדות שכליות מחייבות שהוא כן זלא שהוא בעצמו
 יודע זאת והכרה היא שהוא עצמו יודע ומכיר שהוא כך, ולכן הנה בהכרה
 יכול להיות הרגש מוכרהי כמראה באצבע כי הוא זה, היינו לאמת הדבר שהוא
 כך, ולא באופן אחר, דבהשגה הרי לא יוכל לומר שהוא יודע שהענין הזא
 כך רק זאת שהענינים שכלים מהייבים שהוא בך, ובהכרה יוכל לומר שחוא
 יודע שהענין הוא כך, וטעם הדבר הוא מפני שזהו שיש לו הכרה בהעבין,
 לא מצד השכלי, והסברות בלבד , והיינו שיש לו הכרה שכלי, שמכיר
 בהענין מצד הכרה שכלי, . ויש הכרה שלמעלה מזה והוא הכרת העניו שזהו
 למעלה מהכרה שכלית , ולא זו בלבד דהכרת העגין תלוי בהשגה דנאמר
 דמי שמשיג את הענין בטוב יותר הוא מכיר בהענין יותר אלא עוד זאת
 דהכרת העגין איגו תלוי בהשגה כלל, ואדרבה דהכרת הענין בעצם בלתי
. וכמו שאנו  תלוי בהשגה כלל והוא בהוזק ותוקף יותר מכמו הכרה שכלי,
 רואים במותש בתינוק שמכיר את אביו ואמו, דהכרה זו אינה מצד השכל
 והשגה שאינו יודע כלל ענין האבות שהולידוהו, והרי הכרה זו היא כהתאמתות
 גדולח אשר בשום אופן לא יפעלו אצלו אחרת כלל וגמשך בגעגועים גדולים
 אל חוריו, דגעגועים אלו חם חדבח יותר מחגעגועים שיש לגער שכבד יודע
 ענין אב ואם ומבין הטובות שעושין עמו, להאכילו ולהשקותו ולהנעילו לחנכו

 וכמאמר בעין : זזדב קטז, ב. וראה בכ״ז ד״ה כי כאשר השמיס (המשך רס״ו).
 וכנרש רבינז : שער היחוד והאמונה ס״ג.
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 ולהדריכו, דגעגועי הילד והנער הוא מצד הכרה שכלי/ וגעגועי ההינוק הוא
 מצד הכרה עצמית שאינה באה מצד השגה אלא ההכרה מצד עצם הענין.
 וכן הוא בעבודה הרוהני׳ דהכרה אמיתית הוא בעצם הענין, והיינו דמכיד
 דעצם הענין הוא כד, וכן הוא בענין הראי׳ דחכמה שהוא מה שרואה את עצם
 הענין מה שא׳׳א להיות השגה כלל, וכמו הכם גדול שרואה מה שיהי׳ בעתיד
 מה שנעלם מכל שכל, וההכם בכה הכמתו רואה שיבוא הדבר בדרד הידוש
 ולא בדרד השתלשלות, דיש הכם שמבין שבמשך הזמן יהיו השתלשלות
 ענינים במדינות שונות שתוצאותם יהי' כד וכד, אבל הכם האמיתי רואה
 מה שיהי׳ בהידוש והוא גילוי העצם שא״א להיות בהשגה כי אם בבתיגת
 דאי׳ דהכמה , ולכן איגו דומה שמיעה לראי׳ דבשמיעה הוא יודע דק מציאות
 הדבר ובראי׳ הוא רואה את עצם הדבר, ובראית העצם אם הוא דבר נפלא

 ה״ה נדבק בהדבר ההוא בכל עצמותו.

 ד) והנה הדוגמא מזה יובן בעבודת הוי׳ בהכתות דחכמה ובינה, דכה הבינה
 הוא כה ההשגה להשיג כל השגה אלקית בפרטי העניגים שבה
 ולקרב אל השכל בכל מיני הסבר עד שמשיג את העניו המושג בטוב בלי
 גטות לשקד וטעות כ״א הענין לאמיתתו כמו שהוא, ואהר ב״ז הוא מה שמרהוק
 הוי׳ נראה לי, וכמו שמשיג איך שהאלקות מהווה ומתי׳ את העולמות, מהיות
 הנפש שמתי׳ את הגוף דכמו שהנפש ממלא את הגוף כד הקב״ה ממלא את העולם
 שמסרטי הענינים. בזה מובן היטב איד שהאור והיות האלקי מהי׳ ומהווה
 את העולם, אך בזה אין המשל דומה לנמשל , דהנפש הוא נברא ומוגבל
 בהגבלות הנפש , מה שאין כד בהנמשל הנה ההשגה היא באלקות שהוא תי
 ולא בהיים היינו חי בעצם,• ומה שתי בעצם אינו בתינת יש, וכתיב אין קדוש
 כהוי׳ שגם התיות האלקי שמתלבש בנבראים לההיותס הגם שהוא בבתינת
 חיות פנימי ה״ה קדוש ומובדל מהם, וא״כ הרי ההשגה מהיות הנפש בגוף
 חוא בבחיגת דמיון בלבד, וכ״ש חחשגח באורות וכלים דע״ם דאצילוח איר
 שנאצלו מאור א״ם המאציל ב״ה דהמשלים בענין זה הוא כדאיתא בספר יצירח•
 כשלהבת הקשורה בגתלת דיש בזה שני ענינים, הא׳ השלהבת הטמונה בגתלת
 והשלהבת היוצאת מהוץ לגתלח , והב׳ המשל מכחות הנפש דיש בזה ב׳
 עניניס, הא׳ הכתות הגלויים והנעלמים שבגפש, והב׳ הכהות הכלולים שבנפש,
 ובזח ב׳ ענינים, חא׳ מכתות כמו שחם עדיין כלולים בנפש, והב׳ כמו שהם
 יוצאים ומתגלים חוץ לעצם הנפש׳ הנה משלים אלו עם חיותם דקים, ומח
 שאינו מתאים כ״כ משל הראשון ממלא משל השני , ואהר כ״ז הנה גם כחות
 הכלולים שבנפש הם מציאות דבר שאנו יכולים לדבר בהם ולהבין בהשגה
 בין היותם עדיין כלולים בעצם ובין כשהם יוצאים מהוץ להתכללותם ,
 והעשר ספירות דאצילות הם אלקות ממש, וממילא מובן שגם אצי׳ הע״ם
 דאצי׳ הם באופן אהד לגמרי מאופן המשכת והתגלות הכהות מהנפש, ולכן
 הנה בההתבונגות בענין והשגה אלקית העיקר הוא ההדגש אלקי שבהתבוננות
 והייגו שירגיש בשכלו שזהו אלקות , אבל גם כשמרגיש שזהו אלקות ח״ז

 חי בעצם ן ראה ד׳ה אשרגו ש״ת (נם׳ המאמרים).
 בספר יצירח : ס״א מ״ז. וראה בכ״ז ביאור ואולם חי אני הגופם נםו״ם טעמי המצות

 להצ״צ. המשך מיס רבים חרל״ו פם״ד. ד״ה זה היום תש״ח (קונטרס נט) ס״ה ובהערה שם.
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 רק ידיעת המציאות בלבה וידיעת עצם הוא רק בראי׳ דהכמה וכמו אותיות
 מחכימות , שאגו רואין במותש יתרון ראיית האותיות לגבי מה ששומע שאז
 אינו יודע העניה ובראיית האותיות הגה לא זו בלבד שיודע את חעגין באופן
 אחר לגמרי אלא עוד זאת שרואה בהאותיות ענין פנימי אשר בשמיעה לא ידע
 כלל מזה, וביותר הוא בראיית פני המשפיע• דעל ידי זה מאיד לו מעצמות חכמת
 הרב מה שאינו בא בדיבור. וכן הוא בראי׳ דהכמה שרואה את העצם, וכמו
 בהכרה עצמי׳ שיודע ומכיר את הענין, ולכן בראי׳ דהכמה הנה הביטול
 הוא ביטול במציאות, דזהו סימן לראי׳ דהכמה כשמתבטל בכל עצמותו ,
 והביטול הוא שנעשה בדרך ממילא, ולא כמו בהשגה שצריד להביא ההתפעלות
 והביטול, והיינו שיצייר הענין בשכלו ויעמיק בזה אזי מתפעל ומתבטל, ובראי׳
 דהכמה הוא שהביטול בא מאליו ומעצמו, וכמו בראיית דבר נפלא, שנדבק
 בזה בכל עצמותו בדרך ממילא ע״י הראי׳. וזהו הכמה כה מה, דמ״ה חזכמה
 יש בכל אהד מישראל גם במי שלא יש עגין ההשגה, וכמו שאנו רואים אנשים
 פשוטים כשאומרים הוי׳ אלקינו הוי׳ אהד מתבטלים במאד הגם שאינם
 משיגים כלל עומק ענין אהדות הוי׳, וכן באמירת קדוש הוי׳ צבאות כו׳ וכה״ג

 וחוא מבחינת מה שבנפש, דלהיותו כה עצמי ה״ה נמצא בכאו״א מישראל.

 ה) אמנם בהיגת ומדריגת יהידה שבנשמה• היא המדריגה היותר עליונה
 בהמשת הדרגות שבנשמה, והיא למעלה גם מבתיגת הכמה, דהגה
 הכמה היא ביטול, הרי יש מה שמתבטל, דאם לא יש שום דבר כלל הרי איגו
 שייך ביטול, כ״א כאשד יש דבר מה אזי שייר עגין הביטול, וביטול הוא
 מראיית העצם, הדי יש כאן דבר שעושה את הביטול. אמגם ביהידה איגו
 שייך עגין הביטול, וגקראת יהידה יהיד ה׳, והיא עצם הגשמה שהיא קשורה
 ומיוהדת בעצמות אין סוף ב״ה, שבעצם איגה דבר בפ״ע מאלקות, והיא
 מיוהדת ממש באלקות בבתינת התכללות כהתכללות הנר באבוקה, ולא בביטול
 כמו שע״י ראי׳ דהכמה. וכמו במצות ראי׳ דרגלים דכשם שבא לראות כד
 בא ליראות, שעי״ז געשה בהם הביטול דהשתהואה• שהוא ביטול עצמי,
 דזהו שמתבטל מפגי הראי׳ , אבל יהידה היא התקשרות ודביקות ממש ,
 וכמו שאמד• הרשב״י ע״ה בתד קטירא אתקטדגא בי׳ אהידא בי׳ להיטא,
 וכתיב והיתד. נפש אדוני צרודה בצרור התיים את הוי׳ ממש, ועז״ג שימגי
 כהותם על לבד אע״ג דאזיל• הכא והכא דיוקני אשתאר בד לעלם, והיינו
 דאע״ג דאזיל הכא והבא בהעבודות דמותין ומדות , דיש בזה הילוקי מדרי׳
 עליות וירידות, הנה דיוקני אשתאד בד לעלם, והוא עצם הגשמה בתיגת
 יהידה שדבוקה בר׳ ונעוץ תהילתן בסופן, דמזה הוא האמונה פשוטה ועצמי׳
 המוטבעת ומושרשת בלב כאו״א מישראל גם באנשים פשוטים ועמי הארץ,
 דזהו מבהינת יהידה שבנפש, ומשם הוא המם״נ על התורה ומצות והגסיוגות
 פני המשפיע : עירוכין יג, ב. ועייג״כ רשימה שבקונטרס ב׳ ניסן ה׳תש״י, סוף אות יו״ד.

 יחידה שבנשמה : עייג״כ קונטרס העבודה ס״ח.
 הביטול דהשתחואח : ראה לקו״ת ט׳ ברכה ד״ה מזמור שיר חנוכת (הראשון).

 וכמו שאמר : לשון זח מובא בכ״מ בדא״ח, ולע״ע מצאתי באדרא זוטא (זח״ג רםח,
 א) ן פתח ר״ש ואמר כר בחד קטירא אתקטרנא בי׳ בקוב״ד, כוי. ושם (רצב, א): נשמתי בי׳

 אחידא בי׳ להטא. — וראה ד״ה ויבולו השמים תרם״ו.
 אע״ג דאזיל : זח״ב קיר, א.
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 בעקבות משיהא בגלות האהרון, שיש כמה מניעות ועיכובים על קיום המצות
 ועומד גגד כל מוגע ומעכב ויש לו היות בקיום המצות ולימוד התורה, דכ״ז
 הוא מיהידה שבנפש. והנה שני בהינת ומדריגות אלו דהי, יהירה שהו״ע
 הראי׳ באלקות והמס״ג על תומ״צ זהו שנותנים מלמעלה, דנפש שהו״ע
 ההתפעלות בהגוגע אל הפועל ורוה שהוא ענין מהות ההתפעלות בדוה התעוררו׳
 ביותר להתעורר באהבה ויראה לאלקות, ונשמה שהו״ע ההשגה וההתבוננות
 בענין אלקי הוא בכה האדם בעצמו להגיע לזה, אבל אין בכה האדם מעצמו
 להגיע לה״י רק שנותנים לו מלמעלה, דלהיותם בהי׳ מקיפים שאינם באים
 בהתלבשות בגוף אין בכת האדם בעצמו להגיע אליהם, וטעם הדבר הוא
 דלהיות שהגוף ונה״ב מעורב טו״ר ע״כ א״א שיתלבש בזה בהי׳ עצמי׳ הגשמה.
 ודבר זה למדנו מענין ההפרש בין אצילות לפרצוף א״ק , דאוד האצילות עם
 היות שהוא אור הסובב וא״ס לגבי בי״ע בכ״ז ה״ה מתלבש בבי״ע , דהרי
 למ״ד בלים דאצילות געשים גר״ן לבי״ע, שגם הקו המסתיים באצילות מלובש
 בהם, כמ״ש דבינו נ״ע באגה״ק סי׳ ך׳ דגם מהקו עצמו הארה דהארה דהאדה יכול
 היא בכל הגבראים, דהגם שזהו אור מקיף, מ״מ הארה דד״ארה דהארה יכול
 להיות בהתלבשות גם בנבראים דעשי׳, אבל פנימי׳ א״ק א״א שיאיר• כשיש
 תערובות טו״ר להיות שזהו אור עצמי, וכן הוא במדריגה הנשמה, דמה שיכול
 להתלבש בגוף וגה״ב המעורב טו״ר הוא רק גר״ן שבגשמה , אבל תי׳ יתידת
 א״א שיתלבש בגוף ונה״ב. ומשה דבינו ע״ה שהי׳ גופו קדוש וטהור שלא
 הי׳ בו תערובות רע כלל, וכמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא , שהי׳ טוב• בלא
 תערובות רע כלל הי׳ גופו בטל במציאות ממש, עד שעמד על עמדו• בעת
 הנבואה, וכמ״ש ודיבר הוי׳ אל משה פנים אל פנים כאשד ידבר איש אל רעהו,
 הגה המ״ה דהכמה האיר בו בגילוי שהי׳ גופו כלי לאלקות ממש. וכד יהי׳
 בכללות גשמות ישראל ובהגילוי בביאת המשיה שיהי׳ ה״י בגילוי בגוף ממש,
 והארה מזה מאירה גם עתה בעובדי הוי׳ בכלל ובזמגי הגילויים דהארת
 משית במועדים• בפרט. וזהו עשר תעשר, עשר בשביל שתתעשר, שגם העגי
 בדעת יתעשר שיהי׳ עשיר בדעת, דעגי בדעת היא מדריגה היותר אחדוגה
 שבגשמה, ועשיר בדעת היא מדריגה היותר עליוגה שבגשמה, ושיעור המצות
 היא הומש מן הקרן ומעשר מן הרמה, דקרגם של ישראל היא הגשמה והריוה
 הם כתות הגפש . וזהו עשר תעשר דחומש מן הקרן היא עבודת הגפש להיות
 בסו״מ ועש״ט בפו״מ דזהו בכת כאו״א לפעול בעצמו בדרך קבלת עול ומעשר
 מן הריוה הוא מדת המלכות בעבודה להיות מלך על עצמו במהשבה דיבור
 ומעשה, הנה ע״י זה תתעשר בהינת יהידה שבנשמה שמאירה אצלו בגילוי

 להיות כל עניניו ודרכיו על פי התורה בתיות רב.

 א״א שיאיר : יובן עפמשנ״ת בדא״ח בדרושי מילה (לקו״ת פ׳ תזריע ד״ה למנצח על
 השמינית. סהמ״צ להצ״צ מצות מילה ח״ב פ״ב. ועוד).

 שהי׳ טוב : להעיר מאור התורה להצ״צ פ׳ שמות ד״ה ותרא אותו.
 על עמדו : זח״א קעא, א. רמב״ם הל׳ יסוה״ת פ״ז ה״ו.

 דהארת משיח במועדים: להעיר משיחת כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ (הועתקה ב״היוס יומי׳
 ע׳ מז): סעור אחש״ס היתה נק׳ אצל הבעש״ט משיחים סעודה. אחש״פ איז משיחים סעודה, ווייל

 אחרון של פסח איז מאיר גילוי הארת המשיח. עיי״ש.
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 ח ה
 י״ג ניסן ה׳תש״ט

 ב.
 מצד. איז מיכלא דמהימנותא און אויך
 מיכלא דאסוותא.' דער חילוק איז ,
 אויב ער איז ניט קיץ געזונטער איז
 פריער מיכלא דאסוותא און נאכדעם
 מיכלא דמהימנותא. אבער ביי א גע־
 זונטען איז פריער מיכלא דמהימנותא
 און נאכדעם איז דער מיכלא דאסוותא,
 דאס הייצןט, אז דער מיכלא דמהימנותא

 זאל אויף עם פועל׳ן.

 ש י
 בעת מכירת חמץ

 ב״ה.
 א.

 (אחר סדר מכיר׳ המץ אמר כ״ק אדמו״ר
 שליט״א:)

 דער אויבערשטער זאל העלפען אז
 דער מכירת חמץ זאל זיין אין א פני
 מיות. ביטול חמץ אליץ איז ניט מספיק.
 עס דארף זיין דער ביעור חמץ. וואס
 דאס אלץ איז א הכנר. אויף אריינצוב־
 ריינגען די מצה , וואם איז מיכלא

 דמהימנותא.1

 סדר הראשון חה״פ, ה׳תש״ט.
 די זקני החסידים קורצע תורה־ווערטער
 פון בעש״ט. איינע פון די תורה־ווער־

 טעה
 הא לחמא עניא, הא איז בינה׳' איז
 דאם להמא עניא, אז מען פארשטייט
 די עניות פון השגה דאן פארשטייט מען

 די עשירות פון חכמה.
 פסה איז פד. סח.״'

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט גע־
 רעדט אין דעם אן אריכות הביאור.

 ד.
 מה נשתנה.

 דעד נוסח פון מה נשתנה איז׳ אז מען
 דארף זאגען בזה״ל:

 טאטע איך וועל ביי דיר פרעגען
 פיער קשיות.8

 ג.
 הג הפסת תרג״ט האט הוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק שטארק פארבראכט ביי

 די סדרים און האט דאן דערציילט:
 חחסיד ר׳ זלמן זעזמעריאיז געווען
 פון די, וועלכע האבען נאך געקענט
 די זקני החסידים וועלכע זיינען געווען
 ביים בעל שם טוב נאך איידער דעד
 אלטער רבי איז געבארען געווארען,
 און האבען געדייגקט ווען דעם אלטען
 רבי׳ס פאטער ר׳ ברוך האט, צוזאמען
 מיט דער מוטער, געבראכט דעם אלטען
 רבי׳ן, אלם קינד פון דריי יאהר, צום

 בעש״ט.4
 החסיד ד׳ זלמן זעזמער האט איבער־
 דערציילט וואט ער האט געהערט פון

 1) זע זהר ח״ב מא, א. קפ״ג, ב. — בםהמ״צ להצ״צ מצות חמץ ומצה מציין לזח״א
 קנז. וצ״ע.

 2) זח״ב קפג, ב. — זע אויך ,,היומ יום״ טו ניסן היתש״ג. ד״ה כימי צאתך תש״ח
 (קונטרס גו) פי״ב.

 3) וועגען עם זע קיצורים לתניא ע׳ קכג. ס׳ השיחות ע׳ 104. קונטרס עב ע׳ 88.
 4) זע בארוכה שיחת חי אלול ה׳תש״ה (לקוט כה).

 5) חידוש כאן כי בכ״מ בכתבי האריז״ל נתבאר הא לחמא עניא׳ הא אןזרונה מל׳.
 •5) בכ״מ בכתבי האריז״ל. וראה סהמ״צ להצ״צ מצות חמץ ומצה ספ״ב.

 6) זע אויך ״היום יום״ טז ניסן ה׳תש״ג.
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 אין אחד באר דאס איז ביי איהם א
 בעזונדער זאך, עם האט צו איהם קיץ
 שייכות ניט, ע״ד עזב הוי׳ בר. ער איו
 מבטל און זאגט: עם איז דאך אם צדקת
 מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה

 לו וכוי.
 דער אחד פון תם איז די תמימות׳־
 דיקע אמונה פשוטה פון א איש פשוט.
 דעד אחד פון שאינו יודע לשאול
 איז שוין גאר אנדערש. פון דעם לערנען
 מיר אפ צוויי זאכען: אז מען דארף פרע־
 גען און מען דארף ענטפערען, וואם דאפ
 איז דער — את פתח לו. די שאלת
 החכם איז דאם ניט פון די מעלות התכם
 עם איז גאר פון רעם הםרון חחכם,
 ווייל פרעגען פארוואם, דארף מען ניט,
 אבער ביי ושאינו יודע לשאול איז אנ־

 דערש.

 אמונה איז ניט אויף אלץ. דאם וואם
 מען קען פארשטיין איז ניט שייך קיץ
 אמונה. דארט וואו מען האט שוין דעד־
 גרויכט אלץ וואם מען קען צוקומען
 דורך השגה הויבט זיך דארט אן אמונה
 איז — אז ער קומט ־ צו צו דעם
 וואם איז העכער פון פארשטאנד, דע
 מאלט פארשטייט ער, אז דאם אלץ
 וואם עד האט פריער פארשטאנען איז
 גאר קיץ השגה ניט, אז עד איז גאד

 געווען א שאיגו יודע לשאול...
 ז.

 אז ער — דעד בעל הגדה — פאדעג־
 דיגט די מדריגות אחד פון די ארבעה
 בנים הויבט ער אן ריידען וועגען דעס

 נזה•' פון יעדערען. הכם ״מה״ וכוי.

 ביי הוד כ״ק רבנו הזקן פלעגען
 אלע קיגדער פרעגען מה נשתנה:
 דעד מיטעלעד רבי , ר׳ היים ־
 אברהם, און ר׳ משה און גאכדעם דעד
 אייניקעל הוד כ״ק אאזמו״ר הצמה צדק,
 און אלץ מיט׳ן זעלבען נוסה, טאטע ובו/
 אז זיי פלעגען עגדיקען פלעגט דעד
 אלטער דבי אליין זאגען בלהישה מיט׳ן

 זעלבען גופה, טאטע וכו׳.
 איך האב געפרעגט ביי הוד כ״ק
 אאמו״ר ד״רה״ק, ביי וועמען האט דעד
 אלטער רבי געפרעגט. האט מיר הוד
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק געענטפערט :
 מקבל געווען האב איך ניט, נאד איך
 בין משער אז דאם האט ער געפרעגט
 ביי דעם בעל ה״י.ז האב איך איהם וויי־
 טעד געפרעגט, אם כן ווי אזוי האט
 ער אים גערופען טאטע. האט מיד הוד
 כ״ק אאמו״ד הרה״ק געזאגט : דו ביסט
 דאך א דברן, בעט איך דיר אז דאם

 זאלםטו ניט דערציילען...׳
 ה.

 עבדים היינו.
 יעדער ענין האט זיך זיין גיגון.
 הוד ביק אאמו״ר הרה״ק פלעגט זא־
 גען עבדים הייגו מיט א בעזונדער
 ניגון, מיט א העכערען קול און בקצת
 דביקות. דער פירוש פון א העכערען
 קול מיעט אז אין יעדען ווארט האט
 זיך אנגעהערט דעד ״העכער״ פון
 דעם •ווארט. דאם וואם איז העכער פון

 דעם ווארט.
 ו.

 אחד הכם וכו׳.
 אלע דיידען וועגען אחד, אויך דעד
 רשע רעדט וועגען אחד. ער גלויבט

 7) אחי׳ השילוני. זע הערה בקונטרס ב׳ ניסן ע׳ 160.
 ״7) החילוק דאח׳׳ד ומ״ה דכל אחד, אולי יש לבאר עפמנ״ת ענין הוי׳ השני (שהוא
 שם מ״ד.) ואחד שבשמע ישראל שזהו זו״ן — ראה לקו״ת שה״ש ד״ה לבבתיני פ״ב. אמרי

 בינה שער הק״ש בתחילתו. שרש מצות התפלה פי״ג ועוד.
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 ח. ט.
 א איד וואו ער זאל ניט זיין —

 דארף עד וויסען אז ער איז אנדערש. אחד אמירת ההגדה׳ כשגמרו ״לשנה
 דער עיקר איז האבען געזונטע פיס, הבאה בירושלים״ סיים כ״ק אדמו״ר

 שטארקע גה״י, דעד חב״ד איז נאר צו־ שליט״א : מיט משיה׳ן.
 ליעב מדות און נה״י.

 סדר השני, חה״פ, ה׳תש״ט

 קען זיין כמה טעות׳ן אין דעם, וואס
 הגם עם זיינען אידישע טעמים אבער
 דעד תוך איז ניט אמת׳ און אז דעד
 תוך איז ניט אמת קען דאם פארפירען

 אין רע הגמור.'
 דאם האט דעד טאטע געזאגט לפרסם
 ברבים. ביים טאטען איז געווען וואם
 ער פלעגט זאגען ברבים און בהשאי.
 בחשאי גופא צווייי פאלען. בחשאי וואם
 ער האט געמייגט לפרסם , בחשאי

 שהזהיר שלא לפרסם.
 יד.

 דעד הילוק פון די פופציג יאהד
 (תרג״ט—תש״ט) איז׳ וואם דאמאלסט
 האט עד — הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק —
 געזעהן און געפיהלט און מיד האבען
 בלויז געהערט — און יעצט איז ער

 ווייס און מיד פיהלען...
 עם איז דא זים און ביטער. זים אז
 עם ווערט ביטער איז דאם א סימן אז
 עם איז קאליע... דעד אויבערשטעל
 זאל העלפען אז על זאל וועדען אויף א

 אמת זים.
 טו.

 הרי זה משובת.
 זה׳ ווייזט דאך אויף א זאך וואם איז
 בגלוי. עם קען אבער זיין א פאל וואט
 מען זעהט און מען ווייס גיט וואם מען
 זעהט׳ איז דאם דעד פירוש הרי זה
 משובה׳ אז מען זאל םארשטיין וואט מען

 זעהט.

 י.
 דעד אלטער רבי איז פריעד גע־
 ווען א של״ה איד און האט משבה גע־
 ווען פאר דעם מיטעלען רבי׳ן׳ וואם ער
 האט געגומען פון של״ה בכלל ובפרט
 אין דעם פירוש פון די ט״ו סימני הסדר.

 יא.

 (אחד הפסקא הא להמא עניא המשיך
 לספר מחג תפסת תרנ״ט ואמר:)

 יעדער ווארט פון טאטען איז געווען
 מדוייק. מ׳חאט געדארפט זיין א גרוי־
 סער מבין צו פארשטיין יעדע תנועה.
 יעדער ווארט וראם דעד טאטע חאט
 געזאגט איז דאם געווען׳ אן טדערען
 און אן קדעכצעניש׳ נאד אדורכגעוויי־
 טאגט דורר און דורך און פלעגט דאם

 זאגען בלהישה.
 יב.

 אין ידעם אופן פון זאגען די הגדה
 איז ביי הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק גע־
 ווען בדיוק אפילו אין דעם דגש. דעם
 עדשטען לשנה הבאה וכר פלעגט עד
 זאגען רעם דגש אויף דעם בית (מתיבת
 הבאה C און ביים צווייטען לשנה הבאה
 איז געווען דעד דגש אויף דעם אלף :

 לשנה הבאה בני הורין.
 יג.

 הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק האט דאן
 געזאגט: דעד עיקר איז אז עם זאל זיין
 דעד ירושלים האמיתי׳ יראה שלם. עם

 8) זע אויך פירש״י לו לך טו, יז.
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 אז אלע ענינים וואלטען געווען האטש
 ״פאחאזשע׳׳ ווי אין ליובאוויטש —
 וואלט געווען גוט. איך ווייס ניט פאר־
 וואם, צי עם זיינען איצט שטארקערע
 בירורים אדעד שוואכערע מבדרים...

 יה.
 אין יאהר תרג״א האט הוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק געזאגט, אז דאם וואט
 הסירים האבען גענומען פון הםידות
 און וואם רביים האבען געגעבען הסירים
 איז, אז יעדער ענין זאל זיין ווי א
 דבר הדש אן הפרש וואס פאר א ענין

 עס זאל ניט זיין.
 דעד לשון איז געווען: בלא פלוג.
 צי א ניגון אדער א ריקוד. מען האט
 מדייק געווען יערער ווארט, מען האט
 געהיט יעדע תנועה פון ניגון. אויף
 ריקוד — זיינען ניט אלע געווען מביגים

 צו פארשטיין וואם מען האט געזעד״ן.
 יט.

 דעד מעלה אליין ווערט נתעלה דודד
 דעד עלי׳ פון דעם מטה. אצילות ווייםט
 אז עס איז דא א למעלה פון אצילות,
 אבער אצילות מצד עצמו פארשטייט
 ניט דעם למעלה פון אצילות. דורד
 דעד עבודה פון למטה ובעלייתו —
 ווערט אצילות העכער אז זי איז משיג
 די גילויי אורות פון למעלה פון אצילות.

 כ.
 מזיגת הכוס של אליהו הנביא הי׳
 השתא (בב׳ הלילות) אחד ברכת המזון.״

 גאך א פירוש: אז דאם וואט מען זעהט
 זאל פועל׳ן א פעולה אין פועל און דאן

 איז הרי זה משובח.

 טז.

 מעשה ברבי אליעזר וכו׳.
 אז הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק פלעגט
 צוקומען צו דעד פסקא האט ער זיך
 זעהד פאפמאקעוועט מיט דעד דאזיקעד
 ועידה און פלעגט זאגען : א שייגע

 כגופיא.
 אמאל האט ער געזאגט אז דבי עקיבא
 האט געהאט אחוש אין עבודה, האט
 ער געמאכט א טאלק פון ר׳ טרפון׳ט

 עשירות.״

 דאמאלסט איז החסיד הגביר ר׳
 שמואל גור ארי׳ געזעסען הינטער דעד
 טיד און זיר צוגעהערט צום אמירת.
 ההגדה, האט ער שטארק הנאה געהאט
 פון דעם ווארט, און איז שפעטער ארייג־
 געגאגגען צום טאטען אויף יתירות און
 געפרעגט ווי אזוי מאכט מען א טאלק

 מיט די עשירות.
 יז.

 (בתור הסעודה גיגנו גיגון הידוע
 מכ״ק אדמו״ר נ״ע הנק׳ דער ראםטא־
1 ואמר אחה אז דעד גיגון  וועד ביגון 0
 איז פאחאזשע (בדומה) ווי מען חאט
 איחם געזונגען אין ליובאוויטש. ואמר

 כ״ק אדמו״ד שליט״א:)

 סעודת ליל שביעי של פסח ה׳תש״ט
 אזעלכע ווערטער, וועלכע איד חאב לפי
 ערד שגותי דאמאלסט גיט געקעגט
 תופס זיין און מיץ מלמד ר׳ גיסן פלעגט

 מיד שפעטער מסביר זיץ.

 כא.
 פאר דעם יאחר חרג״ד פלעגט חוד
 כ״ק אאמדר הרה״ק רעדען ביי א פאר־
 ברעגגען קורצע ווערטער. געווען

 9) זע ויקרא רבה פל״ד, טז. כלה פ״א, כלה רבתי ס״ל.
 10) זע סטר הניגונים ניגון מד.

 11) זע שיחת פסח ה׳תש״ג אות יד.
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 אלע השכלות און השגות קומען ביט
 צו א געשמאק אין דאוונען .

 כד.
 אמאל האט מען געלעבט מיט א
 ווארט און באלעבט דעס ווארט, פארן

 דאוונען און אין דאווגען.
 הייגט, האט מען מיט וואט צו טאן
 און מען ווייסט ווי אזוי צו טאן, גאר
 דעד הסרון איז אין טאן, דער טאן אליין

 פעהלט . . .
 כה.

 (כ״ק אדמר׳ד שליט״א ענה לאחד
 על שאלתו:) אין מים איז מעין דעד
 קוואל , מקור איז די נקודה עצמית

 פון יעדער זאך.
 כו.

 מען האט געדארפט צונויפקלייבען די
 אלטע ווערטער, מען האט געדארפט לי
 גען אין דעם. איך האב אמאל געשרי־
 בען צו הרב ש. ד. שי׳ וועגען דעם,
 ער האט געהאט א הוש אין צונויפ־
 קלייבען ווערטער. ר׳ מרדכי ע״ה*" האט
 געחזר׳ט א ווארט, ער האט געגומען א
 ווארט, צי דעד ווארט האט אים גענו־
. ר׳ שילם ע״ה••,1 האט דורכ־ . ו  מען. נ
 געטאן און דורכגעווייטאגט דעם ווארט.

 בז.
 שביעי של פסה פלעגט מען אמאל
 אויפזיין א גאנצע נאכט, אהן הכמות׳
 פשוט אויפזיין. מען פלעגט לערגען
 כמה שיעורים, נגלה און נסתר. דער

 נסתר איז אויך געווען גגלה.

 בכלל איז געווען זמנים הלוקים אצל
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק •. תד״מ־מ״ב
 מ״ג־גד. מ׳קען עם זעהן פון די
 מאמרים פון יעגע יאהרען, אין דעם
 מאמר אחרי תרמ״ט האט זיך דער טא־
 טע געקאכט אין דעם עגין פון תהו

 ותיקון.

 איינער פון די ווערטער איז געווען:
 ופסה ודלג. לכאורה איז ניט מובן
 וואס איז ופסה און וואם איז ודלג, עם
 איז דאך די זעלבע זאך, איז וואם איז
 דעד ודלג מוסיף אויף דעם ופסה, הגם
 עפ״י נגלה קען מען זאגען אויף דעם
 א ביאור, אבער וואס איז דער ״איגע־
 ווייניג״ פון דעם. נאר דער ענין איז,
 ופסח מיעט א שפרונג. אז מען
 שפריגגט דארף מען וויסען פון וואנען
 מען שפרינגט און וואוהין מען שפרינגט.
 נאכ׳ן שפרונג זעהט מען ערשט, אויב
 דעד שפרוגג איז געווען א ריכטיגער, צי
 מען האט געשפרוגגען וואו מען דארף,

־ ודלג.  און דאם איז דער -

 אז מען דערמאנט זיו אויף די אמא־
 ליגע ווערטעד איז מען זיו פשוט מהי׳.

 בב.
 חסידים זיינען עשירים, זיי האבען
 אוצרות, נאד מען דארף דאם אויפ־
 גראבען, אויב ניט בלייבט דאס פאר־

 גראבען.
 בג.

 דעם טאטעג׳ם א ווארט:

 סעודת יום שביעי של פסח ה׳תש״ט.
 כת.

 (כ״ק אדמר״ר שליט״א אמר להעומדים ואמר אחד: צריכים לשאול אם חם
 מסביב לשלחן, אם עדיין לא סעדו כבר אחר התפלה, ועגה כ״ק אדמו״ר

 סעודת יו״ט שילכו לגט״י להםעודה. שליט״א:)

 *12) כנראה הכוונה לר״מ חפץ ד״י״ד הנק׳ מרדכי דיםנער, שו״ב בריגא.
 •״12) כנהאה הכוונה לר״ש קוראטין. ראה אודותו הערות בסו״ס תורת שלום ע׳ 323.
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 מייל ער איז געווען בגופו אין מצרים.
 ראם הייסט ער האט מרגיש געווען רעם
 שיעבוד. משרע״ה האט דערהערט
 בפנימית לבבו אין לב הגשמי דעם ניט

 גוט פון א אידען אין גשמיות.
 הגם עם אין דאך געווען טענות«
 בשבתנו על סיר הבשר ובו״, דאט
 האבען געפרעגט ניט די בהירים, אבער
 בכלל אין דאו דאם געווען פאר מתן
 תורה, איז וואס האבען זיי געוואוםט,
 און זיינען נעבעד געווען אין אזא קלעם.
 משה האט מרגיש געווען זייער ניט
 גוט גשמי און איז בטל געווען פאר
 יעדער נימול. ומפני זה זכה לגילוי

 גון פלאות.
 א ווארט באך פופציג יאהר הויבט עד

 אן צו בורען (תוסס).
 ל.

 כמוס עמדי התום באוצרותי. מהו
 החילוק בין התום לכמום ומהו תתום

 באוצרותי.
 דער תילוק פון די ביידע לשונות איו!
 א אוצר ליגט אין א מקום משומר, אבער
 דעד מעגש אליין געהט אוועק פון דעם.
 כמוט עמדי מייגט, אז וואו מען געהט
 און וואו מען געםיגט זיד איז דאט כמום

 עמדי.
 איד האב א שליתות ווארט, וואט איד
 האב געהערט מיט פופציג יאהר צוריק,
 וואם דאמאלםט האט מען דאם ניט גע־

 דארסט דערציילען.
 עם איז פאראן א זמן וואס מען דארף
 ניט זאגען און עם איז פאראן א זמן
 וואם מען מוז זאגען. הגם דאם אין
 גוגע זיו, דארף מען דאם טאן מיט א
 מסירת נפש. ע״ד ווי ביי משרע״ה,
 משה קיבל תורה מסיני, איז הגם

 און ווער האלט דאס נאכ׳ן דאוו־
 גען. אמאליגע הסידים פלעגען מאכען
 יעדען טאג א קגייטש אין סידור,
 הייגט האב איד געדאוועגט ביז דא.
 ער פלעגט כמובן גומד זיק דעם גאנ־
 צען דאוונען, נאד ,געדאווענט״ האט
 ער נאד ביז דאגען, מארגען פלעגט ער
 דאוונען נאד א שטיקעלע און דארט
 מאכען דעם קנייטש אין סידור. אויף
 מארגען פארן דאווגען פלעגט עד זיר
 פארטראכטען וואס דעד נעכטיגער
 דאוונען האט אין איהם אויפגעטאן,
 בויו ווייטאג אדער שובע. דעד חסיד
 פלעגט פון בויו וריטאג אויו ניט
 נתפעל געווארען. ער חאט געוואוסט
 אז ע״ד ווי א מאכל אויב מען צוקייעט
 עס ניט ווי מען בעדארף בעקומט מען
 בייד ווייטאג פוגדעםטוועגען עםט מען
 ווייטער און אזוי איז אויד אין עבודת.
 אמאליגע חסידים חאבען קייגמאל
 ניט אפגעדאווענט. זיי חאבען שטענדיג

 געחאלטען אין דאווגען.
 כט.

 דעס יאהר תר״ן איז אלץ געווען
 באריכות! מאמרים באריכות, ביאורים
 באריכות, געמאגט באריכות און געגע־

 בען באריכות.
 דאן איז געווען א ווארט! כימי
 צאתד מארץ מצרים אראגו גפלאות,
 נון פלאות." וועד איז דערפון נתפעל
 געוואדען משה רבינו ע״ה. אין משהין
 איו דערהערט געווארען דעד אוד
 הנשמה בגילוי בגופו ע״ד ווי עם איז
 בקבלה — אזוי איו געווען דעד לשון—
 אז ביים אלטען דבי׳ן האט מאיר גע־
 ווען אור היהידה בגופו ממש. פאר־
 וואס האט משה זוכה געווען דערצו,

 12) זח״א דסא. ב. ועייג״כ מאו״א מע׳ גו״ן סכ״א. וברשימות הצ״צ על פסוק זה (מיכה
 ד טו) סק״ג כתב, וז״ל 5 לע״ל אראנו נפלאות נו״ן פלאות היינו נו״ן שערי בינה ממש, וגם לא
? שער הנו״ן דבינה וגס  נש״ב דאצילות כ״א נש״ב וכתר כמ״ש בלקו״ת שהכתר עליון ממש נ

 יהי׳ הגילוי מלמעלה משער הנו״ן כי שער הנו״ן הוא א״א כר.



י 189 ספר המאמרים —  תש״

 השגה׳ אבער דער עיקר האט מען גע־
 מיינט רעם שפיץ.

 לג.
 בא אמאליגע הסירים אין געווען א
. . . אי, ביטער .  ווארט: ביטער . .
 דעד אויבערשטער זאל העלפען איך
 זאל זעהן גחת אין אידען בכלל און
 אין הםידים בפרט אין גשמיות און אין

 דותגיות, און בפרטיות אין עבודה.
 לד.

 תםידות מאנט בכן—ע״ב,"• שם ע״ב
 טראגט ארוים אלץ. עם זיינען פאדאן
 שם מ״ה, סיג, ב״ן, אבער ע״ב׳ דאם

 טראגט ארויס אלץ.
 לה.

 עם איז ווייגיג עבודה. מען לערעגט
 דעם מאמר און מען זאגט ביאורים.
 דעד זאגט אזוי און דעד זאגט אזוי,
 עם פארדריסט פארוואס יעגער פאר־
 שטייט אים ניט. ווי ער אליין פארשטייט
 זיך. מען אין יענעס מבטל, וואם וריס
 ער, וואס האט ער געזעהן — אבער טאן
 און אויפטאן אין עבודה, דאם פעלט.

 לו.
 (אחר הסעודה הזכיר כ״ק אדמו״ר
 שליט״א עוד הפעם ע״ד שההסידיס
 הישגים עשו בכל יום קמט בהסידור,
 שאל אחד: ווי אז מען האט גאך ניט
 אגגעפאנגען דעם ערשטען קגייטש, וענה

 כ״ק אדמו״ר שליט״אז)
 מען דארף וויםען וועד עם פרעגט
 עס, אויב דעד *קלוגינקער״, ער אד־
 בעט אויף אלע כלים, אייגעם חויבט
 ער, א צוריטען ווארפט עד. מען דארף
 ניט אראבפאלען בייזיך, ניט מצד שגים,
 די עלטעד, ניט מצד געזונד דארף זיץ
 א מגיעה צו עבודח׳ מען דארף טאן און

 אויפטאן.

 התורה ניתנה לו,,1 פונדעםטוועגען —
 ומסרה ליהושע, מיט א מסירה ונתינה׳

 ער האט זיך אליין אוועקגעגעבען.
 איך האב א סך מאל געטראכט׳
 דערציילען אדער גיט׳ הייגט האב איך
 מחליט געווען דאם מגלה צו זיין. דער
 סדר אין דעם איז ווי אין תורה. אין
 תורה איז פאראן דעד סתום און דעד
 גליא. אין א ספר תורה מוז זיין פרי־
 הער הלק׳ דעד גויל׳" גאכדעם הויבט
 זיך אן ספר בראשית׳ א סיפור מעשה׳
 א תיגוק קען תופס זיין א סיפור און
 עם איז זיך ביי איהם מתקבל על הלב׳
 מיד זיינען אלע תיגוקות—וועל איך דאם
 מגלה זיין אין א סיפור, אין א סיפור
 איז אויך פאראן דער גליא און דעד
 סתום. וועל איך דערווייל מגלה זיין גאר
 דעם גליא פון סיפור און דאם וועט זיין

 בכתב.
 לא.

 תרג״ב האט מען געהערט א ווארט!
 פתחי לי כהודה של מתט ואגי אפתה
 לכם כפתחו של אולם. דעד חודח של
 מחט תאט גיט קיץ תפיסת מקום, הגם
 דער מחט חאט דאד יא א מקום, אבער
 דעד שפיץ, דעד חודח של מחט, חאט
 ניט קיץ מקום, מאכען א פתח קען מען
 נאד מיט א זאך וואם תאט ניט קיץ
 מקום. דער פתח חאט יע א מקום. א
 אורד ורוחב און גובח, אבער אויפמא־
 כען דעם פתח איז גאד מיט א זאד

 וואט איז ניט תופס מקום.
 פתחי וכר כפתחו של אולם. אין
 דעם פתחו של אולם וואם חאט דאך
 א אורד ורוהב וגובה וועט זיך דארט

 דערהערען דעד הודה של מהט.
 לב.

 אמאל האט מען געמאנט השכלה
 13) נדרים לח, א.

 14) זע לקו״ת ביאור דבחוקותי. שם שה״ש ד״ה שחורה אני(הראשון) פ״ג. ובי׳ דשימני
 כחותם פ״ג. שיחת פורים (קונטרס עד.) אות ג.

 •14) זע קונטרס לימוד החסידות פ״ג.
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 סעודת יום אחרון של פסח ה׳תש״ט.
 מ.

 מען האט שוין אמאהל" גערעדט
 פון מעלת הציור.

 אמאהל איז דער טאטע מיט מיד
 געגאנגען אין ראסטאוו אין גאס האט
 ער זיך אפגעשטעלט פאר א פענםטער
 וואו עס זיינען געשטאנען אויסגעש־
 טעלט מאשינעם פון עבודת הארץ׳ ווי
 אזוי צו שגיידען תבואה און אפהיטען
 יעדער קערענדל אז עם זאל ניט גיין
 פארלוירען און אז אפילו דער שטויב

 זאל זיין לתועלת.

 דאט כ״ק אאמו״ר הרה״ק אממגע־
 רעדט די אלע ענינים׳ און יעמאלט גע־
 זאגט אז דאס איז א משל פון ירידת
 הנשמה למטה בגוף אין איר תבואת

 הארץ."

 עם איז פאראן א משל און א נמשל,
 פון דעם משל פארשטייט מען דעם
 גמשל, כ״ק אאמו״ר הרה״ק איז געווען
 אזוי אויסגעארבעט, אז עד האט גע־

 זעהן אין משל דעס גמשל.
 דאס איז געווען ראי׳ גיט הבטה.

 מא.
 עם איז דא אין וועלט א אויסשפראך

 אז מ׳האט ב״ה אויפגעטון.

 באמת האט מען ב״ה אויפגעטון, וואס
 אין דעד קאלטעד אמעריקא איז דעד
 אייז געטאיעט (נמס), עם איז אראפגע־
 גומען געווארען די הארטקייט און שפיד
 ציקייט׳ אבער עם איז גאך גיט קיין ווא־
 סער׳ עם קען נאד קאלט מאכען די ווא־

 רימע.

 לז
 חינוך אמיתי איז — אז א יחיד
 איז א רבים, ווייל באמת יעדער יחיד
 איז א רבים, ער איז בכח צו מאכען

 א רבים און באלעבן א רבים.
 דאס איז ביי אידען בכלל און ביי

 חסידים בפרט.
 לח

 אידען זייגען א גוי אחד בארץ׳
 אז אין ארציות זאל זיך דערהערען
 דער אחד הוי׳, ביי מתן תורה האט
 דער אויבערשטער געגעבען דעם כח
 אז דעד גוי — די אידען— זאלען

 ממשיך זיין דעם הוי׳ אחד אין ארץ.
 דאם איז די שליהות און מטרה פון
 ירידת הנשמה למטה — אויף ממשיך

 זיין דעם הוי׳ אחד אין ארץ.
 לט

 אמאר״ל איז געוועזען א אוזן שומעת,
 הייגט איז ישיבת כרכים קשה" דאס
 איז גלות בתוך גלות, אפילו מען זיצט
 ביי זיך אין שטוב, פארמאכט די פענ־
 םטער פארמאכט די לאדענם, ווייל דער
 אויר איז א אנדערער אויר איז אור יריד"
 דא איז דעד אויר א אנדערער, און דאס

 איז דעד גלות בתוך גלות.
 אין א קליין שטעטיל איז דעד אויר

 א אנדעדער.
 די הונדערט יאהר וואם מ׳האט גע־
 טאפטשעט אין בלאטע אין ליובאוויטש
 האט מען געמאכט אז אין די בלאטע

 זאל זיך דערהערען דער הוי׳ אחד.
 אבער מ׳דארף גיט גתפעל ווערען,
 מ׳דארף זיין ווי א סאלדאט, א םאלדאט

 טוט זיין ארבעט מיט מסירת גפש.

 15) זע שיחת פורים (קונטרס ער,) אות טו.
 16) זע תורה אור פ׳ מקץ סד״ה נר חנוכה מצוה. ועוד.

 17) זע שיחת שבועות תרצ״ד. שיחת פורים הנ״ל.
 18) זע תורה אור פ׳ שמות ד״ה הבאים ישרש. אור התורה ד$רט.
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 (וסיים כ״ק אדמו״ר שליט״א:) א
 קינד הערט ראם. מ׳האט א ד׳ הענדל,
 ר׳ ניסן, און זיי פיטשקען ראם אריין
 — איז צו זיבעציג יאהר איז מען מקנא

 יענעם זמן.
 מג.

 עס איז פאראן וואס מען ווינטש זיך,
 וואס איינער ווינטש רעם אנדערען,

 און ווי יערער ווינטש זיך.

 איך קוק אויף יעדען יחיד ווי אויף
 א רבים. יעדער תמים קען אויפמאכען
 א גאנצען ישוב. עס אבער דא אין דעם
 צוויי מניעות: ערשטענם מען ליגט אין
 הבלים, און צווייטענס וואם מען נארט
 זיך, מען פרעגט ווער בין איך. הגם
 עם איז אמת — אבער עם איז שלא

 במקומו.

 פרעגען פרעגט דאס דער קלוגיגקער ,
 גיט דער גפש אלקית וואם ער איז דער
 אמת׳ער חכם. דער נפש הבהמית איז
 דאך א שקרן, ער איז א בעל גוונים ער
 לאכט , ער ווייגט . דעד לאכען איז
 געלייגט״ דער וויינען איז געלייגט,
 עד איז א ליגנער, ער לייגט. ווען ער
 שטייט, ווען ער זיצט, אפילו ווען ער
 גייט, וואס ער איז דאך א מהלך, פוג־

 דעסטוועגען לייגט ער.

 גאר מ׳דאדף גיט גתפעל וועדען, א
 סאלדאט גייט מיט א ראניעץ אין פא־
 חאד, חאטש ער גייט דאך אין א מקום
 סכנה, גייט עד מיט א ניגון פון שמחח.
 הגם וואס קען א סאלדאט — ער קען
 גאר שיסען׳ און גייט מיט מסירת נפש,
 אבער ער גייט מיט שמחה און דאס

 מאכט אים פאר א מגצח.
 מד.

 א יישר כח פגימי די וואם זייגען
 געפארען אין מיין שליחות מעורר צו

 עם איז ניט קיין להכעיס אידען,
 עם איז מהיכי־תיתי אידען.

 אז מען שטעלט אדיין אין אייז א
 כלי מיט הייסע וואסער מאכט עס א
 תוך אבער עס איז נאך אייז, עם מאכט
 מעהר קאלט די וואסער ווי עס איז
 פועל אויפן אייז, אבער אז מען נעמט
 וואר־וואםער — זודיקע וואםער — יע־
 מאלט מאכט דאס א טיפען תוך, אבער

 עס איז נאך ניט אלעס קיין וואסער.
 ווען מען גראבט טיפער ווערט מים

 מתוקים.
 דאם איז ניט קיין דרוש, ניט קיין
 ציור שכלי, נאד דאס איז דער אמת אין
 פועל. מען זאגט דאם — אז די אומנים
 זאלען וויסען וואו זיי האלטען אין דעד

 מלאכה.
 מב.

 אין די יאהרען וואם הוד כ״ק אאמו״ר
 הרה״ק האט גערעדט בארוכה (משנת
 גרץ עד ג״ד) האט זיך אמאהל גערעדט
 וועגען דעס ציור הענין וואס פון תורה,
 עבודה, א פועל טוב און מצות מעשיות
 ווערען באשאפען מלאכים. פון יעדען
 אות אין תורה, אזוי אין עבודה, און
 א פועל טוב און מצות מעשיות ווערט

 פון אלעס באשאפען א מלאך.
 פון דעם איז דא קאלטע מלאכים און
 הייסע מלאכים, און זיי זיינען מקנא איי־
 נער דעם אנדערען . די קנאה איז

 במחשבה.
 מלאך מיכאל און מלאך גבריאל קו־
 קען זיך צו וואס פאר א חברה דאם איז,
 עס איז א גרויסער רעש, און מיט וואס
 איז מען זיי משכך — מיט די אותיות
 פון תפלה, מיט דעם גיסט מען זיי אפ,
 און מיט די התפוגגות והתפעלות המוח,
 וואס דאס איז קאלטע ווארימקייט און
 עט גיט א ברען, מיט דעם איז מען זיי

 משכר.
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 זיין אידען," זיי ווייםען אליין ביט וואס מדות, און עם זאל ארויםרופען א תשוקה

 און עד רעדט מיט א אידען, ער גיט איך וויל אייך דערציילען א סיפור
 א קוועטש מיטן פינגער — שפריצט המעשה, — (הפסיק וציווה לגגן ניגון.

 די זכרוגות פון זיין טאטען, פון זיין די מעשה איז געווען נאד א יהידות.
 זיידען, עד ווערט גתפעל: א בחור מיט א וואם די יהידות איז געווען זועל איך
 בארד איז געקומען מעורר זיין, ער אייך ניט זאגען נאד דעס סיפור המעשה.
 רייסט זיך אפ פון זייגע עסקים, און ווען ביק אאמו״ר הרה״ק פלעגט
 קומט צו־לויפען א פארשוויצטער און אריינגיין אויף יהירות צום זיידען —
 פירט איהם מיט זיין קאר, וכר. כ״ק אאזמו״ד מוהר״ש — איז נאך
 חגם דער מעורר אליין ווייס גיט וואס יחידות םלעגט ער אים דערציילען א
 ער האט אויפגעטון. סיפור וואם דעד סיפור האט געחאט
 — מ׳דארף זיין א דעתן האבען א הוש א שייכות צו דעד יתירות, על דרד
 הראי׳ און א הוש השמיעה אויף צו ווי קאמפאט וואם איז בא לאחר הסעודה

 דעדקענען. — אבער עם איז בתוך הסעודה.
 ער האט אבער זיין שכר, אז ווען א איד דארף האבען א תוש אין נועם
 עד גיט א טראכט פארן דאוונען ווערט הוי׳." אין א חוש איז שייך התפתתות.
 ער נתפעל פון דעד תמימות פון דעם התפתהות איז דורך פעולה, כמו ווי
 אידען. אין כחות איז דורך פעולות ווערט
 איד גיב א יישר כח ברבים, וואס התפתחות הכחות, וואם די חתפתחות
 א יישר כת איז א תיזוק און א נתינת איז אין כלים און אין אור, כמו״כ אין
 כח בגשמיות וברוחניות. אין התפתחות אין תושים, נאר עם איז
 איך גיב זיי א בדכח כפולת ומכופלת לפי ערד חכלי, א כלי רחבח א כלי
 עם זאל אראפקומען אין מוחין, אין עמוקח. נאך דעם ווי דעד אלטער רבי

 19) אויף דער פקודה פון כ״ק מו׳׳ח אדמו״ר הכ״מ זיינען מסודר געווארען פון ציים
 צו ציים, דורך ״מחנה ישראל״, נסיעות פון תל׳ התמימים—םפעציעל אין זייערע ימי החופש—
 וועלכע האבן באזובם א גרויסע צאל שטעם אום צו באקאנען זיך אויפן ארס מימן מצב היהדות
 בכלל און מצב החינוך בפרט, מעורר און מחזק זיין אלט און יונג, פארשםרייטען די ספרים און
 חוברות העלכע זייען אדויםגעגעבען דורך דעם מל״ח (מרכז לעניני חינוך) און דורכפירען

 םארשידענע אנדערע שליחות׳ן אין חיזוק היהדות און חינוך הכשר.
 כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ האט געהאלטען די נטיעות פאר זייער וויכטיק און האט
 זייער מייקר און מחשיב געווען די נוטעים. ע״פ הרוב פלעגען זיי, אין צוזאמענהאנג מיט
 די נסיעות זוכה זיין אויםגענומען צו ווערען אויף יחידות און באקומען הודאות בכלל און

 בפרט אין דעם אופן תי דורכצוסירען זייער שליחות אין די נסיעות.
 רעם חוה״מ פסח האבען, אויף דער התעוררות פון כ״ק מו״ח אדמו״ד הכ״מ, א דיי
- פאדווייז — באזוכט א צאל אידישע קהילות ארוס ניריארק. די ערשטע  תלמידי התמימים ־
 באריכטען פון די נטיעות זיינען אנגעקומען נאך פאר די אנדעדע טעג פסח, און צו די נוסעים

 זיינען עס געוזענדעט די אויבען דערמאנטע רייו.
 20) בארוכה וועגען נועם הוי׳, ע״פ חסידות, זע די מאמרים פון אחש״פ און ש״ס שמיני

 ה׳תש״ט (קונטרס סד,).

 אויף וועלען טון נאך.
 מה.

 זיי האבען אויפגעטון.
 עם קומט א יוגגערמאן אין א שטאט

 ארויס תמימות. ער דערמאנט זיך אויף אחד הניגון אמד0
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 געפרעגט וויפיל, האט דעד שליה וויי־
 טער געזאגט דעד רבי האט ניט גע־
 זאגט וויפיל, האט ער איהס געזאגט:
 איד וועל צופארען אין ליאזנא פרעגען
 דעס רבין וויפיל ער דארף, וועל איך

 געבען.
 דעד שליה איז געקומען צוריק צום
 רבין און אוועקגעלייגט די פעקלעד,
 האט איהם דעד רבי געפרעגט רואו איז
 די געלד פון צווייטען, האט ער געזאגט
 וואט דעד צווייטער האט געענטפעדט.
 האט זיר דעד רבי פארהבד״ט און
 האט געזאגט: קודם המעשה, אדער

 לאהד המעשה ו
 צומארגעגם מיט׳ן טאג איז דעד ער־
 שטער געקומען אין ליאזגא, ער אין
 אדיין צום רבין, האט איהם דער רבי

 געזאגט מ׳דארף ארויספארען.
 האט עד גלייד אייגגעשפאנט און איז
־ עט איז באד געווען  אוועקגעפארען -
 פאר׳ן דאוונען — און האט געגומען
 פארקויפען אלעט וואט ער האט גע־
 קענט, און איז מיט די בני בית געגאנ־
 גען פארען. כאטש ער האט ניט גע־
 וואוסט וואו צו פארען האט ער געזאגט
 אז דעד רבי הייםט פארען דארף מען
 פארען. פלוצליגג איז געווארען זעהד
 פיגםטער, עם איז געווען א זומער דע־
 גען האט געגעבען א גאם א 15 מיגוט
 און עם האט באלד אויפגעהערט. ער
 איז אנגעקומען אין ליאזגא, אוועקגע־
 שטעלט די ב״ב און איז געגאנגען אין

 ביהמ״ד דאוונען.

 דעד אנדערער איז אויפגעשטאנען
 אין דעד פריה, האט ער געטראכט וואס
 וועט ער פארען פאר׳ן דאווגען, ער וועט
 אפדאוונען און זייגער צוועלף—אייגם

 וועט עד פארען צום רבץ.
 דערווייל איז געווארען א גרויםער
 שטורם, און עם האט געגעבען א בליץ

 האט ארייגגעגעבען אין הסירים כתות
 אין א פנימיות , האבען א הוש אין א
 נועם אין א אידען, איז דאם א כלי

 'רהבה אויף דעם נועם הוי׳.
 מו.

 שש״פ תרל״ז האט דעד זיידע דעד
 רבי מוהד״ש דערציילט א סיפור פון
 צוויי הסירים וואם האבען נאך געקענט
 דעם מעזריטשעד, נאכהער זיינען זיי
 געוועזען דעם אלטען רבי׳נם הםידים,
 פגימיות׳דיקע הםידים, זיי האבען גע־
 האט א הכרה אין אלטען רבי׳ן, גיט

 השגה נאד הכרה.
 זיי זייגען געווען דורכגעטאנענע בעלי
 עבודה, זיי זייגען געווען ישוב׳גיקעס,
 בעלי פדגםה בריוה, און זיי האבען גע־
 געבען דעם רבי׳ן גרויסע סכומים פאר
 עגיגי אה״ק און פאר זייגע עגיגי הכלל.
 די צורי הסירים זייגען געווען הלוק
 אין זייער עבודה, ביי אייגעם איז גע־
 ווען פון אונטען ארויף, און ביי אייגעם
 פון אויבען אראפ. איינער האט אגגע־
 פאנגען פון פועל, יעדער זאך האט ער
 געטאן בפועל ממש מיט א מטירת נפש,
 גאכהער איז געווען השגה, דעד אגדערער
 — איז פריהער געווען הבנה והשגה

 און נאכהער דער פועל.
 אמאהל האט דער רבי געשיקט צו
 ביידען א שלייה ער זאל בעטען געלד
 ביי זיי, דעד שליה איו געקומען צו דעם
 ״פון אוגטען ארויף״ און ער האט אים
 געזאגט דעד דבי דארף האבען געלד,
 האט ער געפרעגט וויפיל, האט דעד
 שליה געזאגט דעד רבי האט גיט גע־
 זאגט. איז דעד ישובגיק ארייגגעגאנ־
 גען און ארויסגעגומען וויפיל ער האט

 געהאט און אוועקגעגעבען.
 דעד שליה איז געגאגגען צו דעם
 צווייטען און האט איהם געזאגט דעד
 רבי האט געשיקט נאד געלד. האט ער
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, בבות,  הניגון של אדמו״ר הזקן בעל ד
 ואמר: עס זאלען זינגען נאד די וועל־
 כע קענען, ואמר לש. ז. קודם שהתהיל

 לנגן: זיי זיף מכין.

 מט.
 אחד שתיית כוס של ברכה — שבירך
 עליו כ״ק אדמו״ר שליט״א אמר: עס
 איז געשמאק צו געבען אידען, מדארף
 זיין א כלי פנימי צו דעם עט זאל זיין
 להצלחה בגר׳ר. וסיים: מ׳דארף
 וויסען וועד עם גיט און ווער עם געמט.
 כ״ק אדמו״ר שליט״א גתן לכל
 הנאספים בעצמו — בידיו הק׳ —
 מכוס של ברכה׳ וקרא בשם כל אהד
 ואחד, ועל כל אחד ואחד הביט כ״ק

 בפניו קודם הנתינה.

 נ.
 ביום ועש״ק אסרו חג אחרי הצהרים
 מסר כ״ק אדמו״ר שליט״א ע״י מ. ש.
 שהתלמידים יחזרו דא״ח ברבים, ועכ״פ
 ידברו דברי התעוררות בש״ק הזה
, שמיגי, שבת מברכין הודש אייר  פ

 ובשב״ק הבע״ל שבת ר״׳ת אייר.
 מ. ש. שאל: עם איז דאך שוין
 פרייטאג נאכמיטאג וקצר הזמן לסדר
 הדבר. וענה כ״ק אדמו״ר שליטי׳א.
 א שבת וואם מען זאגט תהלים פירט

 זיך אנדערש.

 און פארברענט די גאנצע גאם, און ער
 האט קוים ארויםגעראטעוועט די

 נפשות.
 האט דעד זיידע געזאגט: דאם איז
 דעד הילוק פון פאלגען ביז פאלגען,
 ביידע האבען געפאלגט. ביי דעם איז
 געווען אומד ועושה ער האט גלייך גע־
 טאן בפועל. און ביי דעם איז פריער
 געווען א יישוב הדעת און נאכהער טאן.
 (וסיים כ״ק אדמו״ר שליט״א:)
 די מעשה דארף מען הערען, עם איז
 גוגע אזוי ווי עם איז נוגע א חסידות,
 אזוי איז נוגע די מעשה, אזוי ווי מען
 הארעוועט אויף פארשטיין א חסידות,
 אזוי דארף מען הארעווען אויף פאלגען.

 מז.
 מען האט זעהר געקלאפט אין טיר,
 ואמר כ״ק אדמו״ר שליט״א: מען
 קלאפט מיט א אמת. ורצה א״ס ללכת
 לפתוח. ואמר כ״ק אדמו״ר שליט״א :
 מ׳דארף זעהן וועד עם איז. דער טאטע
 איז געשטאנען א גאנצע נאכט אויף

 אריינצוגיין צום זיידען.
 מח.

 העמידו את הקאמפאט לפני כ״ק
 אדמו״ר שליט״א האט ער עם אוועקגע־
 רוקט אין א זייט ואמר: מיד האבען
 נאד א סך צו טון, וצוד, לנגן את
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 ב״ה. אסרו הגה״פ, תרצ״ט.

 אטוואצק.
 שלום וברכה.

 בבואי הביתה תפשתי ברשימותי על אודות אותו הסיפור אשר זכיתי
 לשמוע מהוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע בקיץ תר״ס על
 אודות זמני שנות תר״מ ותרמ״א, ואת הפירוש אשר אמד הוד כ״ק אאזמו״ר
 הרה״ק מוהר״ש זצוקללה״ד. נבג״מ זי״ע בפסוק אני אל אלקים אקרא והוי׳

 יושיעני, שסיפרתי לו בנםעינו מריגא.
 אמנם בהיות כי סיפרתי לו הענין בקיצור נמרץ, גם עצם הפירוש
 אמרתי לו רק התוכן, ודרכי החסידות והחסידים הוא לספר כל סיפור ברור,
 דבר דבר על אופנו בדיוק ובשפה ברורה, לכן הנני שולת לו מצורף לזה

 העתקת הרשימות.
 בש״ק ואתחנן תער״ב בנאות־דשא זאאלשע קודם קבלת שבת הואיל
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע לאמר את המאמר השנים עשר

 מההמשך דבשעה שהקדימו: ד״ה נחמו גחמו עמי.
 התחלת המאמר בקושיותיו : א) מהו הכפלת נחמו נחמו, ב) ביאור
 פירוש רש״י שהנביאים ינחמו את ישראל דמשמע שהוא נחמה, לבד נחמת
 הנבואה, ג) מהו לקתה בכפלים ונחמה בכפלים, ד) מדוע הקדים דיבור דברו

 על לב ירושלים לקריאה וקראו אליה.
 תוכן המאמר : דכללות העשר ספירות שבעולמות אבי״ע הן בסדר
 מעלה ומטה, להיות דכללות ענין הע״ס גם בשרשי ומקורם הראשון באור
 אין סוף שלפני הצמצום אין זה בבחיגת גילוי מן העצם כ״א ההשערה להאיר
 את העולמות, ע״כ באים במדה, ומתלבשים בכלים, ויש בהם התחלקות מעלה
 ומטה, במדידת האורות ומדידת הכלים, אבל האור שבבחינת א״ס הנה בשרשו
 ומקורו לפני הצמצום הוא רק בבחינת גילוי מן העצם ואינו בכדי להאיר
 בעולמות, ע״כ אין בו התחלקות שיעור ומדה בעצם, וכשמאיר בעולמות

 הוא מקיף להכל בשווה.
 ובזה ביאר הכתוב נחמו נחמו עמי, דידוע דבקודש הקדשים האיר
 האוא״ס שלמעלה מאצילות בגילוי ממש, ולקתה בכפליים דבגלותא קוב״ה
 סליק לעילא בינה ולעילא כתר, והוא ענין סילוק האור פנימי ואור מקיף,
 וע״כ בהנחמה אמר ב׳ פעמים נחמו , כמ״ש כאיש אשר אמו תנתמנו בינה
 ראשית האו״פ, כן אנכי אנחמכם כתר או״מ, הנחמה דגביאים גילוי אצילות,
 והנחמה שלמעלה מזה הוא מהעצמות הבל״ג שלמעלה מאצילות, וזהו דברו על
 לב ירושלים הוא או״מ, וקראו אליה או״פ. והקדים הדיבור לקריאה, שיאיר האו״מ
 בפנימי/ וזהו כי מלאה צבאה גילוי האו״פ, כי נרצה עוונה ע״י האו״מ דמשם

 הוא סליתת עווגות.
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 בעת אמידת המאמר היו פני קדשו מאירים ואחרי כן הי׳ בחדוה גדולה,
 ועם היות כי חי׳ שעח מאוחרת בלילה בכל זה האריך בסעודת ש״ק בביאורים
 קצרים בעניני המאמר הנאמר, וגם הואיל לספר איזה סיפורים, ובצאתנו מסעודת

 ש״ק כבר האיר היום.
 לסעודת ש״ק שהתקיימה בשעה הרביעית בערך הוזמנו האורהים ר׳
 שלמה זאלקא ז״ל פערסיץ ור׳ יהונתן ז״ל עובדי׳ חתן ר׳ יצחק ז״ל רובינשטיין

 מטאשקענט.
 בהסעודה ההיא סיפר הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע

 כמה סיפורים.
 אחרי אשר כילה לספר הואיל לאמר:

 דעד תוכן כללי פון דעם דרד החסידות וואם עם איז גוגע אין עבודח,
 דאם הייסט די פעולה פון חשגה דחסידות אין עבודה, איז דעד זעלביקער

 ענין ממש פון יציאת מצרים.
 די וואם מיעען אז הסידות איז מעהר ניט ווי השכלה און השגה, לעבען
 זיי אין טעות , עם איז א רתמגות אויף זייערע גופים און אויף זייערע נשמות,
 עס וואלט געווען בעסער פאר זיי און פאר חסידות אז זיי זאלען גאר גיט
 לערנען קיץ חסידות, וויילע זיי אליין בריינגט די חסידות וואם זיי לערגען

 קיץ תועלת ניט און די חסידות זיינען זיי מחלל.
 דער טאטע האט א מאהל געזאגט שבת אין א מאמר ברבים, ונוקב
 שם הוי׳ אז מי מאכט א הלל ה״ו ור״ל אין שם הוי׳, מי איז מחלל ה״ו ר״ל
 דעם שם הוי׳, דאם איז אז מי געמט די השכלה און השגה פון תסידות אהן
 עבודה, און מי פארגעםט אויף דעם אמת אז תכלית החסידות איז עבודה בפועל.
 הסידות איז דעד זעלביקער עגין ממש י פון יציאת מצרים, יציאת
 מצרים איז דעד ארויםגיץ פון מצרים און גבולים, און חסידות איז אויף

 ארויםגיין פון די מצרים און גבולים פון וועלט.
 נאהר עם איז פאראן א תפרש פון יציאת מצרים און יציאת מצרים
 פון הסידות, דעד הפרש איז אין דעם : יציאת מצרים איז א ענין פון שבירח
 און עזיבה, און יציאת מצרים פון הסידות איז בירור און תיקון, דערפאר
 איז אין יציאת מצרים איז מען אוועק פון מצרים, און יציאת מצרים פון
 הסידות איז די יציאה פון די מצרים און גבולים פון וועלט, אבער אין וועלט,
 דאם הייםט זייענדיק אין וועלט בעדארף מען זיין אין א יציאה פון דעם מיצר

 און גבול פון וועלט.
 קלערער געזאגט : וועלט אליין איז גוט, וויילע דאס איז דאך דעד עלה
 ברצונו ית׳ אז עם זאל זיין א וועלט, נאד דער מיצר וגבול פון עולם הזה,
 אט דאם וואס עולם הגשמי פארנעמט רעם אדם און איז איהם מבלבל פון

 תודה ועבודה, וואס דאם איז דעד מיצר וגבול, אט דאס איז ניט גוט.
 און דאם איז דעד עבודת האדם אראפנעמען דעם מיצר וגבול פון

 וועלט.
 אראפנעמען דעם מיצר וגבול פון וועלט און דערהערען דעם אמת,
 אז דועלט אליין איז באמת גוט וויילע דאס איז דאך רצונו ית׳, איז דאם דורך
 הסירות, היינו דורד עבודה פון הםידות, און דאס איז וואם תסידות איז יציאת

 מצרים.
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 אין יציאת מצרים איז דא א מצוה פון לספר ביציאת מצרים, מי
 בעדארף דערציילען די נסים ונפלאות וואס דעד אויבערשטעד ברוך הוא
 האט געטאן מיט אידען אין יציאת מצרים, מיט ידיעה אליין וואס מי ווייס
 אז עם איז געווען און עם איז סאראן בכל דור ודור יציאת מצרים איז מען
 ניט יוצא די מצות פון סיפור יציאת מצרים , נאד מי מוז דערציילען יציאת

 מצרים בדיבור דוקא.
 און אזוי איז אויר אין דעס יציאת מצרים פון תםידות, ס׳איז פאראן די
 מצוה פון סיפור יציאת מצרים בדיבור, דערציילען די הםידות׳ע סיפורים,
 און דערהערען דעם סיפור וואם מי דערציילט אין א פנימי׳ דפנימי׳, מי
 בעדארף וויסען אז יערער סיפור איז א הוראה בהיים ווי מי בעדארף זיר
 פיהרען בפועל ממש, במילא בעדארף יעדער סיפור בריינגען א מידה טובה
 און א היות־פנימי אין א הידור מצוד, און דערהערען דעם דרכיה דרכי נועם

 פון תורת החסידות.
 ידידו הדו״ש ומברכו.

^ * 

 העתקת הרשימות:

 ג׳ י״ג תמוז תר״ס, סערעברינקא.
 שעה חצי אחת עשרה לילה.

 היום בוקר קיבל כ״ק אאמר׳ר מענה מאת האחים הגבירים פאליאקאוו
 על אודות הצעתו לייסד בית חרושת מטור, הצמר — א וואהל־וועב־פאבריק —
 בעיר דובראוונא פלך מאהליב, אשר שם יוכלו למצוא עבודת מלאכה ועבודת
 עבודה עבור אלף וחמש מאות נפש מבנ״י, עונים הם, כי ההצעה טובה היא ונכונים
 המה לתת למטרה זו שלושים וחמשה אלפים רו״כ — מאת אלף פרנק צרפתים

 — לזכר נשמת הוריהם ז״ל ילידי עיר דובראוונא.
 כ״ק אאמו״ר שמח מאד על הבשורה טובה ויצווני להעריד איזה

 מכתבים בענין זה כרשום בספר העתקות חמכתבים.
 אמנם עד אשר בעזהש״י יבוא דבר התיסדות הפבריק בדובראוונא ,
 משתדל כ״ק אאמר׳ר לסבב אשר בהבית מטור. של פשתן — די ליין־שפינעריי־
 פאבריק — שבונים בעיר וויטעבסק, אשר שם יוכלו למצוא עבודה כאלף

 איש ויותר, יקחו פועלים ועובדים יהודים,
 למטרה זו שלח כ״ק אאמו״ר את החסיד ר״ש ברין • לפעטערםבורג לטכס
 עצה עם מר טרייגין* אשר יעשה ועידה עם הבאראן גיגזבורג ושאר העסקגים
 באיזה אופן אפשר לסדר אשר המניות—אקציות—של בית־חרושת המטוה פשתן

 יהיו בידים כאלו אשר יקחו פועלים ועובדים יהודים.

 ר״ש ברין : זע וועגען עם התמים ח״ז ע׳ קג ואילך. ספר התולדות—מהד״ש ע׳ 78,13.
 מר טריינין : זע וועגען עם קונטרס ומעין ע׳ 12 ואילך. ע׳ 25 ואילך.
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 היום בשעה הרביעית אחר צהרים בא הד״ש ברין הזרה מפטרסבורג
 במענה שלילית , כלומר עסקני פטרסבורג ובראשם הבאראן נפתלי הערץ
 גינזבורג מנגדים אל ההצעה אשר יקחו פועלים ועובדים רק יהודים, באמרם
 כי זה יעורר שנאה מהאינם יהודים, כ״ק אאמו״ר הצטער ע״ז במאה ובעת
 הטיול הואיל לםפד לי על אודות המאורעות דשנת תר״מ ואת אשר אמד
 הוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק מוהר״ש זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע טרם נסעו להו״ל

 בשגת תרמ״א.
 וזה דבר הסיפור.

 בקיץ תרל״ט התהילה תסיסה בקרב האדונים בעלי יערות בפלכי סמא־
 לענסק פםקאוו ומינסק גגד סוחרי־יער היהודים, על אשר על הרוב הצליתו
 במסחרם, ויעוררו את איכרי הכפרים לעשות פרעות ביהודים יושבי העיירות,

 ולא רבו הימים ויהי סער של פרעות בכמה עיירות.
 במשך ההורף דשנת תר״מ עשה כ״ק אאמו״ר הרה״ק כמה נסיעות אודות

 עגיגי הכלל לפעטערםבורג, מאםקווא.
 ובראותו כי גסיעותיו אלו לא פעלו כראוי, עשה גסיעתו אהד הג
 השבועות לחוץ לארץ לטכס עצה עם עסקני הכלל באשכגז ובצרפת ,

 ומהו״ל בא ישר לפעטערסבורג.
 בבואו לפעטערסבורג ביקר כמה שרים גדולים בעלי השפעה מרובה
 בספירות הממשלה בענין זה , אבל, לדאבון לבבו הקדושה, בכל מקום בואו,
 הנה תמורת אשר בפעמים חקודמים — קודם נסיעתו לחו״ל — קבלוהו בסבר
 פנים ויבטיחוהו להיות בעזרו בכל אשר יוכלו, הנה עתה דוה אהדת היתה

 אתם וקבלוהו בקור רוה ויעבדהו בשפה רפה.
 כ״ק אאמו״ד הדה״ק עשה אסיפה מעסקני הכלל וגבירי פעםערסבורג
 ויציע כי יבהרו עוד שנים אנשים והוא עמהם יבקרו את השד — מיניסטער —

 לעניני פנים ויבקשו כי יתקבלו לראיון אל המלך.
 בעלי האסיפה הודו כי הדרך ישרה היא, ועם זה הנה מבין כולם לא
 נמצאו שגים אגשים אשר יסכימו להבחר בתור סגולה — דעלעגאציע —
 באמרם אשד בספירות הממשלה כועסים על כ״ק האדמו״ר דליובאוויטש על
 אשר עשח מסעו לחוץ למדינה להתראות עם עסקני הכלל להבאיש את ממשלת

 רוסיא בעיני שרי המלוכות דאשכנז וצרפת.
 אחד מבעלי האסיפה אשר לו מהלכים בספירת שרי הממלכה סיפר
 אשר אהד ממכיריו והוא מהשרים הגבוהים בלשכת שר חכספים אמר, אשר סגן
 שר ההיצון אמר לשר הכספים, כי עתה אחרי אשר הצדיק שגיאורסאהן מליובאוויטש
 ביקר את ארצות אשכנז וצרפת והתראה עם אדירי הבאנקירן, ודיבר כי הממשלה
 עושה עול נגד היהודים, ויבקש להיות בעזרו על אודות דרישותיו לטובת היהודים

 בהכרת להפסיק המשא ומתן על אודות הלוואה לממלכת רוסיא.
 כ״ק אאמו״ד ענה, אשר יודע הוא מזה, כי הפראפעםאר בערטענסאן
 סיפד לו זאת, וגם אמד לי כי היו כאלה שהגירו שצריכים להעניש אותי,
 ועל זה אמרתי לו , וכי טוב אגי מכ״ק אבותי הקדושים, אודותי איגגי תושב

 בשעה זו.
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 אבל בעצם הדבר הנני נהנה מזה כי נראה אשד הנסיעה פעלה בכי
 טוב וכאשר צריכים למארי דחיטא עבדי תשובה, ובכן הנה עתה בהכרה
 לבקר את שר הפנים ולבקש ממנו ראיון אל המלך, ואם אתם בעלי ההון,
 חוששים לגופכם וממונכם, אקח לי שנים מהחסידים אשר לי ונלך אל שד

 הפנים כאמור.
 במשך כשבוע ימים התקבל כ״ק אאמו״ר לראיון אצל שד הפנים עם

, חיים מאשייעוו ור׳ נחום הערמאנט.  החסידים ר
 ואם כי שר הפנים קיבל את כ״ק אאמו״ר בהדרת כבוד וכפי שסיפרו
 החסידים ד״ח מאשייעוו ור״ן הערמאנט עשה כ״ק אאמו״ר עליו רושם אדיר
 בכל זה דיבר קשות והוכיחו על אשר עומד לנגד עניני הנהגת המלוכה, ועוד
 נסע לחוץ למדינה להתדבר עם אזרחי שאר מדינות להבאיש את ממשלת
 מולדתו בעיניהם, אשד בגלל זאת ראוי לעונש קשה כמורד במלכות או

 כמפריע סדרי הממשלה.
 כ״ק אאמו״ר ענה את השר, לאמר:

 מה הממשלה חושבת, כי ישפכו דמינו ודם בנינו ובנותינו ויבוזו את
 רכושנו ועמלנו, ואנחנו הנה עלינו, עוד לכרוע בדד ולנשק ידי הרוצחים והחומסים.
 לא, אזרהי המדינה אנחנו המקיימים תובותינו בגוף ובממון אל הממלכה
 ככל אזרחי המדינה , ודי בזיון וקצף על אשר חמסו לפנינו את מרחבי המדינה,
 ויעשו תחום מושב לפני היהודים בפלכים מוגבלים, הנה עוד זאת עושה
 הממלכה לתת יד עזרה לפושעים וחלאת בני אדם לעשות פרעות בנשינו בנינו
 ובנותינו ובנו, כעם אשר אין לו מגן, אנחנו, כאזרחי המדינה דורשים אנחנו

 מאת הממשלה הגנה על נפשנו ורכושנו.
 תוכן בואי הוא להודיע את שר הפנים בשמי ובשם כל היהודים אזרחי
 המדינה כי רצוני להתקבל לראיון אל המלך, להרציא לפני הוד רוממותו,
 מעמדנו ומצבנו ולשמוע ברור האם מלפניו יצא משפטנו משפט מות בידי
 רוצחים וחומסים, כי דברי השרים והבטחתם, אבדו חנם ושווים בעינינו,

 ובשם הצדק והיושר הנני פונה אל שר הפנים למלאות בקשתינו האמורה.
 השר נבהל לשמוע את הדברים המפורשים אשר יצאו מפי כ״ק אאמו״ר
 מעומק לבבו הקדושה ולא יכול לדבר דבר, אך בהתאוששותו ענה אשר בעוד ימים

 אחדים יתן מענה, ומקווה הוא — השר — אשד הדבר יוגמר בטוב.
 כעבור כעשרה ימים -־ תחלת חודש אלול — נתקבל כ״ק אדמו״ר
 לראיון אל שר הפנים ויודיעהו כי בקשתו להתקבל לראיון אצל הוד רוממותו
 הוא דבר כבד, ובהגוגע למעמד ומצב היהודים — אזרחי המדינה — הנד,
 הממשלה אחזה באמצעים בטוחים, אשר מעתה לא יאונה כל רע של פרעות

 ביהודים בכל מרחבי המדינה.
 וכן היי אשר במשך כשני שבועות, קיבלו כל שרי הפלכים פקודה
 להכריז ולהודיע לכל שרי המחוזות ושרי ערי השדה הכפר והמושב, אשר
 באם המצא ימצא איש או אנשים מעוררי מדנים להשבית המנוחה בין אזרחי
 המדינה, או כי יקרא לעשות פרעות באיזה עדח מאזרחי המדינה, הנד. יענש

 קשה. והרווחה היתד, ליהודים בכל מקום מושביהם.
* * * 
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 מאמר המוסגר.
 לשלימות הענין המסופר בזה הנני מוכרה להפסיק הדיבור, ולהעתיק
 בזה מה ששמעתי, מההםיד ר׳ היים מאשייעוו ז״ל מפעטערסבורג בענין זה,
 כי כנזכר הי׳ הוא גוכח בעת אשר כ״ק אאזמדר הרודק מוהר״ש זצוקללה״ה

 נבג״מ זי״ע ביקר את שר הפנים, בשנת תר״מ.
 וזאת העתק הרשימה!

 א׳ ה׳ אדר ראשון, תרגיז, מאסקווא.
 שעה שביעית ערב.

 על שבת קודש באו אורהים ובתוכם ההסיד ר׳ היים מאשייעוו מפעטערס־
 בורג.

 ד׳ היים הוא יליד שקלאוו, וכששים שגה שהוא גר בפעטעדסבורג, והוא
 גביר ובעל עסק, ולרגלו מסחרו באבגים טובות, הרבה שרים גבוהים מבקרים
 את ביתו, בכל זה הנה לא שינה בגדיו ולשוגו, ומראהו כאהד היהודים הבטלנים

 בערי השדה בתהום המושב.
 הדיה סיפר לי אשר בהיותו כארבע עשרה שנה הי׳ בפעם הראשונה
 אצל כ״ק אאזמו״ר הרה״ק צמה צדק, ומאז הלך מדי שנה בשנה עם שאר הסירי
 שקלאוו לליובאוויטש במשך שלש שנים, ובהיותו בן שמונה עשרה שנה, ע״פ
 ברכת כ״ק אאזמו״ר — אדמו״ר צמה.צדק — התיישב בפעטערםבורג וימהר

 באבנים טובות, ויצלית במסהרו.
 ובהיות כ״ק אאזמו״ד — אדמו״ר צמה צדק — בפעם הראשונה בפע־
 טערסבורג — בשנת תר״ג• — הי׳ חוא — חר״ח — אחד האברכים אשר
 שימשו את כ״ק אאזמרר, וע״פ סיבה שהי׳ לו היכירות עם פקידים אהדים
 שהיי להם שייכות אל אסיפת הרבנים נכנם בעבודת עסקנות הכללית, וכעבור

 שנתים נהי׳ אהד העסקנים.
 הר״ה הבמיהני לספר לי את זכרונותיו בעסקנות הכללית מימי נשיאותו
 של כ״ק אאזמו״ר — אדמו״ר צמת צדק — ומימי נשיאותו של כ״ק אאזמו״ר
 — אדמו״ד מוהר״ש — זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, וכאשר בדעתו של הר״ת

 להתמהמה פה כשבועיים הנני מקווה לאור כי טוב, בסיפורים מימי קדם.

 ד׳ ט״ז אדר ראשון, תרנ״ז.
 שעה שמינית ערב.

 סיפור עשרים ושמונה, מסיפורי החסיד ר״ה מאשייעוו מפעטערםבורג.
 בקיץ תרל״ט, הפיצו אדוני האהוזות והעיירות בכמה פלכים שנאת
 היהודים, ויעוררו את האיכרים — יושבי הכפרים ועיירות השדת בתהום

 המושב, לעשות פרעות ביהודים.
 זקנך — כ״ק אדמו״ר — עשה כמה אסיפות בפעטערםבורג, בהורף
 תר״מ, וביקר כמה שרים גבוהים ונכבדים, אשר הבטיחוהו כי הם יעמדו לימין

 היהודים, והועיל רק באיזה מקומות, אבל לא בכולם.

 בשנת תר״ג : בסרטיות וועגען דעס זע קונטרס אדמו״ר הצ״צ ותנועת ה״השכלה״.
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 וכראות כ״ק אדמו״ר אשר רוח הפרעות סוער, ומצד הממשלה לא
 נעשה דבר בטוח לעצור בעד עם השובב׳ עשה את מסעו לחוץ למדינה,
 להתראות עם עסקני הכלל, במדינת אשכנז ובמדינת צרפת, אשר הס ישפיעו

 על מהלכי ההנהגה במדינתנו לטובת היהודים.
 בבוא כ״ק אדמו״ר מחוץ למדינה — תחלת מנחם אב — ביקש מגבירי
 פעטערסבורג המפורסמים אשר שנים מהם ילכו אתו אל המיניסטר, לבקש
 ראיון אל המלך, ולא חפצו גבירי פעטערסבורג ללכת, כי יראו לנפשם, ויאמר
 כ״ק אדמו״ר: אם אתם יראים לגופכם ורכושכם, אקח שני חסידים משלי, כי
 חסידים אינם מוגי לב, כמו הגבירים הפחדגים, ועלולים למסור גופם ורכושם
 בעד כלל ישראל, ונלך. והשי״ת יצליחנו להיות שלוחים טובים להציל את

 אחינו בנ״י.
 באמצעות השתדלותו של הפראפעסאר בערטענסאהן, במשך כשבוע
 ׳ימים, קיבל כ״ק אדמו״ר הזמנה לבקר את שר הפנים׳ ויקח פיק אדמו״ר את

 החסיד ר׳ נחום הערמאנט ואותי, ללכת עמו אל שר הפנים.
 כ״ק אדמו״ר נכנס לחדר משכיתו של שר הפנים ואנחנו אחריו. חחדר
 הי״ גדול במאד בארכו ורחבו. ויהי אך נכנס כ״ק אדמו״ר, הנה בהדרת תואר
 פני קדשו, ברוחב לבבו, בנועם קולו האדיר ובצחות דיבורו ובמלבשתו העשירה,
 עשה רושם אדיר על שר הפנים, אשר מיהר ללכת לקדם פני האורח הגדול
 בהושטת יד, ויבקשהו לשבת על אחד הכסאות שעמדו אצל השולחן, מימין

 מושב השר.
 אבל כרגע נשתנו פגי השר, וידבר דברים קשים, גם הפחיד את כ״ק

 אדמו״ר בעונש קשה כמורד במלכות.
 כ״ק אדמו״ר ענה להשר בדברים הריפים, ותבע מדוע נעשה כל עם

 ישראל ורכושו הפקר לכל רצחן וחמסן.
 מה אומר לך יקירי — מדבר הר״ח — אז ראינו, וואם עם הייסט
 מסירת נפש, און ווי מי בעדארף זיך מוסר נפש זיין פאר אידען, וראינו במוחש

 כי הוי׳ עמו ומלאך מיכאל עומד לימינו.
 כולנו ידענו אשר כ״ק אדמו״ר יודע שפת המדינה, אבל צחות דיבור כזה
 עוד לא שמענו ממנו, ובשמעי צחות דיבורו וחלקת לשונו נפל ברעיוני לשון
 רז״ל האמור ביוסף הצדיק שבא מלאך גבריאל ולימדו שבעים לשון , מיד
 האט זיך געדאכט אז מלאך מיכאל רעדט, גאר בשעת מעשה האב איך געט־
 ראכט, אז אזא מסירת נפש קאן נאר א רבי און ניט א מלאך, און דער רבי

 מיט זיין מסירת נפש האט אפגעראטעוועט רעם כלל ישראל בגופו ורכושו.
 דברי כ״ק אדמו״ר פעלו מאד על השר ויבטית לתת מענה, וילוות

 את כ״ק אדמו״ר עד אמצע חאולם אשר לפני חדר משכיתו.
 בבוא כ״ק אדמו״ר למעונו הי׳ הלש מאד, וישב על הכסא לנות ויאמר:
 דעד וויזיט האט מיד געקאסט אפולע געזונד, אבער מיט דעם אויבערשטענם
 הילף עם וועט ברייגגען א תועלת אמיתי, און עם וועט אופהויבען דעם כבוד

 ישראל.
 חחסיד ר״נ הערמאנט אמר לכ״ק אדמו״ר:

 בעת אשר נכנס כ״ק אדמו״ר לחדר משכיתו של חמיניםטד נרעש השר
 ונתפעל במאד, עד כי נתבהל.
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 ויאמר כ׳יק אדמו״ר:
 אזוי בעדארף זיין, אז א איד גייט אדיין צו א גוי אין חדר, און איז
 מגלה דעם צלם אלקים וואט על פניו איז, איז דאס דער תוכן ענין פון מזוזה,
 מזוזה איז א סימן אז דער בית און אלץ וואם אין איהם, איז שייך צו אלקות,
 די מזוזה איז מגלה דעם חיות אלקי וואם אין נבראים איז בהעלם, און אזוי
 איז אז א גוי זעהט דעם צלם אלקים וואס בא א אידען אויף דעם פנים

 מוז ער נפחד ונרעש ווערען, אבער דאס איז מעהר ניט ווי לשעה.
 דער טאטע האט מיד דערציילט, אז מ׳האט געבראכט דעם עלטער־
 זיידען אין טאייני סאוויעט האט מען אים אריינגעפירט אין קאנצעליאריע
 וואו עם זיינען געזעסען א פולע שרייבער, דער עלטער זיידע איז צו געגיינ־
 גען צו א פענסטער און האט ארויסגענומען די תפילין און האט זיי אנגעטאהן
 און האט זיך אומגעקערט מיט דעם פנים צו די שרייבער, איז אויף זיי אלעמען
 אנגעפאלען א מורא ופחד אז די וואס זיינען געזעסען האבען זיך ניט געקאנט

 אויפהויבען, און די וואס זיינען געשטאנען האבען זיך גיט געקאנט זעצען.
 האט דער טאטע געזאגט, אויף תפילין שטייט וראו כל עמי הארץ כי
 שם הוי׳ נקרא עליך ויראו ממך, תניא רבי אליעזר הגדול אומד אלו תפילין

 שבראש.
 באותו הערב התעלף כ״ק אדמו״ר בהתעלפות גדולה, ויודיעו תיכף
 להפראפעםאר בערמענסאן וימהר לבוא ויתן לו סמי מרפא, ויוכית את כ״ק
 אדמדד על אשד מזלזל בבריאותו, ועושה דברים כאלו המזיקים לבריאותו,

 כי התרגשות גם קלה מסוכנת היא לו.
 ויענהו כ״ק אדמר׳ר:

 אנחנו, אין אנחנו ברשותנו כלל, גופנו ונפשנו רוחנו ונשמתנו
 נתונים ומסורים בהנוגע לכלל ישראל ברוחניות ובגשמיות , אמת כי חצי
 אויבינו שונאינו מנדינו שוברים את גופינו לרסיסים, מוצצים לשד עצמותינו,
 ממררים את היינו, אבל בזה הננו מצילים ומגינים על עם הוי׳, כה הי׳ עם כ״ק
 אבותינו, כה הוא עמי, וכה יהי׳ עד כי יראה הוי׳ בענינו וישלת לנו גואל

 צדק לקבץ נדתינו מארבע כנפות הארץ ויוליכנו קוממיות לארצנו. ויבכה במאד.
 הפראפעםאר בערטענסאן ציווה על כ״ק אדמו״ר אשר תיכף יעזוב
 את העיר ויגור באחת העיירות הסמוכות לעיר באויר טוב, ובהיות כי מפני
 תלישותו כבד הי׳ לכ״ק אדמו״ד לנסוע לצארסקי סעלא, ויסע להכפר הסמוך
 לעיר אשר גם שם גמצאים בתים עם הדרים מרווהים, ויגר שם איזה ימים

 עד אשר התחזק בכחו, ויםע לצארסקי סעלא, לחכות על מעגה המיגיםטר.
 בבוא כ״ק אדמו״ר להמיניסטר שנית, קיבלו ברוב כבוד ,ויאמר:

 כי הממשלה אהזה באמצעים טובים לטובת היהודים.
 כשבוע התעכב כ״ק אדמו״ר עוד בצארםקי םעלא להנפש, אחרי כן

 נסע לליובאוויטש.
 עד כאן הוא מאמר המוסגר, ומכאן והלאה סיפורו של הוד כ״ק אאמו״ר

 הרה״ק זצוקלה״ה גבג״מ זי״ע.
* * * 

 עבודתו הכבידה של הוד כ׳׳ק אאמו״ר בעניגי הכלל בשגת תר״מ
 עשתה רושם גדול על בריאותו ההלושה, והוכרה לנסוע להקור ־ ערטעד
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 בחח למדינה״ ויהליט אשר אחר הג הסוכות יםע להו״ל.
 בהיות כי ידע אשר בנסיעתו זאת יוכרת להיות כל חדשי החורף בהר׳ל,
 מצא לנחוץ לקרוא ועידה מעסקני הכלל מפעטערסבורג, מאסקווא, מאהילוב,
 מינסק, פאלטאווא, קיוב, טשערגיגוב, והגביל את מקום הועידה בעיר וויטעבסק,

 על יום ג׳ ז׳ מר־השון.
 ביום הראשון, בחמישי למר־השון תרמ״א גסע לעיר וויטעבסק ויקח

 את אחי — דודך הרז״א, ואותי לנסוע אתו לוויטעבסק.
 ביום השני, בשעה שתים עשרה צהרים. נסע כ״ק אאמו״ר עם סגולת
 אנשים, נכבדי עיר וויטעבםק, לבקר את שר הפלך, והתקבל לראיון בכבוד

 גדול, ויתמהמה בחדר משכיתו כחצי שעה, ביחידות.
 ובצאת כ״ק אאמו״ר את חדר משכיתו אל האולם במקום מעמד סגולת
 הנכבדים ומעמד פקידי לשכת שר הפלך ונשיא השוטרים — פאליציי־איגספעק־
 טאר — הודה שר הפלך לכ״ק אאמו״ר על הכבוד אשר הואיל לעשות לו בביקורו

 הכי נעלה, ויוסיף לאמר:
 עד כה תודה לא־ל. היתד, מנוחה גמורה בין אזרחי יושבי הפלך,
 ומבטיח הוא באות הכבוד אשר כובד מאת הדוממות, כי גם לעתיד תהי׳

 מנוחת שלום ואחדות בין אזרחי יושבי הפלך.
 באותו יום בשעה הרביעית בא פקיד מלשכת שר הפלד, לבית מעונו
 של כ״ק אאמו״ר — אשר גר בבית דירתו של מחותנו רא״ז גינזבורג —

 לאמר:
 שר הפלך שלחו לשאול, באיזה שעה מחר בוקר יכול חוא לבקר את

 כ״ק אאמו״ר במעונו.
 ויענה כ״ק אאמו״ח

 אם לפני השר מתאים שעה עשירית בוקר, גם לפניו מתאים הזמן
 ההוא.

 שר הפלך עם עוד המשה מהפקידים הגבוהים בלשכתו, באו למועד
 המוגבל, ויתמהמהו כעשרים מינוט, וילכו.

 ובשעה שתים עשרה צהרים התקיימה הועידה ונמשכה שלשה ימים.
 הישיבה האהרונה היתה ביום חחמישי, וטרם גסגרה הועידה, פנו הרבה

 מבעלי היעידה לכ״ק אאמו״ר לאמר:
 הגם,' בדוך־השם, דעד כללות המצב איז בעסער געווארען, אבער באמת
 איז די אידישע הערצער זייגען זייער צובראכעגע און צושראקעגע. איהר רבי

 פארט אין אויםלאגד, ווי א זאך מאכט זיך, וואם וועט מיט אידען זיין.
 ויעגה כ״ק אאמו״ר הרה״ק לאמר:

 איהר זאלט זיין אליין רוהיק, און איר זאלט בערוהיקען די אגדערע,
 אמת עס איז א צייט וואס מ׳ווייס גיט וואס עם איז בעסער צו טאן , פאראן
 וואמ זאגען אז מי זאל גיין מיט אזא דרך , פאראן וואם זאגען אז מי זאל
 גיץ מיס אזא דרך, פאראן וואס זאגען אז כל הדרכים בתזקת סכגה , און
 איך זאג אייך , אז וואס מ׳וועט טאן על פי התורה מיט מתיגות וועט
 זיץ גוט, איהר זאלט זיין רוהיק אליין און איהר זאלט בערוהיקען די אידען

 אין אלע ערטער. עט שטייט,
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י אל אלקים אקרא והוי׳ יושיעני. לכאורה האט געדארפט שטיין אני אל  אנ
 הוי׳ אקרא, ווי עם שטייט אליך הוי׳ אקרא ואל הוי׳• אתהנן, פאר
 מאש שטייט דא אני אל אלקים אקרא. אויך פאר וואם שטייט והוי׳ יושיעני
 לכאורה האט געדארפט שטיין והוי׳ יענני, ווי עם שטייט ענני במרהב, פאר
 מאס שטייט יושיעני. נאד דער פשט איז אזוי. אני אל אלקים אקרא, אז עס
 איז רתמנא ליצלן א עת צרה, וואס דאם איז דאך גבורות וואם צוברעכען,
 און מ׳ווערט א אני, מאם דאם איז די זעלביקע אותיות ווי דער ווארט אין —
 אויס מציאות. באפם מען זיר אויף דעם אמת, אז די גבורות זיינען פון שם
 אלקיס, מאם דעד שם אלקיס איז א שם קדוש, די זעלביקע ז^ך ווי דעד שם
 הוי׳, במילא פארשטייט מען אז אין די גבורות פון שם אלקים איז םאראן
 א כוונה פון דעם בורא עולם, אז מי זאל תשובה טאן. די תשובה איז גיט גאר
 אויף עגיגים פרטים, גאד אויך אויף מאכען ווייכער די הארץ און עפעגען
 די האגד, טאהן צדקה וגמילות הסדים. און דאם איז דעד פשט אני אל אלקים
 אקרא, די קריאה צו דעד טונה פנימי׳ פון די גבורות און יםודים וואם דעד
 בורא עולם שיקם אן ה״ו, און דורך דעם מאס מי פארשטייט די כוונה פון
 די גבורות און מי טוט תשובה ומעשים טובים אז עם ווערם אתדות גמורה
 גוםף על מעשה הצדקה וגמ״ה יעמולט איז והוי׳ יושיעני, העלפט דעד אוי-
 בערשטער ברוך הוא און עם ווערט גוט, און דעדפאר שטייט והוי׳ יושיעני,
 מאדום דעד פירוש פון ענטפערען איז דאך אז מי בעט א דבר מפורש ומפורט
 און מי ווייס וואם צו טאן, אבער ווען מי ודים ניט וואט צו בעטען, און מי
 וויימ ניט וואס צו טאן, איז יעמולט די בקשה, אז מאם מי טוט׳ אמ ווי מי

 טוט, זאהל זיין גוט, און דערפאד שטייט והוי׳ יושיעני.
 אמת רעד זמן דארף האבען רהמים, אבער אז בא אידען איז דעד אגי
 אל אלקים אקרא, מי איז צובדאכען און צושראקען פון דעם ביטערען שווערען
 מעמד ומצב פון די גבורות קשות. אבער אז מי ווייס אז די גבורות זייגען
 צוליב א כוונה, אז עס זאל זיין אני אל אלקים אקרא, מי זאל שרייען, טאטע,
 האב רהמנות, בעדארף מען זיין בטוה בבמהון גמור, אז והוי׳ יושיעני, אז
 מאם מי מעט טאן לטובת הכלל, מיילע מי בעדאדף האבען לבושי הטבע, מעט

 דער טאן בדיינגען א ישועה, און ליהודים יהי׳ אוד בכל מקום מושבם.
 (עד כאן ניתן להעתיק).

 ואל הוי׳ : כן הוא בסידור אדמו״ר הזקן ובסידור ד״אריז״ל, ודלא בפש״כ במנחת שי.
 — ראה שער הכולל פ״ה ם״ג.



 ספרי׳ - אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קונטרס עח.

 סונסרם

ר מ ו ע ג ב  ד
 מכבוד קדושת

 אדמו״ר יוסן? יצחס
 זצוקללה״ד. נבג״ם זי״ע

 ש נ י א ו ר ס א ה ן
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ידי מערכת

 ״אוצר החסידים״
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעיס ושש לבריאה
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 ב״ה.
 על פי התכגית של מערכת ״אוצר החסידים׳/ להוציא לאור, להגים
 ולזמגיס קבועים, מאמרי דא״ה של כ״ ק מו״ה אדמו״ר הכ״מ, וכמבואר בהקדמה

 לקוגטרס הג הפסה,
 הנגו מו״ל בזה הקוגטרס ליום ל״ג בעומר הבע״ל — הכולל מאמר,

 שיחה ושגי מכתבים.
 המאמר חוא מאמר כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ של ל״ג בעומר ה׳תרצ״ט,

 והשיחה — שיחת ל״ג בעומר ה׳תש״א.
* • » 

 איתא בזהר (ח״ג רפה, א) אשר ביום ההילולא שלו, הוא יום הל״ג בעומר,
 פתת ר׳ שמעון ואמר אגי לדודי ועלי תשוקתו כל יומין דאתקטרגא בהאי עלמא

 בתד קטירא אתקטרגא בי׳ בקוביה ובגין כך השתא ועלי תשוקתו.
 וידוע הפי׳1 בלשון המורגל מהר פתח — דהייגו שפתת את ציגור ההשפעה
 בעגין זה, ואז גם אתר ביכולתו להגיע לזה. וכמו בדרא דרשב״י אפילו יגוקי גילו

 סתרי תורה מפגי שרשב״י ע״ה פתת את ציגור ההשפעה דפנימיות התורה.
 ואף כי מי הוא זה ואיזהו אשר ערב לבו לגשת למדריגת רשב״י, אבל
 השף* הוי׳ את זרוע קדשו ויאר לנו ע״י מורגו הבעש״ט ותלמידיו הק׳ כ״ק
 אבותיגו דבותיגו הק׳ זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע עד, ועד בכלל, כ״ק מו״ה
 אדמו״ד זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע הכ״מ, את תודת החסידות . . . הפותחת
 שערי היכלי הכמה ובינה . . . ומורה דרך אשר כל אחד ואחד לפום שיעורא

 דילי׳ יכול לגשת אל הקודש לעבוד את הוי׳ במוחו ולבו.
 וביום הילולא דרשב״י, ל״ג בעומר, שבבל שנה, שאז גתעודר עגין
 הפתיחה יום זה הוא ביחוד יום המוכשר להתחזק ולהוסיף אומץ בלימוד
 פנימיות התורה ובעבודה פגימית, אשר, כמו שכתבי כ״ק מו״ה אדמו״ד הכ״מ,
 צנורות אלו גפתהו ע״י בעל ההילולא עד ביאת הגואל צדק במהרה בימינו אמן.

» * * 

 כמו בשאר הוצאות ״אוצר חחסידים״ באו גם כאן, בשולי הגליון,
 איזה מראי מקומות והערות מהמו״ל.

 מנחם שניאורסאהן
 פסח שני השי״ת, ביו־קלין, נ. י.

 1) ד״ה כי כאשר השמים, תרע״ח.
 2) קונטרס תורת החסידות בתחילתו.

 3) טד״ה אני לדודי, ל״ג בעומר תש״ח (קונטרט נז).

 מפתח:
 מאמר כ״ק מו״ה אדמו׳׳ר הכ״מ 207
 שיהה 212
 מכתב 217
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 בס״ד, ל״ג בעמה
ה יפית ומה געמת אהבה בתעגוגים, והגה• עגין הגועם הוא גבוה במעלה ממעלת  מ
 היופי, דהגועם הוא התכלית היופי, א״כ פי׳ הכתוב מה יפית ומה געמת
 אהבה בתעגוגיס הוא בדרך לא זו בלבד אלא אף זו, והייגו דאהבה בתעגוגים הגה
 לא זו בלבד שהיא יפה אלא עוד געימה. וצ״ל מהו אהבה בתעגוגים לשון
 רבים. אך העגין הוא דהגה כתיב הגך יפה רעייתי הגך יפה עיגיך יוגים, ואיתא
 במד״ד • הגך יפה במצות, הגך יפה בגמילות הסדים, הגך יפה במצות עשה, הנך
 יפה במצות ל״ת , ומזה הוא האהבה בתעגוגים לשון רבים, עגג הבא מקיום
 המצות ועגג הבא מקיום הגמ״ה, עגג הבא מקיום מ״ע ועגג הבא משמירת מל״ת,
 חהו האהבה בתענוגים האהבה הבאה מתעגוגים רבים. והגה אהבה בתענוגים
 נמשך מתמת ההתבוננות באור א״ס , דכאשר לומד איזה ענין מהשכלה אלקית
 כמו בעגין בריאה יש.מאין , ולימוד הוא ע״ד הלומד םוגיא בש״ס ופוסקים
 שיודע הסוגיא ההיא עם כל פרמי עגיגי׳ כן הוא לומד העגין דבריאה יש מאין,
 וכשם דהלומד םוגיא הרי לאהד שהוא יודע פרטי העניגים הרי יש אצלו בכן
 שהוא קומב העגין ההוא כן בלימוד דבריאה יש מאין דאחר שלומדו בארוכה
 יש אצלו קוטב העגין דהתיות האלקי גמצא תמיד בהיש להוותו ולהתיותו
 ואופן ההתהוות והתיות הוא בהעלם והסתר הבורא מהגברא,• וכאשר מתבוגן
 בזה בהעמקת הדעת ה״ה משיג אחדות הוי׳ ובכל פיגה שהוא פוגה רואה השגחה
 פרסית ומזה געשה שמהה גדולה בלבבו ועובד את עבודתו בתורה ומצות
 בשמהה גדולח ובחיות רב, דעבודת חוי׳ צ״ל בשמחה כמ״ש עבדו את הוי׳
 בשמחה, ועל העדר העבודה בשמהה ת״ו געגשים ע״ז כמ״ש תחת• אשר לא
 עבדת את ד״וי׳ אלקיך בשמהה ובטוב לבב מרוב כל, פי׳ מרוב כל•, כל הוא מ״ש
 כי כל בשמים ובארץ ותרגם דאחיד בשמיא ובארעא, שמים וארץ הם ג״ע
 התחתון וגעה״ע , דארץ הוא כיגוי לג״ע התחתון ושמים כיגוי לג״ע העליון,
 ויש עמוד• בין ג״ע התחתון לג״ע העליון שמהברם, והגם כי בספרים לא גזכד רק
 ב׳ בחיגות ומדריגות בגן עדן, געה״ת וגעה״ע, אבל באמת הרי יש ריבוי
 מדריגות בג״ע עד אין שיעוד וכמארז״ל צדיקים אין להם מנוחח לא בעוח״ז
 ולא בעוה״ב שנאמר ילכו מחיל אל היל דבשם דהצדיקים בעבודתם בתומ״צ
 בעוה״ז ה״ה עולים בעילוי אהר עילוי הנה כן בעוה״ב ה״ה עולים בעילוי
 אחר עילוי, וכמו נשמת האבות ומשרע״ה והרשב״י וכל הצדיקים שבג״ע

 והנה מנין : בעניני מאמר זה ראה ג״כ ד״ה מד, יפית תש״ט (קונטרס סד).
 ואיתא בנזד״ר : שה״ש רבה א, טו.

 בהעלם והסתר : להעיר מד״ה זה היום השי״ת (קונטרט עג) פ״ב.
 כמיש תחת : וכפי׳ האריז״ל ע׳׳פ זה. ראה של״ה תושב״כ ס׳ תבוא. תניא םכ״ו. רמב״ם
־ להעיר מלקו״ת ם׳ תזריע סד״ה שוש תשיש  טוף הלכות לולב. ר׳ יונה ברכות רפ״ה. ־

 פ״ מרוב כל : ראה בכ״ז תו״א ר״פ תצוה.
 ויט עמוד : ענינו ראה תו״א מגלת אטתר בםופו. תורת חיים פ׳ בראשית ר׳׳ה ותלד עדה.

 ד״ה זה היום תרמ״ו.
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 עולים ג״פ בכל יום ויום במדדי, ג״ע היותר גבוהים, רק שבד״כ נהלקים כל
 בתיגות אלו לב׳ מדריגות שהם ג״ע התהתון וגיע העליון, אמגם בפרטיות הם
 ריבוי בתיגות ומדריגות עד אין שיעוד. תהו שאגו אומרים וקדושים בכל יום
 יהללוך סלה , דעגין הילול הוא עלי׳ וכמו האדם בשעה שהוא מדבר בהילולו
 ושבתו של אדם גדול בתורה ויראת שמים הנה בעת ההילול הוא עצמו ג״כ
 בעילוי להיות שהילול הוא עלי׳ , וקדושים קאי על הגשמות שבג״ע הגה
 וקדושים יהלליד סלה דהנשמות בג״ע הם תמיד בעליות, וכשם שבין ג״ע התהתון
 לעליון יש עמוד המהברם ועל ידו הוא עליית הגשמות מגע״ת לגעה״ע הנה
 כן הוא בכל בתי׳ ג״ע בפרםיות יש ג״כ עמוד המחבדם למדדי׳ שלמעלה ממגו
 וע״י אותו עמוד הוא עליית הגשמות מג״ע זה לשלמע׳ הימגו וגמצא שם ריבוי
 בהי׳ כל שהם העמודים המתברים את ריבוי בהיגות הג״ע , ולהיות כי שמהה
 של מצוד• היא למעלה מכל בתיגות ומדריגות הג״ע לכן גא׳ בשמהה של מצוה
 מרוב כל והייגו דשמהה של מצוד! היא גבוה במעלה ומדריגה מכל הריבוי

 בתיגות ומדריגות כל שיש בריבוי בתיגות ומדריגות ג״ע.

 ב) ובזה יובן משארז״ל יפה שעה אתת בתשובה ומע״ט בעוה״ז מכל תיי העולם
 הבא, פי׳ מכל היי עוה״ב דהמדדיגה דכל שהוא רוב כל הגה זה עצמו
 הוא היי עוה״ב, ושמהה של מצוה מה שהוא שש ושמח ע״ז שמקיים את המצוה
 הגה זה גבוה במעלה ומדריגה מכל המדריגות דג״ע דכל הגילויים האלו
 אפילו הגילויים היותר געלים הם בהי׳ הארה משא״כ מצות מעשיות בכלל
 ושמחה של מצוד, בפרט הם המשכה עצמית. והענין הוא דהנה כתיב יהללו את
 שם חוי׳ בי גשגב שמו לבדו חודו על ארץ ושמים , פי׳ שמו קאי על פפירת
 חמלכות שנקראת שם וכמאמר מלך שמו גקרא , וחוא בחיגת שכיגה ששוכנת
 בתחתונים וכמ״ש ושכנתי בתוכם דשכינה נקראת שמו. וזהו פי׳ המאמר ומביא
 גואל לבני בניהם למען שמו פי׳ למען שמו לפי דשכינה עמחם כמאמר גלו
 לבבל שכיגה עמהם, וכשמביא גואל לבני בגיהם ממילא נגאלת גם השכיגה
 עמהם, וזהו למען שמו, וספירת המלכות גקראת שמו* לפי שספירת המלכות
 היא זיו והארה בלבד, וכמו המלך הנה רק שמו נקרא על המדינה. ועם היות
 דקיום כל דבר מלכות הוא ע״י המלך דוקא שהוא מגהיג את המדינה , אבל
 באמת הנה הנהגה זו הוא רק מה שחותם שמו על הפקודה שהוא רק התפשטות
 הארה לבד ולא עצמות , וכל ענין השם הוא לזולתו שיקרא אותו בשמו אבל
 לעצמו אינו צריך לקריאת השם, אבל למעלה הנה גשגב שמו לבדו, דגם
 בתי׳ שמו ית׳ מצד עצמו חוא רם וגשא וגשגב בבחינת לבדו, והיינו דאין
 עדר להעולמות עם שמו ית׳ כלל, וכמאמר אתה קדוש ושמד קדוש דאפילו
 שמך הוא ג״כ קדוש ומובדל מגדר עולמות ורק הודו חיוו של שמו מאיר על
 הארץ זה ג״ע התהתון ושמים זה ג״ע העליון דשם הצדיקים נהגים מזיו
 השכיגה וכמ״ש כי בי״ה הוי׳ צור עולמים דעוה״ז ועוה״ב ג״ע חתחתון וגעה״ע•
 נבראו רק בב׳ אותיות משמו בלבד, שהוא דק בתיגת הארה משמו ושם הצדיקים

 נקראת שמו : ראה ג״כ ד״ה זה היום השי״ת (קונטרס עג) ס״ג.
 ג״ע התחתון ונטה״ע : ראה אגרת הקודש ט״ה. לקו״ת בתחלתו.
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 נהנים מזיו השכינה בחי׳ זיז בלבד. אבל שכינה ע1מה שהיא בחינת שמו הוא
 בבחינת לבדו שלא נמשך ממנה להיות הנבראים נהנין ופתענגין בה בעצמה
 ממש. רק וירם קרן לעמו היינו הנשמות כמו שהם למטה מלובשים בגופים
 ומקיימים את התומ״צ הנה וירם קרן לעמו שנתרוממו בבתי, עצמות ממש.
 דזהו נוסה ברכות המצות אשר קדשנו במצותיו , במצותיו ממשי, כי מצוד•
 היא לשון צוותא והימר, מצותיו היינו המצות שלמעלה.• כמארז״ל הקב״ה
 מתפלל הקב״ה מנית תפילין וכתיב אני מדבר בצדקה רזה מה שמתתבד
 ונמשך אוא״מ במדות העליונות נק, צדקה ומה שנמשד אוד א״ם בהכמה
 גק, מצות תפילין, דתפילין הו״ע• ההתתבדות, ולכן הנה מצות תפילין הם
 בראש ובזרוע שהוא עגין התהברוה המות והלב, והייגו דההשגה שמבין בגדולת
 הוי׳ במותו תביא התעוררות הלב בהתפעלות המדות באהבה או ביראה כפי
 עגין ההשגה שבמות, ותפילין יש בהם רצועות, דרצועה של יד היא על ידו
 השמאלית, ורצועה של ראש הולכת ונמשכת עד הרגלים•, דעגין הרצועה היא
 המשכה. ורצועה של יד היא המשכת המדות שיהי׳ פועל מוב, ורצועה של
 ראש הוא המשכת המוהין אשר כל עגיגיו גמ בהיגה האהרוגה דהילוד יהי,
 רק ע״פ ההשגה שבמוה, והייגו דכללות הגהגתו בכל עגיגי עולם יהיו על פי

 התורה והמצוה.

 ג) והנה המצוד! שהקב״ה מקיים למעלה הוא בתיגת אתה קדוש, דאתה קדוש
 הוא מה שאור אין סוף ב״ה קדוש ומובדל מגדר עולמות לגמרי,
 דאפילו זיו והארה מבחינה זו אין ביכולת העולמות לקבל דמבהי׳ שמו אע״פ
 שהוא קדוש כמאמר ושמך קדוש מ״מ הרי הצדיקים בג״ע גהגים ומתעגגים
 מזיו אבל מבתיגת אתה קדוש איגם יכולים לקבל אפילו הארה וזיו, דהגה
 בעגין השמות יש הפרש בין שם הוי׳ שהוא שם העצם לשארי שמות שאיגם
 גמתקים וכדאיתא במד״ר ע״פ ואמרו לי מה שמו מה אומד אליהם, א״ל
 הקב״ה שמי אתה מבקש לידע לפי מעשיי אגי גקרא כוי כשאגי דן את הבריות
 אגי גקדא אלקים, וכשאגי עושה מלהמה ברשעים אגי גקרא צבאות. וכשאגי
 תולה על הטאיו של אדם אגי גקרא א־ל שדי . דגמצא שזהו שי^וי משם לשם,
 דהגה הגהגת העולם הוא ע״י שם אד, שהוא ית, גקרא אדון עולם׳ רבון
 העולמים , אבל בהיותו גקרא שם שדי הרי אז מה ששמו הוא גם שם אדי
 הגה זהו בהעלם ועיקר ההגהגה גמשד משם שדי, וכן בכל פרטי שיגויי השמות
 דשם א־ל בהסד ושם אלקים בגבורה. וכן הוא בספירת המלכות שגקראת •

 המצוה שלמעלה : ראה ג״כ תו״א פי מקץ ד״ה כי עמך מקו״ח וביאורו.
 דתפילין הו״ע : ראה לקו״ת שה״ש ר ד. שימני כחותם וביאורו, סידור ואמרי בינה שער

 התפלץ. דרך מצותיך מצות תפלין. ועוד.
 עד הרגלים : בשו״ע או״ח םכ׳׳ז בסופו כתב שצריך שיגיעו עד הטבור, ובטור שם י״א
p כר — א  עד המילה. וממש״כ בפע״ח שער התפילין ס״י : טוב שישים כו׳ כדי שלא יגיעו ל

 משמע שהדרך לילך ברצועות ארוכות עוד יותר.
 המלכות שנקראת : ראה זח״א דכא, א. זח״ג קו, ב. רפא. א. ת״ז תט״ט (קא׳ א). פרדס
 שער ערכי הכינויים ערך שינוי. שערי אורה לרי״ג פוף שער א׳. לקו״ת נד ואתחנן ד״ה

 וידעת (הראשון) רט״ד.
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 אתר דמשתני ויש לה ע׳ שמוח•, אבל שמו העצמי שהוא שם הוי, נאמר בו
 אגי הוי, לא שניתי שלא יש בו שום שיגוי כלל וכלל , וגמצא כי גם בזה יש
 הפרש גדול בין שם הוי, לשארי השמות שאיגם גמהקים, כי אתר דמשתגי
 לגבי אתר דלא משתני הוא אין ערוך כלל, ובאמת הנה גם שם הוי, שהוא
 לא שגיתי היא ג״ב רק שם והארה בלבד ולא עצמיות ובמ״ש אגי הוי, הוא
 שמי דהשם לגבי העצם אינו בערך כלל, ושרש ענין הילוקי השמות בשמותיו
 ית, הוא, דהגה אי, בס, עבודת הקודש• לר״מ בן גבאי, הא״ס כשם שיש לו
 כת בבלתי בע״ג כן יש לו כת בגבול, דאם תאמר שיש לו כת בבלתי בע״ג
 ואין לו כה בגבול הרי אתר, מחסר שלימותו ואין סוף הוא שלימותא דכולא,
 והיינו דא״ס ב״ה הוא נמנע הנמנעות והוא בלתי בעל גבול ובעל גבול כאחד,
, הנה שמות  וז״ע שרש הילוקי השמות, דהשמות שמשתנים, לפי מעשיי אני נק,
 אלו הם בהי, כה הגבול שבא״ם. ולכן הנה שם שדי שאמר לעולמו די הוא הגבלה
 דעד פה תבוא ותו לא, וכן שם אד, הוא אנת אשתמודע אדון על כולא דלזה
 הדי צריך להיות גבראים בע״ג שיקרא אדון עליהם, וכן שם א־ל בחסד דצריך
 להיות זולת על מי יתחסד, אבל שם הוי, הוא שם העצם שהוא מה שלא
 שגיתי כלל, הגה זהו מצד כה הבלי גבול שבא״ם, ואחר כ״ז הנה גם שם הוי,
 הוא דק שם ולא עצם. וזהו אתה קדוש ושמך קדוש דמתלק בין אתה קדוש
 ושמך קדוש ואיגו אומר אתה ושמך קדוש אלא מחלק ביגיהם , לפי שיש הפרש
 גדול בין מה ששמך קדוש למה שאתה קדוש, דעגין שמך קדוש הגם שהוא
 קדוש ומובדל ורק הודו של שמו הוא על ארץ ושמים ג״ע התחתון והעליון
 שהם גבדאיס היותר גדולים , ועם זה הנה כללותו הוא שם שהוא הארה
 בלבד, אבל אתה שהוא אין סוף עצמותו ומהותו הוא קדוש גם מבחינת שם
 הוי, שלא שניתי, והוא כענין קודש הקדשים לגבי •קודש . והגם דזה מה דשם
 הוי, אינו משתנה מורה על עוצם גודל הפלגתו משארי השמות מ״מ לגבי העצם

 הוא רק הארה ושם.

 ד) והנה מצות אלו שהקב״ה מקיים שהוא בחינת אתה קדוש ניתנו לנו כל
 ישראל לממד״ דמזח יובן מעלת ישראל שקדשנו במצותיו שהוא
 צוותא והיבור לאוא״ם מהותו ועצמותו ע״י מצותיו שהקב״ה מניח תפילין
 והקב״ה מתעטף בציצית, וכדאיתא במדרש• ע״ם מגיד דבריו ליעקב תוקיו
 ומשנטיו לישראל , מלך ב״ו מצוד, לאהרים לעשות והוא איגו עושה אבל
 הקב״ה איגו כן מה שהוא עושה אומר לישראל לעשות, דהמצות הם רצוגו ית,
 וע״י עשיית רצון העליון הנה עי״ז געשים צוותא והיבור לאוא״ם ב״ה בעל
 הרצון. וכמו בגשמיות כאשר אדם גדול יש לו איזה רצון פנימי ועצמי ואיש
 פשוט, מה שאינו נתשב למהות אדם מפני גודל פשיטותו וגסותו לגבי אדם
 הגדול ממלא ומקיים רצוגו הפגימי והעצמי של אדם גדול , הרי
 האדם הפשוט הממלא ומקיים רצוגו של האדם גדול הרי על ידי

 ע׳ ט מות : ראה במדבר רבה סי״ד, יב.
 בעבודת הקודש : ח״א רגד׳ח. בשינוי לשון קצת.

 וכדאיתא במדרש : רבה משפםימ פ״ל, ם. בשינוי לשון ק1ת. — להעיר מד׳׳ה איתא
 במדרש תהלים. נדפס בקונטרס נט ע׳ 35.
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 קיום רצון זה מתהבר עם מהותו ועצמו של האדם הגדול בעל הרצון. וכך
 יובן להבדיל הבדלות עד אין קץ למעלה דע״י קיום המצות שהם רצון העליון
 הגה בהם ועל ידם געשה צוותא והיבור לאוא״ס ב״ה בעל הרצון מה שכל
 העולם ומלואו אפילו העולמות הרוהנים איגם כדאי אפילו לגילוי הארה
 מבהיגה זו. וכאשר האדם ישים אל לבו את כל זה ויתבוגן בזה בהעמקת הדעת
 אשד בקיום המצות ובלימוד התורה ה״ה מתתבד כביכול עם עצמות אין סוף
 ב״ה וממשיד על גפשו אוא״ס ב״ה ממש מה שאין כל העולמות כדאי לו,
 והגם דעכשיו הגה כל התמשכות דע״י תומ״צ הם בהעלם, דהגילוי מזה יהי׳
 רק בביאת המשיה , וכמ״ש הון ועושר• בביתו וצדקתו עומדת לעד , דביתו
 של אדם הוא בי״ע הייגו העוה״ז והעולם הבא, וזהו הון ועושר בביתו דמה
 שגמשך בעוה״ז ובעוה״ב הוא רק הון ועושר בלבד אבל צדקתו עומדת לעד
 בעולם האצילות עד ביאת המשיה ואז יתגלה בגילוי ממש, אבל כ״ז הוא
 ע״י העבודה דעכשיו דוקא, וזהו מעלת המצות מעשיות בכלל ושמהה של מצוד,
 בפרט דעי״ז יהי׳ הגילוי העצום בביאת המשיה בהשגת המהות. יתהזק
 בהתתזקות גדולה להיות כל עגיגיו ועסקיו ע״פ התומ״צ ובשמחה של מצוה.
 וזהו מה יפית ומה געמת אהבה בתעגוגים, דמה יפית במצות עשה שהוא עגין
 היופי, דיופי הוא בא מריבוי הגווגים כן הוא במצות שהוא בריבוי עגיגים
 ובדברים המותרים, ומד, געמת במצות ל״ת שהוא השמירה מדבר האסור שהוא
 עבודה גדולה יותר מכמו קיום דבר המותר ומזה הוא שבאה האהבה בתעגוגים
 פי׳ בתעגוגים שכולל שני מיגי תעגוגים התעגוג דמ״ע דע״י מ״ע גמשך המשכת
 אלקות מבחינת אתה קדוש, ותעגוג של מל״ת הוא ע״י אתכסיא סם״א, וכדאיתא
 מהר• מאן מנכון דמהפכין השוכא לנהורא וטעמין מדירו למיתקא, והיינו דהתושך
 עצמו נהפך לאור והוא ע״י שמהפד טעמא מדירו למיתקא וחיינו שמחליף את
 התעגוגים חגשמי׳ בתעגוגים רוחני׳ דתורה ומצות, הנה על ידי זה מהפך את החושך
 עצמו לאור, כמו שאמר מורנו הבעש״ט נ״ע בפי׳ המאמר במד׳׳ר (ויקרא פי׳׳ג)
 א״ר אהא וצריך יהודאה לחירובא (חרובין) עביד תתובא, דע״י התשובה באמת
 בעת צרה ר״ל מהפכים את הצרה עצמה לצהר, דצרה היא מצוקה והשך וע״י
 התשובה הנה היא עצמה נהפכת לאוד, וכמ״ש ועת צרה• היא ליעקב וע״י
 התשובה הנה וממנה בעצמה יושע, וזהו שההושד עצמו נהפד לאור ומגיע
 בבחינת ישת חושך סתרו שהוא הומר היולי שקדם לד׳ צורות לפי׳ לשון
 הרמב״ן ז״ל•, וזהו מה יפית מ״ע שהם בדוגמת הצורה שכבר הוא מציאות
 דבר כמו הנהת תפילין ואכילת מצה וכו׳, ומה געמת מל״ת שהוא הומר היולי
 שקדם להד׳ צורות דמל״ת הוא בכל המצות בשוה ועי״ז הוא אהבה בתעגוגים

 לשון רבים התעגוג בעוה״ז ובעוה״ב ועיקר התעגוג בביאת המשיה בב״א.

• 
 הון וסוטר : להעיר מד״ה בדבר הוי׳ שמיס געשו — בס׳ המאמרים אידיש ע׳ 90.

 וכדאיתא בזהר : ח״א ד, א. — התוכן ולא הלשון ממש.
 ומת צרה : ראה ד״ה הוי כי גדול — בם׳ המאמרים — אידיש ע׳ 54.
 חרמב׳׳ן ז״ל : בתחילת פירושו על התורד* וראה ג״כ ע״ח ש״נ רפ״י.
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 ל״ג בעומר ה׳תשיא.

 — לוימ א פארצייכנוג פץ די הערער —

 וואט בא צדיקים איז דאם דעד תכלית
 העלי/ וואס ירידת און גילוי נשמתם
 האט דורכגעפירמ בעלמא דין , און
 בפרט א גשמה כללית ווי גשמת הרשב״י
 איז דעד יום העלי, א יום השפעה

 בכל מיגי שפע ברכה רוהגי וגשמי.
 דער עגין פון תפארת איז פאראן
 אין אלע ספירות, וואם די עשר ספירות
 זייגען אייגגעטיילם אין דריי מדריגות
 כוללים ו הב״ד הג״ת גהי״ס, וואט דאט
 איז דעד פירוש* מאמר המשגה איזהו
 דרר שיבור, יברור, לו האדם כל שהיא
 תפארת לעושיה ותפארת לו מן האדם.
 דער אדמ איז כלול פון שכל—זזב״ד.
 מדות — תג״ת וגהי״ם. שכל־הב״ד
 און מדות־תג״ת דיגען מדריגות עצמי/
 וואם עט קאן זיץ אז די זאלען גיט זיץ
 בהתגלות , אבער די מדות גהי״ס
 זייגען מדות מתפשטות וואס זייגען

 פאראן בא אלעמען.
 אין ספירות העליוגות איז ספירת
 התפארת חלוק פון אלע ספירות, כמא׳
 תפארת עולה עד הכתר וגמשכת כספי,
 המלכות, דער פארשטאגד אין דעם
 איז, אז ספירת התפארת פאראייגציגט
 די גידעריגסטע ספירה מיט די העכ-
 סטע ספירה, אז די העכסטע ספירה
 פארשטייט די מעלה פון דער גידע-
 ריגסםע ספירה, און די גידעריגסטע

 א.
 ספירה איז ציילען. אין ציילען איז
 פאראן דריי זאכען, דעד אנהויב ווען
 מען הויבט אן ציילען, דער גאמען
 &ץ דעס צאל—איינס צורי, אץ ביז
 וויפעל מען ציילט. דעד אגהויב פון
 ספירה איז די צווייטע נאכט פסה. דעד
 ציילען איז יעדען טאג, פון דעם צוויי־
 טען טאג פסה צו מעריב, וואםדאטאיז
 דעד אגהויב אין יעדער טאג, און
 דעד גאמען איז פון אייגס ביז נייען
 און פערציג. וואם בסד הכל איז דאס
 זיבען וואכען , און דאן איז הג
 השבועות דעד פופציגסטער טאג פון

 םסת.
 די מצות פון ספירת העומד איז
 למימני יומי און למימגי שבועי ,
 כנוסה היום כר שהם כוי, יעדער טאג
 פון ספירת.העומר ווערס בעצייכענם
 פון די ספירת השבע מדות, תסד ביז
 מלכות, און די זיבען וואכען פון ספירה
 איז יעדער וואך א בעזונדער ספירה,
 די ערשטע וואך איז ספירת התסד,
 די צווייטע וואך איז פפירת הגבורה
 און די דריטע וואך איז ספירת הת״ת.

 ב.
 ל״ג בעומר , הן די וואך און הן
 דעד טאג, איז די צאל פון ספירת
 התפארת / דאמ מייגט אז די הסתלקות

 שיחה : די ערשטע זעקס סעיפים זיינען מוגה געווןןרען מון כ״ק מו׳׳ח אדמו״ר הכ״מ.
 1) מלמטה למעלה שמתחילים ממל׳ שבמל׳ ומסיימים בחסד שבחסד. — ראה סידור
 תאריז״ל (סידור הר״ש מרשקוב) סוד ספירת העומר : תכוין בליל א׳ מחסד שבחטד בו׳ שנשלס
 בשבוע א׳ חסד כו׳ ותכוין בכל שבוע לתקן מקיף א׳ ממסלמ״ע, שבשבוע א׳ נגמר מקיף דמל׳

 כו׳ שבוע ב׳ נתקן מקיף יסוד כוי. ראה ג״כ פע״ח שער ספירת העומר רפ״ה.
 2) ע״ד כל הנ״ל — זע בד קודש סוף ם*ב ואילך. ד״ה א״ר איזהו דרו ישרה ש״ח (כס׳

 המאמרים. נמצא כדפוס).
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 ד.
 עם אמ ידוע דער םאמר רז״ל,4 אז
 אברהם אבינו ע״ה אמ אומגעגאנגען
 אין מדינות שונות און האס געזעהן,
 אז זיי זיינען זיד עוסק אין עסען ,
 טרינקען און גופ׳גיותדיגען גוטען לע־
 בען, האט ער געזאגט! לא יהי׳ לי
 הלק במדינה זו, אבער אז ער איז גע־
 קומען אין דעם ארט וואס מען האט
 זיך עוסק געווען אין זריעה און ישוב
 המדינה האט ער געזאגט: הלואי יהי׳
 לי הלק במדינה זו. האס אים השי״ת

 געזאגמ: לזרעד אתן את הארץ.
 אין אמעריקא אמ מען זיר עוסק
 אין עניני ישוב אמ דא דער אדט,
 וואט מען בעדארף אופטאן אין תורה
 ועבודה, און דאס איז ״לזרעך׳. אז
 מען וועט זייען וועט די ערד מאכען
 וואקסען. מען בעדארף אקערן און די־
 ען תדרים און ישיבות וועם בעזרת
 השי״ת אויםוואקםען נוסע פירות אמ

 פירי סירות.
 ה.

 דא אין לאגד איז א אנגענומענער
 סדר, אז מען בעדארף זיץ א פארדינער
 פון קינדווימ אן. קינדער אן אונטר־
 שיעד פון וואט פאר א שטאנד, אריס
 און דייר׳ ווילען זיר פארזארגען אויף
 דעד עלטער, ווען עט ווערט שוועד
 צו ארבעטען, זאל מען האבען אויף די
 הכרתיות. אין דעם פארזארגען גייט
 אויר אדיין דעד פארזארגען זיד מיס
 א ארס, א מקום מנוהה — אויף דעד
 היגער גאס־שפראד — נאד די הונדערט

 אמ צוואנציג יאהר.
 דעד סדר איז בא אלעמען דייר
 מיטעלשטאנד , ארעד ארים , יעדער
 אמ א הבר — מעמבער — אין א
 געוויםער הברה, וואם די פליכט פמ

 מדריגה פיהלט די מעלה פון דעד
 העכםטער מדריגה.

 אין דעם זמן , וואם די העלמות
 והםתרים זיינען בהתנברות בעדארפען
 אידען בכלל אמ הסירים, וועלכע זיינען
 זיך עוסק אין תורת ועבודת ההםידות
 בפרט, האבען גאר א שסארק גרויסען
 סיוע עצמי מלמעלה אויף הצלחה אין

 עבודה.
 בזכות הרשב״י זאל השי״ת משפיע
 דק, א שפע ברכה אין בגי תייא ומזוגא
 רויהא, אז מען זאל זיר עוסק זיץ אין
 תורה ועבודה מתור הרהבה אין אלעס.

a 
 א איד אז עד גייס ממקום למקום
 איז דאס צוליעב א כווגה מיותרת
 בהשגתה פרסית . אלע ווייסען דעתו
 הקדושה פון מורגו הבעש״ם אין
 השגחה פרסית,, אז אן אראפגעפאלעגע
 בלעטעלע פון א בוים ווערט איבער־
 געטראגען פון איין ארט אין א צורי־
 טען איז דאם בדין ומשפט פון השגהה
 פרטית צוליעב א כווגה מיותרת, און
 יעדער גברא אן אוגטערשעיד צי א
 דומם וצומת אדער א תי ומדבר אין
 אלץ בהשגתה פרטית און בכווגה

 מיוהדת.
 הסירות איז דעד אור המאיר, וואס
 עם מאכס ליכמיק די עיגי השכל און
 עם שטארקט די הארץ, אז די ידיעה
 זאל אראפקומען אין פועל און פון
 דעס ווערט ליכטיג אין הומ און אין

 גאס.
 און דאם אמ דעד יסוד פון א הסידי־
 שען פארברייגגען, אויסוואשען די
 אויגען אין דמעות פון התבוננות ,
 אז מען זאל דערזעהן די אייגעגע
 הסרוגות אמ האבען א געשמאק אין

 הארעווען אויף דעם.

 3) זע ,,היום יוס״ עי קח. שיחת י״גז כסלו תרצ״ד אות ג ואילן. ועוד.
 4) בראשית רבה פל״ם, ח.
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 דער הברה איז בעזאדגען דעס הבר צוגעבען די עסקים האט דאס באמת
 מיס א לוי׳ און א מקום מנוהה. פארדראסען.

 אבער דאס איז נאך ניט אלץ, מיט פארוואם איז דא אנדערש . מצד
 דעם וואט מען בעזארגט זיך מיט 8 אהבת ישראל דארף מען די מוכיה זיין
 ארט וראו מען זאל דעם קערפער א־ און אויפווייזען זיי דעם אמת, עפענען

 וועקלייגען און מקבר זיץ איז נאך אלץ זיי די אויגען.
 ניט זיכער , אז עס איז א מקום מנו־ ו.

 הה, ווייל דאן הויבט זיך ערשט אן הג השבועות איז מתן תורה. תורה
 דעד אמת׳ער טראבל -־־ צרה . איז דאו א מתנה. א מתנה דארף מען
 דער ערשטער בתו הבא שמיץ פון מייקר און מחבב זיין, גארען נאד דעם,
 מלאו דומה מאכט אויפציטערן. האבען געגועים צו דעם. בעדארף מען
 עם איז גימ מיין זאד אויסצומאלען דאו קובע עתים זיין לתורה. עמ איז
 די יסורי גיהגם ליידען, אויד גיט די דאו רעכט, אז עם גייט אוועק וואכען.
 גן עדן פאדגעגיגגס, גאר עם איז פון הדשים, וואט מעט געמט גיס קיץ
 די גרעסטע וויכטיקייט צו ערקלערען ספר אין האגד, מען איז יוצא מיט
 ברבים, אז יעדער אייגער זאל קלאר דעם סדר התפלה, וואט דארט איז דא
 וויסען, אז אויף דער וועלם — עולם וואס מ׳קען יוצא זיץ דעם לימוד התו/
 הזה — איז דעד פלאץ וואו מען קריגט אבער באמת איז דאו דאס גאר תפלה.
 א ארם אין גן עדן אדעד גיהגם, אבער מען דארף טאקע קובע זיין עתים

 עט ליגט א הוב אויף יעדען בן לתורה.
 תורה, הן רבגיס, הן ראשי ישיבות ז.

 און גאו מעהר אויף די תלמידי הייגמ איז ל״ג בעומר, הילולא
 הישיבות, וועקען די עלטערע און אויו דרשב״י. דער רשב״י האט געזאגט ״
 די איגגערע און ערקלערען אין א אז אויב עם איז דא אייגער וועלכער
 געוויסער צוגייגגליכער שפראו אויף געמט אויף זיו ביז זיץ זמן, וועט ער

 דעם מצב ההווה און צו וואס פאר געמען אויף זיו ביז ימות המשיה.
 א מצב רוהני מען בעדארף שטרעבען. עס שטעהט אין ספרים,״ אז דעד יום
 אין דער אלטער היים האבען אידען הסתלקות פון א צדיק וואס דאט איז
 אן אונטערשיעד, בני תורה אדער דער יום הילולא, דאמאלסט איז דעד
 פשוטים, געהאט א סדר, אז ווען מען איז תכלית העילוי זיינער, וואס דאן קומט

 עלטער געווארען פלעגט מען איבער עד צו תכלית השלימות.
. אמאל  געבען די עסקים צו די קיגדער און הצדיקים דומים לבוראם ז
 אליץ אפגעבען זיו מיט תודה און שטעהט ליוצרם,8 אבער עס שטעהט גיט
 תפלה. אפילו די פשוטים ביותר האבען להקב״ה. ווייל די כווגה איז אויף דעם
 געפוגען אין וואס אוועקצוגעבען די אור והיות אלקי וואס איז זיו מתלבש
 צייט בעגיגי תורה , כל אהד ואהד בכל עולם ועולם ביז דעם עולם הזה
 גאו זיץ מעמד ומצב . און אז מען הגשמי, וואס די צדיקים זייגען ממשיך

 האט גיט געהאט די מעגליכקייט אויפ־ בעבודתם.

 5) בראשית רבה פל״ה, ב.
 6) זע סידור שער הל״ג בעומר. — להעיר מלקוטי ש״ם להאריז״׳ל מס׳ ברפות.

 7) במדבר רבה פ״י, ה.
 8) לע״ע «״ע מקומו.
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 עפעם עסען, מיט וואם דער אויבער־
 שטער העלפט׳ ברויט מיט וואסער׳
 באכדעם אביסעל צולייגען זיך, במילא
 איז שוין אויסגעקומען דער פאר ־

 בריינגען פארגאכט.
 האט מען דערציילט בשם הרה״ה
 ר׳ הלל דריי ענינים אין רעם: ערש־
 טעגס אז עם איז דא א הילוק צווישען
 תפלת מגהה און תפלת מעריב", הגם
 אין שו״ע ווערט גיט דערמאגט אזוי
 פיעל וועגען דעם , אבער ער האט
 געזאגט ווי א הלכה פסוקה אז מען
 מעג זיך זעצען פארבדייגגען פאר
 מעריב. צווייםעגס איז דא א הפרש
 פון א יהיד ביז א רבים, און דריטעגם,
 וואס איז דעד עגין התפלה, אז עם
 זאל זיין א עריבות ומתיקות למעלה
 און דאס פועל׳ט מען דורד א פאר־

 בדייגגען.
 ט.

 עם איז דא א הפרש פון שחרית און
 ערבית . ערבית איז בזמן של תשר
 והעלם , בעדארף מען מאכען דערפון
 ערבית — עריבות און מתיקות למעלה.

 י,
 עם איז פאראן דעד ענין פון ידיעה

 און דעד עגין פון תמימות.
 עם איז ידוע דעד מאמר ההכם" אלו

 רשב״י האט געזאגט אז עד
 געמט אויף זיר ביז ימות המשיה .
 יעצט איז א צייט וואס מען דארף
 האבען כתות, יעדער האט כהות נעלים
 ביותר, גאר מען דארף זיי מגלה זיין.
 השי״ת זאל געבען כהות גשמיים צו
 קעגען םדאגען דעם עול המד, ובזכות
 הרשב״י וואס ער האט געזאגט כג״ל,
 זאל דעד אויבערשטער געבען צו אלע
 אידען בכל מרתבי תבל בכל מקום שהם
 א שפע היים וברכה אין בגי תייא

 ומזוגא.
 ה.

 ביי חסידים פלעגט מען זיר זעצען
 פארברייגגען לג בעומד פארגאכט בין

 מנחח למעריב.

 בכלל דעד סדר עבודת היום
 ביי הסירים , פארן דאווגען איז
 געווען די הכגה לתפלה , גאכ ־
 דעם די עבודת התפלה, און דעד לי־
 מוד התורה גאכן דאווגען, ווי הוד כ״ק
 רביגו הזקן זאגט אין לקוטי תורה ״
 אז דעד לימוד התורה גאכן דאווגען
 גיט א תיות און א תוקף ועוז אין גאג־
 צען טאג, אז דעד רושם התפלה זאל
 זיר פיהלען במשף כל היום, אז מען
 וועדט צובראכען. גאכדעס דארף מען

 9) ראה לקו״ת שה״ש ד״ה יונתי ס״ב. וראה ג״כ שס פ׳ ברכה ביאור לד״ה תורה
 ציוה ם״ד.

 10) לכאורה, עפמ״ש שבת (יו״ד רע״א) אדרבח חמורה תסלת מעריב ממנחה בזה. —
 וכנראה הכוונה כאן, דיש להקל במעריב מבמנחה שלא להפסיק, כיון דיש שהות להתפלל
 יותר מבמנחה. ולהתיר להתחיל בסמוך שיעור קטן לפני הזמן עפמש׳׳כ הט״ז (או״ח םרל״ה
 סק״ג) — אבל רבנו הזקן משמע דס״ל דהאיםור מתחיל חצי שעה קודם זמן תפלת ערבית
 (שו״ע או״ח סתל״א ס׳״ה). — ואולי יש לצרף בתור סניף להיתר׳ כי פארבריינגען קודם מעריב
 הוא עתה — (משא״כ בזמן הש״ם והשו״ע) — דבר שאינו מצוי, אלא שעושין כן בל״ג בעומר

 (ובפורים) כי בלילה כבר עבר זמנו. ולכן אין לגזור בזה, וכמ״ש בשו״ע או״ח פפ״ט ס״ז.
0  ואף את״ל דגזירה שבטל טעמה לא בטלה הגזירה (נסמן בשדי חמד כללים ג׳ אות ל

 יש לחלק דשאני גזירה דידן דלכתחילה חלקו בין דבר המצוי לדבר שאינו מצוי.
 יעויין בכהנ״ל שו״ע או״ח סרל״ב וסרל״ה ובנ״כ שם. וחידושי משניות להצ׳״צ שבת

 ס״א מ״ב. ואכמ״ל.
 11) ם׳ העיקרים מא׳ ב׳ סנדל. מדרש שמואל ס״ו, מ״ז. — וכן צ״ל בהערות לתורת שלום

 ם׳ השיחות ע׳ 327 — וראה תורת שלום ע׳ 199.
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 ידעתיו הייתיו. וואם איז דעד פירוש גיי צו ר׳ עקיבא׳ן. איז אויב מען זאגט
 הייתמ, דותגי קען גיט ווערען גשמי דאם מיט א תמימות איז דאם חיי דעד

 און גשמי איז ניט רוהגי. אלי, אז ער עגין ההשתטתות.
 איז עלה השמימח איז ער געוואדען א יג.

 רוהגי,״ ולהיפך אז די מלאכים דיגען היינט איז די הילולא פון רשב״י,
 אראפגעקומען למטת זיינען די געודארן און שפתותיו דובבות בקבר, וועגען
 גשמיי והומריים." נאד די כווגה הייתיו וואט מען רעדט און ווי מען רעדט. און
 מייגט די התאתדות — די םאראייגיג־ עד איז מעורר רהמים רבים אויף יע-
 קייט מים דעד זאן/ און דאם איז דורו דערען בפרט אין בגי הייא ומזוגי רויהא.

 צוויי אופנים : דורך ידיעה אדער יד.
 המימות. קודם שהתהיל כ״ק אדמו״ר שליט״א
 יא. לאמר את המאמר דא״ה ד״ה ואהבת
t עם איז א קבלה מרבותינו, אז דעד —. המשך להמאמרים שלפ״ז — אמד 
 ענין ההשתסתות אויף קברי צדיקים . ד״רד״״ה ר׳ הלל פאריםשער׳ם מקום
 איז אין דעם ניט גוגע דער שיגוי הזמן״ עבודה איז געווען אין מאלא־ראסיא
 און דאם קאן זיק בכל עת ובכל זמן, אויף מקרב זיין די דארטיגע אידען
. די דארםיגע אידען זייגען  און דאם איז דורך צורי אופגים : דורד לעבודת הוי,
 ידיעה אין דעם ענין ההשתטחות ׳ געווען פשוסים ביותר און די מאמרי
 אדער דורך תמימות. עם איז אויר פא־ תסידות וואט הר״ה פלעגם זאגען זיינען
, אמות׳ געווען זעהר טיפע, איז אז ער פלעגט  ראן אין דעם דעד עגין פון ד
 וואם מען דארף דערצו א הסבר ווי אזוי אגהויבען זאגען תסידות , פלעגען די
 דאם איז, איך ומה, ווייל עם איז דא דארםיגע אידען עם זאגען, רבי, די
 אין דעם דער עגין פון ג, אמות, עשר הסידזת וואס איר זאגט איז גאד פאר
 אמות און ד׳ אמות. *נשי מדע, אבער גיט פאר אוגז. םלעגט
 יב. זיי ר׳ הלל ענטפערען, וואט עפעמ ניט
 אין יעדער מדיגד. איז דא א סגגון פאר אייך, עם איז דוקא פאר אייד —
 הלשון, וואס מען קען פארשטיין דערפון פאר אייעד נשמה. אייערע גשמות פאר-

 דעם מהות המדיגה. אין דער גמרא איז שטעהען אלעס.
 דא וועגען ענין השהיסה* בדיק אלישגא, טו.

 בדיק אטופרא. דעד פירוש אין דעם׳ אויף דעם איצטיגען זמן שטעהט אם
 אז מען דערקעגט אייגעם גאך זיין צוגג יגאלך טוב יגאל וגו׳ וגאלתיד אגכי.

 אדער נאד דעע געגעל. אין הג השבועות זמן מתן תורתגו דעד-
 אז איד בין געווען אין אה״ק האב הערט זיך דעד אנכי ביי בל אהד ואהד
 איך דארט געהערט ווי מען רעדט צווי־ מישראל. ביי יעדען אידען איז פאדאן
 שען זיך t איך בין געווען ביים רשב״י א שם הוי, בגפש." תג השבועות גאך
, אלעזרץ. אדער « קריאת התורה אגבי הוי, אלקיך. נאך  אמ איד גיי צו ד
 איד בין געווען ביי ר׳ חייא איו איד א הכגה טובה, קומט צו א תחק אמ א

 12) זח״ב ק«ז, א. וראה ג״כ שו״ת חתים חיו סצ״זז.
.  13) זח״א קא, א. קמו, זג זח״ב רכט, ב. זח״ג קכו, ב. קנב, ב. — ועיין ב*מ פו, ג

 ובחוד״ה נראין שם. ובזח״א לד, סעיא : בגין דאית אחרנין כר. ושס מ, ד״ב בתחילתו.
 14) ראה לקו״ת ר״ ס ראה. ובכ״מ בדא״ח.
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 אים. כל הנשמה תהלל, על כל ״
 נשימה ונשימה , און בפרט אין רעם
 מצב וואט מיד ת״ל געפינען זיך. מען
 וויל טאקע בעםער אבער א דאנק
 השי״ת דערפאר , איז אז ער איז זיך
 מתבונן אין רעם איז דאט א גוטע הכנה
 צו תג השבועות, וגאלתיך אנכי, עט
 זאל זיך דערהערען דעד אגכי שבנשמה.

 תוקף אין דעמ הוי׳ שבגשמה. די
 הכגה צו דעם איז ל״ג בעומר.

 און דאם מייגט אם יגאלך טוב יגאל,
 אז ער וועט זיך מתבוגן זיין אז יעדע־
 רעד, אפילו אויב ער איז א מדוכא ה״ו,
 איז ער מתוייב דאגקען דעם אויבער־
 שסען פאר׳ן הסד הגם וואט עד טוט מיט

ב ת כ  מ
 ב״ה. י״ב מג״א, תרצ״ז.

 פערכסטעלסדארף
. כן הדבר עיקר גדול הוא האתערותא דלתתא הבאה ע״י מעורר בעל . . 
 דגש קורא ומקריא את דבר הלימודים ואת המכתבים, ומםפר־לבבי המספר את

 הסיפורים ומטעימם.
 וכשאגו מסתכלים בהגהגת והדרכת קודש הקדשים הוד כ״ק רביגו
 הזקן זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע רואים אנו, כי לכל לראש הנה ראשית עבודת
 הקודש בעבודת התעמולה היתה לבהור באהד החסידים ולמגותו למדריך
 ומנהיג של עדת ההסידים במקום ההוא, ועל פיו חיו כל עגיגי חחסידים בין
 איש לרעהו, וכל עניני ההערכות בתרומות הכספים לצרבי ישוב אה״ק תובב״א,
 ולשאדי צרכי הכלל כפדיון שבויים ובדומה, כמבואר באגרות הקודש — מהם
 שגדפסו, ומהם שלא גדפםו עדיין -־ עגיגי תמיכות שוגות אשר הטיל הוד

 כ״ק רביגו הזקן זי״ע על שכם ההםידים.
 וגם אופן קבלת חחסידים בבואם לחצרות קודש הוד כ״ק רבינו הזקן
 לליאזגא וליאדי הי׳ ע״פ הגבתר מאת כ״ק רביגו הזקן בתור מדריך ומנהיג

 ההסידים שהודיע מפרטי הגהגת ההסידים ומצבם ברותגיות ובגשמיות.*
• # • 

 הוד כ״ק דביגו הזקן זי״ע הראגו לדעת לבלתי גפול ברוהיגו על המיעוט
 במספר, רק לתת לב על המיעוט שיהי׳ כפי הדרוש בהדרכה מסודרת.

 כבר סיפרתי בארוכה אודות וועד ד׳ ארצות אשר שלהו שלשה אנשים
 למורגו הבעש״ס ג״ע למסור לו התראת בי״ד אשר יםסיק הגהגתו ובאם לאו

 יגדוהו ויכריזו עליו הרם.
 כבוא השלוהים למורגו הבעש״ט ג״ע קבלם בסבר פגים יפות ודיבר
 עמהם בדברי תורה בסוגיות עמוקות, מה שהפליא אותם מאד, וגובהו לדעת
 שהוא אדם גדול בתורה בגגלה ובגםתר, ואיש בעל שיסה, עם רצון תקיף ודעת

 הזק.
 15) בראשית רבה סי״ד, ט.

 1) ראה בארוכה תקנות ליאזני (התמים ח״ב ע׳ לב ואילך).
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 שגי ימים ושני לילות התווכהו עמ מורגו הבעש״ט ג״ע, והגס שמותו
 הבעש״ט ג״ע גצה בבל העגיגים מ״מ אמד להם שהוא מוכן לעמוד לויסות עם
 גדולי התורה בוועד ארבע הארצות ולעמוד אחרי כן למשפטם, והוכיה את
 השלוהים על אשר הגדולים דגוהו שלא בפגיו ועברו על מה שכתוב בתורה

 שמוע בין אתיכם ושפמתם צדק, וכדרשת רז״ל בעגיגי דינין ומשפםים.'
 לפי המסורה אמר אז מורגו חבעש״ט ג״ע לשלוחי וועד ארבע הארצות
 אשר בלימוד התורה יש שתי בתיגות: א) תורת המוה, ב) תורה הלב. המוה

 משכיל מבין ומשיג, והלב מדגיש.
 אתם — אמר מורגו הבעש״ט להשלוהים — וגדולי התורה יודעים את
 התורה כמו שבאה בהשגת המות, ואנכי באתי לגלות את התורה כמו שהיא באה
 גם בהדגש הלב. ויבאר להם את תכתוב שמוע בין אחיכם על שלשה אופגים:
 א) שמוע בין אהיכם. שמוע, דער וואס האט א הוש השמיעה רוהני, און
 הערט ווי גדוים ס׳איז די אהבת השם ב״ה צו יעדער אידען, ווי יעדער איד
 איז טייעד למעלה, דעד איז בין אהיכם, בין לשון הבנה, אט דער פארשטייט

 די גרויםקייט פון א אידען.
 ב) שמוע בין אחיכם. שמוע דעד וואם חאט א חוש חשמיע׳ רוחגי דעד איז
 בין אחיכם, עד איז אויטגעבוגדן מיט אידן און פילם א עוגג רוחגי אין און פון

 יעדען אידען בעזוגדער.
 ג) שמוע בין אחיכם. שמוע בכדי דעד מענטש זאל קריגען א חוש
 השמיעה רוחגי, דערחערן און דערפילען די גרויטקייט פון א אידען, איז בין
 אהיכם, איז נאד ווען מען איז אויסגעבוגדען מיט אידען, און אלע אידען

 אפילו די גאד פשוטיע זייגען זייגע אהים.
 כראות השלוהים שמורגו הבעש״ט חוא חזק בדעתו שאלוהו במה כהו
 גדול, הלא יש לו רק ששים תלמידים וגדולי התודה יש להם בהישיבות

 תלמידים למאות ואלפים.
 על זה השיב להם מודגו הבעש״ט במשל:

 שתי דעות בעובדי אדמה . יש הזורע את שדהו וגוטע את כרמו מבלי
 השאיר מקום פגוי ובוטה על הריבוי. ויש הזורע את שדהו וגוטע את כרמו
 רק תלמים אחדים אבל הוא גותן גפשו עליהם לעדור ולגכש ולגקות ולהשקות
 הכל בעתו. לראשון צומחים פירות ותבואה הרבה אבל רובם מתולעים וחמוץ
 מרובה בהם והקמה מעט וסולת אין כלל, וכשנותגים מהם לזרע, אזי רוב תולדותיהם
 רימה ותולעה, אבל להשני צומתים פירות ותבואה מועטים אבל מלאים דשן•
 ורובם סולת, וכשנותנים אותם לזרע הנה תולדותיהם ותולדות תולדותיהם

 כיוצא בהם.
• • • 

 הוד כ״ק רביגו הזקן זי״ע הי׳ הגנן האמיתי. הוא עדר נכש והשקה
 את אילני כרמו, ואשד ע״כ הנד, גפגיו חיתיו יש להם שם טוב בשדה ההסידות

 ופירי פירותיו מצליחים ויצליחו עד כי יבוא שילה.

 2) אזהרה לבית דין שלא ישמע דברי בעל דין קורס שיבוא בעל דין חברו (םגהדרין
» ה״ז^ ״  ז, ב) או שלא בשני חברו. ואפילו דבר אחד אסור (רמב״ס הל׳ סנהדרין «
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 אמנם העיקר הוא המעודד אשד הוא הזורע והוא הגנן ובו תלוי טיב
 הפירות.

 עיר דווינסק היתד• נחשבת בין הערים היותר תשובות בעניני חסידות
 בגליל ההוא, אבל להעדר משפיע ומעודד הנה נתרוקנה במשך הזמן והעלתה

 חלודה.
 מאז ומקדם נחשבו חסידי מדינת קורלאנד לתמימי לב, מקבלי עול,

 אבל משנות המלתמה העולמית ואילך רבה שם העזובה והשממון.
 ועתה הנה בעזרתו ית׳ בא מועד להתתיל תעמולה להעיר ולהאיר אור
 תורת החסידות ע״י שליתות אחדים מאנ״ש שי׳ אשר יסדרו נסיעות ביחוד

 לעורר ולהקיץ נרדמים.
 אמנם בתור הקדמה והכנה לתעמולה מסודרת, הנה טוב הדבר לשלות
 את אחד מאנ״ש שי׳ בתור משולח שיסע בכל ערי לעטלאנד לחזור דא״ח

 ולראות את מצב החסידים על אתר.
 ונסיעתו תהי׳ רק בשביל ענין התסידות שלא לערב בזה שום ענין
 מעניני צדקה וממון ודק ביחוד בשביל הרבצת תסידות והתעוררות לדרכי

 החסידים ואהבת ריעים.
 בלי ספק אשר בכל עיר ומושב נמצאים ת״ל מהחסידים או מגזע

 החסידים אשר לבם ער לעניני תסידות ולדרכי החסידים.
, לסדר דבר זה, והנני מבקש אשר יתיישבו  חפצי אדיר בעזרתו ית,
 בדבר זה היטב מי מאנ״ש שי׳ המתאים לנסיעה כזו, שיוכל לחזור דא״ח
 בשפה ברורה ובהדגש פנימי, לספר מעשי׳ ברגש לבבי, לגגן א חסיד׳ישען
 גיגון, לעורר את הישגים, לחמם את הקרים ולהפיח רוח חיים בהמתעלפים,
 וגם להודיעני ההוצאה הדרושה לזה. והנני מקווה להשי״ת אשר לא תהי׳

 מניעה מזה, ובבקשה להזדרז בזה . . .

 ב״ה. א, יב אלול, תרצ״ו. פאריז.
 . . . על אודות הלימוד ברבים. הנה לבד זאת כי הוא דבר נעלה
 וגשגב בגודל עוצם הפלאת ענינו בטובת הרבים, אשד זכות הרבים תלוי ביהיד
 זה המוסד וגותן את עצמו לטובת הרבים בהרבצת תורה ויראת שמים. הנה
 לבד זאת הנה הוא טובה עצמית, הנוגע בכל תלקי הגשמה עד יתידה ממש.
 ותא שמע את אשר שמעתי מהוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זצוקללה״ה גבג״מ זי״ע.

 אומר לאהד מאניש ביתידות:
 א הסיד בעדארף האבען א הבר, מיט וועמען ער זאל קענען אפען
 דורך־ריידען זייגע איגוועגיגסטע ענינים וואס קוועטשען אים אויפן הארצען.
 און יעדער הסיד אין וואס פאר א מצב פרטי עד זאל גיט זיין בעדארף ער
 לייגען די גרעסטע כהות אויף טאן א טובה דעם צווייטען. מקרב זיין גאך א
 אידען צו דעם מקור היי ההיים פון המידות. אין גשמיות, אז אייגער, לא עלינו,
 איז א השוכי בנים, איז דער רהמנות זייעד גדויס. און דער מעגטש טוט אלע
 רפואות און אלע טגולות אין דער וועלט, אז השי״ת זאל זיך אויף אים מרהם
 זיין, ער זאל געהאלפען ווערעי בזרעא תייא וקיימא. כן און יותר מכן איז אין
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 רוחניות. מי בעדארף אופטאן מיט דעם זולת. און מאיר* עיני שניהם הוי/
 אז עם ווערט נמשד א גילוי חדש פון יחיד אין יחידה והמשכילים יזהירו
 כזוהר הרקיע אז די4 וואס גיבען זיך איבער לטובת הזולת איז בא זיי מאיד
 יהידה שבנפשי אין נר״ן בגילוי ממש, און זיינען זוכה לגילויים עצמים.

 עד כאן לשונו הק/
 מצוח וחובח על כל אחד ואחד מאנ״ש ותלמידי התמימים יהיו, לקבל
 עליהם בעזרתו ית׳ אשר בכל מקום שהוא, יתן לבו ודעתו לקבוע זמן לימוד
 דא״ח ברבים, ולקבוע זמגי חתוועדות — פארברייגגען — וליםול חלק בראש
 עבודה זו, ולתת עצמו על קירובם של גזע החסידים. ובזר! יקיימו אנ״ש יחיו

. .  רצון כ״ק אבותיגו דבותיגו הקדושים זי״ע .

 3) ראה תמורה טז, א.
 4) להעיר מדרז״ל (ב״ב ח, ב) והמשכילים כו׳ זה . . גבאי *דקה.

 5) להעיר מהקדמת ת״ז בתחלתו : כזהר הרקיע כו׳ דא כתר כר מהאי זהר זהורין
 כמה גשמתין כר עיי״ש.



 ספרי׳ - אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קונטרה עט.

 סונפרס

ת ו ע ו ב ש ג ה  ח
 מכבוד קדושת

 אדמו״ר יוס!5 יצחס
 זצוקללה״ה גבג״ם זי״ע

 ש נ י א ו ר ם א ה ן
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ירי מערכת

 ״אוצר החסידים״
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איםטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 ב״ה.

 בזה הננו מו״ל הקונטרס לחג השבועות הבע״ל — הכולל שלשה
 מאמרים, שיחה ורשימה.

 המאמרים הם מאמרי ב״ק מר׳ח אדמו״ר הכ״מ של חה״ש ה׳תרצ״ז,
 השיחה — שיחת חה״ש של אשתקד ונדפסה ע״פ רשימת השומעים. והרשימה
 — היא אחת מהרשימות שכתבם כ״ק מר׳ח אדמר׳ר הכ״מ במשך חדשי

 הורף השי״ת.

 ביום זה אשתקד, או, בלשון כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ ״ביום הששי
 ערב שבת קדש אחר חצות לסדר כי תבואו אל הארץ וגר ושבתה הארץ שבת
 להוי׳״ כתב1 כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ לאנ״ש ותלמידי התמימים המתיישבים
 באה״ק ת״ו, אחרי הודיעו אותם אשר ״צויתי להנהלת ה״מרכז לעניני הינוך״

 לשלוח לכם ספר תורה״, אשר קבלת ספר התורה יהי׳ לכם,
 ,/לאות זכרון תמיד במוחכם ובלבבכם, לסדר את כל חייכם הפרטיים
 והכלליים, על פי התורה, וכפי שהורונו אבותינו רבותינו הקדושים זצוקללח״ח
 נבג״מ זי״ע. לחנך את בניכם ובנותיכם יחיו בדרכה, בלי כל פשרות, ולהאציל
 מרוחה, רוח ישראל סבא, על שאר אחיכם בני ישראל יחיו, הקרובים והרחוקים
 לעת עתה, בהשפיעכם עליהם לנחותם הדרך העולה בית א־ל, היא דרך לימוד
 התורה ביראת שמים וקיום המצות בהידור. מתוך קירוב אמיתי הנובע מאהבת

 ישראל ומדות חסידות אשר על פי תורת דברי אלקים היים.
 והי׳ כל אחד ואחת מכם, נר להאיר את חושך חגלות, אשד אתם ואנו
 נמצאים בו, באור הוי׳, עדי יקיים ה׳ את יעודו, על ידי נביאיו הקדושים,
 להשמיענו קול מבשר משמיע ישועה, כי נחם הוי׳ עמו, והולך לפנינו הוי׳ לקבץ

 גליותנו ולגאלנו גאולת עולם״.
 והנד, בכל יום ויום מקבלים אנו את התורה, ובכל יום ויום אנו מברכין
 נותן התורה, שנותנת לנו בכל יום,, וביתר שאת הוא בחג השבועות, זמן מתן

 תורתנו דכללות השנה.
 ובחג זה ובימים שלפניו ושלאחריו עלינו להתבונן ביותר בדברי הרב
 המובאים לעיל, בהתבוננות המביאה לידי פועל טוב במשך כל השנה בכל

 הענינים המנויים וספורים במכתבו.
 ולהיות נשמע תמיד באזנינו מוחנו ולבנו קול קריאתו של כ״ק מו״ת
 אדמו״ר הכ״מ, היוצא מקרב נפשו פנימה : אויף זו$ןס ווארט מען, מען אין דאך

 מעכב די גאולה, עם איז שוין ערב שבת נאך חצות.
 מנחם שניאורםאהן

 יום הששי ערב שבת קדש אחר חצות לסדר כי תבואו
 אל הארץ וגו׳ ושבתה הארץ שבת להוי׳, השי״ת.

 1) פוטוגרפיא ממכתב זה באה בקונטרס חה״ש תש״ט ע׳ 179.
״ה להבין מ״ש ביוש השמע״צ ספ״ב. ועיי״ש ד״ה כי קרוב אליך םפ״א.  2) לקו״ת ו

 3) שיחת יום ב׳ דחה״ש תש״ט אות יט.

: ח ת פ  מ
 וכל העם רואים 223 מאמרי כ״ק אדמו״ר הכ״מ:

 וירא העם וינועו 231
 ויספו ענוים כהוי׳ 237
 שיהה 242
 רשימה 247
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 בס״ד, ליל א׳ דחה״ש.
 לכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר ואת ההר עשן,
 דבזה בא לתאר גודל עוצם הפלאת מעלת גילוי העצמות וגילוי שמחה
 העליונה שהיתה במתן תורה וגילוי התענוג דנשמות ישראל עד כי וכל העם
 רואים גילוי העצמות וגילוי השמחה של מעלה, וצ״ל מפני מה הוא מתאר זאת
 בעגין הראי׳, דראי׳ תופס בדבר גשמי, ובמ״ת הי׳ גילויים רוהנים שמתיהסים
 יותר אל השכל מכמו אל הראי׳ והי׳ לו יותר לתאר ענין התענוג דמתן תורה
 בעניני השכל מכמו בעניני ראי׳. ועוד דבמ״ת נתנה התורה שהיא הכמה ושכל
 והי, לו לתאר כל הפלאת העונג בעניני השכלה והכתוב מתארם בענין הראי׳
 דוקא. וחנה תשיב כאן ד׳ דברים, קולות לפידים קול השופר וההר עשן,
 וד׳ דברים אלו גהלקים בב׳ תלוקות, דג׳ דברים הראשונים קולות לפידים
 וקול השופר הם גילויים מלמעלה, וההד עשן הוא העלאה מלמטה למעלה וכמ״ש
 באוד ההיים ע״פ והר סיגי עשן דהאש הי׳ בתוכיות ההר, ומזה הוא שבא העשן,
 היינו העלאה מלמטה למעלה, דדבר זה דהעלאה מלמטה למעלה הוא שנתהדש
 במתן תורה, דעד מתן תורה הי׳ כל הגילויים בדרך אתערותא דלעילא מצ״ע,
 וכמאמר (פסחים קיה, א) הני כ״ו כי לעולם הסדו כנגד מי אמרן דוד, כנגד כ״ו
 דורות שהיו ניזונים בחסדו של חקב״ד. , דניזונים בחסדו של חקב״ח הוא
 מה שד״גילויים היו בדרך אתעדותא דלעילא מצ״ע להיות כי הפץ הסד הוא
 מצד טבע הטוב להיטיב, וגם האבות שהי׳ להם עבודות גדולות * ובבחינת
 מסינ עכ״ז הדי הי׳ בבהי׳ גילוי מלמעלה למטה היינו אתעדותא דלעילא
 כמ״ש כה אמר כו׳ בעבר הנהר ישבו אבותיכם _כו׳ ואקח את אביכם את
 אברהם כר, והגם דעבודת אאע״ה היתה ע״פ הכרה ומ״מ הנה הגילויים
 שלמעלה היו שלא לפ״ע העבודה שלו כלל כמ״ש וירא אליו, וארא אל אברהם
 כר דכ״ז הוא בבהי׳ גילוי מלמעלה למטה בדרך אתערותא דלעילא מציע,
 כי העובדות של האבות לא היו בבהינת העלאת מ״ן מלמטה למעלה, כדאיתא •
 במד״ר ע״פ לרית שמניך טובים שמן תורק שמך כל המצות שעשו לפניך
 האבות ריחות היו אבל אנו שמן תורק שמך דבר שמוריקים מכלי אל כלי,
 דכל עבודת האבות הי׳ ברוחניות ולא בגשמיות *, ואין זה בכלל העלאת מ״ן,
 דעיקר ענין העלאת מ״ן הוא בעבודת האדם למטה דוקא כמבואר בזת״א דל״ה
 ע״א ע״פ כי לא המטיר כו׳ משום כי ואדם אין בו׳ כמו״כ עיקר העלאת נדן
 הוא באתעדל״ת, מלמטה למעלה, הוא עבודה בגשמיות דוקא, והאבות הנה
 כל העובדות שלהם היו ברותניות ואין זה אמיתת ענין העלאת מ״ן, והגילויים

 עבודות גדולות : ראה תו״א ר״פ לך, ופ׳ יתרו ד״ה משה ידבר. תורת חיים שם.
 כדאיתא בנזד״ר : שיר השירים רבה ע״פ זה. וראה מאמרי שבועות ה׳תש״ו.

 ברוחניות ולא בגשמיות : כנראה הכוונה בשתים: א) כמה מצות קיים רק ברוחניות,
 וכמו תפלין שנזכר בהם יצי״מ ואז עדיין לא הי׳ כלל גלות מצרים. ב) אותן שקיים בגשמיות,
 הייתה המשכת הקדושה רק ברוחניות ולא בגשם הדבר שבו קייס המצוה. _ ראה
 תו״א ותו״ח הנ״ל. הוספות לתו״א ד״ה להבין למה לעתיד ם״ה בביאור ענין אגדת. —

 ויש לתווך זה עם מש״כ בתניא פכ״ג שכל אבריהם כולם (של האבות) נעשו מרכבה.
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 שלהם הי, בבחינת אתעדל״ע , והכוונה במתן תורה• שיהי׳ באתעדלית אתעדל״ע
 בבתינת העלאת מ״ן ע״י העבודה למטה דוקא. דבמתן תורה ניתנו המצות
 מעשיות, דזהו שהתורה ומצות נתלבשו בדברים הגשמי/ ציצית בצמד גשמי
 תפילין בקלף גשמי, וגם מצות דתובת הלבבות באהבת הוי׳ ויראתו ית׳
 הנה שיעור המצוה היא שיהיו האהבה והיראה גדגשים בלב והייגו דבשר הלב
 ירגיש אותם בהדגש בשדי ממש, וכן הוא גם במצות ואהבת לרעד כמוך,
 דשיעור המצוד! היא דאהבת ישראל יהי׳ מורגש בלבבו ממש דישמת בטובתו
 של הבירו ולהיפך היו יצטער בצער רב, ובכל יכולתו ישתדל בטובת הבידו
 הן בצרכיו הגשמיים והן בעניניו הרוהניים, וגם מצות דתובת המוה בידיעת
 אלקות הנה שיעור המצוה היא שיהי׳ נתפס ומושג בכלי מוהו ושכלו, וכמ״ש
 הרמב״ם לידע שיש שם מצוי ראשון ממציא כל הנמצאים, וכל הנמצאים בשמים
 ובארץ ומה שביניהם לא נמצאו אלא מאמיתת המצאו, דזהו״ע ההשכלה וההשגה
 בעגין בריאת יש מאין, ואומר ע״ז לידע שצריכים לייגע את כלי המוה וכלי
 השכל להבין בהשגה טובה . וידיעת דבר זה היא מ״ע . הדי דשיעור המצות
 הוא שיהי׳ גתםס ומושג במוה הגשמי, וכן הלכות התורה כולם הם בעגיגים
 גשמי׳ בעניני ברכות שבת חחומין ופרטי עניני דינים בזרעים מועדים נשים
 גזיקין קדשים וטהרות, ועצם מצות לימוד התורה הוא בדיבור דוקא, וכמ״ש
 ודברת בם, וכתיב היים הס למוצאיהם, למוציאיהם בפה• דוקא וכמאמר •
 דעקימת שפתיו הוי מעשה, דזהו מה שנתחדש במתן תורה להיות המצות בגשמיות
 דוקא דזהו אבל אנו שמן תורק שמך כדבר שמריקים מכלי אל כלי להיות

 התודה ומצות מלובשים בדברים גשמים.

 ב) והנה טעם וסיבת הדברים שהתומ״צ נתלבשו בדברים גשמים הוא בשביל
 ענין הבירורים לברר גופו ונפשו הטבעי ובל עניני עולם הזה, דזהו
 עיקר הטעם מה שהתורה ניתנה למטה, ולכן הנה כאשר המלאכים ביקשו
 לתת לחם התורה כמ״ש• תנה הודד על השמים, השיב להם כלום יצר הרע
 יש בכם כלום יש ביניכם קנאה שגאה ותחרות, חדי דכללות ענין נתינת
 התורה למטה לבער המדות רעות דקנאה שנאה ותחרות ולזכך• את היצה״ד
 ולבררו ולפעול הבידוד בכל עגיגי העולם דזהו ג״כ הטעם מה שירד הוי׳
 על הר מיני וגתן את התורה לישראל עמו למטה על הארץ דוקא, ולכאורה הי׳
 יכול להעלות את ישראל למעלה על השמים ליתן להם התורה בשמים ,
 גם מה שניתנה התורה על הד דוקא ולמה לא ניתנה על מקום מישור. אך
 כ״ז הוא להורות דהכוונה בנתיגת התורה הוא שיהי׳ עבודת הבירורים למטה,
 וזהו שניתנה על הד דוקא שמורה על עליית הדומם דמקום ההר בעצם הוא
 שוה ביסודו לכללות העפר רק מה שעולה בגובה למעלה, והיינו הזדככות התומר
 ועלייתו מלמטה למעלה ולכן הנה ניתנה התורה על הר דכווגת גתיגת התורה

 והכוונת במ״ת : ראה ד׳ה והר סיני עשן ה׳תש״ט (קונטרס סו).
 למוציאיהם בפח : עירובין נד, א.

 וכמאמר דעקימת שפתיו : ב״מ צ, כ, (עיי״ש בתום׳). סנהדרין סה א. כריתות ד, א,
 הובא בתניא סל״ז.

 כמ״ש . . חשיב לחם : שבת פח, ב.
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 הוא שיהי, עבורת הבירורים שהוא העלאה מלמטה למעלה, והעבודה צריכה
 להיות בשמהה דוקא,* כמ״ש עבדו את הוי׳ בשמחה, שמחו צדיקים בהוי׳,
 ישמח ישראל בעושיו, ולפעמים כתיב עבדו את הוי׳ ביראה הנה גם שם
 נאמר וגילו ברעדה, דהעבודה עצמה צ״ל בשמחה רק דיש זמנים שהשמחה
 צריכה להיות בהעלם,* אבל מ״מ צ״ל עבודה בשמחה, ועל העדר עבודה בשמחה
 כתיב תחת אשר לא עבדת את ד״וי׳ אלקיד בשמחה ובטוב לבב ועבדת את
 אויביד , הרי דהעבודה האמיתית הוא דוקא כאשד היא בשמחת. וצ״ל מהו
 יתרון העבודה בשמחה , הלא העיקר הוא העבודה והשמחה הנה לכאורה
 היא אינה אלא טפל בלבד, וענין העבודה היא ראותה השכלה שהוא מבינה
 ומשיגה בטוב הנה יתבונן בה בהעמקת הדעת בהענין האלקי שבההשגה
, ז  להרגיש הטוב טעם שבה , דערהערען די געטליכקייט וו$ם אין דעד השגה אי
 דהגה בכל השגה והשגה הרי יש בה טוב טעם פרטי דישנו רק בההשגה ההיא,
 ואין זה הטוב טעם דשכל בכלל, דזהו הטוב טעם כללי שישגו בשכל בכלל
 היינו דישגו גם בהבנה השכלה והעמקה כמו שישנה בהשגה, דבכל דבר ודבר
 יש בו טוב טעם מיוהד, ואינו דומה הטוב טעם דלבושי הנפש מתדו״מ להטוב
 טעם שבמדות, והטוב טעם שבמדות להטוב טעם שבשכל, והטוב טעם שבשכל
 שהם כחות פנימיס אינם דומים כלל לחטוב טעם שברצון ועונג שחם כתות
 מקיפים שבנפש. ובאמת הנה הטוב טעם שבלבושי הנפש עם היותו משתנה מהטוב
 טעם שבמדות הנה זה כללי עדיין דהטוב טעם שבמחדו״מ שהם רק לבושי
 הנפש אינם דומים לחטוב טעם שבמדות שאינם לבושי הנפש , ואין
 זה אלא הבדל והפרש כללי אשד בין לבושי הנפש להמרות, אבל בדרד פרט
 הנה גם בלבושי הנפש גופא ישנם ג״כ תילוקי דרגות, דאינו דומה הטוב טעם
 שבכה המעשה להטוב טעם שבדיבור, והטוב טעם שבדיבור להטוב טעם
 שבמחשבה. וכשם שהוא בלבושי הנפש שאינס דומים זה לזה בהטוב טעם
 שלהם הנה כן הוא בהכחות פנימיס שבנפש בחב״ד שבנפשו בכל כח וכח יש לו
 טוב טעם מיוהד, דאינו דומה הטוב טעם שבהעמקה להטוב טעם שבהבנה
 והשגה, והטוב טעם שבהשגה והבנה להטוב טעם שבהשכלה. ובאמת הנה
 הטוב טעם מתפרט יותר דבכל השכלה הבנה והשגה יש לו טוב טעם מיוהד
 אשד בזח חנח חשכלח חבנח וחשגח זו משתנית מאחרת והוא חחיות פנימי
 של ההשכלה הבנה וההשגה ההיא והוא עצמו חוא חענין אלקי שבו , דזחו ענין
 ההתבוננות, הדגש הטוב טעם של ההשגה אשד מזה יתעודד הרגש בלבו ,
 ומההדגש הזה גולד בלבבו מדד, המתאימה לפי ההשגה ההיא, דשכל ומדות
 הם עילה ועלול, ועילה ועלול הנה העילה מהייב עלול, א״כ הרי בהכרת
 לומר דגם שכל היותר מופלא מהייב מרה מתאימה לפי מהות מעלת השכל,
 והוא דעל ידי העמקת הדעת בההשגה ההיא בהתבוננות גדולה מתעורר דגש
 בלבבו אשד מדגש זה גולד מדה באהבה או ביראה לפי גושא המושכל ההוא
 המושג לו ומתבונן בו. וזהו ענין העבודה אשד ההשכלה שמבינה ומשיגה

 בשמחה זוקא : ראה רד״ה מה יסית השי״ח (קונטרס עח). מכתב כ״ק מו״ח אדמו״ר
 הכ״מ הנדסם בראש קונטרס עץ החיים.

 וגילו ברעדה . . בהעלם : דאה לקו״ת ס׳ נצבים ד״ה שוש אשיש רפ״א וםפ״ו.
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 יבוא לידי פועל טוב בהתעוררות אהבה ויראה. א״כ אינו מובן מהו היתרון
 אם העבודה היא בשמהה אם לאו, הלא העיקר הוא העבודה והשמחה טפל לה,
 ויפלא הדבר במאד אשר כ״כ נוגע ענין השמחה בעבודה דכאשר איבה בשמחה

 הנה העונש ע״ז הוא ועבדת את אויביד.

ך הענין הוא דהנה כל הנבראים שלמטה יש להם שדש למעלה מעלה עד  ג) א
 רום המעלות וכמאדז״ל * ואין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה
 המכה בו ואומד גדל, דבל פרטי פרטיות הענינים אשר ישנם בכל פרטי
 העשבים שלמטה הנה כולם ישנם בהמזלות הרוחנים שהם חחיות דוהגי של
 כל חצמחים שלמטה עד כי כל עניני העשבים בתבניתם מראיהם ריהם וטעמם
 במרירות ומתיקות הנה הכל כאשד לכל ישנם במזל הרוחני, וכמו מתיקת
 התפוה עד״מ הוא מהמזל הרוחני, וחגם דרחוק ערך מאד מתיקת התפות
 לגבי מתיקותו של המזל הרוהני, שהרי המתיקות של התפוה עם היות שזהו
 היות הרוהגי, מ״מ בא בהגשמה שנדגש להיך, ויש באדם כמה מיני מתיקות
 שלמעלה מהמתיקות המורגש בגשם דמתיקות חתפוח, וכמו המתיקות שבדיבור,
 דיש מי שיש לו חוש הדיבור אשר כל מה שהוא מדבר הוא בא אצלו ביופי
 המבטא וצתות הלשון, ולאו דוקא ענין שכלי אלא כל מה שהוא מדבר חגח
 הוא מדבר בשפה ברורה ובמבטא הזקה ויש לו מתיקות גדולה בזה. ויש
 המתיקות שבשמיעה הן בשמיעת הדיבור והן בשמיעת קול ערב שמעודד
 וממשיד את הנפש . ויש המתיקות שבראי׳ דכשרואה ציור נאה ביותר הנה
 אי אפשר לו להעתיק עצמו מזה כמו שאנו רואין במוהש דכאשר האדם רואה
 ציוד נאה ה״ה נשאר עומד על עמדו ושוכה על עצמו ועל אשר מסביב לו
 ומסתכל במתיקות גדולה עד אשר קשה לגתק אותו מזה וגם אח״כ הנה לא
 זו בלבד שאינו יכול לקבל ולעיין באיזה ענין שכלי , אלא דגם עגין פשוט
 אינו יכול לקבל וחוא לפי דכחות נפשו עודם קשורים באותה המתיקות
 שהי׳ לו בראיית הציור הנאה, וגם אח״כ הנה משך זמן רב הנח ראיית חציור
 ההוא הוא נהקק בכת זכרונו, ובכל עת שנזכר על זה מרגיש המתיקות שהי׳
 לו בעת שראה את הציור. ויש מתיקות שבמדות טובות, ומכ״ש המתיקות שבשכל,
 ומתיקות שברצון ועוגג, דעם היותם מתיקות דוחני מ״מ הנה כולם מתיקות
 מלובשים בלבוש עכ״פ, שהם למעלה מעלה באין ערוך לגבי מתיקות התפות,
 ועם זה אינם בעדר ענין המתיקות שבמזל להיותו רותני בעצם מהותו הגה
 מכ״ש דהמתיקות שבמזל הדוהני הוא מופלא ממתיקות התפוח. ואחד כ״ז
 הנה המתיקות הנרגש לתיך שבתפוה הגשמי הנרגש לחיד הוא מן המתיקות
 שבמזל הרוחני, ואם לא הי׳ מתיקות בהמזל לא הי׳ מתיקות בהתפוה. וכן
 הוא בכל העשבים בכל פרטי עניגיהם דישגם גם בהמזלות הרוחני׳, ומהם
 הוא אשר נמצאו כל הענינים בהעשבים שלמטה, רק מובן שזהו נמשך
 מהמדריגה התהתונה שבהמזל היינו שפנימי׳ הרוחני שבהתפוה הוא מהגשמת
 חדוחגי שבהמזל. וכמו בגוף וגפש הדי הגשמי שבדוהגי דגפש הוא שמתלבש
 בההום הרוהני שבדם, הנה כמו״כ הוא דהמתיקות חרותגי שבתפוח חוא
 מהגשמי׳ שברותגיות המזל . אשר בדוגמא כזאת יובן גם בהתהוות הבע״ג

.  וכמרז״ל אין לך ענ0ב : ראה ב״ר מ״י, ו. זח״א תא, א. — ועיין אגה״ק ם״ס ך
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 מאלקות , דהיינו התהוות בי״ע מאצילות, וכמו נשמת אאע״ה בבהינת הסד
 דעולם הבריאה מתהווה מבהינת הסד דאצילות וכמ״ש ויעל אלקים מעל אברהם
 שהוא הכה הפועל האלקי שפועל ומהווה נשמת אברהם איש ההסד מאין ליש.
 וכן הכמה שבחסד« שנמשך ומתהווה ממנה נשמת שלמה , דמחסד דבדיאה נמשך
 לחסד דיצירח ומחסד דיצירה להסד דעשי׳ עד השכל האנושי שלמטה, וכן
 הוא בכל הנבראים כולם, והיינו דשדש הכל הוא מבהינת הכמה וחסד דאצילות
 דכ״ז הוא כעין ודוגמת גידול העשב שלמטה מהמזל הרוחני, דבחינת הסד דעשי׳
 היא מהמדריגח חתחתוגה דהסד דיצירה, והסד דיצירה היא מהמדרי׳ חאחרוגה
 דהםד דבריאה, והסד דבריאה הוא מהמדריגה האחרונה דבתיגת הסד דאצילות,
 דחסד דבריאה הוא רק מעין ודוגמא לבד דבהיגת תסד דאצילות, כמו שאמד
 אאע״ה ואנכי עפר ואפר דפי׳ רבינו ג״ע באגה״ק סי׳ טו שלא גאמר דאהבת
 אברהם היא בערך בתינת אהבה העליונה דבתינת הסד דאצי׳, אלא כשם
 שהאפד הרי אין לו ערוך ודמיון אל העץ קודם שנשרף, והגם שזהו מהותו
 של העץ , דעצם מהותו ה״ה עפר, שהרי העפר הוא אחד מהד׳ יסודות אשד
 מהם הוא הרכבת העץ, מ״מ הרי אין לו ערך ודמיון, כך אין ערך ודמיון להאהבה
 דאברהם לגבי בהי׳ הסד דאצילות , וכן כל מה שנתהווה למטה הרי יש לו שרש
 ומקור למעלה, אך הרי זה כמו העשב הגשמי לגבי המזל הדוהני שזהו רק
 מהמדריגה התחתונה שבו, והנברא שלמטה הוא רק ערר ודוגמא בלבד לגבי

 המדריגה התחתונה שבעליון שהוא שדשו ומקורו.

 ד) והנה באור וחיות הנפש חמתלבש בחגוף יש כחות הנפש והושי הנפש *,
 ועם היית דשניהם, הכחות והחושים הם מכחות פנימי׳ המתלבשים
 באבדי הגוף כל כח וחוש בכלי פרטית, מ״מ חם חלוקים זח מזח, דחושי הנפש
 והן ראי׳ שמיעה דיה ודיבור הן רק התפשטות הארה מהנפש שיוצאין הוץ
 לעצמו , שהרי ראי׳ הוא לראות דבר מה שהוץ לעצמו, וכן שמיעה, והדיבור
 הוא לגלות דבר אל זולתו , הרי שכ״ז הוא התפשטות הארה לבד , ובקבלה
 גק׳ זה בשם הבלים, וכמ״ש בע״ה* דאה״פ הן הבלים לבד ויוצאים דרד גקבים
 וסדקים שהחיות מצומצם מאד, ואיגו כמו היות האברים שגמשד מהות התיות.
 הגם דכללות תיות הנפש המהי׳ את הגוף הוא רק הארת הנפש, מ״מ הרי מהות
 ההארה גמשכת גם באברים היצוגים דיד ורגל, ובפרט באברים פנימי׳ בריאה
 ולב, וכ״ש במדות שבלב שהן דוחנים הרבה יותר מכמו חחיות שבאברים,
 ובפרט אור השכל שהוא נעלה ורוהני ביותר, דכ״ז הוא מהות אור והיות הנפש
 שמתלבשים בהאברים, משא״כ בהחושים שהן הבלים לבד שנמשכים בצמצום
 גדול . והוא ע״ד דכתיב משגיח מן החלונות מציץ מן חחרכים, דחלון הוא
 מקום פתות בלתי מצומצם, וחרכים הם סדקים, לכן הנה בהלון גאמר משגית
 שהוא ראי, והבטה בריוה, והיינו דההמשכה הוא בריבוי, ומציץ מן חחרכים

 חכמה שבחסד . . נשמת שלמה : כן הוא בהעתקה שאצלי (גכתי״ק כ׳׳ק מו״ח אדמו״ר
 הכ״מ לא מצאתי לע״ע). — ועיין רמ״ז לזח״ג קעו, ב. (הובא בלקו״ת ד״ה שה״ש פ״ג).

 סהמ״צ להצ״צ מצות מינוי מלך פ״ב. וצ״ע.
 כחות הנפש וחושי הנפש : ראה בכ״ז המשך ר״ה ה׳תש״ט.

. ובכ״מ.  וכמ״ט בע״ח : שער אח״פ הוא שער ר
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 חוא שנמשר רדד סדק מצומצם, חרי מובן שמצד חחיות הנה החושים הס
 למטה מהתיות שבאברים, דבאברים הוא מהות ההיות והחושים הוא רק הארה
 לבד. ומ״מ אנו רואים שיש יתרון בהחושים גם על הכהות הנעלים דמדות
 ושכל, והוא בענין התעגוג, היינו באופן התענוג. דהנה כהות הנפש הם בסדר והדרגה
 עליון ותחתון, מעלה ומטה, כמו באבדי הגוף. ולכן הגה כשם שבאברי הגוף הנה
 הראש הוא געלה יותר מכל האברים, ומעלתו הוא גם בגוף ועצם חומרו, דגוף
 ועצם הומר המוה הוא נעלה יותר מכמו הומר שארי האברים. הנה כמו״כ בכתות
 והושי הנפש שיש בהם סדר והדרגה עליון ותחתון מעלה ומטה. אמנם הנה
 באופן התענוג הנה בזה אין הסדר וההדרגה כפי אופן מעלתם , ובההושים
 אופן התענוג הוא ביותר, וכמו בראי׳ דכשרואה ציור נאה ודבר נחמד למראה
 הרי מתפעל בעצם גפשו ומתעגג בזה הרבה מאד יותר מכמו שמתענג בהשכלה.
 דעם היות דכאשר משכיל איזה השכלה ומשיגה בטוב הדי הוא מתענג בזה
 עונג רב, הנה אינו כלל כמו אופן התענוג שמתעגג בראי׳, שהרי בהעוגג
 שבראי׳ הרי כל עצמותו נמשד בזה , משא״כ בהעוגג שבהשכלה, דק שבראי׳
 דהכמה הנק׳ דאית עין השכל הוא ג״כ שנדבק בזה, הרי זה דוקא בראי׳ שבהכמה,
 וגם זה איגו כמו ראית העין, דיתדון זה יהי׳ לעתיד לבוא דכתיב כי עין בעין
 יראו, שהרי ראיית עין השכל יש גם עכשיו בנשמות הגבוהות והיתרון דלעתיד
 שיהי׳ בבחינת ראיית עין ממש, וכמ״ש* ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר יהדיו
 כי פי הוי׳ דיבר. וראי׳ זו הנה יהי׳ בה תעגוג נפלא כזה עד שכל הצדיקים
 יתלבשו בגופים לקבל העוגג , הרי דבראי׳ גשמי׳ יש בה עונג נפלא, דעצס
 התענוג הוא בהנקודה עצמי׳ שבמוה ובהנקודה פנימי׳ שבלב, דתעגוג ורצון
 חם כחות מקיפים שבנפש, ואין להם כלים פרטים בגוף האדם. ומ״מ יש להם
 אהיזה בגוף שהרי גם עצם הנפש מקושר עם חגוף, וחראי׳ שחרי אי אפשר
 להיות בשני גופים כאהד, וכמו״כ בתענוג ורצון שיש להם אהיזה בגוף והוא
 בהנקודה עצמי׳ ופנימי׳ דמוה ולב, דאהיזת הרצון עיקרו בלב ואתיזת התענוג
 חוא במוח, ומ״מ הנה התענוג אחוז *ם בלב כי קישור עצם הנפש בהגוף הוא
 בהנקודה פנימי׳ שבלב, ועם היות שהתענוג חוא בחנקודח עצמי׳ שבמוח
 וכמ״ש במ״א• שהבמה הוא תענוג בעצם , מ״מ הנה בשכל אינו מאיד עצם
 התענוג כ״א ההיצוני׳ לבד, ורק בהחושים כמו בהוש הראי׳ נמשד פגימי׳
 התענוג עד שכל עצמותו נמשד אחר זה. ולכן הנה בהראי׳ יש מעלות נפלאות.
 וכדאיתא במד״ר* דמראות עיניהם של צדיקים מגבי׳ ומעלח אותן וכן להיפד
 ח״ו שפועל ירידת עצומת וכמאמר* חעין רואח וחלב חומד. שמראית חעין גורם
 גילוי והתעודדות המדות מפני התענוג הפנימי שבראי׳. וכן בשמיעח, שחקול
 נכנם בגקבי האוזן ומגיע באודנא בליבא שהוא הנקודה פנימי׳ שבלב דשם גאהז
 יחידח שבנפש, דבחתעורדותו מושר כל חכחות אליו עד שיוכל להיות כליון
 חכחות בשמיעה, וכן ברית שמשיב את הנפש דהייגו שמגיע בעצם הנפש שלמעלה
 וכמ״ש תגלח . . וראי׳ זו : ראה נכ״ז לקו״ת ד״ה ואתחנן המשך חה״צו תש״ט פ״כ

 וםפ״ל. ועוד.
 כמ״ש במ״א שחכמה : ראה ד״ה ויצא יעקב, בהמשך יר׳ט של ר׳׳ה חרס״ו.

 וכדאיתא במדיר ; אסתר רבה פ״ז, ט.
 וכמאמר העין : רש״י במדבר טו, לט. וראה במו״ר פ״י, ב. קונטרס העבודה רס״ב,
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 מההיות המתלבש באברי הגוף , וכן בדיבור יש בו תענוג גדול, וכמו שאנו
 רואין בהוש שבדיבור שמדבר דבר שכל הנה יש בזה היות יותר מכמו בהשגת
 השכל לעצמו , הדי שההושים הגם שמצד התיות הן למטה במדדי/ שההיות
 שלהם הוא בתיגת הבל לבד, ובאברים מהות התיות. אמגם מצד אופן העוגג

 הנה ההושים הס געלים מכמו הכתות הגעליס.
 ה) והדוגמא מזה יובן למעלה בבהינת אדם העליון עשר ספירות דאצילות,
 שהם בהי׳ אורות וכלים. דהנה איתא בפתת אלי׳ אנת הוא דאפיקת
 עשר תיקוגין וקריגן להון עשר םפירן בו׳ וכמה גופין תקינת לון בו׳ וההוא
 נביעו איהו כנשמתא לגופא , דהאורות מתלבשים בהבלים״ וכמו באדם למטה
 הנה הכהות מתלבשים בהאברים כה השכל במוה שבראש , וכל כה מכתות
 הב״ד מתלבש במות פרטי דתלת מותין, ומדות מתלבשים בהלב, דהלב הוא
 מקום משכן למדות, וכה הראי׳ בעין ושמיעה באוזן והילוד ברגל וכן בשאר
 כל הכהות הגה כל כת פרטי מתלבש באבר פרטי , עד כי כל תרי״ג כתות
 הנפש הנה יש להם תרי״ג כלים פרטים, הנה כמו״כ הוא בהאודות דאצילות
 הן מתלבשים בבתינת כלים דאצילות ויש שם דוגמת בהינת ההושים דראי׳
 שמיעה דיה ודיבור, והיינו דבשם שבנפש האדם הרי יש כתות והושים הנה כמו״כ
 הוא באצילות שיש כהות ותושים, דבכלים דעשד ספירות דאצילות מאיד מהות
 האור. ועם היות דכללות האור דאצילות הוא רק בהינת הארת הקו, מ״מ הרי
 מהות ההארה מאיר בהבלים, משא״כ בתינת ראי׳ ושמיעה שהן בהי׳ החושים
 הן בהי׳ הבלים לבד, וכמ״ש בע״ה בענין הבלים דא״ק שחן בחי׳ אח״פ בו׳ שהן בהי׳
 התפשטות הארה לבד. ומ״מ הנה בזה דוקא הרי יש גילוי אור עליון יותר.
 דהנה בתינת האור המתלבש בהבלים הוא רק בהי׳ היצוני׳ האור, דפנימי׳ האוד
 אינו מאיד בהכליס והוא מוסתר ונעלם מהכלים , ודק בהי׳ היצוני׳ האוד
 הוא המתלבש בהבלים , וכ״ש דפגימי׳ העוגג שאינו מאיר בהבלים ובהבלים
 דאה״פ הגה בזה דוקא גמשך בהי׳ פגימי׳ תענוג העליון, ועם היות דעצמות
 ההכמה הוא תעגוג הגה זה בהי׳ הכמה עילאה םתימאה דעתיקא, אבל בבחינת
 הכלים אינו מאיר בתינת עצמות התענוג , ובבתיגת אה״פ כמו בבהי׳ ראי׳
 ושמיעה שזהו התפשטות הארה הנה בזה דוקא נמשד מבהינת פנימי׳ התענוג.
 ומהאי טעמא הנה גילוי נעלה ועצום בבתינת קירוב ביותר ה״ז נמשל לראיית
 העין, וכמ״ש* ארץ אשר הוי׳ אלקיך דורש אותה תמיד עיני ה״א בה מראשית
 השנה ועד אתרית שנה, וכתיב* והיו עיגי ולבי שם כל הימים, דהגילוי אלקות
 בבהמ״ק הי׳ גילוי עצמות א״ם . ולכן הגה בכל עגיגי המקדש הי׳ הגבול ובלי
 גבול כאחד , דזמן ומקום במקדש חיו מצד אחד מוגבלים בדיוק, דבל עבודת
 חמקדש מוגבלים בדיוק בעתם ובזמנם בזח אחר זח, חן בכללות חקרבת חקרבגות
 בתמיד של שחרית ותמיד של בין חערבים , ואז דוקא אתר תמיד של שחרית
 מתהיל סדר הקרבנות , והן בהקרבת הקרבנות עצמן בפרטי עגיגיחם בסדר
 מוגבל ומסודר, והן בשארי העבודות שבמקדש שהן בסדר מסודר קבוע ומוגבל,
 דמערכה גדולה קודמת למערכה שני׳ של קטורת, ומערכה שני׳ של קטורת

 וכנז״ש ארץ : דברים יא, יב. ועפמשנ״ת באגה״ק םי׳׳ד.
 וכתיב והיו : מלכים א׳ ט, ג. וראה ג״כ שע״ת לאדמו״ר האמצעי ח״ב ד״ה להבין

 ההפרש פכ״ח.
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 קודמת לסידור שני גזרי עצים וכן כולם, וכללוה הקרבת הקרבנות יש להם
 זמן מוגבל בכל יום דעליה השלם כל הקרבנות כולם. ומוגבלים במקום דקדשי
 קדשים שהיטתן בצפון, וקדשים קלים שהיטתן בכל מקום בעזרה. וכן יש
 הילוקיס בענין אכילתם , דיש הנאכלין לפנים מן הקלעים, ויש שנאכלין בכל
 העיר . וכן ההגבלה בזמן אכילתם, דיש הנאכל רק ליום ולילה עד תצות,
 ויש שגאכלין לשגי ימים ולילה אחד . וכן כל הכלי שרת הם מוגבלים בגדלם,
. ומצד הב׳ הנה במקדש הי, למעלה מהזמן,  דבל זה הוא מצד הא׳
 ומקום דזדיזות הכהנים הוא ענין שלמעלה מן הזמן, ועומדים צפופים
 ומשתהווים תוהים שהוא למעלה מן המקום, ומקום הארון אינו מן המדה, דכ״ז
 הוא לפי דהגילוי אלקות שהי׳ בבהמ״ק הי, גילוי עצמות א״ס ב״ת שלימותא
 דכולא. ובבהמ״ק שהי׳ גילוי העצמות, הי׳ שם הגבול ובל״ג כאהד, הייגו
 שהאיר שם האור פנימי, והי׳ גילוי אלקות ממש, ואומד ע״ז והי׳ עיגי ולבי
 שם כל הימים, וכתיב* עיני הוי׳ אל צדיקים, עין הוי׳ אל יראיו, וכן עיניו
 כיונים, עיניד יוגים, דהסתכלות זאת הוא בחיגת התעגוג להיות בהינת יהוד
 פנימי ועצמי להוליד נשמות. וכמו״כ הראי׳ מלמטה למעלה שהוא עגין יוגתי *
 הוא לאםתכלא ביקדא דמלכא שהוא תעגוג הנפש על אלקות בתינת אהבה
 בתעגוגים, ה״ז מגיע למעלה הרבה יותר מבתיגת השגה והתבוגגות והתעודדות
 אהבה ויראה, דתענוג הנפש להתענג על הוי׳ הרי זה מגיע בבתיגת עצמות א״ם.
 וכן בהםפירות למעלה אםתכלותא דז״א* במצהא דא״א שעי״ז נמשד בהי׳ ש״ע
 גהורין, שזהו שנמשד מבהי׳ שעשועים העליונים. וכתיב* הראיני את מראיד
 השמיעני את קולר כי קולך ערב, שהוא הקול ערב דתורה וקול דתפלה, דכתיב
 הקל קול יעקב , וכן* אריתי מורי עם בשמי שזהו דיה הקטורת. ובקרבנות
 נאמר בהם דיה ניהוה להוי׳ להיות שזהו מגיע בבהינת עצמות א״ס . כמאמר

 הזהר* רזא דקורבנא עולה עד רזא דא״ס.

 וזהו וכל העם תאים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר ואת ההר עשן,
 דהשיב כאן ד׳ דברים , הגה ג׳ דברים הראשוגיס הם בכלל הגילויים
 שמלמעלה. אמנם עגין הד׳ והוא דההר עשן שזהו מלמטה למעלה הוא שנתהדש
 במתן תורה, להיות העבודה בהבירורים דדברים הגשמי׳ על פי דיני ומשפטי
 התורה דוקא, ולהיות שבמ״ת היו גילויים געלים ועצומים במאד בשמהה רבה
 מלמעלה ובתענוג מופלא הנה גודל עוצם הפלאת מעלת רוממות הגילויים
 השמהה והעונג בענין הראי׳, ואומר וכל העם רואים, להיות דעיקר ענין התענוג

 הוא בהוש הראי׳ דוקא.

 וכתיב עיני : ראה לקו׳׳ת פ׳ ראה ר׳ה כי תשמע בקול. שם שה״ש סד״ד, הגו יםה.
 ד״ה הסבי עיניו. ועוד.

 מנין יונתי : ראה בד״ה שהובאו בהערה הקודמת.
 אסתכלותא דז״א : ראה תו״א ס״פ ויחי. לקו״ת ביאור דואלה מסעי פ׳׳ה. ביאור ואתחנן

 בתחלתו. שם, שה״ש םד״ה לבאר ענין ששים המה מלכות.
 וכתיב הראני : ראה לקו״ת שה״ש ד״ה יונתי וביאוריו.

 וכן אריתי : להעיר מלקו״ת שה״ש ד״ה באתי לגני וביאורו.
 כמאמר חזחר רזא : זח׳׳ב רלט, א. זח״ג כו, ב. ודאה ג״כ ד״ה טעמה תש״ט (קונטרס

 סב) פ״ו. םד׳ה פדה בשלום תש״ט (קונטרס סז).
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 בס״ד, ליל ב׳ דחה״ש.
 וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק , ואיתא במכילתא* אין נוע אלא זיע שנאמר
 (ישעי׳ כד, כ) נוע תנוע ארץ׳ וירא העם וינועו, דזהו הזזה עצמי׳
 הבאה מגודל היראה והפחד. וצ״ל הלא ראי׳ הוא אחד הכחות והחושים היותר
 געלים אשר בו שורה כה התעגוג באופן מיוהד וגעלה יותר מכמו בכל ההושים,
 והיינו דעם היות דבכללות החושים שורה בהם כת התענוג בהפלגה יותר מכמו
 בכחות חנפש, וכמו שאנו רואין במוחש דבכת ותוש הדיבור לגלות, ובפרט
 לבאר ולהסביר איזה דבר השכלה לזולתו הנה יש בזה עונג נפלא הרבה יותר
 מכמו התעגוג שיש בהשכלת ההשכלה לעצמו ׳ דהגם דכאשר האדם משכיל
 איזה השכלה ה״ה מתענג על זה במאה מ״מ איגו בערך כלל להתעגוג שבדיבור
 כשמבאד ומסביר איזה ענין לזולתו, עד שהתענוג שבדיבור פועל תשוקה
 והריצות בההשכלה שלעצמו׳ היינו דמתמיד בלימודו ושוקד בהשכלתו לעצמו
 בכדי שיוכל להסביר לזולתו׳ הרי שבכח וחוש הדיבור יש בזה תענוג רב,
 מ״מ אינו דומה כלל להתענוג שיש בראי׳ דהתעגוג שבראי׳ הוא נפלא הרבה
 יותר באין ערוך לגבי התענוג שבשאר החושים עד כי המתיקות ועריבות התענוג
 שבראי׳ משעבד את כל הכחות. וכמו שאגו רואין במוחש דכאשר האדם רואה
 איזה ציור גאה ביותר, הגה לבד זאת אשר איגו יכול לגתק א״ע מזה, חגה
 גם אחד אשר נתק את עצמו מזה הנה משך זמן אינו יכול לקבל ולעיין בענין
 שכלי, והוא לפי דכחות נפשו הנה עודם קשורים בהתענוג ההוא, הרי דראי׳
 פועל המשכה והתקשרות, א״כ הנה במתן תורה דוכל העם רואים שהוא התענוג
 דראי׳ הנה הי׳ צריך לפעול בהם הקירוב יותר ומפני מה וירא העם וינועו
 שזהו הזזה עצמית הבאה מיראה ופחד הלא התעגוג שבראי׳ פועל המשכה
 וקירוב דוקא , ומפני מה הנה ראי׳ זו פעלה היראה והביטול בהזזה עצמית.
 אך הענין הוא, דהנה כתיב מה רבו מעשיך הוי׳ שהם ריבוי מיני הנבראים
 אשר מזה אגו רואים גדלות הבורא ב״ה, והיינו דלבד זאת שיש ריבוי מינים
 עד אין שיעור הנה לבד זה הוא הפלגת הריבוי אשד במין אחד. ובדיכוי זה אנו
 רואין גדלות הבורא ב״ה וכמו בעשבים הנה יש בהם ריבוי מינים ובמין א׳
 יש אלפי אלפים וריבוי רבבות וכולם הם בעלי פועל אחד ובעלי
 סגולה אחת וכולם הם בתבנית וציור כללי אחד , מ״מ הנה בכל
 או״א מהם יש איזה דבר פרטי בציורו, מהם גם הניכרים לעין הרואה
 בהשקפה ראשונה ומהם אשר צריכים להסתכל יותר, עד אשר לא ימצאו שיהיו
 שני עשבים דומים זל״ז בשוד, ממש, וכמו באדם דכל אדם הנה טבעו הקב״ה
 בהותמו של אדה״ר ואין אהד מהם דומה להבירו, הנה בדוגמא כזה הוא גם
 בעשבים אשר בזה אנו רואים גדלות הבורא ב״ה, וכל פרטי הציורים שבעשב
 הוא מהמזל הרוהני שהוא מקור העשב שלמטה ועם היות דפרטי עניני הציורים
 והטעם שבעשב דלמטה הגשמי אינו בערד ענינו בהמזל הרוהני, ומ״מ הנה כל
 פרטי עגיגי העשב וציודו הפרטי בא מהמזל הרוהגי אלא שהוא מהגשמיות

 ואיתא במכילתא : במקומו שמות כ, ו.
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 שברוהניות המזל הרוהני וכן הוא בכל הנבראים שלמטה דיש להם מקורים
 ושרשים למעלה מעלה עד רום המעלות דגבוה מעל גבוה שומר וגבוה עליהם
 דמהמדריגה התהתונה שבעליון נמשכה מדריגה העליונה שבתהתון, אשד כן הוא
 גם בגשמת האדם שיורדת וגמשכת מעולם לעולם וכמו גשמת אברהם בהסד
 דבריאה שנמשכה ונתהווה מהסד דאצילות, דעולם הבריאה הוא רק כעין ודוגמא
 לעולם האצי׳, וכן בכל הנבראים שלמטה שהם רק דוגמת שרשם ומקורם
 הרוהני, ומ״מ הנה כל פרטי עניני הנבראים שלמטה הוא כעין ודוגמא לגבי
 שרשם ומקורם הרוהני, דבאור וחיות הנפש המתלבש באברי הגוף יש כתות
 והושים, הנה הכהות המתלבשים בהאברים הנה נמשך בהם מהות החיות של
 הנפש ובהחושים המתלבשים בהאברים הוא רק הארת הנפש בלבה ומ״מ הנה
 יש יתרון בהחושים לגבי הכחות בענין התענוג׳ דענין התענוג הוא בההושים

 יותר מכמו בהכחות אשר כן הוא בשרשם באורות דאצילות.

 ו) והנה האדם הוא הבריאה התיכונית שכלול מתחתונים ועליוגים כמארז״ל
 (הגיגה ט״ז א׳), ששה דברים נאמרו בבני אדם, שלשה כמלאכי השרת
 ושלשה כבהמה, דהאדם בגופו ובנשמתו הוא כלול מן העליונית ומן התתתוגים,
 דהנה השמהה ותעגוג הנפש שיש בנשמות על אלקות הנה זהו מבהי׳ הבלים
 דאה״פ דמזה הוא הן התענוג דגשמות בג״ע מה שנהנין מזיו השכינה, וכן
 חחוש שיש בנשמה להתענג על ה׳ הנה זהו מבהי׳ הבלים הנ״ל׳ דמה הוא יתרון
 הנשמות על הנבראים שלמעלה בספירות העליוגות וגם הנאצלים העליונים,
 דהנה כשם דע״י שהאדם כלול מן התחתונים והעליונים הנה יש בו יתרון
 על התהתונים דהאדם משתנה משאר כל הנבראים מה שכל הנבראים הנה
 יש להם פועל אהד* או שני פעלים׳ נוסף עליהם האדם שחוא בעל פעולות
 רבות וגם הפכים זה מזה, דכל נברא ונברא הוא בר פועל רק בענינו׳ ובענין
 אחר אין לו שייכות כלל, ודבר שהוא היפר ענינו הנה הוא מגגד לו, כמו
 שינוי טבעי הנשר והעורב, דנשר רחמני ועורב אכזרי הם הפכי׳ ומנגדים,
 וכן יש בטבעי הרמשים טבעים הפכים׳ יש כאלו שיש להם טבע הבנין לבנות
 להם בתים והיכלות כמו הנמלים שיש בהם מין אשר הם עסוקים תמיד
 בבנין, ובניניהם חם חזקים ועשוים תדרים ואכסדראות בחכמה גדולה׳ ויש
 מין רמשים אשר ענינם להרוס כל בנין, וענין ההריסה אינו בשביל איזה
 כוונה וטעם, כ״א הוא ענין טבעי דבשם שבמין הבונים אינו עפ״י טעם
 ושכל כ״א מצד הטבע, דטבעם לבנות בנינים, ויש שהם נמצאים שם איזה
 זמן, ופתאום הולכים להם גדודים גדודים לבנות להם בנינים במקום אהד,
 ועוזבים מקומם הראשון עזוב ושמם, דאין זה ע״פ טעם וכווגה׳ כ״א מפני
 הטבע של בגין שהטביע חקב״ח בחם, הגה כמו״ב במין המהרםים איגו אלא
 עגין טבעי לחחריב ולהרוס, וכן יש תיות קטגות בהיות השדה שטבעם להפור
 את האדמה, ויש אשר טבעם לכסות כל הפירה, שהם פעולות חפכים זמ״ז

 פועל אחד . . הנשר והעורב : הרמב״ם בהקדמתו לפיה״מ. ירושלמי סאה פ״א הל׳ א.
 ועייג״כ לקו״ת ה׳ אמור ביאור לד״ה והניף. ד״ה ויבוא עמלק תש״ט (קונטרס סב) פ״ב. ד״ה

 זה היוס השי״ת (קונטרס עג) ט״ב.
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 שמנגדים זל״ז, והאדם הנה לבד זאת אשר הוא בר דעה והשכל אשר כל עניניו
 הם בטעם ודעת בשביל כוונה מיוהדה, הנה לבד זאת הנה הוא בעל פעולות
 הפכים זמ״ז ובעת שהוא פועל פעולה אתת כמו פעולת ההסד והקירוב, הנה
 אין זה נוגע כלל להפעולה ההפכית דגבורה וריחוק, אשר בזה הנה האדם
 הוא מעולה מכל הנבראים שלמטה, הנה כמו״כ הנה עי״ז שהאדם כלול מהעליונים
 ותהתוגים הגה יש להגשמה יתרון גם על הספירות ונאצלים העליונים, דכל
 ספירה הגה היא רק מה שהיא דספירת ההסד היא הסד ולא גבורה, וספירת
 הגבורה היא גבורה ולא הסד, ועם היות דהספי, דתיקון הם בבהי, התכללות
 דההםד יש בה התכללות כל ספיר׳ וכן בהגבורה א״כ גבורה כלולה בהסד
 והסד כלולה בגבורה, דבתהו הנה חיו הספירות עגפין מתפרדין דחסד היא
 מדה בפגי עצמה, וגבורה היא מדד• בפגי עצמה, ומגגדים זה לזה, דההסד
 מנגד לגבורה וגבורה מנגד להסה וכן שאדי המדות זה לזה, דבמדות הו״ג
 הנה גם במדות דתיקון פעולתם הפכים זמ״ז, ופעולת כאו״א מהן הוא מעצמותו
 הגה יש מקום לומר שהם הפכים זמ״ז גם בעצמותן, אבל במדות שאינם
 הפכים בפעולתם הנה גם אין מקום לומר שיהיו הפכים במהותן, וכמו חסד
 ותפארת או תפארת וגבורה או נח״י, דכל אלו חרי כל אחת מהם פעולתה
 איגו מגגד לפעולתה של הספירה חאתרת ואיגם מגגדים זח לזד, בפעולתם
 הגה גם אין מקום לומר שיהיו מגגדים זל״ז במהותן העצמי, אבל בתהו הם
 ענפין מתפרדין, דאין זה לפי שהם מנגדים בפעולתם והפכים זה מזה,
 הגה הם גס הפכים בעצמותן , כ״א שהם אינם סובלים זה את
 זה , לכן הגה גם בהםפירות דפעולותיהם הם שונות אלו מאלו , הנה גם
 הם הפכים ומגגדים זה לזה, ומדות דתקון הס בהתכללות זה בזה, דההםד
 יש בה גבורה וגבורה יש בה תסד, אמנם באמת הגה התכללות זאת מה
 שחגבורח בלולד, בחחסד, והסד כלול בגבורה הוא בשביל השלימות, דמה
 שהחסד כלול בו גבורה הגה מצד התכללות זו געשה השלמות במרת חחסד,
 והיינו דשלימת ההםד הוא ע״י הגבורה הכלולה בה, דלולי התכללות זו
 הגה התסד איגו כשלימות ולפעמים הוא דין שהוא היפו התסד לגמרי,
 דעגין ההםד הוא להשפיע למי שתסר ולמלאות מהםורו, הן בהשפעת הצטרכות
 שוגות והן בהשפעת השכל, וכן במילוי רצוגו של כל מי שהוא במה שהוא
 הסר ומשתוקק לזה, דהשפעת ההסד הוא בא מצד טבע איש הטוב וההסד
 לעשות הסד וטוב עם כל מי שצריד לזה, הן אם יהיה דבר גשמי באנז״ש
 ושארי עגיגים מהסורים גופגים בלבושים ובית, והן אס יהיו עגיגים רותגים
 בהינוו והדרכה בתיקון המדות והן בעניני לימוד ללמדו הכמה, וכן במילוי
 רצון איש ואיש תשוקתו במה שהוא הסר לו, או הפץ בו , הנה איש ההסד

 משפיע לו במדד, מדובה מצד עצם מדת טובו ותסדו.

 ז) אמנם בשביל שלימות מדת ההסד הנה בהכרת אשר במדת ההםד יהי,
 בה ההתכללות דמדת הגבורה אשר בלא התכללות זו הנה לא זו
 בלבד דאין ההסד הוא תסד שלם, אלא עוד זאת אשד ההםד נהפד לדין ולפעמים
 הוא דין גמור, דהנה כשם שצריד להיות ההשפעה הנה כמו״כ בהכרה שיהי׳
 הגדלה באופן ההשפעה, כמו מלו גדול שיש לו שרים ועבדים ומשפיע לשריו



י ם — תש״  234 ספר המאמרי

 ועבדיו מטובו וחסדו הגדול ובפרט ביום שמחת לבו במתנות גדולות כיד
 המלך, הנה אם ישפיע להעבדים רוב טובה כפי מדת יכולתו של המלך, הנה
 יתבטלו עי״ז כי לא יוכלו לקבל רוב טוב כזה , או חכם גדול אשר יש לו
 תלמידים גדולים וקטנים שמחנכם ומדריכם איש איש מהם לפי עניגס,
 הנה כאשר ישפיע מרוב חכמתו לתלמידיו הקטנים חנח לא זו בלבד שלא
 יוכלו לקבל זאת, אלא עוד יתבטלו שלא יוכלו לקבל כלל, והיינו שמשתכרים
 החושים שלהם אשר לא יוכלו לקבל גם מה שהי׳ בערכם לקבל, וכמו המביט
 בהשמש, הנה לשעה נחשבים מאור עיניו דאינו יכול לקבל גם אור הרגיל,
 וכן הוא גם בהשפעה מה שאינו בערך המקבלים דלא זו בלבד מה שאינם
 מקבלים את ההשפעה הגדולה׳ אלא שההשפעה גורמת להם איבוד ושבירת
 כלי מוחם שאינם יכולים לקבל גם מה שהיה אפשר להם לקבל, וזהו הפלאת
 מעלת המלמד להועיל שיש לו מדידה בחושי־ כלי חמקבל ומשפיע לתלמידיו
 במדד, נכונה באופן אשר המקבל הנד. לא זו בלבד אשר יקבל אותה ההשפעה
 יביגה וישיגה בכי טוב, אלא עוד זאת אשר ע״י לימוד זה יתלמד להבין וגם
 להדש דבר שכל, דכ״ז הוא דוקא כאשר ההשפעה היא במדה נכונה ומדויקה
 לפי מדת הושי המקבל ועוד מעט למעלה יותר ממעמד ומצב כשרונותיו של
 התלמיד בשעה ההיא, והיינו דבכדי שהמקבל יוכל לקבל את הלימוד ההוא
 צריך להיות לפי מעמד ומצב חושיו וכלי שכלו, ובכדי שמהלימוד ההוא
 יתרבה אצלו שכל הוא דוקא כאשר המושכל הוא גבוה מעט ממעמד ומצב
 שכלו והבנתו, דהשכלה הבנה והשגה באה ביגיעה דוקא׳ אמנם ביגיעת על
 השכלה צריך להיות ידיעה נכונה איך צריכה להיות היגיעה בשכל, וידיעה זו
 על הרוב הסרה היא בתלמידים קטנים, וכאשר חסרים ידיעה זאת׳ אז הנה
 היגיעה בההשכלה איגד, מביאה שום תועלת מהיגיעה אלא עוד גורם עקמימות
 הגקראת אקרומקייט אין שכל, וצריכים השגחה גדולה שלא יטעו התלמידים
 בלימודם, ולכן הנה השפעת הרב צריכה להיות במדד, נכוגה וכפי אופן תושי
 המקבל שיקבל את הלימוד בכי טוב דאם לא יקבל בטוב׳ הנה אז נקנה
 בהתלמיד רגילות קבלת ענין בכללית ובשטחית׳ נעמען א ענין שכלי אויבען־
 אויף, ומזמן לזמן הנה נעקד אצל התלמיד ההוא הטוב טעם פנימי בהשכלה
 שהוא העיון לפי שמתרגל לקבל ענין שכלי בכללית ובשטחית, לכן צריך
 לקבל הענין שלומד בטוב, דאז הנה נכנם בפנימית הענין, וגם עי״ז שהרב
 משפיע לו מעט יותר מכפי שכלו דאז הנה יש לו במה להתייגע, ואז דוקא
 הנה מתרחבים בלי מוחו ומתהדרים כלי שכלו זמתגדל שכלו, וזהו מעלת
 המלמד להועיל שיש לו אותה המדידה בכלי המקבל, וכלי המדידה באופן
 כמות ואיכות ההשפעה, אבל כאשר משפיע יתד מכפי יכולת קבלת כלי
 המקבל, הנה גורם איבוד כלי המקבל, ומצד ההםד עצמו הנה ההשפעה הוא
 בריבוי יותר דאז חנח חחסד נהפך לדין, וכמו תינוק הרואה דבר קלל ומבריק
 ובוכה לתת לו את הסכין המלוטש הנה חחסד נחפך לדין, ולפעמים חדי יכול
 להיות דין גמור וכמו איש הטוב והסד המנית את כל עסקיו ומטדית את עצמו
 בטרהה רבה ורץ במרוצה גדולה לבשר למי שהוא בשורה טובה שגוגע לו
 בגפשו ממש , והמבושד הגה מצד פתאומית הבשורה לא יוכל לקבלה , עם
 היות דאיש הטוב וההםד הנה כוונתו היתה רצוי׳ ועשה זאת מצד עצם



י 235 ם — תש״  ספר המאמרי

 מדת טובו וחסדו שחפץ במאד מאד לבשר בשורה טובה׳ ומ״מ ה״ה הייב
 בנפשו של זה , כי באמת הנה טוב וחסד זה הוא נהפך לדין גמור׳ א״כ הרי
 הגבורה הכלולה בחסד משלמת את מדת החסד׳ דזהו מעלת התיקון׳ ומ״מ
 הנה כל מדה היא אינה אלא מה שהיא אלא שהיא משתלמת ע״י שאר המדות
 הכלולים בה, אשר כן הוא גם בהנאצלים שהם רק מה שהם, דנאצל זה הוא
 נאצל שנק׳ הכמה ונאצל זה נק, בינה וכן כולם ועם היותם כלולים זה בזה,
 הנה ענין התכללותם הוא מד. שהם משלימים זה את זה אבל הוא עצמו
 נשאר במהותו מה שהוא הכמה או בינה, והנשמה הנה יש בה יתרון זה מה
 שהיא כלולה מכל הכתות והחושים גם מה שהם הפכים זה מזה, דהתכללות
 זו עם היותו ג״כ עגין השלימות אבל הוא באופן אחר לגמרי, מכמו שלימות
 החסד שנעשה ע״י ההכללות הגבורה והדומה, אשד מצד שלימות זו הוא
 מה שיש החוש בנשמות להתענג על הוי׳ , ועם היות דהמשכת התענוג
 הוא מהבלי׳ הנ״ל, שבזה דוקא הוא שנמשך מבהי׳ פגימית תעגוג העליון,

 אבל הוש קבלת התענוג הוא בנשמות דוקא.

 ח) דהנה כשם שעי״ז שהאדם כלול מתחתונים ומעליונים יש לו יתרון על
 התחתונים, הנה כמו״כ עי״ז שהאדם כלול מהעליונים ותחתונים,
 הנה יש לו יתרון על העליונים, דלא זו בלבד שיש לו החוש לקבל התעגוג
 להתענג על הוי׳, הנה הוא ממשיד פנימית התענוג העליון, דזהו הטעם מה שהעבודה
 צריכה להיות בשמחה דוקא, דהנה בעבודה דתפלה יש ב׳ ענינים ההשגה
 האלקית, והתענוג שמתעגג על האלקות, ושניהם אינם באים ממקור א׳, עם
 היות שההשגה והתענוג באים כאחד, דכאשר משיג אלקות ומתבונן בו היטב
 בהעמקת הדעת ה״ה מתענג על אלקות, מ״מ הנה הס באים ממקודים מיוהדים,
 דההשגה הנה מקור הוצבה הראשון הוא מבחי׳ היצוני׳ הכלי דחכ׳ דאצילות
 וכמו גידול העשב מחמזל חדוחני שאינו בערך כלל, ומ״מ הנה גידולו הוא
 מהמזל חרוחני, וכמו בנשמת אברהם דחסד דברי׳ הוא מחסד דאצי׳ וכן ההשגה שלו
 מבהי׳ החכמה ה״ז באין ערוך דלכן אמר ואנכי עפר ואפר, כמו״כ הנה בכאו״א
 ההשגה באלקות הוא מבהי׳ תיצונית הכלי דהכ׳, אבל התענוג שמתענג
 בנפשו על האלקות ה״ז מבהי׳ הבלים העליונים וזה דוקא מעורר בהי׳
 פנימית ועצמית התענוג, ועי״ז הוא ג״כ חגילוי דאו״פ בבחי׳ תוס׳ וריבוי אוד,
 ועל כן צריכה להיות העבודה בשמחה, שהרי ענין העבודה הוא. להמשיד
 בתי׳ גילוי אלקות למטה, והוא ע״י ההמשכה מבתי׳ עצמות אוא״ם שנמשד
 תום, וריבוי אור אזי הוא הגילוי למטה, וההתעוררות דעצמות אוא״ם זהו
 ע״י שמחה דוקא, דההשגה מצ״ע היא מגיע דק בשרשה ומקורה בתי, תיצוגית
 חכלים, רק חשמחח ותעגוג ששמת על אלקות ומתענג בנפשו זחו שמגיע
 בבחיגת עצמות אוא״ם ועי״ז דוקא הוא הגילוי למטה, וכידוע* שחאריז״ל
 זכה לרוה הקודש ע״י שמחה לא דק ע׳י המצוד. לבד כ״א ע״י שמהה של מצוח
 להיות שהשמהה מעורר בהי׳ פגימית התעגוג דלב אדה״ע שעי״ז דוקא הוא
 בהי, תוס׳ וריבוי אור להיות הגילוי למטה, דהכלי לשמחה העליוגה הוא בהי,
 ביטול דוקא דבמקום שיש ביטול הוא גילוי שמחה העליוגה׳ משא״כ בהרגשת
 היש לא יש בהי׳ השמחה כ״א הביטול והענות הם כלים לשמהה העליוגה,

 וכידוע שהאריז״ל : ראה תו״א תולדות סד״ה ויחפרו עבדי יצחק.
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 דהנה ענוה אינה השפלות מצד פחיתות הנפש שאינו מוצא טוב בנפשו או
 שהוא ה״ו בדרך לא טוב, כ״א השפלות דענוה הוא מצד העדר הדגש עצמו
 שאיגו מהשב את עצמו למציאות גם עם כל הטוב שלו, דעם היותו טוב וישר
 בתומ״צ ובעבודה במס״נ הוא אינו בתשיבות בעצמו להיות בעיגי עצמו
 באיזה מעלה ומדדי, משום זה כלל, ואין זה מה שאינו יודע מהטוב שלו,
,  כ״א חוא יודע שחוא טוב וישר בכל דבר, ומ״מ אינו מחזיק טיבותא לנפשי,
 שהוא באיזח מעלח ומדריגח, וסיבת חדבר חוא מפני חביטול בעצם, דמי
 שהוא בטל בעצם איגו עושה כל מה שהוא עושה משום איזה דבר, הייגו
 דלםיבת הדבר ההוא הגה הוא עושה כן, כ״א מפגי שאיגו בהדגשת עצמו בעצם,
 ע״כ לא יתשיד א״ע משום דבר, ער שטעלט זיך פאר קיין זאך ניט אפ, און
 רעכענט זיר מים קיין זאד ניט, דמי שהוא בטל בעצם הנה הכשרונות והתושים
 שלו הם בדקות יותר ומאירים יותר וכאשר מתבונן דבל הטוב שלו אינו
 מצ״ע כ״א בירושה לנו מאבותינו, וכמו מה שהוא מאמין בה, ודבוק באלקות
 בדביקות אה״ר הרי האמונה שלו אינה מצד ההכרה שמכיר אלקות דק שהוא
 בא לו בירושה מאברהם אע״ה שהיה מאמין הראשון שפתה הצנוד דאמונה
 ואהבה רבה במם״נ והוא ראש לכל המאמינים* שאצלו הי, האמונה בבהינת
 הכרה שהכיר את בוראו, והי, האמוגה ג״כ בבהי, הכרה והוריש את האמונה
 לבגיו אהריו, אשר כן הוא גם בהדביקות באלקות, והיא האהבה מסותרת
 שיש בכאו״א מישראל, ה״ז בירושה לנו מאבותינו, וכמו בן היורש מאביו
 עושר גדול ורכוש רב, הרי אין זה שבא לו ביגיעתו כ״א שנומל ומסתפק
 מן המוכן שהורישו אביו, ומ״מ אין הירושה מתיישבת כ״א אצל בן לא אצל
 אחר משום דבדא כרעא דאבוח* ואחםנתי, דאבוי ירית ודילי, הוא. הייגו
 שהוא ענין עצמי אצל הבן, אבל עם זה הנה זהו מה שבא לו מחאב. וכמו״כ
 האמונה והדביקות באהבה רבה הם שבאים בירושה, והם בנש״י דוקא, דבדא
 כרעי, דאבוה והוא בהם עצמי ממש, אבל אין זה בכה עצמו כ״א בירושה

 מהאבות, ומשו״ז הוא הענוה שאינו מהשב עצמו לשום בר מעלה ומדריגה י
 משוס זה מאחד שאין זה מכה עצמו, וזהו דכתיב והאיש משה ענו מאד מכל
 האדם אשד על פני האדמה , ועם היות שידע את הטוב שלו ואשד הוא
 גבוה במעלה מכל אדם. ומ״מ היה ענו מכל אדם והוא מפני שידע אשד כל
 עגיגי מעלותיו אשד בהם הוא גבוה במעלה ומדריגה מכל אדם הוא מה שניתן
 לו מלמעלה, וכמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא,* ואיתא במד״ד טוב שמו, טוביה
 שמו, בשעה שנולד משה נתמלאה כל הבית אורה, דכ״ז הוא מה שניתן לו
 מלמעלה, והשב דאלו היו אלו הכתות אצל אהד הי, ג״כ במדריגה ומעלה זו,
 ואפשר דאהד אם הי, לו כהות אלו הי, מגלת את הכתות יותר, ומשו״ז הי׳

 עגיו מכל.
 מהו וירא העם וינועו דאין נוע אלא זיע שהיא ההזזה עצמית הבאה מפני
 גודל היראה וםתד, דעס היות דבראי, יש בה התעגוג יותר מכמו
 בכל ההושיס והתענוג שבראי, פועל המשכה וקירוב במעמד דה״ס שהיו
 ראםז לכל המאמינים : ראה שה״ש פ״ו על הפסוק אתי מלבנון: מראש אקנה זה אברהם.
 דברא כרעא דאבוח : בימת אלם רפב״ב 5 אמרו חכמים ברא כר. וראה תום׳ ד״ה מקמי

 יבמות ג, א.
 טוב הוא ואיחא : ראה אור התורה להצ״צ ע״ם שמות ע׳ ם׳ ואילך.
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/ זו פעלה הזזה עצמית להיותה י  גילוים מופלאים בשמחה גדולה הנה רא
 הביטול דענוה, דהביטול דענוה הוא ביטול פנימי יותר, דזהו והאיש משה
 עניו מאד מכל האדם אשר ע״פ האדמה, דמשה ראה ספרו של אדה״ר וראה
 דוד ודור וחכמיו דור ודור ופדנסיו, וראח אשד בעקבות משיחא יהי׳ דוד
 בזה אשר אנשי הדור ההוא לא יהי׳ להם השגה באלקות והייגו דחשגתם אינח
 נחשבת להשגה כלל, ובפרט לגבי השגת משה שאינה נהשבת למאומה וגם
 העבודה שלהם במוח ולב אינח נתשבת לעבודח כלל ורק יקיימו חתו״מ
 בפו״מ וגם זה יהיה במס״נ הן מצ״ע והן מצד הסביבה שלהם ובכ״ז יעמדו
 בנםיון ודאה עוצם גודל הקורת דוה והשמהה העליונה שנעשה מזה למעלה
 וכמאמר נתת דוה לפני שאמרתי ונעשה רצוני, הנה ראי׳ זו פעלה הענוה
 וכן במ״ת דוידא העם את עוצם גודל הפלאת הגילויס העליונים הנה וינועו

 בהזזה עצמית דביטול פנימי הבא מצד הענוה.

 בס״ד, יום ב׳ דחה״ש.
 ויספו ענוים בהוי׳ שמחה ופי׳ דש״י ענוים סבלנים שסבלו עולו של הקב״ה
 וגזירותיו, וצ״ל הלא ענוה ושמהה הם שני דברים דהוקים זה מזה
 בטבעם, שהם נוטים אל ההפכיות , דענוה טבעה שפלות והעדר תשיבות עצמו,
 רמזה הוא הסבלנות דסובל עול וגזירה, כטבעו של מי שהוא בטל בעצם דאינו
 מתחשב עם עצמו כלל, עד רעכענט זיד ניט מיט זיך, וסובל הכל, ועל הרוב
 הוא נהבא אל הכלים ומתרהק מכל ענין ודבר של התפשטות להיותו בטבע
 המנוהה והמתינות . ושמהה טבעה הגבהה ותשיבות עצמו רמזה הוא ההתפשטות
 וההתדתבות ביותר , כמו הנהד המתרתב ומתפשט ביותר. ולפעמים הנה
 התפשטות והתרתבות השמהה הוא ביותר, שיוצא מגדרו הרגיל, וכמאמר*
 דשמהה פורץ גדר , והיינו דלא זו בלבד שהיא בהתרהבות גדולה ביותר כמו
 הנהד שמתמלא על כל גדותיו , אלא שהשמתה היא גדולה כל כד עד שפורץ
 גם הגדר ויוצא לחוץ בהתפשטות גדולה, כמו הנהד בעת הפשרת שלגים, דאין
 זה מה שמתמלא על כל גדותיו , אלא עוד זאת אשר מי הנהר שוטפים את
 כל השטהים לא דק אלו הקרובים אל הגהד אלא גם שוטף את השטהים
 הרתוקים להיות כי המים יצאו מגדרם הגה מזה עצמו הם מרעישים וםואגים
 בהילוכם, אשר כן הוא בטבע השמהה שפורץ גדר, והוא מצד שהשמהה טבעו
 התרגשות , וטבע ההתרגשות הוא דההתדגשות עצמה מוסיפה התרגשות,
 וכמו במי שהוא בתוקף ההתפעלות דמדות, הגה לא מיבעי דמי שמדותיו הם
 תקיפים ביותר דבעת ההתפעלות והוא בהתרגשות גדולה הנה ההתרגשות
 עצמה מוסיפה התרגשות והתפעלות ביותד שיוצא מגדרו לגמרי, אלא גם
 מי שהוא בעל מדות רגילים הנה ההתרגשות עצמה מוסיפה בו התרגשות
 גדולה , ובפרט בעת השמהה דאז הגה ההתפעלות וההתרגשות הוא ביותר,
 כמו שאנו רואים במותש דבעת השמהה הנה ההתרגשות עצמה מעודדה
 ומוסיפה התרגשות והתפעלות ביותר ומתגדל ומתדתב בו תשיבות עצמו,
 דגם מי אשר בעת הרגיל הוא מתון בכל עגיגיו הגה בעת השמהה הוא כאלו

.  וכמאמר דשמחח : נתבאר בדיה שמח תשמח תמ״ז
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 נהפך לאיש אחר שנעשה דברן ודבורו ברגש ומרבה לדבר בהשיבות עצמו
 ועניניו דבל זה הרי אינו אלא לפי דהשמהה טבעה התפשטות והתרהבות
 היפך טבע הענוה, א״כ יפלא אומרו דויספו ענוים בהוי׳ שמחה שהם בנטיות
 הפכים דענוה הוא שפלות ושמחה השיבות, ועוד יותר אשר ענוה תגרום
 את חשמחה, אך הענין הוא דהנה האדם הוא הבריאה התיכונית הכלול
 מעליונים ותחתונים כאמרז״ל (חגיגה ט״ז א׳), ששח דברים נאמרו בבני
 אדם שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבהמה, היינו דהאדם בגופו ובנשמתו
 הוא כלול מהעליונים והתחתונים, אשד מצד התכללות זו הנה יש בהאדם
 כמה מעלות טובות הן על התחתונים והן על העליונים, והיינו דמזה שהאדם
 כלול מהתתתונים והעליונים, יש בהאדם יתרון על התחתונים דכל הנבראים
 התחתונים הנה יש בהם פועל אחד או ב׳ פעלים, ומי משאר הנבראים שיש
 לו פועל היפך אותו הפועל שלו, הנה הנברא ההוא הוא מנגדו, וכמו הנשר
 והעורב שהם הפכים בפעולתם ה״ה מנגדים זל״ז, והאדם יש בו יתרון
 זה מה שהוא בעל פעולות רבות המנגדים זה לזה, ומזה שהאדם כלול
 מהעליונים ותהתונים הנה יש בהאדם יתרון גם על העליונים, דלא זו
 בלבד דיש לו הוש בקבלת תענוג אלקי להתענג על הוי׳ אלא עוד זאת
 דע״י עבודתו זו באהבה בתענוגים הנה הוא ממשיך גילוי אוד דב, ולכן
 הנה כל ענין העבודה בעבודת הוי׳ צריכה להיות בשמחה דוקא להיות
 השמחה מגיע בבהיגת עצמות אוא״ס ב״ה, וגמשד גילוי רב, והכלי לשמהה
 העליונה הוא ביטול דוקא, דענוה עם היותה שפלות אבל היא באה מצד
 הכרת האמת, דמי שהוא עניו היינו בטל בעצם הוא מכיר את האמת דכל
 ענין הטוב שיש לו אינו מצ״ע כ״א מה שבא בירושה מאבותינו, ומשו״ז
 הוא הביטול, אבל ביטול זה אינו ענין השפלות כ״א הנחת עצמותו מהכרת

 האמת, ולכן הנה ענוה היא כלי לשמחה העליונה.
 ים) ובעומק הענין הנה לא זו בלבד דענוה היא כלי אל השמהה, אלא
 עוד זאת דענוה היא גורמת את השמחה והוא להיפך ממש מהרגשת
 עצמו, דהרגשת עצמו הנה לא זו בלבד שאינה כלי לשמחה , והיינו דמי
 שמדגיש את עצמו אין שמתתו שלימה, אלא עוד זאת דהרגשת עצמו הוא
 סיבה לעצבות , וכידוע דטבע הנתש שהוא בעצבות תמיד , ועצבות זו
 אינה בסיבת דבר שהפר לו כמו דאגת המזונות אדרבא מזונותיו תמיד
 מוכן ונמצא לפניו דחנחש עפר לחמו ועפר נמצא בכל מקום, אלא העצבות
 הוא טבעי אצלו, והטעם הוא , דלהיות נחש הקדמוני חוא חרגשת עצמו ,
 לכן הוא בעצבות תמיד, דהרגשת עצמו הוא סיבת העצבות, הגם דלכאורה
 מצד הרגשת עצמו הרי הטוב שלו הוא מודגש אצלו ביותר, דעד גוט זייגער
 פילט זיך בא איהם מעהר, והי׳ צ״ל חשמחה יותר, ולא זו שאיגו שמה
 אלא עוד דהרגשת עצמו הוא סיבת העצבות, והאמת הוא דהרגשת עצמו
 גורם את השמחה להיות מורגש אצלו הטוב שיש לו ביותר, אבל שמהה
 זו הנה לבד זאת שאיגח שמחה אלא עוד מביא וגורם העצבות מצד שגי
 טעמים, הא׳ דמי שהוא בהרגשת עצמו ה״ה מוטעה במהות עצמו. דכשם
 שהוא מוטעה בהטוב שלו כן הוא מוטעה במהות עצמו, דמי שהוא מורגש
 הוא טועה הן בחטוב שבעצמו והן בהטוב שבבגי ביתו ועגיגיו שהושב
 בעצמו שהוא הכם מבין ודעתן ויודע הכל ומבין כל דבר ומתהדר בהנהגותיו
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 המתונים ומתפאר בידיעותיו וטיב הבנתו ומתהלל בהשקפותיו, וגם אם
 הוא אינו יודע תורה מתערב בכמה עניני תורה ברמת הרוה, ואם הוא
 יודע ספר הגה אין קצה לגסות רוחו תמיד מדבר בשבה עצמו ודורש
 כבודו ומספד גדולתו, ומדבר בטיב הנהגת ב״ב ומעלותיהם הגדולות וטיב
 עניניו דבל אשד לו הנה הוא טוב ומעולה, ואין זה שהוא שמה בתלקו כ״א
 מצד גסות רוחו הוא מוטעה במהות עצמו ומהות בני ביתו, דבאמת הנה
 זח טעות גמור דגם בו יש חסרונות וכן בבניו ובעניגיו, וגם בזולתו ובגיו
 ובעניגיו יש טוב, ואין זח אלא מח דאין אדם רואד, חוב לעצמו, ועל עצמו
 בנירועגיגיו מביט בעין טובה ומגדיל את הטוב, ועל כל פשעים גם חסרונות
 גדולים ביותר הנה תכסה אהבה מה שאגהב את עצמו , והוא מוטעה
 במעלותיו והטוב שלו והוא מוטעה בכללית מהותו , ומחמת טעות זת
 חוא חושב שמגיע לו, וכמו שאנו רואין במוחש בכמה יראי אלקים שהם
 מתנהגים בהנהגה של יראת שמים בהידור הן בדברים חנוגעיס לעצמם
 והן בהינוך והדרכת בני ביתם, ולפעמים פועלים גם בזולתם, ומכ״ש שהם
 משפיעים לטוב בסביבתם, דהרבה הברים טובים עושים, ומהם ישנם הטועים
 בעצמם להשוב אשר בגלל מעשיהם והגהגותיהם הטובים הנה ראויים הם
 אשר ההנהגה מלמעלה בבני חייא ומזוגא תהי׳ אתם באופן אהד לגמרי
 מכמו שהוא עם אחרים, שהושביס אשר מגיע להם הלף עבודתם הטובה
 והנהגתם הישרה, דעם היות שהאמת הוא כן, שהנהגתם היא טובה ולפעמים
 גם מעולה, אבל באמת הנה כן צריך להיות ואס אינו כן הוא הםרון, א״כ
 הנה הנהגתם הטובה איגה מעלה כ״א רק מילוי חחםרון, אבל הם טועים
 בעצמם בזה, והוא מפני הרגשת עצמם, דמי שמרגיש את עצמו הנה הוא
 מוטעה בעצמו להשוב שמגיע לו , וממילא משו״ז אין השמחה שלימה גם
 במה שיש לו, דשמתת האדם הוא יותר במתנה מכמו בשכר, דמתגה הגה
 זהו מה שלא הרויה ואיגו מגיע לו ע״כ הוא שמת בזה, אבל כאשר בא
 על שכרו הרי אינו שייך שמחה כ״ב מאחר שזהו מה שהרויה בכהו, וע״כ
 בהרגשת עצמו שהוא מוטעה בעצם מהותו וחושב א״ע במעלה גדולה להיות
 כי מהותו וכן הטוב והיושר שלו גדול בעיגי עצמו ויקר במאה עד האלט
 פון זיך זייער און איז זייער השוב און טייער בא זיר, וכמו שאנו רואין
 במוהש דכאשר המורגש עושה איזה דבר טובה לזולתו, הנה גם אם הוא
 טוב לב ועושה ענין הטובה בעין יפה וביד רהבה, הנה הוא מדגיש כמה
 פעמים דבר הטובה אשר עשה להבירו, ואין זה מפני צרת עינו שיקר אצלו
 אותו הסכום שהוציא על זה , שהרי העיקר מה שהוא מדגיש הוא טרתת
 גופו מה שהוא הטרית עצמו בשביל זולתו, דאין זה אלא להיותו יקד
 בעיגי עצמו מצד טיב מהותו מדגיש הטוב שהוא עושה, וע״כ הושב דכל מה שיש
 לו מגיע לו, א״כ אין בזח שמחה, והב׳ דמשום הדגשת עצמו הוא יוצא
 מגדר מהותו וממילא לא יש די וסיפוק עם איז גיטא קיין גיגוג, דכל אדם
 כל עניני הצטרכותו הוא לפי מהותו, ומאחר שהוא טועה במהותו ה״ה יוצא
 מגדר מהותו העצמי, וממילא אין לו די וסיפוק כלל, דלבד זאת מה
 שבטבע האדם מתולדתו הוא דמי שיש לו מנה רוצה מאתים, ומשו״ז אין •

 דמי שיט . . אין אדם : שערי תשובה לר״י ב, כז. ובשינוי לשון בקהלת רבה ס״א
 פ״א, יג. ס״ג, י.
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 אדם מת ותצי תאוותו בידו, אשר כן הוא גם במי שאינו מורגש הנה
 מלבד זאת הנה המורגש שהושב שמגיע לו הרבה ויוצא מגדר מהותו העצמי,
 ע״ב הנה שמתתו מה ששמה בהטוב שיש לו הנה לא זו שאינה שמחה
 שלימה, אלא עוד גורם עצבות משום העדר ההסתפקות, דמצד מעלת מהותו
 הוא תמיד עצב כי הכל הן מה שגותגים לו מן השמים בבגי היי ומזוגא והן
 הכבוד שהולקין לו בגי אדם, איגו כלל כפי המגיע לו לפי מהותו הגעלה

 בעיגי עצמו.
 י) אמנם העגיו הוא תמיד בשמחה, ולא זו בלבד שהוא שמה, אלא שהוא
 גם בטוב לב, היינו דהשמהה שלו היא שמחה שלימה, וטעם הדבר
 הוא, דבהעדר הרגשת עצמו שאיגו מתשב את עצמו לבעל מעלה, וכש״כ
 שאינו בתשיבות בעצמו, אדרבא כל עניגיו הוא שלא להיות יקד והשוב
 בעיני עצמו, דהבטל בעצם הוא אינו מתהשב עם עצמו כלל ואין לו שום
 דבר בעניני עצמו אשר ימנעהו לעשות כל אשד עליו לעשות וכשהוא עושה
 עושה הכל בהידור הן בעצמו וגם בהינוך והדרכת־ ביתו ובניו, ומשפיע
 גם בזולתו, הגה בכל זה איגו רואה שום מעלה ויתרון בעצמו כי מכיר
 הוא את האמת אשר כן צריכים לעשות וכשעושים מה שצריכים לעשות
 איגה מעלה כלל, ואיגו מגיע לו כלום בעבור זה, א״כ כשיש לו מה שיש לו,
 הנה הכל הוא רק בדדד מתנה ע״כ הוא שמה מאד בזה, וגם להיותו בלתי
 מורגש ואיגו מוטעה, ממילא איגו יוצא מגדר מהותו העצמי, הרי יש לו
 די וסיפוק במה שיש לו ע״כ הנה שמחתו חיא שמחה שלימה, ובעומק
 פנימי דהרגש העגיו הוא דגם בהעדר השפע אינו מתעצב, מלבד זאת
 דלהיותו בלתי מוטעה ומכיר את האמת הרי אינו מושקע בעניני צרכיו
 הגשמים כל כד , כי יש לו עגיגים גבוהים מצרכיו הגשמים מה
 שהוא משתוקק אליהם , הנה מלבד זאת איגו מתעצב שהדי אינו
 מגיע לו כלום ולמה יתעצב , וגם מצד העדר מציאותו אינו הסד דבר
 כלל והכל גיהא לי׳, אלץ איז רעכט, כי העגוה וההרגשה איגם עגיגיס
 פרטים בלבד, כ״א הם עניגים כוללים חםועלים בכל חכחות וההושים עד
 כי גם בענין האמונה הם הלוקים זה מזה בתכלית, והיינו דלבד זאת שהם
 הלוקים בזה דהמורגש הוא מוטעה, ועם היות דאין זה מה שהוא משקד
 דהוא עצמו הושב באופן אהד ורק להזולת הוא אומר כן, אלא הוא בעצמו
 תושב כן באמת, אמגם זהו אמת שלו, אבל באמת האמיתי הוא מוטעה, וכל
 טעות הוא שקר, והעניו הוא אמת, הנה לבד זאת הם תלוקים בענין האמוגה,
 ואין זה שהמורגש אין אמונתו שלימה ה״ו. כ״א הוא מאמין בה׳ באמונה
 שלימה, ומ״מ איגו בדומה כלל לאמוגת העגיו שהוא באופן אחר לגמרי,
 וטעם הדבר הוא, להיות המורגש הגה טבעו גם בעצם, וגסות זו היא גדגשת
 בכל חכחות והחושים עד כי גם בתכלית הדקות והפגימית דאמוגה גרגש
 ג״כ ההגשמה והעביות, דהכל מה שנמצא בהמורגש הגה גם הטוב והמעולה
 באמת הוא ג״כ בהגשמה, ובהבלתי מורגש הגה הכל הוא בדקות ומכ״ש
 עגין האמוגה שלו שהיא בתכלית הדקות ומאירה בכל דבר, דזהו ג״כ
 ההפרש בין מורגש ובלתי מורגש, דהמורגש להיותו מגושם הנה אין האמוגה
 מאירה אצלו כל כך בכל דבר, והוא הן מצד דבל עגיגיו הם בהגשמה איגם
 מקבלים אוד האמוגה כ״כ, והן מצד האמוגה דגם היא בהגשמה בהמורגש
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 ע״כ איגה מאירה כ״כ בכל דבר, ואין זה שום המדון באמוגת המורגש ה״ו,
 דגם המורגש הוא מאמין באמת גמור בה׳ רק שהוא בהגשמה לכן אינה
 מאירה בכל עניגיו, כי אצל המורגש הנה האמונה היא לחוד ועניגיו לחוד,
 ולא קרב זה אל זה, אשד האמונה תאיר בכל עגיגיו. ובהבלתי מורגש להיותו
 בטבע הדק׳ ער איז בעצם איידעלער, וכל עניניו הם בדקות, הנה הענינים
 שלו מסוגלים ומוכשרים לקבל אור האמונה וגם להיות אמונתו בדקות
 יותר׳ הנה אור אמוגתו מאירה לו בכל דבר ומשו״ז הגה אצל הבלתי
 מורגש הכל ניהא, אלץ איז אים רעכט, וכאשר הכל ניהא׳ וזה בא מצד אור
 האמונה שמאירה לו הנה לא זו בלבד שאיגו שייד עגין העצבות כלל,
 שהרי יודע הוא דכ״ז הוא עפ״י ההשגחה, ואמונתו מאירה לו דכל זה הוא
 לטובתו, א״כ הנה מלבד זאת שאין שום מקום לעצבות בלל, אלא עוד
 זאת אדרבא מתהזק, וזהו שפירש רש״י סבלנים, דענינו של הסבלן הוא
 שיודע שהלא טוב הוא הולף ועובר ויתגלה הטוב הפנימי אשר משום זה
 הנה לפעמים גם הסבלנות תהי, בשמהה, וכמו שאמר דוד המע״ה, אם כה
 יאמר לא תפצתי הנגי, שזהו מצד עוצם הפלגת הביטול שלו, דדהע״ה הנה
 השפלות שלו הי, מצד גודל הענוה, דעם היותו מלך בישראל והי עמו
 דהלכה כמותו* בכל מקום, הנה הי׳ בתכלית השפלות והביטול, וקרא עצמו
 בשם תולעת וכמ״ש ואנכי תולעת ולא איש, ושפלותו היתד, גדולה במאד
 דראה מעלת כל אהד שהוא למעלת ממנו, גם בעבדים ושפחות ראה
 יתרון המעלה לגבי מעלתו , וכמ״ש ונקלתי עוד מזאת והייתי שפל
 בעיגי , דלעצמו לא הי׳ גהשב באיזה מעלה ומדריגה מפגי גודל עוצם
 חביטול שלו, דביטול חוא כלי לשמחה, וכמו כלי ק^בול הוא דוקא כשיש
 לו תור, כמו״כ הנה הביטול יש לו תיד ומקבל בכי טוב, דהמורגש אין
 לו תוך דהוא מלא מעצמו ואין לו כלי קיבול , אבל ביטול יש לו תוד
 ומקבל בכי טוב, וענוה היא סיבה לשמחה, ולכן הנה הלל הזקן הי, שמת
 בשמחת בית השואבה בשמחה גדולה, דלהיותו עניו ביותר ע״כ היתה השמחה

 שלו גדולה במאד , כי כד היא המרה אשר הענוד! היא סיבה לשמחה.
 וזהו ויספו ענוים בה׳ שמחה, דעם היות דענוח ושמחה הם בטבעם
 בנטיות תלוקות כעין הפכים, אבל בעצם ענינם הנה הענוד• היא סיבה
 לשמהה, דלא זו בלבד שהעניו שמח בחלקו ומסתפק במה שיש לו, אלא
 שהעניוות היא סיבה לשמחה, דבעצם מהותו חנח חענוח ושמחה אינם הפכים
 זמ״ז, וזה שהם בטבעם בנטיות תלוקות כעין הפכים, הנה הוא רק בהשקפה
 ראשונה, דבאמת הנת שפלות העניו אינה ענין הכנעה וביטול מצד שהוא
 שפל בעצם, דהעניו יודע מעלת עצמו ויודע דמעלות הללו הם השובים
 ביותר, אבל להיותו מכיר את האמת אינם הושבם למעלה ומדריגה שלו, ובפרט
 שבזה יסתפק, אלא אדרבא מבטל את עצמו בכדי לבוא למעלה ומדריגה
 גבוה וגעלה מזה, אבל בעצם מהותו הגה העגיו הוא תקיף בדעתו וכל מה
 שהוא עושה, הכל הוא בדעת הזקה אהד הההלט הבא בהעמקת וישוב הדעת

 וכל הנהגותיו הם בהוזק.
 (עד כאן נמצא בהעתקה — גוף כתי״ק לא מצאתי, לע״ע — וכנראה חסר הסיום).

 זחלכח כמותו : םגהדרין צג, ב.
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ה ח י  ש
 ליל א׳ דחה״ש תש״ט, בסעודה.

 א. פאראן ביידע עניגים — עבודה און
 הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק פלעגט השכלה נאד דער הילוק איז מיז
 אנהויבען זאגען תיקון שבועות באלד וואנען עם פאנגט זיר אן. צי די השכלה
 נאד ליכט צינדען אין אנד״ויב פון ליל האט געבראכט צו עבודה, אדער די

 הג השבועות, דערנאך מפסיק געווען עבודה האט געבראכט צו השכלה.
 און נאד דעד סעודת יו״ט ווייטער ו.

 ממשיך געווען. אז מען ווערט עלטער מיט פופציק
 ב. יאהד דערהעדט מען א ווארט מיט א
 רז״ל זאגען הרדה מסלקת הדמים. אנדער ליכטיקייט. עם הערט זיד די
 היינט ווי איז געווען נאך אזא הרדה — פנימי׳ הנקודה מיט אן אנדעד קלאר־
 ציטערניש — ווי ביי מתן תורה. קייט. אז מען איז אינגער איז פאראן
 ג. פערשידענע ענינים וואס פארשטעלען
 הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק האט אמאל אויף דעד פנימית הנקודה פונ׳ם ווארט,
 אדום גערעדט בארוכה דעם ענין ההדרה אבער אז מען ווערט עלטעד הערט
 וואם איז געווען ביי אידען בעת קבלת זיר דאם אן מיט אן אנדער ליכטיקייט.

 התורה. משה רבינו האט געוואוסט ז.
 און משער געווען פריער וואם פאר א אמאל איזיגעווען א סדר ביי מלמדים,
 הרדה עם וועט זיין , פונדעסטוועגען אז נאכדעם ווי זיי האבען מבאר געווען
 איז דאס כלל ניט געווען בערך צו און געגעבען צו פאדשטיין א ענין
 דער חרדה וואס איז געווען בפועל. פלעגען זיי זאגען צום תלמיד : אז
 ד. דו וועסט עלטער ווערען וועסטו פאר־

 ההסיד ר׳ גרשון דוב פאהארער* שטיין.
 פלעגט זאגען נאך קריאת שמע שעל איז דאך לכאורה קשה׳ ווי באלד
 המטה ז אה׳ מארגען דארף מען אויפ־ אז ער גיט אים צו פארשטיין איז וואט
 שטעהן גאר א אנדערער . זאגט ער אים אז דו וועסט עלטעד
 שבועות בייגאכט דארף מען זאגעו: ווערען וועםטו פארשטיין . גאר דאט

 מארגען אין דער פריה דארף מען זיין איז דעד אין סוף פון ידיעת התורה.
 גאד א אפגעפרישטער. אויף דעד הםיד׳שער שפראך הייסט
 ה. דאס , אז די השגה דבינה זאל דער־
 אמאל — דאס זאג איר דברי הרב — הערען די הפלאה פון הכמה. ביגה איז
 פלעגט מען מייקר זיין א ווארט פון הבגה — פארשטיין. אבער אפילו אז
 א עלטערען חסיד א עובד ׳ א סד מעהר ער פארשטייט איז עד דאד א פתת. אויב
 ווי פון א תסיד א משכיל. באמת איז ער איז נאד א מהדר איז אפילו ניט
 אז ביי עובד און משכיל איז ביי זיי פארשטייענדיק מיינט ער אז עד פאר

 !) זע יזעגען אים התמים ח״׳ה ע׳ לח ואילך. שם ח״ח ע׳ לז ואילך. ספר השיחות קיץ
 ש״ת ע׳ 26,
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 די הסרוגות ביי זיך אליין — און מען
 דארף ניט האבען אויף דעם א ריבוי
 יגיעה, בפרט לאוד האמת. — דארף
 מען זאגען זיך מעט יעגער במילא

 דערהערען.
 ט.

 דא אין אמעריקע איז א ביםעל פאר־
 טומאנעט. א טומאן מיינט אז עט שיינט
 די זון, נאד עם איז פארטומאנעט ,

 עט זעהט זיך ניט די ליכטיקייט.
 דא אין אמעריקע, אז מען טדאגט
 א בארד און פיאות און מען גיט צדקה
 מיינט מען שוין אז מען איז יוצא
 טויזענד פדאצענט , אבער דעד אמת
 איז ווי דעד באקאנטעד הםיד׳ישער

 אויםשפראך « לא פגע ולא גגע.
 מען באדארף טאן מיט דעם זולת.

 י.
 אמד « מען דארף זינגען, אבער ניט

 איבערנעמען זיך דערמיט.

 שטייט, אבער אפילו אז ער פאר־
 שטייט יע, איז אויך דעד פתה גרעםער

 פון דעס פארשטיין.
 מה שאין כן אז השגה דביגה דעד־
 הערט די הפלאח פון הכמה, איז גאר

 עפעם אנדערש.
 ה.

 ביי אמאליקע הסירים איז געווען
 א קאד אין די ג׳ אהבות ן אהבת השם,

 אהבת התורה און אהבת ישראל.
 אין די גאר יוגגע יאהרען האב איד
 געהערט א אויסשפראד פון הוד כ״ק
 אאמו״ר הדה״ק « דעד קדושהידיקעד

 יהם לבבו.
 מען האט זיך געקאכט אין די ג׳
 אהבות. פוגדעםטוועגען דארף די אהבת
 ישראל ניט פאדדעקען צו זעהן יענעמם
 הםרונות אין היגוד, ידיעה און מדות.
 נאד מ׳דארף יענעם זאגען בדיד קירוב.
 מען דאדף זאגען זיך, מען קען געפינען

 תש״ט, בסעודה.
 עס איז פאראן דעד וקדשתו. הסירים
 האלטען ביי וקדשתו . דער וכבםו
 שמלותם דאם מוז זיין. דייגיקען, דיי־
 בען, קדאצען אפילו די לבושים.* וכבסו
 שמלותם דאם מוז זיין, דאן איז דא

 דעד הגבל את ההר וקדשתו.
 יב.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט מיד
 אמאל געזאגט, אז מען איז זיד אמאל
 מוגע צו זאגען א שארםען ווארט ,
 ווייל דעם מקבל וועט עם וויי טאן,

 אבער מען דארף דאו זאגען.
 אהבת ישראל, דערהערען א צווייטען
 אידען, דארף מען דאפ פיהלען בתור

 ופגימיות, — אין פגימיות פון תור.
 יג.

 עם איז א הילוק פון דעם הםיד׳ישען

 יום ב׳ דחה״ש
 יא.

 (רבים דחקו עצמם להכנם, והממוגים
 על חםדר שמדו על חדלת ולא נתנו
 לכולם לחכנם. כשחזר אחד חממוניס
 למקומו אצל חשולחן שאל כ״ק אדמו״ד
t .וואם איז געווארען. וענד t שליט״א 
 עם זייגען דא אזעלכע וואט מ׳וויל גיט
 זיי זאלען ארייגגעחן. ואמר כ״ק אדמו״ר
 שליט״א *) מען דאדף זעחן אז די טעמים
 זאלען ניט זיין. מ׳דארף טאן, גיט אין
 רעם ניט אריינלאזען, נאד — אז די
 טעמים אויף ניט אדיינלאזען זאלען

 ניט זיין.
 (אזז״כ בא עוד אתד ושאל אותו כ״ק
 אדמו״ר שליט״א ז) וואו חאלט מען ביי

 חגבל צי ביי וקדשתו.
 עט איו דא דער הגבל את ההר, און

 2) זע אויך ״היום יום׳׳ ה׳ םיון ה׳תש״ג.
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 פארוואם טוםטו אזוי. ענטפערט די״מ «
 איך וויים ניט. ווען איך בין געווען א
 קליין קינד האט מען מיך געלערענט

 אזוי.
 זעהסט. — זאגט צו מיד הוד כ״ק
 אאמו״ד הרה״ק — ער טוט מייל זיין
 טאטע האט אים אזוי געלערענט. און
 אזוי פריער ביז משה רבינו און אברהם
 אבינו, מאם אאע״ה איז געווען דעד
 ערשטער איד . מען דארף טאן ניט

 פרעגענדיק פארוואם.
 האב איך אזאג־געטאן « איך בין
 דאד נאד א קליינינקעד. ענטפעדט מיד

t הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק 
 אלע אידען זיינען קליין׳ און אז
 מען ווערט עלטער זעהט מען ערשט

 אז מען איז קליין.
 אט דאם הייסט היניד אמיתי.

 יד.
 ביי הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק פלעגט
 זיין זמנים מאם מצד זיין שוואכען גע־
 זונד פלעגט מען צו פאדבריינגען אדייג־
 לאזען נאד יהידי סגולה• איד בין דאד
 געווען דעד מנהל פועל — פון ישיבת
 תומכי־תמימים — פלעג איד מצדד
 זייז ׳ אז ויעז איד בין אדיינגעגאנגען
 זאל די טיהר בלייבען ניט פארשלא־
 םען ׳ אדער מיזאל קענען פון דעד

 צווייטעד זייט עפענען.
 כבוד אמי הרבנית האט געםרעגט
 ביי מיד, פארמאם טו איד דאם / עם
 איו דאד נוגע רעם טאטענס בריאות.
 האב איד געענטפערט * איד בין דעד
 מנהל פון תומכי תמימים דארף איד
 זארגען לטובת התלמידים, און צו דעס
 געזוגד פון הוד כ״ק אאמו״ד הדה״ק
 וועט דאם ניט שאדען. אדרבא׳ עם

 מעט אים גורם זיין עוגג.
 דאס מאם מען לאזט דא גיט אדיין,
 מיינטמען אודאי אז מען מעט מיד מכביד
 זיין אויב מען מעט אריינלאזען מעהר,

 היניד ביז דעם סתם הינוץ. מ׳מיינט
 ניט דעם פרייען חינוך, פון דעם רעדט
 מען ניט׳ נאד אפילו פון דעם פדומען

 היניד.
 מען איך בין געווען גאר א קליין
 קינד , גלייך ווי איך האב אנגעפאג־
 גען צו דיידען׳ האט הוד כ״ק אאמו״ד
 הרה״ק מיד געזאגט t אלץ מאס דו
 מעםט וועלען פדעגען, זאלנזטו פרעגען

 ביי מיד.
 הגם איך האב געהאט א בעזוגדעד
 מענטשען וואט האט אכטונג געגעבען
 אויף מיד אין אלע ענינים, פונדעםט־
 וועגען האט הוד כ״ק אאמו״ר הדה״ק
 געזאגט ז אלע ענינים מאם דו וועםט
 האבען צו פדעגען — זאלםטו פדעגען

 ביי מיד.
 מען מען האט מיד מהנר געווען זא־
 גען מודה אני, האט מען מיד געהייםען
 צו־לייגען איין האנד צו די צווייטע,
 און אייגבויגען די קאפ און אזוי זאגען

 מודה אני.
 מען איך בין געוואדען א ביםעל על־
 טעד׳ אבער אלץ גאך אין די קיגדער־
 יאהרען, האב איך געפרעגט הוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק * פארמאם מען מען
 זאגט מודה אני , דארף מען צו־לייגען
 איין האנד צו די אנדערע, און מרכין
 זיין את הראש . האט ער מיר געענט־
 פערט t באמת דארף מען טאן ניט
 פדעגענדיק םארוואם׳ נאי איד האב
 דאך דיר געזאגט דו זאלסט אלץ פרע־

 גען ביי מיד.
 האט הוד כ״ק אאמדר הרה״ק ארייג־
 גערופען ר׳ יוסף מרדכי דעם משרת,
 א איד א בן שמוגים און האט אים
 געפרעגט * ווי אזוי זאגסטו אין דעד
 פרי מודה אני. עגטפערט רי״מ«
 איד לייג צו איין האנד צו די אנדערע
 און בויג איין דעם קאפ. םדעגט אים
 ווייטעד הוד כ״ק אאמדד הדה״ק ו
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 יהי
 דודך די צעהן יאהר וואט איך בין
 אין אמעריקע האב איך פארקעדט מיט
 טויזענדער אידען. זיי זיינען טייערע אי־
 דען, אפילו דעד וואט לייגט ניט קיץ
 תפילין ר״ל, איז, אז מען איז אים
 מעורר אויף דעם און ער גיט א קרעכץ

 דארף מען דעם קרעכץ מקנא זיין.
 יט.

 אויף וואט ווארט מען. מען איז דאך
 מעכב די גאולה.

 עם איז שוין ערב שבת גאך הצות.
 יעדער איד ערב שבת גאך הצות איז

 זיך מכין צו שבת.
 מנהג ישראל תורה היא. יעדעד איד
 ערב שבת באך הצות גייט אין וואסעד,
 וואשט זיך אדום, און איז זיך מכין
 צו שבת , ער קויפט א םאטקע ״ —
 פאר זיך אליין דארף ער דאם גיט ,
 גאר אפשר וועט עד האבען א אורת

 אויף שבת.
 ער שגיידט אפ די געגעל, און וואט

 עם בלייבט איז ריין אן טיט ורפש.
 ער שטעכט גיט, און אויב שטעכען
 שטעכט ער זיך. אי יענער דערהערט —

 נו ...
 און אזוי אלץ וואט ער.טוט איז דאט
 א הכנה צו שבת׳ און יעדעדעד איז

 זיך מכין לפי ערכו.
 מען דארף אגפאגגען ביי דער מעלה

 פון א אידען.
 כ.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט אמאל
 געזאגט ביי א פארבדייגגען, וואט עד
 האט געהעדט פון הוד כ״ק אאזמו״ר
 הרה״ק מוהר״ש אויף יתידות אין גאמען
 פון הוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק צמה
 צדק, וואם ער האט מקבל געווען פון

x הוד כ״ק רביגו הזקן 
 א איד איז א כלי צו עצמות אין סוף,

 פען אין רוסלאנד.

 אבער באמת מיט דעם איז מען גאר
 גיט מכביד.

 מען ווייט ניט וויפיעל עם קאסט.
 טו.

 דאם וואם מען פלעגט ניט ארייגלא־
 זען, איז געוועזען צוליעב א תועלת .
 דעד וואם פלעגט ארייגגיין פלעגט
 זיין דערפון געהויבען, און דעד וואס
 פלעגט גיט ארייגגיין פלעגט זיין ביי
 זיך אראפגעפאלען. אבער אז דאם, וואט
 דעד וואם גייט יע אדיין איז ביי זיך גע־
 הויבען איז דאס ישות, און דעד וואס
 גייט גיט אדיין איז ביי אים גסות, עם
 ארט אים פאדוואם יעגער איז אדייג־
 געגאנגען און ער ניט — קען מען שוין

 אלעמען ארייגלאזען.
 טז.

 איך וויל זאגען א שטארקען ווארט.
 הגם מאנען איז גיט מיין שיטה, דאס
 איז גים דעד דרר התפירות. אפילו ווען
 מ׳דארף מאגען ביי יעגעם פארוואס
 ער איז ניט ווי ער דאדף זיין, מאגט מען
 ביי זיך פארוואם איז יענער אזוי ,

 אבער דעם אמת מוז מען זאגען.
 איך וויל ניט ריידען אין דעד האד־

 בער זייט.
 די גאס אין אמעריקא איז ניט ווי

 עם דארף זיין.
 איד מיין גיט די ערד, דא איז אויס־
 געברוקירט מיט שטיינער, דא אין
 אלץ פארשטייגערט . מען דארף אבער

 ליכטיק מאכען די גאם.
 מען דארף טאן. עם איז דא אפולע
 צו טאן. מען דארף אנפאנגען מיט די
 קליינע קינדערלעד און דורכדעם וועט
 מען מקרב זיין די עלטערען, די באבעס

 און די זיידעס.
 יז.

 מען דארף שטארק טאן מיט די קליי־
 גע קיגדערלעד, מיט די גדיים.

 3) באמען פון א קלייגעד פלעשל ברא
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 פון די פיר פאלען. מען זאל אים זינ־
 גען זעהר געלאסען און הויך ווי מעג
 ליך. דעם פערטען פאל איבער׳הזד׳ן
 פיר מאל. מען מעג זיך אויפשטעלען

 ביים זיגגען דעם גיגון.
 (ניגנו בעמידה. אהרי שגיגגו הניגון

 אמר כ״ק אדמו״ר שליט״א ו)
 עם איז ברור הדבר, א דבינם א ניגון
 הערט מען אין גן עדן העליון׳ דעם גיגון
 המיוהם — אזוי האבען הםידים גערופען
 דעם רביגס ניגון פון די פיר פאלען —

 אין רדל״א׳ דלא ידע ולא אתידע.
 א הסיד׳ישער גיגון הויבט־אויף דדיי
 טפהים. א רבי׳ נם א גיגון מעהרעד.
 דער ניגון המיוהם הויבט־אויף פון
 עמקי שאול ביז תכלית העילוי. תכלית
 העילוי איז׳ אז השכלה דערהערט זיך

 אין עבודה.
 כג.

 הםידים ב״ה לעבען. עט דארף אבער
 זיין להחיות, מאכען יענעם לעבען׳ און

 דאם פעלט לעת־עתה.
ה  כ

 (אחרי ברהמ״ז נתן בעצמו בידו הק׳
 מהכוס של ברכה לכל הנאספים. אחד
 תציע אולי ליתן לאחר לחלק. ואמר

 כ״ק אדמו״ר שליט״אז)
 א איד דארף זיד ניט בענוגענען מיט
 זעהן אז יענער זאל טאן יענעם א טובה,

 נאד מען דארף וועלען אליין טאן.
 כה.

 (אה״כ נתן לא׳ להלק כוס של ברכה
 לכל הנאספים בביהמ״ד וציוה להכריז 0
 מען מאנט ניט קיין םד. יעדער איי-
 נער זאל מאכען לעבען נאד אייגעס,
 און דורכדעס וואם ער וועט מאכען

 יענעם לעבען׳ וועט עד אליין לעבען.

 נאד מען דארף אראפנעמען די מסכים
 אז עם זאל גתגלה ווערען דעד עצמי.
 דער רבי — הוד כ״ק רבינו הזקן —
 האט דאס ממשיך געווען צו הםידים

 דורך הסידות לדורותיהם.
 דעד ענין פועל׳ט צוויי ענינים ז
 עם פועל׳ט א היזוק און עם צו־ברעכט,
 עם גיט א היזוק , דאם וואם מען ווייס
 אז מען איז א כלי צו עצמות ׳ און עם
 צוברעכט אז מען באטראכט זיך׳ אז עם
 איז דורכגעגאנגען א טאג און מען

 איז ניט דערפארען.
 כא.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט אמאל
 געזאגט ו רז״ל זאגען אם הראשוגים
 כמלאכים אגו כבגי אדם, ואם הראשונים
 כבני אדם אנו כחמורים, ולא כחמורו

 של דבי פנחס בן יאיר.
 רפב״י חאט זיך עוסק געווען אין
 חצלת נפשות.4 זיין שכר וואס מען האט
 אים געגעבען מלמעלח איז געווען׳ אז
ז געווארען א בעל-חבית אויף י א ד  ע

 זיין חמור.
 עם זיינען דא אזעלכע וואם זיינען זיך
 עוסק אין דעם טוב, און עם זיינען דא
 אזעלכע וואם זיינען זיר עוסק אין דעם

 לא טוב.
 עד — רפב״י — איז געווען א בעל־
 חבית אויף זיין חמור. ביי זיין חמור
 איז דאם געווען ניט בהדגש חלב, גאד

 בהדגש הדעת.'
 אז מען באטראכט די הפלאה פון
 דעם זעהט מען ווי מען האלט ביי
 גארגיט. ווי מורי הרשב״ץ פלעגט זא־

 גען« לא פגע ולא גגע.
 בב.

 מען דארף זיגגען דעם רבי׳גם גיגון

 4) זע חולין ז, א.
 5) זע די סםריס תעלכע זייגען אנגעצייכעגט אין סדר הדורות חלק תנאיס ואמוראים

 מע׳ פנחס בן יאיר.
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 בו. פני הרב ולאמר < גוט יום־טוב,
 ביום שני אחדי ברכת המזון דסעודת כן בשני הלילות דהג השבועות אהרי
 חחתועדות ציות ב״ק אדמר׳ר שליט״א תפלת ערבית, נכנםו כל חנאספים להיכל
 לפתוח חדלתות, ונכנסו גם כל אלו כ״ק אדמו״ד שליט״א לקבל וגם לאמר:

 שלא חרשום לחכגס לחםעודד. — לקבל גוט יום־טוב.

ה מ י ש  ר
 — נושמח על ידי כי׳ק אדמוי׳ר זצוקללדזי׳ז־ן נכגי׳מ זיי׳ע גחורףז הישיי׳ת —

 — נעתקה מגון? כתי״ק —

 וועמען מען גיט, און דעד, וועמען דעד
 ערשטער מקבל ־גיט איבער די זאך

 ווייטער.
 ב.

 אין תורה איז דא גליא שבתורה און
 סתים שבתורה . זואם ביידע זייגען
 מתאימות, הגם זיי זייגען צוויי בעזוג־
 דעדע עגיגים, ווי מיד זעהן במותש
 אז עם זייגען פאראן גליא׳גיקעם, וואס
 לבד זאת וואט זיי ווייסען גיט וואם
 עם מייגט םתים שבתורה, זייגען זיי
 געבעך סתימא־מותין׳דיקע,1 זייער מות
 איז ווי פארשלאסען צו בעגרייפען

 פנימיות התורה.
 זיי, די םתימא־מוחיךדיקע, זיינען
 יודעי תר ומקיימי מצות בדיוק דיראת
 שמים, גאר אלץ איז בא זיי בהגלמח —

 גולם׳דיק.
 די גקודת ההפרש צווישען גליזן־
 מוהין׳דיקע און םתימא־מותין׳דיקע איז
 גיט ת״ו אין אמוגה פשוטה ארעד אין
- די סתימא־מוחין׳  קיום המצות, זיי ־
 דיקע — זיינען נזהר אין קיום המצות,
 הן אין מצות עשה, אז וואס מען בע־
 דארף מאן טוען זיי, און אין דעד צייט
 ווען מען בעדאדף דאס טאן. הן אין
 מצות לא תעשה זיינען זיי זייעד נזהר
 ניט צו טאן דאס וואם מען בעדארף

 ניט טאן.

 א.
 אין ימי עולם איז פאראן צוויי זמנים:
 א) דעד זמן פון בריאת עולם ביז מ״ת.
 ב) און דער זמן פון מתן תורה וואס
 פון דאן אן ווערען דעד עם ישראל
 גערופען מיט פערשידענע לויב־טיטול
 געמען ז עם סגולה, עם הנבהר, גוי

 קדוש.
 די תורה הייבט זיר אן פון בראשית,
 וואס דאס איז דעד ימי עולם, און מתן
 תורה הייבט זיר אן פון גאך יציאת

 מצרים.
 די מסכת אבות וואם וויל איבער גע־
 בען דעם סדר הדורות מיט די מנהיגי
 הדור וואם האבען געהאט דעם גדעסטען
 מסירת עצמם אויף ארייגברייגגען די
 עגיגי התורח אין דעם עם חנבחר
 הייבט זיד אן מיט דעם בעשרייבען
 ווי משה רביגו האט מקבל געווען די

 תורה.
 משה קיבל תורה מסיגי ומסרה
 ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים
 ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה.
 די משנה דערציילט אונז דא דעם

 סדר פון נתינת וקבלת התורה.
 אין גתיגה—געבן א זאך, און מסירה
 — איבעדגעבן די זאך, זייגען פאראן
 פיר עגיגים! די זאך וואט מען גיט, דער
 גותן — וועד עם גיט, דעד מקבל —

 1) דאה תיקוני זהר ת״ל נתיב תנינא. ובהקדמת הרח״ו לשער ההקדמות (נדפסה בקונטרס
 עץ החיים).
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 אברהם התהיל להאיר.
 דער טיפער מיין פון דעס ווארט איז,
 אז ניט נאר אברהם אבינו האט געלעבט
 אין אור, נאר אויך התהיל להאיר׳ ער
 איז געווען איבערגעגעבען , מיט א
 מסירת נפש עבודה, אויף להאיר ,
 ליבטיק צו מאכען די פינסטערניש פון

 דעד וועלט.
 הסידות־הב״ד דערקלערט אז עבודת
 אברהם אבינו איז אז דער הושך אליין
 זאל, דורך עבודה און קיום המצות

 ומדות, ווערען אור.
 אדם הראשון, הגם עד איז באשאפען
 געווארען עפר מן האדמה , דער גרעב־
, יסודות אש דוה מים  סטער יסוד פון ד
 עפר, ער איז אבער געווען יציר כפיו
 של הקב״ה, וואס מיט זיין קערפערלי־
 כעד שיין האט ער פארטוגקעלט די זון
 ליכט,, אבער גאך די אלע גרעסטע
 מעלות און הפלאות איז ער געווען א

 אפילה מענטש.
 אויך נח, וועלכען די תורה דופט
 מיטן נאמען צדיק , איז אבער נאד
 בדורותיו, דאס מיינט אז לגבי זיינע
 צייט־מעגטשען איז ער געווען א צדיק,
 און זייגען צדקות איז געווען גאר פאר
 זיך אליין. עראיז גיט געלעגען* אין
 דעם צו בעלייכטן די וועלט אז אגדערע
 זאלען אויך וויסען און ליגען אין דעם

 צו פארשפרייטען געטליכקיינו.
 און דאם איז דעד מיין וואס אבדתם
 תתחיל להאיר, אברהם איז געווען דער
 ערשטער פון די וואם עבודתם איז גיט
 גאר ד״אלםען דעס אור פאר זיך אליין
 גאר אויך להאיר, מאכען דעם צווייטען

 אויך פאר א אור׳דיקען.

 נאך מער ,־זיי —• די םתימא־מוחיר־
 ריקע זיינען גאד שטארקע נזהרים אין
 דקדוקי מצות און מאכען כמה וכמה
 סייגים זיי זאלען ח״ו ניט נכשל ווערען
 אין א דקדוק קל פון הידור מצוד! הן
 אין א העדר קיום מצות עשה און הן
 אין עובד זיין אויף א לא תעשה, נאד

 דאם אלעס איז בא זיי בהגלמה.
 די וואם ווילען זיך פארשטיין־געבען
 וואט מיינם דעד אויםשפראך ,הגלמה׳
 אויף דער תםידות־חב״ד שפראך קענען
 דאם זיך ערקלערען מיט דעם אונטער־
 שייד פון דעם שטאגד און ווירקוגג פון

 די אברי הגוף.
 די קאפ און אחוריים•1 זיינען ביידע
 פון דעד גרעסטער וויכטיקייט פאר
 דעם מענטשען, דאך זייגען זיי פאר־
 שידען, סיי אין זייער מהות און מיי

 אין זייערע פעולות.

 ג.

 די אויבענדערמאנטע צוטיילוגג פון
 םתימא׳מוחין׳דיקע און גליא־מוחין׳
 דיקע מענטשען איז שוין מתחילת
 חבריאד. אייגגעטיילט אין צוויי דרגות.
 די צוויי דרגות זייגען מתחילת
 הבריאה, פון אדם חראשון ביז אברחם

 און פון אברהם און ווייטער.
 דער זמן ביז אברהם איז אפילה, און

 פון אברהם איז אור.
 עם שטייט׳ עד אברהם הי׳ העולם
 מתנהג באפילה ומכיון שבא אברהם
 התהיל להאיר, ביז אברהם האט זיך
 די וועלט געפירט אין פינסטערניש,
 עם איז געווען א פיגםטערגיש אויף

 דעד וועלט.
1) להעיר מהידוע דשמש ומגן הוי׳ אלקיס, היינו דשם אלקים הוא מגן לשם הוי׳. • 
 ומבואר בכמה מקומות (ראה מאו״א מע׳ א׳ אות ם׳ ועוד) דשם אלקים נק׳ אחור והוי^־־פנים.

 וראה בתניא ס״ו ופכ״ב.
 2) ראה בראשית רבה ם״ב, ג.

 3) כבא בתרא נח, א.
 4) זהר ח״א קו, א. וראה ג״כ סד״ה החודש הזה, ש״ת.
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 און ראם איו דער תוכן הענין פון
 ״התחיל להאיר״, ביז אבדהמ׳ען זיינען
 אויך געווען צדיקים, זאגאר אפילו אזא
 דרגא ווי צדיק תמים, אבער דער כללות

 העולם איז געווען א אפילה׳דיקער.
 ה.

 דעד טיפעד פארשטאנד פון דעם
 ווארט, הגם עם איז איבעריק דאס צו
 מבאר זיין, אבער ראך אפילו אין דעם
 וואס מען פארשטייט איז גוט צו מאכען
 א הטעמה־געשמאק, ווייל הטעמה
 ברייגגט די פרישקייט פון מעייגות

 החכמה.
 אלע ווייםען אז די אבות יצהק און
 יעקב האבען ממשיך געווען דעם
 אור עצמי וואס אברהם אביגו האט
 מגלה געווען , אז דעד אור זאל גמשך
 ווערען אין כלים פנימיים נאד אין בני

 יעקב.
 דאם מיינט, אז די התחלה וואם
 אברהם התהיל להאיר, איז נמשך גע־

 ווארען, דורך יצהק׳ן, צו יעקב ובניו.
 די גליא־תורה׳דיקע וועלט איז מבאר

 דעם ענין אין ספרים.
 טיפער פארשטיין דעם נקודת הענין,
 איז על פי המבואר אין קבלה וחסידות.
 הגם יעקב אבינו איז שוין א אחד׳די־
 קער, זיין עבודה איז אורות בכלים, ווי
 דעד סדר פון עולם התיקון איז, דאך

 איז דאם נאך קודם מתן תורה.
 ו.

 מתן תורה איז געקומען צו אונז —
 דעם עם המיותר — מיט א סדר והדרגה
 דעולם התיקון, גלות מצרים, קריעת

 ים סוף, און מתן תורה.
 אידען׳בגי ובגות ישראל, דארפען און
 מוזען דורכגיין די גאנצע וועלט מיט

 תורה ומצות.
 די ששת ימי השבוע פון דער וועלט
 זיינען די שיתא' אלפי שנין דהוי עלמא,

 ב, ג.

 ד.
 אברהם התהיל להאיר, אברהם האט
 אנגעהויבען ליכטיק צו מאכען, דאם
 הייסט, אז דעד אידישער וועלט־טאטע
 אברהם האט ליכטיק געמאכט די

 גשמיות־חושך׳דיקע וועלט.
 מיט וואם האט דער טאטע אברהם
 ליכטיק געמאכט די גראב פינםטערע
 וועלט ? מיט מסירת גפש. מיט איבער־
 געבען זיך און ברייגגען צו דער עקידה
 זיין ליבליגג טייערען זון יצחק, בכדי
 מקיים צו זיין דעם ציווי חבורא ברוך

 הוא.
 מיט אט דעד מסירת גפש איבערגעגע־
 בענקייט, צו פירען זיין ליבלינג קינד
 יצחק צו דעד עקידה אן קיינע טעמים,
 האט אברהם אביגו זוכה געווען צום
 קנין עצמי פון להאיר את ההושך, ליכ־
 טיק מאכען די פינסטער גשמיות׳דיקע

 וועלט מיט א אור עצמי.

 און דאס איז דעד תוכן הענין פון
 ,,התחיל להאיר׳,, די התחלה פון אור
 וואם דעד אור איז להאיר אין אור
t גופא איז פאראן צוויי דרגות אור 

 א) אוד. ב) אור להאיר.
 דער אור להאיר איז ניט גאר א
 שטארקערער אור ווי אור, נאד זיין
 שטאדקייט איז א אינערליכע, דאט איז
 ניט קיץ היצונית׳דיקע ליכטיקייט וואם
 בלענדעט דעם עין הרואה,. נאד א אור

 להאיר, ער שאפט אוד.

 אין הכמת וסדרי רפואת אברי הגוף
 איז דא געוויסע מחלות ד״ל וואס דעד
 היליד חדם אין די אברי חגוף איז
 בחלישות מצד ריבוי שמנוגית איז די
 רפואח דורד אוד, א מילדע־שוואכע
 ליכטיקייט, אבער א טיף אינערליכער
 אור, און דאם איז דעד מיין פון דעם

 תתחיל לחאיר פון אברחם אבינו.
 5) ראה רמב״ן על התורה בראשית
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 און האט בוחר געווען את רביגו המגיד
 ממעזריטש און האט אים מסמיך געווען
 אז ער זאל זיין דער מנהל און מנהיג
 עדת הצדיקים תלמידי מורנו הבעש״ט

 און די עדת הצדיקים הנסתרים.
 ה.

 איך בין גיט גאר זיכער אז איך
 האב שיים אין די עטליכע פרקים גע־
 מאכט די ריכטיקע הקדמה צו דעם

 וואם איך וויל אייך דא איבערגעבען.
 מיין גיט זיכערקייט אין דעם ,
 צי די הקדמה רייד זייגען בא אייך
 צו־גענומען אין א פנימיות אז מען
 קען שוין איבערגעבען דעם פגימי׳
 ווארט, איז ווייל במשך פון די איבעד
 פופציג יאהר האט זיך דער מצב תתני
 אין חסידות השכלה והבנה בכלל און אין
 •יבודה פון תפלה און תיקון חמדות

 בפרט געביטען.
 ריכטיקער געזאגט גיט עם האט
 זיך געביטען , גאר מי האט דאס גע־

 ביטען.
 אמאל איז געווען בא חסידי הב״ד
 עובדים גרויסע, און משכילים מהיכי־
 תיתי , איצטער איז מען גרויסע
 במאי — קאמיפלגי׳ס, משכילים און

 עובדים מאן דכר שמי׳.
 יעדער אייגער פון אג״ש ותלמידי
 התמימים בעדארף זיך גוט און אמת־
 פנימיות׳דיק אדעתא דגפשי׳ פאר־
 טראכטען ניט בכללות נאר טאקע בפרטי
 פרטיות און קומען צו דעם אמת׳ן
 עבודה־בעשלום אז מען בעדארף זיץ
 א עובד און מעורר ומגלה זיין דעם

 אור הנשמה דורך עבודת התפלה.
 ט.

 נאך די אלע הקדמות־הכשר, וואס
 זיינען מכשיר דעם אור השכל. און

 איצטעד איז שוין פרייטאג, יום הששי׳
 גאך האלבען טאג, מען בעדארף זיך
 שוין גרייטען צום הייליגען שבת קודש.

 ז.
 דאם וואם מען האט מבאר געווען.
 האט מען דאס אלץ גערעדט בכללות
 דעם שנירל־םדר פון עולם. דאס הייסט
 דעד שנירל־סדר פון דער התהוות הכלי
 וואס א״ס ב״ה האט געגעבען נשמות
 וואוהין זיי דארפען — דורך עבודה אין
 תורה ומצות בעלמא דין הגשמי והחומרי
 — ממשיך זיין דעם אור עצמי פון

 עצמות א״ס ב״ה.
 און בכדי מגלה צו זיין דעם רצון העליון
 פון עצמות א״ם ב״ה זייגען די צוויי
 אופגים פון גליא און גםתר, וואם הן
 אין גליא איז פאראן דער אופן הגלוי
 לכל און דער אופן הנסתר, וואם איז
 גלוי רק ליהידי סגולה און הן אין סתום
 איז פאראן גליא, וואם איז ידוע לכללות
 הצדיקים און דער סתום וואס איז ידוע
 נאר לצדיקים הנסתרים , וואם השי״ת
 האט מעמיד געווען צדיקים נסתרים

 און צדיקים גגלים.
 דעד דרך פון די צדיקים הנסתרים
 איז א דרך פנימי וכמוס. ניט נאר זיי
 זאלען פירען דעם עם ישראל אין די
 טרוקענע דרכי תורה ומצות נאד אויך
 אדייגגעבען אין זיי א אינערליכען בא־

 גער צו דעם הרגש פנימי געפיהל.
 דעד ערשטער פון די צדיקים
 נסתרים, וואט איז — על פי ציווי
 מלמעלה — נתגלה געוואדען, איז מורגו

 הבעל שם טוב.
 דעד סדר הקבלה איז t מורנו הבעל
 שם טוב האט מקבל געווען פון אחי׳
 השילוני* און האט די ענינים מגלה און
 מוסר געווען צו זיינע תלמידים הקדושי׳

 6) ראה שיחת חה״ש תש״ח (קונטרס םו) אות וא״ו ובהערה שם.
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 טיקע העדר עבודת־התפלה׳ניקעם
 אויםגעוואקסען גאוה־ישות.חטוטרות.

 ווי געזאגט אז יעדעד איינער פון
 הסידי הב״ד און תלמידי התמימים ד׳
 עליהם יהיו בעדארפען איינזעהן דעם
 אמתין געפאר־סבגה וואס דעד העדר
 עבודת התפלה קאן — רחמנא ליצלן,

 לא יעלה ולא יבוא — בריינגען,
 איך האף להשי״ת, אז יעדער פון
 עדת הסידי הב״ד, און יעדער פון
 תלמידי התמימים , בלי פלוג אין וואם
 פאר א מדינה די השגחה עליונה האט
 אים אהין געבראכט, וועט די הודעה
 לייענען מיט דעם ריכטיגען תסידות׳ן
 געבענטשטען רגש־נפלא, און וועט זי־
 בער אלעס מעגליכע טאהן לטובתו און
 לטובת בני ביתו ׳ והשי״ת יצליהם

 .בגשמיות וברוחניות.

 זיינען מעורר דעם הרגש הלב, וועל
 איך אייך מגלה זיין און איבערגעבען

 א נקודה עבודה־ווארט:
 דער תכלית פון תורת החסידות און
 תפלה און לימוד החסידות איז, אז עס
 ז^ל נתגלה ווערען דער העלם עצמי

 פון מאור הנשמה.
י  י

 חסידים בעלי עבודה ווייסען דעם
 פירוש המלות פון די נעמען : א) א
 נקודה ־ ווארט. ב) א השכלה ־ נקודה־
 ווארט. ג) א עבודה ־ נקודה ־ ווארט.
 ווי מען האט שיים פיהל מאל מדגיש
 געווען אז דעד שטאבילער העדר
 עבודת התפלה במשך פון עטליכע צענ־
 דליק יאהר איז אנשטאט דעם אמאליקן
 צובראכענעם אני וואם חסידים בעלי
 עבודה האבען געהאט איז בא די היינ־



 ספרי׳ - אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קונטרה פ.

 סדנטרס
ה ל ו א ג ג ה  ח

 ינ־ינ תמוז
 מכבוד קדושת

ו י ד ס ן5 יצחס ״ ו מ ד  א
 זצוקללה״ה גבג״ם זי״ע

 ש נ י א ו ר ס א ה ן
 מליובאווימש

 יוצא לאור על ידי מערכת

 ״אוצר החסידים׳׳
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 ניז!.

ר מ א ז הבע״ל — הכולל מ ג תמו י ב־ נטרס לחג ולגאולה י ו מו״ל הקו נ  בזה הנ
 ושיחה.

ז תרצ״ד, והשיחה —  המאמר הוא מאמר כ״ק אדמו״ר הכ״מ של יב תמו
ת השומעים. מ י ש נדפסה ע״פ ר ז של אשתקד, ו  שיחת יג תמו

ו מ ס ר פ תן ל ב כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ, שנ ת כ ו פה עוד הפעם מ  כן הדפסנ
ז דאשתקד. ג תמו י ב־ טרס י נ  בקו

 כמו בשאר הוצאות ״אוצר ההסידים״ באו גם כאן, בשולי הגליון, איזה
ת והערות מהמו״ל. מו  מראי מקו

, ו לת נשיאי הב״ד בכלל, ונשיא דורנ גדו ת ו ם מעלו ם ומבארי ם המהפשי י ב  ר
פש, גאון, נ ת־ רו ם שוגים : איש המסי י נ י ט בענ ר פ  הוא כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ, ב

ם ועוד ועוד. סי מד בנ ח הקודש, מלו  בעל מדות, צדיק, בעל רו
ת ו ר י ס ת, מהו מ ת החסידו ר ו ת ם אלו, על פי ההגדרה ב תר שבהי ו י גדלו ב  ו

. כר  נפש, מהו גאון ו
ב ר בעצם, חשו ק י נוסף על זה, שהוא ע ר כאן. ו ס קר ח בכל זה — העי  ו
ה מ . וזהו — ו ו ומקושרי די ד לנו, קהל הסי ביחו  הוא ביהוד משום שנוגע ביותר, ו

 שהוא הוא הנשיא, ונשיא הב״ד.
ת ראש ומוח נ א ראשי אלפי ישראל, הוא בחי ר ק  כי — נשיא בכלל, נ
ם תרי ו מי ם ו רי ה בו קשו ק י ב ד יקה וחיות שלהם. ועל ידי ה נ ו היא י  לגביהם, וממנ

 הם בשרשם למעלה מעלה.
ת, ו מי י ת פג נ י ת ב ' : אלו אשר השפעתם ב ם י א י ש נ גים ב  והנה כמה סו
ת ר ו ת עו ב ם : אם השפי קי לו ת מקיף. ובזה גופא חי נ י ה ב  ואלו אשר השפעתם ב
ו כ ת, המשי דו דה והחסי הם יהדיו, לימדו דרכי העבו י ר או בשנ ת ס נ גלה או ה  הנ

. כר ר ו כ ת ו ו ת גשמי  השפעו
. 1 לם ת הנ״ל, או גם כו ו נ ׳ בהם כמה מבחי  וישנם כאלו, שהי

ר הזקן ת נשיאי חב״ד, מן כ״ק אדמר׳ הג ה ענין הנ ת  וזה הי׳ מאז ועד ע
ם : קי לו ם והחי י ג  ועד כ״ק מו״ה אדמו״ד הכ״מ ועד בכלל, אשר כללו כל הסו
לא במי ת. ו ו ת ובגשמי ו י חנ דה וגמ״ח, ברו רה עבו ת ובמקיף, בתו ו מי י נ  השפיעו בפ

ם. י נפש וגוף המקושרי ״ג אבר יכים אליהם בכל תרי ם עם השי ת ו ר ש ק ת  היתד. ה
ע ו ק ת ל ק דעתו ו ו לדעת, היינו להעמי לנ ו כו  ועל כל אהד ואהת מאתנ
ת ל ההשפעו ו ועל ידו הם כ  מהשבתו בזה, אשר הוא הוא הנשיא והראש, ממנ
ך ו אי י ב ת כ מ ו (וכבר הורד. ב ת אלי ו ר ש ק ת ה על ידי ה ת, ו ו י חנ ברו ת ו ו  בגשמי
ת ל ע ת מ ל ע מ וחדים בשרש ושרש השרש עד ל מי ם, ו רי ם) קשו במה מתקשרי  ו

 כו׳.
 מנחם שניאורסאהן

, נ. י. ן  ג׳ תמוז, השי״ת, ברוקלי

 1) ראה תניא פ״ב.
 2) באריכות : תורה אור פ׳ מקץ ד״ה ת״ר מצות נ״ח. סהמ״צ להצ״צ מצות נ״ח

 פ״ג. ד״ה למען דעת, תרם״ט.
 3) ראה בתו״א שם ספ״ז דבמשיח יש ב׳ הבחי׳, דרועים ונסיכים — ובש״ם (סוכה

 נב, ב) נחשב כנסיכים. י׳׳ל מפני שזהו העיקר בו.

ח ת פ  מ
ר כ״ק אדמו״ר הכ״מ 255 מ א  מ
 שיחה 262
ב 267 ת כ  מ
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 בס״ד, יב תמוז.

 השם נפשנו בתיים ולא נתן למוט רגלינו. והנה הנפש הוא חי בעצם. וכל
 עצמי הרי הגילוי שלו הוא כמותג והנפש שהוא תי בעצם הרי
 הגילוי שלו הוא אור לחתיות, דזהו ההפרש בין כחות הנפש. רעם היותם ג״כ
 גילויים מן חגפש ומ״מ גקראים בשם כחות להיותם מוגבלים ומוגדרים בעגיגיהם
 הפרטיים, ובאים בהתלבשות בדרך התעסקות. ואור וחיות הכללי של הגפש
 עם היות דגם הוא בא מן הנפש לפעול פעולת החיות, וגם עגיגו הוא שבא
 בהתלבשות, דאור ותיות הגפש מתלבש בהגוף , ומ״מ איגו גקרא בשם כת
 הנפש כמו שאר הכחות, אלא נקרא אור הנפש או היות הנפש. וטעם הדבר הוא
 לפי שתואר כה הוא שהגם שהוא כח רוחני אבל הוא• פרטי, וענינו לפעול,
 ופעולתו בדרך התלבשות, ואופן פעולתו בדרך התעסקות. וכמו הכחות דשכל
 ראי׳ ושמיעה ותגועה וכר הרי כל אחד מהם הוא כת פרטי, דכה השכל הוא רק
 להשכיל ולא לראות ולשמוע, וענינו דכח השכל הוא לפעול להשכיל להבין
 ולהשיג, ופעולתו הוא בדרך התלבשות, דכה השכל מתלבש בהכלי שלו שהוא
 חומר המוח . ולכן הנה מכל השכלה הבנה והשגה געשה חקיקה פרטית בחומר
 המוח שמזדכך עי״ז, שזהו ענין ההתעסקות דכח השכל בהכשרת והזדככות
 הכלי שלו. ומהאי טעמא הנה כל מה שעוסק יותר במושכלות מזדכך חומר
 מוחו להיות כלי זכה יותר לקבלת שכלים עמוקים יותר, וכן הוא בכל כח
 וכת, להיות דכללות ענין הכחות הם פרטיים וענינס לפעול דבר מה, אבל
 אור ותיות חנפש חכללי אינו נקרא בשם כח, כי אם נקרא בשם אוד הנפש
 או חיות הנפש, מפני שאין זח כח פרטי בנפש, כי אם הוא התגלות הנפש.
 ולהיות הנפש הוא חי בעצם, הנד, האור והגילוי ממנה הוא חיות. ועוד הפרש•
 בין אור ותיות הנפש לכתות הנפש, דהכחות הדי ענינם הוא לפעול, דזהו
 ענין הכה מה שהוא פועל, משא״כ אור וחיות הנפש הכללי אין ענינו לפעול
 דבר כ״א זד, כל ענינו מה שהוא גילוי הנפש, ולכן הנה גם זה מד, שאור וחיות
 הנפש הכללי מתי׳ את הגוף אין זה בדרך פעולה כמו שהוא פעולתם של
 כחות הנפש הפועלים בהאברים. י דהנד, כשם דפעולתו של כח השכל הוא
 להשכיל הדי פעולתו של האוד והחיות הוא להחיות. אם כן הרי לכאורה
 היו צריכים להשתוות באופן פעולתם, ובאמת אינו כן, דלא זו בלבד דהאור
 והיות הנפש הכללי אינו בדרך פעולה, אלא עוד זאת שהוא בדרך ממילא,
 שהגוף חי ממילא מהנפש, דבכחות הנפש הנה לא מיבעי דהכחות פנימיים
 שמההכמה ולמטה הרי אינו נופל בהם הל׳ ממילא שהם פועלים בדרך ממילא.
 שנאמר דמאחר דכה השכל שורה במוה שבראש הוא ממילא משכיל, אלא
 גם בהכחות מקיפים דרצון ועוגג ג״כ אינו שייך לומר דהוא ממילא רוצה
 או ממילא מתענג, לפי שכל כח איזה שיהי׳ בין פנימי ובין מקיפי אינו בדרגא

 אבל הוא : ראה בארוכה ד״ד, קול דודי תפר״ח. ד״ה שימני כחותם תר״ץ (קוגטרס ח).
 ועוד הפרש : ראה בכ״ז ד״ה חייב אינש לבסומי, פורים תש׳׳ח (קונטרס נד).
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 כזו אשד פעולתו בא רק בדרך ממילא, משא״כ באור והיות הנפש הכללי
 הגה הגוף הי ממילא. והוא לפי שהאור הוא תיות הבא בדרך גילוי מהתי בעצם,
 הגה כאשר הוא מתלבש בהגוף על פי גזירת המפליא לעשות שמהבר רוהגי׳
 בגשמי׳ הרי הגוף תי ממילא, כמו המתכת שמתהמם מן האש, או המים
 מרתיהים מן האש, האם גאמר שהאש התלבש עצמו בזה להתעסק לההם
 את המתכת או להרתית את המים, כ״א האש הוא בטבעו הם בתום עצמי,
 והמתכת והמיס הגה טבעם להתהמם ולהרתיה, ולכן הגה בקירובם זה לזה
 המתכת מתהמם והמים מדתיהים בדרך ממילא. וכמו כן בהגפש והגוף, דאין
 . זה דאור ותיות הגפש הכללי מתעסק לההיות את הגוף , כ״א הוא בדרך ממילא,
 וכאשר הגפש מתלבש בהגוף הנה הגוף הי ממילא מהגפש. וזהו גם כן ההפרש
 כללי בין ענין הכה ולעגין היכולת, דכה הוא עגין פרטי בבעל הכה׳ ועגין
 היכולת אין זה כה פרטי בבעל היכולת, כ״א הוא מצד העצם שיש ביכולתו
 להיות כך וכך, והיינו דהכתות הם רק אברי הנפש ולא מצד עצמות הנפש ,
 אבל היכולת הוא מצד העצמות דוקא, וכל זה הוא לפי שהנפש הוא הי בעצם ,
 לכן הנה האור והגילוי שלו הוא היות לההיות׳ א״כ מהו אומרו השם נפשנו
 בהייס, דהלא הנפש הוא הי בעצם, ומשמע מזה דהשם נפשנו בהייס הם עוד
 היים נעלים מזה שהנפש הי בעצם. וצריך להבין מהו ענין ההיים שהם
 היים געלים מההי בעצם, ומהו פיפא דקדא ולא גתן למוט רגלינו, דהנה גם
 בכתות פגימי׳ שבגפש הגה כה ההילוך הוא כה היותר אהרון׳ ולכן הגה
 כה זה יש להבדיל גם בבע״ה. ומהמשך העגין מובן דזה מה שלא גתן למוט
 רגלינו הוא מפני דשם נפשנו בהיים, והיינו דההיים הגעלים והמשובהים
 מחיי הנפש שהוא הי בעצם הגה היים אלו מחזקים את הרגלים , ומקרא מלא
 דיבר הכתוב אל יתן למוט רגליך אל ינום שומריך, תה בא מכח עליון יותר
 כמ״ש במ״א• בעגין ואתה משמרה בקרבי, דהשומר לדבר הוא למעלה וגבוה

 מדבר המשתמר, והיינו דהחיזוק ברגלים בא מכת עליון יותר.

 ב) ולהבין זה, הנה הרע״ב ספורנו פי׳ השם נפשנו בחיים שהתיינו וקיים
 את בגיו בין האוה״ע גגד הטבע, ולא גתן למוט רגלינו, שלא יוכלו
 ה״ו להדיתנו מעל אלקינו ית׳ .•והעגין הוא דהנה כתיב (שה״ש ז, א) שובי
 שובי השולמית שובי שובי וגהזה בך וגו׳ . ואיתא במד״ר• א״ר הנינא ד׳
 פעמים כתיב כאן שובי כגגד ארבע מלכיות ששולטין בישראל והם גכגמין
 תחת ידיהם בשלום ויוצאין לשלום. מהו השולמית א״ר ירמי׳ אומה שעשתה
 שלום ביגי ובין עולמי שאלמלא קבלו תורתי חייתי מתזיד עולמי לתחו ובחו,
 דכל עגין בריאת חעולם קיומו ותכליתו חוא ע״י חתורח כמ״ש אם לא•
 בריתי יומם ולילח תקות שמים וארץ לא שמתי. וכן חוא בעבודת דתיתוד
 היותר נעלה הוא על ידי התודה דוקא׳ וכמו שביאר רבינו ג״ע בפ״ח׳ הגה
 כל שכל כשמשכיל ומשיג בשכלו איזה מושכל הרי השכל תופמ את המושכל

 כמ״ש במ״א : ראה לקו״ת ר״פ דברים. שם שה״ש ל, ג. ד״ה צעקו תדס״ח בסופו. ועוד.
 ואיתא במד״ר : שה״ש במקומו. וקיצר הלשון קצת.

 כנו״ט אס לא : ע״ז ג, א.
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 ומקיפו בשכלה והמושכל גתפם ומוקף ומלובש בתוך השכל שהשיגו והשכילו,
 וגם השכל מלובש במושכל בשעת שמשיגו ותופסו בשכלו• . ביאר כאן
 רביגו ג׳ עגיגימ , הא׳ דהשכל של המשיג תופס בהמושג ומקיפו, הב׳ דהמושג
 גתפם בתוך השכל של המשיג, והג׳ דהשכל של המשיג מלובש בהמושג,
 ומסביר רביגו ד״מ כשאדם מבין ומשיג איזה הלכה במשגת או בגמרא לאשורה
 על בוריה, הרי שכלו תופס ומשיג אותה, וגם שכלו מלובש בה באותה שעה,
 ובהסבר זה הביא רביגו דוגמא דק לב׳ העגיגים הא׳ והג׳ דג׳ עגיגים, דשגיהם
 הם דק ביהס המשיג אל המושג, והשמיט עגין הב׳ מה שהמושכל נתפס ומוקף
 ומלובש בתיד השכל, ודלג עליו. ומתהיל לבאר בעוצם הפלאת מעלת המושכל
 והמושג, והגה הלכה זו היא תכמתו ורצוגו של הקב״ה וכו׳ מאחר שכך עלה
 ברצוגו.וחכמתו של הקב״ה שאם יטעון זה כך וזה כך יהי׳ הפסק כך, הרי
 כשאדם יודע ומשיג בשכלו פסק זח כחלכח חערוכח במשגח או בגמרא או פוסקים,
 הרי זה משיג ותופס ומשיג בשכלו רצוגו והכמתו של הקב״ה דלית מחשבה
 תפיסא בי׳ ולא ברצוגו ותכמתו כי אם בהתלבשותם בהלכות הערוכות לפגיגו
 וגם שכלו מלובש בהם . והוא יהוד גפלא׳שאין יהוד כמוהו ולא כערכו גמצא
 כלל בגשמיות להיות לאהדים ומיוהדיםיממש מכל צד ופגה. דבכללות עגין
 זה מבאר רבינו אופן איהוד הכתות הרוחניסרעם האברים, ואיתור הכתות
 הרוהני׳ עם אלקות על ידי הב״ד שבתורה. והענין הוא דהנה תלת חללין•
 דגולגלתא הגה תלת מוהין איגון. דהגהייבראש ד.6דם ישגם ג׳ הללים, דכל
 הלל הוא הדר מיוהד שישיבו מוה מיוהד, והמוה,$וגה בו כדבר המוגת בקופסא,
 והם ג׳ מוהין הב״ד. וידוע דג׳ מוהין הב״ד עם היותם כולם במעלת מדריגת
 המוהין , מ״מ ה״ה ג׳ מדריגות תלוקות זמ״ז, הן בגופם שהם הכלים, דמוח
 ההכמה הוא קד ולה, ומוה הבינה הוא הם ויבש, והן בנפשם שהם האורות,
 דאוד ההכמה הוא נקודה דוקא, ואור הבינה הוא בהתפשטות אורך ורוחב,
 וכן הדעת ענינו כפול מה שהוא מוה לעצמו, ומה שהוא מחבר חו״ב, וכתיב
 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו , שהאדם שלמטה הוא בצלם ודמות אדם העליון
 כביכול, וכתיב זאת התורה אדם, דהתורה היא ג״כ בהתתלקות ציור אדם,
 מוחין ומדות. וחב״ד שבתורה היא תכמתו ורצוגו ית׳ ממש, ועם היות שזהו
 גםלא מן השגתיגו להבין בעצם מעלת מדריגתן בענין ההב״ד והחבדל במדריגתן,
 ומ״מ הרי יש לגו מבוא בהשערה בעגיגם עכ״פ, וכמו בהאדם שלמטה הרי
 יש כלי המוה וכלי השכל, והיינו דזח מח שחומר מוח החכמה משתנה מתומר
 מוה הבינה והומר מוה הבינה משתנה מהומר מוה הדעת הוא לפי שהומר
 המוה הוא כלי לאור השכל, ולזאת לפי ערך אור השכל כן יהי׳ הכלי שלו,
 דהכלי הוא כמו גוף לגשמה שהוא אור השכל, ולהיות דהשכל מתחלק בג׳
 גילויים כוללים תכם מבין ודעתן, לכן הנה גם המוהין שהם הכלים מתחלקים
 בג׳ בתיגות. והגה כל זה הוא מה שהמות הוא כלי לשכל על ידי כלי המוח.
 אמנם הנה גם כלי השכל הם ג״כ כלים למה שמעולה מהם בדוגמת כלי המות
 שהם כלים לאור השכל , והיינו דהשכל עצמו נעשה כלי לשכל, דהשכל ההוא

 ותופס בשכלו : להעיר מספר הקיצורים והערות לת:י.־ז ע׳ ס׳׳ם.
 תלת חללין : ראה זח״ג קלו, א.
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 הוא געלה יותר מכמו השכל שחומר המות הוא כלי אליו. ובדוגמא כזאת יובן
 גם בהב״ד שבתורה דעם היות דגוף ועצם הסברות שכלים המושגים בתורה
 הגגלית הם תכמות עמוקות ביותה הנה אחר כ״ז איגו אלא כדוגמת חומר
 חמוח שהוא כלי אל אור השכל , וחכמות העמוקות דגליא שבתורה הם
 כלים פנימי, להאור עליון שהוא תכמתו ורצונו של הקב״ה, בדוגמת דבר
 כמו דכלי השכל הם כלים לשכל עליון וגבוה יותר מכמו אותם השכלים
 דהומד המוה הוא כלי אליהם׳ וזהו עגין ההתקשרות שמקשר גפשו בהב״ד

 שבתורה׳ שהוא הכמתו ורצוגו של הקב״ה.

 ג) והנה עיקר ההתקשרות הוא ע״י העבודה שבלב בתפלה. דתפלה פועלת
 התקשרות המדות לאלקות׳ והיינו דלבד זאת דכללות ענין התפלה הריע
 ההתקשרות , דהתקשרות הנשמה באלקות הוא על ידי התפלה , דזהו דכתיב

 והנה סולם* מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה׳ דכל העליות וההתקשרות הוא
 ע״י העבר דתפלה׳ הנה לבד זאת הרי התקשרות המדות לאלקות הוא בתפלה, דכל
 האומר אין לי אלא תורה, והיינו דכל עבודתו הוא דק בידיעת ולימוד התר, אפילו
 תר אין לו, וצ״ל תחלה העבודה דתפלה *, כי בכדי שיהי׳ לימוד התורה
 כדבעי למהוי, שיתקשר נפשו בחב״ד שבתורה שהוא בחי, חכמתו ורצונו
 ית, זהו דוקא ע״י הקדמת התפלה, כי יכול להיות גם שעסק בתודה הרבה
 ומקשר דעתו ומתשבתו בזה, מ״מ הוא רהוק לגמרי מאור התורה, דעגין
, עד זאל דערפילען  הדביקות בתורה הוא •שידגיש שזהו חכמתו ורצונו ית,
׳ ויגיח את עצמו לגמרי מכל  און דערהערען אז דאם איז תכמתו ורצוגו ית,
 וכל לבחינת חכמתו ורצונו ית, שבתורה, והיינו דלבד זאת מה שכללות עגין
 הידיעה וההשגה האמיתית אפשר להיות רק ע״י הקדמת הנחת עצמו ,
 דבכדי לדעת ולהכין איזה עגין שכלי הרי בהכרת שיגית את עצמו, ער זאל
 זיך אוועקלייגען, היינו שיפנה את עצמו מכל עגיגי עוגג ורצון אחד, וישעבד
 עצמו לידע דבר זה כי בלי הקדמה והכנה זו אי אפשר להגיע לשום ידיעה
 והשגה כלל, והוא ענין המסירה ונתינה מה שמוסר ונותן עצמו על הדבר ההוא
 להבינו, אשר כן הוא בכל דבר שכל וחכמה שבכדי שיוכל להביגה ולהשיגה
 צריך להיות תחלה השעבוד, שהו״ע המסירה והנתינה לכללות הדבר ההוא,
 ואח״כ כאשר נכנם מעט בידיעת ההשכלה ההיא הרי ההשכלה עצמה משעברו
 שגעשה גוגע לו הדבר ההוא, די השכלה אליין ציט אים צו, עם ווערט אים די
 זאך נוגע, עס ציהט אים אויף וויסען דעם דבר שכל ההוא און עס פארנעמט
 אים אז ער קאן קיין אנדער זאך ניט טראכטען, ואז הנה במילא מניח את
 עצמו להדבר ההוא . והנה ההתקשרות דהשכלה, היינו מה שההשכלה עצמה
 מקשרת ומשעבדת את המשיג, עם היות דאופן מהות ההתקשרות הנה זה תלוי
 במעלת חושי המשיג וכשרונותיו, מ״מ הנה בעקרו תלוי בההשגה עצמה,
 והיינו דלפי ערד אופן מעלת ההשכלה חגה כן יהי, אופן ההתקשרות והשעבוד

ה א  והנה סולם : שארז״ל (זח״א רסו, ב. וו״ג שו, ב. ת״ז תמ״ה) דא צלותא. ר
 ד״ה ויחלום תש״ח (קונטרס נב). שיחת יב תמוז תש״ז (לקום כז) ע׳ 17.

 העבו׳ תפלה : ראה קונטרס עץ החיים פי״ב. קונטרס יב תמוז תש׳׳ח ע׳ 30. ובהערה שש,
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 מה שההשכלה מקשרת ומשעבדת את המשיג , דבשכלים גופא הרי יש עליון
 ותהתון, גדול וקטן, שכל פשוט ביגוגי מעולה ונפלא, ואינו דומה ההתקשרות
 וההמשכה שמקשר וממשיך שכל ביגוגי לכמו ההתקשרות וההמשכה שמקשר
 וממשיך שכל נפלא . וכמו שאנו רואין במוהש בטבעי בני אדם דגם איש
 בינוני שאיננו עוסק תמיד במושכלות ורק יש לו ידיעה טובה בהבנת
 עגין שכלי הגק׳ בלשון בג״א א גוטע קאפ מיט א ריינעם שכל, ואוהב השכלה,
 הנה לפעמים כאשר שכל עמוק וגפלא, אשר לפי מעמדו ומצבו במושכלות
 כבד לפניו לקבל המושכל ההוא על בוריו, אמנם באשר יש לו ידיעה טובה
 בהבנת עגין שכלי, ואוהב מושכלות, וגם המושכל ההוא בא בהסברה מובה,
 דאז הגה הגם דעצם המושכל איגו משיג אבל הסברות הוא מבין, הנה בעת
 שהוא שומע את המושכל ה״ה נמשך אחרי ההשכלה ההיא וזה מנתקו, עס
 רייסט אים אפ, מעגיגיו, וכאשר שומע שכל ביגוגי הגם שמקבל את הדבר
 ומבינו בטוב טעם ודעת ומ״מ איגו כלל כמו ההמשכה שפועל בו שמיעת שכל
 נפלא, לפי שבכל השכלה הרי מדת ההתקשרות וההמשכה שבה היא לפי רום
 מעלתה העצמית , וגם לפי אופן הבנתו בהענין . דאינו דומה הבנה והשגה
 מה שמבין ומשיג את העגין להרגשה מה שמרגיש את הענין, עס איז דאך
 בשום אופן גיט גלייך דאס וואס מען פארשטייט צו דעם וואס מען פיהלט.
 ולזאת כאשר מדגיש, אז ער פיהלט און דערהערט אין תכמת התורה הכמתו
 ורצונו ית׳ , הנה אז הרי ההנחה, דער אוועקלייג, הוא לפי אופן רום מעלת
 ההשכלה ואופן ההדגש שלו, והיינו שזה פועל בו ההנחה לגמרי מכל וכל
 לבחינת חכמתו ורצונו ית׳ שבתורה. וזהו דכתיב (שה״ש ד, ג) כחוט השגי
 שפתותיך ומדברך גאות וגו/ ואיתא במד״ד* אמרו ישראל לפני הקב״ה רבש״ע
 אין לגו לשון של זהורית ושעיר חמשתלח, אמר להם כחוט השגי שפתותיך,
 רחישת פיך חביבה עלי כחוט השני של זהורית, ומדברך נאוה, מדברך יאי, וקאי
 על הדיבור בתורה, ונק׳ הדיבור בשם מדבר, כשם שהמדבר הוא ארץ לא
 זרועה כמו״כ צ״ל הדיבור דתורה שלא יהי׳ זרוע בו שכלו ורצונו , והיינו
 דכל עניניו בלימוד התורה צ״ל שיהי׳ תלמיד המקשיב ומקבל• מה שנאמר
 בה ולא יזרע בו שכלו ורצונו, דהיינו שלא כמו שהוא רוצה וכמו ששכלו
 מחייב כן רוצה למצוא בתורה, וכמו שיש כאלו שטבעם לבאר ולהסביר דבר
 כמו שהם רוצים , ולפעמים מראים בזה המצאות גדולות בחוכחות שונות
 שבהשקפה דאשונח מתקבלים בשכל ואח״כ כשעומדים על בוריו של דבר
 רואים שאין בזה ממש, וגק׳ עקמומית, קרומקייט, וםןגתו העדר היגיעה בחנחה
 אמיתית למושכלות, וכנ״ל שזהו עיקר בהשכלה לשעבד עצמו בהבגת עומק
 הענין , וכאשר ת״ו לימודו בתורה הוא באופן כזה דבל מה שהוא רוצה או
 כל מה ששכלו מחייב הוא מוצא כן בתורה ע״י כמה• פלפולים והידושים, אז
 הוא חוטא ופושע וגורם ר״ל רעה לנפשו ומגלה פנים בתורה שלא כרצון
 הוי׳ והיפך רצונו ית׳ , דזהו ענין לא זכה געשה לו סם המות שמתיר את האסור
 וקשור בידי החיצונים ומוסיף ר״ל תיות בקליפה וסט״א. כ״א כל ענין לימוד
 התורה צ״ל בהנחת עצמו שמניח עצמו לרצון ושכל דתורה, היינו לאמיתת הדבר

 ואיוזא במד״ו־ : שה״ש רבה במקומו פיסקא וא״ו.
 המקשיב ומקבל : ראה לקו״ת סד״ה אלה פקודי וביאורו.
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 כמו שהוא. גם אם הוא היםד שכלו ורצונו. ואז הוא כלי לאמיתית אוד החכמה
 דתורה.

 ד) והנה כ״ז• הוא כשהוא בטל ומגית את עצמו. אז ער גיט זיך אוועק, אל האמת,
 אבל אם איגו בטל אז איגו כלי לאמיתת התורה, ואז הלימוד
 דתורה גורם בו הישות ביותר שמדגיש את עצמו ביותר עי״ז, והייגו מה שמהזיק
 טובה לעצמו שלומד תודה הרבה ונעשה אצלו מציאת יש ותשוב בעיגי
 עצמו ואז גם אם לומד הרבה ה״ה מדוהק לגמרי מן התורה שאינו מאיר בו
 אמיתת אור התורה כלל. וכמ״ש לא בשמים היא וגר ולא מעבר לים היא וגר,
 וארז״ל* לא תמצא בגסי חדוח ולא במי שמרחיב עליי לבו כים. ואין התודה
 מתקיימת• אלא במי שממית עצמו עליה דדוקא מי שהוא בטל ה״ה כלי לאוד•
 אבל כשהוא בבתי׳ ישות וגסות איגו כלי כלל לאור התורה. עד שגם הלימוד
 שלו חוא אח״כ ג״כ דק להתייהר . ולהיות נהשב בעיגי הרואים או לקגתר
 וכדומח. וגם יוכל לירד אזדכ עוד יותר ח״ו עד שגעשח לו סם חמות שחוא
 היפך סס חחיים. וכמאדז״ל (יומא עב. ב) זכח געשית לו סם חיים לא זכה
 נעשית לו סם מיתה. דהגה בהמשכת האור ותיות הגםש המתי׳ את הגוף יש
 ב׳ אופנים• הא׳ ע״י אכילה, והב׳ ע״י רפואה. דהתיות הנמשד ע״י רפואה
 חוא חמשכת תיות חדש מחנפש, ואינו דומח לחיזוק חכחות שנעשה על ידי
 האכילה שאינו היות הדש, ואינו אלא היזוק הישנות, ובכללותו חוא רק באותו
 האופן שהי׳ קודם, כי גם קודם האכילה לא הי׳ הסתלקות התיות, דק שאבריו
 וחושיו גחלשו, שמפגי העדר חאכילח אין חקישור וחחיבור של הגוף עם הגפש
 בהוזק, ולזאת הוא מרגיש תלישות קודם האכילה, אבל אין זח עגין םילוק
 חכחות. משא״כ על ידי כאב או תולי ר״ל׳ עם היות שהוא דק קלקול האבר,
 והתיקון הוא ג״כ מה שצריכים לתקן האבר׳ אבל הדי זה גודם סילוק חחיות
 מהאבר ההוא, ולא זו בלבד מה שהכה פרטי ההוא איגו פועל פעולתו, אלא
 עוד זאת שגורם תלישות בכללות ההיות והכת פרטי מסתלק, וגם באופן
 שהכת פרטי איגו מסתלק לגמרי, מ״מ הרי ענינו הוא עגין הסילוק ולא עגין
 חחלישות בלבד. וכמו בכאב היד ר״ל לא יוכל לנענע בידו לכתוב ולצייר או
 לעשות איזה מלאכה שתהי׳, חדי קלקול אבר חיד פועל סילוק כת תתנועח מחיר,
 ואינו ה״ו סילוק לגמרי, אלא שהוא מתעלם, ובזה גופא הרי יש תילוקי דרגות
 באופן העלמו. משא״כ בהעדר האכילה הרי יכול לנענע בידו אלא שהוא
 בחלישות לבד, וטעם הדבר שבהעדר האכילה הדי אין האבר מקולקל בעצם
 והוא מוכשר וראוי לתיות אלא שנחלש, וכל זמן שחאבד מוכשר וראוי לקבל
 את התיות הרי אין התיות מתעלם ממנו בהתעלמות כזו כמו שהוא במקום
 שד״ל האבר מקולקל, שאז הנה לבד זה שהאבר בלתי מוכשר וראוי לקבלת
 התיות ונהלש, הנה עוד זאת גודם סילוק ההיות. ולכן הנה המשכת התיות שבא

 וחנח כל זח : ראה ג״כ מבוא ב״ק מו״ח אומו״ר הב״מ לקונטרס עץ החיים.
 וארזיל לא תמצא : עירובין נה, א. בשינוי לשון קצת.

 חתורח מתקיימת : ברכות סג, כ.
 כלי לאור : כן הוא בהעתקת המאמר (גכתי״ק לא מצאתי׳ לע״ע). — ואולי יש השמטה

 בהעתקה, וצ״ל : כלי לאור התורה. אף שי״ל, בדוחק קצת, שבכל אור כן הוא.
 ב׳ אופנים : ראה לקו״ת סו״ם ויקרא נא, א. שם פ׳ נצבים מה, ג.
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 על ידי אכילה אינו המשכת תיות הדש. אבל המשכת החיות שעל ידי הרפואה
 מאחר שהתיות מסתלק ממנו וממשיכו מהדש על ידי הרפואה הרי זה היות
 הדש שנמשך ממקום גבוה ועליון יותר בנפש. וזהו זכה נעשית לו סם חיים
 וכו/ דכאשר עבודתו בתורה היא כדבעי למהוי, בביטול והנחת עצמותו כג״ל,
 הנה לבד זאת שנתהזק בכל מיני היזוק בהמזון דתורה אלא עוד זאת שנעשית
 לו סם היים שהוא ענין הרפואה, וחיינו שלבד זאת שממשיך חחמשכות על ידי
 הגליא שבתורה שהם בבתיגת מזון, אלא עוד זאת ממשיך גס ההמשכה דתוס,
 אור וגילוי דפגימי׳ התורה שהוא בדרך רפואה שהוא אור עליון ביותר.
 אבל כאשד לא זכה, שאיגו זך וישר והוא בגסותו וישותו אז געשית לו סס
 מיתה, דבשם שבגשמיות שמקלקל את אברי הגוף ומסלק דיל את התיות,
 כן הוא ברוהגי/ לימוד התורה בגסות וישות הרי געשה עי״ז יורד ד״ל מדרגא
 לדרגא עד שמוצא את ההיפך ת״ו, כי גיתן מקום לט^ות, וכמאמר• א״ל חקב״ח
 כתוב והרוצה לטעות יטעה , דמי שהוא כלי לאור התורה ה״ה מדגיש את
 האמת כמו שהוא ואיגו טועה אבל מי שאיגו כלי לאוד התורה ה״ה מוצא
 את ההיפך ח״ו. ובזר. יובן מ״ש בספר יצירח• חבן בחכמח וחכם בביגה.
 ולכאר הול״ל הבן בביגה והכם בהכמה ומהו אומרו הבן בהכמה ותכם בביגה.
 אך הענין הוא דהנה הכמה ובינה הם תורה שבכתב ותושבע״פ, דהנה כתיב
 שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורה אמד, וארז״ל• מוסד אביך תושב״כ,
 תודת אמך תושבע״פ. והנה כל המצות הרי נאמרים בתושב״כ, דק שהן
 בקיצור נמרץ , וכמו מצות תפילין הרי מתושב״כ אין יודעין עדייו איד יהיו
 התפילין רק בתושבע״פ מבואר בפרטי׳, וכן בכל המצות דתושב״כ היא בתינת
 חכמה׳ שבקיצור וברמז, ותושבע״פ ביגר. בחתדחבות והתגלות. וזהו הבן
 בחכמה׳ דתושב״כ שהיא הכמה שלמעלה מהשגה מ״מ צ״ל בזח קצת השגה
 עכ״פ׳ שבלימוד המדרשים וספד הזהר ותםידות על ידי זח יכול לחיות קצת
 השגה בתושב״כ. והכם בבינה׳ דתושבע״פ נתלבשה בשכל אנושי וניתן מקום
 להדש הרי יכול להיות שלומד תורה וישבה על הוי׳ נותן התורה׳ ולכן צ״ל
 והכם בבינה׳ דהכמה הוא כה מה ביטול שיזכור שזהו הכמתו ורצונו ית׳.
 ולכן ההתקשרות האמיתי הוא על ידי העבודה דתפלה שהיא עבודה שבלב ועם
 הלב כמ״ש במ״א• . וזהו השם נפשנו בהיים דזה מה שהנפש חוא חי בעצם
 הוא ההיות שהטביע הקב״ה בהנפשות׳ והשם נפשנו בהיים הם ההייס עצמי׳
 שלמעלה מהטבע׳ ולא גתן למוט רגלינו הוא הכה עצמי לעמוד הזק גגד כל
 מוגע ומעכב על קיום חתומ״צ, וכח זח ישגו בכל אחד ואהה דבכל מקום
 ובכל עת יכול לחיות חזק בקיום חתומ״צ ומרומז זח בחיזוק הרגלים. לחיות
 דהעיקר הוא בדרד קבלת עול ולהיות חזק בכל תוקף עוז מבלי לחתפעל

 מכל מוגע ומעכב ועל ידי זה דוקא ממשיכים היים עצמיים.

 וכמאמר א״ל : בראשית רבה פ״ח, ח.
 בספר יצירה : ראה ד״ה החלצו תרנ״ט סכ״ג ואילך ובמקומות המסומנים בהערה שם

 ע׳ 26.
 וארז״ל מוסר : אגה״ק סכ׳׳ט. לקו״׳ת ד״ה ביום השמע״צ (השלישי) ס״ג. וכן הוא בכנסי

 יונה ח״א ס״ד. ועייג״כ זח״ב רעו, ב. שם םה, א.
 כמ״ט במ״א : להעיר מתו״א ס׳׳ם בראשית.
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ה ח י  ש

ז תש״ט. ו מ ג ת ה י ל ו א ג ג ה  ח
 (כפי שנרשמה ע״י השומעים).

 ב״ה.
 אין מדות און פון מדות אין גה״י,
 וואם דאס איז די הנהגה בדרכי
 החסידים׳ און' דא אין נה״י דערהערט

 זיך דער גילוי פון עצם הנפש.
 ג.

 עם איז שוועד צו רעדען׳ און בפרט
 צו מאנען, ובפרטי פרטיות צו מאגען

 ביי יענעם.
 זעהט, לעבט אליין און מאכט לעבען

 אנדערע.
 ד.

 מען לערענט הסירות, אבער מען
 *דאווענט״ ניט.

 עס וועט דאך ניט אדויםקומען אין
 גאס, קען מען דאך זאגען t אז מען לע־
 רעגט חסידות און מען דאוועגט גיט
 — באריכות — לייגט ער אדיין דעם
 אור החסידות אין א כלי מאוסה. מען
 דארף דאך זיין א שומר פיו וכר זאג
 איך א כלי לא טהורה. איך וויל גיט
 פאראומרייניקען מיין מויל צו זאגען

 א פארפאטשקעטע כלי.
 ה.

 ער רעכענט אז ער פארשטייט
 תסידות, אבער באמת ווייט עד ניט
 דעם פירוש המילות, אפילו דעם אלף-

 בית אויך ניט.
 ו.

 ־־ען מען וואלט געטאן אין עבודת
 התפלה, ווען מ׳וואלט געדאווענט בארי־

 א.
 הוד כ״ק רביגו הזקן האט מקבל גע־
 ווען מרבו הרב המגיד ממעזריטש, וואס
 ער האט מקבל געווען מרבו מורגו
 הבעש״ט, דעם ווארט: וואס געדענק־

 סטו?
 אט דער ווארט — וואס געדענקסטו
 — חאט מחי׳ געווען מיט א היות פון
 תתיית חמתים די חסידים לדורותם.
 תתיית המתים חייסט תייס ארוכים,
 תייס אמיתיים. מיתה איז הפסק, און
 היים ארוכים איז היים בלי הפסק ,
 וואם דאם איז תיים אמיתיים. עס איז
 גיטא דער חעדד חחיים. עם איז מעהר
 ווי לעבען. אין עבודה איז דאס, אז
 ניט נאר וראם מען לעבט אליין, גאר

 מען באלעבט אויך אנדערע.
 דער נקודת הענין איז, אז חיים
 אמיתיים איז קדושה,1 און קדושה איז

 אין סוף.
 ב.

 אין חסידות איז דא ג׳ ענינים «
 תורת החסידות , מדות חסידות און
 הנהגה בדרכי החסידים, וואס דאח
 איז דעד ענין פון מותין, מדות און
 דאס וואם עס איז העכער פון מוחיז

 און מדות,
 מותין איז תורה, מדות איז תפלה.
 און נה״י איז דער בפועל, וואם די
 כוונה איז אז מוחין זאל אראפקומען

 1) ראה ד׳״ה אתה הבדלת השי״ת (קונטרס ע).
 2) ברשימה אחרת נ״א, וז״ל : ״און בכדי אז מוחין ומדות זאלען אר&פקומען

 אין א בסועל אין נה״י איז דאס בכח עצם הנסש״.
 ואולי יש להסביר עפמשנ״ת בלקו״ת מטעי צ, ג. ושם שה״ש כז, ג בענין דנה״י חדשים

 נמשכים מהכתר.
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 גיין צו דער ארבעט, אזוי איז אליך
 עבודת התפלה. דאוובען איז א עבודה.

 ניט דאווגען ווי א פידעלע.
 מען דארף הארעווען פאר׳ן דאוונען׳
 מ׳דארף הארעווען אין דאווגען און מען
 דארח הארעווען באבן דאווגען צו בעט־
 ראכטען זיר וואט האב איך אפגעהא־
 רעוועט. בכדי אז במשך כל היום זאל
 זיך אנהערען דעד דאוונען ביי יעדע־

 רעז כסי ענינו.
 ט.

 תסידית בכלל און תמימים בפרט
 דארפען אנהויבען דאוונען באריכות .
 ווען הםידים וואלטען וויפען ווי זייערע
 עלטערען און די צדיקים אין גן־עדן
 ווארטען אויף.זייער דאוונען וואלטען

 אלע געדאווענט באריכות.
 איך בין מובטת, אז ווען מיוועט טאן
 אין עבודת התפלה וועט דער אויבער־
 שטער ממלא זיין אלע בקשות. תכין

 לבם תקשיב.
 י,

 הסירים האבען כהות עצמיים . זיי
 האבען אויגען צו זעהן. אויערען צו
 הערען, שכל צו סארשטיין, נאד מען
 דאדף שייערען די כלי, שייערען אזוי
 לאגג עד שיגיע לטהרו, כמארז״ל
 תותה אילך ואילך עד שמגיע לטהרו.
 שייערען שייערט מען מיט זאףד און
 וואסער, אבער עטי וועגט זיד וואט פאר
 א זאמד, אויך וואס פאר א ״מאטשאלקע״
 אבער מען דארף שייערען ביז מען
 וועט צוקומען לטהרו, ניט נאד צו דעד

 כלי נאד לטהרו של כלי.
 יא.

 הסידימ האבען כתות וואט די דביים
 האבען זיי מנהיל געווען לדורותיהם

 עד ביאת הגואל.
 יעדעד תסיר דארף זאגען אלע טאג
 א קאפיטעל תהלים ביתוד, אז דעד

 כות וואלט דאס אראפגעקומען אין
 יר״ש, אז א הגה״ה און א יש אומרים
 פון שולהן ערוך וואלט אים גוגע געווען.
 אז מען וואלט געטאן אין עבודת
 התפלה און מ׳וואלט וויסען וואו מען
 האלט. וואלט מען גיט דעדעסען גיט
 דערשלאפען. מען וואלט געווייטאגט.
 עס וואלט גיט אייגגעגאגגען קיין שום
 גחת. אפילו גיט קיין גהת פון קיגדער.
 וואס דאס איז דאך דעד גרעטטער גחת
 אז קיגדער גייען בדרך הישר . איז
 אפילו דעד גחת וואלט גיט אייגגעגאג־

 געז.
 ז.

 אה׳ אמאל פלעגט זיין פול די שוהלען
 פון דאווגער׳ מלמדים פלעגען דאווגען
 אלע טאג. אבער שבת. ראש הודש, ימים
 טובים, א יומא דפגרא פלעגט זיין פול
 די שוהל מיט דאווגער. גיט גאר וואם
 מען האט געזאגט די עברי פון דאווגען,
 גאר מען האט געדאוועגט און געשוויצט,
 ניט נאר אליין געשוויצט, גאד אויר די
 ווענט האבען געשוויצט. די ק״ש שעל
 המטה איז געווען ווי עט דארף צו זיין.
 דעד חשבון פ. ן פאדגאנגעגעם טאג .
 ווי אזוי און מיט וואס דעד טאג איז
 דורכגעגאגגען. אזוי ביי דעם מלמד.
 גאכ׳ן אםלערגען א גאנצען טאג איז
 ביי אים געווען דעד חשבון, און אזוי

 אויך ביי דעם בעל עסק.
 ח.

 מען דארף דאווגען, מען דארף טאן
 אין עבודת התפלה , הארעווען אויף

 דאווגען.
 עבודה איז ארבעט, אזוי ווי א אר־
 בעטער, עם קומט פארטאג גיט ער
 א קרעכץ, ער וויל נאך שלאפען, האטש
 נאד א 15 מינוט, עם ברעכט אים די
 ביינער ער וויל זיד נאד אויסדוהען,
 אבער ער דעדמאנט זיך אז ער מוז
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 איד וועל ניט זאגען וועד דעד תובע
 איז , הםידים פארשטייען אבער אפילו
 ווען מען זאגט זיי ניט וועד״ איד בין
 א שליה אויף איבער געבען: מען מאנט
 עבודת התפלה. די אלע וואט זיינען
 איצטער דא פאראן (הראה באצבעו
 הק׳ על בל הנאספים) קען יעדעד זיין
 א משפיע אויף צוויי דריי מנינים צו
 לערנען מיט זיי א ווארט הסידות און

 ווייזען ווי מ׳דארף דאוונען.
 טו.

 איך וויל זאגען א ענין פנימי. איך בין
 מובטח און איך. בין מבטיה, אז די וואט
 וועלען נעמען אויף זיך בל״נ עומק
 זיין אין עבודת חתפלח וועלען חאבען
 א הצלחה מופלגת אין אלע זייערע
 עגיגים, בגשמיות וברוחגיות. זיי וועלען
 דאס זעהן במוחש, זיי וועלען חאבען

 א הצלחה בלתי מוגבלה.
 מען דארף טאן. טאן מיט מסירת גפש,
 אפרייסען פון עסען , אפרייסען פון
 שלאפען, אבער גיט פון דעם זמן וואט
 מען דארף האבען פאר די בגי בית,
 מיט די בגי בית דארף מען ריידען

 און מדריך זיין זיי בדרכי החסידות.
.  טז

 קלייגערהייט איז ביי מיר געווען א
 הקידה צי מלאכים ווייסען השבון ,
 מלאכים ווייסען דאך אלץ, צי ווייסען
 זיי אויך השבון. האב איך דאם ןגעפ־
 רעגט הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק, האט
 ער מיד געעגטפערט : צי מלאכים וויי־
 םען השבון. — אבער ברוד הדבר
 אז מלאך מיכאל מאכט א השבון פון
 יעדען קאפיטל תהלים וואט מען זאגט
 און דערפון מאכט ער א הענג־לייכטער
 וואט בעלייכט למעלה׳ אין עולם׳ אים

 און לדורותיו.

 זכות פון די רביים זאל ביי זיי נמשן־
 ווערען און עם זאל ביי זיי נקלט ווערען

 דעד גילוי אור אין א פנימיות.
 דער גקודת העגין איז: אור הקדושה
 איז דאך אין טוף און צו דעם דארף
 מען האבען כלים. ווארום אז עט איז

 אין עוד כלי׳ איז ויעמוד, וגר.
 עס איז דא ברק׳ א בליץ. גאך א
 בליץ קומט א דוגער. עס קען הלילה
 אוועק׳הרג׳גען א מעגטשען׳ דאם איז
 גיט דעד אמת׳ר ברק. עס דארף זיין
 אז עס זאל גקלט ווערען. א אוד פגימי
 אז יער ווערט גקלט איז ער אליין לעבט

 און באלעבט אויך אנדערע.
 יב.

 מען דארף האבען א חוש אין אהבת
 ישראל, אז איינער באגעגענט דעם
 צווייטען פרעגט ער ביי אים: ברודער,
 וואס מאכםטו. דאם איז אזא אויס ־
 שפראך ביי חסידים, מען צוקושט זיר
 און מ׳פרעגט, ברודער וואס מאכסטו.
 דאס איז אזא רגילות, זיין טאטע חאט
 אזוי געטאן, זיין זיידע, דער עלטער
 זיידע, אבער דאם איז א טרוקעגער
 אהבת ישראל, אן א לעבען. עט דארף
 זיין א פייכטער, א נאסער און א קלע־
 פעדיקער. מען דארף זעהן יענעמפ
 מעלות. אויב מען זעהט ביי יענעם א
 חסדון איז באמת דער חסרון אין זיך,
 אז מען וועט זיך מתקן זיין וועט יענער

 דערהערען.
 יג.

 א איד דארף וויסען אז וואו ער
 גייט און וואו עד געפיגט זיר איז דאס
 מיט א סדר מסודר פון מחשבה געלמה

 פון עצמות אין סוף.
 יד.

 עם איז דא א שטארקע תביעח אויף
 תסידים, פארוואס מען דאוועגט גיט.

 3) מלכים ב׳ ד, ו. וראה ג״כ תורה אור ביאור לד״ה וקבל היהודים.
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 איך בין באך דאמאלטט געווען זעהר יט.
 יוגג, דאד פלעגט מיד הוד כ״ק אאמו״ר עס איז שוועד מגלה צו זיין׳ באר מען
 הרה״ק אפט פרעגן, וואט הערט זיך מיט קען גיט מעלים זיין, ובפרט מצד אהבת
 דעם ״העגגלייכטער׳/ ישראל, אהבת השם, און ווי עפ איז
 יז. מקובל ביי הםידיס, אז א מקובל׳דיקער
 מיין הסידישער היגוך הפרטי ביי ווארט איז פועל, דערפאר יייל איד דאט

 הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק, האט זיך אנ־ מגלה זיק:
 געפאנגען אין יאהד תרמ״ט. הוד כ״ק אאמו״ד הרה״ק פלעגט
 הוד כ״ק אאמו״ר הדה״ק פלעגט ראן אפט ארייגקוקען אין די דריי טפרים :

 ביי מיר פרעגען, וואס געדעגקםטו ז און כתר שם טוב, אור תורה״ און תגיא.
 פלעגט מיד גאכדעם מסביר זיין די הוד כ״ק אאמו״ר החדק פלעגט גיט
 עגיגים וואם איך האב זיך דערמאגט וועלען מ׳זאל דערפון וויפען. דערפאר
 פון אמאל. זייגען די דריי ספרים געלעגען ביי
 דער וואדט: וואס געדענקסטו? איז אים אין שופלאד פון זיין טיש. אין
 מקובל פון זיידען הצדיק ר׳ ברוך — שופלאד זייגען געלעגען פערשידעגע
 דעד פאטער פון אלטען דבי׳ן — וואם צדקה געלדער, זייגען די דריי ספרים
 דעד בעש״ט האט דאם ביי אים גע־ אייר דארט געלעגען, און ער פלעגט
 פרעגט. אזוי האט דעד בעש״ט גע־ אין זיי ארייגקוקען פאר יתידות און
 פרעגט ביי אלע זייגע תלמידים. און פאר די דריי תפלות, און פאר קשהמ״ט,
 בעת די ערשטע יאהרצייט פון בעש״ט וויפיעל ער האט אין זיי געלערעגט,
 אום שבועות4, ווען דעם בעש״ט׳מ זוהן צי א עמוד, צי עטליכע שורות אדער
 הרה״ק ר׳ צבי ל,אט זיך אויפגעשטעלט א עגין ווייט איך גיט, גאר ער פלעגט
 און געזאגט אז די גאגצע פמליא של עפעגען די דריי ספרים און עפעס

 מעלה האט זיך איבערגעטראגען צום לערגען אין זיי.
 מעזריטשער, האט דאן דעד מעזריטשער עט איז גויטיג וגכון הדבר, אז הטידים
 מגיד אייד געפרעגט ביי אלע זייגע זאלען האבען ביי זיך די דריי ספרים
 תלמידים : וואס געדעגקסטו ז... און און, איבעך טעמים ידועים, גיט אייג־
 אזוי האט געפרעגט הוד כ״ק דביגו ביגדען זיי בכרך אתר. לערגען אין זיי
 הזקן ביי זייגע תלמידים און אז מען כמה שירצה, אבער עט זאל זיין געלע־
 האט געענטפערט אויף די שאלה, הא־ רעגט , אלע טאג , לכל הפחות אין
 בען זיי מסביר געווען וואט מען האט שבתות וימים טובים און בזמגים ידועים.

 גיט פארשטאגען. כ.
 יה. ביי הסידים איז פאראן א טייטש
 איד געס אויף זיד, בל״ג, ארויס ־ אויף דעס ווארט וואם הוד כ״ק דביגו
 געבען א ספר הליקוסים פון די מאמרים הזקן זאגט״ן כל ההיל אשר גגע יראת
 פון קודם הבד־מצוה און פון לאהד ה׳ בלבו — הסיד׳ישע קאזאקען. ביי
 הבד־מצוה. א קאזאק איז דעד פערד בטל צום רוכב,

 4) ראה בכל זה תורת שלום ספר השיחות ע׳ 94, 324. התמים ח״ב ע׳ סו.
 5) מערכת -אוצר החסידים״ מכינה עתה לדפוס הוצאה חדשה ומוגהת מספר זה.

 6) שו״ע שלו חאו״ח מהדו״ב ס״א ם״ב. בסידורו הערה לתיקון חצות בסוסה. אגה״ק
 ס״ל. וראה ג״כ קונםרם יב תמוז תש״ח ע׳ 208.
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 בג.
 (לההתועדות נכנס קהל רב והי, צפיפר
 גדולה למאה ואמר אהד מהמקורבים :
 צו א גרויםער עולם. ואמר כ״ק אדמו״ר
 שליט״א:) אין קדושה איז וואס מעהר

 — א מעלה.
 כד.

, בבות  (לאחר שגיגנו את הניגון של ד
 מאדמו״ר הזקן, אמר:) דער זכות פון
 רביין זאל מגין זיין, עס זאל גמשך ווערן
 צו יעדען און זייגע בגי בית הצלחה
 בגשמיות וברוחגיות, מען זאל געהגטער

 ווערען צו דעם גילוי אוד המשית.
 כה.

 (לאחר ההתועדות כשמזג מכוסות
 אחדים שלו יי״ש ושפך לבקבוק לחלק
 לאנ״ש וגשאר מעט בכוס א׳ שפכו ג״כ
 ואמר:) מען דארף מייקר זיין א טרא־

 פען.
 בו.

 (הנאספים התחילו לצאת מחחדר
 בגיגון ״כי בשמחה וגו,,״ אמת) א וועק
 געהן, אבער גיט ארויסגעהן. מען דאדף

 זיך שוין געמען צו דער ארבעט.

 ער — דעד פערד — איז גיט קיץ גפרד,
 ער לויפט אגטקעגען פייער, ער שטעלט
 זיך גיט אפ פאר קיץ זאך. ער לויפט
 אגטקעגען דעם פייעד מיט שמחה און
 ווען דעד קאזאק איז מנצח זיין מגגד
 איז ער צופרידען און פרעהט זיך אויף
 זיין שפראך . דאם איז דער ביטול

 המרכבה אל הרוכב.
 בא.

 אה, מען דארף האבען א געשמאק
 אין א אידען. אפילו ווען יעגער איז גיט
 ווי עס דארף צו זיין, דארף מען וויסען
 אז דאס פעלט ביי זיך, יעגער ווייס
 גיט וואס ער ווייס, ווען יעגער וואלט
 וויסען וואס ער ווייס וואלט ער א ודאי
 אגדערש געווען. ווען ער אליין וואלט
 געווען ווי עס דארף זיין וואלט זיך

 יענעד פון אים אפגעלערעגט.

 כב.

 הסירים זיינען ניט פויל, נאד מען
 פארשפיעלט זיר.

: ה ר ע  ה

 בהזדמגות זו הגגי בזה לברר מנהגנו, במענה על שאלת רבים :
 ראש חודש מגחם־אב שתל בשבת — כמו בשגה זו — אם מפטירין

 השמים כסאי או שמעו דבר ח׳
 הנני מעתיק בזה קטע מרשימות שנת תר״ץ״ שגם אז הל ר״ח מגיא

, מנ״א ר״ץ יהפד לשמחה, ברלין.  בשבת, וז״ל : מוצש״ק, ט
 הייתי אצל כ״ק מו״ת אדמו״ר שליט״א, שכב על הספה, סיפר ע״ד
 מנהג אמירת ההפטרה בשבת ר״ח מנ״א : אאמו״ר אמר פעם השמים כמאי.
/  כעבור שנים אתדות וחל עוד הפעם ר״ח מנ״א בשבת אמר שמעו דבר ה

 ואמר אז שמתחרט על אשר אמר לפני איזה שנים השמים כסאי.
 ויעוין השוק״ט בזה, בשו״ע או״ח סתכ״ה ובנ״כ. שערי אפרים ש״ט מכ״ב,
 מ. ש.
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 ג׳ תמוז תש״ט, ברוקלין.
 אל כל ידידינו אנ״ש הסירי הב״ה הרבנים ראשי הישיבות

 ומלמדים, השובי״ם ומנהיגי בתי הכנסיות,
 ה׳ עליהם יהיו!

 שלום וברכה!
 מתוך כאב לב וצער עמוק הנני פונה אליכם בבקשתי שתשימו לבבכם
 על העזובה הרותנית בבתי הכנסיות, ועליכם החובה והמצות לתקן בעוד מועד —

 במרץ רב ובהדגש חסידותי פנימי — את בדקי הבית.
 העלו נא על זכרונכם את המראה הנהדר של בית הכנסת לפנים( אשר
 יומם ולילה הי׳ מלא יהודים — זקנים, בחורים, נערים וטף — ותמיד הי׳ נשמע
 בו קול נעימות התפלה וקול התורה מלומדי השיעורים השונים שהתאימו לכל

 סוג אנשים שישבו צפופים מסביב לשולחנות בתי הכנסת ובתי המדרש.
 איש איש מחסידי חב״ד חי׳ תבר לאותח חבורת לומדים המתאמת למצב

 ידיעותיו והשתדל בכל כחו לעלות בעילוי אחר עילוי בלימוד ובידיעה.
 זכרו גם את ההתועדויות ומסיבות ריעים שהיו עורכים לעתים קרובות
 בשבתות, בר״ח, ויו״ט, ולפעמים גם בימות החול, אשר הביאו תוצאות טובות
 בתיקון וזיכוך המדות, והכגיסו רוח חיים בעבודה שבלב זו תפלח, בלימוד התורה

 ובאהבת ישראל בכלל וגמילות תסדים איש לרעהו בפרט.
 סדרי הנהגה אלו של בתי כנסיות חב״ד הביאו ברכה מרובה למתמללים

 בהם והשפיעו לטובה גם על בתיהם, בשלום הבית ובחינוך הבנים והבנות.
 ובהעריך מול זה את המצב בבית הכנסת בהוה, מה גדולה היא השוממות,
 מספר הבאים להתפלל זעיר הוא, רוב השיעורים בטלו, התועדות — מאן דכר
 שמה. הרב -־ שהוא צריך לעמוד בראש הנהגת עדתו — או שאינו כלל בביהכג״ס,
 או שהוא משועבד להתנהג ככל העולה על דעתם של בעלי הבתים או של

 הפרעזידענט.

I קץ שם לחושך 
 התבוננו, התעוררו, התחזקו והתאמצו! דעו את אחריתכם, בינו את העתיד

 להיות והחזירו £ת עטרת תפארת בית הכנסת ליושנה.
 השם יתברך יהי׳ בעזרכם ויברך אתכם ואת בני ביתכם שי׳ ויצליהכם

 בכל הצריך לכם בגשמיות וברוחניות.
 י־דירבגג (וגג גזרגדטו טזלגווכגג גטזלגגג .ביי ב טזיג

 גזגגכגג גגזצלגגגזכגג 1גט\\זיגגז גברגגגגיגגז

 יגגגף יצזזגן



 ספרי, - אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קונטרס פא.

 סונפרס

 חי אלול

 מכבוד קדושת

 אדמו׳׳ר יוסןן יצחה
 זצוקללח״ח נבנ״ם זי״ןן

ן ה א ס ר ו א י נ  ש
 מליובאוויטש

 יוצא לאור על ירי מערכת

 ״אוצר החסידים״
י ברוקלין, נ.י. י ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה
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 ב״ה
 בזה הננו מו״ל הקונטרס לח״י אלול וג, סליהות הבע״ל — הכולל

 שני מאמרים ורשימה.
 מאמר הראשון ד״ד, השקיפה ממעון קדשך — הוא מאמר כ״ק
 מו״ח אדמו״ר הכ״מ של ש״פ תבוא תדפ״ט בניו יארק — בבואו לארצות

 הברית בפעם הראשונה.
 המאמר ד״ה לך אמר לבי הוא מאמרו של יום ג׳ דסליחות דשנת

 ש״ת — בבואו לארצה״ב בפעם השני׳.
 הרשימה ניתנה מכ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ לההתועדות של ת״י

 אלול בשנה העברה.
 «5 ס 0

 פרשת יום הי אלול נתבארה בכ״מ1 בשיחות כ״ק מו״ה אדמו״ר
 הכ״מ, שזהו יום הולדת את הבעש״ט (בשנת נחת־חתן), יום שנתגלה אליו
 מורו ורבו הק׳ אחי׳ השילוגי (בשגת תפ״ד), יום התגלות הבעש״ט (בשנת
 תצ״ד),, יום הולדת את אדמו״ר הזקן (בשנת קה״ת), יום ״התחלת העבודה

 פון דעם גיי אגקומעגדיגען יאהר״,.
 פרשת יום ג׳ דסליהות סיפר* ב״ק מו״ת אדמו״ר הכ״מ אשר יום
 זה ״,הוא יום המוגבל והמיועד להוד כ״ק אדמו״ר הזקן לדורותיו לאמר** רק
 לפגי בגו חמיוחד הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי, וכשהי׳ הוד כ״ק אאזמו״ר
 הרה״ק צ״צ כבן עשר אמר גם לפגיו, מאמר חסידות ביחידות ויצו עליו אשד
 איש לא ידע מזה. והוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק צ״צ הי׳ אומר ביום ג׳
 דסליהות מאמר של הוד כ״ק אדמו״ר הזקן לפני הוד כ״ק אאזמו״ר
 מוהר״ש, ויצו עליו אשר איש לא ידע מזה. והוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק
 מוהר״ש הי׳ אומר דרוש ביום ג׳ דסליחות לפני הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק.
 וביום ג׳ דסליחות תרנ״ה הואיל הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק לאמר לפני

 דרוש זה, ויצוני על הסוד עד הזמן שיצוד, לגלות״.

 בגוגע לעבודת הימים מן ח״י אלול ואילך ביאר' כ״ק מו״ח אדמו״ר
 הכ״מ, ״אשר חודש אלול איז דעד זמן הגילויס פון דעם אני לדודי ודודי
. תשובה ולב .  לי. די הכגות צו די גילוים איז לפי מהות ועגין הגילוי .
 נשבר אין די י״ב ימים פון י״ת אלול ביז ר״ה. לילה הראשון פון ר״ה
 איז דער גילוי עצמי פון אני לדודי מיט א מסירת נפש קבלת עול נאך
 דער הכנה. די י״ב ימים דארף זיין א חשבון הנפש אין די י״ב הדשי
 השנה יום לחודש, יום לחודש. חי אלול איז דער טאג פון דעם חשבון
 הנפש פון דעם פערגאנגענעם חדש תשרי. ערב ר״ה איז דער יום הקבוע
 אויף דעם השבין הנפש פון הדש אלול, וואס עם איז די לעצטע הכשרה
 אויף דער עבודה פון ר״ה, מקבל זיין די כתיבה וחתימה טובה אויף לימוד
 התורה קיום המצות און עבודה שבלב מיט א שנה טובה ומתוקה בגשמיות״,
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, דסליהות בהעלם. ועכשיו  שנים רבות הי, ענין הי אלול וענין ג
 ניתנה רשות לגלות, ופירםמס כ״ק מו״ה אדמו״ר הכ״מ בכל קצוי תבל.
 ואף דלכאורה וכי אכשור דרא, אלא שהיא הנותנת, מפני ההעלמות
 וההסתרים דעקבתא דמשיתא שגדלו ביותר ״פותהים גם את האוצרות

 דהון יקד שהי, כמוס והתום מעין כל רואה״ עד עתה.

 וביהוד עתה אהד ההסתלקות — הגה על כל אהד ואתת מאתגו
 בלגו להתהזק ולהתקשר באילגא חזיי ובגשיאגו, הוא כ״ק מו״ה אדמו״ד
 הכ״מ, ביתר שאת וביתר עז. ובעזרת אוצרותיו ואוצרות אבותיו שסתח
 ומסר לגו — להסיר את ההעלמות וההםתרים, אשר זהו ג״כ הכגה והכשרה צו

 מקבל זיץ די כתיבה ותתימה טובה.
 מנחם שמאורםאחן

 ערב ש״ק י״ג אלול, השי״ת, ברוקלין, נ. י.

 1) ראה שיחת חי אלול ה׳ש״ת (בםפר השיחות), ה׳תש״א (לקום כב), ה׳תש״ג
 (קונטרס מה), ה׳תש״ה (לקום כה) ועוד.

 2) בארוכה בשיחת כ׳ כטלו תרצ״ג (לקום ב), ושם בשם כ״ק הרה״ק די נחום
 מוקללה״ה אשר שלשה אלו זהו הולדת הבעש׳׳ט בגופו בנפשו וברוחו.

 3) שיחת חה״פ ה׳תש״ג (לקוט כג) אות ס״ג.
 •3) כן הוא בגכתי״ק. ולא כמו שנעתק •לדורות ולאמר״.

 4) רשימה למאמר a סליחות ה׳תרנ״דרהיתש״ה.
 5) דגי סליחות ה׳תש״ה: שיר המעלות ממעמקים.

 6) שיחת חי אלול ה׳תש״ג ע׳ 42 ואילך — והועתק כאן בקמור לשון ק1ת.

: ח ת פ  מ
 מאמרי כ״ק אדמו״ר הכ״מ:

 השקיפה ממעון קדשך 272
 לך אמר לבי 281
 רשימה 286
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 בס״ד, חי אלול.

״ל  השקיפה ממעון קדשך מן חשמים וברך את עמך את ישראל. ופירש״י ז
 עשיגו מת שגזרת עלינו עשת אחד. מח שעליך לעשות שאמרת
 אם בחוקותי תלכו וגתתי גשמיכם בעתם. וצ״ל מהו אומרו עשיגו מה
 שגזרת עליגו, לשון גזירח. ולא אמרו בלשון חמקרא מח שצויתגו. דחלא
 בכתוב אמור עשיתי ככל אשד צויתגי,, ולמה במשגח ובספרי (שתביא
 ברש״י) אומר עשיגו מה שגזרת כר. ועוד צ״ל דעל הכתוב אשר צויתגי
 אדז״ל שמהתי ושימתתי אהרים. והייגו דמה שגתן לאהרים הוא בעין יפה.
 והגה הובאת הביכורים הוא דבר שמהה שבא בטוב לבב וכמ״ש בדיבה
 יקצורו. וכן לקיטת הכרם' חוא בשמחה שרואה ברכת הוי׳ במוהש. ובדרך
 ממילא הרי הנתינה בעין יפה. וצריד להבין למה ענין זה דנתינה בעין
 יפה דרשו מהכתוב אשר צויתני. והנה בירושלמי (מעשר שני פ״ה ה״ה),
 איתא אמד ר׳ הוגא ב״ר אהא בא וראה כמה גדול כוהן של עושי מצוה,
 שכל השקפה ארורה וזה בלשון ברכה. ולא עוד אלא שכתוב בו היום
 הזה. והייגו דר׳ הוגא ב״ר אחא מתפלא על גודל הכה של עושי מצוה,
 דבכל מקום הגה השקפה היא ארורה, וכמ״ש וישקף הוי׳ אל מהגה מצדים
 וכאן נאמר השקפה בלשון ברכה. ולא עוד אלא שכתוב בו היום הזה. דגם
 עכשיו כאשר אדם עושה מצוה בכהו לההליף מקללה לברכה. וצ״ל מהו
 הפלא הזה שמתפלא ר׳ הונא ב״ר אהא, שהרי עושי מצוד. הוא שעושין
 רצונו של מקום. וכאשר עושין רצונו של מקום אז ממשיכין ברכה העליונה,
 דכך היא המדה, דכאשר האדם עושה מצוד. ומקיים רצונו ית׳ הנה בכה
 מצוה זו הוא ביכולתו להפוך מקללה לברכה. אך הענין הוא, דהנה איתא
 בעיקרים מאמר ד׳ פל״ו, דלפי שורת הדין הדי השכר של המצות ושכר
 העבודה הי׳ צ״ל שכר זמני ושכר גבולי. וטעם הדבר הוא לפי שעבודת
 האדם היא גבולי . ומאתר שעבודת האדם גבולי. לזאת הנה גם השכר

 צריך להיות גבולי וזמגי.

 ב) וביאור הענין הוא, דהנה המצות הם מוגבלים בזמן ומקום. וכמו מצות
 תפלין ה״ה מוגבלים בזמן , דמצותן הוא דוקא ביום ולא בלילה.
 וכן מצות ציצית הדי עיקר מצותן• הוא ביום, דכסות לילה פטורה מן
 הציצית, וכן המועדים מוגבלים בזמן, וכמו שבת ויום טוב פסת מוכות
 ושופר כולם בזמן מוגבל. דהזמן הוא כפי קביעת העתים בכל מדיגה ומדיגה
 כמו שהם מתחלקים בחלקי כדור הארץ, אשר בכל מקום ומקום הוא כפי
 זמגו דוקא, ואס הקדים או איחר (לבד הזמגים שמוסיפים על פי תודה
 מהול על הקודש, או מקודש לחול) איגו במצותו. וכן המצות הם מוגבליס
 במקום, וכמו מצות התלויות בארץ, ומצות התלויות בבתים. וכל המצות
 הרי הם מוגבלים בעשייתן, הייגו בשיעורם, וכמו תפלין שצריכים להיות

 עיקר מצוחן : ראה דמב״ם הלכות ציצית סיג ה״ז, סור שו״ע או״ח סי״ח אש
 כסות יום חייב בלילה. פסקי דינים להצ״צ ח״א. ושו״ע או״ח סי״ח.



י 273 ם — תש״  ספר המאמרי

 לא פהות מאצבעיים על אצבעיים•, וכן שיעור מקוד, אמה על אמה ברום
 ג׳ אמות. וכן כל המצות מוגבלים בשיעורם. גמצא דהמצות מוגבלים בזמן
 ומקום ואופן עשייתן. ואפילו המצות דהובת המות ותובת הלבבות ה״ה
 ג״כ מוגבלים. דהנה מצות המוה היא המצות עשה הראשונה דאמונת, וכמאמר•
 לידע שיש שם מצוי ראשון ממציא כל נמצא, וכל הגמצאים •משמים וארץ
 ומה שביגיהם לא גמצאו אלא מאמיתת המצאו. וידיעת דבר זה הוא מצות
 עשה׳ כמ״ש אגכי הוי׳ אלקיד, והיא מצות הובת המוה והשכל, והייגו
 הגם• דבל אהד ואהד מישראל הוא מאמין בהוי׳ באמוגה פשוטה ולבבו
 תמים עם הוי/ א איד איז די הארץ זייגע פארבוגדען מיט ג־ט, ווי מיר
, הוא ת״ו איגו מקיים מ״ע או שעובר ת״ו על ל״ת,  זעהן, דגם כאשר א
 הנה עצם נקודת לבבו שהיא נקודת היהדות היא תמימה. די פיגטעל
 הארץ איז שטארק און גאנץ. וזה מה שעובר עבירה הוא לפי שהרוה שטות
 מכסה על האמת. וכמו עד״מ ׳הולד• שאסור לו לאכול איזה מאכל, והוא
 איגו יבול להתאפק שלא לאכול, הוא מצד קלות הדעת, וכן הוא בזה
 שמפגי הרות שטות שמכסה על האמת עושת את הדבר איסור, אבל לבבו
 תמים עם הוי׳, וויילע א איד גיט ער קאן און ניט ער וויל זיץ א

 גפרד פון אלקות. והוא מצד האמוגה פשוטה שמאמין בהוי׳.

 ג) וזהו הובת המוה והשכל להביא אמוגה זו בידיעה והשגה. וזהו לידע שיש שם
 מצוי ראשון. ער זאל דאם וויםען בהשגה והבנה דוקא, וכמ״ש• דע
 את אלקי אביר ועבדהו בלב שלם. וכתיב• וידעת היום והשבות אל לבבך
, שיהי׳ דעת והשגה. וכן הוא בהובת הלבבות, שהוא עגין האהבה  כו,
 והיראה, וכמאמר• הא־ל הגכבד והגורא הזה, מצומ לאהבו ולירא ממגו,
/ אלקיד וגאמד את הוי אלקיך תירא, והייגו דאהבה י  שגאמר ואהבת את תי
 ויראה הם מצות דהובת הלבבות, והם מ״ע דבל ישראל מהוייבים בקיומם,
 הגה גם מצות אלו דתובת הלבבות ה״ה גם כן מוגבלים. לבד זאת שהם גם
 כן מוגבלים בזמן, שהרי א״צ להיות תמיד באהבה הייגו בהתגלות האהבה.
 ויש ־על זה זמגים מיוהדים כמו זמן התפלה, דכאשר התפלה היא כדבעי
 הנה אז הוא עת רצון. דהנה התקשרות האדם באלקות הוא בתפלה, דתפלה
 הוא סולם• ההתקשרות באוא״ס ב״ה וכמ״ש והנה סולם מוצב ארצה וראשו

 אצבעיים על אצבעיים : כן הוא גם באגה״ק סי׳ יו״ד. והוא לדעת הגאונים.
 ראה שו״ע אדמו״ר הזקן חאו׳׳ח סל״ב סעיף םב־םג. ובנ״כ השו״ע שם.

 וכמאמר לידע : רמב״ם בתחילתו.
 והייט הנם : ראה בזה קונםרס תודח החסידות פי״ג.

 וכמ״ט דע : דברי הימים א׳ כח, ט.
 וכתיב וידעת : דברים ד, לט. — והנה הקדימ כאן להביא את הכתוב המאוחר
 דע את אלקי גר שהוא בד״ה. וראה בקונטרם אחרון בתניא ד׳׳ה להבין מ״ש בםע״ח
 (קנו, ב) שהובאו הכתובים כמדרן. — ואולי יש לומר הטעם, כי כאן מדבר בידיעת השם
 ולכן מקדים הכתוב דע את אלקי גו׳ ובקונטרס אחרון מדבר בידיעת ההשתלשלות,

 ולכן מקדים הכתוב וידעת גר הוי׳ הוא האלקים בשמים גר.
 וכמאמר האיל : רמב״ם הל׳ יסוה״ת רפ״ב.

 דתפלה הוא סולם : ראה ד״ה ויחלום תש״ח (קונטרס נב). שיחת יב תמוז
 ה׳תש״ז (לקוט כז), ד״ה השם נפשנו (קונטרס פ) פ״ג. ועוד.
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 מגיע השמימה. וכשם דבםולם הרי על ידי השליבות עולה מלמטה למעלה.
 הגה כמו כן ע״י השליבות דתפלה הוא עולה בהתקשרותו. דשליבה ראשוגה
 הוא פסוקי דזמרה. אהד ההתבוגגות כללי דהודו להוי׳ קראו בשמו בבתיגת
 הודאה בכלל. הגה אהד כך באמרו ברוך שאמד והיה העולם. דבאמירה
 אחת גבראו כל העולמות. ואתר כד באמירתו פסוקי התפלה בהתהוות כל
 הגבראים . ומשמיע לאזגיו מה שהוא מוציא מפיו, והולד משליבה לשליבה
 לברכות ק״ש וקריאת שמע שמתעורר בהתעוררות אמיתי בדביקות נפשו
 באמדו שמע ישראל בו׳ הוי׳ אתד. ובכדי שתהיה עבודת התפלת כדבעי
 הוא על ידי הקדמת התפלה. וכמאמר• אין עומדין להתפלל אלא מתור כובד
 ראש ופרש״י הכגעה ושפלות. שזהו הקדמה כללית אל התפלה. והתהלת
 הקדמת והכגת התפלה הוא מקשעהמ״ט. והייגו שעושה השבון בגפשו מכל
 אשד עבר עליו במשד היום. כי בתהו ילך ובהבל יכלה ימיו ושגותיו.
 וההשבון הוא אדעתא דגפשי׳, ומעמיק דעתו בזה. הגה אז הרי גשבד לבו
 בקרבו. ובמילא יעשה אצלו ההלט והסכם לשגות דרכיו לטופ ואז הגה
 בקומו משגתו הגה המהשבה הראשוגה הוא לקבל עול מלכותו ית׳, דקבלת

 עול מלכות שמיס הוא יסוד העבודה. ואז הגה תפלתו תהי׳ כדבעי.

 ד) וזהו דכתיב ואגי תפלתי לך הוי׳ עת רצון כר. דכאשר תפלתו הוא
 בבהי׳ אגי. דהגה יש אגי ויש בהיגת אגכי. וההפרש ביגיתם הוא,
 דאנכי מורה על בתיגת הרוממות וכמ״ש• אגבי הרואה. ואגי מורה על
 ההכגעה ושפלות, והתפלח צ״ל בבחיגת אגי וכמ״ש ואגי תפלה, דכאשר
 שובר לבבו ומתפלל להוי׳ בתהגוגים ובלב גשבר וגדכה, ובמ״ש ולפני
 הוי׳ ישפוך שיתו . וכתיב אשפוך לפגיו שיהי ״צרתי לפגיו אגיד
 ער גיםט אויס זיין הארץ פאר רעם אויבערשטען, הגה אז תפלתו מתקבלת.
 ולך הוי׳, כמאמר• אליו ולא למדותיו. וזהו ואני תפלתי, דכאשר תפלתי
 היא בבחינת אני, שהוא נשבר ונדכה ומתפלל בתהנונים ובוכה במד גפשו
 ותפלתו הוא לך הוי׳, אליו יתברך ויתעלה, הנה הוא פועל בזה שהעת
 והזמן ההוא הוא עת רצון, שממלאים בקשותיו. ותפלה כזו הרי רישומו
 ניכר בעשיית המצות ובקביעות עתים לתורה, א״כ הרי האהבה ויראה
 הם גם כן מוגבלים בזמן. ולבד זאת שהם מוגבלים בזמן הרי הם מוגבלים
 בעצם מהותם. וכמו מדת האהבה הנה באיזה אופן שתהיה ה״ה מוגבלת
 בעצם מהותה. דהנה כתיב ואהבת את הוי׳ אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך
 ובכל מאדך. דבאהבת הוי׳ הרי יש בזה ג׳ מדריגות כללי׳ שהם ג׳ אופנים
 שוגים. המדריגה הא׳ היא בכל לבבך הייגו דכל לבבו מלא מאהבת הוי/
 וכל כמה שהלב מכיל הוא ממולא מאהבת הוי׳, אויף וויפיעל זיין הארץ
 פארמאגט איז דאס אלץ פול מיט אהבת הוי׳. והגם שזהו מדריגה גבוה

 וכמאמר אין עומדין : ברכות רפ״ה. ונתבאר בכ״מ בדא׳״ח, ומהם בקונטרס
 ביקור שיקאגא ד״ה אין עומדין.

 וכמ-ש אנכי : שמואל א׳ ט, ים. — ביאור אני ואנכי ראה לקו״ת אמור ד״ח
 לבאר כר ונקדשתי פ״ד, ו. — וראה ספרי דברים א. יז. מדרש שמואל פי״ד (וע״פ המבואד

 בפנים מתורצת קושית הכלי יקר שם).
 כמאמר אליו : פרדס שער לב רפ״ב בשם הספרי. וראה ״היום יום״ ע׳ צה.
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 דבל לבבו יהי, מלא מאהבת הוי׳ , מ״מ הגה יש עוד מדריגה נעלית
 מזה והיא המדריגה הב, האהבה דבכל גפשך, שהיא הגדלת האהבה שמתפשטת
 בכל כתות הנפש גם שאיגם כלים אל האהבה דהלב היא כלי אל אהבה,
 כי משכן המדות הוא בלב. אבל שארי אברים והכהות אינם כלים אל
 אהבה. והגדלת האהבה הוא שהאהבה מתפשטת גם בשארי כהות ואברים

 שאיגם כלים לאהבה, דגם שם מתפשטת האהבה שבלבו.

 ה) ויובן זה עד״מ, שני אוהבים נאמנים, הרי כל אהד מהם הגה לבבו
 מלא מאהבתו להכירו, והיינו דכל לבבו מלא מאהבת הבירו. ומ״מ
 הוא רק בלב שהיא כלי אל האהבה בלבד. ויש אהבה גדולה מזו שהאהבה
 מתפשטת אייד אין די כתות פון שכל ראי׳ ודיבור ופועל והדומה, שהם
 בעצמם איגם כלים אל האהבה אבל מגודל האהבה מתפשטת גם שם.
 וכמו שאגו רואים במוהש דכאשר אהבתו להבירו היא גדולה במאד אז
 משכיל בשכלו בטובת הבירו, ודיבורו עמו הוא בעוגג, וגם כל טרהא
 גדולה בשביל הבירו הוא גקל לו ועושת זאת בשמהה רבה. והוא לפי
 שהאהבה מתפשטת בכל הכהות וההושים. דאהבה זו היא גדולה יותר
 מכמו שהאהבה היא רק בלבבו בלבד. וכמו כן הוא בעבודה, שהאהבה
 דבכל גפשד הוא כאשר האהבה מתפשטת בכל הכהות, וכמו הרץ לדבר מצוה
.  שזהו מפגי יוקר המצוה אצלו, ופיבת יוקר המצוד, הוא מפגי אהבת הוי,
 וכמ״ש בסש״ב• כי המקיימן באמת הוא האוהב את שם הוי׳ והפץ לדבקה בו
 כר. ומ״מ הגה גם האהבה דבכל גפשך הוא גם כן רק מה שהכתות יכולים
 לסבול ולקבל. ויש אהבה גדולה מזו. והיא המדריגה הג׳, האהבה דבכל
 מאדך, שהיא בל״ג, דהאהבה שבכל גפשד היא שהאהבת מתפשטת בכל
 הכהות והחושים, והאהבה דבכל מאדך הוא היציאה מגדר הכתות וההושים.
 אמנם הנה גם האהבה דבכל מאדר שהיא בל״ג ה״ה ג״כ בבתי׳ חגבלח.
 משום דכללות האדם הוא מוגבל, וגם הבל״ג שלו הוא בבתינת הגבלה.
 והראי׳ שאיגו שוה בכל אדם, דמה שבזה הוא בבתיגת בל״ג הרי זה בבתיגת
 גבול באהר שלמעלה ממנו. דז״ש בכל מאדך* ולא גאמר בכל מאד, רק בכל
 מאדך , הייגו מאד שלך, שאצלו הוא בל״ג, מאחר שבאהר הוא בבהיגת
 נבול הרי אין זה בתיגת •בל״ג בעצם, כי אם בעצם הוא בהיגת גבול רק

 שאצלו הוא בבתיגת בל״ג.

 ו) והנה בחיגה ומדריגה זו הוא בהיגת בכל מאדך הבאה על ידי התבוננות.
 וכידוע דבאהבח עצמי׳ יש ב׳ מדריגות•. חא, שבאח על ידי חתבוגגות
 עם היות שהאהבה היא עצמי׳ מכל מקום ההתעוררות שלה באה על
 ידי התבוגגות בהפלאת ורוממות האין סוף. והב׳ היא האהבה עצמית

 וכמ״ש בסש״ב : פ״ד — אדנ״ע פירש (קונטרס העבודה פ׳׳ב) דקיום אמתי היינו חיות
 במצוד• והיוקר בה. וראה במאמר שכותב ג״כ: וכמו הרץ לדבר מצור. כר יוקר

 המצוד, כר.
. מאד : להעיר מלקו״ת שה״ש ד״ה כי כאשר השמים פ״ד. .  מאדן .
 ב׳ מדריגות : ראה קונטרס העבודה פ״ה. המשך ר״ה השי״ת פכ״ב ואילך.
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 שבאה מצד התגלות עצם הנשמה בלי שום התבוגגות כלל וכלל. והתגלות
 עצם הגשמה הוא בזמן עת רצון למעלה, וכמו בר״ה ועשרת ימי תשובה,
 דכתיב השף הוי׳ זרוע קדשו, שהוא זמן קירוב המאור אל הניצוץ. וזהו
 הטעם דבזמנים הללו הדי בל הנשמות מתעוררים בהתעוררות טובה בקירוב
 אל עניני תורד. יראת שמים ונתינת צדקה. וכמו שאנו רואים במוהש,
 אז יעדער איד ווערט אויפגילעבט און אופגעציטערט אין דעד צייט,
 שזהו מהתגלות עצם הנשמה. והאהבה עצמי׳ שבאה על ידי התבועות
 יש בזה הילוקי מדריגות, משום דמה שבזה הוא למעלה מההשגה הגה
 בגשמה גבוה יותר הוא בבהיגת השגה. וכמו בעולמות הרי ידוע דבד׳
 עולמות אבי״ע הגה לגבי עולמות בי״ע הרי אצילות הוא בתיגת סובב.
 ובפרטיות המדריגות הרי אצילות הוא עולם בבתיגת התישבות אודות
 בכלים, וסובב הוא למעלה מאצילות. ואס כן גם בגשמות הדי בעבודה
 אמיתית דגשמות דבי״ע הגה ההתבוגגות בהאלקות דאצילות צ״ל התעוררות
 והתגלות האהבה עצמי׳. ובנשמות דאצילות הוא בבתינת אור פנימי, ובל״ג
 שלהם הוא ע״י ההתבוננות בהפלאת ורוממות האין סוף שלמעלה מאצילות.
 אבל בהאהבה עצמי׳ שמצד עצם הגשמה אין בזה תילוקי מדריגות דהנפשות
 כולן מתאימות המה•. אמגם גם הבל״ג הוא בבהי׳ גבול, מאהר שהאדם
 הוא מוגבל בעצם. וא״כ הי׳ צ״ל השכר של המצות ושכר העבודה
 ג״כ זמגי וגבולי• אד בהםד השי״ת שהוא רב הסד השכר הוא נצהי
 ובלי גבולי. וכמאמר• אלו דברים שאדם אוכל סירותיהן בעוה״ז והקרן
 קיימת לעולם הבא כו׳ כיבוד אב ואם כו׳ ותלמוד תורה כו׳, וכמ״ש*
 הון ועושר בביתו, שהם הפירות בלבד. וצדקתו עומדת לעד שהוא תקרן
 קיימת בשכר טוב גצתי ובל״ג, כדאיתא במד״ר גשא תתילת פי״ב ג׳
 דברים שמע משד. מהקב״ה והרתיע לאהוריו (שגבהל מרוב הפתד). כיון
 שאמר לו ונתנו איש כופר גפשו. אמר משה מי יוכל ליתן כופר גפשו
 שנאמר עור בעד עור וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו ועדיין אינו מגיע
 שנאמר אה לא פדה יפדה איש לא יתן לאלקים כפרו ויקר פדיון
 נפשם כוי, א״ל הקב״ה איני מבקש לפי כהי אלא לפי כהן. ובמד״ד ס׳׳ס
 פנחס איתא כתי׳ שדי לא מצאנוהו שגיא כת, וכתיב הן א־ל ישגיב בכחו
 מי כמוהו מורה, כיצד יתקיימו שני מקראות הללו, אלא כשהוא נותן נותן
 לפי כהו וכשהוא מבקש אינו מבקש אלא לפי כחן, והייגו שגם שכהן
 הוא בהינת גבול הרי הוא גותן לפי כחו הבל״ג, והגם שכחו גם בבהינת
 הגבול, וכמ״ש העבודת הקודש• דכשם שכחו בבל״ג כך כחו בגבול, הנה

 מ״ש שנותן לפי כחו הייגו שהתשלום שכר הוא בל״ג.

- היינו בעצם מהותם. חלוקים בהגילוים (ד״ה  מתאימות המה : (תניא פל״ב) ־
 והנה האדם, המשך ר״ה תרס״ט).
 וכמאמר אלו : פאר, דס״א.

 וכמ-ט הון : להעיר מאגרת הקודש סל״ב. ד״ה מה יפית (קונטרס ע־ ח) ס׳׳ד.
 העבודת הקודש : ח׳״א רפ״ח.
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 ז) ובזה יובן מ״ש ולך אדנ, הסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו. ולכאורה
 אינו מובן דלאהר כי אתה תשלם לאיש כמעשהו אם כן מהו ההסד.
 אך הענין הוא שהתשלומ שכר הוא בבתינת בל״ג, וזהו ההסד. ומכל מקום
 הוא לפי מעשהו דבכדי שיומשך בהי׳ מאד העליון זהו על ידי האהבה
 דבכל מאדך. דהגם שזהו ג״כ בבתיגת הגבלה מ״מ צ״ל בדוגמא לפי ההמשכה.
 דמצות הס כלים לבתיגת מאד העליון. דהגה כתיב לכל תכלת ראיתי קץ
 רחבה מצותך מאד, שהמצות הם כלים לבתיגת מאד העליון, דעל ידי
 המצות ממשיכים בחיגת אור אין םוף חבל״ג. וחגם דבמצות חרי יש
 הילוקים כמו על ידי מצות תפלין גמשך הגילוי דאוד אין סוף בהד׳ מוהין,
 וכידוע בעגין* הקב״ה מגית תפלין, הקב״ה בתיגת הכתר. וע״י ציצית
 גמשך בבהיגת הכמה. ועל ידי צדקה בבתיגת הסד. והייגו שיש הילוקים
 במצות מאין היא ההמשכה ובאיזה מדריגה דהכל הוא מבהיגת עצמי׳ אור
 אין סוף בחיגת בל״ג האמיתי. וכמו מצות שופר שרש ההמשכה הוא מבתי׳
 גבו׳ דעתיק וסוכה הוא בהיגת הסד, שז״ע עגגא דאהרן דבשרשן הוא
 בהיגת הסד דעתיק. אבל בכללות הוא המשכה מא״ם הבל״ג. והייגו דהמצוה
 עצמה היא גבולית ומ״מ ממשיכים בהיגת א״ס הבל״ג. וכמו בהאהבה דבכל
 לבבך ובכל גםשך. להיות שזהו אהבה מוגבלת גמשך מבהי׳ האלקות שבא
 בהגבלה. ומצד המצוה בזה ה״ז בבתיגת בל״ג. ויובן זה עד״מ אדם פשוט,
 כאשר חכם גדול ומופלא בחכמה או מלך גדול מצוה לו לעשות איזה דבר,
 הנה האדם הפשוט חרי איגו בערך כלל אל חחכם חגדול חמופלא בחכמח,
 ואופן דיהוקו הוא שאין לו גם איזה השערה בהפלאת דוממות חכמתו של
 החכם ועוצם גדולתו של המלך. ולעוצם פשיטותו של האדם הפשוט הרי
 כאילו איגו במציאות כלל לגבי ההכס והמלך. כי אצל הכם מופלא בחכמה
 ואצל מלך גדול הגה איש מה שאין לו שום השערה בהםלאת ההכמה וגדלות
 דוממות מלך הרי איגו גתשב למציאות אדם כלל, וכאשר ההכס או המלך
 מצויס את האדם הםשוס לעשות איזה דבר, הגה בציווי זה הדי כאילו
 גתהווה מציאותו, כי עד עתה לא הי׳ במציאות כלל ועתה על ידי הציווי
 געשה מציאותו, וכאשר האדם הפשוט מקיימ ועושה הציווי הרי עושה זאת
 בפי יכולתו, הייגו כמו שאדם פשוט יכול לעשות, כי עדיין לא גשתגה
 בעצם מהותו להבין תוכן. עגין דבר המעשה שהוא עושה מה שנצטווה
 מהחכם וחמלד אלא שחוא מקיים חציווי בדיוק כפי שגצטווה גם אם
 איגו יודע תומ עגיגו ואיגו משיג גודל העגין ההוא, א״כ הדי הפועל של
 העשי׳ היא מוגבלת כפי מהות העושה והמקיים, אבל התיות פגימי (דעם
 לעבען וואס ער האס אין דעם) והשמהה הגדולה שיש לו בזה שהוא מקיים
 ציווי ההכם והמלד היא בל״ג, לפי שבזה הרי הוא מתאתד ומתקשר עם
 עצמות התכם ועצמות המלד, מה שאיגו בערד כלל להיות לו גס איזה
 השערה בעוצם גודל רוממותם. וככל המשל הזה יובן בעגין המצות, דהמצות
 עצמה היא גבולי, אבל מצד המצווה שבזה ה״ה בלי גבולי. וזהו שאתה
 תשלם לאיש כמעשהו שהוא בגבול, אבל לד אדג׳ ההסד על עצם המצוה

 שהוא בל״ג, ולכן גס התשלום שכר הוא גצתי ובלי גבול.

 וכידוע בענין : להעיר מד״ה מה יפית (קונטרס ע ח) פ״ב. וש״נ.
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 ה) והנה המצות ניתנו במתן תורה. והיינו דכה זה דעל ידי מצות
 מעשיות ממשיכים בתינת א״ס הבל״ג יניתן במתן תורה.. אמנם
 צריך להבין דהלא קיים אברהם אבינו ע״ה כל התורה עד שלא ניתנה.
. א״כ  וכתיב כי ידעתיו למען אשר יצוה כר אחריו ושמרו דרך ה׳ כו,
 מהו ההתחדשות דמ״ת מאחר שכבר קיים אאע״ה. אך הענין דמצות דהאבות
 לא היו מצות מעשיות•. שהרי עדיין לא נתנה התורה. וגם כמה מצות שלא
 היו עדיין אפשר להיות, דהרבה מצות תלויות ביצי״מ. רק זהו שקיימו
 המצות ברוהניות. והענין הוא׳ דהנה באברהם כתי, הלוך וגסוע הגגבה.
 הלוך ונסוע הוא רו״ש. דהנה עבודת האדם הוא ברו״ש דוקא. לתיות כי
 האור והחיות האלקי המחי׳ את העולמות הוא בבהי, רו״ש, וכמ״ש והתיות
 רו״ש, דקאי ג״כ על החיות האלקי שהוא ברו״ש׳ כי א״א להיות ההתחברות
 רק בדרך רו״ש, שהרי הגשמי הוא באין ערוך כלל לגבי האלקות, ע״כ
 א״א שההיות האלקי יהי, בבהי, התיישבות ממש, רק בדרד רו״ש דוקא.
 ומבשרי אהזה, וכמו תיות הנפש בגוף שהוא בבהי, רו״ש, שזהו דפיקא
 דליבא, שדופק בב, דפיקות בהסתלקות והתפשטות, מפני שהנפש והגוף
 הוא רוחגי וגשמי, ע״כ הרי א״א ההתהברות שלהם רק בדרד רו״ש.
 כמו״כ החיות האלקי בעולמות הוא בבהי, רו״ש. ומאהר שהתיות הוא בבהי,
 רו״ש׳ ע״כ צ״ל עבודת הגבראים באופן כזד, שיוכלו לקבל את התיות.
 ובכדי שבעבודתן ימשיכו את האור והתיות, לזאת צ״ל בבהי, רו״ש דוקא.
 אמנם עיקר עגין רו״ש הוא בבחי, אור הסובב. דהרי האור דממכ״ע ה״ה
 עכ״פ בבהי, התיישבות ובבהי, גילוי בכלים, ושייך בזה השגה׳ וכמאמר
 מה הנשמה ממלא את הגוף, דכל כת מתלבש בכלי ואבר המיוהד לו, דהשכל
. הנה כד הקב״ה  שורה במוה שבראש, והמדות בלב, וכה הראי, בעין בו,
 ממלא את העולם, בכל עולם ועולם לפי ערכו. וכמאמר• עלמא עילאה
 כגוונא דעלמא תתאה, כשם שבעוה״ז הרי יש עליון ותתתון׳ הנה כמו״כ
 הוא גם בעולמות בי״ע הרוחני,, וכן בהג״ע שבכל עולם. וההפרש הוא,
 דעלמא תתאה עוה״ז הגשמי הוא עלמא דשיקרא, ויש עגיגי, שהאדם
 הפשוט, שהוא תחתון במדדי, ההבנה וההשגה, הוא עליון בהמסירות גפש
. ועלמא עילאה הוא עולם האמת  שלו על היהדות ותמימות האמונה כו,
 שהכל ברור וידוע, וכמאמר עולם• ברור ראית. אבל הגילוי אור הוא בכל
 עולם ועולם לפי ערכו, ושייך בזה דביקות שגדבק ממש בהאוד האלקי.

 ט) אמנם עיקר ענין דרו״ש, היינו מה שהוא רק בדרך רו״ש׳ זהו בבתי׳
 אור הסוכ״ע, שלמעלה מבהי, הכלים. דממכ״ע הוא אור בכלי,
 וסוכ״ע הוא מה שלמעלה מן הכלים. ולכן יש הפרש בין רו״ש דממכ״ע
 להרו״ש דסוכ״ע, דבהאור דממכ״ע הרי גם בהרצוא האור הוא מ״מ בתוך
 הכלי, שה״ה מתי, את הכלי, והשוב חוא בבתי, התיישבות ממש, שמאיר

 מצות מעשיות : ראה בכ״ז ד׳׳ה וכל העם רואים (קונטרס עט).
 וכמאמר עלמא : להעיר מזהר ח״א לח, א.

 וכמאמר עולם : פסחים נ, א.
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 בגילוי בבחי׳ פנימי׳ בתוך הכלי, רק שמיד הוא בבחי, רצוא והסתלקות,
 אבל מ״מ הכל הוא בתוך הכלי, משא״כ בבחי׳ סוכ״ע הרי הרצוא הוא בבתי׳
 סילוק ובבחי׳ הבדלה לגמרי, והשוב הוא רק בדרך אחיזה בכלי לא בבתי׳
 התיישבות, שהרי הוא למעלה מבחי׳ הכלים. ולכן הרו״ש דסוכ״ע גק, מטי
 ולא מטי, דהייגו גוגע ואיגו גוגע, דגם השוב הוא רק בבחי׳ גוגע לבד,
 ואיגו גוגע הוא שבהרצוא איגו גם בבחי׳ גגיעה בהכלי. ויותר יובן ההפרש
 שבין הרו״ש דממכ״ע להרו״ש דסוכ״ע בעבודה, דהרצוא בבחי׳ ממכ״ע
 הוא שחפץ בהגילוי אור, והייגו שאין רצוגו בשום דבר, רק כל חפצו ורצוגו
 הוא שיהי׳ גילוי האור האלקי, ובזה יש כמד, אופגים, אם שחפץ באלקות
 מפני שקרבת אלקי׳ לו טוב, שטוב לו הדבר ורוצה את הגילוי לעצמו, שזהו
 ג״כ עבודה טובה, רק שהוא בבתי׳ ישות ומורגש הנק׳ אהבת עצמו.
 והמדרי׳ הב׳ הוא שנרגש אצלו (עם דערהערט זעך בא עם) שהטוב דאלקות
 הוא טוב הנפלא מכל חמיני טוב, ע״כ חוא חפץ להטוב הזה יהי׳ בעולם.
 ויש עוד מדרי׳ ג׳ שהיא גבוה יותר, והוא שרוצה בהגילוי אור אלקי בעולם
 מצד האלקות, דכוונתו אינו לא מפגי שלו טוב הדבר ולא מפגי הרגש הטוב
 דאלקות בלבד, כ״א דק מצד האלקר, דכך הוא רצון העליון, והיינו שפעל
 בעבודתו שהוא אוהב את ה/ והפץ בהגילוי דאלקות, אבל לאהד כ״ז הרי
 כללות עגיגו הוא שרוצה בהגילוי אלקות, ולזאת הנה השוב הוא שמרווה
 צמאוגו בהגילוי, והוא בעסק חתורח שאח״כ, שמאיר לו אור התורה, והוא

 האור האלקי שבזה מרווה צמאוגו.

 י) אמנם הרצוא דסוכ״ע הוא שרוצה להכלל באור אין סוף, לא שהפץ
 בהגילוי אור כי אם להכלל בעצמות אור אין סוף. ומה
 שרוצה להכלל אין זה מפגי שזה טוב לו ובזה ימצא מציאותו, אדרבה
 יתבטל בזה מכל מציאותו, וכמ״ש בסש״ב פי״ט דהגם שתהי׳ אין ואפס
 ותתבטל שם במציאות לגמרי ולא ישאר ממנה מאומה ממהותה ועצמותה הראשון
 אעפ״כ זה רצוגה וחפצה בטבעה. והשוב הוא בחיגת ביטול הכלי, והייגו
 שעל ידי גילוי האור מתבטל בעצמותו שאינו יכול להיות בבחינת רצוא
 וע״כ הוא בבהיגת שוב בביטול כל עצמותו להיות רק למטה ולעשות כלים
 לאלקות. ולמעלה מזה הוא שהשוב בכדי ליהדא קודשא כריך הוא ושכיגתי׳
 בתחתוגים, וכמ״ש בספר של ביגוגים פ״י ולא לרוות צמאוןן גפשו
 הצמאה כו׳ אלא כדפירשו בתיקוגים איזהו הסיד המתחסד עם קוגו עם
 קן דיליה. וגמצא דהרצוא ושוב דםובב יכל עלמין הוא לא לעצמו כלל
 שהרצוא הוא בבחינת התכללות ובבתיגת יציאה מעצמותו, והשוב הוא
 בבחיגת ביטול הכלים. או שהגילוי הוא לא לרוות נפשו הצמאה כי אם
 ליחדא קוב״ח ושכיגתי׳ בתחתוגים. וזה הי׳ עבודת אברהם שהי׳ תמיד
 ברצוא ושוב , הייגו בבחיגת רצוא ושוב דסובב כל עלמין, שזחו עבודה
 בבתיגת מם״ג. ולכן גם למטה בגשמיות לא הי׳ בשביל עצמו כלל, והי׳
 כמותר בעיגי עצמו, ולכן השפיע הכל לזולתו שהחשיב אותו יותר טוב
 ממנו, והוא הי׳ כמותר לגמרי שאיגו צריך לעצמו כלל, ועבודתו הי׳
 במס״נ. וזהו כי ידעתיו למען אשר יצוד, כו׳, דאברהם אבינו ע״ה פתה
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 הצינור דמס״ג, דהמם״נ דאאע״ה הי׳ כמו בדרך ממילא, והיינו רכל כך
 הי׳ מסור ונתון אל ענינו לפרסם אלקותו ית׳ בעולם, דלא זו בלבד שנתן כל
 אשר לו, וכמ״ש ויקרא שם בשם הוי׳ א־ל עולם, דע״י האש״ל הקריא•
 שמו של הקב״ה בפי כל עובר ושב, הנה עוד זאת אשד השליך הייו
 מנגד ממש, ואין זה מה שמסר נפשו על קידוש השם בלבד, אלא שהדביק
 את עצמו בדרכי השם ומסר ונתן עצמו לפרסם אלקותו ית׳ בעולם מבלי
 אשר השב זה למם״ג כלל. וזהו כי ידעתיו למען אשר יצות וגר, דלבד
 זאת שפתה הציגור דמס״ג. הגה עוד זאת דמם״ג זה הגהיל לבגיו אתריו,

 והיא גקודת היהדות שבכל אהד ואהד מישראל.

 יא) אמנם יש יתרון המעלה במצות שגיתגו במתן תורה על המצות שקיים
 אברהם אביגו ע״ה, דאאע״ה הרי הי׳ עבודתו מצד עצמו, ועל כן לא
 הגיע רק עד שרש הנבראים, כי הנברא מצד עצמו.איגו יכול להגיע למעלה
 משרשו ומקורו. והראי׳ מהמעין עין עיםם, דאיתא בגמרא• ש״מ מעין עין
 עיטם גבוה מקרקע העזרה כ״ג אמה. דהמקוה דכהן גדול הי׳ על גבי
 הפתת, וכל הפתהים שבעזרה היו כ׳ אמה, ושיעור המקור, הוא אמה על
 אמה ברום ג׳ אמות, ומזה מוכה שהמעין הי׳ גבוה מקרקע העזרה כ״ג
 אמה. ואם הי׳ באפשר שילך מעצמו למעלה מגובה מקורו אין ראי׳ שהי׳
 גבוה כ״ג אמה. אלא מוכה שכל דבר אי אפשר לו לילך מעצמו למעלה
 ממקורו. וא״כ אברהם שהי׳ עבודתו בכה עצמו הגם שהי׳ במס״ג לא
 הגיע רק עד שרש הגבראיס. והגם שהי׳ שרשו באצילות, אמגם הרי גם
 אצילות הוא בתיגת גבול , וכמ״ש בעבודת הקודש• והגבול הגמצא ממנו
 תהילה הן הכלים דאצילות. וגם האורות דאצילות הן שבאו בבתיגת מדד,
 וגבול. ולכן אצילות הוא בבהיגת ממוצע בין אור אין סוף וגבראים. ואברהם
 בעבודתו במס״ג הגיע גם בבהיגת אור אין סוף שלמעלה מאצילות. אבל
 כל זה הוא בבתיגת היצוגי׳ דאור אין סוף בתי׳ שרש ומקור ההשתלשלות.
 אבל מצות שגיתגו במתן תורה אגו מברכים אשד קדשגו במצותיו, אשד
 בחינת תענוג עליון, מלשון באשרי כי אשדוגי, וקדשנו הוא בתינת קדש
 העלית במ״ש ואנשי קודש תהית לי, ובמצותיו הן המצות שלמעלה• הקב״ה
 מניח תפלין הקביה מתעטף בציצית. והיינו שזה שניתנו במתן תורה בבתי׳
 מתגר, לא באתערותא דלתתא אחעדליע, שחחמשכח חיא .בבחינת אין'ערוד.
 וזשארז״ל• על פסוק לריה שמניך טובים כל המצות שעשו האבות ריחות
 היו אבל אנו שמן תורק שמד דברים שמוריקיס מכלי אל כלי, פי׳ ריח הוא
 רק הארה ולא עצם הדבר, אבל אגו שמן תורק שמד המשכה ממית. תהו
 בוא וראה כמה גדול כהן של עושי מצוד* דמצוה מעשיית שניתנה במתן

 האמיל הקריא : ע״ם מת״ל סוסה יו״ו, &
x ,זאיתא בגמרא : יומא לא 
 בעבודת הקדש : ח״א רמ״ח.

 המצות שלמעלה : ראה ד״ה מה יסית הג״ל מ״ב. וש״נ.
 4pוזשארז״ל : סהש״ר ע״פ זד- וראה ד״ה וכל העם (קונסרס 7
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 תורה הנה המקיימה באמת הוא יכול להפוך מקללה לברכה. וזהו עשינו
 מה שגזרת עלינו , דזה שעל ידי מצוה מעשי׳ יבולים להמשיך בתי׳ אין
 סוף הבלי גבול זהו בדרך גזירה שכך גזרה רצוגו ית׳ , והוא לפי שקדשנו
 במצותיו וצונו פירוש היברנו בבהיגת תעגוג העליון. ולכן על הכתוב אשר
 צויתני דרשו רז״ל שמהתי ושימתתי שהוא ענין תעגוג העליון. וגדול כתן
 של עושי מצוה שגם היום הזה כלומר גם עכשיו הנה המקיימ את המצות

 הגה גדול כהן שמהפכין מקללה לברכה.

 בס״ד, ג׳ דסליחות

ך אמר לבי בקשו פני את פגיך הוי׳ אבקש. ופרש״י בשבילך בשליתותך  ל
 אומר לבי בקשו כולכם ישראל את פני ואני שומע לו. את פניך
 הוי׳ אבקש. לך אמר לבי. במקומך בא אלי לבי לומר כן. וצ״ל מהו אומרו
 בשבילך בשליתותך. וביותר יפלא אומרו במקומך בא אלי לבי לומר כן.
 והנה בתיבת בקשה יש שני פירושים. הא׳ בקשה ותהינה שהיא התפלה
 בהתעוררות גדולה. והב׳ בקשה והיפוש בטרהא עצומה, דזהו ענין התפלה
 שהיא עבודה שבלב בתוך הלב, עם הלב, אין הארץ און מיט דער הארץ,
 דבל ענין העבודה דתפלה הוא להתהנן להוי׳ להצלית בעבודתו להפש ולמצוא
 הבנה טובה בהשגה אלקי׳, לחפש ולמצוא דרכי התיקון בכל עניניו בלבושי הנפש
 דמדו״מ, ובכהות נפשו בשכל ומדות, דבל זה הוא ע״י העבודה שבלב. דהנה
 כתיב• ומבשרי אהזה אלוקה . דהאדם הנה מהיבור גופו ונפשו הוא
 רואה אלקות. וטעם אומרו ומבשרי אהזה אלקה הרי העיקר הוא הנפש ולא
 הגוף, דהאדס הוא כלול מגוף וגפש, דגוף האדם נקרא בשר אדם ונשמת
 האדם גק׳ גפש האדם, ובהתחברותם יהדו גק׳ אדם. וכשהוא אומר ומבשרי
 אחזה אלקה הרי הכווגה הוא על הגוף שהוא בשר אדם. ובאמת הנה העיקר
 הוא הנפש, אך אומרו ומבשרי אהזה אלקה שהיא ראי׳ מותשית בעיגי
 בשר. דהנה בראי׳ הרי יש ב׳ אופגי ראי׳. הא׳ ראי׳ שכלית. וכמאמר•
 איזהו הכם הרואה את הנולד, והיינו שרואה בשכלו את הדבר הנולד
 בטרם הולדו, וראייתו זאת הוא בראיית עין השכל שהיא דאי׳ רוהני׳.
 והב׳ היא ראי׳ גשמי׳ שהיא ראי׳ מותשי׳. וב׳ ראיות אלו עם היות
 ששניהם ח״ר. באים מחיבור הנפש עם הגוף, דכשם שהראי׳ המוהשי׳ היא באדם
 כאשר גשמתו יורדת למט׳ ומתלבשת בגוף גשמי וחוא חי בחיים בשרי׳ חנה כן
 הוא בראי׳ שכלי׳, הוא דוקא באדם כאשר גשמתו יורדת למטה ומתלבשת בגוף
 גשמי והוא חי בחיים בשרי׳. וכשם שהראי׳׳ השכלית היא מצד הגפש שהיא היא
 המשכלת בכל מיגי שכל וסברא, הגה כן הראי׳ המוהשי׳ בעיגי בשר היא מצד

 כתיב ו מבשרי : איוב ים, כו. וראה לקו״ת אמור ד׳׳ה וגקדשתי ם״ב. ד״ה ואחר
־ אידיש). .  עורי (ם׳ המאמרים -

 וכמאמר איזהו : תמיד לב, א.
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 הנפש שהיא היא הנפש החיוגית המהי׳ כללות הגוף בכל פרטי אבריו. בכל
 זה הנה שני מיני ראי׳ השכלית והמוחשית מתהלקים ביחוםם, היינו שמתהלקים
 בענין ראייתם בדבר הנראה, דהראי׳ השכלית עם היותה באה בהשגה
 מוהשית בשכל אנושי בכל זה מתיתסת יותר אל הנפש, והראי׳ המותשית
 עם היותה הבנה שכלית בכל זה מתיתסת יותר אל הגוף. וענין היהוסים
 הוא בגושא תוכן חראיות, דבראי׳ מוחשית ה״ה בעיקרו בהומר הדבר
 ההוא, כי כל דבר ועגין שברא הקב״ה בין בגופי וגפשות דצבא הארץ
 ובין בגופי וגשמות צבא השמים יש בהם הומר וצורה•. ומובן הדבר
 כי ההומד והצורה הוא בכל גברא ונברא לפי אופן הגברא, הגה הראי׳
 המותשית היא בהומד הנברא שהוא גופו. והראי׳ השכלית היא בגפשו
 של הנברא. וזהו אומרו ומבשרי אחזה אלקה שהיא ראי׳ מותשית. ועם
 היות דהראיות בכללותן משתוות בכל זה הרי אי אפשר שתחי׳ ראי׳
 מותשית באלקות לכן אומר הלשון אהזה. דאינו• כמו ענין הראי׳ הבהירה,
 ורק זאת אשר מבשרי אחזה אלקה. ועם היותה רק מת שאתזת ולא
 ראי׳ ממש אבל עמ זה הנה הוא אהזה אלקה שהיא ראי׳ מותשית
 באלקות, דישנם עגיגי אלקות. געטליכע זאכען, שבאים בהשגה וראי׳

 מוהשית, וכמו בעגין השגחה פרטית שרואים אלקות במותש.

 ב) לביאור הענין הוא, דהנה כתיב געשה אדם בצלמגו כדמותגו, דהאדם
 שלמטה נברא בצלם ודמות אדם העליון, כמ״ש ועל דמות הכסא דמות
 כמראה אדם עליו מלמעלה. שהם עשר ספירות דאצילות שהם בציור
 אדם, ולכן הנה על ידי הידיעה בפרטי כחות הנפש ועניניהס אפשר
 להבין ולהשיג בעניגי אלקות בספירות העליוגות דכהב״ד תג״ת נהי״מ,
 ולידע פרטי עגיגיהם בההפרש הכללי והפרטי שבין כל ספירה וספירה.
 ובמו בכללות ההפרש שבין ספירת הכתר וספי׳ הב״ד, או ההפרש כללי
 בין ספי׳ הב״ד להספי׳ הג״ת וגהי״מ, וההבדל הפרטי שבכללות הספי׳
 והספי׳ פרטי׳ בסוג אהד, דבכללות הרי הספי׳ שלמעלה גהלקות לב׳
 בחינות מקיפים ופנימי׳, שהם ג׳ סוגים כוללים, מקיפים מוהין ומדות.
 ובכל סוג הנה כל ספירה היא הלוקה מהספי׳ השני׳ שבסוג זה. וכמו
 בספי׳ הב״ד עם היותם כולם בסוג חמוחין הגה בכל זה הרי כל ספירה
 וספי׳ היא הלוקה מזולתה בעצם מהותה, והייגו דלא זו בלבד שספי׳
 המוחין חלוקי׳ מספי׳ המקיפי׳ ומספי׳ המדות אלא עוד זאת שהם הלוקים זה
 מזה בהאודות ובכלים שלחם, וכמאמר• תלת חללין איגון, שהם ג׳ חדריס
 מיוחדים בגולגולת אדם, שבכל חלל וחלל גמצא מות מיותד שמשתנה
 בענין הומרו מהמוה הנמצא בחדר השני והשלישי, דמזיגת מוח חחכמה
 הוא קר ולת ומזיגת מוה הבינה הוא הם ויבש, וכן משתנים בהשכלי0
 שלהם, אשר בדוגמא כזאת הוא בהםפי׳ שלמעלה. ועם היות דכללות
 הספירות משתלשלות זו מזו, מ״מ הן הלוקות זמ״ז, ותלוקות גם באופן

 הומר וצורה : להעיר מהמשך ר״ה השי״ת (קונטרס סט) פ״י.
 אחזה דאינו : ראה לקו״ת ואתחנן חוט׳ ביאור דוידעת .פ״ג.

 וכמאמר חלת : ראה זח״ג קלו, א. ד״ה השם נפשנו (קונטרט ס) ס״ב.
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 השתלשלותם, להיות דבל ספירה וספירה היא מיוהדת במינה. רכל זה
 הוא ההפרש פרטי שבספירות, ויש עוד הפרש כללי בהסםירות כמו
 שהם בכל עולם ועולם בפרט. שאינו דומה העשר פפירות דעשי׳ להע״ס
 דעולם היצירה, ואינו דומה הע״ם דיצירה לע״מ דעולס הבריאה, ואינו
 דומה כלל הע״ם דעולם הבריאה להע״ס דאצילות. והיינו דעם היות
 אשר בכל עולם ועולם הרי שמות הע״ס וענינם הוא בשוה ממש, מכל
 מקום ה״ה הלוקות בעצם מהותם, דכל זה יובן כמו שהוא בכתות הנפש
 המשתלשלים מספי׳ העליונות, דכתות הנפש גם כן מתהלקים לב׳ בהי׳
 מקיפים ופנימי׳ ולג׳ סוגים כוללים, מקיפים, מותין ומדות. דעוגג ורצון
 הם כתות מקיפים שאין להם אברים מיוהדים להיות כלים אליהם אלא
 שהם נמצאים בבל האברים בשוד״ וכללות ההפרש הוא מצד האברים
 והעגיגים שבהם מתגלה העונג והרצון, אבל מצד כתות הנפש דעוגג
 ורצת , הגה בכללותם הוא בשוה, שרוצה ומתעגג, או איגו רוצה ואיגו
 מתעגג. והכהות פגימי׳ הם המתלבשים בכלים פרטים, דמקום משכן המוהין
 הם בראש ומקום משכן המדות הוא בלב. והגם דמותין ומדות ה״ה תלוקים
 זה מזה בעצם מהותם, אבל להיותם שגיהם בהי׳ פגימי׳ ה״ה שייכים
 זל״ז. ובעומק ופגימי׳ העגין דמותין ומדות, הגה אין זאת שהם שייכים זה
 לזה בלבד, אלא שהם משלימים זה את זה, דהשגה אמיתית היא כשמביאה
 דבר באיזה מדה בפועל, וכמאמר• ואין הכם כבעל הגסיון, והשלימות במדות
 הוא על ידי המוהין• דוקא, שזהו כללות ההפרש בין מדות דבגי אדם למדות
 הבע״ה, דבע״ה הם גס כן בעלי מדות, ואדרבה הם בעלי מדות בעצם מהותם,
 דגשר דהמגי ועורב אכזרי, אבל הם מדות טבעים, אבל מדות בגי אדם הם ע״פ
 שכל דוקא, ולכן הנה הגילוי מן השכל אל המדות הוא בדרך עילה ועלול.
 דזהו ההפרש כללי בין הגילוי וההמשכה מן הרצון אל השכל, ובין הגילוי
 וההמשכה שמן השכל אל המדות, דהגילוי וההמשכה מן הרצון אל השכל
 הוא בדרד התתדשות, והגילוי וההמשכה מן השכל אל המדות הוא בדרך

 עילה ועלול, וכללות עגין דעילה ועלול הוא שבא בדרך ממילא.

 ג) והנה עם היות שהגילוי וההמשכה מן המוהין אל המדות הוא בדרך
 עילה ועלול שהוא בדרך ממילא, מכל מקום הנה זהו דוקא כשיש
 ד״כגה טובה להגילוי וההמשכה של המדות, והוא על ידי אריכות ההתבוננות
 וההשבה אל הלב, והיינו דלבד זאת מה שמתבונן בעגין אלקי, ולבד זאת
 מה שמאריך בההתבוגגות לידע כל פרטי עגיגי ההשגה בידיעה טובה
 במושג, אז ער פארשטייט דעם עגין שכלי הרוחגי וואס ער טראכט אין
 אים אט אזוי ווי ער פארשטייט א עגין, גשמי, שזה געשה ע״י אריכות
 ההתבונגות במה שמושג לו, והייגו שהוזר על העגין במתשבתו הרבה
 פעמים בזה אהד זה, ובכל פעם ופעם נתוסף לו איזה בירור ועומק בההשגה,
 א קלארקייט און א טיפקייט, שעי״ז געשת דבקות שכלו בההשגה ההיא,
 וההשגה ההיא גתפסת בשכלו, וכל מה שמאריך להתבוגן ולהתעמק בההשגה

 וכמאמר ואין : להעיר מד״ה ויבוא עמלק תש״ט (קונטרס סב) פ׳׳ב.
 על ידי המוחין : ראה ד׳׳ה אני לדודי תש״ח (קונטרס נז) פ״ב ואילך
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 האלקית שעוסק בה, הגה יותר מתאהד שכלו עם ההשגה, אבל בכ״ז לא
 תהי׳ מזה לידת המדד. המתאימה לההשגה, אס לא תהי, ההשבה אל הלב
 תהלה, כי המדות מן השכל איגן באות בדרד מאליו וממילא מעצמם מן
 עצמות השכל, כ״א רק לאהד שהמותין מתעלמים ומאירים אה״כ בצמצום
 ובאופן מהות אהד ממהותם הקדום, שהו״ע הבכן, אבל מן ההשגה עצמה לא
 תהי׳ עדיין מהות מדה בלב, כ״א התפעלות שכלי לבד, וואם עד ווערט
 גתפעל במוהו אויף דעם גישמאק פון דעד השגה, ואמיתית עגין ההתפעלות
 שכלי היא לא זו בלבד מה שגתפעל מגעימת ועריבת השכל, כ״א התפעלות
 גפשו הוא מהטוב האלקי שבההשגה. דהגה כל השגת אלקית, עם היות
 שבאה בהשגה שכלית מותשית בשכל אגושי, שזהו״ע העבודה בלימוד
 םגימי׳ התורה, וההתבוגגות בעת הלימוד, לבאר ולהסביר לעצמו ההשגה
 האלקית שתהי׳ מובגת ומושגת אצלו בשכל אגושי, שזהו כל ענין המשלים
 והדוגמאות מעניגי עולם המוהשי בכדי שבהם ועל ידם יובן ויושג אצלו
 העניו בהשגה האלקית שעוסק בה בהגהה טובה, אז עם זאל זיד בא איס
 גוט אסלייגען דעד מושג בשכלו האגושי, בכל זה הגה גדגש האלקות
 שבההשגה, עפ פילט זיד די געטליכקייט פון דעם עגין, וכמו שאגו רואים
 במוהש בההפרש בין השגה גשמי׳ להשגה רוהגי/ דבל השגה גשמי/ הגה
 גם ההכמה היותר גדולה ועמוקה, הגה מאהר שההכמה ההיא יש לה אהיזה
 וקישור בעגין גשמי, או שמוגדרת בהגדרה גשמי/ עם היותה הכמה עמוקה
 מ״מ גרגש ההגשמה שבה, והכמה רוהגי׳ כמו בריאה יש מאין שהוא רק
 בהיק הבורא, הגה גס אם מובן ומושג היטב, בכ״ז הגה עיקר ההדגש
 הוא האלקות, די געטליכקייט וואם אין דעס, ואיגו שיין־ עדיץ למדות

 שבלב, ובכדי שתהי׳ התעוררות מדות שבלב הוא ע״י השבה אל הלב.

 ד) וזהו דכתיב וידעת היום והשבות אל לבבך, הלא יש ציווי על זת שתהי׳
 ההשבה אל הלב, דלכאורה איגו מובן, למה צריכים ההשבת אל הלב,
 ומדוע איגו מספיק הידיעה בלבד, מאחר ששכל ומדות הם עילה ועלול, אלא
 הטעם הוא שהמדות שבלב איגן באות בדרד ממילא, כי אם צריכה
 להיות השבה אל הלב, שיאיר אור המוהין במדות, להיות התעוררות המדות
 שבלב, וזהו״ע ההכגה בגפשו להתעוררות הלב בהשגי עגיגים דאדיכות
 ההתבוגגות וההשבה אל הלב. אבל כאשר אין הכגה בגפשו להתעוררות הלב,
 יכול להיות שתשאר ההתפעלות במותין לבד, דגם כאשר מתבוגן בפרטי
 העגיגים בהתרחבות ובהעמקת הדעת, מ״מ לא יאיר האור בלבו בפגימי׳ כ״א
 גשאר כמוהו לבד, וכן גס ההתפעלות היא רק במוה, והנה ההכנה הג״ל
 באריכות ההתבוננות וההשבה אל הלב, הגה זמגה היא בעת התפלה, שאז
 הוא הזמן המסוגל לזה״, ובכדי שיצליה בעבודה שבלב בתפלה, הוא ע״י
 המדידות שקודם התפלה, להיות ממארי דהושבגא, הן בכללות עגין תכלית
 ירידת גשמתו למטח, וחן בפרטי פרטי׳ עגיגיו בכחות ולבושי גפשו איך

 המסוגל לזה : תניא פי״ב. קונטרס התפלה פ״ט. קונטרס העבודה פ״ג. ועוד.
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 שהם שקועים וטבועים רק בעניני עולם, רכל כתות נפשו הן הכהות
 מקיפים דענג ורצון, והן הכתות פנימים דשכל ומדות, וכן לבושי
 הנפש במה׳ דבור ומעשה, כולם משועבדים אצלו רק לעניני עולם, ועוד
 יותר מה שלא תלי ולא מרגיש בגודל עוצם ירידתו, ומכש״כ שאינו דואג
 על זה, ואין העגין נוגע לו, די זאך דידט אים נים אן, דבאמת הנה לבד
 העגיגים הפגימים שבזה, הייגו תכלית ירידת הגשמה, והמהסור הבא בסבת
 העדר העבודה, הן בהמהםור הנוגע להגשמה, והן בהמהסוד הגוגע לעולם,
 הנה לבד זאת, הנה זה עצמו אשר כל מהותו משוקע בעולם, ואין העגין גוגע
 לו, הגה מי שהוא בר דעת צריך לעשות בו התעוררות גדולה, ולשבור קשי
 לבבו, ויתמרמר בגפשו על כללות מעמדו ומצבו, וע״י מדירות זו געשה
 ההרישה בקרקע לבבו, ונעשה ההכנה בגפשו בעבודה שבלב בתפלה, להתעודד
 בהתעוררות אמיתי במדות שבלב, דכל זה הוא גם בכל ימות השנה, ובפרט
 בהדש אלול שהוא הדש הרהמים, שהוא עת רצון שלמעלה, ומאירים הי״ג
 מדות הרהמים העליונים, שכל עגיגם הוא לקרב גם את המרוהקים ביותר,
 דזהו ההפרש בין יגמה״ר שמתגלים בהדש אלול, ליגמה״ר שמתגלים ביום
 הכפודים, דיגמה״ר דיוהכ״פ באים ומתגלים ע״י הקדמת העבודה דאלול
 ר״ה ועשי״ת, כמ״ש* שמאלו תהת לראשי, שמד״ה עד יוהכ״פ הוא בהי׳
 שמאלו שהוא יראה, לפי שאז הוא זמן התגלות מלכותו ית/ ולכן קודאין
 אותו ית׳ המלך, המלד הקדוש, המלד המשפט, כי מלכותך מלכות כל
 עולמים, דאפילו בעולמות הגעלמים לרוב דקותם תפול עליהם אימת המלך
 ופחדו״, ומזה גמשך גם למטה על כללות גש״י לקבל עול מלכות שמים עליהם,
 וההתחלה היא היגמה״ד דאלול שהוא גילוי לכל. והמשל בזה דהמלר קודם
 בואו לעיר יוצאין אנשי העיר לקראתו ומקבלים פגיו בשדה, ואז דשאים
 ויכולים כל מי שרוצה לצאת להקביל פניו, והמלך מקבל את כלם בסבר
 פנים יפות, ומראה פנים שותקות לכולם, ובלכתו העירה הנה כלם הולכים
 אחריו, אמנם בבואו להיכל מלכות, אין נכנסים אל המלך אלא ע״פ הכנה
 גדולח, וברשות, ואף גם זאת רק חמובחדיס שבעם ויחידי םגולח, וכן
 הוא בהדש אלול שאז מאירים יגמה״ד לכל, אבל צריכים לעורר את
 הקבעומ״ש, בדוגמת דבר היציאה לשדה לקבל פני המלר, ובאמת הנה כל
 העבודה דאלול איגה אלא הקדמה להעמדה דד״ה ויוהכ״פ, וזהו לך אמר
 לבי בקשו פגי, אז אין דעד עבודה אלקית בעדארף מען זוכן די פגימית,
 וההיפוש הוא ע״י העבודה שבלב, להיות הלב הוא בשבילו ית׳ להשלים
 רצוגו ית׳, לעשות את המטה דירה לו ית׳, וזו בשבילך בשליתותך, ולך
 אמר לבי במקומך בא אלי לומר כן, הו״ע נקודת היהדות שישגה בכל
 אחד ואחד מישראל שמקושרת בהעצמות, וע״י התעוררות נקודת הלב
 בתשובה מעומקא דלבא, נעשה כלי טהורה לקבל השפע ברכה דר״ה על

 כל השנה.

 כמ״ש שמאלו : לשון הלקו״ת פ׳ ראה רד״ה אני לדודי (הראשון) — בשינוים קלים.
 אימת המלך ופחדו: כלקו״ת שם יש כאן הגהה: עיין בזהר פנחס דף דיו,

 ע״ב.. וברמ״ז שם.



י ם — תש״  286 ספר המאמרי

ה מ י ש  ר
-גיתנח מכי׳ק אדמו״ר זצוקללה״ח נבג״מ זי״ע ליום חי אלול היתש״ט-

 — נעתקח מגוף כתי״ק —
 מנהגן של ישראל תורה היא1. האט העיון איז די טיפסטע השכלה הידושי׳
 זייגע, אין די אלע דריי טיילען הב״ד,
 מיט צוגעגגליכע ביאורים און הסברים
 איז בא די בעלי הדיפות איז זייער
 חב״ד איז געוויסע השכלות און
 המצאות אין אזעלכע שכלים גפלאים
 וואט מען קען מיט זיי דערקלעדען
 כמה עיוגים פון השכלות גטתרות.

 די צוויי השכלה דרגות׳ בעלי עיון
 ובעלי הדיפות זייגען הלוק אין די
 חלקי דרגות פיהלען און פארשטיין,
 וכן חלוקים בא חסידי חב״ד בעלי
 עבודה — אין אריכות התפלה און

 בירור וזיכוך המדות.
* • • 

 מנהגן של תלמידי הוד כ״ק אבותיגו
 רבותינו הק׳ נשיאי חב״ד, אז יעדער
 איינער האט בדורו מדייק געווען,
 מיט א געוויפען הדרכה ביאור בעל
 פח, אין א שיחה ברבים, אדער דורך
 א געשריבענעם בריף אדעדקוגטרס,א
 הנהגה אדער א חתעודרות ווארט פון
 איינעם פון הוד כ״ק נשיאי הב״ד
 אדער מוריהם רבינו הבעש״ט אדעד
 רביגו הרב המגיד ממעזריטש זי״ע.
 די אויבעגדערמאגטע הדרכה . ״
 ביאורים' םארגעמען דעם גרעטטען
 פרוכטבארן פלאץ אין עדת הסידי
 הב״ד, פון דעם ערשטען טאג וואם
 הוד כ״ק רביגו הזקן האט מקבל גע-
 ווען אין יאהר תקכ״ח, הי אלול, ווען

 ער איז געווארען א בן עשרים.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק געזאגט —
 יב תמוז תר״ן — צוויי פירושים אין
 דעם: א) דער מגהג אליין איז תורה.
 ב) דאם וואס מען היט אפ אוגטער
 אלע אומשםעגדען דעם מגהג ישראל,

 איז דאס אליין תורה.
 דברי הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק
 האמורים זייגען דייטליד קלאר, אז
 זיי דארפען גיט קיץ ערקלערוגג
 בכלל און בפרט מען זאל דאס דאד־

 פען מבאר זיין בהטעמה.
* • • 

 בעלי עיון אין לימוד התורה און
 בעלי תריפות, זייגען צוויי דרגות
 הלוקות אין סוגי השכלה. עם גיבט
 בעלי עיון וואם יעדער עיון שכלי
 קוועלט בא זיי און ווערט בארייכערט
 מיט שכלים עיוגיים אין א אופן פון
 שאלה ותשובה, וואס יעדער אופן
 השכלה איז א געוויסע שליבה—טרעפ
 —צו דעד צווייטער דרגא השכלה. דאם
 מייגט אז די צווייטע השכלה איז א
 געוויסע תולדה שכלית פון דער ער־
 שטער השכלה . די צווייטע השכלה
 איז געוויס רייכער אין אייגעם פון
 די דריי חלקי חב״ד וואם אין השכלה,
 אבער בכללות איז דאם אין די רא־
 מען פון דעם עגין שכלי אין וועלכען

 ער איז זיך עוסק.
 דעד עגין פון בעלי תריפות איז
 גאר א בעזוגדער סוג אין בעלי
 השכלה. תמורת דעם וואס דער בעל

 1) תוד״ה נפסל מנחות כ, ב : מנהג אבותינו תורה היא. וראה ג״כ מנהגיש
 ישנים מדורא ןי׳ 153. מהרי״ל הובא ברמ״א בשו״ע יו״ד סשע״ו סיד.
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 קען יום הקדוש איז געווען א שמחה
 כפולה אין אלע עולמות בדרך העלאה
 מלמטה למעלה און בדרך המשכה

 מלמעלה למטה.
 אין דעם יום הקדוש בן מאה פון
 גילוי נשמת רבינו בעלמא דין* איז
 א גילוי שמחה כםולח. שמחת הגשמה
 און שמחת העולם. די שמחד. פון דעד
 גשמה איז וואם זי האט דורכגעפירט
 איר שליחות אין דעד התגלות אין
 עולם חחומרי, און שמחת חעולם פון
 דעם וואס די חומריות חעולם חאט

 ממלא געווען די כוונת ההעלם.
 דעד גילוי השמחה פון א גשמה
 בכלל און פון גשמת הצדיק בפרט און
 פון גשמת גשיא עדת ישראל בפרטי
 פרטיות איז מגלה אור וחיות פגימי
 אין תלמידיו ותלמידי תלמידיו לדודי

 דורות.
• • • 

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זאגט מיר
 — י״ב תמוז תרג״ה — , דער טאטע
 — הוד כ״ק אאזמו״ר הרה״ק מוהר״ש
 — האט מיר געזאגט בשם דעם זיידן
 — רבינו הצמח צדק — אז הוד כ״ק
 רביגו הזקן האט אין א געוויסער צייט
 געזאגט אים און דעם שוועד — כ״ק

 אדמו״ר האמצעי:
 אז ווען אין לבושי הנשמה פון נר״ן
 איז עפעס ניט מובן ומושג א ענין
 אין השכלה והבנה, איז דאס א עונש
 אויף דעם העדר עבודה אין עבודת
 התפלה. די עצה לזה איז תשובה
 פנימית, וואס מען בעדארף מעורר
 זיין פנימית הנשמה. דאס מיעט
 מקיפים עצמי׳ חי׳ יחידה׳ חי׳ לעבע־

 דיק בעצם, יהידה יחיד ה׳.

 ספר המאמר

 אונזער געבורט און וואוינארט ,
 די וויגעלע פון חסידות ־ חב״ד —
 ליובאוויטש — איז געווען אין מאה־
 ליווער גובערגיע, און די שטעטעל
 ליאזגא איז געווען אין וויטעבסקער
 גובערניע, אבער אין די אינערליכע
 סדרים זייגעןזיי געוועןווי אלעקלייגע
 שטעטלעך אין יענער צייט, הילצערגע
 הייזער געדעקט מיט דראניצעס, און
 די היתער פון די זייטיקע גאסן גע־
 דעקט מיט שטדוי, וואס דאס איז גע־
 ווען די הויפט ־ סיבה פון די אפטע
 שריפות, וואס האבען געמאכט פיעל
 זאדג אין דעם אופן השמירה פון די
 כתבים און האבען געבראכט פיעל

 הזיקות.
 כהיום איז פריש אין זכרון די
 איבערגעשראקענע פנים׳ער און די

 בהלה־גשרייען ״עס ברעגט״.
 און נאך אלע שמירות האט מען
 — לא עתה — געליטען גרויסע
 כתבים און ספרים הזיקות. צווישען

 זיי אויר א סך פון די ביאורים.
• • • 

 אין מיין יומן איז פארשריבן דער
 סדר השמהה בצגעה און די דבורי
 קדש וואס הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק
 האט מיד דאן — יב תמוז תר״ן —
 דערציילט, פון דעם אריכות הסיפור
 וואס הוד כ״ק אביו אאזמו״ר הרה״ק
 מוהר״ש האט אים בלחש איבער־
 געגעבן׳ וואס הוד כ״ק אביו אאזמו״ד
 הרה״ק צמח צדק האט אים דערציילט
 אין דעם יום הקדוש ווען עס איז
 נתמלא געווארען הוגדערט יאהר זיגט

 די התגלות נשמת כ״ק רבינו הזקן.
 וזה לשונו הקדוש: אין דעם דאזי־

 2) נולד ביום ד׳ חי אלול שנת תק״ה. וראה שיחת חי אלול ה׳תש׳׳ה (ליקוט
 כ׳׳ד.) אות ח׳ שנשמה חדשה צריכה הכנה מקודם שלש שנים, ואולי זהו הדיוק כאן

 ,״בעלמא דין״.
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• • • 
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק זאגט אי־

ר  בער דעם מאמר מדוייק כלה״ק כאמו

י קדשו ת און פנ ו ק י ב  מימ א געוויםע ד

ר י יט מ ת קדש, און ג ו ב ה ל ת ה רים ב  מאי

ש ווי און ד  איבער געוויסע הוראות ק

ר ו ב ד ה ו ב ש ח מ דן ב  ווען דאים איבערחז

יים לזה. ת להראו דו חי  לעצמי וגם בי

 דעם מאמר עצמי האט הוד כ״ק
בער•  אאזמו״ר הרה״ק צמח צדק אי
וחדים ים מי ו בזמנ נ וק כלשו  געזאגט בדי
ידועים און האט איבערגעגעבן דעם  ו
 זיידן — הוד כ״ק אאזמו״ר חדח״ק
ט געוויסע הוראות ווען  מוהר״ש — מי
וק בער זאגן בדי  ער זאל דעם מאמר אי

 כלשונו.
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 מפתח עניבים דספר המאמרים - ה׳ תשיץ
 (נערך ע״י הרב אליהו חיים שי׳ קרלבאך)

 181. (א. הכתיבה. ההקיקד.) 62. (א.
) 119. (א. ר,) 119. (א. ה׳)  ד,

 121. (א. ק,) 122.
 אחד הי׳ אברהם: 144.

 אחד חכס, רשע וכר: 184 (אהד —
 מחו אומר).

 איגוד תלמידי הישיבות: 91.
 איד: 86. 87. 185, 190, 192, 244,

.264 ,245 
־ כל שהיא תפ  איזוהי דרך ישרה -

 ארת וכר: 212.
 איזהו חכם הרואה את הנולד: 179.

 אין אדם עובר עבירה וכר: 114.
 אין הקב״ה ב& בטרוניא: 113.

 אין לך עשב מלמעלה שאץ לו מזל:
.226 

 אין עומדין להתפלל וכר: 274.
 אך בצלם יתהלך איש: 178.

 אכילה: 145, 260.
 אכן אתה א־ל מסתדנד: 137.

 אל תדין את חברך וכר: 147.
 אלן ידעתיו הייתיו: 216.

 אלול: (עבודת חחודש) 84, (יגמח״ר)
.285 

 אס הראשונים כמלאכים וכר: 246.
 אם יגאלך טוב וכו׳ וגאלתיך אנכי:

.216 
 אם כה יאמר לא חפצתי וגר: 241.
 אמאל — היינט: (געלעבט מיט א

 ווארט) 187, (אזן קשבת) 190.
 אמונה: 184, 236.

, אמות: 216. / נ  ד/ י
 אמעריקא: 91. 190, 213, 243, 245.

 א
 אבות: 223.

 אבות, מסכת: 247.
 אברהם אבינו: 223, 278.

 אדם: (ע״ש אדמח) 96, (כולל, בעל
 פעולות חםכים) 232, 238.

 אדם נידון בכ״י: 14.
 אדם כי יקריב מכם וגר: 112.

 א״ק, פדצוף: 182.
 אד׳: 97.

 אהבה: (אוי״ר חמכוסים וך״מגולים) 22
 ואילך, (להאיר לגה״ב, דגה״א מציע
 וע״פ טו״ד) 25 ואילך. (אה״ר) 54,
 (א. בתעגוגים) 207. (אהבה) 274.

 (א. עצמית ב, מדדי׳) 275.
 אהבת ישראל, דהבעש״ט: 86. 147.

.264 .243 
 אהבת ישראל אהבו/ התורה אהבת

 השם: 87. 105. 160. 243.
 אהל: 162.

 אויר: (אור יו״ד) 190.
 אוצרות: 132. 153.

 אור: (או״כ) 18. (א. ותיות אלקי
 שבנבראים) 32. (אוא״ם) 59. (גילוי
 עצם הא. וא. המאיר) 81. (אוא״ם
 לית מה׳ תפימא בי׳) 177. (אוא״פ
 למע׳ עד אין קץ וכר) 132 ואילד,
 151 ואילד. (א. האלקי המהווה)
 135. (או״י ואו״ה) 151. (או״כ) 229,
 (א. וא. המאיר) 294, (א. ותיות

 הנפש הכללי) 255.
 אותיות: (דת״ת ודלעו״ז) 8, (א.
 השכל) 35, 66, (א. מתכימות) 35,
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 ם
 בא וראה כמה גדול כחן של עושי

 מצורו: 272׳ 280.
 באר — בור: 123.

 באתי לגני אחותי כלה ובמד״ר למ
 קום שהי׳ עקרי בתחלה: 111.

 בגולגלתא יתבי תריסר אלפי עלמין,
 ל׳ אד״ר: 133.

 בדבר ה׳ שמים נעשו: 15 ואילך.
 בדיק אלישנא בדיק אטופרא: 216.
 בחודש השביעי ובמד״ר גתות בתוכן

 וכר: 3 ואילך.
 ביום אשר פדה בשלום נפשנו וכו/
 ל׳ אגה״ק כ״ק אדמו״ר (מז־וורש״ב)

 נ״ע: 106.
 ביום השמע״צ תהי׳ לכם ובמ״ר יהין

 לך לבדך וכר: 71׳ 82.
 ביטול: 40, (בכה הראי׳) 144׳ (כלי
 לשמחה) 235, 238, (כלי לאמיתת

 התורח) 260.
 בינה: 172׳ 178.

 בינה צ״רא ציורים: 15.
 ביעור, ביטול חמץ: 183.

 בית המקדש: 229.
 בכל יו״י ב״ק וכו׳ מעלבונה של

 תורה שאין לה עוסקים: 83.
 בכן: 189.

 בסוכות תשבו שבעת ימים וגר: 58,
.67 

 בעלי עיון ובעלי חריפות: 286.
 בעצם היום הזה יצאו וגו׳: 171.

 בקשה: (ב׳ פירושים) 281.
 בי״ע: (לבושים) 133.

 בריאת העולמות ע״י צמצום: 12.
 ברכת ה׳ היא תעשיר: 134.

 בשבתנו על סיר הבשר: 188.

 נ
 גבול: 64.

 ג׳ גבורות במל׳: 99.

 א״ל הקב״ה כתוב והרוצה למעות
 יטעה: 261.

 אמרה ד׳ פעמים בינו לבין עצמו:
.36 

 אמרו לפני מלכיות וכר: 11.
 אמרו עליו על ר׳ יהודה ב״ע שהי׳

 וכו׳ שטותי׳ לסבא: 117.
 אני — אנכי: 174.

 אני אל אלקים אקרא והוי׳ יושיעני:
.204 

 אני אענה את השמים והם יענו את
 הארץ: 39.

 אני חומה זו תורה: 7.
 אנשים פשוטים: 87.

 אםתכלותא ביקרא דמלכא׳ דז״א:
.230 

 אף ידי יסדה ארץ ובמד״ר נטה ימינו
 וכר: 111.

 אע״פ שתקיעת שופר בר״ה גזיה״כ
 רמז יש בו׳ כלו׳ עורו ישנים וכר,

 ל׳ הרמב״ם: 8 ואילך, 14.
 אצילות: (חו״צ) 59, (פירושו) 112׳
 (א״ם לגבי בי״ע) 174, (א. ופרצוף
 א״ק) 182, (שאיגה יודעת מה למע׳
 הימגה) 186, (כתות והושיס) 229,

 (גבול) 280.
 אש שחורה ואש למה: 37, 45.

 אש שלמעלה: 113.
 אשפוך לפניו שיחי וכר: 274.

 אשר יצר את האדם בחכ׳: 16.
 אשר קדשנו במצוותיו וכר: 209,

.280 
 את פתח לו: 184.

 אתה הבדלת אנוש מראש וכר: 41.
 אתה הראית לדעת וכר: 56.

 אתה עשית את השמים וכר: 40.
 אתה קדוש ושמך קדוש וקדושים

 בכ״י וכר: 208 ואילך.
 אתכפיא ואתהפכא: 111.

 אתפשטותי׳ דמשה בכל דרא: 160.
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 היום הרת עולם: 14.
 ורושבת בגנים וגו׳ ופרש״י ובמדרש

 וכו׳: 119, 124.
 הילול: 208.

 הלוך ונסוע הנגבה: 278.
 הלכה למשה מסיני: 104.

 הללו את ה׳ מן השמים, מן הארץ:
 38 ואילד.

 המעביר על מדותיו: 31, 41.
 הנך יפה רעייתי וגר ובמד״ר יפה

 במצוות, בגמ״ח וכו׳: 207.
 הסתלקות: 130.

 העבירו לפניו א״ל מה שמו וכד אני
 נאה לקרות אדם, לך נאה לקרות הוי׳

 וכו׳ לשון המד״ר: 96 ואילד.
 העין רואה והלב חומד: 228.

 העלאת מ״ן: 223.
 העמקה יש גיד שמועיל לזה: 140.

 הפטרה שמעו דבר ה׳: 266.
 הקדמה: 138.

 הרגשת עצמו: 238 ואילך.
 הרי זה משובח: 185.
 השבה אל הלב: 284.

 השגה: (ה. שכל ואור אלקי) 23, 74
 151, (טוב טעם) 225, (מבחי׳ חיצוגי׳
 הכלים דאצי׳) 235, (ה. גשמי׳

 וה. רוחני׳) 284.
 השגחה פרטית: 167, 207, 213.

 השכלה והתחכמות: 152.
 השם נפשנו בחיים וגר: 255, 261,

 (ופי׳ בספורנו וכו׳) 256, 261.
 השמים מספרים כבוד א־ל ובת״י

 מסתכלין בשמיא וכו׳: 39.
 השקיפה ממעון קדשך וגר ופרש״י

 עשינו מה שגזרת וכר: 272.
 השתטחות: 216.

 התאמתות: 16.
 התבוננות: 5, (סדר התבונ׳ בתפלה)
 39, (התבונ׳ בפרטיות) 42 (בכוונה
 למדה פרטית) 25, (דלמוד, דתפלה)
 89׳ (איד שהאלקות מהווה עולמות)

 גדולה שימושיה יותר מלימודה: 156.
 גוי אחד בארץ: 190.

 גוף ונפש בכל הנבראים: 18, (תיות
 הגוף מהנפש) 39, (הומר וצורה)

.43 
 גיד במוח שמועיל לזכרון או להע

 מקה: 140.
 גילויים: 64.

 גלגלים מכירין א״ע: 139.
 גלות —שינה: 103.

 גליא ונסתר: 250.
 גליא משין׳דיקע: 247.

 גם את זה לעומת זה עשה האלקים:
.45 

 גער חית קנה: 124.

 ד

 דאוונען: עי׳ תפלה.
 דביקות בתורה: 258.

 דוד המלך: 241.
 דווינסק: 219.

 דיבור: (מחדו״מ שבדיבור) 34 ואילך,
 (בזח יוצא כל עומק גפשו) 46

 תענוג שבו) 231.
 דע כי טרם שנאצלו הנאצלים וכו׳,

 ל׳ הע״ח: 59.
 דעה כוזבת: 15.

 ה
 הא לחמא עניא: 183.

 האמעל: 90.
 הבלים דאח״פ: 227 ואילך.

 הבן בחכ׳ וחכם בבינה: 261,
 הגבל את ההר וקדשתו: 243.

 הגלמה: 248.
 הוי מושכי העון בחבלי הנבוא: 47.

 הון ועושי בביתו וכר: 211.
 הוקם המשכן: 99.
 הושענא רבא: 84.

 החזקת לומדי תורה: 142.
 הטעמה: 249.
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 והבור ריק אין בו מים זארז״ל אבל
 נחשים ועקרבים יש בו: 123.

 והיו עיני ולבי שם כל הימים: 229.
 והחכמה מאין תמצא: 178.

 והחכ׳ תחי׳ בעלי׳: (מדו״מ) 141,
 (בינה) 178.

 והכסיל בחשך הולך: 80.
 והנה סולם מוצב ארצה וגר: 37,

.273 ,258 ,105 
 וואס געדענקסטו?: 262, 265.

 וואדט: 90, (פון טאטן) 185, (אחרי
 נ׳ שנה חוסם) 188, (מייקר זיק)
 242, (נקודה, השכלה, עבודה וו.)

.251 
 ווי לון לאינון אטומין אזני! וכר:

.91 
 הער בין איך: 138.

 וחשב מח׳ לבלתי ידח ממנו נדח:
.5 

 ויבא עמלק — ברפידים שרפו ידיהם
 מד״ת: 146.

 וידעת היום והשבות אל לבבך: 273,
.284 

 וה׳ נתן חכמה לשלמה: 151.
 ויהי בעצם היום הזה — צבאות ר,׳:

.125 
 וישהו בג״ע לעבדה ולשמרה: 12.

 ויספו ענויס בה׳ שמחה ופרש״י
 סבלנים: 237, 241.

 ויעל אלקים מעל אברהם: 227.
 ויפול על פניו: 85.

 וירא העם וינועו אין נוע אלא ל׳
 זיע: 231, 236.

 וירא ראשית לו: 179.
 וירדו חיים שאולה: 85.

 וכבסו שמלותס: 243.
 וכל העם רואים את הקולות וגו׳.

.230 ,223 
 ולא ידע איש את קבורתו: 104.

 ולך אד׳ חסד כי וגר: 277.
 ולקחתם לכם ביום הראשון ובמד״ר

 180, (בריאה יש מאין) 207, (הרג־
 שת הטוב טעם דהשגה) 225, (ארי

 כות ההתבונגות) 283.
 התהוות בע״ג מאלקות: 226.

 התועדות (פ^רבריינגען): 213.
 התכללות הספירות: 233.

 התנשאות: 97.
 התפעלות פנימי שבנפש דעבודה

 ודתשובה: 4 ואילך.
 התפעלות, רש: 174.

 התפתחות: 192.
 התקשרות להרבי: 130.

 התקשרות דתפלה, דהשכלה: 258.
 התרגשות: 53, 237.

 ו

 ואהבת את ה״א בכל לבבך בכל
 נפשך וגר: 274 ואילך, (בשני יצ

 ריך) 114.
 ואולם חי אני — מלמד שא״ל הקב״ה
 החייתני וכר ופי׳ ר׳ נסים וכר:

.75 
 ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה וגו׳:

.65 
 ואמרו לי מה שמו ובמד״ר שמי
 אתה •מבקש לידע וכו׳ נלחם בר־
 שעים אני נק׳ צבאות, תולה על
 חטאיו — א־ל שדי וכר: 131,

.209 
 ואני בער ולא אדע וגר: 117.

 ואני תפלתי לך וגר: 274.
 ואתה ה׳ אל תרחק אילותי וגו׳
 ובחז״ב דוד מלכא אמר דא בשעתא

 וכר: 17.
 ואתה מחי׳ את כולם ובזח״ב נהורא
 עילאה ונהורא תתאר! כליל כחדא

 וכר: 17.
 ואתה תצוה וגר: 143.

 וגם נצח׳ישראל וגר: 153.
 והאיש משה ענו מאד וגו׳: 236, 237.
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 חומה: 7.
 חומר וצורה עצם הדבר וציורו: 15

 ואילך.
 חומר וצורה דאצי׳: 59.

 חוש — התפתחות: 192.
 חוש באהבת ישראל: 264.

 חוש בנועם הי: 192.
 חוש בתורה: 83.
 חוש הציור: 164.
 חושי הנפש: 227.

 חותה אילך ואילך עד שמגיע לטהרו:
.263 

 חטא הידוע: 38.
 חי׳: 178.

 חיוב ושלילה: 74 ואילך.
 חיות: 40.

 חיות שבבחי׳ כח: 135.
 חייב אדם לומר בשבילי נברא העו

 לם: 116.
 חיים: (ב׳ בחי׳: תייס, היי החיים) 44.

 חיים ארוכים זדים אמתיים: 262.
 חיים ויכולת: 75 ואילך.

 חינוך: 83, 88, 90, 157 ואילך, 163,
.245 — 243 ,190 ,166 
 חכים ולא בחכ׳ ידיעא: 78.
 חכם: 20, (ב׳ דרגות) 166.

 חכ׳: (חתאמתות) 16, (גקודח) 73,
 81, (אור) 80, (חכ׳ דעתיק וחכ׳
 סתימאה) 80׳ (ספירת החכ׳ חיות
 פגימי) 85, (ב׳ מדרי׳) 178, (ראי׳)

 179 (כח מה) 181.
 חו״ב: (השגה וראי׳) 53, 172, 180.
 (השגה דביגה זאל דערהערן די חפ־

 לאה פון הכמה) 242.
 חב״ד: 138, 185, 212, 257.
 חכמים: 174 (כמה חילוקים).

 חכמת שלמה: 151.
 חלום: 9.

 חלקי ה׳ אמרה נפשי: 36.
 המשה שמות גקראו לה גדין ח״י

 — מדרש: 171.

 דלולב הוא וגם נצח ישראל וכר:
.154 

 ולרש אין כל: 121.
 ולתאוה יבקש נפרד: 44.

 ומביא גואל לבני בניהם וכוי: 208.
 ומבשרי אחזה אלקה: 281.

 ומלתם את ערלת לבבכם: 105.
 ונגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר וגר:

.228 
 ונוקב שם ה׳ יומת: 196.

 ונקלותי עוד שאת וגר: 241.
 ונשמת שדי תבינם: 174.
 ועמדו רגליו וגר: 124.

 ועשו לי מקדש וגר: 111 ואילך, 124.
 ועשית את הקרשים למשכן וגר: 119,

.123 
 ועת צרה היא ליעקב וגר: 211.

 ופסח — ודלג: 187.
 וראו כל עמי הארץ אלו תפלין שב

 ראש: 202.
 ותושע לו ימינו: 76.

 ותרא אותו כי טוב הוא: 236.
 ז

 זאת התורה אדם: 257.
 זה היום תחלת מעשיך: 11.

 זה היום תחלת מעשיך, ל׳ כ״ק
 אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע במכתבו

 לי״ט כסלו: 95 ואילך, 102.
 זכה נעשית לו סם חיים וכר: 259

 ואילך.
 זכור את אשר עשה לך עמלק וגר:

.146 
 זכרון, יש גיד שמועיל לזה: 140.

 זכרון דחסידים: 162.
 זכרון עבודה: 164.

 זמן אינו נוגע: 141.
 ח

 חאסלאוויץ: 144.
 חבר: 219.

 חדרים, אמאליקע און היינטיגע: 156.
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 יום הסתלקות: 214.
 יו״ט של .ר״ה שחל להיות בשבת

 כו׳ גזירה שמא כר: 3 ואילך.
 יום שלישי דסליחות: 270.

 יונה בן אמתי קיבל נבואתו בשמחת
 בית השואבה: 89.

 יחוד סוכ״ע בממכ״ע: 12.
 יחוד פנימי: 161.

 יחוד תדירי או״א: 17.
 יחיד הוא רבים: 190 ואילך.

 יחידה שבנפש: 181.
 יחס לבבו, דער קדושה׳דיקער: 243.
 יכולת: 75 ואילך, (יכולת העצמות
 להשתלשלות) 76, (יכולת בתסד

 ובגבורה) 256.
 ימי עולם, ב׳ זמנים: 247.

 ימים נוראים, נורא: 3, (זמן התעו
 ררות) 276.

 ימינך ה׳ נאדרי וגר ובש״ר אחת
 שהיתה מצלת וכו/ רמ״ז פ׳ בשלח

 והמק״מ: 77.
 יעקב ,שלום: 101.

 יעקב חבל נחלתו: 116.
 יפה שעה אחת בתשובה ומע״ט וכו׳:

.208 
 יפה תואר ויפה מראת: 157.

 יצ״מ: 196.
 יצה׳׳ר, דער קלוגינקער: 91, 189,

.191 
 יראת ה׳ לחיים: 40.

 יראת שמים: 147, 263.
 ירד גבריאל ונעץ קנה בים וכר:

.122 
 ירד ירדנו: 165.

 ירידת הנשמה בגוף: (שיבא בהתלב-
 שות בשכל הטבעי) 22) (ע״י בא
 למדת הנצחון) 154׳ (להמשיך ה׳

 אחד בארץ) 190.
 יש לי כל, יש לי רב: 121.

 יש מאץ: 17 ואילך, (התהוות יש

 חסד: (ב׳ מדרי׳) 76.
 חסיד: 167, 219, 263.

 חסידי חב״ד: 250.
 חסידים: 86, 90, 143, 163, 187,
251 ,246 ,243 ,215 ,192 ,190 188, 

.266 ,264 ,263 
 דרכי החסידים ולימוד החסידות: 89,
 (דרכי חחםידים) 159, 245, 262,

 (מגהגי החסידים) 90.
 חסידישער ווארט: 90, עיין ווארט,
 חסידות וחסידים: 106 (אורות וכלים).
 חסידות: (משנח חמציאות ומגלח
 תמהות) 86, (מגבי׳ מוחין על
 המדות) 88, (עסק החסידות) 89,
 (לימוד תורת התסידות 94, חכ־
 גיס סדר בבלי סדר) 102, 105,
 (כל יהא כדבר חדש) 186, (בכן)
 189, (יצ״מ) 196, (אור המאיר)
 213, (הנשמות פארשטייען אלעס)
 216, 246, (תכליתה) 251, (תורת
 מדות הגהגה) 262, (חרדה) 242.

 מ
 טבעי הרמשים: 232.

 טה״ע וטה״ת: 61.
 טוב טעם: 225.

 טובה הארץ מאד מאד: 100.
 טפש, ב׳ דרגות: 166.

 יגמדה״ר דאלול ודיוהכ״פ: 285,
 ידיעה ותמימות: 215.

 הוי׳: 101, 210.
 ה׳ אמר לו קלל: 140.

 יהי ה״א עמנו וגר: 51, 57.
 יהללו את שם ה׳ וגר: 208.

 יוס הילולא: 5, 214.
 ייוהכ״פ: 47, 84, (כפורים) 142.

 יום המיוחד: 161.
 יום המיוחס: 161.



י 295 ם — תש״ י  ספר המאמר

 כי רש החי׳ באופנים: 18.
 כימי צאתך מאמ״צ וגר: 188.

 ככל אשר אני מראה אותך וכר
 והראב״ע במראית העין: 143.

 כל או״א כר מתי יגיעו מעשי למעשי
 אבותי: 113.

 כל אשר חפץ ה׳ עשה וגר: 15. ואילך.
 כל האומר אין לי אלא תורה וכר:

.258 
 כל החיל אשר נגע יראת הי בלבו:

.265 
 כל המעביר על מדותיו מעבירין לו

 על כל פשעיו: 31. 41.
 כל הנק׳ בשמי וגר: (הילוק העולמות)

 112, (מהדו״מ) 122.
 כל מזונותיו של אדם וכר: 14.

 כל ת״ח שאינו נוקם ונוטר כנחש
 וכר: 131.

 כלי המוח "וכלי השכל: 257.
 כלי ריקן מחזיק וכר: 120.

 כלים: (דאצילות) 59, (דא״ק) 63,
 (שרש הכלים מהרשימו) 65, 73

 ואילך.
 כמוס עמדי חתום באוצרותי: 188.

 כף הקלע: 8.
 כפירים רשו ורעבו ובזהר שקאי על

 פרי החג: 121.
 כתר יתנו לך וכר: 99.

 כתר מלכות: 11.
 ל

 לא מצא הקב״ה כלי מחזיק ברכה:
.101 ,95 

 לא פגע ולא נגע: 243, 246.
 לא תמצא בגסי הרוח וכר: 120.

 לאהבה את ה״א כי הוא חייך וכר:
.43 

 לב: (פגימיות ותיצוגיות) 52.
 לבושים: 118.

 ל״ג בעומר: (יום פתיחת הציגור
 דפגימיות התורה) 206, (יוס הס־

 מאין) 173.
 ישיבות: (בגי תלמידי) 91, 214.

 ישיבת כרכים קשה: 144, 190.
 ישראל בעש״ט: 211.

 יתיצב על דרך לא טוב רע לא ימאס:
.14 

 כ

 כאשר ירימ משה את ידו וארז״ל
 מסתכלין כלפי מעלה: 147.
 כבוד מלכותך יאמרו וגר: 99.

 כד אתכפיא סט״א אסתלק כו׳ בכולהו
 עלמין: 111 ואילך.

 כהאי בוצינא דאתפשט לכל סטר וכוי:
.132 

 כח: 255.
 כח הגבול — כח נעלם: 64 ואילך.

 כח הזריקה: 64.
 כח הכרה: 179.

 כח הפועל בנפעל — כח ופועל: 36.
.143 :  כח הראי,
 כח השכל: 255.

 כח השמיעה: 143.
 כח ויכולת: 75 ואילך, 256.

 כחוט השני שפתותיך וגו׳ ובמד״ר
 אמרו ישראל וכר: 259.

 כחות הנפש: (פעולתם בב, אופגים)
 9, (קודם ואחר חתלבשותן בגוף)
 19, (כת ופועל) 36, (תהלה התפש
 טות אור כללי) 60, (כתות הגלוים
 וכתות הכלולים) 180, (כתות ותושי
 הגפש) 227, (בדרך התעסקות) 255,

 (כללות ההפרש ביגיהם) 283.
 כי אבן מקיר תזעק וגר: 18.

 כי חק לישראל הוא משפט לאלקי
 יעקב ובזח״ג בקדמיתא יעקב ולב

 תר ישראל: 13, 24.
 כי טוב חסדך מחיים: 44.

 כי ידעתיו למען אשר וגר: 280.
 כי עוונותיכם היו מבדילים ביניכם

 וגר: 117.
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 מוח שליט על הלב: 147.
 מוחין: (הנקודה) 138, (מתינות וסב

 לנות) 140, (שינוים) 141.
 מוחין ומדות: (עיקר הסדר הוא במ

 דות) 102, (עו״ע) 283, 212.
 מוחין חב״ד: 257.

 מוחש: 164.
 מופלא: 78.

 מורגש ובלתי מורגש: 240.
 מות: 44.

 מזוזה.: 202.
 מזיגת הכוס של אלי׳ הנביא: 186.

 מזלות: 39, 131, 226.
 מחיי׳ החיים יתן לך חיים ארוכים

 וכר: 44.
 מחשבה ודיבור ומעשה שבמחשבה:

34 
 מחשבה זרה: 46.

 ממי ולא מטי: 279.
 מי מדד בשעלו מיס וגר: 17.

 מה׳ מצעדי גבר כוננו: 87.
 מיום שברא הקב״ה וכו׳ שקיאו אדון

 וכר: 96 ואילך.
 מים רבים לא יוכלו וכו׳ ונהמת וכר

.113 
 מיתה: 262.

 מכירת חמץ: 183.
 מלאכה: 77.

 מלאכים: (שייכותם אל העולם) 139,
 (קאלטע און ווארימע) 191, (אס

 יודעים תשכון) 264.
 מלחמה: (ב׳ עגיגים) 131, (גצהון)

.154 
 מלכות: (גק׳ בשם אבן, סלע וכר)
 32, (התגשאות) 97, (שם) 98, (גקו-
 דה, אחד, גבורות שבה) 99׳ (עיי
 עבודה ביגיעה להמשיכה) 100,
 (גקודה תתת יסוד) 120, (גק׳ שמו)

.208 
 מלכותך מלכות כל עולמים: 17.

 מלמד להועיל: 234.

 תלקות, יום עלי׳, יום השפעה)
 212, (פארבריינגען) 215, (חכ־

 גה לגילוי אנכי) 216.
 לולב וערבה: 4.

 לי יאור ואני עשיתיני: 121, 134.
 ליובעוויטש: 89, 190, 287.

 לימוד התורה: (טל, יין ודבש) 83,
 (לימודה ושימושה) 156, (אחר הת־
 פלד,) 215, (לימוד ברבים) 219,
 (כדבעי למהווי) 258, (בעלי עיון

 ובעלי הדיפות) 286.
 לית שמאלא בהאי עתיקא: 154.

 לך אמר לבי וגו׳ ופרש״ י בשבילך
 בשליחותך: 281, 285.

 לכל תכלה ראיתי קץ וגר: 277.
 למען דעת כל עמי הארץ וגר: 56.
 לריח שמניך טובים וגר ובמד״ר כל
 המצוות שעשו אבות וכר: 280.

 לשם יחור קוב״ה ושכינתי׳: 12.
 לשנה הבאה בירושלים: 285.

 לשנה הבאה באדעא דישראל, בני
 חורין: 185. י

 מ
 מאמרים: (אחרי תרמ״מ) 187, (באתי
 לגגי) 126, (ואהבת תש״א) 216,
 (והדרת פגי זקן, לקו״ת) 126, (גחמו

 גהמו עמי, תער״ב) 195.
 מאמתי קורין את שמע וכר: 138.

 מאן דאיהו זעיר וכר: 121.
 מדות: (מדות רעות) 10, (גמשכים
 אהר המותין) 52, (מדות ע״פ שכל
 וע״פ טבע) 8& (שארפע) 103,

 (תג״ת גהי״מ) 212.
 מדת חסידות שנו כאן: 103.

 מה יפית ומה נעמת וגר: 207, 211.
 מה נשתנה: 183.

 מה רבו מעשיך ה׳ ובזהר כולם בחכ׳
 עשית בבינה: 15, (ריבוי ־ מיגי

 גבדאים) 231.
 מודה אני לפניך וכר: 244.
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 נבראים: (גוף ונפש) 18. (בעל פועל
 אהד) 232, 238.

 נהרא מכיפי׳ מברך: 172.
 נהורא אוכמא, חיוורא: 37, 45, 54.

.54 ,45 
 נועם הוי׳:. 192.
 נועם ויופי: 207.

 נחמו נחמו עמי וגו׳: 195.
 נחש טבעו עצבות: 238.

 נטל צרורות וזרקן ומהן נעשה ארץ,
 לשון הפדר״א: 66.

 ניגון דד׳ בבות לאדמו״ר הזקן: 246.
 ניחומין: 153.

 נסיעות תלמידי התמימים מעורר
 זיין אידן: 191.

 נעילה: 84.
 נפש: (גח״א, גח״ב) 115. (גר״ן ח״י)
 171 ואילך, 175, 177, 287. (חי

 בעצם) 255.
 נפשי יצאה בדברו: 46.

 נצח, נצחון: 131, 153 ואילך.
 נה״י: 185.

 נהי״ם: 212, 262.
 נקורה: 73.

 נשיא: 254, (גשיא בישראל) 88, (גשיא
 חב״ד) 254, (גשיאי חב״ד) 286.

 נשמה: (קודם ואהר התלבשותח בגוף)
 19 ואילך, (המידות מגלה מהותה)
 86, (גשמות דאצי׳, דבי״ע) 133,
 (גשמה במוח) 172, (גשמה שגתת
 בי טהורה היא ובו,) 178. (גשמת

 צדיק. גשיא. שמחתו) 287.
 נתאווה הקב״ה להיות לו ית׳ וכר:

.111 

 סבלן: 241.
 סבלנות: 140.

 סוכה: 67.

 מלעיל ומלרע: 87.
 ממכ״ע וסוכ״ע: 44. 112. (רו״ש) 278.

 םםעמקים קראתיך ה׳: 167.
 מנהגים: (כמה סוגים) 161. (מגהגן

 של ישראל תודה היא) 286.
 מסירת נפש: 83. 100. 201.

 מס״נ דאברהם אבינו: 280.
 מעין — מקור: 187.

 מעין גנים באר מים חיים וכר: 123.
 מעין ונהר: 172.

 מעשה בך׳ אליעזך ור׳ יהושע וכר:
.186 

 מעשר: 177.
 מצה — מיכלא דמהימנותא, ראסוו־

 תא: 183.
 מצוה: (מצוות של תדש תשרי הן
 כלליות) 3 ואילד , (צוותא) 71,
 (סגולה פרטית. הזדככות) 72. (מצוה
 בקבע״ו. מצות מעשיות) 100, (ע־
 מודימ) 123, (מצוותיו) 209. (מצות
 בגשמיות) 244, (זמן ומקום, שכר
 המצוות) 272. (מצות דהובת המות
 והלבבות) 273. (כלים למאד העליון,

 גבולי. בלי גבולי) 272.
 מקום, בלי מקום: (ב׳ דעות) 79.

 מרירות שקודם התפלה: 284.
 משגיח מן החלונות וכר: 227.

 משח קבל תורה מסיני ומםךה וכר:
.247 .188 

 משל, נמשל: 190.
 משנה: 95.

 מתינות: 140.
 מתיקות: 226.

 מתן תוךה: (שחיא אחר ב׳ אלפים
 שגה) 141. (אתעדל״ת, אתעדל״ע)
 224, (על הד) 224, (הרדה)
 242. (לאהד יצימ״צ) 247, (בא בס
 דר) 249. (ממשיכים הבל״ג) 278.

 נביא, משוגע: 118. סיבוב הגלגלים: 64.
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 עמוק עמוק מי ימצאנו: 167.
 עמלק: 146.

 ענוה: 236, 237 ואילך.
 עצי שטים: 114, (ובמדרש שרפים

 עומדים) 143.
 עצלה תפיל תרדמה וגר: 9, 14.

 עקידה: 249.
 ערב ר״ה: 270.

 ערבית: 215.
 עשיתי ככל אשר צוויתני ואח״ל
 שמחתי ושימחתי אחרים: 272,

.281 
 עשירי בשבט, סדר היום: 6.

 עשר ספירות: (עשר ולא תשע ובו׳)
 133, (בלי מה ובו,) 174.

 עשר תעשר וארז״ל עשר בשביל
 שתתעשר ואיתא בתום׳ בשם הספ

 רי וכר: 177, 182.
 עשרת ימי תשובה: 84..

 עתיד הקב״ת להנחיל וכר ובתויו־-ט
 וכר: 95.

 ס

 פאלגען, ב׳ דרגות: 194.
 פדה בשלום נפשי וגר: 96.

 פועל ואומן: 34.
 פורים: 142.

 פך השמן הרשני: 163.
 פסח — פה סח: 183.

 פרנסת הגוף ופרנסת הנפש: 107.
 פתח: 206.

ן  פתח אלי׳: (וכמה גופין תקיגת לו
א ו  —והחוא גביעו וכו׳) 59, (אגת ה
 הכים וכו׳) 78 ואילך, (אגת הו^ן
 הדולאבהושבן) 133, (וכמה לבושין
^ ן  תקיגת לון וכו׳) 133, (אגת ה
 עילאה על כל עילאין וכר) 151,
, י נ  (אגת הוא דאפיקת עשי תיקו

 וכו׳) 229.
 5תח רבי שמעון ואמר אני לז־וך,

 סיפורים: 90, 166, 189, 192, 197.
 סיפור יצימ״צ: 197.
 סיפור שבחיו: 174.

 סמכוני באשישות רפדוני וגו: ובמ״ר
 בשתי אשות: 45 56.

 ספירות אין קץ: 132.
 ספירה: (יש לה ג׳ עגיגים) 139,
 (התכללותם) 233, (הלוקה מזולתה)

.282 
 ספירת העומר: 212.

 ספר תורה: 189.
 סתימא מוחין׳דיקע: 247.

 ע״ב, שם: 189.
 עבד וצבא: 171.

 עבדים היינו לפרעה במצרים וכר:
.184 

 עבודה: (ע. התפלה — להכלל) 17,
 (בסדר לאט לאם) 52, (ע. בפועל
 — כלי להסידות) 106, (ע. הכלל)
 142, (ע. הפרט) 145), (ע. דלמטה)
 186, 189, 225, (ע. בשמהה) 207
 ואילך, 225 ז^ילך. (ע. אברהם

 אביגו) 278 ואילך. ע״ע תפלה.
 עבירה: (רות שטות) 273.

 עבירות ועבירה דכרת: 117.
 עד א״א הי׳ העולם מתנהג באפילה

 וכר: 248 ואילך.
 עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד:

.152 
 עובד ומשכיל: 242.

 עולם הפוך ראיתי: 141.
 עין מטעה, די אויג נארט: 141.

 עומק רום, עומק תחת: 137.
 עלה בכבש וכר: 156.

 עליית הרצון: 61.
 עלמא עילאה כגוונא דעלמא תתאה:

.278 
 עמוד בין געה״ת לגעה״ע: 207.
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 (תענוג שבה) 228, 231, (ר. שכלית
 ור. מוהשית) 281.

 ראש השנה: (קבלה על להבא בשמ
 חה) 3, (המשכה כללית ע״י השופר,
 בנין המל׳) 11, (עבודה דר״ה) 84,
 (חיות כללי) 101, (לילה ראשונה)

.270 
 רגלי׳ יורדות מות: 122.

 רוח הוא בלב: 174.
 רוח שטות: עיין שטות.

 ריח: 228.
 ריקוד: 186.

 ריקודי שמח״ת: עיין שמת״ת.
 רכילות ולה״ר: 84.

 רמי׳ ורמאות: 9.
 רע: 44.

 רעותא דלבא: 4 ואילך. (למעלה מט
 עם ודעת) 54.

 רפואה: 260.
 רצוא ושוב: (עבודת האדם, בממכ״ע

 וסוכ״ע) 278 ואילך.
 רצון: (ר. המהולט, ר. שבא בהת
 עוררות, ר. הגעלם, ר. גלוי, ר.
 פשוט) 60 ואילך, (רצון במהשבה)

.79 
 רצועה: 209.

 רה״י, רה״ר, כרמלית: 90.
 רשימו: 62 ואילך, (ממנו התהוות

 הכלים) 73 ואילך.
 ש

 שאו מרום עיניכם ופי׳ הראכ״ע וכר:
.88 

 שבועות: (גילוי אנכי) 216, (ביינאכט)
.242 

 שביעי של פסח: 187.
 שבת שאומרים תהלים: 194.

 שובי שובי השולמית וגו׳ ובמדרש
 וכר: 256.

 שומר פיו ולשונו וגר: 47.
 שופר — תשובה: 4, 14.

 וגו׳ כל יומין דאתקטרנא וכר:
.206 

 פתחי לי כחודה של מחט וגר: 189.

 צ
 צבא: 171.

 צבא השמים: 38.
 צבאות: (שם) 131.

 צבאות הוי׳: 125, 131, 171, 176.
 שמחת הצדיק: 105.

 צדיקים דומים לבוראם, יוצרם: 214.
 צדיקים ישכנו בארץ וכר: 111.

 צדיקים נסתרים: 250.
 ציור: 34, 143, 164, 190.

 צלם אלקים: 202.
 צמצום: (על ידו ההמשכה ע״י עבו

 דה 12, (על ידו גתגלה כה הגבולץ
.136 ,62 

 צעק לבם אל ה׳ חומת בת ציון וור
.? 

 צעקה בקול, צעקת הלב: 4 ואילך,
.14 

 צרה — צהר: 211.
 צרות הנפש: 47.

 לו

 קבלת עול מלכות שמים: 99.
 קדושה: (א״ם) 262, (ריבוי) 266.

 קו המדה: 66.
 קושטא קאי: 124.
 ק״ו וגז״ש: 104.
 קריאת שם: 96.

 קשעהמ״ט: 99, 104, 274.
 קרבנות: 113.

 ר
 ראה נתתי לפניך היום את החיים

 וגר: 43.
 ראי׳: (ר. פגי הרב) 164, (ר. התכ׳)
 179, (ר. ושמיעה) 180, (ר. פגי
 המשפיע) 181, (מתיקות שבה) 226,
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 ששה דברים נאמרו בבני אדם זבו׳:
.238 .232 

 ששה קצוות — י״ב קצוות: 139.
 ת

 תודיעני אורח חיים וגו׳ ובשוחד טוב
 וכו׳: 154.

 תהו ותיקון: 233.
 תוכן רוחות ה׳: 175.

 תורה: (דברי ת. חקוקים במוחו) 8,
 46. 126. (תו״מ — ע״י יתוד סובב
 בממלא) 11 ואילך. (חוש אין ת.,
 לימוד ועסק) 83. (הקדמה לת.)
 138, (חכ׳ וסדר) 146, (לימודה,
 שימושה) 156, (גדיל שבס׳׳ת) 189,
 (געגועים לת., מתגר,) 214, (ת. המוח
 ות׳ הלב) 218׳ (תו״מ בגשמיות)
 224, (מתהלת בבראשית, גליא
 וסתים) 247, (יהוד היותר געלה)
 256 ואילך, (דביקות בת.) 258,
 דיבור בת.) 259, (ת. שבכתב ות.

 שבע״פ) 261. עיי״ע ג״כ לימוד.
 תחלת מפלה שינה: 9.

 תחית המתים: 262.
 תחת אשר לא עבדת את ה״א בשמחה

 וגו׳: 207, 225.
 תיקון חמדות: 166.
 תיקון חצות: 160.

 תיקון שבועות: 242.
 תלמיד חכם: 131, (בגי תורה) 146.
 תלת חללין דגולגלתא וכו׳: 257, 282.
 תמים (תלמיד ישיבת תומכי תמימים

 ליובאוויטש): 191, 250.
 תמימות: 215.

 תניא: (הגה כל שכל כשמשכיל ומשיג
( ה ״  בשכלו איזה מושג וכן׳ _ פ
 256, (הוא לבדו בכהו ויכלתו וכו׳
 ואין בכה הגבראים וכו׳ — אגה״ק

 ס״כ) 173.
 תענוג: (בהושים) 228, (מבהי׳ פגימי׳

 הכלים דאצי׳) 235.
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 שטה: 114.
 שטות דקליפה: 114.
 שטות דקדושה: 117.
 ברכת שים שלום: 96.

 שימושה של תורה: 156.
 שימני כחותם וגר ובזח״א מ״מ הרי

 דיוקנך אשתאר בך: 55, 181.
 שינה ותרדמה: 9, 14.

 שיער עצמו בכח כל מה שיהי׳ בפו
 על: 61.
 שירה: 39.

 שיתא אלפי שנין הוי עלמא: 249.
 שכל: 20, (ש. אלקי, אגושי, טבעי)
 20 ואילך, (ש. מוסלא, געלם) 78,
 80, (שכל אלקי׳ אגושי) 146׳ (כלי

 חשכל) 257, (עליון ותחתון) 258.
 שכר המצור!: 272 ואילך.

 שלום: 95.
 שם: 96, 171.

 שמא מילתא הוא: 90.
 שמות שאינן נמחקין אד׳, שדי וכו׳

 ושם הוי׳: 209.
 שמוע בין אחיכם: 218.

 שמונה עשר באלול: 270, 287.
 שמיני עצרת: 82.

 שמחה: 237 ואילך, (כלי לשמהה)
.238 ,235 

 שמחה של מצוה: 207 ואילך, עיין
 עבודה בשמהה.

 שמחה של צדיק, של נשמה, של נשיא:
.287 

 שמחה פורץ גדר: 237.
 שמחת בית השואיבה: 89.

 שמחת תורה: 82׳ (ריקודי שמח״ת)
.86 ,85 

 שמות: (ב׳ מדרי׳ — שמוח, שם) 152.
 שמיעה וראי׳: (תעגוג) 180, 228.

 שמירת דברי הרב: 165, 166.
 שני בניסן: (ב׳ עגיגיס) 150.

 שמע ישראל וגר: 102.
 שקרא לא קאי: 124.



י ם — תש״  301 ספר המאמרי

 תפלה לדוד המה וגר: 120.
 תפלת מנחה ותפלת ערבית: 215.
 תפלת שחרית ותפלת ערבית: 215.

 תקיעת: 4 ואילך.
 תש״ת: 7, 14.

 תקעו בחודש שופר וגר שהחודש
 מתכסה בו וכר: 13׳ 15.

 תרדמה: 9׳ 14.
 תשובה: 4 ואילך, 14.

 תשעה עשר בכסלו: (ביום הזה להפיץ
 את לימוד התםידות) 94, (זה היום
 תתלת מעשיך וגר) 95 ואילך,

 (ביאור אגה״ק) 106.

 תפילין: 209.
 תפארת: 212 (תפארת עולה עד

 הכתר).
 תפלה: (התחברות והתקשרות) 38׳
 (מדאורייתא) 95׳ 103׳ 166, (גע־
 שמאק בתפלה) 187׳ (קגייטש אין
 סידור) 188־189׳ (השגה ותעגוג)
 235׳ (מגלה אור הגשמה) 250־ 251׳
 (התקשרות) 258׳ (תסידות בלא ת,)
 262׳ (עוגש על העדר הת,) 287,
 (תפלה כדבעי אז הוא עת רצון)
 273, (סולם) 274, (עבודת הלב)

.281 



י  302 ספר המאמרים — תש״

 מפתח השמות והספרים דפפר המאמרים — ה, תש׳יי

 חייא, התנא: 216.
 חיים אברהם, בן אדה״ז: 138, 184.

 חיים םאשייעוו: 199 — 201.
 חנוך הענדל: 89, 167, 191.

 ט
 טךפון, התנא: 186.

 טריינין: 197.

 יונתן עוברי/ חתן ר״י רובינשטיין:
.196 

 יוסף יצחק, אדמו״ר נ״ע: 126׳ 130,
,270 ,266 ,254 ,206 ,155 ,150 

.271 
 יוסף מררכי הםשרח: 244.

 יעקב אבינו: 249.
 ״עב״ץ: 143.

 יצחק אבינו: 249.
 יצחק גרשוו: 87.

 יצחק לוריא, האריז״ל: 235.
 יצחק שאול דער ווןןסער־פיהדער: 90,

 יקותיאל מדאקשיץ: 90, 164.
 .יקותיאל מלמד דרדקי: 165.

/ 8  ישראל, הבעל שם טוב: 85׳ 6
466 ,163 ,160 ,142 ,141 ,104 ,87 
'250 ,218 ,217 ,211 ,206 183, 

.286 ,271 ,270 ,265 ,262 
 כ
 כתר שם טוב: 265.
 מ

. ק ד  מנחם מענדל, אדמו״ר הצמח צ
 84, 143, 144, 160, 163׳ 66\
 ,184 200, 245, 270. 287׳ 288'
 מנחם מענדל, אחי אדמו״ר מהרש״ג-*
; .140 

 א
 אבא: 89.

 אברהם אבינו: 141, 144, 213, 223.
.278 .249 .248 ,244 

 אדם הראשון: 248.
 אהרן מדאקשיץ: 164.

 אחי׳ השילוני (בעל ח״י): 160. 166.
.270 .250 .184 

 אייזיק מהאמיל, הרה״ח: 90.
 אלי׳ בער דער טויבער: 84.

 אלי׳ הנביא: 216.
 אליעזר בעליצער: 90.

 אלעזר, ר״א בן הרשב״י: 216.
 אור תורה: 265.

 ם
 בערםענזאהן, פראפ.: 198. 202.

 ברוך, ר״ב אבי אדמוה״ז: 183׳ 265.
 ברוך שמשון: 87.

 נ
 גינזבורג׳ בןןראן: 197.

 גרשון דוב: 242.
 ד

 דובער, הרב המגיד ממעזריטש: 104׳
,250 ,193 ,166 ,163 ,160 ,138 

.286 ,265 ,262 
 דובער, אדמו״ר האמצעי: 84, 87,

.287 ,270 ,185 .184 ,163 ,140 
 דוד המלך: 241.

 ח
 הלל הזקן: 241.

 הלל, הרה״צ מפאריטש: 215, 216.

 ז
 זושא, הרה״צ מאניפאלי: 139.

 זלמן זעזמיר, הרה״ח: 88, 183.
 זלמן מאניעוויטש: 144.



י 303 ם — תש״ י  ספד המאמר

 שטערנא שרה, אשת אדמו״ר מהרש״ב:
.244 ,165 
 שילם: 187.

 שלום דובער, אדמו״ר מהורש״ב: 83
155 ,150 ,140 ,139 ,126 ,89 — 
,198 — 190 ,187 — 183 ,167 — 
,270 ,266 — 264 ,246 — 242 

.288 — 286 
 שלום מלמד: 166.

 שלמה דער געלער: 84.
 שמואל, אדמו״ר מהר״ש: 138, 157,
,197 ,195 — 192 ,166 ,163 ,160 
.288 — 287 ,270 ,245 ,204 — 
 שמואל בצלאל, הרשב״ץ: 163. 166,

.246 .167 
 שמעון ברוך: 90.
 שמשון בער: 90.

 שניאור זלמן, אדמו״ר הזקן: 85,
,144 — 142 ,138 ,104 ,88 ,86 
— 183 ,166 ,163 ,160 ,156 
,217 ,215 ,202 ,193 ,192 ,188 
,270 ,265 ,262 ,254 ,246 ,245 

.287 ,286 
 שניאור זלמן אהרן, רז״א: 83.

 ת
 תהלים: 263, 264.

 תניא: 265.

 מרדכי חפץ: 187.
 משה רבינו: 85, 104, 142, 144, 160,

.242 ,188 
 משה, הרמב״ם: 139.

 משה, בן אדמו״ר הזקן: 138, 184.
 ג

 נח: 248.
 נחום, הרה״צ מטשערנאביל: 271.

 נחום הערמאנט: 199, 201.
 ניסן, סקאבל8, המלמד: 167, 186.

.191 
 ם

 סידור תורה אור: 87.

 ע
 עקיבא, התנא: 186, 216.

 פ
 פאליקאוו, האחים: 197.

 פנחס, רפב״י: 246.
 פנחס רייזעס: 87.

 צבי, בן הבעש״ט: 265.

 לו
 קרח ועדתו: 85.

 ר
 רבקה, אם אדה״ז: 183.

 רבקה, אשת אדמו״ר מהר״ש: 89,
.165 ,163 


