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ר ב ח ד ת  פ
 — להוצאה הראשונה —

 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א ועל פי האמור בהקדמות שלו

, יוסף יצחק זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע  לספרי המאמרים של כ״ק אדמו״ר ר

 שנדפסו כבר*) ובהמשך אליהם,

 הננו מו״ל בזה ״ספר המאמרים — ה׳תש״ה״ והוא כולל מאמרי חסידות

 של כ״ק אדמו״ר (מהוריי״צ) נ״ע של שנת ה׳תש״ה. פרט להמאמרים שנדפסו

 ב*הקריאה והקדושה״, שכבר נדפסו ב״םפר המאמרים — אידיש״.

• * • 

 באשר ההדפסה תוגמר, בעז״ח, סמוך לימי חג הגאולה יב־יג תמוז —

 אשר השנה היא שנת הארבעים לגאולה זו (תרפ״ז־תשכ״ז) — מדפיסים אנו

 בזה, בראש הספר, שני מכתבים מכ״ק אדמו״ר שליט״א שכתבם אשתקד בקשר

 לימי גאולה אלו א) מיום השלישי, ג׳ תמוז. ב) ממוצש״ק פרשת פנחס.

» * * 

 מפני סיבה ובכדי שלא לעכב ההדפסה לא באו דק אי־איזו מ״מ

 והעדות בשולי הגליון.

 מערכת ״אוצר החםידיפ"

, ברוקלין, נ. י. ז ה׳תטכ״ז  ג׳ תמו

 *) והם: ה׳תרצ״ט — ה׳תש״ד! ה׳תש״ח — היתשי״א.

 ווו



 מכתב כ״ק אדמו״ר שליט׳יא

 ב״ה, יום השלישי, ג׳ תמוז, ה׳תשכ״ו
 ברוקלין, נ. י.

 שלום וברכהו

. ובעמדנו לפני ימי הגאולה יב־יג תמוז, גאולת כ״ק מו״ח אדמו״ר . 
 נשיא ישראל,

 והרי בתר רישא גופא אזיל,
 יהי רצון שתהי, נשיאות ראש כל או״א — בעניניו הפרטים ובענינים

 הכללים בם צריך לפעול, גם יחד,
 פעולות כל אחד ואחת, בכל הענינים עליהם מסר נפשו בעל הגאולה,
 וצוד, עליהם לתלמידיו, להחולכים באורחותיו ולכל השייכים אליו, בתוככי

 כלל ישראל,
 אשר תהיינה הפעולות כדבעי לי׳ למיעבד ובזריזות (מצדו) ובמהירות

 (מצד העזר מלמעלה),
 לקיים המטרה הפנימית של כל פעולות בנ״י: אנן פועלי דיממי אנן —

 מאכן ליכטיג — להאיר ועד שיומשך האור למטה להיות — נראה אור,
 ונראה בקיום תקות בעל הגאולה — כדבריו ביום אשר חופשה ניתנה
 לו ממאסרו (ג׳ תמוז תרפ״ז) ש״יהי ה׳ אלקינו עמנו כאשר הי׳ עם אבותינו

/  אל יעזבנו ואל יטשנו ולכל בנ״י יהי׳ אור ברוחניות ובגשמיות,

 בברכת חג הגאולה

: ״יום צאת כ״ק אדמו״ר שליט״א ממאסרו לנסוע לעיר מקלטו״ — בשנת ז ו מ  ג׳ ת
 תרם״ז (ראה ם׳ הקונטרסים א׳ ע׳ שג).

 לפני ימי הגאולה : וי״ל שהוא גם יום ההכנה אלי׳ והתחלתה — יום היציאה מבית
 האסורים.

: לאחר פטירתו כוי.  בתר רישא: עירובין מא, א
 רישא : ראה ג״כ תניא רס״ב.

 נשיאות ראש : ראה לקו״ת במדבר בתחלתו.
: ראה אגה״ק סכ״ז, ו תי רחו  לההולכים באו

 כדבעי לי׳ למיעבד : ראה כתובות םז, רע״א.
 ובזריזות : ראה אגה״ק סכ״א.

 ובמהירות : ראה לקו״ת ס״פ קרח.
: עירובין (סה, א) וכביאור הצ״צ (לקו״ד ע׳ תכ. ספר המאמרים ה׳תש״ח י ל ע ו  אנן פ

 ע׳ רצב ואילך).
: לקו״ת ם״פ קרח שם. ר ו  שיומשך . . א

: ראה ס׳ הקונטרסים שמ. ו י  כדבר
: הענין בעבודה — ראה סד׳ה יהי ה״א (ס׳ המאמרים ה׳תש״י ו  יהי . . ואל יםשנ
 ע׳ נז). וע׳׳פ המבואר שם יובן ג״כ מה שבסיום דבריו אומר ״ברוחניות״ ואח״כ ״ובגשמיות׳׳

 — היפך מהרגיל בדברי ומכתבי בעל הגאולה.
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 מכתב כ״ק אדמו״ר שליט״א

 ב״ה, מוצש״ק פרשת פנחס, ה׳תשכ״ו
 ברוקלין, נ. י.

 שלום וברכה!

. והרי הימים ימי סגולה, תיכף לש״ק פנחס, יום ברכת הגומל של . 
 כ״ק מו״ח אדמו״ר נשיא ישראל, בקשר עם גאולתו,

 וכמדובר כמה פעמים: גופא בתר רישא אזיל,
, טוב, והם ארבעת הסוגים  ובפרט אלה אשר זקוקים הם שיגמלם ה

 וסימנך וכל ה״חיים״ (חולה יסורים ים מדבר) יודוך סלה, חיי״ם כפשוטו,
 וכן ארבעה סוגים אלה בעבודה הרוחנית (וכמבואר במאמר ד״ה ברוך

 חגומל לחייבים טובות שגמלני טוב, לבעל הגאולה):
 חולה — טמטום המוח והלב,

 חבוש בבית האסורים — זץיצר הרע) רשע מכתיר את הצדיק (יצר טוב),
 יורד בים — בריבוי חבלבולים (מים רבים) של עניני העולם,

 הולך במדבר — הנמסר רק לגשמיות העולם וחומריותו (היפך מקום
 ישוב אדם, אתם קרוים אדם, אדמה לעליון),

 כי, כסיום חמאמר (שם): בחסדי א־ל עליון מתעורר רוח ממרום וכו׳
 עד אשר צדיק מצרה נחלץ (דכל אחד ואחד מישראל בכלל זה) וכמ״ש ועמך

 כולם צדיקים.

 בברכה

 תיכף : להעיר ממח״ל ג׳ תכיפות הן (נת׳ בך׳ד, שאו ידיכם, ש״פ פנחס, פ״ז (בסי
 הקונטרסים ח״א דף קפח)).

. פלא (ובפרש״י שם: כמו שנעשה לפנחס  פנחס: ראה ברכות (נו, סע״ב): פנחס .
 כדאמרינן בסנה׳ (פב, ב). וצ״ע דא-כ הול״ל פלאות, שהרי הרבה נסים נעשו אז לפנחס.
 ולהעיר דאות נו׳׳ן מתחלפת בלמ״ד (ממוצא א׳ — דטלנ״ת בלשון. ראה נחמי׳ ג, ל) ו״חם״
 — מדרגי׳ דחסד (זח״ג רלח, א). גם בפנחס ישנם אותיות נס (אלא שעפ״ז הול״ל נס

 נעשה) אלא שלע״ע לא מצאתי זה בס׳).
 ארבעת הסוגים : להעיר מיהל אור להצ״צ לתהלים קז.

 וסימנך: בלשון — ובסדר — הטושו״-ע (או״ח דסרי״ט. וראה הגמי״י להל׳ ברכות
 פ׳׳י ה׳׳ח. פרישה בטור שם).

 במאמר ד״ה ברוך הגומל: דש״פ פנחס, פ״ז (בס׳ הקונטרסים שם).
 סמנוום המוח והלב: ראה ד״ה להבין ענין טמטום כו׳ לאדמו״ר הזקן (הובא ונתבאר

 בד׳׳ה כל הולך בס׳ המאמרים תרכ׳׳ו).
 רשע מכתיר: חבקוק א, ד. וראה זח״ב קיז, ב.

 מים רבים: נת׳ בארוכה במאמרים ד״ה זה.
 במדבר: ראה תו״א מג״א (צד, א). אוה״ת להצ״צ לשה״ש (ח, ה).

 צדיק מצרה נחלץ: משלי יא, ח. וראה סנה׳ לט, רע״א. הוספות לתו״א ס״פ כי תשא.
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״ ה ש ם — ת ר י מ א מ ר ה פ  ם

 מן המיצר א־ז ליל ב׳ דר״ה 1
 זה היום תחלת מעשיך ב־ח יום ב׳ דר״ה 10
 שובח ג־ט ש״ת 20
 אלקים זנחתנו ד־י מוציוהכ״פ 31
 שובנו אלקי ישענו ח־יא י״ג תשרי 37
 בסכות תשבו ו־יב חה״ס 43
 תודיעני נא את דרכיך ז־יג שחומ״ס 50
 ביום חשמע״צ ח־יד שמע״צ 56
 להבין ענין שמח״ת ט־טו שמח״ת 68
 בראשית י־טז בראשית 74
 אלה תולדות נח יא־יז נח 81
 לד לד יב־יח לד 88
 ויטע אשל יג־יט וירא 96
 אשדי אדם עוז לו בך יד־כ כ׳ מר־חשון 104
 ויהי הוא טרם כילה / טו־כא חיי שרח 110
 כמגדל דוד צוארך בשלח, י״ג שבט 119
 ויקרא ב׳ ניסן 127
 ועברתי בארץ מצרים א חה״פ 136
 חמשל ופחד עמו ב שחוהמ״פ 144
 ויט משח את ידו ג 150
 טעמח כי טוב סחרח אחש״פ 159
 ויחי ביום חשמיגי שמיני 167
 אנכי הוי׳ אלקיך טז־כב ליל א׳ דחה״ש 174
 ועשית חג שבועות יז־כג ליל ב׳ חזה״ש 182
 עמד וימודד ארץ יח־כד יום ב׳ דחה״ש 192
 יברכך הוי׳ וישמרך יט־כה נשא 198

: מאמרים אלו הם בהמשך ׳ ו כ ; אנכי — עקביא ו ה ל י  מן המיצר — ויהי הוא מרם כ
 למאמרי חה״ש חש״ד.

: פי׳: א — בהמשך ר״ה זה. ז — בהמשך חה״ש ה׳תש״ד. וכן ז —  מן המיצר. א
.  לקמן: ב—ח, ג—ט .

: ראה ד״ה אז ישיר וד״ה עוטה אור ה׳ש״ת. וראה ד״ה אז ישיר חרס״ה. ד ו  [כמגדל ד
קרא: ראה ד״ה זה ושנת חרע״ח. י  ו

: ראה ד״ה ועבר הוי׳ תש״ו. ד ח פ  ועברתי — המשל ו
: ראה ד׳׳ה זה דשנת תרח״צ ודשנת תש״ו. ה ש  ויט מ

: ראה ד״ה זה דשנת תרל״ט]. ה מ ע  מ
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 ספר המאמרים
 ה ׳ ת ש ״ ה



 בס״ד, ליל ב׳ דר״ה, תש״ה

 מן המיצר קראתי יה ענני במרחב יה, וצ״ל מהו שאומר ב״פ יה, דלכאורה הי׳
 לי׳ לומר מן המיצר קראתי יה ענני במרחב ומהו אומרו ענני במרחב יה
 שמזכיר את השם פעם שני, והנה פסוק מן המיצר אומרים קודם תקיעת שופר,
 ופי׳ מורנו הבעש״ט נ״ע דההתעוררות הפנימית בהצעקה דתקיעת שופר שצועקים
 אבא אבא לא תהי׳ על העקתא שהוא הצער והמיצר מגודל היסוריס שמהעבר
 כ״א •הצעקה בתחנון אבא הצילני אבא רחמני, ועם היות שהקריאה באה מסיבת
 המיצר והדוחק דלכן הנה הקריאה לשם י״ה הנה כאשר הקריאה היא בצעקת
 תהנונים הנה העני׳ של מעלה היא מהמרחב דשם יה, והנה הקדמת פסוק מן
 המיצר קודם תקיעת שופר מורה על כללות הכוונה הרוחני׳ בתקיעת שופר, דהנה
 השופר צדו אחד קצר וצדו השני רחב, וכשתוקעים בשופר בצדו הקצר יוצא הקול
 בצדו השני תרחב בקול פשוט מעומקא דליבא שיוצא מן המיצר למרחב, וזה
 דוקא הוא מה שמטיל הרדה במאד, דהנה שתי פעולות פועל קול השופר, האחת
 מה שמטיל אימה והוא מה שהרדה גדולה נופלת על האדם השומע קול שופר
 שנפחד ונרעש במאה דהרדה זו היא מה שמתבטל מעצם מהותו אשר פג לבו,
 עם פאלט אים איין די הארץ, והשנית הוא ההתעוררות הגדולה שמתעורר בבכי׳
 עצומה מקרב ולב עמוק שנשבר ונדכה במאד באנחות השוברות כל גופו דילולי
 יליל כאיש שאין לו ח״ו שום נוחם ולבבו בוכה מעצמו, די הארץ ורינט פון זיר
 אליין בלי שום ענין פרטי מה שגורם הבכי׳, ואינו אלא מגודל שברון לבו, עד
 איז אזוי צובראכען, אז עם וויינט זיך פון זיך אליין, והוא נכנע ושפל בעיני עצמו,
 ומצב זה הוא באופן אחר מענין חחרדה והפחד, דהנה שם הרי העיקר הוא הפחד
 שנרעש במאד, און ער פארלירט זיך אז ער ווערט אויס מציאות, ולא זו בלבד
 דאינו שייר אז למחשבה והתבוננות פרטית אלא שלשעה מסתלקים כחותיו לגמרי,
 וההרגש שלו הוא הרגש כללי בתנועה של רעש ופהד, אמנם המצב דחתעוררות
 הוא באופן אחר והוא ההדגש של הלא טוב שלו בכל עניניו ומביט על עצמו כמו
 על חוטא ופושע ומזה עצמו הוא שנשבר לרסיסים עד שבתותיו מסתלקים מדוב
 צער, וע״י מיצר וצעד פנימי זה הנה בא דוקא הנוהם האמיתי, פון דעם טיפסטען
 ניט גוט קומט מען צום העכםטן גוט, דשתי הפעולות דקול השופר הם הג׳
 אופני קולות דשופר, תקיעה שברים תרועה, דקול התקיעה הוא קול פשוט שבא
 מן חמיצר אל חמרחב והמרחב הוא עצמו חמטיל חרדה וכמו שאנו רואים במוחש
 דכל מה שקול פשוט דתקיעה נמשך במרחב יותר חנה הקול מחריד ביותר,
 והתנועות דשברים תרועה הם הפועלים התעוררות, וכל זה הוא כוונת תקיעת
 שופר לבא אל חמרחב ע״י המיצר דוקא, והיינו דתנועת המרחב שבאה ע״י
 תנועת המיצר הרי יש בה יתרון על תנועת חמרחב שלא ע״י תנועת
 חמיצר דמיצר ומרחב חם שגי סוגים חלוקים בעבודה, דבכללות הם שני
 סוגי עבודה צדיקים ובעלי תשובה שהם תנועות חלוקות בעצם מחותם ובאופני

1 
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 עניגיהם, דענין התשובה אין הכוונה כמו שסוברים העולם דתשובה
 הוא רק על חטא ועוון אלא אמיתית ענין התשובה הוא דרך בעבודה
 והוא מה שהוא תמיד בשאיפה דרצוא ובכל מדריגה ומדריגה שהוא עומד
 הוא שואף לעלות למדריגה עליונה יותר ושאיפתו זאת היא ברצון חזק
 שרוצה בכל תוקף עוז לצאת ממדריגתו ולעלות למדרי׳ עליונה יותר! ותנועת
 העבודה דצדיקים הוא מה שמתענג על ה׳ והיינו דכל עבודתו בתר ומצות
 ובעבודה שבלב הוא בעונג רב, ועם היות שגם בתנועה זו, הן השאיפה לעלות
 למדרי׳ עליונה יותר והן גוף ועצם העלי׳ הוא מצד התענוג, ואינו דומה לשאיפה
 ועלי׳ דתנועת התשובה שהוא מצד הרצון, וההפרש ביניהם הוא דתגועת
 התשר הוא דלא זו בלבד מה שהוא שואף לעלות למדרי׳ עליונה יותר, אלא עוד
 זאת שרוצה לצאת מהמדרי׳ שהוא שם, וכמאמר אסורה מכאן להתקרב לשם,
 והיינו דבשם שהוא שואף להתקרב לשם היינו המדריגה העליונה, כן הוא רוצה
 לסוד ממקום שהוא שם. משא״כ בתנועה דעבודת הצדיקים הנה עם היותו שואף
 למדדי׳ עליונה יותר אבל עם זה הוא מתענג בעונג רב במדריגה שהוא בה
 ועלייתו למדדי׳ העליונה הוא מתוך העונג, דכללות גדר העונג הוא גדר המרחב*
 ובללות גדר הרצון הוא גדר המיצר, ולכן הנה הרצון ותענוג חלוקים גם בטבעם,
 דטבע הרצון להציר ולהעיק ובא בדרך גזירה, וטבע העונג לעשות מרחב בכל

 דבר ובא בדרך קירוב דוקא.

 קיצור. יקשה למר, מזכיר ב״פ י״ה, הבעש״ט אומר דהצעקה פנימית בתק׳׳ש
 לא תהי׳ מרירות צער אלא מרירות תהנונים, הקדמת מן המיצר מורה
 על כללות הכוונה דשופר דצדו א׳ קצר והשני רחב ומזה בא קול השופר,
 א) תקיעה מטיל חרדה ומסלק חכחות, ב) שברים תרועה פועל הכנעה ושבירת
 הלב בבכי׳ עצומה, כוונת תק״ש לבא אל המרחב ע״י המיצר דוקא, ויסביר
 ז־תנועת מיצר ומרחב הם שגי סוגי עבודה דצדיקים ובע״ת, רצון מיצר

 ותענוג מרחב.

 ב) והנה שני סוגי העבודה דתנועת המיצר שהוא אופן העבודה דתשובה
 ותנועת המרחב שהוא אופן העבודה דאהבת בתענוגים דעבודת הצדיקים,
 עם היות כל אחד מהם עבודה שלמה, עם כל זה הרי יש יתרון בעבודה דתנועת
 המרחב כשבאה ע״י תנועת המיצר דוקא, דהנה בעבודה שני הסוגים דמיצר
 ומרחב הם שני אופני עבודה דרצוא ושוב שהם חלוקים בענינם לפי טבע מהותם
 דטבע הרצוא הוא הצמאון והשאיפה לעלות למדדי׳ עליונה יותר ובעיקרה תוקף
 הרצון לצאת מאותה המדרי׳ שהוא בה, ובכללותו הוא במצב של מיצר בכל
 מדרי׳ לפי מעלת עניגה שהיא, והשוב הוא הרגעת הרוח בעמקי המרחב, חנה
 חמרחב שבא ע״י המיצר והיינו השוב שבא אחר הרצוא הרי יש בו יתרון מעלה
 נפלאה ביותר דהמדרי׳ חחדשה שמתגלה בהשוב היא באה ע״י היתרון מעלה
 שיש בחמיצר דרצוא על חמרחב דשוב בתוקף וחוזק כיתרון תוקף הרצון על
 נועם התענוג, ולכן הנה רצוא ושוב הו״ע יסודי הן בעבודת האדם וחן בחאורות
 והגילוים דאורות וכלים דספי׳ העליונות, והגם שהרצו״ש מתחלק לפי מהות
 המדרי׳ וענינם הנה הצד השוה שבכל המדרי׳ הוא שהרצוא הוא מיצר ועלי׳



" ה 3 ש ם — ת ר י מ א מ ד ה פ  ס

 והשוב הוא מרחב והמשכה׳ ועיקר הרצו״ש הוא בהאור גם שאינו כמו הרצויש
 של הכלים, דהנה בהבלים וכן בנשמות ונבראים הרי הרצוא בדרך עלי׳ והסתלקות
 והשוב הוא בדרך התפשטות, ובהאור הוא להיפך שהרצוא הוא כתי׳ מטי דהיינו
 התפשטות האור, והשוב הוא בהי׳ ולא מטי שהוא בחי׳ הסתלקות האור מן
 הכלי, כי מצינו אשר רצוא יהי׳ פירושו המשכה כמ״ש מגדול עוז שם
 הוי׳ בו ירוץ צדיק וגו׳ ופי׳ בזהר בראשית דל״ז ע״ב דמגדול עוז חיינו בתי׳
 מל׳ שהוא שם הוי׳, ובפרטות הוא אות ה׳ דשם הוי׳, ובפרד״ס ערך מגדל פי׳
 הטעם שהמל׳ גק׳ מגדל כי היא ראשית לכל אשר ממנה ולמטה שהיא סוף האצי׳
 וראש לכל הנבראים וזהו שארז״ל אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו, דמלכא
 בלא מטרוניתא לאו מלך ולאו גדול אקרי, וידוע דעיד אלקינו הוא בחי׳ מל׳
 שנעשית מקור לבי״ע ועי״ז דוקא ניכר גדולת ה׳ וכדאי׳ במדרש ע״פ השמים
 מספרים כבוד א־ל משל לגבור שנכנס במדינה אמרו מאבנא דהוא מתגושש בהון
 אתון ידעין גבורתו כך השמים מספרים כר, וזהו מגדול עוז שם הוי׳ שעי״ז הוא
 גדול ה׳ שנראה זניכר גדולתו ית׳ ואומר מגדול עח * ולא גדול עוז דפי׳ מגדול
 שממשיך בחי׳ ומדדי׳ גדולה בז״א, וארז״ל שאין נותנים• לאדם פרנסה אלא
 בשביל אשתו וידוע דבל גדולה הוא באריך ולכן הנה שמות הספי׳ במדות דאצי׳
 חס חג״ת ובאריך שמות ספי׳ המדות הם גדולה גבורה תפארת, וזהו מגדל עוז
 שם הוי׳ דע״י המל׳ נמשכת הגדולה מא״א בז״א, בו ירוץ צדיק בחי׳ יסוד והוא
 חתקשרות בחי׳ סוכ״ע בממכ״ע והו״ע יהיד הי העולמים מלך, חי העולמים בחי׳
 יסוד מקשר ומחבר בחי׳ יחיד בחי׳ אוא״ס יחיד ומיוחד עם בחי׳ מל׳, ופי׳ ירוץ
 כמ״ש לרוץ אורח דהיינו שתהיי ההמשכה גם בבהי׳ ה״ס אחרונות דמל׳, וכידוע
 דה״ס •חראשונות דמל׳ מאירות תמיד מבחי׳ ז״א ואז נק׳ מל׳ מלא, אבל כ״ז בה׳
 ספירות הראשונות אמנם ה׳ ספי׳ האחרונות דמל׳ הן חסרות האור דז״א. וזהו
 ירוץ צדיק שיהיו ב׳ הענינים הא׳ שיהי׳ הגילוי גם בה״ס חאחרונות והב׳ הוא
 דכללות המשכת האורות הוא במהירות בלי שום מניעה ועיכוב דבםדר השתל׳
 הרי יכול להיות עכבה אבל כאשר הגילוי מלמע׳ מהשתל׳ אז אין שום עכבה
 וההמשכה היא במהירות, וזהו דגם בהמשכה מלמע׳ שייך ענין ופי׳ רצוא שהוא
 המרוצה והגילוי, ובעומק יותר הנה הרצוא דפירושו המשכה אין זה שהוא גילוי
 במרוצה בלבד אלא דפי׳ רצוא ל׳ רצון שהרי המשכת האור בהבלי הוא בבחי׳
 רצון האור, וכידוע דכל השפעה אא״ל בדרך הכרח דכאשר ההשפעה הוא
 בדרך הכרת אז הצמצום הוא שמעלים לגמרי, היינו שאין כוונת הצמצום
 בשביל הגילוי כ״א להעלים ולהסתיר, ורק דכאשר בהאור יש בו רצון להאיר
 בהבלי זעה אז הוא השפעה מסודרת, וטעם הדבר מפני מה יש ברצון האור
 להשפיע בהבלי הוא מפני ששרש הכלי קדום אל האור ויש בו כת עליון
 יותר, וע״כ ע״י שנרגש בהאור שרש ומקור הכלי ה״ה רוצה להשפיע בהכלי,
 וזהו דהרצוא שהוא המשכת האור הוא ל׳ רצון שרוצה להיות נמשך ולהאיר,
 ונמצא דהרצו״ש של האור הוא שהרצוא הוא בבתי׳ המשכה והשוב הוא בבחי׳

 מגדול עוז: ראה לקו״ח לג׳ פרשיות ס״ש נח.
 שאץ נותנים: ראה לקו״ת ס״ם ברכה.
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, והסתלקות, וה״ז להיפך מהרצו״ש שבכלים, אבל באמת הנה זהו רק  עלי
 בהאור ביחס אל הכלים היינו בכללות האור שהוא חיות להחיות הנה באור זה
 הנה הרצוא הוא המשכה והשוב עלי׳ אבל לגבי למעלה דהיינו לגבי שרשו
 ומקורו הוא ג״כ בבחינת רצו״ש כמו בהבלים שהרצוא הוא בבחי׳ עלי׳
 והסתלקות והשוב הוא בחי׳ המשכה, כמ״ש למען יזמרך כבוד ולא ידום ואי׳
 בזהר דנהו׳׳ת קארי תדיר לנהר׳ע ולא שכיך דבחי׳ מל׳ שיורדת לבי״ע להוות
 ולהחיות עולמו׳ בי״ע תיא תמיד בבחי׳ רצוא לעלות למעלה דעי׳׳ז געשה ג״כ
 הדצוא בחיות המרכבה היינו שעי״ז שהיא מתהלכת בהם בבחי׳ רצוא נעשה
 חרצוא גם בחיות המרכבה וכמבואר בזהר דרכ״ט ע״ב דכד סלקא דא כולהו
 סלקי אבתרא, דזתו דכתיב בתולות אחרי׳ רעותי׳ מובאות לך שחם היכלות
 דבריאה והיינו דחן חיות המרכבה והן הנשמות הנה כולם חם בבתי׳ רצוא ע״י

 הרצוא דספי׳ המל׳,

 קיצור. יבאר דשני סוגי עבודה בחתנועות דמיצר ומרחב הם ב׳ אופני עבודה
 דצדיקים עיקרם תענוג ובע״ת עיקרם רצון, רצוא מיצר שוב מרחב,
 ויש יתרון בחמרחב דשוב שבא ע״י ׳המיצר דרצוא, ויבאר דעיקר רצו״ש הוא
 בהאור הרצוא היא המשכה והשוב עלי׳, היפך חרצו״ש דבלים, ונשמות, שחרצוא
 עלי׳ והשוב המשכה, ויסביר דרצוא א) המשכה ב) רצון a מרוצה, ומסתייע

 ממגדול עוז ומסיק דזהו רק לגבי הכלים בלבד.

 ג) והנה להיות דעיקר תוקף הרצוא הוא בספי׳ המל׳ לכן נק׳ בשם צמאה
 וכמ״ש למען ספות הרוה את הצמאה דבענין הספי׳ הנה דוה קאי על ז״א
 שמאירים שם גילוים גדולים ביותר דז״א דאצי׳ הוא בכלל עולמות הא״ם ולכן
 נק׳ בשם רוה, אבל בספי׳ המל׳ חנח חאורות מתמעטים ובפרט בחיצוני׳ המל׳
 שיורדת לבי״ע כמ״ש רגלי׳ יורדות מות הנה היא צמאה ביותר וע״י צמאון
 זה געשה עליית המל׳ שמתאחדת עם ז״א דזהו למען ספות הרוה את הצמאה
 שהוא יחוד מל׳ וז״א וע״י יחוד זה נמשך בחי׳ הגדולה שהם אורות דא׳׳א
 בז״א, וברש״י סנהדרין דע״ו ע״ב אי׳ צמאה זו כנס״י שצמאה ותאבה ליראת
 יוצרה ולקיים מצותיו שע״י צמאון כנס״י מתגדל הצמאון בספי׳ המל׳, והנה
ו אומרו הצמאה ה׳  עיקר הצמאון הוא במדרי׳ האתרונות שבספי׳ המל׳ תה
 צמאה דאות ה׳ הוא בחי׳ בהבראם בה׳ בראם, וכמ״ש בה׳ נברא העוה״ז, והוא
 כללות בחי׳ דבור העליון וכמא׳ בעשרה מאמרות נבה״ע, ומבשרי אתזה אלק׳
 שאצל האדם יש שכל ומת׳ ודבור ובשכל אין שום אות ניכר עדיץ וכמו בחברקת
 השכל שאינו נרגש שם כלל מציאות אותי׳ וגם במחשבת שכל לעצמו שהיא
 מח׳ שבמת׳ אין האותיות נרגשים ורק בדבור שבמת׳ אז ניכרים אותי׳ וכן
 בעצם חמדות כמו בעצם חמדת הלב אינם ניכרים אותי׳ רק במח׳ חחמדד,
 שהוא חיצוני׳ השכל איך להשיג דבר חחמדה חנח שם נראח ונתחווח אותי׳
 במודגש לעצמו ומההרהור בא לדבור באותי׳ בגשם היינו שמתלבשים בהבל
 הגשמי המתחלק בה׳ מוצאות בכל מוצא לפי ענינו דבלא הבל הלב אין ענין
 האותיות גלוים דכללות ההבל דאותי׳ הדבור הוא אות ה׳, דאחה״ע מהגרון
 שהוא ההבל וכללות ההבל הוא אות ה׳, דהדוגמא מזה יובן למעלה דשכל
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 ומדות שלמע׳ שהן בחי׳ חו״ב וז״א וגם בחי׳ המח׳ שהיא חיצוני׳ בינה ה״ז
 למע׳ עדיין מבחי׳ מקור לעולמות׳ רק בהבראם בה׳ בראם שזהו בחי׳ המל׳
 דבור העליון זהו שנעשה בבתי׳ מקור לעולמות, ולכן בהג׳ קוין דה׳ מרומזים
 ג׳ עולמות בי״ע לפי שזהו המקור המהווה ג׳ עולמות בי״ע, ועז״א הצמאה
 דאות ה׳ דתיבת בהבראם רוצה ומשתוקק תמיד לחזור לאין להכלל באתדות
 פשוטה וכן הוא בכללות האור הנמשך מא״ס ב״ה הוא בבחי׳ רצוא לעלות
 למעלה, אשר כן ד״וא גם באוא״ס שלפני הצמצום שהי׳ בו הצמצום שהאור
 גכלל בהמאור דהתכללות זו היא ג״כ ענין העלי׳ היינו שזהו עליית האור
 שלא יהי׳ בפ״ע, והענין בזה הוא דהנה מה שהי׳ אוא״ס ממלא כל מקום
 החלל זהו בחי׳ התפשטות האור, וכמא׳ הפדר״א עד שלא נבה״ע הי׳ הוא
 ושמו בלבד, הוא היינו עצם האור שלמעלה ממקור לגילוי כ״א העלם בעצם,
 והוא עצם האור ושמו הוא בחי׳ גילוי והוא בחי׳ ההעלם, היינו ההעלם שלמעלה
 ממקור לגילוי כ״א העלם בעצם, והוא עצם האור ושמו הוא בחי׳ גילוי לעצמו
 והגילוי השייך אל העולמות, דהנה שמו הוא שם הוי׳ ובענין העולמות הוא
 אצי׳ דכללות שזהו בהאוא״ס שלפני הצמצום, ובד׳ אותיות דשם הוי׳ יש ב׳
 מדרי׳ בחי׳ י״ח ובחי׳ ו״ה והו״ע הנסתרות להוי׳ אלקינו והנגלות לנו ולבנינו
 די״ה הוא בחי׳ הנסתרות שלמע׳ מבחי׳ העולמות וכמו אלפים שנה קדמה תורה
 לעולם, וו״ה הוא בחי׳ והנגלות השייך לעולמות, וכמו״כ הוא בשמו הגדול שלפני
 הצמצום די״ה הוא אור המאיר לעצמו עדיין וכמא׳ הבדילו לעצמו וו״ה הוא בחי׳
 התפשטות האור שבעצמותו גופא כביכול הוא בחי׳ אור השייך אל העולמות,
 דלפה״צ לא הי׳ ניכר עדיין בפ׳׳ע האור השייך אל העולמות והי׳ כלול בפנימי׳
 האור, דהנה עם היות דלפה״צ הי׳ מאיר בחי׳ פנימי׳ האור מ״מ הנה בהכרת
 לומר דאין זה שהאיר פנימי׳ האור כמו שהוא לעצמו רק שבבהי׳ התפשטות
 האור השייך אל העולמות הי׳ בזד, גילוי בחי׳ פנימי׳ האור, וזהו מעלת חיצוני׳
 האור כמו שהוא לפני הצמצום, דהנה בכללות חענין דפנימי׳ וחיצוני׳ הנה בכל
 המדרי׳ הרי ההיצוני׳ לפי מדרי׳ הפנימי׳ ודבר ודאי אשר חיצוני׳ האור כשהי׳
 כלול בהפנימי׳ הי׳ במעלה ומדרי׳ גבוה יותר, וזהו שהי׳ גילוי הפנימי׳ היינו
 בחי׳ חיצוני׳ כמו שהוא במעלה העליונה, והנה ב׳ בחי׳ ומדדי׳ דאותי׳ י״ה
 ואותי׳ ו״ה דשם הוי׳ דאצי׳ דבללות הנה זהו מח׳ ודבור כמו שהן לפני הצמצום
 דהיינו בתי׳ הדבור לעצמו וכמו אמרה ד״פ בינו לבין עצמו, וכשם שבדבור
 ומח׳ הרי הדבור הוא למטה במדרי׳ לגבי מח׳ דלא זו בלבד דהדבור הוא גילוי
 אל הזולת הנפרד והמה׳ היא לעצמו, הנה עוד זאת הרי חדבור בא באותיות
 מגושמים ומוגבלים שאינם בערך מעלת הזכות והדקות דאותיות המהשבה בכלל
 ובפרט לגבי המח׳ עצמית לעצמו, אשר הדוגמא מזה יובן להבדיל באלף הבדלות
 בדבור ומח׳ שלפני הצמצום דהדביר גם לעצמו כבי׳ הוא השפלה ובהי׳ התעלמות
 האור הוא שנסתלק מלהאיר באותי׳ הדבור ונכלל באותי׳ חמח׳ ה״ז עליית האור
 שלא להיות בפ״ע כ״א בבחי׳ התכללות במקורו, דבחי׳ הדבור הוא שנעשה דבר
 בפ״ע שהרי מתגלה אל הזולת ומובן דבמדרי׳ שלפה״צ אין שייך לומר שנעשה
 דבר בפ״ע שהרי הכל כלול בעצמותו רק שמ״מ ה״ז בדוגמא כמו בבחי׳ התגלות
 חדבור, וע״כ בחי׳ הסתלקות והתכללות האור במח׳ זהו כמו עליית האור שלא
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 יהי׳ בפ״ע, וזהו כדוגמת בחי׳ רצוא בהאור א״ם שלפה״צ, וכ״ש שהאור כמו
 שהוא לאחר הצמצום הוא בבחי׳ עלי׳ וחםתלקות במקורו שזהו״ע וחחיות רצו״ש

 שחאור וחחיות שבהעולמות הוא בבחי׳ רצו״ש תמיד.

 קיצור. יבאר דעיקר הרצוא בספי׳ המל׳ לכן נק׳ צמאה, ז״א שבכלל עולמות
 א״ם נק׳ רוה, ספות הרוה ז״א את הצמאה מל׳, הצמאה ה׳ צמאה. ה׳
 דבור עליון צמאה, ויבאר דכמו באדם הרי השכל ומדות ומח׳ אין האותי׳ ניכרים
 כ״א בדבור הנה כן הוא למע׳ דשכל ומדות וחיצוני׳ בינה למע׳ מלהיות מקור
 לעולמות בה׳ בראם ומזה הוא הצמאון, וכן חוא באוא״ס שלפה״צ האותי׳ י״ה

 ו״ה מח׳ ודבור כעין עליית והתכללות הדבור.

 ד) והבה סבת הדבר מה שהאור הוא בבחי׳ רצו״ש, הענין הוא דהנה ידוע בפי׳
 אור שהוא רק התגלות העצם לבד ואינו מתייחם כלל בערך אל העצם,
 וכמו אור השמש המאיר לארץ ולדרים עלי׳ ה״ז רק אור וזיו השמש לא השמש
 עצמה דעצם השמש קבוע בגלגלו ואינו מתפשט בעולם רק אור וזיו ממנו הוא
 המתפשט בעולם להאיר, ועצם יהשמש נק׳ מאור ואינו בגדר להאיר ואפי׳ האור
 כמו שהוא כלול בעצם ג״כ אינו בגדר להאיר רק אור וזיו היוצא ממנו ע״י המגן
 ונרתק הוא המאיר, ויובן זה עד״מ מאור הראי׳ שזהו רק אור המתפשט ויוצא
 מכח הראי׳ והוא הרואה, שהרי הסומא גק׳ בל׳ חז״ל סגי נהור או מאור עיניס,
 ולכאו׳ א״מ איך נקרא בשם ההפכי לכאורה שהרי אינו רואח כלל ואיך גק׳ סגי
 נהור שזהו ריבוי אור או מאור עינים שזהו מקור האור וח״ז לכאורה העדר
 הראי׳ וכידוע דחומר העין הוא מכמה קליפות שהן כגלדי בצלים זע״ז והן
 המכסים ומעלימים על אור הראי׳ שעי״ז אור הראי׳ יוצא מעצם בח הראי׳
 ומתעלם עד שיהי׳ אור להאיר ולראות ע״י, דחומר העין יש בו עצם כח הראי׳
 שהרי גם הסומא יש בו כח הראי׳ בחומר העין שלו, והוא להיות שחומד העין
 הוא כלי מוכן לקבל אור הראי׳ ע״כ יש בו מעצם כח הראי׳, וכמו עצם כח
 התנועה שביד קודם שמנענע וגם באיזה קלקול שא״י לנענע ומ״מ יש בו כה
 התנועה, דהקלקול הוא בהיד וכשמתרפא אז חוזר ומתגלה כח התנועה לפעול,
 וכן הוא בכח עצם הראי׳ שיש בחומר העין, אלא שהאור הכלול בו הוא עדיץ
 אור הכלול בהעצם, אך המסכים המכסים על חומר העין שאינם כלים אל אור
 הראי׳ ה״ה מוציאים את אור הראי׳ חוץ לעצם כח הראי׳ והאור מתעלם בהם,
 ועי״ז הוא חראי׳ בפועל וכשנחסר מהקליפות ההן מחמת הזקנה וריבוי השמוש
 בהם הנה אז מאיר אור הראי׳ ביותר וזהו הסבה מה שאינו רואה מפני שמאיר
 האור כמו שכלול בעצם הכת שהוא בבהי׳ ריבוי אור שאינו בגדר להאיר וכ״ש
 כשמאיר עצם חכח, וזהו שנק׳ סגי נהור או מאור עינים שהאמת הוא כן והוא
 סבת העדר הראי׳, ונמצא מובן דמה שהוא בבחי׳ אור להאיר ה״ז רק חאור
 והזיו כמו שהוא יוצא מן העצם וכמו שמתעלם דוקא, אבל האור כמו שהוא כלול
 בהעצם ומכ״ש העצמי אינו בגדר להאיר, וכמו״כ הוא באור השמש המאיר
 למטה שזהו רק האור והזיו וכמו שבא דרך הנרתק, וכמו״כ יובן בדוגמא למעלה
 דאור א״ז עצמי דהעצמי אינו בגדר אור להאיר וגם לא האור הכלול בהעצם
 כ״א רק אור וזיו המתפשט מן העצם וגם אור זד. צריך להתצמצם וע״י הצמצום
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 שמתעלם האור המתפשט מן העצם יכול להאיר בגדר אור וגילוי המתקבל
 ואז נק׳ בשם אור, ולהיות דענין האור בא בסדר כזה הגה אין האור פועל
 שינוי כלל בהעצם וכמ״ש אני הוי׳ לא שגיתי מפני שזהו רק הארה לבד שאינו
 עצמי ובאין ערוך לגבי העצם, וכמו באור השמש כשאינו מתפשט בבית מפני
 איזה מניעה ועיכוב וכמו מסך המבדיל הרי אינו עושה שינוי בעצם השמש,
 והכוונה בזה הוא דאור השמש אינו פועל שינוי בעצם השמש אם מאיר או
 אינו מאיר, ולכאו׳ א״מ שהרי השמש ענינו הוא להאיר וכמ״ש ויתן אותם
 אלקים ברקיע השמים להאיר על הארץ, וכש״כ האור הכלול בשמש שהוא
 להיות ממנו אור וזיו המאיר וא״כ כשאינו מאיר הרי הי׳ צ״ל מזה שינוי
 בהשמש, ולכה״פ בהאוד הכלול בו, דבל כת שאינו פועל פעולתו הוא משתנה
 ומתעלם בעצם כהו, והנה המשל דאור וזיו השמש עם היותו משל על כללות
 ענין האור למעי הנה באמת אינו משל מכוון בפרטי הענינים, ולא זו בלבד
 שאינו משל מכוון להאור שלמע׳ אלא גם אינו דומה גילוי אור וזיו השמש
 לגילוי כהות הרוחני׳ דהנה במשל השמש הדי אור נמשך תמיד מהשמש רק
 שאינו מאיר למטה מהעננים אמנם ברוחני׳ הענין שכאשר אינו מאיר חאור
 הוא שאינו נמשך כלל, וכשאינו נמשך כלל הרי הי׳ צ״ל שינוי בעצם חכח
 והיינו דהעדר הפעולה לגמרי הי׳ צריך לפעול שיגוי גס בעצם הכח, ומזה
 שאנו רואים דיש בזה אופנים חלוקים דלפעמים הנה העדר הפעולה אינו
 פועל שום שינוי בעצם הכח ולפעמים הנה העדר •הפעולה פועל שינוי בעצם
 הכה הנה מזה אנו יודעים שיש הפרש אם הוא פועל בדרך שפע או בדרך
 אור, דזה שכל כח מתעלם בעצמו ע״י העדר הפעולה זהו כשהפעולה היא
 בדרך שפע וכמו בהשפעת ׳השכל הנה ע״י השפעת השכל אל הזולת מתוסף
 שכל בהמשפיע, וכמו ומתלמידי יותר מכולם שזהו לא רק במה שהתלמיד
 מחכים את רבו ע״י הקושיות וכה״ג כ״א שע״י ההשפעה לבד אל התלמיד
 מתוסף חכמה ושכל אצל הרב כידוע, ובהעדר השפעה מתעלם חשכל בעצמו,
 וזהו דוקא בפעולה שבדרך שפע שמתפעל בהפעולות וכמו׳׳כ מתפעל בחעדר
 הפעולה, אבל כשפועל בדרך אור שאינו מתפעל בהפעולה כמו כן אינו מתפעל
 מהעדר הפעולה, ולכן אור השמש שבא מהשמש בדרך אור לא בדרך שפע כנודע
 ע״כ אינו פועל שינוי בהשמש, וכמו״כ הוא האור למע׳ שבא בבחי׳ אור דגם
 אור הקו הגם שבא דרך הצמצום מ״מ הוא בבחי׳ אור ולכן הגם שהוא כמו
 המשכת השערות שנק׳ מזל מ״מ הוא בבחי׳ ריבוי אור, וכש״כ האור שלפה״צ
 שהוא במדדי׳ אור ובאור הנה העדר הפעולה אינו פועל שום שינוי ואחר כ״ז
 הנה יש מקום בשכל לומר דעם היות דהעדר הפעולה אינו פועל שום שינוי אבל
 הכוונה אינה נשלמת והשכל מהייב דהעדר שלימות הכוונה של המקור, אז
 עס פירט זיך ניט אויס דער כוונת המקור, הנה העדר זה צריך לפעול שינוי
 אבל באמת הנה העדר שלימות •הכוונה ג״כ אינו פועל שינוי, וטעם הדבר הוא
 מפני שהמניעה אינה מצד המקור שהרי השמש או אור הכלול בתוכו בכחו
 להאיר בכל מקום, והמניעה היא רק מצד המקבל שאינו כלי לקבל וכמו מפני
 מסך וכה״ג, ע״כ א״ז עושה שינוי בהמקור וכ״ח גם בבחי׳ שפע, דבשפע הרי
 העדר ההשפעה פועל שינוי בהמשפיע הנה זהו דוקא כשהמניעה היא מצד
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 המשפיע שמעלים אור שפעו ואינו חפץ להשפיע, אבל כשהמניעה ׳היא רק מצד
 המקבלים היינו שאין לו מקבלים או שהמקבלים אינם כלים לאור ההשפעה שלו
 א״ז שום שינוי וגדעון כמשפיע, דכאשר המניעה היא מצד המשפיע ה״ז בדרך
 היסח הדעת שמסית דעתו לגמרי מההשפעה, וע״כ ה״ז גורם התעלמות בעצם
 הכח, אבל כשהמניעה היא רק מצד המקבלים א״ז בדרך היםת הדעת ואינו
 עושה התעלמות, ונמצא דגם בשפע א״ז עושה שינוי, וא״כ כש״כ שהוא כן
 בענין האור דאין שום שינוי ע״י שאינו מאיר בבית מפני שאין המניעה מצד
 האור שהרי ביכולתו להאיר רק המניעה היא מהמקבל ע״כ א״ז עושה שינוי

 וגדעון בהאור.

 קיצור. יבאר דסבת הרצוא בהאור לפי שאור הוא רק זיו המתפשט ע״י הנרתק
 המכסה ומסתייע מכת הראי׳ שהראי׳ באה ע״י כיסוי הקליפות הדקות על
 עצם הראי׳ ובהמחקם נעשה סגי נהור שמאיר עצם כת הראי׳ ולכן איגו רואה
 דאור הוא רק המתפשט ממנו ולכן אינו עושה שינוי, ויסביר במשל דאור השמש
 וההפרש בהפעולה אם דרך שפע או דרך אור ומסיק דשניהם אינם עושים שינוי

 לפי שהמניעה היא רק מהמקבלים.

 ה) והנה עדיין אין זה מספיק דעם היות דזה מה שאינו עושה שינוי הוא מפני
 שהמניעה מצד המקבלים אבל הרי סוף סוף הכוונה אינה נשלמת ואם כי
 בודאי אינו דומה אם זהו מצד המשפיע או רק מצד המקבל מ״מ הכוונה אינה
 נשלמת וע״כ הנה בהכרח לומר דטעם הדבר מה שאינו פועל שום שינוי הנה
 העיקר בזה הוא מפני שהמקור הוא מובדל בערך מהגילוי, ומה שיש בכת המאור
 להאיר. הוא בו כח עצמי והיולי והיינו שהאור הכלול בהמאור הוא עצמי והיולי
 לא בבהי׳ מקור לאור המאיר, וע״כ אין העדר הגילוי פועל בו שינוי מפני שאינו
 מקור עדיין לגילוי, וע״כ גם כשאין האור והזיו מתפשט ממנו אין זה עושה בו
 שום שיגוי כי הוא בעצם מהותו כמו שהי׳ א״כ הרי בהכרח לומר דבהאור
 המתפשט הנה ע״י העדר הגילוי גם שהוא רק מצד המקבלים ה״ז שינוי בהאור
 שהרי ענינו הוא להאיר וכשאינו מאיר הנה הוא מתעלם בעצמו עי״ז, אך
 התעלמות זו היא בההעלם של הגילוי והעלם וגילוי אין זה שינוי במהות הדבר,
 והדוגמא מכ״ז יובן למעלה דמה שאינו נוגע שזהו בפנימי׳ האור להיות שזהו
 בהי׳ עצם האור שאינו בבחי׳ מקור אל הגילוי, ע״כ אינו נוגע שם כלל אם האור
 מאיר, אבל בהיצוני׳ האור והיינו בעצמותו גופא האור השייך אל העולמות שם
 נוגע העדר הגילוי ואין זה סותר למה שמבואר דכחשיכה כאורה הוא בתיצוני׳
 האור אבל בפנימי׳ האור נוגע, דשם העיקר הם נש״י וכמא׳ להתם מטא עקתא
 דישראל, הענין בזד. הוא דלבד זאת דכללות האור שלפה״צ הוא למע׳ מבתי׳
 מקור עדיין הנה עם חיות דחיצוני׳ האור הוא בתי׳ העלם של הגילוי לגבי הקו,
 והיינו שהוא בבחי׳ מקור אל הגילוי, הנה אין זה סותר למה שאנו מדברים כאן
 דכאן אנו מדברים ענין הכוונה דמצד ההשפעה והגילוי ה״ז בדרך אור לא
 בדרך שפע וההשפעה בדרך אור הרי אין זה פועל שינוי, כ״א מה שהקשינו ע״ז
 הוא מצד השלמת הכוונה, והרי הכוונה פנימי׳ א״ז בחיצוני׳ האור כ״א בפנימי׳
 ועצמות חאור, ולכן בבחי׳ חיצוני׳ האור בהשיבה כאורה ובפנימי׳ שם הוא
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 הכוונה המושרשת בנש״י, וחבחי׳ דפנימי׳ האור ה״ה עצמי שלעולם הוא בבחי׳
 עצמותו אם המקבלים המה כלים אל האור ומאיר בהם א״ל ח״ו, ובפנימי׳ האור
 הגם שאיגו גוגע כלל מ״מ הנה הכוונה היא שיהי, דוקא גילוי אור ובאופן אתר
 אינה נשלמת הכוונה רק שהעדר שלימות הכוונה ח״ו א״ז עושה שינוי ח״ו
 להיותו אור עצמי והשינוי הוא רק במקבלים וע״י שמאיר האור בגילוי בכלים
 נשלמת הכוונה הפנימית ומאיר בזה האור הפנימי והעצמי, והמורם מכל האמור
 יובן הדוגמא למע׳ דאוד הוא בחי׳ הארה לבד שאינו העצם וגס לא אור הכלול
, מן  בהעצם דב״ז אינו בגדר אור להאיר, רק הוא בחי, זיו המתפשט ויוצא כבי
 העצם ע״י הצמצום וגתעלם האור עד שהוא בגדר אור להאיר, והנה האור עם
 היותו הארה לבד ה״ה מ״מ מעין המאור, שז״ע אור שהוא בבחי, דבקות במקורו
, לא שניתי קאי גם על האור שגם בו אין שיגוי,  ומעין מקורו, וע״כ מ״ש אני ה
 וכמו באור השמש שאם יש עננים המסתירים שאין האור מאיר א״ז שינוי גם
 בהאור, וכמו״כ הוא בהאור הנמשך מאוא״ם בעולמות אין בו שינוי דהשינוי הוא
 רק מצד הכלים המקבלים, וכנ״ל דהמניעה אינה מצד המשפיע כ״א מצד המקבל
 ובהם הוא השינוי אבל לא בהאור, ומ״מ אינו דומה ממש לאור השמש שמאיר
 רק בדרך מקיף אבל האור שבעולמות ה״ה בבתי׳ או״פ וכשהכלי אינו בבתי׳
 כלי לקבל הרי האור מתעלם, וכמו כד אנת מסתלק מיגייהו שגורם סילוק
 והתעלמות האור, רק שהסילוק אינו בבחי׳ סילוק לגמרי ח״ו כ״א שמתעלם,
 אבל איגו עושה שינוי והוא לפי שהאור הוא מעין המאור, ומ״מ הוא באין
 ערוך לגבי חמאור וכמ״ש כי עמך מקור חיים רק עמך טפל ובטל לך מפני
 שאין ערוך והיינו דלהיות בחי׳ אור שהוא בבחי׳ דבקות ה״ד, מעין חמאור,
 ולהיותו בהי׳ הארה לבד וזיו המתפשט מן •העצם הוא באין ערוך, וזהו הטעם
 שנק׳ בשם א״ס ולא אין לו תחלה, דלבאו׳ התואר אין לו תתלה הוא מעלה
 יתרה מאין לו סוף, אך זהו מפני שתחלה יש לו דמאחר שהוא הארה לבד חרי
 יש לו מקור שמשם הוא נמשך וע״כ אין נק׳ אין לו תחלה רק שאין לו סוף
 מפני שהוא מעין מקורו, וזהו הטעם שיש בהאור טבע הרצוא שנמשך לגבי
 מקורו כטבע כל דבר להיות נמשך לגבי שרשו ומקורו, וטבע זו הוא כמ״ש
 בםש״ב פי״ט דשם טבע הוא מושאל לכל דבר שלמעלה מטו״ד, וכמו האש
 שחוזר תמיד לעלות למקורו האש היסודי אע״פ שיתבטל שם ממציאותו
 הראשון לגמרי ויהי׳ שם אין ואפס אעפ״כ כך הוא טבעו כר, וכמו״כ חאור
 טבעו לחזור למקורו ושרשו, ועוד זאת שהרי חאור חי׳ כלול תחלה במקורו
 ואז הי׳ במעלה ומדדי׳ עליונה הרבה יותר וכמו זיו השמש כשהוא בעצם
 השמש, •ומה שנמשך בבתי׳ אור להאיר ולהתיות את העולמות ה״ז ירידה גדולה
 לגבי האור, דבאמת הנה מה שע״י הצמצום נבדל החיצוני׳ מן הפנימי׳ ה״ז
 ירידה לגבי האור, ובפרט כמו שנתעלם תוך העלם הצמצום, ובכללות הוא
 שהאור געשה בבתי׳ יש ומציאות דבר, וע״כ תמיד הוא בבחי׳ רצוא לעלות

 לשרשו ומקורו שזהו עלי׳ מירידתו ולחזור להיות בבחי׳ אין.

 קיצור. יקשה דגם אם העדר הפעולה הוא ממניעת המקבלים אבל הכוונה
 הלא אינה נשלמת, ויחרץ חד, שאינו עושה שינוי הוא לפי שהמקור
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 מובדל מהגילוי ויסביר ענין פנימי׳ האור וחיצוניותו דלפני הצמצום, דבפנימי׳
 האור הנה הגילוי אינו נוגע אבל הכוונה המושרשת נוגע, ובאור המתפשט
 הנה ההעדר עושה שינוי שמתעלם אבל עם זה הנה אור הוא מעין המאור,
 ולכן נקרא אין סוף ולא אין לו תחלה וכלול במקורו ולכן ׳הוא תמיד ברצוא.

 בס״ד, יום ב׳ דר״ה, תש״ה

 זה היזם תתלת מעשיר זכרון ליום ראשון, דר״ה יום ברוא אדה״ר חוא תחלת
 מעשיך של הקב״ה, ולכאו׳ והלא בכ״ה באלול נבה״ע ויום ברוא אדה״ר
ה הוא  הוא יום הששי לבדה״ע ולמה נק׳ יום זה תחלת מעשיך, והקביעות דדי
 ביום בריאת אדה״ר ולא ביום הראשון דברה״ע שהוא בכ״ה אלול, אך הענין
 הוא דהנה ראשית הרצון בבדה״ע הוא מה שעלה ברצונו אנא אמלוך, ואין מלך
 בלא עם לכן לא נמשך בחי׳ המלוכה למע׳ עד שנברא אדה״ד שקבל עליו
 עומ״ש בעבודתו ולכן אומרים ביום ו׳ מזמור ח׳ מלך גאות לבש, דדוקא ביום
 ו׳ שנברא אדה״ר נמשך בחי׳ ח׳ מלך גאות לבש, משא״כ בימים שקודם בריאת
 אדה״ר לא נמשך עדיץ ענין המלוכה כ״א בחי׳ ממשלה וכידוע ההפרש בין
 מלוכה לממשלה, דמלוכה היא שמקבלים את המלוכה ע״פ הסכם ורצון
 ובחירח שבוחרים אותו להיות מלך עליהם, וזהו בדעת שלמה שמקבלים
 עליהם עול מל׳ להיות בטל אליו לכל אשר יצוה לעשות רצונו משא׳׳כ
 עגין הממשלה הוא שמושל עליהם בע״כ שלא מרצונם, וכמו המושל על הבהמה
 שאין לה דעת ובחירת כלל שתבחר בהממשלה ומלוכה, ומ״מ האדם מושל על
 הבהמה ובטלה אליו רק שהוא בהכרח שלא ברצון ודעת כ״א למטה מן הדעת,
 משא״כ באדם הוא ברצון ודעת, וכמו׳׳כ למעלה יש ב׳ מדרי׳ אלו, א׳ בחי׳
 המלוכה שהוא ברצון דוקא והוא באדם שחוא בעל בחירת בדעת חזק באלקות
 ומקבל עליו עול מלכות שמים שלמה וכמו שאנו אומרים ומלכותו ברצון קבלו
 עליהם לחיות בטל אליו, אבל חמלאכים שאינם בחי׳ אדם וכידוע שנק׳ בשם
 בהמות וחיות והן חיות המרכבה פני ארי׳ פני שור וכו׳ ואין שייך עליהם בחי׳
 המלוכה כ״א בתי׳ ממשלה שבטלים ממילא בלא בהירה ורצון ודעת כלל,
 הגם דמלאכים דבריאה משיגים בחי׳ אלקות ואומרים ג״פ קדוש שמורה על
 הכרתם באלקות הנה בכל זאת הרי אין ההשגה שלהם עיקר והוא רק שירה
 לעורר אהבתם ויראתם הטבעי׳ בלבד, ולכן הנה אף גם שנבראו המלאכים
 קודם וכמ׳׳ש תוצא חארץ חעליוגד. נפש חי׳ שהם המלאכים וכתיב ועוף יעופף
 ועוף זה מיכאל כו׳ מכל מקום לא נמשך בחי׳ המלוכה עד שנברא אדם הראשון
 שהוא בחי׳ מוח דחב״ד ואמר ה׳ מלך גאות לבש, שקבל עליו עול מלכות שמים
 ברצון וחמשיך את בחי׳ הרצון למלוכה למעלה, והנה עד״מ למטח עיקר ענין
 קבלת המלוכה ברצון הוא מה שבטל לרצונו ומקיים צוויו, וכמו״כ ץבך דעיקר
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 גילוי בחי׳ המלוכה הוא ע״י קיום התומ״צ דוקא, ולכן עיקר מעהמ״צ צ״ל
/ וזהו עיקר המכוון כמאמר  בדרך עבודת עבד והיינו לבטל רצונו מפני רצון ה
 בראשית ברא בשביל ישראל שנקראים ראשית ובשביל התר שנקראת ראשית
 וכמ״ש אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי, דזה מה שאנכי מי שאנכי עשיתי
 ארץ הוא בשביל האדם והאדם הוא בשביל בראת״י בגימט׳ תרי״ג, וזהו ה׳
 מלך גאות לבש הוא בחי׳ לבושים שמעהמ״צ וכמ״ש לבושו צדקה* שנמשך
 מבחי׳ חסד, וגס חתורח נק׳ לבוש וכמארז״ל אין כבוד* אלא תורח, וחם ב׳
 בחי׳ כבוד, כבוד עילאה וכבוד תתאה, וז״ש אח״כ לבש ה׳ עוז התאזר ואין
 עוז אלא תודח, וע״י ב׳ לבושים אלו דתומ״צ ממשיכים בחי׳ ה׳ מלך, היינו בחי׳
 גילוי המלוכה, דהנה מבתי׳ גאות לבש נמשך להיות מציאות יש ודבר נפרה
 ובכדי שיהי׳ ביטול היש הוא ע״י התו׳ שנותנת כת ועוז להנה״א להכניע את
 היצה״ר, ועי״ז ה׳ יברך את עמו בשלום ב׳ שלום*, שלום בפשמ״ע ושלום
 בפשמ״ט, שלום בפמשמ״ע הוא בהי׳ י״ה ושלום בפשמ״ט שיומשך גילוי אוא״ם
 הסוכ״ע למטה ג״כ, וזהו תוכן הבקשה מלוך על כל העולם בולו בכבודך וגו׳
 וידע כל פעול כי אתה פעלתו וגו׳ ויאמר כל אשר גשמה באפו הוי׳ אלקי
 ישראל מלך ומלכותו בבל משלה, ואי׳ במ״ח מס׳ ליל ר״ח פ״ח מ״ב שיאיר
 בתי׳ אור האצי׳ עד שגם הקלי׳ יכנעו, ובפי׳ התפלה מהרמ״ק אי׳ ויאמר כל
 אשר גשמה באפו דהיינו חחיצוני׳ כמ״ש חדלו בו׳ אשר נשמה באפו יאמרו ג״כ
 ה׳ אלקי ישראל מלך בו׳ וכ״ז נעשה ע״י התורה, וזהו ה׳ מלך גאות לבש לבש
 ה׳ עוז התאזר וגו׳ דע״י תומ״צ נמשך גילוי המלוכה, ולכן כשנברא אדה״ר אף
 שלא הי׳ עדיין תומ״צ כמו שהוא עכשיו, מ״מ הרי קבל עליו עול מלכותו ית׳
 בעבודתו וכמ״ש ויניחהו בג״ע לעבדה ולשמרה הנה עי״ז חמשיך בחי׳ המלוכה
 למעלה, וזהו שר״ח נק׳ תחלת מעשיך הגם דבכ״ה באלול נבה״ע אך הוא בבתי׳
 ממשלה ובר״ה נמשך גילוי המלוכה, ובמו״כ עכשו בכל ר״ה צריכים לעורר
 מחדש שיומשך בחי׳ המלוכה למע׳ ולמטה, וזהו זה חיום תחלת מעשיך דע״י

 גילוי המלוכה נשלם ראשית הרצון דאנא אמלוך.

 קיצור. יקשה דר״ה הוא ביום ו׳ דמע״ב איך הוא תחלת מעשיך ולמה הקביעות
 דר״ה היא ביום בריאת האדם, ויבאר דסבת ברה״ע הוא הרצון דאנא
 אמלוך, ויסביר ההפרש בין ממשלה שהיא בהכרת ושייכה בכל הנבראים גם
 בבע״ח ומלוכה היא רק בבתירה ורצון, עד אדם הי׳ גילוי הממשלה ואדה״ד

 אמר ח׳ מלך וחמשיך גילוי חמלוכח.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דעיקר ענין הרצו״ש הוא בהאור, ועם חיות
 אשר בהשקפה ראשונה הנה הרצו״ש דאור דהרצוא הוא המשכה והשוב
 הוא עלי׳ היפך ממה שהוא בכלים דספי׳ העליונות ובנשמות שהרצוא הוא
 עלי׳ והשוב הוא המשכה הנה זהו רק ביהס האור אל הכלים אבל בהאור עצמו

 לבושו צדקה: ראה תניא פל״ז. אגה״ק םל״ב.
 לבוש . . כבוד: וע״פ שבת קיג, סע״ב.

: ראה לקו״ת ממות ד״ר, החלצו. ׳  ב׳ שלום מ
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 לגבי למעלה הנה סדר הרצו״ש הוא כסדרן של הכלים דספי׳ והסדר דנשמות,
 ועיקר תוקף הרצוא הנה למעלה הוא בספי׳ המל׳ ולמטה בנשמות שמתלבשות
 בגופים דוקא, דשניהם ספי׳ המל׳ ונש״י כמו שהם למטה נקראים צמאה ובתי׳
 הצמאה דהצמאון שבספי׳ המל׳ הנה עיקרה בה״ס האחרונות, וזהו ה׳ צמאה
 דבה׳ בראם, דבור העליון דבעש״מ נבה״ע הוא צמאון הרצוא, וטעם וסבת
 הדבר מה שהרצוא הוא באור הוא לפי דכללות ענין אור, הן בכחות הנפש
 כמו אור הראי׳, והן בעולם כמו אור השמש וכן הוא בהאור שלמע׳ הנה בכולם
 ענין האור הוא רק זיו המתפשט בלבד שהמקור מובדל בערך מהגילוי, דהגילוי
 הוא אור והמקור הוא מאור, וזה עצמו נרגש בהאור אופן ריתוקו וגורם צמאון
 העלי׳ וההתכללות, והיינו דאז נתעורר בהאור מהות הרגש הביטול כמו בעת
 שהי׳ כלול במקורו במאור להיות אין ואפס, ועם היות דאור הוא הארה לבד
 אבל להיותו דבוק בהמאור הוא מעין המאור ולכן הנה האור תמיד הוא ברצוא,

 ומובן דהרצוא שבאור הוא למעלה במדרי׳ מהרצוא דבלים.

 ו) ולכאף א״מ במה הוא ההפרש בין האור והכלי שהרי הכלים הם ג״כ
 אורות ומאי אולמא דאור שהרצוא דאור הוא למעלה במדרי׳ מהרצוא
 שבכלים, אך באמת עם היות שהכלים הם ג״כ אורות כמו האור בכ״ז הרי
 יש הבדל בין אופן האור דבלים לאופן האור דאור, ויובן זה ממה שמצינו ג׳
 אופני אהבה* והם אהבת עולם אהבה רבה ואהבה בתענוגים, והנה מהות אהבה
 היא מהות רוחני וכמו שאנו מרגישים בעצמינו שהאהבה היא הרגש רותני זך
 ודק במאד מאד, וזה מה שהאהבה באה בהדגש הלב דבשר הלב מרגיש את
 האהבה א״כ הרי האה׳ באה בתפיםא בגשם ממש אבל באמת הנה הרגש זה
 מה שכבד מרגיש את האהבה בלבבו הוא מציאות האה׳ והיינו דזהו גופה של
 האהבה ולא מהותה שהיא נשמת האה׳ אשר בעצם מהותה הנה אהבה ׳היא
 כלולה מנועם וחום, א נעימות׳דיגע רוחניות׳דיקע ווארעמקייט, ובגופה של
 האה׳ שהוא המציאות דאהבה הרי יש בזה כמה דרגות תפיסא, הא׳ תסיסת
 האה׳ בהרגש הלב, דער בשר הלב ממש פיהלט די אהבה, הב׳ תפיסת האה׳
 בהסתכלות וכמ״ש עיניך יונים שבהסתכלות זו נתפסת האה׳ שבהרגש לבו, הג׳
 גילוי האה׳ בנשיקה וחיבוק, הד׳ גילוי האה׳ בדבור, דכ״ז ׳הוא כיציאות האת׳
 היינו גוף האד./ אבל מהות האה׳ שהיא מהות רוחני הנה לבאר אין שייך
 בזה חלוקי דרגות, אבל באמת זעה במהות חאח׳ עם חיותד. רוחנית הנה בכל
 זה הרי יש בזה חלוקי דרגות והיינו דבשם שהמציאות דאה׳ הבאה בתפיסא
 הרי יש בה חלוקי דרגות הנה כן במהות האה׳ יש בה חלוקי דרגות דוחני׳
 אשר התגלותם תלוי לפי אותם חענינים המביאים פרטי המדרי׳ שבמהות האד,/
 ובזה הנה הם מתתלקים הג׳ אופגי אהבה דאהבת עולם היא האה׳ שבאה
 מההתבוננות בהעולמות איך שהאור והחיות האלקי המתלבש בעולמות הוא רק
 הארה לבד ובאין ערוך כלל לגבי העצם דעי״ז היא האה׳ והרצוא להיות בבחי׳
 התכללות בעצמו׳ אוא״ס וזהו הרצוא דנשמות למטה שהיא בבתי׳ התפעלות

 ג׳ אופני אהבה : ראה חו׳׳א ויחי ד״ה חכלילי.



ה 13 ״ ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 מורגשת בכל פרטי עניני עבודתו בלימוד התר ובקיום המצות הכל בסדר
 מסודר בהנוגע אל הפועל והיינו שהאח׳ נותנת אור וחיות בעבודה, ואהבה
 רבה היא שבאה ע״י ׳ההתבוננות בעצמו, אוא״ס דהיינו בהפלאת ורוממו, האוא״ס
 שעי״ז הוא הרצוא דבלים ובעבודה הנה אה, זו שייכת ג״כ אל הפועל בתומ״צ
 והיא במדדי, נעלית יותר והעולה על כולנה היא האד,, בתענוגים שהיא להתעגג
 על יה, עד בלותה ממש היינו בבחי, כליון ובבתי׳ ביטול ממש, וה״ז למע,
,  במדדי, מבחי, אה״ר שזהו מ״מ בבחי, התפעלות ובבהי, רשפי אש, אבל אה
 בתענוגים היא בבתי׳ ביטול בתכלית בחשאי בלי שום חתפעלות ומורגש כלל,
 וכמו עבודת הכהנים שהיא בחשאי דוקא, וזהו בתי, הרצוא שבאור דלהיות
 שהאור הוא בבחי׳ דבקות במקורו ע״כ הרצוא הוא כענין אה, בתענוגים, דהכלים
 עם היותם אלקר הרי מ״מ אינם בבתי, דבקות ולכן הרצוא הוא כמו אה״ר בבחי,
 התפעלות ורשפי אש, אבל האורות שהן בבחי, דבקות הרצוא הוא בבתי, ביטול
, המאמר איהו וחיוחי חד איהו וגרמוחי חד, דאיהו הכוונה  בתכלית, וזהו פי
 עצמות חיוהי אורות וגרמוהי כלים, דיחוד הכלים באיהו הוא ביהוד האורות
 באיהו וא״כ מפני מה אומר ב״פ חד שלפ״ז שהיהוד בכלים הוא שוד, לחיחוד
, למימר איחו וחיוהי וגרמוהי הד, אלא עם היות שהכלים הם  דאורות הוד, לי
 אלקות ממש ומתאחדים ביחוד גמור עם איחו בכ״ז איגו דומח יחוד הכלים
 ליחוד האורות, דיחוד הכלים הוא בדבקות ניכרת ודבקות ניכרת איגו ענין
 הדבקות האמיתית, דזהו ההפרש בין התקשרות לדבקות, דהתקשרות הוא ג״כ
 ענין היחוד אבל הוא יחוד הנראה היינו שנראה אשר ב׳ דברים מתקשרים
 זע״ז ודבקות חיא שמתאחדים ואינו ניכר כלל מקום וענין הדבקות והוי כדבר
 אחד ממש, ודבקות ניכרת עם היותה למע, במדדי, מהתקשרות אבל אינה במו
 דבקות אמיתית שהיא בלתי ניכרת ולכן אומר ב׳ פעמים חד דיחוד הכלים
 הוא בדבקות ניכרת אבל יחוד האורות היא בדבקות בלתי ניכרת, ובענין
, ענינים אלו הן שמות ע״ב מ״ה ב״ן, דאה״ע היא בחי, שם ב״ן  השמות הגה ג
 דעי״ז נעשה ג״כ בירור העולם בכלל ובירור •הנה״ב בסרט, שע״י ההתפעלות
 מורגשת דנה״א נעשה התחברות נה״א עם נה״ב להיות הבירור דנה״ב, ואה״ד
 היא בהי, שם מ״ה וידוע דשם מ״ה חוא חמברר בבחי, ביטול בירור שני
 דלאחר שנתברר ע״י שם ב״ן שזהו בחי, ביטול היש בלבד, הנה אח״כ הוא
 חבירור ע״י שם מ״ד, בכדי שיוכלל באלקות, וחיינו שלאחר בירור חנד״״ב ע״י
 האד,, דאה״ע כשבאים לבתי, אה״ר נעשה הביטול במציאות בנה״ב להיות נכלל
 באלקות, ובחי, אהב״ת זהו בחי, שם ע״ב שלמע, מענין הבירורים רק שלאחד
 שיש בחי, אה״ע ואה״ר נותנים מלמעלה בהי, אהב״ת שהריע עבודת מתנת

 אתן את כהונתכם.

 קיצור. יבאר דסבת הרצוא באור, א) תתלה כלול במקורו, ב) היותו זיו
, ענינים באור, א) הארה, ב) דבוק במקורו, ג) מעין  המתפשט ויבאר ג
 המאור, ויקשה דאוד וכלי שניהם רוחני, ומהו ההבדל ביניהם דגדלה מעלת
 הרצוא דאור על הרצוא דבלים, ויסביר ממהות האהבה ומציאות האהבה, ויבאר
, אופני אהבה, אה״ע הרצוא דנשמות, אה״ר הרצוא דבלים בדבקות  הבדל ג
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, שמות ב״ן  ניכרת ואחב״ת הרצוא דאור בדבקות בלתי ניכרת, ב״פ חד, ג
 מ״ה ע״ב.

 ז) והנה עוד יש סבה להדצו״ש של האור והוא בשביל התחדשות האור שיתחדש
 ממקורו שזהו ע״י הרצו״ש שבאור, דהנה מענין ההסתלקות והתפשטות
/ בדרך התפשטות בלבד הי׳ י  של הדם שזהו בכדי שיתחדש ויתחזק כחו שאם ה
 הולך בחלישות וע״י שמסתלק ונסגר בלב עי״ז מתתדש ומתחזק כחו, וחיזוק זה
 הרי אין זה בהדם בלבד אלא שהוא חיזוק חחיות שהולך בכת ועוז יותר, וכמו״כ
 חוא באור וחיות האלקי שבעולמות שצריך להתתדש תמיד, והוא דלהיות
 דכללות האור בעולמות דהיינו אור הקו ה״ה בא מאוא״ם ב״ה דרך הצמצום
 שזחו שבא בבחי׳ ריחוק מאוא״ס, והגם שהקו נוגע ודבוק באוא״ס מ״מ זהו
 דרך דילוג הצמצום, והמשל בזה כמו כמשפיע ומקבל שאחר שמעלים המשפיע
 אור שכלו העצמי הרי חוזר ומאיר שוב במוחו באופן שהשפעת השכל אל המקבל
 הוא מ״מ מאותו השכל שהשכיל לעצמו, דעם היותו באין ערוך לגבי השכל כמו
 שהוא בעצמו מ״מ הוא מאותו השכל עכ״פ, ועכ״ז הוא מה שבא בדרך הפסק
 אצל המשפיע, וחוא שאור שבלו חגם שחוזר ומאיר הוא מ״מ מתעלם בעצמו
 ואינו מאיר בגילוי כמו שהי׳ מקודם ולכן הנח אז אין אור שכל ההשפעה
 מתבטל כמו שחי׳ תחלה קודם שנתעלם, דהרי אור שכל זה שמשפיע לתלמידו
 חדי חי׳ תחלה ג״כ, אלא שנתבטל בעצם שכלו של המשפיע, אבל אחר שתזר
 מההעלם אינו מתבטל כ״א שהוא עומד בדרך מקיף לבד, והאור הנשפע זעה
 נמשך ממגו בדרך דילוג ההפסק, ובפרט בהמשכת האור וירידתו ממדרי׳ למדדי׳
 שהמדרי׳ התחתונות מתרחקות מאוא״ם ב״ה וכדאי׳ בספר הבהיר הובא בפרדס
 שעד ט״ז פ״ד שכינה למטה כשם ששכינה למעלה בו׳ מלה״ד למלך שהיו לו
 ז׳ בנים ושם לכל א׳ מקומו ואמר להם שבו זה ע״ג זה, וא׳ התחתון אני למטה
 לא אתרחק ממך, אמר להם הריני מסבב ורואה אתכם, והיינו דמצד הקו שייך
 מעומ״ט וראשית גילוי הקו הוא בחי׳ חכ׳ ששם מאיר גילוי אור חקו, אבל
 בחי׳ מל׳ חיא בחי׳ אחרונח שחיא בבחי׳ ריתוק מאוא״ס, ומ״ש אמר התחתון
 אני למטח לא אתרחק ממך והיתה התשובה הריני מסבב אתכם חו״ע דכתיב
 ומתתת זרועות עולם, דחעיגול חגדול שלפני חקו סובב ומקיף כולם, ובפרטי׳
 חוא בחי׳ עיגול אריך שמקיף חע״ס, דבזח חרי בחי׳ המל׳ היא בקירוב יותר,
 ומשו״ז יש במל׳ דוקא כת ההתהוות מאין ליש וכמ״ש באגח״ק סי׳ כ׳, אמגם מה
 שיש במל׳ אור הסובב זד״ו בבחי׳ ד״עלם במל׳ ובחאור שבבחי׳ גילוי בע״ס הרי
 חמל׳ חיא בבחי׳ ריחוק ובבחי׳ מיעוט האור וזוהי בתי׳ התלישות שבכללותה
 שחיא בבחי׳ ריחוק מאוא״ס ב״ה וביותר במדדי׳ התחתונות, וה״ז כמו שפרש״י
 ע״פ ויהי קול השופר הולך והזק מאד מנהג הדיוט כל זמן שמאריך לתקוע קולו
 מחליש ובוהה אבל כאן הולך וחזק מאד, הנה כן הוא בעש״מ שנק׳ מילין
 דחדיוטא דבד״כ חוא בחי׳ כללות האור שנמשך בעולמות שהאור הולך ומחליש,
 ועם היות שהתלישות היא בסוף המדרי׳ מ״מ זוהי הוראה על התלישות גם
 בתחלת ההמשכה, דאם היתח תחלת המשכת האור בתי׳ אור הזק בעצם היינו
 אוד עצמי הרי הי׳ בכל מקום בשוח, ומח שחוא נחלש בסוף ההמשכה הוא
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 מפני שגם בהחלת ההמשכה חוא בחי, אור מוגבל שבא בבחי, ריחוק׳ והוא ע״ד
 ההפרש בין ספי, היסוד שבהשתל, לספי, חיסוד שבעצמות, דבד״כ בחי, יסוד
 הוא שמקשר ומחבר וכמ״ש כי כל בשמים ובארץ דאתיד בשמיא ובארעא, אך
 בסדר השתל, יש כמה יסודות שחן בבחי, התחלקות, אבל וברית שלומי הוא
 בחי, יסוד דעתיק המקשר ומחבר א״ס ב״ה בנאצלים לא תמוט היינו שיומשך
, והיינו לפי שזהו אור עצמי ע״כ נמשך  גילוי זה מא״ס ב״ה גם למטה בעשי,
, , דזהו ההפרש בין חאוא״ם דאצי, להאוא״ם שלמע, מאצי,  בכ״מ גם למטה בעשי,
 דאור האצי, רק באצילות הוא בבחי, א״ס משא״כ בבי״ע, אבל אוא״ס שלמע,
 מאצילות בכ״מ שנמשך הוא בבחי, א״ס. ויובן יותר כמו שהוא בהשלשה קוין
, הקוץ יש בהם , הקוץ, דב  דימין ושמאל ואמצע במעלת הקו האמצעי על ב
 חלוקי מדרי, משא״כ קו האמצעי מתחלת המשכתו עד סוף סיומו הוא בכל
, ועצמו, א״ס, וכמו״כ יובן  מקום בשוה, והוא לפי שהמשכתו הוא מבחי׳ פנימי
 כאן דהחלישות בסוף המדרי׳ הוא מפני שכללו, האור הוא שבא בבתי, ריחוק
 ובבחי׳ מיעוט, וע״כ צריכים לחדש את האור, וזהו ובטובו מחדש בכל יום
 ופי, הרד״א שזהו מ״ש חאור כי טוב, וידוע שזחו חאור שנברא ביום ראשון
, אור שברא הקב״ה ביום  שעז״א במד״ר בראשית פי״ב ובגמרא חגיגה י״ב א
, אדם מביט בו מסוף העולם ועד סופו, כיון שנסתכל הקב״ד, בדור  ראשון הי
 המבול ובדור הפלגה ודאה שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן שנא, (איוב לח)
 וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעיל שנאמר וירא אלקים את האור
 כי טוב ואין טוב אלא צדיק שנא, (ישעי׳ ה) אמרו צדיק כי טוב, שזהו שהראי,
,  היא בכללות העולמות בבחי׳ עדאתב״ס ועלדאת״ג שבזה נכלל כללות ההשתל,
 הנה הראי, היא בשניהם בשוה, וטעם הדבר הוא מפני שזהו האוד שלמע,
, כיון שנסתכל כר עמד וגנזו כר, ואיי  מהשתל, שלא יש בו התחלקות מדרי,
 בזח״ג דפ״ח ולא מנע לי׳ בכל יומא בו, דאע״פ שגנזו מ״מ נמשך ממנו בכל
, מתקיים עלמא, וכ, הדמ״ז שם שז״ע ובטובו מחדש בכי״ת, דהאור  יום דבי
 הגנוז הוא המתדש את האור וע״י הוא הקיום, והיינו דהאור שבא בהתלבשות
 בעולמות צריך להתחדש תמיד, ועז״א ובטובו מחדש דבתי, האור הגגוז שזהו
 האוד שלמע, מהשתל, הוא המהדש ומקיים, והנה בס, השתל, גופא יש כמה
, שעז״א ג״כ ובטובו מחדש וגר, כי יש כמה מדרי, טוב, דהנה ידוע  מדרי
 שיסוד גק, טוב וכמו אמרו צדיק כי טוב, וחטעם שגק, יסוד טוב כי יסוד הוא
 בחי, משפיע וכל ענין ההשפעה הוא מצד חטוב דוקא דחיינו שטבע חטוב
 להטיב לזולתו, וההשפעה שמצד חטוב אין לח חפסק, ואינו דומח לחשפעת
 חחסד שמצד האד,, שיש בזד, מדה ושעור דלפי אופן האה, לפי אופן כזה היא
 ההשפעה, וגם יכול להיות בזח חפםק שחרי חאח, חיא מצד חטעם וכשמתבטל
 הטעם מתבטלת האד,, ממילא גפסקת ההשפעה, אבל חשפעת חחסד שמצד מדת
 הטוב אין בזה הפסק כי להיותו טוב בעצם ה״ה משפיע טוב לכל, ולכן גק,

 היסוד טוב דלהיות היסוד הו״ע השפעה שזהו מצד הטוב.

 קיצור. יבאר דאור צריך לחתחדש ממקורו, והייגו דאוד הקו שבא ע״י הפסק
 חצמצום דוגמת אור שכל חמקבל שבא ע״י חתעלמות עצם שכל חמשפיע
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 בעצמו וצריך האור לחתחדש׳ ובפרט האור דמל׳ בהשתל, דעם היותה קרובה
 לעיגול הגדול המקיף אבל אורה מתמעט ונחלש ומסתייע א) מהפרש דיסוד
 בהשתל׳ ובעצמות, ב) אוא״ס דאצי, ושלמע, מאצי׳״ ג) מקו האמצעי וב׳ הקוין,

 וצריכה להתחדש, ובטובו יסוד מחדש תמיד שאין לו הפסק.

 ח) וביאור הענין הוא דהנה כתיב (משלי כב. ט) טוב עין הוא יבורך כי נתן
 מלחמו לדל, ואי׳ בזח״ג דק״ל ע״א מפני מה זכר, יוסף דלא שלטא בי׳
 עיגא בישא מפגי שזכה לאשתגחא בעינא טבא עילאה הה״ד (בראשית מט)
 בן פורת יוסף בן פורת עלי עין, אמאי הוא בן פורת עלי עין, כלומר על טבת
 עין דא דאשתגח בי׳, וכתיב טוב עין הוא יבורך, מ״ט כי נתן מלחמו לדל, מ״ט
 אקרי חד ת״ח בעינא דתתאה אית עינא ימיגא ואית שמאלא ואיגון תרי בתרי
 גווני אבל הבא לית עינא שמאלא ותרוריהו בדרגא חד סלקי וכולא ימינא
 ובגין כך עינא חד ולא תרץ ותאנא עינא דא דהוא עינא דאשגחותא פקותה
 תדיר חייבאן תדיר חדאן תדיר, והיינו דטוב עין הוא בתי׳ עין דעתיק דכללות
 ההשתל׳ מתזנין מהאי עין שהוא טוב עין שמשם מקור ההשפעה, וזהו בכללות
 דטוב, ובפרטי׳ יש בזה כמה מדרי׳ וכמ״ש מרוב כל, דכל שהוא בחי׳ יסוד
 ונק׳ כל מפני שכל המדרי׳ מתכללות ביסוד ונשפעות ע״י היסוד ויש בזה
 ריבוי מדרי׳ כל ובמו״כ יש ריבוי מדרי׳ טוב וכמו זכר רב טובך יביעו ריבוי
 בחי׳ טוב, והן ט״ו יסודות שבחמשה פרצופים שבכל עולם, והן ט״ו ווי״ן דאמת
 ויציב דבווין תתקטר דיםוד מקשר ומחבר וכמ״ש כי כל בשמים ובארץ דאחיד
 בשמיא ובארעא, וההתקשרות היא המשכת וז״ע בווין תתקטר, והט״ו ווין הן
 הט״ו יסודות שבהחמשה פרצופים שבכל עולם, דבכל פרצוף יש ג׳ יסודות,
 וביאור עגין הג׳ יסודות שבכל פרצוף, הנה כל הוא בהי׳ יסוד וכל עולה
 חמשים והן נ׳ שערי ביגה, דשערי ביגר, הן בבחי׳ המשכה מביגה ובמו השער
 שמשמש כניסה ויציאח וחיינו בחי׳ העלאה והמשכה, וכמו לך ח׳ הגדולה
 והגבורה שזוחי חעלאת חמדות בבחי׳ בינה, וכי כל בשמים ובארץ היא
 ההמשכה מבחי׳ בינה דהכל הוא דרך השערים, ויש השערים בשכל גופא וכמו
 שנמשכים בלב וכמו הלב מבין דמח שבלב נרגש מבחי׳ חמוחין ה״ז ע״י
 השערים, ובד״כ הן במדות שבשכל ולהיות שהן ז״מ וכל א׳ כלולה מז׳ ה״ד,
 מ״ט שערים, ושער הנ׳ הוא הכולל כולם, והמשכה זו היא במדות שבשכל וגם
 במדות שבלב, ח״ש בזחר נודע בשערים בעלד, כחו״ח לפוס שיעורא דילי׳
 לפום מה דמשער בליבי׳ דהיינו לפי אופן השער והתמשכה מבעה והיינו
 לפי אופן השגתו והרגשתו בלב לפי אופן כזה היא העבודה וההתקשרות שלו,
 וזחו עיני כל אליך ישברו דכחו״ח לפום שיעורא דילי׳ אליך ישברו, והייגו
 דשערי בינח אינם בינח עצמח, ויובן זח מחא דאיתא בזח״ג דדס״ב ע״א בענין
 ד׳ בתים דתפילין, ביתא תנינא והי׳ כי יביאך אמר ר׳ יהודא מוחא דתרעוהי
 נפקין לחמשין תרעין, וידוע דפ׳ והי׳ כי יביאך היא בינה, וממ״ש מוחא
 דחרעוחי נפקו מובן דמוח הבינה עצמו נבדל בערך משערי בינה, רק שממות
 הבינה יוצאים ג׳ שעדים, ועד״מ שערי ההיכל שאינם החיכל עצמו דק שע״י
 נכנסים מן •החוץ אל חהיכל וכן ע״י יוצאים מבפנים ההיכל לחוץ, דהדוגמא
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 מזה למע׳ הו״ע המשכת האור והגילוי שא״ז העצמות ממש, והענין הוא דהנד.
 בינה הוא עצם השכל כמו שהוא, דהיינו השגת הדבר בעצם המושג שלו בלתי
 ימצא בו עדיין פתח והטי7 לדון ממנו איזה מדה ושכל המטה כלפי החסד או
 כלפי חדין, כי חוא למע, עדיין מבחי׳ היסודות למדות, דבענין ההתבוננות
 בהשגה אלקית היא ההתבוננות בעצם ההשגה בגדולת ה׳ או ברוממות חא״ס
 כשיעמיק שכלו בעצם הענין ה״ה למעלה מבתי׳ התפעלות אהבה גם בהעלם
 בשכלו רק הוא בבתי׳ דבקות בעצם הענין אלקי, שנדבקה נפשו בזה בכת
 השגתה שמשגת באלקות, וכ״ה בכל ענין שכלי כשהוא מתעמק בעצם הענין
 ה״ה למע׳ מאיזה הטי׳ אל המדה הבאה מזה, דהגם שבכל שכל יש מדה כנודע
 שזהו בחכרח שיש איזה מדד! בכל השגה שכלית ולבן הנה מכל השגה בעגין
 אלקי הלא בחכרח שתהי׳ לו איזה עבודה הבאה מההשגה ההיא רק שהיא שם
 לא בבחי׳ מציאות כלל, וטעם הדבר הוא להיות דבשעה שהוא מתעמק ומתבוגן
 בעצם השכל ה״ה למע׳ מד״מדות, ובאמת חנח לא זו בלבד אלא דגם בהסברות
 שבשכל שיש סברות נוטות לכאן ולכאן וכמו באיזה פלפול שיש כמה סברות
 שיכולים לומר כך ויכולים לזמר כך הרי הכל הוא בעצם השגת הדבר שיכולים
 להבינה באופן כך היינו שע״פ טעם וסברא כזו יכולים להביגו בטעם וסברא
 כזו וע״פ טעם וסברא אחרת יכולים להבינה באופן אחר ולפעמים יכול להיות
 שהוא באופן הפכי מהסברא הראשונה להיותו ג״כ למע׳ מחמדות מפני שחכל
 הוא עדיין בהשגת הענין, ובכל סברא וסברא הרי יש לה מדח מחוייבת ממנה
 א״כ הרי לפי הסברות שוגות משתגות המרות הבאות מזה וא״כ הגה כל זמן
 שהוא בפלפול הסברות איגו יכול עדיץ לבא אל המדה, וגם מצד ההשגה ה״ה
 למעלה מהמדות עדיין, וזוהי שהטיית השכל לחסד ולדין הוא ע״י הדעת הנק׳
 דעת נוטה, כי הדעת הוא הכרעת העגין באופן בך או כך ומזח בא אח״כ לידי
 מדה, וגם שהדעת מטה את השכל לחיות בבחי׳ שכל הנוטה כלפי חסד או דין
 דהשכל וההשגה עצמה היא למע׳ עדיין מהטיית המדות והדעת מטה את השכל
 לבא לידי מדה וכאשר גפתת מן השכל וההשגה פתת לדון עפ״ז לזכות או לחוב
 נק׳ שכל המטה כלפי חסד או שכל המטה כלפי דין ופתח זה גקרא שער שזהו
 ירידה מעצם השכל שבא לידי הטי׳ למדה, ועם זה הנה ההמשכה היא ההשגה
 עצמה שבא בבחי׳ הטי׳ והמשכה, וכמו כאשר מהשכל והסברא בא לידי פסק דין
 ע״י דעת נוטה באופן כך וכך ה״ז הטיית והמשכת ההשגה שבשכל אל המדיה,
 אבל אינו עדיין התפעלות המדד, היינו שמתפעל בהמדה עצמה בחסד או בדין
 כ״א הוא הטיית השכל שמתייב ׳התסד או הדין, ועם היות שזוהי ירידה מעצם
 ההשגה בכל גשמה לפי מדריגתה, כמו בהשגת חנשמות למטח שמחולקות הן
 הרי א״ז שגעשה מזה מדה והתפעלות שהוא מחות אחר מן ההשגה, כ״א שזהו
 מה שההשגה באה בציור של מדד״ וה״ז יציאה פנימית עדיין שלא יצאה עדיץ
 לחוץ לחיות מזח מחות אחר דהייגו ׳התפעלות מדה, וכמו בהשגות הנשמות
 בג״ע שמשיגים אלקות ונהנין מזיו השכינה כל חד לפום שיעור מדריגתו אם
 חוא מבחי׳ התסד או מבתי׳ הגבר, דבל גשמה יש לה שרש ומקור מיותד במדות
 עליונות, וכידוע שהנשמות מושרשות בז״א דאצי׳ וג״ע הוא ספי׳ הבינה גמשך
 ההשגה בכל נשמה לפי מדריגתה, במו בהשגת הנשמות למטח שמחולקות הן
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 בהשגתן בבתי׳ חו״ג, וכמו ב״ש וב״ד, שהשגת ב״ש הי׳ בהטי׳ לגבו׳ וב״ה הי׳
 הטיית השגתם לחסד, כמו״כ הוא בהשגת הנשמות בג״ע שכל נשמה השגתה הוא
 לפי אופן שרשח אם בבחי׳ חסד או בבתי׳ גבו׳, והרי הכל הוא השגה לא מרה
 רק שההשגה היא כפי אופן שרשר, בחו׳׳ג, וכמו חמחלוקת דב״ש וב״ה בכללות
 עגין חעלי׳ דנש״י שנחלקו בענין הריקוד * לפני הכלה שזהו מה שנש״י גק׳ כלה
 מל׳ כלתה נפשי, דבש״א בלה כמות שהיא דהייגו בדרך מלמטלמ״ע ובה״א כלה
 גאה וחסודה ואפילו חיא חיגרת כו׳ שזהו בדרך מלמעלמ״ט שכ״ז הוא ההשגה

 באופן העבודה כללית אם באופן כך או כך.

 קיצור. יבאר דטוב עין עינא דעתיקא, א) דלית בה שמאלא, ב) מקור
 ההשפעה יסוד הוא טוב ט״ו יסודות, ג׳ יסודות בכל פרצוף דה׳
 פרצופים, רוב כל נ׳ שע״ב כניסה העלאה יציאה המשכה, יבאר דעצם ביגה
 השגה שלמע׳ מנטי׳ לחו״ג כמו עצם ההשגה בגדולת או רוממות ה׳ למעלה
 מהתפעלות אחוי״ר, ויבאר דגם הסברות הם למע׳ מהמדות שבאות רק ע״פ

 הדעת המכריע.

 ט) והנה מה שגמשך מן השכל להתפעל באיזה מדה באה׳ או ביראה הרי
 המדות חן מחות אחר מן חשכל דמוחין ומדות הן מהותים גבדלים
 זמ״ז וא״כ מה שמהשכל מתפעל בהמדה ה״ז יציאה לחוץ מעצם השכל
 וההשגה, וא״ז דומה לשכל המטה כלפי חסד שעיקר הוא השכל ומאיר בזה
 גילוי אור השכל רק שמטה כלפי המדה, דמ״מ הרי עיקר מעמדו בזה הוא
 בהשכל וההשגה לא בעצם המדד, שאינו עומד בהתפעלות המדד• ב״א עומד
 בשכל המחייב את המדה, אבל בהתפעלות המדד, הרי יצא מכלל שכל ובא
 לידי מדה ורק הארת השכל הוא בא בהמדה, ובזה יש ב׳ מדרי׳, הא׳ חחמשכה
 במדות שבשכל והיינו כמו שמהשגת המות מתפעל בשכלו באה׳ או ביראה
 כפי אופן ההשגה, והב׳ ההמשכה במדות שבלב שמתפעל באהוי״ר שבהתגלות
 הלב, שז״ע שערי בינה שהן היציאה מהמוחין לחוץ מעצם מהותם להיות
 בחי׳ התפעלות המדות, ועיקר היציאה לחוץ מן חמוחין הוא במדות שבהתגלות
 הלב, כי המדות שבשכל הרי איגן מדות מורגשות עדיין, וגם חמדות שבשכל ה״ז
 מה שמתפעל על עצם הטוב דאלקות, ומדות שבלב הוא שמתפעל על הטוב
 שלו היינו מה שקרבת אלקים לי טוב, וא״כ הנה זה מה שמהות המדות
 הוא הרגש עצמו זהו במדות שבלב דוקא והן עיקר המהות הנבדל מן המוחין,
 וע״כ בחי׳ השערים שהן בבחי׳ יציאה לחוץ העיקר הוא ההמשכה במדות
 שבלב, וזהו ג׳ יסודות פרצוף הבינה, הא׳ המשכת ההשגה עצמח בבחי׳ חחטי׳
 כלפי חסד, ב׳ המשכת ההשגה להיות התפעלות המדות רק במדות כמו שהן
 כלולות בשכל עדיין, הג׳ ההמשכה במדות שבלב שהו״ע ביגח ליבא ובד,
 הלב מבין, וכ״ה בכל פרצוף שיש בו ג׳ יסודות, והן הא׳ המשכת הכת עצמו,
 והוא ג״כ רק הארת הכח ההוא לא עצם הכת ממש וכמו שכל המטה כלפי
 חסד שאינו עצם ההשגה ממש מ״מ הוא בכלל ההשגה עדיין, והב׳ כמו

 בענין הריקוד: ראה לקו׳׳ת שה״ש ד״ה ת״ר כיצד מדקדין.
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 שממנו מתעורר מהות כח אחר רק שעדיץ כלול בו, ותג׳ כמו שבא בבח
 מובדל ממנו, וכמו ברצון הא׳ שרוצח לחתחכם ועדיין לא יש חתעוררות
 ההתחכמות, והב׳ כמו שמתעורר להתחכם בכח הרצון והוא עדיין בכח השכל
 הבלול בהרצון, והיינו שכת השכל עומד להתחכם טרם שמתתכס עדיין, והג׳
 במו שבא בהתחכמות בפועל, וזהו ריבוי מדרי׳ טוב היינו ריבוי היסודות,
 וזהו ג״כ ובטובו מהדש שהוא ההמשכה ממדדי׳ העליונה, שהרי הפרש גדול
 בין המדרי׳ הראשונה שבהיםוד שבכל פרצוף שהוא רק המשכת אותה המדרי׳
 עצמה ובין שהיא לעורר המדרי׳ שחיא מתות אחר ממנה, ובפרט בהמשכה
 להיות התגלות המהות חאחר, וע״כ ההעלאה וההמשכח בבחי׳ יסודות הנ״ל
 ה״ז ג״כ התהדשות, והנה רמ״ז פ׳ פקודי דר״ך ע״ב כ׳ דיםוד אבא בחי׳
 אצי׳ שבו גנוז ובי״ע שבו מאירים בזו״ג, ובחי׳ בי״ע חן בחי׳ בינה וזו״ג
 ואצי׳ הוא בחי׳ חכ׳ שבהחכ׳, הגה לפי״ז חרי חג׳ יסודות שבכל פרצוף זהו
 בי״ע שבו, ואצי׳ הוא בחי׳ חחכ׳ שבכל פרצוף והוא בחי׳ אוד הגנוז, והעגין
 הוא דהנה בבינה הן שערים שערי בינח ובחכ׳ חן נתיבות ל״ב גת״ח כמאמר
 כשלשים ושתים נתיבות פליאות חכ׳, והנה שער עשוי לרבים דוקא שהוא
 פתוח פתח רחב שיצאו ויכנסו בו כל מי שירצח כקטן כגדול, כך בחי׳
 שערים דבינה הכל נכנסים והכל יוצאים בחם, וכמו בחשגח אלקי׳ חדי חכל
 אפי׳ היותר קטנה ה״ה השגה, וכמו שעדי ג״ע שהנשמות נכנסות שם גם
 הקטן שבקטנים יש לו כגיסה לשם לפ״ע כלי השגתו המצומצם, והיינו לפי
 שהשערים דבינה הוא שהאור האלקי מתפשט ומתצמצם להשפיע השגת
 אלקות שכל מי שירצה להשיג יוכל להשיג, שהרי כללות ההשתל׳ הוא בגין
 דישתמודעון בי׳ וידוע דעיקר התחלת ההשתל׳ הוא מבינה, דמוהין דאבא
 הן למעלה מהשתל׳, וע״כ שערי בינה הוא מה שחאוד חאלקי מתצמצס
 להיות בבחי׳ השגה לכל מי שרוצה להשיג לכל חו״ח לפום שיעורא דילי/
 וזהו שכל הנבראים אומרים שירה וכמבואר בפ׳ שירה שירת כל הנבראים
 בפרט לפי״ע השגתם באור המצומצם, וכמו נשמות דבי״ע עד נפש דמל׳
 דמל׳ דעשי׳ ומלאכים עליונים עד חגלגלים ומזלות רוחני׳ שחן רוחני׳ דהד׳
 יסודות הגשמי׳, והן מחיצוני׳ דחיצוני׳ חכלים דמל׳ דמל׳ דעשי׳ כר כולם
 יש להפ השגה באלקות כאו״א לפי ערכו ואומרים שירה שמהללים ומשבחים,
 אבל חנתיבות דחכ׳ בלתי מתפשטים בעולמות ולא יכגסו בהם רק הגשמות
 הגבוהות ביותר, וכמו נשמת הג׳ סבות ונשמת רשב״י ורע״ק ור״א חגדול
 שהן ממדרי׳ משה שזכה לשער הנו״ן שנק׳ שביל דקיק דבי׳ עייל אבא
 לאימא. שהוא בחי׳ האין דכח מ״ח דחכ׳ שאיגו בא לכלל השגה דבינה,
 וה״ז עד״מ הנתיב שהוא קצר ומוצנע ולא גודע. הילוכו רק למקצת יחידי
 סגולה בעיר ההולכים בסתרי העיר, והו״ע נתיב לא ידעו כו׳ שגם המלאכים
 אומדים אי׳ מקום כבודו דאי׳ בת״ז שהו״ע גתיב לא ידעו עיט ולא שזפתו
 בו׳ שהנתיבות נעלמים מהם דק לנשמות הגבוהות הן גשמות דאצי׳ דידעין
 רזא דביתא וזהו בתי׳ אור הגנוז שנסתר ונעלם מכל הנבראים וגנוז לצדיקים
 הגדולים שהם בבתי׳ אצי׳, ולעתיד יהי׳ גילוי אוד זה לכל הגשמות המקיימות
 תומ״צ, ומ״מ הארה מזה יש ג״כ עכשו וכמ״ש בזהר ולא מגע מיגי׳ בכל
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 יומא׳ וז״ע ובטובו מחדש דבחי׳ חטוב זהו בחי׳ אור הגנוז הנ״ל וכמ״ש
׳  הרמ״ז שם׳ והוא המחדש את בחי׳ האור הנמשך בעולמות שמתחדש מבחי
 אור הגנוז, וענין ההתחדשות הנה עד״מ כמו בהתחדשות התיות שבדם הוא
 שיתפשט בכח ועוז, הגה כ׳׳ה ענין ההתחדשות האור שהרי האור המצומצם
/ וכללו׳  הוא שגמשך ע״פ מאמר קו המדה שמתמעט ומתעלם ממדדי׳ למדדי
 הגילוי הוא האוד כמו שבא בהתלבשות וע״י הצמצום שהוא בבתי׳ יש
 וחחתחדשות היא שנמשך האוד כמו שהוא בבתי׳ אין והיינו כמו שהוא
 למע׳ מבחי׳ הצמצום ואינו מתמעט ממדדי׳ למדדי׳ שנמשך כמו שהוא
 בעצם, והענין הוא דכמו שגת״ל דאור הגנוז הוא בחי׳ אצי׳ י״ל דבשרשו
 זהו בחי׳ אצי׳ דכללות שחוא בחי׳ האוא״ס שלפה״צ כנודע, וא״כ גילוי בחי׳
 אור הגנוז הוא גילוי אור שלמע׳ מהצמצום וכמו שהאור חוא בחי׳ אין,
 והמשכת האור הזה הוא שנמשך בכ״מ שלא ע״פ מא׳ קו המדד! ובפרט לפי
 המבואר בכ״מ דאור הגנוז הוא בחי׳ כתר ובשרשו זהו בחי׳ העלם עצם
 האיר וחיינו בחי׳ הוא שלמע׳ מבחינה שמו דאור זה גמשך בכ״מ בלי שום
 חלוקי מדרי׳ וחוא כמו בחי׳ יסוד שבעצמות דוברית שלומי לא תמוט שנמשך
 עד למטה מטה ולפי״ז הנה אור הגנוז הוא בחי׳ יומם יצוה ח׳ חסדו יומא
 דאזיל עם כולהו יומין והוא בחי׳ אור התסד דאריך שאינו מתעבה והוא
 שוה למטה כמו למעלה, וז״ע חתחדשות שהאור המצומצם מתחדש מן האור
 הגנוז שיהי׳ הגילוי גם בעשי׳ למטה, וזהו ההתפשטות בכח עצום שיהי׳

 הגילוי גם למטה,

 קיצור. יבאר דההטי׳ היא בפרצוף השכל עדיין אבל מדות חם מהות אחר
 וחוי יציאח לחוץ מעצם השכל, הארת השכל, א) במדות שבשכל,
 ב) שבלב, הג׳ יסודות דבינה המשכת השכל, א) בהטי׳ לחו״ג, ב) בהתפעלות
 מדות, ג) במדות שבלב, וכן בכל פרצוף ג׳ יסודות, א) המשכת הארת הכח,
 ב) מעורר מתות אחר, ג) בא בכח גבדל, א) רוצה להתחכם, ב) מתעורר
 לחתחכם, ג) מתחכם, בבינה שערים גילוי לרבים בחכמה גתיבות לגשמות

 הגבוהות ויסביר במדדי׳ אוד הגנת.

 בס״ד, ש״ש, תש״ה

 שובה ישראל עד הוי׳ אלקיך כי כשלת בעונך, ופרש״י עד ה׳ אלקיך תגי
 בשם ד׳ מאיר שובה ישראל בעוד שהוא הוי׳ במדת הרתמים ואם
 לאו אלקיך מדת הדין עד דלא יתעבד סנגוריא קטגוריא, כי כשלת באו לך
 מכשולים בעד עוניך, ומשמע דכי כשלת בעוניך הוא טעם על התשובה
 שצ״ל עד הוי׳ שהוא מדה״ר והיינו דלפי שכשלת בעוניך שבאו כמה
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 מכשולים ויש מקום ח״ו וח״ו להתביעה דאלקיך שהוא מדח״ד לזאת שובה
 ישראל. ומאומרו כי כשלת בעוניך מובן שהעיקר הם המכשולים שבאו
 מהעון. ולכאורה הנה העון עצמו •הוא חטא וממוצא דבר אנו יודעים שהמכשול
 הבא מהעון וחעון עצמו חם שני ענעים חלוקים, וצ״ל מהו ההבדל ביניהם.
 והנה רבינו בשם מורו המגיד ממעזריטש בשם מורו הבעש״ט ג״ע פי׳ שובה
 ישראל עד הוי׳ אלקיך כי כשלת בעוניך לכן שובה ישראל, ואופן התשובה
 הוא עד כי הוי׳ יהי׳ אלקיך והוא ע״י התעוררות פנימי בתוקף עצמי, וביאר
 רבינו ג״ע דבכל השילובים הנה האות הראשון גובר ובשמות הוי׳ ואלקים
 הנה האות הראשון הוא היו״ד דשם הוי׳ ואות השני הוא הא׳ דשם אלקים
 וכן כלם עד אות י׳ דשם אלקים וההמשכה היא באות מ׳ דשם אלקים
 דאותיות השילוב הם הוי׳ אלקי ופירשו דשם הוי׳ נרגש בפנימיותו שהוא
 אלקי ממש וזה גורם התעוררות פנימי בתוקף עצמי להיות מושל ומולך על
 עצמו שהוא אות מ׳ דשם אלקים המרמז לעגין התוקף עוז דםפי׳ המל׳ מצד
 שרשה הגעלם לכן היא מ״ם סתומה ומתגלה ע״י תשובה עילאה שהיא
 ׳התשובה דמדרי׳ ישראל, והנה לפי״ז צ״ל דהשגי פי׳ דשובה ישראל הנה
 פי׳ הא׳ דתני בשם ר׳ מאיר שובה ישראל בעוד שהוא הוי׳ במדת הרחמים
 הנה ענין התשובה היא תשובה תתאה שחיא חתשובח דבחי׳ יעקב ופי׳ הב׳
 של מורינו הבעש״ט נ״ע שובה ישראל עד שהוי׳ יהי׳ אלקיך היא תשובה
 עילאה, ולהיות כי לב׳ הפי׳ הנה טעם התשובה הוא לפי דכשלת בעוניך
 הנח מאחר שיש הבדל במהות התשובה דתשובה תתאה ותשובה עילאה הרי
 בהכרח לומר שיש הבדל גם בטעם התשובה ואינו דומה הטעם דכשלת
 בעוגיך דתשובה תתאה להכי כשלת בעוגיך דתשובה עילאה, וצ״ל מהו
 ההפרש ביניהם, והנה כללות ענין התשובה במהותה העצמי היא תנועה
 ידועה באופן עבודת ה׳ והיינו דמהות ענין התשובה הנה א״ז שהיא רק
 החרטה על איזה דבר לא טוב וקבלה פנימי׳ שלא ישוב עוד לכסלה ומעתה
 והלאה יהי׳ רק טוב וישר בכל עניניו אלא דמהות התשובה היא תנועה
 מיוחדה ותנועה זו יכולה להיות בשני אופנים בדרך מלמטלמ״ע ובדרך
 מלמעלמ״ט, והיינו דלבד זאת דתשובה באה ע״י חתעוררות ויש ב׳ אופני
 התעוררות מלמעלמ״ט ומלמטלמ״ע, הנה לבד זאת הרי יש ב׳ אופני תשובה
 והם בדרך מלמטה למעלה בעבודת האדם ובדרך מלמעלמ״ט בגילוים מלמעלה
 כמו ביצי״מ שעז״נ דודי לי ואני לדודי שהי׳ הגילוי מלמעלה באתעדל״ע
 מצ״ע שלא הי׳ שום התעוררות מלמטה וכמ״ש ולא שמעו אל משה מקוצר
 רוח ומעבודה קשה דלא זו בלבד שלא הי׳ שייך בהם ענין ההתעוררות מצד
 עצמם הגה גם לא שמעו אל משה אשר כל כך היו בתכלית השפלות שלא
 היו כלים לקבל התעוררות שזהו בשני עניגים דקוצר רות שמצד זה הנה
 לא הי׳ שייך בהם התעוררות מצ״ע ומצד העבודה קשה שהיו ר״ל משוקעים
 במ״ט שע״ט הנה לא פעלה בהם התעוררות של משה והי׳ רק התעוררות
 מלמעלה להתקרב לגש״י ולגאלם ולהוציאם מעומק הקלי׳ הקשות דמצרים
 ולחעלותם אל ארץ זבת חלב ודבש, וזהו דגיסן גק׳ חדש האביב שהוא הא״ב
 כסדרן מלמעלמ״ט, ובפסח אוצרות טל גפתחים בו וידוע דטל חוא שבא
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 באתעדל״ע מעצמו ולכן טל לא מיעצר אבל תשרי הוא אותיות תשר״ק שהוא
 מלמטלמ״ע אני לדודי תחלה ואח״כ ודודי לי, וזהו שמזכירין גבורות גשמים
 בשמע״צ דגשמים באים ע״י התעוררות מלמטה וכמ״ש ואד יעלה מן הארץ
 אד הוא ל׳ שברון בחי׳ לב גשבר וגדכה שהריע התשובה, וז״ש יערוף כמטר
 לקתי ואי׳ במדרש שברו הבריות את ערפם מיד הגשמים יורדין, ולכאורה
 ביצי״מ הי׳ ג״כ אתעדל״ת אח״כ וכמ״ש כי ברח העם ואומר רבינו נ״ע
 בסש״ב שהוא הבריחה מן הרע, אך העגין הוא דביצי״מ ההמשכה •מלמע׳
 היתה בגילוי ממש וכמש״א עד שנגלה עליהם ממה״מ הקב״ה וגאלם, וידוע
 דחגם שחי׳ אח״כ הבריחה מן חרע חנח כבר הי׳ תחלה בחי׳ חחזרת פגים

 מלמעלה בבחי׳ קירוב שנתקרב כבי׳ לגש״י מצ״ע בבחי׳ גילוי ממש,

 קיצור. ר׳ מאיר מפרש עד בעוד, חוי׳ רחמים׳ ולא אלקיך דין׳ כשלת
 בעוניך המכשולים שמצד העון, וקשה מדוע המכשולים עיקר ולא
 העון, והבעש״ט מפרש להיות דכשלת בעוגיך לכן צ״ל התשובה דאלקיך
 יהי׳ הוי׳, שילוב ה׳ ואלקים, ב׳ הפי׳ דר״מ והבעש״ט תשובה תתאה ותשו׳
 עילאה, מהות התשובה תנועה מיוחדת בב׳ אופני׳ מלמעלמ״ט כמו ביצי״מ

 ניסן, ומלמטה למעלה בהעבודה דתשרי.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל שתי סבות להרצוא דאור, הא׳ להיותו תחלה
 כלול במקורו והב׳ להיותו זיו המתפשט, ונת׳ דבכללות ענין האור
 יש בו שלשה ענינים, הא׳ דאור הוא הארה, הב׳ עם היותו הארה לבד הנה
 גם אז הוא דבוק בהמאור, והג׳ לכן האור הוא מעין המאור, ויסביר במעלת
 הרצוא דאור על מעלת הרצוא דכלים ממעלת אה׳ בתענוגים על מעלת אה״ר,
 ויסביר דהאור להיותו מתמעט ממדריגה למדריגה צריך להתחדש תמיד

 וההתחדשות היא מאור הגנוז.

 י) והנה בכדי שתהיי התחדשות האור ממקורו הפנימי והעצמי עד רום כל
 המדריגות הוא ע״י התנועה דרצוא שעגיגו גדר המיצר, דגדר
 המיצר הוא גדר ההתרגשות, והיינו דלבד זאת מה שמתעורר בשאיפה לעלות
 במדרי׳ עליונה יותר הנה הוא מתרגש ממה שהוא עדיץ במדדי׳ שהוא,
 חהו הגדר דמיצר שמקומו ומדריגתו נעשה מקום צר, וזה גורם הרצוא וע״י
 הרצוא הנה כל המדריגות׳ הן הנשמות והנבראים והן הכלים והאורות ה״ה
 מתחדשים באור וחיות חדש שזהו בחי׳ השוב, דכמו שהוא בהתתדשות
 התיות בגוף האדם דכתיב כי הדם הוא הנפש דגילוי אור וחיות הנפש באברי
 הגוף הוא ע״י שהדם עולה וגתעלם בלב שעי״ז מתתדש תיותו מרות חחיים
 שבלב להיות התפשטותו בבח, דחתלבשות כחות הנפש באברי הגוף כל כח
 באבר פרטי שלו, כמו כח השכל במוח שבראש, חמדות בלב וכח הראי׳
 בעין וכו׳ הוא מצד הגזירה העליונה בהתלבשות הנפש בגוף ושחגוף יחי׳
 מהנפש, דלהיות הנפש חי בעצם הנה בהתלבשותו בהגוף הדי אברי הגוף
 חיים ממנו בחיות פרטי לכל אבר ואבר לפי ענינו ואין זח מתייחס אל הדס
 בכלל, פי׳ שההתלבשות תהי׳ תלוי׳ בהדם, ובפרט שנא׳ אשר חדם בכחו
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 להחליף את האור והכלי כמו בנח הראי׳ שיתלבש באוזן וישמע או דכח
 השמיעה יתלבש בעין ויראה, וכן בשארי הכתות ואברים, ופעולת הדם הוא
 בהתקשרות הכחות והאברים, ואופן תוקף פעולתם, אמנם פעולת הדם עצמו
 תלוי באופן הרצו״ש שלו אשר באופן כזה מקבל מהדוח חיים שבלב ובאותו
, פעולתו  התוקף בעצמו שנעשה ע״י מרוצתו בסגירה ופתיחה הנה כן תהי
 בהכחות והאברים, וכן חוא ברוחני, דהמשכות השוב זהו ע״י הרצוא תחלה,
 והטעם הוא כי האור הנמשך צריך לחיות לו דבר על מח שיחול ושיהי׳
 דבר הראוי לקבל את האור, וזהו שע״י הרצוא נעשה המקבל כלי הראוי
 לקבל, דהנח חאור חדי גתרחק ממקורו ובא בבחי, הגבלה בבחי׳ מציאות דבר
, וענין הרצוא הוא  וממילא ה״ה באין ערוך לגבי האוא״ם שלמע, מהשתל,
 בחי, הביטול בהאור דעי״ז מתחדש באור חדש להיות בו תוקף ההמשכה,
 דמובן במש״כ שהוא כן בבחי׳ הכלים ובנבראים שצ״ל בהם ביטול שעי״ז
 דוקא נמשך האור לחדש אותם, וביאור העגין יובן עד״מ בגשמי, הרי הדם
 נעשה מהמאכל שאוכל שמתברר באצטומכא שחפםולת נדחח לחוץ ומהמובחר
 נעשה דם שמתברר תתלה בכבד ועולה המוכתר ללב והיינו שמתברר הדם
, כלי לקבל את  ונעשה זך ונקי וגם דם בעצם מהותו להיותו חומר דק שיהי
 חרוח חיים שבלב, דרוח חיים זה הוא התיות הנמשך מהמוח אל הלב, והדוגמא
 מזח יובן ברוחני, בעבודת הוי, דבעבודה בתפלה שהיא בירור וזיכוך •הנה״ב
 לזבבו מחומריותו ולגקות הסיגים והפסולת שבו, דהנה״ב הוא מקלי, גוגה
 שמעורבת טו״ר, והטוב שבנה״ב הוא כת המתאווה שבו שאינו רע בעצם,
 דגם בדברים הגשמי, שמתאווה להם רק לקיום גופו לא למלאות תאוות
 נפשו א״ז רע והוא טוב שבנוגה וכמ״ש בסשי׳ב ח״א פ״ז, וכת המתאווה
 יכול לרצות אלקות, והרע הוא התאווה רעה שזהו הציור שבו הנק, יצה״ר,
 והיינו מה שמתאווה בזה למלאות תאוות נפשו שזהו רע, ולא דוקא בדברים
 האסורים שזהו רע גמור מגקה״ט, אלא אפילו בדברים המותרים מה שהוא
 רוצה למלאות תאוות גפשו ח״ז רע, וזח צריכים לחפריד ולדחות לגמרי,
 וע״ז היא עבודת 'האדם להפריד הרע שבנה״ב ולגקותו מסיגים ופסולת שלא
, התאווה רעה, והטוב שבו יתעלה היינו שבכת המתאווה ירצה באלקות,  תהי
 ולהיות שהכת המתאווה חוא חומר עב וגם הנה בכדי שיתי, כלי לאור אלקי
 צריכים לזככו מתומריותו, וזהו ע״י העבודה בכלל והיינו הידיעה כללית
 שצריכים להשתנות לטוב, דהנה דרך איש ישר בעיגיו, דגם אותם הענינים
, אצלו קושיות מדוע הוא מתגהג כן ולפעמים  בהנהגה מה שעל הזולת הי
, ג״כ מוכיהו ע״ז הנה על עצמו לא זו בלבד שאינו מוכית את עצמו אלא  הי
 גם דרכו ישרה בעיגיו, ולפעמים הושב שיש לו טעמים ע״ז ער איז אגדערש,
 ומובן אשר ברובם הרי הם טעמי שטות ואוגאת עצמו בעצמו, ער גארט זיך
 אליין, לכן הנה ראשית יסוד העבודה היא ההנחה שצריכים להשתנות לטוב
 והחלטה זו דוהה את הפסולת הגס וע״י שקידת העבודה שמתעסק במושכלות
 חנה מזדכך חומר מוחו שיוכל להבין השגה אלקית, ובפרט בעבודתו הגדולה
 ויגיעתו אשר גם הנה״ב יבין ענין אלקי, וע״י שקידת העבודה בזח ה״ה
 מזדכך מחומריותו להיות כלי לאור אלקי היינו שיאיר בו אור הגשמה ואור
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 אלקי, וזהו מ״ש אכלתי יערי* עם דבשי, יערי יוצר אור שהוא ההתבוננות
 בביטול המלאכים שרפים ואופנים״ איך שהשרפים אומרים קדוש שעומדים
 ברצוא ותשוקה גדולה להכלל בעצמות אוא״ם עד שכל מהותם נשרף ברצון
 זה, והאופנים ותיות הקודש ברעש גדול אומרים ברוך שרוצים להיות
 המשכת אלקות למטה, ובד״כ כולם עומדים ברום עולם בתכלית הביטול
 לאלקות ועי״ז נעשה הזזה גדולה בנה״ב להיות בו ג״כ הביטול והוא מצד
 שני ענינים, הא׳ כמשל איש המוני כשרואה את המלך הנה להיותו המוני
 אינו מבין כ״כ גדולת המלך כ״א ממה שרואה שרים ונכבדי ארץ שכורעים
 ומשתחוים לפני המלך ובטלים אליו עי״ז תפול עליו ג״ב אימה ופחד מגדולת
 המלך, וכמו״כ הוא ע״י ההתבוננות איך שהמלאכים שמופשטים מהגשם
 ומשיגים אלקות איך שהם בטלים ומקדישים ומעריצים וכר עי״ז נופלת
 אימה ופחד גם עליו, והב׳ דהנה שרש הנה״ב הוא משמרי האופנים וע״כ
 ההתבונגות בביטול שרשו ומקורו ה״ז עושה בו הזזה גדולה, וזהו אכלתי
 יערי עם דבשי, יערי הם המלאכים, דמלאכים נק׳ עצי היער וכמ״ש אז
 ירנגי כל עצי היער דקאי על המלאכים והוא ההתבוננות דנה״ב בביטול
 המלאכים בכלל ושזהו מקורו בפרט, דבשי קאי על העבודה דק״ש שהביטול
 הוא ביטול פנימי, ועם היות שהביטול פנימי הנה עיקרו בביטול דנה״א
 שהוא המתיקות והעונג בההשגה האלקי׳ ובהתפעלות אהוי״ר, אבל באמת
 הנה גם בנה״ב יש ביטול פנימי והוא הביטול שגעשה ע״י השגה והתבוננות
 אלקי׳ לא רק מביטול המלאכים כ״א הביטול שנעשה מההשגה האלקי׳,
 ואומר ע״ז אכלתי יערי וגו׳ שזהו במשל האכילה שהמאכל נעשה דם ומתברר
 מכל סיג ופסולת ומזדכך מחומריותו עד שנעשה כלי להרוח חיים, וכמו״כ
 הוא בתפלה העבודה לברר ולזכך את הנה״ב עד שיהי׳ כלי לאלקו׳, אמגם
 קודם לזה כתיב אריתי מורי עם בשמי פי׳ מורי הוא לשון מרירות והיינו
 מה שמתמרמר על ריחוקו מה׳ ועל גלות נפשו והוא הכובד ראש שקודם
 התפלה שעי״ז נעשה הפרדת הרע ודחיית הרע, וכן בשעת התפלה שאז
 מכיר יותר את פתיתותו ־כי בהיותו קרוב יותר לה׳ מכיר יותר את ריתוקו
 כל היום, וגם שאז נרגש גם דקות הרע, שז״ע מה שאו׳ סלת לנו בשמו״ע,
 דלכאורה מהו המקום לזה בשמו״ע שהוא בתכלית העלי׳ לומר אז סלה לגו
 וגו׳ והול״ל זה קודם התפלה, אך הענין דקודם התפלה דרך איש ישר בעיניו
 דכאשר לא עבר עבירה בפו״מ ועוד עשה מצוד, או עסק בתורה נדמה לו
 שהוא קרוב לאלקות אבל כשמתחיל לעלות במעלות התפלה אז הוא רואה
 איך שחוא מרוחק, וזהו שבשמו״ע דוקא בהיותו בתכלית הקירוב אז מרגיש
 יותר את הריחוק גם בדקות ומתמרמר ע׳׳ז ונעשה עי״ז דתיית הפסולת,
 וכמו המאכל שנתברר ונעשה דם זך ונקי הראוי לתיות הנפש, כמו״כ הנה״ב
 מתברר ע״י הנה״א להיות בלי לאלקות ובן הוא גם בהדברים התחתונים
 שהאדם מקבל חיות מהם וכמו המאכל הגשמי וכה״ג כשהאדם מתפלל בכת
 זח ה״ז נכלל באלקות ועי״ז גתחדש האדם באור וחיות חדש בגילוי אור

 עליון שמאיר בו גילוי אור חנשמח וגילוי אור האלקי.

 אכלתי יערי: ראה לקו״ת שה״ש ד״ה באתי לגני.
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 קיצור. יבאר שהתחדשות האור הוא ע״י הרצוא שהוא גדר המיצר, הדם
 פעולתו בחיזוק התקשרות הכתות והאברים, ותוקף פעולתו תלוי
 באופן תוקף מרוצתו בפתיחה וםגירח בדפיקא .דליבא שמקבל מחרות חיים,
 וכללות הדם נעשה מבירור המאכלים, ויסביר ענינו בעבודה הרוהני׳ בבירור
 הנה״ב ותקונו ראשית היסוד הוא ההחלטה שצריכים להשתנות לטוב וע״י
 שקידת העבודה בא הנה״ב לידי א) התבוננות בביטול המלאכים, ב) הרגש

 מקורו, ג) ביטול פנימי, הבירורים בעניני עולם.

 יא) והנה כשם שהוא באדם בפרט שע״י העבודה בבירור וזיכוך הנה״ב
 ותיקונו שבא לידי ביטול פנימי מצד הבנתו בהשגה אלקית
 הנה הוא מזדכך כל כך שיוצא מתומריותו ועולה בעילוי רב להתתדש באור
 חדש בתיות פנימי הנה כן הוא בעולמות בכלל שע״י הבירור והזיכוך בעניני
 עולם הנה נעשה עלי׳ בעולמות בי״ע וע״י העלי׳ דעולמות בי״ע שעולים
 באצי׳ עי״ז נמשך בהם תום׳ אור מבחי׳ אצי׳ ומלמע׳ מאצי׳, וכידוע* בענין
 השבת שהוא עליית העולמות שז״ע ג״פ הבו לה׳ שאומרים בקבלת שבת
 שזהו עליית עולמות בי״ע, ואומרים השתתוו לה׳ בהדרת קודש שזוהי
 עלייתם באצי׳ ומאיר גילוי אור האצי׳ בבי״ע דבשבת מאיר גם בבי״ע
 גילוי אור עליון יותר, וכידוע דגם היצוני׳ העולמות מקבלים תיותם בשבת
 מבחי׳ המח׳, ובפנימי׳ העולמות הנה הגילוי בשבת הוא שמאיר בחי׳ התעגוג
 וכמ״ש וקראת לשבת עונג, וכ״ז הוא ע״י העבודה דששת ימי החול שהיא
 העבודה בכל המדרי׳ דעולמות בי״ע בבתי׳ ביטול היש שהוא הבירור והזיכוך
 בכל מדרי׳ ומדרי׳ בהעבודה דששת ימי החול הנה בשבתא דמעלי שבתא
 הכל עולה ונכלל בבחי׳ מל׳ דאצי׳ ועי״ז נמשך גילוי האור בבחי׳ המל׳,
 וע״י המל׳ נמשך הגילוי בעולמות בי״ע, והענין הוא דהנה כתיב ותקם בעוד
 לילה ותתן טרף לביתה וקאי על בחי׳ מל׳ שנשפלת בבי״ע לברר בירורים
 היינו ניצוצות דתהו שנפלו בנוגה דבי״ע שבחי׳ נוגה מסתיר על הניצוץ
 האלקי להיות נראה ליש ודבר נפרד דע״י התערובות פסולת שבנוגה וע״י
 ההסתר הנה מתעבה ומתגשם הניצוץ שמתרתק מאד ממקורו, ויובן זה
 במכש״כ מהתלבשות הנה״א בנה״ב שבהתלבשות זאת ה״ה בא בהגשמה
 דהכחות דנה״א בהתלבשותם בנה״ב כמו ההשגה האלקית אינה בערך כלל
 לגבי השגת הגשמה קודם התלבשות בגוף, וכן אהוי״ר וכה״ג, וגס מתעלס
 אורה ע״י הסתר הנה״ב מפני שנתרחק ע״י זה הנה״א משרשו ומקורו האלקי,
 דהנה״א כשלא יש דבר המסתיר מאיד אורה ביותר וע״י הסתר הנה״ב
 מתעלם אורה, וכמו עד״מ שאור השמש כשיש ענן המפסיק בין האור והשמש
 אינו מאיר, שהרי גם אהרי הפסק יש אור השמש דיומא דעיבא כולא שמשא,
 רק שאין האור מאיר, וכמו״כ הנה״ב נעשה כמו מסך שמפסיק בין הנה״א
 לאלקות ובמ״ש בי עוונותיכם מבדילים וגו׳ ועוונותיכם אינן עון ממש כ״א
 הוא ל׳ עיוות ועיקום והיינו שמעקם דרכו ונמשך בעניני הנה״ב יהיו איזה

 וכידוע: ראה סהמ״צ להצ״צ מצות לא תבערו אש. מצות אכילת ק״ק.
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 עניניס שיהיו היד. מבדילים בין הגהיא והאלהת. מי* ז מתעלס *יד הנהיא.
 ועוד זאת שנעשה בעורב כשנולי. והיברי ועד.׳כ. והיא בה שהנהיא נסרך
 ונדבק בהעניניס ההובר י י. וכיז הוא כהנה״א שההתלבשות איגד, בדרך גלות
 חיו שהרי בבח הגהיא להתגבר. ובש״כ בה: י ציץ האלקי שבגינה שהיא בבחי'
מ  גלות טרי.עלם ובבתהר ביוהר וגעשה בבתי׳ הגשבה באד. והבידור ה
 שמתברר הניצת ונשדד הכנו ד.יע ובזדכך בכל סיג ושכולה בדרך עלייתו
 בבדרי׳ לב דר י׳ בדבי׳ ליצי׳ וביצי׳ לבריאה דבשרםי׳ יש בזה בדרי׳ רבזת
 באז־ שבכל הדריי היה כזדכך יותר עד שמתעלה וגבלל באלקוד״ וזהו העבודה
 דגט״י לבבה בששת יבי התיל •יכן נבחי׳ בלי לבעלה לברר בירורים הנוגה
 דבייע. ובשבת ד-א עליית הבל׳ עם כל בירורי הגי1זגות הבה גרר י ם ודייו
 נמשך בבל׳ עונג העלית בשבר.. ולהיות דהביגה העליונה היא שיתבררו
 ויזדככו הניצבות ויהי׳ ביטול היש. וע״כ זרי הבירור שמתהפך החשך ונעשה
 כלי לאלקית עי״ז באיר גילוי האור והיא גילוי בחי׳ התענוג העליון׳
 והר.בשכר. היא בבתי׳ תום׳ אור בפגי שגשלבת בזך. הכיוגה שקרבה בבת׳
 החלד- והגילוי היא בס שיי דיבל׳ יותר כבבל הנשי׳. וכבו עדים בהתלבטות
r ב לכו הו יהי׳ ד.בלך בלא הדוד. ותענגג e המלוכה כאשר עם רב מנשאים כ 
 מזה ונשי כ מביטול מדינות הדחיקות. כך עדים יובן בנהי׳ כה׳ ורציין
 דאגא אבליך שעלה בבת׳ להיות התסשםות מזי׳ המלוכד. ואץ מלך כלא
 עם שהיא בהי׳ נפרדים דזקא. וער. בזה שהם בחבשליס ומקבלים עליהם
 עול מלכותו ית׳ יהי׳ זה לגזז׳ר ועונג כבי׳ לשגיו ית׳ וכבא׳ נחיר לשני
. ולכך גב1א העונג העליץ מלובש ושורה בברת י נ  שאבדתי וגעשה מו
 מל׳ דא1י/ וביאור העגץ הוא. דהגר. בהי׳ הארת תעגוג עלית גםשך ומתלבש
 בבל הע״ס דאצי׳ וד-יא עיקר היות כל הדיס. ועז׳ א בבא׳ דשתח אליהו
 ואיד- שקיו דאילגא כר. וכביא דאשקי לאילגא בג׳ ואתרבו בההיא שקיו בו׳
 דבזד״כ הוא אור הקו המאיר בעים. ובסרטי׳ הוא בהי׳ הארת העונג המתלבש
 בהם. ועם היות שרש ובקור העיב היא כבחי׳ איא בחי׳ וזיגוני׳ הבהר
 והענוג ידוע שזהו בחי׳ עתיק בהי׳ סגימי׳ הבתר שהובדל בערך p הנאצלים
 הים עיקר היות כל העיב וסיבת ההתרחבית שלרש היא רוקא ע״י הארת
 התענוג שבהם. חהו בחי׳ הכוונה שגימי׳ שבאצי׳ העיב שזהו עיקר חיותם.
 ולכן התרחבות והתמששות האור בהדים היא דוקא כאשר :שלבת הכותר-
 ובמו הנא י התנה הקב׳ה במעיב אם יקיימו ישראל את הורתי בום ב בד.
 דהבווגה היא שעי״ו גבשך הזב׳ אור בהדים. ו ב בארזי ל בבד׳ ר עיש אלה
 תולדות השמים והארץ אלה בזכות מי הן עובדין ובזכות מי הן קייםץ׳
י ישראל ואלד. בו׳ בזכות אלה העדות והחוקים  בזכות ואלת שברת מ
 והמשפטים כר. כבו ועתה יגדל נא כה אד׳ דבזמן שישראל עיש ין רציני
ד איברו ואיהו שקיו דאילנא  של מקים מביפין כת בגבורה של בעלה. ח
 דהיינו בחי׳ פנימי׳ הקו. ובזה יש לבאר כשל ר.לש.ץ שאובר אח״כ דאעקי
 לאילגא בההיא גביעו וההיא גביעו איהו כנש ם תא כר דכיש וההוא גביזי
 איד- בנש כתא זהו בהי׳ חיצוני׳ הקו והייני מה שבאיר באדיי בסיד שרש.
י לאילגא היא בחי׳ פגימי׳ הקו. וכמו שאגו רואים בחוש באדם ק מ  ומ״ש ח



7rפ - תש״ה י ו מ א מ ר ה פ  2 ס

 דעיקר חיות כל כהות הנפש שכל ומדות הוא מבחי׳ העונג שנמשך בהם.
 ולכן אנו רואים דעיקר התגלות ורaרחבות הכחות הוא לפי ערך העונג
 שבהם. וכמו התגלות והתרחבות כח השכל הוא לפ״ע העונג שיש לו באותה
 החכמה וזהו שארז״ל לעולם ילמד אדם במקום שלבו חפץ כי החפץ והתשוקה
p במדות  הוא בחי׳ התענוג ובאותו הענין שחפץ בו יצליח וישכיל יותר. ו
 ג״כ נמשך ומלובש בהם התענוג וכמו במדת החסד הנה אברהם שהיי
 מדת החסד הי׳ מתענג מאד כםדת חסדו, וזוהי סבת התרחבות המדה הזאת
 וההוראה זדז הוא שמצינו שכשלא הי׳ לו למי לגמול חסד היי בצער גדול
 מזה וכמו שפרש״י בפי וירא שהי׳ מצםער ע״ז שלא היו לו אורחים. וא״ז
 נמשך מצד עצם מדת החסד כי הנה מדד, זו היא כשיש לו מי שצריך
 לחסדו אזי ישפיע לו חסדו אבל למה יומשך הצער כשלא הי׳ מי שיקבל
 חסדו אלא זהו נמשך מצד העדר מילוי התענוג. שהתענוג מלובש בםדת
 החסד וכשלא בא התענוג לפועל יצםער םזה. וגם במדת הגבו׳ שבאדם
 שהוא טבע האכזריות והכעס לשסוך חמתו על בנ״א הנה זהו התענוג שלו,
 דכשישםוך חסתו אזי ינוח וישקום כי הגיע למחת חפצו ותענוגו, וכשימנעוהו
 מזה יצםער. וכםו בשלוחי הדין כשפועלים הדין ר״ל זהו חיותם, וכן בכל
 אדם שיש לו תענוגו במלאכתו ובמארזיל ב״מ דע״ז א׳ אוכלשי דםחוזא
 אי לא עבדי חלשי. אוכלשי הם נושאי משאות או חופרי אדמה אי לא
 עבדי חלשי. הרי שגם בעבודה קשה יש בזה תענוג, וזהו המוסיף לו כח
 וחיות. ובגמרא ברכות דמ״ג עיב ע״ם את הבל עשה יפה וגו׳ מלמד שכאויא
 יפה לו הקב״ה אומנתו בפניו וסרש״י דאפילו מרסי נאה אומנתו בעיניו
 כו׳ וכן בכל המדות יש בהן תענוג שזהו חיותם וקיוסם. וזהו עצמו הוא סבת

 ההתרחבות וההתפשםות שלהן.

 קיצור. יבאר דע״י הבירורים הוא עליית בי״ע באצי׳ שסזדככים לקבל אור
 האצי׳ בשבת עיי הבירורים דששת ימי החול בייע עולה באצי׳ דמל׳
 מבררת ניצוצי תהו שמתערבים ע״י הפסולת וההסתר דנוגה דבייע ומסתייע
 מההעלם שנעשה בנהיא עיי הסתר הנהיב בדוגמת הפסק אור השמש עיי
 עננים ועיי הבירורים מתעלים בייע באצי׳ שגורם תענוג וגילוי העונג הוא

 בבלי. ויסביר דתענזג עושה התרחבות במוחין ובמדות.
ה הדוגמא מזה pv למעלה דעים דאצי׳ הנה עיקר התפשםות הג  יב) ו
 חיוהם הוא זרי בחי׳ עונג העליון אשר נמשך ומלובש ומהפשט
 בכל העיס ובו הלוי עיקר התפשטותם והתרחבותם, דהנה חיות ותענוג הם
 שני ענינים וההפרש ביניהם הוא דחיות הוא מה שמוכרח ועונג הוא השפעה
 יתירה וכמו בורא נפשות רבות וחסרונן ועל כל מה שבראת להחיות בהם
 נפש כל חי ופי׳ השוד סי׳ ריז בורא נסשוח רבות וחסרונן הוא מה שחסר
 בלא זה ועל כל מה שבראת להחיות הוא דברים שהם לעידון ולתענוג,
 ואיב חיות הוא מילוי החסרון לבד שזהו בחי׳ אצי׳ מציע. ועונג הוא בחי׳
 עשירות בחי׳ פנימית הכתר. \בך הוא בססי׳ המל׳ יש בה בחי׳ עונג שהוא
 התענוג בענין המלוכד״ וכ״ז הוא בחי׳ הארת העוגג לבד שנמשר בכל הע״ם.
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 וראשית ההמשכה היא בבוזי' הכבד- וכבו שראשית גילוי הקו הוא בחגי
 כמיש הוי׳ קנני ראשית דרכו. כבי׳כ גס הארת הדונג ראשית המשכתו
 היא בהי׳ הכמה וכבו כשבשכיל איזה השכלה חדשה הגה בסקירה ראשונה
 של ההשכלה ש בתה דש אצלו סר. ב לא עונג חהו מיש חכמת אדם תאיר פניו
 וכבא׳ צהבו פניו של ר׳ אביה שמצא תו ס שתא חדתא וכך למעלה ראשית
 התגלות הארת העונג היא בה ב׳ ראשית האג י י. ומחכ׳ נמשך במדות וסיום
 ההמשכה היא בבהי׳ בלי בופא דכל דרגין דאצי׳. וכידוע בהארת הקו מאים
 ביה המלובש בעולם האצי׳ הוא מסתיים במל׳ דאצי׳ ואינו נמשך בבי״ע.
 והיינו ד הב ס ך והפרסא הבפסיק בין אזני׳ לבייע היא המונע ומעכב שלא
 יומשך הארת הקו בבייע רק יופסק אירו בבחי׳ מלי דאצי׳. ולp הנבראים
 דבייע הן בבהי׳ יש, דע׳ ס דאצי׳ הן אלקות גס בחי׳ המל׳ היא אלקות
 ממש, והכלים ד זך ס דבריאה וגס האורות נפש רוח הן בחי׳ נברא בבחי׳ יש
 ומציאות. כפני שאין םאיר שם הארת הקו וכמויכ הארת התענוג מסתיים
 במל׳ דאצי׳. וזהי לסי שהיא רק הארה לבד עיכ יש בזד. חלוקי מדדי׳.
 וכמו שאגו רואים בנפש שאינו דומה התענוג שבהכ׳ להתענוג שבמדות
 ובשארי הכהוה. וכמויכ הוא למעלה שיש חילוק בין הארת התענוג שבחב׳
 ובין התענוג שבזיא ומל׳. וזהו לפי שהיא הארה לבד. אמנם עיי הבירורים
 ש בה י י המל׳ מבררת בנוגה דבי׳ ע עיי ז נמשך מבתי׳ עצסי׳ העונג בבתי׳
 מל׳ שלמע׳ ב בה י׳ הארת העונג שבה ב׳ ראשית הדי ס. ובהעלם יש בבוזי׳
 מל׳ בבחי׳ עצמי׳ העונג שזיע נעוץ תחב״ס דנעיצת התחלה הוא בסיף
 יוהד ב בר אש הבתפשש. דראש הבהפשם היא בחי׳ חב׳ ובבה י׳ המל׳ שהיא
 כופא דכל דרגין יש בה מבתי׳ החלה יוהד מבראש. וזהי כח ההתהוות
 שבבתי׳ מל׳ דוקא. וכבי׳ כ בהי׳ עצמות התענוג יש במל׳ בהעלם ומתגלה
 בה עיי הבירורים. ועצבית העונג היא בהי׳ מלא דגםיף מעתיקא שזהו בהי׳
 מלא דבדולחא והיינו בחי׳ גבו׳ דעתיק הב לובשת במויס. וידוע דגם׳ דעתיק
 היא בהי׳ עצמות עתיק. דהרי לית שבאלא בהאי עתיקא. והגבר היא בתי׳
 תגבורת הדצמי׳ דהיינו בחי׳ עצמי׳ עתיק שמלובש במויס. ובחי׳ זו היא
 שנמשך בבהי׳ מל׳ עיי הבירורים. והעגין היא דהגה ידוע דשרש הבירורים
 הוא מבתי׳ חיס. תיש מהר בחכמה את ברירו שהכוונה היא בחי׳ חים.
 וזיש באדיר דקכיח ב׳ דזזיס שקים ואשתכר כחבר םב דשקים ושכיך על
 דורדי/ והיא להיות דבירוריס דש מחים וכל מברר ציל תהלר. ממרר בעצמי
מ עד שנעשה  וכמו קשוט עצבו כר וכבוי כ בחי׳ חיה מברר ההלה הסיגים ש
 ברור וצלול ונקרא חבר םב והשמרים נופלים למטה. תהו שקים ושכיר׳
 ואתי כ יורדת הארה מבהי׳ הכמה סהימאה למטה באצילות בכדי לברר ביי 5׳
 והבה לברר היא כחיס דוקא שלכד מע׳ במדדי׳ כ ה ב׳ דאגי׳, וכמו ההבדלה
 בין חכי דתורה לחכי דמעיב שזהי הבדלה בחב׳ גופא דכל מעיב שרשם
 מבתי׳ חכ׳ דאצי׳ וכמ״ש מלם בהנ׳ עשית שכל מה שנתהיוה היא מבהי׳
 חבטה דאצי׳ רק שההכ׳ רבע׳ ב היא בהי׳ פסולת לגבי ההב׳ דתו׳. וההבדלה
 היא מבחי׳ חים והיא ההבדלה שעיי יגתיד שמבדילין בין עצמות החב׳
 שהיא חכמת התירה ובין בהי׳ אחורים וחיצוני׳ דהכ׳ שהיא חכ׳ דםעיב,
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 והנה הרצון ג״כ בכים בשוד, דהרי הרצץ הוא על כל דבר הן הנאצלים
 והן הנבראים הם בשוה שהכל עלה בםח׳ וכסא׳ דתהו ותיקון שניהם עלו
 בבח׳ וכן ישראל ועכו״ם כו׳ רק שזה בפנימי׳ תה בחיצוני׳, הרי דבחיצוני׳
 הרצץ הכל בשוד״ וזהו שארזיל בסדיר והארץ היתד• תהו אלו מעשיהם
 של רשעים ויאמר אלקים יהי אור אלו מעשיהם של צדיקים ועדיין איני
 יודע באיור. מהן חפץ כוי והיינו דמצד הרצון הרי כחשיבה כאורה שניהם
 שוד. למנין ואינו סותר להמבואר דהתהוות התהו הוא מהעדר הרצון וכמא׳
 דין לא הניין לי׳ חהו בפנימי׳ דוקא והיינו דבעונג שהוא פנימי׳ שיד לומר
 דין אהנין לי׳ ודין לא אהנין לי׳ אבל בחיצוני׳ שהוא רצון הכל בשוד,
 והבירור וההבדלה בהרצון זהו םבחי׳ חים שהוא בחיי םעם כמוס לרצון,
 דגם בחיס זהו בחיי חכ׳ וטעם אלא שהיא בחי׳ חכ׳ נעלמה שלמע׳ מהשגת
 הנאצלים וכבא׳ שתוק כך עלה במח׳ וכשהרצון מתלבש בחכ׳ הנעלמה שהוא
 בחי׳ םעם להרצון נעשה הבדלה בהרצון לרצות בהטוב ולשנוא את הרע
 מחםת הסעם שכן ראוי עיפ החכמה, ועם היות שהרצון הוא בלתי מוגבל
 בעצם היה בא בבחי׳ הגבלה עיי בחי׳ חיס. תהו עיי בחי׳ גבר דעתיק
 שמלובש במוים והו״ע בחי׳ קו המדה שמודד ומקבל את הרצון להיות
 הרצון דוקא בזה ובאופן כך. ומדידה זו הרי איז קו המדד, שמודד בחי׳
 חיצוני׳ האור דסדר השתל׳ שבהמדידה דאור הקו הרי האור בא בהגבלה
 ממש אבל כאן היא מדידה פנימי׳ והיינו דגם כמו שהוא מדוד הוא בלתי
 מוגבל. וזהו הבירור שמבחי׳ העונג. חעד. הרצון הוא בהכל בשוה אבל
 העונג הוא דוקא במה שמוכשר הוא מתענג. דעם היות דרצון ועונג שגיהם
 מתאחדים דבמה שהוא רצונו בזה הוא מתענג ובמה שמתענג יש לו רצון,
 בכל זה הנה יש דברים שהוא רוצה והעונג אינו באותה המדד. שרוצה
 באופן חזק יותר. והדוגמא םזה pv לסעלה דלכן הנה כאשר העונג בא
 בבחי׳ ח״ס נעשה עייז הבירור וההגבלה בבחי׳ הרצון. ואין הכוונה הגבלת
 הרצון כמו שאנו מבינים בהמדידה של הקו המודד את אור ההשתלשלות
 ומגבילו אלא הכוונה היא מה שמברר. ער מאכם קלאר, ומגביל בהרצון עצמו
 מה שהוא עצמות הרצון שבזה דוקא הוא עצם הרצון והחפץ. וזהו הסעם שכל
 הבירורים עמל׳ מבררת שבזה נשלמת הטונה פנימי׳ בעליות העולמות עיי
 בירורי הניצוצות דההו דכיז הוא בכח ספי׳ המל׳ לכן הנה נמשר בםל׳
 עצמות התענוג שבחים. והמשכה זו במל׳ היא בשבת דאז היא עליית העולמות
 דהיינו שכל הבירורים שםתבררים עולים בבחי׳ מל׳ כמו שהיא באצי׳.
 ועייז נםשר הגילוי גם בבייע, וזהו שבברכת המזון דשבת שהוא עליית
 הניצוצות מוסיפים לומר הפיסקא דרצה והחליצנו אשר הכוונה בפיסקא זו
 היא הסרת המסכים והפרסאות דבייע שבין כל עולם ועולם בכלל ובין
 בי״ע לאצי׳ בפרס, וכס״ש בסעיח ובסידור הכוונת רצה והחליצנו שהוא
 בחי׳ חליצת הנעל דמםים שהוא המסר וישלום אצי׳ עצמו שלא עיי הנעל.
 ובפעיח שער השבת סייז אי׳ חליצת נעל דמםיט לעלות לבריאה, ובסדור
 האריז״ל לשלום אצי׳ עצמו או בריאה. ובכללות כולם הכוונה שנמשד גילוי
 האצי׳ בבייע, וזהו עיי הזיכוך ובירור דעולמות בייע בעבודה דששת ימי
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 התול ועולים בבתי׳ העלאת מ״ן בליל שבת בתי׳ שבתא דמעלי שבתא ע״י
 ספי׳ המל׳ אור האצי׳ בבי״ע, אמנם ההתתלה היא ע״י ירידת המל׳ לברר
 ניצוצות דתהו שנפלו למטה והוא כדוגמת השוב שהוא עיי הרצוא דוקא,
 דהרצוא הוא הביטול והיינו הבירור והביטול דנבראים להיות ראוים לאור
 האצי׳ ועי״ז דוקא נמשך בהם אור האצי׳ אבל תכלית הכוונה הוא השוב

 והגילוי והרצוא שהוא העלי׳ הוא בשביל הירידה.

 קיצור. יבאר דכשם דראשית גילוי אור הקו בחכ׳ ומסתיים במל׳ הנה כן
 הארת התעגוג הנה ראשית המשכתו הוא בחב׳ ויבאר בענין בירורי
 ניצוצות דתהו שמתבררים ע״י ירידת המל׳ בבי״ע, ושרש כל הבירורים
 הוא מודם בכת עצמות עתיק שמלובש במו״ם, וח״ס עושה הבדלה א) בין
 הכ׳ דתורה להכ׳ דמע״ב ב) בין היצוני׳ הרצון לעצמות הרצון, ובמל׳ נמשך

 עצמות התעגוג א) להיות דנעיצת התתלה בסוף ב) מצד הבירורים.

 וזהו שובה ישראל עד הוי׳ אלקיך כי כשלת בעוניך, דעם היות דתשובה
 היא דרך בעבודה שהיא כדוגמת הרצוא שמביא את השוב והיינו
 דרצוא ושוב הם שני אופני עבודה דכל א׳ מהם היא עבודה שלמה ועוד
 בה מעלה נפלאה בעבודה זו שהרצוא מביא את השוב ובשוב הנה לא זו
 בלבד שמשלים את הרצוא שקדמו, דכן הוא בב׳ אופני עבודה דתנועת
 התענוג ותנועת התשובה שקדמו אלא עוד זאת שמביא בתי׳ ומדרי׳ דצוא
 עוד יותר נעלה במדדי׳ על מדרי׳ דשניהם, הנה כל א׳ מהם היא עבודה
 שלמה וגדלה מעלת העבודה דתנועת התענוג הבאה ע״י העבודה דתנועת
 התשובה, אבל מאחר דכי כשלת בעוניך הנה תשובה זו היא העבודה למלאות
 את החסרון, ובזה גופא הם ב׳ מדרי׳ תשו״ת ותשו״ע דכללות ענין העון הוא
 עיוות ועיקום דיש בזד• כמח בחי׳ ובכללות הן שתי מדרי׳, המכשולים הבאים
 מצד העיקום שהולכים ונמשכים אחרי חנתות חעולם שעל זח צריכים תשובה
 תתאה עכ״פ ופי׳ עד בעוד שהוא רחמים שמלמע׳ מרחמים על מי שנמשך
 אחרי חנחות העולם ונותנים לו כח לא לבד להתגבר על עצמו שלא להיות
 נמשך אחרי חנחות חעולם אלא שבכחו לברר את הראוי להשתמש בו בעבודת
 השי״ת וכמא׳ מורנו הבעש״ט נ״ע דכל מה שהאדם רואה ושומע הוא הוראה
 מלמעלח בענין עבודתו בסוד מרע ועשח טוב, דאחד חעקרים בחנחות העולם
 הוא הפשיטות בקרירות אז אזוי בעדארף זיין בכמה עניני נימוס וצריך
 להשתמש בזה בעניני עבודה כמו להתפלל תפלה בצבור בקביעות עתים
 לתורה וכן בכמה עניני הנהגה עם ב״ב ועם זולתו וכן בענין הלבושים
 והכל הוא בפשיטות ובקרירות אז אזוי בעדארף זיין און ניט אנדערש,
 דהגהגה כזו מועלת בראשית העבודה שיהי׳ שייך לעבודה מסודרת ומכש״כ
 שנשמר מבמה מכשולים אבל מי שנמשך אחרי הנחות העולם הנה עיוות
 ועיקום זה גורם כמה מכשולים וצריך לתשובה שהיא חרטה על •העבר
 וקבלה טובה על להבא, ומורנו הבעש״ט נ״ע מפרש את המכשולים שהם
 ענינים בלתי מסודרים בעבודה וזה בא מהעון שהוא העיוות והעיקום בטעותי
 העבודה ולתקן זה הוא ע״י התשובה עילאה שהוא לתקן ולסדר נפשו, דזהו
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 אחד ההבדלים שבין תשו״ת לתשו״ע, דתשו״ת בעיקרה הוא בהנוגע לכחות
 הנפש ועבודת התפתחותם ותשובה זו היא עד חוי׳ אלקיך דאלקיך מקור
 הטבע וכחות הגלוים יהי׳ הוי׳ הגילוי שלמעלה מהטבע וכהות הנעלמים,
 והיינו דבכל עגיגי העולם יהי׳ לו הכרה אמיתית במושג מוחשי כי הוי׳

 ואלקים כולא חד.

 קיצור. יבאר דבשם שהרצוא מביא את השוב והשוב מביא רצוא נעלה
 יותר מן הקודם כן הוא בתנועת התשובה והתעגוג, עון הוא עיקום
 ועיוות ובזח שני אופנים א) הנחות העולם, ב) טעותי עבודה, וגורמים שני
 אופני מכשולים א) קרירות בקיום המצות, ב) עבודת בלתי מסודרת, ודרושים
 ב׳ אופני תשובה א) תשובה תתאה כדי לתקן כתות הגלוים, ב) תשובה

 עילאה לגלות כחות הנעלמים.

 בס״ד, מוצאי יוהכ״פ, תש״ה

 אלקים זנחתנו פרצתנו אנפת תשובב לנו. ופרש״י כשנפלו אדום בידו צפה
 ברות הקדש שעתידים אדומיים למשול בישראל ולגזור בישראל
 גזרות רעות עמד וביקש רחמים על שעבוד הגליות, הרבה צרות םבלגו
 בימי חשופטים מאויביגו סביב, אנפת קצפת עליגו, מעתח תשובב רצוגך
 עלינו, והיינו דדוד המלך ע״ה מעורר רהמים על ישראל שיהיו בשעבוד
 גלות באחרית הימים ואומר מה שישראל צריכים לומר אלקים זנתתנו עזבת
 אותנו ולא רק שעזבת אותנו בלבד אלא עוד פרצתנו שעשית בנו פרצות,
 וכל זה הוא לפי כי אנפת כעסת עלינו בחרון אף וחימה אבל עתח אתרי
 אשר יסרתנו בצרות רבות הנה תשובב לנו תשוב אלינו, וכמו שתרגם תיב
 ביקרך לנא וכפי׳ המצ״ד פרצתנו כמו עיר שנפרצה תומתה אז באים לתוכה
 מכל רוח כן באה חמלחמה עלינו מכל צד, אנפת הנה עד עתה כעסת עלינו
 ומעתה העמד אותנו בהשקט ומנוחה, דממוצא דבר אנו יודעים דטענתם
 של ישראל הם בב׳ ענינים היינו דסיבת ריחוקם מאלקות הוא מצד שני
 חענינים דזנחתנו ופרצתנו וזה עצמו הוא סבה לזה שאנפת עלינו אשר לולא
 זאת אם לא זנתתנו ופרצתנו הנה לא חיית כועס עלינו כי איך יכעס
 האב על בניו וישראל לא היו מתרתקים מאלקות, כי איך יתרתקו בנים מעל
 אביהם, ורק כאשר זנתתנו ופרצתנו הנה זה סבת הכעס על ישראל והכעס
 שהוא הסתר פנים גורם שישראל מתרתקים מאלקות אשר על כן הננו
 מבקשים כי מעתה תשובב לגו שיהי׳ גילוי אור פנימי אלינו, דזהו שפרש״י
 תשובב רצונך עלינו, וצ״ל תוכן ענין זה דזנתתנו פרצתנו שזוהי סבת הכעס

 והסתר פגים דזה גורם ריתוקם של ישראל מאלקות.
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 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דהתחדשות האור במקורו הוא ע״י הרצוא,
 דבשם שפעולת הדם בגוף האדם הוא לחזק התקשרות אור וחיות
 הנפש עם הגוף והייגו שמתחזק ביטול האברים אל הכהות ופעולת הכחות
 בהאברים, ופעולת הדם בחיזוק התקשרות הגפש והגוף הנה תלוי באופן
 חיזוק מרוצת חדם שעי״ז מקבל מחרוח חיים, ולפי אופן מהות הדם שגעשה
 מהמאכלים ובירורם, אשר כן הוא בעבודה הרוחנית שתלוי, באופן חבירורים,
 הן בהבירור דנה״ב לקרבה לאלקות והן בבירור דברים הגשמי׳ שבעולם
 דעי״ז נעשה עליית העולמות, ובד״פ בענין הספירות הוא ירידת ספי׳ מל׳
 דאצי׳ בבי״ע לברד ניצוצות דתהו, ובער! שבת הוא עליית העולמות ע״י

 הבירור דמל׳ דאצי׳ וממשיכים אור האצי׳ בבי״ע.

 יג) והגה כל הדרכים בדרכי העבודה הרוחנית הם בדרך סכנה, והיינו
 דלבד זאת מה שהעבודה באה ביגיעה עצומה ועמל רב להיות
 עובד ה׳, דכשם דידיעת חתורד, חרי לא תמצא בגסי חרוח ובמי שמרחיב
 עלי׳ לבו כים, דמי שהוא גם רוח או מרהיב לבו על התורה הגה הגם
 שהוא יודע תודה בתידושים ופלפולים הנה התורה לא תמצא אצלו, הגה כן
 ויותר מכן הוא בעבודת הוי׳ שצריכים לייגע עצמו ביגיעה גדולה ועצומה
 ולעמול בעמל רב להיות עובד הוי׳ דענין עבדות האמיתית הוא שמסור
 ונתון לעבודתו בכל הזמנים ביום ובלילה בחול ובשבת ומועד, כי עבודת
 הוי׳ אינה כמו שסוברים כמה מעובדי הוי׳ דכללות ענין העבודה בעבודת
 הוי׳ הוא קיום המצות בהידור ועבודה שבלב בתפלה באריכות ההתבוננות
 בעניני השגת אלקות ובקביעות עתים ללמוד התורה ותקון המדות כפי
 יכלתו, אבל באמת טועים המה טעות גמורה דכל זה מה שהם חושבים
 בענין עבודת הוי׳ היא עבודת כל אדם ובזה לא יקרא כלל בשם עובד הוי׳,
 והתתלת עובדי הוי׳ הוא עובדי ה׳ בגופם, דהנה ב׳ מדרי׳ המה בעובדי
 הוי׳, עובדי הוי׳ בגופם ועובדי הוי׳ בנשמתם, דעובדי ה׳ בנשמתם הם
 במדדי׳ גבוה מאד דכל ענין עבודתם הוא רק בנשמתם לפי שגופם זד
 וטהור ואינו צריך לעבודה כלל וכמו גופו של משה דכתיב בי׳ ותרא
 אותו כי טוב הוא דזהו מצד מעלת הגוף שנתמלא הבית אורה והיא מדרי׳
 גפלאח בעבודת ד״׳, אבל עובדי ח׳ בגופם חנח תחלת העבודה ועבודתם
 הוא בתקון גופם וכחות גפשם וחלבושים דמחדו״מ יחיו משועבדים לעבודת
 ה׳, וכן כל עניניהס הגשמי׳ בפרנסה והנהגה בין אדם לחבירו והדרכת
 בני ביתם הכל הוא ע״פ העבודה במסירה ונתינה אשר כל זה בא ביגיעה
 עצומה ולבד זאת שצריכים שמירה גדולה לשמור את עצמו שלא יטעה
 בעגיגי עבודה כי עובדי הוי׳ צריכים שמירה יתרה שתהי׳ עבודתם עבודה
 מסודרת במה שהוא לפי מדריגתו ואם יטעה בזה אז הנה יוכל לקלקל ח״ו
 כל ענין עבודתו, ומלבד כל אלה הנה נוסף על כל אלה •הנה דרכם של
 עובדי הוי׳ היא דרך סכנה ביותר לפי שהקליפות וסט״א מתאווים להכשילם
 ולהפילם ר״ל, והדברים ק״ו ומה אדם בינוני הנה הקליפות וסט״א סובבות
 אותו להזדווג לו דזהו רוב פיתויי היצה״ר שמפתה את האדם בכמה מיני
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 פיתויים שוגים בכדי להחטיאו ועכ״פ לטמטם לבו באכילה ושתי׳ ובזה
 מקבל היצה״ר יניקה דהלא גם בדברים המותרים כשעושה אותם למלאות
, שחקלי׳  תאוות נפשו הרי לשעה הוא רע, ומכש׳׳כ בעבודת עובדי הוי
 וסט״א עושות כל טצדקי להכשילם ר״ל בכמה אופנים שונים בכדי להפילם
 ר״ל ולקבל איזה יניקה, דבל זה הוא לפי שכך הוסדר בסדר ההשתל, אשר
, ע״י נסיונות דוקא, וזוהי טענתם של ישראל  העבודה בעבודת הוי׳ תהי
 אלקים, דע״י מדת הדין והצמצום שהוא ראשית ההשתל׳ באור קו מצומצם
 הנה זנחתנו פרצתנו דזהו הסבה מה שאנפת עלינו בהעדר מילוי העבודה
, לשונות , ואד, שכחני שנאמר כאן ב  וזהו דכתיב ותאמר ציון עזבני ה
, לשון שכחה, , נא  עזיבה ושבתה דבשם הוי׳ נא׳ לשון עזיבה ובשם אד
 והיינו דלא זו בלבד אשר הוי׳ עזבני הנה עוד זאת דאד׳ שכתני, והכוונה
 דהעזיבה שלמעלה היא בב׳ ענינים, הא׳ היא העזיבה בעצמה שהיא דבר
 קשה במאד, והמשל בזה מאב חעוזב את בנו דלבד חמחסור בכמה ענינים
 שהבן צריך להם הנה גוף ועצם העזיבה הוא דבר קשה במאד, וכמו הרב
 העוזב את תלמידו שהוא יסורים גדולים להתלמיד העזוב הנה עוד זאת
 מה שהעזיבה גורמת שכחה והוא ענין הב׳ בעזיבה כשהאב העוזב את בגו
 שובת עליו, דזהו קשה עוד יותר להיותו מורה על גודל העזיבה, והייגו
 דלבד העזיבה הנה יש עוד חשכחה מה שבא מדבר המשכת, וזהו טעגתס
 של ישראל אלקים דעי״ז שהנהגת ההשתל׳ היא ע״י שם אלקים ובשרש
 שרשו הוא הצמצום הראשון הנח לבד זאת אשר זנחתנו שהוא הוי׳ עזבני
 הנה עוד זאת פרצתנו דאד׳ שכחני ע״י דבר חמשכח שנעשינו כעיר פרוצה
 שהמלחמה באה עלינו מכל צד ועוד אנפת אתה כועס עלינו על העדר
 מילוי העבודה, והיינו דהעדר מילוי העבודה הנה אין זה מצד העדר חעבודח

 והאשמה תלוי׳ בישראל אלא הסבה היא באשר הוי׳ עזבני ואד׳ שכחני.

 קיצור. יבאר דדרכי העבודה הרוהני׳ המה דרכי סכנה מפני המנגדים
 וביותר עובדי הוי׳, עובדי הוי׳ בנשמתם ועובדי הוי׳ בגופם, ולהיות
 עובד ה׳ בגופו הוא א) ביגיעה עצומה ועמל רב, ב) שמירה מטעותים
 באופני העבודה, ג) שמירה מהקליפות, וכ״ז לפי שהעבודה היא ע״י גסיוגות,
 ויבאר טענתם דהעדר מילוי העבודה הוא עי״ז שאור ההשתל׳ הוא ע״י
 חצמצום שמזח בא א) זנחתנו הוי׳ עזבגי, ב) פרצתגו ואד׳ שכתני, דעזיבה

 קשת ועוד יותר שמביאד. דבר חמשכח.

 יד) וביאור הענין הוא, דהנה .כתיב ולא זכר שר חמשקים את יוסף
 וישכחהו והקשה בזהר ר״פ מקץ ־^קצ״ג ע״ב דמאתר שאו׳ ולא
 זבי־ מהו עוד וישכחהו, והגולה מחתי׳ על פי פירוש חרמ״ז כי יש שני אופגי
 שכחה, האחת היא השכחח מצד עצמח ששוכח על הדבר ההוא, והב׳ הוא
 חשכחה חבאח ע״י דבר חמשכח, וזהו ולא זכר הוא חעדר חזכרון על הדבר
 מצ״ע שלא מצד דבר אחר המשכתו את חדבר חראשון כ״א מצד עצמו לא
 גזבר על חדבר, וכמו זכרונות דר״ח חוא מצד הרוממות דא״ס ב״ח דבליל
 דיה ד״וא בחי׳ הסילוק דאוא״ס שעולה בבחי׳ העצמות וזהו הטעם מד, שאגו
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 אומרים המלך הקדוש במו שהוא קדוש ומובדל מצ״ע בבתי׳ רוממות העצמות
 וברוממות זו הנה כללות ההשתל׳ אינו תופס מקום כלל. ולזה צריכים
 להזכיר כבי׳ והלא אין שכחה לפני כסא כבודך. דבכסא כבודך אינו שייך
 ענין השבתה רק שזהו העדר תפיסת מקום מצד הרוממות. ולזאת צ״ל
 זכרונות. ומהאי טעמא מקדימים מלכיות לזכרונות. להיות דמצד רוממות
 העצמות הנה כללות ההשתל׳ ד.וא בבחי׳ העדר תפיסת מקום. אבל עם זה
 הנה ברוממות עצמותו עלה ברצונו ית׳ אנא אמלוך וקורא עצמו כבי׳ מלך
 ישראל לכן הנד. תחלה אומרים מלכיות דעי״ז נעשי׳ נש״י בבחי׳ מציאות
 להיות כי נש״י מקבלים מלכותו בהתעוררות פנימית ואח״כ אומרים זכרונות
 להזכיר לברכה את אותה המציאות היינו נש״י שמצד רוממות העצמות
 הם בהעדר תפיסת מקום והוי כשכחה שהוא מצד עצמו ולא מצד דבר
 חמשכח, אמנם לכאו׳ מאחר שהשכחה באה מצד העדר תפיסת מקום לסיבת
 רוממות העצמות הנה יש מקום בשכל לומר דסיבח זו דרוממות ועכ״פ
 הענין דהעדר תפיסת מקום דבר המשכח, אבל באמת הנה א״א לומר גם
 על ההעדר תפיסת מקום ובפרט על סבת הרוממות שיהי׳ בעין ענין דבר
 המשכה, דדבר המשכת הוא ענין פרטי דענינו לשכות דבר זה. והעדר תפיסת
 מקום אינו ענין פרטי והוי השכחה הבאה מצד העדר תפיסת מקום רק פרט
 א׳ מכל הדברים הבאים מצד העדר תפיסת מקום וא״כ אין לומר עליו
 דבר המשבח מאחר שהוא כללי. ובפרט הרוממות דעם היותו סבה לההעדר
 תפיסת מקום אבל אין זה שההעדר תפיסת מקום הוא כעין עלול הבא
 מהעילה דרוממות לפי שאין רוממות העצמות עילה לההעדר תפיסת מקום
 וההעדר תפיסת מקום בא בדרך ממילא מרוממות העצמות, ובעגין שר
 המשקים הוא העדר הזכרון מצד העדר הדעת, דענין הדעת הוא ההכרה
 כאלו רואה ואזי לא יוכל להסיח דעתו מזה, דזהו ההפרש בין ראי׳ לשמיעה
 דאינו דומה שמיעה לראי׳ והוא דראי׳ מקרוב ושמיעה מרחוק, והיינו דבראי׳
 הדבר מתקרב אצלו שהוא קרוב אליו ובשמיעה הוא מרחוק, וכמו כששומע
 איזה דבר חגם שמבין את הדבר בטוב מ״מ עצם הדבר הוא ברהוק ממנו
 עדיין, וביותר יובן בדבר העתיד להיות דהגם ששכלו מתייב שכן צ״ל
 ושיהי׳ כן מפני שכן מתייבים הענינים שיתגלגל הדבר כן ומ״מ הדבר
 בריחוק ממנו שאינו עושה התפעלות גדולה בנפשו ויכול לשכוח ע״ז אבל
 כשהדבר בראיית עין השכל לא רק בהשגה לבד כ״א שרואה בעין שכלו
 שיהי׳ כן הנה הדבר קרוב אצלו מאד וכאלו הדבר כבר ישנו ועושה התפעלות
 גדולה בנפשו שזוכר את הדבר תמיד, וידוע דראי׳ ושמיעה הן בתי׳ חכ׳
 וביגה וכמא׳ איזהו הכם הרואה וכתיב וירא ראשית לו דראשית הוא בחי׳
 הב׳ ה״ז בתי׳ ראי׳, וזהו דבפ׳ קדש כתיב ולזכרון בין עיגיך וכתיב אזן
 מלין תבחן דהבחנה שזהו מספי׳ הבינה וכמו שאנו מברכים הנותן לשבוי
 בינה להבחין בין יום ובין לילה ה״ז בתי׳ שמיעה, וזהו שמע ישראל
 דהכווגה שיבין וישיג וכמו דבר כי שומע עבדך, והנה הדעת הוא הממוצע
 שמייחד ומחבר חו״ב, דדעת הוא התקשרות והיינו שמקשר דעתו בחוזק
 בההשגה עד שבא לידי הכרת הענין, דהגם שאינו אצלו בבחי׳ ראי׳ ממש
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 ה״ה בבחי, הכרה כאלו רואה, וכאשר הוא בבהי׳ הכרה לא יוכל להסיח
 דעתו מזה ויזכור הענין תמיד, והגה יוסף הוא בבתי׳ יסוד, וידוע דיסוד
 ממשיך מן הדעת וכל קיום היסוד הוא מן הדעת, אך הסט״א אין לה מוח
 הדעת, וזהו ולא זכר שר המשקים מצד העדר מות הדעת, אך וישכתהו
 פי׳ בזהר אתר דנשיו קם קמי׳ שהיא השבתה בעצם, והייגו 'מלבד שאיגו
 נזכר עוד זאת שיש דבר המשבח וכמו וקמו שגי הרעב אתריהן וגשכת
 כל השבע בארץ מצרים שיש דבר המשכת לגמרי את השובע, והגה
 במניעת גילויי האורות שלמע׳ הם בשני אופנים, בדרך צמצום ובדרך פרסא,
 ועם היות דשגיהם צמצום ופרסא הם העלם בכ״ז הגה יש הפרש ביגיהם
 דהגה צמצום עם היות שהוא בתי׳ סילוק האוא״ם הוא רק שנתעלם האור
 במקורו, ולא שהי׳ כאן דבר המעלים, וכידוע המשל בזה ממשפיע ומקבל
 שהמשפיע מעלים אור שכלו בעצמו ה״ז רק סילוק והתעלמות בלבד,
 אבל ענין פרסא הוא שיש דבר המעלים וכמו המסך שמעמידים גגד אור
 השמש ה״ז שמכסה ומסתיר על האור, והתחלת הפרסאות הוא בא״ק וכמ״ש
 בריש אד״ר ופריס חד פרסא קמי׳ ופי׳ בע״ת שזהו בתי׳ פרסא דא״ק,
 ובאמת הנה הרשימו שבה מתעלם אור הקו היא כמו פרסא. והנה חסילוק
 דאוא״ס הוא באוא״ס חבל״ג וכמ״ש בע״ת בתחלתו טרם שנאצלו הנאצלים
 הי׳ אור עליון פשוט ממלא כל המציאות ולא הי׳ בו ראש וסוף ומעלה
 ומטה ולא הי׳ מקום לעמידת העולמות, דעולמות הן בע״ג וא״א להיות
 התהוות העולמות מאוא״ס הבל״ג וע״ב צמצם עצמו וסילק אורו הגדול
 על הצד כר, הרי שהצמצום והתעלמות האור הוא באוא״ס הבל״ג שאתר
 הצמצום הוא בבחי׳ מקיף אל העולמות והוא בתי׳ עיגול הגדול שלפני
 הקו שסובב ומקיף כל הקו מראשו לסופו ומשם נמשכים כל העיגולים
 ומקיפים דעולמות, וגם העיגולים והמקיפים הם בבחי׳ סילוק והעלם שאינו
 מאיר בגילוי ומ״מ הוא בבחי׳ מקיף לעולמות שעז״א ואתה משמרה בקרבי
 והפרסאות חן בבחי׳ או״פ והיינו אור הקו שע״י הצמצום בא בבחי׳ מיעוט
 חאור ועוד שמתעלם תחלה בנקודת הרשימו ואה״כ בהפרסאות שלמעלה
 מאצי׳ ושבאצי׳ בכדי שיוכל להתקבל בעולמות, דכך הוא סדר ההשתל׳
 שיומשך האור דרך מסכים בכדי שיוכל להתקבל, אך בריבוי •השתל׳ געשו
 מסכים המעלימים ומסתירים לגמרי, וזהו שיש דבר המשכת היינו המעלים
 ומסתיר, ועיקר דבר המשכת הוא שנמשך אתר תאוות ותעגוגי עוה״ז שהם
 חמשכחים אלקות והו״ע כי עוונותיכם היו מבדילים וגו׳ ובאמת כל זה הוא
 בתי׳ העלמות שהן מהפרסאות המבדילות, וזהו ולא זכר שר חמשקים את
 יוסף שזהו בחי׳ סילוק והתעלמות, וישכחהו הוא דבר המשכת דעי״ז
 מתתזקות הקליפות ללתום גגד הקדושה לקבל איזה יניקה, דיניקת חחיצונים
 היא בשני אופנים, הא׳ מבהי׳ המקיף עליון ובמ״ש אם תגביהי כגשר
 וגו׳ והיינו מבתי׳ העלם המקיף דמגילוי המקיף א״א להם לקבל ואדרבא
 מתבטלים עי״ז וכמ״ש ויצא מלאך ה׳ ויך במתנה אשור והוא ע״י גילוי
 מהעלם המקיף שהרי המקיף הוא העלם דכן הוא בהאור הבל״ג שהאור
 שנסתלק הוא בבחי׳ מקיף היינו עם היותו בבתי׳ מקיף ה״ה בבתי׳ סילוק



ה ״ ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  36 ס

 והעלם וכן הוא גם בכל המקיפים דסדד השתל׳ שהן בחי׳ העלם, דזהו
 מ׳׳ש את חשמיס ואת חארץ אני מלא שזחו בחי׳ האו״מ ה״ז בהעלם, וזהו
 כללות ההפרש בין או״פ ואו״מ שהאו״פ הוא בחי׳ גילוי והאו״מ הוא בחי׳
 העלם, וע״כ יכולים לקבל מהמקיף, וכמו פרעה אותיות הערף שהי׳ מקבל
 מבחי׳ אהודים דרצון דהיינו מבחי׳ העלם, דגילוי הרצון הוא במצה וכמ״ש
 וחי׳ על מצחו תמיד לרצון, והעורף חוא אחורים דרצון דהרצון ד״וא בהעלם,
 וכמו עגין ההסכם עד״מ, ומבחי׳ זו יכולים לקבל וחוא כמאן דשדי בתר
 כתפוי, והאופן הב׳ הוא שיכולים לקבל מבחי׳ ריבוי הצמצומים ביותר,
 והוא מבחי׳ האו״פ שבא בבחי׳ מיעוט ובבחי׳ העלם המסכים ופרסאות
 הנה במדדי׳ התחתונה שהאור מצומצם ביותר יכולים ליגק משם, וזהו
 ותאמר ציון עזבני ח׳ ואד׳ שכחני, דהנה הוי׳ הוא בתי׳ סוכ״ע ועז״א עזבני
 הוי׳ בבתי׳ סילוק והתעלמות, ואד׳ שכחני הוא בבתי׳ או״פ דשם אד׳ חוא
 בתי׳ העלם שהיכל בגימט׳ אד׳ ובריבוי העלמות יכולים לינק, וזהו הסכנה

 בדרכי העבודה לשמור מטעות בעבודת הבירורים.

 קיצור. יבאר ההפרש בין שכחת מצ״ע ובין השכחה ע״י דבר המשבח,
 זברונות דר״ה הוא על השכחה מצ״ע הבאה מהעדר תפיסת מקום
 מצד רוממות, יסביר דהעדר תפיסת מקום וסיבת רוממות אינו בענין דבר
 חמשכח, חולא זכר דשר חמשקים חוא שכחה מצד העדר הדעת, דעת הכרה
 כאלו רואה, ראי׳ מקרוב שמיעת מרחוק, מניעת אור שלמעלה ע״י א)
 צמצומים, ב) פרסאות, הסילוק הוא באור הבל״ג, יניקת חחיצונים א)

 מהמקיף, ב) מריבוי צמצומים.

 וזהו אלקים זנתתנו פרצתנו שע״י העזיבה הוא פרצתנו דעזיבה היא בבחי׳
 אוא׳׳ס הבל״ג דהיינו בחי׳ המקיף, וידוע דהמקיף הוא בבחי׳ שומר
 וכמש״א ואתה משמרה בקרבי שזהו ע״י המקיף, אך בהסיר המקיף ה״ו
 אזי פרצתנו כמ״ש המצ״ד כמו עיר שגפרצה תומתה ובאה עליגו המלתמה
 מכל צד, הן מהנה״ב שמפתה את האדם להתעגג מהדברים הגשמי׳ שבהם
 הניצוצות דתהו שצריכים לבררם והן מהקלי׳ וסט״א שלותמי׳ גגד הקדושה
 להכשיל את האדם ולהפילו ר״ל ומ״מ ישנה השמירה מלמעלה תמיד וכמ״ש
 הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל והוא מבחי׳ פנימי׳ המקיף בתי׳ עינא
 פקיתא דלא ניים, אנפת ל׳ אף וחימה זהו בחי׳ ההעלם דאו״מ וכמ״ש כי
 יגורתי מפני חאף וחחימה שהן הקלי׳ והסט״א חמעלימים לגמרי, וע״ז
 היא הבקשה תשובב 'לנו, דהנה ידוע בעגין התפלה שהיא המשכת הרצון
 שז״ע יהי רצון שיומשך בהי׳ הרצון, והיינו שיומשך גילוי המקיף וזהו
 שפרש״י תשובב רצונך עלינו שיהי׳ גילוי הרצון, והוא גילוי בתי׳ אוא״ס
 הבל״ג, וגם זאת שיומשך ויאיר בפנימי׳ דאזי איגם יבולים לקבל גם מסוף
 האוי״פ דכאשר המקיף מאיר בפגימי אזי לא יש צמצומים ומאיר האור

 בגילוי גם במדדי׳ התחתונות.
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 בס״ד, י״ג תשרי, תש״ה

 שובנו אלקי ישענו והפר כעסך עמנו, ופרש״י שובנו שוב אתה והשימו,
 והיינו דכללות ענין התשובה הוא בשני אופנים בדרך מלמעלמ״ט
 ובדרך מלמטלמ״ע, בדרך מלמעלמ״ט הוא ע״ד כמו שהי׳ ביצי״מ שעז״נ
 דודי לי ואני לו, דתהלה היתה התשובה מלמעלה שנגלה עליהם ממה״מ
 הקב״ה והתשובה מלמטלמ״ע היא כמו העבודה דתדש אלול שעז״נ אני
 לדודי ודודי לי אני לדודי בעבודת התשובה מלמטלמ״ע ואת״כ הוא ודודי
 לי בהגילוים דחדש תשרי שהם המשכות כללי׳ על בל השנה, וכשאומר
 שוב אתה והשיבנו הכוונה דתחלה היא התשובה מלמעלה ואת״כ היא
 התשובה מלמטה, ובמד״ת אי׳ אמרו בני קרח עד מתי אתה אומר שובו
 בנים שובבים והן אומרים לך שוב אתה תתלה שנאמר שובה ה׳ עד מתי
 וחנחם, לא אתה תשוב לעצמך ולא אנו נשוב לעצמנו אלא שנינו כאהד
 שנאמר שובנו אלקי ישענו, והיינו דהקב״ח אומר שובו בנים מלמטלמ״ע
 תתלה כמו אלול ותשרי שהוא מלמטלמ״ע ואנו אומרים שובה ה׳ מלמעלמ״ט
 ע״ד יצי״מ שהי׳ התעוררות מלמעלה, אך בני קרת עשו פשרה ואמרו שובנו
 אלקי ישענו והיינו שתהי׳ תשובה מלמטלמ״ע אך שיהי׳ ע״ז התעוררות
 מלמעלה, ולא כמו יצי״מ שהיתה התעוררות מלמעלה בלבד, ולא כמו הבא
 לטהר מסייעין לו שזהו מלמטלמ״ע שמתעורר מעצמו רק שמסייעין לו,
 כ״א שתהי׳ התעוררות מלמעלה לשוב בתשובה והתשובה תהי׳ מלמטלמ״ע,
 וכענין וישכם לבן בבקר שזוהי המשכה מבתי׳ לובן העליון שבכת זה תהי׳
 ההתעוררות בתפלה מלמטלמ״ע, והתעוררות זו אינה בבחי׳ קירוב וגילוי

 ממש רק שהוא בבחי׳ מקיף מרחוק לחיות בכח זה האתעדל״ת.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דכל הדרכים בדרכי העבודה גם בעובדי ה׳
 בנשמתם שאין להם שום התעסקות בגופם שהוא טוב ואינו צריך
 בירור וכמו גופו של משה דכתיב בי׳ כי טוב הוא בכל זה הנה צריכים
 שימור ושמירה מעולה בדרכי עבודתם מפני המנגדים מהקלי׳ והסט״א,
 ובפרט בעובדי ה׳ בגופם שצריכים לברר גופם ולהזהר בכל העגינים הגשמי׳
 שהם מבררים שלא יכשלו כי הנה״ב מפתה אותם וכמא׳ יצרו של אדם
 מתגבר עליו בכל יום והקלי׳ וסט״א רוצים להפילו ה״ו ולקבל יניקה ממנו
 וצריכים עבודה ביגיעה עצומה ובעמל רב, דכ״ז הוא לפי שכללות ענין
 העבודה בעבודת הוי׳ היא ע״י נסיונות, והטעם הוא לפי שכללות הגילוי
 אור שלמע׳ הוא ע״י הצמצום והפרםאות שמהם מסתעפים המסכים המעלימים,
 ולזאת צריכים לתנועה דתשובה שהוא התעוררות פנימית להמשיך אור
 עליון יותר והוא ע״י ההתעוררות מלמעלה שהיא היא חנותנת כח להיות

 האתעדל״ת.

 טו) והנה הכה וההתעוררות הזאת נמשך מלמעלה ממקום עליון מאד מבתי׳
 שמו הגדול שלמעלה גם מבתי׳ יגמה״ר, דהנה כללות הענין מה
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 שהתשובה מועלת שיחי׳ עי״ז סליחת עונות אפילו אם התשובה היא מלמטה
/ יגמה״ר שזהו מבחי׳ עצמות י  לבה הנה בכדי שתתקבל התשובה זהו מבח
 אוא״ס שלמעלה מבחי׳ החב׳, כי ע״פ החכמה לא מהגי תשובה, וכמארז״ל
 שאלו לחכמה חוטא מה עונשו א״ל חטאים תרדף רעה, שאלו לנבואה חוטא
 מה עונשו א״ל הנפש החוטאת היא תמות, שאלו לתורח חוטא מח עונשו
 א׳׳ל יביא קרבן ויתכפר לו, שאלו להקב״ה חוטא מה עונשו, א״ל יעשה
 תשובה ויתכפר לו הה״ד טוב וישר ה׳ על כן יורה תטאים בדרך, שזה
 שתשובה מועלת הוא מבחי׳ הטוב כי לא כלו רחמיך דהיינו מבחי׳ יגמה״ר,
 אבל בכדי שיהי׳ גם ההתעוררות על התשובה מלמעלה צריך שיתי׳ נמשך
 ממקום עליון יותיר למעלה מי״ג מדה״ר מבתי׳ שמו הגדול שעד שלא נבה״ע
 הי׳ הוא ושמו בלבד, וז״ש גבי יגמה״ר אני אעביר כל טובי על פניך שבכדי
 שתהי׳ ההתעוררות מלמעלה על התשובה צ״ל ההמשכה מבתי׳ כל טובי
 שלמעלה מבחי׳ טוב וישר, וז״ש וחנותי את אשר אהון, הגון הוא מתגת
 חנם שהוא אף שאין לו זכות בלל כ״א מתנת חנם, וכדאי׳ במד״ר ואתחנן
 א<׳ר יוחנן מכאן אתה למד שאין לברי׳ כלום אצל בוראה שהרי משה רבם
 של כל הנביאים לא בא אלא בל׳ תחנונים וזה נמשך מבחי׳ אני אעביר
 כל טובי, וזהו שישראל טוענים אלקים זנחתנו וע״כ צ״ל ההשבה מלמע׳
 תחלה, וצודקת הטענה הזאת דאלקים זנחתנו הוא משום דכללות הסבה
 העקרית י בהעדר טיב העבודה בעבודת הוי׳ ובפרט טעותי עבודד. ומת גם
 העדר עבודה הנה הבל הוא מצד סילוק אוא״ם ע׳׳י צמצום הראשון, דקודם
 הצמצום שהי׳ אוא״ס הבל״ג ממלא כל מקום החלל שעלה ברצונו ית׳ שיתי׳
 מקום לעמידת העולמות והי׳ בורא את העולמות שלא ע״י צמצום אורו
 הבל״ג הי׳ אז בעולמות ההדגש דאוא״ס והקירוב לאוא״ס בדרך פשיטות,
 והרגש העולם חי׳ בבתי׳ ריתוק לגמרי ובדרך טפל לגמרי, וכמו שיהי׳
 לעתיד שתהי׳ ידיעת אוא״ס בכל הנבראים שכולם ידעו אותי ובכאו״א יהי׳
 גילוי הנבואה וכמ״ש ונבאו בניכם ובנותיכם, אבל ע״י הצמצום הראשון
 שנתעלם אוא״ס הבל״ג הנה ע״י סילוק והתעלמות הזאת געשה אשר בדרך
 פשיטות נרגש העולם וכל הישות ועל הרגש אלקי, דערהערין געטליכקייט,
 צריכים עבודה ויגיעה, וגם התרגשת אלקו׳ שמצד הנפש בעצם ה״ז בהעלם
 ולכן האה׳ טבעית נק׳ אהבה מסותרת שהיא מוסתרת ונעלמת, וכמו״כ כל
 הרגש האלקי הוא בהעלם, ובפרט ידיעה אלקי׳ וקירוב ודביקות באלקות
 צריך יגיעה ועבודה רבה שכ״ז הוא ע״י ההתעלמות דאוא״ס ב״ה, ועם
 היות דהכוונה בזה הוא בשביל יתרון חאור שמתוך חחשך ולהמשיך את
 האור הבל״ג ע״י עבודה אבל עם זה הרי נתתדש כללות הענין דסכנה בדרכי
 העבודה דלולא הצמצום והפרסאות הרי לא הי׳ שום סכנה בדרכי העבודה
 מצד הקלי׳ וסט״א וכמו בעבודת הנשמות ומלאכים למעלה שאין להם שום
 מורא ופתד מיניקת החיצונים וא״צ שמירה אבל בהתלבשות הנשמה בגוף
 הנה נתחדש כללות ענין הסכנה בדרכי עבודה, וזהו טענתם של ישראל דזד,
 מה שאלקים זנחתנו הוא עיקר הסבה וע״ז אנו מבקשים שישוב ויתקרב
 אלינו בבתי׳ התעוררות מצ״ע, והקב״ה אומר עם היות דהתהוות העולמות
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 הוא ע״י הצמצום הנה בכ״ז הרי אדה״ר קודם ההטא לא הי׳ בו הרגש תאוה
 גשמי׳ כלל והי׳ בתכלית הדבקות באלקות לפי שבתהלת הבריאה עיקר
 שכינה בתחתונים היתד• שהי׳ אוא״ס בגילוי בעולם ואתם זגתתם אותי תטא
 אדה׳׳ר בכלל ובפרט הז׳ דורות שחטאו וגרמו סילוק אוא״ם וכשעמדו ז׳
 צדיקים והחזירוד. וחי׳ גילוי אוא״ס בביחמק״ד ומצד ריבוי חחטאים גתרב
 ביהמק״ד וישראל גלו בין העמים וגלתה שכינה עמהם וזה גורם אשר הקלי׳
 וסט״א יכולים rn לקבל מהמקיף עליון וגם היניקה מריבוי הצמצומים היא
 ע״י מעשה התחתונים, ומאחר שכן הנה ישראל צריכים לשוב תחלה, וישראל
 טוענים דהן אמת שהכל תלוי במעשה התחתונים אבל הסבה העיקרית הוא
 הסילוק דאוא״ס שהרי בתטא הראשון מה שתטא אדה״ר בהטא עה״ד הי׳
 זה ע״י הסתה ופיתוי ולא מצד האדם עצמו היינו שהוא נתאוה ואכל מעה״ד
 ולעבור על צווי ה׳ כ״א מצד הסתת הנחש להוה, וכל זה הוא לפי שהי׳
 שבה״כ דתהו ומיעוט הירח דשניהם היו מצד הצמצום הראשון, ועם כ״ז
 ישראל מודים אשר בין כך ובין כך הנד• ישראל צריכים לעשות תשובה
 היינו התשובה מלמטלמ״ע והבקשה היא אעפ״כ הזור ושוב אלי והיינו
. שיהי׳ גילוי מלמעלה בבתי׳ התעוררות עכ״פ, והיינו ע׳׳י גילוי האור בבתי׳ ( 

 מקיף עכ״פ שבכת זה תהי׳ התשובה מלמטלמ׳׳ע, וזוהי הפשרה דבני קרת
 לא אתה תשוב לעצמך ולא אנו נשוב לעצמנו אלא שנינו כאתד, והענין
 הוא דהנה בתשובה יש ב׳ מדרי׳ תשובה תתאה ותשובה עילאה, דהנה כתיב
 חטא חטאה ירושלים וארז״ל חטאה בכפלים, דתטא ועון גורם שני הענינים
 הא׳ שממשיכים החיות דקדושה תוך היבלות הסט״א ובמ״ש באגה״ת פרק
 ו׳ ז׳ שע״י העונות מוריד ההשפעה דשם הוי׳ תוך היכלות הםט״א, וזהו
 ונוקב שם הוי׳ כבי׳ עושה נקב שנמשכת ההשפעה למקום שאינו ראוי
 וכמ״ש שופך דם האדם באדם שהדם הוא חתיות ובחטאו שופך חחיות
 דאדם דקדושה באדם בליעל דקלי׳ וסט״א, הב׳ שגורמים הסתלקות האוד
 המאיר בכלים להסתלק .למקורו ושרשו דלהיות שהפגם מגיע בכלים דכתיב
 עיני הוי׳ המה משוטטים הן מלאכים הנק׳ מארי דעיינין וע״י הוא העלאת
 זכות וחוב של הנבראים, דע״י הטא ועון געשה כתם ופגם בהמלאך ועי״ז
 עולה הפגם גם בהבלים שמשם שרש התהוות המלאכים, וכאשר נפגם חכלי
 ממילא מסתלק האור, וכידוע דאו״פ הוא שצריך כלי שבה ישכון האוד
 וכאשר נפגמה הכלי שאינה כלי לקבלה ממילא מסתלק האור, והרי לבד
 פגם הכלי הנה ענין סילוק האור הוא פגם גדול, הא׳ שזהו היפך רצה״ע
 שרצונו ית׳ הוא שיהי׳ המשכת וגילוי האור בכלים, והב׳ מה שגאבד
 האור מבהי׳ סטרא דקדושה וכמ״ש הצדיק אבד אבד מלקבל ברכאין מלעילא

 ׳ וכמאמר קוב״ה סליק לעילא ולעילא ונשאר השך למטה.

 קיצור. יבאר דההתעוררות שלמע׳ נמשך מבהי׳ שמו הגדול דע״פ החכמה
 לא מהגי תשו׳ והקב״ה אמר יעשה תשובה דהתשובה הוא מטוב הוי׳
 טובו יגמה״ר שמשם סליתת עוונות וההתעוררות על תשובה היא מלמעלה
 יותר, יסביר צדקת טענת ישראל דאלקים זנתתנו בסילוק אוא״ס הבל״ג
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 ע״י הצמצום דאלו הי׳ ברה״ע באוא״ס הבל׳׳ג הי׳ אלקות בפשיטות וישות
 בהתחדשות, וכשההתהוות היא ע״י הצמצום הנה ישות העולם הוא בפשיטות
 והשגה ובפרט הרגש אלקי ביגיעה גדולה, יבאר דחחטא גורם, א) המשכת
 תיות דקדושה בהיכלות הסט״א, ב) הסתלקות האור מהכלים, ג) פגם בהבלים,

 ד) שנאבד האור מסטרא דקדושה.

 טז) וזהו דכתיב (ירמי׳ ב, יג) בי שתים רעות עשה עמי אותי עזבו מקור
 מים היים לתצב להם בארות בארות גשברים אשר לא יכילו
 המים, והייגו כי שתים עשה עמי שבמעשה החטא גורמים שתים רעות,
 אותי עזבו הוא סילוק האור. לחצוב להם בארות נשברים אשר לא זו
 בלבד אשר בבארות ההם אין מים תיים אלא עוד זאת שהבארות עצמם
 הם בארות גשברים. ובחטאם המשיכו תוס׳ יניקה בבארות נשברים היא
 הםט״א אשר לא יכילו המים שאינם ע״ד כמו בקדושה שהוא אורות וכלים
 כ״א בהם נבלע חשפע וכמ״ש חיל בלע ויקיאנו. וזהו ולא יכילו שאינם
 נעשים כלים לבתי׳ מים הוא שפע הקדושה ולכן כדי לתקן זה ע״י התשובה
 צ״ל ג״כ ב׳ בתי׳ תשובה, תשו״ת ותשו״ע, ופי׳ תשו״ת מבואר באגה״ת
 פ״ז שהם ב׳ דברים ד״כ הא׳ הוא לעורר רתמים העליונים ממקור חרחמים
 על גשמתו כו׳ שנפלה מאיגרא רמה היינו מקור מת׳ בו׳ ובמ״ש באגה״ת פ״ד
 שהנשמה היא מפנימי׳ החיות שחוא חלק הוי׳ ב״ה, לבירא עמיקתא הן בארות
 נשברים הג״ל, והב׳ לבטש ולחכניע חקלי׳ וסט״א אשר כל חיותה הוא רק
 גסות והגבהה כמ״ש אם תגביהי כגשר וגר, והביטוש וההכנעה עד העפר
 ממש זוהי מיתתה וביטולה והיינו ע״י לב נשבר ונדבה להיות נבזה בעיגיו
 נמאס, ע״י שיהי׳ ממארי דתושבנא, וכמ״ש בםש״ב פכ״ט, והנה התעוררות
 רתמים העליונים ממקור הרתמים על נשמתו הכוונה המשכת אתעדל״ע דבכדי
 שתהי׳ אתדל״ע שנותנת כת על האתעדל״ת, וכמו״ב בכדי להיות לב נשבר
 ונדכה במרירות אמיתית צ״ל ע״ז אתעדל״ע שזהו שמעורר רת״ר על נפשו,
 והנה מרירות היא מק״נ מהטוב שבנוגה ומיגי׳ ובי׳ לישדי בי׳ גרגא כמ״ש
 בסש״ב פל״א, ולכן נק׳ נוגה ל׳ הארה שע״י בתי׳ זו מתקרב לאור הקדושה,
 ועי״ז תשוב ה׳ תתאה מנפילתה שנתלבשה ההשפעה בע״ם דגוגח לתזור
 למקומה הרמתה, וזהו תקון הענין הא׳ שנת״ל שנמשך תיות הקדושה להיכלות
 הםט״א, וע״י שמתמרמר מאד על עניניו ועוקר רצונו מהם עי״ז לוקת התיות
 מחםט״א ומשיב ומחזיר את אור הקדושה למקומו, ופי׳ תשובה עילאה הוא
 כמ״ש וחרות תשוב אל חאלקים אשר נתנח, דחנת בירידת הנשמת בגוף יש
 ד׳ ירידות וכמ״ש נשמח שנתת בי טחורח חיא אתת בראתח אתח יצרתח
 אתה נפתתה, נתת בראת יצרת נפתת הם ד׳ ירידות, ועם היות דטחורה
 קאי על הנשמה כמו שהיא באצילות בכל זה הגה נתת בי הוי ירידה
 דהנה מעמד נש״י באצי׳ היינו באוצר הנשמות הוא בתכ׳ דאצי׳, וזהו דגתת
 בי קאי על שרש עצם הנשמה כמו שהיא כבר נשמה פרטית מוכנת לרדת
 להתלבש בגוף, וכמא׳ כל נשמתא ונשמתא הוד. קיימא בדיוקנאה קמי׳ מלכא
 קדישא, ומלכא קדישא פי׳ ז״א דאצי׳, וזהו אלקי נשמה שגתת בי טהורה
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 היא דגם כמו שהיא באצי׳ ומוכנה לרדת להתלבש בגוף הנה נתת היא ירידה
 ראשונה ואח״כ בראת יצרת נפתת כמו שהיא יורדת דרך ג׳ עולמות בי״ע,
 ובמדרי׳ פרטית דנשמה הוא כמא׳ רז״ל המשה שמות נקראו לה נפש רוח
/ יהירה, דיתידה היא עצם עצמותה של הנשמה כמו שהיא מתאחדת י  נשמה ה
 ביהיד ואין לה מציאות לעצמה להיותה תלק מתעצמות וחי׳ היא עצם הנשמה
 כמו שהיא באצי׳ בבתי׳ נתת, ויתירה היא עצם עצמותה של הנשמה כמו
 שהיא בחכ׳ דאצי׳, וזהו אלקי נשמה הוא בחי׳ יחידח חמתאחדת עם יתיד
 שנתת בי הוא בחי׳ תי׳ שנמשכת ע״י נשמה רוח וגפש כי נר״ן הם רק
 הארת הנשמה והי׳ היא בכלל עצם הנשמה, והוא הרצון שזהו מרוצת העצמות,
 והגם שאינה עצמות הנשמה ממש כ״א הארת העצמות שזחו״ע שבא בבתי׳
 מרוצה, וכמו בכתות הנפש, הנה רצון הוא עצמות הנפש, ועם היותו כת
 הנפש הנה הוא כת המטה את הנפש, ובעומק העגין הגה עוגג ורצון שניהם
 בחי׳ עצמות הנשמה רק שהעונג הוא הפנימי׳ ורצון הוא ההיצוני׳, וזהו בחי׳
 נתת שנתינת הוא דבר עצמי, ובמד״ר אי׳ בעוח״ן בנפיחה כו׳ ובעוה״ב
 בנתינת ונתתי רוחי בכם וגו׳, והיינו מפני שעכשו עיקר חחיות שבהתלבשות
 הוא בתי׳ נר״ן, ובתי׳ תי׳ הוא בבתי׳ מקיף לבד, ולעתיד יהי׳ עיקר חתיות
 בחי׳ חי׳ וד׳ מדרי׳ אלו שנתת בראת יצרת נפתת הן נגד ד׳ אותיות הוי׳
 דחלק הוי׳ עמו וכמו שהמשכת האור הוא ע״י אותיות חוי׳ י׳ צמצום ה׳
 התפשטות בו׳ כמו״כ המשכת הנשמה משרשה ומקורה העצמי חוא ע״י ד׳
 אותיות הוי׳ דהיינו ד׳ מדרי׳ הנ״ל הי׳ נשמה רות ונפש, וז״ע התשובה מ״ש
 והרות תשוב אל חאלקים אשר נתנד, שתשוב בבחי׳ ביטול ומס״ג אל האלקים
 אשר גתגה למעלה גם מהירידה הראשונת בתי׳ שנתת בי, והיינו שתשוב
 לשרשה ומקורה העצמי שהיא בתי׳ אין ממש, ועגין תשובה זו היא צעקת
 הלב שלמעלה מצעקת הקול, דהצעקה בקול פשוט ה״ז ג״כ מפני שמגיע
 בעצם הנפש שלמעלה מבהי׳ הכמה, דמה שבא בבתי׳ הכמה ושבל ה״ז בא
 באותיות הדבור שהן כלים אל השכל, אבל התפעלות הנפש שלמעלה מהשכל
 והטעם א״א לבא בדבור כ״א בקול פשוט אך זהו עדיין בעצמות הנפש שיש
 לה אתיזה בהארת הנשמה המתלבשת בגוף והוא בתי׳. מקיף דתי׳ שרש
 ומקור בתי׳ הפנימי׳ ולכן ה״ז בא בקול עכ״פ, אמנם צעקת הלב הוא שמגיע
 בעצם הנפש ממש שאין לו אחיזה בפנימי׳ כלל והוא בתי׳ מקיף דיתידת
 שנק׳ מקיף הרחוק שאינו בבחי׳ מקור כלל אל הפנימי/ וע״כ א״א לבא
 בקול כלל גם לא בקול פשוט, וכמו בהתפעלות עצמות הנפש שאין בו כח
 לצעוק כלל רק גשאר כאבן דומם, והוא בתי׳ צעקת הלב וכמ״ש צעק לבם
 אל הוי׳ שהלב עצמו צועק וכלה בלי שום קול, והוא הזזת העצמות ממש,
 וזהו מ״ש ממעמקים קראתיך ה׳ מעומק לעומק, וזהו בתי׳ תשו׳ עילאה
 שבעצמות הנשמה ממש, ח״ש עד יעבור עמך הוי׳ למעלה מבתי׳ שם הוי׳
 וכמ״ש לפני הוי׳ תטהרו וכתיב אנכי אנכי הוא 'מותת פשעיך שתשובה
 היא מבתי׳ אנכי מי שאנכי, והיינו בתי׳ תשובה עילאה, וע״י תשובה זו
 הוא התזרת האור שנסתלק, דהנה בכדי להתזיד האור שכבר נסתלק צ״ל
 שרש ההמשכה למע׳ משרש ומקור האור, דחנת ידוע דכתר חוא בחי׳ הממוצע
 בין אוא״ס המאציל ובין הנאצלים, וכלול מב׳ מדרי׳ בתי׳ תחתונה שבמאציל
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 וריש ומקור לנאצלים, והיינו רבתי׳ חיצוני׳ הכתר הוא שרש האורות דע״ם
 דאצי׳ ופנימי׳ הכתר הוא שלמע׳ מבתי׳ מקור׳ ובכדי להתזיר ולהמשיך
 את האור צריכים להמשיך מבתי׳ פנימי׳ הכתר, וזהו אנכי אנכי דב״פ אנכי
 חן ב׳ מדרי׳ שבכתר מבחינת אנכי מי שאנכי דהיינו בתי׳ פנימי׳ הכתר
 חוא שנמשך לחיות מוחד, פשעיך, וידוע דחי׳ ויחידה הן נגד ב׳ מדרי׳
 שבכתר בחי׳ מקיף הקרוב ומקיף חרחוק, וע״כ ע״י התשובה דצעק לבם
 שזחו מבתי׳ עצמות הנשמה בחי׳ יחידה עי״ז הוא התקון להיות המשכת
 האורות בכלים, וממילא האור הוא במעלה ומדדי׳ גבות יותר, דלחיות
 דשדש ההמשכה הוא מעצמות א״ם ע״כ האור הוא בחי׳ אור עצמי, וזהו
 ממעמקים קראתיך הוי׳ שנק׳ שם הוי׳ מחדש דהיינו גילוי אור חדש, וזהו
 יתרון מעלת התשובה שהאו״פ הוא בחי׳ אור חדש מעצמות א״ס וצ״ל
 שע״י תשו״;: יש יתרון גם בהיציאה מן הרע, והגם שתשו״ת היא ג״כ
 היציאה מן הרע לגמרי, מ״מ ודאי שיש יתרון בזה שנעשה ע״י בתי׳
 תשו״ע, וכמו בעבודה הרי ע״י העבודה שע״פ טו״ד • שנעשה עי״ז זיכוך
 הנה״ב שזהו תכלית העבודה כידוע, הנה הוא בבחי׳ אתכפיא לבד מפני
 שזהו רק מה שהלב יכול להכיל ע״כ א״ז מהפך עצם מהות טבעו, אך
 בהעבודה שלמעלה מטו״ד שזהו יותר ממה שהלב מכיל ה״ז מהפך הטבעת
 חלב חחומרי, וכמו״כ בתשו׳ צ״ל שיש יתרון ע״י תשו״ע, וכפי׳ הרב המגיד
 ממעזריטש נ״ע על מארז״ל אל יאמר אדם אי אפשי בבשר חזיר אלא אפשי
 ואבי שבשמים אסר עלי, דרק צדיק יכול לומר כן מפני שמובדל ומרוחק
 בעצם מן הרע אבל בע״ת צ״ל אי אפשי כי בע״ת להיות שהי׳ בתוך
 הרע גם שיצא ממנו צריך שמירה יותר, אמנם זהו בע״ת בתשו״ת אבל
 בתשו״ע מתהפך לגמרי ונעשה מובדל בעצם מן הרע לגמרי ויכול לומר
 אפשי ואבשב״ש אסר עלי, והיינו שיש בו מעלת הבע״ת וגם מעלת הצדיקים.

 קיצור. יבאר דהיות אשר שתים רעות עשה עמי לכן הנה גם התקון
 צ״ל בב׳ מדרי׳ דתשו׳ תתאה ועילאה, תשו״ת היא א) לעורר
 רחמים על נשמתו, ב) לבטש הקלי׳ מרירות מהטוב דגוגה, גוגה אור, ד׳
 ירידות בנשמה נתת בראת יצרת נפחת, ובנשמה ד׳ מדרי׳ חי׳ גשמה רוח
 ונפש נגד ד׳ אותיות הוי׳, יהידה עצם עצמותה מתאחדת ביתיד תלק מן
 העצמות, תשו״ע התזרת הנשמה לשרשה העצמי ע״י צעקת הלב שלמע׳
 גם מצעקת קול פשוט דמשם סליחת עוונות בתשו״ע מתהפך עצם מהותו

 לטוב ויש בו גם מעלת צדיק.

 וזהו שובנו אלקי ישענו, שוב אתה והשיבגו, דתכלית הבקשה היא בהתעוררות
 רתמים רבים על נשמתו שנפלה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא בתשובה
 תתאר, מה שיש בכת האדם בעצמו אבל באמת הנה העיקר הוא תשו״ע
 וזד, אין בכחו של אדם בעצמו וע״ז היא הבקשה שוב אתה להתקרב אלינו
 והקירוב הוא בגילוי אור באתערותא דלעילא דזהו שוב אתה וזה נותן כח

 ועוז בנש״י להיות והשיבנו בתשו״ע.
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 בס״ד, חה״ס, תש״ה

 בסכות תשבו שבעת ימים, כל האזרח בישראל ישבו בסכות, והנה כללות
 ענין ההתיישבות הוא בזמן ומקום, וזהו בסכות תשבו שבעת ימים
 שהוא ההתיישבות בזמן ומקום, וצ״ל הלא הסבה היא מקיף ואיך שייך ענין
 ההתיישבות במקיף, ובאמת הנה מצות סוכה היא מצוה ע״פ טעם כמ״ש
 למען ידעו דורותיכם כי בסוכות הושבתי את בנ״י וגר ורז׳׳ל אמרו עד
 עשרים אמה אדם יודע שהוא דר בסוכה, הרי שמצות סוכה היא שידע
 שיושב בסוכה, היינו לא זו בלבד דמצות סוכה היא התיישבות אלא שצ״ל
 הידיעה שהוא יושב בסוכה, הכוונה השגת המקיף, דענין השגה שייך באור
 פנימי אבל באור מקיף איך שייך ענין הידיעה והשגה, ועוד מהו אומרו
 כל חאזרח בישראל ישבו בסוכות מה בא להוסיף על זה שהזהיר תחלה
, בסוכות תשבו בכל מדרי, הנשמת  באמרו בסוכות תשבו. ורבינו נ״ע פי
 שבכם, וכאשר תשבו בסוכות בכל המדרי׳ שבנשמה הנה אז לא זו בלבד
 שיהי׳ גילוי שבעת ימים שלימות המדות אלא עוד זאת כל האזרת בישראל,
 אותו האוד עצמי הזורת בישראל ואשר עתיד לזרות בישראל הנה הם ישבו
 בסוכות, וצ״ל מהו״ע דכל המדרי׳ שבנשמה יושבים בסוכה ומהו המדרי•

 הזורת בישראל ואשר עתיד לזרות דכל זה תלוי בהישיבה בסוכה.

 ולהבין כ״ז צלהק״ת משנת״ל דטענת ישראל בהסיבה העיקרית על העדר
 עבודה בכלל וטעותי עבודה בעבודת הבירורים ובפרט בענין
 החטא ועון הוא מפני סילוק אוא״ס הבל״ג בהעלם דצמצום הראשון דלולא
 הצמצום וברה״ע הי׳ מאוא״ם הבל״ג אזי היו בעולמות המתהווים גרגש
 אלקות בפשיטות, וישות ומציאות העולם טפל אבל כשגתעלם אוא״ס הבל״ג
 בצמצום הראשון שהוא בדרך סילוק הנה בעולמות שנתהוו מה שגרגש
 בפשיטות הוא ישות העולם ומציאותו והרגש אלקי הוא ביגיעה עצומה ולכן
 יכול להיות טעותי עבודה בעבודת הבירורים וגם תטא ועון שמוסיפים
 חיות הקדושה בסט״א וקלי׳, וכתיב כי שתים רעות עשה עמי לכן הנה גם
 התקון צ״ל בב׳ אופנים תשובה תתאה ותשובה עילאה, תשו״ת בהתעוררות
 רתמים העליונים על נשמתו ולהיות בלב נשבר מעניניו שבזה מבטש את
 הקלי׳ וסט״א, ותשו״ע היא התזרת הנשמה לשרשה העצמי ע״י צעקת הלב.

 יז) והנה תשובה עילאה הוא שניתן מלמעלה, כי ידוע דגילוים דעצמות
 הנשמה הוא שנותנים מלמעלה, כי אין בכת האדם לעורר מעצמו
 רק מכח חחכ׳ ולמטה לפי שהן הכתות שבהתלבשות פנימי בגוף, אבל
ה שאינה מתלבשת בגוף אין בכח האדם לעורר מעצמו רק מ ש  עצמות מ
 שנותנים מלמעלה בבתי׳ אתעדל״ע, וכן תשו״ע שזוהי התעוררות והתגלות
 עצמות הנשמה הוא שניתנה מלמעלה, ולכן תשו״ע היא דוקא בזמנים דעת
 רצון וכמו בר״ה ועשיית שהוא עת רצון וכמ״ש דרשו הוי׳ בהמצאו וגו׳
 וארז״ל אלו עשי״ת, וזהו ההפרש בין תשובה דבל השגה לתשובה דעשי״ת,
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 שבכל השנה חיא בחי, תשו״ת ואפי׳ בחדש אלול חוא ג״כ בחי, תשו״ת,
 ובעשי״ת הוא בחי, תשו״ע, וכן שבת אותיות תשב חוא בחי, תשו״ע גילוי
 בהי, הרצון שלמעלה מטו״ד, שכן הוא למעלה בשבת גילוי בתי, רצה״ע,
, אתעדל״ע  והיינו דתשו״ע באד. מלמעלה בבתי, אתעדל״ע, אך אין זה מדרי
, ביצי״מ, דהנה אתעדל״ע דיצי״מ היא רק הקירוב דאוא״ס שנתקרב  כמו שהי
, לנש״י, אבל נש״י מצ״ע חיו רק בבחי, כי ברה העם בבהי׳ אתכפיא  כבי
 לבד, והייגו שלא היו במדרי, הגילוי שלמע׳ גס לא בנשמתם היינו שלא
 הי׳ בהם התגלות עצם הגשמה ומכש״כ שבגופם לא היו במדרי, זו, דהנה
 ע״י תשו״ע הוא שיוצא מהתומרי׳ לגמרי וכמו צ״ג הרי ביצי״מ לא הי׳
 באופן כזה רק בבחי׳ אתכפיא בלבד, ולכן חי׳ צ״ל אח״כ םפה״ע שהו״ע
 הזיכוך בגפש ובגוף, וגמצא דביצי״מ הי׳ הקירוב רק הקירוב דאוא״ס לבד,
 ומצד אוא״ס ב״ה לא יש שום מניעה ועיכוב דגם שהיו בבחי׳ ריחוק עדיץ
 ומ״מ יהי׳ עליהם גילוי אוא״ס ב״ה גם בפנימי׳ בנשמתם, וכמו״כ במ״ת
 שהי׳ גילוי אוא״ס למטה גם שהמטה לא הי׳ מזוכך כלל רק שבמ״ת הי׳
 בהם גילוי עצם הנשמה וכמאמר על כל דבור ודבור פרחה גשמתן שזהו
 התגלות עצם הנשמה, והיו רואים את הנשמע ושומעין את הנראה שכ״ז
 הוא מעצם הנשמה, וגם ישראל שעמדו במעמד הר סיני פסקה זוהמתן
 זוהמת הנתש, ומ״מ אין זה שנתהפך לגמרי שהרי חי׳ אח״כ הטא העגל שהזרה
 וניער, אבל בכללות פסקה והי׳ בהם התגלות עצם הגשמה וזה בנש׳׳י אבל
 המטה הי׳ במקומו שלא נזדכך רק שנתעלה בשעת מ״ת והיינו דביצי״מ
 הי׳ נש״י בדוגמא כמו הארץ במ״ת, אמנם אתעדל״ע בתשו״ע ה״ז גילוי
 העצמות הנשמה שבאה בהתגלות ממש וגם הגוף ונה״ב החומרי׳ הוא שנהפך
 לגמרי, רק שהתגלות זו היא שבאה מלמע׳ והיינו שבזמן התעוררות רצון
,  למע, נותנים התגלות זאת וגם מפגי שההתגלות היא בבחי, נתינה מלמע
, אבל , אתעדל״ע, והוא בבחי, מתנה וכמו עבודת מתגה אתן וגו,  ע״כ נק
 הוא בהי, הקירוב שהתחתון מתקרב בעצם נשמתו וגם בגופו, ולכן אתעדל״ע
, שאין אתעדל״ת מגיע לשם מ״מ  זו הגם שהיא מעצמו היינו שזהו ממדדי
, , בתי  ה״ה באה דוקא לאתר שבאתעדל״ת אתעדל״ע, דבאתעדל״ע יש ב
, עדיין אתעדל״ת כלל והייגו לעורר , אתעדל״ע שמצ״ע דהייגו שלא הי  ומדדי
 האתעדל״ת, ויש אתעדל״ע שהיא ג״כ מעצמו שלא ע״י העלאת מ״ן כי אין
 מגיע שם העלאת מ״ן, אבל היא באה דוקא לאחר השלימות שבבתי, אתעדל״ת
 אתעדל״ע, והוא חגילוי דבחי׳ רצון פשוט שבגפש שבא דוקא לאחר העבודה
 דבחי׳ הרצון שע״פ טו״ד, וכמא׳ עשה רצוגו כרצוגך שמצד חחכ׳ והטעם
 כדי שיעשה רצונך כרצונו בהי׳ הרצון שלמעלה מטו״ד, דהגה אית רצון
 ואית רצון דע״י פתהי לי כהודה של מהט שזוהי העבודה שע״פ טו״ד,
 הנה עי״ז אני אפתח לך כפתחו של אולם בחי׳ הרצון שלמע׳ מטו״ד, וכמו״כ
 הוא בתשו״ע שאחר תשו״ת אזי נותנים מלמעלה בהי׳ תשו״ע, וזהו אמרו
 בני קרת אתה אומר שובו בנים שתהיי התשובה מלמטלמ״ע תחלח והיינו
, אח״כ  שתהי׳ תהלה תשו״ת שזה בכה האדם בעצמו לבא לזה, ועי״ז יהי
 מלמעלח לבא לבחי׳ תשו״ע, דחמשכח זו חיא לאחר הקדמת תשו״ת, והן
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, וגר וחיינו שתהי, בחי, תשו״ע  אומרים שוב אתח תחלח שנאמר שובח ה
, תחלח תשו״ת, וזהו כענין בקשת משח  ע״י הגילוי מלמעלה גם כשלא תחי
 אעברה נא ואראה שזהו שרצה שתהי, בגש״י העבודה בדרך מלמעלמ״ט,
, עשה משל , במ״ת וכדאי׳ במד״ד ע״פ כל אשר הפץ הוי  ובאופן כזה הי
 למלך שגזר שבני רומי לא ירדו לסוריא ובני סוריא לא יעלו לרומי עמד
 וביטל חגזירח, כך מתחלה השמים שמים לה׳ והארץ נתן לבנ״א ובמ״ת
 ביטל הגזירה ואני המתחיל תחלח וירד חוי׳ על חר סיגי ואת״כ ומשח
 עלה אל האלקים הרי שהי׳ תחלה ההמשכה מלמעלמ״ט, והיינו דבמ״ת ע״י
 ההמשכה דעצמות א״ס היתה בהם התגלות עצם הנשמה וגם בגופם פסקה
 זוהמתן א״כ הרי כבר הי׳ לעולמים שהי׳ תהלה האתעדל״ע מצ״ע והי׳ בבתי׳
 גילוי ממש בנש״י בנשמתם ובגופם, וכמ״כ היא בקשת כנס״י בעגין התשובה
 ג״כ שוב אתת תחלה שתהי׳ התשובה בבחי׳ מלמעלמ״ט שתהי׳ בתי׳ תשו״ע
 היינו התגלות עצם הנשמה ויחי׳ ג״כ אתכפיא חשוכא לנחורא, אמנם המשכה
 זו דמ״ת היתד• רק לפי שעה והוא בכדי שיהי׳ בנש״י המשכה דמלמעלמ״ט
 לאתר העבודה דמלמטלמ״ע, דלולא זאת דואני המתחיל לא היתה כלל
 המשכה זו דבדרך מלמעלמ״ט, רק על ידי שבמ״ת היתד, ההמשכה בבתי׳
 מלמעלמ״ט היינו בבחי׳ אתדל״ע מצ״ע ובבהי׳ פנימי׳ יוכל להיות שתהיי
 את״כ המשכה זו, וגם להיות דעצם ענין התורה היא המשכה מלמעלמ״ט
 לבן הי׳ צ״ל במ״ת ההמשכה באופן כזה, אך בסדר עבודה צ״ל תהלה
 באתעדל״ת אתעדל״ע ואת״כ האתעדל״ע שמצ״ע שהרי משה לא פעל בקשתו
 רק בבחי׳ ראי׳ מרחוק דהיינו ביחידי סגולה שתורתן אומנתן וקודם שבועות
 שהוא זמן מ״ת צ״ל תחלה ספה״ע, וכל האומר אין לי אלא תורד, אפילו
 תורד. אין לו כ״א צ״ל תחלה תפלה שזהו באתעדל״ת אתעדל״ע ואת״כ
 תורה, וזהו לא אתת תשוב לעצמך שלא יחי׳ בבתי׳ תשו״ע כ״א ע״י הקדמת
 תשו״ת תחלד. ואנו לא נשוב לעצמנו כי אין חבוש מתיר עצמו, וזהו שאנו
 אומרים השיבנו ה׳ אליך ונשובד. שיומשך כח והתעודדות מלמעלד. על
 התשובה, וזהו שובנו אלקי ישענו שיומשך כה מלמע׳ לשוב אליו ית׳.

 קיצור. יבאר דתשו״ע נותנים מלמעלה להיותה באה בדרך אתעדל״ע אבל
 לא כבאתעדל״ע שביצי״מ שהי׳ הקירוב דאוא״ס וישראל לא נזדככו
 עדיין כדוגמת המטה בעת מ״ת ואתעדל״ע באה אתר קירוב התתתון בעצם
 נשמתו וגופו, ויבאר א) אתעדל״ע מצ״ע, ב) אוזר השלימות שבאתעדל״ת
 אתעדל״ע, תשו״ע באד, אתרי ד״שלימות דתשו״ת, בקשת כנס״י תשו״ע מצד
 התגלות עצם הנשמה, אבל באמת הנה אתה לא תשוב לעצמך דתשו״ע
 תהי׳ רק ע״י השלימות דתשו״ת, ולא אנו נשוב לעצמנו דאין הבוש מתיר

 עצמו ע״כ שובנו שיומשך כת מלמעלה על התשובה.

 יה) והנה עומק ענין הפשרה שעשו בני קרת ואמרו עד מתי אתה אומר
 שובו בנים שובבים, והן אומרים לך שוב אתה תהלה שנאמר
 שובח ח׳ עד מתי וחנחם לא אתה תשוב לעצמך ולא אנו נשוב לעצמנו
 אלא שנינו כאחד הוא, דהנד, כתיב וחי׳ ביום חחוא יתקע בשופר גדול
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 ובאו האובדים בארץ אשור והנדחים בארץ מצרים והשתחוו לה, בהר הקדש
 בירושלים, דהנד, אשור הוא כינוי לתענוגים הגשמי׳ היפך אשר קדשנו
 במצותיו דע״י המצות גמשך בחי׳ עוגג עליון והוא בחינת פנימיות התענוג,
 שהרי גם בהרצון דברה״ע יש בזח בחי׳ עוגג וכידוע דכל רצון יש בו
 עונג שהוא הפנימיות וא״ב בהרצון דעולמות דםליק ברעותי׳ למברי עלמא
 הי׳ בזה ג״כ עונג וכמ״ש שוקיו עמודי שש מיוסדים על אדני פז וארז״ל
 שוקיו זה העולם שנשתוקק הקב״ה לבראותו, עמודי שש שנברא לששה
 ימים מיוסדים על אדני פז אלו פרשיותי׳ של תורה, דבל ענין ברה״ע הוא
 בשביל התורה וישראל וכשישראל מקיימים את התורה ומצות אז ה״ה
 עושים תעגוג גדול למע׳ וכמא׳ אמר הקב״ה נחת רות לפני שאמרתי
 ונעשה רצוני, ונת״ד הוא תענוג פגימי ועצמי, וזהו שוקיו זה העולם
 שגשתוקק הקב״ה לבראותו שהתשוקה חיא חפץ פנימי שמורה על עונג
 גדול ומופלג ותשוקה זו היא הכוונה פנימי׳ שבברה״ע והיינו הרצון ותענוג
 דתומ״צ והו״ע מה שנתאוה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים שיהיו
 עולמות וגבראים בע״ג ושיחי׳ עולם גשמי ותומרי תחת ממשלת ק״נ ונש״י
 ע״י עבודתם בתומ״צ יבררו את הניצוצות דתהו ויזככו את העולם שיהי׳
 מכון לשבתו ית׳ והרצון דמצות הוא בתי׳ פנימי׳ הרצון רצון עצמי, והעונג
 שבזה הוא בתי׳ עוגג פנימי, וההיפך מזה הוא אשור שזהו תוקף התענוג
 דלעו״ז ביותר, דתעגוג יש שהוא בתמימות ובהתפעלות, ויש תענוג שבקרירות
 בלי שום התפעלות והוא קליפה קשה ביותר הרבה מהתענוג שבתמימות,
 והאובדים בארץ אשור הם המשוקעים ביותר ר״ל בתענוגים גשמי׳ עד
 שמאבדים לגמרי את הניצוץ האלקי׳ שבהם ואין בהם שום הרגש אלקי
 כלל ואינם שייכים לתשובה כלל ואפי׳ ביוד״כ״פ בזמן תפילת נעילה שגם
 חרחוקים ביותר מתעוררים אז בתשובה אין נעשה שום התעוררות בהאובדים
 ר״ל והנה במד״ר גה פל״ז אי׳ כיון שראה אותם (דור הפלגה) באין לחלוק
 על הקב״ה פנה מארצו, וזהו מן הארץ ההיא יצא אשור וכמו שפרש״י ע״פ
 זה, הרי אשור הי׳ מעולה משארי העכו״ם שהיו אז, וכמו לבן דקליפה
 שהוא לעו״ז דבחי׳ לובן העליון בחי׳ עת״י יתיב לבושי׳ כתלג היור,
 כמו״כ אשור הוא לעו״ז דאשר קדשנו במצותיו, ומ״מ עדיף משארי עכו״ם
 שהיו אז כי עתיק דקלי׳ הוא שנמשך ממל׳ דעשי׳ וזהו בתי׳ לבונה זכה
 שבי״א סממגי הקטרת, והרי לבוגה גבוה מבתי׳ ע״ס דקליפה ואפי׳ ק״נ
 שהיא אצי׳ שלהם גבוה הרבה מג״ק שלמטה מק״נ שהן בי״ע, ואין זה
 סותר למה שמבואר דעתיק דקלי׳ קשה יותר מהע״ם שלהם והוא שגתוסף
 בעשי׳ שלהם כר דבאצי׳ דקלי׳ לא יש דק ז׳ אורות שהן ז׳ מדות ובברי׳
 מתוסף הו״ב דקלי׳ וביצי׳ מתוסף כתר דקלי׳ עד שבעשי׳ הוא בתי׳ עתיק
 דקלי׳, והעגין בזה הוא דכמו שהוא בסדר השתל׳ דע״ס דגוגד, בתי׳ עתיק
 למעלה מהע״ס שזהו בהי׳ לבונה, אך כמו שנוגה יורדת ומתלבשת בבתי׳
 בי״ע שבהם שהן גקה״ט, הנה העתיק יורד למטה יותר והיינו מהעשי׳
 שלהם והיא קלי׳ קשה ביותר, וזהו דאשור שהי׳ בדוד הפלגה הוא בתי׳
 עתיק שלהם שלמע׳ מהע״ם, וכמו שהוא בבי״ע הוא גרוע וקשה ביותר ועז״א
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 חאובדים בארץ אשור, וחנדחים בארץ מצרים חוא שנדחית מפני ריבוי
 השעבוד והצרות ר״ל שאין לחם לב כלל לחיות בהם חרגש אלקי וכמו
 ולא שמעו אל משח מקוצר רוח וגר, אך כאשר יתקע בשופר גדול אזי ובאו
 חאובדים מארץ אשור וחנדחים מארץ מצרים, דהנה כל פרצופי האצי׳
 מסתיימים עד המסך שבין אצי׳ לבי״ע, אבל א״ק מגיע עד סוף העשי׳, וזהר
 בתי׳ שופר גדול גילוי בתי׳ א״ק, וע״כ כאשר יתקע בשופר גדול אזי גם
 האובדים בארץ אשור והנדהים בארץ מצרים יבואו להשתחוות לה׳ בתר
 הקדש בירושלים שיהיו בבהי׳ השתחואה פנימי׳ ובבתי׳ ביטול בתכלית, שז״ע
 ותשתחוו לה׳ בהר הקדש בירושלים, והנה התעוררות זאת ודאי היא רק
 באתעדל״ע בלי אתעדל״ת כלל דתשו״ת שז״ע האובדים והנדחים ר״ל שאין
 בהם שום הרגש אלקי כלל ואינו שייך בהם שום התעוררות מצ״ע, ומ״מ ע״י
 שופר גדול יתעוררו ג״כ בתשובה, וזהו ההפרש בין שופר דעכשו בר״ה שגק׳
 שופר קטן לשופר גדול דלעתיד, דשופר דעכשו חוא בא לאחר שבאתעדל״ת
 אתעדל״ע, דבריה ועשיית חוא בחי׳ תשו״ע ובא לאחר תשו״ת דחדש אלול,
 אבל שופר גדול דלעתיד הוא שבא גם בלי שום אתעדל״ת, ובא בבתי׳
 התגלות פגימי׳ ממש שז״ע ובאו האובדים וגו׳ והשתחוו בבתי׳ השתתוואה
 פנימי׳ ועצמי׳ בהתגלות עצם הנשמר, בבחי׳ ההכללות כנד באבוקה, ובבחי׳

 אתד״פכא חשוכא לנהורא שעצם חחשך נהפך לאור.

 קיצור. יבאר דאשוד הוא תעגוג, והאובדים בארץ אשור הס המשוקעים
 בתאוות בקרירות שקשה יותר מתמימות בתענוגים גשמי׳ והם הלעו״ז
 דאשר קדשנו במצותיו התענוג דלמע׳ בקיום המצות מעשיות שהוא פנימי׳
 התענוג שבברה״ע והרצון שבמצות הוא רצון עצמי ותענוג פנימי, ויבאר
 דאשור הוא עתיק דקלי׳ שבאצי׳ דקלי׳ הוא לבונה זכה שלמע׳ מהע״ם דקלי׳
 ובעשי׳ דקלי׳ היא עתיק קליפה קשת ביותר, ובהשמע השופר גדול דא״ק

 אז ובאו גם האובדים באשור והגדתים במצרים.

 יט) והנה כמו שהוא בהאובדים באשור והנדהים במצרים שהם משוקעים
 בתעגוגים גשמי׳ וזוהמת מצרים מצד עצמם אינם שייכים כלל
 לתשובה ורק ע״י ההתעוררות מלמע׳ דאז מתגלה בהם עצם הנשמה ומתעוררים
 בתשובה מעומקא דליבא ומתהפכים בעצם מהותם, הגה כן הוא בתשר הבאה
 מצד הנה״ב, והענין הוא דהנה זה מה שתשו״ע באה מלמע׳ לאתר הקדמת
 תשו״ת ה״ה פנימי׳ והתיישבות, וזה מה דאתעדל״ע הבאה שלא בהקדמת
 אתעדל״ת ה״ה בבתי׳ היצוני׳ ומקיף לבד, הנה כל זה הוא בעבודה דנה״א
 שהיא בסדר והדרגה דוקא דאור וכלי, דהנה״א ה״ה כלי לאלקות היינו לקבל
 את האור האלקי בבהי׳ או״פ דוקא, חה מוכרה שיהי׳ בסדר והדרגה שגעשה
 יותר בבחי׳ כלי בעבודתו ומקבל גילוי אור עליון יותר, וכמו״כ הוא גם
 בהתעוררות האהוי״ר עליוגים, חגם שחן למע׳ מטו״ד מ״מ ח״ח בגח״א בבתי׳
 או״פ, וטעם הדבר הוא לפי דנה״א גק׳ אדם ואדם הוא מסודר בכל עגיגיו
 ולהיות דהגה״א גק׳ אדם הכל הוא בבתי׳ שכל והייגו שגם הרצון פשוט
 שלמע׳ מטו״ד ה״ה מ״מ ע״י השגה באוא״ס הבלתי מושג אלא שהוא כדרר
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 השלילה, ועם היותה בדרך שלילה בכ״ז הנה ההשגה היא בהרגש פנימי, וטעם
 הדבר הוא לפי שבאה מלמע׳ להיות בא לידי השגה והרגש זה ולכן ה״ז
 דוקא בזמנים דעת רצון כמו בשבתות ויו״ט ובצדיקים שהן עצמן במדדי׳
 שבת ולהיות דכללות העבודה בסדר והדרגה ע״כ צ״ל תחלה שלימות העבודה
 שע״פ טו״ד ועי״ז בא להעבודה שלמע׳ מטו״ד, וכן גם בתשובה הגם שזהו
 בבהי׳ יציאה מגדר כלים מ״מ ה״ז בנה״א בבחי׳ התיישבות ובאהיזה בכלים,
 דהנה התשובה דנה״א שהיא מצד חריחוק הנה העיקר הוא ההדגש דאוא״ס
 ממה שנתרהק והיינו שחרגש ריחוקן מאוא״ס ה״ז עושה התעוררות גדולה
 בנפשו ומאד לא טוב לו במרירות גדולה ובצעקה פנימי׳ מעומקא דליבא,
 וכ״ז הוא בהדגש פנימי ועצם התשר היא ג״כ בבחי׳ אהיזה בפנימי׳ אמגם כ״ז
 הוא רק באשר הנה״א אינו בבחי׳ העלם והסתר כ״כ בהנה״ב שאינו בכלל
 עוברי עבירה ח״ו כ״א בבחי׳ גסות הדקה וכמ״ש באגה״ק ד״ה אין ישראל
 גגאלין אלא בצדקה לבוש שק דק כר דמ״מ מאיר בו אור הנשמה וישאבו
 הרגש דאור א״ס ואיך שנתרחק מזה ובפרט בתשובה דצדיקים שגם בהם שייך
 תשובה ואו׳ בעשי״ת אשמנו מעומק הלב ביותר, והוא שלגבי אמתתו ית׳
 כל העבודה שלחם אינח בערך כלל ובחטא יחשב, שזהו ודאי בבתי׳ הרגש
 פנימי, וע״כ צ״ל בזה סדר והדרגה תתלת תשו״ת ואח״כ בא לידי תשו״ע, אבל
 התשובה דהגה״ב הוא באופן אחר לגמרי, דהנה״ב שמעלים ומסתיר ביותר
 בחומריות יתרה, ובפרט בחטאים ועוונות ר״ל הנה כאשר לעת מן העתים
 מתעורר בתשובה הרי בנה״ב אין זה מצד הרגש האוא״ם ממה שנתרחק כ״א
 מצד עוצם הריתוק שמתמרמר מאד בנפשו וצועק לה׳ במר נפשו מעומקא
 דליבא וכמ״ש ויצעקו אל ה׳ בצר להם שצר לו מאד,מן הריחוק שלו והוא
 בשני הצעקות דצעקת הקול וצעקת הלב והיינו עד שמגיע לו הענין בנפשו
 עם רירט אים זייער טיף, וכן בצדיקים הוא ג״כ בשתי הצעקות דצעקת הקול
 וצעקת הלב רק שבצדיקים הכל הוא מהריתוק שגתרהק מאוא״ס ובבע״ת
 שמצד הנה״ב הוא מעוצם הריתוק, והרי בנה״ב איגו בסדר והדרגה כלל
 וכמ״ש יוגתי בחגוי הסלע בסתר המדריגה והיינו בהעלם ד״נה״א בתוך הנה״ב
 בבתי׳ ההעלם ביותר העלית היא שלא בהדרגה כ״א בסתר המדריגה חייגו
 מעומק תחת לעומק רום שלא בהדרגה כלל, והיינו שאין זה בהתעוררות
 במדדי׳ תתתונה תתלה ואת״ב במדרי׳ עליונה כ״א שמתכלית ההעלם והריתוק
 ביותר ה״ה מתעורר בכל עצמותו ביציאה מגדר כלים לגמרי ובהזזת כל עצם
 נפשו, ומתהפך מן הקצה אל הקצה שנעשה מחות אחר לגמרי, והנה ההתעוררות
 דגה״ב זהו ג״כ שבאה מלמע׳ שמעוררים אותו לשוב, רק שבא בבתי׳ העלם
 כי איגו שייך לגילוי אור אבל מ״מ הוא ע״י התעוררות, וכמו בתשובת ראב״ד
 שהי׳ מ״מ ע״י שעוררו אותו מלמע׳ ע״ז ע״י איזה סבה, וה״ז בחי׳ תשו״ע
 שבאה בהתעוררות מלמע׳ והיינו בבתי׳ פנימי׳ ממש שמתהפך מחשוכא לנהורא
ה יש לבאר מאמר רז״ל בסנהדרין דצ״ז ע״ב רא״א אם ישראל עושין מ  ממש, ו
 תשו׳ גגאלין שנאמר שובו בנים שובבים וכתיב ארפא משובותיכם, אמר לו
 ד׳ יהושע והלא כבר נאמר חנם גמכרתם ולא בכסף תגאלו חנם נמכרתם
 בע״א ולא בכסף תגאלו לא בתשובה ומעשים טובים, ולכאורה הרי תהילה
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 או׳ וישראל עושין תשובה וכאן או׳ לא בתשר ומעש״ט וגם מהו אומרו
 תחלה אם אין עושים בו׳ ומסיים וישראל עושין תשובה כר, אך העגין ידוע
 דמחלוקתם היא אם שתהי׳ התשובה מלמטלמ״ע באתערותא דלתתא או שתהי׳
 באתעדל״ע מלמעלמ״ט, ודעת ר״א היא שצ״ל התשובה באתעדל׳׳ת, וזהו אם
 ישראל עושין תשובה בכת עצמם, ורי״א לא בכסף תגאלו, לא בתשו׳ ומעש״ט
 הייגו לא באתעדל״ת והיינו שמדמה תשו׳ למעש״ט שהם בכת עצמם, כ״א
 שתהיי חתשו׳ בבחי׳ אתעדל׳׳ע מלמעלה, וזהו ג״כ שנמצא פלוגתתן בעגין
 הגאולה בגמ׳ ר״ה די״א שרא״א בתשרי עתידין להגאל ורי״א בגיסן עתידין
 להגאל, דעבודה דתשרי היא מלמטלמ׳׳ע וניסן מלמעלמ״ט והיינו שר׳׳א סובר
 שהגאולה תהי׳ ע״י תשו׳ מלמטלמ״ע, ור״י סובר שתהיי הגאולה ע״י תשו׳
 מלמעלמ״ט והוא בתי׳ תשו״ע הבאה מלמע׳, ועז״א אלא הקב״ה מעמיד עליהם
 בו׳ וישראל עושין תשובה, והיינו שהתשובה שיהי׳ מלמעלמ״ט אין זה
 באתעדל״ע בלבד בבחי׳ גילוי אור מלמע׳ כ״א שתהיי באופן כזה שישראל
 יעשו תשובה שיתעוררו מעצמם לעשות תשובה והן בתשובתם יהפכו החשך
 לאור, אך זה גופא יהי׳ ע״י התעוררות מלמע׳ גם שלא יהי׳ תתלד, התעוררות
 מלמטה בבחי׳ תשו״ת שזוהי הקדמת באתעדל״ת אתעדל״ע כ״א גם שלא תהי׳
 אתערותא דלתתא יעוררום מלמעלה שיעשו תשובה ובבתיגת תשובה עילאה
 שמהפך החשך לאור שז״ע ומחזירן למוטב, דלכאורח אחר שאומר וישראל
 עושין תשובה מהו עוד ומתזירן למוטב אלא הכוונה שהתשובה תהי׳ באופן
 כזה שיחזרו למוטב בבחינת אתחפכא חשוכא לנהורא והוא על ידי שמעמיד
 עליהם, והוא כמו הביטושים ר״ל שזה מעורר את הנפש הבהמית דהתעוררות
 מלמעלה להנפש הבהמית על ידי התשובה הוא על ידי הביטושים ר״ל,
 ובעבודה הענין דמלך קשה הוא המלך זקן וכסיל הוא הנה״ב שמעלים ומסתיר
 ביותר ומתוך הריתוק ביותר ר״ל מתעורר בתשר, וזהו דעתי ר״י בענין התשר
 שתהי׳ מצד הנה״ב שזהו בבהי׳ התעוררות מלמע׳ בלי הקדמת אתעדל״ת,
 והתשובה היא כמו מכה עצמו ששב לה׳ בבתי׳ אתהפכא, וז״ע שנינו כאחד
 והיינו לא באתעדל״ת בתשו״ת ולא באתעדל״ע לבד כ״א שבאה ההתעוררות

 מלמע׳ וישראל עושין תשובה בכת עצמן.

 קיצור. יבאר דהנה״א שהוא כלי לאלקות הנה אהרי הקדמת תשו״ת בא
 תשו״ע, הנה״א היא אדם, ואדם הוא מסודר לכן הנה גם השגת
 השלילה באוא״ס הוא בהדגש פנימי, התשר דגה״א הוא מצד הרגש אוא׳׳ם
 ושנתרחק מזה, עבודתו בסדר, מתשו״ת בא לתשו״ע, אבל התשר דגה׳׳ב
 בצעקת הקול וצעקת הלב היא מצד הריחוק דריבוי העלמות חנח ע״י
 חתעוררות שלמע׳ גתעורר בתשר שלא בחדרגד. מעומק תחת לעומק רום,
 ויבאר הפלוגתא בין ר״א ור״י בעניני א) אופני התשובה ב) בזמגי חגאולח.

 וזהו בסכות תשבו שבעת ימים כל האזרת בישראל ישבו בסכות, דסוכה היא
 מקיף והמקיף דסוכה הוא מענן הקטרת דיוהכ״פ והיינו דמתשו׳
 דיוהכ״פ נמשכים האורות מקיפים דסוכה, דכך הוא סדרן של דברים, דהעבודה
 דהדש אלול היא תשו״ת ועי״ז הוא הקבלת עול בקבלת עול מלכותו ית׳
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 בהזזה עצמית בדיה ובעשיית שהם ימי רצון הוא גילוי ההתעוררות שלמע׳
 ואז הגה הגילוי ביוהכ״פ הוא תשו״ע. ויש הפרש ג״כ בעצם התשר דבצדיקים
 שזהו מצד ההדגש דאוא״ס התשר היא שמתקרב יותר אל אואיס ובעבודה
 אמיתית ופנימי׳ יותר. ובתשר שמצד הנה״ב עיקר התשר הוא בשבירת
 החומרי׳ וביטול מהות הישות שנהפך מהותו שאינו שייך אל החומרי׳ והישות
 כלל וממילא הוא בבחי׳ קירוב לאלקות. ומדרי׳ זו היא למע׳ גם מתשו״ע
 שאחר תשו״ת שזוהי חאתעדל״ע שאחר באתעדל״ת אתעדל״ע, דזהו משופר
 גדול שלמע׳ משופר דעכשו שזהו בהי׳ האתעדל״ע דדיה שאחר באתעדל״ת
 אתעדל״ע בחדש אלול. ושופר גדול הוא למע׳ במדרי׳ שזהו מבחי׳ עצמו׳ א״ם,
 וכמו״כ התשר שמצד הנה״ב היא באה מבהי׳ התעוררות העצמות שלא אחפוץ
 במות כו׳ כ״א בשובו מדרכו ותי׳ והיינו דהתשו׳ היא מה שעצם חחשך
 גהפך לאור שעי״ז הוא המשכת והתגלות בתי׳ העלם העצמי דא״ס שזהו
 המקיפים דסוכה הנעשים מהתשו׳ דיוהכ״פ. וזהו בסכות תשבו בכל המדרי׳
 דנשמה שהם אויפ והראי׳ שכל המדרי׳ דנשמה יושבים בסוכה הנה זה
 נראה וגיכר דבשבעת ימים שהם המדות אם גזדככו בזיכוך גמור דזהו עיי
 חחמשכח דבחי׳ יחידח עיי חי׳ ונר״ן ואז הנה גם כל האזרח בישראל שהוא
 בחי׳ יחידה שהוא מקיף הרחוק וגם כל מד. שעתיד לזרוח בישראל בגמר
 הבירורים ישבו בסכות הנה הם נמשכים בסוכה והייגו דעיי שלימות העבודה
 בעבודה דעיפ טו״ד נמשך אז הרצון עצמי שלמע׳ מטו״ד ואז הנה לא זו
 בלבד דבםכות תשבו שהמקיף גרגש בהרגש פנימי ובהתיישבות אלא עוד זאת
 דמקיף חרחוק והארת הגילוי מהגילוים דלעתיד דזהו אשר יזרת בישראל
 הנה ישבו בסוכות שנמשך בהדגש פנימי בשמחה פנימי׳׳ והיינו דמהתשובה
 דשנינו יהד הנה נמשכת ומתגלה השמהה ממן שמהתינו דישמה ה׳ במעשיו
 וישמח ישראל בעושיו דבסוכות הוא המשכת והתגלות חשמחה על כל השנה,

 קיצור. יבאר דהתשו׳ דאלול תשו״ת ומזה הוא תוקף קבלת עול מלכותו ית׳
 בהזזה עצמית בדיה ובעשיית הוא ההתעוררות שלמע׳ דמזה הוא
 התשו״ע דיוהכ״פ. צדיקים ובע״ת, ומהתשו״ע דיוהכ״פ הם המקיפים דסוכה
 דמחתשו׳ דשנינו באחד נמשך בסוכות השמחה חמן שמחתיגו שמהה על

 כל חשנח.

 בם״ד, שחהמ״ס, תש״ה.

 ועתה אם נא מצאתי חן בעיניך חודיעני נא את דרכיך ואדעך למען אמצא
 חן בעיניך וראה כי עמך הגוי הזה. וצ״ל מהו תוכן בקשת משה רבינו
 ע״ה תודיעני נא את דרכיך ואדעך. דפי׳ חודיעני כאלו חכירני, מאך מיך
 דערקענען. שיכיר את הדרכים היינו מעלת והשיבות הדרכים כי כן פרש״י
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 באומרו ואתת אמרת ידעתיך בשם, הכרתיך משאר בני אדם בשם חשיבות
 שהרי אמרת לי (שמות יט) הנה אנכי בא אליך בעב הענן כר וגם בך יאמינו
 לעולם. וזהו הודיעני נא את דרכיך תן לי היכולת להכיר בדרכיך. היינו
 כללות ענין ההכרה האמיתית באלקות ואז הנה ואדעך בהשגה פנימי׳ וכמו
 בגשמי׳ הנה בענין ידיעת החכמות והשגתן חרי כל חכמח וחכמה יש לה סוג
 מיוחה דכמו שיש חבדל בין חכמת חמחקר להכמת המעשה הגה כן יש הבדל
 בין חכמת חתכוגח לחכמת חרפואח ובין חכמת חמדידח לחכמת חטבעי׳
 אלא שאין ניכר כ׳׳כ ההבדל ביגיהם כמו שגיכר חחבדל בין חכמת המחקר
 והמעשה לחיות כי כל חכ׳ וחכ׳ יש לח סוג מיוחד ולכן הנה כל חכמה דורשת
 הכנה והכשרח מיוחדת לפי סוג חחכמה ההיא, וזהו שאומר ואדעך דלאחר
 שידע את הדרכים היינו סוג אמיתית הכרה באלקות אז דוקא ידע איזה חכגה
 והכשרה לעשות שידע בהשגה אמיתי, זבל זה הוא למען אמצא תן בעיגיך,
 ולכאר איגו מובן דהלא כבר מצא חן כאומרו וגם מצאת חן בעיגי, ומשה עצמו
 מודח כי כבר מצא חן בעיני הקב״ה דעל יסוד מציאת חן זה הוא מבקש
 ידיעת הדרכים, א״כ מהו אומרו דבל מה שהוא מבקש ידיעת הדרכים חוא
 בשביל מציאת הן, ומובן דמציאת הן זה הוא במופלא מהמציאות חן דתחלה,
 וצ״ל מהו ההפרש בין מציאות חן חראשון למציאות חן השני, ובכללות הענין
 מובן ג׳ ענינים, חא׳ דתחלה הוא מציאות חן, פי׳ דקודם מציאות חן זה הראשון
 הנה לא ידע מסוג ההשגה האמיתית באלקות מד, שנודע לו אחר מציאת חחן,
 הב׳ הוא בקשת תודיעני נא את דרכיך חחו רק אחר מציאות הן הראשון, ועם
 היות שידיעתו היא עדיין רק ידיעה כללית, דלכן חוא מבקש תודיעני גא את
 דרכיך היינו דאמר משה עם היות שעתה יודע אני דבל ההשגות באלקות
 שידעתי אינן עדיין ההשגה האמיתית אבל ידיעתי זאת היא רק ידיעה
 כללית שאינה ענין הידיעה לכן הודיעני ואעשה אותה ההכנה וההכשרה להיות
 ואדעך בהשגה ממש, והג׳ הוא הידיעה דואדעך שהיא השגה מפורטת שכל
 זח חוא לאחר מציאות הן הראשון והיינו שהם ב׳ עניגים, הא׳ דג׳ דברים
 אלו חם רק אחר מציאות חן חראשון וחב׳ דג׳ דברים אלו חם חקדמת מציאות
 חן השני, וצ״ל מהו אומרו וראה כי עמך הגוי הזח איזח שייכות יש לזד, עם
 עגין מציאות הן דמשה, ובכללות העגין צ״ל מהו המעלה דחן, דלבד זאת
 דכתיב שקר חחן, דחן שהוא אתעדל״ע יש בזה שגי עגיגים, הא׳ שצריכים
 זחירות גדולח, דלפעמים יכול לחיות גילוי עליון ביותר מד, שאיגו לסי״ע
 אמיתית מדריגתו, .וכמו בעגין זכות אבות דאם מצליה בזה אז הוא טוב
 אבל כשאינו מצליה בזה אז הגה הוא טועה בעגיגיו. וזהו הגק׳ היצון בל׳
 החסידות. וטבע ההיצון לשקר ואין זה שישקר לאהרים אלא שמשקר גם
 לעצמו. א חיצון איז גיט וואם ער מייגט גארען דעם צוריטען גאר ער גארמ
 זיר אליין. וזהו שקר החן שהוא אתעדל״ע הגה יכול להשתלשל מזח עבודה
 היצוני׳ היינו עבודה שאינה לפי ערכו כלל ומשו״ז ה״ה עוזב את השייך
 לו היינו מד, שהוא לפי ערכו וענינו ומה שזוכה לאתעדל״ע הנה אצלו הוא
 גהמא דכיסופא. ויש יתרון גדול בגילוי האור שבא באתעדל״ת. דזהו לפי
 ערכו ועגיגו ושזהו ע״י עבודתו ויגיעתו והשכר שנותנים לו הוא שכר
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 עבודתו ואיגו גהמא דכסופא/ ועוד זאת שהרי ע״י העבודה ביגיעה נעשה כלי
 אל האור. וע״י שגעשה כלי אל האור הגה הוא ממשיך את האור, והאור
 הנמשך בעבודה הוא האור הפנימי שמתיישב בכלים. שיש בזה כמה דברים
 למעליותא, הא׳ מה שנעשה כלי הראוי לקבל את האור, הב׳ שהתמשכה היא
 אור פנימי. הג׳ שהאור מאיר בפנימיותו, משא״כ באתעדל״ע שהו״ע הן שאין
 זה שנעשה כלי אל האור וההמשכה היא בבתי׳ או״מ ואינו מאיר בפנימי׳,
 ועם היות דהאור הבא בדרך אתעדל״ע הוא אור עליון יותר מאור הבא ע״י
 אתעדל״ת דמה שבאתעדל״ת אתעדל״ע הוא בהאור דסדר השתל׳, וטעם הדבר
 הוא לפי שהעלאת מ׳ץ מגיע עד ספי׳ החב׳ שהיא ראשית ההשתל׳ והאור
 הבא מאתעדל״ע מצ״ע,הוא מהמדרי׳ שלמע׳ מהשתל׳ בכ״ז הרי יש יתרון
. עבודה והתעוררות שלמטה דלבד מה שגעשה כלי  גדול במה שבא ע״י
 ראוי׳ אל האור וההמשכה היא או״פ ומאיר בפנימי׳ הנה לבד זאת הרי
 הכוונה שלמע׳ הוא שיהי׳ בדרך עבודה דוקא, דזהו ההפרש בין נה לאברהם.
 דבנח כתיב זנח מצא הן שזהו בדרך מלמעלמ״ט ובאברהם כתיב אשד התהלכתי
 לפניו שזהו בדרך מלמטלמ״ע. שזוהי מעלה יתרה ומדרי׳ נעלית יותר מחחן,

 א״כ מהו בקשת משה ענין החן ובפרט אחר שידע שמצא הן.

 קיצור. יבאר דכל חב׳ היא סוג מיותד שדורשת הכשרה והכנה מיוהדת
 ולכן ביקש משה הודיעני את דרכיך דסוג ההשגה חאמיתית באלקות
 ואז ידע אופן ההכשרה דכ״ז בשביל מציאת חן, ויקשה א) הלא כבר מצא חן,
 ב) ומה ההבדל בין חן הראשון לתשני, ויסביר דפעולת הן הראשון א)
 הידיעה כללית שיש השגה געלית יותר, ב) שאיפה לידע בפרטי׳, ג) וההכשרה
 לקבלה, ויבאר דמאתעדל״ע יכולה להשתלשל עבודה היצוגי׳, מעלת האור
 דבאתעדל״ת, א) שנעשה כלי, ב) שממשיך או״פ, ג) מאיר בפנימיותו, ד)

 משלים הכוונה בעבודה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל צדקת הטענה דישראל בהעדר עבודה אמיתית
 וסבת ענין הטא ועון היא מפגי סילוק אוא״ס הבל״ג בהעלם הצמצום
 והתהוות העולמות הוא ע״י העלם האור, דכללות ענין ההעלם נותן מקום
 לישות וחומריות העולם והתגברות הסט״א ובירור הניצוצות והזדככות חחומרי׳
 הוא ע״י ב׳ אופני תשר, תשובה תתאה בצעקת הקול ותשו׳ עילאח בצעקת הלב
 ותשו״ע היא בדרך אתעדל״ע ובאת דוקא אהד השלימות דתשו״ת בדרך
 מלמטלמ״ע, דהתשו׳ של חנח״ב חיא שבאח מצד הריחוק והיא תשו״ת והנה״א
 שהיא כלי להשגה אלקי׳ הנה התשו׳ שלה היא תשו״ע ובאת אתר תשו״ת.

 כ) והנה המורם מכל האמור הוא דבאתעדל״ע יש שתי בחי׳ ומדדי׳, הא׳ היא
 מדרי׳ אתעדל״ע הבאה מצ״ע, ואתערותא זו היא קודם אתעדל״ת
 והיינו שע״י אתערותא זו יכול ואפשר לעורר אתעדל״ע, ואתעדל״ע זו ישגה
 גם כשלא יש אתעדל״ת כלל, והו״ע הכריתות ברית על קיום העולם וכמ״ש
 עוד כל ימי חארץ קיץ וחורף וגו׳ הנהו מצד אתעדל״ע מצ״ע אמגם עם היות
 אתעדל״ע מצ״ע מ״מ ביכלתה לעורר ענין העבודה וההתעוררות של מטה
 גהוא דכאשד מתבונן בענין העולם וטבע הנבראים ועניגיהם הנה מזה עצמו
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 מתעוררים בהתעוררות גדולה וכמו אברהם רכל עגין הכרתו באלקר בא
 מעגיני עולם וכדאי׳ במד״ר (בראשית פל״ט) א״ר יצחק משל לאחד שהי׳
 עובד ממקום למקום וראד, בירד, אחת דולקת תאמר שבירר, זו בלא מנהיג
 הציץ עליו בעל הבירה ואמר אני בעל הבירה׳ כר לפי שחי׳ א״א אומר
 תאמר שהעולם בלא מנהיג הציץ עליו הקב״ה ואמר אני בעל העולם׳ הרי
 שאברהם הכיר באלקות מעניני העולם, וזהו שראה בירה דולקת, ער האט
 דערזעהען די ליכטיקייט וואס איז אין וועלט האט ער פון דעם דערקענט
 דעם בורא ב״ה, ובאמת הנה לאו דוקא אאע״ה שהי׳ משכיל נפלא בא לידי
 השגה זו דהכרת אלקו׳ אלא דכל אדם יהי׳ מי שיהי׳ יכול להבין לפי ערכו
 ומהותו עגין האלקות מן העולם, וכמ״ש ומבשרי אהזה אלוק׳ וכן בכל עגיגי
 העולם רואים עגין אלקות מה שראוי לעורר להתקרב לעבודה אלקי׳, והב׳
 הוא אתעדל״ע הנמשך אחר העבודה דאתעדל״ת שזוהי המשכה מבחי׳ עצמות
 א״ס שאין אתעדל״ת מגעת לשם כלל והיא רק בבתי׳ מתנה וכמו השבת שבאה
 אהר ששת ימי המעשה וגק׳ בשם מתנה וכמא׳ מתנה טובה ישגה בבית גנזי
 ושבת שמה וכן בעבודה האלקי׳ ישנה בתי׳ ומדרי׳ שנק׳ מתנה וכמ״ש
 עבודת מתגר, אתן וגו׳ ונק׳ מתנת הנם שהוא תן אתעדל״ע רק שזה נמשד
 לאחר שלימות ד״אתעדל״ת, וכמו גבי מתנה ארז״ל אי לאו דעביד לי׳ גייהא
 לגפשי׳ לא הוד, יהיב לי׳ בכ״ז גק׳ בשם מתגר, להיות שהאתעדל״ע חבא איגו
 מערכו ומהותו של העבודה באתערותא דלתתא, ועם זה הגה בעבודתו עביד
 נייחא לנפשי/ ובעומק הענין הנה הטעם שנק׳ מתנה הוא לפי שזהו המשכה
 מפנימי׳ חא״ם שלמעלד, מהשתלשלות, דממוצא דבר אנו יודעים דכללות ענין
 אתערותא דלעילא חיא למעלת במדדי׳ מאתעדל״ת רק שבאתעדל״ע גופא
 יש שתי מדרי׳ הא׳ אתעדל״ע מצ״ע היינו בלא אתעדל״ת כלל, דהמשבה זו
 היא מחיצוני׳ דאוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ והוא בהי׳ או״מ, וידוע הכלל דאו״מ
 הוא למע׳ מכלים וגמשך גם כשלא יש אתעדל״ת, והב׳ חוא אתעדל״ע הבאה
 אחר אתעדל״ת דהמשכה זו הוא מפנימי׳ דאוא״ם שלמע׳ מהשתל׳ והוא בחי׳
 או״פ אמגם לפי״ז דכללות עגין חחן שהוא אתעדל״ע הוא גבוה במדדי׳
 מאתעדל״ע הבאה אתרי אתעדל״ת יוקשה משארז״ל (סגחדרין ד״כ ע״א) שקר
 חוזן זה דורו של משה, הלא דורו של משח שזבח לחן שהוא אתעדל״ע מצ״ע
 חוא שקר, וחייגו דאתעדל״ע זו לא פעלד, בדורו של משח חקיקה פגימי׳
 ואדרבא מזח נשתלשל עגין חחיצוגי׳ שחביא לידי שקר וכמו חטא חעגל
 וכן כללות ההנהגה דישראל במדבר, וא״כ מהי מעלת האתעדל״ע שהוא חן,
 וביותר יפלא מחו בקשת משח בענין מציאות חן וכ״כ חביב ויקד למשה
 רבינו ענין המציאות חן שלא הסתפק באותה מציאות חן שהיתר, לו כבר
 וביקש לחודיעו את חדרכים איך למצוא חן, אך הענין הוא דדורו של משה
 ומדדי׳ משח עצמו חם שתי מדרי׳ חלוקות דורו של משח חו״ע חאתעדל״ע
 מצ״ע שהוא מהיצוני׳ האוא״ס שלמעלה מהשתל/ וע״ז ארז״ל שקר החן לפי
 שמאור וגילוי זה להיותו או״מ עם היות שיש בו מעלה נפלאה מה שנמשד
 גם כשלא יש אתעדל״ת ומעלה גוספת שיש בו שיכול לעורר להתעורר
 בעבודה אבל עם זה הרי להיותו או״מ שלמעלה מענין הכלים הנה יכול
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 להיות כמה ענינים בס׳ השתל׳ מר. שהם היפך הכוונה. וזהו הטעם מה שביקש
 משה להודיעו את הדרכים למצא חן. והיינו דלאחר שראה דמציאות חן שהיא
 האתעדל״ע מצ״ע הרי יכול להיות בהשתל׳ מזר. ענין הפכי מאלקות וידע
 מעלת האתעדל״ע הנה מזה בא לידי הכרה זו דיש בתינה ומדדי׳ באתעדל״ע
 שהיא נעלית יותר, ובזה יובן מה דאיתא בילקוט במקומו שקר חחן זה חבו
 של נת היינו האתעדל״ע דחיצוני׳ האוא״ס שלמע׳ מהשתל׳, אשד. יראת הוי׳
 היא תתהלל זד. משה שביקש מציאות הן האתעדל״ע שבאה ע״י האתעדל״ת
 שזהו הודיעני נא את דרכיך להודיעו דרכי העבודה להיות ואדעך בעבודה
 מסודרת וכ״ז הוא למען אמצא הן בעיניך שהיא האתעדל״ע הבאה דוקא

 כשלימות העבודה דאתעדל״ת שהיא מפנימי׳ האוא״ס שלמע׳ מהשתל׳.

 קיצור. יבאר דאתעדל״ע היא א) תן, ב) מתנה, ב׳ אופני אתעדל״ע, א) מצ״ע
 שהוא כריתות ברית דנח בשביל קיום העולם, ומזה הכיר אברהם
 את בעל העולם והיא המשכת תיצובי׳ דאוא״ם שלמע׳ מהשתל׳ ובא בדרך
 או״מ, ב) אתעדל״ע שאחר השלימות באתעדל״ת מפנימי׳ האוא״ם שלמע׳
 מהשתל׳ ובא בדרך או״פ, ויקשה א) הלא שקר ההן, ב) למה לא הסתפק משה
 במציאות חן ובקש מציאות הן שני, ויבאר את ההפרש בין דורו של משה

 שעז״נ שקר חחן ומשה בעצמו שעליו נא׳ אשד. יראת חוי׳.

 כא) וביאור ענין החן דבקשת משה בענין חפנים ופי׳ הרמב״ן פני ילכו
 מלאך הברית אשר אתם חפצים שבו יראו פני כר ענה משה אם
 אין פניך בעצמך ובכבודך הולכים אל תעלנו מזר. שתהי׳ עמנו פנים בפנים,
 והענין הוא דפי׳ פני ילכו היינו מדת מל׳ דאצי׳ שנק׳ פני וכמ״ש וזאת לפנים
 בישראל, זאת היא בחי׳ מל׳ היא בהי׳ לפנים שבישראל, דהנה בכאו״א מישראל
 יש בו ניצוץ אלקי מבתי׳ מלכות דאצילות ולכן הנה מלכות דאצילות
 נק׳ גם בשם אימא אלא דםפירת הבינה נק׳ אימא עילאה וספירת המל׳
 נק׳ אימא תתאה, וכדאי׳ בע״ה שער דרושי אבי״ע פ״ג וז״ל כי בין הבורא
 ובין הנברא הבהי׳ הכוללת הרוהני׳ יש בה בתי׳ באמצע אשר עלי׳ נא׳ בנים
 אתם לה׳ אלקיכם, והכוונה כי יש ניצוץ קטן מאד שהוא בתי׳ אלקות (היינו
 בתי׳ אצי׳ ממש) נמשך ממדדי׳ האתרונה שבבורא (הכוונה בתי׳ מל׳ דאצי׳)
 וזה הניצוץ מתלבש בכת ניצוץ א׳ נברא שתיא נשמת דקת במאד מאד,
 ובניצוץ זה (הנברא) הנק׳ יחידה יש בד, שרשי ד׳ בחי׳ חרוחני׳ נרנ״ח עכ״ל,
 ובמד״ר אי׳ המשה שמות נקראו לח נפש רוח נשמה הי׳ יהידה, הנה כל
 התמשה מדרי׳ אלו הם רק שמות בלבד וישנו העצם מה שנק׳ בשמות אלו,
 וחיינו דישנו עצם חנפש מד, שלמע׳ מבחי׳ יתידה, ויהידה היא רק שם אלא
 שהוא במדרי׳ היותר עליונה ומופלאד, בתשמות של חעצם, ועצם זח הוא
 הניצוץ קטן שזהו בתי׳ עצם האלקות שבנשמה, והענין הוא דהנה בשעה״ק
 לד״רח״ו ז״ל ח״ג ש״ב ב׳ יש עוד אור אחר חנק׳ מחצב הנשמות כי נשמה
 מברי׳ וחי׳ מאצי׳ ויחידה מא״ק עכ״ל, ומבו׳ שם דאור זה הוא לבוש לאור
 מהצב הספי׳ וע״ד מ״ש לבושין תקיגת לון דמיגייחו פרחין גשמתין ולפי״ז
 מאהר דיהידה היא מבתי׳ לבושין דא״ק צריכים לומר דניצוץ אלקות המתלבש
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 ביחידח חוא מבתי׳ תחתונה שבאור מחצב הספי׳ דא׳׳ק וכמ״ש בע׳׳ת שם
 פ׳׳ד שיש גשמה וגוף ולבוש והיכל, דנשמה וגוף דא״ק זחו בחי׳ אורות
 וכלים דא״ק והן בחי׳ הספי׳ דא״ק ובהי׳ לבושים דא״ק הוא שהספי׳ מתלבשות
 בהם, וכמו״כ הוא בנשמה שהנשמה שבבחי׳ גברא היא מבחי׳ לבושים דא״ק
 וניצוץ אלקו׳ שבנשמה הוא מבתי׳ תתתונה דספי׳ דא״ק שזוהי בחי׳ חיצוני׳
 א״ק, ובענין הספי׳ הנה כפי שנת׳ בע״ה שם פ״ג דב׳ מדרי׳ אלו היינו בתי׳
 אחרונח שבבורא ובחי׳ הראשונה שבנברא הכוללת כל הרוהני׳ הן בתי׳ עתיק
 ואריך, ובחי׳ חיצוני׳ א״ק חכולל כל חחשתל׳ ח״ז בחי׳ אריך דכללות
 חעולמות וכמ״ש במ״ת מס׳ כללות חעולמות פ״ב מ״א וא״כ צ״ל דיחידה שזחו
 כערך בהי׳ אריך היא מבחי׳ חיצוני׳ א״ק, וניצוץ האלקו׳ הוא למע׳ מזה
 היינו פנימי׳ א״ק, דהנה מ״ש במא׳ דפתת אלי׳ לבושין תקינת לון מבר
 בכ״מ שזהו בחי׳ בי״ע שהן לבושים דמהדו״מ, והענין דלבוש הוא בתי׳
 התפשטות הדבר לבד לא העצם, דעצמות הוא עצם מהות הדבר, והתפשטות
 הוא בחי׳ מציאותו לבד, וז״ע הלבוש, ובעולמות אבי״ע הרי אצי׳ הוא בחי׳
 העצמי וכידוע דבאצי׳ מושג מהות אלקו׳ ובבי״ע מושג רק בהי׳ מציאות
 והתפשטות לבד, דמה שמושג מהאלקות בבי״ע הוא רק מציאות האלקו׳ וכמ״ש
 כי לא יראני האדם והי אפילו היות הקדש הנושאות תכסא אינן רואות את
 הכבוד, ועם היות דבאמת גם אצי׳ הוא רק הארה מאוא״ס המאציל וכן הוא
 עד רום המעלות דבתי׳ אצי׳ הוא בתי׳ הארה ולכן גם האורות נק׳ בשם
 לבושים וכמא׳ בעשרה לבושים גתלבש הקב״ה שזהו בתי׳ האורות דאצי׳,
 וכתיב עוטה אור כשלמה שגם האור הוא בתי׳ לבוש, וז״ע רזא דשמי׳ והוא
 בתי׳ אצי׳ דכללות שג״ז הוא בחי׳ שם ושם ולבוש הו״ע אחד, אמנם הנה כל זה
 הוא לגבי עצמות שהכל הוא רק בהי׳ הארה ושם בלבד וכמ״ש כי נשגב
 שמו לבדו דגם בתי׳ גשגב הוא רק בתי׳ שם לבד אבל בעולמות הרי אצי׳
 הוא מהות אלקות, וזהו דבכ״מ אלקו׳ ובורא הוא בחי׳ אצי׳ ובחי׳ תחתוגה
 שבבורא הוא מבחי׳ תחתונה שבאצי׳ בכ״מ שידובר ובי״ע הוא בחי׳ התפשטות
 ובחי׳ המציאות באלקות, ולפי״ז יובן דבהי׳ היצוני׳ א״ק שנק׳ אדם דברי׳
 דכללות זהו בהי׳ לבוש, והיינו דכמו שהוא בעולמות הפרטי׳ חדי עולם חברי׳
 הוא מדרי׳ לבוש הגה כן הוא גם בעולמות הכללי׳ דבחי׳ פרצוף א״ק הוא
 ברי׳ דכללות חוא בחי׳ לבוש, ומ״ש בע״ה דלבושים דא״ק הן לבד בחי׳
 הספי׳ דא״ק ובשעה״ק דמחצב הנשמות הוא מלבושים דא״ק הנה אין זח
 סותר דבכללות מ״ש לבושין תקיגת לון הוא גם בחי׳ חיצוני׳ א״ק, וטעם
 הדבר הוא כמ׳׳ש בהד׳׳מ בפי׳ לבושין תקינת לון שכל הפרצופים הס בהי׳
 לבושים שמלבישים לאוא״ס ב׳׳ה, והפרד״ס ש״ג פ״ז כ׳ שכתר הוא בהי׳
 העלם הראשון לאוא׳׳ס, ולפי״ז בחי׳ ניצוץ אלקר דגשמה הוא מבחי׳ פנימי׳
 א״ק ובחי׳ פנימי׳ דא״ק הוא האור שלמע׳ מחתלבשות בבחי׳ כלים דא״ק
 והוא מ״ש בע״ח שער ח׳ פ״ה ולעילא מגלגלתא דילי׳ יש בו דוגמת בחי׳ עתיק
 דאצי׳ והייגו ראשית הקו שלמע׳ מחתלבשות בא״ק, חת יתאים עם מ״ש בע״ח
 הנ״ל שזהו בתי׳ עתיק והיא בחינה אחרונה שבבורא והייגו בהי׳ אהרוגה
 דבתי׳ אצי׳ דכללות, וכמ״ש בזה״ק בראשית דט׳׳ו דבשם שמל׳ דאצי׳ נעשה
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 עתיק לבריאח כן מל׳ דא״ם געשה עתיק לא״ק בחי׳ אדם דבריאה דכללות,
 ובכל נשמה יש גילוי הארה מבהי׳ א״ק והיינו מבהי׳ פנימי׳ א״ק ומזה יש
׳  בנש״י הכה למסו״נ על קדוש השם, וזהו בהי׳ ניצוץ האלקי שמבהי׳ מל׳ דאצי

 שבכאו״א מישראל דבשרשו הוא מבהי׳ מל׳ דא״ס שנעשה עתיק לא״ק.

 קיצור. יבאר דבכל נשמה יש ניצח אלקי ממל׳ דאצי׳ והוא הניצוץ קטן
 שביאר בע״ה שהוא אלקו׳ ממש היינו אור אצי׳ מתלבש בניצוץ נברא
 היינו יהירה שהיא ג״כ רק שם ולא עצם, ויסביר בענין לבושים וספי׳ דא״ק
 שהם היצוני׳ ופנימי׳, ומסתייע מאצי׳ ובי״ע הפרטים שהם עצמי׳ היינו השגת
 המהות באצי׳ ולבושים השגת המציאות בבי״ע ומסיק שבכל נשמה יש גילוי

 הארה מפנימי׳ א״ק ושרשה ממל׳ דא״ם.

 וזהו ועתה אם נא מצאתי חן בעיניך הודיעני נא את דרכיך ואדעך למען
 אמצא חן בעיגיך וראח בי עמך חגוי חזח, דחנח משח טען דאחר זה
 שמצאתי חן בעגין גילוי אתעדל״ע שהוא אור מקיף תודיעני נא את דרכיך
 שהם הדרכים שמלמע׳ למטה איך ־ובמה אפשר להמשיך אור מקיף בפנימי׳ ואז
 כשתודיעני את הדרכים האלו הגה ואדעך בהשגה פנימי׳, וע״י עבודה זו דהשגה
 פנימית שהיא אתעדל״ת כפי׳ הרמב״ן ואדעך ליחדך, למען אמצא חן הגדול,
 הכוונה ד״אתעדל״ע שבבתי׳ מתנה דהגם שבאה אהד שלמות העבודה באתעדל״ת
 הגה גם אז איגד, אלא מתגת חגם, וראה כי עמך הגוי הזה פי׳ הרמב״ן אתה
 אביהם והם בניך והייגו דעגין מציאת ד״תן איגו במעלת משה בלבד והוא
 בחמשד למ״ש ואתת אמרת ידעתיך בשם וגם מצאת חן בעיני שהם לשון
 יהיד ונוכה למשה הנה ע״ז אמר משה וראה כי עמך הגוי הזד, דעגין מציאת
 הן שהוא האתעדל״ע שייך לכל ישראל ולא למדרי׳ משה בלבד אלא דגם
 למצוא החן הגדול שבא ע״י הידיעה דואדעך שייך ג״כ לכל ישראל לפי שאתה
 אביהם והם בניך להיות שבכל נשמה יש גילוי הארד, עצמית ממל׳ דא׳׳ס ב״ה.

 בם״ד, שמע׳׳צ, תש״ה.

 ביום השמיני עצרת תהי׳ לבם, הגה בשמיגי עצרת כל ישראל מקבלים שפע
 הנהגתם בתורתם 'ועבודתם על בל השנה והוא ענין מוריד הגשם
 שאומרים משמיני עצרת עד חפסח, והסדר הוא אשר בכל שנה ושנה הנה
 תחלח צ״ל ראש חשגח, יום כפור, חג הסכות ואח״כ שמיני עצרת, וזהו ביום
 השמיני שהוא יום השמן מכל הגילוים שמתגלים בר״ח עשי״ת יוחכ״פ וחג
 הסוכות הנה עצרת תהי׳ לכם שיוקלטו בנש״י להיות למשמרת על כל השנה,
 ובאמת צ״ל הלא הנשמה היא נברא ובפרט הארת הנשמה שמתלבשת בגוף
 ונה״ב איך אפשר שיוקלט בה האורות שלמע׳, והיינו שתהי׳ כלי פנימית לאורות

 וגילוים שלמע׳ שהם מופלאים בעצם.



ח 57 ״ ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ם

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דיש ב׳ בחי׳ ומדרי׳ באתעדל״ע, הא, אתעדל״ע
 שמצ״ע והב׳ אתעדל״ע חבאח אחרי שלמות העבודה באתעדל״ת,
 וכללות ענין אתעדל״ע חוא ענין חן והם ב׳ בחי׳ חן, דזהו דכתיב ועתה אם
 נא מצאתי חן בעיניך הוא בחי׳ חן הא׳ היינו חאתעדל״ע שמצ״ע למען אמצא
 חן בעיניך חוא בחי׳ חן חב׳ חאתעדל״ע חבאד. אתרי שלמות תעבודת דאתעדל״ת,
 וראה כי עמך הגוי הזה הוא שגם נש״י בעבודתם יכולים לקבל גם את חאור
 והגילוי דאתעדל״ע שהוא בהי׳ הן גדול כפי׳ הרמב״ן, וטעם הדבר הוא לפי
 שבכל נשמה ונשמה יש ניצוץ אלקי ממהות האלקות דאצי׳ המתלבש בגיצוץ
 נברא שהוא יתידה, וניצוץ האלקי הוא מפנימי׳ א״ק דשדשו מל׳ דא״ס שנעשה

 עתיק לא״ק.

 כב) וביאור הענין הוא דהנה בכל אור הרי יש בו פגימי׳ ותיצוגי׳ וכמו
 שהוא בגשמי׳ למטה בכתות הנפש תרי בכל כת וכת יש בו
 פנימי׳ והיצוני׳ וכמו השכל יש בו פנימי׳ השכל ותיצוגיותו וכן הוא בכל
 ענין פרטי שבמוחין שהם תלת מוחין חב״ד הנה בכל מוח ומוח הרי יש בו
 פנימי׳ ותיצוני׳, וכן הוא בנשמות הכללי׳ והפרטי׳ יש בחן פנימי׳ וחיצוני׳, וזהו
 השמות דיעקב וישראל דישראל לי ראש ויעקב מל׳ עקב, דהרי ידוע דלא כל
 הנשמה מתלבשת בגוף כי עצם הגשמת איגד. בגדר התלבשות, והגוף אינו
 בערך שיוכל להכיל עצם הנשמה שהרי גם במלאכים אי׳ דמלאף בשליש
 עולם עומד וכ״ש גשמה שלמע׳ ממלאכים איגה בערך שהגוף יכיל אותה, דענין
 ההתלבשות הוא בהי׳ גילוי, תה א״א שיהי׳ מעצם הגשמה וכמ״ש בסש״ב
 פנ״א דעצם הנשמה אינה מתתלקת לכתות ואינה מתלבשת בו׳ ואין הגוף יכול
 לקבל גילוי כזה, ומה שמתלבש בגוף הוא רק הארת ומקצת הנשמה אבל
 עצם הנשמה חיא למעלח, וזהו בחי׳ ישראל בתי׳ ראש ושרש הנשמה שאיגה
 מתלבשת בגוף, ויעקב הוא בחי׳ רגל דנשמח שזחו בחי׳ נר״ן המתלבשים
 בגוף, וחגר. ארז״ל חביבין ישראל ממלאכי השרת כר דאין מה״ש אומרים
 שירה עד שישראל אומרים תחלח, וצ״ל וחלא גשמות מקבלי׳ סיוע בעבודתם
 ממלאכים וכמו בברכות ק״ש מה שקודם ק״ש, דק״ש הוא שירת הגשמות
 הנה קודם לזה הוא ברכות ק״ש ואומרים קדוש שהוא שירת השרפים שזה
 מסייע לנשמות בעבודתם אך הענין הוא דנשמות הן למע׳ מהמלאכים וע״כ
 שירת הגשמות ג״כ קודם לשירת המלאכים, רק גשמות תמלובשות בגוף מפני
 שהגוף מסתיר על הגשמה שבזה יש יתרון למלאכים שאין בהם גוף המסתיר,
 ע״כ הנשמות למטה צריכות סיוע מהמלאכים, אבל בשרש הגשמות גמשך
 האור והגילוי קודם וגם אור עליון הרבה יותר, וסדר ההמשכה הוא דתהלה
 נמשך בשרש הנשמה ואת״כ במלאכים, ואת״כ בהגשמות למטה, וזהו״ע ג״פ
 קדוש, קדש ו׳ שמורה על המשכה וגילוי, דקדש מילה בגרמה אבל קדוש
 מורה על ההמשכה וג״פ קדוש הייגו קדוש הא׳ הוא ההמשכה בשרש הגשמות
 כמו שהן למע׳, וקדוש הב׳ הוא ההמשכה במלאכים, שההמשכה להם הוא
 קודם שגמשך לגש״י למטת תמלובשות בגוף שתן בבתי׳ עשי׳ שלמטה ממדרי׳
 המלאכים שאין הגוף מסתיר להם, ולכך צריכה ההמשכד. לתיות תתלד,
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 להמלאכים ואח״כ קדוש הג׳ הוא ההמשכה לנש״י בגופים ונמצא דבגש״י יש
 ב׳ בחי׳, הא׳ מצד שרשן למע׳ הן למע׳ מהמלאכים, והב׳ מצד התלבשותן
 בגופים הנה הן למטה ממלאכים, וזהו ב׳ המדרי׳ דישראל ויעקב שהם ראש
 ורגל דגשמח וב׳ בחי׳ אלו בעבודה הגה רגל דגשמה הוא האה׳ דבכל לבבך
 ובכל נפשך שזחו מבתי׳ התפשטות אור האלקי שבעולמות, דהגה האהבות
 דבכל לבבך ובכל נפשך הוא כמ״ש לאהבה את ה׳ אלקיך כי הוא חייך
 דהאלקו׳ הוא התיות שלו ותיות כל העולמות, והוא הנק׳ בתי׳ היים וטוב
 וכמ״ש דאת נתתי לפניך את החיים ואת הטוב וזהו כי הוא תייך בתי׳ חיי
 התיים מקור בל התיות, אמנם בחי׳ זו שחוא ית׳ חיי התיים הוא רק זיו
 והארה לבד שאיגת ערוך כלל לגבי מתוע״צ ית׳ וכמ״ש ויצא כברק הצו שאינו
 אלא מח׳ א׳ לבד וכמא׳ במת׳ א׳ גבראו כל העולמות וכתיב היוצר יתד לבם
 דכולם נסקרים בסקירת אחת, וכשם שמחשבה א׳ אינה גחשבת כלום לגבי
 עצמות האדם שהרי בטלה לגמרי אפי׳ רק לגבי כת המת׳ שבאדם שיבול
 לתשוב מתשבות הרבה עד אין קץ מכש״כ לגבי מהות ועצמות הנפש, כך על
 אחת כמה וכמה שאין מת׳ זו נתשבת כלום נגד מהותו ועצמותו ית׳, וזהו אגי
 הוי׳ לא שניתי שאין שום שינוי כלל, וכמא׳ אתה הוא קודם שנבח״ע ואתה
 הוא לאתר שנבה״ע, מפני שכ״ז הוא הארת לבד וכל ימות עוה״ז ועוה״ב וגעה״ת
 ועליון וימוהמ״ש ותחה״מ אין נתשבים אצלו ית׳ אלא כרגע קטן, ובמ״ש לכו
 תזו מפעלות אלקים אשר שם שמות בארץ א״ת שמות אלא שמות והיינו
 שגם שמות בחי׳ וחד חרוב הוא בתי׳ שם והארה לבד, וזוהי העבודת דבכל
 לבבך ובכל נפשך שזהו רק בההארח וחזיו דאלקות לבד, ובדרך פרט הנה
 האהבה דבכל לבבך באה מן ההתבוננות שמתבונן בענין כי הוא חייך שהוא
 בחי׳ חיים וטוב ע״כ תכסוף אליו כל נפש, והאה׳ דבכל נפשך היא מן
 ההתבוננות איך שכ״ז הוא רק הארה לבד ובאין ערוך כלל לגבי חעצמות
 שעי״ז נעשה הגדלת האהבה, והיינו דבכל נפשך הוא הגדלת האה׳ לגבי בכל
 לבבך, וגם דמשו״ז יכסוף ויכלה נפשו לבחי׳ עצמות אוא״ם, וכמ״ש אליך הוי׳
 נפשי אשא אליך דוקא, שזהו ג״כ בכלל האה׳ דבכל נפשך, אבל בכל מאדך
 הוא להיות ביטול הנפש במציאותו ממש להשתפך נפשו אל חיק אבי׳ והוא
 ע״י ההתבוננות בבתי׳ עצמו׳ א״ס בעצם התפלאת ורוממות הא״ס שמופלא
 ומרומם בעצם ולא זו בלבד שהוא מרומם מכל ההשתל׳ דא״כ הוא עכ״פ
 בבתי׳ שייכות אל ההשתלשלות שמופלא ומרומם מהם, ובאמת אינו בערך
 ההשתל׳ כלל וו ־וממות הוא שמרומם בעצם, והענין בזה הוא דבההתבוננות
 איך שהכל הוא רק הארה לבד והכל באין ערוך לגבי עצמות הרי העיקר
 מה שנרגש בנכ1זו ומה שמתפעל בנפשו הוא זאת שכל הגילוים גם היותר
ה הפלאת העצמות, וגם  עליונים הם רק זיו והארה לבד, אבל אינו גרגש מ
 אם מזה יבא לידי הפלאת העיינות ה״ז שיודע ענין הפלאתו ית׳ מבתי׳ הגילוים,
 והיינו דהעגין המובן בהגיל ים אינו שייר בבתי׳ העצמות שהו״ע ידיעת
 השלילה, הרי שזהו רק מה > *ופלא מן הגילוים דכ״ז הוא באין ערוך לגבי
 הפלאתו ית׳ בעצמו דהפלאת עצמותו ית׳ הוא באופן אתר לגמרי, וכאשר גרגש
 בגפש בתיגת עצמות א״ם בעצם הפלאתו ורוממותו ה״ה מתבטל ממציאותו
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 לגמרי ונכלל ומתאחד ממש בעצמות א״ם, והוא בתי׳ התקשרות עצמי דעצס
 הנשמה בעצמות א״ס, וכמא׳ הבוקר. ודבוקה בך, והתגלות זאת היא בבתי׳
 ההדגש דעצמות א״ס הנרגש בנפשו, והוא בבתי׳ הדעת שבנפש דתכלית
 הידיעה היא בא״ס שלא גדע, דדעת הוא בתי׳ הכרה והוא שעצם הנפש
 מכיר בבתי׳ עצמות א׳׳ם, וכמו התיגוק שמכיר את אביו שזוהי הכרה עצמית
 מפני שממנו לוקה, וכמו״כ הוא בהכרת הנפש בא״ם, וכמו בן שלש שגה הכיר
 אברהם את בוראו שהוא הכרה עצמית, וזהו דאדם אותיות מאד והיינו בתי׳
 בכל מאדך להיות כי אדם אדמה לעליון בהי׳ כי לא אדם הוא, והוא ע״י

 הדעת דעגיגו הרגשה והכרה.

 קיצור. יבאר דבכל אור וכת יש בו פנימי׳ והיצוני׳, דכן הוא גם במדדי׳
 דגשמה עצם הנשמה אינה בגדר התלבשות בגוף והוא פנימיותה
 ישראל ראש, והמתלבשת בגוף הוא התפשטותה תיצוגיותה יעקב רגל, שירת
 ישראל קדמה לשירת המלאכים קדוש הא׳ ההמשכה בשרש הגשמות, הב׳
 ההמשכה למלאכים והג׳ ההמשכה לגשמות בגופים רגל בעבודה האה׳ דבכל
 לבבך מההתבוננות דכי הוא הייך, ובכל נפשך מההתבוננות שכ״ז הוא הארה
 רגל, וראש הוא האה׳ דבכל מאדך מההתבוננות הפלאת רוממות א״ס שלמע׳

 מידיעת השלילה שבאה רק מהגילוים.

 כג) והנה ההדגש בעצמות א״ס שבא מצד הדעת והכרת בעצמות הנשמה זהו
 הניצוץ אלקי שבנשמה וכדאי׳ בזת״ב דצ״ד ע״ב, ת״ת בר גש כד
 אתיליד יהבין לי׳ נפשא מסטרא דבעירא מםטרא דדביו וכו׳ זכה יתיר
 יהבין לי׳ רוהא מסיטרא דתיות הקדש, זבד. יתיר יהבין לי׳ נשמתא מסט׳
 דכורסיא כו׳ זכה יתיר יהבין לי׳ הוי׳ בשלימו דאתוון יוד הא ואו הא דאיהו
 אדם באורת אצילות דלעילא ואתקרי בדיוקנא דמארי׳, וברמ״ז שם שזהו בתי׳
 מל׳ דאצי׳ ושם שזהו מבתי׳ ז״א שבתוך המל׳, ובמק״מ שם שזהו בתי׳ יחידה
 דמל׳ דאצי׳, וז״ע וזאת לפנים בישראל בחי׳ הניצוץ האלקי שמבתי׳ מל׳ שזהו
 בחי׳ חפגימי׳ שבכאו״א מישראל, וזחו ג״כ ענין פגי ילכו חיינו בתי׳ מל׳ דאצי׳,
 והענין הוא כמ״ש הרמ״ז אמור דצ״ג ע״ב ענין פי׳ חפסוק לך אמר לבי
 בקשו פני וז״ל וגם ידוע שד׳ מדרי׳ פנים ימין שמאל אחור הם בסוד אבי״ע
 וידוע שאור חחכ׳ הוא סוד דאצי׳, וזהו בקשו פני עכ״ל, חרי דאצי׳ נק׳
 פנים כי חחכ׳ שחיא בתי׳ פנים כמ״ש חכמת אדם תאיר פניו חיא מאירח
 בכל האצי׳ וכמא׳ דאבא עילאד. מקננא באצי׳ וכמ״ש בע״ח שמ״א פ״א ושמ״ז
 פ״א וע״כ כל חאצי׳ נק׳ פגים, וכמו״כ גם בחי׳ חאחרונח שבאצי׳ בחי׳ המל׳
 גק׳ ג״כ פנים כי בחב׳ יסד ארץ אבא יסד ברתא, וזהו חטעם מח שאצי׳ נק׳ פנים
 להיות אצי׳ הוא בתי׳ אדם ל׳ אדמה לעליון וכמא׳ הזהר ואתקרי בדיוקנא
 דמארי׳ ומהאי טעמא הנה הספי׳ דאצי׳ הן בתי׳ מאד שהוא בל״ג, תהו דאצי׳
 בכלל שהוא בתי׳ אדם נק׳ פנים וכמו״כ בתי׳ מל׳ דאצי׳ נק׳ אדם וידוע
 דמל׳ דאצי׳ כמו שהיא באצי׳ גק׳ מדבר וע״כ גק׳ פנים, ועז״א פני ילכו,
 וביאור דבר זד. יובן ממ״ש רביגו ג״ע בתו״א ד״ה זכור את יום השבת זכור
 ושמור בדבור א׳ נאמרו בענין ולא יהי׳ לך אלקים אתרים על פני שהוא
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ת׳  צווי וגם חבטחה שלא יהי׳ בחיי צמצום והעלם המעלים ומסתיר פניו י
 הוא אור הוי׳ וקדושתו מפנימי׳ החיות מאוא״ס ב״ה עצמו שלמע׳ מהשתל׳
׳  גם חשך לא יחשיך, משא״כ בס׳ השתל׳ בבחי׳ אדם נעשה ירידת המדרי
 וההתלבשות בע׳ שרים שלמע׳ מהשתל׳ וזהו אשר הלק הוי׳ לכל העמים
 משא״כ ואתכם לקת ה׳ ויוציא אתכם מכור הברזל ממצרים מבהי׳ שלמטה
 בהשתל׳ לבהי׳ שלמע׳ מהשתל׳, וזהו מבית עבדים כי במצרים בהי׳ סדר
 השתל׳ יכול להיות בית עבדים, וכמו אברהם שיצא ממנו ישמעאל, משא״כ
 למע׳ אין שם העלם והסתר כלל ויאר פניו אתנו סלה עב״ל, ונראה הכוונה
 גם על בהי׳ אלקים דקדושה דהיינו בהי׳ הצמצום, וזהו שיאיר אור ה׳
 וקדושתו מפנימי׳ התיות דהיינו מבהי׳ פנימי׳ ועצמי׳ אוא״ס שלפגי הצמצום,
 וזהו ג״כ ענין בתי׳ אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ דכל סדר השתל׳ הוא שבא ע״י
 הצמצום שלכן נק׳ בשם מצרים כמש״ש לפני זה והוא ע״י שם אלקים,
 ואשר הוצאתיד הוא שלא יהי׳ הצמצום דשם אלקים, וכמו בשבת דכתיב
 ויכל אלקים שכלו הצמצומים ומאיר בתי׳ פנימי׳ האור ובמ״ש ושמרתם את
 חשבת כי קדש חיא דחייגו בחי׳ פנימי׳ חחכ׳ שגק׳ קדש מלת בגרמי׳ וכן
 עד דום חמעלות שבת חיא בחי׳ פנימי׳, וכמ״ש בענין חמן דחמשכתו למע׳
 הי׳ בשבת דוקא להיותו מבחי׳ פנימי׳ עתיק, ומ״ש אלקים אהרים זהו מפני
 שמבהי׳ אלקי׳ דקדושח משתלשלים בחי׳ אלקים אחרים דלהיות דאלקים
 חוא בחי׳ הצמצום ע״כ בריבוי הצמצומים יש יניקה, וז״ש כי במצרים
 בחי׳ סדר השתל׳ יכול להיות בית עבדים, והיציאה ממצרים חיא היציאה
 מהצמצומים לחיות גילוי בחי׳ הפנימי׳ ונמצא פני ילכו זחו כמו הבטחה
 דלא יחי׳ לך אלקים אחרים על פני שלא יחי׳ בחי׳ צמצום כ״א יהי׳ גילוי
 בחי׳ פנימי׳ ההיות, ובד״כ חייגו גילוי בחי׳ אצי׳ אשר חוא נק׳ למע׳ מסדר
 השתל׳ לגבי בי״ע, וגם שם אין שום אחיזת חחיצונים כמ״ש לא יגורך רע,
 רק בבי״ע יש יגיקה׳ אבל כשיהי׳ גילוי אצי׳ ממש בהי׳ פגי ילכו אין שום
 ממשלה לסט״א, ובעומק הענין יש לבאר הענין דפגי ילכו כפי שביאר
 דבינו ג״ע בד״ה יביאו לבוש מלכות מהא דארז״ל אסתר מן התורה מנין
 ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא שהשכינה שהיא מל׳ דאצי׳ מסתתרת
 בגלות בבתי׳ ביום ההוא בתי׳ עלמין םתימין דלא אתגליין, דהנה לעתיד כתיב
 ואמר ביום ההוא הגה אלקיגו זה כר שמורה על הגילוי משא״כ בתי׳ אסתר
 שהוא בתי׳ הסתר אסתיר פגי ביום ההוא שאפי׳ בבתי׳ ביום ההוא הוא בבחי׳
 הסתר והעלם לפי ששרשה מבתי׳ םתימו דבל סתימין, ובהביאור שם אבל מגיא
 הוא בתי׳ הסתר אסתיר פני ביום ההוא דהיינו בתי׳ מל׳ שמסתתרת בראש
 הבריאה ונעשד. עתיק דבריאה, וחיינו בחי׳ פני חוא בחי׳ כתר מל׳ וכתר
 מל׳ מקבלת ממל׳ שבכתר והיא בחי׳ פני וזו היא המסתתרת בראש הבריאה
 ונעשית עתיק, ולכן אפי׳ לעתיד שנא׳ ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה
 שבהי׳ ביום ההוא יתי׳ בבתי׳ זד, בבתי׳ גילוי מ״מ בתי׳ אסתר שתוא בתי׳
 עתיק םדכ״ס זותי נוסתא א׳, ויש עוד נוסתא ב׳ והוא דהנה בהי׳ ביום
 ההוא הוא בהי׳ בינה אימא עילאה המקננת בבריאה בכורסיא אכן מל׳
 דאצי׳ נעשה עתיק לברי׳ שנעתק וגבוה מברי׳ ואינה באה בהתגלר בעולם
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 הבריאה שאפי׳ מבתי׳ ביום ההוא הוא בבהי׳ העלם והסתר, ומה שנא׳
 אסתיר פני שכן נק׳ מל׳ דאצי׳ לפי שמקבלת מכל חי״ס ממל׳ דכתד דאצי׳
 נעשה כתר מלכות וממל׳ שבהכ׳ נעשה הכ׳ שבמל׳ כר עכ״ל והיינו כמ״ש
 מהר אמור דצ״ג ע״ב פני אילין עטרא מלכא שהם חע״ס, וא״כ המל׳
 שמקבלת מכולם נק׳ ג״כ פני, ולפמ״ש בנוסחא הא׳ זהו לפי שהמל׳ מקבלת
 מבהי׳ הכתר והוא בהי׳ כתר מל׳׳ והיינו דכללות הענין הוא כמשגת״ל דפני
 הוא בהי׳ הפנימי׳ שלמע׳ מהתלבשות בעולמות והיינו בהי׳ אוא״ס שלמע׳
 מהשתל׳ ונת׳ דאצי׳ הוא בהי׳ למע׳ מהשתל׳ לגבי בי״ע ועיקר הבחי׳ שלמע׳
 מהשתל׳ הוא הא״ס שלמע׳ מאצי׳, וזהו דבהי׳ הע״ם דאצי׳ נק׳ פני ועיקר
 בחי׳ פני הוא בהי׳ הכתר, וזהו ג״כ שהמל׳ נק׳ פני בב׳ מדרי׳ הג״ל והן
, ועמ״ש בע״ח שמ״ז פ״א דבחי׳ מל׳ שנעשה  בחי׳ ע״ס דמל׳ ובחי׳ כתר מל,
 עתיק לבריאח חיא בחי׳ נקודח חשרשית דבחי׳ מל׳, ובפע״ח בשער חעמידח
 פי״ט בכוונת ברכת ולמלשינים אי׳ דנקודה חשרשית חיא בחי׳ כתר שבח,
 ושם דמ״ש במ״א שהיא בהי׳ מל׳ היינו בהי׳ מל׳ שבכתר שלה, וזהו שכ׳

 בתו״א חוהי המסתתרת בראש הברי׳ ונעשית עתיק.

 קיצור. יבאר דההדגש בעצמות א״ס הוא מצד הדעת וההכרה דנשמה בעצמות
 שממגו לוקה וכמא׳ יהבין לי׳ הוי׳ בשלימו׳ דאתוון אדם מאד
 בל״ג, הכ׳ ואצי׳ גק׳ פגים, אצי׳ אדם אדמה לעליון, יבאר מאמר רביגו בעגין
 ולא יהי׳ לך אלקים אחרים על פגי, צווי והבטהה, דקאי על הצמצום׳ והיינו
 דפני ילכו בלא צמצום, ויבאר ב׳ נוסחאות במא׳ רבינו בענין אסתיר פני.

 כד) והנה חמורם מכל חמבואר בב׳ חנוסחאות במאמר רבינו נ״ע יובן דמ״ש
 אסתיר פני ביום ההוא שכולל ב׳ ענינים הא׳ שהמל׳ דאצי׳
 מסתתרת בבריאה שאפי׳ בברי׳ איגד, מתגלה בחי׳ פני הג״ל רק נעשה בתי׳
 עתיק ומקיף לברי׳ שגעתק וגבדל. והייגו כמשגת״ל בשם הרמ״ז דפגים הוא
 בחי׳ אצי׳ ובחי׳ חכ׳ וא״כ עולם חברי׳ ובחי׳ בינה המקננת בה הם למטה
 מבחי׳ זו, דבחי׳ ביגר, חמקננת בברי׳ אינח בחי׳ עצם חבינח כמו שחיא
 באצי׳, דבאצי׳ וגחר יוצא יוצא תמיד בלי חפסק חייגו בלי פירוד כלל
 וכשגמשכת בבי״ע גא׳ ומשם יפרד שגעשח בבחי׳ פירוד, משא״כ בחי׳
 גקודת המל׳ שגעשית עתיק לבדי׳ הוא עצם גקודת חמל׳ דאצי׳ כמ״ש
 בע״ת שמ״ז שם ולכן בהי׳ בינה המקננת בברי׳ היא בבהי׳ התלבשות בברי׳
 שמזה הוא ההשגה דברי׳ אבל נקודת המל׳ היא רק בבתי׳ עתיק שנעתק
 וגבדל, וכשהאצי׳ איגד, מתגלה ממש בברי׳ ז״ע אסתיר פגי ביום ההוא שאפי,
 מבהי׳ יום ההוא שזהו בחי׳ ברי׳ וביגח שחן בחי׳ עלמין םתימין מוסתר בהי׳
 פני שחן חמדרי׳ דאצי׳ וחכ׳, והעגין הב׳ בפי׳ אסתיר פגי ביום ההוא דר״ל
 שגם בחי׳ זו דבחי׳ חמל׳ חיא בבחי׳ עתיק זהו רק בבריאח שנק׳ יום ההוא
 עדאתכ״ס ואין זח מאיר ומתגלד, כלל למטח וכמא׳ ובורא חשך שעולם
 חברי׳ חוא עדאתכ״ם ואיגו מאיר בגילוי כלל למטח, וא״כ גשאר למטח
 תכלית חםתר פגים שחוא אור חאצי׳ שחי׳ מוסתר מאד ולכן חי׳ אז שליטת
 חחיצונים וגזירת חמן, וגם חנםים שגעשו אז באו בדרך חסתר בלבושי הטבע
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 ע״י אסתר ואחשורוש, ולכן גדולה חהבטחה דפני ילכו שבא לומר שבחי׳ אצי׳
 ממש יתגלה למטה להיות ההנהגה משם דוקא ולא יהי׳ מוסתר בעולם
 הברי׳ כ״א יתגלה שם, וע״י דרך מעביר הברי׳ יתגלד, ממש למטת דמאתד
 שיהי׳ בדרך מעביר א״כ הגה זה מה שיתגלה בעולם הברי׳ לא יהי׳ בבתי׳
 התלבשות בעולם הברי׳ שזהו בבתי׳ עכבה שאז משתנה ההמשכה אבל
 בדרך מעביר הרי הגילוי בעולם הברי׳ הוא ג״כ שלא בבתי׳ התלבשות
 ותפיסא והיינו דלא זו בלבד שהוא גילוי עליון יותר לגבי עולם הברי׳ גופא
 הנה לבד זאת הרי ע״י הברי׳ נמשך האור במו שהוא ממש בבתי׳ גילוי
 למטה, וזהו״ע עלי׳ לטב וירידה לטב, דעלי׳ לטב הוא שהכלים דדא מתעלים
 ומזדככים עד אשר מלבישים לאור או״א או לאור א״א וגמצא אז ההגהגה
 כמדת א״א, וזה נק׳ עלי׳ ע״ד עליית האדם שמתעלה בהזדככות שכלו ע״י
 ריבוי ההתעסקות במושכלות בדרך עיון דוקא, דהנה בהשגת המושכלות
 ישנם שני אופנים, הא׳ עליית המשכיל אל ההשכלה והב׳ ירידת ההשכלה
 אל המשכיל, דהנה המשיג והמושג הם רתוקים זמ״ז דהמשיג דעתו קצרה
 והמושג ענינו עמוק וישנם ג׳ אופנים באופן התאתדותם, הא׳ הוא שהמשיג
 ותמושג מתאתדים בדרך הממוצע והוא שהמשיג מרתיב דעתו והמושג יורד
 ומתלבש במשל ועי״ז הנה תמשכיל תופס את המושכל והמושכל גתפס במות
 המשיג, הב׳ הוא כאשר דבר ההשכלה ההיא באה בשלשלת של משלים עד
 שיורדת למעמדו ולמצבו של מוה המשיג, והג׳ הוא כשהמשכיל מזכך כלי
 שכלו ועולה מדרגא לדרגא עד שברוב הזדככותו מהדד כלי השגתו ומעלהו
 לידי מעמד ומצב ההשכלה כאשר בעצם מהותה, דזהו אך ורק שכאשר
 התעסקותו במושכלות הנה גותן דעתו ולבו לא רק על השגת ההשכלה
 לבד כ״א גם על הזדככות שכלו, נעמען יערער מושכל ניט נאד קלאר
 פארשטענדיג גאר אויך איידעל און לעבעדיג, והוא כמו עליית העולמות
 בשבת שהברי׳ עולה באצי׳ ומאיר בכלים דברי׳ אור האצי׳, וכמו משה
 שהי׳ בהר וניזון מן הרותני׳ וכמ״ש לתם אבירים אכל איש כו׳ וכמו אלי׳
 שגזדכר גופו עד שהי מאלקו׳ ממש, וירידה לטב הוא שנמשד האור דא״א
 דרך מעביר הז״א שאינו משתנה וכמ״ש הרמ״ז פ׳ שלה דקנ״ה ע״ב גודע
 שב׳ מיני שפע המה א׳ הנמשך מלמע׳ ומתפשט והולך לזון את כל העולמות
 וכל עולם ועולם נוטל תלקו וזה הולך ומתעבה ממדדי׳ למדדי׳, והמין השני
 הוא האור העובר דרך מעביר ואיגו מתמעט, וא״כ מובן דגם בבתי׳ הירידה
 וההמשכה מאיד בז״א אור עליון יותר וכמו שבא בבתי׳ התלבשות ובבהי׳
 גילוי יותר, והענין בזה הוא דהאור שבא להיות בבתי׳ התלבשות הוא רק
 מבהי׳ היצוגי׳ האור שהוא הארה לבד, ועוד זאת שהאור מתצמצם בעצמו
 שיוכל להיות בבהי׳ התלבשות, משא״כ כשהמשכת האור הוא לא לתיות בבתי׳
 חתלבשות ותפיסא ממש נמשך בחי׳ פנימי׳ האור ובא האור כמו שהוא
 בעצם בלי צמצום, והמשכה זו גם למטר, חיא לא בבחי׳ התלבשות ותפיסא
 ממש בעולם, וכמו השפעת חמן שחי׳ מזון רוחני שלא הי׳ בו פסולת ונק׳
 מזונא,דחוכמתא, ובן בכל ההשפעות יש שהגם שהן גשמי׳ מ״מ הכל ייילד למקום
 הטוב והרוהני, וזהו פני ילכו שלא יהי׳ כפי סדר ההשתל׳ שאפי׳ עולם



ה 63 ״ ש פ — ת י ר ט א ט ר ה פ  פ

 הברי׳ נק׳ עלמא דאתכסיא ואצי׳ מוסתר גם מברי׳, אבל ההנהגה עם משה
 וישראל תהי׳ למע׳ מסדר ההשתל׳ עד שבתי׳ אצי׳ יתגלה ממש למטה בלי
 שום הסתר, תהו פגי ילכו ההיפך מבתי׳ אסתיר פגי, ויהיו א״כ נסים וגפלאות
 היוצאי׳ מן הטבע, וזהו פי׳ והניהותי לך והוא כמ״ש בהנית ה׳ אלקיך לך
 מכל אויביך וגו׳ שהוא בתי׳ מנוחה מאויבים ויניקת ההיצונים שיניקתם
 רק מבחי׳ אחורים אבל ע״י גילוי בחי׳ פנים לא יהי׳ להם יגיקה, וכן בעבודת
 ח׳ כשעבודתו רק בבתי׳ אתורים ואתכפיא חרי יש כמח תאוות ומח״ז חמוגעיס
 אבל ע״י גילוי בתי׳ פנים שהוא תשוקת הנפש באלקות בחשיקת וחפיצח ממילא
 יתבטלו כל התאוות ומת״ז, והוא כענין ב׳ בתי׳ כלה, הא׳ בתי׳ כלתה גפשי
 והב׳ בתי׳ כלה שארי דאישתיצי גושמא בתי׳ כליון לגמרי, גם פנים ואחור
 הם תורה ותפלה דתפלח גק׳ אחור דשעת צלותא שעת קרבא שהוא בבתי׳
 מלחמה עם הנה״ב, אבל תורה שהיא בחי׳ פנים וכמש״א באור פגיך גתת
 לגו וגו׳ היא בבחי׳ מנוחה, וד״ת אינם מקבלים' טומאד, מפני שאין בזד,
 אהיזה, והנה ע״י גילוי בחי׳ פגים מלמע׳ מתעורר ג״כ למטה באדם בחי׳
 הפנימי׳ לה׳,>וזו היתד, מצות ראי׳ בשלש רגלים יראת את פני ה׳, וכמ״ש
 כמים הפנים אל הפנים כן לב האדם אל האדם, וזהו שע״י פני ילכו מתעורר
 למטח ג״כ בחי׳ פנים, וזהו והניחוחי לד בחי׳ מנוחה מכל יניקת חחיצונים
 שבעיקרם יוגקים מהמדות וכמא׳ בטופרחא אחידן דבצפרגים שבסוף חידים
 יש להם יגיקה וישגו ג״כ בבעלי עבודה דהגם דכללו׳ כווגתם הוא לעורר
 להתקרב לטוב אבל אופן התוכחה באה בדרך דקירה, וזוהי מצות נטילת
 צפרנים והעברתן ואח״כ צריכים נט״י שהוא המשכת חחכ׳ בהי׳ פנימי׳ דזהו

 פני ילכו ואז אין שוס מקום ליניקת החיצונים.

 קיצור. יבאר דמשני הנוסחאות בפי׳ אסתיר פני עולים ב׳ ענינים א) דפני
 הוא מל׳ דאצי׳ שנעשה עתיק לברי׳ ומה שמאיר בברי׳ הוא ספי׳
 הבינה, ב) דמל׳ דאצי׳ שנעשית עתיק לברי׳ היא מוסתרת ונעלמת בעדאתכ״ם,
 ולמטה הוא השד, וההבטחה דפגי ילכו דעצמות האצי׳ יתגלה למטה דמעביד
 איגו משגה, עלי׳ לטב ע״ד תתזדככות דכלי השכל ע״י ההתעסקות במושכלות
 בדרד עיון, התלבשות היצוני׳ והמעביר פנימי׳, כלתה גפשי, כלה שאדי

 תפלה ותורה.

 כה) אמנם משד, רביגו לא נתפייס בזה שתהיי ההנהגה מבחי׳ שבאצי׳ שהיא
 בהי׳ מל׳ הנקי פנים ע״ש שמקבלת מכל הע״ס, כ״א שתהיי מבתי׳
 עצמו׳ האצילות דהיינו מבחי׳ ז״א דאצי׳, דהגה איתא בזה״ג דרפ״ג ע״ב גופא
 דסיהרא לא בעיגא גופא דשמשא בעינא ולאו דסיהרא, וזהו אם אין פניד
 הולכים פניד דוקא והו״ע את פניד הוי׳ אבקש שהוא גבוה יותר מבהי׳ בקשו
 פני, דבקשו פני חוא בחי׳ הפנימי׳ שבנשמה כמ״ש וזאת לפנים בישראל שזהו
 מבחי׳ תחתונה שבבורא, ואת פניד הוי׳ הוא בחי׳ הפנימי׳ וחעצמו׳ דאצילות,
 וחענין חוא דחנח כתיב אל דעות חוי׳ שיש ב׳ דעות בחי׳ יחו״ע ובחי׳
 יחו״ת, יחו״ע חוא מלמעלמ״ט דחדיעד, חאמיתית בבחי׳ ידיעתו ית׳ חוא
 שלמע׳ היש היינו בהי׳ יש האמיתי ולמטה אין דכולא קמי׳ כלא חשיב,
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 והפי, אין שהן בבתי׳ אין ואפס ממש לגבי עצמות וכאלו אינם דכולא כל״ח
, אין שהן בבתי, ביטול במציאות אל העצמות׳ דהביטול במציאות  וגם פי
 הוא כאילו אינו, וכן הוא באמת הביטול גם בגבראים שלמטה וכמו עד״מ
 שאנו רואים עוצם הביטול הגשמי אל הרוחני כמו בגוף האדם שע״י איזה
 התפעלות מיד נשתנו תנועת האברים מבלתי הכנה לזה כמו ע״י הפהד יתלבנו
 פניו וע״י השמחה יצהבו פניו, וכן כשעלה ברצונו לגעגע ברגלו תומ״י
 מנענע בלי בהירה ורצון כלל, וכן הדבור בטל לגבי מה/ ועד״ז הנבראים
 כלא חשיבי לגבי בחי, דבר הוי׳ המהווה ומתי, אותם והדבור כלא השיב
 לגבי עצמותו׳ רק שבחנבראים אין זח נרגש וחן בחרגשתם בבחי׳ יחו״ת,
 ויחו״ת הוא בחי׳ ד״ת שמלמטלמ״ע וחייגו שחגברא מרגיש עצמו למציאות יש,
 והמקור המהווה הוא בהי, אין, ושם אין בזה הוא רק שם המושאל שגק, אין
 ואפס מפגי שאיגו מושג׳ דהיינו שהנבראים איגם משיגים כלל את האין
 האלקי המהווה אותם, ע״כ א״א לקרא אותו רק בשם אין, והגה ב׳ הדעות
 הן דעות אלקי׳ וכמש״א אל דעות הוי׳ והן ב׳ השמות דהוי׳ ואלקים שלפעמים
 מתלבש ומשגיח במדח זו ולפעמים מתלבש ומשגיח במדד! אחרת׳ והעגין
 חוא דחגח עצמות חמאציל חוא למע׳ לגמרי מבחי׳ אור ושפע חייגו שאיגו
 בבהי׳ אור וגילוי בעצם, הגם שבהי׳ כה האור כלול בחעצם׳ חגח כל הכלול
 בהעצם הוא כמו העצם, וע״כ גם כח האור הכלול בהעצם איגו בגדר גילוי,
 ועוד שהאור והגילוי מן העצמות א״א לחעולמות לקבל, וכמ״ש בע״ח שכשהי׳
 אור הא״ס ממלא מקום ההלל לא הי׳ מקום לעמידת העולמות׳ וגם בבהי׳
 אור מקיף א״א להיות על העולמות דגם בהי׳ העיגול הגדול שלפגי הקו שזהו
 בהי׳ מקיף הכללי שאינו בערך העולמות ורק מפני שגגע בו הצמצום
 הנה נעשה אור כללי אבל עצמות המאציל ב״ה הוא למע׳ לגמרי מבחי׳ אור
 ושפע וכאשר עלה ברצונו להשפיע צריך שיתלבש בלבוש הנק׳ מדה כענין
 מדו בד שהלבוש נק׳ מדה, דפעולת הלבוש הוא בב׳ ענינים הא׳ שמבחי׳
 כה האור הכלול בהעצם שאיגו בגדר גילוי יבא בהי׳ אור וגילוי להאיר
 והו״ע הצמצום הראשון שהי׳ באוא״ס שעי״ז נמצא האור השייך אל העולמות
 להאיר את העולמות בבחי׳ אור מקיף ואור פנימי ובהשתל׳ זהו״ע הכלים,
 והב׳ שבזה מתעלם האור שבזה יהי׳ אפשר להעולמות לקבל וכמ״ש בפרדס
, י  דגם הכתר הוא בהי׳ העלם׳ ולפעמים מתלבש במדת ההסד שהוא שם הו
 והיינו שמשגיה בהשגחה של הסד שהוא בהי׳ גילוי אור׳ ולפעמים מתלבש
 בלבוש ומדה שגק׳ דין וצמצום וחוא שמשגיח בהשגחה של דין וצמצום
 שהוא בהי׳ שם אלקיס להעלים ולהסתיר את האור, וכאשר משגיה בחשגחה
 של שם הוי׳ היינו שרש ענין יחו״ע, דשם הוי׳ הוא בהי׳ גילוי אור בבחי׳
 גילוי מן העצם, דעם היות שזהו ג״כ בבהי׳ לבוש מ״מ הוא בבהי׳ גילוי מן
 העצם, וכמו אור הקו שבא ע״י הצמצום ומשו״ז הוא בבהי׳ קו קצר ומצומצם
 ומ״מ הוא נוגע ודבוק באוא״ם שלפגי הצמצום, ולכן כאשר השפעת האור
 הוא ע״י שם הוי, אזי הגילוי הוא בבהי, ד״ע היינו הדיעה האמיתית דעצמו׳
, כלא השיב שזהו הביטול דיחו״ע,  א״ם שלמע, יש ולמטה אין דכולא קמי
 ולפעמים משגית במדת הדין והצמצום דהייגו להסתיר ולהעלים עצמו בשם
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 אלקים המצמצם שהוא ג״כ כה הא״ס וכמ״ש אכן אתה אל מסתתר והוא בכדי
 שהגברא יהי׳ בבהי׳ יש ומציאות שהביטול הוא בבהי׳ ביטול היש לבד
 שהו״ע יהו״ת, וב׳ השגחות אלו בד״פ במדות דאצי׳ הן בהי׳ הסד וגבו׳,
א דאצי׳ ״  ובכללות העגין הוא דחחשגחה דשם הוי׳ היא מבהי׳ ז״א דאצי׳ ח
 רובו חסדים וכמ״ש כי זכר חסדו שהוא בחי׳ גילוי אור, והשגחה דשם אלקים
 הוא מבהי׳ מל׳ דבגין המל׳ הוא מהגבר וכמ״ש כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך
 ידברו להודיע לבנ״א גבורותיו ועי״ז מלכותך מכ״ע, והגה כתיב עיני הוי׳
 אל צדיקים בו׳ צדיקים ל׳ רבים הן יוסף ובנימין בהי׳ צדיק עליון וצדיק
 תחתון, יוסף הוא בהי׳ צ״ע היינו בחי׳ ז״א דאצי׳ שהוא המשכת האור
 מלמע׳ למטה והוא התקשרות המשפיע בהמקבל לחיות בבחי׳ גילוי אור,
 ובגימין חוא צדיק תחתון בחי׳ רוחא דשביק. בגוד! שהוא התקשרות המקבל
 כמשפיע, והן ב׳ יתודים דיתו״ע ויתו״ת, ופי׳ עיני ה׳ אל צדיקים הוא חיבור
 ב׳ הדיעות והיינו שגם בבחי׳ מל׳ בחי׳ יחו״ת יחי׳ חביטול דיחו״ע, וזהו
 שביקש משה אם אין פניך הולכים, דהגה עם היות דפני ילכו הוא מבחי׳
 אצי׳ ה״ז רק בהי׳ מל׳ שבאצי׳ שהוא עשי׳ שבאצי׳ דהיינו בהי׳ אין המהווה
 את היש, דלגבי בהי׳ זו נק׳ הבריאה יש מאין שלמטה היש ולמע׳ אין
 והביטול הוא בחי׳ ביטול היש, וההשגחה מבהי׳ זו עם היות שיכול להיות
 מזה נסים היוצאים מדרכי הטבע לפי שזהו בהי׳ גילוי מל׳ דאצי׳ שמאיר
 בגילוי ממש למטה דהתהוות היש זהו מבחי׳ העלם והסתר דבהי׳ מל׳ דאצי׳
 שמעלמת עצמה בכדי להוות בתי׳ היש דרך הפרםא שבין אצי׳ לבי״ע,
 אבל כאשר מאיר בחי׳ מל׳ דאצי׳ ממש בבי״ע היינו בתי׳ מל׳ דאצי׳ במו
 שהיא באצי׳ יהי׳ מזה נסים היוצאים מהטבע, אבל עכ״ז זהו בחי׳ ומדת
 הגם׳ שנראה למטה היש ובאמת הוא אין וכלא חשיב ולמע׳ •היש, וביקש
 משה שתהיי ההשגחה וההמשכה למטה מבהי׳ זו ממש שהיא דעה העליונה

 בהי׳ ד״ע.

 קיצור. יבאר דמשה לא נתפייס בהבטחת פני ילכו מל׳ דאצי׳ שהיא גופא
 דסיהרא וביקש שיהי׳ הגילוי באצי׳ עצמו בהי׳ שמשא, ויסביר ב׳
 דעות באלקות א) ד״ע למעלת יש אמיתי ולמטה אין, א) כולא כלא השיב
 ב) ביטול במציאות כביטול הגוף להגפש, וד״ת למטת יש ולמע׳ אין א) איגו
 מושג ב) ואיגו מתקבל בגבראים, ויבאר דעצמות למע׳ מאור ושפע ורק
 ע״י הצמצום גמשך או״מ ואו״פ דהשגחה דשם הוי׳ גילוי ז״א דאצי׳ יתו״ע

 וההשגחה דשם אלקים מל׳ דאצי׳ יחו״ת.

 כו) והנה זוהי בקשת מרע״ה גופא דשמשא בעיגא סיהרא ושמשא באצי׳ הם
 הספי׳ דז״א ומל׳ דז״א דאצי׳ הוא בהי׳ שמשא וגופא דשמשא
 תוא עצמות ז״א שחוא עדיין בכלל עולמות חא״ס ומל׳ דאצי׳ חוא בחי׳ סיהרא
 וגופא דםיהרא הוא העצמות דספי׳ חמל׳, ובקשת משת תיא גופא דשמשא
 היינו עצמו׳ האצי׳ ממש ובהשגחה והמשכה זו יהיו הנסים ג״כ במעלה ומדדי׳
 עליונה יותר, דהגה גם בנסים היוצאים מהטבע יש ב׳ מדרי׳ כמ״ש מהר״ל
 מפראג זצ״ל שגם בנסים שלמע׳ מהטבע יש סדר והדרגה׳ וכמו המן והשלו
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 שלדעת חרמב״ם הן גסים היוצאין מהטבע במקומות ההם ומ״מ הדי דומה
 לגס דקרי״ם וכח״ג, והענין בזה הוא דכאשר הגילוי הוא מבתי׳ ד״ע גם
 ההנהגה הטבעי׳ היא מבהי׳ שלמע׳ מהטבע וכמו המן הגם שהי׳ מזון גשמי
 לא הי׳ בו פסולת והי׳ נראה בו גילוי אלקות כמו הממעיט לא החסיר, ויובן
 זה ע״פ מ״ש השל״ה דעת הרמב״ן והעבוה״ק בענין שכר מצות שהרמב״ן
 ס״ל שהוא ענין נסיי, ועבוה״ק ס״ל שזה ענין טבעי, והשל״ה שם בהקדמת
 תולדות אדם די״ב ע״א בהג״ה הליץ בעד הרמב״ן ז״ל שגם הוא סובר שהוא
 כעגין טבעי רק שהטבע בזה הוא למע׳ מהטבע הגשמי׳ והעגין הוא כידוע
 דהגהגת העולמות הוא מבהי׳ היצוני׳ האור והוא בתי׳ יתוד היצוני דאו״א,
 אבל ע״י תומ״צ ממשיכים מבתי׳ יהוד פנימי דאו״א שזהו מבהי׳ פגימי׳
 אוא״ס ובהמשכה זו יש כמה מדרי׳ באופני ההמשכה, וזהו שביקש משת
 שיהי׳ במדדי׳ היותר עליונה ופעל בקשתו בכללות ההמשכה דתומ״צ שהוא
 מבחי׳ יחוד פנימי דאו״א ויכולים להמשיך בתי׳ פנימי׳ ועצמו׳ דא״ס, וזהו
 שאמר משה אם אין פניך הולכים אל תעלנו מזה, כי מבחי׳ מל׳ שחיא השגחה
 דד״ת יכולה גם הםט״א לקבל, וכמ״ש מלך אלקים על גוים שזהו ממ״ח
 צירופים אחרונים, אבל מבחי׳ ד״ע אינם יבולים לקבל, וזהו שהתורה
 היא עוז ותושי׳ עוז לנה״א ותושי׳ לנה״ב שזהו פעולות הפכיות, וח״ז עד״מ
 השמש שפועלת דברים הפכי׳ שמלבין ומשתיר מצמית ושורף, ולעתיד
 כשיוציא הקב״ה המה מנרתקה צדיקים מתרפאים בה ורשעים נידונין בו׳
 וכך שמש ומגן ה׳ אלקים דמש׳ אלקי׳ יכולים לקבל מהצירופים חאחרונים,
 אבל משם הוי׳ אינם יכולים לקבל ואדרבא משם אורידך גאום הוי׳, וכמו״כ
 התורה היא בתי׳ שמש ה׳ וכמ״ש לשמש שם אהל בהם והוא בתתן כו׳
 וביוש חתוגתו וו מ״ת שהתו׳ היא בתי׳ מאור הגדול והיא מבתי׳ דחכ׳,
 ולכן הנה״א מתתזק ע״י התורה ולהנה״ב היא בבתי׳ תושי׳ שמתשת כחו,
 וזהו אם אין פניך הולכים אל תעלנו מזה מטעם דמשם יכולים הכל לקבל,
 והגם שקבלתם הוא רק מאתורים דאתורים דמל׳, משא״ב מבתי׳ פני ילכו
 אינם יכולים לקבל מ״מ הנה הכל הוא מבתי׳ מל׳ רק שזהו מבתי׳ חיצוני/,
 אבל מבתי׳ פגיך בתי׳ עצמות אצי׳ ממש הרי גם מהתיצוגי׳ אינם יכולים
 לקבל, ובזה יובן מש״א ובמה יודע איפא וגו׳ ונפלינו אני ועמך וגו׳ דלכאו׳
 אינו מובן המעט הוא ההבטתה דפני ילכו שיהי׳ גילוי אצי׳ ממש שתהי׳
 ההנהגה למטה מבתי׳ שזהו למע׳ מסדר השתל׳ שמבתי׳ תיצוני׳ המל׳ שזוהי
 הגהגת הטבע, אבל פני ילכו הוא למע׳ מע׳ מזה לתיות נסים שלמע׳ מהטבע,
 וא״ב בהנהגה זו הרי יפלאו מכל העמים ומהו אומרו ובמה יודע וגו׳ וגפליגו
 וגר, אך העגין הוא להיות שכ״ז הוא ההשגתה דד״ת דמבתי׳ זו מקבלים
 כל הגבראים דבי״ע אפי׳ הקלי׳ ג״כ, ועם היות שיש הפרש עצום ביגיהם
 דלנש״י ההמשכת מבתי׳ הפנימי׳ שהוא גילוי אצי׳ ממש, מ״מ מאתר שהכל
 הוא מבתי׳ ד״ת שלמטה יש ולמע׳ אין, הרי בבתי׳ זו משתוים עם כל העמים
 ואין זה ונפלינו ממש להיות הכל ממקור א׳, וע״ז היתד! בקשתו שיהי׳ בתי׳
 פניך חיינו בחי׳ ד״ע ויהי׳ בחי׳ עיני ח׳ ב׳ בחי׳ עין והוא בתי׳ עין בעין
 וכמ״ש כי עין בעין גראת אתח חוי׳ וגו׳ שיחי׳ תבור ד״ע בד״ת שההשגחה
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 על גש״י מבחי׳ המל׳ יחי׳ בזה גילוי בחי׳ ד״ע ממש בחי׳ העצמר ממש
 דאצי/ ואז וגפלינו ממש מכל העמים דמקור זה הוא מופלא לגמרי דזחו
 מעלת תואר הפלאה על תואר ריחוק, דריהוק יש לו ערך אל הקירוב אבל
 נפלא הוא בבהי׳ אין ערוך וזהו וגפליגו מכל העמים הוא בדרך אין ערוך
 לגמרי מכל העמים והיינו שכולם מושגתים מבתי׳ ד״ת שלמטה יש ואני.ועמך
 מושגחים מבתי׳ ד״ע שלמע׳ יש ולמטה אין, וזהו כי מצאתי הן בעיגיך,
 בעיגיך דוקא דהיינו גם בבתי׳ יתו״ע, ואומרו כי מצאתי שזה מורה על
 הגילוי שלמע׳ מסדר השתל׳ וכמו וחחכ׳ מאין תמצא שזהו מאין דכתר
 ונא׳ תמצא ל׳ מציאה דהיינו שלא בהדרגה, דענין תמצא הוא כמו המציאה
 ה״ת אותו הדבר ממש שנאבד הוא שמצא, כמו״כ והתכ׳ מאין תמצא הייגו
 שזהו בתי׳ אין דכתר ממש, וכמו״כ הוא כאן ענין מצאתי הוא שזהו בתי׳
 עצמות האור דאצי׳ ממש שיאיר בגילוי כמו שהוא בעצם, וזהו ג״כ ענין
 החן שזהו בתי׳ אתעדל״ע שלמע׳ מאתעדל״ת וכתיב יאר הוי׳ פגיו אליך
 ויחנך הרי הן שייך להארת פנים שזהו מבתי׳ פגימי׳ עתיק וגם באדם יש
 בחי׳ חן והוא הקלסתר פנים, דביופיו של אדם יש ב׳ אופני יופי, יפה תואר
 שהוא יופי היתוך האברים ומדתם ויפה מראה שהוא צבע מראה ד״אברים כל
 אחד מהם כפי הראוי לו, וברוחני׳ ענין יפה תואר ויפה מראה הנה יפה תואר
 הוא בנשמה המלובשת באברי הגוף ויפה מראה הוא עצם הנשמה שלמע׳
 מהתלבשות שזהו בעבודה בתי׳ רעותא דליבא, ובעבודה שבלב הנה ענין
 התן הוא העבודה דשמו״ע שהיא גילוי מבתי׳ שלמע׳ מאתעדל״ת שעז״נ ואל
 זה אביט אל עני ונכה רות בתי׳ ביטול כעומד לפני המלך שמתבטל בכל
 מציאותו, וזהו״ע חן וחנינה שזהו לא מצד עצם האתעדל״ת שהרי אינם
 תופסים מקום שם כלל רק ע״ד מציאת חן וכמו ביוהכ״פ מתילת עוונות הגם
 שזהו ע״י התשובה מ״מ בהכרח לומר שהוא מבתי׳ שאתעדל״ת אינו תופס
 מקום כלל והוא כמ״ש אם צדקת מת תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה
 לו וגו׳ ורק ההפרש הוא דאם צדקת הוא מבתי׳ תיצוני׳ וםליתת עוונות הוא
 מבתי׳ פנימי׳, ולכן הוא ע״י התשר ומ״מ אין זה בבתי׳ אתעדל״ת אתעדל״ע,
 וז״ע הגורל לפני ה׳, ואעפ״כ משם נמשך החותם להיות ונפלינו מפני שהוא
 מבחי׳ הפנימי/ דבחיצוגי׳ המקיף שם כחשיבה כאורה ואם צדקת כר ומבהי׳
 פגימי׳ המקיף הגם שנמשר משם ענין סליתת עוונות הנח משם חוא דוקא חחותם
 להיות ההמשכה בנש״י דוקא, וכמ״ש יבחר לנו את גחלתיגו את גאון יעקב
 אשר אהב סלה, וכתיב הלא את עשו ליעקב וגו׳ ואת עשו שנאתי, דזהו״ע החן,
 ולכן השבת ניתנה לנש״י דוקא דעל השבת אמר ד״קב״ה מתנה טובה יש
 בבית גנזי ושבת שמה, דבכללו׳ מהות השבת הוא מהות של מתנה והיינו
 דגם כמו שהיא בבית גנזו תיא בתי׳ מתנה, והוא שיש ג׳ מדרי׳ בשבת,
 הא׳ דמיקדשי וקיימא והו״ע שבת לה/ הב׳ לעשות השבת דמי שטרה בע״ש
 יאכל בשבת שעז״נ וקראת לשבת עוגג וה״ז בתי׳ הארת העונג לבד, הג׳
 שאתר כ״ז נמשד בתי׳ עצמות התענוג שעז״נ אז תתענג על ה׳ והו״ע מתנה
 טובה יש לי, וזהו ג״כ ענין החן, דחן וחנינה ענין אהד הוא, חהו עגין התן
 שביקש משת שא״ז בתי׳ אתעדל״ע שמצ״ע בלי העלאת מ״ן כלל שעז״ג
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, י ח  שקר החן, כ״א שזהו שבא אחר העבודה באתעדל״ת שנמשך עי״ז ב
 אתעדל״ע נמשך בהי׳ אתעדל״ע מצ״ע שאין אתעדל״ת מגיע לשם שזוהי

 המשכה שבבהי׳ מתנה והן.

א  קיצור. יבאר בקשת משה גופא דשמשא בעינא, עצמות ז״א דאצי׳ שהו
׳ י נ  בכלל עולמות דא״ם דמצירופים אחרוגים דשם אלקים וחיצו
׳  מל׳ דאצי׳ יכולים גם חםט״א לקבל, אבל מד״ע שם חוי׳ ופנימי׳ מל׳ דאצי
 אינם יכולים לקבל בכ״ז ביקש משח גופא דשמשא עצמות ז״א לחיות דכללות
 ספי׳ המל׳ הוא מקור לכל ובקשתו היתח ונפלינו במקור מיוחד מכל העמים
פה  והו״ע מציאת הן, דמציאה היא עצמות האור, וכמו מאין דכתר תמצא, י
 תואר א) באברים ב) בגשמה המתלבשת בגוף, יפה מראה א) בצבע ב) בעצם
 הנשמה, ההן א) ואוהב את יעקב, ב) להתענג על ה׳, ג) מתגה, ד) תנינה.

 וזהו ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם, דשמע״צ הוא הגילוי האחרון הכללי
 שבהדש תשרי שהו״ע כתר תורה כמו שבא בהתגלות מההעלס העצמי
 והפגימי ועגין ההתגלות איגד, בהי׳ דעגין הגילוי ממש אלא שהוא בהעלמו
 העצמי מוכן להתגלות ע״י עבודה מיוהדת לזה והיינו דקודם שמע״צ הנה
 כתר תו׳ געלמ בעצמותו ואין עגינה עגין הגילוי כלל ורק בשמע״צ הוא
ני  שמתגלה בעצמותו בהעלמו להיות נשפע ונמשך לגש״י, וזהו יום השמי
,  שהוא גילוי עצמי היותר שמן מכל עניני הגילוים שגמשכים בתדש תשרי
 ויום זה הוא עצרת תהי׳ לכם שגילוים הפגימי׳ והעצמי׳ עצרת תהי׳ לכם
 שגקלטים בנש״י דוקא, דזחו בבחי׳ מתנה מלמע׳, והיינו דבשם שבכללות
 עגין הגילוי שלמע׳ הנה וגפלינו אני ועמך מכל חעמיס אשר ע״פ האדמה,
׳  דלכל העמים ההמשכה חיא מחיצוגי׳ המל׳ כמו שבא ע״י הפרסא שבין אצי
 לבי״ע ובתכלית ההעלמות והםתרים ולנש״י הנה ההמשכה היא מעצמות
 האצי׳, הנה כן הוא בההמשכה פרטית דשמע״צ שהוא המשכת השפע על כל
 השנה ממה שנקצב בר״ה ויוהכ״פ נפלינו אני ועמך מכל העמים דההמשכה
 פנימי׳ ועצמי׳ של הגילוים היותר עליונים נמשך לנש״י דוקא, וזהו עצרת
 תהי׳ לכם דלא זו בלבד שנמשכים רק לנש״י אלא עוד זאת שהם נקלטים
 בגש״י להיותם הכלים האמיתי׳ לכל הגילוים הפנימי׳ ועצמי׳ היותר נעלים.

 בס״ד, שמח״ת בסעודה, תש״ה

 להבין ענין שמחת תורה, דעם היות שאין לו שם לעצמו כמו שמע״צ שיש
 לו שם לעצמו מחג הסוכות, והייגו דהגם דשמע״צ הוא יום השמיני
ני  מחג הסוכות בכ״ז יש לו שם לעצמו מחג הסוכות וכמו שאנו אומרים שמי
 עצרת חחג חזר״ אבל שמח״ת אין׳ לו שם לעצמו שחרי בשמח״ת אומרים
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 ביום שמיגי עצרת חחג הזה ובכ״ז הוא חג לעצמו דלכן מברכים ברכת שהחיינו,
 והברכה היא על התורה ושמתתה, והיינו דבשם שבד״ה מברכים ברכת
 שהחיינו על קיום הצווי דתקיעת שופר שהוא דאורייתא וביוהכ״פ מברכים
 שהחיינו על הצום ועל הסליחה דלפני הוי, תטהרו, כן הוא ברכת שהחיינו
 שמברכים בשמת״ת היא על התודה ושמחתה שמשמתים את התורה, ומי המה
 המשמהים את התורה הם נש״י דוקא, ובמה משמחים אותה בזח שמקיפים עם
, באותי, התורה ברינה וריקודים וכל  הספרים את הבימה שקוראים עלי
 ישראל אפילו הנערים והקטנים ביותר עולים לתורה ומהתקפות והעלי, לתורה

 היא השמתה הגדולד, שמשמתים את התורה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דבכל המדרי׳, הן בנשמות והן באורות וגילוים
, וזוהי חבטחת הקב״ה דפגי ילכו  שלמעלה הנה יש בהם פנימי, וחיצוגי,
 בחי, הפנימי, דספי, המל, דאצי׳ שמצד החיצוני׳ דספי, המל, הנה יכול
 לחיות ח״ו יניקח לחיצונים אבל מצד חפנימי, א״א לחיות שום יניקח
 להיצונים, וההמשכה משם היא רק לנש״י, אמנם בקשת משה היא דפניך
 הולכים עמנו שהוא הפנימי׳ והעצמי׳ שלמעלד, מבחי, בקשו פני דבקשו פני
 חוא בחי׳ פני ילכו דמחפנימי׳ א״א לחיצוני׳ לקבל משם אבל מהחיצוני׳
 אפשר גם להם לקבל להיות דהאוד והשפע דספי׳ המל׳ היא ההשפעה
 שהוקצבה לסדר השתל׳ הנה מריבוי ההשתל׳ יכולה הסט״א ג״כ לקבל, אבל
 מבחי׳ ומדדי׳ פניך אין ביכולת הסט״א לקבל אפי׳ מהתיצוגי׳ ג״כ, וזהו
 שאמר משה גופא דסיחרא לא בעינא חייגו דגם בחי׳ פני ילכו שהוא פנימי׳
 המל׳ אשר משם א״א לסט״א לקבל בכ״ז הנה להיות שמחיצוני׳ המל׳ שהוא
 האור הנמשך בסדר השתל׳ יבולים לקבל לכן הנה גם גופא דסיהרא שהיא
 פנימי׳ המל׳ ג״כ לא בעיגא ורק גופא דשמשא בעינא שהוא עצמות ז״א
 חייגו בחי׳ ז״א בפנימיותה כמו שהוא בכלל העולמות דא״ם, והוא בקשת
 ונפלינו אני ועמך כר דגם בעמך שהוא ד״ת יהי׳ הגילוי דד״ע, דזחו״ע מציאות
 ההן שהיא מתנה דואוחב את יעקב בדרך חנינה דכל אחד מישראל יכול

 לעלות ולהגיע להעמדה הרמה ונשאה להתענג על הוי׳.

 כז) אמנם באמת צ״ל עם חיות דואוחב את יעקב ונש״י מצאו חן בעיני הוי׳
 לתת לחם מתנת חנם, אבל איך חוא ביכולת כל או״א מישראל
 לעלות במעלות רום העבודה להתענג על הוי׳, אך הענין הוא דהנה כתי׳ כל
 הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, שמי הוא שם הוי׳ שכולל
 כל השתל׳ אבי״ע, י׳ באצי׳ ה׳ בבריאה ו׳ ביצי׳ ה׳ אהרוגה בעשי׳ כמ״ש
 בע״ה, והיינו בבהי׳ האור שגמשך בכל אבי״ע שהן ש׳ הוי׳ אהד, ובע״ם
א ה׳ במל׳ שהע״ס דאצי׳ הן המקנגים באבי״ע  בפרט י׳ בהכ׳ ה׳ בבינה ו׳ מ״
 אבא עילאה מקנן באצי׳, אימא עילאה מקננא בכורסיא, שית ספירין ביצי׳
 ואופן בעשי׳, וכן למע׳ מאצי׳ יש שם הוי׳ עד שגם כללות המשכת הקו הוא
 שם הוי׳ שהוא הבאת והמשכת האור, וכתיב אני הוי׳ הוא שמי דשם הוי׳
 גק׳ שמי המיוהד בי שהאור הוא בבתי׳ יתוד ודבקות באוא״ס, וגם למעי
 מהצמצום תוא בתי׳ אצי׳ דכללות, דזהו שכתיב אתה הוא הוי׳ לבדך וגו׳
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/ י ו  דגם בבתי, לבדך היינו לפני הצמצום דהוא אצי׳ דכללות ישגו ג״כ שם ה
׳ ק  דזהו בתי׳ התפשטות האור דא״ס ב״ח כמו שהוא לפגי הצמצום. וכל הנ
ן  בשמי קאי על נש״י וכמו שת״י כל דא בגין אבהתכון צדיקיא, שהגשמות ה
, , ונמשכות בשמי, ומובן ששמי הוא למטת ממת שנקרא ונמשך בשמי  נק
ר , או  והיינו משמות שנק, בשמי ה״ה למע׳ מבתי, שמי, כי שם הוי, הוא בתי
׳  וגילוי מן העצמות ונש״י ה״ה מושרשות בעצמות וכמ״ש בנים אתם לה
ים  אלקיכם שהוא מעצמות מוח האב דהיינו מעצם מתותו שלמע׳ מכל הגילו
 שמן העצמות, הנה כמו״ב נש״י מושרשות בעצמות א״ס שלמע, מכל הגילוים,
 והראי, שהרי במי נמלך בנשמותיהן של צדיקים, דענין ההמלכה שייך על
יך , הגילוי, וגם על האור שבבתי, גילוי העצמר בזה שי  גילוי אור אם יהי
 המלכה, שהרי גם הגילוי הזה הוא גילוי רצוגי וכל גילוי רצוגי הרי יש בזה
י , גילו , ויש בזה הילוקים בהכוונה בגילוי האור שהוא בבהי  כוונה פנימי,
 מן העצם ובהאור שהוא בבתי׳ גילוי העצמות אבל עכ״פ בכל גילוי יש בזה
 כווגה מאתר שהוא גילוי רצוני וממילא שייך בזה המלכה אם יהי׳ הגילוי,
, מכל  ובמי נמלד בנשמותיהן של צדיקים, הרי מובן מזה שהנשמר הן למע
,  בתי, גילוי אור, וזהו שהן למע׳ מבתי, שמי רק הן נקראות ונמשכות בשמי
 והענין הוא דהנה תכלית הכוונה היא שגתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים
ות  ומפני מה נתאווה אין אנו יודעים אבל זאת אנו יודעים שנתאווה הקב״ה להי
 לו דירה, דענין להיות לו דירה הוא שבחי׳ עצמות א״ם יהי׳ בבתי׳ גילוי למטה,
 וכוונה זו נשלמת ע״י נש״י דלהיות דנש״י מושרשות בעצמות א״ם ונמשכים
 בבתי׳ תשתל׳ ע״כ ע״י נשלמת הכוונה להיות לו דירה, ותגם דתורה ג״כ
 מושרשת בעצמות, מ״מ ע״י התורה לבד אינה נשלמת הכוונה שתרי התורה
 אורייתא וקוב״ה כולא הד שהיא נמשכת מן העצמות בבתי׳ יתוד עם העצמות,
 ובכדי שתהי׳ ההמשכה והגילוי בעולם צ״ל מי שיקבל מהעליון וימשיך אל
 התתתון, וידוע דגשמות שהן מושרשות בעצמות אופן התהוותן מן תעצמות שהוא
י שי  שגעשות דבר בפ״ע וכמו משל הבן שתוא מציאות בפ״ע, וע״כ ע״י נ
 נשלמת הכוונה להיות לו ית׳ דירה, וזהו כל הנקרא בשמי ולכבודי אין כבוד
 אלא תורה, דכבוד הוא לבוש וכמו ר״י קארי למאנא מכבדותא ותודה היא
 בתי׳ לבוש וכמ״ש עוטה אור כשלמה שהתו׳ היא לבוש שבזת מתלבש
 אוא״ם ב״ה, ונש״י ממשיכים אוא״ס בתורה היינו כמו שהתו׳ היא בבתי׳ חכ׳
 דאורייתא מהכמה נפקת והרי החכמה היא ג״כ באין ערוך לגבי עצמו׳ דלאו
 מכל אינון מדות כלל, וצריכים להמשיך אוא״ס בחכ׳, והנה בהשתל׳ החכ׳
 ד״יא בחי׳ אין וכידוע דחו״ב הן בתי׳ אין ויש, תהו שהתכ׳ נמשלת למים
 וכמו מים שאין להם גוון ומשתנים לפי גוון הכלים, וכמו״כ חחכ׳ חיא למעלה
 מהשגה עדיין ויכולה לבא בכמה אופני השגות, ואח״כ בביגה ה״ה באה
 לידי השגה באופן כך וכך וכן הוא בתורה הרי תושב״כ היא למעלה מהשגה
 עדיין דמתורת שבכתב אגו אין יודעים עדיין איך שצ״ל כל מצוד, ויש כמד,
 ספורי מעשיות בתושב״כ שבהם מרומזים סודות נפלאים הנק׳ רזין דאורייתא
 שאיגן ידועים ומושגים לנו וה״ז כמו חחכ׳ שהיא למע׳ מהשגת רק שהיא
 בחי׳ כח היולי להשגה הבאה בביגת וכן בתושבע״פ שמתבארים כל הפרטים,
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 וזהו שההכ׳ נמשלה למים וכן בתר כתיב הוי כל צמא לכו למים. והיינו
 שהיא בתי׳ אין עדיין ומפני שהיא בתי׳ אין לכן יכול להיות התלבשות
 אור אין סוף בהכמה. ומכל מקום ה״ה בתינת מים ולא בתינת אור שזהו
 התורה כמו שהיא בשרשה שהיא בבתינת אין ממש בתינת אין האמיתי,
 מה שאין כן בחינת החכמה שהיא בתינת מים ולא בתינת אור, ולכן הנה
 צריכים להמשיך אור אין סוף שיאיר ויתלבש בבתינת חכמה, וזהו שנשמות
 ישראל ממשיכים בתי׳ עצמות אוא״ס היינו בתי׳ אור דתורה שיתלבש בבתי׳
 חכ׳ דתורה והיא יכולה לקבל את האור, וע״י התו׳ הוא בתי׳ הגילוי דאוא״ם
 בעולם, דע״י לבוש התו׳ יכול להיות הגילוי וכמ״ש בסש״ב פל״ו ולזר, נתן
 הקב״ה לישראל את התורה שגק׳ עוז וכת בו׳ והקריאה וההמשכה בשמי זהו
 ג״כ בחי׳ הגילוי רק שזהו בבתי׳ האור ואיגו בבתי׳ כלי עדיין רק שהוא
 בחי׳ האור שבתוכו הוא בהי׳ הפנימי׳, והתו׳ היא בחי׳ לבוש וכלי שבזח

 מתלבש האור ועי״ז הוא הגילוי.

 קיצור. יקשה איך ביכולת האדם לעלות להעבודה להתענג על הוי׳, ויקדים
 דשמי המיוחד הוא שם הוי׳ דאותיותיו באבי״ע, בהע״ס, בהקו
 ובלפני הצמצום והנקרא בשמי קאי על הנשמות שמושרשות בעצמותו שלמע׳
 מכל הגילוים, ומסתייע מההמלכה דשייך גם על גילוי העצמות ויסביר
 במעלת הנשמות על התורה דכוונה הפנימי׳ נשלמת ע״י גש״י להיות דהתהוותן
 מהעצמות ית׳ להיות דבר לעצמן, תו׳ ותכ׳ מים שמשתגים לפי גוון הכלים,

 וגשמות ממשיכות אוא״ס בתו׳ ועל ידה הוא הגילוי.

 כח) ובזה יובן מת שלעתיד יהיו גשמות בגופים ויהיו נהנין מזיו השכינת,
 דלכאו׳ איך יהי׳ הגוף ניזון מאלקות ומשה שהי׳ בגופו למעלה
 וניזון מן הרוהני׳ אי׳ בילקוט שהצטער בזה ולעתיד יהי׳ בזה תעגוג, אך
 הענין הוא דהנה הגילוי דסדר השתל׳ הוא שבא בבתי׳ מדד, וגבול, דכללות
 האור הוא שנמדד להאיר את העולמות ובתתלת המשכתו הוא שבא בבתי׳ צמצום
 ומיעוט באופן שיוכל להאיר .את העולמו׳ ויורד ומשתל׳ ממדדי׳ למדרי׳
 דהיינו שהאור מתמעט ממדדי׳ למדדי׳ בכדי שיוכל להאיר במדרי׳ שלמטד*
 וכידוע בגילוי הקו שבעולמות שלמעלה מאצי׳ מאיר עצמות הקו ובאצי׳
 אא״ל גילוי עצם הקו רק הארת הקו, ובעולמות בי״ע רק הארה דהארה,
 שכ״ז הוא מפגי שהאור בעצם מהותו הוא בבתי׳ מדד, וגבול וגמדד ע״פ
 מא׳ קו המדד, איך שיהי׳ אופן ההמשכה והגילוי בכל עולם ועולם לפי״ע
 מציאות העולם עד שלמטה אא״ל גילוי אור ומאיר רק הארה מצומצמת
 שבבתי׳ מיעוט ביותר, אבל כשגמשך מאוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ שאיגו בבתי׳
 מדד, וגבול כלל הרי לא יש שום מדידה כלל ויכול להיות גילוי אוא״ם גם
 בעולם שלמטה בגוף גשמי, וכמו במ״ת שהי׳ גילוי אוא״ם למטה וכמו״כ
 יהי׳ לעתיד הק שלעתיד יהי׳ הגילוי בפנימי׳ שהגוף יהי׳ הי מהגילוי
 דאוא״ס ב״ה, להיות שזהו שממשיכים גש״י מי׳ הגילוי, והגילוי הוא
 ע״י התו׳ ע״כ יהי׳ הגילוי בבתי׳ פנימי׳ וגם שהרי הגוף יהי׳ מזוכך לעתיד,
 וע״כ ע״י ההמשכד, דעכשו שגש״י ממשיכי׳ אוא״ס בתורה יהי׳ לעתיד
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י ״  דנשמות בגופים יהנו מזיו השכינה שיקבלו חיותם מאלקות. וכ״ז הוא ע
ד ״ ו  העבודה דעכשו ובסדר והדרגה דוקא דתתלד, צ״ל העבודה שע״פ ט
כים  ואח״כ העלי׳ בעבודה מדרגא לדרגא עד רום המעלות ברעו״ד ממשי
 עצמו׳ א״ס בתורה, וזהו כל הנקרא בשמי דנש״י נקי וגמשכים בשמי והכוונה
ק׳ נ  בזה הוא לכבודי שע״י רעו״ד שלהם ימשיכו בתי׳ עצמות א״ס בתורת, ו
 כבודי מפני שהוא ראשית התלבשות העצמות, בראתיו יצרתיו זהו תושב״כ
ת  ותושבע״פ, דהנה ידוע ההפרש בין בריאה ליצירה דבריאה היא ראשי
 התחדשות הדבר וראשית ההתחדשות אינו בבתי׳ מציאות ממש וכמו בריאה
 שהיא רק אפשרות המציאות, ויצי׳ היא ההתגלות מן ההעלם וכמו״ב הוא בחו׳׳ב
 דהכ׳ היא בתי׳ ראשית ההתהוות מאוא״ס דלאו מכא״מ שגתתדשד, בתי׳ החס׳
 והוא מקור כל ההשגות והשגה דבינה היא שבא מהעלם אל הגילוי, ובמאי
 האי תכמתא אתפשטית ואפיק מינה בינה. ואפיק הוא מהעלם אל הגילוי,
 וכמו״כ תושב״כ הוא שכולל הכל רק שהוא בהעלם ובתושבע״פ בא מן ההעלם
 אל הגילוי, וזהו בראתיו יצרתיו כר, ובכללות נכלל הכל בלכבודי ומפרט
 את״כ באומרו בראתיו יצרתיו כו׳ אף עשיתיו אף הפסיק העגין והוא ההפסק
׳  לצד המעלה והרוממות, והוא כדאי׳ בזהר שמיעה בהאי אתר תליא עשי
 לעילא בו׳ שיש מעלה בעשי׳ שהיא למע׳ מהכל, דהנה שמואל אמר לשאול
 הלא שמוע מזבת טוב וגו׳ דתכלית הכוונה הוא לעשות המצוד! בקב״ע לקיים
 רצה״ע, דהנה במצות יש ב׳ עניגים, הא׳ כווגת המצות וכמו במצות צדקה
 שהיא להחיות רוח שפלים דכמו״כ ממשיך למעלה ההשפלה וההשפעה
 לעולמות וגבראים שכולם שפלים גגדו ית׳, והב׳ הוא עשיית המצוה בבתי׳
 קב״ע והוא ההסכם ור״החלט בלבו ובנפשו לעשות ולקיים רצונו ית׳ בלי
 שום טעם כלל, ואינו חפץ לידע איזה טעם רק לקיים רצונו ית׳. והוא מפני
 הביטול לא״ס בעל הרצון ה״ה עושה הסכם וחחלט בנפשו לעשות כל מה
 שהוא רצונו ית׳, וזהו אף עשיתיו שמפסיק למעליותא דקיום המצות בקב״ע
 ה״ז למע׳ מכווגת המצות שמגיע רק בהגילוים דאוא״ס אבל עצם עשיית המצוה
 מגיע בבתי׳ עצמות א״ס, תהו שאף מרבה בתי׳ רביעית הייגו בתי׳ עצמות
׳  א״ס שלמע׳ מבתי׳ הגילוים, והנה יש באף עשיתיו גם בתי׳ ירידת המדרי
 והייגו קיום המצות בקב״ע שלא יש בזה הביטול לבעד״ר״צ, רק שמבטל
 רצוגו מפגי היראה, וכמו העבד שעובד מפני עול האדון שעליו שגם שבעצם
 אינו רוצה בעבודה ה״ה מבטל רצונו מפני יראת האדון שעליו, וכמו״כ
 הוא קיום המצות בעול מפני היראה שהיא בתי׳ יר״ת, וכידוע שיש ד׳
 מדרי׳ דחילו ורחימו ורחימו ודהילו, דדהילו שלמטה מרהימו היא בתי׳
 יר״ת ודהילו שלמע׳ מרהימו היא בהי׳ יר״ע היינו שהוא בטל באמת במציאות
 משא״כ ביר״ת שאינו בטל במציאות רק שמבטל רצונו, והן ב׳ בהי׳ עבד הא׳
 עבד שעובד בעול והב׳ שעובד מפני ביטול כל עצמותו ואין לו רצון אתר
 כלל. דרצון האדון הוא רצונו, והעבד הא׳ הוא למטה במדרי׳ מהעבודה
 והאהבה דע״פ טו״ד, ומ״מ אמר דוד אל תט באף עבדך חיינו בחי׳ אף עשיתיו
 שהוא בבחי׳ ירידת חמדרי׳ שמ״מ ח״ז כלי לבחי׳ יר״ע, כי באמת הביטול
 דיר״ת הוא למע׳ מהביטול דאה׳ שהרי זה שמניה עצמו ורצונו לא ע״פ
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 טעם והשגה ה״ז ביטול בעצם מהותו, וע״כ ה״ז כלי לבחי, יר״ע יותר
 מבהי׳ רהימו שזהו ע״פ הטעם׳ ורהימו הא׳ היא מדת האה׳ שבאה ע״י
 חשגח וחתבוגגות, ורחימו הב׳ היא בהי׳ ביגה והיא בחי׳ אה״ר, אך יר״ת
 שהוא הביטול שלא ע״פ הטעם ה״ז כלי לחביטול דיר״ע, וזחו אל תט באף
 עבדך שגם בבחי׳ אף שחוא בבחי׳ ירידת המדרי׳ באים לבהי׳ אף הפסיק
 הענין שהוא בבתי׳ רוממות המעלה והמדרי׳ וזהו כל חגקרא בשמי ולכבודי
 כו׳ דנש״י ע״י דעו״ד ממשיכים בהי׳ עצמו׳ א״ס בתו׳ וכמו״כ בקיום המצות
 בפר׳מ בקבעומ״ש לקיים רצוגו ית׳ ממשיכים בחי׳ עצמות א״ס, ומשלימים

 הכוונה בבריאת העולמות.

 קיצור. יקשה דמשה כשניזון מן הרוהניות הצטער, וא׳ התענוגים דלעתיד
 שהגוף יהי׳ ניזון מן הרוחניות, ויבאר דהתהוות העולמות הוא ע״פ
 קו המדד. ולעתיד יהי׳ התגלות העצמות והוא ע״י העבודה דעכשו בסדר
 והדרגה תחלת ע״פ טו״ד ועולת בעבודתו עד העבודה דרעו״ד, וזהו רק ע״י
 נש״י שהם גק׳ בשמו המיוהד הם ממשיכים העצמות, ויסביר דעשיית
 המצות בקב״ע בביטול לבעל הרצון ממשיכים העצמות ומשלימים כווגת

 הבריאה.

 וזהו עגין שמחת תורד. שמשמחים את חתורד. חייגו שממשיכים בחי׳ עצמו׳
 א״ם בתו׳ שבזה הוא שמתת תתורה׳ ותמשמתים את חתו׳ חם גש״י
 שהמה דוקא ביכלתם להמשיך בתי׳ א״ם בתודה, והוא ע״י כללות העבודה
 בחדש תשרי בחחח עצמית דר״ח ויוהכ״פ שהיא העבודה בעצמות ומהות
 הנשמה בד״ה בקבעומ״ש בעצם ומהות הנשמה כגודע, ובעשי״ת ויוחכ״פ
 בתשובה אמיתית, וכתיב כי בענן אראה שע״י התשר דיוהכ״פ הוא המשכת
 המקיפים העליונים בחג הסוכות שהוא זמן שמחתינו שתי שמחות שלמע׳
 ושלמטה ואח״כ הוא שמע״צ דכל הגילוים היותר עליונים נמשכים ונקלטים
 בנש״י הגה בשמתת תורה ממשיכים עצמו׳ א״ס בתורה, ובמה משמחים
 אותח בפועל חוא בזח שמקיפים את חתיבח, דהגה בתורה יש ג״כ ב׳ עניגים,
 עצם התו׳ תכתובה בדיו על הקלף אותי׳ התורה שזהו •התורה עצמה. וחב׳
 קריאת התורה שזהו בהי׳ התפשטות וגילוי התורה, ומקיפים בעצם התודה
 את התיבה שקוראים עלי׳ שזהו מעלת העשי׳, והו״ע אף עשיתיו שמרבה בחי׳
 רביעית המשכת בתי׳ עצמות א״ם, וז׳י׳ע שמתת תורת שגש״י משמתים את
 התורד. שממשיכים בתי׳ עצמות א״ס בתורה וע״י התורה הוא הגילוי למטה,
 וזהו״ע העלי׳ לתורה בשמודת שהוא הקבלה פגימי׳ דא״ס ששורה באותי׳

 התו׳ שהוא הוא הכוס של ברכה בשפע ברכה על כל השנה.
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 בס״ד, ש״פ בראשית תש״ה

 בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ, ופי׳ מורנו הבעש״ט ב״ע
 דבראשית דתתלת העבודה היא ברא אלקים היינו לגלות הכוונה דשם
 אלקים והוא את השמים ואת הארץ, דאפשרות התגלות הכוונה דשם אלקים
 הוא ע״י ההתבוננות בשמים ובארץ, את השמים הם הנבראים דצבא השמים
 ואת הארץ הם הנבראים דצבא הארץ, ובהם ועל ידם יודעים ומשיגים
׳  הכוונה דשם אלקים, וביאר כ״ק אאזמו״ר הרה״ק צמח צדק נ״ע דבתי
 בראשית יש שלשה פירושים, הת״א פי׳ בראשית בקדמין דפירושו כתר
 והת״י פי׳ בראשית בחוכמתא דפירושו בהכמה כמ״ש בראשית נמי מאמר
 הוא, ורז״ל פירשו בראשית ברא שית דפירושו הששה מדות, וכל השלשה
 פירושים נכונים ואמיתי׳ באמת לאמיתתם, דמהות ועצם ההתהוות הוא בקדמין
 מצד הכתר שהוא האור שלמע׳ מהשתל׳, ובהשגה זו מבינים ג״כ לגלות את
 הכוונה הפנימי׳ דשם אלקים הייגו. ההעלם דכתר, וכמבואר בפרדס דכתר
 הוא ההעלם הראשון על חא״ם, ובראשית בחוכמתא דההתהוות הוא ע״י עשרה
 דברים וראשיתן ספי׳ ההכמה שהיא ראשית ההשתל׳, ובה ועל ידה מגלים
 את הכוונה דשם אלקים שהוא ההעלם דהשגה דבינה על גקודת ההשכלת דתכ׳,
 ובראשית ברא שית דההתהוות בפועל כפי שעלה ברצונו ית׳ שיהיו עולמות
 בי״ע בע״ג ושע״י עבודת נש״י בתומ״צ יזדככו להיות כלים ראוים לקבל
 האורות העליונים שהם מדודים ע״פ מא׳ קו המדה ולהוסיף להמשיך האורות
 שלמע׳ מהשתל׳, הנה כ״ז הוא לפי שהתהוות העולמות בפועל הוא ע״י המרות
 דוקא וכמ״ש זכור רחמיך והסדיר כי מעולם המה, וכתיב כי אמרתי עולם
 חסד יבנה, וממוצא דבר אנו יודעים דעם היות דההתהוות דבקדמין וההתהוות
 דבתוכמתא הם נעלים במדריגתן על ההתהוות דברא שית שהיא ההתהוות
 בפועל, אבל באמת הנה לא זו בלבד דאופן התהוות זו בפועל הוא התכלית
 האמיתית, הנה לבד זאת הרי פועל זה משלים את הבחוכמתא ואת הבקדמין,
 וכלל ידוע אשר המשלים הוא גבות במעלתו העצמית י לגבי אותה המדרי׳
 שהוא משלים אותה, כי מעלה ומדרי׳ הם שני תוארים מיותרים ולכן הנה
 מצינו דהפתות במדרי׳ יהי׳ נעלת במעלתו על הגבוה במדדי׳, וכמו שאנו
 רואים במוחש בטבעי בנ״א בסוגי בעלי שכל או בני תורה, וסוגי אנשים
 פשוטים, דסוגי בני תורה ובעלי שכל הם גבוהים ונעלים במדריגתן על סוגי
 אנשים פשוטים, אמנם כ״ז הוא רק במדריגתן, והיינו להיות שהם יודעי תורת
 ובעלי שכל הנד, הם עומדים במדרי׳ גבוה ונעלה שהן המה בעלי מדרי׳, אבל
 אין זה הוראה כלל שהן בעלי מעלה, ועם תיות דעצם מהות ענין המדרי׳
 הגבוה צריכה לפעול מהות ענין המעלה ועל דרך• דתכמת אדם תאיר פניו
 דהעוסקים במושכלות פניהם מאירים להיותם מזדככים ע״י ההתעסקות
 במושכלות, ואין זה שעוסקים בזה אלא שבא בדרך ממילא אשר כן הי׳
 צ״ל גם בבעלי מדרי׳ דמצד עצם מדריגתן צריכים להיות בעלי מעלה, אבל
 באמת איגו כן להיותם תוארים מיותרים ולכן הגה בסוג אנשים פשוטים
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 גמצאים יותר בעלי מעלת מבסוג בעלי מדריגת, כמו מעלת התמימות שישנה
 בסוג דאנשים פשוטים וכן המשמעת פנימית לבגי תורה והעולה על מלנה
 הפלאת מעלת האמונה פשוטה בה׳ ובתורתו של הסוג דאנשים פשוטים, הרי
ו  שהפחות במדריגה יש לו יתרון במעלתו על הנעלה במדריגה, ובדוגמא מ
 יובן דעם היות שההתהוות דבתוכמתא וההתהוות דבקדמין הגה הם גבוהים
 במדריגתן לגבי ההתהוות דברא שית, אבל עם זה הנה ברא שית יש לו דוקא
 יתרון במעלתו, דלבד זאת שהוא ההתהוות בפועל דזהו התכלית האמיתית
 הנה מעלתו כפולה שהוא משלים את בעלי המדרי׳ הגבוהים ממדריגתו, ותגת
, הפירושים בתי, בראשית הם ג׳ עגינים בתורה, והיינו שהם ג׳ מיני אורות  ג
 והם אור הכתר שהוא אור מקיף ואור החכ׳ ואור המדות שהם אורות פגימי,
 א״כ הנה בראשית ברא אלקים דתתלת העבודה היא מה שצריכים לגלות
 הכוונה הפנימית דשם אלקים המעלים הרי הם ג׳ אופני עבודה וג, סוגי
 עבודה שהרי אינו דומה שם אלקים המעלים בההתהוות דבקדמין שהוא כתר
 לשם אלקים המעלים בההתהוות דבתוכמתא שהוא חכ׳ לשם אלקים המעלים
 בההתהוות דברא שית שהוא התהוות בפועל, ולהיות דתורה ונשמות הנה
 שתיהם מושרשים בעצמות וע״י שתיהם תורה ונשמות נשלמת הכוונה
, עניגים אלו שבתר הם ג׳ אופנים המתגלים בנשמות דמצד  העליונה הגת ג
 ההתהוות דבקדמין הגה הידיעה וההשגה בכוונת ההעלם דשם אלקים הוא רק
 בתי, יתידה שהם מקיפים דנשמה ומצד ההתהוות דבתוכמתא הנה הידיעה
 וההשגה בכוונת ההעלם דשם אלקים הוא בתב״ד שבנשמה ומצד ההתהוות
 דברא שית הנה הידיעה וההשגה בכוונת ההעלם דשם אלקים הוא במדות
 שבנשמה, דידיעה זו באה בידיעה מותשית דזוהי התכלית האמיתית להיותו
 פועל בגשם ממש לזככו, וצ״ל מהו מעלת הזדככות הגשמי, דזה דוקא משלים

 כל המדרי, היותר נעלות שלמעלה.

 קיצור. יבאר דתתלת העבודה לגלות כווגת ההעלם דשם אלקים, בראשית
,  א) בקדמין ההתהוות דמצד הבתר, ב) בתוכמתא ההתהוות מצד חחכ,
 ג) ברא שית התהוות בפועל שמצד המדות, ויבאר במעלת ההתהוות שמצד
 המדות לבד שהוא התהוות בפועל כפי הכוונה העליונה הנה משלים ההתהוות
 דבתוכמתא ובקדמין, ויסביר התוארים מעלה ומדריגה, דלפעמים חפחות
, הפירושים  במדדי, יש לו יתרון המעלה על גבי הגעלת במדרי׳, יבאר דג

, אופני ידיעה והשגת בנשמה. , סוגי אורות בספירות, וג  הם ג
, אותי,  ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דאגי ה׳ הוא שמי שמי המיוהד בי, דד
, ה׳ ראשונה בבריאה, , הם הכוללי׳ כללות אבי״ע, י׳ באצי,  דשם הוי
, ה׳ בבינה, , וכן יש שם הוי, בע״ס דיו״ד בתכ,  ר ביצי, הי אחרונה בעשי,
, אהרונה מל׳, וכן יש שם •הוי, בכללות המשכת הקו, וכתיב אתה  ר מ״א ה
 הוא הוי׳ לבדך דיש שם הוי׳ כמו שהוא לפני הצמצום, אמנם כ״ז הוא שמי
 דעם היותו שמי המיותד בכ״ז אינו אלא שם בלבד, ובתי׳ כל הנק׳ בשמי
 שקאי על נש״י שהם נקראי׳ בשמי והם למע׳ מהשם ולכן נמלך בנשמותיהם
 של צדיקים דההמלכה היתת גם על גילוי מהעצמות שהוא ג״כ גילוי רצוני,
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 נש״י ותורה שניהם מושרשים בעצמותו ית׳, ויתרון הנשמות על התורה הוא
 דהנשמות הם דבר לעצמן ולכן הנה הנשמות ע״י התורה משלימות כוונת

 הבריאה.

 כט) וביאור הענין הוא דהנה שמים וארץ הם רותני׳ וגשמי׳, דשמים הם
 רוחני׳ וארץ גשמי׳ וידוע הפלוגתא בדרז״ל אם שמים קדמו לארץ
 או ארץ קדמה לשמים דמהכתוב בראשית ברא את השמים ואת חארץ הרי
 שמים קדמו לארץ, ומתא דכתיב ביום עשות ה׳ אלקים ארץ ושמים הרי ארץ
 קדמה ושניהם אמת אמנם לכאו׳ א״מ איך הארץ שהיא גשמי׳ קדמת לשמים
 בתי׳ תתני׳, ובאמת מצעו כן שהארץ קדמה שהרי המצות נתלבשו בדברי׳
 גשמי׳ דוקא וכמו עשר תעשר את כל תבואת זרעך בו׳ ב׳ מעשרות שהן
 בתבואה הגשמי׳ שצ״ל תרישת הארץ גשמי׳ וזריעה, וכן ציצית בצמר גשמי
 ותפילין בקלף גשמי וד״מ שבלולב בצמתים גשמי׳, והרי המצות הן המשכות
 וגילוים דרמ״ח פקודין רמ״ה אברים דמלכא, וזה דוקא ע״י מצות מעשיות
 וכתיב ויגיחהו בג״ע לעבדה ולשמרה שע״י המצות ממשיכים תום׳ אור בג״ע,
 ואמרו רז״ל שכר מצוד, מצוד, פי׳ שכר מצוה שהיא ההמשכה והגילוי זהו ע״י
 המצות דוקא ובכוונת המצוד, אם ה״ו לא יעשה המצות בפועל אינו ממשיך
 מאומה דהעיקד הוא עשיית המצוד, בפו״מ, הרי מכ״ז מובן דארץ קדמה, וכמא׳
 עשי׳ לעילא, וצ״ל מהו מעלת העשי׳ כ״כ שעי״ז דוקא נמשכים האורות
 הגבוהים ונעלים ביותר׳ אד הענין הוא דהנה בהאורות והגילוים שלמע׳
 הנמשכים בעולמות הרי יש שתי מדרי׳, האורות שמאירים בדרך ממכ״ע
 והאורות שמאירים בדרך סוכ״ע, ושתי מדרי׳ אלו הן מדכ״ד עד סוכ״ד
 דממכ״ע הוא מראשית גילוי הקו עד מל׳ דמל׳ דעשי׳ ובסוכ״ע נא׳ ומתתת
 זרועות עולם שזהו מתחתית העשי׳, רק דממכ״ע הוא בהי׳ גילוי וםוכ״ע הוא
 בחי׳ העלם, דאור דממכ״ע הוא שנמשך להאיר את העולם ע״כ הוא בבתי׳
 גילוי, והגם דםוכ״ע הוא ג״כ לגלות עצמותו שהרי חוא גילוי רצוני והוא
 לגלות עצמותו רק שזהו פעולת הצמצום שהוא בחי׳ סילוק והעלם אור חא״ס
 דקודם הצמצום שהי׳ אור חא״ם בגילוי לא תי׳ מקום לעמידת העולמות וע״כ
 גסתלק וגתעלם האור, וגם לאהד הצמצום שנמשך האוד שבבתי׳ א״ס היינו
 בחי׳ סוכ״ע ה״ה בהעלם, כי אם יהי׳ בגילוי לא יתי׳ מציאות העולמות
 ע״כ הוא בהעלם, רק ע״י העבודה ממשיכים אותו בגילוי וזו היא הכוונה
 להמשיך גילוי האור הזה ע״י העבודה, אבל האור דממכ״ע עגין הצמצום בו
 הוא שגתעלם תוך העלם הצמצום דהכוונה בזה הוא שעי״ז יהי׳ בבתי׳ גילוי
 בעולמות, וזהו שהאור נתעלם בנקודת הרשימו שעי״ז הוא שבא אור הקו
 בבתי׳ גילוי, וכאשר נמשך ממדרי׳ למדרי׳ הכל הוא בבתי׳ גילוי אור, וזהו
 האוד והחיות שבעולמות שגם בעולם התהתון יש היות אלקי והוא התיות
 הנרגש בנבראים שהוא בחי׳ גילוי, ובעולמות בי״ע זהו בחי׳ חיות המרכבה
 שהוא חחיות של כל הנבראים שלמטה שמפני אדי׳ שבמרכבה נמשך נפשות
 כל החיות ומפני שור נפשות כל הבהמות ומפני נשר נפשות כל העופות ומפני
 אדם שבמרכבה נמשך הנה״ב שבאדם ונפשות חסידי אוה״ע, ושרש הנה״א
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 הוא מאדח״ע שעל הכסא, ובאצי׳ הן הד׳ פרצופים חו״ב וז״א ומל/ וכמו״כ
 יש מדרי׳ אלו למע׳ מאצי׳ עד ראשית גילוי הקו שהוא כללות הגילוי
 שבעולמות, וראשית חחשתל׳ חוא בחי׳ חכ׳ כי בכחות הבעלים כח החכ׳ הוא
 חכח הראשון שהוא בבחי׳ פבימי ובבחי׳ מדד• ושיעור וע״כ חוא ראשית ההשתל׳
 וכ״ז חוא חחיות שזהו בחי׳ חרוחני של הגבראים שהוא מבחי׳ ממכ״ע, אבל
 לחיות בחי׳ גשם הנבראים כמו גשם הצומח וגוף מציאות חבע״ח וגוף חאדם
 הגה זאת א״א להיות מבחי׳ ממכ״ע ואף אם יהי׳ ריבוי רבבות השתל׳ יחי׳
 הכל בבחי׳ רוחני׳ לא מציאות הגשמי, בי להיות דבתי׳ ממכ״ע הוא אור שכבר
 נתצמצם ובא במדה ושיעור וע״כ הוא רק בדבר ובאופן א׳ חיינו בחי׳ חרוחני׳
 בלבד לא בהי׳ הגשמי׳ ג״כ, ועוד שהרי התהוות הגשמי הוא בבחי׳ התחדשות
 וכמ״ש העקרים דהתהוות הגשמי מהרותגי אין לך יש מאין גדול מזה,
 ומבתי׳ ממכ״ע להיותו אור שנתהווה א״א שיהי׳ ממנו התתדשות דבר, וכמו
 שבריאת יש מאין אינה בתיק הנבראים, דבתי׳ עו״ע יש בגבראים ג״כ וכמו
 שכל ומדות וכת המחשבה וכת הדבור וכת המעשה יש בנבראים מפני שזהו
 רק מהעלם אל הגילוי, אבל יש מאין שהוא התחדשות דבר לא יש בתיק
 הנבראים וכמא׳ אם מתכנשין כל באי עולם אינם יכולים לברא כנף יתוש
 ולהטיל בו נשמה, דכן הוא בכל דבר שנתהווה לא יש בו ענין ההתהוות מאין
 ליש, והרי האור שנתהווה מה שלא הי׳ קודם ד״ל דקודם שנתהווה הוא כאילו
 איבו ממש וגתהווה בהי׳ אור, שהרי איגו בתי׳ גיליי העצמות, ועם היותו גילוי
 מן העצם ה״ז מ״מ מת שבתתדש ע״י הצמצום, ותאור שבא ע״י הצמצום
 להאיר העולמות ה״ז כמו התתדשות והתהוות דבר שלא הי׳ מקודם וע״כ אין
 ביכולת האור הזה להוות דבר בבהי׳ התחדשות מאתר שהוא עצמו מחודש,
 והרי התהוות שלו הוא להיות בבתי׳ אור ותיות ע״כ במה שמשתל׳ ובמשך
 הוא רק במדדי׳ הרוחבי/ משא״כ בתי׳ סוב״ע שהוא האור שבבתי׳ א״ס בתי׳
 בל״ג אין בזה הגבלה והוא בתי׳ כל יבול להוות הכל, וכשם שמהווה
 בחי׳ הרוחבי׳ כמו״כ מהווה מציאות הגשמי/ והרי האור הזה הוא בבחי׳
 גילוי העצמו׳ לא בבתי׳ התהוות וחתחדשות דבר, והגם שהוא גילוי רצובי
 מ״מ הוא בבהי׳ גילוי העצמות וע״כ ביכלתו להוות דבר בבתי׳ תתתדשות,
 וידוע דאמיתת כת ההתהוות הוא בבתי׳ עצמות א״ס שהוא לבדו בכתו ויכלתו
 להוות יש מאין, וע״כ האור שהוא בבתי׳ גילוי העצמות ה״ה מהווה, ח״ש כל
 אשר הפץ ה׳ עשה דעשי׳ היא דוקא מבתיי הפץ ורצון הי, וז״ע געוץ תתלתן
 בסופן דבהי׳ מל׳ שהיא סוכ״ד דאצי׳ בה דוקא הוא געיצת התתלה, שהרי
 עיקר התהוות יש מאין הוא בעולמות בי״ע שהן בבתי׳ יש ממש, וע״כ בספי׳
 המל׳ הוא דוקא געיצת התחלה להיות כי התהוות היש הוא מבתי׳ אוא״ם

 הסוכ״ע דוקא.

 קיצור. יבאר דשמים רוחגי׳ וארץ גשמי/ ויקשה איך גשמי׳ קדמה לרוחגי/
 ויקדים דשגי אופגי אורות חמח, א) מראשית גילוי חקו עד מל׳ דמל׳
/ סוכ״ע, ויבאר  דעשי/ דממכ״ע, ב) מעיגול הגדול שלפגי חקו עד מתחת עשי
 דממכ״ע שהאור מתעלם תוך העלם הצמצום ומתמעט הנה מזח חיות ורוחגי׳
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 ד״גבראים ומסוכ״ע שהצמצום הוא רק מה שבא בהעלם מזה הוא הגשמי׳
 וגוף הגבראים ההתהוות מצד העצמות וגעיצת התחלה הוא במל׳ סופא דבל

 דרגין.

 ל) וזהו דארץ שהיא גשמי׳ קדמה לשמים שהם רותגי׳ דעשי׳ יש בה יתרון
 המעלה שהיא מסוכ״ע, ובעומק הענין הוא דאור הממכ״ע גמשך ג״כ
 מסוכ״ע דסוכ״ע הוא שרש ומקור הגילוי וממכ״ע הוא הגילוי, והבווגה בזה הוא
 שתהי׳ התתברות ממכ״ע וםוכ״ע והיינו שיהי׳ גילוי םוכ״ע בממכ״ע והוא ע״י
 עבודת האדם דלכן הנה האדם כלול ג״כ מב׳ מדרי׳ דסוכ״ע וממכ״ע שתרי
 הוא כלול מגוף ונפש דגפשו היא מבהי׳ ממכ״ע והגוף הוא מבתי׳ םוכ״ע,
 והכווגה היא שע״י עבודה יהי׳ גילוי בהי׳ סוכ״ע בממב״ע, והתתברות זאת
 היא ע״י התורה, וזהו שהתו׳ נק׳ שלום שעושה שלום בפשמ״ע הייגו בתי׳
 סוכ״ע בממכ״ע ובפשמ״ט הייגו בגוף ונפש שזהו בנה״ב ונה״א, והנה ידוע
 דכל מתבר זמאהד ב׳ מדרי׳ ה״ה למעלה משניהם, וא״כ התורה שמתברת
 בתי׳ סוכ״ע וממכ״ע צ״ל שהיא למע׳ גם מבתי׳ סוכ״ע, והענין הוא דהנה
 כתיב יביאו לבוש מל׳ אשר לבש בו המלך וסוס אשר רכב עליו המלך
 ואשר ניתן כתר מל׳ בראשו ואת״כ גאמר ויקה המן את הלבוש ואת הסוס
 וכתר מל׳ לא נא׳, והענין דהנה אי׳ בע״ה שמ״ט פ״ה דעיקר ענין תומ״צ
 הוא לברר הניצוצות שגפלו בק״ג, וצ״ל והלא אי׳ בזהר דתרי״ג מצות תן
 תרי״ג ארתין דגולגלתא ותרי״ג מד״א וז״מ דרבנן הן תר״ך עמודי אור, וכן
 אי׳ בע״ח דרמ״ח פקודין הן רמ״ח אברים דמלכא שהן בתי׳ המשכות וגילוים,
 ויש ג״כ מצות שהן בבהי׳ העלאה וכמו הקרבנות וכה״ג, מ״מ כללות כולם
 הן להוסיף אורות באצי׳, וצדקתו עומדת לעד שלעתיד יהי׳ תגילוי למטה,
 ואיך אומרים שהן לברר בירורים, אך הענין הוא שיש במצות ב׳ עניגים,
 הא׳ המצות ברוהני׳ והן מצות העליונות וכמו הקב״ח מניח תפילין הקב״ה
 מתעטף בציצית שהן בתי׳ המשכות וגילוים, והב׳ מצות למטה שנתלבשו
 בדברים גשמי׳ כמו ציצית בצמר גשמי ותפילין בקלף גשמי, שהן לברר
 בירורים, אך לפי״ז צ״ל כאשר המלאכים בקשו תורה והשיב להם כלום יצה״ר
 יש בכם הרי הם בקשו תו׳ ברותניות שהיא המשכות ומהי התשובה ע״ז כלום
 יצה״ר כר, אך העגין הוא דתמצות למטה הגם שהן בידודים הנה ענין המצות
 למע׳ הוא דוקא ע״י המצות למטת, שע״י תמצות שאדם עושה למטה ומברר
 בזה בירורי הגוגה עי״ז הן המצות למע׳, וכמארז״ל ע״פ מגיד דבריו ליעקב
 מה שהוא עושה מצות לישראל פי׳ מה שהוא כביכול עושה המצות זהו ע״י
 שמצוה לישראל לעשות שע״י עשייתם דוקא הם המצות שלמע׳, והכת הזה
 שע״י עשיית המצות והבירורים שעושים בזה יהי׳ עי״ז בתי׳ המצות שלמע,
 הוא דוקא בגש״י דישראל עלו במת׳ ומתשבתן של ישראל קדמה, וגיתן לתם
 כת זה במ״ת אבל גוי שעושה מצוה שמגעגע את הלולב או מגית תפילין איגו
 מועיל מאומה, והגס שיש בהם ג״כ איזה בירור וכמו הםידי אוה״ע שיש להם
 תלק לעות״ב ונצטוו ז׳ מצות, מ״מ המשכה זו דבתי׳ תרי״ג ארתין ותד״ך
 אורות אין ביכלתם להמשיך, וזהו ויקת המן את הלבוש דכאשר הגיאות דהמן
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 מתהפך לקדושה כמו ויגבה לבו בדרכי ה׳ נמשך עי״ז בהי׳ לבוש מל׳ שזהו
 בחי׳ סוכ״ע, להיות דבהי׳ סוכ״ע הוא שמתהווה מזה בתי׳ מציאות היש׳ ע״כ
 ע״י בירור היש נמשך בחי׳ סוכ״ע׳ אבל בתי׳ כתר מל׳ בתי׳ תרי״ג ותר״ך
 אורות שהן בתי׳ אורות מקיפים ועצמי׳ זהו רק בכח נש״י והו״ע בעטרה
 שעטרה לו אמו להמשיך בתי׳ כתר מל׳, וביאור הענין הוא דהנת אי׳ בספרים
 דכללות מעשה האדם נהלק לג׳ הלקים, הא׳ הלק המצוד. כמו ק״ש ותפלה
 ותורה וישיבת סוכה ולולב וכה״ג, הב׳ הוא הלק האיסור כמו לה״ר ורכילות
 ושארי לאוין דאורייתא ודרבנן, והג׳ הלק הרשות שהוא תלק היתר שאיגו
 לא מצות ולא איסור וכמו אכילה ושתי׳ ושינה ומו״מ ודבורים שאינם
 אסורים, ובאמת גם ההלק הזה נתלק לב׳ ויש שקרוב למצוד. ויש שקרוב
 לאיסור, וכמו במו״מ שאינו מוטרד ומשוקע בזה, וכווגתו לש״ש, וכן באכילת
 לש״ש ושינה בכדי שיוכל לעסוק כה״י בתורה, ה״ז קרוב לענין המצוד, ונעשה
 עי״ז בירור דק״נ, ולהיפך כשעוסק במו״מ ומוטרד ומשוקע בזה ומה׳ ישבת
 לבו וכן הישן שינת עצל וכה״ג ה״ז קרוב לאיסור, והוא באמת בתי׳ הרע
 דנוגה, וא״כ אינו מובן מפני מה אין נתשב זה ג״כ בכלל מצוה, ובפרט שנעשה
 עי״ז ג״כ בירורים, והרי המצות הן רק תרי״ג ועם ז׳ מצות דרבנן הן תר״ך
 ואכילה ושינה לש״ש וכת״ג שנעשים עי״ז בירורים דנוגה אינם בהשבון
 המצות׳ אד הענין דבירורים אלו אינם דומים לבירורי המצות שנעשים כלים
 ממש לאלקות משא״כ בענינים אלו, והענין הוא דהנד, בכלים יש בתי׳ כליס
 מקבלים וכלים פשוטים כמו כוס וקערה שהם כלים מקבלים בתוכם, וכלים
 פשוטים כמו הסכין וכה״ג, ויש שהן הכנה לעשות מהם כלים וכמו הנסרים
 שכורתים תתיכת עץ וגסרים ומתליקים אותם ה״ז פעולת דבר מ״מ איגם
 כלי עדיין והן כולם בשוד, שהכל הוא באופן אחד, וכן כלים פשוטים הם
 באופן א׳, אבל כלים המקבלים הם מחולקים זמ״ז ויש כלים נאים ומהודרים
 ביותר וגם מקבלים בתוכם יין או שמן, והדוגמא מזה למע׳ ידוע דבלים
 מקבלים זהו גוף ועצמות הכלי שהוא כלי לקבלה, והוא בתי׳ פגימי׳ הכלי
 שהוא כמו האור ומקבלת בתוכה בתי׳ פנימי׳ האור וכלים פשוטים זהו בחי׳
 חיצוגי׳ הכלי שהוא להשפיע ולפעול חוץ לעצם הכלי, ובחי׳ תיצוני׳ הכלי
 הכל הוא באופן א׳ שזהו מה שנמשד לתדש הישנות שזהו באופן א׳ דבכל
 יום השמש זורת במזרת ושוקע במערב, אבל בתי׳ פנימי׳ הכלים שזהו להיות
 בתי׳ המשכת גילוי אלקות שיש בזה כמה אופנים שונים באופן ההמשכה
 וכמו עד״מ באהוריו לא יש התתלקות רק בפנים שם הוא ההתתלקות, וכמו״כ
 ברצון לא יש התתלקות משא״כ בעונג שיש בזה התתלקות, וכן הוא בפנימי׳
 הכלים שזהו המשכות וגילוי אלקות הנעשה ע״י המצות יש בזה כמה תלוקי
 מדרי׳, רק שההתתלקות איגד, התתלקות גמורה, דכן הוא בבתי׳ הפנימי׳
 שההתתלקות אינה התתלקות ממש, ולכן העוסק במצוד, פטור מן המצוה
 דהכוונה שנמשד גם האור של המצוד, שתוא פטור מעשייתה, והוא מפני שהמצור,
 שעושת כוללת גם המצוה הזאת, וזהו ההפרש בין תלק הרשות והלק המצוה
 דהלק הרשות הבירור הוא הכל באופן א׳ הגם שבאמת יש בזד, ג״כ תילוקים

 דע״י אכילה היא המשכה אתרת וע״י שיגר, המשכה אחרת, וגם באכילה גופא .



ה ״ ש ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  80 ם

 יש פרטי חמשכות בפרטי מיני אוכל שיש לכאו״א כוונה מיוחדת וכמ״ש
 במ״ה מס׳ מוצ״ש פ״ו, אך הענין זהו ליחידי סגולה, אבל כללות הכוונה בזה
 שנעשה לש״ש הוא בכולם בשוה, אבל המצות יש לכ״א כוונה והמשכה מיוחדת
 וכמו טלית הוא פריםא דמלכא קבעומ״ש וסוכה בחי׳ מקיפים דאימא, ד״מ
 שבלולב המשכת הדעת וכה״ג בכל המצות יש המשכה מיוהדת מפני שזהו

 בתי׳ כלים ממש.

 קיצור. יבאר דגם האור דממכ״ע נמשך מסוכ״ע והכוונה היא שתהי׳ התתברות
 ממכ״ע בסוכ״ע וגילוי הסובב בממלא והוא ע״י עבודת האדם שגופו
 מסוכ״ע וגפשו ממכ״ע, ויקשה אמרם דעיקר עגין התומ״צ לברר הגיצוצות
 מחא דתרי״ג מצות ארחץ דגלגלתא ותר״ך עמודי אוד, ויתרץ דמצות שלמע׳
 הן המשכות ומצות שלמטה בירורים ויסביר ג׳ חלוקות במצות א) מצוד״
 ב) איסור, ג) רשות, ויבאר הפרש הבירורים בדוגמת כלים מקבלים שהם

 פנימי׳ הכלים וכלים פשוטים שהם חיצוגי׳ הכלים.

 וזהו בראשית ברא אלקים, דתתלת העבודה היא התגלות הכוונה דשם אלקים,
 וידיעה זו היא את השמים זאת הארץ, דשמים הס רותגי׳ וארץ היא
 גשמי׳, דבעגין האורות הם אור הממכ״ע ואור הםוב״ע ובתתילת הבריאה
 כתיב את השמים ואת הארץ דשמים שהם רוחגי׳ קדמו לארץ שהיא גשמי׳
 דרוהגי׳ הוא גילוי אור הקו הגה קדמה בכדי שיהי׳ מיעוט האור ממדדי׳
 למדדי׳ ונתעלם תוך העלם הצמצום בכדי שתהי׳ התהוות הגשמי ע״י אוד
 הסוכ״ע, אמנם אתרי אשר נתהוו העולמות כפי שעלה ברצונו ית׳ הנה כתיב
 ביום עשות ה׳ אלקים ארץ ושמים דארץ שהיא גשמי׳ קדמה לשמים שהיא
 רוחני׳ שהמצות נתלבשו בדברים גשמי׳ דוקא, ובזה הנה יש ב׳ מדרי׳ הא׳
 מה שהוא מצוד״ והב׳ מה שהוא רשות שחם חלוקים באופן וענין חבירורים
 דבחלק חרשות חוא שנתברר ונכלל בחאדם שלומד ועובד בכח האכילה וכה״ג
 ה״ז בחי׳ ביטול חיש בלבד ולא שנכלל באלקות ממש, משא״כ במצות הדי
 הדבר הגשמי נכלל באלקו׳ ממש ונעשה כלי לאלקות והיינו שנכלל באצי׳
 וגעשה כמו כלים דאצי׳, והייגו כמ״ש בסש״ב פל״ה דגשמת האדם אפי׳ צדיק
 גמור עובד ביראה ואהב״ת אעפ״כ אינה בטלה במציאות ממש להיות לאהדים
 ביהוד גמור, משא״כ חמצות מעשי׳ חחיות שבהם חוא מיוחד ביחוד גמור,
 וא״כ יובן דהדברים •הנכללים בהנשמה לא עדיפי מחנשמד, עצמח וחייגו
 שהבירורים דהלק הרשות הוא שנכלל רק בבי״ע לא באצי׳ כי אינם מתבטלים
 בבחי׳ ביטול במציאות ממש ואיגם גכללים ומתייחדים ביהוד גמור, אבל
 הבירורים שע״י המצות הוא שמתייחד ביהוד גמור והיינו שגכלל באצי׳
 ונעשה בחי׳ כלים דאצי׳, והכה הזה שחעשי׳ תחי׳ בחי׳ כלים דאצי׳ זהו
 שגיתן במ״ת ולנש״י דוקא, אבל אתרים אין ביכלתם לעשות כלים, ומובן
 במכש״כ מחלק הרשות שגם בגש״י איגו כמו עבודה דמצות, הרי־ כש״כ וק״ו
 בחסידי אוה״ע שאיגן עושים כלים להיות עי״ז חמשכת חאור, וזחו ויקח חמן
 את הלבוש דמה שיכול להיות בבירור הנוגה מצ״ע הוא רק בחי׳ חלבוש מל׳,
 אבל כתר מל׳ זהו רק ביכולת נש״י להמשיך, וענין כתר מל׳ הוא דהנה זה
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 שעשי׳ תהי׳ בבתי׳ כלים דאצי׳ צ״ל ממדדי׳ דאצי׳ ועשי׳ שוין והיינו מבהי׳
 עצמו׳ א״ס שלמע׳ מבחי׳ סוכ״ע וממכ״ע, שהרי מצד בחי׳ ממכ׳׳ע שמים
 קדמו דחיינו שאצי׳ קודם לעשי׳, ומצד בחי׳ סוכ״ע ארץ קדמח דעשי׳ יש
/ ובכדי שתהי׳ חתחברות עשי׳ ואצי׳ צ״ל* מלמעלח  בה יתרון לגבי אצי
 משתיהן והו״ע קורא אני עליהם יעמדו יחדו דשגיהם שוין, וזהו״ע כתר
 מל׳ שלמע׳ מבתי׳ סוכ״ע וממכ״ע ושיהי׳ התתברות ב׳ המדרי׳, דזהו עיי
 העבודה בתומ״צ שגתלבשו בדברים גשמי׳, וזהו בראשית ברא שית שהוא
 ההתהוות בפועל דבזה הנה יש יתרון בההתהוות שע״י המדות לגבי ההתהוות
 דבחוכמתא וההתהוות דבקדמין דעגין עבודת הבירורים והעלאת הגיצוצות

 שנתלבשו בדברים גשמי׳ ועי״ז הגה געשח עשי׳ כדוגמת אצילות.

 בס״ד, ש׳׳פ נח, תש״ה

 אלה תולדות גה גת איש צדיק תמים הי׳ בדורותיו, ואי׳ במד״ד
 (בראשית פ״ל ה) אלה תולדות נה גה אתמהא, לא הוד, צריך קרא למימר
 אלא אלה תולדות נח שם, אלא נייחא לי׳ נייחא לעולם, גייחא לאבות גייתא
 לבנים נייחא לעליוגים נייתא לתתתונים נייהא בעוה״ז נייהא בעולם הבא,
 ופי׳ במת״כ אלד, תולדות נת אתמהא דמשמע נה הוא עצמו תולדותיו ומשני
 נח חאחרון פירושו לשון מנוחח, וחיינו דתולדות גח חוא חמגוחה ובמת היא
 המנוחה נייחא לאבות שהמים היו עולים פעמים בכל יום ומציפים אותם
 מתוך הקבר וכשנולד נח מצאו מנוח, נייחא לבנים שנחו מטורה המחרישה,
 נייהא לעליונים שקטרגו מה אנוש כי תזכרנו ובצדקת נת נתנתמו אז על שם
 שעשר, גח״ר ליוצרו, וממוצא דבר אגו יודעים דתולדותיו של אדם הוא
 חמנוחה היינו הנחת דוה שעושה ליוצרו, ובענין ואופן המנוחה שהו״ע חנייחא
 הנה בזה יש כמה מדרי׳ והם נייחא לי׳, נייחא לעולם, נייחא לאבות, נייחא
 לבנים, נייחא לעליונים, נייחא לתחתונים, נייחא בעוח׳׳ז ונייחא לעוה״ב,
 והיינו דעם היות אשר העיקר הוא מה שעושד, נח״ר ליוצרו חנח זד״ו בכללות
 אבל בדרך פרט הם כמד, מדרי׳ ובחינות בענין ואופן המנוחה היינו הנחת

 רוח ליוצרו על ידי עבודתו.

 ולהבין כ״ז ילד״ק״ת משגת״ל שמים וארץ חם רוחגי׳ וגשמי׳ שמים מורים
 על רוחני׳ וארץ מורח על גשמי׳, וכתי׳ בראשית ברא אלקים את
 השמים ואת הארץ דשמים שהם רוחגי׳ קדמו לארץ שהיא גשמי׳, אמנם
 מדכתי׳ ביום עשות ה״א ארץ ושמים הרי הארץ שמורה על הגשמי׳ קדמה

 •) כנראה חסר כאן.
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/ דלא  לשמים שמורה על הרוחגי/ ובאמת הרי תומ״צ נתלבשו בדברים גשמי
 מיבעי מצות תפילן וציצית וד״מ שבלולב ישיבה בסוכת ומאכלות כשרות וחיי
 טהרה וחיגוך והדומה שהם מלובשים בדברים גשמי/ אלא דגם המצות דתובות
 הלבבות כמו אהבת ישראל, אהבת השי״ת ויראתו, ידיעת השי״ת כמ״ש
 הרמב״ם לידע שיש שם מצוי ראשון ממציא כל גמצא והדומה, הגה שיעור מצותן
 הוא שמורגש בהרגש בשרי דוקא, דהנה מקום משכן המדות הוא בלב ומקום
 משכן השכל הוא במש שבראש, ואנו רואים במוהש דכאשר האדם פוגש
 בהבירו האהוב עליו במאד הגה בשעה ההיא מרגיש הרגש טוב בבשר לבבו
 שגעשה לבו טוב עליו, עם ווערט אים גוט אויפן הארצן, ולפעמים הגה עי״ז
 מתהזק לבבו ממש, ולהיפך כאשר האדם פוגש בשונאו הנה בשעה ההיא לבו
 כואב עליו שמרגיש זאת במוחש ולפעמים הנה יגדל הכאב במאד שגעשה חולה
 ר״ל וגהלש שצריך לסמי רפואה להתרפאות מהליו שבאה לו מפגישת השוגא,
 אשר כן באמת צ״ל בעבודת הוי׳ דאהבת ישראל ואהבת השי״ת צ״ל גרגש
 בלבבו הבשרי, דכאשר הוא אוהב ישראל באמת הנה הוא מביט בעין טובה
 ופי׳ עין טובה בהרגש של שימת הלב, מיט א געפיהל פון א צוגעטראגענקייט,
 וואס ער טראגט זיך צו מיט א הארץ געפיהל צום צוריטען, ובאמת הגה מדת
 זו דהרגש הזולת היא מדד, ממוצעת בין אלו הרגילים אשר דבר ועגין של
 הזולת הם פוסקים כרגע כלאתר יד בקלות הדעת ובביטול המהות הנק׳
 א מאך מיטן האנט, בלי אומר ודברים כלל דזה גרוע יותר מכמו כאשר מפרט
 הסרוגות תבירו ומגנה אותו עבור תסרונותיו, דעם היות דאין זה מדרכי
 ההוכחה ע״פ תורה, דכשם שמצוה להוכיח את חברו ולהעמידו על דרך
 האמת בשמירת התומ״צ כן היא עבירת לגנות את חברו ולהלבין פגיו, והמוכיח
 את חברו באופן כזה שמגנה אותו הנה לבד זאת דיצא שכרו במצות הוכחה
 בהפסד העבירה שמגנה את תברו ומלבין פניו דעונשו שמפסיד תלקו לעוה״ב,
 הנה עוד זאת דלא זו בלבד שאינו מתקנו אלא עוד מקלקלו שמביאו לידי כעם
 והתרגשות חמדות, אמנם בכ״ז חנח מאחר שמפרט חסרונותיו אינו מבטל
 מהותו, כי כל ההוכחה שלו הוא דבר החסרונות שהוא רק המציאות שלו ולא
 מהותו העצמי, וכשמפרט חסרונותיו הנה יש שימצא מי שיהפך בזכותו, אבל
 זד, שמבטל את הברו בלי אומר ודברים הנה כוונתו בזה הוא שמבטל כל עצם
 מהותו, והיינו שאינו נכנס כלל בעניני חסרונותיו ורק פוסק אותו בביטול
 כללי בכל עגין מהותו וזה גרוע יותר מהמפרט החסרונות, דמי שהוא מפרט
 תסרונות הברו הנה לא זו בלבד שאיגו מבטל מהותו של חברו אלא אדרבא
 תוא מתהשב עם מהותו, דזהו הטעם מה שמפרט תסרונותיו בכדי שיתקנם,
 דהלא טוב הוא רק באופן ההוכחה מה שמגנה אותו אבל גוף ועצם ההוכחה
 מורה על שמתהשב עם מהותו, וישנם סוג אנשים שטבעם טוב באמת למצא
 זכות להברו גם לאלו שאינם ראוים לזה, וסוג בעלי טוב עין היא מדד, ממוצעת
 בין המבטלים את מהות חבריהם בקלות הדעת להבעלי זכות שמזכים גם את
 הבלתי ראוים לזכותם, וכשאוהב ישראל מביט בטוב עין על ישראל הגה
 לבבו טוב עליו מהמעלות שישנן בישראל, וכן כשמתבוגן בחסד ה׳ עם האדם
 הנה לבבו הבשרי ירגיש את האד,/ אז עם איז גוט פון דעם, ולהיפך
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 הוא כאשר רואה את מנגדי התומ״צ הנה יכאב לבבו ממש על זה. וכן הוא
 בידיעת והשגת אלקות שמוהו הגשמי מבין ומשיג השגה אלקי, והיינו
 דההבגה והשגה אלקי׳ גרגשת בתומר מותו ממש בהצטיירות כמו שמבין ומשיג
 השגה שכלית המלובשת בדבר מוהשי וגשמי, ומובן דההבגה וההשגה בידיעת
 אלקר עם היות שבא בהשגה מותשית, אבל עם זה הרי איגו בדומה כלל
 כמו המוהשי המתלבש בתומרי״ דכן הוא גם בההשגה המוהשית דתורה
 בביאורי המצות דאיגו דומה ידיעת המושכל בהשגת השכל במאכלות אסורות
 וכשרות שמהות האיסור וההיתר מוגת לפגיו בממשו לידיעת המושכל בהשגת
 השכל בקידוש חחדש עד״מ והדומה מה שגוף ועצם הדבר איגו בא במוחש
 ממשי כ״א מוחש רעיוני ומכש״כ בידיעת אלקר בכ״ז הנח מוחו ממש מרגיש
 את ההשגה במוחש רעיוגי, הרי דגשמי׳ קדמה לרוחניות, וחענין בזח דשדש
 הגשמי׳ הוא מהעצמות שהוא אור הםוב״ע ושרש הרותניות מאור הממכ״ע
 והכוונה היא שע״י עבודת האדם תהי׳ התתברות ממכ״ע בסוכ״ע וגילוי סוכ״ע

 בממכ״ע והוא ע״י עבודת הבירורים בדברים הגשמיים דוקא.

 קיצור. יבאר דבאמת הנה הגשמי׳ קדמת לרותגי׳ דתומ׳׳צ גתלבשו בדברים
 גשמי׳ לא מיבעי מצות מעשיות אלא גם מצות חובות הלבבות באהבת
 ישראל ואהבת השי״ת ויראתו, ומצות חובת המוח בידיעת וחשגת אלקות צ״ל
 בהדגש בשרי ממש, ויסביר דטוב עין היא מדד. ממוצעת בין טבעי בג״א
 המבטלים מהות הבריהם בקלות תדעת שגרועים מבעלי חתוכחה המגגים ובין
 אלו שבטבעם לזכות גם לבלתי ראוים ומרגישים מעלת ישראל ואהבת השי״ת

 בלבבם, דעי״ז מזדכך התומרי ומתבררים הניצוצות שבדברים הגשמיים.

 לא) והנה עבודת הבירורים היא העבודה דששת ימי חחול, אבל בשבת אין
 העבודה לברר בירורים דבשבת בורר אסור, והעגין הוא דהגה ידוע
 דעבודת בירורי הניצוצות דתהו שנפלו בשבירת הכלים ונתלבשו בדברים
 גשמיים הם על שני אופנים, חא׳ חבירור בדרך אור חוזר והב׳ הבירור בדרך
 אור ישר, דבשני האופנים הנה הוא הפרדת הפסולת והעלאת הניצוץ אלא
 שההפרש הוא באופן הבירור אם הוא באופן אשר עיקר ההתעסקות הוא בבירור
 הניצוץ והעלאתו, או דאופן ההתעסקות הוא בהסרת התומרי׳, וכמו עד״מ במצרף
 לכסף שיש ב׳ אופנים בהצירוף הא׳ שלוקת תתיכת כסף כמו שהיא מעורב
 בסיגים ופסולת ומהתך אותו, הנה כהיתוך הראשון לוקת ממנו פסולת היותר
 גס שאין בו תלקי כסף כלל, ונשאר הכסף מגוקד. קצת ועדיין יש בו הרבת
 פסולת ומהתך אותו עוד• הפעם ולוקת ממגו עוד פסולת שאיגו גס כ״כ כמו
 הקודם אבל מ״מ הוא פסולת, והכסף געשה מגוקת יותר ומתתך אותו עוד
 ומסיר ממנו עוד פסולת, וככה הוא עושה כמה פעמים עד שמוציא ממגו כל
 תלקי הסיגים והפסולת גם תיותר דק, והכסף יוצא גקי לגמרי מכל סיג
 ופסולת, וגמצא דבהיתוך הראשון יוצא הפסולת היותר גס והכסף מעורב
 עדיץ עם הפסולת ובהיתוך האהרון יוצא פסולת היותר דק והכסף גקי לגמרי,
 והאופן הב׳ הוא שבהיתוך הראשון יוצא הכסף היותר טוב וגקי לגמרי ואין בו
 תערובות פסולת כלל, והשאר נשאר הכל בפסולת, אבל יש בו עדיין הרבה
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, לוקח מהפסולת עוד כסף נקי אבל אינו דק כ״כ  כסף׳ ואח״כ כהיתוך ב
 כמו הכסף הראשון, והפסולת הנשאר הוא גס יותר, כי עיי שנלקח ממנו
 הטוב הייגו הכסף געשה הפסולת יותר גס, ויש בו עדיץ חלקי כסף עד
 שבחיתוך חאחרון גלקח כל הכסף אף שאיגו דק כ״כ וגשאר הפסולת היותר
 גס שאין בו חלקי חטוב וגשלך לחוץ, וגמצא שבהיתוך הראשון מצטרף ומתברר
 היותר טוב ודק ובהיתוך הב׳ מתברר ג״כ הטוב אלא שאיגו בדקות כ״כ ובכל
 פעם גדתה פסולת גם יותר שיש בזה טוב עדיין שג״ז הולך בכלל הפסולת
 לגבי חטוב שגלקח ממגו, עד שבהיתוך האחרון מתברר כל הטוב גם שאינו
 דק בעצם כ״כ ונדהה הפסולת חיותר גס, וכמו בשמגים שבמקדש במגחות
 פ״ט שלשה זתים הן ובהם שלשה שלשה שמנים כר הראשון למנורה והשאר
 למנתות כוי הראשון שבראשון אין למעלה הימנו בו׳ דעם היות שגם השני
 נקי רק שהראשון הוא טוב ודק בעצם והשני אינו בדקות כ״כ, והשמן
 השלישי הוא איגו דק וזך כמו השני, והדוגמא מבי אופני צירוף הכסף אם
 ההתעסקות היא בהוצאת הכסף מהפסולת או שההתעסקות היא בהפרדת הפסולת
 מהכסף הגה כן הוא בעבודה הרוהגיות בעבודת הבירורים בהבירור דאו״ת
 ואו״י, דהבירור דאו״ת הוא שמסיר תתלה הפסולת היותר גם, והייגו דהאדס
 בתולדתו הוא גס ותומרי וכמו עיר פרא אדם יולד וגמשך אתר התומרי׳
 כבהמה והי׳ ממש אוכל ושותה ועושה צרכיו בפני הכל בלא שום ביוש כלל,
 ועם היות שיש בו טוב שהוא ד״נה״א שגמצא בו בהעלם גם בתתלת יצירתו
 וכמ״ש בהלו גרו עלי ראשי וגו׳ ובמאי רז״ל נר דלוק על ראשו ומלמדין אותו
 כל התורה כולה כו׳ ומכש״כ כאשר נולד יש בו הגה״א בהעלם, אבל הוא
 בהעלם ובבתי׳ מקיף לבד, ובעיקרו ה״ת נמשך אתרי הנה״ב להתאוות דברים
 גשמי׳ ומעניני רוהני׳ הוא רחוק, וזה אשר הנה״א הוא בבתי׳ מקיף הענין
 בזה דאין לו התפשטות לפעול איזה פעולה טובה והוא ע״ד כמו בכל יום
 דקודם התפלה הגשמה חיא רק באופן שאינח מתפשטת בגוף בבחי׳ פנימי׳
 רק עומדת בבתי׳ מקיף, וכן הוא בתתלת ימי האדם שהנשמה האלקית היא
 אצלו בבהי׳ מקיף לבד ומה שפועל בו בכה פנימי הוא הנה״ט וע״כ הוא
 גמשך אתר הטבעי׳, וטעם הדבר הוא לפי דגשמות הרגילות הנה בכללותן הן
 גתפםות בגשם, ולכן הגה כללות מהות עבודתן הוא שהם עובדי הוי׳ בגופם,
 ומהאי טעמא הנת בתתלת ימיהם הנשמה האלקית היא אצלם בבתי׳ מקיף
 אבל גשמות הגבוהות שאיגן גתפסות בגשם מאיר בהן אור הנשמה מתתלתן
 בבתי׳ פנימי׳ וכמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא דמיד כשגולד הי׳ בו גילוי
 האור כי טוב דהייגו גילוי הנשמה והם עובדי הוי׳ בנשמתם, כי עם תגוף אין
 דרושה להם שום עבודת והתעסקות להיותו טוב בתולדתו, אבל גשמות הרגילות
 שהן גתפסות בגשם הנה הגה״א הוא בהעלם בבתי׳ מקיף, ורק בהיותו בן י״ג
 שנה מאירה בו הגה״א בבתי׳ או״פ, אבל זהו בהתלבשות מאד בגה״ב שגתפס
 בהתלבשות זאת ובא בהגשמה וגם מתעלם אורו ע״י הסתר הנה״ב דההתלבשות
 היא בבתי׳ תפיסא כ״כ דרשע מכתיר את הצדיק וגעשה מסך מבדיל על
 הנה״א, דהנה בהתלבשות זו שהגה״א מתלבש בגה״ב הגה בגוף ועצם ההתלבשות
 נעשה התתדשות בנה״א והוא מהתקרבותה שמתקרב להנה״ב ומכרת בעניני
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 הגה״ב שהוא טבעי ובתאוותיו החומרי׳ והגשמי׳ הנה זה פועל השפלה גדולה
 ועצומה בהנה״א, דלבד זאת דכללות עגין המציאות והגשמי׳ הוא הדוש דבר
 בהנה״א שבהיותה למע׳ טרם ירידתה למטה עמדה באהוי״ר וראתה אלקות
 ממש וכל ענין המציאות כמו שהוא למטה אינו שייך למעי, והמטה הוא דק
 מציאות וישות חומרי, הנה לבד זאת הרי עצם ההתקרבות עם הנה״ב ולהתלבש
 בו ולהכנם בעניניו, כי הלא כל מברר צריך להכנס בעניני המתבדר ולהכירו
 בכל עניגי טבעו, דזה עצמו הוא השפלה גדולה וצעד עצום להנה״א אשר
 אין בדוגמא כלל בהשפלות גשמיות, ודוגמא דדוגמא הוא מי שלוקח ראשו
 של מלך שהוא מפוגק בטבעו ומתעגג בכל תעגוגי יופי שבעולם וטובלו בבית
 הכסא כו׳ אשר באמת הגה גם זה אינו משל מכוון להשפלת הגה״א שגעשה
 ע״י קירובו להנה״ב, ולהיות כי הנה״ב הוא הפועל בהעיר קטנה ע״כ הגה
 בגשת האדם אל הקדש כאשר ינדבו לבו ורוהו להיות עובד הוי׳, ראשית
 דבר צריך להסיר את הפסולת היותר גס והוא החומרי׳ והטבעיות׳ שמורגל
 בהם ומוטבע בזה בעצם טבעו, וכמו בגשמי׳ הנה האדם בהיותו קטן מתנהג כפי
 טבע הבע״ח בכל עניגיו וכשמתגדל מעט מבין מה הוא גאה ומה שהוא
 מגונה ומזמן לזמן מתרחבת ידיעתו בגאה ומגוגה, דמה שבלתי מגונה לילד
 בן שלש הוא מגונה לילד בן שש ומה שנאה לילד בן שש מגונה לנער בן
 תשע וכן מזמן לזמן מתגדל ומתרחב מרחב הגאה והמגוגה, וכן הוא בעבודה
 הרוחני׳ שצריך לעלות מדרגא לדרגא בעילוי תקון המתת וקגין השכל, דתחלת
 הכל צריך לעזוב את הטבעי׳ והרגילות ־ המוטבעי׳ בו מצד ההמשכה אחרי
 העניני׳ הטבעי׳ של הנה״ב אשר תמיד הוא בחמדה לתאוות ותעגוגי׳ גשמיים,

 קיצור. יבאר דיש שני אופני בירורים, א) אור הוזר, ב) אור ישר, ועד״מ
 צירוף הכסף על ב׳ אופגים, א) הוצאת הכסף מהסיגים, ב) הפרדת
 הסיגים מהכסף, וההבדל דבאופן הא׳״ א) ההתעסקות בהכסף, ב) כהיתוך
 ראשון מוציא כסף היותר זך ובאופן הב׳, א) ההתעסקות בהסיגים, ב) כהיתוך
 ראשון מפריד הפסולת היותר גס, בנשמות הנתפסות בגשם העבודה בדרך
 או״ח להסיר פסולת הגס דמדות הטבעיות, יבאר ההשפלה של הגה״א

 מהתלבשותה בנה״ב.

 לב) וזהו דכתיב (תהלים מה. יא) שמעי בת וראי והטי אזנך ושכהי עמך ובית
 אביך ופרש״י שמעי בת וראי, שמעי כנס״י וראי דרך הטוב והטי אזגך
 לתורה ושכחי עמך מעבר הגהר שאת גדלה ביניהם, ובית אביך ע״ז שעבדו
 אבותיך בעבר הגהד, ויתאו המלך יפיך ואם תעשר! כן יתאוח חמלך הקב״ה
 לנויי מעשיך, והיינו דתתלת העבודה צ״ל בד׳ עגיגים, ב׳ עגיגים בקום ועשה
 וב׳ עגיגים בלא תעשה, דשגי עגינים דקום ועשה הוא ראיית דרך הטוב,
 והטיית האזן לדברי תורת, ושגי עגיגי לא תעשה הוא שבתת העם גכרי שאת
 גדלה ביניהם, שלא להתערב עמהם ועזיבת הע״ז הכוונה עבודה שהיא זרה
 לך דבכללות הוא שלא להיות ככל הגוים, ובעבודה הו״ע עזיבת החומרי׳
 והישות ובהירת דרכי התומ׳׳צ דבכללות הוא להיות גקי בבתי׳ עשי׳ בפו״מ
 עכ״פ ולא רק בדברים האסורים כ״א בדברים המותרים לפרוש א״ע
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, בפועל בדרך הכרה להפריה א״ע שלא להמשך  מהתענוגים הגשמי, בדרך כפי
 אחרי התענוגים, והייגו לא לפעול בעצמו שלא לרצות בהם שזוהי מדריגה
 גכוגה בבעלי עבודה ע״פ טעם ודעת דמוה שליט על הלב כ״א רק שבפועל
 לא יעשה מה שהוא דבר תאווה ותעגוג גופני, וחכח ע״ז הוא דוקא בכת
 עצמי שבנפש והוא מה •שיש בכח הגפש לכבוש את רוח תאוותו לא בדרך
 עבודה שפועל בעצמו שלא ירצה בהם ואף גם שדבר המתאווה הוא חזק
, בלי שום  אצלו ותוקף רצונו בזה בכ״ז הנה יבטל את רצוגו מפגי רצון ה
 טענה ומענה כלל, רק מפני שיודע שזה היפך רצון הי ושאין זה כלי כלל
 להיות שורה בזה אור הקדושה ה״ה מבטל רצונו, והו״ע קדש עצמך במותר
 לך שזהו בכח החכ׳ שבגפש, ועזיבת החומרי, והישות במדות ורגילות טבעי׳
 הגה זהו הסרת תפסולת היותר גס שאין בזה טוב, והייגו שאין בזה שום
, שיש בהן מ״מ איזה שימוש  שימוש אל הקדושה, כי הנה יש מדות טבעי
 אל הקדושה, כמו מדת הגאוה שהיא מדה רעה מאד והרהיקו אותה מאד חכמי
 האמת וגק, אבי אבות הטומאה שהיא אסקופה גדרסת לכל מיגי רע וכמו
 שאנו רואים במוחש בטבעי בנ״א, דכמה גדולים וטובים בידיעת התורה והם
 יראי אלקים הנה מדת הגאוה וגסות הרות ממאם את מהותם ומבזח ידיעת
 תורתם ויראתם, בכל זה הגה גם במרה רעה זו יש בה איזה שימוש אל
 הקדושה, ועוד זאת אשר העדרה לגמרי הוא תסרון וצ״ל וגם מוכרתת להיות
 רק שתהי׳ בשיעור הראוי כמארז״ל ת״ה צריך שיהי, בו שמיגית שבשמיגית
 מגסה״ר דזהו שיעיר מכוון באופן המוכרת להיות והמועיל, וכתיב ויגבה לבו
, דיש זמגים מיותרים בעובדי הוי, שצריכים לרומם עצמם בשביל  בדרכי הוי,
 תועלת בעבודה, דהגבהח זו אינו ענין חניכר מבחוץ כגאוה ועגוה הגיכריס
י  מבתוץ כ״א הוא בעצמו ובפנימיותו והוא דכאשר לעת מן העתים הגה עי
 ההתבוגגות בתשבץ הנפש בא לידי שבירת לב במרירות עצומת בגמיכות
 דוה ובשפלות עצומה עד אשר נמאס בעיניו נבזה הנה אז צריך לעודד את
 עצמו ולחגביח רוחו על ידי חשבון אמת וצדק אשר סוף סוף הנה כל
 התעסקותו הוא בדרכי הוי, וע״י ויגבה לבו בדרכי הוי, הנה עי״ז דוקא
 מעוררים למע׳ ענין כי גאה גאת שמתגאה על גיוותגיא להיות ואת עשו
 שנאתי, אך זהו בהי, הדקות שבמדה הזאת ושנכללת בקדושה היינו שא״ז
, אבל גסות המדות הן במדת הגאוה והן בשארי מדות טבעי׳  הגבהה תומרי,
 ה״ז פסולת שאין בזה טוב ושימוש אל הקדושד, וצריך דיהוי לגמרי, וענינו
 בבעלי עבודה אשר כבר דתו את הפסולת הגס במדות הטבעי, הנה עגין
 הסרת הפסולת הגם ברוהני, בכל יום הו״ע הכובד ראש שקודם התפלה בבתי׳
 מרירות על חריתוק לתיות בבחי, לב גשבר וגדכה שעי״ז געשה שבירת
 ההומרי, בכלל והסרת ההעלם וההסתר הגס, כי בכל יום בשינה הוא חתגברות
, וע״י הכובד ראש שקודם התפלה גשבר התומרי, ואה״כ הוא בירור  התומרי,
 וזיכוך הכתות טבעי׳ ע״י עבודה דנה״א בהתעסקות עם הנה״ב לבררה ואכבה
 להפריד הרע שבהכתות היינו להיות ביטול הרצון דרצונות זרות, ושהטוב
 יתעלה ויהי, גכלל בגה״א, וזה הבירור הוא לאט לאט בסדר והדרגה דמעט
 מעט אגרשנו מפגיך ותהלת בגסות הרע ואת״כ גם בדקות הרע עד אשר
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 מזדכך ועולה מדרגא לדרגא בכללות מהותו, דזהו עי׳י העבודה בכל יום
 בעבודה בתפלה בפסוד״ז שגעשה החקיקה מבהוץ בגה״ב ע״י ההתבוננות
 בגדולת ה׳ בבריאת והתהוות העולמות, שעי״ז מסיר התותים וקוצים הסובבים
 את הנה״ב ומתעלה עי״ז במדדי׳ עליונה יותר דהגה״ב להיותה תומרי בעצם
 גם לאחר שנעשה ההפרדה הכללי׳ בראשית העבודה מ״מ כשהוא במקומו
 א״א לעשותו כלי לאור אלקי, וע״י החקיקה מבתוץ שמתעלה בדרגא עליוגה
 יותר ה״ה נעשה בדקות יותר, ער ווערט איידעלער במהותו ויכולים לעשותו
 כלי לקבל השגה שכלית ורוחני׳, ואח״כ בברכת ק״ש וק״ש שפועל ביטול
 פנימי בנה״ב בהכתות שלו להיות ואהבת את ה״א בכל לבבך בשגי יצריך,
 דבל מת שמתקרב יותר לאלקות בהשגה פנימי׳ שזהו בתי׳ הקירוב מה שהוא
 בבחי׳ השגה פגימי׳ ומאיר בזה האור יותר, שזהו ג״כ בהדרגות דתפלת
 דתחלה הוא בבתי׳ הודאה כללית דאין זה מענין ההשגה ורק בפסוד״ז הוא
 ההשגה וההתבוננות בענין יש מאין, אך ההשגה היא בדבר תבלתי מושג
 בעצם, שהרי עצם העגין דהתהוות יש מאין איגו מושג, דא״א להשיג איך
 הוא שמאין יהי׳ יש, רק ההשגה בזח חיא איך שבחכרח שהיש נתהווה מאין
 ואיך הוא אופן ההתהוות דהיינו שבהכרח שהאין מופלא ומובדל מהיש ומ״מ
 הוא בבחי׳ קירוב אליו, דזהו ב׳ הענינים ההפכי׳ דהתהוות היש והוא העלם
 והסתר הבורא מהנברא ואין הוא נמצא תמיד בהיש להוותו ולהחיותו, והיינו
 דעצם הענין דהתהוות יש מאין הוא למע׳ מהשגה, וע״ב ההשגה בזה אינה
 השגה פנימי׳, דמאחר שבעצם הדבר א״א להיות ציור שכלי ע״כ גם מה
 שמושג בזה א״ז השגה פנימי׳ ממש, אמנם ההתבוננות דברכות ק״ש וכמו בעגין
 קדוש וגו׳ ה׳ צבאות וגר איד שאוא״ס מובדל ומופלא מן העולמות ומה
 שגמשד בעולמות הוא רק הארה לבד שז״ע מלא כל הארץ כבודו, או דמלא
 כל הארץ כבודו זהו מה שאוא״ס נמצא למטה כמו למעלה, השגה זו היא בבתי׳
 השגה פנימי׳, ובפרט ההתבוננות דק״ש שמע ובשכמל״ו ה״ז בבחי׳ השגה
 פגימי׳, וכל שההשגה היא פנימי׳ יותר מאיר בזה יותר האור והגילוי והוא
 בבתי׳ קירוב יותר אל האור האלקי, וכל שהקירוב הוא ביותר היינו בבתי׳
 השגת פנימי׳ יותר ובהדגש פנימי יותר געשה הביטול בגת״ב יותר בהפרדת
 הרע, דהיינו ביטול הרצונות זרות וההלק הטוב שבו מתקרב יותר לאלקות,
 עד שבשמו״ע מתברר וגפרד גם דקות הרע, דזהו״ע מה שבי״ב ברכות
 אמצעיות אדם שואל צרכיו דבכללות הוא ההכרה האמיתית בעגיגי אלקו׳
 דכל צרכי האדם בהייו גם הגשמי׳ הכל כאשר לכל בא מלמע׳ בהשגתה
 פרטית, דגם הנה״ט והבהמית' מבינה זאת דכ״ז בא ע״י עבודה בסדר והדרגה
 מדרגא לדרגא, אשר כן הוא גם בעבודת שבמשד כל ימי הייו שזה כל תאדם
 לברד ולזכר את הכחות הטבעי׳, והיינו להפריד את הרע והתומרי׳ שלהם
 זהטוב יהי׳ לאלקות, דאופן העבודה בזה תתלה הוא בבתי׳ גסות הרע
 והחומרי׳ יותר ואח״כ גם דקות הרע, דא״א לתקן תתלה דקות הרע, וע״ד
 אם יאמר טול קיסם משינד אומרים לו טיל קורה דא״א להתקיים התקון בדברים
 הקלים אם לא יש תתלה התקון בעגיגים הגדולים, וגם אינו בא בלל על דקות
 הרע לידע כל תלקי הפרטים בזה, וה״ז מוטעה מכל הצדדים והיינו שאיגו
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 בא על חלקי הדקות באמת היינו שאינו נרגש אצלו באמת הרע בזה, ומה
 שהוא עושת בנפשו אינו מתקיים כלל, כ״א שתחלה יברר ויזכך עצמו
 בענינים חגדולים ואח״כ הוא בא גס על הלקי הדקות ומתקן אותם ואז הוא

 בקיום בנפשו.

, עשת, א) ראיית דרך הישר,  קיצור. יבאר ד׳ ענינים בתתלת העבודה א) ב
 ב) שמיעת דברי תורה, ב) ב׳ לא תעשה א) עזיבת ד״חומרי׳, ב) התבדלות
/ יבאר דיש הלקי הטוב במדות טבעי׳ שהם שימוש  מהנכרים, והכל בדרך כפי
 לקדושה כמו השמינית שבשמינית מגס ה״ד לת״ת והגבה לעובדי ה׳, אבל
 גוף חמדות רעות צריכות דתי׳ לגמרי, ויסביר דכמו שהוא בעבודתו בזיכוך
 הנה״ב בהמדרי׳ דתפלה כן הוא זיכוך האדם במשך ימי תייו ובסדר מסודר,

 תתלה הפרדת פסולת הגם עד שנעשה ישר וזך במדותיו ובשכלו.

 וזהו אלה תולדות נח, דהנה תולדות האדם שהוא תכלית בריאתו בעולם
 וירידת נשמתו למטה הוא נח המנוחה והנייהא מזה שעושה נודר ליוצרו
 ע״י עבודתו לברר הניצוצות שנפלו ונתלבשו בדברים הגשמי/ אמנם זהו
 בכללות ובדרך פרט הנה יש בזה כמה מדרי׳ והם נייתא לי׳ בעילוי נשמתו,
 נייהא לעולם שמברר הלקו בעולם, נייהא לאבות דברא מזכה אבא ואימא,
 ונייתא לבנים בזכות אבות לבנים בסיוע בעבודת הוי/ נייתא לעליונים
 בהמשכת גילוי אורות ע״י עבודתו בתומ״צ, נייתא לתתתונים שמתבררים על
 ידו, נייתא לעוה״ז שגעשה מכון לשבתו ית׳ וגייהא לעוה״ב דעיקר שכר
 העבודה הוא בביאת המשית בב״א בגילוים דלעתיד שהם ע״י העבודה

 דעכשו דוקא.

 בס״ד, ש״פ לך, תש״ה

 ויאמר ה׳ אל אבדם לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ
 אשר אראך, ופרש״י לך להנאתך ולטובתך, וצ״ל מפגי מה הנאה
 קודם לטובה דטובה והנאה הם שני תוארים על אותם הדברים אשר האדם
 צריך להם והדברים הללו נתלקים לשתי פלוגות, הא׳ הן אותם הדברים
 שהאדם באשר הוא אדם מוכרת בהם וגם בדברים שאינו מוכרה בהם אבל
 הם טובתו, והב׳ הם הדברים שאיגו מוכרת בהם כלל וגם איגם לטובתו
 כלומר שהם למעלה מהדברים שהם לטובתו ורק הם להנאתו, הרי שבתוארי
 טובה והנאת התואר טובה מתאר את הקרוב ונתח יותר להאדם מהתואר
 הנאה וא״כ הוה לי׳ למימר לך לטובתך ולהנאתך, תואר הטובה מוקדם
 לתואר הנאת, וכן בכתות הנפש הנה טובה היא בכחות הפנימי׳ דשכל ומדות
 וכמו הרב שמלמד תורת לתלמידו או המהנך והמדריך כשמלמדו לדחות
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 מדות רעות ולהקנות מדות טובות שהרב והמחנך עושים טובה לתלמיד
 ומחונך, והנאה היא בכתות מקיפים דרצון ותענוג הרי דהדברים חמתוארים
 בתואר טובה קדומים וקרובים יותר אל האדם מהדברים תמתוארים בתואר
 הנאה ולמה מקדים הנאה לטובה, ובכללות צ״ל איזה הנאת וטובת יש לו
 לאדם לצאת מארצו וממולדתו ומבית אביו, והנה הציווי לאאע״ה בענין
 היציאה הוא בג׳ דברים מפורטים שהם יציאה מהארץ, יציאת ממולדתו
 ויציאה מבית אביו, ולכאורה הי׳ צ״ל סדר היציאה בסדר הפוך תחלה
 היציאה מבית אביו את״כ היציאה ממולדתו ואת״כ היציאה מן הארץ, וכאשר
 הצווי בא באופן האמור בתורה לצאת מן הארץ הנה בדרך ממילא היא
 היציאה גם מן מולדתו ובית אביו וא״כ מובן דהגם שכבר נצטווה לצאת
 מן הארץ הנה צ״ל היציאה גם מהמולדת ומבית אביו ודוקא בסדר זה, וצ״ל
 ענינם בעבודת הוי׳, והנה כל יציאה מאיזה מקום צ״ל הוראה מפורטת על
 המקום שיבא לשם כמ״ש כאן לך לך מארצך שהיא היציאה וכתיב אל
 הארץ אשר אראך שהוא הוראה על המקום שיבא שמה, והנה מאתר שנצטווה
 בשלש יציאות בהוראה על פרטי׳ היציאה מהארץ ומהמולדת ומבית אביו,
 הנה לכאורה הי׳ צ״ל שלש הוראות פרטי׳ על המקומות שיבא לשם וההוראה
 הפרטית היא רק א׳ לבד והיא אל הארץ, ומשמע דהיציאה מהארץ היא
 עקרית וכוללת גם המולדת ובית אביו, וצ״ל מפני מה מהלק בין יציאה
 לביאה, דביציאה מפרט כל הג׳ יציאות ובביאה מפרט רק ארץ ואיגו מזכיר
 ארץ פרטית כ״א הארץ אשר אראך, ובכללות העגין צריכים להבין מהו
 אומרו לד לד דלכאורה תי׳ לד היא מיותרת והול״ל לך מארצך, אך הענין
 הוא דהנה באלשיך פי׳ לר לד לעצמר, והייגו שיגיע לשרש ומקור נשמתו
 שהיא למעלה וזהו בכדי שהעובדות שלו יעשו רושם למע׳ להמשיך גילוי
 אלקות למטה, דכ״ז הוא ע״י שיגיע לשרש ומקור הגשמה במו שהיא למעי,
 דהנה לא כל הנשמה מתלבשת בגוף ומה שמתלבש בגוף הוא רק הארת
 ומקצת הנשמה, אבל עצם הנשמה נשארת למעלה וזהו לך לד שיגיע לשרש
 עצם נשמתו, ועי״ז הנה נמשד גילוי אלקות ע״י עבודתו בתומ״צ, וזתו
 דבתיב (שה״ש ב, י) קומי לד רעיתי יפתי ולכי לד וארז״ל קומי לד בתו
 של אאע״ה דכתיב בי׳ לד לד דזוהי העלי׳ לשרש עצם נשמתו והוא על
 ידי רעייתי יפתי, דרעייתי תיא תורה וכמארז״ל ישראל מפרנסים לאביהם
 שבשמים, ויפתי הם מצות דיופי הוא ע״י לבושים והמצות הם לבושים,
 וע״י רעייתי יפתי הוא ולכי לד, שהוא המשכת וגילוי עצם הנשמה בהארת
 הנשמה, אמנם בכדי שתהי׳ העבודה ילד לד, להגיע לשרש עצם הנשמת
 הוא ע״י היציאה מארצד וממולדתד ומבית אביד בסדר הזה דוקא, ותכלית
 הכל הוא להגיע אל הארץ אשר אראד, וצ״ל מהו מעלת הארץ דוקא,
 שהרי שמים וארץ הם רוחני׳ וגשמי׳ הלא רוהגי׳ היא מדרי׳ עליוגה
 מגשמי׳, וכשאר לד מארצד מובן שהכווגה היא היציאה מן הגשמי׳ אבל
 כשאומר אל הארץ אשר אראד הנה מזה מובן דגשמי׳ עצמה איגה חסרון
 אלא חחםרון הוא בעגין הגשמי׳ דזהו אומרו לד מארצד פי׳ קום וצא מן
 הגשמי׳ שלד, גיי ארויס פון דייגע גשמי׳, אל הארץ אשר אראד והוא אל
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 אותה הגשמי׳ אשר אראך, און גיי אדיין אין די גשמי׳ וואס איך וועל דיר
 באווייזען, הרי שהעיקר הוא רק תילוף מציאות הגשמי׳ ולא מהות הגשמי׳
 רמזה מובן דבגשמי׳ עצמה הרי יש בה מעלה, וצ״ל מהו מעלת הגשמיות.

 קיצור. יבאר דתואר טובה הוא על דברים שהם מוכרחים לאדם וטובים
 לו, וכן בכחות הנפש הנה הטובה היא בכתות פנימי׳ דשכל ומדות
 ותואר הנאה הוא על דברים שלמע׳ מהמוכרח לאדם וגם מה שחוא טובח
 לו, וכן בכתות הנפש הוא בכתות מקיפים דרצון ותעגוג, ויקשת א) למת
 מקדים הנאה לטובה, ב) למה מקדים היציאה מן הארץ להיציאה מן המולדת
 ובית אב, ג) למה ביציאה מזכיר ג׳ ובביאה רק ארץ, ד) יתור תיבד לך,
 ויפרש לך לך להגיע לעצם הנשמה, ויקשר! במעלת הארץ שהיא גשמיות.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דלפי הכוונה בברה״ע הנה הגשמי׳ קדמה
 לרותני׳ שהרי המצות נתלבשו בדברים גשמי׳ דוקא, ולאו דוקא
 מצות מעשיות נתלבשו בדברים גשמי׳ אלא דגם מצות דתובות תלבבות
 באהבת ה׳ ויראתו ומצות ידיעת אלקות הם ג״כ עצמותן הוא שיורגש האה׳
 והיראה בבשר הלב, וכן ההשגה בידיעת אלקות, הנה מורגש בחומר מותו,
 ולזה באים ע״י שקידת העבודה בעבודת בירור וזיכוך תומר גופו בהפרדת
 הרע מן הטוב, והיינו דהתתלת העבודה צריכה להיות כל עגין התעסקותו
 בחחומרי׳ שלו, הן תומרי׳ הגוף בכלל ובשר תלב והומר המות בפרט והן
 בחומרי׳ דנה״ב, וכמו שהמצות הן בעשה ולא תעשה הנה כן הוא גם
 בדרכי עבודה שהם בעשה ול״ת, והל״ת קדמה לעשה, דהלא תעשה היא
 עזיבת החומרי׳ וההתבדלות מסביבה רעה והעשה היא ראיית טובת דרך
 הישר ושמיעת דברי תורה, ועי״ז מזכר תומרי׳ גופו, ולכן הנה הארץ שהיא

 הגשמי׳ קדמה, להיות שזהו התכלית.

 לג) והנה בפלוגתא אם שמים קדמו לארץ או ארץ קדמה לשמים, הדיעה
 המכרעת היא דבבריאה שמים קדמו ובשכלול ארץ קדמה, והנה
 ענין הבריאה הוא מאין ליש הנה בזה הרי השמים קדמו שהוא רוהני׳ האין
 קדמה לארץ שהוא היש המתהווה מהאין, ולשכלול שהוא הזדככות התומרי׳
 מיש הגשמי לאין הרוהני הנה ארץ קדמה להיות דיש המזוכך שהוא התכלית
 כוונתו ית׳ בענין הבריאה הוא גבוה במעלה מן האין, וזהו דארץ קדמה,
 דהנה ארץ בעבודת הוי׳ ענינה ענוה ושפלות וכמו הארץ שהכל דשין עלי׳
 ובארץ דוקא הטביע הקב״ה את כת הצמיתה להצמית כל צמת, וכן הוא
 בכתות הנפש, דהשפלות וענוה שהם כדוגמת הארץ, דשומעים תרפתם ואינם
 משיבים מד, שמחרפים אותם בעלילות שוא וסובלים בצער ועינוי נפשם
 ואינם משיבים ועובדים את הוי׳ הנה בענות זו ובשפלות זאת הטביע הקב״ה
 את כת הצמיתה שמתגדלים בעבודתם הן באהוי״ר שבלבם והן בידיעת ותשגת
 אלקות שכמוהם מזמן לזמן עד אשר יגיע לשרש ומקור הנשמה, וכשם שתוא
 בשמים ובארץ דהשמים הם רותני׳ וארץ גשמי׳, והשמים משפיעים בתארץ
 בכל זד, חנח כח חצומח הטביע הקב״ה בארץ ולא בשמים, הנה כן הוא בכתות
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 הנפש הנה עם היות דכה השכל בכלל וכח המשכיל בפרט הם הגבה למעלה
 מעלה במדדי׳ משפלות וענוה בכ״ז הנת כת הצומת הרותני הטביע הקב״ה
 בענוה ושפלות דוקא, וכמא׳ שהתורה לא תמצא בגסי הרות ולא במי שמרהיב
 לבו עלי׳ כים, ולכן הנה יסוד ועיקר התחלת עבודת האדם שיתקרב לאלקות
 הן בהקירוב מלמטלמ״ע לעלות מדרגא לדרגא באהוי״ר בתפלה עד שיבא
 לבחי׳ אהבה ורצון שלמע׳ מטו״ד, והן בהקירוב מלמעלמ״ט בהמשכת אלקות
 בנפשו בתורה הכל הוא ע״י ענוה ושפלות דוקא וכמ״ש מרום וקדוש אשכן
 את דכא ושפל רות דוקא, משא״כ מי שד״וא בישות וגסות אינו כלי לאלקות
 אדרבא ה״ה היפך אלקר, דהנה ענין הגסות הוא שתופס מקום לעצמו שמתשב
 א״ע לאיש המעלה, ובד״כ הו״ע ההרגש שמרגיש א״ע לאיזת מציאות דבר מה
 ומשום זה הוא יקר בעיגי עצמו, והרגש זה שמרגיש ומהשיב א״ע הוא מקור
 לכל מיגי רע וכמ״ש ראשית גוים עמלק וגו׳ דקלי׳ עמלק היא הישות
 וההתנשאות, דזהו הסיבה מה שבא להלהם בישראל מפגי שלא הי׳ יכול
 לסבול את הגדלות דגש״י שיצאו ממצרים ביד רמה ושמעו עמים ירגזון וגו׳
 דזה מה שנתעלו נש״י ונתגדלו ע״י הנסים וגפלאות שעשה להם הקב״ה לא
 הי׳ יכול לסבול זאת וכמו טבע גם הרות שאיגו יכול לסבול גדלות זולתו,
 הייגו אף שהוא גדול ומנושא בעצם לא שהוא מנשא את עצמו, וגם הגסה״ר
 יודע מזת שזולתו הוא אדם גדול בתורח ובחכמה וביראת שמים אמנם מצד
 הגסות וההתנשאות שלו הנה לא זו בלבד שאינו יכול לסבול אותו אלא עוד
 זאת עושה כל מה שביכולתו למעט בגדולתו של המנושא בעצם ובפרט אם
 הגסה״ר הוא עז פנים בטבעו אז הוא פוגע בכבודו של המנושא וכל תיותו
 הוא מה שמחרף ומגדף את המרומם ומנושא, וזהו עיקר קליפת עמלק שהוא
 גסה״ר ועז פנים וכמא׳ יודע את רבוגו ומכווין למרוד בו, ומדידת עמלק
 הוא מה שמקרר בהדרר דתורה ומצות, דכשם שהוא בגשמי׳ שגם הרוה
 ועז פנים שמבטל את המרומם והמנושא בעצם הנה הוא מבטלו באופן של
 קרירות, ער מאבט קאלט, ועושת מלאכתו זאת בערמומית ובתתבולות שונות,
 וכמו שאנו רואים במוהש בטבעי הכופרים בה׳ וכל ענינם להעביר ה״ו את
 ישראל על דעת קונם, הנה ראשית פעולותיהם הוא לקרר כללות ענין התומ״צ
 ולפעמים הנה בשביל לקרר ולבטל הם מתתילים בתנועה הפכית כמו בענין
 המופתים דענין הקרירות והביטול הוא באופן שהם מרוממים ומנשאים הענין
 דאלקו׳ עד שדבר כזה אינו ענין של פלא כלל, אז אזא ענין איז גאר ניט
 קיץ פלא פאר ג־ ט ב״ה, וכוונתם היא לקרר את ההתפעלות מה שמתפעלים
 מענץ אלקי, דמענין פלאי ומופת הרי טבע בנ״א להרבות לדבר מזה
 בהתפעלות ובמו בעגץ דהשגתה פרטי׳ ומופת אלקי גלוי שמתפעלים ע״ז
 במאד הנה הכופרים כל כוונתם לקרר את ההתפעלות ואח״ז הם מקררים
 מכללות ענץ התומ״צ, דכ״ז בא מקלי׳ עמלק שהיא ההעזת ותוצפא דגסה״ר
 שישנת בכל א׳ וא׳ בבני תורה וכמארז״ל ע״פ והנה שניתם לבדם בשדה
 דכל ת״ה הם כעשבי השדה בכ״ז הנה גסה״ר שהיחד, בירבעם טרדתו מן העולם.

 קיצור. יבאר דהדיעה המכרעת בפלוגתא דקדימת שמים וארץ זה על זה
 אשר לבריאה שהיא מאין ליש הגה הרוהגי׳ קדמה אבל לשכלול
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 שהוא מיש לאין הבה הגשמי׳ המזוכך קדמה׳ ויסביר במעלת הארץ שהכל דשין
 עלי׳ ובה דוקא הטביע הקב״ה את כת הצמיחה ולא בשמים׳ ובעבודה ארץ
 עבוד. ובה כת הצמיתה יותר מבמשכיל, יבאר כי גםה״ר היא מקור לכל מיבי

 רע, עמלק והכופרים עביבם לקרר תומ״צ.

 לד) והנה עמלק שהוא גםה״ר והתנשאות עצמו הוא מקור לכל מיבי רע,
 וזהו ראשית מים עמלק, דעמלק הוא ראשית גוים שהוא ראשית
 ומקור להז׳ אומות, דהז׳ אומות הן הז׳ מדות רעות, דאת זלעו״ז עשה האלקי׳
 כמו שיש מדות דקדושה חו״ג שהן אהוי״ר אלקי׳, כמו״כ יש מדות דלעו״ז
 דחסד דלעו״ז הו״ע אהבות זרות דתעגוגי עוה״ז, וגבו׳ הו״ע כעס ורציהה,
 והתענוג בתאוות ברשפי אש תשוקה, ולעומת ת״ת דקדושת בתומ״צ הוא
 ת״ת דקליפה בהתפארות גשמי׳ דהון ועושר, ועמלק שהוא ההתנשאות
 בהעזה ותוצפא הוא הראשית לכל הז״מ רעות, וכנראה בתוש דמי שהוא גס
 תרות ומנושא בעצמו דהיינו שמתשיב א״ע מציאות דבר מד, ובפרט שיקר
 בעיני עצמו הרי כל דבר האהוב לו שהוא דבר טוב וערב בהדגש •גשמי
 ה״ה מתאוה אליו מאד ואיבו נח ושקט עד שממלא תאוותו, משא״כ מי שהוא
 בשפלות שאיבו מתשיב א״ע למציאות ואיבו יקר בעיבי עצמו לא ירצה
 כלל בדבר הטוב והערב כמו שלא ירצה העני במערבי מלכים שאיבו בערך
 התפשטות כזאת שירצה בענינים אלו, כמו״כ השפל אין לו התפשטות שיתאווה
 אל הדבר הטוב, ואם לעת מן העתים מתאווה לדבר טוב וערב הנה בקל
 ה״ה כופה א״ע לבלי לעשותו, אבל זה שהוא מנושא ה״ד, מתאווה מאד לכל
 דבר טוב ואיבו נפרד ממנו עד שממלא תאוותו הרעד. וכ״כ יכול להיות תוקף
 התאווה והרצון עד שיכשל גם בדברים האסורים ר״ל, שימצא לו הודאת
 היתר, וגם עצם האיסור איבו גדול בעיגיו כ״כ לתיותו משוחד מתוקף
 התאווה, וכתיב כי השוחד יעוד, אין הכוונה שיודע שהוא חייב ומ״מ מזכה
 אותו אלא שע״י הקירוב הדעת אליו בעשה הטי׳ בשכלו שמטה מדרך
 האמת ומדמה שהוא זכאי אף שבאמת הוא תייב, ולכן כמד, אמוראים מנעו
 עצמם לדון דין אדם שקבלו הנאה מאתו אף שאינו בערך שיתשדו א״ע
 לזכות אותו שיודע שהוא תייב אלא שזהו לפי שכבר קבל ממנו טובת הבאה
 הנה זד, מטה את שכלו שלא בידיעתו תיינו שתושב שהאמת כן הוא, וכן הוא
 בדבר תאווה שמצד תוקף הרצון אשר רוצה בהדבר תאוה בדמה לו שאין
 בזה איסור גדול כ״כ ובקל ימצא הוראת היתר ע״ז, ומי גרם לו כ״ז הרי
 ההתנשאות שמתשיב א״ע למציאות דמשו״ז ה״ה בהתפשטות ותוקף הרצון
 עד שיוכל להכשל גם בדבר איסור וכ״ש בדברים המותרים ה״ה עושה מה
 שלבו תפץ, אשר באמת גם קדש עצמך במותר לך תוא מדאורייתא כמ״ש
 והתקדשתם והייתם קדושים כמ״ש בסש״ב פכ״ז, וכמו״כ מצד ההתנשאות
 בא לידי כעס ורציתה בו׳ מפגי שא״א לו לסבול דבר גגד רצונו, וכמו״כ
 מהגסות והתנשאות בא לידי התפארות ובכלל זד, ג״כ מלבושי כבוד שרוצה
 להתגאות בהם ולהתפאר לפני בנ״א, וכן ההתנשאות מוגעת גם מועש״ט בקיום
 מ״ע, וכמו מצות צדקה שהיא מצור, כללית כידוע הנה מי שהוא מחשיב א״ע
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 הרי צריך הכל לעצמו וגם כל הדברים המותרים נדמה לו, מצד יוקד נפשו
 בעיגיו, שהם מוכרתים אליו מאד, וא״כ איך יתן מה שמוכרת לו לזולתו,
 ומכש״כ אם הדבר בא לו ע״י יגיעה שהבית כתות גפשו עד שתרוית בודאי
 איבו שייך שיתן לזולתו אם לא כשבותגים לו ריבוי השפעה יותר מכל
 הצטרכותיו אף המותרות שלו אז יתן לעבי ג״ב, אך בזאת איבו יוצא חובת
 מצות צדקה, כי עבין מצות צדקה היא לבד מה שממלא לעבי את מתםורו
 הכוובה בזה הכפי׳ • והביטול שלו כמ״ש משפט וצדקה ביעקב אתה עשית
 וכתיב ושמרו דרך הוי׳ לעשות צדקת ומשפט וכתיב והי׳ מעשה הצדקה
 בחי׳ עשי׳ וכפי׳ דוקא ששופט א״ע מחדברים חמותרים, וצריך לחשוב היטב
 מה שהוא לו בהכרת לבפשו והשאר הוא מותרות וזה צריך לתת לזולתו, ולא
 אמרו הייך קודמים אלא כעין מעשה שהי׳ בקיתון של מים שלא הספיק לשביהם
 אבל זאת א״א שהוא יתעבג בכל מיבי תעבוג בדברים מותרים ותכרו ימות
 ברעב, והגם שההשפעה מן השמים בותבים לו וכהטועבים כמת טעבות באופבים
 שוגים, הגה האמת הגמור הוא שצריך לדעת דמה שגותגים לו איגו בשביל
 עצמו, כי מי שאיבו מוטעה בבפשו הרי יתבובן היטב למת גיתגה לו השפעה
 כזו וכי באמת מגיע לו זאת, וכשיעשח חשבון צדק בבפשו בכל עביבי הגהגותיו
 חרי ימצא שחברו העבי הוא באמת טוב ממבו ולמה אין בותגים לו, אין זאת
 אלא דמה שבותבים לו השפעה כזו הוא בשביל לזכותו במצות הצדקח, או ע״ד
 כי מבםה ה׳ אלקיכם אתכם, וכ״ז מי שהוא בשפלות יתבובן במצב עצמו
 ובמעלות זולתו ולבבו יבין שכן הוא, אבל כשהוא מבושא ויקר בעיביו הרי
 הכל אצלו הכרת ואין לו מותרות כלל, וגם יתשיב שמד, שבותבים לו
 הוא מצד מעלתו הגדולה, וא״כ הרי ההתגשאות מוגעת אותו ממצות הצדקה,
 ולכן אברהם שהי׳ איש התסד שכל מה שהי׳ לו גתן לזולתו כתי׳ בי׳ ואגבי
 עפר ואפר שהי׳ בטל ושפל אצלו שהשב אשר כל אדם טוב ממגו ולכן גתן
 הכל לזולתו, וכמו״כ בל מ״ע בפרט יש בה מוגה פרטי׳ בכפי׳ וביטול
 עצמו שכ״ז שייך דוקא במי שהוא שפל ועבו, ובאמת הבה גם מי שמציאות
 הישות וההתגשאות שלו איגה בהתפשטות גדולה כ״כ שימבע אותו מםו״מ
 ועש״ט בפו״מ, מ״מ הרי איגו בטל וממילא איגו כלי לאלקו׳, וכידוע דאלקו׳
 איגו שורה אלא במקום הביטול דוקא וכמ״ש מרום וקדוש אשכן את דכא ושפל
 רות דוקא ובתורת אמרז״ל (ברכות סג, ב) אין התודה מתקיימת אלא במי
 שממית עצמו עלי׳ וזאת התורת אדם כי ימות, ומיתה הו״ע הביטול, ואז
 דוקא יתי׳ קיום תתורה, ולכן ביתבה התו׳ לגש״י דוקא מפגי הביטול שבהם
 דכתי׳ אור זרוע לצדיק זרע ד״קב״ד, את התומ״צ, וזריעת צ״ל בארץ ואז תהי׳
 הצמיתה בתוס׳ וריבוי, ובש״י הם בתי׳ ארץ כמ״ש כי תהיו אתם לי ארץ
 הפץ שיש בהם בתי׳ הביטול כמ״ש כי אתם המעט מכל העמים, ובתי׳ אמת
 מארץ תצמת, אין אמת אלא תורד, ומארץ דוקא שהיא בהי׳ הביטול תהי׳
 צמיתת אור התורה, וארז״ל (ברכות שם) כל המבבל א״ע על ד״ת סופו
 מתבשא ופרש״י ששואל מרבו כל ספקותיו ואפי׳ יש בהם דברים שתבריו
 מלעיגים עליו כר וכ״ז במי שהוא בשפלות משא״כ המבושא איבו כלי
 לאלקו׳, ולכן זאת כל האדם בהתהלת עבודתו צריך לייגע ביגיעת בפש
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 ויגיעת בשר להכניע את הגסות שבו להיות בבחי׳ שפלות ואז יכול להתקרב
 לאלקות בתפלה ותורה, והגה העצה לזה להכניע הגסות צריך לידע בנפשו
 הסיבה שנדמה לו הגסות אם הוא ממה שלמד תורה הרבה וכדומה בענינים
 כאלו צ״ל לו שעות קבועות להתבונן איך שאין לו להתגאות בזה והוא כי
 הרי ארז״ל אם למדת תורה הרבה אל תהזיק טובה לעצמך כי לכך נוצרת
 כי אין לאדם להתגאות רק כשעושה דבר ביתרון אבל במה שעושה דבר
 שנצטוה ובשביל זה נברא ואם לא יעשה זאת לא תושלם הכוונה אין לו מה
 להתגאות בזה, וגם צריך לדעת דכמה שלמד לא הגיע לעומק אמיתת הכמת
 התורה כי עמוק עמוק מי ימצאנה וארוכה מארץ מדה ורחבה מגי ים,
 וכשיתאמת אצלו שלא הגיע לעומקה ממילא לא תהי׳ לו מזה התנשאות הנפש,
 גם צריך להתבונן מה פעלה בו התורה שלמד ויהי׳ מרא דהושבגא בפרטי
 מחדו״מ ושאם ימצא שאינה כדבעי למהוי הרי הוא גרוע ממי שלא למד
 והברו אם הי׳ לומד הי׳ בודאי טוב ממנו ובו לא פעל אור התורה מאומה
 ומובן מזה גופא מה שמנשא א״ע בלימוד התורה שזה היפך כוונת התורה,
 כי אור התורת צריך לפעול ביטול בנפשו דאורייתא מהכ׳ גפקת ותכ׳
 היא בהי׳ ביטול כה מה ולכן הכ׳ היא אות י׳ שהיא אזעירת גרמה והיינו
 מפגי הקירוב דבהי׳ הכ׳ לאוא״ס ב״ה דכל שיותר קמי׳ הוא יותר כלא,
 ולכן התורה שהיא תכמתו ורצונו ית׳ ה״ה פועלת ביטול בנפשו וזה שמתגשא
 מלימוד התורה הרי מובן כמה הוא רחוק מאמיתת התורה וכאשר לעתים
 קרובים יהי׳ שעה ארוכה בהתבוננות אלו וכיוצא באלו יפעול בנפשו ההכנעה
 והשפלות, ואם הגסות היא מצד טבע תולדתו שבתולדתו הוא חומרי וגם, גראב
 געבארן, הנה צריך ביטושים לבטש א״ע וכמאמר רב מתיבתא בזהר אעא דלא
 שליט בי׳ נורא מבטשין לי׳ גופא דלא סליק בי׳ נהורא דנשמתא מבטשין לי׳
 וסליק גהורא והו״ע חסיגופים שמסגף נפשו ועי״ז נכנע הומרו, וענין הסיגופים
 הנה לא כמו שסוברים העולם דכל עניגם הוא בתעגיות והעדר השינה
 לצער עצמם אלא אמיתת ענין הסיגופים הוא לעצור עצמו בכל אותם הענינים
 הגשמי׳ או ענינים הרוחני׳ שיש להם יהם אל הגשם כגון למנוע עצמו גם
 מדבור המותר במשך איזה שעות ביום לפרוש עצמו ממאכלים הטובים
 ולאכול מאכלים המוכרחים לו ודוקא אלו שאיגם אהובים עליו וכדומה, דעגין
 הסיגופים הוא מה שעושה היפר רצונו ובזה הנה הוא שובר את החומרי׳

 ומזמן לזמן מזדכך גופו.

p ,קיצור. יבאר העניגים רעים הבאים בסבת גסה״ד, א) תאוותיו מרובות 
 אין מעצור לרצוגותיו, ג) גכשל גם באיסורים, ד) מוצא היתרים
 לעצמו, ה) משותד מרצוגותיו׳ בא 0 לכלל כעס, ז) לידי התפארות, ה) מוגעו
 מלתת צדקה, יבאר במהות הצדקה ואשר ריבוי השפע שנותנים לאדם הוא
 בשביל א) צדקה, ב) נסיון, יסביר דהכלי לאלקות הוא ביטול, שבירת הגסות
 הוא ע״י א) ההתבוננות שהוא רתוק מלהיות בן תורה, ב) שבירת החומריות.

 וזהו ויאמר ה׳ אל אבדם לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ
 אשר אראך דהנה אברהם אבינו ע״ה הכיר את בוראו מעניני העולם
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 על פי חקירה׳ והיינו דמהיש בא אל האין ואשר כל עניני העולם הם ע״פ
 השגתינו בהשגחתו הפרטית ית׳ ואשר זח חוא חיותם וקיומם, ואחרי רוב
 חקירות ודרישות בא לידי זה שהעיקר בבריאת העולמות הוא העולם התתתון
 הגשמי ומסר נפשו לפרסם אלקותו ית׳ בעולם וזה הי׳ תכלית רצוגו ובמילא
 הנה כל עניו עבודתו היתד, בדרך מלמטלמ״ע לזכך את חומרי העולם ובזה
 הלביש כחות נפשו להרגיל א״ע בכמה מדות טובות כמו הסבלנות אשר יוכל
 להמשיך עבודתו להסביר ענין האלקות גם לפשוטים ביותר, אז די גאר גאר
 פראםטע מעגשען, דער עם החמוד, זאל אויך האבן עפעס א בעגריף אין
 געטליכקייט אז הוא ית׳ איז אל אחד ומנהיג את עולמו בהשגחה פרטית,
 וואס געבען דאס צו פארשטיין אנשים פשוטים בכלל און אטומי המות בפרט
 קען נאר דער וואס איז א מופלא בסבלנות, ואברהם אביגו מצד עוצם
 גודל רצונו לפרסם אלקותו ית׳ בעולם הנה הקנה בעצמו את המדות טובות
 עד שנהיו אצלו כתולדתו ממש וגם העמיק במתשבותיו למצא עגיגים משלים
 באורים והסברים איר לבאר ולהסביר את העגיגים דהשגחה פרטית והדומה
 מעניני אלקות דזהו בית אביר״ אב הוא הכמה ובית אביר המה עגיגי השכלה
 והשגה אמנם להיות אברהם אבינו גשמה כללית ומדריגתו הפרטי׳ באופן
 עבודתו היא בדרך מרכבה אשר אופן זיכוך ובירור חומריות העולם הוא
 בדרך המשכת האור מלמעלמ״ט ולא בדרך ואופן ההזדככות מלמטלמ׳׳ע, וזהו
 תוכן ענין הידיעה שהודיע הקב״ה לאברהם אבינו באמירה זו לך לך דאתה
 אברהם הנת עבודתך בדרך מלמעלמ״ט ודרר עובדי ת׳ בנשמתם, ולך לך לשרש
 גשמתך ותצא מארצך שהוא עוצם הרצון לזכך את הארץ שהוא הגשמי׳ בדרך
 מלמטלמ״ע ע״י מולדתד שהן המדות טובות המכווגות לזה, ומבית אביך הם
 ההשכלות וההשגות בביאורים והסבר עניני אלקו׳ הנה מכ״ז תצא ותבוא
 אל הארץ שהם הגשמי׳ אשר אראך, דבאמת הנה תכלית כווגת הבריאה הוא
 בירוד וזיכוך הגשמי׳ ע״פ העבודה, אבל עבודתך היא בדרך מלמעלמ״ט
 דוקא, דזהו אשר אראך, ולכן הנה בהיציאה מזכיר כולם היינו ארץ מולדת
 ובית אביך ובסדר הזה דוקא שמקדים ארץ שהוא כיגוי לרצון וגשמי׳ ומולדת
 ובית אביך הם רק טפלים שהם רק דרכי העבודה, ובביאה מזכיר רק ארץ
 שהוא הכיגוי לגשמי׳, וזהו שפרש״י לך לך להנאתך ולטובתך שהקדים הגאה
 לטובה לפי דלך לך הוא שיעלה ויגיע לשרש עצם הנשמה וימשיד אור עצם
 הנשמה בהארת הנשמה ובדרד עבודה מלמעלמ״ט הנה לזה מקדים הגאה שהוא
 במדדי׳ מקיפים שבנשמה לטובה שהוא במדדי׳ פנימי׳ שבנשמה, ולהורות

 על אופן העבודה שהיא בדיד מלמעלה למטה.
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 בס״ד, ש״פ וירא, תש״ה

 ויטע אשל בבאר שבע ויקרא שם בשם הוי׳ אל עולם, ופרש״י אשל׳ רב
 ושמואל, חד אמר פרדס להביא ממנו פירות לאורחים בסעודה, וחד
 אמר פונדק לאכסניא ובו כל מיני פירות, ובכתובות ד״ה ע״ב פרש״י אשל
 נוטריקון אכילת שתי׳ לוי׳, ויקרא שם בשם ה׳ אל עולם אמרז״ל (סוטה
 ד״י ע״ב) אמר ריש לקיש אל תקרא ויקרא אלא ויקריא מלמד שהקריא
 אברהם אבינו לשמו של הקב״ה בפי כל עובר ושב, כיצד, לאחר שאכלו
 ושתו עמדו לברכו, אמר להם וכי משלי אכלתם והלא משל אלקי עולם
 אכלתם, הודו שבהו וברכו למי שאמר והי׳ העולם, והנד, מאומרו ויטע
 אשל מובן שנותן הכתוב תשיבות מיותרת לאופן התהוות האשל וקיומו
 ומהמשד הכתוב משמע דזה מה אשר ויקרא שם בשם הוי׳ אל עולם הוא
 לפי שהאשל הוא בדרר נטיעה דוקא, דההפרש בין זריעה לנטיעה הוא באופן
 ההשרשה היינו בעומק השרשים, דבזריעה השרשים הם שלא בעומק כ״כ
 ובנטיעה השרשים הם בעומק, ובאמת הנה עיקר המכוון הוא להודיע עבודתו
 של אאע״ד, בויקרא שם בשם ת׳ אל עולם לפרסם אלקותו יתברך בעולם
 אשר לכוונה זו האכיל והשקה את העוברים ושבים במאכלי מעדנים גם
 פירות ונתן להם אכםניא, וצ״ל מה זה נוגע לידע באיזה אופן בא האשל אם
 בדרך זריעה או בדרך נטיעה ובכללות אינו מובן מה נוגע ענין השרשים
 של האשל הלא העיקר הם הפירות, ועוד יותר נפלא יתס שרש האשל לויקרא
 שם בשם ה׳ אל עולם והיינו דבל חצלחתו של אאע״ה בעבודתו שהקריא לשמו
 של הקב״ה בפי כל עובר ושב לפי שהאשל הי׳ בדרד נטיעה דוקא, וצ״ל מהו״ע

 נטיעה זו.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל בביאור ענין הפלוגתא אם שמים קדמו לארץ
 או ארץ קדמה לשמים, אשר שתי הדיעות אמת, דיש יתרון קדימה
 בשמים על חארץ בענין חבריאד, ויש יתרון הקדימה בארץ על השמים בענין
 השכלול, ועם תיות דהשמים שהם רוחני׳ הם גבוהים במעלח ומדרי׳ מן
 הארץ אשר היא גשמי׳ ולכן הנה כל ההשפעות באות משמים לארץ הנה בכ״ז
 הרי יש יתרון בארץ על השמים דכת הצמיתה הטביע הקב״ד, בארץ ולא
 בשמים, והיינו דעיקר יתרון המעלה הוא בהזדככות הגשמי׳ יותר מבהשגה
 רוחגי׳, וכמו בכחות הגפש תרי בעגוד, יש יתרון העלי׳ בעילוי המעלות
 מבכתות דהשכלה והשגה, וכן הוא במעלת הגשמי׳ לאחר שמזדככים, ולכן
 הגה הגשמי׳ גק׳ בתאר ארץ רק שבארץ דכולל כל הדברים הגשמי׳ ובעיקרם
 הם אכילת ושתי׳ הנה יש מה שהוא ארצך היינו הגשמי׳ שאופן ההזדככות
 הוא בדרך מלמטלמ״ע, ויש מה שהוא הארץ אשר אראך, שהם מדרי׳ עליונה
 בגשמי׳, דהזדככות גשמי׳ זו היא ג״כ בדרך מלמטלמ״ע, אלא שהוא ע״י גילוי

 אור מלמעלמ״ט.
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 לה) וביאור הענין הוא, דהנה כתיב (קהלת ח, טו) ושבחתי אבי את השמחה
 אשר אין טוב לאדם תהת השמש כי אם לאכול ולשתות ולשמוה
 וגר, ואי, במד״ר (קהלת ב, כו) כל אכילה ושתי, שנא, במגילה הזאת
 בתורה ומע״ט הכתוב מדבר, דאכילה הו״ע עסק התר ושתי, הם מעשה
 המצות, דהנה כתיב (משלי ט, ה) לכו לתמו בלתמי וגו׳ דקאי על לימוד התו,
 שהתו׳ נק׳ לתם וכמ״ש ותורתך בתור מעי, דבשם שהלהם הוא מזון הגוף
 הנה כן התו׳ היא מזון הנפש והנה במזון הגוף הוא שהמזון פועל התקשרות
 הגוף בהנפש והתפשטות כחות הנפש באברי הגוף, וטעם הדבר מה שהאדם
 שהוא גבוה במעלה מכל הגבראים יקבל היותו ע״י המזוגות דצומת והי
 שהם למטה מהאדם במדריגה הוא כדכתיב כי לא על חלחם לבדו יהי׳ האדם
 כי על כל מוצא פי הוי׳ יחי׳ האדם, והיינו שאין הלחם הגשמי מחי׳ את האדם
 אלא המוציא פי הוי׳ שבלתם שהם המאמרות המהווים ומתיים את גשמי׳
 המאכלים והמשקים שפועלים התקשרות תגוף בנפש והתפשטות הנפש בגוף
 שהם למע׳ במדדי׳ מהמוצא פי הוי׳ דמאמר נעשה אדם שבאדם, דכללות
 הנבראים נחלקים בד׳ בהי׳ ומדדי׳ דצה״מ הנה המדבר הוא למטה מצו״ת
 דשרש המדבר הוא מעולם התקון, משא״כ חצומח וחי דשרשן מעולם התהו
 שקדם לתקון, והענין הוא דהנה התהוות היש הוא ע״י שתי׳ שבירת הכלים
 דתהו שכשנשברו ונסתלקו האורות ונפלו השברי כלים למטה בגוגה געשו
 בתי׳ יש כי הנה פי׳ שבה״כ היינו שבירת האותיות שהאותיות הם כלים,
 וכמו עד״מ למטה כשהאותי׳ הן מצורפות שהן ב׳ או ג׳ אותי׳ יתד אז הן
 תיבה אחת שהיא כלי ובית קיבול לאיזה השכלה, כמו תי׳ ברוך שפי׳ בל״א
 געבענטשט או גילויבט, והוא האור שמלובש באותיות אלו, אמגם כ״ז כשהאותי׳
 מחוברים ומצורפים יתד, אבל כאשר מתפרדים האותיות זמ״ז הב׳ בפ״ע
 והריש בפ״ע והוא״ו בפ״ע והך׳ בפ״ע אזי בכל אות ואות בפ״ע אין נמצא
 מלובש שום שכל משכל ההוא שהי׳ מלובש בהתי׳ ההיא וזהו״ע שנסתלק
 האור מהכלי עד״מ, רק מ״מ איזה רשימה וניצוץ מהאור נשאר בכל אות,
 מאתר שהיו מיותרים ומתוברים תהלה יחד בצירוף והי׳ בהם אור השכל
 גם שנסתלק נשאר רשימה ממנו בהאותי׳, וכמו עד״מ כלי מלא בשמים
 הכלי קולטת את הריח מן חבשמים שאפילו לאחר שלוקתים ממגד• את
 הבשמים גשאר רית בהבלי, כך עד״מ האותי׳ גם לאתר שגםתלק מהם אור
 השכל מ״מ נשאר בהם רשימה וגיצוץ מן האור, אבל מ״מ הוא רק גיצוץ
 ורשימה בעלמא אבל עצם האור נסתלק מהכלי, והנמשל מזה יובן למע׳
 בכלים דתהו שתתלה האיר בהם האור דתהו וכשנשברו הכלים נסתלק האור
 ורק רשימה וניצוצות מהאור נשארו משבה״כ, ומשברי הכלים האלו נעשד.
 בחי׳ היש דבי״ע, וכמו בכלים גשמי׳ הרי הכלי הוא בטל וטפל לגבי היין או
 האוכלין שבתוכו, ולכן אי׳ במשנה בשבת פרק המצניע המוציא *אוכלין פחות
 מכשיעור בכלי פטור אף על הכלי מפני שהכלי טפלה לו, הרי שהכלי
 טפלת ובטלת למת שבתוכה, משא״כ כשגשבר געשת הרס בפ״ע/ וכד עד״מ
 למע׳ כשהאור מלובש בתור הכלי אז הכלי הוא בבתי׳ ביטול ממש לגבי האור,
 וזהו״ע ע״ם דתקון דאיהו וגרמוהי הד שגם הכלים הם אלקות ממש כי הם בבתי׳
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 ביטול לגמרי לגבי האוא״ם המלובש בהם, משא״ב בתהו שנשברו הכלים
 וגסתלקו מהן האורות הוא כמו עד״מ למטה הכלי כשנשבר געשה חרם
 בפ״ע ואיגו בטל עוד להיין, וכך ע״י שבירת הכלים שהם האותי׳ שגתפרדו
 געשו בבתי, יש עד שמהן גמשך התהוות היש ודבר נפרד דבי״ע, משא״כ
 מבתי, הכלים דע״ס דתקון שהם מיותרים עם האורות לא היי יכול להיות
 השתל, והתהוות היש ודבר נפרד, כי הכלים דתקון הם בטלים אל האור,
 וזהו ההפרש בין האדם לשארי הנבראים דצו״ח, דהגה ידוע דבד״כ יש ב׳
 מיני נבראים א׳ בהי׳ פנימי׳ והן כמו נשמות ומלאכים שהן בבתי׳ ביטול
׳  ביותר שהוא מפני בתי׳ תום׳ גילוי אור האלקי בהם, ויש בזה כמה מדרי
 בתשתל׳ לפי אופן ריבוי הגילוי ולפי עוצם התקרבותם לפני ה׳ במו מלאכים
 דבריאה כצבא השמים הגשמי׳ שאנו רואים שמשתחוים בסיבובם כמ״ש וצבא
 תשמים לך משתהוים שהו״ע סיבובם שמםבבים למערב מפגי ששכיגה במערב,
 וחוא מדרי׳ תתתוגה שבבתי׳ הביטול, וגבוהים עליהם יש בחי׳ ביטול ביותר
 מפני התקרבותם יותר בבחי׳ גילוי האור האלקי שבהם, ועד״ז עד הנשמות
 היותר קרובות כמו נשמות שנהנין מזיו השכיגה בגעה״ע הם בתכלית הביטול,
 וחב׳ בחי׳ חיצוני׳ העולמות והן הנבראים שהם בהיפך בחי׳ הביטול אדרבה
 חן בבחי׳ יש ודבר נפרד בפ״ע בבחי׳ נפרד ממש כמ״ש ומשם יפרד
 וגו׳ והן היכלות דגוגה דבי״ע וגם בזה יש השתל׳ שכל הקרוב יותר לפני
 ה׳ עדיין איגו בבתי׳ גפרד כ״כ עד בתי׳ גוגה דעשי׳ שהן אתרוגים בהשתל׳
 שלכך הם בבתי׳ גפרד גמור עד שאמר לי יאורי וגר, והנד• בתי׳ גילוי
 אור האלקי בפנימי׳ הנבראים מלאכים ונשמות הנה נמשכים מע״ם דתקון
 לפי שהן בבחי׳ גילוי אלקו׳ ממש באצי׳ דאיהו וגרמוהי חד בהון שגם הכלים
 הם בטלים ומיותרים באוא״ס, ולבן הנה גם התהוות הנשמות והמלאכים מהם
 בבחי׳ יש מאין יש בהם בחי׳ הביטול ביותר לפי שהע״ס דתקון הם אלקות
 והם בתכלית הביטול א״א שיהי׳ מזה בחי׳ יש ממש, ולכן חנשמות ומלאכים
 שגתהוו מהם מאיר בהם גילוי אלקות והם ג״כ בבהי׳ ביטול, אבל התהוות
 חיצוגי׳ העולמות שהם בבתי׳ נפרד שאין זה כ״א מפני סבת עוצם ריתוקם
 מה׳ וגודל צמצום וחסחר חאור כי שפעם גמשך מבחי׳ חתחו מבחי׳ חכלים
 דתהו לאתר שנסתלק מהם האור והיינו משברי הבלים דתהו שאין מאיר
 בהם האור ונעשו בבחי׳ יש מהם נתהווה בחי׳ היש דבי״ע שהוא בבתי׳
 יש ודבר נפרד, וא״כ חרי מובן מעלת חאדם על צו״ח שהאדם שרשו מע״ס
 דתקון לכן הוא בבחי׳ ביטול והצו״ה שרשם משבה״כ דתחו לכן חם בבחי׳
 יש, אבל כ״ז בסדר השתל׳ האדם למע׳ מהם אבל מצד עצם שרשן למע׳
 הרי הצו״ה קדמו להאדם דתהו קדם לתקון דבתהו היו ריבוי אור ובתקון
 אורות מועטים וידוע דאין ההפרש בין ריבוי ומיעוט לבד אלא דהוא אור
 עליון הדבת יותר מהאור דתקון, הרי שרשם קדום לשרש האדם אלא שנפלו
 למטח מהאדם, ולהיות דשרשן קדום וגבוה יותר הנה האדם מקבל חיותו

 ע״י צו״ח.
 קיצור. יבאר דתורה היא מזון הנפש, והאדם שהוא נעלה מקבל תיותו ע״י
 הצו״ת שלמטה הימנו להיות דהתהוות היש במציאותו הוא מהניצוצות
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 דשבה״כ דתהו ויבאר דשבה״כ הוא בהפרדת אותיות מתיבח אחת אחר
 שמסתלקים ממנה כוונת אור פירושה דבכ״ז נשאר בכל אות מאוד הקדום,
 וכן הוא בשבה״כ דתהו שנשאר בהם רושם מאור שנסתלק, בגשמי׳ הכלים
 טפלים להפירות והמשקה שבתוכם כן בתקון הכלים טפלים אל האורות,

 נשמות ומלאכים מן התקון, והצו״ח מהתהו ולכן הם מזון לאדם.
 לו) והנה המזונות שהאדם ניזון מהם הם אכילה ושתי׳ ופעולתם אין זה
 שמהווים גוף האדם מאין ליש אלא כל ענין פעולתם הוא שפועלים
 תתקשרות הגוף בתנפש והתפשטות הנפש בגוף, דגוף וגפש הם רהוקים
 זמ״ז ובכדי שהנפש יתי׳ את הגוף הוא ע״י המאכל וגם ממשיך תוס׳ היות
 מהנפש כמא׳ חמרא וריחא פקחין, זכ״ז מפני שרשם הקדום שלמעלה משרש
 נפש האדם דשדשו מתקון וצו״ת שרשם מתהו, וגוף האדם הגם ששרשו ג״ב
 מתהו מ״מ חצו״ח יש להם שרש עליון יותר בתהו, וכהכלל הידוע דבל
 שנפל למטה יותר שרשו למע׳ יותר וצו״ה גפלו למטה יותר שהרי גוף האדם
 נעשה כלי לנשמת האדם משא״כ צו״ה אינו כלי לנפש האדם כ״א לנפש
 הצומהת ונפש החיונית לכן הנה הצו״ת פועלים התתברות והתקשרות הנפש
 והגוף, וכן הוא במזון הרוחני דתורה שהוא מזון לנפש הוא מה שהתחברות
 אוא״ס עם עולמות שהוא התחברות סוב״ע בממכ״ע דאור הממכ״ע הוא
 דכתיב ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה, דציור אדם הוא
 קוין חסד דרועא ימיגא גבורא דרועא שמאלא תפארת גופא ובן בשארי
 הספי׳ שהן מדות עליוגות אבל עצמות אוא״ס חוא למע׳ ממדות וחכ׳ וכמאמר
 ולאו מכל אינון מדות איד״ו כלל, ואור חםוכ״ע ד״וא בחי׳ נשמתא לגופא
 וכמא׳ כד אנת תסתלק מיגייהו אשתארו כולהו שמהן כגופא בלא גשמתא,
 וכדי שתהי׳ התחברות הסוכ״ע עם הממכ״ע זהו ע״י התו׳ שנקראת לתם
 והייגו כמו שהלחם וכל המאכלים דדברים הגשמי׳ הם למטת במדדי׳ מן
 האדם הנה אעפ״כ מאחר דשרשם גבות יותר משרש האדם יש בכתה להבר
 הנפש עם הגוף, הנה כן הוא בתומ״צ אע״פ שנתלבשו בדברים גשמי׳ הנה
 לפי דשדש התו׳ הוא גבות יותר הנה יש בכת התו׳ לתבר אור הסוכ״ע עם
 אור הממכ״ע, ועם היות דכלל ידוע שהכלים מפני שרשם הנעלה על שרש
 האורות הנה הכלים ממשיכים את האור ולכן נק׳ הכלים של הספי׳ בשם
 אברים וחיינו דכשם שאברים ממשיכים חיות הנפש ובמו שאנו רואים במוהש
 דכשהאבר כתיקונו נמשך בו היות הנפש וכשנעשה קלקול ח״ו באיזח
 אבר צריכים לתקן את האבר וכשמתקנים את האבר ממילא נמשך בו התיות
 וא״צ עוד פעולה להמשיך את התיות, דזוהי הוראה שהאברים ממשיכים היות
 הנפש דאל״כ הנה כאשר נפסקה המשכת הכת בהאבר לסבת איזה תולי ר״ל
 תנת כאשר מתקנים את האבר מקלקולו היו צריכים עוד לעורר את השפעת
 חכח והשראתו בהאבר, ואנו רואים שאינו כן ורק דלאתר שמתקנים את
 האבר הנה נמשך הכת, הרי שהאבר עצמו ממשיך את כה הנפש, ובדוגמא
 כזו יובן למע׳ בהבלים ואורות, דהכלים ממשיכים את האורות וטעם הדבר
 הוא מפני שרש הכלים דשרשם למע׳ משרש האורות בכ״ז הנה צריכים
 אל הלהם דתו׳ להמשיך החיות בעולמות שהו״ע התהברות סוכ״ע עם ממכ״ע
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 באור עליון יותר מתמשכת האודות שנמשכים ע״י הכלים עצמם בארבעה
 אופנים, הא׳ דהגם דהכלים ממשיכים את האור מ״מ הרי אין זה יהוד
 גמור דמאחר דאורות וכלים הם רתוקים זמ״ז ואופן ריתוקם הוא בריתוק היש
 מהאין וכהפלאת האין מתיש, דהאורות הם אין והכלים יש, ועם היות
 דאיהו וחיוהי הד ואיהו וגרמוהי הד דהיוהי הם האורות וגרמוהי הם הכלים
 הנה היהוד דגרמוהי עם איהו הוא כדוגמת היהוד דהיוהי עם איהו ואומר
 ב״פ חד דבאמת אינו דומה ד״יחוד דכלים להיתוד דאורות להיותם הלוקים
 בעצם מחותם לכן עם חיות שחכלים מצד עצמם ממשיכים את חאור ומתיתדים
 עמו אבל עם זח איגו ביחוד גמור וע״י חלחם דתו׳ הנה להיות דשדש התורה
 למעלה וגבוה יותר מהאורות וכלים לכן הנה ע״י התו׳ מתחברים חאורות
 וחכליס ביחוד גמור, הב׳ דהגם שהכלים מצד עצמם ממשיכים את האור,
 חנח באור זח חנמשך ע״י חכלים חרי יכול לחיות שחאור יסתלק מהכלי
 וכמאמר וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארו כולהו שמהן שהם הכלים בגופא
 בלא נשמתא וידוע דהאור פנימי שהוא ההוא נביעו הנה הוא נמצא תמיד
 בהבלי דזהו שאומר אשתארו כגופא בלא גשמתא וכמו בגשמיות שאור הנפש
 מסתלק מן הגוף בהתעלפות הנה א״ז הסתלקות גמורה כ״א שהנפש מתכווץ
 ומתעלם הנה כן הוא כד אסתלק מיגייהו הגה המוגה שהאור הוא בהעלם,
 אמנם מהסתלקות זו נעשת בעולם תעלם והסתר, וכמ״ש אלביש שמים קדרות
 וגו׳ וע״י הלתם דתו׳ הוא שהאורות יהיו בגילוי בכלים ואז נמשך גילוי
 אור בעולם למטה, הג׳ דהנה מבואר מתר ובכתבי האריז״ל בכ״ד דתהלת
 הבריאה הי׳ המשכת האורות בחבלים מצד כי חפץ חסד ועכשו באתעדל״ת
 תליא מילתא דבך עלת ברצונו ית׳ דבאתעדל״ תדוקא אתעדל״ע, הגה ע״י עסק
 התורה מתקנים את הכלי שיהי׳ ראוי לקבל אור יותר וממילא נמשך בו
 האור, והיינו דבהעדר עסק התורה געשה ה״ו פגם בהבלים שלמעלה וע״י
 הלהם דתו׳ ד״וא תקון הכלים ושמירתם מכל פגם ת״ו׳ והד׳ הוא שע״י התורה
 ממשיכים תוס׳ אורות בכלים שלמע׳ דעי״ז גמשך האור למטה, וזהו שהת״ת
 נקראים בנאים שארז״ל שעוסקים בבניגו ש״ע דתייגו שממשיכים תום׳ אורות,
 וזהו שמקיימים את העולם שנברא בעש״מ שממשיכים מהמאמר אתד בתי׳
 מאמר סתום בהט׳ מאמרות דעי״ז גמשך גילוי אור שמזכך את ההומרי׳,
 וכמו באדם למטה שע״י המאכל נמשך תוס׳ תיות מהנפש ופועל תיזוק
 תתתקשרות דגוף ונפש, חנח כמו״כ ע״י חלחם דתו׳ נמשך תוס׳ אור באדם
 העליון דמזח גמשך אור עליון לפעול חזדככות חגשמי׳ לתיות כלי לגילוי

 אורות חעליוגים שגמשכים רק ע״י חלחס דתורה.

 קיצור. יבאר דחמזוגות חגשמי׳ פעולתם חיזוק חבור חנפש וחגוף, וחלחם
 דתו׳ מזון חנפש ופעולת חתתברות אוא״ם עם עולמות, דעולמות חם
 מאור ד״ממכ״ע וםוכ״ע הוא כנשמהא לגופא וע״י התו׳ הוא חתחברות סוכ״ע
 עם ממכ״ע, ויקשה דהכלים נק׳ אברים שמצד שרשם הקדום ממשיכים את
 האורות וא״כ מה מוסיף חלחם דתו׳, ויבאר א) חיחוד גמור באו״ב, ב) האורות
 בגילוי בהבלים, ג) תקון הכלים לקבל אור עליון יותר, ד) המשכת תוס׳

 אורות בכלים.
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 לז) והנה ארז״ל (שבת דמ״א ע״א) אכל ולא שתה אכילתו דם, והיינו
 שבלעדי השתי׳ אף שהמאכל מתברר ונתהווה ממנו דם אך אין
 להדם התפשטות בכל הגוף כ״א בלב בלבד, וזהו אכילתו דם שמתהווה מן
 המאכל דם אך אין לו התפשטות, וע״י השתי׳ עי״ז מתפשט הדם בכל
 האברים, ואפילו באברים התיצונים, והנה כמו״כ יובן למע׳ שענין השתי׳
 היינו שהוא המשכת אלקות למטה יותר כי זה שע״י התו׳ ממשיכים המשכת
 אלקות מבתי׳ סוכ״ע בממכ״ע זהו רק במקור של ממכ״ע שהוא בתי׳
 ה״ע שע״י ממשיכים אלקו׳ בחב׳ וכמ״ש אכלו ריעים תרין רעין דלא
 מתפרשין אכלו ריעים לעילא שתו ושכרו דודים לתתא, והיינו שע״י אכילה
 ממשיכים אלקו׳ בבתי׳ ריעים שהוא בתי׳ תו״ב תרדל״מ, וכדי שיומשך
 למטה דהיינו בבתי׳ זו״ן זהו ע״י שתי׳ שפעולת השתי׳ שממשיך אותו בכל
 האברים, והיינו ע״י מעשה המצות, כי מעשה המצות ממשיכים אלקו׳ בבתי׳
 זו״ג כי רמ״ת מצות הם רמ״ת אברים דמלכא שהוא בתי׳ ז״א בי טפ״ט הוא
 פ״א ורת״ס הוא רמ״ג וה״ת המגדילים הוא רמ״ה, והיינו שהמצות הם
 בבתי׳ אברים תיצוגים, ולכך ממשיכים אוא״ס בבתי׳ ז״א, כי תורת היא
 בבחי׳ אברים הפנימי׳ שהוא בתי׳ מות ולב שאינו נמנד, בכלל הרמ״ת
 אברים ולכך איגו נמשך ע״י התורת כ״א בבתי׳ מותין שהוא בתי׳ חו״ב
 והיינו להיותם בבתי׳ אברים פגימי׳, אבל המצות הם בבתי׳ אברים היצונים
 וזהו שתמצות הן תתת תזמן דוקא וכמו מצות ק״ש שתלוי׳ בזמן בקר וערב
 כמ״ש בשכבך ובקומך וגו׳ וכמו שבת ומועדים דפםח וסוכה וכה״ג כל דבר
 מצות שתלוי במעשה לכל יש עת וזמן לבד מצות מיותרות במו מצות צדקה
 ומצות דתובת הלבבות אהבת ישראל אהבת ה׳ ויראתו ומצות ידיעת
 אלקו׳ והדומה, שהן מצות תמידיות, ורוב מצות מעשיות תלויות בזמן, אבל
 מצות ת״ת היא למע׳ מהזמן ואינה תלוי׳ בזמן כלל שהרי מצותה יומם
 ולילה בתמידות במ״ש והגית בה יומם ולילה, וכן א׳ ודברת בם בשבתד
 בביתך ובלכתך בדרד וגו׳, ולא עוד אלא שמצינו כשעוסק בתורה בדיני
 המצות כאלו עשה המצוד. בפו״מ, ואף שלא בזמנה, כמו מצות הקרבנות שיש
 להם זמן ומקום קבוע וא׳ ע״פ ונשלמה פרים שפתינו כל העוסק בתורת עולה
 כאלו הקריב עולה, ובזה״א ד״ק ע״א במדרש הנעלם אי׳ אר״י כשפירש הקב״ה
 הקרבנות אמר משה רבש״ע תינה בזמן שיהיו ישראל על אדמתם כיון שיגלו
 מעל אדמתם מה יעשו א״ל משה יעסקו בתורה ואני מוהל להם בשבילה
 יותר מכל הקרבנות שבעולם שנא׳ זאת התורה לעולה ולמנהה ולתטאת כר
 כלומר זאת התו׳ בשביל עולה בשביל מנחה כר, ונמצא שהתורה היא למע׳
 מזמן ומקום ולכן כשלומד ענין הקרבנות או כשעוסק בתו׳ גם בשארי
 ענינים ה״ז כאלו מקריב קרבן אף שלא בזמנו ושלא במקומו, וכה״ג בשארי
 מצות שבלימוד ההלכות והדינין של המצוד. ה״ז כמו שמקיים אותה כמו
 כשלומד הל׳ תפילין וציצית וסוכה ה״ז כמו שמקיימן, אף שבמעשה המצות
 צ״ל ממן דוקא׳ אבל בלימוד ההלכות אף שלא בזמנן ה״ז כאלו עשה את
 המצוה, ועם היות אשר הלימוד בענין המצוד. הוי כאילו קיים את המצוד.
 בפועל הנה אינו יוצא ידי תובתו בלימוד ההלכות המצוד. בלבד כ״א צריר
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 לעשות המצוה במעשה בפו״מ ובזמנה דוקא, זהו מפני היתרון שיש במעשה
 המצות על התורה, והענין בזה הוא כדאי׳ בע״ח דרמ״ח פקודין הם רמ״ת
 אברים דמלכא שהם אברים היצונים דבחי׳ אדם העליון שעל הכסא, ועד״מ
 האברים באדם התחתון אינם רק בחי׳ היצוגי׳ הכלים לבד להשראת האור
 והתיות הרוחני שהוא הנפש שמלובש בדם האברים ויש גידים בכל אבר
 ואבר שבהם ועל ידם נמשד האור והתיות הרותני שבנפש וע״כ יש שינוים
 בין מזג וטבע אבר זד, למזג וטבע אבר אתר באופן התלבשות האור והחיות
 כצורר, לחומר שלפי מזג חחומר כן יהי׳ הארת אור הצורה הרותגי׳ בו,
 ולזה הטעם יש לכל אבר פעולה מיוחדת אליו שלא יפעול אבר זולתו כלל
 כמו פעולת היד למלאכה ופעולת הרגל להילוך ואין להם חיבור ושיתוף
 זע״ז כלל כי לכל אבר יש לו צורה באור והיות מובדל במדדי׳ בפ״ע כפי
 אופן פעולתו כפי מזגו ותכוגתו, וכ״ז הוא באברים עצמם שהם מובדלים
 ומחולקים זד, מזח חן בחיצוני׳ שכל אחד אבר בפ״ע הלוק מהאבר הב׳
 וגם חלוקים במזגם ותכוגתס שאין מזג ותכוגת היד כמו מזג ותכונת חרגל,
 והן בפנימיותם הייגו בפעולתם מצד תאור ותתיות שמלובש בהם ה״ה מובדלים
 זמ״ז, והתתלקותם בפנימיותם הוא מצד התתתלקות התיצוגי׳ במזגם והרכבתם,
 אמנם כ״ז הוא בהאברים עצמם אך הנה בהדס הנמשך בהאברים הרי אנו
 רואים שגמשך בכל האברים בשוה וסובב והולך מראש לרגל מלמעלמ״ט
 מחלל הימני שבלב להלל השמאל שבו, וכן הוא עולה מלמטלמ״ע לראש והוא
 סובב והולך תמיד במרוצה בכל חאברים ולא ינוח ולא ישקוט, וםיבובו חוא
 מצד אור הנפש שמאיר בהדס כמ״ש כי הדם הוא הנפש והו״ע אדם א׳ דם
 הוא בחי׳ אור הגפש הרוהגי שמתלבש בהדם, והייגו גילוי אור מעצמות הנפש
 שלמע׳ מכחות הנפש כי הכהות ה״ה מובדלים ומהולקיס שגמשך בכל אבר
 בפ״ע לפי מזגו דוקא וסיבוב הדם ה״ה בכל האברים בשוד״ והנח יש מקום
 בשכל לומר בכללות ענין התחלקות כהות הנפש שהוא מצד האברים ולא מצד
 הנפש, והיינו אשר מצד אור הנפש אין כתות מתולקים וההתחלקות היא רק
 מצד קבלת האברים, והנפש הוא אור כללי למע׳ מהתחלקות כתות ומאיר
 בהדם וגמשר בכל האברים והאברים לפי מזגם כך פעולתם מצד אור הנפש
 היד למלאכה והרגל להילוך, אבל באמת הנה גם בגפש עצמה הרי יש
 בה התחלקות כתות וכל כה נמשך בכל אבר המיוחד לו הייגו שממוזג ומורכב
 לפי אופן הכת ההוא וכהכלל הידוע בתומר וצורה דבכללות הנה החומר הוא
 לפי הצורה ובפרטי׳ הנה גילוי הצורה לפי התומר, והדם הולך וסובב
 בכל האברים בשוד, אלא שזהו מפני שבד״דם מאיר בתי׳ אור כללי מהנפש
 כמו שהוא למע׳ מהתתלקות ולכן הוא סובב והולך בכל האברים והיא מקשר
 ומחבר את האברים ג״כ והוא מה שאנו רואים שבד״עלם יש קישור והיבור
 לאברי הגוף זע״ז שבפעולה אתת משתתפים כל האברים כמו בד,ילוך תרגל
 יש בזה כח כללי מכל כהות האברים יתדו גם מכת ד״יד וכת העין והאזן, אף
 שמתולקים המת בתיצוגיותם וגם בפעולתם, וגם אנו רואים כשיש איזה קלקול
 ח״ו באבר א׳ ת״ז גוגע גם לפעולות שאר האברים כמו בכאב הראש ר״ל לא
 יוכל לחלך ברגל ולפעול ביד וכמו״כ בכאב איזח אבר אחר ולחיפך בהקזת
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 דם חרגל יתרפא כאב חולי הראש׳ הרי שחאברים מתקשרים יחד והיינו מצד
 הדם הפנימי שמאיר בו מפנימי׳ תיות הנפש וסובב והולך בכל חאברים ה״ה
 מקשר ומהבר כל האברים, משום דבהדם אין התחלקות אברים וכולם בו

 בהתכללות ה״ה עושה ההתכללות בהאברים היצוני׳ ג״כ.

 קיצור. יבאר דבגשמי׳ הנד, פעולת המזונות שנהפך לדם הנה התפשטותם
 בכל האברים שבזה פועלים היזוק התקשרות הגוף והנפש שהוא ע״י
 שתי׳ דוקא, וכן הוא בלחם דתו׳ דאכלו ריעים הו״ב הנה ההמשכה למטה
 הוא ע״י שתו ושכרו דודים מדות דז״א, והיינו מצות דרמ״ת פקודין רמ״ת
 אברים, יבאר דתתתלקות במזג ותכונה הוא רק בהאברים אבל סיבוב הדם
 הוא מאור הנפש שלמע׳ מההתהלקות לכהות, ופועל א) התחברות האברים.

 ב) ושמסייעים זל״ז.

 וזהו אכל ולא שתה אכילתו דם, דעם היות שהדם נעשה מהמאכל אבל אם
 לא שתה הרי אכילתו דם ולא זו בלבד שאכילה זו איגד, מביאה
 תועלת בהזוק התקשרות הגוף והנפש אלא עוד זאת דאכילה זו היא תתלת
 חולי מעים אשר הולי זו מביאה ר״ל הירוס בכל אברי הגוף והכל הוא מפגי
 שאתר אכילתו לא שתה ולא גתפשט הדם באברים ומתקלקלים האברים
 וגחלש התקשרות הגוף בהנפש ופעולת כתות הנפש בגוף, והדוגמא מזת יובן
 ברותני׳ באכילה דתורה ושתי׳ דמצות דאם אכל ולא שתה הוא בשגי אופגים,
 הא׳ דאם אכל שלמד תו׳ בהלכה פרטי׳ כמו נט״י עד״מ ולא שתה שלא נזהר
 לקיים מצות נט״י כהלכתה וכדומה בשארי ההלכות ומצותיהן, והב׳ הוא
 בכללות ענין לימוד התורה וקיום המצות דאכל ששוקד בלימוד התו׳
 ולא שתה ואינו נזהר בקיום המצות דיש בזת על כמת אופנים שונים, ישנם
 כאלו שהם מתשבים עצמם לאלו שתורתם אומנתם וע״פ תורה הם פטורים
 מכמה עניני הידור מצוד, התלוים בריבוי זמן דקיומם אפשר שיהי׳ ע״י
 אתרים, הנה הם מתירים לעצמם מבלי לעשותם, וישגם מגסי הרות בידיעת
 התורה שעושים כן לעצמם בהרבה קולות שמעלים בכת תורתם ועל הרוב
 משתמשים בהקולות דבדיעבד לעשותם לכתתילה ואינו אלא מצד קלות הדעת
 ביראת ה׳ והמתיהרים שבהם מתגאים בהיתירים שלהם את אשר אסרו
 הראשונים להראות את גדולתם, וזהו אכילתו דם, תהו תתלת חולי מעים,
 דכללות ענין הולי זו הוא בשתי פנים, הא׳ שכללו׳ האוכל יוצא בשלשול
 הפסולת הנדחה לתוץ והב׳ דהפסולת נעצרת בקרבו וכולו פסולת ורק ע״י
 השתי׳ שהוא קיום המצות אז הנה הלתם דתו׳ פועל פעולתו כראוי. וזהו
 ויטע אשל בבאר שבע ומזכיר ענין הנטיעה דוקא היינו האכו״ש ברוהני׳ דקיים
 אאע״ה את כל התו׳ דקיום התו׳ הוא דוקא ע״י קיום המצות דשתי׳ היא
 מה שמביאה פעולת האכילד, ולכן דוקא ע״י נטיעת האשל שהוא האכו״ש
 חרוחני׳ בתומ״צ הנד, בכת זה דוקא הצלית בעבודתו שהקריא שמו של הקב״ה

 בפי כל עובר ושב והמשיך גילוי אלקות בעולם.
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 בס״ד, כ׳ נזר״ח, תש״ה

 אשרי אדם עוז לו בך מםלות בלבבם׳ והנה בתחלה אומר בלשון יחיד׳ אשרי
 אדם עוז לו בך לשון יחיד ומסיים מסילות בלבבם לשון רבים חול״ל
 מסילות בלבבו, וצ״ל למה מסיים בלשון רבים, והנה רש״י פירש עוז לו בך
 אשר שם אותך עוז מבטתו, מסלות בלבבם מחשב בלבו מסלות דרכיו ליישר
 את דרכו, ובמד״ר אי׳ אשרי אדם עה לו בך יכול לכל תלמוד לומר מסלות
 בלבבם אילין דשבילין דאורייתא כבישין בלבהון, והה״מ ממעזריטש ג׳יע
 פי׳ עוז הוא תו׳ ויש כמה בנ״א שאומרים ד״ת והם דברי רות, אבל מי שיש
 מסלות השם בלבבו מכווין התורת לאמיתתה, והיינו דג׳ פי׳ אלו הם ג׳ אופנים
 בעבודת ה׳׳ הא׳ העבודה דתמימות הלב אשר כל עוז מבטחו הוא בה׳ ותורתו,
 דיש מי שהוא עובד ה׳ מתוך התקירה, היינו* דבל ענין שבתו׳ הוא רוצה
 להעמיד על שכלו כלומר אשר שכלו יסכים לזה ומייגע שכלו בזה ומקשה
 כמת קושיות ומיישבן עד שגם שכלו מסכים שהענין הוא כן, והם עובדי ה׳
 מתוך התקירה, וכל מתקר הנה בתתלת עיונו הוא כמטיל ספק בהעגין,
 ועובדי ה׳ בתום לבב הנה גם הם חוקרים ודורשים בהעגין ביגיעת נפש
 וביגיעת בשר לבאר את הענין בכמה ביאורים ולהסביר בכמה הסברים עד
 אשר גם בלבבו יבין את העגין ההוא כמו שמשיגו במוחו בביאור והסבר כמו
 ההוקר׳ וההפרש ביניהם הוא דהעומד על ההשגה מתוך חחקירה הגה העיקר
 הוא אצלו השגת שכלו היינו מה ששכלו מסכים עם שכל התורה, והעומד
 על השגת מתום לב הנה העיקר הוא אצלו ההשגה דתורה, וכל עבודתו היא
 אשר גם שכלו יבין את ההשגה דתו׳, וההבדל הוא דאצל תתוקר שכלו עיקר
 ושכל ד״תורה טפל ואצל התום לב הנה שכל התורה עיקר ושכלו טפל,
 וידוע דבענין ההשכלה הנה עיקר וטפל הוא ברי ושמא הנה אצל התוקר הרי
 שבלו ברי ושכל התו׳ שמא ואצל התום לב שכלו הוא שמא ושכל התר הוא
 ברי, וזהו עוז לו בך אשר שם אותך עוז מבטתו, בא אים איז אלקות און
 תורה די שטארקייט פון זיין זיכערקייט, וכל ענין עבודתו הוא רק בזה לבקר
 את עצמו בכל כהות נפשו מהכת היותר עליון בכתות הנפש שד״וא כת התענוג
 עד הכה היותר תהתון בכתות הנפש בכה המעשה והיינו שמבקר את עצמו
 בכל כחות נפשו הנעלים דתענוג רצון ושכל, אין וואס איז ארייגגעטאן זיין
 תענוג, וואם איז אים אם ליבסטען, אין מאם זיינען זייגע רצונות, אין וואס
 איז זיין שכל פארגומען און אין וואס ליגען זיינע מדות שבלב, וכן בלבושי
 הגפש מחשבה דבור ומעשח ומשתדל בכל תוקף עוז ליישר דרכיו, ולסדרם
 שיהיו כפי אמיתת השגת התורה, הב׳ הוא עובדי ה׳ בלבבם, והיינו דההשגה
 שבמוה מאירה בלבבם דהנה לפי שכלו יהולל איש דלידת המדות הם כפי
 השגת השכל, והסדר בזה הוא אשר המדות שבשכל נעשים שכל למדות
 שבלב, אבל השכל עצמו מתעלם מהמדות, אמנם במותין דגדלות הגה השגת
 השכל במו שהוא במות שבראש מאיר בגילוי בלבבו, ומובן דלידת המדות
 וחתפעלותן חוא באופן אחר לגמרי מהמדות ותתפעלות הלב מהארת השכל
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 שבא אל הלב ע״י המדות שבשכל, וזהו דשבילין דאורייתא כבישין בלבהון
 שההשגה שבמות מאירה בלב, ופי, שבילין דאורייתא דבזה בא לבאר ההפרש
 בין ההשגה שבמות כמו שהיא במות עדיין לאותה ההשגה שבמות כמו שהיא
, היותר געלית  מאירה בלב, דהגה כלל ידוע אשר בכל דבר השגה אפי
 ונפלאה הנה בהכרת אשר תתייב איזה ענין במדה שבלב ובלבושי הגפש
 מחדו״מ וגס השכל הנעלם והמופלא מתייב כן, וגם שכל הסתום שאופן
 השגתו הוא בדרך שלילה וגם זה רק באופן השערה בלבד הנה גם שכל זה
 הסתום מהייב דבר בעבודה במדד. שבלב או בלבושי הנפש, וטעם הדבר
 הוא לפי דמדות משלימות את ההשכלה כמו שבינה הכלולה בתכ, משלמת
, אמגם בהיות ההשגה במות אין המדות ניכרות כלל אלא כאשר  את התכ,
 ההשגה שבמות מאירה בלב אז הנד. מתגלות המדות שבההשכלה והם השבילין
 דאורייתא, ועם היותם מתגלים אבל עם זה הם עדיין כבושים בלב שאינם
 בדומה כלל למדות שבלב, וכל ענין עבודתו שהשבילין דאורייתא שהם המדות
 שבמוחין יעוררו את המדות שבלב להיות עבודה בפועל, להיות דכל עבודה
,  בפועל היא ע״י התעוררות המדות שבלב, והג, הוא שהלימוד דתו, יהי
 כדבעי למהוי שידע שהתר היא תכמתו ית׳ והלימוד בתורה הנה צ״ל בביטול
 ובמ״ש תען לשוני אמרתיך כעונת אתר הקורא ולימוד זה צריד לפעול
 שיהי, הקיום בפועל, וכמו שאנו אומרים בברכת ק״ש ותן בלבנו בינה להבין
 ולהשכיל לשמור לעשות ולקיים את כל דברי תלמוד תורתך באהבה׳ וקיום

 המצות הנה זד, מאמת את הלימוד דתורה שהוא אמיתי.

, פירושים בעוז לו בך ומסלות בלבבם, א) עוז מבטתו  קיצור. יבאר ג
 הוא השכל דתורה ויסביר ההפרש בין העבודד, מתוך החקירה
 לעבודה מתום לב, דההוקר שכלו עיקר וברי ושכל התר טפל ושמא ועבודתו
 דשכלו יסביר, ותום לב שכלו טפל ושמא ושכל התר עיקר וברי ועבודתו
 שגם שכלו ישיג תאמת דתו, ומבקר כל כחות גפשו שיהיו ע״פ שכל התר,
, בלבבם שההשגח דמות מאירת בלב ושבילין דאורייתא חם  ב) עובדי ה

 מדות שבשכל, ג) דקיום המצות בפועל מאמת את לימוד התורה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דתומ״צ הם אכילת ושתי, ברוחני, דאכילה הוא
 תודח שגק, לחם ושתי, הם המצות, ובגשמי, הנה האדם שהוא
 גבוח במע, ומדדי, ניזון מחצו״ח שהם למטה ממנו, והטעם הוא דהמוצא פי
, מהמוצא פי הוי׳ שבאדם, דחאדם שרשו מתקון וחצו״ח  הוי, בצר׳ה הוא למע
 הנה שרשם מהתהו שקדם לתקון ורק שע״י שבה״כ דתהו שהוא הפרדת אותי׳
 התיבה הנה הניצוצות דתהו נפלו למטה, וכן הוא בלהם דתו, שהוא מזון
 להנפש ובה ועל ידה התחברות אוא״ס עם העולמות וממשיכים תוס, אורות׳
 אמנם בכדי שיהי׳ המשכת אוא״ס בעולם הוא ע״י המצות שהם שתי׳ וכשם
 דהתפשטות הדם שמתי׳ את האברים הוא ע״י השתי׳ כן ע״י המצות

 דרמ״ח פקודין רמ״ח אברים דמלכא הנה נמשד אוא״ם בעולם.
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 לת) והנה ההשתתפות הזאת מד, שבפעולת אחת משתתפים שאר הכהות ומה
 שע״י רפואה באבר א׳ מתרפא אבר השני, דכל זה הוא מפני האור
 ותיות כללי של הנפש המתי׳ את הגוף ומפני ההתכללות בהאברים, אבל גוף
 ועצם ההתכללות הזאת היא בהעלם בהכתות והאברים דבגילוי הם מחולקים
 זמ״ז כאו״א בפעולה מובדלת מזולתו רק בהעלם מתקשרים בפעולה אתת
 והיינו מצד דם הנפש ששם ההתכללות בגילוי שסובב והולך בבלם בשוה
 ועושה ההתכללות בהעלם בהאברים והכתות ג״כ, אמנם יש עוד ענין
 ההתכללות בהאברים שבא בהם בגילוי והוא מה שכל האברים גשמעים אל
 הרצון הראש עם הרגל דככה מנענע ברגל ע״י הרצון כמו בראש ממש בשוד,
 וברגע א׳ ממש עד שמנענע כל אברי גופו בבת אחת ע״י הרצון, ותתכללות
 זאת הוא מהתגלות הרצון בהאברים ההיצוגים דוקא לא בהדם הפגימי,
 שהרי אנו רואים שאף שהדם סובב והולך תמיד מראש לרגל מ״מ אם לא
 ירצה לנענע ברגל לא ינענע, וכידוע בתולי מאנייע ר״ל שהוא שנעשה קלקול
 בגידי הרצון שנסתלק הרצון מן התנועה ואז לא יתנענע כלל ויהי׳ מונח
 כאבן דומם ר״ל, ואף שאור וחיות הנפש והיא התנועה התיונית גמצא בכל
 אבר ואבר כבכל אדם מ״מ לא ינענע בהאברים, כי התנועה חיא ע״י תתגלות
 הרצון בתיצוני׳ האברים ולא מהדם לבה והרי אנו רואים דעיקר שליטת
 פעולת הרצון הוא בהאברים דוקא משא״כ בהדם גס אם לא ירצה שיםבב
 לא יפעול הרצון מאומה׳ וגם בהכתות לא יפעל הרצון כ״כ כמו בחיצוגי׳
 האברים, גמצא דהתגלות הרצון הוא בהיצוגי׳ האברים דוקא וכולל את
 האברים כולם שפועל בהרגל כמו בראש ובשניהם בבת אתת שכל האברים
 שוים, וטעם וסבת הדבר מפגי מה באה התכללות זאת בהיצוגי׳ האברים דוקא
 הוא כידוע שיש ב׳ מקיפים בנפש, מקיף דתי׳ ומקיף דיתידד, שנק׳ מקיף
 הקרוב ומקיף הרהוק, מקיף דהי׳ הוא מקיף הקרוב שהוא מקור לכתות
 הגלוים שבנפש והוא המתגלה בהדם להיות כי הדם הוא הנפש דעיקרו
 בבתי׳ הכתות הגלוים שהוא נר״נ שבנפש המתלבש בהדם מאיר שם גם הארת
 בתי׳ מקיף דתי׳ מקור נר״נ, ולהיות שהמקיף אין בו התתלקות וכולל כל
 הכחות יתד לכן מזה נעשה סבוב והילוך הדם בכל האברים והתכללות כל
 הכתות שבפעולה א׳ באבר פרטי המיותר אליו משתתפים כהות שארי האברים
 ג״כ, אבל בחי׳ מקיף דיחידה הוא מקיף הרחוק שאינו בערך הפנימי כלל
 שהוא למע׳ מע׳ מחכחות פנימי׳ שהם נר״נ ואינו בגדר מקור להם ה״ה
 מתגלה בהיצוני׳ האברים דוקא, וכידוע הכלל דבל כת עליון ביותר מתגלה
 בתתתון ביותר דנעוץ תתלתן בסופן דוקא ולא באמצעיתן לכן הנה הארת
 מקיף דיחידת מתגלת דוקא בתיצוני׳ האברים בהתכללות יתד שכולם שוים
 ממש יותר מחהתכללות שבאברים וכתות הנפש שנעשד, ע״י מקיף דחי׳ שחוא
 בתי׳ א׳ שבדם דאדם שאין זה רק בהעלם כמו במלאכה שביד שהעיקר בגילוי
 תוא כת התנועה שביד וכת השמיעה שבאזן או כת תהילור שברגל וכדומת
 הם בו בהעלם לבד, נמצא שאינם מתכללים שיחי׳ בהתכללות יתד בשות ממש,
 אבל בהיצוני׳ האברים נעשה ד״התכללות שמתכללים יתד ומתנענעים כולם
 בבת אחת הראש וחרגל או משתתפים יחד בתנועה א׳ בהילוד כל גופו׳ דזהו
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 עיי מקיף דיחידת, והדוגמא מזה יובן בתומ״צ שהן בבוזי׳ ציור אדם דרמ״ח
 פקודין חן רמ״ח אברין דמלכא שיש לכל מצור, ומצוה שרש מיוחד באבר
 א׳ כמו מצות צדקד, ביד דלמע׳ ענינד, חסד דרועא ימיגא או ברגל בהילוך
 של מצוד, וכמו תמכין דאורייתא בטרתתם דעגיגו למע׳ חוא ד״תעוררות מדת
 היסוד להשפיע שפע ברכה, ומצות ת״ת בראש וכמו״כ מצות תפילין בראש
 ובזרוע, דכ״ז הוא בתיצוגי׳ האברים שהם בתי׳ כלים לבד להאור המתלבש
 בתוכם והייגו אור התו׳ שהוא האור והתיות דמעהמ״צ וכמ״ש כי גר מצוד,
 ותורה אור דהמצוה היא בתי׳ גר וכלי ותורה הוא האור תמתלבש בהבלי וכמו
 באברי חגוף שיש לכל אבר אור וחיות פרטי מהנפש לפי מזגו לעשות פעולתו,
 כך הוא בבחי׳ אור התכ׳ דתו׳ שהוא המאיר בכל מצוד, שגק׳ אבר מיוחד
 באופן מיוהד אשר לפי אופן מהות הכלי של המצוד, כך היא בחי׳ אור החכמה
, ומצור, בהאור העליון ־ t a דתו׳ שבה הרותני, וכן יש כוונה פרטית בכל 
 שממשיכים ע״י, במו תפילין בהמשכת מותין לז״א וצדקת בתי׳ תסד וכדומה
 בכל מצות יש כוונת פרטית, וכל זת מבתינת אור התורה שמאיר בכל
 מצוד, ומצור, וכשם שדם הנפש שבאבר שלמעלה מהתתלקות האברים וסובב
 הולך בכל האברים בשוד, והיינו מבתי׳ גילוי מקיף דהי׳ כמו״כ יובן בענין
 התו׳ דכתיב זאת התורד, אדם א׳ דם ותוא מבתי׳ מקיף דהכ׳ שכולל כל המצות
 בבהי׳ התכללות יהד ועושה התכללות במצות ג״כ שבמצור, א׳ יש ממצות
 האתרות ג״כ, וראי׳ לזה ממה שאמרו כל העוסק במצוה פטור מן המצוד,
 והעוסק במצות הכנסת כלה פטור מק״ש שתיא מדאורייתא במ״ש מהר בההוא
 ינוקא שתבין בריהא דלבושייהו דלא קראו ק״ש, הרי מובן דבמצוה א׳ יש
 תתכללות מכל תמצות יתד, וטעם הדבר שהבין דלא קראו ק״ש דאף נם
 שבמצות הכנסת כלה הרי יש בה התכללות דמצות ק״ש, הוא מפני דהתכללות
 זו היא רק בהעלם אבל בגילוי הם מתולקות זמ״ז דמצות הכנסת כלת היא
 בבהיגת זווג גופני דזו״נ בתי׳ יהוד פנימי שהוא השפעת עצמית, וק״ש היא
 בהי׳ יהוד היצוגי דאו״א ויש יתרון במצות ק״ש דתיצוני׳ שבעליון גבוה
 מבחי׳ פגימי׳ שבתתתון, וכללות ההתכללות שבמצות זהו ע״י התורה שהיא
 בתי׳ אדם א׳ דם בתי׳ מקיף דתכ׳ שכולל כל תמצות לכן גזרו אומר דת״ת
 כגגד כולם לפי שאור התורה כולל כל המצות ועושה ההתכללות בתמצות ג״כ
 דאף שמתולקים באברים פרטים ויש תיות ואור פרטי בכל מצוד, לפי פעולתה
 שפועלת למעלה ובנפש האדם למטת, מ״מ משתתפים יהד בפעולה א׳ עד

 שהעוסק במצות א׳ פטור מן תמצות תאתרת.

 קיצור. יבאר דהשתתפות הכתות והתתברות האברים בא מההתכללות
 שבתעלם, ויש עוד אופן תתכללות שבא מצד הרצון ועם היות שפועל
 בהכהות ובאברים אמנם עיקרו באברים התיצונים, והטעם הוא מפני שהתכללות
 פגימית שמהדם היא ממקיף דתי׳ שתוא מקור לגר״ן וכתות הגלוים וההתכללות
 באברים חחיצוגי׳ הוא ממקיף דיתידת, וברוהגי׳ הגה המצות תן אברים,

 וחחתכללות חיא ע״י חתו׳ אבל חחתכללות חיא בחעלם.

 לט) והנה זהו ההפרש בין תורד, למצות דחמצות חן תחת חזמן דוקא לחיות
 שהמצות הן בכחי׳ חיצוגי׳ האברים ובגשמי׳ הנה כל אבר יש
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 לו מקום מיותד בגוף והיות ופעולה מיוהדת וכן הוא ברוחני׳ במעשה המצות
 שיש בכל מצוה אור רצה״ע שמאיר בפרט בהמצוה ההיא ע״י התכ׳ דתורה
 ולכן יש עת קבועה לכל אחת ואחת אך זהו בהי׳ רצה״ע שמתפשט בהכ׳
 ומדות בכלים דמ״ע בכאו״א בפרט, הגם שיש בכל מצוד. התכללות משארי
 המצות אבל התכללות זו היא בהעלם, אמנם בשרש התו׳ כמו שהיא למע׳
 מהתלבשות במצות בפרט והוא בחי׳ מקיף דחכ׳ דתורה דלמע׳ מבתי׳ נר״נ
 שמתלבשים באברים וכלים דמעהמ״צ ה״ה כולל כל המצות יתד כמו הדם
 שסובב והולך בכל האברים בשוד, מפני שמאיר בו בתי׳ מקיף דתי׳ כמו״כ בתי׳
 אור דתו׳ בעצם הוא למע׳ מבתי׳ התתלקות דמצות בפרט כ״א כולל אותם
 יתד, לכד כשלומד תורה בכל דין המצות בפרט אף שלא בזמנן ושלא במקומן
 ה״ז כאלו עשאן בזמנן ובמקומן לפי ששרשה הכללי מבתי׳ מקיף דתכ׳
 מקור כל המשכות פרטי׳ שנמשף בכלים דמצות, ובעסקו בתו׳ בדיני המצות
 ממשיד משרשם בבתי׳ המקיף, וז״ש לכל זמן ועת לכל תפץ תהת השמים
 דדוקא תחת השמים שזהו כמו שנמשך הרצה״ע ע״י בתי׳ תכ׳ בדרך פרט
 בכלים דמצות שם יש זמן ועת קבועה לכל מצוד., אבל למע׳ מהשמים היינו
 שרש התורה בבחי׳ עצם החכ׳ קודם שמתפשט עדיין בבתי׳ תיות פרטי
 וחוא בחי׳ מקיף דחכ׳ שם לא יש זמן ועת קבוע וכל העוסק בתורת
 עולה כאלו הקריב עולה אף שלא בזמנה ושלא במקומה ה״ה כאלו הקריב
 עולה, ועם היות דתו׳ היא כלל שכוללת כל המצות ועושה ההתכללות במצות
 ג״כ מ״מ אמרו תכלית חכ׳ תשובת ומעש״ט דוקא ותלמוד גדול רק מפני
 שמביא לידי מעשה א״כ הרי מעשה הוא העיקר וחלומד שלא ע״מ לעשות
 נוח לו שנהפכה שלייתו על פניו, דלכאו׳ אינו מובן דהלא לבד זאת שהתר
 היא למע׳ מהמצות וא״כ הנה בלימוד התו׳ בעניני המצות הרי יש בכלל
 מאתים מנה הנה לבד זאת הרי התו׳ כוללת כל המצות בבתי׳ התכללות
 ולכן כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב עולה וא״כ כשעוסק בדיני המצות
 ה״ז כאלו קיים את המצוד, וא״כ מהו״ע שצ״ל המצור, בעשי׳ דוקא והלומד שלא
 ע״מ לעשות נות לו שנהפכה שלייתו על פניו וארז״ל מצוד, שא״א לעשותה
 ע״י אתרים מבטלין ת״ת בשביל קיום המצוד״ אד הענין הוא דהנה ידוע
 דעיקר הכוונה היא להמשיר את האור בכלים דוקא וכמ״ש לא לתהו בראה
 אלא לשבת יצרה שזה הי׳ כל כוונת הבריאה ונתאווה הקב״ה להיות לו ית׳
 דירת בתחתונים, ועיקר הכלים הוא במעהמ״צ דוקא, דמצות הן אברים וע״י
 עשיית המצות עושים את הכלים וממשיכים בהם האור ותורה היא בתי׳ אור
 לבד והכלים לזה הם מעהמ״צ, וכמו באברי האדם בגשמי׳ הרי יש בתם
 התכללות בגילוי שלמע׳ מההתכללות שנעשה בהם ע״י הדם הוא הנפש והוא
 מה שכל האברים נשמעים אל הרצון בשוד״ דזהו מבחי׳ מקיף דיהידה
 שהוא בחי׳ מקיף הרחוק שאיגו בגדר מקור לנר״ג ומתגלד, בחיצוני׳ האברים
 דוקא משום דנעוץ תתלתן בסופן דוקא, הנה כ״ה ברוחני׳ במעהמ״צ שהן
 בתי׳ אברים תיצוני׳ יש בהם יתרון מעלה שנמשף בהם אור עליון בתי׳
 מקיף דיתידת שתוא בתי׳ כתר שנק׳ רעדכ״ר שהוא מקור כל רצוה״ע שנמשד
 בתמצות שלמע׳ מבתי׳ א׳ דם דתורה, ולכן עיקר העבודה הוא עבודת המצות
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 בקבעומ״ש בדרך עבודת עבד דוקא בלי שום טעם וכוונה פרטי׳ שבמצות
 בהמשכת האור שע״י המצוד! כ״א מפני שנצטווה לעשותה וע״ז דוקא אמרו
 נח״ד לפני שאמרתי ונעשה רצוני ובשעה שהקדימו נעשה לנשמע ירדו
 מה״ש וקשרו להם שני כתרים, דנתינת הכתרים הוא מפני שהקדימו דוקא
 נעשה בעצם מעהמ״צ בעשי׳ בקבעומ״ש קודם דנשמע בכוונה פרטי׳ שבה,
 וכמ״ש הלא שמוע מזבה טוב וגו׳ מפני שבהמצוה בעשי׳ גשמי׳ בקבעומ״ש
 יש בה בתי׳ פנימי׳ ועצמו׳ אוא״ס שלמע׳ מע׳ מבתי׳ אור דתו׳ בהכוונה
 וסודות עליונים דתומ״צ, ולכן בעשה״ד נאמרו דברים פשוטים דוקא לא
 תרצת לא תנאף ולא תגנוב וגו׳ וכללות התו׳ נתלבשה בדברים גשמי׳
 וגיתגה למטה דכ״ז הוא מפני שבתומ״צ גשמי׳ נמשף בתי׳ פנימי׳ ועצמו׳
 אוא״ס משום דגעוץ תתלתן בסופן דוקא דבתיצוגי׳ האברים דוקא מאיר
 בתי׳ מקיף דיהידה, וז״ש תכלית חכ׳ תשובה ומעש״ט משום דהעיקר הוא
 העשי׳ דוקא לא המדרש עיקר אלא המעשה של המצוד! בפו״מ דוקא, אלא
 שבלא לימוד התורה לא ידע איר לעשות את המצוה, דהתו׳ מגלת את הרצד״״ע
 דמצות שהוא בתי׳ תיות הפרטי׳ של המצוה וכמו סוכת שתהי׳ לא פתות
 מז״ט ומשהו ולא למע׳ מעשרים אמה והסכך יהי׳ מדבר שאיגו מקבל טומאה
 וכדומה ואז הוא מצוד, וכמו״כ בכל המצות, הרי התו׳ מגלה אופן עשיית
 המצוד! דבלא זד! לא ידע איך לעשות את המצוד״ ולכן הגה צ״ל הכמה בתו׳
 נ״כ משום דתלמוד מביא לידי מעשה, והתו׳ היא האור והתיות של המצוד,
 אבל תכלית הכ׳ היא עשיית המצוד, בפועל משום דהמצות בעשי׳ דוקא שהן
 בבחי׳ אברים תיצוגי׳ גמשד בהם בתי׳ פנימי׳ ועצמו׳ אוא״ס ב״ד, ולכן
 המצות הנה לבד זאת שממשיכים אור התורה שיומשר בכלים הנה כללות
 ענין קיום המצות מאמתים את אמיתתם דע״י קיום המצות בהידור ובחיות

 פנימי מכוון לאמיתתה של תורה.

 קיצור. יבאר בטעם ההפרש בין מצות שהן תתת הזמן ומתולקות זמ״ז
 כדוגמת האברים המתולקים ופועלים כל א׳ פעולה מיותרת פרטית,
 ובין תורה שלמע׳ מהזמן וכוללת המצות דהעוסק בתורת עולת כאלו הקריבה,
 ויבאר דעם זה הנה מצוד, שא״א לעשותה ע״י אתרים מבטלין ת״ת בשבילת
 מפני שהכוונה העקרית היא המשכת אורות בכלים דזהו ע״י קיום המצות
 בקבעומ״ש מפני שכד נצטווה ושבזה דוקא ממשיכים עצמר אוא״ס, אמנם כדי
 לידע פרטי המצות ולקיימם בדיוק הוא ע״י התורה ולכן הנה המהדר במצות

 מכוון לאמתתד, של תודה.

 והנה לתיות שתומ״צ גתלבשו בדברים תגשמי׳ צריכים לבררם ולהעלות
 את גיצוצות התהו שגפלו בדברים הגשמי׳ ולהעלותן לשרשן הקדום
 ובירור זד, הוא בשני אופנים בדרר מלמטלמ״ע ובדרד מלמעלמ״ט בהמשכת
 אור עליון, וממילא מתברר הגשמי, וזהו אשרי אדם עוז לו בד דעבודתו
 בבידור דברים הגשמי׳ היא ע״י התו׳ וקיום המצות שהם אכו״ש הרותגי׳
 שעי״ז פועל הבירור בדברים הגשמיים ע״י המשכת אור עליון, וזהו מםלות
 בלבבם דהנה מ״ש אשרי אדם עוז לו בד בד״כ קאי על נשמה כללית שהוא
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 מנהיג הדור כמא׳ אתפשטותא דמשה בכל דרא וזהו עוז לו בד דעזוז
 התקשרותו תוא בך בעצמותו ע״י בך שהם כ״ב אותי׳ התורה הנה הם פועלים
 להדריך את אנשי הדור להורותם את הדרך בלימוד תתו׳ ובקיום המצות
 אשר ילכו בה וזהו מסלות בלבבם שהם הדרכים ותמסלות שהם קובעים
 בלבבם של ההולכים בעקבותיהם׳ ולכן בתהלה אומר לשון יתיד אשרי אדם
 אשר עוז לו בך שהוא האדם האדם היתידי הנשמה כללית אתפשטותא
 דמשה והוא הפועל מסלות בלבבם לשון רבים לרבים ההולכים בעקבותיו
 בעבודת ה׳ בלימוד התו׳ ובקיום המצות שעי״ז מבררים את הדברים הגשמי׳
 ופועלים ועושים מכון לשבתו ית׳ דעי״ז מתקשרים בקשר אמיץ בגשמת
 הצדיק להגות מאור קדושתו שמעורר רתמי שמים להתברר בעבודתם ולהיות

 כלים טובים לברכת הוי׳.

 בס״ד, ש״פ חיי, תש״ה

 ויהי הוא טרם כלה לדבר והנה רבקה יוצאת וגו׳ ובדת על שכמת ותרד
 העינה ותמלא כדה ותעל, וארז״ל (מד״ר בראשית פ״ס ד) תני רשב״י
 שלשה הם שנענו במענה פיהם אליעזר עבדו של אברהם משה ושלמה,
 אליעזר ויהי הוא טרם כלה לדבר והנה רבקה יוצאת, משה דכתיב (במדבר
 טז) ויהי ככלותו לדבר את בל הדברים האלת ותבקע האדמה אשר תתתיהם,
 שלמת דכתיב בי׳ (דה״י ב, ז) וככלות שלמה להתפלל אל ה׳ והאש ירדה
 מן השמים וגר, ובנזר הקדש מדייק אשר עם היות שכולם נענו במענה פיהם
 מ״מ יש יתרון באליעזר לגבי משה ושלמה שהם נענו בכלותם לדבר הייגו
 כשגמרו תפלתם ואליעזר נענת טרם שכלת לדבר, ולבאר אינו מובן איך שייך
 לומר שתפלת אליעזר פעלה יותר מתפלת משה עבד ה׳ אשר פנים אל פגים
 ופנים בפנים דיבר ה׳ עמו שהם מעלות נשגבות במאד, ושלמת דכתיב בי׳
 ות׳ נתן הכמה לשלמה והי׳ דור ט״ו לאברהם דבזמני׳ קאים סיהרא באשלמותא
 וידידי׳ שמו שהוא ידיד ה׳ הנת משת ושלמת נענו רק אתר שגמרו את
 תפלתם ואליעזר עבד אברהם נענה עוד טרם שכלה לדבר. וצ״ל מהו כללות
 ענין מה שנענו במענה פיהם ועוד מפני מה מתלק הכתוב בין אליעזר
 ומשת דכתיב בהם ענין הדבור ויהי הוא טרם כלה לדבר ויהי ככלותו
 לדבר ובשלמת כתיב תפלת וככלות שלמה להתפלל, והנה בכללות הענין מת
 שנענו במענה פיהם הוא הוראה על מהירות ההמשכה הנמשכת ע״י התפלה
 היינו מהירות מילוי הבקשה שמבקש המתפלל, דהנה כללות ענין התפלה
 הוא יהי רצון אשר יומשך רצון תדש למלאות בקשת המתפלל במה שתהי׳
 אם בברכת חונן הדעת או התעוררות תשובה או רפואה וברכת השנים, אמנם
 באופן מילוי הבקשה הרי יש בזה שני אופנים אם בדרך הרגיל כמו בגזירת
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 תענית על ירידת גשמים דגם הוגי המעגל הי׳ צריך להתעסקות דעג עוגה
 והתפלל ואז הי׳ נענה ורב יהודה הנת רק ,כשתלץ נעלו כבר נתמלאת בקשתד
 בירידת גשמים ור׳ תייא ובניו כשירדו לפני התיבה הנה כשאמרו משיב
 הרות נשיב זיקא וזוהי מהירת הפעולה שמיד ממלאים בקשת המתפלל, וזהו
 דבתיב השולת אמרתו ארץ עד מהרה ירוץ דברו, השולת אמרתו ארץ היינו
 ההמשכה ההולכת לאט לאט והיינו מה שנמשך בדרך השתל׳ מעילה לעלול
 ממדדי׳ למדרי׳ שמתעכבת בכל מדרי׳ ובכל עולם, שז״ע מה שאנו מבקשים
 בכ״י בשמו״ע בי״ב ברכות האמצעיות שאדם שואל צרכיו בהן רפאנו
 וברך עלינו ולכאו׳ הלא מזונותיו של אדם קצובים לו מר״ה שנמשד שפע
 תיות ומזון על כללות השנה וא״כ למה צריכים עוד לבקשות, אך הענין דמה
 שנמשד בר״ה היינו כללות ההמשכת שנמשכת משרשה ומקורה אבל את״כ
 כשההשפעה כבר נמשכת מעולם לעולם ומתעכבת בכל עילה ועלול הרי יבול
 להיות שההשפעה תשאר למעלה בשרשה ומקורה ולא תומשד למטה כלל או
 תומשר במדדי׳ הרוהני׳ ולא בגשמי׳ הנה ע״ז צריכים הבקשות שתומשך
 למטה ושתהי׳ ההמשכת בגשמי׳ בבני תיי ומזוני, וזהו ג״כ מת שאדם
 גידון בכל יום והלא הדין ומשפט הוא בר״ה וכבר גמשד לו שפע היות
 ומזון וא״כ מהו הדין ומשפט עוד בכל יום, אך הדין ומשפט שבכל יום הוא
 לפי שהשפע מתעכבת בכל עולם לכן יש דין ומשפט אם תומשך למטה ואיר
 יהי׳ אופן ההמשכה, וע״ז הן הבקשות דשמו״ע שיומשך כפי אופן המצטרך
 לו, וכ״ז בההמשכה ההולכת לאט לאט׳ אד מ״ש עד מהרה ירוץ דברו היינו
 שנמשך במהירות ואינו מתעכב בהעולמות, והענין הוא לפי ששרש ההמשכה
 היא מלמע׳ מסדר השתל׳ דאית הסד ואית הסד, אית הסד שע״פ סדר
 השתל׳ וההמשבת שמבתי׳ הסד זה הוא שמתעכבת, אבל אית הסד בחי׳
 ורב הסד שלמע׳ מסדר השתל׳ וכשנמשד ממדדי׳ זו אינו מתעכב כלל ונמשך
 במהירות בלי שום עיכוב, וזהו״ע מה שנענו במענה פיהם היינו לפי שהגיעו
 בתפלתם בבהי׳ אוא״ס שלמע׳ מסדר השתל׳ ולכן נענו מיד בלי שוס
 עיכוב כלל, והנה ידוע דעיקר מהירות ההמשכה הוא מצד הגבר דוקא, וכמ״ש
 ישיש כגבור לרוץ אורת דבכדי שיהי׳ לרוץ אורת במהירות גדולה ומרוצה
 זהו ע״י שישיש כגבור דוקא, ואי׳ בזהר כגבור ולא גבור בגין דאמתיק דיגא
 בהסד, דענין הגבר הוא לצמצם ולהעלים, ועז״א כגבור דאמתיק דיגא
 דחיינו בחי׳ גבו׳ שבחסד דהגבו׳ חיא אדרבא בתי׳ תגבורת חחיות דשרשה
 מבתי׳ תגבורת העצמות ומשם דוקא נמשך בתי׳ מהירות ההשפעה, וכמו
 עד״מ הגבור הוא מהיר וזריז ביותר שכל מעשיו הם במתירות מפני תגבורת
 התיות שבו, וכמו התיות שבטבעם המה מהירי תנועה, דבהמה בטבעה
 תנועתה היא בכבדות ועצלות אבל התיות תנועתם במהירות והיינו מתמת
 תגבורת חחיית שבהם, ובדוגמא כזאת יץבן למעלת דבתי׳ תגבורת התיות
 שמבתי׳ הגבר היא הסבה למתירות ההשפעה, חהו מה שיש יתרון באליעזר
 שגעגה קודם שגמר תפלתו, דהנד, אליעזר הלד לקתת אשת ליצתק ויצתק
 הוא בחי׳ הגבר, אמנם בחי׳ תגבר דיצהק הוא בתי׳ תגבורת העצמות שהוא
 תגבורת התיות ולכן משו״ז היתד! ההמשכת בבתי׳ מהירות ביותר, וזהו
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 שגם משה ושלמה נענו במענה פיהם דמשת הגיע ג״כ בתפלתו בבוזי, אוא״ם
 שלמע׳ מסדר השתל, וכן שלמה הוא מלך שהשלום שלו שהוא בתי, ת״ת
 שמגיע עד הכתר והיינו בבתי, אוא״ם שלמע׳ מסדר השתל, שלכן ה״ה עושה
 שלום והתבללות בכל המדרי, שבסדר השתל׳ ולזאת ככלות שלמה להתפלל
 מיד ואש ירדה מן השמים שזהו הגילוי שהי׳ בבית המקדש שתוא בתי׳ גילוי
 אוא״ס שלמע׳ מסדר תשתל/ אבל מ״מ יש יתרון לתפלת אליעזר שנענה טרם
 שכלת לדבר שזתו בזכותו של יצהק שהוא בתי׳ ישיש בגבור לרוץ אורת
 שגמשכת תתמשכת בבתי׳ מהירות ביותר, ובזת״א דקל״ב ע״א תקשת והגה
 רבקה יוצאת באה מיבעי לי׳ מאי יוצאת דקוב״ה אפיק לה מכל איגון בגי
 מתא דכולהו הייבין והיא יוצאת מכללא דלהון, ותרד העיגה כתיב בה״א רזא
 איהו דאירעית תמן בירא דמרים כר, וצ״ל מה שהוקשה לו להזהר מ״ש
 יוצאת גבי רבקה הלא גם בבנות העיר כתיב גם כן יוצאות וכמ״ש לפני זה
 ובנות אנשי העיר יוצאות לשאוב מים והיינו שיוצאות מן תעיר אל
 המעין לשאוב ומהו הקושיא למת כתיב יוצאת כו׳, וגם צ״ל שייכות בירא
 דמרים לכאן, ועוד צ״ל למה בבגות העיר לא כתיב וירדו העיגה וגבי רבקה

 כתיב ותרד העינה.

 קיצור. יקשה א) על דיוק גזת״ק דמילוי בקשת משה ושלמה הי׳ אחר
 גמר תפלתם ובקשת אליעזר נתמלאה עוד טרם כלה לדבר, ב) בבקשת
 אליעזר ומשה נאמר לשון דבור ובבקשת שלמה בא׳ לשון תפלה, יבאר דגעגו
 במענה פיהם מורה על מהירות המילוי, השולת אמרתו ארץ במילוי הבקשות
 לאט, ועד מהרה ירוץ דברו מילוי הבקשה במהירות בהא דרב יהודה
 (תעגית כב ע״ב) בירידת גשמים, ויבאר בטעם אדם נידון בכל יום, ויתרון

 מילוי בקשת אליעזר מפגי מעלת מדרי׳ יצחק גבו׳ תגבורת העצמות.

 ולהבין זה ילהק״ת משגת״ל דתכלית הכל הוא עבודת חבירורים בהגיצוצות
 דתהו שבפלו בשבת״כ דתהו ובתלבשו בדברים הגשמי׳ ואופן העלאתם
 הוא בדרך מלמטלמ״ע בהפרדת התומרי׳ הגסת ולבררם ולזככם עד שיתבררו
 הגיצוצות ומעלת אותם לשרשם, ויש שאופן הבירור מלמטלמ״ע הוא ע״י
 המשכת אוד עליון לברר ולזכר את תומרי׳ העולם והוא ע״י האכילה ושתי׳
 ברותבי׳, דתורת בק׳ לתם ומצות הן שתי׳ אכלו ריעים לעילא באו״א שתו
 ושכרו דודים לתתא בזו״ן, ובכללות הוא התקשרות אברי הגוף וכתות הבפש
 שגעשה ע״י התפשטות הבאה מאכו״ש ושעי״ז געשה התכללות הכתות מת
 שמסייעים זל״ז לתשתתף בפעולה א׳ ויש אופן התכללות בהאברים וביותר
 בהאברים היצוגי׳ ע״י הרצון דבכללות הוא ההפרש בין פעולת המקיף דתי׳
 לפעולת המקיף דיתידת ויתרון מעלת קיום המצות בקבלת עול מלכות שמים

 דוקא.

 מ) והנה כ״ז הוא הבירור בדרך או״ת שהוא אופן הא׳ בעבודת הבירורים
 רק שבאופן זה גופא הנה יש שני דרכים, הא׳ הוא הפרדת חחומדי׳
 והגסות ע״י • עבודה ויגיעה מלמטלמ״ע, והב׳ דהפרדת החומרי׳ הוא ע״י
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 המשכת גילוי אור עליון והיינו דאופן הבירור הנה בשבי הדרכים שוה
 שהוא בדרך או״ה, אמגם אופן הב׳ הוא הבירור בדרך או״י והוא לקחת
 הלקי הטוב מהנה״ב ע״י הגילוי אור דגה״א, וכמו בהבירור מלמע׳ בז׳ מלבין
 דתהו שתתלה נתברר היותר טוב מה שנכלל באלקות דאצי׳ והשאר נפל
 לברי׳ וה״ז בתי׳ פסולת לגבי אצי׳ ונתברר עוד בעולם הברי׳ ותטוב נכלל
 בעולם הברי׳ והשאר נפל ביצי׳ וכמ״ש בע״ה, וכמו״כ הוא בעבודה שע״י
 גילוי אור עליון דאור התו׳ ודבקות נפשו בתפלה שמאיר אור האלקי בנפשו
 האלקי׳ ואור גפשו האלקי׳ מאיר בגילוי עי״ז מתבררים הלקי הטוב שבנה״ב
 שיהיו גם הם לאלקות, והיינו שגם כתותיו הטבעי׳ רוצים באלקו׳ דוקא ובזה
 דוקא הוא מוצא תענוג גפשו וגותן כל כתותיו בזה ואיגו שייך כלל לעגיגים
 התומרי׳ והגשמי׳ שלו מזוככים, דכל עגין גשמי יש בו ענין וצורך רוהני כמו
 שהוא על פי התודה, ומובן דזהו רק במי ששייך לאופן •בירור כזה והרעו
 שנשמתו היא במדדי׳ עליונה שאיגה גתפםת בגשם כ״כ שמאיר בה האור
 האלקי ע״י תורה ותפלה, דכאשר הגשמה גתפסת בגשם אין מאיד בת אור
 התורה ואור התפלה, דההשגה וההתבונגות בתפלה איגה כדבעי שאיגו משיג
 בטוב ואין מאיר בו האור וכש״כ שאיגו בבתי׳ דבקות, דמי שהוא במדדי׳
 כזו הנה אופן עבודתו הוא דתהלה צ״ל הבירור בדרך מלמטלמ״ע להסיר את
 ההעלמות וההסתרים שיאיר בו אור נפשו האלקי׳, אבל במי שנשמתו
 איגת גתפסת •נשם מאיר בה אור התורת והתפלה, ועם היות דגם במדרי׳
 כזו הרי יש כמה הלוקי דרגות באופן תפשטתה מן הגשם ומ״מ באשד איגת
 גתפסת בגשם יכול להיות הבירור באופן כזה אשד הבירור הוא ע״י גילוי
 אור דנה״א מבררים תלקי הטוב דנה״ב, וגקודת הענין הוא דאופן כזה הוא
 במי שנשמתו בשרשה ומקורה היא בהי׳ שם מ״ה, וידוע דשם מ״ה אינו
 מקבל העלמות והסתרים שהרי גם בנשמות דמ״ה יש כמה מדרי׳ ומי שהוא
 במדרי׳ גבות איגו גתפס בגשם כלל, אך באיזה מדרי׳ שהוא להיות דשם
 מ״ה אינו מקבל העלמות והםתרים מאיר בו אור נפשו האלקי/ וגם גפשו
 הבהמית אינת תומרי׳ כ״כ וגרגש בה האור האלקי באופן שהתקון והבירור
 הוא אמיתי בלתי מוטעה ומרומה, אמנם בכללות הנה אופן התקון באופן
 הב׳ הוא להיפך מהאופן הא׳ והוא שבתתלה הוא מופשט לגמרי מעניני׳
 חחומרי׳ והיינו שהוא בתמידות בעבודה אלקי׳ ובד״א של הלכה ואיגו שייך
 כלל לענינים אחרים, ואין זח שחוא אצלו בדרך כפי׳ שכופח ופורש א״ע
 מהם כ״א הוא ממילא ע״י הגילוי דאור האלקי בנפשו אינו רוצה בחם
 ואיגו הושב כלל בזה, רק הוא מסור וגתון בכל כתותיו גם הטבעי׳ רק
 לאלקו׳ בלבד ואז כל העגיגים החומריים גם שיש בהם טוב ה״ה אצלו כפסולת
 ממש ופתוחים וגרועים מאד בעיניו, ער זעט דאס אן זייער גידעריג, ואח״כ
 כשנכנס בעגיגי העולם אין בו הרצון והחשק בהם ובגקל הוא פועל בנפשו
 לפרוש מהם או שיהיו בכוונה לש״ש, שבן הוא העיקר באופן הבירור הזה
 שהדברים הגשמי׳ הם בכוונה לש״ש, והיינו רק במה שמוכרח לקיום גופו,
 כי אל המותרות אינו שייר כלל ואינו מתאוה לזה כלל רק במה שמוכרח
 לקיום גופו, וג״ז הוא בכוונה אלקי׳ והוא כאמיתית בלתי מוטעה כלל והיינו
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 בב׳ הענינים רק מד, שמוכרת לו ואין בזת שום תאוות נפשו רק לש״ש
 בכוונה אלקית, ועם היות שהבירור בזה הוא באופן נעלה מ״מ הטוב בזה
 אינו בבתי׳ דקות כ״כ במו הטוב הקודם, דהנה בענין הכוונות יש הפרש בין
 כוונה לש״ש ובין כוונת אלקית, דהנה מה שהכל הוא בכוונה אלקית ה״ז
 למע׳ מכוונה לש״ש דהכוונה לש״ש זהו מה שבכת זה הוא לומד ומתפלל
 שכוונה זו היא גם בהבירור באופן הא׳ הבירור בדרך או״ח, אבל מה שהיא
 בכוונת אלקית הוא שמה שאין בזה כוונה אלקי׳ אינו נכנם כלל בזה, כ״א
 מה שיש בזה כוונה אלקי׳, ועצם הכוונה היא במדרי׳ גבות ונעלית יותר
 הרבה, וע״כ הבירור דהטוב בזה הוא במדרי׳ נעלית, ומ״מ אין זה כמו הטוב
 שבתהלה, וזהו תבירור בדרר מלמעלמ״ט שמתברר תתלה הדק דק יותר
 והיינו הטוב ביותר מה שאינו מלובש כלל בתומרי׳ ואח״כ מתברר גם תלקי
 הטוב שאינם בדקות כ״כ, וההפרש הוא בב׳ האופנים דבאופן הא׳ הוא
 שמתעסק עם הנה״ב לזככו ולתקנו, והאופן הב׳ הוא שענינו הוא להאיר אור
 נפשו האלקי׳ ועי״ז נעשה הבירור, וממילא אופן הבירור באופן תא׳ תוא
 להפריד את הרע תתלה ועי״ז נלקח ומתעלה הטוב דנה״ב שיהי׳ נכלל
 בגה״א, וגם מה שמעורר האה׳ לאלקות שעי״ז מתרהק מן ההומרי׳, דאה׳
 עגיגה המשכה והילוד וכמא׳ זכור אב גמשר אחריך כמים וכתיב הלוך וגסוע
 דבהילור ממקום למקום כל מד, שהולד ומתקרב למקום שהולד שם הרי
 מתרהק מן המקום שתלד משם, וכמו״כ כל מה שהולד ומתקרב לאלקות
 ה״ד, מתרחק מעניני העולם, הנה הכוונה בזה הוא שעי״ז תהי׳ הפרדת הרע
 דהיינו ביטול הרצונות דנה״ב, ובאופן הב׳ הוא שנלקת הטוב בנה״ב ע״י
 האור דנה״א ועי״ז נפרד ומתבטל הרע ממנו, והוא שאופן הא׳ הוא בירור
 הפסולת מתור האוכל, ואופן הב׳ הוא בירור האוכל מתור הפסולת, דב׳ אופני
 תבירורים לא יש בשבת דבל בורר אסור בשבת הן בורר פסולת מתור האוכל
 והן בורר האוכל מתור הפסולת הכל אסור בשבת רק שיש חילוקים ע׳׳פ
 הדין באופן האיסור וכמ״ש בשו״ע אבל הכל אסור בשבת אשר ב״ה בעבודה
 חרוחני׳ שב׳ אופני הבירורים אינם שייכים בשבת, והענין הוא דהנד, בשבת
 כתיב כי בו שבת מכל מלאכתו, דכל מלאכה אסורה בשבת, והרי הבירור
 דאו״ת ה״ה בדרד עבודה ויגיעה, אמנם גם הבירור דאו״י הרי זד, מ״מ
 המשכת האור בכדי לברר וכמו למע׳ הבירור שנעשה ע״י שם מ״ת דתקון
 ה״ז המשכת שם מ״ה לברר, ועם היות דהבירור נעשה בדרר ממילא, מ״מ
 זהו שנמשד בכדי שיהי׳ הבירור וכמו״כ בעבודה בהבירור דאו״י ע״י התורה
 ועבודח דתפלה ה״ז לא עבודת הנשמה מצ״ע כ״א עבודת הכתות הטבעי׳
 שיתברר ויתעלה עי״ז הטוב שבנה״ב, וכמו ר״י כולהו תנויי בנזיקין הוד, שזהו
 לצורר הבירורים בכת התו׳ דעם היות שא״ז בדרר התלבשות ממש ומ״מ
 ה״ז בכוונה לברר בכת זה, ולכן הי׳ עיקר העסק שלו בנזיקין דוקא בשביל
 הבירור שג״ז הוא בכלל מלאכה, ועוד זאת שהרי השביתה היא העלי׳ וע״כ
 בחי׳ ירידה והמשכה אסור בשבת דכמו״כ הוא למע׳ דהמשכת החב׳ דבתכ׳
 אתברירו שזחו בדרד מלמע׳ למטח ח״ז ירידח לגבי׳ ית׳ וכל עגין חשבת
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 הוא בחי׳ העליות עד רוכ״ד, וע״כ כל הבירורים שזהו ע״י המשכת וירידת
 האור לא יש בשבת.

 קיצור. יבאר דאופן הב׳ בהבירורים הוא הבירור דאו״י והוא מה שחלקי
 הטוב דנה״ב מתבררים ע״י גילוי אור מהנה״א והוא רק במי ששייך
 לעבודה זו והוא שאין גשמתו גתפסת בגשם והרוב הוא בנשמות דמ״ה ואופן
 התקין הוא להיפך מבאופן הא׳ דכללות עגין הגשמי׳ הוא כפסולת אצלו
 ומשתמש רק בהמוכרח לו ובכוונת אלקית, יבאר ההבדל בין לש״ש ובין
 כוונה אלקי׳ ויסביר דבאופן הא׳ א) ההתעסקות בהנת״ב, ב) בתפרדת תרע מהטוב,
 באופן הב׳ א) ההתעסקות בהנה״א, ב) בהפרדת הטוב מן הרע, ובשבת ב׳

 אופני בירורים אסור.

 מא) אמנם לפי״ז דבשבת ב׳ אופני הבירורים אסורים יוקשה מהו״ע קרבנות
 דשבת׳ והלא במקדש תיו מקריבים קרבנות שהי׳ קבוע להם זמן
 גם בשבת והלא כל ענין תקרבנות הו״ע הבירורים, דזתו דבתי׳ אש תמיד
 תוקד על המזבת זהו ה״ג דמל׳ דמבררים בהי׳ גוגה דבי״ע שזהו הקרבת
 הבהמה הגשמי׳ שנכללת באש שלמעלה, ומאתר דבורר אסור איר היו מקריבים
 קרבנות בשבת, גם איך מותר לאכול בשבת שהרי אכילה הו״ע הבירורים,
 וכמו בגשמי׳ תמאכל מתברר באצטומכא ונעשה דם ומתברר בכבד ועולת
 ללב וליבא פליג לכל שייפין אשר כן הו״ע אכילת ברותני׳ שהו״ע הבירור,
 ויש בזה ב׳ אופנים אם שהבירור הוא מלמטלמ״ע וכמו גהמא אפום הרבא
 ליכול, ותו״ע בירור תפסולת מתוך האוכל, או שהבירור בדרך מלמעלה למטה
 והוא בירור האוכל מתוך הפסולת ושניהם אסורים בשבת וא״כ איך מותר
 לאכול בשבת, אך הענין הוא דהבירור דשבת א״ז הבירור מתוך הפסולת כ״א
 הוא בירור אוכל מתוך אוכל והייגו שהמתברר הוא ג״כ אוכל ממש שאין
 בו שום פסולת כלל ומ״מ צריך בירור בכדי לעלות למדדי׳ עליוגה יותר,
 והענין הוא, דהנה הבירורים דימות ההול הן בעולמות בי״ע דשם מעורב
 טו״ר ויש פסולת ממש והבירור הוא להבדיל הטוב מן הרע ולתעלותו,
 והבירור הוא בשני האופנים אם להפריד הפסולת או להבדיל את הטוב דבענין
 השמות הוא בירור דב״ן ובירור דמ״ת ושניתם אסורים בשבת, אמנם בשבת
 הוא שהבירורים עולים באצי׳ ונכללים באלקו׳ ממש דשם אין שום תערובות
 רע ח״ו כלל וכלל, רק להיות שבשבת הוא עליות שהן למע׳ מע׳ עד אין
 קץ שגם ז״א עולה בלמע׳ מאצי׳ כנודע וע״כ גם המדרי׳ דאצי׳ צריכים בירור
 בכדי לעלות למדדי׳ עליונה יותר, אבל א״ז בירור הפסולת כ״א בירור האוכל
 גופא, דעם היותו אוכל ממש צריר בירור דהיינו ביטול בכדי שיתי׳ כלי
 לגילוי אור עליון יותר, ויובן זה ע״ד ר״ז צם מאה תעגיתא בכדי לשכות
 תלמוד בבלי, דבכדי לבא לתלמוד ירושלמי דאין תורת כתורת א״י הי׳ מבלבל
 לו ההשגת דתלמוד בבלי והי׳ צריר לשכות שזהו בירור האוכל גופא דהייגו
 ההשגה דתו׳ בכדי לבא להשגה עליונה יותר, שהי׳ צ״ל הביטול בתשגת
 תלמוד בבלי בכדי לבא אל ההשגה דתלמוד ירושלמי, וכ״ת בעליית הגשמות
 בג״ע כשעולים מג״ע התתתון לגעה״ע צריכים טבילה בגה״ד וכמ״ש גת״ד
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 מן קדמוהי נפיק וגר ובו טובלים הנשמות בעלייתם מגעה״ת לגעה״ע, ואין
 זח הגח״ד שארז״ל חגיגה די״ג םע״ב מזיעתן של החיות נה״ד יוצא ואו׳ ע״ז
 על ראש רשעים יחול שזהו תפרדת הפסולת מתגבורת הרשפי אש של החיות
 כי טבע הגבר להוליד פסולת, ולהיות שזהו פסולת הגבר געשח מזח נה״ד
 לענוש .הרשעים והוא שהנשמות דעוה״ז טובלות בגה״ד זה קודם עלייתם
 לגעה״ת לאחר שמתבררים תתלה בגיהנם, ונה״ד זה הוא מזיעתן של חיות,
 ועוד יש גה״ד בין געה״ת לגעח״ע וזח אינו לעוגש ח״ו כ״א הו״ע הביטול
 וכידוע דטבילה אותי׳ הביטל, והענין הוא דהנה ידוע דגיהנם הוא אש דק
 ורותני שמכלת ומלבן לתומרי׳ הרע שנעשת מתאוה רעה באש זר וחום הקשה
 שחוא בחי׳ רע גמור, והאש דגיתנם שורף ומכלת את האש זרה וכן אפי׳
 הרהור רע שנק׳ הרהור עבירה וכן בכעס וקנאה שבא בפו״מ לחרע לרעחו
 כמלבין פני חברו וכמדבר רע וכמו מלשינות כו׳ וכה״ג בדברים שהם רע
 בפו״מ ע״ז הוא הזיכוך דגיהנם לשרוף ולכלות את האש זרה, וע״י תשו׳
 מעומקא דליבא בבכי׳ מעומק הלב וע״י היםורים שמייסד ומסגף א״ע יטהר
 ויגקה ג״ב מן הרע במו ע״י יםורי גיהנם ר״ל, ויש עוד מדרי׳ שהיא בדקות
 יותר, דעם תיותו ג״כ רע מ״מ אינו רע גמור והוא הריתוק שנתרהק לבו
 מאלקו׳ וחי׳ באבן ולא יקבל במוחו ולבו גילוי אור אלקי בלל וכמת יחשב
 בטמטום הלב וטמטום המות, וזהו מצד העדר עבודתו בתו׳ ותפלח מחמת
 טרדות נפשו שהוא נתון ומסור לעגיגי העולם ומוטרד בהם ביותר, והייגו
 שעניגי העולם תופסי׳ מקום אצלו מאד ומטרידים ומבלבלים אותו ומונעים
 מתו׳ ועבודה ועי״ז געשה תומרי וגשמי ביותר שמתגברים בו כתותיו הטבעי׳
 והכתות דגה״א מתעלמים בו עד שאיגו כלי לאור אלקי, כי לאום מלאום
 יאמץ דכאשר הכתות דהנה״א הן בהתגלות ה״ז פועל הביטול בהכתות הטבעי׳
 אבל בחעדר חעבודח מתגברים חכחות הטבעי׳ וממילא הכחות דנה״א מתעלמים
 ובפרט בחומרי׳ וגסות גופו וטבעו שנעשה ע״י התאוות שאע״פ שלא גמשך
 אתר הרע אפי׳ בהרהור עבירת אבל בתאוות תיתר הוא משוקע ומושרש ביותר
 ומבולע בזת כל תיותו הרוחני׳, וע״ז היא הטבילה בנה״ד שאחר הבירור
 דגיהנם בתאוות רעות ממש בא אח״כ הזיכוך דנה״ב שהוא אש רוחני ודק
 יותר שמוציא ומכלה בל חגשמח גופני׳ וחומרי׳ שקבלה הנשמה בעוה״ז, וז״ש
 בזהר שם דכל עיקר טבילה זו דנשמות בגה״ד זה הוא לשכוח כל חיזו דהאי
 עלמא שהוא גסות והומרי׳ דמדות הטבעי׳ ומה׳ דבור ומעשה שעסק כל ימיו
 בלו״נ, ואז תוכל הנשמת לעלות לגעה״ת לקבל שכרה בעוגג אלקי במודגש
 בשו״מ באהוי״ר אלקי׳׳ וכמו בכובד ראש שקודם תתפלה בבכי׳ מסטרא דא,
 שע״י חמרירות ובכי׳ על רחוקו מאלקות יבא לפ״ע זה לקירוב ותדוה אלקי׳
 בתפלה בק״ש ושמו״ע, וכ״ז הוא בנת״ד תתתתון שעומד בין גיחגם לגעה״ת,
 אמנם גה״ד העליון שעומד בין געה״ת לגעה״ע הוא שגם לאחר שעלו הנשמות
 לג״ע תתתתון צריכות לעלות בעלי׳ גבוה מזו לגעה״ע, שזהו ע״י הטבילה
 שטובלות גשמות דגעת״ת בנה״ד העליון דנגיד וגפיק מקדמותי שישכחו
 לגמרי על כל מה שקבלו בגעה״ת, והענין בזה הוא דודאי הנה גם שכבר
 הופשטה הגשמת מכל גסות והומרי׳ בתכלית בגה״ד התתתון קודם עלותה
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, ביכולתה לקבל אור אלקי כלל בגעה״ת שמופשט  בגעה״ת דאל״כ לא הי
 מכל גשם והוא רק במדרי׳ אלקר מופשט מכל ישות ומציאר מ״מ ההשגה
 אלקי, שם היא בבתי, יש ועונג מורגש, וכמו בעבודה בתפלה בהתבוגנות
 אלקי בהשגה אמיתית שמשיג הענין האלקי בטוב ובהנתה וקליטה טובה
 במותו ומתעגג מאד על העגין האלקי שמאיר במותו ומתעורר באהוי״ר אמיתי׳
 בלבו מ״מ כ״ז הוא במודגש ובבתי, יש, דההשגת תיא בבתי, תפיסא בלבושי
 השגה שבאה בבתי, יש וכן העונג הוא עוגג מורגש, וגם האהוי״ר היא
 בהתפעלות מורגשת ועם היות שכ״ז הוא בבחי׳ עוגג והתפעלות אלקי מ״מ
 ה״ז במודגש, וכמו״כ בהשגות הנשמות בג״ע התתתון והעונג עם תיות שזת
 עונג אלקי מ״מ הוא עוגג מורגש, וע״כ צריך העברה וביטול דהרגשת הישות
 גם ברותגי, ולשכות על כל מת שמשיג ומתפעל בהשגת אלקר בגעה״ת בי
 אין ערוך כלל לגבי זיו השכיגה שבגעה״ע ששם לא יוכל לבא כל בחי׳ יש
 ודבר מה במודגש כלל רק מי שהוא בתי׳ אין ומה בעצם שבלתי מרגיש
 א״ע כלל שנק׳ ביטול עצמי למע׳ מביטול היש לאין ע״י התפעלות בהשגה,
 וזד״ו״ע טבילת הנשמה בנה״ד העליון בכדי להתבטל לגמרי ממציאותה

 בגעה״ת בתענוג אלקי במודגש להיות בבתי׳ ביטול במציאות בגעה״ע.

 קיצור. יקשה הלא קרבגות ואכילה הם בירורים ומאתר שבשבת בורר אסור
 מהו״ע הקרבגות במקדש בשבת וכן היתר אכילה בשבת, ויתרץ
 שהבירור דשבת הוא בורר אוכל מתוך אוכל שתו״ע תעליות דשבת עד רום
 כל המעלות, וכר״ז דצם מאת תעניתא־ לעלות לתורת א״י וכהטבילה בנה״ד
 שבין געה״ת לעליון, דגיהנם הוא אש רוהני׳ שמכלה האש זרה והוא זיעת
 התיות דעל ראש רשעים יהול אבל גה״ד שבין געה״ת לעליון הגה טבילה

 אותי׳ הביטל לבטל תתעגוג באלקו׳ המורגש ולהיות בביטול במציאות.

 והנה אברהם אביגו הוא התתלת עולם התיקון, דעד אברהם הגם שהיו
 צדיקים גדולים אבל העולם משמש באפילה ותי׳ התגברות היש
 בעולם ואברהם הוא שהתתיל להאיר בעבודת הבירורים בבירור וזיכוך ישות
 וגסות העולם, ואופן עבודת אברהם הי׳ בדרך מלמטה למע׳ דהלוך וגסוע
 שהתרתק מן תגשמי׳ וגתקרב אל התתגית וכל אופן עבודת אאע״ה הי׳ באופן
 של נדיבות וכמא׳ אברהם אבינו הי׳ גדיב בממוגו גדיב בגופו וגדיב בגפשו,
 וכתי׳ קתו מאתכם תרומה לה׳ כל נדיב לבו יביאה׳ ואיתא בזת״ב דקצ״ז ע״ב
 דתרומה לה׳ הוא עליית כנס״י בתי׳ מל׳ דאצי׳ שעולת באצילות להתייתד עם
 הז״א, והרמ״ז כתב דתרומה לה׳ הו״ע העלאת הניצוצות מהבירורים, וזהו
 כל נדיב לבו יביאה דנדיבות הו״ע ההשפעת בויתור שזהו ההפרש שבין
 תםד סתם לענין הנדיבות שנותן בויתור, ולמע׳ חסד סתם הוא בחי׳ הסד
 ח״א ונדיבות הוא בהי׳ רב הסד דאריד, ובעבודה ענין הנדיבות הוא בתי׳
 תביטול ביותר להגית א״ע לגמרי מכל וכל ובמ״ש רבינו נ״ע בפמ״ט והנד,
 כאשר ישים המשכיל אלה הדברים אל עומקא דליבא אזי ממילא כמים תפגים
 לפניט תתלהט נפשו ותתלבש ברות נדיבה להתנדב להניה ולעזוב כל אשר
 לו מנגד ולדבקד, בו ית׳, הרי דענין הנדיבות הוא להנית כל אשר לו מנגד
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 ולדבקה בו ית׳ שזהו בתי׳ בכל מאדך, אמנם זהו מצד המקבל והנדיבות
ו מ״ש ה  שמצד המשפיע הוא מה שההשפעה נמשכת במהירות ומדוצה ח
 ישיש כגבור לרוץ אורח, דהנה כתיב גשם נדבות תניף אלקי, ואי׳ בזהר
 וישב דקפ״ט ע״ב גשם נדבות דא גשם דרעותא כד אתרעי קוב״ה בכנם״י
׳  לארקא לון ברכאן, ופי׳ גשם דרעותא הוא כאשר היהוד עליון הוא בבתי
 זווגא שלים, כמ״ש בזח״ג דם״א ע״ב, ובע״ה שער הזווגים פ״א וב׳ דזווגא שלים
 הוא בחי׳ יחוד פנימי שנמשך בחי׳ העצמות דא״ס, ובחי׳ זו גק׳ גשם נדבות,
 והענין הוא דהנה הגשם בא ע״פ רוב ע״י הרעמים שמטילים יראד. לפשט
 העקמומית שבלב, והענין הוא דירידת גשמים זהו השפעת הסד, והנה החסד
 עליון בכדי שיומשך למטה זהו ע״י כמה השתל׳ מעולה לעולם להיות מתעבה
 כדי שיומשך בגשמי׳, ובכל עולם יש דין ומשפט שז״ע מה שנידון בכל יום,
 וכתיב וחסד ה׳ מעולם ועד עולם על יריאיו, דבכדי שיומשך ההסד מעולם
א  עד עולם הוא מכות היראה, כי ההמשכה מעולם העליון לעולם חתחתון הי
 ע״י המל׳ שבעולם העליון שנעשה כתר ועתיק לעולם חתחתון, ומל׳ גק׳ יראה
י  כמ״ש אשה יראת ה׳, ולכן להיות ירידת הגשמים מעולם עד עולם הוא ע״
 היראה, ולכן יש קודם רעמים שעז״ג וחאלקים עשה שיראו מפגיו וגו׳״ וכ״ז
׳  כשגמשך מבחי׳ חסד דסדר השתל׳ אז שייך עיכוב ודין, אבל כשגמשך מבתי
א  רב הסד דאריך אז גמשך השפע במהירות בלי שום עיכוב, ובחי׳ זו הי
 נשם נדבות ולכן הנה הכלי לזה צ״ל בבהי׳ דוה נדיבה והיינו בהי׳ המרוצה
 שבמקבל והוא בהי׳ אה׳ דבכל מאדך שאז הוא בבהי׳ מרוצה לאלקות בלי
 שום עיכוב כלל, וזהו והנה רבקה. יוצאת ופי׳ ברע״מ פנחס דרכ״ו ע״א
 כמד״א ויצא כברק חצו והיינו כמו הברק שהולך במרוצה כמו״כ למע׳ הוא
 בחי׳ ההשפעה בבחי׳ מהירות שנמשך מאוא״ס שלמע׳ מסדר השתל׳, והעלאת
 מ״ן לזה הוא בהי׳ הנדיבות ורצוא דהמקבל, ח״ש מהר והנה רבקה יוצאת באה
 מיבעי לי׳ למימר והיינו דפי׳ יוצאת שיצאה מאיזה מקום דתהלה היתד,
 בנוגה וקוב״ה אפיק לה שנתבררה ויצאה מן הקליפה, וענין היציאה הוא
 רוח נדיבה וזהו דברבקה דוקא כתיב ותרד העינה בה׳ היא בהי׳ ה׳ אהרונה
 דשם הוי׳, דארעית תמן בירא דמרים, והיינו דתיכף כשנתבררה נכללה
 בקדושה בחי׳ יסוד דנוק׳, והיא עצמה נעשה בהי׳ בירא דמרים באד הנובע
 מתתא לעילא שנעשה בבחי׳ כלי ממש לאור העליון לברר את הדברים
 הגשמי׳ ולהעלות את ניצוצות דתהו לשרשם הקדום דעי״ז נמשך האורות

 מרובים דתהו בכלים דתקון.
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 בס״ד, ש״פ בשלח, י״ג שבט, תש״ה

 כמגדל דוד צוארך בנוי לתלפיות. ואי׳ במד״ר במקומו, כמגדל דוד צואדך
 מה שגידל אתכם דוד בספרו, ומה גידל דוד בספרו לגוזר ים סוף
 לגזרים (תהלים קלו), וצ״ל מהו׳׳ע ההגדלה שהגדיל דוד את ישראל שהודיע
 שהים נגזר לגזרים, הלא כל ענין קרי״ם מבואר בתורה באריכות הפרטים
 איך שהים נעשה יבשה ובנ״י הלכו ביבשת בתוך הים, א״כ לכאורה אינו
ה מ  מובן מהו ההגדלה שהגדיל דוד את ישראל בספרו, אך הענין הוא ד
 זה מת שמדיל אתכם דוד בספרו מה שהודיע דמעלת ישראל גדולה ממעלת
ה לפעמים משמע שמעלת הים גדולה ממעלת מ  הים לכן גקרע לפניהם הים. ד
 ישראל שהרי על ידי תים דוקא גתעלו ישראל וגתגדלו, וכדאיתא במדרש
 רבה ראה הפתות שבפתותים בימי משה מה שלא ראה גדול מביאים,
 ורש״י פי׳ ע״פ זה אלי ראתה שפתה על הים מה שלא ראו הנביאים,
 דבנביאים כתיב ביד הנביאים אדמה, כה אמר ה׳, כדמותינו ומשה גתגבא
 בזה, ויורדי הים זכו לנבואה וכמעלת מדרי׳ משה שאמרו זה אלי, והענין
 הוא דכללות ענין קרי״ם הוא היבור אצי׳ עם הבריאה, דים וארץ הוא העלם
 וגילוי, ובד״כ העלם הוא בתי׳ אצי׳ להיות דאצי׳ הוא מהות אלקות, ומתות
 אלקות נעלם מהנבראים וכמארז״ל ע״פ כי לא יראגי האדם והי שאפילו
 החיות הנושאות את הכסא אינן רואות את הכבוד, דהגילוי בנבראים אפי׳
 היותר עליוגים הוא רק השגת המציאות, וזהו דאימא עילאה מקננא בבריאה,
 דבאצי׳ אבא עילאה מקנן באצי׳ ובבריאה אימא עילאה, וכללות ההפרש
 בין הכמה ובינה ידוע דהכמה היא ראיית המהות ובינת ידיעת המציאות,
 וכמו״כ בבריאה הוא ידיעת המציאות בלבד ובאצי׳ מאיר גילוי המתות
 דאלקות, וע״כ ה״ז העלם לגבי בריאה, וקרי״ס הוא שנקרע ההעלם ונתגלה
 אצי׳ וע׳׳כ זכו כולם לנבואה, וכמו נבואת משה גילוי המהות, והגם דקי״ס
 הוא מל׳ כידוע דים סוף הוא סופא דכ״ד דאצי׳, הנה הים הוא פנימי׳
 המל׳, וכידוע דים וארץ הן ב׳ מדרי׳ שבמל׳, ים פנימי׳ המל׳ שמאיר שם
 כל האורות עצמי׳ דאצי׳ שמתעלמים במל׳, ותיצוני׳ המל׳ הוא מקור לבי״ע,
 דזהו הטעם מה שפנימי׳ המל׳ נק׳ כנס״י שכונסת ואוספת בתוכה אורות
 דישראל דלעילא, והיינו שמאירים שם האורות עצמי׳ דאצי׳ רק שמתעלמים
 במל׳, ועי״ז תיצוני׳ המל׳ היא מקור לבי״ע, דמל׳ היא ממוצע בין אצי׳
 לבי״ע, שהרי אצי׳ הוא א״ס להתפשטותו וכמ״ש בס״י ע״ס בלי מת מדתן
 עשר שאין להן סוף, ובכדי שמאצי׳ תתמה הבריאת וכמו מהסד דא״ס
תמה הסד דבריאת א״א לתיות מעצם האצי׳ כ״א ע״י ממוצע והוא מל׳  י
 שמקבלת מאורות דאצי׳ ונעשית מקור לבריאה, דמל׳ היא מקבל ומשפיע
 דזהו פי׳ ענין מה שאנו אומרים ואמונת כל זאת וקיים עלינו, כל זאת
 ל׳ נוק׳ וקיים עלינו ל׳ דבר, מפני שהיא מקבל וגם משפיע, ומקבל שבה
 הוא למעלה ממשפיע שבה דמקבל שבה היא שמקבלת אורות עצמי׳ דאצי׳
 ומה שמשפעת הוא הארה לבד, וכמו שיש ממוצעים גם למטה, כמו כמשפיע
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 ומקבל כשהמקבל אינו בערך המשפיע צ״ל ממוצע ביניהם וכמו המתורגמן
 שהי׳ בימיהם שהמתורגמן קבל ההשפעה מהרב הדורש והי׳ משפיע להם,
 הרי אינו משפיע את שכל הרב, כ״א המתורגמן מקבל שפע הרב אבל זה
ע  מתעלם בכלים והושים שלו, ומזה נמצא אצלו אור שכל וזה הוא שמשפי
 להעם, שזהו שכל הבא משכל הרב ומ״מ אינו שכל הרב עצמו שזה נתעלם
 בשכל המתורגמן ומזה נמצא אצלו אור שכל, וכמו״כ הוא במל׳ שהאורות
 דאצי׳ מתעלמים במל׳ ועי״ז תיצוגי׳ המל׳ היא מקוד לבריאה, וא״כ בקרי״ס
 שגקרע ההעלם דמל׳ ה״ז גילוי אורות עצמי׳ דאצי׳, ולכן הי׳ בהם הגבואה
 במדדי׳ זה שהוא גילוי המהות, ומשמעות הענין הוא דבקרי״ס האיד להם
 פנימי׳ האורות דאצי׳ וכדאי׳ במד״ר כמה גדולים יורדי הים, דכמה גתחבט
 משה רבן של כל הנביאים שבקש הראני נא את כבורר, ובסוף הראה לו
 בסימן וראית את אתורי ופני לא יראו, ויורדי הים כאו״א מראה באצבע
׳ מי י  זד. אלי, משמע דפני שלא נתגלה למשה גתגלה להם בים דהיינו פנ
׳  האורות דאצי׳, והענין הוא דהנה קרי״ם הי׳ עד רוהמ״ע, דכמו שמל׳ דאצי
 ממוצע בין אצי׳ לבי״ע כמו״כ כתר הוא ממוצע בין אוא״ס המאציל להנאצלים,
׳  דעצמות אוא״ס הוא פשוט בתכלית הפשיטות וא״א שיהי׳ התהוות האצי
 מדרי׳ פרטי׳, וגם אצי׳ הוא גבול לגבי א״ס, וצ״ל ע״י ממוצע והוא הכתר
 דאוא״ם המאציל מאיר בפנימי׳ הכתר ומתעלם שם, ועי״ז היצוני׳ הכתר
 הוא שרש ומקור לנאצלים וכמ״ש בע״ת שמ״א פ״ג בב׳ מדרי׳ שבכתר
 דבתי׳ עליונד, שבכתר היא אתרונה שבא״ם והיא האצילה מדרי׳ שני׳ שהיא
 מדריגת עליונת שבנאצלים וקריעת ים סוף הוא שנתגלה ההעלם דפנימי׳ הכתר,
 ומשם הוא פנימי׳ האורות דאצי׳, דמה שתיצוגי׳ הכתר הוא שרש ומקור
 לנאצלים, זהו היצוני׳ אצי׳ אבל פנימי׳ האצי׳ הוא פנימי׳ הכתר, ובקרי״ס
 האיר בהם לפי שעה פנימי׳ האורות דאצי׳, ולפי״ז ע״י קרי״ס הי׳ עילוי
 גם במשה, דמה שבקש הראני נא את כבודד הי׳ מאיר בקרי״ס בגילוי,
 וכ״ז הוא מעלת הים שע״י הים נתעלו נש״י, וממה שאו׳ גידל אתכם
 דוד בספרו הרי מעלת ישראל גדולה מהים, וכמ״ש בוקע ים לפני משה
 שראה הים את משה ובנ״י נתבטל לפניהם ונקרע, ולהיפד אי׳ במד״ר
 שאמר תים אני גדול ממד שאני נבראתי בשני ואתת נבראת בששי, וממ״ש
 וישב הים לאיתנו לתנאו דתנאי התנה הקב״ה שיקרע לפני ישראל משמע

 דמעלת ישראל גדולה ממעלת הים.

 קיצור. יקשה מהו ההגדלה בהידיעה דגזירת תים לגזרים לגבי האריכות
 שבתורה בפרטי עניגי קרי״ס, ויבאר דההגדלה היא מה שהודיע
 מעלת ישראל על הים, ויבאר דבאצי׳ מושג מהות אלקות שנעלם מהבריאה,
 דבבריאד. מושג רק מציאות אלקות ובזה היצוני׳ המל׳ משפיע שבה, ים
׳  הוא פנימי׳ המל׳ מקבל שבה, וקרי״ם א) היבור אצי׳ ובריאה ע״י ספי
 המל׳ וזכו לשעה לנבואה כמדרי׳ משה, ב) חיבור אוא״ס המאציל ואצי׳

 ע״י הכתר.
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 ב) והנה בדוגמא כזאת מצינו ג״כ בתורה ונש״י, דלפעמים איתא דנש״י
 הן גבוהים מהתורה ולפעמים משמע דתורה למעלה מישראל,
 דהנה איתא בתדב״א שני דברים קדמו לעולם תורה וישראל ואיני יודע
 איזה מהם קדום, היינו בשני הדברים איזה מהם קדום זל״ז, אומר אני
 דישראל קדמו, והראיה שכל התורה היא ציווים לישראל, צו את בני ישראל
 דבר אל בנ״י, הרי ישראי, קדמו, וכ״ה במד״ר בראשית ז׳ דברים קדמו
 להם והשיב בהם תורה ואו׳ ומתשבתם של ישראל קדמה לכל דבר, דישראל
 עלו במה׳ הרי שישראל גבוהים מהתורה, וארז״ל ע״פ תורה צוד, לנו משה
 מורשה א״ת מורשה אלא מאורסה שהתורה היא בבתי׳ כלה מאורסה לאיש,
 כנס״י, דנש״י משפיעים בתורה, הרי שישראל הן למעלה מהתורה, ולפעמים
 משמע להיפר דאי׳ בזהר תלת קשרין מתקשראין דא ברא ישראל באורייתא
 ואורייתא בקוב״ת, דקישור והיבור דנש״י בהקב״ה הוא ע״י התורה, הרי
 שהתורה גבוהה מישראל שע״י התורה מתקשראין בקוב״ה, אר הענין תוא
 דשניהם אמת, ואלו ואלו דא״ה, דהנה יש ב׳ מדרי׳ בגשמה, דלא כל הנשמה
 מלובשת בגוף, דמה שמלובש בגוף הוא רק הארה ומקצת מהנשמה ועיקר
 הנשמה היא למעלה, דהרי נשמות גבוהות ממלאכים, דמלאכים הם מתיצוגי׳
 הכלים ונשמות מפנימי׳ הכלים, וגבי מלאכים אי׳ דמלאר בשליש עולם
 עומד, וא״כ הנשמה שגבוה ממלאך הרי הגוף קטן מהכיל עצם הנשמה,
 עם היות דכללות ענין התלבשות הנשמה בגוף הוא בכת המפליא לעשות
 המקשר רוחניות בגשמיות, דנשמה שהיא אלקו׳ תתלבש בגוף שהוא במדרי׳
 הדומם למטה מגופות כל הנבראים ה״ז רק בכת מפליא לעשות, מ״מ זהו
 רק בנר״ן שבנשמה, אבל עצם הנשמה אינה בגדר התלבשות בגוף, הגם
 דעצם הנשמה ג״כ מקושרת בגוף, דמשו״ז א״א לנשמת אתת להתלבש בשני
 גופים, וכדאי׳ באד״ר באלי׳ שלא הי׳ בדאידרא מפני שהי׳ צריך להציל
 את רהמ״ס והביריו ולכבודו הי׳ צ״ל בגוף, ולכבוד הרשב״י הי׳ ג״כ צ״ל
 בגוף וא״א שיתלבש בשני גופים, דזהו ההפרש בין הנפש והשמש, דהשמש
 אינו מוגדר בהאור, דאור השמש מאיר בכ״מ שהשמש גמצא, והנשמה
 עם היות מעלתה למעלה מהשמש אלנה יכולה להיות בשני גופים, מפני
 שהעצם מוגדר ומקושר בהאור, וטעם הדבר הוא מפני שהנפש המלובשת
 בגוף היא עצמי׳ ג״כ לא רק הארה כ״א גם עצמי, דאור השמש הוא רק
 אוד שאין בו מן העצם כלל, והנפש יש בו אור וגם עצם, דזהו שגי
 הענינים שבנפש, א) האור והתיות כללי דנפש המתי׳ את הגוף, ב) כתות
 הנפש המתלבשים בהאברים, דאור וחיות הכללי הוא העצם וכתות הנפש
 הם האור, וזהו דהנשמה המלובשת בגוף היא הארה ומקצת מהנשמה היינו
 מקצת מן העצם שכל העצם מקושר בזה ולכן באמת בגילוי הארה לבד
 דנפש נמשר בכ״מ וכמ״ש בכתבי האריז״ל בזה שאלי׳ גמצא על ברית
 מילה שיש כמה ב״מ בזמן א׳ זהו רק ניצוצות שהוא הארה, דבזד, אין
 העצם מוגדר ויכול להיות בכ״מ בזמן אהד ומקצה העולם ועד קצהו,
 ובהתלבשות בגוף להיות שיש בזה עצמי העצם מקושר בזה, והדוגמא למעלה
 הוא מ״ש תורד, אתת יהי׳ לכם, תורד, אתת ולא שתי תורות, דבגילוים מן
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 העצמות יש כמה אופני גילוים וכמו עגולים ויושר, ממכ״ע וסוכ״ע וכה׳״ג
׳  יש כמת אופני גילוים, משא״כ תורה היא תורה אתת, דתושבע״פ היא פי
 וביאור תורה שבכתב, והיינו כי התורה היא עצמי שכל העצם כביכול מתלבש
 בזה, וכן בנפש שהנשמה שבגוף יש בה גם עצמי שהעצם דנפש מקושר בזה,
 ולכן ביכולת להגיע לעצם הגשמה שהעצם יהי׳ בגילוי ממש, וכמו בר״ה
 ויוהכ״פ מי שזוכה להתעוררות אמיתית ביציאת מגדר כלים ויציאת מגדר
 הגבלת ת״ז שעצמות הנפש ממש הוא בגילוי, והוא מפגי שהנשמה שבגוף
 היא עצמי והעצם מקושר בזה ע״כ יכולים להגיע אל העצם, דאור אינו
 מגיע אל העצם כשם שהאור אינו ממשיך את העצם, כמו״כ מהאור לא
 יגיע אל העצם, והנפש מגיע אל העצם מפגי שהוא ג״כ עצמי והעצם מקושר
 בזה, וכ״ז הוא שהעצם מקושר אבל איגו בהתלבשות בגוף דמה שמתלבש
 בגוף הוא רק מקצת מהנשמה אבל עצם הנשמת אינו בגדר ד״תלבשות וז״ש
 ונוזלים מן לבנון, דהנשמה היא בבתי׳ לובן העליון ומשם נוזל וגוטף לגשמה
 המתלבשת ׳בגוף, תהו מה שנופלים לאדם הרהורי תשובת פתאום שזהו משרש
 ומקור הנשמה שלמעלה שהיא רואה ושומעת הכרוזים העליוגים שמעוררים
 על התשובה וכמאמר אריב״ל בכל יום ב״ק יוצאת מהר הורב ומכרזת
 ואומרת אוי להם לבריות מעלבונה של תורה, דהנשמה למעלה רואה ושומעת
 את הכרוז ומזה גוזל ונוטף להנשמה למטה שז״ע מזלייהו תזי, ומזת הוא
 שנעשה ההתעוררות בהארת הנשמה המלובשת בגוף, אמגם עצם הנשמה
 למעלה גם ממזל, דמזל הוא מקיף דחי׳ ומקיף דיתידה למעלה מזה, ועצם
 הנשמה למעלה גם מיתידה וכדאי׳ במד״ר תמשה שמות נק׳ לה גפש רוח
 נשמה הי׳ יהידד* הרי דגם יהידה איגד, ג׳יכ אלא שם בלבד, הרי דעצם
 הנפש הוא למעלה גם מיהידה, ועצם הנפש הוא מ״ש בע״ח שמ״א פ״ג שיש
 ניצוץ קטן שהוא בתי׳ אתרונת שבבורא שעז״נ אני אמרתי אלקים אתם והיא
׳  שמתלבשת ביתידה וזהו דיתידה הוא יהיד ה׳, הרי שבנשמה יש ב׳ מדרי
 גשמה המלובשת בגוף ושרש ומקור הנשמה שהיא עצם הנשמת כמו שתיא

 למעלה.

 קיצור. יבאר דגם במעלת תורת וגשמות יש מדרי׳ תלוקו׳, מתשבתן של
 ישראל קדמה לכל דבר, הרי דמעלת הגשמות על התורת, תתקשרות
 ישראל בהקב״ה הוא ע״י התורה הרי מעלת התודה על גשמות, ויסביר
 ב׳ מדרי׳ בנשמה א) הארת הנשמה המתלבשת בגוף ובה א) התיות כללי
 הוא עצמי, ב) היות האברים הארה, הארת הנשמה מקצת מהעצם שמקושר

 בהעצם ולכן אפשר להגיע להעצם, העצם למעלה גם מיהידה.

 ג) והנה עפ״ז יובן המדרשות הלוקות במעלת התורה על הגשמות ובמעלת
 הנשמות על ד״תורה, דהגה הגשמה המלובשת בגוף שהגוף וגה״ב
 מעלימים עלי׳ וכמ״ש יוגתי בחגוי הסלע בסתר המדריגה, הנה ההתקשרות
 שלה באלקות הוא ע״י התורה, כי תורה וגשמות שגיהם הן מן העצמות תרי
 התורת אורייתא וקוב״ה כולא תד להיות דהתורה היא אור ובמ״ש ותורה אור
 ע״כ בכל מקום שגמשך היא בתי׳ גילוי ויש תורת האצי׳ ותורת הבריאה
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 והכל הוא אלקות בגילוי, רק שתורת הבריאה מדברת בעניני הנבראים ותורת
 האצי, מדברת בעגיגים דאלקות עצמם כמו שהם באלקות אבל הכל הוא
 גילוי, ונשמות הן שנעשו דבר בפ״ע מן העצמות, וע״כ הנשמות כשירדו
 לבי״ע נעשו יש נברא ממש, ואינו דומה לכל הנבראים בזת שהיא
 אלקות בעצם מהותה כנודע, ומ״מ נעשית יש נברא ממש, וזוהי קושי הלידה
 שבנשמות כדאי׳ מהר דזהו נשמות דבי״ע שאלקות יהי׳ יש זהו הקושי
 כבי׳ וע״כ הוא בהתלבשות ותפיסא ממש בגוף ונה״ב שמעלימים ומסתירים
 ומהשיכים אורה, והסבה לזה היא מפני שגעשית דבר בפ״ע, ובכדי שיהי׳
 התקשרות הנפש באלקות הוא ע״י התורה שהיא עוז ותושי׳ עוז לנה״א
 ותושי׳ לגד״״ב שמתשת כה הנת׳׳ב ונותנת כה לגה״א שתהי׳ התגלות משמה,
 ועי״ז גמשך ג״כ אלקות בעולם ע״י התורה, וז״ש הליכות עולם לו ב׳
 הליכות הא׳ מלמטלמ״ע ע״י התפלה שזהו ג״כ ע״י עסק התורה והב׳ ההילוך
 מלמעלמ״ט ע״י התורת שע״י שמקשר נפשו בתורה ממשיך גילוי אלקות
 בעולם, וז״ש עוטה אור כשלמה שהתורה היא לבושו של הקב״ה שמתלבש
 בלבוש תתורת וגמשך עי״ז גילוי אלקות בעולם, וענין אור ושלמה הוא
 להיות שהתורה היא ממוצע בין אוא״ס ונש״י וכמו״כ היא ממוצע בין אוא״ס
 ועולמות וכמאמר קוב״ה אסתכל באורייתא וברא עלמא, ובמד״ד בראשית
 בשביל התורה שנק׳ ראשית, ואהי׳ אצלו אמון א״ת אמון אלא אומן התורה
 אומרת אני הייתי כלי אומנתו של הקב״ה, וכל ממוצע ה״ה כלול מב׳ מדרי׳
 והייגו שיש בתורה מאוא״ס הבל״ג ובבע״ת והוא מ״ש ארוכה מארץ מדת
 ורהבה מגי ים, ושלמה הוא שרש ומקור הגבול, והוא היצוגי׳ התורה,
 שכל העגיגים הם בהגבלת וכמו אלו טרפות ואלו כשרות, והן ב׳ מדרי׳
 שבממוצע דתורה, וזהו תלת קשרין מתקשראן דא בדא דהתקשרות הנשמה
 באלקו׳ תוא ע״י תתורה, אמנם סדר העמדת בעסק התורה ארז״ל פסתים
׳ קא עביד לתקן נפשו דעם  דס״ת מעיקרא כי עביד אינש אדעתא תפשי
 היות שירדה להתיות את הגוף תהי׳ אתוזת וקשורת באלקר, ואת״כ הוא למוד
 התורה לשמה, דהגה התורה למטה הרי גתלבשה בעגיגי גשמי׳ המתליף פרה
 בהמוד וד׳ רשמות דשבת וא״א לומר שתתורה למעלה היא ג׳׳כ בעגיגי׳ אלו,
 דד׳ רשויות רה״ר הוא עולם התהו ורה״י התקון, ועגין למוד לשמה הוא
 לתמשיך תתורה כמו שהיא למעלה, והייגו דתורה כמו שהיא באצי׳ תהי׳
 בגילוי למטה וגם עגין למוד התורה לשמה הוא לתבר תורת שלמעלת עם
 א״ס ב״ה וכדאי׳ בספר הבהיר דוד הי׳ מתבר תורה שלמעלה בהקב״ה,
 דהגה תורת למע׳ תיא תכמת דאורייתא מתכמת גפקת, ותכ׳ ג״כ באין ערוך
 לגבי עצמות וכמ״ש כלם בהכמה עשית שנתשבת כעשי׳, דבשם שעשי׳
 היא באין ערוך כך התכ׳ ג״כ באין ערוך, שהרי תכ׳ איגד, עצמות ובמו
 בנפש האדם הרי ההכ׳ אינה עצמות הנפש רק שהגפש גק׳ ע״ש ההכמה
 נפש המשכלת מ״מ ה״ז אינו עצמו׳, וזהו שד״תורה נק׳ לבוש וכמ״ש עוטה
 אור כשלמה וכתיב כאשר יאמר משל הקדמוני שהיא למשל לא״ס קדמונו
 ש״ע ומשל הוא לבוש כנודע, ובלבוש הרי יש הפרש אם המלך לבוש
 בלבוש או שאיגו לבוש בו, ועם היות שגס בעת שאינו לבוש בו ה״ז לבוש
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 המלך וכמ״ש יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך דמאחר שהי׳ כבר לבוש
א  ה״ז לבוש המלך, מ״מ כאשר לבוש בו הרי נראה ונגלה לעין כל שהו
 לבוש המלד, וענין מדריגתו בתורה הוא משארז״ל שלש שעות הראשונות
 הקב״ה יושב ועוסק בתורה וכשם דבלבוש המלך הרי יש בו חילוק אם
ם  לבוש בו עתה א״ל הנה כן הוא בתורה אם בהעלם או בגילוי, דהג
 שהעצמות מלובש בזה מ״מ ה״ז בהעלם, והכוונה היא שיהי, גילוי תעצמות
 וזה ממשיכים נש״י, כי הנשמות הן בעצם למעלת מהתורה וכמאמר מחשבתן
׳ י ד  של ישראל קדמה לכל דבר, וישראל עלו במחשבה דבמח, גופא עלו במד
 עליונה יותר, והיינו במחה״ק דא״ק, דכמו שתורה ונש״י מושרשים בא״ק
 התורה היא תכ׳ דא״ק ונש״י מושרשים בפנימי׳ ועצמות דא״ק וכמ״ש במ׳׳א
 על מאה״ז קוב״ה אסתכל באורייתא וברא עלמא דקאי על מתה״ק דא׳׳ק
׳ י נ צו  שהתורה היא בתי׳ את״פ דא״ק או בהי׳ הסתכלות עינים דא״ק שזהו חי
 א״ק, וקוב״ה דאםתכל באורייתא שהוא פנימי׳ א״ק והוא מל׳ דא״ם השורה
ק  בא״ק, ובמ״א מבואר שזהו עתיק דא״ק דהיינו מל׳ דא״ס שנעשה עתי
 לא״ק, ושם הוא שרש הנשמות, וז״ש ומה תעשה לשמך הגדול ואי׳ בירושלמי
 תענית פ״ב ה״ו שמד הגדול משותף בנו, וידוע דשמו הגדול הוא מל׳ דא״ס
 ושמר הגדול משותף בנו מפני ששם הוא שרש הנשמות, וכמו״כ באוא״ס
 שלפני הצמצום התורה היא חכ׳ שבא״ס ונש״י מושרשות בעצמות דא״ס,
 דמ״ש ואהי׳ אצלו שעשועים שעשועים העצמי׳ שבתורה היינו תענוג העצמי
 המתלבש בתכ׳ ונשמות הן תענוג העצמי ממש והן ממשיכים תעגוג העצמי

 בתורה, והיינו דנשמות הן למעלה מהתורה.

 קיצור. יבאר דתורה ונשמות שניהם מן העצמות, תורה בגילוי והתאתדות
׳ מי י  ונשמות בהעלם ודבר לעצמו, תורה ממוצע א) אור פנ
׳  נסתר, ב) שלמה, גליא תיצוניות ועבודת הנשמות א) להמשיר הפנימי
 בגליא ב) לתבר תורה שלמע׳ עם א״ס, תורה לבושו של הקב״ת א) שלש
 שעות ראשוגות בגילוי, ב) עצמות בתורה בהעלם, וגש״י שמושרשים א)
 בחכ׳ דא״ק, ב) במל׳ דא״ס, ג) לפני הצמצום בעצמות א״ם ממשיכים

 העצמות בתורה.

 ד) והנה ראי׳ מוכחת על זה דהנשמות הן למעלה מתורה ושגש״י בעבודתם
 בתומ״צ ממשיכים את העצמות בתורה הוא מהתשובה, שאפילו
 מי שעבר ר״ל על כל התורה כולד, מועלת תשובת ויש שצ״ל דתק ונכנס
 ומ״מ אין לך דבר שעומד בפני התשובה שזהו רק מצד מעלת תנשמה,
 שבשעה שהוא שב לה׳ ומתודד, על חטאיו ועונותיו הנה הוא קודם שמקיים
 תומ״צ הרי שגם בלא תומ״צ ה״ה מתקבל בתשובה וגםלת לו וגם שמתמלאים
 כל הפגמים, היינו לבד זאת שנסלת לו הרי מתמלאים כל הפגמים שתמורת
 מלא עון נעשה מלא מצות, והיינו להיות התורה היא רק המשכה מהעצמות
 והתשובה מגעת בעצמות א״ם שמשם נמשר למלאות כל הפגמים, וארז״ל
 במקום שבע״ת עומדים צדיקים גמורים איגם יכולים לעמוד הרי שהוא
 למע׳ מצ״ג המקיימים תומ״צ, והייגו מפגי שמגיע בעצמות ומשם גמשך
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 למלאות כל הפגמים ה״ז למעלה מתומ״צ דצ״ג, וכ״ז הוא מצד מעלת
 משמת דרק באבותיך השק הוי/ והגם דתשובת גא׳ ג״כ בתורת וכמ״ש ושבת
 עד ה׳ אלקיך הנה זהו למע׳ מעצם התורה, שהרי התורה אמרה יביא אשם
 ויתכפר לו והקב״ה אמר יעשה תשובה ויתכפר לו, דההפרש בזה הוא
 דקרבן הוא על השוגג שמק״נ ותשובה מועלת גם על המזיד דזדונות נעשים
 לו כזכיות, הרי דנש״י הן למעלה מהתורה וע״כ נש״י ממשיכים עצמות
 אין סוף בתורה׳ ואיך יכול להיות דהנשמת למטר, שמלובשת בגוף ומצטרך
 לאכו״ש גשמי׳ תגיע למע׳ ומדרי׳ גבוה כזו עז״א מעיקרא כי עביד אינש
 אדעתא דנפשי׳ קא עביד וכמ״ש רב ששת תדאי נפשאי לך קראי לך תנאי
 והיינו לקשר נפשו באלקות, וכשמגיע לשרש ומקור הנשמת ממשיך תום׳
 אור בתורה, וז״ש כ״א בתורת ה׳ חפצו ובתורתו יהגה, מעיקרא תורת ה׳
 והדר תורתו, דבתתלה מצד הנשמה המלובשת בגוף ה״ה מתעלה ומתקשר
 ע״י התורה ונק׳ התורה תורת הוי׳ ואה״כ מצד עצם הנשמה שממשיך
 מעצמות א״ס בתורה אזי ובתורתו יהגה שנק׳ התורה על שמו, וכמו שנק׳
 התו׳ ע״ש משה כמ״ש זכרו תורת משה עבדי מפני שמשה המשיך א״ס
 בתורת וכמו כן נק׳ תורתו, דבכת כל או״א מישראל מצד עצם הנשמת
 להמשיך א״ס בתורה, וזהו שהתורה נק׳ מאורשה לאיש נש״י שהן משפיעים
 בתורד, מפני שמחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר, דמצד הנשמה שבגוף
 א׳ תלת קשרין מתקשראן דא בדא דהתקשרות הנשמה באלקות תיא ע״י
 התורה אבל מצד עצם הנשמה ה״ה משפיעי׳ בתורה שממשיכים עצמות
 א״ס בתורה, וכשם שהוא בתורה כן הוא גם במעהמ״צ, דהנה אנו מברכים
 על המצות אשר קדשנו במצותיו הרי שהמצות הן למעלה מהאדם העושת
 את המצות, והוא כי רמ״ת פקודין רמ״ה אברים דמלכא ז״א שנק׳ מלך
 הקדוש, וכתיב אשר עשיתם אתם ואי׳ בזהר אתם כתיב מעלת אני עליכם
 כאלו עשאוני דאוא״ס ה״ה לאו מכא״מ איהו כלל דכי לא אדם הוא ובכדי
 שיומשך במראה אדם הוא ע״י הנשמות, הרי שהנשמות למעלה מן המצות,
 והענין הוא דהנד, בשבת אנו אומרים קדשנו במצותיך ולכאורה אינו מובן
 והלא קדשנו במצותיו ומה מבקשים קדשנו, אך הענין הוא דבמצות יש
 ב׳ מדרי׳ מצות ה׳ ומצותי, מצות ה׳ הן בז״א דרמ״ת מצות הן הגדלת
 הכלים דז״א, דז״א הוא בעל ט״ס וטפ״ט פ״א ורת״ס רמ״ג וה״ת המגדילים
 רמ״ת, וכשם שבתורה הרי יש בהי׳ ומדדי׳ שגבוה מהנשמה הנה כן הוא
 במצות שהן גבוהים מהנשמה שבגוף, אמנם מצותי הן מצות שבעצמות
 א״ס דע״ז ארז״ל מה שהוא עושה מצוד, לישראל והן תרי״ג מצות דאורייתא
 וזמד״ר תר״ך עמודי אור דכתר, והנשמות מצד שרש ומקור הנשמה ה״ד,
 ממשיכים תר״ך אורות דכתר בט״ס דז״א וז״ע מעלה אני עליכם כאלו
 עשאוני, והענין הוא דהנד, ע״י המצות באים לרעו״ד וכמ״ש ויצונו ה׳
 אלקינו את כל ההוקים האלה ליראה את ה׳ שהיינו יראה העליונה, וכן
 הוא באה׳ העליונה שהיא ע״י המצות וכמ״ש פקדת הארץ ותשוקקי׳ לתיות
/ וכאשר באים  תשוקת הנפש ברעו״ד הוא ע״י המצות שהן פקודי ה
 לרעו״ד אזי עושים רצונו ש״מ שממשיכים רצה״ע בתי׳ הכתר שזהו ע״י
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 האה, דבכל מאדך כנודע, ובכדי לבא לאהבה דבכל מאדן• הוא ע״י המצות,
 וזהו שנש״י מתעלים ע״י המצות, וע״י רעו״ד ממשיכים מכתר בז״א, וזהו
 קדשנו במצותיך היינו מצותי, ואומרים זה בשבת דאז הוא גילוי רצה׳י׳ע
 ע״כ בשבת אומרים קדשנו במצותיך שממשיכים מצותי, וכן יובן בענין
 הנשמות וקרי״ס מה שלפעמים משמע שנש״י נתעלו ע״י הים ולפעמים
 שהים גתבטל לפני נש״י דשניהם אמת, דהנה ים ויבשה הוא עלדאתכ״ם
 ועלדאת״ג דכל מה שיש ביבשה יש בים, וההפרש דברואים שבים הם מובלעים
 במי הים ואינם נפרדים כלל ממגו ובדואים שביבשה הגם שמקבלים היות
 מן הארץ ה״ה נפרדים מן הארץ וכמו״כ הוא בנבראים דעלדאתכ״ס שהם
 בטלים ומיותרים ממש באלקות, וגבראים דעדאת״ג הן יש ודבר נפרד, והנה
 גשמות למטה הן ארץ ובמ״ש כי תתיו אתם לי ארץ תפץ וקרי״ס הוא
 שהים עדאתכ״ם געשת יבשת עדאת״ג, וע״כ נתעלו הנשמות שלמטת ע״י
 הים שנתגלה להם עדאתכ״ס בהי, ההעלם, וזהו שזכו לנבואה דגבואה הוא
 גילוי ההעלם, ובקרי״ס שההעלם האיר בגילוי ע״כ זכו לנבואה, והנבואה
, גילוי האצי, וע״י שהי, גילוי האצי, לכן , משה מפני שהי  היתה במדדי
, אצלם גילוי מדרי׳ זה, והנה כ״ז שנתעלו ע״י הים היינו הנשמות  הי
 שנק, בשם ארץ דהיינו הנשמות שבגוף אבל עצם הנשמה ה״ה למעלה
 מהים, דים הוא עלדאתכ״ס ה״ז בתי׳ עלמין, ונשמות הרי קדמו לעולם,
 ואפי׳ בתי׳ עליונת שבקרי״ס שנקרע וגתגלת התעלם דבתי׳ עליונה שבכתר
 ה״ז כמו שהוא בבתי׳ ממוצע בין המאציל אל הנאצלים, והיינו בתי׳ תתתונה
 שבמאציל שנעשת ממוצע שמתעלם בכדי שיהי׳ שרש ומקור לנאצלים ה״ז
 העלם השייך אל העולמות, ונשמות ה״ה מושרשים בעצמות א״ס ב״ת הרי
 שהנשמות למעלה מהים, וזהו כמגדל דוד צוארך מה שגידל אתכם דוד
 בספרו, דזת מת שקריים מבואר בתורה זהו כמו כל המופתים שבתורה,
 ונתבאר מעלת הים שנש״י נתעלו על ידו, אמנם דוד ביאר מעלת הנשמות

 מצד שרשם בעצמות שהם למעלה מהים ונתבטל מפני גש״י.

 קיצור. יבאר דמתשובת מוכת מעלת הנשמה על תורה, בע״ת גבוהים
 מצדיקים מקיימי תומ״צ, התורה אומרת יביא אשם ויתכפר לו
 שהוא רק על השוגג ובתשובה זדונות נעשו כזכיות, התקשרות הארת הנשמה
 באלקות היא ע״י תורת. ואת״כ תורתו שממשיר העצמות בתודה, וכן בעגין
 המצות דקדשנו במצותי.״, ובשבת נוסף קדשנו במצותיך, שהוא מצותי, וכן
 בענין הנשמות וקרי״ס דבתורת מבואר מעלת הים דישראל נתעלו על ידו,

 ודוד מבאר מעלת הנשמות על הים.
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 בם״ד, ב׳ ניסן, תש״ה

 ויקרא אל משה וידבר הוי, אליו מאהל מועד לאמר. וצ״ל מהו״ע הקריאה
 קודם לדבור, ורז״ל אמרו (יומא ד״ה ע״ב) למדה תורה דרך ארץ
 שלא יאמר אדם דבר לחברו אלא אם כן קוראהו, והיינו שלא יתתיל לדבר
 פתאום אלא שתתלה קוראהו ואת״כ מדבר עמו, ובת״כ למדו מזח לכל
 הדברות קדמה קריאה לדבור, וצ״ל מהו״ע קדימת הקריאת, גם צ״ל מת
, זעירא, שהרי כל התורה גכתבת באותיות בינוניס  שהאלף דויקדא הוא א
, הכא אלף זעירא  ואלף זה הוא מאתוון זעירין, ובזהר ויהי דרל״ט ע״א אי
 אמאי בגין דהאי קריאה ׳לא הוד, שלימו, מ״ט דהא הוד, במשכגא ובארעא
 אותרא בגין שלימו לא אשתכת אלא בארעא קדישא, תו הבא שכיגתא
 התם שלימו דדכר ונוקבא אדם שת אנוש, אדם שלימו דדכר ובוק׳, הכא
,  בוק׳, והיינו דבזהר מבאר שלשה ענינים שני טעמים מפני מה נכתבה תי
 ויקרא באלף זעירא וטעם א׳ מפני מה הקריאה למשה נכתבה בא, זעירא
 והא, דתי׳ אדם שהוא האיש הראשון שברא הקב״ד, נכתב א׳ רבתי, וטעמי
 הקריאה בא, זעירא דלהיותו במשכן וארץ עמים ולא היתד, קריאה שלימה,
, רבתי אבל הקריאה למשה הוא  אדם הוא שלימו דבר ובוק׳ נכתב א
 שכינתא נוק׳ לבד לכן נכתב בא׳ זעירא, והיינו שמתלק בין א׳ רבתי דאדם
 שבדה״י וא׳ זעירא דויקרא גבי קרבנות דהתם שלימו דדכר ונוק׳ הכא
 בוק׳, וצ״ל מד, שייך אלף רבתי דאדם שבדה״י לאלף זעירא שגא׳ גבי
 קרבנות, גם מש״א דהאי קריאה לא הוד, בשלימו צ״ל מהו בתי׳ שלימו
 דקריאה זו לא הוד, בשלימו ומשו״ז נא׳ א׳ זעירא, והטעם משום דהוד,
 במשכנא ובארעא אוהרי. ולהבין כ״ז ילה״ק מ״ש אני ראשון ואני אהרון
 ואי׳ בע״ת דאני אותיות אין, ואני אהרון הוא בהי׳ המל׳ סופא דכ״ד
 דאצי׳ והוא בתי׳ האין המהוה את היש דבי״ע ואני ראשון הוא בתי׳ הכתר
 ריש ומקור האצי׳ והוא בתי׳ האין המהווה את היש דהכ׳ וכמ״ש וההכ׳
 מאין תמצא, דתכ׳ נק׳ ראשית ל׳ נוק׳ מקבל וכתר נק׳ ראשון הוא מקור
 התכ׳, ואו׳ אני ראשון ואני אתרון דכשם שאני אתרון בתי׳ מל׳ המהווה
 מאין ליש בפו״מ ה״ז בתי׳ עשי׳ ממש, כמו״כ אני ראשון כתר המהווה
 את ההכ׳ הוא ג״כ בהי׳ עשי׳, והענין בזה הוא דהנה כתיב מלכותך מלכות
 כל עולמים פי׳ מלכותך הוא מל׳ דא״ס דעיקר מקור התיות דכל תעולמים
 הוא מבתי׳ מל׳ דא״ס שגק׳ מלכותך והוא מקור כל בתי׳ מל׳ דכל תשתל׳
 דאבי״ע כמו מל׳ דא״ק ומל׳ דעתיק ואריך ואו״א עד מל׳ דאצי׳ ומל׳
 דבריאה עד מל׳ דעשי׳ מקור העולם השפל שרש כולם הוא מבתי׳ מל׳
 דא״ס, דמקור כל ההתהוות הוא מזה שעלה ברצוגו אגא אמלוך, וביאור
 הענין הוא דהנד, בריאת והתהוות העולם הוא מבתי׳ מל׳ שזהו פי׳ הפשוט
 דמלכות כל עולמים שכל העולמים התהוותם הוא מבתי׳ מל׳, ולכאורה
 הלא מציגו שגם המדות היו בהבריאה וכמו מדת התסד דכתיב כי אמרתי
 עולם הסד יבנה, וכן מדת הגבורה וכמ״ש בראשית ברא אלקים ושיתף
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 עמו מדה״ר, וכתיב ה׳ בחכמה יסד ארץ וגר, בעשרה דברים ברא הקב״ה
 את עולמו בחכמת בתבונת ובדעת וכר, אך הענין הוא דהנה יש הפרש
 בין מדת המל׳ לשארי מדות דכל המדות הן כתות עצמי׳ מעצמות תנפש
 והיינו שהן המשכות וגילויים מן הנפש, דכה השכל הרי ודאי הוא כת עצמי
 ופנימי והוא בחי׳ גילוי מהנפש, אמנם גם המדות שהן התפשטות ה״ז
 גילוים מהנפש, הגם שהמדות נולדות מהשכל זהו שהתעוררות ההתפעלות
 ואופן ההתפעלות הוא ע״י השכל, אבל שרשן והווייתן הוא מעצם הנפש,
 שהרי מתפעל האדם בעצם נפשו במדת התםד או במדת הגבורה וכן באהוי״ר
 הוא מתפעל בעצם נפשו, והרי באהבה יכול להיות כליון כל הנפש וכמו
 ונפשו קשורה בנפשו, וכמו אהבת יהונתן ודוד דאהבת נפש אהבו, וכמו
 חולת אהבה שיכול להיות כליון הנפש לגמרי, והיינו לפי שזהו המשכה
 וגילוי מהנפש יכול להיות בזה המשכת הנפש בכליון לגמרי, ולכן חמדות
 הן בהמשכה אל הזולת שנמשך מהות דבר מה אל המקבל שמתלבש ונתפס
 בהמקבל וכמו השפעת ההסד בגשמי׳ שמשפיע לו ממון וכה״ג ה״ז השפעת
 מהות דבר מן המשפיע אל המקבל, כמו״כ ההשפעה גפשי׳ שמשפיע לו
 כמו הטוב עין בההשפעה והארת פנים אליו ה״ז מהות דבר שנמשך אל
 המקבל שמתלבש ונתפס בו עד שזה פועל הגבהה בהמקבל שנגבה בזה
 משפלותו, וגם שהמקבל נעשה בקירוב ודבקות אל המשפיע עי״ז וה״ז כמו
 בהשפעת השכל שנעשה הגבהה בהמקבל עד שמשתוה בשכלו אל המשפיע
 וגם הוא ע״י ההשפעה בקירוב ודבקות אל המשפיע מפני שמהות אור
 שכל של המשפיע גמשך אל המקבל, כמו בן הוא במדת הסד שנמשך
 מהות דבר מה אל המקבל, משא״כ במדת המלוכה הרי מה שנמשך אל
 המקבל הוא רק חשפעה חיצוני׳ בבחי׳ מקיף בלבד, ולא שנמשך בזה מהות
 דבר מה אל המקבל שמתלבש ונתפס בו רק ההתפשטות וההשתררות עליו
 שהוא רק בבתי׳ מקיף עליו, ולכן אינו עושה בו הגבהה וקירוב כ״א אדרבה
 שעושה בהמקבל כיווץ וריתוק והיינו מפני שבא בבתי׳ מקיף בדרך כת
 עליון שפועל הכיווץ והביטול, והוא מפני שמדת המלוכד, אינת בתי׳ המשכה
 וגילוי מהנפש כ״א הוא כת נבדל מהנפש, והגם שמתפעל בעצם הנפש
 מהתנשאות וכבוד והתענוג שבהתגשאות הוא גדול הרבה יותר מהתענוג שבתםד
 וכדומה, הנה זהו מפני שמדת ההתנשאות ג״ב נטועה בנפש, ואדרבא הוא דבר
 מוטבע בנפש, שהאדם תוא בעצם מושל וכמ״ש ורדו בדגת הים וגר, ולכן
 התפעלות הנפש והתעגוג בזה גדול יותר, ועכ״ז הוא כת נבדל מן העצם,
 ולכן התתפעלות היא בדרך רוממות והגבהה לא כמו התפעלות הנפש בתסד
 שהוא בבתי׳ המשכת שנמשכת נפשו בהתפעלות גדולה משא״כ במדת
 התתנשאות שהיא בדרך הפלאה והבדלה, וכן התענוג הוא בבתי׳ הבדלה לא
 כמו באהבה שהוא בדרך תענוג פנימי, והסימן לזה הוא מה שבא אל הזולת
 רק בדרך מקיף זהו הוראה שבעצם הוא בבחי׳ נבדל, דהכת שהוא בבתי׳
 המשכה וגילוי מן הנפש ה״ה בא בגילוי ובקירוב אל המקבל, ומה שבא

 בריחוק אל המקבל ה״ז מפני שבעצמו הוא ג״כ בבחי׳ נבדל.
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 קיצור. יקשה טעם א) קדימת הקריאה לדבור. ב) א׳ דויקרא זעירא, יקדים
 דההתהוות היא ע״י ספי׳ המל׳ דשדשה מל׳ דא״ס, יבאר ההפרש
 דשכל ומדות שהם כתות עצמי׳ המתגלים מעצמות הנפש ומסתייע מההתפעלות
 והתענוג ואשר מהות דבר נמשד מהשכל והמדות ופועל קירוב והגבהה משא״כ
 ספי׳ המל׳ הוא כת ההתנשאות שבנפש ובא בדרר מקיף וכת נבדל ופועל

 כיווץ וריהוק.

 ב) והנה הדוגמא בכל זה יובן למעלה שהמדות הן בבתי׳ המשכה וגילוי
 מאוא״ס המאציל ולכן ת״ת באים בבתי׳ קירוב ובבתי׳ גילוי ממש,
 וע״כ מהמדות אא״ל התהוות היש, מפגי שהן בבתי׳ גילוי ממקורם הייגו
 בבתי׳ דבקות ה״ה ג״כ בבתי׳ א״ס, רק מבתי׳ המל׳ שהוא בדרר כת גבדל
 ובא בדרד ריתוק דוקא, וז״ש הוי׳ מלר גאות לבש דבתי׳ גיאות והתנשאות
 דבחי׳ מל׳ הוא בתי׳ לבוש גבדל ובא רק בבתי׳ מקיף, ולכן גק׳ המל׳
 עטרה שהיא בהי׳ מקיף לבד, ע״כ מבהי׳ המל׳ דוקא יכול להיות התהוות
 בדרך איו ערוד דהיינו התהוות היש, ומ״ש כי אמרתי עולם הסד יבגה
 וכן הוי׳ בחכמה יסד ארץ הכל הוא הכ׳ והסד שבמל׳, וזהו מלכותך מלבות
 כל עולמים דשרש הראשון דהתהוות העולמות הוא בתי׳ מלכותך שעלה
 ברצונו ית׳ אנא אמלור, והוא מקור כל בהי׳ המל׳ שבהשתל׳ עד מל׳ דעשי׳
 להוות יש הגשמי, וזהו אני ראשון ואני אתרון דאני אהרון הוא בתי׳ מל׳
 דאצי׳ מקור דבי״ע ואני ראשון מל׳ דכתר מקור האצי׳, אמנם צ״ל טעם
 אומרו אני ראשון ואינו אומר אנכי ראשון שהרי הכתר נק׳ אנכי וכמו אנכי
 הוי׳ אלקיד, אנכי ארד עמד מצרימה, כי המצוד. הזאת אשר אנכי מצור,
 דכ״ז הוא בתי׳ הכתר כנודע הרי הכתר נק׳ אנכי ומהו״ע אני ראשון, ובאמת
 הנה בעומק הענין צ״ל מהו ההפרש בין אני ואנכי דמשמעותם א׳ הוא,
 שהרי אני מורה על עצמו ומהותו כמו האומר אני הוא ה״ז מורה על עצמו
 ומהותו, וכמו״כ אנכי ג״כ מורה על עצמו ומהותו ומהו ההפרש ביניהם, אד
 הענין הוא דעם היות דפירושם א׳ הוא מ״מ יש הפרש גדול ביניהם, דהנד.
 כאשר מדבר בשפלות עצמותו והיינו שהוא רק כמודיע מי הוא שהוא בלתי
 נודע ה״ה מודיע מי הוא לא שמודיע מה הוא היינו להודיע שבחו ועוצם
 מעלתו רק אמיתת מציאותו מי שהוא אם במעלח או בחסרון אומר אני ר״ל
 אני מד, שאני כי אין כוונתו רק להודיע מציאותו לידע מי הוא, וכמו אני עשיתי
 דבר פלוני שלא נודע מי עשה זאת ה״ד. מודיע שהוא עשה אבל כשמדבר כדרר
 רוממות בהתנשאות עצמו ורוממות מעלתו אומר אנכי ר״ל רוממות המעלה
 הידוע ומפורסם הנה הוא זה המרומם, וכמו שא׳ שמואל אנכי הרואה לתיות
 דנבואה הו״ע נעלה מאד שהו״ע נבדל לגמרי והרי הנביא הי׳ מובדל מן העם,
 ובפרט בעת ההיא שדבר הוי׳ הי׳ יקר בימים ההם והי׳ שמואל מפורסם לנביא
 לה׳ עז״א אנכי הרואה היינו המפורסם במעלת הנבואה שהוא בבתי׳ התנשאות
 ורוממות המעלה, וכן למעלה אנכי שפירושו אנכי מי שאגכי הוא ג״כ בבתי׳
 הרוממות רק שלמעלה הוא להיפר להיות זהו בבתי׳ הרוממות הנה הוא בבתי׳
 הבדלה לגמרי מן העולמות והנבראים אומר אנכי מי שאנכי שאינו מושג
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 כלל, וגמצא דאגי ואגבי הגם שפירושם א׳ יש ביניהם הפרש •גדול דאני הוא
 בחי׳ שפלות עצמו ואנכי רוממות עצמו, וכמו״כ יובן דבאור הכתר יש בזה ב׳
 מדרי׳ דאני אותיות אין הוא בתי׳ שפלות וירידת עצמו להיות מקור לנאצלים
 להאציל או״א וכל הספי׳, דהנה ידוע דכתר הוא ממוצע בין אוא״ס המאציל
 אל הנאצלים, וכל ממוצע כלול מב׳ המדרי׳ מבתי׳ תתתונה שבמאציל ומבתי׳
 עליונה שבנאצלים, וזהו אני ראשון בחי׳ שבכתר שהוא בתי׳ ראשון ומקור
 לנאצלים וזהו אגי שאיגו בבתי׳ הפלגת הדבר בבתי׳ רוממות והבדלה שהרי
 נמנה עמהם במנין הםפי/ והיינו שבהי׳ התתפשטות בזה הוא ע״ד התנשאות
 על עם׳ ובהי׳ פנימי׳ הכתר שהוא בחי׳ אתרונה שבמאציל זהו בהי׳ אנכי
 שבבחי׳ רוממות והבדלה לגמרי שאינו נמנה במנין הספי׳ ובמאמר אנת הוא
 חד ולא בתושבן, וזהו ההפרש בין אני ואנכי דשניהם בכתר רק שאגכי הוא
 בחי׳ הרוממות וההתנשאות דכתר שמובדל לגמרי מהשתל׳, ואני הוא בחי׳
 שפלות וירידת עצמותו להיות בבחי׳ מקור להשתל׳, וכן חוא עד רום חמעלות
 מלכותך מכ״ע זהו השפלות והירידה להיות מקור והוא בהי׳ המל׳, וכמ״ש
 בע״ה בתי׳ היותר תחתונה ושפלה שבא״ס שכאלו נא׳ מל׳ דמל׳, וכן בכתר
׳  אני ראשון הוא בתי׳ מל׳ שבכתר ובד״כ הוא היצוני׳ הכתר, ואנכי הוא פנימי
 הכתר, ובזה יובן מת שמצינו דיעקב אמר ליצתק אנכי עשו בכורך, ועשו אמר
׳  אגי בגך בכורך, דלבאו׳ א״מ ותלא ד״תגשאות שייך גבי עשו דיעקב הרי הי
 בתכלית הביטול ולמה יעקב אמר אנכי ועשו אמר אגי, אך העגין דידוע
 דתהו ותקון יש להם שרש בעצמות אוא״ס רק שתהו תוא בבתי׳ תיצוני׳ דאוא״ס
 ותקון הוא בבתי׳ הפנימיות דאוא״ס, דשרש התקון קדם לשרש התהו׳ הגם
 שבהשתל׳ תהו קדום לתקון הנה בשרשן התקון שזהו תכלית הכוונת ע״כ הוא
 בבתי׳ הפנימי׳ דוקא, וכמו״כ בכתר התהו הוא תיצוני׳ הכתר־ותקון הוא פנימי׳
 הכתר, וע״כ אמר יעקב אנכי שזהו פנימי׳ הכתר, ובפרט ע״י שיעקב בירר
 הניצוצות דתהו וכמ״ש ותקת רבקה את בגדי עשו בנה הגדול ותלבש את יעקב
 וגו׳ שזהו בירור התהו שעי״ז נמשך מא״ס שלמע׳ מתהו ותקון והיינו גילוי

 פנימי׳ תכתר ע״כ אמר אגבי שהוא בתי׳ הרוממות דכתר.

 קיצור. יבאר שמהמדות שהן גילוי העצמות תבאות בקירוב אא״ל התהוות
 עולמות כ״א מםפי׳ המל׳ כת גבדל הבא במקיף בלבוש ועטרה הוא
 התהוות היש בדרך אין ערוך, אגי ראשון כתר מקור דאצי׳ אגי אהרון מל׳
 מקור דבי״ע, יבאר דאני ואנכי עם היות פירושם א׳ הלוקים בזה דאני מודיע
 רק מציאותו ומורה על השפלות ואנכי מודיע גם מהותו ומורה על הרוממות,
 אגי היצוני׳ הכתר אנכי פנימי׳ הכתר, יעקב תיקון אומר אנכי עשו תהו אומר

 אגי.

ני  ג) והנה באותיות יש ג״כ אתוון רברבין ואתוון זעירין, ובפרטיות יש ג׳ מי
 אותי׳ אתוון רברבין אתוון ביגוגים ואתוון זעירין, ואי׳ ברמ״ז ר״ס
 ויקרא דאתוון רברבין בבינה ואתוון ביגוגים ם״א ואתוון זעירין במל׳, וכל
 התורה היא באתוון בינונים דתושב״כ תיא בז״א דאורייתא מתכ׳ נפקת היינו
 מוהין דאבא המלובשים בז״א, ויש בתורה א״ב מאתיון רברבין, וכמו א׳ רבתי
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 דאדם שבדה״י וב׳ דבראשית, ג׳ דוהתגלח, וכן כל תא״ב, ויש ג״כ אתוון דאתוון
 זעירין וכמו א׳ זעירא דויקרא וכר, וצ״ל שרש ההפרש בין אתוון רברבין
 ואתוון זעירין שזהו ג״כ שאו׳ בזהר כאן א׳ זעירא אמאי בגין דהאי קריאה לא
 הוה בשלימו, והעגין הוא דאתוון רברבין שהן בביגה שרשם הוא מכתר,
 דהגת כתר וביגת משתוים בהשמות, וכדאי׳ בזהר ע״פ ועבד הלוי הוא הוא
 דא עתיקא, והכוונה היא על ביגר• שהרי הלוים הם בביגה כגודע, והייגו
 שהבינה נק׳ תוא וכן עתיקא נק׳ הוא ובן הבינה נק׳ בשם עתיקא, ושם אתי׳
 הוא בכתר ובבינה וכמ״ש אהי׳ אשר אהי׳ שלתני אליכם דאהי׳ הא׳ בכתר
 ואשר אהי׳ הוא בביגה׳ כי גילוי הכתר הוא בבינה יותר מבהכמה׳ וזהו אשר
 אהי׳ אגא זמין לאולדא, דאשר הוא בחי׳ התעגוג וכמ״ש באשרי כי אשרוגי
 וגו׳ ואשד אהי׳ הוא שהתגלות התענוג הוא בבינה, והיינו דבחי׳ אהי׳ שבכתר
 מתגלה בבינה, דבתר הוא העלם ובינה הוא גילוי ע״כ בזה מתגלה בתי׳ אהי׳
 שבכתר, והענין הוא עד״מ באדם למטה הרי התענוג הוא האור הפשוט דיתידת
 שבגפש שלמע׳ ממדריגת החכ׳ שבגפש וגם למע׳ מהרצון דעם היות שהרצון
 הוא עצם הנפש ה״ז היצוני׳ הנפש והתענוג הוא פנימי׳ עצמי׳ הגפש, ומ״מ
 הרי התענוג מאיר בהשכלות המושכלות וכמו שרואים בהוש דכשמשכיל איזה
 השכלה מתמלא עונג, רק שהעונג מורגש בהשגה דוקא דכשמבין ומשיג את
 העגין היטב אז מתעגג בו דביגה הוא התרחבות ההשגה דעש״ז נק׳ רהובו׳
 הגהד כגודע, ובהתרחבות השגה דבינה מאיר התענוג בהתגלות, אבל כשאיגו
 מושג וכמו בהברקת השכל דהכ׳ שאיגו מושג עדיין אין בזה גילוי התעגוג
 כ״כ׳ דכמו שהשכלה דהכ׳ היא בדרך נקודה כמו״כ התענוג שבחכ׳ הוא בדרך
 נקודה׳ והעגין הוא שהרי הכמה באה בדרך דילוג חמדרי׳ מכתר דוחחכ׳ מאין
 תמצא מאין ליש בבתי׳ דילוג, וכל נקודה ה״ה בבחי׳ צמצום שמתצמצם אור
 הכתר ונשארת רק נקודה שהוא בהי׳ סוף ומדרי׳ האחרונה שבאור העליון,
 וזהו נקודת התכ׳, וגם תכ׳ היא ראשית תגילוי וראשית הגילוי הוא בדרך
 נקודה דוקא שהוא בבתי׳ כללית שזהו העלם לא גילוי, אבל בינה אינה
 ראשית הגילוי וע״כ היא בדרך גילוי ותתרתבות, וידוע דבינה יש לה שרש
 בפ״ע, דעם היות שגמשכת מתתכ׳ זהו רק שהתגלותה הוא ע״י התכ׳ אבל
 יש לה שרש בפ״ע, ושרש הבינה חוא למע׳ משרש חחכ׳, והייגו דכה הביגה הוא
 ממקור השכל כמו שהוא התרחבות עדיין טרם שמתצמצם להיות מקור לחכי,
 וזחו וחחכ׳ תהי׳ בעלי׳ שהבינה היא בעלי׳ דתכ׳ מפני ששרשה למע׳ מתתכ׳,
 וזהו שבינה היא הוש ההתרחבות מפני ששרשח ממרחב המקור, ולכן חתגלות
 התעגוג הוא בבינה דהיינו שההתרחבות דכתר חוא דוקא בחתרחבות דבינה,
 ולכן העונג דג״ע הוא בינה שבמלכות כמ״ש לתגתיל אותבי יש תעגוג הגשמות
 בהשגה שבג״ע, כאמרם ז״ל צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם וגהגין מזיו
 השכינה, וכן עוה״ב הוא מדרי׳ הבינה, ביר׳ד גברא עוה״ב, וז״ע אתוון דברבין
 שהן בבינה היינו מהכתר דהרוממות שבכתר שמשם הוא שרש בתי׳ אתוץ
 רברבין שבאים בהתרתבות, וזהו פי׳ המאמר דפתת אלי׳ אנת הוא הד ולא
 בחושבן, דמה שהוא חד כשבא בהמשכה חוא בדרך לא בחושבן, וזהו ג׳ בתי׳
 אוחי׳ דאתוון רברבין בבינה היינו בבהי׳ פנימי׳ הכתר שבכמה. ואתוון ביגוגיס
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 בז״א דמוחין דאימא מצומצמים בז״א, ואתוון זעירין במל׳ שהוא בבוזי׳ צמצום
 ותכלית הקטנות ע״כ הן אתוון זעירין.

ר, יבאר דהשלש תמונות באותי׳ רברבין בבינה בינונים בז״א וזעירין צו  קי
 במל׳ התורה כתובה באותי׳ בינונים ורק במקומות שוגים רברבין
 וזעירין, האתוון רברבין שבבינה שרשם בכתר, יבאר דכתר ובינה שניהם
 נקראים א) הוא, ב) עתיקא ויסביר דהתגלות עתיק בבינה דגילוי תענוג ההשכלה
 הוא בהשגה, דההעלם דכתר בא בהתרחבות דבינה שבשרשה קדומה לתכ׳

 דההשכלה והתענוג נקודה׳ ג״ב מושב נשמות הצדיקים בבינה שבמל׳.

 ד) והנה מעתה יובן טעם הראשון שמבאר בזהר הכא אלף זעירא אמאי בגין
 דהאי קריאה לא הוד, בשלימו, הנה שלימו הוא בתי׳ עצמות א״ס
 בתי׳ שלימות העצמות, ובמא׳ דפתת אלי׳ א׳ ואנת הוא שלימו דכולהו היינו
 שמשלים הע״ס, ולכאו׳ אינו מובן מהו״ע שמשלים הרי השלמה שייר באור
 שהוא תסר והיינו באור השייר אל הםפי׳ דנופל לומר שתוא הסר והמשכת האור
 משלים החסרון, אבל עצמות א״ם הרי הםפי׳ הן באין עדור לגבי עצמו׳
 ועצמות מובדל לגמרי מהספי׳ וא״ב מה שייך לומר שמשלים, וגם הלא קודם
 לזר, או׳ דאנת הוא ממלא כל שמהן ופי׳ שמהן הן הספי׳ שנק׳ שמות וממלא
 כל שמהן הכוונה אוא״ס הנמשך בהספי׳ וא״כ מהו עוד ואנת הוא שלימו דכולהו,
 אך הענין דמ״ש ואנת הוא שלימו דכולהו הנה אין זה רק מילוי ההסרון בלבד,
 דהנד, כתיב כי אין מהסור ליריאיו הפי׳ אין מהסור ליריאיו שהאין ממלא התמרון,
 וזהו בהאור השייר אל העולמות שבזר, שייר תסרון שנתסר ונתמעט האור,
 וכשנמשך הוא מילוי ההסרון, והיינו בהאור שהי׳ ממלא מקום ההלל שקודם
 הצמצום הי׳ מאיר בגילוי במקום החלל, וע״י הצמצום נסתלק האור ונעשה
 תסרון האור וכידוע בענין אתח חסר ה׳ ותמשכת האור הוא מילוי החסרון,
 וכ״ז הוא בהאור השייך אל העולמות דבאור זה שייך ענין התסרון שנתסר
 וגםתלק ע״י הצמצום, והוא ג״כ בבחי׳ חסרון לגבי העולמות כי יש לו שייכות
 אל העולמות, אבל עצמות א״ס שאין שייך בו חסרון וסילוק ח״ו וכמ״ש
 בתו״א דיה פתה אלי׳ דאדרבא המאור הוא בהתגלות כי הצמצום הי׳ רק
 באור א״ם לא בעצמו׳ ח״ו, וגם אינו שייר שהוא בחי׳ חסרון לגבי העולמות
 מאחר שאין ערוד כלל, ושם הו״ע השלימות הייגו שאיגו שייך שם חסרון כלל,
 וכשנמשד בתי׳ העצמות הוא שמשלים היינו בספי׳ יהי׳ ג״כ באופן כזה שאיגו
 שייר חסרון כלל והיינו לא רק מילוי התסרון כ״א שיהי׳ בבתי׳ שלימות
 שאינו שייך כלל ענין חחסרון, והו״ע ההפרש בין צדקה לחסד שארז״ל םפ״ד
 דסוכות גדולה גמ״ת יותר מהצדקה ובברייתא שם דצדקה היא לעניים וגמ״ח
 בין לעניים בין לעשירים, והיינו דצדקה הוא רק מילוי התסרון כמ״ש די
 מתסורו אשר יתסר לו אבל אי אתה מחוייב לעשרו, וחסד היא השפעה בריבוי
 בבתי׳ עושר דענין העושר הוא שאינו שייך ענין התסרון כלל, וזהו ואנת הוא
 שלימו דכולהו דמש״א קודם דאנת הוא ממלא כל שמהן ע״פ פשוט תוא בתי׳
 תאור פנימי תמתלבש בכלים, וקאי ג״כ על אור הסובב שהוא בתי׳ האור
ה שייך מילוי החסרון, ואו׳ אח״כ ואנת הוא שלימו דכולהו היינו מ  שנסתלק ד
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 בחי׳ שלימות העצמו׳ שהיא אמיתת השליטות שאינו שייר ענין החסרון
 כלל׳ אמנם בתי׳ השלימות דא״ס נמשד כאשר יש שלימות בהמקבל וכמאמר
 קוב״ה לא שריא אלא באתר שלים, וכמ״ש זכר ונקבה בראם וגו׳ ויברך
 אותם דדוקא בבחי׳ השלימות דדבר ונוק׳ יהוד משפיע ומקבל שזהו בהי׳
 אדם אז ויברר אותם להיות הולדה הדשה שזהו מבתי׳ העצמות דוקא, דכמו״כ
 הוא בהולדת הנשמות מבחי׳ יחוד פנימי דאו״א ויתוד זו״ן שנמשד מבתי׳
 עצמות א״ס שעי״ז הוא לידת הנשמות שזהו גילוי אור הדש כידוע דהמשכת
 העצמות היא דוקא כשיש יחוד משפיע ומקבל שהוא בתי׳ השלימות שלמטה,
 וזש״א בזהר בגין דהאי קריאה לא הוד, בשלימו שלא הי׳ המשכת בהי׳ שלימות
 העצמות׳ ופי׳ ענין טעם השני שמבאר בזהר דהא הוד, במשכנא ובארעא אותרי,
 משכן הוא בהי׳ מל׳ וכשהי׳ המשכן במדבר העמים לא הי׳ יהוד זו״ן בבהי׳
 פב״פ, דבבית המקדש שבנה שלמה הי׳ יחוד זו״ן בבתי׳ פב״פ ובמ״ש בע״ת
 שער מיעוט הירח פ״ב שהי׳ אז בבחי׳ הששית והו״ע קיימא סיהרא באשלמותא
 שזהו המדרי׳ היותר גבוהה לבד המדרי׳ הז׳ שיהי׳ לעתיד בתי׳ כתר אהד
 לשניהם, ואז הי׳ גילוי בהי׳ השלימות דא״ס, ועיקר הגילוי יהי׳ לעתיד
 וזהו בגין דשלימו לא אשתכח אלא בארעא קדישא היינו בבהמק״ד בבית ראשון
 שאז הי׳ גילוי בחי׳ שלימו היא שלימות העצמות, מפני שהיתר, השלימות למטה,
 אבל במשכן לא הי׳ היתוד בבתי׳ פב״פ כמ״ש בע״ת שם דרק בשבת הי׳
 במדדי׳ הו׳, ולכן הנה בזמן ב״ר הי׳ הבירור בדרד ממילא וכידוע במ״ש
 גבי שלמה הוא יתי׳ איש מנוהה, אבל במשכן הי׳ צריר לילד במדבר העמים
 לבררו ולכן לא הי׳ בזה גילוי בתי׳ שלימו שלימות הא״ס ולכן כתיב אלף
 זעירא היינו רק בחי׳ מל׳ שבכתר בתי׳ תיצוני׳ הכתר בתי׳ אני ראשון שהוא
 רק מילוי התסרון בלבד אבל בתי׳ אנכי בתי׳ רוממות הא״ם שזהו בחי׳

 שלימו לא האיר עדיין.

 קיצור. יבאר טעם הא׳ שבזהר דא׳ זעירא לפי שתסר שלימות, אנת ממלא
 כל שמהן המשכת בחי׳ אוא״ס בהספי׳ שהוא רק מילוי החסרון בלבד,
 ואנת הוא שלימו דכולהו השלימות מצד העצמות דגם בספי׳ לא יהי׳ הםרון
 צדקה לעניים התםרים וגמ״ת גם לעשירים שאין להם מתםור, ויבאר טעם הב׳
 שבזהר דא׳ זעירא לפי שהי׳ במשכן ספי׳ המל׳ ומדבר העמים ויסביר
 דבמקדש א) יהוד דפב״פ, ב) הבירור בדיר מנותה. במשכן א) הסר תיהוד

 דפב״פ, ב) הבירור ביגיעה.

 ה) והנה טעם הדבר שמתלק מהר בין הא׳ דויקרא שהוא ההקדמה. וההכנה
 לעבודה דקרבנות שהוא זעירא והא׳ דאדם הראשון יציר כפיו של
 הקב״ה שהא׳ הוא א׳ רבתי, הנה הכא בעבודת הקרבנות ובמשכן שהי׳ בארעא
 אוהרי הנה הכא שכינתא ספי׳ המל׳ בלבד אבל התם בקריאת שם אדם הראשון
 הנה הוא שלימו דדכר ונוק׳ והייגו דהג׳ ענינים שמבאר מהר בטעם א׳ זעירא
 א) דהאי קריאה לא הוד, בשלימו, ב) הוה במשבנא ובארעא אוהרי, ג) הבא
 שכינתא, הנה באמת הרי הב׳ טעמים א) במשכנא ב) שכינתא הם שתי סבות
 מה שהקריאה לא הוה בשלימו, והיינו שמבאר דהסבות שלא היתר, הקריאד,



ה ״ ש פ — ת י י ר מ א מ ר ה פ  134 פ

 בשליטו הוא טפני שהי׳ בטשכן וטדבר העמים ושלא הי׳ השליטות למטה
 דבמאמר הקודם מדבר מבהי׳ השלמות שלמעלה ואו׳ דהקריאה לא הוח
 בשלימו היינו כשלימות העצמות, וגילוי השלימות הוא רק ׳בארעא קדישא
 בבהמק״ד, וכאן מדבר כשלימות שלמטה שזוהי הסיבה להמשכת השלימות
 שלמעלה דקוב״ת שריא באתר שלים ומש״א אדם שת אדם שלימו דדכר ובוק׳
 הבא בוק/ הוא שבא לבאר מה שבאדם בדה״י נא׳ אלף רבתי וכאן בקרבנות
 נא׳ אלף זעירא, והענין הוא דהנה אגו אומרים ושם געשה לפניך כמצות
 רצוגיך ושם דוקא משמע דעכשו גם בזה״ב לא היו הקרבנות כמצות רצונך
 רק לעתיד בימוהמ״ש יהיו כמצות רצונך והעני! הוא דהנה אד״ם ר״ת אדם
מי  דוד משית והן הג׳ זמנים דשלימות אדה״ד קודם החטא ודוד היינו בי
 שלמה דקיימא סיהרא באשלמותא ומשית שאז יהי׳ עיקר שלמות תאדם, ועני!
 השלימות דאדם הוא כי הנד. מעלת האדם על בע״ת הוא בזה שהוא בעל שכל
 וכמו שבגשמי׳ הוא שמשיג השגה גשמי׳ כן ברוחני׳ לעתיד הוא שיהי׳ האדם
 בצלם האלקי׳ שגברא בו וכמ״ש בצלם אלקים ברא אותו ואדם זה ידע ויכיר
 את בוראו בדעת שלימה בידיעה והכרת אמיתית בגילוי גמור בבהי׳ גילוי
 המהות, ולא יהי׳ בו נפילה ממדריגתו ולא יהי׳ הפסק אפילו רגע מההכרה
 והדבקות באלקות, והשגה זו תהי׳ מוטבעת בו דכמו שמוטבעת עתה ההשגה
 בעניגים הגשמי׳ כן יהי׳ אז בטבע ההשגה באלקות וכמ׳׳ש וידע כל פעול וגו׳
 ויבין כל יצור וגו׳ וכתיב ומלאה הארץ דעת את ה׳ וגר, ומעין זה באדה״ד
 קודם החטא שהאיר בתי׳ צלם האלקים, וכן הי׳ במ״ת בכללות ישראל דלכן
 פסקה זוהמתן, והעיקר יהי׳ לעתיד שאז יהי׳ אמיתת השלמות דאדם, והנה
 בקרבנות בתי׳ אדם כי יקריב מכם קרבן שההקרבה צ״ל ע״י האדם להיות
 דענין הקרבנות הוא קירוב הכחות והשמות בבתי׳ העלאה למע׳ וע״כ הוא ע״י
 האדם דרוח האדם הוא העולה למע׳ ביכלתו להעלות הכל, וזהו דוקא כשהוא
 אדם בשלמות אבל אם אינו כשלימות האדם איך יקריב ויעלה, וז״ש ושם
׳  נעשה לפניך כמצות רצונד דלימות המשיח שיהי׳ שלימות האדם אז יהי
 הקרבגות וכן כל מצות שכולם הם העלאת הדברים הגשמי׳ כמצות רצונך׳ אבל
 עכשו אפי׳ בזה״ב אינו כמצות רצונד ממש, והעני! דהנה משה ע״י מ״ת
 הי׳ במדרי׳ אדה״ר קודם התטא דבמ״ת נאמר אנכי די׳ אלקיר בתי׳ אנכי
 שזהו בתי׳ רוממות הכתר הי׳ גילוי זה במשה, וזהו דכתי׳ שש מאות אלף רגלי
 העם אשר אנכי בקרבו שהי׳ בו גילוי בתי׳ אגבי וע״י הטא העגל גיטל הגילוי
 ממשת וכמ״ש לך רד כלום נתתי לד גדולה אלא בשביל ישראל, וכמ״ש
 בלק״ת מהאריז״ל דהאלף זעירא דויקרא הוא שגיטלו ממגו אלף אורות ובשבת
 נותנים לו במתנה כמ״ש בפע״ה בכוונת ישמת משת ובכווגת מזמור שיר ליום
 השבת ר״ת למשה, דבשבת מאיר בחי׳ אתוון רברבין ולכן הא״ב דברכת
 יוצר בתול רק תיבת א׳ בכל אות ובשבת יש במת תיבות בכל אות, ולהיות
 שזהו בתי׳ אתוון רברבין שכל אות כוללת הרבה תיבות כמו מת׳ שמת׳ אחת
 כוללת הרבה מהדבור. ומספר התיבות בב׳ אותי׳ ד״ראשונות ה׳ תיבות בכל אות
 ובי״ת אותי׳ האמצעי׳ ד׳ תיבות וב׳ אותי׳ האחרונות ששה תיבות, די״״י עולה
 ט׳׳ו הוא בהי׳ י״ה והיינו בתי׳ אתוון רברבין דבינה, והיינו דבשבת מאיר בתי׳
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 אתוון רברבין וכידוע דבשבת העולס מקבל מבתי׳ המחשבה׳ ונמצא שע״י
 העגל נחסר בהי׳ הגילוי הזה ולכן נא׳ א׳ זעירא דאפי׳ בזה״ב דקיימא סיהרא
 באשלמותא לא הי׳ בתכלית השלימות, וכ״ש במשכן כו׳ לכן גא׳ אלף זעירא.
 וזהו דאלף דאדם בדה״י כתיב אלף רבתי וקאי על לעתיד שאז תהי׳ אמיתת
 השלימות ולא יהי׳ עוד גלות כי לא יהי׳ הפסק כלל מפגי שיהי׳ גילוי בהי׳
 שלימות העצמות ממש שאינו שייך בזה הסרון כלל׳ אבל במשכן דלא הוה
 שלימו וכן בזה״ב דמזח גופא שחי׳ חחורבן מזה גופא מובן שלא הי׳ בשלימו
 כשלימות העצמות וכדאי׳ בע״ה דאס חי׳ במדדי׳ חז׳ לא חי׳ חחורבן׳ וכן
 בהגילוי דמ״ת אפי׳ במשה מאהר שגיטלו אה״כ אין זה שלימות אמיתית. דלכן
 הנה בשבת יש לכל ישראל גשמה יתרה. ולכן כתיב ויקרא בא׳ זעירא. ועגין
 הקריאה הוא דהנה ידוע דבהמשכת אלקו׳ יש ב׳ אופנים הא׳ בבתי׳ אתעדל״ע
 שע״י אתעדל״ת וכמ״ש יהי הסדר עלינו כאשר יהלנו לך׳ והב׳ בהי׳ אתעדל״ע
 מצ״ע והיא הבאה לעורר אתעדל״ת וכמ״ש וישכם לבן בבקר בתי׳ לובן תעליון.
 ח״ש אדם כי יקריב וגו׳ מן הבהמה תקריבו דמ״ש אדם בי יקריב הוא בהי׳
 אתעדל״ע לעורר האתעדל״ת ומן הבהמה תקריבו הוא בתי׳ אתעדל׳׳ת. ואתעדל״ע
 זו היא ממדרי׳ גבוה היינו מבהי׳ הכתר שזהו בהי׳ לובן העליון אבל הוא
 היצוני׳ האור בלבד דתכלית הטונה היא ד״אתעדל״ת ועי״ז דוקא גמשך בתי׳
 הפנימי׳׳ ואפי׳ הפנימי׳ שאין אתעדל״ת מגיע לשם ה״ז נמשך ע״י השלימו
 דאתעדל״ת, וז״ע הקריאה שקדמה לדבור היינו אתעדל״ע לעורר האתעדל״ת,
 וכתיב אלף זעירא מפני שזהו רק מבהי׳ תיצוני׳ תכתר. וזהו ויקרא אל משת
 וידבר וגו׳ שנא׳ אלף זעירא דאפי׳ קרבנות שעז״נ נת״ר לפני שאמרתי ונעשה
 רצוגי ה״ז מ״מ עכשו בתי׳ אלף זעירא דגילוי אמיתת השלימות יהי׳ לעתיד
 והוא הא׳ רבתי דאדם בדה״י. והקריאה היא בהי׳ האתעדל״ע מצ״ע לעורר
 תאתעדל״ת. וידבר ה׳ אליו מאהל מועד לאמר שהוא הגתיגת כה בעבודה הייגו
 דע״י השלימות באתעדל״ת ימשיכו הפנימי׳ העצמי. אמגם כללות עגין הקדמת
 הקריאה לדבור הוא שלמדך תורה דרך ארץ שלא יאמר אדם דבר להברו
 אא״כ קוראהו והיינו שבא להודיע כי ההכנה היא מעיקרי העבודה, ובעומק
 הענין הוא דעגין הפתאומיות בלי הכנה הראוי׳ הגה גם במעלת מדרי׳ עבודה
 גבות ונעלית ביותר באתעדל״ע שבאה בדרך מתנה מלמע׳ הנה אינה עבודה

 אמיתית כי ההכנה גוגעת בעיקרי העבודה.

 קיצור. יבאר טעם הא׳ זעירא דויקרא הוא דהקריאה לא הוה שלימו מצד
 שתי סבות. א) משכנא ומדבר העמים. ב) שכינתא רק ספי׳ המל׳ אבל
 אדם בא׳ רבתי שהוא שלימות ז״א ומל׳. ובעבודה השלימות דאדם הוא שמכיר
 את בוראו בדעת שלמה והכרה אמיתית בבהי׳ גילוי המהות דעיקרו לעתיד.
 משה במ״ת כמו אדה״ר קודם התטא. עגין הקריאה א) אתעדל״ע תמעורר

 אתעדל״ת. ב) עבודה בהכנה דוקא.
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 בס״ד, חה״פ, תש״ה

ד ע  ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה והכיתי כל בכור בארץ מצרים מאדם ו
י ת ר ב ע  בהמה ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים אני ה׳, ופרש״י ו
ל ״ צ  כמלך העובר ממקום למקום ובהעברה אתת וברגע אהד כולן לוקין׳ ו
י ד ו פ ס  מהו״ע העברה זו מה שבהעברה אחת וברגע אחד כולן לוקין, והגה ב
ר ו כ  מצרים אנו אומרים ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך והכיתי כל ב
, ח י ל ש  בארץ מצרים אני ולא שרף ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים אני ולא ה
ח י ל  אני הוי׳ אני הוא ולא אחר, וצ״ל מהו״ע ד׳ מיעוטים הללו דמלאד שרף ש
ת ו ק ו ל  ואחר, וחילוקי תואריהם דמלאך שרף שלית ואחר שבודאי הם דרגות ח
א  שבאים ממקורות וסבות חלוקות׳ דמועברתי הוא המיעוט דמלאך ומהכיתי ב
ט ו ע י מ  המיעוט דשרף ומואעשה שפטים בא המיעוט שליה ומאני הוי׳ הוא ה
ן י  דאחר, והנה ריבוי ומיעוט בהשכלה ענינם חיוב ושלילה, דהריבוי ענינו עב
ם י ל ש  התיוב שהם מושכלות מלובשים בידיעות מושגים בטוב טעם ע״י כמה מ
ם  באורים ארוכים והסברים מפורטים והמיעוט עניגו עגין השלילה שהם מושכלי
ן פ ו  מופשטים, דההפרש ביניהם הוא דהשכלים שבאים בדרר תיוב הגה א
ם  תידיעת שיודע את מהות המושכל עצמו להיותו שכל הבא בהלבשה והשכלי
דע ו  הבאים בדרר שלילה הנה אופן הידיעה הוא דמהות השכל עצמו אינו י
י ל י ל  להיות שאינו שכל הבא בהלבשה אלא שידיעתו בהשכל הוא באופן ש
ם ע  מהחיוב, ובאמת הנה ההשכלה המתיישבת בתב״ד שבנפש ומתקבלת בטוב ט
 בהשגה גמורה הוא יותר במושכלות הבאים בדרר החיוב מכמו המושכלות
ך ר ד  הבאים בדרר השלילה, וצ״ל מפגי מה בא כאן בדרר מיעוט שהוא ב
ה ש ע  שלילה, ובעומק הענין יקשה דבאמת הנה סגנון הלשון דועברתי והכיתי א
 שפטים אני הוי׳ מורים על הפעולה המתיתסת יותר אל התיוב מאל השלילה,
 רכן הוא בההשגות דהיוב ושלילה, דהשגת החיוב פועל הקירוב והתמשכה
י נ ו נ  והשגת השלילה פועלת נסיגה לאהור וגעגועים א״כ הרי בעיקרם הם סג
 היוב ומפני מה דורש אותם בדרך שלילה, ובאמת הנה ד׳ עניגים דמלאך
ח  ושרף שליח ואחר ה״ה מתתלקים בשתי דרגות כוללות, דמלאר ושרף ושלי
ת או  עם היותם ג׳ עניגים חלוקים אבל צד השוה שבהם הוא אשר כולם איגם מצי
ל ע  לעצמם כלל ואינם אלא כח האלקי השופע בהם ואינם מהליפים את ב
ד ח  הכה המהוום להיות כי השפע האלקית היא כל מהותם׳ משא״כ בתואר א
ת  שהוא בא להורות דאינו רק גילוי כמו המלאך שרף ושליה אלא שהוא מהו
 לעצמו ועם היות דבללות כולם הם בדרר שלילה הנה בכ״ז בתכרת לומר
 שיש הפרש בין הג׳ תוארים דמלאך ושרף ושלית שהם רק גילוים בלבד
 לתואר אתר שהוא עצמי אלא שהוא עצמי אהד, וצ״ל מהו ענינם, ובכללות
 הענין צ״ל מפני מה אומר הל׳ אני ולא אנכי דהלא אנכי מורת על תרוממות
 ואני מורה על השפלות וכללות ענין יצי״מ הי׳ בדיר רוממות דוקא וכמ״ש
י כ  אנכי הוי׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים, דיצי״מ היתה ע״י אנ
ן י  והול״ל ועברתי וגו׳ אנכי ולא מלאר כר ומפני מה אומר אני, ובכללות הענ
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 צ״ל מה שכל זה נאמר במכת בכורות ונא׳ בלשון העברה דוקא כמ״ש ועברתי
 בארץ מצרים וכתיב ועבר הוי׳ לנגוף את מצרים וראה את הדם על המשקוף
 ועל שתי המזוזות ופסה הוי׳ על הפתת ולא יתן המשתית לבוא אל בתיכם
 לנגוף, והיינו דל׳ העברה נא׳ רק במכת בכורות ולא בשארי מכות, והת״א פי׳
 על ופסח ה׳ על הפתת ויתוס ת׳ על תרעא שתוא מל׳ תוס ורתם וכן רש״י
 פי׳ ופסת והמל, וצ״ל מהו״ע הרתמים על הפתח דוקא, אמנם מובן מזה כי הי׳
 במצרים ב׳ ענינים הפכים שהי׳ עברה למצרים דזהו שנא׳ ועבר ה׳ וכתיב
 ועברתי שהוא ל׳ עברה כעס ורוגז שהי׳ עברה למצרים ורהמים לישראל
 כמ״ש (ישעי׳ יט כב) ונגף ה׳ את מצרים נגוף ורפוא וגו׳ ופרש״י ונגוף ל׳
 מכד׳ הוא נגוף ורפוא ואחר המכה יביא להם רפואה, וכן מובן מלשון הפסוק
 בסיפא דקרא ושבו עד הוי׳ ונעתר להם ורפאם ופרש״י ונעתר להם ירצה להם
 והיינו דרש״י פי׳ דהונגוף ורפוא הוא במצרים עצמם, וצ״ל מפני מה בתשובת
 מצרים נא׳ ל׳ עתר ולא ל׳ סליתת ומתילה או מתיית עון כאמור בכל מקום

 דכפרה וםליתת עוונות.

 קיצור. יקשה א) מהו הד׳ ענינים דמלאר שרף שלית ואתר, ב) מהו המקורים
 וסבות דעברתי והכיתי אעשה שפטים ואני ה׳ שמהם באים ד׳ הענינים,
 ג) מה הם הד׳ מיעוטים, ריבוי ומיעוט היוב ושלילה והשגת התיוב מתקבלת
 יותר מהשגת השלילה, ויקשה למה נדרש בדרד שלילה, יבאר ההבדל דג׳
 תוארים מלאד שרף ושלית מן התואר דאני הוי׳ ויקשה א) למה אני ולא אנכי,
 ב) למה במכת בכורות גא׳ לשון העברה, שיטת רש״י ופשטא דקרא גגוף ורפוא

 למצרים.

 ב) אמנם שיטת הזהר דנגוף ורפוא הוא גגוף למצרים ורפוא לישראל, דהנה
 איתא בזת״ב דל״ו ע״א תני רבי תזקי׳ כתיב (ישעי׳ יט) ונגף הוי׳
 את מצרים נגוף ורפוא, גגוף למצרים ורפוא לישראל, ותנא באותת שעת שגגפו
 מצרים באותת שעת נתרפאו ישראל, וענין הרפוא לישראל תיינו מת שניצולו
 בכורי ישראל, וגם ההצלה כללית מה שגגאלו מגלות מצרים׳ ומהר שם משמע
 שזה ג״כ מה שנרפאו מתליים, אמנם באמת ענין הגאולה ורפואה הם עגין
 אהד, דזהו״ע סמיכת הג׳ ברכות דסליתת עוונות וגאולה ורפואה משום דהא
 בהא תליא, דתתלת הכל צ״ל התשובה שמביאת סליתת עווגות וגגאל מרשות
 הקליפה וסט״א ואז הוא כלי טהורה להגילוים של מעלה שהו״ע הרפואה
, וזהו גגוף ורפוא דגגוף למצרים ורפוא לישראל  היינו תיזוק כתות הרוהני,
 כמ״ש (ישעי׳ יט א) משא מצרים הנה ה׳ רוכב על עב קל, ע״ב הוא בגימט׳
 הסד וקל הוא בהי׳ גבורה כמ״ש בסה״ק על פסוק וירא הוי׳ כי סר לראות,
 סר הוא בגימט׳ עשר פעמים הוי׳, והיינו בחי׳ ה״ה וה״ג וא״כ קל הוא בתי׳ ה׳
 הויות שנמשכים מבהי׳ ה״ג דזהו הטעם מה שהוא דכר רובו חסדים כמ״ש
 כי זכר תסדו ואמרו זכר בא לעולם הסד בא לעולם ומל׳ שהיא נוק׳ הנה
 רובה גבורות ואמרו בת תהלה סימן יפה לבנים והוא להיות דההתחלה הוא
 ע״י גבורה דקדושה, דבעיקרת עגיגת תגבורת התיות הגה זה סימן טוב
 להבאים אתריהם, ובכ״ז אמרו גשים דעתן קלות לפי שעיקרן מהגמרות
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 וכשם שבגשמיות הנה ענין קלות הדעת הוא ההתפעלות והעדר ההתיישבות
 הנה כן הוא ברוהגי׳ דעגין הגבורה הוא בהעדר ההתיישבות וברצוא בתוקף גדול
 שמזה גמשך להיות גגוף למצרים, ומבהי׳ עב שהוא בתי׳ הסד נמשך להיות
 רפוא לישראל, ובגמרא (מגילה די״ג ע״ב) אי׳ אין הקב״ה מכה את ישראל אלא
 א״כ בורא להם רפואה תחלה שנא׳ (הושע ז) כרפאי לישראל ונגלה עון אפרים
 ופרש״י כרפאי לישראל ואח״כ גגלה עון אפרים ע״י מכה שאני מביא על ידן,
 אבל אות״ע אינו כן מכת אותן ואח״כ בורא להם רפואה שנא׳ (ישעי׳ יט)
 ונגף ה׳ את מצרים גגוף ורפוא, וכן הוא במד״ר (שת״ש פ״ד י״ב) גגוף ע״י
 אהרן ורפוא ע״י משה, והיינו דשיטת הגמרא ומד״ר דנגוף ורפוא הוא למצרים
 ג״כ אלא שאינם בזמן אהד שהרי נגף תתלה ואת״כ מרפא, אבל לשיטת
 הזהר דנגוף למצרים ורפוא לישראל הם בזמן אהד ממש שהרי באותה שעה
 ממש שנגפו מצרים נתרפאו ישראל, הרי יש כאן שתי שיטות, ושני עניגים,
 שיטת הגמרא ומד״ד דנגוף ורפוא קאי על מצרים ופשטי׳ דקרא ופרש״י
 הוא כשיטת הגמרא והמד״ר והנגיפה והרפואה הם בזה אתר זה דתהלה מכה
 ואת״כ מרפא, שיטת הזהר דנגוף למצרים ורפוא לישראל, וההכאה למצרים
 והרפואה לישראל הם בזמן אהד, והגה כללות הפלוגתא דשתי הדיעות בנגוף
 ורפוא הוא בשארי תשע מכות אבל במכת בכורות לא פליגי כלל דלד״ה
 במכת בכורות תיו ב׳ פעולות הפכיות שהיו ב׳ המדות דתו״ג כא׳, רק התילוק
 הוא בפי׳ הפסוק דוגגף ה׳ את מצרים׳ דבזהר מפרשו על מכת בכורות ולכן
 פי׳ גגוף למצרים ורפוא לישראל, ובגמרא ומד״ר מפרשים הפסוק על שאר
 המכות, דבמד״ר שם אומר אהרן גוגף ומשה מרפא דהיינו מה שע״י תפלתו
 היתה הסרת המכה, וזה הי׳ בשאר המכות לא במכת בכורות, אבל במכת
 בכורות לד״ה הי׳ גגוף למצרים ורפוא לישראל ובזמן אהד ממש, דכן הוא
 משמעות הפסוק ועבר ה׳ לגגוף את מצרים וגו׳ ופסה ה׳ על הפתח הרי ענין
 חפסיחה על הפתח הו״ע החסד והרחמים, איך שיתפרש אם וחמל או ודלג,
 ובאותה שעה ממש שגגף ה׳ את מצרים אז פסת ה׳ על חפתת, וכן מובן ממ״ש
 וה׳ הכה כל בכור בארץ מצרים ואי׳ במד״ר והוי׳ הוא ובית דינו, דב״ד
 תוא בתי׳ גבו׳ והוא דקאי על שם הוי׳ שהוא הסד, הרי שבמכ״ב היו ב׳
 המדות דתו״ג כאתת, וביאור הענין הוא דהגה לכאורה צ״ל מד, שמשמע
 מפסוק דועבר ה׳ לגגוף, דמה שגיצולו בכורי ישראל ובד״כ עגין הרפוא
 לישראל שהי׳ במכת בכורות הוא דבר הידוש ופלא, והראי׳ ממה שגצטוו
 ולקחו מן הדם וגו׳ ונתנו על המשקוף ועל שתי המזוזות וגו׳ ופסה וגו׳ הרי
 היו צריכים לזה עשיות ופעולות, ולבאר א״ז מובן והלא כל המכות חיו על
 מצרים וישראל ניצולו מהם וכמ״ש במכת ערוב והפלתי ביום ההוא את ארץ
 גושן וגו׳ ובמכת דבר כתיב והפלה ה׳ בין מקנה ישראל למקנה מצרים וגו׳
כ  וכן במכת ברד כתי׳ רק בארץ גושן וגו׳ לא הי׳ ברד ובמכת תשך כתי
 ולכל בני ישראל הי׳ אור במושבותם, ובכאו״א הי׳ הצלה פורתא וא״כ מהו
 תתידוש כ״כ במכת בכורות מה שניצולו ישראל, גם צ״ל בעצם הענין מה
 שבכל חמכות חי׳ תחלתם דין וסופן חסד והוא מר, שנרפאו את״כ ומכת
 בכורות תי׳ דין קשת ביותר שלא חוחזר להסד כלל, אך הענין חוא דהנה
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, כוונות, הא, לשבור קליפת מצרים והב, מ״ש וידעו  בהמכות דמצרים היו ב
, , דפרעה אמר מי הוי׳ אשר אשמע בקולו לא ידעתי את הוי  מצרים כי אני הוי,
 דמשם אלקים ידע פרעה דיוסף אמר לו האלקים יענה את שלום פרעה, ומכדח
 צירופים אחרונים דשם אלקים מקבלים אדמת בני חם, אבל משם הוי׳ לא
 ידע פרעה ולזה היו עגין המכות בכדי שידעו שאני חוי, וחיינו דוקא מחסרת
 המכה, דהנה גוף המכה חי, משם אלקים וכידוע דאחוריים דשם אלקים הם
 גבורות קשות לענוש את הרשעים ולשבור את קליפתם, אבל הסרת המכה היא
, דהוי, הוא הסד, וכשמאיר בהי׳ שם הוי, גמתקים הגבורות דשם  משם הוי,
,  אלקים, ובזה ידעו כי אגי הוי, שמושל ושולט על שם אלקים להמתיק הגבות
 דשם אלקים, ולכן היתה הסרת המכה לפלא יותר בעיגי פרעה מגוף המכה
 דהםרת המכה לא יכלו ד״חרטומים גם במכת דם וצפרדע, והייגו מפני שהסרת
 המכה היא משם הוי׳, ולבהי׳ זו אין להם שום שייכות כלל, ולכן עי״ז ידעו
, אמגם במכת בכורות היתד, גוף המכה מבהי, הגבורר דשם  מעגין שם הוי,
 הוי, וכמ״ש ועבר הוי, לגגוף את מצרים, וכתיב ועברתי בארץ מצרים וגו,
, והוי׳ הכה כל בכור וגו, והיינו לפי שעיקר המוגה במכת  ותכתי וגו, אני הוי,
 בכורות תיתת לשבור קליפתם ולאבדם לגמרי, כי זה הי׳ גמר הדבר שתי,
 צ״ל גאולת ישראל, ובכדי שתחי׳י חגאולד, חי׳ צ״ל שבירת קליפת מצרים
 וכמ״ש או חנסח אלקים לבא לקחת לו גוי מקרב גוי וגו׳ דגלות ישראל
 במצרים הוא כמו פרי בתוך הקליפה ובכדי להוציא תפרי צ״ל תחלח שבירת
 הקליפה, חד״ו״ע המכת דמכת בכורות לשבור קליפתם לגמרי, ולכן מכה זו
 היתד, גם ע״פ הסכם שם הוי׳, ומשום זה היתה המכה בתוקף ודין קשה ביותר
 להיותה באה משם הוי׳, וע״ד מ״ש ימיגך ה׳ תרעץ אויב דהכאה בימין היא
 בתוקף גדול ביותר מבשמאל, ולכן מכה זו דמכ״ב לא הוחזרה להסד כלל, כי
 איגד, דומה לשאר המכות דגוף המכה היתה משם אלקים, וע״י גילוי שם הוי׳
 היתד, הסרת המכה, אבל מכת בכורות שגוף המכה הי׳ מבהי׳ הגבורות דשם
 הוי׳ לזאת היתד, דין קשה ביותר ולא הוחזרה להסד כלל, ועפ״ז יובן מה
 שיותר פלא מה שגיצולו ישראל במכ״ב מבכל המכות, דבכל המכות הרי
 היתד, המכה משם אלקים, וישראל שרשן משם הוי׳ כמ״ש בגים אתם להוי׳
 אלקיכם כי הלק הוי׳ עמו, ולזאת המכה משם אלקי׳ לא שלטה בהם כלל ואין
 זה פלא כ״כ אבל במכת בכורות שהמכה היתד, משם הוי׳ ומ״מ לא שלטה
 בישראל ואדרבה היתד, להם הצלה ה״ז דבר פלא׳ וזהו וגגף הוי׳ את מצרים
 גגוף ודפוא דפי׳ מהר דקאי על מכת בכורות וכתיב וגגף הוי׳ את מצרים
 והיתד, גוף המכה משם הוי׳ וזהו במכת בכורות דוקא, ומ״מ הי׳ גגוף ורפוא
 גגוף למצרים ורפוא לישראל שגיצולו וגגאלו וגם גתרפאו והיו ב׳ הפכים כא׳
, בהי׳ ימין  דשניהם גמשכו משם הוי, גגוף למצרים ורפוא לישראל והו״ע ב
, בפרש״י שם. , תרעץ אויב שבאו שניהם כאהד, וע , נאדרי בכה וימינך ה  ימיגך ה

 קיצור. יבאר שיטת הזהר דגגוף למצרים מה״ג דמספר השמות עולה קל ורפוא
 לישראל משם ע״ב בהסד ובזמן אהד, ושיטת הגמרא ומד״ר בגגוף
 ורפוא דמצרים, יבאר דמוגת המכות א) שבירת הקליפה, ב) ידיעת שם הוי׳,
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 יבאר הפרש בין תשע מכות למכת בכורות דלד״ה הי׳ בגוף למצרים ורפוא
 לישראל, שההכאה משם הוי׳ לגאול את ישראל כהוצאת הפרי ע״י שבירת

 הקליפה.

ם לכאורת צ״ל איר תי׳ באמת שתי הענינים דנגוף ורפוא יתדו מאחד נ מ  ג) א
. גמשר התסד  שהם הפכים זמ״ז׳ ואיד בשעה שנמשכה גבורה יהי׳
 ג״כ שהרי המדות הסד וגבו׳ א״ז שהן תלוקות והפכיות במהותן ומציאותן בלבד,
 דכל א׳ מהן היא מהות ומציאות לעצמה ויכולות להיות שתיהן באתת, וכמו
 בתערובות יבש ביבש ששגי תפכים דמתיקות וחמיצות שהם הפכים בכ״ז יבולים
 להיות שניהם ביתד, דכל א׳ מהם תופס מקום לעצמו לפי מהותו ומציאותו
 ואין האתד סותר לזולתו עם היותו הפכי׳ דכ״ז הוא בענין המקום ובתערובות
 יבש ביבש וגם בענין התערובות דלת בלה הנה במדד, ידועת כל א׳ תופס מקום
 לעצמו ואין זה שאין המתיקות סותר להחמיצות והתמיצות איגו סותר להמתיקות
 אלא אדרבא מחזקים זא״ז שהמתיקות פועל וגורם תוקף הרגש התמיצות
 והתמיצות פועל וגורם תוקף הרגש המתיקות, משא״כ בחסד וגבו׳ הרי כ״א
 מהן צ״ל בזמן קבוע ומוגבל לו לעצמו בלבד וכל א׳ מהן סותר את זולתו
 ההפכי, דחחסד שיש בו גבו׳ אינו חסד אמיתי והגבר שיש בה הסד אינה
 גבורה אמיתית, א״כ הרי ההסד והגבו׳ כשהן נמשכו׳ כא׳ ה״ה מתלישות זא״ז,
 והנה מכת בכורות היתר. בחצי הלילה דוקא ולא רגע קודם חצות או רגע
 אתר תצות אלא שהי׳ ברגע דחצות ממש דוקא, דזהו הטעם מה שמשה אמר
 כתצות לפי שב״ו אינו יודע לכוין ואפשר לטעות, אבל הקב״ה שהוא יודע
 עתיו ורגעיו כתיב ויהי בחצי הלילה ברגע דחצות ממש, וצ״ל למד. היתד. מכת
 בכורות ברגע דתצות דוקא׳ אף העגין הוא דהנה כתיב הצות לילה אקום
 להודות לד, שדוד הי׳ קם בתצות הלילה דוקא, לאמר שירות ותשבתות, וכמארז״ל
 (ברכות ד״ג ע״ב) א״ר אתא בר ביזנא א״ר שמעון הסידא כגור הי׳ תלוי
 למעלה ממטתו של דוד וכיון שהגיע תצות לילה בא רות צפונית ונושבת בו
 ומנגן מאליו מיד הי׳ עומד ועוסק בתורה׳ דמעלה גדולה ונפלאת היא הקימה
 בתצות דוקא ולהתעסק בתורת ובשירות ותשבתות, דכן הוא סדר העבודה
 דגשמות בגעה״ע וגעה״ת בתצות דוקא כדאי׳ בזהר בפלגות ליליא קוב״ת אתי
 לאשתעשע עם צדיקייא בגנתא לעדן, הגה אמר בפלגות ליליא שהוא בתצי
 הלילה דוקא, היושבת בגנים הברים מקשיבים לקולר השמיעני ופי׳ תיושבת
 בגנים הנשמות היושבות בגנים העליונים דגעה״ת וג״ע העליון אומרות להגשמות
 שבגופים העוסקים בתורה בחצות שהם כתברים אליהם שמקשיבים לקולם
 השמיעגי, וטעם מעלת קימת חצות ולעסוק בתורה ושירות ותשבתות הוא
 דהנד. כתיב ויקרא אלקים לאור יום ולתשר קרא לילה דהשד הוא מדת הדין
 ויום הוא אור הוא מדרי׳ החסד כמ״ש חסד אל כל היום וכתיב יומם יצוד. ת׳
 חסדו ולכן אברהם שהי׳ מרכבת למדת התסד כתיב וישכם אברהם בבקר,
 וארז״ל (ברכות דכ״ו ע״ב) תפלות אבות תקנום, אברהם תיקן תפלת שחרית,
 ולילה הוא זמן הגבו׳ והדין, אמנם זהו בד״כ, דיום הוא הסד ולילה גבו׳ אבל
 בד״פ הנה הלילה עצמת נתלקת לב׳ בחי׳ ומדדי׳ חו״ג שקודם חצות לילה
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 הוא תשו דין וגבר ואתר תצות לילה הוא תסד, כי אתר חצות הלילה הוא נוטה
 לאור היום שהוא כולו הסד, וטעם וסבת הדבר מה שהלילה עצמת גתלקת לב׳
 המדות ההפכי׳ דהו״ג הוא לפי שבספי׳ הנה לילה היא ספי׳ המל׳ וספי׳ המל׳
 אף כי היא מקבלת מכל הע״ס וסופא דכל דרגין דלכן גק׳ כוס של ברכה לפי
 שבת מתאספים כל האורות דספי׳ העליונות בכל זה הנה בכללות מקבלת
ו במשפט יעמיד ארץ, פי׳ שכדי  ספי׳ המל׳ ממדות הו״ג׳ וזהו דכתיב מל
 להיות להארץ עמידה וקיום בסדר ומשטר הנה כתיב אנכי עשיתי ארץ ואדם
 עלי׳ בראתי שע״י האדם הוא קיום הארץ שהרי בלעדי האדם ועבודתו לעבדה
 ולשמרה תהי׳ הארץ תהו ובהו, ובכדי להיות קיום ועמידת הארץ ע״י יושבי׳
 זהו ע״י שמלו יעמידד! במשפט שהמלו מכניס עצמו בטובת המדינה ועושה
 תקים ומשפטים, וע״י אימת המלו עי״ז הוא השלום בין יושבי הארץ, וכמארז״ל
 אלמלא מוראה איש את רעהו היים בלעו, ולכן אמרו הוי מתפלל בשלומת
 של מלכות שבשלומה שלום יהי׳ לכל יושבי ארצו, והרי זהו מפני הנהגת
 הדין והעונש לההוטא שזהו מצד הגבר וכן התשלום טוב למתנהגים בהנהגת
 ישרת ועובדים לטובת המדינה, וכתיב והוכן בהםד כסא שבכסא המלו צ״ל
 הוכן בתםד והיינו שצ״ל שניהם לענוש את ההוטאים ולהתתסד עם הטובים,
 וכן הוא במלכותא דרקיע שנמשו ה״ו דין ומשפט לרשעים ההוטאים ותשלום
 טוב לעושי רצונו ית׳ ומרובה מדה טובה ממדת פורעניות, וכמאמר זכות
 ומישור לפני כסאו, הרי שעיקר ענין המלוכה הוא מב׳ המדות דתו״ג יתדו
 שנמשכת ההנהגה ע״י דין והסד, וזהו ג״כ מה שהלילה שזה רומז על מדת
 המל׳ גהלק לב׳ הצאין, הצי לילה הראשון מקבל מבתי׳ הגבר שעיקר בנין
 תמל׳ מהגמרות אמנם לאתר תצות לילה מתעוררים ההסדים והיינו שאז

 מקבלת המל׳ מבתי׳ ההסד להיות תסד אל כל היום.

 קיצור. יבאר דההפכיות דמדות הו״ג א״ז כמו ההפכי׳ דמתיקות ותמיצות
 דתערובות יבש ביבש ובמדד! ידועה הנה אף גם בתערובות לת בלה
 הרי כל אתד א) תופס מקום לעצמו ב) מגביר תוקף הרגשת טעם זולתו ההפכי׳
ו  אבל מהות תו״ג א) צריכים זמן קבוע לעצמו ב) מהלישים זא״ז, ויקשה אי
 אפשר שיומשכו בא׳, יבאר מעלת עסק התורה בתצות ומסתייע מדוד ומגשמות

 בג״ע ויבאר דיום הסד ולילה גבורה והלילה עצמו גתתלק לתו״ג.

 ד) והנה התתלקות שגי תצאי הלילה הוא ברגע דתצות, דרגע דתצות עצמו
 אינו שייו לא׳ משני החצאים והוא מתלק ביגיהם ומתברם יהד, דהגה
 בהכרת לומר שיש רגע דתצות שאיגו מכלל ב׳ חצאי הלילה, הגם שצ״ל דרגע
 זד, אינו תתת הזמן, דאם הי׳ תחת הזמן הרי אנו צריכים לומר לאיזה זמן שייו
 אם להצי הלילה הראשון או להצי הלילה השני, ומאתר שאינו מכלל הב׳
 תצאים בהכרת לומר שאינו תתת הזמן כלל, האמת כן הוא שאינו תחת הזמן
 כלל, ואנו קוראים אותו רגע מפני שאין לנו שם אתר לכנותו אבל מוכרתים
 אנו לומר שיש איזד. דבר וענין בין ב׳ תצאי הלילה שהוא המתלקם ומתברם,
 והענין הוא דזהו כלל ידוע שא״א שיהיו ב׳ הפכים זא״ז מבלי שיהי׳ ממוצע
 ביגיהם, וכמו הו״ג שהן הפכים זמ״ז ואיו אפשר שאתר מדת התסד תהי׳ תיכף
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 מדת הגבר וכן מי מגביל התפשטות מדת חחסד דעד פה תבוא מדת החסד
 ואה״כ תהי׳ מדת הגבר, כ״ז הוא ע״י הממוצע שהוא מחלקם ומהברם יחד,
 תהו ג״כ עגין הרגע דחצות שהוא המחלק ב׳ חצאי הלילה והוא ההגבלח דעד
 פה תהי׳ שליטת כה הגבר ומכאן ואילך תהי׳ שליטת כח ההסד, וגם מחברם
, מדת החסד בחצי השני של הלילה, והכח  שתיכף אחד הגבר בחצי הראשון תהי
,  הזה שיש בהממוצע לחלקם ולחברם הוא מפגי שכל ממוצע כלול מב׳ המדרי
 כידוע וכמו״כ הממוצע שבין חו״ג ה״ה כולל חו״ג, אמנם עגין החו״ג שבו אינם
 במציאות חו״ג ממש דאז לא היתה אפשרות שיהיו שניהם כלולים בו אלא
 דההו״ג שבממוצע הם פשוטים בלי שום ציור מוגבל כלל ולכן הם שמה
 בבחי, חתכללות ממש, ויובן זח עד״מ כחות הנפש כמו שהם בעצם הנפש
 דבהכרח לומר שישנם חכתות בעצם חנפש דאל״כ מאין גמשכו אח״כ בגילוי,
 ומ״מ מוכרח ג״כ לומר שאיגם שם במציאות ממש בציור מוגבל כמו בכחות
 הגלוים, דהלא הכחות חם מובדלים וחלוקים זמ״ז בטבעם, דכח החכ, טבעו
 יסוד המיס וכה הביגה יסוד האש ומוהין בכלל הם יסוד המים ומדות בכלל
 יסוד חאש, ואיך ישכגו יחדו בעצם הגפש, דבשלמא בכחות הגלוים הרי יש
 לכ״א אבר וכלי מיוחד דיש תלת חללי דגלגלתא וחב״ד חם במוח שבראש
 ומדות בלב נמצא שחם בכלים מיוחדים, אבל בעצם הנפש לא יש שם כלים
 ואיך נמצאים שם כולם יחד, אלא שבהכרח לומר דשם אינם במציאות ממש
 בציור מוגבל וכח חחכ, אינו בטבע המים ובינה אינה בטבע האש כ״א חם
 פשוטים לגמרי ולכן יחיו שמח כולם בחתכללות יחד בהשוואה א׳ וכמו שחוא
 בעצם הכתות, דכחות הגאים הם בציור מוגבלים ולכן הם חלוקים זמ״ז
 והכתות העצמי, הנעלמים הם פשוטים ולכן ד,ם בבחי, התכללות, כמו״כ באופן
 גילוים ג״כ, דגילוי כהות הגאים הם בסדר והדרגה ובקדימה ואיהור זא״ז
 וכמו בכתות הו״ב דא״א להיות כה הבינה בלא קדימת כה ההכמה, דביגה היא
, ואם אין נקודת ההכ׳ קודם אין  השנה והבנה והיינו לפרט פרטי נקודת התכ,
 שייך עגין ההשגה רכינה, וכמו שאא״ל נהר בלא מעין קודם, וגם דוקא לאהד
 שגפסק כה התכ, אז מתגלה כת הבינה, וכידוע דביגה מקבלת מסוף וסיום
 ההכ, ובעגין הםפי, הוא מה שםפי, הביגת מקבלת מיסוד דאבא ובגפש הו״ע
 ברק חמבריק דכשמאיר עצם חחכ, הייגו ראי, דתכ, או גם מדות שבתכ,
 אין שייך השגה והבגד. דביגח, כ״א בחברק חמבריק שחוא מציאות שכל
 גלוי בזח שייך חשגח דביגח, וגם זאת דוקא לאחר שגפםק, וכמו שאגו רואים
 ע״ס רוב דמי שהוא בעל המצאה אינו בעל חבגח שימציא חמצאות וסברות
 הדשות תמיד אבל לא יביגם לאשורם ולעומקם הגק׳ גרונטיק והיינו שמפני
 שכח חחכ, אצלו בחתגלות לא יש מקום לגילוי כח הביגה, דגילוי כח
 חביגח חוא דוקא לאחר חפםק וחעלם כח חחכ, וכמו״כ גילוי המדות חוא
, חולדת חמדות  לאחר קדימת חמוחין דבתחילח צ״ל שכל וחתבוגגות ואח״כ תחי
 דכשמבין בשכלו שהדבר טוב לו אז הוא רוצה בו, וכן בעבודה חולדת מדות
 אחוי״ר הוא ע״י חתבוננות דוקא, דכשמתבוגן בבחי׳ הקירוב דאלקות מתעורר
 במדת האה, וכשמתבונן בההפלאה והרוממות דאלקות מתעוררת מדת היראה,
 וגילוי המדות הוא דוקא לאהד שנפסק ונתעלם עצם ההתבוננות וגשאר
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 רק חבכן, אמנם כ״ז חוא בכחות הגלוים, אבל בנחות הנעלמים אין שייך
 לומר דא״א כה הבינה בלי קדימת כח החכ/ דשם כח חחכ׳ אינו במציאות
 שכל וכת הבינה אינו מציאות השגה והבנה אלא שההכ, היא מה שתופס
 ומרגיש דערהערט את האלקות בבהי, כלל היינו כמו שהוא בבתי, אין והעדר
 ההתפשטות, ובינה הוא מד, שתופס ומרגיש אלקות בבתי, פרט דכמו שהוא
 בבחי׳ התפשטות ובזה אינו שייך לומר שיהיו בבתי, קדימה כי יכול להיות
, וכמו״כ מה שחו״ב חם ראי, ושמיעה  זה בלא זה או שיהיו שניהם כא,
 דחכ, היא ראי׳ וכמא, איזהו הכם הרואה את הנולד ובינה היא שמיעה כמ״ש
 אזן מלין תבתן, ובנפש הוא משארז״ל שהנפש רואד, ושומעת חכרוזים
 העליונים, הרי אינם תלוים זב״ז דוקא ויוכלו לתיות שניהם כאתד, וכן הוא
 בעגין המדות׳ דמדות הגלויות אא״ל בלי קדימת המותין, אבל מדות הנעלמות
 ד״רי אפ״ל גם בלי קדימת המותין דמאהר שהן למע׳ מהשכל ואיגן גמשכות
 מהשכל כ״א מהנפש עצמה לכן יכולות להיות גם בלא קדימת השכל, וגם יכול
 לתיות שיתגלו כולן באתת ובלי שום קדימה זע״ז כלל, וכמו שאנו רואים
 בשעת השמחה שאז מאירים ומתגלים הכתות הנעלמים הרי כל כתות גפשו
 מוגבהים כא, בשכל ומדות וגם במחדו״מ, וכולם הם בתוקף גדול בשוד,,
 לא כמו בכתות הגלוים דבכה הבינה אין מאיר האור כמו בכה החב/ וזהו
 הטעם דבהתגלות כה ההכ, אין מקום לגילוי כה הביגה, וכש״כ המדות לגבי
 המותין, אבל בגילוי כתות הנעלמים הם כולם בתוקף גדול מפגי שכולם
 מקבלים ממקור אתד והוא עצם הנפש שכלם כלולים שם בשוד, ומתגלים
, וכן אט רואים בגילוי המדות בד״פ וכמו בהתגלות אהוי״ר הרי  כולם כא,
 בעת שהוא בבתי, האד,, איגו אז בבהי׳ היראה שהרי לכאו״א יש שכל והתבוננות
 מיוהדת, דמדת האד,, באה מההתבוננות בבתי, הקירוב דאלקות ומדת היראה
 באה מההתבוננות בבהי׳ ההפלאה והרוממות דאלקות, ובעצם הם ג״כ הפכי,
 זמ״ז, יאהבה היא התפשטות והתרחבות הנפש והוא השמחה והעונג וכמו
 תעגוג האוהב על האהוב, ויראה היא כיווץ הנפש שהוא שפלות וביטול
 ולפעמים גם הוא בעצבות ומרירות, ולזאת בעת שהוא במדדי, האד,, דמדה
 זו היא אצלו בהתגלות איגו במדדי, היראה, וכן להיפך, וכן בפעולת המדות
 דאה, היא מקור רמ״ח מ״ע ויראה מקור לשם״ה ל״ת, הגה בזמן שהעבודה
 אצלו בבהי׳ אהבה אז הוא בבתי, תיות פנימי בועשד, טוב ביותר, וכשעובד
 את ה׳ במדת היראה התיות פנימי יותר בבתי, סור מרע לדקדק על עצמו
 ביותר, אמגם כ״ז הוא במדות אהוי״ר הגלויות אבל במדות הנעלמות באות
 שתיהן כאתת וכמו מי שעובד את ד״, בתפלת בבתי, התעוררות והתפעלות
 עצם הנפש ה״ה אז בב, תגועות הפכי׳ בא, בבתי, שמתת ועוגג על אלקות
 ובבתי, עוצב ומרירות על ריתוקו וכמא׳ תדות תקיעא בלבאי מסט׳ דא
 ובכי, מסט, דא דחחדוה והבכי, שתיהן באתת, וכמו אין מוסרין רזי תורה
 אלא למי שלבו דואג בקרבו, דעגין לב דואג הוא מצד הרגש העונג והטוב
 טעם באלקות שמזה עצמו געשה הלב דואג, וכמו ד״ע שזלגו עיגיו דמעות
 מריבוי העונג מהסודות ורזין דאורייתא שגילה לו ר״א, וכמו בכי, של שמחה
 שהיא הבכי, דלעתיד דכתיב בבכי יבואו וגר מצד עוצם השמחה והעונג
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 על הגילוי דאוא״ס, וכל שמחה ועונג הוא התפשטות׳ ובכי׳ ידוע שהוא כיווץ
 והעדר ההתפשטות ובאים שניהם בא׳ ממש, דבשעת הבכי׳ גופא הוא
 מרגיש את העונג וכשיופסק הרגש העונג תופסק הבכי׳ ג״כ, נמצא שיש
 כאן ב׳ הפכים בנושא א׳ ממש וזה דוקא בגילוי אוד גדול ביותר וכמו בהגילוי
 דרזין דאורייתא וגילוי דלעתיד משום דשם אינם הפכים כלל, ונמצא דבגילוי
 מדות חו״ג שבעצמות הנפש באות שתיהן כאתת, ובדוגמא כזאת ג״ב
 מ״ש ופתד ורהב לבבך דמצד עוצם הבשורה חטובת שגורמת גילוי עצם
 הנפש באים שני ההפכים כא׳, והיינו מפני שבעצם הנפש הם בהתכללות
 בשוה לכן גם בגילוי הכהות הנעלמים הם מתגלים כאהד, ועד״ז יובן בבתי׳
 הממוצע דתו״ג שכולל תו״ג מפני שאינם שם בבתי׳ מציאות מוגבל כ״א

 פשוטים לגמרי לכן הן שם בבתי׳ התכללות בהשוואה.

 קיצור. יבאר דב׳ הצאי הלילה ברגע דתצות המתלקס ומהברם ע״י איזה
 ממוצע ביניהם, יבאר תממוצע דמדות תו״ג, ויסביר ההבדל בין כהות
 הנעלמים ובין הגלוים, דעם היותם משתוים בעגיגם עכ״ז הרי הגלוים א)
 פרטים מוגבלים בכלים מיוהדים, ב) קבועים בסדר קדימה ואיהור׳ ג) הכ׳
 קדומה לבינה, ד) שכל קדום למדות, והנעלמים א) פשוטים, ב) שוכנים כולם
 יתד ובהשוואה, ג) מתגלים כא׳, ומסתייע א) מהדוה ובכי׳, ב) מלב דואג.

 בס״ד, שחוהמ״פ, תש״ה

 המשל ופתד עמו עושה שלום במרומיו, ופרש״י המשל זת מיכאל ופתד
 זה גבריאל עושה שלום במרומיו, אש ומים בלולין ואין מים מכבין
 אש, והיינו דבדרך הטבע שהטביע הקב״ה בטבע האש והמים שהם הפכי׳
 זמ״ז והמים מכבין את האש, אבל ברצונו ית׳ הנה מהליפים את פעולותיהם
 שהאש מכבה ומכלה גם את המים כמו בתפלת המנתה דאלי׳ בהר הכרמל,
 ומבש״כ דאש ומים בלולין והייגו שאיגם הפכים כלל, וזהו עושה שלום
 במרומיו שההפכים משלימים ביגיהם, דמיכאל שר של מים שהוא הסד
 וגבריאל שר של אש שהוא גבורה הנד, הוא ית׳ ע״י גילוי אוד מאתו ית׳
 שהוא גבוה ממדדי׳ שניהם ה״ה עושה שלום ביניהם אשר כן הוא בספי׳
 העליוגות בתסד וגבורה שהם הפכים זמ״ז ה״ה מתהברים ע״י גילוי אור
 עליון השופע עליהם, דהנה אי׳ בזת״ג די״ב ע״א האי קרא אוקמוהו הבריא
 המשל דא (ע״ב) אברהם דכתיב בי׳ (בראשית כג) נשיא אלקים אתה
 בתוכגו, ופתד דא יצתק דכתיב (שם לא) ופהד יצהק הי׳ לי, עושה שלום
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 במרומיו דא יעקב, יעקב איהו עביד שלום בגין דאחיד להאי ולהאי, דאברהם
/ אבל י  מדריגתו בספי׳ העליונות ספי׳ החסד ויצחק ספי׳ הגבר שהן הפכ
 יעקב הוא ספי׳ התפארת שהוא ברית התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה,
 היינו מקצה העליון בספי׳ הכתר עד קצת התחתון •המדרי׳ היותר אתרוגה
 דספי׳ המל׳, ולכן הנה ספי׳ הת״ת עביד שלום בגין דאהיד להאי ספי׳ התםד
 ולהאי ספי׳ הגבורה, וטעם הדבר דםפי׳ הת״ת דוקא אהיד להאי ולהאי לפי
 דספי׳ תת״ת היא בקו האמצעי, דהנה סדר עמידת הספירות הוא בשגי
 אופנים, הא׳ שהספי׳ סדרן זח אחר זה, זתב׳ דסדר עמידתן הוא בשלשה
 קוין דחכ׳ חסד נצח קו הימין וספי׳ החסד ענף התכמת, דת״י בקו האמצעי,
 ובב׳ האופנים הנה ספי׳ הכתר היא למע׳ מכל חספי׳ וספי׳ חמל׳ למטר,
 מכל הםפי׳, והטפי׳ בינה גבורה והוד בקו השמאל וגבו׳ ענף הבינה, אבל
 ספי׳ הת״ת שהיא בקו האמצעי הנה יש בה יתרון על שני הקוץ דימין ושמאל
 דתפארת עולה עד הכתר והשפעתה בספי׳ המל׳ ג״כ הוא לאכללא ימינא
 ושמאלא היינו ההו״ג דמל׳, ולכן הנה ספי׳ הת״ת אהיד להאי ולתאי, וזהו
 המשל ופתד עמו דמיכאל שר של מים הסד וגבריאל שר של אש גבורה
 הנה שניהם משלימים זע״ז, והיינו דכשמאיר עליהם גילוי אור שלמעלה משניהם
 ה״ה מתבטלים, ועד״מ שני שרים גבוהים דכאו״א מהם •הוא מציאות לעצמו,
 ובמהות מציאותו ה״ה הפכי להשני הנה בעמדם לפני המלר ה״ה מתאתדים
 יהד מפני ביטולם אל המלד, וכן הוא במדות הו״ג כשמאיר עליהם גילוי אור
 עליון מאוא״ס דלאו מכא״מ איהו כלל הנה נעשה ביטול המדות ומתכללים יתד.

 קיצור. יבאר דהמשל א) מים ב) מיכאל ג) אברהם) ד) הסד ה) קו הימין,
 ו) ענף התכמת, ופתד א) אש ב) גבריאל ג) יצהק ד) גבורה
 ה) קו השמאל, ו) ענף הבינה, עושה שלום במרומיו א) אש ומים בלולין
 ב) מיכאל וגבריאל מתבטלים ג) יעקב, ד) תפארת ה) קו האמצעי ו) מאהד

 חו״ג, יתרון קו האמצעי על שגי תקוץ דימין ושמאל.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דגגוף ורפוא שיטת הגמרא והמד״ר הוא במצרים
 ורש״י ופשטא דקרא כדעת הגמרא והמד״ר, וסדרם תתלה גגוף ואת״כ
 רפוא, דההכאה היא משם אלקים גבו׳ ודין והרפואד, תםרת המכה משם
 הוי׳ תםד ורתמים, ושיטת הזהר דנגוף ורפוא הוא במצרים וישראל דגגוף
 למצרים ורפוא לישראל והם בזמן אהד ממש, והקשה איד שתי מדות הפכיות
 דתו״ג גמשכו באתת וביאר דמכת בכורות היתד, ברגע דתצות שהוא למע׳
 מהזמן ומאתר ב׳ תצאי הלילה, דלילה הוא ספי׳ תמל׳ ועד תצות תוא גבו׳
 שבמל׳ ומתצות עד נכון היום הוא הסד שבמל׳ והתתברותם הוא ע״י ממוצע
 שהוא אור עליון הגבוה משניהם, והממוצע פועל שני ענינים כאי, הא׳
 הגבלת המדות דהריג והב׳ מה שמתאהדים, וכמו בעגץ הלילה דבכללותו
 הרי יש בה מדרי׳ הגבר עד תצות ומדדי׳ התסד מתצות עד גבון היום הגה
 בתכרת שהממוצע יפעול שני ענינים, הא׳ הגבלת התסד והגבו׳ והייגו
 דעד כאן שהוא מתתלת הלילת עד תצות תהי׳ שליטת תגבר ומתצות ואילר
 תהי׳ שליטת ההסד, כהכלל הידוע דבל הגבלה מסודרת היא מכת עליון
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 יותר. והיינו דמי שהוא בלתי מוגבל בעצמו בבתו לפעול ההגבלה דעד כאן
 יומשך מהות מציאותו ומכאן ואילך יומשך מהות ומציאות מדרי׳ הפכית,
 ולהיותו כה עליון שמחלקת ומגבילם הנה בהפלאת כהו זה הוא מתברם,
 וזהו הרגע דהצות שמהלק ומהבר ב׳ הצאי הלילה כא׳ להיות דהזמן של הרגע
 עצמה הוא למעלה מהזמן בזמן והוא ג״כ כלול מהו״ג אבל ההו״ג של הרגע
 דחצות הוא פשוט ומושלל מציור חו״׳ג חרגיל כדוגמת התו״ג שבכתות
 הנעלמים שחם בנושא אחד. וענין ההתחלקות וההתחברות שפועל הרגע
 דחצות חוא ע״י חו״ג הפשוט והיינו דמגבז׳ נמשך תתתלקות ב׳ הצאי הלילות
 ומחחםד נמשך ההתחברות והיינו דבחו״ג שברגע דחצות הוא המשכת אוא׳׳ס
 דלאו מכל אילץ מדות איהו כלל ולכן הנה משם נמשך ההתחלקות וההגבלה

 דהו״ג והתתברותם יחד.

 ה) וביאור הענין הוא דהנה במאמר דפתת אלי׳ אמר אנת הוא הד ולא
 בתושבן אנת הוא עילאת על כל עילאין סתימא על כל םתימין לית
 מהשבת תפיסא בך כלל, אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן להון עשר
 ספירן לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליין ועלמין דאתגליין, דבמאמר
 זה בא לבאר ענין ההשתלשלות ושלמע׳ מההשתלשלות. ולכן או׳ ב״ס אנת
 היינו ב׳ .בהי׳ ומדדי׳ השתל׳ ושלמע׳ מההשתל׳. תתלה אמר אנת הוא חד
 ולא בתושבן היינו היותו למע׳ מעלה מסדר ההשתל׳ ולכן הוא הד ואינו
ן  בתושבן ע״ס להיות נמנה ראשון לשני ושלישי והוא תד איינציק כי אי
 ערוך אליו כלל. ולאו מכל אילין מדות איהו כלל. ומבאר זה רק בביאור
׳ י נ י  שלילי בג׳ ענינים. עילאה סתימא ומהשבה. דבהשגת התיוב הנת ג׳ ענ
 אלו דעילאת סתימא ומה שאפשר להיות נתפס במת׳ הס השגות דקות ונעלות
 ביותר ומבאר דענין חד ולא בהושבן א״א לבאר זאת בהשגה חיובית כ״א
׳  בתשגת השלילה בלבד. ואת״כ אמר אנת חוא דאפיקת עשר תיקונין. פי
 שתוציא מכת אל הפועל או מהעלם לגילוי עשר תיקונין שאנתנו קורין אותם
 בכינוי ע״ס והם מדרי׳ ההשתל׳, שכמו השלשלת הוא הרבה טבעות שכאו״א
 אהוז וקשור בהברו. כן הע״ם אתחי׳ וקשורי׳ זע״ז בבתי׳ עו״ע, ועש״ז
ן  * נק׳ בשם השתל׳. וזהו באצילות, ואה״כ בבי״ע נמשך בדרך בריאה יש מאי
 מבתי׳ מל׳ דאצי׳ ע״ד בתי׳ ההשתל׳ ואת״כ נמשך בעולם הבריאה וכן
׳  ביצי׳ וכן בעשי׳ עד עוה״ז השפל והגשמי שכל מה שהוא ברותני׳ העשי
ן  יש דוגמתו היינו מד. שנשפע ממנו בגשמי׳ למטה, ויובן זה ממה שארז״ל אי
 לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכר. בו ואומר לו גדל׳ וכמו שהוא
 בעשבים כ״ה בכל הצומת כאילנות שמגדלים פימת, והנה אנו רואים שבפירות
 יש פירות מתוקים ויש חמוצים, כמו תפותים מתוקים ותפוחים חמוצים, וכן
 מיגים ממינים שונים כמו התאנים ותמרים שתם מתוקים בטבע, ויש חמוצים
 בטבע, האם גא׳ שגם בכה הצומח שבארץ יש בו ג״כ מתיקות או המיצות,
׳  וכ״ש במזל המכה •בו ואו׳ לו גדל, אלא שרש כל פירות המתוקים הם מספי
 ההסד דעשי׳ ושרש כל פירות ההמוצים הם מםפי׳ גבו׳ דעשי׳, והגם כי
׳  הפירות איגם בערך כלל אל רוהגי׳ המדות דהו״ג דעשי׳ שה״ה מדרי׳ ובתי
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 רוחני/ דאנו הרי אין לנו שום מושג בענין רוחני, בכל זה הרי החו״ג
 דעשי׳ הרוהני׳ חם מקורים אשר מחם משתלשל בחשתל׳ וירידת חמדרי׳ ירידה
 אחר ירידה עד שיתחוור. מתיקות או חמיצות שבטעם חסרי דעשי׳ הגשמי׳
 דחיך אוכל יטעם, וכן יש עריבות ומתיקות נעלח יותר, וכמו שאגו רואים
 שיש עריבות ומתיקות בקול כלי זמר ושיר בפח שחם בדקות יותר שחרי
 תענוג השכל הוא מן חמוחין ותענוג של שיר שבפח חוא מחקול חיוצא מחבל
 הלב שהוא מבהי׳ המדות, ושניהם הם בדקות יותר מהרגש התענוג שתיך
 אוכל יטעם שזהו בחוש הטעם, וזהו בהדגש השכל וכן יש כמה מדרי׳ במתיקות
 עד שבהי׳ המתיקות היותר דקה שלמטה יש לו ערד לכהי׳ הסד דעשי׳
 והמתיקות שלמטה ממנו יש לו ערד למתיקות זו, וכן ממדרי׳ למדדי׳
 בבתי׳ מדרי׳ וירידות רבות מזה לזה עד שמתהווה מתיקות הגשמי׳ של
 התפוה הגשמי המורגש בהוש הטעם שבחיד הגשמי ושרש שרשו הוא
 מחסד דעשי׳ ויש לו מקור ביצירה וגבוה מעל גבוה בבריאה עד המלכות
 דאצי׳ שמהווה יש מאין כל בהי׳ חחשתל׳ שבבי״ע וחייגו שחרוחגי׳ שבכל
 דבר בעשי׳ זהו מבהי׳ ממכ״ע ובא בסדר השתל׳ וגמשד מהכ׳ דאצי׳ עד
 פרטי תעשי/ רק התהוות גוף הגשמי זהו מבהי׳ הרצון שהוא בהי׳ סוכ״ע
 המהווה יש הגשמי, וא״כ שרש טעמי הפירות הוא בדרף השתלשלות מבתי׳
 הכ׳ דאצי/ וזהו שחחכ׳ גק׳ ראשית כמ״ש ראשית הכמה הייגו שההכמה
 היא ראשית ההשתלשלות, וע״ז הוא שאמר אגת הוא דאפיקת עשר תיקוגין
 שראשיתן הוא ספי׳ חחכמה, ואמגם כדי להיות התהוות ההכ׳ מלמע׳ מן ההכ/
 הנה התכ׳ מאין תמצא, ואיגד. בדיר השתל׳ כלל וכלל, יותר ממה שאין
 עייר התפוח הגשמי לגבי המזל המכה בו ואומר לו גדל ובכדי שתהי׳ התהוות
 חחכ׳ שהיא ראשית ההשתל׳ מאוא״ס ב״ה שלמע׳ מהשתל׳ זהו ע״י כמה
 חעלמות וצמצומים וירידות וחוא עד״מ הארת חחיות חגמשכת דרד שערות
 דעם חיות דכל שערר. בפרט יש לה כח וחיות שממגו צומחת חשערח שחרי
 כשמושכין את השערות מרגישין כאב שזח מורח על מקור חיותם מן
 תמות שבראש עכ״ז תתיות הוא תיות מצומצם מאד שתרי כשגוזזים את
 השערות אין מרגישים שום כאב כלל וכלל שזר. מורת שאין קשורם שוד.
 לקישור צפרגי הרגל במקום דבוקו לבשר אצבע הרגל ג״כ שהרי צפודן
 חרגל כשיחתכו אותו במקום תבורו בבשר אצבעות הרגל הכאב גדל מאד
 כמו כשיחתכו ברגל או ביד עצמו, אבל בשערות אם יחתכו השערות גם סמוך
 מאד למקום חבורן אין מרגישים שום כאב כלל, וגם כשתולש חשערד. חכאב
 הוא מעט מזעיר, שזה מורה שהקישור שלחם חוא מעט מזעיר מאד מאד,
 והדוגמא מזר, יובן למעלה בספי׳ ההכ׳ דאצי׳ שהיא ראשית ההשתל׳ הגה
 זה מה שהכ׳ דאצי׳ מקבלת מאוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ זהו רק מהארה מועטת
 מאד כמו השערות ופהות יותר, חהו שאמרו בזהר ובסה״ק או״א במזלא
 אתכלילן, אבא יוגק ממזלא שפי׳ ועגין המזלות הם שערות וא״כ המזלות
 עצמן הם רק שערות לבד, ואבא שהוא ראשית ההשתל׳ הגה הוא יוגק ומקבל
 מבהי׳ ומדדי׳ מזל השמיני דוגוצר שמזל וגוצר עצמו גמשל לשערה, וע״ז
 הוא שאמר אנת הוא הד ולא בתושבן כי כל יניקת מקור סדר השתל׳ הוא רק
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 כמו עד״מ השערה לבה ולכן הנה כשמאיר הארת אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ אז
, מסדר  מתבטלים •המדות דתו״ג שהם סדר השתל׳ כי לגבי ההארה שלמע
 השתל׳ איגו תופס מקום כלל גם מקור הראשון מסדר השתל׳ שהוא ספי׳
 החכ׳ וכש״כ מדות חו״ג שמתבטאת לגבי גילוי זה עד שיתבטלו להיות יתד.

 קיצור. יבאר דאנת הוא חד באוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ ואנת הוא דאפיקת
׳  עשר תיקונין באוא״ס שבסדר השתל׳ בדרך עו״ע בע״ס דאצי׳ ומאצי
 לבריאה ומבריאת ליצי׳ ועשי׳ כטבעות של השלשלת ויסביר דמתיקות
 וחמיצות שבפירות שרשם מהמזל הרוחני בגבוה מעל גבוה שומר עד חכ׳
 דאצי׳ שרש כל חדברים חרוחני׳ שבגשמי׳ בדרך ממכ״ע, וגוף חנבראים בדרך
 םוכ״ע והכ׳ מאין שלמע׳ מהשתל׳ תמצא ויתלק בין תיות המצומצם א) בשערות

 ב) בצפרנים, תכ׳ מקבלת מהמזלות שערות.

 ו) ובזה יובן מת שמכת בכורות היתה בתצות דוקא, דלהיות שבמכת בכורות
 הי׳ צ״ל ב׳ הפכים בתכלית להיות גגוף למצרים לשבור קליפתם לגמרי
 ולא כמו שהי׳ בט׳ מכות שלפני׳, דעם היות דכל מכה ומכה שברה את קליפת
 מצרים אבל לא הי׳ שבירת גמורת משא״כ במכת בכורות שהי׳ צ״ל שבירת
׳  הקליפה לגמרי, ורפוא לישראל שיגאלו ממצרים לגמרי ואיגו כמו שהי
 בענין המכות הקודמות אשר בכל מכה ומכה שהביא הקב״ה על המצריים
 הנה א״ז שהמכה היתה רק למצרים ולא לישראל אלא שלישראל הי׳ בעת
 ההיא ישועת ובמכת בכורות הנה לא זו בלבד דבכורי ישראל ניצלו אלא
 שישראל גגאא לגמרי, הנה לזאת תי׳ צ״ל ברגע דחצות דוקא שאז מאיר גילוי
 אוא״ס דלאו מכאמא״כ שכלולים שם ב׳ הפכים דהו״ג כא׳ וע״י גילוי זה געשה
 התתכללות בבתי׳ תו״ג דסדר תשתל׳ ג״כ להיות למטה שתי פעולות הפכיות
 כאי, והייגו דהפעולה למטה הוא ע״י חו״ג דסדר השתל׳ דוקא והייגו דע״י
 גילוי בתי׳ אוא״ס שלמע׳ מסדר תשתל׳ נעשה בהם ההתכללות לתיות שפעולת
 שגי ההפכים בשעח אחת ממש, וזהו שהי׳ ברגע דתצות דוקא כי ב׳ תצאי
 הלילה מצ״ע הם מחולקים ומובדלים זמ״ז ואם הי׳ קודם חצות הי׳ גבורו׳
 לכל ואם הי׳ אתר תצות היו תסדים לכל אבל ברגע דתצות שהוא גילוי בחי׳
 אוא״ם שלמע׳ מסדר השתל׳ דתו״ג כלולים שם כא׳ נמשד משם להיות ב׳
 ההפכים דגגוף למצרים זרפוא לישראל, וזהו עוצם הפלאת מעלת הלימוד
 בתצות דוקא שהי׳ דוד קם בתצות לעסוק בתורה וכן לימוד הנשמות בג״ע
 הוא בתצות הלילת דוקא דבפלגות לילא דוקא קוב״ת אתי לאשתעשע עם
 צדיקיא בגיגתא דעדן דעיקר הגילוים הם בתצות דוקא לפי שאז מאיר בתי׳
 אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳, וזהו פי׳ עגין לאשתעשעא שעשועים דוקא דכללות
 ענין השעשועים הוא גבוה במעלה מעגין הלימוד אף גם לימוד עיוגי בהכ׳
 עמוקה ונפלאת ביותר דבל ענין השכל הוא מכת ההכ׳ ולמטה שהם כתות
 פגימי׳ ושעשועים הוא מכת תתעגוג שהוא מכתות מקיפים שבנפש, ועם היות
 דגם כה התענוג הוא כת בנפש ואינו עצם הנפש בכ״ז הגה כה התעגוג
 הוא מה שהנפש מתענג בו, והדוגמא מזה יובן בספי׳ העליוגות דאורייתא
 מתכ׳ נפקת והכ׳ היא ראשית ההשתל׳ אבל ענין •השעשועים הוא למע׳ מםפי׳
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 החב׳ שהוא עצמות אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ ומאיר דוקא ברגע דחצות שהוא
 הלמעלה מן הזמן שבזמן והיינו שעושה את הזמן עצמו שיהי׳ כמו הלמע׳
, לנגוף את  מהזמן׳ ולכן זעה במכת בכורות נא׳ לשון העברה כמ״ש ועבר ה
 מצרים דטעם הדבר הוא דבגילוי אוא״ם שלמע׳ מהשתל׳ אין שייך שיתי׳
 הגילוי בדרך התלבשות, דהתלבשות היא דוקא כהאור שבא במדד. וגבול
 ע״פ סדר התשתל׳ אבל בגילוי אור עצמי דאוא״ס גם כשמאיר בסדר השתל׳
 בע״ס דאצי׳ הוא בבהי׳ מעביר בלבד ולא כעגין התתלבשות, ולכן הגה במכת
 בכורות שהי׳ מצד הגילוי דעצמות אוא״ם שלמעלה מהשתל׳ גא׳ לשון העברה
 שהוא ענין בדרך מעביר בלבד, ולכן גם בהגילוי למטה הוא כמו מצד בחי׳
 חעצמות דאוא״ס לתיות ב׳ חפכים דהו״ג כא׳, וזהו שפרש״י דבהעברה א׳
 וברגע א׳ כולן לוקין, וחייגו שחמכד, וגגוף למצרים חי׳ מצד חגילוי דאוא״ס
 שלמע׳ מתשתל׳ ולכן באותה שעה ממש פסח ח׳ על תפתח שחוא חחסד
 והרתמים בתי׳ ורפוא לישראל, ומ״ש ופסת ה׳ על הפתת דוקא, העגין דפתת
 משמש כגיסה ויציאה, ובעבודה הוא משארז״ל כל ת״ת שיש בו תורה ואין
 בו יר״ש דומד. לגזבר שמסרו לו מפתתות הפגימי׳ ומפתתות התיצוגי׳ לא
 מסרו לו בחי עייל דתורח תיא מפתחות תפגימי׳ דאורייתא מת״ע גפקת שתוא
 ראשית חכלים פנימי׳ דחנת כתיב געשד, אדם בצלמגו כדמותגו שחאדם
 שלמטה הוא בדוגמת חספירות חעליונות וכשם שבאדם שלמטד. תנת כת התכ׳
 הוא כה חראשון דכחות פנימי׳ חנה כן הוא בםפי׳ העליונות דםפי׳ חחכ׳
 חיא ראשית חכלים פנימי׳ ובחכ׳ שורה אוא״ס ויראד. חיינו בחי׳ יר״ת הוא
 מפתחות החיצוני׳, •וזהו מדרי׳ חפתח שמשמש כניסה ויציאה דבכדי לבא
 לכל הגילוים העליונים הוא ע״י היראה דוקא, וכמ״ש זה השער לח׳ דא
 תרעא לאעלאד. וכמ״ש ועתה ישראל מה ה׳ אלקיך שואל מעמך כ״א ליראה
 וגו׳ וקתשיב אה״כ כמה דברים והייגו מפגי שכאשר יש פתח חיראה
 יכולים אח״כ לבא לכל תבתי׳ ולכן גק׳ פתת שדרך בת גכגסים לבית, וזהו
 ופסה ה׳ על הפתה דהגם שהי׳ הגילוי מאוא״ס שלמע׳ מחשתל׳ עכ״ז חי׳ על
 תפתח דוקא שהוא בחי׳ חיראח, וענין צורת תפתח המשקוף ושתי המזוזות
 בעבודה בנפש הוא, דהנת איתא במד״ר שמשקוף ושתי המזוזות שתם צורת
 תפתח הם ג׳ אבות אברהם יצתק ויעקב, ובכאו״א מישראל יש פתת זה בירושה
 מתאבות בהג׳ קוין דתורה עבודה וגמ״ת, וזהו ועבר ה׳ לגגוף את מצרים גא׳
 ל׳ העברה לתיות שהי׳ הגילוי מעצמות אוא״ס שלמע׳ מסדר השתל׳ ולכן
 הי׳ גגוף למצרים ורפוא לישראל, ופסת ת׳ על הפתת ויתום ת׳ בתי׳ גילוי
 תתסד והרתמים לישראל, והגילוי הוא על הפתה בהי׳ יראה וג׳ קוין דתורה
 עבודת וגמ״ת דעל בתי׳ הפתת שיש בכל או״א מישראל בירושת י לגו
 מאבותיגו גמשך בתי׳ התסד ותרתמים לתיות רפוא לישראל, וזהו ועברתי
 בארץ מצרים בלילת תזת, דבמכת בכורות גא׳ ל׳ העברה לשגי טעמים, הא׳
 לתיותה גילוי העצמות שבאה בבהי׳ מעביר והב׳ הוא מל׳ עברת וכעס להיות
 דבמכת בכורות היתד. הכוונה לשבור קליפת מצרים לגמרי ופרש״י כמלך
 העובר ממקום למקום דהגילוי אור עליון הי׳ מספי׳ המל׳ ובהעברה א׳ דמלך
 במשפט דגבר שבמל׳ וברגע אהד שהוא גילוי הגבר שלמע׳ מתשתל׳ הגה
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 כולן לוקין ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך דהד׳ למיעוטים הם מד׳
 עולמות אבי״ע מלמטלמ״ע, ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך בעולם העשי׳
 דכל עניני׳ הגשמי׳ באים ע״י המזלות שהם מלאכים שכליי׳ הנבדלים. והכיתי
 כל בכור בארץ מצרים אני ולא שרף בעולם היצי׳ שהם מלאכים גבוהים יותר
 מהמזלות, ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים אני ולא השליה בעולם הבריאה,
 דתואר שליה הוא יהס הקרוב יותר אל המשלת ממלאך ושרף, אמנם
 כללות כולם הם תוארים שונים בשלוהים שבאים רק בכה המשלה אבל אינם
 מחליפים את המשלח עצמו, אני הוי׳ אני הוא ולא אתר, המיעוט דאתר הוא
 מה שחוא מתדמח לחעצם אבל אינו כמו חעצם לחיותו אחר, דמיעוט זה
 בעולם האצילות׳ ואני חוי׳ חוא דחוי׳ בחכמה חיינו פנימי׳ חחכ׳ ולא אחר
 היצוני׳ ההכ׳ שהיא ראשית ההשתל׳, וחד׳ מיעוטים נדרש בלשון שלילה
 דוקא להורות דבהשגת אלקות הגה השגת בדרך שלילה עיקר ועם היות
 דהשגת השלילה עיקר בכ״ז גא׳ בסגגון דהיוב להורות דהשלילה צ״ל מרוב
 העיון בהיוב דאמיתת הפלאת השלילה באח מעומק חחיוב ובכללות הגילוים
 במצרים נא׳ אני ולא אנכי שהוא ית׳ השפיל עצמו בכדי שכל הגילוים שהי׳

 ביצי״מ יוקלטו בנשמות לדורותיהם.

ר. יבאר דמכת בכורות היא שבירת הקליפה לגמרי וגאולה לישראל צו  קי
 לכן חי׳ בחצות דוקא יבאר במעלת הרגע דהצות כלי להמעלה
p מחשתל׳ והגילוי בדרך מעביר, פתח, יראה, משקוף ומזוזות א) חאבות 
 חג״ת ג) ג׳ קוין, ד) תורד, עבודח וגמ״ח הד׳ מיעוטים חם אבי״ע, חשגת

 השלילה מהעיון דחיוב.

€ 

 בס״ד, שש״פ, תש״ה

 ויט משה את ידו על הים ויולד ה׳ את הים בדוה קדים עזה כל הלילה
 וישם את הים להרבה ויבקעו המים, ופרש״י ברוה קדים עזה ברוח
 קדים שהיא עזת שברותות היא הרות שהקב״ה גפרע בה מן הרשעים, ובמד״ד
 שמות פכ״א ז׳ איתא ר׳ עקיבא אומר דבזכות יעקב נקרע תים שגאמר ופרצת
 ימה וקדמה שמלמדים מזה דבזכות יעקב גקרע הים, גם צ״ל מהו״ע ויט משה
 את ידו על הים שהרי לפי האמור בפסוק זה היתד, בקיעת הים ע״י הדוח
 קדים, דקודם לזה נאמר גטה את ייד על הים ובקעתו שתהי׳ הבקיעד, ע״י
 ידו של משה, וכאן נא׳ ויולד ה׳ את הים ברות קדים עזה שהיא תרות שהקב״ה
 נפרע בה מן הרשעים, וא״כ מהו״ע נטיית ידו של משה על הים, ומשמע
 דקרי״ם הי׳ צ״ל ע״י משה עצמו דוקא, וכדאי׳ במד׳׳ר ואתה הרם את מטך,
 אמר הקב״ה למשה השלד את מטר שלא יאמרו אלולא המטה לא הי׳ יכול
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 לקרוע את הים׳ הרי שקרי״ס הי׳ צ״ל ע״י משה עצמו דוקא׳ ובאמת הי׳
 קרי״ס ע״י משה דוקא וכמ״ש מיליד לימין משה ואי׳ במד״ר שהקב״ה נתן
 ימינו על ימינו של משה׳ ובכללות הענין צ׳׳ל מפני מה הי׳ קרי״ס בשש״פ
 דוקא שבאותו היום דוקא הי׳ קריעת הים והנה כללות הענין דקרי״ס הוא
 מה שהקב״ה הפד את הים ליבשה, וידוע דים הוא עלמא דאתכסיא ויבשת
 עלמא דאתגליא וכל מה שיש ביבשה יש בים וההפרש הוא דברואים שביט
 מובלעים במי הים שהמים מכסים עליהם והם מובלעים בתמים שהוא מקורם
 וגם כל תיותם וקיומם הוא בתור המים אבל ברואים שבארץ הגם שמקבלים
 חיות מן הארץ כמ״ש ארץ אשר ממנה תוציא לתם הנה גם בעת קבלתם מן
 הארץ ה״ה מופרדים מן הארץ ויכול לתיות שט באויר או ע״פ חמים ומקבל
 גם אז מן הארץ, והדוגמא מזה יובן למעלה בנבראים דעלמא דאתכסיא ונבראים
 דעלדאת״ג, דהנבראים דעלדאתכ״ס הנה אוא״ס מכסה ומקיף עליהם מכל צד
 ופנה, ותוא כמ״ש בע״ת דבעיגולים העיגול העליון סובב ומקיף את תעיגול
 התתתון, דבד״כ הנה הנבראים דעדאתכ״ס הם מדרי׳ עגולים והם מובלעים
 במי הים שהם בטלים במקורם וכאשר יתי׳ תאופן בתור האופן שהעיגול התתתון
 בטל ונכלל בהעליון, דזהו ההפרש בין עיגולים ליושר, דהסדר דעיגולים הוא
 בדיר התכללות ומקיף שהתחתון נכלל בהעליון והעליון סובב ומקיף את
 התתתון וביושר הוא בדיד התלבשות שהעליון מתלבש בהתתתון והיינו
 שהתחתון הוא מציאות דבר בפ״ע רק שהעליון מתלבש בתוכו אבל בעיגולים
 הוא ההכללות והיינו שהתחתון נכלל ובטל בהעליון, וגם כל תיותם וקיומם
 הוא בתור מקורם, שהדי גם בעיגולים תוא שמתי׳ בבתי׳ פנימי׳ וכמ״ש
 בסש״ב דהארץ הלזו הגשמית הגה האוא״ם תסוכ״ע תוא בתור תוכה ופנימיותה
 ומתי׳ אותה כל שכן שהוא כן בגבראים דעדאתכ״ס רק שג״ז איגו בדרר
 התלבשות אבל מ״מ הוא שמקבלים תיות, וכ״ז תוא בבתי׳ ביטול במקורו
 היינו שאיגו תופס את התיות לעצמו כ״א הוא בבתי׳ ביטול בתכלית, משא״כ
 גבראים דעדאת״ג הגם שמקבלים תיות מאלקות ה״ה מ״מ בבהי׳ יש ודבר
 גפרד, ומבשרי אהזה עד״מ בגפש האדם שיש ה׳ מדרי׳ גר״ן ת״י, דגר״ג
 הם פגימי׳ ות״י מקיפים שהם תלוקים כמתות ואופן עבודתם דגר״ן העבודה
 היא בבתי׳ מותין ומדות בהשגת אלקית שמתבוגן בת ומתפעל באהוי״ר הרי
 גם שמשיג הענין האלקי בטוב ומתבונן בזה בהתבוננות טובה ה״ה מ״מ
 מציאות דבר, שהרי כללות ענין ההשגה הו״ע המציאות וכידוע דבל השגה היא
 יש וא״כ מה שמשיג ההשגה האלקי׳ ת״ז בבתי׳ מציאות, וגם האור המאיר
 לו בהשגה זו דכאשר ההשגה היא בטוב מאיר העגין האלקי במותו, ה״ז שתופס
 האור לעצמו היינו שטוב לו האור המאיר לו וגעשה לו זת תיות לגפשו ושמת
 הוא בגפשו על האור והגילוי. והיינו שמרווה צמאוגו בהאור והגילוי המאיר
 לו בההשגה וההתבוננות. וזהו הסבה דהעבודת במוהין איגה מביאה לידי
 קיום המצות בפו״מ, וע״כ צ״ל התפעלות המדות דוקא. וכשמתפעל באהוי״ר
 הרי כל עגין המדות הוא בהי׳ הרגש עצמו, וגם אם רוצה באלקות מצד
 האלקות, ה״ז מ״מ בהדגש עצמו וכמ״ש קרבת אלקים לי טוב דקרבת אלקיס
 גם שהוא מצד האלקי׳ מ״מ הנה גרגש בזה הלי טוב והוא להיותו מציאות
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 ה״ה בהרגש לעצמו אבל בהעבודה דת״י שהם מקיפים דנשמה דעבודתם
 הוא רעו״ד שהוא רצון העצמי דנשמה ה״ז בדרך ביטול במציאותו, ואין זה
 מה שרוצה לעצמו כ״א אדרבא להכלל בבתי׳ עצמות אוא״ס ועם היות שגם
 בזה יש התבוננות היינו בענין ההפלאה ועצמות אוא״ם אבל באמת הרי
 ההשגה בזה היא השגת השלילה, שהרי באוא״ס שלמעלה מהשתל׳ אין שייך
 השגה כ״א בדרך שלילה בלבד, דהשגה זו איגד. בבתי׳ השגה גמורה בדרך
 תפיםא בכלים ועוד זאת שהעיקר בזה הוא ההרגש דאוא״ס (דער דערהער
 פון דעם אוא״ס) שהרי האוא״ס הוא בלתי מושג וא״כ התעוררות תרצוא
 אין זה מן ההשגה כ״א שע״י השגת השלילה שהוא השגת התפלאה הוא
 שגרגש אצלו האוא״ס המופלא שההרגש הוא למעלה הרבה מההשגה, והגם
 דבכל השגה והתבוננות צ״ל הרגש והוא הדעת שזהו העיקר הנה שם הוא
 ההדגש במה שמושג והוא הרגשת הענין המושג, וכאן הוא ההרגשה דאוא״ם
 הבלתי מושג, דעומק הענין בזה הוא דשם הוא הרגשת הענין האלקי המושג
 דההשגה תיא בהיצוני׳ הענין וההרגשה היא בעצם ופנימי׳ הענין, וכאן
 הרי ההשגה היא בהשלילה מהגילוים דהשתל׳, והייגו שההשגה בעיקרה
 הוא בהאור דתשתל׳, ויבין איך שהאוא״ס מושלל ומופלא מזה וההרגשה
 היא בהאוא״ס המופלא, והרצוא היא יציאה וביטול מעצמותו, וגם מה שהוא
 בבתי׳ או״פ והו״ע מדרי׳ אהבה בתענוגים אין זה שתופס האור לעצמו
 בהרגש עצמו שטוב לו האור והגילוי שהרי אדרבא הוא כליון הנפש שז״ע
 אהבה בתעגוגים להתעגג על ה׳ עד כלותה, רק שבתקון אצ״ל בתי׳ כליון
 לגמרי כ״א צ״ל השוב, אבל האהבה ענינה הוא בבתי׳ כליון, א״כ א״ז

 שתופס לעצמו כ״א אדרבא שפועל ביטול עצמותו.

 קיצור. קרי״ס בזכותו של יעקב, יקשה א) אי׳ הרמז בכתוב, ב) מאתר
 דקרי״ס ברות קדים מהו ויט משה וגו׳, ג) למה הי׳ קרי״ס בשביעי
 של פסה, ויקדים הענין דקרי״ס, יבאר דברואי הים מקבלים חיותם בתוך
 מקורם וברואי ארץ מקבלים תיותם מחוץ למקורם, ים עגולים התכללות,
 יבשה יושר התלבשות, ויסביר דוגמתם בעבודה, ה׳ מדרי׳ שבנשמה גר״ן
 פגימי׳ מוהין ומדות בהשגת התיוב והרגש עצמו להיותו מציאות דבר,
 ותעבורת דת״י בהרצון עצמי ובאהבה בתענוגים בהשגת השלילה והרגש

 אוא״ס בביטול עצמותו.

 ז) והנה כשם שהם שני אופני עבודה בהפרטי דרגות שבנשמת דעבודת
 הנר״ן שבנשמה הוא בדרך הרגש עצמו ועבודת ה״י הוא לא רק
 בהעדר הרגש עצמו אלא דאופן העבודה הוא בדרך ביטול במציאות והאהבה
 היא בדיד כליון דכד הם דרכי ואופני העבודה בכל נשמה ונשמה בפרט,
 הנה כן הוא בכללות הנשמות יש נשמות שעמדתן הוא באופן העבודה
 שע״פ טו״ד שזהו עמדת רוב הנשמות שיש בזה כמה הלוקי מדרי׳ באופן
א י  העבודח אם בבחי׳ פנימי׳ או בבהי׳ היצוני׳, דהעבודה בבתי׳ פנימי׳ ה
 בדרך קירוב ודבקות יותר באלקות ובבחי׳ חיצוני׳ אינח בבחי׳ דבקות
ס ו י  כ״כ, וגם שתתפעלות והתבוננות הלב היא רק בשעת התפלת וכל ה
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 הוא הסכם לבד, ויש נשמות שעבודתן היא בבתי׳ מס״נ וביטול כל מציאותן,
 וכמו במשה דכתיב בי׳ ונחנו מה ביטול במציאות לגמרי, ולכן הי׳ כבד
 פה וכבד לשון כי התגלות הדבור הוא יש והוא הי׳ בבתי׳ ביטול בתכלית
 והיינו מפני ששרש נשמתו הי׳ לא מבהי׳ פה העליון דבתי׳ מל׳ שהוא
 בחי׳ הגילוי כ״א מבהי׳ ההעלם וכמ״ש מן המים משיתיהו בתי׳ עלדאתכ״ס,
 ע״כ הי׳ בבתי׳ ביטול בתכלית, והנה בעולמות הפרטים עלדאתכ״ס ועלדאת״ג
 הן בריאה ויצירה וכמ״ש יוצר אור ובורא השד שהבריאה היא השר והעלם
 ויצירה אור וגילוי, וכמו עד״מ מחשבה ודבור שהמהשבה היא בתי׳ העלם
 ודבור הוא התגלות, אמנם ספי׳ המל׳ דאצי׳ נק׳ לפעמים בשם ים ולפעמים
 בשם ארץ וכמ״ש כל הנחלים הולכים אל הים שהנהלים הם הששה מדות
 המשפיעים אל הים ספי׳ המל׳, וכתיב והארץ הדום רגלי שהמל׳ נק׳ ג״כ
 בשם ארץ והיינו דזה מה שהמל׳ נק׳ ים היא מדרי׳ המל׳ כמו שהיא
ע שבאצי׳ ״  באצי׳ שהיא עדיין במדרי׳ האצי׳, הגם שהיא שרש ומקור מ
 מ״מ ה״ה בכלל ע״ס דאצי׳ והיא במדרי׳ אצי׳ ממש, דהארת הקו שמאיר
 בע״ס דאצי׳ מאיר גם בספי׳ המל׳, וזהו הטעם מה דה׳ ספי׳ הראשוגות
 דמל׳ מאירות תמיד בבהי׳ גילוי אוא״ם והיא בבחי׳ ביטול ויחוד בתכלית
 באוא״ס, דכמו דכללות הע״ס דאצי׳ הן במדרי׳ איהו והיוהי תד ואיתו
 וגרמוהי הד כן הוא גם בספי׳ המל׳ כמו שהיא באצי׳ וכמ״ש לד ת׳
 הממלכה וגו׳ דכמו שלד ה׳ הגדולה וגו׳ כן הוא לד ה׳ הממלכה, ומה שגא׳
׳ לד בפ״ע הוא להיות דמל׳ היא בבתי׳ רוממות והתנשאות והרי ל מ  ב

 התנשאות הוא בחי׳ יש ע״כ אי׳ לד ה׳ הממלכה דבאמת היא לד, כי
 התנשאות דמל׳ כמו שהיא באצי׳ אינה התנשאות על עם אלא דרוממות
 זו היא רוממות והתנשאות עצמית שמנושא בעצם, ומ״ש את״כ ואתה מושל
 בכל זהו ספי׳ המל׳ כמו שהיא בבי״ע בבהי׳ התנשאות על עם שהיא
 מקור לבי״ע להוותם ולהתיותם, והוא בבהי׳ מיעוט האור כמאמר לכי ומעטי
 את עצמד להיות ראש לשועלים, והיינו שבוקעת את הפרסא ויורדת לבי״ע
 הרי האור שבבי״ע הוא אור של תולדה שבאין ערוד לגבי האור כמו שהוא
 באצי׳ וכמ״ש באורר גראה אור דבאורר שבאצי׳ גראה אור בבי״ע בהי׳
 הארה ה״ה הארה בלבד אור של תולדה הבא ע״י העלם והפסק הפרסא,
 וגם בהי׳ אצי׳ שבבי״ע והיינו הלמ״ד כלים דמל׳ דאצי׳ שגעשים גר״ן
 לבי״ע, וכ׳ באגה״ק םי׳ כ׳ שהקו בוקע הפרסא עמהם ומאיר בהם בבי״ע
 כמו באצי׳, הנה הגם שנמשר בזה הארת הקו ואיגו בבהי׳ הארה דהארה
 לבד מ״מ אינו כמו באצי׳ ממש, דהנה לבד זאת דהאור מאתר שהוא
 בבתי׳ יציאה הוץ לאצי׳ אינו כמו שהוא באצי׳ וכמו בהתגלות האצי׳
 מאוא״ס המאציל שאינו אותו מהות האור הנה כש״כ מאצי׳ לבריאה, אבל
 ספי׳ המל׳ כמו שהיא באצי׳ שהיא בכלל ע״ס דאצי׳ הרי מאור שם כללות
 האור מהקו שבבחי׳ התכללות הע״ס בכלל והוא האור העולה על מלנה
 שזהו דוקא כאשר כל הע״ס הן ביהד, וכאשר נפרטה ספי׳ המל׳ בפ״ע
 וירדה לבריאה הרי אור הקו שמאיר בה הוא רק להספי׳ הפרטי׳ ואינו
 מאיר שם כללות האור, וע״ד אכל בי עשרה שכינתא שריא, הרי על עשרה
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ה חי  דוקא, אבל יחיד הגם שיהי, יהיד בדורו וצ״ג כמו מרע״ה ה״ה מ״מ י
 ודוקא על עשרה שכינתא שריא מפגי שזהו שיעור קומה שלמה כמו הע״ס
 למעלה להיות דבע״ס דאצי׳ מאיר בהם כללות אור הקו שלמעלה מהאו״פ שזה
 מאיר גם בספי, המל, וכשירדה בבריאה מאיר בה רק הארת הקו השייך לכהי׳
, בפ״ע ה שנפרסה בבהי׳, ספי מ , לבה וזהו בבתי, כללות האור, אמנם ידוע ד  מל
, ברוך  נעשה מיעוט גם בהאו״פ וכמו עד״מ אות בי״ת שהי, תהלה בתי
 שהי, בו גילוי אור שכל של תיבת ברוך ואח״כ כשפודט בפ״ע הגם שיש
, תחלה כשהי, מצורף בתיבת ברוך,  בו מאותו האור מ״מ איגו כמו שהי
 וכן יובן בםפי׳ המל, כשיורדת בבריאה הגם שמאיר בה אור הקו אין זה
׳  כמו האור המאיר בה בהיותה באצי׳, ויובן זה ע״ד ההפרש בין פנימי
 הכלים להיצוני׳ הכלים, דהנה הכלים בכלל הן במציאות וגבול דענין
 בחי, חכ, בינח חג״ת זהו בבחי, הכלים שהן בבהי, מציאות הכ׳ והסד,
 דהאורות הן פשוטים בעצם שה״ה המשכה וגילוי מבחי, אוא״ם הפשוט
 בתכלית ע״כ גם האורות חן פשוטים, ולבן יכול לחיות אחליפו דוכתייהו
 אור התסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי התסד מפגי שתאור פשוט
 וגם כשמתלבש ומאיר בכלי תתסד איגו בבתי, הסד בעצם, לכן יכול להיות
 אתליפו דוכתייהו הן בתי, הכלים ולהיות בכלי הגבורה, וההגבלה דחו״ג
 תיא בבתי, הכלים והן מגבילים את האור ומ״מ יש תפרש בכלים בין
 פגימי, הכלים ותיצוגי, הכלים, דפגימי׳ הכלים יש להם ערך והשתוות
 אל האור ולכן היא מקבלת את תאור ומתאתד עס האור, ועד״מ באדם למטה
 בהתלבשות הכהות באברי הגוף כמו אור השכל במוח שבראש ואור הראי׳
 בחומר העין הרי החומד הוא באין ערוד לגבי האור וצורת הגפש שזה
 גשמי וזה רוהני, ומ״מ בהכרה לומר שיש איזה השתוות בחבלי אל חאור
 דמשו״ז האור מתלבש בהכלי, וכמו בחומר העין הוא הספירות והבהירות
 שבו דמשו״ז מקבל אור הראי, כמו זכוכית בהירה שמקבלת אור השמש,
 והרי הספירות שבעין איגו דבר הומרי כמו עצם העין שהוא חומרי וגשמי,
׳ וכן  אבל הספיריות היא כמו דבר רוהגי, וזהו הכלי לקבל אור הראי,
 בחומר חמוח יש בו לחלוחית הרוהגי שבו שזהו הכלי לקבל אור השכל,

 הרי שיש בהאברים בפנימיותם איזה השתוות אל חאור.

, סוגי נשמות ואופני עבודתם, א) עבודה שע״פ טו״ד,  קיצור. יבאר ב
 א) עבודה פגימי, בדבקות, ב) חיצוגי, שהתפעלות הלב רק בתפלה
 ובכל היום רק הסכם בלבד, ב) עבודה במס״ג, עדאתכ״ס בריאה מחשבה
 עלדאת״ג יצירה דבור, ים דםפי, המל, כמו שהיא באצי׳ היא ככל הע״ס
 שמאיר בה האור העולה על מלגה, ויבשה דםפי, המל, כמו שהיא יורדת
 לבריאה דכשנפרטת בספי׳ בפ״ע מתמעט בה גם האו״פ ע״ד אות שגפרט
 בתי׳ ברוד, ויסביר מפנימי׳ ותיצוני׳ הכלים ויבאר דפנימי׳ הכלים משתווים
 אל תאור ומסתייע א) מספיריות חומר תעין, ב) מלתלותית תומר המות.

 ח) והנה הדוגמא מזה יובן בענין הכלים למעלה דפנימי׳ הכלי חוא שיש
 לח ערר וחשתוות קצת אל חאור דמשו״ז חיא כלי אל האור
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 ומתאתדת עם חאוד ולכן תנת עיקר ענין דאיתו וגרמותי חד שמשתווה
 לאיהו ותיותי תד היינו דכשם דאיהו הם האורות והיוהי הוא העצמות ב״ת
 חד הנה כן איהו תאותת וגרמוהי הכלים חד דיהוד הכלים עם תאורות
 הוא כיתוד האורות עם העצמות הנה כ״ז הוא בפנימי׳ הכלי שאינה עדיין
 בבתי׳ נבדל מן האור ומתאהד עם האור. אבל היצוני׳ הכלי הוא בבתי׳
 נבדל ואינו בערך אל האור, ומה שמבואר בכ״מ דבלים דאצי׳ הן בתי׳ בריאה
 שבאצי׳ זהו בבהי׳ היצוני׳ הכלים, דפנימי׳ הכלי תיא בבתי׳ אין לא בבתי׳
 מציאות עדיין ועם היותה בבחי׳ חכמה ותסד א״ז בבתי׳ מציאות עדיץ, ומה
 שמהתעבות האור נעשה הכלי בבחי׳ יש מאין זהו בחי׳ היצוני׳ הכלי, ומ״מ
 הרי אור חקו מאיר גס בבחי׳ היצוני׳ הכלי, רק ההפרש הוא דבפנימי׳
 הכלים מאיר בתי׳ עצם האור כמו שהוא לעצמו ומתאחד ממש עם הכלי,
 ובתיצוגי׳ הכלי מאיר רק האור שהוא בבהי׳ השפעה והתגלות תוץ לעצמותו
 כבי׳ דהיינו לצייד ההתהוות ואיגו בבחי׳ התאחדות ממש, רק איהו וגרמוהי
 הד לברא בהם וע״י מאין ליש אשר כ״ה ההפרש בספי׳ המל׳ עצמה דכמו
 שהיא באצי׳ מאיר בה עצם האור ובבהי׳ התאחדות, וכמו שהיא בבי״ע
 מאיר בה רק היצוגי׳ האור ולא בהתאהדות ממש כמו באצי׳, ויובן זה ג״כ
 מענין הנשמות, דהגשמה כמו שהיא למעלה ה״ה בתכלית חיחוד והביטול
 למעלה מהביטול דמלאכים, דעבודת המלאכים גם דיצירה ובריאה הרי למע׳
 הרבה מעבודה דלמטה, ועבודת הנשמת למעלת גבות מעבודת המלאכים אפי׳
 דאצי׳ דגשמתם הוא מיתוד או״א כמ״ש באגה״ק סי׳ כ׳ ובירידתה למטה הרי
 אף מי שהוא צדיק גמור עובד ה׳ ביראת ואת״ר בתעגוגים לא יגיע למעלת
 דבקותת בתוי׳ בדתילו ורתימו טרם ירידתה לעוה״ז, כמ״ש בסש״ב פל״ז,
 ועד״ז יובן בבתי׳ מל׳ שאין דומת יתודת ודבקותה בא״ס ב״ת כמו שהיא
 באצי׳ וכמו שירדה לבי״ע, וזהו ב׳ המדרי׳ דים וארץ שבמל׳, והעגין הוא
 דהגה מל׳ היא ממוצע בין אצי׳ לבי״ע להיות דבי״ע הוא באין עתר לגבי
 אצי׳ דאצי׳ הוא אלקות ובי״ע בהי׳ יש ודבר גפרד א״כ הרי צ״ל ממוצע
 ביניהם, וכמו שאגו רואים גם בגשמי׳ כשתמשפיע ומקבל רתוקים זמ״ז צ״ל
 ע״י ממוצע וכמו המתורגמן שהי׳ בימיהם להיות כי הרב הדורש הי׳ למע׳
 מהעם שלא יכלו לקבל מהרב עצמו הי׳ צ״ל ע״י ממוצע שמקבל מהרב
 ומשפיע אל העם שהמתורגמן הי׳ לו איזה ערד ושייכות אל הרב שיכול
 לקבל השפעת הרב וגם יש לו שייכות אל העם שיוכלו לקבל מאתו, ומובן
 שהמתורגמן איגו שמשפיע מה שהוא מקבל מהרב כ״א שהשפעת הרב מתעלמת
 בו ומזה גמצא אצלו ההשפעה שמשפיע אל העם, וכמו״כ יובן בבתי׳ מל׳
 שבבהי׳ עליונה שבה דהייגו בבהי׳ המל׳ שבאצי׳ ה״ה מקבלת האורות
 דאצי׳ שהם מתעלמים בבתי׳ מל׳, ובתי׳ ארץ שבמל׳ הוא שמשפיע בבי״ע,
 וזהו ואמוגת כל זאת וקיים עליגו שתמל׳ תיא בתי׳ משפיע וגם בהי׳ מקבל,
 ובתי׳ מקבל שבה למעלת מבתי׳ משפיע שבה והייגו שמקבלת האורות דאצי׳
 ומתעלמים בת ע״י בתי׳ התנשאות דמל׳ דכל התנשאות הוא בתי׳ תעלם ואת״כ
 משפיע בבי״ע, וכשם שספי׳ המל׳ תיא ממוצע בין אצי׳ לבי״ע כמו״כ הכתר
 הוא ממוצע בין אוא״ס המאציל אל הנאצלים, שהרי האורות באים מ״מ
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 בבחי, הגבלה וכידוע שיש ג׳ מדרי, בהאורות, הא, כמו שכלולים באוא״ס
, כמו  המאציל שעז״א אנת הוא חד ולא בחושבן שהן בבחי, חד ממש, הב
 שנמשכים ממקורם ועדיין לא נתלבשו בכלים שעז״א בס״י ע״ס בלי מה
 שהן בבתי, ע״ס ומ״מ הן בלי מ״ה בלי מהות ומציאות דבר, ועיקר עגין
 איהו וחיוהי הד הוא במדרי׳ זו, והג׳ כמו שהן מתלבשים בכלים שבאים
, ציור  בבתי׳ מהות ומציאות דבר, דכמו שהאורות הן בכלים ה״ה בבחי
 וגוון וכמו הוי, בנקוד פתח בחכ׳ ובניקוד צירי בבינה, שהניקוד הוא בתי׳
 הציור בהאור ובעצמות אוא״ם כתיב ואל מי תדמיוגי ואשוה שאין שם שום
, האורות מאוא״ס ב״ה  דמיון וציור כלל אשר ע״כ הנה בכדי שיהי׳ אצי
, תתתונה  הוא ע״י ממוצע והוא בתי, הכתר דבחי׳ עליונה שבו הוא בהי
 שבעצמות, ובחי׳ התתתונה שבו הוא שרש ומקור הנאצלים והיינו בתי׳
 עתיק ואריך דעתיק הוא בתי, תחתונח שבמאציל ובו מתעלם בתי, מל׳
 דא״ס ואריד הוא ריש ומקור לנאצלים ונק׳ עתיק יומין ואדיר אנפץ דאריך
, הפנימי׳  אנפין הוא שגם בחי׳ האריכות שייך מ״מ לבתי׳ אנפין היינו בהי
 דז״ת דאריך מתלבשים באצי׳ דאו״א מלבישין לזרועות דאריד ובחי׳ עתיק
 יומין דבחי׳ היומין שהן ז״ת הגם שמתלבשים בא״א ה״ת מ״מ בבתי׳ העתקה
 והבדלה, וכמו״כ מל׳ דא״ם הוא בחי׳ ממוצע בין עצמות אוד א״ס ובין
 כללות הגילוים בעולמות שהרי הקו בכללות גק׳ שכיגה ע״ש ששוכן בעולמות
 שנמשד להאיר את העולמות ועצמות אוא״ם הרי איגו בערך העולמות
 והוציד להיות הצמצום באוא״ס שגתעלם האור שבבתי׳ א״ס ובל״ג ונמשך
 ע״י הצמצום בתי׳ אור הקו שבבתי׳ מדה וגבול, שזהו ג״כ בתי׳ ים וארץ
 דבהי׳ ים הוא בהי׳ העיגול הגדול שלפני הקו ששם גתעלם האוא״ס הבל״ג
 או דבהי׳ ים הוא בתי׳ הרשימו שזהו רושם מהאוא״ס הבל״ג הייגו שהוא
 האור שלא נגע בו הצמצום דמשו״ז הוא בהי׳ רושם דאוא״ס שלפגי הצמצום
 היינו שתאור נתעלם באותיות הרשימו, והקו הוא בהי׳ גילוי שבא במדד,

 וגבול היינו במדה ומשקל דהכווגה בזה הוא שיהי׳ גילוי בעולמות.

. יבאר דפנימי׳ הכלי משתווה אל האור א) אין ב) מקבל את האור, ר צו  קי
 ג) גרמוהי המשתווה ביהודו לאיהו, ד) מאיר עצם האור׳ תיצוני׳
 הכלי א) גבדל ב) בריאה שבאצי׳ ג) געשה מהתעבות האור ד) האוד
 דהשפעה לתוות ולהתיות, מל׳ באצי׳ א) ים ב) מאיר עצם האור ג)
 ובהתאתדות, מל׳ דאצי׳ בבריאת א) ארץ ב) היצוגי׳ האור ג) ולא בהתאתדות,
 ומסתייע ממעמד הגשמות למעלת ומירידתן למטה, אורות א) כלולים במאציל,
 ב) ע״ס בלי מה, ג) תמתלבשים בכלי, מל׳ ממוצע בין אצי׳ לבי״ע כמתורגמן
 בין הרב והשומעים, כתר ממוצע בין המאציל לגאצלים מל׳ דא״ם ממוצע
 בין העצמות להגילוים, ים א) עגול הגדול ב) רשימו, יבשה גילוי הקו.

 ט) והנה כ״ז הוא כשההמשכה היא בסדר והדרגה ע״פ מאמר קו המדה
 והוא בוציגא דקרדוגיתא שמודד מדידת תאורות והכלים שצ״ל
 ההמשכת ע״י בתי׳ ממוצע בכל המדרי׳ דמל׳ דא״ס וכתרא עילאה ומל׳
, שנקרע  דאצי׳ בב׳ תמדרי׳ דים וארץ עד רום כל תדרגות אבל קרי״ס הי
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 הים דספי׳ מל׳ שלא יעלים על אורות דאצי׳ ויהי׳ גילוי אור האצי׳ בבריאה,
 והו״ע הפך ים ליבשת דבתי׳ ים שהוא ההעלם בהפך ליבשת לתיות בבתי׳
 גילוי, וכ״ה עד רום המעלות בבתי׳ פבימי׳ הכתר ובבהי׳ אור א״ס שלפני
 הצמצום שהאיר בגילוי כמו שהוא, וזהו שבקרי״ס כאו״א מראה באצבעו
 זה אלי בבתי׳ גילוי המהות, שזהו בגילוי אור האצי/ שהרי בבי״ע גם
 במדדי׳ תיותר עליוגות לא .יש גילוי המהות כ״א ידיעת תמציאות לבד,
 ובקרי״ס הי׳ בכאו״א גילוי המהות, וראתת שפתה על תים מת שלא דאת
 גדול הגביאים שגם במדדי׳ תפתותו׳ הי׳ גילוי אור, והייבו מפגי שגתגלה
 עצם אור האצי׳, וכן עד רום המעלות בבתי׳ עצמות אוא״ס הוא שגתגלה בתי׳
 הים בתי׳ ההעלם, ולכן הגה בקרי״ס הוא לידת תגשמות שבבתי׳ עיבור
 בבתי׳ מל׳ שהן מבתי׳ זיווג דגדלות כמ״ש בפע״ת, והיינו שמתגלים אורות
 דאצי׳ שבהעלם במל׳, ובכדי שתתי׳ התחברות זאת דבתי׳ אצי׳ יאיר בגילוי
 בבריאה ובכללות שתהיי התתברות ים וארץ זהו ע״י גילוי מעצמות אוא״ס
 שלמעלה מב׳ המדרי׳. וזהו ויולך ת׳ את הים ברות קדים מבתי׳ קדמוגו של
 עולם, דמעצמות א״ם גמשד להיות התחברות ים וארץ שההעלם יהי׳ בבתי׳
 גילוי, וזהו דקרי״ס הי׳ הכנה למ״ת, דבתורה הרי גמשד עצמות א״ם וכמ״ש
 ויקתו לי תרומת אותי אתם לוקחים וכמא׳ מכרתי לכם את תורתי כביכול
 נמכרתי עמה, והקדמה לזה הי׳ קרי״ס שהי׳ אז המשכת עצמות א״ס בתי׳
 קדמונו ש״ע, וזהו דקרי״ס הי׳. בשביעי של פסה דוקא, דהבה ארז״ל מה
 שביעי רשות אף ששי רשות דתובת אכילת מצה הוא לילה הראשון אבל
 השבעה ימים הן רשות, ומה שנאמר בהדי׳ בתורה שהוא רשות הוא ביום
 השביעי שהי׳ בכלל שבעת ימים תאכל מצות ויצא מן הכלל בו׳ כדאמרינן
 בגמרא, דהנת יש במצות ב׳ ענינים, הא׳ בתי׳ אורות שביכולת להמשיד ע״י
 אתעדל״ת והן בהי׳ האורות שגמדדו לפי אופן הכלים, וע״כ ע״י תקון ועשיית
 הכלים ממשיכים את האור, וע״כ הן בבתי׳ תובת מאתר דבאתעדל״ת אתעדל״ע
 צ״ל העבודה באתעדל״ת להמשיך האור והגילוי, וגם בתי׳ הובה הוא כמ״ש
 בעת״ק ששכר המצות הו״ע הכרתי שע״י העבודה והזיכוך יומשך האור, ואין
 הכוונה שמוכרה ה״ו רק מפגי שכד עלה ברצוגו במהה״ק להיות באתעדל״ת
 אתעדל״ע, ע״כ הוא כמו ענין הכרתי, והב׳ הם אורות עליונים שא״א להמשיך
 ע״י אתעדל״ת כ״א מת שנמשד ע״י אתעדל״ע מצ״ע, וזהו בתי׳ רשות שאין
 זת בכת אתעדל״ת, ושרש עגין תרשות הוא הגבת למעלת מאד וכמ״ש מהר
 בהתתלתו בריש הורמגתא דמלכא פי׳ רשות ורצון תמלד, דרשות תוא
 כביכול עצמות א״ס שאיגו מוכרת בשום דבר, דבגילוים מן העצמות הוא
 כביכול מוכרת מאתר שהוא גילוי לבד ה״ד, מוכרת בעצמו ומוכרת בהגילוים,
 אבל עצמות איגו מוכרת ת״ו בתגילוים, ח״ע שביעי רשות לתיות שאז
 הוא המשכת בתי׳ עצמות א״ס שלמעלת מכל תגילוים, וכידוע דשש״פ
 הוא כמו לעתיד ובמדרי׳ העליונה דעוה״ב אין בו אכו״ש, וזהו
 דבשש״פ גאמר עצרת לה, אלקיד ולא גא׳ לכם כמו בשמע״צ, וגם כתיב
 לא תעשר, מלאכת דמשמע אפילו מלאכת אוכל גפש, וד״ייגו כדוגמת לעתיד
 •שאין בו אכו״ש ויקבלו תיות מעצמות א״ס וכמ״ש ביום השלישי יקימנו
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 וגחיח לפניו בבתי׳ פנימי׳ ועצמר א״ם. וידוע דמ״ש יחייגו מיומים קאי
, ימים דר״ה והן ב׳ המדרי׳ דסוכ״ע וממכ״ע וביום השלישי הוא  על ב
 גילוי עצמות א״ם שלמעלה מסוכ״ע וממלא כ״ע וקאי על יום הכיפורים
 שאין בו אכו״ש דיוהכ״פ הוא מעין לעתיד וכמו״כ הוא בשביעי של פסח,
 ולכן הי׳ בו קרי״ם שהים וההעלם יתי׳ בגילוי מפני תגילוי דעצמות א״ס,
 וזהו ובג״י הלכו ביבשת בתוך הים דכמו שהם ביבשה בבתי׳ יש הלכו
 בתוך תים שתי׳ בתם גילוי מבתי׳ א״ס יש תאמיתי וע״כ הי׳ היש בבתי׳
 ביטול בתכלית, וזהו דקרי״ס הי׳ בזכותו של יעקב, דהגה יעקב הוא בריח
 תתיכון המברית מן הקצה אל הקצה הייגו קצה היותר עליון דת״ת מגיע עד
 תכתר בהי׳ פגימי׳ הכתר ולכן יעקב תקן תפלת ערבית שתיא רשות כי
 המשיך מעצמות א״ס ששם עגין תרשות, ואי׳ מהר ע״פ הגה ישכיל עבדי
 ירום ונשא וגבה מאד וגשא מסטרא דאברהם וגבת מסט׳ דיצתק מאד מסט׳
 דיעקב, וחן בחי׳ תג״ת דעתיק דת״ת דעתיק מגיע בבתי׳ פנימי׳ עתיק,
 כמו בתי׳ ת״ת דאצי׳ מגיע בפגימי׳ הכתר, כן בתי׳ ת״ת דעתיק מגיע בבחי׳
 פגימי׳ עתיק הייגו בתי׳ רדל״א ששם תביון עוז תעצמות, ולכן בזכותו דוקא
 הי׳ קרי״ס להיות הפך ים ליבשה, ולכן יעקב ברך את בגי יוסף וידגו לרוב
 בקרב תארץ שגם בארץ עלדאת״ג יהי׳ בבתי׳ דגים שבים שהי׳ ביכולתו
 להמשיך בתי׳ זו מפני שהמשיך מבתי׳ פגימי׳ ועצמות א״ס, וזהו ופרצת ימה
 וקדמה ימה הוא בחי׳ ים דוקא והמשיך בזה בהי׳ קדמה בתי׳ רות קדים
 שעי״ז יהי׳ ופרצת בתי׳ פרצה וקריעת הים ופרצת הוא כענין עלה הפורץ
 שזתו תגילוי דמשיה בהגילוי דלעתיד, אמגם מ״ש ויט משה את ידו הוא
 דהגה אי׳ בספרים דמטה משה הוא המטת דיעקב מ״ש כי במקלי עברתי,
 דמשה ויעקב שגיהס בהד דרגא דשגיהם בקו האמצעי ומשה מלגאו ויעקב
 מלבר. וע״כ מה שגקרע הים בזכות יעקב הוא ע״י משה דוקא, ועגין נטיית
 ידו של משה הוא דהנה כתיב אלה תולדות יעקב יוסף דעם היות שיעקב הוא
 בדיה תתיכון ה״ז מקצה השמים עד קצה השמים דהיינו שההמשכה היא
 בבהי׳ יסוד, ויוסף ממשיך הגילוי בבהי׳ מל׳ להיות הגילוי למטה, וכן משה
 דוקא המשיך להיות הגילוי למטה דזהו עגיגו של משה להמשיך הגילויס
 שלמעלה שיאירו למטה דז׳ הצדיקים שעמדו הגה משה המשיך את השכיגד,
 מרקיע לארץ, וזהו ויט משת את ידו וגו׳ דתנת בסדר תשתל׳ הוא ע״י בתי׳
 ים וארץ העלם וגילוי, ובקרי״ס הי׳ שההעלם יאיר בגילוי והוא ע״י רוח
 קדים שלמעלה ממדדי׳ ים וזה הי׳ בזכות יעקב ברית התיכון וצ״ל ויט

 משה שהוא המשיר את הגילוי למטה.
 קיצור. יבאר דקרי״ס הוא א) קריעת ההעלם בכל המדרי׳, ב) באצי׳ ג)
 בפגימי׳ הכתר ד) באוא״ם שלפגי הצמצום, ולכן בקרי״ם א) לידת
 הנשמות, ב) הכנה למ״ת, וקרי״ס בשביעי של פסת לפי שהוא א) רשות ב)
 אתעדל״ע מצ״ע, ג) כהגילוי דלעתיד, ד) הגילוי דיש אמיתי, וקרי״ם בזכות
 יעקב א) תפארת, ב) ברית התיכון ג) מאד, ד) תפארת דעתיק, ד.) גילוי
 משית. וגטיית ידו של משה א) שיתי׳ תרות קדים דיעקב ב) שיתי׳ הגילוי

 למטה.
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 בס״ד, אזזש״פ בסעודה, תש״ה

 טעמה כי טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה, ופי׳ רבינו בשם מורנו הבעש״ט
 נ״ע דסהרה קאי על התודה כמארז״ל אשת חיל מי ימצא זו תורה
 ובכדי להיות בטות אשר גם בלילה לא יכבה נרה הוא ע״י טעמה כי טוב
 סחרה שהוא הטוב טעם שבתורה היינו האלקות שבתורה, והוא פנימי׳ התורה
 המאירת את הגליא שבתורה, ופי׳ טעמה הוא ההדגש, דער דערחער אין
 דעם אלקות וואס אין תורה איז, וביאר רבינו נ״ע אשר אמיתת ענין העבודה
 כשיש לו תיות וטעם בעבודה, אין עבודה מוז מען האבען א תיות און
 א געשמאק, ואז דוקא לא יכבה בלילה נרה, ובמצ״ד פי׳ שמפני שטעמה
 כי טוב סהרה גם בלילה לא יכבה גרה שעוסקת בסחורה בלילה ג״כ, וצ״ל
 מהו״ע גרה גר של מי, ומהו גודל המעלה אשר לא יכבה בלילה גרה מפגי
 טעימת הטוב שבםחרה דתורה, אך הענין הוא דהנה ארז״ל במד״ר (דברים
 פ״ד ד) אמר בר קפרא הנפש והתורה נמשלו בנר, הנפש דכתיב (משלי כ
 כז) נר הוי׳ נשמת אדם, והתורה דכתיב (משלי ד) כי נר מצוה ותורה אור,
 אמר הקב״ת לאדם נרי בידר וניד בידי, נרי בידר זו תורה ונרד בידי זו
 הנפש, אם שמרת את נרי אני שומר את נרד ואם כבית את נרי אני מכבה
 את נרד, וזהו לא יכבה בלילה נרה שקאי על נר הנשמת ונר תתורה, וצ״ל
 מהו״ע השמירה, דבשלמא שמירה של מעלה דאמר הקב״ה אני משמר את
 נרד מובן כמאמר ואתה משמרה בקרבי, דתהלה אומר אלקי נשמה שנתת
 בי טהורה היא, דשרש מדרי׳ עמידתה הוא טהורה היינו עולם האצי׳, אתה
 בראתה יצרתת גפתתה הם ג׳ עולמות בי״ע, ובכללות הם ד׳ מדרי׳ נר״ן
 תי׳ שבנשמה, דנר״ן הם מצד בי״ע ותי׳ מצד אצי׳ לתיות כי מדרי׳ תי׳
 בנשמה מקיף לנר״ן כן אצי׳ מקיף לבי״ע, ואתת משמרת בקרבי מקיף
 דיהידה, ובעולמות הם עולמות א״ס שלמעלה מאצי׳ ומקיף דיהידה שומר
 את כל מדרי׳ הנשמת אבל בענין שמירת האדם את נר התורה אינו מובן
 דהלא עיקר ענין תתורה הוא לימודה ומהו״ע השמירה שהאדם ישמור את
 הנר דתורה, ומהא דארז״ל (ברכות לב ב) מתיר שהסירים הם תורתן
 משתמרת מובן דהשמירה היא מלמעלה; אמנם שמירה זו היא בתורה עצמה
 אבל הנר דתורה צריד האדם לשמור, ובכללות הענין צ״ל מהו היתס של
ה קאי על נר ר  כביית הנר אל תלילד. דוקא, דבלילד. לא יכבד. נרת מאתר ת
 התורה ונר הנשמה מה הבדל יש בין יום ללילה, דבשלמא גר גשמי הנה
 שרגא בטיהרא מאי אהניא ובלילה הנה פעולת תנר ניכרת יותר אבל נרות
 דגשמה ותורה שהם גרות רוהגי׳ איזה הבדל בין יום ללילה׳ אד העגין הוא
 דהנה פי׳ לילה הכוונה היא על המדרי׳ רוהני׳ דלילה, ובמארז״ל (פסהים
 ד״ב ע״ב) הכי קאמר דוד אני אמרתי אד השר ישופני לעוה״ב שהוא דומה
 ליום, עכשו העוה״ז שהוא דומה ללילה אור בעדני, והיינו דעוה״ב דשם
 מאיר מהות אלקות נק׳ יום והעוה״ז שמאירה רק הארת אלקות נק׳ לילה,
 דממוצא דבר אנו יודעים דהנשמה כמו שהיא למעלת נק׳ יום וירידת הנשמה
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 למטה להתלבש בגוף ונה״ט נק׳ לילה, א״כ הנד. עיקר עגין לילה הוא בזמן
 תגלות, דבזמן הבית האיר גילוי אלקות בעולם אשר בכל עגיגי עולם הזה,
 הן בעניגי הכללי׳ והן בעניגי הפרטי, ראו גילוי אלקות במותש ממש,
 מען האט געזעהען געטליכקייט, אבל בזמן הגלות תנת אותותינו לא ראינו
 ואין אתנו יודע עד מה להיותו השד עב כפול ומכופל ואהר כ״ז הנה באמת
 גם בלילה לא יכבה נר הנשמה ע״י. שמירת נר התורה׳ אד זהו כשטועם
 כי טוב סחרת ופי, סתרה הוא ירידת הנשמה בגוף שנק, בשם עיסקא כמ״ש
 בערה״כ של הםה״ד, והיינו דבשם שטעמה כי טוב סחרת בתורח, אז מען
 דארף דערהערן דעם אלקות וואם אין תורה, הנה כן דארף מען דערהערן
,  דעם אלקות וואם אין דער נשמה, והענין בזה הוא דהנה תורה היא חכ
 ושבל שבזה שייר ענין הידיעה וההבנה ובאלקות שבתורה הנה העיקר הוא
, , , רוהני  ההדגש, דער דערהער, כן בענין הנשמה דנשמה עצמה היא מדרי
 ועם היות שאין משיגים מהותה אבל מציאותה משיגים, וטוב סחרה הוא
 האלקות שבירידת הגשמה וטעמה כי טוב סחרה דעד דעדהער פון די
 געטליכקייט אין ירידת הנשמה בגוף וכשטועם כי טוב סחרה הייגו מסתר
 זה של ירידת הנשמה בגוף אזי גם בלילה לא יכבה הגר מלהאיר שגם
 זמן הלילה כיום יאיר, והייגו שגם בעוה״ז שהוא לילה להיות שהאור בעולם
 הוא רק מה שגקצב ע״פ קו המדד. דאור הקו בסדר השתל, הוא רק הארה
 בלבד, הנה ע״י העבודה יומשד מהות אלקות שגק, יום והוא ע״י המסהר
 דירידת הנשמה למטה, והיינו דע״י ירידת הנשמה למטה שמתלבשת בגוף
 ונה״ט ועוסקת בעבודת הוי, בתומ״צ ממשיכים מהות אלקות, היינו שעושים
, בלי למהות אלקות, דזהו כללות ענין. ירידת הנשמה בגוף  את המטה שיהי
 שלכאורה היא ירידה גדולה ועצומה מאד, שהרי מלבד שהיא הלק הוי׳ הנה
 נאמר בד. חי ה׳ אשד עמדתי לפניו שענין העמידה הכוונה על הביטול
 באהוי״ר ע״ד שרפים עומדים שעמידתם היא בביטול, וזהו עיקר קריאת שם
 עמידה שרומז על ביטולם שאם הכוונת על עמידת סתם הלא ארז״ל וכי יש
 ישיבה למעלה אלא עמידה מורה על ענין הביטול וזהו ויעמידם לעד לעולם
 הכוונת שעומדים בביטול תמיד כ״ז קיום ועמידת העולם, שקאי על המלאכים
 שעומדים כעת בהביטול באמירת פעם הג, קדוש משי״ב, וא״כ עמידת
 הגשמה בודאי היא באופן היותר נעלה שהרי הגשמות הן מפגימי, הכלים
 הקרובים אל האור, משא״כ המלאכים הם מתיצוגי׳ הכלים, ובירידתה להתלבש
 בגוף מלבד מד. שצריכים ריבוי התבוננות ביגיעת הנפש ויגיעת בשר עד
 שיבא לאהבת אמיתית שהיא מבתי, ממכ״ע וכש״כ ליראה אמיתית שבאה
 מהתבוננות בתי, סוכ״ע הנד. כשעוברת ההתבוננות תולפת ועוברת גם אהבתה
 גם יראתה, א״כ זוהי הוכתר. שגם בעת שהיו האוי״ר לא תיו בתוקף כ״כ,
 שהרי הקיום זהו הוכתה על התוקף והחוזק, א״כ למה היתד. כזאת מלפגיו

, שתרד פלאים בשביל להתלבש בגוף וגה״ב.  ית

 קיצור. סתרת תורת טוב סתרת אלקות שבתורה טעמה טוב סתרת הדגש
 אלקות בתורה, עבודה אמיתית בהיות וטעם, ויקשה א) מתו נרה,
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 ב) מעלת הנר, יקדים דתורה ונפש קווים נר ויקשה א) מהו שמירת הנר
 דתורה ב) למת מיתס שמירת הנרות דנפש ותורת ללילה, יבאר דלילה
 א) עוה״ז ב) גלות, סתרה ירידת הנשמה, טוב סתרת תאלקות שבנשמת
 טעמה טוב סהרה הרגש האלקות שבנשמה, ויסביר במעלת עמידת תנשמת
 למעלה היינו הביטול באהוי״ר שלמעלה מעמידת המלאכים, ובירידתה האהוי״ר

 אינן בערר כלל, ויקשה בטעם הירידה.

 י) אמנם באמת עם היות ירידת הנשמה למטה להתלבש בגוף ונה״ט היא
 ירידה גדולה ועצומה במאד מאד אבל באמת הנה ירידה זו
 היא צויר עלי׳ דהנה כתיב טוב לי תורת פיר מאלפי זהב וכסף, פי׳ זהב
 וכסף הם בהי׳ יראה ואהבה כי מצפון שהוא קו השמאל יראה זהב יאתה,
 וכסף הוא אהבה מלשון נכסוף נכספת לבית אביך ופי׳ אלפי הוא לימוד
 אאלפד הכמה שעניגו לימוד האהבה ויראת שהיתה הגשמה רגילה בהן
 כשהיתה למעלה קודם ירידתה למטה תנת טוב לי יותר תורת פיר שאתה
 לומד תורה בהתלבשות הגשמה בגוף מהאהוי״ר שהיתר. הגשמה רגילה בהן
 קודם התלבשותה בגוף, אשר ג״ז איגו מובן כ״כ שהרי גם אתרי התלבשותה
 בגוף ולומדת תורת פיר הנה היא צריכה לאהוי״ר שהדי אורייתא בלא דו״ר
 לא פרתית לעילא, וארז״ל מה להלן באימה וביראה אף כאן באימת וביראת,
 א״כ גם את״כ צריכה לאהוי״ר אשר בל״ז לא פרתית, והאהוי״ר של הגשמת
 בגוף הרי אינה בערד האהוי״ר שהיתר. להנשמה קודם ירידתה למטת א״כ
 אינו מובן איך הוא טוב לי תורת פיר מאלפי זהב וכסף שיש יתרון מעלה
 בתורת פיך בעוה״ז יותר מזהב וכסף שהיתה הנשמה למודה בהם בתחלה,
 אד הענין הוא דהנה כתיב יש מפזר ונוסף עוד, והיינו דבכדי שיהי׳ ונוסף עוד
 הוא ע״י שמפזר תתלת ממד. שיש לו ועד״מ כמו הסותר שמפזר ממון כסף
 וזהב ומוציאם מרשותו כדי להרוית ולהשתכר ואף שספק אצלו אם ירויה
 אם לאו אעפ״כ הוא מפזר אולי ירויה ומכניס א״ע לספק זה להיות מפזר
 כל מת שיש לו ומתעסק בטרתא ועמל רב אולי יוסף עוד, כר הנה מקור נש״י
 שהוא בתי׳ כנס״י נמשלת לסוהר זה, וכמ״ש וזרעתי את בית ישראל זרע
 אדם וגו׳ וכלום אדם זורע קב אלא להוציא ממנה כמה בורין, והיינו דעי״ז
 מתבררים נצוצי הנשמות שגפלו בשבה״כ וכמאמר רז״ל לא גלו ישראל אלא
 בשביל להוסיף עליהם דהיינו ניצוצי הנשמות שנפלו בשבה״כ דתהו וכמ״ש
 עת אשר שלט האדם באדם לרע, דהיינו מה ששולט אדם דלעו״ז באדם
 דקדושה הוא לרע לו כדי שעי״ז יתבררו ניצוצי הנשמות, ולכן נמשלו
 נש״י לסוהר שעי״ז שמפזר נוסף עוד, וזהו טוב לי תורת פיר, דזוהי מעלת
 העלי׳ שנעשה ע״י ירידת הנשמה מה שמתגלה ומאיר הטוב לי ע״י תורת פיר,
 דהנה כתיב ועשו לי מקדש ופרש״י לי לשמי, ובענין הספי׳ הוא מל׳ דא״ם
 שלפני הצמצום שהוא שמו המיותר בעצמותו וכמאמר עד שלא נבה״ע הי׳
 הוא ושמו בלבד שבה״ע הוא ע״י הצמצום וגילוי אור הקו ועד שלא נבה״ע
 דקודם הצמצום וגילוי אור הקו הי׳ הוא ושמו בהי׳ מל׳ דא״ם, וזהו טוב
 לי תורת פיר הטוב דלי מת שבתורת פיר שע״י לימוד תתורה למטר.
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 ממשיכים הטוב דלי שבתורה׳ ובעבודה תו׳׳ע רעו״ה האהבה דבכל מאדך
 שזה בא מתתלבשות בגוף דוקא, אמנם ידוע דבל מדרי׳ ומדדי׳ אהבה באה
 ע״י התבוגגות בהשגה מיותרת שמעוררת את האהבה, ובשלש מדרי׳ אה׳
 דבכל. לבכר ובכל נפשך ובכל מאיד הנה לכל מדרי׳ אה׳ יש השגה מיותרת,
 דע״י ההתבוננות בהשגה התיא מתעוררת אותה מדרי׳ אה׳ המתאימה לה,
 וההשגה המיותרת לעורר את האהבה דבכל מאדר היא ההשגה וההתבוגנות
 שמתבונן בהעמקת הדעת במ״ש אני ראשון ואני אהרון ומבלעדי אין אלקים,
 פי׳ אני ראשון היינו כמו קודם בריאת העולמות שהי׳ לבדו וכמאמר עד שלא
 נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד, ואני אחרון קאי על מה שיהי׳ לאתר ג׳ אלפים
 יובלות, ומבלעדי אין אלקים, פי׳ מה שהוא זולת המדרי׳ דראשון ואהרון
 דהיינו באמצעי׳ הזמן שנראה העולם ליש ודבר בפ״ע בתגדרים דזמן שמוגבל
 בעבר הוה ועתיד ומקום המוגדר בששה קצות, ד׳ רותות ומעלה ומטה הנה
 אין אלקים זולתי, כי אין ההסתר דשם אלקים מעלים ומסתיר לפניו, כי כל
 עגין ההסתר וההעלם של הדבר הוי׳ שמהווה ומתי׳ את כל הנבראים הוא רק
 לעינינו שנראה העולם ליש ודבר גפרד, אבל באמת קמי׳ ית׳ אין הסתר
 כלל אשר ע״כ הנד, כמו שהוא לבדו קודם שגבה״ע כמו״כ הוא גם עתה
 הוא לבדו הוא כי אין העולם תופס מקום כלל, וכמ״ש אני הוי׳ לא שניתי
 וכולא קמי׳ כל״ת, ועיקר ענין ההשגה באה ע״י ההתבוננות בהעמקת הדעת
 דכאשר אינו מתבוגן בההשגה הנה אף שמשיגה אינה אלא תשגר, שטתית
 בלבד אשר לבד זאת כי בנקל אפשר להעבירו מהשגתו ע׳׳י קושיות
 וסתירות של מה בכד, הנד, לבד זאת הרי במשר זמן קצר שוכת את המושכל
 המושג ורק באשר מתבוגן בההשגה הרי אז ההשגה נקלטת בו היינו שגכנס
 בעמקי ההשגה, והא בהא תליא, דלפי שמתבונן בההשגה הגה גכגס לעומק
 ההשגה וזוכר אותה משד זמן רב, ועם היות שע״י ההתבוננות זוכר את
 המושג וגכגס לעומקו איגו דומד, כלל לאותת מדריגת ההשגה בהמושכל
 שבאה ע״י העמקת הדעת בההתבוננות, דהעמקת הדעת בההשגה מגלה את
 עומק המושג שבמושכל ההוא, דהנה אמיתת העגין דהשגה היא לא זו בלבד
 שמשיג את המושכל בהשגה גמורה בכל פרטי המושכל ההוא אלא דכאשר
 המושג דהשכלה הוא בנין אב להבין ולהשיג בעוד מושכל והייגו דכל
 השגה והשגה בהכרת שמגלה עומק תדש בכללות הענין דעבודת השגה היינו
 איר משתמשים בכת ההשגה, ווי געמט מען א מושכל דורר השגה, דכמו
 שאנו רואים במותש הגדלת מהות כת ההשגה מילד לגער שמזמן לזמן
 שמתגדל מקטגות לגדלות מתפתחים חושיו וכשרונותיו הנה מתפתתת גס
 ההשגה, חנח כן חוא גם כאשר מתגדל בשנים ועוסק במושכלות תנת כל
 השגה והשגת שכלית מגלה עומק חדש בכח ההשגה שלוקח את המושכב
 באופן נעלה יותר מכמו שתי׳ תתלה, וזה בא דוקא ע״י העמקת הדעת
 בהתתבוננות, וכמו שאנו רואים במוהש בהתפתתות הושי התלמידים גס
 הקטנים ביותר, דמי שהוא תלמיד מקשיב ומתבונן בכל דבר שכל שהרב
 מלמדו הנה אצלו התפתחות הכשרונות יותר מהתפתחות כשרונותיו של
 תלמיד בלתי מתון ומיושב, אבל אינו דומה כלל להתפתחות הכשרונות של
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 תלמיד המעמיק דעתו בההתבוננות בכל דבר השגה, וענין העמקת הדעת
 בההתבוננות של ההשגה הוא מד, שמבאר ומסביר את ההשגה לעצמו באיזת
 חידוש דבר וכמו בעגין דאגי הוי׳ לא שגיתי דטעם הדבר הוא להיות
 דכללות עגין ההתהוות הוא מהאור, לבד דאיגו תופס מקום כלל ומסביר
 לעצמו מכת הדבור דהעדר תפיסת מקום דבור אתד לגבי כללות הדבור
 ובפרט לגבי הנפש המדברת, וכן הוא בכל דבר תשגד, כשמעמיק דעתו
 בהתבוננות ההשגה ההיא מתפתת כת ההשגה בעומק הדש ואז הנד, המושג
 ההוא מעורר אהבה או יראה כפי ענין המושכל ההוא מדד. המתאמת לפי
 עומק והפלאת ההשגה ההיא, ולכן תנת כשיתבונן בהעמקת הדעת בענין
 רוממות אלקות ובפתיתת ערכו איד שהוא רתוק מאלקות אי לזאת תכלה
 ותכסוף נפשו ליבטל במציאות אליו ית׳ לצאת ממאסר הגוף ונרתקת

 להשתפר נפשו אל חיק אבי׳ בבתי׳ רער׳ד ממש, שהוא בכל מאדן*.

 קיצור. יבאר דטוב יותר לימוד התורה למטה מהביטול דאהוי״ד של הנשמה
 למעלה ויקשה דגם למטה צ״ל אד״וי״ר ואינם בערד לגבי תחלה,
 ויסביר מענין המסחר שהסוחר מפזר כל מה שיש לו בכדי שיוסיף עוד,
 ויבאר הטוב דלי שבתורה ובאים לדרגא זו ע״י האהבה דבכל מאדר, וא׳
 ההשגות המיוחדות לאה׳ זו היא השגת אני ראשון וגו׳ ויסביר דעיקר ענין
 השגה בא ע״י התבוננות והתפתחות כת ההשגה באה ע״י העמקת הדעת

 בההתבוננות, ומסתייע מהתפתתות כשרונות התלמידים.

 יא) והנה עם היות דשלשה אופני אה׳ דבכל לבבד בכל נפשר ובכל מאדר
 מתעוררים ע״י שלשה אופני השגות מיוהדות הנה כל השלשה
 אופני השגות הם בפסוק ראשון דק״ש שמע ישראל הוי׳ אלקינו הוי׳ אתר,
 ועם ד״יות דכללות כולם באים מההתבוננות בפסוק ראשון שמע ישראל,
 אבל מאתר שהם תלוקי׳ זמ״ז בפעולת התעוררות האהבות הרי בהכרת שיהיו
 חלוקי׳ גם בההשכלות שבהם הוא ההתבוננות ותעמקת הדעת, וצ״ל אי׳
 איפה מרומז בפסוק שמע ישראל כל השלש השכלות תמביאות השלש אד״בות
 שבפסוק ואהבת וגר׳ אד הענין הוא דהגה השלשה הלוקי השכלות מרומזים
 בהג׳ שמות דהוי׳ אלקיגו הוי׳ שבפסוק שמע וגו׳ שלכאורה הי׳ מספיק
 שיאמר ת׳ אלקינו אתה ותירץ הרוקח שג׳ שמות אלו מורים על מ״ש אגי
 ראשון ואני אהרון ומבלעדי אין אלקים והיינו דאני ראשון הכוונת קודם
 שנבד״״ע וכמו״כ קודם שנאצל אצילות העליון, וכמ״ש בפדר״א עד שלא
 נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבה ובעה״ק איתא עד שלא נאצל אצי׳ העליון תי׳
 הוא ושמו בלבד שהוא שמו העצמי שם הוי׳, ואני אהרון הכוונה על לע״ל
 דכתיב בי׳ ונשגב שמו לבדו ביום ההוא שיהי׳ גילוי אוא״ס באופן אתר
 לגמרי מכמו שהוא עכשיו אפי׳ בעולמות העליונים והיינו שאז יהי׳ וגשגב
 ה׳ לבדו ביום ההוא שיהי׳ ביטול העולמות, ומבלעדי באמצעיתא אין אלקים
 שההסתר זהו רק לעינינו בלבה אבל קמי׳ אין שום דבר מסתיר כלל, וע׳׳ז
 רומזים הג׳ שמות הוי׳ אלקינו הוי׳, דב׳ שמות הוי׳ רומזים על אני ראשון
 ואגי אהרון ושם אלקים מורה על מבלעדי אין אלקים שגם באמצעיתא
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 דהיינו בהיות שנמשך הנהגת והתהוות העולמות ע״י שם אלקים המעלים
 ומסתיר שהרי אלקים בגימטריא הטבע שנראה לעיני בשר שהעולם יש
 ודבר גפרד בפ״ע ועולם כמגהגו גוהג, אמנם באמת גם הנהגת הטבע היא
 נסים תכופים, וה׳ אלקים כולא חד שההסתר נמשך מאתו ית׳ שכמו שהוא
 מקור בהי׳ הגילוי כ״ה מקור בתי׳ ההסתר כמ״ש ותכיתי לה׳ תמסתיר פניו,
 שכשם שיש שם הוי׳ שהוא הנראה והוא מקור הגילוי כמו״כ יש שם הוי׳
 שתוא מסתיר פניו פי׳ שאינו מאיר בבתי׳ גילוי ע״ד מ״ש יאר ה׳ פניו, אלא
 שהוא מסתיר ע״י אמצעית שם אלקים בכדי שעי״ז תאיר בתי׳ תיותר גבות,
 ששרש ההסתר הוא מבתי׳ היותר נעלה משרש הגילוי, ועל ג׳ מדרי׳ אלו
 נא׳ בק״ש ג׳ שמות ה׳ אלקינו ה׳, שב׳ שמות הוי׳ זהו בהי׳ שם הוי׳
 שמו הגדול שקודם שנאצל אצי׳ העליון הי׳ הוא ושמו בלבד, והוי׳ השני
 זהו כמ״ש ונשגב הוי׳ לבדו ביום ההוא, ושם אלקים רומז על בתי׳ באמצעיתא
 דהיינו בשית אלפי שנין דהוי עלמא שנראה העולם ליש ודבר נפרד זהו
 רק לעינינו בכדי שיהי׳ נראה מציאות היש, ואז ע״י העבודה יכול להיות
 ביטול היש לאין שע״ז ארז״ל גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמים וארץ
 (כתובות ד״ה) שע״י ביטול היש זוכים להיות במדדי׳ גדולים, אמגם קמי׳
 אין אלקים שא״ז תסתר כלל, שזהו כמשל אב תכם ורתמן תמםתיר עצמו
 מבגו בכדי שבגו יהי׳ לו געגועים עליו ויכלה גפשו להשתפך אל תיק
 אביו, כן ענין ירידת הנשמה שהיא תלק אלקת ממעל לתתלבש בגוף
 ונה״ב שמאפיל ומסתיר אורה והיתה כוונה זאת מלפניו ית׳ בכדי שע״י
 ההסתר הזה תתגבר תשוקת הנפש לצאת מנרתיקה הוא הגוף המגבילה ולבא
 לידי רעו״ד שהוא רצון פשוט ליכלל וליבטל באוא״ס לדבקה בו ית׳, וכ״ז
 הוא ע״י היותו אל מסתתר דוקא שהרי לבא לרעו״ד זו זהו ע״י ההסתר
 דוקא שמסתיר פניו, והנשמה ירדה ממשכן כבודה שהיתר, עומדת לפניו ית׳
 באהוי״ר ונתלבשה בההסתר דחשף כפול הגוף ועוה״ז, אמנם כ״ז הוא בשביל
 כי יתרון האור הוא מתור ההשר דוקא שעי״ז יאיר אור הנפש לבא לבתי׳
 רעו״ד שהוא גבוה מאד נעלה יותר מכמן שתיתה טרם ירידתה שהרי טרם
 ירידתה להתלבש בגוף היתד, אהבתה ודבקותה בשרשה לפ״ע השגתה לבד
 אבל ע״י ירידתה בגוף באה לבהי׳ בכל מאיר שהוא בל״ג פי׳ למעלה
 מהגבלת הכלים כל א׳ לפי מדריגתו, שמתסד ת׳ עלינו מקבל בתי׳ מאד
 שלגו ־שעי״ז יומשר מאד העליון, וזהו בחי׳ רעו״ד, וזוהי ג״כ העלי׳ שע״י
 הירידה, שע״י רעו״ד רצון פשוט שיוצא מהגבלת כלי הגוף עי״ז הנשמה
 בשרשה יוצאת ג״כ מהגבלתה הנבראת או גם הנאצלת, שהרי גם גשמות
 דאצי׳ מרותקות מן הקו, כמ״ש באגה״ק, דזהו פתתי לי כתודה של מתט
 ואני אפתה לד כפתהו של אולם, שזוהי עלי׳ שכדאי הפיזור בשביל ריוח זה.

ר. יבאר דמאתר דג׳ אתבות לבכר נפשד ומאיר תלוקות זו מזו באופני צו  קי
 האה׳ והאהבה באד, ע״י ההתבוננות והעמקת הדעת בההשגה של
 המושכלות בהכרת שהמושכלות יתתלקו זו מזו וכולן באות מההשכלה שבפסוק
 שמע וגו׳, יקשה א) אי׳ מרומז בפסוק שמע השכלות אלו, ב) למה מזכיר
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/ ויבאר דה׳ הוא אני ראשון עד שלא נאצל אצי׳  ג׳ שמות ה׳ אלקים ה
 העליון, ה׳ אני אהרון, אלקינו ומבלעדי אין אלקים, הוי׳ א) המגלה ב)
 המסתיר, ע״י מאדך למטה כחודה של מהט פועלים היציאה מהגבלה בשרשה

 כפתהו של אולם.

 יב) והנה בזמן שבהמק״ד הי׳ קיים הי׳ נמשך בתי׳ זו רעו״ד מגילוי
 אוא״ס ב״ה בהיכל קדה״ק, דהנה אמרו עשה רצונו כרצונך כדי
 שיעשה רצונך כרצונו פי׳ שיעשה רצונך כרצונו דהיינו כמו שרצה״ע ב״ה
 הוא בל״ג ממש כמו״כ יהי׳ רצון האדם ג״כ בל״ג בתי׳ רעו״ד, והנה באמת
 האדם מצ״ע א״א לו להגיע לבהי׳ רצון זה רק שרצון זה נמשך מלמעלה,
 וזהו משארז״ל כדי שיעשה רצונך כרצוגו שהקב״ה עושה רצון זה באדם
 כמ״ש פותת את ידיך ומשביע לכל הי רצון שהקב״ה משביע רצון זה רק
 שמתתלת צ״ל פותת את ידיך, ידיך הוא בהי׳ יודיך דהיינו פתיתת תיודיץ
 י׳ הוא בהי׳ הכ׳ דהיינו שיעשה האדם רצה״ע ב״ה כרצונו שמתתלת צריך
 האדם לייגע א״ע שיגיע לבחי׳ רצון שע״פ חכ׳ שהוא בהי׳ רצון התתתון
 ועל ידי זה אח״כ ומשביע לכל הי רצון, רצון שלמע׳ מן השכל, וזהו עשה
 רצונו כרצונך שמתחלה צריך שיעשה האדם רצון העליון ב״ה כרצונו ממש,
 שהוא בתי׳ רצון שע״פ השכל ועי״ז יעשה הקב״ה רצונך כרצונו, והנד. בזמן
 בהמק״ד היו עושים רצונו של מקום ע״י עבודת הקרבנות וכמ״ש ריח
 ניחוחי ופי׳ רז״ל נח״ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני, ועי״ז שהיו עושים
 רצונו ש״מ עי״ז הי׳ נמשך מלמעלה שיגיעו לבהי׳ רצה״ע ממש, אך בזמן
 הגלות ועד. כתיב ובקשתם משם את ה׳ אלקיך ומצאת משם דוקא דהיינו
 מסט״א וכמ״ש קראו שם פרעה מלך מצרים, דהנה עם תיות דהתהוות העולם
 הוא ע״י שם אלקים בגימט׳ הטבע ועולם כמנהגו גוהג הנה באמת יכולים
 למצא אלקות על כל צעד וצעד, דמי שיש לו מות בקדקדו יודע ומשיג
 אשר טבע עצמה היא למעלה מהטבע ושניהם טבע ולמעלה מהטבע תם
 אלקות, אלץ איז געטליכקייט, געטליכקייט איז אלץ, וההפרש בין הטבע
 ולמעלה מן הטבע הוא שהטבע אלקות המלובש בלבוש טבעי המושג גם
 בשכל הטבעי, ולמעלה מהטבע הוא אלקות המופשט מדרכי הטבע ולכן הגה
 אלקות יכולים למצוא בכל מקום וזהו ובקשתם משם דגם שם יכולים למצא
 עניני אלקות, וביאור ענין משם הנה ארז״ל על ר׳ עקיבא כשראה כרך גדול
 של רומי שתק ואמר אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו על אתת כמה וכמת,
 והיינו שאנו רואים שעוברי רצונו מקבלים השפעה יתרה שלא לפ״ע מעשיהם
 כלל ומאין נשפע להם שפע ותיות להיות בהם תיות וקיום מרצונו ית׳
 שהרי רצונו ית׳ הוא המתי׳ אותם וכמ״ש ואתה מתי׳ את כולם, אך ע״ז
 ארז״ל כמה ארך אפים לפניו שמבחי׳ ארך אפים נמשך ונשתלשל ממדדי׳
 העליונות דרך נפילה להתיות העכו״ם אף שהם עוברי רצונו, וזהו אם
 לעוברי רצונו כך שהם מקבלים מבהי׳ רצה״ע שלמעלה מהשכל לעושי
 רצוגו על אחת כו״כ שיקבלו מבהי׳ רצה״ע שהוא למעלה מגדר עלמין
 שלא בבחי׳ ירידות והשתל׳ המדרי׳ בבתי׳ תכ׳ ומדות אלא בבחי׳ פנימי׳
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 נקודת הלב שהוא בחי׳ תשו״ע שקדמה לעולם, וזהו כי תדרשנו בכל לבבך
 ובכל נפשך שתחלה צ״ל בכל לבבך ובכל נפשך אה׳ שע״פ טו״ד וכמ״ש
 לאהבת את ה׳ אלקיך כי הוא תייך וכן בענין תמצות תנת נודע כי אחוי״ר
 הן שרש רמ״ת מ״ע ושס״ת מל״ת, וזהו עשה רצונו כרצונך, שהרי התומ״צ
 נתלבשו בדברים גשמי׳ והן יכולות להיות נעשים כרצונך שע״פ טו״ד ועי״ז
 הקב״ת גותן לגו כה ועוז שיעשה רצוגיגו כרצוגו בל״ג שזתו בכל מאדך
 רעו״ד, והיינו שיהפיד לבו מן הקצה אל הקצה ואתהפכא השוכא לגהורא
 ע״י בהי׳ רעו״ד זה למאוס בתיי עוה״ז ותעגוגים ולימשך לבו ונפשו לדבקה
ת/ והנה כ״ז עד״מ הסוהר שמוציא כסף וזהב מרשותו להיות מפזר  בו י
 ונוסף עוד׳ כד הנשמה אע״פ שמוציאה כסף וזהב שהוא בתי׳ אהוי״ר הגלוי׳
 להתלבש ולר״םתתר בגוף ונה״ב, הנה עי״ז יש לה יתרון בבתי׳ רעו״ד כרשפי
 אש מן ההיפר, וזהו והם הוא אבי כגען מקף גדול, שתמימות רשפי אש
 ושלהבת העולה מאלי׳ מן ההיפיר הוא העושה בתי׳ כגען דקדושה לסתור
 בסתרת של תורה וסהרה של הנשמה, והנה בחי׳ רעו״ד זו היא בתי׳ מקיף
 לפי שאהבה מאיר בבתי׳ מקיף על הנפש שאין כלי הנפש יכולה להכיל
 אהבה זו, ובכדי שיהי׳ בבהי׳ פנימי׳ הוא ע״י התורה דע״י התורה הנה
 לבד זאת שהנפש מכיל את האהבה הנה האהבה פועלת בקיום המצות שיהיו
 בהדגש פנימי דכ״ז הוא ע״י התורה, וזהו שארז״ל ביום תתונתו זו מ״ת
 שע״י התורה נעשה היחוד שהוא בתי׳ לאשתאבא בגופא דמלכא, וזהו הקל
 קול יעקב קלא קדמאה חסר ו׳ שהוא קלא דלא אשתמע וקול בתראה מלא
 ר שהוא בתי׳ קלא דאשתמע כמ״ש בזה״ק, והנה קלא דאשתמע הוא התורה
 שהיא בתי׳ ההמשכה כמשל הקול המהבר וממשיד מצפוני כוונת הלב לבוא
 לידי גילוי בדבור, וכד התורה היא ח״ע חכים ולא בחכמה ידיעא, שהרי
 טעמי מצות לא גתגלו להיות בהתגלות רב להבין כל עמקי סודותיהן בסרטי
 פרטיות, וגמשכת בבתי׳ גילוי ע״י התלבשותה בדברים גשמי׳ סדר זרעים
 ומועד וגר, והוא קול והמשכה של יעקב י׳ עקב דהיינו מבתי׳ י׳ שהוא
 ה״ע להיות גמשר עד עקב הוא העשי׳׳ אד כדי שיהי׳ האדם כלי ומכון
 שתהיי ה״ע שורה ומתגלה בו בעגין תתורת צ״ל תהלה הביטול בבהי׳ דעו״ד
 שהוא קלא דלא אשתמע דרות אייתי רות ואמשיר רות להיות אוד ה׳ שורה
 ומתגלה בו להיות חכמת ה׳ בקרבו בהתגלות וחב״ד שבנפשו בטלים וטפלים
 אליו והו״ע אתדבקות רותא ברותא, וזהו אגי משמר את גרר והוא דוקא
נו  כאשר אתה משמר את נרי שהוא גר התורה, ועגין השמירה הוא מה שאי
 מסתפק עם הידיעה דגליא שבתורת אלא שמשתדל לידע גם פנימי׳ ההלכה
 והסוגיא כמו שמבואר בפנימי׳ התורה, וזהו טעמה כי טוב סחרת דסהורד,
 קאי על התורה דכשטועם את הטוב הוא האלקות שבתורה הגה אז גם בלילה
 נרה מאיר לו, וכדי שלא יכבה בלילה נרה הוא ע״י טעמה כי טוב סחרה
 דירידת הנשמה בגוף דע״י הטוב טעם ותיות בעבודה הנה עי״ז טועם את

 הטוב שבתורת.

ר. יבאר דממן הבית הי׳ גילוי רעו״ד, עשה רצונו הבל״ג כרצונך צו  קי
ת ן הבי מ מ  שע-״פ טו״ד ואז יעשה רצונד שע״פ טו״ד כרצוגו הבל״ג, ד
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 הנה ע״י הקרבגות היו עושים רצוגו של מקום, ובזמן הגלות הוא ע״י
 התשובה, ובקשתם משם, שם בירור הקליפות, דאלקות נמצא בכל מקום,
 טבע אלקות המלובש, למעלה מן הטבע אלקות המופשט, גר התורה פנימי׳
 התורה, נר הנשמה יהידה, וסדר תעבורת תתלה האתבת שע״פ טו״ד ואת״כ

 רעו״ד.

 בם״ד, ש״פ שמיני, תש״ה

 ויהי ביום השמיני קרא משה לאהרן ולבניו ולזקני ישראל. ופרש״י שמיני
 למלואים וכ׳ הכלי יקר דשמיני למלואים משמע דיום זה הוא מימי
 המלואים וזה אינו שתרי כתיב שבעת ימים ימלא את ידם, ואו׳ לתיות דביום
 זה הי׳ גילוי שכינה וכמ״ש כי ביום הזה ה׳ נראה אליכם, ומה יום מיומיים
 למה ביום הזה דוקא לא בימים הקודמים עז״א הטעם להיותו יום השמיגי
 דשמיגי הוא מספר מקודש וע״ד שא׳ במדרש כל קלוסי של משה באז,
 ומאז באתי, אז ישיר, והוא א׳ רוכב על ז׳ שהן ז׳ כוכבי לכת והקב״ה יתידו
 ש״ע רוכב על ז׳, ויום תשמיגי גטל עשר עטרות תו״ע דכגור של ימות
 המשיה יהי׳ של שמנה גימין ושל לעתיד עשרה גימין, והעגין הוא דתגת
 אי׳ בתשר הרשב״א ה״א סי׳ ט׳ שיש מועדים של שבעה ימים ויש של
 שמונה ימים, שבעה ימים הן גגד שבעת ימי בראשית כמ״ש ששת ימים עשת
 הוי׳ את תשמים ואת הארץ וביום תשביעי שבת, והן שבעת ימי הבנין
 ונכלל שבת ג״כ בימי הבנין ע״פ מ״ש במד״ר ע״פ ויכל אלקים ביום
 השביעי מה הי׳ העולם הסר מנוהה בא שבת בא מנוהה, ותמועדים של
 שמונה ימים הם למעלה משבעה, דשבעת ימי הבנין הם שבעת ימי ההיקף,
 דלכאורה אינו מובן מה שאנו מונים תמיד יום ראשון יום שני יום שלישי,
 והלא מברה״ע עד עתה כבר יש אלפים ורבבות ימים ולמה מונים תמיד
ד ז׳ ספי׳ העליונות  ראשון שני, אלא שהן ימי ההיקף שתוזרין הלילה והן ע
 דביום ראשון מאיר בהי׳ ההסד, וביום שני הגבוי וביום שלישי ת״ת עד יום
 השביעי מל׳, והלא לא יש רק ז׳ מדות שאתר שנשלם המספר עד מל׳ מאיר
 עוד הפעם ספי׳ הסד וכו׳ ע״כ נמנה הלילה ראשון שגי שלישי, והגם דבכל
 פעם ופעם הנה הספי׳ מתתלקות זו מזו ואיגו דומה אור גילוי התסד ביום
 ראשון זה לגילוי אור ההסד ביום ראשון שלפניו ויום ראשון שלאתריו,
 דכשם שהאלף שגים דשית אלפי שגין מהולקים ומובדלים זמ״ז דאלף הא׳
 הוא מספי׳ ההסד ונזונים בהסדו של הקב״ה ואלף הב׳ מספי׳ הגבר ובו הי׳
 המבול וגלות מצרים ואלף הג׳ מםפי׳ ת״ת ובו יצי״מ ומ״ת וכו׳ הנה כן
 בשגים כל אלף ואלף ג״כ מהולקים בעגין מזיגת והרכבת התכללות המדות,
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 וכן כל שבוע ושבוע מחולקים •באיזה מדרי׳ הן המדות דהג״ת נהי״מ אבל
 עכ״פ הכל הוא גילוי אור המדות שנמשכות בכל יום ויום ע״כ נמנים ראשון
 שני כר שביעי וכאשר הוזרים הלילה נקראים ימי ההיקף גם הרי ידוע
 דיום השבת שהוא בהי׳ מל׳ ה״ה למעלה מכל הימים, והענין הוא דהנה
 אור הקו המאיר באצי׳ נמשך עד המל׳, דהתתלת המשכתו הוא בםפי׳ התכ׳
 ונמשך את״כ בבינה ובכל הספי׳ ומסתיים במל׳, וידוע דכל המשכה מתגברת
 בסיום המשכתה וע״כ בספי׳ המל׳ ששם מסתיים הקו הנה שם הוא דוקא
 בהתגברות יותר, וזהו דנעוץ תתלתן בסופן דבסוף ההמשכה הוא בהתגברות
 יותר גם מבתי׳ ראש ההתפשטות,״ וזהו דגילוי תתעגוג הוא בשבת דוקא,
 דהנה עיקר התיות ותגדלת האור בכל הע״ס הוא מבהי׳ התענוג, וכמו עד״מ
 בכחות הנפש באדם למטה הרי התיות בהם והגדלת הכת הוא ע״י תתענוג,
 וכמו הגדלת והתרתבות הוא ע״י התענוג שיש לו בהשכל, ולכן לעולם ילמוד
 אדם במקום שלבו תפץ, דכאשר לבו הפץ בהענין ישכיל ויתהכם בו, משא״כ
 כשאין לו תענוג בזה יהי׳ לו שכלו בזה מצומצם מאד, והתרתבות תשכל
 הוא דוקא ע״י התעגוג, וכמו׳׳כ במדות הרתבת והגדלת תמדת תיא ע״י
 התענוג וכמו אברהם אע״ה שהי׳ מדת הסדו גדולה מאד, הנה זהו ע׳יי
 התענוג שתי׳ לו במדת ההסד, והראי׳ שהרי כשלא הי׳ לו למי להשפיע
 הי׳ מצטער מאד, ואין זה ממדת ההםד עצמו דענין התםד הוא שכשיש מי
 שצייר להשפעה יתעורר במדת הםדו להשפיע לו, אבל שיצטער על העדר
 ההשפעה הוא מפני התענוג שיש לו בהשפעה ומשפיע לא רק בכדי להשלים
 את החסרון שהסר להזולת כ״א מפני העונג בזה, והדוגמא מזה יובן למעלה
 דהגדלת והתרתבות האור בע״ס הוא ע״י תענוג העליון התו דכתר הוא
 הממוצע בין אוא״ם המאציל אל הנאצלים דהמשכת האוד מהמאציל אל
 הנאצלים הוא ע״י התענוג, ובבתי׳ מל׳ ששם הוא התגברות ההמשכה הרי
 שם הוא עיקר התגלות התענוג, וז״ע התעגוג שבשבת ובמ״ש וקראת לשבת
 עונג, אז תתענג על ה׳ שזהו התענוג שמאיר בספי׳ המל׳ וכמ״ש בזהר
 ויקהל דר״ד דהאי רוחא איהו אתפשטותא דהאי גקודה, וזהו ג״כ טעם העליות
 שבשבת להיות שזהו סוף ההשפעה שבבחי׳ מל׳ הגה בסופה הוא בבתי׳
 או״ח שתוזר לקדמותו, נמצא שבשבת הוא תעלי׳ במדרי׳ שלמע׳ מהזמן,
 ואתר השבת מתחיל בחי׳ הזמן, לכן מונים ראשון שני שלישי כוי, וזהו
י  שהן שבעת ימי ההיקף מפני שההמשכת מתמדות תוזרת תלילת וגם מפנ
 שבשבת העלי׳ וההמשכה היא בבתי׳ שלמע׳ מהזמן, ולפי״ז גם בתי׳ שלמע׳

 מהזמן היינו בחי׳ סוכ״ע גכלל ג״כ בימי ההיקף.

 קיצור. שמיני למלואים, רש״י, שמונה א) מספר מקודש, ב) א׳ רוכב על
 ז׳, יקדים כי המועדים א) שבעה ימים, ב) שמונה ימים, ויקשה
 מדוע ימי עולם נמנים ראשון כו׳ שביעי, יבאר שהימים א) נמשכים מ!/
ת ב  ספי׳ ב) גקראים ימי תד״יקף, תעגוג תיות השכל ומדות והגדלתן, ש
 א) מאיר ספי׳ המל׳, ב) גילוי התענוג, ג) העלי׳ בלמע׳ מהזמן, ד) ההמשכה

 מלמעלה מהזמן.
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 ב) אמנם שמונה למעלה משבעה״ דכמו ששבעה למעלה מששה כמאמר
 כל השביעין חביבין׳ בשנים שנה השביעית שמיטח, ובחדשים חדש
 השביעי בו ר״ה ויוהכ״פ, כמו״כ שמונה למעלה משבעה, דשמיני הוא ששומר
 את ההיקף, והיינו מה שהעצמי שומר את הגילוים, שהרי הגילוים הם כשיש
 העצמי, וכמו אור השמש הוא דוקא כשיש עצם השמש אבל כאשר תשמש
 נשקע לא יש האור והזיו, וזהו שהעצם שומר את הגילוי, וז״ע שומר את
 ההיקף, והו״ע מילה בשמיני עד שיעבור עליו שבת אתת היינו למע׳ משבת,
 וכדאי׳ במד״ר ע״פ בזאת יבא אהרן אל הקדש זכות המילה תיתה נכנסת
 עמו, והיינו שע״י העברת הערלה, וכמ״ש ומלתם את ערלת לבבכם, דהנה
 טעם וסיבת הדבר מפני מה ההשגה שבמות שמשיג• השגה אלקית אינה
 מעוררת את המדות שבלב באותה המדד, המתאמת לההשגה ההיא הוא מפני
 ערלת הלב, וכמו שאנו רואים במותש גם בעובדי ה׳ המתעסקים בעבודת
 שבלב בתפלה באריכות ההתבוננות בעגין ההשגד, אלקית בא׳ הענינים
 דבריאה יש מאין הן בהביאורים וההסברים בהשגת החיוב בהאור וגילוי
 דממכ״ע שהיא ההארת תאלקית שבאה כדרר הלבשה ופגימי והן בהביאורים
 והתסברים בהשגת השלילה באור וגילוי הסוכ״ע שהיא ההארה האלקית
 שבאה בדרד הפשטת ומקיף ומבין את הענין בהנהה טובה, מיט א גוטען
 אפלייג, ומתבונן בו באריכות ויש לו תיות בההתבוננות, דער ענין לעבט
 במותו מיט א גרויסען געשמאק, א געטליבער געשמאק, ובכ״ז אין לבבו
 •מתעורר במדד, מתאימה לפי ענין ההשגה ההיא שבמותו, וזהו ומלתם את
 ערלת לבבכם שע״י העבודה בהעברת ערלת הלב היינו ההעלמות והד״סתרים
 הנה עי״ז נעשה העברת הפרסא המפסקת בין הקדש ובין קדש תקדשים,
 דקד״״ק הוא למע׳ מקדש, ושבת הוא בתי׳ קדש וכמ״ש ושמרתם את השבת
 כי קדש היא, וקה״ק הוא למע׳ מזה, ובשבת יש גם מדרי׳ זו והו״ע מתנה
 טובת יש לי בבית גגזי ושבת שמה דתגת בשבת יש ג׳ מדרי׳, הא׳ מה
 ששבת מקדשי וקיימא, הב׳ מ״ש זכור את יום השבת לקדשו, דישראל
 מקדשים את השבת, והג׳ דישבת מתנה טובה, וקדה״ק הוא למע׳ משבת
 שהיא קדש, ובזכות המילה דוקא גכגס לקדה״ק משום דמילה• בשמיגי היינו
 מלר השמיני הדר והוא יסוד דא״ק בתי׳ פנימי׳ א״ק, דכל הגילוים הם
 ממל׳ דא״ק שזהו בתי׳ תיצוני׳, וכן יובל ד״וא בשמיני דתהלה הן ז׳ שמיטות
 מ״ט שנים ויובל שנתה המשים הוא בתי׳ שמיני, וכמו״כ שבועות הוא
 לאחר ספירת ז׳ שבועות שהן מ״ט ימים ואת׳׳כ בשבועות גילוי שער תנו״ן
 דביגה, וזהו ג״כ מה שגא׳ כאן ביום תשמיגי דביום ד״זח דוקא חי׳ גילוי
 השכיגה מפגי שהי׳ ביום השמיגי, דהגד, בתתלת ברייתו של עולם עיקר
 שכיגה בתתתוגים היתד, וע״י התטא סלקו את השכיגה למע׳ מז׳ רקיעים
 וכדאי׳ במד״ר (שה״ש פ״ה, א) הטא אדה״ר גסתלקה השכיגה לרקיע הראשון,
 תטא קין נסתלקה לרקיע .השני, תטא אנוש נסתלקה לרקיע השלישי, הטא
 דור המבול גםתלקה לרקיע תרביעי, הטא דור המגדל נסתלקה לרקיע
 תתמישי, תטאו אנשי סדום גסתלקה לרקיע הששי, הטאו המצריים בימי
 אברהם גסתלקה לרקיע השביעי, כגגדן עמדו צדיקים שבעת ותורידות לארץ,
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 זכה אברהם הורידה משביעי לששי, עמד יצהק והורידה מששי לחמישי,
 עמד יעקב והורידה מחמישי לרביעי, עמד לוי והורידה מרביעי לשלישי,
 עמד קהת והורידה משלישי לשני, עמד עמרם והורידה משני לאחד שהוא
 ראשון, עמד משה והורידה לארץ, •והיינו שמאברהם עד עמרם הורידו השכינה
 עד הרקיע הסמוך לארץ ומשה הורידה משמים לארץ, דהנה אברהם עיקר
 המשכתו היתד, למעלת שתמשיר תוס׳ אורות באצי׳, דהנה האורות דע״ס
 דאצי׳ נקי בזהר רזא דשמי׳ שהן שמות לבד ועד״מ שם האדם אינו לעצמו
 כ״א לזולתו שיקרא אותו בשמו, כמו״כ ענין הע״ס למעי הוא דק להיות
 מקור למקור לבי״ע, דהנד, הע״ם דאצי׳ אינן כמו הכתות באדם למטת דשכל
 ומדות הם לעצמו, דמהות ועצמות האדם כל ענינו הוא שיש לו שכל להשכיל
 בכל דבר מושכל, ובן המדות הן לעצמו רק שד״מדות בהתתברות הזולת
 אליו אבל כ״ז הוא לעצמו וכידוע דעיקר ענין הרגש עצמו הוא במדות,
 אבל למעי גם ספי׳ חו״ב אינן לעצמו כ״א לצורך העולמות דםפי' חר׳ב
 תגם שקדמו לעולם ת״ת מ״מ לצורר העולם, אשר כן הוא גם בזה מד;
 שבידיעת עצמו יודע הכל והיינו דהן ענין הספי׳ והן ענין הידיעה הוא הכל
 לצורר העולמות וכמא׳ אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן לון עשר
 ספירן לאנהגא בהון עלמין, דבכדי שיהי׳ הכ׳ בעולם הברי׳ ויצי׳ עד שכל
 האנושי למטח בשביל זח נאצלד, חכ׳ דאצילות, חגם שרחוק מאד ערך בחי׳
 חכ׳ דבי״ע לגבי חב׳ דאצי׳ מ״מ הוא מקור למקור, דעצמות א״כ אינו בגדר
 הכ׳ כלל הגם שמאציל ספי׳ חחכ׳ חנח ע״ז אמר אנת ד״וא חכים ולא בחכ׳
 ידיעא דחכ׳ דאצי׳ היא הב׳ ידיעא שה״ד, בחי׳ גילוי, ועצמות א״ס הוא
 חכים ולא בהכ׳ ידיעא, וכידוע דיש כמה דרגות בשכל, והם שכל הגלוי,
 שכל הנעלם ושכל מופלא, דשכל הנעלם יש לו עכ״פ שייכות לשכל חגלוי
 אבל שכל המופלא הוא מופלא גם משכל הנעלם, ובשביל זה נאצלו הע״ס
 דאצי׳ להיות מקור למקור לבי״ע, וז״ש כי עמך מקור תתיים באורך נראה
׳  אור דכל מה שנתהווה בעולמות בי״ע, מקור התיים הוא בעולם האצי
 ומה שנראה אור בבי״ע הוא באורד האור דאצי׳ שזוהי ג״כ רק הארה לבד,
 והארה זו היא ע״י צמצום עצום בא״ס ב״ה להיות בהי׳ האצי׳ וכמ״ש
 נפלאותיד ומהשבותיר אלינו לצורך העולמות כר אין ערוך אליך לגבי
 עצמות אוא״ם אגידה ואדברה עצמו מספר שצ״ל ריבוי צמצומים לתיות
ן  נפלאותיד ומחשבותיד אלינו וכמ״ש והחכמה מאין תמצא בבתי׳ יש מאי
 וזהו שהע״ם הן בחי׳ רזא דשמי׳ שהן שמות בחיי שם והארה לבד להיות
 בבהי׳ מקור, וגם כללות האצי׳ הוא בהי׳ הגילוי בגין דישתמודעון ליי,
 וכמ״ש הפרד״ס בשער שם בן ד׳ דאצי׳ הוא שמו של הא״ס מורה עצמותו.

 קיצור. יבאר שמיני, א) עצמי, ב) למעלה משבעת ימי ההיקף ג) שומר
 ההיקף מילה בשמיני שתעבור עליו שבת אהת. שהיא שבעה, ערלת
ן  הלב מעכבת התעוררות המדד, של ההשגה ובהעברתה מעביר הפרסא שבי
 קדש וקדה״ק, שבת א) מקדשי וקיימי, ב) ישראל מקדשין את השבת,
׳  ג) מתנה, יבאר דשכל ומדות הם לעצמו ולמעלת תע״ם וידיעת עצמותו באצי

 הוא לצורך העולמות ולכן הע״ס דאצי׳ נקראות שמות שהם הארה,
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 ג) והנה אברהם המשיך תום, אור באצי׳ ע״י עבודתו במס״נ בגופו ובנשמתו
 שתי׳ במס״נ ממש בגופו בכל הגסיוגות שגתגסה והי׳ בבהי׳ ביטול
 ושפלות בתכלית עד שהי׳ כמותר בעולם וכל אשר לו נתן לזולתו שלא הי׳
 צייד לעצמו כלום וכמ״ש ואנכי עפר ואפר, ובנשמתו הי׳ בתוקף האת׳ בתכלית
 ההתקשרות והדבקות באלקות שלא הפסיק אפי׳ רגע אתת מהתקשרותו
 ודבקותו ובכל יום ויום הלך בעילוי אתר עילוי במעלת תדבקות וכמ״ש
 התיילר לפני רכל היליד הוא העלי׳ בבתי׳ בל״ג וכמ״ש הלוך וגםוע הגגבת
 שיילד מדרגא לדרגא, וכ״כ הי׳ תכלית הדבקות עד שהעלה כל העולם גם
 העגיגים תתומרי׳ שגתקשרו וגדבקו באלקות, וכמ״ש ואברם כבד מאד במקגה
י לו לד דפ״ג ע״ב שהן ד׳ מדרי׳ שבתסד, זהייגו שהעלה י  בכסף ובזהב ואי׳ םי
 גם הדברים הגשמי׳ לאלקות וכמ״ש בסש״ב שכל אבריהם היו קדושים
 ומובדלים מעגיגי העולם, שגם הגשמי׳ שלהם הי׳ אלקר, ועי״ז המשיר תוס׳
 אורות באצי׳, וגם המשיר גילוי למטה שהודיע ופרסם אלקותו בעולם ואת
 הגפש אשר עשו שגייר גרים, ומ״מ עיקר המשכתו תי׳ למע׳ באצי׳ שאם תי׳
 ממשיד אותו האור שהמשיד למע׳ גם למטח היו אלפים ורבבות גרים, והלא
 היו רק שי״ת גרים, והייגו מפגי שעיקר ההמשכה והגילוי שלו הי׳ למעלה,
 וזהו״ע קיום המצות שלו וכמ״ש וישמור משמרתי מצותי תקותי ותורתי
 שהמצות שקיים אברהם הן מצותי כמו המצות שלמע׳ דהקב״ד, מגית תפילין
 הקב״ה מבקר חולים שחן ברוחני׳, דעגין ביקור תולים למע׳ הוא כמ״ש סמכוגי
 באשישות וגו׳ כי חולת אהבה אני שזהו מאמר כנס״י דלעילא שהיא בבחי׳
 תולת אהבה משום דאני ישנה בגלותא דאתתא אתרתקת מבעלה, והו״ע גלות
 השכינה בע׳ שרים להשפיע בהם ועל ידם, שמזר, נעשת תוקף הרצוא ותצמאון
 וידוע דמל׳ גק׳ הצמאה ה׳ צמאה שזהו ג״כ בירידת המל׳ שירדה לבי״ע
 שהיא בצמאון לעלות למעלת, וביותר הוא בזה״ג, וכמו״כ הוא בגש״י למטה
 שהן בתוקף חצמאון ע״י חריחוק מפגי התתלבשות בעגיגי העוה״ז כמו בטרדת
 פרגסה המרתיקו מאלקות שעי״ז געשה הצמאון ביותר וכמ״ש צמאי׳ לד גפשי
 וגו׳ בארץ ציד, ועיף וגו׳, ובפרט כשמתבוגן בבתי׳ הא״ם שבעולם וכמ״ש מרוב
 אוגים ואמיץ כת איש לא געדר שמפגי הריתוק והעדר הגילוי געשת בבתי׳
 חולת אהבה, ועז״א סמכוגי באשישות דאשישא עייל המרא והוא ייגד, של תורת
 דגכגס יץ יצא סוד, והן סודות חתורת שעי״ז געשד, שמתת חגפש וחיא רפואד,
 לגפשו, וכמו״כ למעלה הן המשכות אורות עליוגים במל׳, וזהו״ע ביקור הולים
 למעלה, ותקב״ד, מגית תפילין הוא המשכת מוהין לז״א כגודע, וזה הי׳ ג״כ
 קיום המצות דאברהם שלא תי׳ לו מצות בגשמי׳ כ״א מצות רותגי׳ שעז״א
 וישמור משמרתי מצותי וגו׳ כמו המצות שלמעלה והייגו שהמשיר תוס׳
 אורות במדדי׳ דאצי׳, אבל באמת הגה ההמשכה באצי׳ א״ז דבר תידוש
 כ״כ שהרי תאורות דאצי׳ תם מ״מ דבוקים ומיותרים באוא״ס וכמ״ש בע״ת
 שהקו גוגע ודבוק, וכן האורות דאצי׳ תן בבתי׳ דבקות, והגם דתכ׳ דאצי׳ היא
ד לגבי עצמות, הרי ידוע דיש מאין מ  יש מאין גם בבהי׳ האור והוא באין ע
 דאצי׳ איגו כמו בברי׳ שזהו ע״י הפרסא תמפסקת ומעלמת לגמרי בתי׳ האור
 דאצי׳ עד שגמשד אור שאיגו אור האצי׳ והוא אור של תולדה לבד, וכמו
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ם צ  המשל והידה שמעלימים על השכל לגמרי והשכל המתגלה איבו כלל כמו ע
 השכל׳ אבל עגין יש מאין דאצי׳ הוא ע״ד מבין דבר מתוך דבר שמשכל א׳
 בא שכל הדש׳ שעם היותו שכל חדש לא הסתעפות מהשכל הקודם כ״א
 שכל אתר׳ מ״מ יש לו שייכות אל השכל הקודם׳ והיינו שהשכל הקודם גושא
 את השכל ההדש והשכל התדש יש לו שייכות אל השכל הזת ובעומקם
ב רו  ובפנימיותם הם דבר אהה וזהו משל על יש מאין דאצי׳ דמ״מ תוא בקי
ו ה  ודבקות במקורם וכן האורות מיותרים עם הכלים דאיהו ותיותי תד אי
 וגרמותי תה וכמו עד״מ בכהות הנפש הגם שהם באין עריד לגבי עצם הנפש
׳ פשי  שאינה מתתלקת בכהות, מ״מ ה״ה מתאחדים עם הנפש שת״ת כתות נ
ת ע  כהות רותני׳׳ וע״י התגלות יתום׳ אור בנפש מתרהבים הכהות וכמו ב
 השמהה וכה״ג, וכן הכתות מתאהדים עם אברי הגוף דעם היותם רחוקים
 זמ״ז בתכלית שזה גשמי וזה רוהני ומ״מ ה״ה מתאתדים שהגוף הי מהנפש,
בן ו  והיינו שעצם הגוף הי לא רק מה שנמצא בו דבר תי, והדוגמא מזה י
 בע״ס דאצי׳ שהאורות מיוהדים באוא״ס המאציל וגם האורות והכלים מיותרים
ר ב  בתכלית כי הכל הוא אלקות׳ וע״כ המשכת תוס׳ אור באצי׳ אין זה ד
 הדש כ״כ, אמנם מה שנתתדש במ״ת הוא שיתי׳ גילוי אוא״ס בבי״ע, והיינו
 שבבי״ע יהי׳ איהו וגרמותי תד כמו באצי׳ עד שגם עולם תתהתון חחומרי
ד י א מ  יהי׳ כלי לאלקות כמו הכלים דאצי׳, והיינו דכמו שהכלים דאצי׳ ש
הו  בהם אוא״ס וזהו התיות שלהם וכמא׳ וההוא גביעו איתו כגשמתא לגופא דאי
׳ י ה  היים לגופא הנה כן יהי׳ לעתיד שהיד הגשמי תהי׳ כלי לאלקות וזה י
י ו ל י  תיותה וזהו שממשיכים עכשו בקיום המצות, רק עכשו א״א שיהי׳ הג
 למטה מפני שהעולם איגו מזובד רק מעין הארד. לבד מאיר על תאדם המקיים

 המצוה בבתי׳ או״מ ולעתיד יהי׳ הגילוי למטה ממש.

תעלה  קיצור. יבאר דאברהם ע״י העבודה במס״ג והדבקות בדרך מרכבה נ
 מדרגא לדרגא והמשיך תום׳ אורות באצי׳, אמגם קיום המצות דאברהם
 תוא ברותגי׳ כמו קיום המצות שלמע׳, הקב״ד, מבקר תולים, הולים חולת
 אהבה, הצמאה ה׳ מל׳ צמאה הרצוא והצמאון שבנשמת, םמכוגי באשישות
 ידיעת סודות התורה משמה הנפש, הקב״ה מנית תפילין המשכת מוהין לז״א,
 אמנם המשכת תוס׳ אורות באצי׳ אינו הידוש והעיקר לעשות העולם שלמטה

 כלי לאלקות כמו האצי׳ וזה נתהדש במ״ת.

ה  ד) והנה מתן תורה הי׳ ע״י משה, וזהו דמשה הורידה משמים לארץ׳ דהנ
ומא  באד״ר דקל״ה ע״א אי׳ משה משה לא פסיק טעמא בגווייתו ומי
׳  דאתילד שלים הוד, כמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא, והייגו שהי׳ בשוה באצי
 ובריאה, אברהם אברהם פסיק טעמא בגווייהו דגשמת אברהם בברי׳ היתד,
 לא כמו שהיא באצי׳ ומד, שהמשיך מאצי׳ לברי׳ לא תי׳ אותו האור ממש
 ומשה היתד, נשמתו בברי׳ כמו באצי׳ והמשיך את אור האצי׳ כמו שהוא,
 דהנה אברהם המשיך מאצי׳ דרך התלבשות בהפרםא שבין אצי׳ לברי׳ ומשה
׳  המשיר דרד מעביר הבריאה, וכן באצי׳ הגה תאבות תן בתי׳ הג״ת דאצי
 שמקבלים מבינה דאצי׳ אבל דרך הרקיע ופרסא שביניהם וכמ״ש ועל ראשי
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 החיות רקיע, ולכן המשיכו אור האצי׳ דרך התלבשות הבריאה, אבל משה הוא
 בחי׳ הדעת, כי משה הוא יסוד אבא שזהו ד״ע דז״א, והוא בחי׳ מוחין דגדלות,
 ע״כ המשיך אור האצי׳ בדרך מעביר הבריאה, וכן בלמעלה מאצי׳ תאבות הן
 מבתי׳ תג״ת דאריך ודעתיק, ומשה הוא בתי׳ ג״ר דעתיק, וזהו דמיומא
 דאתיליד שלים הוה כמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא שנולד מהול, והוא כענין
 מילה בשמיני דהיינו מלך השמיני הדר, דשרש משה הוא שם מ״ת דתקון בתי׳
 יסוד דא״ק, ולכן הי׳ ביכולתו לרדות את פרעה וכמ״ש ראה נתתיך אלקים
 לפרעה, וידוע דלשבור הקליפה בעודה בתקפה הוא רק בכת עצמות א״ס
 ב״ה וכמ״ש אם זרוע כאל לר עדה גא גאון וגבה, וכת זת ניתן למשה מפני
 ששרשו הוא ביסוד דא״ק, דז׳ מלכין קדמאין הן ממל׳ דא״ק ויסוד דא״ק
 הוא שלמע׳ מתהו ותקון והוא שרש התקון, ומשה מפגי ששרשו מיסוד דא״ק
 תי׳ בכתו לרדות את פרעה, וע״כ הי׳ ג״כ ביכלתו להמשיד האור והגילוי למטה,
 והענין הוא דהנת כתיב בי אתה גרי הוי׳ והוי׳ יגית תשבי דלכאורת מפגי מה
 נא׳ ב״פ הוי׳ דהול״ל ויגי׳ השכי, אך הענין הוא דהנה אל דעות הוי׳ ד״ע וד״ת,
 ד״ע הוא שא״ס הוא יש האמיתי וכל מה שלמטה הוא אין ואפס, וד״ת הוא
 שלמטה יש ולמע׳ אין, והנה שם אין בד״ע הוא אמיתי דלגבי יש תאמיתי
 באמת הכל הוא אין ממש וגם שהאור הוא שנרגש בו בתי׳ יש האמיתי וע״כ
 הוא באמת בבתי׳ אין בעצמו, אבל בד״ת מה שגק׳ אין הוא רק שם תמושאל
 שהרי לגבי הגבראים איגו בבתי׳ אין שהרי הוא מקור המהוום רק גק׳ אין ע״ש
 שאיגו מושג, וכן בהאור אינו בבתי׳ אין באמת מאתר שהוא מקור ליש, והגה
 ב׳ בהי׳ אין הם ב׳ שמות הוי׳, דהוי׳ דלתתא הוא הוי׳ ל׳ מהווה שכל
 ההתהוות היא משם הוי׳ רק שהוא בבהי׳ וגבראו בדרד מאליו וממילא, אבל
 מ״מ הרי ההתהוות היא משם הוי׳ דוקא, ושם הוי׳ דלעילא זהו אין תאמיתי
 שלמע׳ ממקור להתהוות, והו״ע עד שלא גבה״ע הי׳ הוא ושמו לבד שמו
 הגדול הכלול בעצמותו, וזהו כי אתה גרי הוי׳ הוא שם הוי׳ דלתתא דהייגו
 שם הוי׳ דסדר השתל׳, ובכדי להגיה תתשד א״א לתיות משם הוי׳ דהשתל׳
 מאהר שהוא מקור להתהוות, כ״א משם תוי׳ דלעילא בתי׳ אין תאמיתי משם
 יכול להיות להגי׳ את התשר, וזהו ותוי׳ יגי׳ השכי שם הוי׳ דלעילא דמשם
 דוקא הוא לתגי׳ את התשר, והגה גבי משה כתיב ויקרא הוי׳ הוי׳ שקרא
 והמשיד בהי׳ שם הוי׳ דלעילא בשם הוי׳ דלתתא, דהרי הב׳ שמות הוי׳ פסיק
 טעמא בגוריתו, ומשת משת דלא פסיק טעמא בגוריתו תבור ב׳ השמות הוי׳
 והמשיר גילוי שם הוי׳ דלעילא, ולכן הוא דוקא אשר הורידה לארץ שתמשיד
 גילוי אלקות למטה, וזהו ג״כ עגין כגור של ימוהמ״ש שהוא של שמונה
 נימין, דכנור הוא כ״ו נר, כ״ו היינו שם הוי׳, ושמונה גימין תו״ע שם הוי׳
 דלעילא, דשם הוי׳ דסדר השתל׳ יש ז״פ הוי׳ דבס׳ השתל׳ הרי יש תתתלקות
 מדרי׳ ובד״כ הן בתי׳ ז׳ מדות שם הוי׳ בגיקוד סגול ובניקוד שבא והולם,
 ושם הוי׳ דלעילא הוא בהי׳ שמיגי, וזהו דיצתק בגימט׳ ה״פ הוי׳ ולעתיד
 יאמרו ליצתק כי אתה אבינו, וזהו״ע כנור של שמונה נימין היינו גילוי שם
 הוי׳ דלעילא, ושל לעתיד של עשרה נימין כמ״ש עלי עשור ועלי נבל דשמיני
 תוא ביגת תכוללת כל הג״ר, ועשר גימין הן גילוי עצם ג״ר, וע״י המשכת
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 שם הוי׳ דלעילא הוא הגילוי למטה, וזהו שנא׳ כאן ביום השמיני כי ביום
׳  הזה הי׳ גילוי השכינה שהאירה בהתגלות למטה, והיתרון הי׳ ביום הזה שהי
׳  הגילוי לכל ישראל וכמ״ש וירא כבוד ה׳ אל כל ישראל, שהרי את״ז הי
 הגילוי בבהמק״ד ובכללות העולם הגם שהי׳ גילוי עליון הרבד. יותר מכמו
 שלא בזה״ב, מ״מ לא הי׳ בעולם אותו הגילוי שהי׳ במקדש, וכידוע דגם
 בבהמק״ד הי׳ עיקר הגילוי בקדה״ק, אבל זה היום הי׳ הגילוי לכללות ישראל,
 ות״ז בדוגמא כמו במ״ת שהי׳ הגילוי לכל ישראל ובהתגלות האור ביותר,
 ואה״כ הוא בהעלם בתורה, והטעם ע״ז שיהי׳ הגילוי כ״כ הוא מפגי שתי׳ ביום
 השמיני גילוי בהי׳ שם הוי׳ דלעילא שעי״ז הוא הגילוי למטה, והמשכה זו
 היא ע״י משה שהמשיך מעצמות להיות הגילוי למטה, וזהו ביום השמיני קרא
 משה לאהרן ולבגיו שמיגי למלואים, דז׳ ימי המלואים הן אור שבעת הימים
 ז״ת דעתיק ושמיני למלואים הוא בתי׳ בינה שכוללת ג״ר, וזהו שאותו היום
׳  נטל עשר עטרות מפגי שיש בזה התכללות כל הג״ר, ולכן זה היום הי
 גילוי אוא״ס ב״ה לכללות נש״י וכ״ז קרא משה דמשד, הורידה משמים לארץ.

 קיצור. יבאר דאברהם א) בבריאה איגו כמו באצי׳, ב) הסד דאצי׳, ג) חסד
 דאריך ד) תסד דעתיק, וההמשכה בדרך התלבשות בבריאה, ומשה
 א) בבריאת כמו באצי׳ ב) יסוד דאבא, ג) ג״ר דעתיק, ד) שם מ״ת דתקון,
 ה) יסוד דא״ק, וההמשכה אור האצי׳ בדרך מעבר הבריאה, הוי׳ דלעילא,
 א) ד״ע, ב) יש ואין אמיתי, הוי׳ דלתתא א) ד״ת, ב) יש הנדמה ואין המושאל,

 קרא משה א) המשיך הוי׳ דלעילא בלתתא ב) ושיהי׳ תגילוי למטת.

 בס״ד, ליל א׳ דשבועות, תש״ה

׳  אנכי ה׳ אלקיך אשר תוצאתיך מארץ מצרים, משמע דהא בהא תליא דמבתי
י  ומדדי׳ אגכי ה׳ אלקיך הוא שתהי׳ יצי״מ, ושתהי׳ יצי״מ הוא ע״
 בתי׳ ומדדי׳ אגבי ה׳ אלקיך, והייגו דעגין יצי״מ ישגה בגשמיות וברותגי׳,
 דכשם שיש מצרים ויצי״מ בגשמי׳ הנד, כן יש מצרים ויצי״מ ברותגי׳, דמצרים
 בגשמי׳ הוא מה שפרעת שריו ועבדיו ענו את ישראל בכל מיגי עיגוים
 דעבודת פרך בתומר ובלבגים עד כי מקוצר רות בעבודה קשה הגה גם לא
 שמעו אל משה, והייגו דעם היותם תקיפים באמוגתם בהוי׳ והאמיגו בכל תוקף
 עוז באמוגת הגאולה, אבל מרוב העיגוים בעיגוי הגוף ומרוב הצער בעיגוי
 הנפש מהשתררות המצריים המזוהמים היו שפלים בעיגי עצמם וכמבואר
 בספרים אשר הרשעים והליצנים היו ממלאים פיהם שהוק מישראל התמימים
 המאמיגים בגאולה ומתלוצצים מהם בכל מיגי ליצגות ולעג הרבה עד שגפלו
 פגי המאמיגים כהוי׳ וגתיאשו מהגאולה, וכשבא משה ובישר לישראל את
 בשורת הגאולה גתעוררה בישראל וגתגלתה האמונה בהוי׳ ובהבטחת הגאולה
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 שהבטיח הקב״ה לאברהם אע״ח כמ״ש (שמות ד. לא) ויאמן העם׳ אחר ששמעו
 כי פקד ה׳ את עמו שהגיע חקץ חאמור לאברחם, אמנם אחר שעבר איזה
 זמן ולא לבד שלא נתקיימה הגאולת אלא עוד גתרבו הצרות הגה שוב הגביהו
 הכופרים בהוי׳ ובתבטתת הגאולה את ראשם להפיל את רות ישראל תמאמיגים
 בהוי׳ ובהבטתתו, ולהיותם מעוגים ודתוקים בלהץ גדול נפלו פניהם ורפה
 דעתם מהגאולה עד שגגלה עליהם ממה׳ימ הקב״ה וגאלם, הגה כן יש מצרים
/ ביגה י  ברוהני׳ דעגיגו מיצר וגבול, דמצרים הוא מיצר מי, מי הוא בת
 ומצרים מיצר מי הייגו המיצר והגבול דהשגה להיות דהשגה היא יש ומציאות,
 ויציאת מצרים היא היציאה מהמיצר דהשגה, וזהו דבכדי שתהי׳ יצי״מ
 בגשמי׳ הנה זה גמשך מבתי׳ ומדדי׳ הוי׳ אלקיך, ובכדי שתהי׳ יצי״מ ברותגי׳
 הוא ע״י הקדמת דאנכי הוי׳ אלקיך, וצ״ל שייכות העניגים דאגבי ה׳ אלקיך
 ויצי״מ זל״ז, דמבהי׳ ומדדי׳ אנכי ה״א הוא שתהי׳ יצי״מ בגשמי׳ ובכדי
 שתתי׳ יצי״מ ברוהני׳ הוא ע״י הקדמת אנכי ה״א, ובזה״ב דפ״א ע״ב אי׳
 אתת דבר אלקים שתים זו שמעתי׳ כמד״א אנכי ולא יהי׳ לך׳ והיינו דאנכי
 ולא יתי׳ לך נאמרו בדבור אהד, וצ״ל מהו״ע דבור אהד, ולמה דוקא אנכי
 ולא יהי׳ לך נאמרו בדבור אהד, והנה התורת נתן הקב״ד, לישראל למטת
 בארץ הלזו תגשמי׳, וכתיב לא בשמים היא והכוונה בזה הוא דכל עניני
 התורה יהיו מובגים ומושגים בשכל אגושי אבל עיקר עגין ידיעת התורה הוא
 כשיודע הרזין דאורייתא, והיינו דשלמות ידיעת הגליא שבתורה הוא רק
 כשיודע הנסתר שהוא הפנימי׳ שבתורה, והייגו דפנימי׳ התורה משלמת ידיעת
 הגליא שבתורה ואז הוא לימוד התו׳ לשמה, וזהו פי׳ ענין מה שאנו אומרים
 בברכת התורת בברכת השהר וגהי׳ אגהנו כר יודעי שמך ולומדי תורתך
 לשמה, דזוהי אמיתת ידיעת גליא שבתורה הגת תתלת צ״ל יודעי שמך שד״וא
 לימוד פגימי׳ התורה, וכמארז״ל כל התודת שמותיו של הקב״ה, ועיקר ידיעת
 התו׳ הוא כמו שלומדים אותה במתיבתא דרקיע, והרמ״ז בפי׳ מאמר הזהד
 ת״ג דרע״ת ע״א אמרי לון מארי מתיבתאן כתב ידוע שיש ב׳ ישיבות למעלה
 והן מתיבתא דקוב״ת ותיא בבריאת ששם געת״ע, ומתיבתא דרקיע שהיא
 ביצירה והיינו דעם תיות דבשתי תישיבות לומדים את התודה,־ בכל זה ה״ה
 תלוקות באופן לימודם, דאינו דומה למוד התורת במתיבתא דרקיע בעולם
 תיציר׳ שתוא געת״ת ללמוד תתו׳ במתיבתא דקוב״ת בעולם תבריאת שתוא
 געה״ע, וצ״ל מתו יתרון מעלת המתיבתא דגעה״ע על המתיבתא דגעת״ת.

 קיצור. יבאר דישראל במצרים היו תזקים באמוגתם בהוי׳ ובהבטתת הגאולה
 ורק מפגי עיגויי תגוף בעבודת הפרך ויסודי הגפש מהשתררות המזוהמים
 ובעיקר מלעג והתלוצצות הכופרים בה׳ ובהגאולת גפלו פגיתם ולא שמעו
 אל משה, מצרים א) בגשמיות גלות ב) ברותני׳ מיצר דתשגת, יציאת מצרים
 א) בגשמי׳ ב) ברותגי׳, ויקשת א) שייכותם זל״ז, ב) למה אגבי ולא יהי׳ לך
 גאמרו בדבור אתה תתורת גיתגת בהשגת אגושית ועיקר ידיעתה כמו שהיא

 במתיבתא דרקיע געה״ת ומתיבתא דקוב״ת געת״ע.
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 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דתכלית הכל בירידת הבשמה למטה ובתיבת
 תתורה למטה דוקא הוא בשביל עבודת הבירורים לברר הביצוצות דתהו
 שבפלו בשבה״כ דתהו ובתלבשו בדברים הגשמי, שבעולם התתתון, ועבין
 העלאתם הוא בשבי אופנים, א) בדרר מלמטלמ״ע, דבעבודתו ויגיעתו מפריד את
 התומרי, הגסה ומזככר, עד שמברר הביצוצות ומעלת אותם לשרשם, ב) דעבודת
 הבירורים הוא בדרד מלמעלמ״ט, אבל הוא ע״י המשכת אור עליון מלמע׳ והוא
, הגה  ע״י אכילה ושתי׳ רותבי׳, דתו׳ גק׳ לחם ומצות הם שתי׳, וכשם שבגשמי
,  ע״י האכו״ש בעשה היזוק התקשרות הכתות והאברים והתכללותם בפבימי
 והוא מה שמסייעים זל״ז דזהו פעולת המקיף דתי׳ וההתכללות דחיצובי׳
 האברים דזהו פעולת המקיף דיתידה, ויבאר דבכללות עבודת הבירורים הם
 בשבי אופבים בדרר או״ה ובדרך או״י, דההפרש ביביהם אם בירור הפסולת
 מתיר האוכל או בירור האוכל מתוך תפסולת, אמבם אופבי בירורים אלו הם
ן  רק בימות התול אבל בשבת בורר איזה שיהי׳, בין פסולת מתיר האוכל ובי
 אוכל מתיר פסולת, אסור, ויקשת דמאתר דבשבת תנת כל אופן בירור אסור,
 א״כ איך הקריבו קרבנות בשבת ואיד מותר לאכול בשבת דהלא כל עבודת
 הקרבנות ואכילה ענינם בירור, ויתרץ דהבירור דשבת הוא בירור אוכל מתוך
 אוכל שאין בו פסולת כלל והוא רק העלי׳ מדרגא לדרגא שהוא ע״י הביטול
 והייגו דהביטול הוא הכגת לקבל אור עליון יותר, דבשבת הוא עליות למעלה
 מעלה עד אין קץ והעלי׳ ע״י ביטול, והא בהא תליא, כל מה שהעלי׳ היא
 למדדי׳ עליוגה יותר צ״ל הביטול יותר, וכל שהביטול הוא יותר ת״ת עולה
 למדרי׳ עליונה יותר, ומסתייע מטבילת הנשמה בנהר דיגור גם בעליתה
 מגעה״ת לגעה״ע דלהיות שזהו עלי׳ יותר הנת צ״ל ביטול יותר שתוכל
 הנשמה ליהגות מזיו תורתה ועבודתה שלמטת גם במתיבתא דקוב״ה בגן עדן

 העליון.

 מב) והנה להבין מעלת געד״״ע על געה״ת, דהנה כלל ידוע דבל בתינה
 ומדריגד, ת״ת מתוארת בשם, ושם של כל בהיגד, ומדריגה בא בשלשה
 פגים והם שם העצם ושם התואר ושם הפעולה ואשר בשלשה אלו מתולקת כל
 בהיגד, ומדריגה מזולתה, ומאתר דשתי הבתי׳ ומדדי׳ דעליון ותתתון הם בשם
 אהד גן עדן צ״ל מהו ההבדל בין תחתון לעליון, ואיזד, יתרון המעלה יש
 בהעליון על התתתון, ועם ד״יות דהעליון מעולה מהתחתון בכל זה הנה שם
 גן עדן הוא שוד, בשניהם, והענין הוא דהנה עדן קאי על ספי׳ התכמה,
 וטעם הדבר שספי׳ ההכמה נקראת עדן הוא ע״ש התענוג שמאיר בםפי׳ החכ׳
 ועם היות דאור התעגוג המשכתו בכל הע״ם שהרי בכל הע״ס מאיר אור
 התעגוג, דעלי׳ איתמר במאמר דפתת אלי׳ איהו שקיו דאילגא בדרועי ואגפוהי
 כמיא דאשקי לאילנא ואתרבי בההוא שקיא, אילגא המוגה סדר הע״ס ובאילגא
 יש דרועי מדות ואנפותי מותין וכל הע״ם הרי יש להם תיות מאור פרטי תשייך
׳  לכל ספי׳ וספי׳ בפרט, ונוסף על זה הרי יש אור ותיות כללי שבכל הםפי
 בשוה, ועם היות דהאור והתיות הכללי הוא בכולם בשוה הנה עם זה הרי
 פעולתו בכל אתת מהםפי׳ הוא לפי ענינו, ויובן זה מכתות הנפש דכל כת וכח
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 הרי יש לו אור וחיות פרטי הנמשך לו מהנפש ונוסף ע״ז נמשך מהנפש
 אור ותיות כללי שהוא אור התענוג הנמשך לכל תכתות בשוה, וכמו שאנו
 רואים במוהש דאור התענוג הוא שוד! בכל הכתות, ועם תיותו אור כללי עם זת
 הרי פעולתו בכל כת וכת לפי ענינו, וזוהי כוונת המאמר ופירושו איהו שקיו
 דאילנא וקאי על אור התענוג שהוא שוה בדרועי במדות תג״ת ונהי״ם כמו
 באנפוהי מוחין תב״ד, ועם היות דאור התענוג מאיר בכל הספי׳ בשוה הנד,
 בכ״ז הוא כמיא דאשקי לאילגא ואתרבי בההוא שקיו בריבוי גדול ע״ד
 ההפלגה, והוא ע״ד עץ שתול על פלגי מים, ועם היותו בריבוי גדול הגה כל
/ א״כ תרי המשכת אור  הריבוי המופלג הוא רק בענין ההוא בהםפי, פרטי
 התענוג הוא בכל הע״ס אמנם עיקר המשכת אור התענוג הוא בספי׳ תתכ/
 וכמו באור הקו הנד, ראשית הגילוי דאור הקו הוא בספי׳ ההכ/ וכמ״ש
 (משלי ה. כב) הוי׳ קנני ראשית דרכו דהוי׳ קנני דשם הוי׳ שבהקו הנה
 תתלת דרכו הוא במדרי׳ ראשית שהיא ספי׳ חחכ/ והיינו שבםפי׳ ההכ׳ מאיר
 ראשית גילוי הקו הגד, כן הוא באור התענוג דראשית גילוי אור התענוג נמשר
 בחכ/ ויובן זה ממה שאנו מרגישים במותש בכתות הנפש, וכמו בהמצאת שכל
 תדש שמתענג בזה תעגוג נפלא, וטעם הדבר הוא לפי שכח חחב׳ בעצם מהותו
 הוא תעגוג להיות שהתענוג תוא סבת ההכ׳ ולבן הנה בהכ׳ דוקא הוא ראשית
 גילוי המשכת התענוג שהוא תענוג עצמי וכמארז״ל (מו״ק טז. ב) על דוד
 שהי׳ מעדן עצמו בלמוד התורה להיות דראשית הגילוי של התענוג דעתיקא
 קדישא הוא בספי׳ ההכ׳ הנה ע״ש זה נק׳ התכ׳ עדן, אמנם כ״ז הוא בראשית
 גילוי אור התענוג שהוא בספי׳ החכ׳ יאבל עיקר התגלות התענוג הוא בםפי׳
 הבינה דוקא, והענין בזה הוא דהנה גילוי אור ראשית התענוג שבספי׳ התכ׳
 היא רק גקודד, עדיין כידוע דגדר התכ׳ הוא אור וגדר האור הוא גילוי והיינו
 גילוי מהות האור כמו שהוא בעצם מהותו, וזו היא מדרי׳ התכ׳ הן כספי׳
 העליונות והן בכתות הנפש המשתלשלים מםפי׳ עליוגות שהם גילוי מהות האור
 ולכן נקראת ספי׳ חחכ׳ פנים מאירות, דעיקרה גילוי האור ותכמת אדם
 תאיר פניו מאור התענוג שמאיר בחכ/ וטעם חדבר מד, שחחכ׳ מוגדרת
 בהגדרה דגקודה, דזהו אהד ההבדלים בין גדרי ההכ׳ והביגה, דגדר התכ׳
 הוא גדר הנקודה וגדר הביגה הוא גדר ההתרחבות הוא לשגי טעמים, הא׳
 להיות דגדר חחכ׳ הוא גדר הגילוי וכל ראשית הגילוי א״א להיות אלא בדרך
 גקודה, והב׳ דראשית הגילוי שמאיר בחכ׳ הוא גילוי מהות האור דהיינו
 עצם האור, ועגין עצם האור המוגה שבהאור הוא העצם ומהות האור שמשתווה
 אל המאור, וזה אא״ל רק בדרר נקודה ולכן הגה ראשית גילוי התעגוג הוא
 בםפי׳ החב/ אבל התגלות אור התענוג הוא בםפי׳ הבינה שהיא גדר ההתרחבות,
 וזהו דספי׳ החב׳ נק׳ עדן דפירושו עצם מהות העונג שמאיר בחכ׳ רק בדרך

 נקודה.

 קיצור. יבאר דבג׳ בתי׳ א) עצמי ב) תואר ג) פעולה, הלוקה כל מדריגה מזולתה,
 אשר כן הוא גם בגעה״ת ועליון, ויקשה א) הבדל געת״ת מעליון, ב) מעלת
 העליון על התחתון, יבאר המאמר איהו שקיו דאילגא וכו׳ דקאי על אור התעגוג
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 הנמשך בדרועי מדות ובאנפוהי מוהין, וראשית המשכת גילוי התענוג הוא בחב׳
 ולכן נק׳ עדן, תכ׳ גדר האור, אור גדר הגילוי, וראשית הגילוי בא בנקודה, עצם
 מהות האור משתווה אל המאור, התגלות התעגוג בבינה שהיא דרך ההתרחבות.

 מג) והנה ידוע שיש שתי בתי׳ ומדדי׳ עדן, והן עדן עילאה ועדן תתאה,
 וכדאי׳ באידרא זוטא זת״ג דר״צ ע״א כד אתגלייא האי עתיקא דרעווא
 דרעווין כלא נהיר וכלא אשתכת בתדו שלימתא, האי חכמתא אקרי עדן, והאי
 עדן אתמשך מעדן עילאה םתימא דכל סתימין, והיינו דעדן עילאה הוא בתי׳
 מו״ס, עוד שם האי הכמה שירותא דכלא מני׳ מתפשטן תלתין ותרין שבילין,
 והוא בתי׳ תכ׳ דאצי׳ דאתפרשא לל״ב שבילין והיינו דהכ׳ דאצי׳ נק׳ עדן
 תתתון לגבי מו״ס שנק׳ עדן עליון, ומבאר שם תתפרש בין תכ׳ דאצי׳ לחכ׳
 דעתיקא בשלשה ענינים, והייגו דעם היות דתכ׳ דעתיק וחכ׳ דאצי׳ שניהם
 נק׳ עדן, בב״ז הם הלוקי׳ זמ״ז, הא׳ דהכ׳ דאצי׳ הנה ומהאי עדן איקרי
 שירותא, דבעתיקא לא אקרי ולא הוי שירותא וסיומא, והב׳ ובגין דלא הוי
 בי׳ שירותא וםיומא לא אקרי אתה, והג׳ בגין דאתכסיא ולא אתגליא אקרי
 הוא, ומאתר דשירותא אשתכת אקרי אתה, ובאידרא רבא זת״ג דקכ״ת ע״ב
 מבאר בפרטי׳ יותר ההפרש בין עדן העליון דמו״ם לעדן ד״תתתון דאצי׳ אשר
 ממוצא דבר מובן דעדן התתתון הוא חכ׳ דז״א, דאי׳ שם בחללא דגלגלתא
 קרומא דאוירא דתכמתא עילאה סתימאה דלא פסק, ותאי לא שכית ולא
 אתפתה, והאי קרומא אתתפיא על מוהא דאיהו הכמתא םתימאת ובגיגי כך
 אתכסיא האי תכמתא דלא אתפתהא בההוא קרומא, והיינו דמשו״ז גק׳ מוחא
 סתימאה, עוד שם והאי קרומא אתפםק מזעיר אנפין ובגיני כר מותא אתפשיט
 ונפיק לתלתין ותרין שבילין, הה״ד (בראשית ב. י) ונהר יוצא מעדן מ״ט
 משום דקרומא אתפםק דלא מחפייא על מותא, א״כ מפרש עדן תו״ב דז״א
 ונהר היינו יסוד דז״א יוצא מעדן הו״ב דז״א שהוא עדן תתתון, וכן הוא
 בה״ם שהוא עדן עליון הנה אע״ג דקרומא תפיא על מו״ם מ״מ מאיר בבינה
 דזהו פי׳ המאמר התגלות עתיק הוא בבינה, וכן מובן ממ״ש בזה״א דקנ״ח
 ע״א בעגין תרין עלמין עלמא דאתכסיא ביגר, ועלמא דאתגליא מל׳ ושם ע״ב
 כגוונא דא הוי׳ הוי׳ תרין עלמין נינהו דא באתגליא ודא באתכםיא, וידוע
 דשם הוי׳ הראשון הוא בעתיק ומאיר בעלמא עילאת ביגת, ומשתי המדריגות
 עדן הם שתי המדרי׳ גן עדן שז״ע וגהר יוצא מעדן להשקות את הגן, והייגו
 דגעה״ע זהו אימא עילאת שמקבלת מעדן תעליון בתי׳ ת״ס דתתגלות עתיק
 בביגה, והוא התעגוג שבעדן העליון, ועז״ג אז תתעגג על הוי׳ על דוקא
א י  שהוא למע׳ מז״א, וגעה״ת היינו מל׳ שמקבלת מעדן התתתון בתי׳ הכ׳ דז
 ע״י הגהר שהוא יסוד ז״א, וגהר שמקבל געה״ע הוא יסוד אבא שמקבל ממזל
 השמיגי שחוא בחי׳ שמן הטוב בתי׳ עתיק שבמו״ם, וכידוע דשמן הטוב הוא
׳  גבו׳ דעתיק המלובש במו״ס, דמו״ם הוא בחי׳ חמר טוב וגבו׳ דעתיק הוא בחי
 שמן הטוב, וידוע דשמיגי הוא לשון שמן, וזהו דיסוד אבא שמקבל ממזל
 השמיני היינו בהי׳ שמן הטוב זהו שמאיר בגעה״ע, ולפי״ז געה״ע הוא יחוד
׳  י״ה שמאיר שם גילוי החכ׳ דביו״ד גברא עות״ב, ועם היות דג״ע הוא בחי
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 בינה, מ״מ בגעה״ע מאיר פנימי׳ החב׳ והיינו כמו שחב׳ מקבלת ע״י מזל
 השמיני מבחי׳ עתיק שבמו״ס, והיינו דזהו מה שממשיכים ע״י תומ״צ, דהנד,
א ואלקים בחי׳  בג״ע כתיב שם מלא הוי׳ אלקים, וצ״ל דבגעה״ת הוא הוי׳ ח״
 מל׳, וע״י עבודה ההמשכה מתו״ב דז״א, והוא בתי׳ ו״ה, ובגעה״ע הוי׳ ואלקים
 הן בתי׳ הו״ב, וע״י עבודה שנהנין מזיו תורתן ועבודתן הוא שמאיר "פנימי׳
 ההכ׳ והוא מ״ד, דחכמה כמו שההכ׳ היא בתי׳ אין, וכידוע בענין והחכמה
 מאין תמצא שגם ההכ׳ היא בחי׳ אין שלמע׳ מהשגה, והיינו שהאין דתכ׳
 הוא בתי׳ אין דכתר, וזהו בהי׳ מ״ה דהכ׳ הוא בתי׳ אין דכתר ממש שגמצא
 בין הנאצלים, והאין דכתר שמהותו ממש גמצא בגאצלים זתו בתי׳ פגימי׳
 הכתר, וענין שנמצא בין הנאצלים היינו שבא בציור דתכ׳ אבל הוא למע׳
 מהשגה והוא הידיעת שבראיית המהות וזהו שמאיר בגעה״ע, והגם דג״ע הוא
 השגה ואיך נאמר שבגעה״ע גילוי מ״ת דתכ׳ שלמעלה מהשגה, צריכים לפרש
 שההשגה דגעה״ע היא השגת השלילה שבזה הוא יחוד פגימי דחו״ב בי השגת
 השלילה מביאה לידי ראיית המהות, וזהו ההפרש בין השגת התיוב להשגת
 השלילה והיינו לבד ההפרש דבהשגת התיוב הנה ההשגה היא בגוף ועצם דבר
 ועגין תמושג ובהשגת השלילה הרי גוף ועצם עגין המושג אינו יודע אלא שכל
 ענין השגתו הוא בזה שהוא מושלל מעגיגי התיוב דזת מת שמשיג בתתיוב איגו
 שייך בהשלילה הגה לבד זאת הרי ההפרש בין השגת תתיוב לתשגת השלילה
 הוא דהשגת ההיוב איגה מביאה לידי ראי׳ להיות שהיא ההשגה בתיצוגי׳
 העגין ומסתפק בהשגת העגין, רק בעומק המושג דהייגו גקודת התמצית ע״י
 העמקת הדעת בזה בא לידי הכרה בהעגין, אבל ד״שגת השלילה מביאה לידי
 ראיית המהות, וזהו בתי׳ יתוד פגימי דאו״א, וכמו שמי עם י״ת שס״ה ל״ת
 דגילוי בתי׳ י״ה הייגו יהוד פגימי דאו״א הוא ע״י התעדר דוקא שז״ע ל״ת,
 כמו״כ גילוי עצמו׳ תתכ׳ בביגה הוא ע״י השגת השלילה, וזהו ההפרש בין
 געה״ת לגעה״ע דגעח״ת חוא בחי׳ השגת החיוב והוא ההשגה בתאלקות שבא
 בהשתל׳, וההשגה דגעה״ע היא השגת השלילה שזהו באוא״ם שלמע׳ מהשתל׳,
 וההשגה חיא בבחי׳ אין שאינה בבחי׳ תפיםא, ובאים עי״ז לידי הכרה וראי׳.

 קיצור. יבאר דיש ב׳ מדרי׳ עדן א) עדן תתאה ועדן עילאה, ב) תתאה הכ׳
 דאצילות ועילאה תכ׳ סתימאת, ג) תתאר, יש לו שירותא וסיומא, עילאה
 אין לה שירותא וסיומא, ד) תתאה אתגליא ועילאת אתכסיא, ד.) תתאת אקרי
 אתה עילאה אקרי הוא ו) תתאה קרומא אתפסק עילאת קרומא הפיא ז) תתאה
 הוי׳ השני, עילאה הוי׳ הראשון, ומשגי בתי׳ עדן גמשכים שגי בתי׳ גן,
 א) געת״ע עתיק ומאיר בבינה וגעת״ת הו״ב דז״א ומאיר במל׳ ב) געה״ע יהוד

 י״ה וגעה״ת יהוד ו״ה, ג) געה״ע השגת השלילה וגעה״ת השגת ההיוב.

 מד) והנה אתרי ההתבוננות בהעמקת הדעת בעגין הגילוים בגעה״ת ועליון
 שמקבלים מהשני בתי׳ עדן עילאת ועדן תתאר! מובן דגעת״ת הוא בתי׳
 אספקלריא שאינה מאירה וגעה״ע הוא בהי׳ אספקלריא המאירה, דההפרש הוא
 בין כה לזה כמארז״ל כל תנביאים נתנבאו בכת ומשת נתנבא בזה, והיינו
 דגעה״ע בתי׳ זה שהוא אספקלריא המאירה, והגם דבשגיתם בגעת״ת וגעה״ע
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 הו״ע השגה הנה לפי ההבדלים המבוארים לעיל מובן דגעת״ת הוא השגה
א  דהיצוגי׳ ביגה, דההשגה היא בהי׳ יש והיא בתיצוגי׳ האור, והשגה דגעה״ע הי
 בחי׳ פגימי׳ ביגה, שהוא השגת השלילה והיא ההשגה בפגימי׳ האור, וזהו ג״כ
 מארז״ל דע מאין באת ולאן אתה הולך, וידוע דמאין באת קאי על געה״ע שזהו
געה״ת  מקום הנשמת קודם בואד, לגוף ולאן אתה הולך הוא ג״ע התתתון, ו
 נק׳ אן שהוא ל׳ מקום, וגעה״ע נק׳ אין ע״ש גילוי התכ׳ שבגעה״ע וההשגה
 היא תשגת השלילה שהיא בתי׳ אין ובפרט ע״י עבודה שנמשך מפנימי׳ החכ׳
 וע״כ בכדי לבא לגעה״ע זהו דוקא כשהנשמה היא בבהי׳ אין ומ״ה׳ ולכן
ת או  צריכה טבילה בגה״ד שהו״ע הביטול לגמרי ממציאות הראשון, אך גם מצי
 תראשון איגו בבתי׳ יש ממש -כמו בתי׳ תמציאות דגבראים בתערובות פטולת
 שזהו הישות שלהם, דבג״ע הכל הוא בבתי׳ אלקות רק שהוא במודגש, וצ׳׳ל
 ביטול המורגש לגמרי ולהיות בבתי׳ ביטול עצמי, ויובן זה ג״כ בעבודה שבלב,
ה  דהגה כתיב ומלתם את ערלת לבבכם ופי׳ ומלתם את ערלת לבבכם, דהנ
ד ע  בכאו״א יש האהבד, לאלקות וכמ״ש צור לבבי ותלקי, שדוד אמר זה ב
 כללות ישראל, דהתוקף וההתאמצות הוא תלקי אלקי׳ השגת אלקו׳ והקירוב
ה שנ  לאלקו׳ (ועמ״ש בפי׳ ספורני) וכן כתי׳ אני ישנה ולבי ער דהגם דאגי י
א י  בגלותא דמצרים ובבל ומ״מ ולבי ער היא האהבה שיש לכאו״א רק שה
 מוסתרת ומלובשת בגוף ונה״ב המעלימים ומסתירים על אור האה׳ ותאוות
 הגוף מוגעים ומעכבים לבלי הגלות גגלות האהבה מהתעלס אל תגילוי, וכעבין
 רשע מכתיר את הצדיק, וכמו הערלה שהופר, על העטרה לבלי תגלה העטרה
׳ב  הוצת כן ערלת הלב הוא תאטימות הנעשה בלב מתמת תאוות גופו ונה׳
ם  המכתירים את נקודת האה׳ לבלי תתגלה, כי הגשמי׳ בכלל הוא דבר המעלי
ום  ומסתיר מפגי שהוא דבר גם והומרי, והייגו גם כשאין בזת תאווה כ״א לקי
מרי  גופו רק שאין בזה כוונה אלקית, והגשמי בלי כווגה אלקי׳ ה״ז דבר תו
א ר מ  וגס תמסתיר על אור הנפש, ומכש״כ כשיש בזד, תאווה ותענוג, וכמו ח
י  דפורגייתא ומיא דיומםם קפחו עשרת השבטים, ראב״ע אקלע לתתם בע
ב  למקרי חחדש הזד, לכם וקרא תתרש הי׳ לבם שגעשה לבו כתרש שתוא ל
ת ל ר  האבן שגעשה אטום ואיגו מאיר אור האה׳ ולזה אמר חכתוב ומלתם את ע
 לבבכם שד״ו״ע בתי׳ אתכפיא ואתהפכא לעשות היפר רצון תאוות לבו והיינו
 הכפי׳ בפו״מ בדרך הכרת שמכרית א״ע שלא לעשות דבר בפועל שעי״ז נתלש
״ע  הטבעי׳ התומרי׳ וכמ״ש בשע״ת לר״י ז״ל שע״י ההעדר נתלשת תתאווה שז
 מילת ערלת הלב ומתגלת גקודת האהבד, לד,׳, וכשמתגלה אור האה׳ גם במקצת
 ת״ז פועל ישועות בנפשו להכניע את הנת״ב יותר חיינו לתיות ביטול הרצונות
 דנד״״ב שזהו הפרדת תלקי הרע, והטוב שבו נבלל בנת״א ומוסיף בו כת ועוז
 האהבה וכמו ורב תבואות בכת שור, ומזמן לזמן מתגלת יותר בו האה׳
י מ  האלקי׳, דע״ז הוסדר סדר העבודה דתפלה, וכן בעבודת האדם כל י
 הייו בהסרת ההעלמות וההסתרים ומאיר ביותר אור הנה״א בהשגה
ת ו י ה ל  אלקית ובאהוי״ר, שכ״ז הו״ע המילה ברוהני׳ להסיר ערלת הלב ו
 התגלות האד,/ ע״י עבודת האדם, והכה ע״ז שיהי׳ ביכולת האדם לגלות
 את האה׳ גיתן במ״ת שגתגלת בתי׳ ומדרי׳ העצמו׳ כביכול שלמעלה
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 מס׳ השתל׳ וזהו אגבי ה״א אשר חוצאתיך מארץ מצרים דע״י גילוי בחי׳
 אנכי הוא שגעשה יצי״מ, היציאה מכל המצרים וגבולים, ובכדי שתהיי חיציאח
 מהמיצרים וגבולים הרוהגי׳ דהשגה הוא ע״י הקדמת ההשגה באנכי ה״א
 שלמעלה מהשתל/ וזהו אגבי ולא יחי׳ לך בדבור אחד גאמרו, דהגה עגין
 דבור א׳ חוא לחיות דחתחלקות הקוץ דהו״ג זהו בס׳ ההשתל׳ למטה מבחי׳
 חכתה אבל בכתר לא יש חתחלקות חקוין לחיות דחו״ג חן במשקל א׳ מיגי׳
 ובי׳ וכמו בענין אור והשך הנה השמש שמאירח אור שעי״ז חוא חאור בעולם,
 ואלו יצוייר שהשמש יעלים אורו בתוכו יהי׳ השך בעולם, הרי אין זה
 שהשמש מחשיך את העולם, כי השמש רק העלים אורו ועי״ז ממילא השך בא,
 אך בעולם הרי החשך הוא בריאח בפ״ע וכידוע דחשך אינו רק העדר האור
 כ״א חוא בריאח בפ״ע, וכ״ה ג״כ בס׳ חשתל׳ דאור וחשך הם ב׳ עניגים והן
 בהי׳ הו״ג, דשדש החשך הוא מהגבר וא״כ החשך חוא דבר בפ״ע, וזהו
 שהן ב׳ קוין, אבל בכתר הגה ההשך והגבר הוא רק העדר
 האור ולא שתוא בבתי׳ גבו׳ בפ״ע וכמא׳ לית שמאלא בהאי עתיקא, וכמ״ש
 באד״ר תרין אתהדרו להד וכמ״ש זעה עין ת׳ עין אתת, ומ״ש עיגיך תרין
 עייגין בז״א אתמר, והיינו שאין התשך דבר בפ״ע כ״א העדר האור, וא״כ הרי
 לא יש כאן דבר המחשיך, דכאשר החשך הוא דבר בפ״ע הרי יש דבר המתשיך
 משא״כ כשאיגו דבר בפ״ע אין כאן דבר המחשיך, וכמו ע״ד הרב המשפיע
 כשהוא טרוד בשכלו לעצמו דאז אינו משפיע לתלמידים הרי אין זה משום
 איזה הסרון ומשום שיש דבר המונע ומעכב שהרי אדרבא הוא אז במעלה
 ומדדי׳ גבות יותר ומשו״ז הוא העדר ההשפעה, וכמו״כ הוא שבכתר החשך
 איגו דבר המחשיך כ״א העדר האור והגילוי וצריכים רק להמשיך את האור
 וממילא מתבטל החשך והיינו שמתבטל לגמרי, דכאשר החשך הוא דבר
 בפ״ע הרי גם כן על ידי האור נדחה החשך, אבל זח רק שנדחה אבל
 ישגו במציאות, אך כאשר ההשך הוא רק העדר האור הגה כשמאיר
 האור אזי החשך מתבטל לגמרי, וזהו דכל כפיית הדינים הוא מהכתר, והלא גם
 בתשתל׳ יש התגברות החסד על הגבר אך זהו בהתגברות בלבה ובהמשכה
 הכתר הוא שמתבטלים לגמרי מכל וכל וזהו אגכי ולא יהי׳ לך שהן בתי׳ הו״ג
 בדבור א׳ גאמרו לא בהתחלקות קוין, דכן הי׳ הגילוי במ״ת שהי׳ גילוי בתי׳
 עצמות א״ס באותיות דעשרת הדברות וע״ב אגכי ולא יהי׳ לך גאמרו בדבור
 אחה ובעומק הענין הגה ההפרש בעבודה בין העבודה דהתגברות הטוב על
 הרע ובין עגץ ביטול הרע והעברתו לגמרי הוא ההפרש בין העבודה דתפלה
 והעבודה דתורה, דבתפלה געשה הבירורים וכמו״כ ביטול הרע בדרך
 מלמטלמ״ע שזהו בדרך התלבשות והוא בהתגברות בלבד וכמא׳ שעת צלותא
 שעת קרבא, ובעבודה הו״ע ביטול היש, וע״י התורה געשה ביטול הרע בדרך
 ממילא בבתי׳ מלמעלמ״ט כי לגבי התורה אין חחשך דבר המחשיך באמת,
 דהתו׳ היא עה״ה בעצם שאינה מקבלת העלמות והמתרים, ולכן ד״ת איגם
 מקבלים טומאה, ואין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה, וע״כ ע״י התו׳
 הוא ביטול הרע לגמרי, דבעבודה הו״ע ביטול במציאות וזהו ויורהו ה׳ עץ
 בהי׳ עה״ת דתורת ועי״ז וימתקו תמים בתי׳ גבו׳ ממותקות שגעשות טוב
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 בעצם, וזהו אשר הוצאתיך מאמ״צ, דהנה מצרים דקדושה הוא בחי׳ מיצר
 וגבול דקדושה דבריבוי השתל׳ נעשה בחי, מצרים דלעו״ז שהוא חשך ממש
 וע״י אנכי ה״א בתי, עצמות א״ם שבתר הוצאתיך מאמ״צ בביטול ההשך
 לגמרי, וזהו שייכות העגעים זל״ז דהא בהא תליא, וזהו אנכי ה״א להיות
 דהתורה היא ממוצע בין עצמו, א״ם ובין העולמות שהיא בד״כ בבתי, פנימי׳
 ויש בה מבתי, פנימי, ועצמות א״ס ב״ה הנה ע״י עסק התורה נמשך הגילוי

 בעולם דזהו ותורה אור.

 קיצור. יבאר דההפרש בין הגילויים דגעה״ת וגעה״ע הם א) התתתון
 אספקלריא שאיגה מאירה, העליון אספקלריא המאירה, ב) התתתון
 גבואת הגביאים, העליון גבואת משה, ג) התתתון כה, העליון זה, ד) התתתון
 אן, העליון אין, ה) התחתון ביטול המורגש, העליון ביטול עצמי, יבאר עגין
 ערלת הלב והעברתו ע״י העבודה בתפלה ובהנהגתו בהתגלות האהבה דהכח
 ע״ז גיתן במ״ת שהיי הגילוי דלמע׳ מהשתל, דלכן אנכי ולא יהי׳ לך בדבור

 אחד גאמרו.

 בס״ד, ליל ב׳ דחררש, תשיר!

 ועשית תג שבועות לה, אלקיר מסת גדבת ידר, פרש״י מסת גדבת ידך, די
 גדבת ייר הכל לפי הברכה הבא שלמי שמתת וקדש קרואים לאכול,
׳  והנה מהמשך הכתוב מובן דתג השבועות תלוי בעשי, דוקא, וצ״ל איזה עשי
 שייר בהג השבועות דהלא הג השבועות איגו דומה לא לתג הפסח ולא לתג
 הסכות, דבשגיהם שייך עגין עשי׳, וכמו בשביתת החמץ וביעורו והבאת מצה
 ושימורה שנופל בהם ענין העשי׳, וכן בעשיית סוכה וגמילת לולב ואתרוג
 שנופל בהם עגין העבודה ועשי׳, אבל בתג השבועות אין בו עשי׳ כלל,
 ועוד צ״ל מהו אומרו הוי׳ אלקיד, דלכאו׳ הול״ל ועשית תג שבועות מסת וגו׳
׳ י  ומאומרו להוי׳ אלקיר משמע מזה ב׳ עגיגים, הא׳ שע״י העשי׳ יהי׳ הו
 אלקיר והב׳ דע״י היי׳ אלקיר יתי׳ מסת וגר, והיינו דג׳ עגיגים אלו הם הא
ד  בהא תליא׳ אד הענין הוא דהנה כתיב (ויקרא כג, טו) וספרתם לכם וגו׳ ע
 ממתרת השבת תספרו המשים יום וגו׳ שהספירה היא מ״ט יום וכפרש״י עד
 ממחרת השבת תספרו ולא עד בכלל והן ארבעים ותשעה יום, ויום התמישיס
 הוא הג השבועות, א״כ אינו שייר עגין עשי׳ ועבודה א״כ מהו אומרו ועשית
 תג שבועות׳ אד הענין הוא דהנה מהקדמת הכתוב (דברים טז, ט) שבעה
ן י  שבועות תספר, לד וגו׳ תתל לספור שבעת שבועות ועשית וגו׳ מובן דענ
 תעשי׳ דתג השבועות הוא הספירה בדבור היום יום בכל המ״ט יום והדבור
א ״ ה  שהוא אותי׳ התורה הם העשי׳ דהג השבועות, וזהו ועשית חג שבועות ל
 אמירת אותי׳ התו׳ מסת נדבת ייר הבאת שלמי שמתה שהם סעודת מצוד,

 דשמהת הדבור באותיות התורה.
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 ולהבין כ״ז ילהק״ת משנת״ל דיש שתי בחי׳ עדן, עדן תתאה ועדן עילאה
 ומחם הוא שנמשכים הגילוים בשתי בתי׳ ומדרי׳ גנים, דגן חתתתון
 מקבל מעדן התחתון וגן העליון מקבל מעדן העליון, ועם היות דשניהם גק׳
 עדן ושניהם גק׳ גן עם כל זה הם לא רק שתי בתי׳ ומדרי׳ תלוקות, הן
 במקום שהם העדן, והן בהגילוים שהם תגן אלא שיש יתרון המעלה במעלת
 עדן העליון על עדן התתתון בכמה עגיגים ובמילא הוא שיש יתרון המעלה גם
 בהגילוים המאירים בגן העליון על הגילוים המאירים בגן התחתון, ולכן הגה
 כשם שבעליית הנשמה מעלמא דין לעלמא דאתי גם בגן התחתון צריכה תקון
 וטהרה, ועיקר הטהרה הוא בענין האותי׳ דמת׳ בכלל ודבור בפרט, וכמבואר
 בענין העונש דכף הקלע מת שמקלעין את הנשמה מקצה העולם ועד קצהו
 לנקותה ולנערה מקליטת אותי׳ המת׳ והדבור דדברים בטלים, וכמו הבגד
 שנקבץ בו אבק הרבה תובטים אותו במקלות ומנערים אותו להוציא את תאבק,
 הנה כן הוא גם בענין הוצאת האותי׳ דמת׳ ודבור דדברים בטלים שנתקבצו
 ונקלטו בהנשמה, והיינו דהאותי׳ דמה׳ ודבור שהם מתלק האיסור כמ״ש
 הרמב״ם בפי׳ המשניות (אבות פ״א) צריכים להטהר ע״י עונשים, אבל האותי׳
 דמח׳ ודבור שהרמב״ם קורא אותם חלק הנמאס והם הדבור בשיתות בטלות
 נטהרים ע״י הקליעה בכף הקלע, וידוע העצה לזה להרבות בריבוי דבורים
 באותי׳ התו׳ דעי״ז הנה לא זו בלבד שנפטרים מן העונש דכף הקלע אלא
 עוד זאת שהנשמה מאירה ע״י האותיות ואתר הטבילה בנהר דינור בכדי לשכות
 על כל עניני עוה״ז עולה הנשמה בגעה״ת, הנה כן הוא דכאשר הנשמה צריבת
 לעלות לגעה״ע צריכה טבילה בנהר דינור, כי שתי הישיבות שיש למעלה,
 מתיבתא דרקיע בהגן שבעולם היצירה שמקבל מעדן התתתון תלוק במדריגתו
 מהמתיבתא דקוב״ה בהגן שבעולם הבריאת שמקבלים מעדן תעליון בכמת
 עניגים והעליות של הגשמה מדרגא לדרגא הם רק ע״י העבודה למטה, ובכדי
 שהגשמה תעלת מגעת״ת למתיבתא דרקיע צריכה להטהר מכל ענין מציאות,
 דזוהי הטבילה בנהר דינור לשכות על כל עגין המציאות גם מציאות הרוהגי
 דהאי עלמא, ובכדי שהנשמה תעלה ממתיבתא דרקיע למתיבתא דקוב״ה
 בגעה״ע צריכה להטהר גם מענין ההשגות דמתיבתא דרקיע, דשם ההשגות
 הן השגות התיוב ובמתיבתא דקוב״ה ההשגות הן תשגות השלילה, לכן צריכה
 הנשמת לתטתר ולתיות בבתי׳ אין והוא ע״י הטבילה בגהר דיגור ואז דוקא
 יכולה לעלות למתיבתא דקוב״ה, אמנם כ״ז הוא ע״י עבודה שלמטה דההתהלה
 היא ע״י הסרת ערלת הלב לגלות את האהבה המסותרת שצריכים על זה

 יגיעה גדולה ועצומת, והכת על העבודת גיתן לכל ישראל במתן תורה.

 מה) והנה הכת שגיתן לכל ישראל על עבודת צריך לתתתדש ממקורו ושרשו
 בכל שנה ושגה וכידוע דבכל מועד ומועד מתגלה אור וגילוי הדש
 השייך למועד ההוא מאותם האורות והגילוים שהתגלו והאירו בפעם הראשון
 במועד ההוא, וכמא׳ זה היום תתלת מעשיך זכרון ליום ראשון, דבכל ר״ה
 ור״ה מתגלה ומאיר אור תדש מתאורות והגילוים שהיו ביום ראשון דברה״ע,
 וכ׳׳ה בשארי המועדים הנה בכל מועד מתגלת אור תדש מאותו האור והגילוי
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 שהאיר ונתגלה בפעם הראשון במועד ההוא אשר כ״ד, גם בתג השבועות שבכל
 שגה ושגה מתגלה ומאיר אור וגילוי הדש מהאורות והגילוים שנתגלו במתן
 תורה, ובגילוי זת מתתדש גם הכת שגיתן לישראל על עבודה שהגם שהנשמה
׳ י ת  ירדה למטה מאיגרה דמה בעמדה לפני הוי׳ באוצר הנשמות באהוי״ד אמי
ם מי  לבירא עמיקתא להתלבש בגוף ונה״ט בעולם גשמי ותומרי שמעלי
 ומסתירים על עגיגי רוחגי׳ בכלל ועל עגיגי תורד, ועבודה בפרט, הגה בכל
ן ת י  זה יהי׳ ביכולת האדם להתעסק בעבודת הוי׳ בכת עצמו, הגד, כה זה נ
 לישראל במתן תורה, וכאשר בכל שנה ושנה מתגלה ומאיר אור הדש בתג
 השבועות מתאורות והגילוים תעצמי׳ שנתגלו והאירו במתן תורה, הנד, גם כח
רה  זה מתתדש בתתהדשות התורה, והנה עם היות דכללות ענין ההתחדשות דתו
 הוא בהג השבועות הנה זהו בכללות, אבל בפרטי׳ הנה התו׳ מתתדשת בכל
 יום, כמ״ש (דברים ו, ו) והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך
 ופרש״י לא יהין בעיניו כדיוטגמא ישגה שאין אדם סופנד, אלא כחדשה שהכל
ם  רצין לקראתה, והיינו דתתתחדשות בעיקרה היא בחג השבועות, אמנ
א י ה  ההתחדשות דתג השבועות היא התחדשות כללית כמו ההתחדשות דר״ה ש
 התחדשות באור וחיות כללי על כל השגה ובאה אח״כ בהתחדשות פרטית בכל
באה  יום, הנה כן הוא בהתתדשות דתו׳ בהגה״ש שהיא התחדשות כללית ו
 אה״כ בהתחדשות פרטית בכל יום וכמארז״ל בכל יום יהיו בעיניר בחדשים,
 ותוכן עגין ההתחדשות שבתג השבועות בהתחדשות כללית ובכל יום בהתחדשות
רה  פרטית הוא בשתי פגים, הא׳ ההתחדשות אצל האדם שיהיו דברי תו
׳ לו  והתעוררות התגלות כה העבודה אצל האדם בכל יום ויום כהדשים שיתי
, י נ  היות ותעגוג בעסק התורה והעבודה בעבודת הוי׳ כאלו היום ניתנו מסי
רה  והפנים הב׳ בההתתדשות דתו׳ ועבודת הוי׳ הכוונה כלפי מעלה היינו שהתו
רה  והעבודה מתתדשות בכל יום, דזהו תוכן ענין פי׳ ברכות התורה, נותן התו
ן י  לשון הוה שהתו׳ מתתדשת תמיד, אמנם בעומק הענין צריכים להבין ענ
ם ו  התחדשות זו דבשלמא הפן הא׳ בהתחדשות התו׳ והעבודה אצל האדם בכל י
ות  מובן דזד״ו״ע הלימוד והתעסקות בעבודת ה׳ שיהי׳ בתעגוג ובחיות רב ולהי
י מ י נ  כן צריכים להתחדש בכל יום ויום, דעגין התחדשות הוא התגלות עומק פ
ם אי  יותר בלמוד התו׳ והתעוררות תוקף הזק יותר בעבודת ד,׳, וכמו שאגו רו
תר ו  במותש גם בעובדי ה׳ במסירה וגתיגד, בתוקף גדול הנה לפעמים בנקל י
כמה  לשעבד את המות במתשבה עיוגית בהשגת עיוגית בהשכלת עמוקת כמת ו
 שעות בלי הפסק מכמו לפעול בעצמו איזה תקון במדד, שבלב ובפרט בשכלול
ד ש  המדד, אשר לפעמים הוא על צד הפלא עד כמה המוח והלב רתוקים זמ״ז א
 מצד מעלת המוחין הן בהשגתו שהוא בעל השגה והבנה בהנחה טובה אף
 בהשגה עמוקת ביותר והן באופן השתדלותו בלימוד בהתמדה ובשקיז־ת
 ההתבוננות באריכות ובהעמקת הדעת, ובעגין תקון המדות עם היותו בעל
בפרט  עבודה שפועל ישועות בנפשו אבל לפעמים הנה. דבר קל בענין המדות ו
ל ב ׳ א א ל  בשכלולן אינו יכול להעמיד על עצמו און ער פאלט דורך והוא דבר פ
ם כי  באמת הנה ע׳׳פ רוב הוא ענין של נסיון שמנסים אותו מן השמים, ולכן צרי
 ענין ההתחזקות בלימוד ובעבודה שבאה ע״י ההתחדשות שבכל יום, אבל הסן
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 הב׳ שהוא ההתחדשות כלפי מעלה צ״ל מה צריכים התו׳ והעבודה להתחדש תמיד
 ומחו תוכן ענין ההתחדשות, אך הענין הוא דהנה כן אנו מוצאים בהתהוות
 העולמות דאהר שברא הקב״ה את העולמות ת״ת מתהדשים בהתחדשות כללית
 בכל ר״ה והתחדשות פרטית בכל יום ויום כמאמר המחדש בטובו בכל יום
 תמיד מע״ב, דלא מיבעי דאופן ההתתדשות הכללית דר״ה שהוא זכרון ליום
 ראשון היינו שההתתדשות היא בעיקרת ואין זת שתוא רק חידוש הישנות
 אלא דגם ההתתדשות הפרטית שבכל יום ויום היא התתדשות יסודית ועקרית,
 דזהו פי׳ אומרו תמיד מעשה בראשית, דכשם שבמע״ב הנה ההתחדשות הוי
 בעיקרה מלא דבר לדבר, הנה כ״ה בההתתדשות הפרטית שבכל יום הוא
 תמיד מע״ב והרי התהוות העולמות הוא רק מהארה לבד בכל זה הנה יש
 בזה התחדשות בכל יום א״כ בתו׳ ועבודה שהם המשכה פנימי׳ ועצמי׳ תרי

 ודאי דשייר התתדשות בכל יום.

 קיצור. יבאר דבכל מועד מתחדש אותו הגילוי שנתגלה והאיר במועד
 ההוא בפעם הראשון, ובתג השבועות מתתדשת תתורה והכח על עבודת
 שגיתן לישראל במ״ת, יבאר דההתתדשות בתג השבועות תיא כללית ומתתדשים
 בפרטי׳ בכל יום, וההתתדשות א) אצל האדם ב) כלפי מעלת, יסביר בתכרת
 התהדשות תוקף בעבודה ויקשה על ההתחדשות כלפי מעלה, ומסתייע

 מחחתחדשות שבהתהוות.

 מו) והנה עם היות דמובן השכלת העגין שהד״תתדשות שייבה גם בהארה
 הגה ודאי ד״דבר דבהמשכה עצמית שייר ענין ההתחדשות והייגו דמאחר
 שבהתהוות העולמות שאינה אלא מהאדה בלבד נאמר בה המחדש בטובו וגו׳
 ואופן ההתחדשות אינו ענין הידוש הישנות כ״א התחדשות גמורה מובן שבעצמי
 היינו בתו׳ ועבודה שהן המשכה עצמית לא רק הארה ודאי ששייר ענין
 ההתחדשות, אבל באמת הנה בעומק הענין הרי יש מקום בשכל לומר דמע״ב
 לתיות שזהו הארה צריכה להתהדש בכ״י להיות שהארה הרי אינה ענין לעצמו
 רק גילוי המאור ולעצמו אינו דבר כלל שהרי כשלא יש המאור אין האור נמצא,
 וכמו בשמש וזיוו, דהשמש הוא המאור והזיו הוא אורו הנה כשעננים מכסים על
 השמש או בשקיעת השמש אז אין אור וע״כ הנה ההארה צריכה להתחדש תמיד
 ממקורה, אבל התורה שהיא המשכת עצמית הרי העצמי הוא דבר לעצמו ובכ״מ
 שהוא ה״ה עצמי א״כ למה צריד להתהדש ומהו ענין ודבר התחדשותו, ודבר זה
 בההפרש שבין הארה ועצמי למדנו מההפרש שבין יש מאין ועו״ע, דיש מאין
 להיות שזהו בדרר אין ערוד היינו שאין זת המשכת ממהות האין רק מהארה
 לבד ע״כ צייר להתחדש תמיד, אבל עו״ע שזהו המשכת ממתות למתות הן
 בעו״ע דשכל גופא היינו שכל משכל ה״ז המשכה ממהות אור השכל, והן בעו״ע
 משכל למדות ה״ז המשכת המדות הכלולות בשכל ע״כ יכול להיות העלול בפ״ע
 וא״צ להתתדש תמיד מן העילה, א״כ התו׳ שהיא המשכה עצמית למה צריכה
 להתחדש, אד הענין הוא דהנת באמת העצמי הוא דבר לעצמו גם כשאיגו
 מתהדש ממקורו היינו לא בהתחדשות גגלית׳ אד אזי הוא בהעלם דכן הוא גם
 בעו״ע שא״צ להתחדש דאז מתעלם בו האור והתיות וכמו בשכל משכל וכש״כ
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׳  במדות משכל דבהתעלמות העילה מתעלם האור והחיות בהעלול אבל שיהי
 בגילוי שז״ע התורה שהיא גילוי בעצם והכוונה בזה להיות בבתי׳ גילוי בעולם
 וכמ״ש ותורה אור שהתו׳ באת בבתי׳ גילוי מתעצמות, ומאתר שבאה בגילוי
 צריכה להתתדש תמיד מן העצמות, והתתדשות זו איגד, כמו תדוש הישגות אלא
 שהיא התתדשות יסודית ממקורה, ועם היותה מופלא מגדר השגתגו בכ״ז הדי
 אפשר להסביר לעצמינו הענין דהתתדשות יסודית במקורה בעגין ההשכלה,
 דהנה כל ההשכלות נמשכות מכת השכל ההיולי העצמי ע״י כת המשכיל שהוא
 מקור השכל, וכשנופל לאדם איזה השכלה הנה תתלה באד, בנקודה ואת״כ
 מתרתב העגין בהשגתו בהתרתבות גדולה בכמה ביאורים והסברים, וכשמתעםק
 בהשכלה ההיא בעיון גדול שמסריח את שכלו ביגיעה עצומה אז הגה נקודת
 השכלתו מתתדשת בהתתדשות יסודית בכה המשכיל ומתגלה לו עגין חדש באופן
 הבנת והשגת ההשכלה תתיא, וכמו עד״מ כשמתעסק בההשכלה דעגין אור א״ם
 ומסביר לעצמו מאור וזיו השמש והענין מונה אצלו בטוב, דער דבר ההשכלה
 לייגט זיר ביי אים אפ זייער גוט, ע״י ההסברה דאור וזיו השמש, וכאשר
 מתבונן בההשגה דענין אור א״ס בהעמקה גדולת ומטרית את שכלו ביגיעה
 עצומה הנה נקודת ההשכלה ההיא מתתדשת בכת המשכיל בהתתדשות יסודית
 ומתגלת לו עומק הדש בהסברת ההשכלה ההיא והוא דמשל אור וזיו השמש
 אינו משל מכוון לענין אוא״ס בשגי עגיגים, הא׳ דהגת אור וזיו תשמש ה״ז
 תארת מעצמות מהות השמש, שהרי השמש בעצם מתותו אור שזהו כל מהותו
 שהוא אור, רק להיותו עצמי איגו אור בלבד אלא גם מאור, אבל זהו כל מהותו
 וכל ענינו הוא להאיר וכמו מלאים זיו ומפיקים נוגה, וע״כ האור הגם שהוא
 הארה לבד ולא עצם מ״מ ה״ז הארת ממש מעצמו׳ מתותו של השמש משא״כ
 אוא״ס הרי העצמות אינו רק בתי׳ מאור שהרי לא נוכל להגביל ה״ו וח״ו את
 העצמות ולומר שהוא רק מאור, וכמ״ש בתו״א בד״ת הייב אינש לבסומי
 בפורי׳ דרוה״ב שלא זהו עיקר האלקו׳ (היינו העצמות) מה שהעולמות מתהווים
 ממנו ומקבלים היות ממנו, ובמו״כ לא זהו עיקר העצמות מה שהאור נמצא
 ממנו, דהנה אור הא״ס ת״ת בבתי׳ שייכות אל העולמות ולכן נק׳ שמו וכמא׳
 עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד, דלכאו׳ אינו מובן מהו״ע שמו קודם
 שנבה״ע מי קראו בשמו, והתירוץ הוא דלהיות דהתפשטות התיות בעולמות
 וע״ם הוא בהי׳ שם לבד היינו בהי׳ הארה לבד, והארה זו כמו שהיא כלולה
 בעצמותו לפגי הצמצום דד״ייגו מד, שביכלתו ית׳ לגלות אור להוות ולהחיות
 תעולמות ה״ו שמו הכלול בעצמותו הרי שהאור א״ם הוא בבתי׳ שייכות אל
 העולמות והעולמות ה״ה באין עתר לגבי העצמות דאין ערוך תגברא לגבי
 בורא וא״כ גם האור שממגו ית׳ להוות ולתתיות את העולמות שבא בעולמות
 בבתי׳ או״פ וגם האו״מ הוא מקיף אל העולמות שבערד העולמות ה״ז באין
 ערוף לגבי העצמות, וכמו שמל׳ דאצי׳ היורדת לתיות מקור לבי״ע נק׳ לגבי
 הע״ם בתי׳ דוה הבהמה היורדת למטה, וגם כמו שהיא באצי׳ ה״ה שרש
 ומקור הגבראים שבאצי׳, כמו״כ האוא״ס גם כמו שהוא לפה״צ ה״ז באין
 ערוד לגבי עצמות, והעיקר הוא מפגי שלא זהו עיקר העצמות מה שהאור
 גמצא ממגו, ומשו״ז גם כללות האור הוא באין ערוד לגבי עצמות, והגס
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 דלכאורה הרי העצמות הוא מ״מ בבהי׳ מאור, ועם היות שלא זהו כל עצמותו
 ולא זהו עיקר העצמות, מ״מ הרי האור נמצא מן העצמות וא״כ העצמות הוא
 בבתי׳ מאור ולגבי זאת שהעצמות הוא בבהי׳ מאור לכאו׳ שייך לומר שהאור
 הוא הארה ממהות העצמות״ העגין הוא דהן אמת שהעצמות הוא בבתי׳ מאור
 ג״כ הרי א״ז ענין פרטי בעצמותו ית׳, והיינו דזה שהעצמו׳ הוא מאור ובורא
 ועוד ענינים שבעצמות שאין אנו יודעים אותם הרי כ״ז אינו ענין פרטים
ת שהוא  ה״ו בעצמות כ״א מה שכללות העצמות מתייב ענינים אלו, וא״כ גם מ
 ית׳ בתי׳ מאור אין תאור בתי׳ גילוי מעצמותו ואינו דומה לאור השמש
 מהשמש שהשמש הוא ענין פרטי בחי׳ מאור וע״כ האור הוא הארת ממש
 מעצם מהותו. אבל עצמות בהי׳ המאור שבו אינו ענין פרטי ח״ו כ״א בכללות
 הוא עצמות והעצמות מהייב ענינים אלו, הרי האור אינו הארה ממהות העצמות
 גם בזה שהוא מאור, ועוד שהרי עצמות הוא מתוייב המציאות וענין מהוייב
 המציאות הוא שגמצא בבלתי מציאות גמצא, וממילא מובן שהאור שהוא בבתי׳
 אור עכ״פ הרי איגו הארה ממש ממהות העצמות. ובזה יובן מש״א אתה קדוש
 ושמד קדוש איגם מתדמים כלל זל״ז בעגין הקדושה דעם תיות דשמד ג״כ
 קדוש לתיותו מ״מ גילוי הארה מהעצמות, ה״ז באין עתר כלל לגבי אתת
 קדוש דקדושת העצמות הוא •באופן אתר לגמרי עד שכללות האור עם תיותו
 הארה מהעצמות א״ז שהוא הארה ממש מעצמות מהותו ית׳ וית׳ והוא באין

 ערוד כלל לגבי העצמות.

 קיצור. יבאר דתתהוות העולמות הוא מהארה צריכה להתחדש. תורה המשכת
 העצמות ועצמי בכל מקום עצמי איגו צריד להתתדש, ומסתייע מבריאה
 יש מאין שצייד להתחדש ועילת ועלול שא״צ להתחדש. יבאר דגם העצמי
 אם אינו מתתדש הוא בהעלם ובתורה הכוונה גילוי ולכן צריכה להתחדש.
 ויסביר עניו התחדשות יסודית בהשכלה, דהמשל דזיו השמש שהיא הארת
 מעצמות מהות המאור אינו מכוון לאור דא״ס א) דאינו הארה ממש מתעצמות,
 ב) הא״ם איגו מאור פרטי, ג) מתוייב המציאות, ד) בלתי מציאות נמצא,

 ה) גושא הכל, ו) האור באין ערוד אל המאור.

 מז< והנה כשמעמיק דעתו בהתבוגגות ארוכה ומםודרה בטוב טעם בהסבר
 איד דמשל דאור וזיו השמש שנמצא מהשמש איגו משל מכוון
 לאור דא״ס הנה לא זו בלבד דאין המשל דאור השמש מכוון להאור דא״ם רק
 בזה שהשמש הוא נברא במציאות והא״ס מתוייב המציאות בבתי׳ בלתי מציאות
 נמצא, דמציאות הנבראים, דשמש הוא מאור פרטי והאור הוא ממהות המאוד
 והא״ס אינו מאור פרטי ונושא הכל לכן הנה האור אינו בערד המאור, הנת
 הוא בא לעומק פנימי יותר והוא באופן המשכת האור והזיו מן השמש
 לאופן המשכת האור מתעצמות והוא הענין השני מה שאור השמש אינו מכוון
 לענין אוא״ס, שהרי אור השמש מהשמש הוא הכרהי שהרי א״א להיות
 שהשמש לא יאיר אור שהוא מוכרה להאיר, משא״כ אור הא״ם מתעצמות
 איגו הכרתי ת״ו כ״א הוא גילוי רצוני שברצונו ית׳ להאיר ה״ה מאיר ולא
 כמו השמש שהוא הכרהי בהאור, והייגו דעם היות שגלגל השמש הוא בעל
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 דעה והשכל וכמ״ש הרמב״ם ומוסכם מהכל שהגלגלים הם בעלי דעה והשכל
 וכמש״א יצרם בדעת בבינה ובהשכל, דהייגו שגם בהם יש דעת ובינה
 דזהו״ע סבובם שהוא ביטולם בהשתהוואה שבא מצד תשגתם באלקות ומ״מ
 הנה השמש מוכרה בהאור ממגו ואשר ע״כ בא לידי מםקגא דאור וזיו השמש
י  מן תשמש שהוא מוכרת מהשמש אינו משל מכוון לאור דא״ס שהוא גילו
ן י  רצוני. ויותר מכוון הוא המשל דאור והיות הנפש מהנפש. דעם היות שבהענ
 הא׳ דאור ומאור הנה גם המשל דאור ותיות אינו משל מכתן לאור א״ס
 שהרי הנפש כל מהותו הוא שהוא הי וא״כ האור הוא הארה מעצמות מהותו,
ן י  אר הענין הוא דבאדם כתיב נעשה אדם בצלמגו יש בו גם ענינים לבד ענ
ש י  התיות׳ וכמו גם הכתות שכל ומדות שבו הרי א״ז תיות לבד׳ והיינו ש
 בנפש עגיגים שאיגם רק בתי׳ חיות, ובעומק גקודת הענין הוא דבענין הא׳
 הרי גם המשל דאור ותיות הנפש ג״כ אינו משל מכוון לאור דא״ם ומד,
 שחמשל דאור וחיות הנפש מכוון יותר לאור א״ס מעגין אור חיו השמש
 הוא בענין הב׳ שהנפש אינו מוברח בחגילוים ממנו, וכמו גילוי השכל
ל  מהנפש הרי אין זח הכרחי דברצונו משכיל השכלות וכשלא ירצה לא ישכי
ד ס ח  דאזי כח השכל הוא בהעלם, וכמו״כ יוכל להעלים מדותיו וכמו מדת ה
 ביכלתו להעלים שלא יתעורר בחסד גם אם הוא איש טוב בעצם, וכמד
ם צ ע  אברהם אע״ח שכבש רחמיו מעל בגו יחידו, דהגם שהי׳ איש החסד ב
ם  ובפרט בנו יהידו אשר אהבו ביותר כבש רחמיו ממגו, הרי שביכולת להעלי
ם  את מדת החסד והאהבה וכמו״כ בשארי מדות, וגם כת הרצון ביכולת להעלי
ד כ  שהרי איגו מוכרת בהרצון וכמו שיש דברים שאיגו רוצת וכמו״כ בכל ד
כל ו  ביכלתו לרצות וביכלתו שלא לרצות, וכ״ה בהכתות דראי׳ ושמיעה שי
ק ל ס  לסלק אותם כרצוגו וכהמעשה הידוע באתד מעובדי ת׳ שפעל בעצמו ל
ר ו א  את כת השמיעה בזמגים ידועים שלא יבלבל אותו מעבודתו, ואף גם ה
לים ו  ותיות כללי שמהנפש אינו בדרך הכרתי מהנפש ויוכל לתתעלם, וכמו בגלג
/ י  ר״ל שתאדם ^מתגלגל בגוף הבהמה הרי לא יש גילוים מהנפש כלל שאם ה
ת א צ מ  איזה גילוים מהנפש הי׳ נראה איזה התתדשות בהבהמה, אלא שהנפש נ
י ו ל י הג  שם ואין ממגה שום גילוים כלל, הרי שיכול להיות שיתעלם האור ו
ד נ י  בתוכו ולא יתגלה, וסיבת העדר הגילוי אין זד. משום שגוף הבהמה א
 מוכן לקבל צורת הנפש דהייגו משום העדר הכלים, שאם הי׳ מוכרת בהגילדי
 היו הגילוים ממגד. ממילא גם כשלא יש כלים שמקבל בהם, וכמו השמען
 שהוא מוכרה בהגילוי הרי מאיר בכל מקום גם במה שאינו כלי לאוו•
 השמש, שהרי יש פעולות הנמשכים מאור השמש וכמ״ש ממגד תבואות שנ^ןן

ה פ ש א  והרי השמש מאיר בכ״מ גם שאין תועלת מהאור ומאיר גם במקום ה
ס י ו ל י ג י ה י י ה ו ל י ג ה  שאין בזה שום תועלת, ואם הי׳ הנפש ג״כ מוכרח ב
ש ו  גם שלא יש כלים ולא יהי׳ בזה תועלת פנימית, וא״כ מזה שאין מזה ש
, י א  גילוי מובן שאיגו מוכרת בהגילוי, והגם דאי׳ שזהו צער לנפש מה ש
ד ס ק ש ה ה ב נ ,  ממנה גילוים וג״ז הוא מהעונש בזד. מד, שאיגו מתגלת, דלכאירד׳ י
א ו  ראשונה הי׳ מקום בשכל לומר דהגפש הוא מוכרה בהגילוי ומשו״ז ה
^ ן  מצטער בהעדר הגילוי, הנה באמת אדרבא מזה מובן שהגילוי ממנו ה
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, צער בהעדר הגילוי, וכידוע , בדרך הכרח לא הי  בבחירה ורצון שאם הי
 דעוגג וצער הן קוין שקולים ובמה שיש עוגג ורצון יש צער בההעדר, וא״כ
, חגילוי שלא בבחירה ורצון איגו שייך צער בהעדר הגילוי רק מפגי  אם חי
 שהגילוי הוא ברצון לכן העדר הגילוי הוא צער להגפש, ומכ״ז מובן שחגילוי
 מהנפש חוא גילוי רצוגי, חוחי טעות חחוקרים דיש מהם שמודים בהתהוות
 העולם מהבורא, וכופרים בחדוש חעולם שאומרים שזחו בדרך הכרהי כעמוד
 וצלו שחצל מוכרח להיות מהעמוד והיינו מפני שמדמים התהוות העולמות
 היינו האוד וחיות אלקי הגשפע מהבורא ב״ה להוות ולחחיות כדוגמת זיו
 השמש מהשמש שהוא חכרחי, אבל באמת טועים הם טעות גמורה דזיו
 השמש מהשמש איגו משל מכוון להאור דא״ס מא״ס שהוא גילוי רצוגי וזיו
 השמש מהשמש חוא חכרחי ורק המשל דאור הנפש מהנפש שאיגו חכרחי
 הוא משל מכוון לאור דא״ס ב״ה מא״ס, וזהו דכתיב ויפח באפיו נשמת חיים
 ואח״כ כתיב ויהי האדם לנפש הי׳ והיינו שהחיות ממנו אינו בדרך ממילא,
 דבשמש כתיב ויתן אותם אלקים ברקיע השמים לחאיר על חארץ דמיד
 שניתנו ברקיע האירו אור, ובנפש האדם כתיב תחלח ויפח באפיו נשמת
/ בבהי׳ י  חייג; ועכ״ז לא יש עדיין אור וחיות ואו׳ אח״ב ויהי האדם לנפש ת
 אור ותיות גגלת, ות״ז מכוון יותר לעגין אוא״ס שהאור חוא גילוי רצוני
ת/ וזהו ענין התתדשות יסודית בהשכלה, דאחר שכבר השיג את  מאתו י
 ההשכלה והסבירה לעצמו בטוב טעם והתבונן בת בתעמקת הדעת עד אשד
 מתעצם עם ההשכלה ההיא, ומגודל ההתעצמות הנד! מתעורר כה המשכיל
 לחדש את גקודת ההשכלה ההיא ובההתהדשות ההיא להיותה יסודית מתגלה
 עומק חדש הסותר ההשגה הקודמת כמו בההשכלה דאוא״ס מא״ם ב״ה
 שמסבירה לעצמו בהמשל דזיו ואור השמש מהשמש ובההתחדשות היסודית
 שבהשכלה הענין הזה הנה בא לידי זה שסותר ההסברה הקודמת ואז דוקא

 הוא בא על אמיתת הבגת והשגת ההשכלה ההיא.

 קיצור. יבאר דלבד כל העגיגים שגתבארו מה שהמשל דזיו השמש מהשמש
 איגו מכתן לאור דא״ס מהא״ס שמתגלה בההתהדשות היסודית שבהשכלה
 הגה עוד זאת דזיו השמש מהשמש הוא הכרהי והאור מא״ם הוא רצוגי ולכן
 הנה יותר מכוון הוא המשל דאור והיות מהנפש שהוא רצוגי, ויסביר דברצון
 תלוי. א) ההשכלה והעדרה, ב) גילוי המדות והעלמתן, ג) התפשטות הכהות
 וסילוקם. יבאר דגם התיות כללי מהנפש הוא רצוגי ומסתייע מגלגולים,

 טעות התוקרים בעגין הבריאה הכופרים בתדוש העולם.

 מח) והנה יתרון מעלת ההשגה דתתשכלת תבאת בעומק תמושג על ידי
 ההתחדשות היסודית שבהשכלה הוא בד׳ עגיגים, הא׳ שהוא עמוק
 יותר מההשכלה הראשונה. הב׳ שהעומק דההשבלה החדשה איגה דק בתיצוגיותה
 היינו בהביאורים וההסברים כ״א בפגימיותה שהיא עצמותה, הג׳ הוא מה
 שההשכלה החדשה הבאה מההתתדשות היסודית עם תיותה גם היא נקודה
 הנה נקודה זו היא יסודית היינו הנקודה היא כמו שהיא עדיץ בכה המשכיל,
 וההפרש הוא בזה דהגקודה כמו שמתגלית מכח המשכיל היא נקודה מצומצמת
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 והנקודה כמו שהיא בכה המשכיל עדיץ היא נקודה רהבה. ונקודת ההבנה
 בענין זה הוא דכל נקודה שכלית כוללת בתוכה כל אופני ההשגה וההסברה
 שיכול לבוא ע״י כה הבינה דעיקרה לברר ולפרט את כל מה שנמצא
 בהנקודה דהכמה וכידוע דכה הבינה היא לא זו בלבד שמפרט כל הפרטים
 הכוללים שיש בנקודת ההכ׳ אלא עוד זאת דאמיתת כהה הוא לברר ולפרט
 כל הפרטי פרטי, מה שיש בכל פרט ופרט -לבאר כל ענין סרטי ולהסבירו
 במה שהוא ומה שהוא בסתירה להשכלי דפרט אחר ונכנס לבאר ולהסביר
 ההילוקים שביניהם, וכמו שבעים פנים לתורה. היינו דכל נקודה שכלית
 שבתורה יש לה שבעים פנים, הרי השבעים פנים עם היותם בנקודה אתת
 חיינו שחם שבעים פרטי׳ בנקודת שכלית אחת אבל פרטים אלו הם פרטים
 כוללים מה שכל פרט ופרט כולל ענפים רבים הנה בחפרטים ומכש׳׳כ
 בהענפים של הסרטים הרי יש בהם מה שהם מסייעים זל״ז בענין השגתם
 ויש מה שהם סותרים זל״ז הנח זאת חיא ענינח דכח הבינה לא רק לפרט
 השבעים פנים שהם נקודה לבארם ולהסבירם אלא עוד זאת לפרט הענפים
 שבכל פרט לבארו ולהסבירו לא רק בעגיגו מה שהוא אלא גס במה
 שהענפים מסייעים זל״ז או סותרים זל״ז דכ״ז עם היותה שוה בהגקודה
 דחכ׳ שמתגלית מכח המשכיל אבל הכל הוא בהעלם לא כן בהנקודה כמו
 שהיא עדיץ בכה המשכיל היא רהבה ובזה הוא חיתרון, וחד׳ דממוצא דבר
 אגו למדים ענין הידוש דבר בהשכלה עמוקה כשיטת הראשונים בסוגיות
 הש״ם אשר מהםברות דהאבעיות וישובן למדו מזה כמה השכלות עמוקות,
 וזהו ההפרש בין הידוש הישנות להתתדשות יסודית, בארבעה ענינים עקריים
 והייגו דעם היות דגם בתדוש הישנות הנה מתוסף אור רב מההתתדשות אבל
 אינו בערך כלל לגבי אותם האורות המתחדשים בהתחדשות יסודית. וזהו
 מה שאנו אומרים המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית. דבכל יום
 הגה ההתחדשות היא התהדשות יסודית ובגילוי רצוני, ויובן זה מכהות
 הנפש. דהגה באדם יש מתדו״מ, דמת׳ גמשכת מהמדות או משכל והמדות
 מהשכל ושכל מהרצון שאם ירצה להתהכם ישכיל ויתהכם ואם לא ירצה
 להתהכם לא ישכיל, והרי צ״ל תמיד השפעת הרצון שירצה להתתכם ואם
 תופסק ההשפעה מהרצון לא יהי׳ גילוי השכל. וכמו כן מהשפעת השכל
 יהי׳ גילוי המדות וצ״ל השפעת השכל תמיד בכדי שיהיו המדות וכן מהמדות
 למה׳ וממה׳ לדבור ומדבור למעשה. ואם לא תהי׳ ההשפעה אזי תתכלל
 העשי׳ בדבור ודבור במה׳ ומת׳ במדות ומדות בשכל ושכל ברצון ולא
 יהיו הגילוים. והנה השפעת הרצון שירצה לתתהכם ת״ז בא בצמצום שמצמצם
י  רצונו שירצה להתהכם וסבת הצמצום הוא משום ב׳ העגיגים. הא׳ מפנ
 .שאינו מוכרה בהרצון להתהכם והוא רק גילוי רצוגי. וכל גילוי רצוני הוא
 ע״י צמצום, דגילוי הכרהי הוא מה שבא בדרך ממילא, אבל גילוי רצוני
 הוא שאינו בא מעצמו וממילא כ״א שמצמצם עצמו להשפיע, והב׳ מפני
 הבדלת ערך הרצון מהשכל שהרי הרצון בעצם למעלה מהשכל ע״כ צ״ל ע״י
 צמצום, וכן מהשכל אל המדות צ״ל ג״כ ע״י הצמצום וג״כ משתי הסבות
 הא׳ מפגי שהיא המשכה רצוגית והב׳ מפגי ששכל ומדות הם בעצם מובדלים
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 זמ״ז ע״כ צ״ל ע״י צמצום, והגה הרצון מעצמות הנפש הוא ג״כ גילוי רצוני
 לשתי סבות הא׳ שהנפש אינה מוכרחת בגילוי הרצון ממנו והוא רק גילוי
 רצוני והב׳ דעצמות הנפש מובדל בערר מן הרצון, והגם דהרצון הוא גילוי
 העצמות מ״מ העצמות מובדל מהרצון, והרי צ״ל תמיד המשכת הרצון
 מהגפש דהמשכה זו היא ג״כ ע״י צמצום, והדוגמא מזה יובן למעלה דהגם
 שאין לו דמות הגוף ולא גוף מ״מ דברת תורה כלשון בנ״א דהתהוות העולמות
 הוא מבתי׳ הדבור וכמ״ש בדבר ה׳ שמים געשו ודבורו של תקב״ת תשיב
 מעשה, והן באמת ב׳ מדרי׳ דבור ומעשה, דמהדבור בא לידי מעשה, והדבור
 מקבל מאותיות מתשבתו ית׳ וכמ״ש כי לא מתשבותי מתשבותיכם, וכתיב
 ששת ימים עשה ה׳ שהן ששה מדות עליוגות שהמת׳ גמשכת מהמדות, ובתי׳
 כולם בחכמת עשית וכמא׳ בראשית נמי מאמר הוא ות״י בראשית ברא
 בחוכמתא ברא, שההכ׳ היא ראשית העש״מ, ובת״א בקדמין ברא וחיינו
 הרצון וכמ״ש בזהר כד סליק ברעותא למברי עלמא, ובע״ת כשעלת ברצונו
 הפשוט להאציל, וכמו עד״מ הנ״ל שנמשך מהרצון לשכל ומשכל למדות
 ומהדו״מ, כמו״ב הוא בדוגמא למעלה דתהלה היא התעוררות הרצון על
 העולמות, ומ״ש בע״ה כשעלה ברצונו הפשוט הוא באוא״ס שלפני תצמצום
 דשמו בגימט׳ רצון, ומ״ש כד סליק ברעותא למברי עלמא מפרש בע״ת
 שזהו הרצון דא״ק שהיא בתי׳ מת׳ כללית על כללות ההשתל׳, ורצון זה
 אינו עדיין בהתעוררות רצון גלוי כ״א בבתי׳ הסכמה בלבד, ולכן נק׳ מהשבה,
 ואתר זאת המת׳ וההסכם הוא תתעוררות רצון גלוי לעולמות, ואומרו בקדמין
 ברא הייגו משום שדלא מתשבותי מתשבותיכם דכאשר עלת במת׳ כבר גתתוות
 רק שאיגו בבתי׳ מציאות כלל דאה״ז הוא רצון הגלוי על עולמות, והרי
 כ״ז הוא באין עתר לגבי העצמות דכולא רק לאתזאת איד מתגתג עלמא
 אבל לאו דאית לד צדק ידיעא כו׳ ולאו מכל איגון מדות כלל, והייגו דהכל
 הוא באין עריד כלל לגבי עצמות וכללות הגילוי הוא רק גילוי רצוגי,
 והמשכה זו הרי צ״ל תמיד שאם יהי׳ ה״ו הפסק בזה הרי יתכלל הכל
 בעצמותו, והמשכה זו צריכה לתיות ע״י הצמצום ותמיד צ״ל צמצום זה
 לתיות ההשפעה וההמשכה, וזהו המתדש בטובו וגו׳ שבכל יום ובכל עת
 ובכל רגע צריכה להתהדש המשכה זו להיות שזתו רק גילוי רצוגי ובאין

 עייר לגבי עצמות, ע״כ צ״ל התתדשות תמיד, בתתתדשות יסודית.

 קיצור. יבאר יתרון מעלת ההשגה חבאח מחתחדשות יסודית, א) עומק רב,
 ב) מהות העומק, ג) נקודה רהבה, ויסביר מהותה, ד) בהמוצא דבר
 שהוא א) גילוי הדש ב) יסודי, ג) עקרי, יבאר בסדר הכהות רצון שכל ומדות
 מהשבה דבור ומעשה וההמשכה א) כסדרן ב) ע״י צמצום, להיות א) רצוגי
 ב) מובדל בערד, ויסביר דוגמתן בעגין ההתהוות א) ששת ימים עשה, ב) בדבר

 ה׳, ג) בהוכמתא, ד) בקדמין, ה) כד סליק ברעותא.

 וזהו ועשית הג שבועות להוי׳ אלקיד מסת גדבת ידר, דעם •היות אשר בכל
 מועד מתגלה אור הדש מאותם הגילוים שגתגלו והאירו בפעם הראשון
 במועד ההוא׳ בכל זה הנה בכדי שיתקבל הגילוי הוא ע״י איזה פועל שבא
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 בעשי, דוקא דבל מה שהאור הוא גבוה יותר ה״ה גמשך ומתגלה למטה יותר,
 כהכלל הידוע דהעליון יותר יורד למטה יותר, והגילוים דהג הפסה מתגלים
 ומאירים במיכלא דמהימגותא והגילוים דהג הסוכות מתגלים בהסוכה ודי מיגים,
 והגילוים דהג השבועות מתגלים ע״י הדבור באותיות התורה שהדבור הזה
 גק׳ עשי׳ כעין הדבור שלמע׳ דדבורו של הקב״ה השיב מעשה כמארז״ל ע״פ
 עשרה עשרה הכף דעשה״ד מכווגים גגד עשרה מאמרות והיינו דקיומה של
 הבריאה הוא ע״י אותי׳ התורה, חהו ועשית הג שבועות באמירת אותיות התורה
 ואז מסת גדבת ידך שצריך לקדש קרואים לאכול בסעודת מצור! משלמי שמחה
 הבאים מהברכה של מעלח בזכות עסק חתורח בכלל ואמירת אותי׳ התורה
 בפרט, וזהו לה׳ אלקיך דע״י עשי׳ זו דאמירת האותי׳ דתורה דלבד מעלתן
 העצמי׳ שהן דבר ח׳ ממש חגח יש בח מעלח עצמי׳ מה שכל ישראל בלא
 פלוג אנשים פשוטים וגדולי התורה משתתפים בזה, וזהו ועשית דע״י העשי׳
 היינו אמירת אותי׳ התו׳ יהי׳ אלקיך היינו מה שהוא הייך בכל עניניך יהי׳
 ג״כ הוי׳ מה שלמע׳ מההשתל׳, וההמשכה תהי׳ במסת נדבת ידך בברכה מופלגה.

 בס״ד, ב׳ דחה״ש בסעודה, תערה

 עמד וימודד ארץ, אמר ר׳ שמעון בן יוחאי מדד הקב״ה את כל האומות ולא
 מצא אומת שתיתת ראוי׳ לקבל את התורח אלא ישראל, מובן מזח אשר
 בכדי לקבל את תתודה צריכים להיות ראוי לזת, וצ״ל מתו״ע מת שצריכים
 להיות ראוי לקבל את התורה, הלא תורה היא הכמה ומדע והכל תלוי בלימוד
 וביגיעה שהן המה ההכשרה בידיעת התורה, כמו ההכשרה המוכרתת לכל
 ידיעה עיוגית וכשאומר הל׳ ראוי מובן שהו״ע גוסף על ההכשרה המוכרהת
 לידיעת המושכלות, וצ״ל מהו״ע זה דבו ועל ידו נעשים ראוים לקבל את
 התורה, ועוד צ״ל מהו אומרו לקבל את תתורה דמשמע דבשביל לקבל את
 התורה צריכים לתיות ראוי ותיינו דבשביל ללמוד ולידע את התורה מספיק
 ההכשרה דשקידה ויגיעה, אבל בשביל לקבל את'התורה צריכים להיות ראוי לזה,
ן ורק מי שהוא ראוי הנה הוא מקבל את  והשקידה והיגיעה אינו מספיק עדי
 התר אשר ממוצא דבר אגו יודעים דקבלת התורה היא גבוה במעלתה ומדריגתה
 ממעלת ידיעת התורה, כי בשביל ידיעת התו׳ מספקת תהכשרה דשקידה ויגיעה
 אבל בשביל קבלת התורה צ״ל ראוי, וצ״ל מהו״ע קבלת התורה שמדייק לומר
 לקבל את התורת ואיגו אומר לתת להם את תתורה, ומהו ההפרש בין לימוד

 התורה לקבלת התורה ובמה זוכים להיות ראוי לקבל את התורה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דהכת שגיתן לכל ישראל במתן תורה על
 עבודה צריך להתהדש ומתהדש בהתתדשות האורות וגילוים בהג
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 חשבועות, אמנם חחתחדשות דחגח״ש היא כללית ובפרטי׳ מתחדשת בכל יום
 וחחתחדשות היא יסודית ומובן מחחתחדשות יסודית בחשכלח דיתרונח על
 חשכלח רגילח בד׳ ענינים׳ בעומק רב ובמחות חעומק, בנקודח רחבח ובמוצא
 דבר, וגת׳ דחתחדשות יסודית הוא גילוי רצוני וגילוי רצוני בא ע״י חצמצום
 דוקא להיות שאינו בערך, וזהו חמחדש בטובו בכל יום תמיד מעשח בראשית,
 דהתתדשות דמע״ב אינה הדוש הישנות אלא התתדשות יסודית, וזהו תמיד

 מע״ב.

 מט) והנה כמו שרצונו וחכמתו ית, שבהתהוות העולמות מתהדש בכל יום, כמו״כ
 רצונו וחכמתו ית׳ שבתו׳ ג״כ מתהדש בכל יום, דהנה התורה חיא
 ממוצע בין עצמו, אוא״ס ובין חעולמות וכמ״ש ואחי׳ אצלו אמון ואח״ל
 התורה אומרת אני הייתי כלי אומנתו של הקב״ה וכמא׳ קוב״ח אסתכל באורייתא
, אור וכמ״ש ותורה אור  וברא עלמא שהתר היא בהי, ממוצע, דהנה התר נק
 וא״כ ה״ה רק אור וזיו בלבד מן העצם, דאורייתא מחכמת נפקת וחכ, היא
 באין ערוך לגבי עצמות, ועם חיות דחכ, דתו, היא למע׳ מהכ, דמע״ב, דתו,
, וכתיב ה׳ קנני  היא עצמו, החכמה ועצמות חרצון, מ״מ ח״ז בחיי חכ,
, והרי הקו הוא הארה לבד  ראשית דרכו והיינו ראשית גילוי הקו שהוא בחכ,
 ושרש המשכתו הוא מאוא״ס שלפני הצמצום דכללות האור הוא הארה לבד
 ובאין ערוך לגבי עצמות, וזש״א יהיד הי העולמים מלך דעצמר א״ם יהיד
, דא״ס  ומיוהד והי העולמים שהוא גילוי הקו ה״ז מבחי׳ מלך בלבד בחי׳ מל
 שזהו רק שם והארה לבד, ובמ״ש באורך נראה אור דמה שנראה אור בעולמות
 חוא רק באורך לבד בחיי אור א״ס, חחו כי עמך מקור חיים דמקוח״ח בהי׳
 גילוי הקו הוא רק עמך טפל ובטל לך, וא״כ התורה שנא׳ בח חוי׳ קנני
 ראשית דרכו ה״ז בהי׳ הארה לבד, אמגם ידוע דבאור• הקו יש ב׳ מדרי׳
 פגימי׳ והיצוגי׳, דזה שהקו הוא הי העולמים מקור היות העולמות זהו תיצוגי׳
 הקו, אבל פנימי׳ הקו הוא מפנימי׳ ועצמו׳ א״ם, דהגה כשחי׳ הצמצום באוא״ס
 נשאר רשימו שהיא נקודה הכוללת כל האור והגילוי שיהי׳ אהר הצמצום
 בבהי׳ הקו, וידוע דגקודה זו יש בה גם מעצמו׳ א״ס שלמע׳ מהגילוי דעולמות,
 ובהגקודה הוא בבחי׳ העלם בתכלית ובא בגילוי בפגימי׳ הקו, וגם הקו עצמו
 ידוע שיש לו ב׳ שרשים דהיצוגי׳ הקו הוא מבהי׳ מל׳ דא״ס ופגימי׳ הקו
 שרשו מת״ת הגעלם שזהו מפגימי׳ ועצמו׳ א״ס, וזהו שגמשך בפגימי׳ התורה,
 ולכן פגימי׳ התו׳ היא בבהי׳ א״ס וכמ״ש ארוכה מארץ מדה וגו׳ דבתיצוגי׳
 התודה יש מדת ושיעור דבל עגיגי תתורה הן בהגבלה וכמו אלו טריפות
 ואלו כשרות שהכל הוא במדד, ושיעור, אבל פגימי, התר היא בבהי׳ א״ם,
 תהו שבגמרא דעירובין משמע שיש מדד, לתורה רק שהיא ארוכה מארץ,
 ובמד״ר אי׳ לכל יש סיקוסים (הייגו גבול) הוץ מדבר אהד שאין לו סיקוס
 והוא התורה, והיינו ההפרש בין היצוגי׳ ופגימי׳ שבתו׳, דהיצוגי׳ התר היא
 במדידת וד״גבלת ופגימי׳ תתורה היא בבתי׳ בל״ג וכמ״ש לכל תכלה בהי׳ כליון
 ועוגג שבעולמות ראיתי קץ רתבת מצותך מאד בבתי, בל״ג, ותייגו מפגי שזהו
 מבחי׳ פגימי, ועצמו, א״ס, וכ״ז ד״וא מפגי שתר תיא ממוצע בין עצמו, א״ם ובין
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 העולמות׳ וכל ממוצע צ״ל כלול מב׳ המדרי׳ והיינו דהיצוני׳ התר היינו מה
 שתתו׳ נק׳ אור היא בערך בהי׳ העולמות, ופנימי׳ התר היא מכתי׳ עצמו׳
 א״ס, וגם אור התו׳ הוא למע׳ מהאור דעולמות, דכללות התודה היא בבהי׳
 פנימי׳׳ ומ״מ ה״ז בערך העולמות, שבא בבהי׳ מדד, וגבול, ופגימי׳ התורה
 היא מבתי׳ עצמו׳ א״ס וע״כ היא בבתי׳ א״ם, ועכ״ז הרי התורה היא רק
 ממוצע לא עצמות, והיא ממוצע בין העצמות ובין העולמות, ע״כ צריכה
 לד״תתדש ג״כ תמיד מן העצמות, וזהו בכל יום יהיו בעיניך כתרשים שצריכה
 להתחדש תמיד להיותה ממוצע לבד, וענין ההתחדשות דתו׳ וכת על העבודה
 שבכל יום הוא מת שא׳ רז״ל שלש שעות הראשונות הקב״ה יושב ועוסק
 בתר׳ שתרי כל תקורא בתו׳ הקב״ה קורא ושוגה בגגדו שזהו ע״י עסק
 התו׳ למטה, וג״ש הראשונות הוא שתקב״ת בעצמו יושב ועוסק בתורה שזהו
 בתי׳ ג״ר דעתיק, עתיק בכלל הוא בתי׳ תחתונה שבמאציל כגודע, וג״ר דעתיק
 הוא בתי׳ פנימי׳ עתיק והוא טל תורה והיינו תורה שבבתי׳ מתגר״׳ וזהו
 והיו הדברים האלה אשר אגבי מצור היום בכל יום יהיו בעיניך כתרשים
 והיינו שהאדם ימשיך זאת, דעם היות שזהו בבתי׳ מתנה מ״מ צ״ל ע׳׳י
 עבודה, דהגה קודם לזה אומר ואהבת את הוי׳ אלקיך וגו׳ ואה״ב והיו הדברים
 האלה וגו׳, והענין הוא דהנד, בתתלת הבריאה היתה ההמשכה בבתי׳ אתעדל״ע
 מצ״ע לבד כי הפץ הסד הוא והיינו מצד הטבע הטוב להטיב, דטבע הטוב
 הוא להשפיל א״ע ולהשפיע לזולתו, וכמו איש הטוב והחסד הוא שמשפיל א״ע
 גם לאנשים שפלים ונבזים להשפיע להם שזהו הוראה על מדת טובו׳ דמי
 שהוא גבה לב אינו משפיל עצמו להבנה במצבו של הזולת כי בכלל הזולת
 אינו תופס מקום אצלו וגם אם משפיע לזולתו אינו מפני הרגש זולתו, וואס
 ער פיהלט דעם צווייטען, כי לזד, אינו שייך כלל כי לבד זאת מה שהזולת
 אינו תופס מקום אצלו הנד, לבד זאת הרי מי שהוא גבה לב הוא־ יקר בעיני
 עצמו מאד ומי שהוא יקר בעיני עצמו הנה לא זו בלבד מה שאינו שייך כלל
 להשפיל עצמו אל הזולת אלא עוד זאת הנה כל מה שהוא עושה לטובת
 זולתו אף גם דבר קטן ביותר הנה הוא מתשיב זאת לדבר גדול׳ וכמו שאנו
 רואים במוהש בטבעי בנ״א הללו היקרים וטובים בעיני עצמם הנד, כל מה
 שהם עושים בהגוגע אל הזולת גם דבר הרגיל בהגהגת האדם באשר הוא
 אדם הגה הוא מרומם ומשבת ומהלל את מעשה הטוב שעשת ותמיד הוא תובע,
 ער איז שטעגדיג מיט תביעות, שאין מתנהגים עמו כראוי לו, והא בהא
 תליא, דהגבהת הלב מביאו ליוקר עצמו ויוקר עצמו מביאו לגבהות הלב

 עוד יותר, אבל איש הטוב הוא משפיל עצמו לכל.

ד להתחדש בכל יום, הגה גם האור י ר. יבאר דבשם שהאור בעולמות צי צו  קי
 שבתו׳ צייד להתחדש בכל יום, ויגיה, דהתו׳ היא ממוצע בין עצמות
 אוא״ם ובין העולמות וכתיב ותורה אור שהיא רק הארה, ומטעים מעגין הקו
 שהוא הארה דזהו תי העולמים הוא מל׳ דא״ס דזה שגראה אור בעולמות הוא
 מאורד שלפני הצמצום, ויסביר דתיצוני׳ הקו ממל׳ דא״ם והפנימי׳ מת״ת
 הגעלם, בגליא שבתו׳ יש מדידה ובפגימי׳ התר בל״ג׳ ולתיותה ממוצע צריכה
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 להתהדש מג״ר דעתיק, ובמ״ת ניתן הכה להמשיך ע״י עבודה, ויסביר בענין
 טבע הטוב במדות בג״א.

 ב) וביאור הענין הוא דהנה טוב וענו יש להם שייכות זל״ז, והא בהא
 תליא כמו שאנו רואים במוהש גם בטבעי בנ״א, דמי שהוא איש
 הטוב באמת הגה הוא גם עגו בטבע תולדתו ומי שהוא עגו באמת הנה הוא
 נם איש טוב בטבע תולדתו, להיות מדת הענוד״ ומדת הטוב תלויות זו בזו
 גם בטבע תולדתן ומכש״כ בהעוסקים בעבודה, הנה כאשר עובד עם עצמו
 להקגות בעצמו מדת הטוב והחסד הגה במדד! ידועה מתעוררת בו מדת העגות
 כמו בדרך ממילא, דאמיתת ענין הענוד, הוא מה שיודע הסרוגות עצמו ומעלות
 י עצמו בשוד, והידיעה ממעלות עצמו איגד, פועלת בו שום הגבהה, חד״ו ההפרש
 בין העגו לבעל גאוה, דהבעל גאוה הנה מעלת עצמו פועל בו הגבהה ותוקף
 ובעגו איגו פועל שום תוקף להיותו תקיף בטבעו, והייגו דסבת התוקף
 בהעגו הוא מצד האמת, דסבת התוקף בבעל גאוה הוא מצד הרגש מציאותו,
 פון דעם וואס ער פיהלט זיר פאר א מציאות, ולכן הגה מצד תוקף זה
 הוא יורד ממדריגתו למטה יותר, ער ווערט דורך דעם נאד גידעריגער ווי
 עד איז פריער געווען, אבל בתוקף דענוה דםבתו היא האמת הרי תוקף
 זה איגו עגין ההדגש כ״א עגיגו להתגבר על עצמו בשתי הפגים להרהיב
 ולשפר מעלות עצמו ולתקן הסרוגות עצמו, וכשם שהעבודה במדת הטוב
 והתסד מעורר מדת הענוד, הנה כן כאשר עוסק במדת הענוד, הגה במדד, ידועה
 מתעורר בו מדת הטוב, להיות דטוב ועגור, הם עגין אהד, והדוגמא מזה יובן
 למעלה דמצד טבע הטוב ה״ד, משפיל א״ע כבי׳ להתיות רות שפלים דזהו
 בתהלת הבריאה בהאור דהתתוות, וכן במ״ת בתאור דתו׳ אמגם אה״כ
 באתעדל״ת תליא מילתא והיינו להמשיך בהי׳ ההתתדשות שצ״ל בכל עת זהו
 ע״י אתעדל״ת, וענין אתעדל״ת הוא כמ״ש בזד״ר רות אייתי רות ואמשיך
 דוה שע״י תרות דלתתא נמשד דוה דלעילא, וההמשכה היא כפי אופן רות
 חתחתון וכמ״ש יחי חסדד ה׳ עלינו כאשד יהלנו לד, דלפי אופן האתעדל״ת
 נמשד האתעדל״ע, וכאשר העבודה למטח חיא בבחי׳ מדות ושכל והיינו
 העבודה שע״פ טו״ד בהתעוררות אה׳ ויראה ע״י השגה והתבוננות, ממשיכים
 מלמע׳ ג״כ בהי׳ מדות וגילוי שכל אלקי בעולם, דע״י השגה והתבוגגות
 א״א להמשיד עצמו׳ אוא״ס דלית מה׳ תפיסא כ״כ כ״א ממשיכים בהי׳ שבל
 אלקי, אמגם כשמעורר בהי׳ רצון לה׳ עי״ז ממשיד גילוי הרצון בעולם,
 דעצמו׳ א״ס הוא למע׳ מבהי׳ רצון וגקרא בעל הרצון, ובכדי להמשיך מבהי׳
 בעל הרצון להיות בהי׳ הרצון זהו באמת איגו בערד עבודת האדם כלל אמגם
 להיות דטבע הטוב להטיב הגה כבי׳ השפיל א״ע להיות פועל עבודת האדם
 גם בהמשכה פנימי׳ ועצמי׳ היינו לפעול המשכת הרצון מבעל הרצון ית׳,
 וזהו שארז״ל במדד, שהאדם מודד בה מודדין לו הייגו לא לבד בהעמדה
 שע״פ טו״ד אלא גם בהמשכה פגימי׳ ועצמי׳ הגה כשהאדם מעודד בעצמו
 רצון גדול לה׳ הגה עי״ז ממשיד המשכה פגימי׳ ועצמי׳ מעצמו׳ א״ס בעל
 הרצון להיות גילוי הרצון וזהו ואהבת את ה״א שרש ואהבת אבה ל׳ רצון
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 וחיינו שיחי׳ חפצו ורצונו לד., לבדו וכמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי
 וגר וע״ז הוםד ענין התפלה תחלח בפסוד״ז בשירות ותשבחות ברוך שאמר
, גבראו כל העולמות דכללר ההתהוות הוא דק באותי׳ , העולם שבאמירה א  והי
 וצירופים העליונים ונתהוו כולם במא׳ אחד וגפרטו אה״כ בעש״מ ובריבוי
 צירופים. ואמירח חיא במח׳ ורצון והיינו התעוררות הרצון על העולמות
, נבראו כל העולמות. ואח׳׳כ בברכת יוצר איך שמלאכים אונץרים  דבמה, א
 קדוש דאוא״ם קדוש ומובדל מהעולמות. ואה׳׳כ אר הוי, אהד דאני הוי׳
, כל״ה ממש. וע״י התבוננות זו נעשה תוקף הרצון  לא שניתי כלל דכולא קמי
 והתשוקה לעצמו, א״ס שעי״ז נמשך בהי, הרצון מעצמות א״ם ב״ה. אמנם
 בכדי שתתי׳ ההמשכה והגילוי וגם שהרי התעוררו, מ״מ נעשה ע״י ההתבוננות
 בתפלה וחדי לית מחשבה תב״כ ואיך ממשיכים בזה מעצמו, א״ס. זהו שאר
 והיו הדברים האלה בד״ת הכתוב מדבר דבתר יש המשכת העצמות. ועם
, שכל והשגה. ועסק התר הוא שיקשר מתשבתו  היות שתתו׳ היא ג״ב בהי
 ותכמתו בתר. הגה בהי, שכל והשגה דתו, איגו מסתיר על עצמו, א״ס שבתר,
 שהרי גם היצוני, התר היא אור וכמ״ש ותורה אור, דתו, היא אור וכתיב עוטה
 אור כשלמה שבהי, שלמה ולבוש דתו, הוא לבוש אור שאין הלבוש דבר בפ״ע
, וכמו עד״מ אור וזיו  ואיגו מסתיר כלל וכהדין קמצא דלבושי, מיגי, ובי,
 השמש שהוא הארה לבד ולא עצם ולכן הוא בהי, לבוש לבד לגבי העצמי
 וכידוע דבל אור הוא לבוש מפגי שאיגו עצמי, ומ״מ הרי איגו מהות אתר
׳ . וכמו״כ הוא לבוש התר שהוא ג״כ בתי  מהשמש דלבושי, הוא מיגי, ובי,
 אור, וכמו עד״מ בעגין הספי, הגה הכלים והאורות הלוקים, דשם אל בהבלי
 דםפי, החסד ושם אלקים בהכלי דספי׳ הגבר. אמגם כספי, הת״ת הגה גם
 הכלי היא שם הוי, וכן הוא בתו׳ שגם הלבוש דתו׳ הוא אור ולכן הגה השכל
 והשגה דתו׳ וגם אותי׳ התורה איגם מעלימים ומסתירים על האור העצמי,
 ואין זה כמו אותיות דעש״מ שהן מסתירין על האור, וזהו שגק, מילין
 דהדיוטא וכמא׳ שיתת הולין של ת״ה צריכים לימוד דהגם שהשיחות הולין יש
 בהם הכמה מרובה בכל זה הנה צריכים לימוד לפי שהאותי׳ מעלימים על
 חחכ׳ שבהם וצריכים לימוד ועיון לגלות את שמתעלמים בהאותי, אמנם כ״ז
 הוא במילין דחדיוטא דעש״מ אבל אותיות חתר איגם מעלימים על האור,
מה הי׳ גילוי עצמות א״ס, וכש״א באור  ובמו במ״ת שגאמרו עשה״ד באותי׳ ו
 פגיך גתת לגו תורת היים באור פגימי ועצמי דא״ס והיי זה בהתגלות באותי׳
 התו׳. וזהו והיו הדברים האלה אשר אגכי מצוך ל׳ צוותא והיבור שבזה נדבק
 בעצמו׳ א״ם. וע״כ ע״י התר הוא המשכת העצמות. רק שצ״ל תהלה התעוררות
 הרצון לה׳. דזה גופא שתהי, התר בבהי, תורה הוא ע״י הקדמת רעו״ד. דכל
 האומר אין לי אלא תורה גם תורה אין לו שא״ז עגין התו׳. ובכדי שתהי׳
 התר בבתי, תורה הוא ע״י הקדמת רעו״ד ואזי ע״י התו׳ גמשר גילוי הרצון
 מעצמות א״ס, וזהו בכל יום יהיו בעיניד כתרשים, שגמשך בהי׳ ההתחדשות
 •ברצון וחכ׳ דתו, וברצון ותכ, דעולמות והוא ע״י עסק התר בהקדמת
 ואהבת בתי, דעו״ד, ועי״ז גמשך הגילוי בעולם דתכלית המתה בתר הוא
 להיות הגילוי בעולם וכמא, גתאווח חקב״ח לחיות לו דירח בתחתוגים. והיינו
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 דכאשר ע״י עבודה ממשיך ההתחדשות אזי גמשך להיות הגילוי דאוא״ס
 בעולם בגילוי/ והנה יושבי אהל יש להם פנאי להאריך בתפלה ועסק התורה
 וממשיכים גילוי אוא״ס בעולם, אבל בעלי עסקים שאין להם פנאי להאריך
 בתפלת ועסק התו, הוא ג״כ רק כפי החיוב איך ממשיכים תמת בתי, גילוי
 אוא״ס היינו המשכת הרצון מבעל הרצון הוא ע״י שני עניני עבודה, הא,
 קיום תמצות ברצון גדול והב, ע״י השקידה באמירת אותיר שבתו, כמו אמירת
 תהלים ותזרת משניות, והענין הוא דהנה רמ״ת פיקודין הן רמ״ת אברים
 דמלכא וכמו האברים שהן כלים להיות הנפש, כל אבר יש בו היות מיוחד
 כפי מזגו ותכונתו, וכללות ההיות הוא במוה שבראש ומהמות נמשך התיות
 לכל האברים כאו״א לפי מזגו, וכמו״כ המצות הן בתי, אברין דמלכא שכל
 מצוד. היא המשכת תיות אור פרטי ממותין העליוגים, וצ״ל עשיית המצות
 ברצון והשק שלא יעשה המצוד, כמתעסק בעלמא כ״א יהי, ברצון ותשוקה
 שירצה בקיום המצוד. וישמת בזד. ועי״ז ממשיכים גילוי אוא״ס, דמצות תן
, וכמו שמברכים אשר קדשגו במצותיו בהי, קדש עליון,  פגימי, רצוגו ית
 וע״י קיום תמצות ברצון ממשיכים גילוי פגימי, הרצון, וכן הוא בעגין אותי,
 התר, דהנה האדם שלמטה הנה כל העניני׳ שבו הם בדוגמא שלמע׳, ובעגין
 תאותיות אומר רבינו נ״ע שהאותי׳ הם נמשכים משכל הנעלם וקדמות
 השכל שבנפש המדברת הרי שהאותי, הם למע׳ מעלה מכל ענין השכלה וכתיב
 (שה״ש א, ד) נגילה ונשמתד, בך א״ר יצתק בך בכ״ב אותי, שכתבת לנו

 בתורת לתיות ׳דע״י אמירת אותי, תתורה ממשיכים עצמו׳ א״ס ב״ה.

 קיצור. יבאר דבמדות בנ״א בכלל ובבעלי עבודת בפרט תנת מדת תטוב
 ומדת עגוה הא בהא תליא, התוקף דגאוה בא מצד הישות והתוקף
 דענוה בא מצד האמת, ויטעים ענין טבע הטוב להטיב להתיות רות שפלים,
 במדד, שאדם מודד ברצון תזק לת׳ בת מודדין לו דבעבודתו ממשיך גילוי
 רצון מבעל תרצון ית׳, וההמשכה תיא בתו׳ דגם הלבוש הוא אור, ובעלי
 עסקים ממשיכים הרצון מבעל הרצון ית׳ ע״י א) קיום המצות בתשק ובשמתת,

 ב) אמירת אותי׳ תתורה.

 וזהו עמד וימודד ארץ, דלא מצא תקב״ד, אומת תראוי׳ לקבל את התורה
 אלא ישראל דתגד, עגין קבלת תתו׳ איגו עגין למוד תתו׳ דלימוד התו׳
 הוא שכל והשגה, שהכל תלוי בתושיו וכשרוגותיו של תתלמיד תלומד, דכשתוא
 בעל כשרוגות טובים הרי הוא מקבל את תלימוד בטוב, וכן זד, תלוי בהושיו
 וכשרוגותיו של הרב אם הוא בר. פועל דכ״ז הוא בלימוד התורה, אבל
 העגין דקבלת התורה תוא למע׳ מלימוד והשגת ואיגו תלוי בהתפתתות החושים
 ותכשרוגות דכתות תגלוים לתיות הקבלה הוא בהפגימי׳ וכהות הגעלמים והייגו
 דכל תעצומות הגשמת וכתותי׳ העצמי׳ והגעלמי׳ מסורים וגתוגים אל התורד,
 במסירת וגתיגת פגימי׳ ועצמי׳ בביטול גמור, דזתו בכל ישראל בשוד״ וכמ״ש
 כי אתם המעט מכל העמים דהמעט הייגו הביטול פגימי לת׳ לתורתו ולמצותיו
 ית׳ הוא רק בישראל, ולכן הגה כשמדד הקב״ת את האומות לא מצא אומת
 ראוי, לקבל את תתורה בסבלה פגימי׳ ועצמי׳ אלא ישראל ותייגו להיות
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 דד״כוונה במתן תורה העיקר הוא קבלת התורה ולא רק ללמד את התורה כ״א
 הכוונה היא קבלת התורה דלימוד התורה הוא רק מה שמובן ומושג גם בהשגה
 שכלית אבל קבלת התורה הוא גם במה שלמעלה מההשגה, וההפרש בין לימוד
 התורה וקבלת התורה ביהס אל המצות הוא דמצד לימוד התורה הוא מקיים
 המצות שיש עליהן טעם שכלי והמצות דתוקים הם הלושים אצלו, אבל מצד
 קבלת התורה הגת לבד זאת שמקיים מצות השכלי׳ והמשפטים מצד שהם
 ציווי ה׳ אלא שמקיים את מצות החוקים ג״כ בהיות רב ובשמהה גדולה דכ״ז
 מצד הביטול פנימי שיש בישראל לת׳ ולתומ״צ אשר משו״ז הם ראויים
 לקבל את התורה, ולכן אמר רשב״י הל׳ ראוי ותל׳ קבלת התורה, ולאהד
 שניתנת התורה לישראל הנה זוכים להיות ראוי לקבלת התודה ע״י קבלת

 עול מלכות שמים.

 בס״ד, ש״פ נשא, תש״ה

 יברכך ת׳ וישמרך, ופרש״י יברכך שיתברכו נכסיך, שלא יבאו עליך שודדים
 ויטלו ממונך שהנותן מתנה לעבדו אינו יכול לשמרו מכל אדם וכיון
 שבאו לסטים עליו ונוטלין אותה ממנו מה הנאה יש לו במתנה זו אבל
 הקב״ה הוא הנותן הוא השומר, וזהו יברכך ה׳ שתהא הברכה בהנכםים.
 וישמרר הוא שמירת הברכה, אבל באמת צ״ל מאתר דיברכך ה׳ למה צריכים
 ברכה מיוהדת על השמירה שהרי הקב״ה הוא הנותן הוא השומר, אך הענין
 הוא דהנה בהשקפה ראשונה הי׳ מקום לומר דההפרש בין הנתינה שלמטה
 להנתינה שלמעלה הוא דהנתינה שלמטה צריכה שימור והנתינה שלמע׳ אינה
 צריכה שימור, דבאמת הנה אמיתת תוכן ענין נתינה הוא אשר המקבל המתנה
 יהנת מתמתנת, ובענין נתינת מתנה ישנם ב׳ ענינים נתינה וקבלה, והיינו
 אשר בעל המתנת לוקה דבר המתנה שהיתר! ברשותו ונותנה לרשות מקבל
 המתנה, ומקבל המתנה צריך להשתדל לשמרת, ואם סוף סוף לקתוה ממנו
 הנד. נותן המתנה איגו יכול לעשות מאומה ואיגו גם אתראי על זה כי
 הוא עשה את שלו שהעבירה מרשותו והעמידה ברשות מקבל המתנה
 והוי נתינה גמורת, אבל בנתינה שלמע׳ שיכול לשמור שלא יוכלו לקהת
 את המתנה מהמקבל הנה מאהר דענין הנתינה הוא אשר המתנה תהי׳ ברשות
 המקבל הנה נתינה בלא שמירה לא הוי נתינה אשר ע״כ הנד, הנתינה
 שלמטה צריכה ברכה להשתמד, אבל נתינה שלמע׳ מפני מה צריכה ברכה
 מיוהדת על השמירה, שהרי בלי שמירה לא הוי נתינה אמיתית, ובא הכתוב
 להשמיענו דעם היות שהנתינה שלמעלה היא נתינה גמורה ונתינה אמיתית
 היא שהשמירה בכלל הנתינה, בכל זה צריכים ברכה מיוהדת על השמידה,
 וצריך להבין מהו ענין ברכה זו, והראב״ע פירש יברכד• תוספות חיים
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 ועושר׳ וישמרך שישמור את ההוספות שלא יגזול אחר מה שהוסיף. ובראה
 דרש״י וראב״ע הם שתי שיטות בעבין זה, דמכללות העבין מובן שיש
 שני עביגים ברכה ותוס׳ ברכה׳ ולפירש״י גם הברכה צריכה ברכת שמירה,
 ולפי, הראב״ע הנה הברכה אינה צריכה שמירה׳ וצ״ל מהו״ע הנכסים של
 האדם ומהו שהברכה בהנכסים אינה צריכה שימור ומהו״ע תוס׳ ברכה שצריכה

 שימור והשמירה היא ע״י ברכה מיוהדת ומהו ענינה.

 קיצור. יבאר דאמיתת ענין נתינה הוא כאשר המתנה נמצאת ברשות מקבל
 המתנה נתינה שלמטה צריכה שימור ושלמעלה השמירה בכלל
,  הנתינה, ויקשה מהו וישמרך דמשמע ברכה מיוהדת על השמירה, ד״ראב״ע פי
 יברכך תוספות היים ועושר וישמרך שמירת התום׳, ויקשה א) מהו ברכה,
 ב) ומפני מה אינה צריכה שימור, ג) מהו תום׳, ד) למד. צריכה שמידה, ה)

 ברכה מיוהדת, ו) ומה ענינה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דבשם שהאור דהתהוות צריך להתהדש
 בהתחדשות יסודית דתמיד הוא כמו במע״ב הנה כן האור שבתורה
 צייר לתתתדש בכ״י בתתתדשות יסודית והוא לחמשיך רצון חדש מבעל
, וההמשכה תיא ע״י התורה, ולתיות דטבע הטוב לתטיב תנת תשפיל  הרצון ית,
, א״ע לתתיות דוה שפלים ובמדד, שאדם מודד ברצון הזק לה, הנה  כבי
 עי״ז ממשיך רצון הדש מבעל הרצון, והבעלי עסקים ממשיכים רצון תדש

, ע״י אמירת אותי, התורת.  מבעל הרצון ית

 נא) והנה כ״ז הוא העבודד, דומלתם את ערלת לבבכם שהיא העבודה והיגיעה
, אמנם כתיב ומל  להסיר את טמטום הלב ושתהי׳ תתגלות האה׳ לה,
 יי׳ אלקיד את לבבר שד״יא מדרי, ובתי׳ גבוה יותר מכמו מ״ש ומלתם
 את ערלת לבבכם דלבד ההפרש באופני העבודה דהעבודה דומלתם את ערלת
 לבבכם תיא עבודת תאדם בכת עצמו ומד, דמל ת׳ אלקיך את לבבד הוא
 מלמע׳ הנה יש הפרש גם באופני סוגי הגילוים הנמשכים לפי עניני סוגי
 העבודה, דהנה באהבה הרי יש ג׳ מיגי אהבה שמתהלקים לשגי סוגי אהבה
 כללי׳, דהנת כתיב ואהבת את ה״א בכל לבבך ובכל נפשר ובכל מאדר,
 והיינו הגם כי בכל לבבך ובכל גפשך הם ג״כ מדרי׳ גבוהות מ״מ ה״ה בהדרגא
 דיש מי שאוהב, שעז״ג לאהבת את ת״א כי תוא תייר, דכמו שהאדם אוהב
 חיי גפשו, כן כשיתבוגן שאור א״ס ב״ה הוא היי התיים מזה גמשד האה,
 לאלקות, הרי האד,, היא לפי שהוא חייד, ובד״כ חיא חאד,, שע״פ טו״ד
 שהוא מצד הרגש עצמו והיא את׳ תתלוי, בדבר דתדבר תתוא מביא את תאר,,,
 וכמו בגשמיות האה, שאוהב את הברו מפגי טובו ומעלתו שטוב הדבר בעיגיו
 והייגו שתעלי, שיש בהבירו הוא טוב בעיגיו ועל כן הוא אותב אותו,
 ובפרט מצד הטוב שמקבל מאתו שמשפיע לו טוב והסד או השפעת שכל
 ובהאי גוונא, שכל זה הוא שאוהב את עצמו, והייגו מה שטוב בעיגיו ומה
 שמקבל מזה, וכמו כן הוא באה, אלקי, שע״י ההתבוננות והרגש הטוב
 והעילוי דאלקר ה״ז ג״כ הדגש עצמו, ובפרט מה שקרבת אלקים לו טוב
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 שז״ע כי הוא חייך, שזה בבחי׳ הרגש עצמו והגם שהוא הרגש אלקי מ״מ ה״ז
 בבתי׳ הרגשה שמרגיש א״ע דנפשו יקרה בעיגיו וחפץ במה שהוא טוב לו
׳  ורוצה בהגילוי, ולכן מהרגשת האה׳ יכול להיות אחר חתפלח חרגשה חומרי
 וכמו לא יתפוץ כסיל בתבוגה כ״א בהתגלות הלב, דמאהוי״ר בהתגלות הלב
 יכול להיות אהיזה, וזהו״ע עה״ד טו״ר שאין הכווגה שתוא רע ת״ו שהרי
 עה״ד הוא במדדי׳ דקדושה רק שיוכל להשתלשל מזה רע להיות שדעת הוא
 הרגשה ע״כ יכול להשתלשל מזה רע, ובאמת הנה זהו עבודה אמיתית ומי
 יתן והי׳ לבבו תמיד בבתי׳ אה׳ זו, ועם היות שזהו הרגש עצמו עז״נ ה׳
 מתיר אסורים, וצ״ל ההשתדלות שלא תהי׳ הרגשה כ״כ, והיינו ע״י שההשגה
׳  האלקי׳ ממד, שיתפעל באה׳ תגם שבעת האה׳ תיא מתעלמת מ״מ צ״ל בבחי
 מקיף עכ״פ על התפעלות האה׳ ואז אינו במודגש כ״כ, ובפרט כאשר יש
 יסוד מהביטול דתכ׳, והיינו במי שיש בו ביטול בעצם, אוועקגעלייגטקייט גם
 ההתפעלות שע״י ההתבונגות לא יהי׳ במודגש ולא תהי׳ מזה הרגשה תומרית,
 רק שבפרטי מדרי׳ בעבודה הוא בתי׳ יש מי שאוהב, ובכלל האהבות דבכל
 לבבך ובכל נפשך הנה הן בסוג התפעלות מורגשת לכל׳ דאה׳ דבכל מאדך
 היא האה׳ דבתי׳ יתירה שבנפש והיא האה׳ וההתקשרות באוא״ס מצד
 האוא״ס עצמו לא מצדו היינו מה שלו טוב כ״א מצד הא״ס עצמו, וכמו האה׳
 עצמי׳ דבן אל האב שאינה מצד הטוב והעילוי ולא מצד ההשפעה, והיא אה׳
 שאינה תלוי׳ בדבר שאינו הפץ בזה לעצמו דבר ואין בזה שום מבוקש כלל
 כ״א אה׳ עצמי׳ לפי שהוא שרשו ומקורו, וכמו״ב הוא האה׳ העצמי דגש״י
 לאלקו׳ מצד שרש ומקור נפשם שמושרשים בעצמות ומקושרים בעצמות והוא
 התגלות פנימי׳ נקודת הלב ברצון פשוט להוי׳, והיא אה׳ הבלתי מורגשת
 כלל, ועז״א ומל ת״א את לבכר היינו ההעברת דתיצוני׳ הלב שהיא האה׳
 שבבתי׳ הרגשה דלגבי האה׳ העליונה הזאת האה׳ שתיא בבתי׳ הרגשת, הגם
 שהיא אה׳ אלקי׳ ה״ז ג״כ מסתיר, וע״כ ימול ויעבור האה׳ דתרגשת בכדי
 שיתגלה פנימי׳ הלב, והעברה זו דהרגשה היא ג״כ ע״י עבודה, והעבודה היא
 מרירות נפשו מת שמתמרמר על עגין הרגשה, וכמו הכובד ראש קודם
 תתפלה שעי״ז הוא שבירת י החומריות המסתיר ומתגלה אור האת׳ בתפלה,
 הנה כמו״כ הוא ג״כ ע״י המרירות ע״ז שהוא מורגש בעצמו ועבודתו היא
 בהרגש עצמו, והיינו במי ששייך להעמדה דרעותא דלבא ת״ת מתמרמר על
 ההרגשה, ועל ידי המרירות מתגלה פנימי׳ הלב, וזהו העבודה בראש השגה
 ועשי״ת שגם עובדי ה׳ בכל השגה משפילים א״ע וח״ד, בחוטאים בעיגי עצמם
 ותרי איגם שייכים להטא מלון ה״ו רק שהן בעבודתן כתוטאים בעיגי עצמם
 בזה שהעבודה היא במודגש, ועי״ז הוא התגלות בהי׳ ההתקשרות עצמית דעצם
׳  הגשמה, וכמו״כ התגלות פנימי׳ הלב הוא ע״י מרירות הג״ל, דבאמת פנימי
 הלב דהייגו האה׳ דרעו״ד היא באה מלמע׳ רק הכלי לזה הוא ההעברה והביטול
 דהאה׳ המורגשת, והיינו ע״י המרירות, ולכן לא נא׳ כאן ערלת הלב כי אין
 שייר לקרוא זה בשם ערלה כלל כי זוהי אה׳ לאלקו׳ אלא שלהיותה עדיין
׳  בבתי׳ יש מי שאוהב הייגו בהרגשה, ע״כ צריכים להעבירה בכדי שתהי
 התגלות הפגימי׳ ממש, ור״ייגו דמדרי׳ ובתי׳ דיש מי שאוהב אין עגיגת הסרון
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 אלא שיש מדרי׳ ובתי׳ שלמע׳ ממגד. ולכן צריכים לתעביר את ההרגשה בכדי
 להגיע להמדרי׳ שלמע׳ ממגד. והוא ע״ד מאמר הידוע דא מותא לדא ודא
 קליפה לדא שגם שהוא בתי׳ משא באמת ה״ז •בבהי׳ קליפה לגבי מדרי׳ עליוגת,
 ולכן צריכה העברת בכדי שתתי, התגלות האה׳ העליונה, ומכ״ז יובן בענין
 הבירורים שיש בזה ב׳ עגיגים, הא׳ הבירור מהפסולת ממש, ובזה יש ב׳
 אופגים אם בירור פסולת מתיר האוכל או בירור האוכל מתיר הפסולת, והב׳
 דהבירור הוא לא מהפסולת כי אין בזד, שום פסולת כלל רק בירור אוכל
 מתוך אוכל מה שהאוכל עם היותו טוב ה״ד, כפסולת גהשב לגבי מדרי׳
 עליונה וכמו דא קליפא לדא, דלגבי מדרי׳ גבוה יותר הנת גם מותא דא
 הוי קליפא לדא וע״כ בעליות הסדרי׳ כל שעולה למדרי׳ עליונה צ״ל בירור
 הסדרי׳ התתתונה, והיינו ביטול דהמדרי׳ התתתונה להיות כמהות הסדרי׳
 העליונה, והענין הוא דהנה על לעתיד כתיב ואכלתם אכול ושבוע והללתם
 וגו׳ פי׳ ואכלתם אכול שתאכלו דבר שכבר נתברר היינו דבר שהוא כבר
 אוכל מצ״ע, דהנת ידוע ענין אכילת אדם עכשו להיות כי כל הדברים שלמטד,
 משתלשלים מד׳ תיות המרכבה, דכל הבהמות הן מפני שור וכל התיות מפני
 ארי׳ וכל העופות מפני נשר ובכל עולם מעולמו׳ בי״ע יש בו הד׳ תיות שהן לפי
 מעלת העולם ההוא והן המלאכים שרפים היות ואופנים, והאור העליון הנשפע אל
 המלאכים שזהו מזון המלאכים והוא ההשגה האלקי׳ שבהם שזהו המזון שלהם,
 ה״ז משתלשל ממדדי׳ למדרי׳ עד שנעשה מזה מזון גשמי למטה, וכמו אין
 לך עשב מלמטה שאין לו מזל שהן המזלות הרוחני׳ שברקיע וגבוה מעל
 גבוה עד רום המעלות -בשרש שרשם באצילות והנד, בד׳ היות המרכבה
 הרי פגי אדם הוא למע׳ מכולם וכמ״ש ופגי אדם לארבעתן וגו׳ שהוא המנהיג
 את בולן, וכתיב ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה דמזה
 הוא שרש אדם שלמטה, דשרש הנה״ב שבאדם הוא מפני אדם שבמרכבה
 ושרש הנה״א הוא מהאדם שעל הכסא, וענין האכילה הוא כשהאדם אובל לש״ש
 וגכללי׳ הדברים הגשמי׳ בהאדם ועובד את ת׳ בכת האכילה הזאת ה״ד,
 מעלת אותם לשרשם בתיות המרכבה והן מתעלים וגכללים עי״ז בבתי׳ פגי
 אדם שבמרכבה או בבהי׳ אדם העליון שעל הכסא, ועיקר מאכל תאדם הוא
 שגיזון מן תהי, כי כן הוא סדר העליות שהדומם גכלל בצומת והצומת
 בתי והתי במדבר, וע״י אכילת האדם שאוכל לש״ש שהתי גכלל במדבר עי״ז

 מתעלים תיות המרכבה ונכללים בבתי׳ אדת״ע.

 קיצור. יבאר דהאתבות, א) לבכר ב) גפשד ג) מאדך מתתלקות לשני סוגים
 כוללים א) מורגשת ב) עצמית, המורגשת מתתלקת א) גשמי׳, א) מעלת
 תאתוב בשכל או במדות ב) מקבל מאתו טובת בשפע גשמי או שכלי, ב)
 רותגיות א) הטוב ועילוי באלקות ב) קרבת אלקים לו טוב, ב) אהבה עצמית
 א) פגימי׳ הלב ב) התגלותה ע״י מרירות א) בירור האוכל א) פסולת מתור
 האוכל ב) אוכל מתיר פסולת ב) דרגות באוכל, ג) מזון דתיות המרכבה

 ד) העלי׳ ע״י עבודת האדם.
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ת  נב) וביאור הענין הוא דהנה כתיב עיני כל אליר ישברו ואתת נותן להם א
 אכלם בעתו׳ אכלם לשון רבים כתיב לפי שכולל הנבראים
 והנאצלים עד רום כל המעלות אשר כללות כולם צריכים אל האוכל וההפרש
 הוא רק בעגיני המאכלים וכמו בגשמי, הרי המאכלים נהלקים במציאותם
 מאכלי אדם מאכלי בהמה היות ועופות, ובמאכלי אדם גופא הרי יש הפרש
 בין המאכלים, ישגם מאכלים עבים וגסים וישנם מאכלים דקים ופעולת
 המאכלים היא לפי מהות מעלתם, דעם היות שהמאכלים כולם פועלים תתהזקות
 התקשרות אברי הגוף הגשמי׳ בכתות הנפש הרוהני׳ הנה בכ״ז ה׳׳ז תלוי במהות
 המאכל אם הוא עב וגס או מאכל דק ועיקר ההפרש בפעולת המאכלים העבים
 והדקים הוא באופן תתגלות הכתות הרותגי׳ באברי הגשמי׳ וכמו שאגו רואים
 במותש בתתפתתות תשכל ועכרירותו ועילוי המדות והתרגשותם אבל בכללות
 ענין תאכילת תנת כל תנבראים גשמי׳ ורותני׳ ואפי׳ גאצלים הראשוגיס
 צריכים לה והוא לפי שתכלית כל מה שנברא ונאצל הנה הכוונה שיתעלה
׳  למדדי׳ עליונת יותר וכל עלי׳ היא בכת האכילה והיינו דכאשר התתתון במדדי
 עולה ונכלל בהעליון ממנו הנה ע״י אכילה זו נעשה עלי׳ בהעליון שמתעלה
 במדדי׳ הגבוה ממנו והתתתון הנאכל גק׳ בהמה לגבי העליון האוכל אותו
 ואפי׳ גם בתגילוים דלעתיד שייר עגין האכילה, וכמו שעכשו בשר השוד
 ששרשו מפני שור שבמרכבה נק׳ בהמה לגבי האדם ומתעלה ע״י אכילת
 האדם׳ כד כאשר תתי׳ עליית כל העולמות הרי מה שהוא בהי׳ פני אדם
 בעולם התתתון כשיגיע למע׳ הימנו אינו גחשב רק בתי׳ בהמה לגבי בחי׳
ק בתי׳  פני אדם שבעולם העליון, וכד יהי׳ בתי׳ פגי אדם דגשמות דעכשו י
 בהמת ושור לגבי ערד מעלת הנשמות העליונות שיהיו לעתיד שבחי׳ פני אדם
 שבהם יהיו מעולם היותר עליון, עד שהנשמות דפני אדם דעכשו יהיי בבחי׳
 מזון גשמי להם כמו מאכל בשר שור לאדם למטה, וז״ע סעודת לויתן ושור
 תבר שיתי׳ לעתיד שתן גשמות דעכשו שהן בתי׳ אדם יהיו לגבי הגשמות
 דלעתיד כמו דגים ובשר ויהיו להם בבתי׳ מאכל שיתעלו על ידם כדוגמת
 העלי׳ שנעשה ע״י אכילה גשמי׳ שנעשה בירורי הניצוצות אם בדיר בירור
 הפסולת מתור האוכל או בדיר בירור האוכל מתיר הפסולת, ולהבין זד. איך
 יתיו גשמות שמשיגות אלקו׳ מזון גשמי׳ לנשמות דלעתיד, הנה אנו מוצאים
 בכגס״י גם עכשו שיש בהם בהי׳ אדם ובהי׳ בהמה וכמ״ש וזרעתי את בית
 ישראל זרע אדם וזרע בהמה, ופי׳ זרע בהמה אין הכוונה על הנה״ב שהיא
 כבהמה ממש שהרי אומר וזרעתי וגו׳ אלא הכוונה הכל בבתי׳ אור זרוע לצ׳׳ע
 דאצי׳ גשמות דאצי׳ רק שיש בזה ב׳ מדרי׳ זרע אדם וזרע בהמה׳ דאדם
 בגימט׳ מ״ה ובהמה בגימט׳ ב״ן וכתיב אדם ובהמת תושיע ה׳ וכמ״ש דוד
 ואני בתמות הייתי עמד ובכללות בהי׳ זרע אדם הן נשמות שעיקרם מז״א
 וזרע בהמה הן הנשמות שעיקרם ממל׳ והן ג״כ נמשכות מבתי׳ אור זרוע לצדיק
 עליון רק שהם שייכות לבהי׳ מל׳ דוקא, ועם היות דכל הנשמות שרשן
 באצי׳ בכ״ז הנד. בפרטי׳ נשמות דאצי׳ הן זרע אדם ונשמות דבי״ע הן זרע
 בהמת ובגשמות דבי״ע גופא יש ג״כ בהי׳ זרע אדם וזרע בהמה, והוא מה שמצינו
 בעבודה שבלב ב׳ מיגי התפעלות אלקו׳, הא׳ בגשמת שבמות בשכל ודעת אלקי
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 ד1קא, כל א׳ כפי מדרי׳ גשמתו בבחי, מוחין דאדם שגק׳ זרע אדם, וגם המדות
 שלחם חן מדות שכליות, וחב׳ שיש גשמות שחן בעבודתן כבהמח בבחי׳ קטגות
 המוהין לגמרי רק כשור לעול בלבד שאין להם דעת והשגה באלקות כלל וגם
 לא התפעלות אהוי״ר שכלי׳ רק טבעי׳ כמדות שבבהמה. אבל דוקא לה׳ אהד
 אך שהוא בבהי׳ טבעי׳ בלבד ועיקרן הן שייכות למצות מעשי׳ בעשי׳ בפו״מ.
 ולגבי גדלות המוהין דזרע אדם כמו נשמת ת״ה גק׳ בהמה ממש. ומזה יובן
 שלפי״ע זה יוכל להיות הלוקי מדדי׳ הרבה זו למע׳ מזו שגם גשמות שנק׳
 זרע אדם לא יהשבו רק בהי׳ זרע בהמה לגבי גשמות שבעולם העליון יותר,
 וכמו דורו של משה שכל הדור החוא חי׳ דור דעח מבחי׳ חחכ׳ שבראש. שגם
 עקביים שבחם בחי׳ גח״י בחי׳ המעשה ובחי׳ אהוי״ר טבעי׳ היו למע׳ מראשי
 אלפי ישראל שבדור חאחרון חזח׳ דכמו״כ חוא שגם בחי׳ חכ׳ שבראש דעולם
 חתחתון הוא כמו גה״י דעולם העליון ולמטה מזה, דהנח בכל דבר חרי יש בו
 שגי עגיגים והם מדריגה ומעלה ולכן הגה יש דברים בהשכלה או במדות
ת בספירות וגילוים שלמעלה שתן שוים במדריגתם וחלוקים במעלתם, ויש  ו
 מה שהם שוים במעלתם והלוקים במדריגתם, וכמו עגין השכלי׳ למטה ה״ה
 שוין במדדיגתן דגם שכל היותר קטן דעשי׳ הוא שכל וגם שכל היותר מופלא
 אינו אלא שכל אלא שהם הלוקים במעלתם שזה שכל פעוט וזה שכל מופלא
 וכן הוא בענין הספירות שהן שוות במדריגתן ותלוקות במעלתן, וכמו עד״מ
 ספי׳ ההכ׳ היא שוה במדריגתה בכל העולמות וחלוקה במעלתה היינו בגילוי
 האור הגה בגה״י דעולם העליון הגילוי הוא יותר מבחכמח דעולם חתחתון, וא״כ
 לעתיד שיתעלו למע׳ הרבה גם מבחי׳ ההכ׳ שבראש וכמ״ש וגבה מאד ע״כ
 גם בחי׳ זרע אדם בגדלות המוחין יחיו אז רק בבחי׳ זרע בהמה, ובכדי
 שיוכלו לקבל גילוי האוד שיהי׳ לעתיד יצטרכו לבא בבחי׳ בירור ע״י חגשמות
 דלעתיד כמו שהבהמה מתבררת עכשו ע״י האדם, הרי ע״י הבירור הזה שגבררה
 הבהמה ע״י חאדם וגכללת בחאדם שעובד ח׳ בכח זה הרי געשה בשר הבהמה
 כלי לאור אלקי, כמו״ב משמות דעבשו יתבררו ע״י חנשמות דלעתיד שעי״ז
 יהיו הגשמות דעכשו כלים אל האור והגילוי דלעתיד, דק שהבידור דבחמח
 הוא בירוד ממש וממילא הביטול בזה הוא דק ביטול היש לבד, והבירור
 דגשמות הוא שיבא לביטול עליון יותר והוא ביטול אמיתי בכדי שיוכלו
 לקבל את הגילוי דאוא״ס שיתגלה לעתיד, וזהו ואכלתם אכול שתאכלו דבר
 שהוא מאכל הייגו מה שמבורר בתכלית שאין בהם סיגים ופסולת כלל ומ״מ
 תאכלו אותו שיצטרר להתברר והייגו להיותו בביטול עליון יותר להיות כלי אל
 האור שיתגלה. וז״ש את״כ והללתם את ה׳ אלקיכם אשר עשה עמכם להפליא,
 פי׳ והללתם הוא כמו וקדושים בכל יום יהללור סלה שזהו עליות עד אין קץ.
 ואשד עשה עמכם להפליא כי זה שמתבררים מלמטלמ״ע בירור האוכל מתור
 האוכל בעליות ובירורים עד אין קץ זהו הנק׳ פלא שהוא דבר פלא שגם מה
 שכבר הוא גתברד בירור גמור וגק׳ אוכל יהי׳ שייך בו עוד בירור, וגם שיש
 בירורים ועליות אלו זה למע׳ מזה עד אין קץ ותכלית זהו פלא עצום, וגם
 שזהו העליות בבהי׳ פלא הייגו באוא״ס שלמע׳ מהשתל׳, אך זהו אשר עשה
 עמכם שע״י ישראל למטה בבידור האוכל מתוך האוכל עי״ז גורמים למע׳
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 העליות עד אין קץ, וזהו שרש ענין הקרבנות דשבת וכמו״כ ענין האכילה
 דשבת שא״ז בירור ממש מתוך הפסולת כ״א זהו בירור האוכל עצמו והיינו
 דמה שכבר נתברר והוא בתכלית הטוב יהי׳ בביטול יותר ויהי׳ כלי לאור
 עליון יותר, והיינו הבירורים בעולם אצי׳ גופא דעם היותו אלקו׳ ממש מ״מ
 צריך בירור עוד להיות בביטול עליון יותר לפי״ע האור העליון שיתגלה,
 והנה לכאורה א״ז מובן איך הוא דבקרבנות דשבת אין הבירור מתוך הפסולת
/  הרי הבהמה היא מגוגה, וכן המאכל דשבת הוא מאכל גשמי ואכילה גשמי
 אך העגין הוא כמ״ש בפע״ת בעגין כוונת הרתיצה בהמים בע״ש שזהו בהי׳
 שלהובא דאשא מבתי׳ י״ה שירד •בע״ש ומדחה את הרע דגוגה, והטוב שבה
 עולה ונכלל בקדושה וכמבואר במק״מ על מאמר הזהר בענין נוגה ה״ב דר״ג
 ע״ב וכפירושו בשם האריז״ל, ונמצא דהגשמי דשבת הוא באופן אהר לגמרי

 וע״כ תבירור בזת ברוהני׳ הוא בירור האוכל מתיר האוכל.

. יבאר דכל מה שנברא ונאצל עד רום כל המעלות צריכים אכילה וכמו ר צו  קי
 בגשמי׳ שיש הפרש בין מאכלי בהמה הי׳ ועוף למאכלי אדם, ובמאכלי
 אדם א) גסים ב) דקים ופעולתם לפי מהותם א) התקשרות האברים בתכתות,
 ב) התגלות הכתות, זרע אדם א) גשמות דאצי/ ב) גדלות המותין, זרע בהמה
 א) גשמות דבי״ע ב) קטגות המותין, תגשמות חרע אדם עכשו יהיו למאכל

 לגשמות דלעתיד שעי״ז יתעלו להיות כלים לקבל הגילוים דלעתיד.

 וזהו יברכד הוי׳ וישמרד שיתברכו גכסיד, דגכסי האדם הם תמדדי׳ גר״ן
 שבנשמה כי מדרי׳ הי׳ ויחידה שבנשמה הם נכסי שמים, וההפרש
 הוא דעבודה דנר״ן ד״יא בכח האדם בעצמו ולכן הם נכסי האדם אבל חי׳
 ויחידה הן מלמע׳ והן נכסי שמים והברכה בריבוי נכסים הכוונה ההצלחה בעבודה
 שע״פ טו״ד, ועם היות דבנתינה שלמע׳ הרי השמירה בכלל הנתינה בכ״ז צריכים
 ברכת מיותרת על השמירה שלא יבאו שודדים הם הקליפות וסט״א הכוונה
 שלא ישתלשל מעבודתו שום דבר לםט״א, וכמו שאגו רואים במותש גם בעובדי
 הוי׳ בעבודה תמה שצריכים זהירות גדולת שמעבודתם בהתפעלות תלב בעבודה
 שבלב בעמדם לפגי הוי׳ בתפלה בתתרגשות גדולה לא יפלו אתר התפלה בכעס
 והדומה, וכן בעובדי ה׳ בתפלת באריכות ההתבוננות בהעמקת תדעת בהשגה
 אלקית שהענין אלקי מורגש במותו ממש ומתפעל במותו ע״ז בתעגוג נפלא
 צריכים זתירות גדולח אשר אחר תתפלה לא יפול בהרגש תעגוג אשר מזה
 יוכל להשתלשל תתעגוג בעגיגים גשמי׳ ועל זח חו״ע חברכת שלא יבאו שודדים,
 וזוהי שיטת רש״י שגם העבודה שע״פ טו״ד צריכה שימור מהשודדים, אמגם
 שיטת הראב״ע היא אשר העבודה שע״פ טו״ד איגה צריכה ברכה מיוהדת
 על השמירה דמאתר שעבודתו ישרה בעבודה תמה אין מקום כלל ליגיקת
 ההיצוגים שיהי׳ צריר לשמירה והוא מפרש יברכד בתוספות היים ועושר
 דקאי על חעבודח דמדרי׳ חי׳ ויהידה שגם זה יהי׳ בכת עבודת האדם מצ״ע
 הגה עבודת זו צריכת ברכת מיותרת על חשמירח לחיות דיגיקת חחיצוגים
 היא בשגי אופגים, הא׳ מריבוי הצמצומים והב׳ מהמדרי׳ היותר עליוגות ולכן
 הגה וישמרך שישמור את התוס׳ שלא יגזול אהד מה שהוסיף וקורא את הקליפה
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 שיכולת זדו לגזול את התוספות בשם אחר להיותה קליפה היותר דקה שהיא
 קליפת נגד בהי׳ ומדרי׳ הוא וכמאמר אגי הוי, אגי תוא ולא אתר לתיות דקלי׳
 אתר היא קליפה דקה שהיא גגד בתי׳ תוא דקדושת ויכול ת״ו לגזול את התום׳

 לכן הגת וישמרד צריכים ברכת מיותרת על תשמירת.

 בס״ד, ש״פ בהעלותך, תש״ה

 רבי אומר איזה היא דרד ישרה שיבור לו האדם כל שהיא תפארת לעושי׳
 ותפארת לו מן האדם, וצ״ל מי הוא האדם אשר בשביל התפארת שלו
 יברור לו האדם דרד ישרה גוסף על התפארת של העושה בעצמו הלא העושה
 הוא אדם א״כ הלא התפארת לעושי׳ היא תפארת כללות מין האנושי וא״כ
 מה בא רבי להוסיף ותפארת לו מן האדם, דמזה מובן ארבעה עגינים, הא׳
 אשר התפארת לעושי׳ בלבד איגו מספיק עדיין אלא שצ״ל גם תפארת לו מן
 האדם, הב׳ דהתפארת לו מן תאדם בא דוקא אתר התפארת לעושי׳, הג׳
 דהתפארת לעושי׳ שהוא יסוד והקדמה לתפארת לו מן האדם הוא מעגין העשי׳
 דוקא, כי באמת הלא שלשה לבושים המת מה׳ דבור ומעשה, דהנעלה בהם
 היא המחשבה אשר לבד זאת שהיא לבוש פנימי המלביש תמיד את הנפש
 שהמחשבה משוטטת תמיד אף גם בעת השינה הנה לבד זאת הרי המה׳ היא
 משרת השכל, כי כל דבר השכלה והכמה באה מההעלם אל הגילוי עיי חמה׳
 והמה׳ היא בעלי׳ של המדות, ולבוש הדבור הגם שאיגו כמו המת׳ שהיא לבוש
 המיוהד והדבור הוא לבוש הגפרד, כמ״ש (קהלת ג, ז) עת לתשות ועת לדבר,
 והדבור חוא לבוש חמאחד, והיינו דלבד זאת דהדבור הוא משרת המדות שמגלה
 מצפוני לבבו ומביע כל דבר הכמה ושכל בביטוי מסודר הגה הדבור הוא
 כח המאחד מעורר ומעודד וכמ״ש (שיר השירים ה, ו) נפשי יצאה בדברו אשר
 לבד זאת שהדבור מאחד שנים חרחוקים זח מזח חן בשכלם וחן במדותיחם
 כמו הרב והתלמיד וכדומה, הנה לבד זאת הרי הדבור מעורר בהתעוררות
 גדולה עד כי התרגשות השומע מביאה לכלות הנפש, וכמו שאנו רואים במוחש
 אשר בזח חוא יתרון חדבור גם על חמח׳, דהמח׳ אין בכחח לאחד כי כמה שלא
 יחשוב תאדם אודות זולתו חדי לא יתאחד עי״ז עם זולתו וכש״כ שלא יפעול
 התעוררות זולתו והתרגשותו, ובדבור הנה לא זו בלבד שמאהד ה״ה מעודד
 ובכהו להביא לידי התרגשות גדולה כזו עד כלות הנפש, ובעומק העגין הגה
 יש עוד יתרון בדבור על המחשבה מה שעל ידה געשה תוספות מרובה
 במחשבה, והייגו דעם היות דהמה׳ היא יסוד הדבור דבל מה שהוא מדבר
 חי׳ תחלה במחשבה ומהמחשבה בא אל הדבור אבל עם זה הגה הדבור גורם
 תום׳ מרובה בהמת/ וכמו שאגו רואים בעוסקים במושכלות חגר• לבד עגין
 הבירור, די קלארקייט, של כל דבר המצאה והסברה בהשכלה שהוא בדבור
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/ הענין שכלי כד, י ה  דוקא דכל כמת שלא יהשוב בהמצאה והסברה שכלית לא י
 בדור אצלו כמו שנעשה ברור — ריין קלאר — כאשר מדבר בההשכלת ההיא,
 הנה לבד זאת דכאשר מדבר בההשכלה פעמים ושלש ה״ז גורם תוספת מרובה
 במהשבה, ולבוש המעשה הוא הלבוש היותר אהרון במדדי׳ לגבי לבושי הדבור
 ומת׳, אבל הדרך ישרה שיבור לו האדם צ״ל תפארת לעושי׳ דוקא, ועם היות
 דהעשי׳ היא תולדות הדבור והמה׳ בכל זה הנד. התפארת היא מן המעשה
 דוקא, עומק המת׳ ויופי הדבור אינם תפארת עדיין, טיף טראכטען און שיין
 ריידען איז באך אלץ ניט קיץ תפארת, דעד ריכטיקער תפארת איז נאד אין
 עשי׳, והד׳ דיש תפרש בין תפארת דעושי׳ ובין תפארת דאדם ותיינו שהם
 שני אופני תפארת, ועם היות דת״ת דעשי׳ היא יסוד לתפארת לו מן האדם,
 ותפארת האדם תיא רק ע״י תפארת דעשי׳ והיינו שהם ב׳ אופני תפארת,
 תפארת דעושי׳ ותפארת דאדם׳ וצ״ל מהו ההבדל ביניהם, ובכללות הענין צ״ל
 מה מכוץ דבי באמדו דרד ישרת ואינו אומר דרד סתם, כי מאתר שבא
 לתורות תנאי הדרר שיבחר לו האדם הנה דבר המובן מאליו אשר הדרד
 שדבי מורה לבתור היא דרד ישרה והי׳ מספיק לומר איזה דרד סתם ולא
 להדגיש דרד ישרה, ועוד צ״ל מהו אומרו שיבור לו האדם הלא כל הדרכים
 בדרכי המצות ומדות טובות כתובים בתורה ומהו הדרר הישרה שהיא נוספת
 על האמור בתורת, ובעומק תענין מובן שבכת תאדם לבתור בעצמו את הדרד

 הישרה, וצ״ל מהו ענינם בעבודה בנפש האדם.

 קיצור. יבאר דתפארת האדם הוא נוסף על תפארת עושי׳ ויקשה דהלא העושה
 כולל כל מין האנושי ומי הוא האדם, יוכיח א) דתפארת העושה
 לבד אינו מספיק ב) מוכרח תפארת אדם, ג) דתפארת אדם הוא אחר תפארת
 העושה. ד) תפארת העשי׳, יבאר דמה׳ א) משרת השכל ב) מביאד, את ההשכלה
 מההעלם לגילוי ג) בעלי׳ של המדות ויסביר במעלת הדבור א) מאחד רתוקים
 ב) מעורר ומעודד ג) מזכר את המושכל. ד) גורם תוס׳ המה׳. ויקשה א) ההבדל
 דתפארת עושי׳ לאדם, ב) מהו הדיוק ישרה ג) מהו שיבור הלא הכל ישגו

 בתורה.

 ולהבין כ״ז ילהק״ת משגת״ל דכל מה שברא והאציל הקב״ה עד רום המעלות
 אף גם בנאצלים הראשונים צריכים אכילה וכמ׳׳ש עיני כל אליד ישברו
 ואתת נותן להם את אכלם בעתו, אכלם לשון רבים כתיב לפי שכולם צריכים
 אכילה דק ההפרש הוא במהות המאכלים, וכמו בגשמי׳ הרי יש הפרש בין
 מאכלי בחמח חי׳ ועוף למאכלי אדם, ובמאכלי אדם גופא במהותי המאכלים,
 הנה כן הוא במאכלים הרוחני׳, דהמלאכים ספירות ונאצלים הנה כל המאכלים
 חם מחבירורים שלמטח, דחבירורים בימות חחול הם בשני אופנים, בירור
 פסולת מתור האוכל או בירור אוכל מתוד הפסולת, והבירור דשבת הוא

 אוכל מתור אוכל, לתיות דתגילוי דשבת הוא באופן אחר לגמרי.

 גג) וביאור הענין הוא דהנה בעומק הענין הדי אכילת שבת אין ענינה ענין
 הבירור כלל אף גם לא הבירור דאוכל מתיר אוכל כ״א שבענין
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 אכילת שבת הוא ענין ההמשכה מלמעלה וכמ״ש (משלי יג, כה) צדיק אוכל
 לשובע נפשו דהיינו לשובע גפשו האלקית מהמשכת עונג העליון, וכמו אכילת
 אדם שלמע׳ מאכילת מזבת וכמארז״ל ע״פ ואם האכל יאכל בשתי אכילות
 הכתוב מדבר אתת אכילת אדם ואתת אכילת מזבת, דההפרש בזה הוא דאכילת
 מזבת הו״ע הבירורים שמתבררת הבהמה הגשמי׳ ועולה למעלה בשרשה בתהו
 ועי״ז גמשכים אורות דתהו בכלים דתקון אבל ענין אכילת אדם דכהנים אוכלים
 ובעלים מתכפרים איגו לברר ולא העגין דהעלאה מלמטלמ״ע רק דאכילה זו
 תיא בדרד דוגמא של מעלת דכתיב אכלו רעים שזהו המשכת האור מלמעלה,
 הגה כן הוא אכילת אדם שזהו רק המשכה מלמעלה למטה, וע״י אכילת אדם
 למטת תיא תמשכת אור הדש באדה״ע, וכמו״כ היא אכילת שבת שהוא המשכת
 העוגג העליון בפרצופי האצי׳ ובגש״י ויובן כללות גקודה זו דאכילת שבת
 היא המשכת עוגג העליון מעגין המן שלא ירד בשבת, דבל ההשפעות ה״ה
 גמשכות בשבת ג״כ אבל המן לא ירד בשבת ומ״מ עיקר המשכת המן תיתה
 בשבת וכמ״ש (בראשית ב, ג) ויברר אלקים את יום השביעי ויקדש אותו
 וארז״ל (מכילתא יתרו) ברכו במן וקדשו במן, ובזת״ב דפ״ת ע״א איתא רבי
 יצתק אמר כתיב ויברר אלקים את יום השביעי וכתיב במן(שמות טז, כו) ששת
 ימים תלקטהו וביום השביעי שבת לא יהי׳ בו, כיון דלא משתכת בי׳ מזוגא
 מת ברכתא אשתכת בי׳ אלא הכי תאגא כל ברכאן דלעילא ותתא ביומא
 שביעאת תליין, ותאנא אמאי לא אשתכת מנא ביומא שביעאת משום דההוא
 יומא מתברכאן מיני׳ כל שיתא יומין עילאין וכל תר ותד יתיב מזוני׳ לתתא
 כל תר ביומי׳ מהתיא ברכת דמתברכאן ביומא שביעאה, ובזת״ב דם״ג ע״ב
 איתא א״ר יהודה בכל יומא ויומא מתברך עלמא מההוא יומא עילאה דתא
 כל שיתא יומין מתברכאין מיומא שביעאה, והייגו דעיקר המשכת המן הי׳ בשבת
 דוקא רק שלמטה לא גמשך המן בשבת, וירידת המן בכל יום הי׳ מיום תשבת
 דמיגי׳ מתברכאין כולהו יומין, רק שירידת המן הי׳ דבר יום ביומו דוקא
 ולא מיום לתברו כדאי׳ בזת״ב דס״ג ע״ב ולא יוזיף יומא דא לחברי׳ אלא
 כל חד וחד שליט בלחודוחי בחחוא יומא דילי׳ דחא לא שליט יומא ביומא
 דתברי׳ ותייגו דתשפעת חמן איגד, כמו בכל חתשפעות שמותר לחכין מיום
 א׳ לתברו, וכמו בתבואת חארץ שצומח בזמן א׳ על כל חשגד, משא״כ במן
 דכתיב (שמות טז, ד) ויצא חעם ולקטו דבר יום ביומו, איש אל יותר ממגו
 עד בקר (שם יט) וגמצא שהשפעת המן הלוקה משארי השפעות בב׳ דברים,
 הא׳ דעם היות שלמע׳ הגה עיקר המשכת המן היא דוקא בשבת אבל למטה לא
 גמשד המן בשבת, והב׳ מת שבימות ההול הוא דבר יום ביומו דוקא וכמא׳
 כל הד והד שליט בלתודוהי בההוא יומא וכ״ז הוא מפגי שזהו המשכה ממדדי׳
 עליוגה מאד שלמעלה מעגין הבירורים והוא רק בדרד המשכה מלמעלמ״ט.
 וטעם הדבר הוא דהגה גבי מן כתיב (שמות טז, ד) הנגי ממטיר לכם להם מן
 השמים דהגה יש ב׳ בהי׳ להם, הא׳ להם מן הארץ וכמו המוציא להם מן
 הארץ, ארץ דמפקא מזון, והב׳ להם מן השמים, דד״הפרש בשרשים העליוגים
 הוא דלהם מן הארץ הוא מתתו שקדם אל התקון, ולהם מן השמים הוא משרש
 התקון עצמו שלמע׳ משרש התהו, דהגה כללות עגין הלהם שהוא להתיות
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׳  את האדם הנה ברוחני׳ הוא המשכת תום׳ אור והיות בהנשמה להיות בבתי
 גילוי אור יותר וכמא׳ חמרא וריחא פקחין, וכמא׳ עד דלא אכילנא בשרא
 דתורא לא צלילנא דעתאי, שזהו תום׳ אור דגילוי אור הנשמה ע״י האכילה
 שמתוסף אור מהניצוצות המתבררים שעי״ז מאיר גילוי אור והיות הנשמה
 בתום׳ אור׳ והיינו דבשם שבגשמי׳ הנה ענין האכילה הוא מה שפועל התתזקות
 אברי הגוף בכתות הנפש והתפשטות התגלות הכהות באברי הגוף הנה כן הוא
 גם באכילה הרוהני׳ שמוספת אור ותיות בנשמה, וכן יש ענין המזון למע׳
׳  כמ״ש (תהלים קד, יד) מצמיח חציר לבהמה ועשב לעבודת האדם ואי
 בזת״ג דרי״ז ע״א דרביע על אלף טורין ושתית להון בגמיעא תדא וידוע שזהו
 הבירורים דעולם הבריאה דאל שדי שהוא שם דעולם תבריאת במלואו עולה
 אלף, ועשב לעבודת האדם אילין נשמותיהן דצדיקייא שעולים בז״א שהוא אדה״ע
 שעל הכסא, וזהו מה שאנו אומרים בברכות יוצר במעלת המלאכים יוצר
 משרתים ואשר משרתיו דיוצר משרתים הן הניצוצות המתבררים בכל יום
 ונכללים בבתי׳ מל׳, ואשר משרתיו הן העומדים משי״ב שעלייתם היא
 באדה״ע, והיינו מה שנמשד אוד והיות הדש בסדר השתל׳ מהתהו שקדם אל
 התקון דבתהו היו אורות מרובים וכשנמשד מאורות דתהו בתקון ה״ז תום׳
 אור ותיות, אך ידוע דבאמת שרש תתקון קדום לשרש התהו, דיעקב הי׳ הבכור,
 ובנין התהו הי׳ ע״מ לסתור והסתירה היא ע״מ לבנות עולם תתקון שזה
 קדם במה׳, וכמ״ש והוא עבר לפניהם למע׳ מיעקב ועשו תהו ותקון ושם
 יעקב קדום, והיינו דבעצמות א״ס שלמעלה משבירה ותקון שם התקץ קדום,
 וז״ע לתם מן השמים בתי׳ תוס׳ אור והיות משרש ומקור התקון כמו שמושרש
 בעצמות א״ס, ולחם מן השמים קדום במעלת מלתם מן הארץ, דתנת ידוע דז׳
 מלכין קדמאין דתהו שנפלו בשבירה הרי נתבררו תהלה ע״י שם מ״ה דתקון
 והיינו שנתברר תהלה מה שיכול להיות באלקו׳ דאצי׳ כפי מה שעלה ברצונו
 ית׳ באיזה אופן יחי׳ עולם חאצי׳, וכידוע דכל עולם התקון הוא שנבנה מבירורי
 המלכים דתהו וכפי שעלה ברצונו בתהלה באיזה אופן יהי׳ עולם האצי׳ כן
 נתברר משבה״כ דתהו בבידוד היותר טוב והשאר נפל לבריאה, ואה״כ נתברר
 עוד מה שיהי׳ נכלל במדדי׳ עולם הבריאה והשאר נפל ליצי׳ ונתברר עוד מה
 שיהי׳ נכלל ביצי׳ והשאר נפל לעשי׳, והם הניצוצות דתהו שנתלבשו בדברים

 הגשמיים.

 קיצור. יבאר דאכילה ענינה המשכה ע״ד אכילת כהגים ובעלים מתכפרים
 ויסתייע מהמן שלא ירד בשבת ועיקר המשכתו למע׳ הי׳ בשבת דכל
 ברכאן דלעילא ותתא ביומא שביעאה תליין והמשכת המן הלוק משאר התמשכות
 א) דלמעלה הנה עיקר המשכתו הוא בשבת ולמטה לא ירד בשבת, ב) המשכתו
 דבר יום ביומו, לתם מן הארץ שרשו מהתהו ולהם מן השמים משרש התקון,

 ויסביר עגין תאכילת א) בגוף ב) בגשמת, ג) בעולמות.

 נד) והנה הניצוצות דתהו אשר מהם גבגו הד׳ עולמות אבי״ע זעת הגיצוצות
 עצמם יש בהם הלוקי דרגות בעביות ודקות שלהם, והיינו אשר
 הגיצוצות הגסים הגה מלבד זאת שהם בעצמם למטה במדריגה מהגיצוצות
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 הדקים, הנה עוד זאת הם מתלבשים בפסולת גסים יותר, וממילא הנה התעלמות
 הניצוץ הוא ביותר, והענין הוא דהנה בתתו הם ג״כ אבי״ע וכשם דבענין
 הספי׳ הרי בתהו היו ע״ס רק שהיו ענפין מתפרדין ולא זו בלבד שלא הי׳
 להם קישור והתחברות זע״ז אלא עוד זאת שלא יכלו לסבול זא״ז, הנה כ״ה
 באבי״ע דתהו לא זו בלבד שלא הי׳ להם קישור זע״ז אלא עוד זאת שהיו
 בתכלית הפירוד זמ״ז ובתכלית ההתנגדות זל״ז, וידוע דתהו עיקרו בנקודות
 דזהו אהד ההבדלים בין תהו לתקון, דתקון עיקרו פרצופים ותהו נקודות וכל
 נקודה היתה כלולה מאבי״ע וכשנפלו הז׳ מלבין דתהו בשבירה הנה הבירור
 חכללי חי׳ ע״י שם מ״ח חחדש היוצא ממצהא דא״ק ובאמת הנה בירור כללי
 זה אין ענינו ענין הבירור כ״א ענין הסידור, דלהיות שבשבירה זו חיו כל
 הדרגות הגסים וחרקים מעורבים יחד הנה הבירור הכללי דשם מ״ה הי׳
 לסדר את הניצוצות דמלכים דתהו להיות בגין אבי״ע דתקון, א״כ הרי מה
 שנכלל באצי׳ דתקון הוא שנתברר מהאורות והנקודות דאצי׳ דתהו וזהו שנתברר
 חטוב חיותר טוב בעצם ובאופן בירור חיותד מובחר, והיינו דמלבד סידור
 הכללי שנאסף ונקבץ האורות והניצוצות דתחו חנח חבירור חוא בסדר פרטי
 להיות בגין המדרי׳ פרטי׳ דאצי׳ דתקון מפגי שזוהי מדריגה שהיא בבהי׳
 דקות יותר והיינו אצי׳ דתהו, ועומק נקודת הבנת השכלה זו יובן ממה שיש
 קליפח גם גגד אצילות, וחייגו דגם לאחר שנתברר הטוב בתכלית הבירור
 היותר טוב וגכלל באלקות דאצי׳ מ״מ גשאר קליפח גם גגד אצי׳, ואם חבירור
 הוא מכללות מדרי׳ דתהו מפגי מה גשאר קליפה גגד אצי׳ שהרי הפסולת
 הנשאר גפל לבריאה אלא צ״ל דמה שגתברר באצי׳ הוא רק מהאורות והגקודות
 דאצי׳ דתהו שנתברר הטוב ונשאר הפסולת רק שמעמדה אינה באצי׳ כי אינה
 יכולה לעמוד גגד אור האצי׳ כ״א בבריאת ותיא בדקות, וכענין ראומה שהוא
 ביטול הנראה ואין עגיגו עגין הביטול, ובעולם הבריאה גתבררו האורות
 והנקודות שהיו בבריאה דתהו שהטוב איגו במעלה גדולה כמו באצי׳ שהרי
 באצי׳ נעשו אלקות ממש משא״כ הכלים דבריאה שזהו שנתברר מהשבה״כ דתהו
 הן בבהי׳ נברא, ובכדי שיהיו בבתי׳ אלקות ממש זהו ע״י עבודת האדם
 בהבירור בדרך מלמטלמ״ע, וכידוע שע״י הבירור והזיכיד שהאדם עושה
 למטה עי״ז געשה ג״כ הזיכוך למעלת, וכמ״ש בפע״ה שער התפלה פ״ז
 שהעליונים צריכים למעשה התתתוגים וכמ״ש (תהלים סת, לת) תגו עוז
 לאלקים, ובזה הזיכוך הוא שנעשים אלקות, וכמו בעליות דשבת שהכלים
 דבריאת עולים באצי׳, וכשעולים באצי׳ ת״ת בבתי׳ אלקות ממש והוא ע״י
 העבודה דנש״י למטת בששת ימי ההול, הנה כ״ה שע״י העבודה למטת נעשה
 הזיכוך למעלה, אמנם לכאורה יפלא הדבר מה שהבירור דלמע׳ ע״י שם מ״ה
 תמברר נתבררו רק בבתי׳ נברא וע״י תבירור דנשמות למטת יתיו בבתי׳ אלקות
ה דוגמא לדבר מציגו מ״ש רביגו ג״ע בפל״ט בענין מ  ממש׳ אד הענין הוא ד
 שהנשמות בדתילו ורהימו טבעי׳ שלהן עולות למע׳ מהמלאכים וכותב שם ומה
 שזוכות נשמות אלו לעלות למעלה מהמלאכים אף שעבדו בדתילו ורתימו טבעי׳
 לבד היינו מפני שע״י דהילו ורהימו שלהם אתכפיא סט״א תמלובשת בגופם
 הגה מהאי טעמא הבירור והזיכיד דגשמות למטה בק״נ הרי יש בזה יתרון
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 שעל ידי זה געשה בירור מעולה יותר למעלה גם מהבירורים דשם מיד,
 מלמעלמ״ט, ומ״מ בכדי שיתעלו באצי׳ ויהיו אלקות ממש זהו ע״י בירור
 שגי דשם מ״ה כגודע, אך דוקא כשיש תחלה הבירור ראשון דמלמטלמ״ע אז
 ע״י בירור שני נעשים בבתי׳ אלקות, והיינו דע״י הבירור מלמעלמ״ט געשה
 חבריאח בבתי׳ נברא לבד וע״י חבירור דמלמטלמ״ע נעשח אח״כ ע״י שם
 מ״ה לחיות בבחי׳ אלקות ממש, אמנם כללות הטוב דאורות ונקודות דבריאה
 דתהו איגו כמו הטוב דאצי׳ דתהו והפסולת היא גסה יותר, ומשו״ז הנה הבירור
 בזה הוא כבד יותר דלהיות אשר הפסולת היא גסה יותר והגיצוצות הן למטה
, ה״ה מתעלמים יותר, וההפרש בין בירור הגיצוצות דבריאה שבתהו  במדדי
 לבירור הניצוצות דאצי, שבתהו הוא בזה דהניצוצות דבריאה הם בהתלבשות
 ובירור הניצוצות דאצי, הן שלא עיי התלבשות, ויובן זה בשתי הפנים
 מהבירורים הנעשים ע״י לימוד התורה, הא׳ הוא ההבדל בין הבירור הנעשה ע״י
 פסק ההלכה שבתו׳ להבירור הגעשד, ע״י עסק התורה בענינים שאינם להבדיל
 בין הטמא לטהור, וביותר בעסק פנימי׳ התורה בידיעת ההשתלשלות והשגת
 אלקות שאיגו עוסק כלל בעגיגי הבירורים, ומ״מ גם מזה נעשה בירור ותקון,
 והב׳ ההפרש בהבירורים הגעשים מתושב״כ לתושבע״פ, דבתושב״כ נעשה
 הבידור בדרך ממילא וזהו שחיא חכמה ברורה משא״כ תושבע״פ צריכה בירור
 וכמ״ש (איכה ג, ו) במהשכים הושיבני וארז״ל זה תלמוד בבלי וצ״ל שע״י
 עסק התו׳ בעגיגים שהן להבדיל בין הטמא אל הטהור ובעסק התו׳ בבירור
 וליבון הלכתא זהו הבירור דעולם הבריאה שצריכים להתעסק בזה והוא בבתי׳
 ירידה שירד לברר עם היות שהבירור געשה בדרך ממילא שאיגו בבתי׳
 התלבשות ממש מ״מ הוא ע״י התעסקות בעגיגים אלו, ועגיגם למעלה הנה
 ההפרש בין הבירורים דמל׳ כמו שהיא באצי׳ וכמו שהיא יורדת בהיכל קד״ק
 דבריאה, והקליפה דבריאה היא קליפה גסת יותר, דקליפה דאצי׳ אין בה דק
 ו״ק והוא כעגין ראומה שהוא בתי׳ הגבהה וישות בעבודה, וקליפה דבריאה
 יש בה גם הו״ב דקליפה, והב״ד דקליפה גרוע הרבה יותר מהמדות דקליפה,
 וכמ״ש בסש״ב ת״א םפ״ת, וביצירת נתברר בהי׳ יצי׳ דקליפה שזהו למטה
 יותר במדדי׳ הן הניצוצות בעצמם והן הפסולת והבירור הוא ע״י התעסקות
 יותר, וזהו שארז״ל רב יהודה כולהו תנויי בנזיקין הוה שזהו התעסקות יותר
 לצורך הבירורים בכת התורה ובידוע דד׳ אבות נזיקין הן מרכבה דלעו״ז׳ וא״כ
 הבירור הוא בבתי׳ התלבשות יותר והם הבירורים דיצירה והפסולת דיצירה
 גסת יותר דביצי׳ דקליפת מתוסף גם הרצון והן מקיפים דקליפה שגרועים
 יותר, ומת שגתברר וגכלל בעשי׳ דקליפה הוא מהגיצוצות דעשי׳ שבתתו
 והבירור הוא ע״י עסק התורה בקושיות ותירוצים, וכידוע שהקושיא היא מצד
 הקליפה והיא שמסתיר על האור האמת, והתירוץ הוא ע״י שבאים יותר על
 עומק ופגימי׳ הדבר שעי״ז מסירים את ההסתר, ובכתבי האריז״ל איתא שצריכים
עה של לימוד התורה וקיום המצות לבד  לתקשות ולתרץ בידיעה עד שיזיע, חי
 זה שמורה על היגיעה ביותר הגת תזיעת באת מתום פגימי והתרגשות גדולת
 ביותר, וכמו שאגו רואים במוחש בטבעי בגי אדם דהזיעה באה בא׳ משתי
 חפגים, חא׳ מעבודח ביגיעח גדולח לא מיבעי יגיעח ועמל חגוף אלא גם
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 יגיעת המוה דכאשר האדם מטריה שכלו להתעסק בהשכלה עמוקה הוא מזיע. והב,
 מחום פגימי והתרגשות גדולה באה הזיעה וכן צ״ל עסק התורה בעיון וקיום
 המצות בהום פגימי והתרגשות גדולה עד אשר יזיע. והזיעה חיא תקון ־*•עשי,.
, עתיק  וכידוע שזהו תקון לקרי שזהו מקליפת דעשי, שמתוסף שם בהי

 דקליפה תעגוג דקליפה. והבירור הוא ע״י זיעה של תורה ומצות.

 קיצור. יבאר דאבי״ע דתקון גבגו מתאורות והנקודות דאבי״ע דתהו. כי בשבירת
 המלכים דתהו נתערבו האורות והנקודות ובשבירתם געשו גיצוצות
 ושם מ״ה היוצא ממצתא דא״ק מבררם בבירור כללי לסדרם כבתהלה קודם
 השבירה ומזה שיש קליפת גם גגד אצי, מורת דאצי, דתקון נבנה מאצי, דתהו
 וכן בבגין הבריאה. ויקשר, במעלת הבירור שלמטה על הבירור דשם מ״ה,
, , ועשי  ומסתייע ממעלת הדו״ד דגשמות על האהוי״ד של המלאכים. ובגין יצי

, ועשי, דתהו, זיעה של תורה ומצות.  דתקון מיצי

 וזהו רבי אומר איזה היא דרר ישרה שיבור לו האדם שהיא תפארת לעושי,
 ותפארת לו מן האדם ואומר דרד ישרה ולא דרך סתם כי בדרכי עבודת
 השי״ת יש כמה אופגי עבודה ומהם דרכים מסוכגים ביותר ומעמיד על עצמו
 ובוטה בעצמו שהוא לא יבשל וכתיב והאלקים עשה את האדם ישר וצריד
 לבהור בדרד הישרה שהוא ע״ד המיצוע. והדרך הישרה צריכים לברור היינו
, הוא מתאים אל , הדרך כפי המתאים אליו ושיסדר עצמו שיהי ,  לסדרה שיה
 הדרך הישרה, כי דרד הישרה בכללות עגינה היא שוד, לכל. הן ליושבי אהל
 והן לבעלי עסקים אבל בעבודתם הפרטית הרי איגו דומה עגיגי הנהגת יושבי
 אהל לעניני הנהגת בעלי עסקים, וזהו מה שרבי אומר שיבור לו האדם לפי
 מהותו ועגיגו, דבאמת הרי בל עגיגי הנהגות האדם אמורים בתורה וצריד האדם
 לברור אותן ההנהגות הכתובות בתורה השייכות אליו, אמגם כללות ההנהגות
 בלי הבדל הן יושבי אהל והן בעלי עסקים צ״ל שיהיו תפארת לעושי, היינו
, עליית נשמתו, והיינו שתמלא אותה השליחות שבשבילה  שבהם ועל ידם תהי
 ירדה למטה להתלבש בגוף, ולא זו בלבד אלא אף גם שתהיי לו תפארת מן
, דשדש  האדם היינו כמ״ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמע,
 הנה״ב הוא מפני אדם שבד׳ היות המרכבה וד״נה״א שהיא חלק אלקה ממעל
 הגה המשכתה למטה להתלבש בגוף האדם הוא ע״י אדם העליון שעל הכסא,
 וזהו ותפארת לו מן האדם הכוונה יתרון העלי׳ שנעשה בגה״א ע״י עבודת
 הבירורים למטה ונמשד המשכה כללית באדה״ע שעל הכסא, אמנם בכדי שיחי׳
 ותפארת לו מן האדם הוא ע״י הקדמת תפארת לעושי׳ שהיא עבודה בפועל
 ממש שע״י העשי׳ בפועל הנה לבד זאת שהיא תפארת לעושי, אלא דאז דוקא

 הגה גם תפארת לו מן האדם.
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 בס״ד, ש״פ שלח, תש״ה

 עקביא בן מהללאל אומר הסתכל בשלשה דברים ואין אתה בא לידי עבירה,
 דע מאין באת ולאן אתה הולך ולפני מי אתה עתיד ליתן דין ותשכון
 והגה מצוה ועבירה הן שני סוגים הפכים, דמצוה היא בסוג תקירוב והיחוד,
י  דפי׳ מצות הוא צוותא והבור, ועבירה היא בסוג הריהוק והפירוד והיינו דע״
 קיום המצות מתקרב האדם ומתאתד עם אור א״ס המצווה לעשות את המצוד,
 ובאמת הנה ע״י קיום המצות הרי לא זו בלבד שהעושה ומקיים את המצוד• ה״ה
 מתאהד ומתהבר עם אוא׳׳ס שמצור, לעשות את המצוד, אלא עוד זאת ע״י קיום
 המצות נעשים נש׳׳י השובים, וכמו עד״מ איש פשוט שאינו תופס מקום כלל
 אצל הכם, דמי שהוא הכס בעצם כה תכמתו הרי איש פשוט אינו נהשב לאדם
 כלל׳ דאצל החכם הנה העיקר הוא ידיעת המושפלות ואיש הפשוט אינו נתשב
 לאדם, וכאשר החכם הגדול מצוד, לאיש הפשוט לעשות איזה דבר הנה בצווי
 זה הרי לבד זאת שהצווי מאהד את האיש הפשוט עם החכם הגדול, הרי לבד
 זאת הרי ע״י קיום צור החכם נעשה איש הפשוט השוב בעיני החכם, והיינו
 שנחשב לאדם, דתהלה קודם הצווי לא הי׳ נהשב לאדם וע״י שהאיש הפשוט
 עושה הצווי של החכם ומקיימו נעשה אדם, וכן pr בענין המצות דלא זו בלבד
pw ׳  שמתהברים עם אוא״ס אלא עוד זאת שנעשים השובים למעלה, דזהו פי
 נוסת ברכות המצות אשר קדשנו במצותיו וצונו וגו׳, דלבד זאת מה שצונו
 שהו״ע התתאהדות עם אוא״ס הגד, עוד זאת שקדשנו במצותיו שעושה אותנו
א  להשובים, וזהו שמצור, היא סוג הקירוב והיהוד. ועבירה היא להיפך שהי
 בסוג חריחוק והפירוד, דפי׳ עבירה היא העברה ממקום למקום ומרשות לרשות
 והיינו שע״י עבירה הנד, האדם העושה את העבידה עובר מירשות הקב״ה
 וממקום הקדושה להבדיל לרשות ומקום הקליפות וסט״א, והגה ענין ההסתכלות
 הכוונה מחשבה עיונית הבאה בהתבוננות מרובה ועמוקה ביותר׳ והוא כשהעוםק
נו  במושכלות צריך לעמוד על מושכל עמוק להבינו ולהשיגו על בוריו הנה אז אי
געת  מספיק היגיעה הרגילה בהבנת והשכלת כל דבר השכלה והכמה, וכמאמר י
 ומצאת, דענין ההשכלה בא בדרך מציאה להיותה באה מכה המשכיל שהוא
 עדיץ מכחות הנעלמים שבנפש ואינו כמו כה החכמה דעם היותו כת שכלי
 ממציא המצאות שכליות שנופלים פתאום במוה שבראש בכל זה הנה כח
 החכמה בכללותו הוא ראשית הכהות השכליים הגלויים שבנפש, אבל כת המשכיל
 הוא מכהות הנעלמים שבגפש וד״תגלותו הוא ע״י יגיעה דוקא, דכך היא המדד,
 בידיעת המושכלות והשגתן שהוא עיי יגיעת המוח דוקא, ולכן הנה כל מה
 שמייגע שכלו ביגיעתו הגדולה ה״ה בא לעומק שכלי יותר אבל בשביל לעמוד
 על בורי׳ של השכלה עמוקה ביותר הגה איגד, מספקת יגיעה זו אלא צריך
ונית  להטריח את שכלו בטרהא גדולה בהתבוננות ארוכה ועמוקה במחשבה עי
 במשך זמן רב, וכמו שמציגו ראיגו במשכילים אמיתי׳ שהיו מתעמקים במח׳
 עיוגית שעות ארוכות בלי הפסק מבלי הרגיש מכל הנעשה סביבם, וזהו״ע
 ההסתכלות שהוא ההתעמקות לעמוד על בורי׳ של ההשכלה העמוקה ביותר,
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 אבל בהשכלה רגילה אין שייך ענין ההסתכלות׳ וההפרש בין מצוד. לעבירה
 הוא דבר המובן ומושג שאין דורש שום התעמקות במה׳ עיונית׳ וא״כ קשה
 מה שעקביא בן מהללאל אומר לשון הסתכל שהוא לשון וסגנון המיוהד רק על
 מושכל עמוק ומופלא׳ ובמה תהי׳ ההסתכלות בשלשה דברים אלו מאין באת
 ולאן אתה הולך ולפני מי אתה עתיד ליתן דין והשבון׳ דלכאו׳ הנה שלשה
 דברים אלו הם דברים מובנים ומושגים שאין נופל עליהם ענין ההסתכלות
 במחשבה עיונית׳ וצ״ל מפני מה או׳ הלשון הסתכלות ובשלשה דברים אלו

 דוקא׳ ומהו התוכן הפנימי דשלשה דברים אלו.

 קיצור. יבאר דמצוה היא מסוג הקירוב והיהוד כמשל הכם גדול אשר האיש
 הפשוט אינו נהשב בעיניו לאדם כלל וכשמצוה לאיש פשוט לעשות
 איזח דבר חנח חצווי מקרבו לחחכם וכשמקיים הצווי נעשה השוב אצלו, ע״י
 קיום חמצות נעשים ישראל חשובים למעלח, עבירח מסוג חריחוק וחפירוד
 עובר ה״ו מרשות חקב״ח לחבדיל לרשות חסט״א, חםתכלות נופל רק בהשכלה

 עמוקח, ויקשח, א) לשון חסתכל, ב) תוכן חשלשח דברים.

 ולהבין כ״ז ילקה״ת משנת״ל דבנין עולמות אבי״ע דתקון חם מתאורות דאבי״ע
 דתחו, כי בשבירת חבלים דתחו נתערבו כל חאורות דתחו שחיו רק
 נקודות בלבד ובשבירתם נעשו ניצוצות מעורבות, ושם מ״ח חיוצא ממצחא
 דא״ק עושח בחם בירור כללי לסדרם בסדור כללי דאבי״ע דתחו כמו שחיו
 קודם חשבירח ואז תנת מתאורות וחנקודות דאבי״ע דתחו נבנו עולמות אבי״ע
 דתקון, מניצוצי אורות •דאצי׳ דתהו שתוא המוכתר בתניצוצות דתהו נבנח
 עולם האצי׳ דתקון׳ ולכן הנד, יש קליפת גם נגד עולם תאצי׳ שתיא קליפת
 ראומה אמנם להיות דבעולם האצי׳ לא יגורך רע הנה מעמד הקליפה שכנגד
 עולם האצי׳ הוא בעולם הבריאה, וכן עולמות בי״ע דתקון נבנו מעולמות בי״ע
 דתהו והניצוצות דאבי״ע דתקון מבררים הניצוצות דאבי״ע דתהו, וממעלת
 הדהילו ורהימו דנשמות המלובשים בגופים על מעלת האהוי״ר דמלאכים למעלה
 הנה מסתייע לבאר מעלת הבירורים דעבודת גש״י למטה על מעלת הבירור

 הכללי שנעשה ע״י שם מ״ה היוצא ממצהא דא״ק.

 נה) וביאור הענין הוא דעם היות דבכל עולם מעולמות אבי״ע דתקון מתבררת
 מדריגה מיוהדת כללית שהיתר, תהלה באותה המדרי׳ בעולם התהו,
 היינו דבעולם האצי׳ דתקון מתבררת אותה המדרי׳ שהיתה תהלה אצי׳ דתהו, וכן
 בבי״ע דתקון מתבררות המדריגות שהיו תהלה בבי״ע דתד״ו, ובעומק הענין
 זעה גם סדר הבירורים בקדימה ואיהור ומעלה ומטה באבי״ע דתקון הוא כסדר
 עמידת המדרי׳ באבי״ע דתהו, וכמובן אשר אותה המדרי׳ הפרטית דתהו אשר
 ממגד, גבגית המדריגה הפרטית דתקון הגה בהיות מדרי׳ זו הפרטית בתהו
 עדיץ היתד, בתכלית ההתכללות שהרי גם מדרי׳ הכללית דתהו היא ג״כ
 בהתכללות, דזהו כללות עגין התהו שהן גקודות, דעם היותם אורות מרובים
 אבל הם נקודות הייגו שהם בהתכללות, וכש״כ המדדי׳ פרטי׳ שהם מתכללות
 בתכלית ההתעלמות, אבל עם זה הנה בהתעלמות ההתכללות הם מסודרים
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 בסידור קדימה ואיחור מעלה ומטה אלא שבשבירת הכלים נעשה ההתערבות
 הן במדדי׳ הכללי׳ דאבי״ע והן במדרי׳ הפרטי׳ דע״ם שבכל עולם. אבל קודם
 שבירתן חיו מסודרים במעלת קדימח ואיחור גם בהמדרי׳ הפרטי׳ רק שהם עוד
 יותר בהתכללות מההתכללות דנקודה. וחיינו דכשם דעולמות אבי׳׳ע רתחו שהן
 מדרי׳ כללי׳ הרי הי׳ בהם קדימה ואיחור דעולם האצי׳ קדום לברי׳ ובריאה
׳  ליצי׳ וכו׳ הנה כן הוא גם בהע׳י׳ס שבכל עולמות אבי״ע דתהו שהן מדרי׳ פרטי
 הי׳ בהם הקדימה ואיהור, וא״ב הנה כשם שבנין העולמות אבי״ע דתקון שנבנים
׳  מתאורות והניצוצות דאבי״ע דתהו בסדר דקדימה ואיהור הנה כן הוא בהמדרי
 פרטי׳ שבעולמות אבי״ע״דתקון שנבנים מהמדרי׳ פרטי׳ שבעולמות אבי״ע
 דתהו הנה גם המה באים בסדר דקדימח ואיחור. אבל עם זה הנה נמשך השם
 מ״ה בכל המדדי׳ לברר מה שיכול להתברר לפי״ע אותו העולם. שהרי אופני
 הבירורים מתהלקים כפי אופני העולמות ד״מתבררים דאינו דומה אופן הבידוד'
 דעולם האצי׳ לאופן הבירור דעולם הבריאה וכו׳ שהרי כללות שבה״כ דתהו
 נפלו במקום עולמות בי״ע ושם הי׳ הבירור הכללי שהוא הסידור דעולמות
 וספירות דאבי״ע דתהו וע״י סידור זה הנה המובחר יותר עלה באצי׳ והשאר
 נפל לבריאה ונתברר מה ששייר להתברר בעולם הבריאה והשאר נפל ליצירה
 ונתברר מה ששייר להתברר בעולם היצי׳ והשאר נפל לעשי׳ ושם נתברר
 מה ששייר להתברר בעולם תעשי/ והיינו דלבד זאת מה שהבידור והסדר
 הכללי דעולמות אבי״ע והספי׳ דתהו שנפלו בשבירה הוא ע״י שם מ״ה הנה
 לבד זאת הרי ע״י גילוי שם מ׳׳ה נעשה הזיכוך הכללי בכל השבדי כלים
 והוא שגם הבירור בפסולת תיותר גס שנפל בעשי׳ למטה יהי׳ ביכולת להתברר,
 וכן הוא הבירור בדרך מלמעלמ״ט שגעשה ע״י שם מ״ה דתקון בבל עולמות
 אבי״ע עד שהיותר גם נפל למטה בעשי׳ הגשמי׳ בעולם התתתון וגם זה יוכל
 להתברר ואופן הבירור הוא בדרך שבירה ודהי׳. והיינו דכאן בעולם התתתון
 הוא אופן הבירור בדרך מלמטלמ״ע. ובזה כמה מדדי׳ הלוקות, בירורים דקים
 ורוחני׳ ובירורים גסים וגשמי׳, דהבירורים הדקים והרוהני׳ עולים בעילוי
 אחר עילוי מעשי׳ ליצי׳ ומיצי׳ לברי׳ ומברי׳ לאצי׳ ומחם עולים עד רום כל
 חמעלות, וכמאמר רזא דקורבנא עולח עד רזא דא״ס. ויש בירורים גסים וגשמי׳
 דאופן בירורם הוא בדרד דהי׳ ושבירה לגמרי. ועם היות דהבירור הוא בכת
 האדם שהוא המברר אבל בכדי שהדבר יוכל להתברר זהו בכה הבירור דשם
 מ״ה, והייגו דשם מ״ה פועל הזדככות כללית שיתברר. והפעולה היא בדרך
 מלמע׳ למטה, וזהו דכתי׳ השמים שמים לה׳ והארץ גתן לבגי אדם והיינו
 דהשמים שהם דקים ורוהגי׳ גתבררו מלמע׳ בבירור דשם מ״ה ולאהר שגתבררו
 הנה ע״י עבודה שלמטה בתומ״צ גמשכים אורות וגילוים בשמים והייגו דהבידוד
 דשמים הוא ע״י שם מ״ה. והמשכת האורות והגילוים בשמים הוא ע״י עבודת
 האדם בקיום התומ״צ, אבל תארץ גתן לבגי אדם לברר חהו כל עבודת האדם
 בירידת גשמתו למטה הוא לברר את עולם חתחתון ולעשותו כלי לאלקות וזהו
 ג״כ עגין עבודת הארץ לברר בירורים. וזהו תכלית בריאת תאדם למטת בכדי
 לברר את הארץ וכמ״ש אגכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי, דהגה זה מה
 שאגכי מי שאגכי עשיתי ארץ הוא בשביל האדם והאדם הוא בשביל בראתי
 בגימטריא תרי״ג שהכוונה בהאדם הוא לברר ולתקן את הארץ דאין זה כמו
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 בשמים דעבודת האדם היא המשכת האורות והגילוים ותקון השמים הוא
 מלמעלמ״ט ע״י שם מ״ה, אבל בבירור הארץ הכוונה דגם תקון הארץ יהי׳
 ע״י האדם׳ וזה דכתיב אשר ברא אלקים לעשות לתקן שכל מה שנברא צריר
 תקון׳ והייגו מה שנברא בארץ דוקא שזה צריר תקון׳ והתקון הוא ע״י האדם׳
 ולכן באדה״ר כתיב ויגיההו בגן עדן לעבדה ולשמרה דעבודת הגן היא בב׳
 דברים׳ הא׳ בגטיעת עצים והשקאת הגן׳ והב׳ בהסרת הקוצים ואבגים וכל
 סיגים ופסולת׳ דכמו״כ הוא ברוחגי׳ הסרת העלמות וההסתרים ובירור הסיגים
 להפריד את הרע ולהמשיך גילוי אלקות, שזהו ע״י מ״ע ומל״ת, דע״י מל״ת
 הוא הפרדת הרע וע״י מ״ע גמשר גילוי אלקות׳ וזהו לעבדה רמ״ה מ״ע ולשמרה
 שס״ה מל״ת, וכן עבודת האדם בתפלה ובקיום התומ״צ הכל הוא לברר בירורים.

 קיצור. יבאר דהגם דבגין אבי״ע דתקון וסדורם בקדימה ואיהור׳ וכן בגין
 המדרי׳ פרטי׳ וסדורם בקדימה ואיחור באבי״ע דתקון הוא מאבי״ע
 ומדדי׳ הפרטי׳ דתהו הגה הכל כאשר לכל בא מהבירור הכללי דשם מ״ה
 שפועל א) הסדר׳ א) בעולמות ב) וספירות דתהו׳ ב) ההזדככות בכל שברי הכלים
 דתהו׳ הלוקי דרגות בהבירורים א) בשמים התקון ע״י שם מ״ה וההמשכה ע״י

 עבודת האדם, ב) בארץ התקון וההמשכה ע״י חאדם.

 נו) והנה הכוונה בבריאת העולם היתד. שהניצוצות יתבררו ע״י עבודת האדם
 בדרך ממילא שלא ע״י מלהמה כ״א שע״י גודל הגילוי אור
 שממשיכים בעבודתם עי״ז תהי׳ עליית הגיצוצות כמו בדרך ממילא, וזוהי
 שהיתה עבודתו של אדה״ר בג״ע להמשיך גילוי אוא״ס בג״ע וע״י ריבוי
 התגלות האור יתעלו ניצוצות הקדושה ויתעלו ויוכללו בתוך האורות העליונים,
 כדוגמת האבוקה שמושכת אלי׳ את אור הגד שאין זה בדרד התעסקות אלא
 בדרך ממילא להיות דכך היא המדד. דאור גדול בהתקרבותו לאור קטן או אור
 קטן המתקרב לאור גדול הנה האור הקטן עולה וגכלל באור הגדול שלא ע״י
 שום התעסקות לא מהאור הגדול לפעול התכללות האור הקטן ולא מעבודתו
 של האור הקטן להתכלל באור הגדול כ״א בדרך ממילא כפי הטבע שהטביע
 בהם הקב״ה, ובימי שלמה דקיימא סיהרא באשלמותא הי׳ הבירור בדרך מנוחה,
 וכן בזמן ביהמק״ד דכל העבודה היתה להמשיר גילוי אוא״ס בבהמק״ד ע״י
 הקדבגות ועי״ז געשה הבירור בדרד ממילא, וכמו״כ הי׳ בעבודת אדה״ר בג״ע
 שהי׳ ממשיר גילוי אוא״ס ועי״ז הי׳ הבירור בדרד ממילא, ומ״מ צריכים לומר
 דבירור זה הרי אינו כמו הבירור הנעשה ע״י שם מ״ה דאצי׳ והיינו דגם
 בהבירור דמלמעלמ״ט א״ז עדיץ שגעשה אלקות ממש להיות דגם בירור זה
 צריך עוד בירור שגי ע״י שם מ״ה דאצי׳, וטעם הדבר הוא דלהיות שהנשמות,
 גם גשמות דאצי׳, איגן בבחי׳ דביקות ממש שה״ה כמו הכלים שההתהוות הוא
 שלא בבהי׳ דבקות גיכרת וגם ה״ה מרוחקים מן חקו׳ ולכן אין חבירור על ידם
 כמו ע״י שם מ״ה שהוא בדבקות ממש, וע״כ גם גשמות שמשם מ״ה ובכה
 חתורח גם כמו שחיא בבחי׳ הכמה ברורה אין הבירור בהתכללות ממש
 באלקו׳ כ״א ע״י בירור שני מבהי׳ שם מ״ה דאצי׳, ובפרט שהנשמות כמו שחן
 למטה אינן כמו שהן למעלה, וכמ״ש בםש״ב פל״ח, ובעומק הענין הוא דהנה
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 בכדי שיהי׳ הביטול בדבר גשמי הוא ע״י שם ב״ן דוקא, דהבה שם ב״ן הוא
 בחי׳ מל׳, והרי בהי׳ מל׳ הוא אור האלקי שבבתי׳ צמצום וירידה להוות
 את היש ולהתלבש בהיש לההיותו, וע״כ ביכולת אור זה לעשות גם ביטל היש,
 להיות דהאין האלקי בהי׳ מל׳ שהיא אין ולא דבר גמצא בהיש יכול להיות
 בזה הביטול שגם חם יחיו גכללים בהאין האלקי, ויש לבאר זה כי הגה
 באמת מה שהיש מקבל חיות מחאין זהו דוקא ע״י ביטול היש אל האין דאל״כ
 לא הי׳ כלי לקבל את החיות, וזהו דבל הנבראים בטלים לאלקות וכמו וכל קומה
 לפניך תשתחווה דבכללות ציור קומה הבל בטלים אפילו אותם חמרוחקים
 לגמרי מ״מ בכללות ציור קומה גם המה בטלים שהרי הכל מקבל חיות מאלקות
 וא״א לקבל כ״א ע״י הביטול דוקא, וכמו בגוף וגפש הרי הגוף בטל אל הנפש
 שגגרר וגמשך אהד החיות ועי״ז דוקא הוא חי מהגפש, שהרי אם יהי׳ קלקול
 באיזה אבד ואינו בטל אל הנפש איגו מקבל היות ממגו, וכמו״כ בהיש שבטל
 אל האין חאלקי ועי״ז הוא חי מהאין, רק שהביטול הוא בהעלם, וממילא אם
׳  יהי׳ גילוי האין ביותר יהי׳ הביטול יותר והיינו שגם בחיצוני׳ יהי׳ בטל, ופי
 שיהי׳ גילוי האין יותר היינו ג״כ בהדרגה לא בדרך גילוי יתר על המדד,,
 כמאמר הטיל הקב״ה אצבעו ביניהם ושרפן, בן גם הביטול של היש הוא
 בהדרגה, וכמו שיש הילוקים במדדי׳ דצה״מ שהגילוי דאור האלקי המהווה
 ומחי׳ חוא באופן אחר במדבר מבדצ״ח וכן הביטול הוא באופן אהד, וכאשר
 האין מאיר יותר יהי׳ ביטול היש יותר, אבל שם מ״ה אינו עושה הביטול
 בהיש, ועם היות דשם מ״ה עושה ג״כ ביטול היש, וכידוע דמה שהחכמה היא
 בחי׳ אין יש בזד, ב׳ מדרי׳, הא׳ כמו שהיא אין בעצם, והב׳ כמו שהאין בא
 לבטל את היש שכ״ז הוא בא׳ משתי הפגים, אם ביש רוחגי או כאשר כבר
 יש תחלה הביטול דשם ב״ן, ומ״ש החכמה תעוז לחכם יותר מעשרה שליטים,
 שזהו בחי׳ ד״ביטול דחכמה שיש בכל הנבראים, הנד, זחו בא׳ משתי פגים או
 שהוא בהעלם בגבראים שאיגו מורגש בהם הביטול או שהוא בדרך כפי׳ בפועל
 וכמו קדש עצמך במותר לך שכובש תאוותו, חד, איגו ביטול היש כ״א שבירת
י שם  חיש בכח החכ׳, אבל להיות ביטול חיש ממש וגם בחיצוגי׳ שלו זהו עי
 ב״ן דוקא, וחדאי׳ לזד, דאלי׳ שחי׳ שם ב״ן חי׳ חביטול שלו בגופו ג״כ דגם
 בחיותו למטח חי׳ מובדל בביטול גופו וכמ״ש ורוח אלקים ישאך שגמשך גופו
׳  אחר גפשו והי׳ טס באויר ממדיגח למדיגח, משא״כ משח חגם דכתיב בי
גופו בביטול כזה שיחי׳ טס באויר, וחייגו דאע״ש . ׳  ונחנו מה מ״מ לא הי
 שמצד גשמתו הי׳ בו הביטול בפגימי׳ הרבה יותר מאלי׳, וגם בגופו חי׳ בו
 ביטול פגימי שתי׳ כלי לאלקות שעמד על עמדו בשעת קבלת הגבואה, ומ״מ
 בהיצוגי׳ גופו לא הי׳ בו הביטול כמו באלי׳, אך זהו מפגי שלפעול הביטול
 בגשמי ובבתי׳ יש ממש זה ע״י שם ב״ן דוקא, רק שהביטול איגו עדיין ביטול
׳  אמיתי לתיות גכלל באלקות, וע״כ צריך בירור שגי ע״י שם מ״ת בכדי שיהי
 גכלל באלקות ממש, אך הבירור שגי דשם מ״ה זהו דוקא לאתר שיש תתלה
 בירור הראשון דשם ב״ן, ולפי״ז הבירור דשם מ״ה זהו רק במדרי׳ הרותגי׳ לא
 בגשמי ממש, וע״כ דוקא למעלה הי׳ הבירור ע״י שם מ״ה מפגי שזהו הבירור
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 במדרי, הרוחני/ אבל הבידור למטה צ״ל ע״י שם ב״ן דוקא ואח״כ בירור
 שני דשם מ״ה דאצי/

 קיצור. יבאר דהכוונה עליונה בענין הבירורים הוא שתניצוצות יתעלו בדרך
 ממילא כאבוקת המושכת אור הנר והעלי׳ ע״י הקרבנות, יבאר דעיקר
 הבירור ע״י שם ב״ן, הכל מקבלים תיותם מאלקות, והקבלה הוא ע׳׳י ביטול
 כביטול הגוף הנגרר אתר הנפש, הביטול דמ״ה׳ א) ביש הרותגי, ב) אתר הביטול
 דשם מ״ה, אלי׳ משם ב״ן דמ״ה הביטול בגופו, משה מ״ה הביטול בגשמתו.

 וזהו דע מאין באת ולאן אתה הולך, פי׳ דמקור הגשמה הוא מאין שהוא
 געה״ע ותולכת לקבל שכרת לבתי׳ אין געה״ת שהוא' בבתי׳ מקום וגבול
 וההליכה מאין געה״ע מעמד תגשמות קודם ירידתן למטה, לאן מעמד הגשמות
 בעלייתן מלמטה הוא דרך עוה״ז דוקא, שתגשמת עסקת בעבודת ה׳ בלימוד
 התורה וקיום המצות ותקון המדות אשר עי״ז מהפכת את ההשך של תגת״ב לאור
 של הנה״א וכל נשמה ונשמה הנד. בירידתה למטה יש לה' שליתות מיותרת
 בעבודת הבירורים בזמן ומקום, וכמ״ש ומה׳ מצעדי גבר כוננו ודרכו יהפץ,
 ועל קיום דבר השליתות תמיותדת של הנשמת בעבודת תבירורים תגת ע״ז
 הרי יש דין ומשפט אם מלאה את דבר תשליתות אם לאו, תהו הסתכל בשלשה
 דברים אלו דתסתכלות מורה על התבוננות עיונית ביותר והיא העלי׳ שנעשית
 ע״י ירידת הנשמת לעות״ז ואז כשיתן אל לבו כל ענין הירידה לעוה״ז לקיים
 את דבר תשליתות של הנשמת בעבודת הבירורים ותעלי׳ שנעשת עי״ז תנת
 אין אתה בא לידי עבירה, לעבור על דבר השליתות כי בהתסתכלות ההזקה
 בהתבוננות עיונית שעתיד ליתן דין ותשכון מפורט על כללות ענין ירידת
 נשמתו מאין ולאן ודאי כי לא יעבור וימלא את דבר השליחות של נשמתו

 למטת בעבודת הבירורים בדיוק במילואה.

 בם״ד, י״ג תמוז בסעודה, תש״ה

ר תסיר לידעיד וצדקתד לישרי לב, ומשמע דיודעי ת׳ וישרי לב תם שתי ש  מ
 מדרי׳ תלוקות, וכן פי׳ הראב״ע משיר תסדך לידעיר שתם במעלת
 העליונה וצדקתד לישרי לב שיש להם מעש״ט ואם לא יתיו כמו יודעי תשם
 והיינו דיודעי תשם ובעלי מעש״ט תם שתי דרגות תלוקות שיכול לתיות בעל
 מעש״ט ואיגו יודע השם, וכהא דמארי עובדין טבין שהם •מתמכין דאורייתא
 בממוגם ובגופם ובעלי מדות טובות שעוסקים בתסד וצדקה, ויש מי שכל עסקו
 ועגיגו ביודעי השם, וצ״ל איד אפשר לתיות יודעי תשם ואיגם ישרי לב,
 דבשלמא מדריגת ישרי לב שהם מארי עובדין טבין יכול לתיות שאיגם יודעי
 השם, כמו שאגו רואים במותש דכמת אגשים פשוטים שאין לתם שום מושג
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 מידיעת התורה ועניני ידיעת השם והם המה יסוד ועיקר מעמד ומצב עם
 ישראל בהחזקת התורה ומצות ומדות טובות אבל שיהיו יודעי השם ואינם
 ישרי לב איך אפשר הדבר, ועוד שיודעי השם הם במעלה העליונה דבל זה
 נפלא במאד שיהיו יודעי השם במעלה עליונה ואינם במדריגה ישרי לב, וצ״ל
 מהו כללות ענין יודעי השם וישרי לב בעבודה הפנימית, אך הענין הוא דהנה
, יודעיך הם התכמים שעוסקים בתורה ומצות ובהכמת האלקות  הרד״ק פי
, כפי בהם׳ וישרי לב הס ההולכים בתם לב וביושר מתעסקים  לדעת תבורא ית
 בתורת ומצות אלא שלא תגיעו לחכמת האלקו׳ לדעת תבורא אלא מדרך הקבלה,
 והיינו דיודעי השם וישרי לב שניהם הם בעלי מדריגה, הן בידיעה והן
 בעבודה בפועל, אלא שההפרש ביניהם הוא דיודעי השם הוא שעוסקים
 בתכמת אלקות לדעת את הבורא ב״ה בהבנה והשגה טובה לבאר ולהסביר
 לעצמם ענין בריאת יש מאין ויתודו ית׳ הכל באר היטב עד אשר הענינים הללו
 מונחים במוחו בהנחה טובה ובקליטת פנימית שמעורר את לבבו בהתעוררות
 אהבת או יראת ה׳ כפי היוב אותה ההשכלה בהכמת אלקות שנקלטה במוח שכלו
 ומזמן לזמן מתפתת שכלו ותבונתו בתכמת אלקות ומוסיף אומץ בעבודתו
 בהתעוררות אהוי״ד ועבודה בפועל במעש״ט, וישרי לב הס אלו שאין בכתם
 להתעמק כל כך בהכמת האלקר ולעמוד על בורי׳ בכת עצמו כ״א ע״פ הקבלה
 כמו שפי׳ השל״ה בפסוק זה אלי ואנוהו אלקי אבי וארוממנהו, דכאשר עוסק
 בחכמת אלקו׳ בעגין הבריאה והשגחה פרטית והעגיגים אצלו מושגים ומובנים
 בטוב טעם, דזהו זה אלי, דאלקו׳ המושג מאיר אצלו בגילוי וכמארז״ל שהיו
 מראין בידיהם זה אלי, דהרי על כל דבר הנראה במוהש מראים באצבע
 ואומרים זה הדבר, וכן הוא בעניגי אלקו׳ כמו בעגיגי השגחה פרסית והדומה
 בהצלת נפשות דכשבעל הנם מכיר בנסו שראה אלקות במוהש וכן בעניני
 ההשגה דבריאה יש מאין וכדומה הנה הענין האלקי מושג ומובן אצלו בהשגה
 טובה, דזהו זה אלי, דהאל ית׳ הוא אצלו במדריגה זה, אזי הוא ואגוהו אני
 והוא כאהד, וטעם הדבר להיות שבהשגתו זאת ה״ה מתאתד עם אוא״ס ביהוד
 נפלא שאין כמוהו, אבל כאשר השגתו באלקות אינת בכת עצמו היינו שאינו
 יכול לבאר ולתםביר לעצמו בתידוש דבר כרגיל בכל דבר השכלה דכאשר
 מקבל את דבר ההשכלה בהשגה טובה אז הגה מהדש איזה הידוש וביאור
 הסברה בההשכלה ההיא שהביאור וההסבר הם הוראה שההשכלה ההיא
 נקלטה אצלו היטב ומונתת במוהו בהנחה טובה, אבל כאשר השגתו באלקר
 אינה בכה עצמו לבארה ולהסבירה באיזה הידוש ביאור והסבר ואינה אצלו
 אלא כמו שקבלה מרבו המלמדו דעת את ה׳, עם היות כשמתבונן בהשכלה
 האלקי׳ ההיא הרי שכלו תופס את המושכל ומקיפו בשכלו והמושכל נתפס
 ומוקף ומלובש בתוך השכל שהשיגו והשכילו והייגו שהמשיג והמושג מתאהדים
 זה עם זה שכלי שכל המשיג ממולאים מהמושג והמושג ממלא את כלי המשיג,
 אבל מאתר שאין זד, בכת עצמו כ״א מת שקבל מרבו ואין בכתו עדיין להוסיף
 איזה הידוש ביאור והסבר בההשכלה האלקי׳ ההיא וזהו אלקי אבי תיינו השגה
 אלקית שבאה רק בקבלה הנה וארוממנהו עצם פנימית ההשכלה מודם ממנו,
 תהו משך הסדך ליודעיך שהם יודעי הכמת אלקו׳ בהבנה והשגה גמורה בכמה
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 ביאורים והסברים בכת עצמן, וצדקתך לישרי לב הם אלו שגם הם משיגים
 השגות גדולות בתכמת אלקר אבל אין בכתם עדיין לבאר ולהסביר את ההשגות
 האלקר בכת עצמם, והם רק כל עגיגם לשקוד בשקידה עצומה ובעמל רב
 להטריח לתזוד ולהתבונן באותן ההשגות אלקר שקבלו, וכל מעיגם הוא לעמוד
 על בורין של חחשגות ולחביא בפועל אותן חמדות שבלב חמחויבות מההשכלות
 חאלקר לא רק בחתרגשות מדות טובות שבלב כ״א גם במעשים טובים בפועל

 ממש.

 קיצור. יבאר דיודעי השם בעלי השגה, ישרי לב בעלי מעשים טובים, הם
 שתי מדריגות ויקשה דבשלמא ישרי לב מארי עובדין טבין יכול
 להיות שאיגם יודעי השם בהשגת אלקות, אבל יודעי השם א״א שלא יהיו ישרי
 לב והם עוד במעלה העליוגה, ויבאר דיודעי השם משיגים השגות אלקר בדרך
 ביאור והסבר בכת עצמם וישרי לב משיגים השגות אלקות רק במה שקבלו,
 וכל מעיגם במדות ומעש״ט תמתריבים מההשגות, ויסביר דמדרי׳ זה אלי הוא

 ביודעי השם, ומדריגת אלקי אבי היא בישרי לב.

 ב) והנה חסד וצדקה שגיהם הם מדות טובות והם שתי מדרי׳ חלוקות אשר
, מחן יש לח מעלת עצמית ובמעלח חעצמית יש לח יתרון על  כל א
 זולתח, דחגח מדת חחסד מעלתח חעצמית שחיא השפעח מרובד! ביותר, דכך
 חיא חמדח באיש חחסד שמשפיע חרבח טובח, וכמו אאע״ח שחי, איש חחסד
 חשפיע רוב טוב לכל ומצד גודל חסדו הנה התפלל ובקש רחמים גם בעד
 אגשים רעים וחטאים לה, מאה ומעלת הצדקה היא מה שגמצאת בבעל מעלח
 ומדריגה, וכמאמר טבע המרומם להיות גמשך אל השפל, דחחפרש בין חסד
 וצדקח חוא דחסד היא השפעה מרובה וע״פ רוב הגה השפעת חחסד היא להראוי
 לה מצד איזה דבר וענין של מקבל השפעת החסד, וצדקה אינה השפעה מרובה
 ובעיקרה היא מצד הדתמנות, והיינו שלמקבל הצדקה אין מגיע מאומה ואיגו
 דומח כלל למקבל חחסד דבעיקרת איגד. מצד תרתמנות כ״א שהוא ראוי להתהסד
 עמו, ער חאט פארדיגט מען זאל אים משפיע זיין חסה ועם חיות דאין זח עגין
 השכר אבל מ״מ הוא ראוי לזה ואין זה מענין הרחמנות, אבל צדקה הגד.
 בעיקרה מצד הרתמנות, וזהו משיד הסיד ליודעיד, דיודעי השם שהם עוסקים
 בהשגת אלקות ביגיעה עצומה הנה להם צ״ל ההטי, בהשפעה מרובה דמדת
 התסד להיותם ראוים לזה, אבל לישרי לב הגה ההשפעה דמדת הצדקה שבאה
 מצד הרהמגות, אמגם בעומק העגין עם היות להשפעת התסד היא השפעה
 מרובה והשפעת תצדקת איגת בריבוי כל כך תגת כ״ז תוא בהגוגע למקבל
 ההשפעה אבל בהגוגע אל המשפיע הרי גדלה מדת הצדקה ממדת תתסה דמדת
 ההסד היא מכתות הגלוים שבגפש שהם כהות פרטים משא״כ מדת הצדקה שבאה
, והיינו דמדת  מכה הרוממות שבנפש, דכה הדוממות וההתנשאות הם כתות עצמי
 הצדקת באת ממקור יותר נעלת בכתות הנפש ממקור מדת ההסה וא״כ נפלא
 אומת משוך חסיד ליולעיד וצדקתד לישרי לב, למאהל ליויעיד הם במעלת
 העליוגה מישרי לב ומדת הצדקה מושרשת בעצמות הגפש בעומק וגובה
 יותר ממלת חחסל הגה לכאר הול״ל משך צלקתך ליולעיך והסלד לישרי לב,
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 אך הענין הוא, דהנה אי׳ בזה״א ד״ד ע״א מאן מנכון די השוכא מהסכין לנהורא
,  וטעמין מרירא למיתקא, ואי׳ במק״מ בשם הרמ״ז זה כלל גדול בעבודת ה
 ורמוז בפסוק סור מרע ועשה טוב ירצה הרע תעשה אותו טוב והוא המתקת
 קליפת נוגה לתחזירה אל הקדושה וזה בעשיית המצות ולימוד התורה וקבלת
 היסורין שהיא אתת ממ״ת מעלות שהתורה גקגית בתן שמת מזדכד התומר
 ותוזר רוהני, דהנת תכלית ירידת הנשמה למטה הוא בשביל העבודה, וכל
 ענין העבודה הוא להפיד את התשר דרע לאור של טוב, דבזת עצמו הנה
 טעמין מרירא נהפכין למתקא, והענין הוא דהנה כתיב וידעת היום והשבות
 אל לבבר דתתלת תעבורת בעבודת ה׳ היא ההשבה אל הלב היינו שיהי׳ לבב
 שלם, והכוונה כשלימות הלב אנו יודעים מהיום דזהו וידעת היום, דכמו
 שהיום אין יום שאין לילו עמו וכמ״ש ויהי ערב ויהי בקר יום אהה ועם
 היות דיום שהוא אור ולילה שהוא חשך הם הפכים זה מזה מ״מ הנה דוקא
י  בהתתברות ותתאחדות שניהם הוא יום אהד שלם, כר והשבות אל לבבד, דשנ
 הלבבות שהם יצ״ט ויצה״ר הגם שהם הפכים זמ״ז הנה העבודה היא שיתחברו
 ויתאהדו והיינו שגם ד״יצה״ר ישוב לואהבת ועבודת הוי׳ ומזה געשה עוגג למעלה,
 וכמאמר כד אתכפיא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולתו עלמין, והתאתדות
 היצ״ט והיצה״ר ע״י עבודה הנה זהו דוקא שלימות האמיתית שהרי יצה״ר
 לבדו ודאי הוא בלי שלימות׳ אר גם הגה״א לבדו אף גם כמו שהיא למעלה
 איגו שלימות עדיין, ומכש״כ בירידת הגשמת למטת בשעובד בגשמתו לבד ואיגו
 עובד לתקן ולזכר את ד״גוף בודאי א״ז שלימות, ויש בזה כמה וכמה תלוקי
 דרגות וכולם כאהד מהטועים בדרכי העבודה האמיתית בעבודת ה׳ יש התושבים
 שעיקר תעבורת ביגיעת גפש ויגיעת בשר הוא בלימוד השגה אלקית להביגה
 ולהשיגה בכי טוב בכל פרטי עגיגי׳ ולהתבוגן בההשגה ההיא בהתבוגגות ארוכה
 לאחר הלימוד למען לעמוד על בורי׳ של ההשגח, ואחרי שכבר יודע פרטי
 ההשכלה ההיא בהשגה טובה חנה הוא מתבונן כח בחתבוגגות כללית קודם
 התפלה ובעמדו לפני ה׳ בתפלה הנה אז מתבוגן בההשגה בהתבוננות ארוכה
 ומתפעל במותו ולפעמים מתפעל גם בלבבו בהתרגשות גדולה על עריבות
 ההשגה ההיא לפי שאז בשעת התפלת מוגתת אצלו ההשגה בהגהה טובה, דאן
 ווערט בא אים דער עגין גוט אפגעלייגט, ואתר כ״ז הגה עבודתו זאת איגד,
 פועלת ישועות בנפשו בתקון מדותיו כמו שנראה במוהש, והטעם הוא לפי
 שבשעת התפלה לא שם דעתו ולבו על עניני מדותיו, ויש הטועים לתשוב
ה היות המות שליט על  שהעיקר הוא הידיעה בהשגת אלקו׳ ומסתייעים מ
 הלב בטבעו, ושוכהים על החלודה דטמטום תלב וטמטום תמות שגעשה במשך
 הזמן מפגי העדר העבודה, והאמת הוא אם איגו גותן גפשו ביגיעה גדולה
 ועצומת לתקן ולזכר את תגוף ולד״קגות בו מדות טובות באמת לאמתו הגה גם
 אם עוסק במושכלות עמוקות בהשגת אלקות ועוסקים בעבודת הלב בתפלה
 באריכות תתתבוגגות אין זה שלימות כלל, כי ירידת הגשמה למטה היא בשביל
 לברר ולתקן את תנת״ב וכאשר מתאהדים דהיינו שהגת״ב גכלל בגה״א

 אז היא השלימות.
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 קיצור. יבאר דתםד וצדקת א) מדות טובות, ב) הלוקות במעלתן, הסד א) השפעה
 מרובת, ב) ולהראוי. צדקת א) באת מתרוממות, ב) מצד תרחמנות ולכן
 תטיית התסד ליודעיך ולישרי לב רק צדקה, אמגם מצד המקורים הצדקת גבות
, תטיית הצדקת ולישרי לב רק תסד,  מתתסד, ויקשה דראוי הי׳ דליודעיך תתי
 ויקדים עגין העבודה להפך החשך לאור והרע לטוב, ותשלימות תיא בתתאתדות
 היצ״ט ויצה״ד ויסביר טעות העובדים א) דהעיקר הוא השגה, ב) שתתקון

, מעצמו.  יהי

 ג) והנה עם היות דתכלית ירידת הגשמה למטה הוא לזכך את הגוף ולברר
 את הגה״ב וע״י עבודה זו שהגה״ב גכלל בהגה״א הגה געשה
 השלימות, הגה עם זה צ״ל מדוע גיתן יצה״ר לאדם בזמן הרבה קודם להיצ״ט,
 שהרי היצ״ט בא לאדם בהיותו בן י״ג שגה, וכמ״ש במד״ר ע״פ (קהלת ד, יג)
 טוב ילד מסכן והכם וגר ופרש״י זה יצ״ט ולמה גק, ילד שאיגו בא באדם עד
 י״ג שגה, ותיצר תרע בא משעת לידת וכמ״ש ולפתת תטאת רובץ, ולכאו׳ תי׳
 צ״ל להיפך, ולמה היתת כזאת מלפגיו ית׳ שישרש היצה״ר בגוף האדם ויתפשט
 ואז אה״כ גיתן בו היצ״ט לכפות ליצת״ר ולתכגיעו, ותן אמת כי גיתן כת ועוז
 ליצ״ט שיוכל להתגבר על היצה״ר ולכוף את העיד קטגת זד. תגוף, חהו״ע
 משביעין אותו תהי צדיק שממלאים אותו בכל מיגי שובע שיוכל לא רק לעמוד
 גגד היצה״ד אלא שיוכל גם לתפכו מרע לטוב באמת, וכת זה הוא ממדדי׳
 עליוגת מאד שלגבי מדרי׳ זו איגו גוגע השרשת היצה״ד כי בכל אופן יוכל
 להכגיעו, מ״מ איגו מובן ל״ל לאקדומי יצה״ר ודי תי׳ לכאורד, אם תיו באים
 שגיהם כאהד ושהיצה״ד יכגע מפגי היצ״ט ע״י עבודת האדם שגם לזה צריך
 יגיעה רבה ועצומה עד שיכגעו מדות הקשות דיצה״ר כי בעצם קשה וכידוע
 בעגין רך כקגה וקשה כארז שזהו היצ״ט והיצה״ר, דיצ״ט הוא רך כקגה היינו
 בחתגלות וע״ד דברי חכמים בנחת נשמעים, ויש בו תוקף פנימי ולכן טבע
 הרך לעמוד בפגי חקשח, ויצח״ר קשח כארז, ולמח חיתח כזאת מלפגיו ית׳
 עוד להגיהו ליצה״ר להתפשט ולהרגיל את האדם בתהבולותיו, ואז אה״כ גיתן
 בו היצ״ט ושעי״ז וע״י הכה וסיוע שגותגים לו לאדם כמא׳ רז״ל הבא לטהר
 מסייעין לו יגצח ליצה״ר, וגם אז הגה צ״ל תחלה בא לטהר מצד עצמו ואז
 דוקא מתגלח חכח וסיוע שמלמעלח, אך חעגין חוא דחגח ארז״ל (שבת עז, ב)
 מ״ט עיזי מסגן ברישא וחדר אימרי א״ל כברייתו של עולם ברישא חשוכא
 וחדד גחורא, ולכאו׳ חלא גם בזח צ״ל מדוע ברישא חשוכא ולמח לא עשח
 שיהי׳ נהורא תהלה, אך הענין הוא דחנח ידוע דבכדי שיחי׳ גילוי אור בעולמות
 הוא ע״י צמצום דוקא, וזהו שחמל׳ בנינה מהגבורות וכמ״ש כבוד מלכותך
 יאמרו וגבורתך ידברו, דלהיות שהמל׳ היא מקור עולמות בי״ע מלכותך מלכות
 כל עולמים ובכדי שיהי׳ גמשך אור שיהי׳ מקור לעולמות זהו ע״י צמצום
 דוקא, דהגילוי אוא״ס כמו שהוא באצי׳ איגו בערך כלל להיות מקור לבי״ע
 כ״א ע״י גבורות וצמצומים דמל׳ יכול לתיות בבתי׳ מקור, וכן כללות הגילוי
 בעולמות הוא ע״י הצמצום דוקא שז״ע הצמצום תראשון שתי׳ באוא״ס לתיות
 דהאור שלפה״צ הוא בבוזי׳ א״ם ממש ואיגו בערך העולמות כלל, כמ״ש בע״ת
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 טרם שגאצלו הנאצלים הי׳ אור עליון פשוט כו׳ ולא הי׳ מקום לעמידת
 העולמות, דמאור זה אא״ל התהוות העולמות וא״א שהעולמות יקבלו אור
 כזה׳ ובכדי שיהי׳ אור לפי״ע העולמות הי׳ הצמצום באוא״ם שנתעלם האור
 שבבהי׳ א״ס ונמשך אור הקו שהוא אור שבמדה וגבול׳ וזהו ברישא השוכא
 והדר נהורא דע״י הצמצום הקודם דוקא הוא שנמשך אור שהוא בהי׳ אור
 אל העולמות, ומהצמצום הקדום לאור עי״ז עיזי מסגי ברישא והיינו שהתהוותם
 הוא מהצמצום והמה מסגי ברישא, וכן הוא גם בנה״א ונה״ב דהגה הנה״א
ה שער קיצור אבי״ע פ״ג שהן בהי׳ ר  והגה״ב יש להם שייכות זל״ז וכמ״ש מ
 הו״ג ושרשם מהו״ג דדעת והייגו דבכל אדם הגה״ב שלו יש לו שייכות להגה״א
 שלו, ושרש הנה״ב הוא משמרי האופגים ושרש שרשו מתהו והתהוותו ע״י
 צמצום עצום ומפגי שצמצום קדום אל הגילוי לכן היצה״ר בא קודם דוגמת
 עיזי מסגי ברישא, ובעומק הענין זה שברישא השוכא הוא כי התשך בשרשו
 למעלה מהאור, וכמו עד״מ בנפש כת הצמצום והעכבר• הוא למעלה מכה הגילוי,
 וכמו שאנו רואים במותש בכת השכל שיש בו כת הגילוי היינו במקור השכל
 הגק׳ כה המשכיל הדי יש בו כת הגילוי לגלות כל מיגי שכל והתתכמות, ויש בו
 ג״כ כת העצרה והעכבר• והעדר ההתגלות, כי כל שכל צדיד שיהי׳ בו הגבלה עד
 כמת יתפשט ותו לא, והייגו שלפי אופן העגין בעצם ולפי העומק שבו ככה
 תהי׳ ההתפשטות שלו, ושכל שהוא בעצם נעלה יותר יתפשט יותר׳ וכן כל
 שיגיע לעומקו ביותר תהי׳ התפשטותו ביותר, אבל כ״ז הוא בהגבלה, ואם
 יתפשט ביותר בלי הגבלי׳ ילד בו בדרך עקלתון ולא יהי׳ אמיתי כלל, וכן
 כל סברא שכלית צ״ל בה הגבלה ואז ידע תגברת סברא אתת על סברא האהרת
 ויוכל להכריע, וכן בכללות השכל צ״ל לפעמים העבבד• וכידוע דאור שכל הבא
 מן המשפיע אל המקבל הרי בהכרת שיעלים המשפיע תתלה אוד שכלו העצמי
 ואז גמצא אור השכל השייר אל המקבל וכן הוא בכל שכל בפרט, דתתלה צ״ל
 העלם השכל ואז דוקא בא השכל בסדר והדרגה, והיינו שיש במקור השכל כת
 העכבה להעלים ולעצור את אור השכל, והכת הזה הוא במקור השכל למעלה
 מכה הגילוי, וכמו שאגו רואים בתוש שזה כבד וקשה יותר לעכב את הגילוי
 מלגלות את אוד השכל לפי שזתו כח געלת ביותר, ובמו״כ יובן למעלה כת
 הצמצום וההסתר הוא למע׳ יותר מכת הגילוי, וזהו גולל אוד מפגי תושר
 שגולל ומעלים את האור מפגי התשר שקדם אליו, ואת״כ גולל השר מפגי
 אור הייגו שהתשר יהי׳ בבתי׳ אוד, וזהו שפעולת האור שמאיר את תתשד עד
 שהתשר יהי׳ בבתי׳ אור שיש בזר• יתרון גדול מפגי שהתשר קדום בשרשו,
 וזהו חטעם דברישא חשוכא כדי שמזה עצמו יומשך האור אתר כך,
 וכן הוא בגפש בעבודת תאדם שעל ידי עבודתו ישים החשך לאור
 ויוצא גילוי האור מהעלם התשר והוא דוקא ע״י עבודת בפועל, דזהו ישרי
 לב, דאין זה מה שגשאר בהדגש הלב והתעוררותה כ״א שבא בעבודה בפועל,
יעיד הגם שהם בעלי השגה גדולה ועוסקים ו י  תהו משוך הסיד ליייעיד י
 בעבודה שבלב בתפלת ועובדים את הוי׳ בעבודה בפועל בקיום המצות ובתקון
 המדות אבל כל עיקר עגיגם ומגמתם הוא להשיג השגות אלקות הגה הם
 ממשיכים הטיית ההסד בלבד, אבל ישרי לב דכל מגמתם גם בהשגת אלקות
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 הוא רק בשביל העבודה בפועל תנת תם ממשיכים מדת תצדקד. שבאת מצד
 הרוממות והייגו דיודעיך ממשיכים רק גילוים אבל ישרי לב ממשיכים

 רוממות העצמות ב״ת.

 קיצור. יבאר דגה״א רך וגה״ב קשה, ויקשה מדוע היצר הרע קדום להיצ״ט,
 ויבאר בעגין הצמצום שקדם להגילוי, הגה״א והנה״ב יש להם שייכות.
 שרש הנה״ב א) משמרי האופנים ב) מתהו, והתהוותו מהצמצום׳ ההשך בשרשו
 קדום אל האור, ומסתייע מכה ההעכבה שבשכל שבמקורו גבוה במעלה על
 כה המגלה ותכלית העילוי להפוך השך הנה״ב לאור והוא ע״י עבודה בפועל

 דישרי לב שממשיכים רוממות העצמות.

 בס״ד, ג׳ דסליחות, תש״ה (ג׳ דסליחות תרנ״ה)

ר המעלות ממעמקים קראתיד הוי׳. ופי׳ ד״ראב״ע טעם ממעמקים בעבור  שי
 היות ישראל בגלות ודלות וקלות ושפלות והיינו דגותן טעם מפגי
יד להיות קריאה זו ממעמקים דוקא והוא דישראל הם בגלות ומפרט  מה צי
 הדי גליות במדרי׳ הנשמת כסדר ירידתה למטה, דהגה כל הגשמות כירידתן
 למטה להתלבש בגוף ונה״ט הגה שרש שרשה של הגשמה למעלה הוא
 בספי׳ התכ׳ דאצי׳ ומשם היא יורדת בסתר המדרי׳ מדרגא לדרגא מעולם
 לעולם עד עולם התתתון ובאה בעוה״ז להתלבש בגוף וגה״ט, כי כל הגשמות
 שרשן ופנימיותן בפגימיות התכ׳ דאצי׳ ובאה בדרך הארה והארה דהארה
 והארה דהארת דתארת בחיצוגיות תתכ׳ דאצי׳ ומשם יורדת בבי׳׳ע וזהו אומרו
 טעם ממעמקים בעבור היות הנשמות מושרשים בעצמותו ית׳ ובאים בהתגלות
 בפנימיות ועצמיות הב׳ עילאה לירד לתיצוניות התכ׳ לתיות נמשר בעולם
 הבריאה ומתארה בתואר גלות להיות כי גם בתיצוניות התכ׳ דאצי׳ תרי
 לא נשתנית בעצם מהותה ורק שהאור והגילוי הוא בגלות בערד מעמד
 הנשמת בפנימיות החב׳ ומשם הרי הנשמת יורדת ונוסעת לעולם הבריאה
 דשם הנה עצם הנשמה דלה ועני׳ לגבי היותה בהכ׳ הגלוי׳ דאצי׳, דענין
 הגלות הגם שהוא מקום צר שאינו יכול להתפשט וכמו עד״מ כשהאדם
 הוא תפשי הנה הוא יכיל לילד לכל מקום שירצת אבל בתיותו אסור בבית
 האסורים אינו יכול לזוז ממקומו אבל עם זה הרי תושיו וכתות נפשו בהתגלות
 אצלו כאשר בהיותו תפשי אבל בירידת הנשמה לעולם הבריאה הרי כתות
 גפשו וגשמתו געשים דלים דעגין הדלות ברותגיות הייגו שגוגע, עס רידט
 אן בעגיגים היצוגים בלבד, ומשם יורדת הגשמה לעולם היצירה דשם
 מתרבה ההעלם ועיקר השפלות הוא בעולם העשי׳ שרבו התעלמות עד
 שבירידת הגשמה בהתלבשות בגוף וגפש הטבעי בעוה״ז הגה גרגש התעלם
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 וההסתר מאד אבל בר״ת כאשר ישראל עוסקים בתפלת ותחנונים מעומק
 פנימית לבבם וצועקים מעומק פנימיות נקודת לבבם הוי׳ הוי׳ הצלבי
/ י ו  ורהמני הנה מעוררים את העצמות כבי/ וזהו ממעמקים קראתיך ה
 והיינו דעיקר הוא הקריאה ממעמקים ולהמשיך בהי׳ העומק שלמעלה דכולו
 פנים וטוב וקריאה זו באה ע״י צעקה דוקא והיינו דתכלית הצרות ר״ל הוא
 להיות הקריאה רק להוי׳ לבדו וכפי׳ המצ״ד מתור עומק הצרות קראתי
 לר הוי׳ דהצרות יש להן עומק הצרות ר״ל ותכליתן הוא להיות גילוי שם
 הוי׳ שתוא תכלית הטוב, וזהו העבודה בר״ה בצעקה פנימית דצעקת הלב,
 דיש ב׳ מיני עבודות צעקת הקול וצעקת הלב ובר״ה הוא העבודה דצעקת
 הלב דפגימיות לבבו נשפך כמים וכל עצמותו ניזוז בהזזה עצמית לקבל
 עול מלכותו ית׳ וזהו ממעמקים קראתיר הוי׳ דתכלית ועיקר העבודה דר״ה
 הוא להיות קראתיר הוי׳ שיהי׳ התגלות העצמיות והפנימיות והוא ע״י
 תעבודת דפנימיות גקודת הלב ע״י צעקת הלב בקלא דלא אשתמע והוא
 הנק׳ בלשון בנ״א די הארץ וויינט ובבכי׳ זו ה״ה מוסר את עצמו לאלקות
 דלא זו בלבד דכל עשיותיו יהיו עפ״י התורה והמצוה וכל עשיותיו הם
 בשמחה שזכה להקירוב הגדול הזה להיות עבד הוי׳ ואשר בשביל זה
 יתגלו לו אורות וגילוים בנשמתו עד רום המעלות אלא חעיקר דכל
 עשיותיו הם ביראה ופחד גדול מאימת יראתו תפגימיות שעומד לפני הוי׳
 וכל עגין עבודתו למסור גפשו להוי׳ לבדו והוי׳ תיי תתיים משפיע לו

 שפעת תיים רותניים וגשמיים.



ה מ י ש  ר

 מכייל, אדמוי׳ר (מהורייי׳צ) נ״ע

 — ע״ד ד״ה שיר המעלות הג״ל —

 ב״ה, ג׳ דםליחות תש׳יה

 אובזער עבודה איז מברר זיין און
 מער מכשיר זיץ דעם מקום הגשמי

 פאר א כלי צו אלקות.
 כה הלכנו כשעה ומהצד, והוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק ביאר שלשה ענינים
 בענין הבירורים והעלאת ענינים
 הגשמיים דמקום על ידי ספורי ענינים
 מעבודת הצדיקים בהליכתם למקומות
 ההם ומדברים בתורה או בסיפורי

 צדיקים י.
 ויצו אותי כמה עניני הנהגה וירבה
 להזהירני אשר לא זו בלבד שלא ידע
 מי שהוא מזה אלא אשר שום בן אדם

 לא יכיר בי.
* * » 

 בש״ק תצא הואיל כ״ק אאמו״ר
 הרת״ק לספר לי באריכות גדולת
 אודות השמתת שתיתה אצל מורגו הבעל
^ אלול שגת תק״ד\ ח  שם טוב ב
 והתלמידים הק, לא ידעו לשמחה זו
 מה היא עושה, וביום תברית מילה
 תיתת שמתה כפולה ומכופלת והבעל
 שם טוב עסק כל היום באמירת תורת
 והיי בשמהה גדולה ולא פסק גיגוגא

 ביום ג׳ גצו״י, כ״א אלול תרג״ה,
 שעה שגי׳ אחרי הצהרים, עזב הוד
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק, כבוד אמי מורתי
 הרבגית, מורי החסיד רשב״ץ ואגי את
 נאות־דשא1 באליווקא — אצל קראס־

 נאיע.
 בשעה עשירית בקר קרא אותי הוד
 כ״ק אאמו״ר הרה״ק ויואל להגיד לי,
 מען בעהארף זיר געזעגענען מיט דעם
,  דאטשע ארט, מה׳ מצעדי גבר כוננו,
 יעדער טריט וואס א איד טוט איז ניט
 נאר וואס דער טריט איז על פי סוד
 וסדר פון דער השגהה עליונה נאד
 דאם איז אויר צוליב א כווגה פגימית,
 וואס אין דעם ארט האט מען גע־
 דארפט ריידען דעם ענין און אין
 יעגעם ארט האט מען געדארפט ריידען
 יענעם עגין, וואס דורך דעם ריידען
 האט מען לפעמים מער ניט ווי מתקן
 געווען דעם ארט און לפעמים האט
 מען טאקע דורכגעפירט די כווגה
 עליוגת און די שליתות האלקית אויף
 צו מעלת זיין דעם ארט, וועלן מיר
 איצטער גיין אין עטלעכע ערטער וואס

 זייגען געבליבען אין מיטען ארבעט.

 1) ראה לקו״ד כרך ג׳ תעד, ב.
 2) ראה ג״כ תורת אדה״ז על פסוק זה (היום יום ע׳ סט).

 3) ראה לקו״ד כרך ד׳ תקפד, א ואילך. ותורת הבעש״ט בזה — שם, תקצו, א.
 4) ראה ג״כ לקו״ד כרך ג׳ תפ, ב ואילך. ועוד.
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׳ ה , ש  ת

 לא ידע מזה, והוד כ״ק אאזמו״ר
׳  הרה״ק צ״צ הי׳ אומר ביום ג
 דםליהות מאמר של הוד כ״ק אדמו״ר
 הזקן לפני הוד כ״ק אאזמו״ר מוחר״ש,
 ויצו עליו אשר איש לא ידע מזה.
 והוד כ״ק אאזמו״ר הדה״ק. מוהר״ש
 הי׳ אומר דרוש ביום ג׳ דםליהות לפני
׳  הוד כ״ק אאמו״ד הדה״ק. וביום ג
 דסליחות תדנ״ה הואיל כ״ק אאמו״ר
 הדה״ק לאמר לפני דרוש זה ויצוני על

 הסוד עד הזמן שיצוד. לגלות״.
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 מפומי׳ קדישא, וכאשר שאלוהו
 התלמידים הקדושים לשמחה מה זו
 עושה ענה להם ליבא לפומא לא גליא.

• * * 
 ביום השלישי דסליתות הוא יום
 המוגבל והמיועד להוד כ״ק אדמו״ר
 הזקן לדורותיו לאמר רק לפני בנו
 המיוחד הוד כ״ק אדמו׳׳ר האמצעי,
 וכשהי׳ הוד כ״ק אאזמו״ר הדה״ק צמח
 צדק כבן עשר אמר גם לפניו, מאמר
 הסידות ביהירות ויצו עליו אשר איש

ם — י ר מ א מ ר ה פ  ם

 5) ראה מכתב נ״ק אדמו״ר שלים״א בזה — נדפס בספר המאמרים השי״ת (ע׳ 271).



 ספרי, - אוצר החסידים - ליובאוויטש

 קובץ
 שלשלת האור

 היכל שער
 שמיני ראשון

ם י ר מ א מ ר ה פ  ס
 ה׳תש״ו-ה׳תש״ז

 מכבוד קדושת

ר ירסן? יצהס ״ ו מ ו  א
 זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע

ן ה א ס ר ו א י נ  ש
 מליובאוויטש

 הוצאה חמישית

 יוצא לאור על ידי מערכת
 ״אוצר החסידים״

יי ברוקלין, נ.י. ו  770 איסטערן פארקו

 שנת חמשת אלפים שבע מאות ארבעים ושש לבריאה


