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 הוכן לדפוס והונה ע־י
 הת׳ יצחק מאיר הכהן בן יהודית יוכבד ו!־.ת׳ שלום יעקב בן נחמד. לאה

בער כן אסתר הדסה ו ם ד ו של י בן רחל ו  נדפס בדפוס ״עזרא״ — ע״י מרדכ



ר ב  פתח ד
 (להוצאה הראשונה)

 ב״ה.
 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א מדפיסים אנו בזה את ״ספר המאמרים

 — אעת״ר״1 אשר לכ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע.
 ספר זה כולל המאמרים שאמרם (או כתבם) במשך שנת אעת״ר (חלק
 גדול ממאמרים אלו נתפרסמו בקופיר וכיו״ב), ונדפסו כעת — בפעם הראשונוז

 — מגוף כתב יד קדשו של כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע.

• • • 
 בראש הספר באו א) מפתח המאמרים עם תובן התחלת המאמר — נעתק
 מרשימת כ״ק אדמו״ר (מהוריי״צ) נ״ע1. ב) פאקסימיליא משני עמודים מגוף

 כתב יד קדשו של כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע.
. והם: והביאנו לציון עירך  בסוף הספר באו: א) הנחות ממאמרי אעת״ר נ
 — שמח״ת י, ורוח אלקים מרחפת — בראשית, אדם כי יקריב — ויקרא, וראיתי
 אני — תזו״מ, להבין ענין הלולא דרשב״י — ל״ג בעומר, שאו את ראש —
 במדבר י, כי תהיינה לאיש — תצא, יצו ה׳ אתך את הברכה — תבוא, אתם נצבים
 — נצבים. ב) ליקוט שיחות מכ״ק אדמו״ר (מהוריי׳׳צ) נ״ע — אודות שנת
 אעת״ר. ג) מפתח ענינים והערות על סש״ב הנמצאות במאמרי אעת״ר — נערכו
. ד) ד״ה וידבר אלקים גר אופן הא׳ והב/ ד״ה ויבא  ע״י כ״ק אדמו״ר שליט״א נ

, ד״ה משלוח מנות איש לרעהו גו׳ — וויסבאדען".  משה ואהרן גו,
• • * 

 ההערות שבשוה״גז נערכו ע״י המו״ל.
 מערכת ״אוצר החפידיפ"

״ נ. י. !  עש׳׳ק ר״ח שבם, ה׳תש״מ. במקלי
ף המאמרים) ו בג כן הוא בגוכי׳׳ק בהציונים ( ן הוא בגוכי׳׳ק בהכותרת והמאמרים ו  1) כ
: חרע״א. ע ״ י״צ) ג רי ״ר (מהו ״ק אדמו כי ו ב בג : ובהתחלת הםסר, כתו ר י ע ה ל . ז. ו ש  למאמרים ו
׳ (ע׳ 30). ב״מפתח ׳ב׳ ר מהורש׳ ״ מו י או ש ו ר ו  2) נדפס ג״כ ב״מפתח ספרי מאמרי ו
״ה טעמה כר עור מאמר — ו ז י״צ״ ע׳ 38 (בהערה שם) נ רי ״ר מהו שי אדמו ו ר ד  ספרי מאמרי ו

 ולע״ע אינו תח״י.
. ן ׳ ר׳ אליהו ז׳׳ל סימפסו  3) נעתקו מביכל של הרה״ג והרה״ח התמים וכו

. ׳ ״ר מהורש״ב׳ י אדמו ש ו ר ו כר ב״מפתח ספרי מאמרי ו ז  4) אינו נ
ופס בספר ״ר (מד״ורש״ב) נ״ע״, שנ י כ״ק אדמו ש ו ר ד  5) ב״מפתח ענינים למאמרי ו
. כאן נעתקו משם הציונים למאמרי ( , תשכ״ו ן  המפתחות לספרי ומאמרי חסידות חב״ד (ברוקלי

 אעת׳׳ר,
ף כתי״ק. — והגיעו לידינו ו  6) מאמרים אלו נמסרו לנו ע״י הרח״ל שי׳ שהעתיקם מג
דות מאמרים אלו ראה ר השמטה — או פו בתו לכן באו בסו ר כל הספר לדפוס ו דו  לאחרי סי

) במפתח המאמרים (בהערה). V לקמן (ע׳ 
ן כ , ו ו״ב) ות וכי  7) במקומות שנראה לכאורה שחסרה תיבה (או שהתיבה חסרה אותי
״ל בנוסח שונה מהמקור — הערנו ע׳׳ז ן הפסוק או דמרז  (באיזה) מקומות שנעתק לשו
בות טכניות, נכגםו בכמה מקומות בפנים הספר, מבלי להעיר על ר [מסי ש פ ג בדרך א ה״  בשו

 כי]•
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 פתח דבר
 ב״ה

 — להוצאה החדשה —

 באשר הוצאה הראשונה1 של ״ספר המאמרים — אעת״ר״ אזל מן השוק!
 מדפיסים אנו בזה הוצאה שני׳ עם הוספות, ונתקנו בה כמה מטעותי הדפום2.

 ההוספות3: א) ד״ה החדש הזה לכם, אנכי הוי׳ — הנחות. ב) הקטעים שכתב
 עליהם כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע: אצ״ל ( = אין צריך להעתיק) וכיו״ב.

 מערכת ״אוצר החסידים״
 יוס א׳ פ׳ כי חצא, ג׳ אלול, תשמ״ט (תהא שנת משיח טובה)

 שנת המאתיים להולדת כיק אדמו״ר הצ״צ,
 שנת הארבעים לנשיאות כ*ק אדמו״ר שליטיא,

 ברוקלין, נ.י.

 1) קה״ת, ברוקלין, תשימ.
 2) המאמרים שנדפסו בהוצאה הראשונה ע׳ רנאירנה הושמטו מהוצאה זו, כיון שנתברר אשר שייכים

 הם לשנת תרס״ט (ונדפסו בםהימ תרס״ט בהוצאה החדשה).
 3) הוספות אלו נדפסו גם בסה״מ ליקוט (קהית, ברוקלין, תשד״מ) ע׳ םט־פז: קיט.

IV 



 מפתח
 דבור המתחיל תוכן התחלת המאמר זמן אמירתו עמוד

 מן המיצר כו׳ השתל׳ הכחות בדרך עילה ועלול א ליל ב׳ דר״ה א
 ש״ה ממעמקים כו׳ הוא ושמו אור ב יום ב׳ דר״ה ח

 שובה ישראל כו׳ באור הכלול בעצמותו יש בו פועל
 הספירות ג ש׳ תשובה טו
 ולקחתם לכם כו׳ האור שלפה״צ בבחי׳ פשיטות ד ליל ב׳ דחה״ס כב
 ביום השמע״צ כו׳ טעם הצמצום שהי׳ באור א״ס ה שמע״צ כט
 ויזכור אלקים כר עוד טעם בענין הצמצום ו נח לו
 ויאמר וגו׳ לך כו׳ כתות הנפש ז לר מב
 ויאמר ישראל אל יוסף גו׳ — וויעםבאדען וישב נא
 החודש הזה לכם כו׳ פ׳ החודש אחר יצי״מ דוקא ויק״פ פה״ח נו
 מצה זו כו׳ הפרש חג הפסח ושאר המועדים א חה״פ סו
 אנכי הוי׳ כו׳ אתעדל״ע ואתעדל״ת ב שחוהמ״פ עג
 ששת ימים כו׳ גילוי שכינה מל׳ דא״ס שש״פ עט
 הנחמדים מזהב — העתק פז
 אנכי הוי׳ אלקיך כו׳ עולם התיקון א חה״ש פח
 ויוצא משה את העם כו׳ פנים בפנים ואב״א ב ליל ב׳ דחה״ש צו

 כי ה׳ יתן חכמה כו׳ עיקר ההתתלקות במדות ג יום ב׳ דחה״ש
 בסעודה קח
 בהעלותך כו׳ ג׳ דברים במעלת ההתחלקות בהעלתך קי

 ויהס כלב כו׳ מתקלא המשקל דחו״ג ה שלח קיז
 כל מחלוקת שהיא לש״ש כו׳ מתקלא המשקל דו״נ קרח קכד
 זאת הקת כו׳ בהבדל פי׳ חנ״ל אם חו״ג אם דו״נ חו״ב קלא
 צו וגו׳ קרבני לחמי כו׳ למה תשובה בעוה״ז דוקא פנחס קמד
 וידבר וגו׳ המטות כו׳ תהו ותיקון מטו״מ קנא
 ראה התילותי כו׳ ספירות עשר והיכלות רק ז׳ דברים קנה
 שמע ישראל כו׳ תכלית בריה״ע בגין דישתמודעון לי׳ ואתחנן קסו

 אני לדודי כו׳ — רושם — יראה ראה ש״מ
 אלול קע

 [ויאמר ישראל: ראה ע״ד מאמר זה במפתח מאמרים דסה״מ תרס״ט (קה׳ת, תשמיט).
 החודש הזה . . אחר יציימ: ראה הערה ע*ז לקמן ע׳ נו].

 הנחמדיס מזהב. העתק.: כיב בגכתייק. — רושם בן י׳ שורות.
 וידבר וגוי המטות: רישומי דברים. וענין תהו ותיקון כמו שנא׳(רשימת ביק אדמו״ר ניע ממעל למאמר).
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ח ת פ  VI מ

 דבור המתחיל תוכן התחלח המאמר זמן אמירתו עמוד

 כי וגו׳ חנם נמכרתם כר — רשו״ד — הגדלת ז״א
 בשביל ההשפעה שופטים קעב

 הוספות
 הנחות

 והביאנו לציון שמחת תורה קעז
 ורוח אלקים מרחפת בראשית קפב
 החדש הזה לכם ויק״פ פה״ח קפט

 אדם כי יקריב ויקרא ר
 אנכי הוי׳ שחוהמ״פ רי

 וראיתי אני שיש יתרון תזו״מ ריח
 להבין ענין הילולא ל״ג בעומר רכח
 שאו את ראש במדבר רלה
 כי תהיינה לאיש תצא רמג
 יצו הוי׳ אתך את הברכה תבוא רמט
 אתם נצבים נצבים רנה

 הקטעים שכתב עליהם כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע:
 אצ״ל( = אין צריך להעתיק) וכיו״ב רםב
 משיתות כ״ק אדמו״ר מהוריי״צ נ״ע רסג
 מפתח הענינים רסה

ן. . אתם נצבים: לעיע לא מצאנו אלא הנחה. ו  [והביאנו לצי
 החדש הזה: הנחה מוגה בגוכייק. כת״י מס׳ 1109.

 אנכי הוי׳: הנחה מוגה בגוכייק. חלקה בכתיי מס׳ 1109, והעתקה כשלימות בכתיי מס׳ 1320]•
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ם י ר מ א מ ר ה פ  ס
© 

ר — ״ ת ע - א

. 1 ר ״ ת ע  בס״ד ליל t׳ דר״ה, א
 מן המיצר קראתי י״ה ענני במרחב י״ה, וצ״ל מפני מה נא׳ כאן שם י״ה,
 דבכ״מ נא׳ שם הוי/ וכאן נאמר י״ה, ומהו ב״פ י״ה הנאמר כאן.
 והנה פסוק זה קאי על תקיעת שופר דהשופר הרי צירו א׳ קצר וצידו השני
, בשלח דנ״ט  רחב שז״ע מן המיצד קראתי וענני במרחב כר. ובדאי׳ ברע״מ פ
 סע׳׳ב דההוא צלוחא כו׳ אצטריך לסלקא ולנפקא מגו עאקו באורח מישור כוי״
 וע״ד כתי׳ מן המיצר קראתי י״ה דאצטריך אתר דהיק בעאקו לשדרי׳ בגווי,
 ההוא רוחא כו׳ כגוונא דא קלא דשופר כו׳ באורת מישור מגו אתר דחיק ואזיל
 ובקע רקיעין כו/ והו״ע קול השופר שע״י שיוצא מן המיצר מצידו הקצר עי״ז
 דוקא הוא בא במרחב ובהתפשטות בצידו הרהב ואם לא הי׳ הדוהק והצמצום
 בצירו הקצר לא הי׳ התרהבות הקול כ״כ בצידו הרחב כו/ וכמו״כ הוא בבהי׳
 הצעקה שמן המיצר שעי״ז דוקא בא אל בהי׳ המרהב דעצמות אוא״ם בו׳
 דאמיתת המרחב הוא בבהי׳ עצמות אוא״ס, דהנה ענין המרחב הוא מה שבבתי׳
 בל״ג דז״ע המרהב שאינו מוגבל בשום הגבלה כו/ ואמיתית בחי׳ בל״ג הוא
 בעצמות אוא״ס ביה, דכל בחי׳ אור וגילוי ה״ד, בבחי׳ הגבלה בד״כרח, דגם
 בחי׳ האור הבל״ג יש בו איזה ציור מוגבל כו׳ וגם ענין בל״ג עצמו ה״ז הגבלה
 כו/ ואמיתית ענין בל״ג לגמרי הוא רק בבהי׳ עצמות אוא״ם כו/ וזהו מה
 שהעצמות נושא הכל דלפי שאינו מוכרת בשום דבר ממילא יש בו הכל כר
 וכמ״ש במ״א, וזהו אמיתית ענין המרהב כו/ וע״י המיצר דוקא בא אל המרהב
 העצמו׳ מ/ וזהו מן המיצר קראתי שע״י הצעקה מן המיצר והדוחק שצועק
 במרירות ושפלות עצומה מריחוקו מה׳ כף, ועי״ז יעננו ה׳ במרתב הוא בחי׳
 העונג האלקי דעצמו׳ אוא״ם שבא בהתגלות בבהי׳ המרהב וההתפשטות כו/
 ומזה הטעם גדולים בע״ת מצדיקים, להיות שצדיקים כל השנה עבודתם הוא
 בבחי׳ קירוב ובבהי׳ גילוי אור כף, דבאיזה מדריגה שהוא העבודה שלהם הכל
 הוא בבחי׳ קירוב ובבחי׳ גילוי אור בנפשם שזהו בהי׳ המרחב וההתפשטות
 שבנפש בו/ ומגיע למעלה רק בבתי׳ הגילוים דאוא״ם כף, אבל בע״ת ע״י
 צעקתם מן המיצר מגיעים למעלה יותר שבאים לבחי׳ מרחב העצמות להיות
 גילוי בהי׳ התענוג העצמי בר, וזהו בר״ה דכאו״א מישראל מתעורר בנפשו
 וחפץ מאד להיות בבחי׳ קירוב לאלקות, ולא שחפץ בבחי׳ גילוי אור בנפשו
 כ״א להיות בבחי׳ קירוב לעצמף אוא״ס כף ואינו חפץ כלל להיות בבחי׳
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 ריחוק דדו וצר לו מאד מן הריחוק וצועק לה׳ מעומק ופנימיות נקודת לבו
 בשתי תנועות הפכיות שצר לו מאד מן הריחוק וחפץ להיות בבחי׳ קירוב בו/
 הפנימיות הלב היא בבהי׳ מקום צר היינו בבחי׳ נקודה בהעדר התפשטות כו׳
 דמגו דחיקא דרחימו דלא יכלה למיםבל אזעירית גרמי׳ דמבחי׳ תוקף הרצוא
 דבחי׳ פנימיות הלב אזעירית גרמי, שנעשה בבחי׳ נקודה לבד בלי התפשטות
 בו/ ובפרט כאשר ההתעוררות דפנימיות הלב הוא מצד המיצר כו׳ ה״ד, בבחי׳
 נקודה בלי התפשטות כלל, דלכן הוא בבחי׳ קלא דלא אשתמע, היינו דלא
 אשתמע בדבור כי הדבור הוא בבחי׳ התפשטות והתרחבות כו׳, וזה שייך בקול
 הבא מבחי׳ מחשבת שכל דהיינו מבחי׳ המוהין שבא בהתלבשות בדבור כוי׳
 אבל קול הבא מפנימיות הלב הוא בבתי׳ צעקה פשוטה דלא אשתמע בדיבור
 שאינו בבחי׳ התפשטות כוי, וכל שהענין מגיע יותר לפנימיות ועומק לבו
 נעשה יותר בבחי׳ נקודה וכמו צעק לבם אל ה׳ דבתי׳ צעקת הלב הוא שלא
 יש בחי׳ קול כלל בבחי׳ התפשטות והתגלות רק בבחי׳ נקודה לבד שזהו
 הזזת עצמות הנפש שנעשה בבחי׳ נקודה אחת וכל הכחות נכללים בנקודה זו
 כר. וכ״ז מגיע דוקא לבהי׳ המרהב העצמות דעצמות אוא״ס מ׳. ובמ״א מבואר
 דהעולמות בכלל נק׳ מקום צר מפני שאינם יכולים להכיל בחי׳ גילוי אוא״ם
 בו׳, דהרי העולמות הן מוגבלים מן הארץ לרקיע מהלך ת״ק שנה כוי, והאור
 המתלבש בתוכם להחיותם הוא בחי׳ אור מוגבל שלפ״ע העולמות כר, דכמו״ב
 הוא גם בעולמות העליונים וגם בעולם חאצי׳ שג״כ בא בבתי׳ גבול בבחי׳
 או״כ שהכלים הם בהי׳ גבול וכמ״ש העה״ק והגבול הנמצא ממנו תחלה הן
 הכלים בו/ והאור המתלבש בתוכם הוא שבא בבהי׳ גבול לפ״ע הכלים כר•
 אבל בחי׳ עצמו׳ אוא״ם אינו בערך וגדר העולמות ואין העולמות יכולים להכיל
 גילוי אוא״ס ב״ה, וע״י ההתבוננות איך שכל העולמות הן מקום צר לגבי בהי׳
 אוא״ס שאין בהם גילוי אוא״ם רק בהי׳ הארה לבד ובפרט מקומו שהוא למטה
/  בעולם שאינו מאיר בו גילוי אוא״ם כוי, עי״ז נעשה התעוררות הדצוא לבהי
 עצמו׳ אוא״ס ב״ה וביותר הוא בר״ה דאז נרגש בחי׳ אוא״ם בנפש כאו״א
 מישראל להיות דבר״ה הוא בהי׳ קירוב המאור אל הניצוץ וכמ״ש חשף הוי׳
 את זרוע קדשו כוי, לכן נרגש בהם בחי׳ אוא״ס ב״ה ואיך שבעולמות א״א
 להיות גילוי זה כר, ועי״ז נעשה הרצוא לצאת מן המיצר אל המרתב להכלל
 בבחי׳ עצמות אוא״ס כוי. וזהו ג״כ ענין מן המיצר קראתי בבחי׳ רצוא וצמאו!
 לצאת אל המרחב כוי, ועי״ז ענני במרחב י״ה בחי׳ גילוי עצמות אוא״ס כרי
 שזהו מ״ש בזהר ההיא צלותא כו׳ אצטריך לסלקא מגו עאקו כר. אמנם ביותר
 הוא בבחי׳ הצעקה מן המיצר שמן הריהוק כו׳ שזה מגיע בבחי׳ עומק ופנימיות
 הלב ומתבטל בזה בכל עצמותו שנעשה בבחי׳ נקודה לבד כו׳ כנ״ל ומגיע
 עי״ז בבחי׳ המרחב דעצמות כו׳ ובד״כ מה שמן המיצר קראתי וענני במרחב
 זהו בהב׳ תקיעות שצ״ל פשוטה לפני׳ ופשוטה לאהרי׳, דהתקיעח הראשונה
 היא הצעקה בקול פשוט בבחי׳ פשיטות הנפש בהתעוררות פנימיות נקודת
 נפשו בבחי׳ יציאה מן המיצר אל המרהב כו׳, והתקיעה חאחרונה זהו מה שענני
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 במרחב שהיא ההמשכה דבחי, פשיטות העצמות וכמ״ש ואד, הוי, בשופר יתקע
 שהיא ההמשכה מלמעלמ״ט בחי, גילוי דעצמו, אוא״ם כר וכמ״ש בלק״ת ד״ה
 והי׳ ביום ההוא יתקע. והנה בפע״ח שער השופר פ״ח אי, ויכוין בו איך הוא
 קצר ורחב כו, רמז לדיקנא איך שהיא למעלה צרה (היינו דבמקום התחלתה
 היא צרה) ולמטה מתרחבת ויש בה ב, שמות י״ה אשר נמשכים מב׳ פיאות
 הראש כו׳ וש׳ י״ה א׳ הוא במיצר הדיקצא בתי, הא,, ושם י״ה הב׳ הוא
 במרחב הדיקנא בתי, הששי כר. ובמ״ח כ׳ שהששה תיקונים אלו הרמוזים
 מצרת השופר עד רחבו נכללים בתי, הז׳ שהוא תיקון ואמת כוי. והענין הוא,
 דהנה כללות ענין תקיעת שופר הוא לאכפי, הדיני׳ והגבורות ולהמשיך גבורות
 ממותקות בבחי, מל, כו, כמ״ש בפע״ח, וזהו ע״י הי״ג מדה״ר הנמשכים ע״י
 השופר׳ ונודע דיגמה״ר חן מבחי׳ ח״ס (וזהו שהזקן מורה על גדלות המותין דהיינו
 בחי׳ מריס בחי, מקיפי, דאבא כו,) ושרש המשכתם הוא מב׳ פיאות הראש
 דשערות הראש הן מבתי, גולגלתא והפיאות הן םוף שערות הראש שתלויין
 ונמשכין למטה ומהן נמשך שרש המשכות יגמה״ר כר, והן הב, שמות הוי׳
 שקודם יגמה״ר שהן הב, פיאות ומהן נמשכין היג״מ אל רחום כר, וזהו
 שהמשכתן הוא ממקום צר דהיינו ב, הפיאות שהן בחי, מיצר וצמצום כר,
 וגם נודע דגבר דעתיק מלובש במו״ס, דבגולגלתא מלובש בחי, הסד דע״י,
 אבל במו״ס מלובש בחי, גבו, דע״י שזהו ג״כ בתי, גבו, וצמצום כר ובסוף
 המשכתם הן מתרחבים (והעיקר הוא בתי, ואמת כו,) ובהם וע״י נעשה כפיית
 הדינים ונמשכים גבורות ממותקות בבחי׳ מל, כר, וצ״ל מהו המעלה דבחי, יגמה״ר
 שנמשכים מבתי, המיצר שהו״ע הצמצום כר וגם איך מתרחבים את״כ כר.
 ולפ״ז ענין מן המיצר אל המרחב הוא מלמעלמ״ט דהתתלת ההמשכה הוא מן
 המיצר והולך ומתרחב כר (ולכן ע״פ הקבלה צ״ל צד הקצר דשופר למעלה
 והרחב למטה כמ״ש בפע״ח, וע״פ הנגלה צ״ל הרחב למעלה. וי״ל דהיינו
 כמשנת״ל דמן המיצר אל המרחב הוא מלמטלמ״ע כו,). ולהבין כ״ז ילה״ק תחלה
 עניו עיגולים ויושר דהעיגולים הן בבחי, קירוב אל העצמיות יותר מבחי, היושר,
 ומ״מ העיגולים הן בחי, נפש דהיינו בחי, קטנות ויושר בחי, רוח שזהו בחי׳
 גדלות כר. דהנח אי, בע״ח בתחלתו דבתהלה הי, אוא״ס ממלא כל מקום
 החלל ואח״כ צמצם א״ע וסילק אורו הגדול עה״צ ונעשה חלל ומקו״פ ואח״כ
 נמשך הקו כר, ומהקו נמשך בחי, עיגולים ויושר והיינו שהקו נמשך ומתעגל
 ונמשך וחוזר ומתעגל כר. והנה מה שבתחלה הוא נמשך ידוע שזהו בחי׳
 עצמות הקו כמו שהוא למעלה מבחי, גילוי עדיין כר וכמ״ש במ״א דבסדר
׳ (וא״ק בחי׳ ו , אותיות הוי, וראשית הקו הוא בחי, היו״ד כ  המשכת הקו יש ד
 ה׳ ראשונה ועתיק ואריך בחי, ר ואצי, ה, אחרונה בו׳), והיו״ד ה״ד, בחי׳
 נקודה שלמעלה מבחי, גילוי עדיין כר. וכן בכללות ההמשכה דהקו הוא בחי׳
 י׳יי״ו דש׳ הוי׳ כמ״ש במ״א, הרי הוי״ו בראשו יריד כר, ובנודע דבכל המשכה
 יש בחי׳ עצם והתפשטות דהעצם הוא בחי, עצם האור שלמעלה מבחי, גילוי
 כי׳. ובמ״א מבר דראשית הקו הוא מ״ש בע״ה שער שבה״כ פ״ה שיש כדוגמת
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 עתיק לעילא מגולגלתא דא״ק כר. הרי מובן שזהו מה שלמעלה עדיין מבתי׳
 הגילוי כו׳ (ומ״ש בע״ת בתהלת התפשטותו כו׳ אין הכוונה בהי׳ הגילוי כ״א
 היינו בתהלת המשכתו כו׳. ובמ״ה אי׳ ובדרך ירידתו כר). וא״כ מה שמתעגל
 ה״ז בבתי׳ קירוב אל עצמות הקו יותר מבהי׳ היושר שזהו בהי׳ הציור
 אדם שבתוך העיגולים כו׳ כמ״ש בע״ה, וידוע דשרש העיגולים הגם
 שנמשכים מן הקו שרש המשכתן הוא מבהי׳ עיגול הגדול הסובב ומקיף
 את הקו כוי, הרי דשרשן הוא מבהי׳ האוא״ס שלפה״צ כר. והגם דכללות
 המשכת הקו הוא מן האור שלפה״צ וכמ״ש בע״ה המשיך מן האור העליון קו
 א׳ כר, מ״מ הרי המשכתו דרך הצמצום כר, והעיגולים צ״ל שאין המשכתן
 ע״י צמצום כ״כ כר, וא״כ הרי העיגולים למעלה מבהי׳ היושר שהן בבהי׳
 קירוב יותר אל העצמות וכל הקרוב יותר ה״ה בבחי׳ עליון כו׳ שז״ע מעלה
 ומטה שנעשה ע״י הקו דהיינו מה שבקירוב יותר אל ראשית המשכתו כר
 כמ״ש בפע״ה שם, ובפרט לפי משנ״ת שהן מבחי׳ העה״ג שלפני הצמצום כר׳
 ולפ״ז יפלא איך העיגולים הן בהי׳ קטנות והיושר בתי׳ גדלות מ׳. וילה״ק
 תחלה ענין הצמצום שהי׳ באוא״ם כר. דהנה ידוע דכ״ע נק׳ עילת העילות
 דהיינו שהכתר היא בהי׳ העילה הראשונה שממנה נמשכו ונתהוו כל העלולים
 בו׳ וכמ״ש בזה״א דכ״ב ע״ב שיש עה״ע ועילת כל העילות, ופי׳ המק״מ בשם
 האריז״ל דעה״ע הוא בהי׳ הכתר ועילת כל העילות הוא בהי׳ אד״ק כו׳, ובפרד״ם
 שער אם הא״ס הוא הכתר פי׳ דעילת כל העילות הוא בהי׳ הא״ס ממש, וביאר
 דהכתר אינו נק׳ עילת כל העילות מפני שיש עילה שלמעלה ממנו שהרי הכתר
 הוא ג״כ עלול מאיזה עילה שקדמה לו כר, ופי׳ עילת כל העילות היינו שלא
 יש עילה שלמעלה ממנו כר, וזהו בתי׳ עצמות א״ם דעצמותו מעצמותו בלי
 שום עילה וסיבה שקדמה לו ה״ו כו׳ (ולפי׳ האריז״ל עילת בל העילות היינו
 רק שהוא למעלה מכל העלולים שלמטה ממנו כר, ולפי׳ הפרדס הוא שלמעלה
 הוא ממהות ענין עילה והיינו שאינו עלול מאיזה עילה כר, דענין עילת כל
 העילות הוא ע״ד מ״ש הרמב״ם ז״ל שכל הנמצאים צריכים לו כו׳ ומאמתת המצאו
 נמצאו כל הנמצאים כר) ולפי׳ הפרד״ם י״ל שגם א״ק נק׳ עה״ע וכ״מ בזהר בא
 דמ״ב ע״ב, וכ״מ ממאמר התיקונים כ״ע אע״ג דאיהו אור צה כר אוכם הוא
 קדם עה״ע הרי דבהי׳ עה״ע למעלה מבהי׳ כ״ע כו׳ (ובמ״א מבו׳ דעה״ע הוא
 בתי׳ ראשית הקו כר), וא״כ י״ל דעילת כל העילות הוא בהי׳ מל׳ דא״ס כמו
 שהוא לפני הצמצום כר, ומאחר שכ״ע נק׳ עה״ע הרי התהוות ההשתל׳ מבחי׳
 הכתר הוא בבהי׳ עו״ע כר, וידוע הכלל בענין עו״ע שהוא בבהי׳ גילוי ההעלם
 לבד דהיינו שהעלול כלול כבר בעילתו קודם שנתהווה והתהוותו הוא רק מד׳
 שנתגלה כר, ויובן זה עד״מ בכחות הנפש שכל הכהות הן בבחי׳ עו״ע •וכמו
 משכל למדות וממדות למה׳ וממה׳ לדיבור הכל הוא בבחי׳ עו״ע שהן כלולים
 זב״ז רק כל שהכה הוא עליון יותר התכללות הכת התחתון בו הוא בבהי׳ דקות
 יותר ובבהי׳ העדר המציאות יותר אבל מ״מ נמצא בהעליון הכה התהתון כר׳
 ועד״מ כמו דיבור ומת׳ הרי אותיות הדבור כלולים במה׳ וכנודע דבמת׳ יש
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/ מחדומ״ע, והמדרי׳ האחרונה שנעשה מקור לדבור הוא מה שחושב  ג׳ מדרי
 האותיות שידבר שזהו הנק׳ הרהור זכמו שחושב תיבות שמע ישראל כר לא
 השכל המלובש בהאותיות כ״א האותיות כר, הרי במה׳ זו מורגשים האותיות
 במהות ומציאות ממש כמו אותיות הדבור כו׳ ולכן יש מ״ד בגמ׳ ברכות פ״ג
 דהרהור כדבור דמי ויוצא י״ח בזה, ואין הלכה כן, ומ״מ מובן מזה שזהו כמו
 דבור בו/ וגם בבתי, דיבור שבמה׳ דהיינו כשהושב בהי׳ היצוגיות השכל גם שם
 נרגשים האותיות כר, והתהוות הדבור ממה, הוא בבהי׳ גילוי ההעלם לבד
 כר, ושרש אותיות המת, ואותיות הדבור הן מהמדות שבלב, דכאשר חומד איזה
 דבר בלבו ה״ז עולה מן הלב אל המות להשוב ולהרהר כר, וכמ״ש בסש״ב
 פי״ט, הרי כח המח, ובח הדבור כלול בהמרות שבלב וכמ״ש באגה״ק 0י׳ ה׳
 ד״ה ויעש דוד שם דהומר האותיות וגוף התהוותן הוא ההבל היוצא מהלב כר,
 שההבל הוא בהי, היצוני, המדות שבלב כר, והוא מקור החומר וגוף האותיות
 מ׳׳ הרי שכת האותיות כלול בתיצוניות המדות שבלב כו׳ רק שאינו כמו מה׳
 ודבור שהמה, הן ג״כ אותיות ממש ובלב הוא בחי׳ הבל פשוט עדיין, אבל מ״מ
 זהו מקור הדבור שבלב כר, ולידת המדות הן מהשכל דלפי שכלו יהולל איש
 ט׳׳ הרי המדות ישנם כלולים בשכל היינו בתיצוניות השכל בו׳, דכאשר
 משיג ומתבונן באיזה ענין מיד מתפעל בשכלו בהענין ההוא שזהו בהי׳ המדות
 שבשכל רק שזהו בדקות ורוהניות בו׳ וכנודע ומבואר בכ״מ (וערך מציאת
 והתכללות המדות בשכל הוא כערך התכללות הדבור במה׳ כר), וכן הוא בשכל
 לגבי כח המשכיל שיש ג״כ התכללות השכל בכה המשכיל מקור השכל כו׳«
 דהגם דהכה המשכיל הוא מושלל ממציאת שכל ומכ״ש שאין בו השכליים
 הפרטים שהרי הוא היולי לכל המיני שכליים, ואם היו בו שכליים פרטים א״א
 שיהי׳ מקור לכל השכלים כר וכמ״ש במ״א, וממילא מובן שאינו בבהי, מציאת
 שכל דאל״כ הרי הי׳ בו שכליים פרטים וזה א״א לומר כנ״ל, מ״מ הרי איבו
 מושלל מגדר ענין השכל לגמרי שהוא רק מושלל ממציאת השכל, אבל לא
 מגדר עגין השכל כר, ואין זה כמו כח השכל ההיולי העצמי שהוא מושלל
 לגמרי מגדר ענין השכל לא רק ממציאותו כר, ולכן אינו בבהי׳ מקור לשכל
 גלוי רק מה שכל השכליות נמצאים ממנו אבל לא שהוא בבהי׳ מקור בר כנודע,
 יהייני לפי שאינו בבהי׳ שכל כלל כר, הגם שהוא כה השכל ההיולי מ״מ אינו
 בבחי׳ שכל כלל כר. אבל הכה המשכיל דהיינו מה שכבר נמשך להיות מקור
 לשכל הוא מושלל רק ממציאות השכל אבל לא מענין ובהי, השכל כו׳ (י״י
 ישכל גלוי לגבי כה המשכיל הוא כערך מתיקת התפוח לגבי מתיקות שבניגון
 או מתיקות שבשכל דעם היותם מהולקים ומובדלים בערכם מ״מ הין מתיקות
ת החסד ד י מ ב ג  כר׳ והשכל לגבי כה השכל העצמי הוא כערך מתיקת התפוח ל
) והר  שמשם נמשך כל מתיקות כנודע (ובכל דבר תסד יש בו מתיקות ועונג כר

ר ^ ^ י ? י י ב י , י ה ש ז / ל י א ר ה ) ו י הוא ענין נבדל מן המתיקית »׳ ס ח  ה

ל י ^ 1 ' . ! י ת ה כ י ל ג ת א ה י  ג״כ שינוים וכפי אופן הכת המשכיל כי ה
 יתרבה אורו בעצמו ה״ה משכיל יותר בר, וכמו בימי הגדלות דעצם כת המשכ
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 שלו מתגדל ומתחזק ומשר׳ז ישכיל ויתחכם יותר וכמ״ש ימים ידברו ורוב
 שנים כר, וכמו זקן שקנה חכמה בעצם כח חכמתו כר, וכמו סבא דעתוהי םתים
 דשקיט כר שמתהזק עצם כה המשכיל ומשו״ז יתחכם יותר ובשכליות עמוקות
 יותר כר, והיינו משום שכה המשכיל הוא ג״כ שכלי רק שמושלל ממציאת
 השכל כר, ונודע ג״כ שיש ציור בכח המשכיל באיזה אופן הוא המשכתו כר
 דמשו״ז הוא מסוגל להשכיל בחכ׳ זו ולא בהט אהדת כר, דזהו מה שיש
 חילוקים בחכמים שזה חכם בהכמת התכונה עד״מ ולחכ, אהרת כמו להכמת
 הרפואה אינו מסוגל להתחכם בה, וזה חכם בחכמת הרפואה דוקא ובזה ישכיל
 ויתחכם ולא בחכמת התכונה וכה״ג, שזהו מפני הציור שיש בכח המשכיל
 שכח חכ׳ אחת היא בו בהתגלות יותר מכח חכ׳ אחרת ולכן ישכיל ויתחכם
 בחכ׳ זו דוקא מפני שמסוגל אלי׳ משום הציור שבכח המשכיל דכח חכ׳ זו
 היא בהתגלות יותר כר, וכמ״ש במ״א, הרי שהחכמות והשכליות כלולים בכח
 המשכיל מאחר ששייך לומר שכח חכ׳ אהת היא בהתגלות יותר כר, רק שאינם
 שם בבהי׳ מציאות שכל עדיין כר (וי״ל שבערך התכללות כה הדבור בהבל
 הלב שאין שם מציאות הדבור כר, כן הוא הדוגמא בהתכללות השכל בכת
 המשכיל בו/ וצ״ע עדיין אם יש לדמותם זל״ז), והנה מקור מוצא השכל הוא
 מכח התענוג דמחיצוני׳ התענוג מתהווה השכל כו/ שהרי אנו רואים כשמשכיל
 אדם איזה שכל הדש ה״ה מתענג בזה וכמו צהבו פניו של ר״א כוי, והיינו
 מפני שהתענוג הוא מקור השכל ולכן בהתגלות השכל יתגלה ג״כ התענוג
 בזה כר, וכן אנו רואים שמתענג אדם בבנין בית וכה״ג דוקא כשהבנין נעשה
 ע״פ גזירת הכמתו ובא״ל לא יתענג כלל, והיינו מפני שמה ששכלו מהייב כי
 וכך באופן הבנין הוא כפי התענוג שיש לו בהבנין, ולכן כשנעשה ע״פ גזירת
 חכמתו דוקא ה״ה מתענג כו׳ והענין הוא דהנה במוה יש להלוהית הרוחניות
 שבו ששם משכן התענוג העצמי, וזהו דהתהוות הטפה היא מהרוחניות שבמוח
 דהיינו מהלחלוחית הרוחניות ששם התענוג כר, ומהארת התענוג שבלחלוהית
 הנ״ל מתהווה השכל וזהו מקורו כר, אלא שבהתגלות מתגלה השכל תחלה ואה״כ
 בא התענוג ובאמת זה מקורו בהעלם רק שההתגלות שלו הוא תיבף אהר התגלות
 השכל כר, והנראה בחוש הוא שתהלת ההשכלה בכל ענין הוא כפי הטעם
 והתענוג שיש לו בהענין כר, וכמו במשל דבנין בית הנ״ל הרי גזירת הכמתו
 באופן הבנין הוא לפי התענוג שלו בעצם ענין הבית כוי, הרי שזהו סיבת
 ומקור ההשכל׳ ובאופן כך וכך דוקא כר, והתגלות התענוג בא בסוף מעשה
 כשנעשה המין כר כך בכל ענין שכלי אופן ההשכלה הוא כפי התענוג דוקא
 ומתגלה אח״כ תיכף בהתגלות השכל כר, וזשארז״ל לעולם ילמזד אדם במקום
 שלבו חפץ שע״י ההפץ והתענוג בהענין ישכיל זיתהכם בו מ/ ועם היות
 שהשכל המתהווה מהתענוג הוא כמו מהות אהר שאינו ממהות התענוג ם/ מ״מ
 מאחר שעיקר מקורו הוא התענוג וכפי אופן התענוג כן הוא ההשכלה כו׳ בנ״ל
 בהכרת שהשכל כלול תהלה בבהי׳ היצוני׳ התענוג(דפנימיות התענוג הוא מה
 שפנימיות עתיק הוא פנימיו׳ אבא שזהו למעלה מבהי׳ שכל וטעם כוי) ר?
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 שאינו שם בבחי׳ מהות שכל וגם אינו שם בבהי׳ מהות בפ״ע, אבל מ״מ כלול
 בחי׳ השכל בבתי׳ היצוני׳ התענוג כר (ואינו דומה להתכללות השכל ברצון
 דהרצון והשכל הן ב׳ ענינים והרצון הוא רק כגורם לשכל והיינו רק שמביא
 את התגלות השכל מבחי׳ החכ׳ שברצון שזהו בה המשכיל כר אבל שכל
 ותענוג יש להם שייכות זל״ז שהשכל הוא תענוג בשרשו, וזהו שהתענוג הוא
 בבחי׳ הרגש פנימי דהיינו באיזה אופן התענוג שיהי׳ אם בתענוג דאו״ח או
 תענוג דאו״י הכל הוא בבהי׳ הרגש פנימי דוקא (לא כמו הרצון שהוא בבחי׳
קיף כר) והרגש פנימי הוא ענין השכל כר, וכן השכל בעצם מהותו הוא  מ

 תענוג דהגרגש בשכל (היינו בעצם מהות השכל עצמו) הוא רק תענוג
 הנק׳ גישמאק פון שכל שזהו עצם מהות השכל כר, רק שבהתגלות הוא מציאות
 שכל כר) ובהתגלות השכל מאיר בו התענוג כר, והנה אנו תאין שהתענוג
 י׳יא קיום כל מציאות שבעולם וכמו כל חושי הגוף דראי׳ ושמיעה וריה ודיבור
 כולם מקבלים קיום מציאותם מבחי׳ התענוג דהתענוג שבראי׳ חוא קיום
 מציאותו וההסתכלות בכל דבר הוא מצד התענוג כר, דזהו דעין רואה והלב
 כר׳ מפני התענוג שבראי׳ כר וכמ״ש במ״א, ובן התענוג שבשמיעת הקול כר
 וכן בדבור הפה יש בו תענוג והוא עיקר קיום מציאותו שמדבר מפני התענוג
 שיש לו בדבור כר, וכן בכל הנמצאים כמו הצומח והחי כולם עיקר קיומם
 מבחי׳ התענוג כי גם החיות שלהם מהמאכל הוא מה שמתענג מהטעם שבהמזון
 ואם לא הי׳ מתענג ממנו לא הי׳ מקבל חיות ממנו כר (ומזה הטעם הסומא
 אינו שבע כ״כ מהמאכל מפני שאינו רואה את המאכל וחסר לו התענוג שבראי׳
 דעיקר המשביע הוא התענוג כר וכמ״ש במ״א בענין שמחנו כימות עינתנו כוי)
 יק כל עמל ומלאכה שיעמול האדם באיזה דבר זהו מצד התענוג שיש לו בזה
 כר, ומובן מזה שכל הדברים כלולים בהתענוג מאחר שזהו עיקר קיום מציאותם
א חלוק מכל הכחות ו י׳׳ רק ששם אינם בבחי׳ מציאות כלל כו׳ (והשכל ה 3 

 שיש לו שייכות אל התענוג כו׳ כנ״ל). ובדוגמא מכל הנ״ל יובן למעלה בסדר
 השתל׳ הע״ס שהן כלולים זב״ז והולכים ומשתלשלים ומתגלים ממדרי׳ למדדי׳
 שזי׳י ענין ההשתל׳ וכמשל השלשלת שכל טבעת אדוקה וקשורה בתוך הטבעת
׳ שלשלת ק ך נ כ ל ף ד ז נמשו העליונה ממנה וכן טבעת העליונה בהעליונה הימנה כ ״ י ע ת ש ן י י ך ׳ ל ן ״ כ ך ב ן ך ך א ף ל ^ ^ ^ ך ן ש ל י  ל, ש

 ויורד מגבוה לנמוך כר, וכמו״כ הו״ע ההשתל׳ למעלה דהיינו מה שהע ס
LJ ׳ י מ , ם י י ל ו ל ה כ ל ח ת ב י ד  נמשכים ומשתלשלים זמ״ז מלמעלה למטה כ
א בחי׳ מחה״ק יא ק ו  ויורדים ומשתלשלים כו׳ וראשית כל ההשתל׳ ה
י ו £ , י ט י ב מ ה י פ י ׳ צ א מ כ ד י ״ כ ן  שכילל כל מה שנתהווה מרוכ״ד עי ס
ן נ י ו

f י * n ו *  כר׳ שהכל נמצא כלול בבחי׳ מחה״ק הזאת ונמשכים ממח׳ ז
» *מנו רק ם * * ל ע ה א מ ו ה ה א י קי י  וכמ״ש קורא הדורות מראש יעניו י
יא עניו השתל׳ עו״ע שהכל נמצא כלול במדרי׳ העליונה ונמשכים ממנו רק  ה

 בבהי׳ גילוי מההעלם כר•
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 בס״ד יום ב׳ דר״ה, אעת״ר.

 שיר המעלות ממעמקים קראתיך הוי,׳ ומשמע שיש בחי, עומק לשם הוי׳
 ויש הוי׳ סתם, וצ״ל מה״ע הוי׳ םתם ובהי׳ העומק דשם
. ולהבין זה ילהיק משנת״ל דהשתל, הכתות זמ״ז הוא בבהי, עו״ע שהכה  הוי,
 התחתון כלול בהכה העליון ונמשך בבחי׳ גילוי מההעלם כר, ובמריכ הוא

 למעלה בהשתל, הםפי׳ זמ״ז שהוא בבחי, עו״ע שז״ע ההשתל, כמשל השלשלת •
 כו׳ שעי״ז יורד ומשתל׳ ממדדי, למדדי, כר.

 ולהבין הענין בפרטיות למעלה׳ הנה כמו שנת״ל בכתות הנפש שכה הדבור
 כלול בהבל הלב קודם שמתגלה להיות בהי, דבור בפ״ע כו׳
 כמו״כ הוא בבהי׳ המל, למעלה שהיתה כלולה בז״א וכמ״ש ויקח אהת
 מצלעותיו כו׳, דתחלה היא בבתי׳ פרצוף דז״א בבתי׳ צלע לבד לא בבהי׳
 מהות בפ״ע כר, והו״ע אות ה, אהרוגה שהיא בכלל הש׳ דהוי׳ כוי, ואח״כ
 נבנית בבהי, פרצוף מהנקב שבאחורי הז״א בבהי, הזה דז״א בו׳ חיש יבקע
 צורים במדבר צורים הם המדות וכמ״ש הביטו אל צור הוצבתם אלו האבות
 כר, ובקיעת הצורים הוא בכדי שיומשך בבהי׳ דיבור העליון בהי׳ מל, וכדאי׳
 באד״ר דהאי ת״ת אתפשט מטבורא דליבא ונקיב ואעביר לגיסא אהרא
 ותקין פרצופא דנוק׳ בר, והיינו המשכת האור מאחורי ז״א לבחי׳ מל׳
 שנבנית בבחי׳ פרצוף בפ״ע כו׳, (ועמ״ש במ״ת במס, קטנות רהל) ובן
 ז״א הי׳ בבתי, עיבור תהלה באימא כמשל התכללות המדות בשכל בו׳׳
 וגם בהי׳ מל׳ כלולה בו וכמ׳׳ש בזהר פ, בלק דר״ג בענין ד״וא״ו שבאות ה׳
 ואושיט כסיעה לבר כר וכמ״ש בבה״ז על מאמר זה, וכן הו״ב דבהי, בינה
 כלולה בהכ׳ וכמ״ש באדר״ז האי הכמתא אתפשט ואפיק מיני׳ בינה כוי׳
 וכמ׳׳ש במ״א. והכ, שהיא ראשית הגילוי שרשה מבהי, ה״ס הכ, שבכתר
 כר וכמשגת״ל בהתהוות השכל מכה המשכיל שגם הוא בהי׳ שכלי כו׳ וכמו״ב
 הוא בבהי׳ ה״ם שעם היותה סתום ונעלם שאינו בבתי׳ מציאות הכי ועז״א
 חכים ולא בחכמה ידיעא כר דהכ׳ דאצי׳ נק׳ הכ׳ ידיעא להיותה ראשית
 הגילוי כר, וה״ס היא בבהי׳ לא בהכמה ידיעא כר, מ״מ הוא בהי׳
 חכ, ונק׳ בל׳ הגאונים שכל הנעלם מכל רעיון כר, שהיא בבחי׳ שכל
 והכ׳ עכ״פ כר ומה שנק, 1עלם זהו לפי שיש לה שייכות אל הגילוי כוי׳
 וכמ״ש במ״א ההפרש בין נעלם למופלא, דמופלא הוא שמופלא לגמרי כר אבל
 נעלם הוא שאינו מופלא לגמרי כ״א הוא בהי׳ ההעלם של הגילוי כר, שהגילוי
 נמצא וכלול בההעלם כר, וזהו מה שה״ם נק׳ שכל הנעלם היינו שהוא בהי׳
 ההעלם דהכ׳ הגלוי׳ שיש שם בהי׳ התכללות ההכ׳ והתהוות ההכ׳ מבהי׳
 ח״ם אין זה בבתי׳ התחדשות גמורה כ״א בבחי׳ גילוי מההעלם כר, ח״ע
 אצי׳ בכלל שהוא הפרשת הארה מאוא״ס המאציל שאינו בבהי׳ התהדשות
 כ״א בבהי׳ גילוי ההעלם כר, ומ״ש ותחב׳ מאין תמצא אין זה שהוא בבהי׳
 יש מאין ממש כ״א כעין יש מאין והיינו לפי שאופן ההתכללות דחכ׳ הגלוי׳
 בה״ם אינו שמהות ההכ׳ בלולה שם וכמו הפחת שמהותן כלולים בשכל בר׳



 . !׳־7 שזהו ע״ד מבין דבר מתוך דבר שמן שכד א׳
 מבין עוד שכל הדש דעם היותו שכל אחר מהשכל הקודם, מ״מ אינו מהות
 אחר והי׳ כלול תחלה בהשכל הקודם שהרי ממנו נולד ובלעדו לא הי׳ השכל

 החדש כר, ומ״מ אינו כמו הפרטים שבשכל זה עצמו (היינו מה שהשכל הקודם •
 מלל הפרטים שבו) שהן בו בבחי׳ כלל ופרט שבל הפרטים ישנם ממש
 בהכלל כו׳ (וכמו ההכללות התושבע״פ בתזשב״כ שהכל רמת בתושב״כ
 בהאותיות ותיבות התורה דעם היותם בבתי׳ רמז בלבד, מ״מ ישנם שם
 באותיות ותיבות יתירים וכמו דברים הדברים בר, וכמו אריכות הגמ׳ הכלול
 בקיצור ל׳ המשנה כו׳, שכ״ז הוא בבהי׳ כלל ופרט שהפרט נמצא בהכלל
 כר וכמו״כ הוא בשכל דבכל ענין שכלי יש פרטים רבים בכללות השכל
 ה־׳יא בחי׳ הנקודה כוללת בתוכה כל הפרטים כר), אבל השכל החדש המובן
 מתוך השכל הקודם אינו נמצא בו בבחי׳ מציאות כמו פרט ממנו בר, ולבן
 הכה דלהבין דבר מתוך דבר הוא כת נעלה יותר מבח ההשגה שהוא לפרמ
 הפרטים שבהנקודה כו׳ וכמאדז״ל דנבונים אפי׳ בימי משה לא אשתכח בו׳.
מ א״א לומר שבא בבהי׳ התחדשות ממש שהרי מה שמבין השכל החיש ״ מ  ו

 הוא מהשכל הקודם דוקא ומשתווים המה זל״ז כר, הרי בהכרח שכבר הי׳
 נמצא בהשכל הקדום כר, וי״ל דהעלם השכל הדש בהשכל הקדום הוא יותר
 מהעלם השכל בכח המשכיל, שהרי הבח להבין דבר מתוך דבר הוא נעלה
 יותר גם מלהשכיל שכל חדש מכח המשכיל, שהרי חכמים וידועים אשתכחו
 ונבונים לא אשתכהו כר. והיינו מפני שבה המשכיל הרי מקור עכ״פ לשכל
 גלוי והשכל הקדום אינו בבהי׳ מקור להשכל החדש שמבין ממנו וה״ז בבתי׳
 ריחוק יותר כר ומ״מ אינו התהדשות ממש וכ״ש דהשכלת שכל חדש מכה
 המשכיל שאינו התתדשות ממש כר, והמובן מכ״ז דהתהוות החב׳ מבהי׳ ת״ס
״ ואין זה כמו ר ם כ ל ע ה י ה ן ל י ׳ ג י ח ב א ב ״ ״ ב ר ן ט ת ג ן ש ד ח ת , ה י ח ב  אינו ב
י עצמן מחו״ב לז״א שזהו בבחי׳ עו״ע ממש כמו מדות מהשכל כר, אבל מ״מ י פ ס , ב י פ ס ״ , ך ל ת ש ן ה י ש ב ף פ ה ת ה ן ל ל ן כ מ כ / ן ן ע כ ״ ן ׳ ע י ח ב א כ ן ה ז ״  ג

׳ עו״ע ממש י ח ב ו ב נ י א ל ש י צ א מ ״ ס ך ״ א ן א , ^ מ י צ א ן ן ע ן ״ ן / ע י ח ב ו ב ה ז  ש
 לפי שאינו מהות אור המאציל• ממש, וכמו שלא יש מהות שבל הגלוי בכה
 המשכיל בר, ומ״מ כשם שהכה המשכיל הוא מציאת שכלי בו׳, כמו״כ
' ם * ™ ר ע ת כ ב  כדוגמא כזאת בהי׳ החב׳ שבאוא״ס המאציל היינו הב׳ ש
* כוזב׳ ידיעא מ״מ ה״ז בחי׳ חכ׳עכ״פ והתהוות החב׳ ממנה וכן התהוות  ל
 כללות האצי׳ הוא בדרך אצי׳ דוקא דהיינו בבחי׳ גילוי ההעלם בו, וזהו
rn^JT ׳ י ח י ב נ מ ' מ י י ר ה ת נ ' י כ ח , ה  שהכתר נק׳ עה״ע שכוללת בתוכה בה,

ש , י ע ש י ד י כ ר י ת כ  גילוי ההעלם כר. וכן כל הע״ם דאצי' כלילים ב
ד מ*א י ד ^ / ע מ ל ן ש י צ ר ז / ז י ח ב ׳ ד ׳ י י הזהר אית רצון ואית יציל כ * » 
, ומקור מוצא ׳ ו י׳ כ ר כו׳, והן שרש ומקור בחי׳ המדות ךאצ ת כ ב ש ^ 
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 ההכ׳ הוא מבהי׳ היצוניות עתיק ובמו במשל בכתות הנפש דהתהוות השכל
 בשרשו הוא מבהי׳ היצוניות התענוג כר כנ״ל, כמו״כ למעלה בחי׳ חיצוניות
 עתיק הוא שרש ומקור ההכ׳ כר, ולכן יש בהי׳ התענוג בחכ׳ וכמ״ש וירא
 אלקי׳ את כל אשר עשה והנה טוב מאוד, והיינו דאחר ההתהוות שנעשה הכל
 עפ״י גזירת הכמתו ית׳ נמשך ונתלבש בזה בחי׳ התענוג כר, וכמשנת״ל
 באדם למטה עד״מ שמתענג בגמר הבנין כאשר נעשה הכל ע״פ היוב חכמתו
 שזהו לפי שסיבת חיוב הכמתו שיד״י׳ באופן כך וכך דוקא זהו מחמת התענוג
 שכפי אופן התענוג כן הוא חיוב השכל באופן הבנין ומשו״ז הוא מתענג אח״ב
 בגמר הבנין כר, כמו״כ הוא למעלה דבהי׳ ההכ׳ דמע״ב היא מבחי׳ היצוניות
 עתיק ולזאת בגמר ההתהוות התענג כבי׳ ממה שנעשה הכל כפי גזירת
 חכמתו ית׳ כר, ובאמת בחי׳ התענוג והחב׳ הגם שהם כשני מהוהים ענין א׳
 הם בעצם דהתענוג הוא בחי׳ או״פ וכל או״פ הוא בחי׳ חכ׳ כר, וכנודע
 דבד׳ מדרי׳ טנת״א בהי׳ טעמים הן בכתר דהיינו בבחי׳ פנימיות הכתר
 וכן הן בבחי׳ חכ׳ כר דטעם ועונג וטעם ועצה הן ענין א׳ והן בהי׳
 חכ׳ דעתיק וחכ׳ דאצי׳ כר (ובמ״א מבו׳ דבחי׳ הכ׳ דעתי ק נק׳ שכל מופלא
 שמופלא בערך מבהי׳ החכ׳ (לא כמתיקות התפוה לגבי המזל כר) היינו בבחי׳
 דדל״א שזהו בהי׳ פנימיות עתיק שעז״א פנימיות אבא הוא פנימיות עתיק ולא
 ידעתי הטעם שהטעם הוא בבתי׳ לא ידעתי כר והיא למעלה מבחי׳ הכ׳
 דסדר השתל׳ כר, ובחי׳ חיצוניות עתיק משם שרש בחי׳ החב׳ דםדר
 השתל׳ כר) וכמשנת״ל במשל דהשכל הוא כמהות אחר מהתענוג מ״מ ה״ד׳
 מתהווה מהארת התענוג שבלחלוחית שבמוה כר, כמו״כ בהי׳ החכ׳ הגם
 שזהו מהות חכ׳ מ״מ שרשה מבחי׳ היצוניות עתיק כר, (ועמ״ש במ״א בד״ה
 תפלה למשה (בס׳ תקם״ב תקס״ד) דבחי׳ שבת דעתיקא בהי׳ היצוניות עתיק
 הוא ג״כ בחי׳ מנוחה שאהד העבודה משום דזכר רב טובך יביעו בתי׳ או״א
 כר ובחי׳ יום שכולו שבת ומנוחה הוא בבתי׳ פנימיות עתיק שאינו בבחי׳
 המשכה כלל כ״א פנימיות אבא הוא הוא פנימיות עתיק כר), ולפמשנת״ל
 שגם בחי׳ א״ק נק׳ עה״ע, הענין הוא כנודע דאצי׳ נק׳ בשם אדם ל׳ אדמה
 לעליון, ופי׳ אדמה לעליון הוא בחי׳ א״ק כר, ומאחר דאצי׳ הוא בבחי׳ אדמה
 לעליון הרי דהתהוות האצי׳ מבהי׳ א״ק הוא בבחי׳ גילוי ההעלם כר וכמ״ש
 מזה באורך בד״ה יו״ט של ר״ה, רם״ו. ושם מבואר דגם בחי׳ הכלים דאצי׳
 הן בבהי׳ גילוי ההעלם לגבי הכלים דא״ק כר, וידוע דבהי׳ א״ק היא מח׳ כללית
 על כללות ההשתל׳ וכמשנת״ל בבתי׳ התענוג שהוא קיום כל מציאות והכל
 כלול בתענוג כר, כך בחי׳ א״ק נק׳ עתיקא דעתיקין שהוא בחי׳ מקור
 התענוגים שכללות ההשתל׳ כלול בבהי׳ א״ק והתהוות כולם וקיומם הוא
 מבהי׳ א״ק כו׳, וז״ע צופה ומביט עד סוף כל הדורות דפי׳ עד סוף כה״ד
 היינו כל דור ודור בפרט וכמ״ש במ״א שכל הפרטים דסדר השתל׳ עד הנמצאים
 היותר תחתונים וכל מה שנעשה בהם מתחלת התהוותן עד סוף הזמן דשית
 אלפי שנין כו׳ הכל עלה במחה״ק דא״ק כו׳ והיינו שזהו בחי׳ הרצון
 והמת׳ על כללות ההשתל׳ וזהו תתלת התהוותן בבחי׳ רצון ימה׳ זו הכוללת כולז
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 ומשם נמשכה התהוותן בפועל כר, והיינו דהתחדשות של כל הנמצאים הוא
 בהתהוותן בבחי׳ מחד״״ק ואח״כ אינו בבחי׳ התחדשות ממש כר (ובמ״א
 מבר שיש הפרש בין התהוות אצי׳ מא״ק להתהוות חברי׳ בו/ והיינו מפני
 שבברי׳ נתחדש בחי׳ היש כר), וכן בזכרון דר״ה אמרו וכל באי עולם יעברון
 לפניו כבני מרון כאו״א בפרט וכמש״א אתה זוכר מעשה עולם בר, שחושב כאן
 כללות ההשתל׳ כמ״ש בעט״ר, ועז״א צופה ומביט כר, ואמרו בגמ׳ ע״ז
 וכולן נסקרין בסקירה אחת שנא׳ היוצר יחד לבס כר, והיינו בבחי׳ מחד״׳יק
 שנסקר הכל במח׳ א׳ בהשוואה א/ ומ״מ יש שם הכל וזהו שרשם ומקורם
 דמקור התהוות כולם הוא מבחי׳ מחה״ק בו/ והנר, ידוע דכללות התהוות
 ההשתל׳ גם בחי׳ מחה״ק דא״ק הוא מבחי׳ מל׳ דא״ס ובמ״ש מלכותך
 מל׳ כ״ע דמלכותך הוא בחי׳ מל׳ דא״ם והוא שרש ומקור דמב״ע בו/
 והוא דבחי׳ מל׳ דא״ס נעשה עתיק דא״ק ובד״כ בחי׳ ג״ר דא״ק הן מבתי׳
 מל׳ דא״ס כו׳ ומל׳ דא״ק נעשה עתיק לאצי׳ בו/ אך אם נאמר דההתהוות
 מבחי׳ מל׳ דא״ם הוא כערך ההתהוות דמבתי׳ א״ק ומבתי׳ הכתר כר,
 והיינו שהתהוות בחי׳ א״ק או בחי׳ הכתר בכלל מבתי׳ מל׳ דא״ם הוא בדרך
 עו״ע כערך התהוות בחי׳ החכ׳ מן הכתר או מבחי׳ חכ׳ דא״ק כוי, א״כ
 הרי יש בהי׳ השתוות בערך לנאצלים עם אור הא״ם כמו שיש ערך לחכ׳
 עם הכתר שגם בהם חרי מבחי׳ מל׳ שבכתר נמשך בחי׳ כתר לחב׳ בר,
 ובדמיון השלשלת כנ״ל, וזה א״א לומר שהרי ידוע דאור א״ס עצמו פשוט
 הוא בתכלית האתדות פשוטה עד שאמרו דלית מת׳ תפיסא בי׳ כלל גם
 לא בחי׳ מחה״ק דא״ק כו׳ כי אין להנאצלים שום ערך כלל וכלל לגבי בחי׳
 עצמות אוא״ס ב״ה כר, ויותר משאין ערוך עשי׳ לגבי אצי׳ אין ערוך אצי׳ לגבי
 אוא״ס כו/ וכמ״ש במ״א בענין הג׳ שבחים דמי ידמה לך ומי ישוה לך
י יעדיו לך. דבד״כ מדבר בג׳ בהי׳ בי״ע הכללים שהן בחי׳ נר״נ מ  י

 כר דנשמת כל חי כו׳ ורוח כל בשר כו׳ הן נשמה ורוח, ומן העולם ועד
 העולם בחי׳ נפש כר, דנשמה היא בחי׳ א״ק נשמתא דפרחא מחי העולמים
 בחי׳ גילוי הקו הנק׳ חי העולמים כר, ורוח הוא בחי׳ עתיק ואריך יצי׳
 דכללות בו׳ ונפש בתי׳ אצי׳ אדם דעשי׳ דכללות כר, ועז״א מי ידמה
 כי/ דבהי׳ יצי׳ ועשי׳ דכללות הוא רק שאין להם דמיון והשתוות לבתי׳
 א״ק (וצ״ע מענין אדמה לעליון כר, וי״ל דבמה שנק׳ עשי׳ אין דמיון

 שהרי בריאה היא בבחי׳ התחדשות כר) ומ״מ יש להם ערך כר, אבל א״ק
י אוא״ס או׳ ומי יערוך לך שבאין ערוך לגמרי כר, וא״כ בהכרח כ ג  ל

 לומר שבחי׳ ירידת האור והשפע שנמשך מאוא״ס להנאצלים אינו ע״ד בחי׳
 השפעת השפע שבנאצלים גופא דהיינו מבחי׳ הכתר לחב׳ כוי, והיינו
 דהתהוות הנאצלים מאוא״ם (וזהו בחי׳ ירידת האור והשפע כר, דהתהוות
 הנאצלים כאן כולל בחי׳ האורות והכלים דבללות הנאצלים וגם בחי׳ מקור
 ההתהוות שלהם במו שהוא לאחר הצמצום בו׳) הוא בדרך אין ערוך בר׳
 וכמ״ש בזוהר בראשית דכ״ב ע״ב בענין עילת כל העילות דלית לעילא מני׳
 ילא לתתא שוי׳ לי/ וכמ״ש אל מי תדמיוני ואשוח אליו יאמר קדוש בו׳
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 דהמדרי׳ שלמטה המתהווים ממנו אינם בבהי׳ השתוות אליו ב״א בדרך
 אין ערוך מ׳, ואמר שם עוד דבהי׳ עילת כל העילות לית לי׳ תניינא דנטיל
 עצה מיני׳ דאיהו יחיד קדם כלא ולית לי׳ שותפא כר, דעה״ע אית לי׳
 שותפא דנטיל עצה מיני׳ כו/ והוא בב׳ אופנים או מה שהעילה העליונה
 משפעת לעילה התהתונה בכדי להוות כו׳ (וכמו בהתהוות העולמות דאבא
 אומר ובינה עושה כר כמש״ש ע״א. וכמ״ש כולם בחכמה עשית בבינה כו׳)
 או שהעילה התחתונה מקבלת מהעילה העליונה בכדי להשפיע ולהוות העילה
 שלמטה כו׳ (וכמו בבריאת האדם דאימא אמרה לאבא געשה אדם כר ע״ש
 במק״מ) שכ״ז הוא ההתהוות בבתי׳ ערך בדרך עויע כר׳ אבל עילת כל העילות
 דלא נטיל עצה כר׳ היינו שההתהוות היא בדרך אין ערוך כו׳ וזהו ענין
 הצמצום הנז׳ בע״ה׳ והיעו שההתהוות מבהי׳ מל׳ דא״ס הוא ע״י צמצום
 שהוא להעלים עצמות אורו לגמרי והוא הנק׳ מקום פנוי והלל ריקן באוא״ם
 כבי׳ שעי״ז נעשה התהוות הנאצלים בבתי׳ אין ערוך לגבי העצמות דאוא״ס
 כר. ולהבין ענין הצמצום ילה״ק תחלה ענין אוא״ס בד״כ׳ דהנה מדע המא׳
 דפדר״א שעד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד׳ ואי׳ בעה״ק דהכוונה עד שלא
 נאצל אצי׳ הנעלם כר׳ ומש״א עד שלא נבה״ע מבואר במ״א הכוונה על בהי׳ א״ק
 שנק׳ אדם דברי׳ דכללות,בר, שהוא פרצוף הראשון שנתהווה בעולמות כו׳ או
 הכוונה על ענין הצמצום והרשימה שזהו שרש ומקור הבריאה וההתהוות בו׳ ובמ״ש
 במ״א, ולכאו׳ אינו מובן מה״ע השם קודם שנבה״ע שעדיין לא הי׳ מי שיקראנו
 בשמו איך שייך לומד שמו כר׳ אך הענין הוא דהנה ידוע דע״ס דאצי׳ גק, רזא
 דשמי׳׳ והיינו שהן בהי׳ שם והארה בלבד כוי, ופי׳ רזא דשמי׳ י״ל שהכוונה הוא
 על האורות, דהנה שמות בכלל הן בהי׳ הכלים וכמא׳ אשתארו כולהו שמהן
 כר (דכל שם הוא בהי׳ לבוש והיינו בהי׳ הכלים כו׳ ובמ״ש במ״א) ובאמת
 גם האורות הן בהי׳ שם לבד >ומבו׳ במ״א שגם האורות הן בחי׳ לבושים
 לבד בו׳), ונק׳ רזא דשמי׳ שזהו בחי׳ העלם שהרי מה שבגילוי הוא הכלי
 (ובמ״א שהכלי היא התגלות האור ומציאותו כר) והאחר הוא בחי׳ העלם
 כר, גם י״ל דרזא דשמי׳ הוא בהי׳ האור כמו שהוא למעלה מבחי׳ התלבשות
 בכלים ממש כו׳ וכנודע בענין שם התואר ושם העצם דשם התואר הוא בהאור
 המתלבש בכלי ושם העצם הוא בבחי׳ עצם האור שלמעלה עדיין מהתלבשותו
 בכלי כו׳ וכמ׳׳ש במ״א, וזהו בהי׳ רזא דשמי׳ כו/ והיינו דכללות האורות הן
 רק בהי׳ שמו ית׳ דהיינו בהי׳ שם והארה לבד וכמו שם האדם שאינו
 נוגע לעצמותו רק לזולתו שיקרא אותו בשמו כו׳ (וכן בהאדם עצמו הרי השם
 הוא רק להחיות את הגוף כר׳ וכמ״ש במ״א), וכמו״כ ענין השם למעלה הוא
 בהי׳ הארה לבד שבאין ערוך לגבי עצמות כר׳ ועש״ז גק׳ הבריאה יש
 מאין דלכאו׳ הלא ממך הכל ואיך גק׳ יש מאין׳ אך זהו לפי שההתהוות
 הוא מהארה לבד דמעצמותו ית׳ אינו בערך שיהיו התהוות העולמות כ״א
 רק מבהי׳ אור וזיו לבד כו׳ וזהו שההתהוות היא מש׳ הוי׳ ובמ״ש
 יהללו .שם הוי׳ כי הוא צוד. ונבראו בו/ דהוי׳ ל׳ מהווה דהתהוות בל
 הוי׳ שבעולם הוא מש׳ הוי׳ כר׳ וכתי׳ אני הוי׳ הוא שמי שהוא בהי׳
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 שם והארה לבד כוי. ובהארת זו יש ב׳ מדרי׳ בחי׳ ממכ״ע ובחיי םוכ״ע
 והוא מה שמתלבש בעולמות בפבימיותן להחיותן בו׳, ומה שא״א להתלבש
 בפנימיות בעולמות כ״א בבתי׳ מקיף עליהם מלמעלה בו׳, ומ״מ גם אור זה
 הוא בבתי׳ שייכות אל העולמות בו׳, דבשם שהעולם צריך לאו״פ כמו״כ
 צריו לאו״מ לשמור את האו״פ כו׳ וכמא׳ מה הי׳ חעולם חסר מנוחה
 בא שבת בא מנוחה כו׳ דבלא זה העולם הסר ובהמשכת האו״מ נתמלא
 החסרון כר׳ והן בתי׳ מזון ולבוש דשניהם בכלל פרנסה כו׳ וכמ״ש במ״א,
 וכ״ז הוא בהי׳ שם והארה לבד כר, ובפרטיות בחי׳ י״ה דש׳ הוי׳ זהו
 בחי׳ סוכ״ע וו״ה בהי׳ ממכ״ע וכמ״ש הנסתרות לה׳ אלקינו דבתי׳ י״ה הוא מה
 שנסתר ונעלם דהיינו בחי׳ סוכ״ע כוי, ובחי׳ ו״ה הוא הנגלות לנו כו׳ ומ״מ
 הרי הארה זו המשכתה היא מבתי׳ עצמותו ית׳ דעם היות דבתי׳ העצמות
 מובדל בערך ואינו בגדר העולמות כלל, וגם לא זהו עיקר האלקות שהעולמות
 מתהווים ממנו ומקבלים חיותן ממנו ית׳ כוי. וזה מורה על הבדלת ערך
 העצמות שאין זה כמו מאור השמש לגבי האור והזיו שלו דהגם דהזיו באין
 ערוך לגבי העצם כו׳, מ״מ הרי כל מהות העצם הוא מה שנמשך ממנו
 אור להאיר בעולם כו׳, רק שהעצם אינו בגדר אור להאיד ומה שמאיר
 הוא האור כו׳, אבל בא״ס הרי לא זהו עיקר מהותו מה שנמשך ממנו
 אור להוות ולההיות העולמות כו׳, והיינו שהעצמות הוא ענין נבדל לגמרי
 כר׳ ומ״מ הרי מעצמותו ית׳ נמשך ג״כ הארה זו להיות בתי׳ םוכ״ע וממכ״ע
 כר׳ וא״כ הרי נמצא הארה זו כלולה בעצמותו ית׳ קודם שנתגלה כו׳, וכמו
 אור וזיו השמש שנמצא בלול בעצם השמש כו׳, ובשם דאור וזיו השמש כמו
 שהיא בעצם השמש הרי הוא שם ביתר שאת וביתר עז היינו באופן נעלה
 מאד מכמו שהוא אח״כ בהתגלות בר, וגם הוא בבתי׳ ביטול בתכלית שאינו
 עולה בשם אור כו׳ וכמ״ש בסש״ב, כמו״ב בחי׳ ההארה כמו שכלולה
 בעצמותו ית׳ ה״ה באופן נעלה באין ערוך ואינו בבתי׳ מציאות אור כר
 וזהו עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו לבד דענין שמו היינו בהי׳ האור כמו
 שכלול בעצמותו קודם שנתגלה כר, והו״ע היכולת שיש בעצמותו ית׳ להאיר
 אור ולהוות עולמות כר, ופי׳ הוא ושמו לבד הוא כמו הוא ושמו אהד, והיינו
 שהאור י הוא בבתי׳ אחדות פשוטה, דלהיותו בבחי׳ גילוי העצמות דא״ם
 ה״ה גיכ בבחי׳ אחדות פשוטה כו׳, ולא כמו האור שבא בהתגלות בבחי׳
 הקו שלאחר הצמצום שבא בבהי׳ התתלקות כו׳, שהרי בכללותו יש בו

 מעלה ומטה כנודע, וענין המעלה ומטה שבו אין זח רק בראשית המשכתו
 וסוף סיומו אלא כל מה שיורד ונמשך ה״ז בבחי׳ מטה לפי שמתרחק
 מראשית המשכתו ה״ז בהי׳ מטה לגבי בהי׳ העליונה שקרוב יותר אל שרש
 ומקור המשכתו בו׳, והנה סיבת המעלה ומטה שבהקו הנמשך מאוא״ם לאחר
 הצמצום מבו׳ בע״ת טעם א׳ מפני שהקו בקצהו העליון הוא נוגע ודבוק
 באוא״ס ובקצהו התהתון אינו דבוק באוא״ס המקיף ומשו״ז יש בו מעלה
 ומטה דכל מה שמתרתק ממקום דביקותו במקורו ה״ז בבחי׳ מטה משום דאינו
 יומה בחי׳ האור והגילוי בראשית דביקותו להגילוי שאח״כ דכל מה שמתרחק
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 ממקום דביקותו מתצמצם האור והגילוי כר, אמנם לא זהו עיקר הסיבה
 דמעומ״ט שבהקו, דגם אם הי׳ נוגע גם בקצהו התחתון הי׳ רק שב׳ הקצוות
 יהיו בבחי׳ מעלה בהשוואה. אבל כל מה שמתרחק מהקצוות יהי׳ בבחי׳ מטה
 לגבי הקצוות כר, דמאחר שהוא בבחי׳ קו הרי כל מה שמתרחק ה״ה בבחי/
 מטה. והגם שמתקרב אל הקצה הב׳ הדבוק ג״כ, מ״מ הרי אינו קרוב אל המקיף
 כמו הקצה כר (ומ״ש במ״א בענין בריח התיכון המבריח מן הקצה אל
 הקצה שהוא בשוה מתחלת המשכתו עד סוף סיומו כר, היינו לפי שהמשכתו
 הוא מבתי׳ פנימיות אוא״ס ולכן הוא בכ״מ בשוה כו׳). ויש עוד טעם בע״ח
 מפני שהאוא״ס המקיף אינו מאיר רק מלמעלה ולא מצדדי החלל כו׳ שאם
 הי׳ האוא״ס מאיד מכל סביבות צדדי המקום החלל, לא הי׳ באמת בחי׳
 מעלה ומטה וראש וסוף בהקו כי הי׳ הכל בבחי׳ קירוב באוא״ס ב״ה בהשוואה
 בו׳, ובמבו״ש אי׳ כי אם הי׳ קוים רבים מאירים בהם מכל צדדיו היו
 מאירים כמעט באור הא״ס עצמו כר והכוונה העליונה הי׳ שיהי׳ הבדל גדול
 בין המאציל אל הנאצלים בו׳ עכ״ד, וכ״ה בע״ח שם, והיינו שההבדל והריחוק
 דאור הקו מהאוא״ס המקיף שאינו בבחי׳ התאחדות עמו כו׳, זהו עיקר הסיבה
 דמעומ״ט שבו דבהמשכתו הוא מתרחק ממקורו שהוא האוא״ס המקיף המאיר
 בו רק מלמעלה כו׳. אבל בהאור הכלול בעצמותו הגם שנמשך ומתפשט במקום
 החלל קודם הצמצום כו׳ אין בו מעלה ומטה כר, מפני שבהתפשטוחו
 אינו מתרחק ואינו נבדל משרש המשכתו היינו בהי׳ העצמות ית׳ וה״ה
 בבחי׳ התאחדות ממש בבחי׳ העצמות ולכן ה״ה שוד, בכל המשכתו ואין
 בו בהי׳ התהלקות כלל כר. ולפי״ז יובן ענין הוא ושמו אחד דמפגי
 שהשם הוא בבחי׳ אחדות ממש עם העצמות משו״ז השם עצמו הוא בבהי׳
 אחדות פשוטה שאין בו התחלקות כלל כו׳. ולכן אמיתית ענין יחו״ע הוא
 בבחי׳ האור שלפה״צ והקו בד״כ הוא בחי׳ יחו״ת לגבי האוא״ם שלפני
 הצמצום כר וכמ״ש במ״א, והיינו לפי שהקו אינו בבהי׳ התחברות והתאחדות
 עם האוא״ס המקיף אדרבה הוא מרוחק ומובדל ממנו בכדי שלא יתבטל האור
 בו׳ (וגם במקום המשכתו מהאוא״ס ג״כ אינו בהתרהבות כ״כ גדולה כמ״ש בע״ת,
 והיינו שנמשך דרך הצמצום כר, ולכן גם בראשית המשכתו הוא בבחי׳ יחו״ת׳
׳ ועש״ז ו  בד״כ כר). ומשו״ז אור הקו הוא בבחי׳ מציאות ובבחי׳ התהלקות כ
 נק׳ בחי׳ יחו״ת כר. ועמ״ש בלקו״ת ד״ה תקעו הב׳ בהג״ה בפ״א, ומובן
 דבמדרי׳ פרטיות בעולמות גילוי אור הקו הוא בחי׳ יחו״ע דגם באצי׳ איהו
 והיוהי וגרמוהי חד כר, אך בכללות לגבי אוא״ם שלפני הצמצום בחי׳ הקו
 הוא בחי׳ יחו״ת כר, ואמיתית בחי׳ יחו״ע הוא בהאור הכלול בעצמותו
 דהיינו בהאור כמו שהוא לפני הצמצום שהוא בבחי׳ אחדות ממש עם העצמות
 ומשו״ז האור עצמו הוא בבחי׳ אחדות כר, ולבד בחי׳ ההתחלקות דמעומ״ט
 בכללות המשכתו יש בו התחלקות ע״ס בו׳ דהאור כמו שהוא לאחר הצמצום
 הרי יש בו ע״ס וכמ״ש בם״י ע״ס בלי מ״ה דהיינו בבחי׳ האור שע״ז שייך
 לומר בלי מ״ה, ועם היותן בלי מה בלי מהות היינו רק לגבי בחי׳ המהות
 דכלים, אבל לגבי אוא״ם ה״ה בבחי׳ מהות דבר מה כוי, משא״כ באוא״ם שלפני
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 הצמצום שלא יש בו בתי׳ ספי׳ בבתי׳ מהות ומציאות דבר מה, ולא בבחי׳
 התחלקות דכ״ז אינו שייך כלל בהאוא״ס שלפני הצמצום כוי, וזהו הוא ושמו
 בלבד דבחי׳ שמו הכלול בעצמותו הוא מיוחד עם העצמות והוא בבחי׳ אחדות
 פשוטה דהיינו שהוא בבתי׳ א״ם ממש בלי שום הגבלה והתחלקות בלל כר,
 ועש״ז נק׳ אוא״ס וידוע דתואר א׳׳ם קאי על האור שהאור הוא בבהי׳ א״ס
 כר׳ והיינו לפי שהאור כמו שכלול בעצמותו לפני הצמצום הוא בבחי׳
 גילוי העצמות חמיוחד עם העצמות לבן הוא בבחי׳ א״ס ובבחי׳ פשיטות כוי.

 יעפ״ז יובן מ״ש ממעמקים קראתיך הוי׳ דהנה כתי׳ ויקרא הוי׳ הוי׳ שיש
 ב׳ שמות הוי׳ הא׳ שם הוי׳ דםדר השתל׳ והיינו בחי׳ הוי׳ שבגילוי
 הקו שנמשך בגילוי בעולמות כר, והב׳ ש׳ הוי׳ שלמעלה מהשתל׳ דהיינו
 בהי/ הוא ושמו לבד האור הבלול בעצמותו בר, וזהו בהי׳ העומק דש׳
 הוי׳ כר׳ ועז״א ממעמקים קראתיך הוי׳ שצריכים להמשיך בהי׳ העומק היינו
 בחי׳ האוא״ס כמו שהוא לפני הצמצום שלמעלה מבחי׳ הגילוי׳ שבעולמות
 כר׳ וזהו ע״י העבודה בנפש ג״ב בבחי׳ עומק ופנימיות הנפש, וכמו לך
 אמר לבי בקשו פני בחי׳ פנימיות הנפש ועי״ז את פניך הוי׳ אבקש בחי׳
 הפנימיות דש׳ הוי׳ כר׳ וזהו שבעשי״ת אומרים מזמור זה דממעמקים קראתיך
 היי׳ להמשיך בחי׳ העומק דש׳ הוי׳ בחי׳ גילוי אוא״ם בעולם כוי. וזהו ע״י
 העבודה דר״ה ועשיית בבחי׳ קבעומ״ש ותשו׳ מעומקא דליבא שעי״ז את פניך

 חוי׳ אבקש בו׳.

 בס״ד ש״ת, אעת״ר.

 שיבה ישראל עד הוי׳ אלקיך כו׳ קחו עמכם דברים ושובו כו׳, וציל אומרו
׳ אלקיך, גם מה״ע קחו כר ך דך)ול״ל אל ה י ק ל ׳ א ד ה  ע

 ושובו כר אחרי שכבר אמר שובה ישראל מהו אומרו עוד ושובו אל ה׳ כר.
 ילהבין זה ילה״ק משנת״ל בפי׳ מאמר עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו לבד
 ישמו הוא בחי׳ האור הכלול בעצמותו, והיינו בחי׳ היכולת שבעצמותו ית׳
 להאיר אור ולהוות עולמות כר, ונת׳ דהאור הכלול בעצמותו הוא בבחי׳

 פשיטות שלא יש בו התחלקות מעומ״ט ולא התתלקות ספי׳ כר.
 והנה עם היות דאוא״ם שלפני הצמצום הוא בבחי׳ פשיטות לגמרי כנ״ל,
 מ״מ יש שם ג״כ בחי׳ ספירות בהאור כר, הגם שב׳ בע״ת שאין שם
 שום תואר וספי׳ בו׳, היינו שאינו בבחי׳ תואר ובבחי׳ מהות דבר מה אבל
 ס״מ יש שם ספירות דמאהר שבהאור כמו שבא בהתגלות יש בו ע״ם
 כהכרח שגם בהאור כמו שכלול בעצמותו יש בו ג״כ ע״ס בו׳, והכרתות
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 העגין הוא׳ דהגה ידוע דלמעלה הרי כה אינו הסר הפועל כר׳ דבזה מכריח
 הפרד״ס ענין הע״ם הגנוזות במאצילן וכמ״ש בשער הצהצחוח רפ׳׳ג כי
 לא מחשבותי מתשבותיכם דכאשר ידמה האדם בשכלו להוות איזה מציאות
 שיהי׳ הרי מהשבתו לא תפעול מאומה כר׳ והי׳ כלא הי׳ עד יפעןל ויוצא
 לפועל ונמצא הפועל שלם מהכה כי הכת הסור המציאות ואין לו שלימות
 עדיץ כר, ואין כן פעולותיו והוויתו של ממה״מ הקב״ה כי כאשר עלה ברצונו
 להוות ולהאציל אצי׳ הקדוש והטהור הנה אז נאצל ונצטייר כולו בעצמותו
 בלי שום שינוי ח״ו בו׳ אלא מציאות מתייחד עמו עד שאין בין המאציל
 והמציאות ההוא הבדל כלל. אלא הוא והם הכל דבר אחד כו׳ עכ״ד. והענין הוא׳
 דהנה זה פשוט שהאור הכלול בעצמותו הוא נעלה במדרי׳ ואין ערוך בעצם
 מהותו לגבי האור המתגלה וכמ״ש בסש״ב בהמשל דאור וזיו השמש• דבמו
 שהוא בעצם השמש הוא ביתר שאת כר׳ וכמו״כ הוא באוא״ם שהאור הכלול
 בעצמותו הוא באו״א לגמרי בעצם מעלתו שהוא לפ״ע העצמות בבחי׳ א״ס
 ובבתי׳ פשיטות לגמרי כו׳ וכנ״ל. אמנם הרי יש ג״כ מעלה בהאור המתגלה
 והוא מה שיש בו ע״ס׳ והמעלה בזה הוא מה שהתהוות העולמות והנהגת העולמות
 בבחי׳ אור והיות שלהם (הן בבחי׳ החיות דאו״פ והן החיות דאו״מ כר) הוא
 ע״י הע״ס דוקא שע״י שיש בחי׳ החכ׳ עד״מ עי״ז משתלשל בהי׳ ההב׳
 ממדדי׳ למדדי׳ בכל עולם ועולם עד עולם התחתון כז׳ (ויש בזה הילוקים
 באופני התמשכות וההתהוות כר׳ אבל כ״ז שייך כאשר יש בהי׳ ההכ׳ במציאות
 כר אבל אם לא יהי׳ בחי׳ החכ׳ הרי אינו שייך כל המציאות וההתהוות
 כלל כר) וכמו״כ במדת ההסד הרי כל ההתהוות והשפעות החיות שבכל
 העולמות שהן בבהי׳ הסד הרי ענינם שייך כאשר יש נמצא בחי׳ מדת
 ההםד כו׳ וכ״ה בכל המדות והספי׳ כר׳ הרי שהתהוות והנהגת העולמות
 הוא ע״י הספי׳ דוקא׳ וא״כ הרי בהכרה שיש המעלה זהשלימות בעצמות
 א״ם ב״ה דאנת הוא שלימותא דכולהו ואינו מקבל שלימות משום דבר
 זדו, ומאהר שיש מעלה ושלימות בענין הספירות בנ״ל הרי מצד שלימות
 העצמות בהכרה שיש ענין הספי׳ בעצמות א״ם ב״ה׳ והיינו שבהאור כמו
 שבלול בעצמותו כבד יש שם ענין פועל הספירות ואין האור המתגלה מוםיף
 ה״ו שום התחדשות ושלימות כר׳ ועוד זאת שאם נאמר דבעצמות אוא״ם
 לא יש ענין הספי׳ הדי נהסר ה״ו ההשפעה הזאת מעצמות אוא״ם ונאמר שזהו
 רק מהאור המתגלה וזה א״א לומר בשו״א וישתקע הדבר ולא יאמר כוי׳ כי
 באמת כל ענין ההתהוות וכל השפעת החיות הוא מאוא״ם עצומ״ד, והוא
 הנותן כה לעשות היל בכל נברא ונברא כר׳ וביותר מורגש זה בעניו
 ההשגחה שהרי נודע דההשגחה היא ע״י הספי׳ דהו״ב הן בהי׳ ראי׳
 ושמיעה כר׳ וכמ״ש במ״א בענין תטה אלקי אזנך כו׳ פקח עיניך כו/ ואם
 נאמר דבעצמות אוא״ס לא יש ענין הספי׳ הרי נהסר ח״ו ענין ההשגחה מעצמות
 אוא״ס כר. וזה א״א לומר בשום ענין ואופן כלל. דבאמת הרי ההשגחה על
 כל הנבראים ועל כל פרט ופרט הוא מבהי׳ עצמות אוא״ם ב״ה •מ׳ (ובאמת
 עגין ההשגהה והשפעת התיות הוא ענין א׳ כר וכ&״ש כמ״א), וז״ש הנוטע
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מ ע א מ ש ו הלא י ז י * 
ס יוצר עין הלא יביט דלכאר א״מ מה צריך הכתוב  להשמיענו ^ *
ת ׳> איזן ישמע כר׳ אך העניו הוא, משום דעבין ראיית ע י מ ש  העין ן
ס י זן ה״ה כתות מוגבלים ולמעלה הו״ע עיגי ה׳ אזני ה׳ י כ א ל  הן מ
, ^ * מארי דאשגחותא כר. ושרשו ומקורן הוא מבתיי חו״ב י צ א  ד
ת ^ יא ההשגחה על כל פרטי מעשי התתתוגימ כר, ומשם הוא ע פ ש  ה
ר ^ הנבראים כר. ולהיות שאוא״ם מרומם וגשגב מהנבראים א ת  ואין ל
ר ^ ום תואר ת״ו, משו״ז נשלל ב״ז מאוא״ם ב״ה, וזה מביא ו ס כ  ל
ל ^ 1 ההשגחה׳ דרוממות הזאת מה שגרומם את האוא״ם ב״ה בדה ל ש ג ן  ע
׳ ך חכחות דחו״ב לגמרי ה״ז מביא לידי כפירה ר״ל בעגין ה ח ג ן ע ה  ה
ה ל הרי בחי׳ עצמות אוא״ם יודע ומשגיח על בל פרט ופרט, ב ר ד א  ו
ם ונשגב מהעולמות הרי חשגחתו ית׳ הוא עד למטה מ י י ש ° ״ מ כ  «»ה ו
י לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ בו׳ ובמ״ש ה י ק י ״ ר *א׳ ו מ  כ

׳ '״״ך״ בפיעל הוא ע״י האור והגילוי, אבל כ״ז הוא מאוא״ם ף  ע*י«״ה כ

ל ^ א בזכרוגות דר״ה לפניך נגלו כל תעלומות והמון נסתרות 3  כוי ה
ן ייייע לפניך כר כי זכר כל היצור לפניך בא בר. דהכל ד י  גלוי ן
ך ^ עצמות אוא״ם ב״ה, ובפרט בר״ה שכל דבר חוזר לקדמותו ש מ נ  ו

ם ^ ח ות חדש כוי. הרי הכל עולה למעלה, והיינו דכל מעשי בב״א י ל ן  ע

ן בבחי׳ עצמות אוא״ם ב״ה ומתחדש החיות משרש ומקור ת כ ז ע מ  ה
ת אוא״ס עצומ״ה בר. וזהו הנוטע אזן הלא ישמע בוי, דהגם ו מ צ  דע
ס^מרומם ונשגב מגדר העולמות ומ״מ הלא יראה וישמע בעצמו

 ככי׳ ש 
א ^ על כל פרט ופרט כו׳ להיות שבל מה שיש באור המתגלה צ מ  הכל נ
ח האור דהיינו בהאור הכלול בעצמותו כוי. הרי דענין ההשגחה כ ב

ת  ע  ור,שפ
כ ת מכרית שיש בתי׳ ספירות גם בהאור הכלול בעצמותו ית׳׳ ״ ן מ כ  ו
ר בעניו המצות שהרי המצות הן רצונו ית׳ והעובר ב ד ה

ר  ב ו  ?ליהס ע
ר ^ על רצה״ע ב״ה, והרי א״א לומר דכל הרצון דתו״מ הוא רק ו  בהא
 מידע כגילוי בעולמות, ובודאי בתי׳ הרצון הזה הוא בעצמותו ית׳
ן ^ ו יתו״מ ה״ה בבתי׳ פנימי׳ לגבי הרצון דעולמות דמה שעלה ג ן נ ן ר  כ
 כר, זהו בשביל הרצון דתו״מ ובמאי בראשית

ל • ?האציל ולברוא י כ ן ע  כ

ן 7 ובשביל התורה כר, וכמא׳ במי גמלך כר. וכמ״ש במ״א הרי ן צ ר 1 
 שיען ^ היא בבתי׳ פנימיות ועצמות אוא״ם ב״ה, וממילא הרי בהברת
ש לכל הםפי׳ והמרות בעצמות אוא״ם ב״ה, והו״ע השכר ר

י  ן ל ת  יעינע ה
ה ^ בהרצון דתו״מ כר. ומה שמועיל תשובה שגם אם עבר על  איז
ל לו ע״י התשובה כר. הנה ידוע דענין התשובה מגיע באמת ח

צ   בכחי׳ ע
 מוחה י אוא״ס למעלה מבתי׳ הרצון דמצות ובמ״ש אנכי אנכי הוא
׳ אלקיך אנכי ם״א׳ י ו י ה כ נ , א י ת ת כ ו צ מ ר ט׳׳ דגבי תורה ן ^ י נ ג  י
י ב״פ אנכי כר. ונודע שזהו הב׳ מדרי׳ שבכתר שהרצון דמצות , ״ מי י ח  ו.וא.ב
ת הכתר דתרי״ג מצות חן תרי״ג ארחין דגולגלחא כר, ותשובה י י , ג י ח כ  מגיע ב

 ^ פנימיות הכתר כר. דבכללות גם בחיי הרצון דמצות הוא בהי׳
 לגבי הרצון לעולמות ט׳ כנ״ל. והייגו שבכתר גופא הרצוו
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 להאציל האצי׳ הוא בבחי׳ חיצוניות לגבי הרצון דתו״מ שבכתר בר (וי״ל
 דזהו בחי׳ שערות דא״א והמצות הן מבחי, אורחין דגולגלתא שזהו בתי׳
 הלבנונית שלמעלה מבחי׳ שערות בו/ וע״פ פשוט י״ל דשרש האצי׳ הוא מבחי׳
 ז״ת דאריך והמצות הן מג״ר דאריך כו/ וז״ע השערות דאריך שהן מג״ר
 כר וכמ״ש במ״א להשערות הן בחי׳ הרצון שבמצות והאורחין זהו בחי׳ התענוג
 שברצון כר) והתשובה מגיע בבחי׳ פנימיות הבתר ממש שלמעלה גם מהרצון
 דמצות בו/ וכמו״כ הוא בבתי׳ אוא״ס שלפני הצמצום דהתשובה מגיע בבחי׳
 פנימיות ועצמות אוא״ס שלמעלה גם מהרצון דמצות כו/ והו״ע קדושתי
 שלמעלה מקדושתכם דקדושתכם הוא בהי׳ הקדושה דתו״מ כו/ וכמו ואנשי
 קדש ,תהיון לי שע״י התו״מ מתקדשים נש״י בקדושתו ית׳ וכמש״א אשר
 קדשנו במצותיו בו/ אבל קדושתי הוא בתי׳ קדושת העצמית שלמעלה
 מקדושתכם כר. וזהו שרש ענין התשובה שמגיע בבחי׳ קדושתי העצמית ולכן
 נמשך עי״ז להיות נושא עון ועובר על פשע בו/ אמנם גם בבחי׳ פנימיות
 אוא״ם שממשיכים ע״י התשובה אין הכוונה ששם לא יש כלל בחי׳ הרצון
 דמצות, רק הענין הוא דבעצמות אוא״ם אין הרצון הכרחי דהיינו שאינו מוכרת
 ה״ו ברצונו בו/ דהנה השל״ה כ׳ דענין הרצון למעלה הוא שפועל ברצון לא
 בהכרח ח״ו, והו״ע מה שעלה ברצונו ית׳ לברוא את העולם היינו ברצון ובנדבה
 בלי הכרח כר שבן הוא בכללות באוא״ס ב״ה שאינו מוכרח בהרצון וכ״ש
 בבחי׳ פנימיות אוא״ס כר. ולכן נמשך משם גם סליתות עונות כר, וכמו עד״מ
 מלך המצוד, דבר ע״י שליח הרי השליח א״א לו לשנות מציווי המלך ומרצונו׳
 אבל המלך עצמו ביכולתו לשנות כי השליה הוא מוכרח בחרצון, משא״כ המלך
 אינו מוכרה בו כו׳ (דעפ״ז מבר במ״א דענין הגבול למעלה אינו גבול אמיתי
 מפני שאין ההגבלה הכרחיות רק מה שמגביל א״ע כר), ובמו״כ יובן למעלה
 דאוא״ס ב״ה אינו מוכרה בהרצון דמשו״ז יכול להיות סליחת עונות ע״י
 התשובה כר, וזהו מה שמרע״ה לא רצה בהנהגה ע״י שליה וכמ״ש הנה
 אנכי שולה מלאך לפניך כר, וכתי׳ בי׳ השמד מפניו כר כי לא ישא לפשעכם
 כר, והיינו כנ״ל שהשליח אינו יכול לשנות כר, ומשה לא רצה בזה ב״א
 שתהי׳ ההנהגה מבחי׳ עצמות אוא״ס וכמ״ש ונפלינו אני ועמך בחי׳ פלא
 דוקא כר, דהנה רש״י פי׳ בשם המדרש דמלאך הנ״ל הוא מט״ט כר וא״כ
 זהו מלאך נברא, וכנודע דמט״ט הוא בברי׳ ויצי׳ כר, ובמדריגת דבי״ע
 ודאי כן הוא שמוכרהים בהרצון שהרי הם בחי׳ מקבלים בלבד ואינם יכולים
 לשנות כר, וזהו כי לא ישא כר, אמנם בעה״ק ה״ג פל״ה כ׳ דמ״ש בפ׳
 משפטים הנה אנכי שולה מלאך אין מלאך זה מן הנפרדים (ר״ל מבי״ע), אבל
 הוא מלאך הגואל מלאך פניו כר, וכ״ה ברמב״ן ע״פ זה, והיינו שזהו בחי׳
 מל׳ דאצי׳ כמו שמקבלת מאו״א דאז נק׳ מלאך, וכמ״ש מהד דבד איהי שליחא
 מלעילא מגו או״א כדין איקרי מלאך כר, וזהו ג״כ בחי׳ המלאך הגואל דהיינו
 בתי׳ מל׳ דאצי׳ כשמקבלת מאו״א כר וכמ״ש במ״א, וה״ז למע׳ ממה שמל׳
 דאצי׳ נעשית ראש לשועלים כ״א כמו שהיא באצי׳ ומקבלת השפע מחו״ב כר׳
 שזהו ההפרש בין מה שהמל׳ נק׳ מלך דזהו כשנעשית ראש לשועלים כוי׳
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 דרמ״ו ע״ב ע״פ נפתלי אילה שלוחה דקול מדבר לי׳ לדבור כר וההוא
 קול אשתלת מאתר עמיקא דלעילא ושליח מקמי׳ לאנהגא לדבור כר, נמצא
 שהז״א נק׳ ג״כ שליה והוא הקול ונשלה מאתר עמיקא בהי׳ הכתר להאיר
 במל׳, וזהו הנותן אמרי שפר בהי׳ תענוג כיון שההמשכה היא מכתר כרי
 וזהו שבקש משה ההנהגה מאור פניך בחי׳ ז״א, להיות כי בחי׳ המל׳ גם
 כשמקבלת מאו״א, מ״מ הרי כתי׳ בי׳ השמד לך כו׳ כי לא ישא בר והייני
 לפי שההמשכה היא מ״מ ע״י המל׳ שהוא בהי׳ מקבל ואינה יבולה לשנות
 כר׳ או י״ל שגם במקור המשכה שזהו או״א ה״ז בסדר השתל׳ והגילוים
 דםדר השתל׳ ה״ה באים במדד! וקצבה שבאופן כזה דוקא תהי׳ ההמשכה׳
 והיינו דוקא כאשר יש קיום המצות אז נמשך ההמשכה כר, וע״כ בקש אם אי(
 פניך הולכים שתהי׳ ההמשכה מז״א כמו שהוא בבחי׳ שליח מבחי׳ ב״ע
 דשם אין בחי׳ המדידה וההגבלה כ״כ מ׳, והנה לאתר שפעל גם בקשתו
 זאת ביקש עוד הראני נא את כבודך היינו גילוי בחי׳ הכתר ממש בר, והענין
 דהנה בחי׳ אור פניך הגם שזהו בחי׳ ז״א כמו שמקבל מהכתר, מ״מ ה״ז
 כמו שנמשך האור בסדר השתל׳ כר, ועם היות שזהו דק בדרך מעביר הז״א
 שז״ע מה שז״א הוא בחי׳ שליח לבד מבחי׳ עמיקא דלעילא כר, מ״מ אינו
 דומה גילוי אור הכתר כמו שהוא בדרך מעביר דז״א או כמו שהוא בעצם בו׳׳
 ועמ״ש מזה בלק״ת פ׳ נשא ד״ה ה׳ יהתו מריביו עליו בשמים ירעם כר•
 וגם דכללית המשכה זו מה שבא בבתי׳ ז״א הוא מבהי׳ היצוניות הכתר לבד׳
 דעם היות שזהו למעלה מבחי׳ מדה וגבול כר, מ״מ ה״ז שייך לסדר השתל׳ כר׳
 אבל ענין כבודך הוא בתי׳ פנימיות הכתר כר, שעז״א אח״כ אני אעביר כל
 טובי על פניך שהן המשכת יגמה״ר דשרשן מבתי׳ פנימיות הכתר כר׳ וי״ל
 דהנה כללות הענין בפ׳ זו הוא שביקש משה על ענין התשובה, ועז״נ לו בסוף
 הענין הנה אנכי כורת ברית כר, שזהו כר״ב על התשובה, וכמ״ש במ״א
 בענין ג׳ בחי׳ כר״ב דנח ודאברהם ודמשה, דכר״ב דנח הי׳ על ההשפעה
 חיצוניות דבחי׳ יחוד היצוני דאו״א כר, והכר״ב דאברד״ם הי׳ על קיום
 התו״מ וכמארז״ל מנה לא העמדתי מגינים וצדיקים וממך אני מעמיד מגינים
 וצדיקים כר׳ שזהו הכר״ב על תו״מ שעי״ז נמשך בהי׳ יהוד פנימי דאו״א
 כר׳ והכד״ב דמשה הוא על התשובה שגם אם הטאו יועיל תשובה כוי׳
 וזהו שתכלית כוונתו הי׳ בהמשכת בהי׳ הכתר דוקא שמשם נמשך שיהי׳
 סליתת עונות ע״י התשובה בו׳׳ אמנם בזה גופא יש ג״כ ב׳ מדרי׳ והוא
׳ אלקיך לך את הקללה י ן  מ״ש ולא אבה הוי׳ לשמוע אל בלעם׳ ואה״כ ויהפוך ה
 לברכה כר, דמ״ש ולא אבה הוי׳ אלקיך לשמוע הוא שמתבטל המנגד, אבל
 מ״מ אינו מתהפך לטוב כו׳, והיינו כשההמשכה היא מבתי׳ תיצוניות הכתר
 או גם מאוד הכתר המאיר בז״א (עמ״ש בלק״ת בד״ה הוי׳ יחתו מריביו כר)
 נמשך משם ג״כ סליתת עונות אבל זהו שמעבידים את ההטא שהו״ע המנגד
 המעלים ומסתיר בו׳׳ וע״י ההעברה וביטול שלו לא יסתיר כר, אבל מ״מ
 אינו מתהפך לטוב לגמרי כר, אבל כאשר ההמשכה היא מבחי׳ פנימיות
 הכתר הנה מבהי׳ גילוי זה מתבטל המנגד לגמרי עד שנהפך לטוב לגמרי
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 כר׳ ובלק״ת בהביאור דולא אבה כ׳ דמ״ש ולא אבה הי אלקיך לשמוע
 הוא ג״כ ענין אתהפכא השוכא לנהורא אבל מבתי׳ ק״נ בלבד אך בכדי שגפ
 דע גמור יהפך לטוב שז״ע שזדונות יהי, כזכיות כר׳ עז״א ויהפוך ה״א לך
 כר׳ שזהו ע״י ההמשכה מבחי׳ עצמות אוא״ס דוקא כר׳ והענין הוא דבל
 שהאור הוא אור מופלא ומובדל ביותר ה״ה בלי גבול ביותר ובחי׳ פנימיות
 הכתר שמופלא לגמרי מסדר השתל׳ ובלי גבול בתכלית כר, לכן משם נמשך
 שגם זדונות יהפכו לזכיות בו׳׳ וכידוע ההפרש בין ממכ״ע וםוכ״ע דבהי׳ ממכ״ע
 נמשך במקום הטוב דוקא׳ אבל במקום הרע א״י להיות נמשך כר, ובתי׳
 סוכ״ע יכול להיות אפי׳ במקום הרע׳ וכמו בעוה״ז הגשמי שהוא מקום
 הקלי׳ בכאן שורה דוקא אוא״ס הסוכ״ע שיכול להיות גם במקום הרע ועי״ז
 געשה בירור הטוב מהרע בו׳, וגם יכול להיות שהרע יהפך לטוב כו׳, והיינו
 דהאור שבא בבהי׳ גבול ומדד, א״א שיומשך במקום שאינו ראוי כי יש
 מדידה באיזה מקום שיוכל להאיר בו׳ (ובפרטיות הוא מדידת הכלים דלפ״ע
 הכלי כן הוא המשכת האור כר ובכללות הוא המדידה שנמשך במקום הראוי
 דוקא בו׳) אבל אוא״ס הסוכ״ע שאינו בבהי׳ מדד, וגבול כר יכול להיות
 בכל מקום גם במקום שאינו ראוי ועי״ז נעשה אתהפכא השוכא לנהורא
 ט׳׳ ובבהי׳ המקיף גופא בתי׳ היצוניות המקיף הגם שהוא בל״ג היינו רק לגבי
 השתל׳ לבד ולכן משם יכול להיות אתהפכא בבהי׳ ק״נ לבד כר ובהי׳ פנימיות
 המקיף בתי׳ בלי גבול לגמרי משם יבול להיות שגם תרע גמור יהפך לטוב
 בו׳״ וכמו״כ מבהי׳ היצוני׳ המקיף הגם שנמשך משם סליתת עוגות, מ״מ
 הוא בבהי׳ העברה לבד להיות שיש לזה שייכות לסדר השתל׳ ממילא תופס
 מקום קצת ההטא ועון שא״י להיות בהי׳ הביטול שלו לגמרי כ״א בבהי׳
 העברה לבד כוי. אבל כאשר מאיר מבתי׳ פנימיות הכתר שאינו בערך ההשתל׳
 כלל דשם אין ההטא תופס מקום כלל, לזאת כאשר מאיר בהי׳ זו ע״י התשובה
 מתבטל ההטא ועון לגמרי, והיינו שנהפך לטוב בר, וזהו שהמשיך משה
 בהי׳ יגמה״ר דשרשן מבתי׳ פנימיות הכתר להיות נושא עון שגם הזדונות
 יהיו כזכיות , כו׳. והנה כ״ז בהגילוים שאהד הצמצום וידוע דכללות גילוי
 הקו שאהד הצמצום הוא בא בבהי׳ מדד, וגבול באיזה אופן תהי׳ ההמשכה
 כר׳ ובהי׳ אוא״ס הבל״ג הוא באוא״ט שלפני הצמצום בו׳, ושרש ענין
 התשובה הוא שמגיע בבהי׳ אוא״ס שלפני הצמצום שמשם דוקא יכול להיות
 סליחת עונות כר, והעיקר בבתי׳ פנימיות ועצמות אוא״ס ממש שמשם נמשך
 להיות נושא עון ועובר על פשע כו׳. ומכ״ז מובן דשדש ענין התשובח הוא
 מפני שעצמות אוא״ס אינו מוכרה ה״ו ברצונו (וזה״ע בחי׳ בל״ג שאין שם
 בהי׳ מדידה והגבלה באופן כך וכך דוקא בו׳) ויש בזה גופא תילוקים בתי׳
 היצוניות ופנימיות, דכל •שהאור מופלא ומובדל יותר ובבהי׳ בל״ג אמיתי
 נמשך משם הסליהה ביותר בו׳, אבל כ״ז אינו שלא יש שם בהי׳ רצון
 כלל׳ דהרצון דמצות הוא למעלה שנמצא בכל המדרי׳ דאוא״ס גם בבתי׳
 פנימיות ועצמות אוא״ם שלפני הצמצום רק דעצמות אוא״ם אינו מוגבל
 ומוכרה ה״ו בהרצון׳ דבסדר השתל׳ קרי הרצון הכרהי להיותם בתי׳ מקבלים
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 לבד לכן מוכרחים בהרצון ולכן נוגע שם הפגם וא״א להיות משם סליחת
 עונות גם ע״י התשובח כי לא ישא בר, אבל בחי׳ עצמות אוא״ס להיות
 שאינו מוגבל ומוכרח בהרצון לכן מועיל תשובה להיות נושא עןן כר׳
 דכ״ז הוא ע״ד וירא און ולא התבונן דבבתי׳ עצמות אוא״ס הגם שוירא
 און ומ״מ אינו מתפעל ח״ו ויכול להיות סליהת עונות ע״י התשובה כו׳ וכמ״ש

 בהביאור דלבבתני כר.

 יע״פ הנ״ל יובן מ״ש שובה ישראל עד ה׳ אלקיך, דהנה פי׳ עד הוא ל׳ נצחיות
 במ׳׳ש בלק׳׳ת ע״פ זה׳ והיינו בהי׳ םוכ״ע כוי, שזהו עיקר ענין התשובה
 להגיע לבחי׳ סוכ״ע דמשם דוקא נמשך סליחת עונות כו׳ כנ״ל, ונת״ל דיש בזה
 ב׳ מדרי׳ בחי׳ ולא אבה כר, שזהו מבחי׳ חיצוניות הכתר שהסליחה היא בבהי׳
 העברה לבד או בבחי׳ ק״נ לבד כר, אבל בכדי להיות חםליחה על רע גמור ר״ל׳
 ובבחי׳ אתהפכא חשוכא לנהורא זהו דוקא ע״י ההמשכח מבחי׳ פנימיות הכתר
 כר, והענין הוא, דהנד. גם על דברים המותרים כשחן למלאות תאות גופו ונדרב
 כו׳ צריכים ע״ז ג״כ תשובה וכמובן מדיוק הלשון בסש״ב ח״א פ״ז עד אשר ישוב
 האדם ויחזור לעבודת ה׳ ולתורתו כר ולחזור ולעלות עמו בשובו כו׳, ובחי׳
 אתהפכא חשוכא לנהורא בק״נ זהו מבחי׳ חיצונית הכתר שנמשך ע״י התשובה
 מעומקא דליבא מבחי׳ מקיף בחי׳ שלמעלה מטו״ד כר, אבל כשנכשל ח״ו ברע
 גמור ר׳׳ל הנה בכדי שיתהפך הרע לטוב זהו דוקא ע״י תשובה גדולה דהיינו
 מבחי׳ יהידה שבנפש בהזזת כל עצם ופנימיות נפשו ממש וכידוע בעניז
 צעק לבם בחי׳ צעקת הלב שלמעלה מצעקת הקול כו׳, ועי״ז ממשיך מבחי׳
 פנימיות הבתר להיות זדונות נעשים כזכיות כוי, וזהו שובה ישראל עי
 כו׳ דכללות ענין התשובה הוא לחמשיך מבחי׳ אוא״ס הסוכ״ע להיות משם
 סליחת •עונות כר, אמנם בכדי להיות בהי׳ ויהפוך ה׳ אלקיך כר עז״א עוד
 ושובו אל ה׳ בבחי׳ תשובה מעומקא דליבא ביותר בפנימיות הנפש שמגיע
 בבחי׳ פנימיות ועצמות א״ם כר, וענין קחו עמכם דברים הן יג״מ דשרשן
 מבחי׳ פנימיות הכתר ומשם נמשך להיות נושא עון דזדונות נעשו כזכיות כר

 בם״ד ליל ב׳ דחה״ס, אעת״ר.

 ולקחתם לכם ביום הראשון פרי עץ הדר כפת תמרים וענף עץ עבות וערבי
 נהל כר. וצ״ל מפני מה באה המצוה בד׳ מינים אלו דוקא, וידוע
 הענין בזה דמינים אלו הן בבחי׳ אהדות דשרשן מבהי׳ אוא״ס שלמעלה מהשתל׳
 ולמעלה מבתי׳ התהלקות, דאתרוג דר באילנו משנה לשנה ומקבל שינוי
 האוירים דד׳ תקופות השנה. וידוע דההתחלקות בנבראים הוא מבחי׳ המדות
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 שמתתלקים לכמה מדרי, פרטיות ובד״כ הן בהי, הו״ג ומשם הוא ג״כ התחלקות
 התקופות כר׳ ואתרוג שדר כר זהו לפי שמקבל מבחי׳ אוא״ם שבבחי, אהדות
 »/ וכן לולב כל עליו כפותים יהד כפת תמרים בפות כר, והדם תלתא בהד
 קינא. וערבה נק׳ אהוינא שגדלים באהוה כר שכולם מורים על האחדות כר׳
 אמנם לכאר אינו מובן הלא גם הד, מינים הנ״ל הן בספי׳ פרטיות דאתרוג
 הוא בחי׳ מל׳ ולולב יסוד והדס הג״ת וערבה גו״ה, וא״כ• הן מורים על אחדות
 מ׳, וגם מפני מה יש באמת בהם בהי׳ האחדות מאחר שהן בםפי, פרטיות.
 ולהבין זה ילה״ק משנ״ת בענין חוא ושמו בלבד דשמו חוא בחי, האור הכלול
 בעצמותו והוא מה שבכהו להאיר ולהוות בו/ שהאור הוא בבחי, פשיטות
 בתכלית, ונת, דעם היותו בבהי׳ פשיטות מ״מ יש בו פועל הספי׳ דלמעלה

 כח אינו חסר פועל בר.
 והנה מכל הנ״ל בענין ההשגחה ובענין הרצון דתו״מ מובן שבהכרח לומר
 שיש ענין הספירות גם בהאור הכלול בעצמותו כר, וכמו״כ מוכרה הדבר
 מצד שלימות העצמות שא״א לומר שהשלימות שיש בהזיו דהיינו הםפי׳ לא
 יהי׳ בבחי׳ העצמות ח״ו, דא״כ חרי חפועל משלים את הכח, וזה א״א לומר
 כללי אלא בהכרה לומר שגם בהאור כמו שהוא בבח יש בו ענין חםפי, ואינו

 מקבל שום שלימות מהאור והזיו כר, ובאמת ענין הספי׳ שבכח זהו עיקר
 הסיבה למציאת הספי׳ בהאור שבגילוי דבאם לא הי, ענין הספי׳ בהכה לא
 היו גם בהפועל כר, וכמו עד״מ למטה הרי אם לא יהי, תהלה הציור במה׳
 היי לא יבוא אה״כ הדבר בהפועל בו,, כי א״א להיות התתלת הדבר מן הפועל
א לפועל כפי אופן הציור ו ב  כ״א ציל תחלה בציור שכלי ובמהשבה ואת״כ י
 במח, כר, רק שלמטה הרי במת, לא יש המציאות בפועל כ״א רק ציור דמיוני
 לבד כר, ויובן זה יותר בכה הפעולה דכאשר פועל ועושה איזה כלי עד״מ הרי
 יש בכת הפעולה שלו לפעול אותה הכלי כר, דלא כל אדם בכחו לפעול כז
 דמי שאינו אומן יד עד״מ הרי אין בו סגולה זו לעשות הכלי, וזה שהוא אומן
 יד ביכלתו לעשות הכלי הרי יש בו סגולה זו לפעול, הרי יש בזה יתרון בכת
 התנועה שלו שיש בו כה פעולה כזאת כר, וכשם שיש בו כללות הכח לעשות
 כלי כמו״כ יש בו הכח הפרטי להיות הכלי באופן כך ובך בציורים כאלו
 וכה״ג כר, וכפי אופן הכה והסגולה שיש בכה התנועה שלו במלאכת העשי

 והציור כן הוא עושה ומצייר את הכלי בפועל כר, רק שבאדם הרי כ״ז הוא
 בכה לבד ולא בהפועל כלל שהכה הסר את הפועל והפועל משלים אותו נו״
 ולמעלה א״א לומר שהפועל משלים ה״ו ובהכרח לומר שבהכח יש בו הענ ן
 בפועל ממש כו/ ולכן באמת באדם למטה הפועל אינו התתדשות שהרי אינו

 מחדש בעשייתו איזה דבר שלא הי, קודם, כי איך יהדש דבר מה שלא
 בעצמו כר, וכל מה שפועל ועושה הוא רק יש מיש ולא התחדשות דבר כיי״
 ולכן יכול להיות הכלי גם מבלעדי הפועל כר והיינו לפי שאין מהות דבר

: וא״כ איך. ל ״ צ ו א  ״) כ״ה בגוכי״ק, ו
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 נמצא בו בעצם לכן אין.ביכולתו לחדש דבר כר, ואין זה כמו אור חיו השמש
 שבא בבחי׳ התחדשות שלא הי׳ קודם האור והזיו בעולם ונתהדש האור כר׳
 דלגבי העולם ה״ז התחדשות דבר כר, והיינו מפני שיש הזיו בגוף עצם
 מאור השמש משו״ז ביכולתו לחדש. ולהאיר אור בו׳ (והתהדשות זאת אינו
 התחדשות אמיתי בבחי׳ יש מאין שזה אינו נמצא בהיק הנבראים כלל בנודע׳
 דבנבראים מה שנמצא כלול בו ה״ז בבתי׳ מציאות ממש (היער דבנבראימ הוא
 בא׳ משתי פנים או שהפועל אינו נמצא כלל בהכה או שהוא בבחי׳ מציאות
 ממש כר) ולזאת הפועל אינו בבהי׳ התהדשות יש מאין ב״א מהעלם לגילוי
 כר, וגם לא שהשמש מהדש את האור שהדי מאיר שלא ברצונו כ״א בהכרת
 כו׳ כמ״ש במ״א, רק שהאור הוא התתדשות דבר לגבי העולם שקודם שמאיר
 הרי לא יש האור והזיו וכשמאיר ה״ז התחדשות דבר ע״י השמש, והיינו מפני
 שיש מהות הזיו בו׳ רק שהוא בטל שם ואינו עולה בשם אור וזיו כו׳ כנודע)׳
 וכן הוא באור ותיות הנפש בגוף ה״ז בבהי׳ התחדשות לגבי הגוף מה שנמשל
 אור ותיות מהנפש להתיותו כר, והיינו לפי שבהנפש כלול בו מהות התיות
 שלההיות כר, אבל בעשיית כלי הדי האומן אין ביכולתו לתדש דבר בעצם
 הכלי כ״א מה שמצייר את הכלי בעצם היש והחומר שאין זה התחדשות לא
 בעצם המהות ולא בהחיות שלו כר, והיינו מפני שלא יש בו מהות הדבר לבן
 אין ביכולתו להדש כר, (ולבאר הרי הציור הוא התחדשות שבא ע״י פעולת
 האומן בו׳, הנה באמת הרי התומר נושא בתוכו הצורה, ואינו דומה להיות
 הנפש בגוף שאין הגוף נושא בתוכו היות הנפש (וגם מה שיש בהגוף בעצם
 חיות לקיום מציאותו כו׳ הרי אין זה החיות שהגוף הי בו וע״י כו׳ כנודע), הרי
 החיות הוא התחדשות ממש לגבי הגוף והוא רק מיה שבא מהנפש שמחדש בי
 התחדשות זאת כוי, וכן באור חיו השמש לגבי העולם בו׳, אבל בצורת הכלי
 הדי החומר נושא את הצורה ודוקא בהומר זה יכולים לעשות זאת הצורה כר׳
ו שלא יעשה מ  והרי לא יהדש האומן צורה בתומר שאינו נושא זאת הצורה כ
ל לעשות ו  צורת כלי בהומר האויר וכד״״ג וגם לא יעשה בהומר האבן מה שיב
 בחומר ניצוק כמו המתכת כר, וגם הצורה שעושה הרי אין זה שמהדש דבר
 נוסף על הומר הדבר ב״א מה שמצייר את החומר ואינו מתוסף בזה שום
 דבר בההומר לא בעצם מהותו ולא בהתיות שלו כו׳, ומה שיש בו רושם מהכת
 הפועל אין זה בכהי׳ היות אליו כר, הרי שאין בזה שום התחדשות דבר בר)
 וזהו מפני שלא יש בו ממהות הפעולה כלל וזהו שהכת תפר את הפועל לכן איז
ש  ביכולתו לחדש כר (ולבד זאת שאין בו ענין התחדשות יש מאין שזה לא י
 בתיק הנבראים כו׳ כנ״ל, הנה גם זאת ההתחדשות שיהדש איזה דבר בד״נפעל
 ע״י פעולתו ג״ז אין בו כר, תהו מפני שלא יש בוי מהות הפעולה כלל בבח
 כוי), אבל 'למעלה הרי נתהדשו ענין הספי׳ שהן בבתי׳ התתדשות ממש כר
 (ללבד שהן בבחי׳ התחדשות כעין יש מאין כמ״ש במ״א, ה״ה בבהי׳ התהדשות
 לגבי העולם כר)" והתחדשות זאת זהו מפני שבהכה כבר יש מהות ענין הםפי'
 וזהו סיבת התתדשות הספירות בהאור כר,־ וכמ״ש במ״א בענין ידיעת עצמו
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 יודע את התורה דענין ידיעת עצמו הוא בבתי, עצמות אוא״ם ב״ה, וכמו עד״מ
 באדם ענין.ידיעת עצמו הוא מה שיודע הכתות כמו שהן בעצם וכמו שיודע
 את עצם כת חכמתו וע״ב גם הוא שקודם שמעיין בהענין יודע הוא שידע את
 הענין וישכיל בו מפני ידיעתו בעצם כת תכמתו שיבכולתו להשכיל ולהתתכם
 בכל דבר הכ׳.כר וכמ״ש במ״א, והדוגמא מזה למעלה דידיעת עצמו אין זה
 בהי׳ ידיעה בגילוי ושיכולה להיות מושגת ומורגשת כר, כ״א הוא בהי׳ עצם
 כח החב׳ כמו שהיא למעלה מגדר גילוי לגמרי, ועש״ז גק׳ ידיעת עצמו
 לשלול מזה ענין הגילוי לגמרי היינו שא״א כלל שיבוא לידי גילוי כר, וידוע
 רק לעצמו כבי/ וזהו בידיעת עצמו יודע את התורה היינו הכמת התורה כמו
 שהיא בעצמותו בתי׳ הב׳ דא״ס שאינו בגדר גילוי כלל (ד״ל שבהי׳ זו אינו
 בא לידי גילוי לעולם אפי׳ הארה מזה כו׳ דמה שהארה ממנו בא לידי גילוי
 גם העצם אינו מושלל מגדר הגילוי לגמרי כר) וידוע רק לעצמותו ית׳ ובמ״ש
 לא ידע אנוש ערכה רק אלקים הבין דרכה כו׳ (דעכשיו לא נתגלה כלל בהי׳
 זו אפי׳ הארה מזה ורק לעתיד יתגלה בהי׳ זו כמו שהוא בעצם והו״ע טעמי
 תורה שיתגלו לעתיד כו׳), ולכאו׳ מהו התועלת מידיעה זו מאהר שאינה באה
 בבתי׳ גילוי כלל, ולעצמותו ית׳ הרי ידוע גם קודם ידיעה זו כר, ומבואר
 במ״א דלהיות דידיעה זו ה״ה ידיעה עב״פ מה שבידיעת עצמו יודע בו/ ה״ז
 סיבה שיוכל להיות מציאת ההשתל׳ דע״ס דאצי׳ שא״א כ״א כאשד מתהלה
 נמצא מציאת ש׳ הכ׳ שעדיץ אינה שייך כלל לגילוי הזולת והיינו התכ׳
 שבידיעת עצמו כו׳ דבשם חכ׳ וידיעה זאת נמצא את״כ מציאת תכ׳ שבאה
 בגילוי שגם הזולת יכול להבינה בו/ ובשביל זה נאצל בחי׳ תכ׳ זו שאינה
 הכ׳ ידיעה כלל ב״א מה שבידיעת עצמו יודע את התורה בכדי שיתהווה את״כ
 בחי׳ הכ׳ דאצי׳ שהיא הכ׳ התורה כמו שהיא למעלה עדיין קודם שנתגלה
 למטה, וכידוע בענין ועל תורתך שלמדתנו דתורתך היא תורה דאצי׳ שלמעלה
 מבהי׳ גילוי למטה והתורה שנתגלה היא תורת הברי׳ כר, ונודע ג״כ דעצם
 בחי׳ ההכ׳ אינה עדיץ בשביל הזולת שהרי יכול לישב לעצמו ולהשכיל השכלות,
 ומ״מ הרי השכלה זו בכלל היא השכלה מורגשת שגם זולתו יכול להכינה,
 כ״א שאינו מוכרה שישפיע אותה לזולתו כמו המדות עד״מ שבהעדר ההשפעה
 מתבטל המדד, כר, דכמויכ הוא למעלה דבהי׳ התכ׳ היא לא רק בשביל
 העולמות וגם אם לא יתהוו העולמות שייך בהי׳ ההכ׳ כר, וזהו מעלת בתי׳
 המותין על המרות שהן רק בשביל העולמות כמ״ש כי אמרתי עולם הסד יבנה
 כר, ומותין שייך גם בלא עולמות כר, אבל מ״מ בתי׳ הב׳ זו היא בהי׳ הכ׳
 גלוי׳ שיכולה לבוא בבהי׳ גילוי כו׳ שה״ה בהי׳ הכ׳ דאצי׳ שממנה נתהווה
 בהי׳ הכ׳ בבי״ע כר (והכ׳ דבי״ע היא מהארת תיצוגיות כר ותכ׳ דתורה היא
 מהארה עצמיות המתלבשת באור •הנשמה בו׳ וכמ״ש במ״א), וכשבא הזמן משני
 אלפים תורה התהיל לבוא לידי גילוי בהי׳ אור ושפע דהכ׳ זו עד שבא לידי
 גילוי לבי״ע כר, ומשה עלה למרום והוריד עוז מבטהה למטה וכדכתי׳ וירד ה׳
 על ה״ס כו/ואם לא הי׳ תחלה בחי׳ מציאות ש׳ הכ׳ דבלא הכ׳ ידיעא לא ה*
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 נאצל בהי׳ הב, ידיעא כר. וכמו שהוא בםפי, ההכ׳ כמו״כ הוא בכל הםפי׳
 דבהי׳ הםפי׳ שבעצות אוא״ס ה״ה סיבה לבהי׳ אצי׳ הע״ם שבנאצלים בר•
 ונמצא דבאוא״ס שלפני הצמצום יש ג״כ בהי׳ מציאת הםפי׳ שזהו בהי׳ הפועל
 שבכת כו׳ והן הסיבה להתהוות הע״ס לאהד הצמצום כו׳, ומ״מ מובן דבהי,
 הספירות שבאוא״ס אינם בבחי׳ מהות דבר מה ת״ו באופן שהאור הוא בבתי׳
 פשיטות בתכלית להיות שגם הספי׳ דשם הן בבתי׳ פשיטות ממש לא בבהי׳
 מהות ומציאות דבר ממש וכמ״ש בע״ת שלא יש שם בהי׳ תואר ספי׳ כלל כר.
 באופן שהספי׳ אינם מוסיפים ריבוי בהאוא״ס וה״ה בבתי׳ פשי0ות בתכלית
 כר. והעגין הוא דהגם דכת אינו הסר פועל וא״כ הרי בהכרה שיש שם בהי׳
 ספי׳ בפועל כו׳ כנ״ל. מ״מ הרי אין זה כלל הפועל שבהאור המתגלה כרי
 דזה שאנו אומרים שהכח יש בו בחי׳ הפועל (דבאמת אין אנו יכולים לומר
 באוא״ס כח בלא פועל כר) הרי אין זה שהפועל שבהאוד המתגלה נמצא כלול
 בהכח, כ״א מה שהכה בעצם יש בו בחי׳ הפועל בו,. והיינו שעוד קודם שנתהווה
 הפועל שבגילוי יש בהכה בהי׳ הפועל מצד עצמו כו׳ הרי בהי׳ הפועל הזה
 מובדל בערך לגמרי מבחי׳ הפועל שבגילוי כר. והענין דהנה יש בבחי׳ ההכללות
 הגילוי בההעלם ב׳ אופנים, הא׳ מה שההעלם בעצם כולל בתוכו בחי׳ הגילוי׳
 והב׳ שהגילוי לאחר שמתגלה הוזר ונכלל בההעלם כר. וכמו התכללות הכהות
 המתגלים שחחרים ונכללים במקורן לאחר שכבר נתגלו. וכמו השובת ונת
 ממלאכתו שזהו עליית הכהות למקורן שהכחות היו תהלה בבהי׳ המשכה והתגלות
 בהמלאכה שעשה שיש בזה התגלות השכל והמתת והכתות דמתדו״מ כו׳ כמ״ש
 במ״א. וכששובת ממלאכתו חוזרים הכהות ונכללים במקורן כר. דבהתכללות
 זאת עם היות שבודאי מתבטלים המה ממציאותם הקודמת דבד״תגלותן היי
 בבתי׳ מציאות ממש ובהתכללותן במקורם מתבטלים המה ממציאות זאת כר׳
 מ״מ המה בבהי׳ מציאות גם בהיותם במקורם מאחר שכבר נתפשטו ונתגלו והיו
 בבתי׳ מציאות גם כשמתבטלים אינם מתבטלים לגמרי רק מתבטלים ממציאות
 הקודמת אבל לא בבחי׳ ביטול במציאות לגמרי כו׳, וכן הוא כשפוסק מלהשב
 או לדבר שהמחו״ד עולים ונכללים בלב או במוה כר. דאינן מתבטלים בזה
 בבהי׳ ביטול במציאות לגמרי כר, אבל כאשר הכהות כלולים במקורן קודם
 שנתפשטו ונתגלו ה״ה שם בבהי׳ העדר המציאות לגמרי, לפי שעוד לא געשו
 בבתי׳ מציאות כלל וה״ה כלולים עדיין במקורן ה״ה בבהי׳ העדר המציאות
 בר. ויובן זה במודגש יותר עד״מ כשנתעורר באיזה מדה וה״ה מייגע א״ע
 לבטל המדה והוא ע״י גילוי אור המוחין שממשיך על המדד. שעי״ז מתבטל
 המדה ונכללת בהמוחין בו׳, ומ״מ גם לאחר שנתבטלה המדד. אינו דומה במו
 אם לא הי׳ מתעורר בהמדה כלל אע״פ שישנה המדד, בהעלם גם כשאינה
 מתגלה בו׳, והדמיון מזה שאינו דומה כלל העדר המציאות של הכה במקורו
 כמו שהוא קודם שמתגלה או לאתר שמתגלה וחוזר ומתבטל בו׳ (ובמ״א מבר
 שזהו ההפרש בין אהד ליהיד דהתאתדות הכחות לאהד ההתגלות שלהם ה״ז
 בהי׳ אהד שהוא בהי׳ התאחדות פרטים אבל קודם שמתגלים הגם שכלולים
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 במקורם ה״ז בבחי׳ יחיד שאינו בבחי, התאחדות פרטים כר), וי״ל שז״ע
 שבתא דמעלי שבתא ושבתא דיומא דשבתא דמעלי שבתא הוא בהי׳ עליית
 מה שהכחות שנמשכו ונתגלו לפעול ולהוות כר עולים ונכללים במקורם בו/
 שזהו בחי׳ המנוחה מעבודה ומלאכה לבד בו/ ושבתא דיומא הוא בהי׳ מנוהה
 בעצם לא רק בחי, מנוחה דהכחות המתפשטים בו/ וכנודע דשבתא דיומא
 אינו בבחי׳ עלי׳ כ״א הוא בחי׳ מנוחה בעצם שהוא בעצם האור שלמעלה מבחי,
 המשכה וגילוי כוי, ובד״כ זהו ב׳ מדרי׳ דיהו״ת ויחו״ע וכידוע בהמא׳ דכגוונא
 דאינון מתייחדין לעילא באחד בהי׳ יחו״ע דשבתא דיומא כר, אוף הכי איהי
 אתייחדת לתתא ברזא דאחד בחי׳ יחו״ת דשבתא דמעלי שבתא כר ובמ״ש
 במ״א, ועמ״ש בסידור בענין דאתאחדת ברזא דאהד למשרי עלה רזא דאחד
 כר)״ הרי שיש הפרש גדול בין הגילוי שמתכלל בהחעלם לאחר שנתגלה ובין
 מה שההעלם כולל בעצמו בעצם את בחי׳ הגילוי כר, ומזה יובן בעגין כח
 ופועל דזה שכח יש בו פועל הרי אין זה שהפועל שבגילוי כלול בהכח כ״א
 מה שהכח בעצם יש בו פועל כו׳, א״כ הרי הפועל הוא לפי אופן הכה לא
 לפי אופן הפועל שבגילוי כוי, וכמו ריהוק ערך הכח מהפועל שמרוהקים זמ״ז
 בתכלית כן ריחוק ערך הפועל שבהכח לגבי הפועל שבגלוי כר, דהפועל
 שבכה הוא לפ״ע הכח עצמו והוא בבחי׳ פשיטות כר, וביותר לפמשנ״ת דמח
 שלמעלה הכח אינו חסר פועל הוא מצד שלימות העצמות כר, והיינו שלא
 שמצד שבהאור המתגלה צריך להיות ספי׳ משו״ז ישנם הםפי׳ גם בהכח היינו
 בהאור הכלול בעצמותו ית׳ (שאם נאמר כן הנה מה שבכה נמצא הפועל הוא
 רק מפני שעלה ברצונו ית׳ להאציל כו׳ והו״ע שיער בעצמו בכה בו׳ ה״ז
 ההשערה עכ״פ על הפועל כוי, ובפרדס שער חצחצתות הנ״ל כ׳ כן, אמנם
 בשער סדר האצי׳ פ״ד כ׳ שגם קודם עלות הרצון היו הספי׳ בכה כר יעו״ש),
 כ״א זהו מצד שלימות העצמות שיש בו הכל כו׳, דק שאנו יודעים שלימות
 זאת מהאור המתגלה דמאחר שבהאור המתגלה יש ספי׳ הרי א״א לומר שהאור
 משלים ח״ו ובהכרח לומר שיש בחי׳ שלימות זו גם בהעצמות קודם שנמשך
 ונתגלה האור כו׳ (ומפני שיש בחי׳ שלימות זו בהעצמות לכן נתהווה בהאור
 כמו״כ כר וכמשנת״ל וכמ״ש בע״ח בכדי להוציא שלימות פעולותיו כר),
 וכמו״כ יש עוד ענינים בבתי׳ שלימות העצמות שאינם ידועים לנו כלל כר
 שהרי לא זהו עיקר האלקות מה שהעולמות מתהווים ומקבלים היותן ממנו כר
 וכמשנת״ל, ומאתר דשלימות העצמות זהו סיבת הפועל שבכה מובן דהפועל
 הוא בבחי׳ פשיטות לגמרי כר, (והענין הוא דמה ששלימות העצמות מתייב
 ענין פועל הספי׳ בהכה זהו בהאור בבהי׳ היותר עליונה שבו דהיינו בהי׳
 עצמות האור שלמעלה לגמרי מבחי׳ גילוי והתפשטות כוי, והיינו מה שלמעלה
 גם מקודם עליית הרצון כו׳, ובד״כ יש ג׳ סיבות לעגין פועל הספירות בהכת,
 הא׳ מצד הפועל שבאור המתגלה והיינו בהכת בבתי׳ עליית הרצון שבו כר,
 והב׳ מה שהכת בעצם יש בו בהי׳ הפועל מצ״ע דלמעלה לא יש כלל בהי׳ כה
 בלא פועל בו׳ (לבד בהי׳ העצמות ממש שאינו שייך שם לא כה ולא פועל ויש
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 שם הכל בבתי׳ בלתי מציאות נמצא כר). והיינו בהאור כמו שהוא קודס עליית
 הרצון להאציל כר. והג, מה ששלימות העצמות מכריה ענין פועל הספי׳ בכת
 שזהו בעצם האור שלמעלה מבתי׳ גילוי לגמרי כר, ובכל אלו המדרי׳ הנה
 הפועל הוא לפ״ע הכת כר, דבכללות הוא בבהי׳ פשיטות כר, ובעצם האור הוא
 בבתי׳ פשיטות ממש כר), וז״ש הפרדס בשער הצהצהות שהן מציאות מתייהד
 עמו עד שאין בין המאציל והנאצל ההוא הבדל כלל כר, ובשער סדר האצי׳
 כ׳ שכמעט לא יצדק בו שם מציאות כר. אלא יהוד אמיתי כר. והיינו דע״ם
 הגנוזות עם היות שישנם דהיינו שבהכה יש בהי, הפועל כר, מ״מ ה״ה בבתי׳
 פשיטות ממש כר (ומ״ש במ״א שאין מציאות לגנוזות כר. צ״ל דאמיתית העניז
 הוא במדדי׳ שאינו שייך לא כה ולא פועל והיינו בבתי, יכולת המבר בפדא)•

 יע״פ הנ״ל יובן מ״ש ולקחתם לכם פרי עץ הדר כר. דהנה ד׳ מינים שבלולב
 ששרשם הוא מבהי, אוא״ס שלמעלה מבהי, השתל, דשם הכל בבחי, אהדות
 פשוטה כר, ולכן נמצא בהם בתי׳ האתדות בו,. והיינו בד״כ ששרשן הוא מבהי׳
 אוא״ס הסוכ״ע ובשרש הראשון הוא בהי׳ האוא״ס שלפני הצמצום כו,. ועניו
 לקיהת הד׳ מינים שבלולב ידוע שזהו להמשיך את האו״מ שיאיר בבהי׳
 פנימיות כר, לכן מצוד. מן המובהד שיתי׳ נטילת לולב בסוכה דוקא, להיות
 כי סכך הסוכה זהו בהי׳ המקיף שנמשך ע״י התשובה דר״ה ויוהכ״ם, וכבר
 נת״ל דתשו׳ מעורר וממשיך בתי׳ פנימי׳ ועצמות אוא״ס ב״ה שהגילוי הזה
 הוא בסוכות וכמ״ש בכסה ליום הגינו וכמ״ש במ״א, רק שבסוכות הוא בבתי׳
 מקיף. וע״י הלולב נמשך האור בבתי׳ פנימיות. וזהו ולקתתם לכם שיאיר
 בפנימיות כר וה״ה בבתי׳ אתדות להורות על ההמשכה שזהו מבחי׳ אתדות
 פשוטה דעצמות אוא״ם ב״ה, ואינו סותר לזה מה שהן בבתי׳ ספירות פרטיות׳
 דהנה נת״ל דגם בבחי׳ פשיטות דאוא״ס יש פועל הססי׳ ומ״מ הוא בבהי׳
 פשיטות לגמרי בו/ וזהו הענין מה שהד, מינים הן בבחי׳ ספירות פרטיות
 היינו בתי׳ הספירות שבעצמות אוא״ס כר, ולכן הן בבהי, אהדות להיות
 דהספירות דשם הן ג״כ בבתי, אהדות ופשיטות כר, וזהו ולקהתס לכם ביום
 הראשון פרי עץ כר, ביום הראשון בגימ׳ כת״ר והיינו בחי׳ אוא״ם הםוכ״ע
 שזהו בהי׳ המקיף הנמשך ע״י התשובה ומשם שרש הד׳ מינים שבלולב שהן
 בבתי׳ אהדות בו׳ והטונה בזה להמשיך בהי׳ המקיף שיאיר בפנימיות, תהי

 .ולקהתם לכם כר.
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 בס״ד שנזנו״צ, אעת״ר.

 ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם, הנה עצרת הוא ל׳ עצרה ועכבה וגם ל׳
 אסיפה וקיבוץ וכמו קראו עצרה דהיינו אסיפה שהוא ג״כ ענין עכבה
 שמתעכבים כולם ביהד כר, וענין ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם היער בהי׳
 האסיפה דבהי׳ אור מקיף עליון שהו״ע סכך הסוכה שיהי׳ בבהי׳ אסיפה
 וקיבוץ בפנימיות ושיהי> בבחי׳ עכבה היינו בבהי׳ קליטה בנפש כוי, ולכאר
 צ״ל מה ההתתדשות דשמע״צ הרי כבר יש בהי׳ המשכה זאת ע״י נטילת לולב
 שהוא ג״כ המשכת האו״מ בפנימיות וכמשנת״ל, א״כ מהו עוד ענין שמע״צ כו׳.
 ולהבין זה, ילה״ק משנת״ל דהאוא״ס שלפני הצמצום הגם שהוא בבהי׳ פשיטות
 מ״מ יש בו בהי׳ פועל הספירות וה״ה בבהי׳ פשיטות בתכלית עד שאינם
 גורמים שום ריבוי בהאור שהאור הגם שיש בו פועל הספי׳ מ״מ הוא בבה׳׳-׳

 פשיטות לגמרי בו׳.

 והנה לכאר זהו דבר והיפוכו שיש באוא״ס בחי׳ הספי׳ ושהן בבחי׳ פשיטות
 בתכלית ואיך הוא שני הפכים כא׳. הנה באמת א״א להשיג זאת בשן״א
 איך ומה הוא ועז״ג לית מח׳ תפיםא בי׳ כלל, אבל הוש השכל מכרית לומר כן
 שבהכרח לומר' שיש ספי׳ באוא״ס ובהכרה לומר ג״כ שהן פשוטים לגמרי
 וכנ״ל. ואיך הוא אין אנו משיגים, דכשם שאין אנו משיגים ענין אוא״ס בעצם,
 שהרי השגתינו הוא רק בענינים טבעים היינו בדברים הבאים בהגשמה ממש,
 אבל מהות הרוהני אין אנו משיגים כלל, וכמו מה שלמעלה ממקום וזמן הרי
 אין השגתינו תופס ומשיג כלל איך ומה הוא מהות הדבר (רק אנו יודעים שהוא
 כן בהכרתיות השכל ואנו משכילים במציאות הדבר שהוא באופן כך וכך, אבל
 איך הוא מהות הדבר אין לנו שום תפיסא וציור בזה כר) שלבעלה ההשגה הוא
 רק במהות הרוהני גם בהשגות דבי״ע הרי ההשגות הן בבהי׳ הרותניות
 דעולמות בי״ע (ומ״מ בחי׳ מהות הרוחניות האלקי, היינו בהי׳ האצי׳ שבבי״ע
 וכמו אור הנשמה בו׳ אינו מושג גם בעולמות בי״ע הרותניים בר) ובהשגתינו
 אין בזה שום ידיעה ותפיסא בר, וכ״ש שאין אנו משיגים בתי׳ מהות האלקות
 המאיר ומושג מהותו באצי׳ בר, וכ״ש באוא״ס שלפני האצי׳ שאין אנו מש,יגים
 כלל, וידוע שיש מדרי׳ באוא״ס שלמעלה מאצי׳ שלא נודע גם מציאותו. בו׳
 וא״כ כ״ש וק״ו באוא״ס שלפני הצמצום שאין לנו שום ידיעה והשגה כלל וכלל
 כר, וכשם שאין אנו משיגים את האור הא״ס, כן אין אנו משיגים את הבהי׳
 והמדרי׳ שבאוא״ס איך ומה הם, ולעתיד כאשר עין בעין יראו אז יהי׳ זה
 ידוע ומושג בהי׳ מהות הדבר ע״י הראי׳ בבהי׳ מהות האוא״ם ב״ה, והיינו
 שיה,, ידוע בבתי׳ ראיית המהות לא בבהי׳ השגה כ״א שעין בעין יראו עצם
 המהות כו׳ וממילא יוכל להיות השגה בפרטי הדברים בזה, וכמו עכשיו יכול
 להיות השגה באיזה דברים בהפרטים שבו גם שעצם הדבר אינו מושג דק
 שנראה מהותו שהוא כך וכך כר, וכמו בהענינים הטבעיים הרי בעצם מהותם
 אין בהם השגה וכמ״ש בסש״ב פי״ט, וטבע זה הוא שם המושאל לכל דבר שאינו
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, אך עיי שרואין ת ע ד ם ו ע , ט י ח ב ן ב נ י ר א ב ד ם ה צ י ע ר / ה ו ת כ ע ד ם ן ע , ט י ן ן ב  ב

 מהות הדבר הרי משיגים פרטי הדבר כמו הרכבתו ומזגו ותולדותיו והסתעפותיי
 וכה״ג הכל בהשגה מושגת ממש כר, וכמו״כ לע״ל כאשר יהי׳ ראי׳ במהות
 האוא״ם יהי׳ השגה ממש בבחי׳ הפרטים כוי, וכמ״ש במ״א דכל הענינים
 הנפלאים שבאוא״ם יהיו מושגים לעתיד כמו ענינים טבעיים, וכמו ידיעת סודות
 ורזין דאורייתא יהי׳ כמו דבר הנגלה ממש כו׳, וכן הנבואה תהי׳ בכאו״א
 וכמו ונבאו בניכם בו׳ ובאמת תהי׳ ההשגה לעתיד באופן אחר שיהי׳ השגת
 המהות כוי, וכמו באצי׳ מושג עתה מהות האלקות וכמו שיש שכל נעלם ושכל
 מופלא למעלה מאצי׳ שכ״ז הוא בבתי׳ השגת המהות בר. כמו״כ יהי׳ לעתיד
 בנשמות השגת מהות האוא״ס ב״ה כו׳, ואז יהי׳ מושג איך שבאוא״ס ב״ה יש פועל
 הםפי׳ ואיך שהן בבחי׳ פשיטות לגמרי עד שכללות האור הוא בבתי׳ פשיטות
ם  כתכלית כד, ועכשיו הוא אצלנו בבחי׳ אמונה, והידיעה בזה היינו מה שאנו יודעי
 בחוש השכל שכן הוא ואשר אנו מהויבים לידע זאת ולהתבונן בזה ולהרגיש העניו
 בנפשנו כו׳ ה״ז בחי׳ דעת באמונה כוי, וכנודע דענין הדעת שהוא בחי׳ הכרח
 והרגשה ממש כאלו רואה כר, זה שייך רק בבחי׳ האלקות שבא בבחי׳ מדה וגבי

 ובבחי׳ צמצום להתלבש בעולמות בו׳, אבל עצמות אוא״ס שלמעלה מגדר עולמות
 לגמרי, וכן פרטיות המדרי׳ באוא״ס למעלה עד אין קץ (גם במדרי׳ היותר*
 שבאוא״ם כר) איך ומה הוא, ושעם היות שאינו בגדר עלמין כלל ומ״מ יש ש

ל עולם ואיז  הכל מה שידוע לנו ומה שאינו ידוע לנו כר, ואיך שהוא מקומו ש
 העולם מקומו וכמא׳ הזהר דאיהו תפיס בכולהו עלמין ולית מאן דתפים בי
 שזהו בבהי׳ אוא״ם הסובב בכלל דאיהו תפיס ממש בכולהו עלמין ופועל בי׳
 כר, ולית מאן דתפיס בי׳ כלל כו׳ (ולא כמו האור דממכ״ע דהעולמות והבלי

 תופסים בי׳ בו׳ וכמ״ש במ״א) והיוצר עין הלא יביט בעצמו בר, ןבללות העגי׳
 מה דעצמות אוא״ם ממלא כל מקום החלל גם לאחר הצמצום (לז״ע דאיי׳י
 תפיס כר והיוצר עין הלא יביט כר), ועם כ״ז אני ה׳ לא שניתי שאין שי
 שינוי לפניו לא מצד העצם (היינו מעצם הענינים הכלולים בו ית׳) ולא מ*

א למעל י ו ז ה ״ ה כ נ ) ה ר ח כ י ג ש מ ע ו ד ן י ו ן ה ל ן כ  העולמות (היינו מה דתפיס ב
_^ ג א ב י ׳  מהשגה והוא נקנה בנפש בבחי׳ אמונה לבד בו׳ (ואמונה זו קבועה י
 בכאו״א מישראל משום דמזלייהו הזי דעצם הנשמה כמו שהיא למעלה ״ י,
 רואה אמיתית הדבר כר, וכמ״ש במ״א) ואנו צריכים ג״כ להשתדל להשיג בזי• 1
" מ  שביכולתנו להשיג הן בעצם הענין בחיוב הדבר והן באיכות הענין איך י
ז̂ ך הענ ו א ה מ מ ן ש נ ש פ נ ש ב ג ך ן ן מ י נ ע , ה ו ׳ ך י ך ש ה ע ז ן ב נ ת ע ק ד י מ ע ה ל א ן ו  ה

כ י ר צ  בגילוי בנפש כר, והוא בתי׳ דעת שבאמונה וכמ״ש ורעה אמוניי ש
 לרעות ולפרנס האמונה שתהי׳ קבועה בלב האדם ג״כ בבהי׳ דעת והרג י
א י ל ן ד ב י מ  כאלו רואה כו׳ שעי׳׳ז מאיר בנפשו גילוי בתי׳ אוא״ס המופלא ו

 בו׳ ונעשה קירוב ודביקות נפשו בבתי׳ עצמות אוא״ם כו׳ שהדביקות בזי׳ י'

ותר אחרוגה. : הי ל ״ צ ו א  ״) כ״ה בגוכי״ק, ו
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 בבחי׳ ביטול במציאות כר, דבעבודה שע״פ טר׳ד שזהו בהאלקות שבא
 בהתלבשות בעולמות כר, הרי הביטול הוא בבחי׳ ביטול היש לבד כר, אבל
 הקירוב והדביקות בעצמות אוא״ס הידוע ומורגש בנפשו הוא בבחי׳ ביטול
 במציאות כר (וגם כמ״ש במ״א בענין היראה שזהו ע״י ההתבוננות בבתי׳
 הקירוב דאוא״ס דבכ״מ שהוא הקב״ד. נצב עליו ורואה במעשיו כר שזהו בתי׳
 יראה פנימיות כר, דבידיעה חנ״ל דהיוצר עין הלא יביט בעצמו שמגיע למעלה
 עד אין קץ בעצמות אוא״ס ב״ה כר כנ״ל הרי כשיורגש הענין בנפשו יהי׳
 היראה והביטול בבהי׳ פנימי ועצמי כר). ונהזור אל הענין דעצם הדבר איך
 הם שני הפכים הנ״ל שיש שם ספי׳ ושהן בבתי׳ פשיטות לגמרי ה״ז למעלה
 מהשגה כוי, וצ״ל בבתי׳ אמונה ומה שתוש השכל מכריח כן, ומ״מ יכול להיות
 קצת מושג בזה שהרי מצינו בדוגמא כזאת גם בדברים הגשמיים וכנודע שיש
 ב׳ בחי׳ העלם, העלם שישנו במציאות והעלם שאינו במציאות, וכמו עד״מ
 האש שבתוך הגתלת שהוא טמון ומכוסה בהגחלת וממנו יוצא שלהבת כר
 שהשלהבת הוא אש בגילוי ומקורו הוא האש שבתוך הגהלת שהוא מכוסה
 ונעלם כר והוא בחי׳ העלם שישנו במציאות שגם במקורו הוא מציאות אש כר,
 ומ״מ גם בזה אינו דומה הגילוי אל ההעלם, דהאש שבתוך הגחלת הוא מתאחד
 ממש עם הגהלת ואין כאן דבר לבד הגתלת, והשלהבת ה״ה דבר שחוץ מחגחלת
 רק הוא קשור ודבוק עם הגתלת שמבלעדו לא יהי׳ השלהבת בו׳ וגם שבהשלהבת
 יש בו גוונים, משא״כ בהאש שבתוך הגתלת כר, וזהו מ״ש בס״י ע״ס בלי מה
 כשלהבת הקשורה בגחלת דקאי על ע״ס דאצי׳ שקשורים ומיוחדים במקורם
 בע״ס הכלולים בכתר שהן בבהי׳ יציאה והתגלות חוץ למקורן בר, ויש בהם
 גווני האור שזהו בהי׳ הכלים בו׳ או בהי׳ הגוון הנקנה בהאור ע״י הכלי בו׳
 וכמ״ש במ״א, והע״ס הכלולים בכתר הן בבהי׳ התאהדות ממש באוא״ם המאציל
 ואין בהם עדיין גוון בו׳, ומ״מ גם המקור הוא בהי׳ העלם שישנו במציאות והוא
 בחי׳ ההעלם של הגילוי כר, ויש בהי׳ העלם שאינו במציאות כלל וכמו צור
 החלמיש שמוציאין ממנו אש הרי אין בו מציאות האש כלל, והגם שיש בו כה
 החום הרי החום אינו אש, וגם החום הוא לא הום ממש כ״א כה החום שאינו נכבה
 ואינה נכלה לעולם, וגם כאשר ישימו אותו במים לא יחסר כחו מפני שאינו
 במציאות כר, ומ״מ הרי ישנו בו שהרי מוציא אש, ומה שאין בו כה ההום לא יצא
 אש כו׳, הרי הגם שיש בו אש בהעלם מ״מ אינו במציאות כלל כו׳,׳ונודע דהדוגמא
 מזה למעלה הוא על ע״ס הגנוזוות במאצילן וכמ״ש הפרד״ם, והיינו דעם היות
 שישנם במקורן מ״מ אינם בבתי׳ מציאות כלל כר, ובמד״ד פי״א וי״ב אי׳ דל״ו
 שעות שמשה אותה האורה (הוא האור שנברא ביום ראשון) כיון ששקעה במוצ״ש
 והתהיל התושך ממשמש ובא נתיירא אדה״ר ואמר שמא אותו דכתי׳ בו ואתה
 תשופנו כו׳ בא להזדווג לי, הזמין לו הקב״ה שני רעפים והקישן זב״ז ויצא
 האור וברך עלי׳ הה״ד ולילה אור בעדני כר. וענין ולילד. אור בעדני מבו׳
 במ״א שז״ע והוי׳ יגיה השכי כר. והענין דהנה אור שנברא ביום ראשון ידוע
 שזהו בהי׳ אוא״ס שלמעלה מהשתל׳ שלא הי׳ העולם כדאי להשתמש בו
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 שאינו בערך וגדר העולם כר וכשרש שרשו זהו בחי׳ פנימיות ועצמות דאוא״ם
 שלפני הצמצום כר׳ והוא בחי׳ האור כי טוב בתי׳ טוב בעצם כר שעז״נ מה
 רב טובך -אשר צפנת.כר, והוא אור הגנוז שגנוז ונעלם בעצם שלמעלה מבתי׳
 גילוי כר וענין שקיעת האור הו״ע הצמצום שהו״ע התעלמות האור והגילוי
 כר׳ וע״י הצמצום נתהווה בחי׳ חשך דבריבוי השתל׳ נעשה בחי׳ השי
 דלעו״ז כר׳ חה״ע אך חשך ישופני שזהו היצהיר ונה״ב כדפי׳ המת-כ שהוא
 בחי׳ חשך והעלם ממש כר, ובכדי לברר את החשך דנה״ב ושיחי׳ אתהפבא
 השוכא לנהורא עז״נ והוי׳ יגיה השבי, דפי׳ והוי׳ הוא בחי׳ שם הוי׳ דלעילא
 במ״ש 1כתו״א דיה כי אתה נרי כר, דמשם נמשך הכה להגי׳ את החשך דנה״ב
 כו׳ וע י הבירור דנה״ב מאיר גילוי בחי׳ שם הוי׳ דלעילא• שלמעלה מההמשבה
 שע״י העבודה דנהיא שעזיא כי אתה נרי הוי׳ שזהו הוי׳ דםדר השתל׳ כר׳
, דהיינו ׳ ו  וזהו שהזמין לו הקב״ה בו׳ והקישן כו׳ הה״ד ולילה כיום יאיר כ
 שע״י הבירור דגה״ב ימשיך גילוי בהי׳ האור שנברא ביום ראשון שלמעלדי
 מהאור השמש שנשקע עיי הצמצום כו׳ ובמתיכ פייא הביא מהשוח״ט הזמין לי
 שת אבנים. אפל וצלמות והקישן כר שנא׳ קץ.שם לחשך כר אבן אפל וצלמות׳
 דאפל וצלמות הוא היצה״ר כדאי׳ במדיר עיפ ויהי מקץ (והן בחי׳ דר׳נ דקליפה)
 וע הבירור דיצה״ד ונה״ב נמשך בתי׳ ישת חשך סתרו כר והוא בהי׳
 תר אור.מן החשך כוי. וי״ל שז״ע בהי׳ העלם שאינו במציאות היינו בחי׳
 תדון האור שע״י הבירור דנה״ב כו׳ שהרי יש בכה הנהיג בחי׳ יתרון אוי
 זה וכןש ורב תבואות בכח שור דוקא כר. והרי כמו שהוא במציאותו ודיי
/ ובפרטיות י*ל שגי ן ן כ ו ר ת  היפר האיר לגמרי ועיי הבירור נעשה עוד בחי׳ י
 בח העלם הניל הוא בחי׳ רער׳ד דנה״א וכהי׳ רעי״ד דנה״ב, דכללות עניז
 הרעוי הואככחות נעלמים שבנפש ובא בבחי׳ תוקף הרצוא כר, ובנהיא יחרי
י י במי׳ מציאות שהיה הלק אלק׳ ממעל והרצין טבעי שלי חיא » מ  ״
 לאm כר אבל הנה״ב ה״ה להיפר לגמרי ובטבעו הוא נמשך לכל ענינים
 אומדים בר׳ ץהרי כח הרעו-ד שיש בי ה״ז בהעלם ביותר (וכת m חי*
 מה : להיותו מקינ כר. והיתרון אור שנעשה עיי גקה״ט כמו בתשובה בו׳. זחי
ת והנה״ב דק״נ בגיק ר״ל, וזהו מה שזדונות נעשים כזכיות הייני מעה״ג י ^ י י  ע
 שי י מ״נ״ד *ח״ב ׳לטוב בר, יכמ״ש במיא), וכאשר הנה״ב מתעורר גטי-
 רצוא כי, n בתוקף הדצוא ביותר בבחי׳ יציאה מגדר כלים לגמרי כיג
 גילוי אור עליון ייתר כר, וכן הוא בכל ההעלמות וההסתיימ
 בבהי׳ או״ח מלמטלמ״ע ועי״ז דיקא נעשה היתרון איר *
» האש ע״י הכאת האבן, כר, ונמצא שיש גם בגשמיות >ול* ״ « ל ״ ט «  ״
r בחי׳ העלם שאינו במציאות כר. וכמו״כ יובן זה מבחי* m i T O D 
 העצמיים הכלילים בעצם הנפש שבודאי ישנם הפחית כלולים בעצם׳חנפש
 דאל כ מאין הם הכחית הגליים כיי, ישם בודאי הן בבחי׳ פשיטות בלי שום
 מצזאות מלל, שאם יהיו שם בבחי׳ מציאות איך ישכנו כולם בא, שהרי־ י׳ז
 בתות הפכים זמ׳׳ז. כמו מוחין הן יסוד המים ומדות יסוד האש כר, יבכחי*
 הגליים הן בכלים מיוחדים כר (יחו״ג ששניחם בלב י״ל דבלב גופא חז
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 במקומות מיוחדים וכמו הלל הימני והלל השמאלי כר), אבל בהיותם בעצם
 הנפש שאין שם כלים איך ישכנו כולם כא׳ כר, אלא בהכרת לומר שאינם
 בבחי׳ מציאות דבר ומשו״ז יכולים להיות כולם יהד כר, וזהו ג״ב מה שאינם
 מוסיפים שום ריבוי בהנפש שהרי הנפש אחת היא וחכחות הכלולים בד, אינם
 מוסיפים שום ריבוי מפני שהם לא בבתי, מציאות וה״ה בבחי׳ אהדות ממש
 עם הנפש כר, הרי שהגם שיש שם כהות ומ״מ הם בבתי׳ פשיטות ובבהי׳
 אחדות כר, וכן הוא גם בהאותיות שבנפש, שהרי האותיות שרשם ומקורם
 בעצם הנפש שהנפש מלאה אותיות (ובמ״א מבר שהאותיות הן הכתות שבנפש
 בו׳) דא״א לומר דמציאות התהוות האותיות הוא מהגילוים שבנפש שהרי יכול
 להיות שגם אם יהיו גילוים מהנפש ולא יהי׳ התגלות האותיות וכמו שיש מי
 שהוא הכם ומבין כל שכל לעצמו ולהסבירו לזולתו אין ביכולתו מפני חסרון
 אותיות כר, וגם אם נאמר שהאותיות הן מהגילוים הרי הי׳ צ״ל לכל גילוי
 האותיות שלו כר, זכמ״ש במ״א באורך, אלא שהאותיות הן בעצם הנפש ומשם
 נמשכים דיהידה שבנפש נותנת אותיות כר, (והן האותיות האמיתיים כר), והדי
 האותיות כמו שהן בעצם הנפש ה״ה בבהי׳ העדר המציאות לגמרי כר, והראי׳
 לזה ממה שאין אנו מרגישים את עצם הנפש, ואם היו האותיות שבו בבהי׳
 איזה מציאות היו מרגישים את הנפש כמו שאנו מרגישים כל הכהות והגילוים
 אפי׳ הגילוים הנעלים כמו רצון ותענוג שאנו מרגישים שזהו ע״י האותיות
 שבהם שכל גילוי הוא ע״י אותיות כו׳ כנודע, ועצם הנפש שאין אנו מרגישים
 זהו לפי שהאותיות אינם בבתי׳ מציאות כר, הרי שגם האותיות שבנפש אינם
 בבתי׳ מציאות וכ״ש הכהות שבנפש דעם היות שישנם שם ה״ה בבהי׳ פשיטות
 ובהעדר המציאות כר, ובאמת כן הוא גם בכתות הגלוים וכמו בנקודת ההשכלה
 הרי יש בה כל הפרטים שבאים אה״כ בהשגה, דכל ענין ההשגה הוא מה
 שמפרט הפרטים שבהנקודה ולכן א״א להיות כה הבינה בלי כה ההכ׳ תהלה
 משום דכל השגת הבינה היא בנקודת ההכ׳ כר, והרי כל הפרטים האלו כלולים
 המה בנקודת ההשכלה, ובהיותם שם בהתכללות הרי אינם ניכרים כלל כר
 עד שיכול להיות שהגם שיודע את עצם נקודת ההשכלה היינו ההתחדשות
 שחידש ולא ידע כלל הפרטים שבה כר, וכמ״ש במ״א שיכול להיות שיחי'
 בעל הבנה ולא בעל השגה כר, והיינו שהגם שישנם שם ה״ה בבחי׳ פשיטות
 שאינם ניכרים כלל ובכללות הוא רק נקודה א׳ בו׳ (ומ״מ בכללות הוא בהי׳
 העלם שישנו במציאות וכנודע שגם כה המשכיל הוא בחי׳ העלם שישנו
 במציאות כו׳ כמ״ש במ״א, והיינו מפני שזהו עכ״פ כח שבא בבחי׳ המשכה
 מהנפש וכמשנת״ל דכה המשכיל הוא מציאות שכלי עכ״פ, וכ״ש כת החב׳
 שזהו שכל גלוי כוי, ומה שהפרטים שבו אינם ניכרים היינו רק שאינם ניכרים
 בכלי החכ׳ כו׳ דלגבי הכלי הן בבתי׳ פשיטות כר (וגם בזה א״א לומר שהן
 כבחי׳ פשיטות ממש מאחר שכללות הכה נרגש הוא בכלי חחכ׳ שהרי יודע
 הוא את אור השכל בכלל, א״א לומר שהפרטים המה בבחי׳ פשיטות ממש
 לגבי הכלי כר) ולגבי הנפש הוא שהפרטים המה בבתי׳ מציאות כר, ומ״מ
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ל ב ז ב י י  יובן מזה עכ״פ בהכחות העצמיים שאינם בבהי׳ המשכה איד ש
 פשיטות ולא יסתור לזה מה שישנם בבחי׳ כחזת מאחר שגם בכה החכ׳ ייג

ם דינם י ר ב י  שבודאי ישנם שם להפרטים ומ״מ הן שם באופן כזה שאינם נ
ל * ם ש ו צ מ  ומכ״ז יוכל להיות קצת מושג בענין הספי׳ שבאוא״ס שלפני הצ
' נ״ל ! ״ ד ' ש י * מ ב י ל י " נ פ ה " ע / ו י  שיש שם ספי׳ ה״ה בבחי׳ פשיטות בתכלית כ
' לפ״ע י פ כ ס " ש ג ם י י צ מ צ י ה נ פ ל  הצמצום באוא״ס ב״ה, דעם היות דבאוא״ם ש
א ת י ׳ ם ד ש  שד״כח יש בו גם בחי׳ הפועל כר, אמנם להיות דבחי׳ הפועל ד
ר לנ ל ש ' פ י ח ב ז ב ה  בחי׳ הכח (לא לפ״ע בחי׳ הפועל שבגילוי כו׳) וכמשנת״ל ש
״ ו ' כ ד י א , ה י ח  ובבתי׳ א״ס ממש כו/ וכשם דכללות האור עם היות שי׳וא ב
' יי ארי׳ י ת ב א ב י , א ד פ י  מן העצמות והוא בבתי׳ המשכה וגילוי כר דבעצמות ג
״ י ג ה

ה י
״

ם צ א ע ל  וגילוי לבד מן העצמות כו׳(היינו דלבד זאת שהוא בתי׳ דיאיי׳ ו
י 7יל׳ אצי׳ י ^ י ג ' י ד כ ש מ / ה י ח כ א ב ו ה ׳ ש י י מ ר ׳ ה / י ם כ צ ע י ה ב ג י ל ו ר ז ע י א א ב י  ה

, י ' ר י  בחי׳ ירידת מעלה בהאוד כר, ובדוגמא מ״ש בתו״א ד״ה פתת אליי י
י ב יגתר ל י א ל א ע כ י פ ש ה  הוא לשון ירידה והשפלה ממדריגתו העליונה ל
ת כ ש י י מ n מ W a ^ ^ ' ש י ח י ב י ש מ א ד י י י ו ' א ו  פחותה כר, חהו ואצלתי כ
/ המלור,ם י ח ם ב צ ע ה ב ש  בו׳ (ומכו׳ במ״א שזהו בהי׳ הירידה וההשפלה שנע
״ ? גפו מ ש א י ״ ז ע ה ש ד י ר ד י ו ו ע ה ם ז י ל כ ש ב ב ל ת ה ׳ ש ד מ ׳ ו / ו  וגילוי האור כ
ם ו

א ,  שיהי׳ יניקה גם להם כו׳ וכמ״ש במ״א שיש ג׳ מדרי׳ בהאורי' ד
ם מ בו׳. י ׳ ' ג ת מ  שכלולים במקורם שעז״נ אנת הוא הד כר, והב׳ כמו שנמשכים ו

 להאיר בהבלים ועדיין לא נתלבשו כן/ שעז״ג ע״ס בלי מ״ה בלי מהות

ת ? י כו,)׳ ״ ק ל ש ב ״ מ כ / ו ו  דהאוא״ס שלפני הצמצום הוא בהי׳ אצי׳ דכללות כ
' ליהאוי ד כ ש מ  דמוצאיהם למסעיהם והיינו לפי שבעצמות גופא הוא בחי׳ ה
י ם 'ר״וא א ס ק ״ א ע ד י ד י ׳ י ם ״ ר א ו , א ק ז נ ״ ש ע ש ד מ ס מ " ' א י ח ב ה ב ״ מ ה ״ מ  י

צ בע*ה ע ה י ש מ כ ם ו צ ע י ה ו ל י ' ג י ח א ב ו ה י ש פ ו ל ה ז י י / י ס כ ״ / א י ח ב א ב י ה  ש

י בר׳איי י ׳ א , י ם ש ש כ / י ו ש כ מ ס מ ״ ' א י ח ב א ב ו , י ד ו ל י ג , י ד י י א ם ה ב ג " ך ם ס ב "  א

' ש י ןןןן י פ ס  הוא בבח?׳ א״ם כמו״כ גם הספי׳ שבו הן בבהי׳ א״ם ממש שהרי ה
'ל י'״ם היי׳ ה ד ״ ם ב / / א ו א ה  הן לפי אופן האור כו׳ כנ״ל, ולזאת אם הי׳ ההתהוות מ
׳ י ח ב ב

' א  י ח ב ב  בבהי׳ בלי גבול שהיו עולמות עד אין קץ ועד אין שיעור י
Yp ן י

ד  / ״ י ח ב  וכמ״ש במ״א בענין אנת הוא חד ולא בחושבן דלהיותו ב
׳ י מ ב ב

ד  ם ע י י ל י  פשיטות בעצם התפשטותו הוא בבהי׳ לא בהושבן היינו ג
^ שיר״י' י מ ל י  ושיעור והכל בבהי׳ א׳׳ם כר, וכאשר עלה ברצונו ית׳ להיות ע
ם ייייי ' ג י ו כ ן ה י א  גבול הוצרך להיות הצמצום באוא״ם ב״ה כו׳, אמנם ידיע ד

צ ן נ צ  העדר האור והגילוי כ״א תכלית הטונה בהצמצום הוא שאחר ה
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 הגילוי דאוא״ס שלפני הצמצום שיאיר בגילוי בעולמות כר, והיינו דעצמות
 אוא״ס שאינו בערך העולמות שלא הי׳ אפשר להיות מזה התהוות העולמות
 כר כנ״ל יאיר לאחר הצמצום בגילוי בעולמות בבהי׳ פנימיות ממש כו׳ שזהו
 כללות ההמשכה שע״י תומ״צ וכמ״ש בעה״מ בתחלתו שהכוונה היא שע״י
 תומ״צ ימשיכו נש״י גילוי חאוא״ס שימלא מקום חחלל לאהר הצמצום כמו
 קודם הצמצום כר, והיינו שיהי׳ בבחי׳ אור פנימי בבחי׳ חתיישבות והתאחדות
 בעולמות כו׳ (שהרי בבחי׳ מקיף הוא גם בלא״ה שז״ע העיגול הגדול שסובב
 ומקיף כר וגם אין זה בבהי׳ גילוי בר, דגם גילוי המקיף אם הוא בבתי,
 מקיף לבד אין זה אמיתית עגין הגילוי ב״א כאשר בא בבהי׳ התיישבות
 והתאחדות בבחי׳ פנימי כר), וי״ל דזחו שנתחדש ע״י הצמצום שיהי׳ בבהי׳
 או״פ כר, דלפני הצמצום לא הי׳ שייך כלל ענין גילוי פנימי, ולא רק ׳מצד
 שלא היו מקבלים שהרי לא הי׳ שום מציאות כר, כ״א מצד האוא״ס גופא לא
 הי, שייך כלל שיהי׳ בהי׳ אור וגילוי פנימי כר, וע״י הצמצום נתהדש להיות
 בחי, גילוי פנימי שגם בהי׳ עצמות אוא״ם (שאינו בו ענין הצמצום וההגבלה
 ומאיר בגילוי כמו שהוא כר) יהי׳ בבהי׳ גילוי פנימי בבהי׳ התיישבות
 והתאחדות כר, וזהו אמיתת הכוונה בענין הצמצום שע״י העבודה דתו״מ
 וכ״ש ע״י התשובה שממשיכים גילוי בחי׳ פנימיות ועצמות אוא״ס ב״ח שיהי׳

 הגילוי בבתי׳ פנימיות ממש בעולמות כר.
 ועפ״ז יובן ״ ביום השמע״צ תהי׳ לכם, דהנה עצרת הוא ל׳ אסיפה ול׳ עכבה כנ״ל׳
 והיינו דאסיפה הוא אסיפת האו״מ שיאיר בבתי׳ פנימיות בר, אמנם ענין
 העכבה הו״ע הקליטה היינו שיהי׳ האור בבחי׳ פנימי ממש כר, דהנה בהמשכת
 המקיף בפנימי יש ב׳ אופנים, הא׳ שהמקיף מאיר בפנימיות ומ״מ הוא בבחי׳ מקיף
 והיינו שאינו נעשה או״פ ממש כ״א הוא נרגש כמו או״מ כר ובדוגמא כמו השגת
 ההפלאד, דאוא״ס ב״ה הגם שמשיג הענין מ״מ הוא בבהי׳ הפלאה במוחו לא בבחי׳
 התיישבות ממש כמו ההשגה בהאלקות המושג כו׳, וכמו השגת הנסתר והשגת
 הנגלה דתורה כר, והאופן הב׳ הוא שהמקיף נעשה בבחי׳ פנימי ממש, וכמו
 ההשגה דלעתיד שהענינים הנפלאים דאוא״ס וסודות ורזין דאורייתא יהיו בבהי׳
 השגה ממש כמו הנגלה דתורה בו׳ והו״ע טעמי תורה שיתגלה לעתיד כר׳
 וכמו ונחי׳ לפניו בבחי׳ אור וחיות פנימי ממש כו׳, ונודע דשמע״צ הוא מעין
 דלעתיד והיינו בהי׳ קליטת האוד דאוא״ס ב״ה שנעשה בבחי׳ פנימי ממש כר׳
 וזהו התחדשות דשמע״צ על נטילת הלולב שהוא ג״כ המשכת המקיף בפנימי
 מ״מ האור הוא בבחי׳ מקיף כו׳, ובשמע״צ האסיפה הוא בבחי׳ קליטה ועכבה
 היינו שנעשה בבהי׳ פנימי ממש כר, וזהו דבשמע״צ הוא עיקר השמחה ועושין
 אז שמחת תורה, דהנה שמחה הוא על הגילוי ולהיות דעיקר הגילוי הוא
 בשמע״צ לכן אז הוא עיקר השמחה כר, דגם מה שחה״ס בכלל נק׳ זמן שמחתינו
 זהי ע״י נטילת לולב וכמ״ש ולקחתם לכם כר פרי עץ הדר כר׳ ושמחתם

ן מ״ש, ב ו : י ל ״ צ ו א ״ק, ו ?י ו  •) כ״ה בג
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ן̂ א המש ו ה א ש ק ו ״ ד ^ י ט י נ ״ ה ע ע ע ה נ ח מ ש ה ׳ ש ן  לפני ה, אלקיכם כ
flmsל בעישיי א ר ש ח י מ ש י  פנימיות כר׳ ועיקר השמחה דישמח ה׳ במעשיי י

 בשמע״צ דוקא שהאזא״ס נעשה בבחי׳ פנימי ממש כר, ךלפן עןשין אז ש
' כר, ד ר י ת , ד ה ש ׳ וגם מ ר פ כ ״ ו / א י ז ז ״ ב ר ר ו ת ״  תורה שהיא השמחה על י
L ד י  התום, אורות שנמשך בשמע״צ מעין בהי׳ טעמי תורה שיתגלו לעי;
! י ן ן

״  ד ר צ  וזהו ביום השמע״צ תהי׳ לכס דעצרת הוא ל׳ אסיפה וקיבוץ ול׳ ע
ר בבחי' י א , כ י " ד ג ש מ ב נ ל י ל ב מ ש ״ ד , ה י יעי מ י ג ' פ י ח ב ה ב ש ע ד נ ו א ה א ש י ה  י

 פנימיות ומ״מ אינו נעשה עדיין בבהי׳ פנימי, אבל בשמע״צ געשי׳
 פנימי ממש כר, וזהו עצרת תהי׳ לכם כר.

 בס״ד ש״פ נח, אעת״ר.

י שהיי ° ע י ה י ב י ״  ויזכור אלקים את נח ואת החי׳ ואת הבהמה אשר אתי ב
ם י אלקים׳ ז ש א ר כ מ א ה נ מ ל ל " צ '׳ ו י ץ כ ד א ל ה ח ע ו  ר

ש כר הגם
י

י מ א ה נ מ ' ל ד ב ו ט א ל י  ידוע דשם אלקים הוא מדה״ד וכאן שהזכירה ה
' , ןןללק י ח ״ ה א  גם צ״ל למה משוה אדם ובהמה בזכירה באמרו את נת ו
ד משור• ' \ * * < מ ש מ ״ מ ו י ט ר ה פ ז ז ג ש / ה י ח ב ן ב י מ ן ו י ל מ א *ל כ י  שההשגהה ה
/ !Q שריי' י ם כ ד ם 5׳׳ייי0 א ת א ל ד א ר ש ט י י פ ב  מין האדם ממין הבהמי׳ ו
ז ד׳ L ך,םפי׳ י ג ע  כולם בזכירה זו כר. ולהבין זה׳ ילה״ק משנת״ל הטעם ב
ם דיביי ע י ש & י ם ש ג ה ת ד י ל ג ח ת ב ו ט י ש  באוא״ס לפי שהאוא״ס הוא בבה,׳ פ
למות ן ע ר

ו ז ש י פ י ס  באוא״ס הרי גם הספי׳ הן בבחי׳ פשיטות לגמרי שאינן מי
ת י הוצרו י י ה ת  באוא״ס כלל והיה בבתי׳ פשיטות ממש, ולזאת אם הי׳ ה

 מאוא״ס היו עולמות עד אין קץ ושיעור כלל והכל בבחי׳ א״ס תר
• ז  להיות הצמצום בכדי שיומשך אור שיהי׳ לפ״ע העולמות כ

< ״ כ ע ^ י  ועוד טעם על ענין הצמצום להיות דהםפי׳ שבאוא״ס ב״ה ה״ה כ
/ ו כיי ש" & ל מ ״ ד ' י ע * פ ד ב ם ז ד ה ע ו ״ פ ' ב כ ח ' ה י פ ם י א י ל ת 13M ש י ד ח  א

ר א * מוסיפי3* י ב ד ר ב י מ ש ר י י כ ן ז י נ ע כ / י ו ד כ ז ז ד י ח י י מ ד י י ש ל ק כ ' ה י  ה

ם *ם הו׳ ג י א ת ש ו ט י ש  אחדות אחד כוי׳ וכמשנת״ל שהםפי׳ דשם הן בבהי׳ פ
א מציאיר י י י א ה  שום ריבוי בהאוא״ם, כמו״כ אינם גורמים שום התחלקות ב
׳ מציאיר ? ח ב : א ג " ו א ל כ ל ס כ י ר כ י ם נ נ י א ז ש ״ ע  והיינו להיותם כולם מיוהדים ז
' ר״ן עשר י " ב & ב נ י א  דבר בפ״ע׳ זהו״ע התכללות כולם בהאוא״ס והתייהדותם ש
ם &שורינ / ד י ק ע  דבר כלל שזהו פשיטותן כר דהכל ענין א׳ כר, שהרי גם ב
א כ מאצי-צ ל  אורות בכלי א׳ שאין ההכ׳ בהי׳ ומדדי׳ בפ״ע כמו באצי׳ א
 יהד וזהו הגק׳ עקודים בכלי אהד בו׳׳ וזהו דבאוא״ס שלמעלן• * &ווו

 יש בהי׳ התתלקות הזמן כר. דשדש ענין הזמן הוא מהמדות דהדג
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 הפכים דמזה נתהווה הזמן וכמו עד״מ באדם כשהוא בבהי׳ החסד אינו בבחי׳
 הגבר כר שא״א להיות שניהם כא׳ בר, וכמו״כ למעלה דבמדות הו״ג א״א
 שיהיו כאהד ובהפרה יש בהם סדר והדרגה בבחי׳ קדימה ואיהור ומזה נתהווה
 הזמן כר וכמ״ש במ״א (ובמ״א מבר דהתהוות הזמן הוא מהרו״ש שבאור שבא
 בבהי׳ הסתלקות והתפשטות והן ג״ב בחי׳ חו״ג כר) וזהו במדות ח״א דאצי׳
 אבל למעלה מאצי׳ כמו בעקודים או בא״ק שם המדות חו״ג הן ביהד ע״כ אין
 שם ענין הזמן והכל הוא שם בסקירח אחת מתהלה ועד סוף, והגם שבכלל
 זה יש כמה ענינים שונים והפכים זמ״ז כמו בנין בחמ״ק וחורבן הבית וכה״ג
 שהן הו״ג כר, מ״מ שם הוא הכל בסקירה א׳ מפני שחו״ג שם ביהד כו׳
 וכנודע המשל מהכתות הנעלמים שבנפש שכולם מיוהדים בנפש בהשוואה
 כנ״ל, וגם בהתגלותן מתגלים כולם ביחד גם כחות הפכים זמ״ז, דהנה בכחות
 הגלוים כשאור השכל מאיר בגילוי אז אינו שייך להתפעלות המדות דלבד
 זאת שהמדות מתבטלים לגבי אוד השכל מפני שבאור השכל מאיר גילוי
 אוד הנפש יותר כר, הנה מצד עצם מהותם לא יוכלו להיות ביתד דמהות
 השכל הוא להדבק ולהתקשר בהענין שבזה דוקא הוא מבין את הענין ומשיגו
 כר׳ ולא יהי׳ בנפשו בהתפעלות על הענין שזה מבלבל את השגת הדבר כ״א
 צריך להשקיט כל התפעלות הן ההתפעלות על הענין והן ההתפעלות מהשגת
 הדבר וההשכלה שבו כר, כ״א לקשר עצמו בהענין במנוחת הנפש כר, וכמו״ב לא
 יהי׳ הרגש עצמו בזה שקרצה להביא ממנו איזה דבר (אוים מאנען עפעס א זאך
 פון דעם ענין שכלי) כי אז לא יגיע לאמיתתו, כ״א צריך לקשר עצמו
 בהענין לידע אמיתתו וסוף הדבר לבוא מה שרוצה להביא ממנו כר, וחוש
 המדות הוא להיפך מזה שהן בבחי׳ הרגש עצמו (דתנועה זו בנפש היא מניעה
 גדולה להבנת הענין לאמיתתו בר), דבל ענין המדות מה שרוצה לעצמו כר,
 ומה שיש ברצון לרצות באותו הדבר מצד הדבר עצמו לא שרוצה לעצמו, אין
 זה במדות שע״פ שכל, וגם לא במדות שלמעלה מהשכל היינו בבחי׳ רצון
 שזהו ג״כ מה שרוצה לעצמו בר, רק בהרצון העצמי והטבעי שבעצם הנפש
 הנק׳ התקשרות עצמי דשם אינו בבתי׳ מורגש בעצמו כלל כר, ואמיתית הרצון
 הזה הוא מפני שהן עצם א׳ באמת והו״ע התקשרות ודביקות עצם בעצם בו׳
 וכמ״ש במ״א, אבל בהי׳ הרצון גם שלמעלה מטו״ד וכ״ש המדות שע״פ
 טו״ד ה״ה בבתי׳ הרגש עצמו שזהו מהות ענין המדות מה שרוצה לעצמו כוי,
 וגם המדות הן בהתפעלות הנפש דוקא כר, ולכן בשעת גילוי אור השכל לא
 יהי׳ התגלות המדות כר, (והתגלות המדות הוא מהמדות שבשכל בו׳ כנודע),
 ולהיפך כשיהי׳ בהתגלות המדות לא יוכל אז להשכיל ולד״תחכם באיזה ענין
 כר. ובהתגלות כחות הנעלמים יכולים להיות שניהם כא׳ וכמו שאנו רואין
 בהוש דבעת השמחה שמאיר ומתגלה אז הכחות חנעלמים ישכיל ויתחכם אז
 ביותר שנופלים השכלות וענינים עמוקים ביותר, ובעת ההיא גופא יכול
 להיות בהתפעלות המדות ביותר ואינם סותרים זל״ז כלל כר, וכן יכול
 להיות הו״ג ביתד כמו שמתה ומרירות כא׳ ושניהם בתוקף גדול כר דבכחות
 הגלוים הרי בעת שהוא בשמהה אינו במרירות וכן להיפך כו׳, ובכהות הנעלמים



ד ה ט א מ ו י פ - א ןן ת ״ ו פ  לח ס

 יהין שניהם כא׳ זאינם םותרים זל״ז כר, וכמו שאגו רואין בהעיתים שיש
 התגלות מהכחזת הנעלמים שבנפש (כמו בר״ה ויוה״כ בכסה ליןם חגינו כר)
 מתחלף כרגע משמחה למרירות וממרירות לשמחה ואינם סותרים ומבלבלים
 זל״ז כלל כר׳ והיינו לפי שאינם הפכים זל״ז ויכולים להיות ביחד כרי
 והדוגמא מזה יובן למעלה במדדי׳ שלמעלה מאצי׳ ששם כל הספי׳ הן קשורים
 ומיוחדים יחד בו׳, וא״כ יובן מכ״ש דבאוא״ס שלפני הצמצום כל הםפי'
 קשורים ומיוחדים ממש בבחי׳ אחדות אחד כר, וע״ז הוצרך להיות הצמצום
 בכדי שיומשך רק ספי׳ אחת פרטיות ולא כמו שהן כולם יחד כר, ובכלליה
 הוא שיומשך רק בחי׳ היותר אחרונה והיותר תחתונה שבאוא״ם ב״ה כרי
 דזה מובן דהתהוות העולמות יכול להיות רק מבחי׳ אחרונה שבאוא״ם שהרי
,  גם בהגילוים שלאחר הצמצום התהוות הפרצוף התחתון הוא רק מבהי׳ ה
 שבפרצוף העליון בר, וכמו מל׳ דא״ק געשה כתר ועתיק לאצי׳ ומל׳ דאצי'
 נעשה כתר ועתיק לבריאה כוי, וא״כ כ״ש וק״ו ההתהוות העולמות מאוא״ם
 שלפני הצמצום הוא רק מבחי׳ היותר אחרונה שבו כוי, היינו בהי׳ מלי
[ ג י ר ח  דא״ס כר, ולהיות דכמו שהוא לפני הצמצום הרי אינו ניכר כלל הבחי/ א
 בפ״ע והכל הוא בבחי׳ התאחדות ממש כוי כנ״ל, וע״ז הוצרך להיות הצמצום בכד
 שיהי׳ ניכר הבחי׳ האחרונה בפ״ע, והיינו דענין הצמצום הוא להבדיל בחי׳ היותר
' ׳

ו  אחרונה שבאוא״ם שיהי׳ ניכרת בפ״ע להיות בבחי׳ מקור לעולמות כ
 דבכדי שתהי׳ הבדלה זו זהו דוקא ע״י הצמצום וההתעלמות דכללות האור גי ׳

 וכנודע המשל מהשפעת הרב לתלמיד דהשכל כמו שהוא אצל הרב לעצמו איג
י אינו ניג ך ״  בערך התלמיד כלל, ועם היות שיש בו גם מה ששייך אל המקבל ך
 כלל בפ״ע כר, ובהכרח שיעלים אור שכלו לגמרי ואז נמצא אצלו בהי׳ אור השג

 השייך אל המקבל בו/ וכמו״כ ע״י ההתעלמות דהאוא״ם עי״ז נבדל בחי׳ האחרונ ׳
 להיות ניכר בפ״ע כוי, והנה במה שניכר הבחי׳ האחרונה בפ״ע זה איני מםנ̂/

' א״ל י ח ב  עדיין שבאם יהי׳ בה האור והגילוי כמו שהי׳ לפני הצמצום יי״י' ב
נ כ  ממש דמשו״ז א״א שיהי׳ מזה עולמות בע״ג משום הא״ם והפשיטות בי, ו

א ימנה 1 ל ה 1 נ י ר ח ' א י ח ב  בטעם הא׳, ולזאת הוצרך להיות הצמצום שגם ב
' ר ^ י

מ ש  האור בבחי׳ א״ם ובבחי׳ בל״ג׳ וז״ע הרשימו שנשאר אחר הצמצום ^
י בר 1 ' י ח י ב , י ז ש ת > ו מ ל י ע י ל ד  נמשך הקו כר, דהיינו שכללות האור השייד א
ו ג י י

י  ל ו ג  אחרונה שבאוא״ם כר) בא בבחי׳ נקודה לבד דהיינו בבחי׳ כח ג
' למות ' ת מ ו ט ש פ ת ה ד ה פ י  דבל נקודה ה״ה מוגבלת בקצוותי׳ דנקודה ה״י׳ ה
ר או י ש פ , י ם י ״ א ' ה י ח ו ב נ י י ל ה י ב י ג ל ב ' ה י ח ם ב ל ע ת נ י ו ל ם ח ג , כ י ח ב א ב י ב ו א ה  ש

ם נראה ל ע ה נ י ש " ע ל ש ״ נ  שבו כו׳, וכ״ז נעשה ע״י הצמצום והתעלמות ה
י לגמרי מ כ / י ו י כ ל י ב ח ג , כ י ח ב ' ב ד א ב ה י נ ו ר ח א ' ה י ח ' ב י ל ד ב ז נ " י ה ע ל ח ת  ב

י בבתי' מ צ ע י ב ל נ ר ש ו ם א י ל ע ב מ ר ן ר ; ש א כ ל ד כ ש ת ה ע פ ש ה ל ד ״ ג ל ה ש מ  3יגיש ב

י שהרי ל צ א א צ מ , נ ד ״ , ל י ב ק מ ל ה י א ^ י ל י כ ר ש ו א ו ה ל צ א א צ מ ז נ א  ד

ל יהי׳ ״ ' מ י ! מ צ י ה ״ ע י ש ו א  נקודה לבד בו/ ועוד זאת יש בבהי׳ התעלמות ה
םש״ג ״ נ ' כ י ת כ י י ח א ת ' י  לפני הצמצום שהיו הספי׳ שבאוא״ם בבהי׳ התקשרות י

 בהם אור עליון שלמעלה מבהי׳ הספי׳ מצ״ע כר, והענין הוא כמ״ש ב
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 ה״ב פי״ב דכל אות הוא המשכת חיות ונח מיוחד פרטי וכשגצטרפו אותיות
 הרבה להיות תיבה אזי מלבד ריבוי מיני כחות וחיות כר, עוד זאת העולה על
 כולנה המשכת כה עליון והיות כללית הכוללת ושקולה כנגד כל מיני הכתות
 וההיות כר דכמו״כ יובן בספי׳ עליונות דבהתחברות כולן מאיר בהם אור
 עליון שלמעלה מהאור שבכל ספי׳ וספי׳ כר וכמ״ש במ״א, דכן הוא גם
 בהספי׳ שבאוא״ס ב״ה הגם שהן בבחי׳ פשיטות לגמרי, מ״מ מאחר שיש
 שם ספירות (ונודע ג״כ מ״ש בפרד״ס שגם בצחצחות יש בחי׳ עצמות וכלים
 כר זכמ״ש מזה במ״א) שייך גם שם דבהתאחדות כולם מאיר בהם אור עליון
 יותר בו׳. ואור עליון זה י״ל שהוא בחי׳ אור מקיף הכולל כולם בו/
 ויותר נ״ל שהוא ג״כ אור פנימי רק שלמעלה הרבה מהאו״פ ממש של
 הספי׳ דבע״ם דאצי׳ הוא בהי׳ האור המתלבש בהבלים כר, וכמו המשל
 המבר בסש״ב הג״ל דבל אות יש בו חיות וכח מיוחד ובהצטרף כמה אותיות
 בתיבה אחת כמו תיבת ברוך הרי יש בו פי׳ שהוא גיבעגצט או גילויבט, וכאשר
 יש צירוף איזה תיבות יהד כמו ברוך שאמר והי׳ העולם הרי נוסף על הפי׳
 שבכל תיבה יש בכללות כולם אור שכל נעלה כמו שבאמירת אחת נבראו בל
 העולמות וממילא הרי כל העולמות שמה בהשוואה, מובן מזה דאמירה זו
 היא אמירה דא״ק בו׳ וכמ״ש במ״א, הרי עם היותו או״פ ה״ז נעלה הרבה
 בערך מהפרטים בו׳, וכמו״כ יובן בהםפי׳ שבהתאחדות כולם יש בהם אור עליון
 נעלה מאוד כר, וכאשר נבדל בחי׳ אחת בפ״ע הרי אינו מאיר האור העליון
 יינ״ל׳ הרי דבענין הצמצום הנה לבד בחי׳ התעלמות האור הא״ס שבבחי׳
 האחרונה שבהאוא״ם הוא שמתעלם ג״כ בחי׳ האור העליון שהאיר בה לפני
 הצמצום כר והכל נתצמצם ונתעלם ובא בבתי׳ כה גבולי בנקודת הרשימו
 כי״ ומן הרשימו נמשך הקו שחוא בחי׳ האור והגילוי שלפ״ע העולמות
 שזהו בחי׳ האחרונה שבאוא׳׳ס בר, והיינו שנמשך מהאוא״ם רק בחי׳ האור השייך
׳ א״ק ולכל הנאצלים שנאצלו אחר הצמצום כר (וגם בזה הי׳ התעלמות י ח ב  ל
 האור לא כמו שהוא לפני הצמצום כר כנ״ל), ולהיות נאצל אורות פרטים
 ומיוחדים כל אור לבדו כמו אור הכתר ואור החכ׳ כר, ולא להיות כלולים
 יהד כר (דלגבי האור א״ם שלפני הצמצום גם האורות דא״ק חן אורות
 פרטים בו׳), ועוד זאת הוצרך להיות הצמצום בשביל התהוות הכלים, דהנה
 הקו״ח הנמשך אחר הצמצום הגם שהמשכתו הוא ע״י הצמצום שנתעלם האור
 העצמי ונמשך רק הארה לבד כמו שנגבלה בבהי׳ מדד, וגבול ע״י הרשימו
 ונמשך בבתי׳ אורות פרטים בו׳ כנ״ל, מ״מ הרי כ״ז הוא בהי׳ אור דעם
 היות שאינו מהות האור הראשון הרי אינו גם מתות אחר בר, וכמו עד״מ
 כחות הנפש שהן רק הארה מתפשטת מעצם הנפש ורתוק ערכם מאד מעצם
 מהות הנפש גם מהכתות העצמיים כו׳, ומ״מ ה״ה כחות נפשיים כר, וכמו״כ
 ייבן בהאורות שגם אחר הצמצום ה״ה בבתי׳ אור בו׳, אבל הכלים הם
 כמו כתות אחרים בבחי׳ מהות ומציאות נבדל מתאורות וה״ה מגבילים
 את האורות כר׳ וההגבלה היא בב׳ דברים הא׳ במהות עצמן, והב׳ בבתי׳
 ההתפשטות וההתגלות שלהם כר, והיינו שההגבלה במהות עצמן הוא מה שע״י
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 הכלים נתפסים האורות בבהי, מהות ומציאות דבר כן/ וכמו אור החב׳ בעצם
 ה״ה מופשט ומושלל עדיין מבחי׳ מציאות חכ, ממש וע״י הכלי נתפס בבה
 מציאות חכ׳ ממש כר, וכמו בכתות הנפש הרי מה שנתפסים בבחי׳ מהז
 ומציאות כח הוא ע״י אברי הגוף דוקא׳ וכמו כח החב׳ שבנפש קודם התלבשות
 במוה שבראש אינו במהות שכל גשמי וכמו השגת הנשמות בג״ע שזהו מהו̂
 השכלה רוהניות בו/ וע״י התלבשות אור השכל כמוה שבראש נעשה בבה
 השכלה גשמיות שבאין ערוך כלל לגבי השכלת הנפש מצ״ע כר. וכמר

 בכל הכחות כר. ועש״ז נק׳ אור והיות הנפש שבגוף בשם התלבשות. דעגין
א טח י ז ה ״ ג י ) ' ו ש כ י ב ל מ ת ה י ה מ ' כ י ש ע א שהמלובש נ  ההתלבשות ד׳ו
 שהמלובש מושל ושולט על המלביש ומ״מ הוא בבהי׳ התלבשות כר׳ י י
 שהמלובש שולט על המלביש הוא כאשר ההתלבשות היא בבחי׳ פנימיו

1 ןזלה , ש י ב ל * ' ן ד פ י י א פ  ובבהי׳ התאהדות, ובהתלבשות זאת נעשה המלובש כ
\J? t

ט  י ל כ י  שמושל ושולט עליו כר וכמ״ש במ״א), וכמו״ב הוא בבה,' ד
 דהאורות מצ״ע הן מופשטים עדיין מבהי׳ מהות ומציאות דבר כר. וע

י י
ב ג , ד ' י  התלבשותן בהבלים נעשים בבהי׳ מהות ומציאות הכמה והסד כיי׳ ו

^ י ב  בההתפשטות היינו בבהי׳ פעולת הכלים שהוא בחי׳ ההשפעה והגיליי ^ב
/ י פא י ' כ י ל ג ת י ט י ש פ ת ' י ד מ ה כ ל ב ג , ה י ת ב ר ב ו א ד ה ש מ נ  שזהו ע״י הכלים ש
יינו י ת י ל ב ג י ׳ מ י ד מ  עד״מ השפעת השכל לזולתו בהכרה שיבוא בבהי׳ צמצים ו
ו̂לר• ו  ל צ ג א ש ו מ ו ש מ ל כ כ ש ת ה י ה ו מ ד י מ ל ת  שהרי א״א שיוכל להשפיע ל
ד י  גם חיצוניות השכל כר) וכמו שהוא אצלו בבהי׳ התפשטות והתרחבות ג
' בור• י נ ש ° י ל י ע ד ל ״ ע / ו י י כ ל י ב ג ה ל ל ו כ ש  כו׳ כ״א בהכרת לצמצם אור ה
?יות ת ה י י ת ו א א ב ו ,  לתלמידו בדרך קצרה כר׳ ועיקר הצמצום וההגבלה ד
א בהי׳  בי במה׳ מאיר עדיין האור בגילוי יותר ובבהי׳ התרתבות ובשבא ב
ל סצם כ ש א ה ב ׳ י *כ י כ ו ל י ג ר ב י א י מ נ י א ל ש כ ש ר ה י ם א צ מ צ ת י מ ו ב ד ,  ד

א 3עליו י ' ה ד ל ב ג ה כ ה ״ ה ג ז ב ו  הגבלה ע״י האותיות המגבילים מהות אורו כר (
 המהות דכאשר השכל בא באותיות הדבור הוא נתפס יותר בהגבלה לאמר ע׳

ן י
, ע  כ ז ן  כי הוא זה כר׳ וע״ד מ״ש במ״א בענין רקיע אגלידא מיא כו׳׳ דב

י דיינו ו ד י ם ש ב ״ מ כ ׳ ו ׳ ו  יכול להטותו כך וכך משא״כ בהשגה דביני׳ כ
א ™ יואיני ו י ה ו כ י י ד י ע מ א ל ל ו כ ו י נ י ' א ח מ כ ב * י מ כ ׳ ז י ז ז ע ע י ק י י ב , ד י ל ל  ה

ר שלו י א ם ה צ מ צ  מפני האור שמאיר במת׳ בגילוי עדיין, אבל בדבור שמת
ת האור י ט ש פ ת ' ה י ח ב ם ב ג ' י ' י ה כ א ז ו י ה כ ה ד ל ב ג ה א ב י י׳״י' ב י ל י ג י ב י א  מ

לזולתי ם י צ מ ע צ " י ה ' ו ' י א כ ק ו י ד י ב ד  דעד פה תבוא ותו לא שזהו באותיות ה
״י ע ן ע פ ש ג  והגבלתו כר), ואמנם לולא האותיות לא הי׳ אור השכל נמשי ו

ה ^ללר את ל ב ג , י ם י ו צ מ י צ ד א ז ״ ת כ ל ו ז ל ה ד א ו י א ו ל י ת ג י י ה א ל " י א ל כ ל  כ

& י ל ב ' ג  האותיות והכלים כו/ וה״ז כמו הכלי שע״י שותים את המים שהבלי מ
צא ם ג ן

ג מ ,  המים ובה וע״י שותים בר׳ וכך האותיות הן בהי׳ כלים המצמצמים י
מ 3ל'האודיו* י ל ב ק מ  אור מהות השכל׳ אבל על ידן יעבור אורו להתמשי ל
/ אודיי2 י

מ  י ל כ ' ה י ח י ב ״ א ע ו  דבל בחי׳ השפעה והמשכה להוץ מן העצמות ה
 דוקא להיותם מגבילים את האור כר, וכמו״כ יובן למעלה בכל בהי,
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 הנאצלים מן הקו״ה שא״א שיומשך מן האורות איזה השפעה והמשכה למטה
 בבי״ע כמו שמהכ׳ והסד דאצי׳ יומשך הכ, והסד דברי׳ מאין ליש בבהי׳
 גבול ממש בר, אם לא ע״י אמצעות בהי׳ הכלים דאורות דאצי׳ כמו בהי/
 כלי ההכ׳ דאצי׳ שנאצלה עם האור דהכמה שזהו כדמיון אותיות השכל
 המביאים את האור לידי גילוי להמקבל כוי, והכלים דמל, הן כמשל אותיות
 הדבור הנ״ל דע״י בהי׳ המל׳ נמשך מבהי׳ הכ׳ דאצי׳ שפע והארה למטה
 להוות בהי׳ הכ׳ דבדיאה בבהי׳ הגבול כו׳, וכן עד״ז כל התהוות בע״ג
 דמלאכים שבהם נא׳ שיעור ומדד, מתלך ת״ק שנה בו׳ וביוצא הכל בא מבהי׳
 הכלים דע״ס דאצי׳ בכלל ובהי׳ הכלים דמל׳ בפרט המצמצמים ומגבילים את
 האורות כר, וכ״ז הוא מהסד המאציל כדי שיומשך השפע גם בבהי׳ הגבול
 ממש מפני שבאמת אין ערוך בלל בין הברי׳ המוגבלת לגבי הבורא הבלתי
 בע״ג כר, ולזאת נאצלו בהי׳ הכלים לצמצם ולהגביל את האור בכדי שיוכל
 להיות ההשפעה גם לבהי׳ בע״ג כוי, והנה שרש ומקור מחצב הכלים הוא
 מבהי׳ הרשימו שנשאר אחר הצמצום בו׳, להיות ידוע דרשימו היא בתי׳
 האותיות דגליף גליפו בטה״ע והיינו בהי׳ כה הגבול שבא״ם בו׳ דלפני הצמצום
 הי׳ האור הא׳׳ס מאיר בגילוי בהאותיות, והי׳ ההתגלות דבהי׳ הא״ס וכה הגבול
 הי׳ בהעלם כר, וע״י הצמצום שהוא בהי׳ התעלמות האור בו׳ נתגלה בהי׳
 כח הגבול שבא״ס שזהו בהי׳ הרשימו שנשארה אהד הצמצום דבד״תגלות הוא
 בהי׳ כה הגבול שבא״ם ונכלל בה גם בהי׳ האור הבלי גבול שבא בבחי׳ כח
 גבולי על ידה כו׳ כנ׳׳ל (וזהו שהיא בתי׳ רשימו מכללות האוא״ם בהי׳ כה
 הבלי גבול ובהי׳ בה הגבול כו׳ וכמ״ש במ״א), ומזה נמשך שרש התהוות
 מציאות כתות מגבילים לאורות באצי׳ ג״כ כר, ונמצא דהתהוות הכלים הוא
 מעצם בחי׳ הרשימו שהיא בהי׳ כה הגבול שבא״ס בו׳, והמשכת הקו הוא
 ג״כ מבהי׳ הרשימו והיינו מהאור שנכלל בנקודת הרושם שבא בבחי׳ כח גבולי
 להיות המשכת הקו בבהי׳ מדד, וגבול לפ״ע העולמות בו׳, וכ״ז הוא ע״י הצמצום
 שזהו ג״כ מבהי׳ כה הגבול שבא״ס שנסתלק ונתעלם האור הבל״ג ונכלל
 בבהי׳ הרשימו להיות המשכת האור ע״י הרשימו בבהי׳ מדד, וגבול כר, וגם
 להיות התהוות הכלים לצמצם ולהגביל האורות דאצי׳ בעצם מהותן ובבהי׳
 התפשטותן בכדי שיוכל להיות השפעת והמשכת האור גם בבהי׳ הגבול כו׳.

 ועפ״ז יובן מ״ש ויזכור אלקים את נה כר, דהנה ידוע דהכר״ב עם גה הי׳ על
 תיצוניות התיות שלהתיות העולמות. והיינו שהתיות הזה לא יופסק
 לעולם כר, ונת״ל דהמשכת התיות הזה* ע״י הצמצום הראשון שהי׳ באוא״ם
 שעי״ז נמשך האור באופן שיהי׳ לפ״ע העולמות כר, וז״ש ויזכור אלקים את
 נת נא׳ כאן שם אלקי׳ לתיות שזהו ההמשכה שע״י הצמצום בו׳, ולהיות
 דבהמבול הי׳ הפסק ההמשכת הזאת ע״ז הוא הזכירה כאן שיהי׳ המשכת תאור
 והחיות ולא יופסק כר, ונודע דבהמשכה זו כל הנבראים שוים בה כר,

: הזה הוא. ל ״ צ ו א  ״) כ״ה בגובי״ק, ו
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 וכמשארז״ל כתי׳ טוב ה׳ לכל וכהי׳ טוב ה׳ לקויו כד כשהוא משקה משקה את
 כולם וכשהוא עודר אינו עודר אלא הטובים שבהם בו/ זהייגו דטוב ה׳
 לקויו זהו המשכת פנימיות האור בהי׳ יחוד פנימי דאו״א שזהו לקויו דוקא
 ע״י קיום התו״מ כו/ אבל על ההשפעה תיצוניות אמר טוב ה׳ לכל שהבל
 שוים בזה כר״ וז״ש את נת ואת ההי׳ והבהמה כר, מפני שהכל שוים
 בבהי׳ המשכה זו בר, והנה המשכה זאת דבתי׳ תיצוניות התיות הגם שנמשך
 מצ״ע מ״מ צריך להיות לזה עבודה למטה והו״ע מו״מ באמונה שנק׳ מלאכה
 ועי״ז נמשך בחי׳ מלאכה מלמעלה שז״ע השפעה הנ״ל שלההיות העולמות
 בר, וענין מו״מ באמונה הוא שיודע שהעסק הגשמי הוא בחי׳ כלי לבד, ולא
 יחשוב שזהו מקור פרנסתו כ״א שהוא בחי׳ כלי לבד לברכת ה׳ וכפדש ברכה ה׳
 היא תעשיר כר, וממילא לא יהי׳ שום נידנוד איסור בחכלי וכמו שקר וגניבה
 וגזילה כו׳ וכה״ג, דלהיות שיודע שהגשמי הוא רק כלי לבד ממילא איני
 נתון בזה כ״כ לעשות בזה דבר אסור ה״ו כוי, וגם הרי צריך כלי המוכשרה
 לקבל השפעה אלקי וצריכה להיות נקי בלי שום נידנוד איסור בר, ועוד זאת
 שיהי׳ תכלית כוונתו לש״ש שע״י שירויח יוכל לעשות מצוד, כמו צדקה וגמ״ח
 והידור מצוד, כר, ולא ירצה לתיות היי הגוים ה״ו כ״א תכלית הפצו יהי׳
 רק שע״י שירויה יעשה בזה מצות כד, ועכ״ז צ״ל עבודה ויגיעה עם הנה״ב
 שהרי הפצו הוא רק לעצמו להרבות הון ולמלאות תאוותיו כר, ולזאת צ״ל
 העבודה ויגיעה להתגבר על הנה״ב כר; וז״ש ואת הבהמה אשר אתו הייני
 הגה״ב אשר הוא אתו צ״ל להתגבר עליו שיהי׳ תכלית הפצו ורצונו רק לש״ש
 ושתהי׳ הכלי נקי כר, וז״ש ויזכור אלקים כו׳ נא׳ כאן ש׳ אלקים להיות
 שזהו המשכת האור השייך להחיות העולמות שזהו ע״י הצמצום כו׳, ובהשפעה
 זו צ״ל כולם שוים כר, וגם לזה צ״ל עבודה למטה והיינו מו״מ באמונה, וזהי
 ואת הבהמה אשד אתו להתגבר על הנה״ב שלא יתשוב את העסק מצ״ע כי׳
 ושיהי׳ תכלית כוונתו לש״ש בו/ וזהו ואת הבהמה אשר אתו דהיינו הנה״ב

 כו׳ ועי״ז נמשך גילוי בהי׳ האור והחיות להחיות את העולמות בר.

 בס״ד (1)״פ לד לד, אעת״ר.

ך אל הארץ אשר י ב ת א י ב מ  ויאמר ה׳ אל אבדם לך לך מארצך וממולדתך ו
 אראך. וצ״ל מה שמאריך כ״כ בהענין באמרו מארצך כו׳, והול״ל לד לד
 אל הארץ כר. וגם מה״ע אשר אראך והול״ל אשר אראה לך. ולה״ז ילה״?
 משנת״ל בענין הצמצום הראשון שהי׳ בשביל התהוות האורות דבבדי שיהי׳
 ניכר ונבדל האור השייך לעולמות דהיינו בהי׳ היותר אהרונה שבאוא״ם, ובזי׳
 גופא יהי׳ התעלמות בהי׳ הא״ס והפשיטות שבו ויהי׳ בבהי׳ אור מוגבל לפ״ע



ם ־ א ן! ה ״ ר מג י ר מ א מ ר ה פ  ס

 העולמות כ״ז געשה ע״י הצמצום כר וכמו״כ התהוות הכלים שהן כהות מגבילים
 אל האורות התהוותן הוא ע״י הצמצום כר.

 והנה אחר שנת׳ טעם הצמצום הראשון שהי׳ באוא״ס שהוא בשביל התהוות
 האורות והכלים כו/ יש להבין איכות ומהות ענין הצמצום הזה. וילה׳׳ק
 תהלה׳ דהנה ידוע דבכל דבר יש פנימיות וחיצוניות והיצוניות דתיצוגיות וכמו
 עד״מ באדם למטה שיש בו שכל ומדות ומהדו״מ שהשכל ומדות הן כתות
 הנפש דעם היות שאינן עצמות הנפש ממש וכנודע שהכהות הן רק כלים
 אל הנפש שהנפש מתלבשת ומתתקנת בהם כר, מ״מ ה״ה הארה ממהות הנפש
 ממש כר, ומחדו״מ הן בחי׳ לבושי הנפש שאינן עצמות ומהות הנפש, וידוע
 ההפרש ביניהם דלבוש המה׳ הוא לבוש פנימי דעם היותו רק לבוש לבד, מ״מ
 הרי הוא מיוחד עם הכחות של הנפש, שהרי א״א להיות בלי מח׳ כלל, דבשם שא״א
 להיות בלי התגלות הכחות, כמו״כ א״א להיות בלי מח׳ כו׳ ורק קטן אין לו
 מח׳ מפני שאין בו התגלות הכחות עדיק, ולא שאין לו מה׳ כלל כ״א בחי׳
 הקטנות ביותר שבמה׳ שהוא בחי׳ מדמה בלי ציורי אותיות כו׳ וכמ״ש
 במ״א, אבל בגדול שהתגלות הכתות הן תמיד וכמו אור השכל שנמשך תמיד
 (גם בשעה שאינו משכיל השכלות) כמו״כ המה׳ משוטטת תמיד בר, ובמי
 ששכלו עסוק תמיד בעניני מושכלות שגם בשעה שאינו עוסק בהם מ״מ
 אין שכלו פנוי ומםולק מהענינים האלו כוי, כמו״כ מחשבתו היא תמיד
 בענינים שכליים לא בענינים ריקים בר, וזה שאינו עוסק במושכלות ושכלו פנוי
 וריק היינו ששכלו הוא בענינים הריקים מן השכל כו׳ כמו״כ מהשבתו הוא
 בעניני הבל וריק כר, דלפי אופן השכל כן הוא המחשבה דלהיותו מיוהד עם
 הכהות ה״ה לפי אופן הכחות כר, ורק שהמהשבה היא מתתלפת להיותה
 רק לבוש לבד וכלבוש תהליפם, אבל מ״מ היא תמידית כר, ובאמת כן
 הוא גם בהכהות שיכול להחליפם ובמו להתפשט משכלי זה ולהתלבש בשכלי
 אחד כר, והיינו לפי שהכחות הן ג״כ רק לבושים וכלים כר, ומ״מ אינו דומה
 ההתפשטות וההתלבשות בכחות כמו במהשבה להיותם מ״מ ממהות הנפש
 ט/ אבל מ״מ גם מהשבה הוא לבוש חמיוחד כר ובמחשבה מאיר גילוי אור
 הנפש יותר, וכמו אור השכל שמאיר במח׳ בבהי׳ גילוי אור דגם מה שאינו
 יכול לפרש ולבאר בדבור ה״ז מאיר בגילוי במחשבה ובבהי׳ התפשטות
 והתרחבות כר והדבור הוא בחי׳ לבוש חיצוני שהדי הדבור אינו תמידי כמו
 המחשבה, דעת לדבר ועת לחשות מלדבר כר, וזהו לפי שאינו לבוש המיוחד עם
 כחות הנפש ולזאת עם היות שהכהות נמשכים תמיד מ״מ הדבור איגו
 בתמידות, והיינו שאינו בא בדרך ממילא מהכתות במו המהשבה כר, וגם
 בדבור יוכל להיות שידבר היפוך היוב השכל או המדה, דבמזז׳ הרי כמו שמתייב
 שכלו כן הוא מחשב, ואם מחשב היפך אמיתות השכל הרי זה גופא מהייב
 השכל לחשוב לא כפי אמיתת חיוב השכל כר ובהתפעלות איזה מדה עולה
 מן הלב אל המוח להרהר כפי אופן המדד, כו׳, דלהיות שהמה׳ מיוהד עם
 הכהות שבא בדרך ממילא מהכתות בהכרה שהוא• לפי אופן חכחות כר, ובדבור
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 אינו מוכרה שיהי׳ כפי אופן השכל או המדד.״ ויכול להיות בהיפך לגמרי כי
 (ומ״מ מדבר האדם במה שעסוק במוהו ולבו תמיד וגם נודע שבהכרה שיתגלה
 פנימיות עניניו בדיבור כר והיינו מפני שמ״מ אינו לבוש הנפרד לגמרי ביי)
לל כ״א לגלות ר כ ן ב צ ד ״ ן א מ צ ע 1 י , ך ה ת ש ל ן ז ל ה ק א א ך ן ר ה ן ב ך י ה ן ל י ג  ן

 העלם עצמו לגבי זולתו כר והאור המתגלה בדבור הוא שבא בבחי׳ צמצו
 ובהגבלה כר דאור השכל כמו שמאיר במחשבה בגילוי ובהתרחבות א״ץ
 להתגלות באופן כזה בדבור כ״א כאשר יתצמצם ויבוא בבהי׳ הגבלה כי

, ' י מ  וכמשנת״ל (וכמו״כ הוא למעלה דמ״ש יהללו כר כי צוד, ונבראו בדרך מ
 ונת׳ במ״א דענין ההתהוות שבדרך ממילא היינו שאינו בבהי׳ יש ממש בי

 זהו דוקא בההתהוות שמבהי׳ מהשבה עליונה שנתהוו מזה בהי׳ עלמין םתימיו
 דלא אתגליין כר וענין דלא אתגליין היינו שאינם עדיין בבהי׳ מציאו

, ש מ ה  יש מורגש ונגלה ובבחי׳ דבר בפ״ע׳ כ״א מיוהדים עדיין במקורן. ובנודע ב
 דדגים שבים כר וכמו״כ הוא המשל דאותיות המחשבה שהן רק לעצמו כי
 דהיינו שהן מיוחדים במקורן ולא בבחי׳ מציאות יש ודבר בפ״ע ובבחי׳ מציאי

י
י א  נראה ונגלה כר דהכל ענין א׳ הוא והא בהא תלי, כר והאין האל?י מ
 שם בגילוי דבעולם הברי, שהוא בהי׳ היש הראשון שנברא מהאין האלק

 מאיר שם גילוי האין וכמשל ההותם החקוק על האבן טוב כר ובמ״ש במ״א׳
 ומשו״ז אינו בבתי׳ מציאות ניכרת עדיין בבתי, יש כוי, כמו שאותיות החוח
 אינם ניכרים משום בהירות האבן כו׳ אבל ביצי׳ הוא בחי׳ התגלות הי

 ונקרא עלמא דאתגליא דהיינו בבחי׳ מציאות נראה ונגלה כר מפני שאיג
 מאיר שם בחי׳ גילוי אור כר וכידוע בענין יוצר אוד ובורא הושך דבהי׳ התשר
ן וכמ דברי׳ הוא מצד הגילוי אור דברי׳ ויצי׳ הוא בבחי׳ גילוי מפני בתי׳ העלם האי ן ע א ן ט ז ם ן ה ת ב ן י ה ל ל כ ן י ך ש ך ע ן ך ו £ / ן י ז ן ם ב ה ש ב / י י צ י ם ך י א ר ב ג / ן ן  כ

׳ והייג א ״ מ  אפקוהו למט״ט כר הגם שהוא מבתי׳ פנימיות דיצי׳ כו׳ כמ״ש ב
ג  לפי שהתהוותן מבחי׳ הדבור שאינו בבהי׳ יהוד כ״כ וכג״ל שהדבור אי
 מוכרה להיות כפי השכל והמדה והמה׳ היא בדרך ממילא כפי השכל ב
* ע ב  שז״ע ונבראו כו׳׳ ונודע ג״כ דביצי׳ התהלת בהי׳ עה״ד טו״ד כיי׳ י

י י פ  דביצי׳ הוא בבתי׳ תערובות מ׳ ומ״מ גם הברי׳ היא בכלל ומשם י
 (ומ״ש בדרוש להבין ענין הנסירה דדוקא מדבור לא ממה׳ י״ל דשם הביו•

 דמה׳ היא בהי׳ אצי׳ וכמ״ש כן בע״ה שמ״ז פ״ג) והייט־ לפי שמ״מ
 ג״כ בהי׳ לבוש לבד כר)׳ והנה הלבושים דמחו״ד מ״מ יש להם התחברו̂

ו ?.*י ש ל ׳ י ח מ  עם הנפש דגם לבוש הדבור שאינו לבוש המיוהד כמי ה
ם בור י ל ג ת מ ת ש י ד מ י ד  ג״כ התהברות עם הנפש שהרי מתלבש בו אור השכל י

 הדבור אל הזולת כר. ואדרבה לפעמים יכול להיות התגלות פנימיות בי
׳ ^ר ב ד '  יותר מבמה׳ וכמו דברים היוצאים מן הלב שבדבור דוקא יוצאים ד
ע יבול & י ש , ב י ם ^ י ם נ כ ז נ ״ י ש מ / י י ת כ ו י ז  בהתפעלות והתלהבות ובריביי ז

״ ך
ם  ג  וכמו ונפשי יצאה בדברו שזהו בדברים היוצאים מן הלב כי, ו

ה מפגי ז י א ר ב ב י מ י ה מ נ א ו ק י ד ד י ב ד ם ב י א ב ש  להיות התרתבות השכל והמדוה כ
 יתלהב לבו ביותר כו׳ (וכמ״ש העצה בם׳ מוסר שלא לדבר בעת הכעס
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 שעי״ז יתלהב לבו ביותר ויתגבר הכעס ובהעדר הדבור בשקט הכעס כר
 וכמו״כ הוא בשארי מדות כר), וכן השכל כשבא בדבור ה״ה בא בבתי, התחלקות
 פרטים יותר וגם מתוספי, בו כמה ענינים כר וכמ״ש במ״א. ומבואר במ״א
 שזהו מצד שדש ומקור הדבור דשדשו מקדמות השכל וההגדלה שנעשה
 ע״י הדבור הוא בבחי, כח או״ח כר, ומ״מ מזה שההגדלה והכה עליון בזה
 בא בבה,, גילוי דוקא. ה״ז הוראה על השייכות וחתחברות הדבור אל כהות
 הנפש כר (שגם במעשר. יש יתרון כח נעלה דנעוץ תחלתן בסופן כר, וכמ״ש
 טוב טעם ודעת למדני כי במצותיך האמנתי, שע״י מעשה המצות בפו״מ
 מתוסף אור בשכל בגילוים נעלים כשכלים עמוקים כר וכמ״ש במ״א, אבל
 הוא בבהי׳ כת נעלם כר, ואינו מתגלה בזה עדיין אמיתית האור שע״י העשי׳
 כר, ואמיתית האור והגילוי יהי, לעתיד שז״ע שכר מצוד, מצוד. עצמה כר
 והי״ע כי כולם ידעו אותי בתי׳ עצמות א״ס כר וכמ״ש במ״א). וכמו״כ יש
 התחברות למהו״ד זע״ז שהרי שניהם הן אותיות ואותיות הדבור הן אותיות
 .המחשבה רק שבמחשבה הן בדקות ובדבור באים בבהי׳ מורגש בר ובד״כ
 מחשבה ודבור הן העלם וגילוי שיש להם שייכות זל״ז כר. והלבוש הג, הוא
 לבוש העשי, שהוא בהי, כה נבדל שאין לו התחברות כלל עם חשכל שבנפש ולא
 עם כה המה, והדבור, שהרי גם הבהמה יש בה כת המעשה כמו להתיז
 צרורות וכמו הדישה ברגלי, וכה״ג אע״פ שאין בה כח הדבור, וכן ההרש שאינו
 לא שומע ולא מדבר יש בו כת המעשה ועכ״ז נהשב אינו בן דעת, מובן מזר.
 דכה המעשה הוא נמשך מנפש התיונית ולא מנפש המשכלת והמדברת
 כר וכה המעשה הוא בהיצוניות האברים המקבלים מבהי׳ הנפש המלובש בדם
 הכבד שהוא הדם שבאברים כר, דהנה קול ודבור הוא מאברי הנשימה, וכמ״ש
 בלק״ת ד״ה שמע ישראל, והמעשה הוא מדם הכבד שיש פרםא המפסקת
 ביניהם שזהו הצר הכבד כו׳ כנודע, והיינו שהוא כה נבדל מהכתות הפנימיים
 המתלבשים במוח ולב כר ורק לאחר כמה צמצומים וכמה התלבשות ימצא
 קצת הארה דהארה מאור השכל המתלבש בכח המעשה, וג״ז היא מהמדרי,
 היותר אחרונה שבשכל שנקר, שכל המעשה עשי, שבשכל כר ועש״ז נק׳
 המעשה תיצוניות דתיצוניות להיותו נבדל לגמרי מהכתות פנימיים כר (וז״ע
 אף עשיתיו הפסיק הענין וכמו בציור ה, אחרונה דשם הוי, שנכלל בה ג,
 בהי׳ מהדו״מ, הדי הב, קוין מחוברים שזהו כמו מחו״ד שיש להם התהברות
 זע״ז כג״ל, והרגל הג, נפסק מהם כמו כה המעשה שהוא בה נבדל כר),
 ובד״כ מהדו״מ הן לבושים לג, בהי, הב״ד הג״ת נה״י דמה, לבוש המוהין
 ודיבור לבוש המדות היינו עצם חמדות בהי׳ הג״ת כר, והמעשה לבוש דגה״י
 ונודע דנה״י הן לבר מגופא בו׳, ובפרטיות יש בכאו״א מהג׳ מדריגות דמתדו״מ
 ג׳ בחי, הנ״ל דפנימיות והיצוניות ותיצוניות דתיצוניות שהן הב״ד הג״ת נה״י
 ט/ והנה בכה המעשה הכה היותר אהרון שבו הוא מה שנבדל לגמרי
 מהכהות פנימיים וגם מכה התנועה שביד נבדל הוא ובקי עשי׳ שבעשי׳ כר,
 דהנה יש עשי׳ ועשי, שבעשי, דבכללות בהי, עשי, הוא בהי, כה נבדל כנ״ל,
 מ״מ יש בזה הפרש, דעשי׳ הוא שיש לו התחברות עם הכח הפעולה והתנועה
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 שביד בעת הפעולה ענ׳׳פ. וגם יש לו שייכות אל הנחות פנימיים כר, ועשי'
 שבעש״ הוא שאין לו התהברות כלל עם הכת הפעולה ואין לו שייכות אל
 הכהות פנימיים כר. וכמו עדימ אומן העושה איזה כלי הרי בעת עשי׳ יש
 התחבוות דכה התנועי- שביד עם הפעולה שעושה וגם יש בזד, התלבשות השכל
 ומדות שישכיל ויתחכס איו ומה לעשות ורוצה במעשי׳ וגם הושב ומצייר
 תחלה במחשבתו אופן עשיית הכלי כר, ואז דוקא תהי׳ העשי׳ כדבעי כי־
 ובאמת כוו•השכל שבזה הוא בתי׳ הארה דהארה לבד כנ״ל וגם מה שיש
» הכל הוא בבתי׳ חיצוניות לגמרי כר, וכן כח התנועי• ׳ ״ ״  ™ ״
י בכללות הוא כח נבדל ובפרט כשבא בדבר הנבדל מ«י י " * י ״  ™ ״
 כי. וט מהרי ישנם הכהות האלו בהפעולה כר, אבל עשי׳ דעשי׳ זהו
 ־«, כח הזריקה עוימ שאין לזה שום התחברות עם כח השכל והמרות והמת׳
י נמצא כה זה גם בבהמה להתיז צר^ות כר. וגם באיט י ״ ״ ^ 
 בזה מפעולת השכל נ׳׳א מהרצון שפועל בדרך מקיף על
 לרצונו. והעיקר הוא תלוי באימון ידיו וברגילזת שמרגיל
« מון־יעל הרצון על היד לזרוק במכוון כר, אבל אין בזה « י ב  ״
 ה״־ל ־לל כר ^כמו ישמעאל דכתיב בו ויהי רובה קשת הגם שנאמר בי
ם בהעדר השכל כו׳). ולכן יכול להיות הזריקה בפם י־יי ד א ^ ™ א י  ״
• וידוע דהתלבשות השכל שבכח התנועה שביו הוא « » ׳ ״ » ״  ״
״ ־יקי היי היי האצבעות הן בחי׳ הב״ד כר כנייע־ י ״ " ^ 
 היי קה שיכיל להיות בכללות היד מינן מיה שאין בי מפעולת השכל ־י־
» שביי היא נבדל שהרי פעולת הזריקה הוא דוקא לאחי ״ ׳ " » J J 
m ד־״ז שהדבר הנזרק מחובר עם הכה התניעה שכיי לא ל י ב ־ י א צ י  ״
^ והפעילה היא דוקא כאשר נפרד ונבדל מיו,. משא"ב ' « ™ f ״ 
• ות הכל הרי בעת הפעילה מהובר הכח התנועה עפ חפעולה שעי׳־י־  מ
 ני ,(ימ מ ישליתרון בענין הזריקה שנח היד בזה הוא בתוקף יותר ובא טי
א כמי >כעשיית נלי שכח התניעה בא בצמצים7מ״הלק ומתפיי ל י א י ה  ש
 ובלי הזייקה היי כח היד כמו שהוא בעצם בלי צמצום
 נישאאת הדני הנזיק ני׳. יק שהוא בי בב״י׳ כח נעלם שאייי
״ הדבי ה״רק ואיני ניגש בי ני׳. יבעשי׳ היי הנה בא בפני־־ייי1 ™ J " 
 לפעול ולצייר כ פיס שבו וכאילו ניגש כר) ובעשי׳ יש » חיצוניות ופנינ־ייח•
 מי המ״ע־ק באייה פעילה ימ״שכ״י ושכלי פרודים באיזה ענין עי שאי־י
י נ W שאין בזה מהשכל רק בחי׳ קטנית מאד (יהיא «־ « ״ ל « י פ » £ 
׳  שלפעמ ם העמי ק דעתו ומחשבתו בעשי׳ זו יכיל לעשות הדבר גפ בלי *
 ושכל רק^מנחי׳ הקטנית בהעלם כי׳), ועם היות שפועל ידיו בא בגילוי התנועי
׳ (לא עשי׳ שבעשי׳ הנ״ל) מ״מ אין בזה התלבשות י׳ש־ל ך ;  ת עצס ־" י
י מה שחפץ בלבו במעשה ״ ע״כ האבי* מ  היא מבחי פיות שבעשי׳ ח
בי w כו׳. ובחי׳ הקטנות ושכל ומה׳ מספיק שתהי׳ העשי׳ כו r t m m n 
י בכוונה ומלביש מה שכלו ומחשב* ב ־ היא העושה ו י מ " ״ ״ " 
י ע-פ א«יתי»• פ ו , ה ו ו ו י " יי־־־ייי איו ימה שיהי׳ בתכלית ההי ״ י « פ י א  נ



ם - א ע ת ״ ר מז י ר מ א מ ר ה פ  ם

 החכמה שבעשי׳ כר, וכמו אומן הכם שמתהכם באיזה ציור ובנין בהכ׳ עמוקה
 להשכיל על דבר כר וכמו גבי בצלאל ואהליאב דכתיב מלאו אתם הכמת
 לב לעשות כר, וזהו בחי׳ חב״ד שבעשי׳ בחי׳ הפנימי׳ שבעשי׳ כר, ובכללוח
 כה העשי׳ הוא כה נבדל וגם השכל שבזה הוא בחי׳ שכל המעשה לבד שהוא
 בהי׳ ומדדי׳ היותר אחרונה שבשכל וגם טוב ההתחכמות שבזה אין זה
 מעצמות השכל כלל רק מה ששייך לעשי׳ כר, וכמו״כ יש בדבור ג׳ ענינים
 הנ״ל דבחי׳ חיצוניות דתיצוניות שבדבור הנק׳ עשי׳ שבדבור הוא כשמדבר
 דברים בלי דעת ומחשבה כלל ויכול להיות שהציורופי אותיות מכוונים המה
 ומ״מ אין בהם מהמחשבה כלל (כ״א בבחי׳ קטנות מאד) כי חושב ענין אחר
 ומדבר ענין אחר כוי, וכמו בדבר שלמד בע״פ היטב ושגור הדבר מאד
 כפיו ידבר הדברים מכוון כמו שהן ואין בהם מהדעת ומח׳ כלל כו׳ (וכמו בק״ש
 ותפלה שצ״ל כוונת הלב דאם כיוון לבו י*;: מפני שיכול להיות הדבור
 בלי כוונה רק מפני הרגילות ואינו יודע ומרגיש כלל מה שמדבר כו׳), וזהו
 בחי׳ עשי׳ שבדבור שהוא כמו דבר נבדל מהשכל ומה׳ כו׳ וכן המדבר בלי
 שום היות והרגש הלב כלל וכמו דברים ריקים ודברים של מה בכך שאין
 לבו בהם כלל וכלל בו׳ (ועשי׳ דעשי׳ שבדבור הוא כמו המדבר מן השינה
 שהן בלא מתכוון כלל כר), אבל המדבר בחיות והרגש פנימי בלב וכמו דברים
 היוצאים מן הלב שיש בהם תיות רב מבחי׳ המדות שבלב שפועלים התפעלות
 והתעוררות גדולה בלב השומע ה״ז בהי׳ יצי׳ שבדבור בו׳, וג׳׳ז הוא בהי׳
 חיצוניות לגבי המדבר דברי שכל וחכמה שזהו בחי׳ הפנימיות שבדבור שגעשה
 לבוש וכלי לאור השכל שמאיר ומתלבש בו בגילוי ממש בו׳, ויש ג׳ מדריגות
 אלה בגוף הדבור עצמו והן האותיות במו שכבר יוצאים מהמוצאות שהן בהי׳
 עשי׳ שבדבור וכמו עקימת שפתיו הוי מעשה כו׳ והאותיות הרוחנים כמו
 שנמשכין ממקורן ומנענעים את המוצאות כו׳ וכמ״ש במ״א שזהו עיקר הדבור
 שהרי חחרש (וכן גם הבהמה) יש להם המוצאות וא״י לדבר מפני שחסר
 המשכת האותיות המחנים שבנפש שהן המתלבשים בהמוצאות ומנענעים אותן
 מ׳ הגם שיש להרש כה הדבור בעצם נפשו רק ההסרון בהמשכה הנ״ל) זהו בחי׳
 יצי׳ שבדבור כו׳ (ובפרטיות האותיות היוצאים מהמוצאות הן עשי׳ דעשי׳ כר,
 והאותיות הרוחנים המתלבשים בהמוצאות לנענע בו׳ זהו עשי׳ שבדבור
 וכמו כה המעשה הפועל בדבר נבדל כו׳ וקודם התלבשותן בהמוצאות זהו
 בהי׳ יצי׳ שבדבור כר), וכה הדבור שבנפש המדברת והוא בהי׳ שרש
 הדבור כמו שהוא בקדמות השכל ולמעלה מזה בעצם הנפש בו׳ ובמ״ש
 במ״א זהו בתי׳ הפנימיות שבדבור בר, וכן במת׳ יש ג׳ מדריגות הנ״ל וכמו
 החושב איזה דבר רק האותיות לבד ולא את השכל שבהאותיות כמו
 שחושב התיבות שמע ישראל כר רק התיבות לבד ואינו מהשב בהענין
 המלובש בהאותיות ה״ז עשי׳ שבמהשבה כר, וכאשר תושב את השכל אבל
 יק היצוניותו לבד זהו בהי׳ יצי׳ שבמהשבה דהיינו ג״כ רק בהי׳ תיצוניות
 המהשבה כר, אבל כשמעיין ומעמיק באיזה ענין בפנימיותו הנק׳ עיון המהשבה
 זהו בתי׳ פנימיות המתשבת כר, וכן התושב בדבר שהוץ לעצמו כמו שהושב
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' "'*בחי׳ י ח ז ב ״ ' מ י * ' מ י ה כ ז י ב ת ב ש ח ם שטעמי? מ ג י  בהגוגע אל ייזילי* י
' כר י ז ק ב י מ ע מ י י מ צ ע ע ל ג י ג ז ה י נ ע  המחשבה כר, אבל כשחושב ב

 פנימיות כו׳ (ואפשר שזהו בחי׳ פנימיות ופנימיות דפנימיות שבמהשבה
ז ?'^ודע י ב ז ו מ צ , ע י צ א ם ד ״ ע ם ד י ל כ ' ה י ח ז ב י  זלפמ״ש במ״א זהו,ההפרש ב
, א ״ י נ י ״ י  הנשמות מהכלים כו׳). (וי״ל ג׳ מדרי׳ הנ״ל בגוף ועצם המחשבי' ש
* י ש ג ״  שגם במחשבה יש ה׳ מוצאות והז ה׳ אותיות מנצפ״ך כו׳ כמ
 וא״כ י״ל דהתגלות אותיות המהשבה שמהמוצאות הוא בתי׳ עשי׳ שבמחשך
א שה י ' ' י ד ב ש ח מ  והאותיות הרוחנים דמחשבה בחי׳ יצי׳ כו׳ ופנימייה ה
ר ימ?>״ב י ב  המהשבה כו׳ וכמ״ש במ״א). ונמצא דבכאו״א מהג׳ בחי׳ מחשבי׳ ד

 יש בהם בהי׳ פנימיות והיצוניות ותיצוניות דהיצוניות כף. (ועמ״ש בא
ש

כ  ז  באריכות מג׳ מדריגות אלו). וכן הוא בהכהות דשכל ומדות דפנימיי״ ז
' ו ר י ו  הן המוהין והמדות בכלל הן בהי׳ תיצוניות כו/ שהרי גילי, א

ן לעצמו שא  במוהין ־הוא באין ערוך לגבי הגילוי במדות כו/ והמוחין ה
ף י הוא ו כ מ צ ע א ל ו , י ש ם כ ת ג י ל כ ש ,  מוכרה אל הזולת שיכול להשכיל י
ה ז ' י ח י  דלהשכלת איזה ענין אדרבה הזולת מבלבל בר, ועיקר הגילוי דמ

י ועצם י י ש ק ע ל ק ח א י ו ׳ ת ד ל י ז ל ה ה א ל ג מ ע י י פ ש מ ה ש י מ י ת ק w3f^3 ש  י
 ולא באיכות כו׳ וכמ״ש במ״א, והמדות כל עיקרן הוא לזולתו כו׳ כנודע׳ י״

א ך ו '  ענין המדות הוא ההמשכה אל דבר שחוץ לעצמותו כו׳ (והגם שכז י
ץ י נפש ם י צ ע ה ת ש ו מ צ ע ׳ ת י צ י י  ברצון שלמעלה מהשכל כר, הנה שם יייא מ
ת **י הן ו י נ ו צ י ה ח ר א  כד/ משא״כ המדות שאין זה בבחי׳ העצמות כ״א בבחי׳ ה
'* מיה י ג ת י י ד מ , ת ד ו י מ צ , ע י ח א ב ו , ת י ״ ג ' ח י ח א ב פ ו  כר), ובפרטיות במיית ג

 לבר מגופא בבהי׳ נבדל מן העצם כו/ דהנה חג״ת הן ההתעיירות
ת * י י ' י ע פ ש  שמתעורר בלבו באיזה ענין בחסד ורחמים בו׳, אבל אין בזה ה
, מ

ו   עדיין אל הזולת, ונדרי זהו בהי׳ ההשפעה אל הזולת והו״ע בלייי* י
ת ו י  איך להשפיע ויסוד בהי׳ ההשפעה כו׳ שזהו בהי׳ היצוניות דהיצינ

' דטוב ד ב ה א ד ה צ מ י ש ס ח י ב מ כ י י מ י נ ת פ י י ת י ז ד ' א י ח ש ב ת י * ג ה ם ב ג  י

כ ^ תענג " י מ כ ' י ד ת כ י י ח ר ו י ' א י ח ב ב ב ל ת ב י י י י ע ת / ה י ח א ב י י ה י ב ה א , י י ר  ה

ה מה ״ ע א י א מ כ / י י ' כ י ז ב ב ת י י י י ח ש ל י י ר ד ה י מ ד ת ם ח  שמייע״יי ב
ראשום ל י ל כ ת ב " ג / ח י ח ב ז ד י ח י מ י ה 1 ל י ה ג ז ש ב ם י ג ׳ ו ׳ ו י כ ד ם ת ח ע פ ש ה י ב א  מ

ז בו׳, י א ד ש ב ל ן ב ו ח צ ׳ נ י ת ב  שנולד ובא מן השכל בו׳ ונה״י הוא ההשפעה ב
ל מדיי י י ' ח י ז ז ב י א א ל י מ מ ל י כ ש י ה ו ל י א ג ל ב י ל ' ב ד ב , י א ד ו ס ת ח ו י י י ע ת ו  ד

ש ׳ שהן י י ת י ת י י י ט ד פ ב  וכמו בדי ערבות שאין בהם טעם וריה כי׳׳ י
ד .ברי י  בפרט ג׳ מדריגות שהן ג׳ פרקין שבכל מדה וכמו ג׳ פרקי יייי כ

ש'מבהי' י צ ו מ ם א ע ט ה ל ו כ ש ד ה צ מ ד ש ם ח ת ה ד י מ מ כ '׳ י י י כ * ה ת נ * ג ז ד ז * ב  ח

י ו ׳ ד
 כו׳ ועצם החסד שמצד טבע הטוב. ועם היות שאין בזה האור וההייח 

ז שאין י ח צ נ ד ה צ מ י ש ם ח ה / י י ה כ ד מ ת ה י י ח ד י י ה א ז ש ב י י י מ ה ״ ' מ ל כ ש  ה

ה ו י מ י נ פ י י ג י צ י ן י ת ד ו י נ ו צ י / ח י ח  אין בזה התעוררות מדת החסד בלב כלל ה״י ב
 לזה שייכות לעצם המדה כו/ וכמו״כ במותין יש ג׳ מדריגות בפרטייי* באייה

 המוחין הוא עצמיות המוהין שאינם שייכים אל המדות, וכמו המתהכם
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 דבר לידע עצם הדבר לעומקו ולאמיתתו וההשכלה בזה היא בהפשטה מלבושי
 השגה שמאיר בזה גילוי אור רב שלמעלה מעלה מהולדת איזה מדה כר,
 והיצוגיות המוהין הן מוהין השייכים אל המדות והוא הטעם והשכל מפגי
 מה יאהב הדבר או ישנא אותו כר, דעם היות שזה גילוי השכל בטעם
 וסברא ממש כר מ״מ אין זה השכלת עצם הדבר עצמו כ״א למה יאהב
 אותו כר. וכמו״כ הוא בבחי׳ היצוניות השכל בכלל (לא דק בטעם המדד.)
 ששייר למדות כר וכמ״ש במ״א. ובד״ב שכל זה הוא בבהי׳ התלבשות
 בלבושי השגה הנק׳ תיצוניות השכל שמשכל והשגה זו דוקא יהי׳ הולדת
 המדה כר וכמ״ש במ״א, וחיצוניות שבהיצוניות הוא שכל שבעשי׳ הנק׳
 שכל המעשה שאינו מבהי׳ עצמיות השכל כלל כ״א בבהי׳ נבדל מעצם השכל
 כר וכן שכל שבדבור שהרי גם בעצם הדבור יש בו הכמה ושכל והוא בידיעת
 האותיות ואיך לצרפם יהד כר, ובמו התינוק שלומדים אותו תהלה האותיות
 והצירופים שזהו ג״כ דבר שכל ויש שמקבל היטיב ויש כר, וכן החכמה שיודע
 לכלכל דבריו ולסדרם בסדר נכון שכ״ז הוא מבהי׳ היצוגיות דהיצוניות
 שבשכל כוי, וכן הרצון יש בחי׳ רצון פנימי ועצמי שכל עצמות נפשו נמשך
 ברצון זה כר. ובן רצון שיש בו תענוג או טעם ושכל הנק׳ טעם כמוס
 לרצון כר שהרצון הזה הוא בבתי׳ אור ותיות רב ורוצה בזה בפנימיות
 נפשו כר, ויש רצון שאין לו בזה שום תענוג וטעם רק מה שרוצה כך
 שזהו בחי׳ מדות שברצון כו׳, ויש למטה מזה והוא רצון שבדרך כפי׳
 וכמו מפין אותו כר, דבאופנים הנ״ל גם במדות שברצון הרי מ״מ יש כאן
 התגלות הרצו* שרוצה בהדבר בר, משא״כ בכפי׳ הרי אין כאן גילוי הרצון
 כלל כר (עם. היות דבהעלם יש לו רצון ומשו״ז מועיל הכפי׳ בר, מ״מ
 לא יש רצון בחתגלות בו׳) וח״ז בחי׳ חיצוניות דתיצוניות שברצון כר.
 וכן הרצון במעשה או בדבור בלבד ולבו ומוהו בל עמו בו׳ (היינו שאינו
 הפץ בהעשי׳ מצד עצמה כ״א מצד הכרה משום איזה כוונה כר, וכן הוא גם
 הרצון שבמעשה גם שרוצה בזח מאחר שזהו רק בעשי׳) ה״ז בהי׳ אחוריים
 וחיצוניות שברצון כר. ונמצא מובן מכל הנ״ל דכל הכתות מרוכ״ד עד סוכ״ד
 יש בהם בהי׳ פנימיות והיצוניות, והיצוניות דהיצוניות וכללות ענינם דפנימיות
 הוא בחי׳ העצמיות והפנימיות של הכהו׳ ושהוא לעצמו עדיין ואינו בבהי׳
 שייכות ובבתי׳ התגלות אל הכת שלמטה ממנו וכמו עצמיות השכל ועצמיות
 המדה וכן עצם כה המהשבה ודבור שלמעלה עדיק מבהי׳ השפעה וגילוי
 כי׳׳ וכן המחשבה בכלל לגבי הדבור שהוא רק לעצמו ומיוחד בהעצם כר,
 וחיצוניות הוא התגלות והתפשטות הכח בבחי׳ גילוי אל הזולת וכמו הדבור וכן
 במחשבה שחושב בדבר שחוץ לעצמו כר, וכן במדות ושכל ותיצוניותן הוא
י אל הזולת כמו השכל חשייך אל חמדות בר, וכן החסד שבלב דשייך אל לו י ג  ב

 הזולת דחסד חס דלי״ת כו׳ וכמ״ש במ״א, ומ״מ אין ההארה נבדל מן
 העצם והגילוי אל הזולת אינו בדבר הנבדל ממנו לגמרי כו׳ (וחיצוניות
 המחשבה יכול להיות גם בדבר הנבדל לגמרי. כמו שתושב באבן וכה״ג וזהו
 לפי שמחשבת בא בבתי׳ מקיף כר), וחיצוניות דתיצוגיות הוא שהכה עצמו
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״ חיצוניים ד ש ע מ ח ה י כ מ כ י י ר מ ג ל ל ד ב נ ר ה ב ד א ב ב ם ו  הוא בבדל «ז י׳עצ
ת ם בחי׳ י י נ ו צ י ח ת ו ו י נ ו  מכ״ז יובן למעלה בע״ס שיש בהם בהי׳ פנימיות והיצ
י ממ& י א מ ת ש י י מ י נ ' פ י ח א ב ו , ד ד ״ ב ח י ד ״ ' ד ת ג ״ ג ז ד ז ״ ב  בו/ וי׳ז בתי׳ ח
ס י העניג י ^ ב ד ד י י ח ׳ י י ח ב ה ב * , ד ר ז י א ׳ ה י ח א ב י ם ה ה ר ב ק י ע , ד 0 ו " ד ^* ל י  ג

ת ות ודיי ו א מ ג ו  באוא״ס כו׳ (וכמו עד״מ המחשבה שלעצמו וכמו הד
ג״כ ביי׳ י מ , ה י ח ב ף י ' כ ו ה ת מ ד ה ק נ ם ש י פ ל י א מ כ ) ו ׳ י ן כ י י ד ן ע מ צ ע ז ל ה ל ש " נ ,  ד

״ה , חג י
ד  י ז ז / י י ח ב  בשביל העולמות ואינו מאיד שם האור והגילוי כ״כ ואינם ב

יצונייה י ת א ב פ י ת ג ן ד מ ב / ו י ד כ  וכנודע מענין איהו והיוהי הד ואיהו וגרמוייי ח
גה״<4

ח  ת י ו י נ ו  הן בחי׳ עצמות המדות ונה״י הן בהי׳ ההשפעה שזהו בחי׳ חיצ
ע ומ/בואימשנת״ל• י ו נ ט כ י פ ' ב י פ ס ' י י פ ל ס כ י ב ל ת א י ג י ר ד ׳ מ ש ג ן י כ / ו ו  כ

כ״ל, ד,ג& ר ו ם כ י ט ר פ י  ובד״כ הן בהי׳ בי״ע שבאצי׳ וכן הוא בבחי׳ בי״ע ד
״ב' בחיי נ , ת ד ו ג י ר ד ׳ מ כ ג ״  וכמו״כ יובן באוא״ס שלפני הצמצום שיש שם ג
ו ג . לו ש ב  שכללות האור הוא בבחי׳ א״ם ובבחי׳ פשיטות כו/ מ״מ י
ך בו׳ ן ס , א " י א ו  פנימיות והיצוניות כו׳. דהנה ידוע מה שהאור נ?׳ א
י איא ר

מ , ' ד י ח א ב י ה ׳ ש ד ל ח ש לי ת י י ר ׳ וא״כ ה ד ב ה ל ר א / ה י ח ה להיות ב ל ח  ת

ה ו ג י ר ך
ה   ומ״מ שייך לומר בהאור אין לו תחלה לענין העילוים שבהאוי ש

ר ״ם ביר׳• ו א ה ש ב י ח ש ר כ ה ב ת י ח  לנו להגביל אותו באופן ובמידי׳ א
א . הוא ו א  בעילוי אהד עילוי כר, שז״ע מה שיש המשכת תום׳ אורות מ
י ^ אורית ' א ת י ר ו ' א ס י ה ת ז י ב י י ה ש ס מ ״ א י ' א י ח ב * ב 0 , י 1 י 7 ח א ה מ ר ו א כ ל  י

' ?0להעיליי^ ד ד מ י י ת ש א ז י ל י ל י ר ע ח י א י ל י ע ר ב ו א ה ב  מפני העילוים ש
ר ר״ייצוניי̂ י ע י ש ץ ו ן ק י א י ש ז א ה ה ב ל ח י ת ן ל י ע א " ז / י י י כ ן א י ה י ל י ע  ב

 שבהאור כר, ובכללות הוא בבתי׳ הג׳ מדריגות דבהי׳ פנימיות J ת י*ל
ם ע ד

ל  כ ב  והיצוניות דהיצוניות כר (ובזה יש מדריגות עד אין שיעור כי׳)׳ ו
טוה י ש פ

מ ש ' י י י ז ר י ו  שהן ג׳ מדריגות דאור והיות וכה, דאור הוא עד״מ א
ן בו י ' א י ח ב א ב  היותו הארה ה״ה בבהי׳ יהוד ודביקות ממש בהעצם עד שד׳ו
ם דבר

א  מ  ממש כמו העצם שהרי האור מאיר בכ״מ שהעצם נמצא, ובכ״ם ש
' ו ט פר! ב י ו נ י ל ש ב ק י מ נ י א ש י מ ה מ י ש מ ג ״ כ א ב י ה ל ש ל י כ ו נ י ם ש ו  ש

ו העצם ש א ״ ם ד ו ק מ ב  שאין הילוק בהאוד שבפלטין גדול ומשובה להאור ש
' הפוו ן ג י

מ  א כ ו ה  וכמ״ש במ״א, וזה מורה על היחוד והדביקות שלו בהעצם ש
ם בר,חיוה צ ע ה  כר, ותיות הנפש הגם שהוא ג״כ בבחי׳ יהיי ודביקות ב
״ ך,שהל ב

ם ת ג י ח  ענין האור שהרי בהמשכתו אינו כמו העצם בזה שיש בי כ
י * י אופן מ כ  הכללי וכ״ש בבתי׳ פרטיות החיות המתלבש באברי הגוף כרי ו
' ךןא שבא ד מ ש ג ,  והמרות כר, ובהתלבשותם באברי הגוף ה״ה באים בבחי׳ ד
׳ ת״ל, ח י  האברים בר. א״כ בהכרה שאין הדביקות כ״כ כמו באור כר, ובתי׳ כ
ם בחי׳ ל

' י  י ל כ  בבהי׳ כה נבדל וכמו כה הפעולה והתנועה שהוא בהי׳ כה נבי
״ בחי׳ ן י

י  ג י י ה ס ב״י׳ ד ״ א ו א  ובזה יובן איכות ענין הצמצום שהי, ב
ג העול^ י * י ח ת י י י נ י צ י ת  הפנימיות וחיצוניות שבהאור ונשאר דק בהי׳ ה

 היותר אחרונה כר, דלהיות שמבהי׳ גילוי אוא״ם א״א להיות התהוות
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 כ״א לאחר התעלמות האור והגילוי ונשאר רק בחי׳ חיצוניות דחיצוניות ה״ז
 בהי׳ מקור שיהי׳ מזה התהוות העולמות כר.

 יעפ״י הנ״ל יובן מ״ש לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך, דהנה מארצך
 הוא בחי׳ מלכות ובכלל זה בחי׳ נה״י בו׳, ומולדתך בחי׳ חג״ת, ובית אביך
 הב״ד, שהן ג׳ מדרי׳ דבחי׳ פנימיות וחיצוניות וכוי, ונודע דאברהם הוא בחי׳
 גילוי הקו, וכמ״ש מי העיד ממזרח, א״ת העיר אלא האיר, דאברהם התחיל להאיר
 כו׳, וכמ״ש במ״א בענין המא׳ דפדר״א פשט האיל את ידו ונגע בטליתו של א״א
 שזהו בחי׳ העיגול הגדול שלפני הקו, והיינו דאברהם חוא בחי׳ גילוי הקו
 כר, והנה בכדי שיהי׳ גילוי הקו לפ״ע העולמות נת״ל שזהו ע״י הצמצום
 בג׳ מדרי׳ הנ״ל, תהו לך לך מארצך כר דהיינו היציאה והריחוק מהמדרי׳ הנ״ל
 ע״י הצמצום כו׳. אמנם נודע דמאברהם התחיל בחי׳ יחה״ע דמ״ת שע״י
 העבודח דתומ״צ ממשיכים בחי׳ פנימיות ועצמות א״ם ב״ה. וזהו ג״כ ענין
 לד לך מארצך וממולדתך ומבית אביך כר שזהו ההמשכה מכל הבחי׳ ומדדי׳
 הג״ל. שממשיכים ע״י העבודה דנש״י גס בתי׳ פנימיות ועצמות א״ס בו׳, וז״ע
 אשר אראך פי׳ אשר אראה אותך בעצמותך והיינו בחי׳ עצומ״ה ית׳ שממשיכים

 נש״י ע״י העבודה דתו״מ כו׳.

 בם״ד ויעסבאדען, אעת״ר.
 ויאמר ישראל אל יוסף חלא אחיך רועים בשכם לכה ואשלחך כו׳. הנה ידוע
 ההפרש בין יוסף והשבטים באופני הבירורים, דהבירור דיוסף הי׳
 בדרך מלמעלמ״ט והבירור דשבטים הי׳ בדרך מלמטלמ״ע. דהשבטים היו בחי׳
 מרכבתא תתאה דברי׳ והיינו הארת אצי׳ שיורד לבדי׳ להפוך בחי׳ הבריאה
 להיות ג״כ כמו האצי׳ (ועמ״ש בתו״א פ׳ בא בד״ה בעצם היום הזה בענין שם
 צבאות שהו״ע שבכלים דברי׳ יהי׳ בחי׳ איהו וגרמוהי הד כמו באצי׳ כר), אך
 השבטים בעצמן לא פעלו עדיין הבירור באופן כזה שתהי׳ הבריאה כמו האצי׳
 ממש׳ רק שתהי׳ חברי׳ בבחי׳ ביטל היש שז״ע מרכבתא תתאה כו׳ ואח״כ
 ע״י יוסף הממשיך את האור מלמעלה נעשה בחי׳ ביטל האמיתי להיות כמו
 ייאצי׳ ממש כר. תהו להיות דאופן הבירור דהשבטים הוא שהנברא מתבטל
 בכה עצמו בעבודתו ויגיעתו (הגם דהשבטים הן ג״כ הארת האצי׳ שבברי׳
 כנ״ל, הנה הוא בחי׳ אור האצי׳ שבערך הברי׳ שבא בהם בבתי׳ התלבשות
 כר. דעם היות שאור האצי׳ הוא הפועל הביטל מ״מ הרי הביטל הוא בהנברא
״ע לא שמתבטל מכה האור העליון כו׳. וכמו בהתלבשות הנה״א בנה״ב צ  מ

 דכאשר השכל הטבעי משיג את הענין האלקי ה״ה מתבטל וחפץ באלקו׳ כר.
 הרי הגם שהשגתו באלקו׳ בא לו מהשכל דנה״א המתלבש בו, מ״מ הרי הביטל
 הוא מהשגתו מה שהוא משיג ואם לא הי׳ משיג לא הי׳ מתבטל, וא״ד להעמדה
 דנז־י״א מצ״ע שהאורות דנד״״א מאיריס בגילוי וכמו בתפלת שבת שהנה״ב
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׳) וביט ו ן כ  מ

ח ".י יוסף גילי כ א ב י י  ממילא מתבטל בו׳ אבל באופן הנ״ל הביטל בנה״כ י
? יט,1 במציאיי׳ ש מ כ נ ״ ח א ׳ ו ף ד כ ב ש ל י  הנברא בכה עצמו הוא בבחי׳ ביטל ה
נ ף בחיי ע ' לם י ח ה ב ש ע "ז נ י ע ת י ז מ ל י ע  אור עליון שלמע׳ מבחי, התלבשות ב

׳ ר.בירי הי ב
י י י  כף. והו״ע מ״ה ובץ דהשבטים הן בהי׳ שם בין דמלמטלמ״ע ,

ם משבת י,** י מ י ל ם א י מ ל א  מ״ה שמלמעלמ״ט כוי. וזהו והנה אנחגי מ
י ?ם ךד,שב&ינ " י ע ת מ ו  דמלמטלמ״ע, וזהו בתוך השדה בהי׳ מל׳ והנה קמה אל
ג א ו ר י ו א י ב י י ו ר י ב ת ה ז ל ל כ ת ' ה ו  דש׳ פדה, והנה תסוביגה כו׳ ותשתהויז כ
י ד״שתחיי* ל ש ב * מ כ / ו ו ש כ מ  בבהי׳ המשכת מיד דיוםף לד״תכלל באלקות מ

ם ,1מים, ור״ייג י י ח  נתתי כר, ואח״כ הלום הב׳ דשמש וירה וי״א כוכבים משת
י / י : י wSJ ךהניה ג נ ח נ ' א ד נ ה א ד״יי ו ״ ו ת  זו היא בבהי׳ המשכה מלמעלה כמ״ש ב
' ? לבד ונ*״ ר ם כ י י ו י י נ  בתי׳ תוס׳ אורות שנמשך ביוסף ע״י התכללות ה
׳ אי י ח ב

״  ר ״ ם מ  ש׳ מ״ה שנמשך לברד את המ״ן דש׳ בין זהו רק הארת ש
ן שי% מ * כ ׳ י ש י ,  במ״א בענין ב׳ בחי׳ אין הא׳ שבא אחר היש לברר אי2 י
י ני ת י מ א

א  ו ׳ י ד מ  האמיתי שאינו בא לברד כו׳ והויע ב׳ בהי׳ יעקב, האין העצ
י ר1 ג*ב ב״

י  מ צ ע , ז ד י א , ת ד ר א / ה י ח  הוא הבכור באמת, והאין הבא לברי יייא ב
י ן ז י טלמ״ע נ « , / י ת כ י מ י ל ש  והבירור הזה הוא בבהי׳ מלמעלמ״ט בבחי׳ בירור ב
, למ״ט הכירי י ח ב א ב ז ם ה צ ע ד ב " , ד ע  עה״ח שמתלבש בעה׳׳ד דהבירור ד
י̂ , ההתלב י ח ב ח ב ״ ה ע  בידור דב״ן בעצם ביטל היש כר, והבירור ד
א ה״ח זעי*' י ' ה י ל ז י ב ש ב  כשלימות (והוא המסייע ג״כ בהבירור דש׳ ב״ז ש
*מ ע י הארי1 יאין י׳ ח א ב ו ז ה ״ כ ׳ י י " ת ו ע ע ק ה ת " ד ד ב י ז א ' ב ד ז ש מ " מ כ ) י י  כ

^ ף ב ' י כ י ח ם ב נ  בעצם הוא שלמע׳ מבהי׳ הבירורים והויע ש׳ מ״ה בען
ת דותשתחי־ כ י י ? ת ר י כ ע ב " י ה / י י ' מ״י׳ כ ת ש ר א ה י ד ו ר י כ י ה ח א י ל ש מ נ / ו ו  כ

ת הו.מעוג• י
י ש  ג י י ה י ד  בד״ה הנ״ל. וזהו ג״כ ענין השמש כו׳ משתתוים ל

ם שנפנ>- ג ר
ת י מ י א ה ז ם ש נ  לאלומתי אה״כ הוא ההמשכה דבהי׳ שם מ״ה בען

שך בי׳ מ י '1 י ) ז ״ ת מ א ל ע י ה ״ א ע ל י ש מ צ ד ע צ י מ ש מ ם נ צ ע ה ' ש ד ט מ ״ מ ל ע מ ל מ  ד

) ל הביריל' א " מ ש ב " מ כ / ו י ז כ * ת מ א ל ע , י ד י ד ' ב ד ז ז י י א י ד י : 1 ת ה י מ י ל ר ש ח  א

י שיחילו ר־• ח א ל ד ש י ז י 5 ז ל י ד ו ל י ג  העצמות כמו שהוא כר. וזהו בחי׳ ה
ש* ו ך ל

דיי ש   יומשך ויתגלה בחי׳ עצמות אוא״ם בחי׳ האין העצמי בר״ יז
א לבי ב ^ ש  מדבר רק בהשבטים והיינו דק בהבירור דש׳ ב״ן, ובתלום י
' *"ה׳ שמש היי ת ש ר א , ו ד ג י י י ד ׳ ו ע ד ו נ ה כ " ' מ ' ש י ת א ב י ש ה מ ש ' ד ו ח כ י י ה  י

 ויהי׳ בזה ההמשכה זבחי׳ עצמות ש׳ מ״ה מ׳. ונודע דהתורר׳ ^p גח׳
, * י נ ו )/ י ח ב

/ י י ר י  והיא בבתי׳ מלמעלמ״ט. אמנם בתורה גופא יש כמה מ
ן לעתי 1 , ג ת י

ר ת י י ג  מלמעלמ״ט דתורה היא בהי׳ תושב״כ הנק׳ הכ׳ ברורה כי, ו
נ ל י ̂ בהיב ו  ' ד י י י ה מ ע ' ט י ח י ב ה י  התורה שיתגלה לעתיד ישקני מנשיקות פ
םל.הן שה׳מרע י י ת י י מ  כר. זע״פ הקדמה זו יש לבאר הפר׳. דהנה לאהד דיחלו
ע י׳ הדעת ^ ״ מ ל ט מ ל מ ״  אתיו לרעות את צאן אביהם דהיינו בהי׳ הבירור ז
י 6לפעל•**

/ י ח י ב ה ז ״ל ש ם י  הי׳ בשכם בהי׳ כתפין ואהוריים בהי׳ ש׳ ב״ז• ג
ד׳מתאג

ר  י י י ב ׳  הכתפין בהי׳ עה״ד כר. אמנם יעקב רצה שיי׳,'׳ ד
 והיתרון בזה שהבירור הוא בבחי׳'מנוחה שא״צ ללהום עם המנגי
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 כר• ועמ״ש •במ״א על מאה״ז ע״פ אך אל הפרוכת, והבירור הוא כשלימות
 בבהי׳ ביטל בתכלית כר כג״ל. וזהו שאמר יעקב ליוסף הלא אחיך כר לך נא
 ראה את שלום אתיך ואת שלום הצאן והו״ע ע״ד פדר. בשלום נפשי דפדי׳
 בשלום הוא בהי, ש׳ פדה וכמ״ש במ״א. וזהו וראה בשלום אהיך ע״ד אעברה
 נא ואראה כוי. וזהו שנא׳ כאן ישראל וידוע דיעקב הוא בחי׳ יעקב עבדי
 בחי׳ ש׳ ב״ן וישראל בהי׳ ש׳ פדה כו׳ וכמ״ש במ״א. וי״ל דכאשר• לו יעקב
 י׳לא אחיך רועים בשכם לכה ואשלחך אליהם השיב יוסף דכוונתו על המשכת
 ש׳ מ״ה לסייע בהבירור דש׳ ב״ן ובן בירור שם הנ״ל וכענין התלבשות עד״״ח
 בעה״ד כר כנ״ל ויאמר לו הנני דהגם שזה ירידה לגבי׳ מ״מ הוסכם ע״ז.
 יי״ל ע״ד מ״ש במ״א בענין אורות וכלים דהמשכת האור בכלי הגם שזהו ירידה
 לגבי האור מ״מ זהו ברצון האור לפי שעי״ז מתוסף בו תוס׳ אורות כו׳ (ועמ״ש
 במ״א על מא׳ וירד מצרימה אנוס בר), וכמו״כ ביוסף הגם שזהו ירידה לגבי׳

 מ״מ אמר הנני מצד היתרון שנעשה בו בבחי׳ תוס׳ אורות ע״י הבירורים כוי.
 (ובאמת עיקר היתרון הוא ע״י הבירור מלמטלמ״ע שזהו מה שהתהתון נעשה
לי לאלקות (דע״י העלאת מ״ן של התתתון מציע עי״ז דוקא נעשה כלי לאלקות  כ

 כר) וכמ״ש מזה באורך בדרוש יו״ט של ר״ה רס״ו. והגם דבההמשכה מלמעלמ״ט
 נמשך בחי׳ עצמות אוא״ס כמו שהוא מצ״ע כו׳ כנ״ל, הנה אמיתית המשכה זו
 הוא עיי הבירור דמלמטלמ״ע וכמ״ש בדרוש הנ״ל באורך בענין יעשה למהכה
 לי למאז דדייק כר. והלומות יוסף בענין מאלמים אלומים ובענין השתהוואה
) ולכן נא׳ ויאמר לו לך נא כו׳ נא׳ עוד ף  דשמש וירה היו כפי האמיתית כ
 הפעם אמירה היינו שביאר לו יעקב כוונתו בהשילות שלו שיהי׳ התגלות
 האור דש׳ מ״ה להיות הבירור דמלמעלמ״ט כר. וענין והשיבני דבר י״ל דבר
 בחי׳ מל/ ופי׳ והשיבני דבר להעלות בתי׳ המל׳ ע״י הגילוי מלמעלה, ולא כמו
 שי״מל׳ נק׳ הצמאה שזהו בחי׳ חרצוא דמל׳ בכח עצמה ע״י הירידה והריחוק
 כו׳ כמ״ש במ״א, כ״א שיהי׳ גילוי אור עליון מלמע׳ שעי״ז תתעלה המל׳
 ותתאחד עם הת״ת כר. אמנם הכוונה העליונה הי׳ שיהי׳ הבירור מלמטלמ״ע
 להיות התהתוי רלי יי׳ יטי״ז דוהא יהי׳ אמיתית הגילוי דלעתיד בגמר
 גלות ושעבוד מצרים
 להיות הבירורים בבהי׳ עבודה ויגיעה בחמר ולבנים בק״ו ובלבון הלכתא כו/
 ובכל עבודה בשדה י״ל עבודה דתפלה שנק׳ עבודה שבלב והיא בשדה בהי׳
 מל׳ חק״ת קדישין כר ואני תפלה כר בבתי׳ מלמטלמ״ע כר, (וגם בתורה ענין
 לבון הלכתא זהו בדיר מלמטלמ״ע כר). אמנם גם לזה הי׳ נצרר שליחת יוסף
 תהלה לעשות הכנה לזה וע״ד ויברך יעקב את פרעה שזהו בכדי שיוכל להתברר
 כמ״ש במ״א, וכן הי׳ ירידת יוסף למצרים להמשיך האור והגילוי בכדי שיוכל
 מצרים להתברר כו׳ (ומ״מ הי׳ ההמשכה ע״י התלבשות וכמו בפתרון הלומות
 שבזה נתגלה הכמתו וגדולתו כו׳ והי׳ מושל במצרים וכה״ג שכ״ז הוא לבושים

! דבאשר אמר. ל ״ צ ו א  ״) כ״ה בגוכי״ק, ו
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י לבד כר. ע י ' י / י י ת כ י ק ל י א י ל י ה ג ז ה ב ל ג ת נ ה י א ר נ א ש ל ם א י מ י ל ע מ  ה

' י שגם ד ג כ ״ ה י ש ע ק ל ב ר ק ע ת י נ י ו י כ פ ה כ " / מ ש ש ד מ ת מ י ל ג ת  צ״ל עדייז ה
ן בגוף י ג י י , י מ ד י י ת ס ה  ובמ״א מבר דנשמות דמ״ה אינם מקבלים העלמות ו
ב בלתי ל ת ה ם ב י ג מ כ  בהתלבשותם אינם מתעלמים ומסתתרים בעצם כי׳ י
, ^ ןתרא י מ י י ד נ י א ת ו י ש ב ל ת ה א ב ז ב ״  ה״ה מופשטים מן הגשם כר׳ וי2״0 ה
ש במ״ש ״ מ כ ו י ת מ ש  התלבשות כלל, וכמו נשמת משה שגם בגופו האיר בו אור נ
ת ניתלבשות ו ק ל א י ל ל ' כ י י ה פ ו ם ג ג  אותו כי טוב הוא כר (ועוד הי׳ בו יתרו! ש
ק שים / י ו ' כ י צ י ם ה ל ו ע ו ב פ י ח ג י נ ה ה ר ו ת ת ה ל ב י ק ר י צ מ ל * מ ) ו א ' מ  ב

י מה גם
מ י ש ו ב ל ם ה ג  אינו מעלים ומסתיר בעצם דמ״מ נראה האור והגיליי י

מצרים י כ בי * ו מ כ ) ו י י כ מ ש ם ג ח ל ל מ ד ב י / מ י ו ה ת ו י מ ש ג ו יימז ד מ כ ו ) ' ו א כ ״ ו א  ב

ל טלמ״ע ז א ״ י י ע י י ב ה ש * ' מ י ש ו ל י ' ג י ה ר ו ת ת ס ג ם ז ל ע ת א נ ו ל ת י ש  בהתלב
ר 0בריאל• ו י י ב כ ה " ח  וכמ״ש וילקט יוסף את כל הכסף כו׳ והי׳ יכול להיות א
ש א דרבי י י א ה א צ מ י ע ו ״ ז  בו׳, ומ״מ אין • בהי׳ גילוי ש׳ מ״ה ממש כר• יי״ל ד
ק לאכים׳ י ו ה ז ג י נ ע ע מ ד ו נ כ ם ו י כ א ל מ ה צ סייע מ ״ ׳ א י צ א  דהנה ידוע דנשמות ד
*מא בר ״ י ע מ ו י מ ס י צ ש ״ א ׳ ש "י מ ת י י מ ש ש נ " כ / י י ק כ י ל א ס א ק ש פ נ מ א ד י י  ח

ת י בר)• י ש ב ל ת ,  וכאן שנא׳ וימצאהו איש בדרך המשכתו והיינו לבא בב״י׳ י
[ל שעבוי ר י ב ׳ ת ד י י ׳ י ל ל כ י י ' ש ד ב י ה ט נ כ ה ה ש ע י ו ״ ה התעלמות ח ז ז ב י א ק ש  י
י יי עמקי " ר ע י ר י ב ת ה י י ה ׳ ל י  וזהו וישלחהו מעמק חברון מעצה העמוקה כ
ם י ל פ , ב ע א כ ו ה ה ? ו מ  מלכיות ושיהי׳ עי״ז יתרון האור כר. וי״ל דענין עצה ע
׳ רק י ת כ י מ ו ל ע  מחשבותיך שהיינו בחי׳ מו״ס כנודע, והו״ע מ״ש ויגד לי ת
ת אשוגוה ו ח י ל  לתושי׳ דקאי על הלוחות שניות וכמאח״ל אלמלא נשתביי ה
ת שניות י ח י ל  חח״ת וס׳ יהושע ובאלו אני נותן לך מדרש הלכות כר, ומבי, ש
רוצים י ת י ח י ל ט י ״ מ ל ע מ ל  הן בחי׳ חכ׳ ברורה והי׳ הבירור בהם וע״י בבה,, מ
לב עגיז ת י ו י ש י ק א ב ת ב ל  הן שיהי׳ הבירור בתורה בבהי׳ עבודה ויגיעה בלביז ה
י ׳ יעצי׳ , י ז / י י ' כ כ ז  בר. ושרש זה הוא מבחי׳ ח״ם דוקא הנק׳ תעלומות ז
, ף י'* כ

 עצה עמוקה דעצה היא בהי׳ הכ׳ דתודה וכמ״ש לי עצה ותישי' כו
' י ׳ מ״ה י ח ב א ב י ר ה י ר י ב ז ה פ ו א  עמוקה היא בחי׳ ח״ס דבהכ׳ אתברירי י
ש תיקה

 / ׳
, כ ש מ ה  וממילא צ״ל בבחי׳ התלבשות וכמשנת״ל בענין התלבשות ד

' ת ד י ע " ז  כר. וזהו דלוהות שניות הי׳ בחשאי דהיינו בהעלם כר. ובמ״א מבי׳ ש
ע ן ך י

י  פ  בהי׳ מיעוט האור ובהתלבשות בכלים כר. עוי״ל בענין שליהות יוסי* כ
' הלי׳ י נ , י  יעקב שיהי׳ בבחי׳ התגלות ממש ומתאים גם אל אמיתית הכוונה• ד
/ ו ר * ב י א ,  דכל האורות והגילוים היותר נעלים שממשיכים ע״י עבודה מאיר ד
ד במ״ת י ב י ע ״ כ ע ״ ת ר א י א ת ה ם א י כ י ש מ ה מ  בגילוי כמו שהוא מצ״ע, ובכה ז
? כדרי ה י ע י ש פ ק ל ו ר י ' ד ם י י ל ע ר נ ת ו י ם ה י י ל י י ג י ה ם ש " י ר ק מ ו " י צ י י ב מ כ  ו

' ״׳ס ב״ה י י כ נ י ר ם , ל ד / ע י י ד ה ר י ש י " מ כ ש י מ ס מ " א י ת א ו מ צ י ע י ל י / ג י ה  ש

״צ כוי• ״ א ו ת א י ם צ ע  פרחה נשמתן והתזירן בטל תהי׳ שהי׳ גילוי בחי׳ מהות ו
 ואח״כ נתעלם ונתלבש האור בתורה שיהי׳ ההתגלות ע״י העבודה דתי*

ן זה. : אי ל ״ צ ו א  •) כ״ה בגוכי״ק, ו
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 ועד״ז יובן כאן בענין שליחות יוסף. דהנה בתי׳ יוסף זהי אמיתת הגילוי דלעתיד
 וכמ״ש והי׳ ביום ההוא יוסיף ה׳ כו/ ועמ״ש בהבי׳ דואני נתתי בהום׳ דתו״א
 דבחי' יוסף הוא למעלה גם מהע״ס הגנוזות איך שהן בבתי׳ שמות לבד כו׳
 (עמ״ש במ״א בד״ה אור זרוע לצדיק. רס״ת) ומבו׳ במ״א שזהו בתי׳ שמו הגדול
 כמו שהוא קודם עליית הרצון להאציל כו׳ (בחי׳ שם ולא שמו׳ ל׳ רבים). וי״ל
 ג״כ שזהו בחי׳ השם כמו שהוא כלול בעצמותו ממש דשמו קדום כקדמותו
 ית׳ כו׳ וכמ״ש במ״א שזהו אמיתת הגילוי דלעתיד בו׳. וזדז הי׳ שליחות
 יוסף דהיינו כללות ההמשכה הזאת בראשית תחלת העבודה להיות אמיתת
 המשכה הזאת לאחר גמר עבודת הבירורים בו,. ובזה יובן מ״ש ויבא שכמה
 ולא נא׳ שלא מצא אותם שם ולפי הנ״ל י״ל דעבודת השבטים הי׳ בבחי׳ שכם
 ש׳ ב״ן כג״ל, וענין ביאת יוסף לשכם הוא בחי׳ גילוי הנ״ל שמאיר בחי׳ עצמות
 האור בהתגלות כמו שהוא כו׳ וכמו במ״ת כו׳ כנ״ל, וא״כ במה שבא לשכם
 נשלמה.הכוונה הזאת, ואח״כ וימצאהו איש חייגו לבא בבחי׳ התלבשות בו/ וכמו
 במ״ת נתלבש האור העצמי בתורה כו/ וזה הי׳ לאחר מ״ת, וכאן להיות שהי׳
 קודם מ״ת בא ההתלבשות בבחי׳ מלאך כו׳ ומ״מ אין זה התלבשות גמורה כ׳׳א
 כמו התלבשות דש׳ מ״ה לברר בירורים במצרים שיוכל להיות אח״כ הבירור
 דש׳ ב״ן כר ולהיות הבירור בכח התורה בבחי׳ תעלומות חכ׳ כנ״ל (והיינו הכת
 על הבירורים דתפלה ובירורים דתורה היינו תושבע״פ שהכל בדרך מלמטלמ״ע

 כו׳ ובמ״א מבו׳ ההפרש שביניהם).

 והנה נודע מ״ש בלקו״ת מחאריז״ל דחתחלת חיחו״ע דמ״ת התתיל מאברהם.
 ומבו׳ במ״א דהעיקר הי׳ מיעקב וכדאי׳ במד״ר ע״פ ליעקב אשר פדה
 את אברהם משל למלך כו׳ שיהי׳ לו בת שתהי׳ נישאת למלר כו/ וי״ל דשליחות
 יוסף זהו התחלת היחו״ע דמ״ת כר. גם י״ל דמאברהם הי׳ התחלת הגילוי
 דלוחות ראשונות ומיעקב ויוסף גילוי דלוחות שגיות בתי׳ תעלומות חכ׳ כר.
 והנה משה רצה ג״כ בהמשכה מלמעלמ״ט וע״ז בקש אעברה נא ואראה את
 האp כו׳ כנודע ולא פעל כ״א מרחוק תראה את הארץ והיינו דביהידי סגולה
 שתורתן אומנתן יחי׳ מדרי׳ זו כר, ולכללות ישראל אמר אח״ז שמע ישראל כר.
 להיות העבודה בבחי׳ שמיעה ועי״ז יבואו לבחי׳ ראי׳ כר, וי״ל דזהו גיכ מה
 שא״ל המלאך ליוסף הנה שמעתי אומרים כוי, היינו שאין הכוונה העליונה להיות
 מתחילה בתי׳ ראי׳ דהיינו הגילוי מלמעלה שמצ״ע ב״א להיות תהילה בהי׳
 שמיעה שהו״ע עבודת הבירורים בדרך מלמטלמ״ע ובנודע בענין שמע שם ע׳
 דשם הוא בחי׳ ב״ן רפ״ח דהיינו בירור הרפ״ח ניצוצות בבחי׳ ש׳ ב״ן כר,
 ועי״ז דוקא לבא לבתי׳ ראיית המהות כר. שיש בזה יתרון בהתגלות אמיתית
 עצמותו ית׳ כר דסו״מ בעבודת הבירורים דש׳ ב״ן זהו דוקא שעלה במת׳ תהלה
 בו׳ כי באלה דוקא חפצתי שמושרש בבחי׳ פנימי׳ ועצמר א״ס ב״ה, ועי׳׳ז דוקא
 השכל וידוע אותי בחי׳ אמיתת עצמותו ית׳ שיתגלה לעתיד בבחי׳ טעמי תורה
 כי׳. ולפ״ז יעקב ומשה שניהם רצו דבר א׳ לפי ששניהם בקו האמצעי יעקב
 מלבר ומשה מלגאו, ומעין זה הי׳ ג״כ רצונו של יצחק בהברכות שיהיו הבירורים
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 שלא ע״י יעקב, ובאמת צ״ל הבידור ע״י יעקב דוקא ובבתי׳ התלבשות בחי׳
 עבדו זקן ביתו כוי וכמ׳׳ש בתו״א ד״ה דאה דיה בני בו/ והנה בתהלת הבריאח
 היי הרע מובדל ומופרד מן הטוב לגמרי והיי הפסק בין עולמות הקדושה וביו
 הקלי׳ כר״וכמ״ש בלק״ת מהאדיו״ל ובטע״מ במצות תהום שבת ובמאי הפסיעות
 להרה״\ ז״ל, ואדה״ר הי׳ מקומו בג״ע וכתי׳ בו וינההו בג״ע לעבדה ולשמרה
 שהי׳ עיקר עבודתו להשבית את הגן להמשיך תוס׳ אורות בג״ע והבירורים
 היו בדרך ממילא• שלא בבהי׳ התלבשות כר ועמ״ש בזה״א דרב״א םע״א. מרי
 הטא־עה״ד ירדו העולמות ונתלבשו בתוך הקלי׳ ונעשה תערובות טו״ר בר׳
 ואדה״רנגרש מג״ע-וישלחהו לעבוד את האדמה כר היינו להתלבש במקום
 המתברר ולהיות עבודת הבירורים בבתי׳ התלבשות כו׳ וכמ״ש במיא, וידוע
 דסיבת הטא עה״ד הי׳ משבה״כ דתהו ושבה״כ דתהו לא הי׳ במקרה זדו ב*א
 הי׳ בונה ע״מ לסתור וסותר ע״מ לבנות כו׳ דעצמות אוא״ם שלמע׳ מתהו
 ותיקון נמשך להיות בנין התהו ע׳׳מ לסתור אותו בכדי שיבנה אה״ב עולט
 התיקון שיברר את התהו ויהי׳ עי״ז יתרון אור כר הרי דבעצמות אןא״ם ב״ח
 שלמעלה מתהו ותיקון שם מושרש הכוונה בהבירור בדרך התלבשות דוקא׳

 ובהבירור הזה נשלם הכוונה הראשונה ועי״ז דוקא נעשה יתרון האור כר״

 בס״ד ש״פ ויק״פ, פ׳ החדש׳ אעת״ר.

 החדש הזה לכם ראש הדשי׳ ראשון הוא לכם להדשי השנה. וצ״ל מהו אומרי•
ש א  ראש הדשים שהרי אומד אה״כ ראשון הוא לכם כר וא״כ מה צ״ל ר
 הדשים שה״ז בפל דברים.לכאורה, והנה בגמ׳ ברכות ד״י ע״ב אי׳ ההדש חזי״
י להיות ו א ר  לכם. ראש חדשים זה גיסן ואין אהר ניסן, והיינו כשהגיע יום ש
קא גיסן בי־״ ו  ר״ת ׳ניסן אין:מעבריז את השגה, ומדייק זה מתי׳ זה דזה ד
 ובד״כ יש הפרש בין עיבור השגה לעיבור ההדש וכדאי׳ בגמ׳ ר״ה ד״ב־ ע.״א
״ל החלש  יכול כשם שמעבדין את •השגה לצורך כך מעבריןאת החדש.לצורך מ
 הזה לכם כזה ראה וקדש .ופי׳ דש*י.ז״ל כיון שתראה קדש בו ביום, וצ״ל
קז. לצור* ד ח ת ה ן א י ר ב ע ן מ י א  מהו• העגין בזת שמעבדין את השגה.לצורך ן
 ומסגי מה כשהגיע ר״ח גיסן אין.מעברין את השגה גיכ, ולהבין כ״ז ילולה
ל  להבין מפני מה נאמרח פ׳ החדש דוקא מיד אחר יצי״מ•, שלא נצטוו עדייז ע
 שום מצות אחרת רק מצות קדה״ח, ונודע דפ׳ החדש היא עיקר התחלת
 התורה וכמ״ש רש״י ז״ל בפסוק בראשית אר״י לא הי׳ צריך להתחיל את

ת ו ל ב צאתי אתכס מתחת ם הו  אחר יציימ: כנראה המונה יציאה משעבוד מצרים - עליו נאמר ו
 ים, בר״ה שלפני אמירת החודש הזה (ר״ה יא, ב). [הערת כ״ק אדמויר שליט״א).

 וראה גם דיה החודש תשמיח.
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 התורה אלא בההדש הזה לכס.ומת טעם פתה בבראשית משום כח מעשיו הגיד
 לעמו כו/ וכ׳ העה״מ ע״ז ע״פ הידוע בענין הצמצום ומק״פ שהי, באוא״ס
 לצורך התהוות •העולמות-ואח״כ ניתנה התורה.הכוונה להמשיך ע״י התורה בתי׳
 י־׳אוא״ס כמו שהוא לפני •הצמצום בר, וזהו עיקר ההפרש בין הגילוי׳ שבעולמות
 להגילוי׳ דתורה, דהגילוי שבעולמות בכללות הוא בהי׳ האור הבא ע״י הצמצום
 כר, והגילוי דתורה הוא בהי׳ עצם האור כמו' שהוא לפני הצמצום כר, דהנה
 נודע דכל ענין מ׳/ת הוא להיות גילוי ש׳ הוי׳ וכמ״ש לכן אמר לבניי אני הוי/
 ולכאר א״מ והלא הי׳ גילוי ש׳ הוי׳ גם קודם מ״ת דתחלת בריאת העולמות
 הי׳ ע״י יהוד הוי׳ ואלקים דעם היות שההתהוות היא משם אלקי׳ מ״מ ה״ז מש׳
 היי׳ ע״י ש׳ אלקי׳ דהוי׳ ל׳ מהוה כו׳ כנודע, ובפרט האבות שנא׳ בהם כמה
 פעמים ש׳ הוי/ וא״כ מהו החידוש דמ״ת, אך הענין דהוי׳ בכלל הוא בהי׳ שם
 העצם דהיינו בחי׳ עצמות אוא״ס ביה, ומה שהי׳ גילוי ש׳ הוי׳ בברה״ע ובאבות
 הכל הוא רק הארה מש׳ הוי׳ הבא ע״י הצמצום דש׳ אלקי׳ כו/ ואמיתית הגילוי
 דשם הוי׳ דהיינו־ גילוי אמיתת בתי׳ עצמות אוא״ס ב״ה זהו שנמשך במ״ת
 דוקא׳ וז״ש וארא אל אברהם בו׳ באל שדי ושמי הוי׳ לא נודעתי להם פי׳ אל
 שדי הוא שאמר לעולמו די וכדאי׳ במד״ר לך לך פמ״ו אני אל שדי אני הוא
 שאמרתי•לעולמי. די ולשמים ולארץ די שאלולי שאמרתי להם די עד עכשיו
 היו נמתחים והולכים, והיינו בשמים וארץ שלמטה הגשמים שיהיו בבתי׳ מדד.
 וגבול וכמו סומכי דארעא כד ומן •הארץ לרקיע מהלך ת״ק שנה עובי הרקיע
 כיי׳ ועיקר ההגבלה הוא בחחומר שלהם וכידוע דשו״א יש בהם הומר וצורה
 דהצורה היא נפש הרקיע (וכן בארץ) וחומר הרקיע הכלול מאש ומים שהוא
 בחי׳ הכלי המגביל לאור וצורת הנפש כר, ובן הוא ברקיע שבעולם היצי׳
 ובריאה כר, ושרש ההגבלה בעולמות בי״ע הוא מבהי׳ הכלים דאצי׳ דעגין
 הכלים באצי׳ הוא להגביל את האורות דאצי׳־דהאור מיצ״ע הוא בבהי׳ א״ם
 להתפשטותו בבהי׳ בל״ג כר וכמ״ש במ״א, והכלים מגבילים את האורות יכו/
 וכמו עד״מ במדת• החסד הנה מה שאנו תאין שאין התסד מתפשט בלי שיעור
 כמו להיטיב גם לרעים כו׳ הוא מצד הכלי שלה המגבילה ומעמידה שלא תתפשט
 ביותר כר (ועמ״ש בד״ה תקעו עת״ר ההפרש בין הסד לטוב דענין ההסד הוא
 להשפיע להראוי דיקארק שאינו מדקדק כ״כ כר) וכן עד׳׳ז בבתי׳ הדין אם
 הי׳ אורו מתפשט בלי שיעור הי׳ פועל רע ה״ו גם לטובים להיות כי גם שמים
 לא זכו כר, רק שהכלי מעמידו ומעכבו כר, ונמצא שע״י בהי׳ הכלי שלהם
 נמצא בהי׳ מדת וגבול במדות דהו״ג והוא לקבל הבעית• אע״פ שהטא כו׳
 וכמו״כ בעבודת העובד והמקיים תו״מ שיהי׳ ראוי להשפיע לו בר, ולהעניש
 הרשע שלא שב כוי, דשני אלה לא יתכנו מצד הפדות בעצם דמצד עצם מדת
 החסד ראוי להשפיע לכל וכמו כמה א״א לפניו כר, ומצד מדה״ד ראוי לדקדק
 ביותר גם כששב כוי, ורק ע״י בהי׳ הכלים שלהם המגבילים את האורות הוא
 שמדת־ההםד היא להשפיע למי שראוי דוקא, ומדת הגבר הוא שלא לדקדק
 ביותר וכאשר שב בתשובה צריכים למחול לו בר ובמ״א מבר שזהו מצד
 ההכללות דחו״ג דהנה מדת ההםד הוא להשפיע גם לשאינו ראוי וכמו אאע״ה
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 שהי׳ מאכיל ומשקה גם לערביים בו/ ומה שימצא בזה ההגבלה להשפיע להראוי
 דוקא זהו מבחי׳ הגבוי שבחסד כר, וכמו״כ במדת הגבר העדר הדקדוק כיב
 הוא מצד ההכללות החסד בגבר כר. אמנם נודע דהתכללות זאת הוא עיי
 ההתחלקות תתלה בכל מדה בפ״ע דלולי ההתחלקות א״א להיות התכללות הג״ל
 וכמ״ש במ״א, וההתחלקות הוא ע״י הכלי׳ דוקא שהרי האורות מצ״ע ה״ה
 במהותן כמו שהן שלא יש בהם התתלקות וממילא א״א להיות בהן התכללות
 בו׳ כ״א ע״י הכלים שמגבילים ומחלקים את האורות וכמו אותיות שמחלקים
 ומפרידים את השכל או המדות ע״י ההגבלה שמגבילים את האור כר וכמ״ש
א בד״ה לךןקע הארץ . ם ש ב ״ ט ע ן ר (  במ״א. ועי״ז דוקא יהי׳ ההתכללות כ
 שההתכללות גם מצד האורות ע״י הביטל וכמו עושה שלו׳ במרומיו כר מ״מ
 זהו ע״י התלבשות בכלים כר) וכמ״ש במ״א בענין דינא קשיא ודינא רפיא
 דדינא קשיא במח׳ ורפי׳ בדבור. וכמו עד״מ במת׳ יקפיד אדם מיד כששומע
 דבר שנגד רצונו וכמו כאשר שומע מחבירו איזה דבר חכ׳ בשטות גדול היפי
 אותה החכ׳ או כאשר שומע מאתו דברי׳ רעים וקשי׳ יקפיד מיד במחשבתי
 והוא שיתבלבלו אותיות מחשבתו מפני שלא יוכל להכיל הדבר כו׳. ומ״מ אינו
 מתכעס עדיין וכנודע דכעם בלב וקפידא במוח. וכאשר עדיין לא הגיע הדבר
 שיכעוס בלבו יקפיד במוחו ויבלבל מחשבתו כר וכן גם כשיכעום בלב מ״מ
 לא יגיע הכעס עדיין בדבור והיינו שיכול להתאפק ולשתוק גם כשחבירו מדבר
 נגד רצונו ויתפעל בלבו ע״ז מ״מ יתאפק בדבור כוי. וזהו מפני שאותיות המת׳
 הן אותיות דקים ורוהניים עדיין שאינם מגבילי׳ ומתלקים את האור כ״כ (וכנודע
 דמה שבדבור בא בריבוי התחלקות אותיות וצירופים חרי במת׳ היא בםח׳ א׳
 לבד והו״ע כלל ופרט כר), וע״כ לא יוכל לקבל את ההפכי והמגגד איליו׳
 אבל בדבור שבא האור בריבוי התתלקות והם כלים רהבים שהאור מתיישב
 ונתפס בהם בריבוי פרטים יכולים לקבל יותר־ את המעד כר, הרי מובן
 מזה דסיבת ההתכללות הוא ההגבלה וההתתלקות דוקא, וכמו״כ הוא במדות
״ע שזהג פ  דההתכללות דהו״ג הוא ע״י ההגבלה והתתלקות הפרסים שבכל מדה ב
 ע״י הכלים המגבילים את האור כו׳, ומהגבול שבאצי׳ דהיינו בהי׳ הכלים עי״ז
 נעשה ההגבלה בשו״א ובכל הנבראים דבי״ע כו׳ וכם״ש בעה״ק והגבול הנמצא
 ממנו תהלה הן הכלים דאצי׳ כו׳ והן שרש ומקור הגבול דבי״ע כר, ולפמ״ש
 הפרדס הכלים דאצי׳ הן בבתי׳ בלי גבול עדיין שז״ע מדתן עשר שאין להם
 סוף כמ״ש במ״א רק שמהן געשה הגבול בבי״ע כו׳ וכמ״ש בהביאור דושבתה
ח  דתקס״ט, ושרש ההגבלה דכלים דאצי׳ הוא מהצמצום הראשון שהוא בהי׳ כ
 המגביל האורות המאירים וגמשכים מאוא״ס ב״ה בעולמות אבי״ע בו׳ והוא
 שרש בחי׳ הכלים המגבילים להאורות באצי׳ ועי״ז געשה ההגבלה בבי״ע בו׳׳
 וזהו שאמר לעולמו די שהוא ההגבלה בשרשו בצמצום הראשון ובבל העולמו׳
 והנבראים כר, ופי׳ שאמר לעולמו הנה אמירה הוא ברצח כנודע מעגין בי
 הוא אמר ויהי וכמו ברוך שאמר והי׳ העולם שהוא ההתהוות שנעשה בעליית
 הרצון כר וכמ״ש בלקו״ת ד״ה ועתה יגדל נא בענין כאשר דברת לאמר, וזהו
 שאמר ברצונו ית׳ שיהי׳ לעולמו די בבהי׳ מדה וגבול כר, והרצון הוא בחי׳
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 קו המדד. שגותן מדד. וגבול בהגבלת כלים מכלים שוגים לאורות דע״ס דאגי׳
 ינק׳ משחתא בחי׳ מאמר קו המדד, כר ומזה נעשה ההגבלה בכל הנבראים
 דבי״ע כר, וז״ש וארא אל אברהם כר באל שדי היינו בהאור כמו שבא בבחי׳
 פדה וגבול ע״י הצמצום וע״י הגבלת הכלים דע״ס דאצי׳ כר. אבל ושמי הוי׳
 היינו בחי׳ עצמות האור כמו שהוא לפני הצמצום לא נודעתי להם, וכמ״ש בס׳
 מג״ד לאות נ׳ דשם בן ד׳ הוא בא מא״ס ב״ה שזהו שמו חמיוחד לו וזה לא
 נודע להאבות כוי, והריע הגילוי לנש״י במ״ת שנתגלה ונמשך עצמות האור
 כמו שהוא בעצם כוי. וביאור הענין הוא דהנה ידוע דראשית המשכת הקו
 הנמשך מאוא״ם ב״ה להאיר בעולמות ה״ה בא בבהי׳ דילוג הערך שלא בסדר
 והדרגה, דלהיות שאוא״ס ב״ה הוא באין ערוך לגבי העולמות כלל כר, לזאת
 אם הי׳ ההמשכה בסדר והדרגה לא היו העולמות יבולים לקבל בלל והיו
 מתבטלים ממציאותם לגמרי כר כ״א כאשר ההמשכה בבחי׳ דילוג באפשר
 להתקבל בעולמות כר, וענין ההמשכה בדרך דילוג יובן עד״מ בנפש במו
 המשכת השערות מהמוח שבראש, וכנודע דעיקר החיות הוא במוח שבראש
 וממנו נמשך חחיות בכל הגוף, ויש בזה הפרש גדול בין המשכת ההיות מהמות
 אל האברים ובין המשכת החיות שבשערות, דבאברים נמשך ממהות החיות
 שכמוה דעם היות שהחיות מתמעט בהמשכתו באברי הגוף כמו ביד או ברגל
 ומ״מ הוא מהות אותו החיות שבמוח ולכן כאשר יכאב לו היד או הרגל או
 כשיעשה בהם איזה חתך ה״ה מרגיש מאד במוח שבראש כר, משא״כ בשערות
 אינו נמשך ממהות חחיות שבמוח וע״כ כאשר יחתוך השערות אינו מרגיש
 שום כאב ומ״מ אם לא יהתכם וימשיכם ירגיש איזה כאב במות מפני שיש בהם
 קצת היות אבל אינו מהות החיות שבמוה כלל, כי עצם הגולגלת מפסיק בין
 החיות שבמוח להשערות שנמשך בהם רק הארה תיצוניות לבד שאינו ממהות
 החיות כלל כר. וזהו ההפרש בין ההמשכה שבסדר והדרגה להמשכה שבדרך
 דילוג דהמשכה שבסדר והדרגה עם היות שההיות מתמעט בהמשכתו מ״מ הוא
 ממהות התיות והמשכה שבדרך דילוג הוא שאינו ממהות ההיות כלל כוי.
 ובדוגמא כזאת יובן למעלה שאם הי׳ ההמשכה מאוא״ם בעולמות בסדר והדרגה
 היינו שהי׳ ההמשכה ממהות האור דא״ם ב״ה, לא הי׳ העולמות יכולים לקבל
 כלל׳ רק הי׳ ההמשכה בדרך דילוג שאינו נמשך מבהי׳ מהות האור כלל כ״א
 הארה תיצוניות לבד בר. וזהו״ע הצמצום הראשון שהי׳ באוא״ם שהוא בהי׳
 התעלמות האוא״ס שלא יאיר ויומשך בחי׳ מהות האור כ״א בהי׳ הארה תיצוניות
 לבד כר, (ובמ״א מבואר דהמשכה דשערות הוא כמו משל לגבי נמשל שהנמשל
 מלובש בהמשל רק שמסתיר עליו כו׳, וא״כ אין זה צודק לענין הצמצום שהוא
 התעלמות אור הראשון לגמרי דעש״ז נק׳ מקום פנוי והלל כנודע, ומ״מ י״ל
 שהמשל דשערות יצדק יותר מענין דמשל, שהרי במשל ונמשל לא יש דבר
 המפסיק ביניהם וע״כ מהות הנמשל מלובש בהמשל ובמ״ש בתו״א ד״ה פתה
 אלי׳׳ אבל בהמשכה דשערות הרי יש דבר המפסיק ביניהם והוא עצם הגולגלת
 שזהו כמו דוגמת הצמצום שהוא הלל ומקו״פ מהאור כר, וע״כ המשכת התיות
 שבהשערר אינו ממהות החיות שכמוה וזהו דוגמא להמשכת הקו בר), וכהי׳



ו ״ ת ן ן א - פ י ו מ א מ ו ה פ  ס מ
 הארה היצוניות שנמשך ע״י הצמצום בבהי׳ קו קצר ומצומצם נמשך אח״כ
 ע״י מסכים ופרסאות המעלימים ומסתירים את האור כר, וענין הםרםא ידוע
 שהן בתי׳ אותיות הנק׳ דומם שאין בהם שום התפשטות כלל (ובכל עולם
 הפרסאות כפי מדרי׳ האותיר שבעולם ההוא דבעולמות הא״ס שלפני האצי'
 דהאותיות דשם הן בהי׳ אותיות החקיקה כםו״כ בהי׳ הפרסאות דשם הן בהי׳
 אותיות אלו ובעולם האצי׳ הן בחי׳ אותיות הכתיבה כר וכמ״ש במ״א), ואמנם
 אנו רואין עד״מ באותיות המה׳ או אותיות הדבור והכתב הגם שהן דומם מ״מ
 ה״ה מגלים את השכל או המרות כו׳ דהרי גילוי העלם העצמי לגבי עצמו
 הוא ע״י המח׳ והגילוי לזולתו הוא ע״י הדבור כר הרי שע״י מאיר אור השכל
 שבמוה והמדות שבלב כר, והיינו להיותן מסודרים בצירופים לפי אופן השכל
 ה״ה כלים להאור שמתלבש בהם בגילוי ומאיר על ידן, אבל כשהאותיות ד׳ז
 בלתי מסודרים הרי אינם מגלים את האור ואדרבא האותיר מצ״ע הם מפסיקים
 ומבדילים ומעלימים על האור שלא יתגלה כר וכמו אותיות דקמיעות שהסוד
 שבהם מוסתר ונעלם כוי, וזהו״ע המסך שמפסיק על האור לבלי להתגלות כמו
 שהוא כר ומה שמתגלה מן האור ע״י בקיעת המסך אין ערוך כלל לגבי האור
 כמו שהוא לפני המסך והםרסא, וכמו שמסתירים על האור בבגד עב שנארג
 בהוטין זע״ז עד שאין הלל והפסק ביניהם ואין להאור מקום לעבור כ״א ע״י
 שמתעלם האור בהבגד ודוהק ועובר ע״י הנקבים הדקין שבהאדיגה. הרי
 משתנה האור לגמרי ואינו ממהותו הראשון כלל כר, וכמו״כ יובן למעלה עניו
 הסרסא הוא להעלים על האוד שלא יאיר בגילוי כ״א שמתעלם בהסרסא ובוקע
 אה״כ ומאיר ע״י הפרסא שמשתנה בזה ממהותו שאינו ממהות האור הראשון
 ונק׳ אור של תולדה כוי. וה״ז כמו ענין המשל שהוא דבר זר מהשכל
 והיינו שמדבר מענין אחר שלא ממהות השכל וממילא מה שיודעים הנמשל
 מהמשל הוא מהות אהר ממהות הראשון כוי וכמ״ש בתו״א ד״ה פתה אלי׳
 ובאגה״ק סי׳ ט״ו ד״ה להבין משל ומליצה בענין ואנכי עפר ואפר, ומכר שם
 בתו״א דענין הצמצום הוא בהי׳ הפסק יותר מסרסא. דפרסא הוא שמהות אור
 הראשון מתעלם בהפרסא ועיי התהוות האור שאהד הסרסא וכמו המשל שמהות
 הנמשל מתלבש בהמשל כר, וממילא יש להאור שאהד הםרסא מ״מ איזה ערי
 להאור שלפני הסרסא כר. אבל הצמצום הראשון הוא בהי׳ התעלמות האור
 והתכללותו במאור דהיינו הפסק האור לגמרי שעש״ז נק׳ הלל ומקו״פ כוי׳
 והענין הוא דפרסא הוא לאחר שהאור הוא בבתי׳ מציאות עכ״פ והיינו שהיא
 לפ״ע העולמות וכמו כללות הקו ה״ה נמדד ונתצמצם לפיע העולמות בו׳ וכז
 בפרטיות המדרי׳ וכמו בהי׳ הכ׳ דאצי׳ הרי גם אצי׳ עולם הוא וההכ׳ דאצי׳
 הוא בבתי׳ מציאות עכ״פ כר, ולזאת אפשר להיות התלבשות והתעלמות התכ׳
 בתוך הסרסא. ויכול להיות התהוות הכ׳ דברי׳ ע״י מהות בהי׳ חכ׳ דאגי׳
 המתעלמת בתוך הפרםא כוי וע״כ בהי׳ הכ׳ דברי׳ הגם שהיא בהי׳ אזר של תולדה
 ואינה בלל בהי׳ מהות הכ׳ דאצי׳ מ״מ יש לה איזה ערך עכ״פ כר, אבל האואים
 שלפני הצמצום אינו בבתי׳ מציאות אור כלל היינו שאינו בערך העולמות בלל
 ואינו עולה בשם הכי כלל גם לא בבתי, הכ׳ דלא ידיעא בו/ ולזאת א״*
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 שיתלבש ויתעלם באיזה פרסא, וגם א״א שממהות האור הזה גם שיתעלם יהי׳
 מזה התהוות האור שאהד הצמצום כר כ״א ע״י םילוק האור לגמרי כר. וממילא
 האור שאחר הצמצום הוא באין ערוך לגמרי כר, וי״ל ע״ד כמו בבהי׳ המל׳
 נודע שיש ב, מיני השפעות בבהי׳ ריהוק ובבהי׳ קירוב דהשפעה בריחוק הוא
 בהי, הרוממות וההתנשאות דמל׳ שמזה נתהוו הנבראים בבהי׳ אין ערוך ברי
 וההשפעה בקירוב הוא בבתי, התלבשות בבהי, קירוב הערך כר, דבד״כ הוא
 ההפרש בין התהוות מציאות היש דבי״ע כמו הכלים דע״ם דבי״ע שהן בבחי,
 יש וכמו״כ כל הנבראים דבי״ע כר שזהו מבהי, הרוממות וההבדלה דמל, שעי״ז
 נעשה בהי׳ יש מאין כר, והתהוות האור הוא ע״י בהי, הקירוב דמל, וכמו
 הגילוי דג״ע וכה״ג וכמ״ש במ״א, עד״ז י״ל ענין םילוק האור שהוא ע״ד בתי,
 רוממות והתנשאות דמל׳ דא״ס שלפני הצמצום כוי שעי״ז נעשה התהוות הקו
 דהיינו כללו׳ האור שבעולמות כר בבחי׳ אין ערוך לגמרי כר וכמ״ש בלק״ת
 ד״ה תקעו דרוה״ב דהתהוות הקו הוא בבחי, יש מאין כר, ואתר הצמצום
 הראשון שנתהווה הקו בבהי, מציאות אור ה״ה בא ע״י מסכים ופרםאות כר.
 וכל הצמצומים והתעלמות הכל הוא ע״פ מא׳ קו המדד, המודד מדידת השפעת
 האור איך שיהי׳ בכדי שיוכל להיות התהוות העולמות וכמ״ש מי מדד כשעלו
 מים שמודד בתי׳ המים שמעל לרקיע המפסיק איך יהי׳ אופן המשכתו כר,
 דאם הי׳ נמשך האור כמו שהוא לא הי׳ אפשר להיות התהוות העולמות ולזאת
 היא המדידה לצמצם ולהעלים האור כר. ושרש המדידה הוא מבהי׳ רצון
 הקדום בעצמותו לפני הצמצום באופן סדר התהוות העולמות שעלה ברצונו
 ית׳ שיהי׳ ההתהוות והגילוים באופן כך וכך בו׳ וד״ו״ע שיעור בעצמו בכה
 לפגי הצמצו׳ כל מה שיהי׳ בפועל לאחר הצמצום כו׳ ומשם שרש המדידה
 בכדי שיתהוו העולמות כפי שעלה ברצונו ית׳ בו׳. והגה ידוע דבקו המדד, יש
 ג׳ מדרי׳ כללות, הא׳ הוא הנמדד ע״י קו המודד. והב׳ הוא הקו המודד שנותן
 מדה וגבול לכל דבר, והגי הוא שרש קו המדד, שממנו נמשך הקו המודד להיות
 המדידה באופן כך וכך ובכהו לשנות שתהיי המדידה באופן אחר לגמרי כר,
 שזהו מה דאי׳ בס״י וברא את עולמו בשלשה ספרים בסופר ןםפר וסיפור, דהנה
 סיפור זהו האותיות שכבר נמדדו ונספרו במדידה מוגבלת כר וספר הוא.
 המודד מדידת האותיות כר, וסופר בוא״ו הוא הכותב את הספר שממנו נמשכו
 ב׳ הדברים דספר וסיפור בר, וכמו עד״מ סופר שכותב איזה אותיות בהכרה
 שיהי׳ בזה ב׳ דברים הא׳ כאשר כבר גמר וכתב האותיות בדין על הקלף והיינו
 שהאותיות כבר נמדדו ונגבלו, והב׳ כאשר עדיין לא כתב האותיות רק שבדעתו
 מחשב ומצייר איך לכתבם ובוחר לו דרך איך שיכתבם, הרי האותיות כבר
 נמדדו בכח רק שלא באו לפועל עדיין, אך ודאי יבואו לידי פועל כפי חציור
 וההגבלה שבכח, וההגבלה שבכה היא הקו המדד, שבזר, מודד כו׳, אמנם חסופר
 עצמו הרי אינו מוגבל בהמדידה שבכחו וביכולתו למדוד באופן אחר ולשנות
 המיה לגמרי כוי, והדוגמא מזה יובן למעלה דהאורות שאחר הצמצום הוא•
 שכבר נמדדו ונגבלו כר, והמדידה הי׳ תהלה באוא״ס שלפני הצמצום בבהי׳
 עליית הרצון דכאשר עלה ברצונו יחי להאציל ולברוא כר שיער בעצמו בכה



ה — א ע ת ״ ר י ר מ א ר ה מ פ  סב ם

 כבי׳ איך שיהי׳ אופן העולמות בו/ והיינו שהרצח הוא מדוד בעצמו באופו
 כך וכך ומזה נעשה המדידה בהאורות כר, אך זהו בתי׳ היצוניות הרצון דהייגי
 בחי׳ האור השייך אל העולמות כר דהגם שאינו בערך העולמות כלל כנ״ל׳
י לזולתו ילו ג  ה

 מ״מ יש לו שייכות לעולמות כר ובעצמותו גופא כבי׳ ה״ז בחי׳
 דהיינו העולמות כר, וע״כ נמדד בפי מדידת העולמות כר, אבל בבחי׳ פנימיות
 ועצמות אוא״ס שלמעלה מבחי, עליית הרצון לעולמות הרי אינו שייך שם שום
 מדידה והגבלה כלל כר והיינו בחי׳ עצמות אוא״ס שאין לזה שייכות אל
 העולמות כלל כר, ומשם יכול להיות אופן המדידה באופן אחר לגמרי כר׳
 ועפ״ז יובן ההפרש בין הרצון דברה״ע להרצון דתומ״צ, דהנה ידוע דעיקר
 המקור להשתל׳ העולמות הוא בהי׳ הרצון העליון ובשרשו הוא בחי׳ הרצה״ם
 שלפני הצמצום כר וכמ״ש בזהר כד סליק ברעותא למברי עלמא והיינו בחי/
 הרצון דא״ק כמ״ש בע״ח וכן א׳ בריש הורמנותא דמלכא מ׳ שהוא בחי׳
 הרצה״פ שלפני הצמצום כר, וכל מה שנעשה את״כ בסדר השתל׳ הכל כאשר
 לכל עלה במח׳ בבהי׳ הרצה״פ כר, אך כללות בהי׳ הרצון הזה הגם שהוא
 בבחי׳ אוא״ס שלפני הצמצום שאינו בגדר מקור כלל להשתל׳ העולמות כר
 מ״מ ה״ז בחי׳ חיצוניות הרצון שהוא מה ששייך לעולמות, והיינו הרצוי
 בעצמותו כבי׳ שיומשך האוד ע״י העלמות והסתירים דמסכים ופרסאות באופז
 שלא יאיר האור בגילוי כמו שהוא כר, ולכן בחי׳ הרצון הזה הוא מדוד בעצמו
 באיזה אופן יהי׳ האור והגילוי והו״ע ההשערה בכח כו׳ כנ״ל וזהו שא׳ בזהר
 בריש הורמנותא דמלכא דהיינו בתחלת התעוררות הרצח הפשוט בעצמותו
 כר גליף גליפא בטה״ע היינו בחי׳ חקיקת האותיות המצמצמים ומגבילים את
 האור דהיינו מה ששיער בעצמו כוי, ועי״ז נעשה הצמצום שהוא בהי׳ התעלמות
 וסילוק האור בכדי שיומשך גילוי הקו בדרך דילוג כנ״ל ואח״כ כל הצמצומים
 והפרםאות בכדי שיומשך האור באופן שיתקבל בעולמות בר, אבל כ״ז הוא
 בחי׳ הארה דהארה לבד בהי׳ אור של תולדה שבאין ערוך כלל לגבי האור
 הראשון ושרש המשכתו הוא רק מבחי׳ היצוניות האור דאוא״ס ב״ה שהוא
 בבהי׳ מדד, וגבול בעצמותו גופא כבי׳ כר, אך בהי׳ הרצון דתומ״צ הוא בחי׳
 פנימיות ועצמות אוא״ס ב״ה שלמעלה מגדר שייכות לעולמות לגמרי וכמא׳
 במי נמלך בנשמותיהן של צדיקים דהרצון דתו״מ הוא שנחלט עי״ז הרצה
׳ אבל עיקר ו  דברה״ע לפי שא״א להיות קיום התו״מ אם לא יהיו העולמות כ
 הכוונה בעצמותו כבי׳ הוא קיום התומ״צ דוקא שזהו בהי׳ פנימיות הרצון כיי׳
 ושם אין שום מדידה באופן המשכת האור בבתי׳ מדד, וגבול כר, וגם שאיי
׳ גילוי ממש י ח ב  שום מדידה מסתרת כלל לגבי בחי׳ העצמות ונמשך האור ב
ם  במו שהוא בעצם כר, והגם דתו״מ הן ג״כ בבהי׳ מדידה והגבלה הן בעצ
 עשייתן שזה דוקא מצוה, והן באופן עשייתן שיהי׳ באופן כך וכך דוקא והכל
 הוא ע״פ המדידה והגבלה דתורה כר, וכן בד״כ התורה היא מדודה ומוגבלת
ו נ  באותיות התורה כוי, הנה המדידה הזאת אינה באופן המשכת האור היי
ק בבחי׳  בבהי׳ צמצום והעלם שלו באיזה אופן יוכל להתקבל בו׳ שזה שייך ר
 חיצוניות האור שא״א להיות התגלות והמשכה שלו כ״א ע״י צמצום והעלם׳
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 שזהו הגבלה שלו כר ובאופן כזה דוקא יוכל להתקבל כוי, אבל בבתי׳ פנימיות
 ועצמות האור אינו שייך בו בהי׳ צמצום והגבלה כלל דבל עצם בלתי מתהלק
 בעצמותו והיינו שאינו בא בבהי׳ מדד, וגבול כו׳ וממילא אינו שייך לומר בו
 שבאופן כזה דוקא יוכל להתגלות ובאופן כזה דוקא יוכל להתקבל כו׳ מאתר
 שאינו בבחי׳ מדד, וגבול כר כ״א ענין המדידה הוא ע״י מה נמשך בחי׳
 העצמות כר והיינו שע״י עשי׳ זו דוקא שהיא עשיית חמצוח נמשך בחי׳ חעצמות
 כר ונמשך בזה בהי׳ העצמות כמו שהוא ממש, והיינו שהמדידה היא מדידה
 עצמיות ר״ל ע״י מה נמשך בהי׳ העצמות שזה ע״י ענינים אלו דוקא שכך
 עלה ברצונו הפנימי והעצמי שע״י ענינים אלו יהי׳ נמשך בהי׳ העצמות בו,
 וכן האותיות דתורה בכלל הן בהי׳ אותיות עצמיים המגלים את העצם כר
 וזהו כל הקורא בתורה כאילו קורא בשמותיו של הקב״ה שהן בהי׳ שמות
 עצמיים מה שהעצם נקרא ונתגלה בשם זה כר, והענין הוא דהנה ידוע שיש
 ג׳ מדרי׳ בשמות שם הפעולה והתואר והעצם, דשם הפעולה הוא ע״ש הפעולה
 וההתפשטות כר, ושם התואר הוא שמתאר עצם הכת קודם שמתפשט כו׳
 ומ״מ יש לו שייכות אל הפעולה כו׳ וכמ״ש במ״א, ושם העצם הוא שאינו
 שייר לפעולה כלל בר, והרע אמיתית ש׳ הוי׳ שנק׳ שם העצם שאינו ע״ש
 ההתהוות כ״א מה שהעצם נק׳ כך והו״ע אמיתת היותו ית׳ כו׳ וכמ״ש במ״א, וזהו
 בהי׳ שמו קדמון כקדמותו בו׳, וזהו ג״כ ענין השמות דתורה שהן שמות
 עצמיים שההתגלות הוא כמו שהוא בעצם ממש כו׳ וכמ״ש כ״ז במ״א באורך.
 ״הי וארא אל אברהם בו׳ באל שדי שהוא בחי׳ הגבלה וצמצום, והיינו רק
 בהי׳ הארה היצוניות דאוא״ס ב״ה שבא בבהי׳ מדד, וגבול ע״י הצמצום וע״י
 הפרסאות כר וחיינו בחי׳ חיצוניות הרצון השייך לעולמות בר, ומ״מ בהי׳ אל
 שדי שנתגלה לאברהם ע״י מצות מילה הוא למעלה מבהי׳ ש׳ שדי דברה״ע
 והוא מה שאמרו במד״ר שם בפי׳ ש׳ שדי שדי באלקותו לבל ברי׳ שזהו גילוי
 בהי׳ אואיס הסוכ״ע כו׳ שגם בהי׳ ומדרי׳ זו יש לה שייכות לעולמות שזהו
 בהי׳ או״מ לעולמות בו׳, אבל ושמי הוי׳ בתי׳ פנימיות ועצמות אוא״ם ב״ה
 והוא מה שאין העולם ומלואה כדי לאלוקותו כו׳ דהיינו אמיתית שם העצם
 דש׳ הוי׳ זהו שנתגלה במ״ת דוקא וכמ״ש אנכי הוי׳ אלקיך בהי׳ אנכי ממש
 כר והגילוי בזה הוא כמו שהוא בעצמותו ממש כו׳ וכנ״ל וזהו ביום תתונתו
 זו מ״ת בחי׳ השפעה פנימיות ועצמיות דהיינו מבחי׳ עצמות אוא״ס ב״ה בר,
 ועפ״ז יובן ענין מ״ת שנק׳ בשם מתנה ובמ״ש ויתן אל משה כו׳ וכמש״א באור
 פניך נתת לנו תורת היים בו׳, והענין הוא דהנה ידוע דהעלאת מ״ן דתהתונים
 מגיע רק בהאור השייך אל העולמות כו׳ דלהיות שהאור הוא שבערך העולמות
 וההשתל׳ ושייך להם לכן בערך לעורר את האור ע״י העלאת מין שבעולמות
 כר׳ אבל בעצמות אוא״ס ב״ה שאינו שייך לעולמות כלל הרי אינו בערך
 שיגיע לשם העלאת מ״ן כ״א ההמשכה חיא בבחי׳ אתעדל״ע מצד עצמו והיינו
 כבחי׳ מתנה לבד כר וזהו ההמשכה דתורה וכנודע דתורה היא מלמעלמ״ט,
 להיות דענין התורה היא המשכת בחי׳ עצמות אוא״ס ב״ה ה״ז בא בבתי׳ מתנה
 מלמעלה וזהו מתן תורה שהיא בבהי׳ מתנה לבד, רק הי׳ נצרך לזה תהלה
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 שעבוד מצרים בכדי שיהי׳ דאוים לגילוי זה כד ויצי״מ ה״ז הכנה למ״ת ביי
 וכמ״ש בתו״א בד״ה לר לך, וזהו ג״כ ענין החדש דהנה ידוע דמולד הלבנה
 הו״ע יחוד שמשא וסיהרא יחוד ז״א ומל׳ אמנם יהוד זו אינו רק בבהי׳ היצוגיות
 לבד דהיינו בבחי׳ האור השייך להשתל, כ״א הוא בחי, יחוד פנימי דזו״נ שזהו
 בחי, השפעה פנימיות וז״ע מולד הלבנה כמו ההמשכה להוליד בדומה בו, והייני
 ההמשכה מבחי׳ פנימיות ועצמות אוא״ס ב״ה, וזהו דבכל חדש נמשך צירוף
 חדש מש׳ הוי׳ ועיקר ההמשכה הוא בהדש ניסן דהצירוף הוא ש׳ הוי, בםדיז
 והיינו אמיתית הגילוי דש, הוי, ש, העצם כוי, וזהו דההדש הזה לכם הוא
 התחלת התורה דהרי ההמשכה דתורה הוא שיומשך ויתגלה בהי׳ עצמות איא*ם
 ב״ה וזהו שההדש הזה כו/ דהנה כל הענין שע״כ והוא הסיפור דברה״ע והאבות
 בו׳ הכל הוא בבחי׳ היצוניות האור דאוא״ס שלפני הצמצום שבא בבהי, פיר•
, בחי< עצמות ו ל י א ג ן ה ם ש כ ה ל ז v ה n m ן י נ  וגבול ע״י הצמצום כד, אבל ע
 אוא״ס שלפני הצמצום שאינו בא בבהי, צמצום והגבלה כלל כד כנ״ל, זהו
 אמיתית הכוונה בההמשכה דתורה כו,, וע״כ לאחר יצי״מ המצור. הראשונה היא
 מצות קדה״ה שהרע יחוד שו״ם שזהו ההמשכה דתורה שזכו לזך, ע״י יצי״מ
 כוי, והגילוי הוא בבהי, המשכה מלמעלר. בבחי, מתנה כד, וזהו ההפרש ביז
 ניסן לתשרי דתשרי הוא זמן ברה״ע דבכ״ה באלול נבה״ע כד והיינו בהי׳
 חיצוניות הרצון הניל, וניסן הוא חודש של גאולה גילוי בהי׳ פנימיות הרצה
 כו׳. ולכן ניסן הוא בבחי, מלמעלה למטה ותשרי מלמטלמ״ע כנודע, והיינו לפי
ו שייך שם נ י א ש

 שתשרי הוא במדרי, ששייך העלאת מ״ן אבל ניסן הוא במדרי, 
 העלאת מ״ן כ״א בדרך מתנה מלמעלה בבתי, אתעדל״ע מצ״ע כד, וז״ש במג״ע
 פ׳ בא ע״פ ההדש הזה דניסן ותשרי הוא זמן ביעור המץ, וניסן הוא ביעור
 חמץ גופני, ובתשרי ביעור חמץ רוחני כד, והיינו דביעור המץ דניםן הוא
 המצוד. דתשביתו שאר שהוא בכה התורה שנצטוינו ע״ז כד, דהנה בכדי שיהי׳
 דירה הראוי לדירת המלך הרי צריכה להיות נקי׳ מכל טנוף ולכלוך וצריכים
 לנאותה בכלי בית נאים שאז יאתה שתדור בה המלך כד, וכמו״כ יובן דבכיי
 שיהי׳ מ״ת שהוא גילוי בהי׳ עצמות א״ס ביה בבתי׳ פנימיות וכמ״ש בקרבי
 קדוש וכתי, ותורתך בתוך מעי כד צריכים לנקות מכל סיג ופסולת שרע
 מל״ת ולהיות כלים נאים בבחי׳ מ״ע כד וע״ז הוא שנצטוינו לבער את החמז׳
׳ גאוה י ח א ב ן  דכמו החמץ בגשמיות הוא שמגבי׳ ומתנפה, כמו״כ בעבודה ה
 וגסה״ר שהם היפך הקדושה ואין אני והוא כד, ובדיכ גק׳ היצה״ר המץ וכמ״ש
 מכף מעול והומץ, וה״ז אזהרת ביעור היצה״ר והשבתתו מן העולם כר. ועי״ז
 ראוים להיות דירה למלך מה״מ הקב״ה כד, ומצות מצה היא הכלי לגילוי זה
 וכנודע בענין מצה זו שאנו אוכלים ע״ש שנגלה עליהם כד, והגה עבודת התתתונים
 כל השנה בבתי, אתכפי, ואתהפכא ובקיום המצות הוא ג״כ בכוונה זו להיוי*
 דירה הראוי כו׳ דנתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתהתונים וצ״ל דירה הראוי׳
 כד וכמ״ש בלקו״ת ד״ה לא הביט און ביעקב, רק שזהו בדרך מלמטלמ״ע
 בעבודת האדם ויגיעתו כר, ובסרט בתדש תשרי שגם אס פגם ח״ו כד נעשה
ר על פשע כו׳ ב ו ע ן ו ן א ע ש ו ת ג ו י ה  הביעור ע״י התשובה מעומקא דליבא ל
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 וכ״ז הוא מלמטלמ״ע כר ובניסן הוא המצור. דביעור חמץ בדרך מלמעלמ״ט
 כר׳ והיינו להיות שאז כללות הגילוים הוא בבהי׳ מלמעלה למטה כר ובתשרי
 הוא בבהי׳ מלמטלמ״ע כר (מ״מ ע״י תשובה דיוה״כ ממשיכים ג״ב מבתי׳
 פנימיות ועצמות א״ס ב״ה כר וכמ״ש במ״א). וע״פ הנ״ל יובן מד. שמעברין
 את השנה ואין מעברין את ההדש. דהנה עיבור השנה הוא כאשר אין השעורה
 אביב, וידוע דצמיהת התבואה הו״ע העלאת מ״ן כר וע״ז הוא עיבור השנה
 בכדי שיהי, ההעלאת מ״ן כתיקונה להמשיך המשכת מ״ד כר, וע״כ מעברין
 השנה שהוא בתי׳ האור שע״פ סדר השתל׳ ושייך שם העלאת מ״ן, וזהו דתשרי
 ר״ה לשנים דהיינו מלמטלמ״ע כר (שגם התעוררות בהי׳ העצמות הוא ע״י
 העבודה מלמטלמ״ע בתשובה כר) והגם דשנה הוא שנת ההמה בהי׳ ז״א בר,
 מ״מ זהו ההמשכה ח״א במל׳ בבהי׳ מדה וגבול דסדר השתל׳ כר, אבל הדש
 הוא בחי׳ יחוד שו״ם בבהי׳ השפעה פנימיות ועצמיות כו׳ דזה אינו תלוי
 באמת בהעלאת מ״ן כ״א בבחי׳ מתנת כר כנ״ל, ע״כ אין מעברין את חחדש
 כר. וכיון שהגיע ניסן אין מעברין את השנה ג״כ דבשהגיע ניסן היינו שכבר
 נמשך הגילוי מלמעלה בהי׳ הגילוי דעצמות אוא״ס שלמע׳ מאתעדל״ת בהעלאת
 מ״ן לזאת אין מעברין כו׳, ג״כ י״ל דבהמשכה שבבהי׳ מתנה הגם שאין שם
 העלאת מ״ן מ״מ צ״ל ראוים לזה בו׳, וזהו שמעברין אדר כשאין השעורה אביב
 ונודע דאביב הוא בדרך מלמעלה למטח כר, וע״ז מעברין בכדי להיות ראוי
 כי׳׳ אבל כשהגיע ניסן שכבר נמשך בר א״צ לעבר כר, וזהו אומרם זה גיסן
 ילא אחר גיסן דכיון שהגיע ניסן הודש של גאולה גילוי בחי׳ אמיתית שם
 העצם ש׳ הוי׳ בבתי׳ גילוי מלמעלמ״ט בו׳ אין מעברין את השנה כר, ולמדו
 כן מתי׳ הזה המורה על הגילוי וכנודע מענין משה נתנבא בזה בהי׳ אםפה״מ
 דהיינו גילוי האור כמו שהוא בעצם בו׳, וזהו ההדש הזה לכם ראש הדשים בר,
 דהנה בפרדס הביא תשר רב האי גאון בענין י״ג מדה״ר שהן ע״ס וג׳ ראשין
 לראשין והן בחי׳ צחצהות וידוע שזהו בהי׳ ע״ס הגנוזות במאצילן שהן ע״ס
 דעתיק בתי׳ פנימיות הכתר כו׳ וידוע דפנימיות הכתר זהו מה שלמעלה מגדר
 מקור להשתל׳ כר, והיינו גילוי בהי׳ ההדש בבהי׳ יהוד שו״ם בו׳ דהעיקר
 הוא בחדש ניסן הודש של גאולה דהש׳ הוי׳ בו כסדרן כר וז״ע ראש הדשים
 דהיינו בחי׳ ראשין לראשין כו׳ ולכן הגם שאו׳ ראשון הוא לכת כר זהו
 בההמשכה מר״ה ניסן בכל החדשים כר וזה הוא שמודיע עצם עגין דר״ח ניסן
 שהוא בהי׳ ראש דהיינו בהי׳ ג׳ ראשין לראשין בו׳ והגילוי הזה הוא לכם
 ייקא לנש״י שלהם דוקא הגילוי דבתי׳ עצמות אוא״ס ב״ה כו׳ וזהו החדש הזה
 לכם כר בהי׳ גילוי העצמיות דא״ם ב״ה שז״ע המשכה דתורה וע״כ נצטוו בזה
 ראשון אחר יצי״מ, והוא ראשי הדשים בהי׳ ג׳ ראשין לראשין כר וע״כ ביון
 שהגיע ניסן אין מעברין דזה ניסן כו׳ שנמשך הגילוי מלמעלה וחגילוי הוא

 לכם דוקא בר.
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 בסיד חה״פ, אעת״ר.

 מצה זו שאנו אוכלים עיש מה ע״ש שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ
 עד שנגלה עליהם ממ״ה ד״קב״ה וגאלם שנא׳ ויאפו את הבצק כר כי לא
 המץ כי גרשו כוי, ולכאר אינו מובן הלא מצות אכילת מצה שהיא חובה
 ה״ה ממ״ש על מצת ומרורים יאכלוהו שהי׳ הקרבן פסח נאכל עם מצה
 כר וזה הי׳ קודם חצות ונצטוו ע״ז מבעשור להדש וכתי׳ ושמרתם את המצוה
 שצריכים שימור מתימוץ. ומ״ש ויאפו את הבצק כר עוגת מצות כי לא הפז
 דהיינו מה שלא הספיק להחמיץ כו׳ זה הי׳ אהר הצות, דהרי גילוי ממה״ם
 הקב״ה הי׳ בחצות הלילה וכמ״ש ויהי בהצי הלילה כוי, וע״י הגילוי לא הםפיס
ת  להחמיץ בו,׳ ואיך אנו אומרים על מצה זו שאנו אוכלים קודם חצן
 שהיא ע״ש חובת מצות אכילת מצה שזמנה קודם חצות שזהו ע״ש שלא הםפ״ז
 להחמיץ שזה הי׳ אחר הצות דאז הי׳ הגילוי כוי, ובהכרח לומר שיש הפרש
 בין אכילת מצה דעכשיו לאכילת מצה שהי׳ אז בצאתם ממצרים, דביצ״מ
 הי׳ אכילת מצה דקודם הצות רק מפגי הציור לבד והגילוי דאוא״ם ב״י'
 חי׳ בחצות לילה ואז לא הספיק להחמיץ כר, ועכשיו באכילת מצה דקודם חצות
 היא ג״כ מחמת הגילוי דממ״ה הקב״ה דע״כ או׳ מצה זו שאנו אוכלים קודם
 הצות היא ע״ש שלא הספיק כוי, וכנודע מכתהאריז״ל דמיד בליל פסח מאירים
 בתי׳ גדלות אבא שז״ע הלל גמור שאנו אומרים בערבית ע״ש הגילוי דאוא״ם
 ב״ה כו׳ וכמ״ש במ״א, וכן בקידוש מאיר בחי׳ גדלות כוי, הרי שישנם הגילויט
 כבר קודם הצות נו/ אך לפ״ז אינו מובן מפני מה גם עכשיו מצות אכילת
 מצה היא קודם חצות דוקא מאחר דמצה זו היא ע״ש שלא הספיק להחמיץ
ח ו נ ן  הרי הי׳ אפשר להיות גם אחר חצות ולמה חובת מצותה דןקא קודם ה
ט  כר. וגם איגו מובן לפי הנ״ל כללות ענין הובת אכילת מצה דלפי הנ״ל ג
 קודם• הי׳ צ״ל רשות ולא חובה דכשם שהמצה דאחר הצות היא רשות וכמא׳
 מה שביעי רשות כך ששה רשות והיינו לפי שזהו מה שלא הספיק להחמיץ
 כר שאין זה מפעולת האדם כ״א מצד הגילוי מלמעלה כוי, והמצה דקודם
 חצות היא חובה שהיא המצה שהאדם עושה ע״י השימור מחימוץ כר, ומאחר
 דעכשיו המצה שקודם הצות היא ג״כ ע״ש שלא הספיק כר א״ב למה היא
 חובה כר דבאמת גם עכשיו הובת מצוד. היא לאכול מצה בליל א׳ קוים
 הצות דוקא, ובודאי גם עכשיו המצה שקודם הצות צריכה שימור ביי
 וצ״ל שיש במצה שקודם חצות שגי הענינים דהיינו ושמרתם את המציו*
 וגם מה שלא הספיק להחמיץ כר וצ״ל מהו ענינם ואיך הם שניהם בי׳
ח ם  ולהבין כ״ז ילה״ק תחלה שרש ענין הג הפסת. דהנה כתי׳ ואמרתם זבת פ
 הוא לה׳ אשר פסה כר וכתי׳ ופסת ה׳ על הפתח בו׳ ומשמע דעיקר עגיז
 חג הפסה הו״ע הפסיחה והדילוג כר (שזהו ג״כ מה שבליל א׳ דפםח נכנסים
 בהי׳ הגדלות קודם להקטטת דבהלל דערבית ובקידוש נכנסים בחי׳ הגדלות

: קודם חצות. ל - צ ו א ״ה בגובי״ק, ו  •) נ
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 ואח״כ מצה בחי׳ קטנות כר דהיינו שלא בסדר והדרגה כר וכמ״ש בפע״ת) דבזה
 יתרון המעלה בהה״פ על כל המועדים וגם על השבת בבהי׳ הדילוג שבו
 וכמ״ש קול דודי הנה זה בא מדלג כו׳ דהיינו בהי׳ אתעדל״ע מצ״ע בו/
 דהנה בכל המועדים ובשבת הגילוי מלמעלה הוא ע״י אתעדל״ת דתחלה הוא
 בחי׳ עליית העולמות בבחי׳ העלאת מ״ן ועי״ז הוא ההמשכה מלמעלה בהי׳
 המשכת מ״ה וכמו בשבת שצ״ל תהלה ששת ימים תעבוד ועשית מלאכתיך כו׳
 וידוע דעבודה זו היא ברוהני׳ והרע עבודת הבירורים כר ומי שטרה בע״ש
 יאכל בשבת בבהי׳ המשכה והגילוי מלמעלה בר, והגם דשבת מיקדשא
 וקיימא כו׳ מ״מ ההמשכה היא ע״י הקדמת הששה ימים דוקא וכמש״א המהלך
 במדבר כר מוגה ששה כר ומשמר כר וגם הרי כתי׳ זכור את יוה״ש לקדשו
 וכתי׳ לעשות את השבת דנש״י עושין את השבת כר. ומכו׳ במ״א דמה
 שמיקדשא וקיימא היינו בהי׳ שבת שלמעלה מהששה ימים שהן ז״מ ושבת
 בחי׳ שביעאה עלייהו בינה כו׳ ומ״ש לקדשו הוא המשכת בהי׳ ההכ׳ שנק׳
 קדש כר והוא בהי׳ מוהין דאבא שלמעלה מהשתל׳ כר, ועם היות שזהו
 למעלה מהשתל׳ מ״מ נא׳ ע״ז לעשות את השבת שתלוי בעבודה דששת
 ימי החול בו/ וכמו״כ הוא בעבודה דבשבת הוא עבודת הנשמה מצ״ע
 להתענג על ה׳ כר, והוא מה שבאת על שכרה בעבודתה בימי החול בהבירור
 דנה״ב כר וכמ״ש במ״א •(ויש בהי׳ מתנה טובה דשבת שלמעלה מבהי׳
 לעשות כר׳ והיינו דבהי׳ לעשות את השבת זהו בבתי׳ אוא״ס ששייך עכ״פ
 להשתל׳, ובחי׳ מתנה דשבת הוא בבחי׳ עצמות אוא״ס בהי׳ פנימיות הכתר
 שמוביל בערך מבתי׳ ההשתל׳ שזהו בחי׳ וקראת לשבת עונג ובחי׳ אז תתענג
 על ה׳ כר׳ (כמ״ש בד״ה את שבתותי שלא נדפס) ודע שבת ע״ש כי בו
 שבת בו׳ שהוא בחי׳ חשביתח שלאחר עבודה ויגיעה כו׳ ונודע בענין השביתה
 שהוא בהי׳ עליית הכהות למקורן כו׳ והו״ע עליית העולמות דבשבתא דמעלי
 שבתא שעולין אז כל הבירורים דרפ״ת ניצוצין שמבררי׳ בששת ימי ההול
 כי׳ ואח״כ ההמשכה חיא בשבתא דיומא כר, וכן בכל יו״ט יש בחי׳ עליית
 באתעדל״ת תהלה ועי״ז נמשך תוס׳ גילוי אור עליון מלמעלמ״ט וכמו בשבועות
 שנמשך ונתגלה בהי׳ אור הכתר שז״ע אנכי הוי׳ כו׳ הרי הי׳ לזה העלאת
 מ״ן דםפה״ע כר וכמ״ש תספרו חמשים יום וידוע שזחו בחי׳ שער הנו״ן
 המחבר הו״ב ע״י גילוי אור הכתר שבו והוא הגילוי דהה״ש שהוא יום
 הגי״ן כר׳ הרי אומר ע״ז תספרו המישים יום כר, ועם היות שאין סופרין
 יום הגו״ן לפי שאין העלאת מ״ן מגיע לשם ממש ונמשך בדרך ממילא כר
 מ״מ ההמשכה הוא ע״י ההקדמה דספירת המ״ט ימים כר, וכן בסוכות נמשכים
 בהי׳ מקיפים דכתר בתי׳ וימינו תהבקני ע״י העבודה דעשי״ת כו׳ ובפרט
 ביוה״כ שיש עלי׳ כללית בנעילה דיוה״כ שהמל׳ עולה במדרי׳ עליונה מאד
 ומקבלת שם מבתי׳ פנימיות הכתר שז״ע החותם דנעילה דהיינו מה שהמל׳
 מקבלת מבהי׳ ה״ג דעתיק בעלייתה בבהי׳ דיקנא דא״א בנעילה כר ונמשך

: גדםס)). ׳ י ״ל לאחרי ת נ או  ״) בגוכי״ק חסר סיום החצע״ג, ו
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 אה״כ בהתגלות למטה בחה״ס שז״ע בכסה ליום חגינו כר. ונודע דבללות עגי'
ן . מ

ע ו מ  סכך הסוכה הוא מהענן הקטורת דתשר דיו״כ כר הרי דבל ההמשבות י
ע עלאת ״ ' י י ח ב , ב ד ד ו ב ש ע מ י ' ' מ י ת כ ו ל ע נ ת י י ה ו ב ת ג ו ג י ר ד מ  הנם שהז ב
ת שלפי ב י ס ה ב א ב ה ה כ ש מ ה ה  קודם לזה ועי״ז הוא ההמשכה כו׳. ונודע י
י יהלנו ב ם m י י כ ח מ  מ״ן הרי לפ״ע ההעלאה תהי׳ ההמשכה וכמו תלמיד ה
י משבת ש א י כ נ י ל ' ע ד ה ד ם י ח ה ' י י ת כ כ * י מ כ / י י י כ ת ב י ש ' ת י ה י י י כ ת ל א ל ש פ ו  א

' והרי י ' י ' י י ד ז י י ע פ ז ל " ת מ א ל ע / ה י ח ב ד ב י ל נ ל ח ר י ש ז א פ י א ב ד ד  ל

י כי'ילוקים נ א י ם ? י י U ב J S r י ' מ כ  מ״ד כר וכן ימלא ה׳ כל משאלותיי י
י בחיי " י ה פ ש כ ה י ז ז כ פ ז י א פ ל ' י י ר ד , מ ד מ ש כ ן י * ת מ א ל ע ה  באתעדל״ת ב
! שאי י ג י י ר ה י א ת ה י י ג ו צ י ' ח י ח ב ק מ א י י י ה  בהמשכת מ״ד כר. וכללות המשכי׳ ז
' בבהי׳ ' י ת ב י י מ צ ע ' ה י ח ב ה מ ז  אור שבערך אתעדל״ת שאינו נמשי ב
ו ן ל

ע  י ג  הגילוי מצ״ע כ״א מה שמעוררים ע״י העלאת מ״ן שאין זי• מ
?י קדמה ג ' ם י י ד ע ו מ א ב ו , כ ד ״ ו מ כ / ו ו  העצמיות כ״א בבהי׳ היצוניות לבד כ
ם

י  '  שבמועדים הוא מבחי׳ אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ מ״מ מאחר שזהי ע
ישראל , י ד י ב ע , ע י * פ ל ת ד מ ד ו ק ,  העבודה תחלה הרי זה תלוי באופן העבידה י
א \ ג?׳ ״ י א כ  לפ״ע זה הוא ההמשכה כו׳ וזהו הטעם דהגילוי אלקות ב
, י ; י ן

י כ ל / ו י  ביו״ט הוא לפ״ע מדריגתו היינו לפי אופן העלאת נשמתו כ
ם ח י,7" ' ם פ  מועדי ה׳ שנודע ונתגלה בכהו״ה לפום שיעורא דילי׳ כר. אבל ב
י וגמא נ ת י ד א א א ל ד א ד כ ב ל ו ב נ י ת מ ת א א א ל מ ו ״ י פ  יציאת מצרים ב
̂ חרת  ' י ל כ ז ד י ג י א ה ל ל י 1 נ א מ ת ו ו ר ח  כו׳ וע״ז אנו אומרים הוציאנו מעבדות ל
ז ^ \ ע״י כ ר י ן כ ת מ ה ו ה ז ק ס פ ם ד * , י  כזאת הי׳ ג״כ במ״ת מה שקרבתני ל
ש אדם י ״א מ ו  מצד הגוף וכמ״ש בסש״ב. וכן בהי׳ ש׳ הוי׳ שנעשה בבא
1 בהי׳ י מ ' א י כ ה ע כ י ס ד ה כ ם ב ב ש ם י ד א י ה ר ת ה ו כ ו ס ב ׳ ו ר פ כ ״ ב פ  הדבור ד
א לזה ו , י ח ש ס פ א ב ו י ה ק י ע , מ ד ״ ׳ מ ף  דר בצל סוכה בהי׳ צלא דמהימנותא כ
, וי״ל שהר,כנד׳ ,ן ׳ ו  היציאה מעבדות להרות בפו״מ בכאו״א בפרט כ
ל מאי ד ת ש מ ו 5 n 0 ? D הו״ע ביעור המץ בפו״מ שכאו״א מישראל 
ם ימרן י ק ה ק  בתודין וסדקים לבער את ההמץ כר וכן במצות מצה בריבוי ד
ש "שהו ש ה " ז י א ד מ ו א ק מ י ח / י י ה י ת ייייי״י י י ל כ ת ב  שיהי׳ בתכלית ההכשר ו
' *פו״פ י ז י א א צ מ א י ל ה י א ר א י ל י ש ש פ נ ד ל א א מ ר י ה ש א י י ד ה צ א מ י , ז ד " כ ׳ ז  ח*י

, 3ובדל י א י צ י ז ה " י ת ע י י ה ש ל פ נ ה ב ג כ ז ה * ד ה ה כ נ י ? י ת ' כ ד צ מ / ה י ה ת ש ץ י פ  ח

פ באה * ' ד ח י ש פ י ל נ י י , ד ) ו ' ו ל כ ז ד ר ג ו א ל ת ו ו ר ח ל ל ״ / י י ל ק י ה ש ח ת ו י י ב ע  מ

 מזה מכל המועדים שהגילוי דאוא״ס ביה באבי״ע עד נש״י למטה אינה
 ע״י העלאת מין לפ״ע העלאד, כשאר מועדים, אלא נמשך בחי׳ גילוי אי

' ^ פודם ל ל ו כ ״ ת מ א ל ע , ד  מצ״ע כי הפץ הסד הוא ולא מצד אתעדל״ת ב
*? בר. י ש י ע מ ש כ * ה ז ם ז ד ו ? ע ש * , ד פ י ם מ ת כ ו י ט ר ה פ ד ו ב ש ע א י " ל ס פ  ה

L ע * צ  הסוכות בו׳ והיינו לפי שבחה״פ ההמשכה היא בבחי׳ אתעדל״ע מ
ח דגה׳ ״ פ / ^ ה , ח י ס פ י י / ב י ת כ ג י ו ל י ד ה  וזהו שנק׳ פסה ע״ש הפסיהה ו
ן פ ן א

ד , י  ענינו הוא הדילוג שלא בהדרגה. כי האור הבא ע״י העלאה ה״ז שבא ב
י פ  שהמקבל ע״י העלי׳ וההזדככות שלו ה״ה ראוי לההמשכה כר. ול
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 ההזדככות שלו לפ״ע זה הוא ההמשכה כר, אבל האור שנמשך שלא ע״י
 העלאה הרי ההמשכה היא שלא בהדרגה והיינו שהגם שאינו ראוי המקבל מצד
 ההזדככות שלו ה״ז בהי׳ דילוג כר, וכ״ז הוא לפי שזה האור בא מבתי׳
 עצמות אוא״ס שלמעלה מלהיות מקור למקבלים עד דאצי׳ ועשי׳ שוין
 לגבי׳ וגם חשך לא יחשיך כר וע״כ בא בבתי׳ דילוג שלא בסדר והדרגה
 כר, וביאור הענין הוא דלכאר אינו מובן והלא בכל יו״ט ההמשכה היא מבחי׳
 אוא״ס שלמע׳ מסדר השתל׳ שעש״ז נק׳ יו״ט ע״ש בהי׳ האור כי טוב
 שהוא בחי׳ האור הגנוז כו׳ וכדמשמע בזהר פ׳ אמור דצ״ג ע״א מה שהקדים
 בעגין האור הגנוז לעגין המועדים בו׳ ובמ״ש במ״א, וההמשכה מלמע׳ מהשתל׳
 ה״ז ג״כ שלא בסדר והדרגה, וא״כ מת״ע דפםח הוא בחי׳ דילוג דוקא, ויובן
 זה בעבודה בנפש האדם מלמטלמ״ע, דהנה בכללות יש ג׳ מדרי׳ עמידה והילוך
 ודילוג, דעמידה הוא בבתי׳ סדר והדרגה, והילוך למעלה מבהי׳ סדר והדרגה
 ודילוג הוא למעלה מהילוך עד שהילוך גק׳ סדר והדרגה לגבי דילוג כו׳
 (וכמ״ש בלקו״ת בד״ה הים ראה בענין ההרים רקדו), והענין הוא דהנה
 כתי׳ ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה שהמלאכים נק׳ עומדים וכמ״ש
 ויעמידם לעד לעולם כר כולם עומדים ברום עולם כו׳ והיינו לפי שהתהוותן
 הוא מבתי׳ אותיות הדבור ובמ״ש וברוה פיו כל צבאם, והאותיות ה״ה
 דומם שאין בהם הילוך והתפשטות בו׳. ומ״מ אין זה שעומדים תמיד רק
 במדדי׳ אחת שהרי כתי׳ בהם ובשתיים יעופף הרי יש בהם הפיפה והילוך
 בו׳ דעם היות דמחנה מיכאל באהבה ומחנה גבריאל ביראה כר מ״מ בזה
 גופא יש בהם עליות ממדרי׳ למדדי׳ כר אך העליות שלהם הוא הכל
 במדריגות שהן בערך זה לזה שמצד זה הכל הוא כמו מדרי׳ אחת ובידוע
 בענין עד ועד בכלל ועד ולא עד בכלל, דעד ועד בכלל הוא שהמדרי׳ התתתונת
 היא בערך המדרי׳ העליונה וא״כ יש בהמדרי׳ התחתונה גם מהמדרי׳ העליונה
 וכמו חיצוניות שבעליון נעשה פנימיות אל התחתון הרי יש בחתחתון בהי׳
 חיצוניות שבעליון כו׳, ולכן כאשר הוא במדרי׳ התהתונה יש לו ערך אל
 המדרי׳ העליונה וכמו״כ כאשר עולה במדרי׳ העליונה לא יצא לגמרי ממדרי׳
 התחתונה מאהר שיש להם ערך זל״ז כר, אבל בהי׳ עד ולא עד בכלל
 היינו במדדי׳ שאינם בערך זל״ז וא״כ הרי לא יש במדדי׳ התחתונה מהמדרי׳
 העליונה וכאשר הוא בהמדרי׳ התחתונה הוא שלא בערך המדרי׳ העליונה כלל.
 וכמו״כ כאשר עולה במדדי׳ העליונה הוא בבהי׳ יציאה לגמרי מד״מדרי׳
 התחתונה בו׳, ובד״כ הוא ההפרש בין בהי׳ ממכ״ע לבהי׳ סוכ״ע דבבהי׳ ממכ״ע
 כל המדרי׳ חן בערך זל״ז אבל בבחי׳ סוב״ע הגם שיש ע״ם העיגולים
 ה״ה שלא בערך זל״ז בו׳ וכמ״ש במ״א, וזהו ההפרש בין עמידה להילוך דעמידה
 הוא שהעליות הן במדרי׳ שהן בערך זל״ז וגק׳ זה עמידה לפי שבעלייתו
 אינו יוצא לגמרי מהמדרי׳ הקודמת וה״ז כאילו עומד במדרי׳ אהת כר.
 והעלי׳ בזה הוא בהדרגה והיינו דכאשר עולה במדדי׳ העליונה אינו נבדל
 בזה לגמרי מהמדרי׳ התהתוגה כר, אבל הילוך הוא בהי׳ עלי׳ שלא בהדרגה
 דהיינו שבעלייתו הוא נבדל מהמדרי׳ הקודמת והיינו בבהי׳ סוכ״ע שהמדרי׳



ד ״ 1 ו ע א — - ם י ר מ א ר ה מ פ  ע ה

 הן שלא בהדרגה כר וזהו שהמלאכים נק׳ עומדים דעם היות שיש בהם
 עליות אבל הכל הוא בבחי׳ ממכ״ע שהן בסדר והדרגה כר, והגה ידוע דגשמ

אל י ה ו י ' ? י כ י נ פ י ל ת י מ ר ע ש ' א י ה ש ח " פ כ ם י י ד מ י כ ע ״ ׳ ג ק / ג ע מ ז ל , ד י ש מ  כ

 לפי שהנשמות שרשן ג״כ מבחי׳ אותיות אלא שהן אותיות המה׳ וכמא׳ ישר
' ילד מ , ם י ד מ ו / ע י ח ב כ ב ״  עלה במה׳ כר שגם הם בהי׳ דומם כוי, וע״כ הל ג
 ירידתן למטה נעשים בבחי׳ מהלכים ע״י קיום התומ״צ למטה וכמ״ש הי ו
ם ודע י כ ל , י ' מ י ח ב ם ב י ש ע צ ג ״ מ ו י ת ״ ע ' ש ו מ כ ל ם בהקתי ת / א י ת כ ׳ ו ו י כ ת  בתור
׳ וכנ ^ י ר ב ו  והענין הוא דהנה מה שישראל עבמ״ה הרי מה׳ היא עולם ך
 דמחדו״מ הן ג׳ עולמות בי״ע כר, אבל תו״מ הן תורת הוי׳ ומצודת הי

' אין ע * י ב ד מ י ע ל ב ד ב ו  וידוע דש׳ הוי׳ באצי׳ דוקא, ונודע ג״כ דאצי׳ מ
, צי׳ א י ' ה י צ ל א ב / א ו ה כ ג ד י ה ר י ד ' ס י ח ב ז ב ״ ל י ז ר ע ? ב ע ה " י ת ב י מ ל י  ע

' א ?  ערוך לגבי בי״ע כו׳ וכמ״ש במ״א בד״ה ואתה הרם את מטך׳ ועש״ז ג
/ א י ח ב  אש מ׳ וכמ״ש בט״א, ולזאת העלי׳ שע״י תו״מ שגש״י מתעלים ב

' הא ק כ ' י ' י י ' כ י צ א ד ד * מ ' ה י ח ע ב " י ב ם ב י ג ש מ מ נ * ו י ת " ע ׳ ש ו ב א מ " מ ב ו ) 

ו ' ג י צ א  ה״ז בהי׳ הילוך שהוא העלי׳ שלא בהדרגה כר, וכמו״כ יובן ב
א י ,  דשרש הנשמות הוא מבתי׳ הכלים וכמא׳ נשמה שנתת בי טהורר, ד

* u א לה ש מ כ / ?7*י י י ח ב  דטהורה היינו בחי׳ הכלים כנודע׳ וע״י תו״מ מתעלים ב
 קדשנו במצותיו בבהי׳ קדושה שלמע׳ מטהרה והיינו בבחי׳ האור שלמע י
׳ ך

י ' ב י ח  מכלים כו׳, דהנה בכלים יש ג׳ מדרי׳ והן בחי׳ מחדומ״ע שהן ב
 דאצי׳ כר חרב ברי׳ שבאצי׳ וחג״ת יצי׳ ונה״י עשי׳ כר. ובאורות יש

, ' א  מדרי׳ והוא בהי׳ אצי׳ שבאצי׳ והיינו בחי׳ האור שלמעלה מהכלים ש
׳ אצ י ח ב > ן י צ א ב ע ש * י כ ב ״ / ג ק ם ג י ל כ ה  מתלבש בהם כו׳ דהאור המתלבש ב
?  הוא בחי׳ נשמה לנשמה שמאיר בבהי׳ מקיף כר וכמ״ש במאה״ז דוה׳ פ

 את שרה, וזהו בהי׳ הילוך היינו העלי׳ בבהי׳ האור שלמע׳ מהכלים, דענין
 העמידה הוא באורות המתלבשים בכלים שהן בבחי׳ הדרגה מ׳, אבל העי

׳ הילוך בו׳, ויריע י ח ז ב ״ ה ה ג ך ד י ה ל ן ב ע י ה ג ד ל״ / ב י ת ב א ב ן  למעלה מהכלים ה
 דבכללות ההשתל׳ הרי כללות העולמות נכללים בג׳ מדרי׳ בי״ע הכללים דא״ק
הי׳ בי״ע הן ב ק ו * י א ח ב א מ ן ״ ם ך י ל כ ן ה י נ ת ע ל ח ת ה ע ד ך ן נ כ , ן ׳ ת ט ללן  ברי׳ דכ
 ג׳ מדרי׳ שבכלים כר, ובחי׳ אצי׳ דכללות הוא בחי׳ האוא״ס שלפני הצםצו

 בר, ובעבודה בהי׳ העמידה הוא האהבה דבכל לבבך ובכל נפשך שהיא העבוי ן
ח ב  שע״פ טרד שהוא ההילוך בסדר והדרגה לפי אופן השגת השכל כי׳׳ ו
ך רצון פשי ״ ן ע ״ ר ח א ב ן ה ג ן ל״ ׳ ב י ח ב ב  הילוך הוא האהבה דבכל מאדך ש

 שלמעלה מטרד שעז״נ ומספר את רובע ישראל בחי׳ הרביעית שלמעלה
 ממהדו״מ כו׳ שבזה ההילוך הוא בבחי׳ בל״ג שלא בהדרגה מ׳ אמנם בהי
ג  הדילוג ה״ז למעלה מבהי׳ הילוך וכמו עד״מ בגשמיות הגה בהילוך ה
ץ ובשע ר א ל ה ת ע ן ד ם ן ו ע י ל ג י ך ר ך מ*& ה ן ע  שיכול לילך הרבה עד אין שי
 ההילוך מגבי׳ רק רגלו אהת והשני׳ עומדת על הארץ וא״צ לזה כה גד
׳ כשרו י פ ג א ן ל י ד ל ב ב ^ א ״ ג ן ה פ ן א א ב ן ל ה כ מ ה ״  כ״כ ואף כשרץ במרוצה מ

ק  ברגל אחת הרי כל גופו עבה מהארץ בעת הדילוג, וצריכים לזה כה ח
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 שיוכל לדלג ממקום למקום כר (ובקפיצה דהיינו שקופץ בב׳ רגליו כאחת
 צריכים עוד כת תזק יותר, אמנם בהגבהת גופו מן הארץ שניהם שוים
 כר) והדוגמא מזח ברוחניות הוא דענין התשובה שנק׳ דילוג כמ״ש אדלג שור
 כר! והוא בכח גדול מבחי׳ פנימיות ועצמות הנפש ובבחי׳ יציאה מגדר
 הכלים ומגדר הכחות לגמרי, וה״ז למעלה מבחי׳ אהבה דבכל מאדך בהי׳
 רעו״ד שזהו בחי׳ הילוך דגם כשהולך בריבוי ובמרוצה מ״מ אינו גבדל מן
 הארץ וא״צ לזה כח גדול כ״כ בו׳ דכמו״כ חוא בבחי׳ ריצה דרעו״ד הגם שהיא
 שלא בהדרגה מ״מ אינו בבחי׳ יציאה לגמרי מגדר הכהות מפני שזהו בבחי׳
 המקיף דנפש שיש לו שייכות עדיין אל הכחות בר, ובד״כ הוא בחי׳ הרצוא
 דנה״א שגם בחי׳ הבל״ג שלו הוא בבחי׳ אחיזד, בבחי׳ פנימיות כר ובמ״א מבר
 דנה״א בכללות חוא בחי׳ חכ׳ דגם בחי׳ הרצון פשוט שלו יש בזד, בחי׳ חכ׳
 כוי• וזהו שבחי׳ רעו״ד באה ג״כ ע״י התבוננות רק שההתבוננות היא בבהי׳
 הפלאה דאוא״ס והרצון הוא אח״כ מצ״ע כו׳ וכמ״ש במ״א. וכ״ז הוא בכלל
 עבודת הצדיקים בו׳, אבל תשובה היא מעומק ופנימיות הנפש כמ״ש ממעמקים
 קראתיך מבחי׳ עומק לעומק בו׳ וזהו שהוא בתי׳ דילוג בבתי׳ כת גדול
 מעצמות הנפש ובבחי׳ יציאה לגמרי מגדר הכהות כו׳ והיינו ממדרי׳ בנפש
 שנעתק ונבדל מחכחות כר, ומגיע למעלה בבחי׳ פנימיות ועצמות אוא״ס בהי׳
 קדה״ק שלמע׳. מקדש כר דהעלי׳ שע״י תומ״צ וכן בחי׳ רעו״ד בחי׳ רובע
 ישראל מגיע בבהי׳ קדש דהיינו בבתי׳ האור שלמעלה מהכלים ומ״מ יש לו
 שייכות אל הכלים ולכן הוא בחי׳ הד׳ שבאורות שיש לזה שייכות אל הג׳
 מדרי׳ כר אבל בחי׳ קד״ק חוא שמובדל גם מבחי׳ קדש והיינו בבחי׳ עצמות
 אוא״ם שאינו בגדר השתל׳ כלל כו׳, וזהו דיו״ב נק׳ שבת שבתון דשבת חוא
 בחי׳ שבת קדש ויו״כ קד״ק ע״כ נק׳ שבת שבתון כר וזהו שהילוך נק׳
 סדר והדרגה לגבי דילוג להיות דהילוך הגם שזהו בבחי׳ מקיף שבנפש מ״מ
 ה״ז בבחי׳ המקיף השייכות לפנימי ויש לו אחיזה בפנימיות והוא מדרי׳
 הצדיקים דבד״כ עבודתם הוא בהדרגה כוי, משא״כ בהי׳ הדילוג שזהו בחי׳
 עצמיות הנפש שיוצא בהתגלות בכח חזק ועצמי לדלג שור בבהי׳ יציאה
 לגמרי מגדר בחי׳ פנימי כר, ומכ״ז יובן ענין הדילוג למעלה שהוא בבחי׳
 כח עצמי דבהי׳ עצמות אוא״ס כוי, דהנה גבי בריאת והתהוות העולמות
 אמרז״ל לא בעמל ויגיעה ברא הקב״ה בר, ומבו׳ במ״א דהיינו שזהו בחי׳
 הארה לבד שאינו בערך העצמות כלל כוי, וזהו כללות הגילוים דםדר השתל׳
 שהן בחי׳ הארה לבד כר, וע״כ בא בבחי׳ התלבשו׳ אורות בכלים מפני שהן
 בחי׳ הארה לבד, דעצמות הרי אינו בגדר התלבשות בכלים כלל ומה שיכול
 להתלבש בכלים זהו בהי׳ הארה לבד כוי, וזהו בחי׳ עמידה למעלה וכמו
 עמד וימודד ארץ שזהו בחי׳ המדידה באופן המשכת והתלבשות האור בעולמות
 בבהי׳ הדרגה דסדר השתל׳ בר, וכאשר נמשך מבחי׳ אוא״ם שלמעלה מהשתל׳
 שזהו ההמשכה שע״י תומ״צ כו׳ ה״ז בחי׳ הילוך וכמ״ש הליכות עולם
 לו ואמרז״ל א״ת הליכות אלא הלכות והיינו שע״י ההלכות הוא בהי׳ ההילוך
 זההמשכה דאוא״ס שלמעלה מהשתל׳ כר, וההילוך הוא עד אין שיעור דהיינו
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 בבהי׳ בל״ג ושלא בבהי׳ מדידה והגבלה דםדר השתל׳ כר, והיינו דההמשבה
 דתורה הוא שנמשך בכללות סדר השתל׳ בשוד. עד שגם למטה הוא בהי׳ אוהי
 המהות ממש כמו שהוא למעלה כוי וכמ״ש במ״א, וגם כמ״ש במ״א ההפרש
 בין האוא״ס שלמע׳ מאצי׳ להאורות דאצי׳ דבאצי׳ הגם שא״ם להתפשטותן
 מ״מ הכל הוא במדדי׳ דאצי׳ אבל לא שיומשך בבי״ע ג״ב, אבל בחי׳ אוא״ם
 שלמעלה מאצי׳ הוא בבהי׳ א״ס ממש שנמשך גם בבי״ע כר (וכמו שלמטה
 דוקא נמשך בחי׳ אוא״ס הסוכיע שע״כ בעוה״ז דוקא שייך עבודת הבירורים
 וענין התשובה כו׳ וכמ״ש בלקו״ת דיה קרבני להמי האי)(ובמ״א יש ב׳ סברות
 אם זהו בהי׳ מקיף הקרוב או מקיף הרחוק כוי). וכ״ז הוא מבחי׳ האור
 השייך להשתל/ אבל בהי׳ דילוג הוא המשכת בהי׳ עצמות אוא״ס שאינו
 שייך להשתל׳ כלל וזיע דילוג שהוא בכה עד״מ היינו מבחי׳ פנימיות ועצמות נו׳
 ובבהי׳ הבדלה לגמרי מסדר השתל׳ כר והיינו בהי׳ פנימיות הכתר שנק׳
 עתיק שנעתק ונבדל כוי. והוא בהי׳ קדה״ק בו׳ (ונמשך האור למטה מטה
 גם מבתי׳ סוכ״ע כר כמשי״ת), וזהו בתי׳ קדושתי שלמעל׳ מקדושתכם
 דקדושתכם הוא בהי׳ קדש העליון שממשיכים עיי תומ״צ וע״י דעו״ד בוי׳
 אבל קדושתי הוא בהי׳ קחשת העצמות שא״א להמשיך ע״י תו״מ וגם לא
 ע״י רעו״ד ובד״כ הוא מדרי׳ שאינו שייך שם אתעדלית כלל כר דבתי׳ קרש
 הנ״ל להיות שיש לזה שייכות להשתל׳ כניל שיד לשם בחי׳ העלאת מ״ן בו׳
 אבל בהי׳ קדושת העצמית שמובדל בערך אינו שיד שום העלאת מ״ן בלל
 (ונמשך ע״י התשובד. בחי׳ דילוג כו׳ זהו ע״ד המדד. שאדם מודד בו׳) וע״כ א״א
 להמשיך זה עיי תומ״צ כר. ובתורה הו״ע טל תורה וכמדע שיש בחי׳ מטר
 וטל בתורה דמטר הוא שבא באתעדל״ת בו׳. וזהו יערוף כמטר לקחי שלוקהיו
 ותופסין את האוד ע״י המצות כר וכמ״ש בלקו״ת ד״ה האזינו דרוה״ר׳ אבל
 טל הוא מה שאינו תלוי באתעדל״ת כנודע והיינו ההמשכה מבהי׳ עצמות אוא״ם
 בתי׳ קדושתי העצמי כר, וזהו יתרון מעלת ההים על כל המועדים דבבל
 המועדים שנמשך בהם מבהי׳ אוא״ם שלמעלה מהשתל׳(וי״ל דלכן נמשך האור גם
 בימי החול להיותו בבחי׳ א״ס כר וכנ״ל) מ״מ זהו מבהי׳ האור השייך להשתל׳
 והוא בהי׳ הילוך כר. אבל בפסה הוא בחיי דילוג כמ״ש ופסח ה׳ כר שזהו
 המשכה מבהי׳ עצמות אוא״ס שאינו שיד להשתל׳ כר, וזהו דאי׳ בת״י
 ע״פ ויהי כי זקן יצחק שבליל א׳ דפסת אוצרי טל מתפתחין מ׳ והוא בהי׳ טלא
 דנטיף מעתיקא כר. וע״כ נמשך גם שלא היי שוס עבודה קודם לזה ואדרבא
 שהיו משוקעין במ״ט שע״ט כר והיינו לפי שאינו נוגע שם העלאת «״ז
 כלל ונמשך דק מצ״ע בו׳ (וי״ל שז״ע מ״ש רק באבותיך חשק ה׳ שזהו האהבה
 עצמית בנש״י מצ״ע שלמעלה מתו״מ כר וכמארז״ל בין כך ובין כך קרואים
 בני כר. וי״ל דזהו דמ״מ היי בהם אמונה פשוטה שזהו מצד עצם התקשרות
 דנש״י באלקות בו׳ כנודע, ובזכות האמונה נגאלו כוי) וע״י הגילוי דבחי׳ העצמות
׳ אלקיכם אשר י ו  עי״ז הי׳ היציאה ממצרים כר. וזהו מיש כפ׳ יצי״מ אני ה
 הוצאתי אתכם כר, דקודם לזה נא׳ למען תזכרו ועשיתם את מצותי והייתם
י י״ל בהי׳ ת ן צ , מ י ת ב ן ) , a ט ״ w י ״ ע  קדושים בו׳ שז״ע בתי׳ קדושתכם ש
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 אוא״ס שלמע׳ מהשתל׳ למע׳ מבהי׳ מצות הוי׳ שבאצי׳ כר) ואת״כ אומר
 אבי ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ״צ זהו בחי׳ קדושתי שלמעלה
 מקדושתכם כו׳ כמ״ש בלק״ת בהבי׳ דוהי׳ לכם לציצית דרוה״ב, והיינו

 שע״י ההמשכה שבבהי׳ דילוג דוקא עי״ז הי׳ יצי״מ כר.

 בס״ד שחוהנז״פ, אעת״ר.
 אנכי הוי, אלקיך אשר הוצאתיך מאמ״צ, וצ״ל אומרו אשר הוצאתיך מאמ״צ
 ולא אשר בראתי שמים וארץ שזה פלא יותר דהאותות דמצרים הי׳
 יש מיש וברה״ע יש מאין שזה פלא יותר גם מקרי״ס כמ״ש בסש״ב ה״ב,
 וילד״״ק משגת״ל ההפרש בין חה״פ לבל המועדים דבכל המועדים הגם שהגילוי
 בהם מבתי׳ אוא״ס הסוכ״ע מ״מ זהו בבהי׳ אתעדל״ת אתעדל״ע שההמשכה
 אינו מבחי/ עצמות אוא״ם מאחר שזהו ע״י אתעדל״ת, ובהה״פ הי׳ בהי׳ דילוג

 דהייגו אתעדל״ע בלי אתעדל״ת שזד״ו מבחי׳ עצמות אוא״ם ב״ה.
 והנה הטעם מה שביצי״מ הי׳ צ״ל ההמשכה בדרך דילוג דוקא, העניו הוא
 דהנה האור שנמשך בסדר והדרגה הרי יכול להאיר רק בבהי׳ אבי״ע
 דקדושה והיינו בע״ס דאצי׳ שהן אלקות ממש וה״ה כלים לגילוי אוא״ס כר.
 וע״י הכלים דע״ם דאצי׳ נמשך גם בע״ם דבי״ע וכנודע דבלים דאצי׳ נעשים
 גשמה לע״ס דבי״ע כר ויש הפרש גדול בין הגילוי׳ דאצי׳ להגילוים דבי״ע.
 לפי שאיגו דומה הכלים דבי״ע לכלים דאצי׳ שהן אלקות ממש והכלים
 דבי״ע הן בבהי׳ יש ומשו״ז יש הילוק בהאור בעצם מהותו שהאורות דאצי׳
 הן גילוים מאוא״ס המאציל שהן בבהי׳ א״ס כר, והאורות דבי״ע הן רק מבהי׳
 הכלים דאצי׳ וכמ״ש בע״ה דבאצי׳ אין הכלים געשים אורות רק מאצי׳ לבי״ע
 כר וכמו״כ יש הפרש באופן הגילוי שלהם דבאצי׳ הגילוי הוא שהאורות
 הן בבהי׳ גילוי המהות ממש שהכלים דאצי׳ משיגים ומרגישים מהות
 האורות, משא״כ בבי״ע הוא בבתי׳ ידיעת המציאות לבד ועד״מ במו גשמה וגוף
 כר וכמ״ש במ״א, ומ״מ גמשך גילוי אלקות גם בכלים דבי״ע וכמו״כ בגשמות
 ומלאכים דבי״ע כוי, אבל כ״ז הוא בסט׳ דקדושה שהן כלים לאלקות, אבל מה
 שאיגו כלי לאלקות לא יומשך האור וכמו בנוגה דבי״ע הגם שיש בהם תיות
 דקדושה ת״ז בתי׳ אור מצומצם ביותר מה שגמשך מבהי׳ אהורי האור דמל׳
 שזהו בהי׳ אהוריים דאהוריים מ׳ אבל בתי׳ גילוי אור אינו יבול להיות שם
 בו׳ וכ״ש במדדי׳ פחותות יותר מבהי׳ ק״ג כר, וזש״א פרעה אם בן הוא
 והמתן כו׳ משום דמבחי׳ גילוי אור איגם יבולים לקבל כר וגם בחי׳ אוא״ם
 הסוכ״ע הגם שגמצא בבל מקום וכמשגת״ל ומבו׳ במ״א באריכות איד דאוא״ם
 הסוכ״ע הוא בעוה״ז דוקא ע״י התומ״ג לכן מועיל כאן תשובה ושייך עגין
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 הבירורים כר, הרי זהו מה שנמשך ע״י תומ״צ שעי״ז מאיר גילוי בחי׳ אוא

א ריס ״ ו ת ש ב " ט כ / ו י א נ ק י ה ד ש י ד ק ' ד י ר ד מ כ ב ״ א ג ו 7 י ן י ל י ג ׳ ד / י ע ״ כ י ס  ה

י ב ° ד ,  יביאו לבוש מל׳ ח״ל רק לא כל המעשים שוים רק מע״ט דז?א ד
' י י ] י כ ם ל צ  שנעשים בהם המצות שהן רצה״ע ב״ה להיות ציצית ש

ס ע אדם ו ב ל ° ו י ג ר פ ת ס ם ה ו י ש ל ש ב מ י מ ו ל י ג ע ב ' נ ז ס ה ה * ס ב " א ו ד א י א  מ

ש שרה פ ג ד ב י ק / מ י ח ב ל ב ע ו ת י7*1 פ י צ מ , י ד ' י ע י א מ ב ה ב ו ס , ס ד " א ו י א ו ל י  ג

ל כילותו ל פ ת מ מ ה ״ ד ש ע ר ש  להתפעל באלקות וכמ״ש בתו״א בהבי׳ דהבאים י
י מ שד ח י ל י ל פ ת ה א ל ו ם ה ^ ג s n a או שרואה חבירו מתפלל בהתפעלות 
ל ב נ ס ש * א ו י א ו ל י  כר שזהו מה שהמקיף פועל עליו כר. ועד״ז הוא ג״כ בבתי' ג
ע חי׳ י ד מ פ , י ת י ת ש ו י ה ל ל ו כ  ע״י תומ״צ ופועל בבחי׳ מקיף כו׳ ומשו״ז י

 כף, וכ״ז הוא שנמשך ע״י תומ״צ והכל במדדי׳ הקדושה רק שנמשך בב
 מקיף בנשמות גם כמו שהן למטה בהתלבשות בבחי׳ תערובות טדר יע

י תי׳ י א י מ ג י ש א מ ד מ ש ח ׳ ם י י ק פ ל ב ב ׳ א ר ב כ ו ט ע ל י א מ כ פ , י 1 ו ת א י י ה ל ל מ  י

ט #
ב   בחי׳ אוא״ס הסוכ״ע כר. ומה שנמצא בכ״ם היינו בהעלם. דזהו החידוש ב
 אוא״ם הסוכ״ע שיכול להיות בהעלם בכל מקום. ועם היות שנמצא שם ומ

! ?ות ל ש מ ג ם ש ז ק מ א ב צ מ ג  לא יפעול מאומה דבהי׳ ממכ״ע הרי ההמשכה ש
 בגילוי ופועל שם כו׳, ומשו״ז יש חילוקי׳ דבמדרי׳ זו דןקא אפשר להי

/ ןכמו שא ן ן ל כ ע ן ן פ ע א ם ן ל ע ה מ ב ״ כ א ב צ ע ע נ , כ ן , ס ו ן ן ב / ן ן ה כ כ ש מ ״ ד  ה

 הרצון פועל באברים ההיצונים ככה הזן והדוחה חגם שנמצא שם ם׳ >ובמ
?פי י / י י ח ב א ב י ם ה ש ה ד נ י י כ , ל ד * י ף ו ק כ ו ח י ד ה י ? ' מ י ח י ב ה ז ע ש ט ש  מ

 ומובדל בהם כו׳. דכפד״״נ בדרוש הםילוים ה״ז בבהי׳ םוכ״ע כר) וזהו ל
/ ן

י , י ' ו ו  שגם בבחי׳ אזר הסובב שייך העלאת מ״ן להיותו בערך ההשתל' כ
ר לא יש בהי̂ ש א ן כ כ , כנ״ק»״ ןל ן ע כ ״ כ ן ע בב[ןר, ס ו ג מ  בהי׳ הילוך הנ״ל ש
ך האור והגילי ו א כ פ , ן מ כ , ן ן ע ב ״ כ ן ס ו ה ן ל י , ג י ח ך ב י א ן מ נ י r א a ת א ל ע  ה

ל בהי ב א p n ר ש כ מ ך מ ש ח ם ה ן ק מ א ב ל ל ב , א 1 n m ׳ י ר ד מ  הזה דוקא ב
ק  עצמות אוא״ס שאינו שיד להשתל׳ כלל אינו שייך שם העלאת מ״ן בלל י
 נמשך מלמע׳ בבחי׳ אתעדליע כו׳ כנ״ל. ה״ז נמשך בכל מקום ממש חמ*ג
 גם חשך לא יחשיך ממך שאין שום דבר מעלים ומסתיר בלל כר, וגם מ*ש
קא אבל לגבי ו  כ״א עונותיכם היו מבדילים ביניכם ובין אלקיכם היינו ביניכם ד
ן שום י ת א ם א ב , ך ת כ ר ך ג א ב ן א ^ ״ פ ש ב , מ כ , ן ן ק כ י ס פ ו מ ן אינ ו ע 1  אלקיכם גם ד
 דבר תוצץ ומפסיק כ״א עוטתיכם בו׳ מפני שהן נגד רצה״ע מ׳ !היינו לגבי
 בהי׳ אור הסוכ״ע ולענין שאינו מאיר בגילוי בו׳ משא״כ לגבי עצמות אואץ

 כר, וי״ל שז״ע אע״פ שחטא ישראל הוא דהיינו גם בחייבי כריתות י
 והרע דבין כך ובין כך כו׳. כמשנת״ל) ושרש הענין הוא דהנה נודע שיש קי
 המדה המודד אופן המשכת האורות כו׳ והמדידה היא שיהי׳ האור והגילוי בבהי
׳ ז  סט׳ דקדושה דוקא מ׳. וזהו בבהי׳ ממכ״ע שאינו נמשך אלא במקום הראוי כ
 ונודע דשרש ומקור קו המדד. הוא בבהי׳ הרצון שעלה ברצונו להאציל ולברוא
ך בעצמו בב ן ע ו ע ש . ן ה / ן ן ן כ ן צ ך ה ב ך י פ / א י ן ן י ב ו ך ם ל ן ע 1 ך , מ א ע ש , ן , ע ן  כ

 כר, והיינו שהמדידה היא בבהי׳ הרצון איך יהי׳ אופני הגילוים כר. ועיב ג
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 הגילוי דבחי׳ אוא״ם הסובב יש בזה מדידה באופני התמשכות כר והוא שגילוי
 ופעולות בחי׳ אוא״ס הסובב יהי׳ במדרי׳ הקדושה דוקא כר (ויכול להיות
 משם יניקה גם לסט״א מבחי׳ ההעלם דמדרי׳ זו כו׳ וגם מבחי׳ הגילוי
 וכמשי״ת בסמוך, אבל המשכת האור והגילוי הוא ע״י תומ״צ דוקא כר), אבל
 בחי׳ עצמות אוא״ס שלמע׳ גם מבחי׳ רצון לעולמות כו׳ אין שם שום מדידה
 כלל כר וע״כ ע״ז דוקא נא׳ דגם חשך לא יחשיך שאין שום דבר מונע
 ומעכב כלל ונמשך בכ״מ כר (ובבחי׳ ומדרי׳ זו אינו שיד שום אחיזה ועיקר.
 כלל כר דכבודי העצמי לאחר לא אתן וכנודע בענין אני הוא ולא אחר
 כר דמבחי׳ זו נעשה הביטל והכליון שלהם דיתפרדו כל פועלי און כר) והנה
 נודע דבזמן שעבוד מצרים היו ישראל משוקעים במ״ט שע״ט במצרים ערות
 הארץ מקום החשך והטומאה ביותר כר, ובכדי להוציאם ממצרים לא הי׳
 אפשר להיות ע״י האור דסדר השתל׳ שבסדר והדרגה שאינו מאיר רק בקדושה
 כנ״ל, וכמו״כ גם לא בבחי׳ אור הסובב שמאיר ג״כ במדרי׳ דקדושד, דוקא כר.
 וע״כ הוצרך להיות המשכה שבבחי׳ דילוג מבתי׳ עצמות אוא׳׳ם שלמע׳ מעלה
 מגדר ההשתל׳ בכדי להוציאם מתוך הטומאה והחשך בו׳, וכמ״ש בתולי״ע
 בשער חהמ״צ דכשגלו ישראל למצרים נפלו תחת קלי׳ האגוז הקשה בו׳ ולא
 הי׳ אפשר להגאל מתחת השעבוד ההוא הקשה לולי שהופיע המאור העליון
 הנק׳ רחובות הנהר להוציאם למרחב כו׳ והמאור העליון היינו גילוי בחי׳
 עצמות אוא״ס ב״ה כר, ומ״ש חנק׳ רחובות הנהר היינו ההיפוך מבחי׳ מצרים
 ובהי׳ רחובות הנהר ידוע שזהו בינה ונודע מהזחר בכ״מ דיצי״מ הי׳ מבתי׳
 בינה דלכן נא׳ גו״ן פעמים יצי״מ בתורה כר, והיינו מטעם הנז׳ בזהר פ׳
 ויקרא דט״ז ע״א ואימא בחדוותא אתגלי׳ ע״ק שהתגלו׳ עתיק הוא בבינה
 כנודע׳ ועי״ז דוקא הי׳ יצי״מ כר, והענין הוא בג״ל דבכדי שתהי׳ היציאה
 מתוך חחשך צ״ל דוקא ע״י אור עליון יותר שיכול להיות נמשך גם במקום
 החשך ושלא יחי׳ מזה יניקח אל חתשך אדרבא לשבור את הקלי׳ לגמרי וליקת את
 התרי כו׳ וזחו דוקא מבחי׳ עצמות אוא״ס בד, שביכולת להיות נמשך גם במקום
 החשך וכמ״ש ועברתי באמ״צ כו׳ דבמצרי׳ ערות הארץ א״א לשום אור
 השייך להשתל׳ לירד לשם כ״א ועברתי בעצמי כבי׳ כר, וזהו שאמרז״ל לא ע״י
 מלאך ושרף ושליח שהן בחי׳ בי״ע וכמו״כ בחי׳ או״א דאצי׳ נק׳ מלאכי
 אלקים שלוחים מבתי׳ עתיק בו׳ כמ״ש המאו״א. אלא הקב״ד, בכבודו ובעצמו
 דכבודו הוא בחי׳ מל׳ דא״ס כמו שהוא לפני הצמצום בו׳ ובעצמו חייגו
 בהי׳ עצמות אוא״ם. שלמעלה גם מבחי׳ מל׳ דא״ס בו׳ וכמא׳ עד שלא נבה״ע
 הי׳ הוא ושמו לבד דשמו זהו בחי׳ מל׳ שכלול ומיוחד בבחי׳ העצמות כר
 שז״ע בכבודו ובעצמו כר וזהו ג״כ עגין הקב״ה בכבודו ובעצמו דהקב״ה
 הוא בחי׳ עצמות אוא״ס שקדוש ומובדל לגמרי כו׳ ועז״א ועברתי באמ״צ כו׳
 שנמשך גם במצרים ערות הארץ ולא יהי׳ מזה שום יניקה כלל ח״ו ואדרבא
 שנשבר הקלי׳ לגמרי שז״ע מכת בכורות שהוא שבירת הקלי׳ הקשה בעצמה
, ע״י הקב״ד, בעצמו כר, דהנה בבחי׳ ציור אדם דקדושה כתי׳ עת אשר  שיי,
 שלט כר שיכול להיות שליטה לאדם בליעל ח״ו, והוא להיות שזהו בחי׳
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 אור מצומצם דמריבוי הצמצומים מקבלים גם הם כר, וכנודע דסיבת מצרים
 דלעו״ז הוא ע״י בחי׳ המיצרים וגבולים דקדושה כר וכמ״ש במ״א, אמנם גם
 בבחי׳ אוד הסובב יכול להיות אחיזה כו׳ וכמ״ש במ״א ההפרש בין היכל
 ולבוש דהיכל הוא דבר המפסיק בהפסק גמור שלא יכנוס דבר זר כללי
 משא״כ הלבוש שיוכל' לקבל דבר זר, וכמארז״ל (ברכות ד״ו ע״א) הני מאני
 דרבנן דבלי מחופי׳ דידהו כר, והרע מצות ותושבע״פ דתושבע״פ נק׳ בית
 ומצות הן בחי׳ לבוש כר דמבחי׳ לבושים דמעה״מ יכול להיות אחיזה ביי
 ולכן עיקר השמירה הוא ע״י תושבע״פ דוקא וכמא׳ שמור זו משנה כוי׳
 ואורייתא מגינה ומצלי אפילו בעידנא דלא עסיק בה מגינה מן חיסורים
ם  ומצלא מן החטא כר ומצות רק בעידנא דעסיק בה בו׳ ולרבה בגמ, ש
 (סוטה דב״א) תורד. ג״כ רק בעידגא דעסיק בה דאז מגינא ומצלא, ומצות גם
 בעידנא דעסיק בה מגינא ולא מצלא ואמרו שם דעבירה מכבה מצוד. ואיז
 עבירה מכבה תורה כר. והיינו דבבחי׳ אוימ הנמשך ע״י המצות יכול להיות
 אחיזה כר, וממילא א״א להיות היציאה ע״י בחי׳ ומדרי׳ זו כר, כ-א מבהי׳
 עצמות אוא״ס שלמעלר. גם מבחי׳ סוכ״ע דשם אין שום אחיזד. כלל
 וע״כ משם דוקא נמשך להיות שבירת הקלי׳ דכל אויביך יכרחון כר. וזהו
. ןעמ״ש ר  דבכדי שיהי׳ יצי״מ הי׳ צ״ל הדילוג דוקא מבחי׳ עצמות אוא״ס כ
 בסי׳ שער הסוכות בד״ה להבין מאה״ז הני ט״ו יום כר ההפרש בין פסה
 לסוכות דבסוכות נמשך איזה יניקה גם להע״ש מבחי׳ המקיף עלית וכמ״ש
 הללו ה׳ כל גוים כו׳ כי גבר עלינו חסדו כו׳ דמבחי׳ תגבורת החסך על גש״י
 בבחי׳ מקיפי׳ דםכך הסוכה נמשך גם להע״ש שז״ע הע׳ פרים כר, משא״כ בפסח
 אינם מקבלים רק נש״י לבד כר, ושם מבו׳ דזהו מפני שבפסח הוא בחי׳ חסד דז״א
 ובסוכות בחי׳ מקיפי׳ דבינה כר, אמנם י״ל דזהו לפי שבפסח נמשך גס מבחי׳
 פנימיות המקיף דמשם נמשך רק לנש״י לבד, אבל בסוכות חוא בחי׳ חיצוניות
 המקיף ונמשך גם להם איזה יניקה כו׳(ובשמע״צ רק פר א׳ איל א׳ שההמשכה רק
 לנש״י וכמא׳ באו ונגלגל אני ואתה כר לפי שאז באמת נמשך בחי׳ פנימיות המקיר
לי כרי ׳ מ י ת ב ה ב ט י ל , ק י ח ב ב ת ן ן י מ י  כר, ועוד זאת שההמשכה אז בבחי׳ פנ
 וכמו״כ י״ל בפםת דכתיב ועבר הי על הפתח שהי׳ הגילוי בבחי׳ מל׳ כר, ובזה
 י״ל שיש יתרון בשמע״צ לגבי פסח שהוא רק לפי שעה ובשמע״צ הוא בבהי׳
 קליטה ממש כו׳ וכמ״ש במ״א), וע״כ הי׳ ביצי״מ גילוי בחי׳ עצמות אוא״ס
 שעי״ז דוקא הי׳ יכול להיות היציאה מהמ״ט שע״ט כר, ועוד זאת מד. שלא
 הי׳ אפ״ל יצי״מ ע״י האור שבהדרגה (בחי׳ ממכ״ע וסוכ״ע כר) להיות שאור
 זה מתגלה רק לאחר ההעלאה דאתעדל״ת ולהם לא הי׳ ביכולת להתעלות לסי
 שהיו משוקעים וקשורים במיט שע״ט ר״ל וכענין מ״ש בתו״א ד״ה בהיש
 השלישי בענין כשל בעוני כוחי שנחלש כח הנה״א שאינו יכול לצאת ולעלות
 כוי וז״ע ותרא את עני אבותינו במצרים כר בחי׳ העוני דאהוי״ר דנה״א ע״י
 ריבוי המצרים וההסתירים שמצירים ומגבילים לנה״א כוי. וכמ״ש בלקו״ת
 בדרושי ר״ד. בד״ה מי אל כמוך בענין סרכות הריאה שהריאה גםרכת ודבוקה
 ומקושרת עד שאינה יכולה להגיף על הלב בו׳ דכמו״כ הוא בנה״א שנםרכת
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 ונדבקת בגה״ב בעניני תאוות כו׳ עד שאין לה כח להעלות כנפי׳ לפרחא ולסלקא
 קדם מלכא כר. ושם מבר דזחו בנשמות נמוכות שבבחי׳ עקביים בתי׳ גסות
 חרוח כר. ובגלו׳ מצרים היו נשמות גבוחות שנשתעבדו בשעבוד קשר. בחמר
 ובלבנים (והסיבה לזה מפני שהיו נשמות דדור הפלגה כו׳ וכמ״ש במ״א) ולא
 הי׳ בהם כח •להעלות מ״ן כלל בו׳ (רק הי׳ בהם בחי׳ אמונה פשוטה שזהו
 מצד עצם ההתקשרות כמשנת״ל אבל בא בחם בבחי׳ קטנות דאמונה כר) כ״א
 הי׳ הגילוי בבחי׳ אתעדל״ע מצ״ע שלא ע״י העלאת נדן כר, וכן הוא בכללות
 העבודה והקירוב דנשמות לאלקות הנה בתהלת העבודה נמשך מלמעלה• גילוי
 אור עליון שלא לפ״ע מדרגתו ומצבו בבחי׳ העלאת מ״ן, ואח״כ ההמשכה היא
 בבחי׳ אתעדל״ת אתעדל״ע כר, ובמ״א מבו׳ שזהו ההפרש בין זיווג ראשון
 לזיווג שגי דאמרז״ל זיווג שני לפי מעשיו משא׳׳כ זיווג ראשון אינו לפי
 מעשיו שהרי ארבעים יום קודם ליצירת הולד שאין נודע רשעו וזכותו מכריזין
 בת פלוגי לפלוני כר וכמאמרז״ל סוטה ד״ב א׳ וברש״י שם, וכמו״כ הוא
 בעבודת ה׳ בקבלת שפע מה׳ שנק׳ בשם זיווג בו׳ הנה בהתחלת העבודה•
 והתחלת ההתעוררות יהי׳ סיוע ה׳ על האדם יותר מהכרת לבבו (עמ״ש מזה
 בלק״ת בד״ה אדם כי יקריב) ולכן כל התחלה יהי׳ ברשפי אש התשוקה
 מאד ואח״כ בהמשך הזמן יפול לבו מזה כו׳ והיינו לפי שההתחלה הי׳ ענין
 התעוררות מלמעלה בבחי׳ אתעדל״ע חמעורר אתעדל״ת ואח״כ תחי׳ עבודתו
 רק מצד יגיעתו אתעדל״ת לעורר אתעדל״ע בו׳, והבהי׳ הראשונה נק׳ זיווג
 ראשון שהניצוץ אלקי שירד לבי״ע מקבל שפע מ״ד דאצי׳ שלא לפ״ע
 העלאת מ״ן כו׳ ואח״כ נמשך המ״ד לפ״ע האתעדל״ת וזה נק׳ לפי מעשיו כר
 ועד״ז יובן בכנס״י מקור הנשמות שנק׳ כלה וביצי״מ תרע זיווג ראשון ולכך
 הי׳ ההתגלות אלקות עליהם שלא לפי מעשיהם כלל וכדאי׳ במד״ר פ׳ בא
 רפט״ו ע״פ מדלג על ההרים אם אני מסתכל למעשיהם אינם נגאלים לעולם אלא
 מסתכל אגי לאבותיהם בו׳ (י״ל בחי׳ רק באבותיך חשק ה׳ כו׳ וכמשנת״ל)
 וכן הי׳ במ״ת שנתגלה עליהם בקולות וברקים בבחי׳ העצמית אנכי מי שאנכי
׳ אך אח״כ נשתברו הלותות כר, ואח״כ לוהות שניות בהי׳ זיווג שני לפי י  כ

 מעשיו והיינו שע״י התשובד. ניתנו לוחות אחרונות ביוהכ״פ (וזהו כי חוק כו׳
 ומשפט לאלקי יעקב דעל הגילוי אלקות יש משפט באיזה אופן יהי׳
 הגילוי שזה תלוי בעבודה דתו״מ בשנה העברה ובתשובה דר״ה ויו״כ בו׳)
 וע׳ ברבות תשא פמ״ו שנא׳ ע״ז כי כפליים לתושי׳ דלחה״א הם גבוהים
 במדדי׳ מלוה״ר כוי, וכ״מ בלוחות ראשונות הי׳ חרות על הלוחות תירות
 משעבוד משא״כ בלוחות שניות כדאי׳ בגמ׳ עירובין דנ״ד א׳ וחיינו לפי שהגילוי
 הוא בלוחות הראשונות יותר מבלוח״ש כו׳, וזהו לפי שלוחות חראשונות הי׳
 בהי׳ זיווג ראשון שלא לפי מעשיהם כלל והי׳ בהם הגילוי אור הרבה יותר
 מבלוחות שניות כר ואח״כ בימי הגלות ואפי׳ בזמן ביהמ״ק הוא בחי׳ זיווג שני
 שהוא לפי מעשיו לפיע ההעלאת מ״ן, ובד״כ כל עבודתינו בתומ״צ עד ימוח״מ
 ייוא רק העלאת מ״ן והגילוי מזה יהי׳ לעתיד כר, ונודע שיש מעלה ויתרון
 גדול בהעלאת מ״ן שהרע הבידורי׳ שמגיעים למעלה יותר כר לכן לע״ל
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 יהי׳ גילוי העצמות הגבה מאד נעלה מההתגלות שהי׳ ביצי״מ ומ״ת בזיווג
 ראשון, וזהו שגא׳ על לעתיד ולא יאמרו עוד חי ה׳ אשר העלה בנ״י
 מאמ״צ כר שיהי׳ יצי״מ טפל בו׳ וזהו ביום חתונתו וביום שמחת לבו ביום
 חתונתו זו מ״ת בחי׳ זיווג ראשון, וביום שמחת לבו הוא הגילוי שיהי׳ בימוה״ם
 בחי׳ זיווג שני שלפי מעשיו שיהי׳ גילוי שלמעלה הרבה יותר כר ובם״ש
 הנה ישכיל עבדי כר וגבה מאד כר זעז״נ ישקני מנשיקות פיהו בחי׳ טעמי
 תורה שיתגלו לע״ל אך כ״ז הוא לפי מעשיו היינו לפי מעשיו עכשיו בחומ״צ
׳ י״ל דבית י ר ד מ 1  בו׳, וז״ש גדול יהי׳ כבוד הבית הזה האחרון, דבפרטיות ד
 ראשון הוא בחי׳ זיווג ראשון בתי׳ ה׳ עילאד, כר, ובית אחרון שיהי׳ בב״א
 הוא לפי מעשיו לפי בירור ש׳ ב״ן כר וגדול יהי׳ כי בית הוא בחי׳ עתי?
 אך כל ההמשכות עכשיו מחיצוניות עתיק ולעתיד יהי׳ גילוי בחי׳ פנימיות
ן מ׳ וזהי ו ר  עתיק אחר הבירור דש׳ ב״ן כר, ע״כ גדול יהי׳ כבוד הבית האח
 ביום שמחת לבו בחי׳ ישמח ה׳ במעשיו בחי׳ עבודת הבירורים שעי״ז יהי׳
 גילוי בחי׳ פנימיות עתיק כו׳ וכמ״ש בלקו״ת ד״ה ה׳ לי כעוזרי׳ וכ״ז
 הוא בהגילוי׳ שיהי׳ לעתיד ע״י העבודה דעכשיו בבחי׳ חעלאת מ״ן בו׳, אבל
 בעצם הגילוי דיצי״מ ומ״ת ועכשיו בלוחות שגיות, דהכח על בירורים ניתן
 בלוחות שניות שזה״ע תעלומות חכ׳ בחי׳ ח״ס ונודע דשדש הבירורים הוא
 מח״ס שז״ע בחכ׳ אתכרירו בר, ויש בזה באמת יתרון מעלה כנ״ל, אמנם
׳ גילוי האור חי ב ר ב ת ן ה י ב ר י ה י  בעצם הגילוי הרי חגילוי דיצי״מ ומ״ת ה
 כר, והיינו דבהתחלת עבודה שא״א להיות עדיין בחי׳ העלאת מ״ן כדבעי ובפרט
 במצרים שהיו משוקעים וקשורים כר הי׳ הגילוי מלמעלה מצ״ע בבחי׳ תו?ף
 האור והגילוי שיש בכח האור הזה להוציא גם מהשעבוד הקשה בריבוי
״ו, ואמחיל א  העלמות והסחירים כר, וז״ש אז ידלג כאיל פסח ישעי׳ ל״ד״ ו
׳ אלקי׳ כמ״ש מ י ג ם ב ״ ן ה מ נ י ה  סנהדרין צ״א ב׳ עומדין במומן ומתרפאין, כ
 במאו״א מ״ם י״ז והיינו מה שיונקים ממ״ח צירופים אחרונים דש׳ אלקים
 כר, ומהד וישב דקפ״א א׳ ע״ם אך אל הפרוכת כו׳ כי מום בו שסיב*
 המום הוא מפגימו דסיהרא והיינו ג״כ מה שממ״ח צירופים האחרונים
 נמשך יניקת החיצונים, ולכן לעתיד שיהי׳ אור הלבנה כאור החמה כר ויריי'
׳ לי לאלקי׳ כר אזי י ן  יחוד הוי׳ אלקי׳ דכולא חד ממש וכמ״ש והי׳ ה
י ענין ההרים  כולך יפה רעייתי ומום אין בך כוי לכן אז ידלג כאיל פסח, כ
 רקדו כאילים הוא עליית חג״ת דאצי׳ ליכלל בבתי׳ ביטל באוא״ם ב״ה ולע״ל גם
 פסח שמק״ג ידלג כאיל כר וכמו״כ הוא ביצי״מ ע״י שנגלה עליהם ממה״מ
 הקב״ה יצאו ממ״ט שע״ט שזהו ע״ד ידלג כאיל פסח והוא שגעשה ע״י
 הדילוג מלמעלה גילוי בחי׳ עצמות אוא״ס ב״ד., וז״ע מדלג על ההרים יותי
 מבחי׳ ההרים רקדו כר וז״ש אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיך מאמ״צ ולבאי
 הול״ל אשר בראתי שמים וארץ שזהו פלא יותר מיצ״מ שהאותות והמופתים
 היו יש מיש ולא יש מאין ממש וכמ״ש בסש״ב ה״ב סיב שבריאת יש מאין הוא
 הפלא ופלא יותר מקי״ס ם׳׳ אך העגין הוא כי עיקר יצי״מ הוא היציאה ממצרים
 ערות הארץ מ״ט שע״ט וליכלל בקדושה העליונה בתכלית העילוי, הנה זהו גרול
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 יותר מבריאה יש מאין ולכן הברי׳ יש מאין הוא בה׳ בראם אתא קלילא כר
 והגם דכל אשר חפץ ה׳ עשה דשרש התהוות יש מאין הוא מבתי׳ חפץ ה׳ כר
 שזהו מצד הפלא שבבריאת יש מאין שהוא בכח חא״ם דוקא, ולכן באמת ע״י
 העבודה בדברים תחתונים כמו במצות מעשיות ממשיכים גילוי אור עליון
 וכ״ש ע״י חבירורים כו׳ וכמשנת״ל מ״מ חרי בח זה שיש בהתהוות יש מאין
 ה״ז בהעלם״ ומה שבא בגילוי לצורך ההתהוות הוא בחי׳ הארה לבד משא״ב
 ביצי״מ הי׳ התגלות בחי׳ עצמות אוא״ס ב״ה וז״ש אנכי כו׳ אשר הוצאתיך
 כר אנכי ממש״ והיינו כי היציאה ממ״ט שע״ט למדרי׳ והייתי לכם לאלקים
 זה א״א כ״א ע״י ההמשכה וההתגלות דבחי׳ עצמות אוא״ם דגם חשך לא יחשיך
 ממך כר ובחי׳ האור והגילוי הזה הוא אשר הוציאנו מעבדות לחירות ומאפילה

 לאור גדול כר•

 בס״ד שש״פ, אעת״ר.

 ששת ימים תאכל מצות וביום חשביעי עצרת בר, ואמרז״ל מד, שביעי רשות
 אף ששה רשות״ וצ״ל מהו המעלה דרשות הלא מצוד, וחיוב הוא
 גדול יותר לכאו׳ מרשות״ ומשמעות הענין דעיקר ענין רשות הוא ביום הר
 כר׳ וצ״ל מהו ההפרש בבתי׳ הרשות בין הששה ימים ליום הז׳״ וילה״ק
 משנת״ל ההפרש בין חה״פ לשאר המועדים שהן בבחי׳ אתעדל״ת אתעדל״ע
 והה״פ בבתי׳ דילוג העצמי בו׳״ ונת׳ הטעם דלהיותם בבחי׳ חשך גמור
 דמצרים וגם שלא הי׳ בהם העלאת מ״ן (לבד בהי׳ אמונה פשוטה כר)

 ע״כ הי׳ צ״ל ההמשכח בבחי׳ דילוג מבחי׳ עצמות אוא״ם ב״ה כר.

 וזהו שאמרז״ל ובמורא גדול זו גילוי שכינה פי׳ גילוי שכינה הוא בחי׳ מל׳
 דא״ס שלמעלד, מבחי׳ הקו שזהו בחי׳ האור שנמדד ע״י הצמצום להיות
 בערך העולמות וה״ה יורד בהדרגה באצי׳ בר. וכנודע שבהקו יש ש׳ הוי׳
 דהד׳ אותיות שבו הן בסדר הבאת והמשכת האור היו״ד הוא ראשית הקו
 שלמע׳ מא״ק והה״א כמו שמאיר בא״ק כו׳ וכמ״ש במ״א, א״כ ה״ז בבחי׳
 סדר והדרגה בו׳ אבל בחי׳ שכינה זהו בחי׳ מל׳ דא״ם כמו שהוא למעלה
 מגדר עולמות בו׳״ והענין הוא דהנה ידוע דבחי׳ מל׳ דאצי׳ נק׳ שכינה ע״ש
 ששוכנת בתחתונים וחיינו שנעשית בחי׳ עתיק לבריאד, כו׳, אמנם בחי׳ המל׳
 גם כמו שהיא באצי׳ נק׳ ג״כ שכינה וכמ״ש בלקו״ת בהבי׳ דשתורה אני פ״ב״
 וי״ל דהנד, בחי׳ מל׳ היא שמתברת בתי׳ אוא״ס עם העולמות שהן מובדלי׳ זמ״ז
 לגמרי ומל׳ עושה התחברות ביניהם כר, וכמ״ש על מאה״ז פ׳ במדבר בענין
א לו לקרן שחמל׳ נק׳ קרן וכמו קרן זווית שמחבר ב׳ כתלים כמרכ ענין ב  ו
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 המלוכה הוא שמחבר המלך עצמו עם העם כוי וי״ל דהמלך מצ״ע הוא מרומם
 ומנושא מן העם שאינו בערך העם כלל וכמ״ש משכמו ולמעלה גביר•
 מכל עם כר וכמ״ש במ״א׳ וע״י המלוכה היינו שמתרומם ומתנשא על עם נעשר•
 התחברות המלך עצמו עם העם דהיינו גם בחי׳ רוממות עצמו שיקר תפארת
ה ידוע דאצי׳ נ ה / ד , צ א , ד ל , מ י ח ב ן ב ב ן ה י ן  גדולתו עליהם בו/ והדוגמא מ
 מובדל בערך לגמרי מבחי׳ בי״ע כר אך בתי׳ מל׳ דאצי׳ הוא בחי׳ מדת
 ההתנשאות על עם בחי׳ נבראים דבי״ע דאין מלך בלא עם כר. וזהו בחיי
 י־-י־יייייי* יי**1׳ ־—י ־ רוממות
 ד״מחברת
 •ל אצי׳
)׳  זם מ,
 .׳jm דבחי׳ רוממות דמל׳ זהו בחי׳ המל׳ כמו שהיא באצי׳. והיא בחי׳ פנימיות
 המל׳ דזהו בחי׳ ים דהיינו מה שהמל׳ כונסת בתוכה בל בחי׳ אורות דאצי'
 ומעלמת עליהם בבתי׳ הרוממות וההתנשאות כו׳. ומ״מ בבתי׳ רוממות זאת
 גופא נעשה בחי׳ ההתחברות עם בי״ע כר. וזהו שהמל׳ נק׳ שכינה היינו שאין
 זה רק ע״ש ששוכנת בתחתונים שזהו בחי׳ ההתלבשות דמל׳ דאצי׳ שמתלבשת
ק׳ שכינת ג , אלא ש ר ׳ כ ל מ  כבי״ע ונעשית עתיק לברי׳ שזהו בחי׳ הקירוב ד
 ע״ש שמחברת אצי׳ עם בי״ע דלולא בחי׳ המל׳ ה״ה ב׳ מדרי׳ נבדלים
 והפכים זמ״ז ם׳ וע״י המל׳ נעשה התחברות אצי׳ עם בי״ע כר והיינו דבחי׳ המל'
 כמו שהיא באצי׳ נעשה בבחי׳ ממוצע לחבר אצי׳ עם בי״ע כר. ובפרטיות
 בחי׳ ים וארץ שבמל׳ הן ב׳ המירי׳ שבממוצע דמל׳. דמל׳ היא בחי׳ מקבל
 ובחי׳ משפיע וכנודע בענין ואמונת כל זאת וקיים עלינו דואמונח כל זאת הוא ל'
 נקבה שזהו כמו שהמל׳ היא בחי׳ מקבל בחי׳ האורות העצמיים דאצי׳ בי׳
 וזהו בחי׳ ים דמל׳ שעש״ז נק׳ ג״כ כנס״י שכונסת ואוספת בתוכה בחי׳ האורות
ר  יאצי׳ כד. ואורות אלו ה״ה מתעלמים בבחי׳ המל׳ ומה שנמשך להיות מקו
ץ שאיני י י א ק נ  לבי״ע ולהתלבש בתוכם להחיותם זהו מבחי׳ חיצוניות המל׳ ש
 מאיר בזה בתי׳ העצמיות האורות דאצי׳ רק הארתן לבד כוי. וכמו בבל ממוצע
 דבחי׳ העליונה שבו הוא מה שמקבל מהמדרי׳ העליונה שזה אינו נשפע
 להמדרי׳ שלמטה כר וכמו המתורגמן שהוא מקבל שפע הרב עצמה אד זר׳ו
 לעצמו לבד והיינו שהשפע של הרב נשארה אצלו ומתעלמת בו. ומה שמשםיע
 אין זה שפע הרב עצמה כר, וכמויכ הוא בבחי׳ המל׳ שמקבלת האורןת
 עצמיים דאצי׳ שמתעלמים בה ומה שמשפעת הוא בחי׳ הארה חיצוניות לבי
 כר, וזהו בתי׳ כתר מל׳ ובחיי הט״ם דמלי. דכתר מל׳ חוא בחי׳ הרוממות
 וההתנשאות דמל׳ וכמש״א המלך המרומם לבדו והמתנשא כר שאינו מתלבעי
ע ך^יי׳ מי, ושרשי פ  בבי״ע והוא בחי׳ העלם העצמי דמל׳ שמעלים לבחי׳ ש
 הוא בחי׳ העלם דכתר עליון וכמא׳ התיז כ״ע איהו כתר מל׳ שלזאת ביכולתו
 להעלים ולהסתיר בחי׳ שפע האצי׳ כר • (ענין ההתעלמות י״ל שזהו מה שהאור

. ר : התאחדות כ ת ב י . ואוצ״ל לאחרי ת ג ״ע״ ״ק חסר סיום הי י נ ו  •) בג
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 בו בבחי׳ התלבשות לא בבחי׳ מעביר לבד כ״א בבחי׳ התאחדות בר. וזהו
 הענין מד. שמקבל האור לעצמו וכמו המתורגמן שמקבל שפע המשפיע לעצמו
 שמתאחדת ומתעצם אצלו כר, וא״כ בהתעלמות זאת משתנה האור קצת מכמו
 שהי, קודם כר וכמ״ש במ״א ההפרש בין מעביר להתלבשות בשם הע״ח שחוא
 בחי׳ חעכבת חאור כוי, וחכח חזר, בבחי׳ כתר מלי הוא מבחי׳ כ״ע שזהו בחי׳
 לבוש הראשון אל האור הא״ס שמתלבש ומתעלם בכתר כו׳ כמ״ש הפרדס שיג
 פ״ז, וזהו מצד מעלת הכתר שהוא בערך להלביש ולהעלים את האוד דא״ס בו׳
 ומזה נמשך ג״כ הכח במל׳ בבחי׳ הכתר שבה שביכולתו להלביש ולהעלים
 האורות עצמיים דאצי׳ כוי, ועיש בפרדים שזהו סיבת העלם הכתר שאינו מתגלה
 בהססי׳ כמו העלם הא״ס בו׳, ולפ״ז צ״ל דכמויכ במל׳ סיבת הרוממות דהמלך
 המרומם לבדו בו׳ הוא מצד ההתלבשות והתעלמות הניל, וא״כ הרי ההתנשאות
 היא מצ״ע לא בבחי׳ התנשאות על עם כר וזהו המלך המרומם לבדו מציע
 והמתנשא מימות עולם ך.וא בבחי׳ התנשאות על .עם כר והרוממות על עם
 מחבר בחי׳ רוממות העצמי כו׳ וכנ״ל במשל, ועמיש בחגחר לביאור מאה״ז
 בהקדמה בענין שושנה ורעייתי בשם האשל אברהם דמש״ש מהר דשושנה היא
 כנס״י וכן רעייתי היא כנס״י הענין הוא דהנה בישראל יש ב׳ מדרי׳ ישראל
 סבא וישראל זוטא דישראל זוטא חוא בחי׳ כי נער ישראל ואהבהו וישראל
 סבא הוא שמאיר בו הארת עתיק יומין כר, וע״ז הוא ב׳ מדרי׳ כנס״י הא׳
 כשמקבלת ואוספת לתוכה השפע מבחי׳ ישראל זוטא, הב׳ כשכונסת לתוכה
 השפע מבחי׳ ישראל סבא כר, וי״ל שז״ע ב׳ חבחי׳ רוממות שבמל׳ בחי׳
 רוממות העצמי חוא מבחי׳ ישראל סבא ובחי׳ רוממות על עם הוא מבחי׳
 ישראל זוטא כר. ועמ״ש בלקו״ת בהביאור דאני ה׳ אלקיכם השני דישראל
 בכלל הוא בחי׳ לי ראש וישראל זוטא חוא בחי׳ גולגלתא ומוחא דזיא והוא מה
 שז״א בעתיקא אחיד ותליא וכנודע דגם בז״א ממצהא ולמעלה הוא בחי׳
 אשר לא ישב אדם שם שזהו למעלה מבחי׳ אדם כר, ובחי׳ ישראל סבא
 הוא בחי׳ גולגלתא דאיא ממש מ׳, וייל דבעבודה בחי׳ גולגלתא דא״א זהו
 בהי׳ רעו״ד בתי׳ רצון שמאיר בשבת עיי העבודה דרצון התחתון היינו
 העבודה שע״פ טו״ד דששת ימי חחול כמ״ש בתו״א בדיה ויקהל, ומבו׳ שם
 דמההמשכה דשבת נמשך ממנו הארה גם בששת ימהמ״ע בתפלה והו״ע
 צעקת הלב בתפלה לכלות נפשו אליו ית׳ כו׳ וזהו בחי׳ לי ראש דז״א בהי׳
 ישראל זוטא, והרעו״ד דשבת זהו בחי׳ ישראל סבא מ׳, וי״ל ההפרש בזה
 דרעו״ד דתפלד. שבששת ימחמ״ע חוא בבחי׳ צעקה לכלות נפשו בו׳ היינו שרץ
 להכלל כר. והרעו״ד דתפלה דשבת הוא כמו שהוא בחתכללות ממש בבחי׳ ביטל
 במציאות כר וכמ״ש בתו״א וכן נמצא בה בו׳ דהיינו כאשר כבר נתעלה כוי.
 ועמ״ש בבה״ז תזריע אמה״ז דמ״ט בענין רצו״ש שהן חויב כר וכמו עד״מ
 הרץ לראות המלך שעדיין מרותק הוא מהמלך וכשבא בקירוב הוא בחי׳
 שוב דהיינו בבתי׳ ביטל במציאות כו׳ שזחו בחי׳ חחכ׳ בר (ובמו בעמדם
 תרפינה מ׳) וידוע דבשבת הן מותין דאבא הביטל דבתי׳ מיה דהכ׳ שזהו
 בחי׳ האין דכתר ממש כר זכ״ז הוא שנמשך בנש״י עיי בתי׳ המל׳ שהיא
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S דחול f i n ה ׳ ל פ ת א ה י / המחבית ה י ח ״ז ב י׳׳ ילפ ״ע כ י ׳ יב י צ  הממוצע לחבר א
ל דא״א * נ , ' י י ר ד ' מ ל ב " ם י '׳ ג ו י כ # ס נ כ ' ד י ת ב ' ה י ב ה ת ז ב ש ה ד ל פ ת  י

א שז״א ח צ ' מ י ח ת ב ב ש ה ד ל פ ת ד ו ב ן ל ו צ ' י י ח ר כ נ י י , א י * ז א ד ח צ / מ י ח א ב י  ה

̂*' שזהו י  ' י ז י ש ש פ א ' ו ו ג כ נ ע ת ז ח ע א * ז ג ש ו נ ע ו ת ש ב י ז ש י צ / י י ח א ב ן  ה

^ רצון ב כ י מ , ז ה ן ה ת ה י כ א / ה  בעתיקא אחיד ותלי׳ ומכר בתו״א ד״ה להביז ע
"ז 3לפעלים ' ר י * ה / א י ז ז ב ת ב י י ה  בחי׳ האהבה טבעית בו׳ דגם כשמתבררי׳ ל
׳ נק׳ ל מ י ש מ ח כ י ג נ מ ת ה ,  כר (ובמ״א כמדומה שי״ל שזהו הגדלת חמדות לאהר ד
י שמל׳ , י ז / י י ש כ מ א מ ק י ת ע  מצ״ע כר) ובשבת הוא מדות שבכתר ו
^ והיינו ' י י כ " ט י ע פ ב י א ד י ס ע ח ש " ע ב ל ( " נ ת ה ת ב ח ת , ש ד ״ ה ע נ י כ  ש

׳ י ת כ ו  נעשה בבחי׳ עתיק לעולם שלמטה הוא בשביל הקשר של העילמ
׳ י ח ב

ת  ז ה ״ י  בבחי׳ חיצוניות האור כו/ וכאשר יהי׳ תום׳ אור יוכל להיות ע
^ בדת י ״ ז י א ר כ א ב ת מ ה  עולם התחתון בעולם העליון וכמש״ש בענין השבת׳ ו
ר י מי " ג ת , נ כ ש מ  פנימיות האוד כר), וה״ז ע״ד שהבינה נק׳ שכינה ע״ש ש
' הישיר\׳ ל ת ש , י י י פ ס ר ז ' ד י ם כ ל ם ש ש , ' ד י ה י ה ש * ' מ *י ר י ו ב י ע ח * י ה  ו

/ בדא י ת כ נ כ ש ה ם נ י ב ה ש ל מ ב ׳ א ' י ן כ י א ש מ ה י א י י ד ב * ה ע ל א א י  ב

ג מניח י " י מ ' י י ו ל י ת ג י י ה ז ל י ל י פ ח ת י ג ה מ ״ ב ק ע ה ד '׳ י י א כ * ז ז ב י ח י מ י ה ו ל י  ג

' ועי״ז י " ב ק , י ' ב י ש פ י ע ש ד ו נ כ  ע״י תום׳ אור שנמשך מעצמות אוא״ס במיתי! ו
״ ו » ד ב

ז  י ח ו מ  תפילין דהקב״ה הוא בחי׳ כ״ע מניח תפילין המשכת תום׳ אור ב
/ ^*** חברת י פ ' ' י ם ב י כ ו ו ת ת  נמשך גילוי עצמות המוחין בדא כר שבזה מ
!! שיש ש ש * ' ע ד נ י כ ' ש ק ' ג ל מ ' ה י ח ב כ ב ״ י מ כ ׳ י ס פ ד א ג ל י ש ת ו ת ב  את ש
כ י בתונט , ה י מ כ ש י ה ו ל י  עצמיות האצי׳ בבי״ע כר כנ״ל, ובד״כ כשאומרים ג
י ר גם ת נ כ ש י י מ כ ה י ג י כ ש  בזה גם בחי׳ קוב״ה וכמו בבהמק״ד שהי׳ השראת ה
' *רמשבז י ' י א ש ל ד א ו ח ה י ז ז י י א ד כ ה ״ ל א ה ד " ב י ' ק י ח ם ב ' ג י ז / ב י י ה ר ,  ד

א בגדי ל ' מ י ה י ב כ ' ו פ ש ב * י מ ה ז  גילוי בחי׳ הת״ת וכמ״ש הרמב״ז ש
' היב״רי א נ , ת י י א ם ת ל  בתי׳ כבוד עילאה וכבוד תתאה בו׳ והויע לבביי ו
, י ' א ד ק ו ז ז  כהוגה כר, זכמדכ כשאומרים גילוי שכינה היינו ג״כ בהי׳ י
ה י

ה  נ , ר  ושכיגתא כוי, וכשם שהוא במל׳ דאצי׳ כן הוא במל׳ דא״ם׳ ד
ת ?עילא ו ל ל כ ' ד י צ א  בזהר״ק דכמו שמל׳ דאצי׳ געשית עתיק לברי׳ P מל׳ ד
? ובחי׳ י ת ת ע מ ג ו ד ש כ י ח ש ע*  עתיק לאדם דברי׳ דכללות והיינו מ״ש ב
ם ובחי׳ י צ מ צ , י ד ג פ ל ם ש ״ א י  מגולגלתא דא״ק, ונודע דאצי׳ דכללות הוא בהי׳ א
' שזהו ם , י צ מ צ  מל׳ דא״ס געשית עתיק לא״ק, וזהו כמו שבא לאהי ה
׳ דא״ם ? W r T ק * , י ח ' מ י ח י ב ה ם ז י צ מ צ י ה ג פ א ל י ה ו ש מ ס כ ' א ' ד ל  מ

' י׳ סובב י ח ב ' ד י ם כ א ע ל י ב ל ן מ י א ם ד י ש ת מ ו ו ה ת ה ת ה ב י ס  סיבת הצמצום י
' ת בו׳ י ח ע ב " ו ם ה י צ מ צ  היא בבחי׳ רוממות והתגשאות על עולמות דלאהר ה
שר.וא י מ מ י ר ' י ד א ל פ ' ה י ה ב כ ב * "ז ג , ם ד ו צ מ צ ם ה ד ו ק ' ו ו ל כ י ד ג ל ה ו ג י ע , ' ד י ח ב י ו ל ל כ  ה

ש דן י ״*"0 ?^י 1 ' ל / מ י ח ב ש ב ם י נ מ '׳ א ו ם כ ל ע ת ע ו א ש ג ת , / ד י ח ב  אך היא ב
י , ןך״יינו י ם א א ע ל ד ב ל  בבתי׳ התנשאות עצמי (וכמ״ש במ״א דיסי׳ אין מ
״5 יהי׳ י ע כ * צ ל מ ד ב ו מ ש י ו ד ? ד י׳קריש ש ל מ ע ה ״ י ה  מלך בלא עם בי") ו

לא נבה״ע  בחי׳ מל׳ דא״ס כמו שכלול בבתי׳ העצמות זכמא׳ עד ש



ו פג - א y ת ״ ר ה מ א מ ד י ה פ  פ
 הוא ושמו לבד דהוא היינו בחי, העצמות ושמו הוא בחי׳ גילוי העצמות בחי׳
 מל׳ דא״ם וזהו בחי, עצמיות חמל׳ שלמע׳ מבחי׳ מח׳ דאנא אמלוך כר עמ״ש
 בלקו״ת דיה כי כארץ פ״ג בחג״ח, דבחי, זו כלולח ומיוחדת בבחי, עצמות
 שז״ע הוא ושמו לבד כוי, ורע ומורא גדול זו גילוי שכינה בחי, מל׳ דא״ם
 כמו שהיא בבחי, רוממות העצמות כר ואומרו ומורא גדול הנה גדול זה הקב״ה
 וכמ״ש .גדול הוי, כו׳ וכמא׳ גדול עולמים הי׳ שם כר והו״ע יחוד קוב״ה
 ושכינתא כר דמזה נמשך היראה וכנודע דיראה פנימיות הוא מבחי׳ התגלות
 האור כו׳ וכמ״ש בסי׳ בפי, קדוש אתה ונורא שמך כר וכאשר נתגלה בחי,
 עצמות אוא״ס הי, היראה בבחי׳ מורא גדול היינו יראה גדולה שכוללת כמה
 מיגי ידאה״ וכמו מלך גדול שאימתו גדולה מאד והיינו כאשר מתגלה ברוממות
 העצמות שלו״ משא״כ כשמגלה רק אפס קצה מגדולתו היראה היא רק חלק
 מצומצם כר כמו״כ כאשר נתגלה בחי׳ מל׳ דא״ם בבחי׳ עצמותה היראה היא
 בבתי׳ מורא גדול בו/ והענין הוא ע״ד שיש בחי, יראת שבמדר אהוי״ר,
 ויש בחי׳ יר״ע מבחי׳ ההכ׳ שזהו מצד גילוי מתות האור כר, ובסי, בהערה
 לתיקון חצות דבחי, יראה עליונה שמבחי׳ מלכותו ית׳ ממש ח״ה למעלה
 גם מבתי׳ יר״ע כר״ וע״כ כאשר הי, גילוי שכינה הי, היראה בבחי׳ מורא גדול
 בהי׳ יראה העליונה ממש בו׳״ ובחי׳ גילוי זח דבחי, מורא גדול וגילוי שכינה
 הוציאם ממצרים גם כשהיו בתכלית הריחוק בחשך דמצרים בו׳ משום דיראה
 גדולה זו מגיע בכ״מ וכמו לעתיד דכתי׳ ובאו במערת צורים כו׳ מפני פחד ה׳
 והדר גאונו דהיינו מעוצם הגילוי שיהי, לעתיד תהי, היראה על כולם כר,
 וכ״ש בנש׳׳י גם כשהיו משוקעים במ״ט שע״ט נתעוררו ע״י התגלות היראה
 הנ״ל״ וכ״ה בד״כ מהגילוי דעצמות א״ס שמגיע בכ״מ דגם חשך לא יתשיך
 כר וכתי, ומתחת זרועות עולם דהיינו גם בחשך הקלי, כר ואציעה שאול הנך
 כר דהתגלות העצמות מגיע בכ״מ וע״כ הי, עי״ז יצי״מ כר, והנה נודע
 שיש יצי״מ בכל יום דבכל דור ודור כר והיינו שיש מצרים ויצי״מ בכי״ו.
 והוא התלבשות הנה״א בנה״ב דעם היות שהנה״א הוא ממדרי׳ עליונות דקדושה
 והוא בעצם אלקות כנודע, ומצ״ע ה״ה כלי לגילוי אור ולהיות בבחי׳ דביקות
 באלקות תמיד וכן הוא בהגשמה למעלה דמקומה בג״ע ובכל השגה מאיר בה
 האור האלקי והיא תמיד בבחי׳ ביטל וכמ״ש חי ה׳ אשר עמדתי כר.
 ומ״מ הרי בירידתה בגוף ונה״ב ה״ה מעלים ומסתיר עליו עד שצריך הרבה
 עבודה ויגיעה עד שיאיר בנפשו אור אלקי ושיהי, בבתי, דביקות כר, ובפרט
 כשמגביר את הנה״ב ע״י ההתעסקות ושקוע בעניגי העולם בעסק מו״מ בר.
 ובפרט ע״י תאוות הנה״ב שמעלימים ומסתירים מאד גם תאוות היתר כו׳
 יראי׳ על ריבוי ההסתר שלהם שהרי מביאים לידי תאוות איסר ר״ל ובמא׳
 היום אומר לך כך בו׳, וראי, מבן םו״מ שנידון על דברי, המותרים ע״ש
 סופו דימות זכאי כו, הרי כ״כ פשוט הדבר שיהי׳ חייב ר״ל עד שנדון ע״ש סופו
 ובעונש חמור דסקילד. כר וז״ע טמטום חלב וטמטום חמוח כוי. והנה בכדי
 שיהי׳ יצי״מ הנה מההתלבשות בכלל דנה״ב נעשה היציאה בתפלה דקודם
 התפלח נשמד. באפו בבחי׳ תכלית הקטנות וההעלם וע״י התפלה נעשה התפשטות
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 הנשמה בהגוף דהיינו התגלות הנה״א בו/ ולכן מתחלת התפלה בדברי׳ תחתונים
 בהודאה לפי שצ״ל ההתגלות בסדר וחדרגח תחלה בחי׳ נפש ואח״ב רוח כר
 עד שראשו מגיע השמימה בשמויע שהוא התגלות הנה״א בר, אמנם כאשר יש
 התגברות דנה״ב ע״י חענינים הנ״ל חדי צריכים כח מלמעלה להתעוררות
 דתפלה, הנה זהו ע״י עסק התורה קודם התפלה דתורה היא בבתי׳ המשבר•
 מלמעלמ״ט ובפרט פנימיות התורה בחי׳ טל תורה שהיא בבחי׳ אתעדליע
 מצ״ע כנ״ל. ועוד זאת מה שלפעמים צ״ל ההתעסקות בידיעה והשגה והתבוננות
ו אן׳ ממכ״ע נ א  בבחי׳ אמיתית העצמית שלמעלה מםוכ״ע וממכ״ע כר דמה ש
 וסוכ״ע זהו לפי שכלנו הדל מה שאנו משיגים דאיהו ממב״ע דמה הנשמר,
 ממלא כר כך הקביה כר ואנו משיגים ג״כ שיש בחי׳ סוכ״ע לפי שזהו ג״כ
 צורך העולם שצריך לאו״מ כשם שצריך לאו״פ כר. אבל בחי׳ העצמות איו
 אנו משיגים משום דלא נודע מציאותו כלל בו׳ אבל באמת הרי ממב״ע ןסוב״ע
 שיד רק בבחי׳ השפעה וגילוי אבל עצמות אינו בגדר השפעה וגילוי בלל
ע  כר וע״י ההתקשרות והעמקה בענין זה דבחי׳ עצמות א״כ ב״ה ה״ז מגי
 ומעורר אותו בכ״מ שחוא עד שלבו ובשרו ירננו אל אל חי דגם הלב הגשמי
 נמס בקרבו ותשתפך בבתי׳ כליון אל אל חי בעצם שלמע׳ מלחיות בבחי׳
 ממכ״ע וסוכ״ע כו׳ וכמ״ש כ״ז בלקו״ת בד״ה וארשתיך לי בענין כלה כמו
ז י ג  שהיא כר. וז״ע יצי׳מ שנעשה ע״י התגלות העצמות כר, וזהר שרש ע
 חג הפסח שהרע חפסיחה והדילוג דהיינו חתגלות בחי׳ עצמות א״ם שעי״ז היי
 יצי״מ כו׳ והנה כתי׳ ופסח ה׳ על חפתח דחפםיחה והדילוג הוא על הפתח בהי׳ מל'׳
'  דד״נה כתי׳ זה השער לה׳ דא תרעא לאעלא בזאת יבוא אהרן בזאת יו?א
י״ע להיכליה ב ם ד י כ  וכמו הפתח שמשמש כניסה ויציאה כך העלאת נשמות ומלא
ל  דאצי׳ או לאשתאבא בגופא דמלכא ש׳ הוי׳ דאצי׳ הוא ע״י הפתח דמל׳ ובל כ
 המשנות מ״ד דאצי׳ הוא ע״י המל׳, אמנם ענין הפתח ה״ז הגבלה שהרי א*
יי העלאת ח  מקום מפולש כו׳ וההגבלה היא דמי יוכל לעלות דוקא מי שהוא בב
א י  מין כר, והמשכת המ״ד הוא ע״י ההעלאה דוקא נוי. ולפי אופן ההעלאה ה
״ע בריבוי חידושי ג  ההמשכה ויש בזה כמה תילוקי מדרי׳ וז״ע תענוג הנשמות ב
ף בו׳ באורי׳ ו ג ׳ לנ  תורת שמתחדשים בכי״ו בג״ע כו׳ וכמ״ש מזה בד״ה ועבר ה
 אמנם בפסה הי׳ התחדשות תפסח ה׳ על תפתח בחי׳ דילוג העצמות יעי״״
 הכל יכולים לעלות גם אותן שבתחתית המדרי׳ שאין בהם העלאת• מ*״ע
 בר, וזהו דגם כמו שהיו משוקעים בחשך דמצרי׳ נתעוררו לצאת ולעל^
ל  כוי וכמשנת״ל בענין אז ידלג כאיל פסח כר. ומ״מ הי׳ צ״ל בהם הכנר• א
 הגילוי הזה והרע אכילת מצה, דמצה היא בחי׳ הכנעה ושפלות והרע קבל,'
 עמ״ש ויר״ת דזה השער לה׳ שעי״ז הי׳ הגילוי דממ״ה הקב״ה בחי׳ מויא
 גדול זו גילוי שכינה, דהגה ההפרש בין חמץ ומצה דבמצה ה׳ במקום ח׳׳
 דאות ה׳ היא בחי׳ מל׳, ובה׳ יש מילוי ה׳ דכן הוא בשם ב״ן ה׳ במילוי הי׳

. : הןלאת ם״ן ל ״ צ ו א יק׳ ו  •) כ״ה בגוכי
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 והמילוי הוא בהעלם. וחן בחי׳ מל׳ דאצי׳ ובחי׳ מל׳ דא״ס. דמל׳ דאצי׳ הוא
 בחי׳ בהבראם בה׳ בראם בו׳ ובהעלם יש בד, בחי׳ מל׳ דא״ם דגעוץ החלתן
 בסופן מי׳ וע״כ ע״י בחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא חגילוי דמל׳ דא״ם בו׳. וחענין חוא
 דהנה ב׳ ההי״ן הן בחי׳ יר״ת ויר״ע. יר״ת חוא בחי׳ ביטל היש והיינו שאינו
 בטל בעצם מפני שלא יש כאן גילוי אור רק שמבטל א״ע בבחי׳ קבעומ״ש
 או ע״י התבוננות בו׳. ויר״ע הוא שבטל בעצם ע״י הגילוי אור שמאיר כר.
 וכמו עד״מ הנכנס למלך יש ב׳ מיני יראה הא׳ קודם שנכנס להיכל המלך
 שהיראה לפי ההתבוננות בגדלות המלך והב׳ כשבא לפני המלך שהיראה היא
 מגדולת המלך שעליו שהוא ביטל עצמי שאינו יכול להתפשט כלל כר. דע״י
 היראה הקודמת ה״ה ראוי לבוא אל המלך ועי״ז יכול לקבל יראת המלך כר.
 והדוגמא מזה ביר״ת שהיא הכנה שעי״ז יחי׳ גילוי בחי׳ ומורא גדול בו׳.
 והגם שזה בא בבחי׳ אתעדל״ע מצ״ע כנ״ל מ״מ צריכים הכנה לזה והו״ע
 זה השער לה׳ בו׳. וז״ע המצה שקודם חצות שזהו בחי׳ הכנה הנ״ל וצריכה
 שימור בו׳ ואח״כ הי׳ הגילוי בחצות ואז לא הספיק להחמיץ בו׳. והגאולה הי׳
 אחר חצות שנגלה עליהם ממה״מ בו׳, וכ״ז הוא ביצי״מ שחיו משוקעים במ״ט
 שע״ט וגם לא חי׳ לחם תו״מ. אבל במ״ת שנתנו תו״מ חדי כבר יש בחי׳ יר״ת
 בעבודה דתו״מ כל השנה שהרי מצות הן מצות המלך ועשייתן חוא בבחי׳
 קבעומ״ש כוי וגם כתי׳ ויצונו ה׳ אלקינו את כל המצות האלה ליראה את
 ה׳ בו׳ בחי׳ יר״ע שנמשך ע״י המצות כו׳ והיינו מפגי שהמצות שרשן בכתר
 כי/ ועם היות שאינו מאיר עתה אמיתית האור דמצות מצד שרשן בבחי׳ הכתר
 כר. וגם דבחי׳ ומורא גדול זהו בחי׳ היראה העליונה שלמע׳ גם מיר״ע בו׳
 מ״מ ה״ז מספיק שיהי׳ עי״ז הגילוי דבהי׳ ומורא גדול והיינו שנמשך הגילוי
 גם קודם חצות כו׳ וזהו שאנו אומרים מצה זו שאנו אוכלים קודם חצות
 היא ע״ש שלא הספיק כו׳ דהיינו שיש בזד, הגילוי דבחי׳ ומורא גדול זו גילוי
 השכינה בו׳. ואינו דומה לאכילת מצה שבצאתם ממצרים דאז היו משוקעים
 בחשך והי׳ זה התחלת ההכנה באכילת המצה בבחי׳ יר״ת. וגם לא הי׳ להם
 תו״מ עדיין שגם מצות מצה שנצטוו לא חי׳ עדיין אמיתית ענין חמצה
 כר דאמיתית ענין המצות בבחי׳ המשכה והגילוי שע״י המצות זהו שניתן
 במ״ת דוקא וכנודע בענין כפה עליהם הר כגיגית דמכאן מודעה רבא לאורייתא
 שזהו האהוי״ר העליונים הנעשה ע״י המצות כר ה״ז שנעשה במ״ת דוקא ובמ״ש
 כלקו״ת בסוף הבי׳ דאחרי ה׳ תלכו. וקודם מ״ת לא הי׳ עדיין אמיתית המשכה
 זאת וביצי״מ י״ל שגם המצוד, דאכילת מצה הי׳ אצלם בבחי׳ חובה כו׳ וכנודע
 שיש חובה ומצוה ואי׳ מהר פנתס דרמ״ו ע״א דתובה בנוק׳ ומצור, בדכורא.
 והיינו דבנוק׳ צ״ל המתקת הדיני׳ וז״ע אכילת מצה שלהם דהיינו ההכנה
 בבהי׳ יר״ת וגם מצד הציווי (דהיינו בחי׳ אור אבא דבמצות מצה) הוא
 בבהי׳ חובה להמתיק הדינים כר. והגילוי דממ״ה הקב״ה הי׳ בחצות ואז הי׳
 הגאולה כר. אבל עכשיו שיש קיום תו״מ שחן בחי׳ יר״ת וגם הארת יר״ע
 גמשך הגילוי דבחי׳ ומורא גדול גילוי שכינת גם קודם חצות בר. ומ״מ גם
 עכשיו מצות אכילת מצה היא קודם חצות דוקא ואיגח רשות כ״א מצוח, והעגין
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ה 1"'**הארת ע ז * ו ה ח ש ם ל פ י ל י ג י ל י ג , ל י ה א נ כ ל ה ״ ו צ י ש כ ם ע ה ג נ , ד  יייא ד
' עכשיו ״ 3 ' י י צ ת מ צ מ י ב ג י י , ר ד ת י ה י נ ו י ל ' ע י ר ד מ א ב י , ה י נ כ ה ה ? ש  כר ר
ת ן צ ז ז

ם  ה ג נ ה  יר״ע ובזה מאיר הגילוי דאוא״ס בחי׳ גילוי שכינה כיי׳ ד
י הוא ן ל י

ח א א ש י ה ת י י צ ר ח ח א י ד ו ל י ג ה ת ל ו צ י דקודם ח ז ל י ג  יש הפרש ביז ה
j^u, י ג ת ה ו צ  מאיר הגילוי דעצמות אוא״ם ב״ה בלי שום לבוש, וקודם ח
? דגדלות כ י י י ל י ג ל ה ר ע ב י ש ג מ ל ה ׳ ו ל ״ ג ה כ נ כ ה א ה י ה ' ש י צ ת מ י צ מ ש ד ו ב ל  ב

ש ל דגדלות ו ב א ל י ת ה י נ ט ק ע ד ו ד י י ר א ה ב ' קטטת א י ח א ב י ה ה ש צ מ ,  עניז ד
' ט בר י ז ש ב י ק ש ם י ל ע ה א ב ו ת ה י ל ד ג , י  וה״ז בבחי׳ התגברות הקטגות ש
ו זי׳ אי י ע ״ט ד ש א ע ב ת א י י ק ע ל ד ז ק י ו נ י ת ז ה י ז א י נ ע א ב ״ מ ש ב ד פ כ ף ו  כ

ה ז נ
מ  ״  דקריאה זו הגם שהיא בהכרה שמכיר שום אביו ונמשך אחריי מ

׳ הלבוש י ת ^ י י ' ם י ע ה ד ז ז י ג ע א ב י כ ה ״ ו מ ׳ כ ׳ י א כ ב ז א י ג ע ה ב ע י ד ' י י ח ב  ב
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ת גברות י ש ז י י נ ע ת ד ו ש א ר ל ה י י צ "ז מ , כ ד * ע ' י ו ד כ ב ו * ג , ה *יייל3 י צ מ  ד

ש 7*'באן גם י י ש ח א ז מ א כ ' י ז * ת מ א ל ע , ם י 1 י ש ל ע ב ״ צ ע מ ״ ל ד ע  בבתי, את
ם הלבוש ג ' ע י " ל ד ע ת  דלבוש המצוד״ דמצות מצ״ע הן בבחי׳ אתעדל״ת א
ר ע״כ

ת  ו ר ב ג ת  הגילוי דבתי׳ עצמות שבבחי׳ אתעדל״ע מצ״ע מ״מ מצד ה
' מצ1י' שום י ח ב א ב י ה ד ש ח א מ ת כו'׳ ו י ש ' ד י ח ב א ב ה ל ו צ / מ י ח ב  ה״ז ב

ם דוקא׳ ״ א ו א  זמנה קודם חצות דוקא דאחר חצות שמאיר הגילוי ד
ם "*!*ל שנם ד י א ק י , ' ד ד י צ מ ן ה מ כ ז ״ ע ׳ ן ׳ ו ת כ י ל ט ת ב י צ ד מ ״ א ע י , ז ד ש א ו ב  ל

ם ?,!*ועכשיי י ר צ מ ם מ ת א  רק שהוא בבחי׳ מצוד. לא בבחי׳ חובה כמו בצ
' לבוש י א כ ב ר א ו ח א כ ם ב י נ י ד  המצוד. דמצה הי׳ בבחי׳ חובי• לחמתי? ה
ם וביז ו

ם ו י ש ל  היא בבחי׳ מצוד. כר. ואחר חצות שמאיר הגילוי ראיא״ם ב
' דעי?ר י ש ש ז ה י ש ב י פ ש ה א י פ י ת ג י ש ר ה ב נ ה ׳ ו ר ת כ י ש ' י י ת א ב ו ז ה  א

ע ן ך  יום השביעי שאמרז״ל מה שביעי רשות אף ששר. רשות דמשמעות י
ו ל ג ת י נ י ג ע  ענין הוא ביום הז/ והענין הוא דהנה ביום השביעי הי׳ קרי״ס ו
מל׳

ע  ר ?  שזהו מה שנקרע הים ונעשה יבשה והיינו בחי׳ הים דמל׳ ג
י אורות ח ? ° ד ל ע ת ע ו מ מ ו  בחי׳ האורות עצמיים כו׳ דהנה נת״ל דבחי׳ ר
' ? כמו י ח , ב י כ י ת  ה״ז מחבר בחי׳ הרוממות העצמות דמל׳ כמו שמעלמת ב
ל עני1 צ ע , ת י ו מ מ ו ר ׳  עצמיים דאצי׳ כר וכ״ז הוא שמתחבר ומתגלה בחי׳ ד
" טצמיים י ט מ י מ ל ע ת  שהוא בבחי׳ רוממות דהיינו שהאורות עצמיים מ
*"־"/ ובמ״ש ' י, י ח ו ב ל  קרי״ם הוא שנקרע הים בחי׳ רוממות העצמי וגתג
ן 1 ר ז ם , י ״ א  המתעלמים בו/ ונודע דקרי״ם הי׳ עד רוכ״ד גם בבחי׳ מלי ד
, , י - . .LU t._ ״ \וי״ל ח

ה בבחי' ל י מ מ ו י ' ה י ח י ב ו ל י א ג ו ז ה ״ מ כ ״ ׳ מ ׳ ו א כ ת ג י כ ש ה 1 ״ ב ו ד ק ו ח / י י ח  ב

ם • י נתגלי י ' ע י ר ק נ ש ״ס כ י  שבתוכה מתעלמים האורות העצמיים כו׳ אבל בקר
 האורות העצמיים שזהו דילוג גדול כו/ והדילוג מים לם״ת י״ל דבקרי״ם
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 האורות המתעלמים במל׳ שנת׳׳ל שמשתנים מכמו שהן בעצמם כר ובמ״ת
 נתגלו האורות עצמיים כמו שהן בעצם כוי) וע״כ עיקר בחי׳ רשות היא
 בשש״פ דאז מאיר גילוי בתי׳ האורות העצמיים כר וזהו ואתם תהרישון לא
 תתערון מידי להיות שאז הוא אמיתית בחי׳ אתעדל״ע מצ״ע, ובששה הימים
 ג״כ רשות להיותם בחי׳ גילוי שכינה בלי שום לבוש כו׳ כנ״ל מ״מ עיקר בחי׳
 רשות הוא בשש׳׳פ כר, וזהו מצה זו שאנו אוכלים קודם חצות היא ע״ש
 שלא הספיק לחחמיץ מפני שע׳׳י הכנה דמצוה מאיר הגילוי דבחי׳ מורא
 גדול וגילוי שכינה גם קודם חצות, רק שזחו בבחי׳ לבוש דמצוה שהלבוש
 מתגבר וע״כ היא מצוד, ולא רשות וזמגח קודם חצות דוקא וצריכה ג״כ
 שימור כמשגת״ל שגם במצות יכול לחיות אחיזה ח״ו, וענין רשות הוא למעלה
 מבחי׳ מצוה שזהו בחי׳ אתעדל״ע מצ״ע בחי׳ גילוי העצמות שזהו אחר
 חצות שמאיר בלי שום לבוש בו׳ ועיקר ענין רשות הוא בשש״פ דבחששח
 ימים הגם שמאיר בהי׳ ומורא גדול וגילוי שכינה כ״ז הוא בחי׳ חרוממות עצמי

 דמל׳ ובשש״פ קרי״ם מאיר גילוי בחי׳ האורות העצמיים כר.

׳ שורות.  העתק, רושם בן י

 הנחמדים מזחב. ברמ״ז ר״פ קרח (בחי׳ דעת דעתיק) ןי״ל כו׳ עפמש״ב בענין
 דוד זמירות כו׳ שמעלתה זו שהעולמות בטילי׳ אלי׳ זהו חצוגיותה
 כר וכך זחב ופ״ז חרב דא״א (כמ״ש הרמ״ז שם) זהו שרש הנאצלים, וכמו זהב
 ופז א׳׳צ רק כשהנשמה בגוף כך זהו שרש הנאצלים גופין תקינת לון, וכמו
 ע״י זהב יכולים לקנות חיות רב כך זהו שרש החיות מקור הגבר כי דם הוא
 הנפש כר (אפשר הכוונה שרש ההגבלה וכענין שדי שאמר לעולמו די בחי׳
 כח הגבול בו׳) גם פ׳׳ז שאמר והי׳ העולם (פ״ז אותיות), אבל מצד שרש התורה
 מדעת דע״י (שזהו פנימיות עתיק) שהוא למעלה משרש חאצי׳ אין לכנותה
 זהב וכר כי זהו למעלה מגופין וכלים ואינו מתלבש כלל בשרש הנאצלים רק

 חו״ג דע״י מתלבשים בו׳.
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 בס״ד jurnn אעתיר.
 אנכי הוי׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים. וצ״ל מה״ע שנזכר יצ״מ מיי
 במ״ת בדבור הראשון. ומשמעות הענין הוא דיש שייכות ליצ״מ עם
 מ״ת. דבכדי שיהי׳ מ״ת צ״ל תחלה יצ״מ. ומשו״ז אמר במ״ת אשר הוצאתיו
 מאמ״צ, וצ״ל שייכותם זל״ז. דלכאר מ״ת תוא ענין גבוה הרבה מיצ״מ דביצ**
 היו כללות הגילוים מבתי׳ המל׳ וכמא, עד שנגלה עליהם ממה״מ הקב״ה כיי׳
 וכמא׳ ובמורא גדול זו גילוי שכינה דהכל הוא בחי׳ המל׳ רק שבשרשו הוא
 בחי׳ מל׳ דא״ס כר. והגילוים דמ״ת בכללות הן בחי׳ ז״א ובתי׳ חכמת אדם
 תאיר כניו שהוא גילוי בחי׳ החכ׳ כוי, ובד״ב מדע דבחי׳ התורה היא בוזי׳
 המשכה עצמיות ופנימיות דבאור פניך נתת לנו תורת חיים מי. ובגש״י האיר
 ג״כ בבחי׳ פנימיות וכמ״ש פנים בפנים דיבר הוי׳ עמכם בר, עד שנעשה ממע
 ש׳ הוי׳ בכאו״א מישראל ט׳. א״כ הרי הגילוי׳ דמ״ת הן למעלה הרבה מהגילוי׳
 דיצ״מ. וא״כ צ״ל מהו שייכות שלהם זל״ז דמ״ת יהי׳ תלוי ביצ״מ כוי.
י  והנה במד״ר שה״ש ע״פ דומה דודי לצבי אי׳ מה צבי זה מדלג מהר לה
 ומבקעה לבקעה ומאילן לאילן כר. כך הקב״ה קפץ ממצרים לים ומים לםיגי
 כר. הרי דממצרים לקרי״ס ומקרי״ס למ״ת הוא בבחי׳ דילוג. ומ״מ יש להם
 שייכות זל״ז דבתחלה הי׳ חדילוג דיצ״מ וכמ״ש ופסח ה׳ כר. ובתי׳ סיל
ג ו ל  דודי כוי, מדלג כר, ואח״כ הי׳ הדילוג דקרי״ס, וכ״ז הי׳ הקדמה להדי
 דמ״ת שחי׳ אח״כ כוי. ולהבין כ״ז ילה״ק מה דאי׳ במד״ר בא פט״ו משבחר
 הקב״ה בעולמו קבע ראשי חדשים. ומשבחר ביעקב ובגין קבע להם חד?
 של גאולה. ופי׳ משבהר הקב״ה בעולמו קאי על עולם התיקון. וכנודע מארדל
 במדד בראשית פ״ט מלמד שהי׳ הקב״ה בורא עולמות ומחריבן עד שבר*
1 עולם התהי ה ע ש ו ד י  את אלו ואמר דיו הגיין לי יתהון לא הניין לי. ו
ו ן נ ל  שעז״א שתי׳ בורא עולמות ומחריבן דלא הניין לו כר. וז״ע משבחר בש
ו ה  היינו בעולם התיקון דדין הגיין לו כוי קבע להם ר״ת כוי, ומשמע מזה דר״ה ז
 מעיקרי עגיגי עולם התיקון. והעני! הוא, דמה עד״מ באדם הרי כללות ההיוי*
 שורה במוח שבראש וממגו גמשך החיות לכל האברים וכמ״ש בםש״ב םג*א•
 ואופן המשכת החיות מהמוה אל האיברים הוא בסדר והדרגה, וסדר ההמשכה ד<וא
 תתלה בהאכרים כללים והן התלת שליטין מוחא ליבא וכבדא וכמ״ש בסש״ב
ד וכח דימח׳ ״ ב  שם דהמותין מקבלים תחלה הכח והחיות הראוי להם מ׳, שהן ח
 כר. ובמוחין גופא יש ג״כ סדר במוחין דחו״ב ודעת המקבל מהם דראשיח האור
י ח  והגילוי הוא במוח החכ׳ שמאיר שם האור בגילוי יותר דלכן הוא בב

י
ג ח ו  נקודה כללית עדיין כר. ומהחכ׳ בא אל הבינה בבחי׳ התפשטות אורר ור
י *  בריבוי פרטים שזהו ע״י צמצום והעלם האור שבבינה אינו מאיר כ״ב כ
ת ו י  בחכ׳ כר וכמ״ש במ״א ומהמות נמשך האור והודות אל הלב שעם ה
 שהלב הוא ג״כ מהאברים שתיות הנפש תלוי בהם כר. ומ״מ אינו דומה לאיי
ב ל  ותיות חמותין בעצם מעלתן, שבמוחין הוא בחיי אור דק ורוחני ביותר וב
 בא החיות בבחי׳ הגשמה ובבחי׳ מורגש יותר מי. ובלב שם משכן הפדוי*
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 שבמשך בהם האור מהמוחין ע״י הדעת וה״ה למטה במדדי׳ מהמוחין בעצם
 מהותן ומדריגתן ובאים בבחי׳ מורגש כוי. ומהלב נמשך אל הכבד שהוא
 תמדדי׳ התחתונה שבהאברים הכללים שהחיות הוא שם בהגשמה יותר כר.
 וכן הוא סדר ההמשכה מהמוח ללב מהלב לכבד כר. וכן הוא בהמשכת החיות
 בהאברים פרטים כמו ראי׳ ושמיעה הנמשכים מהמוחין דחו״ב כוי. ומהלב מתפשט
 החיות בידים וכמו חסד דרועא ימינא כר.. ומהכבד נמשך ברגלים כר.
 דמשו״ז יש יתרון בידים על הרגלים דעם היות דשניהם הן כלי המעשה.
 ומ״מ הרי בהמעשה שביד יש בזה התלבשות הארת השכל וכמו בציור וכה״ג.
 משא״כ ברגל שאין בו רק כת ההילוך בר. והיינו לפי שהידים מקבלים מהלב
 שהמדות יש בהם הארת חמוחין והרגלים מקבלים מהחיות שבכבד כר.
 ובכללות כל האברים מקבלים מהלב דליבא פליג לכל שייפין וכמ״ש בזח׳׳ג
 דקס״א• אך הכל הוא בסדר והדרגה באופן המשכת וגילוי החיות בכל האיברים
 כר. והלב מקבל החיות מהמוח שחוא בחי׳ ראש הכולל כולם כר. ורע ציור אדם
 מה שנמשך החיות בסדר והדרגה ויש ראש וסוף שהראש כולל כולם
 והוא דאש ומקור כולם שמקבלים חיותם ובחותיהם מהראש והולך ממדדי׳
 למדדי׳ עד חכח האחרון שברגל כר. והיינו שאין האברים מקבלים חיותם
 מהנפש •עצמו כ״א ע״י הראש וכן כל הכחות אינם נמשכים מעצם חנפש
 כ״א ע״י אמצעות חמוחין שכוללים ומהם המה נמשכים. ועי״ז יש בהם ראש

 וסוף• ומעלה ומטה. דאם היו נמשכים כולם מעצם הנפש הרי היו כולם
 במדדי׳ אחת. אבל ע״י שסדר ההמשכה הוא באופן כזה שהמוח שבראש כולל
 כולם וכולם נמשכים מהמוח, וממילא כן הוא גם בפרטיות חמשכתם שחכל
 היא ע״י הכת כללי הכולל אותם וממנו המה נמשכים כר. >ויש כחות שנמשכים
 מהמוחין עצמן וכמו חחושים דראי׳ ושמיעה כר. ויש שנמשכים עיי
 אמצעית י הלב והכבד כר). הרי המשכתם חוא בסדר וד״דדגח בבחי׳ מעלה
 ומטה כוי. ־וכמו״כ הוא בהכהות פנימים דנה״א דתתלת גילוי האור הוא
 במותין חב״ד, דהיינו להשכיל באיזה ענין אלקי ולהתבונן בו בפרטי העניניס
 ־שבי מי. וע״י התקשרות דעתו בהענין האלקי ה״ה מתפעל בלבו באהוי״ר בר.
 יבלא ההתבוננות תתלה לא יתעורר באהוי״ר דכן הוא במדות שבאדם
 שההתעוררות שלהם הוא ע״י המוחין דוקא. ועי״ז המדות הן למטה במדדי׳
 מהמוחין בהאור והגילוי שלהם וכנודע ומבו׳ במ״א בענין לידת המדות
 מהמוחין איך• ומה הוא כר. ואהוי״ר חן שרש ומקור רמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ת
 כר״ י שזהו כדוגמת האברים המקבלים חיותם מהלב כו׳. והדוגמא מזה יובן
 למעלה בבחי׳ ציור אדה״ע שחמוחין חב״ד הן בדוגמת-הראש שמאיר בהם גילוי
 אוא״ס ב״ה וכידוע דבחכ׳ מאיר אוא״ם בקירוב מקום דהיינו בגילוי ובבחי׳
 התאחדות שז״ע הקירוב כר. ועד״מ ענין הקירוב למטה ד״וא כאשר ־אדם
 גדול מדבר עם איש בינוני דברים רבים ומתאחד עמו בדבורו ה״ז בקי קירוב
 שמקרב אותו כר וכמ״ש במ״א, ובבינה חגם שחאור בא בבחי׳ ריחוק מ״מ תיז
 בבתי׳ התרחבות כוי. דבד״כ במותיך מאיר גילוי אוא״ם כוי, וגם כללות האור
 והגילוי דכל סדר ההשתל׳ הוא בבחי׳ התכללות: במוחין חב״ד דעש״ז •-ינק*
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ם בו׳.
ת י ג ו י ל ת ע ו י מ  ארא להיותם כוללים כל המדרי׳ כולם ומהם נמשכים ה

בכזלם י א ב ז ש י ט י ל ת ש ל ז ת י נ ע ו כ ה ז '׳ ש י ' כ ל ' מ י ח ב י ב ש מ א נ " ז , ז ד מ א ו "  ז

ו ן ל י ג ד
ש

י
ת ו י , ם ד ע ׳ ד ' ו ה כ ט מ  והתמשכה היא בסדר והדרגה בבחי׳ מעלה ז

ת יי""' י כוי׳ י נ מ ל ע ת ה ן ד מ ב  מאיר אוא״ס ב״ה. מ״מ אינו דומה הגילוי ש
! ו ם א ב

ג י י י  שבמוחין חב״ד כר. וכמ״ש בע״ח דבחכ׳ נמשך האור בבתי׳ ?
׳ י ר ד פ ^ * ס 3 * א ר א י ד י ל י ג ל ה ל ע כ י ה א ^ / י י ב כ ק י נ י ' ד ל מ ב ז ו י ל י ח ר א ד ״ ז ב  י

״ ע״י
י ? ו ל י ה ח ז  אוא״ס מאיר ונמשך בכל המדרי, דע״ס דאצי׳ ומ״מ יש ב

K בהם * f י ' : צ ם ע * א ו א ם פ ל ו  כר, והיינו לפי שההפשכה היא לא שמקבלים כ
ז י* כמר. * י ע ' י ז ט י ח ו מ ה  אמצעות המוחין שכוללים כולם תחלה ונמשכים מ
' ^ *1* שזהו י צ א ם ד י כ א ל מ ת ו ו מ ש ו נ ו ה ת / נ י צ א  מעלה ומטה כר ומהע״ס ד
ז >בחי׳ י ? י ש ג ג י י י ' ז י ח ב א מ י ' ה י צ א  מדרי׳ וכנודע דהתהוות נשמות המלאכים ד
ן ש ך / ^ נ ר ד ז ו ח  בחי׳ יחוד חיצוני דאו״א כר. והתהוות נשמות הוא מבחי׳ י
.א ״ ע ת ו מ ש ש נ י  יחוד פנימי כר) והן הנק׳ אחים וריעים להקב״ה כר. ו
. ו ך ן ט

ב " כ , ק  ג״כ מבתי׳ יחוד או״א והן הנק׳ קדש וכמ״ש מהר משפטים ד
, ? ןיש כ * ו ' ' ט ה ל ל א ר ש  ההפרש בין אנשי קדש לקדש כמ״ש קדש י
י כיבמו״ב ה ב m מ ? ״ 1 ד ג י ב , ד  שניהם הן מיחוד או״א רק דאנשי קדש ד״ז ם
א יעשים # מ ש ב " מ כ ' י ו ע כ * י ב נ ל * י ד ז ו ח י  נשמות הנק׳ בנים למקום שנולדים פ
a *דבלים * l n ° י ל ד כ ״ מ ' ל י ח ז ב ' ד ע ו ״ י ב י ל ו א כ ה * י ג ש מ ' נ י צ א ס ד " ע ה  מ

״ דבי״ע י י נ ו צ י ח  נר״ן לבי״ע דבחי׳ פנימיות הכלים מאירים בבריאה ואמצעית ז
ם סוכ״ר י א י ב ג ם ו י נ  ביצי׳ ועשי׳ כו׳. ומבחי׳ הכלים דבי״ע נתהוו כל דימלא
' ך,תד.ו י צ א ' ד כ ז ' ז י ח  כו׳. והכל בסדר והדרגה ממדרי׳ למדרי׳ מרוב״ד ב
. בסיר י ע ב י̂ל׳ י  בחי׳ מל׳ דמל׳ דעשי׳ כו׳. וכ״ז הוא שנתחדש בעולם התי
״ם ע ב  לא הי׳ ענין זה שיחי׳ בחי׳ ראש הכולל כולם שממט יקבלי ר
' ^ ובחי׳ י ף כ ו ס ש י א ' י י ח ם ב ה ' ב י , א ד ל ם ש י ל ז ג י ע n ק ' ג 7 3 r E ה ג ר ד ה  י

£ דענין י כ ל ג ת נ י ו כ ש מ ם נ ה מ ת י ״ ז , ה י ל ת ם ת י ל ו ל י כ י ב ה * ו ח כ ב " י ג , י ת  ד

״  חו״ב הם גבוהים במעלה ומדרי׳ מהזית גם בעולם התהו בוי• ן
' מהותו י ל ל ל א ט ו ו ה ת ו א י צ  ההתכללות שבתיקון הוא שהעליון בעצם מ
ם ליונת צ ע ב א ש * י כ ל ב ו ל כ ת ה ל ד ב  שלמםה ממנו ולא שהן בו כמציאות נ
. 1י'* כרי / י פ ס , ד ז ד י ן מ ת ' ד י פ ס א ב ו  הוא כולל או נושא את הכל כו׳. דכ? ה
! י ' ך ד ג ו י ל ע  יש בה גם בחי׳ הספי׳ התחתונה והכל בכלל המדרי׳ שכספי׳ ה
' דרי׳ י ' י י י ד ' מ י ש ה ש ש ל ' י י פ ל ם כ ״י' ד ' פ י צ א ר ה ד ר ס ע  וכמ״ש הפרד״ס ש
יי!אפשר

׳ 
, ת י ל כ ת  הד׳ שבכל ספי׳ היא כח הספי׳ שאחרי׳ שנמצא בד. בהעלם ב

' ו׳ אור ׳ י ה כ ל ג ת  הה׳ היא מה שהספי׳ שאחרי׳ היא בה בבהי׳ מציאות מ
ש . מ ' י ח ב ו י מ צ  י״ל שזהו כמ״ש במ״א בענין האור בחי׳ אור המאיר לע
ן ן ^ ן ' י ( ' ו  המאיר לזולתו שזהו כדוגמת בחי׳ מח׳ ודבור והכל בעצמותו כ
, יציאה ה נ ו י ל ע ,  בפרדם שער אם האצי׳ הוא הכתר פ״ז, והיינו שהספי' ד
י מבחי׳ ח ב ' ב י ז ז י ז א ״ מ ' ז י פ ס ' ה ל ת ש ר ה ד ס ' י ר ' כ י ת ח ת ' ש י פ ס ה ה כ ו ת  ב

ם הא׳ י ^ י י ל ע , ' י י פ ס , ד ת מ ל צ א ת  והתגלות לבד כ״א מה שהספי׳ התחתונה מ
י ג י  שרשה ומקורה (של הםפי׳ התחתונה) הכלולה בה ויוצא מזה ב׳ ענ
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 שרק שרשה ומקורה של הספי׳ התחתונה כלול בהספי׳ העליובד. (לא בבחי׳
 מציאות כו׳)• וחב׳ שגם לאחר שנאצלח חספי׳ חתחתונה הנה שרשה ומקורה
 נשאר כלול תמיד בהעליונה ומקבלת תמיד ממנה מ׳ וכמו עד״מ במוחין
 ומדות הנה המוחין כוללים בעצמן בחי׳ חמדות וה״ה לא בבחי׳ מדות ממש
 כ״א בחי׳ הטי׳ שכליות. ועם היות שההטי׳ ד״יא לחסד או לגבורה הרי מבר
 במ״א שאין בזה בחי׳ התפעלות חרג ובמו השופט שמזבח או מחייב אינו
 מתפעל בעצמו בבחי׳ החסד כשמזכח ולא בבחי׳ גבו׳ כשמחייב בו׳. דאם
 יתפעל בעצמו באיזה מדד. לא יהי׳ בזח משפט אמת בו/ ורק חפועל פעולת
 המשפט הוא שמתפעל בחסד או בגבו׳ בו׳ (והיינו מה שפעולת החסד היא ע״י
 מדת החסד ופעולת הדין ר״ל ע״י מדת הגבר בר. ולמטה מזה הן הממונים
 שיש ממונים מיוחדים על פעולת החסד כר. וי״ל שז״ע שצריכים לכוין
 בשם הגם שהקריאה היא איליו ולא למדותיו בר. מפני שהפעולה היא בבחי׳
 התפעלות וצ״ל פועלים מיוחדים כר. אבל השופט עצמו אינו מתפעל באחת
 המדות, והיינו מפני שאצל השופט הבל בבחי׳ שכלי עדיץ לא בבחי׳
 התפעלות חמדות רק בבחי׳ הטי׳ שכלית לבד בו׳. ולפעמים מבו׳ דמדות
 שבמוחין הן בחי׳ התפעלות שכלי כר. הנה כ״ז חוא בחי׳ התפעלות שכלי
 לא התפעלות חמדות בו׳. וההפרש בזה מבו׳ במ״א דהתפעלות חמדות הוא
 כבחי׳ הרגש עצמו היינו מה שרוצה לעצמו או מתפעל מעצמו מהטוב שלו
 או מהלא טוב כוי, שזהו כל ענין מהות חמדות להתפעל במד, שנוגע איליו
 כר. ולכן ה״ז במודגש מאד בו׳. אבל ענין התפעלות שכלי הוא שמתפעל על
 עצם הדבר לא במה שרוצה הדבר לעצמו כר. ולהיות שההתפעלות היא לא
 במה שנוגע איליו ב״א על עצם הדבר שזה דבר שלמע׳ ממנו ע״כ אינו בא
 במודגש כר. וה״ח מתאהד בהדבר ההוא ולא בבחי׳ התפעלות שחוץ לעצם
 כמו במדות שהוא מרוחק ומובדל מהדבר שמתפעל עליו ורוצה בהקירוב
 ולכן ה״ז בבחי׳ התפעלות מורגשת בו/ אבל במותין ה״ה מתאחד עם הדבר
 שמשיג והוא בבחי, קירוב ומשו״ז אינו בבחי׳ התפעלות ובבחי׳ מורגש כר.
 והנה במוחין גופא ענין הדביקות והאחדות חוא בבחי׳ חכ׳ שהוא בחי׳ ראי׳
 כי׳׳ אבל בהשגה הוא בבתי׳ התפעלות כר. כמ״ש במ״א. זהו מפני שכל ענין
 ההשגה היא בבחי׳ ריחוק מן חעצם כנודע וע״כ אינו בבחי׳ דביקות ממש כמו
 בראי׳ דחכ׳ כר. אבל מ״מ אינו חוץ להעצם כי מתאחד הוא מ״מ בהשגתו.
 וההתפעלות שכלי אינו מה שמתפעל ורוצה להתקרב ולהתאחד כ״א מה
 שמתפעל על עצם הדבר שזהו הכל בבחי׳ קירוב וחתאחדות בו׳. ונמצא
 דבתי׳ המדות שבמוחין(גם בבחי׳ תיצוניות המוהין בו׳ שז״ע ההטי׳ וההתפעלות
״ל) אין זה בבתי׳ מהות מדות כ״א כמהות חמוחין בו׳. והתהוות המדות ג  ה

 שבלב שנולדי׳ תמיד מהמוחין אין זה ענין יציאת והתגלות המדות שבמותין
 רק שהמדות שבלב מקבלים מהמותין ומתעוררים על ידן בר, כי הרי ישנם
 ד״מדות בלב. ומה שנולדים מן השכל הוא שמתעוררים ע״י השכל בו׳. ובמ״ש
 במ״א שהשכל הוא כמו מראה מקום אל המדות. וכמו עד״מ א׳ שמראה
 לחבירו מקום שנמצא שם אוצר ח״ד, מתעורר לחפור אתריו, הרי הרצון אל
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א אוצר 1 מ ם ג ן ק מ ״ ה ך ן ב ה ש א ך ה ק ש ך ׳ ן ם ך ן ב ק ל ך ב ב ך כ צ ן א  ה

מ ג  ה״ה מתעורר ברצון בגילוי לזה ולחפש אחריו. ולולא הי׳ מגלה לי ש
£ ד. א ז  אתר לא הי׳ מתעורר כלל ברצון לאוצר אחרי שאינו יודע שנמצא ל
׳ י  להשיגו כר. אבל זאת ודאי שהרצון כבר נמצא בו רק שהי׳ בבתי׳ ש

 והעלם כוי. וכמו״כ המדות ישנם בלב לרצות בדבר הטוב. וכאשר מראי•
 שזה• ה״ה מתעורר בלב לרצות ולהתפעל כר. ונמצא שאין זה שהפר
ד מ , י י ר  נמשכים מן המוח אל הלב כ״א מה שמתעוררים עיי השכל בר. ומ״מ ה

 באין מן המוחין בבחי׳ גילוי ההעלם (ובראשית אצי׳ בחי׳ ז*א הרי לא
ן לפי שמ ע י ׳ ה ( ף ס כ ן ם ב ח ה ת כ ן ל ג ת א ה ן ״ ה צ ן א י ג ע / ן ן ל כ צ א ג ם ש ד ן  ק

 יש בחי׳ המדות במוחין בבחי׳ הטי׳ לחו״ג ובבחי׳ התפעלות שכלי בג•
 מזה נעשה התפעלות חמדות שבלב, דמאחר שכבר נתפעל במוחו הגם שז י

 התפעלות על עצם הדבר כנ״ל מ״מ הרגש ההתפעלות מביא לידי ד״ד״תפע
צ י  של המדות, דכאשר לא יתפעל כלל במוחו הרי מן ההשכלה והד״שגד, ע
ל לאחר ב ' א ( א " ם ש ב " פ ת כ ו ד מ ה  לא יתפעל בלב (אם לא בבחי׳ גדלות הפיחיז י
כ ״ זרו " ח ל א ע פ ת  מתפעל במוהו הנה מאחר שיש כאן הרגש התפעלות ם
׳  שמתרחק מן ההשגה) בהתפעלות המדות שבלב בהתפעלות מורגשת כוי, ו
ן ^ מא11^י׳ י נ ע י'׳ י  דהתהוות הפדות מהמוחין הוא בבחי׳ גילוי ההעלם כ

 שהמציאות שנתהווה *ייי יי««״י יי1•1

ת * משכה י י מ ת ה י , י י מ ל ג ת נ  . ״ ״ זה בבחי׳ גילוי המהות ש
י f אל ה ז ל ש כ ש ב  כ״א מה שנולדו ונתהוו מהן כר. ואין זה כמו עגיל עי*ע ש
ת ן

ז  י נ ש מ  ממהות השכל בו׳. אבל כאן אין זה שמהות המדות שבמוהיז נ
' 3סיבה י ז ז י י א ל כ ת ש י ל ע ם ת ה  הלב, דמדות שבמוחין הן בכלל מוהין עדייז ד
! ולכן מ א כ י ל ה כ ש ב  התפעלות הפדות שבלב כנ״ל. רק דהרגש ההתפעלות ש
ה א י

 / ו  להמדות שבלב דהיינו שיתפעל לרצות הדבר שמשיג כשכלי כ
׳ בפרדם ״ י ב ו ב ' י ה ש נ י ב ה ת מ ו י מ  באמת כתי׳ מי ברא אלה דקאי על התהיות ה
י מ*״ בחיי ם ל ' י י ן כ י א ש מ ן י י ע ו כ , י ז י ש נ י י ה ' י א * מ ש ב ד ב ' כ ' י ן כ י א ש מ  י

ן ו לי ז 3 * כ ה ש מ צ ה ע נ י ב ז ב ' ד ז ש מ ת כ ו ד מ  הנ״ל יש ג׳ מדרי׳ במציאות ה
א ו > ך

ע ה ב , ן ו ת ח ת  התגלות מהותן בבינה עצמה כו׳. ומכ״ז יובן ענין ההכללות ה
 במדדי׳ דתיקזן שזהו מה שבספי׳ העליונה יש כח הםפי׳ התהתינר״ כלל

/יציאות י , י י ז י ה ד ש ב ל ח כ ' כ י ח ב ה ב ן ז י מ א " מ ז ש ( מ ת מ ו א י צ ' מ י ח ב ם ב  ש

 ופרט לא כמו כח היולי לבד כמ״ש במ״א, אבל מ״מ אין זה בבתי׳ מ ^3
י י׳ כח ר ז כ י י ל ע ה  דבר בפ״ע דהיינו שנאמר שמהות התחתון ממש בלול ב
ז בר1י י נ ע ר ל ת י ב י ת ת ק י ד מ ן י י ח ו מ ט י ר פ ל י ל ו כ מ ז כ ׳ ב ד ״ ו ח  י״ל ד

? חסר ג מ א ב ל מ י ת נ י , ם צ ן י י נ ע ן ב ר ק 1 לי ל 0 ז 1 * ה א ל ם ש ע ״ מ ע מ * צ י ן ף  כ

א מה . ר י ה 1 , ז ד י א  וכשנאצלה הספי׳ התחתונה ה״ז כמדליק נר מגר ש
 כלום לפי שאינו בו בבחי׳ מציאות להיות בבחי׳ יציאה ממש ב*

 •) כיד. בגוכי״ק, ואת״ל: שזה סוב.
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 שנאצל ונתהווה מהכת הכמוס והסתום בו .שישנו בו תמיד זלעולם מקבלת
 הספי׳ התחתונה מהעליונה כוי. שכן הוא בחכ׳ וביגה וכמו״כ בזית וג״ר
 דאצי׳ הרת הוא מהג״ר שתמיד מקבלים אורם מהג״ר כר, משא״כ בססי׳
 דתהו דעם היות שהדת היו כלולים תחלה בבינה ה״ז במו התכללות דבר
 נבדל בפ״ע. וכמו העובר בבטן האם שהוא מציאות בס״ע (עמ״ש במב״ש
 ש״א היא פ״ו) והתגלות הז״ת מהבינה ה״ז שנתגלו כמו שחיו בבחי׳ בינה
• (וי״ל דכמו שכללות ענין הספי׳ דתהו הוא שיצאו ונתגלו הספי׳ שהיו ׳ ו  כ

 כלולים בעקודים דמבואר במ״א דכמו שהיו בעקודים באופן כזה נתגלו
 כר. וכמו״כ הוא כספי׳ דתהו דהרת כמו שהיו בלולים בבינה דתהו באופן
 כזה יצאו ונתגלו כר, רק דבענין עקודים ונקודים הוא שבעקודים היו
 בבהי׳ העדר המציאות לגמרי שזהו מה שהיו עקודים בכלי א׳ וכשנתגלו בבחי׳
 גקודים נעשו בבחי׳ תוקף המציאות כר. וכאן גם בהיותם כלולים בבינה
 אינם בבחי׳ העדר המציאות. ומ״מ ג״ב לא בבתי׳ מציאות ממש כמו אח״כ כוי),
 דהתגלות זאת ה״ז כמו בחי׳ יציאה לבד וכמו יציאח ממקום למקום כוי.
 (וחמעיין בכתהאריז״ל יראח דכשנאצלד. בחי׳ חכ׳ דתהו נתן בה הכתר את
 ד״םפי׳ שלמטה ואח״כ נתנה החב׳ לבינה כר. וה״ז כדבר הניתן מכלי אל
 כלי כר), והיינו דההתכללות דתהו אין זה ענין התכללות שהעליון כולל ונושא
 בעצמו מה שמסתעף ונמשך ממנו כר, כ״א זהו רק מה שנמצא בו חמדרי׳
 התחתונות. ואין זה התכללות התחתון בהעליון שהעליון בעצמו כולל את
 התחתון רק מה שהוא נמצא בו בר. ובכללות בתי׳ ג״ר וז״ת הגם דרת
 הן למטה במדדי׳ מהג״ר בעצם מהותן גם בספי׳ דתהו. מ״מ הי׳. בהרת
 לפ״ע מהותן ומדריגתן בחי׳ תוקף האור כמו בג״ר ואין זח בחי׳ ראש וסוף
 מאחר שגם בהמדרי' התחתונות הי׳ בהי׳ ריבוי האור בו׳. והגם שמ״מ
 זהו בבחי׳ מעלה ומטה שהזית הן למטה במדרי׳ מחג״ר. זחו רק בעצם מהותן
 שהמדות הן מהות תחתון במדדי׳ לגבי מוחין. אבל בהאור והגילוי שוין הן.
 וכגודע שכל הספי׳ דתהו היו בבחי׳ הכתרים של כל ספי׳ בו׳. ועיקר ענין
 מעלה ומטה הוא בהאור שמתמעט ממדרי׳ למדרי׳ בו׳. (ועמ״ש במב״ש ש״א
 רפ״ב). ובספי׳ דתהו שהי׳ בחתחתון ג״כ בחי׳ תוקף האור והגילוי אין זה
 בבחי׳ מעלה ומטה (להיות נשלם עי״ז הכוונה בענין מעומ״ט בו׳, וכמשי״ת
 בסמוך) וכ״ש שאין זה בבתי׳ ראש וסוף בו׳. ובפרט כאשר המעלה ומטה
 אין להם שייכות זל״ז אין זה בבחי׳ ירידה ממדדי׳ למדרי׳ בו׳. משא״כ
 בתיקון שהעליון כולל כולם והכל מקבל מהעליון דוקא. וכן בפרטי הםפי׳
 שהספי׳ התחתונה מקבלת מהספי׳ שלמעלה ממנה והיינו שהספי׳ משתלשלים
 זמ״ז ה״ז בבתי׳ מעומ״ט ראש וסוף כר, שהאור מתמעט ממדדי׳. למדרי׳
 כר וכמשנת״ל. והנה היתרון שיש בהסדר דתיקון לגבי תהו. הא׳ שבתהו לא
 הי׳ חתחברות והתקשרות בחספי׳ זע״ז מאחר שאינם משתלשלים זמ״ז
 ואינם מקבלים זמ״ז אין לחם קישור וחיבור זע״ז בר. ובספי׳ דתיקון חן בבחי׳
 .התקשרות וחתחברות זע״ז שה״ה משתלשלים זמ״ז ומקבלים זמ״ז כר, וגם
 .עולמות אבי״ע יש להם קישור ותיבור זע״ז שהרי נמשך מאצי׳ לבי״ע דבתי׳
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' 1המד• י
י ם ר מ ה ב א ל י א ע מ י ם א ג ״ע ו י  הכלים דאצי׳ נעשים נר״ז לב

n]L מ י ש  ספירין כר. ועם היות שזהו עיי הפרםא (ועמ״ש בלק״ת דיי• ש
" יהוו יש ש ^* " מ כ ׳ י ר ז כ " י ר ע י ב י ח י י ו ש י ם ק ה ש ל מ י * ) מ א ת ה י כ ל  מ

ת ולמות ס ד * ע ב ' ש ד ' מ ב ' ד • י / י  אבי״ע הן הוי׳ א, ירד נאצי׳ וה׳ בבריאה כ
ת *תד״וות י י ' י ת , ת י י י ה ל ל כ י ז י ״ י ע , ו י ר י מ  ראש וסוף דהיינו שיורד ממירי׳ ל
/ ן א ^1/ כ י  התחתונים דהיינו עולמות בי״ע כו׳. וכנודע דתכלית הטוני׳ ה
י האצי׳ ג ו £ ח ת ה ב ר י ת לו ד ו י ה  עולמות התחתונים משום דנתאוור׳ ד,?ב״י• ל
ח ויורי י ע צ מ י א ״ י ע ה  ובכדי שיתי׳ התהוות עולמות התתתונים ז
' יי* מיעוט י ח ב ש ב ב ל ת ה ר ל ו א  דכללות ענין האצי׳ הוא בהי׳ צמצום ה
י גילוי י

/ י ח ב י ב ו א ז ז ' ש י צ א ד ד ״ כ ו ס מ  ומתמעט האור ממדדי׳ למייי׳ עי ש
'האצי׳׳ י ח ב א ב י ה ׳ ש י צ א ' מ ע מ ל ס ש * א י א ׳ ד ' ע מ ״ י ת ב י ו ה ת , ת ד י י ה ל ל ו כ  י

ח בבחי׳ ? צ מ י א * א ע ״ ע כ ״ י ת ב י י ה ת  בלי שום צמצום א״א להיות מזר׳ ה
> H. והיינו שהאור בא בבחי׳ צמצום ובבחי׳ מדד, ושיעור באופן שיתלבש 
' ^*"* מתמעט י ' כ י צ א ' מ ע מ א ל ו ה ו ש מ י כ ב ג / ל י י ד ט ה ב ד י ר י י ה ז ם ש י ל כ  ה

° י׳ ריבוי צ מ צ ת י מ י א ה  ועי״ז יש בחי׳ מעלה ומטה גם בפרטי המייי׳ יאצי׳ ש
י רוב ח ב א ב ו < ה ל * נ , ת י ו ו ה ת ה  כר, דעיקר ענין מעלה ומטה (לענין השייי ל
ם יל מטרי י ש י א ם מ ״ א ו א , ד  ומיעוט האור כר. וכמו שההכ׳ נק׳ מעלי- לפי ש
א ר ל

י  ח ב א ב י י  כר. ומחכ׳ לבינה נמשך רק בחי׳ נה״י דאבא. וא״כ הביני׳ י
ז ןע״ב י ח י ם מ י ס ע ׳ נ י א  לגבי החב׳ כוי. וכן מבינה לז״א רק בהי׳ גי׳״, ד
א שבעצם ט ה י 5 י / מ י ח ב ם ב ל י כ ה מ ם א מ י ( ' י ל מ ' ה י ח ב , ד ק י נ ז ל י ח ו א מ " ז י ד " ה נ  י

ם בעצם ג , ר י י א ' ט ד י ע י ' מ י ח א ב ם ל א * ו / י ע כ * י ב י ל ו ק ת מ י י ה ד ל י ע א ב י  ה

ם , ם ע לקי ו ח מ  מהותן הם למטה במדרי׳ זמ״ז כמו חו״ב ח״א ומל׳ ש
' ^ ובמרב ' י ם כ י ג ו ת ח ת  מהותן ומדריגתן כר. מ״מ לא יהי׳ עי״ז התהוות ה
י ת איי ' ד נ י ב , ' י י ח ' ב י ה א י ר ל ת ו י י ב י ל י ג ר ב י א ד ה י א ' י כ ח ד ב ש א א כ פ י  ג

ן י ז ן ן
ע  י ב  בגילוי האור בבינה לא יתהוו הפדות בו׳. וכמו עד״מ בהוקי נ

י ״עלות י א ש ז כ כ • ו ׳ ו  השכל בכח החב׳ לא יבוא לידי השגה והבנה כ
ד 1,הת«ליוגר״ ק י ת ז ב ה ש ת כ ו ד מ  מאיר בגילוי לא יהיו הפדות שבלב כר. וכמו״3 ב
׳ יוכמ״ש / י פ ס , י י ד י ל י ג ' ף ד ק ו / ת י ח ב ב ם ד * ע , י כ ב * י מ כ '* ד ו ר כ ב י ל ל י כ י י נ י  א

ו  א״א להיות התהוות הספי׳ התחתונה כ״א מבחי׳ מיעוט האור ביי* ^ן
ר ילבי״ע י א , ' י י ח ' ב י ה ' י ל מ ' ה י ח ב  במ״א. כמו״כ הוא בהתהוות בי״ע אם ב
, ולבן ת י כ י י  לא יהי׳ מזה התהוות בי״ע, הגם שמצד עצם מהותה יש לה ש
א ינה ל י ״ כ 1 י ה ת ׳ ד  כר מ״מ מצד תוקף האור והגילוי לא יהי׳ אפשר להיות ה
רגילוי י ה ח ת , ' ד י ר ד מ ם ב  ספי׳ דתהו שכולם היו בבתי׳ כתרים שהי׳ ריבוי האיר ג
י /י'שע״י י א ה ן ש י ק י ת  הי׳ אפשר להיות עגין ההתהוות כר, כ״א בהסיר ד
״ז יש ו 5

ג , ד / י י ית כ  מתמעט ממדדי׳ למדדי׳ עי״ז דוקא יכול להיות ההתהו
׳ הביטיל י נ מ ם & י ל ב ? ם מ ל ו כ י י ג מ  שהכה העליון כולל כל הכתות שלמטי׳ מ
' L הלב י ח  שליטה וממשלה לכח העליון על כל הכחות לפעול בהם ב
ט י הפדות י ל ח ש י מ , ז ד כ ח ל י מ ה ל מ ב ק ב מ ל , י י ש נ פ מ א ך * נ ב פ * ש ס ש ב ״ מ כ  בתולדתו כו׳. דהגה המוחין פועלים חלישזת וביטול בהמרות שרירי י
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 מצ״ע ה״ה בתוקף גדול ובהתפשטות גדולה בבתי׳ ריבוי הישות וכמו
 אהבה טבעית ה״ה בתוקף גמל ואין קץ וגבול להתפשטות האהבה דמפני
 עוצם האהבה בעצמו התפשטותה הוא בלי גבול בלי שום מניעה ועיכוב כלל
 כר. והמוחין מהלישים את המדד. שלא תהי׳ האהבה בל״ג כ״א להיות מוגבלת
 בעצמה בשיעור ומדד. ע״ם חיוב השכל כמה תהי׳ אהבתו בזה שז״ע חלישות
 המדה בעצם תקפה בו׳. ועי״ז יהי׳ הגבלה בהתפשטות שלה ג״כ בשיעור
 מוגבל עד פה תבוא כר. וכמו ההפרש בין מדות שבקטן לגדול כר. והדוגמא
 מזה יובן למע׳ דהנה ארז״ל לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהי׳ קשה
 כארז וידוע דקשד. כארז הן מדות דתהו ורך בקנה מדות דתיקון שהן בבחי׳
ר התיקון הוא מבחי׳ ש׳ מ״ה דחכ׳ ק י ע ע ד ן ד י י ן ר ל כ ן ט י  חלישות ובבחי׳ ב
 שעושה בחי׳ הביטול בהמתת והיעו להיות המדות ע״פ המוחין דוקא שאז
 הן בבחי׳ חלישות כר. ובפרט בחי׳ חחכ׳ שחיא בחי׳ הביטול בעצם (במ״א
 גת, דמוחין בכלל חן בבחי׳ ביטול דזהו הטעם מה שחמוחין באים בבחי׳
 ריבוי פרטים כר. ובפרט בחי׳ חחכ׳ שחיא בבחי׳ ביטול בעצם כר).
י אין שעושה מיש אין כר י ח א ב ו ה ו ) . ר ת כ ן ד מ ו ך  ה״ז פועל הביטול ב
 וכמ״ש במ״א) וכ״ז הוא לפי שהחכ׳ כוללת בתוכה בחי׳ המדות והן בה בבחי׳
 כה לא בבחי׳ מציאות דבר כו׳ כנ״ל באופן שכל התהוותן הוא מבחי׳ חחכ׳
 (יאף שהתחוותן חוא מבחי׳ חכינה, מ״מ חרי מקורם חוא מחחכ׳ שנק׳ אב
 כר. וכמו״כ הוא בבהי׳ המוהין שעושין הביטול במדות כנ״ל זהו מפני
 שהתהוותן חוא מחמוחין לא רק בבחי׳ יציאה והתגלות לבד כמו בתהו כר
 כנ״ל) ע״כ בחי׳ חחכ׳ בפרט וכן חמוחין בכלל עושין בחי׳ הביטול בהמרות
 כר. והגם דמדות דתיקון ג״כ שרשן למעלה מחחכ׳ וכמא׳ ז״א בעתיקא אחיד
 ותלי׳ כוי. מ״מ הרי התחלת התהוותן באצי׳ הוא מבחי׳ חחכ׳ ומבחי׳ חמוחין
 בכלל והיינו שלא ישנם בבחי׳ מציאות כלל קודם שנתהוו מהמוחין דזה
 שישנם בבחי׳ חתכללות במוחין הרי אין זה בבחי׳ מציאות מדות עדיין
 כר׳ דזהו מה שהתהוותן אינם בבחי׳ יציאה לבד כ״א התהוות ממש כר
 (עד ששייר לומר ע״ז ברא בבהי׳ יש מאין בו׳ כנ״ל) וז״ע ההתכללות שהמוחין
 כוללים את המדות ושהמדות מקבלים מהמוחין דהיינו שהמוחין בבחי׳ מציאות
 עצמותן כוללים בעצמן ענין המדות שהו״ע ההטי׳ שכליות והתפעלות שכלי
 שנת״ל והמיות מקבלים מהמוחין היינו שכל התהוותן בבחי׳ מציאות הוא
 מיימוהין כר• וא״כ המותין יש להם שליטה וממשלה על המדות להיות כפי
 אופן המוחין (היינו כפי אופן החיוב השכלי עד״מ דהיינו ענין חחלישות כר)
 ולהיות בבחי׳ ביטול כו׳ (שזחו מד, שחחכ׳ עושה בהם הביטול כר) משא״כ
 בתי׳ו שאין בהמותין התכללות המדות כ״א מד, שנמצאים שם, ואין התהוות
 המתת מן המוחין כ״א בבחי׳ יציאת לבד כר כנ״ל אין המוהין פועלים בחי׳
 הביטול בהמתת והיה בבחי׳ יש כר. רק בתיקון ע״י בחי׳ ההתכללות
 וההשתל׳ באופן הנ״ל נעשה בהי׳ הביטול בהמתת כר. וזהו שנתחדש בעולם
 התיקון להיות בחי׳ הביטול דש׳ מ״ה בכל הע״ם דתיקון שזהו ע״י חחכ׳
 שכוללת בעצמה הכל ומשם המשכתם והתהוותם כר (ומ״מ הוא בבחי׳ שליטה
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 להיות שהפרות יש לחם מקור מיוחד למעלה מהמוחין כוי). וכן בהתהוות
 עולמות בי״ע דתכלית הכוונה בהתהוות היש הוא להיות ביטול היש לאיל
 והביטול בעולמות הוא מבחי׳ החכ׳ וכמ״ש בתויא דיה מזוזה מימין דהתהוות
 החומר דהיינו להיות בבחי׳ מציאות יש זהו מבחי׳ דבר ה׳ והתהוות הזגירר׳
 דהיינו להיות ביטול היש לאין הוא מבחי׳ הצורה דשדשה מבחי׳ ריחנ'•
ל היש כיי ו  וכמו אשר יצר את האדם בחכמה כר, שמשם נמשך להיות ביט
 והיינו לפי שהחכ׳ כוללת הכל וכמ״ש מח רבו מעשיך ח׳ כולם בחב׳ שהחי
 כוללת כל מה שנתהווה בע״מ כמיש בתו״א שם בהביאור וכמ״ש בזהו
 תזריע דמיג ע״א. וזיע בראשית נמי מאמר הוא שהוא מאמר סתום דחכ׳
' י  שכולל כל מה שנפרט בע״מ כר. ועי״ז בתי׳ התכ׳ עושה את הביטול בכל מ
 שנתהווה להיות •ביטול היש לאין.כוי. וז״ש ההכ׳ תעוז להכם מעשרה שליטי0
י ש  שהיו בעיר ואי׳ במד״ר החכ׳ תעוז לחכם זה הקביה כוי מעשרה שליטים א
 היו בעיר מעשרה מאמרות שנברא בהם העולם. והענין דע״מ הן ע״ס

 שבמל׳. ובפרדים ש״ב פיה כ׳ שיש ג׳ בתיי בעיט והן עיס שבמל׳ או
* ש א  מלמות שבע״ס שמהן נבנה המל׳ או עצם הע״ס. והנה החכ׳ היא ר
* ל  העם וכוללת כולן ע״כ החכ׳ תעוז לחכם זה הקב״ה שנק׳ חכים ו
*  בחכמה ידיעא יותר מע״מ •שהם ע״ם שבמל׳ שמהם נתהווה להיות בהי' י
תי^  תןחכ פועלת בחי׳ ביטול היש כר. וכ״ז הוא שנתחדש בעולם התיקון דב
 שלא היי בהי׳ התכללות הנ״ל אין המוחין בכלל וכן החב׳ בפרט ער*?
י ח  בחי מביטול כוי. ומזה היו העולמות בבתי׳ יש ממש כר. אבל זרי ב
 התיקון נעשה בחיי הביטול גם בעולמות בי״ע כוי. וזה ומשבחר בעולמי ייייגי
 בח התיקון קבע להם ראשי חדשים היינו ההתחדשות שיהי׳ היש בטל א׳
י״ע זהו הוזחי״ן*  האי /שזהו התחדשות לגבי בהי׳ התהו, .ובעולמות ב
פ י *  לגבי ההתהוות שנעשה להיות בתיי מציאות כר. וכמיש במ״א בהמשל י
 המדברת כו״). וזהו עיי שנעשה להיות בהי׳ ראש הכולל הכל וממנו מקבלי*

 הכל שזהו עיקר עגין התיקון כוי. זעייז נעשה בחיי הביטול בר•

 בסיד ליל ב׳ דחה״ש, אעת״ה
̂*ל  ןאר
ר בגיגית ' י ' ת י י ת ח ת  ויוצא משה את העם לקראת האלקים ויתייצבי ב
ר הוי׳ ב / י , ד , ת ד  (שבת פיה עיא) מלמד שכסה עליהם א
ף עליו«ם

ר  ש  כוי. זצ״ל מהיע שכפה עליהם ההר הרי כבר אמרו כל *
י ע ךיח ם כ  נעשה, ורצו לקבל את התורה ומה הוצרך להכריחם ע״ז ע״, ש
ת םזר ו י ר ^ י מ ל י ע ה ב * ב ק ר ה ח ב ן ש י ג ע  ההר כר. ולהבין זה ילהיק משנתיל ב

 דמה שבחר הקביה.בעולמו זחו עולם התיקון וקבע להם ר״ת ליי
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 ההמשכה באופן.כזה שיחי! ראש .הכולל כולם והכל יקבל מהראש דוקא,
 ועי״זיהי׳ הביטול בעולם דחחכ׳ תעוז לחכם כר. וזהו ר״ח התחדשות

 הביטול כר.

 יעוי״ל בעגין משבחר כר קבע לחם ראשי חדשים. דהנה איתא בספ״ד פ״א
 עד לא הוי מתקלא לא הוי משגיחין אפין באפין, וחיינו שהע״ס דתחו
 היו זת״ז והיו בבחי׳ אב״א. וביאור הענין הוא דהנה. ידוע. דבכל הפרצופי׳
 העליונים ובכל העולמות למעלה יש בחם בחי׳ פנים ואתור דהיינו בתי׳
 חיצוניות ופנימיות וגם בשמות חעליונים יש בחם ג״כ בחי׳ פנים ואחור
 ובד״כ הוא בחי׳ ש׳ הוי׳ וש׳ אלקים, דשם הוי׳ הוא בחי׳ פנימיות ושם.
׳ אלקים, דשם אלקי׳ י ו  אלקיםבחי׳ אחוריים וחיצוניות. וכמו שמש ומגן ה
 הוא בחי׳ מגן המסתיר לש׳ הוי׳ כר, והיינו דש׳ אלקים הוא בחי׳ מדת
 הצמצום וההסתר ה״ז בחי׳ אחור וש׳ הוי׳ שהוא בחי׳ גילוי אור ה״ז בחי׳ פגים
 כר. וגם בחי׳ הגילוי שמאיר ע״י שם אלקי׳ ה״ז בבחי׳ אהוריים וחיצוניות.
 לגבי הגילוי דש׳ הוי׳ שזהו כשמאיר האור בגילוי כמו שהוא. משא״כ הגילוי
י חוי׳ שזחו בחי׳ אחוריי׳ ר ח  דשם אלקים ה״ז בחי׳ הארה חיצוניות לבד עק׳ א
 וחיצוגיות לבד דשם הוי׳ כר. והרע אור וכלי שזהו בחי׳ חומר וצורה
 שהכלי היא בחי׳ חומר שאיגו בחי׳ גילוי אור בעצם ה״ז בחי׳ אחור והאור
 שהוא בחי׳ הגילוי ה״ז בחי׳ פגים כר. וע״כ הכלי להיותה בעצם בחי׳ חומר
 והעלם ה״ה מעלמת על האור, והגילוי שע״י הכלי הוא בבחי׳ אחור לגבי
 בחי׳ האור כמו שהוא בעצם כר. ובפרטיות יש בשמות בחי׳ פנים ואהור
 יי״וא עצם השם והמילוי שלו דהמילוי הוא בחי׳ אחור לגבי עצם השם
 כר. וזהו מה שבאו״כ גופא יש בהאורות בחי׳ פנימיות וחיצוניות (והיינו
 עצם האור וההתפשטות שלו מי). וכן בכלים יש בחי׳ פנימיות וחיצוניות
 וכנודע בענין רת״ס שבכלים שזהו בחי׳ פנימיות וחיצוניות ותיצוניות
 דהיצוגיות כר. (וכמו״כ באורות יש בפרטיות ג״כ ג׳ מדרי׳ וכנודע בענין שם
 העצם והתואר והפעולה שיש ג׳ מדרי׳ אלו גם בהאור בו׳ וכמ״ש במ״א)
 ויובן עד״מ באדם למטה שנוצר ונברא בבחי׳ פנים ואחור בין בגופו ובין
 בנשמתו וכמ״ש אחור וקדם צרתני מי. והיינו דבגופו נראה בו פנים ואחור
 בגשמיות דבפני תאדם יש בו תיות הפנימי והעצמי דהנפש וכמו אור תשכל
 במוח שנראה בפניו דתכמת אדם תאיר פניו כר. ועיקר המוחין הן מות ההכ׳
 ומוח הבינה שחן מלפניו כר. וראי׳ חרוחניות בעין ושמיעה באזן ורית
 בחוטם ודבור בפה וכן חיות הלב והריאה.וכל האברים הפנימיים ניכרים
 יותר בצד הפגים של הגוף כר. ובפנים ממש הוא עיקר פנימיות החיות
 שבנפש כר. וכג״ל דגילוי חמוחין וכל החושים הנעלים המה בפגים. וכן
י יין מתאדמים ״ ע  בהתגלות פנימית תיות הנפש שבהעלם ניכר בפנים. וכמו ש
 פניו להיות דנכנס יין יצא סוד שהוא החיות הפנימי הנעלם שבנפש ה״ז
 גיכר בפגים וזהו שבתקיעת• שופר ארז״ל עד שיתאדם פני התוקע דהייגו
 התגלית. •ההיות הפןימי כוי. ואמנם באחוריים שלו שבגוף וכמו בעורף ושדרה
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 עד הרגלים אינו ניכר החיות הפנימי של הנפש. ובד״כ טתלבש שפ י?
 היות החיצוני של הנפש שנבדל מן הפנימיות וכמו העורף שהוא רק היצונייה
TO1 הרצין יי׳י״ע העקשות שנק׳ קשה עורף בוי. ויש בזה יתרון בבתי׳ 
כ לא ישי״י־ ר ן ד ו ״ ו ט ה מ ל ע מ ו ל ת ו י ה א ל ק ו  וכנודע שהתוקף הוא ברצון ד
 נו׳. ובטו״כ בעקשות שהוא בתוקף גדול שאינו ניזון משום דבר נו׳• ייי;,
 כי עם קשה עורף הוא שזהו למעליותא ונמאדז״ל ישראל עזין שבאומות ט־
ה גילוי אוו י? ן מ י א ד ו . ו ט ה מ ט מ ו ל ה , ז  ומ״מ הם בנהי׳ נגדל מהרצון שהר
 כחי׳ התוקף לבד נו/ וכט׳׳ש במ״א. והשדרה הגם שהתוט שב״וך השדיי׳
י 8  היא עיקר קיום ומעמד הגוף כולו כנודע. מ״מ אינו בבתי׳ חיות פנימי ג
י ג  הלב והריאה שעיקר החיות תלוי בהם כו׳. ומנ״ש דהתגלות ההיות היא ב
T  הפנים דוקא והעיקר בפנים ממש כוי. וראי׳ מהרגשת שבפנים מרגי« *

ש י ג י  כאב יותר מבעורף ואחוריו שאינו מרגיש כ״כ (ובמו שהבהמה לא ח
 כמו האדם כי׳), וכמו״כ הוא בהנפש בהכתות שלה שיש בהם ג-כ םני«יי"
״ 8  וחיצוניות וכמו ברציו ושכל ומדות שיש פנימיות הרצון שבל נ־שי 1
ש להובר שרמי- פ נ ת ה צ י ו ו מ נ י י ה א ו ו צ , ו א ל ו  ברצון זה וכנודע דרצון ה
* י  ופנימיות הרצין היא שכל נפשו רץ ונמשך אל הדבר בו׳. ובפרט רצת ׳
 בי תענוג וחשק גדול שזהו בפנימיות הרצון כר. ויש חיציניייג הר״!
׳ או בדיו י פ ך נ ו ד ן ב מ ת כ ן י נ ו צ י ח ״ם ו ר  שא ני רוצי׳ בזה יק באחו
״ אצלי ענין עיקרי נו׳. יכמי״כ השכל שבמוח יש פנימיות י־׳יני ״ « 1,. ו״יצונ « « ת נ ן י מ י נ פ ג ו י ש מ ו ש נ ״ , ד  שה א תמצית המכוון, י
* ״ * י  השנל הא מה שבא בלבושי השגה בכמה ענינים והסברים שזהו רק ו
£  השכל כו׳ וכמ״ש במ״א. ובחיציניית השכל גופא בחי׳ הפנימיי״ י׳יא י
״ ה,א בב״״ יריעה כלל* ״ m , m ו ב  ומשיג את הענין היטיב בכל הפרטים ש
• וויותר חיצוני הוא בהי׳ ידיעה שטחיות לבד מ׳. וכן במדוה ׳־יבלג י : ^ 
" היא שהאהבה היא בבחי׳ חמימות ירשפי אש. וחיצינייה * י ' ״ ' נ פ  ™ ה
פ ואח? י נ , פ י | ו ו ב ב ד , ך י ב מ י נ ת פ ו ל ע פ ת  כשהיא בקריתח בלי ה

0 ,א״ור בה־״יי׳ , נ ״ פ ח  שבנפש החיונית. יכמי״כ בנהיא יש בו ג״כ ב
* א לאלקות בטי׳ ״ ו צ ו ״ ה r a א ו  דרצ ר»כל ומדות ד־נימיות הרצון ה
י שב" ע ג ט ה י ו מ צ ע , ה י ז י ת ב 1 ל ג ת ה ! ש*־עלה מטו״ד והוא ב "  הי
S f S ״ ״ ״ ״ י י ״ W י״י׳ ויחידה עם שהה״גלית הזאת ^ י  ״
 אוא ו בנחי׳ ההפלאה והרוממות דאואיס איו שהוא מופלא ומרומם מהעילה
* * ן ל״ד« י או 8 צ א ו ו ג  ־^שעי״ מתעורר בחי׳ הרצין העצמי בב״י׳ י

י * א̂יא׳ס ב״ה׳ דעם שבא עיי התבוננות אין זה שההתבוננות היא °  בעצמות 
£ * יק ״מעורי את הרצון, אבל הרצון בעצם הוא בחי׳ רציי י־ע  הרצת י
י W כי׳ וכמ״ש במ״א. אי שהתעוררו״ הרצו! היא י » « ״ ׳ י 3 

ה שחבה ד י ״ י ׳ ד י ז י א ב ו ! י ,, ן ן ש ב מ r מ x a שום התבוננות כלל כ״א 
״ ולפעמי^. , מ צ ת ע ו ו ש ק 1 ו , ה י ח ב  ודבוקה בעצמות איא״ס ב״ה ״מיד ב
*  ntama כי׳ והייני בעת רצון למעלה בבחי׳ קירוב המאיי אל *

ר  שהניצוץ מתעורר ממילא בבחי׳ רציא לינלל בהאבוקה גר. ובמו בי־״ ר
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 דכאו״א מישראל הוא בבתי׳ התעוררות הרצון לאלקות בבתי׳ התגלות הרצון
 העצמי שבנפש כוי. וכנודע דהעבודה דר״ה ויו״כ אינו בבתי׳ העבודה שע״פ
 טו״ד ולא בבתי׳ התבוננות בכלל כ״א בבחי׳ עצם הנשמה בבתי׳ מקיפים
 שבה כר. דע״י קירוב המאור דחשף ה׳ את זרוע קדשו כר, נעשה ההתעוררות
 בנפש כוי. ויש בזה כמה מדרי׳ באופן התגלות הרצון בר״ה ויוה״כ כר,
 מפני שהתגלות הרצון שלמעלה מטרד תלוי בגילוי הכהות פנימים שבנפש
 דהנה ידוע דכחות פנימים שבנפש שבל ומדות ה״ה מתלבשים בהכתות הטבעים
 דנה״ב וכאשר הכהות האלו הן בבתי׳ העלם והסתר בנה״ב אז אינו מאיר ומתגלה
 גם בתי׳ המקיף שבנפש בר. וע״כ צ״ל תהלה העבודה בכתות הגלוים שבנפש
 להתגבר על הכהות הטבעים ולהביא התגלות הכתות דנח״א בהשגה והתבוננות
 אלקי ובהתעוררות אהוי״ר בו׳. וכאשר הכהות דנה״א הן בגילוי (שזהו בכת
 עצמו בעבודתו ויגיעתו כר) אז נמשך גילוי בהי׳ מקיפים שבנפש בו׳,
 וע״כ גם הגילוי דר״ה ויו״כ תלוי בהעבודה דכל השגה. דכאשר בל השנת
 עובד עבודתו כדבעי למהוי במוח ולב אז מאיר אצלו בר״ה ויו״כ בתי׳ עצם
 הנפש בגילוי ממש בר. וכאשר אין חעבודח במוח ולב כדבעי שהכחות
 דנה״א הן בהעלם אינו מאיר אצלו כ״כ בהי׳ המקיפים דנפש בר. ומובן שיש
 בזה כמה חילוקי מדרי׳ בהלקי אופני העבודה מ׳. אמנם בד״כ כאו״א מישראל
 הוא בר״ה ויו״כ בבחי׳ התעוררות רצון לאלקות והוא בחי׳ פנימיות הרצון כר
 (עגין הפנימיות המבוי כאן הו״ע התגלות הרצון שהפץ באמת לדבקה בו או
 להיכלל באוא״ס ב״ה. ובזה גופא הרצון שהוא במדרי׳ גבוה יותר הוא בבחי
 פנימי ועצמי יותר וממילא גם ההפץ והתשוקה היא ביותר בר). ובחי׳
 חיצוניות הרצון הוא שהרצון הוא בהעלם ועם היות שרוצה מ״מ אינו בהתגלות
 בבחי׳ התעוררות רצון ממש בו׳. וכמו שכאו״א מישראל רוצה באמת באלקות
 ובקיום התו״מ ומ״מ אינו בהתגלות הרצון ממש כוי. ויכול להיות בזה מניעות
 ועיכובים כר וכמו רצונינו לעשות רצוניך אבל מה נעשה כר, דבבתי׳ פנימיות
 הרציו אין שום דבר מונע ומעכב כר. ויש בחי׳ תיצוניות הרצון לגמרי ובמו
ו אלי עורף כר, דגם מה שפנו אלי חוא בבחי׳ עורף ואחוריים לבד נ י פ  כ

 ובבחי׳ קרירות לא בבחי׳ התגלות הרצון כלל כר. וכן בשכל בחי׳ הפנימיות
 הוא בחי׳ הידיעה וההשגה בעצם הענין האלקי כמו שחוא מופשט מלבושי השגה
 הנק׳ פנימיות בינה שמאיר בו חאור חאלקי בגילוי ממש במוחו בו׳ וכמ״ש
 במ״א ובפרט בבחי׳ ראי׳ דחכ׳ שהיא בחי׳ ההתאמתות שלמעלה מהשגה רק
 בחי׳ ראיית עין השכל שרואח אמיתית חדבר שחוא כך שחראי׳ תופסת במחות
 הדבר ממש שמאיר אצלו בגילוי כר. ובתי׳ תיצוניות הוא בבחי׳ שמיעה מרחוק
 דהיינו השגת הענין כמו שהוא מלובש בלבושי השגה שאינו משיג עצם הענין
 כמו שהוא רק חיצוניותו בלבד שהוא רק דמות הדבר שזהו מה שבא
 כהתלבשות בלבושים וחםבירים כר. וכן גם בכח החכ׳ הוא בחי׳ ההשכלה
 לבד שיודע הדבר ע״י ההשכלה וחחתתכמות במוח חחכ׳ לא בבחי׳ ראי׳ כר׳
 וכהי׳ חיצוניות יותר הוא בחי׳ השגה כללית שאינו מעמיק להשיג פרטי העניו
 יק בכחי׳ כללות לבד שאין הענין מאיר אצלו כלל רק בבחי׳ מקיף ל?ד
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 בו/ וכמ״ש במ״א. וכמו״ב במדות יש בהם בתי׳ פנימיות וחיצוניות דפנימייר-
* י  המדות הן הבאין מבחי׳ פנימיות. המותין חג״ל דכאשר ההשגה במוחי ה
 בעצם ענין האלקי ממש הרי האור מאיר בגילוי במות וגם בלב (וכמ״ש במ״א
ילא מעגט מ ך מ ר ד ם ב י ל ע פ ת ת מ ן ד מ ה ו ש נ י י ה , ו ( ר לל כ ה כ  דבמדרי' זו לא יש עכב
א שאוייב ו ״ ה ד ב ה א ״ ד ן ש נ י י ה ת ד ן ד מ ת ה ן י מ י נ  האור חאלקי כר. וזהו בחי׳ פ
 את ה׳ באמת וחפץ באמת לדבקה בו כר, והיינו שהלב מצ״ע הפץ ומשתין
ב הוא חפז ״ י ע ן ל י ג ר ב י א י מ ק ל א ר ה ו א ה ת ש ו י ״ ד  מאד לדבקה בו כר, כי ל
 באמת כר, והוא בבחי׳ רצון א׳ לה׳ לבדו והרע ואהבת כר, בכל לבבי שי׳*
 ממולא מהאהבה לה׳ שאין לו שום רצון וחפץ.אחר כלל וכלל בו׳, ורק איליי

 לבד^תכסוף נפשו לדבקה בו ית׳ כר (וכ״ז הוא בלי שום מורגש.בלג
ה היא בבחי ג ש ה ר ה ש א א כ ן ב ה ל ת ה ן י נ ן צ  ית כו׳) ובחי׳ חי

י י  יבושי.השגה לבד שאז אין אור• ההשגה מאיר בגילוי ג
 בבחי׳ ביטול בתכל!

 «**«יר אל ״׳,"
ג י ^ ר ה בדשגה ל ג ש ה ל ה ר ש י צ י ק ' ה י ח י ב ג י י 7 ז ׳ ן ' w , 4 ־׳  ״ 4
״ *« שנת^ל ד מ ז ש י נ ע י ה ט ר פ ע ב " כ י ס ע י ״ כ מ  .כר. וכמו כאשר מתבונן בעניז מ
' > י ע ייםיכבהעגיז ב * כ מ א מ י ה ד ש י ה א ד צ ק כ ב " ח א א ה ב " ׳ ׳ ד ' ו ו כ ח ו מ ז ב י נ ע  אי1 ה
1 התעם* ל ן

ג  י ^ ה ' ש ד  מזה בלבו כו׳ (ויש בזה מ״מ בהעלם אור ההשגה מ
1 י ן ע בבתי׳ *ג " כ י ס ע י " כ מ ^ מ ח י ש י  ואין זה כמו כשמתבינז בכללות א
יבוה ר א ה א * מ ו ה  במוחו בהשגת הענין שאז אין בזה גילוי אור כלל ו
' , י ה Tין אייך ש ז ש ב  חיצוני לבד כר, משא״כ בהקיצוד שאחר האריכות י
ר ***** נןאירו צ ק ת  הקודמת כר), וכן בהתבוננות בענין ה׳ אחד ואה״כ מ
, שהתפעל ד ג ש ״ ד ' ז ד י א / ש י ת כ ו י ט ר  אחד כר. וכה״ג בעגיני התבוננו׳ פ
י L ךבכ״• ׳ א ר  בלב כ״א רק הקיצור לבד שעי״ז געשה התפעלות המידי כ
י השגי * ע

ב  י י ט , ל י ? ל ת א ב  המז־ד, הוא מהבכ* של ההשגה. והיינו איך שקר
ס שחר ג ' ך ל ד מ  אין חמדות מתפעלים מצ״ע בדרך ממילא כ״א שנעשה ה
א ךבבחי ו ד ' י ת כ מ א  כר, וממילא אין המדד. בבתי׳ פנימיות להיות הפז ב
ז ל י ג ״ בלבג ז י ג ע ה ׳ י ד ד כ ב ת ל ו י נ ו צ י , ח י ח ב א ב י מ ה ״ ו מ ' ב ד ק ב ד , ל ד צ י  י
׳ חיצוניוי י י י א ח מ י מ ב ג ש ז  פנימיות המוחין והפדות הנה בחי׳ החיות וההענ
ת ןר״תענו " * ל 3 ב / א י ב כ ל י ב מ י נ ץ פ פ ז / ז י ח ב ץ ב פ א ח י כ ה ״ ע ' י ש מ  מ

ל ויש בחי ז ח י א ר ש ן מ ע ה • י ר כ כ ״ ת כ ו י ם ח ' י ז ב י ז א י ח י מ ה ם ב ' ג ד נ  ה

ח ביגת ן ר
י  ' ו ב כ  מאיד בלב וע״כ הגם .שרוצה ה״ז בבחי׳ חיצוניות ל

ו שיח&ו ג י ^ ל כ י ש  חיצוניות יותר והוא מ״ש בסש״ב פט״ז דכאשר איו י
' { יבור ואיג> י ר נ ע י י ב ב , ל י ה י ו ש ב  משגת להוליד אהבת ה׳ בהתגלות ל
׳ בל י מ * ה . ' י ח ג  באמת לדבקה בו כר). והסיבה לזה הוא מפגי שהמותיו דין ב
' s העניו ־ י * ס ב " ת א ל י ד ג  מאירים בהתגלות כר. ומ״מ כשמתמנז ב

ר ״ ה'גה לבג י א י ש ש מ ה מ ג ש / ה י ח ב י ב נ י א ם ש ג '* ה י ב ^ כ י ש  ח

ל גאיר ל כ ר י פ " כ ת ע צ ק מ  במוחו כר, מ״מ כשמתבונן בזה ומעמיק דעתו ב
ן יאו ב ^ ל מ י י י  יבין אשר ע״כ יאתה לו.ית׳ שתכלה איליו נפש בל תי ל

 כר. שזהו ג״כ בבח״ התעוררות בלב .דכאשר לבבו יבין
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 בו,. ה״ה מתפעל בלבו בו׳. אבל זהו בחי׳ התפעלות חיצוניות לבד כר, כי
 אין לו אהבה באמת רק מה .שכן יאתה לו בו׳, וב׳ האופנים הנ״ל הוא
 שהאהבה היא באה בבתי׳.כפי׳ והכרח היינו שאין הלב .חפצה מצ״ע ב״א
 ע״י דבר המכריח אותה כר, שכן הוא גם בהאהבה הבאה ע״י השגה בו׳,
 לפי שאין בהלב בחי׳ תיות ותענוג עצמי לרצות מצ״ע ב״א מצד הכרח
 השכל מ׳. וביותר הוא באופן הב׳ שאין בזה רצון שרוצה . באמת כ״א
 רק שכך יאתה כר, ח״ז בבחי׳.כפי׳ בלבד כר. וזהו בחי׳ אחור דהיינו שאין
 האור מאיר. בבחי׳ פנימיות לחיות חפץ מצ״ע חמדות רק בבחי׳ אהוריים
 וחיצוגיות בבחי׳ חכרח לבד בר. והאור המאיר בזה הוא רק בחי׳ חיצוניות חאור
 בהי׳ אחוריים של השכל והא בהא תליא בו׳. וזהו בחי׳ אב״א בחי׳ אחוריים
 של חמוחין חנמשכים בבחי׳ אחוריים וחיצוניות חמדות בבחי׳ חכרח לבד בר.
 והדוגמא מכל הנ״ל. יובן למע׳ בכללות ההשתל׳ שיש ג״כ בחי׳ פנימיות
 וחיצוניות וכמו בכ״ע דאי׳ בת״ז אוא״ס מלגאו וכתרא עילאה מלבר דפי׳
 אוא״ם חיינו. בחי׳ פשיטות האור שאינו שייך בו שום ציור ודמית כלל.
 וכמא׳ דלא אתרמיז בשום אות ולא בשום קוץ דגם בחי׳ קוץ ותג ה״ה רמז
 על איזה דבר מה כר. וכמ״ש הפרד״ם דגם ב״ע ה״ה בחי׳ לבוש והעלם
 לאוא״ס עד שיתכן לומר בחי׳ כתר דבבחי׳ אמיתת העצמות דאוא״ם ב״ה ג״ז
 לא יתכן כר וזהר דלא אתדמיז בשום קוץ כר ועז״א דאוא״ס מלגאו בחי׳ הפשיטות
 והעצמות דאוא״ס ב״ה כמו שהוא וכתרא עילאח דיתכן לומר שם כתר עכ״פ ה״ז
 מלבר בחי׳ חיצוניות כר. ובד״כ חן ב׳ מדרי׳ שבכתר דבחי׳ כ״ע זהו בחי׳
 חיצוניות הכתר ואוא״ם דמלגאו הוא בחי׳ פנימיות הכתר כר. גם בבחי׳ פנימיות
 הכתר גופא יש ב׳ מדרי׳ הנ״ל וכמ״ש בלק״ת בחבי׳ דשבת שבתון בשם
 ביאור האד״ז •לחרח״ו ז״ל במ״ש חאי עתיקא אשתכח בתלת רישין דעיקר
 עיזיקא הוא חא״ס ובחי׳ רישא עילאה הנק׳ רדל״א הוא שבו מלובש אוא״ם
 ב״ה כר. וכן גע בבחי׳ חיצוניות חבתר יש בחי׳ פנימיות והוא מ״ש בע״ח
 שער א״א פ״ג דבתוך גולגלתא יש בתוכו בחי׳ מוח סתום מאד מלבד מו״ס
 דא״א כר. ומבו׳ במ״א דמוח סתום הנ״ל חוא. מבחי׳ דעת דעתיק שזהו
 בחי׳ פנימיות עתיק כר. וכן בכל.חע״ס בחו״ב ודא ומל׳ יש בהם בחי׳
 פנימיות וחיצוניות. דבחי׳ הפנימיות חוא חתגלות בחי׳ עצם חאור כמו שחוא
 ובחי׳ חיצוניות הוא שאינו מאיר האור כמו שחוא בעצם כ״א חיצוניותו לבד
 כר. דכן הוא אופן ההמשכה•.בכללות ההשתל׳ דמה שנמשך מן העליון לתחףון
 היא בחי׳ החיצוניות לבד וחיצוניות שבעליון .נעשה פנימיות אל התחתון
 3י־׳• ורק בעת.רצון. ובעת שלימות חעבודח ביותר חוא שמאיר בחי׳ פנימיות

 י׳עליון• והוא ענין בחי׳ תום׳.,אורות שתוםפתו של. הקב״ה מרובה על העיקר
 כי׳• אמנם סדר ההמשכה דסדרהשתל׳ הוא שבחי׳ חיצוניות שבעליון נעשה
 פנימיות כר, ויש בחי׳ •חיצוניות ביותר וכמו כי •פנו אלי עורף כר. וכמו״כ
 יש בדוגמא למעלה שהחמשכח חיא לא בבחי׳ רצון ותפץ כבי׳ כ״א בבתי׳
 חיצוניות ואחוריים לבד וכמו אין גפשי כר. (וי״ל דזחו בא בבחי׳ המשכה
 נבדלת ממקורה וע״כ גס ההמשכה, היא לא בבחי׳ גילוי אור בו׳) וכמו
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ל זהו בבהי׳ ב  בגלותא קוב״ה סליק כר. ומ״מ נמשך אור וחיות לנש״י א
' י  אחוריים וחיצוניות כר. וי״ל דבהמשכה דםדר השתל׳ הגם שנמשך רק ב״
 חיצוניות לבד. מ״מ ה״ז מתקבל בבהי׳ פנימיות של המקבל בר, שהרי
 החיצוניות שבעליון נעשה בבחי׳ פנימיות אל התחתון כר, משא״ב ההמשכר׳
׳ אחורייט י ת ב  דבהי׳ אחוריים וחיצוניות הנ״ל הוא שמתקבל בחמקבל ג״כ רק ב
* י  וחיצוניות שלו כר. וה״ז כמ״ש במ״א בענין מלוכה וממשלה דמלוכה ה
 שמלכותו ברצון קבלו עליחם כר (ובמ״א מבר דבאשר מלכותו ברציז
 קבלו עליהם נמשך בזה גילוי חמלוכח בחי׳ פנימי׳ מל׳ ובמו בקרי״ם דבתיב
 ה׳ ימלוך מ׳. וכמו בר״ה שנמשך גילוי המלוכה שז״ע מלוך בו׳ בכבודי ט״י
" י *  ובמ״ש במ״א. ומ״מ יש חילוקים גס בבחי׳ מלוכה ברצון וכמו שמ״מ אינו *
 בחי׳ גילוי המלוכה בר״ה להגילוי דכל השנה בר. ויש להעיר ג״ב מגי*
 בלק״ת דיה אני לדודי הא׳ בב׳ האופנים דגילוי יגמה״ר כר). וממשלה היא
 בע״כ כו׳. והרע בחי׳ אב״א בחי׳ אחוריים וחיצוניות בהמשפיע ובהמקבי

ח ב לי ב ו א נ פ ת ש ן י > ך ל ל ד ב ק מ ל ה ם ש י י ך ו ח ׳ א י ח  כו׳ (ובד״כ זהו הגורם ב
 עורף לבד ע״כ נמשך מלמע׳ ג״כ רק בחי׳ אחוריים להיות בבתי׳ ממשלה לבי
 כר. וכן הוא בהאור והגילוי בנש״י דלפעמים הגילוי הוא בבחי׳ פגיטי^
 ממש וכמו במ״ת דפב״פ דבר הוי׳ עמכם בבחי׳ התגלות פנימיות ועצ^

 אוא״ס ממש שנתגלה לכאו״א מישראל והאיר בבחי׳ פנימיות נפשם
 עד שעכדו״ד פרחה נשמתם בבתי׳ רצוא והתכללות ממש כניצת העילי:

 מאלי כו׳ והחזירם בטל תחיה שזהו בחי׳ פנימיות התו׳ כמו שהיא בב״
w ש ״ מ  פנימי ת עצמות א״ס ב״ה כר. (והיה לזה חכנה טובה מצידם ב

ש̂ראל כולם כאיש א׳ חייט בחי׳ התגלות עצמות הרצון שלמעלה מטי  
 ששם כלם מתאימות כר. וזהו ג״כ מה שהקדימו נעשה לנשמע בבה- ביי

* ל  י׳יצי לאיא׳׳ם בעל הרצין בר. וכמ״ש במ״א. יאמרו רצונינו לראות *
 בו, ונתגלה להם בחי׳ עצמות אוא״ם ב״ה כי׳) יאח״כ ההמשכה דתורה ^
 ג כ בסדר והדרגה כדוגמת סדר השתל׳ דתיצוניות שבעליון געשה פגימי^

 לתחתון שהרי נובלות חשמ״ע תורה כר, רק שכללות ההמשכה דתורי•
 בבתי׳ פנימיית יע״כ איגו דימה לההמשכה דסדר הש״ל׳ והוא שההי*יגי*

 אעי מסתיר־כאמת על הפנימיות ויש בזה מהית הפנימיות ממש כיי
 במ א בעני מ״ש באגה״ק דמהות ת״ע מלובש באור הנשמה דמל׳ דבריאי'

״ הבר^ ר ו , ת ק ג ה ש ג ו ד ה ר י ד ס ז ב ״ מ ה ״ מ  ההלכות העריכו״ לפנינו כר. ו
 וכנודע שיש תו׳ דאצי׳ ותורה דברי׳ ויצי׳ כר. אע״פ שהכל מהו״ א׳ כי׳• "ש
ש ר ובט  במת הי התגלות בהי׳ הפנימיות ממש שלא בסדר והדרגה כ

״ אלקיך וכשם ן ״ , ד נ ת פ ך א ר ו כ ל ז  במ * וכן הי׳ בזמן בהמיק דיראח כ
 ליראות כך בא לראות בבתי׳ יחוד פב״פ כר. וכמו״כ הוא גס עכשיי

ך יהלכוז יע י ג ר פ ו א ש ב ד כ כ כ ן . ן י  עת רצון למעלה וכמו בר״ח ועשי*ת ו
ר ^ ב  תקיעת שיפר שהי״ע התשובה עי״ז באור פניך ממש יהלכון ביי י
 שהחשיבה היא החזרת פני המקבל אל פני המשפיע ימאיר בי בחי/ ?ל

י  פני המשפיע ובמ״ש לך אמד לבי בקשו פני את פניך הר׳ אב** כ
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 ותעבורת התמידית דמוח ולב זהו בבחי׳ סדר וחדרגח דבחי׳ חיצוניות שבעליון
 כר׳ ובחי׳ תיצוניות לגמרי הוא כאשר העבודה חיא בחכרח בלי איזת רצון
 פגימי כ״א מה שמכריח א״ע וממילא ח״ז בקרירות בלי חיות פנימי כר.
 וכמו מצות אגשים מלומדה וכה״ג (וי״ל דגם העבודה בקבעומ״ש לבד בלי
 עבודה פנימיות במוח ולב והקב״ע חוא בבחי׳ חיצוניות לבד (לא כמו הקבעומ״ש
 דר״ה שזהו בבחי׳ עומק ופנימיות הנפש כוי, וכמ״ש במ״א) ה״ז ג״כ בבחי׳ חכרת
 לבד ובבתי, עול כר, רק שהוא מורגל בהעול ואינו כבד לו הדבר כר,
 אבל מ״מ הוא בבחי׳ עול לא שחפץ באמת בגילוי כחות פנימיים כר, וכמ״ש
 במ״א• ולעיל גת׳ האהבה שע״פ טו״ד היא אהבה העשוי׳ וכ״ש מה שכך יאתר.

 כר). וגמשך מלמעלח ג״כ בחי׳ אחוריים וחיצוניות האור לבד בר. ומכל
 הג״ל יובן מה שבתהו היו הספי׳ בבחי׳ אב״א חיינו מח שאינו מאיר בחי׳
 התגלות האור ד״פנימי בבחי׳ הארת פגים כ״א בבחי׳ אחוריים לבד שהיא
 המשכה שבבחי׳ נבדל לגמרי מן העצם כר (וע״ד מאן דשדי כר). וכן
 בהמקבל אינו נמשך בהפנימיות שלו כ״א בבחי׳ אחוריים דהיינו בבחי׳
 כפי׳ לבד וכמו כופין אותו עד שיאמר רוצה אני כר. ובחי׳ אב״א דתהו
 ה״ז בבחי׳ חיצוניות ובבחי׳ נבדל הרבה יותר מבחי׳ אב״א שבתיקון דעגיגו
 בעבודה הוא כמו בקבעומ״ש חנ״ל (דההכרח בבחי׳ קרירות לגמרי שנת״ל הרי
 באמת אין זה במדרי׳ דתיקון וה״ז מצד החומריות דנה״ב לא מהמדרי׳ דנה״א
 כר, ובתי׳ היותר אחרונה דנה״א בבחי׳ הכרח חו״ע קבעומ״ש בבחי׳ תיצוניות
״ל או ענין דכך יאתר. בו׳), חרי נודע דמבחי׳ חיצוניות הזאת יוכל לבוא ג  כ

 לבתי׳ הפנימיות כר. ואדרבה הרי ההתחלה צ״ל מבחי׳ קבלת עול דוקא
 ואח״כ יעשה בבחי׳ רצון וחשק בו׳, חרי החיצוניות מביאה אל הפנימיות
 וממילא בחכרח שיש בה בהעלם בחי׳ הפנימיות כר. אבל ענין אב״א
 שבתהו הוא שאינו מביא לבחי׳ הפנימיות כלל כר. ושרש הענין חוא
 דבתיקון הרי תכלית הכוונה הוא להיות בחי׳ גילוי אור ובחי׳ אור הפנימי
 והעצמי דוקא כר. וע״כ גם ההמשבח שבבחי׳ אחוריים ותיצוניות וכמו
 התפשטות מלוכה בבחי׳ התפשטות תיצוגיות גס בבחי׳ ממשלה כו׳, הכוונה בזה
 הוא שיבוא לבתי׳ התגלות פנימיות כו׳ (וכמו בקבלת עומ״ש הנ״ל בבחי׳
 חיצוגיות שגם ההתגלות בזה מלמעלה חוא בד״כ בבחי׳ ממשלה לבד הנה
 הכוונה בזה שיהי׳ התגלות הפנימיות וכנ״ל שע״י קבעומ״ש געשה בחי׳
 הרצון וחשק דכמו״כ הוא מלמעלה ג״ב כוי), (ולפ״ז יש הפרש גדול בעגין
 הממשלה בין גש״י בפרט ולכל חגבראים דמלבותו בכל משלח כר. ולבן
 בגש״י עגין הממשלה בא מלמעלה בבחי׳ הכרח וכפי׳ ובמו והעולה על
 רוחכם הי׳ לא תחי׳ כוי, ואם לא ביד חזקה אמלוד עליכם כוי, והייגו
 מפגי שבהממשלה יש כוונח פנימיות לבוא עי״ז לבחי׳ חפגימיות כר. אבל
 הממשלה מה שמלכותו בכל משלה בכל הנבראים הוא רק בשביל שלא ימרדו
ל אין בזד. כוונה פנימיות הנ״ל) וכן בנפש ענין הקבעומ״ש הנ״ל הגם ב  א

 שהוא בבחי׳ חיצוניות לגמרי בבחי׳ הכרח לבד מ״מ אמיתת סיבת הקבעומ״ש
 היא מפגי הביטול חפנימי וחעצמי שיש בנש״י בעצם נפשם לבן יש בחם
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 לבתי׳
ש י ?נימ־הכווגד• ״ מ י ע ב ן < ת י י י ג י צ י ז ז י ה ״  .ענין. קבעומ״ש בטבע כר. וע״כ ע
א *לי ויבפ״ש י ל י י ה ה ת ל ב ב  הפנימיות כד. וכ״ז הוא במדדי׳ דתיקיז• א
? ?«* בבחי׳ י ל י ' ם י ח ב ב א י י צ , י י ח ב י ב י  בבהי׳ ההמשכה •וגילוי אור דאדרבה ה
י עכ*ילא היי ש מ נ ״ ש ד ו מ ג י י ׳  לא לתהו בראה כר. ע״כ בחי׳ החיצוניות ד
ת לגמיי ? 6 ל 1 ל ת כ י י מ י נ פ / ה י ח ב  אחוריים ובבחי׳ הכרח • אין זה מביא ל
, י האהבר• ה כ ש מ  החיצוניות אין •בזה מבחי׳ הפנימיות כלל. וה״זבבהי' ה
ל באד״בה 'י פ י " ב ' פ י ח ב ' ד א ״ ב א ^ י ב ן פ י נ ע ן ב פ י ד א י ' ע ר א ו ב א מ " מ ' ב ד נ , י ' י ר  כ

^ ד בבהי׳ י ך ח ו מ  הבאה ע״י התבוננות בגדולת אוא״ם ב״ה שמשיג ב
ש **1If' אהבי׳ י ו / ' י ת כ ו ד מ  .כוי, ונקי זה פגים לפי שיש• בזה גילוי• שבל י
ו נחי•' י י י

י , ד ם ש ג ה ר ד י ח ' א י ז ז י ב ה ז י ש ת ג ש י ה י י ע פ כ ה מ ל ע מ ל  התלד׳בות ש
אר שם י י ה י י ל ם ש י נ ' פ י ח י ב ״ י ע ש מ  עליוגה יותר מ״מ להיות שאיגו נ
ל אב״א י

י ב ן נ '* י י י כ י ח / א י ח ב  חב״ד כ״א בבחי׳ מקיף לבי לבל היא ב
פ בר• ״ י ח ב / ד ל ח ל ת ״ ר צ ת ו  דבכדי לבוא• לבחי׳ פב״פ במדדי׳ .עליונה י
י י ז ן ב ג

ב  ׳ פ י ח ב  דהיינו בחי< התלהבות הג״ל שלא ע״י השגה ועי״ז בא ל
' אח״5 י נ י ״ ל ע '  והיינו דההתלהבות הוא מה שמאיר עליו הארה מהמדרי' ד
. דרו ״ע ז ב ׳ ׳ י ע  מקיף לבד ומזה געשה ההתלהבות שלמעלה מערך השגתו ביי• ו
ג שפועל ת י י  להשגת המדרי׳ העליונה בבהי׳ פב״פ כוי ובמ״ש במ״א בעלי
ד עולו״ ״ י ח ב ה ב נ ו י ל ע  העמודים שמאיר לו בתחלה הארה מההשגה ה
ר הוא

ז  ״ י ע ה ו נ ו  בהנשמה בחי׳ הביטול בכלל לפי אופן המדרי׳ העלי
ת שר מטי כ ש מ  כר. וי״ל הדוגמא מזה למע׳ מ״ש בע״ח: דבעקודים ה
א מטי ל * א 1 ו , ד • ו ר / כ כ ח י ב ט א מ ד ל ת כ  בבחי׳ מטי ולא. מטי וכאשר •מטי ב
ן ן * ע ״ כ

ז  בכתר בבחי׳ גילוי (לאחר שהי׳ כבר לא מטי •וחזר ומטי בי׳)׳ א
ש הארה * מ ר כ ר כ י א ה י ל ק ש ב ח ת י ל ת כ , ה י ח ב ה ב ל ו ה ע מ כ ח ה ' ש כ ז  מ

י«להבות ד נמשי ת כ ר ב ו א י ה י א י מ ש א כ ל ד ״ נ u כ , v n ל " י • ז ט " מ ל ו ט ד מ ע ש  ב

ז ד מבחי׳ י ג ע י כ ה ז ש ׳ ( כ ח י ב ט א מ ל ' ו י ח ז ב ' ׳ י ה ע ש 5 מ ף ש י ק ' מ י ח ב , ב כ ח  ^ ה
!יירם הר *ש ג / ש כ ח י ב ט ז מ א ) ו ' ו ר כ ת כ ' ה י ח כ ל ב ל כ נ ם ש ח ש / / ע ב < י ל ״ נ  ה

ע ״י כרי ״ ד פ  הכתר בחב׳ בבחי׳ פב״פ כר. וי״ל שזהו״ע מה שקודם מ״ת כ
ת ג ל ג א ' ש •ג ל  כגיגית ומבואר במ״א שזהו בחי׳ האהבה העליונה .שנמשו•"ע
פ יצה״י ״ י ע ״ ד מ ש ב " ע מ ״ ז ' עקודים ש י ת ב י מ ד ש ר ה ש ר ו ת ״ ה ד ג ה ׳ ד א ו  והעניו ה
״ ד'מבחי׳ ם א י י ב י ן ש ב ת א ו ח ו י ל ז כ ו ג א ת ה פ י ל ד ק ב י ? ש ב ה א י מ ת ד י ז י י ג  א

 כוי. וכמא׳ אם פגע כר משכהו כר, והיינו לפי ששרש התירי'
י בר-ה׳ ׳ ו ז כ י  עקודים שלמעלה משבירה ותיקון כר. ועש״ז ג?, ייתורי׳ ע
פ הארד• " ב ש פ " מ כ פ י ״ ב , פ י ח ב י ב ״ ש נ ה ב ז ״ י ד י ל י ג / ה י , ת ד ״ מ ב א י ״ מ  ב

^ גתעלו כ ש מ ו ה נ י י ת ה י ג י ג  עמכם כר וכנ״ל.וקודם לזה כפה עליהם הר כ
 ממדדי׳ זו בבחי׳ מקיף שנעשה עי״ז בנש״י בחי׳ אה״ר כוי. ועי״ז
 במ״ת להיות בהם בחי׳ גילוי אור הנ״ל בבחי׳ פב״פ ממש כרי

י כ2'בכךי ,  וזהו מ״ש ויוצא משח כר ויתיצבו בתחתית ההר שכפה עליהם ד
ק  זה לא בשביל להכריחם לקבל התורה שכבד רצו בזה כר׳ ר
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 #יאיד בהם אור התורה בבחי׳ פנימיות שזהו״ע פב״ם דבר ה׳ .עמכם
 בבחי׳ יחוד פב״פ היי צ״ל תחלה ההמשכה בבחי׳ מקיף כר. וזהו שכפה עליהם
 הר כגיגית שעי״ז •נעשה בהם בחי< אה״ר ועי״ז הגיעו במ״ת שיאיר בחם האור

 בבחי׳ יחוד פב״פ כר.

 בס״ד יוס ב׳ דחה״ע1, בסעודה, אעת״ר.

 כי ה׳ יתן חכי מפיו דעת. וצ״ל מה שייכות עגין הדבור אל הדעת דוקא
 מש״א מפיו דעת בו׳. ובמד״ל אי׳ דקאי על חב׳ דברות דאנכי
 ילא יהי׳ לך דמפי הגבורה שמענו כו׳. וג״ז צ״ל מח שייכים ב׳ דברות
 הגיל לדעת דוקא. ולהבין זה ילה״ק משנודל בענין לא חוו משגיחין אפין
 באפין דבכללות סדר השתל׳. יש בחי׳ פב״פ ואביא. דפב״פ הוא שנמשך
 בחי׳ .פנימיות. ועצמות האור של העליון בפנימיות חתחתון. ואב״א הוא
 שנמשך רק בחי׳ חיצוניות האור. ובתי.שישי בזה כמה מדרי׳ ויש שבא בבחי׳
 חיצוניות לגמרי כוי. וזח דלא חוו משגיחין כף. דבתחו חי׳ בבחי׳ אב״א

 בבחי׳ הבדלה לגמרי בר.

 יהנה בפי׳ ספ״ד מתלמיד חאדיז״ל כ׳ בפי׳ לא הוו משגיחין אפין באפין
 שלא .היו. משגיחין הכתר פב״פ עםהת״ת כי חריג..היו מפסיקים
 ביגיהם גם חו״ג.בעצמם לא היו פב״פ כר, והיינו לפי שהע״ס דתהו היו זת״ז
 לא בבתי, קוין וא״כ אין חת״ת תחת הבתר לחיות חשגחת הכתר בת״ת בי יש
 ביגיהם תפסק המדות דתו״ג כר. וב״כ בפי׳ האריז״ל שלא הי׳.השגחת ע״ק
 בז׳׳א דת״ת זהו עיקר בחי׳ ז״א כנודע וענין חחפסק הנח במדרי׳ חתיקון י״ל
י כאש.ר ההמשכה היא ע״י התלבשות בחמדרי׳ ממוצעת ובמו כאשר אור ה ז  ש

 הכתר. נמשך בז״א ע״י התלבשות בבינה או שגילוי חמוחין במל׳ הוא ע״י
 ד״תלבשות בז״א שנק׳ ההמשכה ע״ש הבינה או,.ז״א לא ע״ש הכתר כר וכמ״ש
 במ״א. אן* בתהו הרי לא הי׳ ההמשכה באופן כזה שלא היו משתלשלים זמ״ז ולא
 מקבלים זמ״ז כמשנת׳׳ל במא/ הא׳. וא׳׳כ מה״ע ההפסק. י׳׳ל שזהו מה שאינו
 כפי הכווגה העליונה שהרי הכוונה ׳הוא שיהי׳ בבתי׳ קוין דוקא. וכאשר
 לא הי׳ בבחי׳ קוין ה״ה בבחי׳הפםק .לגבי אמיתת הכוונה כו׳. וממילא
 מובןדהפםק זה הוא יותר תרבה מענין חחתלבשות דתיקון דשם מ״מ נמשך
 ליאור והגילוי, וכמ״ש במ״א דכאשר. חמוחין מתלבשים בז״א ונמשך מז״א
 ל9ל׳ •הי״ז גילוי -אור עליון יותר מכמו בחי׳ ז״א מצ״ע כר. ובתהו ה״ז. בבתי׳



״ ר ת ע ם — א י ר מ א מ ר ה פ  קו ס

 הפסק ממש שאיבו מאיד אור הכתר בת״ת כר. ועמ״ש הפרדים ש״א פ״ב
 שיש בת״ת ב׳ מדרי, הא׳ כמו שהוא בבחי׳ רחמים פשוטים למעלה
 מהתכללות דחרג. וזהו כמו שהת״ת הוא מקבל מבחי׳ הכתר כר. והב׳ כמי
 שכולל חו״ג כר. וי״ל דהפסק דחו׳׳ג הוא לגבי הבחי׳ הא׳ הג״ל (ולפמ״ש
ן׳. והב׳ ז כ ״ א  במ״א י״ל שזהו ב, מיני ההתכללות הא, מה שסובלים ז
 מה שמקבלים זמ״ז עד מבלי אשר ימצא ראש וסוף כר. והעיקר מה שלא
 הי׳ בתהו הוא בחי׳ ההתכללות באופן הב׳ הנ״ל שזהו מצד עצם המדרי׳
, אמגפ פ ״ ב  דכתר בו/ וכמ״ש במ״א). אך צ״ל מפני מה לא חיו חו״ג פ
 בפי׳ האדיז״ל שם אי׳ דספי׳ דתהו ;העיקר בז״ת וכן גם בחי׳ הבינה) לא
 הי׳ לחם שרש בעיק, כי בחי׳ עתיק וגם ההכ׳ כולם הם בחי׳ רחמים פשוטים
פ ג  והספי׳ דתהו היו דינים גמורים וע״כ לא הי׳ להם שרש ואחיזה בעתיק י
פ הוא להאיר * ב  לא בחכ׳ כר. ולכן לא השגיחו אפין באפין דענין השגחת פ
 ולהשפיע וכאשר לא הי׳ שרשם בע״ק לא השגיח בחם פב״פ להשפיע בהם. ובז
 החכ׳ לא השגיחה בבינה פב״פ להשפיע מ׳. ולפ״ז י״ל מה שהםפי׳ עצמן לא
 השגיחו פב״פ לפי שהיו בבחי׳ דינים וגבורות בעצם מהותם שזהו היפי
 ענין ההשפעה כוי. תהו ג״כ סיבת הפירוד והישות שהי׳ בםפי׳ דתהו לפי
 שגבורות הן סיבת ההתחלקות והישות כ.׳. וכמ״ש בלק״ת ד״ה ויקהי
 אליך כר אי׳ במשניות כוי. ולהבין זה ומה׳׳ע שלא היו מושרשים בעתיס
א ל׳ משקל ביזע ו  יש להבין תחלה ענין המתקלא מהו. הנה מתקלא ה
 משקלו ת״א תקלא מתקלי׳. ועניו עד לא הוי מתקלא ע״פ פשוט הוא
 שלא הי, משקל ומדידה באופן המשכת האורות כר. וכנודע דבתהו הי׳
ב ״  ריבוי האור שלא בבתי׳ מדד, ומשקל כר. והגם דאורות דתהו הו ג
 הנמשכים מההו שהיא י־יי״ ... — **יי״יי

 ««ד*יי ריבוי
ה צ  ״״״ בכדי שיהי׳ הספי׳ האחרת כו׳. וכמ״ש במ״א. ובהר״י ״ ר
ל שזהו " י א ' כ י מ צ ' ע י פ ס ה / י י ת כ י ת א | ' י י פ ס ' ה י צ ל א ״ פ ' א י א ה י ל ו א ׳  ד

ת אורות ו ר ן ב ג  למלוך בעצמה דוקא כו׳ (ומשנת״ל שהיו בבחי׳ דינים ו
? ב מצד י ל י ש ח ז י " פ ל / י י י כ י ב י ' י י ח ם ב ה ' ב י ״ ר ד י א ד ה צ מ ם ו י ל כ ד ה צ  מ

' יל' ישות י ת ה ו ר י א  וכלים בסיבת הדבר • דלא אשגחי אפין באפין, דבה
' שפעה י ח ב כ ב " ז ג " ה י ת ( ר ח א , ה י פ ס , ד ם ל ו ק ן מ ת י א נ ז ל " י ש מ ד ד ו א י ה י ב י  ד

ב יאל  דאנא אמלוך דוקא בו׳), ובכלים הי׳ מצד הדינים וגבורות בבחי׳ העיר י
) תקל ״ י מ כ ז ו י י ? ' ב ל ב ק ש מ ׳ ה י ח א ב ו א ה ל ? ת ז מ י ג י ע ק י ם ע נ מ  כו׳)• א

! ימין ם ? ש  (סי׳ ה׳) בפתרון חלום בלשצר תקל ופרסין אומי ^
 תקלתא במאזניא כוי. וכמו עד״מ כף מאזנים שיש בו ב׳ משקולת
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 וצד שמאל ולשון המאזנים מכריע ביניהם ומכוין המשקל לב׳ הכפים
 כר. ולשון המשקל הוא הנק׳ מתקלא שהוא עיקר המודד ומכריע ביניהם
 כר. והענין למעלה הוא בהי׳ הדעת שמודד ב׳ חמדות דחו״ג ימין ושמאל
 ומכריע ביניהם כו׳. וביאור הענין הוא דהנה אי׳ באד״ר דקל״ו ע״א
 בענין תלת חללין דגולגלתא דז״א שחם ג׳ מוחין חב״ד שמוח חחכ׳ מתחלק
 לל״ב נתיבות ושבילין ומוח חבינח מתחלק לנו״ן שערים. אך ממוח חדעת
קיז אלף אלפין אידרין ואכסדרין וכמ״ש ובדעת חדרים ימלאו. והענין פ  ג

 הוא דהנה נודע דענין ההתחלקות הוא במדות להיות שיש בחם בחי׳
 חריג שהן מדות הפכים זמ״ז ה״ז בהי׳ התהלקות אבל למעלה מהמדות שלא
 יש שם עדיין בחי׳ חתחלקות חו״ג ה״ה למעלה מהתחלקות עדיין וזהו חכלל
 יכל הגבוה גבוה ביותר יותר הוא בבחי׳ אחדות וחתכללות. וכמו בחי׳ מחח״ק
 יא״ק ה״ה בבחי׳ אחדות לגמרי דהגם דבמח׳ זו עלה כל ההשתל׳ בפרטיות
 מה שיתהווה אח״כ וכמ״ש במ״א דמחח״ק דא״ק חיא בבחי׳ שטח (לא בבחי׳
 נקודה) והיינו לפי שבמח׳ זו עלה בל מה שיתהווה אח״כ בעולמות כר.
 ועמ״ש בלק״ת פ׳ מסעי ד״ה ביאור עוד לענין מוצאיהם. ומ״מ הכל הוא
 בהשוואה ממש וכמא׳ במח׳ אחת נבראו כל חעולמות שחוא בחי׳ מה׳
 אחת ממש כר. וכמו צופה ומביט עד סוף כל הדורות כל דור ודור שהן
 בחי׳ הע״ס שבכל העולמו׳ כמ״ש במ״א וכולם נסקרים בסקירה אחת
 ממש כו׳ ובעקודים כל חע״ס עקודים בכלי אחד בבחי׳ התכללות ובנקודים
 מתחלקים ליו״ד כלים בו׳. ועיקר התחלקות הוא בע״ם חגלוים בעולם האצי׳
 כר. וכמו עד״מ הכתות הנעלמים כמו שכלולים בנפש קודם שבאים לידי
 גילוי ה״ה שם בבחי׳ חתאחדות והתכללות בר. (והראי׳ שהרי גם בהתגלותם
 מתגלים כולם כא׳ כו׳ וכמ״ש במ״א) וכמו שבאים בהתגלות ה״ה באים
 בבחי׳ התחלקות כו׳. וכמו״כ הוא למעלה דבמדרי׳ שלמעלה מאצי׳ הכל בבתי׳
 אחדות ורק באצי׳ ה״ד, בבחי׳ ע״ם כר. אמנם גם בע״ס דאצי׳ הנה כח״ב
 ייו למעלי׳ עדיין מחתחלקות לפי שמאיר שם גילוי אוא״ס ב״ה שזהו מ״ש
 ויהיו חיי שרד. מאח שנח ועשרים שנח ל׳ יחיד דמאח חוא בכתר וכמ״ש בזחר
 קוב״ה דאיתכליל מאתר עילאח םדכ״ם ברזא דמאח ברכאן דחיינו בחי׳ חכתר
ל ע״ס דאצי׳ להיותו שרש הנאצלים וכולל אותן כשלימות חיותר משובח ל ו כ  ש

 עד שגם כל אחד כלול מעשר לכן הוא מספר מאה. וענין השלימות בזה
 יי׳לא בתיקון כל חספי׳ כלולים זמ״ז בריבוי• חחתכללות יו״ד מיו״ד כר. י׳׳ל
 מה שהכתר הוא במספר מאח חיינו דבתחלת חאצי׳ נאצל באופן כזח. ובמו
 בחו״ב וז״א חרי חז״א נאצל רק בבחי׳ ו״ק וחו״ב נאצלו בבחי׳ ע״ם שלימות
 כמ״ש בע״ח. וחכתר נאצל מתחלח בבחי׳ מאה היינו בבחי׳ חתכללות יו״ד
י״ד. ויש בזה יתרון בעצם ההתכללות מה שכל ספי׳ בתחלת אצילותה י  מ

. ועוד יש בזה יתרון בהעדר  יש בה הכל (ולא רק מה שכוללת בהעלם בכח כר)
 ההגבלה שבחספירות שבח וכמו שחחסד אינו דוקא חסד לבד אלא יש בו
 בחי׳ הגבורה ג״כ וכן הגבורה כו׳. ומ״מ זהו מצד היותו בחי׳ שרש חנאצלים
 דהיינו בחי׳ חיצוניות הכתר לכך הוא בגדר מספר ספי׳ ונק׳ מאה אבל מצד
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 היותו בחי׳ תחתונה שבמאציל שזהו בחי׳ פנימיות הכתר אינו בגדר ספי׳
 וחשבון בלל כר. ועז״א בתיקוני׳ אנת הוא חד ולא בחושבן שחוא בבחי׳ פשיטות
 ממש בר, וגם יכול להיות נמשך מזה -ספי׳ עד אין קץ דלחיות שבעצם
׳ י  אינו ממהות הםפי׳ כלל יכול להיות מזה ספי׳ עד אין קץ כר. וזהו ג״ב פ
 ולא בחושבן היינו לא במספר עשר• דוקא להיותו הד בעצם כר. ובמ״ש באדריז
 המשל מהאי בוצינא דאתפשט •כו׳ וכמ״ש במ״א. ולהיות ששני בחי׳ אלו שבבתי
 היו לאחדים ממש שרע מה שהכתר• הוא בתי׳ ממוצע .בין המאציל אל הנאצלים
 שכלול מב׳ הבחי׳ יחד כר. הרי בחי׳ פנימיות הכתר נמשך ומתלבש בבהי'
 חיצוניות• הכתר כר. וז״ע שנא׳ מאה שנח ל׳ יחיד דמפני שמאיר שם מבחי׳
 פנימיות הכתר לכן המאה הם בבחי׳ שגה ל׳ יחיד כר. וזהו גופא מה שבכתר
י  המספר הוא מאה זהו מפני שנמשך בזח .מבחי׳ פנימיות הכתר דמבהי' ז
ם  יכול להיות .ספי׳ עד אין קץ כג״ל. ע״כ גם.בבחי׳ תיצוניות הכתר ה
 בבתי׳ שלימות שכ״א כלול מעשר כר. וכמשנת״ל בענין השלימות בזה. ובשט
 שהספי׳ אין קץ שמבחי׳ פנימיות הכתר ה״ה בעצם בבחי׳ חד שזהו פ״ש
 מהר במשל דבוצינא הנ״ל דאתפשט:מיני׳ נהורין לכל עיבר כו/ ובד יקרבון
 למגדע •לון לא שכית אלא בוצינא בלחודי׳ כו/ דהיינו שכולם הם בבחי׳
 ומדרי׳ פשיטות בעצם בבחי׳ חד ממש בו׳ וכמ״ש במ׳׳א. כמו״כ בתי׳
 מאה הגיל להיות סיבתן הוא מה שנמשך בחס מבחי׳ אנת חוא חד ע״ב י|מ
 ג כ בבחי׳ יחיד ופשיטות כר. ועשרים שגה הן חו״ב להיות שכ״א כלולה
ו בבתי׳ ל צ א ב נ ״ ן ל ח ב . א ,ק ׳ .ר י ת ב ק ב  מעשר וכמ״ש בע״ח דז״א גאצל ר
 ע ס שלימות כר. וגא׳ בהם .ג״כ שנה ל׳ יחיד לפי שגם באו״א מאיי
 גילוי אוא״ס ב״ה, דתייגו מבתי׳ פגימיות הכתר שזהו בחי׳ יהיד בג״ל.
ק עשרים •״׳?  עב גם הס בבחי׳ יחידות כר. ועם היות שהמספר בהם ר
 מאה שגת ל דהמספר דמאה זהו מצד הגילוי דבתי׳ פנימיות •הכתר שע״כ הםפי
 הס בבחי׳ שלימות כו׳. ובחו״ב שהן רק במספר קטן הוא מפני שאיל ייאיי
 דפנימיות הכתר מאיר שם בבחי׳ גילוי ממש כו׳. וז״ע שאור הא״ס שייי'
ר (וצ״ע דבםש״ג  בתכ׳ שזהו בבתי׳ השראה לבד לא בבתי׳ גילוי ממש ב
 בהג״ה דפל״ה אי׳ עיי התלבשותו בחכ׳ כר). והענין דהנת פנימיות אב*
 הוא פנימיות עתיק ממש ובחי׳ זו אינו מאיר בגילוי ממש בחכ׳ (י״ל
 בבחי׳ חיצוניות חחכ׳ כי׳). רק בבחי׳ השראה לבד דהיינו ששורה בה בהעלט
 ואינו מתגלה רק הארה לבד בחי׳ אחוריים יתיציניית כי׳ (ונר׳ דהיינו האי*
 מבחי׳ פנימיות עתיק שהוא פנימיות אבא (לא דק בחי׳ חיצוניות עתיה<
 והרע ההשראה שהעצם שורה בהעלם ומתגלה רק הארת לבד והיא י׳איי'
 מבחי׳ פנימיות הכתר כי׳׳ וי״ל שז״ע אבא יוגק ממזלא דמם׳ במ׳-א ההפרש
א י  בין זה למה דארא מלבישים לזרועות דאריך דבבחי׳ חיציניות הכתר א
י ״  מלבישים ממש דהיינו •בחי׳ עצם ומהות האור כר, ומהמזלות שהן י״ג ת
( ר  שנמשכים מפנימיות הכתר ארא רק יונקים מהם דיניקה הי״ע הארה לבי ב
ה מ  ולהיות דבבהי׳ השראה שורה בחכ׳ מבחי׳ פנימיות עתיק (וגס הארה נ
 מאיר ומתגלה כו׳) ונודע דחו״ב הן תדין ריעין דלא מתפרשין הרי *איי
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 מבחי׳ החב׳ בבינה ג״כ כר. ע״כ גם חם בבחי׳ אחדות עריץ כר. וע״כ נאמר
 גם בהם שנח ל׳ יתיד כר. אמנם גבי מדות כתי׳ שבע שנים ל׳ רבים
 להיות שהפרות חן בבחי׳ התחלקות בבחי׳ חו״ג שהן הפכים זמ״ז ומחולקים
 זמ״ז כר. והגם דחו״ב יש בהם ג״ב .מדות דדוו״ג והוא ההטי׳. שכליות
 לחסד או לגבו׳ בו׳. הנח לבד משנת״ל שאין זח ענין חמדות עדיין כר״
 הנה שם חחו״ג אינם בבתי׳ התחלקות עדיין. וכמו שמצינו שגם שבל א׳ יהי׳
 בו ב׳ הבחי׳ דחו״ג וכמו גבי מבול דכתי׳ ובל יצר מחשבות לבו רק רע כר.
 ומחמת זה נמשך מדת הגבר והחיוב להיות אמחה כר, ואח״כ כתי׳ לא
 אוסיף עוד להכות כר, כי יצר לב האדם רע מנעוריו בו׳, הרי מתמת
 זה השכל עצמו שיצר לב האדם רע כר, נמשך אח״כ מדת החסד וההצלה
 כר׳ הרי שבההשכלה עצמה לא יש בחי׳ ההתחלקות דהו״ג שהרי אותו הטעם
 והשכל שחייב תחלה מדת הגבר הוא עצמו שחייב אח״כ מדת החסד־ מ/
 יעגין ההטי׳ לחו״ג באמת אין זח מחמוחין חזו״ב עצמן כ״א זהו ממוח הדעת
 שעושה• החמי" בשכל ונק׳ דעת נוטר, שמתחלה הי׳ נוטה את השכל דחו״ב לחוב
 ואח״כ הי׳ נוטה לזכות כר, אבל ההשכלה עצמה היא למעלה ההתחלקות
 חכות וחוב דשניהם שוין שם ויבול להיות ממנה טעם לזכות כמו לחוב.
 וההמשכה בפו״מ איך תהי׳ לזכות או לחוב זהו ע״י הדעת נוטה שמטה לזכות
 או לחוב כר׳ ואז נעשה ההתחלקות־ ממש שהזכות וחחובה הן ב׳ הפכים
עצמן  ומהחוב נמשך המבול ומהזכות נמשך קיום העולם אח״כ, משא״ב בחו״ב̂
ל * ? ם , ה , ד ׳ מ י א ה ל ל ו ל  קודם שנמשך למדות לא הי׳ שום התהלקית כ
 מיישאח״כ רק כ״ז נמשך ע״י הדעת שהוא עשה התחלקות חכ׳ זו לב׳ בהי׳
 הפכים מתחלה לגבו׳ וחוב ואח״כ לזכות וחסד כף. והטעם מה שהדעת דוקא
 עושה ההטי׳ וההתחלקות הוא מפני שדעת יש לו שייכות אל חמדות. וכנודע
 .דהתפעלות הלב הוא ע״י הדעת דוקא שהוא ההתקשרות כר, דבהשגה לבד הגם
 שמשיג שהדבר טוב מ״מ לא יתפעל בלב כ״א' ע״י הדעת דוקא כר. וכמ״ש
ייך אל המתת יש בי  בלק״ת בהביאור הב׳ דוידעת היום, ומפני שהדעת ש
 ההטי׳ לחו״ג כר. ושרש הענין הוא לפי שהדעת הו״ע ההכרה וההרגשה שמכיר
 ומדגיש שהעניין הוא כך וכך, ולכן ע״י דוקא געשה ההטי׳ להיות באופו
י וכי דוקא וכמ״ש במ״א באריכות, וע״כ חחטי׳ וההתחלקות שע״י הדעת 3 

 היא בתוקף יותר להיותה ע״י ההכרה בו׳ וז״ש ובדעת חדרים ימלאון דמיליי
 י  l _ ̂ ו  ף ד ן ם ן י ך ד ח  ה

ן חכמה מפיו דעת כר, וי״ל דהנה ריבוי ההתחלקות שבדבור הוא מבחי׳  י ת
 המדות כר כמ״ש במ״א וכמשית״ל וזהו מפיו דעת שע״י הדעת חמחלק
, עקאי על תושבע״פ י ה א ״ ל ש ב / ן ן ך כ ן ב ך ת ה ן ק ל ן ן ת ז ^ ה ״ ,  חו״ג ע
" 1 . ! / י ח ב ל ב כ .ה  ימייע דעיקר ההתהלקות הוא בתושבע״פ דהרי בתושב״כ
 עדיין ובתושבע״פ בא בריבוי פרטים וזהו מפיו דעת כר. ובמד״ר שה ש
י על אנכי. ולא יהי׳ לך ששמעו מפי א ק ו ד ה י  ע״פ ישקני מנשיקות &



 קי פפרהמאמדיפ — א/ןת״ר
' רחרג׳ י ח  הגבורה. דאנכי ולא יהי׳ לך הן בחי׳ חריג כנודע וזהי ע״י ב
^ בחי׳ ? ל ח ת ה ,  דוקא בו,. וזהו מפיו דעת להיות שע״י הדעת ייקא דייא בתי׳ ד

ן שהן כללות נ ע מ ה ש ר ו ב ג , ה פ מ ך ד ׳ ל י ה י ןלא י כ נ  וע״כ ב׳ הדברות א
 הרג שבתורה הוא מבחי׳ הדעת דוקא כר. וזהו מפיו דעת כי"•

 בס״ד ש״פ בהעלוחך. אעתיר.

 בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות• ו*״ל
 מהו״ע העלאת הנרות שהעלה אהרן כה״ר. ומהו פני המנורי•
י אומי אי ר ה ת ש ו ר נ ת ה ע ב ל ש ל כ ו ב ג י  דמשמע ת הפסוק הוא דפגי המנורה א
 מיל פני המגורה יאירו שבעת הנרות. וא״כ צ״ל מה״ע פני המנורה שהש«*
 נרות vw :אל מול כר. ולהבין זה ילה״ק משנת״ל דעיקר ההתחלה
 הוא במדות^שיש בהם חו״ג שהם הפכים זמ״ז, דלמעלה מהמדות כמו במיחיו
ת ב< הה*•* ן י ה  >זק לא יש התחלקות חר׳ג שהרי מהשכלה אחת יכולים ל
 חזו ג. א״כ ה״ז למעלה מהתחלקות. רק במדות שיש בהם חו״ג ה״ז ^

 התחלקות ט״.
1 ההש»ל׳ פ ו א י ד ׳ ן א מ ״, ד ,ן ההתחלקו נ ע  אמנם צ׳ל מהו המעלה והיתרון ב
י״ י  הוא בעניו מד. שהמדות יהיו בבה״ התהלקות (ואץ זה מאמי• 0

ל י׳בילי״ איו קץ בסטיא שהה״״לקות ה,א בבח״ י י *בי « " י  ״
ו אליך אי׳ במשנייח מ• ז ז ק י  m רוי ממש נו׳. ונמי׳י בלק׳׳ת פ׳ הקת דיה ו
י י  arm מנחי׳ שבהיכ דתהו שלא נשלמה הנוונה בזה מ׳ וכמשנתיל ךי

 ה יתן חב׳ ודיה וייצא משה נו׳. אבל בסט׳ דקדושה שההש״ל׳
 בא פו בזה והיז אמיתית הטונה העליונה בו׳), צ׳׳ל שיש בזה יתרון ומעלה• י* י
ו עליון יומר ״י* ו n א . n ת ו ל ל ״ כ ח ב w ב n w מהו המעלה בזה והלא בל אור 
* * י י צמצום ניב. ומה שבא האור בבחי׳ התחלקות ממבוי • י * מ  ״
p והמעלה ביי' w n ו ה נ מ . א / ו ן ו נ ו ו ק 0 מ ן צ  נהניח ״היא בא עיי צמ

 ני• אד הענין •הוא דבנדי שיהי׳ האור בבתי׳ גילוי ממש בבחי׳ אוו פג 0
* » י ננח״ ־יטיות. ינל אור שהוא נב״י׳ בלליות ה״י• ל ם ״ ״ י י י  ״
ל " י גילי' עדייו• ונמו מח׳ ודבור שהן בלל ופרט הרי המח׳ י׳יא ב » 

 העלם ובאשר בא לדביר שבא בבתי׳ פרטי׳ או הוא בבחי׳ גילי' יי•
. י ש א ׳ ־ללי" עיי? ובבחי׳ העלם בו׳. דבמויכ י־יא נ ' n M * ״ י " 

ל ?2 ל  ־ל rnjna הוא בבה״ העלם עדיין ואינו נפרט בזה P ד־נ
2* " י  m ננחי׳ נלל עדיין ובנח״ העלם כר. וזיע ובולם נסקרים מאי
 הגם שצופה ומביט עד סוביד בפרט נו׳. והנה הגילוי לעצמו היי ־׳5"י״,?

 בדיו פרט הוא בבתי׳ גילוי יותר ממה׳ נלליוח, ,היינו דבמח׳ '״



ר קיא י ׳ ת ע ם — א י ר מ א מ ה ד פ  פ

 מדרי׳ בחי׳ מח׳ כלליות הכוללת הכל והוא בבחי׳ העלם לגפרי בכוח׳ בר.
 והב׳ כמו שבא אח״כ בבחי׳ מח׳ פרטיות והכל לעצמו עדיין כף. וכמו״כ למעלה
 כשעלה ברצונו חפשוט זחו בחי׳ מח׳ ורצון כללי כר. ואח״ב גליף גליפו
 שהו״ע ההשערה בכח כר. זחו כמו שבא בבחי׳ פרטיות כר. וכמו״כ הוא
 במחה״ק דא״ק שיש ג״כ בחי׳ כלל ופרט בהע״ם שבו שהן הע״ם דעיגולים
 וכמו הכתר דא״ק הוא בחי׳ מח׳ כלליות ובחי׳ חכ׳ ה״ז כמו שבא בבחי׳ מח׳
 פרטיות כר. ובמ״א מבואר דבחי׳ ראשית הקו שלמעלה מא״ק זהו בחי׳
 רצון הכללי הנק׳ רצון לרצון. והע״ם דא״ק מן הכתר עד המל׳ הוא בחי׳
 רצון פרטי כר. ומ״מ הרי גם המח׳ ורצון פרטי חוא בבחי׳ מקיף עדיין
 דהיינו בבתי׳ העלם ובבחי׳ כלליות עדיץ כר. דבל מח׳ חוא בבחי׳ כלל לבד
• יחקא בדבור בא הענין בדרך פרט והוא בחי׳ הגילוי בו/ דהפרט הוא / י  כ

 גילוי ההעלם של הכלל בו׳, וכן בתורה יש בלל ופרט וכמו תושב״ב היא
 בחי׳ כלל שהרי כל המצות נאמרו בתושב״ב בבחי׳ כללות לבד ובתושבע״פ
 בא כל ענין בדרך פרט ונודע דאותיות דתושב״ב חן אותיות דמח׳. וזהו
ך ל״ן אלף אותיות ר ק ע א ר צ מ א נ ל ה ן > ן ן ן ן ת ג ן י ת ן א א ן ב ם ך י ש ם ש י ב ש  דחו
 והיינו מפני שחושבים האותיות שהנקודות מוציאים ואף שאינם כתובים הוא
 מפני שכל התורה היא אותיות דמח׳ ובמח׳ הרי ישנם גם אותיות אלו
 בתושבי״- - ותושבע״פ בחי׳ דבור דמל׳ פה תושבע״פ קרען לה בר. והרי עיקר הגילוי הוא

ש . —״י* •««•>׳< a׳u שזהו התבדלות ר,3חו ״ מ 3 
ת אל הפועל והגילוי מהחעלם כר), וגילוי א צ ' ד  מ

 ן בהאברים פרטים כר. וכן חמוחין עצמן הן
 החיות הוא כשמתפשט

 כמו שבא בבחי׳ השגה פרטיות הרי יכול להשתנות מחסד לגבו׳ ומגבו לחסר
 וכמשנת״ל (ד״ה כי ה׳ יתן חכמה) וכן כל דבר כשהוא בבחי׳ המוחין בבת

, די׳ .א ״ ׳ כ ף ד י ק ׳ מ י ח ב א ב ״  השגה לבד אין זח בבתי׳ גילוי גמיר ב
 בא בבחי׳ מדות שבלב אז הוא בבחי׳ גילוי גמור כשנוגע הדבר ללבו כו.
 יזהו שבמוח יוכל האדם לסבול גם דבר השנאוי לו בתכלית וכמו שאנו רואים
 שיוכל אדם לעיין בהשגת שכלו בדבר השנאוי ולציידו בדמיון מחשכתו תמיד
ל לעיין ולהתבונן עלי כ  יאע״פ שישנא אותו הדבר תכלית השנאה בלב, מ״מ יו
 הרבה, והרי בהתבוננות זאת מקיף הוא לאותו הדבר כידוע שכל• שכל המשיג
 חזושב באיזה דבר המושג אותו דבר נתפס בשכל המשיגו ונעשה מוקף מכל
ד כר׳ וא״כ גם כשמשיג וחושב בדבר השנאוי הרי אותו הדבר השגאו נ  ז

לא לבאר אחר שהדבר פ ש לה י  »יקף בשכל והשכל וההתבוננות מקיפו בו׳. ו
 שנאוי בלבו ששם משכן המדות והמרות הרי נמשכים מהשכל וא״ב ראוי שגם

: בעל שכל. ל ״ צ ו א , ו ק ״ י כ ו ג ה כ ״  כ



ם — H ע ת ״ ר י ר מ א ר ה מ פ  קיב ס
י בשכל• י ר ר <  ו

ש ב 1הוא במוח י א ש ו , ו ד י נ ע י ה / א י י כ י א נ ש ר ה ב ל ד י ב ס א י ל ל כ ש  ה

ל כמ1 יס במדות כ ש ' ה ב ה ן כי'• י י ח ו ם מ , י ה ל ש ע נ ת ז ו ד מ א ב ב ו ש מ א' כ  ה

ל ר,מדיה א ז ד ^ י ח ו מ ה ב ג ה / ד ת מ ו ד מ ל ה ף ע י ק / מ י ח ב א ב י ה  עדייז ו
י בזר המיר״ 5 י י ש ן ה י ח ו מ ם ב ג ת י ת מ י ב ו א ב ש י ה ב ל ד י ב ם ל ל י כ י י ג י ת א מ א  ב

ש בליבגגזהיז ג י נ ש - ת ו י ה ל א י ו ג ש י ל  והיינו בהשגת הדבר אם צריך לאהוב א
™ בר השגאו• M י פ י ל י א נ ר ש ב י ה ד ש ח א ל מ י ב ס כ ל ״ ל כ ו כ י י נ י כ א " / ג י  כ

׳ ׳ ו ל עליהם ב י ב ס ל ל י כ ר י ב ד , ם ד צ ת ע ג ש ' ל ו ב נ י י ה  שלמעלה מהמדות ד
ר שחוש5

ד  י ? ' מ י ח ב ק ב ה ר א ג ש ה ו ב ה א  לפי שהוא למעלה עייין מהמיית ד
ה מ'א״לי־נ*א נ ' י י ( ב ד ו ה ת י א א ו נ ש ם ל י כ י ר צ ב ש י י ח א מ פ ו ל ג כ ש , י ם ש ג ה  י

ע״פ י״שנל י ת ו א א י נ ש ם ל י כ י ר צ  בדבר השנאוי אף שאין זה מה שחושב אם ש
ם נ ן מ **"?1 כונן בע * ' מ ל " ג כ א י ו ׳ ה ד י מ ב ד ת ה י ה ם מ צ ע ב ב ש ו ח ה ש  מ

ב f לםבול
י

ת ז ן ל  הוא שנאוי הי׳ צ״ל זה מניעה ובלבול שלא יוכל לעיי! ו
״ ולא מ ו

י י  י א  מהותו. והרי אנו רואין שאין זה מבלבל ויוכל לעיין כי) ו
ד א &'ר,מדוה י ק / מ י ח ב א ב י א ה פ ו ל ג כ ש ה י ש נ פ י מ ה י ז ז ב י י ע ל ו ז ת י  א

׳ אבל ל . י ,  בבחי׳ הדגש פנימי ממש כר. ולכן כאשר תחלת ההתעוררות ד
0 י וימיי, ש

 & ל ל י ב י י ע א  לשנוא את הדבר ה״ה מתרחק מזח לגמי, ו
ל ליייי1* ו ב י ש ג י נ ם ש ג ת ה י ד מ ם ל י כ י י ש ז ה י ח ו מ ם ב ג ל ש י א ו י ר נ י א ר  במוחין ה
/ מקיף י ח י 5ב ל ״ א ב ו ו ה א ם ל ב א ש ו  ואינו יכול לסבול כ״כ. מ״מ ה״ה ח
ל הוא כ ע א ף י  שיתשב בזה בקרירות בלי התפעלות, והיינו מפני שההשגה ה
ל כ ן ריע י נ ע ל י מ י י ל ש פ ד א י  עייין בלי הרגש פנימי כ״כ והגם ילבאירר׳ א
י « ור,תנ}ינזא , ד ז ם ש י ל כ א ב ם י פ  בבחי׳ מקיף, שהרי השכל הוא בבתי, ת
ת .גיוי ן ל ל

מ  מ מ י ל  לתפוס הדבר ולהשיגו כוי. הנה הכלים דמוחין אינם בבחי, כ
י הרצון ב ג ל

ת  א ז א ה ס  דשכל אין זה בבתי׳ תפיסא בכלים ממש. וע״כ התפי
ק י׳ קויייי* י י ש ^ מ י מ מ י נ  האדם הוא בבחי׳ מקיף עדיץ לא בבתי׳ גיליי פ
מ הבדלי׳ י מ י ה י ס  ה״ז בחי׳ פנימי בו׳). וזהו שהמוחין בכלל הן בטבע י
א ״עלות בו׳• י ה ה ג ש ה ה י ש ג פ  והיינו שאינו מתפעל בהדבר שמשיג וזהו מ
ת ^V?•/ כשהיבי ו ר י  מהדבר שמשיג וכמו״כ מהכתות שלו ע״כ הוא בקר
ו י׳ התאחייי* ה ג ז י ש מ  והנה מה שההשגה היא בבתי׳ הבדלה מהדבר ה
ל ג י ברי א י ח כ ז ב ד ו י נ מ  המושג הוא למטה ממנו אבל כשהיא למעלת מ
ט 1:&גימיות

ש י מ ״ ר ד ב ד ה  בהדבר וכנודע שע״י ההשגה הוא מתאחד ומתדב? ב
ש ךרל ג ר י נ ג י א  מ״מ ה״ז בבחי׳ הבדלה מהכתות שלמטה מהשגה י

ש פנימי ר י ג ג  וע״כ אינו מתפעל בזה בו׳. והגה בהתעוררות רצון. באיזה ד
 בהתלהבות גדולה הגם שהרצון הוא בבחי> מקיף ולא בבתי' י'יל^ן בהלי

י h הנחות•ר'* 4 י א W ש a • ר ת י ה י ל ע י נ ו י א ו ל י ז י,"* ג ו צ י ה י ש ג פ י מ ה  ז

* י Q 'וגמ*ג , f י ז י צ ר , ד
ח  י כ ב ג ל  כלל, וע״כ הוא מתפשט ומגיע בכל הכחות. י

א ? בכלי י*** ו צ ר ם ה ה ל ב ע ו ז פ י צ ר י ה ו ל י כ ג ״ ס ע י ג ט ם ק י ל / כ י ח ב  ב

ת היגי ג ש ך
ת  מ ר ה י / א י ת ב ה ב ״ ז ה י ח י מ ל ה ב '* א י ת כ י ל ע פ ת ה  אהד המיז ב

י ה י ת י דו הלי א י ה ם ש ג , ה י ל ד ב > / ד י ח ב א ב י י ה ל כ מ ה ג ש < ' ד ל ד ב , / ד י ח ב א ב י  ה

 כר), לכן הוא בתי׳ קרירות כר. ומוחלן לגדלות..הן. בבתי/ ק



ר קיג ״ ת ע מ — א י ר מ א מ ה ר פ  פ

 ויכול לסבול יותר ההפכים כנודע. ובמ״א מבואר שזהו מחמת רוחב הכלי ויש
 מקום לכל דבר׳ והיינו שיש טעם ושכל גם אל הענין. ההפכי כר. מ״מ זה
 שיכולים שני ההפכים לשכון יחד זהו מפני שאין הדבר גוגע בפנימיות דאל״כ
 לא הי׳ יכול לסובלם. וג״ז מה שנמצא שכל וסברא לכל אחד ואחד זהו מפגי
 שאיגו נרגש בפנימיות אין הענינים מבלבלים. זל״ז כר. וזהו דגדלות חמוחין
 הן בבחי׳ הבדלה יותר וכמו מי שחוא בבחי׳ מוחין דגדלות הוא בבחי׳ הבדלה
 שאינו מתערב כ״כ כנראה בהוש כר. ועיקר הגילוי בבחי׳ •פנימיות. הוא
 במדות שבלב דוקא שכל ענין גוגע ונרגש בלבו כר. ולכן עיקר האדם הוא
 בחי׳ הפדות דוקא וכמ״ש את האלקי׳ ירא ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם
 כר. ומה שיתרון האדם על הבע״ח הוא בשכל. זהו שהמדות יהיו ע״פ הנהגת
 השכל (ואז הפדות הן בבחי׳ פנימי כר), אבל העיקר הוא הפדות. והראי׳
 שהרי החיוב בקיום התו״מ הוא בהיותו י״ג שנה שזהו שלימות הגדלת המתת
 ע״י הארת המוחין כר. וכמ״ש בע״ח. ולכן עיקר הכלים הן במדות דוקא
 שעש״ז גק׳ גרמוהי דהיינו בתי׳ הכלים כי ענין הכלים הוא בבהי׳ גילוי אור
ץ דקצ״ד ע״א ע<׳פ ועת לבל חפץ תחת השמים ק  פגימי דוקא וכמ״ש מהד מ
 מאי עת כדכתי׳ עת לעשות מי. דעת הוא בחי׳ כלי וזהו עת לעשות בר, והיא
 תחת השמים דוקא, דשמים חן בחי׳ מקיפים ושם חבל בבחי׳ חתכללות
 ביחד כ״א תחת השמים כשגמשך בבחי׳ או״פ בבחי׳ פרט שם יש עת וכל

 מיוחד לכל חפץ כר, חדי בכדי שיחי׳ גילוי אור ממש דחיינו בתי או פ
קא שבאים בבחי׳ התתלקות ו  שזי׳י עיקר ציור אדם כר, ה״ז ע״י חמדות ד
 ונתפס האוד בבחי׳ הכלים בו׳. וזהו היתרון שיש בהמרות בהתחלקות שלהם
 לגבי המוחין כר. אך זהו כאשר חמדות נמשכין ע״י המוחין דןקא, דהמדות
 כמו שהן בעצם בשרשן למעלה מהמוחין ה״ה ג״כ למעלה מחתחלקות וכמו
 הכהות הכלולים בנפש שחן בבחי׳ התכללות דכמרכ הוא גם בהמתת דשם
 עד.שגם ההתגלות שלהם הוא כולם כאחת כר, וכמ״ש במ״א, וגם כל מדה
 בפ״ע ה״ה בבחי׳ בל״ג שאין זה בבחי׳ גילוי פנימי כר, רק במו שבאים ע י

 ״׳מיחיד בבחי׳ הגבלה והתחלקות דאז חן בבחי׳ תפיםא בכלים וה״ה בבה
א יש בהם ק ו  *ליי או״פ כר. וזהו דכאשר חמדות נמשכין ע״י הדעת אז ד
ז הג״ל. וזהר דבדעת דוקא חדרים ימלאו דהנה תכלית הכוונה הא י י ת י " 
 שיהיו גבראים בע״ג דוקא, שהרי כל סיבת. בריאת והתהוות העולמות היא
 מפגי שגתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים, והרי צ״ל מציאת התחתונים
 בהגבלה והתהלקות וע״י העבודה דגש״י למטה בקיום התו״מ ועבודה שבלב
ליי אלקות למטה כר. והגה בכדי שיהי׳ התהוות הנבראים בבהי׳ י  ד״״לכי ג

״ א ב^י ב ז ! י י ל ע ר ה י ב ' ד י ח  הגבלה והתתלקות זהו מבתי׳ המל׳ שי׳יא ב
 אותיות וצירופים שעי״ז חוא ריבוי חתחלקות הנבראים בו׳, והתחלקות אותיות

 "״־יי הוא מהמדות דחו״ג דבהמזיגה והרכבה שלהם יש ריבוי פרט מדר
 ״״ה באים ריבוי הצירופים בדבור בו׳. ומבשרי אחזה דהתהוות אותיות המה
י ל ייד»ד י ה ב ש ל ב ת ש י ד מ ן שהן נולדים ונמשכים מז ה י אני ימי י 3 ? ו בענין היראה ? ו א ב ל ב ה ש ן א ת ה ה ן ד מ ן ן ן  »ל: המוח..לחרחר״ ולחשוב ן



ר ״ ת ן ן א - ס י ר ט א מ ר ה פ  ס
 קיר

ג  והפחד שבלבו זנו בכל מדה פרטיות שמתעורר בלבו כמו בהתפארו״ ימי
 הו>jעולה במוחו לחשוב בזר. ואח״כ בא באותיות הדבור לדבר בדבר י־היי•
י  משא ==עביז שאין לי חפץ ורציו בלבי איליי לא יחשוב ,לא ידבר מי• י
 שזימר מקבל מהממת כי׳. יאין זה בהאיר והגילוי בלבד נ-א שעצם חי«י

 האותיות התהייתן מהממת יהיעי מהבל הלב (שזהי חיצוניית המיית)
י m קול פשוט היוצא מהגרון ואחיב נהלק לכ״ב הברות וביטיי נ ״ » 
 אתיות כי. וכמ״ש באגה׳ק סי׳ ה׳, והגם דאבא יסד ברתא דשדש האותיי"
״ *  הז מבחי׳ חב׳ יכמו התינוק שאיני יכיל לדבר עד שיאיר בי פטי׳ ״
״ ן מקדמית השכל « ״ בי מדות כי׳. וכנידע דשדש האו״י״ ה י ' " 
* * ״ ״, מקדמות השכל י ״ n , s n ת ר  באגד. ק שט הנה מבי׳ באגה׳׳ק שט דצי
» . י י ב ה י ש  האות ״ הז מהממת• יהעניו הוא דהנה ה״היית האותיות ט
» יכי י־וא למעלה שהמל׳ מקבלת מז׳׳א ושם התהוותי• >*״ ״ » י ״ «  ״
?*» ו ־ דקמ״א סע׳ב אתפשט האי ת-ת מטבורא דלבא ינקיב ני׳ ותקי ו י  מ
* ״5 W ״• אך מ-מ זהי ע״ הארת החכ׳ שנמשך בהמרות ואם ל « n 
* ״ י י ̂ מ״הייט מ, המד,״. ,היא י » .;א״זיי״  £ * י

ע \ i (עמ׳יש ב t ז ף ה י ע ג ק ו ב  ... ״״! ת יסוד אבא המלובש בתוך הז״א ש
! ? נ ה ח״ש י א ' ל י ח  בחזה דז״א ולמטה מהחזה ושם מקבלים ממגי ב
' שו״ז י׳*״ ם י ר ר י ב י , ת ד ו י ת ו א ' ו ח מ ת ה מ ת ו ) שי׳ז א ״א פ א ס ״ ל ש ה ו ״ ל פ "  ש

' ררארי׳ ליי & ת י ע י ק י ב ״ י ע ה י ז ן ב ד / ה י ח / כ י ה י י ש ד כ ב י ש ב ד מ ם ב י י י  צ

? י ב ^ פ לייו וא* ג ' י א מ צ י ז י א ' ו י צ א ת ד ו נ ו י ל ת ע ו ד מ ע m ה ק י א ב ״ י ס ' י י ח ב  ד

ז י ר שןנ״ל ר׳^? י מ ל ע ז י י מ י ת ז ס י מ ל ע ר ה י ק ז מ ' ד ל ש ח י ' י י א ל ת ד י י ת ו א ׳  י

to ' ה ז מ f בחי׳ ז ע ט ׳ ה י נ ה / י י ץ כ ז ק י ד א ת ע י מ ל ו ת ע י ב ב י ד י ב י ם ר י ו ו ה ת מ  י

י ו י אוא״ם *ל \ א י א ה ק י ת ד ו ד מ י ה ״  אור אבא לבחי׳ מל׳ דבור דיעלייז ע
"ס ב"ד" ?! המליחו א ו א י ל > ח י מ א ל ה ו ט י ב ת ה י ל ב א ת י ה ה ש ״ ח מ  ב

h ̂ד ןר,ר׳ ן
א  י א ' ל כ ח ׳  בחכ׳ להיותה בבחי׳ הביטול בתכלית, והיינו דביטיל י

א ן
צ  ש ונן  הוא כביטול זיו השמש בשמש כר, ולכן שם הוא בחי, י׳ ״ י

ז ?ין י א ל בחיי א ז י ה י ב י ר ע ד ד ו ג כ  ואינו שייך שם שום ריבוי והתחלקית ו
i ,״ה בחי& ' א ״ מ  דוקא דיש הוא סיבת הפירוד והריבוי כו׳, וכמ״ש ב

׳ זבחי' ׳ ך
י  ח א ב י ה  מושלל מישות ומושלל מריבוי כו׳. וע״כ בחי׳ החב׳ ש

^ף אלפי י ' ב  ה״ה בבחי׳ אחדות ופשיטות זא״כ איך יומשך מהחכ׳ לבתי' ד
פ ם  בריבוי אותיות וצירופים להיות התחלקות עולמות אין מ



" 5P ״ /׳ י 
8 ״־־״להבי" י י 8 א פ ' י י ״  ־
; י ° 8!!!",״"דב^יי^ר העלי" נ ' ב ° י י י י פ  יייניא דנבן מ׳, עד שיי׳יי »
'" , שהי׳ «ב ו ש ׳ ,ע״נ מ ״ ״ W ' י ב י י  ני׳, דשיש ומקיי ־׳ז י׳יא מ
פ אננ י ר ב ש ד י א א  «T יימשך כ׳ז מהזזכ׳ שד,,א נהי׳ האהרותני• ל

ו אבא לי׳' ת ו א  החנ׳ שא׳ ונהנו מ״ד, ב,׳. הי׳ בבד פד, והבי ל״י י י מ
״ ני נמייה יש , נ ו י ל ע ״ ? ״ ״ , י * ' י  שהי׳ למעלה מנ״י׳ הדנור מ׳, ועי־ נ
! ע שנים נ ב ש ה ו נ " ש ד ע 1 צ מ י א  נחי׳ התחלקות אותיות הדבוי היא י
״ ונביאי0. י מ ל י ! ן ן n ד f , , n

B ' ? ? ז , ' « , וכמשנת״ל ב ׳  י׳ת״לקית בחי׳ הדג ט
» ם ונהיג ״ י מ ' ° , ״ ש י ׳ י מ  יע״ המיית נמשך אה״כ צייי־י א״׳יי" ה
»י י°יי: ' ,ש מי׳ י ו ש י י י צ ל ה נ י "י־' w ״׳• י י י יי" א 0  נ

בא הארת ה»יי״ ש  ל־' איפן הטיית יהו״ג והמזיגה יי-יייכני־ ,נ
י י ^לקות המיות « ״ 0 n ״ ' M ' ט '  נהיננתן ני׳׳ ובאיפ! «י׳ 'י׳יי י
י י2 2 כר. ואד׳־־־ י 1 '  נו״י מתיבה עיי בייתי כ»י* י״׳י *
™ ^ ,נמשו ע׳ ' » '  י'?א היא התהיות נבראים מךג ונבח" י
r מתגל ם , w י״־נית למטי, נעשה בהי׳ האחיות יי׳י׳**״" יף 
2 ת ,סיבת י׳תי׳יי" " ־ י ׳ י " ב י ת ש י  גילי' איאיס ב״ה ני• «יי י
ן הנחות יי׳פךי" י נ ע  מחית והפעולות הכלילים נאיא׳״ם ב״י- ינ?״׳f 5 ״ ן

״ שיש לי נ . א מ ת ן ״ ו ל ו ע פ ו ן י ״ ו ׳ ת ט ן מ י ל י ש ל ג ; ן י י ש ן ב א נ ו  ה

™,J! ש י פ ש ש נ ש ? אלא י י ? י ׳  י׳1 שלימות נבי׳ נאיאיס ב־י•• י
. י ר » ד ? ל מ ג י של',לת ,״י שנחי ב ס ׳ ז מ ואין לי נה ״ביל *״־׳ מ ־  ־
י לא י י ה ' ש,נ11?,ת ש'  ננעיג כך יש לו נח בגניל• י»ח n3mn י1־'׳5 ^?

,לל מהכל ש מ , ית ״'  היא בחי׳ השלימות מה שנא בנהי׳ כהי י־עיל
> המיית ר מ ׳ ל ג , מ,גדר בש,ם דני ״ נ , א n ש m m n m m n ת ת י מ  על א
; ר

נ " י ל י ע ־ ש ״ מ י,״ נהיה י ' «  ייה נישא את הכל ופיעל בכל כר. י
» ״תר י » W ס ׳ ' e י נ ת י י א י נ ־ מ  ייקא שבאים בנח״ גילי' ב
, נעלי׳ י»י א י ג י ן ה יתייז " ז > ^ ב ף ם כ י נ ן ם ש י נ ־ ן א ל ב | ן ת ׳  ,״:״״ ד

״א״ בזה ה״הלקית ' 1 ־ 1 ׳ 0 ״ ג ׳  ״ל־עלה מהן שהן בכהי׳ ההכללות י
ם "*iSLT י׳תגלזה י ט י  ״׳־־ י׳י' אין נא התגלות ־״י" פ

«״מ״י ! ' י מ ש נ ״ ,פ»לי. ני׳ י f 1 ״ , " 0 ׳ י י ׳ מ «  ״ינים והפכים ״»
, ית׳ ינח" ד״״א 2 ?  ־יפים מיגנלים שנאי״א היא בנהי׳ ־«'אי" נ
V ״ל ט׳ " a פ ׳ ״במיית י ״ ׳ 3 י ל ג ת  ־"י" י־עילית שינית זמ״ז יב־*׳ מ
א היא בעל ״ ר ן נההתי׳ל־זי" ן , ו ״ , , , ,*ל ד ו ד ו ב ע נ  ״מושה ני. ,

יי' 4
ע  ש י ׳ ' ?ל"JL1 ני׳ י י  ״־י׳ י־שה ייני ירמ״ח «״ע י״ י

J מ נלק״ת * ך ־ ע מ ״ ( ג ,״׳׳״ המגיילים י ״ מ 0 ו » ת ו  ״>־'׳ יט־־ט ו
א יבא ק ו א ד ״ ן 0 הומ-״ a ע ני ב י ש ע ת א נ י ן ! נ ב י L*־ הי-ח״לק,״ ש י א ' , 4 איי" י י " ר ""ג א י  ״״יי ה׳ תלכי פ׳׳ה בעניי י־ת

ן ^ ,״ ני׳־ י צ ״ ; מ י ו ואוי נ ל ה מ ג י ו נ י א n כ W  תי׳ ,
" 8?״״לקית ״ ! להיותי• » ע נ ° י ' ל ג ״  ־' שם הם נעלמים עי״ז יב׳״א מ
, מהתחל?י״ ו ל ע ! ־ ר ל׳ יהיי לי/י" ל ו  «° י׳י׳י שגבי תירה כתי׳ ות,רד, א

י ו  1*ייייתא מחכ׳ נ־קית ושרשה מכתר ע-נ ד,יא בנח׳ א



ם — א ע ת ״ ר י ר מ א מ ר ה פ  קטז ס
 כר. והמצות הן תרי״ג בבחי׳ - התחלקות שזהו בבחי׳ ז״א דוקא בר. ועמ״ש
 בד״ח ואהי׳ אצלו אמון דהרצון שבמצות הכל רצון א׳ ואין בו• התחלקות
 כר׳ וי״ל דזהו כמו שהן בכתר בבחי׳ חיצוניות הכתר כר. ובז״א הן בבחי'
 התחלקות כר. וי״ל דגם בבחי׳ חיצוניות ז״א הן בבחי׳ התחלקות והייני
 הרצון בתיקון בחי, החסד והרצון בתיקון.בחי׳ הגבי׳ יכד״ג. ושרשן מבחי'
 רצה״ע חיצוניות הכתר ושם הם למעלה מהתחלקות כי׳ ומכ״ש בבחי׳
 הפנימיות שהן.בבתי׳ מדרי׳ פרטיות כו׳ ועמ״ש באגד״״ק בקרא ד״ה להבין
 מ״ש בפע״ת שכל המצות לתקן רמ״ה איברי ז״א ע״י המשכת אוא״ם ב״י׳
 במוחין כר׳ הוא העונג וחפץ העליון (עמ״ש בד״ה ואהי׳ אצלו ד,נ״ל) להמשיי
 האור למטה לרמ״ח איברין דרא ומתחלקת ההמשכה לתרי״ג המשכות פרטיי*
 כר. ובד״כ בז״א הן בבחי׳. חתחלקות בבחי׳ פנימיות וחיצוניות די*
 ועמ״ש בלק״ת בהביאור דוידבר אלקי׳ כה״ד ומה שבתו׳ הוא בחי׳ יחיד כנ״ל
״ל שהמוחין נ  צ״ל עם היות שבכללות זהו בבתי׳ התו׳ לגבי מצות >וי״ל כ
 הן בבחי׳ מקיף עדיץ וע״כ כללות התודה חיא בבחי׳ מקיף לגבי המצות במו
 שהן ברא כר)׳ ומ״מ י״ל.דהעיקר הוא בתושב׳׳כ שהיא בבחי׳ כללות עיייז
א וענין הריבוי ״ מ  אבל בתושבע״פ הרי בא בבחי׳ ריבוי פרטים כר וכמ״ש ב
 בתומ״צ זהו בחי׳ היתרון שנעשה ע״י התחלקות הפדות וזשאררל רצה הקביי•
} ה  לזכות את ישראל לפיכד הרבה להם תומ״צ הרי מה שהרבה בחומ״צ ז
א על מארדל ״ מ ש ב ״ מ ע / ן ן ת כ ן ד מ ת ה ו ק ל ז ן ת  זכות לישראל והוא דוקא ע״י ה
 תרי ג מצות הן בא דוד והעמידן על י״א כו׳ ונמצא שיש יתרון ומעליי
א בחי> ישות ויבול ו  בהתחלקות הפדות כר. ומ״מ להיות שענין ההתחלקות ה
 לה ות מזח הפתעפות להיפד ח״ו וכנודע בענין זלעו״ז שיש מדות רעוי*
 לעומת מדות לקדושה כר. ע״כ צריכים להמשיך בהמיות בחי׳ גילוי איי
 ש הי בהם בחי׳ הביטול כר. וז״ע העלאת הגרות דז׳ גרות הן ז״מ ואהרן בייי
 מעלה את הגרות ע״י שממשיך בחם בחי׳ אור חחכ׳ וגם למעלה מבח

 הכתר להיות המדות בבהי׳ ביטול כר ועמ״ש בתו״א בד״ה בכ״ה בבםלי•
א דוד כר עד בא חבקוק. והעמידן על אחת דהיינו להמשיך בי'י? נ ן י מ ^ 
 מבח הכלל בחי׳ ואורח צדיקים כו׳ חד ארחא דגולגלתא כו׳ שעי״ז נעשה בחי

י המנייי; נ ן פ י נ / ע ן ו כ ו י א ה י ו ו נ מ י ה נ  הביטול בהמתת כר וזהו אל מול פ
 ה יגו בחי׳ באור פגי מלך חיים בחי׳ ואורח צדיקים כאור נוגה בר וזהו יאיי
י ״  שבעת הנרות שהד מדות שחן בבחי׳ •חתחלקות יאירו מבחי׳ פני המנורה ב

 חד ארחא כר.



ר המ א מ ר י ם — א ע ת ״ ר קת פ  ס

 בס״ד ש״פ שלח, אעת״ר.

 ייד״ס כלב את העם אל משה ויאמר עלה נעלה כר, וצ״ל מה״ע ויהפ
 כלב והול״ל לבאר ויאמר- כלב מהרע שהשתיקן כר. ומהו פי׳
 אל משה שלכאורה אין לזה הבנה. גם מהו אומר עלה נעלה, דלכאורה
ן לא נוכל לרשת וע״ז נ ע  הוא תשובה• שלא מעין הטענה, .שהרי המרגלים ט
 היא התשובה וירשנו אותה אבל מה שייך עלה נעלה לזה. ובגמ׳ אמרו שא״ל
יע אנו עושין. וצ״ל ק ר ן ל ל ע ת ן ן מ ל ן ן ס ש ם ע ך מ ן p ע נ ד ל מ א ם י  כלב א
 מה נצרך סולמות לעלות לרקיע בשביל ירושת הארץ כר. ולהבין כ״ז ילה״ק
 משגתיל לעיקר ההתחלקות חוא במדות שיש בחן חרג שהן הפכים זנדז. ־וגת
 היתרון והמעלה שבהתחלקות המדות שהוא בג׳ דברים. הא׳ דע״י ההתחלקות
 בא האור בגילוי בבחי׳ אור פגימי כר. הב׳ שעי״ז הן ריבוי צירופי אותיות
 היבוי שיהיו הנביאים בבתי׳ התחלקות ובבחי׳ גבול בו׳. והג׳ שעי׳׳ז גראה

 ומתגלה אמיתת שלימותו ואחיותו ית׳ כר•

 אמנם יש בהמרות ג״כ בחי׳ התכללות שזהו עיקר התפרש בין מיות דת קו
nZJ^ י מ כ ז י י ד ר פ ת  למדות דתהו, דמדות דתהו היו בבחי׳ עגפיז מ
 לי רב בחיי ריבוי ופירוד כר. ויעקב אמד .יש לי כל בחי׳ התכללות
» \v<. וגם ענין בחי׳ ריבוי י ! י  ־*יזהו ־ כחי׳ ״״.- -^

י י י י ד 1 "J ת י ק ח ת ה ה י ל ב ג ׳ ה י ח ב  יכיל להשתנות כר. ובמדות באים ב
' ג1ולים ׳ 1 מ ם ח ה , מ י ב ג ז ה כ  היי מדת החסד כלולה ג״כ ממדת חגבר י
׳ י ד ל ד « V ט , י ל ה ש ב כ י ה ה י ג י ז מ  התחלקות המלות בכמה אופנים.שוגים ב
ג ״ י ״ J ! m ד ס ח ב / ש י ב ' ג י ח ז ב ״ מ  טי• יע״י ההתכללות שכלילים ז
/ עי״ז נעשה ההתכללות להיות כלולים זע״ז, דהיינו שהמדות̂ הו ג  *׳
י י ל י ״ I י ה  *3ללי יחד כר. דהנה מה •שהסד כלולה מהגבויי' ז

 ככחי׳ התפשטות וגילוי ביותר דהרי החסד מצ״ע הוא בבחי׳ התפשטות הגל
ז ?א̂ י ח ב י מ ג י י א ס ח ח ה ד מ  ככחי׳ בל^ •וההסתעפות מזה הוא «־״ ש
 יאוי דמצד הגילוי צריכים להשפיע לכל• כו׳ והגבר שבחסד חוא
 שלא תהי׳ ההתפשטות כ״כ בבחי׳: בל׳׳ג כ״א תהי׳ הגבלה בההתפשטות והגילו

 ימ«ילא יש-הילוק בין •ראוי-לשאיגו ראוי כר, רק.שבחסד אין מה

י£ י י ״ 1 מ י ״ ל מ ב  י׳יקדיק יכיכ גם מצד בחי׳ הגבורה-שבחסי־ א
' ^ דדי י ת י ל כ ת ' י ו ב / ג י ח ב  ענן גבורה שבחסד הוא שהחנחגה-היא ב
' ד״י^נו י מ ג ע ה נ ת מ ם ש ג י ה נ  *הבי שחר^מוסר דאב המייסד את ב
י £ \ ר ? ' י ״ י ה י ל י י א ת ב ה י א נ פ מ  ״״יי״ היא בהי׳- חסד ואהבי' ש
" LIZ לא ״ " ' י ה א ת ל ׳ יכן מה שגבר כלולה •מהחסל היא ש ? 
י כי׳ שהגבר מצ״ע דדה בבתי׳ העדר הגילוי ומשו״זגפ שמים לא י » ג  ל
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. והחסד שבגבו׳ הוא שיהי׳ מ״מ גילוי אור ויהי׳ תופס מקומ מעשה  זכו מ,
 הטוב של הנבראים להשפיע להם כר. וגם ענין החסד שבגבו׳ שגם שההנהגה
 היא במדת החסד תכליתה היא גבו׳ וכמו ומשלם אל שונאיו בר. יזרי
 התכללות זאת שכלולים זה מזה נעשה ההכללות חו״ג זה עם זה והוא
 שיהיו שני הפדות חרג יחד בחי׳ חסד שתכליתו חוא חסד וגם בחי׳ גבי׳
 ודין כר. וכמו באשר משפטו פעלו כוי, שבמקום שדנים ם/ מזכירין פועל
ע עלבונו ו ב ת ש ל מ ך מ ס ז ו ן ת י ל כ ת ל ש ן א ל ש ד ע ס  צדקותיו, חדי יש כאן בחי׳ ח
 וגם בחי׳ גבו׳ ודין על שהמית כר, שזהו התכללות ב׳ המדות חו״ג יחד בעניו
 א׳ כד. ובמ״א מם׳ שזהו ע״י מוחין דגדלות היינו שסיבת ההתכללות הוא ע׳״י
 מוחין דגדלות. אבל מ״מ ה״ז מההכללות מדות דחו״ג בו׳, וכ״ז הוא «״י
 הביטול שבמדות שזהו סיבת ההתכללות כר, דישות הוא סיבת הפירוד. יזייי
 ;גדול בבחי׳ גדולה והתפשטות
 כו׳ אבל יעקב נק׳ בנה הקטז
 דמדות דתהו חן בבחי׳ ישות וכמו עשו בנה הגדול בבחי׳ גדולה והתפשטות
 הישות ביותר דמשו״ז הן בבחי׳ ריבוי ופירוד כו׳ אבל יעקב נק׳ בנה הקטז
 וכהי׳ מי יקום יעקב כי קטן הוא וכתי׳ כי אתם המעט מכל העמים
ז י  שממעטים א״ע בבחי׳ ביטול ועי״ז הוא בחי׳ ההתבללות שבהם כר והענ
א שביזיי ב ד א ן ם ״ י ״ א ב ו ב ה ק ע י  הוא דהנה נת״ל (ד״ה בהעלותך) ד
 הז א שבוקע גוף הז״א כר וגת׳ דהחכ׳ היא בחי׳ אין שבבחי׳ אהייי1
 והתכללות וע״י שעובר דרך חמדות נעשח בחי׳ התחלקות באותיות הדבור לפי
" ״.יייוז הוא ו '  שהמיות הן בבחי׳ התחלקות כר. והנה המשכת ח״ע הנמשך בהמרות י
׳ הוי׳ בחי ש ד ד ״ ן א י י ה ה מ צ ע ע ״ ת  ג כ למעלה מהתחלקות עדיין, כי ה

ט̂ול והתכללות שז״ע הנקודה כר, כמ״ש במ״א והתמשכה שמח״ע במדות זחי  ב
< קדש בלא י ק  בת ואו שמיו״ד נמשד וא״ו׳ וז״ע וא״ו דקדוש דה״ע נ

א ו  קדש מלה בגרמי׳ וההמשכה בז״א היא בהי׳ קדוש ו׳ כו׳. והנה וא״י ה
״  בחי׳ יעקב וכמ״ש תתן אמת ליעקב והוא״ו נק׳ אות אמת וכמ״ש בזהר י

 י קרא ע״פ ונתתם לי אות אמת דא אות וא״ו. ונודע דהחב׳ נקי
ש̂ בחי הביטול דחכ׳ וכמ״ש בםש״ב פל״ה בחג״ח דאוא׳׳ם ב״ח הוא אחי  ע

 האמת-שהוא לבדו הוא ואין זולתו וזו היא מדרי׳ החכמה כר. ואו*
ק שהביט י ל ר ו ט י ב , ה י ח כ ב ״ ם ג ה ת ב ו י ה  הוא ההמשכה שמחיע במדות ל
 דחכ חמ בחי׳ הביטול דיהו״ע שז״ע אמת שהיא הריעה האמיתית איר
;  שמלא״קמי׳ כלא חשיב וכמ״ש ואמת הוי׳ לעולם בחי׳ האמת דהיי׳ ^
; ח ב  ד ע שעז״נ ושמי חוי׳ מדת אמיתיות שלי כר, וכנודע ומבר במ״א• י
 אות אמת שהיא ההמשכה שבמדות הוא בחי׳ יחו״ת שנק׳ ג״כ אמת בחי

ל יעקב כר. ובם״*  שפת אמת כר. והעיקר הוא בבחי׳ הת״ת שהיא מדתו ש
י *  נפש ב ס״פ י״ג דנקודה האמצעית בכל מדרי׳ היא נקודת האמת שביי ב
 הו״ע תתן אמת ליעקב בו/ ונמשך ומאיר בכל חמדות. ״״ע הבקיעה «י־
א אשתץע ד ל ע ל ך ״ ז נ ח ה ל ש ב # ל ס ן ת ד ב ה ז ש ג ״ מ כ  שיםו״א בוקע גוף הז״א ן
י* כ  אוירא דכיא כר״ אבגין גקיבין הוו סתימין וההארה הנמשכת מאוירא י
ן הבקיעח י נ ע , ד ת ט ן ד מ ׳ ת ך ב י א ק ן ז נ ״  בהי׳ יסוד אבא בהמרות ה
ן צוארד י ג ע א ב ״ מ ש ב ״ מ כ / ן ן ד כ ן ח י ״ ך ל ן ו ט י ב  הוא לעשות בהם בחיי ה
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 '™״1 וכן כל מה שנתהווה 11׳ י - -
 פי• רבו מעשיך ה׳ כולם בהכ׳ כו׳ וכמ״ש בזהר פ׳ תזריע ימ״ב so־j י -
1 2»י ה י י ? י v ע s ־ > "י ב י א כו<׳ ק ש '  י׳ניל כמה סגיאין עובדוהי דמלכא קי
׳ כר, ולהיות שהיו י נ מ ז ד ב ז ז ל ״ד י ן כ ק ! ־ א כן,_ ^ נ ד ה א ב ל י ל נ ט  יבחנ׳ נ
ת ד,״ז עושר בהם ן ד מ ה , ב ב ח ף ה ן ך א י א ך 0 ש א ״ ^ כ ו ל ל נ ״ ׳ ך י ׳ ן ב , ב כ ת  ת״לד, ב
 ב"י׳ היחיד וההתכללות כוי, וגם נת״ל שעיי שהחכ׳ כולל כולם יש בחכ

 נח השליטה והממשלה לפעול בהם הביטול שיהי׳ ההכללות המדיה ני
״ L ל « , ־ ע י ל ע ז מ י י ת י־ י  יהתכללות זאת שאהר ההתחלקות יש בז
S E T S א י״״**״ ״ ד נ ׳ ב י ב מ  שכלולים תחלה במקורם. דלבד זא" °י־ ש
^ ״־ש n M " , ! י ם ה• זה שהן כלולים זע״ז ב״א מ ל י כ  *lV° ש
י ftWM ״,״ «להם מ כ • י ז ' מ  "*יי המציאות אבל בעצם הם מובדלים ז
M L T T " י " י ע ד ה צ  דעם היותם בבהי׳ ההכללות יבבי׳'׳ י־״ייאי׳ מ
W ״״s,,״ נר W a ם צ ע ב ' איו להם שום התחברות זי׳ «ם יי" י י ׳ י  ״
ם הנפש ^ ' T י ? W ' K n w s a ־י־ייים זמ״ז ורק מצד שאינם בב״'׳ -TrTlט כליליט ל ט  יעניו ההתכללית שלהם י׳יא יי־ מד־ ש
M ע !,,-מ״כללות N S N ת י ל ל נ ת ׳  ״ייני שאינם בבחי׳ מציאית אבל לא י

 ינ״התנללית שאהר ההתהלקית ה״ד, בלילים זע״׳ »׳• עיי ^
Z L "  ״במקורו היה בבחי׳ העלם ולא בבחי׳ מ־ניאית כהות "יי f י״. ״
א̂ות י מ 1 י ל ( ' ״  *־עלה שיש בבתי׳ הגיליי ובב״י׳ ריבוי י.ד.ת״ל?י״ ש
1 * * י ״ י ל י  אבל בההתכללות שאהר ההת״לקות היד, בב״'׳ ג
« והכל ״ ל M ם ת י א י צ מ  ״״יי גם כאשר מהכללים אינם מתבטלים 3יי־ מ
, , ל °״ במם י ב ג י ' ־י « ״נעשה נהם דיביי הפרטים ייתי בי־מ''גה יי י « 
צ בחת ! ! S ״ K • י נ ׳ י י ב ג ב  כנח׳׳ הי״ג יק שיש בהי׳ גבי׳ שבחסד יחסי ש
" « בי£ ״ ־ " ׳־י ׳ שי  י "מעלות יבחי׳ התהלקית י״תנלליי׳ ט
״  '־עילית ובכמה אופגים שונים שזהו מעלת ההתהלקות ני׳• ™ '

• *mLF אבל ל ״ נ  ״עלת ההתכללית שהן כלילים זמ״ז יזעיז ״׳ נ
'^׳ יש י ״ י י ק ל ח 1 ו ה ת י י ל » מ  ״״־ל ית המיית זה מזה יש ב׳ "
! ״יכולים ? T י י נ ם מ י א נ ב ״ 1 ״  נ״תכללית המיית זה עם זי׳ חמי ש
י ?L בפניית ו " ' נ ע ) ב ל ' נ ל (יי" " ' ת ' נ י ׳ י ת׳ ש ' ק י״ל , י  לימ״ י,
" 1 «יר 4מי ' י ״" נ פ ו מ ה ז ז ״ ל  י"'״ נ׳ הפעילית יחי יאינם מיתיים ז
י L•ר«חי1 ל י א ג י ה ה ש ז  ״• יא־נ "יי לא יש ביה מעלת ו״״יל*" ב
a™" ™ י " ?  ״׳• יצ׳ל שיש הפרש אם נ׳ הפעילי״ הם ביבי א׳ ט
ל ״ "י א׳־ ממש ע ' ו פ  ? ־־עילת המיית יבמי בבהמ״ק דכ״יב «ל א

 ׳ "ליי איאיס ב״ה בבהמ״ק שזהי שני פעילית הפכיית ביגר א
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 ובהכרת שזהו:מצד שד״עגין הוא בבתי׳ מקיף לכן איגס סותרים זא״ז כוי•
 ומכו׳ במ״א דהגם שבבהמ״ק הי׳ אוא״ס ב״ה מאיר בגילוי ממש מ״מ הי׳
 קצת העלם עי״ז שעל אפי כר. •(ועמ״ש בבה״ז בראשית בד״ה ר״ח פתה
 בתחלתו) וכן הרוגז דעל אפי בר, לא הי׳ בבתי׳ רוגז ממש ח״ו. אמנם יש שב׳
 הפעולות •הן •בעניו א׳ אבל לא בדבר א׳ ממש וכמו שאמרו ח״ל ע״פ
 באשר משפטו •פעלו• באשד משפטו שם פעלו במקום שדגים כוי״ שם
 מזכירין פועל צדקותיו דמשו״ז מעגישין וגם גותגים לו שכר טוב דקא תבע
 עלבונו וסורחגו כר. עם היות שהן פעולות הפכים זמ״ז מ״מ שגיתם הם
 בבתי׳ פנימיות בו׳ וזהו בחי׳ התכללות המדות שיש בהם המעלות דהתתלקוה
 וגם דהתכללות בו/ ובאופן ההתכללות שהגבר נהפך לחסד ודאי יש ב׳
 המעלות הג״ל. והגה ב׳ העגיניםהנ״ל שבמדות ההתחלקות וההתכללות נמשי
 בהם ע״י הדעת דהגה גת״ל (ד״ה כי ה׳ יתן חכ׳) דההטי׳ לתו-ג הוא ע״י
 הדעת דוקא, דהרי ההשכלה עצמה לא יש בה עדיין ההגבלה וההתתלקות
 דחו״ג שהרי יכולים להיות שגיהם מהשכלת אתת, ודק ע״י הדעת געשי•
 ההטי׳ לחו״ג בבחי׳ התחלקות כר •דעגין הדעת הוא הכרת והרגשת הדבר במוח
י כ  ובלב. ובעגין ההרגשה יש ב׳ •דברים. •הא׳ שמדגיש שהדבר הוא כי ו
 וה״ז כעגין ההכרה מה שמכיר שהדבר הוא כך לא בהשגה לבד כר. והב׳
 מה שהדבר גרגש'אצלו־ בפגימיות כר, והא בהא תליא דכאשר מכיר ומרגיש
 שהדבר הוא כך ממילא גרגש הדבר • בפגימיות!/ דאם הדבר אצלו בהשגי׳
 לבד ה״ז בבחי׳ מקיף עדיין כר. אבל כאשר מכיר• ומרגיש כר, ה״ז
 בבחי׳ הרגשה פנימיות כר. (וכמ״ש במ״א הטעם שגם תינוק חכים פטור
 מהמצות עד בן י״ג כוי). וז״ע הדעת שהוא •מוח המכיר והמרגיש שאינו
 מוסיף דבר בגוף ההשכלה כ״א מה שמרגיש את העגין שהוא כד ונרגש
 הענין בפנימיות במוחו ומתפשט הדעת הזה• ונרגש גם בלב מ/ •ולבז
 עיקר התפעלות הלב• הוא מהדעת• •ידוקא.-•וכמו • כאשר משכיל באיזה דבי
 ומשיגו גם שיודע־ את טוב הדבר יוכל להיות שלא יתפעל באהבה לזה ר?
 ע״י הדעת שהוא הרגשת הדבר דדה מתפעל להיות נמשך אתר הדבר ההיא
 כר, וכמ״ש במ״א באורך. וכמו״כ תחטי׳ שכליות הגם שאינו בבהי׳ התפעלוה
 דאהבה ורוגז וכמשנת״ל,, מ״מ ה״ז שנתפעל באיזה מדד, לזכות או להוב
 (ואין הכווגה כאן עגין ההתפעלות כ״א ההגבלה והתיוב לאתת המדות כי)•
 וזהו ע״י הדעת שהוא הרגשת השכל שנרגש בבתי׳ פנימיות עי״ז נעשה תיוב
 המדד. בשכל. ומזה נמשך ג״כ בלב להתפעל באהבה כר, דהמדה שבשכל
/ שב״ז ו  געשה בתי׳־מותין •אל המדה שבלב להתעורר ולהתפעל באהבה כ
 הוא ע״י הדעת דוקא וכמ״ש דע ־את אלקי אביך ועבדהו בלבב שלם, שדוקא ע״י
 הידיעה בבתי׳ דעת והרגשה בלב עי״ז דוקא ועבדהו כר. וכמ״ש־ וידעת
 כר והשבת אל• לבבך כר, וכמ״ש במ״א, וגמצא דהתהוות הפדות בבהי/
 מציאות ובבחי׳ התתלקות זהו ע״י הדעת דוקא. וכמו״כ מה שהמדות הז
 בבתי׳ גילוי אור פגימי־יכמשגת״ל. זהו ע״י הדעת שהוא בחי׳ הרגשה
 פגימיות כר. וגם בתי׳ ההתכללות ^שבמדות • הוא ע״י הדעת. דהנה־גת״ל
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 דההתכללות שבמדות הוא ע״י הארת יסוד אבא שמאיר בהם והוא ע׳״י
 הדעת וכנודע שהדעת מקבל מיסוד אבא, ולבן משד, שהוא בחי׳ יסו״א
 המשיך בהי׳ הדעת בנש״י בר, וע״י הדעת נמשך הביטול בהמרות כר׳
 ח־׳ענלן הוא דהנה לידת המדות ע״י הדעת הוא שיהיו במזיגה נכונה
 והיינו שלא תהי׳ חמדח בבחי׳ התפשטות ביותר בבחי׳ ישות ב׳׳א תהי׳
 מוגבלת בעצם מהותה ובהתפשטות שלה בו׳, שזחו פעולת חמוחין במדות
 להיות בבחי׳ חלישות .בר. וכמשנת״ל בענין מוח שליט על הלב כר.
 וזהו שהדעת ממשיך בחם חביטול מבחי׳ חמוחין לחיות חמדות בבחי׳ חלישות
 דהייגו כפי חיוב השכל ועי״ז •יכולה לסבול ולחתחבר במדה ההפכית בו׳. וכמו
א יכול לסבול ולעמוד על ק ו ת ד ע ד ף ה ק ן ת ב א . ן ה י ש מ ש ד ן ח ן ב י א ו  שאנו ר
 נפשו באיזה דבר שהוא רוצה ומתאווה ה״ה עומד על נפשו שלא לעשותו כו.
^ ( ה ד מ ל ״׳ ה ו ט י ב ה ת ו י א י״ל שזהו למעלה היי ההגדרה וההגבלה בהמדה (שהו״ע ההליש ב ד א ן ס , י י ח ת ב כ ש מ ן ה י נ ת ע מ א ם ב נ מ . א / ן  בדעת כ
 מבחי׳ תלישות הנ״ל והו״ע הביטול שמצד חחכ׳ כר וכנ׳׳ל. וג״ז נמשך במדות
 ע״יהדעת. והענין דהנה הדעת הרע ההכרה והרגשה שעי״ז דוקא געשה
? ™ ? I . ( י י נ ה / : ח ב ו י״" ב ת  בביטול וכמו אברהם שהכיר את בוראו שעביד
 פנימיות שעי״ז הי׳ בטל לאלקות כר. (ועמ״ש בסי׳ שער הלולב בד,ה להב ו
״ ^ ^ ר ק י ע \ ׳ ׳ י ת כ ע ד ח ה י ם מ ה ז ל  ענין הלולב ומיניו): וזהו שי״קלי' אי
 היא בדעת׳ והיינו דחו״ב יש .להם כי גם המה משיגים אלקות רק שא ו
. בבה m כ י ל ״ ן ט י ב ת ^ ה ן י ״ ם ^ ל ל צ ן א י ג ע  ה

׳
ה ש ג י ה ה ו ר כ  יש ונפרד גם שמשיגים .כר, דעיקר הביטול הוא ע׳׳י ה

״ ^ י ח ב ^ א י ' ה כ ח ע ד ד ו ג ' ד ת ו ד מ  בו׳• וזהו מה שהדעת ממשיך מבחי׳ החב׳ בדי
ל ״??״י ״ ט י ל ב ע י פ ת ש ע ד ה  ידעת הוא בהי׳ הכרה כאילו רואה כי• י
 י׳*ז גיליי אור עליון יותר ממה שפועל ההתחלקות שזהו מב״י חיצונות
׳ תלישות ם י ״ ב א ב י ה ה ך מ ת ה ך י ת ^ ^ ^ ל ן א י צ ל מ ן ע פ  השכל ל
 כניל). והביטול הנ״ל הוא מבחי׳ הפנימיות כר, כי בדעת יש ב מדד

 חיצוניות הדעת ופנימיות הדעת וכמ״ש בסי׳ ד״ה רשב״י מרקד אתלת.
 דחיצוניות הדעת הוא מת שגתפעל ע״פ השכל והשגה לבד כר,והיינו
י אופן ח וב פ  כמי שנת״ל. שז״ע המדות שנולדים ע״י הדעת להתפעל בלב כ
 יימיפל שהן. בבחי׳ ביטול כפי אופן ההשגה כר..ופנימיות הדעת.מבו שם
 שזייי בחי׳ רעו״ד. וע״פ משנ״ת כאן י״ל שזהו הביטול שמבחי׳ התכ׳ דבדעת
 ייייע ההכרה שלמעלה מהשגה כר, וכמ״ש במ״א. ועמ״ש בע״חשער השמות
י יודי״ן שזהו ו ל י מ ג ד ״ ם ס א ש ן > ת ך ב ש ת ך ע ד . ה ת ן י מ י נ . פ 0 ח י •דבמל׳ ב "  ס

 בחי׳ פנימיות הדעת דבינה ובז״א בחי׳ פנימיות הדעת דשבת הוא שם ע״ב
 •שזהו־ פנימיות הדעת דחכ׳. ולפי״ז י״ל דבחי׳ פנימיות הדעת בכלל הוא בהי׳
 [״* איד •שהוא לבדו הוא ואין זולתו בר. ונודע שזהו הביטול דחב;
 יק הוא.גם בבחי׳ פנימיות בינה שעש״ז נק׳ בלה עילאהוכמ״ש במ״א ומבו
״ל דו£ / ו ו  במיא שההפרש בתם תוא בב׳ אופני היחודים דהוי׳ אחד כ
 ג כ ההפרש בז״א ומל׳ בבחי׳ פנימיות הדעת שבהם בו׳. והיוצא מכל הגיל
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 שע״י הדעת נעשה בחי׳ התחלקות שז״ע ההטי׳ שכליות וגס התפעלות הלב
 שנעשה ע״י הדעת דוקא. וכן נעשה ע״י הדעת בחי׳ ההתכללות דהייגי
 הביטול שלהם והוא שהמדות הם במזיגה נכונה כפי חיוב השכל וגם נמשי
 בהם בחי׳ הביטול דחכ׳ בו׳. וז״ע מה שהדעת כלול מחו״ג דההתחלקות הוא
 ע״י הגבר שבו שמטבע הגבר לפרד ולחלק כו׳. וההתבללות הוא ע״י
 החסדים שבו שממשיך בחי׳ הביטול גם במקום חפירוד וד״התחלקות כר״
 וע״פ חג״ל יובן המא׳ דםפ״ד דעד לא הוד, מתקלא לא הוד, משגחין אפין באפיו•
 דהנה גת״ל דהחתחלקות שבמדות יש בזה יתרון שעי״ז הוא בחי׳ גילוי אור
 פנימי וזהו כאשר המדות הן בבהי׳ מדידה נכונה שבאים בהתלבשות בכלים•
 וכאשר יש בהם פרטים דחו״ג והכל במזיגת נכונה כו׳. וכמרכ מה שגת״ל
 היתרון שעי״ז הוא ההתהוות בריבוי התחלקות היינו ג״כ בהמזיגה וההרכבה
 שבמדות דזהו בבהי׳ ההתכללות שבמדות כאשר הן כפי אופן השכל במזיגה
 נכונה כר. וגם תכלית הכוונה בזה הוא שיהי׳ אח״כ ההתכללות ע׳׳י העבודה
 דנש״י כר. וכן היתרון שגת״ל שהחתחלקות והפעולות מגלים בחי׳ השלימות
 שבעצמות ה״ז דוקא כאשר כל הדברים עם היותם הפכים זמ״ז ה״ה מתכללים
 ומתאחדים זע״ז כו׳. דמה שהוא בבחי׳ התהלקות ופירוד ממש הדי איז
 זה מורה על השלימות והאחדות כר, שהרי הסט״א שהן בבחי׳ התחלקות
 ופירוד ממש הרי הפריח מאחדותן ית׳ כר. וא״כ הרי השלמת המונה העליונה
 הוא דוקא בבחי׳ התחלקות שיחי׳ בחי׳ חרג ובמדד. נכונה שיהי׳ בהם התכללות
 כהמזיגה והרכבה שלהם ויתאחדו כולם כו׳. וכ״ז נעשה ע״י הדעת דוקא
 כו׳. והענין הוא דהנה ידוע שיש ב׳ מיני התחלקות. הא׳ בחי׳ התחלקות
 שהוא תכלית הפירוד. והב׳ התחלקות שהיא סיבת ההתכללות. והאופן הא׳
 הוא כאשר הכהות באים בהתגלות כמו שהן בבהי׳ העצמיות שלהם וכמו עצם
 יסוד המים ועצם יסוד האש דבתחלה ה״ה כלולים בהחומר הפשוט הנושא בל
 הצורות דשם חם בבחי׳ העדר המציאות וכאשר מתגלים כמו שהן בפשיטותן
 ה״ה בבתי׳ תוקף חמציאות ומחולקים לגמרי זמ״ז וא״א כלל שיתחברו
 יחד. אבל כאשר כאו״א מתחלק לפרטים שהרי כ״א מהם כלול בהעלם
 מאד גם מהיסוד ההפכי דמפני שהחומר הפשוט נושא את כולם לכן באו״א
 כלול בהעלם מכל היסודות וכאשר מתחלקים ומתגלים הפרטים כמו הוציא אש
 ממים ומים מאש כר. ה״ה יתחברו יחד כר. וזהו כללות ההפרש ביו
 התחלקות דתהו לההתהלקות דתיקון דבתהו נתגלו הפדות כמו שהן בעצמיותן
 בפשיטותן וע״כ היו בתכלית הפירוד זמ״ז בו׳. אבל בתיקון נעשה ההתתלקוה
 בכל מדד, בהפרטים שבה דמדת החסד נתהלק לירד דהיינו שלא יהי׳ החסד
 בתוקף הגילוי וההשפעה ביותר כ״א יהי׳ בו ג״כ ההגבלה בההתפשטות
 והגילוי שבו שזהו בחי׳ הגבר כר, ונתחלק עוד לירד בכמה אופנים שונים
 במדת ד״חםד עצמה בבחי׳ חסדים וגבורות שבה כר. וכן במדת הגבורה
 ובשארי המדות בר. וזה געשה ע״י חמוחין שפועלים בחי׳ התלישות
 והביטול .בהמדות בו׳, דהתחלקות זאת היא סיבת ההתכללות וההתאחדות
 שיתאחרו זע״ז כר, וכ״ז הוא ע״י הדעת דוקא להיות חתחלקות חמדות
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 ובמדד. נכונה כר כנ״ל. וגם הדעת ממשיך בחם בחי׳ הביטול שמבחי׳ חכ׳
י׳ מ״ל. ובכ״ז נשלמה דוקא הכוונה העליונה בענין המדות כר. וז״ע  כ

 המתקלא שהו״ע המשקל בב׳ קוין להיות בחי׳ חסדים וגבור׳ בכל מדד, ומדת
 בפרט, דהיינו שכל מדד. לא תהי׳ בבחי׳ כללית כ״א תתחלק בחי׳ פרטי החסדים
 והגבורות שבה כר, וזהו המשקל שכל כח יהי׳ בבחי׳ חו״ג ובמדד, ומזיגה
־ ,״ «, נכונה י»י״י ייייי דב׳ פויו הוא בחי׳ ד ח ב , ב י ה ח י ל כ כ ל ש ק ש מ ן ה ה ז / ן ן ת שבה כ ו ״ — ׳  ״
 נכונה באופן שיהי׳ בהם ההתכללות כר. וגם ענין המשקל דב׳ קוין הוא בחי׳
 הה״ח והה״ג שבדעת גופא, שמהה״ג נעשה בחי׳ המציאות של חמדות
 וההתתלמו״ «,t,״ ״- ,.״,/ י־יייזול והתתכללות ע״י גילוי

 יאיר יהי׳ הביטול כר. ובכ״ז דוקא דהיינו כאשר יהי׳ מציאות המדות ובת
ZLnT ' ׳ י ה כ ג י י ל ע ה ה נ י י כ ה ה מ ל  הביטול וההתכללות בהם בו׳, בזה נש
s™ 1״ פ ז א י ח ג ש ה מ י , א י ת ל ע ד  ילא חוה מתקלא בהי׳ המשקל דבחי, ה
 שהיו בבתי׳ ההתהלקות באופן הא׳ הנ״ל שהוא תכלית הפירוד. וגם לא נשלם
׳ היפך הכוונה י  בהם הכוונה העליונה בענין ההתהלקות שלהם אדרבה ה
י ??״\שלא י ״ י י , י ת ת ד י ד מ  האמיתית שהוא להיות גילוי אר׳פ (שי׳יי ה
* U 11 י י א י ב ש ב ״ ז  האור בבחי׳ בל״ג כו׳), ובבהי׳ התכללות כי• י
 היו מושרשים בע״ק היינו שלא היו כפי הכוונה העליונה אדרבה היו הפר
ו י פ « ' ^ י ש י ״ ף י ק י ' ״ י ח ב ב י י ר מ ג ן באפ ן הבייבי' יי״יינו שהיי בב״,׳ דיתחלקית ל י פ ן א י ח ג ש ן מ י א ה ק ^ ^ ^ ^ ^ ל ן ך י ה  ש

? ° ״ : ! י י ד י א ה ל י שלא הי׳ ההשפעה מבהי׳ ע״ק לי׳יא מא״י ש * ן לא היו בבח * מ צ , ע י פ ס ם ה ג / ן ן ״ ^ כ י ת י מ ם א ה ׳ ב י ״ א ך ל  היינו ש

י «ת ת ' ד י פ ס י ד ה ' ״ ׳ י א כ י ל  פב פ בבחי׳ התאתדות כר דהא ^א ת
״ ^ י י ^ י י ' י י ״ ד ל ( ״ ת נ ש מ  אחור באחור בבחי׳ הבדלה ופירוד לגמי, כ
ת ׳ * י״י״ב ע ד ל ד ק ש מ / ה י ח  העם). ובתיקון הוא שנתחדש בחי׳ המתקלא ב
ד̂חו ג  קייז ובבחי׳ ביטול כר. שעי״ז נעשה ההתבללות וההתאחדות בהמרות 
ר ^ :1 י י נ י י כ ת ה י ת י מ י א פ ת כ י י ה  ״זיע פב׳׳פ וגם נמשך בהם מבת״ ע״ק ל
S fU I ה ׳ / ב י ע ק ״ ז ל ד ״ י / י י  מאיר בהם מבתי׳ עצמות אוא״ס ב״ה כ

א ״ כ ם ש ה ב ת ש י מ י ל  שלים דבבחי׳ ההתכללות שבע״ס שזהו בה,׳ ש
 ייספי׳ ומתאחדים כולם נמשך ומאיר בזה מב״י׳ עצמות אוא״ס שלמעלה

 מבתי׳ תהו ותיקון בו׳ ובמ״ש במ״א.

v<Z LI 2 / נ ח , ר ד י ' א י ח  £ *• ועגין שהשתיקן כלב היינו המשבת ב
ד י י ס ׳ י י ח ה ב ש ל מ ׳ א י  ה הביטול בהמדות כר. וזהו ויהס כלב כ

׳ שייך לירושת י  הי׳ הביטול כו׳ כניל והיינו בבתי׳ מדות דתיקון כר. וכ״ז ה
u י'

n K n י ' נ ץ ר א ת ה ש ר  הארץ דהנה המרגלים טעט שלא ייפלי ל
' הז׳ אומות שהן ז״מ רעות דשרשן מר׳מ דתהו. ובכדי לרשת הארץ י 3 
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 צ״ל הבירור דז״מ ועי״ז ירשו את הארץ כר, והמרגלים שידעו התוקף דמדות
 דתהו אמרו לא נוכל לרשת כר. אבל האמת אינו כן דאדרבה המדות דתיקוז
 יש בהם תוקף יותר זדי האור מבחי, עצמות אוא״ס .שמאיר במדות
 דתיקון דוקא להיות שבהם דוקא שלימות הכוונה בבתי׳ ההתחלקות וההתבללות
 שבהם ומאיר בהם מבחי׳ ע״ק כו׳. ומשרז יש בכה בתיקון לברר את חתהי
 כר. וזה הי׳ טענת כלב שביכולת המדות דתיקון לברר ולרשת את הארץ
 כר. ולהיות שזהו ע״י ההמשכח מבחי׳ עצמות אוא״ס ב״ה שמאיר בתיקון עז״א
 עלה נעלה לעשות סולמות ברקיע להיות חמשכת בחי׳ העצמות מבתי׳
 פנימיות הכתר ועי״ז וירשנו את הארץ כר. וזהו ויהם כלב את העם
 אל משה היינו המשכת בחי׳ אור אבא בהמרות להיות בחם בחי׳ הביטול
 וההתכללות כר. ועי״ז עלה נעלה שנמשך בהמרות דתיקון גילוי בחי׳ זרק

 כר. ועי״ז הכת בתיקון לברר את התהו ועי״כ וירשנו את הארץ כר

 בם״ד ש״פ קרח, אעת״ר.
ש אין סופה ״ ש  כל מחלוקת שהיא לשם שמים סופה להתקיים ושאינה ל
 להתקיים. איזהי מחלוקת שחיא לש״ש זו מחלוקת הלל ושמאי
 ושאינה לש״ש זו מחלוקת קרח וכל עדתו. וצ״ל מה״ע מחלוקת לש״ש ומהו
 המעלה בזה עד שסופה להתקיים. והלא לכאו׳ כשלא יש מחלוקת יותר
 טוב. וגם צ״ל מה שייך לומר על מחלוקת התנאים בדיני התורה שהיא
 מחלוקת לש״ש. ולמה מזכיר הלל ושמאי דוקא הלא תנאים היו שחלקי
 כמו ר׳׳א ור״י וכדומה. וגם צ״ל מה שבמחלוקת שלש״ש חשיב ב׳ הריעות
 הלל ושמאי ובמהלוקת שאינה לש״ש חשיב רק קרח כוי, ולא הזכיר את
 משה. וע״פ פשוט הרי .משה לא חלק. וגם במשה הי׳ חענין לש״ש. אמנם
 צ״ל מה״ע מחלוקת קרח שנק׳ מחלוקת שלא לש״ש ושאין סופה להתקיים
 ם׳. ולהבין ב״ז ילה״ק משנת׳׳ל בהמא׳ דםפ׳׳ד עד דלא הוו מתקלא כי׳׳
 דענין המתקלא הוא המשקל דהרג והיינו שכל מדה תתחלק לבמה פרטים
 בבחי׳ חרג ושיהי׳ הכל במדד. נכונה באופן שיהי׳ התכללות המדות וגם
 נת׳ שד׳ע בחי׳ חרג שבדעת להיות מציאות המדות וגם יהי׳ הביטול דבהי׳
 החכ׳ ועי׳׳ז נשלם הכוונה העליונה כשיהי׳ בחי׳ התחלקות ובחי׳ התבללות כר•

 והנה בפי׳ האריז״ל על הספ״ד כ׳ דמתקלא הו״ע דכר ונוק׳ והביא מהזהר
 פ׳ פקודי שכ׳ דשקיל במתקלא דכורין ונוקבין דא עם דא כר. והעני!
 הוא דהנה עיקר הד״תכללות דחסדים וגבורות הוא בחי׳ היחוד דז״א ומל׳•
 וכנודע דבחי׳ המל׳ עיקר בניגה הוא מהגמרות וכמ״ש כבוד מלכותך. יאמרו



 ס פ ר ה מ א מ ר י ם — א ע ת ״ י קכי•

 וגבורתך ,ידברו דלתיות בתי׳ המל׳ בבחי׳ בנין ופרצוף הוא מבחי׳ הגבורות
 ייקא. וידוע דבנין המל׳ הוא מהט״ס שלמעלה ממנה וכמו ממל׳ שבתכ׳
 נעשה חכ׳ שבמל׳ וכה״ג בכל הםפי/ וז״ע. התשע תקיעות ותשע ברכות
 דדיה דאז הוא בנין המל׳ עיי שממשיכים בה מהט״ס כו׳ ובמ״ש במ״א
 אך המשכה זו היא ע״י הגבורות כר. וז״א עיקרו בחי׳ חסדים וכמ׳׳ש זבד
 חסדי דבחי׳ החסד הוא עיקר הז׳׳א ונקי יומא דאזיל עם כולהו יומין
 כי׳. והעיז הוא דהנה מדת המל׳ הרע ההתנשאות ואינו שייך התנשאות
 3״א על דבר שהוא נפרד דוקא, משא״כ על דבר שהוא מיוחד עמו בתכלית

ה אע״פ שהביטול יותר גדול• לוכ ן מ י נ  עד שהיי לאחדים ממש לא שייך ע
ג 1 ב ב

י : ן מ , י ? ש י נ ב ל ה ה ע כ י ל  שהוא בבחי׳ התאחדות כר. וכמו שאיני שייי מ
1 ״ ™ ה \ כ ו ל מ ז ה י ג  התאחדות עמו דמשום זה עצמי איני שייי ע
י ״יד״ ל ג ל י ר ע ל ו  עצם אחד׳ כמו שאינו שיד לומר שהאדם יייא מ

T א י , י ם ש י ק מ ל ה ד נ ט  3טילה איליו בתכלית דלכל אשר יחפיז י

ם י ^ ד ג ? ר , י ת ש י י ה א ל ״  היא מהלכת •שאין זת בדרך ממשלה ושלי^ כ
כ £כד ^ כ / י י א כ ל י מ  מתפשט בה רצון הנפש ופועל בה בדיי מ
, ?3י לדירתם י י ל א א ל י מ ם מ י ל ט  להיותם עצם א׳ ומיותרים בו דיר׳ ב
,ך ענין המלוכה כ״כ להיותם י ו ש נ י ״כ א ם ג י ר ש ל ה ן ע כ  וממשלה כר. ו

 ו « * • • —

 8«ילא ב״א מי׳

 כח נבדל בעצם
 דהנה ענין ההתנשאות ה״ה בא בב״׳ -״ --
ח ״יעו לא שבמלים ר ב , ך ד ו ד  מ המקבלים את הד,תנשאות ב

א ׳"'״ד״ייי״איות ו ה ש פ נ  ״מוכרחים בהביטול כו׳. דכמו שכח ההתנשאות ב
1 דבי£ל 1 ' ה " ש " 8 ח ^ ״ י כ מ ״ ״אין בזה גילוים מהנפש־ יל" נ * 
״ "י'״ יי״ ברביטל B W S ' י ל י ׳ ג י ז י  ״»• משא״כ ההתנשאות *TO 1 א
א ״". ™י,« בעצם " ) כ ׳ י  ״י׳ אינו שבטל ממילא (דזה שייך באי1" ג'לי' נ
״ ~ T « ל ' י ט י ת י מ א נ  ״*' ״קיבל עליי עול מלכותי ־י׳• יי׳גם ש
" י^ד״א m M ? א י ו  ״״*ת שלי מ׳ (משאיכ הביטיל שמצד הגילי, ה
א י« ככחי׳ ־י ת י ו א ש ג ת ה ת ה  ״״» מ/ יכמ׳׳ש במ׳׳א) הנה כמר־כ נ
• "י׳״ י־ בבחי׳ א ' מ  ״*עלה באיו ערוך משארי הכהות ובמ״ש י
״ המלד Z ? י ' י י ל י נ ה ק י י ח ' " י ח ב  ״ *יל בו׳. וכמו הביטול הוא גיב ב
ם י£י=ר י ע י י י ' ש נ פ א מ י  הפיח פי. יעיכ בשריט שהביטול שלהם יז
עייים שא ם

־םימ י י ל ד ע י י ו ש נ י י א  חז ביט* בבה״ קיריב ביציז ני׳• *
״ ,״״ ״ממית א 8 ק י ם י י י י פ נ א על ה ו י ה ״ ״ ״ ׳ יק »יז ״ י ת ג י א ש נ א נ,£ ה , Z T ם י ע י ו ם י נ י ״ מצ׳ע בי אינם מייחדים עם חמלו ־י׳־ י־ם א י  ״
ל א ת ״ 1 י י , י י ל ת י נ ל  י־« י >* רק מה שמקבלים עליהם ״ל מ

א י״יקר עניז ל ל ב ־ א ו נ י צ י ״ עליהם דהיינו ש־שתיי עליי־ם נ ״  ״
ע ״Z דבל י 1 נ נ • י ׳ י כ כ ־ ע ב  ״•י שנפרדים ממני כיא בדרך שלי0" י
י י״ליצכ דר^ו י ח י מ ת י י ח נ ־ י ה לא בבחי׳ אהכ״ וקיריב די־ ני ״*פח היא הה״״ררית ברציז יי?" י ל" ב ו י ז ג , ו ו ן י ק , פ m M ״  «יני המליכה ,
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 בדרך בקשה כר, וגם לא בטעם ושכל ע״ז. עם היות שיש טעם ושכל
 על הפקודה וה״ז נודע רק לשרים. אבל אל העם בא הדבר בדרך פקודה
 כר, וגם לא זאת הוא ענין המלוכה שהמלך ישפיע שכל ומדות אל העם
 כ״א התגלות הרצון לבד והכל צריכים למלאות רצונו כר, והיען לפי שכל
 הכהות הן בבחי׳ קירוב והרצון פועל בבהי׳ ריחוק כר. ולהיות שעני?
 המלוכד! אינו בבחי׳ קירוב כ״א בבחי׳ התנשאות וריחוק ע״כ כל ענינו הוא
 בכח הרצון דוקא. אך גם. בזה אינו מה שהרצון פועל ממילא כמו בהאדם
 על אבריו או על בניו שזהו במיוהדים בו דוקא, כ״א מה שהרצון פועל
 בדרך ממשלה ושליטה להיות שזהו על הנפרדים דוקא ע״כ פעולת הרצון בא
 בדרך ממשלה דוקא כר. והדוגמא מזה יובן למעלה. דהנה כתי׳ כל הנקי
 בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו כר, דבל הנק׳ בשמי קאי על עולם האצי'
 שנק׳ שמו ית׳ דהיינו בחי׳ גילוי הארה מאוא״ס המאציל דעם היות שזה
 רק הארה לבד מ״מ ה״ה מיוחדת במקורה וזהו שמי המיוחד בי וכמא׳ איהו
 וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד דחע״ס דאצי׳ מיוחדים באוא״ם ב״ה. ובמ״ש
 בס״י ע״ס בלי מה כשלהבת הקשורה בגחלת והרי השלהבת המתגלה מן הגחלת
 הגם שהיא במציאות להב היוצא בגילוי וגם יש בה גוונים כר, מ״מ ה״ה
 מהות האש שבתוך חגחלת והיא קשורה ומיוחדת עם האש שבתוך הגחלה
 בו׳, כמ״ש במ״א וכמו״כ הוא בע״ס דאצי׳ הגם שהם בבחי׳ מהות ומציאות
 ספירות כר. מ״מ ה״ה הארה ממש מאוא״ס המאציל וקשורים ומיוחדים
 כר. וכמו עד״מ כחות הנפש שכל ומדות דהגם שאינם עצמיות הנפש שהרי
 הם במציאות כחות דבעצם הנפש אין שיד מציאות חכחות כר, מ״ם
 ה״ה כחות נפשיים היינו מהות הארה מהנפש בו/ וכמו״כ הוא בע״ם דאצי,
 שאינם בחי׳ עצמות המאציל דאינו שייך שם מציאות ספי׳ ובאצי׳ הן ספי׳
 בבחי׳ מציאות באורות וכלים כר. דעש״ז נק, אצי׳ ג״כ בשם עולם להיותו
 בבחי׳ מציאות דבר מה כר. מ״מ ה״ז מהות הארה ממש מאוא״ם המאציל
 כר. ולבאר איך הם שניהם דהע״ס הן בבחי, מציאות ומ״מ הן מהות הארה
 מאוא״ס המאציל. הנה בד״כ זהו בבחי׳ האורות והכלים דע״ס שהאורות הז
 מהות הארה ממש וגק׳ ע״ס בלי מה היינו בלי מהות שאינן בבחי׳ מהות
 ומציאות דבר. והכלים הן בבחי׳ מציאות. וכנודע דמציאות בחי׳ חכ׳ וחםי
 הוא בהבלים דע״ם כר. אמנם באמת האורות ה״ה ג״כ בבחי׳ מציאות לגבי
 אוא״ס המאציל הן בכללות מציאותו שהוא בבחי׳ מציאות אור בר. וכמו
 אור וזיו השמש הרי כמו שכלול בגוף השמש הרי אינו עולה בשם אור
 וזיו וכמ״ש בםש״ב, וכשמאיר חוץ לכדור השמש ה״ה במציאות אור וזיו כר׳
 וכמו״כ האורות דאצי׳ להיות שהן בבהי׳ יציאה והתגלות שז״ע אצי׳ שהוא
 בחי׳ גילוי כר. וכמ״ש במ״א ההפרש בין אור ובין אצי׳ דאור הוא שכלול
 בחעצם וענין חאצי׳ חוא שיוצא ומתגלח חוץ להעצם כר, ע״כ הוא בבחי׳
 מציאות אור בו׳, וגם יש בו ע״ס דרק בעצמות אוא״ם אינו שייך לומר
 ספירות אבל בהאור יש בו ע״ס כר. ומשו״ז הוא בערך שיתלבש בכלים להיותי
 ג״כ בבתי׳ מציאות אור כוי, ומ״מ ה״ז מהות הארה מאוא״ס המאציל ובמי
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 "יי חיו השמש, דעם היותו במציאות אור מ״מ ה״ה מהות הארד, מגוף
 השמש בבהי׳ גילוי מהעצם שלפי אופו העצם כוי, בנודע ומבד במ״א ומ
 הכלים עם היותם בבהי׳ מציאות מ״מ ה״ה אלקות ממש עד שהם בערו
׳, והיינו שהכלים דאצי׳ ג״ב לא ו  לקבל בתוכם ההארה דאואיס המאציל נ
ב̂בח ה שו,אוא-ס נעשה ו מ ה א ז ״ ן כ ד ף ן | ן ת א ן א י צ מ ת ו ן ה ״ מ ח ב  נתהוו ב

"^״יי״ ״ה־גז ° ב ״ א ו א > ב י י ח י  מציאות »׳. וע״כ גם הכלים הו בב״,׳ ה
° ל י ׳ ע ?  ״מחי שגם הכלים הם בב״י׳ יהוד כר, וכללית "״י׳ נ

?TJ ««ילא 'u ם " א ו א m ב a 1י׳גס הייתי ג״כ עולם מ״מ הוא בבח״ אי׳״י 
י ״״־שט ״ ל ? ע י ו פ ו צ י ה י ש מ נ  ״מיז ־״ג דאצי׳ היא בהי׳ מה׳ ירצוז י
׳ עביד^ י ת ב ש ח ־ " נ ת ה ב '  על האברים כמי״ב כבי׳ האיא״ס ב
צ ,״,י י?׳ בר ״ ׳ " ט נ ־ ל 3 פ "״״  '״־'׳ יפיעל בהם בדרך ממילא כי׳. י

ל , ?,*י, נ י ל ת י י א י צ מ  בשי• מרכבה ממש לא״ס ב״ה ולי״ל אליי ב
«״ דיר בפ£ י י ״י ן ל י א ״ ש I המרכבה הוא שבטל אל הרוכב « « 
ה י׳"י׳ * » שנשמעים ב נ י מ  ילנל אשי יחפיץ יטני כי׳ (ובמ״א מבי׳ י
א ZJM1 m״ » כי ל  ״הייכב יהיי־ב צריך להנהיג את •״»־» י

ל M ר״דר^נת״ל י ט י ׳ ב י ח ב  ״״'לא «׳• יצ״ל דבהי׳ מיכב׳ע "»־'׳ י־יא ב
צ , ייי״ ני׳ א ־ י י נ י ל מ  "!מיש בפכ״ג יבהביאיר ע״ז). יע״כ לא יתכו «יז ה
מ ? 1לא הרי ! י ל ב ע 1 ז פ י צ י ה י ש  דמליכה שהי״ע השתררית בי»נ
י בעניו י ! ״ ״ ת " 1 י ח א ת  י=״ייי׳ דאצי׳ שהרצי! מתפשט בהם בבי׳,׳ ה
ו ° ,״,ל *א״ס ה ז  *T זי׳ עניו המלוכה כי׳ (יעניו השרים שנת׳ל "־ל ש
׳ "־'"" כשר לפני י ל י י י י ז י נ ג א י " י ב א י ׳ ז י י י  ״*״ יא*'׳ "
' ,L™״ בי״ע " ב י ״ י ״ יכמ״ש במ״א. ובד״כ הל ־׳איי "ייי־ ״  י
ו לד" ל ^ , ק • י ( א ד ש " ״ מ נ  ״*י כי׳. וכמו משה שהי׳ בבהי׳ חנ׳ כי׳׳ ו
׳ יש ״י י י ן ם ״ן ש מ ש י ד נ כ י עניו המליכה להייתם עולמות נפייים׳ י י  ש

נ ״?ד דאצי ואיו י ׳ י י י י י ׳ פ י ח ב " ב  שהו י׳ מהנית שכינה ״גם י
־° ? «,״ מייחדים י ש ב א י ל י ״״י׳ לי־יי" ש מ ת כ י ? ל ז א נ י א ״ י S S 
I יתכו עניו s ™ ' ט ' ג י י י ח ׳ י י ח ב 0 מתפשט בהם בבתי׳ גילי' יב * * 
w כמ ל , נ ע " ע ׳ י ׳ י 0 כ 0  ״״•0 ביה ומשו״ז הן בבהי׳ יש ימציאית 0
Z בדביר s ׳ ™ י ב מ י י ו ב ׳ י י ח ׳ י־יא ב י י  ״לי״ ־י׳• ו־מ״ש בע״ה שם "
א ידיד ממ£א ״ י כ נ י צ י ב ב י ש ׳ "  י״לי על עבדיו שלא יספיק « ש

מ ומציאות ? ל , י ע פ י ל י ׳ י  א יי׳"" שאיו האיר והגילוי בהם בבי׳'׳ י

צ L׳׳ ^א ח ב ב ״ א ר ב י נ י ־ י ת י י ש י  נ א כבחי׳ שליטה וממשלה כד. אמ״ "

י י «£אל£ת ב ל י ל י נ י פ נ ל י ד ב  ״־ש׳ הגם שבאמת קמי׳ '״׳ איו יבי נ
™ ,  "שיב באמת כי׳, אבל הנבראים ה״ה בבהי׳ יש בהרגשתו יאיי יי•" ״ ש

 י״׳ייה מציאת י» ,״ .« ״.״ ,״יי״״וות היא כורך איו עריו

ר ״ לפעיל ז  י• ו עייר כי׳ וכמ״ש במ״א באורי• 8 ° ן
ה "׳־ ^פד כ י־מ״ש ל י ע פ ל ה ח י״י״י א כ י י י נ ע י י י ^ ק י• א ם ל ימספי נ ו ב  ניאים בבחי׳ גביל צ״ל הכה הפיעל ג״ב בב״י׳ ג
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 גדול אדונינו ורב כח שיעוד קומה של יוצר בראשית ףל״ו אלפים פרסאות
 כר. דיוצר בראשית היא בחי, ההארה •שנעשה מקור לעולמות.בו/ שיש בזד״
 גבול ןמםפר כר. וכמ״ש במ?א באורך. וכמ״ש הרמב״ם ז״ל דכל גוף שהוא בע״ג
 א״א שיהי׳ בו כח בלתי בע״ג, ועם היות דההנהגה •בנבראים היא בבחי׳ כח
 בלתי בע״ג. (וכמו מה שקיימין במין ובאיש וכמו בהסיבוב התמידי דגלגלימ
 וכה״ג וכמ״ש במ״א) זהו בבחי׳ כח עליון שבלתי מתלבש בהם כר (וכמי
ך אין ערוך כי,)׳ ר ד ק ב ו  ההתהוות מבחי׳ כל אשר חפץ ח׳ שחיא בבחי׳ ריח
 אבל כת המתלבש בתוכם להוותם ולהחיותם ה״ז בבתי׳ גבול כר, וצ״ל בזי7
 צמצום עצום מאד עד שיבוא האור בבתי׳ גבול שיהי׳ בערך להוות נבראים
 בע״ג• ובבתי׳ מציאות יש כר׳ ולא בחי׳ צמצום לבד כ״א שצ״ל עוד כמי׳
 העלמות וד״םתירים ע״י המסכים ופרסאות חמעלימים כר. וכמי״ש בלק״ת
 ד״ה מה יפו פעמיך בנעלים ובהדרוש עפ״ז שלא נדפס בעניןהנעל של עיר
 החופה על הרגל בחי׳ מל׳ בשביל התהוות הנבראים כר. וזהו מה שבניו
 המל׳ הוא מהגבר דבכדי שיהי׳ ענין המלוכה שזהו על נבראים נפרדים צ״ל•
 בזה- גבורות וצמצומים רבים לצמצם ולהעלים את האור כר. וכמ״ש בםש״ב
 ח״ב פ״ד בעגין הגדול הגבור דגדול הוא מדת החסד והתפשטו׳ החיות כי*
 להיות ברואים מאיו ליש כר. והגמר הוא מדת גבורתו ית׳ שהיא• מיה
 הצמצום ומניעת התפשטות החיות מגדולתו מלירד ולהתגלות כר, כ״א בהסתר
 פגים שהחיות מסתתר בגוף הנברא וכאלו גוף הנברא הוא דבר בפ״ע
 כר. וזהו •כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך כו׳, דבכדי להיות בחי׳ המלוכה על
 נבראים הוא ע״י גבורות• וצפצופים רבים דמדת גבורתו ית׳ כוי, דבנין המל׳
׳ כר. והנה ת  הוא מכל הט״ם אך ההמשכה במל׳ היא ע״י מדת גבורתו י
 האתעדל״ת •לזה בעבודת האדם למטה הוא להיות ג״כ בבחי׳ צמצום לצמצם
 א״ע בהתפשטות הכחות המבעים שלו ולהתגבר עליהם לכבוש רוח תאוותיי
 ולהיות עוצם עיניו מראות ברע ואוטם אזנו משמוע בו/ ולא תתורו אחרי
/ ו  לבבכם כר, שימף א״ע בכל פרט ולהתגבר נגד כל מונע בסוד מרע כ
 ובוע״ט הוא כמארז״ל אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים למאה פעמי׳ ואחד
 שנק׳ עובד אלקי׳ כר׳ ועי״ז ממשיך למע׳ לחיות בחי׳ גבו׳ וצמצר להיות בחי׳
 חמלוכח כר. אמנם בסיבת בחי׳ הצמצומים הנ״ל יכול להיות בריבוי ההשתל'
 בבחי׳ ריחוק האור האלקי כר מציאות פירוד גמור בעולמות הנפרדים דהייגי
 שלא יהי׳ נמצא בהם בחי׳ הביטול וההכנעה כלל לחכיר את בוראם ולא כמי
 עכשיו שנא׳ בהם וצבא השמים לך משתחוים דאע״פ שהן בבחי׳ נפרד מיחיד
 חאלקי דאצי׳ כנ״ל מ״מ חם משתחוים בבתי׳ ביטול מ׳. וגם יש בהם בחי׳
 ביטול שלמעלה מגדר כלי וכמו מחנה מיכאל באהבה הרי־ יש •בהם אהבה
 מוגבלת רק לפ״ע שיוכל שאת החומר שלהם, ויש לפעמים בהם אור האהבה
 שבלתי מוגבלת כלל בחומר שלהם אלא הוא כמו אהבה• בכלות הנפש למטה
 באדם וכמו שהשרפים אומרים קדוש בבתי׳ כלות ־הנפש לחכלל בעצמי׳
 אוא״ם ב״ה עד שנא׳ עליהם עומדים ממעל לו ממעל• לאד׳ ־כר.• וכמי*
 כמ״א. וכן מהנה גבריאל ביראה הדי יש בהם מדת יזו בבתי׳ גבול ולפעמים
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ל הכסא שזייי י ח , זעו״ מ א מ י  _ י
י דברי׳ ובז י כ א ל מ ן ב • ™ כ י  בכחי׳ בלי גבול וכמו מזיעתן של החיות כ
/ וכן הגלגלים ו ל כ ן ד ג ׳• "י״.״ ' ו  מגודל הפחד והיראה שלא יוכלו שאת כ
t עד גם הנבראים T 1 l Zl ק ״ ד י י ח ם י ' נ פ ז א י ד  ו

 במלאכי׳ דיצי׳ ועשי׳ וכמו
״ !,״דדים מ״מ יש בהם ג״כ ד א י ו  הגשמייפ יש בהם ביטול בהםיבוב והשתח
ל הנבראים כ , שירה ש ד ״ ? י י ״ ם ד ע ׳ ד ת י ק ל א  שלמטה בכולם יש בהם ביטיל ל
׳ מן השמים ההיליל n J f J ^ / י ם כ י  ביטיל לאלקות ומהללים ומשבח
י לפעול ״ ש ת נ לו ™ ל הל  אומדים שירה כר. וכמו שחושב במזמור ד
ד מעלת הנשמה צ ל ™ מ 1 י י  והשבח דצבא מעלה וצבא מטה מי• • (
א ך״ה להביז י ת ״ ב ז ם באלקות ש ד ז ן י י ל ם ן י ג ן ת ח ם ״ י ר ב ד ״ ד ל ב ן ט , ב  ה

ל י ט י י שיש בהם בהי' הב י ^ . ם י נ י ת ה ס ת י ר ב ד  שביכולתה לפעול ביטול גם ב
ם לייחד כר, ודיייגי י ל ״ ו  הטעם שנשתנה יצירת האדם, מ״מ י״ל שזי׳י מ
, צריבים ר י כ ר מ ג ש ™ ל ^ ש  כעצמם כר. ויש דברים שצריכים לדחותם י
^ דחפד שהוא בחי׳ גיליי ז י י ר פ ״ ד א ש י ה לל י ל כ ו  שהדברים שאין בהם ביט
ז נעשי' ״ י ע כ ש . י ™ כ " ב  לדחותם כר) והביטול שיש בנבראים זהו מ
, J את העולם במדד׳״י׳ י ח ב א ב ל  אור כר, והיינו שיהי׳ גיליי ש
, ואח״ב ף ש כ « * י  הביטול כר, וזהו שארז״ל בתחלה עלה במחשבה י
ר עלית מההארה ו י א ו ל י ג

ת י
/ י ' י  דהיינו בתי׳ התהוות המציאות של העזלמןת ל

א ^ דייורות והצמצומים הנ ל י ה ד ו ו י א ו ל י  שיתף עמו מדה״ד להיות בד׳ם ג
י ה ז . להוות ולהחיות׳ ש , , ?« , י *" ר ה  מהאלקות שנמשך בהתהוות הנבראים׳ ש
׳ ד * ה אלקות זאת בא * ל  שבבהי׳ מל׳, מ״מ הרי נמשך בזה הארי׳ *
״ל. ומה ששית? ג כ י ן א ' י  הקירוב דכה הפועל שבא מתלבשות במפעל כ
ם ע״י הצמצום כו י-״י׳ י ל ע פ נ ע ה ״ פ < ל ך ד מ ל ן ן ב  בבחי׳ ג

ת ו ל ל כ ״ י ע ש מ נ ׳ ש , ־י ד פ ( ׳ ז '  ־״• "־־־ס. והצורה היא טבחי׳ איא״ס »
״ 1 ביטול " י 8 ו נ  » י׳יא מקור הה0די0 בו׳. שמזה הוא זובי«ל ט
s ״ רכונה היא T ת י י י ב ג ה ° י ' י ס ח ׳ ה י זיא ומל׳ שזהו היהוי יבי׳י י ״  צ
״ י כ , ^ ״ ״ ״ ״ ׳ ׳ י ח י ב ת ו י ־ י ל י י ׳ ״ ״ ״ ״ ם י א י ב נ י  * ת
י U 0 היהוי ס ח ! י י ו ל י  י׳ נבח״ ביטיל לאלקות• וזהי ע״, ג
׳ ילל,״ האצ" י " א י ׳ י א י«ל י « והוא שיהי׳ היהיי " ״ L J ת כ,׳, וב־ללות ו 1 ־ ל ו ע ל ב ו ט י ב ם ^ ה ה  יהי-תכלל,״ 3



ר ׳ י ת ע ם — א י ד מ א מ ה ר פ  קל ם
 הרע מזיגת האורות והכלים שהאורות הן בבחי׳ בלי מה בלי מהות כר. והכלים
 הן בבחי׳ מהות ומציאות דבר כר כנ״ל. ומ״מ מיוחדים האורות עם הכלים
 ומתלבשים בתוכם כר. והרע המשקל דתיקון בבחי, יחוד וחיבור ב׳ קוין היינו
 ב׳ מדרי׳ הפכים זמ״ז כר. דבתהו היו האורות באופן כזה שא״א להם
 להתלבש בכלים וכמו״כ הכלים היו קטנים שלא הי׳ ביכולתם לקבל אור בי׳
 וכמ״ש במ״א, ובתיקון נתחדש ענין המשקל דאו״כ עם היותם הפכים
 זמ״ז מ״מ יתחברו שניהם כאחד בר, ויש בזה ג״כ משקל ומדידת פרטיות בפרטי
 המדרי׳ דע״ס דתיקון כר. ומזה נמשך ג״כ בנבראים להיות בהם ב׳ הפכים דפירוי
 ומציאו׳ ובחי׳ יחוד וביטול כר, וההמשכה בבי״ע הוא ע״י יחוד ז״א ומל׳ שהן ג״כ
 הפכים זמ״ז באמת בחי׳ חסד וגבר כר, והמשקל הוא שיהי׳ מ״מ יחוד והתכללות
 דז״א ומל׳ ואופן היהוד שלהם כו׳(וכמו חילוקי היחודי׳ בחול ושבת ור״ח ויו״ט
 כר) שעי״ז נעשה חביטול בעולמות שזחו ג״כ יחוד וחיבור בחי׳ חו״ג כר, ודש
 בביאור האריז״ל על הספ״ד דמתקלא קרי דכר ונוק׳ וכמ״ש בזהר פקודי
 דרנ״ה א׳ דשקיל במתקלא דכורין ונוקבין דא עם דא. ובאדר״ז דרצ״א
׳ י  אי׳ בשעתא דע״ק םדכ״ס בעא לאתקנא כולא אתקין כעין דבר ובוק׳ כ
׳ קו א׳ כר) וידיי, י ח ק ב  והיינו שיהי׳ חתגלות בחי׳ חסדים וגבורות (לא ד
 ההתכללות בחם כר, וז״ע דכר ונוק׳ בחי׳ ז״א ומל׳ דן״א עיקרו חסדים
 ומל, עיקרו גבורות ויהי׳ יהוד ז״א ומל׳ כר, והוא ענין המשקל הייני
 התגלות ב׳ מדרי׳ הנ״ל באופן שיתאתדו ויתכללו כר (והוא ענין א׳ דהתגלות
'  ב׳ הקוין הוא כשהן באופן כזה שיתכללו, דאל״כ אין זה התגלות ב
 הקוין רק בחי׳ גבו׳ לבד כר), וגם המשקל באופן היתוד וההתכללות שלר׳ם
 כר, תהו שאמרו במד״ר דמשבחר הקב״ח בעולמו קבע לחם ראשי חדשים. דהנה
ד ז״א ומל׳ שזהו ן ח ע י ״ ו  בר״ח זמן מולד הלבנה ידוע דיחוד שמשא וסיך)ךא ה
ג ״ י  שנתהדש בעולם התיקון כו׳, דהנח בעולם חתהו לא הי׳ בחי׳ ד
 שזהו מש״א עד דלא הוד, מתקלא שלא הי׳ בתי׳ דו״נ דהיינו התגלות בחי׳
א ל  חו״ג כ״א הי׳ בבחי׳ גבורות לבד כר. לא הוו משגחין אפין באפין ש
 הי׳ ענין היחוד דפב״פ כלל בבחי׳ השפעח וגילוי אור בכלל וכ״ש בחי׳ גיליי
 אור הכתר בו׳, כ״א הי׳ הכל בבחי' אב״א בבחי׳ הבדלה לגמרי כו׳ וכמשנת״ל
 (ד״ה ויהס כלב), וכד ע״ק בעא לאתקנא כולא אתקין כעין דבר וני?׳
 כר, שז״ע חמתקלא שנתחדש ולהיות יתוד פב״פ בבתי׳ ז״א ומל׳ וגם שיהי׳ גיליי
 אור הכתר כר. וזהו דמשבחר הקב״ה בעולמו קבע להם ר״ח להיות יהוד

 ז״א ומל׳ בבתי׳ פב״פ כו׳.

 יע״פ הנ״ל יובן מה שארז״ל כל מחלוקת שהיא לש״ש כר. דהנה שמים הוא בהי׳
 ז״א ושם שמים בחי׳ מל׳. וענין מחלוקת שהיא לש״ש היינו בחי׳ ההתחלקות
 דחםדים וגבורות באופן שיהי׳ היחוד דז״א ומל׳ דז״ע המתקלא בתי׳ התיקוז
 לתיות כל פרט נתלק בבתי׳ קוין דוקא במדד. נכונה בכדי שיהי׳ התכללות הקויז
 כוי. ונת׳ דעיקר התכללות בחי׳ הרג הוא בחי׳ יחוד זו״נ כוי. וז״ע מחלוקת
ל ב , ש ו מ ת ל ש ד ן א ע מ י  שהיא לש״ש כר. וז״ע בחי׳ תו״ג שבתורה מ



 ,, קלא

 העד, באופן התכללות
׳ ת י״ק!!1 דייר מלמעלמ״ט. וע״י ב י ל ל כ ת , ת ד ו י ה  התו׳ היא בבחי׳ חו״ג ל
י א מ ש י דנויע י * J ^ 1 י "  יש בזה ב׳ אופנים אם בדרך מלמטלמ״* א
/ י ד מלמטלמ״ע כ ר ד י ™ ב

ע ״  השילובים דהוי׳ ואד׳ כד וכמ״ש ב*״א• ח
? מדו שתפס מחלוקת שמאי י ח ר י ם א ש ' ׳ ד / ל י א מ ש  הוא בבתי׳ מלמטלבדע ד
£ ו לש״ש ז ע א ך מלמעלמ״ט כי • ™ ש ר  והלל בהי׳ חסד דהיינו בד
ל ל א להיות ההכללות נ * ל ב / א  והלל דהיינו באופני היחוד וההתכללי* ם
א ל ? ״ שלא לש״ש היינו ש  כהי׳ ההתחלקות דתהו בחי׳ ההתתל?ית מ
ו מהליקר ה ז , ש ן א  כי׳ זכמשנתיל >0ד״ד״ ויהס כלב) וזהו מחלוקת ״ ן
ל דוד הפלגה׳ ו ג ל ׳ ״ ג ו  יהי׳ היחוד דזרנ שהרע דלא הוו מתקלא ב
ז י י ! ש נ ן קרא? א כ ל ן

ד 
י " י י ק ש  קדה ועדתו. דהנה במג״ע כ׳ דרנ״ב אג

ו להפריד בז צ ר ו ש ח * נ ב * י
ש  ״ מ כ  "הי ויקח קרת שתיא ואתפליג קרח ו

* / ז י ח 1 יהי׳ גילוי ג : , / ר ? ו  עיש שאמרו ונעשה לנו שם בעת ד
ו הוא שידיי, ה מ * י * 7 J / י ח ב י ב נ י י ם ה ש י ב ר ח ב *א ימל'׳ י  ז

' ״ ל א שיומשך לי* י ״ ^ : י ל י ג ׳  דהנה נת״ל דזיא רובו חסדים ^ י
פ אהד יבי׳״?* ך ע

ל לאלקות י א  ט ת ב ן י ה ן ל צ א ך ם ל > ך / ן ל ל כ ן ט י ב  ה

" , שלא יהי׳ ג  גשמיות עיי השבעת שמות כר, וכמ״ש בתרא בי י ל
! ׳ ד ׳ חסד בי,״ י י ח ד ב י

? א ! ד ב י ר פ ה  לשם. וזהו ג״כ ענין קרח שרצת ל
ZT 1*לי ל 1: וזו היא ״1 ק ע ל ח  החסדים כ״א כחי׳ הגבר כר, וזי* ש
ז «ד?א י ' א י פ פ ג תדו כר, ו ? י ' ג י ח / ב  כמי בהי׳ התהו שהי׳ יק ?י א
א י * ל מחלוקת ש ב ״ א כ

י , י ת ״ע שבד׳״כ י ז  לשיש כי/ ואין סופה להתקיים ש
ר ענין התיק ? ' י מ ^י  להתקיים כי לא ידח ממנו נדה ובהכרח שי

י נ פ י , וגם ב׳ א ף * £ל/ת נ  לשיש שיהי׳ יתוד ז״א ומל׳ סופה להתקיים ל f י
/ ״הו דכל םחלי^ ו כ י י מ ג  ט/ ויתקיים גם לע״ל שיתי׳ גיכ בחי׳ תי״ג י
׳ ו * ןא עיקר התיקיז כ ל * ז י י ד ן להוי ב י נ ע ע ב ד ו נ כ  ההתכללות יהיו לעתיד ן

/ ו ת העליות ב י ל ל כ ת י ה ה ז  שי׳יא לשיש בחי׳ יחוד זו״ג ש
 סופה להתקיים דבזה נשלם אמיתית מביו*

 בס״ד ש״פ חרב, אעת״ר.
י ה׳ אל כ  ד

' לאמר זאת חקת התורה אשר צוה הוי׳ לאמר. וצ״ל י ש  מ

 הקת ה י׳ ע ביפ הוי׳ וידבר ה׳ כר, ואח״ב אשר צוד, ה׳ בו׳, וגם מה״ע
1ל ״י' לא גא׳ סתם זאת התורה בר. ולהבין זה, ילה״ק משגת״ל ן י  האר
ן .כפי׳ ספיד דמתקלא הוא בחי׳ דו״נ וכמ״ש בזהר שקיל במתקלא י ד  דכי
• וגת׳ דז״א ומל׳ הוא בחי׳ חסדים וגבו׳ ויחוד זו״נ , י  y י כ

 הו״ע התכללות חו״ג כר.



ם — א ע ת ״• ד י ר מ א מ ר ה פ  קלב ס
p ועדיין צ״ל מה מחדש האריז״ל בפי׳ מתקלא שזהו דו״נ מאחר שזהו 
 ענין התכללות חרג הרי לפי מה שנת׳ דמתקלא הו״ע המשקל בבחי׳
 החתחלקות דחו״ג ג״כ הכוונה• בהמשקל שיהי׳ במדידה נכונה באופן שיחי/
 ההתכללות כר. וזהו תכלית הכוונה, וזהו ג״כ ענין בחי׳ הה״ח והח״ג שבדעת
 בו/ וכמשנת״ל באורך. וא״כ מה מחדש בזה שהמתקלא הו״ע דו״נ בר, ומשמעות
א ובמאי ק ן נ ד ״ ן , ד י ח ת ב ן י ה ן ל ק ת נ ה ש א מ ן  הענין הוא שעיקר התיקון ה
 האד״ז שהובא לעיל דכד ע״ק בעי לאתקנא כולא אתקין כעין דבר וגו?,
 דוקא שזהו עיקר התיקון׳ וצ״ל מהו הענין בזה כר.• ויש להקדים תחלה מרי״ע
״א ומל׳ ז פ ד ״ ב ד פ ן ח / י י א ה ל ן ש נ י י ה ל ד ״ ת נ . ש ן , פ א ן ב י פ  לא הוו משגחין א
ך כר, ובמובז ו ה ג י י ה ג ד ׳ ר ח ד ד ו ח  להיות בחי׳ גילוי אור כר (וכמו״כבחי׳ י
ש ר פ  ממשנת״ל) וגם שלא הי׳ הגילוי מבחי׳ עתיק בז״א בו׳. והנה יש ל
 עוד ענין לא הוו משגחין אפין באפין ע״פ מה דאי׳ בירושלמי פ״ק דערלה ד׳״ג
 מאן דאכיל מן דחברי׳ בהית לאסתכלא בי׳. וזה הנק׳ נהמא דכםופא
 דכאשר אוכל משל חברי׳ ה״ה מתבייש להסתכל בפניו כר. וזהו ג״כ עניו
 לא הוו משגחין אפין באפין דבחית לאסתכלא כר, וחיינו בספי׳ דחחו אבל
 בתיקון שיש השגחת פב״פ הרי לא בהית לאסתכלא בי׳ בו/ והענין היא
׳ עיגולים י ח ב ן ב י ן ה ה ת ם ד ״ ע ן ד ן ק י ת ו ל ה ן ת י  דהנה ידוע דכללות ההפרש ב
 ותיקון הוא בחי׳ יושר. ונודע דעיגולים אין בחם חתחלקות פרטים ולא
 מעלה ומטה ובמו העיגול בגשמיות הרי כל החלקים שבו בשוה ואין בי
 הילוק מעלה ומטה ותמיד יתהפך בגלגולו שהמעלה יהי׳ מטה והמטה ידיי׳
 מעלה לפי שאין בו מעומ״ט בעצם ע״כ יתהפך בו/ דכמו״כ הוא כספי׳ דתהי
 שהיו בבהי׳ עיגולים היינו שלא הי׳ בהם התחלקות מדרי׳ פרטיות ולא
ם אין זה י ל ן ג י , ע י ח ב ן ב ן ה ה ת ״ ד פ ס ה ה ש ז  מעלה ומטה מ׳. וי״ל ד
׳ ופרציר י פ ה ס ך ו ק ׳ נ י ר ד , מ ש ג י ע ש ד ו  שהיו בבהי׳ נקודה לבד. דהנה נ
ה א> ולא יש בה ד ן ק , נ י ח ב . ב א י ׳ ה י פ ס ה  וההפרש ביניהם דנקודה הוא ש
 מדרי׳ פרטיות כלל והוא בחי׳ הכתר של הספי׳ שהוא בבחי׳ העצמיות
י י  שלה ממש שלא נחלקה לפרטים כלל כו׳ וספי׳ חוא שכ״א נחלקה לי
 וכמו שחחסד נהלק לירד מדרי׳ ויש בו גם מבחי׳ הגבוי, ושארי המירי׳
 וכן הגבר יש בד. מבחי׳ חחםד כר, ופרצוף הוא שגעשה ריבוי חתחלקות
 ירד מיו״ד וירד מירד כר. ועיקר התיקון חוא בחי׳ פרצוף כמ״ש בע״ח
 ובקו׳ וספי׳ הוא בכלל בחי׳ דתחו כר. וצ״ל מאתר דענין ספי׳ היא
 שכ״א כלולה מירד א״כ יש בכ״א מדד. ההפכית וכמו החסד יש בו גם מבחי׳
 הגבר כו׳. א״כ הרי הם כלולים זמ״ז וה״ז היפוך עגין התהו שלא הי׳ ברים
 התכללות כו׳ כמשנת״ל. וגם גת״ל דספי׳ דתהו הוא שהן בבתי׳ קי א׳
 ולפי הנ״ל הרי כל ספי׳ מתתלקת לקויןכר גם׳ מה נתחדש בבחי׳ פרציי
 שנחלק יו״ד לירד כמה פעמים מאחר שבחי׳ ספירה ג״כ הוא שכ*א.כלולד•
י שניהם י פ ס . ו ה ד ו ק ג / ד ך ן נ ה ת ה ם . ל ו ד ע ע  מיו״ד כר.. וחנח בעמח״מ• ש
 הוא מה שחע״ם נמצאים בבחי׳ כח לבד ונקודה הוא שהן בחעלם לגמרי
ו  ואינם ניכרים כלל. וספירה הוא •שנמצאים פחבבחי׳ מציאות מתגלה (ובמ



י קלנ ״ ג י ע א - מ י ר מ א מ ה ר פ  פ
 ׳יינת״ל בשמ הפרד״ם במדרי׳ הה׳ שבכל ספי׳) והעיקר הוא בכתר וחו״ב•
ט ,ל., מ״מ יש בהם י ו ו ק ש ,.״״ מ M מ n ״ ״ ״כ מ א ג ,ו ן ך  אמנם 3
 ג־ ההתכללות הנ״ל שבכתר כוי, יעו״ש פ״ה ופ״י. והיינו לפי שהכתר נושא
1..Z י י נ ע ב ם ני׳־ י ל י כ  את כולם לכן יש בכל הספי׳ בכ״א ההתכללות מ
™ t V ? י ™ צ ־ ט m נ י ל י ל נ  יי׳° =לב) בעגיז הד׳ יסודות הפשוטים ש
 "נישא את כולם כוי. ולפ״ז עני! בהי׳ ספירה אין זה שהספירה נתחלקה לעשר
J s S ^ ' י י י ? ז מ י נ p ע n  יא מה שכלולה מעשר בהעלם בכח כו׳• יי"3 '
י , " , א י׳ י ל  יתי׳ו דעם היותם כלולים מעשר מ״מ היו בבחי׳ תיסי ש
ש ״fs״ »תה י י י ' ״ י ל ח ת ה  1־"י כוי• ייומתק יותר העניו לפי מש״״ל ב

ה * ט«ה י ז '  ״ ״־ל המדרי׳ כלולים ם׳מייי י׳עלייני' א
י ,11״ זמ״ז ב י ה ג ם ב  עצמותה כ״א מה שנמצאים כלילי
י f״\,n למ״ד י נ P הגם שכלולים כולם בכל ם־י׳ ־", ״׳ ע ׳ 1׳יי ״  י
ל ״?•'׳ ל%ד שהי נ א ש ו w ה !  ״• יל־׳ז צ״ל דמה שנתהדש =
׳ ? ,״״s ודד״ה י מ צ  ״j רק מה שנמצא כלול בה ביא שי׳50" ע
"' T ״פירה היא ע ת ז 1 לל ג ת » יעי"׳ נע״י' ה ת ״ ללי 1נ ׳י  ו , י

3S י »״״ י צ י פ " ל פ י ל־״ז אינו מובן משנת״ל ההפרש ביי ס א  ״< £
ש היא ר פ ד ? ד ' ״ ־ S פ ׳ ״  'ייי מיי״י פ״א »י*1 ״« יי־י כ
ת ק ל ״ S 1 י ? י י ע ־י ל ד " נ  יפי»>־ היא שנעשה ריבוי ספי׳ כי׳• ילפי ה
S S ד מ ב T ^ א ™ ו י ה ״ י ״ * היא רק מה שכלילים «־״ י ״  ״
J , ולא מי- s " ״ 1 י ד י  ל ״י (׳־׳־ע ההתכללות כוי) ואין נ״מ אם ידי מ

ת ?״ל־ר ליו״ד ק ל ז ״ י " פ פ  יי׳ וגם בכתבים מכו׳ דספיוה הוא ש־ל °
״ הוא ״ , » , ע . ב • ו י  א נה בתוקף ונותן מקום לספי׳ ההפכי" כ
ע 2 ש״ספ- ׳ " ב י א ? ל ל " כ  * ׳י אי׳ דספייה הוא בהיותה שלימי־ =
נה י ב ״ ד ? : י י י פ ס ה י ז ׳ ט י  ״י ־ל יני יכל ספי׳ מהם כלילי׳ נ
״ וג״ז . . , ! ׳ ״ י ! ! ־ א י ב  לעשי דאז שייך לומר שי-ז אבי״ע ש
! ,V השר ש ״ איו קשר והיבור להספי׳ זע״י ייס *יצי>׳ ״* ק י  ״ • "
" ,, «״ שכיא י ב ע ש " ' ב " א ח  7 מאחר שהספי׳ מתהלקת ליו״י יהי ב
י י״י״י^לר ג״כ ש " ק ת ב ״ ב י בהם ימה נ״היש נבהי׳ פרצוף ״ ״ * 
־ שב״יכ ״לד שבה י ל י ל י ' " י B ל ° כ י ש נ ' ־י י T ״׳ ( » ^  ״
' « מגבו׳ י נ י ו הכ׳ שבהכ׳ כלולי׳ מאב,",5 יכי ב מ  עף, נ
r שי׳״״״1,״^הםי׳ ם ״ י ל י ל נ ת י״יזיי ש י י מ ה י־ני־ ב ז ו נ י נ ע ל ה ל '  ׳ נ
׳ ״ '!״ »ר ה« י ל ב ג ׳ ד א ה ו  י׳ ת׳ בזי- ב׳ ענינים. הא׳ שהגבו׳ שב״סי ה
ע «ם בבה- ת ס ־ י ־ ? ל י ב ' ג ל י בעצם הוא בהי׳ גיליי »"'׳ ב י ״  ״
״ ״« להגביל * ' י י א  * ״״סי בעצם איו הבחנה בין הראוי לשא'ני י
"׳לי־״ק גם ' ״3 י ב ג ג ״־ילא צריכים לח״י* לכל «׳• י״׳" ה , ל

 ט

J יראד כ ׳ " ז ' " ' ע ״ ״״יי שלא תהי׳ ההתפשטות בב״י׳ בל״ג׳ י ״ ^ 
' י , «״רו מ״י י ק 3 י י ק י י להשפיע להיאוי דוקא י? שאיל ה י ״ ״ ^ , 
ו ,אוהבו שהרו מוסי פ א כ 1 , ה נ ש ׳י ה . פ ב  '־־׳־נת׳ל י



ד ״ ת ע מ — א י ר מ א מ ה ר פ  קלד פ

 רנ״ל
ן יהא׳ י

ם י נ י נ ע ״ ' ד ה ב נ ד כו'• יי' ס  שההנהגה היא בבחי׳ גבו/ ותכליתה היא ח
לא יש נ ע ל ? ו י ^ ג 2 , ה י ז ש כ מ י " ד מ ם ח , ב י ב ג א 77תכריחי ה  הגם שכ״ז ייו
ג בעצם ה ה י ב ר , ד ל מי׳יתי' ש ו ט י ב ד י ם ח  הרי ההגבלה היא היפי עגיו ה
ת I1""'1" דחסי י ה ד מ פ י , ה י ז ה ב ר ד  פעולת החסד שענינה הוא ההתפשטות והגיליי• א
' ° מוחין י ע י ש פ ל ל ט ב מ ד ו ם ח , ל ד ד א ג נ מ ר י ת י א ס י ' ה 1 ב ג כ ה " א / י י  כ

י חותר• ״ ת ע י ש י ל / ח י ח ב  והתפשטותה כו/ ורק במדות שבתיקון להיותז ב
? דגבר צ מ צ ת מ י ש ג י י ה ׳ ו ה ב ה ש ר י ב  הרי החסד סובל ההגבלה הזאת דבהי' ג
ג צמצם , י ״ י ד ר ה  ובאה בבחי׳ הגבלה כר. ומ״מ החסד מתגבר על הגבירי׳ ש
ך ת , ה ש ש מ ן  שבחסד אינו מ״מ בבחי, צמצום כ״כ כמו הצמצום דמדת הגבי' ב
' יהאור י ח ב א ג ב י ש ת ע י ט ש פ ת ה י  אור החסד בבחי׳ צמצום עצום ומגיעה י
ד דלינו ש מ , ג י ל ב ג ה ם לאתר ה י ג ס ח ב  פנים כר, כמ״ש בסש״ב ה״ב פ״ד• י
) ייטול ש * ש א ל י ה י2̂ ש ל מתלי  שלא בבתי׳ צמצום כ״כ כר וכמשנת״ל (י׳יי, כ
י , ב , ד  שהספי׳ העצמיות עם היות שמקבלת את המדה ההפכיות (ע״י החלישות י
״ ' ך ד  שבה מצד המוחין כר) מ״מ ה״ה מתגברת על המדד. ההפכיות כי׳׳ יייי ש
̂ בורה  * / י ת ב ל ב ק  ההפכיות סותרת ומנגדת כר, וגם שהספי׳ העצמיית מ
' ?יממש ב ' ז י י ג ע ב , ו ר ה כ ה ב ל ז ל כ ' ה י פ ס ה ' מ י כ פ ה ,  מתגברת בפעולתי׳ י
/ בטל י ב ג ' ת י ל י ע ה פ ז ש ב י ם ש ג י ה י ד ה ס ו ז מ י ח י ש ב ה ו א ז 1 י ג ע ד כ ס ח ב  ש

י *יכל ג י א ד ו ם ח ל ה ד א ג ג מ ה 0יתי ו  כמו ליסר את בנו וכה״ג׳ הרי איז ז
 מהותו כלל׳ שהרי בעת פעולת הגבר יש בזה מדת החסד והאהבה׳

' גיבוי ר י י ב ג , ד ? ש  שהאהבה היא בתוקף יותר גם הגבר היא בייתי׳ י
, י'בלל ה י ל כ ת  בחיצוניות והיא רק כמו לבוש אל האהבה שהיא הפנימיות ש
ל"* זהו ם ז י ד ג ג ם מ ע א ש ו מ ד מ ח a י T J W ו נ כ ש ל י ב  היא האהבה כיי׳ א
 כר. והנה בכדי שיד״י׳ פעולת הגבר שבחסד שתכליתה הוא הסד והאהבה י
דנבר י ש א כ ׳ ד י ת ע ט ב ש פ ת א ת ל  דוקא כאשר החסד והאהבה היא בהגבלי׳ ש

 בהתפשטות ביותר שהיא בלתי מוגבלת א״א לו כלל להתנהג במדת הג
ם פיחידו ל ג ו ע פ ת ל ל ו כ י ז ב ה א ב ה א ת ה ל א י ב ג ה ו ל ת ל י כ י ר ב ש א א כ " / כ י  כ

י מובן נ ל ב ע י מ י מ ח ש ר ב כ ' ש י ״ ע א א י ב מ כ ׳ ו , י בי׳ כ  הגבו׳ שתכליתה אד,
 ועי״ז דוקא יכול הי׳ להתנהג במדת הגבר לקיים רצון הוי׳ כר. והטי״
 מזה דבאופן. הב׳ הרי ההחבללות יותר הרבה והוא דשני המרות ה

^  בבחי׳ מציאות וישכנו שניהם ביהד ממש ואינם סותרים ומבטלים זא״ז נ
, ז , נ פ י א  אבל באופן הא׳ ה״ה סותרים ומבטלים זא״ז בו׳. ונמצא בבי ה
א י  הנ״ל האופן הא׳ אין זה עדיין התבללות ממש מאתר שסותרים ומבטלים ז

 והאופן הב׳ הוא בבחי׳ התכללות ששניהם ישכנו יחד ממש, והאופן י
 הוא סיבה לההתכללות באופן הב׳ כנ״ל, דבאשד יש הגבלה במדת ייח

מבלד. ב ל ש " ז י ״ פ ל / ו י ד כ ה י ג ב ״ י ח ' ה י ה י ת ש י י , י ל ל ו כ א * ק י ז ד  יייאייבי' א
י רוא ' ״ י ' ד ד י ם ת ב  דתיקון התחלקות הראשונה שהמדח נחלקת ליו״ד הוא כמי ש

 דמדת הגבר שאין זה חתכללות ממש עדיין, ואח״ב כשנתלק עור לירד •
ד *ת״ל י ו ע ד ל מ  כמו באופן הב׳ שזהו בתי׳ התכללות ,ממש ובז כ

 ליו״ד ה״ן יותר בבהי׳ התבללות שיהיו שני ההפכים ביתד (ובמשנת



ם — א ע ת ׳׳ ד קלה י ר מ א ר ה מ פ  ס

 סד״ה ויהס כלב בענין ההתחלקות שעושה ההתכללות הרי כל מה שההתחלקות
 יותר ה״ז בא יותר בבתי׳ התכללות כר), אבל ראשית ההתחלקות מה שנחלק
״ד פ״א אין זה התכללות עדיין, רק שבמדרי׳ דתיקון להיות שבכללות י  ל'
 האור יש בו בתי׳ התלישות והביטול שמצד חמוחין, הרי דגבר שבחסד
 היא מגבלת את בחי׳ ההתפשטות והגילוי שבחסד (באופן שיובל להיות אח״ב
יא לא כמו  ההתכללות באופן הב׳ הנ״ל) ומ״מ חחםד גובר בזה שההגבלה ה
 ההגבלה דמדת הגבו׳ ממש כנ״ל, ואופן ההתחלקות הזאת דמדת חחסד להיות
ם במדות ״ ג א ך ן י י ש ל ש ״ ך ^ ^ ^ ^ י ן ז י א  ש

ה !!?ג לימד ת י י ש י ל ח ם ה ה  יתהו׳ רק שבמדות התהו להיות שאיי ב
 שבחסד מנגדת ממש אל התסד (דכל שהתגבורת יותר הרי ההפכי מנגד ותר
ת דד״יל י י ב ג ' ת י ח ב ה ב ת ו י ' י  ט׳)׳ וגם שספי׳ החסד שהיא ספי׳ העצמיות ל
ז ?י״י׳ יעבו׳ י ח י ט ד ה צ מ ת ש ו  בעצם מהותה (שהרי אין בה ההליש
ל די» כמו כ ת ' ה ד ש ב י ת ש י י ׳  התגברות גם בפעולתה והשפעתה. ועם י
w £ ״ S ׳ ״ י ח ב ד ש  הה מ״מ בבתי׳ תוקף הגילוי וההתפשטות ע
L ה ״ ל ב ג ' על בו, והנה עניו י 1 פ  בהי׳ הגבלה בכה לא הגבלה ב
ם י ל י י ^ ״ ^ א צ מ נ ל ה י ב ג ה  במידי׳ דתיקוו וכמ״ש במ׳׳א עט״ש י
 II ייייאצי׳ גופא אינם מגבילים
ו שהוא ט  נ

 שם בנהי'
 'נחי׳ בל״ג כוי. אמנם כאשר געריך נן .— . רק הגבלה
י 5« ב*קיו 0 ח ב ׳ ש י ב < ג י ח  ״"לה הערך לגבי התיקון בו׳), הגה ב
׳ ח נ ״ ן ™ ת י'גבו'־ י י מ י י־"" w»1 ט״ז עיימ מקים ילל ל * 
, "״?׳ S מהי ׳ ו r לי*'׳ ב  ״ההגבלה בנה פיעל להיות ההגבלה ״
 "*לה ־־״ איגי גם בירך נ״יגת מקום לגבי׳ יחג־לי־ ״ «
׳ «ור זרוע r ־ 1 י ־ ? נ ו י ה ז  נ־ללית עניו הה״״לקית ״1» '״ל ש
א שלד• דק י י ה ה ת ־ ללית ׳»'' י  '=ייי׳ דתיקין בי/ וכמיש ב־־״א יכ
י T ש*א מ  לי׳יית הגדלת הפרצופי׳ דא־־י׳ כי׳)־ ימ״מ איי זי־ נ
ר סותר ? s ? ל " ב ח א נ ־ ב י ל ב ג  «״ ״נמצא כליל כי׳, א״כ איגו שיד ב'י־ ה
, ב״ה י ח ״י• ״ 1' נ ה ב ל ב ג ־  « שמתחלקת לעשר כוי. ה״ה בב״" י
£ הא ת ״""יי 1 י י ט צ ע יי־ ה ־ ל״־יי אל המדה העצ״יית־ ״0 ״  ״
ת א ,-״דית רק ח ט , ־ י י ? י ת  ״ בלי׳ כלל כי׳ (וי״ל עד״מ שיש ה־י״ ב
״״» ״m שיד א י ב ם ׳ ה י ל י ! ׳ ו ש י עילי־ בלל י־סביא י־י־פ־'ית א נ י א  ש' ש
״״™ ינ״״ f י " " י " * י ״ י י ? ל ״ ״ «יי ־י׳) יזיע ־־־־'׳ שי•0, ה ת לג ' " י  ״
? ימתגבי י ש " מ 1 י־״בללי•־1 מ י ״ ל־י שבהת״לקות אין בזי• י  ״ «

" ב  דבהתהלקית הזאת הן עדייו סותרים ומנגדים יל"' >י> ש
י IK אי ל ל נ ״ , י ה "ז ל י ! י י־־־־י׳ העיקרית ני׳)־ יאיי יי־ ייי״י ׳  ״

m י פ״א ״ , 1 " י ב ״ ״ א א י ׳ כ ״ ש י ש •־י״ יבב״״ ־־ייי־ עם י "  ש ־ י

1 זל״ ד ל ״ ״ ק מ w ר n ׳־י וחיבור זע״ז, והיינו משום שההתחלקית? 
0 ממש 1ל י ד ג נ ן ט ה < ש י ח ת m ^ מ ן ל ל ג ת  זה ה
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 כר. וע״פ הג״ל י״ל דעיגולים שהן בבתי׳ התפשטות בעיגול עכ״פ ה״ז בחיי
 ספירה דב״א כלולה מיו״ד הייגו שבל ספי׳ נחלקת ליו״ד ומ״מ אין זה בתי׳
 ההכללות זמ״ז מפני שהן בבחי׳ מנגדים זל״ז וכמשנת״ל שגם במדדי׳ דתיקון
 בהי׳ התבללוה זאת אינה ההכללות ממש וה״ה מבטלים. זא״ז וכ״ש במדדי׳ דתהו
 בו/ וההתגברות היא המדה העצמיות כר, וע״כ בתי׳.העיגולים הגם שבאו״א
 כלול מיו״ד מ״מ אין בהם התחלקות מפגי שההתגברות. היא מהמדד, העצמית
 והשאר הן רק כמו בכה כוי. ואין בהם מעלה ומטה כר, וגם הם בבחי׳ קטנות
 כר, וכמ״ש במ״א דעיגולים הן •בחי׳ כלים קטנים כר, והע״ס דעיגולים אין
 להם קשר וחיבור זל״ז שהן זה תחת .זה כוי, וכאשר יהי׳ האופן בתוך האופן
 שאין א׳ נוגע לחבירו כר, אלא. כל עילה סובב ומקיף לעילתו כעיגול הכתר
 שסובכ ומקיף לעיגול החכ׳ ולעולם אינו נוגע עיגול.הכתר בעיגול החב׳ ר*
 בבוזי׳ מקיף ובבחי׳ ריחוק והבדלה כר, וכן עיגול החכ׳ לעיגול הבינה.כי׳
 וכה״ג בהמדות שאין להם קשר וחיבור זל״ז שאין מלבות נוגעת בחברתי׳
 וכמ״ש וימלוך תחתיו זת״ז בבחי׳ ענפין מתפרדין בו׳. אמנם בחי׳ היושר.היא
 בבחי׳ פרצוף דהיינו קשר של. ע״ם וכאו״א היא בבחי׳ פרצוף ובאים בבהי'
 סדר והדרגה זמ״ז כוי. והנה נת״ל דפרצוף הוא שכל ספי׳ נחלקת יי״י
 ליו״ד כמה פעמים ונת׳ שזהו בחי׳ התכללות ממש שישכנו ב׳ ההפכים יהי
 .כר׳ וע״י התכללות הזאת שכלולים זמ״ז נעשה ההתכללות זע״ז.שיכולים
 להיות ב׳ המדות דחו״ג כא׳ כמובן וכמשנת״ל. אמנם ענין הקשר והחיבור
 דהע״ם שבבחי׳ פרצוף אין זה רק מה שכלולים זמ״ז כ״א בזה שהע״ם
ף א׳ דהייגו ו צ ר ׳ פ י ח א ב ן ם ה ל ן  מתלבשים זב״ז ומנהיגים זא״ז, ובכללות כ
 בחי׳ ציור אדה״ע כר. וביאור הענין יובן עד״מ בנפש האדם בהיות ייי׳5
 שנפשו של האדם היא בעצמה ומהותה ה״ה רק עצם פשוט בלתי התחלקה
 כלל דהיינו שלא יתואר בה תוארי הכחות בתתחלקות ניכרת כמו כח השכל
 שהוא .מציאות ניכר או מציאות מדד. כמו אחבר, כו׳, אלא היא עצם אור פשיט
 שלא נמצא בה. מתוארים.אלו, ומד. שנמצאו ממנד. מציאות תוארי תכחות הללי
 אינם באים מבחי׳ עצמות ומהות הנפש אלא רק מבחי׳ התפשטות הארתה
 לבד כמו מציאות כח התחכמות של כח השכל הוא בא מחמת הארת אור
 מחנפש וכנודע שגם כח השכל אינו עצמיות הנפש כ״א הארתה לבד וכמשנת״ל
 (ד״ה כל מחלוקת) ויש בזה ג׳ כחות בפרטיות והן ג׳ מוחין חב״ך בו/ ובן
 מתפשטת בכח הראי׳ שבעין ובכח התגועד. שביד ובכח ההילוך שברגל כר׳
 דהגם שהן כחות יותר תיצונים ה״ד. נמשכים מהארת הנפש, כי אור הנפש מתתלק
 לחלקים רבים בפרטי הכחות שכולם הן מהארת הנפש רק שיש בהכחות
 תילוקי מדריגות שזה בא מבחי׳ פנימיות אור מהנפש וזה בא מבחי׳ חיצוניות
 אוד כר. וכמו כח השכל להשכיל דברחכ׳ ודאי מאיר בו מבחי׳ אור פנימי
 יותר מהארת אור הנפש שבכת הראי׳ או במדות וכ״ש מכח ההילוך ובה״*־
 .ולכן.כח השכל מתאחד יותר עם הנפש משאר הכתות עד שהנפש גק׳ נפש
 המשכלת דעם היותה למעלה מעלה מבחי׳ כח השכל, מ״מ נק׳ כן• ע״*
 ההתאחדות שמתאחדת עם השכל בו/ וכמ״ש במ״א, והיינו לפי שהשכל הוא בא



 קלי
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 פבתי׳ אור ל
י יותר ה״ה בבתי׳ התאחדות יותר בו/ עד שנמצא בהאורות מ י נ פ

ל  י ן  הללו ן
 ^ ^ ק מדרי׳ הרבה בבחי׳ פנימיות וחיצוניות וחיצוניות דחיצוגיות
ן הארת הנפש מתלבשת באברי חגוף אז משתלשלים הכחות ל  א

ס שמחכחות פנימים משתלשל ונמשך חאור בבחות החיצונים י ש ג ל ת מ  ז

 ^ »מה זה בזה שהכחות החיצונים מלבישים את הפחות פנימיס כר,
 ^ כחות חב״ד מתלבשים בג׳ מוחין שחן ג׳ חדרים וכלים להג׳
. וכת חחב׳ הוא בת פנימי יותר כנודע ומהחכ׳ גמשך אל כח ^ י י ב  ה

 ^ ^ רת החב׳ מתלבש בביגח בו׳. ומחו״ב נמשך אל הדעת בו׳ ומהג׳
^ סתעפים ג׳ חושים ראי׳ שמיעה ודבור. ראי׳ מחב׳ ושמיעה מביגה ך  ן

 ^ עת כי׳. וכאשר גמשכים הכחות בהשתל׳ יותר למטה בתלל הגוף
ק ^ ״ מוחין בג׳ קגין שהן קגה ושט ורידין שיש בהם מהארת המותין  ך

 ^ ^ בהגשמה יותר בו׳. ונודע דג׳ קגין אלו בהם וע״י גמשך מהמות
י מ׳׳ש בסידור בד״ה הקל קול יעקב. וע״י הקנה נמשך ממות החכ׳ ״ ן ן  ן

 ו.ממות הבינה והושט תוא הממוצע הכולל שניהם כו׳. וכמ״ש
ה א ד״ה ואגי נתתי לך שכם א׳ וביאורו, ובירידת הכתות יותר ס מ  ל

 ר מתחלקים בהתחלקות יותר דהיינו ביד ימין ויד שמאל שבאים
ת ההגשמה יותר כר, ואת״ב בהתחלקות יותר ברגל ימין ורגל י ף ״ , ן ל כ א מ  ש
כ מתתלקים בהתחלקות פרטים עד שבד״פ יש רמ״ח אברים ושם״ה ״ ,ס • כ  גיד
א ם המי׳ כחות פרטים והן תרי״ג מיני כחות כו׳. וכמ״ש בסש״ב ״ ג  פ

ף ^׳1 ה למטה מזה בבתי׳ פנימיות ותיצוגיות וכולם משתלשלים ונמשכים  ז

^ מו״כ מלבישים זא״ז בו׳. •ויובן עד״מ בפרטי מציאות כחות י ג ן צ י ח ( 1 , 
כ ^ בנפש שהן כחות חיצונים שאין בהם הארת הנפש כ״כ, ויש בהם ״  ג

 ^ ״ ת וזזיצוגיות •והיא ע״י התלבשות חכחות פנימיים בחם. ועד״מ
י חיצוני הוא כח המעשה שביד, ובכח חמעשה גופא היותר ג ן צ י  ח

^ ״ כת הזריקה כנודע. ובזה יש כמה מדרי׳ זה לפנים מזח, שהרי י ף ן  ה

ל ל להיות גם בשיבה שיזרוק דבר בלי מכוון ברגלו או בידו כ  א

ן ה מהמת׳ ורצון למין• בזריקתו למקום ידוע, ובהיותו בהקיץ יגיע ד  י

י לפי רצונו ומתשבתו במכוון לאיזה מקום שרוצה שיגיע האבן.  הר
w שהיא תיצוגיות כח המעשה מ״מ ה״ד. פנימיות לגבי n יי ' י ל  זריקה ב
מ י:יוגה והפנימיות שבזה הוא במה שמתלבש בזה המח׳ והרצון ב  כו/ ו
ן ת הציור- עד״מ שהוא ג״כ מכת המעשה מלובש בזד. ג״כ המת׳ ן נ ן ף ה  ו

^ • ש בזה התלבשות מאור השכל איך לצייר כוי. והוא שמתיצוגיות ע ן ח ן  כ

ה ינק׳ שכל המעשי מתלבש במלאכת הציור ובת״ג בכל מלאכה ן ע ן ע  ש
0 ש בזת מבתי׳ הרצון בכלל מה שרוצה במלאכת הציור ואז משכיל ב ח ת מ  ו

ן ד לצייר ואת״כ באה המת׳ והרצון בהציור לכוין מלאכתו כפי ן נ  ד,ח
 לע, ף כר׳ הרי• מלאכת חציור חגם שהוא מכת המעשת ת״ז פגימיות
ה ק׳י׳ והוא בזה שמתלבש תיצוגיות כח השבל בכת המעשה כר׳ ג י ת כ ב  ו
 # ^ כותב איזה דבר שכל. והב׳ הגה לבד בל ההתלבשות הג*ל
 מאור השכל שכותב • ואין זה רק השכל השייך לעצם ציור
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ג״ז ע ״י>מ ת ע ש ש ב ב י ל י מ ר ב ה ת כ ת ה י י ת י א א ב י ב מ ל ש כ ש ם ה  האותיות כ״א ג
? תוכחה י י י ב ע י מ י ד ו ב ה ז ' ש ו ב א מ * מ ב י ד ( י ב ה ש ע ו נ ת ה ה ו ש ע מ ח ה כ  ב

ל כ
י  ר ב ו ד  הוא התלבשות כר וכמ״ש במ״א). ואם כותב דברי אהבה א

י דשבל כ ז ת ב ה ו ד מ  ויש בזח גם חכ׳ ושכל הרי יש כאן התלבשות ה
ש ל עגין ב י ל ז מ ״ כ M י n ת ו י ת ו א ל ב כ ש א ה י ב ה ה ל צ ו ר  וגם הרצון מי׳ ש
לי המה׳ 1 *' י ד כ י ב ה ש ע 5 ג ת , ח י כ ב  ובהמח, ורצון שבעצם ענין הצתיבי׳ י
י ב י 0 ר ה  ההתלבשות הוא שהכח העליון פועל ומנהיג את הכת התחתון ד
ל כר. י א ש ש ב ״ כ ת י ג ו ו כ ה מ ק י ר ז ' ה י ה א ת י ל י , ה ד ? י י ז ב  והמוני׳ ש
עולת ז ו צ י ח י מ ' י י ל י ב ע ב ד ׳ כ י ה א ת ם ל ת ג י ד נ ה  כציור וכתיבה שפעולתם ו
° תמת י ל ע ו פ  וכמרכ הכהות פנימיות כמו המדות והשכל הרי ייז י'ז ש
כחות י האי י ״ י י י ל כ כ ש ה ' י ד ד מ ן ה פ ו י א פ כ / ו י ת כ י ל ג ל א י י ב ה ׳ ל י ב י ת כ  ה
י מ״מ 1 % י ' ה ׳ י ל כ כ ש ו ה ת א י ד מ ן ה י נ י ע פ ם כ י פ ו ד י צ ת ו ז י ת ז  היינו שיהיי א
ל  פנימים הגם שהן בהעלם והכח החיצוני שהוא כח המעשה הוא בהתגלוי* ט
ה י שה * ם י י נ ו צ י  הכהות פנימים המה הפועלים והמנהיגים והנחית ח
ת 1"'*שבל כ א ש י ת ה י ש ב ל  אל הכהות פנימים להתנהג על ידם כר. וסדר ההת
( א

ה   מלביש את המח׳ והכוונה שבה, והמה׳ את הפדות והמדות את השכל י
ל
ש ב  ״ מ  מלביש את הרצון (דא״א להיות התגלות שכל בלי רצת כר וכ

י
ש  י  דהכל באופן הנ״ל שהמלובש הוא המנהיג את המלביש והמלב

 וטפל את המלובש כר, וכן בכח ההילוך שברגל שהוא כח הייתי
' אור י צ ו י ז ש י צ י  יש בזה התלבשות המח׳ לכוין הליכתו וגם התלבשות ה
ה גם א \ י , ז י * כ ' ו י ג כ ״ ה כ  ויש לפעמים גם התלבשות השכל במי ביייזיי ו
ל ״ יאות ל ת כ י ח כ , ™ ד n ה ז ב י א ש ש פ נ  המתפשט מהנפש לא בעצמות ה

 הכחות כמו שכלולים בנפש אינם בבחי׳ מציאות בחות עדיין בבהי/ מצי
 ניכרת כר. וממילא אינו שייך בהם ענין ההתלבשות כלל כוי, כ״א בהא

״ 3למים י ח ת כ ו א י צ  הנפש כשבאה בהתלבשות באברי הגוף ה״ה באה בבח,' מ
י ג  התחלקות ויש בהם כחות פנימים וחיצונים ומתלבשים זב״ז שהכחות פ

יבוי י נ ת פ י ח כ , ת י  מנהיגים את הכהות חיצונים זהכחות חיצונים מלבישים א
לות י ו י נ י י ' י ' ד ף א י צ ר ר פ ש א ק י ' ם י ל ו  ובטלים וטפלים להם כר. ובכללות כ

 הכחות פנימיים וחיצוניים המתלבשים זב״ז ומנהיגים זא׳׳ז בבמה פעו
 שומת זמ״ז כר. והדוגמא מכ״ז יובן בע״ס דאצי׳ שהן בהי׳ התפשט

' ^ י י פ  הארה מאוא״ם המאציל דבעצמות אוא״ס אינו שייך שום תואר ם
' * רה י ז מ א ב ם ל ה ש ״ ה ה ״ ס ב ״ א ו  והגם שיש שרשי הספי׳ בעצמות א
ת הי<לינ£ י ט ש פ ת  ניכרת כלל ולא בבחי׳ התחלקות כלל כר, ורק בבחי׳ ה
כ , , ד  דעצמזת אוא״ס ב״ה שייך מציאות הספי׳ שבאים בבהי׳ התחלקות ב
שם י י מ ? י ל י ם ת ה ש ב מ י ״ ד מ ב ׳ ל ד ר א ק ה ם י ל ם מ ת ו י ם ה ע ׳ ו ר ם כ ה ל  ש

 בבחי׳ פנימיות וחיצוניות דכל הקרוב יותר אל בחי׳ העצמות שמאיר
 האור והגילוי יותר ה״ז בבחי׳ פנימיות יותר כר. וכמשנת״ל בכחות הנ

ן "דרי׳ י ח י ש ג מ י ה ש ל ע ) & א ל ו כ ה * ו מ / כ ו ת כ ו ד מ ד י " ב ז ה י ח ו , מ י ז ז ב  ב

 שהן בבחי׳ מעלה ופנימיות לגבי כל המדרי׳ שהן למטה במעלה וםי



 קלט

י ״ ^ א - ־ ־ י ר מ א ־ ־ י ״ ־ " פ י י ״ ־ ״״ יש י׳יבי־ " י י ־ " ־ ' י י ־  ־

׳ 21״"״־־-•שלל ר ל ע ־ נ נמדכ י-יא ל א ״ ' י " י י מ ד נ ש מ  לגבי המוחי, ונ־המיחי־ נ
̂ s מציד י״ י־ י מ״^־ ל ג י ג " " ' י ת י ה מ 3 '׳• י י י  מ

, ״״״לשלים ל כ י ,שטיה ל״ת ני׳־ י י א א ח י א ה ״ א ב א לעיל י נ י ׳ י  ש

° מ^שים ל י " כ ר י מ ׳ ׳ וכל י , ־ 1 , ן ? י י י ק " ־ " 0 ״ י׳׳ ־'׳׳ יי־׳ י ״ * 
י . ״״•« א . * ״ ,״וצופים זנ״' ד ט ח י ט ר  שרש ומקור מיוחד נהאורות פ

? ש״עיי 14 M ז ״ ה"'?״"ל "ם ז*י׳ ה  ׳־״ז ,מתלבשים זב״, כידוע מ
י שנתאיו ־־י»י׳ *"?״״•י מיי י י א ל ה ״״ ב  לזרועות דא״א ני׳• י
' «י י נ ע ׳ י ח ״ 1 ה־תי י י ׳  י־־*י י־אצי׳ 3י׳• יא'׳ 3
פ 'I*1, דר״לבשי״ ' יש'° ™ הת״לקי* 3  אייך האצי׳ ,כל המדרי׳ דאצי׳ ־־לנ
I ״ ז״ת ' ' ° ו ״0 א  הכתר היינו שנעשה בבתי׳ ־י־ייי׳ ™ ,,״״״ כר• י0
"'״״דאריד י״5״1׳ ?ל«!ש בעי" ׳ נ י צ  שנעשה בערן להתלבש נ־־יי'׳ י׳א
ז Z הרצי־ ! « ״ש «י» ב מ ?ב ^י י׳ז  היא שהמו״י, הו״ב ־לני״'־־ ני׳;א
ת ״ ±B,J במוחי( א דיי י׳ל ״ ט  דבינה מ׳ (ובתוכם י׳*"1 ״׳' א * ו
, לז״א טי• ! f א " א י ,״,״כ ז״ת י ׳ p י י ז ז 3  דאיא״ס מאיר בחנ׳ 3
״ בהי׳ לאי־ > ״ל־י בנביאי0 ° ב 1 1 י ש ב ל ת /׳ יי׳0"׳'' מ ב כי " ז ח  י

ל J ה״חי׳יי ע י Z a"ma m בהי׳ ני׳ י־פ ' ™  והמרות מתלבשים »
ג 2 חילוקי׳ י ה נ ״ עלית פ ב ה ש

ח  ה א י פ ' י י  המעשה והתנועה וכמ״ש אף '
" ''״,.ר ,ט״״;גים ג א V ב״ס י " " י ש ב ל ״ ׳  יניצוים ״׳- יכל ״יי י־י
6 ראיר "גיל" ? י * ״ , ,״גילוי ביי״י 0 י ש ב ל ״  ־י׳׳ ינ־ללית י־יא »י׳ ה
נ 1 ו,ת בשיי" ג ש ל 0 נטלים °

?£ל  י י י  כמי בהזמנים דעת י»1 ש»"י ״
/ ?j״׳ הוא שי׳טיי׳'' נפי " '״' ט י י  כילם בבתי׳ גילי' איי "
ל ל ״8'"דוא משי נ " א 4 . ^ ל ״ ת ״ " ט י  ש־איי בהם ־י׳׳ י־י »
"' ?,«,״ בכלים נ ״ ,?״ במחדימ «׳• י י 8  נהמדות היה » ״
£ת »י *י8׳ ן ב ״ י י ל ח ^ ״ ^ ״ ״ י ״ ׳  י״י י׳־־י״יז י*"־ י3׳ 0
״׳ פרצוף ״, י ׳ י ח ,״ל אל י׳°לי3ש ל 3 3 , י ג " ׳ י  מדרי׳ הוא בבה״ פרציי י
״ העלייני־ י ה • י־יי׳ «תלב״'ם י3״׳ 'י־ 1״״ א עיקר התיקיי ל ׳ ז  נ

,ל ״פי׳ ש־תלבש'ט יי*' £^»«י• יי־"־־ י ־"ש " י ח ש "י־ "י־׳1 ב נ ' ל ° ׳  י

י £ר ,״ימי ־ל י ״ י ,ל4ת בהביאיי י י ב י ׳ י " י ״" * א 3 י ה א ש ק י  י

1 ״ ל״י ״יתרת בב,׳'׳ "״ ״ל״, נסי« ל  עד המדרי׳ התחתונד׳ »׳• יע°״ש ב
ם יייב ת ״״ל̂ 3 א רמ״ש ב־־' 3

° ל י ל י ע נ ׳ ל ה ר א ש ׳ " «  '"ייי י׳־עלי־ »
־ י * ^ Z נמצא ־»* ^ V ל '״ מי־ * ' נ י נ " ' T 
, 1״לקים י־״׳," u, ;«מה m״» י ש ׳ י  י־י־ן בתהלתן זהו דיקא בבי׳' י
ו שברגל י ז ־ י ל ע ̂ ואש י״יי מ י ״  עדימ הג״ל בכ״,״ הנפש י־ני־ «
״״ ני׳׳ אי י !,״־ולה «ניל°• י י י ה ׳ י י י  הגיף כאי״א באבי ינל' 0
״ בולם יי־־י f W "״יייי nSL^ל ״״  שי־־י״ין שבראש ד׳ז ״״1 נ
ר 1־מיד את נ ׳ ן ״ 0 ש ™ ננ״ל י י ° י״״ ל־־״י׳ ־־נילם 3י׳• י"״־5 ש ל מה שמע 1 ג ו כ ש ם י ש ב ל ת ״ מ י ח ב > ו נ ש u , m ו ש ק >  ע״י ו

1 י , 3  ל«ף א׳, הדי יש ג״נ יתרון פעלי׳ 3



ם — א ע ת י׳ ר י ר מ א ד ה מ פ  קמ ס

 הראש ומוליכו ממקום למקום מה שאין זה בהראש שאינה יכולה לעמוד ז«ז
 מה ואינה יכולה להלוך ממקום למקום רק עיי הרגלים שהם המעמידים אה
׳ ר  הראש ומוליכים אותה ה״ז מעלה יתירה הנמצא ברגלים על הראש כ
 ויתרון זה הוא דוקא בהתגלות הכהות דהכחות כמו שהן כלולים בנפש הרי
 אינם במציאות כהות עדיין ואינו שייך בהם ראש וסוף כלל מחמת העדר
 מציאותם כר (וגם אין להם שום התחברות זה לזה כר) וגם בבחי׳ התגלות
 חכחות כשמתגלים כמו שחן בעצם בבחי׳ עצמיות ובבחי׳ כלליות כר, הרי
ף הוא בהי׳ ן ם ה ש ו  אין לחם קשר וחיבור זל״ז. וא״כ הראש הוא בחי׳ רא
 סוף כר, שהרי כשנעריך הכתות מצד עצמן כח השכל שבראש וכח ההיליד
 שברגל, הדי כח השכל הוא נעלה מאד לגבי כת ההילוך. ומה שיש יתרון בהרגל
 הוא בזה שבכח ההילוך שבו עם חיותו כת תחתון ה״ה משלים בזה את הראש
 שמוליכו ממקום למקום שאין ביכולת הראש בעצמו, הרי בזה הרגל הוא בבהי,
 ראש לגבי הראש כר׳ וא״כ כאשד הכתות הם בהעלם שאינם בבחי׳ מציאות עדייז
 אין קשר וחיבור זע״ז הרי אנו צריכים לחשוב רק מעלת הכתות מצ״ע ואז הראש
 הוא ראש והסוף סוף כר, דק כאשר הכתות הן בהתגלות בבחי׳ מציאות ואופן
 התגלותן והמשכתן הוא באופן כזה שהן בבחי׳ קשר והיבור זע״ז כר. והייגו
 כמשנת״ל כאשר כל כח הוא בבחי׳ פרצוף בבחי׳ ריבוי החתחלקות שעי״ז הם
 בבחי׳ התקשרות שמתלבשיס זב״ז ומנהיגים זא״ז כר, ומתאחדים כולם היינו
 כל הכהות ונעשים לגוף ופרצוף א׳ כר, אז דוקא יש בהם יתרון זה שהכחזה
 משלימים זא״ז והרגל משלים את הראש כוי, עד מבלי אשר ימצא ראש וסוף
 דהגם שהמוחין הן הראש וההילוך הוא הסוף בו/ מ״מ יש יתרון בכח ההילוי
 שמעמיד ומוליך את הראש שבזה הרגל הוא הראש והראש מקבל ממנו כי•
ש פ  וזה דוקא בב׳ תנאים. הא׳ שהכחות יהיו בהתגלות דוקא (לא כמו שכלולים בנ
ח לפעול ״ כ י ז מ ן ב י י ד ו ע נ י א  וגם לא כמו שהכה התחתון כלול בהעליןן ש
 פעולתו כר), והתנאי הב׳ שיחי׳ קשר ותיבור כל הכתות יחד בהתלבשותן
׳ יושר י ח ב ב ן ד ב ן כ י ״ ן מ כ י ן ל ״ נ ן ה ן ד ת ם י ה  זה בזה כר׳ ואז דוקא יש ב
ה  דתיקון שנעשה בבחי׳ פרצוף שהםפי׳ באים בדיבר התחלקות בבחי׳ אורי
 וכלים כר ומתקשרים ומתחברים זע״ז בבחי׳ התלבשות הפרצופים זב״ז
ז  עד שבכללות כולם הוא כמו עד״מ בציור אדם בחי׳ פרצוף שלם בו׳׳ א
 יש בחם ג״כ משלימות הזאת דנעוץ תחב״ס וסוב״ת בבתי׳ התכללות
 כזאת עד מבלי אשר ימצא ראש וסוף כלל דעם היות שיש בהם בהי/
 ראש וסוף בעצם הנה המתפללות הוא באופן כזה שהסוף משלים את הראע
 והראש מקבל ממנו כו׳, ובמו מצות מעשיות דעדיפי מכוונת המצות ביי״
 וכמו מצות צדקה שנעשי׳ עי״ז מוחו ולבו זכים אלף פעמים בר, ובמי
 תמכין דאורייתא כר, וכמ״ש במ״א. ונודע דההתכללות זאת הוא מצד גיליי
 אור עליון דכאשר מאיד בהע״ס מבהי׳ א״פ שלימותא דמלא אז געשי'
ן כר. ובמו ״ מ  ההתכללות באופן כזה בבחי׳ יחוד ממש שמשלימים זא״ז ומקבלים ז
 שחן בבחי׳ מציאות ה״ה מתאחדים כ״כ עד מבלי אשר ימצא ראש וסוף והנה יש
 עוד אופן בענין מבלי אשר ימצא ראש וסוף שלמעלה גם מענין ההתכללות הנ״ל׳
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ל שהוא בבחי׳םוף דרגין לגבי המשפיע ה״ה ג״כ משפיע. •אור ב ק מ ה
ש  מ  כמו ה

̂ ע דהנה בהתכללות והתאחדות הנ״ל הרי הסוף הגם שמשלים את הראש ה  ״ ן  ן

 לן ^ סוף. וכמו כח ההילוך ה״ה מ״מ בח תחתון מאד לגבי הראש ואין
א ג אליי רק שמשלים את הראש במה שמוליכו כר, אך כאשר המקבל ן  ה

ע ה״ה משתווה במעלתו עם המשפיע בר, והיינו בחולדה י פ ש מ
י  ך ן  עד*מ ן

^ יז״ל שלשה שותפין באדם אב ואם כר אב מזריע לובן כר, ואם ן ף ז  מ

^ כר, הרי חאם ג׳יכ בבחי׳ משפיע כמו חאב בר, ועם היותה בבחי׳  ס

׳ ^ יג הניק׳ מקבל טפת הדכורא כר, מ״מ ה״ה בבתי׳ משפיע ג״כ / ן  ב

^ •ן• משתוין במעלתן בזה בר, וזה ימצא רק ביחוד דו״ג לא בשארי פ י ע ן  ן

ת י יחוד משפיע ומקבל בהשפעה גשמיות כמו עשיר ועבי. ן י נ ז ן ן ר כ  ו
^ ^ מו השפעת השכל מרב לתלמיד כר, •דבכל אלו אין המקבל געשה י פ ע  מ

ף ^ י והגם שגם בזה געשה יתרון בהמשפיע •ע״י ההשפעה וכמו האיש ן ע  א

ג ^ עמדו כר, דיותר מה שהבעה״ב עושה• עם העני •העני עושה עם ״ ה ע  ג

ט וכן בהשפעת השכל הרי מתוסף בהמשפיע ובפרט בענין תלמיד י כ ז ן מ  ה

״, ״ רבי כר׳ מ״מ כ״ז הוא בכלל מה שהמקבל משלים את המשפיע• ע  ש

,ז ^ ד בו אור כר (ועמ״ש בסי׳ בחדרוש שאחר עליבו בענין גתב״ס. כר) ״ ד  ו

1 גדולה כר, אבל ביהוד דו״נ הרי חמקבל געשה משפיע י ^י  י«שניהס '
ך קא געשה חולד כר, החידוש זה הוא דוקא בהשפעה עצמיות י ל ו ה  ל

ן ^ מה כר׳ וזהו הטעם מה שכיבו המקובלים. חיחודים העליונים י נ ע  ב

^ ר׳ב כמו יחוד או״א ויחוד זו״ב ולא כיבו זאת בשם יחוד משפיע ג ק מ  ן

ל כוונה. הב״ל שביחוד זה המקבל הוא ג״כ משפיע בר, וכמ״ש מזח ך ^ י ר ו א  כ

י פ, בת על .מאה״ז ד״מ ע״ב. והעיקר הוא באמת, בלידת ת י ן מ ן ע נ  ה
ן כ בהיתודים שגש״י ממשיכים ע״י עסק תו״מ וע״י מם״ג דק״ש ז ן ן  ע

ש ^ היהודים למעלה כו׳, דההמשבה בזה הוא בחי׳ השפעה עצמות מ  מ

ן ^ פנימית ועצמות א״ם ב״ה כוי. ועפ״ז יובן ענין לא הוו משגחיו י פ  א

ו ע״ם הירושלמי דמאן דאכיל מדחברי בהית לאסתכלא בי׳,• והיינו ^ / י פ ס  כ

ן שהן בבתי׳ עיגולים שאין להם קשר וחיבור זע״ן ולא הי׳ בהם י ג  ע

^ א כ הרי המקבל אינו בבחי׳ משפיע כלל ורק שכל עילה מקיף ל י ת ע  א

י׳ «״ל. אבל המקבל איבו מוסיף דבר, וע״כ בהית לאםתכולי כ
ן  י א  כי׳ ש

W מסתכל באור פני המשפיע, והיינו שאינו מקבל מבחי׳ ״  חפנימיות '
ף כ״א מבתי׳ אחוריים וחיצוביות כו׳, אבל בתיקון שבעשה בבחי׳ ן צ ר  ס

א קשר וחיבור כל חםפי׳ ויש בחם עבין בתב״ם כר, חרי המקבל ן ה  ש
_ • ה משליש את הראש הרי איבו בהית לאםתכולי מאחר שיש כ ל ״ ו ג  ג

א ב ן שמשלים כר. ה״ה מקבל מבחי׳ אור פבי המשפיע בו׳, והעיקר  הו
ל שהמקבל געשה ג״כ בבחי׳ משפיע הרי איבו אובל מדחברי׳ ר ^ י ח א  מ
י ג כ משפיע ע״כ הוא בבחי׳ השגחת אפין באפין.שמקבל בחי׳ אור מ י נ  ס

ש כר. וז״ע מתקלא שהוא בחי׳ דכר ונוק׳ היינו בחי׳ מ מ
 דיחתכללות 

ף המקבל והמשפיע משתוים במעלתן מבלי אשר ימצא בלל ראש ן ס  ו
 בזה מבתי׳ עצמות א״ם ממש כר. ורש באדר״ז בד ע״ק בעיי



ר ״ ת ע ם — א י ר מ א ר ה מ פ  קטב פ

 לאתקגא כולא אתקין כעין דו״ג להיות דכללות עגין התיקון הוא בחי׳ ההתבללות•
 ואמיתית ההתכללות הוא כאשר נתקן כעין דכר ובוק׳, והיינו בחיחודים העליונים
 שכבתי׳ פנימיות בבחי׳ השפעה עצמיות שהמקבל הוא ג״כ בבחי׳ משפיע שהוא
 בבחי׳ התכללות והתאחדות ממש מבלי אשד ימצא ראש וסוף בבהי׳ ארמה
 לעליון ממש בחי׳ יחיד כר׳ ומאיר בזה בחי׳ פנימיות ועצמות א״ם ממש כיי
 וי״ל דז״ע מש״א במד״ר משבחר ביעקב ובניו קבע להם חדש של גאולה׳
׳ הלא תשרי ו א כ . ןל ה נ ש י ה ש ד  דהנה כתי׳ החדש חזה כר׳ ראשון הוא לכל ח
 הוא ר״ח שכולל יב״ח. ומבו׳ במ״א דתשרי הוא בבחי׳ יחוד חיצוני דאדא
י עצמות י ח ב א מ ן ה א ש ״ ן א י ד מ י ג ד פ ן ח , י י ז ן א ב ן ן ה ס י ג  שלצורך קיום העולמות, ו
 א״ס ממש. וכמ״ש בלק״ת בהביאוד דונקדשתי. וז״ע חדש של גאולה, דהנה איתא
 בעקידה דבב׳ אופנים יכולים לידע גדלות הבורא. הא׳ משידור המערכות
 מה שאין בהם שינוי והפסק כלל שמסבביס בתמידות בלי הפסק ובלי שיניי
 שאין זה בחם מצ״ע כ״א מכח הא״ם כר. וכמ״ש במ״א. והב׳ משידור המערבות
ח  בהנסים שיוצאים מדרכי הטבע כמו יצ״מ וקרי״ם שבזה נראה ונגלה כ
לי הפסק  הא״ס בר. ומכו׳ במ״א שזהו ב׳ יחודים הנ״ל דשידוד המערכות ב
 זהו מבחי׳ יחוד חיצוני דארא שהוא ג-ב כח הא״ם בו׳. והגיםים היוצאים
׳ עצמות י ח  מדרכי הטבע הוא מבחי׳ יחוד פנימי דאו״א דלהיות שזהו מב
 אוא״ס ע״כ יש בזה גילוי אוא״ס ממש כו׳. ונמצא דתדש של גאולה שדיר׳5
 הנסים שלמע׳ מהטבע זהו מבחי׳ יחוד פנימי דאו״א כר. וזהו משבחר הקב״י'
 בעולמו עולם התיקון קבע ר״ח בחי׳ יחוד ז״א ומל׳ התכללות חו״ג שזהו ג״ב
 מכח הא״ם רק שהוא בחי׳ חיצוניות דאוא״ס ב״ה. אבל משבחך ביעקב ובניי
 דעיקר ענין התיקון הן נשיי ותו״מ בו׳ קבע לחם חדש של גאולה שר׳וא
 אמיתית ענין התיקון בבתי׳ היהודים פנימיים הנ״ל שמזה נמשכים הנסים
 שלמעלה מהטבע שהן בבתי׳ גילוי אוא״ס ב״ה כו׳. והנה בהגילוים דבזזי׳
 פנימיות אוא״ם ב״ה יש בזה ג״כ כמה מדרי׳ והו״ע יצי״מ וקרי״ם ומ״ת׳
, ובמורא ׳ ו  דהנה יצי״מ הי׳ בבתי׳ מל׳ וכמא׳ עד שנגלה עליהם ממה״מ כ
 גדול זו גילוי שכינה שזהו בהי׳ מל׳׳ רק שהוא בתי׳ עצמות המל׳ היינו בחי׳
 התנשאות עצמית דמל׳ בר. וכנודע דמל׳ תיא בתי׳ רוממות והתגשאות אי י*
 בזה בחי התנשאות על עם וכמשנת״ל (ד״ה כל מחלוקת), ויש בחי׳ התנשאות
ת ו  עצמיות וכמ״ש המלך המרומם לבדו והמתנשא כר, דבחי׳ התנשאות עצ*י
 דמל׳ זהו בחי׳ פנימיות המל׳ והיא הנק׳ כנס״י ע״ש שכונםת ומעלמת בתובר׳
 האורות עצמייס דאצי׳, וזהו סיבת ההתנשאות להיות דאצי׳ הוא מובדל בערי
 מבי״ע כנודע. וע״כ בחי׳ המל׳ שכונסת ומעלמת האורות עצמיים דאצי'
א  ה״ה ג״כ בבחי׳ התנשאות כר, וביצ״מ נתגלה בחי׳ עצמות המל׳ כמו שהי
 בבתי׳ התנשאות עצמות כר׳ וקרי״ס הוא ג״כ בבחי׳ מל׳. וכנודע דים הוא
 בחי׳ מל׳ בו׳, והגילוי דקרי״ס הוא שנקרע הים ונתגלו האורות עצמיים בי״
 תהו ההפרש בין קרי״ס ליצ״מ דיצ״מ הוא גילוי בחי׳ המל׳ בבחי׳ התנשאות
 העצמות שזהו רק מה שמל׳ מעלמת בעצמה האודות עצמיים בר. וקרי״ם
 הוא שנקרע ההעלם ומאירים כחי׳ האורות עצמיים דאצי׳ כר (ועמ״ש מזה בי״י'
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ח ב כ ב " י ג ״  J״*m ועצמיות א״ס ביה צ״ל וזחלי. יצ״° ״
, מאמיתי דב״י עצמות ו ל , ג ״ ה ,_ ^ ה ה כן ל ן א ל ג , ע י ז  יי־«מיות מ

 א״ס במ״ת כר•

™™ m m ־ י ש ̂ ,ZnXTייל יובן מיש יייבי י•׳ אל °  
א ״ 1״״ יאצי׳. י ,  »׳. דהנה נודע דב׳ שמות הי" אלי־ י־א׳ י
״ האצ • ו י פ צ ׳ ע , n M א ״ ת ד , ק ל  ג

׳ ׳ 0\שבמאציל ־ י נ 8 צ י ע י ' א י ל י " ג w כ °יי שי־י׳ייי־ י־יא ' י ב 1 ע  י
! וכמי ? J ™ ״ " ״ ח  היא בחי׳ פנימיות ועצמות איס ־־«ש ב
" ל "א כמי שי־יא ס י ' א ו ״ א ״ ל שגם בהגיליים דבה" « י ״ ״ ״ ^  ו
ס ״־׳ י^״יביאור פניו ״׳י־י ״ ' י ז < מ י ' צ י " lZ 2 י״י׳ הוי׳ י 3 '• י י ר נ י א , י א יאצי׳ ובחי׳ הכמת אדם ת ל משה בח פ ו ״,,׳ א ב ן י , m ן ן ת ^ כ י מ צ ע ת ן ו , מ , נ ׳ ־ י ״ 0 



ם — א ע ת ״ ר י ר מ א מ ר ה פ  קמר ס

 ו*י? מ̂*
י רכחיבר׳ ה * ח < י ק כ י ת ע ' ד י י ' ה י ח , ב י י ' ה ד י י צ ש 3 א / ״*"' י K כ * n 

/ כחי י ״
ת י י ת י  זאת הקת התורה בחי׳ אותיות• החקיקה וכנודע ההפרש ביז א

' י׳ שהוא ד ק י ק ח ? ת ז  והחקיקה דאותיות הכתיבה הן בע״ם דאצי׳ ואותיו
י פניי י י ״ ה ד י צ ' ר ש ה א ר י ת  שהן מיני׳ ובי׳ כר. וזהו שא׳ כאן זאת תקת ה

 המשכת התורה כמו שהיא בבתי׳ פנימיות ועצמיות א״ס ב״ה דבאור
 נתת לנו תורת חיים כר.

 — ־ — ^ uiun, אעת״ר. •
 צו. את. בנ״י ואמרת אליהם את קרבני. לחמי לאשי. ואמרז״ל .קדושין דב״ט
 ע״א תדבר״י כ״מ שנא׳ צו אינו אלא זירוז מיד ולדורות. ופרש״י נוהג
י ב ו נ  מיד ונוהג לדורות, וצ״ל דכמו״כ בקדבנות שנא׳ צו נוהג לדורות׳ ואיני ג
ד הענין הוא דכל מצוי'  מה שיד בקרבנות לדורות.בזמן שאין בהמ״ק קיים. א
 צ ל במחדו״מ, ומחו״ד דקרבנות שיד גם עכשיו וכמ״ש בלקו״ת. ועדייו א״מ
 שהדי העיקר הוא העשי׳ וא״כ מה״ע שנוהג לדורות. ולהבין זה צלה״ת שר*
 העגין. מה שתשובה הוא דוקא בעוה״ז ולא בעוה״ב דשם ב״א על מקומי יגיא
ן ע״י •התשובח• ק ת ל ל ן כ ז י . ד ן ע ב ק .  על שכת או עונשו ר״ל כפי עבודתו בעוה*ז ר
h ד?ויקר ^ ״ ״ . , ״ ו , ה ז י ן ד י ג ע ת ה ו ל ל כ  •התשובי״• ושרש הענין הוא דהנה ב
 ״**1 ר״ל כפי עבודתו בעוה״ז רק בעוה״ז ״מ דעיקר
׳ ז . ן , ר ן

כ   ושרש הענין הוא דהנה בכללות תענין .דתהו ותיקון מבר בע״ח ב
 ההפרש ביניהם דםפירות דתהו היו בבחי׳ כללות שע״ז 'שלם
ר ספירי׳ ' ש י ח ת ב י ד י ק ' ב ז , ד ) ה ג ש ע  מלכין דתהו בבתי׳ ז׳ נקודות׳ ובתיקה נ
א ללן״ך פ״א ו ׳ ה ד ד י ק ר ג ו צ ר ס  בציור אדם. דהנה נודע שיש נקודה ספירי׳ ו
 היא בבתי׳ כללות ולא נתתלקה לפרטים כלל, וכאשר ב*א נ״^י' י זל״ז,
ם התזיי״' י ר ת ו  נק׳ ספירה, ואז יש בה גם מהספי׳ ההפכית, אד דים ם
״ «״ז וכמו א ר ז ר ב ב ד י ה י ״ ד י כ ״ ת ע ד א י ק ל י יי' א כ נ ש א י י ד ' ב ד ז ש מ * מ ע  ו

י v וביום י ב י ח ד י ש ם ק ה ן ל י א ל ו כ ל ה י ל א כ צ מ ' ג י פ ל ס כ כ ב * ה ג ד י ק נ ׳ ב ד נ ה  ד

ת ר נ י ג
 הכחות הכלולים בנפש שאינם מקבלים זמ״ז וכמ״ש במ״א 

ריד ה״ה לי י צ ' מ י ז ז ב ם ב ם ש נ י א ק ש / ד ו , ב ד ד י ק ל ג כ א ב י 7 ^ ז M ׳ ט י ר ו כ י ב  ה
ו בבה מ ב

״  ר ק ל ז ט  שיהי׳ שייך בתם התנגדות זל״ז. ובספירה להיות שזהו מה ש
? ם כאשי א י י ׳ ' ד י ל ב י ל כ ה ש מ ת י ר ב ג ת  מנגדי׳ רק מפני שהספי׳ העצמיות מ
י ו ג י ר י אמ|־ ב י  כו׳ וכמ״ש בד״ה הנ״ל אין זה •בבחי׳ סתירת והתנגדות ממש ב
ד פנימיים י צ ר ' פ ק ' ג ד ם ז ל  כל ספי׳ נבנה בבחי׳ ציור קומה בפרצוף ש
, נקויוי* ז

ם י ר ב א ל י ג ר י י ו  התחלקו׳ כמו בציור אדם בדמ״ה אבריפ ראש ג
̂*' בר,זרעה א  י ז ה ו ק י ת / ד י פ  וחיצונים ויש להם קשר וחיבור והתהוות הפרצן
ד כריבוי ^ ' ' י ט מ א * מ ג ו ד  דתהו שנעשו בבתי׳ פרצוף. והנה המשל לזה ב

 איזה דבר שהזריעה כוללת כל מה שעתיד לצמות ולהתגדל ממגי
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, ^־,״" ת י י מ י נ פ פ , ד ש ב י מ ו י ט י  ״פירות הממה״ על הענפים הרי יש היבה פ
J £ר< ! ? \ * י ״ ל י א ל ה ו ש ש ־ נ מ  ייייני מה שי׳וא עיקר ומי• ״־ל׳ "יפי י

« I ־א י ־ ״׳ י י י י  *״ יקי האילו רק התפשטות׳ יהפיייי1 ה
S יר״פ \s?JmBn ' ל י יי" ינ־ז׳ «״ש ״ א ' ״ילז עיקרי להצמיח ־' י  *׳
£ ר־ רות , י י י ק י a ״־״ ע ״ s ׳־'יית אחיי צמיהתן הן נבדלים «י-״ילי* 
* הא א ־״ ?י י ם ״י ״י י ־ ־« ט י  ״ יק התפשטות רק שדביקים ני־אילז׳ ג
? ד ׳ בליל " * ״ ׳ י ז ל י א " ה  «״» »מוי המהות ימי־־ הי עי?י נ
־ ?S י?׳ל אבל י ־ י ל ק ה  « לג־־יי. ובן בהפירי יש עצם הפייי יי־עליז י
י ״,,m נמצא נ י ה נ ז " מ צ ה  נ״י׳יז הנטוע רק ששם הי׳ בי׳ת=ללית יי? ב
״ בבה״ 1 ? ״ ^ > ׳ י פ ם ) u s w ״״יעיז איני ־•י ני־ר בלל. ,הגם 
ת m ^,^דים שם י ל ל נ ת ־ י נ  ינ«־ו הכל. מ״מ בהגיעיו כ״י היא בי־עלם י
Z בא \ a פ ? י י ב  '»״ ניכרת שיהי׳ שייך התהלקי״ יי׳ביי י
ל ,-״באד שי״ ע ' י י מ ' ע י ג ׳ ל י  ״*יאה׳ ירק •כאשד יצא מהנח י־ייל' ש
ו כי׳ ל א 1 T ^ J " ז ™ כ 'ית׳ ו  בימי התחלקות וניכר הפנימי״ יי׳"י»נ
״ ״ מתר יימ ' י נ י י י ט י ש ־ י י?״ וחטי, שהעיקר היא ההטי• י־יאי׳ « י

נ  " 
ה ת י י ה ש Z 1 2 ™ ־ 1 ״ ״ ״ י  ־יי׳ ההטי׳ כי/ יבהגרעיו הכל בי׳תבללי" י
פ «ייים פנימיים י י י ת א י ? ל ח ת ־ ש י א ' ׳ ל « ״ ׳ לי־יליי ״ י פ ט  »׳ ״ ה
ה היי ־ ט ו ב י ב 1 ש י ° י ' י ב  ״n ט*1 האם נעשה צייר הולד בה״תלק״ א
ת f!״׳ M T שם י י ״ ־י פ י 0 ש ' " ־ * ש ״עיי" י ' י ש  מצא T י
Z r יביא m 1 2 ! " 0 י י ״  ?*> «ל יק שאיני ניכי כלל והשעיי" "
* * בבה- " a י" * ' י־ ־־־־״ ייק אחר .שנתגדל בצייי ™ א  '״מ
ת בעני, תהי מ מ י נ  בבה״ פנימיות ניכר בפיע בבי׳ פ
" ״ רדנה במשל א ״ מ ג י י ה n מ׳• י ™ ׳ ™ י י ב־״ע מי נ י  נ

״ שלמעלה י ר ^ ח ; ״ י י ! ק נ ־ ׳ י י ה ת ב ל י ג י ״ ה ו ״־ ת ט י י ׳ ״  י*£' ^
״ שלמעלה י י ! צ ? , , א ־ ם ר ל י ע  י י׳ניל מרומז כללות הה׳י״ל׳ י
ל י * ב C0 ״ ל י י י ל י ש ש מ מ י י פ י • יי׳ני׳ ג ל י י ג ־ ׳ י י נ כ  ־ ׳ *;;)יי״ ו
' ל» «ז העצמות׳ י י א ת ה י ט  5 שנק׳ עצמית אוא״ס, דאצי׳ הוא התפש

' י י יכה״ ™ י ק א ו י ה 1 ם ש ג ז  *f' «אצי׳ היא בהי׳ עצמות בי׳ י
א ב״י׳ עצם , י ״׳ י י א ם ה צ ע א 'ייע דבאיר יש בחי׳ עצם זהו״׳״״־ י ל  י

L דהיינו I , , **° ׳ ע מ ל ׳ ש י י י מ י׳ י י r וההתפשטות היא בה״ גילי' ב  י
, יוא מ w , י פ ע " ' " • ׳ י  * יל־ז ה״ז בבהי׳ העלם וסתימות עי״י נ

? י״' ראילו והיא י m D ״ n י ב ל  איה, והיה דביקים באוא״ס המאציל י
׳ יה יקי -יא כ י י ^ ל פ א ל ע ־ י ם מ י א ' ב ו m מ ׳ י־"נ n n ' f l !9 שע , , י ׳ י י  י אצי׳ מתהווה היש דבי-ע דאיהו וגרמוהי חד לבייא ג



 קמו פ פ ו ה מ א מ ו י a - א ןן מ ״ ו

 התהור היש וכמא׳ נתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים בו׳ ובנודע, ר?
ן הוא דאצי׳ י נ ע ה / ן ו ם כ י פ נ ע ל ה א ע ״ ן כ ל י א ף ה ו  שאין צמיהת הפרי על ג
 שהוא בחי׳ הארה ה״ז בחי׳ אין המקור ליש כי א״א להיות יש מיש כ״א ע״י
/ ו  אין באמצע, וזהו דאצי׳ הוא ממוצע בין אוא״ס המאציל אל הנבראים כ
 והפירות באים בבהי׳ נבדל מהאילן דמשם יפרד כר, וגם באים בבהי׳ שיניי
 המהות כר, והענפים דבוקים בהאילן והן ממהות האילן, שכ״ז הוא מטוז
 בממשל כר וכפירות יש גוף הפירי וקליפה כו׳ הוא מה שבעולמו׳ בי״ע י*
ף ו ג  בחי׳ פנימיות העולמות וחיצוניות וחיצוניות החיצוניות כר. גם י״ל ד
ף ואיהו שהיי  האילן הוא בחי׳ אצי׳ וכמא׳ הת״ז מלגאו איהו ש׳ מ״ה כ
 דאילנא כר שזהו בחי׳ הארת הקו המאיר באצי׳ כר והענפי׳ המתפשטי׳ ריז
׳ שהז י ר ב  הארת האצי׳ המתפשט בברי׳ והן י״ב שבטים בחי׳ מרכב״ת ד
, ע׳ בי׳ ואני ע ״ י ב ל ב ו ט י ב ל ה ן ע פ ך ל ש מ נ  בחי׳ שבטים וענפי׳ דהארת• ש
***  נתתי לד בהוספ׳ תו״א. והפירות הן נשמות שנק׳ פימת האילן ביי י

 במ א במ״ש בזהר איבין וזרעין כר. וכן בהמשל •הב׳ להגדלת הולל
 אברים פגימים והיצונים שמובן מזה בציור אדת״ע וכמא׳ אנת הוא דאפי^
 כו וקריבז לון ע״ס בו׳ חכמה מוחא בינה ליבא כו׳ שיש בזה במה מירי
*  בבחי׳ פנימיות ותיצוניות ם׳, וכל ההגדלה הזאת היא מהמדות דתהו שב
 מ*א ס המאציל בבהי׳ אור זרוע כר וכמו חגרעין שחוא בב״י׳ כללות ו^ני

לי התחלהו  נעשה כל הגדלת האילן כד הנקודות דתהו די יד״י׳ יללו״ ב
; ^ ז בבהי׳ אור זרוע כר וכמו חגרעין שחוא בבחי׳ כללות ו » ־ ׳ י - ״ -
לי התהלהי  nw כל הגדלת האילן כד הנקודות דתהו חן בבחי׳ כללות ב

 מדרי כלל לפי שבאו בבתי׳ אור זרוע להיות מזה הגדלת הפרצופים דתיקמ
 כר. אמנם בכדי שיהיו הפרצופי׳ דתיקון מהנקודות דתהו הנה עד״מ בהגרלה
 האילן מן הגרעין יש בזה ב׳ תנאים שהן ב׳ סיבות שתהי׳ הצמיחה, התנא

תחלה הפסד צורת הגרעין במה שנרקב ונפסד צורתו לגמרי. והעגין  הא שהי̂
 בזה א הוא בדרד העלאת מ״ן לכח חצומח חמעוררו וממשיכו שתהי׳ הצמיגי׳
י  כפי _אופן ו־.גרעין׳ ויש בזה עוד ענין ב׳ שיתבטלו החלקים שבו וי*?יב

׳ דמה כל הפרטים שנעשים אח״כ בהאילן בהגדלתו היי ם *  י ״בללי כ
 כולם הפנימיות והחיצוניות בחגרעין רק שעומרי׳ שם כולם בד׳שוואי'
 שבהתיציניית יש כת שחו כמו בהפנימיית ובכדי שיתברר את״כ נבדל הפני*£
 בפ״ע דמה שהוא פנימיית יהי׳ פנימיות ומה כר, צ״ל ^
י 5 ת ח  בהתלקיהאלו שבהגרעין והתערבותם כר. וכמו עד״מ כשעושין כלי מ
 כסף צריכי׳ להתיד תחלה את הכסף שעי״ז מתערבים החלקי< שבו שהעלית
 שבי נעשה- ותחתון עליון ואז יכולי׳ לעשות ציור הכלי כמו שרוצים ל*יי*
 הציור,דאם לא יתיכו וכמי עץ שא״א להתיכו הרי בהכרח שמהצד העליי
 שבו יהי׳ עליונה של הכלי ומהתהתון יהי׳ תחתיתו ואז א״א להיות הכלי *

ז אפשר לרייי* א  דבעי למהוי ע״פ הכוונה׳ ע״כ צ״ל ההתכה וההתערבות ו

: דהארת האצי׳, ל ״ צ ו א  •) כ״ה בגוכי״ק׳ ו

ן. : געשה תחתו ל ״ צ ו א  •״) כ׳׳ה בגוכי״ק׳ ו
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י י׳נלי ממת כו׳. ובטו-כ הוא בהגרעין שיש בו הפנימיות והחיצוניות  י
n w £ L " ק ל ח ה ל ב ט י ב ׳ ה י  החיצוניות שוד, כמו הפנימי״ יא° לא "ז
ש !,,״י ״ד" " ־ ־ ־ ״ י ל י ג ה ׳ ד י ב י  £«ימ לא תהי׳ אח״כ הפנימיות בפי שצ״ל *
' ™ ,את 3 י ״ א נ ח ־ י י־ י  * תהי׳ כדבעי למהוי. וע׳כ צ״ל היקביו יייביטל י
* דיי , ״ ״ 5 ״ 1 ' י מ 3 ב ק י ' ׳ י י ״ « לחה שיש בה לחלוחית מים שעי״י " י  מ
י לצודד - ״ ״ ר ׳ ח א פ ל י ג י ־ ד י ש  ״עיי הלחלוחית תהי׳ הצמיהה וההגדלה »
M m ^ L T 8 " י ־ י ת י נ ט ק ׳ ב י ח י מ צ ־ ׳ י , ׳ י  י ק תמיד מלחלוחית האיז יאיל "
ל ״לי יוא ע«י א " ? י » את לחלוחית הארץ ומי גשמים שעי׳' י *  ״
ת ל ב « 1 J י 2 ' כ * ׳ י מ נ ׳ ו ׳ י י ירד הגשם כו׳ והתה את האי׳י נ  »״
1 דגרעק ™ \ ל נ י ׳ א "  ״״ילוו שתאכל ותזן האם במשי ימי עיבייי׳ «
ת ר ״ ד ״ ב ל ״ פ " י כ י י ׳ צ י נ1י א כ  ״הים נעשה היות נ־ש׳ אל *ילי• יל
י ״א בקטנית 1 ט י נ י י ־ צ י ־ י נ נ פ  ״•ח יש נהם כל מה שיוצמ״ יייגיל «י׳ם׳ מ
מ בעיר י ? י 1 ט , י 1 י י ע י ג ־ י א ב * מ נ  * ״־מלה והצמיחה אך והו מפני שכמו ש
' "״ דבר נפלא ' י י ה ע ש ' צ י יאיני מוכרח שתהי׳ הצמיחה יי׳״ילי־ פ  ״
׳ ^ שהא י , ׳ י מ פ ״ ^ י=לל עי שהיא כמו יש מאי, ־מיש ״  ״
׳ " ־ ,' ,״א צריכי׳ י נ י ב י י ל י " ה ״ ״  י באי־ו להצמיח כר. ובו »
י׳ ״ ?£1 הגרעת כי׳ ח י מ : י עייר ע׳כ אינו מיברח הדבר שתי׳" י־1 * 
ה « הודות ז״הי ח י פ צ ״ לזה יהיא המים ״פיעל לי׳יי" ה " ™ 
י ע״« 1 ^ ס ״ צ א " י פ י צ י פ " ה ל י  £י־־א מזי• למעלה שב־י' שיי׳" ״
ל מ״ה * " ־  ל ג'לי' איי עלית שלמעלה מתהו שהיי הי׳ ״ני׳ 5

״ והוא עבי « י ת ק י ת ־ ת י י ילי׳'י ׳ י 1 י ״ יעיב נמשך מהאוא״ס שלמע׳ מ » 
י ״ א רות עליונים > י ת ־ י י׳־ישרש בעצמות א״מ למעלי׳ ־־״י״ י י ^ 
ן ,ים הוא ל י א

ל ל מ
ש מ מ נ * י ע ־ י י ל י ג ' ה נ פ ׳ ז י־ג ב » י f ייי׳י ־׳ש » j 

1 ״יל דבאשי , " 1 י ׳ " י ש ע פ נ ד ה מ ש " י ו ע מ כ • י ה ל י ג ה ׳  נהי׳, י
ע ה מ^ה 1 ש 3 1 " מ ע ׳ י ׳ י ׳ נ כ ח ׳ י יק זי׳י עיי ש־־איי בי «בחי׳ י  , ״ ״
י נדה ™־1 י , ° י א ׳ מ ע מ ל n ש m • י ׳ עיביי באימא םאייים ב ' ח נ  JZ* נ
r יאבא ״ J 1 ׳ י ׳ ק ס ״ נ ״ 0 S ׳ 1 י  ^ י׳־־אייים נט׳ אי ׳׳ יי"' ליי" 3
״ ״ ״ילדאבא כי׳• פ ״ י י ס ח י ל פ ה נ ־ יים נעכי ונעשה חלב שנמשי ו  ,£י

" אי״״ ל י n ״ צ לר׳ ב י״ד נ ש מ ה י ן י ־ ׳ ע י ל י א ״״י־י־ג י ־ י r ש n s  י־־יש 1,ךך °
״ יי״י׳ פרצוף בי׳ י ? י י צ ל ' ש נ פ א מ י ״ז ה • יכ י ז נ י ח י מ ; ' י מ  עלי״״ '
ת vs״ 4ו לעייי י י ־ י י ל י י ק נ י כי׳. וכן הוא בכללות תיקיי ה ״ ° י ' נ י

0 ' , 
ל ^ ורכיבי״ י " ה ז » י״י־י ש ״ P ל תהלי׳ בחי׳ י-ביטל « י * 
ל !!״,•י «יתהלקות ת כ ל ל ו 0 3י׳• והענין הוא דהנה הנקודיי כ  ׳
־ ״" ־רציף י ל ^ ל י ש »  ני׳ בהשוואה. והיינו להיותה ב״'׳ איי «
' יהי נחי" י נ ן ב נ ל <־ י י ׳ נ י ׳ נקייי• כללי" ~ י ח נ  אש ללי־ ב
״ בנהי׳ איי י י מ י נ פ ׳ ה ' n a s ״ לא יהי׳ הניטל נהחלקי׳ שבי• י׳יי  י

 מ'־־'ית נהפרציף גינ ואז א-א שיהי׳ כפי הכוונה מאחר שהוא בגת
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 עצמי בבחי׳ ריבוי אור ובבחי׳ פרצוף צ״ל בחי׳ מיעוטאור כר, וכ״ש שהחיצוניות
 לא תהי׳ כפי הכוונה דהיינו שתחי׳ בבחי׳ מיעוט עד בחי׳ חיצוניות לגמרי בלי
 גילוי אור בו׳. וא״א שיחי׳ זח מבחי׳ אוד עצמי כר. ע״כ צ״ל ביטול בכל חלהי
 הנקודה שתתבטל מבחי׳ העצמית שלה כו׳. ומה שצ״ל התערבות החליזי'
ל  י״ל דהעיקר הוא לפי שבהנקודות דתהו היי התגברות בחי׳ חחיצוניות ע
ל ב  הפנימיות כר (וי״ל שהרע התגברות הגבר כו׳) ע״כ צ״ל ההתערבות ב
 החלקים שבה ואז מתתקן ומתברר בבחי׳ ההגדלה בחי׳ הפנימיות וחחיצוגייי1
 דמה שהוא פנימיות יהי׳ בבתי׳ פנימיות והחיצוניות יחי׳ בבחי׳ חיצוניות בו׳•
 וז״ש בע״ת שער התיקון רפ״א דכאשר עלה ברצון המאציל להחיות המתים ולה״ז

י ח ב  המלכים גזר והעלה מ״ן בו׳, וחיינו •שבזה עלו בחי׳ ועקומת דתהו ב
 עיבור בבינה דא״ק בו׳ יערש. ועניו העיבור הוא בחי׳ הביטל שזהו העלאה*
י  להיות המשכת ש׳ מ״ח דתיקון, וגם הוא בחי׳ תביטל בנקודות דתהו בנ

ה בב^ פנימייה ל ד ב ה ת ה ו י ה ף ל ן צ ר ״ פ ח ב  שתוכל להתברר • ולהתתקן ב
״ל עיבור יוהא  ות צוניות כפי כוונת המאציל ב״ה בר. וזהו שבכל הגדלה צ
ל המתביי ל ש ט י ב , ה י ז ן א ב ן ה > ן ז ז י ן ש ב . מ  שכד הוא בכל הג׳ מדרי׳ דעי״מ כ
; ;ל  העלאת מ״ן שלו ואז נמשד אור העליון שעושה ההגדלה וההבדלה י׳ג
 והנה ידוע דתהו ותיקון בנפש הן הנה״א והנה״ב דהמדות דנה״ב שרשן מ^

ם ד א  ילכו הו בבה״ כללות שזהו סיבת התוקף שלהן כר, וכמו מדות ה
ן הוא ב*י*  מהי חלישות מפני שכל מדה מתתלקת לפרטי׳ ע״י המוחין כ
^  דנה א כר, וכמו מדות הבהמה שהן בתוקף כמו״כ הוא במדות דנה״ב בר ו

£  ״ ״ מ מתחו בחי׳ נקודות כר, רק שהנהיג לתיותו מבתי׳ שבה״כ ח
 כמו שנפלו בנוגה ע״כ הטיית המדות שלו הן לדברים חומריים כר

ק לאלקוח כ י א ו ו ״ ן ך ל ה ש כ ש מ ה ה / ן י ט ה ל ה כ כ ד  הוא מכה- שכבר נתתקן ז
עול •ההתהל^ פ ו ל ע י ה ב ן . ה נ ת ה ן א ק ת  אמנם יריית הנה״א למטה הוא ל
 בהמרות ז״ה״ב ולעשות בהם הבדלה בין הפנימיות והחיצוניות היינו ז*י *
 הטוב והרע והוא מה שצריד לרצות ולימשף לזה ומה שאינו צריו לי* *
ח̂ ׳ התהל י ח ב ם ב ד ר א ן , , צ י , ובד״כ הוא לעשות את הנה״ב בבח  בהם כ

 פרטי יבבהי׳ פנימיות יתיצוניית כר• ואז נכלל ונתאחד הנה״ב בנה״א שעי
׳ , ו״חלר־ £ ן ן מ ו א ל צ , א י ה א ן , ד י ב ה  מתוסף אור בנה״* ועמ״ש• בלקו״ת. ב
 הב טל כללי בנה״ב בכדי שיתי׳ באפשר להתברר ולהתתקן ולהיות הביל"
w ר י י י ג  הפנימית יחחיצוניות בר. וגם בנה״א מתוספים אורית לצויי ה
ז " ע ״ל יובן מי־ « נ פ ה ״ ע / ו ו  משב עין אותי כר, והאור דתומ״צ למטה כ

ז י ק י ת  התשובה היא בעיה״ז דיקא, דהנה מכי׳ שצ״לב׳ תנאי0 ב
2 ת ? כ ש מ  הא שיהי׳ ביטל המתברר ועליי״י למקים המברר, יהב׳ ה
, ^ ש̂הוא בחי׳ ש׳ מ״ה המברר, ונודע דש׳ מ״ה הוא בחי׳ הב׳ י  העליון 

ח  אתברירו והיינו משום דאוא״ס שורה בחכ׳ ובחי׳ אוא״ס השורה בחכ׳ הוא ב

: העלאת מ״ן ל ״ צ ו א  •) כ׳׳ה בגוכי״ק׳ י



י קמט ״ ת ע א - ם י ר מ א מ ר ה פ  פ

 עצמות אוא״ס כמו שהוא בעצם בבוזי׳ סובב ומקיף שורה בחכ׳ בבחי׳ פנימי
^ ר ™ ? י י י ב י ה ד ס ׳ י ת ב ה א  כר וכמיש בלקרת בדיה ויקח קרח יבי״ח י
» ואח כ , מ י ג פ ת ה י ל ב , ת י ן ן ך ^ ^ ^ ^ ב ן ך י ק ב ״ א , י כ  בח״ ח
^ , ! !\ / י צ א ׳ י י ב ג ת ל י י ג י צ י ח  ונתברר בהי׳ הפנימיות השייד לברי׳ והשאר נפל ליצי׳ כר והכל ע החכ כל המירי׳ דאצי׳ ומה שהוא בבחי׳ פסולת י

- י ו ״ . . . ״ . , ד ח ' יאור ה ו  כ

׳ «u11 w׳» y ־ «״««׳- y j itsu/ni •«i7 / -  יאור דחי•, ׳» 1«< ־
» כ למשתלשל ממדרי׳ למדדי׳ רחב׳ דמל׳ דאצי׳ מברר בברי׳ וחכ׳ ׳ ^ ל מ  ך

 ־׳דברי,
^ ־־;״״•יו כר, והמשכת האור חעליון פועל ג״ב ביטל בחמתברר  מ״ל ב
ת הלחלוחית שבארץ בו׳ וגם עושה ההגדלה היינו ההבדלה בין ן י מ י נ פ  ה
״ י-י>\ י״״יד״״*  1.״. לההיצוניוח ״

 D׳ ד3ף״ ־•••״, »״ורי־ 7סדרי׳ דחכ׳ דמל׳ דאגי׳ מברר בבדי־ 1חנ־

ך מברר ביצי׳ כוי והפסולת היותר • נפל למטה והן היכלות דק״נ !  יכל ן
< שלמטה שצריכים עוד להתברר ע״י ש׳ מיה כר, והתנאי הבי י ה י  ש

ל המתברר כוי, והמשכת האור העליון פועל גיכ ביטל בהמתברר ,  מ

ז ה ,״*׳ נ־ודות י נ ע י י ה ז ׳ י י  _~״יית לההיצוניות שי׳ויע י׳ביייי כ
£ צ ו י ?י״•״ ז ״  ״״יי להיות מעה״ י׳יא «1 י׳ניייי יעיי״ז ״» ״
ימל דנ־ל , , כ '״ ? * ע ׳ י ר י עייין יכמ״ש ויאי׳ז י׳יייי׳ ״יי כ י י נ ת נ > J  ״
1 מתבטלים ״ ״ " ״ / ״ י י כ ג 0 ש ^ " • ״ י מ ״  י*'טל «־־»ביי שיתנטלי ד
̂ ימר שהיא  ' " ע י י ת י א י צ ם מ «  ״״ מי׳ ביטל במציאות דיקא שמתבטל ב
א ממותי י ( ׳ י י ל ז ט י ב יי׳־ י ״ יהי׳ בבחי׳ פנימיות כי׳ פיל• ינ * * 
, ,״ ד״דבסדי ״ י " ג י ל א ט י נ ־ ° י ' ״ י  "יV הנ״ת עצמי״י כד. דב־־ייי׳ י
״ כמ״ש ר ״ ? - , , " ? מ ״ ל ׳ י י ה כ ז ל ה ט י ב ׳ " י א נ ג מ א נ ק ו ״ י ' " " ״ ״ י  י
to א ל,׳ ,־׳׳כ ל ה ש ג י ר י ט י ה ת 0  ייייגה ע׳פ טי׳י, והביטל דנהיב היא ב
am ומחשו 's J ? 3 8 ' ח ' י נ ש פ r נ n s י י י ' ב * וכן בעוה״ז שהוא זמז ה 0 

י והטפל ר ^ 1 ״ * ״ ל 1 ־ א י  יי־'״ נעיהיז ענין התשובה שמ״ה־י »י י*צ
י י נ ״ £ ^ נ w ר י ״ ? י ג י ׳ ל צ ׳ י״ל» א ״ י״י־ ™ ׳ ״  ״
ל ל ,,,טל אינו ב ט ח ה  m עיקי כי׳ וזה שייך דוקא בעוה״ז שיש »״ כ

J אינ?ליי ? ל ? ט י ב י ה י 1 1 3 ׳ 1 י  כיה מה שנציו לצייד י-ביייי ג
™ שי״ I T ל ט י ל ב א ר פ ע ^ א־ל לא אי־ו י׳כיטל י״י׳ >י״ י < ' \ ^ 
̂• נא! י שי m י n , m ״ י־אי״א על מקומי יבוא בבחי׳ «'«״״ " £ 
מ '״ ״ ל׳?,ש» ג ׳ י י ־ל החלי־'־־ ™ מ ל ט כ ת י ל ש " י נ " 5 
ש !״״•ת , ״ ״ י " " " ט פ י ש  והתשיכה =י׳, ימהי תשיבה ה״ ע־פ פ
mfxZLT m m יי׳ ה כ ל ז ג ־ י יי־״׳־ ™ י ״ י י ב  זיגדי 1״׳יי י
יו,״ ,?, א ״׳״" ״; י  תשי״ת היא תשיב ה׳. וכנודע דתשיב״ י״״״ ה
2 ' ל ג י ה י א ״ ן  ט ש שיני שוני מדרכיכם נו׳ ועי״ז משיב בהי׳ י־׳ י

X ׳ £ ׳ ״ י ל ? י ה י ״ לי" י י מעשיי •הרעים באה בב״״ 1 י  , י
, ״׳ י ג א מ ש ב כ ׳ י ׳ יל־' התשובה היה משיב נפשו וכ״ ״אלקי למעלה ״ י  ־

) כ׳׳ה בגוי־י,״-  י

ותר גם. : הי ל ״ צ י א ׳ ו ק ״ י כ י ג כ
 ( .  ״

כל להיות. ו ׳ ואוצ״ל׳ שי ק ׳ ׳ י כ י ג  1 כ



ם — א ע ת י׳ ר י ר מ א מ ר ה פ  קנ פ

 אמנם הכוונה הוא שבהשבת מזות נפשו משיב גם את הנה״ב והיינו שר׳כזז
 התאווה שבכל הדברים הרעים והזרים והוא האש זר דנה״ב כר משיב אוהו
ו י ר  להיות נכלל •באלקות כי׳ ואיד אפשר לבאר שהאש זר יוכלל באלקות, או ז
 ע״י התשר שמתמרמר מאד במרירות עצומה מקירות לבו ביותר (שזהו ג״כ
 בחי, הגבר והיסוד האש שבנפש כר) על העוות והעיקום שלו עד שמואס בחייי
 ממש בזה נכלל האש זר באלקות, להיות כי תגדל אצלו ביותר הצמאון והתשויזר״
 לאלקות להיות ברצון א׳ לה׳ לבדו כר הרי נכלל בזה האש זר באלקות להיות
 שעי״ז נעשה הרשפי אש והתשוקה לאלקות בתוקף ביותר בר, והגם שהתשוקר•
 והרצוא לאלקות היא בבחי׳ מרירות וכמו מ״ת בוכין אנן בעינן למהוי קיט
 מלכא שזהו בבחי׳ בכי׳ דוקא כר, והיינו מפני שהעיקר בזה הוא הרגש הריה*
י  כר ואינו דומה כמו בבחי׳ כליון ורצוא לאלקות שבהעבודה שע״י התבוננות *
גי״  בחי אהבה בתענוגים שהיא בבחי׳ תוקף הכליון בו׳, וכ״ז הוא מה שיו
 להיכלל באוא״ס ב״ה נו/ אבל כאן הוא מחמת הריחוק שצר לו מאד מעי*
 ד חוקו ועי״ז הוא בבחי׳ כליון ורצוא בר, מ״מ איד שיהי׳ ה״ה בבחי׳ תויןי
 היצוא והצימאון כר, וכמו הבורח ממיתה ר״ל ה״ה רץ למקום החיים. יעט
 הות שסיבת הריצה הוא מה שבורח מן המיתה לא מה שבוחר בחיים ואיי
ז 2  ש הי ה״ה רץ למקום החיים בתוקף היצוא בר, ואדרבא יש בזה יתיו
 שאינו מורגש דכאשר בוחר בחיים וטוב ועי״ז הוא הרצוא הרי יש בזה הרג*
^ ט  חטוב, אבל כאשר הריהוק הוא סיבת הרצוא הרי אין בזה הרגש החיים ו
 יק ™ n ממילא לאלקות בלי שום מורגש כלל בו׳ מפני שבאמת מתבטל

 כל־מנוהו לגמרי מכל וכל כר וכמ״ש במ״א וז״ש לזאת יקרא אשה בי
י;

י
ף את הפתיל ר ו ש  לוקהה כר אש ה׳ ואש ירד אש ה׳ בחי׳ נהורא אוכמא ה
 ומכלה את היש כר, והוא בהי׳ אש דנה״א המלובש בנה״ב ופועל בנה״ג מי
״י׳ נהור* ד ב . ן ש י א ל ן א ל ב ל כ ן ב י , ו י נ ר י ו הנ״ל שהאש ז מ י ״ ל  י
 העירא והוא בהי׳ הרצוא וכליון דנה״א מצ״ע כמו באהבה בתענוגים כר, והישפי

 *n•J»1ה׳ הוא מבהי׳ אש יו״ד כר, אבל עולה למעלה ממנו בבהי'
 ™*™^V בלי מורגש כלל כר וע״כ במקום שבע״ת עומדים ם׳ ^

 לקדמותו ממש כר, וזהי טהרה מביאה לידי קדושה טהרה הוא מה
* י  מה« .עין וקדושה בהי׳ אשר קדשני במציתיו עבודת הצדיקים כר וטהרה «
* י *  תום׳ אורות בתומ״צ כר, וזהו ג״כ ענין הקרבנו׳ שהוא !
ת ?2 ר מ א  תה ב^ימלל בנה״א כר דהנה ארמ״ע הן נגד דצח״מ כו׳ ני״י־ י
* m m י » ן נ י ג ו ע ק י ע / ן ן ת ^ כ ן ע י , ד ש ב י  זה 1ס׳ ב״ד רב״ך, ן
w י ב ש ש א  הוא הקרבת הנה״ב בהי׳ מדבר כי׳, וההקרבה היא ביסוי ה
 העיקר כר כמ״ש בד״ה הנ״ל בס׳ רל״ה, והוא שיוכלל בנה״א כר וזהי >**

ת יי^ר ב ר *  ב אשות אש ח׳ ואש יו״ד שיוכללו יחדיו וזהו ג״כ ענין התפלה י
י אש יסר^י־ פ ש ר ת ו ן מ י מ ז ן ק ה ז ח מ , ולהמי לאשי היא התורה לחם ומזון ה  כ
V*| כו בד ה הנ״ל ובחבי׳ דתקם״ח, וזהו צו מיד ולדורות דמחו״ד דקרבנות 
ה ו  ותפלה ותשובה יש גם עכשיו ואדרבא בעוה״ז דוקא זמן הבירור כר, ולהי



 קנא
י ״ « ע א ~ פ , י ט א מ ו ה ־ — ״ ״ פ ־ ם י ר מ א מ ר ה פ  ס

 יעיקי עניו הקדמות הוא הקרבת הנה״ב הרי יש כאן גם מעשה לרבנות,
r , ד ב ד ק ה ' ה י ה ה י ט מ  ימ״מ העשי' יוקא בזה״ב שהי/ י״א״ שלבעלי״ ל

׳ י ש ע ד י ^ ו י נ ע ח ב ׳ ' ע פ ס ב  י/ ולפמ״ש באגה״ק בקו״א ד״ה להביז «"
 למטה מ״מ ע״י הבירור כר א״כ הרי ע״י הבירור דנה״ב יש גס עכשיו העש

 בפו״מ כר, וזהו צו מיד ולדורות בר.

 בס״ד ש״פ מטרמ, אעת״רי•

" י״״״ ולמי. 8 י ׳ ״ '׳ כ י נ ב בי משה אל ראשי המטות ־י׳ יי־ י־י י י  י
' £J״ הנדרים f ' M א ־ ל י י מ נ פ  נא׳ בהם ציוי ה׳ למשה• *"ל °

י י m ״רבו, גם י ה מ / ו ו א כ ק ו ״ ד ו ט מ , ה ש א ר  *־יי• ־׳ זי ל
י ׳ י « ־ר" « ״? י ם ג י ק י י י ח י"׳ א ו נמה שאסרה תורה. והענין חו» 3 ״  ל* י
פ ״ ״,?•םלמטה היא י א ה י ש פ י ל י ״ ל" « " " « י « ליה־ ״י־י יי' ״ ״ * 
W ״ m ר- ? ל״ י א י י ת ב י ל ג ת ' י ו ל י ״ ני יי׳ בל י־אים• יעני! י״י־ י־יא ג  ל
י "׳־ י 'לל״סיום w ם י « ב י י י־׳־ ז ״ נ " ״ י ג'ליי אלקי״ בעילם י י ש

 י

י ה ל מ ^ ־ ״ \ " ׳ ״י י 3 ט י ק . בסיר מבריאת דצ״ח ?ימי־ ייי׳ י׳ייאי־ ש י  י
;,״ ״בסא. ש » ״! י1  ? יצ״ה. רשרש המזונות מהיצוניות ניני״ יל=י י
־ «1ד »5"הגיליי. ם י ב א י ב ו ־ י S״' S ט 2 " ׳ *י  *«ייאי האדם גבוה במעלי־ » י
, ,מקיים ש ר ? ״ ^ ״ ״  יל האדם מנהיג בולם ימ״קי ־ילם־ י־־־י״־ ״
, »»ה אסור ג 1 ־ י י א י כ י ש T כמקים התשך להיות אתי־־נא ח ״ B B 

f ״אע״צעלה ־ ™ י ה נ ״ י ־ ב ת י ט ״ ש ״ • "?יא ״ ם י א  '־,לי'1" ה
י ״;ל״יסוו תיקיי ל מ נ ק ט  נשי. יכן קודם הת־לי׳ ני האבילי־ ש
י ? *״י£ צייר ה ת ל י ' ט ז ת י 0  £״• י־י' האדם למעלה מהם. ושניהם א
ם א, כר נק^י׳ י א ־ י ׳ י י י ע  ־־יעיט׳ יתהו ריבוי בנ״י׳ י-ניל" ה
« י ־ ^ ל למטר מ״ י ה ת ״ ט י ׳ '*־י־ ™ י י מ ו  ק

נ י . ״^ונה לגבי ״ ־ י ב ל ש פ י נ ש א » ,לכו קדמי• אבל ב י י־ « ט י , ק י ' כ ° 
. * ״ מצי הי ל ״ א ״ ו ה ט ש ג נ י'יא »־» איי׳ ״יי׳ יי־איט ה '  ״ י

ת 1 ״דו אדם איטי- י י ת י ה ב  = ״ייעלה עיי מפני שישם י•?"0־ י
, בי א־י״ש ״״ר״באי י ־ " ™ S ־ ״ י ל ע ט ט ל י א ש ה י ״ ש  לעל£ ״
ע כ ע \״?™ מד&ורות ׳ י ׳ י מ ה  ״ ת לנהי׳ עצמות א״ס שלמעלי־ מבי׳,׳ ת
י ־v» ת א£ א 0 ' ׳ ע י י ה ת  ,״£ אנילי• הי״ע ביתיים לביי שבי־'כ י

ת א 6 1 ט צ ״/אנל לעתיד שיתעלו נש־־י בשרשם האמיתי בבחי׳ ע  י
w נ־י »»׳• . ״ י , 1 ו ן ״ 1 ] ם ״ , ו ב י ן 0 1 0 1  יי ייאש ד.מ<ף ^ ; ו
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 יצטרכו לאכילה, חהו ביום השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו בבחי׳ פנימיות ועצמות
 א״ס וע״כ אין בו אכו״ש,.והענין הוא דהנה שבה״כ הי׳ בז״ת, ונודע דז״ין
 בכ״מ הוא בחי׳ היצוניות ולכן מדות שייכים אל הזולת, הרי שהשבירה הי׳
 בבחי׳ חיצוניות גם בג״ר רק בבחי׳ חיצוניות או״א אבל לא בפנימיות ובמ״ש
״א דתהי מ  ימותו ולא בחכ׳, ובכ״מ בחי׳ התהו הוא בבחי׳ חיצוניות ובמ״ש ב
 ותיקון שניחם עלו במח׳ ותחו בבחי׳ חיצוניות דאוא״ם ותיקון בבחי׳ פנימיות
 כר, ולעתיד שתהי׳ העלי׳ בבחי׳ פנימיות ה״ז למעלה מבחי׳ שרש התהו כיי
 ולכן.אין בו אכו״ש כו׳, וזהו״ע איסור אכילה ביוה״ב לפי שאן עליית המל׳
א י  וכנס״י בבחי׳ פנימיות עתיק שלמעלה משבירה, דהשבירה הי׳ בחיצוניות א
כ ״  והארח מבחי׳ חיצוניות עתיק, אבל חעלי׳ דיו״כ בבחי׳ פנימיות עתי? ע
-ן אינו מובן טי, לפ , י ר ן ד י ס  אסור באכילה, שזהו ירידה גדולה כו׳ וכמ״ש ב
 צריך האדם לקבל תיותו מדצ״ח מפני שרשם בתהו הלא שרש האדם למעלה
 מתהו ומפני מה לא יקבל חיותו משרשו ומקורי׳ אף הענין הוא דהנה אדם
׳ מבהי' ע , מ ע ן ג ל , ו כ ז ן ת ה ן י מ י נ / פ י ז ן ב ו מ ש ר ש ת ד ו י  בד״כ הוא בחי׳ ז״א ועם ה
 פנימיות ועצמות א״ס ב״ה, מ״מ א״א לו לחגיע לשרשו ומקורו מפני הבדלה
׳ ו ב  הערד כ״א ע״י הבירורים דשבה״כ דתהו שיורש עי״ז אורות דתד״ו ואת״כ י
, בד״ה צו כר את ת ה נ נ ה א ד ן ן ה י נ ע ה / ן ו  להגיע לשרשו ומקורו האמיתי כ
* ו י ה  קרבנ כר דהז׳ נקודות דתהו באו מאוא״ס המאציל בבחי׳ אור זריע ל
 מזה הגדלת הפרצופים דתיקון כוי וצ״ל מפני ־מה הי׳ הסדר באופן כזה להיות
׳ התהוות י ה לא ה מ ל  תחלה נקודות דתקו ושבה״כ ומזה יהי׳ הגדלת הפרצופי׳, ו
״* ״ל דלבד מ ת חתחן, ד , ע צ מ  חפרצופי׳ דתיקון מעצמות אוא״ם שלא ע״י א
 בכתהאריז״ל דענין התהו הוא בכדי להפריד הדינים והגבורות שהן הםיגי?
׳ ^  ופסילת כו׳, ולבד מ״ש במ״א שזהו בכדי שיהי׳ עבודה כר, הנה הי׳ זה ב
 ב ענינים שנתחדשו עי״ז, הא׳ בכדי שיהי׳ הגבלה והגדרה בהע״ם שיי׳יי
?  בגדר מיוהד במהות חכ׳ והסד כר, וכמו עד״מ הגרעין מגביל ומגדיר א
 הכה הצומח׳ דמהכח הצומח עצמו יכול להיות כמה אופני צמיחות, והניעיז

 מגביל להיות הצמיחה באופן בזח דוקא, דכאשר חגרעין של תפוחים
 איל של תפוחים .כר, וכמו״כ יובן הדוגמא למעלה דהנה מעצמות אוא״ם I ׳
* י  להיות םפיתת עד אין קץ ושיעור ובאופנים אחרים לגמרי כר יכו *
I* ענ ן הא ס והיינו דענין הפשיטות ובלי גבול מתייב להיות ההתפשטות 
*  במדדי' עי אין שיעור וכמא׳ אנת הוא חד ולא בחושבן דלהיותו תד מ
 פשיטר התפשטותו הוא הי לא בחושבן והכל בבחי׳ פשיטות כר וכמ״ש באי

ד יקרבוז כ ג ן ״ ל , ב י ז ן ב ך ב ב י ע ך ו ט ל ס כ ת ל י ט ש פ ת א  המשל מהאי בוצעא ן
 למיניע לון לא תשכה אלא בוצינא בלחודי׳ כר, ולכן באמת גם לאחר הריגתי'
 להיות ע״ס הרי מ״מ בבהי׳ ההתכללות יש ספי׳ עד אין קץ ושיעור ממש ומבי

^ י  אשר ימצא ראש וסוף כר עד שגם בנבראים שלמטה כתי׳ מה רבו מ
ן פ ו א  •בבחי׳ ריבוי בל״נ ממש וכמ״ש במ״א,־וזהו מפני שמבחי׳• צ*ל באמת ב

: שמבחי׳ האוא״ם. ל ״ צ ו א  •) כ״ה בגיכי״ק׳ ו



 ספר המאמרים-־אעת״ר מגג
 כזה׳ אמנם ההגדלי• ,-,״

7̂ה היא שנעשה ע״י צמצום תראשון שתי׳ להסתיר את בחי׳ ם ^  ״ א  ה

, גבול כי׳ וכמ״ש במ״א, ועי״ז געשח חהגבלת לחיות ע״ם ׳ א י ל  עשר ו
ת ^ > לא אחד עשר׳ ומ״מ גם לאחר הצמצום אינם בבחי׳ גדר מיוחד ן ז ן ס  כ

א ^ . דעם היות שאחר הצמצום חם רק ע״ם ולא ספי, עד אין קץ. מ ל ״  מ

ה • מצום באופן כזה לתיות הספי׳ בגדר מיוחד. כי אם הי׳ הצמצום ן י ן ן  ל

 העולמות ^ ׳גבלה ממש הי׳ בבחי׳ הפסק גמור ח״ו ולא הי׳ התתברות בין
ת ^ ב״ה׳ וע״כ גם לאחר חצמצום כמו בא״ק שחן ע״ס איגם בבתי׳ ן א י צ  מ

א להיות בגדר מיוחד כו׳ ובמו״כ בעקודים בולם עקודים בכלי , ל  א

^ מציאות דבר כר. אמנם נקודות חוא שנעשה הספירות בבחי׳ א י צ  מ

/ תוקף המציאות כנודע, וסיבת תוקף המציאות הוא ע״י י ח ר ^ ו א  ייכוי ה
א חיי אור עצמי בו׳ כנודע, והוא להיות דאופן ההמשכה מאוא״ם מ ל  ב״ה ה
, להיות בבתי׳ הגבלה לגמרי וכאשר בתהו הי׳ ההגבלה שיהיו י פ ס ן  ן

ת הי׳ מ״מ ריבוי גילוי אור כו׳, דבשם שבצמצום הראשון י א י
ל

מ
ך ל ב ג ה  *הי׳ ה

ן ^ « להיות ע״ס עשר ולא תשע כר הי׳ מ״מ גם בתי׳ בל״ג שלא י ה  י
מ ^ וחד!כו, כנ״ל, הנה בספי׳ דתהו שנעשו בבחי׳ גדר מיוחד היו ״ 0 

״ פ * להיות בהם אור עצמי ועי״ז היו בבחי׳ תוקף המציאות כוי, ח ב  דב
ך א ד א״צ ב׳ העניגים לא בחי׳ ריבוי האור ולא בחי׳ תוקף המציאות, צ  אך מ
ת ^ צ״ל ההמשכה באופן כוה, ועי״ז געשו הפרצופים להיות בבחי׳ ן א י צ  מ
ס ^ כל ספי׳ בבחי׳ גדר מיוחד כר. ואם הי׳ באופן כזה מבחי׳ עצמות ״ א ן  א

 להעולכ7ות ע אמצעית התהוות התהו הי׳ צ״ל צמצום עצום ולא הי׳ חתחברות
 לד<,ות ^ א״ס ב״ה׳ וא״כ לא הי׳ המשכת עצמות אוא״ם ב״ד, והכוונה הי׳
ף העצמיות מ/ ובססי׳ דתהו הרי הי׳ בחי׳ ריבוי האוד דהיינו ן ׳ א י ת  כ

ת מי ובתהו גופא לא הי׳ זה כפי הכוונה מפני שלא הי׳ בבחי׳ ן ש  התלב
ל ם כי׳ וכשנעשו מזה בחי׳ הפרצופי׳ דאצי׳ בבחי׳ מיעוט תאור ן כ  כ!-/ י
׳ ת אח״כ בתי׳ המשכת האור חעצמי, מאחר שבבר נמשף ונתגלה י ח ב  ב

ש J י ומתקבל בבתי׳ פנימיות בכלים דתיקון בו/ וזהו ענין הב׳ ך ח ת נ  ש
ל התהי להיות בחי׳ המשכת העצמית בעולמות כר, וחעולמות ^ 0 ל י ל ו כ  י
ת ^ כי׳ וכמ״ש במ״א הקושי' איר הכלים דתיקון מקבלי׳ ריבוי ן ף ו א  ה
׳ ע״ז ע״ד מ״ש בע״ח בענין הקו איר הכלי מקבל האור י ת ״ס *י׳ ה א ן א מא ב ז  ו

ף ^ שלפני הצמצום כו׳ ואו׳ שאתר שנתחוו חבלי׳ יבולים לקבל כו׳ , ע  ו

 *נתהיוזע ש אדעתי׳ דרבי׳ כו׳ וכמ״ש במ״א, וכמו״כ בתהו ותיקון דלאחר
יי בבתי׳ מיעוט אור כו׳ יכולים את״כ לקבל גם ריבוי תאותת ק

ל  ש 3  יתהו ו
̂ ^יכוונה שיתי׳ ריבוי אור וגם בחתלבשות בכלים כר, וב״ז כאשר ה  ל ח ת  ב
י י המשכת האור העצמי בבתי׳ התהו אז יכול להיות אח״ב בתיקון ג כת ן  המען
ת אוא״ס ב״ה בר, וגם יכולים לחגיע לבחי׳ העצמות שלמע׳ י מ צ ^ נ מ ו כר, א ז ו 1 י  מ

א בכדי שהתיקץ ימשיד אורות דתהו זהו ע״י הבירורים, שהרי ן  תהו ה
 ׳יא 3^ הבדלת הערר מתיקון, ואינו דומד, במו קאים איגיש כו׳ דכמרכ
קיו שמהתיצוגיות באים אל תפנימיות כו׳ שהרי בתיקון י  ת
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~ .!***•ימי ומקורי r ־ ־־־ •י•׳ ״״ י י 
ר ? י ע ׳ רנה ע י ג ז י " י ע י י ה ת ת ד ו ר י ' א י ח ש ב ר י י ל ד כ ם ב י ר ז ר י ב  עבודת ה
' 1בף'בהבי׳ ' י י כ ת י מ א ׳  האמיתי ונחי, לפניו להיות חי בעצם שרשו ומקורי ד
ן שהרע ״ ' י ש ו ד ק ז ה י ע ב צ ו מ א מ ו ה י ו ״ ו  הבירורים הוא בבחי׳ נוגה המעורב ט
א ולצו! ל ע

מ ש נ ר י פ ו ג  דראשי המטות תקס״ז, והתערובות ניכרת בהפעולה ב
נים פ ן א , א י  שבהמאכל מגשם, והטוב מוסיף חיות בעבודה, וענק הבירור ה
׳ במו ג ׳ ר ן

ש ב ם י נ מ  להתענג בהתענוג הגשמי של המאכל כ״א לש״ש בר׳ א
' tin מגבר ם , י פ ו ג י ס  בהבירור הא׳ בדרך דחי׳ וכנ״ל שלא יתענג בהמאכל ובל ב
׳ . י!.*ב נה°ם ה ל ע ת  אכילה דשבת שגם התענוג הגשמי שהוא הרע דנוגה מ
/ בהי׳ ב ן . ן ש ' י י ח ה ב נ י ב ת ד ו י ה  דאימא, וימין מקרבת מחסרים דאבא׳ זד״ענין ל
א עונג ן ׳ י ך

' א  ' י ח  בישות שהתענוג הגשמי הוא יש ממש, ולבן צ״ל בדרי ד
י 1ע שבה מ ש ג ג ה י נ ע ת ם ה ג  מ״ה ביטל עצמי ע״כ אינו נתפס בישות דהיינו ש
ע הביריי ״ " ד י ו י ת מ ח י ל מ כ ׳ י י נ פ א ץ ת מ י ח מ כ ׳ ו ב י ט י ל פ , ד ע נ ד ה י ש ה ז ׳ י י ק ל  א

' שמי, יע״י י י ד ג ז ה י נ ת ע י ל ל כ  מוהין דאבא, והנה נדרים סיג לפרישית׳ ד
ג יי* אליימיי" י נ ע ת , ד ה י י א ת  שפורש מהדבר מפני היראה שלא ירד ה״ו ע״י ה
י , י ז י שלטוב׳ י י ד א ב י ד ה ר א ב ד ' י י י ב ם מ ג י י ת ו א ח ת י ר ד ב ו < ש י ״ , ש י ר י פ  ש

' לפי ת י , ן פ ה  דנדרים בבינה, חיי המלך, והכם המתיר ע״י בחי׳ חכ׳ שהרע נ
״ ליט דוקא ד כ י ' מ ד ם ״ י ר ו ר י ב  דלא די במה שאסרה תורה להיות שז״ע ה
חכ׳ שז*ע ׳י י י : נ ' י י * א ע י ה ' י ד ״ ס ב ״ ת א י מ צ ' ע י ת  שתכלית הכוונה הלא להמשיל ב
' שי הממית י ח י ב * / ע ב ה ם ו י י ד י ג ״ / ע א ם ה י נ פ ו ' א ש ב ם י י י ו ר י ב ה ב  כנ״ל, ר? ש
בחיי'מוהי1

' רא ת י י ת מ י ט ת מ ו ט מ י ה ש א ל י ה א ש י מ ב ד י י ו ה ׳ ח י ד נ י ה י ת מ ם ה כ  ח

' י ח י מל׳ כ
ת י ט מ י ה ש א ר  מוחין שבמדות, משה מוהין בעצם, וידבר שהמשיל ב

ןע׳*ב ר״״ז
ג  י £ י מ ד  בעצם, להיות זה הדבר גילוי המהות, כל הנביאים נתנבאו בכיי כ
י ש  דמיון ע״י הסתר העצם, אםשא״מ, רק בחי׳ דמות, וע״כ נעשה מקור לי
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 מקבל העלמות והסתירי׳ מהיש לפי שבהי׳ זו היא בערך היש. וזהו עיקר בחי׳ דמות
 כשמתלבשת בברי׳ כמו• הפרדס בשעה־כ. וזהו נבואת כל הנביאים מבי-ע. ופשה
׳ נו־ה שלבד מגופא. י ח ב  נבואתו מאצי׳ בחי׳ מהות, ובאצי׳ גופא כל הנביאים מ
1 ״°" , מ ש ל י ז ל י א  ומשה מבחי׳ הכ׳ איזה הכם הרואה. שרואה את הנילי °
' T,?״ ד ל י י ש ׳ ** פ  ל״עלי״ ל־' שאיו היש מסתיר עליו• ילבי ייבי ה

י ,״״ ״״״יד נ י צ י מ י ה  ^0יי• הי׳ אצלי למטה כמו למעלי׳ בל, "יל״ ש
ד למטה ״ ? I 3 ™ ( " צ א א ט י " ה ״  הנביאה אם מברי׳ או מיצי׳ בו׳ (וכל «
̂ למטה ״ גיל,י  ו ה י ן י ם ש מ _י , ך י א ה ל ל ^ ע ב ״ א ק ו ל י ז ש י  ממילא ,
ו ״׳אבל י מ ל ע " ע ה י ׳״־•יא למעלה ממש כר. וזהו ג-נ ש ט ' 
י ?ב1,״,׳ ״ב׳ בו׳ י ת ט  •״מי׳ט הי׳ צ״ל התפשטות הגשמיות ל־' שי־'ש מ
ל ״ ל ד״״נרשמיד ט י ׳ ב י ח ב  ״״־ לא נתפס ביש. והיינו שהיש הי׳ ג״כ ב
' » דש״״״ כלל ״ י י5*' 1 ה ז ש ב ״ ז ־ י ל ל י י־־בלבל איליי נ " י ס ש מ י ׳ ה " י  ש*
־ ״״יד גם ?ראש י א י ׳ נ ׳י א י ל י ו ו ב '  ״ תנבא שב אל המחנה לעסוק בצי* *
מ י יר״ד ' י י ׳ ז י ח ב  ״פני שגם היש הי׳ בטל בעצם. וזיע גילי' י•"״״"־ י
,ב«יב־״״״ י ת ; מ י ל י 0 ' א ז  ־״״׳ יהיא בשביל ה״ר״ נדרים ב־י' לי״יי ־
I ״ א-ס לפני f ׳ " = ז ת ח י ' י ט  י־־־י אכילת שבת שזהו מבהי׳ גילי' ה
ד דרים ^י״ע T ־ י י ש מ א ׳יי ה  ע ת שי׳זיינית נעשים ביביי״ "י׳י יי̂
ד ר״רשה ד ן י ׳ י ' נ ת ע י ל ל " תטהיי. ושם הוא גם בג״ק ונא, בק״נ• "י׳י נ  ״
י ^ א ב ו י , ש ת ב י ק ז ט י ט  עיירים והתרת נדרים היא הביייי בב״" '
" ״ ״ד שלא נא׳ ״ 2 ° צ ע י ב ' ח י  יאשי המטות שהמשיך להם משה ־־בחי׳ מ
י י־8?״׳ ד ־״י רבירורלם י ל ' ־ ג ' n a י לי׳־ר הרע לטוב. וזהו זה היבי י  ״
* ,״m ה״ר" " ״ י י  *, *יי' היי׳ למשה להיות דכללי" ״יי "

׳ הוא שמי וגם דעניז י ו , ה נ א ,. ן ו , ה ש ה מ ל ע מ ל ה ש » "י׳ עצמית א״ס ב  נ

י הוי׳ תטהרו ני נ  נדרים הוא מלמעלה מש׳ הוי׳ ע-ד לפ

 בסיד שיפ דברים, אעתיר.
י ה׳ אלי ״ * 

, יאה התלותי תת לפניך את סיהוו ואת ארצו החל רש לרשת ן  כ

י ^ *״ל מפני מה מייחס כיבוש ארץ םיחוו למשה דוקא, ואומי עיי ת ל ח  ה
8 ניד את סיחוו בו׳ וקודם לוה כתי׳ היום אחל תת פחדך ויראתך  כו׳ י
 ע», ^ מזה דכיבוש ארץ סיחוו הוא עניו גדול מאד ומשריו הי׳ צ״ל
ה ? יצ״ל מה״ע כיבוש ארץ סיחון ושצ״ל דוקא עיי משה. ובכללית  מ

ש יי אומות דא״י היי עיי יהושע וכיבוש ארץ סיחוו ועוג וכן  י
,• 

י״ק׳ ואוצ״ל : כם״ש. כ י ג ה ב ° 



ר י ׳ ת ע ם — א י ר מ א ר ה מ פ  קני ש

ה התלתי כף ובת״י א ו ר ה ל מ » ם צ , ג א ק  מלחמת מדין הי׳ צ״ל ע״י משה ח
*ל מה״ע אורכית צ , ן ן ך כ מ ך ן ק ת מ ת ל י י ר ש א ד  אי׳ חמי באורכות שמשא וסיחר
 שו״ם דמציגו דבמלחמת סיחון עמדה לו חמה למשח כ^י׳ בגמ׳ תענית
 אבל מה״ע אורכות שו״ס. והבה בגמ׳ חולין ד״ס אמרו עמון ומואב טהרו
 בסיחון ופרש״י דחצי ארץ עמון הי׳ בסיחון וחשבון היא מערי מואב וכמ״ע
 והוא נלחם במלך מואב הראשון כוי, וארץ עמון ומואב לא ניתן לישראל ואדרבא
 אסרו עליהם כיבוש ארצם וכמ״ש אל תצר את מואב בו׳ ובתי׳ וקרבת מי׳
ל " ״ וג״ז צ ן ו ז ז י ם ו ב ר ה ב ט א ו מ מ ן מ ץ ע ר ת א צ ק  בני עמון אל תצורם כו/ ורק מ
 מפני מה ארץ עמון ומואב לא ניתן להם וגם אסרו עליתם וטהרו ע״י םיחול'
 והנה עמון ומואב הן קני וקניזי דבברית בין הבתרי׳ שנא׳ ביום ההוא בית
 ה׳ את אבדם ברית לאמר לזרעך נתתי את הארץ וחשיב שם עשרה עמים ובתוכם
 קני קניזי וקדמוני ופרש״י שם שהן עמון ומואב ואדום, ואח״ב ניתן להם ^
״ל אסרו עליהם נ  ז א מות וכמ״ש שבעה גויס רבים ועצומים כו/ וג׳ אומות ה
* . . יי*יימז״י . . . « . י 1 י עכשיו וינחי nnS י י a שבעה גויס רבים ועצומים כו/ וג׳ אומות הנ״ל אםת י ™  ׳ — .
 עכשיו וינתן להם לעתיד וכמ״ש בפ׳ שופטים ואם ירחיב ה׳ את גבולך ופרש״י
 שהן קני קניזי וקדמוני דלכן כתי׳ שם כאשר נשבע לאבותיך, וצ״ל יי״?
 ההבטחה לאאע״ה הי׳ על כל העשר אומות ולמה ניתן הר אומות לבד ור׳ג

Iלא ניתנו ועוד נאסר עליהם, ולעתיד דוקא ינתן להם גם הג׳ אומות, וגם א י 
 משלות־דלעתיד המם׳ ביהזקאל לא מציגו הרחבת הגבול יותר ממ״ש ^
ל ובפרט י ב ג ״ ת ד ב ח ר ל ה ״ , צ י ת ה ן מ ן , א ג  הושע, ולכאר כאשר לעתיד ינתנו ה
»» וג!ו י מז ו ו ו 0  בצד צפון ומזרח ששם ארץ עמון ומואב ואדום הי׳ צ״ל הרחבת הגבול ו^ בצד צ
; י  כתי בתורה ואם ירחיב ה׳ כר ולמה ביהזקאל לא נא׳ הרחבת מנמל כ

 ולהב ן כ ז ילה״ק דהנה ידוע דבאצי׳ יש ע״ם ובהיכלות דבי״ע נמצא ר? ז
י הף  ה כלות וכמ״ש בזהו־ פ׳ בראשית וס״פ פקודי דתשיב רק ז׳ היכלות, ו
 הפרדס r!לפאר הי׳ צ״ל עשר היכלות נגד ע״״ם, ובעה״מ תי׳ מפני ש*ל**
י ~. *יי^נו י י בי ע עיקרן ושרשן י ת~שנבנ מ ° "י ״דד ' ח * ב ׳ ו y MJ""0 " , ' " י  ־ ׳־׳ "

׳ ספי׳ ה ז
י   דשן מה שנמצא בהם תדירי הוא רק ז׳ ספירות כ

ן ג*ב ן ן ל ^  במקום שנפלו השבה״כ דז׳ מלכין דתהו לכן נמצא בהם בתמידית ר
ל׳ והעניל י , י כ ה ״ ע ׳ ו ז ״ ד מ ו ם  והמוחין דבי״ע הן מה שבאים ע״י אתעדל״ה ב
' בחי1 של העולם ד / א מ י ג ל ב כ י ה ׳ ד י פ ס ה  רק ז׳, כי ההיכלות הן מהמלכיוה ד
ס ל׳ ןכימש״א * ע ש ה ם י ל ו ל ע כ ב א ד ״ מ ח ש ״ ע ש ב " מ כ ם י ל ו ע א ה ו ל ה כ י ה ה א ד ו  ה

/ י היבלות׳ י ח ב א מ י ם ה ל י ע ת ה י ו ה ת ה ע י ד י נ  והעולם עצמו וזהו ההיכלות׳ י
ש ותים' ר י J n 7"'1 ע " י ת ב י מ ל  במסת הברכה מלד העולם כר, ומהז׳ ספי׳ שבעו
' *לד ברצוני י ח ע ב * ו ר ה י י ר ת נ י א ' ש ד מ ת י ו ר י ד ת א ב צ מ נ ש ש י כ ש " ש ה מ נ ה  ו

ס (ומ*מ ' ט
י ע  ב ה ש ש מ  וכמ״ש בהקדמת פע״ת שיש מה שנמשך בסוד שר

ו בבהי׳ א
פ  ה ז ו י ע ר  ית׳ ונמדד ע״פ קו המדה שיהי׳ באופן כך וכך ובזה איז ג

*א תלוי ן א
ש ^ י מ י ל י ג  מבו׳ במ״א שגם בזה יש חילוק אם האוד מאיר בזי׳ ב

י רתדמ בו׳ נ י צ י ד ח י ח י ' ש ד א מ י ה ׳ י ' י ק כ ל ת ס ת ת נ ד א ז כ י נ ע כ ם י ל ע , י ם י י צ מ  צ

, דהן ר , ב ם י י  ביהוד פנימי כו׳, והז״ע היעודים הגשמיים שהובטחני ע״י ק

? ידות ב*״*׳ ם פ ת ה י י ה ל ל י כ ' י ד ז ב ' י ס י ד ת י ס א ב כ ש ש י ׳ י ( א ״ מ ש ב ״ מ כ  י

י̂  הוא גם בבתי׳ ז״א דאצי׳ שנאצל בסוד שרש רק דק, שזהו בת



י קני ״ ת ע א - פ י ר מ א מ ה ר פ  פ

 יהמיחיז באים בסוד תוס׳ והו״ע הגדלת הזיא בהזמניט דעת רצו! וכמו בשבת
 ייייט שנמשכ׳׳ בחי׳ המוחיו ובו ע״י העבודה דתפלה בכל יום וכמ-ש בפע-ח־
 "י• אינו בתמידות שמסתלק כר, וכן המל׳ בסוד שרש נאצלה רק נקודה א׳
 והטיס באים בסוד תום׳ והויע בניו המל־ כר, ונודע דזו״נ הן מקור בייע וע ב
 נכ״ע יש בתמידות רק זיפ שהן ויק דז»א ונקודת המל׳. והנה לעתיד יהי
 בזיינ בסוד שרש ע״ם וכמיש בלקו״ת מהאריז׳׳ל עיפ ביום ההוא יהי׳ הי

8 אינם בב״י׳ א״ד ת ד ן נ י ו ו & , י ״ א ב ״ ז ם ב ו ; י ש כ ה ע נ ה  אחד כו׳, ד
, אהד ת ״ ב ו ב י ה ו י י ת ע ל ל ב ם ^ ^ ^ ^ א ו ע ו ש  ק,

? י י ל 3 י " , י ׳ " י י י ״ י בי״א י־־ל׳ וזד׳יע י׳יי׳ אהי י״מי י ' ש  י
״ «״־דל>ת " ' ! ° ״ י " ׳ ח ב י יק ז׳ ארצות ולעתיד שיהיו זי״נ ב א'  כ,ז נ

,m- אי» , ? K u n 8 " ז א " י ם ע נ ° י » איצית. כיה לשיטת העי׳״״• א  י
; ״ רל־ סי׳ מ י ל נ י ־ ק י׳ י  « מ יש נהי׳ המוחין בבייע ואיכ מפני מי־ י־1 י
£ שם ־׳ , ״ מ י ׳ י י : 1 א ם נ P ל־מיש בעיה שמיא פיר שיש י־יבלית ג  ״
ר דגם ז ״ ! ״ ־ י ת י ־ נ י ל ° ש ״ ג״כ רק ז׳ היכלות והלא בא*י׳ י־י י ״ ״ ׳  י
״ ?ריכלו״.  י־הי־נוניות הכלים דייס נבראו ההיכלות. ולמה הי ״ ? ™
W t o r t S f * ״ ל " " צ • י מ * ה ע ^ ה a י-י י׳ היכלי" איי יי׳ r ־ ״  ״
« רמונה f ' י " ב י ק א י י ק  להיק מה דאי׳ נזהר כד את־פי׳ ס־״א אטייל? י
» ה£י £ « , י י ע ' י ז י י ע י ז ג ה ז ם ש ל ע ה ? י י י י׳ 0 ינ ו ־כ ז י י ק א ל ת ־  Z א
Vto ™ , י 1 א ל פ ל ה ת ע י י י ה 'לי' איי כי׳• אד א־ייל? י־יא ל  ^ ג
״קר דמה א ״׳'׳ «\ר? י ה ־ י a ^ « ־ י איי מי־לא ינעלם׳־לטע׳ לגמרי » ״  ״
T דשות רמקבל" ־ ״ י נ י ׳ ב ם י " ת ״  מהשגת המקבלים שבא מאים ביי־ «
^ ״m רמקבלים ל י ע ע ה " פ ב ל צ ' נ י י י מ ש י־״י נ י י ש י  כו ס
׳ באופני י ־ ^ י ל ע מ ׳ ל "י  אבל אוימ הנא בב״י׳ ״יס׳ ביכי־ ה
״ 1T שבערו ' ' י ' 8 י ' י היא ב־ילהי עלמיו נשיי׳• יי׳£ * ־ ל י . 
! ה'א י רז " א ל מ " נ  שני לפ״ע העולם כי׳ אבל ה־ילי' ה
ע^ י ד״שד נ י א ת ה כ ש מ ־ ד  אילמות היה נכילהי עלמין נשיי׳ «׳־ י
'JSL T דתהי י 3 ר ׳ י ש ש ״ !  * "»־>־'׳ סט״א בר. די״ריז האיי ־־י י

: 3 WTOר־דופ בי J י ש מ נ י ש ׳ * ס ׳ ״י ־ יי־יא ™  ״
ח V ™a ,״?ועל בזה ״ י צ ייגמא כמי שהאדם םקבל היות מה»אכל י נ  י

ח לי ל דרר הנהיב ל ע מ י י י ב * ה׳ שבתי־י כי׳׳ ״הי ־אשי י־אים מ  ״
ר ות 1 ׳ ״ ד ל מ ' , * ל 3 י » יביטל החומריות שלו וכ«א׳ ני־״א א=ים ״ ״  ״
״ B ״״* ״״לד בר״בי נ י ™ ש ! מ ל י־«א=ל ו ״ י־'״־־' ש ־ ״ ל ״  שלא״ א
לקי מ ד̂ ׳ ״ ״ ? " י ״ ־ ״ י י ל ל " ־ צ ד » 'ימשו אחר התענוג ה»םי׳ יתי׳ל  ״
ל י » rtS י י ב י ב ש " ־ י נ ם ל  ינעניני׳ המובנים י«יש־'ם ג
, אח״ב ת ״ י י 0 ו ח א ב  ״טוב שבזה יאיר שצריו לרצות רק באלזי" ל

^ ^ i S F - c r ם ל י * י י נ י נ » ל נ ־ נ י צ י י א ל  ש

ל ויתפלל כי־• ע י פ י ב 8 : ־ ׳ לא יכבד לו הדבר לפעיל בע י '  י
ב כר ^ , * ״ ״ י ׳ ? י י י נ א ח ה נ ב ש ש ׳ ש  ־׳א יהי׳ כל כי»תי ל

מעלה את הטוב ני ו את הרע.ו ג ! נ ד ט י ו פ ט ל ש כ א מ  י י ־־ביי את ה



ר " ת ע ם — א י ר מ א מ ר ה פ ״ פ v 

 בדיה ראשי המטות, אעת״ר. ומתעלה עי״ז לשרשו ומקורו ונמשך משם תיי
 היות אל האדם כוי, וכיה בדוגמא כזאת בציור אדה־ע לתיקון שנמשך מי6'
* ני  אורות ע״י הבידורי׳ דתהו כוי, והיינו עיי הבירורים .דנש׳׳י למטה ו
 ישראל מפרנסין לאבשב״ש כו׳ הן שירעו אותי בשני תמידין וכמ״ש בקרבנו"
 את קרבני להמי כוי דעניו הקרבנות הוא הקרבת הנה״ב וכל הדברים השייביפ אל
 הנהיב ועי-ז מפרנסיו לאבשב״ש כוי, וזהו דכד אתכפי׳ םט״א בירור החשו
 אסתלק יקרא דקוב״ה כוי. אמנם עדיין צ״ל הלא ודאי יש תוס׳ אורות בתיקו!
א ע׳׳י הבייוי ל ם ש י ג ר ה ה ט מ א ל ״ > ר נ ו ב 8 כ A ו n  גם שלא עיי הבירורים ״
 דנה״ב יש תוס׳ אורות בנה״א עיי עבודתו בתפלה בהתבוננות באלקות בעני1'6
.א עבודת ב כ ד 1 ת מ ה א י ״ ו ב ו ל ת נ ו ו ן כ י א ש  שאינם שייכים אל הנה״ב ו
'  מצ ׳ע הרי עי״ז ג״כ מאיר אור אלקי בנפשו וכן בעסק התורה שנמשו עי
 תיס אורות בנה׳א כו׳ וכל בחי׳ תום׳ אור הוא מהאו״מ שהרי האו״פ יי*
* *  שכבר מאיר בגילוי כו׳, וא״כ מה״ע יתרון אור שבא עיי בירור התשו י
קיף שמוביל? מ מ ה ו , מ י נ , פ י ת ב  וצ ל דההמשכה שע׳־י בירור החשך ״,״ מ
 הפנ מ. דהנה נודע דשדש האו״פ הוא מהאו״מ ויש בהאן״מ ב׳ מדרי׳ הא
. רנללות ביי ל ל י כ | נ י נ פ , ל ד ך א י י ו ש נ י א מ ש » ו  השייו אל הפנימי, והב׳ בחי׳ א
י והוא הי׳עלט ו ל י ג 1 ל ו ך א י , ש ם ה ל ע ׳ ה , r a ארמ הוא בחי׳ העלם כנודע, ויש 
 של הגילוי, ויש בהי׳ העלם שנעלם בעצם כו׳, והן ב׳ בחי׳ סתום הא׳ *
*  שפתוורק מהמקבלים ויש לו שייכות אל המקבלים. והב׳ מה שסתום «
׳ אורות י״' פ י , ת י ״ ב ש ב ו א 4 ו , ה ד ן ב י גילוי כלל כ,׳, י י מ ״  ™ ״

ד בבהי׳ התיקון מציע זהי רק מבחי׳ ההעלם של הגיליי• אבל ״ ״ ״  י
* י ׳ ההעלם העצמי שנעלם בעצם זהו ע״י הבירורים דוקא• י .־בהי ן  למי

m ב ב״״ העלם הניל נק׳ העלם שישנו במציאות חמ* ״** א י ׳  י
»  כמצ אי״. והעלם שישנו במציאות היינו שהוא בבהי׳ מציאות דבי ו

2  לומר שהמציאו״ של הניליי כליל בי. והעלם שאיני ב־״ייא״ י־"ני ״
ילוי בל ג  בבה מציאת בעצט ובטא׳ לאו איבון נהורין בו׳ ואין מציאות ה

ם =י והייני י׳ד ־י׳, ובכדי להמשיו מבחי׳ ההעלם שאינו במציאות יי־י ע י  ״
 המשל בזה ידוע כמו האש שבתוך הגהלת שעם היותו נעל״
א כמי ר׳*לי׳£ ל 0 ו ל ע ה א ב ו ה ק ש נ וסד• כהגהלת ה״ה מ״מ מציאות אש ממש ר » 
8 ״ '  שיוצא הה להגהלת בהתגלות (וכמ״ש במ״א ההפרש ביניהם) אבל ־׳
5 ״ אש כלל׳ * ו א י צ י מ י ב , , א י  הוא אש במציאות. אבל צור ההלמיש ה
א יבבי• לי*  חל ״ ־שמשימין במים נכבה האש• יהאש שב1ור ה״ל«,ש ל
? י י ™ »״׳ ויש הפרש גדיל ביניהם דהאש שנגחל״ ״ ' : י ^ נ "  ל

א יכלה לי* , ל ו ר ה ו צ ב  לי הגב ה ״פסק ונכלה כהי ־י׳. אבל האש ש
ו במציא» נ ש ש י א ת ה ל ח ג ב י ש פ ו ל ע י ז , ״ ש  ותמיד יכולים להוציא ממנו א
 ממילא יש הגבלה למציאותי כי. אבל האש שבצור שאינו במציאות איי לי ג י
 הגבלה כר. אמנם באופני הוצאת האש הרי האש שבהג״ל״ א-צ יגיעה להיצייי
י י  כ״א עיי נפיהה במפוה. ונכדי להוציא אש מן הצור הוא עיי הנאה ביגיעי׳ י
 כר, וכמו״כ יובן עד״מ בנחות הנפש דכ״ המשכיל הוא מקור השכל ועט י׳יי״י



 קנט
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 ^ילל ממציאות
ל שבלי מימ ה״ה ג״כ בגדר שכלי, והראי׳ שהרי נודע שיש י כ ש מ  נכח ה
, ור באופן המשכתו דכח חכמה א׳ יהי׳ בו בגילוי יותר מכח ב  ח

ל ^ ו״ז יש הילוקי׳ בחכ׳ שזה מסוגל לחכ׳ זו וכשיעםוק בה י כ ו ע  י
ף ב׳ אחרת איגו מסוגל וזה מסוגל לחכ׳ אחרת כו׳ שזהו מצד ן י צ  ה
ף ^ ^ •משכיל כנודע, ומאחר שיש בו ציוך שחב׳ א׳ יהי׳ בו בגילוי ת ו  י
̂ ^ ״כרת שהוא ג״כ בגדר שכל וחכ׳ ומשו״ז שייך בו חילוקי׳ הנ״ל, ף   א

י העצמי המושרש בנפש חרי אינו בגדר שכלי בלל ובלל ל י י , ד ה
ת  מ א  ילכו כ

 לאדס ^ ז בי כל התילוקי׳ הנ״ל, והנה כל השכלה ושכל חדש שנופל
׳ ^ המשכיל שבנפש, והיינו רק מהכת המשכיל שנעשה מקור לשכל י ן ל  הג
 כוזשכלת נמשך מהכת השכל ההיולי העצמי, ולכן אנו רואין שיש הגבלה
ל ם שהרי גם מי שהוא הכס גדול מ״מ יש הגבלה כמה שיובל י כ ן ע ה  ל
׳ ואם הי׳ ההמשכה מבת השכל העצמי הרי לא הי׳ ז י נ ע ה ° ב כ

ל ל כ  כזה הגכלה '
ה ^ אלא שזה שנמשר מכת המשכיל לבד כו׳, וההמשבה היא שלא ע י ג  כי
׳ ^ ראה בחוש שמי שהוא חכם ה״ח משכיל ומתחכם בבל ענין כ ח ז ן  כ

ל אלי׳ שלא ביגיעה גדולה בו׳. והיינו לפי שזהו מד. שנמשך ג ו ל ° י כ ש מ  מכח ה
י שהוא כבר בגדר שכלי ויש לו שייכות אל השכל הגלוי בו׳. אך ך כ  כ

ה ^ .משכה מכת תשכל תעצמי זחו דוקא בכת ארח דהיינו באשר יש ז ,  א

 ה?זכל •מעלים ומסתיר על השכל ומייגע א״ע לתרץ ה״ז מגיע בכת
ה כי׳׳ יהי״ע תלמיד חמחכים את רבו היינו שמחכים את הרב מ  יותר מ
ר גילתי לבוא בכח עצמו, והוא שבכת עצמו שממשיך בבחי׳ ארי  ממקו
ת ד• ז מכת המשכיל לבד, אבל ע״י שחתלמיד מקשה לו כמה ן י ״ ו  ק
0 ^ ת כי׳ ה״ז מגיע עי״ז לכח השכל העצמי שמשם יכול ,להיות י  גילן
ןה ^ בבחי׳ בלי גבול ועמוקים ונעלים ביותר כר אך זה בא ע״י  יגין
 מכוזי׳ ה כה או״ת דיקא כר. והדוגמא מכ״ז יובן למעלת דבכדי לחמשיך
ח זזעצמי שמובדל בערך ואינו שייך כלל אל הפנימי זהו דוקא ״ ן  ככח א
א » ע הבירורים כר. ח״ש מגלה עמוקות מני חשך שע״י בירור ק ן  החעזך ך
ך יא מגלה עמוקות מבחי׳ עומק ופנימיות דא״ס ובמ״ש מאד עמקו תי 3ו  מחעו
ת ^ י ממעמקי׳ קראתיך מבחי׳ עומק לעומק בו׳(דמלמעלמ״מ עניו קן  עמו
^ ד היינו מבחי׳ השד והעלם העצמי דא״ס וכמ״ש במ״א, וממשיכי׳ ך י  יה ע,י ב
י ״השי כי׳)׳ וזהו העלי׳ שנעשה בנשמה ע״י ירידתה למטה שערנ נ  עהורד< א
 לשעלה ^ אוה בנות ירושלים, דבנות ירושלים הוא הנשמה כמו שהיא
 אד״וי״ף ^ ^״זוי״ר שלה שנק׳ יראה שלם בו׳, ובירידתה למטה הרי אין לה
י יעי״א דעם תיות ששתורת אני בירידתה למטה אבל ונאוה ״ ע ן וו1ר ע  בי

ם למטה נמשך בתי׳ אור עצמי מבתי׳ העלם העצמי כר. י ר י ו יכד m ׳־ ר ז ז  ז

״ 5 י ס«״א אסתלק יקרא דקוב״ת בתי׳ אור מופלא ונעלה שאינו ח  מיד ב
ת יי״׳3 כלל כר. זע״פ הנ״ל י״ל מיש הל׳ אסתלק יקרא דקוב״ה ן ר ו ה  'יא ל
ה ^ על המשכת האור העצמי שמםולק מבתי׳ הפנימיות לגמרי ואין ז י ח  לו *
, ™ כלל׳ והו״ע בחי׳ מקיף דארח שחוא בבחי׳ הסתלקות והעלם  כ?א״ע ט

 ע מ״ם וסמ״ך דמ״ם סתומה ת״ת בבתי׳ התיישבות עכ״פ בבתי׳
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ץ לו אחיזה נלל א  אחיזה בהפנימיות מ׳ ומין סמיך הוא בחי׳ מקיף דאו״ח ש
ף ונמ״ש במי* ן כ ת ו מ צ ע ם ב ל ע ר ה ח ס א ל ע  בפנימיות אדרבא הוא בנהי׳ ה
ל לגמרי י ך ב ו מ , ש מ נ ! ע 0 ה ל ע ׳ ה י ( 1  וזהו אסתלק יקרא דקוב״ד, שמאי,• 3
 דאתכפי׳ סט-א בבהי׳ בירור ההשך כר. ועתה צ-ל מהו אומרים בכולהו עלטיי
 דוקא. העניו דהנה אי׳ בת-ז אנת הוא דאפיקת עשר תיקוניו וקריבו לוו ג °
צי׳ נו׳. .דקיומ א  לאנהגא בהה עלמיו בו׳, דהנהגת העולמות הוא ע׳׳י הע״ס ד
 יזה או׳ אנוז הוא חד ולא בחושבן אנת הוא עילאה בו׳ לית מזז׳ חביכ׳ יי'״
כ n,״ צ״ל עולמות עי » א , ו ה . ם ב ״ ת א ו מ צ ע  שמדבר בבהי׳ אחדות ופשיטות ד
א דאפיקת «׳ ו ת ה נ ת . «א א ו מ ל 1 ו ע ו ה ת  איו שיעור ובבהי׳ בליג ואיו נ
 ש׳י׳י עיי העיט שהו בבהי׳ גבול במספר עשר דוקא ובגדר מיוהד מ**״
׳ ב״ואים ביה דעני י ה ם ש ן צ מ צ י ה ׳ א ע ז  חכ וחסד כר, דהתהוות הספירות ה

״ יןיא להעלים את בהי׳ הא׳ס ובליג להיות ספי׳ במספר םיגבל צ פ צ ;  י
 יוקא. ינהשתל׳ ממדדי׳ למדדי׳ •נתהוו העיט דאצי׳ בבהי׳ גדר מיוחד ני׳
 בי מ.־אשי המטות הנ״ל). והעיס הן באמת באין ערוד לגבי עצמות

w * ב ת >"׳׳ ת ' ל  ״ י״״"־0 איני שייך גדר ומציאות חסמי' כלל ייי־י י
" * ,׳. ,יותר נ  שאין שם מציאות ה״=׳ לכו אין להחכ׳ תפיסא כלל באיאיס נ
* ׳ איו ערוך אצי׳ לגבי אוא׳׳ס ב״ה בר. והע־ם י ' י /ל״/״ י א ? י  ל״י .

8 ל מבי״ע 8 ו ב ו , פ י צ א פ ן ג ׳ ד , ד ע » , ב ו ל ו ק * היה בבה׳׳ מ ״ י ״ י ^ * 
צי׳ היי־ עי « א ע ד ו ו נ כ , ן ד ם כ ה ו ל ו ק  ש להז שייכות לנ״ע להיות בבה׳׳ מ
! י  w•xo:האש שמוביל מה־׳ יסודית שזיש בי ה׳ אלקיך אש אנלה ני׳ ?
J * מימ הרי יסוד האש ג״כ בכלל הד׳ יסודות נו׳. ובמדב היא * » 
י  « ׳ '״ לי ש״כו״ לבייע כי׳ וכמ׳ש שם במא׳ דפ״ח אלי׳ דנל ם־י׳ י
א ני׳׳ ינל ״51° ע י י ם י ו ש " יבי׳יו אתקיי׳ מלאכי׳ ואנת לית ל ^ ״ £ 
ק׳ המלא־* נ , ו ו 0 נ י ו א ת 1 נ י ה י 1 נ ם ש , ו ש ל י י« ייי אי־ הדבר כי׳, יהעיס י א

לנ  ג
8 ם יייעא דלא אתרמיז בשיט 9  ג כ בשמות הספירות »׳׳ אבל אנת לית לך ש
* «  יי » טייס ״עי עצמית יכלים בפי׳ מא׳ התיז הניל׳ ייי־י ל
' ״־יי אמצעות עיס דאצי׳ שהו בבהי׳ הגבלה נתר״ ,ולנמיו יי * ' מ ל ״ י £ 
1«למי י ל ע w פ ' x » י׳יא ל׳ ני׳ייי" ״ ״ ״ מ ״־' ״ ^" "׳־ ?  י*"י ש״
4 ל ח בגילוי כר׳ אגל > " ־'ליי איא׳ס והאור מאיר על י "  ה
Jדעילט היא ל׳ העלם כו׳ והיינו דהתהוות ״עולמות היא׳ * ״ י ״  ״
. ו ! י ? י ט ע י פ " ־יו אצי׳ לבייע כר יכמיש בלקי״ת דיה מי• יפ א ס י £ 
 כי• וזהי־העי ם היא בחי׳ מקום כנודע בע£ עשינ. שהוא ההגנלי י׳"״
a ,שייניט י ^ m , ן מ ז 0 ו ו ק ׳ לא יש עני, מ י ״ » 
נ « ייי ״ עיי העל• י-איי כי׳. יזהו גינ עני, ההינלות ״״ו י-על8'י *  נ

J ״״ה כמו עד׳מ ההיכל הגשמי שהיא בהגבלה בששה קצוות מעי8'8 יי 
?  *ניני ™ לכ־ית ילי׳־״יי על מה שבתוך ההיכל ד״פאר״ *דם ל״ני׳י ג
h £ , T ׳ י  י י־י־י ל ״ביל א״ האים בהתפשטותו יק בויק של י-הינל נ
 הוא לכפית׳על האדם שהאדם מתעלם בההיכל וגם ההיכל &עלים עליי״*
למ  עליי מו החמה כי׳ שהדי אור השמש אינו מאיר נההינל נמו בחח לי־יג
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״ » ״ , י , ב ב ^ 1 א מ ש מ מ ״ פ ה יא לאורה נבדקת מפני שפתיהי• ימאיי ש «י י א נ ל  י

^ ־ 2 ״  ״מגמא מזה יוב! למעלה דעניז ההיבלות הוא שבי׳י «
ל ל ״ ש ל י ״"״ ^ מ ב ז מניו השכינה ומלאכים העובדים בא״יי״י י י  ״״
™  ־״׳״ גנייאל ביראה כר מעמדם הוא בהיכלו׳ שהי״יהל י־יא ״
י בבה" , 1 ״ , ף 8 ל י א ' פ ש ? י האלו נו׳. דהרי raa» ־"־אל י י ״ ״  ״
ל בו׳ כ " ר ^ 1 : י י י ל ט ל נ ל י  «*m וחלוקות באהבה כי׳׳ יי-י־ל נ
״ שאי ף ? ™ ״ ״ פ ״ י י » P היכל היראה כו׳ שכולם מקבל״ א * 
i ^ i r r j ־ ־ ל ״ ג י ׳ י ־ ״ י ״ ״ ״ י 0 ״ • ׳ * ׳ ״ ל  נ

ך יע מה מוסיף ומחדש העגין בההשכלה ואיך ש > ן  שובן ז
י ״"יא ט/ כ״ז איגו יודע בתחלת קבלתו רק שיודע את השכל ל  ככללותו ב
 שאינו ^ י״חלקות פרטים הנ״ל, הרי העניו אצלו בבחי׳ מקיף על שכלו
ל >ד'יז בכלי מוחו בבחי׳ התיישבות כוי. ואח״ב כשמעיין בהעניו  ומכין כ
ת ״ לעומקה וממילא יודע מה שכל ענין מוסיף בהשכל ההוא ויודע  היט,כ א
 י׳ענין &'ך\ו המושג מכל הענינים והסברות כר אז נתפס ומתיישב אצלו
ו ^ כלי מוחו ושכלו מקיף את השכל כר, וכן אנו רואין בחוש דב״ו נ י  ף
 עדיץ ב חלקי השכל בפרטי הסברות כ״א בכללות לבד ה״ה בלתי מיושב
ן ^ « הגם שיודע ומקבל כל העגיגיס שנאמרו לו מ״מ כל זמן שאיגו י  מכ
ל ס ואיבו עומד עליהם ה״ה עדיין בלתי מיושב בהענין, ובאשר  עומד ע
ל « יייודע פרטי העניגים זמ הוא מתיישב בהענין, וזהו מה שמקיף כ ש ״  *1 ד
ה י א ההתיישבות מה שמיושב בחענין ומלבישו בבחי׳ פנימיות. >  ייעיר ד
ת שבית שאיגו מיושב עדיין בהענין ה״ז בבתי׳ התכללות ששכלו  כהו1כללן
 כנה״ י כל הבשפע והו״ע מוקף כר. וגמצא דבתתלת ההשפעה השכל הוא
״ שאינם גיכרים עדיין תתלקים שבו בבתי׳ התתלקות כל עניו ן ן  ן

 ךז ^ 3בחי׳ העלם כו׳ הייגו העלם הפרטים והעלם העגין שבלי
 ׳ ז גילןי * עדייו ההשגה בו/ וכאשר עומדים על הפרטים ומשיג אותם
ם כל פרט בפ״ע וגילוי העגין שכלי כר, והנה זה שהשכל י  ט



 ״•ך שמובן פתה היי״"'
״ ב ז  —״•> דו באופן בזה לא הי׳ מקבל את השכל בלל והי׳ *

 בחמין לגמרי כר. וע״כ משפיע לו בדרך קצרה בב״י׳ כללות שאינו מגל"
״ , פ אף שאינו נ י נ , נ ע ל ה S ב ״ , O T , , ת ו , ט ר פ ו עומקן של הסברות בהתגלות ב  י
י י  פה שנוגע אל ההשכלה רק כפי אמיתת העניו בעצמו. ואח״נ כשהמקבל *
״ « על העומק והפנימיות כוי. וכך הוא אופו ההשפעה לחיות החיי י  ™ י
 מחי כללות ובבהי׳ העלם ואהיכ יהי׳ ההתהלקו׳ בבהי׳ פרטיות ובגילוי ט;
 ובדוגמא מאת יובן בבתי׳ עיגולים ויושר לעיגולים הוא שבא האור בבי׳

׳ פנימייי י ״ נ ו ב י י א י ל י ״ ג ״ 1 ב י , ן ב י א r ו n y כללות תזפרטים הן בהעלם 
׳ גילוי ממש בבי1 י ח ב א ב ו ה ת ו ו ל ג ת , ד ם ב י ט ר . ויושר הוא שמתחלקים הפ ° S כ י ל י ג י ע ; , י י ש י ' ־ " י ״  אור פנימי כר, ותחלה ציל בהי׳ העיגולים ואה״ב 3

׳ ״,!ולים וימי , ר ד 8 , ה ב / ן ו , כ ו ל , ג  בח קטנות והעלם ויושר בחי׳ גדלות ו
* *  שנם בכל העולמות בהי׳ ע״ס דעיגולים וע״ס דיושר כר. והנה הגי־ י
 ההשפעההיא באופו כי דוקא להיות תחלה בחי׳ העיגולים ואחינ בהי׳ הי^י
י ׳ ״עלם י מ , r a ן , ה י ל ו ג י ע י ה ו מ ה . ר ״ מ ש ו ״  ימבה-העיגולים נמשך בחי׳ ד
ת וההסתיי* ו מ ל ע , ו ל ה ם נ י ל ״ ל ת ש 0 מ י ל ו ג , ״ ,  בה גילוי »׳. ועיכ מנ״י׳ ד
C י ״ י ״  כיומבחי׳ היושר משתל׳ בחי׳ הגילוי כו׳. ודע ההיכלות י
!  ״״יליט יע כ ההיכלות כל היכל כולל בל המדרי׳ שבו וכולם מקניי" *
׳ העיגולים ־י׳. וגם היא מעלים ומכסה כו׳ ועני, ההעלם היא > י ״ ו » 
' 1,ילוי ילל י  ״יא איר בגילוי בהנבראים כו׳ שעם הייתי ב

 ™ > להיותי בחי׳ העלם עכיפ היה מעלים על האור שלא יאיי
ת שתכליתו^ ו ל ב י ה , ה י נ ו ע ה י ש ״ ן ת י ו א " יהיו בב״י׳ מצי  ™ י

* ם^ע בב״י׳ יש ע׳, נאצלי ״״לי׳ י בראי  י » שיהיו נ

I *׳לוי בעולמות מבחי׳ היושר שהו/ S 
, .״,ת כשם שהאצי׳ הוא בחי׳ אמצעי בין אוא״ם ונבראימ - ו ל  ג
 מציאות הנבראי׳ כו׳ כגיל, כמו״כ הוא בחי׳ אמצעי להיות עי״ז בחי׳ גילי

, ובמי י ׳ ו י כ י ן ב ע ד ו מ  בעולמות וכנודע להתהוות האצי׳ הוא בגין דישת
 הפרדס שער טעם האצי׳ פ״ו דמבתי׳ אוא״ס עצמו הרי אינו בערך שיריי׳ 1

ה ת *א״א לקבל כלל כ״א ע״י הע״ם דאצי׳ שמגבילים א ו מ ל י ע  האור ג



 קםג
י ״ ״ ״ א - ם י י מ א מ 1 י ד 6 8 . . ״ ״ - ם י ר מ א מ  « ס ר ה

 ימעלימים וכמו

^ ;הבטה באור בהיר ע״י זכוכית מאירה כר יעו״ש, וזהו שיש ג א , ל י  ג

ו עלמין׳ דעלמין הן בחיי העלם וע״י ע״ם גמשך גילוי אוא״ם  בד,עלמין ^ י
ס ^ הוא מה שהיושר מצד מעלת הגילוי שבו ה״ז מאיד את בחי׳ י ל ן ג י ע  ה
ס ^ עד שגם העלמין לא יעלימו ויסתירו כלל ואדרבא יהיו כלים ״ א ן א  ל
/ ^ יי ע״י העבודה דנש׳׳י בסו״מ וע״ט שהו״ע פירוד הרע והעלאת ן  הנזו3 כ
כ ע״י שהנה״א מאיר את חשכת הגוף והנה״ב בו׳ דהנה״ב

ל  כ י ' ה  נ«שך מ

ר ׳ דק״ג ושרש שרשו מבתי׳ העיגולים כו/ והגה״א הוא פובחי׳ ש ו  י
א ל ״*לקי' עשה את חאדס ישר כו׳ וחוא בחי׳ גילוי בו׳, והעבודה ן ן  1נד<*א ן
, ^ יאיר בתי׳ החשך דנה״ב בר, שהרי הנה״ב מחשיך ומסתיר על ת קי ל  א

 היזלכשותה״ אינו דומה השגת הנשמה באלקות קודם התלבשותה בגוף לאחר

ה נ י •יי קודם ירידתה בגוף מקומה בג״ע שמאיר שם גילוי אלקות מ ש נ ה  ו
ך ^ ^ מזיו השכינה בהשגתה בו/ ובירידתה בגוף הרי השגתה איגו ר ע  ב

/ כר והיינו מפגי שההשגה שלה הוא ע״י התלבשות בשכל הטבעי ן  כ

ה מ התומריות של הגה״ב מת שנמשך אתרי עניני העולם ותענוגיו ז ז  ע

י ״עלי׳ מאד, דכשם שעניגי העולם ה״ה מטרידי׳ ומבלבלי׳ את ״ א  הנד,״א ש
א לקשי עצמו לאיזה עניו אלקי כו׳ כמו״כ ה״ז מעלי׳ עליו שעי״ו ן ה ז  ע
העילם אינו כלי להשיג עניני אלקי כר, וכ״ש כשנמשך אחרי

ע  ת  תאיות ו

 על ^ העולם ה״ז מתשיך ומעלים מאד כר. אך כאשר הנה״א מתגבר
א תגלים כתותיו האלקית להאיר גם את הנה״ב לזכך טבעו וחומריותו ל ן  ע

< אחיי עגיגי העולם וירצה באלקות בו׳ עד שמהפך חשוכא לבהורא ך נ  כר, ה
ך ז׳פיעל בעולם ג״כ לאנהרא בהון עלמין בבחי׳ היושר שיאיר ן  גילוי א
א״ס ^ עולמות להסיר התעלמות וההםתרים עד שהעולמות יהי׳ בליס  לאו
ף ^ היינו בבתי׳ אתהפכא השוכא לגהורא כו׳ שעי״ז מאיר עוד יתרון  אן
״ל ״ מבתי׳ היושר והוא גילוי בתי׳ העלם העצמי כו׳ כנ״ל. וע״פ  הנ
ל . שההיכלות הן ז׳ דוקא דלפמשנת״ל הרי ענין ההיכלות הוא ׳ ע י ל ע ה  ל
ן ״*יי יהגיליי כוי וע״כ הן מבתי׳ ז״ת דוקא, כי ג״ר הן בחי׳ גילוי נ כ  אור ו
׳ גק, אור דהכםיל בחשך חולך וחכ׳ בתי׳ אור כר ואיך כ ח ה

׳ י ח ׳ מזה כ י ה  י

ל ההיכלות שעגיגם חוא בחי׳ העלם כר, רק מז״ת שאיגם בחי׳ ן ל י ג ד ן ו * 
^ מי בתי׳ המותין כו/ וגם ההמשכת מז״ת הוא ע״י התלבשות כ  ו
ש בין ג״ע לעולמות דבג״ע גילוי ג״ר שבאים בלי התלבשות ר ס , ד מ ' ״ ד י ע מ כ  י

5 הפנים לא יש לבוש כר. והעולם ע״י ז״ת שבאים בהתלבשות ן ^  עיכ ה
^ העלם כר, וזהו הטעם שלא יש היבלות נגד ג״ר להיותו בתי׳ ל י ג ז ן  אור ן
ס בלי התלבשות ולכן הן רק ז׳ היבלות נגד ז״ת כו/ ובבגד ה כ

ן ל  ת י  יח נ
 שהנוזל *ל ז׳ ארצות שהן ז׳ מדות הרעות לבררם ולתקנם וכנ״ל בעניו
' יושר ה״ד, מאיר את התשך דמדת דנת״ב שרע בירור י ח ב * מ ׳ / ו  "?למין כ
ד אתכפי׳ סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה תייגו גילוי בתי׳ ג״ר י י כ 3 ס  ה
ן ת והעצמיות כר כמשנת״ל, ותיינו בתי׳ פנימיות הכתר ובו ן ן י מ י ג  ס
מיות אבא שהן פנימיות עתיק כו׳ שזה נמשך ע״י הבירורים י נ 5  י



ר ״ ת ע ס — א י ר מ א מ ר ה פ  קשי ס
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 דומיו דסט׳׳א ני/ והגילוי הזה יהי׳ לעתיד דוקא. דהגם שגפ עכשיו ממשיכי?
 בהי המוחין שז״ע הגדלת הזיא כי׳׳ ויש בזה בחי׳ מיחיו דעיקה שהן הטיי׳יי
 השייכים למדות. ומוהיו דגדלות שהן המוחין שאיגם שייכים כ-כ להמרות ני־
 ייהי שא״י נק׳ ארץ זבת חלב ודבש חלב מוחין דיניקה ודבש מוחץ דגיליי׳
״  ש ה נטשו גם עכשיו כי׳. מ״פ הרי כ»ז כמו שהמוחין מאירים במדות. ועט יי,
י  שזהו בהי׳ המוחי! שאינם שייכים למדות דחיינו מוחץ דגדלות כר. טיט י
, והראי׳ דהרי יי־ייי ׳ ו  זד. דומה לבה״ מוחץ דאייא עצמו כמו שהו באויא ב
* ״ ״ ״,.א נר « א ע ל ן ש מ צ ן ע י [ י י מ ה  המעלה!יךח הוא שהמל׳ מקבל״ מ
לוח ני־ ו ג  הז תרוו לגבי כמו שמקבלת מהז״א גם כשהוא בנהי׳ מוהיו ו
« מיהיו דאויא שבזיא איו זה בחי׳ עצמיות המוחיי«• *־ « ״ » » 
א גנ" ו ז ה » ב ש ל ל ד מ ז מ , ח ו מ י עצמיות ה מ י ״  ״

ו שהטי"! נ « ש ה ו ד ש ן ס מ ב ז ״ ב ה ד י , ת ע ל מ̂יית דג״ר כי׳) תהו ש  ר׳פ
ד תוט׳ איו ״יי* ו 0 ן ב ה ש  יו»wt•עצטיית וי׳מיהיז דאי״א ממש. דעכשיו כ

5 ל ילע״יי יהיי נחי׳ עצמיות המו״ין ממש, וזהי בייט * י ״ " f , ™ 
."f דזת יהי׳ ״ה ממש כי׳. ואז יהי׳ הבירור דכחיב ד״הו דבנדי לביי 
י איי עלייו יותר. ולעתיד כאשר יאיר בתי׳ פנימיות הגיי ״ י ל  ״ ״
f ׳ אומי״ ג ״ ה נ י ת נ נ ״ ״ ג ה א י ק ו ן ד י ת ע ל j יכח׳ב כי׳ וזהו ש r ב  א
!  קנ_ וקדמוני שה! עמיו ומואב ואיום נר. ולהבין זה מפני מה לביייי *
J? י א י «ל'יי ייתי׳ ולמה עתה נאסרו לישראל נ׳ ארצות הנ-ל. ה«י J י י * 
1 » ׳ י ל ו ? ה י ו " י ג ג ״ל ייי נ נ ׳ ה < לי ״ s ל ׳ " י א ה " מ ' ל״*״*  יותר ,
7  יתר יגדולות פו׳״ ועניו שהן דקות וגדולות י»ל שז׳ע דקות היג !
' L ר ע ט ז פ י "  יביי ייתר מגסות הרע מפני ש»ינו חושב זה ליג »
״ ^ £א »  שעושה דבי שמימה בנ־שי שי־יא ל״־״ ״

״ י  ^ =י׳׳ יז״ע חרב יקשת דקשת הורג למרחוק די-ייני "
«יט פ ר ל ט י ב ע̂ לייייי1 ה ^ >־ל״ לני כי חטאנו שאימרי׳ בשט ' f ^ n f היא 
?מויוי1 י י י עב י י ה י י ה מ ל ב  י׳יא ־יילהיה בא גם על דקות היע כי׳. ״ "
י̂ ׳ לב,״ הטי ״ & ה w ד נ ן י ל , ע י ו ד מ פ ב ג ו ־ ה יאיי י׳יא. או זהו ל* ש  י
ל 1 י י « ״אי כי׳. שזיע משאיזיל ייתר הקביי• על י ° ״״ »  ״ "
׳ * £ " י 1 1 על מאסה של תירה. שהג׳ הו עבירות חמורית- יביטל "  ״
 כי׳ וה מפני שהפגם במוח דניקנ קרום של *וי׳
» f i  בנקב משהו כ דנאשר המיהיו בשלימות יכול ל״זור ולימשך ההיית ״
׳ « «נ י ' י נ נ ע ״ ־ במוחין הרי כל החיות תליי בזה »׳׳ ייי׳י ג ״ . י ״ י  ״
• * טי * I T ״ בלקוי״ שהו דקי״ וגדולות כי׳ יעיי״ל ״י׳יי׳ג " ׳ י י , ט ' י  י
י אבל ״ ה ' ב י " ^שיט ה י ״ז יקיפ י י ת ^ י י י ! " ^ ־״אי ־  י
5 וגט•*  דמתאוות המיות יכולים לצאת עיי התגברות הכהות הגלי'0 ׳
י* ל 'י״י י י » חיצוניות איני יוצאיו בזה ו ״ •  ״
? עליי ״ ״ « '״עיל תורה והוא שקידת הלימוד וגם כמו קשה עתיקא «י  ״

י ב י ° על עצ־יי »׳׳ יכן עול מצות בקיום המצות בפוימ mn ״ " » ׳ w 



ר קםה ״ ת ע פ — א י ר מ א מ ה ד פ  פ

ל שעי׳׳ז נמשך מלמעלה גילוי אור עליון יותר וגם בנפש מאיר בזה ו ! ן  ,,'*ה ב
 אור הנפש בתוקף יותר שפועל לצאת מטומאה הנ׳׳ל. וזהו שהן דקות
כי'־ וע׳־כ נאסרו לישראל ג׳ אומות אלו היינו שלא להכניס עצמו

ר  י נ 3 

י י!י«ל יכול להיות לנשמות דאצי׳ י 1 ״י־" -־ — ש י" "י"-  מ

' ״1'"'' י *"' "".^'»<״ידד. א ם ה י נ פ י ׳ א ו הוא דהבירור יכול להיות על ב י " 
ו ,- «וא׳ ואם פ י א ק ב י ל י ח  'אלי בפ״ע׳ והב׳ שיומשכו רק בהזית׳ י״י ה
• 1"יי,;,־ ריא כמ? א " ט ש ב ״ מ כ ׳ י י ״ נ  •היות נכ״א אם בבחי׳ א״יש״ אי «
1 שיחה ב ^ , י ? י א י ג  יחיכ זהו בבה״ אהישנה שהגיר יימשכו בע־־מז ב
' ^ «סדר עכ״פ ״ ל ־ ״ ' י ח י ס ׳ כע״י כי׳. והנה עמיז י־־יאב ״׳יי ב י * 
ת ״׳ ™ שזהו י נ נ י ב ת ה א ה י  אלא "־לה• ולהיות כי כל עניו ד,תפלי• ה

" ״ ״ורד ק׳ א י ! י י ל א צ י  •״» יגיי דקלי׳. אמנם בפע״ה אי׳ דשיחה ה
״ ™ ־ ״ ע י ו נ י לפני המלך וריאה את המלך שזהו הביטל דה־׳ כ ״ £ 
כ 4 ו \ ; ״ I J ז י ת י י ע ח ד ה ש ו מ ׳ יי״ל שיהי שחתו׳ היא דבי י•׳ מ ״  ״
' י״» ״א דבר ב ח ־ " י ח ' ב י ל י י ג ^  ״״יק מקצת עמיו יטיאב׳ לי׳יי" י
2 רי לברר ץ י ש א י ב ' כ ו ש ! י ז » י׳נ'ל• י « ׳ * א יי־'׳ עיקי י׳ביייי » ק י 1 '  נ
״ שמתברר ״ פ י" * ת י י מ י י׳־ל,׳־ י י ״אי להיות שזהו ביייי חי י  ״
י "י־ י s,?3 ה ת ל י ש א א י י ' י שהי׳ נהי׳ מיה י״כ׳ יכ״'׳ -Zי י * 
ם י ב ר ד '־ ! ׳ כי כ ח ל י ט י " ב ״  רבי תפלה יתירה זהי מדרי׳ משי• 3
y ג^שיש היליק T ״ ׳׳ " י " כ י י מ י׳ ה ו י בב״י׳ אהישני• שי׳איי ג י י ' ' 
V «י^רר י ? ב ׳ ל י ש מ ־ ל י ° ז ׳  ״*קינו נתז בידני כי׳ ינכם בי׳ י»"מ ™
ל י ״ ^ , ד ע ״ ל א ש מ ג 1 י י ב ו י י ב J הביייי כי׳. וגם ייל דבמשי־ י־,׳ ה * 
י ״״ לפניך שאו׳ ראה ה״נו בה ת י ל ח , ו w ד ה ,, ״ י ו ב ת מ  ״לה י׳־נימיות ב

« ;»רררזאת , " י מ ׳ ש ״ י׳ ״ " א ת ב  £ יחכ׳ שעייז היא הביייי «׳• י
, ״גאי-א א ק י י י ח כ ב ה ש ש מ ״ 'י׳'׳ כמי ייה ממש כו׳ בנ׳־ל ומייהם ״ ל * 
׳ ~ ״׳ מתת י י ד י מ , י ה ז י י ת  *י1 ימיאב וגט מה שטהרו בםיהוו עיי תפלה י
י לעתיד י 1 1 א י י ־ י י י ש כ ע ׳ י י י ת ע י ״׳׳ יעיקי הביתי וסי׳ יי׳'׳ ל י " £ 
רש כל " ^רלי ׳ ' ״ ו ל י י יאתכפי׳ סטיא אסתלק יקיא יקיב״ה ג ה לאאעיה לירש £ ח ט ב ה , ט ד י ו ק י ״ א ׳ י י ב כ ^ ^ w , י ה י ל ו א ו ש  •*ללי״ י

 העשר עממיו ייהי׳ אז בא״י עשר איצית ביי•



י * מ א צז ר , *  פ

u מאחד אהי"׳ וצ״ןי 
״ £ נא׳ ה׳ יחיד שמירה על אחדות יוחי ו " ׳ ב ט ג . והנה ב s ״׳ ״ n a וצ״ל 
ר באחד מאריבין לו כר ^ ת י *1המאדי ת ר נאחר י י ל כ ת  י
ת ״ * ל גיליימ דיקא• וילה־ק מיש מהר ש י  ולכאו׳ י «י1 ד
י ״הנבראים לי׳ שנביאי׳ ידעו וישעו m ביה " ה ^ י ״ נ  או ה
1W ילית מת׳ תב״כ (ויקהל « ״ י 0 י ^ ו י יכל הגיל  שכינה ״״״ ׳ י
. P מבחי׳ מל׳ לבד ועיש נק־ המל־ ל מ ג ״ ״שימת כי׳ ד ו מ ת ז  ז

י יעתיק לברי׳ כי׳ ובי ז « י ' ש ע ״נהניו ~ * ע ״ ג ״" כ ו  * התפשט
מ בחי־ מל־ כו׳ לפי שהי* ״ ״ י י ־ א ^ י, ״ ״ייה לבר ל י  מהמי
" שאין יהמירי׳ שלמעלה מחמל• היי־ ״ פ ״ ז י  י ב

״ יכולים לקבל. וגם להיותו עצמי״ * ״ ״ ^ מ ״ , י הייייה ו 3  יכמי ט
א בהי טבע העלי׳ יהדביקות במקייי ? י י ל * י ע ' [ לי־יבק נ ן ׳  ״המיית ה
» מעצמות העילה (ב־־מ ־>»׳ ' ״ f ^ , r f t i f t ' י ל י ״ > י ג ה ״ י ״ י * 
ת י־ היה העלי׳ והדביקות היא בהג׳׳ר מניו » ז , ^ היא ב י נ  ע

, ייקא. ובמ׳־א מבי׳ שיש הפרש ביי י ה * ״•» ישל־יורך ב ׳ מל׳ ל י » 
מ י יהכל הגילוי בבי׳ע עיי המל׳) ו ת > כ ו ף יק התפשט  המדינה כ
י עניו המליכה שרק שמו מתפשט 5ל י « ״ ל ; " כנחי׳ ירי,״ ״ ן כ נ  ־י׳. י
n ־י׳ יבי־ילת הנבראים לקבל האח־ יי w W a .,לאצי׳ ו־ 
* בחי׳ מל־ ראיס שנעשה כתר ועייי? י ״ ״ , * ־יטיית כתר ״ נ

 ? י ת  ע

׳ יא״ק. ובחי׳ מל־ ראיס נעשה ל " מ ״ f ל ל מ . ו ק " י ״ ״ י ב ' שתהי׳ ב י כ  ב

ל 1־־ל נכלל בבחי׳ כתר ״>צי׳ נו׳. אמנ־ י ״ , ״ ״ ב ״  עיי ל
י ק כי׳ עז׳־נ ה׳ מלו גאות לבש « י ״ י י ן י ט מ ־ ה ל ״ 0 מי  התנשאות ע
» נייע שיש ב׳ בחי׳ התנשאו* ה ׳ י י מ ד

ן wי המתנשא מ  י א  נו׳ ש
ל ל עולם כי. והתנשאות עצמי שמנושא מצייי ל ר כ י א מ ו  עד״מ ה
״ עליהם כי׳. יבד״ב עניו התגאית ע**י א ״ א ־ יהה״נש * * ל ״ ־  למעלת מ
י ־י׳. שה־ח היה הוא בעצם הנ־י ״ ״ ^ ״ * ש י ה : י ״ ״ י ר מ ג ל ל י ב « 
ש ממ« פ נ ״ ־ימש• ילהיית שעצם ה » 1 ״ ״ ״ י , , *־חית יש נ י  עצמי כ
ך ״ שהוא כח ההבילה ני׳ והו״ע התנשא״ ל מ , ל י ימעלה ה ד נכ  י
׳ מלו יחיו יהמלך הקויש ביי• י " " נ ב ל ° ל ו התנשאית ע 0 א י  אופנ
י ל עיי לביש חמעליס כי, ייה ב ׳ ° צ ע

א ר ׳ י־*־צים ה י  של״י £ ״י
T שהי׳ באיאיס להעלים בחי׳ »«ייי ״ £ ״ ״ n 3 , ^ , 3 ג  ל

י הצמצים עתיק ני׳ באיו עייי ״ » , ״ נ ״ ; 3  ״יה נעשה ל
, י שהלביש היא בחי׳ מח׳ ואנא אטייל ן ם נ י על י * ״ ״ י  בכינה, ע
׳ ״״עלים על השכל דאותיות ה־״י־ ״ י״ * ״ " על עצמ £ ע  כו׳ וכמ״ש נ °
י ־י׳. יכמי״כ בחי׳ מח׳ הנ־ל מעליי• ״ ל י י ד ג י י ו - * ^ מ
־ ^ ^ ^ • . והנה עם היית דההמשכה היא עיי צמצוט א ו ) נ . 



ר ה מ א מ ו י מ ־־ א ע 1* • פ  ס
 מ״מ יש בזה ב׳ מיני המשכות הא׳ יבבתי׳ כללית והיא הנק׳ מח׳ כללית והיינו
 בחי׳ מל׳ דא״ם שכולל כללות ההשתל׳ מרוכ״ד עד סוכ״ד כוי, והב׳ בהי׳ מח׳
 פרטיות והוא מה שנמשך ע״י הקו בבחי׳ פרטיות בעולמות שלפני האצי׳ בחי׳
 א״ק ועקודים ושבהי׳ מל׳ דא״ק נעשה כתר לאצי׳ והמשבות פרטיות המדרי׳
 דע״ס דאצי׳ ובחי׳ מל׳ דאצי׳ נעשה בחי׳ מקור פרטי לבריאה כו׳ עד בהי׳
 מל, דעשי׳ בחי׳ מקור פרטי לכל הנבראי׳ דעשי׳ בו/ ועז״נ אני ראשון ואני
 אחייו׳ אני ראשון בחי׳ מל׳ דא״ס בחי׳ מח׳ כללית הנ״ל ואני• בחי׳ מל׳
 יעשי׳ בחי׳ סוכ״ד במדדי׳ הפרטיות כולא חד כר, לפי שאין הפרט נבדל מן
 ייכלל׳ שהרי בהכלל כלול הכל רק שהוא בהעלם ונמשך ומתגלה בדרך פרט
 מהעלם אל הגילוי כר, ויובן עד״מ כשהאדם עולה ברצונו לבנות בית הרי הבית
 יש בו כמה פרטים כמה חדרים ועליות זעג״ז וברצון אינם ניכרים כל הפרטי׳
 כלל הגם שבודאי ישנם שם שהרי מה שרוצה בהבית ה״ז מצד איזה טעם
n i l ? ש 0 1 1 א י כ י ״ ׳ א ת י ב ה  וכוונה פנימיות והוא העונג שבנפש שיש לי ב
 פרטי בהרצון לפי אופן התענוג, רק שאינו ניכר כלל, והכל בלול שם בהעלם
 בלי סדר והדרגה בקדימה ואיחור, וכאשר יצווה לאומן לבנות הבית בפועל
, J r  כהכרה יבוא כל פרט בפ״ע באופן החדרים והעליות בסדי *
ZlZ i t ה ? ז א מ מ ג י ד ה ׳ י י פ כ ״ ד  כליל בהכלל ובא מהעלם אל הגיליי ב
י «מירד ט י ל פ ל כ י ע ל ל  כרצונו ית׳ להאציל ולברוא ה״ז בחי׳ רצמ כ
° רה ל י \ ן ת ר מ י א ש כ ״ מ כ  עי סוכ״ד דהכל עלה שם בבהי׳ בללית י
י כ !זכ,!י1יר ב,צמו , ז י י י מ א ב ם ש ל  בלב במה׳ וכמא׳ ברוך שאמי יי׳י׳ דיעי
ד ש מ נ ד ה י ^ י ת ש ״ ' י*ילם י י ניכי עדיין וזהו שאמי ™ נ י א * 

׳ י ^ " ע ע ״ פ ט ב י ל פ ת ב ו ל ג ת ה  בכה כי/ ואח״כ בא בבחי׳ פרטיות ב
׳ L י מ י ד א י ר ע ב ״ י ה  «מ״ס להאציל ולברוא כל עולם בפרט י
ת ^ ל ? ^ י ^ מ א ל י כ ה ד מ ת כ י ב ה  מהכלל כי׳, ונת׳ במשל שיש כוונה ועונג ב
ג ובמו י מ , ע י ב ט ט ש י ש ד פ ם  כי אמרתי עולם חםד יבנה שהוא בהי' ח
ו בל פ י א ת ב י מ ל י ע י ה א ר ב  ח°יי כר יש בזה כוונה פנימיות דמשי״ז נ
״ י1יות י 1 י ״ כ " ע ? י ק ר ר ה י י צ י י כ ׳ יהי אור נתהווה האוד בציור כי י » » 
? IL כר י י פ א ל י ז ה " ד כ ח י י י מ י 1  הנביאים ומכ״ש האדם שהכל היא "
י ^ רד״דוות ש ם ע ״ ע ב , י י צ א י'׳ וכן בעולמות העליונים שנתייי' ^ ה  כ

ה ב ^ E L t " ״ א 1 ו , י ת י ו י מ י נ ה פ נ י ו כ  ובגיר מיוחד חו״ב וכו׳ כ״ז י׳יא ב
2 כה י 2

ג י נ ע 1 ש י י ' ש י ז ב י ע ד י מ ת ש י ו י י ג  העולמות כר. והכוונה בזה היא ב
א י ב ב נ ״ ע / י י ש כ י  שהנבראים יודעו אלקות ושיהי׳ בהם ביטל ה

2 ^ י ! כ י ס ״  בכיי שתושלם הכוונה הזאת כו׳ וכמ״ש הפרדס בעניז ע
י ״ יר ״ דג^לר י ל י , ג י ו י י י ש י כ ב ת׳ י י  ית׳ שע״י הע״ם יהי׳ גילוי אלקות בעילמ
י̂נה 3 ד ק , ו ח י י י ה ״ ע ' ש ת י י ת מ כ * ע- העלם וריחוק כר ושיערד׳ ח * 
 כי/ ובגדר מיוחד דבחי׳ חכ׳ עי״ז יהי׳ ההעלם והריחוק ואחיכ בחי הבנה

: ואני אחרון• ל ״ צ ו א ״ק, ו כי  *) כ״ה כגו



 קפח

ס י 8 - » ע ת ״ ד ־ ע ה < ן > ו  עי המל׳ כ

׳ להיות שם ג״כ עיס אלו. וביצי׳ גיור , י ״ ^ ״ ה » למטה י י ׳ ' י ״ ,  בי׳ ש
ל ״ אלי יחויב ומדות כו׳ ובזה יש״מוועוו ת עת וד,שגת א י ן ז , ת ה ה ג  ש
ל יגיליי הו1ענוג עיים ו״ה גשלמ הכוונה פנימיות והעונג י ל  וכיו הי׳ כ
א י 5 ?יי «"S ״זיע הענוג הנשמות נו־). ג * הכללית ו  בגיל״ י
פ * טח׳ פיטיית כי׳. והנה מה שבא ^ ה י ידי,״ ו י * 1 ״ צ  להיי״ *
* י ׳ המח׳ פרמיית ננ-ל. ז * מי י נביל מהכלל ״ ״ * * ״  את הכלל, ,
ל W w מיל עיב מהפרט יכולים לית ל ־ י ה ן ל י 5 ן P ג»כ 1 ן ע י ן מ ז י ש  י
ד ״״י׳ הכלל י׳׳ייט נו׳ וכמי׳־ו מד*. מיכ עי'>  יחייהי ח
׳ ־־ ו m .ףים״ו ייתר ילה״ק מא׳ איי־ו ד ז י הי יגימ*, 1 י ״ א ״  ״
״ כלל כן,_ « הו היא בחי׳ עצמית איס ביה שאינו ר ן ן א  כל ה
׳ האור והגילוי p העצמות מקוי י מ א ת ״ ו מ ל ף * ליי שבעו ן  בתי׳ א
, ׳ יחיה ה״ה שבבתי׳ חיית אל הזילת שה« י ז י ז ׳־היא נ ״ י ח  הייני נ
ס ־יי׳ יהיו בעניו הוא ישמי דהיא ^ " ז י י " 
 יתנה נת-ל יעני, איי א״ט כוי. רק דהוא ישמו היי
י היא במידי׳ שאתר הצמצום ני־• ־ ״ ״ י ״ ש 3 £ל׳ יא'־ י , י ת נ  עט ני׳, י
 ההתנשאות ל יא״ס ^ י בחי׳ התנשאית עצמי יהתנשאית על
? לאצי׳ ועם היית שיהי מביזי׳ ' י ^ ״ ש י יתייהי י כנ״ל• מימ י י * "  ״
ע ש בגהי׳ נתר דאצי־ ב׳ המירי׳ הניל ויהי ך ו נ כ א כי ו י ר ה  ה־ת
י ״״תה פנימיית הכתי ותיצוניי׳ הכתר דפנימיית י ק  חייה׳ מ
" איהי ־י׳ יחיציניית הכתר בחי׳ ת י נ ״ י ״ ח ׳ יכד׳כ נ י ' ל °

 ,?״*׳ י־ני־יית י
ז גיר ד ״ ״יצ״יית הכתר הו זית דע״יק המ״לב״י־ ן ^״ א ג ל  מ

, ״* לא אתתקו שאיני מתלבש ני׳. ויהי ו  בחי׳ היצונ,,, ״־ י טיבי כ
0 ייה מה ״לפעמים הכתר נמנה בע״ס היא י מ 0 ל י *־תי י י א  בחי׳ ה
״ ־גימיית ה־״ר נו׳. וגרטיהי היא י ו י ט ג ל״ י נ ה ב ״, ב י«יהי  ר * ג
י נ״מתלבש בכלי שהוא לפ״ע הבלי ״ י ^ ׳ והיינו , י 5 , ־ ן י ה ו  מ. וזהו ע
ת «לל בחי׳ האורות והכלים נק׳ גרמוהי ו , הא א ד מ ל  ל
ג,"״׳5ל י־יא השכל ££י "־׳־ יא׳ השימוש ל׳ עתיר שב־תי ז א «קיי הי  ״
ן מתהכם באיזה דבר חכ׳ נו׳ ושבנחו ללמי נ י י ה ע w , ו ל ל ה ע ר ,  מ

= "5ליי׳ ינ״י׳ ח״ס כיי. וזהו שאות א־ א נ ׳ *?יי ה״־׳ ™'* י יאר.י׳ א י  ״
י לאתגלאה כי׳. יצייר הא׳ יייר למעלה י ^ פ ת ' להיית מק^?י "יא ה י ־ ב  י
י ?יי לחב׳ ^ «״ ו״תגלית החב׳ כוי. ומה שטרימז ביייי ן מ י  שהו״ע ל
״ כי׳. וגם חכ׳ הגלוי׳ הוא אות א־ * ו ״ ס 1 ת י״ נ יניצר 1 ,ו  י«י־ אית
ף ב׳ אלפי״ו הניל שנמשכים מבתי׳ ״ א * י י »־ יניגה ה

ה נ י ג י ל  לאלפיט כ
ד י * אאלפר בינה כי׳ ועוינ ועושה חםי י 0יות י ק פ ד , . י ״י" איהי ג ה י י , 
י לחכ׳ כי׳. והנה אל״ף אותיות פלא  ינכיי להמשיך י יעתיק «
ל מופלא שמופלא ונבדל לגמרי ני׳• 3 ״ ׳ פלא ? ״ » ו י ן א ה , מ ע מ  ל
' ייקא. דהנה נודע דשרש הבלי׳ ל ־

י
£ ה  המשכת האור ה

 הכלי כו׳ כמ״ש בדיה וקבל היהודי0



ד קמט י ׳ ת ע י & — א ר ל צ א מ « ר * » 

 ^ קע הארץ. אמנם ע״י עשיית כלים חדשים דהיינו מה שאינו בלי
 ^ ^ עשה בבחי׳ כלי ה״ז ממשיך מבחי׳ איהו שלמע׳ מבחי׳ אור כר.
ת מ״ן שמן האור שעי״ז ממשיכים מבחי׳ הגילוים לבד כר. א ל ע י ' א ך ע  א

 ^ זג יית כלים ממשיכים מבתי׳ העצמות כר, ויובן עד״מ תלמיד המחכים
 ^ כר, דהגה הרב רוצה להשפיע להתלמיד כאשר השפיע איליו פ״א,
 ^ והשפיע מעולם עדיין אינו רוצה להשפיע, אבל כאשר בבר השפיע לו
ל השפיע עוד משום רוחו דשביק בגוי׳ כר, מ״מ ההמשכה בזה הוא  י
 ^ י ^כי'. אבל תלמיד המחכים את רבו יותר מכהו בעצמו (בבתי׳ או״י
׳ י ע״י שהתלמיד געשה בלי מובן לקבל שזה מעורר יותר בהמשפיע ן  כ

^ ע״י הקושיות והתעלמות שמעמיד לפגי השכל וצריך הרב לתרץ ט  י
 ה״ז מעורר וממשיך מכח השכל העצמי כו׳ כידוע ומבו׳ במ״א (ועמ״ש
 ajn^ *" החילותי תת כר), והדוגמא מזה יובן למעלה דהרי יש תום׳ אורות

״ ° ע״י העלאת מ״ן במדדי׳ דאצי׳ כן/ והייגו העלאת מ״ן דבחי׳ אור ן  כ

 ^ * •משכה בזה הוא רק מבחי׳ האורות והגילוים דאוא״ם ב״ה בחי׳ חיוהי
 ^ ׳ כלל זה הוא ג״כ העבודה דנה״א מצ״ע שזהו ג״כ במדדי׳ בחי׳ אור
ן י ע עבודת הצדיקי׳ בד״כ כר, אמנם עגין תלמיד המחכים כו׳ ה״ז ד 3 

 בעבודה ההעלאת מ״ן שמנה״ב, כאשר הנה״ב געשה כלי לאלקות שזה
 ^ למעלה הרבה יותר בר, וגם בזה יש ב׳ אופנים הא׳ מה שהתלמיד נעשה
 ך כן כר העגין הוא בעבודה כאשר הנה״ב געשה בלי לאלקו׳ ע״י ההתבוננות

 ״ בענינים השייכים לגה״ב שגם מבין את העגין והעילוי בזה ובהתעוררות
 ^ י • דגה״א מתעורר הנה״ב ג״ב באהבה לאלקות כר, והאופן הב׳ הוא עד״מ
מיד המחכים את רבו ע״י הקושיות כו׳ הוא מה שפועל הכפי׳ בפועל ל

 ב 

 ^ ?" יהי״ע לאכפי׳ לםט״א בעודה בתקפה וגבורתה כר, והייגו גם כשלא יש
י אור בנה״ב ואיגו יכול לפעול בו ע״י איזה אור וגילוי כר, ה״ר. כופה ו ל י  ״ ג
> בפו״מ להיות סו״מ וע״ט בפו״מ להיות בתוקף גדול שלא לעשות שום ^ 
 ^ איסור ח״ו בשום עגין ואופן כר, ובזה שובר את ההעלם וההסתר בעצמו
1 הא׳ הוא רק הפרדת הרע והסרת ההעלם ומתבררי׳ חלקי הטוב כר. פ ו  א

 סן הב׳ נשבר ומתברר ההעלם עצמו היינו הרע דגה״ב כו׳ ועמ״ש בד״ה
 ^ המטות, ובד״ה הג״ל בענין עלמין,כו׳) ועי״ז נעשה עצם התוקף דנה״ב
י לאלקות כו׳ ובזה מעורר וממשיך מבחי׳ עצמות א״ם ממש בחי׳ ל  יי כ
 ןןנף״ יייייהי כר, וכל שהתוקף דנה״ב ביותר ואיגו יכול לפעול ע״י גילוי אור

 י י ע״י הכפי׳ בפו״מ ממשיך בחי׳ העצמות דוקא כר, ובזה נשלם אמיתית
 ^ נה דבגין דישתמודעון לי׳ דהיינו בחי׳ העצמות ממש שלמעלה מכל בחי׳
 "יליי כר, וזה הי׳ תכלית הכוונה בבריאת והתהוות העולם התחתון שע״י
̂ והבירור דההעלמות וההסתירים עצמן נשלם אמיתית הכוונה בו׳, וזהו״ע  * 
י באחד לפעול היחוד למטה בדברים התחתונים דוקא כר, וזהו שהאריכות י  ג' י

 ת דיקא מקור הנבראי׳ כר. וזהו ג״כ ענין שמע ישראל בו׳ הוי׳ אחה

ם ע׳ ושם הוא ב״ן רפ״ח דהו״ע הבירורים שזהו תכלית הכוונה כו׳  5 ש



״ ר * ו ע ם — א י ר מ א מ ר ה פ  VP פ
«י«ז 'נ9י  והעיקר הוא במש״א הוי׳ אחד דנודע בעניו אחד שהיא י׳ו״י״יי" י

ד בארץ הו׳ ו« ח י א ן א ג ק י ה ד ט מ ד ל ו 1 ו , ,ן ה ן ש  דכד אמליכתי׳ כו׳ והיינו לע
 דוקא נשלם אמיתת הבוונה דבגיו דישתמודעוו לי׳ ממש נר•

 גס-ד שי3 ואה, ש״מ אלול אעתיר.
J ? י וצוו וw אנ לדודי ודודי לי התעה נשושנים. אני לדודי ודודי לי רית אלול י מ ו י י ה א ש ״ ״ ר ל ל ה ה ב ש , מ י ה ם ש ו , י ן מ ה  ד׳ יולי׳׳, ו
 היאpr התשובה מפני שהו ימי רציו למעלה דאז נפתהי, יגמה׳ר נר. והיי־"
S ! ־ ״יי1־ u״ י « אי״ שישנים אלא ששינים י־לבי" ״׳ל מ י ״ י 2 י ד שואל » י ק ל , א ה ד ל מ א ו ש ה י ת ע  בהלכית לאני לדייי כי׳. יילר.«ק ״ 1

א ק י ה י ת ע » א" י־׳ אלקיו וללכת בדרכיי כוי׳ יציל מי׳י י ״ " 
 העניניט דלייאה יללבת יבי׳. יהעניו והנה כתי׳ לו ה׳ הגדולה ואמוייל הגי1*

 יי >מ ב יהנה גדולה הוא התפשטות גדולתו בנריאת
\ S'י נביאים וגדולי נבראים ובמיש מה רב, מעשיי י־׳ ״ י י י ״ ״ ״ ״ ^ 

T ״׳ ־י. וכדאי׳ במדית עי־ השמים מספרים כביד אל נ״י ™ 1 ^ 
* נביי״י איל מאבני, דהיא מתגושש בהת ־י׳ ־ו f j * ^ 

 ״ כי. יההתהיית היא מש׳ אלקים או עיקר ההתהוות מ״׳ י־יי׳ יי
׳ הוא ב״; י ו ה ו ן נ י ק ל י א י ע , ב ו ב

ד , י 1 ל ה ו ד ' יכ״»ש ג י ״ « 
״ התהוות הנבואים במציאות ובהת״לק,״ ב,׳ ביא ע״י ״ * « • 

ל אימתי ״» - ז ר מ  יעייז ניכי גילית הוי׳ ״׳. ra א
י לו,יות הנבי* £ ק ל ל א ע ו פ ״ ה כ ה ב נ ״ ה ״ ש י אלקיני דב״י׳ גו,ל ! * 3 * י % 
י ״ 1 6 ב ל ל״י הקביה ב־כויי ובעצמי גדילה זו אינו תופס מקים ־לל י « £ 
״ אתי׳ ־־'*א עניי״ניתי שזהו שפלות לפי שו,,א הארה לבי * * 

׳ להיות ב ו ע כ . ה ב נ ם ש ד ו א ק ו ה ה ת א , ו ית ״ כלל• יל־י אני ה׳ לא שנ ק " ^ 
8r ? י י ב י ל ץ י״0" " ^י מד,ל י  ילאצי״ - י לא טי
י ',ל ״לב י ל ה י ־ י ׳) י י נ ת אי י צ א מ ״ י כ ת י ט ש ־ ת ־  דמית• טפל יבטל לד י" י
1 שלם״ י ב ג ל ל ט ב ם ש י א י ה י נ י מ י ' ד  שאיני תי־ט «"ם ־״ש ע
י שב ל י ט ב  קם יכ ש לגבי המדית כר, יכמויכ בא״י י

״ ״׳ »יפ6 1 למ  ע דמית היא םבה״ יביי עלייו ועם היית יב«י
׳ י כ נ י » היא מנח״ יביי כי׳ יכמי שיביי י-איט א ״ ״ ״ =י נ י ״ ™ 

 מקים כ«כ חיטי למעלי• איני תיפט מקים כלל כר, יכשם שהיא בעיל8ו
־ י ׳ דא-ק בי׳׳ יבז ל מ ר ד ו ב ד  ב ע במי כ התהיות העי־ יאצי׳ היא מב״י׳ ה

 C '־״ב״־״ק׳יאיציל־ימומהג״לד..



«VP י " ת ע ם — א י ר מ א מ ר ה פ  ס

 יובן מה שהבריאה נק׳ יש מאין והלא ממך הכל כתי׳ דא״ם הוא יש אמיתי
׳׳ אך הענין כנ״ל דההתהוו׳ היא מהארה שאינה תופסת מקום ומשרז גק׳  כו

ז לפי שאיגו תופס מקום, וגם הרי הארה זו במו שהיא במקורה ה״ה בבתי׳ י  א

 אין באמת וכמו הדבור בעודו בלב כו׳ וכמו זיו השמש כשהוא בגוף השמש כו׳
 יק כשאינו מאיר גוף אור השמש שמסתלק אז הזיו בבחי׳ מציאות כר, וכמו״ב
ק ע״י הצמצום שצמצם  בהי׳ הארה כשכלולה במקורו אינה במציאות כלל ר
, אוא״ס א״ע שלא יאיר בגילוי רב עי״ז ההארה היא בבחי׳ מציאות כר. י כ  כ

 וזהו במקום גדולתו בו׳ ענוותנותו שע״י הענוה שהוא בחי׳ הצמצום עי״ז הוא
 גדילתי מ/ אשר לגבי האוא״ס אין הצמצום מעלים וה״ה גם אח״כ בבחי׳ ביטל

t T ם * י ל ע ז מ ״  בתכלית כי׳ רק לגבי הנבראים וגס לגבי י׳ייארי' ה
 מאין כר. והנה בכדי שיהי׳ הצמצום והמשכת האור להתהוות העולמות בתהלת
^דם ת ״ °1 ' ת 1״ ד ע ת א ל ב ״ כ צ ״ ח א  הבריאה הי׳ זה בבהי׳ אתעיל״ע מצ״ע ו

י ^י י ׳ ג י ה י ש מ כ  הטונה הוא להמשיך גילוי אוא״ס בעילמות ד
ז מבחי׳ עצמות הצמצום כי ימי׳ m ל*חי הצמצום כו׳ דשרש ההמשכה מלמעלה מהאור והגלי ו י י י י ״  י —

' ״ג« ',״> " 0 ״ ה " נ ה ׳" י ד J ,ח דשדש הנשמות היא איא׳ט כיי׳ ובכדי שיהיו המשכת אלי יי׳י יי־ פ l נ m , a , J M ו , נ ן 1 ו ״ 0 פ נ 0 ד י י ז ת י מ ש  מפיו נ
י «׳ , ם ״, י ע ^ ז מ ה ם ש י פ ו ג  מגמות א-ס ביה. וירדו למטה ונתלבשי ב

K ל ^״,- י ' י י , ב י א י י א ל " . £SJ המשכית הניל, יייש ועתה ישראל מה כי׳ כ " " , ״ ת י י י ב ע ו ה י נ ע  יה״ כתי׳ כי לי בניי עבדים עבי, י׳ם־ י
^ ל ״ ת » נ א ן ול«עלר, הרי אין זה שייי ־לל י ו ד א  ״!מי משלים את ה
ה יעשה דהני ד א , ר י ש ד כ ב א ן ן י ה ב ג ן ל י נ א ע ,  יכילהו, כ
n L ״ ״ י ° י י ב ש ע " מ ׳ י ׳ י י נ ״ ש  ״הי׳ המשכית האיר זהי עיי העביייי "
ת f ™ ״ י ת י ח ת פ ו נ א ל ה מ ש עי  שיש ב׳ בהי׳ עבד הא׳ עבד פ״יט ש

«דאד״ S ל י׳אייז לעשית בעצמי יבמי הטיב״ עצים י־י־יג• יי״־,3,׳ ע י  ש

 שטירה בעמדה ייגיעה לקבל שברי עיז. יהב׳ עבד שעישר, מלאכית שי»1יי
׳ *בד י מ 21י־"5' ^ ״ י ק מ ס ו ע ט י " 3 א ת י י ל' ג י ״ איתט יכמי נקיבת מ » 
י ״'״ ,, לי1?ד ׳ י ' ש נ "  ״י-יא במקום האדון כי׳, יהדיגמא מזיז ייני מ
?,1"ר!דר / ב י י ״ייי נ ' ענ  הושע עכיו כו׳ ונא׳ לפני יי• י
w י ?!יי נ י י , י ז י י י ל א י ש י מ נ י מ " א  ״'׳ הי-אדה להיות מקיר לעולמות ש
ת ו ל ל L 1 י ה ז ?  יי'ש>־לה כגיל ילאו אורהא ימלכא ני׳־ יי׳עני י׳״״״יי ה

׳ ם י * על שכרו כר. והגם דאל תהיו בו׳ בעבדים כי׳ ל־זנל פ  ״
׳ י ת כ a

^ י 0 f ש ״ מ נ ׳ ו י  ההמשכה שלצורך העולמות נק׳ פרם »ל׳ ־יי״־־ נ
i אומר ^ L * " ש " " מ נ ה י ק ע א צ י ה ה ל פ י י־ייי ע׳י עבודה דתפלה. ח״• ת א או כשאדם אומר ' ל פ נ ו ה ב ה ן ״ א / ^ מ ו ס 3 נ עק בקול אד *עק ל ו צ n ש p w n ת ב י ם ״״, ם ס ו ן פ א מ ן ה י ן ו 0 ג  יבר ד,־!כי ל
2 ובה L , 7 " n n ל י ב ס א ל ״ י עושר. א-ע. יבי׳ ״״יי׳ שקר כזה. יהייני כאשי היני א ב ד מאין ליש, ״אי, ד ל ו נ . ו ד ו א ו ו ם ה כ  יאנא• יכ! איזה ח



ו ד. מ א מ ו י פ - א ע ת ״ ו פ  קעב ה

 אלקי מהווה׳ והנברא בטל במציאות לגמרי שהרי אפם בלעדו, גם כח הא״ם
 שבעולם שערג וראו, וכאשר בעולם נראה ההיפך מזה נעשה הצעקה,

 שהעולם נעשה לו מקום צר, ובפרט אם נמשך כר, וכ״ז כשמשיג ורואה, אבל
 כאשר השכל מגושם מפני שנשמתו נמוכה גסה״ר, ונתפס בגשם, והחומרי̂

ה ז  שמסתיר, והעיקר מהמקיפי׳ דקלי׳ שמסתיר על המקיף דקדושה, והעצה ל
 קבעומ״ש, אפשי, בטל רצונך, בהכרח ועול שבזה מבטל את הרצון הזי

ן , ןהוא י י ל ק פ ד י ן א ן ק י א ת ן ״ ך ׳ ן י ן ל י ג ב ב ל ח ן ן מ ה ב ד ו ב י ע ״  אי אפשי הוא ע
י מלם* י ב י ש מ ז מ . י ע / ן י ת ל ק י ל ת ו ך ע ר ד ק ב  ביר ר הטוב, ובאפשי ד
 להיות הצמצום, סילק כר עה״צ, וזהויע ירידת הנשמה למטה בכרי שיר;י
* י  הכרח ועול זה שעייז דוקא ממשיכי׳ הצמצום, וזה״ע ליראה בחיי י
a ש, ואה״כ לאהבה שמעורר ריר על נפשו וליעקב אשר פדה כי. ילל?* w 
ע כל אייהי* ״ ן ה , ן ה ש ן ן ע מ צ ר ש ע ב ה ד ש ו ע  בדרכיי הוא העבד הב׳ ש

 ׳ יין־ ות/ אורייה׳ מחכ׳ הק׳ וירדה למטה, והארץ האירה, הליכות עולם׳
י עיי תורה להמשיך גילוי אוא״ס למטה, ולעבוד עבודי־ *״ י כ ץ ת ב כ " 
ן ממיצע ° ל ה א ו ש י , ד ן ל כ א ן א ש ״ ה ה ל , כ נ  כי׳ הי ועתה בזמן דשית אלפי ש
 כי׳ יה אני לדודי׳ אלול זמן התשובה, ויש תשרת ותשרע, תשרת היא ל**

 מייכ י הלא טובים׳ והתשובה היא רק מצד מרירות נפשו על הריחוק (לא *
 ג לו אור) שמשרז מתחרט מאד ועוקר רצונו, היז שבירת עצם הרציז ייי?
ת אחר ביי ״ ו ש ת < ן א ט ן ן א ל י י ״ ת ך ״ ר ק י / ד י הן ענין א ״  י
ב ת ע י / וי״ל שיע י  והרועה בשושנים ששונים בהלכות הרע ללכת בדרכיו מ

 הלך לדרכו אחר התשובה שהיא במדדי׳ עליונה יותר בר•

 בס״ד ש״פ שופטים, אעת״ר״.
י לאבל ^ , , ד ׳ ל ט ו ל א ג ף ״ ס נ א ב ל  כי כה ני׳ חנם נמכרתם ו

י "-.> &  טרונ תא. וגם מלקבל ברכאן, דבשביל השפעה ב
״ "״א (־'י אים אי־ל) יהייע הגיל״ הז״א בשביל ההשפעה. י־  ת ס ™

 הדש * גם כעטיה. יעדימ בהשפעת השכל. משכיל אל דל. יזהי ־־י"! יני״>
י ׳ * , אנכי מ 8 > ע א נ ג א ם ל ׳ י׳״ני לכי דגלי כי׳ שכינה עמה ' "  י
? ״ ש י ם ( י י פ ־  בכציתם לי צי. יגם נומ בלא באליף. והעניז היא ־־־״״ י

ר בשביל עני י . א ס ו ת , ו ש ו ש ד ו ס  בענן שבע׳ יכ׳ שי״ ג׳ מיני השפעות ב
* * י ׳ יש מ י פ ס י ה ג ו 1 י ם ז ג ™ *°־״׳ תה איני בזה.ג, ש  ™ ׳ ™
) יןייוגי שלי0 ו . ה ד א ט נ י ל ן ל כ ל ה . י ״ ( ן נ י ש  זווג דלא שלים להדש גשמית י

. ™ - ™ n w .־) בי»־ה־"י>י־=״י־י-ק־״ 



י קעג אעת״ מ- י ״מאטרי פ ר ה מ א ׳./ ו • - פ ת  פ
 לנשמות חדשות לא יש בזה״ג, והוא מבחי׳ פנימית עתיק (ע׳ לקוית כי כאשר
 השמים). וזהו שנוגע בלא באל״ף א׳א שההמשכה רק מחיצונית עתיק כו׳ ולכ!
 גם בלא תשו׳ מצד שנוגע למעלה, והיינו שיהי׳ התעוררות מלמעלה על תשו׳
 (כד־־ה מים רבים). אימתי קאתי מר, וענין חנם נמכרתם כדאי׳ במד״ר על בכה
 כי׳ בכי׳ של חנם, במצרים חנם בלא מצות, דבמצרים ההשפעה בב״י׳ חנם
 *שלח) כמי׳ א״א, דמם שהיו מכעיסים, מפני שההשפעה מבחי׳ מקיף ושם
״ , 1 ? " 1 נ ת י ״ ר נ י נ  כחשיכא כאורה, והגם דבפנימית נוגע׳ והיא,׳ יטייי פ
 «'»' יעצמי דוקא. יאר ה׳ פניו אליד, יאר פניו אתנו, זהו כח.הכל יבול שהגם

° T , ם י י פ  ־*בפנימית נוגע ומ׳׳מ בהיצונית אינו נוגע בלל. "״ איי א
° י־ ™ י א י  יילי׳׳ וזהו שההשפעה בריבוי בלא השבת, חשביו ח־׳־ ייי״א לה
:.^״! א ' י 3 0 * "׳ ל ה ב ע פ ש ה  ״״ו מהמקיף שלא ע״י החשבון חכ׳ יל=י ה
' ~ 1 ° • ק י ' ח א מ ק י  נדיבים במגאנא ובאתר ריקני׳. בקדושי־ ־לי 0לא י
» ״לק ״ ? ״ ן ש r י ט ס א ב ק י י ״יי י  ״*לי• כלי עבודה ו־ו ההשפעה מאתם־ א
ה ־בל״ם ל א א נ ל ל ב ̂ ב״ייז־ א  «קיפים. וקבלתם רק בדיר מקיי־ 
»4ש כ י ״׳., מ ש ל י י ב ש ת ב י ש א י  י* שי׳ו בתי׳ פנימית תכלית הכוונה• ב

י , ,? , א י , י ׳ י ט י צ 8 'ל צ  ־נחי׳ פנימית ייקא. ובכיי שיי׳'׳ אי״פ צ
° י ״צררוה w< ׳ י ל כלי אל האור והדע י-ביטל כ  למטה. גס י
' ידל^ת " ״׳ ? ' י ם י י ל » ־ו׳ גם אם בשרירות לבי מ׳ מ״0 ש י » 
׳ י״"' "i «״« ־ליל״ ה י צ י י ה ל א מ צ  * ״«•»׳ כנס״ נק׳ צמאה ש
f «.י ותירה " " ׳ ™ , י י י 8 ״  ״*'ליי בעולמות יק הארה. בה׳ בראם• י
״ ׳ "״לה , ? ט ״ י " י א 8 ־ נעשה הצ־אמ לעצמי״. ית־יי היא י׳צ  י
״ "נים י א ״ ל י י׳תפלי- ויו רק ידוע מציאיתי׳ עי לעי״י ד ״  ״
ה ״ "*"0SEL מציע ל י א " 3  ג= הילת אהבי• ׳די שאי כי׳ ייאי ' »
׳ 1m1י׳ ,^ר לבייע י י מ ה ב ט ש לא נעיי. למעלה ק״מיי באיש ילמ י א " 
ה ד א בבתי׳ ק ח ר ת נ ית ש  מכה הא״ט, גם עניו הצמאה ה׳ צמאי׳ להי
: «דיצר בתא״ת י נ ש פ א ׳ י י י י ב ם כ *  יכ־יט ששישה למעלה מאי. איי• מ
׳ «״ בשריר ת י נ א י ״ ט א ° י ו־ יייי־ ה  *״ן. דהדביר למעלה יש בי יצו
י ״ 1 ל ריב" י ב ת , י 0 שמוימנים לפניי. לית יעתיי מ״זייא׳ י"־־1 י " ״  ״
T גם ספות L '״ ״ ת ״ י פ ׳ ׳5״ ° ט ' י מ ש  ״ ״״מ שלי׳ יי׳י׳ בי׳ש־־ע״ ג
, יירדות , ; ״ , א נ א ג , נ  ״"־י ע״י התגברות הריה ויקבל השפעה מ°ט״* י״ל ב
ת 1, ,״די- חטא י י ז ׳ 1 ° י  יה את הצמאה שמהצטאה יומעו ה״י ת
? לא יאבה ד* י נ ׳ י י ׳ נ י ל ג ט י י מ י י  *>־־ לפי שהו בב״י׳ פנימית ל״ ג
ל בנש• שה י ? ס י״"־ ! י ל י נ א ל א ש ל ' איי׳יע אי״ ״יטאיז א ב  ,״־״׳ י

m L ־ ל ״ נ , ז י פ י א ת ב י י ה  ״׳״,לי׳ לי דיקא. דדיקא בעכי׳ם יביל ל

״' ^ ורנד ה״ ע א י ק י  פנימית צ״ל קבלת החיית מב״י׳ ־־־'n's י
ה 11״^"!;ש י כיאי׳ ב י ש  "י׳י לא יאבה ה׳ סלוח לי ־״א ע״' ת
" י׳?״ "שם פקח א׳ ח ב ה ב ל י י  ״*י כים יגיעה לקבלת אדם יש בזה מעלה ג

׳ ״י׳ שם פקח ו m נ 3 ב ״ י ס פ ״ל ״ נ ״  נ־־י׳ר ע



י  קע

 אנא נסיב פלכא, דוכסיו ואיפרכין עיש דנוגח. ובחרו בהם מפני שא״יי ליי1
*  עבודה. 1הפקח הביו וא׳ שגם שצריכין עבודה מ״מ אנא נסיב מלכא בחי׳ י
 מם מלתו מתחלפיו, מפני שמקבלי׳ רק מהמקיף ואין בהם או״פ מנוילא אי
 להם קיום מציע בלל. אבל מלנא אינו מתהלף דהגם ״•א ב״י׳ או-נ אבל
 להי״י בהי׳ אי״פ שזה בבהי׳ התאהדות ה״ז בבה״ קיום עצמי. ע׳ ובי״
ל וה׳ אתנו בב״' ב  הי׳ טענת כלב סר צלם וממילא מתבטלים, א
ו כר ואי׳ ״ ר א 1 י ו ע , ^ א ן ק נ י ל , ס ד . 3 ו  נם, (ולכו גט כד אנת תסתלק, ק
 ™ לא >אסמים כו׳ להפר בריתי ברית דתורה בחי׳ או״פ כו׳). י׳וא "י״
£־ n* קיים וכסאו נכוו למעלה כלים ולמטה נשמות. וז״ע כי מנפה ני w 
ת אין בו ממש ב«ט• > ונראה לדבר גדול וחזק. ובאמ ^ J ״ ^ 
ה ״קיף ו״זק בעצם׳ יל« . פ ה . ו א ד ה א באמת כחו הזק יותר דמצ ״ ה ־ "  ״
*  ב הי לעמוד:נגד הנסיון. וכאשר רק עומד נגדו ה״ה מתבטל ואינו גי״״ ״

כ לא בכסף. . ע ^ ו ט פ ס נ ז ז ם ל ת ר כ מ ד מפני שיצי ב״נט ע״ב נ . ט ־  י
ה ״לא חנם נמני"פ ן ג י ב ״ ש ו י ה ל , ו ם נ ת  ע ככ שמצד הייחיק תקנו החטא ד
*  * כ ־י׳ ־״א במתנת הנם נחי׳ אתעדליע שאין אתעדליה «
י / והן יגמה״ר. רהמים גדולי׳ שלמע׳ מהשתל׳. אב הרחמים• " ז ! י ״  £ י
32? * ' י י ל י ג 0 ה ו לב־י׳ של ש־הי׳ בב־' '־אי ״ע״ « 
 ־י משיי אחי הבכי׳ דט״ב אה״־ אליל ועשי״ת גילוי יגמה״ר. ויגמה״י י**ל
^ י כ ב ל, ובפי, ל . ע ל י ו י ל י ה ג ״ ט ל ש ש n n o 0 M ־ ל״ייעל,תשר, יהנכי׳ 
 היא בתק״ש מיהי גניה כי׳ שזה מן המצר. ואח״כ בכי׳ של שמחה בהתמ״י־

 דמלטעלמ״מ אד׳ ה׳ בשיפר יתקע כד.

0^—•>®<r*^9 
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' * >זולם. ואיי < ת ע ר >0״ח, א ״ , 

ל 4ה״ ש ח י * ב ׳ י * י ל 8 ׳ » פנימי׳ י , , ל 8 י י י ל ז ' א י נ י א ״  ל־י׳ "
 יותר מדנה,

^ מ ל ז * » W " " 1 * ״ עילם׳ * ״ ^ י ' נ ׳ ' י נ י  לפה בציה אי«י נ
S ״ ^ ^ ^ * ^ 4 ^ י ״ ״ י ״ - ״ •־ ל ״ ״ * 
מ ע י «4« פזריני• י ״ «ד ש*י י «״ זאי׳ ג  פחזמ בישראל יא' ב
״ IT ל* י א ־ בר ^ ' י ׳ ״ 8 י י * ״ נ״* ° ? ׳ י " פ ' ׳ * " » י ^ ־ « "  ״
״*ה ־*'׳ 'י?ל־4• י ־ ' י ל ' י י ״?׳ * יי׳ י־ג ״ " ׳ " י ת י ל״׳ נ ״ ׳ י  "׳
״ נ׳י־• " ״ ' י n י j ״ 1 מ י י נ י י צ״ל *י׳י ש , י «׳־ ™1״ ״ י ״ " ׳ « a M 

׳ זהי , י י " J S י ?־־ה ש״י ? נ 8 ״ אימי'0 י ל ! ש י י  «־׳ י׳"״ יי «'« י
״ בנין י י «ע״ב י ה ז ר . ״ '״ ״ ריל מל«עלי׳ י נ ׳ י ם ' ל ש י י  w עניז בגת '
״ למי , ' נ י ! ״ ז*״ל * ־ > ^ «יילי ר ל י ל ש י י ן ' י נ ב י׳ ש ' ׳ ינ ׳ ™ י נ נ  ז

. ,״ אלא ' ב י ש ש1״י׳ייי׳ י י י י י י ? !2 ?הי " י 0 פ ׳ ״׳ י  להגי׳ ב»׳ א״״י ע
« » * S ״ f l ־ * £ , * "" ׳ י מעי־ י , ? " ״ י " ׳י׳י 8 י י ״ ״ " 
W1 , י * n * י ונביאי0 י ' ^ ' £Jl ran .יישלימ' 
י רב ל ' י ג ל י י ״ א נ ^ י ׳ י נ 'י״ראמ « ' 5 ׳ ' 2 ' ׳ ל ז ״ נ י 0 עי א * י ״ ' 
? ״ש 8י־ י 8 נ י י י י מפפר י * " י * , , 8 ל  זיל־!״ שנ״היי ריבי *

ז א"־*' ^ נ י ג י ״ ט ' ו י י ״ ״ ׳ ״ ״ ' , ״ 8 י  ׳שמשוני זרי מי רבב׳ ׳
״ 1ר יי־"« 8 י י ע ד ב א , ,מהלל מ V ם ״ ' א י נ  ״״־י׳ ינ־־י׳־ »

א ? שנריב ' ׳ ״ נ׳י׳ י , י ׳ ״ הייני עיל° י 1 ל י י י נ ' ״  י״״יי י«י• גילי ^
£ ע״ י׳יי* ?ןל״ז"י• ג ; 5 הי׳״י׳יי״• י י * י ׳ י י נ י ק ל י א , ע ״ נ ״ ? 
ר ,״-״פשטי" . ״׳ זא׳ ' , *״ הז ע״י ב י ש ע ׳ נ י ז מ  ליי"' *ידופים י
ל * ־״י׳ ־ נ ^ י ; א : : ; נ ז י׳גיל״׳ י L r r j ״ ™ a ״ י׳״״ 
״ ביי" ,״״ויה א י ״ ב , ' י י י C נ ל א י׳יא י־יי" 8 ?  עט "
״ י « ל ? " "יי ״ מזי על נ י י י נ״־י ״ ״ ' י ט י  יעיד הייני מה שנ״י־ייי׳ י
י רק * £ ש־־י" ג " מע״נ ״ י ^ ז ' S n ״ '  י׳יא השפעה ה״י,״ לפי «
י ל & י׳י־י׳י־״״^ושהיא ״ גדיל״י 'יי׳ ע f ׳ ° " " א י ג י יי י׳גי'לי׳ י  ל

ל ?במ״״ ״ לגני *'* י־יא גי̂ ״ ״ ״ י ״ ה ז ° ש י א י נ נ ת י ' 0 ל '  ע

ז ״י־ יב״י׳ ׳ י ! י ״ *״ איא״ס• י . י ׳ י  י׳יא מפל ינטל לן שנאיז ״
י אי׳ , א י , י י אלקי״ ש ע ״י , ד ״,ל ילגיילי׳י י י י  ־ההארה בעלמא שבאי' ע

י ׳"" c ייטל לי• א m י o w ׳ ״ ו פ ש ־ ׳ י ׳ י  בעיי אלקימ שזהז ד,
" קעז 3 ל י פ  ט ע־ד מקדה דמקיי י״ייי< עמי פ

״ י  פקזר לעזלמזת זמ״לבש״ בעילמ



ח הוספות ע '  ל

 במקום גדולתו של הקב׳ה אתה מוצא ענוחנותו שהיא ענוה ,,רידד, ,שפלי"
I , שנת׳ » ו , מ פ ט ל ה ג נ ה . ו ל ט ב ל ו פ ו ט  גדולה לגבי איא-ם. ולכו ה,א ל
 החילוק ביו הסד לגדולה דחסד הוא הסד דז״א וגדולה הוא רב חסד יא"
 הגה באמת גס ע׳׳ז אומר לך ה׳ הגדולה כל בחי־ גרו׳ אפי׳ הסד דא״א ג י
, י  לד טפל ובטל שבאיו ערוך לגבי אוא׳׳ם מאחר שהוא ההארה שי׳יא ?
מ ערוד י נ כ א ״ , ג ל ח ש _ ר ל ן א ז ר ז ו ק כ מ » ו מ כ / ו ל ת  לעולמות דסדר הש
׳ עשי׳ לגב י ח ב א ב ן ו - ת כ ב ת ש ן ו א מ ו א ה ל פ , ד א ל  א א ס. וכמ׳׳ש עושה פ
נ  אא פ שבאיו ערוך וכמא׳ כתר עליון אע״ג דאיהו אור צח ואיי . *י
ל ,12 י י י ג ב  אי־םי׳וא קדם עה־׳ע שבאיו ערוך לגבי איא״ס, ומה דכי־'׳ ה

־ים לי׳־־״ י ו צ  הרי̂ שגדולה נמשי לאלקי׳, נמצא דגדילה הוא עניו באוא״ס ו
ן כח בגבי ״ י 3 י ס ו  ״ * וזהו שארד־ל ב1מז שישראל עושים רש״מ מ

 מעלה׳ וזהו מ־׳ש ועתה יגדל נא כח אד׳, וא״כ לפ׳׳ז משמע שבחי׳ גיילה *
׳ ש־הו הגיל? י , ל ה ו ד , ג י נ ל ע כ  הוא מדריגת איא״ס• או באמת ״-,, ה
״ "V?  מהה״־שטית והייני האיר השייך להשתל׳ אבל לגבי עצמ,״ אוא׳־ם ג
י ™1 לי׳ ייהי לך ה׳ טפל יבטל. יבמא״א דהבי גייל *ה * ™ I * ™ 
v 'שאימא מגדלת לז׳־א יזיא יריע דהייני מדית ששייך לעיל־1״ J*ה ני מ 
״ ו « ח י א פ ת ה ׳ באיו עריך לגבי איא״ס כמו׳כ מדת הגבי׳ י ׳ ^ ת י מ  ש
ה והנה התגלות אוא״ס שלמע׳ מב״י׳ גדי׳ התגליתי היא י״ ״ י ^ 
א T נ ״ 4 ל י ו ק ש א י ל ל א י ש ח י צ  הוא להנהם צ״ל נ
C £ ל א י ש ״ ' ״ ־ל " א " ל : נ ם ד ף ״ ח ,*עול* דהמעשה היא־ £ א ם ד נ ל 1 ייא אדם היא ־ו׳ אבל מהו נתינת טעם זה על ״  ו

" 2 1 T ל 3 ו י ם ג ד א ״י ב י י י־יא י ״ ת ״ י מ י
י ; י י̂= קטו לא ש  אבל ב

א ? י ? י י לא יש בו מדת הנצה שאינו מתנצה בעניניי י ט ק
ל  ן ן  ג

S?, ״ ״־־עילה היא מ״נצה בעני, שצריך לו ירוצה ביי• י־יא » 
! * ך ייי=ל שיייא גייל ביי״ר יש בי מדת הנצו״ ביותר. וכמי שאיי י ל ט  ד

י «ינרי6 י י ג י 5 י ׳ פ ׳ יל י ל מ ז ת 1 ל י י י ג י ״ י ׳ ״ " " J ,  כל מה שגדול %
י יש כי ייתר מדת הנצחיו כי נצ״יי י־יא בח:1ג ג־י י ־י ״ י  ג

 כמי כ נמצא נצחין בכל המרות וגם ברצון יש נ־יי׳יי f שייך
 ש נצהי שהיא בחי׳ שינויים. וכמי״כ יובן למעלה דבהשתל׳ 6

? *s ;כ בי שייייי0 ג י י ק ש י א ל ל א י ש r י x r « י • ־ א י  ה

מ ש V מאחי ל א יאצילות שהיא בחי׳ סדר השייל׳ י m י m , 
י ש> נ י ? 1 א » = ם ביציו. וגם נת׳ ב־־יא =י בי•*״ ׳™־ ״ ן ה  ש

״ s ם הוא שם איגי ד א א , ל ׳ כ י ח • אבל בעצמות אואיס ב י ט " ו  ש

^ ׳ ״ י  ם ונדמים וביש אגי ה׳ לא שני״י. ומשם נמשך «
ל ילי:ויי»יי א י ש ״ ״ ״״׳ י  יי־״ ־יגי ״איי ־ דב,״עצ״ית י״י- א
ל מ־יי ז ב  ^ ז במלך בעת נצוח מלחמה הוא מפיי יטביב
י מביג׳ ר

ו : ת
ל

י ב ת א ו ב א י מ י צ י ף א ס א ת נ ל יי־ ־״*יל J ש ז נ ב ז נ מ  י

א יפוג• * ל י• י ניצוח המלהמה, מה שבהנהגת המייגיי ל ׳ לך את איציי י  יבםיינ למע׳ יש גיכ אוצר וכמיש יפתח ה



 העט

י , * ׳ י ׳ W , ת י 0 פ י ׳  י
'י ילד־־ י*י? י ׳ ־י׳איי י׳ש ע  ״למ

נ ,,?״ י,עלם י מ נ ״ ״ל,י הלל׳ ז " ׳ י י ל "  י׳׳־״7 לי־ש״ל׳ לא ש
C טבחי׳ גיל" י ' V " * " היצוני׳ * ב ׳ מ ע מ ל  היא בהי׳ «m ש
א י ' י""? ל * י ו ? * , , * * ׳ איא״° ״ ל 4»י ' א 0 י ־ ד  'י׳יא ־?יי "״"ל׳ ש
* ״««י י לי.יי" * , V , 8 א t י ״־״ס ס"' י ' י י נ  גם זד. לא נק׳ אוצי׳ יאי־

 ד׳נצח הוא
י , שיה" י ת 5 ׳ י טל ש ל"׳? 1 י I Z עמד *0 מ ' ע ש כ " מ כ  ״׳גי" י
U שאין J ז ט״1״קא׳ יי•"" ? י ג ״ »א״־ ״י׳י ע r ל , ט י ב ׳ ד ׳ ו י ־'יא ״ י  ״
״ ״ והוא י ,.לפי »׳ * ט ° ״,•ד טלא » צ ע א נ י ׳ י  ע״ התשיבי׳ ש
־̂ ״;, ג נ ״ י׳י״׳תי ״ י ו ! ׳ " " ' ־ ־*I נ ! מי ? ' י ״ מ ם נ ' " מ ׳  ״ * י
° י «* ""י"*• ',דייטיל " ,״«שו ד.ביטיל ג ׳ י ״ י ° י־מ ג  "י׳י׳'״ יי׳יא ש
־ ל״נל יי י א י C י־י י י ״ נ '  ־יגיש אלקות ב״״• "־׳"" L !״י׳ »'«'׳ י
ש ״

ל י׳'א **" ד^ואה איי" נ  »'׳ ־־לא ״טיי׳ ״י
* י ״* י צ , ־ א 72 אלא ) י , י ימ *' י I ° י" 0 , ב ב  מיש * 'יי׳ יי׳" ל
פ ? נשם י 0 ש ״ "1 ״א ־־ל׳ י י » א IT אין ל ״ "א כ ׳ ׳  שאיני. נמשי •״י
' ״, והייני W ״ ״* יאיי א י ' י א א מ ״ י א  «יק בניני׳• ייי׳י ש
T בני״ע " 3 " ־ י נ כ T ,!וצי י׳"« פ ״ ׳ ג ק  ״»» דירא* ״»'= נ
* שמים• ? . ל י ״ * . א ל ? ' ־ ׳ י׳יא י א f ׳, ל י ם ה ' מ » ש י  ״־י ינ״׳. ד



 1 הוספות

° ו׳ והנצח• יג  דוקא דבאוא״ם באמת איני שייך נצוה דלד ה׳ הגדולה והגבי׳ כ
ך ma הנצי" ™ . א ך ל ל ט ב ל ן פ ״כ ט ח ג מ ת ה ד מ  על הנצח קא׳ לד ה׳, ש
ע דה־׳ברי ו ן ר י ו ו י ב ב < ן ר ן ו , ב ! ל י י ב ש ת ב ו מ ו א ץ ה ב ר, ל  ״״ד בישראל שפיז

 מתלבש בהמתברר שמתאחד ומתערב עמו ועי-ז הוא מברר אוהו. דאם ה
 ״ » ע לא הי׳ מברר אותו רק דוקא עיי שמתלבש בו הוא מברי *״י•"״
2 5 ה '״ " ״ א׳ גילה לביבייא ני' לביי ש°׳ ילני מ י י  ״
? י ך לד,יות הנצחי! ל , ו צ ב י כ ע ט ע ן נ ו מ ה̂סתרים היינו מניעות ועכונים ש  
nT» ' ו י מ י ת ל ס נ י ד ״ י  נגד!כל מונע ומעכב וע״י הנצהוו נמשך האוא״פ ״
י י  לביר נמשי משם. יע׳י הבירור נמשך הגילוי מבתי׳ זו. וזהו שמשביעיי :
, י  תה צייק כי׳ הייני ג׳׳כ שנמשך לו כח מלמע׳ שיהי׳ בנחי ייניל״י ץ
1 ' י י ב י נמשי לי בחי׳ זי גיפא שמשם הי׳ מתחלי־ ™ ל ״ * ״ * 
£ ׳ י י י . יבזה •וגן מארדל על פסיק צדקת פר״ני בי׳ « « ״ ״ « ״ ; 
יל י8געי־י ' ת ״0 י ל ג ־ ז י י נ א ע י ה • ״־״ ש n W T X f י־-יא׳ 
ל  =™ א גילה לברבריא לצירך הביריר שצריך שם לברי •
ת איא״ם םתי״י י? ו מ צ ״י. ע , ב ז ל , א ג ,ו ' איצי העלייז שד ג לי', » ,  םתי י
־ שמ־יא׳ במ״א שבכדי להמשיך בחי׳ עצמית אוא״ם "״ ״ ל ^ "  ״

ל
"ת  ״£״ יייקא ע׳׳י תשובה גדילה בייתד. יהנה ע״י הביריר שעימר ב״

, * £ ״י׳ ותפלה י ם ״, ב י י ת ס ה ה י כל ההעלמית ו  ^ י־עכב ״
« אמ׳ש ולבוש שיהי עניו הביריר,ם עי״י היא ממשיך בי׳ א ״ ־ י  ג

אי ב״ל י?0 ד ו ו א ב ן ם ה י ו ו ו י ב , ן ד י נ ע י תשובה גד,לה, י ׳ ע ׳ J ל ״  ן

׳ ״ד&״י י ° ״ ' נ י ש מ ״ ' ש פ ' ״־־ ל י י * שנמשי עיי תשו׳ דו^י , * ״ י י  ע ימו ג תאו וזהי צדקה שפיזרו כר. ייהי והנצת יי מ
ה ׳ יי־י״ע מ '׳ ייאי־ ״ל0 ח " ב ״ ״ , ? "  יאביהט ק " ר ד

ט ^לי י ו ל י י ג י ׳ • ״"יי בחי׳ מל׳ חיציניי" י׳מל׳ י ה א
ל , ג  איאיס מאיד י

C י ! נ ו ב » אחיינית ימל, יזהי יהנצח ז ־ ™ ״ n שע.י 
ם עי׳׳ז נמשך י״ , . א י ת א ו מ צ , ע י ח  ^ ^ שע ז נמשך הגיאי ב
W ״  שי ם שהיא בחי׳ חיצוניית המל׳׳ של>י' ׳״י־"״38" ,
ה ״ בזוי׳ י  ־ יכו נמשי גם בבחי׳ חיצוניו׳ המל׳׳ יה״ני ש
ו ׳ * , יאי ממילא לא יהי׳ ביה שינויים בניי *  בניו עד

 • יינה בלא זה יש עניו גאולה יגלות שהוא שינויימ אני
י נ ־ לא יהי׳ שיגייים. יהוא בני, נצח עיי עי;6 ו י ״ י a ־ ״ י  מיכן ״
י י, ״כדיי ש י ד ו ש מ י ב נ י י י " פ ת א כ ל י י נ י ' VI היא ע״ד פרזית 
* נ ^ י

פ י ל ש י י ״ על ™ י ״ » ״ • י ם י ל ש " \ ^ ל ר ע  ™ י
ת ׳ ־יייי־ י

ת ? : נ י י מ י מ ש ' ל ד כ א ב י י ה י ע ף ל י ק ״ ש
ת ק ״  י״י ״קא כשיש י

i ואי לי׳ י ° ר ׳ ל ל ב ׳ א י י מ ש י צייד ל י א ״ ״ י , W ח ל נ  תשב ירישליס מ
א ״שג י ת א י מ י הימי״ לפי שיתי׳ הגיליי מבהי׳ עצ ל ב ' ס  ש

י ו פי1ד 4 נ ל ה י י י מ ש א צייי א' ל ״יל" ל 0 ;ט 1 נ • ילכו כתי׳ צדקת 1י"י י י ^ י f ״ גם עיי שהיי־ ע״י ־״יי־ ״ י י י ״ ל י ^ ^  הגיליי"m י
s ת ד לבא׳ אד מעין גילוי זה הוא גם עכשיו גשצ 5 ׳ 7 



ת קפא ו פ ס ו  ה

 דהגה שמע״צ הוא עניו אהד עם ו״ה ויוכיפ שאז הוא זמן התשובה ועי״י
ם י ש ב י ל א מ " ה נ ל ה  ״״ עיקר הבידוד. דהנה בכל השנה שה־חי" ש

. והיינו םד• שנמשו ״ דנדב ו ח ט ה ם ב י ו ת פ ם פ א ה . ה נ  יט־׳׳נ עי״ז n3m,.,״ ד
1 י״ליים א ־ י " W ! W ז י ב ז י י ז פ י עניי ש מ  אחי רצונות גשמיים ״ה״ב׳ יי־יא כ
3 1*י י£ית  היא התשוני־ P חי״־ ?יא"mכמ"ש , m1 ״״1
י £ " ״ י ׳ 3״'׳ ל ע מ ל י & ש מ  *״י נתנה. השבת הנפש למקייי־ נ
׳ י״ייר נהל2 י * 8 " ח ב י ב ש מ 0 נ ״ ״ גילוי בהי׳ עצמות איא״ס• ™־  ״
? «1 שדאור ״ ף " י ק 1 נ ! י "׳ י מ י נ  ״״־מ יאחיכ בשמע-צ אז היא הגילי' בפ

,י י א י י י צ ה " ע מ ש  ״*״יי בשמעיצ. דעצרת לשיו קליטי־־ ד
מ ל ו ט • י נ י ; ־ י ח ת ה ן " נ  «V1׳ יתעצם עם בהי׳ המל׳ יאי לא ש״ד י
ת ™ לקצינים י י י י ע ת ש ה י י ב • * היא החתימה לפי שבייהב״פ כ י " 
י הא°ר 1 " י ^ ה א י ל ־ יי י׳״גי ש ™  י׳י לי׳יי״ ההתימה בכיי שלא '
״ רחיצתם ־ ״ ? ״ ' ״ פ ־ ל ט ת ו י ח « נ בי׳ישענא יבא אז היא חיתם י י  ״
 מקיף ומב״י׳ המקיפים יכיל לי׳יי״ יני?" י־חיציניט־ !יריבים
י W י לי״״ חיתם , ד " •° י ימ נ  ניל לי-יית משני הבהי׳ מבתי׳ מקיפים יפ

S ״ * n י נ ל  ״״'>< נגי הע׳ שרים. לפי ששייך יניקה לחיצונים י
״ אי?ם ° W ׳ י ה א י ל ״ נ־יי שלא יי׳'׳ יניקה י׳"" ש  *?Lי ״
" י פר״״לשב M ׳ י נ ש * אי׳ שהחותם מתנפל לפי שאי היא י׳י־מ י »  ״
״ עדימ י׳מלי צ ^ ״״״ ? ״ ז א נ'?י־ ל״ א י י " י ש נ י  ייש?" ״ א
א ^לר ומרקדים י ־ ר ׳ ש ת ״ ח מ  "״לי* ייהי » עניו מה שבשמעו י׳י8 ש
י̂־  *לא י שנצה המלחמה אז עבדי, יוצאים *ייי״י ״״7 ״ל«״ר התש
a ״ m ״ , W ״ ״ a א י כ ה ״ י מ נ  לפניו ומראים שמהייי אל'י׳ י
, ,» נם עבשיי 5 ? ׳ " ״ ״ א ל״  יי׳ה יייכיפ שהיא כמו עד״מ נצי" *י
^ ם ^ ל ר ו ג'ל1 3 י נ ע א י צ מ נ • י זית אל ״ ־יילה ומראים שמ״י״ ל g 
S להם S ? J L s S n m י י׳גילי' יי־" לעיל־ יי״ ״ ? ' י ע  C *' א
,כ״ר דאה״נ ע ט ש נ ' ל י ש ע l נ a ' ^ » ״  שמהה שמעילם יהיא בזמו י
ל M?1 יבא' צייו י 3 י ל י י ג ״ ׳  * ־תייס שהם ב׳ מדריגית ™ "
ת שי׳יא - מ י 1 ™ * ל לי י ע  £ "תנצלי כי׳ שנפ־ק אצלם י־גילי'• א
י ״ י לי as על מ י ל ' ג ׳ י י ש מ ו ' י ש * ״ " ״ ״  ושמחת עולם ״
ל T״TL1 הנלני׳ ' י " י יי• א י נחי׳ פנימי׳ הכתר לנצח נניי *י י̂ת ״ ° ג?ל1בלי ל י ע  שיי־'׳ העילם נתיקיני. יהייני שיי•'׳ י׳גילי ב
" I ליי בנ4ק ״ מ 3 י צ  £חל" י׳נייאה נשנביא י׳עילם• ייי־י יי־ב'אני ל
׳ n ,־צמית י ה י ש מ  ״*״1 נשמהת עילם שיהי׳ בחי׳ 'יישל'0 נ
ר כמי״ ״ ״ נ ״ י ט י ל י ג ש ה י ש " י־־׳ל׳ ש 'לי' ™ נ " ״״ ה י ל £ * 
1 ״ידמה דנתי׳ י מ י נ  %f י״י בית מקדשך שי׳יא גילי' יי״״* ״׳־״ פ
״ ״ ״ילוי גם ב יצי יי״ 8 ״ ת י י י מ י נ י י־"" פ י ״ י * י ל ' ' ילוי גם בח ג £ כ ג ר ב י א מ י ״,״״0 ש ל י נ ! י ז , א ע ן ה  *1 בשמחד, ש

 המל׳ וכנ״ל•



ת ו פ ס ו  ה
 קפב

״ ״ י , רוח ״נ׳ ו n ה ״ ״ ל , ע ד ז 1 נ  ״ ׳" ״ ״י יו״ו של משיח וכמש״נ 1
0 ,נם•• «* י מ ל ל ש מ נ ת ש ו כ ז א ב ב ״ הוא ממשמש ן  £ ״ ״
״* א ״״,. ,״,דה ז ל ן ל ״ ו ש | ן ו ע י . ו ה « מ ; »» 
*  ־י• לחי׳ ומשיח זכו־ ליחידה ומהו הפי׳ רוחי של משיה שהוא בבי׳'׳ י
, ״ צריו להקייט ״£' , ב ה ל , ו ו ת כ פ ח ר ז למש׳א אח״כ מ ה ״ י  ״ מ
״י׳ המציאו״ ׳יל״ א ב ו ם ה ל ו  יבבללי׳ יש ג׳ מייי׳ עולם שנה נפש. ע
ו נ י ,  • מ דבר מה שישנו במציאות הנה המציאות של הדבר זהו סל0־ י
* 1 י ל " 8 נ ־ י ׳ ״י ™ ' * a א נהי׳ מקים. ומקים י׳י* בב״'׳ י ל  ־
^ T f י׳מציאר של הדבר היא בחי׳ עילם. ו־מוינ גם בי׳בחיי׳ 

J י ״ ״ " ״ ^ - ״ ^ K ^  ־= £
ג u m « «ינ»ל י נ ע ת  ״דמע מהשכל נמי בתעניג הני• מציאי" ה

ת י א י צ מ ״ י " י " " ם י ' נ י  עיי־ נק ב״' עלםיד^
ת ה 5?י «י׳» ו א י צ ° יהינל ינק׳ היכל האהבה, דהנד׳ כל מ י  בח״ JL ״ «

Z ׳  שלהם מהי כל מציאותם יבזה היא כל י־״״לקיייט ?
 הייני אם ע״י״ט י׳יא באי־בי־ אי 3יי*"־

ד־'נל:,״ וני  י גתאהבה ימציאית האהבה של המלאי נק׳ «יל° י
׳ יש הינליי־ י" י צ א פ ב כ ג ד מ כ , ו ה א י , ל ה  ^ »יאל ־ יאה ינק׳ היכ
י Tלטוי׳ מ נ  ם ימות הם בחי׳ כפרים יכמ־ש השביו ינל בני״יי׳ י

° ׳ ה י מ ° לי׳עיי ־־־יי־ "'5ליי1 " ' כ י י ש 1 י  מל׳ ים״נביפ ^
״ ^ "ינלי1׳ י ל נ י ־ י י ה ש  ^ ם אתה:וכמייכ גם היכל״ ^׳ "יי3•־ א
" יד^יייי ״ M ם " ה צ א ת י ו ל כ ' ׳ י א י י נ ת ׳ נ י א י כ י , 1  הם המלאכים <
> י ? נ ת המלאכים הם ברע״ ™ י י י » ת » ו י ח  ו

'4יהיייי ע [ י ל מ ת ה ־ א י א י י ש פ א ־״״ל בז כ ל ^  ביו ״•״ים ב, ר י י
' «>יבווי1ה ל " מ ח  יע ת ביל הבנות דשישנה ?אי «ל ב
ל יעיל" י

צ  א ל׳ י ־ ברעש ובמורגש היא בחוחים לגבי מ ׳ ״ ״ ״ א ^ ן  ה

ט י להי׳נלל ש ק' ב  r דממה דקה ובחשאי, יזה שכל מציאות נ
C I * י " י ^ "״ =ליל מאיי יבלי׳ יי׳איי ״ ״ ב ת ״ ל W י » 
*ן נ־*"5 0 * י  ^ תנטל שם נמציא״ ילא להאיר למטה. יהכלי ייי8
ב *מ6 ייי* ־ א ה ט מ " מיייאי" ייאיי ל ח ב " ב ה י ו י י ו  טבעי היא לר״£\ ק
ל ל * 1 י ^ ° מ ט ' ש " ' 3 ־ יי״ ״ בייייי" י ״ 1 ?  להת־לל במק״^ "
י ״,׳ מיייייי׳ י ־א ת י  ק יט נאצי׳. יהכלים הם תיפסים יאיהיים א

ח ב  הם בבהי׳ מציאית ועי׳׳ז נעשים גם האירית ב



 ולכן כללות

— ..-liuw ״ א  י ״״״־4 «»׳72 דפי שתופס ומקיף את ה

 מתלבשים רק חיצוני׳ הכלים דע״ס דאצי׳ בפרטיות בחי׳ מל׳ דאצי׳ מתלבשת
 בהיכלות ובכללו׳ הוא בחי׳ חיצונית הכלים דע״ס דאצי׳ מתלבשים בההיכלות,
 וההפרש בין חיצוני׳ הכלים ופנימית הכלים ידוע דמה שהכלים הם בבחי׳
ללי׳ אשר אופן ההתכללות הוא מה שמקבלים זמ״ז והוא אשר מבלי אשר כ ת  ה

 ימצא ראש וסוף והיינו שהסוף מקבל מהראש והראש מקבל מהסוף וכמו עד״מ
 אברי האדם שהם מהכללים זע״ז ומקבלים זמ״ז והיינו שהראש מקבל שלימות
 מהרגל וממילא הרגל הוא הראש והראש הוא הסוף דבלא זה הראש הוא הראש
 וי׳רגל הוא הסוף וע״י שהראש מקבל שלימות מהרגל עי״ז געשה הרגל ראש
״ י ד ל ^ ן ' ״ י פ ל ס כ ׳ ב ו מ י ל ש א ה י  והראש נעשה סוף וע״י התכללו׳ כילם אז ה
^ דיהא ׳ ״ ם " ם ה י ל כ / ה י נ י צ י  ייי״ללו׳ זו היא בפנימית הכלים ״קא אבל ח
ג̂ לר^ת ת י׳ י מ י נ פ ת זי׳י ב י ל ל כ ת  יכמו במשל דזה שאברי האדם הם בב״,׳ ה
' ™ שרבל ם י ל י ע ל פ ע י  אבל בחיצונית האברים אדרבה כל אחי פ
 יי׳יי לפעול והי1ל ,״ד.״ יייזי׳ התתלקות וכמו״כ הוא למע׳ דזה שהבל ם
^״ : ״ י י ע ׳ ת י ד ח י י ה מ  אכל בחיצונית האברים אדרבה כל אחד פיעל פעיל
ד ? £י א * י כ ה ״ י ט נ  חיי לפעיל והרגל להלך שהם בבחי׳ התחל?1" י
׳ T !״״י״י,״ ת י י מ י נ פ ב ' ש פ  הס בכחי׳ התכללית זהי בפנימיות הבלים ל
^ ״ י-דח" י ל ב • ־  בחי׳ ״ם ־־״ה מלגאו דאיהו אורח אצי׳ שפועל הביטיל ״
״ ״י״ ״ J ב ם ב״" ה  ״כלים ששם איגו מאיר שם מ״ה שאינו מאיי ש
״ ד״י׳ f T1 ' י ח ב ב ש י ת י ו א י צ  הי׳חלקות ולפי שהיציני׳ הכלים הם בבח״ מ
׳ ריכל ב 1 י ש ש צ "״ י  הם מתלבשים בההיכלית שהם ג׳־כ בבה״ טצ,
J ״כעי " vV P ׳ ' י צ א ם י י ל כ  ״*מי׳ הכלים) גק׳ עילם, וכמדכ י״ל יבבללי׳ ה
1 לד־תלק י י א ' י י י י י ק מ ק ל ל 1 ו ס  לפי שהכלים תופסים את "איי של* י

ש א י ה ! נ נ  'ה°הלק למע׳ וכמ״ש כי ה׳ אלקיך אש אוכלי' י׳יא ד
\ י־מו ״ ״ J ״ ׳ 1 ע ־ נ ק ל ל ת 0 ה ^י ילא להאיר למטה כמו״כ האיי טבעי ל ׳ ייחי׳ מציאות ויאיר למטה וכמו~ י י -  ואוחז•- ....... —- -יאיחייי׳ ״ ״ —. ״

 כלי
 חכ׳

 החט

' '""""'^״""דמ״להו׳  ׳«׳ שהתחברו׳ האור עם הכלי הוא בדרי יצי״ש ״
! ״ «י1, ״ א 3 ו ה  ־־'ם ז״"' יא״א להיות התהברו׳ שלהם כ״א ע״י רציש ש
י יתבטל ״ » י » , ע 7 י ל א ת ה י י ל ח י ע »  התפשטות וכמ״ש והחיות רצו״ש ״
י ״«ד״ים ה״א ב ל י ט נ י י ל ק י ע מ ש ז י י• ״״י׳ יעיי׳ל שעני! הימי י״« ש ש ע

 י

ם י ב א ל ל ד י נ ־ י י ־ י י י ת י ש י מ ש א  יי־לל למקורו וכמי שיש יוצר משרתים י
מ אומרים ג^ י ת י ש י מ ש א ׳ י ט י ו מ נ  שיש מלאכים שנבראים בכי״י ימתבלל'ם ב
י ״,^בעים יום 1 " ° ״ ה ל ל ש י ט י ב י ה פ שי הם קיימים יכמייכ יש זמז על אי  א

 קייש ובלילה אימרים בריך, ינראי׳ במריר על משה שהי׳ בהר ארבע ם



 קפד
ת ו פ ס ו i ה l l * * , , . . 

ב ? ר * כ ^לילד. ו ל^י ' א י ר ' ש י מ א ע ד י ' י א נ ל ה  ומנין ידע שהוא יום ולילדי י
s ר ש 2 ג ג ה שנד״ ו ! \ ע י ד י י ר ם ב י ר מ י א ש כ ם ז י  אומדים קדוש ידע שהוא י
ם בהביטי' י ד ס ^ י פ ל י א ג  מלאכים שבאמירת פ״א עומדים בבחי׳ ביטול ש
א בחי׳ י^י ו ש ה

ה ה  ת ע  אלפי שני דהוי עלמא אומרים ג״פ קדוש עי ש
ה עצם ריאי'*י' ע י ן

׳ י ה ג י ש ה  דקדוש הג׳ הרי שיש זמן על אופן הביטיל׳ ״
א בבחי' ,! ן ה ' ם ד

י ג י נ ע ת , י ד ב ' ד א י ב מ כ  והחיות האלקי שנתפשט בנמצאים ו
, י

ח ייי ג ש ןלהחיותו ז ב ל ת מ י ש ק ל א  והתענוג זהו בחי׳ עולם, והאור יחייח< ה
ח ש כ״א ג פ ג ' / ה ג

י ת י ד א י א , ד  וכמו עד״מ נפש האדם שמתפשט בתוך הגוי* ל
י אדם מתגלגלת ^ נ י ת א י י ח ה ת ל י י / ח י ח ב י ב ע א ה ש מ ש נ ת ה ו מ עצ ׳ ד ש פ  ג

ם ****** ג י * ד א ש ה פ נ ש ו כ מ כ ׳ י ש  הארתה שמתפשט בתוך הגוף זהו בחי׳ גפ
5K *'10ל שלא מי * * " ה מ מ ה ב ה א ב צ *  הבהמה ר״ל הנה הגם שנפש האדם ג

י^
ו שגעש י'אי ג י י ' ר ן

ה  ב , ד ם ב י ל ' כ ד נ מ  ממנה בתוך גוף הבהמה ולכן לא יתוסף מ
ן איני שייי כ ל  שכל מחמת זה עד שאין הילוק כלל בינה לבהמד׳ אחית׳ ״' ן
, י

י ח ש היא ג פ ג ה *, ש ג מ  נמצא בה כמו שהיא והכחות שלה אינם מתפשטים מ
י ?׳ נפש י״וא נ י י ' י ׳ י ה מ ה ב ל ה ש א פ ' נ י ח ב ן יי׳,׳ ב ם ד א ה ש [ פ נ ר ש מ י  ל

, ' י י ׳ גפעו ש י ח ב
ח  ב  החיות שמתפשט בתוך הגוף וכמו״ב הוא למעלי' ש

א בהג׳ *יי , מ ' י י מ צ ע  האור והחיות האלקי שמתפשט בנמצאים, וי״ל דגם ה
י העול*וה * ^ ' ו ב ז מ כ ש י פ / נ י ח לל ב כ ו ב ה ם ז י ג י ל י ג ל ה ס ש ל ע ה ' ' ד י ח  ב

, שמתלג7׳ ^ , ש י פ  דנר״ן דבחי׳ זו היא בכלל נפש, אך מה שנק׳ בחי׳ נ
ה **״ש נשגע י י א ן  דוקא האור המתפשט בתוך הנמצאים, יחייגו דבחי׳ ז
, , » רוא בחיי י פ ' ג י ח ' ב ל  בבי׳יע זהז בחי׳ נפש באמת גם עצם דימ
* י ב 1בלים זי״ו ג ב ג ש ל פ , נ י ח ׳ שנק׳ ב ד ו יקאי על בחי׳ מל׳ אד מ ש פ נ  ב

h ׳ לפי שא״א / י ש ב ל ת מ '  המל׳ שמתלבשת בהם וכמויכ הוא בחי׳ האורים י
h *6**•י י-ות י צ א ' ל י ש א פ / נ י ח ' ב ? א נ ״ ׳ א י ח  נפש להם׳ זבמ״א מבו׳ דגם ב
י אלי « די ' י י ח א ב ו , ש ד פ  בחי׳ שרש ומקור הנאצלים, אך עיקר בחי׳ נ
! י ' י ל מיי ש כ ' י ג ש ד ע  ומתלבשים בכלים, וזהו הג׳ מדרי׳ דעולם שנח ג
? ' י ״ L «יה ג*ש׳ ו ד נ לם ש  בביא עד גס בבחי׳ א״ק גם בו יש ג׳ מדרי׳ דעי
י ? * י ם וופ״וו ג ל ו ע ו ד ל  לאחד הצמצום וגק׳ בשם עולם יש בו ג׳ מדרי׳ א
I י מלר נ פ ' ? ל ח ב  שרש התהוות המציאות דהשתל׳ הנאצלים ונבראים דיוא מ

י ששיש ^ח י י ב כ ל ר מ ש  דתהו שנפלו בשבה״כ דהנה כתי׳ ואלה המלכים א
ר * ש י 1* א ״ ג ב י ל ל  לבנ״י דמלד למ״י קאי על בחי׳ ע״ס דאצי/ ימי מ

? יתהוו ״ י ' י י " ג ב  הוא מבחי׳ התיקון ולכן נק׳ ע״ס דתיקון מלי ל
כ בחי׳ י'מ* ל׳ ״ ה ב ש מ  לפני מלד מלד לבנ״י הם בחי׳ ע״ס דתייי י
ד \ נתהווי' ? ת י י ה ת , ת ד מ ה א ל ״  דנאצלי׳ ונבראים, דהנה מבחי׳ גילוי אוי א
* * ׳ *1 טפילר׳ י ד ט  כ״א דוקא כשהאור נסתלק והכלים נשברו ונפלי למ
h י י m כלי אז ל ב י ה י ש ת ב ל ת מ ר ו י א ד מ י א , ד ש ה כ נ ה ת ד י א י צ מ  ה

̂ י*ור נלי * ל  כ י ז א ת ו נ ש מ כ ״ ד ת ע ו י מ ש ג י ב " נ א י ש מ ב ר י י א ל ה  א

 בטילה אל האוכל ולכן הדין דהמוציא אוכלי׳ פחות מכביצה בחיי



 הוספות קפה

V הכלי מפני שהכלי טפילה, וכמו״כ הוא בקנקן המלא יין, אם מייחד y ^ X ^ n 

ה •ין יש בזה חילוקים אם הקנקן קנה מעשר או לא קנה מעשר ויש נ ק ן  ע

 י עשר והיינו לפי שהקנקן טפילה להיין, וכמו״כ הוא למע׳ כשהאור
 ^בתיד הכלי אזי הכלי בטלה וטפלה אל האור וזהו איהו וגרמוהי חד

 1׳כלי בבחי׳

 ^ מציאות בפ״ע וכמו בגשמיות כשמםירין האוכל או את היין מתוך

ת הכלי עם האור משא״כ כשהאור מסתלק מחכלי אזי נעשית י ד ח א נ י י ' ל 3  ה

 י אזי אין הכלי בטלה אל האוכל ומבש׳־כ כשנשברה הכלי אזי היא בבתי׳
א למע׳ דכשהאור נסתלק ו ס בעלמא שאין לה שייכות כלל להאוכל יכמו״כ ה י  ח

 וכפרט כשנשברו הכלים עי״ו נעשו בבתי׳ מציאות ומזה נתהוו המציאות
 מאצלים כי׳. דהנה נם הנאצלים הם משברי הבלים דתהו וכדאי׳ בע״ח דגם

y א י ת ה ב י ד ת ב ׳ עתיק דאצי׳ לקח ה׳ ראשינית מכתי יב״1׳ י י "  נ

L ת ״ ו ב י י ! " י י  הי"־׳ו• אלא שאצי׳ נתברר בתכלית חבידוד עד שאיז ב

 היא שיש תערובות יהנה השרש על שבה״כ יהייני שייכל להיית ענין השבירה
 היא מצד ירידת האור לאחה׳׳צ בדרך דילוג שלא כס׳ והדרגה וכל בחי׳ יר דת

א ?!י י ה " י ג י ד 1 ה נ ל י פ ׳ נ י שלא כדרכו וטבעו שלא כפ׳ וי־ירגי• ״ »  י
T « מ m ל י ג ש ־ י ל ל י 8 0 ו גדול כשמשפיל א״ע לדבר עם איש עני ' י • 

״ ' ת ״ * ° ש ז  שהוא השפלה וירידה גדולה מאד לגבי׳ שלא כסדר יי־ייגי־ "
,ב־ י w י " * ל י 0  ״ל י׳מלו בעצמו הוא בדקות הרבה יותר באיז עריי *
ר ד י ר ^ , ד י ר י ש ° ה י ע  ״שפלה גדולה לגבי׳ ואיגו דומה לכש«יב
י אל ש " י ° א י ע ב ד ט ש  ״'׳־ לי קצת השתי״ אל י׳־־לי׳ אבל כ
י 1 ,דירגר ל ׳ י״"״ ״ ע מ  «יילי׳ שלא כס׳ והדרגה. וכמי״כ ייבי ל
: י ״ י ° ״ א נ י  העילמות אשר העולמות הם כשפלים לגבי׳ הוא בדרי ייליג ש
״ שם L כ ל " ״ י א ו ה ת  י׳י- ניתז מקים שיוכל לחיות אח״כ שבה״כ ימשבי־"כ נ
ת ^ nLS יכם? י ל כ ת  יאצלים ינבראים. אלא שהנאצלים נ״בייי ב
ש 3״" ^לדכמנר " י  ״עיובות רע כלל יכמ״ש לא יגייי יע אי י
״ 1ר שם ״ 0 > י ח ב ם ג ה ״ י־בליט ש ״ 1 חייג המגילים יכמי״ב ״ * 
, ע אשר שם ב ת ד ו א י צ מ ב ה ד י ׳ א י > ך י י ש ן כ w ב n ם י ל צ א נ ת ד ו א י צ מ ת ה י ן ה ת  כד,
™ «יירם ' ' I ? א ב י , י ת ש לי נ  יש גם תעריבית רע, יחגם דשם יש עגיי יייי'
ל ~ «רשמש י נ י י ד ז ז ' ב ה ל ע י ת י י ב י  שי׳ייע הביטול מ״מ יש שם גינ תעי
ז ע 1רם ב י '  הייני דגם שהם בבתי׳ ביטיל מ״מ יש שם ייעייבי" י*׳ י
" ' * ד י  *רה הגשמיים שהם מסבבים תמיד שסיביבם י׳י״5 *
1 ,״־יר פ 1 י י ׳ " י ש  ״משתחוים כלפי שכינה, יזהי״ע יצבא השמים לו מ
! ' ״ י  היא ממזרח למערב לפי ששכינה במערב שסיביבם ממזרה *
ם *^״סי , ח ? י ' מ ב ל י ע פ א מ י  סיבוב עצמי שלהם. שסיביב עצמי שלי׳ם ה
א מה שנתפס ם הו , ׳ ו ב ו ו ע ן 1 0 ה ש ב י ^ ^ י פ ב ל ד ע פ  ממזרח ל
0 ״,בוים אותם ה 0 ל י ו ״ ת ש פ ש ^ ש י ג ע ע ש ל ״״ י  בנ
n ״ י ? , ל ״ מ ' י 0 פ ת ° נ • ה ״  ימחשכים אותם לעיי והיינו לפי שגם «
, לא היו נמצאים בנ-א שיעברו להם בא ן א מ צ ע ש ל  שהי'נתפסים בבחי׳ י



ת ו פ ס ו י ה 5 * 

 כאשר הם נתפסים גם לעצמן בבהי׳ יש עי-ז נמצאים בנ-א שיעבדו להט יי׳ג״י
א עומד בב״י ו ז ה א ו ש נ ן ד י א נ פ ו ל ו מ ע ד ב ב  אותם לע׳׳ז. והוא כמו עד״מ ע
 נ טול גדול מצד יראת ופהד האדון שעליו מצד גדולתו. והנה אם בעה 8׳5׳!י׳
א יובל העני ״ ל , א י צ מ ו ל ״ ו ה א ל ע י ד ן ב ע ה ה ל ע נ ב ה ה א ר י  גיפא יבוא איש אהר ו
°  יקבל זאת כלל. ואם יוכל לקבל ה״י הוראה שאינו בטל בתכלית להאדוו שא
א יוכל לקבל שיצשו ל  ה בטל בתכלית לא הי׳ יכול לקבל וכן צריך לו>יות ש
*  איתילמציאות. והנה זהו שהאיש האחר מראה הכנעה להעבד הוא בויאי «
ל לעיקר. אך הסיבה לזה הוא לפי שהעבד אינו בטל בתכלית• שא״ ״ ״ ° ״  ״
* ף • ד ב ע  inליאה בעבד שהוא בטל בתכלית אז לא הי׳ מראה הכנעה ל
״ו למציאי" , ה א ש ן ע ן ו ת ו ד א ב ו א ע ו , ה כ  שיאה^מ שאינו בטל בתכלי״ ל
 ה ני שדקות הרע שיש בעבד הוא סיבת גסות הרע של האיש העובי **־
* "m א בהשמש והירח דלפי שיש בעצמן בהי׳ התערובות י  מסו כ
 שנתפסים לכהי׳ יש מזה נמשך שיהיו בנ-א שיעבדו אותם והיינו שרקות**
פ י ה ם ל ' ד נ י » היא סיבה לגסות הרע של הבניא שע י ״ " ^ 
1 ״ 1 ״ a ־ וילכו אנ״ר שהשמש יהירה הם משפיעים למטי׳ יי׳יא י f ׳ ״ « 
׳ יש יהד.־־־ י ״ ב א ב ו r ההשפעה ה w ם ״ , ח ר » יממגי גרש י * J 
 £אמת,סיבובם גי־א והסיבוב הוא הביטול יההש״״יאה שלהם. י״י״ *

f י רטויד לטי ד ״ ל א . . צ י ת ה י ל נ ת ל ב ו ט י נ  שהב טיל אעי בתכלית שאם הי׳ ה
 יא ־לים מאחי שנעת ביטולם גופא הם ג״כ משפיעים n הוראה

 ו,כתכלית והגם דההשפעה היא מאת ה׳ ילפי רצון ה׳ וכמ-ש ומסדי יי"
 וכב־ ב־שמיותיהט ביקיע ־רצינו שמשמרותיהם הו״ע ״היכלי״. וה יי

י פ £ 1 ׳ * ל א 1 מ " ב ״ ״ ׳ יניב־ יי׳ייני שלפעמים מיביט ״ י 0 ־ י א  א

א > ״ ל־טי׳ והיא מה שחלקה אחת תמטר ,״לקה אחה ל ״ ״  ״ק ״
" בנ״א ,היינו לפי אופ, חילוקי ההשכבה ל״ ״ ל ^ ^ ה ת ע ב  י
ו י  » שנטל מזל כימה ועי״ז נעשה הביטול וכמי׳־ג י׳י* יי ו

ם ההשפעה בהמזלי״ , ב י , מ ן הש־עת רב חסד בעולם א ״  יצית י׳ ״
£ 1 * ז ' נ ל ש י ׳ ' ' ™ ״» ל°' *י־ז רציו הי. מימ מצדם הם ב״ פ ״ ה י  ש

י וכמי בי-ל"פ ״ , א ו א כ , ה . ״לא כיאוי. דהנה יש השפע״ ש ״ ״ ־ ^ 
*ט־ע י ו נ נ י א ״ המי שהיא השפעה כראוי ויש י׳ש־עי־ ש א ל י ה ש

נ
ם

א ל מ  מ

& ° " א ׳ יי־״יליז ״  נמשך י־מ׳״ יישמו ישיייי «
״ * ל ־ י יכמי י , א ו א כ י ה ה ע פ ש , ד ז ה  י « מייי שהיא בבה״ ביט,ל א
ן הי׳ ההשפעה^ נ « ״הי׳ בבחי׳ ביטיל בבחי׳ מה. ל ש ^ 5 ״ ב  ו
דכי^ל שי׳יא ק ז ' ' י מ ל י כ ״ י 1 ־ י ' י מ י  ימיי׳ט א״י' יי׳ישע ־י שירי" ״״״ י
ש יכיל ל ^ י ׳ י ׳ י  שע ל־ ש ה הי׳ עדיין במידי׳ משי׳ שיייא 3
״ L גח" א ב " שי־י י  ה אכל כשההשפעי• נמשי עיי מי

לא כיאיי ינמצא אנ״ר בהשמש יהירה הגם שיש בהט י• ™ ש B 

* 5\" י ב ' ' י מ נ ׳ י״' י י ח ב ״ ב " ״ ״ת ״ י | ב י׳ ״־ל יפאדתברי י «  ה כל האהבה שהאהבה הוא בחי׳ הביטול מ״מ יש בהם י



ז פ  הוט9ות ק
 יע ג׳כ עד שבהשתלשלות נמשך מזה בחי׳ רע ממש. והנה ע״ו הי־ תכלית
 ירידת הנשמה למטה בכדי לברר בירורים וכמו״כ הוא למע׳ ירידת בהי׳ הארת
 המל׳ דאצי׳ ובכללו׳ הוא בהי׳ היצוני׳ הכלים דע״ם לאצי׳ לבי״ע הוא בכדי
 יבדר בירורים שם והוא כמו עד״מ שאנ״ר שעיקר זריעת וצמיחת התבואה
 היא בהכפרים עד שהי׳ ראוי למאכל אדם יאח״כ הוזריט בני הכפרים וקונים
ל מיני מזון וכל צרכיהם מהעיר וכמו״כ הוא למעלה ירידת המל׳ בהיכלות  כ

ב״׳ע שנק׳ כפרים לברר בירורים והו׳׳ע חרישה זריעה וקצירה שהו״ע  י

 הבירורים ואח׳׳כ חוזרים ועולים הניצוצות והנבראים ונכללים בבחי׳ עיר
 *לקינו שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ ושם מתבררים בב״י׳ בירור שני עיי הגילוי
 *יי עליון עד שנכללים באלקות ועי״ז נמשך אח״ב תום׳ אורות לבי״ע וכמו ב
״ ^ ' י ג כ כ " י ־ נ נ ? " ק מ ב ש ״ ה נ י ו י  י׳יא ירידת הנשמה למטה שנתלבשה "
" , * " ״  המוכיחים להנה״ב שהם מק״נ הוא בבדי לברר בירורים־ ילבי 5
ה M ״״r 5 ?ד״״יי נ , ר • ד ה י 0 ש ל ת ״,-ק,״ והרוחנ *»• היאשיז כתי׳ ויניחהי בג״ע לעביי־ י י ל כ א ת י ע ה ״ ג ה ה ע א ״ נ ל י א א ל ה  רע ד
, שלא 1 ע , ת י י ב י י ע ° ת י ש "  של צורות הד׳ יסויות וממילא איני ״
* י ד ״ 3 " ״ ש י א י  » שם תערובות רע. ומד, שמבו׳ במ״א יבג״ע ל

 יש שם בחי׳ גםות הרע שבעולם מאתר שהוא רק בחי׳ הרוחני׳ של צ רת הד
א ™ שנעשה נ ל י א א ל ז !  *ל מ־מ יש גם שם תערובות יע י
״ » 1 בחי" : ״ י ׳ ה י ז ב י י י א מבואר שיש שם בהי׳ רע. רק שאיגי מע י  ״
ר דד״נה י מ » 1 מ " ל ט ב . ג א י ט ם ה ! ב ׳ י עי ״ ״י״י אבל בג״ע היע א'גי מ f S " 
מ ״ » רכרם י ב ה ח ' נ י י י ה  י« ילכו שייר גם שם בהי׳ הביייי יז
ד בטוב ״ 2 ' ק 1 י ' ל א , פ י י נ י ^ נ ש ש  * י דעבודת הגן בעבודת הכרם י
־ י דסרת י ש ,ע ' נ ״ י ע ־ י ־ " ״ יאיי לצמיחה יהיא עיי ההיישי׳ י "* 
מ ילד רצמי״ה ש ל ־ י י נ ק ת ת נ  ״י לעבדה שהיא מל׳ עירית עביי'ם יי׳"" ש
I שמסי ים T ' " ע ט י י י י י ד ׳ י  י״ימיי׳י• י״״גי י*י*ים ו
י ולשמרי נ י n א n ' a s n ז ם א י ב ׳ י־אשי יש הקיצים והדרדרים ב ״ f 
U בעו5 ״ f 5 " י ״ ה ח י נ י י  אותם אז הצמיהה היא בייתי יבמי״' י'י"ע י
, I מבהה V ™ ? 0 ל *  יה י• ראשי של אדה׳׳ר הי׳ בעילם הבריאה יגי־י 3
ל *"?יי Z אדה ר י ״ י ב מ ״ הריחני׳ שהיא בחי׳ קיקע הגי־ "י־י ש «  ״
' "״,רד גלגל חמה׳ פ ל ־ י ל י  ל ח־י׳ ל־י שגלגל ״מי־ ™ ™1n ש
m m ~ י יי" ״ כ ל " י ד י' בקדקע הגן שהי״ע הריחני׳ של *יייי׳ ה  י

י «TBJ״ ן ב ' י ״ " " י ה ת ג ש ה ' שיאשי י•'׳ בעילם י־בייא" יי־ייני ש ׳  ע

J r t m T S i . י ^ י ש מ ז ה " ' ע נ י ״ י י̂׳ שי־1״8 י""־ ז ם עליינים בא ' י י " ' £ 
Z ל^רה n י׳י״ ״ ״ ט 1 י מ ש י ה  ״י״ע מיש כאשר ירד הגשם יי׳שלג מ
I שדיא^צא י ט , י י י י י ע ב ד ה ה ש ד ב יע י״״י״י״ י׳י־י״ע לע י ה ה ש ח י מ ״ !  י
° Z של*ב£ >ו ״ a • ב ר י ע ו מ נ י  ה ׳ע הסית הרע יהגם שנת״ל יבג״ע י׳יע א

ם ?ל י כ י ^ י ש נ א ״ ע י כ ה ״ י מ נ 8 ו י י *״ל י׳0יי׳ " ע ימע=כ ילנ נ י " מ * 
י המיע ממשיכים ג ״ ע ו לפי ש ע , ה ה ל״״. ו ״ ס א ש ו  ימ״ח מיע ולשמרה ה



 קפח

ו גשמי יהפליי 8 צ ת ב י נ 1 י ת צ ו י מ ש ג י0 ב ש  אלקית למטה. דהנה המצית מליב
n עי-ן מגרר W B ן נ מ ה מ ש ן ע ש כ נ ן . ת ק ל ש מ n מ n n בקלף גשמי שמ״״ל״ 
ת עי-ז מהברד ו צ מ ״, ה ך ע ש מ נ ן ש ן י ל ר ע ו יל,, א ג  הטוב מ! הרע והיינו שע»י ה
 הטוב מן הרע ינכלל באלקו׳ וכמו׳׳כ הוא עיי לימוד התו׳ שהתו׳ היא ״«™
׳ ל ג ב שב, עולי׳ יג ו ט , ה ז ת א . ד ו ב ב ד  יימנו יע׳י שהבל הפה שהוא מק-נ מ
 בחכמתי ורצינו עד שכל הקורא ושונה הקב׳ה קורא ושונה כנגדו. והויע י־גייי
 אוי עליון שנמשי עי״ז. ולשמרה זו שסיד, ל״ת שעי״ז נעשה דחיית יייי׳
ג ביןעניט״ נ ״ ת ה א ל ל ן ש ש פ נ ל ב ע ן פ , ש ״ ע ן ש 1 ן ו ש ר ן ה י נ ע  וכמו כ הוא בעב,דד, ב
י בנ א למלאת תאות נפשו כ״א בכוונה לשיש בכדי שיוכל ללמוד ולהו־פל' י י • . י ע נ י י ה ז ו , י , ע י ש ו j ע w w קם* 
« " ע ,ע״י שעושר. « ר ת ה ״ ח א ד י * י׳י׳ למלאת תאו״ נפש, עי״, ה • 
י בירור הטוב ועיקר הבירור הוא ע״י התשובה ד״נה הניייי ״ י י י י נ״ביר ״ ז ו א י ת א י ל י ת , ב ן ש ת ן ל ן ב 1 א ד ל י ב ע ו ט , ד ק ש  ע תום צ הוא ד

 ע״י הבירורים יע׳י התשובה עייז נמשו תוס׳ אויי»
ל !!״ר " ת ־ נ י נ ז ״ אליי לכי ייהי ינש־־תי אליי 'אסיר " " 

ו דהשתל׳ היא מנהי׳ שנה״כ והסבה לשבה״כ גופא היא «י*י ״ ״ י ^ 
י הביייייי• . ע ו ו ב ש ל פ , נ י ״ א ב ו , ״ ה י ז י ב ג ש ן ל י י לא״ה״צ בדרך ד ״ ״  ״
י ״  ע תשיבה עי״ז נמשי מבחי׳ רוח שרוח ה,״ע היושר ואי׳ בהגהות *
* ״ ״ « שהאדם הישר נמשי מן האיא״ס מב״י׳ שלא הגיע בי י י » 
" ״'"י׳ יעי־־־יי״ איא״ס דהנה האור שנתעלם שהוא בהי׳ י• ^ Z 

J  ״איי י במד׳ אני אמרתי רוחי דני בכם כראי מוצק בלא ™
י י ״ יה״ ענינים אלי נמשכים מנחי׳ שבה״כ ובכלל מב״י׳ ««י " י  י
ם וד,יינו שי׳גילי' ״״ נ  בחי׳ נפש׳ אבל כשריחי דני ב
ק שי״י׳ ב״ צ ו , מ א י י נ ז ס א ״ א י ת א ו מ ג ע  ״ יי״ שה א בחי׳ פנימי״ ו

־ "י־י״ע ריחו של משיח. דמשיח הוא בב״י׳ ״״ ונמ״ש ונהה ׳־לי ־°7 n ״״ 
י נימי׳ ? ־ י י ״ ״ יי"׳ ייי" י׳י'* א ״ ׳ ־־ ״ ״"יי״"־ י״׳י י־ייי" י " ״פלה » א ב י ה  מת הכתר ובשרשו הוא מבחי׳ פנימית עת״־ ש

י ׳ ניליי זח חוא ע״י בירייינ־ י י ״ * ^ ^ 
 ״ קי ע י תשי׳ יעיי זה נמשך גילוי בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ איא

׳ י > " פ ע י ' " « ״י־ו י " י־יא י ־ " י מ " ״׳ י 5 "  ™ ד״הי אשנק־א י
S ? ו , נ

0 : ן י י י ב י ה י ׳ " ״ ™ ״ ״ ש ״ י  ע״י הת״ב ^משל למי״"' ״״י ש
ל מש ״י־ייי ״ פ ח י ׳ "י־, מ י נ ° ל ' ט ' כ כ פ ̂ ש ם לעולם »׳• יייח איקים גילוי בחי׳ רוח וחוא בחי׳ רוחו של משיח ״ יעי״ז נמשך ב״י׳ אלק מ ן , ״ ק ת ב ק ב צ ו , מ א ר  ריחי דני בכם שאי חוא כ



ת קפט ו פ ס ו  ה

 בס״ד, ש״פ ויק״פ, ךע״א, הנחה
 החדש-הזה לכם ראש חדשים ראשון הוא לכם וגר. וצ״ל מהו״ע ראש
 חדשים אחרי שאח״כ או׳ ראשון הוא לכם וכו׳ א״כ למה צ״ל ראש
׳ ע״פ זה החדש הזה י ת א ו כ ר , ב מ ג ״ ב ד ע ן י ן ם י ך ב ל ד ע א כ ן , ה ו א כ ל  חדשים ש
ו ולא אחר ניסן דכיון שהגיע יום שראוי לקבוע בו חדש ניסן שהוא ם י ה ג  ז

ס ל׳ לאדר אין מעברין השגה. ובפרט כשכבר קדשו את החדש שאז בודאי ו  י

 אין מעברין השנה, ואפי׳ בדיעבד אינו מעובר, שאם לא קדשו עוד את
 החדש אף שהגיע יום שלשים מ״מ אם עברו בדיעבד מעובה רק שלכתחלה
ז מעברין. אבל אם כבר קדשו ההדש אז אף בדיעבד אינו מעובר. ובד״ב י  א

 יש הפרש יבין עבור החדש לעיבור השנה, הוא שהשנה מעברין לצורר
 שיש ג׳ דברים שמעברין השנה בשבילם אבל החדש אין מעברין לצורך >ביא

 ממי ר״ה יכול כשם שמעברין את השגה לצורך כך מעברין החדש לצורר
 ת״ל החדש הזה כזה ראה וקדש, שמיד שנראתה הלבנה אין מעברין החדש
 שיהי׳ נחשב יום הל׳ לחדש שלפניו ויהי׳ החדש העבר מעובר. שהחדש אין
דש ״ ע V ^ד י ג ה ש כ ׳ י ם ת י  מעברין. וזהו בכל החדשים שאין מעבייז א

V V ה נ ש ר ה י ב ו ע י  איל מעברין את השנה ג״כ. וצ״ל ההפרש ב
J דיא L ע \ י ג ה ש כ ׳ י י ר י צ ן ל י ר ב ע  שהשנה מעברין לצורך וההדש איל מ
 *T מעביין אף את השנה. ולהבין כ״ז צלהק״ת מה שפרשת החדש היא
י 4 ד ח '?11 י ״ ה ת ק י צ מ י ב ״ נ ה ב  פ יאשונה שנא׳ לאחר יצי״מ• שנצטרי ב

ש ד ח ר I ' 1 J ת ™' 2 ל ח ת ר ה ק י א ע ו ו ה  ט״וו בשום מצוה. ונודע יפ׳ ז
י אלא מהחדש ת ל ה , ח ת ה ך ל י ך , צ י א ך י ל ״ א ^ א ף ת ב י ע א ד  עף ב

ד שדוא י ג ו ה י ש ע ח מ Q כ  ״m וגי׳ ומה טעם פ׳ כבראשי׳ ™
ם ZI של^״צ י צ מ צ ל ה ״ ת יי,׳ צ י  ד״מ ידיע שלצורך התהוות העילמ
ש ביו 1 ד ? 1 י ש מ ה א ל י ת ה ״ מ  הצמצום הראשון שהי׳ באוא״ם• והכיתי' ב
ל דאור י כ ה ז  שגס לאחר הצמצום יאיר ויתגלה האיי שלפי"צ• ש
א . »להר״צ י , / י י מ ל י ע ב ם ש י י ל י ג  הגיליים שבעולמות להגילוים דתורה• שה
י אני ל״״ 1י א ׳ ה י ח ב » 1 0 י ״ ״ « ע״י הצמצום, משא״כ הגילוי שע״י י  ״
£ 4 1 ו ? כ ש ל ״ מ / כ י י  ״עת כל ענין התו׳ הוא להיות גילוי ^ ה
? 1 שאח ת % א י ר ב ' אנכי הוי׳ אלקיך וגו׳. ולכאו׳ א״מ שהיי ב י * 
Z ZV*"'"™ ד ר י צ / ל י ה י ש׳ היי׳ שזהי״ע יחוד היי׳ ואלקי' ש *» 

ח ו ר ח ת ה ד ה ק י מ ע ״  שההתהוית בפיעל היא ע״י ש׳ אל?,׳ מ
׳ ^ZC בחי׳ מ ש י מ ע ה פ מ י כ ג י צ  *י׳י" ל׳ מהווה. ובפרט אצל הא** «
׳ Z1 דמ׳ ם צ ע , ' י א ש י ' ה י י ׳ ה  החידוש במ״ת. אך הענין הוא דהנה ש
tZt 1 י א ק ה א י י ע ה ״ ד * איא״ס. ימה שהי׳ גיליי ש׳ הוי׳ בבי * * 
א « « ?ארא י , י ׳ ש י י מ ה ש  >״י שבא עיי הצמצים. אבל אמיתית ייגיליי ד
 גיליי אמיתת העצמות דאוא״ם זה הי׳ רק במ״״ שז״ע מ״ש וארא
ה אל ™ ג , ה ם ה י ל ת ע ך ן א נ / ל י ן ן ל ^ ^ ן א  ^אבדה^ויצהק ^ ב

 ״< יאה הערה ע״ז לעיל ע׳ גו.



ת ו פ ס ו צ ה  ק

 היא ע״ש ׳יא׳ לעולמי די. כדאי׳ במד׳ ע״פ אני אל שדי אני הוא שאמי",
! ? נ י עד ע י ד מ ל י ע , ל ת ו מ א , ש ל ו ל , א , ן  לעולמי די לשמים די לארץ ״
 ה י נמתהיי יהולכיו• והנד. העניו מה שא׳ לעולמו די הוא המדידה וההגבלי'
על. ינ«י ו פ ם ב י ל ב ג ן מ ה ש א מ י ם ה י י מ ש ג ץ ה ר א ם ו י מ  שבעילמית. יכמי ש
י ל י  סימכי יארעא אלפי גרמידא כי׳ מו הארץ לרקיע מהלך ״.ק כי׳ ג
* י י י עיני כל יקיע ני׳, שעיקר ההגבלה היא בה״ומר שלהם י ק* •  י
' י  ששי א כלילים מהימר יצירה שהצירה היא הנפש שלהם כמו נפש הי
 גפשזגלגל. יגם בארץ הרימם יש ג״כ נפש. יההימר שלהם במי הומר היל'
" » ,ל לאור וצור״ ״ ב א 10 ו  שבליל מאש ימים היא מדוד ומוגבל. והחומר ה
 אשר בי׳ !והייני בההשפעה שלהם. שהן ממיצעיו להשפיע נמ״ש אני א«י'
J*» ? ם יעני את הארץ שההשפעה הוא מהנפש שלהם׳ י ה  ™ י

י ב ׳ י י  מגב ל לאוד וצורת הנפש בהשפעתו. וכמו-כ הוא ג״ב בשו׳׳א די
י ימגביליו לאור וצורת נפשם. והנה שרש בל ההגבליה ** י ל כ ג ו מ

י ל ^ 
ל 0 י^ס דאצי׳ דהכלים מידדים ימגבילים להאירו״. שהאיר״ * « נ ׳  «י
ל £ י *  הןנבחיא״ס להתפשטיתו- הגם שהו ג׳ב בבחי׳ עשר » ה

* * ״  י״ז־שט״וvההגבלה הוא מצי הכלים. כמו מדת החסד. שההגבלה ״
י ״ לאיו שיעיר להיטיב גם לרעים. זי מצד הכלי שלה. דמיי׳ * ״ ״  ״
^ י / י נ א ל משפיע גם למי שאיני ראי, ימה ש ״ י ״ ״ ^  הה־? ״
L a ״ ג כ הגבלה שלא להשפיע כ״א למי שראיי דיקא. דיהי ייייפי׳י 
ב היא מה שנמשך לכל כמ״ש טוב היי׳ לכל ירהמיי גל * י ט ־ • r m o 
י י׳יא ייקא למי שראיי. רק שאיו בזה הדקדיק ב״ג ״כה ° " ה ' " א ״ ״ ע

ה  ב

J » יאיי נמשך ההשפעה בריבי, אבל מ״מ הרי יש ביי• * ״ » ״  ™ ו
י שזהו מצי הכלים שכלי ה״סד מעמיד ומגביל א" י׳יייי  ^ י

ל ״ ע ו י י־'׳ 8 י ^ י אם הי׳ מת־שם בלי ״ ־ » « ״ ^ ״ ^ 
• S ׳ י ף 1א ־ א י היי גם שמים לא ׳־י בעיביי׳ ״ ״ ״ " צ * . מ ו ז  י

ו שכבר ה״א י ח א ״ מ ״ ט ״ ו פ ב  ״ יואיי בזה עדייו להשפעה, ו
״ *  ״יקי* ־״= לקבל השבים ישיהי׳ נמשך ההשפעה לי־1

י י י י ת א ב א נ ע מ ד י י מ ע מ ׳ ש י נ ג ' ה ל " כ ׳ נמשך להראוי וגם לענוש הךשעיט ־ נמצא שהגבלת דאייי• י י י י י ״ ם « י ל נ  ה

* ל צ ב * ? י ״ ׳ א ל נ ו ל י נ ש מ V נ ־ T י  ־לל• יי־י׳־ י לחמת ־משר״' "
' מ " ? מ ד "איי לעיביי י׳׳ י ש מ

״ י׳רש;״ א י ט ל״ ג  י

י * • , ,?׳ * א ק י ם י י ל נ י ה י « ׳ י מ ז א ש  נת׳ שזהי מצד התנללי״י ל
* ? ימשקי• י " י׳י״י 0 י * המדות זמ״ז. שמצי « »  ה י

י מ י
י
ל  י נ א י נאאעיה שהי׳ איש ה״םי י־'׳ מ נ י *  £ ל־ל׳ במי ״

י י יי?בי׳7ר.ו * י א י ־ י '׳5 ל י לי׳״0 ס ח 5 יגיוי* הת־ללית מדת הגבר שבר ה 1 ' ת י ד מ  ״ הגנו שבה. וכמויכ העדר הדקדוק שיש ב
. ד ^ י ל ־  אך באמת גם זה הוא ע״י ה
ה י־רמימ י 8 ־  יי הוא מצד ההתחלקות דיקא. שמצי עיימיי" י

י  להתכלל עם מדה אהדת ב״א ייקא ע״י שהמרה בפ״ע מת״לקת לריבי, פ



ת קצא ו פ ס ו  ה
 ו

 ?"1 היא ההתכללות. וההתחלקות הוא מצד הכלים. דהאור הוא פשוט. דבשם
 ׳״־•יא בבחי׳ בל״ג וא׳׳ס להתפשטותו כמד׳כ הוא פשוט בעצם בלי שום
 התחלקות. וההתחלקות הוא מצד הבלים. ובמו עד״מ האותיו׳ שהם מחלקים
 ומפרכים את אור השכל והמיות לרבוי פרטים. וכמו״ב בכלל התתלקות
 השכל בפרטים הוא דוקא ע״י התפיסא בכלים. וכידוע שבכל שכל יש אור
 י׳שכל כמו שהוא בכללותו עריץ שלא 1יש בו החהלקות פרטים. ויש כמו
ם דוקא. וכידוע דהתחלקות , ל ב א ב ם י פ ת w ה w ם י ט ו פ ו ל ת ו  שפפיטים א
ת עדיין. והתחלקות ו ל ל , נ י ״ ב א ב ן , ך ב ׳ ן ב m ^ ש M א ו  ה־רטי0 ה
א בב״י׳ תפיםא בכלים. ו  הפרטים הוא בבינה דוקא. וחיינו לפי שבבינה ה
1 ״ נ ° י ״ ' א  *X עיייו בהי׳ כלי. שלכן נק׳ בשם ברק המני״ז ש
א מת״לק בפרטים ן ,.ז ה ם ע י ל נ M ב m א ו ה ה ש נ י ב ״ ה ו מ א ב .  ׳נייץ. כ
™ ״ » » I ר ת י ס י פ 1 ו נ  ומי• גופא שמתהלק לפרטים י׳־־י־ מתיישב י
? י 1 1 ? " ט 8 ה w ש r m a ״״י״חלקית הוא ע״י הכלים. וכמו״כ היא 
א ״״9י*״־ « ודבור י  ״*ל ומפרטים אותו לריבוי פרטים־ יעי׳י ה
א קשיא ודבור נ י ׳ ד ח w v n r 0,8 ן י נ ע  מהד ב
־ ׳״*0ד״יי רזאת W ח י * י־יא. יהעניז הוא, דהנה אנו־ר שנמי׳׳ נ  י
' " י על , ״ ״ 1 T ' פ א כ ל ׳ ש n  «י יגוני כמי כשמדבר באייה יבי 3
tZ»l ל ב ע פ ת  אי כשהוא מדבר דברים רעים יקשים «'י יי* מ
ע י י ד ש ״ ל 1 \ ז י ל ב ל ב ת מ ״ ״־ק־יי עליי >*«׳י־ יי־"ני ש w  r"Z ״
״ ״5־ידא ״ ל ? נ י מ י " מ  ״לא 'יכל לקבל זאת (עי קעו יאס ני״ »» ««>< י
ז P״T״ ל,£ מ״מ יבל י ש ב י פ ׳ י  ״״ »ל לבי להתפעל ילהת־עס עליי• י״י ה
ם ג ml,,. דקים  »א במיח יכעם בלב. יעיד זאת אנייי ״אי׳ א
ד שבדבור ת 1 י י ת י א  יעצור בדבורי ילשתיק לי. והייני 8*יי ש
י ™"I1שב״״נ*גע כ ל  י״^ני יאיו שם בהי׳ ה״״לקית כ״כ ^ « י
£ f ! , l n א L\ ״ י  י״י בא בייביי איתיו׳ יציריפי׳ בייבי' י״י ה
״ ל ד , ״ t ל נ ? ל ל י נ י י נ י  * לפי שהמה׳ היא בנהי׳ כללי״ עד״י ל=י א
l למביל ״ ? f א י ה מ ״ י : 1 ח  ביכור שמתחלק שם לריביי פרטים שייע בלים י

' ״ דילים ל א י י w ״יי ג n  יל לקבל גם את המנגו. אם לא ״
י ״דבלים י ת י א י ה צ ג ינמצא מיבו שההתתלקית י־״ מ  יי׳ בדביר י
S r T ט "׳*"־ ? י ל נ ׳ ב ע מ  ״״ י׳י׳ת־ללית דוקא. יבמי״ב יי״ ל
' ״ ג,^"ק דל " י ע ־ י ת י ק ל ח ת ״ האיר עייי י׳יא בא ב״'׳ ה  ״״'לימ א
" דר4ה א ־ י י י מ ה י  ״*כלת הכלים דאצי׳ נמשך ההגבלי׳ בב״ע• ש
ד ש* ״ י '"' ד ע " י צ א ם י י ׳  הנמצא ממני תחלה הם הבלים י
״ ג״ל ק י" י , 1 ׳ ״ י י צ א  יאפי׳ לפי המבי׳ במיא יכלים י
״ ? ב ^ ; ג ^ ב ב ף ? : ל י ג  י; מי״י עשר שאי, להם ־יי־ ״ ׳
ה ? !mss יאיר ל ב ג ה , ה י ז  •ך• מ׳מ היה בהי׳ כה הגבול, ונמשי מ

t , ל " י ב ג מ ח ה א נ י ׳ ד ם י׳יא״יי ש י צ מ צ ה ׳ ״״ מ  שי
° '?שיי ת-ע ' ל כ ל ה • ש י ל ב ג ה  *״״ בעיר העילמית. ימזד ״•י ה
י די. שבשרשו הראשיו הי ע מ ל ו ע , ל א י ש ד ל ש . א י ב  83׳יד י.הגכלה ב



ת ו פ פ ו  קצב ה

? י י  שא׳ לעולמו די שהוא המדידה וההגבלה כמו שהוא במח׳ ירציו• «
* י י מ  הוא הקו המדה שמודד המשכת האורות בכלים מבלים שונים. ו
׳ יע״ז הוא אומי י״י״ ת י קו המרה שהוא המדידה במחשבתו י ״ ״ /  ״
* י ' דהיינו האיר כמו שבא בבח״ מדד, וגבול. אבל ו״מי י י ל ש  י »

* , י ? ם י ה ' ל ת ע י י צ לא נ ״ ה נ פ א ל י ה ו ש מ י כ ו א , ש׳ "י משד גיל״ 1"׳ ה « ב ו ו ה 1 ל ל ב ג ו מ ו י ו ד ו מ י גילי' ש׳ היי׳ שאינ •  ״
* * א״ לא נידע * ״ ז ת ב  היא « מן הא״ס והיא שמו המייחד ל, ו
 יי׳ ני שש׳ היי׳ הבא מן הא״ס ימייחד לי שהי״ע ש׳ העצם, בהי׳ ייייי

 יאה לא נידע להאבית, כ״א זה נמשך עיי התו׳.

Z , י י א י מ ״ מ נ  וביאיר והעניו הוא. דהנה יייע דראשית המשכת הקי ה
 להאיר בעולמות המשכתו הוא בדרך דילוג. דהנה עצמית איי רילמיח

י י , א י ה ל ג י י ה ׳ י ם ו '"׳ ב ת א ׳ מ " ״ י ה ל א «  יכולים לקבל ל
. ועניו הייל^ ו ו ע ג ה ו ל י ה ד כ ש מ ה ת ה  ° לקבל לזאת הוצרך לר״ו
״ י ! ' ־ י י * « י ״ » השערות שנמשביו מ! חמי״. והנר. עיקר י ש ט ה מ

א ו
ז

ב  ש

K ו לכל האברים. ויש הפרש ־"ל ״ ״ » «  ™ ״
JJ? להמשכת השערות. דההיית הנמשך בהאברים י-יי־ ™ ־5 ,.,״,״י ״ ׳ י 1 מ ' ל מ ג י י י י ״ 3 ' ״ -אבי ־ ״ » « ״ ״ L ^ ב פ ״יי״ ש א ? . ״ 8 S W • m  ח׳ ילכו כשיש כאב בא׳ מאבריו ה״ה מרגיש »

m s n a <א יי׳י י ה ״ ־־יי הגיף כמי ב״ל ש ט ״ "  יש ל, כ
? 5 l * י אי כשחיתכיי אותו ה״ה מדגי״ בי׳מי• " י ^  ל

to ! ה ו י א י כ 1 י י " ש ״ איני ממהית החיית שבמוח ילכו ב י ״ ״  ת ״
י מר״ י ״ נ פ  *T^^m** את השערות ה״ה מרגיש ־אב ייייי מ
W " י ' נ פ " £ ״T׳ 3״"י״ביי את השעיו׳ אינו מרגיש באב מ n , , n n 

" f t ^ ־ * י ב ש מ י ה י ״ 3 י פ ה ־ • "י׳י י ם ה ' נ י S ב ? S ? ^ ״ r t ט » ועיי ־ י B ב S ׳ S T O  בייד ייליג דהמשכה שבס׳ והדרגה הגם ״

י * ״ ג י׳י* ״ י ל י r̂*— י ssri* ייבי 
T ואילי יי" י , 1 מ ט מ ע ט ת נ ם ״ ג  אותו המהות היינו שמי?״ , ל ה
/ ב׳־יי6 י י י מ ׳ ל ' י י מ י מ י ג ש מ ה נ י א , י , ° " י  ההמשכה מאיי אים ~
י יי1׳ « ^ ל 8 ב ? ט ל י ל י נ ' 1 ״ * י ״ א י׳יי י ה ל י י ג פ י א ב : י ד י w אופו. יהייני שלא ד ! r s ו ני שלא ותיו מתהוים ממנו. ולזאת היצרן להיות ההמשבי־ 

׳ י ^ י ט ־י־ע 1 י ׳ י ל ״ נ m ״״>״״ נ v M ׳ שפשל י״"* שמ־־יק ו ג  y שדא יומשך בחי׳ מהות האור כד. והנה במ״א פ



 קצג
י י ת , ו מ מ ו  ד
 פ שר״משל מסתיר עליי•

™»£v»:™ " 5 ^ ^ * ״ ״ ׳ ל ״ ש 8 נ ל ' ש . יי" ״יא ־ע״ מ ו ו 1 , ! : פ י צ מ צ ־ ״ לעניז י ״ ל 8 , r השערות ״חיי" י  יכמי״ב «

־ «לם בהמשל׳ ^ ״ ״, מדמשל י״״ל י נ א ע ״ י נ י  אינו יק התעלמות ״

״ «״י הפסק , , י י מ ״מגולת היי " מ ״ , ' ם ק פ 8 י ה נ  ונמשל לא יש כ<» י
* י י ׳ ש̂ ״ ת י־ז כ ש 8 ה '1, כ ר א £י ש ׳״י ת י י י נ ׳ ש ׳ ת י נ ש 8 ה  ״*,׳״' נ

א י «,לא דהאי חיט י ע ׳ *1 י נק׳ ב״0 ש ר  איני נפשי «י־י״ י׳״ייי1 ב
. ואידנ ן " 1 ״ ״ א ני׳ ״ליין אי?י' 8 , ' כ ל ״ י ״ ״  ״־נפצים שזהו כעניי י
ל ״ו צמ״ם *״> י ׳ י י ח י י^1 שימשכ״י י׳יא נ ר ע ל ש ב א י ש י י £ הרע םיליז ״'״" '?'"׳ ? י י נ י !״,^ילוק שניי־ א , א ל ׳ ׳ 8 ק נ ' ״ל ״* י א . ואחי "י״י י ? ׳ ־ משא״כ צ־״יי0 _.״«׳ , הוא ג״ג ™ נ י נ ע  הי׳ צמצום א״ק ש
1 מילםיח־ י־״י־ ? ' " " י׳״ניי י r a ק ט ״י־° י ' *ימ 8 ל י־צ נ  ל

ע אותיות ' ״ / " 2 א מדיד ימיגנל ל ״ 8 ״ ל י י  ד׳איד יכמ״ש בעיה שהעלי• א
י ל ׳ « נ ' נ ע י̂ם עליי׳ י י ג־ישםעל י י 8י־־״ " נ י א ד ״״־ ש ש 0 נ  ״

ז פ י £ עילם ״ ל־' א " " ?,״־שטי"׳ « י א 0 י פ  מתלבש א״״כ במסכים י
ב ,-,תיבה. דאי״יי" ד ור.פי°אי׳ ש י , ״ \ ° מ י י ׳ י פ ש מ י ת י־° י מ ת י א ל "״,״ ״״קיקד. יאיה'י״ ?־,״«,׳. והפיטא '  התפשטות ממילא ה״ה מעלי8'0 ע

8 ״ "'?׳ ראיתיו״ י׳״י׳ 8 י מאצ׳ י<ייי"י״ יי5 מ 0 נ ל י ע י ה ת י א ב ת ״ י י ת ' א ׳  י

י ד׳עיל0• יי־ני׳ *״,תיית י׳יניי ״ י א נ » ע ״ 8 ל  החקיקה הם נעילמי" י־א״ס ש
ז ל האיי ע" ' נ ג ? ! י״לם ע־*י ל י י ת י א '  שבכל עולם היא לפי אי־י י
I בשהאיתיי" T ל ע 8 , ״׳», ״״עלם ש ט י ל ג  מגלים את האור דאיתיית י־מיי 8
״ בשהאיחיי" L ד ? ! ״י»ניי» «'< א , ״ ל ׳ " ^ m ' ב ג י ל מ צ ט ע ל ע ־ ט י י ל ג " 
I מסודרי׳ יי״י׳ t י ״גלים את י׳י״י־ , ' י י ל ' ג  ה״ה מגלים את האיר מה
״ על הסיי יי׳ ! ם דימם. ינשי־׳ ב ' י ׳ י ל א כ ש  הם מ־ידדים לפי אי־י ה
I בניו ייייי־ 8 , ' ל ע 8  הם בלתי מסודרים והאיתיית 1J עית ״
ל י הם ־י־ייי'0 1שא״־ גל ש 8  מעלימים לג»י' על י־איי כ

א דיא שמעל'ט פ י ׳ " י ל ג ״ ־ " "לי ייש נ׳י׳ י א
י

ה ש נ  שנהם. יע״ד גל של אבנים י
' ?י שמאיר לא״י י נ ע ' i«,״ דבר. נ־«נא י י ה ת ש י ת ב  שתפארת אדם לשב

ד ם 1עלם ני־8 י י ׳א יר השמש י׳ני׳ י ' T א ל ״ נ י י י׳י' א י  של אבנים שאיני "
ש של תיליי־ 8 ש ׳ I כ״א שאיי י L י , ־ < ז מ י ס י י פ י ש מ ל י'איי־ יי׳״י כ  ע

ז י ״ למע׳ שעג ״ א ? י ״ לאחר המסד י׳י נ פ ל ייית י'איי ש  , י׳«סו אי" «» מ
״ ׳ י י ש־־אI הקיים• יעי*׳ ״I ו״א « י י יי־א 0 מ  ׳ י״קע ירד נקני י
״ ל ״ ש ר̂ ־־ 8 ^ לג « ^ ״ " י " ? ״ " י ״ " ״ ״ 8 1 שבל חיש• ״ ג ל ״,א זני יי ל *  הפדפא היא מה שמעלים על י״׳יי ״

ל ״״,ן ״משל ה״י־ «׳י ש 8 ״ » עני, ״משל ינמשל ש ' ל״עלים א" ייי׳יי• א״י. יהיז ־ נ 8 ת שעי״ז מביו את הנמשל. מ״מ השנל ש י א פ ו פ 0 ו י ב 0 0 ן ה י נ ע א ע ג מ  . נ

I 



ת ו פ ס ו  ה

. מציאוי׳ n=־ ״, ב א ב ו ״ ה ג א , ד כ ח ה  י״י היא ג״ג בבתי׳ עולם, ו
״ *  ורק שהמציאות י׳וא כמו אופן המציאות שבאצי׳. ומאהו שהוא בבחי׳ «

ו מ ו ו ל י ד 0 ע ג . ן א ס ו פ ה ט ב ל ע ת ו מ ו א  לכו_שייר לומר ע-ז שמר,ות ה
״  האור המתעלם בהפרסא יתהווה מזה איזה מציאות דבר. וממילא מו« ״,
י ׳לי'• יבמי הב׳ רנרי׳ המתהווה מ״כ׳ ראצי׳ בהכרה *'* י ° ע £ 

י לגבי ה=׳ יאצי׳. ישניהם הן בהי׳ תב׳ רק רהב׳ יבי" יי י ״ ' ״ £ 
) שה״ב׳ יאצ" ^ ל א ם פ ע ן ד , א

י
ט , ״ ״־׳ יאצי׳ (עם איז נ ״ « י ™ 

ל 2 * " י י ב ׳ י כ ־ א״י ח n w n ת ™ י ה ג מ ״' ׳ *> W להשגה זא״,1 י י ב a הרי״נ׳. ובמ׳א גת׳ שההליק היה הוא ביי י׳=׳ י m «לה«י־ ״ 
m m ׳ י־״״ י ב " ' א ג " מ״״ י " ל״:יגי י ״ "  א

״״ , ' פ ^ ׳־ ד להשיג מהות הרוהני. אך במו׳כ הוא ההפרש בכללי" ג «גש ל ב • א ׳ י צ א א ב י ' " י 1 ' ״״3 ג שט 0 ״היא ב"״״ יש איגי ״"״ י1 ש ו  ש איגו מושג שם מהות הריתניית, יבאצי׳ הרי מ
< » * י ו ^ ״האירית יאצי׳ באצי׳ מושג מהות שלהם, ו י ' ^ י ע " ה  ״
 ע וי,ג j מה שצדיקים יושבים ינהנין מזיו השבע״ OT שמשיגים^
^ J " מ 1 ' י 'ליי־ אבל מ ״ ם 3איי ' ה ״ מ ״ ״ ' י י  ״־׳ שיהor י
י ?״ איו• " • יק שאיגי בבחי׳ ימדרי׳ אחת• יבי' איני ש ׳ כ " ה א ״? " י ה . ש י י בב״י׳ «ציא" א ״ אבל ב״י׳ האוא׳ם שלפה׳צ שאינ «  א ^ ״
׳ י י א צ י »=׳ אי־ ל י י « ״ - ^ ^ 1 ^ ״ ^ ־ י י ,״ויאיי׳ י ר 5 ני שיד שיתעלם בהפרסא• יאיני ב י ' א י ' י כ ״ ז 0 מ  האור ג
י ת 4 , ? ב W ב K ה ״ 8אי׳י ״ "  כלל• ימציא״ ובל״, ״״ א
«* f ם בעיי יליי׳ "י״א ל״ייי׳ נ ״ א' ה ת  שיתעלם י
^ י י מ ב ג ל ״ י 1 א ? ה י ל י ל ם ׳ ה * ז א ל " ה ״ כ : א ד ^ מ ״̂ י  חיאההתי׳
ה באי עייי ק מ א י י ל " י 5 י א א ב ו ״ ה ל ל ״» ״הי באיו עי ו י א גגוי׳ נ ו 0 ה ,*  ל י ׳־ייר כלל• ממצא שההתהוות שעיי ה*0

• י י י י ^ ד , ׳ * ״ , ״ J ' a י ׳ '״ 3 י י  קיריב יהשפע״ בב״ "
א , ידה׳י־״יי ו ? ה ו ז ן '  נח ריחיק. שההשפעה שבבח" י
 ^ £ל ־מ ש יה ם עימד עליחם מלמע׳ יהיא בב״" איי ׳יייי• ד ז6־י־
ב ייל״י ובייע־ י ר '  ־*ייבייא בחי׳ הגילוי יהתלבשית האיר בבח" ?
0 , ל נ

ג  י ״הח־יש ביו התהיית עצם מציאי׳ דבייע להה״היי״ האיר יי׳יי" י
פ יי?'דבר ־י־ * ׳  ימל׳ מיה נמשך ההתחיי" י
י r 5 2 יי י י ז ע י א ^ יבי״ע ״יי ב * ? ־ ^ • ג ג  י

 סזה נמשך האור והחיות דבי״ע. וכמו״ב יובן



ת ו פ ס ו  ה

. אך בכללות הכל הן ׳ ו  ״״־ מ׳ ה״ה מתעלם במסכים ־ופרםאות' המעלימים נ
 ממצים הראשון וצמצום דא-ק והמסכים והפרפאות הכל הוא לצמצם ולהעלים
 ילמיוד את האור שיהי׳ בערך העולמות. והנה כל בחי׳ הצמצומים וההגבלות
 הכל נמשך מבחי׳ קו המדה למדוד השפעת האור שיהי׳ לפ׳׳ע העולמות הן
 הצמצום הראשון למדוד כללות האור שיהי׳ בערך העולמות, וכמויב צמצום
'ק• וכל המסכים והפרסאות שהוא להעלים ולהסתיר את האור הכל נמשך א  י

 מנח״ קו המדה, וכמ׳ש מי מדד בשעלו מים, שהוא מודד בחי׳ המים העליונים
על הרקיע המפסיק שיומשך באופן שיהי׳ בערך העולמות. ושרש המדידה מ  ש

״ ״ m ת י ל , ע 1 r י-יא מבהי׳ הרצון הקדום בעצמותו י״׳ לפני הצמצים׳ 
ה י ע ש , י א ה י ט ה ש  מי׳ ״עלה ברצונו הפשוט להאציל ילנייא• ש

f , J א m ! a א י ת ה א ז  בכה מה שעתיד להיות בפועל. אשר ההשערי• ה
! ? 1 , ׳ י י י י י ! נ  העילמות ובאיזה אופן יהי׳ הגילוי אור כי׳ם• י'י'י״ע ה
, ,״״״י י " י " ו א ״ ה כ ש מ  למדידה שברצון הוא בתי׳ קו המדה באי־ז ה
י , 1 א 1 י , י  אמנם ידיע שבמרידה יש ג׳ עניגים נלל" י׳יני י״״־יי ש
L ״״, i ! " י ״ י ק 8 ' ׳ י , ״ ״ 3  יהקי המודד שהוא נותן מדר, לכל דני• י
״ 1יים , ' י א ה י  המדה וביכולתו לשנות להיות המדד, באו׳-א. מי* 8
א ״\״רי : , י ש ת " י י ת י א ׳ ספרים בסופר וספר וסיפור. שהס־יי נ>׳ ה » 
ב "״ ,•™ ר ת י כ " ה r ״ ,  ומדודים. וספר הוא הנותן מדד- וסו־י »
" ^ ד־לי׳ 8 ״ ׳ י ״ פ ו ם  המקור שממנו נמשכו שניהם• וכמי עי״מ ה
™ בשכל J ״ 0 ־ י ב ת כ נ ׳ ה י ' ת י א י ׳ י א י ׳!ל הקלף שיש בזה ב׳ ענינים׳ ה ׳ י 3 

״ דמד^דד ' י ש י י • י א י א י ילא ב  היה מדודים ומוגבלים שהם באי־י כ
׳ ד״דשריא י " ° ג • ש ב י ת נ י עיי במחשבתי יניהי לי י־ייי איי ל  ״״־"
ר עצמו כמו ש^א , ד,ס־ י ח ש ב י . ו ל ע ו פ ה ^ נ ז מ ׳ ו n M יהי׳גבלה 

, T ת ׳ י י ס ה ע ־ י ׳ " , י 8  *V גם מהמיייה בנח שאיגו מיניי "
י ?1יי ית" ב י נ י ״ י 8 נ • י י י מ ג ו א״יי1 ל י ל >״״» ילנחיי לי י י נ  1, י
° ,״־ימו ' י י ש 8 ש כ '  ימי שהם לאחה״צ היה בבהי׳ מדידה יהגנלי- י
׳ י ״ י ! ״ , ־ " י י י י מ ס י־יא ה ש ז מה שעלה ברצוגו להאציל ני׳ ש ״  ״
« שם י £ , י י י ש נ י ' א ' י כ • א ל ע ו פ  *א כבר מדוד כו׳. ומזה נמשך יימיייי• נ
״ u , 1L מ ל י ל ע  "8ות י8איי י׳שייד לעולמות. דשם שייר עלות י־יציו ע
א ר ד י ד ״ " " n י י י ! ש 8 "  המדידה בכח. הגם שאיגו בערך מי־יי אל sa*8m מ
ת שאי» י 8 ל י ע ל ה י א נ י י ת ה ל י ז ל ה י א " ״ א י׳איי י א " פ י ° ג * £ 
" יד״בלר ח נ ל ב ב ־ א י *  הש״י אל הזולת היא בהי׳ היצינ״ י
° 1״*־ ' " י ח ל ב ל פ נ ד שייכות אל העולמות כלל איי ש״ו ש י  מ

ק TV ש־לה י ל י ° , ג א 8 נ ״׳ י י ' ^ י  הנמשכים בעולמו׳ הכל נמשי מ
. אך כמויכ ישגו מה שעלה ק י א ן ד ו נ ל ״ , ע א ה ק ז ז ש . ״ ע  ׳יל8* ינעיח א



 קצו
ת ו פ ס ו ת ה ו פ ס ו  ה

״״ להאציל ילבריא. דאי׳ בעיה ובריש הורמנתא ימל־* גליי ׳ " ״ ״ י 3 

 בזהר שזה קאי על הרצהיפ שבעצמות אוא״ם ״לי״׳!
" י י  ״ברצוי ה ה בבר עלה ברצונו לברוא את העולמות ויש שם בהי׳ *
* ו מה « נ ״ ה , ו ר ת כ ו י ן י ו א ל ה ת כ ק , ק ז r גליד גליפו. שהויע ז ״ ״  ״

S S ב י י י ־ י י ו א n ה א ™ ת ל י מ ל י ע י ב י ל ^ ; י א ב ׳ ־ ^  י
,. ״״, שייך בחיצוני" ו א כ ו ! ו ׳ ש ו  י ° כי באיםז ״לא יאיר האור בגלוי כ

 לעולמות כי׳ משא-כ בהי' הרצת ד״י״מ שהוא בבה"
»  יב«א׳ במי נמלך בנשמותיהן של צויקי, שכל החלטי׳ ״
* י « •יע ע״ נשמיתיהן של צייקי׳. שזהו ע״י קיום ה״וימ. ה־" י ״ »  ״
? י ״  ™ » ט ־־״י ימוגבל בעצם, וגם המרירה וההגבלה שבעולמות אינם •

י נ י י ה י ל ( ״ נ " כ נ י כ מ צ ! י מ י י א מ י ־ י ״ ש י נ י צ י ח , , ^ד  הגיליים בנ
 « י) הרי המיידה שבעולמות (שהן הצמצומים והפרםאוח) ?,״•ו!
1 מפהיה ו ד , ד ט ן ה י פ א צ ע w ב a ו ע א ן ש ן נ [ ך ת ה ,ו  י־ אבל בחי׳ פניט

 כלל ונמשך האור בגילוי כמו שהוא יי׳
 והיי!



 קצז
 m 11 I — . . - דזופפות

 שאיני שייר אל הפעולה כלל רק מה שהעצם בק׳ בש׳ זה. וע״ד קריאת השמות
 של אדה״ד שקרא שם לכל הבהמה ולכל החיות, שאין זה ע״ש הפעולה כ״א
 מה שהעצם נק׳ בש׳ זה. וזהו״ע ש׳ הוי׳ שם העצם, שאין זה ע״ש ההתהוות
 כ״א מה שהעצם נק׳ ונתגלה בש׳ זה. וכמו״כ הוא ג״ב באותיו׳ התר שהם
 איתיו׳ עצמיים מה שהעצם נמשך על ידם ולכן נמשכה התר למטה כמו
 למע׳ מאחר שהוא בחי׳ אור שאינו בבחי׳ מדידה והגבלה לכן הוא למטה
י למעי, שאינו דומה להאור שבעולמות שהוא בא בבהי׳ התחלקות משא״כ מ  כ

י אור דתורה כו׳ וזהו מ״ש ביום חתונתו זה מ״ת שהוא המשכה פנימי׳ לו י ג  ה

 ועצמי/ וזהו וארא אל אברהם וגו׳ באל שדי שהוא האור שבא ע״י הצמצום
 בבחי׳ מדה וגבול, ושרש המשכתו הוא מבחי׳ חיצוניות האור דאוא״ם
 שלפני הצמצום כר ושמי הוי׳ שם העצם לא נודעתי להם ובמ״ת נמשך
 גילוי שם הוי׳ שהוא שם העצם. דהיינו שמאיר האור כמו שהוא בלי שום
 מדידה והגבלה ושרש המשכתו הוא מבחי׳ פנימיות ועצמות אוא״ם ב״ה
ן אל משה כבלותו לדבר ת י  כר. ובזה יובן מה שמ״ת נק׳ בש׳ מתנה בנדש ו
 אתי. באור פניך נתת לגו תודת חיים, וגס מברכים נותן התורה. והעגיז
ך אל העולמות דמאחר י י ש  היא דהנה כל העלאת מ׳ץ אינו מגיע רק בהאור ה
 שהיא בבחי׳ שייכות אל העולמות יגיע לשם העלאת מ״ן של העולמות אבל
ת לא יגיע לשם העלאת מ״ן כר. שלכן ן מ ל ו ע ל ה  בהאור שלמע׳ מגדר שייכות א
 «בי׳ במ״א שהעלאת מ״ן אינו מגיע רק עד בחי׳ חכ׳ דאצי׳ לפי שחכ הרא
 כחי׳ ראשית ההשתל׳. וכמו״כ בכתר הוא בב״י׳ היצוגי׳ הכתר שהוא ראש
ר 111 י א ת ה י י נ י צ י ׳ ח י ח ב  יפקיד לנאצלים ובשרשו באוא״ם שלפה״צ היא ב
 אל העולמות. משא״כ בבחי׳ פנימי׳ הכתר, ובשרשו בבחי׳ פנימי ועצמי אוא ם

T £?1 ע ת / א י ח ב י ב ש מ ? שמשם ג  אינו מגיע שם בהי׳ העלאת מ״ז׳ י
ד ד « א , 3 י ! ' י י ת ת ח כ ש מ ה  לכן התורה נק׳ בש׳ מתנה מאחר שבת״ל ש
" אוא״ס לכן גק׳ בשם מתנה, וכנודע שהתורה היא בבחי׳ המשכה » f 
מ ד ! ת ? י י , י י ל ד כ מ ב ״ י צ י  מלמעלמ״ט, רק שקודם מ״ת שעבוד מצרים י
. אך עצם המשכת ר ת , ת ד ל ב ק ו ל כ ז ן ״ י מ ע ״ י צ י ם ן י ר צ ך מ ן ב ע  לזה. וע״י ש

 התו׳ נמשכה בדרך מתנה מלמעלמ״ט.

ר * / ״ ח ? נ ב ל , י י י א מ ע ד י ד ה י נ ה  יעפי״ז יובן ג״כ בדש החדש הזה לכס׳ ד
Z ^ ? מ  שימשא וסיהרא, דסיהרא לית לה מגרמה כלים יייז ש
יחוד אינו יחוד חיצוני שהוא ה ק ש  השמש. שלמע׳ הו״ע יחוד ז״א ומל׳. ר
^ לו ? ' י י מ י נ ד פ ו ח הלבגה שהיא ™L I׳ בבחי׳ האור דסדר השתל/ כ״א היא בחי׳ י

ד  ל ו מי' ועצמי׳ אוא״ם. ולכך גק׳ בשם מ י  *נ
 שהוא המשכה פנימי׳ ועצמי/ וזהו״ע מה שבכל חדש נמשך צירוף חדש ***
ר תא ״ ד ^ ^ י י י ׳ " י י ' ה ש * ה י  אי עיקר ההמשכה הוא בניסן ש^ ה
1v>*T^u ר ״ ת ה ל ח ת ר ה ק י א ע י  העצם כי׳. יזהו״ע מה שפ׳ ״״־״ ה
 בחי׳ המשכה פנימי׳ ועצמי׳ כנ״ל שזהי ג״כ עניו החדש' ד il ד^ד
 כאן ענין ברה״ע והאבות הכל הוא בהאור השייך לעולמות, בחי׳ חיצוניות האיר



» » < ' ם י נ ב ק ש - -! .״׳»יי שניהם הו״ע ביעור חמיי י
* מ גופני ובתשרי היא ביעור המץ רוהני. דהנד, ענין ביעור * < י » ' 
י י ״ מכל לבלוי וצואה. עד״מ במו דירת המלך צריבה להי״ * g ״ E 
ל לכלוך הו-ע הל יי• כ  מכי לכל ו וצואה וגם ליפות בכלים נאים. שענין לנקות מ
ע ״הגבהה ד ץ ה מ ח . ש ם י א י ליפות ב־ליט נ י ע » 

ן אני יהייי י א r הג־ה״ר שאיגו כלי לאיאיס. ש ״ ״ ״ ״ ™ 
" י ״ י ע י  יר• יכן היצהיר נק׳ חמץ נ־דש מכי׳ ־יעיל יחי־׳׳י־ יי״ע ב

Z , 1 ה ! צ מ ם ש י א  ע י ה צה 1ר והשבתתו מן העולם. מצה הויע כלים נ
2 ס פי׳על שים שנגלה עליהם מנדה הקב-ה. יכמו-כ העבורה ב־ל * ל » 

t x z r ' ה י י י ת י י ה =יי ל י ב י ה נ י י כ כ ב י ׳ •הילר״דלד ג י י ^ 
s's.'קנה להיות לו דירה בתחתיגים, יבכדי שיהי׳ דירה היאי 

* רק שבכל השנה הוא עיי עבודה ייגיעה בורו ״ ™ ״ ? V » 
״ י ' ה י ל " י ״אז זמן התשובה שגם אם פגם י״ל ״ ״  ״

״״ימ׳ היי ענין התשובה הוא מלמטלמ-ע. וניסן הוא מלמעלה ^ י ו  ש

« S J T S ״ י ״ י ע י ב ! י ״ m ש ' ״ ^ ' " כ  ״ל־יעל־׳ם פי ש
י א «י«י0. י ' ע  ל ״ שבכל השנה העבודה הוא רק מהאור ה

י ^ ״ *  ! עבי יה ™ מלמטלמ-ע. ובאמת ע״י התשו׳ מגיע » לבה" ״
ו ש  « ״ J העבייה מלמםלמ׳ע כמ־ש לו אמי לבי »

מ * י•ימשני• ר י נ • א ° " K W " מ נ ׳ ׳ ע י ז י א ב י ׳ ה י י , י £  בק״י פני «
• ו ״ צ ל 1 א י ה ז י א ט י נ ב ב א־ ״ • מ ע ׳ מ ל ט מ ל ה מ י י מ ״  0ל־יעל־״ט-ימר ״

* 3 י ^ ב ד ״ ל ' י י ב ע ' מ י א י י י י צ ה ל נ ש ' ה י י ״ ־ 3n דל׳ ״  ״עיקר מה ״
ל . ייגע' נ ׳ י 3  ענד ן השנה היא מפני שאין השעורה אב,
?•״לאת* ״ , ת י ח י מ ו צ י י א ש א י כ נ י ' ה ׳ י נ י נ " א י ״"1 ' י £ ין ״״״״1 י " ט  ל

י S י׳י־ ש א כ ־ י s ™ a ה א ל נ ׳ א ה י " ה יני כימיני צרלי״ ?!"״י  א

r בתקו י• a ת א ל ע ה ן < ן י ! ן י י ש ד כ ה ב נ ש  ק ני צריכים לעבר ה

י י״ה*י ' י י׳י־ ל ״י ׳ י 1 ב״י׳ האיר השייד לעילמית׳ י " ^ , ״  משא׳־ "״ ״
^ « * י ״»r לצייר• לפי שה״דש בכלל הוא בבחי׳ « '  ש״א י א

 שהוא בבהי המשכה מלמעלמיט ואין שייך בזה העלאת מ׳ץ. וכשהגיע

 •) יאיזהעוהע־זלעיל^נ,,



 קצט
 הוספות

 ניסן אין מעברים השנה ג״כ לפי שבניסן הוא עיקר ההמשכה דבדרך מלמעלמ״ט
 וכאשר כבר נמשך ההמשכה מלמעלמ״ט אין צריכין אז להעלאת מ״ן. ועוד
 י״ל לפי משנת״ל שגם ההמשכה שמלמעלמ״ט צריכים ג״כ להיות כלי ראוי׳
 לזה שלP עבור השנה הוא בחדש שקודם ניסן, שעושין אדר שגי בכדי שיהי׳
 גיסן בזמן האביב. והרי אביב הוא בבחי׳ מלמעלמ״ט ועושין העיבור קודם
 לזה׳ לפי שלצורך המשכה מלמעלמ״ט צריכים להיות ראוי לזה. וכנודע
 דתחלה צ״ל באתעדל״ת אתעדל״ע ואח״כ נמשך אתעדל״ע מצ״ע. אבל כשבבר
 קדשו חדש ניסן שאז כבר נמשכה ההמשכה לכן אין מעברין את השנה, שאם
 עיייו לא קדשו החדש אף כשכבר הגיע יום ל׳ אז אם עברו בדיעבד מעובר.
 רק שלכתחלה אין מעברין. אבל אם קדשו כבר החדש אז אף בדיעבד אינו
 מעובר לפי שכבר נמשכה ההמשכה מלמעלמ״ט וא״צ הכנה לזה. ובפרט לפי
 משנת״ל שבניסן אז גם בעור החמץ גופא הוא מצוד״ שגם זאת שיהי׳ בבחי׳
לי ראוי׳ הוא ג״כ מלמע׳. וממילא מאחר שכבר יש ההמשכה מלמע׳ עי״ז  כ

 נעשה הכלי ראוי׳ ג״כ, ולכן אין מעברין. ונמצא שכללות ההפרש בין שנה
 לחדש ששנה הוא בחי׳ האור השייך אל העולמות לכן מעברין השנה, משא״כ חדש
 אין מעברין וכשהגיע ניסן אף בחי׳ השנה אין מעברין לפי שבניסן הוא שכבר
 נמשך ההמשכה מלמעלמ״ט לכן אין מעברין השנה. וילפיגן זה מהחדש הזה
 שזה הוא בחי׳ גילוי המהות וכידוע בענין שכל הנביאים נתנבאו בכה ומשה
 שה שזה הוא בחי׳ גילוי אספהימ גילוי המהות. וזהו ג״ב מ״ש ראש תדשים דהנה
 בענין יגמדה״ר אי׳ בפדד״ס בשם תשו׳ ר״ה גאון דמםפר היג״מ הם ע״ם וג

TJT ° ״ ו ע ה י ז m ע ל י צ א מ  ראשי ראשין׳ שזהו״ע הצהצהות ע״ם הגנוזות ב
 שהוא בחי׳ פנימי׳ הכתר, וזהו״ע ראש חדשים, בחי׳ ראשי ראשין. שמה
 שא׳ אח״כ ראשון הוא לכם לחדשי השנה זהו ההמשכה מחדש ניסן לכל
 . החדשים. וענין מח שא׳ ראש חדשים זהו מה שבא להורות על עצם ההמשכה
 מהו שהויע ראשי ראשין. וזהו מה שכ׳ החדש הזה לכם ראש חדשים, דענ ן
 חדש הוא ההמשכה מלמעלמ״ט בתי׳ פנימיות ועצמות אוא״ם ביה, לכן פ׳ זו הא
! P 'JL'* ט ״ מ ל ע מ ל  עיקר חתחלת התורה, שהתו׳ הוא המשכי״ מ

קא, לפי שההמשכה מבח ו  החדש הזה לכם דוקא שהגילוי הזה הוא לנש״י ד
 פנימי׳ אוא״ס, דחיצוני׳ האור הוא נמשך לכל, משא״כ פנימי׳ אוא״ם הא

\ ש ד ח ו ה י נ ע ׳ ד ם י ש ד י יוקא. וזהו״ע ההדש הזה לכם ראש ח ' ש נ  ל

א גילוי המהות. ו ה  שמשא וסיהרא שהוא יחוד פנימי׳ אוא״ס ולכן א׳ הזה ש
 וההמשכה הזאת הוא לכם שהוא לנש״י דוקא.



 הוספות

 בסיד ויקרא. אעתיר.

 הנחה עם הגהות אדמו״ר גיע

ל י  אדם כי יקריב מכס קרבן לה׳ מן הבהמה כר תקריבו את קרבגכם• י
ליל בהפסיק ו . ה י ג ב ן י ר ק , י ם כ ד ן א י , מ  ימה צריו להקדים מת״לד
 דאם־עולה קרבנו שהוא עצם ענין הקרבנות. ועוד ציל מה שמתחלה א׳ =
י יקריב מלט ו ב ר 8 ו ״ל א  קייב ל׳ יחיד ואח״כ א׳ תקריבו ל׳ רבים. גם צ
י
פ

י
י יקריב נ  ״1W אדם מכם כי יקריב וגר. 8ומדכתי׳ אדם כ

 וגו!משמע שההקרבה הוא ממין האדם ואחיכ או׳ מן הבהמה וגו׳ ההייג
 מהבהמה כר. ומהו״ע ההקרבה הוא ממין האדם. ובכדי יי־ביי
"  מין מה שאנו אומרים בתפלת המיספיו ושם נעשה לפניי א
 קרבית חובותינו ובו׳ כמצות רצוניו שזה קאי על ימוהמ״ש שאזי דוקא י״י
ד כ״א דיסא , נ ו ג ת ו ן צ מ ן נ י י ד ם ע נ י ו א י ש כ ע  במצת רציניד שהקרבנות ד
 לעת י אז יהי׳ כמצות רצוניו ומשמע שכמו כן הוא בכל המצית יי«*
* 1 • והעניז י T n r ״ 1 ו צ מ  ה כמצות וצוניו אבל עכשיו אינם עדיי, כ
 nan ידוע שמה שנתלבשו המצות בדברים תהתונים וגשמיים הבי*

 בזה הוא בכדי שהדברים הגשמיים יהי׳ כלים [לאוא״ס ביה] ויהי׳
* ל זה הי׳ תכלית ירידת הנשמה למטה. דהנשמה בעצמי׳ י בשבי I * י » 1 
״ בעניני׳ גש«*. ח י נ ו מ י ו מ ש ף ג ו ג ה נ ש ב ל ת נ י עולם לגמרי וירדה ו « M ״  ״
» יםויתן בהירי קדש שהם למעי מגרר עולם ואעפ״ב נתלב״י ״ » ^ 
" י ״ 0 וגשמיים הכל היא בשביל כוונה זאת (דהרי) נתאווה י * » « 
 יה מ ילו יירה בתהתונים שיאיר גיליי [איר] א״ס למטה. והדברים התח״ונ*
״  ה כלי ם ומיוהדים באיא׳ס ביה. יכ״ז היא עיי ירידת הנשמה למטה יי*״8
י «־יי עילם יעי־ •כ־״״ לברר יל״ק, הדברים ה״״״ינינ־ ^ ה £ ״ $ 
ד זה גופא הוא « ״,א ו צ ם̂ לחית בלים לאואיס וההמש־ה היא עיי המ  י

5 ״ לזה יע׳י שישראל עישה מציה בהדבר הגשמי עי״י * י 8  א ״

י פ שבזה נמשו הרצהיע [יזהי תכלית הכיינה במעהמ״צ• י־י " י א ו א ל ׳ י ״  א
£ =  ££J™>ש היי עיקר שכינה בתחתונים הי״ה, והכיונה בעיקי ש
י מגדר עולם. דמצד האור ד.לקי ך ^ ״ ל ״ ״ ^ י ^  בהעילמי״ ^
ן בזה לומר שעיקר שכינה בתהתונים 1יי׳יי איי 1 !*יה  ש
י (יא P ניידאי [מאיר] בעולמות עליונים בגילוי הרבה יותר מעיל8"׳ ג י י ה  י
. ^ ז̂ למטה הרי [גם] ב ״ עי׳״י שהי׳ מאיר גי יי אלק י  י ק

ר ״ י י : ע ל ש ע י פ " ה ! י ־יייע ״״״א ׳ ״ ״ " * ! נ !,ייה ההשתל י י י נ * א לומר בזה 'דעיקר שכינה בתהתונים׳ אלא ה * ' J ™ 
• ? 2 י " " י עילמי״- ״׳יי י׳'׳ ע י א על י׳איי שלמע׳ » " ° X דאי״יר 

־ ' " ג ״ 8  דאדה ר _בלעבדה ולשמרה. וכמייכ היא הכוונה בקיים ״

! i ׳ f r ת י ק ל א ל
ם  י ל ״ יי־׳׳ כ T H ^ S U 

-׳י •u״״7 מות זי] תהי׳ לעתיד [דוקא] שעכשיו א״א להיות באוס•



א  הוספות י
ל ם ע ״ א ו י א ו ל י ך ג י ש מ ה ו ל ש פ ת ג ל ע ו ת ק ל א ר ו ו ה י ש כ ע ת ד ו צ מ ם ה ו י ק ע ש ו ד י  כ

ר ו ר צ ה ב ר ו ר ] צ ת ו י ה ל ו ה [ ״ ם ב ״ א ו א ר ב י א ה י ל ו ל י ר ע ה י א ו ל י ע ה ב ל ע י ו ש ש פ  נ

י ״ ע ם ד ״ א ו א ל ב ל כ ה ל ו ו ש פ ל נ ר ע ו א י ה ו ל י ך ג י ש מ ה ו ל נ י י ה ׳ ו י ו ת ה ים א  החי

ם י ר ב ד ה נה ש ו ו ת הכ א ך ז ם א ״ א ו א ל ב ל כ ז נ ״ י ע ו ו ש פ ל נ ר ע ו א ך ה ש מ ת נ ו ו צ מ  ה

ת ו י ה א ל ״ ה א ״ ס ב ״ א ו א ל ב ל כ ה ל ־ ו י ו ל ר עי ח י א ו ל י ע ם ב י ל ו ם ע ם ה ׳ ג י ה ם י י י מ ש ג  ה

ר ש ו ק ם מ ד א ש ה פ ו נ י ש כ ע י ש נ פ א מ ו ה ה ז ם ל ע ט ה , ו ו י ש כ ע ת ד ו צ מ ם ה ו י ק  ב

ה ׳ מ י פ . ו ס א״ ם לאו י ל ׳ כ י ה י ם ש י י מ ש ג ם ה י ר ב ד ה ל ב ו ע פ ל ל ו כ ו י נ י ן א כ ל ה ו ט מ  ל

א י ה ה ז ב ׳ ש י ר ד מ ת ה ו ל ג ת ה ר בה ב י א ו מ נ י א ו ש נ י י ה ה [ ט מ ר ל ש ו ק ש מ פ נ ה  ש

ם י ר ב ד ה ר ב ו ר י ב ל ה ו ע פ י ל ד כ ה ב נ ה א ד ו ן ה י נ ע ה [ . ו ם ל ו ע ה ך מ ר ע ת ב ל ד ב ו  מ

א ו ר ה ו ר י ב ה ו ש ה ז ת ו ו מ ל ו ע ה ] מ ה ל ע מ ל ש ׳ [ י ר ד מ י ה ״ א ע ק ו ו ד ה ם ז י נ ו ת ח ת  ה

ה ט מ ד ל ר ו ר י ת ו י ה ב ו ב ג ל ה כ ל ד ל כ ע ה ו ד י ר ו ׳ כ ע מ ן ל ת ו י ה א ל ק ו ת ד ו מ ש נ י ה י  ע

ל ו ע פ ר ל ת ו י ה ב ט מ ד ל ר י ל ל ו כ א י ו ר ה ת ו י ל ב ד ב ו א מ ו ה ה ש ל מ כ ) ד ל ״ ר ו ר ( ת ו י  כ

א י ה ה ש מ ש נ ת ה ו מ צ ע ת ו י ת י מ ) א ׳ י ח ב . ו ם ל ו ע ל ה ש ) י מ ש ג ה י ו ר מ ו ח ח ם ב ר ג ו ר י ב  ה

ק א ר ו ו ה י ש כ ר ע י א מ ה ש מ , ד ו י ש כ ר ע י א ו מ נ י א י . ר מ ג ת ל ו מ ל ו ע ה ת מ ל ד ב ו  מ

ת ו מ ל ו ע ה ׳ מ ע מ כ ל ״ ם ג ם ה י ו ל ג ת ה ו ח כ ם ש ג ה , ו ה מ ש נ ל ה ם ש י ו ל ג ת ה ו ח כ  ה

כ ת י י ש ( ר ו ו ש י ם ק ה ש ל מ י ״ ך מ ם א ל ו ע ה ר ב ו ר י ב ל ה ו ע פ ם ל י ל ו כ ן י כ ל  ד

א ר ו מ נ י ם א ל ו ע ה י מ ר מ ג ת ל ל ד ב ו א מ י ה ה ש מ ש נ ת ה ו מ צ ׳ ע י ת י מ א ם ו ל ו ע ה  ל

ה ם המה י ג ם ש י י מ ש ג ם ה י ר ב ד ה ל ב ו ע פ ה ל ל ו כ ה י נ י ן א כ ל ה ו מ ש נ ה ו ב י ש כ  ע

I י א ר ׳ י י ה ו ב ה כ ל ג נ ׳ י י ת ז כ א ד ש י ת ע א ל ק ו א ד ״ ס כ ״ א ו א ם ל י ל  כ

מ ת צ י ע ו ל י ר ג י א י ) ש ו נ י הי ה ו נ ו י ל ה ע ל ע מ י ב ״ ש ׳ נ י ה י ס ( ״ א ו י א ו ל י י ג י א י  ש

ת צ מ ת ה ו י מ צ ע ת ד ו צ מ ת ה ו י מ צ ר ע י א ו מ נ י ו א י ש כ ע ת ד ו צ מ ם ב כ ג ״ ו מ כ ה ו מ ש נ  ה

א ר ו מ נ י ו א י ש כ כ ע ״ א ש ד מ י ת ע ׳ ל י ה א י ק ו ה ד . ז ד ו , מצ ד ו ר מצ כ ש ה ש ו מ נ י  הי

י !,t\ma?n דיינו י א י מ ע א י ש פ א ל י ל א ת ' י א ב י ת י מ א ב ה ד ו צ מ ת ה ו י מ צ  ע
ו ת ה נ ו צ מ ה ם ל י ל ת ה״ה כ ו מ ש נ י ה ר ה , ד ד ת המצו ו י מ צ ר ע י א ו מ נ י א א פ ו ז ג ״ ו ש  מ
° L ? י י - ת " י י מ צ ר ע י א י מ נ י י א י ש כ ע י ש פ ל ת ו ו צ מ ר ה ו ך א ש מ י נ ״ ע  מה ש

ד * י ת ע ב ל ״ א ש ׳ מ ת י צ מ ת ה ו י מ צ ך ע ש מ ו נ נ י ת א ו צ מ ה  ב

ם ג ר ^ ו V י י ל י ׳ ג י ה ת י ו צ מ ־ י ם ב ן ג כ ל ה ו מ ש נ ת ה ו י מ צ ת ע י ת י מ ם א ג ה . ו ס ״ א ן א ם ב י ך ח ו י מ ל ^ ^ ^ ן ן ע פ  ע י

ר ל « 1 ם 2 » י י מ ש ג , ם י י י י י י ר ב ר ב א ל י ׳ י י י ש כ ם ע ד א ת ה ד ו ב ר ע ק י ל ע כ  ש
ח ״ L ו ? ^ 1 י 0 מ ו כ ה ז ה י ל ג ת א נ ו ז ה ״ י ע ש ה ו ל ח ת ם מ ד א ה ל ב ע פ י ש ״  ע
ה כ ב ו ו ר ש ב ר כ ש ב ם ו ד ה ל ב ש ל ו כ א מ ל ה כ ו א י ש ״ ע ם ש י ר ו ר י ר ב ר ב ע ל ״ י  ה

ג דאור 1 א י ה
ז  ״ כ א ש צ מ ׳ נ ס ״ א ו א ׳ ב י ל ע ת ז נ ״ י ל ע ל פ ת מ ד ו מ ו א ל י ה ה ה ל י כ  א

ת Z 2 T Z י ״ ע ° י ד א ת ה ל ע י ת א ל ו י ה י ש כ ע ת ד ו צ מ ן ה י נ ע א ב ו כ ה י ו מ כ  ו
J א י ת ? י ל ל כ ב ( ם י ד א י ה ״ ׳ ע , ל ע י י י י ׳ ה ם י ל ע ת מ ז ( ״ י ו ע ש פ ל נ  ע

ד י ת י ל ^ ״ 7 ( ׳ י ל ע ה ׳ ( י ה ד י י ת ע כ ל ״ א ש . מ ר מ י ח ם ה צ א ע י ל מ ש ג ל ה  ש
ד יחדיו י ^ י י י מ ו ח ה י י מ ש ג ^ ה < ב ' ׳ ™ י ל ע ה ו ם ( ד א י ה י א ע ל S ש T ־  ״
ם ^ ו^מש״א ב ע א ר ז ג ° ו * *  ב

ו ע פ ל ° י ״ י א י ל י י ג י א י ' ש ת ״ ׳ א י ע ז י ר א ה ה א ל מ כ ו ״ ח ) א ז ״ י ע * < 
ל ו ע ל פ ע כ ד י ו , ד ו ת ר צ ה י ת י א ר כ ו צ ל י ן כ י ב י ו ו ת ל ע ה פ ת י א ל כ ו ע ל פ ע כ י י  י



י הוספות  י
 אין הכוונה על מין האדם (לבד) כ״א אפי׳ על כל הנבראי׳ שגם בהם יאיי
א ע״י האדם ל ע ש ״ צ ם מ צ ע ) ב ׳ י ל ע ה ) / י ה  גילוי (אור) א״ס, נמצא שלעתיד י
 (והעלי׳) הוא בעצם החומרי. יי״ל דמה שמבו׳ ההפרש בין תורה למצות בניש
א ל ן  בתניא שהמצות חן רמ״ח פקודין רמ״ח אברין דמלכא ואורייתא וקוב״ה כ
*י  חד דענין האברים הגם (שהן כלים לאור) הנפש ובטלים אלי׳ מ״מ ה״ז ב
ק עכשיו א ר ו ז ה ״ ׳ כ ש מ ך מ א ח ל ן ה כ ׳ , ב ן ק א ן ת ״ ר ן  עוד דבר המתייחד משא״כ א
ו שהיחיי נ י י ה ה ז ן ב י נ ע ש ה ר ש . ן ה ר ן ת ו ב מ ת כ ן צ  משא״כ לעתיד יהי׳ היחוד במ
׳ הוא האלהיט , ו ה w ד n ת י ת י מ ו א ה ז י ש ה ן י ח  דגרמוהי יהי׳ כמו היחוד ד
י ו  ״׳יי' ואלקי׳ כולא חד ממש (וכמו) בתחלת הבריאה כתי׳ והאדם אין לעב
׳ אלקים את האדם  את האדמה שלא הי׳ עגין העבודה ואח״כ כתי׳ וייצר ה
י י  בשני יודי״ן שהן תדין יצרין יצ״ט ויצה״ר אך מה שמורגש הוא ר? י
J  א׳שהוא והיצ״ט והיצה״ר בטל ונכנע (לגמרי) להיצה״ט (וכתי׳) ויניחהו בג
 לעבדה ולשמרה לעבדה זו רמ״ח מ״ע ולשמרה זו שס״ה ל״ת שעי״ז י'
ם לא״ס ש* י ל ) כ ן י ה י ם ( י נ ן ת ח ת ם ה י ר ב ד ה ה ש ט מ ד גילוי (אור) א״ס ל י « » 
 הכוונה דדירה בתחתונים ולאחר חטא עודד נידון בשילוחין וגירושין (לפ
 ש ירי ממי יגתי ממדרי׳ האדם (והוצרך לילו) לתקן נפש, ועיקר השלי^
י * » יהי׳ לעתיד שז״ש על לעתיד הנה ישכיל עבדי כו׳ וגבי׳ מ " א ' ה  ״
ת אדם שלכן אז (דוקא) יהי׳ (שלימות העבודה מהוגים ו י ה « י »  י
^ וכמו שאנ״ר בגשמיות שהשליטה וממשלה שיש להאדם על הב? ״  מ

 יו מצד זיתרוז השכל והמדות שלו שבקול גערתו מנהיג אלף בהמות ומי {
ם ^ ?52 י י מ ש  הוא ברוח יות שהשליטה וממשלה שיש להארם על חיביים ג

ם (אלקים) ל צ ה ב ש ע נ ן ש ב י ש נ ח ו ר ם ה ד א  ברום הי מצד היתרון ד
ם (ובהמה י מ ש ם ה י ת ה ג ד ן ב ד ר י ט ן י נ מ ״ ^ ל ^ ™ 

׳™  r שהרד וממשלה שיש להאדם בדגת הים ובעוף השמים יכל ׳
^ י  שזהי בכל הנביאי׳ בכדי לבררם ולתקנם כ״ז הוא ע״י שנעשה בצלם י
; י ל ״ של האדם יהי׳ לעתיד כידוע שאז השכל ש ^ ^ ־ ! ״ £ 
 ״כל אלקי וכל השגות שלו יהי׳ רק באלקות ויכיר את בוראו ביעח
ו כל בשי יחרי א י ש ו ״ ז ׳ ש י א  שלמה ובה רה מורה ולמע׳ מזה בענין הר
י ת שיחי ע ן ק ל א ם ב י ד ח ן י מ , ן י ק ן ב , ד י ה ,  ר בבה יאי׳ חושית ממש י
ן י *  ״ ™ ״ל ד׳אים וכיאי׳ בזהר מ״ט אקרי אדם משום ואתם הדבקים ב

״ יהי׳ בלי שום נפילה והפסק כ״א ב״מידי״ ״ £  י
 ע פיל צדיק וקם כו׳ זהו רק עכשיו משא״כ לעתיד יהי׳ בתמייח

tS• 2 ה מ ת מ מ א ב • י ם י א י י ל ^ ש w ^ s 1 

א א;,פ 5 \ י ׳ כ י ח ^ לעלייי יעלייז ״״ נ ע ו ל י " 
צ 1 *י״ר ר , ם יי׳ייגי ד  >׳ v שגם בהאדם יש בהי׳ כי לא אי

ג ט שלמע׳ * י ו ש ן פ י צ ר ה ת ן ו ד מ ז ו , ח ו ״ . דאדם היא בחי׳ מ  ^מטי
י י ג ה  ה ני בהי כי לא אדם ילמע׳ מזה היא בחי׳ לא ידעתי את נפשי ר



ג  הוספות ר
 כמי הנפש חוא בבחי׳ לא ידעתי משום שזהו בחי׳ מקיף דיחידה כידוע שיש
 ב׳ מקיפים מקיף דחי, ומקיף דיהידה, ובחי׳ לא ידעתי את נפשי היינו המקיף
 דיחידה שהוא בחי׳ לא ידעתי ממש, דמקיף דחי׳ הוא רק בחי׳ אדמה לעליון
 ומקיף דיחידה היינו בהי׳ עליון ממש, וזהו עיקר השלימות של האדם (שבזה
׳ שזהו מה שעיקר היתרון שיש להאדם י ־ ״ י ־ א יייי״יי1 י — י  ה

״ ו ש מ ן מ ו י צל ׳ ן , n j u ״ > • • ••־•״ !  י

 הוא מובדל בערך מן העולם בו׳) שזה. _.-
 ״•+ ״ »u ש!1אדט הוא u1-1׳ tu 1-4 •׳־׳«־ י על ד״בע״ת הוא מה שהאדם הוא בבחי׳ מדבר דמצד יתרון השכל שבו א״ז
 עיקר היתרון שלו על הבע״ח כידוע שגם להם יש שכל דהבהמה יש לה שכל
 לשמור א״ע מאחת הפחתים שלא תיזוק וכמו״ב למשוך אל המאכל וגם יש ענין
 פקחות שבחיות ששועל פקח שבהיות הוא, הגם שזה רק פקחות שבחיות
 מ״מ ג״ז הוא עגין שכל ומובן שאין ערוך לגבי שכל האדם אך זהו רק מה
 שחלוקי׳ במדריגתם (וואם עם איז ניט אין דעם פאל) ומ״מ הוא ענין שכלי
לא אין בזה יתרון כ״כ להאדם על הבע״ח. אך עיקר היתרון שלו הוא י מ מ  ו

 מה שהוא מדבר דכח הדבור לא יש כלל בבע״ח וזהו מה שבהד׳ מדרי׳ דדח״מ
 האדם גק׳ מדבר שהוא עיקר היתרון שלו. וידוע שמדבר הוא בכתר דדומם
 במל׳ וצומח במדות וחי׳ בחו״ב דהחכ׳ תחי׳ וכל הנודר באלו נודר בחיי
 המלך שהוא בבינה ומדבר הוא בכתר (שבמדרי׳ זו ההבדלה שלו כו׳ והעיקר
 הוא בבחי׳) מקיף דיחידה, שזהו אמיתית עצמות הנשמה. והשלימות (הזאת)
, לעתיד כידוע שמשיח זכה ליחידה דאדם זכה לחי׳ ומשיה זכה ליחידה,  יי׳,
 ילבן דוקא בימוהמ״ש יהי׳ שלימות (העבודה להעלות גשמיות וחומריות
א ע״י (בחי׳) עצמיות ק ו ) ד כ ״ ג ם ( ) ה ן י ש כ ע ם ( י ר ו ר י ב ר ה ק י ) ע ת מ א ב  העולם. ו
 הנשמה (ועם היות שהבירורים הוא בכחות הגלוים מ״מ זהו בכח בחי׳ עצמות
 הנשמה) שזהו מה שמשביעין אותו תהי צדיק ואל תהי רשע דענין השבועה
ל הנה״ב כר) (רק ש) ע ל ( ו ע פ ו ל ך כ ה ב מ ש ג ז ם ן צ ע ח מ ן כ ם ל י נ ת ו נ ה ש  היינו מ
ntl^ ע י ׳ י ק ב א י י ה ) ו ד ב ל ה (  עכשיו היא (מבחי׳) הארה עצם הנשמ
א בימוהמ״ש יהי׳ עיקר שלימות ק ו  של עצמי׳ הנשמה יהי׳ דוקא לעתיד ולבן ד
 (*עלי׳ בו׳) (וזהו ש)לעתיד (דוקא) יהי׳ כמצות רצוניך שעיקר הכוונה דמצות
 בכדי (להעלות) הדברים הגשמיים שגם הם יהי׳ כלים לאלקות ויהי׳ דבוק ם
יך. אמנם נ ן  ומיוחדים בא״ס יהי׳ דוקא לעתיד ולכן לעתיד יהי׳ במצות רצ

° י ר ו פ י ב י י *  עי־יין א״מ הלא הי׳ הקרבת הקדמות בביהמ״ק שיי,׳ מ
' יי״ י ד י ב ע ה ל ( ו כ ה ז  וכבשים ונכללו באש שלמע׳ בארי׳ דאכיל קורבגיי י
 שי׳וא (ענין) הקרבת הקדמות ואיך נא׳ ע״ז שאינם עדיין כמצות רצוניך, וגם
n,״L ' ת י י י י ע ה ב ר א ת ד י צ מ ם ה ו י ר ואיך נא׳ שאינם כמצות רצוגיד. ידוע שעיקר כניסת הארץ הי׳ בשביל ק ך ב י ר א צ ו ״ ה ר פ ל מ ו כ א  כמארז״ל וכי ל
י »J H ד״ ש ק ם מ י ש י פ מ ה ה ב ה ת ד י נ ב ר  ובכדי להבין זה צלהק״ת ענין הק
 הקימות איד נפש החוטאת מתכפר בהקרבת הבהמה הגשמיות על המזבח.
ק על השוגג ועל המזיד  יייענין הוא דמה בכלל עיקר הקדמות אינם באים ר
א על השפחה ונזיר שנטמא שבועת ב  לא מציגו ענין קרבן לבד (כריתות ה
 העדות ושבועת הפקדון - כתוב על הגלית) מד׳ שמביאים קרבן על הזדון
ק על השוגג. וענין השוגג אי ם ר י א  כשגגה אך כללות הקרבנות אינם ב



י הוספות  י

 באגה״ק שזהו מצד התגברות הנד״״ב שהוא מנוגה, דהנה כתי׳ נשמות אנ
 עשיתי שיש ב׳ נפשות נה״א ונה״ב, נה״א היא חלק אלק׳ ממעל ממש שנעשה
 בצלם ודמות שלמע׳ דאדם העליון שעל הכסא כמ״ש ועל הכסא דמות כמראי׳
 אדם מלמע׳. והנה״ב הוא מנוגה וענין השוגג הוא מצד התגברות הנה״ב יזרי־
 שמקריבין בהמה ע״ג המזבח שהוא ג״ב מנוגה עי״ז געשה הבירור מוגר׳
 וממילא עי״ז נתתקן החטא נשמצד הנוגה. וידוע ג״כ) שע׳׳י הקרבת •הבהמה שהיא'
״י שמברר את ע ו ו ה ת ״ מ ד ש ר ש ה ^ מ ה ב ה  מנוגה עי״ז נמשכין אורות דתהו ש
. א ל י  הבהמה שהיא מנוגה עי״ז נמשכין אורות דתהו ותהו קדום לתקון ומנן
 נתתקן עי״ז הפגם שפגם בתיקון, (ובאמת הי׳) צ״ל (לזה גם הבירור ותהי*'
״ל תשובה ) צ ׳ י ה ן ( ב ר ק ) ה ם ע ש ה ( ע מ ״ ן ה ז , ן ה ל ח ת  חנה״ב דצ״ל קשוט עצמך מ
"  והבירור הוא ע״י שם) מיה המברר שזהו״ע אדם כי יקריב דאדם בגימ, מ
ש וחוץ להמשכו אי ד ק מ  ולכן הקרבת הקרבנו׳ הי׳ צ״ל דוקא במשכן ו
י המ^ ד ו ק  מקריבין, והיינו מפני שמשכן הוא מ״ה כמ״ש בזהר על אלה פ
 דא רזא דחכמתא. והענין הוא לפי המבו׳ במ״א שענין התשו׳ הוא דוקא בעיז/י
ע מ״** ״ ב מ ׳ מ י ח ן ב ע ב א ב ן ס ס ה * ) א ר ו א  מאיר (
 בעוה ז מאיר בהי׳ סוכיע. ומבי׳ שם דסוכ״ע הוא ש׳ מ״ה והיינו מה שמ״י־
 מקף לב ן, הגם שמיה חיא בחי׳ פנימי׳ (מל׳) לפי שמ״ה הוא בחי, *
ב (איבו מתלבש ב ו ס ס ה ״ א ע ש ו ד י ב כ ב ו ס ס ה ״ א ן  ובחכ שירה אוא״ס שהוא א
 בבחי פממיית בשום מדרי׳ רק בבחי׳ החכ׳ כו׳) ובחכ׳ מאיר בעצמ £
 שהוא בבחי׳ (סובב) (ולכן בש׳) מ״ה יש מקיפים ופנימים דמ״ה בעצם היא

 « ־י ימצד אוא״ס הסובב המלובש בי הוא בבחי׳ מקיף. וזהו״ע מה שבמש
 (ה )ריעות המשכן וכלי המשכן שהוא ג״כ מקיפים ופנימים. נמצא דמשב
ה היא ע״ג המזבח, דמזבח הוא ש׳ ב״ן. והמשכו היא ״ ב ר ק ה  היא ש ל
? ז כ״ לכיי לב״ן. (יעכשיי) תפלה כנגד תמידין תקני׳ י ״ » ״ י ״ ^ 

 התפלה^wהקרבת הנה״ב וההקרבה צ״ל ע״ג המזבח שהו״ע חיצוניות (הלב
* *מזבח החיצון ומזבח הפנימי הי״ע חיצוניות הלב ופנימיות הלב, ובבל ד  ב

י  nam וw»•לב והייני ענין התעוררות אהוי״ר, שז״ש ולעבדו בכל לבבכם• ז
״ אה י ו ר ו ו ע ת ב ה ל ב ן ש י נ ע , ד ה ל פ  י א עמיי׳ שבלב זו ת
£  ™ * י^לי- יעי״ז דיקא נעשה הבירור דנה״ב. ומה שהתקרבה צ״ל י

- ש " ״ *» - ״ ל " ^ מ ^ ^ ? ל «  ,״-..״,״ > ° יאה,, להם מקדש מעט אלו בתי כנסיות ובתי מדי ׳*י ^



ה  הוםפות י
 לנה״א ותושי׳ לנה״ב. ולהבין זה הנה בתי׳ מה רבו מעשיך ה׳ ופעם כתי׳ מה
 גילו מעשיך הוי׳. וענין מה רבו מעשיך קאי על הריבוי הנבראי׳ שנתהוו
 בהד׳ מדרי׳ דדצה״מ שיש ריבוי הנבראים בדומם כמו״ב בצומה ובחי ואפי׳
 כמדבר יש ג״כ ריבוי נבראים. וזהו מה ששיבח דוד להקב״ה שכל הריבוי
 הנבראי׳ שנתהוו הם רק בחי׳ מעשיך דעל בל שבח מעשה ידיך שהם רק בחי׳
 מעשה ידיד עד״מ בחי׳ כח העשי׳ שהוא כח היותר אחרון והיותר תיצוני
 בכחות הנפש, וכמו״כ הוא בהתהוות העולמות שהם רק בחי׳ מעשה ידיד
 בלבד. וזהו מה שדבורו של הקב״ה השיב מעשה דבדבר הוי׳ שמים נעשו
 דהתהוות העולמות הם מדבור בעשרה מאמרות נבה״ע רק שדבורו של הקב״ה
 חשיב מעשה, כידוע שבדבור יש ב׳ מדרי׳ דבור בעצם ודבור שחשיב מעשה
 שהם ב׳ מדרי׳ דחג״ת ונה״י שבדבור, והדבור שחשיב מעשה הוא רק בחי׳
, י ^ 1 נ , י I י א י ק י ש ע י מ ל ד  ני״״י שבדבור שהוא כה היותר *חייו״ ימי״ ג
 העליונים שהם ג״מ מעשיד מ״מ הם גדולי הנבראים וגם גדולים במעלתן
ו׳) ומלאר בשליש כ לן ( ו  שזי״י רגלי החיית כנגד כולן שוקי החיות כנגד כ
 עולם עומד שהם גדולי׳ בעצמן וכמו״כ הם גדולי׳ במעלתן בההשגה שלהם
ל יום יהללוך סל״ כ  שמשיגים אלקות ואומרים קדוש וברוך וז״ש וקדושים ב
 שמהללים ומשבהים להקב״ה שההלול הוא מצד ההשגה. ומ״מ כתי׳ בורא
 קדושים ישתבח שמך דקדושים הם המלאכים שקדושים בכל יום יהללוך
לא) שענין השם א ד ( ב ל ה ב ר א ז ן ם ן , ע י ח ק ב א ך ן ן ן ח ש ב ת ש ק י א ר ן  סלה ה

7T ו ן נ י \ מ ״ י ל ע ד ב ח נ  היא בעצם למע׳ מהמעשה דהמעשה חו״ע כ
D י״ו' ת ד ! ) א ז ח י א ש כ  יבי/ הרי הפעולה נבדל מהאומן שלכל >
bL ^ ד ב ח נ ׳ כ י ח ק ב  שבה איני נמשך האומן אחריי לפי שדייא ר
i£L , י ״ כ ב ע י ״ כ ״ ב ד ו י ה מ / י י ז  כייגמא למעלה דיבטיבי מהדש כי׳ שמי
מ שיש ש ה , ת א י ד  למעשה שהיא בחי׳ כח נבדל כו׳) משא״כ ע״י ק
 3עצמותו אליי לפי שהשם יש לו שייכות והתקשרות אל העצם (רק) שש

ש  אופן בהשם מה שאינו ניכר ההתקשרות בהעצם מ״מ היי י
 והתקשרות בהעצם. (וז״ע ישתבח שמך דמלאכים וכן נשמות קודם התלבשותן
א ימ״שא י ) ה מ ״ מ ' כיי י ת  בגופים ה״ה מהללים ומשבחים בחי׳ שמי י
ם ^ א ר ד J V m א ש נ ם י  שם יהאיה בלבי (אבל) עצמית (איר) א״ס ר
^ י» שום י ב ו מ ש י י ד א ק ו ה  מהעולמות שז״ש והקדוש בשמים ובאת ש
ד וכשיתבתן ^ ׳ י ת י נ א ש ' ל י י י ה נ י א כ ל  העליונים ומהנביאים התחתונים. ש

ה ב * י א ׳ ה י ח א ב ו ה י בין קוים הברי׳ לאחר הביי׳ לפי ש י נ י  ש

* * £ ?כםםד י * ׳ ! י ח ק ב ם ר י איר שכל הגילוים שמאיר בעולמות ה ״ * 
1 ! ״ ק ״ ל הי  א ס קדוש ומובדל ה״ז פועל בנפשו להשתפר נפשו א
י . גילוים ש מ ״ מ כ ס י ״ א ש ל פ ג ׳  וגם כלתה נפשו בכליון ותשוקת ד
ml™ ~ ז ״ כ ת ש ״ ה ע ץ ג ר א  לא חפצתי בארץ, שמים הוא בהי׳ געי׳״' ו
״ מ״מ ת (אוי1) V1״ י מ צ ע  מא״ס וחפצתי בפנימיות חרצון שלו הוא ר? ל
ס ^ ל״ «יי ר׳ לא ״ א ו ב נ ו ב ת מ  המונע ומעכב (לחפץ) ורצון זה׳ דד׳גם ש
 אינו מתפעל בנפשו ברצון וחפץ אמיתי זהו מה שהנביא מתמי אנ ה לא



 יי הוספות

 צ
׳ לא עוניתי י׳י׳ , ה נ א ת ד ו נ  :יתי ואתם בני יעקב לא כליתם. דמצד ההתבונ
י יעקב, שיעקב נ ) ב ן ה ש ו מצד ( ה ם > ת  ל בהי׳ כלות הנפש, ומה שלא כלי
 הוא יו״ד עקב בהי׳ עקביים שאנו״ר שהעקביים הם היותר גס מכל הניר
 לכי לא יש בהעקב שום גילוי מהנפש הגם שהוא ג״כ הי מהנפש אי גילי

א האבי ו ה ו ש ב ת ש ן ם ג ך ה צ ן מ ה ז > ו ל ל ם ב ש ש א י ת ל ח מ  הנפש, כמו שכל ו
 היותר גם מכל הטף. וכמו״כ יש נשמות שהם בבהי׳ עקביים שאיגו מאיי
 גילוי האור בנפשם (דהגם שמתבוננים איו העניו נרגש בנפשם מ׳ וביה

 שייי עניו עין עקבי יסובני שהעוו מעלים ומסתיר על אור הנפש כמ״׳י נ
 עוונותיכם הי׳ מבדילים ביניכם לביו אלקיכם שמעלים ומסתיר על יי״״
 (שאיו האיי ־איי בו בנילוי כלל) (ועי״ז נעשה חלישות הנפש) שדש מיל
 בעוני כהי שנהלש כהות הנה״א שאין בכהו (לצאת) ולהתפעל (באהוייי) ייי *
* הני־יב׳ ״הי עניו עין עקבי (יסובני שמעלים ומסתיר שלא ית־«ל י ״ ״ ? 
י י ״ל, שזה י י י ת פ פ ל ע מ ״ ו י ה נ ב ו ס ן י י נ ע , ו ע 0  מההתבוננות בבהי׳ איא״ס הסו
י ״בהי׳ ייונ׳־ע. וזהו בא גם) ע״י עבירות (שאדם דש עקביו) שקלי0  ל«י
י 5  ™ י־«י יקייקי סופיים. יבאמת המורים ד״ס יותר מתי׳׳ יייי׳ג ׳
s ק ה״ז מעל י ד ק ד א ה ל י מ מ ע ן ״ ב ו ״ ס ח  יקחקו סופיים נתגלה ב
? * ל ט ג״ב « י ל ק ״ ה ו י , ב «, ע א יש בהי׳ התגלות הרציו ובמו״כ ע ל  מסת י

* הנפש, יז״ש היי המושכים את העוו בהבלי השוא עבותיי׳ p n w  ״
״ (ש־־ייביי הבלים דקים) נעשה עביתית עגלה הטאה שהיא י•^ ״  ״
* ילאו ייקא עיינות ממש כ״א בכללות הומריות הגי ?  ״׳ ״
J י  ™ י״ ״ה״ב שמתאווה לכל תאיות גשמיים ״«, מעלים ״*״י
ו היינו התעוייי" נ , ת ז ב , א ם י ו צ מ ו ב ע ת ו ב י א ב  ״ דנה א. וז״ש ותיא את ע
״ לני מאבותינו. יעני, עני אבו״יני חיינו בשהאיי״ר ״ " ׳ י  ״

a ז ׳־ני אלא בדעת שזהו מצד העדר השגה והתבוננות׳ י י נ ^ ״  ך

י יה ״ 0 י " ב י 8 א " ת ״ י ק ל א י ב ״ ״ ל̂ לב !  ״ילככדי שי
 כל להיות מזה הולדה בהתעוררות אהוי״ר, והסבה « י י ר
 y ם דמצ^ם היעי מה שמציני שמיצר ומפסיק שמעלים ומסתיר על ^
ו גל»ו י ת שמפם״ז ב י א הי התעוררות אהוי״ר עד״מ מיצר הג  ״
־ הי/ע מצרים שמפסיק על הנה״א שלא יהי׳ התעוררי׳ אי•'.; י  ״ »
* 5 ל על הנפש שלא יהי׳ בכ״ו לצאת בהתעלפות הנ־ש י ' < ^ נ ;  ל

י ' ו י י ז י ח י בהנה״ב. והעצה לזה הו״ע התו׳. דתו׳ נ י נ י * ™ 
ר ולה״עי י ס ר א ג ס מ א מ י צ ו ז י א ל ״ ה נ ן ל ו ע ח י ז אלאתי׳ שניתנת ב ״ £ 

ט !,•יוה ־ על הנה״ב) ותישי׳ לנה״ב במאמי יי״י * ° ' n ™ ל . ' י ו נ  מ

י יגיעה י׳־י ו ב י ״ י ו מ א נ ו ן ה ב י אם א י ״ •  ™ יי־ ־׳״־״ *
ל י ״ התשת כה של ״־״•«• (יעניז «״ ״ ״ ^ ״ י ^ 

ר י י ק k ע י ר י י ז ש ״ ב כ ״ ה ב ר ה ר ב ך ל י ר צ ה ש ל מ ל כ ה ב * * 

י י ח ב ב ת ש י מ ש ז נ ה ד ש ^ ־ ״ ^ ^ * 
* W י ה ד ב י ע ם ו פ ו ג ׳ ב י ו י ה ד ב י ) ע ז י נ ׳ בגו״״ i ע ע י ו י ה ד ב ו ע  ד

ל ע ן נ ת ש ע ן ה י נ ך ע י י ם ש ה ב ע ו ״ י ב ת ד ו מ ש נ ק ב א ר ו ם ה פ ו ג ו ב ד ה ב י  ע



 הוספות רז
 ומסתיר על התעוררות אהוי״ד דכשל בעוני בחי שאין בכחו לצאת ולהתפעל
 באהוי״ר, דבנשמות דזרע אדם שהם נשמות דאצי׳ שם לא שייך זה כלל
א ז־וקא בנשמו׳ דזרע בהמה, לכן צ״ל מתחלה ענין קשוט עצמך שהוא ״  כ

 התיקון ובירור דנה״א בכדי שיכול להתעורר באהוי״ר ואח׳׳ב יוכל לפעול
 הבירור בהנה״ב, וכ״ז הוא ע׳יי התורה. וזהו אדם כי יקריב מכם, אדם היא
 אלף דבור מעשה, אלף הוא בחי׳ מח׳ דאאלפך חכ׳ אאלפך בינה וחו״ב הוא
 הוא בחי׳ מה׳׳ ואלף הוא אותי׳ פלא שזהו ג״כ מח׳ שמכוסה ונעלם לגבי
 דבור׳ כידוע מענין יוצר אור ובורא חושך. וז״ע אדם בי יקריב מכם, דאדם
 הוא בחי׳ מחדו״מ דתורה, וזהו כי יקריב מכם (הוא הנה״ב בחי׳ זרע בהמה•
 גם להיות שכשל בעוני כהי ע״כ צ״ל הקרבה בהנה״א והיינו להיות בבתי׳ מזבח

- - — - ״ ־ י י ת מ  להקריב א
 ^ מחדו״מ דתורה, וזהו כי יקריב מכם (הוא הנה״ב בחי׳
 י ת שכשל בעוני כחי ע״כ צ״ל הקרבה בהנה״א והיינו להיות
 ^ את הנה״ב. וזהו מן הבהמה תקריבו כר) אך תו׳ בכלי

א ס דאוריי׳ מחכ׳ נפקת. וגת״ל שכדי לפעול הבירור הוא .  ה

׳ י י״ימעי מגדר עולם. (וזהו) וידבר הוי׳ (אליו) דהוי׳ היינו הוי׳ שלפני י צ א  ה

 ונמשו אל משה דהיינו שם מ״ה דאצי׳ והיינו ההמשכה מבחי׳ כי לא
 אדם בציור אדם (דתורה וממשיכי׳ זאת־ ע״י• המצות שהן בחי׳ רצה״ע כי).
׳ אוא״ם הסובב וההנהגה י ח  וזהו מה דכתי׳ ואני מדבר בצדקה דאגי היינו ב
 וההמשכה דאוא״ס הסובב הוא ע״י צדקה, וכמו״כ ע״י בל המצות דבל המצות
 נק׳ בשם צדקה. וזהו מה דאי׳ ר״א יהיב פרוטה לעני והדר מצלי שנא׳
 אני בצדק אחזה פניך דבכדי להיות אחזה פניך (בתפלה להיות בחי׳ אדם
 כי יקריב כי׳) הוא ע״י הצדקה ולכן גם בצדקה מצעו הב׳ ענינים דעה ותישי
 דכתי׳ וצדקה תרומם גוי גוי היינו ג׳ ו׳ י׳ דג׳ היינו המדות דבבלל הן ג
 י׳יינו אה׳ ויד׳ ורחמים, וי׳ היינו חכ׳ והיינו שיהי׳ העלאת המדות בחכ׳
 ע״י הממוצע דו׳. ובעבודה היינו שיהי׳ העלאת המרות שיהי׳ מקושרים
 עם המוחין דהמדות כשהם בלי מוחין אז לא יש בהם חיות ויכול להיות
ת ולא יש בהם ו י  בהם הפסק׳ אבל כשהם מקושרים עם המוחין אז יש בהם ח
 ייפסק. ותרומם גוי היינו שיחי׳ הגדלת המדות שיהי׳ כמו המוחין וה נו
ל ממות, דמות הייני י צ  י׳גילוי בנה״א. ויש עוד ענין בצדקה היינו וצדקה ת
א יעלים ם־׳). והשייכות ל ש נ ( ״ ק ר ד ן ר י ב ן ה נ י י ת ה ן מ ל מ י צ ת ה ן ג ו  קליפת נ
י ״ ^ \ T י י א ם י ם א י ג ו ר ט ה ק מ  לתפלה העניו יהנה על תפלה יש כ
J ״ L I א ה א ב ת ה מ א ב  המלה וצדקה תציל ממות שמצלת מהקטתגים• י

 שצדקה תרומם גוי היינו שיהי׳ העלאת המדות בחכ׳ ועוד למע׳ מזה שיה
, י

ד ^ י ! 1 י י י י ש נ י א א ל י ן נ מ / ו כ ח  הגדלת הפדות אז לא יש יניקה דימותו ילא ב
 יבמדית מצ״ע שייך אחיזה ויניקה וממילא שייך שם קיטרוגים אבל כש ה

 העלאת המדות בחכ׳ לא שייך שם אחיזה ויניקה וממילא אינו שייך שם
׳ אוא״ס הסוכ״ע. ובד״כ היא) י ח  קיטיוגים (והיינו לפי שע״י המצות נמשך ב
 ״*״י המצות ממשיכים בחי׳ כי לא אדם באדם דתורה. וזהו אדם כי יקריב
 מכם שזי׳ קאי בכלל על עבודה דעכשיו שהו״ע (התיקון דנה״א והבירוי)
ק על שוגג דשוגג הוא מעשה ו ר נ י J אך הנה כל עיקר ענין הקדמות א ״ n f 
 כלא מה׳ (והעולה) בא על הרהור הלב (ה״ז רק מח׳ בלא מעשה. וע״י מחדו״מ



ת ו פ ס ו ח ה  י

 ;דתורח ומצות עי״ז נעשה

ה ׳ ׳בידוי דמה׳ בלא מעשה ומעשה בלא מח׳ (ובכלליה ג ו , נ י ז ז  הוא ב
0 ^ (ש בבה בחי׳ אדם דתומ׳׳צ לתקן כח ובפרט ך א ש ב י  ״״ ש
ח פלא עליון בהי׳ ומספד את רובע ישראל א ״ייי׳ רביעי״ ב י ה  מ

ן ^ בנשמה (בחי׳ רעו״ד רצון פשוט שלמע׳ מטדד ני) ב ר ק ה ש  מ

" יה׳ היא ד׳ אותי׳ שהו ד׳ מדרי׳ שבאור נייגע ע ו י א י 0 ל י ל כ ב  ש

״ סי יוובאורות יש ד׳ מדרי׳ והיינו בחי׳ האור ״*יי ש נ ל ת ה  מ
נ . יבי להיות הבייוי. אך כ׳׳ו הוא בשוגג ושוגג ״  בכלל הי״ע ק
כ ע מתדו״מ דתר׳מ (ובחי׳ רובע ישראל יבולי׳ לת« ״ א ש ) מ ר ר ב ל  ו
ז ע״ז קרבו דמזיד הוא משלש קליפות הטמאות י א ״ ן ל כ  לגמרי ל
א « יקיבי (כי להיות תקוו זה הוא ע״י גילוי מבהי׳ ני ו  יא אדם ה
, * יק בחי׳ אדמה לעליון נו׳ וו״ש) לפני הוי׳ חטהרי י י , ה ש  שלמע׳ מ
א למע׳ מש׳ היי ו ו י׳י» יק קיב! לה׳ משא״כ תשו׳ ה ת י נ ע ו ב  ״ ״ גבי ש
י יוסף עליו. והעניו דהלא משביעי! איי׳י י " ׳ ' ״ , , ' י־ייק ואל ״ " " 
ע ילד תשבע כל לשון וממילא אם חטא במזיד היי• ש

ו  ב י  ״שקי (ממש) מ
ל ואייתי יי־ף עליי בהי׳ המקיף יי״ייי־ ? י ל

ש
י י ע ב י י ״<" י " £  י

״ יעי׳׳ד כד) וזהו׳׳ע ממעמקים קיאתיו ל « * י  לעימק שזה ״ ״
ך ״ ««״<״ אוא״ס (כי׳) בידוע שבכתר יש ב׳ מיי" , י א  יאייד ד
״ אל הפניניי• » ומקור לנאצלים שיש לו שייכו י י « י ת ף בח״ ע ״  ״
ף ני מה שנעתק ונבדל מהשתל׳. יבמו״כ היא «־׳» י ק  (בחי ״
יל פו הפנימיות בו׳ וגם הוא בחי׳ ה־־עס״ נ נ ק י ^ ״ ב  ״*״־ יהיו״ק (
ה עי שאיא״ס בחייו ממש (שזהו בדוגמת בהי׳ עתי' א י ״ ו י ה ׳ * 
י * 0 ״ ג ? י יי״ייה ימצי המקיף דחי׳ הגם (ש)ה,א ( פ

ו  ג י  י מ״מ א
* 3 = עי ״איא״ס בחייו יק שזהו מצי המקיף ייחי׳  *ע״קת י
TOW ש לגמיי שמגיע בפנימי׳ ה־תי. (יעי״ז געשה , י ש ע  ידי»־ נ
 >OP W ישופי ^ * שיפי של י״ה שהיא עניו תשובה והייייי
ל ״ יותי מהיציו של בל המצות משא״ב קימייי ״ באים רק ע  א
י אינם עייי י ש נ ו ״מג שהיא ביריר הגיגה. אי מ״מ ע ני ™ ףי  ״
* הביייי בהנה״ב מ״מ אינו גכלל ממש באלסיי׳• י ״ י 9  ™ ייקא ל
 ה״גלית עצט״ ו הי כמצות יציניו וכ׳׳ז הוא לפי שלעתיי יי־,׳
׳ ובתשובה!^' איני מאיי עצמי׳ הנשמה כ״א יק «ייי י ב ל ״ ^ 
 ״ (יהי׳ ג״ס ״ «י1 דלעתיד (כנ״ל ינ־׳׳מ צ״ל ד)אמי״ית >»י»
* ״ י יייקא) שזהו מה שלעתיד משיח א״י * « י א ד י ק״א,נ״יובחא ( * 
ן ^ n אמיתית עניו) התשובה. ובפיטים יש נעיו ייי מ  ס _עכשיי כ
. או " , m ו ת מ ש ' n יי־יי׳ ייי שיצא נ י י י י  י

 עכשיו
י מא יי׳י" א ״ , ד י " ק מ ה P ב n ״ ״ י י , י י י א  יצינך. הגי־ •
׳ ק י היא על י , ב י " ה ז ב ) ש י פ ל ) ( ״ י נ ב י ק '  באשלמיתא כיייע מעני, יל י
י 1ייוא ו י  חע מעניו ג׳ זמנים דשלימות אדם דוד מש,"־ י

י ז ז י ׳ אז קיימא ם י , ר י ש פ ל ו  מן הב ת שהיא י־" עיקר ההכנה על בהמ»ק (



ת רט ו פ ס ו  ה

 באשלימותא הי׳ הקרבת הקדמות, ומ׳׳מ לא הי׳ עדיין כמצות רצונך לפי שלא
 הי׳ השלימות כמו אדה״ר קודם וכ״ש במדדי׳ משיח. ונ״ל דהגמ שנכלל הקרבן
 באש שלמעלה הלא מצוד, להביא מן ההדיוט. והיינו שנכלל תחלה באש של
 מטה ועי״ז נכלל בהאש של מעלה, הרי הבל ע״י האדם לא שהקרבן בעצם
 נכלל כוי. וכ״ז הוא לפי שלא יש עדיין שלימות בחי׳ האדם. וע״כ) כל העבודה
 ״יי• ט. משא״כ לעתיד יהי׳ (העלי׳) מצ״ע שלא ע״י האדם (ר״ל שיוכללו האדם. יייא רק לתועלת ינפשו ועי״ז דוקא הוא הבירור שהבירור הוא דוקא ע׳׳י
 כעצמם ש־׳) לפי שלעתיד יהי׳ התגלות עצמי׳ הנשמה לכן(יהי׳ ביכולתו להעלות
 הדברי׳ הגשמי׳ עצמן) דכשלא יש התגלות עצמי׳ הגשמה שם בל הענינים
 הם רק לתועלת נפשו (וע״י שנכללי׳ בנפשו עי״ז מתעלים) משא״ב לעתיד
 (ש<יהי׳ התגלות עצמי׳ הנשמה (יהי׳ עבודת הנשמות להעלות התחתונים
 שייכללו בעצמן באוא״ס ב״ה הבדוגמא דלעתיד הי׳ באלי׳ שלא הי׳ כ״א אש
 שלמע׳ בלבד במ״ש ותפול אש מלמע׳ שהי׳ בדוגמת דלעתיד שלכן א׳ בפ׳
, אלקים כמו בלעתיד שיהי׳ הוי׳ ואלקים כולא חד. וזהו אדם כי יקריב י ו  ה

 מכס שזה קאי על עבודה דעכשיו (בזמן שאין בהמק״ד קיים) דמה שא׳ אח״כ
 אם עולה קרבנו זהו (עצם מצות) הקרבנות (וכמו שהן בבחי׳ מצות רצונו
י על עבודה דעכשיו כידוע שכל א ה ק ) או מה שא׳ מקודם אדם כי יקריב ז / ן  כ

 דבר צ״ל מרומז בתורה שהתורה נותנת כח ע״ז. ובזה מתורץ כל הענינים
 לעיקר ענין הקרבגות איגם רק על השוגג שהוא נוגה וע״ז יכול לכפר. (וצ״ל
 לזה תקון הנה״ב ועכשיו תפלה במקום קרבנות להקריב הנה״ב וצ״ל קשוט
 עצמו דנה״א כר). וענין מה שא׳ מקודם אדם בי יקריב ל׳ יחיד ואח״כ
י על אדה״ע (אדם דתר׳מ) שמברר א / תקריבו ל׳ רבים, דאדם כי יקריב ק  א

י על שהנשמות מבררים א ה ק ם ז י ב , ר ן ל ב י ך ק כ ת , / א ש ד מ י ן ן , י , ל ן א כ  הנהיא ל
 את הנה״ב (והרי יש כמת מקריבים) לבן א׳ תקריבו ל׳ רבים. ועוד י׳׳ל דתקריבו
IZ 2 ש פ ׳ ג * ו י נ ע ע מ י ד י י כ ו ב י ' יבים) קאי על הנה״ב שהוא בבתי׳ ר  ל

 וששה נפשות ל׳ רבים. וע״ז א׳ כאן אדם בי יקריב שזהו על הנה״א ל׳ יחיד
תקייבו על הנה״ב ל׳ רבים. אך כ״ז אעו עדיין כמצות רצונך, שב״ז היא  י

 הבירור (והתיקון) דחטא עה״ד, משא״ב לעתיד שיהי׳ גמר הבירורים אז יה
 עיקר השלימות של האדם כמו קודם החטא. ועוד (שיהי׳ בחי׳ ראי׳ באלקות,
י׳ אז שלימות העבודה, ועז א) ר יה ה כ ד י ז ן , י י ח י ב ן ל י ״ ג ד א ה מ ב ג  וגס בחי׳ ו

 ושם געשה לפניך כמצות רצוגיך כו׳י



 רי
ת ו פ ס ו  ה

 בס״ד, שבת וזוהמ״פ, אעתיר, הנחה
קיר אש ל , א  י,

 ^ ^ אשר הוצאתיו מארץ מצרים. וצ״ל למה בא׳ אשר הוצאתיו
ד בראתי שמו״א, דלכאו׳ עבין בריאת שדא הוא ש א

ל  ן ד א יותר ג ל  פ

׳ דבל האותות והמופתים שהיו ביצי׳׳מ הבל הוא מ
 # ש י ש מ  בבתי׳ י

ך* היא יש מאין, שזהו פלא יותר. ובדאי׳ בלק״א ת ״ ש *  יעניו התהוות י
׳ וו היא הפלא ופלא יותר גם מקי״ם. וא״כ למה כתי׳ אשר מ ״ א  הוצאתיך מ
ל 3ת אשר בראתי שמיס וארץ. ובכדי להבין זה צלהק״ה ״ ת נ ש  מ

ח לשאר מועדים, דבשאר מועדים הגם שגם בהם ס פ ה ^ , י ח  גמשך ב
ת ^ ׳למעלה מם׳ השתל/ והיינו בחי׳ האוא״ם הסובב, מ״מ צ״ל א ל ע ד< ה  לז
/ ד* ומובן שאינו נמשך בזה הפגימי׳ והעצמו׳ דאוא״ם י נ ן צ י ״ ח  כ״א בח
ה יאוא״ס מאחר שבאתעדל״ת אתעדל״ע, משא׳׳ב בחיי6 כ ש מ ה  אז הוא ה
^ י לוג. וכמ״ש ופסח ה׳ על הפסת, והיינו שהתמשכה היא / ך י מ י נ  בבחי׳ פ
״ ^ דאוא ס שנעתק וגבדל לגמרי מם׳ השתל׳. והנה הטצם ד  לזה מ
א ג ו ׳7 ההמשכה בדרך דלוג, העבין הוא, דהנה האור ש נ י ה א ג ר ד ה  כס ו
ם י יק באבי״ע יקיושה, דהע״ם דאצי׳ הם כלים לאו*׳׳*  יכלים דאצ״ ה
י י י אןא״ם׳ ו ו ל י , ג י ח ם ב ה אלקי׳ ממש, ומשו״ז מאיר ב

מ  ״ ב  הע׳׳ם יאצ
י גם «י״ע. לפי שהכלים דאצי׳ נעשים נשמה לבי׳* * ק ^ ״ ו ל י  ש*ש ח
י אוי שבאצי׳ לגבי הגילוי אור שבבי״ע. והיינו לפי ד

ו  ל 1  שהכלים הס ו
י שהכלים יבי״ע הס באין ערוך לגבי הבל̂ ם » י י . שהכלים « ך *  י

׳ יש. וממילא י ח ב ^ ממש׳ והכלי׳ דבי״ע הם ב * J f ר י א מ ו דימה האוד ה  א
׳ להאור הי״>י̂ צי א י ב , א _ מ י ו א  הא׳ בעצם ה

. ״ י׳י׳ ע״י הכלים דאצי׳ מאיר a״־ ״ h r a f ״ ־־״־ >״ לפי ״ י י י י  ו

* *י ל היא במדרי׳ הקדושה שזהו בכלל בהע״ם ו י
ל כ ב ש

ס י א ר ב נ  ממחכ היא גס ב
? n ?2«א * ° יבי ע שבהם ישנו ג״כ בתי׳ גיליי האוי• ״ ס כ ת ה  המשאות א
ם ייאיס כי/ היינו רק מה שאינם רואים בו/ אגל £ ר ^ ן א  מציאות ה

• או כ״ז הוא דוקא במדרי׳ הקדושה׳ ם  ה



 הוספות ריא
 שבכלל הם בהי׳ כלים לאלקו/ משא״כ מה שאינו בבחי׳ בלי כמו בחי׳ נוגח
״ע אינו מאיר שם בהי׳ גילוי אור, הגם שגם בחי׳ נוגה מקבלת היותה י ב  ד

 מהקדושה׳ אך זהו בתי׳ חיות מצומצם ביותר כידוע שמקבלת מבחי׳ אחורי
 האור דמל׳ שהוא בחי׳ אחוריים דאחוריים שבכלל הוא בחי׳ אור מצומצם בלבד
א ע״י העלם והסתר מה שמתעלם ומסתתר, אבל אינו מאיר שם בחי׳ ב  ש

י אוא״ס. רק שבהתלבשות הנה״א בהנה״ב יש בזה ענין נפלא שהגם ו ל י  ג

 שהנה״ב הוא קליפת נוגה מ״מ הנה״א בא בבחי׳ גילוי והתלבשו׳ גמורה
 כהנה״ב, ה״ז ענין נפלא, ובא בבחי׳ כח העצמו׳ בו׳. דזהו מ״ש ויפח באפיו
 נשמת חיים שמאן דנפח מתוכו נפח מתוכיותו ופנימיותו, שהוא בחי׳ נפיחה
 בכח שבא מכח פנימי׳ ועצמי׳ אוא״ם, הן בכללות ירידת הנשמה למטה, ובפרט
 בהתלבשותה בהנה״ב שזהו ענין נפלא, ובזה גופא ישבו חילוקי מדרי׳
 שבמדרי׳ העליונות נשמות הגבוהות אינם באים בבחי׳ תפיםא כ״כ
קא בנשמות דבי״ע נשמות ו א ד ו א בהנה״ב ה ס י פ ת ן ה י נ ר ע ק י ע  בהנהיב, ו
 הנמוכות. אך בכללות הו״ע נפלא, שהוא חלוק משאר הענינים, משא״ב במדרי׳
 יאלקו׳ שאינו מתלבש רק במה שהוא בחי׳ כלי משא״כ בבחי׳ נוגה שאינה
ה אא״ל בהם בחי׳ גילוי אלקו. ז  במי' כלי, ובפרט במדדי׳ הפחותות עוד מ

 שלכן א׳ פרעה אם בן הוא והמיתן אותו, דבן הוא בחיי גילוי אור, וטבח
א ע״י בחי׳ העלמות והםתרים. נמצא ק ו א ד ״ לוי אור אינו יכול לקבל כ י  ג

 ^ האוא״ם הסובב שלמעלה מס׳ השתל׳, הגם שהוא נמצא בכ״מ למטה בחי׳ >־ שהאור שבא בם׳ והדרגה המשכתו הוא דוקא במדרי׳ הקדושה. וכמו״כ גם
 «ע/ וכמו שגמצא אוא״ס הםוב״ע בעוה״ז שמשו״ז יוכל להיות עבין

 ז-י« י>ןיד אוא״ס הסובב, מ״מ ושייד ענין עבודת הבירורים, שכ״ז הוז
י י י . ' י " ־ , " ר«רים׳ ׳ ו1-׳ * ו ו ו  . ״--ן ?*•ו

 הרי ההמשכה והגילוי אור הוא ע״י תו״מ דוקא. שכן מבו׳ במ״א, שהענין
 הזה מה שהתשובה מועלת למטה, וגם שייך ענין עבודת הבירורים שזהו מצד
 אוא״ס הסוכ״ע שנמצא למטה נת׳ שם שההמשכה והגילוי מזה הוא דוקא
 עיי תי״מ למטה והמשכתו הוא דוקא במדדי׳ דקדושה. ובדאי׳ בתו״א בדיה
 יביאו לבוש מל׳, בענין מה שאוא״ס הסובב נמצא בב״מ גם בעולם העשי
 יכל אשד חפץ ה׳ עשה שמזה נמשך ההתהוות שזהו בכללו׳ העשי׳, מ״מ לא
 כל המעשים שוים שגילוי רצה״ע הזא דוקא במע״ט במו בצמר דצצת
 יקלף התפילין שבהם מאיר בחי׳ גילוי אוא״ם בלי שום הסתר פנים ולבוש

 כלל. נמצא שהתמשכה והגילוי הוא דוקא ע״י התו״מ, וגס שהוא נמשך במדד
ל בבחי׳ מקיף שיוכל להי ת ע ו  הקדושה דיקא, והמשכה זו שע״י המצות פ
ף פועל שיהי׳ בחי׳ קרוב הנשמות י ק ר מ ו א ה  לאהפכא חשוכא לנהורא. דכשם ש
 לאלקית, דהגם שאינו מאיר בבחי׳ פנימי׳ מ״מ בחי׳ המקיף פועל על הנפש
 כמ״ש במיא המשל ע״ז, דכשמתפלל בעשרה אז הוא מתפלל בטוב ביותו/
 כמי״כ כשהוא דואה שתכירו מתפלל בהתפעלות והתלהבות יתירה זה פעל
ת 7 ^ \ ש מ ׳ ה י ח ל ב ל כ כ ב " י מ י• כ ת י י  ג״ עליו שהיא מתפלל ג״כ בטוב ב
 בבחי' מקיף הוא פועל שיהי׳ בחי׳ הבירור דטוב מן הרע ולאהפכא חשוכא
קא במדדי׳ דקדושה רק ו א ד ו  לנהידא. גמצא שבחי׳ גילוי אוא״ס הסובב ה

 ו



ת ריב ו פ ס ו  ה

 שמאיר בבחי׳ מקיף על הנשמות גם שמלובשים בבתי׳ תערובות טו״ר להייי1
 הבירור מ׳. והגם שאואים הסוכיע הוא נמצא בכ״מ הנה זהו רק מה

, הוא החי"״ ר ז ב , ש פ ל ש ע ן ו פ נ י מ א . ם מ  בהעלם׳ ויש מדרי׳ דהגם שנמצא ש
א י  באוא ס הסובב שנמצא בהעלם בכל מקום דבחי׳ ממניע אופן המשהתי י
ה חלוקים ב«^ ז ש ב א י ל י פ מ > ן ך ש מ נ מ ש ״ כ ל ב ע ו א פ ו  בכהי גילוי שלכו ה
 ״ ״ל לי*יי>ובמקו׳ שאינו יכול להאיר. משא״כ בהי׳ אוא׳׳ם הסובב שהמשנתי
 היא בהעלם לנו היא יכול להיות נמשו בכ׳׳מ דיש בזה שהגם שהיא «**

 י» » איני פועל שם שזהו עד-מ כמו הרצוו שבנפש שהוא נמצא גם
ל הגם ע ו ל m פ כ ע מ ח ה כ ן ו 1 ח ה כ  אינו פועל וכמו ב

 שם׳ וכמו נ בהי׳ הסובב מה שהוא נמצא בכ״מ הוא רק בהעלם. אבל »י
* י י ־ הסוב״ע ופעולתו הוא דוקא במדדי׳ דקדושה. והטעם י י י ״  י
* ר שנא ט ו א ה , ש ל ת ש ה ״ ה ח ב ת ל ו נ י י ו ש ש ל  ל־ ״בחי אוא׳ס הסוב״ע י
־ן שמעודי״ ת מ א ל ע י ה ״ ״ ע ו , ת כ ש מ ה א ש ק  השתל ה״ ה באופו כזה ״
' , י י  *״יליי י־אוי. והיעו שע״י הזדככו׳ המקבל שנעשה כלי ח
£ י י ״ ל , . י־מי״כ היא גם באיאימ הסי־״ע ־׳אחי ״ ד » ״ י n W  ״
* י בגילוי כ״א במקום הראוי דוקא. משא״כ במקום ״ ש מ נ ו « ל ת ש £ 
״ נחי י ה * ל 5 ן איני י  העלאת מ״ן יגם איני שייך בחי׳ העלאת י

׳ משאי נ ו י נ ו ל , ג ך m ב ש מ ת נ ו י ה ל ל ו כ ו י ע ד גמור א ״ ״ ״ ״ ^ , 
ת ?,לאה א ל ע ׳ יאיא־ס שאיני שייר שם העלאת מיו, והייני שאיי ה  ״ 8

5B ?2lwאייבא מש־ יבול להיות ההמשכה גם במקום ׳ « ׳ ״ י  ״ £
" הס ט י ק 8 0 ב ״ ״ ״שי לא יחשיר ממר, שיבול להיות ננ׳שי י  ז £
? ״ אי׳  ש כ » עונותיכם היו מבדילים ביניכם וביו אלקיכם י־10 י
, א באגה־י" »י י נ ן י . ב ל ל ר כ י ת ס מ 0 ו , ל ע ' איא'־ איני מ ל ל־3 ג א

ן י א  ש

פ בעינם״ י ל , ו ב פ מ כ י ת ו נ י ו א ע , ו כ י נ פ ץ ל צ ו  י ״ים יביגשמי ורוחני ״

2SJל ״ ־ י ־ י ב נ י ס ״ «יבי בב״'׳ »>*יי ה " ° ״ ׳ ״ r T ב ־
י

ב ^ פ £ באיא״ס ה ו י שאיני מאיי בגילוי. אבל לגבי עצמי׳ איא־ם איי ט * ״ ? " 

':',"'יה " הוא שזהו גם בחייב כייתות ה׳׳ו שהוא ג״3 '״יא י י - ־ ״  ־ ־

י ע ^ ״ י ״ 1 ״ " ™ ״ ״ ״ ״ : ״ ? ׳ ״ ; ? ׳ ״ י " י » ׳ היא ב-לי י נ ו מ ״ הי בסט׳ דקיושה יוקא, וזהו מה שהאיי יםמב י ג  ב

י ? 2 ״ יש בזה גם המדידה באופן המש־״-הי׳י״ ? ״ * י ^ ?
ו  א

א ר ב ע ג י \ ה נ ה י . - י ת י ' ם נ צ מ י צ ״ מ י " " ל שהיא המיידה י׳יא נמש C ל י צ א ה  ־״ד.מבתי׳ הרצון מה שעלה ביצי" ל
״ * ל נ ״ ־ ב י ^ י ע י ל מ א ־ ש י י מ ה ז • י י י א  המיידה במי ^היא בא״ רד ה

 ח א מפייה ויצוו׳ שזהו ההשעיה מה ששיעי BSWויוה», 1
• ם י י ל י ג י ה נ פ י א ד ב כ ״ ״ ^ 

° ,״ייי ׳»" w מ ה 8  ־ידי בעצמו מזה נמשך אה־כ המדייי׳ 3
^ י י נ בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ אואים שאיני י י • ׳ י ״ " ״ £ B n ענין 
ל ««ילא היא יכיל להיות נמשך גם במקום !״׳יי־ ״ 1 ל ה כ  י



ג  הוספות יי
״ז דוקא נא׳ גם החשך לא יהשיך ממך. וזהו״ע מה שביצי״מ הי׳ צ״ל  ע

 ההמשכה בדרך דילוג, דהנה במצרים היו משוקעים במ״ט שע״ט, שמצרים
 נק׳ ערות הארץ שהוא מקום ההשך והטומאה וממילא בחי׳ האור שבא בס׳
 והדרגה לא הי׳ יכול להיות נמשך במקום החשך לפי שאינו בחי׳ כלי לזה
 וכמו״כ גם מצד בחי׳ אור הסובב מאחר שיש לו שייכות להשתל׳ אינו נמשך ג״ב
׳ אוא״ס יש* יכול י מ צ ע , ן י ן ב י נ ה פ כ ש מ י ה ״ א ע ק ן א ך ״ ך כ ש ח  במקום ה
 להיות נמשך במקום החשך עי״ז הי׳ היציאה ממצרים, וזהו״ע מה שהי׳ צ״ל
 ההמשכה בדרך דלוג. וזהו״ע מה שאי׳ בתולעת יעקב שער חג המצות שבגלות
 מצרים נפלו ישראל תחת קליפת אגוז הקשה והיציאה ממצרים הי׳ ע״י
 התגלות המאור העליון הנק׳ רחובות הנהר להוציאם אל המרחב, שענין המאור
 ימליוז הוא בחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ אוא״ם, ומה שנק׳ רחובות הנהר שהוא ההיפך
 מעניז מצרים שהוא המצרים והגבולים. וידוע דרחובות הנהר הוא בחי׳ בינה
 שגאולת מצרים הי׳ ע״י בחי׳ בינה, וכן הוא מפורסם בב״מ בזהר שלבן מ
 בתורה חמשיס פעמים יצי״מ כנגד חמשים שערי בינה שזהו מצד התגלות
^ ! י נ ל ע ל כ ב ' ש ״ק / ע י ל ג ת  עתיק שמינה כדאי׳ בזהר דאימא בחתותא א
״ S J ' ם י מ י מ ג ל ל ד ב נ ^ י ע נ  הוא מצד פנימי׳ ועצמו׳ אוא״ם ש
 ימדרי׳ זאת יוכל לימשך בכ״מ אף במקום החשך וגם דבמדרי׳ זו א״א להיות

nt,-שום עימד 

» I 2 2 י ה ז ׳ י ה ז , מ ד ק י נ  יוקא היציאה ממצרים וההמונים אינם מקבלים י
 בא״מ שעברתי בעצמי דבמצרים ערות הארץ הנה האור השייך להשתל א א
״י מ י י , א ע \ י ה / ה י ב י כ מ  לירד שם רק בחי׳ העצמות שזהו ועברתי בעצ
\ *IV* רה ' י מ ל י ' ע ד ג ג ם נ  *״י ״ח• ולא ע״י שליח, שמלאך ושיר ישליח ה

א ״ ה א ז א ש ק י ת ע  אי, שאו״א נק׳ מלאכי אלקים שהם שליחי ד
 הקביה בכבודו ובעצמו כבודו הו״ע מל׳ דא״ם שלפה״צ ובעצמי הוא בחי פנ מ

i m ^ ? ! . 1 ™ ' י ע ה ״ ה ג ל  אוא״ם שלמעלה מבחי׳ מל׳ דא״ם• דמי״ ^ ש
 ששמו הוא בחי׳ מל׳ דא״ם והוא ושמו בלבד השם כמו שכלול בעצמותו
י1הת א י ^ ק ? י ש מ צ , ע ב י י ד ו ב כ ה ב ״ ב י ל  כמי שהיא כלול בבחי׳ היא, ש״זייע ה
 «מי׳ אוא״ס שקדוש ומובדל שמבחי׳ ומדדי׳ זאת לא יובל להיות יניקת

^ החיצוני/ איי-י״־ —- ^ ' ^ \ V ^ ^ p n ת ר י ב ׳ אדרבה עי״ז נעשה ש י ג . - ־ . -
 כידוע, דמכ״ב הוא השבירה דעצמי׳ הקליפה הקשי׳

 בייר כו׳ שזה דוקא מצד בחי
 ר אדם כתי׳ עת אשר ש?
 על. דזהו לפי שבחי׳ ציוו
 *צומי׳ וההשתל׳ נמשך מ

* דפדושה מזה נעשה בחי׳ י ^ " "  ליטה דאדם בליעל באי,־ ־ י "
י \ יש להם ג״כ קצת אחיזה• ם י ר צ מ ׳ אור הסובב הוא מבהי׳ מצרים דקדושה שע״י ה י ח  מצרים דלעו״ז וכמו״כ גם מצד ב

 ^ ב הוא השבירה דעצמי׳ הקליפה הקשה שע״ז הוא או׳ וה׳ הכה כל
 ^ ו שזה ״קא מצד בחי׳ פנימי׳ ועצמו׳ אוא״ם. והעגין הוא דהגה על בחי׳
ם כתי׳ עת אשר שלט האדם באדם לרע לו שיש בזה השליטה דאדס ד א

ל ל  ב

ו לפי שבחי׳ ציור אדם חוא בחי׳ אור מצומצם, וממילא ע״י ריבוי ה ז  הצ י י
 ^ ס ׳ וההשתל׳ נמשך מזה להיות יניקה לחצונים. ולכן יוכל להיות בזה
 דאדם בליעל באדם דקדושה שזהו״ע מה שסיבת מצרים דלעו״ז



 ריד
 הוספות

 דהנה ידוע שיניקת החיות של הקליפות הוא בב׳ אופנים, או מבחי׳ דיניי
׳ וממילא גט ו  הצמצימי׳ או מבחי׳ המקיף העלית כמ-ש אם תגביהי בנשר כ
ל ד,ני מאני » ז ר א ש ן מ ה ז ה ש ז י ז י ת א צ ן כ > ״ ס ג ה  מצד המשכת המקיף יש ל
 דרבנו דבלי מחופיא דידהו שמאני דרבנו הם לבושיו דמעהמ״צ ויש להם יניסה
י שלא יונל ר מ ג ק ל י ס פ מ ר ה נ א ד י ת ה י ב . ד ת , ב  מזה כידוע בההפרש דלבוש ו
ת ביה ו , , ו ל ל נ ו י י ן ו מ ג ק ל י 0 פ מ ר ה ב ן ך ע ש א ו ב  זר לכנים אליו. אבל ל
 הנגעה מדבר זר. שזהו כללו׳ ההפרש בין מצות לתושבע־׳פ דתישבע״פ נק׳
י • וכידוע דעיקר השמידה הוא בתושבע׳־פ במאי שמור זה משנה. יזה״ג  תנ
״ פגי» ימצלא אף בעידנא דלא עסיק בה מגינא מן היםורים י־־־־לא ״ ״  ״
ה אף בעידנא ילא ו ו ת א ו ק ו ה ד ,ק ב  מן ההטא. שהמצית מגינא בעידנא דעס
א יעסיק בי• ״ י ע ק ב א ו ל צ מ א ו ב , ג א מ ת י י ר  עפ ק בה ילהמ״ד בגמ׳ שגם אי
א ילא מצלא• שי" נ , ג ק מ ם ו ת ה ו צ  הנה התירה מגינא יגם מצלא אבל המ
 בכללית•״יין המעלה שיש בתו׳ על המצו׳ שלכן עבירה מכבה מציה י*'י
 עביה,־כבה תי׳. נמצא מצי בחי׳ המקיף יש יניקה להתיצינים משאינ
 מצד נחי׳ פנימי׳ ועצמי׳ איא״ס אין שייך מזה יניקת החיצינים נמ״ש ונבייי
׳ אדיבה מיה נ««י ז ״ ת א א י לא אתן שבהי׳ כבודי העצמי לא״ר ל ״  ל
ש י " שית־דיי בל ־יעלי און וכל אויביך יכר״ין שזהי״ע י י  ״
' י  « היא ילא אחר שמצד בהי׳ איר היא בהי׳ עצמי׳ אוא׳׳ס הוא ולא אחי נ
פ י ״ ביו פפה ופיכות שבפיכות יש קצת יניקה לי*׳ ״  ™ ״ היי־יש ״י
י ״־די• ש־»י נ ל, ר ע ב י ג ם כ , מ ו א ל ה ו נ ה ו ח ב י את ה׳ בל ג,ים ש ל ל ה ^ ־  ״

s ׳ על ישראל שזהו כי גבר עלינו חמדו ב״י׳ ימיני תחבקני ' י ° " ג , י  א
׳ פרים שהקריב s n w t w . ה ז י ״ ת א צ ם ק ה  ה׳ כל גוים שיש ל
י י  משא׳כ בפפח אינו באופו כיה כ״א שההמשכה היא *
" * ז ל״יות « י ם ׳ ע ט ו ה א ב א מ ״ מ ב א 1 ו פ י י י׳י׳ נגיף י « *  י

 היא ההמשכה מנחי׳ הפד דז״א ונסיבות מב״י׳ ההד דאימא אי
י ״  J ״יהי מצי פנימי׳ המקיף שמאיר בפסה ולכן ההמשבה היא י
* פ באו־ו ־ . א ג 1 צ ה י , מ ש ב , י ו ף נ י ק מ ׳ היציני׳ ה ' =׳ ״ ו "  3^״ י

׳ י מ 1 י נ ל א ג ל ג נ י א׳ איל א׳ ^ י » ־ * ״ י ״ ״ ׳ 3 , m שנמצא״י ״ * שההמשבי׳ היא דוקא לנש״י לפי שבאמת אז נמשך בהי׳ «  במה שנמצא̂
ע שמיני עצית ששמיני היא בהי׳ פנימי׳ בינה. ובשר״י יי* י ״  י
ז הוא ה^ב• צ א . ע מ ש ב , m ש ״ ש נ ך ל ש מ י שהיא נ י ך ״ £ "  ״ ״
n ־ ־ , V ? n ״י ש נ י מי•שהיא ההמשכה בב״י׳ פנימי׳. ילבן נ־־שד ל ^ 
* " ״ י ׳ " י פ פ ״ היא ג׳כ ההמשכה בב״'׳ מל׳ ־־־"״ י -
ה «בפםה . " פ פ ח ״ ס " «ל פ י י 1 5 ״ ״ יתימ מעלי׳ 3 י בייי י ׳ י 1 ״ " י ע  ש

י °ת ל V s ל ל כ  שעי• י«1ח ה ני׳ ובשמעיצ הוא בבחי׳ קליטה בפנימי׳• יזיזי ב
J ל ־־"יויליג שנכיי שיהי׳ ההמשנה גם ב״שו גמיי לא י״ל *  ה צ
r* ׳ יעצמי׳ איא׳׳ס. והנה עיי טעם יש מה שבפס״ הי׳  י * «'«'
* " 1 היא דהנה האיד שבא נסדי יהייגה שבכלל ״  ״ * ^

 ממב ע וגם בהי׳ סוכ״ע שהיא שייו אל ההשתל׳ אינו נמשך כ-א ע״י



י ט  הוספות ר

ז ייקא׳ אבל במצרים הרי לא היו שייכים להעלאת מ׳ין שהיו משוקעי׳ ״  מ

 ומקושרי׳ במ״ט שערי טומאה ולא היו שייכים להעלאת מ״ן שזהו ע״ד מש״כ
 כשל בעוני כהי שהנה״א נכשל ונחלש כהו שע׳יי ריבוי ההתגברו׳ של הנה״ב
 עי״ז נחלש כהו של הנה״א וכמו״כ היי במצרים שזהו ותרא את עני אבותינו
 במצרים שאבותינו הוא בהי׳ אהוי״ר שהם בחי׳ גדפין לעלות למעי, ועני
 אבותינו הוא שהאוי״ר הוא בבתי׳ עני שאינו יכול לעלות למע׳ שזהו מצד
 רבוי המצרים מבולים והעלמו׳ והמתרים שמעלימים שלא יובל לעלות׳
 שזהו״ע סרכות הריאה, שהריאה נסרכת ונדבקת ונקשרת בהםרכות האלו
 שאינה יכולה להניף על הלב. ובעבודה הו״ע מרכות הנפש, שהנפש נסרך
 ונדבק בהנה״ב ובכל הענינים שלו שלא יוכל לעלות בכנפי׳ ולסלקא קדם
 מלכא. והנה במ״א מבו׳ שענין מרכות הנפש אינו שייך כ״א בנשמו׳ שהם
 בבהי׳ עקביים שהם בבחי׳ גמה״ר משא״כ בנשמו׳ הגבוהות אינו שייך עניו
 זה והנשמו׳ שהיו במצרים היו׳ נשמו׳ גבוהות מ״מ נשתעבדו בשעבוד קשה
 בחמר ובלבנים והסבה לזה לפי שהנשמו׳ שבמצרים היו מהנשמר שבדור
ך איך שיהי׳ שהיו . א ם י נ ב ל ב ר ן מ ח ה ב ש ך ק ן ב ע ש ם ה ל צ , א י ״ ן ד כ ל  הפלגה ו
׳ העל>•׳ ולא היו שייכים כלל י ח ם ב ה ת ב ו י ה ל ל ו כ ׳ י י א ה ל  בשעבוד קשה ש
 לבהי׳ העלאת מ״ן ולכן בכדי שיהי׳ בחי׳ העלי׳ והיציאה ממצרים הי׳ צ״ל
י׳ אוא׳׳ם. וכמו״כ הוא בכללו׳ מ  דוקא בבחי׳ גילוי מלמע׳ מבהי׳ פנימי׳ ועצ

 עבודת הנשמו׳ בקירוב הנשמר לאלקו׳, הנה בתחלת העבודה נמשך חגילוי
 על נפש חאדם מלמע׳ שלא לפי מצבו ומעלתו ואח״כ כשיכנומ בעבודה אז הוא
 ההמשכה לפי״ע ההעלאה שזהו״ע מה שאי׳ בגמ׳ שזיווג שני הוא לפי מעשיו
 וזיווג ראשון הוא לא לפי מעשיו כדאי׳ בגמ׳ סוטה שארבעים יום קודם יצירת
 הולד שלא נודע רשעו וזכותו מכריזין בת פלוני לפלוני וכמו״כ הו״ע בהשפע
 מאת ה׳ על נשמו׳ שהו״ע הזווג שהשפע הנמשך מאת ה׳ בתחלת העבודה

^ ש ג ר ה ת י ר כ י ה פ א כ ל  לקרב הנשמו׳ לאלקו׳ הוא בבחי׳ סיוע מלמע׳ ש
 שלכן אנ״ד שבתהלת העבודה הוא מתעורר בחפץ ותשוקה גדולה לאלקו

^ ש מ ה , א י י ז ה ה א ד י ב ׳ע  ואח״כ הוא מתקרר, והיינו שבתחלת י
 ולכן הוא בבחי׳ תוקף. אבל אב״א הוא רק מה שבאתעדל״ת אתעדל״ע שזהו ע

' י ש מ נ ז ש י ש א ג ר י ו ״ע ז ו  זווג ראשון וזווג שני שבתחלת העבויי׳ ה
? ו י ר ל ״ ד ? V ״ V א י , י י ש נ ג ש י י ע ז ״ י  £עיל״ע ואח״כ כשנכנס בעבורי' ח
»לד » ג L ע פ ת , י ל ב ע פ ת מ  ״לכל ידוע העצה ע״ז שבתחלת ייעב״־ח ש
 גדולה שהוא מצד הגילוי מלמע׳ העצה הוא שישתדל אז בהתאמצות גדולה
riZLZ ל י פ א י ל ר י ר ק ת  בעבודה •בכח עצמו, וזה יועיל לי שלא י
L שידי׳ I י ב צ י מ פ א ל ל  שכתחלת העבודה אז הוא ההמשכה ש
^ ׳ י נ י ל ' ע ד ה ם ח ב ׳ י י ע ב ד  העבודה אינו שייך אז שיהי׳ העלאת מ״ו כ

IZ? י י כ ' ב ע מ ל ר מ ו  קירוב הנשמר לאלקו׳ משו״ז נמשי גילי, א
u ״ ד כ ש מ ה 'י׳ ה מ ד ״ י צ י ב  וכמו״כ בכללו׳ כנס״י שנק׳ בש׳ כלה׳ ש

ו סתכלתי ל ם א י ר ה ז ל ן ג ע ל ך / ^ ^ מ י א ם ^ ^ ע ה י ש ע י מ פ  ל
, אלא אני מסתכל באבותיהם, וזהו על ם ל ו ע ם ל י ל א ג ו ג י  במעשיהם לא ה



 רטז
ת ו פ ס ו  הוספות ה

 ד׳ בוי, ובמי״5•
 ההרים בזכות האבות. וי״ל שזהו ע״ד מ״ש רק באםתיי וברקי׳
 במ״ת הי׳ ג״כ בבתי׳ גילוי מלמע׳ שזהו מה שנתגלי׳ י שאנכי׳ יאח״ג
ז ב ל « העלאד׳ ו ״ י

י \ י כ נ א י ש י ק ל י י,׳ א כ נ  בבהי׳ גילוי תעצמו׳ כי• יזייי א
' ל״י ה'גילוי אלקי' ד כ ש מ , ם ד ה ת ש י י נ ש ׳ ת י י ח ו ל ר ה ג ת נ ת י י ח י ל י ה ר ב ת ש  ג

ז י ש י י ' I יעהב ש פ " כ י י ' ד י ש ת , י ד ״ י ע ה ז פ ש ״ כ ה י י י ב נ ת ' נ ו נ י ר ח ת א ו ח י  ל

י , ר ז ט ^'״,. ההעלאה ש פ ש א מ י ל ה א ד ש י ק ל י ח / כ י ת , כ י מ ש ג י ב ש מ נ  ה

א ל יכ'4״ב גלוחיי* י , ה ד כ ש מ ׳ י ה  ומשפט על הגילוי אלקו׳ הנמשך בנש״י ש
ש י ׳ הגס ש ו י י פ ״ כ י י ' י ד ״ ר ' ד י ש ת ן ה פ ו י א פ ל  קיום התו״מ של השנה הקודמת• י
> כפליים כ 4 ח ? ש ת י ה ״ א ע ו ׳ י ד ״ ש נ  שזהו כללו׳ הגילוי אלקו׳ שנמשך ל
י עצם מדריגת0 י ל ג י פ י * ל ע / / ז ר א מ ת כ ו י נ ש  יתרון מעלה בלוהות ה
יילוים הלוחית ר

י צ י מ ה י ז י א ' י ד ג א ת י י כ ל  לתושי׳ באלו אני נותן לך מדרש ה
ת ו י י דראשוגי ח צ ל מ ב " א ד ל ע מ ם ב י ה מ ם ג ם ה ת ג י ר ד ' מ י מ צ ע / י  שבפנימי
ז ן ג ז י ים אבל ב ת י ח י ל ש ב ״ ו מ , י ז ׳ ש ת י י ג ש  הראשונו׳ הם גבוהים במעלה על ה
א ו , י י1עגיד»לאר, וכי ר ל ל א ב מ י י י ב ע ש ׳  על הלוחות שהם בבחי׳ הרות מל י
ז ?מטה 'וההמשני׳ פ י י א פ א ל י ' ה י כ ש מ ה  הגלות ואפילו בזמן הבית הראשוז ה
' יודית הבידורי' ד י י ב ע א ב י ל ה כ  כל העבודה דעכשיו עד ימוהמ״ש ה
י «עלד״ דלעתיי * ד ע י ת ע ל  הוא לפי אופן ההעלאה שזהו כל עיקר הגיליי ד
יך,י׳ בבחי׳

י  ה ז  דעכשיו. והנה באמת בהעלאת מ״ן יש יתרון מעליי׳ ש
' צ כ״א חי י, . צ י ד ש מ ע * י צ י  שהגילוי שיהי׳ לעתיד הוא במדדי׳ גביי׳ מיי מ
א «שארדל ^ ת מ ה א ל ע , י ד ש / א , י ד ד ח י ר ע מ א א י ל ש י * מ ל כ פ  מ

ר ת ו י נעלי׳ י לי י
י  ־ ד ז ' ש ז ל א פ / ט י ה  אשר העלה ם׳ מארץ צפונה׳ שיצי״מ י

' ר י ו ' שטעמי ה י ' י י ח ש י ש מ ת ה ו מ י א ל י י ה ב ת ל ח מ מ ש י י ב ת י ד י *י ב ת נ י ת  ח

ק חיצוני׳ ר ר ל ' י ע מ ״ י ״ ר ז  וכמ״ש הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאי׳ ש
*י ה שי״ז הוא ע * מ י ב י ש כ ע • ד ו ה י ׳ פ י ? י ש נ ' מ נ ק ש ש י ״ מ ד כ י ת ע י ל ל ג ת  י

׳ שזר׳רע ו נ ן ר ״ א
/ י י ת מ ע / ט י ח  התז/ וטעמי תורה לא נתגלו. כ״א לעתיד יתגלה ב

* י , ד ת 1"'*״ברירו ש י ח י ל ה א מ ו  עבודת הבירורים דעכשיו שהכה על הבידורי' ה
ל יחי׳ ן י ג 4 ן ? ר ח א ת ה י ב י ה י ב / כ י ה ל י ו ד  ח״ם שהגילוי מזה יהי׳ לעתיד. וז״ש ג
ר י א נ ! א אשת הי׳ נ ״ י ה י ל י ז ג ו ש א ג ר י ו י / ז י ח  המדרי׳ הנה בבית ראשה י׳י׳ ב
י דלעתיי ן ל י

א  ת ר י ב ב  כבוד בית האחרון שהו״ע בירור דב״ן, דבית הו״ע ו
ד "*'V ונדת ולוחית , א ק י ת , ע י נ ב י נ י פ ו ל י ' ג י ה ד י י ת ע ל ק י י ת ' ע י נ י צ י ) ק י  י

ט *&׳ שניות• א*נ ?»י י / י י ר ד מ י ב י ש כ ע / ד י לי י ג ה ל ב ב י א י י ש כ ע ' ד ד ד י ב י ע ״  ע

ט שערי ״  האחרונות הרי ביצי״מ ובמ״ת הי׳ מאיר גילוי יותר מבהליחי מ
*י 5 3 פשוטה * י ע ? י ש ו מ י מ ה ״ י צ י ב  בהכרח הוא שיהי׳ הגילוי באופן כזה לפי ש
ם **מי״י£יבו ההמשגיי ה ' ב י ל >י? ה ל  טומאה ולא היו שייכים להעלאת מ״ז כ
ר ןהטומאר׳ ש ׳ ״ ג י ל י ' ד י ח ב  התקשרו׳ העצמיות כו׳)׳ ולכן הי׳ צ״ל ההמשכה ב
' י א ̂ !*,ל פםח׳ ו ם ב י ג ש מ  מבהי׳ פנימי׳ ועצמי׳ אוא״ם שיכול להיות ג
' י מ י י י ז ?רמ״ח * י א י ת ע ל ל / ע י ת כ ה ד י מ ה ז ' י ׳ י ז כ ״ ת מ א ל ע מ ה י י ש ל ב  י

' ד מ  בגמ׳ עומדים במומים ומתרפאין. והגד. מום בגימ׳ ש׳ אלקי׳׳ י



ד י  הרמפות ר
 האחרוני׳ דש, אלקי׳ יכול"להיות יניקה. והנה אי׳ ע״פ אך אל הפרכת לא יבא
 כי מום בה דמום נמשך מפגימו דסיהרא. וזהו ענין א׳ דםיהרא הוא במל׳ ומזה
 יכול להיות יניקה ולעתיד כתיב והי׳ אור הלבנה כאור החמה שיאיר גילוי
 אוא״ס במל׳ שהוי, ואלקי׳ יהי׳ כולא הד ממש אז בתי׳ כולך יפה רעייתי
 ומום אין בך שלא יהי׳ יגיקה, וזהו מה דכתי׳ אז ידלג כאיל פסה. דהנה
 בקרי׳׳ס כתי׳ ההרים רקדה ההרים הייגו הג״ת דאצי׳ רקדו והיינו שעולים
 להכלל בעצמות אוא״ס. אך זהו רק במדרי׳ דקדושה, אבל לעתיד כתי׳ אז
 ידלג כאיל פסח והיינו שגם ק״נ ידלג כאיל והיינו מפני ריבוי הגילוי שיאיר
 לעתיד אז גם ק״נ יתעלה להכלל באוא״ם. וכמו״ב ביצי״מ שהיו משוקעים
 במ״ט שערי טומאה ויצאו ממצרים עד שנתעלו בעילוי גדול כמ״ש ובג״י
 יוצאים ביד רמה זהו מצד ריבוי הגילוי שהי׳ מאיר ביצי״מ. ובתי׳ תוקף האור
 הזי• פעל עליהם שיצאו מתכלי׳ ההשך והטומאה לתכלי׳ העילוי. וזהו ג״כ
 מה דכתי׳ אני ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי אתכם וגו׳ להיות לכם לאלקים, והייגו
ם לאלקי׳. ועפי״ז יובן מה דכתי׳ ב ת ל ן י ה ד ל ה ע א מ ו ט ה ך ו ש ח ת ה י ל כ ת  שיצאו מ
' הוי' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים ולא כתי׳ אשר בראתי שמים וארץ. כ נ  א

 והיינו דידוע דעיקד ענין יצי״מ הי׳ מה שיצאו מתכלי׳ החשך והטומאה לתכלית •
 עד להיות לכם לאלקי׳. ולכן כתי׳ אשר הוצאתיך מאמ״צ ולא בתי׳ אשר
 בראתי שו״א, דענין בריאת שו״א כתי׳ בהבראם בה׳ בראם, והיינו אתא
 קלילא דלית בי׳ מששא, והייגו שהוא הארה בלבד. והגם דההתהוות הוא מסובב
 כמיש כל אשר הפץ הוי׳ עשה דזהו מצד הפלא שיש בבריאת יש מאין שזהו
 יוקא בכח העצמו׳ שהוא לבדו בכתו ויכלתו לברוא יש מאין וע״כ ע״י העבודה
 דעכשיו בקיום המצות מעשיות ועבודת הבירורים יהי׳ הגילוי הנעלה דלעתיד
 אד זהו עכשיו רק בהעלם, ומה שבהתגלו׳ הוא רק הארה בלבד, אבל ביצי״מ
׳ אלקיך אשר י ה כ נ , א י ת ב ן ך ה ן ם ן ״ א ן / א י מ צ ע / ן י מ י נ , פ י ח ב י מ ן ל י ג / ה י  ה

 הוצאתיך מא״מ ולא כתי׳ אשר בראתי שמו״א דענין בריאת שמים וארץ הוא
 יק מהארה בלבד אבל ביצי״מ הי׳ הגילוי מבחי׳ פנימי׳ ועצמית אוא״ם

 ועי״ז הי׳ היציאה מתכלית החשך והטומאה ומאפילה לאור גדול וכר.

: לתכלית העילוי עי• , ואוצ״ ל : כ״ה בכת״י ד  לתכלית ע



 ריח הוספות

 > 111׳- J1/I . בס״ד הנחה פ׳ תזו״מ, אעת״ר.

 וראיתי אני שיש יתרון להכ׳ מן הסכלות כיתרון האור מן החשך. והנה אי׳
ש  במי׳ ע״ז אמרו משום ד״מ כשם שיש יתרון לאור מן התשך כי י
 יתרון לד׳־ת על דברי הבלים. והנה לכאו׳ אינו מובן מה בא ר׳׳מ להדש על דברי
 הכתוב שהרי פשוטו של מקרא כך הוא משמע שיש יתרון לתכ׳ שהיא ד׳־ת «ל
 הסכלות שהוא דברי הבלים וא״כ מה בא ד״מ לחדש בו׳. והנה מהר מתמיה ׳יל
 פסוק זה וכי שאר ב״נ לא ידעי שיש יתרון להכ׳ מן הסכלות שדיקא שלמה דנתי׳
ן מבואר י נ ע , ת ר ו ל ל כ _ י ן י נ ע ה ה ז ם ב ך ש י ר א מ , ו ת א ע ז ד  בי׳ ויהכם מכל האדם הוא י
 שם ששלמה הוא בתי׳ מל׳ שהוא בחי׳ חכ״ת. דהנה יש הב׳ בראש וחב׳ נסתי•
 חב 1:ראש הוא בהי׳ ה״ע דאצי׳ יהכ״ת הוא בחי׳ מל׳ שיורדת בבי-ע לביי
ל ה== ל , ו ת ל י , א י ת » ב ו  בירורים יעי׳׳ז נמשו תיס׳ »
r דאצי׳ וע״י א«י n ע ד ו ה ת מ כ  בחנמתינו׳ כ״א בזאת יתהלל המתהלל כר, ח
 אל תהלל בו׳ כ׳א בזאת דוקא שהוא בחי׳ מל׳ שיורדת לבי״ע לברר ביריייט
ע אותי. יזהר׳ע יתייי ד י ל , כ ש ,  ע ז דוקא נמשו תוס׳ אורות בהיע דאצי׳ שהו״ע ד
. ולהביו י־ ׳ ו ׳ נ כ ״  החב מו הסבלות שע-י בירור הסכלות עי״ז נעשה היתר״ ב
ו ששנ ש פ , א ב י י נ פ ה ל ו מ ן א י ל ו ח , ד ט ג  צלהק תוnan אי׳ ב

! י א׳ אמי לה לכי ומעטי את עצמך אמרת לו רבש״צ י ת כ \ " ל °
פ ° 

* ־ י הגיו אלו ואמעט את עצמי אמי לה לכן תמשיל י נ י י * ל״י י ״  ^ ״
ר לה שישיא מ , א י ס ו י י פ ו ב ד ד ו ע , ו מ י ל מ ־ י־ייש״' שניי לפייסה א f ^ 

 י׳ ו גינ1 ליבנה יצייקים ׳קיאו על שמי, הוא דלא מותבא דעתה אמי הביאי
א" י

״ה ונתיב בי׳ חט  עי כפיה5י׳שמיעטתי את הידה שע״ז מקריבין שעיר של ר
« ן נגי בוראה. י י צ ט ה ל ב ה ל א ל • ״־ ל נללית עניו טענת הייה, איו מ  י
, לא אמי לה שיבי', ו ה ה ב ל י ש ה ׳ ש ו  * שאמרה דבי הגון. וגם בהתש

י
ו לפייסה בפיוסיו. וגם מה שאמי אודנ הביאי על י  א נם ״ונים עי שיהי׳ צי
״ ביביי׳׳ ואיו א־שי להעלות זה על היעת שהנביא יי•' « ״ ״ £ ״ S 
 צודק tu הבורא כמ׳׳ש היציק אנוש מאלוק׳ ובמ״ש התפר את משפטי ל«»
י נ ט את ״ י ק ל ש א ע י , ו י ת ה נ נ ה א ן ן . , ה י ל ת P ני לא יצדק לפניך ב ™ 

B וארכ כתי׳ את המאור הגדול ואת המאור הקטי׳ יא" ' ^ / " * " 
< T א י ח ° נ י ל  « 1בקדמ תא הוי• ייחוד שמשא וסיהרא בחיבורא תדא ש«א ש
י * * ׳ ואת ז י ו ם ה י ש ה ל ז ו ד ג ר ה ו א מ ת ה י א מ ו ג א ו ר ט ק , י יאלקים ולאחר ד י  ״
י ׳ ואלקים• י פ י ו ן ה ג מ ש ו מ י ש ״ כ ת ו ג ד נ ה א ד ו  הקטן זה שם אלקים. והעני, ה
ו ״יו בלבד שי׳יא ו ׳ א י ״ ץ ״,א נ ר  שאור וזיו השמש המתפשט להאיר על הא
* " ״ ״איי לי שום עיר והתייחסות לגבי עצם השמש הגם ״ * ״ " ^ 
 בהי איי וזיו המתפשט מעצם השמש מ״מ היא בחי׳ האיי. לבד ,משדי א י

 נוגע להשמש אם שהאוי מאיי ממני אי שאיני מאיי מפני שהיא בהי׳ י׳איי־
* ״  לבי• נמו כ הוא למע׳ דשם הוי׳ הוא בהי׳ שמש שהיא ב״י׳ האיה לבי °
ם המאיייב י ו ל י ג , ד ת ו ו ו ו א ל ה כ > ך ן ב ה ל ו א ה ם ן ״ ש ח  אני היי היא שמי שהיא ב
ע אוא״ס וויי השנייי" ד . ו ד ב 1 ל ד ר א  בהעילמות מיב״י יעי סיכיי היא ב״י׳ ה



ט י  הוספות ר

 •יי״ מעין העצם דכמו שעצם השמש הוא בהירי כך האור והזיו המאיר ממנו ו.וא
 בחי׳ אור המאיר מפני שהאור והזיו הוא גילוי מן העצם לבן הוא מעין העצם.
 שזהו ההפרש בין אור לשפע, דאור הוא בהי׳ הארה בעלמא ושפע הוא בחי׳
 השפעת העצם ובמו בהשפעת השכל הרי השכל נשפע בזה שהרי גוף ההארה
 נשפע בזה, ובפרט בהשפעה עצמיות בו׳, ומ״מ יש יתרון מעלה באור שהוא
 מעין העצם. משא״כ ענין השפע שאינה מעין העצם, שהשכל שמשפיע לו אינו
 מעין עצם חכמתו ולא כמו שהוא יודע השכל לעצמו, לפנימיות ומהות השכל
ל לקבלו אלא שהוא לפי אופן בח ו ו יכ  אינו יכול להשפיע לו וגם המקבל אינ
 חכמתה שלפי אופן כה עצם הכמתו לפי אופן כזה הוא מראה כחו בההשפעה
 אדי* י1» .״ ^״״_.,_ ..״!יי «*י1 יז״ח מזדזגמ שהם

־ ־ ׳ ״ ״ ׳ ״ י ״י״ י ו  י*׳גו מוכרה כ״כ שיתי׳ בדומה לו ממש, הגם שהוא ברומי• ש
 עצמי׳ אך מ״מ אינו מוכרח שיהי׳ בדומה לו, והעיקר בזה הוא שבהתגלות
 בכל הפרטים אינו מוכרת שיהי׳ בדומה לו, ומה שאמרו בגמ׳ מפני מה בניהם
 של ת״ח אינם ת״ח מפני דקרו לאינשי חורא, משמע שלולא זאת הי׳ מוכרה להיות
 בדומה׳ היינו דוקא בבניהם של ת״ח משום שהתו׳ מהזרת על האכסניא שלה,
 לכן צריך נתינת טעם ע״ז שאינו בדומה, אבל מצד עצם ההשפעה אינו מוכרח
 להיות בדומה הגם שההשפעה היא בבחי׳ השפעה עצמו׳ מ״מ ה״ה הוא בא בבחי׳
 נבדל מן העצם לכן יכול להיות שאינו בדומה לו, משא״ב האור שהוא בבחי׳
 גילוי מן העצם לכן הוא מעין העצם. וכמו״כ יובן למע׳ שהאור הגם שהוא בהי׳
 הארה לבד מ״מ הוא מעין העצם שהאור הוא בבחי׳ א״ס, שהרי אור הקו בכל
 מקום שנמשך עד בחי׳ הארת הקו שמאיר באצי׳ הבל הוא בבחי׳ א״ם, רק שיש
 חילוקים בענין הא״ס איך שהוא למע׳ מאצי׳ מכמו שהוא באצי׳. וז״ע הוי׳ אחד
 שהוא בבחי׳ אחדות ופשיטות הגם שאני הוי׳ הוא שמי שהוא בהי׳ הארה לבד
 מ״מ הוא בבחי׳ א״ס ובבחי׳ פשיטות. ומ״מ אנו רואים שהאור והחיות האלקי
 המתלבש בעולמות הוא בא ברבוי התחלקות, שזהו מצד רבוי התחלקות חנבראים.
 דהנה כתי׳ מה רבו מעשיך הוי׳ ומה גדלו מעשיך בר, דמה רבו מעשיר קאי
ד אין קץ ועד אין שיעור בהד׳ ם ע י א ר ב י ג ן ב י ש ר י ם ש י נ ו ת ח ת  על הנבראים ה
 מיגים דדצח״מ שבכאו״א מלובש חיות מיוחד והיות פרטי לפי מזגו, ומה גדלו
ך קאי על הנבראים ומלאכים העליונים שבהם יש ג״כ ריבוי התחלקות עד י ש ע  מ

ג אלקי שבהם ובמו״כ הם מחולקים ו נ ע ת  אין שיעור שהלוקים בהשגתם ובה
 בהעבודה שלהם, וכמו במהנה מיכאל ק״פ אלף מחנות שמהנה מיכאל הוא
 באהבה. ויש בזה ריבוי התתלקות באופן האהבה, יש אהבה באופן כזה ויש
 אהבה באופן כזה. דכמו שבהנשמות שלמטה יש ריבוי התהלקות שאין דעותיהם
 שוות שחלוקים בהשגתם שזה משיג אלקי באופן כזה וזה משיג באופן כזה,
 וכמו״כ חם מחולקים בהמרות שלהם באה׳ וביראה דיש מתפעל ויש מתפעל



ת ו פ ס ו כ ה  י

 כר. ובאה׳ גופא יש רבבות מדרי׳ שהאהבה היא לפי אופו ההשגה שלהם•
 נמצא שיש ריבוי התחלקות. וגם יש הגבלה מיוחדת לכאו״א, שההגבלה היא
 בב׳ ענינים. הא׳ הוא שההגבלה הוא בעצם המהות שעצם ההשגה והמדה מוגבלי•
 בזה באופו כזה ובזה באופו בזד. שזהו סבת ההתחלקות מה שמחולקים זמ״ז היא
 בההגבלה שלהם. וגם יש ההגבלה בההתפשטות דעד פה תבוא. ולכאי׳ אייי
 טובו מאהר דשם הוי׳ הוא בבתי׳ א״ס ובבהי׳ פשיטות'מאיו ימצא הרבוי התחלקות
 שבהנבראים. אד העניו הוא דרבוי ההתחלקות האו ע׳־י שם אלקים כמ״ש אלקי6
ר אלקיגו. דבמו שהעיר  קדושים המה, שאלקים הוא ל׳ רבים שזהו מ׳׳ש עי
 נעשה מהרבה בתים והבית נעשה מריבוי אבנים שאבנים הם אותיות שהי
 אבנים בונות שתי בתים שלש אבנים בונות ששה בתים, וכמו שאור השכל כשבא
 בחתלבשית יכיבוי צירופי אותיות ה״ה מתהלק לריבוי פרטים כמו״ב השם הוי׳
 כשבא!נהתלבשות בייבוי הצירופי אותיות דשם אלקים ה״ה בא בבהי׳ ייבי'
ל הה״״לקות בהשט ו ע פ מ ל י ק ל ם א ש ״ ד כ ש נ  התהלקות. ומ״מ אינו טובן איך י
 הי מאהר ישם י׳וי׳ הוא בבחי׳ פשיטות בעצם. אי הענין הוא דההתהלקי"
 דשם אלקים היא ע״י העלם יהסתי העצמות ישם הוי׳. ימה שבא בהתלבשי"
 בשם:אלקים היא בחי׳ הארה היציני׳ לבד. יעי״ז ייכל להיות ההת״לקית ישט
* י  אלק ם. דמצד עצם שם היי׳ כמו שהיא לא היי יכיל להיית ההתחלקית- י
ד ןעי-ז דיקא ב ״ ל m , , ״ ד ו א ק ה ר ו י א ו מ נ י א ׳ ש י ו  ע העלם יהסתי דשם ה
׳ היא ההתעלט״ א , ה ם י ג י נ ׳ ע ב א ב ו  יכל לחיית ההתחלקית. שההתעלמית ה
ת ״״״לבש״ י , ה ל ל ב י י י ש ד כ ב ׳ ד ת ן ש ב ל ת ה , ה ״ ע ״ ש ו  י־נימיית ומטף! דשם ה
ך להלביש י ו צ מ ש ״ ד ן ע מ כ ,_ ן י ן 0 ה ש ת ד ו י ט צ ע  בשם אלקי׳ צ״ל מקודם הד,עלם ד
ל באותיות הימי היי צ״ל מקוים ההעלם דפנימיות ועצמות איי ב " 

י ייכל להתלבש השכל באותיות הדבוד. ובשם שבכללות ך  י״ב י
ו ה־נ* ל צ  צ״ל ההתעלמות וכללית אוי השכל דכשמאיר א
י  והעצמיי דאין י׳שבל אי איני ניכי האיי ההיצוני השייך להמקבל. יייקא «
 התעל״ת דכללות אור השכל אז ניכר היצוני׳ האור שיובל להיות בבתי׳ י־״""
ט יפני*'־ ״״ל ל ה ״ ת ^ צ ן י ת ן א ל ב כ ש ת ה ו ש ב ל ת  להמקבל.כמי״כ בכללית ה
* ״ י לות מי ג • ל ל י כ ו י נ , ל א כ ש ת ה ן , מ י נ פ ק ו מ ו ע  אורהשבל• משי״ז אנ״ר שד,

״ קצרות י י ״ ו א ך ב ר א ו ב ד ת ה ן , ת י א  הדביר. הגם שהיא יכול להלכישי ב
 א נ כר בהם דק מה שיכולים לבוא מזה על העומק ופנימיות שבהם או «ילי

״ר ! ' ת *? י ו ' נ *י ' ׳ ו י,שכ ביי״י או מה שבא באותיות המתגלים היא ״ י ו ת א ע , ב ף נ ק ו ת ו ב ״ נ ן א כ ל . ן ,ם ל i והפניות צייו להע W W 
ל אינו יבול ליבי• כ ש ״ גילי' אוי יב שאז מאיי פנימיות אוי ה ״  ״
ע ל״למיייי־• י פ ש ה ך ל י ק א ו ן י נ י א צ ו צ מ ע ל ג , ל שהי׳ צריך ל י ״ י א ־ י ל ^  ״

W ״ ו ״ ־ י ל ל צ י א אי ׳ 8 ' ה ' איי ש י ל י י ג י ב י י ש־^י ויילד ^ T י ד כ ב א ש צ מ ת נ ן י ת ן א ש ב ב ל ת ה ל ע ן י פ ש ה  ליגיעה גדולי׳ איך ל
. ונמו״ב "יא י ו א ״ ה ו מ צ ע ו - ת ו י מ , נ פ ם ד ל ע ה  להיות ההתלבשות באותיות צ״ל ה
 למע יבכיי שיהי׳ התלבשות ש׳ הוי׳ בש׳ אלקים צ-ל התעלמות העצמית ישט
 י־י" יעי״י ייקא יוכל להתלבש בשם אלקים. וההעלם הב׳ היינו מה שי־לגי״



ת רכא ו פ ס ו  ה

 ימיות אז הלבוש דהאותיות
י" י״י י רק ״איי• ו  שי

 גופא מעלים על האור, כמו
ד זאת מי׳ ב ל ,, ש ע ־ נ י ל  מעלים על הפנ,מ,,״ דאוי החיצוניות ג״נ י»נ
י הלבוש יש ו ״ ה א ז

ב 
ל

י 8  בלבד שהוא יק בהי׳ האיה דהאיה לבי• =
דש׳אלקים מ ׳ ץ ״,,,אלקי̂  שלצורך התלבשות צ״ל התעלמות ה»
״ והעצ־יי׳ י״ם'* י , מ י נ פ י

1 * ״ י י • ׳ י י ל ד,א,ו דש׳ ה ם ע י ל ע מ ^ K 0 W 

,, י״,י ה נ ע ל מ״״לה זן^על8״ ן . צ ״, ש ו < ה ו ל ש י ת ס מ ס ן י  ל

, יהעלם דש׳ אלקים. שי-ש׳ , ^ / j ?  הוי׳. וההתעלמות מה ששם אל?'0 "
ל ע.ד מ־ש ,ייעתט ^ י ^ י י ^  יאלקים היעו מה שהשם הוי׳ מאיי שלא ׳
ו שהוא והלמש מ . הו,׳ נ ש

T י ' ׳ 8  אלקים אינו מעלים ומסתיר, ומאיי האיי »
א אומר והייתי ל» ,ו מ ד . מ ״ י , שהוא ״ י ים ק ל ס לא ב י ל ת י י ה י י ג י א  כ

r דאצ°׳ י ? נ ־'י 0 צילישאלקים זד־ י ! ^ ל י ע י ת ם מ ם י י ל * ״ א'ני 8 י ם * ש  י

י * י׳ הבלים י ח ״״״ ב I ״, s *א ע־י שם »לי ו א ה פ ו י ג ם w ל י ק ל א  ל
" י״״־״^ית נ י < קמצא ילבי״'׳ מ י ח  יאצי׳. יהני׳ היי׳ יאלקי8 ״ ב
א ל׳ ספייות ינהייי? י , ו « ש ״v כהדיי « D a ם , י ל ע מ / ל ה י ן י ב ם ב נ י א  ש

: י״'«£• י פ צ ע !«,י ע״י גילי' איי ה ׳ ב ז ״ ־ ש ע  בנהי׳ לבושי־ ה־על'8'8׳ י
״ אלקים עשה ו ט ן : ״יר שמאיי S ״ ם מ 0 ו י ל ע מ , ^ ה י ז 1 ב ע ב י א  ש

...1 ' י ת ש י ' 8  בשם צלם. דהגה כתי׳ בצלם אל?'0 ב , 1 ״ י״י׳ צורה «
• t וזה י ב ׳ י , S בהי׳ י־»י» יי־איי' ל ת ו 8 י פ י ל  אותו, שיש הפיש ביי צ
m י ו א ' ה י ל י י ג ״״ שמאיי י י" י־יא ״אי" 8  ־'ליי איי העצ־־י• יי8
° י1שא א ? א0פה׳מ לאס־שא'מ׳ י ט " י ק ל  נק׳ הבלים יאצי׳ בשם צלם א
א רם ונשא 0 ל ב ע

 8 , י ש נ ו פ ה  ה

* ״ י * ח ג ״ לא""אני ״יי" י ״ ? ' ׳ 5 מ ג ״ אי׳ ב "  בחי׳ גילי' המהיי־• י
ס^״ך ?צ?' ™ " א < ;7אס ״אי8־ * ב

נ ; י א א י י ל ב ״ י ־ " ״ י " י ל ט  א

א 8צם י  ואראה כי. ומשני בא! באםפי־ 8 ליייית בהייי• י׳י נ
?י 4 א־־י•'T 8 ,״ ״שמי״ ר י ? 1צ ב ה י " י כשייאי• א 8  י׳8י׳י"׳ יכ
, י^ת ש , ־ י ° ל י י vl,״ שנעשו לביש ״ ח 3 י צ ו  היבי. וכמי כשייאי־ א
* * י י י א ° ״,*ג^ד״בג״ע 8 י ש מ ל ׳ " י  מהית י׳איי• יביי״ני׳ ״
ע י׳,* .ר ,״,ר יאצי׳ יאצ ״.״ ה״ה " ג פ ש  שייע גיליי אצי׳• מ
 בבדי׳, מ״מ י״ע שנג-ע מאיי גילי ״״לנשית. שהז ״ ה;;
א לי,״ י , י ׳ התלבשי" ״ י ח ב ״ ב א ״י ש ׳ ג  יאלקות. יכייוע דבג״ע מאיי בי׳י
' ותענוג f , ״ליי איי י״יכ"ע׳ ״ ״  באים בבהי׳ התלבשות אבל י־ג״ר "
י לשנ«״לר לאיי י נ י י ה ״י׳י י נ מ ' א ע מ * ג ב « ש ״  נילי' המהות. ונפי8 ״
א ?,״א-יהי׳ י , ד־ל Z יבמי י׳ " ° י י ? ל מ ־  הנשמה מגעי־״י׳ לגעי״ע צ
ל ימשום«י>•״'׳ "י״*שבג׳ע ־ י־̂ י  מהשגה הקיימת שלא יבלבל להי־?ג
'^רי״דתיגד. י ' ש י ז ל יבלבלמ ימי״ 8 ח ע י נ ש ' ל י  צם מאה תעניתא ג
" י מי י J לי י מ ב ' י־י'שגי־ ״ הי ז ׳ ל ז י ״ ג י י נ ל ב  צייד לישפה על י׳«ל8יי ב
ן בעיי יל י י^״ ״״״״וני. מביא לי-מיי ה ״ ש ו ן מ ה ב ׳ ש , . ל ם ז  ה

,עלי׳ שבס׳ והייני• ד ב ה ש נ ו י ל ע ״ ה ו י מ ה א ל י 3  פ



ב הוספות כ  ר

 העליונה, לפי שתמדדי׳ העליונה מתלבש בהסדרי׳ התחתונה, ולכן המדרי׳
 התחתונה מביא ומכשיר לההשגה דהמדרי׳ העליונה. משא״כ בג״ע שהמדרי׳
ך זל״ז. ועניו ו ר ן ע י א ם ב ״ ה ר ד מ ה ן ש ב ו  התתתונה מבלבל ההשגה העליונה מ
 אין ערוך הוא מצד גילוי אור הםוכ״ע, ובכדי שהנשמה תוכל לקבל גילוי איי
 המהות דאצי׳ ובפרט בחי, גילוי אור הסוכ״ע הוא ע״י לבושי המצות, שממעשר׳
 המצות נעשו לבושים להנשמה בגעה״ת, ומכוונת המצות נעשה לבוש להנשמה
 בגעה״ע, וזהו לבושי הנשמות. ולמע׳ הו״ע ולבושו צדקה, שהלבוש אינו מעלים
׳ ויבא י ׳ ב י ת כ ה ד ש מ ן ד נ ע ש ך ן ב ל > , ך י ז ה ״ ד ע < ן ת ו ה מ  ומסתיר שמאיר ע״י גילוי ה
ו י  משה בתוך הענין בו׳, שהי׳ מאיר ע״י בהי׳ גילוי המהות. דזהו ההפרש ב
 משה לשאר הנביאים, ששאר הנביאים נתנבאו בכה ומשה נתנבא בזה שהיא
 בהי׳ גילוי המהות. ובפרט מצד הגילויים של קבלת התו׳ למע׳ שהוא גילריט
 עצמיים שזה הי׳ ע״י לבוש הענן שלא הי׳ מעלים ומסתיר. ואספשא׳׳מ היא
 שאיני מאיר ע״י גילוי המהות, כמו מראה (שפיגעל) שיש עליה מעבר השני
 צ פוי של כסף דק ומה שנראה על ידה הוא בדרך או״ח שהוא בהי׳ יטי*
 שא ן זה גילוי המהות. וזהו ההפרש בין כלים דז״א למל׳ שהכלים דז״א חז
 בחי׳ :אספהמ״א שאינן בבהי׳ לבושים המעלימים ומסתירים שמאיר ע״י גילי
 המהות, משא״כ המל׳ היא בחי׳ אםפשא״מ שהוא בהי׳ לבוש המעלים ומסתיר
 שא נו מאיר ע״י גילוי המהות. והענין דהנה משנת״ל בב׳ מיני העלמות׳ א' היא
ז

י
^ לצורך ההתלבשות, וההעלם מה שהלבוש גופא מעלימי כ ' * ^ J ״ * " 

י אור ה*״* ו ל י ם ג ר ש י א ד מ ח ו י מ  הוא דוקא בלבוש הנבדל, משא״כ בלב^ ה
א בלבוש הנבדל ק ו  כשם שזה מובן שההעלם מה שהלבוש גופא מעלים ה״ז ד
* י  שהעצם אינו מעלים כמו׳יכ הוא ג״כ בההעלם דפנימי׳ ועצמו׳ הוא דוקא בלב
י אור ה*״* ו ל י ר ג , א מ ם ן י ל ע ן מ נ י ל א ד ב  הנבדל משא״כ כשהלבוש אינו נ
ל לכן אינן מעלי** ד ב נ ש ה ן ב  יבמי בהיא בכלים ״׳׳א לפי שאינן בבחי׳ ל
^  בב העלמות הנ״ל. משא״כ בחי׳ מל׳ אינו מאיר ע״י גילוי המהות לפי ש
י ת א, דהנה ב ו  כה למש הנבדל• ומה שהטל׳ היא בבחי׳ לבוש הנבדל הענין ה
 הא מראה דמות כבוד ה׳, דענין המראה הוא שאינו בחי׳ העצם במו מיא*
 וגו ן התפוח שאינם מעצם התפוח, הגם שהמראה מורה על העצם במו מראי'
״ על מתיקות התפוח ומראה אדום מורה על חמיצותה מ״מ הרי הגוונ ט  לבז ™
 א:ם מתיקות וחמיצות שזהו דוקא בהממשות חתפוח, רק שהטבעית היא
! * י  שהמתיקות הוא במראה לבן והחמיצות הוא במראה אדום. וממ״ש *
י י  דשת כבוד ה׳, דכבוד גופא הוא בהי׳ הארה וגם מראה הוא בחי׳ הארה׳ *
 בהי הארה זהארה שהוא בחי׳ הארה נבדלת. שזהו ההפרש בין הארה לי־איי'
 דהארה,שהארה הוא בבחי׳ התאחדות ובבהי׳ דביקות, משא״כ הארה ח*י*
״י׳ הארי־ לבי א ב ו ר ה ו א ה ״ל ד ת ה נ נ ה  הוא בהי הארה נבדלת. והעין הוא ד
 מ הוא בבהי׳ א״ס ובבחי׳ פשיטות וענין הגוון הוא בחי׳ ציור. ומאחר שהאי
I הוא בבחי׳ פשיטות ממילא אינו שייך בו ענין הגוון. וענין הגוונים הוא בהכל 
ק הו״ע היי* ו ר ה י א ר מ 4 ו n ^ ם ד ו ד  שהמראה לבז הו״ע החסד ומראה א
ה  שהוא חג״ת, וחג״ת הוא מצד הכלים מ״מ ה״ה גווני הארה שהם מתארים א



ג ת יכ ו פ ס ו  ה

 האור והתוארים הם בבתי׳ תוארים עצמיים. וזהו לפי שהכלים עביבם הוא לקבל
 את האור ולא לפעול, שבל פעולה היא חח להעצם כר. שזהו ההפרש בין ש׳
 התואר לש׳ הפעולה, שש׳ התואר הוא בבחי׳ תואר עצמי, וש׳ הפעולה הוא
 חוץ להעצם. ומאהר שהכלים ענינם לקבל את האור ממילא ה״ז ענין עצמי לכן
 הגוונים חם בבחי׳ תוארי עצמיים. משא״כ בחי׳ מל׳ שעגיגה הוא לפעול
 פעולה היא חוץ להעצם, כידוע שמל׳ הוא לפעול פעולת ההתהוות ופעולת
 י׳גילוי בבי״ע, וכל פעולה אינו כמחות כח הפועל, וממילא הפעולה הוא:חוץ
 להעצם. והגילוי שמאיר ע״י אינו בבחי׳ גילוי המהות כ״א הארה דהארה לבה
 וזהו מה שמבו׳ במ״א שהמשל דמראה וגוון א״ז צודק על בהי׳ מל׳, דמראה וגוון
 הוא מורה על העצם ומיוחד עם העצם, משא״ב בחי׳ מל׳ הוא בחי׳ נבדל מן העצם
 שבדוגמא כזאת הו״ע חכמת אדם תאיר פניו שאור עצם חכמתו ניכר בהארת
׳ אבל אינו משפיע לו בזה שכל, רק מה שע״י הארת פניו גיכר חכמתו ו י נ  פ

 בזה. משא״כ בהי׳ מל׳ הוא פעולה חוץ להעצם שהוא בחי׳ נבדל מן העצם.
 וכ״ל הוא עכשיו אהר הקטרוג שהוא כמו אספשא״מ, משא״כ קודם הקטרוג
 הי׳ גם בחי׳ מל׳ בבהי׳ אספה״מ, וכדאי׳ בפרדם שהמל׳ קודם הקטרוג הי
ה חוץ לעצם. ל ן ע , פ י ח ב א ב , ל ל מ ה ד ל ן ע פ ן ׳ ן י ״ ץ ך א ל ש ׳ / י י ן א ד נ ״ ד פ ס  בבחי׳ א
m L ' ! ? / י ח ב ו ב ת ה י מ ש נ ה ׳ ד ת ו מ ש נ י  יי״ל דהתהוות הי׳ ע״ד התהיות י
מ

ח ו
א י ב

י
נ ה

׳
י א ן ש י  שהן נבראו בבתי׳ יש מ״מ הן בבחי׳ אלקות. דזהו ההפרש ב

^ ג ״ \ ה ״ א ש א מ ר ב ג א י ר י  לנשמות, דהתהוות הנבראים הן בבהי/ ב
י ק 2 ש כ ד נ כ • י צ ״ י ב  י׳י בחי׳ *לקות, שזהו אפי׳ בהנשמיי1 ד

, חלק ה׳, שהן בחי׳ אלקות, י ח  אעפ׳׳י שהן בבחי׳ עם בחי׳ יש מ״מ הן ב
י ^״ב ב ג ל ' ש י י ׳ ה ש  יכמ״ש ה׳ אלקינו פי׳.שכחנו וחיותני היא ה

׳ ' פ י ח ר ב י א ת מ י מ ש  השם אלקים ה״ה מעלים ומסתיר אבל בהנ
ד » י ^ I י י , ת י י מ ש נ ה ת י י מ ש נ  י׳י׳ אז ההתהוות באו״א ע״ד התהוות ה

T" ׳ ת י ק ל א י ל ל ׳ ב י י ה פ ו ג  גבוה יותר. וזהו ע״ד גופו של משי׳ ש
י במשד א ש ה ל ש ו מ י  ה׳ הגיף עומד על עמדו, שזהו ההפרש ב
 הנביאים כתי׳ ואפול על פגי שהי׳ צ״ל התפשטות הגשמיות, משא כ במשה
J יב£ L W ר י צ ' י י , י ל איר׳״י ש ו ש פ י  חי׳ הגוף עמדו. ולמע׳ מזה כמי ג
1 רנד , ע ^ ™ ^ ״ ו ה ז ו של אדה״ר מכהה גלגל ש  ״*»י
י ^ ? י״רד״ס ת ׳ ש י ח ב * עצו ופריו שוין. וענין מה שהיי ב  ״
ם י ר ב ו 1 י J »  יש דעה במקובלים שהי׳ בב״י׳ אחת וכדאי׳ ™
ם 7 2יל?בים י ק ל י פ ח ל ה ב ׳ א י י פ י צ י  שהיו אז בבחי׳ אחת רק שהיי ״ פ
' Z, דל שיש ם י ק ל א ׳ י יי ה  שהיו שתי מדרי׳. והענין הוא כמו ביח
£ L £ Z ה א ג ה ז ד י נ ע ה  שילוב ה׳ באדני ושיאב אד׳ ביי׳• י
 כ׳ דעות ד״ע וד״ת, ד״ע שלמע׳ היש ולמטה האין שזהו דעת המשפיע שעצמותו
׳ ״י י , IZ מ ם T א ם ה י י י ל י ג ה ת י ו ' הוא היש האמיתי וכל האיר £ 
ל ?דיא ?״ב ב ק מ * ה י  כל״ת והמדרי׳ הזאת גרגש גם בי׳איי ״
א נרגש ל י כ " ש  דביקות ויחוד לבן גרגש בו הדעי' ״*ל״
טיל זה. וכן הוא בכלל: במקום שלא יש שם העלמות והםתרים נרגש י כ  ב



 יכי הוספות
 הדעה העליונה איד שכולא קנל״ח כוי. וכדאי׳ בםשיב שאוא״ס אחד האטי1
 הוא לבדו הוא ואיו זולתו וזו היא מדרי׳ החכ׳. וד׳׳ת למטה היש ולמע׳ איי
א אין שאינו מושג׳ ו  שזהו דעת המקבל שבהרגשתו הן בחי׳ יש ולמע׳ .ה
ן ד״ע לד׳׳ת שזהי י ךש ב פ , ד ו ה ה ז , ש ד ב  והביטול בזה הוא בתי׳ ביטול היש ל
א בבהי׳ ו ע ה » ד , ו ד ב . ל ש י ל ה ו ט י ״ ב ח א ב ו  בהי׳ יתו״ע ויהו״ת, שדית ה
 ביטול במציאות ועניו יהוד יהי״ע ייתי״ת הוא שבבחי׳ >»״׳״ יהי׳ הביטוי
 כמו ביחויע׳ ובזה גופא יש ב׳ מדרי׳ שילוב ה׳ באדנות ושילוב אדנות ביי׳•
 וכידוע שבהשילובים האות הראשון גובר. ועניו שילוב אדנות בה׳ י׳י"
ל שפ היי׳׳  שהמציאות שבש׳ אדני מתבטל ממציאותו ונעשה כמו מציאות ש
א בב״י׳.חיצוני ו ת שעלי,״ם ה ב ש ת ב י מ ל ו ע  ו״דוגמאות לזה הוא כמו עליות ה
 העולמות שעולמות בי״ע עולים באצי׳ ונעשים כמו אצי׳ כמ״ש ביום השביעי
י נו׳ היייי יע נ ש ם ה ו , ב א נ״״ ו ו  נתעלה וישב על כסא כבודו. שכבודו ה
י. ועוד דוגמא. צ א ר ה ן ם א י ל ב ק מ ו אצ״ . ו מ  עליית בי״ע באצי׳ שנעשים כ
ו שנעשה פ ו ו ג ו ב ת נ ך ן כ ד ז נ n ן a , a O T .לזה מגופו של אלי׳ שעלה בסערה 
ל מלאי. ושילוב ה׳ באדנות שהמציאות שמש׳ אדנות איני ׳ ש י ?י "  ״.2 3
W מת«ל W M a א ו ה ו ש מ , כ ו א י צ מ ה א ש ל ת, א ו  נעשה בבה׳׳ העדר המציא
 ממציאות ונעשי- בלי לאלקית. והדוגמא לזה כמו גופו של משה •שנמר שה א
א נה־ד גי* , ל ר , ׳ ד ע מ  י-'׳ בלי לאלקות. ונמו שעלה בגופו ל
 למלאד-נ,א שהנוף גופא הי׳ בבהי׳ כלי לאלקות וניזון מזיו השכינה• י־ט
ה שהמטה יהי׳ בבי׳" נ י ו כ י ה י א ו , ה ה על  לע ל שיתי׳ המטה במקום המ
, .לאלקות. וכיי* ל ו י״,, כ ת ו א י צ מ א ב ו ה ו ש מ ל במציאות כ״א שהמטה כ ט  נ
 בענן ה אהד שיש בזה ב׳ אופנים. הא׳ שהיש בטל במציאות. והב׳ ש"'״
׳ דהנ׳ היי י ר ד 0 » היא אלקית. שזהו ב׳ מדרי׳ דחב׳ ובינה. שמצד ה « 
» ומצי המירי׳ דביגה הוא שהמציאו״ גופא הוא אל£׳• * מ  ש בטל ב
־ ״ י ׳ שילוב א י ו ד ׳ מ י  ׳־ ״ בי א ומל׳ קוים הקטיוג, שמצי ז׳׳א ה
%lm ״ «ל׳ היא שילוב ה׳ באינית, ,השילובים היי אי «  ״ ״
א ומל׳ היו אז כמו או״א. ועני! מה ששניהם משתמשי, בנייי א״י׳  בה י
״ כתר לי» , ש ע נ ם ש ש כ א מ , א ת ד ר א פ ״ ז שזהו מה ש ־ ״ ״ י ^ 
, ,״א, עי ט ע מ ל א ש מ י א ת מ ל ב ק , מ ל מ ה ׳ ש ל מ ן נתר ל מ  במ פ נעשה ב
י ' s f נמי ביביי כש־־לה המיית שבלב ביביי אז הימי מקבל מהמיו״ יל 
י  מקבל חיטי מהשכל. שזהי כשמיבי יביי שכל שאז השכל כמו שהיא «
מ היא מקור לדביר. ילמע׳ מזה הי״ע כבד פה יבבי לשי' * ־ ט ״ « 
* י י ן ונהנו מ״ד. בהי׳ ביטול במציאות ע״נ י־י׳ « מ  יל־ ״משי• הי׳ ב
*  יאיו הפי׳ שלא הי׳ לו דבור כלל כ״א שהדבור לא הי׳ במורג*. ועוי *

ו ״,א מטי א ו ב ד ז ה א א ד ו ט ד ב ו ר ט ש נ  מזה והו מה שאנו״ר ש
ל« י  שהיביי איני נמויגש׳ ש־״ז הי״ע עליית היבוי בכתות הנעלים ני׳• י
י״ע מה ששניה״״ ה ז , ו א ״ א ״«, ז ל  הוא למע׳ שהמל׳ מקבלת מאימא עצמה ש
" י פ  משתמשיז ב־״י אהד. יכמו״כ הוא בי״ה שאז הוא עליית המל׳ כמ״ש ב
" ל י ! ־  שזהו מעלת י״ח על שבת מה שהמל׳ מקבלת טאו״א עצמן ,איני• ט



ה כ  הוספות י
• אך לפי״ז א״מ ענין טענת הירח מה טענה בזה, וגם מענין שניהם י י ל  א

 משתמשין בו׳ משמע שזהו גם בהפעלה שלהם. אך הענין הוא, דהנה ידוע
 שבהמשכה יש ב׳ אופנים המשכה מלמעלמ״ט והמשכה שע״י ההעלאה
 מלמטלמ״ע, עד״מ כמו שני בנ״א א׳ עומד בהר וא׳ עומד בבקעה וההתחברות
 שלהם הוא על ב, אופנים, או שהעליון יורד למטה או שהתחתון עולה למעי.
 והנה בירידת העליון למטה לא יש מניעות ועיכובים וכמו שהוא למע׳ יורד
ה עיקולי ופשורי וצריך ע״ז מ ש כ  ומתגלה למטה. ובעליית התתתון למע׳ י
ם ™ZrfTlf כח גדול׳ וקבלת פני העלית הוא לפי אופן העלי׳ מה שעולה בהר לפי אופ? י י ל י ג ה ת ל ״  כזה רואה פני העליון. וזהו ההפרש ביל מ
 ההמשכה מלמעלמ״ט כמ״ש וירד ה׳ על הר סיגי, ואי׳ במד׳ ע״ז משל למלך שגזר
א לא יעלו לרומי עמד וביטל הגזירה י ר ו י יימי לא ירדו לסוריא ובני ם נ ב  ש

 ואני המתחיל כר וזהו וירד ה׳ על הר סיגי שהוא המשכה מלמעלמ״ט. משא כ
י י ״ ק ר ל׳יי׳ נ ה ה ב ל ע י י  בג״ע ההמשכה הוא לפי אופן ההעלאה וכמ״ש מ
^ , 1 ד ; ה י ש ל ב א ר ש ל י כ ׳ ל י ת ה ״ מ  לבב מ״. ולכן במ״ת הי׳ בהשוואה לכל׳ ש
ז L ד״י? ׳ ׳ ה י ע א ב ה ל ח י נ ם מ ה ' L£l£™ כמה מדרי׳ וכמארז״ל צדיקים איו ל ׳ ?ל א ל ״ ו ז י ״ ב י ״  ילכו מחיל אל חיל וזהי ג״ב ״
ו י I רמלל ב ל ׳ ש צ ״ מ ל ט מ ל  המשכה מלמעלמ״ט ומל׳ הוא בחי׳ העלאה מ
\ דדמשכה £ f ? ™ ת 1 י י ל ע ה ש ז ה מ צ ' י המל׳. כידוע מענין כתב ™ מ  י
׳ f כ מעצמי ג א ל ע ה ׳ ה י ג ה י ר ט ק  יההמשכה היא לפי אופן העלאד, יקיי0 ה
ד שדוא ה ^״ כ ש מ ה ו ה כ ל א י ״ ז ' ה  מלמעלמיט, והיינו שההעלאה הי׳ מ»*י
ר בח- י ׳ ^ י ה ע י ״ מ ל ט מ ל ה לזאת טענה שיאיר בה יזה הי׳ טעגת הירה שבהעלאי' מ ל ע ן מ ן ר ת ה י ז ש ב ח י כ , ב י ל , ע י ח א ב ן ה  מלמטלמ״ע ש

 יתרון זה שהוא עוד למע׳ מעצמי׳ המשפיע כר.

ג ^ ד א י ד ד \ / י ? ק ל י ת ע ר י ת ה כ ש ע / נ  יעיד זאת דהנה עתה בחי׳ מל׳ יאצי
' ידי׳ בחי׳ י ח ה ב ת ע ה ש מ ׳ ד ,  הי׳ גם ז״א בחי׳ כתי לבי,
ו דל׳ בחי׳ ע ת א א ז ש ל ׳ י י  כתר לברי׳ זהו לפי שבריאה היא בח
א כמ״ש ״ י א י ב י ם ה י א ר ב נ ה ג ש ו י י לברי׳ משא״כ קודם ייקט  מ
^ שתי* * ^ ' ^ / י ה ה ת י ב י לברי׳. וזה הי׳ טענת הירח שהיא ל £ 
ד ,למטלמ״ע, , ? ' ש ם י ל ע י ש ש ל א  מ״י שא׳ לה חמינא ברעותא יילד למי״י ר
ד דרי ד"4 ל ש ^ י ו ש י ר ת י  נחי׳ כתר לברי׳ ובבחי׳ אספה״מ ישיי׳י׳ ה
ד דלנין ה?א 1 ז י י ת ״ י י ז ש ב י ת ש מ א ם ה  הגם שבאמת יש בזה יתרון מעלה׳ יא
ס בדעלם £ ר ^ V n ' י כ מ ״ א ׳ י ה ל ע  P היא ובאמת הרי יש בזי• יתייו מ
ת חיל א ״ ל ע , י ש ב י ן ש י ר ת י ה  *טענתה הי׳ שיתרון הזה יאיי בגיליי ש
1 לז׳לוכמ״ש " ״ י ו י ז י ש י ל י ג ה ג ז ר ב י א » הי׳ שיאיר בגיליי• יל*״ל י ו * * 
י משפיע ״ ״ ל מ " ' י ה ׳ י ל מ ׳ ד  עשית בעלה וכתי׳ נקבת תסובב גבי ש
' f ^ילר שהאבות ל מ ה ׳ ש ׳ ו ם כ י ל ש י י י ״ מ  הי׳ ביום ההיא יצאו מים י
™ ״ה ה ״ ה ״ י ד ש י ל ד א מ א  יזהי ג״כ מה שנא׳ באבות כל אשי ת

ץ עוה״ב כו. וזה ע ן מ מ י ע ט ה י ש ג פ א מ ן ! ת ^ ן ן א י כ ג ת ב ן ״ ך מ א ם ל י ל פ  היו ט



 רכר
ת ו פ ס ו  ה

. ר 2 שלא י׳י' ' ׳ 1 מ ״ ה פ ס / א י ז ז ב / ב י ד ב ד ל ת / כ י ח ב / ב י ה ת ח ש ר י  טענת ה
ט׳ י י די לברר ביריר ט ע מ י י כ ב לי׳ ל י ש ז ז י י י י ל י ג ר ב י א ע י ״ מ ט מ ל  בההעלאי׳ מ
״י ביטיל ע ״.״״ב ע " י ב ה ב ד י ד י , ת ד ו י ה י ל י ר צ ' ש י צ י ע ד ד א ב ״ ש כ ג י  בדרי ע
ר עצמי ו א

א  ש ו י ת ה י א י צ  ועי״ז דוקא מאיר בהי׳ אור עצמי. שע״י התהוות מ
י העצמות. וזד׳י ו ל י י י א י ' ש ד נ ו י כ ' ה י י ה ה ז ׳ ש י מ צ ר ע י ' א י ח ר ב י א ז מ " י ת ע י ש י  ה

ד מי'חאת ריבויגר, ג י י ' ה ד ר י י י ל ׳ ד ם י נ ו ת ח ת י ב ד ר י י ד ת ל ו י ה  דגתאווה הקב״י׳ ל
י לם ךובוונך, כ״א ו / א י ח ד ב י א א מ ק ז ז ד ״ י  בתחתונים דוקא, שע״י הבירורים ע
ה ו ש י fJ״«t ביבחי׳ י ע ל א י י ג , ר ד ו א , מ י ח ב מ ח 17?א׳ ד י י ט ה י ע י י מ ״  נשלמת ע
ד״לי׳. והעלי'

ב  ה ב ד י ר י  דוקא ע״י מיעוט הירח עי״ז נשלם הכוונה׳ שע״י ה
א קדם מלבא׳ ו ' ז 2 ״ י ק ע י ח י ' י י ו ד א ג ו ה א ש פ ו ת ג ו ש י , י ד ״ ע ׳ ש , י ל ע , א ד ו  עי*ז ה
ה שהבירירימ ז י נ י ע ז ב נ ז א י כ ו ם ב י ג ו ת ח ם ת י ל מ ״ ז ר א מ כ ל י ו ד  הוא בכה ג
י עלייה ך ̂ י ה , ח י', ר י  שדוקא מים תהתוגים בהי׳ ריתוק בוכין כר. אך סברת ה
- ח כ  יהיו מלמעלמ״ט. אך באמת אין הכוונה כן, דמבירור *"לי׳ אינו ב
ח כ ם לי׳ היא ב ג ' י ע מ ל ן מ י י ל  התחתון אינו בכח עצמו כ״א ע״י גילוי איר ע
״ל שזד׳י ד י

ע  ה י י מ צ  כ״א דוקא ע״י העלי׳ מלמטלמ״ע הדי העלי׳ היא בכה ע
ז ״ י צריכה ע

ן פ י א ה ב ל ח ת  גדול. אך לפי״ז אי״מ מפני מה לא הי׳ ההתהוות מ
׳ שימי' י י ך

ס  י ר ו ר י  בדרך נתינת כה, לפי שבירידת המל׳ בבי״ע לברר ב
' באופז כזי' ל נ י י כ , ד י ש פ ל  נתינת כת שלכל ענינים צריכים נתינת כח׳ ו

n n ת מצד בי ו ו  באופן דעכשיו בכדי לברר בירורים לזאת הי׳ ההתה
י בשביל ב ן

א  ר ג ו נ א ו ל  בכדי שיהי׳ בבחי׳ נתינת כח. ועוד לפי שעולם על מ
' י ר לצורי ז ״ ה ר מ א ׳ ש ד כ מ ״  חסד הוא שיהי׳ בהי׳ גילוי אלקות בעולם. "י׳י ג
' 3 ר שד,וא בייי י ״ ה י ג י י כ , ד  שאמרתי דבר הגון׳ לפי שבאמת הוא דבר הגיל ש
א י , ' ש י יאמת ד י  מוכרח להיות ענין לכי ומעטי את עצמך. והיא טעתי׳ מ

 עונש כמ״ש בשל״ה שסברת הירח היתד, שהוא בדרך עונש׳ אי
 בדרך עצה כנ״ל.

 דאין
י דירח 'שיי*ל/ ת ט ע מ  חהו״ע מה שא׳ הקב״ה הביאו עלי כפרה על ש
' ר ה ט יי שלא ריי י ע י מ ב י ש פ  הכוונה שנצחה בדברי׳ אלא העניו היא ל
א ' בבחי׳ ד ם י ד ו ק ״ ד ד ז י ח ה א ז ת ב י י ה ל ל כ י  יורדת בבי״ע לברר בירורים י
לאחר הקטרוג ת ע י ש מ ה כ ז י ח ת א י י ה ל ל י ב , י י א ה ע ל ״ י ב ת ב ו ש ב ל ת , ה י ז ז ב  ב

כ ברר ובמקום * א ש , מ ג י ר ט ? ׳ מ ד ד י ׳ ק ל מ  לא יש אחיזה כמו״כ הי׳ גם בבחי׳ ה
א מל׳ ן ״ ^ ר ,  שהמל׳ יורדת לבי״ע לברר בירורים שצ״ל התלבשות בלכיש י
י ל ע " ?י בפרה׳ י ד י פ י כ ל י ע א י ב ' ה ז א ״ ע * י ה ז י ח ת א ר י ה ל ל י כ ה י ז ר ב ר ב ת מ  ה

א שהוא צ מ
י  ל  קינוה וטהרה לטהר מיניקת החיצונים. ועוד ענין הביאי ע

'לברר בירורי5* י , כ צ ר ע ו ' א י ח א ב י ה ' ש י י / ה ש , מ ע מ m ל ® ' י ו ל ה א ע י  ה

*ע י , י בפרה שר ״ ע * י ב ' ב ל מ ת ה ד י ר ע י ״ י ה ע ש ״ י א ט ע מ י י כ ז ל י נ ל ע ד ע י א י  ב

י ר י ובפר* ז י ״ ע ע * י ה ז ' י י מ צ ר ע י ' א י ח א ב י ה ׳ ש י י ל ה י ע ל ו ע א י ב / ה ז א * ע  י

ימרא בברייה י מ צ ר ע ו / א י ח ר ב י א ז מ ״ י  קינוח וטהרה שהו״ע הבירורים׳ יע
 השעיר של ד״ח׳ דהנה ארז״ל מ״ט עזיא מסגי ברישא והדר אי



 רכז
 הוהפות

׳ דלבנה ' a^ ב י איי ־״ י נ י ה , י י י י׳י״* ב ״ י ' ״  ״י
א ?I*., מבחל י « בר״״> שבי״" ה ,V ע ׳ ש י ב י ש ת י ה  מהנהיב. ובפרט י
ש שלמי מנחי ן * ^ ״ י w ב > וההמש־ה , ו י ״ א י ל י ן י / ב י ז ל י ב ש 0 

: ..״י. T O n "״״ ,״״*״ב בי״י׳ י׳יL י ש פ  שמשא וסיי׳יא ל
״״»״» שהו״ע יחוד י שני״״ *׳׳"־ ?ד,אא ־ ^ ש ״ ״ ש ד י ל ח ' ב י ש י׳י'׳׳ יי׳יי א מ ז ה,א ו,ו,מש» ש . , ע א ל׳ הדש. ל־ י , ה ש ש ד  ״,,5 ^ ״

ל S '"־;י י ׳ ע ג ח ל * ?;שש^ש ימיי־ ל ״ ״״״־"י ש * י  ש׳י׳י י

ע לברר ב ״ , ב , נ ל מ « ה ש וראיתי אני « ד ן ב ב ו ז י » י פ ע - ן ח . ר י ,,״ד «צמי. ב נ י י ׳ י ' י ל " מ ח  וראיתי אני הוא ב

^ י ״,דרא נאשלמותא• אי יי׳ ג י א  ׳5׳5'׳־׳ מ
;״\יעי י ! י מ י " י מ י י ־ ש י 8 ל  והגי׳ ייאיתי אני א׳ ש
, , י 4 ע ? ל ט מ ל ד ש״א העלאי־ מ 1 \ ע ש י י י ' י־ניייי'0׳ נ  י־ייי י
־ "יד״יצ הי,ע״י י ש 5ל״מי־איש ־ניחי״ נ י  ייי היא נ־לל־ יייי י־'׳ א
י ועיקי , , 3T \ ז י נ ב ש Tלביהמ״ק- י " ט ׳ כ י מ ל  השליטות י׳י׳ בימי ש
̂ שיהי׳ 1 L i ש « ' ד ההכנה לגיי׳״מ ע י ש י ע י  הבירורים של ייי• יל״ י
' ״,לומ הייני י י ש  שלמה כמ״ש והוא יבנה'בי" מי'״מ״^הבירורים יענ

י «למד ׳ " ג א :־"׳״ד, ע יתיי־ י׳ח ־ ״ ־ ג י י ז  י־של'«ייי יי•'׳ ל״יי־ א

״ S שייקא M n ״ י מ״ש יתיב f ' ״ י ל ' ג ז יי׳'׳ ה ° א ' י י י ' ב י ה 8  ג

״ ש*,ה׳ בראית׳ 8 Z a מהרנה ה־ * , י ״  שהיתרון הוא מבירור הםנלית• י
' י מל׳ 8 י י י ״״ מאור עצמי 8 נ •ייד^אחייי בני קדם שע״י הבירור יה=מת ב א ׳8̂ י א א״ ,, אי׳ » ע , ? י א י ה י ' ״ ״ י י׳ביייי- י  י
״ w׳ מקבלת י י ן י י ׳ איו יאיי א נ £י א ז י י ש א י י נ  אני, דהנה מיש א
 "׳״P שטלובש בייל״א־ "*?Z *ניא״ייי י־"נ1 ״״!מ של־י י׳י׳

ו א׳ שלמה וביט״ ה ! ח "״ ש ש א  הוא בהי׳ מל׳. ומה שא׳ אני י
י ניייי'8•  מב״י׳ פנימיות הכתר. וזהי״ע ייאי"' Z הוא י

' י שיש יתיוו לאיי ע ׳ א א ה י מ ל ש א א ב י ׳ י ' ° 
 קיימא

י ,דל הבלים הכל י׳בל־ ובבהי׳ ז ל ת ת ש י י '  י׳חשי נ
Z יתייי־ l ? F a שנעשה גטיי , 1 ׳ י " 0 ם א י ל נ ל ה ב ׳ ש י ' מ ° כ ' ל נ ־  י

ד״ל^ת בנבראים• של  ננגי ז׳ ימי בראשי" ש׳י׳י א
מ ? ,ירי הבלים. ח ״״־בליז ־־י»אי׳ י ב א ב  יי ש״ד יניקה ל־' ״״׳י ב
; של הבליט ד 1 " י י ת ״ שיש ב״־׳ י ' ^ " ל ל ' ״ "  לא '״ ״י׳ יני?י־ «
m הוא ״ ״ ^ י 8 נ י  גיהנס שולטת בי׳פ• "י׳י '""1 "ל דברי הבל* י־י
ץ tZfZ: הנהי• י ׳ ״ ט « " * 4ש * י ™ ר ב י נ י׳'תייל ש י נ ? ' ע ׳ 1 ' 
ח -״׳ר שזהדע  שעי׳ז נתוסף תום׳ בהב׳ י״יי ״, יתורה שי׳יא י

. פנימיות ״־״ר שיי•' , ״ ג 8
י י  בהי׳ יננא דאורייתא שהוא שיר ו״ענוג ^

 יהדי אורייתא מחכ׳ נפקת והתופ׳ איי



ח הופפות כ  י
 תרונה ב׳ז הוא ע״י חכמות בתו? שהו״ע התלבשות החב׳ בחת לברר׳ עיי'
ש על הבתול ד ח א ל B ב n w ה כ מ « ו ג ה ן , ן ה ר ו ת  ניתוסף תום׳ אור בחכ׳ ד
 דפשט׳ הכתוב משמע שיש יתרמ בתכ׳ דתורה על הסכלות. והחידוש של ר־ני
 הוא שהיתרון דתורה הוא מבירור של ההבלים. שע״י נתוםף תום׳ אירי"
׳ ג  בהכ׳ יתירה. וזהו ג׳׳כ מ׳׳ש אל יתהלל חכם בהכמתו בו׳ שהוא בהי׳ ח
 דאצי׳ כ״א בזאת מ׳. היינו בהתלבשות המל׳יבבי״ע לברר בירורים עי״י
ש יתרון לחני  מתוסף תוס׳ אורות בחכ׳ דאצי׳. וזהו מ״ש וראיתי אני שי
ייקא ע״י ירידת המל׳ בבי״ע לברר בירורים שהרע ניייי ת ש י ל כ ס י ה  ע

 הסכלות עי״ז מתוסף תוס׳ אורות בהכ׳ שזהו״ע השכל וידוע אותו ננ״י•

 הנחה ל״ג בעומר, דע״א.

׳ בשם הילולא ק  להב 1 עניו הילולא דרשב״י מה שהסתלקות דרשנ«י נ
 יי׳לילא הוא יום החתונה ומפני מה נק׳ הסתלקות דרשב״י בשם הלולא
*  יהסתלקת דשאר הצדיקים נקבע ליום התענ״״ ,הס״לקו״ דרשב״י M׳ מ
*  הללא׳ הה כמי״כ גם ־״ת נק׳ יום ההתונה בדאי׳ במשנה על י׳פ׳ ב
«ל מפני מי•.«  שמחת לבו שיום התונתו הוא מ״ת. וגיז צ
 ״ ״ והעניו הוא יהנה אי׳ מהר תלת קשרי, מתקשראיי י*
ש סת ם י , ש י ל ג , ו י ת ו ס ה ל י כ ה ן , ב ו ק יאל יאיריי״א י ש ' ^ 
" ״ " יישיאל, והנה בהי׳ פתים וגליא דקונ״ה היא י י י י י « ״י ™ 
J " ב̂עצם הוא סתום ונעלם מעיו כל חי שאינו בב״י׳ השגה שאיני ״  אלקות
י י 1  ששום אים אמר שהוא משיג אלקות להיות שאינו בב״י׳ השגר, שהיא *
 נעים מעז בל הי׳ ומ״מ ה״ה בבחי׳ גליא שזהו מצד פעולותיו ית׳ שפעולותיי י»
,לוי דמיי/ ״* , ג י ״ ב א ב ו ר ה י ב י י ש 1 ב ד ° י גלים•*יינו. עי״מ ״ ו ™ 

א טרוד ו ה ־ לא ייעי מה שהושב רק שיבול לידע ש ״ ״ י ״ ^ 
,לוי דהרי יב£ , ג ״י » א״א לידע. משא״כ דבור ^ ב נ ״ ״ א י ׳ * 
* ל ׳ ה,א גילוי העלם עצמי . ״ מ י העלם עצמי לגבי הזולת י י י י ׳ * ™ 
ן הדבור ^ י נ ל ע , כ י ה נ גילוי העלם עצמו לגני ״ז,ל״, ן ״ ל י ב י ו י י ^ 
» י אל הזולת דלעצמו הרי אינו צריך לדבור. ונמו״נ היא * ^ ״ י ״  ״ ״
ת ,רגא י י מ א » יבייי׳ פיי ני׳ ינמאיי״ל בע״יי־ מ ם « י מ 1 ה ש 1 ™  ״ ״
י שהוא ביי>* מ ׳ ד י ו ד , מ ק ו ל , ש ח א , פ ו  שדנור היא בנהי׳ גילוי׳ ונזה ג
" 6  תהתונה י-״י־ משיג אלקות מעילם חתחתיו מבריאת והתהוות העילנ־ייי י
ש m רבו מעשיי ״ ד נ כ 0 ו , א ו ב ד נ ב , ש ר י  שבנל אהד יש חיות אלקי ש
מי ״ שבי ו 1 נ ל ו ע ו w ד n w a כ , ו מ כ ו י ת נ י נ ת  בבל א׳ יש חיות.אלקי לפי m ן

a t , n יי1 י׳בייא׳ ימי שהיא בירגא עליונה ה״ה משיג אלקות מצבא ׳  יי



ט כ ת ר ו פ ס ו  ה

 ומתגלגלים מהסיבוב שלהם שבהם האלקות הרי איבו בבתי׳ העלם והסתר כ״כ
 יבעולם התחתון הרי האלקות מתעלם ומסתתר עד שגתהוו גבראים גשמיים
 ואין הכוונה בההיפך כ״א מה שהאלקות מתעלם ומסתתר ביותר שלא יש בהם
 השגה אלקות וידיעה אלקית, משא״כ בצבא השמים והגלגלים שהאלקות שבהם
 אינו בהעלם והסתר כ״כ שה״ה משיגים אלקות וכמו״כ הם בבחי׳ ביטול
 שזהו״ע וצבא השמים לך משתחווים, שהו״ע הסיבוב שלהם מה שמםבבים
 למערב לפי שהשכיגה במערב, ויש מי שהוא בדרגא עליונה ה״ה משיג אלקות
 ממציאות המלאכים ומהשגה שלהם שהוא בחי׳ חיים ומזון שלהם וכמו״כ
 מהעבודה שלהם שהוא הביטול שבהם שב״ז הוא בחי׳ גליא דקוב״ה הן
 בנבראים שלמטה וכמו״כ מצבא השמים וגלגלים וכמו״כ גם המלאכים עד בתי׳
 צדק מלכותא קדישא בתי׳ הארת המל׳ שמתלבשת בבי״ע שזהו הן בנשמות
 למטה וכמו״כ בנשמות דבי״ע למע׳ שכ״ז הוא בחי׳ גליא דקוב״ה משא״כ
 האלקות שלמע׳ מבתי׳ דבור קודם שבא לידי דבור שעלה במהשבתו ורצונו
 ית׳ להוות זהו בתי׳ סתום די״ל שזהו בהי׳ אצי׳ שהוא בחי׳ מח׳ במ״ש בע״ת
 ההפרש בין אצי׳ לבריאה •דבריאה הוא בחי׳ דבור ואצי׳ הוא בחי׳ מחשבה
 להיות שאצי׳ הוא בהי׳ ממוצע בין אוא״ס המאציל אל הנבראים וממילא הרי
 יש התכללות הנבראים וע״ס ונשמות דבי״ע כמו שהם במדדי׳ דאצי׳ ואין
 הצוונה ע?י ההתכללות שבחי׳ מל׳ שזהו״ע השמות דמל׳ מהנבראים דבי״ע
 שהדי התכללות זאת הוא כהעשרה מאמרות שבבתי׳ מל׳ (ובאמת ג״ז הוא למע
 מהעשרה מאמרות) אך כאן הכוונת דבע״ם וגשמות ומלאכים דאצי׳ הר

^ 1 ׳ ' י צ א / י י ר ד מ ם ב ה ר ש מ  ההכללות הע״ס ונשמות ומלאכים דבי״ע כ
 שכאצי׳ הוא בתי׳ המתות דאלקות דבבי״ע הרי אינו רק בבחי׳ מציאות כמארז ל
 והחיות אינן רואות את הכבוד שזהו אפי׳ במדרי׳ עליונות דבי״ע, דרואין הוא
!?, ?1די א י צ מ / ה י ח ר ב ה ז ' ש ו  כחי׳ ראיית המהות וע״ז א׳ והחיות אינו ריאיי כ
 יזי״י״ע סתים וגליא דגליא הוא בתי׳ מציאות וסתום הוא בהי׳ עצמו שזהו

" a J ! ם ״ י ת ם ת י י א י צ  כללות ההפרש בין סתים לגליא דגליא הוא רק בחי׳ מ
י ״ ה ר ז י ב ד ׳ י ח ע מ ״ ו ה ז  העצמי, והנה כללות ענין סתום וגליא ש

m״l 1 ם צ מ צ 1 י מ י ש ק ל א ר ה י א ' ה י ח  סובב לממלא דממלא הוא בהי׳ גליא שזהי ב
ז 1י1ג י ם ^ י א ם ש ש ' כ ק י ל ה א ז ח  בי״עולמות שבזה שייך השגה דמבשרי א
 הנפש כמו״כ הוא מרגיש את האלקות וסובב הוא בהי׳ סתום מה שאינ מושג,

™ י ' ח א 1Wr ב ל מ מ  יזהו ג״כ ההפרש בין מהות למציאה׳ ד
א ל ם ש צ ע ן ה י מ ר ל י ג  הארה והארה הוא רק בתי׳ התפשטית י

, שזת י ד , י . m ל ל כ י נ ר א ח ל מ  סיבב הוא העצמות בחי׳ מהות׳ יבבלל מ
Zl ׳,vv, ת י , י , מ י ח א ב י , ה י צ א ׳ ש  כי״ע שגם אצי׳ הוא בכלל והגם שניז
* ד״י׳ י 1 י ז ״ ת י י א י צ / מ י ח  יק בחי׳ מהות הזיו דבבי״ע הרי אינו ר? ב

 מהות הזיו כידוע שבאצי׳ שהרי רק הארת הקו מאיר באצי׳, משא ב בח
 סובב הוא עצמות כידוע שבעולמות שלמע׳ מאצי׳ מאיר בחי׳ עצמות הקו
, ם י 1 ? י *"! ב י מ ה ״ מ ' י ט י ת  יכאצי׳ רק הארת הקו כו׳ וזהו״ע בחי/ ם
 הסתום לפי שגם הסובב ה״ה בגדר השגה שע״י ממכ״ע יכולים להשיג גם



י הוספות  י

 בהי׳ אוא״ם הסוכ״ע כמו עי׳׳מ במח׳ ודבור הרי ע׳׳י הדבור יודעים מד, שחושב
 הגם שמח׳ היא העלם מ״מ ע״י הדבור יודעים מה שחשב במת׳ להיות שוביי
 א״א להיות בלא מה׳ ולזאת ע״י שמדבר אח״כ יודעים שחושב ויודעים מיי
 שחשב דנמו״כ הוא בכתות הנפש הדי יש כתות הגלוים וכתות הנעלנ!יפ
ח נ  דכהות הגלויים הם שכל ומדות שבזה מרגישים בהי׳ המהות דכח השכל י
 המדות משא״כ כחות נעלמים שאינם בבחי׳ גילוי מ״מ הרי מהכתות הגלי'6
 אנו יודעים הכהות הנעלמים שאנו יודעים שיש ממור שמשם נמשכים הנחייי
 הגלוים ובמו״כ יכולים לידע האופו דכהות הנעלמים כמו שכל גליי י5״
 המשכיל הרי מהשכל גליי יודעים מציאות דכה המשכיל שממנו נמשך השנל
 גליי והאדם בעצמו ה״ה מרגיש את הכח המשכיל דבעת שנופל לו נהיי?
י י  ההשכלה ה״ה מרגיש שנמשך מאיזה מקום שלמע׳ כו׳ הרי מהשכל גליי ה
 אני ידעים מציאות דכה המשכיל והאדם בעצמו ה״ה מרגיש אותו. וננ־י״ב
 כולם לידע האופן דכה המשכיל כידוע שכח המשכיל יש בו ציור רבע*־־
ש ״יאקי׳ בהב׳ שי» י ו ש ד נ מ א ד נ ת ו ו ל כ ש י להשכיל כל מיני ה ל * ?י *  ״
 משכיוחכ זי וזה בהב׳ זו הרי ההילוקים הוא באופן דכח המשכיל שבזה הי

0 לידע עי וימ ולי כ א בחתגלות ביותר בכח המשכיל. וכמ,״ב י  חכ זאתי
י יכולים לייג ו ל , ג , ב ל ת ש ו ק מ ע ־ נ ל 1 כ  כוי להגיע בכה המשפיל שלי שמד,ש

י• P כיל להגיע דעד פה תבא בבה המשכיל בשם שיש חילוקי׳ בהב׳  *י
 בחב זי יזה בהכ׳ זו כמו״כ בהב׳ אתת יש ג״נ חילוקי׳ שזה מגיע בהשבי
י יי״ י  באופן כזה וזה באופו כזה יק זאת א״א לידע מה שיכול להגיע בי
י ? י ' י ״ ה״למייי׳ דתלמיד המהבים את יב, וכמו־ב ׳ י י  *״
י ידוע שהכלי ע׳־י י׳י* ו ז ה ״ י למאן דדייק כי׳ זה א״א לידע אד ג ל ׳ ״ " 
 נעלמת דכה המשכיל שזהי בהי הכלי על הגילויים דבייו אי״
י אופ1 ביי' , לפ 1 ת נ מ 1 ל ו כ ש מ ז 1 י ה פ ל w חכמתא להכימי, ד < » 
ו מצד ב״ £ ה ז ע ש י ו , ע נ ד י ו ל נ א ל ״ ת א א ו אי״ח. אך ז י י ב  £» '־''לייים י
 אי בהגילויים שנייד או״י אני יכולים לידע שמהשכל ,עמקות שלי
; ? 9 י 8 י היי א יידעים שעי היכו יכיל להגיע בכה המשכיל שלי׳ ״ ל » 
ו m אוא״ס ה־*? נ ם א י ע ד י א י ל מ , מ ״ ע , ש ע מ ״ ־י יבמי״־ ה,א ל ל ״ נ  ב

, מא״ר שבא בי״״ ו ו א ו ״ ו ח א ב ו ה ן ש ב ו ה 0 ז  בהי׳ הארה ש
י « ^  יתלבש״ יעצמי אינו בבתי׳ התלבשות וממילא ג״ז מובן מאתר ש
מות מיםלא צ ע , ו 0 ש י ע ד נ ״ . ו מ כ ה ן ו א ה ז ד 1 ש מ  האיהמדי יש העצמי שממנו נ
,  ימרומם מההארה וא״ז הידיעה באופן ההפלאה כ״א בכלל מה שמופלא• ״י

 מההאיהאני יייעים שיש בחי׳ עצמי שממנו נמשי ההארה וגם מה שי׳ע*8
ם שאוא״ס מיי8.[ . א ו ם א מ ״ י ל ו כ ב ה ד ע י ד ־ שזהו ״ , ״ ״ * ״ ״  ״
ם ש,ו,ו ג ב . א י א 0 ל י י ל י ג נ י . ו 0 נ  נשגב זהי ג״כ ידיעד< ו
• 1 ״ ל י ל ש י ה י ״  wv•שי׳י״ע תיאיי השלילה כייוע שיש תואיי החיוב ״

 היא בבהי׳ תוארי׳ נמצא שגם בסובב שייך השגה שזהו הכוונה בההארה ש«
ם יהבימי• » ל א , ש י צ א , ש י א > ש ד ו מ ה  ייעי את העצמי ״

ע מה שאי׳ י ו ה ז ׳ מאצי׳ ש ע מ ל  V*™"3 יאצי׳ ש׳־י׳י ׳יעי את האוא״ס ש
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 שזהו כמשל בית יד של הכלי שע״י תופס את הכלי כמו״כ הו״ע אצי׳ שע״י
 ייקא ידעו את האוא״ס שלמע׳ מאצי׳ ומאחר שגם בסובב שייך השגה הרי
 א״ז אמיתית ענין הסתום ואמיתית עניו הסתום זהו בחי׳ העצמות אוא״ס שלמע׳
 גש מבחי' סובב שאינו אפי׳ בגדר השגה כידוע שיש מה שנודע מציאותו ולא
 מהותו ויש מת שלא גודע מציאותו ג״כ, וזהו״ע ב׳ תמדדי׳ שבכתר בחי׳
 חיצוני׳ הכתר ובתי׳ פנימיות הכתר דהיצוני׳ הכתר הוא בחי׳ א״א שהוא ראש
 ומקור לנאצלים ומאחר שהוא בבחי׳ מקור להם ממילא ע״י יודעים את המקור,
 משא״כ בתי׳ פנימיות הכתר שהוא בתי׳ עתיק בחי׳ תחתונה שבמאציל שנעתק
 ונבדל לגמרי שאינו אפי׳ בבתי׳ מקור להגילויים וממילא ע״י הגילויים אינו
 שייר שידעו בחי׳ זו, וזהו״ע מה שאי׳ בפרד״ס נתיב הל״ב שיש שבל מופלא
 ושכל נעלם, שכל נעלם הוא שיכולים לבוא עליו ונעלם הוא מהגילוי אבל מ״מ
 יכולים לבוא עליו ושכל מופלא הוא שאין יבולים לבוא עליו במו שיש שכלים
 עמוקים ומ״מ יכולים לבוא עליהם ושכל מופלא הוא שאין יכולים כלל לבוא
 עליי שזהו ע״ד ענין זמן ומקום שידוע שהם מחודשים דבאלקות אינו שייך
 עגין זמן ומקום שגם כל ההוקרים מודים בזה שלמע׳ מגלגל התשיעי לא יש
ב̂תי׳  שם בחי׳ מקום׳ומ״מ בכדי להבין זאת בשכל אנושי איך הוא דבר שאינו 1
 מקום זהו א״א בשכל אנושי בשו״א להשיג ןןק להנשמה להנה״א שייך השגה
 אפי׳ בשנינו בבחי׳ זמן ומקום משא״כ בשככל, אנושי אינו כן, כמו״כ הו״ע שכל
 מופלא שאינו בגדר השגה כלל הגם שהוא ג׳זכ בחי׳ חכ׳ אבל הוא בחי׳ חכ׳
 יעתיק .וזהו״ע סתים וגליא דקוב״ה דגליא הוא בחי׳ הארה ובחי׳ מציאות
 וסתים הוא בחי׳ העצמות וכמו״כ הו״ע בתורה שיש שם ג״כ בחי׳ םתים וגליא׳
 דגליא הי׳ע הוויות דאביי ורבא שזהו בבחי׳ השגה, וכמו״כ החכ׳ שבזה הוא
 בבחי׳ השגת המהות וסתים זהו מה שאינו בבהי׳ השגה שזהו בחי׳ הסודות
 ורזין דאורייתא שהוא הלימוד התו׳ בג״ע ששם הוא הלימוד ברוחניות כמו אם
 בהרת קדמה לשער לבן שאינו שייך שם בהרת משער לבן כ״א שהלימוד הוא
 ברוחניות׳ ומ״מ א״ז אמיתית ענין הסתים מאחר שגם בזה שייך השגה שע״י
 לימוד התורה בגליא עי״ז יודעים הענינים איך הם ברוחניות, ואמיתית ענין
 הסתים הוא שאינו בבהי׳ השגה כלל שזהו״ע מה שיש רזין ורזין דרזין שרזין
 דיזיו הוא מה שאינם בבתי׳ השגה כלל שזהו״ע שמן שצף ע״ג היין דהשמן
« י L I ! * 1 " 0 " ה ״ ר י ת ת ה י י ן נ י נ כ פ ״  אינו בבתי׳ התערבות דהנה ייז היא ג

? ״ י ? ב ה ד ז י ם א ב ע ר ע ת  יינה של תורה אך מ״מ היי י׳ייז מ
ג דד״י׳ ת י ה ש ר ו י ת מ ע  בבחי׳ התערבות כלל, וזהו אמיתית עניו ט
? י ד^״י׳ ! , ח ״ י י ת , ' ד י ח א ב י א ה י ל ג  סתים וזהו״ע סתים וגליא דתורה י

"  השגה וסתים הוא שלמע׳ מהשגה ואמיתית ענין הסתים היא ™
ליא דגליא זהו בחי כחת ג ם ו י ת , ס י ח כ ב ״ ת ג ן מ ש ג ש ב כ י , / ן מ כ , ן ל ל  השגה כ
 הגלויים דשכל ומדות שבזה הוא עבודת האדם דשבל הוא בחי׳ השגת אלקות
א עיקר עבודת ו  וידיעת התו׳ ומדות הם בתי׳ אהוי״ר שבהתגלות שבזה ה
1 י ח ד

י י
ף י ק ׳ מ י ח  האדם׳ וסתים זהו בחי׳ מקיפים אך שבזה יש ב׳ מירי׳ ב

זי, שזהו״ע הרהורי תשובה ח  גיכ מהשייר אל הפנימיות שזהו״ע בהי׳ מזלייהו ד
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 שנופלת להאדם מהכרוזים שלמע׳ שהנפש רואה ושומעת וממנה נמשכת גט
 להארת הנשמה המלובשת בגוף, נמצא שא״ז אמיתית ענין הסתים ואמיתית
 ענין הסתים זהו בחי׳ מקיף דהי׳ שאינו שייך להפנימיות כלל, וזהו״ע םתים
 וגליא דנשמות דגליא זהו בתי׳ כתות הגלויים וסתים זהו בהי׳ מקיפים ואמיתית
 ענין הסתים זהו בחי׳ מקיף דחי׳ שאינו שייך להפנימיות כלל, נמצא שיש
 סתים וגליא הן בקוב״ה והן באורייתא והן בנשמות, דגליא הוא בחי׳ האיר•
 ובחי׳ •מציאות וסתים הוא בהי׳ העצמות, וע״ז אמר תלת קשרין מתקשראיז כי׳
 דהתקשרות הנשמות עם אלקות זהו ע״י ממוצע דתורה, והנה אופן ההתקשרות
 שלהם זהו כמו עד״מ הקשר של תבלים שמקשרים הבלים ביהד דראש דחבל
 התחתון הוא מקושר לסוף דחבל העליון וראש דתבל העליון הוא מקושר לםור
 החבל שלמע׳ ממנו דכן הו״ע ההשתלשלות עד״מ השתלשלות הטבעות זב״ז
 דראש דטבעת התחתון אתוז בסוף הטבעת העליון כו׳, וכן הוא ג״ב בהתקשרות
 הנשמות עם התורה דראשית ופנימיות של הנשמות הם מקושרים עם בחי׳
 גליא ותיצוניות התו׳ שזהו״ע ישראל שהוא ר״ת יש ששים רםא אותיות לתורה
 שכל נשמה יש לה אות מיוהד בתורה וז״ש אמרתך תייתני דאמירה הוא בחי׳
 אמירת ודיבור שהוא גליא דתורה וזהו בתי׳ תיים לנשמות, וכמו״כ ראשית
 ופנ מיות של התורה שהוא בחי׳ חכ״ע מתקשר בגליא דקוב״ה שהוא בחי
 ח צוניות הכתר, כידוע בענין טעמים נקודות תגין אותיות דאותיות הוא בחי׳
 אחרונה דתורה וטעמים הם בתי׳ עליונה דתורה וגם טעמים הם אותיות אלא
 שהם בחי׳ אותיות שבכתר, וככה הוא ההתקשרות דקוב״ה ואורייתא וגשמית
 מנימי מתים של נשמות מתקשר בחיצוני׳ התו׳ וז״ש וזאת לפנים בישראל
 וזאת היינו בחי׳ תיצוני׳ התו׳ כמא׳ יבא זה ויקבל זאת כי לפנים בישראל י׳וא
 בח פנימית וסתים שבנשמות וכמ״ש ואלה המשפטים אשר תשים לפניי׳*
 ובתי• פנימי׳ וסתים דתו׳ מתקשר בהיצוני׳ דקוב״ה וב״ה אופן ההתקשרות
 שלהם דחיצוני׳ שבעליון נעשה פנימי׳ לתתתון, אך כ״ז הוא כמו שהתורה היא
ף לישראל ו ת נ ת נ , ש ן ת ת ה ע ת ך נ ף א ן ס  בבחי סיר,והדרגה בחי׳ ראש ן
 אז יד גילוי בהי׳ פנימי׳ דקוב״ה ופנימי׳ התו׳ בפנימי׳ דנשמות כמ״ש פני?
 בפנים^דבר ת׳ עמכם שאז הי׳ גילוי פנימי׳ וסתים דקוב״ה ואורייתא בפנימי
* י כ בנשמות הי׳ י ״ ו מ כ , ו ן י כ כ נ , א א מ ר כ י ת  דנשמות אף ששמעו בדבור ואו

 כמו שה בגיר שהרי לא העלו נשמות למע׳ ונתנו שם להם את התו׳ ר׳יי
ילוי הפני , ג י ״ « ד ״ מ ם ן י פ ן ג א ב ״ ל כ ל ם כ ו ק  במדד- שהגיף אין לי שום מ

£ ל  דקיב ה ואורייתא בפנימי׳ דנשמות ישראל כו׳ וכמו״כ הוא עתה שבבהי׳ ג
 וחיצוני׳ דתירה יש בזה בחי׳ הסתי׳ דקיב״ה כמארז״ל כל הקורא בתורה כאל
 קורא בשמותיו של הקב-ה דקורא היינו בבתי׳ גלי׳ ואותי׳ דתו׳ ה״ז כאל

I קורא בשמותיו כר היינו שמות עצמיים ולא שמות של בהי׳ הגילוים׳ יז״ש 
, ג ו צ י  לא על הלחם לבדו יהי׳ האדם כי על כל מוצא פי הוי׳ דלחם הוא בתי׳ ח
 התו׳ כמו שנתלבשה לברר בירורים וזהו כי לא על הלחם בחי׳ חיצוני׳ התו
׳ וז״ש ודבר ו ׳ כ י ו י ה ר פ ו ק ו מ נ י י ׳ ה י ן י ה  לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פ

 אשר שמתי בפיך ודברי היינו בחי׳ מל׳ דאצי׳ ומל׳ דא״ק דהנה התו׳ גתלבשי•



 הוספות רלג
 לברר בירורים וחבירורים חם דוקא מבתי׳ עץ החיים דעצם ענין ההתלבשות
 מ׳ זחו בחי׳ עץ הדעת בו׳ אבל עצם ענין הבירורים הם מבחי׳ עץ החיים
 וזהו בחכ׳ אתברירו דאין הכוונה על הכ׳ הגלוי׳ ב״א על חכ׳ שבעצמות ונמצא
 דבבחי׳ גלי׳ דתו׳ מלובש בחי׳ םתים דקוב״ה כו׳ וזהו מה שהתו׳ היא בחי׳
 ממוצע אינו כמו הממוצע דם׳ השתל׳ שמפסיק בין שני דברים שמחבר כמו
 עד״מ המתורגמן דכשהמשפיע והמקבל אינם בערך זל״ז אז מעמידין מתורגמן
 ביגיהם שהמתורגמן מקבל תיצוגי׳ השכל מהמשפיע אך איגו משפיע זאת
 למקבלים שהרי איגם יכולים לקבל רק שההשפעה מתעצם ומתאחד עמו ואז
 ה״ה משפיע השפעה לפ״ע המקבלים וגמצא שהממוצע הוא מפסיק ביגיהם
 אבל ממוצע דתו׳ אינו בתי׳ ממוצע המפסיק כמו ע״ד מ״ש במשה אנכי עומד
 בין ה׳' וביניכם שהי׳ ממוצע בין הקב״ה לישראל מ״מ לא הי׳ ממוצע המפסיק
 שהרי שכינה מדברת מתוך גרונו של משה וכמו״כ הוא בבחי׳ ממוצע דתו׳
 שאינו בבהי׳ ממוצע המפסיק שזהו״ע התלת קשרין דלכאו׳ לא יש רק שנים
 התקשרות פנימי׳ דנשמות עם בתי׳ תיצוני׳ דתו׳ ופנימי׳ דתו׳ בבחי׳ גליא
 יקוב״ה וקשר הג׳ ד״יינו שבבתי׳ תיצוניות דנשמות יש בזה 5חי׳ סתים דקוב״ה
 וסתים דתורה כר, וזהו מ״ש ביזם! חתוגתו זו מתן ת(רה מ?ד גילוי י הסתימות
 שדד׳ במ״ת והגה מ״מ צ״ל גילו!־ בחי׳ םתים דהנה ענין התו׳ הוא שיהי׳ בבתי׳
לוי מקא שצ״ל בבחי׳ ידיעה והשגה דוקא דתו׳ חיא בחי׳ פנימי׳ דמצות י  ג

 הם בחי׳ מקיפין משא״ב תו׳ היא בבחי׳ פנימי׳ מל׳ דלבן התו׳ נתלבשה בבחי׳
 אותי׳ מפני שאף שאין לו שייכות והשגה ועיקר ענין התו׳ הוא בבחי׳ הגילוי
 •לכן גתלבשה בבחי׳ אותי׳ כדי שיהי׳ בבחי׳ גילוי לכל ולכן יש חילוקי מדרי׳
 במארי תו׳ דבמצות הכל שוין מפני שהמצות אינם בחי׳ גילוי דמצות לאו
 ליהנות גתגו דמצות הם בבחי׳ אוא״ס שלמע׳ מבחי׳ גילוי ולכן בזה הכל שוים
 אבל התו׳ היא בתי׳ הגילוי וכמו״כ הוא בבתי׳ הסתים צ״ל גילוי בחי׳ הסתים
 דבגלי׳ דתו׳ אף שגם בזה יש בהי׳ הסתים דקוב״ה אך ה״ז בהעלם וע״ב צ״ל
 גילוי בתי׳ הסתים כשם שבתורה יש חילוקים שיש מי שמשיג רק בחי׳
 אותי׳ דתו׳ ויש מי שיכול להשיג גם השגות התו׳ ובזה גופא יש תילוקים
 וכמו״כ הוא דבגליא דתו׳ אף שיש בזה בחי׳ סתים אך בבחי׳ העלם זע״כ צ״ל
 גילוי בתי׳ הסתים, וכמו עד״מ בקשרים גשמיים שבכדי שיהי׳ קשר של קיימא
 צייר לעשות שני קשרים וכמו״כ ברוהני׳ י״ל שהוא בחי׳ סתים וגלי׳ דתור/
 ובמ״א מבואר שב׳ הקשרים הם בחי׳ אהו״י ההתקשרות הנשמות עם הקב״ה הוא
א ףקא ע״י בתי׳ ו ר ה ״ י ו א א ו ל י ע א ל ז ן ך א פ ך ל ״ ן א ך ל א ב ת י י ך ן א י ך ״ ן ה  ע״, א
, y ואף שהי׳ י ל , ג י ח י ב ן ל י ג ן ן ף מ ק י ׳ ע י ן ך ת א ן ע ן ב ש / ^ ב ן ן ן ם ד י ת  ס

 בזה בחי׳ סתים ג״כ אך זה הי׳ בהעלם ועיקר הי׳ הגילוי בתי׳ הגלי׳ וההתגלו
 בחי׳ סתים הוא ע״י רשב״י, דהנה תלמידי ר״ע הם יסוד דתושבע״פ שהם
 החזירו עטרה ליושנה שיכולה הי׳ להיות שתשתכת תו׳ מישראל ור״ע ותלמידיו
 החזירו העטרה כו׳ אך עיקר עגיגם הי׳ בבחי׳ גלי׳ דתו׳ משא״כ גילוי בחי׳
 הסתים דתו׳ הי׳ ע״י רשב״י כידוע שהי׳ גשמה מבחי׳ אצי׳ שלא ע״י הסתר
 יהתלבשות דבי״ע ולכן ידוע שבהלכות הנגלות ראה בחי׳ סודות ורזיו דאורייתא
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 וזה הי׳ כל ענינו לגלות בהי׳ הסתים ולכן ל״ג בעומר שהוא יום הסתלקותי
 נק׳ בשם הילולא בשם שיום מ״ת נק׳ בשם חתונה ע״ש גילוי בחי׳ הסתים
י עיקר גילוי י י ה ״ ע י ש נ פ  וכמו״כ ל״ג בעומר נק׳ בשם הילולא דרשב״י מ
 בחי׳ הסתים׳ אד עליין אינו מובן למה דוקא בעת הסתלקותה והענין יהגי'
 בסעודות התונה יש ב׳ מיני סעודות סעודה א׳ מה שההתן עושה בבית הכלה
 והיא הנק׳ סעודת כלה שמחת כלה ואח״כ ביום עושה החתן סעודה בביתו והיא
 הנק׳ סעודת חתן והוא ע״ד כמו המלך שמשדך א״ע עם אשד, שאינה בת &לי
 וגם אינה מעיר המלוכה ואז יורד המלך עם כל שריו וגדודיו לבית אבי הכלי•
 ושם מראה בחי׳ היצוני׳ גדולתו וגם השרים משתדלים להראות היצוגי׳ מלכותו
ט קיץ איידעלקייט) י ן ג י ב א ״ ה ז ת ( ן כ י , ם ש ה  ומזה מתפעלים בני הכפרים שאין ל
׳ י ז ז  להתפעל מעצם רוממותו אך אח״כ כשבא למלכותו ולהיכלו אז הוא מגלה ג
 רוממות עצמותו זלא תיצוני׳ גדולתו מפני שבזה אין בני העיר מתפעלים כ״א
 מבתי׳ רוממותו בעצם, וכמו״כ הוא למע׳ שבמ״ת הי׳ גילוי בחי׳ חיצוני׳ גדולתו
 למטי; יייי־הוי׳ על ה״ס ה״ס הוא בחי׳ מל׳ והי׳ בקולות וברקים וריבוי גיירי
ם ז ו  מלאכים כמ״ש רכב אלקים ריבותיים אלפי שנאן, אף שהמלאכים איו ל
׳ שעיקר היי ת ל״ו י ו  שיי,ות^בעצם לבחי׳ חתי׳ אך זה הי׳ בכדי להראות גד
 ג ל י בחי תיציני׳ גיילתי יאך שבישראל הי׳ אז גילוי הפנימי׳ ג״כ כמו פרחה
 נשמתן זהו מצד נשמות בעצם אבל עיקר הגילוי הי׳ מבחי׳ ההיצוני׳ יאח

 » התחילי היחידים באצי׳ בחי׳ יחוד זו״נ דאצי׳ שזהו ב״י׳ סתים והענת
ף שיש ב י' א ה ן א ל ע , ה י ח א ב ן ה א ש י ל , ל ̂ במצית שבת יש בחי׳ שבתא ד  כמ
י אחר עבורי' ״ ע  המשכה אך זה המשכה שע״י העלאה שהוא בחי׳ מנוחה ש
״ ״קל תפוחיז ח ן ב ה י ש מ צ ג ע ג ז , ע י ז ן א ב ן ה  יגעה יש ב״ שבתא דיומא ש
* ״ י ״חיי עתיק יימין ויש בחי׳ מניחה בעצם שהיא בבחי׳ מנחה י ש  י

י ח ב  וכמו כ הוא בכל המצית אך זהו הכל בבתי׳ גלי׳ דתו׳ ובמו״ב הוא ג
ך רשבך שכל ימי חייו הי׳ התג ות £״ים למטה שהוא בחי!  תם דתי׳ ״
כ̂יום הסתלקיתי הי׳ אז גילוים נעלים כמבו׳ בזהר שגילה אז ב  n:ציני אבל 

^ ש ז עליות ג א ו ש ת ו ק ל ת ס ה
ע 

ר ח א א ל ו  מ׳ שלא ג י• כל ימי חייו והעיקר ה
 דרי׳ עלית יע״י נעשה יחידים באצי׳ ולמע׳ מאצי׳ ואז הי׳ גיליי

י שמי שהי ל ח כ M ״יימ ל  זי סתים וזהו כמ״ש בתני׳ באגה״ה »ל «»> «



 הוספות רלה

 בס״ד הנחה ש״ק בנזדבר, אעת״ר.

 שאו את ראש כל עדת בנ״י. כר במספר שמות כל זכר לגלגלותם מבן
 עשרים שנה ומעלה כו׳ תפקדו אותם בו׳ אתה ואהרן ואתכם יהיו איש
 איש למטה איש ראש לבית אבותיו הוא, וצ״ל מ״ש שאו את ראש כל עדת
 בנ״י דמשמע שמנאו את ראשי העדה ובאמת כל העדה נמנית והל״ל כל עדת
 בנ״י׳ והרי הנשיאים הם בכלל המונים וכמ״ש ואתכם יהיו כר. גם צ״ל
 למה נצרכו הנשיאים להיות מהמונים את בנ״י דתהי׳ הפרשה הוא
 למשה ואח״כ כתיב תפקדו בו׳ אתה ואהרן ואח״כ אמר ואתכם יהיו כו׳
 שהנשיאים יהי׳ ג״ב בין המונים, מה הי׳ צ״ל דוקא. עוד צ״ל מ״ש במספר
 שמות׳ והלא לא נמנו פה כלל בפרטיות, דבפ׳ פנחס הוא מונה ראשי משפחות,
 .וכאן גם זה אינו כ״א כללות המספר מכל שבט, וא״כ למה אמר במספר שמות
 שמשמע שספרו את כולם. גם צ״ל פעולת עגין המספר שבכלל אין בזה
 שום התחדשות שאין שיגוי בדבר הנספר מקודם שספרו לאח״כ, כ״א הוא ענין
 גילוי ההעלם וכל גילוי צ״ל ע״י דיבור, ולכן קודאין גם עתה בתורה בדיבור
 ענין המספר בכל שגה להמשיך בתי׳ ת״ר אלף בגילוי. דבכלל ענין במספר שמות
 הוא בחי׳ ת״ל אלף שמות העליונים כמ״ש באצי׳ ומשם נמשכו לבריאה עולם
 המלאכים. ואי׳ בזוהר שגם שם חד׳ מחנות שכינה הם במספר ת״ר אלף
 עד שגמשכו בתי׳ גש״י למטה במספר כזה, וא״כ אין בזה התחדשות ולמה נספרו.
 גם צ״ל מה שספרו המספר דת״ר אלף גש״י שהי׳ רק בימי משה, והלא אח״כ
 נתוםף עליהם בימי יהושע והזקנים ובימי בית ראשון וב״ש, וגם נא׳ והי׳
 מספר בנ״י בו׳ אשר לא יספר, וגם מרעיה בירכם יוסף ה׳ עליכם ככס אלף
 פעמים כו׳ ונתקיימת ברכתו, וא״ב למה הי׳ נצרך לספור המספר דת״ר אלף.
 ובאמת התורה היא גצחי׳ ויש גם עתה ענין המספר דת״ר אלף, לכן צריך
 עתה לקרות בתורה בדיבור המספר כדי שיומשך למטה, וא״כ הלא מאד גיתוםפו
 גש״י בריבוי יותר ומה שייך עתה המספר דת״ר אלף. ולהבין ב״ז י״ל שרש
 ומקור נש״י בבתי׳ השבטים שהי׳ נק׳ במספר שהם בנגד י״ב בקר דבריאה,
 ושרש ומקור המשכתם הוא מבחי׳ י״ב גבולי אלכסון דאצי׳. ואף כי ז״א הוא
 בחי׳ שש מדות והם האמורים בפסוק לך ה׳ הגדולה והגבורה כר, אך המדות
 דאצי׳ המה כפלים ולכן געשה בהי׳ י״ב גבולי אלכסון שזהו״ע דמםפר שמות
 שהם שמות ה׳ העצמיים. וכידוע שיש י״ב צירופי ה׳, והייגו שמות ה׳ במו
 שמיותדין במדות שלמע׳, וזה שגעשו כפולין הייגו בחי׳ התכללות המדות זב״ז.
 דהנה יש עצמיות תמדות היינו כמו שהם בעצם למע׳ מבהי׳ התכללות, והייגו
 מדות חו״ג שלמע׳ קודם שנמשכו באצי׳. שמדת החסד הוא תוקף ההמשכה
 וההתפשטות השפע למטה וכמו שהוא מצד עצם מדת החסד הוא גמשך למטה
 בשוה לראוי ולשאיגו ראוי כלל. ובמו שמצינו באאע״ה שהי׳ בבחי׳ הסד
 בעצם ע״כ הי׳ משפיע טוב לכל ואף לערביים שאיגם ראויים לכך. כמו״כ למע׳
 איז״ל שדורו של אנוש הי׳ ניזוגין בחסדו של הקב״ה אף שהי׳ עובדי ע״ז
 והי׳ מכעיםין ובאין לפניו מ״מ מצד מדת חסדו ית׳ הי ניזונין שנמשך ההשפעד
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 אף למי שאינו ראוי כלל. ומדת הגבורה למע׳ הוא בחי׳ מניעת והעדר
 ההתפשטות שלא יומשך כלל למטה. אף למי שראוי ובמ״ש הן שמיס לא
 זכו בעיניו ובמלאכיו ישים בו/ שהוא בתי׳ דקדוק ביותר להגביל ההשפעה
 למי שראוי ג״כ. ואדרבה מי שקרוב יותר לאלקות מדקדקין עמו ביותר
 כמארז״ל הקב״ה מדקדק עם הצדיקים כהוה״ש וכמ״ש וסביביו נשערה מאד׳
 וכל מה שמאיר אור עליון ביותר נעשה שם בחי׳ הדקדוק ביותר, ובמי
ם י מ  בימים הנוראים ר״ה ויוהכ״פ דכתיב השף ה׳ את זרוע קדשו שקאי על י
 הנ״ל שאז הוא הדין והדקדוק ביותר על כל מעשי בנ״א ולכן צריכים להיות
 אז בבהי׳ זהירות ביותה וזהו מה שגם הצדיקים הגדולים אומרים אז אשמנו
 בגדגו מ/ לפי שאז מאיר בתי/ גילוי אור העצמי שלגבי אינו תופס מקום
י לא יצדק לפניך בל  עבודת הצדיקים היותר גדולים וכחטא ופשע וכמ״ש כ
 חי. אלא שע״י שאומרים הוידוויים מעוררים בהי׳ יגמה״ר להיות גמשך בחיי
 גילוי אלקות. אבל בעצם הוא אז זמן גילוי בהי׳ הגבורה וע״כ הדקדוק ביותר•
 וגמצא שהו״ג העצמיים הם בבהי׳ הפכיים זמ״ז שהחסד הוא בהי׳ התפשטות
 והמשכת האור שנמשו־ אף לאינו ראוי, ובהי׳ הגבורה הר׳ע מניעת השפע
 והדקדוק ביותר שלא יומשי כלל. אמנם אח״כ נמשכו בעולם האצי׳ שהיא
 עלם התיקון ששם געשה התכללות המדות זב״ז, שהוא התכללות החטי
 בגבור וגבורה בהסה והיינו בחי׳ גבר שבהסד הוא שיהי׳ המשכה והתפשטות
 כמ1 ,מצד מדת החסד ומ״מ יהי׳ בזה הגבר. הייגו שיומשך החסד בכאיא
עלים חלישות ו פ  דיקא במקום ולפי אופן הראוי. והיינו מהמת פעולת המוחי׳ ש
י  בהמרותע״כ אינם בבתי׳ עצמי׳ ותקיפות כ״כ. וע״כ גמשך ההסד בג״א לפ
 ערכו ועבודתה וכמ״ש ולו ה׳ הסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו. שאי
, שנמשל ו ה ש ע מ , כ ו ה כ ת י א מ כ ״ , מ ה ט מ ד ל ס ח  שלו ה חסד שנמשך בחי׳ ה
ז̂כשר מעשיי• וכמו״כ יש בחי׳ חסד שבגבורה, היינו שאף שהוא בחי׳  לפ .
 גמדה שהוא העדר ההתפשטות מ״מ יהי׳ בזה ב״י׳ ה״םד. היינו שח»ךמ
 ^ י״י תופס מקום ומה שלא יומשו הוא דוקא למי שאינו ראוי ל*־
* ׳  כמו ב יש בחי׳ ההכללות הו״ג, היינו שההנהגה היא ע״פ מדת גב׳ «
 מלית םזנתה הוא בחי׳ חסד. וכמשל אב המייסר את בנו בדי להיריכי
ן לטובת י ו כ מ ד ש ם א ח ו ו ה ת ג ן ן ת כ י ל כ ת , ו ן ב  בדדו טובה, שההנהגה הוא ע״פ ג
 ובמ ש חושו שבטי שינא בני ואוהבו שחרו מוסר, שמה שמייסרי י׳א
 דוקא מחמת שהוא אוהבו ותכליתו הוא טובתו. ובאם אינו אוהבו נדב אןי
 איני מ״טר ׳ וא״כ זהי בחי׳ גבר שבחסד. וכמו״כ ענין חסד שבגבי׳ היא
ה̂יא ע״פ חסד והתכלית הוא בהי׳ גבורה, וכמ״ש ומשלם אל שונאיי  שההנהגה 
ד אבל התבלין ם ח  כי להאבידה שאף שמשלם לו דהיינו שמתנהג במדת ה
 היא להאבידו. וכן כתי׳ אם רעב בו׳ האכילהו לחם כו׳ כי גחלים אתה חותה
י מ להיית כ 1 ו ד ת נ ו ו מ כ ״ ד מ ם ח ת ה ג ה נ א ה ו ה  בו, שאם שמאכילו ומשקהו ע
׳ הפעולות ׳ ב י ה י ו ש ע י ת ה ן ל ל כ ת ״,׳ ה  גתלים אתה חותה ם׳. ויש עוד ב
 דחו״ג כאחד ממש והוא כמו שדרז״ל ע״פ באשר משפטו פעלו במקום שדניז
מ  את האדם שם מזכירי! פועל צדקותיו, והיינו שהדין והזכרת הצדקה באי
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 כאחד באותה שעה נ7מש. וכמו״כ ההכללות החו״ג שהי׳ בבהמ״ק דכתיב
י על אפי ועל חמתי היתד. העיר חזאת כו׳, ומ״מ ארז״ל וביום שמחת לבו  כ

 זה בנין בהמ״ק שהי׳ שם גילוי שבינה באופן מאד נעלה. נמצא שהי׳ שם ב׳
 דברים הפכיים כאחד ממש. אך זהו מצד מדת הת״ת שכולל חו״ג כאחד ממש.
 והגה כמו״כ יובן בעבודה בגפש חאדם שיש ג״כ בחי׳ עצם המדות והתכללותן
 זב״ז. דפי, חסד הוא בהי׳ אהבה וגבור׳ הו״ע יראה שהם בעצם הפכיים זמ״ז,
 דענין האהב׳ הוא בתי׳ התגלות והתפשטות הנפש שעי״ז געשה בבחי׳ קירוב
 ודביקות לאלקות שזה גמשך ע״י ההשגה וההתבוננות בקרבת אור האלקי
 המתלבש ומסתתר בו לתחיותו, ע״ד ומבשרי אהזה שארז״ל כשם שהגשמה
 ממלאה את הגוף כך הקב״ה ממלא כר, בשם שהנפש מחי׳ את הגוף כמו״כ
 מתלבש האלקות בנפשו להתיותו, וכל עיקר• היותו הוא אך אור האלקי המחיהו.
 וכאשר יתבונן ויעמיק דעתו בזה בהתקשרות עצומת תדבק נפשו בת׳ לחפוץ
 את העילוי והיוקר האלקי שמתי׳ אותו. וכמו״כ מבחי׳ ההתבוננות בכללות
 ההארה האלקית המתי׳ את כל העולם שזחו״ע ואתה מחי׳ את כולם דההמשכה
 יייא אך מבתי׳ זיו והארה לבד, דעצמות אלקות אינו בערך אל העולם כלל
 ורק זיו והארה בלבד מתפשט בו לההיות, ואפי׳ ההארה הוא ג״ב אלקות
ו עריו אל העולמות. עד״מ כמו שהנפש הוא רוחגי והגוף גשמי שאיגם י א  ש

 עייר זל״ז כלל מ״מ מתלבש בגוף לחחיותו, כמו״כ בההארה האלקית שאין
 עיור אל העולם כלל, מ״מ הרי גתעלם וגתלבש וגסתתר האור בעולמות
 להחיותם. וע״כ תתפשט הנפש מלבושי׳ שלא תחפוץ בשום תעגוג גשמי כ״א
 ליקרב לה׳ ולדבקה בו ית׳. והגה ב״ז הוא בחי׳ אה׳ תיצוגיות לבד הבאה
 מההתבוננות בהאור האלקי המחי׳ את העולם בכלל ואותו בפרט. אך יש עוד
 אהב׳ פנימי׳ ע״י שמתבונן כי כל היות וקיום העולמות הוא רק זיו והארה
 בלבד מבחי׳ עצמות אוא״ם. אבל עצמותו ית׳ מובדל ומרומם מהם רבבות
 מדי־יג׳ איו קץ כמ״ש גדול ה׳ ומהולל מאד ולגדולתו אין הקר, שמה שנמשך
 בהעולם הוא רק מבהי׳ גדול ה׳ אבל ולגדולתו העצמית אין הקר, שאין בו
 שום שינויים והתחלקות כלל וכמ״ש אני ה׳ לא שניתי, שאין בו שום חילוף.
 אתה הוא עד שלא נבה״ע ואתה הוא משנבה״ע בהשוואה א׳ ממש, לפי שבלמת
 חיות העולמות הס רק זיו והארה בלבד במ״ש בי גשגב שמו לבדו הודו על ארץ
, דלעיל יהללו את שנן ה/ ם ה ל ש י ע א ן ק מ ן ע > ך ן ך ב ב ל ג ש א נ ן , ה ם ה ש  כו׳, ש
א על ארץ ושמים, ו ו ה מ  והוא ג״כ מובדל ומרומם לבדו! ורק הודו היוו של ש
 שבכלל עגין שו״א הוא כללות כל סדר השתל׳ שלא גמשך בהם אך בהי׳ זיו
 והארה לבד. וכמ״ש אגי ראשון ואגי אחרון ומבלעדי בו׳, דאגי ראשון הוא
 קודם כל ההשתל׳ ואגי אהרון הייגו לאתר כל ההשתל׳ דג׳ אלפים יובלות שהם
 גילוים עד אין שיעור, ומבלעדי אין אלקים הייגו באמצעיתא דבל סדר ההשתל׳
 היא רק בבחי׳ זיו והארה בעלמא. א״כ איפוא תהי׳ זאת מגמתו להכלל ולהבטל
 בעצמות אורו חאמיתי ית׳. ומכש׳׳ב באשר יתבונן בענין קריבות גש״י לשם
 ה׳ ממש וכמ״ש במד״ר ע״פ אשר לו אלקיס קרובים אליו הוא קרוב אליו
כ אלא אלקים קרובים אליה והייגו שגש״י הם קרובים לעצם שם ה׳, ובמ״ש ״ כ  א
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 לבנ״י עם קרובו דקאי על שם ה׳ דלעיל. דשם אלקים הוא ההארה המתפשטת
 בעולמות להחיותם אבל שם ה׳ הוא למע׳ מהארה המתלבשת בהעולמות
 ונש״י הם במדריג׳ זה וזהו מ״ש ה׳ אלקינו שה׳ הוא אלוה שלנו. ומכש״כ ע״י
 קיום התומ״צ שנתקרב עוד יותר ה״ז נעשה בבחי׳ אה״ר כרשפי אש שלא
 יחפוץ בשום דבר גשמי ורוהני כ״א ליכלל ולהבטל באורו ית׳ וכמ״ש מי לי
א רק הארה ו  בשמים ועמך לא תפצתי בארץ כלה שארי בו/ שבשמים וארץ ה
 לבד ע״כ אינו הפץ בכך כ״א ליכלל בעצמות אורו. וזהו״ע ביטול השרפים
 שאומרים קדוש כו׳ ה׳ צבאות, שפי׳ ה׳ צבאות הוא שכל צבאי צבאות העליונים
 הם מבתי׳ הארה הנמשכת משם אבל עצם ש׳ ה׳ הוא קדוש ומובדל מרים׳
׳ שרפים ק ן נ כ ל , ש ם ה ל מ ד ב ן מ ש ן ן ד ק , ה ם ה ם ש  וע׳׳כ הם תאבים לעלות לעצ
 שנשרפו ברשפי אש התשוקה ליכלל באור ה׳. ואפי׳ נש״י שגבוהים במדריג׳
 שהם קרובים לשם ה/ ופי׳ קדוש ה׳ צבאות היינו שה׳ הוא בבחי׳ צבאית
 שדש נש י׳ וע״כ נק׳ נש״י בשם קדוש וכמארז״ל עתידים צדיקים שיאמרו
 לפ הם קדוש. ומ״מ איו עתר לקדושת ה׳ בעצמו. וכמארז״ל במדיר ע״6
 קדושיךתהיי יכול כמוני ת״ל כי קדוש אני קדושתי למע׳ מקדושתכס. שעניי
 קדושתכם היא קדושת ה׳ השורה בנש״י, ומכש״כ ע״י קיום התומ״צ שלהם׳
ו קדושתו י ל ך א ו ר ע א ג י ל ל כ ל ן כ י ל ך א ת  ומ מ קדושתי למע׳ כי/ שאין ע
 כלל. והנה כשיתבונן בכ״ז איך שעצמותו ית׳ מרומם ומופלא מכל גדר אור
 לגמר וט מ נתצמצם ונתלבש בעולמות והשרה שכינתו על עמו ישראל בבלל
בפרט וכמארז״ל הניח הקב״ה את העליונים והתחתונים והשרה שכינתו  יעל י̂
ד להיכלל ש פ ט ג ה ל ת ת ב ן ה ל ת ם ת י נ פ ״ ל ך ם א י נ פ  על עמי ישראל. אזי כמים ה
 ולהבטל ב הודי האמיתי ית/ כידיע שקרבת האוהב אל האהוב יעורר איי
ל האוהב. וכמי למשל כמשפיע למקבל שכאשר המשפיע יראה אי־ ב א ^ י  ב

ץ קרכת ו פ ח ו ל י ל ב ל א ל , ב ״ ך ו א ו ן ע , י ז  אל המקבל א
 ב חזר. וא״כ נמצא כי כל ענין האהב׳ הוא בחי׳ התפשטות והתגלות בה הנ^
׳ ביוץ הנטש י ח א ב ן ה ה א ר י , ה י ז ן ב . ן ת ו ק ל א  לה ות בבה- קירוב ודביקות ל
 הנפש והעיר ?הגילוי. שהיא בא מצד הריהוק דאלקות מעולמות שמשו״ז א׳
 יירא העם ויניעו ויעמדו מרחיק ויראו מגשת כו/ שהוא נמשך מצד ההתבוננות
 ,הפלאה והרוממות דעצמות אוא״ם ב״ה איך שהוא מרומם ומובדל מעולמות
ו העם ויושב » ^ • , י ^ ״ * • ה י ט מ  מרי. וכמו שאנו רואים ל

 בההפלאה
 לגמר
 סגור

 עם העם
ן על סוס ואיי כדי י ב כ ו ן ר י א ך ש ל מ ן ב נ י ן ט צ ן נ כ  ^ שתפיל אימתם על העם, ו

 ושבין על בסאו שום תשים עליך מלך שתהא אימתו עליך כר. ובמו״ב לםע
 ע ההתבוננות שעצמות איא״ס היא מרומם ומובדל ומנושא מעולמות תפול
 על ו היראה ופהד נמשך בבהי׳ ביטול בנפשו לאלקות. והגם שנת״ל שמחמת
י אש לאלקית פ ש ר  ההפלאה והרוממות דאוא״ס נעשה בנפש בתי׳ האה׳ כ
אלקית המתפשטת ה ה ר א ה א ב ו ו ה ת ג ש ין ה  הה ליק הוא, דשם כל עיקר ענ
 בתוך העולם ומזה יבא לכלל ההבנה דעצם האור הוא מופלא ומרומם מזה שע ב
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 לא יחפוץ לישאר בתוך ההארה לבד כ״א להכלל בעצמות האור שזהו בחי׳
 אה׳ דרשפי אש כנ״ל. אבל ענין היראה הוא מפני שמרגיש בעצם ענין הפלאת
 ורוממות גדולתו ית׳ איך שהוא מופלא ומרומם מבחי׳ ההארה האלקיח
 המתלבשת בתוך העולמות ואין ערוך אליו כלל. ואף שזה בא ג״כ אחרי
 ההתבוננות בהפרטים דגילוי האורות שמחי׳ העולמות בו׳, מ״מ עיקר ההדגש
 שלי הוא בעצמות האור איך שהוא מופלא כר, וע״כ הוא בא לבתי׳ יראה שהוא
 בחי׳ כיוץ בנפש וביטול לאלקות. והגם שיש גם בחי׳ אה״ר שהוא ההדגש
 אה״ר
 שכל

-״׳ כיוץ בנפש וביטול לאלקות. והגם שיש גם בחי׳ אה״ך ש!!ו>« י
 בעצמות האור שלמע׳ מהארה שבעולמות מ״מ נק׳ בשם אהבה אך זהו בחי

 הבאה מלמע׳ שהוא בחי׳ מתנה והו״ע קירוב האבוקה אל הניצוצות ״׳־׳
 הניצוצות מתאספים ומתקבצים לאור האבוקה וע״כ תעלה הנפש כשלהבת העולה
 מאליה להכלל בעצמות האור, אבל אין זה מצד ההתבוננות שבנפש המעורר האהב׳
 דרשפי אש ליכלל ביחודו כנ״ל שלכן מחשיב ג.זני׳ האהב׳ דרשפי אש הבאה
 מחמת התבונה והדעת בגדולת אוא״ם בכלל אהבת עולם, והיינו לפי שעיקר האה׳
 באה מצד ההתבוננות בהארה האלקית המח׳ את העולמות, ורק שעי״כ הוא
 בא ליכלל באורו העצמי מפני שלא יחפוץ לישאר בההארה כנ״ל. משא״כ
 עניו היראה אף שבאה אתרי ההתבוננות בהפרטים, אבל בל עיקר ההרגש
 שלי הוא בבתי׳ הרוממות דעצמות האור שעי״ז נעשה בבתי׳ יראה וביטול
 בנפשי לאלקות. אך כ״ז הוא בהי׳ יראה חיצוני׳, ויש יראה פנימי׳ מזו, והיינו
 ע״י שמתבונן איך שעצמות אוא״ס ב״ה נמצא למטה כמו למע׳ ממש, שכל
 עניו החתחלקות והשינוים בהאור שנעשה בהי׳ מעומ״ט הוא רק מחמת
 הגילוים דאוא״ס ב״ה, אבל מצד עצמותו אין חילוק כלל ונמצא למטה כמו
 למע׳ ממש ולית אתר פנוי מיני׳ כלל וכמ״ש בתני׳ והנה ה׳ נצב עליו ממש
 בכ״מ שהיא. ממילא תפול עליו היראה ופחד בבחי׳ פנימי׳ להיות בטל במהותי
 לגמרי לאלקות. והחילוק בין ב׳ בהי׳ יראה הוא עד״מ ממלך ב״ו שהיראה
 ממני היא מחמת רוממותו ומה שהוא מובדל מהעם, ואף שאינו רואה את המלך
, אך אין זה ביטול ו  מ״מ מחמת רוממות גדולתו הא בטל אליו וירא למרד ב
 במהיתי לגמרי. אבל כשהוא עומד לפני המלך ממש ורואה ביקר תפארת
 ניילתי אזי געשח בבתי׳ ביטול במהותו לגמרי בכל כחותיו וחושיו ותנועותיו.
 ינעשה כאבן דומם לגמרי. וכ״ה בעבודה, שהיראה הבאה מצד ההתבוננות
 דרוממות עצמות אואי׳ס פועל ביטול בנפש, אבל א״ז ביטול המהות לגמרי.
 משא״כ ע״י ההתבוננות בזה דאוא״ם נמצא למטה כמו למע׳ ובכ״מ שהוא ה׳
 נצב עליו געשה בבחי׳ ביטול במהותו לגמרי ואינו תופס מקום לעצמו כלל.
 ונמצא שכללות ענין היראה הוא בהי׳ בית הנפש והעדר הגילוי שהו״ע ביטול
 הנפש לאלקות. ולכן מצינו בעגין קיום התומ״צ שאה׳ נעשה מקור לרמ״ח
 מ״ע ויראה לש״ם מל״ת, שהאה׳ שהוא התגלות הנפש להיות בבהי׳ קירוב
י קיום התומ״צ ״ ע , ש ב ו ה ט ש ׳ ע י ח ב ש ל ך ן א ש ן ן y ן y ת ן ק ל א ת ל ו ק , ב ד  ו
י א״א לדבקה בו באמת כ״א ע״י  נעשה בבחי׳ קירוב ודביקות לאלקות כ
 קיים חתור׳ ומצותי׳ וע״י בחי׳ הירא׳ שהוא ביטול בנפש לאלקות נטשה

לי להיות סור מרע לעשות דבר גגד רצונו מפני שהוא ירא מה׳ ואי;  כ

 געשה
 ואינו חפץ
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 למרד בו ת״ו למרות עיני כבודו. והנה כ״ז הוא המתת אהוי״ר כמ״ש. בעצם
 שהם בבהי׳ הפכיים זמ״ז. אבל עיקר העבודה הוא שיהי׳ התכללות המרות
 דאהוי״ר זב״ז, והיינו שאהב׳ כוללת היראה וביראה יהי׳ .נכלל אהב׳׳ והיא
י הוא בחי׳ ו ל י ג ב , ש ה ד ע א ר ה ם ת ה ש ל י ם ג ו ק מ  כמארז״ל ע״פ וגילו ברעדה ב
 השמהה שהוא מהמת האהב/ ובהעלם יש גם בהי׳ יראה שהוא הרעדה• יכ״ם
 להיפוך וכל הלבבות ייראוך וכל קרב וכליות יזמרו. לשמך, שהיראה היא
 בגילוי בלב והזמרה שהוא האהב׳ הוא מוסתרת בקרבו,.• והיינו שהמדות האיי״י
י ג  הן!בהתכללות זמ״ז. והמשל לזה הוא כמלך בעת שמחתו בסעודת נישואי ב
י שרים׳ ע ׳ מ ש ב י ו ך . ל מ ן ה ח ל ן ל ש ת ע ו י ה  וכדומה שמזמין כל שריו ועבדיו ל
י אהרי שהיא ו ל , ג ל ב ן כ י ע ם ל ת ח מ ם ש י א ר מ  א הם הקרובים אל המלך תמיד ש
 שמת;המלך ונקראו ג״כ אה ע״כ הם שמחים בגילוי, ומ״מ טמון..בתיהם
 בה ראה ג״ב מהמת שיושבים לפני המלך וע״כ אינם בבחי׳ קלות.ראש בלי־
 ו ש בה ב׳ השרים שאיגם מקורבים כ״כ אל המלך כ״א הם בריחוק מהמלו
ם על שולחני י ב ש ן י ש ן כ נ ן א ך ג ד ה ך ן ל מ , ה נ פ  בהם מתגלה היראה ופחד מ
 לפני ממש מ״מ תוכם רצוף אהב׳ ושמהה מסותרת אחרי שהם בשמחת
ך להיות י ר ב צ ״ ׳ ע ן ת ח מ ש כ ל ״ ן ג א ר ק נ ן ן י ד ב ע ן ן י ר ל ש כ  המלך שהיא זמן שמחה ל
ילוי. כמו״כ היא ג ה ב א ר א ת ל ם ו ב ר ק  ם בהם השמתה. רק שהיא מסותרת ב
. ולפעום ה  בעבודה מהי׳ האוי״ר שלפעמים באה האה׳ בגלוי והיראה כלולה ב
 למיפיר. ו ש עוד מדריג׳ בבתי׳ ההתכללות דאהוי״ר שבאים שניהם בא׳ ממשי
ל בנפשי ו ט י ב ת ו ו ל פ , ש י ח ב א ב ן ז ה א ן ש מ צ ל ע  שזהו בהי׳ התעוררות ר״ר ע
 מהמת הריחוק מאלקות והמבוקש הוא אשר תפץ בקרבת ה/ והוא בא**
ת והמרירות מצי ו ל פ ש  מקורב אז לאלקות, ויש בזה ב׳ הפכיים בא׳ 4 ה
 הרחק;ובה ׳ האהב׳ יהקריבית מצד החפץ להתקרב. וזהו בכלל מדת היי*
א לאםתכלא ביקיא ו  שמלל אחיי ר כאחד ממש, ומיינו שבכלל ענין הת״ת ה
י ו r י״^״י היא דיקא כשיש בהתכללות הרבה גוונים משא״ב ג ״ א ״ כ ל °  י
 אחד א תפארת בלל. ולכן כשחפץ לראות ביקר תפארת גדולתי ייי' *
 היא בב המד דאיי״ר כאהד. והנה כ״ז הוא.בחי׳ עצמיות המתת שיא
י נ  בת הג ת׳ אבל יש ענפי המתת שהוא ספי׳ נה״י, שבכלל נצה הוא ע
 חסד יהיר ענף הגביר/ ומימ יש בהם ג״כ בהי׳ הה״כללות דנצח נעשה עני
ו תזיד ענף האהבה. דהנה ענין נצה ענף ההסד הוא שהסד הוא בחי מ  ה
 אהבה בנפש שהיא גילוי ודביקות הנפש באלקות שבכלל היא רוחני׳ הםיי'
י 1*הי לאלקות. ילא יוכל להיות״מדרי^ ^ כ״א• בשעי! י *  ש

 התפלה שאז המ בהתקשרית ההתבוננות והעמקת הדעת באלקות ע״כ
I / אי:אה׳ לאלקות. אבל כל היום לא יכול להיות במדרי׳ רוחני׳ מו׳ » 
׳  ה ע נצח ענף האהב׳ שנשאר רשימו מהמדה הרוהני׳ דהתעוררות אה׳ על כ
S ״ שמיי עוסק בלימוד התורה ויקיים המצות בפו״מ, וזהו בחיי  ה
 שאינה תתני׳ כ״כ ויכיל להיות כל היום תמיד. כי מדת האה׳ שבהתגליח
 לבי היא בבחי׳ חיות רב מחמת שבאה מההשגה וההתבוננות באלקות ב**
 התפלה יכל השגה הוא בתי׳ גיליי וע״כ נתעורר בתיות רב ובאה׳ בהתגלות



 הוספות רמא
 ליי׳• אבל אחר התפלה שחסר ההשגה נפסק ג״כ החיות והגילוי אה׳ שבלבבו, אך
 מ׳׳מ הרשימו גשאר על כל היום, היינו שיש בזה ג״כ חיות קצת והוא נק׳
 בחי׳ נצח כו׳. עוד יש בהי׳ ב׳ במדת הנצח, היינו שהוא בבחי׳ גצחון לבד
 ואין בזה כלל שום היות בגילוי, והייגו מי שאין יד שכלו משגת להוליד
 אה׳ בהתגלות לבו אפי׳ בשעת התפלה. דהנה אהב׳ היא מדה שבלב וכאשר
 ישגה אצל האדם בגילוי אז נק׳ אהב׳ וכאשר איננה אצל האדם אז איגו
 אוהב בגילוי. והגם שיש ציווי על אה׳ כמ״ש ואהבת הלא ידוע דהציווי הוא
 על התבוננות לעורר את האהב׳. דבאמת אחרי שמתבונן באלקות צריך להיות
 בחי׳ האהב׳ ג״כ לאלקות, שבכלל ענין מוהי׳ ומדות הוא בחי׳ עו״ע שכשישנה
 העילה היא מכרתת את העלול לקבל ממנה. מ״מ אם אין יד שכלו משגת
 היינו שלאהר ההתבוננות לא גולדה מדת אהב׳ בהתגלות בלבו שזהו מצד
 העדר ההשגה ולכן האה׳ היא מדרי׳ וגתגלה בכאו״א לפי מגזו ותכונתו ולא
 יוכל האדם לעלות במדריג׳ שלמע׳ הימנו שלא לפי כחותיו, וכן יזדמן שמחמת
ו לא יוכל לעורר את האה׳ בגילוי בלב שאין כל הזמנים שווים מ״מ מ ז  ה

 א״ז שייכות לבחי׳ הנצח, היינו שמ״מ יוכל להיות בבחי׳ נצהון והסכם חזק
 כיתד שלא תמוט ללמוד תורה כל היום תמיד ולקיים המצות בפועל, שההסכם
 הוא בתוקף אף שאין בזה שום תיות כלל. וענין הוד ענף היראה הוא שהיראה
 הוא הביטול מהמת ההתבוננות ברוממות והפלאת אוא״ם או יראה פנימי׳
 מצד ההתבוננות שנצא למטה כמו למע׳ כנ״ל. וכ״ז הוא דוקא בעת התפלה
 כאשר מתבונן בכ״ז אז יבול לפעול יראה וביטול בפנימי׳ נפשו לאלקות
 אבל אה״כ לא יוכל לעמוד בבהי׳ יראה כל היום, וע״ב צריך לעשות הסבם
 בנפשי שלא לעשות גגד רצונו ית׳ ולהיות כל היום זהו תמיד בבחי׳ םו״מ שהוא
 ענף היראה. ונק׳ בחי׳ הודאה ולא נצח במו שנק׳ ההסכם דמעהמ״צ בענף
 החסד כנ״ל, מפגי שעצם עגין היראה הוא ג״כ למע׳ מבחי׳ השגה גמורה
 כי כל הענינים המעוררי׳ את היראה במו ההתבוננות דרוממות והפלאת
 עצמות אוא״ס ב״ה או איך שנמצא למטה כמו למע׳ ממש לא יבאו בבחי׳
 השגה גמורה בנפש כמו הדברים המעוררים את האהב/ וע״כ ההסכם היוצא
 מזה נק׳ בשם הודאה לבד. ויש בחי׳ הוד ענף היראה בבחי׳ מי שאין יד
 שכלי משגת להוליד הירא בבחי׳ ביטול ממש לאלקות, והיינו שלא פעל י בי
 ההתביננות את בהי׳ הביטול כדבעי או שהוא ג״כ מהמת הזמן שאין הז״ג
 לביא לידי יראה בהתגלות לבו מ״מ תוכל להיות בחי׳ ההודאה מחמת האמת
 אחרי שהתבונן בכל הנ״ל דרוממות אוא״ם הוא שנמצא למטה בו׳ וידע
 שהאמת כן היא וע״כ הוא מודה על האמת, וע״כ יכול להיות םו״מ בתכלית
 יאפי׳ באיסור קל של ד״ס אחרי שיודע שה׳ נצב עליו ורואה ומאזין מביט
 ומקשיב ובותן כליותיו ולבו וכל צעדיו יספור וא״כ איך יעשה דבר למרות
 עיני כבודו. ויש בהי׳ התכללות בענפי המדות שנצת נעשה ענף תיראת
 והוד ענף האהב׳. נצח ענף היראה הוא מה שעומד בנצחון חזק בבחי׳ סור
 מרע׳ שענין חנצחון צ״ל בבהי׳ סור מרע ביותר מפני שהלע״ז חזק יוףר
 בזה וצריך לעמוד גגדו בהוזק ותוקף מאד, היינו שכל הדברים שנפשו ולבו



ב הוספות מ  י

 של אדם מתאוה להם ומחמדתן לא יעשה כפי רצונו כ״א ההיפוך לגמרי. שבל
 עיקר מה שמתאוה לדברי׳ החומרי׳ הוא מתמת העדר היראה בנפשו שלו הי׳
 ירא מה׳ ע״י ההתבוננות בהרוממות כו׳ או במה שהוא למטה כר לא הי׳ הפז
 ומתאוה כלל לעשות דבר נגד רצונו. וע״כ צ״ל בבחי׳ הנצח להתגבר ולהתא^
ך ולא יעביר ן פ ו ה ה ה ש ע מ י ״ , מ י מ ש ג , ה י ר ב  ולמשול ברוחו שאף שמתאוה לד
ח ומ״מ היא צ נ ח ה ד י » ״ י י י ^  ח״ו בשום דבר אפי׳ באיסור >br >״4 ז־״י, י

-׳ ו ׳«׳ י•״׳!׳ אור עליון ביותר. וזהו מע׳ הירא ה׳ על האה!
ש , וע״כ נ ׳ ע ו למ מ ׳ ב ט מ  הוא מחמת עצמות האור או מצד שהוא נמצא ל
 ביכולתו לפעול הנצחמ אפי׳ בבהי׳ סו״מ ג״כ. ונמצא שנעשה נצח בחי׳ עגר
ד  היראה והוד ענף האה׳ הוא ע״ד המבואר בתני׳ פט״ז בענין דאם אין י
 שכלי משגת כו׳ דהיינו שהלב מבין ברוח חו״ב גדולת א״ם ב״ה דבול׳ קמי׳
ה  כל״ה ע״כ יאתה שתכלה אליו נפש כל חי לידבק ולהכלל באורו. שעניו ה
 שהלב מבין אין הפי׳ בבחי׳ השגה והבנה דהרי אמר אשר ע״כ יאתה בי׳
 שהי ע הודאה בלבד, מ״מ אמר לידבק ולהכלל באורו שכל דביקות הו״ע אהב׳'
• ר ח  וזהו בהי׳ הוד ענף האהב׳. וזהו ג״כ מ״ש אומרים מודים אנהנו לד שא
׳ אלקינו שזהו בחי׳ ש ה ״ ק ש ב ״ א מ ו  הוא ה׳ אלקינו כו׳ שענין ה׳ אלקינו ה
א צ מ  האהב׳ כדמםיק ואהבת את ה׳ כר. מ״מ אומרים מודים אנהנו לך בר. נ

 שש בהתכללות נצה ענף היראה והוד ענף ההםד. וכמו״כ מציגו ג״ב ל*ע
 3 בחי׳ התכללות דנו״ה שנצח הוא מבתי׳ היראה והוד ענף האהב׳, ויייא
א ההתגברות ו י ה ר  מ ש ימינך ה׳ נאדרי־בכח ימינך ה׳ כו׳, שענין ימינך נאד
 הנצהמ על האויב דלעו״ז שעומד ומעד על גילוי אלקות, והוא בחי׳ המלשין
* * ל ״ן י ם שיש על נשיי ועל קיום התומ״צ שלהם. וע״י העלאת מ  והמקטר̂
 שהאדם מ צח עצמו על הרע שבו נעשה ג״כ למע׳ בחי׳ ניצוח להיות י*ינר
ץ אויב היא ע ר , ת ״ ך ד נ י מ י , ן ן י כ ד ג ל ב ם ע ח צ  נאדר כי/וזהי מ״ש ויז נ
 כשאי ן העלאת מ״ן מלמטה שעי״ז נעשה הקטרוג ביותר שמתגבר הלעי

ות עצמי׳ מצד האלקות לעמוד נגדו בנצחון יותר חזק. יביייע  מו ישזתעי
 שכהמגגד מתגבר ביותר כן יעמוד צד הקדושה בהתגברות ובנצחון בייתי
 להשמיד ולהדעיץ את האויב לגמרי כמ״ש ה׳ כגבור יצא כאיש מלחמית

י (דכ״ז הוא בחי׳ נצח ענף היראה). וענין הוד ענף האהב׳ ל*ע ^ י ? 
 היא משאתיל בגמ׳ דברכות ע״פ וההוד זו מלחמות נהלי ארנון ששם עשה
 הקב ה ניסים לנש״י שלא בידיעתם כלל עדמ״ש ה׳ ילחם לכם כי/ י*יא
א ידעו מזה כלל' ל  מחמת אהבת המקום לישראל לכן עשה בעדם נפלאות ש
א שההיי צ מ , נ ר  מ כ הוא בחי׳ אהבה ומ״מ אמרו ע״ז וההוד זו מלחמת כ
ף האהב׳ למע׳. והנה ע״י כל בהי׳ התכללות הנ״ל שכל מרה כלילי׳ מ א  מ
 מזולתה עי״ז נעשה בחי׳ י״ב גבולי אלכסון דאצי/ וענין השבטים הוא ™
J המשכה כוכבא דשביט הייני שהם המשיכו כ״ז בעולם הבריאה שהרע 
א מחטת ו ף ה ל ר א ״ ת ז ר ן פ ס ן מ י נ ע י ן י ״ ש נ ) ב ד ט מ ה ל ך ז ש מ  בקר דבריאה׳ יא״כ נ
 בחי׳ ה״ח המגדילים יא״כ עצם המדות הם ששה וכשהם כלולים פעמ א



 הוספות רמג
 מעשר בעשה ששים ופעם ב׳ נעשה מספר שש מאות ופ״ג ששה אלפים ופ״ד

 ששים אלף ופעם ה׳ געשה במספר ת״ר אלף.

 בס״ד, הנחה ש״פ תצא, אעת״ר.

י תהיין לאיש שתי נשים האהת אהובה והאחת שנואה וילדו לו בבים בו׳  כ

 והי׳ הבן'הבכור לשגיאה, והי׳ ביום בו׳ לא יוכל לבכר כר כי את בן
 השנואה כי׳. הנה בעה״ט הביא בשם המדרש דאיש זה הקב״ה, ואשה ידוע
 שקאי על כנס״י שבכ״כל שנא׳ אשה ידוע שקאי על כנס״י, ואומרו אחת אהובה

 ואחת שנואה זהו כמ״ש במד״ר ע״פ עת לאהוב ועת לשנוא שלפעמים היא
 אהובה כמ״ש אהבתי אתכם אמר ה׳ ולפעמים היא שנואה כמ״ש נתנה עלי
 בקילה ע״כ שנאתי׳׳ אר לפי״ז ההילוק הוא בזמנים מיוחדים וא״כ מהו אומרו
 אחת אהובה ואתת שנואה מהו אחת כו׳ ואחת כו׳, יש לומר שזהו בעין מה
 שאי׳ בגמ׳ דכתובות שיש אשר, אתת כעין שתי נשים וכן הוא ג״ב כאן שהיא
 כעין שתי גשים, והייגו שבזמה״ב היא אהובה כמ״ש אוהב ה׳ שערי ציון וכמ״ש
 אהבתי אתכם כו׳ משא״כ בזמה״ג שהיא שנואה במ״ש נתנה עלי בקולה ע״ב
 שנאתי׳ וכמ״ש תתת היותך עזובה ושנואה. ולהבין זה הנה ידוע שכנם״י גק׳
 בשם רתל ובשם אסתר. דהנה רתל היתה יפ״ח ויפ״מ, יפ״ת זהו בציור האברים
 שהם במתכונתן כתיקונן, ויפ״מ זהו בזיו קלסתר פנים דבמו״כ הוא למע׳ דיפ״ת
 זהו״ע רמ״ח פקודין רמ״ת אברין דמלכא וזהו״ע הגדלת הז״א שז״א הוא בעל
 ט״ס וטפ״ט עולה פ״א ורת״ם הוא רמ״ג וה״ה המגדילים הס, רמ״ח שע״י קיום
 המצות עי״ז געשה הגדלת הז״א, כמ״ש ועשיתם אותם אתם בתי׳ {ןעלה אבי
ו ׳כאילו עשאוגי׳ ה ז  עליכם כאילו עשאוגי כמו״ב עי״ז ממשיכים גם האור ש
 שהוא המשכת האור, כשם שבגשמיות הרי האברים ממשיכים חיות במו״כ
 הכלים ממשיכים האור, ויפ״מ זהו״ע שס״ה ל״ת דשמי עם י״ה זהו שם״ה ל״ת
 וחכמת אדם תאיר פביו, שזהו זיו קלסתר פבים, עבין היופי בזה שא׳ יפ״ת
ן א׳ לא יהי׳ יופי כ״א ן ן ג מ ם ש י נ ן ן ג ת ה ן ל ל כ ת ״ ך א מ ק ן ן ך ה י ז פ ו י ה ע ש ן ד  ויפ״מ, י
 יוקא מהתכללות הגוובין, וכמו״כ למע׳ יופי זהו מההכללות הקוין כידוע ש ש
׳ קייו קו ימין וקו שמאל וקו אמצע שזהו״ע על שלשה דברים העולם עומד  ג

ו ע״י גילוי אור ה י ז פ ו  על התו׳ ועל העבודה ועל גמ״ח, וע״י מה ממשיכים י

י L? II׳ ״ י ע ה ה ז י צ מ ה ת • ו ן נ י ל  עליון׳ וזהי ע״י שמחה של מצוה, דעיקר ש
 מצוה שמצות מצד מצות אגשים מלומדה בודאי א״ז שלימות תמצות ואפ

א ע״י שמחה של ק ו ו ד ה ת ז ו צ ן נ ת ה ן מ י ל ף ש ק י ע ת ן ן מ י ל ן ש ״ y א y ך ״ י ן ה ד א צ  מ

 מציה׳ הגם שעיקר קיום המצות הוא דוקא בקב״ע כידוע והשמחה של מצוד.
 ל«וי ה״ז דוקא דעובד מאה׳, הגה א״ז סותר בלל, שעיקר קיום ה

 של מצוד.
 המצות הוא



ת ו פ ס ו ד ה מ  י

 בקבעימ״ש ובזה גופא הוא השמחה במד, שזכה לקיים רצונו ית׳ כי בך בחר
 ה׳ כו׳ כי יעקב בחר לו ייה כו׳ ובזה הוא השמחה במה שבחר בנו דוקא ל?ייט
 רצונו ית׳ ובזה ה״ה משלים רצונו ית׳ עי״מ מאדם פשוט המשלים רצון דיטלו
 שהוא שמח מאד וכמו״כ למע׳ כשיתבונן בגדולת אוא״ס ב״ה הוא מקיים רצונו
 ית׳ מזה הוא השמחה, שהגם שאיננו יודע טעם הרצון (שזהו״ע כוונות המצויה
 כ״א דק מה שמאחר שרוצים כך ובזה הוא משלים רצונו מזה הוא השמחה,
ת י ל ־ 1  וכמו״כ השמחה היא בכל הקוין כמארז״ל אין עומיין להתפלל לא מתור ע
 ולא מתוך כבדות אלא מתוך שמחה של מצור, אמר ר״י אמר רב וכן לדבר הלכה•
 ועניו ב׳ פעמים יופי זהו לפי שיש ב׳ המשכות הפועלים ב׳ אופני התנללויז׳
 והיינו שתואר זהו״ע הגדלת חמדות כנ-ל ויפה תואר הוא המשכת המוחיז
 בהמדות, ומראה היינו בחי׳ ל״ת בחי׳ ייה ויפה מראה זהו כשמאיר בהי׳ איי
׳ ר  עליון בהמיחין ואח״כ נמשך בהמדות שעי׳׳ז נעשה התבללות המדות גיית
 זהו ג׳׳כ מד, שמצינו בשה׳־ש ב׳יפ הנך יפה, הנך יפה רעייתי הנך יפה עיניי
 כו׳ זהו כנגד ב׳ מיני יופי דיפ-ת ויפ״מ, אך כ״ז הוא כשקיום המצות כדמי
 ימהוי ויש שמחה של מציה שאז ממשיכים בנין הכלים וגם המשכת האיריי1
 יי׳!טי־rata שנק׳ רהל יפית ייפ׳׳מ, משא״כ בזמה׳׳ג שנק׳ בשם א־י׳י
 שזשאי ל אסתר מן התורה מנין שנא׳ ואנכי הסתר אסתיר ב׳ מיני התר נגי
, לעילא זהו טילי? א ל י ע ל א ו ל י ע ק ל י ל א ס ת ו ל ג  ב מי יייופי, שזהי״ע קוביה ב
* זהי הסילוק בא״א שזחו״ע הסתר אסתיר, הסייי י' י ל ״ י 1 * L ׳ ^ 
 ™>־™שהסילוק היא כי׳׳ עילאה בחי׳ בינה ואסתיר באל״ף שזהו חסיל*
ש לו הייירי « יכמ״כ בעבודה כשפגם במ״ע וכיש במלית וכ, כשלא י « 
" * » סופרים. שלכאי׳ הם מדברים קלים שהאדם דש בעקביי• « ״  ״
*  ה ז_נוגע מאד, שידוע שדקדיקי סופרים מביאים את האה״ר להאדם, שיי־י י
 יתייה שיש לי שעי״ז הוא ההידורים ,״דקדוקי׳. וכמדכ מעורר
״ ג י מ  י׳אי; י למעלה• יע״י העדר כ׳׳ז עי״ז נעשה הסילוק כנ״ל, והנה מ
. הענין היא דהנה כתי׳ כר״ל לפני גוזזי׳ נאלמה שהיא בטי* ־ ״ « « ; ל ו ח ד  מ
י  טבחה שפושט׳ ציארה ברצון פשוט, כמו״ב בעבודה י׳יא °
ו.בהי׳גל* נ י א ש נ  בנ״״י לאלקית וכשהוא בהתגלות נק׳ רחל י
ר גילוי אלקי״ י«, , א ״ מ ה ב ש , ה ז ב  נק אסתר, ובאמת זי׳ הא בהא תלי׳ m ש
ק «ב׳ ה־־ירי 1 ל , ס ״ ה ה ג ש ״ ה מ ז ב ש ן ! נ נ ב י וכמי״כ האהיר ש ״ י '  ״ °
״ *  הנ ל,ימה ישרחל נק׳ התגלות הרצין פשוט ואסתר הוא כשאינו בהתגליה׳ ג
* «  הא בהא ותליא, דהני- כתי׳ ויצוונו ה׳ אלקינו לעשות את בל החי?" י
י ־ י ני ־ י׳׳ וידוע שיראה זי זהו יריע. וכמו״כ ממשיכים אי•׳ עליי  ל ראהי
w וזהו מה שבזמהיב שהי׳ מאיר גילוי אלקו׳ למע׳ וגם למטי־ ר ״ ״ P 

י י ׳ גיליי אה״ר וגם היצמ הפשוט. משא״כ בזמה״ג שלא י׳י׳ « י ״ ? 3 " 
 ג יי איקו הנה גם בנפש אינו מאיר גילוי האחיד וגם הרצון פשוט חהי«
* * י « ו ל י ״ ג ״ ב ב ו ה א ב ^ ה ה ו א ה , מ ה  אהיבה ושנואה. דהנד, עני, א
 מתגלה אל האהוב וממילא האהוב מתקרב אל האוהב, משאיכ בשנאה ״״•״*
 מתיחק מן השנאיי אז השנאוי מתיהק מהשונה יכמו׳׳כ גוה״ב שהי׳ יייי



 הוספות רמה
 איא״ס למע, וכמו״כ גם למטה הי׳ גילוי גם בנשמות שהיו בתקרבו אל אוא״ס
 היינו שהי׳ מאיר בהם הרצון פשוט, משא״ב בזמה״ג שאיגו מאיר גילוי אלקר
 למע׳ וכמו״כ למטה איגו מאיר גילוי בנשמות שאין להם בהתגלות הרצון פשוט
 והסבה ע״ז זהו מצד התלבשות בהנה״ב שמעלים ומסתיר על הנה״א, ובפרט
 מצד הומריות שלו שנמשך אהד עניני הגשמיים וההומריים וגם הנה״א נמשך
 אחריהם וזהו״ע גלות הנפש ולמע׳ הו״ע גלות השכינה, אך באמת אין הכוונה
 שלא יש כלל האה׳ ח״ו כ״א מה שהיא בהעלם כמ״ש בתנא דבי אלי׳ ע״פ
 אהבת עולם אהבתיך דעולם הוא ל׳ נצהיית רק שהיא בהעלם, ומ״ש נתנה עלי
 בקולה ע״כ שנאתי׳ דמשמעות הענין הוא שע״י נתנה עלי בקולה עי״ז דוקא
 שנאתי/ והענין הוא דהנה בתי׳ אהבתי אתכם אמר ה׳, שדוקא ע״י אמר ה׳
 עי״ז דוקא אהבתי אתכם, והענין הוא דהבה עצמות אוא״ס מרומם וגשגב מגדר
 עולמו׳ לגמרי שקמי׳ הכל בהשוואה כחשיבה כאורה שמשם יכולים גם אחרים
 לקבל ההשפעה ואדרבה ביתר שאת, שז״ש רם על כל גוים ה/ ובתי׳ שממית
 בידים תתפש והיא בהיכלי מלך שזהו הן הן גבורותיו שגוים מרקדים בהיכלו והוא
 שותק, שכ״ז הוא להיותם שייכים * ביכולתם לקבל ממנו ע״ז כתי׳ אם תגביהי
 כנשר משם אורידך נאום ה/ לפי שהוי׳ זהו גילוי פנימי׳ שד׳ אותיר ה׳ זהו אופן
 הבאת והמשכת האור בבהי׳ פנימי׳ כידוע, דיו״ד צמצום ה׳ התפשטות וא״ו
 המשכה ה׳ אהרונה התפשטות, שזהו הי׳ האור בבהי׳ פנימי/ וזהו שייך לנש״י
 בלבד, דמצד פנימי׳ המקיף ה״ז דוקא לנש״י כמ״ש יאר ה׳ פניו אליך, וע״י
 המשכת האור בבחי׳ פנימי׳ גם חיצוני׳ חמקיף נמשך בבחי׳ פנימי/ וזהו מה
 שהתורה מתחלת בבי״ת ולא באל״ף, ואי׳ בזהר לפי שאל״ף הוא ארור שמשם
 יכול גם ארור כנען לקבל, וע״כ מתתלת בבי״ת שהוא ברבה ששייך לנש״י
 בלבד, ולאחר שהתורה מתחלת בבי״ת הנה נךת מתחיל באל״ף אנכי בר, והייגו
 שע״י המשכת הגילוי בבתי׳ פנימיות, דזהו״ע בראשית שאי׳ בתרגום בחוכמתא
 בחי׳ פנימיות עי״ז גם תיצוניות המקיף נמשך בבתי׳ פנימיות ואז ביכולת
 מ״ת להתתיל באל״ף, לפי לפנימיות שייך דוקא לנש״י,^ז״ש אהבתי אתכם אמר
׳ שע״י א׳ הוי׳ בתי׳ פנימיות, עי״ז דוקא אהבתי אתכם, שז״ש ואשמיד את ׳  ה

א על ב׳ אופנים או ו ם ה י נ ו צ י ח ת ה ק י ה ע נ ה ׳ ך ת ח ת ן מ י ן ע ר ש ל ן ע מ  פרין מ
׳ וע״י שמא ר ת ו י  מריבוי הצמצומים או מהמקיף עליון שזהו״ע פיפיות ב׳ פ
 הגילוי בפנימיות א״א להם לקבל מריבוי צמצומים לפי שמאיר הגילוי גם במל/
ף עליון, לפי שגם המקיף מאיר בפנימי/ י ק מ  וכמו״כ א״א להם לקבל מצד ח
 וז״ש השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך ישראל, שע״י השקיפה
 ממעון קדשך מן השמים בהי׳ פנימי׳ עי״ז וברך את עמך ישראל דוקא. והגה
 ע״י מח ממשיכים בחי׳ המקיף בפנימיות, הוא ע״י התורה, לפי שהתורה היא
 בהתגלות לנה עי״ז ממשיכים בהי׳ המקיף בבהי׳ פנימיות, וז״ש נתנה עלי
ף עליון וזהו בקולה בקול י ק מ ה  בקולה׳ דעלי זהו על ה׳ והייגו שרצו לקבל מ
 בכי׳ של תנם מת שאמרו זכרנו את הדגה אשר אכלנו במצרים חנם, וע״כ

ש כאן תיבה אינה ברורה.  ״) בכת״י י



 רמו הוספות
 שנאתי׳ שגרמו גלות השכינה. ולהבין ענין גלות השכינה הנה אי׳ באגה״ק
 בד״ה להבין מ״ש בצוואת הריב״ש, דמשמע מדבריו שעיקר עגין גלות השכינה
 זהו״ע התלבשות דבר ה, לההיות הע׳ שרים, דא׳ שם שיש התלבשות דבר ה׳
 בדבורי של עכו״ם, ולכאו׳ א״מ והלא גם בזמה״ב הי׳ התלבשו׳ דבר ה׳ להתיותם
 דאל״כ היו מתבטלים ממציאותם, ומהו״ע מה שבזמה״ג דוקא הו״ע גלות השכינה.
 ובכדי להבין זה צ״ל מתהלה ענין התלבשות בקדושה, והענין הוא דהנה אוא״ס
 ידוע שזהו רק בהי׳ אור וזיו המתפשטת לבד, והיינו שא״ז עצמותו ית׳ רק
 בהי׳ אור וזיו המתפשטת מן העצם שלא יש בו העצם כלל, עד״מ מאור וזיו
 השמש שהוא רק בהי׳ אור וזיו לבד מן השמש שאינו עצם השמש שלכן אינו
 נוגע להשמש אם מאיר אור או אם אינו מאיר, וכמו״ב יובן מאור והיות הנפש
 המתלבש בגוף שזהו רק הארת הנפש, והראי׳ ע״ז הוא מגלגולים שנפש האדם
 מתגלגל בגוף הבהמה או בדומם כמו אבן מקיר תזעק, הרי אנו רואים שהאבן
 אינו משתנה מהותו כלל, דלכאו׳ מאחר שנפש האדם מלובש בו מדוע לא יש
 בהאבן כמו שכל ומדות. אלא בהכרה לומר שמה שבא בהתהלקות הכתות זהו
 רק הארת הנפש לא שעצם הנפש נצטייר הכתות, דעצם הנפש הוא עצם א׳
 תתני ופשוט שאינו בגדר תיות להתיות דאם גם העצם הנפש הי׳ נצטייר
 בהכתות והעצם הנפש ה״ה נמצא בהאבן הרי הי׳ צריך להיות שינוי בהאבן׳
 אלא שזהו מפני שעצם הנפש הוא עצם פשוט ורק הארת הנפש בא בהתהלקות
 דכתות, ובגלגולים שהארת הנפש ה״ה בהתעלמות, משו״ז לא יש שינוי בהאבן׳
׳ ז ן י ש  ומה שגם עצם הנפש מקושר בגוף ידוע שזהו מה שהוא בבל הכהות ב
׳ י ח  נמצא שתיות הנפש זהו רק בחי׳ אור וזיו לבד מן הנפש, אך בזה חלוק ב
א ם י פ  אור והיות הנפש לאור וזיו השמש, דאור ותיות הנפש ה״ה בא בדרך ת
י נ מ  והתלבשות, והיינו שא״ז רק מה שהנפש נמצא בגוף שמשו״ז הגוף חי מ
ת י י  בדרך ממילא. כ״א מה שהאברים מרגישים את תיות הנפש, כמו״ב הרי ח
' ׳ ו  הנפש בא בהגשמה לפי אופן האברים, שזהו מה שהעין רואה דבר גשמי כ
 משא״כ באור וזיו השמש שאינו בא בדרך תפיםא והתלבשות כ״א בבהי׳ מקיי׳
ם  ומה שהשמש פועל פעולות שונות שז״ש ממגד תבואות שמש וממגד גרש ירחי
 ידוע שזהו רק בדרך נעלם ובבהי׳ שינוי המהות, והנה גם בנפש יש מה שהיא
 בבהי׳ מקיף לבד והיינו הרצון שהוא בבתי׳ מקיף ובכל מקום בשוה, ובמיכ
 יובן למע׳ דאוא״ס זהו רק הארה וזיו המתפשט ממנו, והוא בהי׳ הארה דהארח׳
׳ ׳ י מ י נ  לפי שבהאדה יש ג״כ מה שהיא בבהי׳ מקיף, והארה דהארה הוא בבחי׳ פ
 אך בזה אינו מכוון המשל דאור ותיות הנפש למע׳ דבאור ותיות הנפש היי
, שאין האי•׳ מה שהארדיח *י•!•*••*״ __״״_ .. ״ .•י״יי האברים ש פ נ ת ה ו א י צ ו ףק מ ה  ם את החיות ז
 כ״א רק מציאות הנפש, משא״כ למע׳ בהתלבשות האורות
שים *1י י * י י  . י

 מה שהאברים מרגישים
 מ־גישים מהות הנפש כ״א רק מציאות הנפש, משא״כ למע׳ בהתלבשות האירי" מרגישים מהות הנפש

 בהבלים הרי הכלים מרגישים מהות האור, שזהו״ע איהו וגרמוהי חד, שמרגישים
 מהות האור, והמשל הזה מכוון יותר לגבי הכלים דבי״ע שהם אינם מרגישים
ו י ה י א כדי ש ו  מציאות האור, להיותם בבהי׳ יש. והנה הכוונה בהתלבשות ה
 גבראים בע״ג עד״מ בנפש ע״י התלבשות תיות הנפש בהגוף עי״ז נשתנה בפי
 אופן אברי הגוף שהכח הראי׳ שמתלבש בהעין ה״ה רואה דבר גשמי, ובכה



ת רמז י פ ס ו  ה

 השכל ה״ה משכיל השכלה גשמיות וכת התנועה המתלבש ביד והאצבעות היד
 הם מחלקי׳ ומגבילים את כח התנועה. וכמו״כ למע׳ שע״י התלבשות אורות
 בכלים עי״ז נתהוו נבראים בע״ג. והנה בהתלבשות יש ב׳ מיגי התלבשות, הא׳
 הוא מה שהמלובש מושל ושולט על המלביש והב׳ מה שהמלובש אינו מושל
 ושולט על המלביש, דמה שהמלובש מושל ושולט זהו לפי שהלבוש הוא לבוש
 דק ורוחגי או שהוא בערך אל האור וע״כ שהוא לבוש דק, משא״כ כשהלבוש
 הוא לבוש גס אז המלובש אינו מושל ושולט על המלביש, עד״מ מהתלבשות
 הנפש בגוף הגם שהוא כפי אופן הגוף מ״מ ה״ה מושל ושולט על הגוף כמו
 כח הראי׳ בעין הגם שהוא רואה דבר גשמי מ״מ ה״ה מושל ושולט על הגוף
 באיזה מקום לראות ומה לראות, וכן בכח השכל הגם שמשכיל השכלה גשמי׳
 מ״מ ה״ה כפי אופן רצון הנפש באיזה אופן ישכיל ובמה ישכיל כר, משא״כ
 בענין הגלגולים ר״ל שנפש האדם מגולגל בגוף הבהמה הרי המלובש איגו
 מושל ושולט על המלביש אדרבה הרי הלבוש מושל ושולט על הנפש שהרי
 היא נמשכת אחר ענינים הבהמיים, עד״מ אדם הכרוך בשק שבכ״מ שמושכין
 את השק הרי גם האדם נמשך אחריו שלא ברצונו, ועד״ז יובן למע׳ שבהתלבשות
 האורות בכלים אפי׳ בכלים דבי״ע הרי המלובש מושל ושולט דאפ׳ כלים
 דבי״ע הגם שהם בבתי׳ מציאות יש מ״מ הם בבהי׳ ביטול היש, ויש עוד אופן
 התלבשות מה שהמלובש אינו מושל ושולט וזהו מ״ש אלביש שמים קדרות ושק
 אשים כו׳ שזהו מה שמתלבש בלבושים שאינם כפי רצונו ולהשפיע למי שאינו
 ע״פ רצונו, דהרי כתי׳ י ורב טוב לבית ישראל שפנימיות הרצון הוא להשפיע
 לנש״י דוקא שהרי אפי׳ פושעי ישראל מלאים מצות ברמון דז״ש רקתך כפלה
 הרמון שאפי׳ ריקנין שבך מלאים מצות כרמון, ממילא העיקר הכוונה להשפיע
 לנש״י, והראי׳ מנבוכדנצר שבזכות ג׳ פסיעות שפסע לש״ש זכה להיות מלך
 בכיפה הרי בשביל זכות קטן כזה זכה לגדולה זו, וזה לא ימלט שלא יהי׳ זכות
ו̂״א מישראל, ואדרבה אפי׳ פושעי ישראל מלאים מצות כרמון, וממילא  זה בכ
 ההתלבשות בלבושים להשפיע למי שאינו כפי רצונו ה״ז גלות למעי, ובמו״כ
 הוא בהתלבשות הנה״א בהנה״ב יש ג״כ ב׳ אופני התלבשות א׳ הוא במו
 בצדיקי׳ שהעיקר בהם הוא הנה״א והגוף הוא במו דבר זר נהשב להם וכמא׳
 הלל הזקן שהי׳ הולך לגמול הסד עם העלובה והעני׳ היא הגוף וכמו״כ בכללות
 בעובדי ה׳ שמתבוננים באלקות וכל עבודתם הוא לפעול הביטול בהנה״ב, וזהו
 מה שהמלובש מושל ושולט על המלביש, ויש עוד אופן מה שהמלובש אינו
 מושל ושולט על המלביש וזהו ברשעים שהם ברשות לבם וכמו״כ אפי׳ מצד
 העדר העבודה שאז נעשה התגברות הנה״ב, וזהו״ע גלות למע׳ וכמו״כ גלות
 בנפש, והגם דכתי׳ וכבודי לאהר לא אתן, הנה ידוע זהו מל׳ דאצי׳
 וכמו״כ אפי׳ מל׳ דברי׳ זה אינו מתלבש בע׳ שרים, משא״ב מל׳ דיצי׳ ומל׳
 דעשי׳ שבהם מחצה על מהצה רע או רובו רע זה מתלבש אפי׳ בע׳ שרים,
 וזהו מה שמבואר במ״א שבשבת מקבל מעולם הברי׳ ששבת הוא מח׳ שהוא
 עולם הבריאה מפני זה אי׳ בקבלה שלבושי שבת הם מחי דלבושי חול הם
 מצומת ולבושי שבת הם מחי וידוע דבד׳ מדרי׳ דדצח״מ שהם בנגד ד׳ עולמות



 רמח הוםפות
 אבי״ע הדי חי הוא כנגד בריאה ומפני זה אכילה דשבת אינו מגשם מפני שלא
 יש בו פסולת. ובע״ח אי׳ שבא״י הרי בשבת מקבל מברי׳ משא״כ בחו״ל הרי
 גם בשבת מקבל מיציי׳ אך איך שיהי׳ הרי מל׳ דיצי׳ ועשי׳ בא בהתלבשות
 בע״ש, והנה הגם שגם בזמה״ב הי׳ נשפע היות גם לע׳ שרים, הרי ידוע שהי׳
 ע״י ריבוי צמצומים והיינו שהיניקה שלהם הי׳ ממה שבין צירוף לצירוף בין
 שערה לשערה או משערות עצמן, משא״כ בזמה״ג ה״ה כרחל לפני גוזזי׳
 נאלמה, שמקבלים גם מגזיזת השערות, וזהו מה שאי׳ בע״ה דבזמה״ג הרי בל
 הט״ס דמל׳ מתלבשים בנוגה׳ אך הנה ידוע דירידה זו שבזמה״ג היא צורי
 עלי׳, והענין הוא דהנה כתי׳ ואני אראה בשונאי, שע״י שונאי עי״ז דוקא
 ואני אראה שמגיע למדדי׳ ראי׳ וזהו״ע מ״ש תתת היותך עזובה ושנואה עי״ז
 דוקא ושמתיך לגאון עולם דגאון עולם זהו״ע כי גאה גאה בחי׳ התגלות עצמות
׳ עזובה ו  הנפש, ולמע׳ זהו״ע התגלות עצמות אוא״ם, וכ״ז הוא ע״י תתת כ
 ושנואה, וכ״ז הוא לפי שגם בזמה״ג שיש ריבוי מונעים ומעכבים מ״מ הם
 שלמים וחזקים בקיום התומ״צ ובפרט שעומדים בנסיונות הבאים לאדם שנדמה
 לו שאם לא יעשה זאת יהי׳ יודע מה (ווער וריסט וואט) ומ״מ הוא עומד בנםית׳
 שזהו דוקא מצד תוקף הכה שבנפש, ועי״ז העלי׳ יהי׳ ביותר, עד שכל הגיליים
 שיהיו לעתיד מ״ש ונגלה כבוד ה׳ וראו כו׳ ומ״ש ולא יכנף עוד מוריך בר, כ״ז
 הוא ע״י הירידה שבזמה״ג, וכמו״כ העבודה בגילוים שבנפש הנה בזמה״ג היא
 ביותר דז״ש צמאה לך נפשי כמה לך כו׳ מים וכן כתי׳ כאיל תערוג על
 אפיקי מים מצד העדר המים עי״ז הוא הצמאון ביותר, וא׳ ע״ז כן בקודע
 הזיתיך הלוואי בקודש בזמה״ב חזיתיך לפי שבזמה״ג הצמאון הוא ביותר. וז״ש
 ומדברך נאוה שזהו מדברותיך נאוה כו׳, וז״ש יוגתי בחגוי הסלע בסתר המדרי׳
 עי״ז דוקא הראיני את מראיך, וז״ש אעשה לו עזר כנגדו דהעזר נמשי *״י
 המגגד דוקא שע״ז כתי׳ מאין יבוא עזרי שהעזר נמשך מאין שהוא בהי׳ בתי
 דהנה כתי׳ אשא עיני אל ההרים, שהם מדות שע״ז כתי׳ ישלח עזרך מסיש
 דאשר קדשנו במצותיו, משא״כ בזמה״ג נמשך העזר מכתר, וזהו ג״ב מ״ש בענן
ע לבתי׳ י ג י < ש ך א ך ן א נ ע י ב כ כ ״ ן ן ז א ״ י פ ע ״ כ ו י ה ו ״ ר  אראה שלאהר התשובה ד
 ראי׳, וז״ש מן המיצר קראתי י״ה׳ ועי״ז דוקא ענני במרהב י״ה בחי׳ מרחב
 העצמי דא״ס כו׳, וכן גם בזמה״ג שדוקא ע״י ירידה דבזמה״ג עי״ז הוא העלי'
 ביותר וז״ש במד״ר שדוקא אלו הסובלים את הגלות הם יראו בבגינה, לפי״ז
 יובן מ״ש כי תהיין לאיש שתי נשים כו׳ אתת אהובה ואתת שנואה, דבזה״ב
 היא בבהי׳ אהובה שהי׳ מאיר גילוי אלקות למע׳ וגם למטה בנש״י, ובזמה״ג
 היא בבתי׳ שנואה או שקאי על צדיקים ובע״ת, וילדו לו בנים האהובה והשנואה
 בנים זהו אהוי״ר, ואפי׳ השנואה תלד בנים שאפי׳ בזמה״ג יש לה אהוי״ר, והי׳
י שזהו א לפ ן ך ה ן כ ב ״ ך ן ש א כ ו ״ ת ך מ א ה , ש י  הבן הבכור לשגיאה, פ
 העיקר, ביום הנחילו את בניו זהו קאי על לעתיד, שז״ש את אשר יהי׳ לי
 דיהי׳ ב״פ י״ה מה שלעתיד יהי׳ הוי׳ אהד זשמו אתד, לא יוכל לבכר את בל
 האהובה על פני בן השנואה בי את הבכור בן השנואה יכיר, לפי שהוא העיקרי
 ואומרו יכיר מה שצריך הכרה ע״ז לפמ״ש חשכה משתור תארה, מ״מ שחורה



 הוספות רמט
 אני ובאוה. וזהו מ״ש כי תהיין לאיש שתי נשים, דאיש זה הקב״ה ושתי בשים
 היא כנס״י שלפעמים היא אהובה ופעמים היא שנואה שבזמה״ב היא בבחי׳
 אהובה ובזמה״ג היא בבהי׳ שנואה, וילדו לו בנים ששניהם ילדו בנים
 אהוי״ר, או שקאי על צדיקים ובע״ת והי׳ הבן הבכור לשניאה, שהאמת הוא
 כן שהבן הבכור הוא לשניאה, והי׳ ביום הנהילו את בניו, זהו קאי על לעתיד
 לא יוכל לבכר את בן האהובה כו׳ כי את בן השנואה יכיר לתת לו פי שנים,
 דפי שנים זהו ב׳ עמים דאנכי אנכי הוא מנחמכם שהם ב׳ מדרי׳ שבכתר,
 שדוקא בזמה״ג אהר כל הירידה הגדולה עי״ז דוקא העלי׳ היא ביותר שזהו

 כי את בן השגואה יכיר לתת לו פי שגים בו׳.

 בס״ד הנתה, ש״פ תבוא, אעת״ר.
 יצי ה׳ אתך את הברכה באסמיך כר. הנה באסמיך פי׳ בם׳ השרשים שהוא
 ל׳ אוצרות, וכן אי׳ בת״א באוצרך כו׳ וכן תרגם ג״כ על הפ׳ ימלא
 אסמינו שבע ימלאון אוצרותינו שבעין, וכן פי׳ במצודות שאסמיגו הוא אוצרות
 של תבואה. ולהבין זה, הנה אי׳ בגמ׳ תענית אין הברכה מצוי׳ אלא בדבר
 הסמוי מן העין שנא׳ יצו ה׳ ,אתך את הברכה באסמיך ופירש״י שהסכום
 איבו ידוע, והקשה שם התו׳ מגמ׳ חולין שאי׳ שם שבדבר שצייר וחתים
 ובייל ומנו לית להו רשות, ותירץ שם ב׳ תירוצים, ולהתירוץ הב׳ הנה בדבר
 המבוי צ״ל דוקא צייר בתותמיו שבדבר הסמוי אפי׳ שלא צייר בחותמיו
 ג״כ אין להם muh ובדבר המנוי דוקא כשצייר בחותמיו אז אין להם רשות.
 והעבין הוא דהנה מאמר זה דאין הברכה מצוי׳ אלא בדבר הסמוי מן העין
 אי׳ ג״כ בגמ׳ דבב״מ, ופירש״י שם ע״ז שמתברך ורבה מאליו. ומשמע מזה
 שיש ב׳ עניני ברכה. והענין הוא דהבה ברכה ידוע שזהו רק המשכה משרשו
 ומקורו, והיינו שא״ז התתדשות ב״א רק בחי׳ גילוי ההעלם של שרשו ומקורו,
 כמ״ש איש אשר כברכתו ברך אותם, כברכתו העצמי׳ בשרשו ומקורו כן ברך
 אותם. וזהו ג״כ מ״ש ביעקב ידעתי בני ידעתי גם הוא יהי׳ לעם בו׳ ואולם
 אחיו הקטן יגדל ממנו, דלכאו׳ למה לא ברך את מנשה שהוא יהי׳ גדול. אלא
 שזהו מפני שכל ענין הברכה א״ז רק המשכה משרשו ומקורו שאינו ענין
 התחדשות כ״א רק גילוי ההעלם לבד שזהו ההפרש בין תפלה לברכה
 בתפלה הוא להמשיך רצון הדש והיינו לשגות את סדר השתל׳ משא״כ ברכה
 הוא רק המשכה משרש ומקור לבד. וזהו ג״כ מה שידוע שמזונותיו של אדם
 קצובין בר״ה מ״מ אדם נידון בכ״י, והיינו דמה שמזוגותיו קצובין בר״ה
 זהו רק בשרשו ומקורו, אך כדי שיומשך ההשפעה בגילוי ע״ז נידון בכי״ו,



 רנ הוספות

 לפי שיש דין ומשפט • שלמע׳ בההשפעה שבכל עולם ועולם ויוכל להיות שיתעכב
 ההשפעה או שיומשך ברוחניות או שיומשך בפרט א׳ והיינו שבהג׳ פרטים דבני
 חיי ומזוני יוכל להיות ההשפעה בפרט א/ ובכדי שיומשך ההשפעה בגשמיות ובכל
 הפרטים ע״ז הוא ענין הברכה. וממילא מובן שהברכה הוא במדידה והגבלה מאחר
 שא״ז רק המשכה משרשו ומקורו ובמקורו הרי זה ג״כ בהגבלה שזהו מזונותיו כר
 קצובים שזה מגביל ההשפעה, ומאהר שא״ז התחדשות כ״א רק גילוי ההעלם
 וההעלם הוא העלם של זה הגילוי ממילא הברכה הוא ג״כ במדידה והגבלה•
 ויש עוד ענין ברכה מה שמתברך ורבה ממילא והוא בבהי׳ בל״ג. והעני,״ היא׳
 דהנה ההפרש בין ברכה לתפלה הוא דברכה זהו רק ההמשכה משרש ומקור
 של ההשפעה והתמשכה. והיינו שאינו משרשו ומקורו העצמי. משא״כ בתפלה
 ההמשכה הוא משרש ומקור העצמי של המקבל. דהנה ברכה הוא המשכה
 מלמע׳ למטה. דלכן לא כל אדם יכול להיות מברך כ״א זה דוקא מי שביכולתו
 לברך, כמארז״ל ע״פ והי׳ ברכה הברכות נתונות שדוקא שביכולתו להיות
 מברך, אם מפני שהוא בעצם גבוה מזה, או מפני שהוא כולל כל ההשפעות
 הוא דוקא יכול להיות מברך, לפי שהברכה הוא המשכה מלמעלמ״ט. משא״כ
 ע״י תפלה הנה ההשפעה וההמשכה באה ע״י עבודתו ויגיעתו. ואפי׳ במי
ל לאלקות ו  שמתפלל על הבירו מ״מ צ״ל ע״ז הזדככות החומר וצ״ל בבתי׳ ביט
 ושיהי׳ מתפלל מקירות לבו ושיהי׳ המסירה והנתינה לאלקות בבקשה זו׳
 ושעי״ז דוקא הוא ההשפעה, ומשו״ז דוקא ביכולתו להמשיך משרשו ומקורו
 העצמי. וכמו״כ הברכה מה שמתברך ורבה ממילא הוא ג״כ כענין התפלה
 מה שממשיך ממקור העצמי וזהו״ע הבירורים ובדרך מלמטלמ״ע. דיש בירורים
 מלמעלמ״ט מה שמצד גילוי אור עליון ושעי״ז הוא הבירור כמו צדיק אוכל
 לשובע נפשו כר וכה״ג כידוע הענינים בזה. ויש בירורים בדרך מלמטלמ״ע
 כמו בהתלבשות הנה״א לברר את הנה״ב וכל עניני העולם השייכים להנה״ב
 יש בזה אופן בירור בדרך') מלמעלמ״ט והיינו מצד גילוי אור הנה״א שמאיר
 בהנה״ב שמאירים גילוי הכהות דנה״א מצ״ע. וכמו״כ ההתבוננות הוא בהאלקות
 שאינו מתלבש בעולמות, ואופן ההתבוננות הוא כמו שהנה״א מצ״ע מבין
 ענין אלקי שכ״ז הוא במי ששייך לזה. ושעי״ז נעשה הבירור דנה״ב וכל
 עניני העולם כר. אך יש עוד אופן בירור בדרך התלבשות, שצי׳ל התלבשות
 הנה״א לברר את הנה״ב. וגם ההתבוננר הוא באלקות המתלבש בעולמו׳
 וההשגה היא באופן שהנה״ב יבין את הענין ושהוא בעצמו יבין את הטוב
ה ושעי״ז י ל ר ע ו י א ן ל י ד ג צ ק מ ז ר ״ א ו ש נ י י ה  והעילוי ושיתעורר בעצמו. ו
 מתבטלים כ״א שהנה״ב מצ״ע מבין את הטוב והעילוי דאלקות ויתעורר
 מצ״ע ושעי״ז נעשה כלי לאלקות. ובזה הבירור יש בזה םדר והדרגה דמעט
 מעט אגרשנו. לפי שזה מובן שהנה״ב אינו שייך להבין ענינים הנעלים
 דאלקות, ובפרט מצד החומריות שלה. לזאת צ״ל מתחלה ההשגה בהעניז
 ששייך גם להנה״ב שגם הוא יבין אותו מעט ואח״כ מבין את הענין ביותר׳

ש כאן תיבה אינה ברורה.  •) בכתי׳י י



 הוספות רנא
 ובתחלה נעשה הביטול והדחי׳ שלו מעט ואח״כ נתבטל ביותר. וכמו״כ בעניני
 העולם ג״כ הבירור בדרך מלמטלמ״ע שזהו״ע מים תחתונים בוכים אבן בעינן
 למיהוי קדם מלכא, והיינו שא״ז מצד הגילוי אור מלמע׳ שעי״ז נתבטל ונכלל
 הניצוץ ושעי״ז מתעלה, כ״א שהניצוץ מצ״ע נתברר. ובזה הבירור בדרך
 מלמטלמ״ע יש בזה יתרון שמגיע לשרשו ומקורו העצמי דכל או״ח חוזר
 לקדמותו. וכידוע בההפרש דלחם מן השמים ולחם מן הארץ, דלחם הארץ
 מרובה ביותר הגם שלהם השמים גבוה יותר מ״מ כתי׳ עובד אדמתו דוקא
 הוא ישבע לחם. ובבירורים בדרך מלמטלמ״ע יש יתרון שמגיעים לשרש
 ומקור העצמי. וזהו ע״ד מארז״ל נהרא מכיפי׳ מיבריך, ופירש״י מסלעו
 ומקורו, והיינו משרשו ומקורו הנעלם. והנה נהר הוא בינה דהנה כתי׳ ונהר
 יוצא מעדן להשקות את הגן, דעדן הוא חכ׳, ונהר הוא בינה. דבינה נק׳ רחובות
 הנהר שבא בריבוי התפשטות. דגיד המעיין דחכ׳ שזהו בריקת וסקירת השכל
 אינו רק בבתי׳ נקודה ע״ד מי השילוח שהולבין לאט לאט, דכמו״ב הוא בבחי׳ חכ׳
 כמארז״ל מי השילות תתילתן כאיסר ואיסר הוא יו״ה ויו״ד הוא חכ׳ שהיא בבהי׳
 נקודה. משא״כ בינה באה בריבוי התפשטו׳ ובריבוי פרטים וריבוי סברות וריבוי
 הסברים. ובאמת כת הבינה הוא גבוה יותר מחכ׳, דבן אנו רואין בחוש דבכדי
 להתרחב בפרטים צריך לקשר עצמו לעומק של השכל. דהרי בנקודת ההשכלה
 הרי יודע את השכל בכללות, מ״מ בכדי להתרחב את השכל בהתרחבות צריך
ר א״ע לעומק ביותר ה״ה ש ק  לקשר עצמו לעומק של השכל, וכל מה שמ
 מוצא פרטים ביותר נמצא שכת הבינה גבוה יותר מחכ׳ דהרי בחב׳ בכללות
 ה״ה יודע את השכל ובכדי לרתב את השכל צריך לקשר א״ע לעומק, וכל מה
 שמקשר א״ע לעומק ה״ה מוצא פרטים ביותר, נמצא שבינה גבוה יותר מחכ׳.
 ובאמת ידוע דהבינה הוא פרצוף בפ״ע מחכ/ והיינו לא רק מה שמקבלת
 מחכ׳. והראי׳ שהרי הו״ב נק׳ תרין ריעין שהם בהשוואה. דאינו דומה לעו״ע
 שבחי׳ תהתונה שבעילה נעשה ממילא עלול, משא״כ כמשפיע ומקבל
ע או״א שזיווגייהו ״ ו ה ז 1 ש ג ן ן י ז ך ן ן ח ך י ף ך א ב ״ ע ב ׳ י ך ע ך ך ן ב ע ב א ״ ו ח  ד
 תדיר. והנה הגם שגם זה יש בחב׳ ג״כ, והיינו גם כח ההתרחבות, שזהו״ע
 הבן בחכ׳. הנה ידוע דהבן בחב׳ זהו בחב׳ גופא במדרי׳ עליונות שבו. ובאמת
 ידוע דהכח ההתרחבות נמשך מהכח המשכיל שלמע׳ מחב׳ ששם הוא המרחב
 של השכל קודם שבא בנקודה דחכ׳. הגם שלא שייך שם כלל שכל מ״מ אינו
 שם בבהי׳ נקודה, וכשם שהוא בבהי׳ מקור להשכיל שכליים ונביעות חדשות
 כמו״כ הוא מקור על כח ההתרחבות דבינה. ובאמת שרש ההתרחבות הוא עוד
א על מו״ם. שזהו י פ ח  למע׳ מכה המשכיל, והיען מאוירא דע״ג קרומא ד
 מה שאנו רואיו שלפעמים ה״ה משכיל השכלות ופעמים אינו משכיל השכלות
 שזהו לפי שיש כה המכריה בנפש ע״ז, ומשם הוא כח ההתרחבות. וזהו״ע
 נהרא מכיפי׳ מיבריך, דשרש הבינה הוא משרשו העצמי. ולבן נק׳ בינה
 הוא׳ שזהו בחי׳ עדאתכ״ס שהוא בתי׳ א״ם םתימו דבל םתימין. ולכן ענין להבין
 דבר מתוך דבר זהו דוקא בבינה. דתוך דבר זהו ממכ״ע שמזה נתהוה יש מאין
לי׳ קמכל״ח שלמע׳ יש ולמטה ו  דלמטה יש ולמע׳ אין, ודבר הוא םוכ״ע בחי׳ ב
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 אין חהו דוקא בבינה. דלכן נבונים אפי, בימי משה לא אשתכחו, דאי להם
 הבו לכם אנשים הכמים ונבונים וידועים כר והי׳ בהם הכמים וידועים׳
 ונבונים לא הי׳ להם, דנבונים אפי׳ בימי משה לא אשתכהו. והנה הגם
 שהכ׳ הוא בבהי׳ ד״ע הנה הכ׳ בעצמה בהתגלו׳ דהכ׳ מצ״ע זהו ד״ע משא״ב
 בבינה זהו מה שמד״ת יכול לבוא לד״ע שבזה דוקא יש יתרון, והיינו מה
 שבא בבתי׳ תפיסא והתלבשות ביותר. ועוד לפי שיש ב׳ מדרי׳ בד״ע. הא׳
 כלא, מה שכל הנבראים בטלים ונכללים כמו קודם הברי׳, והב׳ מה שהבל
 הוא אלקות. שזהו״ע ב׳ היהודים דה׳ אחד, א׳ הוא מה שז׳ רקיעים וארץ
׳ א״ם, שיש י ח ב ל ב כ ה  וד״ר בטלים ונכללים כמו קודם הברי׳, והב׳ כמו ש
 בזה דוקא יתרון, דזה האופן הוא בבינה, וזהו אמיתית הגילוי שיהי׳ לעתיד
 שהיש יהי׳ בבהי׳ א״ם, דלכן ש׳ אהי׳ הוא בבינה דאנא זמין לאתגלאה, זםיז
 לעתיד לאתגלאה. וזהו״ע יצו ה׳ אתך את הברכה באסמיך שהוא דבר הםמיי
 מן העין, והיינו בהי׳ א״ס סתימו דכל סתימין שזהו מלובש בביגה ומה
 שאסמיך הוא ל׳ אוצר זהו לפי שבינה נק׳ אוצר שזהו מ״ש! בזהר ע״פ בארצות
 התיים באוצרות הזדים שקאי על הבינה שהיא בבהי׳ כלי לקבל היים עליונים.
 והנה אי׳ בגמ׳ שאין להקב״ה בעולמו אלא אוצר של יראת שמים שנא׳
 יראת ה׳ היא אוצרו. והענין הוא לפי שיראה היא בבהי׳ ביטול, שאה׳ היא
 בבחי׳ בליטה יש מי שאוהב, דאהוי״ר הם בהי׳ תותם בולט ותותם שוקע׳
 דאה׳ הותם בולט כמו לא כאברהם שקראו הר, ויראה. חותם שוקע. ועגיז
 אוצר של יראה, זהו״ע יראה פנימיות, והיינו שלא יהי׳ בהתגלות כ״א שיהי׳
 בבהי׳ ערום ביראה. דהנה אי׳ בגמ׳ לעולם יהא אדם ערום ביראה, והעניו
 הוא, דהנה ענין היראה זהו מה שירא לעבור נגד רצונו, ורוצה שיושלם
 כפי רצונה אך כשהיא בהתגלות יוכל להיות ע״ז מסית ומדיה דיצה״ר ונה״ב
W שזהו״ע הסתה דנה״ב שא׳ לחות אף כי א׳ אלקי׳ לא תאכלו מכל עץ 
 והיינו שמתהלה התהיל בדברים המותרים י בתאוות היתר ואה״כ כשאמרה לי
 מפרי עץ הגן •נאכל ומפרי העץ אשר בתוך הגן א׳ אלקי׳ לא י תאכלו ממני
 ולא: תגעו בו דלא תגעו בו זהו״ע זהירות יתירה. דכן צ״ל באמת בכדי שלא
 לבוא לענין המור צ״ל ע״ז זהירות יתירה. אך מצד תתגלות שבזה עי״ז הי׳
 יכול להיות מזה הערמומית דנה״ב עד שנעשה תטא עה״ד, שע״ז ניתן בל
 התומ״צ לתקן את הטא עה״ד. וזהו״ע ערום ביראה שצ״ל הערמומיות בזה
 וע״י הערמומיות דיראה עי״ז מתקן את הערמומיות דנה״ב. וערום ביראה
 זהו״ע ביטול, דכשם שאה׳ הוא בבהי׳ יש מי שאוהב, כמו״ב יראה הוא בבהי׳
 יש מי שירא, וצ״ל הביטול בזה שתהי׳ בבהי׳ יראה פנימיות, וזהו״ע ערום
 ביראה. וידוע דערמה שרשה גבוה ביותר שז״ש ואני הכ׳ שכנתי ערמה׳
 רהכ׳ הוא שכן לערמה דערמה הוא בהי׳ ה״ס, וזהו״ע אוצר של יר״ש. והנה
 מה שנת״ל שבינה נק׳ הוא עדאתכ״ס זהו מצד התגלות עתיק שבבינה במ״ש
 בזהר ע״פ ועבד הלוי הוא, הוא דא עתיקא, שהתגלות עתיק הוא בבינה דוקא•
קא. וזהו״ע ן  הגם שגם בחכ׳ יש. מדרי׳ נעלות מ״מ התגלות עתיק הוא בבינה ד
 יצו ה׳ אתך את הברכה באסמיך,. שבבינה דוקא יש התגלות דבהי׳ א״ם
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ד ^*'ז־דנד בפ^בפר בעדו ובעד ו א ' י י י א מ י ש ״ ע ׳ י ז י מ י ת ל ס כ י ד מ י ת  ס

י ZT M\^ והיכל לחב/ והב׳ זהי י א מ ׳ ש י ת י י ב ו ל ת ה א כ ר ח ב י ג ה  ל

ל יהודי ששרוי א h שזשארז״ל כ י , י י ת י ׳ ב א ׳ ה י ש י ר י ש ב׳ פ ו י ת י  ב

ל אשתו, דעיקר י ב ש י ב*1«, אלא ב ש מ נ ש א כ ק ו א ד ו  מל׳ דעיקר הברכה ה
ז הביכר, J דו ברוי ואיהי ברכה, דאיהי י א " ו ד כ ר א ב ל י ב ו ר ה ש ש א א ל  ב

׳ בריכה ק דא דביגה נ א ן נ ב
ר א  ה ז ש ב ד ' ד ׳ ל מ  הברכה הוא דוקא כשנמשד ב

ת לבריכה תחתונה בחי׳ מלי יעיי כ ש י ^ ^ ה י א ' י כ / ח י ח א ב ו ד ה י י  ב

ד ואש ה׳ בחי׳ חיב ד י י ת י כ ש מ ת  עילאה שמקבלת ממה שלמע׳ ומיני׳ א
י בלא אשה כיי ן ר ש י'י * ש  י״ל דאשה היא בינה, כידוע דאיש ואשד׳ ז
א יש נקודת היהדות ״ ו א ב ב ה ,״ ש ל מ ״ ״ז י  ובן ובת זהו ז״א ומל׳. ילפי
, ועז״א כל ׳ י צ א ׳ ד כ ח

 ייחודי זהו״ע נקודת היהדות דהכ׳ כמ״ש בתג 
׳ אתך את הברכה באםמיד׳ ^ ד ׳ י י ש ע ׳ י ל מ ׳ ד ל מ י מ ש מ נ י ש ' מ י פ כ א ״  א

א ליי דטיין מה שברכה ד<וא מבהי׳ ״ ז ע * י ה נ י  יהודי ששרוי בלא אשהישזייי ב
ם ,לא למחר ת ן ש ע  שנמשך מבהי׳ א״ס סתימו דכל סתימין. וביאיר ^ « ל
1 £״t התומ״צ, וכמויב הבחירה י ג ח א י י ו ה י נ ע זי ה י מ  א״ס סתימו דכל סתי
י אופן ו לפ ר כ ל ש א ע א למטה בעוה״ז הוא ק י» ב ק ו  לעשותם, דהיום ד
א הבחירה ן ז ה ״ ו ן ע

 לבהור בטוב ולמאוס ברע, משא״ב; בעוה״ב 
' י ל״ל שזה לפי שבעוה״ז יש עניז י א כ ל  עבודתו הן לטב והו לי׳יפוי• ד
ו האמת הרי שרש הרע ^ א a h J ב £ ״ ״ ד י א מ ל  לבחור בטוב ולמאוס ברע׳ י
* בטוב ולמאים 1 * ^ ^ ב ^ ו ט  טוב ורע ולזאת שייך הבהירה לבהור ב
ל לצאת מהרע, כמו שידוע ^ I ד י ר ' צ י  יש גם למע׳ ובפרט בבי״* יא״נ ה
, שעםק בהם בעוה ז ה ׳ . ל  ברע, ולמה אינו כן, וגם דכשהוא מלובש ברע א נ
ל לצאת מהם, משא ב ו כ ! " י 1 ^ י ב ם ל י ל י פ מ  בכף הקלע שזהו מה ש
ע שזהו צער 1נהל ו ד י ת ^'nm^l, ו א צ ל ל י  שמתלוצצים ממני יאיני *
ע שיש פרטי ו ד , כ ט לי לבוש ^ ו י ש ע נ ן ש נ מ ת מ א צ ל ל ן כ ן י ע י א ף ן / ן ע מ  ל

א לזה וזה צער ו ב ל ל ן כ י אלקות, וממילא כ י ו ל י ר ג י א ל מ ל כ ׳ ב ע מ ל ׳ ד ן ל צ  א

^ ח י ״ ע ׳ י פ א ן י ע ו ן לו הטוב דאלקי״ ה י א ו מ  עוגשי רשעים בגיהנם ש
ש ב׳ המ׳־־״ , ״ ש ו ן ״ י י נ למטה הי = « א ש ת מ א צ ל ל ן ־ י י נ י א ל ן ו ד  ג

, ״״״לקו׳ יבב״, י ח ב ע לטוב. 1״ע» ב ו ד מ ! ! , ו ה מ ב י ש , ת ״ , ״ ע ן ו ע  י

״ ת " ו ק ל ח א בהה ב J י ״ ש T ־ S ־  מאוא-ס בעולמות ממכיע וםוכ״ע־ ״
0 נמו בח יייא, , ט ו י פ £ * « ל «  סדר וחייגה. עדימ מהיות הנפש »
. ונמדנ ה0 בבח ל ג ו i ב T ° י ש ב ל ׳ י  ובינה ושכל ומדות. ונמדכ הנה״ מ
ו ״אד״ וכמדכ nan גט נ נ ״ ״ ' י | י ב  בעין ושמיעה באון ובה ה״נועד. ביי י
״ הנעלים ^ ו ״ נ m ה ^ L T " י » יעיל ייאי' ™ "  הבילה ״
. ״,*א שהמה »»ים ^ ־ " י י ט כללים דיאש ״ י ק ל ז 1 1 ו ו ב נ י י ה ה ן ג ו ד , ד  ו

א ™ ר ה 0 זמיז׳ י י ל ו ב ו ה ״״ם מ ג י י ה ׳ י ס ב  בהתחלקות וכהבדלי׳ י
׳ והריגה׳ פ 0 ב ג י 0 א ג * « י ״ וגם י ו ק ל ז 1 ״ , ה י ן ן ב ס ב נ י א  ש

״  יכול להיות רואין את הנשמע ושיטעיי א



 רנד הוספות

 דמצד התגלות דכהות עצמיים שבנפש הם כולם בהשואה. הרי שאינם בהתחלקות
 ולא בבחי׳ סדר והדרגה מצד גילוי הנפש שמאיר בכל הכתות. והנה ד׳גם
 שגם כחות הגלוים המה כלולים זמ״ז, והראי׳ שהרי כשיש לו באב בראש
 מקיזין דם ברגל, ועוד זאת הרי יש בהם גם ההתכללות דמבלי אשר ימצא ראש
 וסוף, הנה התכללות זאת זהו מה שהאברים פועלים התכללות בהכהות לפי
 ששרש הכלים גבוה משרש האורות לזאת פועלים ההתכללות בהאברים ובאמת
 זה שיש התכללות בכחות הגלוים הוא לפי שיש התכללות בכהות עצמיים
 שבנפש, משו״ז יש ג״כ התכללות בכתות הגלויים. אך מ״מ אינו דומה
 התכללות דכהות הגלוים להתכללות דכהות הכלולים שבנפש דבכתות הגליים
 הרי עכ״פ כל א׳ פועל פעולה מיוהדת וההתכללות הוא רק בהעלם, משא״ב
 בכתות הכלולים ה״ה בהתכללות ממש. והראי׳ שהרי יכול להיות רואיז את
 הנשמע ושומעין- את הנראה. ועד״ז יובן ההפרש בין ממכ״ע לםוב״ע, דממכ״ע
 הרי בא בהתחלקות ובס׳ והדרגה כמו ע״ם דאצי׳ שבא בהתחלקות דחי״ב
 ומדות וכמו״כ בע״ס שבכל עולם. וכמויכ בכללות העולמות מראשית האצי׳
 עד סוף העשי׳ שהם בכללות ציור קומה שיש בזה התתלקות ום׳ והדרגה•
 משא״כ בחי׳ סוכ״ע שאינו בא בבחי׳ חתחלקות שז״ש ומתחת זרועות עילם
 שמקיף מתחתית העשי׳ בשוה. ובזה הוא ההפרש בין עוה״ז לעוה״ב, בעוה״ב
 מאיר גילוי אור שהוא בחי׳ ממכ״ע, ולזאת בא בהתהלקות מדרי׳ שזהו מה
 שלכל צדיק יש חופה מיותרת. משא״כ בעוה״ז שמאיר דוקא גילוי אוא״ם הםוכ״ע
ז יובן מה ״ י פ ע י ן ה ן ש א ב ״ כ א ל ן ה ז ש ״ ד ן ע  שלכן קיום המצות הוא דוקא ב
 שהבהירה בטוב ולמאוס ברע זהו דוקא בעוה״ז ולא בעוה״ב, לפי שבעוה״ב
 הרי טוב ורע הם מובדלים זמ״ז לגמרי, דמה שטוב הוא טוב שזהו אלקית׳
 ומה שרע הוא רע שהם מובדלי׳ זמ״ז לגמרי. ולזאת אינו שייך לומר לבהיר
 בטוב ולמאוס ברע מאחר שהם מובדלים זמ״ז, וכמי״כ כשהוא ברע א״א
 לצאת מרע לטוב לפי שהטוב מובדל מרע. משא״כ בעוה״ז שהטו״ר אינם
 מובדלים, זמ״ז שהמה שייכים זל״ז, לזאת שייך לומר לבתור בטוב ולמאוס ברע
 וכמו״כ כשהוא ברע יכול לצאת מרע לטוב, לפי שהטוב איגו מובדל מהי5״
ת א  והעגין הוא כך, דבירידת הניצוץ האלקי ברע יכול להיות שיתעורר לצ
 מהרע מאחר שהטוב אינו מובדל מהרע, דכשם שיכול להיות ירידת הטוב להתערב
 ברע מפני שייכותם זל״ז וכמריכ משו״ז גופא יכול להיות שיתעורר לצאת
 מהרע. משא״כ למע׳ שהטו״ר מובדלים זמ״ז לגמרי, ממילא בירידת הניציז
 אלקי ברע א״א שיתעורר לצאת מהרע מאהר שהטוב מובדל מהרע והטיב
 שירד בהרע הרי אין זה טוב בתכלית (עם איז ניט דאס) והטוב ה״ה מוביל
ד גילוי הםוכ״ע צ  מהרע, ולזאת א״א לצאת מהרע לטוב. משא״כ למטה מ
ת א  יכול לבחור בטוב ולמאוס ברע. וכמו״כ כשהוא ברע יכול להתעורר לצ
 ממנו, וכמו״כ אפי׳ בהטא ועוד הנה ע״י תשובה מהפך מרע לטוב. ועפ,״1
 יובן ג״כ מה שברכה הוא מבהי׳ א״ס סתימו דכל םתימין, שזהו מצד גיליי
 א״ס הסוכ״ע שנמצא למטה דוקא. ובזה יובן מה שבדבר שבייל ומנוי צ״ל
 דוקא צייר בחותמיו. והענין הוא דמצד סדר השתל׳ הרי גם להם נקצב חיות



ת רנה ו פ ס ו  ה

 מצומצם ממילא אפשר להם לקבל יניקה מם׳ השתל/ לזאת צ״ל דוקא
 צייר בחותמיו, וענין צייר בחותמיו היינו ענין ביטול שמזה א״א להם לקבל
 יניקה. כידוע ההפרש בין לוחות הראשונות ללוחות האחרונות דלוה״ר הי׳
 ברעש והי׳ שולט בהם עין הרע, משא״ב לוחות האחרונות היו בתשרי והם
 דיקא נתקיימו. וענין ברעש ובהשאי זהו״ע חסדים המכוסים וחסדים המגולים,
 דמחסדים המגולים באפשר להם לקבל יניקה, שזהו״ע לא יחפוץ כסיל
 בתבוגה כ״א בהתגלות לבו. כידוע דבהתגלות המדות צריך שיורגש אצלו
 בבחי׳ מקיף הביטול דבהי׳ מוהין, וזהו״ע צייר בחותמיו שהוא בבתי׳ ביטול
 ולכן בדבר המנוי שזהו מדרי׳ שע״פ .סדר השתל׳ צ״ל דוקא צייר בחותמיו.
 משא״כ בדבר הסמוי מהעין אפי׳ לא צייר בחותמיו לית להו רשותא, לפי
 שזהו מה שלמע׳ מס׳ השתל/ וזהו״ע יצו ה׳ אתך את הברכה באסמיך, שזהו
 בדבר הסמוי מן העין, והיינו מדרי׳ שלמע׳ מם׳ השתל׳, דזהו״ע הברכה מה
 שמתברך ורבה מאליו שהוא בבחי׳ בל״ג. ועז״נ יצו ה׳ אתך את הברכה באסמיך

 בר.

 בס״ד הנחח ש״פ נצבים, אעת״ר.

 אתם נצבים היום כולכם לפני ה׳ אלקיכם ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם
 כי׳ ות״א אתון קיימין יומא דין, והנה היום קאי על ר״ה שבב״מ שנא׳
 סתם היום זהו ר״ה כמ״ש ויהי היום ויבואו בני האלקים לתייצב על בו׳ וידוע
 שזה הי׳ בר״ה וכן אי׳ בת״י ע״ז והוד, ביומא דדינא רבא דר״ה, דבר״ה הוא
י וכל באי עולם יעברוך א מ  הדין ומשפט של כללות העולמות והנבראים כ
 לפניך כבני מרון מי לא נפקד כהיום הזה כי זכר בל המעשים לפניך בא
 מעשה אנוש ותתבולותיו ויצרי מעללי איש, כי כל מעשי בני אדם הן לטוב
ז או׳ אתם נצבים היום הגם ״ ע , ו ה ״ ר מ ב י ד ק פ ם נ י א ר ב נ ל ה כ  והן להיפוך ו
 שבר״ה הוא הדין ומעופט מ״מ הם נצבים וקיימים. והנה הגם שאדם נידון בכל
ס ילאו דוקא בכי״ו כ״א אפי׳ בכל שעה ושעה כמ״טו לבקרים תבחננו ולרגעים י  י

 תפקדנו דכן הוא לדעת ר׳ יוסי ור׳ נתן שאדם נידון בכי״ו, הנה האמת כן הוא
 שאדם נידון בכי״ו מ״מ כללות המשפט הוא בר״ה שבר״ה הוא כללות המשפט
 על כל השנה כידוע שיום א׳ דר״ת נק׳ דינא קשיא ויום ב׳ דינא רפיא, ובדאי׳
 ג״כ בת״י והוד, ביומא דדינא רבא דר״ה שבר״ה הוא הדי-א רבא, והנה בזהו

LT 2 ׳ ™ W / י ר מ י ל מ / ע י ו  ? ע״פ ויבואו בני האלקים להתייצב על ה
' £ J £ V ה * י מ ר מ א י י ג ר ט  על מא׳ הקב״ה מעשה האדם והם ק
 אנוש כי תפקדגו, ולפי״ז י״ל שבבל ר״ת מתעורר הקטרוג על האדם במארז ל
 כמאן מתחיליגן האידנא לומר זת תיום תחלת מעשיך כר״א שא׳ בכ״ה באלול



 רני הוספות

ל האד י ב ש  הקטרוג על האדם, וכמו״כ על כללות הבריאה שכל הנבראים בבראו ב
ת אפי׳ י ו צ א ל ל 1 א 0 : 1 א 3 ס ל ל ר ע ל ה כ ם ש ד א ל ה ה כ י ז פ כ ד י ז ' ׳ ד מ / ב י א ד  כ

י ומלת ג י ל מ י ב ש י ב ח ר ו ב ד מ י י ל ח י ב ש ח ב מ י צ מ ש ד א ל ה י ב ש ם ב , מ ד ״ ח צ ד  ה

 בהמות טמאו׳ הם בשביל האדם לרכוב עליהן ותיות טמאות ג״ב מביאין תוע
? כל ו י נ ^ י ב ' ש ד ת מ א ד ז ב ם ל ד א ה ת ל ל ע י ז ת י א י ב ם מ י א ר ב נ ל ה כ  לאים ש
ם ג

ז  * ל ע ״ א צ ל י מ  מוכרתים להיות בשביל קיום הל״ת דלא תאכל כל טמאה מ
ט , ״ ד א ׳ י  הדברים טמאים בשביל הלא תעשה, לבד זאת הס מביאים תועלת ל
ג אלפי ו ר ט ק ' ה י  בגשמיות, וע״ז הוא הקטרוג שלהם דבתהילת הבריאה ה

ל ג*כ ״ י ש ט מ י * פ ° , ד ה י נ ש ל ה ל כ ת ע י י י ח ש מ ז נ א ה ש ״ ר ב י י נ י ש פ ל ת א י  ש

ז ״ י פ ל  שגי וגם אז נתעורר הקטרוג שלהם, ומזה הוא םבת ד׳דיז׳ י
ד מה ' א ם ד א ׳ ל י ג ע ר ר ט ק ׳  דמה שאדם נידון בכי״ו זהו ג״כ התעוררות ד
 הזמנים נחלש הטענות שלהם דמתהלת הבריאה היו טענו בטענות כמי •
ת כמו י נ ע ט י ב א א ב ה ל ' / ר  אדם כי תזכרנו ומה אנוש כי תפקדנו, משא״כ ב
ם

ז  מ י ו ב  רק להתייצב על הוי׳ וכמו״כ בכי״ו ובכל שעה א״ז רק מה שטענ
ת דהו י נ ע ט א ב ל ז ו מ ר  לבקרים תבחננו ולרגעים תפקדנו שא״ז רק ב
ד
י ג  ב כ  גהלשו בפרטי הזמנים, והנה אומרו להתייצב על הוי׳ זהי לפי ש
 בטענות שלהם שטענו בתתלת הבריאה ואז נדהו ממילא הוא נגד היי׳׳ י*
 ענין להתייצב על הוי׳ לפי שהוא נגד הוי׳ נגד רצונו וחפצו שכל חפצי •

׳ ך ן  בנש״י כמ״ש כי אתם תהיו לי ארץ הפץ הפצי בם שכל חפצי יי^^" '
ד י י א ש מ  בנש״י וגם להשפיע לנש״י ומ״מ הקטרוג שלהם הוא נגד היי׳ מ

 גופא איך הי׳ ביכולת׳ לקטרג, הנה לבד זאת מה שב״ז הי׳ בשביל חא
ע וע״ז ז ב י ת כ ת ש  שיהי׳ זהיר וזריז בעבודתו כמ״ש מהר דאלמלא דיני* מ
י ו 4 י א י ג ז ס י א ט  הוו ידעין ב״נ מפולחנותא דקוב״ה ומהימנותא עילאי׳ יד׳יד׳ ח
'יתר׳ ד 3 ' ת י א ד ז ב ׳ ל י ת ד ו ב ע ר ב י , ד ז ז י י ר ם יי׳יי ז ד א ה י ש ד כ ג ב ו ר ט ק ״ ע ד ״ ו  ה

י י
י

י  הקטרוג שמקטרגים ומתגברים עליהם עי״ז דוקא מאיר גילוי אור עלייז ב
י ^ וני י ת ת ע א ג ד ״ ' ב י ״ ב י ? ה ל ר י ׳ ת ד נ ע ט ׳ ש ד נ ע ט ה ר ב ה ך ש ? ״  וזהו ע״ד מ
ב אלא י ש ה י ו ד ב א א ל / ד י ב ל ז ט י פ נ  זמין לאדגזא קדמך אי לאו דתאריד א
״ ריגא א ' ז ד ר ו ה ת נ ע ' ט ד ל מ י כ ש ב מ ד ״ ' א י א כ ל ם ד י 3  למגנא אתקרינא ארי א

י ל^א אהקר כ ך ן ך ל מ א י י ע ך ב ה ב נ ע א ט פ ן ה ג ל ן י ב ש ב ע ש ו ד ן י י ג ע  ה

במ״ש י י ב ד ה ו ר י מ א י ש פ ׳ ל י י ל י ג  ארך אפים דדוקא ע״י הדבור שלה עי״ז י׳י׳ ה
ת ^*'"* היבם י ד מ א , מ ד ר ש ע  גילוי שגם ברה״ע הם ג״כ מדבור וכמארז״ל ב
 בדבר ה׳ שמים נעשו ובאמת גם המח׳ הוא גילוי דלא מהשבותי מחשבו ^
י וע״י ? ' י ר י מ א ם ד ל ו ע ,  שמה׳ למע׳ הוא ג״כ גילוי כמא׳ ברוך שאמי יהי׳ ד
ג ן ף

י  י ל י  שזהו מה׳ ומזה ג״כ נתהווה העולם ומכש״כ אמירה ודבור שהי״ע ג
י ה?שלמי ״ א ע ? ״ ז ש א ן כ ב ו כ י / , י מ כ ׳ י י ו ל י ג ' ה י ז ה " י י ע ו ב י ה ב ל / ש י נ ע ט  ה

י על י י י / ב י א ד כ ר י ת ו י ז ב י י ל ר ע י י א ו ל י ד ג י א ז מ " י ם ע , ד י ל / ע י ר ב ג ת מ  י
ן ן ^ י '  ע״פ ה׳ יוצא ממקומו יוצא ממדה למדה עומד מכסא דיז י

 כסא רחמים וידוע שרחמים גבוה במעלה מחסד דלגבי חסד יש ע״ז מנגד
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׳ ועל רהמים לא יש שום מנגד שזהו״ע הרהמין דהן אמת שע״פ דין אינו ו ב ג  ה

 ראוי לזה מ״מ צריך לרהם עליו וכמא׳ לרהם עמו בדין דלכאו׳ הלא אין מרחמין
ז אלא שזהו מה שעומד מכסא דין ויושב על כסא רחמים שזהו מדרי׳ י ד  ב

 נעלית ביותר כידוע שרתמים גק׳ גהלה בלי מצרים שהוא בבחי׳ בל״ג דמה
 שיש להם מקום לקטרג זהו מצד מדה״ד וע״י שמתגברים עליהם עי״ז מאיר
 גילוי הרהמים שהם בלתי מוגבלים דהםד ה״ה מוגבלים מצד המנגד דגבו׳
 משא״כ רהמים הם בלתי מוגבלים, וז״ש אתם גצבים היום שהגם שבר״ה הוא
 יום הדין שאז מתעורר הקטרוג על האדם מ״מ לפי שמתגברים על מדה״ד
 שעי״ז דוקא מאיר גילוי אור עליון ביותר ממילא הם נצבים וקיימים. אך זה
 גופא בכדי שיתי׳ תתגברות על מדה״ד שיתיו גצבים וקיימים צ״ל מתחלה גם
 בנש״י שיהיו נצבים וקיימים ועי״ז נעשה למע׳ התגברות על מדה״ד והם
 בבתי, נצבים וקיימים, והענין הוא דהנה אי׳ במד״ר פ׳ תרומה ע״פ כי בל
 בשמים ובארץ אתה מוצא כל מה שיש למע׳ יש למטה, למע׳ שרפים עומדיב
 למטה עצי שטים עומדים בו׳ ולא עוד אלא שהיבב שלמטה יותר משלמע׳
 שהנית את העליונים והשכין שכינה בתתתונים הוי כי כל בשמים ובארץ
 דלכאר א״מ הדמיון דלמע׳ שרפים עומדים למה שלמטה עצי שטים עומדים
 וגם א״מ הענין בזה, והענין הוא דהנה כתי׳ שרפים עומדים ממעל לו וידוע
 שזהו ממעל לשכיגתא שקאי אדלעיל מ״ש ואראה את אד׳ יושב על כסא וע׳׳ז
 א׳ שרפים עומדים ממעל לו ממעל לשכיגתא, דלכאו׳ א״מ איך שייך לומר על
 שרפים שהם עומדים ממעל לשכיגתא והלא זהו כל עיקר חיותם וקיומם כידוע
ן על כולא ושרפים ה״ה ו ד א א ו ת ה ב , א א מ כ ע ן / / י ב ר ל ן ק , מ י ח ב א ב י  שמל׳ דאצי׳ ה
ל לו ממעל לוא״ו ע מ  בבריאה ואיך הם למע׳ מאד׳, ובמ״א מבו׳ שעומדים מ
 שזהו תפארת בתי׳ ז״א דאצי׳, ואיך הם למע׳ מז״א, והענין הוא דהנה בהשפעת
 השכל מן המשפיע להמקבל הנה הגם שההשפעה היא למע׳ משכל המקבל להיות
 שההשפעה היא שכל הרב ושכל הרב ה״ה למע׳ משכל המקבל, מ״מ לאחר
v ידי L \ ב ר ל ה כ ת ש  שנשפע השכל להמקבל m שכל המקבל מקיר א

I ף ב ק י ב מ ר ל ה כ ש  הענינים שבו ואז הוא למע׳ משכל הרב י
א למע׳ בודאי משכל האדם ו ה ו ש נ ו צ ר ן ו ת מ כ א ח ן ה ה ש כ ל ר ה ב ד  הוא אפי׳ ב

״ *?,ל«ד«יד ף א י ק ה מ ״ ה ה ח ו ג א י ש  מ״מ לאתר שבא בהשגה והאדם מ
1 ,»ד ! א . י ה ש ם י ת י י ה ת ה  ועד״ז הוא כשרפים לפי שמשיגים את מקור היותם י
ת י ^ י ? נ ת י ? ד מ י ב ם כ  בלבד ועצמות אוא״ס קדוש ומובדל שזהו בדוי ש
I171 ם צ ע א מ ה ל כ י ל מ ^ S ה י י ט ש פ ת ה  יהתהוות העולמות הם רק מ
ל ? ,דידו שרוא ״ ז י א מ א כ י י ה ת י כ ל  המלוכה הוא רק הארה בעלמא׳ ובכיי מ
' !ד1דד ושמ י פ פ ו ג י ת ב  מכבדותא שהוא לבוש ולבוש הרי אינו עצם י
״ ה ™ ר א י יקרי׳ וזיו הוא רק הארה בעלמא כו׳ נמצא שהוא ^ ה י  ז

ד וליי ד ה 1 ר א י ה ה ז א ש צ מ ו נ ת י ב ל  הוא ג״כ הארה שהוא הארה מכבוד מ
ה ^ דדדי^ד לפי ר א ה א מ י ת ה ו  ומזי׳ היא לעולם ועד דהתהוות העילמ
׳ ' L !ד״דוו י ר ב ם ה ד י י ^ ק י נ י  אני היי׳ לא שגיתי שלא יש שים ש
״י ההשגה שמשיגים איך שהתהוו ע  שהתהוו׳ העולמות היא מהארה בלבד ו



ח הוספות נ  י

 העולמות הוא מהארת בלבד ועצמות אוא״ס קדוש ומובדל עי״ז בעשה בהם
 הרצוא ותשוקה להכלל באוא״ם, וזהריע שרפים עומדים ממעל לו ממעל לשכינתא
 לפי שמשיגים את מקור תיותם ממילא הם למע׳ ממקורם, ולפי המבואר במ״א
 שהם מעל לוא״ו שהוא ז״א דאצי׳ זהו ג״כ כנ״ל לפי מה שידוע שגם ז״א הוא
 בבתי׳ מקור לעולמות, והייבו מה ששייך לעולמות, שזהו״ע שיעור קומה של
 יוצ״ב רל״ו אלפים רבבות פרסאות וידוע דיוצ״ב זהו ז״א דאצי׳ שהוא ג״ב
 בבתי׳ שרש ומקור לעולמות והייגו מה ששייך לעולמות ועיקר ענין מה שהם
 ממעל לו הנה לבד זאת מה שע״י ההשגה עי״ז הם עומדים ממעל, הנה העיקר
 הוא מצד הרצוא שלהם שנכללים בהרצוא שרוצים להכלל ולהבטל בעצמות
 אוא״ס, וכל מהותם הוא הדצוא שעש״ז נק׳ שרפים ע״ש הרשפי אש התשוקה
 והצמאון שנשרפו בהרשפי אש עד שכל מהותם הוא הרצוא עד״מ מגחלת שזהו
 מעץ הנשרף באש שהאש שורף כל הלקי העץ והעץ נהפך לאש וכמא׳ המשגה
ץ לגמרי ע ף ה ר ש א ג ל י ש פ ן ל ״ ך ת ז ב ה ל ו ש ת צ ק מ  מקצתו שלהבת ומקצתו גהלת ד
 שלכן הלהב יוצא, ומקצתו גחלת היינו מה שהעץ נשרף לגמרי עד שנהפך כל
א הרציא ו  מהותו לאש, ועד״ז הוא כשרפים ע״י הרצוא שלהם שכל מהותם ה
 שרוצים להכלל בעצמות אוא״ס ממילא הם ממעל לשכיגתא, כמו שידוע הכלל
J* מהבעש״ט שבמקום שרצונו של אדם שם גם שם הוא האדם בולה לפי 
ל  שידוע שהרצון הוא כח היותר נעלה מכל כהות הנפש והוא מנהיג את כ
 הכתות ומושל ושולט עליהם וכל הכהות נכללים בהרצון, אך כ״ז הוא בהתגליי1
 הרצון דכשהרצון הוא בהתעלמות ומתלבשות בהכתות אז הכהות אינם נמשכים
 מהרצון, כ״א דוקא בהרצון מציע מצד התגלות הרצון אז הכתות נמשכים «
 הרצון ונכללים בו, דמצד עוצם הרצון דרצון עצמי והיינו מצד התגלות הרגיז
 כל מהותו הוא בהרצון, והיינו שכל הכהות נכללים בהרצון, עד״מ כמו ששואלים
 על אדם אי׳ הוא משיבי׳ לו בעיר פלוני במקום פלוגי וזהו בגשמיות וכמי״כ
א במקים ו  הוא ברוהניות כששואלי׳ על אדם אי׳ מקומו ברוהניות הנה מקומו ה
א ו א כולו, דכז ה ו ם ה ) ש ט ג י  שרצונו שם (ו« ער איז פאר האקט ווא ער ל
א כשרפים ן  במקום שרצונו של אדם הרי שם נכללים כל הכהות, וכמו״כ ה
ל לו, חר׳י״ע ע מ  להיות שרצונם הוא להבלל ולהבטל בעצמו׳ אוא״ס ממילא הם מ
ם ״  שרפים עומדים ממעל לו, שעומדים תמיד בהרצוא שלהם כידוע בעניו ג
 קדוש שאומרים בי״ב שעות היום שעומדים בביטול דפעם א׳ קדוש ד׳ שעית'
ע שרפים ״ ן ה ׳ ה י נ י ש פ ל ת א י ת ש ן ל ל כ ש ב ו ד  ויש מלאכים שאומרים ג״פ ק
 עומדים ממעל לו שעומדים תמיד בהרצוא והביטול שלהם. וענין שייכות דלמע׳
י צ ע א לפי ש ו ט ה ו ש פ פ ״ י ע ד נ  שרפים עומדים שלמטה עצי שטים ה
 שטים גבוהי׳ יותר משאר אילנות ושרפים הם ג״כ גבוהים במעלה בייתי
 מכל המלאכים דמלאכים הם ביצי׳ דלכן נק׳ עצי היער דאז ירגנו בל עצי
 יער ידוע שקאי על מלאכים ושרפים הם בברי׳ נמצא שהם גבוהים במעלי׳
א ו  ביותר לכן נמשלו בעצי שטים׳ אך מה שבמשכן הי׳ עצי שטים, העניו ה
 לפי שכל ענין המשכן הי׳ בכדי שיהי׳ השראת והמשכת אלקות למטה שיושלם
פ באתי ״ ר ע ״ ד מ , ב י א ל ם כ י נ ן ת ח ת ׳ ב ך ר י  הכוונה דנתאווה הקב״ה להיות לן ד



ט ת ת ו פ ס ו  ה

 לגני לגנוני במקום שהיתה דירתי בתהלה דעיקר שכינה בתחתונים היתה,
 וע״ז הי׳ ענין המשכן בכדי שיהי׳ השראת והמשכת אלקות למטה, דהנה כד
 אתכפיא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין, שדוקא ע״י אתכפיא ם״א
 עי״י דוקא אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמין שמאיר גילוי אלקות למטה,
 דע״פ סדר והדרגה הרי למטה איגו מאיר גילוי אלקות דאם הי׳ מאיר גילוי
 אלקות לא הי׳ אפשר להיות מציאת היש, דהתהוות היש הוא דוקא מהתעלמות
 האור משא״כ מגילוי אור א״א להיות מציאות היש, דכן הוא בסדר השתל׳
 העולמות שיש עולמות שהם בבתי׳ דקות ורוחניות ויש שהם בבחי׳ יש הרי
 זהו מצד הגילוי אור דבעולמות העליונים שמאיר גילוי אור ה״ה בבחי׳ דקות
 ורוחניות משא״כ למטה שהאור מתמעט ונתצמצם ביותר עי״ז נעשה מציאת
 היש דז״ש נטה ימינו וברא שמים נטה שמאלו וברא ארץ דימין הוא בתי׳
לוי אור ושמאל הוא בהי׳ צמצום האור בהי׳ העלם והסתר ובכדי שיהי׳ ארץ י  ג

 עולמות התתתונים זהו ע״י העלם והסתר האור, נמצא שע״פ סדר השתל׳ א״א
א ע״י גילוי ק ו  להיות גילוי אור למטה, ובכדי שיאיר גילוי אלקות למטה זהו ד
 אור שלמע׳ מהשתל׳, וכן הי׳ בתתלת הבריאה שהי׳ מאיר גילוי מדרי׳ עליוגוח
 בחי׳ חפץ הסד ובפרט בהאדם שהי׳ מאיר בכוונה העליונה בגילוי דעז״נ וירא
 אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד, וכמו״כ במשכן בכדי שיהי׳ ושכנתי
 בתוכם זהו ע״י אתכפיא םט״א שעי״ז אסתלק יקרא דקוב״ה בכולהו עלמ ו
 שמאיר גילוי אור עליון בכולהו עלמין בשוה, וזהו״ע עצי שטים עומדים דשטים

ח י י ר ם ב נ כ כ נ ״ א  י׳יא ל׳ שטות דאין אדם עובר עביר״ א
י לי׳ שטוו* נ  שטות דלעו״ז וכמו״כ יש שטות דקדושה •ובמאכל אה
 לסבא שזהו שטות דקדושה צריך להפוך השטות דלעו״ז בשטות דקדושה וזה ע
^ דם ם י י מ ם ? י ט י ש צ ע ם ל י ד מ י  עצי שטים עומדים, והשייכות דשרפים ע

ל כ ע ש י ד י י כ ה ת ת ד ו  לפי שגם דשרפים הם מבירורים דניציצ
^ ידד^א כ 1 ׳ ה א י ר ב ם י'״ה ב י פ י ש ה  מבירורים דניצוצות דתהו ובפרט גי״ע י
״ י ד י !׳ ^ ל פ ס נ ג ת ה ל י ס פ ׳ ו ו  נתברר עולם האצי׳ ואת״כ ברי׳ ואת״כ יצי׳ ב
IZ י י נ י ע י י כ ש ״ ע י י ה ת  דשרפים בתי׳ הביטול שלהם זהו״ע ביריי ד
י ״,ייא דיפ? ת ב כ ש ו י י נ ע • י ל ״ נ  לעצי שטים עומדים שהו״ע אתכפיא םט״א כ
ח ו ר ש ם י י ג י נ ה צ מ ש כ ״* העניו הוא לפי שבשטית י  בתיי מי
דתתו ^י י ^י ח ש י י י ם ב נ כ כ נ ״ א  האמת שזהו מה שאין אדם עובר עבירי' א
^ אילו הי׳ ? ' י ז י ב י פ ה נ ש ע ו ב ג י א י ש  היצה״ר והנה״ב ורוה התאות שנדמה ל
.??״י ש דמה ל 1 י כ ר י נ י ם א ג ד י ר פ  חזנה כל ישראל אינו רוצה להיות נ
ד ר פ J V™ א ' ה י י ב ל ע י ע 1 א י•" *  נרגש בנפשו שנעשה בזה נפרי ל
י P ™71 וחלש כל נ י ת א מ א ז ז  לי שאינו נעשה נפרד בזה, והרי זהו שקר ש
• יר׳ שסר L f ׳ ק ל י ב ק ח ס פ ה נ ר י ב  יבתיי״ג חבלים דקים הרי כשעובר צ
ת היא ו ט ש ^ ! ! מ א ז ל ו ה ע ס כ מ י ש פ ר ל  החבל שזהו״ע הפגם נמצא שזהו ש?
י ^ דאמת נק׳ ? א ש ו ה א ש ״ ם ' ו ד ו א ת ׳  לפי שהוא בעצם שקר שהוא רי" י
ת 1 דיל׳ דעולס י ט ש ש «יי ™ ב י  שקר וגם שמכסה על האמת, ו
׳ שטות דבל העולם ק נ ׳ אלקיך שהו״ע התמימות ו  שטית׳ המו תמים תהי׳ עם ה



 רס הוספות

 התמים נק׳ שוטה לפי שהתנהגות שלו הוא שלא ע״פ חכ/ וכמו״כ נבואה נקי
 ג״כ שטות וכמ״ש מדוע בא המשוגע הזה. והענין הוא לפי ששטות זהו״ע ביטול
 שלמע׳ מטו״ד וכמו ענין הנבואה שהוא למע׳ מטו״ד שיודע עתידות והתגלות
 הנבואה שהוא למע׳ מטו״ד וכשרצו לגנות זה אמרו מדוע בא המשוגע הזה׳
 וכמו״כ התמימות הוא ג״כ ביטול שלמע׳ מטו״ד שזהו״ע התמימות מה שתמיס
 באמת הוא כשהתנהגות שלו הוא שלא עפ״י חכ׳ כ״א בבתי״ ביטול שלמע׳
 מטו״ד, וזהו״ע אהני לי׳ שטותא לסבא שהוא ג״ב שלמע׳ מטו״ד ושם הוא מה
 שלמע׳ מהרגשים דעץ הדעת טוב ורע׳ וכמו״כ בכלל ענין שטות הו״ע ביטול
 שלמע׳ מטו״ד שזהו הביטול דבתי׳ תכ׳ שבנפש כמ״ש בתניא שבכאו״א יש לו
 בהי׳ ביטול שלמע׳ מטו״ד שרוצה בטבעו להכלל בעצמות אוא״ס וטבע זה הוא
 שם המושאל לכל דבר שאינו ע״פ טעם ודעת ומזה הוא התוקף בקיום התומ״צ
 ומה שאינו רוצה לתיות נפרד ומוסר נפשו על קדושת השם, אך בשביל קיום
 התומ״צ ע״ז א״צ התגלות הביטול כ״א מספיק ע״ז ההתקשרות עצמית שיש לו
 בהעלם, אך מה שמוסר נפשו על קדושת השם זהו מצד •התגלות הביטול שלמע׳
 מטו״ד שזהו״ע עם קשה עורף למעליותא בהי׳ ביטול שלמע׳ מטו״ד, ובצדיקים
 הרי העבודה שלהם הוא מצד הכ׳ שבנפש, וביותר הוא בבע״ת לפי שהוא הי׳
 בשטות דלעו״ז ובע״ת משכין לי, בתילא יתיר שע״י ההרטה (דער ביט גוט)
 מהריהוק ורוצה להיות בקירוב עי״ז געשה בו המסירה והגתיגה (דיא אויעק
 גיגעבין קייט) לאלקות ובפרט בהזמנים דר״ה ועשי״ת שאז מאירים גילוים
 עליונים לסייע בתשובה, והראי׳ שהרי נתהפך מן הקצה אל הקצה, דבתחלי״
 הי׳ בשטות דלעו״ז ואח״כ נתהפך בדרך התומ״צ, דכן הוא בבע״ת שמתהפר
 מן הקצה אל הקצה, זהו״ע עצי שטים עומדים דבכללות הוא הביטול שלמע׳
 מטו״ד בשביל קיום התומ״צ וענין מם״נ ועבודת הצדיקים מצד הכ׳ שבנפש
י עסקים׳ ל ע ב א ב ן כ ה ״ ן מ ת כ ״ ע ב  וביותר הוא בבע״ת, וכמו שנת׳ בצדיקים ן
 שעוסק כל היום וכל הלילה ומטריד ומבלבל נפשו ומונע ומעכב אותו מתורי'
 והתפלה בכוונה הראוי׳ שזהו שטות, דבאמת כתי׳ כי הוא הנותן לך כח לעשיה
ע שזהו ו ד ק י ם ע ל ה כ , ש ת ה כ ר א ב י  היל וכתי׳ ברכת ה׳ היא תעשיר שהעיקר ה
 רק כלי והעיקר היא ברכת ה׳ דבאמת למי שיש לו ההסכם פי׳ ההדגש בכל עניז
 שאינו רק כמו כלי בלבד הרי נמשך לו באמת בתי׳ ברכת ה׳ ואינו מונע ומעכב־

 אותו מעסק התודה דפרק א׳ שהרית ופרק א׳ ערבית שכל בעל
ם לךי עשה צ ן ע י ן ח כ ב ש ש ן ח י ש £ נ ו ל ה ז ך ש / א י ן א ר  מהויב בזה וכמו״כ מתפלה ה
וא שטות  לי את התיל הזה, דכמו״כ הוא בדקות (אין איידעלקייט) שכקm 1 ה
 וצריך להפוך את השטות שלא יהי׳ מונע ומעכב אותו מפרק א׳ שתרית ופריז
 א׳ ערבית, ובכללות שלא יטריד ויבלבל אותו, אך בכדי שלא יטריד אותו ע״ז
 צריך להיות התגלות דכתות עצמים שבנפש, והיינו מה שלפעמים בעבודה צריו
י ד כ :  להוציא בהתגלות דכתות עצמיים שבנפש ואז איגו מטריד לו כלל, אך ב
 שלא יהי׳ לו מונע ומעכב מקיום בפועל ע״ז מספיק עכ״פ הכה נעלם, וזהו״5
 עצי שטיס עומדים שהוא הביטול שלמעלה מטו״ד הן בכאו״א בקיום התומ״צ
 ובענין מס״נ וכמו״כ בצדיקים בעבודה מצד חכ׳ שבנפש וביותר הוא בבע״ת
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 וכמו״כ הוא בבעלי עםקים, ואצ״ל מצד התגלות דבחות עצמיים שבנפש, וז״ע
 גצבים ועומדים דגש״י שעומדים בבתי׳ ביטול שלמע׳ מטו״ד כאו״א לפי מדרגתו
 ומצבו הן בכאו״א והן בצדיקים ובע״ת והן בבעלי עסקים כאו״א לפום מדרגתו
 ומצבו׳ יעי״ז ג״כ למע׳ הם בבתי, נצבים וקיימים הגם שבר״ה הוא יום הדין
 על כללות הנבראים דבל באי עולם יעברון לפניך כבני מרון דבל הנבראים
 גפקדים ביום הדין דר״ה שהוא נק׳ דיגא רבא, מ״מ מתגברים על מדה״ד
 שעומד מכסא דין ויושב על כסא רהמים'שעי״ז הם נצבים וקיימים, ולכן ג״כ
 מונה כאן עשר מדרי׳ ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם כר שזהו בכל המדרי׳
 הן בכאו״א והן בצדיקים ובע״ת ובעלי עסקים ובבאו״א יש מדרי׳ פרטיות שהן
 עשר מדרי׳ וכאו״א לפום מדרגתו ומצבו, ודע אתם בצבים היום כולכם בו׳
 שע״י שבש״י הם בבתי׳ בצבים ועומדים כאו״א לפום מדרגתו ומצבו עי״ז ג״כ
 למע׳ מתגברים על מדה״ד והם בבהי׳ בצבים וקיימים שזהו ע״י שעומד מכסא

 דין ויושב על בסא רתמים בר.



 הוספה ב

 הקטעים שכתב עליהם כ״ק אדמו״ר(מהורש״ב) נ״עי•
 אצ״ל ( = אין צריך להעתיק),' וכיו״ב

 ע׳ כז ש ו״ה כוי) אחר חינח כוי):
 (ולפמשנת״ל במשל הפוסק מלדבר כר שזהו מעל על ענין הצמצום כמשי״ת

 בעזהיי י״ל שיש הפרש בין האור הנכלל ונתעלם בהמאור שמבר במ״א ד היי
 שנעלם בבהי׳ העלם האור מ׳ ובין בחי׳ ההעלם כמו שכולל בעצם בהי׳ הגילוי כי

 ע׳ נ שו־ה והחדות אחרי תיבת זהנזדות כוי:
 (שמוסכם מכל המקובלים הראשונים והאהרונים וגם מהכמי המחקר שהנפש יש

 בו כתות ואינו כח היולאגי לבד ט׳ וכמ״ש בעה״ק).

 ע׳ צכ שויה כמדרי׳ דחיקון לאחרי תיכח הספי• התחתונה:
 (וכמו הבן בחכ׳ וחכם בבינה טי).

 ע׳ קלו שויה כר אחר תיכח כוי:
 (וי״ל כמו עד״מ האדם המסופק בדעתו והסברות מתרוצצר אצלו ואינו יכיל
 להחליט דבר ואין הענין מתיישב אצלו כלל מפני שסותרים זל״ז כר וכה״ג במדי

 שעומד בהן ולאו בלי התיישבות כר).

 שם שו־ה והשאר אחר תיבת כוי:
 (ומיש במ״א שיש חילוק בין חצי העיגול העליון והתחתון י״ל שזהו בעיגוליס

 דיושר ט׳).



 הוספה ג
 משיחות כ׳יס אדםר״ר (מהודיי״צ) נ״ע

 • .. בשנת תרע״א בתתארח ר״רה״ח ר׳ יעקב מרדכי ג״ע בעזפאלאוו1 בנאות
 דשא שביעות אחדים היי מכבדני איזה פעמים בשבוע בבקורו לשתות בום חמים

 על האצטבא — וועראנדע — בצל האלנות.
 באחד הבקורים הזכרתיו את הכתוב — ברשימתי מחגיגת הבר מצוה שלי
- י״ב תמוז תרג״ג — מאותה ההתועדות אשר התקיימה ביום החמישי נדו
 תמוז תרנ״ג במעונו של דודי הרז״א נ״ע. אשר נושא השיחה היי מהו חסידות

 ומהי חסיד.
 א. מהו חסידות

 המסובים רובם ככולם הודו אשר חוויד של הרה״ח ר׳ גרשון דוב נ״ע 1
 מהי חסידות היא יותר נכונה מהוו״ד שאר המסובים. כולם כאחד הסכימו אשר
 חסידות היא חקירה אלקית. אבל תוכן השאלה היי איזה יתרת בתורת החסידות

ן̂ — על תורת הקבלה ותורת החקירה.  — יואס ה$ןם תסידות אויםגעט
 ובזה הווה הרה״ח ר׳ גרשון דוב את דעתו, בי תורת הקבלה קוראת בשם
 כל ספירה ופרצוף. תורת התקירה הוציאה את השגת השלילה אלו ידעתיו
 ייייתיו. ותורת החסידות המציאה את ההשגה המופשטה ידעתיו הייתיו כמי
 שהוא בהשגה דגהיא. ועיי יגיעת נפש ויגיעת בשר בעבודה שבלב באה בהשגה
 גמירה און דאו סילט מען אז ידעתיו הייתיו. הרה״ת הרי״מ ג״ע הרבה להסביר
ץ אין עמקות אז » ו צ ן מ ן ר ס ל כ ע א ב ן 5 א ך מ א י ע ן . ך נ - ג ך ח ה . > ך ר ל ה  תי-ד ע

י 8 . י ם י י ז מ א י ט * אמת׳ו יגיעת ?! L״T זעקס שעהידיקע התעמקות אין א תםירות השכלה א י , אי דעת אץ ער האט צענדליקער יארן געהארעויעם מ ן כ א ע ז ך י י ן ב ע ן ן ע ם ג י א א ן ב י י ^ א ת ^ ך ן כ ך 0 ב י ר מ ט ן ע  ם

ן א אופן פון גדלות המוחיו• י ם א י ן מ א ע ע י ן ז ב ז $  אי הייתיו. און ז

ד כ״ק אאמו״ר הרה״ק ויואל ן , ה ע י פ ן י ל ך צ א ף ג ן ם ^ א ד ן ן ן י ש ן מ נ ד ן  ע

 לשבת אתנו וישאל אותנו במה אנחנו עוסקים.
ו ירתי דז ה י ^ * * * ם * י י י ה ת י א ת ז ז י  ויספר הרה״ת הרי״מ כי לי־גלי ס
» ״ S « ז ^ ?5 ^ י א , מ י י י מ י  וייגעו נים נאר מים הארז און טרעח 1
ב̂אשר  , י י ג י מ ב ל ה ע ש י ב *  אותה השיחה שהיווה בשעת התועיוו* ב
תי מו ד^שי l T m ה ל ב ל ק n ע ™  שדנו בהשאלה מה הוסיפת תורת ™
״̂״r\ כל n י על עצםי־־ הנה הידיג *  באיזה דברים הסתפק - הרי״מ א

 דבר דבר על אופנו בתוות דעתם של המסובים. ובהם ועל ידם נזכרת על
 העני^כמו שהיי אז.
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 הוד כ״ק אאמויר הרה״ק בקשני להראותו את הרשימות — מד, שבאמת
 מאד לא רציתי. וידפדף בהם ויקרא איזה עמודים מרשימת יום הבר מצוה•
 מה שהי׳ בשעת הסעודה — (לא מענין הביקור בהיכלי אבות קדושים ולא
 משיתות הקדש בשעת הסעודה קלה — לעקאך און משקה אהר התפלה — ב*א
 השיהות מהסעודות מצוד.) — ואהרי כן הואיל כ״ק אאםו״ר הרה״ק לקרא

 את הרשימה מההתועדות הניל.
 הרהיח הריימ שוב הביע את דעתו כנ״ל אשר ודויד הרתיח הרגיי
 בענין תורת החסידות כנ״ל הוא אך. ורק לבעלי מדרינה בכשרה בהשכלה

 ובעבודה כמותו. אבל לא לאנשים רגילים כמונו -־ אמר על עצמו.
 הוד כיק אאמויר הרהיק אמר: אין הענין כן. כל אחד ואחד מאניס
 העוסק בלימוד ההסידות ובעבודה שבלב. אשר שניהם — לערנען און דאוונען
 — אהד הוא. אז מען לעדנם און מען איז זיך נים עוסק אין עבודה שבלב איז
 דער לערנען קיץ לערנען נים. און אז מען איז זיך עוסק בעבודה שבלב או!
 מען לעדנם ניס איז די עבודה קיץ עבודה נים. נאר ווען עס איז סאראן ביייע
 זאכן. מען לעדנם און מען דאוונט, דערהערס יעדערער און דערסילם דעם הייתיו

 וואס עס קומם פון דעם ידעתיו שבנשמה.

 כשעה ארוכה הואיל כ״ק אאמויר הרה״ק לבאר הענין בהסברים מסודרים•
 וביותר במופתים מוהשים מכמה חסידים ממקושרי הוד כ״ק אבין אאזמו״ר
 מוהר״ש זצוקללה״ה נבג״מ זייע בני גילו של הרהיה הרי״מ ומהם אשר גם אנכי

. . .  עוד הכרתים ״
* • • 

ד כ״ק אאמו״ר ן ם ה ם ע ע י ם ת כ ל ן ה א ס  ...בשנת תרע״א. כשהיינו במענ
 הרה״ק 4לטייל על חוף הים. בפנת זוית של נוף םבע מפליא. בין הים ויער אילנות׳
 הראה לי הוד כיק אאםויר ספסל אחד בין סבכי היער. וסיפר לי אשר על ספ2ל
 זה ישב מלפנים - בשנת תרם״ה. ג׳ שנים אחרי הסתלקות אדמויר מוהר״ס
 ניע - ההםיד ר׳ זלמן זלאסאםאלסקי כשהוא עמוק במתשבותיו. ושר את הניגה
ס  הג״ל, בדבקות גדולה איזה שעות רצופות. הוד כ״ק אאמו״ר הרגי
 בו בהלכו דרך זה לטיול ולא רצה לבלבלו מדביקותו והבים בפניו וראה שעיניי
 סגורות ודמעות זולגות על לתייו ומלו מתלהב בניגון חבד״י הזה, ואמר היי
 כ״ק אאמו״ר הרהיק: קוקענדיג אויף איהם — אויף ר׳ זלמףען — האט זיך
 אפגעשפיגעלט א נענועים לעבען פת א הסיד. וועלכער האט ם«רלוירען זיץ

 רבין אין גוף כמה שנים און אין ציור הרוהני איז — כאלו עומד לפניו ״.

ת ד 26. ^י ־ קיץ ה׳  3) כפר השיחות ־
ר ד-רעיב. ״ ו  4) אדכ

. ׳ זלמן זלאם*סןלכקי ן סיא. — לר ו ג י  5) נ
 6) ספר הגעוגיש 7 גד.



 מפתח עניגים*
 נערך ע״י

 כ״ק אדמו״ר שלייפז״א
 אותיות: בהעלתך (צורתם מקדמות

 הסכל. חומרם מהמדות).
 אילן: צו את בניי(א. ענפים סירות,

 מסל מבון לסדר ההשתל׳).
 אכילה: וידבר בו׳ ראשי המטות (ןי״י
 א. מגיעים לעוה״ב סאין בו אכו״ס,

 למעי מבירורים).
 אשוז: עיי״ע מלי.

 אתכפיא אתהםכא: ראה החילותי
 (כד אתבפיא םט״א אםתליק יקרא
 דקי בבולהו עלמין. מקיף דאו״ח).

 עיי״ע גדרים.

 ראה
 קגיוי
 עמון

 שמע

 בגדים: עיי״ע לבושים.
: עיי״ע אהבה, יעקב• ן  ב

 ברה״ע. תכליתו, מיבתו:
 יסראל (בגין דיסתמודעון)•

 ^ ןיפש: אנכי (חיות הג•
. עיי״ע אכילה• ( ד ב ב כ ח ל ן  ^ מ

ו לא אבויש• r ב K ב . ה ן  ע

 לגולים: עיי״ע התלבשות•

: עיי״ע יהוד. ישראל. א " י  א

 אדה: בהעלותך (עיקרו מדות ע״ס
 השכל). עיי״ ע אכילה.

 אהכה: ויוצא מסה (פביפ ואב״א
 בא. כפה עליהם הר אהיה• עיייע

 מוחין ומדות.
 אומות לעולם. ז׳ אומות:
 החילותי (ז׳ אומות קיגי
 קדמוני. עמון מואב אדום.

 ומואב טהרו בסהון).
 אומן: ולקהתם (א. וכלי מגלה הצורה

 םשא״כ טף וגסס אור ומאור).
 אי״י או״ח: שמע ישראל (תלמיד
 המחכים. כלי מוכן או קוסיות). עיי״ע

 העלם.
 או,,© או״ש: עיייע אור כח חיותי

 סוכ״ע.
 אור כח חיות: לך לך.

 או״כ: ויזכור (הנג מגבילים את הא•)״
 ההדס (פעולת הכ. באורות).

 אור: ביום הסמעיצ (במוצ״ס שקע
 הא׳ הזמין לו ב׳ אבנים אופל צלמות

 בו׳)•
 אור: עיייע ספירות. תהו.

י י"14״ גלגולים: עיייע התלגשוי*.  ת

ע •יוי • יצי״מ, מוחין ומדות׳ מ : ש • א  אותיות. תמונתן. כרמי ה

 ך«י: עיי״ע סדי.
 דעת: ולקחתם (ידיעת עצמו, ידיע1
 התורה). ביום השמע״צ (ד. באמונה
׳ יתן (ד. מתקלא. ע״י ה־  בי ה
 התחלקות המתת). ויהם כלב(המש

 ישראל (א׳).

 •) כםחח עגיגיש למפרי ודדושי כ״ק
ק̂  אדפו־ר (פהזרשיב) ג-ןי, סגדרכו ןי״י נ
 אדפו״ר עליפ״א — גדםםו במי ההשתהות
 לכסרי ומפרי השירות תב״ר (ברוקלץ•
 תעכ״ו̂ םין מתקו פסש בםתח הדגמים

 תגיוגיש לועמבריס חזגת אזת־ר.

 רכ



 רסו מפתח ענינים
 זריעה: צו את בנ״י (ז. רקבון צמיחי-

 למעי).

: התדש (קדהיח מצות ראשוגה  חומו
 אחר יצי״מ. ניסן תשרי. בעור חמץ
 גוסני רוהני. מעברין השנה ואים

 החדש. אין מעברין בניסן).
 הכמות חצוניות: ראה התילותי(עצם
 בירורם לעיל. עיי נשמות דאצי'

 בריאה).
 הציניות פנימיות: לך לך (סויח וח•
 שבחצוניות בשכל מדות מדוים. ג׳
 פרקים. חביד חגית נה-י. אור בח
 תיות). עיייע מוחין, פגים ואחור•

 ציכלא: שובה (מל׳ דאצי׳)•

 פועל התכללות הסדות. פני׳ והצי׳
 הד.).

 ה
 הוא: שהמימ (ר»א ושמו אחד,

 לפה״צ).
 היכל: ראה התילותי (ה. שבעה.
 ספירות יי. ענינם). עיייע לבוש.

 הכרה: עיי״ע דעת.
 המשכה. השפעה מרב לתלמיד:
 ראה התילותי (עגויויש שבזה. מקיף

 ומוקף).
: שובה. ,  הנוטע אזן כו

 העלב. שישנו כמציאות שאינו
 כמציאות: ביום השמע״צ (שלהבת
 בגהלת וצור ההלםיש. רעויד דנהיא
 נהיב. בכתות הנפש). ראה החילותי
 (גהלת הלמיש. אור ישר אויה. כד

 המשכיל ההיולי העצמי).
 התחלקות: כי ה׳ יתן (במדות. עיי
 הדעת. ק׳ כ׳ ז׳ שנה). בהעלתך
 (המשך. יתרון הה. היהרון ע״ד

 •« ייי*י*״ת • יידרר רד המסות (* •י ד.עבודד.). עיייע התכללות. ״ ^ ,•**זת ויויוהכ״ש העבודה). עיייע התכללות.
" ,J^,,* לי שאין בי ׳ ' " • י ו ל י ג ר ה ח א ם >ה• ל ת ח ? ל  התכליות: ו

. י ״ ׳ מרביז באכילה להניע לי. w» ו  קודם הגילוי). אנכי (שבתהו. י
1 ! • ^ ״ ״ . . ־ י ע י ( ש * י כ  יו״צ: מצה (ססת דלוג אתעדל״ע שבתקון). ויהס כלב (ה. הפדות עיי א
 מציע. משאיב שבת ושאר יוים)•
 אנכי(המשך). עיייע יוהב״ס. מצרים•
 יהוד: זאת תקת (למה כינו בשם י.

 דוקא). עיייע המשכה. זווג.
 יחו״ע יחו״ת: שהמים (קו ואו״ם).

ן: עיייע לבוש. י  י
 יה: עיייע מלי.

 יעקב: ויהם כלב (יסויא. אמת).
ת יר״ע, ה׳ ״ ר י  יראה: ן״י ת*כל (

 ומלוי׳ הי). עיייע אהבה.
 ישראל: ויי תאכל (סבא זוםא. רעויי

 דשבת דהול). עיייע ז״א.

 שבתקזן). ויהס כלב (ה. הםדות ע
 יסויא, דעתי אופנים בה. ה. הויג).
 כל מתלקת (המשך). זאת תקת

 (המשך).
 התלבשות: זאת הקת (ה. כחזת הנפש.

 ספירות. פרצוסין זביז).
 ז

 זווג: אנכי היא (ז. ראשון. ז. שני
 לפי מעשיו. בעבודה). עיייע יהיר.
: כל מתלוקת (יהודם.  ז״א ומל,

 בעבודה).
 ז״א: ראה החילותי (גיר דרא עתר*

 לעיל).



 ישתה עגיניבי רסן

 בחשבה ודבור. מדו״ב: עיייע דבור.
 לך לך (מדוימ. בי״ע. לבוס המיוחד
 נפרד גברל לגמרי. פגי׳ חצונית

 וחצי דחצונ׳ סבבאו״א).
 בבוזב״גו: ויוצא מסה.

 ביצר: מן הםיצר (פני׳ הלב. עולמות.
 בעבודה דיקנא. סופר). עיייע מוחץ

 ומרות. מצרים.
 בדרכה. בלך: כל מחלוקת (על
 גסרריס. בי״ע ולא אציי. אתעדל״ת

 לזה בעבודה). עיי״ע מלבות.
 בלי. בחי׳ במל׳: סובה (מלך. מלאך.
 פגים. םיקלא. מלאך הגואל). ו״י
 תאכל (ב׳ בחיי רוממות). סמע

 יסראל (המסבה כללית םרמית).
 בלי: סובה (מלאך הגואל. מסה לא
 רצה בזה. הראגי את כבודך בגי).
 ו״י תאכל(סביגה. ממוצע. מלי דאצי׳
 ראיס). בל מחלוקת (בנינה מהגבר).
 סםע יסראל (עיי ההמשכה בעולם.
 געסית עתיק ע״י צמצום ולבוס.
 המסכה כללית פרטית). עיי״ע ז״א.

 בלבעלב״בו: ןייי״ןי מחלוקת.
 במוצע: ויי תאבל (מתורגמן. מלי).

 עיי״ע מלי.
 u בעבר: עיייע התלבסות.

 י0"׳ בצח: ויי תאבל(סקודם ולאחר חצות.
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ס (מלס: ת ח ק י י
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י יות והתפעלות. סכל ל י ן ב 0  ל

 ^ יבי ^ - י בצה: ויי תאבל(סקודם ולאחר י *w הי״
, ^ מצות ובי בחיי רסות). ל ת *  ^ ות. ה
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' "י t מ״ת: החרס וברה״ע• היי' ל ]לי?ת: כ ,  ע

 ל<._ מ (לעז-ס סאיגי והארת הוי׳. סדי. אור לפה״*
י w יתהו התחלקות לאחה״צ. מית ל׳ מתנה). עיייע בתיי ( ן  יתקן
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ם י נ י נ ח ע ת פ  רסח מ
 עו״ע: מן המיצר (עו״ע בנפש).
 סהמימ (המשך. למעי). עיייע מוחין

 ומדות.
 ענוב: עיייע התלבשות, שכל.

 עמידה: מצה (ע. הליכה דלוג).
 עשרה מאמרות. עשה״ד: אנכי (ג׳

 בחיי בע״מ).

D 

 פנים ואחור: ויוצא משה (בשמות.
 נהיא. גהיב. גוף, כתות הנפש, פגי'
 הכתר. חצר הכתר. יחוד אביא
 סבים באהבה בנפש). כי ה׳ (המסך.

 לא הוד! מסגתא אפין באפין).
 מרשה: וידבר כוי המטות (פ. שלא

 גאםר ציווי ה׳ אל מסה).
 פתח: ויי תאבל (מלי. הגבלה).

 פתח אלי, ואמר רה״ע כוי: ראה
 החילותי(לאגהגה וניא לאגהרא בהון

 עלמין).

 צ

 צמצום: ביום השמעיצ (הכרח הצ•)•
 ויזכור אלקים (המסך. פעולות הצ•)•

 עיייע קו.
 צמר: עיייע סערות.

 ק
 קבלת עול: ויוצא מסה (אחורי

 הצוניות הנמשך לפנימיות).
 קו: שהמימ (יש בו מעומ״ט. ב׳
 םיבות עיז). החדש (צמצום. קו•
 פרסא. ענינם). עיייע ממוצע. צמצום

 מדידה.
 קודב״ה: אנכי (בכבות — מל׳ דאים
 סלפהיצ — ובעצמו — עצמות
 אוא״ס סלפהיצ). עיי״ע ןיא, סוב״ע.

 מתקלא. משקל: כי ה׳ יתן(דעת). בל
 מחלקת (המשך דו׳נ). עיייע תוהו.

 נ

 נדרים: וידבר כר המטות (בפ׳ לא
 נאמר ציווי הזי׳ למשה. ברור

 דשמאל דוחה).
. וכוחות הנפש: ביום  נפש. נ
 הסמעיצ (כ. העצמים). ויזכור
 (המשך. כ. הנעלמים מתגלים גס
 הפכים). זאת הקת (התלבשות כהינ
 והסתעפותן זמיז). עיייע גוף. בח.

 נקודה, סמי/ פרצוף: זאת הקת.

 ס
 סוכי׳ע ומפכ״ע: מצה (ממו״ס ולמע׳.
 עמידה הליכה דלוג). אנכי (המשך).

 עיייע יחויע ויחו״ת.
 סיכה: עיי״ע עילה.

 םם: עיייע זיא, רפואות
 כפירות: שובה (גם באואיס שלפני
 הצמצום). ולקחתם (המשך). וביום
 השמעיצ (המשך. באוא״ס ופשוטים).
 ויזכור (המשך. באחדות). אנכי (כל
 ס. יש לה ר מדרי׳). עיייע תהו.

 ע

 עיגול, עגויו״ש: מן הםיצר (עגויו״ס.
 מעלתן זעגיז). ראה התילותי
 (עגויויש בהשפעת שכל. כלל וסרט).

 עיייע תהו.
 עד ועד ככלל. עד ולא עד ככלל:

 מצד. זו.
 עוה״ב: וידבר כוי המטות (אין בו לא

 אכו׳ש ט׳).
 עילה, פיכה: מן הפיצר (עהיע

 עכה״ע. כמה סי׳).



 רסט
ס י נ י נ ח ע ת פ  מ

 שערות: החדש (ש. קו. ש. ומש?0.
 עיי״ע כח הזריקה. תקובים.

 ששע: עיייע אור.

 ת
 תהו: ויוצא מסה (לא הוה מסגחין
 אפב״א. אחור באחור). כי ה׳ יתן
 (המסך. מפי׳ דה. לא היו מושרסיס
 בע״ק). ויהם כלב — בל מחלקת

 — זאת חקת (המסך).
 תהו ותקרן: אגבי (התכללות. ג״ר
 ודת בתו״ת -־ בחקון התקסרות
 תםפי׳ יס ראס וסוף, מסא״ב בתתו.
 סליםת העליון על התחתון בתקון),
 ויוצא מסה (אחור בא. בתו״ת). כי
 ה׳ יתן (המסך. הפסק בתו״ת.
 מתקלא). ויהם בלב — כל מחלוקת
 (המסך). זאת חקת (המסך. עגויו״ס.
 הגבלה דתו״ת). צו את בב״י (בקודה
 פרצוף. גה״א גה״ב). וידבר ט׳
 המטות (פרצופי תקון מנקודות דתהו
 דוקא. ב׳ עניגים בזה). עיי״ע

 מחלוקת.
 תקוניב: מן המיצר (דיקגא. פאות.

 יגת״ך).
 תשובה: סובה (סרס הת.), צו את

 בב״י (בעוה-ו דוקא).

 קטיגור נעשה בניגוד: עיייע
 אתהפכא.

 קנה: עיייע מדידה.

 ראומה: עיייע אבן.
 ר״ח: אנכי (מסבהר בעולמו — ע״י
 התקה — קבע בו דיה). ויוצא משה
 (המשך). זאת הקת (המסך). עיייע

 חודש.
 רפואה: עיייע אכילה. תשובה.

 רצון כהי, בו: שובה (ר. למעי•
 דמצות. ברהיע. תשובה).

 רצון דכדה׳׳ע ותומ״צ: שובה.

 ש
 שדי: ההדש (שאמר לעולמו די).

 שושר. תק״ש: מן המיצר (ענינו•
 ע״פ קבלה צד הקצר למעי. תשר״ת).

 שושנה: עיייע מלי.
 שכינה: ויי תאכל (מלי. בינה. במורא
. עיי״ע מלי. ( י  גחל זה גילןי ש

 קובדש.
 שכל: מן המיצר (ש. כהמיש. ההיולי
 העצמי). עיייע מוהין. כה ההיולי׳

 רצון.
 שנה: עיייע חדש.



 ער פשתח עגיגיפ

 הגהות והערות על סש״ב
 הנמצאות בפשר הנאמרים אעת״ר

 םל״ה. בהגהה! כי ה׳ יחן (אוא״ם
 בהכ׳ בבהי׳ השראה בלבד וציע
 בפש״ב םל״ה בהג׳ איתא על ידי

 התלבשות).
 סניא. בבחי׳ גילוי האור והחיות כר:
 בהעלתך (והו לגבי כתות הנעלמים)•

 אגרת התשובה
 סיד- כ״א עמוחיכס: אנכי היא ( —
 נגד רצה״ע כר והיינו לגבי בחי׳
 אור הסוכיע ולענין שאינו מאיר
 בגילוי כר משאיכ לגבי עצמות)•

 אגרת הקוש
 פיה. בהעלתך (צורת האותיות מקדמות
 הסכל חומרם מהמתח כמ״ש

 באגהיק ס״ה).

 ספר שד בינונים

 סיז. עד אשר ישוב כוי: שובה (גם על
 היתר למלאות תאות גופו ציל
 תשובה כמובן מתוק הל׳ בםש״ב
 פ״ז עד אשר ישוב האדם ויהזור כר

 להזור ולעלות עמו בשובו כר).
 פטיו. שיהי׳ לבו בוער כוי: ויוצא
 משה (— (דהיינו שיהפוץ באמת
 לדבקה בו) והסיבה לזה שהמוחין

 בבהי׳ עיבור).
 פייט. 1םבע כו׳ לכיד >0אינו בבחי׳
 סויד וג״כ כו׳ אינו בבחי׳ סן״ד:
 ביום השמעיצ (בעצם עניגים
 הטבעיס אין בהם השגה וכמיש
 בסש״ב פייט וטבע זה הוא שם
 המושאל לכיד שאינו בבהי׳ טויד
 כר הרי עצם הדבר אינו בבתי׳
. אך משיגים סרטי הדבר). .  טויד .



 לזכות

 ובתם חגה בת רבקה
 ובנם יהודה לייב בן רבקה

 נכדתו שרה ברבה בת אסתר
 ובעלה מנחם מענדל בן הארא רייזל

 ובנם לוי יצחק בן שרה ברבה
 ובתם חנה בת שרה ברכה

 נכדתו מלכה בת אסתר
 ולעע בעלה המנוח אליעזר אלימלך ע״ה

 בן ניסן שיחי׳
 ובתה חי• מושקא בת מלכה

 נכדתו חנה בת אסתר
 ובעלה ישראל מאיר בן חנה הינדא

 ובנם לוי יצחק בן חנה
 נכדו אברהם יהושע העשיל בן אסתר

 נכדו יוסף יצחק בן אסתר
 נכדו נתן p אסתר

 נכדו שלמה בן אסתר
 נכדתו רחל רייזל בת אסתר
 נכדו עלום רובעו־ בן אסתר

 נכדתו דבורה לאה בת אסתר
 נכדו אברהם יהושע העשיל בן צבי׳ מרים

 נכדתו חנה בת צבי׳ מרים
 נכדו משה מרדכי בן צבי׳ מרים

 נכדתו אסתר כת צבי׳ מרים
 נכדתו דבורה לאה בת צבי׳ מרים

 נכדתו רבקה בת צבי׳ מרים
 נכדתו שטערנא שרה בת צבי׳ מרים

 שיחיו

 שגיאור זלמן בן אסתר - חירות אמיתי
 תוגתו חוה בת שרה ברבה

 בנו יצחק מאיר בן חוה
 בתו אסתר בת חוה

 בנו נתן בן חוה
 כלתו חנה רבקה בת רחל דוואשע

 חחנו מנחם נחום בן גיטל - חירות אמיתי
 כלתו צבי־ מרים בת שיינא חוה
 נכרו מנחם מעגדל בן חנה רבקה
 נכדתו שרה ברכה בת חגה רבקה

 ובעלה יהושע בן עטא דבורה
 ובנם מנחם מענדל בן שרה ברבה
 ובתם חי׳ מושקא בת שרה ברכה

 נכרתו אסתר בת חגה רבקה
 ובעלה יוסף בן מנוחה

 ובתם חי׳ מושקא בת אסתר
 נכדו אברהם יהושע העשיל בן חנה רבקה

 נכדו צבי הירש בן חנה רבקה
 נכדתו נחמה רינה בת חנה רבקה

 נכדו נתן בן חנה רבקה
 נכדתו םריידא מלכה בת חנה רבקה

 נכדו ישראל בן חנה רבקה
 נכדתו גיטל בת חנה רבקה
 נכדו שמואל בן חנה רבקה

 נכדו משה בן חנה רבקה
 נכדתו רבקה בת אסתר

 ובעלה אהק p ניטל לאה
 ובגם לוי יצחק בן רבקה




