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 ב״ה.

 פתח דבר

 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א מדפיסים אנו בפעם הראשונה מכת״י כרך
 תשיעי1 ממאמרי כ״ק אדמו״ר הזקן — כרף־ב על במדבר דברים — מאמרים משנת

 תקם״ה.

 המאמרים נעתקו מטי׳ ביכלאך כת״י, א) בור 1194 גוכתי״ק כ״ק אדמו״ר
 האמצעי, ב) בוו 1001, ג) בוו 581, ד) בוו 1042, ה) בוו 1030, ו) בדך 1018, ז) בוך

 398, ח) בוו 1125, ט) בוו 523.

 כיסוד בחרנו בהביכלאו א) הנחות מכ״ק אדמו״ר האמצעי. ב) שבהם הגהות או
 תיקונים בגוכתי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ. המאמרים שהם בב׳ הכת״י הדפסנו שניהםג.

 הערות וההגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ נדפסו באותיות איטלקיות.

 הכתיב (האויסלייג) בכמה מהביכלאו שונה מהרגיל, וכן הרבה מהתיבות
 נםמנו ״ וכן נדפסו כאן.

 בסוף הספר הוספנו: א) ד״ה והי׳ מספר בנ״י — מכ״ק אדמו״ר האמצעי. ב)
 קיצור מד״ה ואם ירחיב — מכ״ק אדמו״ר מהר״ש. ג) מראי מקומות. ד) רשימת
 מאמרי — תקס״ה. ה) סקירה קצרה מהכת״י(נערכו ע״י הרה״ת אלכסנדר זיסקינד

 שי׳ פיקארםקי).

ת ״אוצר החסידים״ כ ר ע  מ
 ז׳ אדיר. ה׳חשמ״א. ברוקלין, נ. י.

 1) כרך הראשון,הנחות הרים זיל׳ והשני •אתהלך — לאזניא׳ — יצאו לאור בשנת ה׳ תשחיי. כרך
׳ ו  שלישי — סהימ ״תקסיב׳(בשנת תשכיד). רביעי — סה״מ .תקסיח׳(תשליב). חמישי — סהימ .תקסי
ל ע ) ׳ ה י ס ק ת  (תשליט). שישי — סה״מ .תקסיז׳(תשימ). שביעי — ,תקםיד׳(תשמיא). כרך שמיני סה״מ .

 בראשית שמות ויקרא — תשמיא).
 2) כידוע שהיו כמה מניחים מאמרי אדמויר הזקן, ומהם: כיק אדמו״ר האמצעי, כיק אדמויר הגיג,

 מהרייל (אחי כיק אדהיז), ר׳ משה (בנו של כ״ק אדהיז), ר׳ פינחס רייזעס.
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 ספרי׳ — אוצר החסידים — ליובאוויטש

ץ ב ו  ק
 שלשלת האור

 היכל שער
 שלישי ארגעה עשר

 מאמרי אדמו״ר הזקן
 תקם״ה

 כדך ב: במדבר דברים

,  והוא ליקוט אמרים, מאמרים יקרים, מעוררים הלבבות לעבודת ה
 מפי קדוש עליון אדונינו ומורינו ורבינו הרב הגאון הגדול

 החסיד והעניו אור עולם מופת הדור איש אלקים
 קדוש וטהור כ״ק שם תפארתו

 מוהר׳יר שביאור זלמן נבג״מ

 יוצא לאור בפעם הראשונה מכת״י

 על ידי מערכת

״ ם י ד י ס ח צר ה  ״או
 770 איםטערן פארקוויי ברוקלין, נ. י.

 שנת חמשת אלפים שבע מאות וארבעים ואחת לבריאה



 מפתח מאמרים — תקס״ה

 והי׳ מספר בנ״י! תקעט
. פלג אלקים> תקפט . ן  הנה להבי
 ביאור ענין ונקבצו תרב
 להבין. . ר״א שאיל! תרט
 ר״א שאיל תרט

 וכל העם רואים! תרכח
 להבין בתוספת ביאור! תרלז
 ואת ההר עשן! תרמב
 וברכו ה׳ אלקיו׳ תרמח
 להבין מארז״ל מזונותיו של אדם תרמח
 להבין שרשי הדברים• ; תרנז
. ויקומו לפני משה תרסו  בזהר .
 וידבר . . זאת חקת התורה׳ תערב
 להבין שרשי הדברים• תרפ

 בזהר פתח ואמר המלאו הגואל תרצב
 [חסר בחחלתו] וכו׳ וכנגדי תרחצ
 כה אמר ה׳ השמים כסאי• תשה

 להבין שרשי הדברים• תשטו
 וידעת היום! תשכח
 להבין שרשי הדברים• תשלח
 להבין מה שארז״ל בירבעם• תשמו
 להבין בתוספת ביאור! תשמח
 להבין שרשי הדברים׳ תשנט
 להבין בתום׳ ביאןי1 תשםז
 אחרי ה׳ תלכו! תשעו
ו פ ש  להבין שרשי הדברים׳ ת
 שלש ערים תבדיל׳ תשצח

 1) הנחת כיק אדמויר האמצעי.
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 ואם ירחיב תשצח
. לא יקום׳ תתיב . ן  להבי
. לא יקום תתיב  בר״מ .
 כי תצאי תתכ

 להבין שרשי הדברים׳ ר תחלא
 ענין קין והבלי תתמג
 ולהבין מ״ש בליקוטי תורה תתמג
 להבין בתוספת ביאורי תתנב
 ולתוספת ביאור תתנב
. דפנימיות אבא הוא פנימיות עתיק• תתםה . ן  להבי
 כי תצא למלחמה תתסה
 כי המצוה הזאת׳ תתעו
 להבין שרשי הדברים• תתפג
. סדרא קדמאה תתפה  בזהר .
 ולתוספת ביאור תתצז
 שובה ישראל• תתקח

 להבין שרשי הדברים׳ תתקטז
 להבין בתום׳ ביאור• תתקכה
 להבין שרשי הדברים׳ תתקלה
 להבין ביאור הדברים׳ תתקלה
 להבין שרשי הדברים׳ תתקנא
 ביום השמיני עצרת! תתקס
 ביום השמיני עצרת תתקס

. תתקעה .  להבין בתוספת ביאור! .
. מתפלל תפלה קצרה׳ תתקעו . י ד . דבמקום גדו . ן  להבי
 ולתוספת ביאור תתקעו
 עוטה אור כשלמה׳ תתקם
 עוטה אור כשלמה תתקפ

 להבין שרשי הדברים• תתקפה
 ולהבין שרש הדברים תתקפה
 צדקת פרזונו בישראל1 תתקפט
 צדקת פרזונו בישראל תתקפט

 2) חלק מגוכייק כיק אדמו״ר האמזעי.
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 אני חומה א׳
 בראשית א׳ג
 להבין שרשי הדברים2 א׳ד
 להבין שרשן של הדברים א׳ד

 הוספה
 והי׳ מספר בנ״יג מכ״ק אדמו״ר האמצעי א׳כז

 וביאור הענין מכ״ק אדנזו״ר נזהר״ש׳ א׳מט

 3) מגוכי״ק כיק אדמויר מוזריש.
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 מאמרי אדמו״ר הזקן
 תקס״ה



 בעדה שבת פ׳ במדבר

 והיי מספר בני ישראל כחול הים אשר לא ימד ולא יספר והי׳ במקום אשר
 יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם בני אל חי ונקבצו בני יהודה
 וישראל יחדיו ושמו להם ראש אחד ועלו מן הארץ כי גדול יום יזרעאל.
 כתיב גם העולם נתן בלבם בכל המעשה אשר נעשה כו׳ מבלי שימצא ראש
 וסוף, פי׳ העולם כמו שבעולם יש ד׳ יסודות ארמ״ע כידוע כמ״כ האדם הנה
 הוא נק׳ עולם קטן כידוע ויש בו ג״כ בחי׳ ד׳ יסודות ארמ״ע וכאשר יתקן
 האדם בחי׳ ד׳ יסודות ארמ״ע שלו ממילא יתוקן העולם ג״כ וזהו העולם נתן
 בלבם כי בלב האדם יש ד׳ יסודות בבחי׳ עולם כו׳. והענין הוא דהנה כחיב
 השמים כםאי והארץ הדום רגלי, פי׳ הארץ הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ מדת מלכותו
 ית׳ שהיא• בחי׳ התחתונה ומדרגה התחתונה שבאצי׳ ע״כ נק׳ ארץ לפי
 שמדה זו היא בחי׳ ההתנשאות וההתפשטו׳ להיות מלכותו מלכות כ״ע כידוע
 וידוע שאין מלך בלא עם כו׳ ומאחר שצריך להיות בחי׳ נפרד שיתפשט מדת
 מלכותו עליו א״א כ״א ע״י צמצום בתחלה שהוא ע״י שם אלקים המסתיר
 והמצמצם כמ״ש בלק״א, ולזאת מאחר שהיא רק ראש לשועלים היא בחי׳
 התחתונה שבאלקות, וזהו מ״ש הארץ הדום רגלי מבחי׳ התחתונה שבבחי׳
 רגליי׳ בלבד כו׳ וד״ל. משא״כ לגבי עצמות אלקות לא יתכן לומר בחי׳
 ההתפשטות דמדת מלוכה כי אין מלך בלא עם דהיינו כשיש• עולמות
 הנפרדים כנ״ל אבל בבחי׳ עצמות שלמעלה ממדת המל׳ כמו בחי׳ חכמתו ית׳
 וכיוצא לא שייך לומר שם מדת המל׳ ומדת ההתנשאות כי הוא לבדו ית׳
 קודם שנברא העולם ולאחר שנבה״ע• באין שינוי כלל וכמ״ש אני הוי׳ לא
 שניתי כו׳ וכמאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא כו׳ דליח מחשבה תפיסא
 בי׳ כוי. אך הנה עכ״ז הגם שעיקר גמר הבריאה הי׳ ממדת המל׳ דוקא הנק׳
 ארץ כנ״ל שרש ההתחלה היתה בחכמה וכמ״ש בחכמה• יסד ארץ שהארץ
 היא סוף מעשה להיות בבחי׳ כח הפועל בנפעל ממש כנ״ל וסוף מעשה הרי
 עלה במחשבה תחלה שהוא החכמה כידוע, וזהו בחכמה יסד ארץ דאבא יסד
 ברתא כו׳ וכמ״ש בראשית ותרגומו בחוכמתא• ברא אלקים שם אלקים
 שבבחי׳ מל׳ להיות מציאת הנבראים יש מאין בגילוי ממש מבחי׳ הארץ
 העליונה שהיא היא דאולידת ועבידת פירין דוקא כמ״ש בזהר כמ״ש• בכל
 המאמרות תוצא הארץ כו׳ הארץ דוקא כי מן בחי׳ ארץ העליונה היא בחי׳

 שהיא: מכאן נדפס באוהית במדבר ע׳ נח.
 כשיש: בכוך 68 בבחי׳.

 שנבה־ע: בכוך 68 שנברא
 בחכמה: בבוך 1218 ה׳ בחכמה.

 ותרגומו בחובמתא: באוהיח שס ות״י בחוכ׳.
 כמיש: בבוך 68 במיש.

 תקעט



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקפ מאמר

 התגלות יש מאין ממש כוי• וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה גם הגופים דבנ״א נברא
 מן הארץ העליונה במו שאר הנבראים וכמ״ש ויברא ה׳ אלקים את האדם
 עפר מן האדמה וכמ״ש הכל הי׳ מן העפר בו׳ אך הנשמות שלהם למעלה
 מבחי׳ ארץ נמשכו• וכמ״ש ויפח באפיו נשמת חיים והענין הוא שנמשכה
 מבחי׳ הבל• דיבור העליון שלמעלה מבחי׳ הארץ (וכמ״ש ויאמר אלקים תוצא
 הארץ הרי בחי׳ הדיבור דויאמר אלקים מצוה לארץ העליונה שתוצא נפש חי׳
 וכדומה וד״ל). וזהו שנאמר באדם ויהי האדם לנפש חיה ותרגומו לרוח
 ממללא מפני שנמשכה מבחי׳ דיבור העליון בו׳ וביחוד כללות נש״י דוקא
 דהם קרוים אדם וכתיב בהם נעשה אדם בצלמנו כדמותינו כו׳ וזהו שאמרו
 כל ישראל• בני מלכים הם, פי׳ מבחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ דיבור העליון וכתיב
 ואתם תהיו לי ממלכת כהנים פי׳ ממלכת לשון פועל יוצא כלומר שממשיכם
 בחי׳ המל׳ למעלה במה שהם מקבלים עליהם עומ״ש• באמרם בא״י אמ״ה
 כו׳• והוא מטעם ששרש הנשמות דישראל עלו במחשבה שהיא החכמה ומשום
 דאבא יסד ברתא הרי נעוץ סופן בתחלתן• פי׳ עולם הדבור שהוא בחי׳
 החחתונה גורמת להיות ההתחלה והראש שבחי׳ חכמה וכענין סוף מעשה
 במחשבה תחלה וכנ״ל בענין ארץ ולכך יש ביכולת כנ״י להיות ממשיכים
 מלכותו ית׳ בבחי׳ הדיבור להנהיג העולמות כמ״ש ידבר עמים כי דבור הוא
 לשון הנהגה מצד שרשם בתחלה ונעוץ סופן בתחלתן שהוא בחי׳ המחשבה
 כמאמר ישראל עלה במח׳ וד״ל. והנה הטעם שנקראת ארץ יש בזה כמה
 פירושי׳ הא׳ מלשון רצון וכמאמר למה נק׳ שמה ארץ שרצתה לעשות רצון
 קונה כי ארץ מלשון רצון כמו ארצה דהיינו כשרוצה להיות לו רצון אומר
 ארצה לעתיד שיהי׳ לו רצון ותשוקה בדבר או בלשון הווה אני מרוצה בדבר
 כו׳ והב׳ לשון ריצה ומרוצה כמו בך ארוץ גדוד כו׳ והכל ענין א׳ הוא להיות
 כי התשוקה והרצון הוא כענין מרוצה שהרי היא בחי׳ מרוצת וכלות הנפש
 לאותו הדבר הנאהב והנחשק והוא ענין ההעלאה והמרוצה מלמטה למעלה
 וזהו מ״ש ואל אישך תשוקתך• לפי• שהארץ העליונה הנ״ל היא בבחי׳ רצון
 ותשוקה כלפי מעלה שבבחי׳ העצמות דאצי׳ וכמ״ש למען יזמרך כבוד ולא
 ידום כו׳ כמ״ש בזהר ע״פ אלקים אל דמי לך קארי• תדיר לנהורא ולא שכיר
 כו׳• מפני שהארץ היא מקבל כל ההשפעות מלמעלה כידוע וכל מקבל

 ממש כוי: באוהית ליתא.
. נמשכו: באוהית נמשכו למעלה מבתי׳ ארץ.  למעלה .

 הבל: בבור 68 ליתא.
 כל ישראל: באוה״ת בניי.

 עומיש: בכוך 68. 1218 נוסף למטה.
 אמ״ה כר: באוהית אלקינו.

 בתחלתן: בבוך 1218 כר.
. אישך תשוקתך: באוה״ת ליתא.  ודיל. והנה .

 לפי: בבוך 68 פי׳.
. קארי: באוהית דנהית קארי.  כמיש .

. כוי: באוהית ע׳ נט לנהיע . . לעלמין.  לנהורא .



 ספר תקם״ה תקפא

 תשוקתו אל המשפיע וכמ״ש ואל אישך תשוקתך וד״ל, וזהו שלש הנה לא
 תשבענה ארץ לא שבעה מים בו׳״, פי׳ מים הם בחי׳ המשנות והשפעות
 עליונות שנמשכו בארץ מבחי׳ אור עצמות האצי׳ כמ״ש כי הוי׳ הוא האלקי׳
 כידוע ולא שבעה מלקבל כי בחי׳ השביעה הוא ענין ההפסק והגבול
 ובעצמות אלקות• אין בו הפסק וגבול כלל כי אינו מחדש ההשתל׳• רק
 בבחי׳ זיוו ואורו בלבד וכמ״ש שמש ומגן הוי׳ אלקים כמו שידוע בענין הודו
 על ארץ כו׳ ואין לזה בחי׳ הפסק כלל כי הארה זו נמשכה בבחי׳ א״ס לחדש
 בטובו עד אין קץ ותכלית כו׳ ולכך ארץ לא שבעה מים שלא תוכל לשבוע
 ולהגביל השפע כר• (וגם מצד עצמות מדת הארץ להיותה ג״כ בבחי׳ האצי׳
 אין בה הפסק כח כלל בערך בחי׳ הקבלה ולא תשבע מלקבל כו׳ וכמו״כ
 בנפש• האלקי׳ לא תשבע מלקבל גילוי אור אלקי מטעם זה ואם תשבע
 ותאמר די אין זו בחיי קבלה בגילוי אור האלקי בנפשה כי קבלת שפע אור
 אלקי מוכרח להיות בבלתי שביעה כלל מב׳ טעמים מצד השפע ומצד קבלת
 השפע כנ״ל והגם שהנפש מוגבלת היא אבל ההשפעה שמקבלת היא בלתי
 מוגבלת כו׳ וד״ל) וכן לע״ל נאמר ילכו מחיל אל חיל כו׳ שאין קץ לקבלת
 השפע האלקי׳ מחיל אל חיל יותר גבוה בעילוי אחר עילוי כו׳• מפני שאין
 קץ ושיעור לרוממות ה׳ והתפלה הוא הדביקות בעצמותו ומהותו דוקא
 וכמ״ש לדבקה בו בו דייקא ע״כ גם בכללות נש״י ובכל או״א בפרט שנאמר
 בה ואני תפלה לאל חיי כו׳ הנה תשוקתה לה׳ בלתי מוגבלת כלל וזהו ארץ
 שרצתה לעשות רצון קונה כענין רץ לבך כר וגם מלשון רצון וכמ״ש ואהבת
 ה׳• כו׳ לאהבה את ה׳ כי הוא חייך כו׳ והוא בחי׳ רצון לרצון או שכבר
 המצא בה הרצון כפי• ארצה הנ״ל. אמנם הנה זהו דוקא בנש״י כמו שהן
 למעלה שהוא בחי׳ חלק אלוקה ממעלה כידוע ע״כ כשמתבוננת בה׳ אחד
 תכלה נפשה להכלל במקור חוצבה כר אבל לאחר שירדה הנשמה ונתגשמה
 ונתלבשה בחומר גופני הגם מאד שנלקח מד׳ יסודות דנוגה דעשי׳ כו׳ הנה
 יש זה• המונע ומחשיך אשר מחשיך ומעלים אור האלקי ולא ימצא בה
 התשוקה והרצון הנ״ל אשר לזאת צריך להיות בחי׳ ההמשכה האלקי׳
 מלמעלה עלי׳ לעורר בה הרצון והתשוקה (וזהו כענין הכרוזין שב״ק מכרזת
 בכל יום כוי). וזהו פקדת הארץ ותשוקקיה כוי, פי׳ פקדת עפ״י פשוט הוא
 לשון פקידה וזכרון שנזכר עלי׳ לעורר בה את האהבה והתשוקה כנ״ל, וזהו
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קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקפב מאמר

 ותשוקקיה ועוד יתפרש פקדת לשון ציווי כמו ויפקד המלך פקידים כר.
 והענין הוא כי רמ״ח מ״ע נק׳ רמ״ח פקודין כידוע והנה המצות הם בחי׳
 רצון העליון כידוע וידוע שהן בחי׳ פנימי׳ הרצון שלמעלה מן החכמה ונק׳
 בזהר בשם• רעוא דכל רעוין פי׳ מקור ושרש של כל הרצונות דהיינו מפני
 שכל הרצונות נולדים ומתגלים מבחי׳ הרצון העליון הזה לכך נק׳• בשם
 רעדכ״ר והוא ענין פנימיות הרצון שיש בכל מצוה ומצוה להיות כי כל מצוה
 הרי היא רצון ה׳ בלתי הלבשת טעם ודעת למה תהא המצוה כך ולא תהא
 כך כמו ד׳ בתים בתפילין וח׳ חוטין בציצית וכדומה אלא כך הוא רצונו וכר
 ציוה כו׳ וזהו פי׳ פקדת לשון ציווי שכך ציוה וכאמרינו אשר קדשנו
 במצותיו כו׳ ולהיות כן יכולים הן המצות מעשיות שהאדם עושה שיעוררו
 את האהבה והרצון בנפש האלקי׳ להיות לו נפש שוקקה לה׳ אחד בלא טעם
 ודעת ג״כ וזה הרצון והתשוקה היא באדם מלמטה למעלה והטעם הוא כי
 הנה כתי׳ כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם כו׳ שכפי שנמשכה
 ההתעוררות אהבה עליונה על האדם מלמעלה למטה כן תהי׳ ערך
 התעוררות האהבה באדם מלמטה למעלה כמים הפנים כו׳ והנה שרש כל
 המצות הן מבחי׳ האהבה והחסד העליון כי בחי׳ הרצון העליון הוא בחי׳ רב
 חסד העליון כי הרצון והאהבה שרש א׳ להם דפי׳ אהבה לשון אבה שהוא
 הרצון כידוע לפי ששרש האהבה ברצון כו׳ וזהו שאמר על המצות דוקא
 וימינו תחבקני ופי׳ וימינו הוא בחי׳ רב חסד העליון הנק׳ ימין (כידוע דקו
 הימין הוא חח״נ כר) והוא לפי שכל המצות הן רמ״ח המשכות מבחי׳ חסד
 עליון בחי׳ מקיף כמו טלית ותפילין הנה ע״י מצות הטלית ממשיך אור מקיף
 מבחי׳ רב חסד כמ״ש עוטה אור כשלמה וע״י מצות תפילין ממשיך אור מקיף
 בהמשכות המוחין בד׳ הבתים וכיוצא בזה בכל המצות מעשיות כללותם הוא
 בחי׳ המשכות אור האהבה והחסד העליון והוא מפני אהבת ה׳ לישראל
 וכמ״ש אהבתי אתכם אמר ה׳ וכתיב אהבת עולם אהבתיך ע״כ משכתיך חסד
 שהוא בחי׳ חסד עליון שנמשך מלמעלה למטה על כללות נש״י ע״י מעשה
 המצות כנ״ל וד״ל. וזהו פקדת הארץ ותשוקקיה פקדת ברמ״ח מ״ע את הארץ
 היא כנ״י שהוא כדוגמת בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ ארץ העליונה כנ״ל ותשוקקיה
 ברמ״ח החסדים לעורר בה התשוקה והרצון מלמטה למעלה מטעם כמים
 הפנים כו׳ והוא לפי שיש ביכולת רעוא דכל רעוין שבמצות להוליד רצונות

 כנ״ל וד״ל.

ד יתפרש פי׳ פקדת לשון פקידת עקרות כמו וה׳ פקד את שרה כו׳ עו  ו
 דהנה בזמן הגלות כתי׳ רני עקרה לא ילדה כו׳ פי׳ מה שכנ״י נקראת
 בשם עקרה הענין הוא לפי שאור האהבה האלקי שישנה בכאו״א מישראל
 נמשלה בשם ולד הנולד כי בן ובת הוא אהוי״ר כנודע, והנה בזמן הגלות

. בזהר בשם: באוה״ת ליתא.  וכן לעיל .
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 ספר תקם״ה תקפג

 מפני עוצם ההסתר והצמצום בשעבוד הגליות בו׳ הנה אור האהבה הזאת
 היא מסותרת ונעלמת בלב ומוח של כאו״א בבחי׳ עיבור והעלם גדול כמשל
 הולד בהיותו בחי׳ עיבור במעי אמו וכשבאה ההתעוררות בתפלה אז הוא זמן
 הלידה של האהוי״ר שהוא ענין ההתגלות והיציאה מן ההעלם כמשל הולד
 שיוצא לאויר העולם, וזהו שרש ענין התפלה שנזכר בספרי הקבלה שהוא
 זמן לידת המוחין פי׳ המוחין הן אוי״ר שמכוסים ונעלמים במוחין בבחי׳
 עיבור וכשיוצאין מן ההעלם ומתגלין בלב נק׳ בחי׳ לידת המוחין כלומר
 לידת אוי״ר מן המוחין נק׳ בשם לידת המוחין כו׳ וד״ל. וע״ז הקוטב הוםד
 כל ענין התפלה. אך פרטיות סדר התפלה מבואר בפע״ח ודרך כלל עד ש״ע
 ועד בכלל הוא כמשל ט׳ ירחי לידה לאוי״ר שבמוחין כו׳ ובוידוי כמו סלח
 לנו כו׳ עד כשאומר יענך ה׳ ביום צרה כו׳ הוא בחי׳ חבלי לידה כו׳ וכמ״ש
 בספרי הקבלה וד״ל. וזהו רני עקרה לא ילדה פי׳ מה שבכל משך הגלות
 היתה כנ״י בחי׳ עקרה ולא ילדה האוי״ר שבמוחין כנ״ל לע״ל תלד ויתגלו
 אוי״ר מן המוחין בבחי׳ לידה והתגלות וכמאמר רז״ל עתידה אשה שתלד
 בכל יום כו׳ וזהו הפי׳ גם כאן פקדת הארץ לשון פקידת עקרות כי הנה
 קודם התפלה ענין הפקידה הזאת הוא ע״י המצות שנפקדת לעורר בה
 האהבה בלבד והוא מלשון ציווי כנ״ל וזהו ע״י מצות הטלית והתפילין שלפני
 התפלה ואח״כ בתפלה פקדת הארץ להיות לה בחי׳ לידת המוחין ממש כנ״ל
 וד״ל. ובכל הנ״ל יובן פי׳ סוף הפסוק הזה דפקדת כו׳ והוא מ״ש רבת
 תעשרינה פלג אלקים מלא מים״. פי׳ רבת תעשרנה לארץ הנ״ל ע״י הפקידה
 דמצות מעשיות ברוב ההמשכות והשפעות של חסד עליון לפי ששרש כל
 המצות הן מן בחי׳ רב חסד העליון כנ״ל כמו דוגמת המים שיורדין מלמעלה
 בשפע וברבוי גדול כוי• והנה טבע המים שהן יורדין מגבוה לנמוך וכל
 שהתחלתן מן הגובה ביותר יותר הן יורדין ונמשכין למטה לגמוך עד
 שממלאים כל העמקים השפלים כו׳. והנמשל יובן למעלה בהיות ששרש
 המצות הן הנה מבחי׳ ומדרגה היותר גבוה והוא בבחי׳ רעדכ״ר מקור כל
 החסדים המתפשטים למטה כידוע ע״כ כאשר הן יורדין מגבוה לנמוך
 בהתלבשותן ברמ״ח פקודין רמ״ח אברים בו׳ המה מתפשטים בבחי׳ ירידת
 המדרגה למטה מטה מאד עד שמתלבשים המצות בענינים גשמי׳ דדצ״ח כמו
 צמר דציצית וקלף דתפילין וכדומה הגם ששרשן למעלה מעלה בבחי׳ האצי׳
 הן הנה בחי׳ אורות עליונים שירדו מבחי׳ רעדכ״ר הנ״ל, אך ורק מפני
 שהמה כטבע המים שיורדין מגבוה לנמוך עד שיוכל להתמלא מהן כל
 העמקים השפלים כו׳ וד״ל. וזהו רבת תעשרנה להיות פלג אלקים מלא מים
 וחסדים העליוני׳ דרמ״ח מ״ע גם בתחתית כל המדרגות דעולם העשי׳ כו׳
 וד״ל. ומה שאמר לשון פלג אלקים• ולא אמר פלגי מים כו׳ הענין הוא לפי
 ששם אלקים הוא בחי׳ הצמצום וההסתר שמסתיר אור האלקי כידוע וע״י

 ועוד יחפרש . . מלא מים: באוה׳ת ליתא.
 אלקים: באוה״ת נוסף מלא מים.



קן ד הז ״ ו מ ד י א  תקפד מאמר

 המשנות המצות הוא המשנות גילוי אלקות למטה מטה גם בעניני מעשה
 גשמיית ננ״ל היפו בחי׳ הצמצום וההסתר דשם האלקים ע״נ אמר פלג
 אלקים בלומר ששם אלקים המצמצם מתפלג לרבוי התחלקות עד שיבטל
 בחי׳ ההסתר שעל ידו ני עיקר ההסתר והצמצום הוא מצירוף וחיבור שם
 האלקים או כאשר יחלק לחלקים רבים יאיר האור גם דרו שם האלקים ולא
 יסתיר כלל• כוי. וסיבת פלג אלקים הוא לפי שנתרבה ונתגדל מאד אור
 ההמשכה של חסד עליון ברבוי השפע ע״י המצות• מעשיות ממקור כל
 החסדים עד שממילא נעשה פלג אלקים עד שנתבטל בחי׳ הצמצום וההסתר
 דשם אלקים (וכמשל שפע מים רבים בתגבורת שיוכלו להעביר המסו כו׳• או
 עד״מ תגבורת כח השפע של השכל עד שיעבור גם הקרום העב כו׳ וכמ״ש
 במ״א וד״ל). וזהו את העולם נתן בלבם כו/ פי׳ העולם הוא בחי׳ ד׳ יסודות
 ארמ״ע כו׳ וכאשר יתוקן למטה ד׳ יסודות ארמ״ע באדם יתוקן בחי׳ העולם
 העליון דד׳ יסודות העליונים כר, והנה ב׳ יסודות דמים ועפר מתבאר מכל
 הנ״ל שהוא ענין בחי׳ ארץ ומים דרמ״ח מ״ע וכמ״ש פקדת הארץ ותשוקקיה
 כו/ ובחי׳ ב׳ היסודות העליונים מהם והוא בחי׳ אש ורוח הנה כמו שהמים
 למעלה מן העפר כנ״ל כן בחי׳ הרוח למעלה מן האש כי הרי האוי״ר זו ודק
 בטבעו יותר מן האש או ורק בזאת יתרון מעלת האש• במה שטבעו לעלות
 למעלה ביותר ובזה הוא גדול ממדרגת האויר שהרי יכול האש לעלות
 למעלה מעלה ברום המעלות מה שאין האויר יכול להגיע שם כר ולהבין
 כדוגמת• האש והאויר למעלה הנה מבואר למעלה דהמצות הן בחי׳ מים
 העליונים רמ״ח חסדים כו׳ והנה התורה הוא מבחי׳ הרוח שלמעלה מן המים
 בו׳ ולבו מצות ת״ת כנגד כולן כו׳ והטעם הוא לפי שהעוסק בתורה הנה
 הוא מדבר בדיבור בפה דבר ה׳ זו הלכה כו׳ ואותו הדיבור נק׳ רוח ממללא
 לפי שהקול כלול מג׳• אש רוח מים כידוע אמנם הדבור באותיות• שהקול
 מתחבר מכמה חלקים ונעשה צירוף א׳ הנה הרכבה זו בחי׳ הרוח הוא
 המרכיב אותן וע״כ נאמר בחי׳ הדיבור בנפש המשכלת דוקא ובמ״ש ויהי
 האדם לנפש חיה ותרגומו לרוח ממללא כו׳ לפי שרוח האדם דוקא היא נפש
 המדברת ולא זולתה כו׳ ועד״ז יובן למעלה ג״כ בהיות ידוע שכל היושב
 ועוסק בתורה הקב״ה יושב ושונה כנגדו ממש וכמ״ש ואשים דברי בפיו כו׳
 מפני שדבר ה׳ הוא ממש וא״כ שרש התורה למעלה הוא בחי׳ הרוח העליון
 שבאצי׳ שלמעלה מעלה מבחי׳ מים העליונים כו׳ ולכו נאמר במשיח ונחה
 עליו רוח ה׳ וכן רוח ה׳ תניחנו כו׳ כי באתעדל״ת מבחי׳ רוח ממללא יבא

 כלל: בבוך 68 ליתא.
 המצות: באוהית מעשה המצות.

 כר: באוהית והקשר (והגשר?) כוי.
. האש: באוה״ת ליתא ואולי נשמט מפני תיבות הדומות.  אך .

 כדוגמת: באוה״ת זה כדוגמת זה.
 מגי: באוה״ת נוסף בחיי.

 באותיות: באוהית נוסף הוא.



 ספר תקס״ה תקפה

 ההמשכה מלמעלה ג״כ מבחי׳ רוח ה׳ ונחה עליו הרוח מלמעלה למטה כענין
 הקב״ה יושב ושונה כנגדו ממש כו׳ וכן עד״ז יש גם ברוח ההתעוררות
 דכתיב עד יערה עלינו רוח ממרום פי׳ יערה לשון עירוי מים מכלי אל כלי
 כוי, כמ״כ יש בחי׳ עירוי רוחני בבחי׳ הרוח העליון שיערה ויומשך מלמעלה
 למטה לעורר את האהבה ברוח בנ״א למטה כו׳ וד״ל. וזהו בחי׳ הרוח
 שלמעלה גם מבחי׳ האש שלמעלה כי הנה בחי׳ האש הוא בחי׳ אש הצמאון
 שבלב בתפלה כמ״ש צמאה לך נפשי כו׳ ואמנם הקורא בתורה לאחר הצמאון
 שהי׳ בתפלה הנה הוא במעלה ומדרגה יותר גבוה מן האש שהי׳ בתפלה כי
 הרי הוא בחי׳ הרוח ממללא שנק׳ דבר ה׳ כו׳ ושרשו למעלה הוא הנק׳ אויר
 העליון ופי׳ אויר אור יו״ד דהיינו הארת החכמה והשכל הנק׳ יו״ד כידוע
 משא״כ האש כו׳ וד״ל. וכמו שהמים הם למעלה מן העפר כנ״ל בענין ארץ
 לא שבעה מים כו׳ כן הרוח למעלה מבחי׳ האש אך ורק במה שמעלת האש*
 לעלות למעלה ביותר בזה האש גדול מן הרוח ויתבאר ענינו בסמוך בעז״ה

 וד״ל.

ה כ״ז בזמן הזה שע״י אתערותא דלעילא דוקא באה למטה אתעדל״ת כי הנ  ו
 אין לכנ״י כח להתעורר מצד עצמם מפני שעבוד הגליות כו׳ וזהו
 שמבואר למעלה בענין פקדת הארץ ותשוקקיה כר• שע״י פקידה מלמעלה
 דוקא נעשה ונמשך לארץ תשוקה מלמטה למעלה בו׳ וזהו ע״י בחי׳ הרמ״ח
 חסדים דרמ״ח מ״ע והוא ענין המים שעל העפר וא״כ המים גבוהים מן
 העפר מאחר שנמשכים ויורדין מגבוה לנמוך כנ״ל אבל לע״ל הנה כתיב
 לרוקע הארץ על המים שהארץ יהי׳ למעלה מעל• המים כי בחי׳ התשוקה
 בארץ יהי׳ גבוה במדרגה מבחי׳ המים כו׳ וכמ״כ יהי׳ מדרגת האש למעלה
 מבחי׳ הרוח אעפ״י שעכשיו בחי׳ הרוח גבוה מן בחי׳ האש כנ״ל, וזהו מ״ש
 אח העולם נתן בלבם מבלי שימצא ראש וסוף בו׳ שבחי׳ הסוף יהי׳ ראש
 והראש יהי׳ סוף כי בחי׳ העפר שעכשיו הוא סוף יהי׳ בחי׳ ראש• לע״ל•
 וכמ״ש לרוקע הארץ על המים והמים יהי׳ למטה מן העפר בבחי׳ סוף ונמצא
 שלא יהי׳ נודע אמיתית הענין מי הוא ראש ומי הוא הסוף שהרי העפר מקבל
 עכשיו מן המים וכמ״ש ארץ לא שבעה מים וכנ״ל ואעפי״כ תהי׳ גבוה מן
 המים כו׳ וד״ל. וביאור הדברים הנה מבואר למעלה דהמצות הן בחי׳ המים
 שיורדים מגבוה לנמוך בו/ אבל הנה יש בחי׳ העלאה מלמטה למעלה והוא
 בחי׳ אור חוזר היפר ענין המצות והוא ענין התשובה מעומקא דלבא הנק׳
 תשובה עילאה והוא בחי׳ צעקה כמ״ש צעק לבם אל ה׳ וכן ויצעקו בנ״י כו׳

 האש: באוהית טבע האש.
. כוי: באוה״ת ליתא.  והנה כ־ז .

 מעל: באוהיח ובביר 1218 מן.
 ראש: בבוך 1218 כתר.

. לעיל: באוהית לעיל בחי׳ ראש. . ׳ י ח  ב



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקפו מאמר

 דהיינו מתור המיצר והדוחק שיצר לאדם ממה שנפל בעניני עוה״ז ומזה באה
 הצעקה שהוא ענין ההתפעלות בלב יתר מכדי שיוכל הלב להכיל בו׳ ובזאת
 מעורר למעלה כדוגמא זו ממש דהיינו ג״כ בחי׳ אור גדול שאינו נגבל
 ונתפס תור כלי כלל וזהו מפני שבחי׳ התשובה הוא למעלה מהגבלת כלי כו׳
 והיינו שאמרו בוחר• דבע״ת ממשיכים לי׳ בחילא יתיר פי׳ בכח יתירה שאינו
 נגבל תור כלי כר• וד״ל. והנה לע״ל• ארז״ל אם ישראל עושין תשובה
 נגאלין כו׳ הרי דהגאולה בתשובה תליא דוקא• והטעם הוא לפי שצריך
 להיות לע״ל התגלות אור א״ס ב״ה שלמעלה מן השתלשלות דהיינו שאינו
 נגבל בכלי כו׳ וזה א״א ע״י המצות בלבד מאחר שהן בחי׳ המשכות אורות
 בכלים דוקא כידוע ונק׳ רמ״ח אברים כו׳ וע״כ הדבר תלוי בתשובה דוקא
 ולא במצות לפי שהתשובה הוא בחי׳ האור שלמעלה מן הכלי כנ״ל וד״ל.
 וזהו שיהי׳ לע״ל הארץ למעלה מן המים כמ״ש לרוקע הארץ על המים כו׳
 דהיינו בחי׳ התשובה לפי• שהיא בבחי׳ א״ח• תהי׳ מעוררת למעלה במדרגה
 יותר גבוה מן המים דמצות כו׳ ומטעם הנ״ל. וכמ״כ הנה בחי׳ האש יהי׳
 גבוה מן הרוח כו׳ להיות כי בחי׳ התשובה הוא ע״י האש כי הצמאון
 והתשוקה ברשפי אש תגדל ביותר אצל בע״ת מפני סיבת הריחוק שנחרחק
 כ״כ כו׳ והרי הצעקה באה רק מבחי׳ אש הצמאון כמ״ש כאיל תערוג על
 אפיקי מים כו׳ וזהו מבלי שימצא ראש וסוף שהראש נעשה סוף והסוף נעשה

 ראש בכל• הד׳ יסודות דארמ״ע שנק׳• בהם העולם כו׳ וד״ל.

 וזהו והי׳ מספר בנ״י כחול הים אשר לא ימד ולא יספר״, ולכאורה קשה
 דבתחלה אמר והי׳ מספר בו׳• ואח״כ אמר לא יספר כדמקשה ורמי
 בגמ׳׳ אר הענין הוא דהמצות מעשיות שבהן נפקדה הארץ כמ״ש פקדת
 הארץ כו׳ וכנ״ל הן באין ונמשכין במספר דוקא שהרי הן במספר קצוב רמ״ח
 מ״ע וגם הנה כללות כל המצות באו במספר קצוב תר״ר, תרי״ג מצות
 דאורייתא וז׳ דרבנן• ונקראי׳ תר״ר עמודי אור במספר תר״ר ולא יותר וזהו
 פי׳ פקדת הארץ כו׳ לשון פקידת מספר ומנין כמו פקוד כל זכר לגולגלותם
 כו׳ וגם מלבד מספר המצות תר״ר הנה צריכין הן עוד להתחלק ולבוא
 במספר יותר פרטי והוא לס׳ רבוא נשמות ישראל וכמ״ש לגלגלותם כו׳

 שאמרו בזהו: באוהית שאזיל בזהיק.
 כר והיינו . . כלי כר: באוהית הובא זה בשורה שלאחיז אחרי התיבות נגאלין.

 לעיל: באוהית עיז.
 חליא דוקא: בבור 68 דוקא תליא.

 לפי: באוה״ת פי׳.
 איח: בכוך 1218 איס.

 בכל: באוהית וכן בכל.
 שנק׳: באוהית שנברא.

 יספר: בבוך 1218 נוסף מרוב.
 כר: בבור 1218 בניי כר.

 וזהו . . דרבנן: באוהית ליתא.



 ספר תקם״ה תקפז

 ואעפ״י שכללותם תר״ך בלבד אבל צריכין להתמשך בכאו״א מישראל בכל
 חד לפום שיעורא דילי׳ כר. והטעם הוא לפי שעיקר ענין המצות הרי הם רק
 בחי׳ כלים מכלים שונים לאורות החסדים העליונים שנמשכו ע״י המצות
 בעשותם וע״כ באין במספר דוקא כי הכלי הוא בחי׳ הגבלה והתחלקות כידוע
 וע״כ כללות המצות נחלקו לרמ״ח ופרטי פרטיהן ג״כ יש להן מספר וגבול
 כי כל שנמשך בכלי ממילא הוא בא ונמשך לידי מספר כו׳ כי הכלי והמספר
 ענין א׳ הוא שהרי בחי׳ ההתחלקות ובחי׳.ההגבלה ענין אחד הם כידוע וד״ל.
 אבל הנה בחי׳ התשובה הנ״ל מעוררת למעלה מעלה מבחי׳ ההתחלקות
 ומבחי׳ ההגבלה בכלים כמ״ש למעלה הטעם לפי שבחי׳ התשובה היא למעלה
 מבחי׳ הגבלת כלי כו׳ וממילא הוא למעלה מבחי׳ ההתחלקות במספר כנ״ל
 שההגבלה וההתחלקות ענין א׳ הוא וד״ל. וזהו והי׳ מספר בנ״י כו׳ שע״י
 המשכות המצות שבאין במספר כנ״ל כחול הים אשר לא ימד ולא יספר פי׳
 לע״ל דנגאלין ע״י התשובה דוקא שמעוררת למעלה מן בחי׳ המספר וא״כ
 יבוא ויעלה בחי׳ המספר דמצות למעלה מן המספר דהיינו בעצמות אור א״ס
 שלמעלה מן המספר וההתחלקות וכמ״ש ולתבונתו אין מספר פי׳ לתבונתו
 הוא בחי׳ בינה ותבונה שהוא בחי׳ תשובה עילאה כי בינה ליבא שרשפי אש

 שבלב באה דוקא ע״י בינה שבלב כמ״ש בלק״א• וד״ל.

 וזהו והי׳ במקום אשר יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם בני אל חי, פי׳
 במקום אשר יאמר כו׳ באותו המקום עצמו שנאמר להם לא עמי
 באותו המקום דוקא יאמר להם בני אל חי בו׳ והענין הוא לפי שמבואר
 למעלה דע״י בע״ת דמשכי לי׳ בחילא יתיר כו׳ דהיינו למעלה מהגבלת כלי
 כו׳ וא״כ הרי יהי׳ התגלות אור א״ס ב״ה לע״ל עי״ז למטה כמו למעלה
 בהשוואה א׳ מאחר שיהי׳ הגילוי מבחי׳ שלמעלה מן ההשתלשלות כו׳ וקמי׳
 כחשיבה כאורה כו׳ וגם החושך והצמצום שמסתיר ומחשיך בבע״ת מצד
 מעשיהם הרעים לא יחשיך כלל אלא אדרבה יתהפך החושך לאור שהחושך
 יאיר משום דהזדונות נעשו זכיות והיינו הזדונות ממש הם עצמן יתהפכו
 לזכיות וא״כ באותו המקום עצמו שהי׳ חושך שם יאיר האור משום דקמי׳
 כחשיבה כאורה ולילה כיום יאיר בו׳. וזהו במקום אשר יאמר לא עמי באותו
 המקום עצמו יגלה עליהם אור האלקי כו׳ ויקראו בשם בני אל חי כו׳ וד״ל.
 וכ״ז מטעם שיהי׳ אז לע״ל מספר בנ״י כחול הים אשר לא ימד כו׳ שיתגלה
 למטה מה שלמעלה מן המספר וההשתל׳ ואז ממילא הוא כחשיבה כאורה כו׳
 עד מבלי ימצא ראש וסוף כנ״ל שהסוף יהי׳ ראש• והוא מ״ש כחול הים והרי
 החול הוא למעלה מן הים כמ״ש.יורדי הים באניות כו׳ הרי נאמר לשון
 ירידה מגבוה לנמוך והוא מפני שבחי׳ העפר יהי׳ גבוה מן המים ע״י בחי׳

 התשובה וזהו לרוקע הארץ על המים וכנ״ל וד״ל.

 בלק־א: בבוך 1218 במיא.
. ראש: באוה׳ת ליתא.  וזהו .
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נקבצו בני יהודה וישראל יחדיו ושמו להם ראש אחד ועלו מן הארץ כי  ו
 גדול יום יזרעאל, פי׳ יהודה הוא לשון הודאה כמ״ש הפעם אודה
 את ה׳ כו׳ והוא בחי׳ העלאה מלמטה למעלה• והוא בחי׳ העלאת מ״ן דכנ״י
 ע״י בחי׳ התשובה כנ״ל וישראל הוא לי ראש כידוע הרי הוא בחי׳ ההמשכה
 מלמעלה למטה והן ב׳ בחי׳ דיחו״ע ויחו״ת ישראל ישר אל הוא בחי׳ יחודא
 עילא׳ ויהודה הוא בחי׳ יחו״ת (דהיינו בחי׳ זו״נ או ת״ת ומל׳) ועכשיו ב׳
 היהודים אינם שוים שזה מלמטה למעלה וזה מלמעלה למטה אבל לע״ל
 ישתוו בהשוואה א׳. וזהו ונקבצו בני יהודה וישראל• יחדיו ושמו להם ראש
 אחד פי׳ ראש אחד כמאמר למהוי אחד באחד בו׳ שמיחודא עילאה ויחו״ת
 יהי׳ רק יחוד אחד ולא ב׳ יהודים כו׳ וד״ל. וזהו כי גדול יום יזרעאל פי׳
 נתינת טעם למה שאמר ושמו להם ראש אחד שהוא לפי כי גדול יום יזרעאל
 כר• והענין של יזרעאל הוא כידוע דאור זרוע לצדיק כו׳ שכל המצות מאחר
 שנמשכים ויורדים מגבוה לנמוך כנ״ל עד שנתלבשו בענינים גשמיי׳ בצדקה
 שהוא כסף דומם ועד״ז כל מצות הנעשי׳ בדצ״ח כו׳ הרי הם כדוגמת
 הזריעה שבארץ שהארץ מכסה עליהם כו׳ כן מכסה ומסתיר על המצות ענין
 ההלבשה שלהם בעניני׳ גשמיים. ואמנם כמו שהזריעה מתברכת בארץ ע״י
 כח הצומח שבה כן בכל המצות הנזרעים במל׳ דאצי׳ שהיא כנ״י מתברכים
 בתוספת מרובה על העיקר (כענין ברכת יצחק במאה שערים כו׳) והיינו מ״ש
 זורע צדקות מצמיח ישועות שע״י זריעת המצות שכללותם נקראו בשם
 צדקה כידוע וכמ״ש וצדקה תהי׳ לנו כו׳ וכמ״ש במ״א עי״ז תהי׳ הצמיחה
 בכפלי כפליים בתוספת מרובה כו׳ והוא הישועות והחסדי׳ הרבים כמ״ש כי
 קרובה ישועתי לבוא וצדקתי להגלות והיינו בחי׳ גילוי אלקות שיהי׳ לע״ל
 דכתי׳ והי׳ אור הלבנה כאור החמה ואור החמה יהי׳ שבעתים כו׳ וד״ל. וזהו
 פי׳ יזרעאל דהיינו בחי׳ אל הנזרע לצדיק ח״י עלמין ע״י המצות שהן ממקור
 החסד דאל הוא החסד כמ״ש חסד אל כל היום כו׳ כידוע יהי׳ גדול יום זה
 דיזרעאל כאשר יצמח בתוספת כנ״ל. והטעם הוא לפי שאז לע״ל יהי׳ אור
 הלבנה כאור החמה כנ״ל והיינו שיתהפך החושד לאור כנ״ל ע״י בחי׳
 התשובה וא״כ יהי׳ מדת לילה דחושך כמו מדת היום ממש בשוה וזהו מ״ש
 לעת ערב יהי׳ אור שגם הערב דלילה יהי׳ אור וכמ״ש ולילה כיום יאיר
 משום דקמי׳ כחשיבה כאורה כנ״ל וזהו כי גדול יום פי׳ שהיום יתגדל הרבה
 דמה שעכשיו הוא רק י״ב שעות יהי׳ בכפליים דהיינו כ״ד שעות מסיבת הי״ב
 שעות דלילה שנהפך ליום ג״כ כו׳ וד״ל. (והיינו ענין ושמו להם ראש אחד
 כנ״ל והוא הנתינת טעם למה יהי׳ להם ראש אחד לפי שגדל כו׳ וד״ל) ועיקר
 הטעם הוא לפי שאשה מזרעת תחלה יולדת זכר כוי, פי׳ מה שעכשיו נזרע
 אל ע״י המצות כנ״ל היינו ענין איש מזריע תחלה שההתעוררות תחלה

 ונקבצו . . למעלה: באוהית ליתא.
 וישראל: באוהית ובניי.

 וזהו . . כר: באוהית ליתא.



 ספר תקם״ה תקפט

 מלמעלה כמ״ש פקדת הארץ כו׳ ע״כ יולדת נקבה פי׳ בחי׳ דינין וצמצומים
 דנוק׳ והוא הסיבה שישראל םובלין צרות כו׳. אבל לע״ל ע״י התשובה
 שההתעוררות תחלה מן כנ״י שהוא ענין אשה מזרעת תחלה יולדת זכר פי׳•
 כמ״ש כי זכר חסדו שרוב החסדים הוא בזכר דוקא כידוע והוא מ״ש מצמיח
 ישועות עד אין מספר כנ״ל. וזהו כי גדול יום שיהי׳ תגבורת שפע החסדים

 בהרחבה והתפשטות עד אין מספר• מטעם זה• וד״ל.

 (ביאור הדברים ע״פ והי׳ מספר בנ״י מ׳)

 הנה להבין שרש ענין פלג אלקים כו׳״, הנה בתיבת אלקים יש אותיות מי
 אלה כידוע וכמ״ש בזהר בחחלתו ע״פ מי ברא אלה כו׳ והנה מי הוא
 בחי׳ נסתר מאחר דקיימא לשאלה מי הוא מפני שלא נודע ונגלה• למטה כו׳
 ואלה הוא בחי׳ נגלה שהרי אינו אומר אלה אלא על דבר הנגלה ונראה לעין
 כל שיחכן שיאמר עליו אלה לנוכח כו׳. וא״כ ב׳ תיבות הללו הם ב׳ ענינים
 הפכיים שזה נסתר וזה נגלה. ושרש הענין הוא למעלה הן הנה ב׳ העולמות
 עלמא דאתכסיא שנק׳ מי ועלמא דאתגלייא שנק׳ אלה כו׳, ודרך כלל הנה
 אותיות י״ה דשם הוי׳ הן חו״ב שנק׳ נסתרות ואותיות ו״ה הן הנגלות כו׳
 והוא בחי׳ או״א שנק׳ נסתרות ובחי׳ זו״נ שנק׳ נגלות. והנה אימא עצמה
 כשמתלבשת• בדא ידוע שיש בחי׳ חסדים מכוסים ובחי׳ חסדים מגולים
 והחסדים המכוסים ביסוד אימא הן למעלה מהחזה דז״א ומשם ולמטה הן
 מתגלים כי בחזה דז״א מסתיימים בחי׳ יסוד אימא כידוע ולכן מהחזה דז״א
 ולמטה שם החסדים מגולים והייינו שב׳ חסדים וב׳ שליש הם מגולים וב׳ חסדים
 ושליש שהם עד החזה דדא נשארו מכוסין ביסוד אימא כר• וזהו שרש ענין
 פלג אלקים פי׳ אלקים הוא כשאותיות דמי עם אותיות דאלה הן בצירוף

 פי׳: בבון־ 68 ליתא.
 מספר: בכוך 68 קץ.

 זה: בבוך 68 הנ״ל.
 כוי: בבור 1218 מלי מים.

 נודע ונגלה: בבור 1218 נגלה ונודע.
 כשמתלבשת . . כוי: ניא מתלבשת בזיא ויש בחי׳ חסדים המכוסים ביסוד אימא ויש בחי׳ חסדים מגולים
 כי ה׳ חסדים הן אשר ב־ חסדים דחו־ג ושליש עליון דחסד דחפארת הם סתומים תוך היסוד אבא שמגיע עד
ה יורדין ויוצאין לחוץ מיסוד אימא ר  החזה דדא שס הוא מסתיים ובי שלישי החסד דחפארת וב׳ חסדים מ

 מהחזה ולמטה ומקבל זיא הארחן מגולה כמיש בע־ח שכיה ושער האונאה.
 כוי: עיכ הוגה מכיק אדמויר הציצ בבוך 821.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקצ מאמר

 תיבה אחת ולהיותם בצירוף א׳ הרי גם אותיות דאלה עדיין הן בבחי׳ הסתר
 וההעלם כמו אותיות מי ומה גם שקדמו אותיות אלה לאותיות מי בתיבת
 אלקים כר. והיינו בחי׳ החםדי׳ המכוסים ביסוד אימא כידוע דבחי׳ אלקים
 עילאה הוא בינה עילאה כמ״ש בזהר תמיד והוא בחי׳ עלמא דאתכסיא הנ״ל
 אך כאשר נחלקו אותיות אלה מאותיות מי ואינם בצירוף א׳ אז הן נעשי׳
 מחולקי׳ עלמא דאתכםיא דמי הוא בפ״ע ועלמא דאתגליא דאלה הוא בפ״ע
 והוא עיקר ענין ופי׳ פלג אלקים שתיבת אלקים מתפלג ומתחלק ואז מלא
 מים שנמצאו ונתגלו מי החסדים המגולי׳ כו׳ ומקום ההתחלקות הזאת הוא
 מהחזה דז״א ולמטה כנ״ל ששם נתחלק מי מאלה ב״ח ושליש מכוסי׳ וב״ח
 וב״ש מגולים וכו׳ וכנ״ל וד״ל. ואמנם כאשר הכתוב אומר שאו מרום עיניכם
 וראו מי ברא אלה כו׳ הענין הוא דמי הוא אשר ברא אלה וזה לכאורה יפלא
 דאין־ יתכן שמ״י הוא עולם הנסתר ברא אלה בבחי׳ ההתגלות יש מאין כו׳.
 אך הענין הוא כך דמי הנסתר הוא בא לידי בחי׳ גילוי להיות בורא אלה כו׳
 והיינו שמעלמא דאתכסיא שבחו״ב ששם החסדים מכוסים כנ״ל באה השפע
 והממשכה לידי גילוי מהחזה דז״א ולמטה להיות ב״ח וביש מגולים כו׳
 והטעם הוא לפי שבהתחלקות הזאת בא גם בחי׳ הנסתר לידי גילוי והוא לפי
 שבאה סיבת ההתחלקות מטעם שפקדת הארץ ותשוקקיה כוי. פי׳ פקדת
 מבואר שהוא ענין תורה ומצות ששרשם בי״ה דחו״ב דהיינו ע״י המשכת

 חכמה ומוחי׳ עליונים דמ״ה דאו״א כמשי״ת בעז״ה וד״ל.

ה להבין שרש ענין מים ועפר ואש ורוח הנ״ל, הנה ידוע דנגד ד׳ בחי׳ הנ  . ו
 הללו ארמ״ע הוא בחי׳ ע״ב ם״ג מ״ה ב״ן למעלה ובחי׳ מים ועפר
 הוא בחי׳ מ״ה וב״ן שבחי׳ שם ב״ן נק׳ ארץ ועפר אשר בקרקע המשכן כו׳
 ובחי׳ שם מ״ה נק׳ מים העליונים כו׳ וזהו ארץ לא שבעה מים כר שהוא בחי׳
 יחוד מ״ה וב״ן והוא יחוד זו״נ או ת״ת ומל׳ כידוע ובחי׳ אש ורוח הוא בחי׳
 ע״ב ם״ג שהוא בחי׳ או״א חו״ב תרין ריעין כר. ודרך כלל הנה אש ורוח הוא
 בעלמא דאתכסיא די״ה ומים ועפר הוא בעלמא דאתגליא דו״ה כו׳ וד״ל.
 והנה להבין שרש ענין פקדת הארץ ותשוקקיה כו׳ שהוא בחי׳ מים העליונים
 שעל העפר דהיינו תומ״צ שעושין התשוקה בארץ כנ״ל, הנה תחלה יש לבאר
 שרש ענין מים ועפר הנ״ל בהיות מבואר למעלה שמים ועפר הן בחי׳ מ״ה
 וב״ן והנה ידוע דמ״ה הוא המברר ב״ן והענין יובן בתומ״צ להיות ידוע
 דאוריי׳ מח״ע נפקת ועיקר ענין עסק התורה הוא רק להמשיך אוא״ס
 שבחכמה שבתורה כר. והנה כל התורה היא רק הוראה והבדלה בין טמא
 לטהור בין כשר ופסול כמ״ש להבדיל בין החיה הנאכלח כו׳ וגם בענין מצות
 מעשיות עיקרה ההוראה שיעשו המצוה כך ולא כך כמו פסול הפיגול והנותר
 בקרבנות וכדומה והוא לפי שעיקר התורה הוא בחי׳ אור אבא וכמאמר הנ״ל
 מחכמה עילאה נפקת ע״כ עיקרה ההוראה וההבדלה כו׳ לפי שבחכמה
 אתברירו דוקא שעיקר בחי׳ הבירור וההבדלה הוא עפ״י החכמה דוקא וע״כ
 כל התורה הוא בחי׳ בירורים בין מ״ע ובין בל״ת כו׳ ובא התחלת הבירור מן



 ספר תקם״ה תקצא

 החכמה אבל בחי׳ סיומו הוא במדות להכשיר ולפסול לטמא ולטהר וזהו
 אורייחא מחכמה נפקת עד שבא הבירור לבחי׳ המדות כשר ופסול כו׳
 ואורייחא הוא בחי׳ ז״א דנפיק מאור אבא ומקבל הבירור כו׳ והיינו ענין שם
 מ״ה שהוא המברר כי הרי בחי׳ מ״ה דחכמה עילאה הוא עיקר ההוראה כנ״ל
 רק שבא ונמשך במדות דז״א כו׳ וד״ל. והנה ידוע בע״ח דבחי׳ נה״י דז״א
 מלבישים עד בחי׳ נה״י דא״א כי ז״א מלביש לנה״י דאו״א ואו״א מלבישין
 לנה״י דא״א ונמצא נה״י דא״א מלובשי׳ בנה״י דז״א כוי. וביאור הדברים כי
 הנה הגם דאורייחא מחכמה דאו״א נפקת אבל לא היתה שם רק דרך מעביר
 בלבד כו׳ כי שרשה כאמיתית הוא בבחי׳ הכחר עליון הנק׳ א״א דלכך נקראו
 המצות תר״ך עמודי אור להיותם בבחי׳ כתר כו׳ כידוע. והטעם הוא לפי
 ששרש כללות המצות הוא למעלה מן החכמה והטעם כי הלא הם בבחי׳
 הרצון שהוא למעלה מן השכל כידוע ואחר שנקראים בשם רצון העליון
 כידוע הרי הם למעלה מבחי׳ החכמה רק שנתלבשו בחכמה כו׳ וכמ״ש במ״א
 ובחי׳ רצון העליון נק׳ בזהר בשם רעוא דכל רעוין לפי שהוא מקור לבחי׳
 הרצונות שמתלבשים בחכמה כו׳ וזהו ענין בחי׳ נה״י דא״א שהן מלובשים
 עד בחי׳ נה״י דז״א כי הנה המצות אע״פ ששרשן בבחי׳ הרצון העליון הוא
 בחי׳ א״א עכ״ז נתלבשו בחכמה כנ״ל וההתלבשות הוא מבחי׳ נה״י דא״א
 בלבד כידוע ואמנם המדוח כשר ופסול כו׳ אעפ״י שמלבישים גם לחכמה
 כנ״ל עכ״ז יש בסוף מה שבתחלה בבחי׳ העלם כי נעוץ סופן בתחלתן דוקא
 כידוע וע״כ החלבשוח נה״י דא״א בנה״י דז״א דוקא ושמה יתגלו מבחי׳
 ההעלם והסתר שלהם בתורה כר. וזהו שרש ענין המבואר למעלה בפסוק
 פקדת הארץ ותשוקקיה כר שבחי׳ התורה והמצות נק׳ רעוא דבל רעוין
 שמתגלים למטה דוקא בנה״י דז״א שהוא ההלכות כשר ופסול כו׳ ועל ידם
 נעשה הרצון והתשוקה גם בבחי׳ המל׳ כו׳ כי הוא ענין שם מ״ה שמברר ב״ן
 והיינו ע״י שקדשנו במצותיו כו׳ וד״ל. ומה שנקראים המצות בשם מי•
 חסדים והוא בחי׳ מים ועפר הנ״ל הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו כו׳ וידוע
 בע״ח דבחי׳ אדם העליון הוא בחי׳ ט״ס דז״א וכשנגדלים ונעשים בבחי׳
 פרצוף דהיינו בציור אברים רמ״ח כו׳ וענין ההגדלה הוא עפ״י המבואר שם
 דט׳ פעמים ט׳ גימ׳ פ״א וג״פ פ״א נגד בחי׳ עי״מ דהיינו חיצון פנימי תיכון
 ראש תוך סוף הרי רמ״ג ובחי׳ ה״ח המגדילים הוא רמ״ח ואמנם עיקר
 ההגדלה הוא ע״י ה״ח המגדילים כאילן הגדל ע״פ המים כו׳ וכמ״כ בחי׳
 רמ״ח פקודין שהן רמ״ח אברים דמלכא כידוע הנה שרש הכללי שלהם הוא
 בחי׳ מי החסדים המגדילים כו׳ ואלה הן המצות ששרשם ממי החסדים
 העליונים המצמיחי׳ ומגדילין למעלה להיות בחי׳ רמ״ח אברים דמלכא כמ״ש
 אשר יעשה אותם האדם כר וכמאמר כאלו עשאוני כו׳ כמ״ש במ״א וד״ל
 ושרשם נמשך ממי החסדים הסתומי׳ שבעלמא דאתכסיא כו׳ והוא ע״י שרש
 המשכת שם מ״ה שבחכמה ובשם מ״ה דחסדים הללו מברר בחי׳ ב״ן דארץ

 מי: נבוך 68 מימי.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקצב מאמר

 וזהו שרש ענין מים ועפר שהוא בחי׳ יחוד מ״ה וב״ן כנ״ל, וזהו פקדת הארץ
 ותשוקקיה ברמ״ח חסדים כו׳ ושרש התגלות החסדים מפני שפלג אלקים

 וכנ״ל וד״ל.

 ושרש ענין ארץ לא שבעד, מים הנ״ל. הנה ידוע דהמל׳ נק׳ בחי׳ ארץ והיא
 לא שבעה בחי׳ מים העליונים דשם מ״ה הנ״ל, והטעם הוא לפי
 שהמל׳ היא תמיד בבחי׳ עליות וירידות להיות ידוע דהמל׳ היא המסתתרח
 תמיד בבי״ע ליתן טרף לביתה כו׳ כמ״ש ותקם בעוד לילה כו׳ וכמ״ש יונחי
 בחגוי הסלע כו׳ כמ״ש במ״א. והנה להיות כי יורדת כ״כ בירידות המדרגות
 להחיות רוח שפלים בעלי גבול כו׳ הנה אז נתמעט אורה מאד מפני ריבוי
 הצמצומים כידוע שזהו ענין לכי ומעטי א״ע כר להיות ראש לשועלים והוא
 ענין מיעוט הלבנה בכל חודש עד שלא נעשית רק כנקודה קטנה וחוזרת
 ומתגדלת כו׳ וכך חוזרת חלילה בכל חודש כו׳ עד שהיא תמיד מעלי׳
 לירידה ומירידה לעלי׳ כר וכמ״כ כתיב שמש ומגן ה׳ אלקים כו׳ ולמעלה
 ג״כ ענין המל׳ דנק׳ ארץ היא בעליות וירידות תמיד דהיינו מעליה לירידה
 ומירידה לעלי׳ להיות כי כאשר מסתתרת ויורדת בבי״ע וחוזרת ומתעלה
 להיות בפרצוף שלם בבחי׳ האצי׳ חוזרת ויורדת ומסתתרת בבי״ע וכן הוא
 תמיד וע״כ נאמר בה למען יזמרך כבוד ולא ידום כו׳ כבוד הוא ל״ב נתיבות
 חכמה שבמל׳ דאצי׳ דעליי׳ הוא• באצי׳ בתמידות ולא ידום כמ״ש בזוהר ע״פ
 אלקים אל דמי לך כו׳ וע״פ זה דלמען יזמרך כבוד• דנהורא תחאה קארי
 תדיר לנהורא עילאה ולא שכיך לעלמין כו׳ וזהו ולא ידום אל דמי לך כו׳
 ע״ש. פי׳ נהורא תתאה הוא בחי׳ המל׳ שמפני שהיא מסתתרת תמיד בבי״ע
 ע״כ תמיד תשוקתה לגבי נהורא עילאה ולא ידום כו׳ וזהו ואני תפלה כו׳ פי׳.
 אני הוא בחי׳ המל׳ ותמיד היא בבחי׳ התפלה לעלוח למעלה וכמ״ש והחיות
 רצוא כו׳ והוא מטעם שהקירוב שאחרי הריחוק תשוקה הקירוב נפלאה מאד
 ולהיותה תמיד בריחוק כנ״ל ע״כ היא תמיד בתשוקת הקירוב כו׳ וד״ל (וגם
 מלבד טעם הירידה הנה מעוצם תשוקת המקבל אל המשפיע דקארי תדיר
 לנהורא ולא שכיך כו׳ בבחי׳ גבורות ורשפי אש עד שגם בבא לה השפע מן
 המשפיע לא יפסק ממנה התשוקה ולא תתקרר דעתה כלל בקבלה זו כו׳
 וד״ל). וזהו ארץ לא שבעה מים פי׳ לא תשבע מלקבל בתמידות מפני שהיא
 בירידות ועליות תמיד כנ״ל וד״ל (ולטעם השני הנ״ל קאי זה הפסוק לע״ל
 דוקא משא״כ עכשיו דאתבסמת נוק׳ כידוע ונמתקו גבורותי׳ כו׳ רק לע״ל
 בבחי׳ בע״ת שהוא בבחי׳ או״ח עד רום המעלות כמשי״ת דאז לא תשבע מים
 כי העפר יהי׳ למעלה מן המים וכמ״ש לרוקע הארץ על המים בו׳ אבל לטעם
 הא׳ מפני הירידות הנה לע״ל לא יהי׳ עליות וירידות כידוע וא״כ זה הפסוק

 קאי דוקא בזמן הגלות כר וד״ל).

 הוא: בבוך 821 נוסף רק אבל בכוך 1001 נמחק.
 כבוד: בבין־ 68 כר.



 ספר תקם״ה תקצג

ה כתיב ויברא ה׳ אלקים את שני המאורות הגדולים כו׳ דבתחלת הנ  ו
 הבריאה הי׳ אור הלבנה כאור החמה במדרגה א׳ ממש והיו שניהם
 משתמשין בכתר א׳ כידוע עד שאמר ללבנה לכי ומעטי א״ע וירדה להיות
 ראש לשועלים כו׳ וכן הענין למעלה בבחי׳ זו״נ שמתחלה היו שוין בקומתן
 במדרגה א׳ וכחר א׳ לשניהן דהיינו מבחי׳ ת״ת דאימא שנעשה כתר א׳ לזו״נ
 כמבואר בע״ח ואח״כ ירדה המל׳ להיות ראש לשועלים כו׳ כידוע וכמ״כ
 לע״ל כאשר יהי׳ עליי׳ המל׳ כתיב והי׳ אור הלבנה כאור החמה כו׳ שיחי׳
 שוין בקומתן וכתר א׳ לשניהן כו׳ וכמו שהי׳ בתחלת הבריאה דכתיב שני•
 המאורוח הגדולים כו׳ ושניהן ישתמשו בכחר אחד כר. וביאור הדברים הנה
 ידוע דבחי׳ המל׳ נק׳ בשם דיבור כי דבר מלך שלטון כו׳ עד״מ המלך ב״ו
 הנה כל מלכותו תתנהג רק עפ״י הדבור שלו בלבד כאשר יצוה כך וכר ולא
 עפ״י מחשבתו בלבד כי הרי יוכל לחשוב כל מה שירצה ולא יתקיים כלל
 במדינתו מפני שאיננה מושגת כלל לעבדיו ואינו מושג רק מה שידבר
 בדיבור ואותו הדבור יתקיים דוקא והגם שיהי׳ חושב היפך הדיבור יתקיים
 הדיבור ולא תתקיים מחשבתו כי המלוכה תלוי׳ בדיבור דוקא וזהו דבר מלך
 שלטון שהדיבור הוא המושל והשולט ולא המחשבה והרי המורד במל׳ לא
 יתחייב מיתה כ״א כאשר מרד בדבר המלך ולא כאשר מרד במחשבת המלך
 כי מחשבת המלר לא ניתנה לדתי המלוכה רק הדיבור שלו בלבד כידוע
 וד״ל וע״כ פי׳ הדיבור ג״כ מענין הנהגה כמ״ש ידבר עמים כו׳ לפי שבחי׳
 אותיות וכלים הם גמר הדבר והגבלתו כאותיות הכתב במכתב כו׳ והגם שיש
 אותיות במחשבה ג״כ אבל אינם בחי׳ כלים מגבילים בסוף וגמר הכל כי
 עדיין יוכלו להתחלף באותיות הדבור ולהיות הדבר היפר מה• שחשב כר
 וגם מפני שאינם מושגים בהתגלות כנ״ל אשר על כן אין המל׳ תלוי׳ רק
 בדיבור כנ״ל וד״ל. והנה כתיב ה׳ בחכמה יסד ארץ וידוע שהענין הוא דאבא
 יסד ברתא פי׳ כי בחי׳ ארץ ובחיי• הדיבור הנ״ל הכל ענין א׳ שהרי המלר
 במשפט דבריו יעמיד ארץ דהיינו בדבר מלר שלטון הוא ינהיג ויעמיד הארץ
 ותקרא הארץ על שמו ארץ מלכות פ׳ וכיוצא ואמנם הנה אין דבר המשפט
 הזה אלא בחכמה ודעת דוקא ולא בדבור פשוט בלא טעם ושכל כו׳ וזה נק׳
 חכמה שבדבור דהיינו הארת החכמה שעל ידה יתנהג הדיבור בכל פרטי
 אופניו בדבר מלר שלטון להעמיד הארץ כר וכמ״כ יובן למעלה מ״ש ה׳
 בחכמה יסד ארץ דהיינו הארת החכמה עילאה ששופע ומאיר להנהיג בחי׳
 דיבור העליון הנק׳ מל׳ כידוע וזהו ענין אבא יסד ברתא וכמ״ש במ״א וד״ל.
 והנה הארת חכמה זו ששופע בדבור בודאי היא רק כפי מה שיוכלו כלי
 הדיבור להכיל גילויה עד״מ כשמםביר לזולתו איזה שכל ויפרשנה לו
 בדיבורו דכל מה שיוכל להביא אור ההשכלה בדיבור הרי הדיבור נעשה
 בחי׳ כלי לשכל זה וא״כ אין בדיבור זה רק הארת השכל מצומצם רק לפי

 שני: בבור 1218 את שני.
. מה: בכוך 68 היפר הדבר ממה.  הדבר .

 ובחי־: בבור 1218 הוא בחי׳.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקצר מאמר

 ערך כלי הדיבור שיוכל שאת כו׳ אמנם הנה כשצייר להשפיע לו שכל יותר
 עמוק שלמעלה מכלי הדבור דהיינו שלא יוכל הדיבור להכילו ולא יתפרש
 כלל בדיבור• גם כשירבה לו דברי הסבר כר. הנה אז כח הדיבור מופשט
 מכלי הגבלתו בפה ועולה וניכלל באותו השכל העמוק ומתאחד עמו לקבל
 מהשכל עצמו כמו שהוא בעמקו ואז הוא בתי׳ עליי׳ הדבור מפני שנתעלה
 במקור השכל ואינו מקבלת מהארת צמצום השכל שמאיר בהגבלת כלי
 הדיבור בלבד אלא מקבל מעצמו׳ השכל כמו שהוא קודם התלבשותו להאיר
 בדבור כו׳ וד״ל. ויובן דוגמת דבר זה במה שמצינו במשה ע״ה שנאמר עליו
 שהי׳ כבד פה וכבד לשון כו׳ וזה פלאי לכאורה דאיר יתכן שלא הי׳ יכול
 משה לפרש דבר בדיבור והלא השכינה היתה מדברת מתוך גרונו של משה•
 כמארז״ל וגם שהי׳ כבד פה בטבעו הרי מי שם פה לאדם כו׳ אלא בודאי הי׳
 יכול לדבר בטוב יותר מכל האדם אך מה שנק׳ כבד פה זה הי׳ לפי מעלת
 ורוממות מדרגתו למעלה בשרש נשמתו בהיות ששרש נשמתו היתה מבתי׳
 פנימיות אור אבא דאצי׳ כידוע שהארת חכמה זו למעלה הרבה מאותה
 ההארה דחכמה שיוצאת למטה ומתלבשת בדיבור וע״כ הי׳ כבד פה פי׳ שלא
 הי׳ יכול להביא שרש כח חכמתו בדיבור בפה מפני שלא יכול כלי הדיבור
 להכילו והי׳ כבד לפה• להכיל ההארה הגדולה הזאת כר, אלא הי׳ כח דיבורו
 בעילוי גדול דהיינו שנתעלה הדיבור לקבל מאור אבא עצמו ששם שרש
 נשמתו מתאתדת כר, וכמ״כ יובן למעלה דזהו ענין עליות המל׳ בהיות
 שכאשר בחי׳ דיבור העליון הנ״ל הנק׳ דבר מלך שלטון מתנהג רק עפ״י
 החכ׳ שנתלבשה בו כנ״ל הרי זה רק בחי׳ הצמצום השכל והחכמה ואז הדבור
 בבחי׳ קטנות המוחין ג״כ אבל כאשר הדיבור העליון מתעלה לקבל מאור
 אבא דאצי׳ עצמו מפני שלא יוכל כלי הדיבור דפה העליון להכילנו למטה
 כו׳ אז הוא בתי׳ עליית המל׳ מפני שמקבלת מהתכמה עצמה והיא בגדלות
 המוחין מאד מאד כר וד״ל. וזהו ענין עליי׳ המל׳ להיות אור הלבנה כאור
 החמה ממש כו׳ שוין בקומתן וכתר א׳ לשניהן פי׳ מפני שתקבל גם המל׳
 ממוחי׳ דאו״א עצמם כמו שהן למעלה ולא ע״י התלבשותם בז״א כו׳ כנ״ל
 והיינו מבתי׳ ת״ת דאימא שנעשה כתר לז״א כמ״כ משם יהי׳ כתר לנוק׳ הוא
 עולם הדיבור ושניהן משתמשין בכתר א׳ ונק׳ שני מאורוח הגדולים כנ״ל
 לפי שתקבל מאור אבא עצמו וכנ״ל בענין כבד פה וד״ל. ואמנם זה העילוי
 לבתי׳ המל׳ לא יהי׳ רק לע״ל דכתיב והי׳ אור הלבנה כאור החמה כו׳ וכמו
 שהי׳ בתתלת הבריאה משא״כ עכשיו שנתמעטה המל׳ וכמ״ש אלי׳ לכי ומעטי
 א״ע בו׳ ויש בזה המיעוט ג״כ כמה מדרגות בענין עליות וירידות המל׳ כו׳
 והוא כאשר עדיין איננה מסתתרת לגמרי בבי״ע לצורך ההנהגה להיות דבר
 מלך שלטון כו׳ אזי בתי׳ הדיבור עדיין בשלימותו העצמי כמו בשבת שמאיר
 בו כל הארת אור השכל הנק׳ תכמה שבדבור כנ״ל וכאשר תרד ותםתתר

 בדיבור: בכוך 821 גם בדיבור.
 של משה: בבור 68 ליתא.

 לפה: בבוך 68 פה.



 ספר תקם״ה תקצה

 בבי״ע בחול הנה אז בחי׳ הדיבור בירידה ושפלות גדולה להיות מלך על עם
 כר ויש עוד ירידה שלמטה מזה ג״כ והוא כאשר נעלם הדבור ונשתתק
 וכמ״ש נאלמתי דומיה כר וכן כרחל לפני גוזזיה נאלמה כו׳ וזהו בזמן הגלות
 שיורדת המל׳ בהתלבשות בלבוש שק דהיינו בע׳ שרים להחיותם כר שזהו
 מפני בחי׳ מוחין הקטנות בתכלית וה״ז כמשל האלם שאין הארת השכל מאיר
 כלל בנפשו כו׳ לכך אין לו דיבור וכך כבי׳ נסתלקו המוחין למעלה בבחי׳
 שינה עד שאין בחי׳ דיבור כלל והוא ענין אותיות אלם מאלקים דקטנות כר
 כמ״ש בע״ח עד שלא בא לבחי׳ דיבור כלל כו׳ והוא תכלית הירידה ובחי׳
 כבד פה הנ״ל הגם שדומה לאלם הנה אין זה מפני הקטנות אלא אדרבה
 מפני בחי׳ הגדלות של המוחין עד שאינו יכול להתצמצם ולהתלבש בדיבור
 כלל א״כ הרי הוא בתכלית העילוי היפר בחי׳ אלם שהוא מפני שאינו יכול
 לדבר מחמת קטנות השכל כר והגם ששניהם שוין שזה אינו יכול לדבר וזה
 אינו יכול אבל זה אינו יכול מפני שאינו יכול להתצמצם כר וזה אינו יכול
 מפני הקטנות כו׳ וא״כ הן ב׳ הפכיים שזה בתכלית העילוי וזה בתכלית
 הירידה וד״ל (ואמנם ארז״ל מי כמוך באלים ה׳ כו׳ אין כמוך באלמים כו׳
 ואדרבה הן הן גבורותיו שגוים מרקדין בהיכלו והוא שותק כו׳ פי׳ שגם בזמן
 הגלות שהמל׳ בתכלית הירידה כנ״ל היינו לפי שהוא בבחי׳ הסתלקו׳ המוחין
 כנ״ל אמנם אין הסתלקות זו הכרחית מצד עצמו רק שרצונו להסתלק
 בעצמותו וכמאמר בגלותא קודב״ה אסתלק לעילא לעילא כו׳ והרי ידוע
 שהעילוי של המוחין עולים למעלה מעלה ברום המעלות בזמן השינה דוקא
 כו׳ וא״כ בזמן הגלות אין כמוך באלמים ששתיקה זו מעלה את המוחי׳
 שבדבור לרום המעלות •יותר מכמו שעלתה הדיבור באור אבא עצמו כר.
 ונמצא תכלית הירידה הזאת שאמר נאלמתי דומיה הביא לתכלית העילוי
 לע״ל יותר מבחי׳ שוין בקומתן הנ״ל וזה יהי׳ באלף הז׳ שלאחר התחיי׳ כר
 וכמ״ש במ״א וד״ל. והיינו הטעם שאמרו הן הן גבורותיו כו׳ פי׳ מפני שהיא
 הנותנת דלפי שהשתיקה גורמת תכלית העילוי כנ״ל ע״כ אין תופס מקום
 כלל כל ההשתלשלו׳ עד שגם הגוים מרקדין בהיכלו והוא שותק וכענין
 השממית שאינה תופסת מקום כר וכמ״ש במ״א. וזהו אין כמוך באלמים גם
 בבחי׳ הקטנות דאלם אין כמור בעילוי אתר עילוי עד אין קץ כו׳ והוא לפי

 שאור א״ם למעלה עד אין קץ כר וכמ״ש במ״א וד״ל).

 וזהו ענין ארץ לא שבעה מים כר שהוא בחי׳ עליות המל׳ כנ״ל שכ״ז
 עכשיו בזמן הגלות אבל לע״ל שיהי׳ אור הלבנה כאור החמה בחי׳
 שוין בקומתן לא תצטרך לעליות כלל וד״ל. אך הנה יש להבין עדיין הטעם
 שתצטיר המל׳ לבחי׳ הפקידה מלמעלה כמ״ש פקדת הארץ כו׳ ולמה לא
 תעלה מעצמה כר. אך הענין הוא לפי שאין לה כת לעלות מצד עצמה לפי
 שירדה מאד בתכלית הירידה בבי״ע כנ״ל ושרש טעם הדברים הוא לפי
 שעדיין לא נתברר בחי׳ המל׳ שהוא שם ב״ן שבבי״ע ומפני זה לא תוכל
 לעלות ויובן הדבר עפ״י דוגמא למטה בנפש האדם דהנה אנו רואים שנפש



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תקצו מאמר

 האדם מתגשמת מאד ע״י האכילה לפי שהמאכל מגשם את הנפש מאד מפני
 שעדיין לא נתברר בירורי נוגה וידוע דהמאכל דמנוגה דעשי׳ הוא שנפל
 בשבה״כ מז׳ מלכים שמתו כר ויש זמן מועד לגמור הבירורים דרפ״ח
 ניצוצים לגמרי והוא לע״ל דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר כו׳(ואז יהי׳ ג״כ
 ב׳ מדרגות הא׳ שיהי׳ אכילת מאכל מבורר כמו בהמות בהררי אלף ולויתן
 וכיוצא והב׳ לאחר התחייה שהוא העוה״ב שאין בו אכילה ושתיה כלל כר
 וד״ל) אבל עכשיו הרי עדיין לא גמר הבירור שלהם והגם שימצא צדיק
 גמור בדור שיוכל לברר ולהפך חשוכא לנהורא כו׳ מן הקצה לקצה עד
 שיבורר הרע שבנוגה לגמרי בתכלית הבירור כמו שעתיד להיות תכלית
 הבירור ממנו לע״ל עכ״ז כיון שעדיין אין זמנו להתברר בהכרח שישאר הרע
 בגסותו למטה עדיין וע״כ המאכל קצת מגשם גם למי שהוא צדיק גמור
 ואוכל רק לשובע נפשו שהוא השכינה שנק׳ נפשו כר ויודע בטוב כונת
 האכילה לייחד יהודים עליונים כמבואר בכוונת האריז״ל והמופת לזה דמי
 לנו גדול בכל דור ממשה רבע״ה ונאמר עליו כשעלה בהר סיני ארבעים יום
 לחם לא אכל כו׳ ובאמת יפלא מאד למה לא אכל לחם והלא בודאי הי׳ יודע
 בטוב מאד ענין כוונת היהודים באכילה כר עד שהי׳ בודאי באופן שלא הי׳
 שום הסתר וצמצום מצד מאכלו בגופו ונפשו כר אלא הטעם הוא לפי
 שעדיין לא הגיע זמן המאכלים אז להתברר מאחר שהמאכל נפל בשבה״כ
 בנוגה ועדיין לא הגיע אז זמן הנוגה להתברר עד עת קץ דהיינו לע״ל דכתי׳
 ואת רוח הטומאה אעביר כו׳ ומפני שהמאכל אז לא הגיע זמנו להתברר
 אעפ״י שהי׳ מתברר בגופו של משה בתכלית הבירור כמו שיהי׳ מבורר לע״ל
 ממש עכ״ז לא הי׳ מועיל זה הבירור מפני שעדיין אין זמנו להתברר כר
 וד״ל. ועוד יותר יש להפלא שהרי הלחם שהי׳ אוכל משה בהר סיני הי׳ לחם
 מן השמים שהוא המן שנאמר בו לחם אבירים אכל איש וארז״ל לחם
 שמלאכי השרת ניזונין בו כו׳ והוא הי׳ עניו מזונא דחכמתא דלעילא רק
 שירד האור העליון דאצי׳ ונתגשם כר וכמ״ש בזוהר עכ״ז נאמר במשה לחם
 לא אכל כר. אך הענין הוא לפי שהי׳ צריך משה לקבל התורה שבבחי׳ האצי׳
 והוא בחי׳ פנימי׳ חכמתו ית׳ שגנוז בסודות ופנימיות התורה כר אשר לזה
 האור הגנוז ונעלה מאד הי׳ גם הלחם שמלאכי השרת אוכלין שהוא המן ג״כ
 מגשם את גופו ונפשו במקצת והי׳ מונע לו לקבל האור כשלימות ההארה
 האלקי׳ כו׳ והטעם הוא לפי שהמן הגם שהי׳ לחם מן השמים דהיינו מבחי׳
 אורות עליוני׳ דאו״א כר אך מאחר שירד האור ונתגשם עד שהי׳ ניזונין בו
 מלאכי השרת וידוע דשרש בחי׳ מלאכי השרת הן בחיצוניות עולם הבריאה
 וידוע דבי״ע בחיצוניות הכלים הן הנה מעורבים טו״ר מעה״ד טו״ר כו׳ ולפי
 שנפלו רפ״ח ניצוצים מעולם התהו כו׳ ונפלו וירדו לעולם הבריאה כר
 ומאחר שבי״ע ג״כ מהשבירה דרפ״ח כו׳ ע״כ הי׳ גם המן שניזונין בו מלאכי
 השרת• מאותן האורות שנפלו למטה בבחי׳ שבירת הכלים כו׳ וא״כ הי׳ המן
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 ג״כ מגשם לגופו של משה כשעמד בהר סיני לקבל התורה שבבחי׳ פנימיות
 האצי׳ והוא מטעם שעדיין לא הגיע. זמן הרפ״ח ניצוצים להתברר אז כנ״ל
 ועוד דלגבי בחי׳ פנימיות התורה שהי׳ משה צריך לקבל הי׳ גם המן שמלאכי
 השרת דבריאה אוכלים כמו גשם המאכל לגבי נפש האדם האוכלת בזה
 העולם כו׳ שהרי ידוע שאמרו המלאכים הנה הודו על השמים כו׳ דהיינו
 שבקשו קבלת התורה דאצי׳ ולא ניתנה להם לפי שהיא למעלה הרבה
 ממדריגתם כו׳ וד״ל. ועיקר הטעם הוא לפי שלא הי׳ זמן הבירור אז עדיין
 מפני שכר רצה המאציל שיהי׳ עדילן בחי׳ ירידות העולמות ולא יהי׳ להם
 עליי׳ עדיין עד עת קץ כנ״ל וא״כ הגם שמצד משה לא הי׳ מניעה כלל וכלל
 לתכלית הבירור ומכש״כ במאכל ומזון המ״ן שהי׳ בנקל להתברר עצהיו״ט
 עכ״ז מפני שהי׳ אז זמן הירידה לעולמוח הי׳ מונע ומחשיך האור דחורה
 דאצי׳ גם בגופו של משה כו׳ וד״ל. ובכ״ז יובן הטעם מה שתצטרך המל׳
 לבחי׳ הפקידה מלמעלה כמ״ש פקדת הארץ ותשוקקיה כו׳ ולא תעלה מעצמה
 כוי, כי הנה כמו דוגמת גשם המאכל לנפש האדם גם לצדיק גמור כנ״ל
 מטעם הנ״ל, כמ״כ לכללות נש״י בשרשם למעלה בבחי׳ המל׳ מקראת נפש
 כללית לכל העולמות כמ״ש נשבע ה׳ בנפשו כר וכידוע הנה כל ההיכלות
 ועולמות דבחי׳ נוגה שנאחזי׳ ויונקים ממנה שהוא נמשך מרפ״ח ניצוצים
 שנפלו בשם ב״ן דהיינו בחי׳ המל׳ כידוע הן הנה המונעים ומעכבים עליי׳
 המל׳ מצד עצמה כר אלא צריך שיבא לה הסיוע והעזר מלמעלה משם מ״ה
 כר כמ״ש פקדת ארץ כר והטעם הוא דהגם שיש בכח שם ב״ן עצמו לברר
 בירורי נוגה כידוע אבל מפני שלא הגיע זמנם עדיין להתברר עד עת קץ

 דהיינו לע״ל דכתי׳ ואת רוח הטומאה אעביר כר וכנ״ל וד״ל.

ה בחי׳ הסיוע והעזר מלמעלה משם מ״ה לב״ן ע״י המצות מעשיות הנ  ו
 ומקור החסדים כנ״ל הוא יורד ומשתלשל לפי ערך הכלים שבשם ב״ן
 לכל חד לפום שיעורא דילי׳ כר. משא״כ לע״ל כתיב והי׳ מספר בנ״י כחול
 הים אשר לא ימד ולא יספר כר למעלה מבחי׳ המספר וההתחלקות כו׳ וזהו
 ענין כחול הים כמ״ש לרוקע הארץ על המים שהארץ דב״ן יהי׳ גבוה משם
 מ״ה כו׳ וכמ״ש את העולם נתן בלבם מבלי שימצא ראש וסוף כר וכנ״ל.
 ולהבין ביאור כל זה יש להקדים תחלה להבין שרש ענין ונקבצו בני יהודה
 וישראל יחדיו ושמו להם ראש אחד כר. הנה פי׳ יהודה הוא בחי׳ עולם
 הדיבור העליון לפי שלשון יהודה הוא ענין ההודאה כמ״ש לאה הפעם אודה
 את ה׳ כר. והנה ענין ההודאה הוא מלמטה למעלה דוקא כידוע בפי׳ המאמר
 דאיהו• ואיהי בהוד לפי שבחי׳ ההודאה שהוא בחי׳ ההו״ד הוא בבחי׳ עלי׳
 מלמטה למעלה מן המקבל העלול אל העילה המשפיע כו׳ וכמ״ש במ״א.
 וע״כ איהי בהוד דוקא דהיינו בבחי׳ המל׳ דוקא להיותה עולה מלמטה
 למעלה והוא ענין עליית בחי׳ הדיבור העליון למעלה באצי׳ וכמ״ש למען

 דאיוזו: בבור 68 נוסף בנצח.
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 יזמרו כבוד ולא ידום פי׳ יזמרך בתמידות יזמר וירנן בחי׳ כבוד העליון
 שהוא בחי׳ עולם הדיבור שהוא ל״ב נתיבות חכמה שבדבור הנק׳ כבוד חחאה
 בזוהר כידוע בענין אלקים אל דמי לו דנהורא חחאה קארי תדיר לנהורא
 עילאה כו׳ כנ״ל. וזהו מה שנאמר ביהודה ויגש אליו יהודה פי׳ שנגש
 ונחעלה בחי׳ יהודה שהוא עולם הדיבור לגבי בחי׳ יוסף שהוא צדיק חי
 עלמין בחי׳ יסוד ז״א כו׳ וכמ״ש במ״א ולזה הטעם אנו מוצאים בד״ה שנכתב
 תיבת יהודה בסגול תחת הדלי״ח ובחולם על הוי״ו להורות ענין הנ״ל לפי
 שתמיד יזמרו כבוד ולא ידום כנ״ל וע״כ נאמר ונקרא יהוןה בסגול וחולם
 שהוא ענין הווה דהיינו שתמיד יהוןה. והענין שתמיד הוא בבחי׳ ההודאה
 מלמטה למעלה כנ״ל וד״ל, ופי׳ ישראל ידוע שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳ שהוא
 יש״ר א״ל ואותיות לי ראש כו׳ שהמוחי׳ דאבא שנק׳ אל נמשכים בו והיו לו
 לראש וזהו לי ראש וגם נק׳ ישראל כר כידוע. ואמנם הנה ידוע ג״כ
 שישראל ויהודה הן הנה ב׳ ענינים הפכיים שיהודה הוא מל׳ דאצי׳ בחי׳
 מקבל הרי הוא בבחי׳ ההוד שהוא מלמטה למעלה כנ״ל ובחי׳ ישראל שהוא
 בחי׳ ז״א שהוא המשפיע הרי הוא בבחי׳ ההמשכה מלמעלה למטה ולכו נק׳
 ישראל בו׳ וכידוע וכמ״ש ויגש אליו יהודה שנגש ונתעלה המל׳ לגבי ז״א כר
 ומתחברים יחדיו וכמ״ש בזוהר ע״פ הנה• המלכים נועדו כר ומאחר שהן ב׳
 הפכיים שזה בחי׳ אור ישר וזה בחי׳ אור חוזר איר יתייחדו יחד בו׳ ועוד
 יותר יפלא שהרי ידוע דבחי׳ זו״נ הוא ענין יחודא עילאה ויחו״ת וידוע הוא
 דבחי׳ יחו״ע ויחו״ת המה ב׳ הפכיים ממש שהרי ידוע דבחי׳ יחו״ע ה״ז
 כדוגמת השמש עם זיוו ואורו שאור וזיו השמש בטל במאור עצמו ונמצא
 השמש בחי׳ יש נק׳ והזיו בחי׳ אין נקרא כי הרי הזיו כאין וכלא חשיב לגבי
 מאור השמש עצמו והמאור השמש הוא בחי׳ יש אמיתי וכמו״כ למעלה בבחי׳
 ז״א דאצי׳ שנק׳ שמש במ״ש כי שמש ומגן הוי׳ כר׳ וכידוע הרי בחי׳ היש
 האמיתי הוא למעלה במדות דאצי׳ וההשפעה הנמשכת מהם למטה נק׳ בשם
 אין משום דכלא חשיב בביטול זיו השמש בשמש עצמו כו׳ וזהו בבחי׳ יחו״ע
 דז״א אבל בבחי׳ יחו״ת דמל׳ נהפור הוא ממש שהרי ידוע דבחי׳ המל׳ הוא
 ענין כח הפועל בנפעל וידוע שכח האלקי הוא המהווה מאין ליש כל
 הנבראי׳ והיינו שהכח אלקי נק׳ בחי׳ אין והנבראים המחהוים נקראים בחי׳
 יש מאחר שהן מתהוים בבחי׳ יש מאין כידוע וא״כ בחי׳ יחו״ע עם בחי׳
 יחו״ת הם ב׳ הפכיים ממש ואינם שוים כלל שזה נק׳ יש וזה נק׳ אין וגם זה
 מהווה למציאת אין וזה מהווה למציאת יש דוקא כו׳ וד״ל וזהו כי לא
 מחשבותי מחשבותיכם פי׳ כי לא מחשבותי שבבחי׳ יחו״ע דז״א מחשבותיכם
 בבחי׳ יחו״ת דמל׳ שהוא מחשבה תתאה אצלו דהיינו להיות ראש לשועלים
 כו׳ וכנ״ל וזהו שהן ב׳ הפכיים כר וד״ל• אר הנה כדי לתרץ כל הנ״ל לזה
 הוא אומר ושמו להם ראש אחד כי פי׳ שיקבצו בני יהודה וישראל היינו
 שיתחברו יחד בחי׳ יהודה שהוא בחי׳ המל׳ כנ״ל עם בחי׳ ישראל שהוא בחי׳
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 ז״א כנ״ל ויתקבצו להיות לאחדים ממש כר, והענין הוא שיתחברו ויתדבקו
 בתי׳ מ״ן דנוק׳ עם בתי׳ מ״ד דדכורא ויתייתדו בתכלית היחוד כר עד שלא
 יחשבו בב׳ דברים נפרדים רק למהות ומציאת א׳ ויקבלו ממקור א׳ בשוה
 דהיינו שיהיו זו״נ שוין בקומתן כר וד״ל ומה שהיו תחלה ב׳ הפכים כנ״ל
 יהיו מתאחדים ויהיו באופן ומדרגה א׳ לשניהם דהיינו שיהי׳ למטה ביתו״ת
 כמו שהוא ביחודא עילאה כר כי עתה שהמל׳ בתי׳ מקבל מז״א בהכרח
 שיתהפר המדרגה במל׳ להיות מאין ליש כר. אבל כשהמל׳ לא תקבל מדא
 הרי גם המל׳ תהי׳ בבחי׳ יש כמו בשמש כי מאור דירח יהי׳ כמאור דשמש
 בבחי׳ משפיע ולא בבחי׳ מקבל כמו שהירת עכשיו כר, וזהו והי׳ אור הלבנה
 כאור החמה כו׳ וד״ל. וזהו מ״ש ביום ההוא יהי׳ ה׳ אחד ושמו אחד פי׳ הוי׳
 אחד הוא יחודא עילאה ושמו אחד הוא בתי׳ יתו״ת ועכשיו הן הנה כלולים
 ע״ד• אותיות דשם הוי׳ די״ה דשם הוי׳ הוא בחי׳ יחודא עילאה ודה ביתו״ת•
 והטעם הוא לפי שהשפעה זו שבאה במל׳ שהיא ה׳ האחרונה כידוע הנה היא
 באה מלמעלה משם• י״ה דז״א כר בדיר ירידה והמשכה מגבוה לנמור כי•
 כטבע המים שיורדין מגבוה לנמוך דוקא וכמ״כ בחי׳ המ״ד דז״א נמשכו
 מלמעלה למטה במל׳ מגבוה לנמוך דרו השתלשלו׳ מעילה לעילה כר• וזהו
 בחי׳ אות הוי״ו שבשם הוי׳ שהוא ענין הורדת השפע וההמשכה מלמעלה
 למטה מטה כצורת הוי״ו שמורה אופן זה שהרי ראשה עב כמין יו״ד והולכת
 ומתקצרת בהמשכתה למטה כר דהיינו מפני שמקבלת המל׳ מי״ה שהן מותין
 דז״א ע״י אות הוי״ו דוקא אבל לע״ל שיהי׳ זו״נ שוין בקומתן כנ״ל הנה אז
 יהי׳ גם במל׳ אותיות י״ה כמו בז״א ולא אותיות ו״ה מאתר שלא תקבל שפעה
 מז״א אלא תקבל מאותו המקור שז״א מקבל והוא מאו״א עצמן בו׳. וזהו ביום
 ההוא יהי׳ פי׳ אותיות דשם הוי׳ לא יהי׳ באותיות דעכשיו בו״ה אלא יהי׳
 אותיות שלו ב״פ י״ה וזהו יהיה כר כי הוי׳ אתד ושמו אהד יהי׳ במדרגה
 אתת ע״כ יהי׳ גם במל׳ למטה אותיות י״ה כמו שלמעלה בז״א הוא באותיות•
 ויהיו למטה ולמעלה• בהשוואה א׳ ממש וד״ל. וזהו ונקבצו בני יהודה
 וישראל ושמו להם ראש אחד פי׳ למהוי אחד באחד כו׳ מפני שיהי׳ לשניהם
 ראש אחד שהוא בתי׳ ת״ת דאימא שיהי׳ כתר לשניהן בשוה כידוע וד״ל. וזהו
 והי׳ במקום אשר יאמר להם לא עמי כר פי׳ לפי שאמר לקמן בפסוק הסמור
 לזה ועלו מן הארץ והענין הוא שאז כשיהי׳ להם ראש אחד כנ״ל יעלו כל
 הרפ״ת ניצוצות מן הארץ שהוא שם ב״ן כי אז זמן תכלית הבירור לאתהפכא
 חשוכא לנהורא כר כידוע. וזהו שאמר והי׳ במקום אשר יאמר כו׳ פי׳ באותו

 ע״ד: בכוך 68 בד׳.
 ביחויוז: בכוך 1218 בחי׳ יחוית.

 משם: בבוך 68 נוסף מה.
 כי: בבוך 68 ליתא.

 לעילה כר: בבוך 1218 לעלול.
 באותיות: בבור 68. 1218 נוסף ייה.

 למטה ולמעלה: בבור 821 למעלה ולמטה.
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 המקום עצמו כו׳ כי הנה מבואר למעלה שיהי׳ למעלה ולמטה בהשוואה א׳
 ממש כו׳ וא״כ יהי׳ למטה בחי׳ גילוי אלקות כמו למעלה ממש עד שגם
 בבחי׳ העשי׳ למטה שרובו רע יהי׳ הגילוי כמו למעלה מאחר שהזדונות
 עצמו נעשו זכיות ממש וכמעשה דראב״ד כר וד״ל. וזהו שארז״ל שעתידין
 צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש כר שעכשיו הרי המלאכים אומרים קדוש
 לפני השכינה להיותה למעלה ולא למטה אבל כאשר יהי׳ גילוי שכינה
 בצדיקים כמו שהוא הגילוי למעלה ממש ע״כ יאמרו קדוש לפני הצדיקי׳ כר
 ולא כמו עכשיו שיש בחי׳ עליות וכמו בשבת שהוא ענין עליות העולמות
 והוא לפי שיש בחי׳ מעלה ומטה עכשיו ע״כ יתכן לומר בחי׳ העלי׳ שהוא
 העלי׳ מלמטה למעלה אבל כשלמטה הוא ממש כמו שהוא למעלה למה
 תצטרף העלי׳ למעלה וכ״ז משום דיהי׳ ה׳ אחד ושמו אחד ג״כ בהשוואה א׳
 כנ״ל ע״כ גם למטה מטה יהי׳ כמו למעלה מעלה עד שנאמר כחשיבה כאורה
 חושך ואור שוין ממש כר וזהו במקום באותו המקום עצמו שהי׳ להם חושף
 ולא אור ונק׳ לא עמי בו׳ שם יהי׳ בחי׳ הגילוי כמו למעלה ויקראו בני אל
 חי כו׳ משום דאתהפכא חשוכא לנהורא והזדונות עצמן נעשו זכיות כוי

 וכנ״ל וד״ל.

 כי גדול יום יזרעאל פי׳ כמ״ש ויהי ערב ויהי בקר יום אחד שהענין הוא
 דמן הערב ומן הבוקר נעשה יום אחד שלם ולא שיהי׳ הערב בפ״ע
 והבקר בפ׳׳ע אלא גם הערב יהי׳ בוקר ויתאחדו יחד ויהי׳ יום גדול מכ״ד
 שעות וכמ״ש ולעת ערב יהי׳ אור שגם הערב יהי׳ אור כנ״ל. ושרש הדברים
 הוא שבחי׳ שם ב״ן נקרא ערב כידוע שהוא מדת לילה דמל׳ ובקר הוא בחי׳
 חסדים דשם מ״ה כמ״ש חסד אל כל היום ובלילה שולטת בחי׳ הגבורות
 דב״ן• כידוע וכאשר יתהפו חושו לאור למטה הנה גם למעלה יתמתקו
 הגבורות דב״ן ונעשי׳ במו אור החסדים דמ״ה מפני שיתחברו מ״ה וב״ן יחד
 והיו לאחדים ממש והיינו ויהי ערב ויהי בקר יום אחד שהי׳ מחיבור מ״ה
 וב״ן יום אחד והוא עפ״י הנ״ל בענין ושמו להם ראש אחד שיהי׳ כתר א׳
 לשניהן כר. וזהו הנתינת טעם כי גדול יום יזרעאל כי יעשה יום גדול מפני
 חיבור מ״ה וב״ן יחדיו כר וד״ל. ושרש ענין יזרעאל שהוא ענין זורע צדקות
 כר הנה ידוע דהמצות נק׳ צדקה בכלל וכמ״ש אשר יצוה את בניו לעשות
 צדקה כר והוא ע״ש שכללותם הוא בחי׳ אור זרוע מלמעלה למטה כמו
 זריעת המשכת מוחין עליונים ע״י התפילין והמשכות מבחי׳ שערות הציצית
 כר. והנה באמת הציצית שהן של צמר גשמי והתפילין דקלף• גשמי כר הרי
 המה בחי׳ לבושים גשמיי׳ מאד לאורות האלקיי׳ הזרוע בהם וה״ז כמשל
 זריעת הגרעין בארץ שעפר הארץ מכסה עליהם אבל אם לא כיסוי זה דעפר
 על הזריעה לא היתה הזריעה מתברכת כ״ב בכפלי כפלים ע״י כח הצומח כר

 דבין: בבור 1218 דשם ב״ן.
 והחפלין דקלף: בבוך 1218 והקלף דתפילין.



 ספר תקם׳יה תרא

 והוא מפני שאין הברכה מצוייה אלא בדבר הסמוי מן העין כר. כמ״כ הנמשל
 יובן למעלה דזריעת אורות העליונים לפי שמלובשים במעשה המצות
 בענינים גשמיי׳ דוקא זאת היא הסיבה לברכת ה׳ שיתברכו ויעשו פירות
 הרבה בכפלי כפלים כשעתידין להתגלות מן הלבושים ההם לע״ל דכתיב ולא
 יכנף עוד מוריך כו׳ ואז נאמר כי קרובה ישועתי לבא וצדקתי שהן כללות
 המצות להגלות כר. וזהו כי גדול יום יזרעאל פי׳ יזרעאל מה שנזרע אל
 דמצות גדול יהי׳ יום צמיחתו והתגלותו כאשר לעת ערב יהי׳ אור כנ״ל
 וד״ל. והוא לפי שעלו מן הארץ כל רפ״ח ניצוצים שנפלו בשם ב״ן הנק׳ ארץ

 ואתהפכא חשוכא לנהורא ונעשה עי״ז חיבור מ״ה וב״ן כנ״ל וד״ל.

ל הנ״ל יובן שרש ענין והי׳ מספר בנ״י כחול הים אשר לא ימד כר. בכ  ו
 דהנה ע״י הסיוע והעזר הבא מלמעלה במעשה המצות כמ״ש פקדת
 הארץ ותשוקקיה כר הנה הוא בא ונמשך למטה בבחי׳ המספר שהן תר״ך בו׳
 לפי ששרש התורה נמשכה ע״י בחי׳ הגבורות כמ״ש מימינו אש דת למו אש
 שחורה ע״ג אש לבנה כר. והענין הוא שעיקר התורה הוא להבדיל ולהורות
 בין הטמא לטהור כר והוא לצמצם הדבר ולדקדק שיעשה כך ולא כך וזה
 יכשר וזה לא יכשר כו׳ כי כל המצות הן ענין הדקדוקים והצמצומים וזה
 נמשך מלמעלה ע״י בחי׳ קו המדה כו׳ ואין זה אלא מבחי׳ הגבורות
 המצמצמי׳ כידוע. והנה ידוע שטבע הגבורות לחלק לחלקים רבים כמו שטבע
 האש לפרר הדיבוק כר וע״כ עיקר ריבוי השפע בחלקים הרבים באה דוקא
 מבחי׳ הגבורות כענין גבורות גשמים וכמ״ש במ״א ע״פ וארבה את זרעו כר
 דיצחק להיותו מבחי׳ גבורות הוא בגימ׳ ארבה שהוא רבוי ההתחלקות כר.
 וזהו הטעם שהתורה והמצות באו לבחי׳ המספר שהוא ההתחלקות לחלקים
 רבים ודרך כלל נחלקו לג׳ קוין חח״נ מימין בו׳ ועיקר גילוי ההתחלקות הוא
 בבחי׳ יסוד אימא שמשם מתגלים הקוין כידוע, אבל בחסדים המכוסים באו״א
 עדיין אין גילוי לבחי׳ ההתחלקות דג׳ קוין בו׳ וזהו לתבונתו אין מספר פי׳
 תבונתו הוא מל׳ דתבונה שעדיין מכוסה בחסדים המכוסים דאימא אשר שם
 עדיין קרוב אל בחי׳ שלמעלה מן המספר והוא מפני שסתום ונעלם עדיין
 האור בעצמות המאציל כר (ולכך לא יחפוץ כסיל העליון בתבונה כ״א
 בהתגלות כר וכמ״ש במ״א) ונק׳ עלמין םתימין באד״ר וד״ל. וזהו והי׳
 מספר בנ״י כר, סי׳ בחי׳ המספר דמצות שבאין בהתגלות רמ״ח אברים
 דהיינו מבחי׳ ג׳ קוין שנמשכים מבחי׳ החסדים המגולים כו׳ כחול הים אשר
 לא ימד ולא יספר פי׳ מפני שיתעלה בחי׳ המספר למעלה מן המספר והוא
 בעצמות המאציל שלמעלה עדיין מבחי׳ ההתחלקות בתר״ך עמודי אור
 שבתורה לדקדק ולצמצם כר. וזהו כחול הים לפי שיהי׳ הארץ גבוה מן הים
 כמ״ש לרוקע הארץ על המים כנ״ל והיינו מטעם בחי׳ התשובה שתגיע
 למעלה מן המספר דמצות כנ״ל, וזהו ענין אשה מזרעת תחלה יולדת זכר
 כר. פי׳ איש מזריע תחלה יולדת נקבה הענין הוא כידוע שבכל יום
 ההתעוררות באה למטה מבחי׳ הכרוזים העליונים כנז׳ בזהר שבחי׳ כרוזים
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 יש באצי׳ בכל יום והן אשר נמשכו מי״ג מדה״ר דא״א מפני התעוררות
 רחמים רבים על ההשתלשלו׳ כר וזהו עד יערה עלינו רוח ממרום פי׳
 ממרום הוא מי״ג מדה״ר דא״א כר משם יערה רוח ההתעוררות לעורר
 בנשמות ומלאכים התשוקה כר וזהו פקדת הארץ כר. והנה בדרז״ל נק׳ בחי׳
 כרוזין הללו בשם בת קול כמאמרם דל בת קול בכל יום יוצאת ומכרזת
 ואומרת אוי לו כו׳ ובמעשה דר׳ יוסי אומרת אוי לבנים שגלו כוי. והענין
 הוא דאיש מזריע תחלה היינו בחי׳ הרוחות עליונים הנק׳ כרוזין שזרועים
 מלמעלה כדי לעורר את האהבה במקבלים כר ויולדת נקבה היינו בחי׳ הנק׳
 בת קול שהוא בחי׳ התולדה מקול הכרוז העליון ולכך נק׳ בת קול והיינו
 בעולם הבריאה כר וכידוע דגם לאחר החורבן שמשו בבת קול כו׳ והוא ענין
 יולדת נקבה שהבת קול הזאת הוא בחי׳ נוק׳ ומלאה גבורות• ודינין כטבע
 הנקבה וע״כ סובלין ישראל• צרות מפני שמבת קול זה נמשכו בחי׳ גבורות
 כר אבל לע״ל תהי׳ האשה מזרעת תחלה פי׳ שההתעוררות יהי׳ מצד המקבל
 עצמו שהוא בחי׳ התשובה כר ויולדת זכר כמ״ש כי זכר חסדו בו׳ בחי׳
 החסדים דמ״ה שהוא בבחי׳ דכורא והוא למעלה מן המספר כר שהגבורות הן
 בבחי׳ המספר והחסדים הן למעלה מן המספר כר (לפי שתוליד בדומה

 למשפיע שהוא למעלה מן המספר כנ״ל וד״ל).

 במדבר תקנדה

 ביאור ענין ונקבצו בני ישראל ובני יהודא יחדיו ושמו להם ראש אחה כי
 בחי׳ יהודא הוא בחי׳ יחודא תתא׳ מלמטה למעלה, ובחי׳ ישראל
 הוא בחי׳ יחודא עלאה מלמעלה למטה ושמו להם ראש א׳ הוא בחי׳ היחוד
 שיחודא תתאה ויחודא עלאה יהי׳ ביחודא חדא. ולהבין זה צריך לבאר ענין
 ובחי׳ ג׳ עליות הנוקבא כי הנה מבואר שאיהו בחי׳ דא בנצח שהוא בחי׳
 המשפיע ואיהי בחי׳ מלכות בחינת מקבל הוא בהוד שהוא כח ההודאה ממטה
 למעלה וזהו בחי׳ יחודא תתאה לשון אודה ה׳ כר, כי הנה כתי׳ אלקי׳ אל
 דמי לך בו׳ נהורא תתאה בחי׳ מל׳ קרי תדיר לנהורא עילאה ולא שכיר כר,
 כי הנה בחי׳ מלכות כשהיא בבחי׳ פרצוף בפ״ע שהוא בחי׳ ראש לשועלים
 להחיות עולמות בי״ע שהוא בחי׳ כח אלקי השופע בכל בחי׳ נברא כר, הוא

 גבורות: בכוך 68 נוסף קשין.
 סובלין ישראל: בבוך 1218 ישראל סובלין.
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 רק בחי׳ ההארה מבחי׳ מלכות, וזהו ענין לכי ומעטי א״ע בוי, אבל עיקר
 ושורש בחי׳ מלכות הוא תמיד בתשוקה נפלאה למעלה מעלה שהוא בחי׳
 כתר מלכות, וזהו למען יזמרו כבוד ולא ידום כבוד הוא ל״ב נתיבות החכמה
 שבבחי׳ מלכות היא מזמרת תמיד בתשוקה למעלה• כו׳ שהוא ענין בחי׳
 הביטול מבחי׳ הפרצוף כנ״ל ונעשית בבחי׳ נקודא חדא כר. או ענין ובחי׳
 ביטול הזה הוא רק בחיצוניות שהוא בחי׳ ההודאה עד״מ א׳ שמודה לחבירו
 ומרכין ראשו אליו שבבחי׳ הפנימיות הוא בחי׳ מהות בפ״ע רק שמודה אליו
 שהוא בחי׳ בטול חיצוניות כו׳ וכמו ענין בחי׳ יזמרו• כנ״ל כי כשהוא בבחי׳
 פרצוף בפ״ע הוא בחי׳ בנין שלם חב״ד חג״ת נה״י שהוא בחי׳ עולמות בי״ע,
 כי למ״ד כלים דבחי׳ מלכות אצילות הוא נר״ן דבי״ע שהוא בחי׳ כח אלקי׳

 השופע בעולמות בי״ע כר כנ״ל.

ן בחי׳• יזמרו כבוד הוא בחי׳ שנסתר כל פרצופה ונעשית בבחי׳ י  והענ
 נקודה כמו שהוא בבחי׳ אצילות כר, וזהו בחי׳ עליי׳ ראשונה
 שבבחי׳ מלכות כי אף כשהיא בבחי׳ פרצוף ומחי׳ בי״ע היא בבחינת ראש
 ומקור כר וכשהיא בבחי׳ נקודה היא בבחי׳ בטול כר, שאינה תופסת מקום
 כלל, אעפ״כ הוא בבחי׳ יותר גבוה מכשהיא בבחי׳ פרצוף כר• עד״מ מלו
 שנתן כח וממשלה לאיזה שר למשול על העיר שאינה במקום המלו ממילא
 השר ההוא הוא בבחי׳ מלו על העיר באותו זמן שמנהיג אותה ברצונו כר
 ועל פיו יצאו ויבאו כל עניני העיר ומעשיהם, או כשבא המלו בעצמו לעיר
 הזאת אז אף כשיבא השר לפני המלו ממילא אין השר תופס מקום בלל לפני
 המלו ואין ניכר בחי׳ שם מלוכה על השר רק לפי שהוא לפני המלו עצמו
 ממילא הוא בבחי׳ יותר גבוה מכשהי׳ בחי׳ מושל על העיר כי אף שהי׳ בבחי׳
 מלו ומושל עליהם אעפ״כ מבחי׳ המלו עצמו הי׳ רחוק כמו בחי׳ העיר כר
 אבל כשהוא בבחי׳ ביטול למלו עצמו ממילא הוא בבחי׳ יותר גבוה. וכמ״כ
 ענין ובחי׳ מל׳ הנ״ל בחי׳ הביטול מבחי׳ הנבראים כוי, כשנםתר כל פרצופה
 ונעשית בחי׳ נקודה חדא בחי׳ אין בבחי׳ אציל׳ הוא יותר גבוה מכשהוא
 בבחי׳ בנין שלם להחיות עולמות כר, נמצא ממילא ענין ובחי׳ האין שהוא
 בחי׳ הבטול הוא יותר גבוה מבחי׳ היש שהוא בחי׳ הגילוי בי״ע בו׳. או בל
 זה הוא רק בחי׳ נוק׳• בחי׳ מלכות שהוא בחי׳ מקבל והוא בחי׳ יחודא תתאה
 שהוא ענין היחוד ממטה למעלה ולכן למטה הוא בחי׳ יש ולמעלה הוא בחי׳
 אין שבחי׳ האין גבוה מבחי׳ יש כנ״ל וד״ל. אבל בחי׳ ז״א שהוא בחי׳ משפיע
 ובחי׳ יחודא עילאה מלמעלה למטה הוא להיפר ממש כי בחי׳ האין הוא

 למטה מבחי׳ היש.

 למעלה: בביר 406 נפלאה למעלה.
 בחי־ יזמרו: בבור 406 יזמרו כבוד.

 והענין בחיי: בבור 406 אבל ענין.
 כר: בבור 406 מהות דבר בפיע.

 מק׳: בבוך 406 נקודה.



קן ר הז י ׳ י אדמו  תרד מאמר

ן צריך לבאר מ״ש בספר יצירה עשר ספירות בלי מה כשלהבת  ולהבי
 קשורה בגחלת כר, כי הנה עשר ספירות דאצילות בבחי׳ האורור.
 שלהם שהוא בחי׳ היותן גנוזות במאצילן הן בבחי׳ בלי מה בלי מהות שום
 מציאות יש בעולם ואין יכול לקרות אפי׳ גנוזות במאציל רק כשבא לבחי׳
 גילוי אז יכול להקרא שהי׳ גנוזות במאציל וזהו המשל כשלהבת הקשורה
 בגחלת כי גם עד״מ בבחי׳ שלהבת וגחלת• יש ב׳ בחי׳ הנ״ל כי כשלהבת הוא
 בבחי׳ הגחלת ממילא הוא גחלת ואין שייך לקרא אפי׳ קשורה בגחלח, אך
 ענין ובחי׳ יציאת השלהבת מהגחלת אזי שייך לשון שלהבת הקשורה בגחלת
 כר, וגם עד״מ שמי שהוא חסדן בטבעו היינו שיש לו מדת חסד ממילא מתי
 יכול להקרא בשם חסדן אם לא כשעושה או מדבר בבחי׳ חסד אז נק׳ בחי׳
 חסדן, היינו שיש לו בחי׳ מדת חסד בכח אבל אם לא הי׳ בא לידי גילוי•
 אפי׳ פעם א׳ בוודאי לא הי׳ יכול לקרותו בשם חסדן כו׳ וכמ״כ למעלה ג״כ
 ענין ובחי׳ ס׳• דאציל׳ נק׳ בחי׳ אח״ד כי מצד בחי׳ האור שבהם הוא בחי׳
 אח׳ שהוא אחדות גמור במאצילן ואינו יכול לקרוא אפי׳ בבחי׳ מקור כנ״ל כי
 אינו נראה ונרגש כלל אפי׳ בחי׳ הביטול במאצילן בו׳ רק שהוא בחי׳ מקור
 למקור היינו שיוכל להקרא אח״כ• שבטלין במקורן וגנוזות במאצילן כר,
 וזהו ענין ובחינת מציאות היש וכלים די״ם דאצי׳ שהוא בחי׳ ד׳ דאחד שהוא
 בחי׳ הגילוי של כל ספירה כי מצד בחי׳ האור• הוא בחי׳ א״ח הוא עולה ט׳
 וד׳ הוא בחי׳ מלכות שהוא בחי׳ הגילוי ומציאות היש מכל ספירה. אך
 באצילות איהו וחיוהי שהוא בחי׳ האור וגרמוהי שהוא בחי׳ הכלים כולן חד
 בהון כי הוא אחדות גמור עדיין רק שבחי׳ מציאות היש והביטול הוא נראה
 ונק׳ שלומי אמוני ישראל כי היא משלמת ונק׳ עשיראה דכולא הוא בחי׳
 הגילוי מבחי׳ ישראל היינו שנראה בחי׳ הביטול במציאות שם וזהו ופלגשו
 ושמה ראומ״ה והוא בחי׳ המקור שיכול להיות בחי׳ הביטול בבחי׳ עולמות
 בי״ע, עד״מ נשמת אברהם הוא מבחי׳ חסד דבריאה שנלקחה מבחי׳ חסד
 דאצילות, והנה בחי׳ אור חסד דאצילות בוודאי לא הי׳ יכול להיות שום בחי׳
 מקור ובחי׳ בטול נשמת אברהם כר כנ״ל רק מבחי׳ מציאות היש וכלי החסד
 דאצי׳ כנ״ל שהיא בחי׳ ראו מה כר הוא• הוא בבחי׳ מקור לבחי׳ בטול נשמת
 אברהם שהוא בחי׳ האין של נשמת אברהם כר, וכמ״כ בחי׳ חכמה שלמה ג״כ
 נשמתו הי׳ מבחי׳ חכמה שבחסד דבריאה ומקורו הי׳ מבחי׳ חכמה דאצילות
 שהוא בחי׳ מציאות היש שבבחי׳ חכמה דאצילות כנ״ל, וכמ״כ כל שאר הבחי׳
 כו׳ כנ״ל נמצא ממילא שבבחי׳ ז״א שהוא בחי׳ המשפיע ובחי׳ יחודא עלאה
 מלמעלה למטה בחי׳ היש שהוא בחי׳ מציאות הכלי דאצילות כנ״ל הוא גבוה

 וגחלת: בבור 406 הקשורה בגחלת.
 גילוי: בכוך 406 פועל.

 סי: בבוך 406 ייס.
 אחיכ: בכוך 406 בשם.

 האור: בבוך 406 נוסף שבהם.
 הוא: בבוך 406 ליתא.



 ספר חקם״ה תרה

 יוחר מבחי׳ האין כי הוא מקור ושורש לבחי׳ האין שהוא בחי׳ ביטול
 הנבראים כו׳ כנ״ל, ובבחי׳ יחודא תתאה בחי׳ האין הלז יותר גבוה מבחי׳
 היש גמור היינו נבראים בי״ע כנ״ל נמצא שהם בחי׳ תרי הפכים ממש אך
 כ״ז הוא בבחי׳ עליי׳ ראשונה לבד שהוא בבחי׳ הודאה וד״ל בו׳ רק ביטול
 היש גמור אך ענין ונקבצו בני ישראל ויהודה יחדיו ושמו להם ראש א׳ הוא
 בחי׳ עליי׳ שני׳ כשז״א בבחי׳ פא״פ בחי׳ כתר א׳ לשניהם, והענין כי בתחילה
 היו בחי׳ דו פרצופין פו״א פנים בחי׳ ז״א כנ״ל ואחור בחי׳ בוק׳, ואח״כ כתי׳
 ויבן ה׳ אלקי׳ את הצלע ויביאה אל האדם שהוא ענין הנטירה והוא בחי׳ בנין
 נוק׳ שנתרומם ונתגדל בבחי׳ האדם ז״א דאצילות, וזהו ענין ראשי חדשים

 לעמך כר חדשים הוא בחי׳ בוק׳ ונעשי׳ לה בחי׳ ראש.

ן הנה עד״מ צריך להבין ענין בחי׳ הדבור כי הנה חכם גדול  ולהבי
 כשרוצה לגלות בחי׳ חכמתו לקטון בוודאי אין הקטן יכול להבין
 חכמתו כ״א ע״י בחי׳ הדבור כי בחי׳ הדבור שהוא בחי׳ ה׳ מוצאות הפה הוא
 בחי׳ הכלי שנתצמצם בחי׳ חכמתו בתוכו כי בכל אות ואוח יש בחי׳ חכמה
 וממילא ע״י בחי׳ הדבור מבין חכמתו, אך הדבור הוא רק בחי׳ כלי שעי״ז
 יכול לקבל חכמתו אבל בחי׳ הרגשת אותיות עצמן שמבחי׳ ה׳ מוצאות הפה
 אין בהם חכמה כלל והראיי׳ שגם בתינוק יש ג״כ בחי׳ ה׳ מוצאות הפה, ואינו
 יכול לדבר שום דבר והוא מחמת שאין לו בחי׳ מקור הדבור בחי׳ חכמה,
 וכשיגדל יבא לבחי׳ החכמה ממילא יכול לדבר נמצא בבחי׳ הדבור יש בחי׳
 חכמה, אבל בחי׳ האותיות כנ״ל הוא רק בחי׳ כלי והוא עד״מ כלי ששואבין
 מים בתוכו כי הכלי הוא רק כלי לקיבול שעי״ז יכול לקבל המים ובלא זה
 לא יכול להגיע אל המים, אך הנה בחי׳ החכמה שבדיבור הוא רק מבחי׳
 חיצוניות החכמה ובחי׳ תחתונה שבבחי׳ החכמה שהוא בחי׳ מלכות שבחכמה
 עד״מ בחי׳ הדיבור שבחכמה עצמה ואף שהוא בבחי׳ חכמה עדיין אבל הוא
 בחי׳ מקור ושורש לבחי׳ הדבור ממש, וזהו חכמה בראש וחכמה בסוף חכמה
 בסוף הוא בחי׳ חכמה שבדיבור ממש כנ״ל וחכמה בראש הוא בחי׳ דיבור
 שבחכמה מבחי׳ חיצונית שבחכמה כנ״ל, וזהו אבא יסד ברתא וכמ״ש
 בחכמה יסד ארץ כי הוא בחי׳ מקור ושורש לבחי׳ ארץ וממנו הוא העיקר
 בנין נוק׳ בחי׳ הדיבור רק ששם הוא בחי׳ דבור שבחכמה ולמטה הוא בחי׳
 חכמה שבדבור וד״ל. וזהו ויהי האדם לנפש חי׳ ותרגומו לרוח ממללא רוח
 הוא בחי׳ חכמה וכמ״כ למעלה ג״כ הנה עיקר בחי׳ הנהגת העולמות בי״ע
 הוא ע״י בחי׳ עשרה מאמרות דבור עליון כבי׳ כי דבור הוא לשון הנהגה
 כמ״ש ידבר עמים כו׳ וכמ״כ עד״מ בגשמי עיקר הנהגת המלוכה הוא ע״י
 בחי׳ הדיבור וציווי של מלך כי מבחי׳ מחשבה ובחי׳ מידותיו כו׳ אין נגלה
 שום בחי׳ מלוכה רק עיקר הגילוי הוא מבחי׳ דיבור וזהו ענין ובחי׳ ע״מ
 ויאמר אלקים יהי אור כר כי בחי׳ יהי אור הוא ענין התהוות בחי׳ אור ובלתי
 מאמר יהי אור הי׳ חוזר למקורו כידוע, כי הוא בחי׳ כלי ובחי׳ דבר ה׳
 המגביל בחי׳ כח אלקי שיבא לידי גילוי בחי׳ אור כו׳ ובחי׳ ויאמר אלקי׳ הי׳



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תרו מאמר

 ענין ובחי׳ צמצום חכמה תתאה שבמאמר הנ״ל ונק׳ בחי׳ אמא תתאה
 ומטרוניתא אך עיקר ושורש בחי׳ בנין אמא תתאה הוא מבחי׳ אמא עלאה
 בחי׳ צמצום החכמה עליונה עצמה וזהר בראשית ברא אלקי׳ בראשית
 בחוכמתא אלקי׳ הוא בחי׳ צמצום החכמה שהוא בחי׳ תחתונה שבחכמה
 שמשם הוא עיקר בנין נוקבא כר וד״ל. אך הנה כ״ז הוא רק בבחי׳ דו
 פרצופין כנ״ל הוא בחי׳ פו״א שבחי׳ נוק׳ מקבלת השפעתה ע״י ז״א נה״י
 דז״א היא בחי׳ מוחין לנוקבי׳ ולכן עיקר ושורש בחי׳ בנינה היא רק מבחי׳
 חיצונית אבא כנ״ל עד״מ הנ״ל כי בבחי׳ הדיבור ממש אינו יכול להאיר כ״א
 מבחי׳ חיצונית חכמה כי בחי׳ פנימיות החכמה אינו יכול בשום אופן לבא
 לידי גילוי בחי׳ הדבור אבל בחי׳ פב״פ הוא ענין בחי׳ התרוממות בחי׳
 הדיבור פנימית החכמה ובחי׳ נה״י דאמא הם בחי׳ מוחין דנוק׳ כמו לז״א.

ן הוא כי הנה רואים בחוש שבחי׳ השפעת הדבור הוא רק מבחי׳ י  והענ
 חיצונית שכל ומה שיכול להבין לאחר השכל בדבורו הוא רק בחי׳
 החיצוניות שבשכלו אבל בחי׳ פנימיח השכל שהוא בחי׳ השכל כמו שהוא
 בעצמו אינו יכול לבא לידי גילוי בחי׳ הדיבור לעולם, והראי׳ כי לעת שהוא
 עסוק בשכלו בפ״ע אז אינו יכול לדבר, אך שאין הפי׳ אינו יכול לדבר כמו
 ערר התינוק כר, כי בחי׳ התינוק אין לו כלל בחי׳ הדבור שהוא בחי׳ חכמה
 כנ״ל, אבל אצלו אדרבה יש לו כל בחי׳ החכמה בבחי׳ עמקות ופנימית
 וממילא יש לו גם בחי׳ החיצונית מקור הדיבור רק שהוא ענין ובחי׳
 התרוממות הדבור כי אינו יכול להשפיל ולירד בבחי׳ דיבור ממש אלא בחי׳
 כח הדבור הוא בבחי׳ עליי׳ והתרוממות יותר וזהו ענין ובחי׳ משרע״ה שהי׳
 נק׳ כבד פה שהי׳ כבד עליו הדבור מחמת התרוממות בחי׳ נשמתו שהי׳
 מבחי׳ פנימיות חכמ׳ בחי׳ ג״ר דאבא כידוע, וזהו ענין אהרן יהיה לך לפה
 שעיקר הנהגת הדיבור הי׳ ע״י בחי׳ אהרן שושבינא דמטרוניתא שהוא בחי׳
 חיצוניות, ובחי׳ המקור מה שיכול לבא לידי בחי׳ גילוי בבחי׳ הדבור ואדרבה
 הוא יהי׳ לך לאלקי׳ כי בחי׳ משה הוא בחי׳ פנימיות הוא הי׳ עיקר של בחי׳
 מקור הדבור והוא בחי׳ אלקים כר, אך בחי׳ משה בעצמו הי׳ בחי׳ כבד פה
 והוא מחמת התרוממות בחי׳ הדבור וזהו בחי׳ אלם מאלקים כי יש בחי׳
 הדבור רק שהוא בחשאי גריס בלחישא רחושי מרחשן שפוותי׳ ובחי׳
 התרוממות בבחי׳ פנימית החכמה וזהו ענין ובחי׳ עליי׳ שניי׳ דווקא שהוא
 בחי׳ פב״פ שזה הי׳ בזמן הבית שהי׳ בחי׳ שכינה למטה בין בדי ארון שלא
 בדרך השתלשלות עולמות בי״ע רק בחי׳ הגלוי הי׳ למטה בבחי׳ אציל׳ ממש,
 והוא ענין ובחי׳ התרוממות בחי׳ דבר ה׳ בחי׳ נוק׳ בבחי׳ פב״פ בבחי׳ אצילות
 כנ״ל עד״מ הנ״ל וזהו ענין ובחי׳ שניהם משתמשים בכתר א׳ וכוי וד״ל, וזהו
 ביום ההוא יהי׳ ה׳ אחד ושמו אחד שיהי׳ ב״פ י״ה כי עכשיו הוא בחי׳ הוי׳
 בו׳ שהוא בחי׳ המשכה שנתקצרה השפעה בו׳ אך ביום ההוא גם בבחי׳ שמו
 יאיר בחי׳ י״ה׳ אר ענין ובחי׳ עליי׳ שלישית הוא בחי׳ אשת חיל עטרת בעלה
 שהוא למעלה מבחי׳ ז״א והוא בחי׳ זמן הגלות כי הנה איתא בזוה״ק קוב״ה



 ספר תקס״ה תרז

 בגלותא אסתלק לעילא ולעילא. ולהבין כי הנה ארז״ל ע״פ מי כמוכה באלים
 בו׳ נאדר בקודש באלים באלמים כי הנה יש ב׳ בחי׳ אלמים א׳ הוא עלי׳
 ובחי׳ התרוממות הדבור בבחי׳ פנימית החכמה כנ״ל שאדרבה הוא בבחי׳
 עליי׳ וגילוי יתירה כנ״ל, ויש בחי׳ אלם ממש היינו שאין לו אף בחי׳ הדיבור
 בכחו כלל, עד״מ בחי׳ התינוק שאין לו מקור החכמה כלל שהוא ענין
 התרוממות אף בחי׳ החכמה ג״כ למעלה והוא עד״מ מי שישן אינו יכול
 לדבר שאין הענין מחמת עמקות החכמה כלל רק הענין שבחי׳ החכמה ג״כ
 נסתלקה למעלה משכלו בעת שינתו וכמ״כ הענין למעלה ג״כ הנה כתי׳
 עורה למה תישן כר, כי בעת הגלות הוא בבוזי, שינה בחי׳ נאלמתי דומי׳
 דום י״ה ורחל לפני גוזזה נאלמה כוי, ולכן ענין ובחי׳ השפעה למטה בא ג״כ
 ע״י צמצומים והסתרים ע״י בחי׳ ע׳ שרים דעולם העשי׳ שנסתר בחי׳ כח
 אלקי לגמרי ונראה יש ונפרד לגמרי כי יש בחי׳ ק״ך צירופי אלקי׳ ע״ב
 דקדושה המצמצם כח אלקי לבא לידי בחי׳ גילוי ומ״ח הוא בחי׳ אלקי׳ אחרי׳
 המסתירים ומעלימים לבל יתראה גיאות ה׳ כר וזהו אותות ומופתים באדמה
 בני חם בו׳, והכל הוא מחמת בחי׳ הסתלקות יקרא דקב״ה לעילא ולעילא,
 לכן יכול להיות בחי׳ הגילוי למטה בהיפוך ממש, וזהו גוים מרקדים בהיכלו
 והוא שותק כי מחמת בחי׳ העילוי למעלה לכן אינו תופס מקום כלל כר,
 עד״מ מי שהוא טרוד מאוד בעמקות עד למעלה משכלו או בבחי׳ מי שהוא
 ישן יכול להיות הולכת הזבוב על פניו ואין מרגיש כלל, וזהו מי כמוך
 באלים מי כמוך בקודש שבחי׳ אלם ובחי׳ קודש שווין קמי׳ כחשוכא כר, וזהו
 שממית בידים תתפש, אך באמת אין המשל דומה לנמשל כי כשהוא טרוד
 מאוד בשכלו או ישן כר הוא למעלה ואין שום גילוי למטה, אבל הוא ית׳ כל
 יכול ובאמת בבחי׳ ההסתר והגלות יש יותר גילוי ורצון יותר עמוק מבזמן
 הבית כוי, וזה המבואר בזה״ק רשפי׳ רשפי אש דא בגלותא כר, בעת הגלות
 בחי׳ הצמאון הוא יותר גדול וגם בחי׳ הגאולה ובחי׳ ההארה שיהי׳ אחר זמן
 הגלות יהי׳ ביתר שאת מבזמן הבית, עד״מ בשמעוררים א׳ ממשנתו אזי אין
 מעוררים אוחו לא מבחי׳ שכלו רק מבחי׳ העצמיות, וזהו עורה למה תישן
 ויקץ כישן ה׳ כר, כשהוא בבחי׳ שינה שהוא בחי׳ הסתלקוח לעילא ולעילא
 בעצמותו כו׳, כשיעור משם יהי׳ בחי׳ התגלות למטה כמו למעלה כר דהוא
 כל תכלית הגלות בכדי שיכול להיוח בחי׳ אתערותא משם ע״י בחי׳ התשובה
 שהיא בחי׳ אתערותא דלתתא לזה ולכן אין נגאלין אלא בתשובה וגם ביאת
 משיח לאתבא צדיקייא בתיובתא, והענין כי בחי׳ התשובה הוא למעלה מבחי׳
 הכלי ולכן יכול לעורר מלמעלה ג״כ למעלה מבחי׳ כלי, וביאור הענין כי
 הנה כל מה שבבחי׳ גבול הוא בא לכלל בחי׳ מספר וחלקים כי מחמת שהוא
 בבחי׳ גבול כלי לכן יכול להיות מזה בחי׳ מספר, וזהו ענין ובחי׳ תרי״ג
 מצות התורה וז׳ מצות דרבנן שהן בחי׳ תר״ך עמודי אור בחי׳ ההארה מבחי׳
 בתר עליון מחמת שבחי׳ בתר הוא בבחי׳ כלי וגבול נגד בחי׳ אור א״ס ב״ה
 עצמו כמאמר אור א״ס מלגאו כתרא עלי׳ מלבר, כי הוא בחי׳ כלי וגבול נגד
 א״ס בעצמו כי הוא בחי׳ ממוצעת מדרגה תחתונה שבבחי׳ א״ס ושורש ראש



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תרח מאמר

 בחי׳ הנאצלים ומחמת שהוא בחי׳ שורש וראש הנאצלים, לכן הוא בבחי׳
 גבול וכלי לכן בא משם בחי׳ הגלוי ג״כ שבחי׳ התחלקות וכלי ובחי׳ מספר
 תר״ר כנ״ל וס׳ רבוא נשמות כר אבל בבחי׳ הגלות הסתלקות לעילא ולעילא,
 לעילא בחי׳ אריך ולעילא לעילא הוא בחי׳ א״ם בעצמו כו׳ למעלה מבחי׳
 הגבול וכלי לכן ענין ובחי׳ האתערותא דלתתא לזה הוא ג״כ בבחי׳ תשובה
 דייקא רעותא דלבא למעלה משכלו בחי׳ מה שלא יכול לשאת בשכלו כי כל
 זמן שיכול לשאת בשכלו נתעורר מזה רק אהוי״ר שהוא בבחי׳ גבול וכלי כר,
 אבל ענין ובחי׳ תשובה הוא למעלה מבחי׳ צעק לבם כנ״ל וע״י אתערותא
 דלתתא אתערותא דלעילא ג״כ למעלה מבחי׳ כלי וזהו משבא לי׳ בחילא
 יתיר יתיר הוא למעלה מגבול כלי וזהו והי׳ מספר בני ישראל כחול הים
 אשר לא ימד ולא יספר. ולכאורה הוא תמוה כי מתחילה אמר והי׳ מספר
 ואח׳׳כ אמר ולא יספר, אך שניהם אמת כי עכשיו הוא בבחי׳ מספר ממש כי
 מתמת שנלקח מבחי׳ גבול לכן הוא בבחי׳ מספר כנ״ל אבל בחי׳ מספר יהי׳
 ג״כ אך יהי׳ מבחי׳ מקום אשר לא ימד ולא יספר כי יהי׳ בחי׳ הגלוי למטה
 כמו למעלה וד״ל. וזהו ג״כ לעת ערב יהי׳ אור ערב הוא בחי׳ חושך וגלוי
 הוא בחי׳ אור, וגם בגשמי למטה בחי׳ י״ב שעות הלילה יהי׳ בבחי׳ יום כמ״ש
 והי׳ אור הלבנה כאור וכר וא״כ מהו כי גדול יום יזרעאל כי כתי׳ עת ערב
 יהי׳ אור וממילא יהי׳ יום גדול ומהו עוד כי גדול יום בו׳ שמשמע שיהי׳
 עוד יותר גדול, והענין הוא בנ״ל בי אין זאת המעלה לחוד שבחי׳ הערב
 יהי׳• ויהי׳ בחי׳ כ״ד שעות יום רק שיש עוד בחי׳ מעלה אחר שגם בחי׳ אור
 של יום יהי׳ יותר גדול מבחי׳ למעלה מהמספר וד״ל. וזהו יחיינו מיומיים
 ביום השלישי יקימנו ונחי׳ לפניו שהולך על ענין בחי׳ עליי׳ שלישית הנ״ל
 שיהי׳ לעתיד כי יחיינו מיומיים הוא בחי׳ או״א שהוא בחי׳ עליי׳ פב״פ הנ״ל
 ששם הוא בחי׳ עליי׳ שני׳ כנ״ל אך ביום השלישי הוא בחי׳ אריך בחי׳
 םגולתא אחד למעלה ובי למטה כנ״ל שהוא בחי׳ אלף השביעי ליום שכולו
 ארוך שגם שם יהי׳ בחי׳ עלי׳ וזהו יקימנו שגם שם יהי׳ בחי׳ תקומה עוד
 דהיינו בחי׳ הגלוי מבחי׳ א״ם עצמותו וזהו ונחי׳ לפניו כר וכנ״ל וד״ל.

 יהי־: בכור 406 נוסף אור.



 ספר תקם״ה תרט

 בעדה. שבת שלפני חג השבועות

ן מאמר הזוהר (פ׳ במדבר דק״כ ע״א), ר׳ אלעזר שאיל לר״ש אבוהי  להבי
 סימנא לזווגא דיחודא מנין א״ל כעין סחרא דמדבחא דתנן ובא לו
 לקרן דרומית מזרחית מזרחית צפונית צפונית מערבית מערבית דרומית א״ל
 והא לא יכיל עד דמקבל עלי׳ עול מלכות קדישא בקדמיתא ואת אמרת דייתי
 לדרום בקדמיתא א״ל כולא הא אמינא לך ובא לו לקרן אמינא והא ידעת
 רזא דקרן דהא עול מלכו׳ ולבתר דרומית דתמן אילנא דחיי ודא לאזדווגא
 לי׳ במזרח דאיהו אבא עילאה דהא בן מםטרא דאבא קא אתי ובג״כ מדרום
 למזרח דתוקפא דדרום במזרח הוא ובעי לאתקשרא כחדא דרום במזרח
 ומזרח דאתקשר בצפון כד״א וצפונך תמלא בטנם בגין דהאי אשלים ומלי
 נחלין ומבועין וע״ד מזרחית צפונית דאינון או״א ולא מתפרשין לעלמין.

 ע״כ.

ה פי׳ קושיית ר׳ אלעזר כך היא דהאיך אתה אומר הסימן דרומית  הנ
 מזרחית ופי׳ דרומית ידוע שהוא מדת אור אהבה והוא הדביקות
 וההתקרבות ממדרגה למדרגה כמ״ש באברהם איש החסד הלוך ונםוע הנגבה
 כמ״ש בזהר. והלא א״א שיהי׳ ההתחלה מאור מדת האהבה בלתי שיוקדם לה
 בחי׳ מדת היראה שהוא קבלת עומ״ש תחלה וכמבואר במ״א בזוהר ע״פ ואל

 נוסחא שניה

 בעזה״י. ש״ק פ׳ נשוא

ר שאיל לר״ש אבוי א״ל סימנא לזווגא דיחודא מנין. א״ל ברי  ר׳ אלעז
 סימנא דא נקוט בידך כעין םחרא דמדבחא. דתנן ובא לו לקרן
 דרומי׳ מזרחית מזרחית צפונית צפונית מערבי׳ מערבי׳ דרומי׳. א״ל והא לא
 יכיל עד דמקבל עלי׳ ב״נ עול מלכותא קדישא ויהב עלי׳ עול דא ואת אמרת
 דייתי לדרום בקדמיתא, א״ל כלא הא אמינא לר דהא ובא לו לקרן אמינא
 בקדמיתא והא ידעת רזא דקרן ודא הוא עול מלכותא קדישא לבתר דרומי׳
 מזרחי׳ כו׳ יע״ש ע״ס המאמר. והנה בחי׳ אורך ורוחב שלמעלה וענין הקרנות
 שמחברים האורך ורוחב ביחד כר. הוא בהיות ידוע שבינה נקר׳ בחי׳ רחובו׳
 הנהר פ׳ שכאשר השפע עליונה הגיע לבחי׳ בינה דאצי׳ אז תתרחב ותתפשט
 השפע בהרחבה והתפשטות מאוד דהיינו שיגיע השפע לכלל השגה והבנה
 שאז מתרחבת ההתפשטר כלי ההבנה והשגה כמו עד״מ בנפש המשכלת
 שכאשר שכלו משיג איזה מושכל הטוב והוא נתפש ומושג בתוך שכלו ורוח•
 בינתו אז המושכל ההוא מחרחב ומתפשט בהרחבה מאוד בכלי ההבנה
 והשגה שלו אבל טרם שנתפס המושכל בכלי ההבנה וההשגה שלו דהיינו

 ורוח: נבוך 11 ומוח.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  הרי מאמר

 יבא בכל עת כר כ״א בזאת יבא אהרן בזאת שהוא היראה דוקא כר ואת
 אמרת דייתי לדרום בקדמיתא שיהי׳ ההתחלה מן האהבה וזה א״א כנ״ל.
 והיתה תשובת ר״ש אליו ובא לו לקרן אמינא והא ידעת רזא דקרן כר, פי׳
 וענין הקרן יובן עפ״י הקדמה בתחלה שאין בדפנות רק ב׳ מדרגות שהן
 האורך והרוחב כי גם אם יעשה ריבוע מארבעה דפנות אין עיקר הענין אלא
 בחי׳ אורך ובחי׳ רוחב רק שהוכפל הדבר לימין ולשמאל דהיינו שבצד הימין
 יש דופן שבאורך לדרום והדופן השני לרוחב למזרח והוא כמו צורת הדלי״ת
 ועד״ז בצד השמאל לצפון האורך ולמערב הרוחב כר. אבל עיקר הענין אינו
 אלא ב׳ מדרגות שהן האורך והרוחב בלבד כידוע, והנה ענין האורך והרוחב
 למעלה היינו כאשר תרד השפע מלמעלה למטה כמו עד״מ מן השמים על
 הארץ שצריך שתבא השפע למטה על הארץ דרך המשבח קו וחוט ממושך
 כצורת הוי״ו שראשו עב והולך ומתקצר בהמשכתו והוא נמשך בדקות מאד
 עד שהוא כחוט השערה למטה כר. והטעם פשוט לפי שערך השמים נבדל
 הרבה מערך הארץ כמ״ש כגבוה השמים על הארץ כר, שהשמים רחבים
 הרבה מאד מאד• והארץ רק כגרגיר חרדל יחשב באמצעות כדור השמים
 כידוע. וא״כ כאשר תרד השפע מן השמים על הארץ א״א לה לקבל השפע

 מאד: בבור 412 בבוך ליתא.

 נוסחא שניה

 בחחילת סקירות השכל בההברקה ראשונה אז היא עדיין בקיצור מופלג רק
 בחי׳ נקודא חדא נקודת החכמה המבקרת• בסקירה ראשונה שלו שהוא
 למעלה עדיין מבחי׳ ההבנה והשגה נמצא כיון שהגיע המושכל בכלי הבינה
 והשגה אז דייקא חרחב ברוחב ההשגה והבנה שלו בבחי׳ התפשטות מאוד
 כנ״ל כך עד״מ למעלה ממש נקרא בינה עילאה בשם רחובות הנהר ע״ש
 התפשטו׳ והתרחבו׳ השפע עליונה המתפשטת ומחרחב בתוכה בהרחבה
 גדולה משא״כ בעודה נעלמה בסקירת החכמה דאצי׳ שאז הוא בצמצום
 וכיווץ מאד רק בחי׳ נקודא חדא שזהו בחי׳ י׳ עלאה דש׳ הוי׳ ב״ה וה״ז
 כמשל המעיין הנובע מן הארץ שבתחלת הנביעה מן המקור הוא מתנוצץ
 בדקות וקטנות מאוד כקרני חגבים כר ואח״כ באורך משיכתו מתרחב
 ומתגדל בהתפשטות והרחבה עד שיהי׳ לשטף מים רבים בשטח ורוחב מאד
 להיות נהר גדול כר כך עד״מ למעלה דכתיב ונהר יוצא מעדן וגו׳ היינו
 שבחי׳ סקירת נקודת החכמה דאצי׳ נקרא בחי׳ עדן עלאה שהוא מקור
 המעיין התחלה הנביעה של הנהר היוצא ונובעת הימנו ולכך נקרא בחי׳ י׳
 עלאה דש׳ הוי׳ ב״ה שהוא בחי׳ נקודא חדא בצמצום וקטנות כצורת הי׳
 [והוא עד״מ למטה סקירת ובריקת השכל שאין נתפס עדיין בכלי השגתו רק

 המבקרת: בבון־ 11 המברקת.



 ספר תקם״ה תריא

 כמו שהוא בהתרחבות והתפשטות גדולה בשמים מאחר שאינה אלא כגרגיר
 חרדל כר אלא מוכרח שיתצמצם אור השפע בשמים ויתקטן רק כפי המדה
 שצ״ל נשפע לערך קטנות הארץ בלבד וגם זאת השפע בהיותה מתחלת
 בגובה השמים עדיין היא קצת בהתרחבות הרבה יותר ממדת הארץ אך
 בירידתה והמשכתה מלמעלה למטה מטה היא הולכת ומתקצרת עד שבבואה
 על הארץ תהי׳ שם מצומצמת רק כפי מדת הארץ בלבד וה״ז כצורת אות
 הוי״ו ממש שראשו כמין יו״ד קטנה והולך ומתקצר עד שנעשה דק למטה
 כחוט השערה כר וד״ל. וזה ענין האורך והרוחב בחי׳ הרוחב הוא למעלה
 בשמים המשפיעי׳ וא״א שיבא ההתרחבות הזאת למטה כמו שהיא למעלה
 ממש אלא צ״ל נמשכת בבחי׳ אורך והוא בצורת וי״ו שהוא רק כמו קו״ח דק
 כנ״ל (וזהו שהוצרך לברך את ישראל למען ירבו כר לתת להם כימי השמים
 על הארץ פי׳ שיהי׳ אור השפע הרחב כמו שהוא למעלה בימ״י השמים
 העליונים על הארץ למטה כמו למעלה משום דעכשיו אינו כן מטעם הנ״ל
 וד״ל). והנה עד״ז• הנ״ל בשמים וארץ הגשמיים יובן למעלה מעלה בכל בחי׳
 משפיע ומקבל עילה ועלול שנמשלים לשמים וארץ כידוע שצריך שהבא
 השפע מן המשפיע בבחי׳ קו בלבד והוא הנק׳ אורך כנ״ל וכמו שהשפע אצל

 עד־ז: בכוך 682 עדימ.

 נוסחא שניה

 הוא עדיין מתנוצץ ומבריק למעלה מן השכל שלו בסקירה והברקה אחת
 כנ״ל] ואח״כ מתרחב השפע בהתפשטו׳ והרחבה גדולה כשמגעת אל כלי
 הבינה דאצי׳ ויהי׳ נחל שוטף ברוחב ההשגה הנתפס ויושג בכלי הבינה
 בהרחבת דעת והתפשטות מאוד ולכך נקראת רחובות הנה״ר עליון ששם
 מתרחב השפע בהתפשטו׳ והרחבות הדעת וההשגה במאד מאד כר כנ״ל

 וד״ל.

ה מחכמה עלאה דאצי׳ שהיא בחי׳ י׳ ראשונה דש׳ הוי׳ ב״ה יכולה הנ  ו
 להתמשך השפע באורך במישור למטה יותר מבחי׳ המשכת השפע
 מבינה דאצי׳ שהיא ה׳ ראשונה דש׳ הוי׳ ב״ה שא״א להתמשך הימנה באורך
 כ״כ למטה (וכמ״ש בע״ח שיסוד אבא ארוך ומסתיים בחזה• דז״א כר ויסוד
 אימא קצר כר) והיינו מפני סקירות החכמה דאצי׳ הוא בצימצום וכיווץ מאוד
 בקטנות כצורת הי׳ ולכך יוכל להתמשך בצמצום הצנור שלמעלה באורך
 משך השפע למטה מטה שמתצמצם השפע של החכמה ויורד דרך הצינור
 שלו באורך מאוד במורד למטה שמאחר שהוא מצומצם בקיצור וכיוץ מופלג
 להתלבש דרך צינור וקול• דק לכך יוכל להתמשך באורך מאוד למטה מטה,

 בחזה: בבוך 11 ביסוד.
 וקול: בבוך 11 וקו.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תריב מאמר

 המשפיע הוא הנק׳ רוחב לפי שהוא בהתרחבות גדולה כערך המשפיע ולפי
 שאין ערוך כלל בין המשפיע ובין המקבל כידוע וד״ל. ועתה יובן שבעשות
 הדפנות בריבוע ג״כ העיקר הוא רק ב׳ הדפנות שהן בצורת דלי״ת כנ״ל
 שהוא ענין האורך והרוחב הנ״ל והיינו שדופן המזרחי הוא בחי׳ הרוחב
 והדופן הדרומי הוא בחי׳ האורך שהוא כצורת הוי״ו כנ״ל. וזהו משל להבין
 כללות ענין דרומית מזרחית שאמר כאן לםימנא דיחודא כו׳ שהענין הוא
 כמבואר כאן דקו החסד שבדרום צריך לקשר אותו במזרח ששם הרוחב כר.
 אך הנה בתחלה יש להבין שבחי׳ ב׳ דפנות הללו המה ב׳ הפכיים בתכלית
 שזה בא בתכלית הצמצום וזה בא בתכלית הרוחב כמובן עס״י משלים הנ״ל
 (ולכך בינה נק׳ רחובות הנהר ע״ש ההתרחבות של ההשפעה כאשר עדיין
 כוללת השפע בעצמותה ובחי׳ הרוחב שבה א״א לה לירד למטה כלל•). וא״כ
 לכאורה יפלא איך יבא אור ההשפעה מן בחי׳ הרוחב להיות בא ונמשך בבחי׳
 אורך מאחר שהמה ב׳ הפכיים ממש כנ״ל. אך הענין הוא דמוכרח לומר שיש
 בחי׳ ממוצע שהוא המחבר אותם עד שמביא את הרוחב להתחבר ולהדבק
 בבחי׳ האורך כר. וא״כ מוכרח ג״כ לומר שאותו הממוצע המחבר ב׳
 ההפכיים הללו שיהי׳ גבוה במדריגה משניהם כי מאחר שיוכל לסבול ב׳

 כלל): בבור 68 כגיל.

 נוסחא שניה

 משא״כ בחי׳ בינה דאצי׳ שנקרא׳ בחי׳ רחובות הנה״ר עליון ע״ש ההתפשטות
 שלה בהרחבה גדולה מאד מאד, כנהר גדול המתפשט ומחמלא על כל
 גדותיו בשטח גדול כר, כך השפע שבתוך הבינה דאצי׳ הוא מתפשטות
 בהרחבות הדעת וכלי ההשגה של הבינה ברוחב והתפשטו׳ מאד כנ״ל לכך
 א״א לה להתמשך באורך למטה כ״כ, שכמו שהיא למעלה נתפשטות בהרחבה
 גדולה כ״כ א״א לירד• ולהיות נשפע למטה מצד מניעת כלי המקבלי׳ שלא
 יכילו אורה הגדול והרחב במאד כנ״ל ולזאת בחי׳ האור״ך הוא ההיפוך
 והמנגד אל הרוחב שהם כל הפופוכים• שוני׳ מן הקצה אל הקצה שכאשר
 מצטרך להיות נמשך השפע באורך אזי מצטרך להתצמצם בדקות וקיצור
 מופלג להתצמצם ולירד דרך צינור דק דווקא כנ״ל וכאשר היא מתפשטת
 ברוחב והתפשטות אזי א״א לה להתמשך באורך כנ״ל שא״א שיסבלו שניהם
 האור״ך ורוחב כאחד מאחר שהם הפכיים ומנגדיי׳ זל״ז כו׳ [וכמו עד״מ
 בחכם גדול שמצטרך להשפיע איזה השכלה לתלמידו שא״א לו להשפיע
 בלתי שיצמצם ההשכלה ההיא• בצמצום וקטנות עד שיוכל להסבירה

 לירד: בבון־ 11 לה לירד.
 כל הפופוכים: בביר 11 ב׳ הפביגז.

 ההשכלה ההיא: בבור 11 ומעלים השכל ההוא.



 ספר תקם״ה תריג

 ההפכים אין זה אלא מפני שהוא גבוה מאד נעלה משניהם עד שאינם
 תופסים מקום כלל וכלל אצלו כמו שהוא במדרגתו ע״כ יכול לירד ולחברם
 יחד כוי וכמ״ש במ״א שזה מההכרח לומר בכל בחי׳ ממוצע המחבר כר וד״ל.
 וזהו פי׳ וענין הקרן דהנה הקרן הגשמי אנו רואים שהוא בעצמו אינו תופס
 מקום כלל כי אין לו שטח דופן כלל וכלל רק שהוא המחבר ב׳ הדפנות ונקי
 זוית א׳ לשניהם ולא נחשב לא מזה ולא מזה ובו מתחברין שניהם והוא סובל
 שניהם כו׳ שהרי אעפ״י שזה נק׳ אורך וזה נק׳ רוחב שהן ב׳ הפכים כנ״ל
 בקרן הזויה אינם ב׳ הפכים כלל כר וכמ״כ יובן הדוגמא למעלה בכל בחי׳
 רוחב ואורך שמן המשפיע למקבל א״א שיתחברו יחד כ״א ע״י בחי׳ הנק׳
 ממוצע והוא בחי׳ הקרן ומוכרח שהוא למעלה ממדריגת שניהם כנ״ל. והענין
 הוא למעלה דבאה ונמשכה בחי׳ נקודה חדא המחברת את הרוחב והאורך
 ההפכיי׳ והיא בעצמה אינה תופסת מקום כלל וכלל והוא בחי׳ ההארה
 וההמשכה מבחי׳ הביטול דנק׳ נקודה מחמת בחי׳ הביטול והפשטת העצמות
 והוא מהארת החכמה כח מ״ה כר כידוע שנק׳ יו״ד עילאה ועי״ז באים ג״כ
 האורך והרוחב לידי בחי׳ הביטול עד שיובלו להתחבר דהיינו שיוכל הרוחב
 להתצמצם ולהדבק ולהמשך ולבא בבחי׳ האורך מלמעלה למטה כר (וכענין
 הידוע בפסוק עושה שלום במרומיו כר דלפי שבאה ההארה מלמעלה משני
 ההפכיי׳ דמיכאל וגבריאל וכדומה נמשך בהם בחי׳ הביטול מעצמותם

 נוסחא שניה

 לתלמידו משא״כ כמות שהיא בהרחבת שכל הרב א״א להתמשך הימנו אל
 התלמיד שקצר רוח בינתו מלהשיגה, וכיון שנתצמצמה במוח הרב באופן
 שיוכל להשפיע לתלמידו אזי כיון שתגיע לכלי המקבל מתרחב שם באופן
 כלי המקבל בהרחבה והתפשטות כמו שהי׳ בהרחבת מוח הרב טרם הצמצום
 כר רק שמתרחבת שם לפי אופן כלי המקבל ועד״ז יובן היטב כל המאמר

 כמשי״ת בע״ה וד״ל],

 קיצור. הנה בינה נקרא רחובות הנהר אות ה׳ דשם הוי׳ שיש לה רוחב וחכמה
 היא יו״ד דשם הוי׳ בחי׳ מעיין שאין לו רוחב אך ממנו מתפשט לאורך

 יותר כי יסוד אבא ארוך.

ה עיקר המחבר את שני הפכיים אלו היינו,האורך והרוחב יחדיו הנ  ב) ו
 הוא מקרן הזווית שהוא מקום חבור ודבוק הרוחב עם האורך
 כמין (גאם) ששם מתחברי׳ שניהם ביחד שקרן הזוית עצמו נמנה ונכלל עם
 השטח של הרוחב ועם האורך שכלול משניהם והקרן עצמו הוא בלי תפיסת
 מקום כלל, שאינו תופס מקום לעצמו כלל כ״א נכלל בשטח הרוחב והאורך
 כוי. כך עד״מ למעלה ממש שבחי׳ האורך שלמעלה הוא הוא• בחי׳ הקו

 הוא: בכוך 11 ליתא.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תריד מאמר

 וממילא נעשה בהם השלום שהוא ההתחברות כר כי גבי דבר למעלה מהם
 לגמרי אין תופסים מקום כלל וכלל כר) ומוכרח לומר שההארה הזאת שהיא
 בחי׳ הנקודה שבקרן המחבר גבוה הרבה משניהם עד שנמשך בהם בחי׳
 הביטול במציאות ויוכלו להתחבר כר ולכך הנקודה הזאת סובלת ב׳ ההפכיי׳
 מפני שהיא למעלה משניהם כר וד״ל. וזהו• כתיבת תמונת אות ה״א שיו״ד
 קטנה למעלה מחבר ב׳ הדפנות כידוע והוא בחי׳ פסיעה לבר (שברגל• הקצר
 בה״א (שהוא בחי׳ יו״ד תתאה שית׳ בעז״ה) שהוא ענין הקוץ המחבר את
 האורך והרוחב כנ״ל וד״ל. וזהו תשובת ר״ש על קושיית ר״א דהאיך תהי׳
 ההחחלה מן הדרום כר והשיבו הא ידעת רזא דקרן שהוא בחי׳ הממוצע
 לחבר את הדרום שהוא האורך במזרח ששם הרוחב כו׳ והא אמינא לך ובא
 לו לקרן דרומית מזרחית שהוא הביטול דבחי׳ נקודה הנ״ל המחבר דרומית
 ומזרחית אך עדיין קושיית ר״א במקומה עומדת דגם אם יש בחי׳ הקרן בין
 ב׳ הדפנות דדרום ומזרח האיר תהי׳ ההתחלה בדרום שלפני הקרן שבין
 דרום למזרח שהוא אור החסד והאהבה כנ״ל מאחר שצייר לקבל עול מ״ש
 תחלה כנ״ל. ולזה הוא מפרש לו תשובתו הא ידעת רזא דקרן דהוא עול מל׳

 וזהו: נבוך 412.68 נוסף ענין.
 (שברגל: בכוך חסר סיום החצע״ג.

 נוסחא שניה

 והצינור של המשכת השפע דיסוד אבא דאצי׳ לחזה דז״א כו׳ שתחלה קודם
 המשכותו באויר משר למטה כר• הוא נקרא בחי׳ י׳ ראשונה דש׳ הוי׳ ב״ה
 כנ״ל, וכיון שנתפשט ונמשר הימנו השפע באויר משר לחזה דז״א אז נקרא
 בחי׳ ו׳ דש׳ הוי׳ ב״ה שההפרש בין ו׳ לי׳ הוא שהויו נמשר ומתפשט באורר
 יותר שמנקודת הי׳ ממשיכי׳ קו איור ונעשה ו׳ כו׳ שהוי״ו מורה על
 התפשטות והמשכת השפע באויר משר דיר צינור דק וקו בלבד כנ״ל. ובחי׳
 הרוחב שלמעלה ההיפר והמנגד אל האויר הוא בחי׳ בינ״ה רחובות הנה״ר

 עליון כנ״ל.

 אי לזאת בחי׳ ההתחברו׳ של שני הפכים ומנגדים אלו הוא ע״י מדרגה
 שלמעלה משניהם מה דלא סגי בלא״ה שא״א לחברם• זולתי המדרגה
 הגבוה מאוד נעלה משניהם שזהו כלל גדול בתורה שכ״מ שמצטיר להתחבר
 שני הפכי׳ יחד מוכרח להיות המחבר למעלה משניהם כמשנית במ״א ע״פ
 עושה שלום במרומיו כר והיינו שבחי׳ הקרן דרומית מזרחית הוא המחבר
 את השטח של מזרח עם האויר של דרום ביחד שקרן זה הוא הגבוה

 כר: בבור 11 כי.
 לחברם: בבוך 11 להם להתחברם.



 ספר תקם״ה תרטו

 ולבתר דרומית כר פי׳ רזא דקרן בחי׳ נקודה דחכמה הנ״ל היא היא בחי׳
 עול מ״ש שצ״ל לפני דופן הדרומית של קו החסד כר.

ר הדברים יובן עפ״י הקדמה בתחלה ענין א׳ והוא שיש בחי׳ יו״ד  ב) וביאו
 עילאה ובחי׳ יו״ד תתאה ונק׳ ח״ע וחכמה תחאה חכמה בראש
 וחכמה בסוף כר והיינו בחי׳ היו״ד דשם הוי׳ שבראש ובחי׳ היו״ד דשם
 אדנ״י שבסוף כו׳ כידוע. וביאור הדבר ידוע שהוא כענין יחודא עילאה
 ויחודא תתאה, דהנה ענין יחו״ת ידוע שהוא רק בחי׳ ביטול היש לגבי האין
 להיות כי כבר נמשכו העולמות והנבראים בבחי׳ יש ודבר נפרד בפ״ע ממש
 כר ונק׳ עולם הפירוד כמ״ש ומשם יפרד והי׳ לד׳ ראשים שהן ד׳ מחנות
 שכינה כידוע. ע״כ גם כאשר הם מבטלים את עצמן בבחי׳ ההשתחווא׳ שהן
 משתחוים כמ״ש וצבא השמים לך משתחוים כר עכ״ז אין כאן ביטול אמיתי
 רק שאינו בבחי׳ היש שהוא בחי׳ הפירוד ממש ויצא מכלל בחי׳ ההיפך הוא
 בחי׳ הצמצום המסתיר בו׳. אבל עדיין אין בו מבחי׳ הביטול אמיתי מכל וכל
 בענין הביטול שבבחי׳ האצי׳ כר שהרי יש כאן מי שהוא מבטל א״ע כענין
 ואנחנו כורעים ומשתחוים כר שכריעה זו אינה אלא להוציא מכלל מה שהי׳
 תחלה עומד בבחי׳ יש ודבר נפרד לעצמו לגמרי כר ובכריעה זו הוא מניח
 א״ע ומבטל ישות שלו כר והגם שמבטל א״ע עכ״ז יש מי שבטל באומרו

 נוסחא שניה

 למעלה• משניהם כר פי׳ שבחי׳ דופן מזרחית שהוא בשטחיי הוא בחי׳ בינה
 רחובות הנה״ר עליון שמתפשט השפע בתוכה בהרחבה והתפשטות מאד
 שהוא ההיפוך אל האורך כנ״ל. ודופן דרומית שהיא באורך הוא בחי׳
 התפשטות מדת החסד דאבא לתוך נוק׳ דז״א דאצי׳ דהיינו בחי׳ קו ימין
 שהוא חח״ן שאבא הוא מקור החסדי׳ כנודע ולזאת תתפשט הימנו קו ימין
 למטה למל׳ דאצי׳ שזהו בחי׳ אורך הדופן של דרום שיורדי׳ החסדים דרך
 צינור ודק• דק באורך משך למטה לתוך מל׳ דאצי׳ שזהו בחי׳ קו ימין דאצי׳

 כר.

 וזהו כמין גאם (כזה ך) שקרן דרומית מזרחיח מחבר ב׳ הפכי׳ אלו ביחד,
 והיינו שקרן זה אינו תופס מקום לעצמו כלל זולתי נכלל בשטח
 הרוחב דדופן מזרחית ואורך הדופן דרומי׳ שמקום החבור שלהם הי׳ סוף
 הזוית של הרוחב עם ראשית המשכת הקו דדופן דרומית זהו הקרן עצמו
 כו׳. והענין הוא שקרן דרומית מזרחית הוא תכלית הביטול בבחי׳ מ״ה
 שלמעלה שהוא בחי׳ יחודא עילאה דאצי׳ אשר כלא קמי׳ כלא חשיב בלי

 למעלה: בבוך 11 מאד למעלה.
 ודק: בביר 404 ליתא.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תרטז מאמר

 ואנחנו כורעים שיש בחי׳ אנחנו כר רק שאנחנו כורעים כו׳ ועד״ז בכל בחי׳
 ההשתחוואה של כל העולמות הנפרדים גם בעולמות היותר עליונים כמו
 עלמין םתימין שבעולם הבריאה וכדומה כל שהם נמשכו בבחי׳ יש מאין אין
 הביטול שלהם רק שאינם בבחי׳ יש. אבל לכלל בחי׳ אין ממש שבבחי׳ האצי׳
 לא באו כו׳ ועד״ז גם בשרש כל העולמוח שהוא בבחי׳ המלוכה עצמה שנק׳
 יש כשהיא ראש לשועלים גם כשהיא באה בבחי׳ יחוד העליון דהיינו להיות
 בבחי׳ האצי׳ אין זה רק בחי׳ ביטול היש בלבד כר והוא מה שנק׳ בשם יו״ד
 תחאה והוא בחי׳ חכמה תתאה חכמה בסוף יו״ד דאדנ״י כר שהוא ענין בחי׳
 יחודא תתאה משא״כ בחי׳ יו״ד עילאה שהוא בחי׳ חכמה עילאה והוא יו״ד
 דשם הוי׳ חכמה בראש כר דהיינו ענין היחוד שבבחי׳ האצי׳ עצמו והענין
 הוא בחי׳ הביטול האמיתי שאינו בבחי׳ ביטול היש בלבד אלא הוא בחי׳
 ביטול ממש והוא להיות ידוע שע״ס דאצי׳ הן נק׳ י״ס בלי מ״ה כלומר בלא
 מהות יש ודבר מה כלל כידוע ומבואר במ״א ואין כאן מי שיבטל א״ע כי שם
 אין עוד מלבדו כלל כו׳ שהרי הן כמשל השלהבת הקשורה בגחלת כמ״ש
 בס״י כו׳ והוא ענין יחודא עילאה בכלל כידוע ושרש בחי׳ הביטול האמיתי
 הזה הוא בבחי׳ חכמה עילאה שהוא בחי׳ יו״ד עילאה דהיינו יו״ד בראש כו׳
 והוא ענין בחי׳ הקרן הנ״ל שהיא נקודה דחכמה כח מ״ה שלמעלה מבחי׳

 אורך ורוחב כנ״ל דלכך ביכולתה לחברם כנ״ל וד״ל.

 נוסחא שניה

 תפיסת מקום כלל ואין עוד מלבדו ממש שאין אף מי שיתבטל נגדו מאחר
 שאין עוד מלבדו ואפס זולתו ממש, כמו בגשמיות קרן הזוית אינו תופסת
 מקום לעצמו כלל כר עד״מ למעלה הקרן דרומיח מזרחית הוא בחי׳ מ״ה
 שלמעלה בלי תפיסת מקום ומהו׳ דבר מה כלל כ״א בו נמצא ושורה תכלית
 הביטול אשר אין עוד עוד מלבדו ואפס זולתו ממש. ולכר הוא המחבר שני
 הפכי׳ אלו, מפני שהוא למעלה משניהם כי אף בחי׳ דופן מזרחית שהוא
 בשטח ורוחב שהוא בחי׳ בינה רחובות הנה״ר עליון נחשב ליש ודבר נגדו
 (כנודע• עמ״ש להנחיל אוהבי י״ש וגו׳ שהוא עצמו׳ תכלי׳ הביטול שלמעלה
 בחי׳ ש׳ מ״ה שלמעלה ולכך הוא הוא• עיקר המחבר את ב׳ הפכי׳ אלו הם
 הב׳ דפנות דדרומית ומזרחית ביחד מאחר שהוא למעלה משניהם שבו שורה
 תכלית הביטול בבחי׳ מ״ה כנ״ל ולכר אינו תופס מקום לעצמו כלל כנ״ל
 והיינו בחי׳ יחודא עילאה דאצי׳ שהוא תכלית היחוד האמיתי דאצי׳ אשר אין

 עוד מלבדו ואפס זולתו ממש כנ״ל וד״ל.

 קיצור. והמחבר ב׳ הפכיים אלו הוא הקרן שאינו תופס מקום כלל בחי׳ אין
 יחו״ע ע״כ ביכולתו לחבר הרוחב עם האורך וזהו ענין קרן דרומית

 (כנודע: נבוך 11 כנודע.
 הוא: בבוך 11 ליתא.



 ספר תקם״ה תריז

 והבה ידוע דנעוץ סופן בתחלתן דוקא וא״ב בחי׳ יו״ד תתאה הנ״ל נעוץ
 דוקא ביו״ד עילאה לפי שהסוף נעוץ בחחלתו דוקא וזהו מ״ש הן
 יראת ה׳ היא חכמה שהוא בחי׳ יראה חתאה דמל׳ שבבחי׳ יחו״ת הנ״ל
 שמושרשת בשרשה בתחלה ביו״ד עילאה שהוא בחי׳ יראה עילאה דחכמה
 דהיינו בתי׳ ביטול במציאות ממש כידוע וד״ל. וזהו שהשיב לו ר״ש דרזא
 דקרן שהוא בחי׳ יראה עילאה דחכמה• הנ״ל שהוא הביטול האמיתי כנ״ל
 הוא בחי׳ עול מלכוחא קדישא דהיינו בחי׳ יראה תתאה ענין קבלת עול
 מלכות שמים שמוקדמת לפני מעלת ומדרגת אור האהבה והדביקות שבבחי׳
 קו החסד דדרום הנ״ל והוא לפי שנעוץ סופן בחחלתן דוקא כנ״ל וד״ל
 ואעפ״י שקבלת עומ״ש הוא רק בחי׳ ביטול היש ובחי׳ הקרן הוא בחי׳
 הביטול האמיתי הרי נעוץ םובת״ת והכל א׳ כר. וא״כ יובן שגם בבתי׳ עול
 מלכות שהוא בתי׳ יו״ד תתאה ג״כ כח לחבר ב׳ הפכיים כמו שיש בכת יו״ד
 עילאה מטעם זה אך ענין ההתתברו׳ הזאת שלה היא רק בבחי׳ סוף המדרגות
 דהיינו בבחי׳ אורך ורוחב השני׳ דהנה מבואר למעלה במשל ציור ד׳ הדפנות
 שיש עוד בחי׳ אורך ורוחב בצד השמאל כמו שיש בצד הימין כר, והענין
 יובן למעלה להיות ידוע דבחי׳ הרוחב ימצא גם למטה ואעפ״י שבודאי אינו

 דחכמה: בבור 68 דחיע.

 נוסחא שניה

 מזרחית מזרח הוא רוחב (ונק׳ קדמה ופנים) ודרום הוא אורך בחי׳ ו׳ הנמשך
ח הוא המחבר וי״ל זהו שער החמישים דבינה. ק  מהין״ד ו

ה זאת ידוע שכאשר נמשך ונתפשט השפע עליונה מן המשפיע אז הנ  ג) ו
 היא נמשכת דרך קו וצינור דק בצמצום גדול באורך משך השפע
 עד הגעתה למטה לתוך כלי המקבל אבל כיון שהגיעה לתוך כלי המקבל אזי
 מתפשטת שם בהרחבה והתפשטות לפי אופן תכונת כלי המקבל (כנ״ל במשל
 הרב המשפיע שכלו לתלמידו שתחלה מצטרך הרב לצמצם שכלו במוחו
 בצמצום גדול בכדי שיוכל להתפשט ולהשפיע לתלמידו אבל כיון שהגיעה
 לתוך כלי המות של התלמיד אזי מהרחבח שם בהרחבה והתפשטות רק
 כאופן כלי התלמיד ואין לו ערך אל ההרחבה שהי׳ במוח הרב טרם הצמצום

 כוי) דוקא.

 כך עד״מ למעלה ממש כללא ביחודא עילאה הוא כצורת מ״ם סתומה (כזה
 ם) שיש בו׳ ד׳ קרנות וד׳ דפנות כר והיינו דופן מזרתית הוא השטח
 והרוחב שלמעלה בבחי׳ בינה דאצי׳ שהיא רחובות הנה״ר עליון כנ״ל ודופן
 דרומית הוא האורך של המשכת השפע למטה שהמחברן הוא הקרן דרומית
 מזרחית כנ״ל ואח״כ כיון שהגיעה השפע לתוך הנוק׳ דז״א דאצי׳ אזי



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תריח מאמר

 כמו שהוא למעלה מפני שאין ערוך למקבל אל• המשפיע כנ״ל, אבל לאחר
 בלות צמצום אור השפע מן המשפיע בצורת קו וחוט כנ״ל, הנה אח״כ בבא
 ההשפעה בתוך כלי המקבל אדרבה חוזר האור להתפשט ולהתרחב במקבל
 בבחי׳ הרחבה והתפשטות דוקא לפי שהמקבל הרי הוא צריך לקבל אור
 השפע בכל תוכו כר אך ורק זאת ההתפשטוח וההחרחבוח אינו אלא לפי
 אויר ורוחב המקבל בלבד ובודאי אין לו ערוך לגבי ההתרחבות שבמשפיע
 כנ״ל וד״ל. ועד״ז יובן למעלה שכאשר האור יורד מאצי׳ לבי״ע במקבלים
 שם חוזר השפע להיות בבחי׳ הרוחב (והוא בחי׳ ה״א תתאה כמ״ש במ״א)
 ומוכרח שיהי׳ לרוחב זה בחי׳ אורך הקדם לו והוא בחי׳ המשכת קו וחוט
 בלבד מן המשפיע כר וזהו בחי׳ הדופן הצפוני שנק׳ אורך ובא ונמשך למטה
 ונעשה בחי׳ רוחב למטה והוא הדופן המערבי (שהוא בחי׳ המקבל כר) וזהו
 ענין כללות ענין• הריבוי בד׳ הדפנוח ב׳ לימין בבחי׳ קו החסד שבימין
 מדרום למזרח וכנגדם בקו השמאל מצפון למערב כר בבחי׳ הגבורות כר
 כמבואר פרטי ענינים הללו בספרי הקבלה וד״ל וא״כ צריך להיות בחי׳
 ממוצע ג״כ לחבר ב׳ ההפכיי׳ דצפון ומערב שבסוף כל המדרגות והוא ע״י
 בחי׳ יו״ד תתאה להיותה בחי׳ האחרונה מכולם והוא בבחי׳ ביטול היש בלבד
 הנ״ל שהוא ענין קבלת מ״ש כר שעי״ז נעשה רק למטה בבחי׳ יחו״ת והוא

 אל: נבוך 68 עם.
 ענץ: בכוך 68 ליתא.

 נוסחא שניה

 נתפשטה שם בהרחבה והתפשטות לפי אופן כלי המקבל הוא הנוק׳ דז״א
 שהוא בחי׳ דופן מערבית שהוא שטחי׳ כאופן הדופן מזרחית רק דופן
 מזרחיח הוא השטחיי של המשפיע בחי׳ בינה רחובו׳ הנה״ר כנ״ל. ובדופן
 מערבית הוא השטחיי של הנוק׳ דז״א המקבל כר כנ״ל וזהו ה׳ בתראה דש׳

 הוי׳ שהוא בחי׳ התפשטות והרחבה של המקבל כנ״ל וד״ל.

ה קרן מערבית דרומית, הוא המחבר את השטח והרוחב של דופן הנ  ו
 מערבית עם האורך של דופן דרומית, והיינו כמו שקרן דרומית
 מזרחית שלמעלה מחבר ב׳ הפכיי׳ ומנגדיי׳ דב׳ דפנוח מזרחית ודרומית
 ביחד מפני שהוא למעלה משניהם שהוא תכלית הביטול האמיתי דש׳ מ״ה
 עליון כנ״ל. כך הקרן מערבית דרומית מחבר את ב׳ הפכי׳ ומנגדי׳ אלו דב׳
 דפנות מערבית ודרומית ביחד מפני שהוא ג״כ למעלה משניהם שבו ג״כ

 השראת הביטול שאינו תופס מקום לעצמו בו׳ כנ״ל.

 אך ההפרש בין הקרן עליון דדרומית ומזרחי׳ ובין הקרן התחתון דמערבית
 דרומית. הוא שהקרן עליון מחבר בחי׳ השטח עליון של המשפיע עליון



 ספר תקם״ה תריט

 כדוגמת הקרן המחבר למעלה בבחי׳ יחודא עילאה כי נעוץ סופן בתחלתן
 דוקא כנ״ל וד״ל. וזהו שאמרו לו כללות הענין של הקרן דהיינו בבחי׳ הראש
 ובבחי׳ הסוף שהכל ענין א׳ הוא מפני שנעוץ סופן בתחלתן כר ולכך גם בתי׳
 עול מל׳ הוא המזווג גם לדרום ומזרח כר. אך הנה פרטי ענין הקרן הנה
 ישנו בכל בחי׳ משפיע ומקבל ובין מלמטה למעלה ובין מלמעלה למטה
 דהיינו בין להביא ולחבר המקבל כמשפיע כמו מדרום למזרח כמ״ש דבן
 מסטרא דאבא קאתי כר וכן מלמעלמ״ט דהיינו ממזרח לצפון שהוא בחי׳
 יחוד דאו״א וכן מצפון למערב שהוא מבינה לזו״נ שהן בן ובת המבואר כאן

 וכמשי״ח בעז״ה וכר וד״ל.

ה סדר הכללי הוא רק כפי הסימן השנוי במשנה ובא לו לקרן הנ  ג) ו
 דרומית מזרתית מזרחית צפונית כר. והענין יובן למעלה ע״פ
 שאנו מוצאין למטה בסדר עבודת ה׳ בתפלה כר, דהנה מתתלה צריך האדם
 להיות בבתי׳ ביטול היש בלבד שהוא בתי׳ קבלת מ״ש בעול בלבד כר. ואח״כ
 יובל לבוא לבחי׳ התפעלות האהבה שהוא הדביקות וההתקרבות כי להיות
 נפש האדם היא רחוקה בערך לקבל הדיבוק והקירוב מאור האלקי כ״א ע״י
 בחי׳ ביטול היש בתחלה כר ואח״כ הוא בא לבחי׳ יראה עילאה שהוא בחי׳
 ביטול במציאות שע״י כח החכמה כר ואח״כ חוזר ויורד ומתקשר במדרגת
 הבינה שהוא בבחי׳ היש ודבר מה לגבי בחי׳ החכמה בי הנה ידוע דהחכמה

 נוסחא שניה

 היינו בחי׳ בינה עילאה רחובות הנה״ר עליון שהוא דופן מזרחיח עם האורך
 דדופן דרומית מצד שבו תשרה תכלית הביטול דש׳ מ״ה עליון אשר אין עוד
 מלבדו ואפס זולתו ממש כנ״ל והקרן התחתון דמערבית דרומית מחבר
 השטח התחתון של המקבל דנוק׳ דאצי׳ שנתרחב בה השפע בהרחבה
 והתפשטות כמהות הכלי של המקבל בבחי׳ יש ודבר כי מל׳ נקרא בחי׳ י״ש
 לגבי עולם האצי׳ להיות מתפשטת על כל העולמוח להחיותם שיהי׳ נתהווי׳
 עולמות הנפרדים מצד התנשאו׳ מדת מל׳ כי אין מלך דיקא כנודע, שתתהפך
 השטח זה לבחי׳ אי״ן ותכלית הביטול עליון של הארו״ך• דדופן דרומי״ת
 (שהוא קו ימין ימין• הנמשך מאבא עלאה כר) ויתחבר עמו בתכלית היחוד
 ע״י הקרן זה דמערבית דרומית שהוא מחברן יחד מצד השראה הביטול בו
 דוקא שעי״ז מהפך היש לאי״ן וביטול ממש (דהיינו בחי׳ ההתחברו׳ השטח
 של מערב שהוא בחי׳ יש שמתחבר לדרום כר כנ״ל) והיינו כענין שנאמ׳
 וצבא השמים לך משחחוי׳ שהם משתחוי׳ ומתבטלי׳ קמי׳ ית׳ נמצא שיש מי
 שבטל שהי׳ בחי׳ יש ומתבטלי׳ בבחי׳ ביטול והשתחואה נגדו לזאת אין זה
 תכלית הביטול האמיתי שלמעלה בקרן עליון דדרומית מזרחית וזהו בחי׳ ה׳

 הארוך: בכוך 11 האורך.
 ימין: בבוך 11 ליתא.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תרכ מאמר

 היא למעלה מן ההשגה אלא היא רק כמו בחי׳ נקודה העיקרי דשכל
 שמברקת עדיין ומבהקת במוח ואיננה יכול להשיגה עדיין בו׳. משא״כ הבינה
 הוא ענין השגת והבנת השכל בהרחבה כר כידוע וע״כ לא חמצא בחי׳
 ההתפעלות של ההתלהבות רק מן בחי׳ הבינה שהוא ההתבוננו׳ ולא מן
 החכמה והוא לפי שההתבוננו׳ כבר היא בבחי׳ השגה ותפיסא ליש ודבר כו׳
 לכך יםתעף ממנה ההתפעלות ברשפי אש התשוקה שהוא ג״כ בבחי׳ יש ודבר
 מ״ה דהיינו ברעש ורעם כר. משא״כ בנקודה דחכמה מאחר שהיא אינה
 בבחי׳ יש ודבר כלל רק היא בבחי׳ הביטול והפשטת הרגשת עצמותו כר
 מהיכן ימצא סיבה להתפעלות התלהבות בבחי׳ יש ודבר כר מאחר שאין ניכר
 מי שמחפעל כר ובמ״ש במ״א וד״ל ולזה הטעם הוא אומר כאן במאמר זה
 דמםטרא דצפון שהוא בבחי׳ הבינה מינה דינין מחערין כו׳ והגם שחירו וחדו
 ג״כ יש בה אבל יש שם• שרש יניקה לדינין יש בסופה כו׳ מפני שגבורות
 העליונים שבאים ע״י בחי׳ ההתפעלות התלהבות שמסתעפת מבחי׳ הבינה כר
 מהם נמשך השרש לגבורות הקשות הן הדינים ליניקת החיצונים בו׳ ועיקר
 הסיבה הוא לפי שההתפעלות של ההתלהבות הוא בבחי׳ היש כו׳ והוא לפי
 שגם שרש מקורה שהוא ההחבוננוח הוא בבחי׳ יש ודבר מה שהוא ההשגה

 יש שם: בבוך 86 ליתא.

 נוסחא שניה

 שעשוי כמין גאם כזה ך והמחבר האורך ורוחב הוא הנקוד׳ שבתוך הה״א•
 שהוא בחי׳ לבד• שהוא תכלית הביטול של בחי׳ מ״ה כו׳ כנ״ל אשר הוא
 תכלית הביטול דש׳ מ״ה עליון אשר אין מלבדו ואפס זולתו שיצטרך להכלל
 ולהבטל מאחר שאפס זולתו ואין בלתו ממש כ״א זהו בחי׳ יחודא תתאה
 שהיש הוא משתחוה ובטל לאי״ן כר וזהו בחי׳ הקרן תחחון דמערבית
 דרומי״ת שמחבר השטח הי״ש של מערב שתתהפך לאין וביטול ע״י
 התחברותו בדרו״ם שזהו בחי׳ יחודא תתאה כנ״ל. משא״כ קרן עליון
 דדרומית מזרחית הוא בחי׳ יחודא עילאה שאין עוד מלבדו אף שיבטל נגדו
 מאחר שאפס זולתו ממש כנ״ל וד״ל (וזהו חכמה בראש, חכמה בסוף י׳ בראש

 הוא• דש׳ הוי׳ יחודא עילאה י׳ בסוף דאדני יחודא תתאה).

 קיצור. והנה מהקו הנמשך מהמשפיע נעשה אזדכ רוחב בנזקבל שזהו בחי׳
 מערב והמחברם הוא ג״כ הקרן דרומית מערבית, אך קרן דרומית
 מזרחי׳ הוא ביטול אמיתי יחו״ע וקרן מערבי׳ דרומי׳ יחו״ת ביטול היש יו׳׳ד

 עילא׳ דהוי׳ ירד דאדנ׳׳י חכמה בראש חכמה בסוף.

 ההיא: בבור 11 הדלי״ת.
 לבד: בבור 11 נקודה לבד.

 הוא: בבוך 11 נוסף יי.



 ספר תקם״ה תרכא

 כנ״ל אבל בחכמה אין מקום שרש כלל וכלל ליניקת הדינין הקשין של
 התיצוני׳ וכמ״ש ימותו ולא בחכמה פי׳ המיתה הוא ענין הנפילה ממדרגה
 דנקראת מיתה גשמי׳ למטה ומיתה רוחני׳ למעלה וזה בא מסיבת השבירה
 שהיתה למעלה ברפ״ח ניצוצים שנפלו מעולם התהו בידוע אבל בחכמה
 שהוא שם ע״ב לא הי׳ שבירה כלל (רק בחי׳ הביטול בעלמא ועיקר השבירה
 הי׳ בשם ס״ג דבינה כר כידוע) והוא מטעם שהיא מופשטת מבחי׳ יש ודבר
 לגמרי שהרי היא בבתי׳ נקודה דבתי׳ הביטול בתכלית אשר מזה הטעם לא
 יש מקום לאחיזה והתקשרות לבחי׳ יש שיהי׳ הדינין מקבלים משם כר וזהו
 ימותו אבל לא בחכמה אלא אדרבה החכמה תתי׳ כתיב לפי שהיא מקור
 החסדים כר וכמ״ש במ״א. אבל בבינה שהי׳ בה השבירה מפני שהיא בבחי׳
 יש כנ״ל משם יוכלו הדינין מתערין בסופה דהיינו בבחי׳ הרגשה ממש כר
 כמ״ש במ״א וד״ל. והנה מבחי׳ הביטול דחכמה צריך האדם להשפיל א״ע
 ולהתבונן בבינה ולהוליד ההתלהבות דוקא בבחי׳ יש ואת״כ לחזור ולהביא
 לבחי׳ הביטול והוא ע״י קבלת מ״ש כשבא במערב ופנה לכבש שבדרום כר
 וכ״ז הוא רק כדי שיהי׳ עניני תיבור ודיבוק בין כל המדרגות ויהיו כולם
 כלולים זמ:ז ולא יהי׳ כאו״א בפ״ע שזה מורה בחי׳ הפירוד כו׳ וזהו שאמר
 בדרך כלל סימנא דא נקוט בידך ובא לו לקרן דרומית מזרתית מזרתית
 צפונית צפונית מערבית מערבית דרומית כר דהיינו שיהי׳ מקרב ומדבק

 נוסחא שניה

 ד) וזהו כוונת הזהר באמרו רשב״י לבנו ר״א והא ידעת רזא דקרן ודא הוא
 עול מלכותא קדישא פי׳ זהו בתי׳ קרן התחתון דמערבית דרומית
 שהוא למטה בתי׳ קבלת עמ״ש הוא בחי׳ יחודא תתאה שהיש בטל לאין כענין
 שנאמ׳ וצבא השמים לך משתחוי׳ כנ״ל שזהו בתי׳ מדת היראה תתאה שכנגד
 ה׳ אתרונה דש׳ הוי׳ שנתחבר לו׳ הוא דופן דרומית ע״י הקרן מערבית
 דרומית כנ״ל וד״ל. ולזאת הוקשה לו לר״א בנו תחלה ובאמרו והא לא יכיל
 עד דמקבל ב״נ עלי׳ עול מלכותא כר ואת אמרת דייתי לדרום בקדמיתא כר
 פי׳ שזה שהקשה לר״א• איך יתכן להגיע לדופן הדרום שהוא מדת האהבה
 והתסד טרם שקדמת היראה כי היראה קודמת לכל והוא בחי׳ יראה תתאה
 ולזה השיב לו אביו והא ידעת דרזא דקרן שכמו שלמעלה קרן העליון מחבר
 דרו״ם למזרת כך למטה קרן התתתון מחבר מערב לדרום שזהו ממש בחי׳

 קבלת עמ״ש בתי׳ יתודא תתאה כנ״ל וד״ל.

ה זהו הסדר הנכון בבתי׳ היתוד שלמעלה שתתלה מקבל עליו עמ״ש  והנ
 שזהו ביאתו קודם לקרן מערבי׳ דרומי׳ כר ואת״כ מגיע לדופן
 הדרום עצמו שזהו בתי׳ מדת האהבה והתםד אליו* ית׳ ואת״כ יעלה ויבא

 לר־א: בכוך 11 ר״א.
ר 11 אצלו. מ  אליו: ב



קן יר הז ׳ י אדמו  תרכב מאמר

 מדרגה במדרגה מקבלת מ״ש לאהבה ומאהבה לביטול ומביטול להתלהבות
 ומהתלהבות לביטול היש ומביטול היש יחזור לדרום שהוא האהבה כר וחוזר
 וסובב חלילה הכל עד״ז בכל התפלה פעמים אין מספר בכל פסוקים
 שבתפלה שהן הולכים וסובבים עד״ז דוקא לפי שזה הדרך הוא עיקר הסימן
 ליחוד העליון למעלה מטעם שאין יחוד בלתי בחי׳ ההתכללות מעליון
 לחחתון ותחתון לעליון כר וכמ״ש במ״א וד״ל. ועחה יש לפרש דברי המאמר
 בפרטות מ״ש ולבתר דרומית דתמן אילנא דחייא ודא לאזדווגא לי׳ במזרח
 דאיהו אבא עילאה כר הענין מבואר עפ״י הנ״ל דלאחר ביטול היש ע״י קבלת
 עומ״ש כו׳ יבא אח״כ לבחי׳ האור דחםד מדת האהבה והדביקות שהוא בחי׳
 הקירוב ונק׳ אילנא דחיי מפני ששם שרש החיים והטוב לפי שמבחי׳ החסד
 עליון כל עיקר בנין ההשתלשלו׳ וכמ״ש כי אמרחי עולם חסד יבנה וכן
 והוכן בחסד כסא כר וכמ״ש במ״א וד״ל. ואח״כ לאזדווגא לי׳ במזרח דאיהו
 אבא עילאה היינו בחי׳ ביטול במציאות שלמעלה מהדביקות כנ״ל וענין
 לאזדווגא כו׳ היינו דוקא שיתכללו זב״ז וכדמפרש הטעם דהא בן מסטרא
 דאבא קאתי כו׳ וד״ל. ואח״כ מזרח דאתקשר בצפון והוא מזרחית צפונית
 כד״א וצפונך תמלא בטנם ע״כ פי׳ בחי׳ הבינה נק׳ צפון כמה שמפרש לקמן
 דטמירא היא כר שהרי נק׳ עלמא דאתכםיא כידוע ומצפון זהב יאתה כר
 היינו בחי׳ ההתלהבות כרשפי אש הנ״ל שנולדה דוקא מן ההתבוננו׳ בהרחבה

 נוסחא שניה

 ויגיע לקרן דרומית מזרחית שהיא תכלית הביטול בחי׳ מ״ה שלמעלה שאפס
 זולתו ואין עוד מלבדו ממש שהוא בחי׳ יחודא עילאה כו׳ כג״ל ואח״כ יגיע
 לדופן מזרחית שהוא המרחב ושטחיי עליון דבינה עילאה רחובות הנה״ר
 עליון ומשם לקרן מזרחית צפונית צפונית מערביח עד חזרתו לקרן הראשון
 דמערבית דרומית כו׳ כמשי״ת לקמ״ן בע״ה אבל סדר המשנה נשנית באופן
 ההמשכה של השפע מלמעלה למטה שתחלה בא לו לקרן דרומית מזרחית,
 ואח״כ מזרחית צפונית צפונית מערבית מערבית דרומית כמשנת״ל בזוהר
 ע״ש. והנה בסדר ההעלא׳ מלמטה למעלה כיון שהגיע לתכלית הביטול
 האמיתי דקרן דרומית מזרחית שהוא בחי׳ יחודא עילאה אזי מגיע אח״כ
 לשטחי העליון דדופן מזרחית והיינו למטה בחי׳ השגה הדעת וההתבוננות
 בגדולת ה׳ ב״ה במרחב שכלו בהתפשטו׳ והרחבה מאוד מאד עד שנתעורר
 מזה בלבבו בחי׳ אהבה רבה בגבורו׳ רשפי אש ושלהבת עזה לה׳ ית׳ כי בינה
 דינין מתערין מינה שהיא מקור הגבורו׳ כי היא מקור הקו השמאלי דסטר
 צפון שהוא בג״ה כר אך אף לזאת שיומשך שפע התבונה בהרחבת שכלו
 להוליד בחי׳ האהבה בגבורו׳ רשפי אש בתוך הלב מוכרח להיות בחי׳ המחבר
 שלמעלה משניהם שהוא בחי׳ הקרן דמורחית צפונית שמחבר המרחב ושטחי
 של ההתבוננות עם הגבורו׳ רשפי אש של הלב שהוא עד״מ למעלה בחי׳
 התחברות הרוחב עליון דנהר עלאה שזהו דופן מזרחית עם אורך הדופן על



 ספר תקם״ה תרכג

 דבינה הנק׳ רחובות הנהר כר וכל שמתמעטת ההתבוננר תמעט אור
 ההתלהבות ברשפי אש כידוע. וזהו הטעם מה שמעלת הזהב על הכסף כמ״ש
 בלק״א והאהבה כמים כר מםטרא דאבא וההתלהבות מםטרא דאימא דוקא.
 והנה מ״ש וצפונך תמלא בטנם פי׳ לפי שבא לתרץ קושיא אחת והוא אשר
 ידוע דבינה נקרא׳ אם הבנים ובנים תרתי משמע דהיינו בן ובת כי תאומים
 בבטנה דהיינו א״ח דלי״ת בחי׳ זו״נ ונק׳ ג״כ בשם תבונה בן ובת כידוע וא״כ
 הרי בחי׳ הבינה אם לבן ג״כ דהיינו המדת דחסד ואהבה שנולדה מן השכל
 כמו שהיא אם לבת מאחר דתאומים בבטנה כר ולמה תלה הגבורות דרשפי
 אש בבינה דוקא כר. אך הענין הוא דבאמת בבחי׳ עיבור במעי אמו בחי׳
 החסדים דדכר ובחי׳ הגבורות דנוק׳ שניהם באים בבחי׳ עיבור יחד יונקים
 ממוחין דאימא בבחי׳ עיבור ט׳ חדשים ויניקה ומוחין כו׳. וזהו פי׳ וצפונך
 תמלא בטנם פי׳ תמלא הוא בחי׳ מילוי הבטן לבחי׳ האומים דזכר ונקבה כר
 אך הגם שהזכר יונק מאימא כמו הנקבה אינם דומים זה לזה שהרי החסדים
 דדכורא שרשם הוא מבחי׳ אבא ולא מאימא ושרש הגבורות דנוק׳ הם
 מסטרא דאימא ולא מאבא והגם שהגדלה דדכר הוא ע״י אימא כמו הנוק׳
 אבל אין שורש מאימא רק מסטרא דאבא כר ולזה הוא וצפונך תמלא פי׳
 בחי׳ הגבורות דאימא משם עיקר השרש ליניקת הגבורות רשפי אש דבת
 דוקא בו׳, וזהו צפונית מערבית שאמר בסמוך וההגדלה דדכורא ממילא הוא

 נוסחא שניה

 הקר״ן דמזרחית צפונית שהוא המחבר ב׳ הפכי׳ אלו מצד שהוא למעלה
 משניהם כנ״ל וד״ל.

 וז״ש בזוהר ובג״כ מדרום למזרח התקפי׳״ דדרום במזרח הוא, ובעי
 לאתקשרא כחדא דרום במזרח, ומזרח דאתקשר בצפון כד״א וצפונך
 תמלא בטנם כר, כונתו לבאר שכמו שהקרן דרומית מזרחי׳ מחבר אורך
 הדופן של דרו״ם שהוא קו ימין חח״ן דאצי׳ למקורן ושרשן לאבא עלאה
 דאצי׳ שהוא המקור וראשית הקו ימין כר ע״י הביטול דשוה שבקרן זה כנ״ל
 כך הקרן דמזרחי׳ צפונית מחבר אורך הדופן של צפון שהוא קו שמאל בג״ה
 דאצי׳ למקורו ושרשו מרחב השטח עליון דרחות• הנה״ר עליון שהוא דופן
 מזרחית עצמו ולזה ולזה• מביא ראי׳ ממקרא מלא שנאמר וצפונך המלא
 בטנם פי׳ בטן אימא שהיא רחובת הנהר עליון דאצי׳ הוא מחגלה בצפו״ן
 שהוא הקו השמאלי דוקא ששרש ומקור הקו השמאלי הוא מבינה דוקא הגם
 שנאמר אם הבנים שמחה שנאמר בנים לשון רבים שמלידת ב״ן וב״ת בחי׳ ב׳
 המדות חו״ג כו׳ אעפ״כ עיקר ושרש הבת הם הגבורו׳ דקו שמאל הוא הנה״ר

 התקפי׳: בבוך 11 התקשרותו ונזהר דתוקפא.
 דרחות: בכוך 11 דרתובות.

 ולזה: בבור 11 ליתא.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  תרכד מאמר

 בא כר וד״ל. ולכך צריך להיות בחי׳ היחוד דאו״א בהחלה כדי שיוכללו
 גבורוח דאימא בחסדי׳ דאבא ואז דוקא יוכל להיות צפונך דאימא למלאות
 בטנם דחו״ג דזו״נ כר והיינו שאמר ומזרח דאתקשר בצפון כד״א וצפונך

 המלא בטנם וד״ל.

ן דהאי אשלים נחלין ומבועין כוי, פי׳ נחלין ופי׳ מבועין והכל באימא  ובגי
 יובן עפ״י הקדמה הידוע בענין ההשחלשלו׳ שכלל העיקר הוא
 בהשחלשלו׳ הוא רק בחי׳ ההעלם והגילוי דהעלול המשחלשל מן העילה הוא
 בחי׳ גילוי ההעלם שבחי׳ ההתגלות של העילה הוא הנק׳ עלול והעילה נק׳
 בחי׳ העלם לגביו כר וכמו עד״מ גילוי הדיבור מן העלם המחשבה כו׳ ועד״מ
 יותר גשמי הנה הוא כמו המעיין הנובע מתחת הארץ שהוא מכוסה ונעלם
 מעיז כל והנהר שנמשך ממנו הוא• רק בחי׳ גילוי ההעלם של מעיין מקורו
 כר, וכמ״כ יובן למעלה בכל ההשתלשלו׳ שהעליון המשפיע לתחתון הוא
 בבחי׳ ההעלם כמעיין לגבי החחתון והחחתון הוא רק בחי׳ גילוי העליון כמו
 הנהר כו׳ וד״ל. והנה לפ״ז מובן ממילא שברבוי ההשתלשלו׳ מעילה לעלול

 הוא: בבוך 68 על הארץ והולך ונמשך ומתרחב הרי הוא בהתגלות לעין כל ונמצא המעין הנובע מתחת
 הארץ שהוא המקור שממנו נמשך הנהר הוא בבחי׳ העלם והנהר שנמשך ממנו הוא.

 נוסחא שניה

 עליון אימא דאצי׳ שנמשכי׳ הימנה דוקא כי דינין מתערין מינה משא״כ שרש
 הב״ן מדת חסד עליון הוא מאבא דאצי׳ שהוא מקור החסדי׳ ולא יסתעף
 המינו• בחי׳ גבורה כלל כנודע שטרם התלבשות סקירה החכמה עילאה בכלי
 הבינה דאצי׳ דהיינו טרם בואה לכלל השגה והרחבת הדעת כו׳ אזי אין
 החיצוני׳ יכולי׳ לינק הימנו כלל משא״כ כשנתלבשו בכלי הבינה ויציאתה
 מההעלם לגילוי ההשגה והבינה דאצי׳ אזי החיצוני׳ יכולי׳ לינק הימנו ג״כ,
 כי הבינה דינין מתערין מינה מפני שהיא בחי׳ יש לגבי החכמה שמאין
 תימצא לכך ממנה תסתעף הגבורו׳ ברשפי אש שהוא בחי׳ י״ש ודבר מה בחי׳
 ההתלהבר• כר וכמ״כ למעלה ממש שאז מן הבינה דוקא יכולי׳ החיצוני׳
 לינק ג״כ משא״כ מן החכמה לא יוכלו להגיע ולינק ולכך נאמר וצפונך

 דייקא תמלא בטנם כנ״ל וד״ל.

 קיצור. וזהו והא ידעת רזא דקרן (פי׳ יר״ת שרשה מיראה עילאה) ואזד׳כ
 דרומית בחי׳ אהבה אח״כ מזרחית אבא ביטול וגם הרוחב ההשגה
 דבינה ומבינה נמשך קרן מזרחית צפונית בחי׳ שמאל ורשפי אש וזהו וצפונך

 תמלא בטנם.

 הנזינו: בבור 11 הימנה.
 ההתלהבר: בבוך 11 ההתלבשות.



 ספר תקם״ה תרכה

 ומעליו! לתחתון הנה הוא ע״י שבחי׳ גילוי העליון נעשה בחי׳ העלם לתחתון
 וכן עד״ז מתפשט למטה מטה דהיינו שכל בחי׳ גילוי נק׳ תחתון לגבי העליון
 שנק׳ העלם ואמנם כאשר התחתון הזה הנק׳ גילוי העליון ממשיך השפע עוד
 למטה דהיינו לתחתון הימנו אז יקרא גם הוא בשם העלם לגבי התחתון
 הימנו ועד״ז התחתון הימנו כשמשפיע למדרגה התחתונה ממנו כר וה״ז
 כמשל המעיין שיצא ממנו הנהר למעלה בארץ ואותו הנהר חוזר ונעשה
 מעיין נובע בהעלם לגבי נהר אחרת שנמשכת ממנו כר. וכמ״כ יובן למעלה
 שיש נחלין ומבועין הענין הוא דאותן הנחלים הן בחי׳ גילוי העליון לכך נק׳
 בשם נחל במ״ש והכהו לז׳ נחלים שהבינה אעפ״י שנק׳ נהר במ״ש ונהר יוצא
 מעדן כר נק׳ בחי׳ ההעלם לגבי המדות השבעה שיוצאין ונמשכים מהן
 ונקראים ז׳ נחלים כר וכתיב כל הנחלים הולכים אל הים הוא בחי׳ הדיבור
 שהמדות נק׳ בחי׳ העלם לגבי גילוי הדיבור כידוע ונמצא יש נחלים שגבוהים
 ממבועי׳ כמו בחי׳ הנחל דבינה נעשה בחי׳ מעיין מבוע והעלם לגבי המדות
 ונחלים דמדות נעשים מבועים לדבור כר. וזהו שאמר נחלין ומבועין נחלין
 תחלה ואח״כ מבועין לפי שבחי׳ גילוי העליון נעשה בחי׳ ההעלם לתחתון
 בכל סדרי ההשתל׳ דאבי״ע וא״כ מבחי׳ נחלים העליונים נעשים בחי׳ מבועין
 לגבי התחתונים (עד שגם החכמה שנעשה מעיין מבוע לבינה הוא רק מבחי׳
 הגילוי דחכמה והוא שנק׳ נקודה סתימאה לגבי הבינה כר) וד״ל. אך הנה

 נוסחא שניה

 בזוהר הנ״ל בגין דהאי אשלים ועלי• נחלי״ן ומבועין כו׳ יע״ש פי׳ נחלין
 נקראת השפע היוצאת ומתפשטת בגילוי והרחבה ממש שהיא בחי׳
 עלמא דאתגליי׳ כענין הרחבת והתפשטו׳ הנה״ר עליון כר ומבועי׳ נקראת
 השפע הנעלמה במקורה עדיין ובהתחלת נביעתה ממקורה בדקות וצימצום
 מאוד אז נקראת מבוע כמעיין וזהו בחי׳ עלמא דאתכסי׳ זה שבהחלת נסיעתו
 הוא כקרני חגבים כר כנ״ל, אך מ״ש נחלין ומבועין לשון רבים, הוא בהיות
 נמצא כמה וכמה מעיינות וכמה וכמה נחלים, פי׳ שאף הנחלי׳ שלמעלה
 נעשו למטה בחי׳ מעיינו׳ שמה שלגבי העילה הנעלה נקראת בחי׳ נחל שהיא
 לנגדה בבחי׳ גילוי והתפשטו׳ בהרחבה גדולה כנחל שוטף הוא נחשב לגבי
 העלול המקבל הימנה לבחי׳ מעיין ומבוע הנעלם בצמצום והעלם גדול כר
 וכמ״כ חוזר חלילה כמה וכמה פעמי׳ במשך סדרי ההשתלשלו׳ דעילה ועלול
 להתהפך מנחל למעיין וממעיין לנחל כר מאחר שמקבלין דין מן דין לזאת
 מה שלגבי המשפיע נחשב לבחי׳ גילוי הוא נחשב אל המקבל להעלם כר
 ולכך חוזר חלילה מהעלם לגילוי ומגילוי להעלם שזהו ההיפוך ומעיין לנחל
 ונחל למעיין כו׳ כנ״ל ולז״א נחלין ומבועין לשון רבים ומה גם דנקט
 ומבועין אחר נחלין ללמד שאף הנחלין נעשי׳ מבועין למטה כנ״ל וד״ל.

 ועלי: בבור 11 ומלי.



קן ר הז ״ ו מ ד י א  חרכו מאמר

 בדרך הכללי ידוע שבינה הוא שרש ההחחלה לההשתלשלות מעילה לעילה
 כר וע״כ אמר דהאי אשלים ומלי נחלין ומבועין פי׳ אשלים ומלי בכד מים
 החכמה להיות ממנו שרש לבא למטה בחי׳ הגילוי בבחי׳ הנחל ולהיות מנחל
 העליון מבוע לתחתון ועד״ז עד למטה מטה כנ״ל וזה א״א כ״א ע״י אור
 הבינה מפני שנק׳ אם הבנים שממנו בחי׳ ההולדה שהוא ענין שרש התחלת
 ההשתלשלוח מגילוי להעלם כר משא״כ בחו״ב עצמן הגם שהן תרין ריעין
 דל״מ לעלמין כר אין בהם עדיין רק בחי׳ ההעלם שבא לידי גילוי ולא
 דאשלים ומלי נחלין ומבועין וד״ל וזהו מזרח דאתקשר בצפון ואז צפונך
 תמלא כר צפונך דאימא• בגין דהאי אשלים כר רק שא״א בלתי היחוד באו״א

 מקודם וזהו וע״ד מזרחית צפונית כו׳ וד״ל.

ר צפונית מערבית כר. הנה ידוע דהשכינה במערב דוקא ולכך אנו ת ב ל  ו
 רואים בחוש שכל צבא השמים שוקעין במערב דוקא והליכתן
 וסיבובן הוא ממזרח למערב דוקא והוא לפי שהשכינה במערב דוקא ע״כ כל
 כחות העליונים נמשכים לשם ומשתחוים שם בשקיעתו למערב בלפי שבינה
 וכמ״ש וצבא השמים לך משחחוים כו׳ וכמ״כ למעלה מעלה עד רום המעלות

 דאימא: בבוך 68 נוסף דוקא.

 נוסחא שניה

 (בזוהר שם) וע״ד מזרחית צפונית אלין או״א דלא מתפרשין לעלמין,
 ומה דאחמר צפוני׳ דהיא טמירא עילאה, פי׳ היא בינה
 דאצי׳ שהיא עלמא דאחכסיי׳ הכוללת נ׳ תרעין שלה שהיא מקור הגבורת
 כמ״ש וצפונך תמלא בטנם רק הם בה בהעלם גדול כר כנ״ל. לבתר צפונית
 מערכיה דמסטרא דאבא נפיק בן ומםטרא דאימא נפיק בח, היינו בחי׳ מל׳
 דאצי׳ נק׳ דופן מערבית שמקבלת מצפו״ן וזהו מםטרא דאימא נפיק ב״ת כר
 וד״ל. באור הענין מדת מלכות דאצי׳ מקבלת ויונקת מתרין סטרין דאחידת
 בתרין םטרין בשני. קוין דימין שמאל דאצי׳ שיונקת ומקבלת משני קרנות
 מקרן מערבית דרומית ע״ז מתחברת ומתקשרח בקו ימין חח״ן דאצי׳ ויונקת
 המינו• כנ״ל, ומקרן צפונית מערבית שעי״ז מקבלת ויונקת השפע של קו
 שמאל בג״ה דאצי׳ שזוהי החחברותה לסטר צפון כניל. ולזאת נקראת בשני
 שמות בלשון קרן סתם ובשם מערב כמ״ש בזוהר ע״ש פי׳ מערב נקראת ע״ש
 שבה נכללין ונשקעי׳ כל האורו׳ עליונים כמו עד״מ למטה השמש זורחת
 במזרת ושוקעת במערב, וכן כל צבא השמים מתנוענעים בתנועתם וגלגלם
 ממזרח למערב כנ״ל וצבא השמי׳ לך משתחוי׳ מפני ששכינה היא מדת מל׳
 במערב כנודע כמ״כ למעלה משכל האורו׳ עליונים נשפעי׳ בתוך מדת

 הנדנו: בבוך 11 הימנו.



ה תרכז  ספר תקס״

 גם בעולם הנאצלים הנה בחי׳ המל׳ מקבלת כל כהות הנאצלים כמ״ש כל
 הנחלים הולכים אל הים והים איננו מלא כר וכידוע. והנה לכאורה יפלא
 מאד איך תקבל המל׳ מכל האו׳ הנאצלים כר הרי ידוע שיש בנאצלים אורות
 הפכיים רבים ממש כמו הפכיים דאש ומים כר והוא אור החסד עם אור
 הגבורה שנמשלים לאש ומים והגם שהמל׳ נמשלה בשם כלי הכוס המקבלח
 כמ״ש כוס ישועות אשא כוי. הנה איך אפשר שיתקבל בכלי אחד אש ומים
 יחד יאיר ישכנו בכלי א׳ כר. אך הענין הוא לפי שמבואר למעלה דבחי׳ המל׳
 בשרשה נעוץ בתחלתן כר היינו בבחי׳ נקודה דחכמה עילאה שלמעלה מבחי׳
 ההשתלשלות והוא בחי׳ הקרן שמחבר ב׳ הפכים כו׳ ולפי שהוא מבחי׳
 הביטול האמיתי כר ולהיות כן גם בבחי׳ המל׳ למטה יש לה כח לקבל בתוכה
 ב׳ ההפכיים דחו״ג דאצי׳ שהן כמו אש ומים לפי שיש בה הארה מבחי׳
 הביטול העליון דנקודת חכמה שלמעלה לגמרי מהשתלשלו׳ מציאת חו״ג כר
 שלכך הוא בחי׳ קרן המחבר ב׳ הפכיי׳ והכל ענין א׳ דמאותו הטעם שיכול
 לחבר ב׳ ההפכיים מאותו הטעם עצמו תוכל המל׳ לקבל שני ההפכי׳ כי נעוץ
 סופן בתחלתן כר וד״ל. וזהו הטעם למטה מה שכל צבא השמים בולן
 משתחוים• במערב לפי שיש בה בחי׳ הארה ביטול המציאות מפני שנעוץ

 כולן משוזחוים: בבון־ 68 משתחוים כולן.

 נוסחא שניה

 מלכותו ית׳ שמקבלת את כולן ולכן נקראת בשם דופן מערבית כנ״ל ועוד
 זאת נקראת בשם קרן סתם מצד היכולה שלה לסבול כל האורת הפוכי׳
 המנגדי׳ זל״ז ממל׳ שיונקי׳ מקו ימין חח״ן ומקבלח השפע לחוכה וכן יונקת
 מקו שמאלי בג״ה ומקבלת השפע לתוכה שזהו דבר פלאי שבכלי א׳ יסבלו
 כל בחי׳ ומדרגו׳ הפוכי׳ מן הקצה אל הקצה כנראה בעליל למטה בגשמיות
 בכלי אחד שם בה אש לא יוכל למלאוחו במי״ם ג״כ שלא יסבלו שניהם בכלי
 אחד שמים מכבה אש כר ולזאח הוא הנפלא של הכלי דמדת מל׳ הסובל
 הכל אף כל ההפכיי׳ ומנגדיי׳ בנושא א׳ וזהו מצד שנמצא בחי׳ הארה
 שלמעלה משניהם לכך יכולה לחבר שני הפכי׳ בנושא א׳ ומטעם זה נקראת
 קר״ן סתם שזהו מעלת הקר״ן שנמצא בו בחי׳ הביטו״ל שלמעלה מן ב׳ הפכי׳
 דאורך ורוחב לכך מחברן כא׳ כנ״ל (וד״ל) כמ״כ מדת מל׳ הסובלת כל
 האורות הפוכי׳ מצד השראת הביטול בה שלמעלה משניהם נקראת על שמו
 בשם קרן סתם כר כנ״ל וד״ל (וכ״ז הסדר דיחודא עלאה הנ״ל ימצא בסדר
 הפסוקי׳ שבתפילה שיש פסוקי׳ שנאמר בהם היראה ואת״כ האהבה ואח״כ

 הביטול כא׳״) ודו״ק.

 כאי: בבוך 11 כוי.
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 סופן בתחלתן כר וע״כ גם בעולם הנאצלים הגם שהמל׳ בחי׳ מקבל מן
 המדות כמ״ש כל הנחלים הולכים אל הים כר מ״מ נובע השפע מהם במל׳
 הנה היא חגדל מהם במעלה זו ומה שיש בכחה לקבל כל ההפכי׳ שבהם
 והוא מטעם ששרשה בנקודה עילאה כר וזהו והים איננו מלא מהם כלל לפי
 שיש בה ההארה שלמעלה מהם כנ״ל וד״ל. וזהו שאמר גם כאן ולבתר
 צפונית מערבית דהא מםטרא דאבא נפיק בן ומסטרא דאימא נפיק בת ודא
 הוא קרן דקדמיתא כר וד״ל. ומ״ש עוד דהשתא אתקשר בצפון ולבתר בעי
 לקשרה לה בדרום כר עד ג׳ זמנין אשחכח האי קרן מבואר הוא ליו״ח ועפ״י

 כל הנ״ל וד״ל.

 מסחא שניה

 קיצור. ביאור ענין נחלין ומבועין וענץ צפונית מערבית שהמל׳ ינקא מכל
 הקוץ מדרום וצפון בסוד שמאלו וכר וימינו וענדש בענין אחרוג שדר

 באילנו משנה לשנה.

 בכאן פי׳ הקרן גבוה מהאורך והרוחב י״ל כמ׳׳ש בביאור החלצו בענין שלום
 בפשנדע שהוא חיבור י״ה חרב זהו ע״י המשכה מהכתר הנמשך עיי הדעת.

 בעדה חג השבועות

ל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר וכוי, הנה יש כ  ו
 להבין למה הי׳ קול השופר במ״ת ואם בשביל קול ניגון כשאר כלים
 דכלי זמר הלא כל הכלי זמר יותר טובים מכלי השופר שיש בהם עריבוח
 קולות הרבה יותר מבקול השופר ועוד וכי לכלי זמר בקול ערב הי׳ צריך
 במ״ת וכוי. אך הענין הוא דקול השופר הנה הוא קול פשוט משא״כ בשאר
 כלי זמר דהנה אנו רואים בכל קולות הערבים שבכלי זמר הנה סיבת
 העריבות והמתיקות לשומעים הוא בא מפני שהקולות הן ממוזגות מכמה
 מיני תנועות הפכיים דוקא והיינו כאשר יש הטיית הקול לכאן ולכאן
 למדרגה גבוה ולמדרגה נמוכה ויהיו המזג מהם בעירוב נכון אז הוא קול
 הניגוני הערבים לנפש שומעיהם וכל ניגון ערב אינו אלא מסיבת הטיית
 הקולות בעירוב כמה תנועות הפכיים יחד שמזה דוקא נולד המתיקות



 ספר תקם״ה תרכט

 בניגונים כידוע משא״כ בבוזי׳ קול פשוט היוצא מן השופר וכדומה הנה מפני
 שאין בו שום הטיי׳ כלל וכלל ואיננו מורכב כלל מכמה תנועות בו׳ אלא הוא
 קול פשוט בפשיטות מבלתי ימצא בו רק תנועה אחת פשוטה ולא מורכבת
 לזאת אין בו תענוג ומתיקות כלל לשומע הקול הזה הפשוט בו׳ ואדרבה
 מלבד שאין הענוג ערב לנפש מקול השופר מפני פשיטוחו הנה עוד זאת יש
 בו שהוא מטיל אימה וחרדה לשומעו כי הנה הוא קול המחריד לב השומע
 וכמ״ש אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו כר והוא היפו החענוג שהוא
 ענין השבת הנפש והחרדה הוא ענין בחי׳ ביטול והסתלקות כחות הנפש כר
 וד״ל. והנה בשעת מ״ח הי׳ קול השופר דוקא וכחי׳ ויחרד כל העם אשר
 במחנה כו׳ והטעם הוא לפי שהי׳ צריו להיות אז המשכה התורה מעצמוח
 אור א״ס ב״ה. והנה ידוע שמהותו ועצמותו ית׳ הוא למעלה מעלה גם
 מחכמה שבתורה כמאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא בו׳ ולית מחשבה
 חפיסא בי׳ כו׳ וידוע שהחכמה נק׳ עדן כמ״ש ונהר יוצא מעדן כר לפי
 שמקור החכמה נובע מהארת בחי׳ עונג העליון הנק׳ עדן כידוע ומבואר
 במ״א ולהיוח כי מהותו ועצמותו יה׳ הוא למעלה הרבה גם מבחי׳ העונג
 העליון כי הנה הוא ית׳ נק׳ מקור בל התענוגים וכמ״ש כי עמו מקור חיים
 כו׳ וכמ״ש •במ״א ע״כ הי׳ צריו להיות קול השופר בשעת מ״ת• כדי לעורר
 בחי׳ מקור כל התענוגים שכל התענוגים העליוני׳ הן רק בחי׳ הארה דהארה
 ממנו בלבד וכמ״ש כי עמו מקור חיים כר וזהו בשביל שיומשו משם העונג
 העליון ולהיות נמשכת חכמה שבתורה מעדן העליון בו׳ וזה הי׳ ע״י קול
 השופר דוקא לפי שהוא בחי׳ קו״ל פשוט כנ״ל שלמעלה מענין התענוג
 והמתיקות להיות שהוא בפשיטות עדיין מבלתי המצא בו ענין הטייה והרכבה
 כלל כנ״ל שהוא ענין אחדות פשוט בתכלית הפשיטות כר וד״ל (וזהו כמ״ש
 באד״ר הטעם במה דכתיב עיני ה׳ אל יריאיו כר משום דתרין עיינין אחהדרו
 לחד כר וכן מ״ש עוד שם דלית שמאלא בהאי עתיקא כו׳ כי רק למטה נעשה
 בחי׳ ההתחלקות דחו״ג כר בחזה דז״א כר והוא כמו משל ההרכבה של מזג
 הקולות כו׳ וקול השופר שהי׳ במ״ת הרי הי׳ מלמעלה למטה כמ״ש וה׳
 אלקים בשופר יתקע כר שהוא הארה והמשכה מלמעלה מאח״פ שהוא בא
 דוקא בבחי׳ קול פשוט מטעם הנ״ל וד״ל) ולכו נק׳ בשם שופר מלשון שפרו
 מעשיכם בו׳ כלומר מפני שהוא ממשיו התענוג למטה אבל הוא עצמו אין בו
 תענוג כי הוא מקור התענוג כר וכנ״ל וד״ל. וזהו הללוהו בנבל כר הריעו
 לפני המלו ה׳ כר דלפני הוי׳ צריו בחי׳ התרועה בקול שופר דוקא מטעם

 הנ״ל וד״ל.

ה להבין ביאור הדברים הנ״ל יש להקדים כל עיקר ענין מ״ח מה הוא הנ  ו
 בהיות שיש להפלא למה הי׳ זמן מ״ת בזמן הזה של דור המדבר
 דוקא ולא הי׳ קודם לכן או אח״כ ואם בשביל שהיו צדיקים ונביאים הרבה
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 בזמן ההוא הלא גם בדורות הראשונים הי׳ צדיקים ונביאים הרבה כמו חנוך
 מתושלח ונח ואברהם ויצחק כו׳ והגם שקיימו האבות כל ההורה לא קיימו
 אלא ברוחניות ולא בגשמיות ולמה לא ניחנה להם למטה בגשמיות אלא רק
 ברוחניות למעלה בלבד כר (וגם אחר זמן דור המדבר הי׳ הרבה נביאים
 ולמה לא ניבחר הזמן למ״ת בזמן אחר כר). אך הענין הוא דהנה כתיב
 באברהם שהי׳ הלוך ונסוע הנגבה כר ופי׳ בזהר דאברהם הלוך ממדרגה
 למדרגה יותר גבוה במעלת הדביקות עד שנעשה בחי׳ מרכבה ממש כידוע
 דהאבוח הן המרכבה כר ואמנם עד שהגיע למדרגה זו להיוח בחי׳ מרכבה
 הי׳ עדיין הלוך ונסוע כר ופי׳ הלוך ונסוע למעלה הוא ענין רצוא ושוב
 למטה דמה שנק׳ למטה בחי׳ רצוא ושוב נק׳ למעלה ענין הלוך ונסוע, הלוך
 הוא בחי׳ הרצוא ונסוע הוא בחי׳ השוב כר וד״ל. וביאור ענין רצוא ושוב
 למטה יובן עפ״י הקדמה להבין מ״ש עושה שלום במרומיו וארז״ל שהשלום
 הוא במיכאל• וגבריאל שהן אש ומים ואין המים מכבין האש כוי. ויש להבין
 איך יחכן למעלה גשמיות המים והאש וגם יפלא אופן השלום מה שלא יוכלו
 המים לכבות האש כר. אך הענין הוא דאש ומים למעלה יובן מבחי׳ רצוא
 ושוב למטה דהנה אי׳ בס״י אם רץ לבך שוב לאחד פי׳ אם רץ לבך הוא
 כמ״ש כלה שארי ולבבי כר שהוא בחי׳ הצמאון וגודל התשוקה שבלב כמ״ש
 צמאה לך נפשי כר והוא לפי שיסוד האש הוא בלב כידוע ע״כ יתגבר בלב
 הצמאון ברשפי אש התשוקה ליכלל ולהדבק באור א״ס ב״ה. והנה בינה ליבא
 שיסוד האש הצמאון בלב באה מסיבת ההתבוננות דוקא כשמחבונן בהרחבה
 בגדלות א״ס ב״ה האיר שאין לו סוף ואין לו תחלה בו׳ רק הודו על ארץ
 ושמים כר וכמ״ש מלכותר מלכות כל עולמים מבחי׳ מלר בלבד כידוע
 וכיוצא בזה מזה תבא רשפי אש התשוקה בלב לה׳ בבחי׳ הרצוא וזהו ענין
 רץ לבר כר וכדוגמא זו הוא במלאכים ושרפים העליונים דכתיב בהם והחיות
 רצוא ושוב כר פי׳ שהחיות הן בבחי׳ רצוא כנ״ל ברשפי אש שלהבת כר
 בתמידות וזהו והחיות בוערות כמראה הלפידים וכתיב היא מתהלכת בין
 החיות כו׳ שתמיד היא מתהלכת כר כי הכל הוא בבחי׳ הרצוא בתשוקה אחר
 תשוקה כו׳ עד שמגיעי׳ למדרגה אלקי׳ שאין להם השגה שם כלל כענין מה
 פשפשת מה ידעת כר אז הן באין לידי מדרגה בחי׳ הביטול במציאות והוא
 בחי׳ השוב שאחרי הרצוא וכמאמר ס״י הנ״ל אם רץ לבר שוב לאחד
 שמההכרח הוא להיות בחי׳ השוב למטה אחרי שאין לו השגה להדבק שם כו׳
 והוא בחי׳ יסוד המים שבמוח שהוא בחי׳ הקרירוח דמים דחכמה לשוב למטה
 ע״י בחי׳ הביטול כר והוא היפר טבע היסוד האש שבלב כו׳ כמו שהמים
 יורדים מגבוה לנמוך היפר טבע האש שהוא העולה מלמטה למעלה כר וד״ל.
 אר אם כן שהאש ומים דהיינו בחי׳ רצוא ושוב למעלה הן הנה ב׳ הפכיים
 כנ״ל והרי טבע המים להחגבר על האש ולכבוחו כידוע ולמה אין בחי׳ המים
 מכבים האש למעלה. הענין הוא מפני שנאמר עושה שלום במרומיו כר
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 שמפני השלום אין המים מכבין האש בו׳ וענין השלום יובן עפ״י הקדמה
 בתחלה להבין מ״ש בס״י הנ״ל מים• מאש ואש ממים בו׳ דהיינו לפי שיש אש
 שהוא גבוה ממים והיינו מים מאש כו׳ ויש מים שגבוה מאש וזהו אש ממים
 כוי והענין הוא שיש חמשה אשות אש אוכלת אש שותה כו׳ כמארז״ל ולנגדן
 יש ה׳ מדרגות במים (והוא בחי׳ ה״ח וה״ג כוי) והנה אש שנכבה מפני המים
 הנה הוא אש הנמוך במדרגה והוא הנק׳ אש אוכלת אבל אש השותה שהוא
 המלחך המים ומייבש אותם כענין האש שנפל מלמעלה על המים שיצק
 אליהו כו׳ וכיוצא ה״ז בחי׳ האש שגובה מן המים ואין המים יכולים לכבותו
 כלל ועד״ז יש עוד בחי׳ מים שגבוה גם מאש הזה כו׳ ועד״ז כלולים אש
 ממים ומים מאש הנ״ל בס״י לפי שיש מים גבוה מאש ואש ממים כו׳ להיות
 כי יש ה׳ מדרגות באש ומים כר וד״ל. ויובן דבר זה בבחי׳ רצוא ושוב הנ״ל
 ג״כ. בהיות שאנו רואים שאחרי בחי׳ הרצוא שלפני השוב יוכל להיות בחי׳
 רצוא אחר יותר גבוה שאין המים יכולים לכבותו כלל דהיינו שאחרי שהגיע
 למדרגה ובחי׳ הרצוא הנ״ל יוכל להיות עוד בחי׳ רצוא שאין בחי׳ השוב
 שהוא בחי׳ יסוד המים שבמוח מכבין אותו כלל והגם שלפי שעה הוא בא
 לידי בחי׳ הקרירות והוא ע״י בחי׳ הביטול שבמוח כנ״ל הוא חוזר ועולה
 בשלהבת רשפי אש התשוקה יותר גדולה עד שאין המים דחכמה יכולים
 לכבותו כמ״ש מים רבים לא יכבוה כר וכן אש תמיד חוקד על המזבח לא
 תכבה בו׳ והוא לפי שיש בחי׳ אש שהוא יותר גבוה מן המים בו׳ כנ״ל בענין
 אש שותה כר וד״ל והענין הוא כמו• דכתי׳ כרםוון שביבין דנור כו׳ וכן נהר
 דינור נגיד ונפיק מקדמוהי כר והיינו שיש בחי׳ אש שיורד מלמעלה כדי
 לשכח את בחי׳ המים דבחי׳ שוב וחוזר ועולה בשלהבת יותר גדולה כו׳ וה״ז
 כמו אש של מעלה שלחך את תעלת המים כר וד״ל. ומסיבת כל זה הרי
 נעשה השלום בין האש והמים עד שאין המים מכבים האש ולא האש מלחך
 המים מאחר שיכול להיות אש אחרי המים ומים אחרי האש כי יש מים
 גבוהים מאש ואש ממים בו׳ וזהו עושה שלום במרומיו כר והוא כדוגמה בחי׳
 רצוא ושוב למטה שיש רצוא אחרי השוב והשוב אחרי הרצוא בו׳ וד״ל. וזהו
 שנאמר באברהם הלוך ונסוע שהוא כדוגמת בחי׳ רצוא ושוב למטה שנעשה
 שלום ביניהם כנ״ל. כמ״כ הי׳ אברהם הלוך ונםוע ברוחניות בבחי׳ רצוא
 ושוב למעלה בהתכללות המדרגות כנ״ל עד שנעשה בחי׳ מרכבה ממש כר

 וד״ל.

ה יובן הטעם שניתנה התורה בזמן ההוא ולא קודם לכן כר. כי הנה מי ת ע  ו
 שלא יוכל להגיע למדרגה הזאת דבחי׳ רצוא ושוב הלוך ונסוע הנ״ל
 לזאת ניתנה התורה בעשי׳ גשמי׳ כדי שעי״ז יכול להיות בחי׳ הלוך ונסוע
 הנ״ל בכאו״א מישראל גם בפתות הערך כר והטעם יובן עפ״י הקדמה בתחלה

 מיס: בבון־ 68 הוציא מים.
 כמו: בבוך 68 ליתא.
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 להבין שרש ענין התורה דגם היא ניתנה למטה בבחי׳ רצוא ושוב אש ממים
 ומים מאש כר כמארז״ל אש שתורה ע״ג אש לבנה כר וכמ״ש מימינו אש דת
 כר. דהנה ידוע דהתורה נק׳ בשם מים כמ״ש הוי כל צמא לכו למים כר
 משום דאורייתא מחכמה עילאה נפקח והוא הנק׳ ים החכמה כידוע והוא
 להיות כי ענין ההורה הוא רק בחי׳ המשכות עליונות כי רמ״ת מ״ע הן רמ״ת
 חסדים העליונים כמו טבע המים שיורדין מגבוה לנמוך והענין הוא כאשר
 ע״י המצוה נמשך גילוי אלקות בעולמות ה״ז כמשל המים שיורדים מגבוה
 לנמוך בצדקה נמשך אור התסד כר. אך כאשר עדיין לא נמשכו התסדים
 העליונים למטה בבחי׳ גילוי ההעלם נק׳ המים דתורה בשם מים העליונים
 שהוא בחי׳ ים החכמה קודם שיורדין מגבוה לנמון־ כוי. אך כאשר נמשכו
 למטה בבחי׳ גילוי ההעלם ברמ״ת מ״ע נק׳ בשם מים התתתוני׳ להיות כי
 כבר ירדו מגבוה לנמוך כר. וזהו שאמר ר״ע לחביריו כשהגיעו לאבני שיש
 טהור אל תאמרו מים מים פי׳ ב״פ מים הן בחי׳ מים העליונים ומים
 התתתונים והוא ענין יו״ד בראש ויו״ד בסוף יו״ד הראשון דשם הוי׳ הוא יו״ד
 העליון דתכמה עילאה עצמה ויו״ד תתאה שבשם אדנ״י הוא בחי׳ מים
 התחחונים ונק׳ חכמה תתאה והוא ענין מצות מעשיות בבתי׳ מל׳ כמ״ש שום
 תשים עליך מלך שהוא קבלת עול מ״ש שע״י המצות כוי. וזהו פי׳ מלכותך
 מלכות כ״ע פי׳ מלכותך שבבחי׳ מים העליונים הנ״ל הוא שנמשך ויורד

 ומתלבש עד למטה מטה ביו״ד תתאה דבתי׳ מל׳ כל עולמים כו׳ וד״ל.

ה הגם שבדרך כלל הרי רמ״ת מ״ע הם רמ״ת הסדים העליוני׳ כנ״ל הנ  ו
 ושס״ה ל״ת הן בתי׳ הגבורות עכ״ז הנה אנו רואים שיש בחי׳
 הגבורות במ״ע ובתי׳ התסדים בל״ת ובלולים החסדים דמ״ע מן הגבורות
 והגבורות דל״ת מן החסדים כר שהרי אנו רואים ברמ״ח מ״ע דתסדים שהן
 באים ונמשכים למטה בדקדוקי׳ וצמצומים הרבה כמו מ״ע דסוכה הגם
 שכללות ענינה הוא בתי׳ המשכות החסדים המקיפים וכיוצא הנה אעפי״כ
 היא באה ע״י צמצומים שבבחי׳ הגבורוח שהרי הסוכה יש לה שיעור בגובה
 שלמעלה מכ׳ אמה פסולה ואם אין הסכך מדבר שגידולו מן הארץ פסולה
 ועד״ז כל פרטי דיניה הן בשיעורי׳ ודקדוקי׳ הרבה וכן מצוח ציציח שיעורה
 י״ב גודלין וח׳ תוטין לא פתות ולא יוחר כר וכיוצא בזה בכל המצות
 מעשיות יש בהן דקדוקים הרבה שהוא ע״י בתי׳ הגבורות והצמצומי׳ והרי יש
 בחי׳ הגבורות גם בחסדים ובהיפוך בבתי׳ הגבורות דמצות ל״ת יש בהן
 חסדים רבים שהרי הטמא יטהר והפסול יכשר באיזה אופן שיוכשר עפ״י
 הדין כידוע וא״כ לא בבתי׳ צמצום הגבורות לגמרי הן אלא כלולים גם מבחי׳
 החסדים כר. ועיקר הענין הוא לפי שכל יסודות התורה בנויין עפ״י הדקדוק
 והצמצום בין מ״ע בין בל״ת ע״כ התורה מדקדקת בין בחסדים בין בגבורות
 שיהי׳ הכל במדה נכונה ויוכללו כולם זמ״ז תסדים מגבורות וגבורות
 מחסדים הכל במדה ומשקל וכמ״ש במ״א וד״ל והיינו לפי שהתורה כלולה
 מבחי׳ אש ומים יחד וכמו שמבואר למעלה בענין הלוך ונםוע כו׳ שהוא בחי׳



 ספר תקם״ה תרלג

 רצוא ושוב שיש ה׳״ מדרגות במים וה׳ מדרגות באש ויש אש גבוה ממים
 ומים גבוה מאש כר כמ״כ בתורה יש ה׳ מדרגות החסדים והן ה׳ החסדים
 הכלליי׳ דרמ״ח מ״ע וה״ג הכללי׳ דל״ת אך המה כלולים זמ״ז ויש אש גבוה
 ממים כר וזהו מימינו אש דת למו כר וד״ל. וזהו שמברכין על מעשה המיצוה
 אשר קדשנו במצוחיו כר כי כמו שמבואר למעלה שאין מים מכבין אש כר
 לפי שעושה שלום במרומיו כר כמ״כ ע״י המצוה שכלולה מחו״ג הפכיי׳
 שורה קדושה העליונה שהוא בחי׳ קדוש ומובדל בערך כו׳ והוא העושה
 השלום בו׳ וד״ל. וביאור הדברים הללו איך יהי׳ השלום ולא יהיו מים מכבין
 האש כר בין בבחי׳ רצוא ושוב הנ״ל בין בבחי׳ מעשה המצות בו׳. הענין הוא
 בתורה ע״י קול של השופר שהי׳ בשעת מ״ת דהנה השופר צדו הא׳ קצר
 ומיצר וצדו השני רחב ותוקעין בצדו הקצר והקול הולך ומתרחב בסופו
 ומתפשט ביציאתו מן המרחב כידוע. והנמשל מזה כדוגמא זו למעלה יובן
 שזהו מ״ש מן המיצר קראתי י״ה ענני במרחב י״ה דהיינו ע״י קול השופר
 דוקא. כי הנה מבואר למעלה שבקול השופר הוא בחי׳ קול פשוט וכר.
 והענין הוא למעלה היינו שיצא האור וההמשכה מעצמות אור א״ם שנק׳ בשם
 אחדות פשוט בתכלית הפשיטות כידוע וע״כ בחי׳ קול וההמשכה שנמשכת
 מאח״פ הוא בחי׳ קול פשוט ג״כ והוא קול השופר שהי׳ צריך להיות בשעת
 מ״ת כנ״ל אך מה שצ״ל השופר בצדו הא׳ קצר כר. הענין הוא לפי שא״א
 שיומשך האור מעצמות אור א״ס דלית מחשבה תפיסא בי׳ כר כ״א ע״י
 צמצום ומיצר בתחלה כידוע והוא ענין המיצר והצמצום שבשופר מצדו הא׳,
 וזהו מ״ש מן המיצר קראתי י״ה מן המיצר והצמצום דוקא והוא מ״ש ישת
 חשך סתרו שהוא בחי׳ הצמצום עד שאינו מושג כלל וכמאמר אפי׳ אור צח
 כו׳ אתחשך קמי׳ עילת העילות בו׳ והוא לפי שהוא ית׳ מקור החיים דהיינו
 מקור כל התענוגים כנ״ל וכתיב כי עמך מקדח פי׳ עמך שהוא בחי׳ טפל
 ובטל לגבי עצמות מקור כל החענוגים כי בחי׳ הקול הזה שבשופר שהוא בא
 ונמשך מלמעלה למטה כנ״ל הרי הוא בא מן ההעלם לגילוי בלבד כמשל
 הבל הלב שיוצא בקול בגילוי כמדכ בקול שופר יוצא רק בחי׳ ההבל
 שבהעלם העצמות לידי גילוי בלבד בקול השופר כר וע״כ כתיב בי׳ מן
 המיצר קראתי י״ה מן המיצר והצמצום לפי שההבל מתצמצם ובא לידי•
 גילוי בצד הקצר כר וד״ל. ופי׳ קראתי י״ה היינו להיות מציאת התהוות
 החכמה שנק׳ עדן כנ״ל שהוא עולם התענוג העליון שמשתלשל ממנו המקור
 להתענג בו הנשמות למטה בג״ע העליון כידוע וסיבת התרחבות התענוג
 העליון הזה להתענג בו בג״ע הוא ע״י תומ״צ דוקא כמ״ש בג״ע לעבדה
 ולשמרה שזהו רמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ת שעי״ז מתרחב הג״ע כו׳ כמ״ש במ״א.
 והוא לפי שהתורה שרשה למעלה בבחי׳ עדן העליון כנ״ל וזהו קראתי י״ה
 לפי• שנמשך העדן שהוא הידד שבחכמה ולהיות מקור לתענוג הנשמות

 ה׳: בבון־ 68 בחי׳ ה׳.
 לידי: בבור 68 לבחי׳.

 לפי׳: בביר 68 ופי׳ קראתי.
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 בבחי׳ גילוי השגה בג״ע הזה שזהו בחי׳ הה״א דבינה כידוע וזהו י״ה חו״ב
 שנמשכים ממקור כל התענוגים והוא מבחי׳ עצמוח אור א״ס ב״ה וד״ל. וכ״ז
 נמשך ובא מן המיצר שהוא בצד הקצר שבשופר כנ״ל ואח״כ אותו הקול
 וההמשכה מתרחב והולך בסופו של השופר דהיינו בצדו השני הרחב כנ״ל.
 וזהו ענני במרחב י״ה, פי׳ אוחם ההמשכות עצמן שהיו במיצר מתרחבים
 והיינו בחי׳ חו״ב אותיות י״ה שקראתי מן המיצר כנ״ל הן עצמן כשמהפשטין
 למטה הולכין ומתרחבין בהתשפטות גדולה כר. וביאור הדבר הוא שבלב הוא
 בחי׳ החגלוח המוחין העליונים דחו״ב שהרי בלב הוא בבחי׳ ההתפעלות
 ברצוא ושוב כנ״ל והרצוא ברשפי אש התשוקה באה דוקא מצד ההתבוננות
 כי בינה לבא כנ״ל שע״י בינה בהרחבה שנק׳ מפני זה רחובות הנהר דהיינו
 בהרחבת השגה דוקא נולד מזה ההתלהבות בבחי׳ הרצוא כוי. משא״כ בבחי׳
 החכמה שלמעלה מן ההתרחבות השגה לא נולד ממנה ההתפעלות אלא בחי׳
 ביטול במציאות שהוא בחי׳ השוב כנ״ל והוא בחי׳ אש ומים כמ״ש למעלה
 באריכות וזהו ענני במרחב י״ה דהיינו בחי׳ חכמה ובינה שמתגלים בלב
 להוליד בחי׳ הרצוא ובחי׳ השוב שהוא בחי׳ אש ומים הנ״ל והן אותיות יו״ד
 ה״א שהיו״ד הוא בחי׳ המים שהוא בחי׳ הביטול והה״א הוא בחי׳ הרצוא
 ברשפי אש כו׳ וא״כ נעשה למטה בלב ג״כ אותיות י״ה כמו שיש למעלה וזהו
 ב״פ י״ה מן המצר ומן המרחב רק שתחלתן בא מן המצר ואח״כ מחפשטין
 בהחרחבות והוא כשהן באין בלב כר וד״ל. וזהו ענין השלום הנ״ל שנעשה
 ע״י קול השופר גם בין ההפכיים הללו דחו״ב י״ה שבמצר וי״ה שבמרחב כר
 שהרי אע״פ שהמה הפכיים לגמרי שזהו בחי׳ אש וזהו בחי׳ מים מ״מ המה
 באין ונמשכים כא׳ ממש בקול השופר בין במיצר בין במרחב כו׳ אך אין
 סיבת השלום הוא מצד עצמן כ״א מפני שקול הנמשך בתחלה בשופר הוא בא
 בבחי׳ קול פשוט בתכלית היחוד לפי שהוא יוצא ונמשך מאח״פ כנ״ל ע״כ גם
 בהמשכתו בשופר הגם שנתחלק לאותיוח י״ה בחי׳ חו״ב כנ״ל עושה בהם
 השלום מפני בחי׳ ביטולם לגבי מקור כל התענוגים שבבחי׳ קול הפשוט
 הנ״ל וד״ל. וזהו או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי פי׳ ב׳
 השלימות הוא כמארז״ל שלום בפמליא שלמעלה ושלום בפמליא שלמטה.
 והענין הוא לפי שבבחי׳ המיצר שבצדו הקצר שבשופר נעשה השלום הנ״ל
 בתחלה להיות קרוב יותר אל עצמות אור א״ס נק׳ שלום בפמליא שלמעלה
 ואח״כ כשהקול הולך ומתרחב בסופו דהיינו בבחי׳ גילוי המוחין שבלב
 להיותם רחוקים יותר בהם נק׳ שלום בפמליא שלמטה אמנם הכל ענין א׳

 הוא מטעם קול השופר שהוא פשוט כנ״ל וד״ל.

 וזהו וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואח קול השופר וכר דהנה
 הקושיא הנ״ל למה ניתנה התורה בזמן ההוא ולא קודם לכן כר
 מיושבת עפ״י כל הנ״ל משום דהתורה ניתנה למטה בבחי׳ עשי׳ גשמי׳ בבחי׳
 חו״ג כנ״ל כדי שכל אדם יוכל להגיע עי״ז לבחי׳ הלוך ונסוע הנ״ל באברהם
 ברוחניות כו׳ אך איך יהי׳ ענין השלום בפמליא שלמעלה בבחי׳ רצוא ושוב



ה תרלה ״ ם ק ר ת פ  ס

 הנ״ל עד שאין מים מכבין אש כר וכן בתורה שכלולה מאש וממים כנ״ל איך
 יהי׳ השלום שלא יהי׳ המים מכבין האש כר לזאת הי׳ ענין קול השופר
 בשעת מ״ת וזהו וכל העם רואים את הקולות והלפידים כו׳, פי׳ הקולות הוא
 ענין קול המשכה מן ההעלם לגילוי והוא ענין המשכת כלליות החסדים שע״י
 המצות מעשיות שהן ה׳ חסדים כנ״ל דאעפ״י שבפרטן הן רמ״ח כללותן הן
 ה״ח בלבד והוא משארז״ל זוכה לתורה שניתנה בה׳ קולות פי׳ ה׳ קולות הן
 ה״ח דרמ״ח מ״ע כשיורדים מגבוה לנמוך כנ״ל וה״ז כמשל קול הגשמי
 שיוצא מהבל הלב לגילוי בדיבור כר וד״ל. והנה מבואר למעלה שההורה
 ניתנה מאש וממים וכמו שיש ה׳ קולות של בחי׳ מי החסדים כנ״ל כמ״כ יש
 בחי׳ ה׳ מדרגות של בחי׳ הגבורות דאש כי כמו שיש בחי׳ ה״ח כלליי׳ כמ״כ
 יש בחי׳ ה״ג כלליי׳ כידוע, וזהו ואת הלפידים פי׳ בחי׳ הרצוא ברשפי אש
 כענין בוערות כמראה הלפידים הנ״ל שהוא מלמטה למעלה היפר בחי׳ ה׳
 קולוח דחסדים שהן בחי׳ השוב מלמעלה למטה כר וד״ל. וכל העם רואים ב׳
 ההפכיים הללו דבחי׳ ה״ח וה״ג שהן בחי׳ הקולוח ובחי׳ הלפידים שיוצאי׳ כר
 ואין מים מכבין אש כר והוא לפי שע״י קול השופר נעשה השלום ביניהם
 וכמ״ש למעלה וזהו ואת קול השופר פי׳ זהו כמו נתינת טעם למה שראו
 הקולוח והלפידים יחד בשלום כר ואמר שהוא לפי שראו את קול השופר
 שהוא בחי׳ קול פשוט שהוא העושה השלום בין החו״ג בחי׳ רו״ש שהן בחי׳

 י״ה דמיצר ומרחב שבשופר כנ״ל וד״ל.

 ובכי׳ז יובן ג״כ כללות ענין סדר התפלה דהנה בברכת יוצר אור אנו
 מזכירים השירות והתשבחות של המלאכים כו׳ כאמרינו יוצר
 משרתים כר כולם עומדים כר עד והאופנים ברעש גדול כו׳ ובכל זה הוא
 בחי׳ הכנה להיות ביכולת הנפש לקבל עול מ״ש שלימה במס״נ בק״ש בפסוק•
 ואהבת בכל לבכר ובכל נפשר כר כידוע ואחר הק״ש הוא החפלה הנק׳ בזהר
 צלותא בלחש כידוע, והטעם לסדר הזה הוא עפ״י הנ״ל בקול השופר דהנה
 כתיב ותחח הרקיע כנפיהם ישרות כר. פי׳ כנפיהם הוא ענין אהבה והיראה
 בחי׳ רצוא ושוב הנ״ל שנק׳ בשם כנפים לפי שבהן ועל ידן היא מתהלכת
 חמיד מלמטה למעלה כענין הליר ונסוע הנ״ל וכמו שהעוף יעופף כלפי
 מעלה ע״י הכנפיים שמגביהים אוחן כר. כמ״כ המלאכי׳ באוי״ר שלהן שנק׳
 כנפיהם הן מעופפים ובוערים כר תמיד• מלמטה למעלה להדבק ולהבלל
י אר זהו כשהן משיגים אלקות בבחי׳ ההשגה עדיין  באור האלקי שמשיגין כ
 וזהו דוקא כשהן עומדין תחת הרקיע כי פי׳ הרקיע הוא מ״ש והרקיע כעין
 הקרח הנורא על ראשי החיות כר שהוא ענין הגלדת מים העליונים כעין
 הקרח כר כמ״ש במ״א. והיינו ענין הצמצום וההסתר שאור האלקי מסתתר
 ונעלם מהשגתם עד שנעשה על ראשיהם כעין הקרח כר ובהגיעם לרקיע

 בפסוק: בבור 68 נוסף ראשון.

 כו׳ תמיד: בבוך 68 תמיד כר.
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 הזה מפני שנפלאה מהם ההשגה אז הן באין לבחי׳ ביטול במציאות שהוא
 בחי׳ שוב לאחד אחרי הרצוא שהי׳ להם מתחלה לפי אופן ההשגה כר וזהו
 תחת הרקיע דוקא כנפיהם ישרות בבחי׳ רו״ש כענין הלוך ונסוע כר כענין
 העוף שמעופף כנ״ל אבל כשבאין לרקיע בסמוך הן מתבטלים ממציאותם
 לגמרי כר ואין להם כנפיים כלל שהוא בבחי׳ התפעלות אוי״ר כר ואז הן
 שומעין קול מעל לרקיע כמ״ש ויהי קול מעל לרקיע כר ואז כתיב בעמדם
 תרפינה כנפיהם, פי׳ זה הקול שמעל לרקיע כנ״ל הוא ענין מדרגה שלישית
 שלמעלה גם מבחי׳ רקיע הנ״ל כי בחי׳ הרקיע הנ״ל הוא בחי׳ הביטול שהוא
 השוב כנ״ל. אבל הקול שמעל לרקיע הוא המקור והסיבה לבחי׳ הביטול הזה
 והוא הנק׳ קול דממה דקה כר. וזהו בחי׳ קול השופר הנ״ל שהוא מטיל
 אימה ומטיל חרדה וכמ״ש אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו וכן במ״ת
 כתיב ויחרד כל העם כר כי קול השופר מקור להביא את החרדה שהוא בחי׳
 הביטול במציאות כר וד״ל. וזהו הטעם האמיתי שהי׳ דוקא קול השופר
 בשעת מ״ת ולא קול מכלי אחר כר ומלבד שלא הי׳ בו תענוג אלא הוא•
 מטיל חרדה כו׳ אלא• רק כדי שיומשך ממנו בחי׳ הביטול באותיות י״ה
 שבמיצר ומרחב כנ״ל ויהי׳ שלום בפמליא שלמעלה ובפמליא שלמטה כנ״ל
 וד״ל. וזהו בעמדם תרפינה כנפיהם שהוא בשעת זמן העמידה בי״ח ברכות
 דצלותא דבלחש כר כידוע בזוהר ובספרי הקבלה לפי שבשעת התפלה נמשך
 אותו בחי׳ קול דממה דקה הנ״ל שמעל לרקיע הנ״ל כדי להמשיך בחי׳
 הביטול וזהו בעמדם בתפלה בלחש תרפינה כנפיהם פי׳ תרפינה שהכנפים
 אינם עומדים ישרות אלא נשפלין הן ונכפפין למטה מטה והוא ההוראה על
 עוצם בחי׳ הביטול שלהם כר וד״ל. אך כדי להגיע לבחי׳ ביטול במציאות
 גדול כזה בצלותא דלחש צריך להקדים לזה ברכת יוצר אור וק״ש והענין
 שלהם הוא להיות למטה כדוגמת המלאכים העליונים שמתחלה כנפיהם
 ישרות כשהן עומדין מתחת לרקיע כנ״ל. והיינו שאנו מזכירים שירות
 ותשבחות שלהם בברכת יוצר אור כר כנ״ל. וכ״ז הכנה לק״ש להיות ביכולת
 הנפש לקבל עול מ״ש שלימה במס״נ כר והוא כענין ודוגמת בחי׳ מדרגת
 המלאכים כשהן באין סמוך ממש להרקיע שעל ראשיהם כנ״ל ואח״כ אנחנו
 באים לבחי׳ הביטול היותר גבוה מכולם והוא כמ״ש בעמדם תרפינה כנפיהם
 דהיינו בתפלה בלחש כו׳ לפי שאז כתיב ויהי קול מעל לרקיע בו׳ וכנ״ל.

 ונמצא יש כאן ג׳ מדרגות בכלל וד״ל.

 הוא: בביר 68 ליתא.
 אלא: בבור 68 ליתא.
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 בעדה. חג השבועות

ן בתוספת ביאור בענין הנ״ל. דהנה עדיין יש להבין והקושיא במקומה  להבי
 עומדת למה לא ניתנה התורה לאברהם דממ״נ אם מעלת התורה
 ברצוא ושוב יותר גדולה מבחי׳ רצוא ושוב שהי׳ לו במדרגתו כאמרו הלוך
 ונסוע כנ״ל בודאי יקשה למה לא ניתנה התורה לאברהם שיקיים בגשמיות
 ג״כ מאחר שקיים כל התורה ברוחניות. ואם היהה מעלת אברהם בהלוך
 ונסוע יותר גדולה ממעלת התורה א״כ לאיזה טעם ניחנה התורה מאחר שלא
 יכולים להשיג ע״י התורה מעלה הלוך ונםוע כנ״ל. אך הענין יתורץ עפ״י
 הקדמה להבין בענין המצות דהנה לכאורה יפלא מאד בהיות ידוע שהמצות
 כולן נעשו בענינים גשמיי׳ דדצ״ח ובפרט הקרבנוח כמו קרבן המנחה שהוא
 ממעט קמח סולת גשמי׳ והנה מעט הסולת הזאת בהקטרתה בקומץ הכהן
 יעלה לה׳ לריח ניחוח כמ״ש לחמי לאשי ריח ניחוחי כוי. וידוע פי׳ ניחוח
 שהוא לשון נחות דרגא דהיינו הנחת הרוח והמשכתו מלמעלה למטה והענין
 הוא דבחחלה עולה קומץ המנחה למעלה בבחי׳ ריח וכמו שע״י הריח שאדם
 מריח מלמטה למעלה תגרום אצלו הנחת הרוח והשבת הנפש מלמעלה למטה
 כמ״כ במנחה כתיב ירח מנחה שהריח שבה עולה מלמטה למעלה להיוח
 לריח ניחוח להוי׳ פי׳ שאח״כ עושה בחי׳ הנחת הרוח מלמעלה למטה. וזהו
 ניחוח להוי׳ פי׳ ענין נחות דרגא מלמעלה למטה מעצמות המאציל להיות נק׳
 בשם הוי׳ כי מצד עצמות המאציל הוא למעלה מעלה משם הוי׳ כי ידוע
 דשם הוי׳ היו״ד הוא הצמצום והה״א הוא ההתפשטות כו׳ וזהו כאשר צ״ל
 נאצל מאתו אור החסד או אור הגבורה וכיוצא אבל מצד עצמותו נאמר בו
 לאו דאית לך צדק ידיעא כו׳ ולא מכל אלין מדות כלל וכידוע וזהו ועשיתם
 אתם כו׳ כאלו עשאוני פי׳ לשם הוי׳ שע״י המצות אז נמשך שם הוי׳ מעצמות
 המאציל כו׳ וכמ״ש במ״א בענין ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים כר וא״כ
 יפלא מאד האיר יתכן שע״י מעט הקמח סולת הגשמי דמנחה יהי׳ לבחי׳ ריח
 ניחוח למעלה עד שיגרום המשכת שם הוי׳ כנ״ל ומאין יהי׳ זה הכח הגדול

 לגשמיות הקמח סולת הזאת.

ם הענין הוא דכתיב אחור וקדם צרתני אחור למעשה בראשית שהאדם נ מ  א
 נברא בשישי וכל הברואים קדמו להבראות כמו מאמר תדשא הארץ
 ומאמר תוצא הארץ נפש חיה כר שכולן קדמו למאמר נעשה אדם וכבר הי׳
 כל בחי׳ הדצ״ח מוכנים קודם להתהוות בריאת האדם והטעם הוא דאעפ״י
 דנפש האדם היא שכליית בחי׳ מדבר מ״מ שרש הדצ״ח גבוהים ממנו הרבה
 והוא לפי שירדו כ״כ למטה מוכרח שיהי׳ שרשם למעלה במדרגה היותר
 גבוה כידוע דסוף מעשה דוקא הוא שעלה במחשבה תחלה כו׳ והיינו מפני
 ששרש הדצ״ח הוא מעולם התהו שלפני התיקון דאדם כר והוא מבחי׳ ז׳
 מלכין קדמאין שמתו שנאמר בהם ואלה המלכים כו׳ לפני מליר מלר לבנ״י
 כר וכמ״ש במ״א וזהו שנפל הצומח כ״כ למטה מטה כו׳ לפי שהוא יותר
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 גבוה נפילתו למטה ג״כ יותר כמשל אבן החומה שנופלה ממקום הגובה
 שבחומה שתפול למטה יותר כר וזהו שנאמר כי לא על הלחם לבדו כר כי
 על כל מוצא פי ה׳ יחיה האדם וידוע הפי׳ שזהו בחי׳ מוצא פי ה׳ שבמאכל
 ולכאורה יפלא למה יחי׳ את האדם הלא גם בנפש האדם יש מוצא פי ה׳
 במאמר נעשה אדם כר. אך הענין הוא דמוצא פי ה׳ שבמאכל במאמר חדשא
 וכדומה גבוה יותר ממוצא פי ה׳ שבנפש האדם מטעם הנ״ל ע״כ יחי׳ את
 האדם ואין לאדם קיום בלתי המאכל והמאכל יש לו קיום בלתי האדם כר
 וד״ל. ובזה יחורץ מה שהמנחה דסולת בחי׳ צומח הגשמי יהי׳ לריח ניחוח
 להוי׳ כו׳ כי כמו עד״מ המאכל שיחיה את האדם כמ״כ בירורי רפ״ח ניצוצות
 שנפלו בדצ״ח למטה מאחר שהן מעולם התהו שלפני בחי׳ התיקון דאדם
 שהוא שם הוי׳ כר ע״כ יש ביכולת המנחה דסולת לעשות למעלה ניחוח
 להוי׳ כו׳ ואעפ״י שלמטה הלבשת המנחה היא בגשמית הסולת אבל מצד
 שרשה שהיא מבחי׳ ז׳ מלכים שמלכו לפני מלוך כו׳ וד״ל. ובכל זה יובן
 הטעם למה נקראת בשם מצוה ולא בשם אחר. הענין הוא דעיקר המכוון
 במעשה המצוה למטה הוא לעשות למעלה בחי׳ שם הוי׳ הנ״ל והי׳ לפ״ז
 מהראוי שתקרא המצוה בשם הוי׳. אך לפי שהלבשה מעשה המצוה היא מ״מ
 בדברים גשמיים שנפלו בשבירת הכלים והוא בחי׳ דצ״ח כנ״ל והגם ששרשם
 נעלה למעלה כנ״ל מ״מ למטה הן בגשמיות עדיין ע״כ אין בחי׳ גילוי אלקות
 במעשה המצות למטה בבחי׳ גילוי ממש אלא צ״ל בבחי׳ ההעלם וההסתר
 מפני לבושים הגשמי׳ דדצ״ח שמעלימים כר וזהו שנק׳ מצוה שאותיות י״ה
 דשם הוי׳ מתלבש ומתעלם למטה בחלוף דא״ת ב״ש שהי׳ נעשה מ״ם והה״א
 צד״י כו׳ ומפני שלא יוכלו להאירו למטה כמו שהם למעלה מטעם הנ״ל
 וד״ל. וכדוגמא זו מצינו שאין היחיד אומר בחי׳ שם הוי׳ הוי׳ ב״פ שבי״ג
 מדה״ר כו׳ בהתגלות כמו שאומרים בצבור רק ע״י חילוף בא״ת ב״ש דוקא
 והוא בחי׳ שם מצפ״ץ כר במ״ש בספרי הקבלה לפי שזהו בחי׳ שם הוי׳
 שגנוז בעצמות המאציל והוא שם הוי׳ הראשון ולכך צריך קריאה והמשכה
 כמ״ש ויקרא ה׳ ה׳ כר וגם שם הוי׳ השני להיותו שרש הי״ג מדה״ר
 שנאצלים מן המאציל אעפ״י שהוא כבר בא בהתגלות יותר מן ההעלם של
 העצמות כר ע״כ צריך היחיד להעלימם ולהלבישם בחילוף בא״ת ב״ש דוקא
 והוא באותיות דמצפ״ץ כר וד״ל. ובכל זה יובן ג״כ שרש ענין מן המיצר

 קראתי י״ה בו׳ הנ״ל.

 דהנה פי׳ מן המצר ופי׳ ענני במרחב הן הן ב׳ מדרגות דב׳ שמות הוי׳
 שבי״ג מדה״ר כר אשר הא׳ סתום ונעלם בהעלם העצמות והוא שם
 הוי׳ הראשון שצריך קריאה והמשכה לצאת מן ההעלם לגילוי כנ״ל. וזהו מן
 המיצר קראתי י״ה שיצא מן המיצר והוא ע״י צמצום העצמות כר והיינו מ״ש
 למעלה דע״ז המיצר נאמר ישת חשך סתרו כר ופי׳ ענני במרחב י״ה הוא
 ענין שם הוי׳ השני שיצא כבר בהתגלות מן ההעלם כנ״ל אך שרש יציאתו
 מן ההעלם הוא ע״י צמצום ג״כ כמו הראשון והוא ענין בחי׳ ב׳ פיאות דא״א
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 שלמעלה מי״ג ת״ד דא״א כר וד״ל. ואמנם עדיין יש להבין הטעם שנאמר
 ביציאתו מן ההעלם בשם י״ה ולא בדרך ההעלם וההסתר כמו מצוה
 שמתחלפת בא״ת ב״ש כר הענין הוא משום דלע״ל קאי ואז כתיב ביום ההוא
 יהי׳ ה׳ אחד כר ופי׳ יהיה היינו בפ׳ י״ה לפי שאז כתיב ואת רוח הטומאה
 אעביר כו׳ ולא יהי׳ אחיזה ויניקה לגשמיוח כלל כי יבוררו כל הרפ״ח
 ניצוצים שנפלו גם בדצ״ח שבנוגה כר וא״כ מה שעכשיו צריך להיוה בהעלם
 בחילוף א״ת ב״ש באותיות מ״צ במצוה יהי׳ אז בהחגלוח מפני שאין מי
 שיעלים האור כר ולא עוד אלא גם מה שעכשיו בשם הוי׳ הוא רק באותיות
 י״ה ולע״ל יהי׳ גם ב׳ אותיות האחרונים באותיות י״ה כי יהיה הוי׳ אחד ושמו
 אחד למטה כמו למעלה כמ״ש במ״א וע״כ אמר מן המיצר קראתי י״ה
 בהתגלות וגם במרחב למטה ענני באותיוה י״ה וכמ״ש ביום ההוא יהיה דשם
 הוי׳ הוא אותיות יהיה כר ומכ״ש שלא יהי׳ בהעלם והסתר בחילוף א״ת ב״ש
 כמו עכשיו והוא מטעם הנ״ל וד״ל, אך הנה גם אחר כל הנ״ל עדיין יש
 להבין במעשה המצוה, דהנה אנו רואים באדם למטה שהמאכל מגשם אוחו
 והגם שיהי׳ האדם צדיק גמור אוכל רק לשובע נפשו השכינה כמ״ש במ״א
 והוא לפי שבמאכל עדיין יש אחיזה ויניקה לבחי׳ הרע שבנוגה מצד השבירה
 כר והמופת לזה ממה שמצינו גם במשה כשעמד בהר סיני לקבל התורה מ׳
 יום לחם לא אכל כר ואפי׳ לחם המן שנק׳ לחם אבירים שמלאכי השרת
 ניזונין בו כו׳ והוא לפי שהי׳ צריך לקבל התורה שבבחי׳ פנימי׳ האצי׳ כר
 וכמ״ש במ״א. ומכ״ש המאכל הגשמי׳ דנוגה שמעורב טו״ר ממש שנפל
 בשבירה לגמרי שבודאי הוא מגשם כר, וא״כ עדיין אינו מובן במעשה
 המצות איך תקרא סולת המנחה לחם הוי׳ כמ״ש לחמי לאשי כר עד שיהי׳
 לריח ניחוח כו׳ ומאחר שיש בסולת תערובות טו״ר שבנוגה דעשי׳ כר, אך
 הענין הוא דיש סגולה ליציאת הרע ע״י שיניחוהו שיפעול פעולחו ובזאת
 יכלה ויאבד לגמרי כי לאחר שגמר כל פעולתו אין לו יניקה וחיות עוד מצד
 עצמו כלום וממילא יפול וימות לפי שאין עיקר סיבת קיום חיותו רק מצד
 פעולת הרע ואמנם לאחר שגמר פעולתו אין לו קיום עוד וכידוע זה ממשל
 העלוקה המושכת הדם הפסולת שלאחר שתתמלא ותגמר כל פעולתה תפול
 ותמות כו׳ ולכך נק׳ הגהינם בשם עלוקה כמ״ש לעלוקה שתי בנות כר וד״ל.
 וזהו שארז״ל חיצי אכלה בם חיציי כלים כר פי׳ דרך החיצים שהן החיצונים
 שיכלו ויאבדו לאחר שיגמרו פעולת הרע בכנ״י מטעם הנ״ל וע״כ חיצי כלים
 והם אינם כלים וזהו חיצי אכלה בם לפי שהן רק כמשל העלוקה הנ״ל וזהו
 יתפרדו כל פועלי און כר וכן כתיב תמותת רשע רעה שפעולת הרעה לאחר
 שגמר פעולתו תמותת אותו מטעם הנ״ל וד״ל. ולזה הטעם הי׳ כל עיקר
 המכוון בגלות מצרים. דהנה באמת לא מצינו שום טעם לגלות מצרים שהרי
 לא הי׳ להם חטא ידוע כ״כ שיקבלו עונש גדול כזה עד ששחטו ילדיהם כר
 ועבדום וענו אותם כר כידוע ואם בשביל מה שאמר אברהם במה אדע כר
 זהו אינו חטא ועון כ״כ שיקבלו בניו עונש חמור כזה. אך הענין הוא מפני
 שהי׳ צריך שיתברר מכנ״י בחי׳ הרע שבנפשם כדי שיוכלו לקבל התורה
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 ומצות בגשמיות והיינו כדי שיוכל להיות מעשה המצות בענינים גשמיים
 דוקא כמו בסולת המנחה וכמו ציצית ותפילין בצמר וקלף גשמיי׳ כר שיעלו
 למעלה ולא יתגשמו מצד גסותם עדיין למטה בבתי׳ הרע שבנוגה כנ״ל. ולזה
 הורידם למצרים בקושי השעבוד בגלות המר כדי שיפעול הרע דנוגה כל
 פעולתו וממילא יפול ויאבד את״כ כנ״ל דעיקר הסגולה ליציאת הרע הוא
 שיניחוהו לפעול כל פעולתו כר ואז ממילא יבדל הרע דנוגה מגשמיות דצ״ת
 ויוכל להיות גם הסולת לריח ניחוח למעלה כי כבר הוסר ממנה חושך הרע
 המגשם שהוא המסתיר כוי. ואם לא הי׳ ענין הגלות במצרים בקושי השעבוד
 כ״כ לא הי׳ עדיין באפשר להיות גילוי אלקות למעלה ע״י ענינים גשמיי׳
 דדצ״ח שהמצות נעשו בהן למטה כי הי׳ עדיין גשמיות הרע דנוגה דעשי׳
 מסתיר ומעלים כר וד״ל. ולזה הטעם נק׳ גלות מצרים בשם כור הברזל
 כמ״ש ויוציאך ה׳ מכור הברזל ממצרים כי עד״מ כור המצרף הנה בתוכו
 מתבררים הסיגים מחוך הכסף כמ״ש הגו סיגים מכסף כו׳ ונבדל בתי׳
 הפסולת בפ״ע כך ע״י הגלות דמצרים הובדל בחי׳ הפסולת בפ״ע וממילא
 נחברר מה שנשאר מבחי׳ הטוב כר וכמשל עלוקה השואבת ומושכת פסולת
 הדם שנשאר הדם נקי בתכלית בו׳ וד״ל. וזה לא יפלא איך נחבררו כל חלקי
 דצ״ח שיש בכל העולם מגשמיותם ע״י הבירור שנתבררו בני ישראל לבד
 בגלות מצרים כר דהלא ידוע מ״ש גם את העולם נתן בלבם כו׳ פי׳ העולם
 הן חלקי הד׳ יסודות דארמ״ע שנק׳ העולם כידוע ונתנם בלבם דכנ״י שע״י
 בירור דישראל כל העולם כולו מתברר כר לפי שהן קרויים אדם דוקא כו׳

 וכמ״ש במ״א וד״ל.

 ואחר כל הנ״ל יתורץ הקושיא הנ״ל למה לא ניתנה התורה לאברהם
 בגשמיות מאחר שהי׳ לו מעלת הלוך ונסוע כוי. דהנה אעפ״י
 שמעלת הלוך ונסוע כר הי׳ בו והוא כמו מעלת התורה ממש עכ״ז לא הי׳
 באפשרי לו לקיים המצות בענינים גשמיים אלא קיים אותם ברוחניות כר לפי
 שקודם יצ״מ לא הי׳ יכולים גשמיות הקרבנות כלל להיות לריח ניחוח להוי׳
 למעלה ולא הי׳ גשמיות הצמר והקלף דציצית ותפילין ממשיכים מאור א״ס
 ב״ה להיות שם הוי׳ על ידן למעלה כנ״ל והטעם מבואר למעלה לפי שקודם
 קושי השעבוד שהי׳ בגלות מצרים הי׳ עדיין כל חלקי הדצ״ח מגושמים עדיין
 בבחי׳ הרע דנוגה כר רק אחר שנעשה צירוף ובירור בישראל אז נתברר כל
 חלקי דצ״ח ונזדככו עד שהמצות הנעשים בהן עלו למעלה ממש כמ״ש
 בקרבנות לחמי לאשי ריח ניחוחי כר ולכך לא ניתנה התורה לאברהם
 בגשמיות וד״ל. והגם שעשה ג״כ קצת עובדות למטה כמו חפירת הבארות
 וכן המקלות דיעקב לא הי׳ זה רק בדרך וענין יחוד רוחני ולא בבחי׳ מעשה
 גשמי׳ כמעשה המצות ממש ולכך אין עכשיו מצוה בחפירת בארות כר וגם
 אם הי׳ בהם איזה ענין מעשה לא הי׳ זה כדאי להיות עי״ז המעשה המועטת
 בתי׳ המשכת שם הוי׳ למעלה כמו ע״י המצות עכשיו וד״ל. ובכל זה יתורצו
 עוד כמה קושיות, דהנה ידוע הקושיא למה נשא יעקב ב׳ אתיות ואם עדיין
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 לא ניתנה התורה לאבות בגשמיות מ״מ ברוחניות קיימו כנ״ל. וענין
 הרוחניות היינו כמו שהתורה היא למעלה בבחי׳ האצי׳ וגם שם ב׳ אחיות
 אסור עפ״י התורה דשם. אך עפ״י הטעם הנ״ל מתורץ דהגם שלמעלה היו ב׳
 אחיות אסור אבל למטה בזה העולם לא הי׳ מיוסד עדיין כמו שהוא למעלה
 להיות כי לא הוכנה עדיין לקבלת התורה מפני יניקת הרע דנוגה כנ״ל ולא
 הי׳ העולם שלמטה שוה לעולם שלמעלה בהכנת קבלת מעשה המצות ולכך
 נשא יעקב כאן בזה העולם ב׳ אחיות ולא הי׳ בזה איסור כלל אעפ״י שבעולם
 העליון יש איסור בהן כר וד״ל. ומזה הטעם ג״כ יתורץ מה שנשא עמרם
 דודתו אעפ״י שדודתו למעלה אסורה אבל להיות כי העוה״ז גשמי עדיין לא
 הי׳ דודתו ערוה כלל למטה להיות הפגם עי״ז כמו שהוא למעלה כר וד״ל.
 וגם בזה הטעם מיושב עוד מה שנשא עמרם דודתו קודם קושי השעבוד
 דוקא כי הרי התחלת השעבוד הי׳ מיד שנולדה מרים כר. והוא לפי שכאשר
 הי׳ צריך להיות לידת משה שהוא אור התורה כמ״ש ותרא אותו כי טוב הוא
 כר ע״כ קדם לזה בסמוך הגזירה הקשה כמ״ש כל הבן הילוד כר ואח״כ
 כשהגיע סמוך ממש לעת וזמן קבלת התורה ע״י משה התחיל קושי השעבוד
 ביותר והוא מ״ש וימררו את חייהם כר וכ״ז מטעם הנ״ל מפני שהי׳ צריך
 להבדיל הרע ולהפרידו כדי שיהי׳ העולם מיוסד למטה כמו למעלה כר וזה
 א״א כ״א ע״י קושי השעבוד מטעם הנ״ל מפני שעי״ז נתבררו ונזדככו להיות
 דומה למטה כמו למעלה כר. אבל קודם קושי השעבוד נשא עמרם דודתו כר
 וד״ל. ועם כל זה יובן ג״כ הטעם לגלות דעכשיו כי הנה המצות לא יהיו
 בטילות לימות המשיח לכ״ע ולא יש פלוגתא רק לזמן תחיית המתים וגם
 בזמן תחה״מ רוב הדיעות מסכימים שלא יהיו המצות בטילות וכדאמרינן
 ביומא כיצד מלבישן לע״ל יבא משה וכוי. וא״כ צריך להקדים לזה הגלות
 בשעבוד הגלות כו׳ כי כשם שהיתה קבלת התורה הנגלית במ״ת בהר סיני
 ע״י יסורין וביטושין לרע בתחלה בגלות מצרים מטעם הנ״ל כמ״כ בשביל
 קבלת התורה בבחי׳ פנימיות וסודות התורה והן טעמי המצות שיתגלו לע״ל
 דכתיב ומלאה הארץ דיעה כו׳ כי עין בעין יראו כר ולא יכנף עוד מוריך כר
 מכ״ש וק״ו הוא שא״א להיות בלתי הקדמת היסורין וביטוש הרע בתחלה וזהו
 הטעם לאריכות הגלות דעכשיו יותר מהגלות שקדמו כר וכמ״ש במ״א וד״ל.
 והנה כדוגמת הגליות שהן בחי׳ חיסורים בכלל לכללות נש״י יובן מזה לכל
 אדם בפרט שהרי כאו״א מישראל צריך לעשות המצות בכל חד לפום שיעורא
 דילי׳ שלזה בא לעוה״ז בלגלגולים כר והרי המצות מלובשים בענינים
 גשמיים ובמעשה גשמיי׳ דנפשו הבהמיות כר וכדי שיהיו מצותן מתוקנין
 ומובדלים מגשמיות דנוגה ויהי׳ יכולים לעלות ולהכלל למעלה באור א״ס עד
 שיומשך על ידן שם הוי׳ למעלה כנ״ל א״א כ״א ע״י קבלת יסורין ובטושין
 בגופו הבהמית בתחלה כר מטעם הנ״ל בכלל כמ״כ בפרט כדי שיוכל להיות
 גילוי אלקות בנפש האדם במעשה המצות שלו שהן בחי׳ פנימי׳ א״א כ״א
 לביטוש החיצוני׳ בתחלה כנ״ל ולכך ארז״ל ג׳ דברים באים ע״י יסורים תורה

 ועוה״ב כר וד״ל.
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 בעדה. חג השבועות

 ואת ההר עשן וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק. הנה פי׳ וענין העשן ידוע
 שהוא בחי׳ עולם שנה נפש בר. אך הנה להבין הדברים וגם למה נקרא
 זה בשם עשן דוקא יובן עפ״י הקדמה בהחלה להבין בענין הבירורים, דהנה
 ענין הבירורים דרפ״ח ניצוצי׳ הם בכלל ד׳ מדרגוח והן ארמ״ע והן בחי׳ ד׳
 השמות דאבי״ע ע״ב ם״ג מ״ה ב״ן. ע״ב באצי׳ וס״ג בבריאה כר אך זהו
 כאשר ירדו הניצוצות למטה אבל כמו שנפלו מלמעלה נפלו במספר רפ״ח
 דוקא כידוע במספר רפ״ח יש ד׳ פעמים ע״ב כידוע והוא להיות כי בראשית
 הנפילה היו עדיין כלולים מבחי׳ שם ע״ב כר ולמטה כירידתן הוא שנתחלקו
 לד׳ מדרגות ארמ״ע שהן ע״ב ם״ג כר (מספר רמ״ב ונתמעט מהם מספר מ״ח
 מפני שבהם נתרבה הרע במ״ח צירופי׳ הנק׳ אדמח בני ח״ם) והנה העלאת
 הבידורי׳ דרפ״ח ניצוצים מלמטה למעלה הוא נק׳ בשם עשן לפי שעד״מ
 העשן הגשמי הנה אנו רואים שסיבת הולדו מן העץ הוא לפי שיש בעץ ד׳
 יסודות ארמ״ע ויש בטבע היסוד דאש ויסוד הרוח בחי׳ העלי׳ וההסתלקות
 מלמטה למעלה כנראה בחוש שהאש טבעו לעלוח ולרוץ כלפי מעלה דוקא
 אך הרוח שעולה מלמטה למעלה ולצדדים בתמידוח הוא אשר יוליך את
 האש לכל צד שיוליכנו אם למעלה או לצדדין כר ועכ״פ יהי׳ איך שיהי׳ ב׳
 היסודות הללו להתעלות מלמטה למעלה אבל יסוד המי״ם ויסוד העפר אין
 בטבעם כלל להתעלות מלמטה למעלה כידוע אמנם בעץ שכלול מד׳ יסודות
 ארמ״ע הנה ב׳ היסודות דאש ורוח שיש בו הרי הם אשר לפי טבעם
 להתעלות כנ״ל ע״כ הם המגביהים ומעלים גם את יסוד העפר והמים שיש
 בו כלפי מעלה ג״כ והוא ענין בחי׳ העשן שיוצא ועולה מן העץ הנשרף
 שעיקרו אש ורוח אך ביציא׳ הוא שיוציא ועולה מן העץ גם חלקי יסודות
 המים והעפר והאש ורוח הנכלל בעשן הם המוליכים אותם כר וכמ״ש כל זה
 בספרי הטבע באריכות. אך כדי להבין הנמשל מזה למעלה הנה ידוע דד׳
 העולמות אבי״ע בריאה יצי׳ עשי׳ הן בחי׳ רוח מים ועפר ויסוד האש הוא
 בחי׳ האצי׳ (וזהו ענין הסנה שבוער באש שראה משה כמ״ש בספרי הקבלה)
 ושרשן מבחי׳ רפ״ח ניצוצות שנפלו כר ונתחלקו לד׳ מדרגוח בחי׳ ארמ״ע
 כר והן בחי׳ הד׳ שמות ע״ב ס״ג כר וכנ״ל וכאשר הבירורים דרפ״ח ניצוצין
 עולין מלמטה למעלה בבחי׳ העלאת מ״ן ה״ז כמשל העשן היוצא מן העץ
 הנשרף שעולין בעשן כל חלקי הד׳ יסודות שבעץ האש והרוח מוליכים
 ומגביהים גם המים והעפר כנ״ל. כמ״כ ב׳ העולמוח דיצי׳ ועשי׳ ג״כ
 מתעלמין ע״י בחי׳ הב׳ יסודות העליונים מהם והוא בחי׳ אש ורוח המוליכים
 אותן וד״ל כר (והוא הנק׳ בחי׳ עשן עולם שנה נפש עולם הוא הדומם דעפר
 עם המים ושנה הוא הרוח כר ובחי׳ הנפש הוא מ״ש כי ה׳ אלקיך אש אוכלה
 הוא כו׳ שהוא המחי׳ את כולם כר כידוע ומבואר במ״א וד״ל) והנה עיקר
 הכוונה בהעלאת מ׳ץ דרפ״ח שהוא הנק׳ עשן כנ״ל הוא רק בשביל המשכת
 המ״ד והנה כדי לעורר ולהמשיך אתעדל״ע ע״י אתעדל״ח דוקא לזה הי׳ כל
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 עיקר של מתן התורה בהר סיני דוקא דלכאורה יפלא למה ניתנה התורה על
 ההר דוקא אך הענין הוא דלהיות מבואר למעלה שעיקר ענין התורה הוא
 ע״י בתי׳ רצוא ושוב שהוא בתי׳ התכללות תו״ג אש ממים ומים מאש כר
 שזהו ענין הלוך ונסוע למעלה כר. והנה בחי׳ זו דרו״ש הוא עיקר ענין
 ההעלאה דרפ״ת ובזאת דוקא הן מתבררין ועולין למעלה כמ״ש במ״א הטעם
 ולזאת הי׳ כל עיקר נתינת התורה בענינים גשמיים בדצ״ת דנוג״ה שהוא רק
 לברר בירורי נוגה ואין הבירור אלא בבתי׳ רו״ש כנ״ל ע״כ ניתנה גם היא
 בבתי׳ רו״ש בהתכללות תו״ג כנ״ל. משא״כ באבות הגם שהיו בתי׳ מרכבה
 בעבודתם לא הי׳ עבודתם ענין העלאת מ״ן ואתערותא דלתתא כלל כמו
 עבודה המצות שנק׳ העלאת מ״ן ואתעדל״ח עד שרק מחמחם יהי׳ אתעדל״ע
 כו׳ אבל באבות הי׳ עליהם שפע האלקי בבחי׳ אתעדל״ע מצד עצמו ולא מצד
 הכרת אתעדל״ת דוקא והגם שהיו עובדים עובדוח למטה כמו המקלות
 דיעקב והבארות דיצתק לא הי׳ בהם כדאי לאתערותא דלעילא כ״כ ולזאת לא
 ניתנו לנו עובדות הללו למצוה כר וכמ״ש למעלה וד״ל. וזהו הטעם שניתנה
 ההורה על ההר דוקא להורות על עיקר ענין נתינתה דהיינו שע״י ענין
 אתעדל״ת דוקא יהי׳ אתעדל״ע ומטעם הנ״ל. וזהו ואח ההר עשן פי׳ כי ההר
 הוא הי׳ בחי׳ דומם מעפר ומה שיש בחי׳ עליי׳ והםתלקוח בחלק הדומם הוא
 בחי׳ הגובה שבהר כר וכמ״ש במ״א ועיקר ההוראה על עליית והםתלקוח
 חלקי הנוגה דמים ועפר כר הי׳ ע״י העשן שיצא מן ההר כי בעשן הזה עלו
 כל חלקי בחי׳ העפר והמים דב׳ העולמות יצי׳ ועשי׳ ע״י בחי׳ אש ורוח
 שעליונים מהם כר. והוא מ״ש והר סיני עשן כולו מפני אשר ירד עליו ה׳
 באש כו׳ שהוא ענין הבירורים דרפ״ח בכללות כמבואר עפ״י משל עץ הנשרף
 כנ״ל שלזאת ניתנה התורה בהר כנ״ל אך כדי שיהי׳ אתעדל״ע רק מפני
 אתעדל״ת ואין זה כמו שאמר וההר סיני עשן כולו מפני כו׳ דמשמע שלא
 הי׳ עשן הבירור למטה רק מפני שירד עליו מלמעלה באש תתלה כר לזה
 הוא אומר כאן וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר
 ואת ההר עשן פי׳ שאחר שירד ה׳ באש והי׳ כח למטה בהר להיות יוצא
 ממנו הברורים דרפ״ח צריך לזה המשכה מיותדת מלמעלה כדי שיהי׳ כת
 למטה להעלות המ״ן כידוע אז אח״כ נעשה המשכת מ״ד רק כפי ערך המ״ן
 כו׳ והוא מ״ש שראו כל העם את הקולות והלפידים שהוא בחי׳ התכללות
 חו״ג העליונים של המאציל ואת קול השופר שהוא בחי׳ הקול פשוט שעושה
 השלום כנ״ל שכל זה בתי׳ אתעדל״ע שנעשה ונמשך רק ע״י אתעדל״ת והוא
 מפני מה שהי׳ כבר ההר עשן פי׳ מפני שהיו עולין בדוגמא זו מלמטה
 למעלה ג״כ והוא בחי׳ התכללות חו״ג דאש ומים בעשן היוצא כו׳ והעלא׳
 חלקי המים והעפר ג״כ כר לכך נמשך מלמעלה ג״כ קולות ולפידם וקול
 השופר כר ואת הכל ראו והשיגו דהיינו הקולות שמלמעלה למטה וגם מה
 שההר עשן (משא״כ באבות כו׳ כנ״ל וד״ל). ויובן כ״ז יותר עד״מ שאנו
 רואים בעשן הגשמי שטבעו ביציאתו להתקרב לאש היסודי שלמעלה כי
 נמשך לשרשו ועי״ז משיכתו לשם עד שמתבטל ונכלל שם כו׳ וע״כ יש
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 סגולה ידועה להדליק אש למטה מאש של מעלה ע״י שיחחברו אותם בעשן
 כי כשיתקרבו עשן היוצא מדבר הדלוק למטה כלפי אש הדולק למעלה
 יומשך אש הדולק למעלה וירד למטה וידליק את הדבר שלמטה כידוע והוא
 מפני שהעשן ניכלל באש הדולק למעלה חוזר ומושך את האש למטה
 כמבואר בספרי הטבע (וכמ״ש בזהר בענין ההוא תננא דסליק כר ע״ש)
 וכמ״כ יובל הנמשל מזה למעלה דלפי שהי׳ הר סיני עשן כולו בו׳ בחי׳ עשן
 הזה עלה למעלה מעלה בעצמות המאציל ונכלל שמה והוא בחי׳ בירורי׳
 דרפ״ח שלאחר שנתבררו ועולים הם כלים ונכללים למעלה כו׳ ומשם חוזר
 האור ומאיר למטה עי״ז והוא ענין הקולות והלפידים בו׳ שנמשך עי״ז בהר
 סיני כו׳ ואת הכל ראו והשיגו והיינו שראו והשיגו כל עיקר ענין החורה
 כנ״ל וד״ל. וזהו וירא העם וינועו הוא כנגד בחי׳ ההעלאה מ״ן דעשן הנ״ל
 ויעמדו מרחוק הוא נגד בחי׳ מלמעלה למטה דקולות ולפידים הנ״ל שלא

 יכלו לקבל מקרוב כר וד״ל.

ן כ״ז בתוספת ביאור צריך להבין תחלה אמיתי פי׳ הקולות שראו  ולהבי
 כו׳. ואח״כ יובן למה כתיב וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כר
 ואעפ״י שנאמר תחלה וכל העם רואים ולא כתיב וינועו כו׳ הנה ידוע
 התירוץ דכל העם דרישא היינו בנ״י לבדם ומ״ש וירא העם וינועו היינו חלק
 הערב רב שעלו אתם שהיו גרים ולא יכלו לקבל את האור כו׳. והנה כדי
 להבין פי׳ וענין הקולות יש להבין תחלה ענין אור א״ס מהו דהנה ידוע בפי׳
 א״ם שאינו בגדר השגה ותפיםא לנברא וגם לנאצלים משום דלית מחשבה
 תפיםא בי׳ כלל להיותו בבחי׳ אחדות פשוט בתכלית כוי. וא״כ יפלא מאד
 האיר חמצא באדם בחי׳ ההתפעלות מאור א״ס כידוע שכאשר יתבונן האדם
 בהתבוננות באיכות ומהות אור א״ס תתפעל הנפש בדביקה וחשיקה להכלל
 בו כו׳ ומאחר שבחי׳ אור א״ס מובדל מעיר השגה כי׳ איר יהי׳ לו השתתפות
 וחיבור עם הנפש המוגבלת עד שתתפעל מחמתו וידוע שההתפעלות מורה
 השתתפות והחיבור דהיינו כאשר יש להן עיר והשתוות זע״ז בו׳ כי לא
 יתפעל ממי שאין לו עיר והשתוות עמו כוי אר הענין הוא דמה שתתפעל
 הנפש המוגבלת מאור הא״ס זהו עפ״י המשכה והשפעה מאור הא״ס עד
 שתוכל הנפש להתפעל ממנו לבחי׳ ההמשכה וההשפעה הזאת מאור א״ס
 בנפש להיות לה הולד״ת ההתפעלות נק׳ בשם קול כמ״ש קול ה׳ בכח כר
 כמו עד״מ הקול שיוצא מהבל הלב ובא לידי גילוי בה׳ מוצאות הפה כר
 וד״ל. והמופת לזה שההתפעלות מאור הא״ס הוא ע״י ההמשכה מאור א״ס
 ממה שאנו רואים שההתפעלות מאור הא״ס מיוחדת לעם ישראל סגולתו
 לבדם ולא לזולתם שהרי הפלוםופים וכל חכמי הגוים הגם שיתבוננו בבחי׳
 אור הא״ס לא יולד להם ההתפעלות כ״כ כי לא יתפעלו בטבע בנפשם רק
 מדבר שהוא יש ודב״ר מה דוקא ודוקא מכל מה שהדבר יגדל יותר בגובה
 ורום כגודל וגובה הגלגלים שגדולים וגבוהים כ״כ מזה תתפעל נפשם דוקא
 כידוע והרי התפעלותם רק מבחי׳ היש דוקא וכל שהוא יש גדול ביותר יותר
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 תתפעל הנפש שלהם אבל מבחי׳ אין כמו מההתבוננות באור הא״ם אין להם
 ההתפעלות כ״כ כר והטעם הוא לפי שטבע שרש נפשם הוא מבחי׳ היש ולא
 מבחי׳ האין ע״כ לא תהי׳ להתפעלות נפשם רק מבחי׳ היש. אבל שרש נש״י
 נמשכו מבחי׳ האין דאור האלקי כו׳ ע״כ יותר תבא להם ההתפעלות מאור
 א״ס ולא יתפעלו מבחי׳ היש כלל כר. משא״כ שרש זולתם שאור א״ס רם
 ונשא עליהם ע״כ לא יתפעלו ממנו כלל כר וד״ל. וא״כ אם הי׳ ההתפעלות
 מאור א״ס בעצם ולא בדרך ההמשכה כנ״ל היו גם זולת ישראל מתפעלים
 והכל היו שוין כר, אלא מוכרח לומר שההתפעלות מאור א״ם הוא ע״י בחי׳
 ההמשכה מאור א״ם עד שיוכל לבא לידי גילוי בהתפעלות הזאת. והוא ענין
 הקולות שראו כל העם פי׳ שראו והשיגו בחי׳ ההמשכות מאור הא״ס שמזה
 יולד ונמשך ההתפעלות בלב כנ״י כר. ובזה הדבר הובדלו עם ישראל
 מזולתם כנ״ל הטעם. וע״כ אמר וכל העם רואים את הקולות ברישא דהיינו
 ישראל לבדם, ובסיפא אמר וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק שהן ערב רב
 שעלו אתם שהיו גרים ולא יכלו לראות ההמשכות הללו ולא נולדו בהם
 ההתפעלות כ״כ מטעם הנ״ל רק לפי שאעפי״כ אפס קצהו השיגו שהרי גרים
 היו ע״כ נאמר בהם ענין קצת ההתפעלות במה שינועו ויעמדו מרחוק פי׳
 שלא נכנס בהם ההתפעלות בבחי׳ א״פ לכך מרחוק עמדו דהיינו מפני
 שהשיגו שיש דבר מה שצריך להתפעל ממנו וזהו וירא העם וינועו כר אבל
 אותו הדבר רם ונשא עליהם ולא יוכלו להתפעל ממנו ולכך ויעמדו מרחוק
 בו׳ עד שיהיו מקבלים אור האלקי רק מרחוק כמ״ש רם ה׳ על כל גוים
 ובמ״ש במ״א כר וד״ל. ובכ״ז יובן מארז״ל אלמלא ניתן רשות לעין לראות
 אין כל בריה יכולה לעמוד מפני המזיקין כר. דלכאורה אינו מובן דאם יש
 להמזיקין בחי׳ הביטול כ״כ עד שאינן עושין כלום כי אינן יכולים לעבור פי
 ה׳ כו׳ כמ״ש בהדיא אלמלא דמכרזי כר א״ב למה נקראו בשם מזיקין ובשם
 חיצוני׳ מאחר שיש להם בחי׳ הביטול כ״כ והרי הביטול שלהם גדול משל
 אדם שהאדם שהוא בעל בחירה ויכול לעבור כר והן אינם עוברים מפני
 עוצם היראה והביטול כר. אך הענין הוא דזהו כלל גדול להבין ההפרש בין
 סטרא דקדושה בין סט״א הגם שסט״א מקבלת השפע ג״כ מאור האלקי כי
 איו לר דבר חוץ ממנו בו׳ אך הם מקבלים האור בבחי׳ יש ודבר מה ולכך
 קרא לי׳ אלהא דאלקייא כר אבל סטרא דקדושה מקבלים האור מאור א״ס
 כמו שהוא בבחי׳ אין כו׳ וגם מלאכים ונשמות דיצי׳ ועשי׳ הגם שיש כבר
 בחי׳ המעקה והמסך המבדיל בין אור א״ס לנבראים כר עכ״ז מגיע עליהם
 אור הא״ס דרך המעקה כמו שהוא בעצמות בבחי׳ האין כר ולכך נק׳ סט׳
 דקדושה כי בדבר הזה בלבד העיקר נבדלים הם מן החיצוני׳ הנק׳ סט״א כר.
 וביאור הדברים הנה מבואר למעלה דבחי׳ ההתפעלו׳ מאור הא״ס באה ע״י
 בחי׳ ההמשכה וההשפעה מאור א״ם והוא הנק׳ קולות כר וזהו שנמשך
 ונשפע מאור א״ס לבל סטרא דקדושה גם למלאכים ונשמות דיצי׳ ועשי׳ כר
 שהרי ידוע שההתפעלות דמלאכים ונשמות דיצי׳ ועשי׳ הוא בתכלית
 ההתפעלות ודוקא מהשגתם בבחי׳ אור א״ס דלכך תפול עליהם אימתה ופחד
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 ה׳ עד שמתבטלין ממציאותם לגמרי כר וכמאמר הושיט אצבעו קטנה ביניהן
 ושרפן כר וא״כ מאחר שכ״כ הם מתפעלים מאור א״ם מזה מוכרח לומר
 שאור הא״ס מגיע ונמשך אליהם בבחי׳ גילוי אורה בתחלה שהוא בבחי׳
 הקולוח כנ״ל וע״כ הגם שיבא האור דרך מעקה ומסך עכ״ז האור והשפע
 מאור א״ם הוא כמו הוא בעצמו מאחר שמתפעלים ממנו וכנ״ל וזהו עיקר
 ענין םטרא דקדושה דהיינו שמתפעלים מאור א״ם דוקא כר אבל עלמא
 דפרודא כמ״ש ומשם יפרד כו׳ ששם אחיזת ויניקת החיצונים הגם דקרו לי׳
 אלהא דאלקייא כר אין להם בחי׳ ההתפעלות כלל מאור א״ס רק דקרו לי׳
 בלבד אלהא דאלקייא אבל הוא רם ונשא עליהם וכנ״ל בענין ערב רב כר
 והוא לפי שלא נמשך אליהם אור א״ס בבחי׳ קול והמשכה כמו לסטרא
 דקדושה כר וע״כ לא יתפעלו ממנו להיות בבחי׳ ביטל המציאות אלא הם
 בבחי׳ יש ודבר לגמרי וכל התפעלותם הוא בבחי׳ יש לפי שההארה האלקי׳
 באה עליהם בבחי׳ היש כר וד״ל. וזהו שנקראו בשם מזיקים וחיצונים הגם
 שיש להם בחי׳ הביטול שלא לעבור פי ה׳ בנ״ל ביטול זה אינו ביטול
 במציאות כמו בחי׳ ההתפעלות באור א״ס אלא ההתפעלות שלהם הוא כמו
 שהם בבחי׳ היש. אבל מאחר דמ״מ קרו לי׳ אלקא כר לא יעברו רצונו בשום
 אופן והגם שאין אור א״ם מגיע להם כמו שהוא רק בבחי׳ היש מ״מ גם
 באותה המדרגה הן שומרין רצונו שהרי מכירין את בוראם כר ואעפ״י
 שהדבר עומד מרחוק אליהם מ״מ הוא בבחי׳ חשיבות ומעלה בעיניהם וזהו
 סיבת הביטול שלהם במה שאין מאומה כר וה״ז כענין הנ״ל בערב ממש וד״ל
 (ובהם נאמר וממשלתך בכל דור לשון ממשלה בע״כ ולא מלוכה ברצון כר

 כמ״ש במ״א וד״ל).

ל הנ״ל יובן מה שאנו אומרים בברכת המזון ומברכים אותך יתברך כ ב  ו
 שמך בפי כל חי תמיד כר דלכאורה אינו מובן לשון ברבה ורבוי
 בעצמות אור א״ס ב״ה דכלום הוא צריך להגדלה ורבוי מאחר שהוא בחי׳
 א״ס כר כידוע. אך הענין מובן עפ״י ענין הנ״ל בהמשכת בחי׳ הקולות שהוא
 בחי׳ גילוי אור א״ס מן ההעלם כר וזוהי הברכה דהיינו מה שאור הא״ס בא
 ונמשך למטה בבחי׳ גילוי בהתפעלות כר וביוצא בזה כשהוא בא ונמשך
 בדבר ה׳ זו הלכה כשהאדם לומד המשנה דהיינו דבר ה׳ מבחי׳ גילוי אור
 א״ס כידוע דדבר ה׳ זו ההלכה ולא מסחיר כלל לבחי׳ אור הא״ס כי הוא נק׳
 קול ה׳ ממש כמו בחי׳ הקולות הנ״ל שהרי נאמר ואשים דברי בפיך דברי
 ממש וכמ״ש במ״א. וזהו כמארז״ל כל הקורא בתורה הקב״ה יושב וקורא
 ושונה כנגדו ממש כר ולכן מצוה ללמוד גם מה שכבר למדו וקראו כמו
 שמצוה ללמוד מה שב״ש אומרים וב״ה אומרים הגם שכבר אמרו אך מפני
 שדבר ה׳ הוא הרי נמשך בכל פעם גילוי אור א״ס בדברי ב״ש וב״ה
 כשאומרים בפה כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה דרך כלל התורה ניתנה בה׳
 קולות שהן ה׳ חסדים כנ״ל ואעפ״י שהמשניות הן מחולקי׳ לששה סדרים
 הנה הטעם יובן עפ״י מה שמצינו כזה בהיכלות של המלאכים שהן רק



׳ה תרמן  ספר תקם׳

 במספר ת״ק שנה מרקיע לרקיע והרקיע השישי שהוא מ״ש ועל ראשי החיות
 רקיע כעין הקרח הנורא בו׳ אינו במספר לפי שהוא בחי׳ יסוד שהוא
 ההתקשרות שבו נכללים ואליו הן נמשכים בבחי׳ ביטול במציאות כר (ועד״מ
 בלב האדם עיקר המספר הן ההשפעות של המדות חג״ת נ״ה אבל יסוד
 שהוא המקשר את הכל ובו נכללין ונקבצין יחדיו אינו נחשב במספר בו׳
 ולכך אין מונין רק ה׳ חסדים חסד שבחסד חסד שבגבורה בו׳ וכולן במשבים
 ומתקבצים ביסוד והוא הנק׳ ו׳ ממילא לפי שמקבל כולם אבל איננו במספר
 בפ״ע כו׳ וכמ״ש בע״ח דכ״א מניח רשימו דחסד שלו בבתי׳ היסוד כר) ועד״ז
 יובן גם בששה סדרי משנה דהעיקר הן ה׳ קולות בחי׳ ה״ח מה׳ מדות
 שניתנה התורה והוא כידוע דסדר זרעים בחי׳ חסד שבחסד מועד חסד
 שבגבו׳ כו׳ תכמת סדר קדשים דהיינו נצח ענף החב׳ כר אבל סדר טהרות
 הוא הדעת והוא בתי׳ יסוד כידוע אינו בענין בפ״ע לפי שבו נכללים
 ומתקשרים כללות הה״ח כר ולכך הגם ששרש ההורה ה׳ קולות בלבד עכ״ז
 נתחלקו לששה סדרים וכענין הנ״ל ברקיעי׳ של המלאכים כר וד״ל. וזהו
 ומברכים אותך אותך ממש שהוא בחי׳ גילוי אוא״ס מן ההעלם כנ״ל ע״י בתי׳
 קול דתורה או ע״י התפעלות דתפלה כנ״ל ואת״כ יתברך שמך בפי כל תי כר
 פי׳ אח״כ יוכל האור והשפע להתמשך גם בבתי׳ תיצוניות העולמות שהן
 בבחי׳ יש כו׳ וזהו בפי כל חי כל חי במשמע כי הכל מקבלים משמך כר
 שהרי מלכותו בכל משלה כו׳ רק שאליהם בא האור בבתי׳ ההסתר בלבוש
 שק עד שהם מקבלים בבחי׳ היש כנ״ל וזהו״ע יהא שמ״ר לעלם ולעלמי
 עלמיא פי׳ לעלמי עלמיא הן בחי׳ החיצוני׳ של כל העולמות שהן בג׳ מיני

 הסתר כמו בעולם העשי׳ כר וכמ״ש במ״א וד״ל.
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 בעדה. מפה״ש

ך ה׳ אלקיך בכל אשר תעשה כר. ויש להבין למה צריך העשי׳ והעסק כ ר ב  ו
 כלל מאחר שהברכה מאת ה׳ תבא ממילא ומאליה א״כ גם בלתי
 עסק והשתדלות כלל תבא ברכת ה׳ ומהו שאמר בכל אשר תעשה דוקא
 דמשמע דצריך לעשות איזה השתדלות במו״מ וכיוצא וכר. אך הענין יובן
 עפ״י הקדמה להבין במה שארז״ל אדם נידון בכל יום כר והלא מר״ה ויו״כ
 כבר נגזר ונגמר דינו בקצבה ומדה לפרנסתו וגם לכל הצטרכות גופו בפרט
 ובכלל הן בני חיי ומזוני וכר וגם כזאת יפלא מה שאנו מבקשים בתפלת ש״ע
 רפאנו ברך עלינו כר וכן מה שאנו מברכין בכל יום בבהמ״ז הזן את העולם
 כולו בחן ובחסד• כר ובפרט ענין בקשת רב המנונא סבא למזונו בכל יום
 בסעודתו כמבואר בזהר והלא כבר נמשך לו ברכה ושפע כפי המדה מר״ה
 ויו״כ כוי. אך הענין הוא להיות ידוע דבנעילה דיו״כ הוא בחי׳ עליות המל׳
 למעלה מעלה ברום המעלות והוא עד בחי׳ הנ״ל• דע״י והוא בחי׳ ה״ג דחוחם
 כו׳ וכמ״ש במ״א בענין וחתמנו בספר פרנסה כר. וביאור הדברים הנה ידוע
 דמדת מל׳ דאצי׳ הוא מקור כל החיים ומקור כל ההשפעות בכל העולמוח
 ובכל יום מדה זו מחדש השפע אור וחסד עליון בכל העולמות וע״ז אנו
 אומרים בכל יום בסעודת המזון הזן את העולם כולו בטובו בחן בחסד
 וברחמים כו׳ לפי שכל יום נמשך החן והחסד העליון דאצי׳ בעולמות כולן

 ובחסד: בבור 409 בחסד וברחמים.
 הנ״ל: בבוך 409 ה״ג.

 נוסחא שניה

 בעזה״י. יום א׳ פ׳ שלח לך. תקס׳׳ה לפ״ק. (מפי השמועה למדנו)

 מפה״ש להבין מארז״ל מזונוחיו של אדם קצובוח לו מר״ה לר״ה כר.
 וכתיב וברכך ה׳ בכל אשר תעשה לכאורה יפלא מאחר שמזונותיו
 קצובות לו מר״ה לר״ה מן השמים מהו הצורך לעסוק במו״מ וענייני פרנסה,
 וגם לשון הכחוב עצמו שאמר וברכך ה׳ דמשמע שמן השמים ישפיעו לו
 הברכה והדר אמר בכל אשר תעש״ה דוקא. וגם צ״ל מארז״ל אדם נדון בכל
 יום בו׳. איך יסבלו ויצדקו ב׳ מאמרים אלו ביחד כר. ועוד איך יתכן שיהי׳
 הדין והמשפט למעלה מעלה באופן הפרנסה גשמיי׳ של האדם ההוא שירויח
 בממון גשמיי כוי. אך הענין הוא דהנה נז׳ בכ׳ אריז״ל שביו״כ בחפלת
 הנעילה הוא תכליח השלימות של עליות הנוק׳ דז״א דאצי׳ שמתעלי׳ עד ה״ג
 דעתיק שמקבלת השפע שם מה״ג דעחי׳ שזהו ענין החות״ם שבנעילה כר.
 פי׳ שנוק׳ דז״א דאצי׳ היא מקור כנ״י שלמטה שהיא מקור עולמו׳ בי״ע כמ״ש



 ספר תקם״ה תרמט

 מריש כל דרגין עד סוכד״ר וכמארז״ל ג׳ שעות הראשונות ביום יושב• ועוסק
 בתורה כר וג׳ שעות השלישיות יושב וזן את כל העולם כולו מקרני ראמים
 עד ביצי כנים כר דהיינו מעולם הבריאה בג״ע העליון עד תחתית עולם
 העשי׳ בעוה״ז השפל אמנם הנה כשמקבלת המל׳ מקור כל החיים כר בתחלה
 מבחי׳ אור החסד העליון של המאציל הנה עדיין הוא בחי׳ חסד כללי בלחי
 מתחלק ואינו נודע עדיין מהו החסד כי רק שנמשך מעצמוח המאציל בחי׳
 הטוב והחסד בעצמו כמו שהוא ומה שיסתעף ממנו לא נודע עדיין מה יהי׳
 כר ועד״מ באיש החסד כשרוצה להטיב לזולחו ההטבה הזאת היא בלב איש
 החסד בכלליות עדיין דהיינו רק מה שיחפוץ להטיב בכל אשר ימצא להטיב
 אבל לא נודע לו עדיין מה הדבר הטוב בפרט להטיב אם בממון או בענין
 אחר וכיוצא ואח״כ הוא שמסתעפים מזה הטוב כמה מיני טובוח וחסדים
 בפרט כר. וכמ״כ יובן למשכילי למעלה ברב טוב וחסד העליון של המאציל
 כשנמשך ובא לבחי׳ מל׳ דאצי׳ מקור כל המקבלים הנה הוא עדיין בדרך
 כללות החסד ולא נודע עדיין מהו ומה יסתעף ממנו כו׳ וא״כ יכול להיוח
 שהגם שכבר נמשך אור החסד העליון למעלה לא בא ונמשך עדיין למטה
 בפועל ממש בעולמות כלל כר אלא צריך הוא לבא בתחלה לבחי׳ ההתחלקות
 והוא ההסתעפות לכמה מיני חסדים וטובות בפרט כנ״ל במשל ואח״כ יומשך
 בפ״מ לעולמות בולן בו׳ וד״ל. והנה זאת ההתחלקות של אור חסד עליון
 שבמאציל• הוא הנק׳ בחי׳ ה״ג דע״י שבו נחתם אור החסד כו׳ דהיינו לפי

 יושב: ננוך־ 968 נוסף הקניה.
ך 968 של המאציל. ו נ  שבמאציל: נ

 נוסחא שניה

 מלכותך מלכות כל עולמים וגו׳, ולזאת מתעלת ביו״כ בנעילה למעלה מעלה
 לקבל שפע החסדי׳ של המאציל איך להתנהג ולזון את כל העולמו׳ בי״ע
 בכל השנה כולה שמקבלת השפע כוללית של כל השנה כולה מכלליות
 החםדי׳ עליוני׳ של המאציל ב״ה שיהי׳ לה במה לפרנס ולזון כלליות עולמו׳
 בי״ע ובפרט כנ״י שלמטה. אך כלליות החסדי׳ עליוני׳ א״א להתמשך למטה
 לתוך הנוק׳ דז״א מקור כנ״י בלתי שיתפרדו ויתחלקו החםדי׳ עליוני׳ לחלקי׳
 קטני׳ ודקי׳ במאד, כי כמו כשהוא חסד כללי׳ א״א לו לימשך למטה מרוב
 אורו הגדו״ל מאד כנודע, לזאת כשמצטרך לקיים עיקר אמיתיח החסד דהיינו
 שיומשך החסד עליון למטה לתוך הנוק׳ דז״א כר, אזי מוכרח החסד עליון
 להתפדר ולהתחלק לחלקי׳ קטני׳ דרך פרט עד שיתמעט אורו ויוכל להתפשט
 למטה לתוך הנוק׳ דז״א כר. והנה המחלק ומפרר את החסד כוללי העליון
 של המאציל ב״ה הוא בחי׳ ה״ג דעחי״ק שהגבורו׳ הם המפררי׳ ומחלקי׳ שפע
 החסד כוללי לחלקי׳ דקי׳ וקטני׳ שאז יתקיים עיקר אמיתית החסד שיוכל
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 שבא לבחי׳ ההתחלקות לפרטיי׳ ונתגלה מהו החסד אם דבר פלוני או פלוני
 כר ועד״מ ה׳ אצבעות שביד שמחלקים שפע הניחן מיד ליד כר וכמ״ש
 במ״א. ולכך נק׳ ה״ג שבחסד לפי שטבע הגבורוח לחלק כל דבר וכמ״ש אתה
 פוררת בעזך ים כר וכמ״ש במ״א בענין גבורוח גשמיים כר וד״ל. וא״כ מובן
 שיכול להיות שכבר נגזר ונמדד אור חסד העליון על אדם אחד אך מפני
 שנמדד החסד ונםחעף שיהי׳ מחלבש החסד בעושר וכבוד ולא בבנים ע״כ
 יהי׳ עושר ואין לו בנים ואם ימדד לו החסד שיתלבש בבנים לא יהי׳ עושר
 כי בהחםד הכללי ג״כ יש מדה מאחר שבא ונמשך לבחי׳ התחלקות כנ״ל
 וא״כ כשיםתעף ומתלבש בדבר הזה לא יהי׳ עוד ממנו התלבשות בדבר זולחו
 כר (וזהו המעשה דבעש״ט ז״ל שהחליף לאדם עשיר אח שרש חסדו למעלה
 מן העושר לבנים ונעשה עני והוליד בנים כר) וד״ל. ולפ״ז יובן בכיוצא בזה
 שיוכל להיות איש אחד• מעונה ביסורין וכל ימיו בחיי צער כו׳ ועכ״ז
 למעלה נגזר ונמדד עליו רב טוב וחסד עליון כו׳ אלא שרב טוב וחסד
 העליון מדדו לו למעלה שיתלבש ויומשך בדבר ומדרגה גבוה מאד כמו
 שיחנה מזיו השכינה בג״ע ויהי׳ לו חלק הטוב לעוה״ב וזהו חלק שרש חסדו
 למעלה ולהיותו חסד גדול מאד הוכרח הדבר שיצמצם לאוחו האיש מן
 החסד והטוב בעוה״ז ואדרבה מוכרח לקבל נגד זה יסורין וחיי צער ונקראים
 יםורין של אהבה כידוע בדברי רז״ל כדי שיקבל שלימות הטוב והחסד
 העליון בעוה״ב כר וד״ל. וא״כ לפ״ז יובן בהכרח משקל למעלה שבו מודדין
 אור החסד עליון הכללי איך ומה יהי׳• ההסתעפות לכל העולמות בפרט וכדי

 אחד: בבוך 968 חסיד.
 יהי׳: בכוך 968 יסתעף ויהי׳.

 נוסחא שניה

 לירד למטה לחור חנוק׳ דז״א דאצי׳ וכמ״ש אתה פוררת בעז״ך ים וגו׳
 שהתפררו׳ החסד עליון הוא ע״י עז״ר הם ה׳ גבורו׳ דעתיק אר עי״ז דוקא
 יתקיים אמיתית החסד כנ״ל. וזהו בחי׳ החותם שבנעילה שכאשר נחתם
 בטבע״ת המלר הם ה״ג דעחיק המפרר׳ החסד הכוללי שיומשר לתור הנוק׳,
 אן אין להשיב ומוכרח להתפשט למטה לבי״ע נמצא נתקיים עיקר החסד ע״י

 ה״ג דעחיק כנ״ל וד״ל.

 והנה באמת כאשר מל׳ דאצי׳ מקבלת השפע בנעילה ביו״כ מה״ג דעתיק
 שפע החסדי׳ שנתפררו על ידם איר להחנהג ולזון את כנ״י וכל
 עולמו׳ בי״ע בכל השנה כולה, אזי בשפע החםדי׳ האלו לא נמצא שום טעם
 וריח נודף מענייני עוה״ז בפרט שיהי׳ החסד נשפע לצורר עשירו׳ שירויחו
 בפרנסה ודומיהן, כ״א החסד נשפע בסתם לכנ״י לצורר כללות נשמוח



 ספד תקם״ה תרנא

 שכאו״א על מקומו ושרשו יבא כו׳ ויש שגורעין לזה ומוםיםין לזה אך הכל
 במדה ומשקל רק שהשינויים הן בלבושים של החסד וכנ״ל במשל וד״ל.
 ועתה יובן ענין מה שאנו מברכים בכל יום הזן את העולם כר• וכן מה שאנו
 מבקשים בתפלת ש״ע בבל יום• רפאנו ברך עלינו כר אע״פ שכבר נמדד
 המדה לבני חיי ומזונא מר״ה ויו״כ כר אין מדה זו רק בבחי׳ החיי• הכללי׳
 דע״י שמקבלת המל׳ אותם בעלייתה בנעילה דיו״כ לכללות השנה לכל
 העולמות בכלל כר. אבל בחי׳ ההתחלקות והוא ההסתעפות הרבות שמאור
 החסד הנמדד עדיין לא נודע מהו ויכול להיות רבוי שינויים עד אין קץ
 למטה בעולמות לגרוע מזה ולהוסיף מזה וכנ״ל והוא ע״י בחי׳ ה״ג הכלליי׳
 דע״י שהן המחלקים הכללים לחסד הזה בנעילה דיו״כ בעלותה לשם בנ״ל
 ואח״כ יורדין• ה״ג הללו ונעשה מזה• דין ומשפט בב״ד של מעלה כמ״ש וה׳
 הוא ובית דינו והיינו בית דינו דמל׳ דאצי׳ כר והוא בר״ה ויו״כ שכל בני
 העולם עוברין לפניו כוי• ונמדדה קצבה לכל בריה כר אך עדיין גם זה הוא
 בכלל ולא בפרט אלא בכל יום ויום אדם נידון בפרט בב״ד שלמעלה דהיינו
 עד שיבא לו החסד בפ״מ גשמי למטה אם בעושר או בכבוד או בחיים של
 תענוג ומנוחה ובלא עושר וכבוד כו׳ וכיוצא בזה בכל פרטי הלבושים של
 חסד וטוב דבני חיי ומזוני הכלליי׳ ולכך מן ההכרח לבקש בכל יום בש״ע

 כוי: בכור 968 כולו כר.
 בתפלת . . יום: בבור 968 בכל יום בתפלת ש״ע.

 החיי: בבור 968 החסדים.
 יורדין: בבור 968 מודדין.

 מזה: בבור 968 מהן.
 כר: בביר 968 כבני מרון כר.

 נוסחא שניה

 ישראל שלמטה, והגם שנחחלק ונתפרר החסד ע״י ה״ג דעתי״ק, אעפ״כ הוא
 עדיין כוללי שכולל חלקי החםדי׳ של כל השנה כולה של כלל נשמות ישראל
 שלמטה שמצטרך מל׳ דאצי׳ לזונם ולכלכלם בחסד הכלל״י זה כל השנה
 כולה, לכך אזי החסד זה סתו״ם בסת״ם ולא נחפרש בו לצורך מ״ה ישמש
 החסד אם לבני או לחי״י או למזוני או לצורך איזה אדם פרטי (כ״א הוא
 עדיין כולל״י לצורך כנ״י ובסת״ם וד״ל) כר. אך כיון שיורדת מל׳ דאצי׳
 למטה לכלכל ולזון בשפע זו שקיבלה ביו״כ את כלל נשמו׳ ישראל בכל
 השנה כולה, אזי יש לזה ב״ד שלמעלה שבהיכ״ל הזכות כו׳ לדון בכל יום
 ויום פרטי את החסד פרטי שמתפשט למטה לאדם פרטי לצורך מה יתפשט
 שפע החסד אם לצורך ריוח פרנסה או לצורך בני״ם או חיי כר. גם הדין
 והמשפט של הב״ד שלמעלה הוא בזה גופא אם ראוי וכדאי לזה האדם פרטיי
 ההוא שיקבל חלק החסד פרטיי המגי״ע לו מזמן יו״כ (שנכלל בכלל החסד
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 רפאנו ברך עלינו לפי שאדם נידון בכל יום ומבקש שיבא לו התלבשות חסד
 העליון למטה היום בפ״מ בדיבור• שהוא חפץ ומבקש בש״ע כר. וזהו ג״כ
 ענין בקשת רב המנונא סבא בכל יום לפני סעודחו אעפ״י שכבר היא מונתת
 על השולתן כר שמא אין זו שלו לכך הוא מבקש שיבא התלבשות דשרש
 חסדו במזון הזה וכר. וזהו ג״כ ענין ברהמ״ז בפרט לכל סעודה כר. וזהו
 שאנו אומרים הזן את העולם כולו בכלל והיינו בחן ובחסד וברחמים שהן ג׳

 מדרגות כלליי׳ ואת״כ הן אשר מתתלקים ברבוי הלבושים כנ״ל וד״ל.

 ועתה יובן ג״כ שורש ענין בכל אשר תעשה למה תצטרך העשי׳ והעסק
 כוי. אך צריך עוד להקדים הקדמה אתת והוא מ״ש בלק״ת ב׳
 האריז״ל (ע״פ צו את בנ״י כר) דבחי׳ שם אל אד׳ הוא במספר צו וידוע
 מארז״ל אין צו אלא ע״ז והוא בתי׳ לבוש שק דשם אלקים אתרים דע״ז
 שמלביש ומכסה לשם א״ל אדנ״י וע״כ הוא בגימ׳ צו ע״ש. וזהו פלאי מאד
 איך ילביש קליפה גסה דע״ז לשם אל אד׳ דקדושה כר. אך הענין יובן עפ״י
 הנ״ל בהיות שאור החסד העליון הרי הוא הי׳ כלול תחלה בעצמות המאציל
 ולא הי׳ נודע עדיין ההתלבשות שלו בדבר פרט כר. אך הנה כשצריך החסד
 האלקי׳ הזה להתלבש בדבר פרט מאחר שמסתעף מהתסד הזה תסד גשמי
 כמו הסד שפע• מהעושר והצלתה וכיוצא א״א כ״א שיתצמצם ויתעלם
 ויתכסה האור האלקי הזה מכמו שהוא בעצמותו ומהותו בתתלה וגם את״כ

 בדיבור: בכוך 968 בדבר.
 חסד שפע: בבוך 968 שפע חסד.

 נוסחא שניה

 ההוא שנשפע לכנ״י) בעה״ז או אפשר אינו ראוי לכך כ״א ישאר חלקו חלק
 החסד שזכה כבר ביו״כ גנוז ונעלם לעה״ב בשבילו ממש שכבר זכה אותו רק
 לא יתגלה בעה״ז כ״א יחגלה לו בעה״ב כר. ועכ״ז הוא הדין והמשפט
 למעלה בב״ד שלמעלה בהיכל הזכו״ת עליון, גם הדין והמשפט הוא על חלק
 החסד פרטיי של אדם פרטיי שאינו מספיק לב׳ תועלת לבני ומזוני כר כ״א
 לתועלת א׳ בלבד או לזה או לזה למה יתהפך וישמש שפע החסד פרטיי שלו
 אם לבנ״י שיהי׳ לו קיימים ולא יהי׳ עשיר, או שיהי׳ עשיר ולא יהי׳ לו בני״ם
 מאחר שא״א לקיים שניהם שאין החסד מספיק רק על אחת כנ״ל עכ״ז דנין
 בב״ד שלמעלה כנ״ל וד״ל (וכנודע המעשה מהבעש״ט ז״ל שבא לפניו איש
 עשיר וביקשו שיתפלל לה׳ שיחי׳ לו בנים קיימים אמר לו הבעש״ט ז״ל
 שכאשר יהי׳ לו בנים קיימים אז יהי׳ עני וכן הוה מפני שהחסד פרטיי לא
 הספיק רק לתועלת א׳ והיפך אותו בתפלתו מעשירו׳ לבנים וד״ל) ובזה יתכנו
 ויצדקו ב׳ מאמרי׳ דרז״ל שמזונותיו של אדם קצובות לו מר״ה לר״ה היינו



 ספר תקם״ה תרנג

 יאיר אורו ושפעו במלבוש ומכסה עב וגס מאד וכר ועד״מ המלך הגדול
 כשחפץ להטיב בתסדו הגדול לשפל ובזוי בתכלית העניות הנה העני הזה לא
 יתפוץ כלל ובלל בטובת המלך בדבר מה שהוא נתשב טוב וחסד לערך
 הגדולה של המלך כי איננו מכיר כלל בטובה זו כידוע אלא במה שהוא רגיל
 דהיינו בטוב וחסד שהוא לפי ערכו בלבד במדרגות הפתותות מאד כר. והנה
 א״כ צייר המלר להשפיל עצמו מאד ולעיין באיכות צמצום וקטנות ערך
 העני כדי להכיר בפתיתות ערכו היטב עד שימצא בו דבר שהוא לטוב וחסד
 רק לפי ערכו כר ומשל הזה ידוע ג״כ באב לבנו הקטן שצריר האב להשפיל
 שכלו מאד בקטנות עניני בנו התינוק עד שיבחין דבר הטוב שבעיני החינוק
 ויטיב לו וזהו מעוצם האהבה שיש לו לבנו כר וד״ל. והנמשל מובן למעלה
 דבהיות שאור חסד העליון שבבחי׳ אצי׳ הרי הוא מופשט בתכליח מגדר
 גבול וצמצום המקובלי׳ בעולמוח הנפרדים שהן יש מאין כר, וא״כ האיר יבא
 וימשר אור שפע זה האלקי למטה בגדר המוגבלי׳ יש מאין להיות נחשב להן
 לטובה וחסד כר כמו שלא יחשב הטוב שבעיני המלר לטוב והסד כלל בעיני
 העני הנבזה כנ״ל אלא צריר שיסתור האור האלקי הזה לגמרי והסחר הזה
 הוא בב׳ ענינים הא׳ שיסתיר הדבר הטוב כמו שהוא ממש בעצמו ולא
 יחשבנו לטוב כלל לפי ערר הקטנות של המקבלים כר. והב׳ שגם שפע החסד
 שיכול להיות שיושפע למקבלים צריר להסתירה ולהעלימה בלבוש והעלם
 גדול בקטנות הערר עד שיקבלוהו המקבלים לטוב וחסד לפי ערכם ולא
 יתרומם ויתנשא עליהם מעלת הטוב ההוא על ערכם עד שלא יהי׳ לתסד
 כלל וכו׳ וד״ל. והנה כפי המובן ממשל הנ״ל באב לבנו הוא שישפיל שכלו
 מאד לעיין בצמצום קטנות בנו כר עד שימצא דבר טוב מדברים וענינו של

 נוסחא שניה

 דרר כלל שמקבלת מקור כנ״י שפע החסדי׳ של כנ״י של כל השנה כולה
 ביו״כ בגמר החתימה בתפלת הנעילה וכמ״ש (בברכת המזון) הזן את העולם
 כולו בטובו בחן ובחסד שהזנה זו היא דרר כלל המשכת כלליו׳ החסד עליון
 לכלל נשמו׳ ישראל, ואח״כ מתחלק דרר פרט בכל יום ויום לכאו״א מישראל
 בפרט כר וזהו אמרם ז״ל אדם נדו״ן בכל יום היינו אדם פרטי דוקא וכנ״ל

 וד״ל.

 אך צריר להבין היטב הכתוב וברכר ה׳ בכל אשר תעש״ה דוקא, והענין הוא
 דהנה ארז״ל אין צו אלא ע״ז כו׳ ונז׳ הטעם לזה בכ׳ אריז״ל מפני שב׳
 שמו׳ א״ל אדנ״י שהם מקור עולם העשי׳ השפל עולי׳ שניהם בגי׳ צו כר.
 ולכאורה יפלא דבריו הק׳ במאד שיקרא לב׳ שמו׳ אלו בשם ע״ז ח״ו. אר
 הענין הוא, דהנה שרש בחי׳ הע״ז דאו״ה היא להיותה בחי׳ י״ש המסתיר
 אלקות לומר לי יאורי כר רק דקרו לי׳ אלק׳ דאלקא כו׳ שאל מסחחר מהם
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 ההינוק כר הנה השפלה זו הוא ענין ההסתר השני הנ״ל דהיינו מלבד
 שמסתיר חסד שבעינו צריך עוד לצמצם שכלו ולהשפילו למצוא חסד קטן
 שבערך התינוק כר ויש עוד הסחר השלישי והוא גוף דבר המצמצם שבו
 מוסתר ונעלם ממש הטוב והחסד והיינו בחי׳ ההלבשה גשמיות שכבר
 מלובשת והמה הענינם הקטנים עצמן שהתינוק הוא משתעשע בהם לפי ערך
 קטנות שכלו ומדוחיו המצמצמין כר כמו שמשתעשע באגוז בקליפתו דוקא
 ולא מכיר בטוב שבפרי שבתוכו כלל רק הקליפה יהי׳ לו לטוב וחסד מפני
 שהוא לפי ערך הקטנות שלו בהיוחו יכול לגלגלו וכדומה לזה וכו׳ וד״ל.
 והנמשל מג׳ מיני ההסתרים הללו יובן למשכיל למעלה דמלבד הצמצום
 והסתר עצמות אור חסד האלקי שבעצמות וצריך עוד להשפיל א״ע לעיין
 בצמצום חסד קטנות ערך המקבלים כר זהו בחי׳ שם אל אד׳ כו׳ שהוא ענין
 הצמצום שבבחי׳ האלקות בהיותו מצמצם א״ע לעיין בחכ׳ דקטנות דהיינו רק
 כפי ערך המקבלים שהן בבחי׳ יש מאין כו׳ וכנ״ל וכידוע דשם אד׳ הוא מפני
 דאנת אשתמודע אדון על כולא כר והיינו בכל חד לפום שיעורא דילי׳ דוקא
 וכמאמרז״ל יושב וזן את כל העולם מקרני ראמים עד ובו׳. אך בחי׳ ההסתר
 השלישי הוא גם לאחר שצריך להשפיל א״ע כנ״ל הנה מוכרח שימצא דבר
 גשמי שישפיל ויעלים בו החסד בבחי׳ הקטנות מאד עד שיהי׳ לפי ערך
 המקבל כו׳ וכנ״ל במשל עניני התינוק עצמן כר זהו ענין בחי׳ הלבוש השק
 העב והגס המסתיר שם אל אדנ״י הזה שע״י יתעלם ויתכסה ממש כל שפע
 עליון האלקי בכדי שיוכל להגיע למקבלים מבחי׳ ההגשמה ממש לפי ערכם
 כמו ע״ד דוגמא שיבא העושר בממון ונכסים גשמי׳ לאדם למטה הוכרח

 נוסחא שניה

 ונראה להם כאלו הם יש ודבר בפ״ע ועולם כמנהגו נוהג בדרך הטבע ואינם
 מרגישי׳ כח הפועל ב״ה בהנפעלי׳ המחדש בכל יום מע״ב ומנהיגם בהשגחה
 פרטית כרצונו כר, והנה סיבת הגרם של הסתרה אלקוח למטה בעולם העשי׳
 עד שיתראה העולם ליש ודבר בפ״ע כאילו הוא נוהג כמנהגו דרך הטבע בלי
 מנהיג ח״ו שיוכל לשכח על הנהגת ה׳ ב״ה בעולמו בפרטי המעשי׳ הנעשו
 תחת השמש כו׳ הם בחי׳ הלבושי׳ שלמעלה שלזאח הי׳ כוונת המאציל ב״ה
 בהשתלשלו׳ העולמות וצמצומי׳ הרבי׳ להחצמצם השפע עליונה דרך לבושי׳
 ומסכי׳ רבים שונים עד הגעת השפע לעולם העשי׳ ויסתר בחי׳ אלקר לגמרי
 ואין נרגש פעולתו בתמידו׳ שמחי׳ את כולם בכל רגע כו׳ כ״א העולם נראה
 ליש ודבר בפ״ע עד שיוכל לשכח עושהו כר שכ״ז הוא מגרם וסיבת הלבושי׳
 ומסכי׳ עבי׳ מקור העלם דעשי׳ שמםתירי׳ את אורו לגמרי שלא יראה ויורגש
 כח הפועל ב״ה בנפעלי׳ דעשי׳ כ״א יראה למהר דבר בפ״ע, והלבושי׳ אלו
 הם הם הב׳ שמות א״ל אדנ״י שהמה פנימי׳ עולם העשי׳ שהם המסתירי׳
 ומלבישי׳ את אורו ית׳ שלא יתגלה בעשי׳ כ״א דרך התלבשות בלבוש ש״ק



 ספר תקס״ה תרנה

 שיתצמצם אור אלקי דחסד העליון בלבוש שק דע׳ שרים• דעשי׳ ושרש כולם
 הוא בחי׳ שם אלקים אחרים שיונקים מבחי׳ אחוריים דשם אל אדנ״י הזה
 וזהו מ״ש ושק אשים כסותם וד״ל. וזה נאמר בזמן הגלות דשכינה דהיינון
 כשהי׳ בהלבשה ממש בע׳ שרים• דנוגה כר משא״כ בזמן בהמ״ק וכמ״ש

 במ״א וד״ל.

 וזהו שרש ענין הנ״ל בלק״ת דשם א״ל אדנ״י הוא בגימט׳ צו כר לפי
 שההשפעה האלקי׳ שבאה מאור חסד העליון בשם אד׳ כר ע״י אל
 שהוא בחי׳ חסד עליון כידוע הנה הוא צריך להחלבש בלבוש שק המסתיר
 לגמרי בכדי שיוכל להגיע ולבוא ההשפעה למטה בבחי׳ גשמיות ממש כמו
 שתבא השפע למטה בעושר הגשמי בבחי׳ הדומם וצומח הגשמי׳ וכיוצא בזה
 וכנ״ל ושם אלקי׳ אחרים דע״ז הוא בגימ׳ צו ג״כ והוא אותו הלבוש השק
 וכמ״ש מי זה בא מאדום חמוץ בגדים כר. וזהו וברכך ה׳ אלקיך בכל אשר
 תעשה כר, פי׳ תעשה שצריך העשי׳ והעסק למטה והענין הוא לפי שצ״ל
 הסתר והעלם גילוי אור אלקי בתחלה ולהתלבש באותו לבוש שק הנ״ל
 לגמרי עד שלא יהי׳ ניכר ונודע למטה במקבל מי הוא הנותן והמשפיע
 ויראה למקבל כאלו ההשפעה מצד עצמו וכחו באה לו וכמ״ש בשר של
 מצרים שאמר לי יאורי ואני עשיתני כר וזהו רק מפני עוצם• בחי׳ ההסחר

 דע׳ שרים: בביר 968 דע״ס.

 בע׳ שרים: בביר 968 מןיס.
 עוצם: בבור 968 שיש שס.

 נוסחא שניה

 עד שלא ירגישו הנפעלי׳ דעשי׳ השפעת אורו ית׳ בהם וכמ״ש אלביש שמים
 קדרו׳ וש״ק אשים כסותם וגר. ולזאת דוקא הי׳ כונת המאציל ב״ה, לכך א״א
 לימשך ולהתפשט השפע עליונה של המאציל ב״ה לעולם העשי׳ זולתי
 התלבשותו קודם בלבוש ש״ק הנ״ל עד שלא ירגישו בה הנפעלי׳ שבאה מכח
 עליון ב״ה, וכמ״כ כאשר מצטרך להחפשט שפע החסד עליון פרטי לאדם
 פרטי׳ שבישראל להיטב לו בריוח פרנסה שיצליח כמו שיתעשר כדומה, א״א
 להחפשט למטה בעולם העשי׳ בלתי שיתלבש תחלה בלבוש ש״ק עד שלא
 ירגיש האדם שבא מכח העליון ב״ה, והיינו בחי׳ החלבשו׳ החסד עליון בדרך
 הטבע במעשה אנוש ותחבולוחיו בענייני מו״מ ופרנסה עד שנדמה כאלו
 כח״ו ועוצם ידו עשה לו את החיל הזה ע״י שהוא נתחכם מאד בהעסק ההוא
 והסחורה ההיא הוקר השער שלה ודומיהן, אז דוקא מתפשט השפע דחסד
 עליון למטה, הגם שהכל בידי שמים שמנהיג עולמו בהשגחה פרטית כר
 והחסד זה נשפע מלמעלה אעפ״כ אם לא יעשה האדם ויעסוק בעסק ההוא
 לא יתעשר מצד שלא תתפשט החסד בגילוי למטה דרך נם ופלא עד שירגיש
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 אלקי׳ כר וד״ל. וע״כ צריך האדם שיעשה ג״כ כדוגמא זו למטה בכדי שתוכל
 לבא לו ההשפעה דרך אותו ההסתר וההעלם והוא במה שיעסוק בעסק מו״מ
 וכיוצא שבזה יהי׳ מוסתר גילוי אלקות• והשגחה הפרטיות שהרי כשעוסק
 בעסק איזה השתדלוח יש בזה לומר שכחו ועוצם ידו עשתה לו זאת
 ההצלחה• וכנראה לבני אדם שמי שיחכים בעסקים ויעשה בהשכל מצליח ומי
 שיעשה בלא השכל לא יצליח עד שחולין ההצלחה רק בסיבה טוב השגחת
 עסק והשתדלות. ובאמת לא כן הוא שהכל חלוי ברצון ה׳ השגחחו הפרטיות
 והוא ית׳ םיבח כל הסיבות וכשרוצה להשפיע חסדו לאדם זה יתן בלבבו
 להחנהג בסיבת כך וכך ואז יצליח וזה הרואה חולה עיקר הסיבה בסיבת
 בהנהגתו ובאמת אינם כלום רק שבהנהגותו הללו נחלבש אור השפע עליון
 והן בבחי׳ לבוש גשמי ונק׳ לבוש שק וכנ״ל והיינו מה שאלקי׳ בגימ׳ הטבע
 לפי שהטבע בחי׳ מלבוש ומכסה גשמי׳ עב מאד הוא ובו שוכן ומתלבש אור
 האלקי וכנ״ל בענין צו אלא שבהטבע נחסר עוד מספר יו״ד ואינו אלא מספר
 פ״ו כר וד״ל. וזהו ענין העסק והעשי׳ שיעשה האדם במו״מ דהיינו לעשות
 בחי׳ לבוש שק בכדי שיעור שיוכל להםתחר בזה גילוי אלקות לגמרי כו׳ ואזי
 יוכל הברכה והשפע מאח ה׳ להתלבש בו ויפעול עי״ז העסק והמו״מ
 ההצלחה והעושר• כפי המדה שניתנה מלמעלה כר אבל בלתי עשי׳ ועסק
 למטה אין לבוש מכסה למעלה במה שיתלבש בו השפע האלקי׳ כוי. אך
 לפי״ז צריך שיעור קצוב בעשי׳ ועסק למטה לא השתדלות יותר מדאי ולא

 אלקוח: בבור 968 אור אלקי.
 זאת ההצלחה: בבור 968 ההגלחה הזאת.

 והעושר: בבור 968 והעוסק.

 נוסחא שניה

 שהוא מן השמים, כ״א ע״י התלבשות בלבוש שק בדרך הטבע עד שיש
 לחלוח בכח האדם וחכמתו ויקרות הסחורה כר ודומיהן ולכך צריך האדם
 לעסוק במו״מ בכדי להלביש החסד פרטי המגיע לו מלמעלה בלבוש ש״ק עד
 שלא יוכל כה הפועל ב״ה בזה. וכאשר נסתר ונחכסה החסד בלבוש ש״ק
 שרואה שיש לתלות בדרך הטבע אזי די לו בהמעשה ועסק שלו המעט ויצא
 ידי חובתו בזה כי העיקר הוא מן השמים והמעשה שלו הוא רק בחי׳ כלי
 ולבוש ש״ק להםחיר שפע החסד עליון בתוכו, ולכך לא יוסיף חומר על
 חומריותו של הלבו״ש שק יותר מן המדה ע״י טרדחו בעסק הרבה ולא יגרע
 הימנו כ״א כפי מדתו שיוכל להסתיר השפע׳ החסד שלא יהי׳ נעלה בלתי
 התלבשו׳ בדרך הטבע כנ״ל (והמשכילי׳ יבינו השעור והערך בזה) וד״ל.

 ח״ש וברכך ה׳ בכל אשר תעשה דוקא. שבודאי הברכה יומשך מלמעלה מן
 השמים החסד עליון ב״ה אך מצטרך להתלבש בהמעשה אשר תעשה



 ספר תקם״ה תרנז

 לגרוע ולפחות יותר מדאי אלא רק כפי המדה שצריך האור להסתתר בלבד
 דהיינו עד שיוכל להתלבש ענין ההצלחה בדרכי הטבע לעיני ההמון וכר
 וד״ל. וזהו וברכך ה׳ אלקיך בכל אשר תעשה דוקא וכמארדל (תענית*
 (ובזה יובן הטעם דמתן בסתר יכפה אף דכשלא יודע מי הנותן בצדקה בזאת

 יכפו הדינין שיונקי׳ החיצוני׳ ע״י ההסתר הנ״ל וכמ״ש במ״א וד״ל).

 וכמארזיל (תענית: בכוך 409 (וכמארז״ל תענית).

 נוסחא שניה

 דוקא משא״כ בלא לבוש ש״ק של המעשה אשר תעשה א״א לו לירד למטה
 כנ״ל לכך יברכך ה׳ בכל אשר תעשה דוקא (ולמעלה שרש הלבוש שק הזה
 של עולם העשיה הוא בחי׳ ב׳ שמו׳ א״ל אדנ״י והם גי׳ צו כנ״ל) וד״ל. (ע״כ

 מפה״ש).

(T*—?•O^e) 

 בעדה. (ביאור לתורה דחג השבועות הנ׳׳ל) שבת פ׳ שלח לך

ן שרשי הדברים הנ״ל. ע״פ וכל העם רואים את הקולות וכר, הנה י ב ה  ל
 בחחלה צריך להבין שרש ענין מן המיצר קראחי י״ה ענני במרחב
 י״ה, ואח״כ יחבאר שרש ענין קול השופר בענין השלום שעושה בפמליא
 שלמעלה כר. דהנה הטעם למה שהי׳ קול השופר בשעת מ״ת עפ״י פשוט
 הוא לפי שבכ״ה באלול נברא העולם כידוע, ויום הו׳ שבו נברא האדם הי׳
 ר״ה ובו קידוש החודש וע״ז אומרים זה היום חחלת מעשיך כר ולא על
 הימים שקודם לו לפי שקודם שנברא האדם נאמר ואדם אין לעבוד כר ואין
 מלך בלא עם ע״כ לא נמשך בחי׳ המלוכה למעלה רק אחר שנברא האדם
 שקיבל עליו עול מלכות שמים בעבודתו וכידוע דלזה הטעם אומרים הלוים
 מזמור שיר דה׳ מלך גיאות לבש כר ביום השישי דוקא לפי שביום הו׳ שבו
 נברא האדם נעשה ה׳ למלך גיאות לבש כר. אבל מהחלה לא הי׳ על מי
 שיתפשט מדת המל׳ כר והיינו ענין הטעם ג״כ מה שהי׳ קול השופר בזמן
 מ״ת בכדי להמשיך בחי׳ המל׳ בענין תקיעת שופר בר״ה שבו נברא האדם
 כנ״ל וד״ל. והנה עיקר כוונח השופר בר״ה הוא הפסוק זה דמן המיצר
 קראתי י״ה וכנ״ל מפני שהשופר צדו א׳ קצר והולך ומתרחב כר. ולהבין
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 שרש הדברים הנה תחלה יש להבין שרש ענין בחי׳ המל׳ מה היא בהיות
 שאנו רואים למטה באדם התחחון שהמדות שלו הם באים בנפשו בבחי׳
 ההתפעלות דהיינו שהנפש חהפעל בבחי׳ פנימיותה בהתעוררוח איזה מדה
 מן המדות כמו כאשר יתעורר האדם בחסד בלבו הנה תתפעל הנפש ותגיע
 בה הההפעלוח מאוחו ההחעוררוח החסד בבחי׳ הפנימיות שבה כר, וכן עד״ז
 כל המדוח שבאדם כנראה בחוש. משא״כ מדח ההחפשטוח וההתנשאות
 שזוהי מדת המל׳ כידוע הנה אנו רואים שאיננה גורמה שום התפעלוח בנפש
 כלל מפני שהיא מתפשטת בבחי׳ חיצוניות בלבד ואינה נוגעת בבחי׳ פנימיות
 הנפש כשאר המדות וע״כ מתנשא האדם על זולחו ואין בהחנשאוח זו שום
 התפעלות בנפש המתנשא כו׳.וכמ״כ במדת המלוכה התנשאות המלוכה איננה
 בבחי׳ התפעלות כלל מפני שנמשכת מן הנפש בבחי׳ חיצוניוח דהיינו רק
 בחי׳ הארה בעלמא וכמ״ש במ״א באריכוח. ולזה הטעם נמשלה מדת
 ההתפשטות וגילוי אור וההשפעה למעלה בשם מדח המלוכה דוקא לפי
 שההשפעה הזאת אינה רק בחי׳ חיצוניות ההארה ע״כ אין לדמוחו רק לבחי׳
 מדת התנשאות דמלוכה כמו עד״מ מלך ב״ו ששמו נקרא על אנשי המדינה
 בלבד כר וא״כ יובן למעלה גם עד רום המעלוח שבחי׳ ההתפשטות ההארה
 מעצמות אור א״ם ב״ה נק׳ רק בשם מלכות דא״ס ומטעם זה להיוחו רק בחי׳
 הארה חיצוניוח בלבד וזהו שארז״ל עד שלא נברא העולם הי׳ הוא ושמו
 בלבד פי׳ שמו ידוע שהוא רק עד״מ שם בחי׳ המל׳ מה שנק׳ שמו עליהם
 והוא ענין מדת ההתנשאות עליהם בלבד וקודם שנברא לאו דוקא דה״ה
 לעולם האצי׳ קודם שנאצל כידוע וד״ל. והנה בחי׳ המלוכה מה שמתפשטת
 למעלה בבחי׳ חיצוניוח בלבד כנ״ל הוא מטעם שהיא מדרגה נמוכה ביוחר
 לגבי העצמות להיות ידוע דאין מלך בלא עם ולמטה במלך ב״ו עדיין יתכן
 קצה הארה פנימיות ביותר במדת המל׳ אחר שכבר יש מציאוח עם נפרד
 שיתפשט מלכוחו עליהם אבל במדח מל׳ שלמעלה שאין לך דבר חוץ ממנו
 יח׳ כידוע והוא עשה בחי׳ הפירוד שיפרדו יש מאין ע״י הצמצום הראשון
 כידוע, וא״כ בהתפשטות המלוכה על הנפרד שאינו באמת רק שהוא נעשה
 מהמלך עצמו האיך יתכן במלוכה זו ענין הארה פנימיות כמו שלא יתכן
 לומר באב על בנו ענין המלוכה וכיוצא. ואמנם להיות שאין תענוג כלל
 במלוכה כזו צריך שימשיכו לו תענוג שיתענג גם ממלוכה כזו והוא שיהי׳ לו
 חפץ ורצון בה עד שיחענג בה ויתפשט מלכותו גם על מעשיו שעשה אותם
 כו׳ ולזה הטעם המל׳ הזאת מדרגה נמוכה היא למעלה ביוחר כי בחי׳
 התענוג שצריך לימצא בה היא באה בבחי׳ צמצומים גדולים ובירידות
 המדרגות מאד כי הנה התענוג בנפש היא מקוריית ומתפשטת לכל דבר
 שימצא בו תענוג ויש שימצא.התענוג בדבר חכמה ויש שימצא גם בדבר
 נמוך מהחכמה והוא במדת ההתנשאות כו׳ אך כולם נמשכים ממקור התענוג
 שבנפש כידוע. ואמנם למעלה כדי שיומשך ממקור כל החענוגים הנק׳ עחיק
 להיוח שורה בבחי׳ המלוכה באבי״ע הי׳ צריך צמצום ביותר מטעם הנ״ל

 וד״ל.
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ה לזה הטעם הוא ענין הכוונה בתקיעת שופר בר״ה לפי שבו נעשה ה׳ הנ  ו
 למלך גיאות לבש כנ״ל באדה״ר כר ואז הוא זמן בנין המל׳ שהוא
 ענין בנין הנוק׳ ונק׳ ג״כ בשם דיבור מטעם שאינו אלא בחי׳ התפשטות
 חיצוניות כנ״ל ועליהם נאמר המתנשא מימות עולם להיוחה בבחי׳ ממלא
 וסובב כו׳ וכידוע. אך הנה צריך להמשיך בחי׳ המל׳ מלמעלה למטה מטעם
 הנ״ל וע״כ צריך לעורר זה בקול השופר והיינו להמשיך בזה ממקור כל
 החענוגים שיהי׳ לו חענוג ורצון במלוכה באבי״ע כנ״ל וקול השופר מורה זה
 הענין להיותו מטיל אימה מטיל חרדה כנ״ל וכמ״ש אם יחקע שופר בעיר כר
 והוא לפי שכל חרדה וביטול במציאות באה למטה מחמת שבאה ונתגלה בחי׳
 עצמיות הדבר שהוא למעלה הרבה מכח התענוג שבו שמתענגים ממנו האדם
 כי בחי׳ החרדה הרבה למעלה במדרגה מן התענוג כי בדבר הגדול מאד
 שרחוק ערכו הרבה ומרומם במעלה עד שמושלל גם מכל מיני קבלח הענוג
 ממנו יבא ממנו החרדה בלבד כענין החרדה לפני מלך גדול שמרומם
 ומתנשא ורחוק מאד מערך התקרבות עד שיבא לכלל בחי׳ התענוג בו׳ לכך
 יחרדו ממנו מאד אבל כאשר יתקרב קצה עד שיהי׳ בערך ענין קבלת
 התענוג עם בנ״א אז לא יחרדו כ״כ כר. והנמשל יובן כדוגמא זו למעלה
 בהיות שעצמות אור הא״ס הוא מקור כל התענוגים הנגלים למטה באבי״ע
 כידוע וע״כ הוא מושלל לגמרי מבחי׳ תענוג הנמצא באבי״ע לכך יבא
 בהתגלותו למטה רק בחי׳ החרדה וביטול המציאוח בלבד לפי שלא ישגוהו
 כלל וכלל כו׳ והוא מרומם מאד מהם כ״כ עד שלא יבוא בהם רק בחי׳
 החרדה וביטול במציאות בלבד אבל לא שיוכלו לבא לידי קבלת תענוג כר
 מפני שהוא למעלה מן החענוג כמ״ש כי עמך מקור חיים כר וכנ״ל ואין זה
 רק כשנתגלה בחי׳ העצמות דוקא ועד״ז יש בפרט גם בכל ההשתלשלו׳
 מעילה לעלול כשיבא העילה עצמו ויתגלה לעלול יתבטל העלול אז
 ממציאותו לגמרי ולא יהי׳ לו כח גם להתענג בו וכר. וזהו ענין ההשתחוויי׳
 של המלאכים בהחקרבם ממש לכח האלקי׳ המהווה אותם מאין ליש וכמ״ש
 וצבא השמים לך משתחוים שהוא בחי׳ ביטול במציאות ממש כענין החרדה
 וד״ל. וזהו ענין קול השופר בר״ה להטיל אימה וחרדה כר מפני שבא לידי
 גילוי מבחי׳ מקור כל התענוגים שאז באה החרדה דוקא מטעם הנ״ל וכמ״ש
 אם יחקע שופר בעיר כר וגילוי זה ממקור כל התענוגים הוא כדי להמשיך
 בחי׳ התענוג במדת המל׳ מטעם שהיא מדרגה נמוכה ביוחר כנ״ל. ולזה
 הטעם הי׳ ג״כ ענין קול השופר בזמן מ״ת דכתי׳ וקול השופר הולך וחזק
 מאד כו׳ כדי שיבא הגילוי מעצמות אור א״ם מקור כל התענוגים כר ולכך
 ויחרד כל העם כו׳ וד״ל. ומה שהי׳ צריך קול השופר בשעת מ״ת בשביל
 ענין מ״ת דוקא יחבאר בסמוך בעז״ה ע״פ מן המיצר קראתי כו׳ דענין מ״ת

 והמצות הוא ג״כ ענין א׳ הוא עם הנ״ל בבחי׳ המל׳ וכו׳ וד״ל.

 וזהו מן המיצר קראחי י״ה כר. דהנה מבואר באדר״ז ובכתבי האריז״ל
 בסדר י״ג תיקוני דיקנא דא״א כר שמתחה ב׳ הפיאוח מיד בסמוך
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 לפיאה מתחיל תיקון הראשון שהוא אל כר והוא קצר עדיין ותיקון הב׳ רחום
 רחב ומתפשט יותר עד בתיקון הו׳ דורב חסד (שהוא נגד הדעת) הוא
 מתפשט ומתרחב הרבה ובחי׳ שתי הפיאות עצמן שלמעלה מי״ג חקונין כו׳
 הן הן ב׳ השמוח דהוי׳ הוי׳ שנאמר לפני י״ג מדה״ר כמ״ש ויעבור ה׳ על
 פניו ויקרא הוי׳ הוי׳ אל רחום כר והן בחילופי דא״ח ב״ש בשם מצפ״ץ כנ״ל
 וכר. ולהבין ביאור הדברים הנה מבואר למעלה דבחי׳ המל׳ היא רק בחי׳
 הארה חיצוניות בלבד מצומצמת מאד כר כמשל מדת ההתנשאוה שאינה אלא
 חיצוני׳ בנפש כר. והנה ידוע דבחי׳ מל׳ שבעליון נעשה כתר לתחתון בכל
 מקום והוא הכלל הגדול בכל ההשתלשלו׳ מעילה לעילה כוי. וגם כאן הנה
 ידוע שמבחי׳ מל׳ דע״י נעשה כתר לאו״א כר וכמבואר בפרדס שמבחי׳ מל׳
 שבכחר נעשה בחי׳ כתר לחכמה כר, ומ״ש והחכמה מאין חמצא דידוע דאין
 זה הוא בחי׳ הכתר היינו מבחי׳ המל׳ שבאין זה דכחר כר. וביאור זה הנה
 ידוע דהחכמה נמשכה למעלה מן החכמה הנק׳ משכיל שהוא בחי׳ ח״ם דא״א
 וע״י בבחי׳ יש מאין בלבד וכמ״ש והחכמה מאין חמצא מכלל שהחכמה נק׳
 יש, וביאור ענין יש מאין כר הנה ידוע שהוא רק מבחי׳ החיצוני׳ שבאין והוא
 רק מבחי׳ הצומח שבאין כמשל הצמיחה של החיטה מכח המצמיח שבארץ
 כר וכמ״ש במ״א. וכמ״כ בחי׳ המשכת וגידול החכמה מבחי׳ ח״ס הנק׳ משכיל
 הוא רק מבחי׳ הצומח שבח״ס והוא כמו בחי׳ צמיחת השערות כמו מזל הח׳
 ונוצר חסד דא״א שממנו יונק אבא ואחיד וחליא וכמ״ש בזהר וע״ח שהרי
 השערות ג״כ אינם רק מבחי׳ צומח שיש במוח החכמה כו׳ והוא ענין בחי׳
 המל׳ שבכתר דהיינו מה שנמצא מהאין שבכחר מציאח החכמה שהוא רק
 בדרך גידול הצומח ה״ז רק מבחי׳ החחחונה החיצוני׳ שבכתר והוא מבחי׳
 המל׳ שבו בלבד וממנו נעשה כתר לחכמה פי׳ ראש ושרש ליניקת החכמה
 והחכמה עצמה נק׳ יש שנמצא מאין עד״מ גידול הצומח מכח המצמיח והוא
 כמו גידול השערה מאידין הדקים שיוצאים מן המוח ומצמיחים השערות
 וכמ״ש במ״א וד״ל. ונמצא מובן לפ״ז דמה שאמר אנת חכים ולא בחכמה
 ידיעא הענין הוא כך דחכמה שלא ידיעא הוא הנק׳ ח״ס דא״א והוא בחי׳
 האין דכתר ומבחי׳ המל׳ דשם יוצא ונמשך להיות מציאת חכמה דידיעא והוא
 אור אבא ממש כר. אך גם מה שנקרא חכים ולא בחכמה ידיעא שהוא נעשה
 הראש והשרש למציאה החכמה הנק׳ יש כנ״ל אינו אלא מבחי׳ החחחונה שבו
 ולא מבחי׳ עצמוחו כנ״ל שהוא רק מבחי׳ המל׳ שבו וד״ל. וזהו שרש ענין
 מאמר הידוע קנה חכמה קנה בינה פי׳ ב׳ פעמים מספר קנה מספר ש״י והוא
 הנק׳ יש כמ״ש להנחיל אוהבי יש כידוע. והן שרשיי׳ של מוחי׳ דאו״א כי קנה
 חכמה הוא ענין קניית החכמה והחהוות שרש מציאוחה במקור חוצבה והוא
 בבחי׳ מל׳ שבכתר שהוא רק בבחי׳ הארה חיצוניות שמאיר מן האין דכתר
 כדוגמת בקיעת צמיחת שערות כנ״ל. ועד״ז קנה בינה ומספר הכוללם ש״י
 שנק׳ יש אחרי התהוות מציאותם מן האין וכמ״ש והחכמה מאין תמצא וכנ״ל
 וד״ל. וחו״ב המה שרשי כל האצי׳ כידוע להיותם בבחי׳ התחלה הגילוי כו׳
 וגם בבחי׳ עדן ותענוג הנה הם התחלת הגילוי כי כבר בחו״ב הרי מתחיל
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 גילוי התענוג בבחי׳ השגה להיות בבחי׳ יש ודבר קצת כר כידוע. וזהו מ״ש
 להנחיל אוהבי יש כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה להיות כי כללות ענין שרשי
 ההתהוות דחו״ב במקור חוצבם בבחי׳ האין דכחר כנ״ל הוא רק בחי׳
 התחתונה שבו הנק׳ מל׳ כנ״ל. זהו שרש ענין ב׳ הפיאות שהם ב׳ השמות
 דהוי׳ שלפני י״ג מדה״ר כנ״ל שמהם שרש כל הי״ג מדה״ר כר. והענין שלהם
 הוא להורות על ב׳ פעמים בחי׳ מל׳ דע״י שנעשה שרשיי׳ לכל השתלשלו׳
 דתו״ב שיסתעפו אחריהם כר והוא נגד חכמה לימין והב׳ לנגד בינה משמאל
 כר ואח״כ הולכים הפיאות ומחרחבים במשיכתן מלמעלה למטה מטה כר
 הענין הוא דאע״פ שראשיה יציא׳ ההארה מבחי׳ ראי׳ היא בצמצום גדול אך
 אח״כ מתפשטי׳ ומחרחבים עד שמאירים בחו״ב בתכלית ההרחבה דהיינו
 בהשגה נגלית ממש ותענוג נגלה ממש עד שנק׳ יש כנ״ל וד״ל. וזהו פי׳
 האמיתי בפסוק זה דמן המיצר קראתי י״ה ואח״כ ענני במרחב י״ה פי׳ י״ה הן
 חו״ב כידוע ושרשם במקור חוצבם כמאמר הנ״ל קנה חכמה קנה בינה שהוא
 בבחי׳ ראשית יציאת הפיאוח כנ״ל הם בצמצום גדול והוא שרשי השערוח
 דפיאות שיוצאין במיצר. וזהו מן המיצר קראחי לשון המשכה מן השרש
 דוקא כו׳ וכמ״ש והי׳ ראשיתך מצער כר ואח״כ ענני במרחב י״ה שהולכים
 ומחרחבים מאד עד שי״ה דחו״ב שהם מתהוים מהם מאירים בהרחבה גדולה
 ונק׳ בחי׳ מרחב י״ה כו׳ וכמ״ש ואחריחך ישגא מאד וד״ל. והנה כדוגמא זו
 הוא ג״כ בסדר י״ג מדה״ר שנמשכו תחלה במצר וצמצום ואח״כ הולכים
 ומתרחבים כר. כי הנה תיקון הראשון הסמוך לפיאה הוא תיקון אל שהוא
 נהירו דחסד דע״י כו׳ הוא עדיין יוצא במיצר גדול כנראה בחוש שהשערות
 שהמה צומחים סמוך לפיאה מיד הן עדיין קצרים כר והשערות הצומחין
 בלחי נמוך יוהר ורחוק יותר למטה הן ארוכים יותר כו׳ והצומחים וגדילים
 עוד למטה יותר דהיינו עד סמוך לזקן הן ארוכים יותר כר וזהו שתיקון אל
 עדיין בצמצום כו׳ ותיקון ורחום רחב יותר כר עד שתיקון הששי שהוא ורב
 חסד הוא בהחפשטוח והחרחבות גדולה כר וד״ל. ובדרך כלל הנה כללות
 ענין ההמשכה מב׳ הפיאות שלפני י״ג תיקונין הוא נגד חב״ד ג׳ חללי
 גלגלתא דא״א בלבד כידוע. והרי ב׳ הפיאות המה השרשיי׳ לכולם שהרי הן
 ב׳ שמוח דהוי׳ שלפני י״ג חיקונין דאל רחום כר כמ״ש ויעבור ה׳ על פניו
 ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום כר. וענין הקריאה הזאת היינו שהמשיך תחלה ב׳
 הויות בלבד והן בחי׳ השרשיי׳ דבחי׳ ב׳ פיאות הנ״ל שבחילופי א״ת ב״ש הן
 ב׳ שמות דמצפ״ץ כנ״ל ואח״כ נמשכו י״ג מדה״ר אל כר וכן נראה למטה
 באדם התחחון שגידול הפיאות מחחילים למעלה הרבה מגידול השערות
 דדיקנא כו׳ שהרי המה צומחים בראש עדיין וכמבואר בע״ח וד״ל וע״כ יש
 במקור בודאי מה שבגלוי כר וכמו שבגלוי הי״ג תיקוניו תיקון הששי דורב
 חסד הוא רחב יוחר כנ״ל כמ״כ במקור שהוא בחי׳ הפיאות מה שנגד מוח
 הדעת דא״א רחב ומתפשט יותר מכמות שהוא מתפשט נגד מוח חכמה ומוח
 הבינה כו׳ ומשם הי׳ שרש נשמת משה כר וד״ל. ואמנם הנה דרך כלל ידוע
 דבכללות ההשתלשלו׳ הנה בחי׳ א״ק נק׳ כהר הכללי ויובן עד״ז הנ״ל



ן ק ז ר ה ״ ו מ ד י א ר מ א  חרסב מ

 שמבחי׳ החיצוני׳ שבו ג״כ נעשי׳ כתר לחו״ב דא״א וע״י והוא מבחי׳ המל׳
 שבו בלבד כנ״ל במל׳ שבכחר שנעשה כחר לחכמה בו׳ ואעפ״י דאבא נק׳
 אצי׳ בפרט כמאמר אבא מקנן באצי׳ כר אבל בכלל גם א״ק היא בבחי׳

 בריאה בלבד ונק׳ אדם דבריאה כידוע וד״ל.

 ועתה יובן ג״כ שרש ענין המצות ע״ד הנ״ל דהנה אנו רואים בכל מצוה
 שיש בה רצון העליון כי כך ציוה ה׳ לעשות אותה המצוה והנה בחי׳
 הרצון ידוע שהוא ענין בלא טעם כלל לפי שאין טעם לרצון כלל למה שיצה
 כך כר. וכמ״כ למעלה הנה ידוע שבחי׳ רצון העליון הוא הנק׳ בחי׳ כתר
 עליון והוא למעלה מן החכמה עד שרק מבחי׳ המל׳ שבו נעשה כתר לחכמה
 כר. והענין הוא שהרצון עצמו הוא בלא טעם כנ״ל אך הוא מתפשט
 ומתצמצם בשכל להיות רוצה מאיזה טעם ושכל וכמ״ש במ״א. וזהו שנעשה
 בחי׳ כתר לחכמה כר וד״ל. אך הנה גם הרצון עצמו שלמעלה מן החכמה
 לגמרי הנה גם הוא נמשך מלמעלה והוא ממדרגה שלמעלה מבחי׳ הרצון
 לגמרי דהיינו מבחי׳ מקור כל הרצונות והוא הנק׳ הרצון הפשוט כידוע וזהו
 הנק׳ בזוהר בשם רעוא דכל רעוין כר דהיינו רצון לרצון למה ירצה ואעפ״י
 שאין טעם לרצון אבל בגופו של רצון איר יולד יש לו מקור שנובע משם עד
 שנולד לו רצון כזה כנראה בחוש באדם למטה שלפעמים ירצה כר ולפעמים
 ירצה כר כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה גם התענוג משתלשל עד״ז שבעצם
 הרצון הפשוט עדיין אין שם תענוג כלל וכלל בבחי׳ גילוי וכשיוצא הרצון
 ונולד בגילוי גם התענוג מחגלה כר. והנמשל מכ״ז יובן בתורה ומצות דהנה
 ע״ד דוגמא הנה מצות הסוכה היא מצור• עפ״י רצון העליון והרי אנו רואים
 שמצותה באה לנו בדקדוק לעשות כר וכר כר וכשיעשו שלא במצותה אין זה
 רצון. העליון כלל וזהו שנמשר הרצון בחכמה והוא התורה דאוריי׳ מחכמה
 נפקת לעשות המצוה כר דוקא אבל בשרש המצות הוא רצון שלמעלה מן
 החכמה כר וגם למטה הרי אין טעם לרצון גם באופן שהיא מצוה כי גם אם
 הסוכה כהכשרה עדיין אינו מושג לנו למה הרצון כר כו׳. ואמנם כבר יש לה
 למצוה קצת גילוי ע״י התורה והוא העונג העליון הנק׳ עדן העליון שהוא
 בשעשועי׳ דאורייתא כמ״ש ואהי׳ אצלו שעשועים יום יום כו׳ וכמ״ש במ״א
 ונק׳ ג״ע העליון בכלל והמצוה והמעשה נק׳ ג״ע התחתון בכלל כידוע וזהו
 לעבדה ולשמרה כו׳ ולכר שכר מצוה בג״ע היא המצוה עצמה להיוחה גבוה
 בעצמה מבחי׳ העונג העליון הנ״ל שנתגלה בחכמה כר וד״ל. והנה מבואר
 במשל הנ״ל דגם הרצון עצמונמשר מרעוא דבל רעוין והוא השרש הכללי
 לכל המצות והוא הנק׳ רצון הפשוט כו׳ וממנו נובע כל עיקר התחלת הגילוי
 ברצון למצוה כו׳ וזהו מן המצר קראתי כו/פי׳ מבחי׳ כתר הכללי דהיינו
 הרצון הפשוט כר נמשר רק מבחי׳ מל׳ שבו להיות כתר לרצון כר ואח״כ מן
 המיצר דפאות הנ״ל שהן בבחי׳ חו״ב דע״י וא״א קראתי כר לחו״ב דאצי׳
 והוא שרש התורה והמצות הנגלות לנו כר וד״ל. ואמנם פי׳ הפשוט דענני
 במרחב י״ה הוא כמבואר שם (בתורה דחג השבועוח) דהיינו בחי׳ זו״נ כו׳ כי
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 העיקר הוא להמשכת המצוה למטה ממש עד שתהא בעולמות הנפרדים ע״י
 בתי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ מצות המלך כר ושרשם למעלה רק בבחי׳ רמ״ח אברים
 דז״א כר והן אותיות ו״ה בכלל כידוע. אך מ״ש במרחב י״ה כו׳ הענין הוא
 במ״ש במ״א ע״פ ביום ההוא יהיה ה׳ אתד כר באותיות י״ה גם בזו״נ בו׳ ולא
 כמו עכשיו בוי״ו לפי שהמצוה עכשיו בחי׳ המשכתם הוא מחכמה עילאה
 במדות וממדות למל׳ וע״כ נתתלף אותיות י״ה דש׳ הוי׳ באותיות מ״צ כר
 אבל לע״ל שיסירו הלבוש דמעשה המצוה ויהי׳ אותיות י״ה בזו״נ ג״כ וזהו
 ענני במרחב י״ה כר וד״ל. וזהו שרש ענין קול השופר שהי׳ במ״ת כנ״ל.
 דהנה קול השופר הי׳ מורה להם כל עיקר שרש המצות למעלה מעלה
 מרעוא דכל רעוין הנ״ל. להיות כי בחי׳ קול השופר הי׳ קול פשוט וענין קול
 הפשוט מבואר שם שאין בו הטיית ב׳ קולות כר. וביאור הדברים הנה ע״ד
 דוגמא גם בגווני המראות כן הוא שאנו רואים שגוון א׳ אם לבן או שחור
 אינו יפה למראה ולא נמצא בו בתי׳ התענוג כלל שיתענג האדם ממנו בציורו
 כוי, אך כאשר יהיו גוונין הפכיים לבן ואדום וירוק וכיוצא והציור שלהם
 נאה מוכרת שיתענג האדם מציורו וענין היופי אינו אלא מסיבת מזיגת
 הגוונים יתד דוקא באופן נאה בציור כר וכידוע. וכמו״כ בקולות ערבים
 לנפש האדם אינם ערבים כ״א כאשר יהי׳ בהם קולות הפכיים יתדיו וענין
 ההיפוך בקולות הוא ע״ד דוגמא כאשר יהי׳ הקול בענין המעורר השמחה
 והחדוה בלבד אינו ערב לנפש כ״כ וגם כאשר יהי׳ הקול המעורר העצבות
 והיגון בלבד במרירות הנפש ג״כ איננו ערב כלל אך ורק כאשר יהי׳ הקול
 משתתף ומתחבר מב׳ הדברים מן השמחה ומן העצבות אז ימצא בנפש
 העריבות והמתיקות כר והוא לפי שהשמחה תרומם לב האדם והעצבות
 משפלת לבו וכאו״א בפ״ע אינו טוב. אך בחיבור שניהם יחד במדד, נכונה
 להגביה הלב ולהשפילו וחוזר ומגביהו כו׳ אז יהי׳ העונג כנראה בחוש. וזהו
 כמו עירוב הגוונין ממש שגורם העונג לרואה בציורו כי הכל ענין א׳ הוא
 מפני שהעונג לא ימצא רק מהתכללות חו״ג יחד והוא מראה לבן ואדום
 בציור וקולות של שמתה ועוצב בניגון כר וד״ל. וכ״ז בקול המורכב דוקא
 אבל בקול הפשוט אין בו הטיית והרכבת קולות הפכיים ע״כ לא נמצא בו
 העונג כלל כנ״ל. והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה דקול השופר דמ״ת הי׳
 מורה להם שרש ומקור האמיתי של כל המצות בכלל וגם שרש ומקור
 האמיתי של כל ההשתלשלות כנ״ל והוא במה שיצא ממנו קול הפשוט דוקא
 והיינו למעלה בחי׳ הרצון הפשוט שאין בו עדיין ענין הרכבה כלל מענינים
 הפכיי׳ שיהי׳ בו ב׳ רצונות כך ולא כך כר והוא הנק׳ רעוא דכל רעוין כנ״ל
 והוא בתי׳ כתר הכללי דא״ק כר ואח״כ הוא יורד ונמשך להמציא למטה
 בבחי׳ הרכבה בכלל והוא מ״ש מן המיצר קראתי י״ה בו׳ שהוא מיצר וצמצום
 ההארה החיוצני׳ דהיינו מבחי׳ מל׳ דא״ק שנעשה כתר למטה בחו״ב דא״א
 וע״י ומשם יורד האור עוד למטה בחו״ב ממש שהן י״ה בו׳ עד שמתחלקים
 במדות לרמ״ח אברים וכנ״ל וד״ל. ואמנם ענין הקול השופר הזה הי׳ מראה
 להם שרש המצות כמו שיהי׳ הענין שלהם לע״ל ולא כמו שהן עכשיו כר
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 וע״כ כתיב ויחרדו כל העם כר. וביאור זה דהנה באמת הרי ידוע דהמצות
 שעושין עכשיו הן רק בחי׳ הכנה בלבד להיות עי״ז המעשה בחי׳ קבלת
 השכר לע״ל וכמ״ש רז״ל היום לעשותם ולמחר כר. והענין הוא דעכשיו
 יורדין המצות משרשן האמיתי בבחי׳ כתר הכללי כנ״ל למטה דרך הלבשה
 והסתר גדול כר שהרי הן נקראים תרי״ג ארחין למטה בז״א כידוע וגם
 למעלה בא״ק וע״י וא״א הן יוצאין ונמשכין בהלבשה בבחי׳ השערות וכמו
 בפיאות וי״ג תיקונין כר שנתחלף ב׳ שמות דהוי׳ בחילופי א״ת ב״ש במצפ״ץ
 כנ״ל מפני בחי׳ ההלבשה כמ״ש במ״א. כמ״כ המצות מפני שבאין בהלבשה
 נתחלף שמות שלהם כמו שהן בשרשם וכמו שידוע שנק׳ מצוה מפני
 ההלבשה ונחחלף י״ה באותיות מ״צ כר ואותיוח ו״ה בלבד לא נתחלף אבל
 לע״ל לא יהי׳ המצות בלבושים הללו והוא מפני שעכשיו דוקא דהיום
 לעשותם כו׳ והמעשה מלובשת בענינים גשמיים כו׳ אבל לע״ל שיבוררו כל
 העולמות יצאו מן הסתר הלבושי׳ עד שרש שרשם האמיתי ולכך לא תקרא
 אז בשם מצוה אלא בשם הוי׳ כמ״ש במ״א וד״ל. והיינו מה שעכשיו המצות
 הן רק בחי׳ הכנה לקבל שכר שיהי׳ מהם לע״ל ואמנם בזמן מ״ת היתה להם
 המדרגה ממה שיהי׳ לע״ל ע״כ היו רואים את הקולות ואח קול השופר שהוא
 מורה כמו שהמצוח הן בשרשם האמיתי מבלתי לבוש כו׳ וע״כ נאמר ויחרדו
 כל העם כו׳ כי עכשיו אין למצוח ההארה במקורם רק מבחי׳ חיצוניות בלבד
 והוא מבחי׳ מל׳ שבכתר שהוא כענין צמיחת השערות כנ״ל. משא״כ לע״ל
 שיהי׳ ההארה שלהן מבחי׳ העצמות כר ומה שעכשיו הוא בהעלם בבחי׳

 העצמו׳ לע״ל יתגלה וזהו עין בעין יראו כר וד״ל.

 ושרש ענין וכל העם רואים את הקולות ואח הלפידים בו׳ שהן בחי׳ רצוא
 ושוב במ״ש באברהם הלוך ונסוע כר. הענין יובן עפ״י הקדמה
 בהחלה להבין ששרש ענין ה׳ חסדים של כללוה המצות רמ״ח כו׳ הרי ידוע
 דאינן נמנין בכלל הי״ם אורות וכלים שהרי האורות והכלים די״ס כבר הן
 במציאות מתחלה ממאצילן רק שבחי׳ ה״ח דרמ״ח מ״ע הן המגדילים את
 האברים והכלים כר וביאור הדברים הוא שבחי׳ ה״ח הן באים אח״כ להגדיל
 ולהרחיב הכלים כדי שיבא בהן האור בהרחבה ובהתפשטוח ונמצא הן
 המחברים את האורות בכלים בו׳ והוא לפי שבראשית האצי׳ האורות גדולים
 והכלים מצומצמים כר וכמ״ש בספרי הקבלה. והנה ידוע ג״כ דבחי׳ החיבור
 הזה של האורות בכלים אם בהתרחבות או לא הכל במדה ומשקל הוא בא
 ונמשך ממאמר קו המדה הנק׳ בוצינא דקרדוניחא המודד המדה הנכונה
 בחיבור זה אם מעט ואם רב כר וכמ״ש ביאור כל זה במ״א בפסוק איה סופר
 איה שוקל כו׳ וטעם המדידה הוא לפי שאם הי׳ האור מהפשט בכלי יוחר
 מדאי הי׳ אור השפע יוצא ונמשכת למטה מטה עד אין קץ ושיעור עד שהי׳
 בא השפע גם למי שאינו ראוי לה כר והוא כמו יניקת החיצוני׳ וכענין הידוע
 באברהם שיצא ממנו ישמעאל כי ממותרי החסדים דקדושה נפל בהיכלות
 החיצונים להיות חסד דישמעאל כר. וזהו שאמר להם ר״ע אל תאמרו מים
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 מים ב״פ כי יותר מדאי א״צ בימי החסדים מטעם זה וד״ל. ולזה הטעם באה
 עיקר המדידה לשתף בחי׳ הגבורות עם החסדים במדה נכונה והוא שיהא
 אחר התסד תיכף ומיד בחי׳ הרצוא וההסתלקות כלפי מעלה דהיינו שלא ירד
 האור עוד למטה אלא יעלה כלפי מעלה ויעכבנו בחי׳ הגבורות מלירד עוד
 בו׳ ואח״כ חוזר האור לירד והגבורות מיד מעכבים כר ועד״ז סובב האור
 והולך למטה והוא בבחי׳ מטי ולא מטי מלמעלה למטה כו׳ וכשהדבר עולה
 מלמטה למעלה עד״ז נק׳ בחי׳ רצוא ושוב כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וזהו שרש
 ענין התורה ג״כ במה שנמצא בה חו״ג יחד כמו סוכה שתעשה כך וכך כשרה
 ולא באופן אתר כר וכנ״ל באריכות. והוא לפי ששרש המצות למעלה הן הנה
 המשכות האורות בכלים כמ״ש רמ״ח פקודין רמ״ת אברים והימר האור בכלי
 צריך להיות ע״י מדידה דוקא מטעם הנ״ל והוא מבחי׳ הגבורות דקו המדה
 שמעמיד ומחבר האור בכלי באופן הממוצע הראוי כר וד״ל. וזהו וכל העם
 רואים את הקולות והלפידים, פי׳ הקולות הן ה״ח דרמ״ח מ״ע שמתחבר
 האור עי״ז בכלים כנ״ל. ואמנם חיבור זה בא ע״י מדידה מבתי׳ הגבורות
 כנ״ל. וזהו שראו גם בחי׳ ה״ג דקו המדה כר והן הלפידים כו׳ ואח״ב ראו
 בחי׳ הממוצעת שיוצאת מבין שניהם שהוא אופן הנאות והראוי אחר שנמדד
 כר וזהו ענין קול השופר לפי שהוא קול פשוט דוקא למעלה מבחי׳ הרכבה
 דחו״ג לגמרי כנ״ל ע״כ יש ביכולתו למצוא מהם אופן הממוצע משניהם יחד
 כו׳ וד״ל. וזהו יעשה שלום לי בו׳ שלום בפמליא שלמעלה ושלום בפמליא
 שלמטה, פי׳ פמליא שלמעלה הוא מה שלמעלה מבחי׳ הגילוי עדיין
 בהשתלשלות דחו״ב שרשי האצי׳ והוא מן המיצר דא״ק וע״י כו׳ שמבואר
 למעלה דמבחי׳ המל׳ דכתר נעשה כהר לחכמה והרי יש גם שם ב׳ הפכיים
 דהיינו חו״ב שנק׳ י״ה כמו שהן בשרשם כר וקול השופר דאחדוח הפשוט
 דהיינו רצון הפשוט עושה השלום בהם באופן הממוצע כר, וכמ״כ בהיות
 המצות כבר למטה בבתי׳ זו״נ ברמ״ת אברים ונק׳ מרתב י״ה גם שם עושה
 השלום והוא בפמליא שלמטה והוא מאצי׳ לבי״ע בכלל וזה השלום הוא בבחי׳
 רו״ש להיותם מלמטה למעלה כמ״ש במ״א וד״ל. ומה שלא ניתנה התורה
 לאברהם הגם שהי׳ גם הלוך ונסוע בבחי׳ רו״ש הלא הי׳ זה רק בבחי׳
 האורות בלבד ולא בבחי׳ הכלים, משא״כ התורה והמצות שהן בבחי׳ הכלים
 והאברים כנ״ל. וזהו או יחזק במעוזי יעשה שלום כר במעוזי שהוא התורה

 דוקא הוא יעשה השלום כר וד״ל.
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 בעזה״י. ש׳׳ק פ׳ קרח (באור מאמר הזהר הזה).

 בזוהר פ׳ קרח ד׳ קע״ו ע״ב)• ויקומו לפני משה וגר ר״ש אמר קריאי מועד
 קראי כתיב חסר יו״ד כר ורזא דא כל אינון כתרין עלאין דשמא
 קדישא אתאחיד בהו כולהו זמנין מאתר דאקרי קדש הה״ד מקראי קדש,
 ואימתי בשעחא דמועד זמין בעלמא. פי׳ שמא קדישא הוא בחי׳ ש״ם מ״ה
 דאצי׳ דאחיד באינון כתרין עלאין הם העשר ספי׳ דב״ן דאצי׳ ונתייחד מ״ה
 וב״ן ביחד בכל יו״ט ורגל ולז״א מקראי קודש כו׳ והענין הוא דהנה בכל
 שבח ויו״ט נמשכי׳ בחי׳ מוחין דאו״א דאצי׳ בחור המדוח דב״ן דאצי׳
 להתלבש ולשרות בתוכן והיינו בשבת מתגלה בחי׳ מוחי׳ דאבא וביו״ט מוחין
 דאימא (•ואעפ״כ גם הארת מוחין דאבא עמם ולז״א מקראי קודש כנ״ל כר.
 אר צ״ל הטיב ענין כונת המשכת מוחין דאו״א בשבת ויו״ט הלא כבר נמשכו
 ונחגלו בחי׳ מוחי׳ דאו״א לב״ן בשעת התיקון דאצי׳ לברר את הניצוצין
 דחוה״ו שנפלו דיר השבירה למטה ולתקנם בבחי׳ החיקון דאצי׳ כי בחכמה
 דוקא אתברירו שהוא בחי׳ המשכת מוחי׳ דאויא דאצי׳ לבררם ולחקנם
 בתיקון נעלה ומעתה מה צויר עוד הפעם להתמשר בכל רגל ושבת בחי׳
 מוחי׳ דאו״א לתור ב״ן דאצי׳ הכולל ע״ם דאצי׳• אד באמת אין המשכתם
 בשבת ויו״ט הוא לצורר התיקון דע״ס דב״ן דאצי׳ שהלא הם כבר נחקנו
 ונתבררו בשעת התיקון דאצי׳, כ״א המשכתם הוא בשביל להוסיף אור בתור
 הע״ם דב״ן ולהעלותם בעילוי ותוספות אור בהן יותר בלבד שבכל יו״ט
 ושבת נמשכי׳ המוחי׳ דאו״א בגילוי יותר בתוכם בכדי להוסיף אור בהן
 שעי״ז מתעלי׳ ונגבהי׳ בעילוי יותר מכמו שהי׳ נמשכים בתוכם בשעת התיקון
 דאצי׳ שאז הי׳ נמשכי׳ בתוכם בהדרגה וסדר רק לצורף תיקונ״ם והתבררותם
 בלבד משא״כ ביו״ט ושבח נמשכים המוחי׳ דאו״א בהם בתוספות מרובה
 וגילוי יוחר לצורר העילוי וההגבהה דע״ם דב״ן שכללותם הוא בחי׳ ז״א
 דב״ן הכולל ע״ס כנודע. (וזהו ענין המדוח דב״ן והתכללוחם בחכמ״ה דאצי׳
 שזהו העילוי שלהם כוי). אר מאחר שמצטרר להחמשר בחי׳ המוחי׳ דאו״א
 לתור ז״א דב״ן בשבת ויו״ט בשביל תוספת אור ועילוי יותר בלבד ולא
 לצורר תיקונם מעתה מוכרח להיות המשכחן ממקור נעלה מהם להכריח
 אותם שיומשכו לתור המדו׳ כר ולהאיר בתוספות גילוי יותר מכמקדם מפני
 שהם בעצמן א״א להם שיתספו בריבוי אור יותר מכמו שהם בעצמן כמו
 שהאירו בתוכם בשעת התיקון כר זולתי כאשר נמשר השפע ממקור נעלה
 מהם היא המכרחת אותם שיאירו בתוספת גילוי יותר על השפעת מקורן בהם
 תוספת ורבוי להכריח אותם לירד למטה להוסיף תוספוח גילוי אור בתור
 המדות דב״ן שלא כסדר הדרגה שהי׳ מקודם כר והיינו בחי׳ התגלות רצון
 העליון מקור המוחי׳ דא״א שבשעת רצון למעלה שיומשכו המוחי׳ דאו״א

 עיב): בבור חסר התחלת החצע״ג.
 (ואעפיכ: בבור חסר סיום החצע׳ג.
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 להאיר בחוםפוח גילוי אזי נמשכי׳ בהכרח הרצון העליון המכריח אותם כנ״ל
 וד״ל וזהו בכל יו״ט ורגל שאו׳ ומועדי׳ לשמחה זמן שמחתנו פי׳ הוא העת
 והזמן גרמא להיות ניתוסף רבוי ותוםפוח אור וגילוי של המוחין דאימא מצד
 שנתעורר עת רצון למעלה שיתגלו ויאירו בתוספת אור כי לכל עת וזמן כו׳
 ומצד זה הוא השמח״ה שלנו שנתגלו המוחי׳ דאמא בתוספת גילוי שלא עפ״י
 הסדר והדרגה שהי׳ מקדם וכתי׳ אם הבנים שמחה כר וכן בשבת הוא העת
 רצון למעלה שיתגלה בחי׳ מוחין דאבא כנודע. חיש כל איבון כתרין קדישין
 דשמא קדישא אתאחיד בהו כלהו זמינין מאתר דאקרי קדש כר ואימתי
 בשעתא דמועד זמין בעלמא כר פי׳ לבך קורא לע״ם דב״ן בשם כתרין מצד
 התעוררו׳ העת רצון שהוא הכת״ר עליון שיומשכו בחי׳ מוחי׳ דאו״א לתוכן
 להאיר בתוספת גילוי שעי״ז מתעלי׳ הע״ם דב״ן בעילוי והתנשאו׳ יותר
 שעיקר הגרם לזה הוא בחי׳ עת רצון עליון ב״ה לכך נקראו כולם על שמו
 בשם כתרי״ן והיינו שמצד הארת רצון העליון המכריח את המוחי׳ דאו״א
 שיאירו בהם בתוספת גילוי נגבהו והתנשאו כל הע״ס דב״ן בעילוי גדול
 והתנשאו׳ שזהו ההחנשאו׳ עצמו הוא בחי׳ הכתרי״ם של הע״ס דב״ן כחר
 שבחסד כת״ר שבגבורה כר וכ״ז נעשה מסיבת התעוררו׳ הכת״ר עליון שהוא
 עח רצון שלמעלה ביו״ט דוקא שהזמן גרמא לזה כמארז״ל בתפילה דיו״ט
 זמן שמחתנו כנ״ל שזהו הזמן גרמא שיחיחד שמא קדישא ש׳ מ״ה שהוא
 הארת מוחין דאו״א בתוספת אור בתוך הע״ם דב״ן שיחעלו ויחנשאו עי״ז

 בהגבהה והתנשאו׳ בבחי׳ הכתרי׳ שלהם כנ״ל וד״ל.

ר הענין. הוא כמו עד״מ במלך ב״ו המולך על כמה מדינות שעשה  ב) באו
 איזה מלחמה עם מלך אחר ונצח המלחמה אזי יעשה משתה
 ושמחה לכל שרי׳ ועבדיו הפרתמים ושרי המדינות לפניו שמחה עמו והמלך
 יוצא ומתגלה לכל עבדיו כו׳ דהנה לא נחחדש המלוכה בזה שעשה משתה
 ושמחה לכל שריו כר שהרי אף קודם לכן הי׳ מלך שמו נקרא עליהם והי׳
 מנהיג ממלכתו עם השרים ועבדים להיותם נכנעי׳ ונשמעי׳ לרצונו ואימתו
 עליהם תפול זולתי ההתחדשות הוא בבחי׳ ההתגליית של מדת מלכות״ו
 שקודם לכן היה מלך עליהם בםתימו״ת והם עבדיו בו׳ ועתה בהגלות נגלות
 אליהם בסעודה במשתה ושמחה לעיני כל עבדיו אזי מתחדש שם מלכותו
 ההוא בבחי׳ התגלות ממש שכולם רואי׳ פני המלך ושמחי׳ עמו כר שאין זה
 בחי׳ החחדשות רק חזרת הדבר מלוכה בחוספח גילוי בלבד. כך עד״מ
 למעלה ממש בבחי׳ המשכה מוחי׳ דאו״א לחוך המדוח דב״ן בשבח ויו״ט אור
 וגילוי מאוד שאין זה בחי׳ התחדשות כי כבר נמשכו בתוכם בשעת התיקון
 לבררם ולתקנם בחיקונם יפה כר רק עחה הוא בתוספת מרובה וגילוי גדול
 יותר כנ״ל. וכמו במלך ב״ו שזמן השמחה הוא בעת רצון כי הזמן גרמא לזה
 כמו בכבוש מלחמה כנ״ל. כך עד״מ למעלה הוא עיקר הגילוי בזמן שמחתינו
 שהוא עת רצון למעלה שיתגלו המוחי׳ דאו״א בתוספת מרובה שהרצו״ן
 עליון מכריח אותם ועי״ז מתנשאי׳ המדו״ח בעלוי נפלא והתנשאו׳ מאד מצד
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 רבוי אור המיתוסף בהן מגרם וסיבת עת רצון העליון ולכך נקראו כולם על
 שמו בשם כתרי״ן הנ״ל וד״ל.

א דאינון כתרין עלאין זמינין מקדש עלאה ה״נ קדש תתאה זמין נ ו ו  ג) כג
 לחלויר לאעטר׳ ולאעלאה להו (עכ״ד הזהר יע״ש).

 הנה כוונתו לפרש דכמו בבתרי״ן עלאי׳ הם ע״ם דב״ן שנתעלו והתנשאו׳
 בבתי׳ הכתרי׳ שלהם ע״י התגלות המוחי׳ דאו״א בהם בתוספת גילוי
 מאד כו׳ בזמן שמתתינו בכל המועדים ורגלי׳ כנ״ל כך למטה בקדש תתאה
 הוא תכמת שלמה כדמפ׳ להון שהוא מדת מלכות דאצי׳ מקור עולמות בי״ע.
 הגם שבכל השנה כולה היא יורדת בבי״ע להתלבש בתוך הכלים דבי׳׳ע
 להתיות רוח שפלי׳ דבי״ע והם בטלי׳ במציאות אליה ב״ה כמ״ש ארץ אוכלת
 יושביה היא וגו׳. כמ״ש במ״א שהוא לשון כליו״ן וביטול שהם כלי׳ ובטלי׳
 בתכלית הביטול לגבי הארץ העליונה היא מדת מלכותו דאצי׳ ב״ה כמ״ש
 וצבא השמים לך משתתוי׳ וגר. אעפ״כ במועדים ורגלי׳ היא מאירה בתוכם
 בחי׳ מוחי׳ דאו״א ברבוי׳ ותוספות אור וגילוי גדול מאד עד שמיתוסף בהם
 רות יתירה בבתי׳ הביטו״ל שהוא מרובה בתוספת גדול יותר מצד תוספת
 גילוי אור המתגלה בהם וגם בחי׳ הביטול שלהם הוא משונה מכל הימים
 דהיות הביטול שלהם הוא בהתגלות יותר ובבחי׳ שמחה וחדוה המעורב בו
 ששמחי׳ וששים בבחי׳ הביטול שלהם בבחי׳ החגליו׳ ושמחה משא״כ בשאר
 הימים הביטול שלהם הוא בסתימו׳ רק שמקבלי׳ עליהם עמ״ש ומשתחוי׳
 לפניו ב״ה אבל אין ניכר בו בחי׳ השמחה והששו״ן שלהם והיינו מצד
 ההתגלות בתוכם בתי׳ מותי׳ דאו״א בתוספת מרובה בזמן שמחתינו שהוא
 התעוררו׳ העתיק עליון ב״ה שמצד מוחי׳ דאבא מיחוסף בהם רוח יתירה
 בבחי׳ הביטול בבחי׳ מ״ה ומצד מוחי׳ דאימא מיתוסף בבחי׳ הביטול תערובות
 השמחה והחדוה כמ״ש אם הבנים שמחה ומתחברי׳ שניהם ביחד הביטול
 והשמחה כו׳ ואין מתחברין כאחד שבינה יש כמ״ש להנחיל אהבי יש וגר
 ותכמ׳ מאין תמצא כו׳ שהביטול שלהם הוא בשמחה והתגלות החדוה כנ״ל.
 וה״ז כמשל הנ״ל במלך ב״ו שעשה המשתה ושמתה לכל שרי׳ ועבדיו בעת
 התעוררות הרצון לפניו כמו בכבוש מלחמה וכדומה שהיתרון בזה הוא
 שקודם לכן היה מלך עליהם בםתימו״ת והן עבדיו נכנעי׳ ונשמעי׳ לפקודתו
 ועתה מיתוסף בהביטול שלהם בהי׳ התגלוח השמחה וההדוה בהגלות נגלית
 לעיני עבדיו כוי. כמ״כ למעלה ממש שבזמן הרגל מיתוסף בהם בתי׳ ייתר
 והוא מערב בשמחה וחדוה וכמ״ש והיה מדי תדש בתדשו ומידי שבת בשבתו
 יבא כל בשר להשתחוות לפני וגו׳ שמחעלי׳ הנשמר והמלאכי׳ בעילוי יותר
 לעלות להשתהות לפניו ית׳ בביטול יותר ובשמחה וחדוה וכמו עד״מ למטה
 בישראל יש הפרש בין שבת ויו״ט לחול הן במלבושיהם והן במאכלי׳ שניכר
 השמחה שלובשי׳ מלבושי׳ נאי׳ לכבוד שבת ויו״ט ועושי׳ מיני מאכלי׳ הרבה
 כך עד״מ למעלה מיתוםף בהן בחי׳ הביטול יותר והוא מעורב בשמחה וחדוה
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 שניכר ההפרש בין שאר הימים לשבת ויו״ט שהוא זמן שמחתינ״ו למטה
 וכמ״כ למעלה כנ״ל וד״ל.

 ד) ודש ה״נ קדש תתאה, זמין לחילו״י הם המלאכי׳ והנשמות שלמעלה
 לאעטרא״ה ולאעלא״ה להו. פי׳ לאעלא״ה לה״ו הוא בחי׳ העלי׳
 שלהם בעילוי יותר אף בבחי׳ הביטול עצמו שמיתוסף בהם רוח יתירה
 בתוספת מרובה בבחי׳ הביטול עצמו כמ״ש והי׳ מדי חודש כר ומידי שבת
 כר יבא כל בשר להשחחוות לפני וזהו מנתו ולאעלא״ה להו כנ״ל ולאעטרא
 הוא להקיף אותם בעטרות ובתרי׳ (בל״א צ״ו ביקריינו״ן) שזהו בחי׳ תערובת
 השמחה והחדוה המתערב בתוך הביטול שלהם וזהו העטרו״ת שלהם דכמו
 עד״מ העטרה שעל הראש המלך הוא כליל יופי משוכלל מכל אבנים טובי׳
 ומרגליות והוא מפארת ראשו ומיפהו כו׳ כך עד״מ בחי׳ השמחה והחדוה
 המעורב בתוך הביטול שלהם שהוא בחי׳ העילוי שלהם בהגבהה והתנשאו׳
 יוחר מכל ימי השנה זהו כליל יופי שלהם והעטרה שעטרה מדת מלכותו
 דאצי׳ אותם בזמן שמחתינו במועדים ורגלי׳ דוקא בעת התעוררו׳ רצון
 העליון ב״ה (כמשל במלך שמשמח עם שריו במשתה ושמחה בעת וזמן
 הגרמא לזה התעוררו׳ רצונו כנ״ל) ולכך נקראו מקראי קד״ש שמתגלי׳ ביו״ט
 בחי׳ מוחי׳ דאו״א ביחד שהוא היחוד דמ״ה וב״ן שאף שהוא זמן שמחתינו
 שהוא התגלות מוחי׳ דאימא שנק׳ בחי׳ י״ש כמ״ש להנחיל אוהבי י״ש אעפ״כ
 מתערב בתוכם בחי׳ אין שבחכמה כ״ח מ״ה ג״כ שהוא הביטול האמיתי

 שבטילים רק בו מעורב השמחה והחדוה כר וזהו מקראי קד״ש וד״ל.

 (בזהר שם)

 ה) ה״נ קיימין ממנן דעמא כדוגמא דלהון לתתא. פי׳ בממנן דעמא שלמטה
 הם בחי׳ נשיאי העדה פרנסי הדור ימצא ג״כ בחי׳ הביטול וכר
 חערובוח השמחה בהתנשאו׳ והתפשטות כר שהם מובדלי׳ מכלל המון עם
 של ישראל שאין נמצא בהם רק בחי׳ הביטול בםתימו״ת בלבד משא״כ נשיאי
 העדה ראשי אלפי ישראל שנמצא בהם בחי׳ ההתנשאו׳ והעילוי יותר בבחי׳
 גדולה והתשפטות להנהיג את הדור כר וגם בחי׳ הביטול נמצא בהם
 בתוספת מרובה יותר בעילוי יותר מכל עם וכמ״ש לך הוי׳ הגדול״ה והגבורה
 וגו׳ הגדולה הוא בחי׳ ההתפשטות שלהם וההשתררו׳ בהתנשאו׳ על העם
 והגבור״ה הוא בחי׳ ההתפשטות שלהם למעלה בבחי׳ מ״ה ואי״ן תכלית
 הביטול האמיתי ולכר נקראו קריאי מועד דכמו במקראי קד״ש מיוחדי׳ בחי׳
 המוחי׳ דאו״א ביחד היינו בחי׳ הביטול בבחי׳ מ״ה המעורב בו בחי׳ השמחה

 והחדוה כו׳ כך בממנן דעמא מצטרך להיות כן כנ״לדה

 ו) אך קראי מועד כחי׳ חסר יו״ד דהיינו שקרח ועדתו הנשיאי׳ לא רצו
 בבחי׳ הי׳ הוא תכלי׳ הביטול של בחי׳ מ״ה כ״א בבחי׳ מוחי׳ דאימ״א
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 בלבד הוא השמחה וההתנשאו׳ בגבורו׳ רשפי אש ושלהבת עזה למעלה
 ברע״ש גדו״ל בבחי׳ י״ש ודבר מ״ה כי בינה היא בחי׳ י״ש לגבי החכמה
 כמ״ש להנחיל אוהבי י״ש וגו׳ ולכך אמר הכתוב דאינון אנשי שם כמ״ש שם
 בזוהר דאינון אנשי שם ודאי ולא אנשי הוי׳ כיון דמסטרא דגבורא קאתיין
 הא אנשי ש״ם אינון דהא שבחא דלהון יתיר אבל אינון נטלו לגרמייהו
 ואתאחדו במחלוקת כו׳ פי׳ שם סתם הוא בחי׳ מלכות דאצי׳ שעיקר בניינה
 מהגבורו׳ ומשם נמשכו הלוים דקאתי מסטר שמאלא לכך לא בחרו בבחי׳ הי׳
 שהוא בחי׳ חכמה מקור הקו ימין חח״ן כ״א בבחי׳ הגבורו׳ בלבד ולכך חלקו
 על אהרון הכהן דאתי׳ מםט״ר ימינא כר. והענין, דהנה בחי׳ החםדי׳
 שלמעלה נמשלים למים נדמו היורדים ונגדים במורד מלמעלה למטה ושרשן
 מקו ימין חח״ן שמקורן הוא בחי׳ חכמה עילאה כ״ח מ״ה תכלית הביטול
 האמיחי בבחי׳ מ״ה ואי״ן ולזאת כשיורדי׳ למטה מתגלה למטה תכלית
 הביטול של בחי׳ מ״ה וזהו בחי׳ ומדרגות אהרן כהנא רבא דקאתי מסטר
 ימינא שהעיד עלי׳ משה רע״ה אחיו ואהר״ן מ״ה הוא כי חלינו עליו פי׳ הגם
 שאהרו״ן הי׳ כ״ג בהתנשאו׳ למעלה מכל העם אעפ״כ אהרו״ן מ״ה הוא שהוא
 בטל בתכלית הביטול בבחי׳ מ״ה ואין בלי הרגשה ותפיס׳ מקום להיות מהו׳
 דבר מ״ה כלל מצד שרשו שנמשך מחכמה עלאה כ״ח מ״ה מקור החםדי׳ דקו
 ימין כנ״ל. ולזאת היה דוקא דכהנא רבא כמו שנאמ׳ בנזיר קדוש יהי׳ גדל
 פרע שער ראשו שאהרן הוא אסור בתגלחת שער מצד שהשערו׳ הנמשכי׳
 הימנו הוא רק בחי׳ התפשטו׳ החסדי׳ המתפשט למטה שיתגלה .למטה בחי׳
 תכלי׳ הביטול בבחי׳ מ״ה בתוך כנ״י שלמטה דרך פרט בכל חד וחד לפום
 שיעורא דילי׳ שהחסדי׳ מתחלקי׳ דרך פרט בבחי׳ השערו׳ דדיקנא דאהרן
 כנ״ל להיות מתפשטי׳ בהחחלקות פרטיית בפרטי הנשמות ישראל שלמטה
 כמ״ש נודע בשערים בעלה כמ״ש בזוהר בכל חד וחד לפום שיעורא דילי׳
 שזהו בחי׳ השערו׳ עליוני׳ דדיקנא יקירא דכהנא רבא שהם הם המחלקי׳
 השפע דרך פרט ופרטי פרטיות שיומשך חסד פרטי לכל נשמה פרטי לפי
 ערך תבונתה שיוכל לקבלו ולהרגיש בחי׳ הביטול האמיחי של בחי׳ מ״ה
 כנ״ל (וזהו• שיעור״א דילי׳ השער״ה שיונק הימנו דוקא כנ״ל וד״ל משא״כ
 הגבורו׳ עליוני׳ נמשכים מקו שמאל דבג״ה שהוא בחי׳ ומדרגות הלוי״ם
 לזמרא ולנגנא בקול זמרה ברעש גדו״ל בגבורו׳ רשפי אש ממטה למעלה
 ולזאת נאמר בהם והעבירו תער על כל בשרם שלא ימצא בהם בחי׳ שערו׳
 שהם אדרבה ההפכיי והמנגיד לכהי׳ השערו׳ הנמשכי׳ מלמעלה למטה כי הם
 מגבורו׳ עליוני׳ המתלהבי׳ בגבורו׳ רשפי אש ברעש גדול מלמטה למעלה
 (ואם הי׳ יוצא מהם בחי׳ שערו׳ הי׳ דינין חקיפין והי׳ אוחזים בהם החיצונים
 כו׳ כנודע). לכך נאמר בהם והעבירו תער וגו׳ ולכך קרח אבי הלוים נקרא
 בשם קר״ח לשון קרח״ה מצד העברת השער שהעביר מעל כל בשרו כו׳ אך
 בחי׳ הגבורו׳ של הלוים הוא ברעש גדול והרגשה שהוא בחי׳ י״ש לגבי

 (וזהו: נבוך חסר סיום החצעיג.
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 תכלית הביטול של בחי׳ חכמה כ״ח מ״ה לכך נאמ׳ והניף אהרן את הלוים
 תנופה לה׳ שע״י התנופה המשיך בהן אהרן ממדרגתו מםטרא דימנא מבתי׳
 חכמה כ״ח מ״ה שיהי׳ בהם תערובת ש׳ מ״ה ג״כ כי הגבורו׳ דב״ן מצטרכי׳
 להתמתק בחסדי׳ דמ״ה כנודע וזהו בחי׳ קרואי מועד כענין מקראי קדש
 הנ״ל. אך קר״ח ועדתו לא רצו להכניע א״ע להתמתק מבחי׳ החסדי׳ דמ״ה
 ע״י התנופה דאהרן דאתי מסטרא ימינא דהיינו לאכללא שמאלא בימינא כי
 רצו בבחי׳ הגבורו׳ של סטר שמאלא בלבד להחלהב בגבורו׳ רשפי אש בבחי׳
 יש ודבר מ״ה דוקא ולא שיתחזקו בחכמ׳ דמ״ה בתכליח הביטול האמיתי
 שבזה לא רצו ולכך חלקו על אהר״ן עם הדיקנא שלו לגמרי כדאי׳ בגמ׳
 שהתלוצץ קר״ח ממה שעשאוהו קר״ח בקרחה כר ועיקר התנשאותם הי׳ מצד
 שראו ששרשם מבתי׳ גבורו׳ עליונות דב״ן שהם אנשי שם ודאי אשר שרש
 הגבורו׳ הם למעלה מן התסדי׳ כמעלות הזהב על הכסף וזהו שנזכר בזוהר
 דהא שבחא דלהון יתיר. והיינו ששרשו של ב״ן הוא בחי׳ ש׳ ס״ג שלמעלה
 ממ״ה אבל באמת זה יהי׳ לע״ל בגמר ותכלית כל הברורין שיהי׳ אשת חי״ל
 עטרח בעלה שב״ן דס״ג יתעלה לשרשו ש׳ ם״ג שלמעלה ממ״ה בעלה
 המברר כר אבל עתה כתיב והוא ימשל בך שיחי׳ ש׳ מ״ה בעלה מושל על ש׳
 ב״ן שמצטרך להתמתק בחסדי׳ דמ״ה כנ״ל ולכך נאמר בזוהר לבסוף אבל
 אינון נטלו לגרמייהו ואתאחדו במחלוקת שבתרו בהגדול״ה לבד להיות בחי׳
 י״ש ודבר להתלהב בגבורו׳ רשפי אש בהרגשה ורעש גדול כר אבל בחרו
 בהמיחוק דמ״ה דאהרן כ״ג לכך חלקו עליו וכמ״ש בזהר דמעל״ד. אורייתא
 איהי חילא דימינא כד״א מימנו אש ד״ת למו ושמאלא אתכליל בימינא קרח
 בעא למעבד חלופא דימינא לשמאלא כר פי׳ שמוכח מקרא שאף השמאל
 בחי׳ גבורו׳ הוא נמשך מימין העליון דוקא שמתמתק בחסדי׳ דמ״ה במ״ש
 מימינו א״ש דת כר משא״כ קר״ח בעא למעבד חלופא דימינא למשמאלא כר
 כנ״ל ולכך נקראו קראי מועד חסר י׳ שחלקו על בחי׳ י׳ דחכמה כ״ח מ״ה
 מקור הקו ימין כר וד״ל. (אך• משנת״ל בענין גדולה וגבורה שגדולה הוא
 בחי׳ התפשטו׳ וגבורה בחי׳ הביטול בו׳ יובן בפשיטות שבבחי׳ ההשתלשלות
 מלמעלה למטה בחי׳ החסדי׳ הם תכלית הביטול כנ״ל והגבורו׳ בחי׳ י״ש
 לגביהם משא״כ בבחי׳ העלאת מלמטה למעלה כמו בנשיאי העדה הוא להיפך
 שהגדולה הוא בחי׳ ההתפשטו׳ שלהם להיו׳ יש ודבר כו׳ והגבורה בחי׳

 ביטול וד״ל.

 (אך: בבור חסר סיום החצע׳־ג.
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 בעדה. שבת פ׳ חוקת

ידבר ה׳ אל משה ואל אהרן זאת הקת התורה אשר צוה ה׳ לאמר וכר.  ו
 הנה פי׳ תוקת התורה לשון חקיקה דוקא הענין הוא לפי שידוע
 דהתורה נק׳ תושב״כ דהיינו אותיות שהן באין בהלבשה בכתב ע״ג הקלף
 ובדיו שהקלף והדיו המה ענינים זרים ונפרדים לגמרי ובהם מתלבשים
 אותיות התורה וא״כ מוסתר אור התורה בדברים זרים שאינם מן התורה
 עצמה וה״ז עד״מ מים הניתנין בכלי שפשיטת המים מוסתרת בגוון הכלי
 ובלקיחה שלוקחים הכלי נלקחים המים והוי לקיחה ע״י דבר אחר כמ״כ
 התורה שנתפסת ע״י אותיות הכתב הוי כמו שנלקתת ע״י דבר אחר ממוצע
 כר. משא״כ אותיות החקיקה שאין שם דיו ובגוף הקלף הוא שנחקק ונרשם
 האות ה״ז אור אותיות התורה כמו שהן מבלתי לבוש מדבר זר בלעדה וזהו
 הנק׳ חוקת התורה בחי׳ החקיקה של אותיות התורה כמו שהן ממש דהיינו
 מעצמותה ומהותה וכר וכמ״ש ביאור דבר זה באריכות במ״א וד״ל. וזהו זאת
 חקת התורה בלומר זה הדבר אשר תעשו להיות למעלה שרש תקיקת התורה
 ואח״כ תתלבש באותיות הכתב והוא מצות פרה אדומה שהיא שרש התורה
 כמשי״ת לפי שבה כולל כל מצות התורה כמו שהן בשרשן למעלה ולזאת
 ירדה הנפש בגוף התומרי כדי לעשות את התורה בבחי׳ חקיקה בשרשה
 העצמי כי ירידה לצורר עלי׳ להיות מגעת למדרגה שלמעלה ממה שהיתה
 נהנית מזיו השכינה בג״ע והוא מ״ש לעבדה כר וע״ז נאמר ועשיתם אתם כר
 שאתם עושים את התורה והמצות להיות תקת התורה בשרשה כנ״ל וד״ל.
 ולהבין איר יהי׳ ביכולתם כזה וגם מה ענין כללות התורה במצות פרה
 אדומה דוקא, הנה תתלה יש להקדים ענין א׳ כללי והוא במ״ש והתיות רצוא
 ושוב פי׳ והתיות בה״א הידיעה הוא תיות עליונות הידועות כי הנה ידוע
 דשרש תיות כל העולמות בבחי׳ ממכ״ע הוא רק בחי׳ הארה וזיו בעלמא
 מאור המאציל א״ס ב״ה ובמאמר ביו״ד נברא העוה״ב פי׳ התענוג האלקי
 שנמשר בעוה״ב הוא רק כצורת אות היו״ד כמו נקודה קטנה בלבד ועכ״ז
 הנה אין עריר כלל לתענוגים הנמצאים בעוה״ז לגבי אותו עונג האלקי והגם
 ששרש התענוגים שלנו ממקום גבוה ירדו ונפלו בשבירת הכלים בבחי׳
 פסולת כידוע שהרי אמרו ז״ל באחר מוטב דלידייני׳ וליתי לעלמא דאתי ואש
 של גיהנם קשה ס׳ פעמים מאש שלנו ואי׳ כדאי כל יסורי גהינם י״ב תדש
 ויוחר כדי לקבל אפס קצה מאותה ההארה והזיו בעונג האלקי שבעוה״ב לפי
 שבבחי׳ עונג האלקי שביו״ד הנ״ל הוא האור מבחי׳ א״ס שאין לו שיעור
 ואינו בגדר גבול כלל לכר אין לעונג מוגבל עריר לו כלל עד שיקבל כל
 חיסורים שבעולם כדי לזכות אליו כו׳ כי הוא ית׳ מקור כל התענוגים כמ״ש
 כי עמר מקור תיים פי׳ מקור של כל התענוגים שנפלו בשבירה כו׳ ומזה
 האור של העונג העליון נמשר בחי׳ התפעלות הרצוא בנשמות ומלאכים וזהו
 והתיות רצוא וכמ״ש בס״י אם רץ לבר כר שתכלה נפשם ליכלל באור האלקי
 ממש שלמעלה הרבה מאותו הזיו והעונג האלקי שנמשר אליהם בג״ע
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 בתענוגי הנשמות וכענין מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ פי׳ עמך הוא
 מ״ש כי עמך מקור חיים כר שגם בחי׳ מקור כל התענוגים הרי אינו אלא
 בבחי׳ זיו והארה בעלמא בבחי׳ ממכ״ע והוא בחי׳ טפל ממש ובטל לגבי
 עצמות אור א״ם ב״ה ומה שנק׳ סוכ״ע ע״ז אמרו מי לי בשמים שהוא ית׳
 למעלה גם מבחי׳ סובב בו׳ ועמך לא חפצתי פי׳ גם מה שעמך טפל והוא
 בחי׳ ממלא כ״ע כנ״ל לא חפצתי והן בחי׳ ג״ע העליון והתחתון אלא למהותך
 ועצמותך לבדך אני חפץ וכלה שארי ולבבי כר וד״ל. (וזהו פי׳ השני כי עמך
 מקור תיים שבתי׳ סובב כ״ע שנק׳ מקור תיים ג״כ עמך נק׳ בבתי׳ טפל וכר)
 וזהו ואהבת ה׳ אלקיך פי׳ ע״י ההתבוננות דהוי׳ סובב כ״ע הוא אלקינו ממש
 בבחי׳ ממלא אז נמשך בחי׳ התפעלות הרצוא בתשוקה כר. והנה תיכף ומיד
 אחרי התפעלות הרצוא נאמר אם רץ לבך שוב לאחד פי׳ לפי שכאשר יגיע
 לבחי׳ סובב כ״ע מאחר שהוא אינו בגדר עלמין כלל ואיננו נתפס בהשגה
 כלל ואז ממילא יתבטל מבחי׳ רצוא כי להיכן הוא רץ מאחר שא״א לו להשיג
 עוד ממילא לא ירוץ עוד אלא ישאר במדרגת הביטול במציאות והוא ענין
 שוב לאחד כר וכמ״ש ביאור דבר זה במ״א באריכות וד״ל. והנה בתי׳ רצוא
 ושוב הנ״ל הן שרש ומקור כל התורה שעליהם הוסדו כל עיקר התורה
 והמצות שהוא רק שיהי׳ בחי׳ העלאת מ״ן והמשכת מ״ד כי בכל מצור. לפי
 אופנה בפרט וגם בדרך כללות כל המצות כולן אינו אלא בשביל ענין ב׳
 המשכות הללו אך בבחי׳ הרצוא הוא דרך העלאה ובבתי׳ השוב הוא דרך
 ירידה מגבוה לנמוך והן כללות ענין רמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ת רמ״ת מ״ע בחי׳
 המשכה ושס״ה ל״ת בחי׳ העלאה כר וד״ל. וע״ז אמר כאן זאת תוקת התורה
 שב׳ ענינים הללו רצוא ושוב הוא שרש ומקור התורה בבחי׳ אותיות החקיקה
 הנ״ל ואח״כ בתורה שבכתב ושבע״פ בא הדבר בפרט בבתי׳ ההתלבשות כנ״ל
 וד״ל. ובא הכתוב לפרש הכוונה הזאת במה שאמר עוד אשר צוה כר והוא
 במצות פרה אדומה דוקא לפי שבמעשה פרה האדומה הי׳ כללות ענינם
 דרו״ש שהוא סודות כל התורה כנ״ל. ולהבין זה הנה בכל הנ״ל יובן מ״ש
 במי אשר לא זורק עליו מי נדה ונכרתה כר שנפסק משרשו ואינו יכול
 להמשיך כלום בעשה ול״ת שבתורה כי אין למעלה בשרש חוקת התורה

 וד״ל.

עתה יש להבין פרטי מעשה פרה אדומה כר. דהנה כתיב ופני שור  ב) ו
 מהשמאל בו׳ פי׳ שיש למעלה באלקות בחי׳ ימין ושמאל וכמ״ש
 שמאלו תחת לראשי כר וענין השמאל הוא בחי׳ קו השמאל שבמדות עליונות
 דאצי׳ ששרש כל הגבורות והצמצומי׳ נמשכים משם וע״כ יש יניקה משם
 לחיצונים ג״כ וכידוע המאמר דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק כר. והנה ידוע
 המאמר שמאל דוחה וימין מקרבת, פי׳ להיוח כי בטבע החסדים שבקו הימין
 מקרב ובכל קירוב א״א שיקבל המקבל כ״א כאשר הוא בהתקרבות מצד
 אהבתו ולא לריחוק ושנאו כמ״כ למעלה מבחי׳ ימין העליון אע״פ שטבעה
 לקרב אבל אינו רק לאוהבי ה׳ ולא לשונאיו וכמ״ש כי הנה אויביך ה׳ יאבדו
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 כר וכתי ואת עשו שנאתי כר וע״כ לא יוכלו החיצונים לקבל יניקה כלל מקו
 הימין ואדרבה משם יש להם מפלה ואבדון כמ״ש ימינך ה׳ תרעץ אויב ימינך
 דוקא תרעץ ותשבר לאויבי ה׳ בל יקומון לנצח כר. משא״כ מקו השמאל
 יוכלו לקבל כי שמאל דוחה ואינו מקרב והדחי׳ הוא בחי׳ השפלה למטה
 דהיינו כמאן דשדי בתר כתפוי לעני ונבזה כר ואז יוכל להיות ע״י דחי׳ אחר
 דחיה שתורד ותומשך השפע למטה כ״כ עד שתתגשם השפע מאד והוא ענין
 ירידת השפע מבחי׳ המותרות להחיצוני׳ עד ע׳ שרים דנוגה דעשי׳ בהשפעת
 טוב עוה״ז כר וזהו וכמאמר הנ״ל דרישא דעשו בעטפוהי דיצתק כר וד״ל.
 וזהו ענין פרה אדומה שהוא ענין גבורות קשות דנוגה וכמאמר הזהר פרה
 דקבלת משור דהיינו שהיא בחי׳ נוק׳ לפני שור אשר מהשמאל כי מבחי׳ פני
 שור מקבלת פרה שהיא שרש ע׳ שרים שבה כבר נתגשם אור השפע לפי
 ששמאל העליון דוחה כנ״ל ומותרי השפע באין לבחי׳ פני שור אשר
 מהשמאל במרכבה העליונה דאדם כר וד״ל. וזהו ענין שריפת פרה אדומה
 לעשות ממנו עפר כר כמ״ש ושרף את הפרה מחוץ למחנה כר דהנה ידוע
 שיש בכל דבר חומר וצורה כמו העץ וכיוצא גופו של עץ ומהותו העצמי
 הגולם הוא החומר שלו והציור והתואר שלו הוא הצורה והנה החומר שלו
 הוא הנק׳ חומר הפשוט כח היולי דהיינו בתי׳ עצמות הדבר כמו שהוא שהוא
 פשוט עדיין מבלתי ההרכבה כלל כמו העץ הנשרף ונעשה עפר שתחלה הי׳
 עץ כלול מד׳ יסודות ארמ״ע וכלה והלך לו כל יסוד לשרשו בשריפה כידוע.
 אך יסוד העפר נשאר אופנו שהוא חומר הפשוט של כל דבר מורכב כר לפי
 שהכל הי׳ מן העפר והכל שב אל העפר וא״כ מובן שבחי׳ הגולם וחומר
 הראשון שלפני הצורה הוא העיקר בתחלה והוא הנשאר באחרונה דוקא. וזהו
 הכל הי׳ מן העפר לכך הכל שב כר כי טעם אחד להם וד״ל. וגם כאן
 בשריפת הפרה נשאר העפר שהוא חומר הפשוט וכח ההיולי של גוף הפרה
 שהי׳ בהחלה בזה נעשה מיתוק לגבורות קשוח דפרה כו׳ ונק׳ מי נדה מי
 חטאת להזות על כל טמא ואשר לא זורק עליו מי נדה ונכרתה כו׳ לפי שבאו
 הגבורוח לשרשן הפשוט כמו שהי׳ לפני השבירה כר וע״כ יוכל כל טמא
 ליטהר כר ואשר לא יטהר ונכרה משרשו בפני שור כו׳ מפני הדינין הקשין
 כר וד״ל• דשמאל דוחה הנ״ל וד״ל. וזהו ושרף את הפרה מחוץ למחנה כר
 שע״י שריפה הזאת כלה כח שפע הע׳ שרים למטה שנאחזים בפרה העליונה
 כנ״ל וזהו מ״ש אכלו• שוטני נפשי כו׳ והאפר הנשאר הוא בחי׳ חומר הפשוט
 שלהן כמו שהי׳ קודם השבירה (ויומתק באלף דאפר כר) ואח״כ וישלך בתוך
 שריפת הפרה עץ ארז ואזוב ותולעת שני וכו׳ ענין התולעת הוא עד״מ
 התולעת הנה ידוע שאין כחו אלא בפיו בלבד שפיה יכולה להרקיב גם ארז
 הקשה ועב לפי שיש כח גדול להחריב בפיה יוחר מפי חרב כוי. וכמ״כ
 הנמשל בכנ״י דכתי׳ בהו אל תיראי תולעת יעקב שנק׳ תולעת שאין כחם

 וד״ל: בכוך 1218 ליתא.
 אכלו: בבור 1218 יכלו.
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 אלא בפיהם בלבד והוא בחי׳ הדיבור שלהן בד״ת כמ״ש ודברת בם כר ולא
 םגי בהגיון לחוד במחשבה כידוע וגם בכל המצות יש שתלוים בדיבור ויש
 שחלוים במעשה וזהו ההפרש שבמעשה אינו נוהגת אלא לשעתה בלבד ויש
 מצות שאינו נוהגת כלל. אבל מצוה קריאת המצות בדיבור בד״ת נוהגת
 תמיד גם באותו הזמן שאין המצות נוהגות למעשה כמו עכשיו מצות
 הקרבנות מצות קריאתן בתורה בדיבור נוהג כמו שהי׳ נוהג בזמן בהמ״ק
 ממש משא״כ במעשה כר. ונמצא שנמצות הדיבור הוא ענין בפ״ע שאיננו
 מחייהם למעשה והטעם הוא לפי שהדבור צ״ל תמידי בלי הפסק ושינוי הזמן
 כלל וכלל. והענין הוא מפני שע״י הדיבור בחורה נמשך כח עליון בפי
 המדבר עד שנמשל לתולעח שכחה גדול בפיה להרקיב ארזים קשים כמ״כ
 יש בכח פי המדבר ד״ת להרקיב יניקה החיצונים ולבערם מן העולם וכמ״ש
 ובערה הרע מקרבך לפי שזה הדיבור הוא דבר ה׳ ממש כמ״ש ודברי אשר
 שמתי בפיך וידוע דהדיבור צ״ל בבחי׳ ביטול עצמותו שלא יהי׳ רק בחי׳ כלי
 לדבר ה׳ בו׳ כמבואר במ״א ע״פ לא תחללו לא תעשה חלל בו׳ ע״ש. וה״ז
 כדמיון התולעת שהוא תכליח הקטנוח בבריאה ונבזה ונמאס בו׳. כמ״כ ע״י
 שמשים אדם א״ע בשעה שעוסק בד״ת כתולעת להיות בעיניו נבזה ונמאס כי
 הוא משים א״ע כאלו אינו כר בבחי׳ ביטול כנ״ל אזי דבר ה׳ שבפיו המדבר
 את ההלכה בזאת הוא מכלה ומבער יניקת החיצונים וכמ״ש יכלו שוטני נפשי
 כו׳ כמשל התולעת וד״ל. וזהו מ״ש בקרבן החמיד להקריב לי במועדו
 ואותיות להקריב הוא להרקיב כי הי׳ ענינו לבער ולכלוה החיצונים כענין
 התולעת הנ״ל בשעה שעוסק בתורה ולכך הוא מצוה תמידית בהיות שא״א
 בלא זה שאל״כ היו החיצונים מחריבים את העולם בו׳ וד״ל. וזהו אל תראי
 תולעת יעקב י׳ עקב במי שמשים עצמו כעקביים בחי׳ שיריים כמשרז״ל (וזהו
 ג״כ מ״ש בדוד שהי׳ מעדן עצמו כתולעת להתכווץ בעצמותו בבחי׳ הביטול
 וזה הי׳ דוקא בשעה שעסק בתורה אבל למלחמה הי׳ קשה כארז כר והא
 בהא חליא דנצחון המלחמה הי׳ בסיבת עסקיו בתורה כתולעת כמ״ש למעלה
 וד״ל) ופי׳ מתי ישראל הנה חרגום אונקלם בפסוק החרם כל עיר מתים
 גברייא כו׳ וגם כאן פי׳ מתי אלו הזכרים לפי שבזה הענין של הדיבור
 כתולעת הוא נעשה בחי׳ זכר משפיע כמארז״ל שאין העולם מתקיים אלא
 בהבל תינוקות כר. ופי׳ מהקיים הוא בבחי׳ קבלת השפע כמ״ש במ״א ע״פ אם

 לא בריתי כו׳ וע״ד המבואר במ״א ע״פ למען תזכרו ועשיתם כר וד״ל.

 וזהו שהיתה המצוה להשליך תולעת שני לתוך שריפת הפרה כדי לבער
 יניקת החיצונים (ואין זה אלא כאשר ישרפו התולעת בהיות שגם
 בחיצוני׳ יש תולעת דאת זלעו״ז כר וגם) וענין עץ הארז ואזוב כר הוא כדי
 לבער הז׳ מדות רעוה וליכלל בקדושה. דהנה האזוב צומח בקיר והוא
 בתכלית הקטנות והארז צומח בלבנון בגובה וגדלות מאד וכמ״כ המדות
 בנפש האדם הם בחי׳ צומח שלפעמים הן בקטנות אהבה קטנה ולפעמים הן
 בבחי׳ הגדלוח אהבה גדולה כר. משא״כ אותיות המחשבה והדיבור הן בחי׳
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 דומם שהרי הן עומדין תמיד במדרגה א׳ כר ולכך השליכו לתוך שריפת
 הפרה מבחי׳ צומח דהוא שרש בחי׳ המדות שבהן היתה השבירה להיות ז׳
 מדות רעות הכנעני החתי כר שהוא שרש הע׳ שרים למעלה וצריכים כליון
 בשריפה דוקא וכמשי״ת בסמוך בעז״ה. והרי הי׳ כאן ג׳ מדרגות בשריפת
 הפרה דומם וצומח בעץ ארז ואזוב כי גם העץ דומם הוא אלא שהוא צומת
 מכח המצמיח כר ובחי׳ מדבר בתולעת וגם בחי׳ ח״י בשריפת גופה של
 הפרה ומכולם נעשה אפר בחי׳ חומר הפשוט ופי׳ אפר אל״ף פ״ר כלומר אלף
 הוא אלופו של עולם שנכללו בו ונמחקו בו בחי׳ גבורות הקשות דפר שהוא
 מבחי׳ נפשות הבהמיות דפני שור כר וכנ״ל וד״ל. וענין השחיטה של הפרה
 מהחלה והזאת דמה לנוכח פני אוהל מועד כר וכמ״ש והזה מדמה כר הענין
 הוא לפי שהדם הוא הנפש כידוע והוא ענין פנימיות החיות של הגוף ואבריו
 והוצאת דם הפרה הוא ענין הוצאת פנימיות חיותה דהיינו להורות על בחי׳
 פנימי׳ שרש חיות הע׳ שרים שנאחזים בפרה והוא בחי׳ דם הנפש שבה ועל
 ידו מקבלה השפע מבחי׳ פני שור מהשמאל וצריך להחזיר הדבר לשרשו
 למתק אותו בקדושה האלקי׳ ע״כ כתיב במצוח הפרה והזה אה דמה לנוכח
 פני אוהל מועד שהיו מזין לנוכח פני היכל ק״ק שהי׳ מכוון למקומה שמחוץ
 למחנה כידוע כדי שע״י הזאה זו לנוכח היכל ק״ק תוכלל בחי׳ פנימיות שרש
 חיותה במקור חוצבה בתחלה כמו שהי׳ לפני השבירה ויכולים אח״כ לטהר
 הטמאים בהזאה כו׳ וכמ״ש אשר יטמא ולא יתחטא מי נדה לא זורק עליו
 ונכרתה כו׳ והזאה דמה הזאת היתה בשביל חכליח הכוונה כדי שיהי׳ אח״כ
 תועלת משריפתה כר וד״ל. וזהו שנאמר אחר ההזאה ושרף את הפרה כר

 וד״ל.

ה כשם שכל מעשה פרה הנ״ל הי׳ למעלה בבחי׳ פרה העליונה הנ  ג) ו
 דמקבלת מפני שור כנ״ל כך הוא הענין למטה בנפש האדם בכל
 פרטי מעשיה דהנה בנפש האלקי יש ז׳ מדות טובות דקדושה וכל מדה
 כלולה מי׳ הרי ע׳ ובכללוח נש״י הן ע׳ נפש יוצאי ירך יעקב דקדושה כר
 ואת זלעו״ז עשה יש ע׳ אומות מז׳ מדוח הרעות שכ״א כלולה מי׳. וזהו יצב
 גבולות עמים למספר בנ״י שלפי מספר ע׳ נפש דקדושה נמשכים ע׳ שרים
 דקליפה וזהו פי׳ שמע ש״ם ע׳ העי״ן הן ע׳ שרים שמתעלים ומתבררים ע״י
 ע׳ נפש דקדושה מסטרא דאחד כר וזהו פי׳ שם ע׳ כי בחי׳ מל׳ דאצי׳ שהיא
 מקור כללות נש״י נק׳ שם וכמ״ש ויעש דוד שם וכמ״ש במ״א. והיא מבררת
 ע׳ שרים לכללם למעלה בקדושה העליונה והיינו ששם ב״ן מעלה הע׳ כר
 וגם פי׳ שם הוא מלשון שם כמ״ש קראו שם פרעה מלך מצרים והיינו באת
 זלעו״ז דקליפה שנק׳ שם כר וזהו קודם הבירור כו׳ וכ״ז כענין הנ״ל בכל
 מעשה דפרה שיש בה יניק׳ ע׳ שרים ובשריפחה נבררו הכל כר. אך הנה גם
 בדרך פרט יובן זה בדוגמא בכל נפש מישראל שהיא חלק אלוקה בו׳ מסטרא
 דאחד מבחי׳ ע׳ נפש דקדושה ונה״ב שלו מסטרא דנוגה ע׳ שרים דקליפה
 וא״כ הרי ענין שריפת הפרה להעשוח אפר ימצא גם באדם בנפשו הבהמיות



 ספר תקם״ה תרעז

 שהיא כדוגמת פרה אדומה הנ״ל להיותה מעורב טו״ר מז׳ מדות הרעות כנ״ל
 והנה פרטי אופן השריפה בנפש הבהמיות יובן ע״ד דוגמא למטה דהנה אנו
 רואים שכאשר האדם תושק ומתאוה תאוה מן התאוות הנמצאים בעולם
 בהכרח הוא שיש לאותה התאוה הרותניות איזה דבר שהוא יעשה בחי׳ כלי
 קיבול שיתקבל ויתלבש בו אותה התאוה וחשק שאל״כ אין לאותה התאוה
 והחשק שום כלי במה להתלבש ולהתשפט א״כ איך תתפשט ותתגלה בעולם
 והי׳ מההכרח שהחבטל מיד ולא יהי׳ לה שום קיום כלל אפי׳ רגע אלא
 מוכרח שיהי׳ לה דבר מה במה להתלבש בו כמו במאכל או בציור נאה
 וכיוצא אזי פועלת פעולתה ותתפשט ותתקיים הרבה וה״ז כהתלבשות האור
 והתיות של הנפש בכלים ואברי הגוף וכדומה. והנה לפ״ז כאשר יתבטל
 הדבר שמלובשת בו האור של אהבה ותאוות התשק ממילא יתבטל האור כנ״ל
 (וכענין המאמר אהבה התלויה בדבר בטל דבר בטלה אהבה בו׳ וד״ל) וזהו
 ענין שריפת נפש הבהמיות המתאוה חאוה רוחניח שיהבטלו בחי׳ הכלים
 שמלובשים בהם האהבות הרעות והוא גם ע״י הכרח וכפיי׳ דהיינו שמה
 שיתשוק לעשות לא יעשה בפ״מ כמו עוצם עיניו בראיית הרע שתבטל הראי׳
 בפ״מ ולא השאר רק החשק בלבד והוא בהכרת שיתבטל ונעשה רק כמו בתי׳
 אפר משריפת הפרה שהוא ענין התומר בלתי צורה כר ואותה יכול להפוך
 מן הקצה לקצה עד שחוכלל בקדושה ממש כענין מה שאמר מי לי בשמים
 ועמך לא תפצתי כר מפני שנפרד האור מן הכלי ממילא אין לו שום רצון זר
 זולת לה׳ לבדו כו׳ וזהו ענין אתכפייא סט״א וענין אחהפכא שאחר אתכפיא
 כמ״ש בלק״א דהיינו בביטול הכלי והלבוש של אהבה כנ״ל זהו בתי׳ אתכפיא
 כי בהכרח וכפיי׳ בלבד דיו דהיינו רק שיעשה שלא כרצונו ותשוקתו כר בין
 בםור מרע כנ״ל ובין בעשה טוב כמו בענין תפלה ות״ת וצדקה שיעשה
 אעפ״י שאינו חפץ כר וכמ״ש במ״א ואח״כ נשאר רק בתי׳ עצם התשוקה
 והאהבה ולהיותה בבלתי בלי ולבוש נעשית כמו חומר בלא צורה ויכולה

 להתהפך כנ״ל וזהו בתי׳ אתהפכא חשוכא לנהורא כו׳ וד״ל.

עתה יש להבין ענין המים התיים שנתן לאפר הפרה כמ״ש ונתן עליו  ד) ו
 מים חיים אל כלי כר ובלחי המים החיים אין האפר לבדו מועיל
 להזאת הטמאים כידוע דהנה עד״מ המים הגשמיים כשנקראים מים חיים
 היינו כשהן נובעים מתתת לארץ דוקא להיוח שהן באין מחחת העפר יקראו
 חיים כי הן באו ממקור הנובע והוא ענין הגילוי מן ההעלם דהמקור שמתחת
 לארץ נק׳ העלם ונביעתו למעלה על הארץ הוא בא מן ההעלם לגילוי כר.
 ועד״ז יובן למעלה בהיות ידוע שעצמות אור א״ס ב״ה נק׳ מקור חיים כמ״ש
 למעלה בענין כי עמך מקור תיים כר ולכך נק׳ בזהר בשם סתימא דכל
 םתימין העלם להעלם כר ובבחי׳ חכמה שבתורה הוא מתגלה מן ההעלם
 ולכך נק׳ התורה בשם מים תיים וכמ״ש באר מים תיים כר וכמ״ש והחכמה
 חחיה בעליה כר והמצות שבחורה שהן רמ״ח אברים דמלכא כידוע הרי הן
 בתי׳ כלים מכלים שונים לקבלת מים החיים ממקור החיים הנק׳ סדכ״ס
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 וכידוע שבכל מצוה ומצוה מתגלה אור א״ס בפרט כמו בתפילין בבחי׳ מוחין
 ובצדקה בבחי׳ חסד כר והמצות הם בחי׳ כלים ואור א״ם שהוא בחי׳ מקור
 החיים מתגלה בהן מן ההעלם להיוח בהם בבחי׳ חיות פנימי בו׳ וזהו ונתן
 עליו מים חיים אל כלי שלאחר שהי׳ בחי׳ העלאת מ״ן באפר הפרה כי הרי
 מתבאר מכל הנ״ל באפר דפרה שהוא רק בחי׳ עליי׳ ובירור הרע מהטוב
 שיתעלה ויכלל למעלה כר אח״כ צ״ל בחי׳ המשכה מ״ד שהוא בחי׳ חשוב
 כנ״ל והוא ענין גילוי אור א״ס ב״ה מלמעלה למטה בכלים מכלים שונים
 ברמ״ח מ״ע שזהו ענין מים חיים אל כלי כר וד״ל. אך צריך שיראה האפר
 ע״ג המים החיים כידוע בדברי רז״ל לפי שבחי׳ הרצוא צריך להיות בבלתי
 הפסק כלל גם לאחר שנתגלה בעסק התורה והמצות ממקור החיים כר
 וכמארז״ל האומר אין לי אלא חורה אפי׳ חורה אין לו כו׳ והטעם הוא לפי
 שידוע המאמר דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח דמה שאדם מתעורר ברצון רוח
 התעוררות זה אייתי ואמשיך רוח עליון מלמעלה למטה כו׳ ואם אין לו הרוח
 של בחי׳ ההתעוררות שירצה ויחשוק בכך לא ימשיך כלום מלמעלה למטה
 ע״כ כדי שתמיד יאיר אור א״ס בתורה ומצוח שיעשה צריך שיהי׳ הרצוא
 בתמידות ולא יופסק ויוכלל במעשה הטוב שעושה עד שלא יוכר כי אז לא
 ימשיך כלום וזהו שצריך שיהי׳ האפר ע״פ המים החיים ולא יוכלל בהם

 וד״ל.

 וזהו וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן לאמר זאת חוקת החורה אשר צוה ה׳
 לאמר. דהנה מבואר למעלה בכללות ענין מעשה פרה אדומה שהוא
 רק ב׳ ענינים הללו דבחי׳ הרצוא ובחי׳ השוב בחי׳ הרצוא באפר דפרה ובחי׳
 השוב במים החיים אל כלי שנחן עליו כר. והנה על ב׳ ענינים הללו דרצוא
 ושוב הוםדה כל עיקר ההורה והמצוח כמ״ש למעלה בענין והחיות רצוא
 ושוב כו׳ שזהו כלל כל ההשתלשלות למעלה. וזהו שאמר בדרך הכלל זאת
 חקת התורה אשר צוה ה׳ פי׳ זאח המצוה דמעשה פרה אדומה כוללת שרש
 כל החורה שנק׳ חוקת התורה לשון חקיקה שלמעלה מאותיות שבכתב כנ״ל
 כי מחמת מצוח פרה אדומה יומשך שרש חקיקת התורה למעלה. והטעם הוא
 לפי שהתורה עצמה שנכחבה בכתב הוא רק מבחי׳ חכמה שנק׳ מים חיים
 כנ״ל דאורייחא מחכמה נפקח ואמנם כדי שיהי׳ בחי׳ מקור לחורה דהיינו
 מקור לחכמה עילאה הנק׳ מקור חיים שהוא מבחי׳ אור הא״ס שנק׳ סחימא
 דכל םתימין כנ״ל הרי אין זה אלא ע״י רוח התעוררות מלמטה דאייתי
 ואמשיך רוח כנ״ל והוא בחי׳ הרצוא דאפר הפרה וע״כ אמר על מצוה זו
 דוקא זאת חוקת התורה וד״ל. ועליה אמר שלמה אמרחי אחכמה והיא רחוקה
 ממני לפי שהיא מעוררת למעלה מעלה מן החכמה דהיינו ממקורא דכולא
 םתימא דכל םתימין שיבא לידי גילוי להיוח מקור חיים כנ״ל ע״כ אמרתי
 אחכמה והיא רחוקה למעלה הרבה מן החכמה (וגם• להיוח שהיא רחוקה

 (וגם: בכוך 655 והגם.
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 ונעלה גם מאלף דאלפך• חכמה שהוא הנק׳ מקור חיים כנ״ל ע״כ אמר גם
 אחכמה שגם ממנה רחוקה ונעלה וכמ״ש כי עמך מקור חיים וד״ל. וזהו
 וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן כר לפי שמשה ואהרן המה היו מבחי׳ מ״ה
 דחכמה וכמו שאמרו ע״ע ונחנו מ״ה כר והיינו מבחי׳ שרש החורה דגם
 אורייתא מחכמה נפקת ולכך ניחנה התורה על ידם דוקא באוחיוח שבכחב
 לפי שידוע עד״מ דמן השכל נמשך הדיבור כמ״ש ה׳ בחכמה יסד ארץ והיינו
 בתי׳ אבא דיסד ברתא כר ונק׳ חושב״כ. וזהו פי׳ וידבר ה׳ אל משה וידבר
 לשון הנהגה והמשכה מפני שנתלבש ונמשך אור א״ס בחכמה כח מ״ה והוא
 ע״י שם הוי׳ דחכמה כו׳ וע״י משה ואהרן דוקא לפי ששרשם ג״כ מבחי׳ מ״ה
 כנ״ל. אך אח״כ חזר ופירש כוונח המשכה והלבשה זו דהיינו שיומשך מצוח
 פרה אדומה שחהא על ידה ענין חוקה ההורה דהיינו שיהי׳ שוכן אור א״ם
 מן ההעלם לגילוי במה שבחכמה בתמידות וזהו לאמר זאת תוקת התורה כר
 שמשה ואהרן ימשיכו זאת החקה דפרה להיות זאת חוקת התורה למעלה
 והוא אשר ציוה הוי׳ מעצמות אור א״ם שיהי׳ מתגלה מן ההעלם וכנ״ל וד״ל.

 ובכ״ז יובן ג״כ סדר דברי פ׳ ראשונה דק״ש ואהבת את ה׳ בכל לבבך כר
 וזהו בחי׳ הרצוא שהוא כמו ענין האפר דפרה כנ״ל ואח״כ והיו
 הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו׳ אנכי מי שאנכי כנ״ל הרי זהו בחי׳ השוב
 שהוא כמו בחי׳ המים התיים שנתן לאפר דפרה כר ואח״כ ושננחם לבניך
 ודברת בם כר שצ״ל בתמידות מטעם הנ״ל וד״ל. אך מה שבאפר דפרה הי׳
 בחי׳ הרצוא מגביר על השוב כמאמר ההלכה שצ״ל האפר ע״ג המים כר
 וכנ״ל ובפ׳ ק״ש אומר והי׳ הדברים האלה על לבבך בו׳ הענין הוא מפני שיש
 הפרש בין מלמטה למעלה ובין מלמעלה למטה דמלמטה למעלה צריך להיוח
 הרצוא בתגבורת יותר כענין אשה מזרעת חחלה כר אבל מלמעלה למטה
 הוא בהיפוך שבתי׳ השוב מגביר על הרצוא, וזהו על לבבך על דוקא והטעם

 מבואר ומובן לי״ח וד״ל*.

 דאלפך: בביר 1218 דאאלפך.

 ודיר: בבור 1218 נוסף והמשכיל יבין.
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 בעדה•

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה בפסוק זה דוידבר ה׳ אל משה כר זאת
 חוקת התורה כו׳ יש כאן ב׳ שמות הוי׳ הא׳ וידבר הוי׳ בו׳ והב׳
 אשר צוה הוי׳ לאמר וידוע שבכל מקום שנזכר ב׳ הויו׳ השני גבוה במדרגה
 מן שם הוי׳ הראשונה ודרך כלל שם הוי׳ הא׳ הוא בבחי׳ ז״א ושם הוי׳ השני
 בבתי׳ עתיק כדאיתא באד״ר שזה כלל גדול בכ״מ שנאמרו ב׳ הויוח וכמבואר
 בכהאריז״ל. ובדרך פרט יותר הוא בתי׳ ממכ״ע וסוכ״ע וזהו עד רום המעלות
 כידוע וד״ל. וזהו גם כאן שהוי׳ הא׳ וידבר ה׳ הוא הארת הוי׳ דז״א מאבא
 כר והוי׳ הב׳ אשר צוה ה׳ לאמר הוא הארת הוי׳ באבא מעתיק שהוא כתר
 עליון שלמעלה מן החכמה כידוע. וזהו פי׳ אשר צוה ה׳ פי׳ צוה לשון צוותא
 והוא ענין חיבור והתקשרוח דהיינו מה שמתתבר ומתקשר אור הכחר בהוי׳
 דאבא להתלבש בו וזהו לאמר לבחי׳ אמירה שהוא באבא דוקא כידוע בזהר
 בפי׳ ויאמר אלקים כר אבא אמר לאימא כר שהאמירה הוא בלב בחשאי והוא
 למעלה מן הדבור שהוא בגילוי בפה בה׳ מוצאות ולכך האמירה באבא
 והדיבור באימא לפי שהדבור שהוא בחי׳ יש כר וכמ״ש במ״א וד״ל. ולזה
 הטעם בחי׳ ירידה שהיתה מאור הכתר לחכמה היינו במה שנתלבש במאמר
 דחכמה כי החכמה רק בתי׳ אותיוח ואמירה נחשבה לגבי כחר עליון וכידוע
 דבראשית נמי מאמר הוא ומה שאמרו דבמאמר א׳ יכול להבראות שהוא
 מאמר דהכמה שרש כל עולם האצי׳ ואמנם לגבי בתי׳ הדיבור שבה׳ מוצאות
 הפה נק׳ האמירה דחכמה בשם ראש ושרש וכמו בתי׳ אין ליש כמ״ש
 והחכמה מאין תמצא בר וזהו שאמרו (בשם הה״מ ז״ל) ע״פ וידבר ה׳ את כל
 הדברים האלה לאמר בי׳ הדברות שהענין הוא שי׳ הדברוח הם למטה
 במדרגה מי׳ המאמרוח שהיו בשעת הבריאה כי האמירה בלב כנ״ל ואדרבה
 העשרה מאמרות הם שרש ומקור לי׳ הדברות כמשל הדבור בפה שמקבל מן
 האמירה שבלב וכענין אבא אמר לאימא כנ״ל. וזהו וידבר ה׳ כל הדברים
 האלה לאמר פי׳ שהיו מכוונים לקבל מבחי׳ אמירה שבי׳ מאמרות שלמעלה
 מהם במדרגה וזהו פי׳ לאמר כלפי האמירה שלמעלה מהם היו עשרת
 הדברים מכוונים כל דיבור הי׳ עולה ונכלל בבחי׳ המאמר שהוא שייך אליו
 וכמ״ש בזוהר שהיו כל הי׳ הדברות מכוונים בפרטות כל דיבור נגד כל
 מאמר וכמבואר שם בפרטות וד״ל. ולהבין בתוספת ביאור ענין אשר ציוה ה׳
 לאמר הנ״ל, הנה יש להקדים תחלה כלל גדול בהשתלשלו׳ שבתי׳ אותיות
 שבעליון נעשה בחי׳ כהר לחחחון וכידוע בכחבי האריז״ל שיש בחי׳ תנט״א
 בכל עולם ועולם ובתי׳ אותיוח שבעולם העליון הוא נעשה לעולם התחחון
 המקבל הימנו בבתי׳ כתר והוא בחי׳ הטעמים שבעולם התתתון ונמצא
 האותיות שבעליון בחי׳ כתר לכתר כו׳ ועד״ז מתתתון לשלמטה הימנו וכר
 וזהו ג״כ מה שנז׳ המיד בספרי המקובלים שבחי׳ מל׳ דאצי׳ נעשה בתי׳ עתיק

 בעדה: בבון־ 1218 נוסף ביאור לתורה דשבת פ׳ תוקת עיפ זאת חוקת התו׳.



 ספר חקס״ה תרפא

 לבריאה ובחי׳ מל׳ דבריאה נעשה בחי׳ עתיק ליצי׳ כמו שיש בחי׳ תנט״א
 למעלה מתנט״א עד רום המעלות ובחי׳ אוחיוח שבעליון נעשה בחי׳ עתיק
 למטה שהוא בחי׳ הטעמים דהיינו בבחי׳ התענוג כר. ויובן כ״ז עד״מ הידוע
 ממשל שפע שכל שמשפיע הרב לתלמידו שמבחי׳ דיבור של הרב שהשכל
 מלובש בו בבחי׳ אותיות בלבד נעשה מקור ושרש למציאת שפע שכל
 בתלמיד שהרי גם מציאת מקור ועיקר השכל והסברא שמבין התלמיד במוחו
 איננו מקבל רק מבחי׳ אותיות הדיבור של הרב בלבד וד״ל. והנמשל מב״ז
 יובן גם כאן בפי׳ אשר ציוה הוי׳ לאמר דהיינו מפני שבחי׳ אותיוח דכתר
 עליון נעשה בחי׳ עתיק לכתר לחכמה כר וזהו אשר צוה להכחר בבחי׳ דיבור
 אותיות בלבד להיות מזה שרש וראש למציאח שם הוי׳ באבא וזהו פי׳ לאמר

 להיות בחי׳ אמירה שהוא באבא כנ״ל ודיל.

ה כ״ז הי׳ נמשך במעשה פרה אדומה כר. דהנה במעשה פרה אדומה הנ  ו
 כתיב ולקח עץ ארז ואזוב ושני חולעח כר. ויש להבין מה ענינם
 להשליך כל אלה לתוך שריפת הפרה וישאר האפר ויקחו מים חיים אל כלי
 ויתנו לתוכו האפר וכר, הנה ידוע דיש ד׳ מדרגות דצח״מ ובחי׳ דצח״מ כל
 אחד כלול הוא מכולם שהרי גם הצומח הוא בחי׳ דומם מצד עצמו כשאר
 דומם כמו העץ שהוא דומם אלא שיש בו כח הצומח שמצמיחו ואין זה מצד
 עצמו בו׳ ואין הפרש בינו לדומם רק בזה שאין לדומם כח המצמיחו ומגדילו
 לכך ישאר הדומם בלי תוספת ובלי גירעון וכן הבעל חי יש בו מבחי׳ הצומח
 ומבחי׳ הדומם כלולים בו בעצמותו שהרי גופו של החי מבשר ועצמו׳ הוא
 בחי׳ דומם כשאר דומם ויש בו ג״כ כח רוחני המצמיחו ומגדילו כנראה
 בחוש בקטן שנגדל משנולד וניתוסף הרבה כר אך בחי׳ החי הוא הנוסף על
 בחי׳ הצומח ודומם שבו וכמ״כ בבחי׳ מדבר כלולים כל ג׳ אלה דצ״ח רק
 שבחי׳ מדבר שהוא נפש המשכלת נוסף עליהם כר וכמ״ש במ״א באריכות
 וד״ל. ועד״ז ממש יובן בנפש האדם שיש בה ד׳ מדרגוח הללו דצח״מ בחי׳
 הדומם הן אותיות המחשבה ואותיוח הדיבור כי אנו רואים בחוש שהן כמו
 הדומם בלי יתוסף ולא יגרע שהרי בצאת נביעת האותיוח במחשבה ודיבור
 כל אוח ואוח ישאר כמו שהוא מבלחי ימצא בו ההרחבות ותוספות כלל
 שהרי לא יולד אות א׳ מחבירו אלא אם יתוסף אות א׳ בהכרח שיש לו נביעה
 חדשה ממקור בפ״ע כי כל האותיות אינם צומחים ונגדלים זמ״ז אלא מקור
 אחד להן וכאשר כבר יצאו לא יגרע ולא יחוםף בהם כלום וה״ז ממש כמשל
 הדומם ממש משא״כ המדות שבנפש הן בחי׳ צומח שהרי יש בהן תוספת או
 גרעון כי לפרקים תגדל אהבת איש לחבירו ולפרקים תמעט מיעוט אחר
 מיעוט וגם מדותיו של איש גדול הרי הן בבחי׳ הגדלות דאינו אוהב רק
 דברים גדולים וחשובים והתינוק מדותיו בבחי׳ הקטנות לדברים קטנים מפני
 ששכלו מצומצם וכאשר יגדל בו השכל יגדלו המדוח עמו וה״ז ממש
 בצמיחת אילן מכח המצמיחו כר וכן במדת הכעס יש כעם קטן ויש כעס
 גדול כר ועד״ז במדת ההתפארוח ובמדה הנצחון וכר כולן הן בבחי׳ צמיחה
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 וגידול להיות בחי׳ הגדלוח כו׳ וד״ל. והנה השכל נק׳ בחי׳ חי כמ״ש והחכמה
 החיה כר והמדוח הן הכלולים בשכל כמו התכללוה בחי׳ צומח בגופו של
 אדם החי כו׳ כי חיות היולי של אדם נמשך מן השכל שבמוח והצמיחה
 באבריו מסחעפח משם כמו צמיחח האילן ע״פ המים המצמיחים. כמ״כ בחי׳
 יסוד המים שבמוח מצמיח הגוף כר ונק׳ בחי׳ חי בכלל וע״כ נאמר בחכמה
 לשון חי דוקא וכמ״ש והחכמה תחיה כר וד״ל. ובחי׳ מדבר הוא בחי׳ הכחר
 שלמעלה מן השכל שבמוח כר ומה שנק׳ בשם מדבר הטעם הוא לפי ששרש
 מציאת כח הדיבור הוא נמשך מבחי׳ הכחר דוקא כי נעוץ סופן בתחלתן
 דוקא כו׳ כנראה בחוש אצל חינוק שלא יוכל לדבר בה׳ מוצאות עד שיגדל
 ויהי׳ בו ההארה שלמעלה מן השכל מאיר בבחי׳ גדלוח השכל כו׳ כמ״ש
 במ״א והגם שגופי צרופי אוחיוח הדיבור הרי אינה אלא בחי׳ אוחיוח בלבד
 שהוא בחי׳ דומם כנ״ל אבל כח הדיבור דהיינו מה שיש בנפש כח והארה
 המדברח ונק׳ מפני זה נפש המדברת כידוע הוא מבחי׳ הכחר דוקא והוא לפי
 שנעוץ הסוף בהחלה ולכך נק׳ מדבר פי׳ לשון מפעיל שעושה אח פעולח
 הדיבור והדיבור עצמו שרשו מאבא דאבא יסד ברחא כידוע. אבל כח הדבור
 נמשך מבחי׳ הכתר שלמעלה מאור אבא (ולכך תרגום לנפש חיה לרוח
 ממללא שהחיוח הוא בחכמה ונפש חיה הוא מקור החיוח שנמצא בנפש וע״כ
 נק׳ נפש חיה בחי׳ הנפש של חי׳ דחכמה והוא רוח ממללא דוקא והיינו
 הכחר שהוא בחי׳ מדבר) ולמעלה ג״כ נק׳ הכחר בשם מקור חיים ולא חיים
 בלבד וכמ״ש כי עמך מקור חיים כר. פי׳ המקור של החכמה שנק׳ חיים
 וכמ״ש על החכמה באר מים חיים כר כמ״ש בזהר ומ״ש כי עמך מקור חיים
 כר פי׳ עמך הוא בחי׳ ביטול כידוע לפי שגם בחי׳ הכתר בטל הוא לגבי
 עצמוח אור הא״ם כמאמר דאפי׳ אור צח כר וכידוע בחיקוני׳ דאור א״ס
 מלגיו כחרא עילאה מלבר כר וד״ל. והנמשל מכל ד׳ מדרגוח הללו יובן
 למעלה במעשה דפרה אדומה שנאמר ולקח עץ ארז ואזוב כו׳ ארז הוא בחי׳
 צומח הגדול מכל האילנות הצומחים ואזוב הוא ג״כ בחי׳ צומח אבל הוא
 בתכלית הקטנות וה״ז כמו ענין קטנות המדוח עם בחי׳ גדלות המדוח שיוכל
 להיות מבחי׳ קטנות דתינוק להחגדל עד שיהי׳ בחבליה ההגדלה במדותיו
 עפ״י רבוי החכמה ביוחר כר וכ״ז נרמז במעשה מצות פרה אדומה
 שהליכוחיה בד׳ מינים הללו דעץ ארז ואזוב כר ובחי׳ המדבר הוא התולעת
 ומה שאין כחה אלא בפיה שהרי גם עץ הארז הגובה חוכל החולעח להרקיבו
 כמשי״ת בסמוך היינו בחי׳ מדבר שאינו אלא צירופי אותיות ואמנם שרשו
 בבחי׳ הכתר שלמעלה מן החכמה כנ״ל והוא לפי שנעוץ סופן בתחלתן כר
 והמופח לזה שנעוץ סופו בו׳ בחי׳ מל׳ בכחר שהרי במלך הכתר נתון על
 ראשו ונק׳ כתר מלוכה וכמ״ש וכתר מלכות בראשה והמל׳ נק׳ עטרה כמ״ש
 בע״ח ואין המלוכה רק בחי׳ התגלוח והחנשאוח ומה ענין זה הגילוי לכתר
 ועטרה שעל הראש שעל המלך אלא מוכרח לומר שנעוץ סופן כו׳ והלכך
 במלוכה שייך דוקא בחי׳ הכתר ונק׳ כתר מלכוח דוקא וד״ל. והטעם לזה
 הוא לפי שידוע דע״ס דאצי׳ הן מלמעלה למטה ומלמטה למעלה כמ״ש
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 בזוהר דמעילא לתתא כר (ובע״ח ג״כ אמר בעיגולים שהן מלמעלה למטה כו׳
 ע״ש) ומלמטה למעלה הרי נהפוך הענין מכמו שהוא מלמעלה למטה שהרי
 מה שבסוף נעשה ראש ומה שבראש נעשה סוף כו׳ וע״כ נק׳ המל׳ כתר
 והכתר נק׳ בשם מלכות וד״ל. ובכלל הזה יובן ג״כ ששרש צירופי אותיות
 התורה גבוהים מן ההורה עצמה שהרי אוחיוח ההורה הם בחי׳ לבושים
 שמלבישים ומקיפים את אור השכל והחכמה שבתורה ונמצא ה״ו בבחי׳ עטרה
 המקפת על הראש מאתר שאותיות מלבישים השכל בעצמן ונתעלם השכל
 בהם כמו שנתעלם המוח בגלגלח המקפת עליו בו׳ והוא לפי שהגם
 דאורייחא מחכמה עילאה נפקת היינו גוף החכמה והשכל שבחורה אבל
 צירופי אותיות שלה הן בחי׳ כתר שעל החכמה דאורייתא כר וכל זה מטעם
 הנ״ל בי״ס דמלמטה למעלה בבחי׳ אור חוזר בחי׳ המל׳ קודם ונק׳ בשם כתר
 (וכמ״ש במ״א שבעליי׳ המל׳ בחי׳ הכחר קודם לפי שהיא בבחי׳ א״ח וכמשל

 צמיחה החבואה כר ע״ש) וד״ל.

עתה יש להבין מהו שרש ענין האפר דפרה אדומה בשריפחה עם כל ד׳  ו
 מיני מדרגות הנ״ל. הנה ידוע דמפני שאור א״ס בעולם האצי׳ בי״ס
 אורות וכלים הרי אין שם עדיין בחי׳ דבר נפרד חוץ מעצמות המאציל דהא
 ידוע המאמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כר ונק׳ י׳ כתרין דקדושה ובכלל נק׳
 בחי׳ ז״א דאצי׳ והוא בחי׳ ישראל דלעילא. והנה אה זלעו״ז עשה האלקים
 והן י׳ כתרין דמסאבוחא שמקבלים יניקה מי׳ כחרין דקדושה. אך להבין איך
 אפשר שיקבלו החיצונים יניקה מהקדושה של האלקי׳ הענין הוא כידוע
 המאמר דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק כר. פי׳ בי בחי׳ יצחק הוא בחי׳
 גבורות דז״א דאצי׳ שהן בבחי׳ הקדושה בודאי בלי שום תערובות רע ח״ו כי
 לא יגורך רע כחיב באצי׳ דאיהו וחיוהי כר. אך להיות כי בחי׳ הגבורות הלא
 הן בבחי׳ ההםתלקוח והעלי׳ למעלה מעלה ולא נשאר האור והשפע למטה
 רק בבחי׳ רשימו בעלמא כר לכך יוכלו אז להסתעף ולהתמשך ע״י בחי׳
 ממוצעים שיקבלו מהן למטה בחי׳ גבורות קשוח די׳ כחרין דנוגה שהן
 בעולם הבריאה וגם זאת א״א כ״א ע״י ממוצע שעדיין רובו טוב כר. וזהו
 רישי׳ דעשו פי׳ בחי׳ המקור והשרש לאדום בבחי׳ גבורוח הקשות הוא בא
 מבחי׳ פסולת גבורות קדושוח דיצחק מפני בחי׳ ההסתלקות כנ״ל ולכך נאמר
 ויאהב יצחק אח עשו לפי׳ שהי׳ נמשך ממדרגתו מבחי׳ הגבורוח רק שהי׳
 סוספיתא דדהבא כו׳ כמ״ש בזוהר וכמ״ש ביאור זה במ״א באריכות וד״ל.
 וזהו פי׳ אפר אל״ף פ״ר כי ה״ג מנצפ״ך הוא שרש כל הגבורות דקדושה
 ונמשך בפרט למטה והוא ענין פני שור מהשמאל כר ומספר מנצפ״ך בגימ׳
 פר כידוע ופרה פר ה״א היינו בחי׳ נוק׳ דשור ופר כר ופרה אדומה היינו
 בחי׳ מל׳ דנוגה שכלולה מי׳ כתרין שמקבלח ע״י ממוצעים רבים מבחי׳
 גבורות קדושות דז״א מקו שמאל העליון דז״א מפני ההסתלקות כנ״ל שזהו
 ענין שמאל דוחה כר ולכך נק׳ פרה אדומה מחמת אדמומית הגבורות כי
 רישי׳ דעשו כר כנ״ל. ולזה הטעם היתה תחלת המצוה במעשה דפרה אדומה
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 בשחיטחה דהיינו להוציא דמה ולהזות מדמה נוכח פני אוהל מועד כר להיות
 כי הגם שי׳ כהרין דמל׳ דנוגה גבורות קשוח הן עכ״ז יש בהן קצה טוב
 והענין הוא לפי שבחי׳ הכלים דוקא די״ס דנוגה מעורבים טו״ר לגמרי אבל
 בחי׳ האורוח שהוא בחי׳ פנימיוחה דפרה יוכל להחעלוח בשרשו הטוב
 דגבורוח דקדושה וזהו עד״מ האהבה בדבר רע שכאשר יכלה אותו הדבר
 שנעשה בתי׳ כלי לאותה התאוה הרעה הנה מפני שנפל עיקר הרע שנאחז
 ונתלבש באותו הדבר לפי שבא הרע בלבוש וכלי דוקא אז מצד עצמות האור
 שהוא בחי׳ פנימי׳ הדבר שהוא ענין החאוה עצמה יוכל להיות שיוכלל זה
 האור של האהבה הרעה מצד עצמה למקור חוצבה באהבה דקדושה האלקי׳
 כר. וזהו ג״כ ענין שחיטה הפרה למעלה להוציא דמה דהיינו להוציא בחי׳
 הפנימי׳ והוא בחי׳ הטוב שבגבורות קשוח והיינו הדם דוקא כי הדם הוא
 הנפש כר וע״י בחי׳ דם הנפש קיבלה יניקה ממקור חוצבה בגבורות דפני
 שור מהשמאל כר ע״כ ביציאת דמה נמתקו הגבורות קשות שבטוב שלה
 ואח״כ מזין מדמה נוכח פני אוהל מועד והענין הוא להחזיר הטוב והפנימי׳
 שבה למקור חוצבה בחחלה במקומה הראשון שמשם ירדה ונפלה למטה
 בשבירה כר ומה שהפרכת הי׳ פחוח ומכוון נגד מקום הפרה חוץ למחנה כר
 הענין הוא לפי שי׳ כחרין דנוגה הוא מחוץ לעולם הבריאה ג״כ כידוע שהרי
 היא בחי׳ מל׳ דנוגה דבריאה וכתיב ונוגה לה סביב כו׳ ולכך נשתלחה הפרה
 חוץ למחנה שכינה לגמרי כר ואמנם כדי להחזירה ולכללה במקומה במקור
 חוצבה בבחי׳ האצי׳ לכך הי׳ הפרכה של קדש הקדשים מכוון נגד מקום
 הפרה והזו מדמה נוכח פני אוהל מועד מפני שבחי׳ הזאה זאח נוכח קד״ק
 בזאת נכללה ועלתה אך זהו מרחוק ולא מקרוב כי א״א לדם הפרה שחוץ
 לעולם הבריאה להתקרב כ״כ כו׳ וד״ל. ואת״כ שרפו את הפרה ונעשה אפר
 ופי׳ אפר מבואר למעלה דפר הוא ה״ג מנצפ״ך כר והאלף הוא בתי׳ המחקה
 הגבורות שבאלף הוא שנמחקו כר והענין של האפר דפרה היינו שלאחר
 שנשרפה עם כל ד׳ מדרגות הנ״ל שהשליך אל תוך שריפת הפרה ארז ואזוב
 כר אז נעשה מזה בחי׳ מ״ן והמ״ן הזה בחי׳ הפנימיוח הוא לפי שהאפר
 הנשאר מכולם הוא בחי׳ החומר הפשוט כו׳(וה״ז כדוגמה מ״ן דאשה שנעשה
 מבירורי המאכלים שאכלה ונעשה דם ותיות ומהדם נחברר עוד ונעשה מ״ן
 כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל) ולהיות כי כבר הגבורות דפרה נמתקו אתר השחיטה
 והשריפה ונכללו בבחי׳ גבורוח דקדושה ממש ע״כ יש כת גדול באפר הזה
 דפרה להעלות מ״ן תמיד למעלה ולכך הי׳ מונח בצנצנח למשמרח למי נדה
 כו׳ לדורות כי מסיבת זה האפר יהי׳ כת לכנ״י להעלות מ״ן בתמידות
 וכמבואר בכחבי האריז״ל בענין אפר במקום הנתת תפילין כמ״ש לשום פאר
 תחח כו׳ שהוא בתי׳ העלאת מ״ן כר. וביאור הדברים הנה הוא עפ״י הנ״ל
 בענין ההתלבשות דאהבה רעה באותו דבר הנאהב כר דהנה כל המאכלים
 מעורבים טו״ר מצד השבירה כידוע ובהתתזק גופו של אדם ע״י המאכל
 ויעבוד ה׳ בכח המאכל הרי נלקח בחי׳ החיים של אוחו המאכל ונעשה ממנו
 ממש בחי׳ אהבה אלקי׳. והנה יש אהבה אלקי׳ שאינה מצד חומר גופני של
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 אדם אלא מצד נשמתו חלק אלוקה ממעל כר. אבל אהבה הרעה שהי׳ לו
 במאכל הרי הוא מחומר גופו הבהמית כר וכשנתחזק בה׳ ואוהב באהבה זו
 ממש לה׳ אחד בתפלה הרי ניכללה אהבה רעה זו באלקיות ממש אך איך
 תוכל ליכלל הענין הוא מאחר שהכלי שלה שהוא המאכל או כיוצא בו דבר
 המתאוה נתבטל וכלה ונעשה חיות נפשיות ואותו חיות רוחני הגם שהוא
 עדיין מחלקי הרע אך מפני בחי׳ הטוב שבה כנ״ל יכולה היא ממש כמו שהיא
 באלקות וד״ל. וזהו מובן ביותר בבעלי תשובה שכאשר בחי׳ הכלי שבה הי׳
 תשוקה הרעה שלהם בהתלבשות כלה ונאבד אז ולא נשאר רק גופה של
 תשוקה הרעה והיא מעורבת טוב ג״כ ולהיותה בשרשה בחי׳ גבורות דקדושה
 כנ״ל לכך יכולה להתכלל ממש באלקוח וה״ז היפוך הרע לטוב ממש. וזהו
 שאמרו בזהר על ענין בכל לבבך בשני יצריך ביצ״ט וביצה״ר כר דא הוא
 רזא כר פי׳ רזא שזהו סוד הוי׳ ופלאות מעשיו איך שיוכל להתהפך מאהבה
 רעה שתוכלל בטוב דקדושה האלקי׳ ממש כנ״ל וד״ל. וזהו ענין ההעלא׳ מ״ן
 דע״י בע״ת דוקא שגדולים מצדיקי׳ גמורים לפי שצדיקים גמורים הן מבחי׳
 שם מ״ה די״ס דתיקונין בחי׳ ברודים כר ובע״ת הן מבחי׳ שם ם״ג דבחי׳ חהו
 שקדם לתיקון לפני מלוך מלך כו׳ וכידוע דבדרך כלל כלול א״ק מד׳ שמות
 ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן ובבחי׳ ס״ג דא״ק הי׳ השבירה שהוא בבחי׳ נקודים כו׳ וגם
 ס״ג עצמו כלול מד׳ השמות כידוע והשבירה הי׳ בבחי׳ ס״ג שבס״ג וזהו מ״ש
 כולו סג כו׳ וכמ״ש בע״ח וד״ל. וזהו שרש ענין שמע שם ע׳ כר כמבואר לפי
 שרפ״ח ניצוצים נפלו בשבירה כידוע והנפילה היחה בי״ס דבריאה והוא בשם
 ב״ן. והנה ידוע דשם ב״ן הוא המברר בירורי רפ״ח דנוגה דבי״ע כר וכמ״ש
 ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה טרף הוא מספר רפ״ח ע״ה כמ״ש בע״ח
 ונעשי׳ ראש לשועלים כר ומספר ב״ן עם רפ״ח בגימ׳ שם ולכך נק׳ המל׳
 שמבררת רפ״ח ניצוצים בבחי׳ שם ב״ן שמע דהיינו שם ע׳ כר כי ע׳ שרים
 דנוגה מתבררים בבחי׳ שם דמל׳ לפי שהיא כוללת רפ״ח ובעצמותן הוא שם
 ב״ן בו׳ וענין הע׳ רבתי הוא ענין שרש דשרש הע׳ שרים למעלה והיינו
 במקור חוצבם כמו שהי׳ לפני השבירה שמשם ירדו ונפלו למטה בו׳ והוא
 בחי׳ ז״ח דאימא שבבחי׳ שם ס״ג דנקודים הנ״ל כידוע דס״ג בבינה כו׳ וז׳
 פעמים י׳ הוא מספר ע׳ והן שרש ע׳ למטה כו׳ אך ע״י ע׳ נפש דיעקב דבחי׳
 התיקון מתבררים למטה ומפני שמעלים אותם בשרשם וכתיב יצב גבולות
 עמים למספר בנ״י כו׳ לכך אמר שם ע׳ שמבחי׳ שם דמל׳ עולה עם הע׳
 שרים המתבררים בה ומגעת עד שרש שרשם לכללם שם והוא בחי׳ ע׳ רבתי
 שבס״ג דאימא כמו שהיו לפני השבירה כו׳ ועלייחם הוא ע״י ע׳ נפש דיעקב
 שג״כ בבחי׳ ז״ת דאימא אך זהו ע׳ רבתי שבבחי׳ התיקון והכל אמה ויתפרש
 זה בב׳ אופנים הללו ואינם סותרים זא״ז כלל וד״ל. וזהו שרש ענין האפר
 דפרה אדומה שהיתה ג״כ כמו ענין העלאת מ״ן דבע״ת הנ״ל שגוף אהבה
 הרעה נחהפבה בו׳. כמ״כ מבירורי רפ״ח דנחלבשו במל׳ דנוגה שזהו האפר
 דפרה נחהפך לקדושה ונעשה בחי׳ מ״ן ממש ולהיוחה בשרשה בבחי׳ גבורוח
 דתוהו שלפני התיקון ע״כ הי׳ להאפר בכח להעלוח מ״ן חמיד כר כי מעלה
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 התהו גבוה מבחי׳ התיקון כנ״ל בענין בע״ת שגדולים מהצדיקים וגם בצדיקם
 מה שע״י המאכל מתחזק כחו ועובד ברשפי אש החמימות גופני שמצד
 המאכלים שאכל הנה זהו כמו בחי׳ העלאה מ״ן דאפר הפרה שגורם המשכות
 עליונות ביותר מאותם רשפי אש שמצד נפש האלקי׳ כר מטעם הנ״ל והוא
 לפי ששרש המאכלים בבחי׳ התענוג דתהו שקדם כר רק שנפלו בשבירה כו׳
 כמבואר למעלה רק במשה ע״ה מצינו שעמד בהר מ׳ יום לחם כו׳ לפי שהי׳
 במדרגה שלמעלה מבחי׳ הבירורים והיינו כמו שיהי׳ לע״ל דכתיב ואת רוח
 הטומאה אעביר כר שיבורר הכל כר ועכ״ז הי׳ גם אצלו מבחי׳ הבירורים
 בדרך רוחני יוחר דהיינו באכילה המן מזונא דחכמחא כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.

 והנה האפר דפרה לבדו לא הי׳ מועיל כלום לענין הזאת טמאים להיותו
 רק בבחי׳ הרצוא לבדו והוא בחי׳ העלאה מ״ן כנ״ל אלא צריך עוד
 שיתנו לתועלת המשכת מ״ד על המ״ן דאפר והוא מ״ש ונתנו מים חיים אל
 כלי כר. והענין הוא כי הנה מבואר למעלה דהחכמה הוא בבחי׳ החי והמדות
 הן בבחי׳ הצומח ולכך נאמר והחכמה תחיה כר. וזהו פי׳ מים חיים שהטעם
 שנק׳ חיים הוא ע״ש נביעתן מן ההעלם לגילוי כמ״כ כחיב והחכמה מאין
 חמצא מבחי׳ ההעלם דכתר שנק׳ אין בידוע והוא בחי׳ א״א וע״י והכתר נק׳
 מקור חיים שממנו נובע החכמה שנק׳ חיים וכתיב כי עמך מקור חיים שגם
 בחי׳ הכתר טפל ובטל לגבי עצמות אור הא״ס כנ״ל. והנה המים חיים דחכמה
 הי׳ צריך שיומשכו לבחי׳ כלי דוקא כמ״ש מים חיים אל כלי כוי. והענין הוא
 שהרי מבואר למעלה בענין הארז והאזוב שהן בחי׳ צומח דגדלות ודקטנות
 של המדות ותועלת שריפתן לאפר בשריפח הפרה הוא לפי שעיקר השבירה
 הי׳ במדות כידוע והיינו ענין הנ״ל בבחי׳ גבורוח דיצחק שנסתעף מהם בחי׳
 עשו למטה כוי ולכך כתיב והשליך עץ ארז ואזוב כו׳ בכדי שיפול הפסולת
 מהמדות הרעות שנפלו בשבירה וישאר מהן רק האפר ויעלה למעלה בבחי׳
 העלא׳ מ״ן ועי״ז לא יומשך עוד בחי׳ פסולח מבחי׳ פסולה דגבורוח דמדות
 עליונות דיצחק כר להיוח שמאל דוחה כר וד״ל. והי׳ לזה הארז והאזוב ענין
 כללי לכללוח ענין השבירה מבחי׳ עילוי הגדלות ביותר עד תכלית הקטנות
 (וזהו כענין וידבר על העצים בו׳ מן הארז אשר בלבנון עד האזוב אשר יוצא
 בקיר לכולן תיקן בשם מ״ה דחכמה כר וד״ל). ואמנם עיקר החיקון הוא בשם
 מ״ה דחכמה דוקא כידוע וע״כ לאחר ששרפו הפרה עם העץ ארז ואזוב כר
 נתנו ע״ג מים חיים וענין המים החיים הוא הארת שם מ״ה דחכמה שנק׳
 חיים כנ״ל ובהם נתגלה מבחי׳ מקור חיים שהוא שפע אור הכתר כנ״ל
 ובכתר נתגלה מבחי׳ עצמות אור א״ם כנ״ל כמ״ש כי עמך מקור חיים כו׳
 וד״ל. אך בהיות שהי׳ השבירה במדוח לכך עיקר התיקון דמ״ה בב״ן ורפ״ח
 הנ״ל הנק׳ שם כו׳ אינו אלא כאשר ימשיכו החכמה ג״כ למדות שהן בחי׳
 הכלים כי אין מיתוק הדין אלא בשרשו דוקא והן רמ״ח מ״ע שהמה כלים
 מכלים שונים להשראת אור הא״ם בהם ע״י החכמה שבתורה שמלובש בהם
 כמו שידוע דציצית הן כלי מיוחד לגילוי אור א״ם והחפילין כלי אחרת כו׳
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 ועד״ז כל המשכתו׳ הם כלים הרבה לדבר ה׳ כר שמכולן נמשך ממקור חיים
 כר וזהו מים תיים אל כלי אבל צריך שיתנו גם האפר עם מים התיים והוא
 מפני שבחי׳ המשכת מ״ד דשוב לא יהי׳ בלתי העלא׳ מ״ן דרצוא כי מהיכן
 ישוב אם לא רץ כר וכידוע בפי׳ המאמר אם רץ לבך שוב דהיינו שכאשר
 עדיין משיג בהשגה יהי׳ בו התפעלוח הרצוא וכאשר בא למקום שלא יוכל
 להשיג בהכרת שישוב לאתור והוא בתי׳ הביטול כר וזהו אינו אלא כאשר לא
 יוכל עוד להגיע בהעלאת מ״ן דרצוא כר אז יהי׳ בו בחי׳ השוב שהוא בחי׳
 מקור המים החיים דחכמה ומזה בא בחי׳ ביטול בדברו דבר ההלכה שהוא
 דבר ה׳ כו׳ וכמבואר. אך אם הי׳ שוכח על בחי׳ הרצוא הרי אומר אין לי
 אלא תורה כו׳ לפי שהעלאת מ״ן מעורר המשכת מ״ד כו׳ ומה שצריך שיהי׳
 האפר ע״ג המים בו׳ הוא לפי שבחי׳ אור חוזר עולה למעלה מבתי׳ או״י כר
 וכמ״ש במ״א שזהו ענין אשה כי תזריע כר שצריך בתחלה שיתגבר או״ח
 דמ״ן על או״י דמ״ד וזהו אשה מזרעת החלה ולכך חלד זכר שהוא בחי׳

 התיקון דשם מ״ה בחומ״צ כר וד״ל.

עתה יש להבין מה הי׳ ענין התולעת שני שהשליכו לתוך שריפת הפרה  ו
 כוי. הנה כל הנ״ל בענין שריפת הפרה והזאת דמה לנוכח פני
 האוהל כר הי׳ רק ענין התזרת הדבר לשרשו אשר בהחלה והוא להתזיר בחי׳
 רפ״ח ניצוצים שנפלו בע׳ שרים למטה למקור חוצבן בגבורות דקדושה כנ״ל.
 והנה אין עיקר התועלת בשריפה והזאה כ״א שע״י כליון השריפה והוצאת
 הדם יכולים לחזור כנ״ל וא״כ אין כאן אלא תועלת למה שכבר נמשך לירד
 מפסולת גבורות דיצחק לרישא דעשו כנ״ל שיומתקו ויוכללו למעלה אבל
 כדי שלא יומשך וירד עוד מגבורוח דקדושה לנוגה אין כאן תועלת עדיין
 על להבא כי למה לא יחזור ויפול עוד מותרות מבחי׳ גבורות דיצחק לעשו
 כו׳ גם שהי׳ בירור על לשעבר במעשה דפרה אך הנה לזאח כדי שלא יחזור
 ויומשך פסולה הגבורוח לנוגה הי׳ ענין תולעת שני שהשליכו לתוך שריפת
 הפרה. דהנה מבואר שהתולעת אין כחו אלא בפיו כר ושרש התולעח למעלה
 הוא כמ״ש בלק״ת בפ׳ זו דפרה שתולעת• בגימ׳ תק״ו שהוא בגימ׳ אב״ג ית״ץ
 משם מ״ב כו׳ והוא ענין השם שאח״כ קרע שטן דהיינו לקרוע המסך המבדיל
 הנק׳ שטן וכמ״ש יכלו שוטני נפשי כר וזהו ענין התולעת למעלה בקדושה
 שהוא כח האלקי המקרע את השטן והוא יוצא משם אב״ג ית״ץ כר ע״ש.
 וביאור הדברים הוא להיות כי מפני בחי׳ ההסתלקות דבחי׳ גבורות דיצחק
 במקום ומדרגה גבוה מאד אז יכולים גם החיצונים לקבל יניקה והי׳ סיבה
 לזה מחורבן ושממון גדול מפני החיצונים אך לזאת יצא כח אלקי מהקדושה
 לקרוע ולכלות השפע מאת החיצונים שלא יוכלו לקבל והיינו לעקור השפע
 מהם כי אותיות קרע אותיות עקר והכל ענין א׳ שהוא רק ענין ההפסקה
 וההבדלה להפסיק ולעקור השפע אלקי מפניהם שלא יקבלו עוד מכאן ולהבא

 שחולעח: נבוך 655 שתולע.



ן ק ז ר ה ״ ו מ ד י א ר מ א  תרפה מ

 דוקא וה״ז כמשל התולעח הגשמי ממש. דהנה מבואר בענין הארז שהוא
 קשה מאד שגם הדוח חרב לא יחתוך אותו והתולעת קוצץ אוחה בפיה והוא
 במה שנכנס בעוביו ומקצצת אותו לפי שבפיה יש כח להרקיב בעוביו מעט
 מעט עד שכל אמצעיתו נרקב וממילא יפול הארז מגובה קומתו לארץ כר.
 וענין הרקבון שמרקבת הוא ענין משל לההפסקה והעקירה שלמעלה שבחי׳
 חולעח העליון הוא מעקיר ומרקיב השפע אצל החיצונים שגדלו כארזים
 לאחר שקבלו מוחרוח השפע בהגדלה מבחי׳ הצומח דמדות עליונוח וכמ״ש
 למעלה בענין השלכה עץ הארז ואזוב כר וכאשר נרקב ונעקר בהם מעט
 יפלו ממילא לארץ וזהו השלכת תולעת שני בשריפה הפרה כדי שעל להבא
 יכלו שוטני נפשי ולא יקבלו עוד ממותרות גבורוח דיצחק כו׳ וד״ל.
 והדוגמא מחולעח זה למטה נעשה בכנ״י במה שאין כחם אלא בפיהם והוא
 הדבור בד״ח כמבואר כר. והענין הוא לפי שמבואר למעלה דבחי׳ צירופי
 אוחיוח שבחורה הן גבוהים מגופה של חכמה שבתורה שהרי האותיות הן
 מלבישים ומקיפים עליהם בבחי׳ מקיף כעטרה על הראש כו׳ והוא בחי׳ כתר
 שבחכמה כר וגם הנה מבואר למעלה דבחי׳ הכתר נק׳ מדבר לפי שממנו
 שרש פעולת הדיבור כר והגם דאבא יסד בתרא היינו גופו של דיבור אבל
 כח המדבר הוא מבחי׳ הכתר דוקא לפי שנעוץ סופן בתחלתן דוקא כו׳ וע״כ
 אין הכח לישראל אלא בפיהם דוקא ע״ד דוגמא הנה כשאדם לומד איזה
 הלכה הרי חכמה של ההלכה מלובשת באותיות ההלכה וכידוע דאורייתא
 מחכמה עילאה נפקת והאותיות מלבישים לחכמה זו כנ״ל ע״כ בפי המדבר
 צירופי אותיות ההלכה להיוחם מבחי׳ הכחר שעל החכמה שבתורה לפי שהוא
 בחי׳ מדבר ששרשו מבחי׳ כהר כנ״ל יש כח גדול לעקור השפע ולבער
 יניקוח החיצונים וכמו התולע שאין כחו אלא בפיו להרקיב עץ הארז כנ״ל
 לפי שבחי׳ תולעת ג״כ יש בנש״י מבחי׳ מדבר שבכחר לכך יש בכחו מה
 שאין בכח החרב חדה כו׳ וד״ל. וזהו הטעם שאמרו בזהר שבהרהור בד״ח לא
 עביד מידי כי העיקר הוא הקריאה בדיבור דוקא לפי שנעוץ סופן בחחלתן
 כנ״ל. וזהו אל תראי תולעת יעקב תולעת דוקא בשעה שעוסקים בתורה
 בדיבור שאז אין כחם אלא בפיהם מטעם הנ״ל והיינו ג״כ ענין הקרבן של
 התמיד שנאמר בו להקריב לי במועדו שהוא אותיות להרקיב בו׳ שהוא כדי
 להפסיק השפע בפני החיצונים כנ״ל ולכך מחחיל פ׳ תמיד בתיבת צו ואין צו
 אלא ע״ז כו׳ וכמ״ש במ״א שהוא בחי׳ אחוריים דא״ל אדנ״י בגימ׳ צו שלא
 ינקו בחי׳ אלקים אחרים מאלקים דקדושה והוא ע״י קרבן החמיד וזהו

 להקריב להרקיב כר וד״ל.

 וזהו שרש ענין וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן זאת חוקת החורה כר. דהנה
 מבואר למעלה בענין כללות מעשה פרה אדומה שהי׳ בה ענין העלאת
 מ״ן והמשכת מ״ד וזהו שרש ויסוד כל התורה כמבואר שהוא כמאמר הנזכר
 תמיד בזהר לאכללא שמאלא בימינא כר. והנה כדי שיהי׳ שרש ויסוד לזה
 ממקורא דכולא שהוא עצמות אור הא״ס לזה אמר וידבר ה׳ אל משה ואל
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 אהרן דוקא ולפי שידוע דשרש נשמת משה ואהרן הי׳ מבחי׳ נצח והוד דאבא
 וכמו שאמרו ונחנו מ״ה ואורייתא מחכמה נפקח כר שהוא בחי׳ ז״א שמלובש
 בו בחי׳ הוי׳ דאבא ע״כ ע״י משה ואהרן דוקא נמשך שם הוי׳ בתורה שבכתב
 כו׳ וזהו אל משה ואהרן לאמר וד״ל. והנה מבואר למעלה דשם הוי׳ הא׳ הוא
 בבחי׳ החתונה במדרגה משם הוי׳ השני שבאמרו אשר ציוה הוי׳ כי שם הוי׳
 הב׳ הוא בבחי׳ עתיק וא״א שמחלבש בחכמה כר. וזהו כל עיקר הכוונה
 במעשה פרה כדי שיהי׳ הארת הכתר מחלבש בחכמה שבתורה כר והיינו זאת
 חוקת התורה שיהי׳ ענין שרש ויסוד לחושב״כ מבחי׳ הכתר הנק׳ הקת
 התורה ואח״כ צוה הוי׳ דכתר להתלבש בחכמה וזהו לאמר כמבואר למעלה
 כו׳ וד״ל. ולהבין שרש ענין חוקת התורה למה נק׳ חוקת התורה מלשון
 חקיקה דוקא כנ״ל וההפרש בין חקיקה זו לחקיקה שבלוחות כר וגם להבין
 פרטי הדברים בזה. הנה חחלה יש להבין מאמר הראשון בזהר ח״ל בריש
 הורמנתא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה, פי׳ טהירו הוא לשון בהירות
 והוא אור בהיר מאד אור צח ומצוחצח כמו שרגא בטיהרא מאי מהני שלפי
 שאור השמש בהיר מאד אין לאור הנר הארה בפניו כלל מפני שבטל באור
 הבהיר ממנו הרבה כר ותיבה זו דטהירו בתרגום נגזרה מלשון הקדש במ״ש
 וכעצם השמים לטוהר כר. והנה עד״מ אבן טוב או כלי זכוכית זכה מאד
 שהוא בהיר וצח בתכלית הבהירות והצחות כאשר יחקקו בו אותיות הנה הגם
 שלא נחסר ונתמעט ההבהקה והבהירות כלל מאוחו האבן טוב או הזכוכית
 הזכה בתכלית מאחר שאין באותיות הנחקקים שום דבר זר שיחשיך ויסתיר
 ההבהקה והבהירות כי החקיקה אינו אלא חסרון מגופו של אבן הצח מעט
 והכל עדיין אין כאן אלא גופו של אבן והוא מובהק וצלול ובהיר בטבעו גם
 אחר החקיקה כמו שהי׳ קודם החקיקה אך הנה אנו רואים בחוש שעכ״ז יש
 מעט שינוי באיכות הבהקה ובהירות במקום חקיקה של האותיות כי יוחר
 תהי׳ הבהקה ובהירות במקום החלק בלא תקיקה אותיוח. והטעם הוא, לפי
 שהגם שלא נחסר מאומה מעצמו ההבהקה והבהירות מצד גופו של אבן אבל
 במקום החקיקה לא מבהיק כ״כ מפני שתקיקת האותיוח מחשיכים מעט
 מבלתי הכנס בהם הבהירות כ״כ. אמנם אין הענין בחי׳ חושך ממש מצד עצם
 החושך כמו אם הי׳ דבר זר כדיו וכיוצא בחקיקה שהרי אין בחקיקה כלום
 מדבר זר כדיו זולת העצם של האבן ומהיכן יהי׳ סיבה לחושך גמור אך
 הענין הוא שאין בחי׳ החושך של החקיקה רק בבחי׳ שלילה דהיינו רק לפי
 שמושלל מבחי׳ ההבהקה בתכליה שלא יוכל להבהיק כ״כ במקום החקיקה
 ומצד זה יקרא חושך לפי שמונע האור ולא מצד עצם חושך. וא״כ מובן לפ״ז
 שאין זה חסרון בעצם הבהירוה של האבן כלל ואין כאן שינוי בעצמו כלל
 רק שלאחר החקיקה אין הבהירות מתפשטת לעין במקום החקיקה שהרי
 נראה לעין המסתכל שם כאלו כאן במקום החקיקה אין האור בהיר כ״כ כר
 וא״כ אין זה השינוי רק למקבלים האור לראותו שלא יוכלו לראותו במקום
 החקיקה כמו בשאר המקומות אבל לא שיהי׳ זה השינוי מצד העצם כלל
 וכלל וד״ל. וכמ״כ יובן הנמשל מכ״ז למעלה דהנה עצמוח אור הא״ס הוא
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 נק׳ בשם בחי׳ אור בהיר ואור צח בתכלית הבהירות ותכלית ההבהקה כר
 לפי שהוא אור פשוט בתכלית הפשיטות כידוע וזהו הנק׳ בשם טהירו עילאה
 כדוגמת מ״ש עצם השמים לטוהר כו׳ וע״כ כל מה שנאצל מאתו אפי׳ אור
 הכתר שנק׳ אור צח ומצוחצח אתחשך קמי׳ כר כמשל שרגא בטיהרא מאי
 מהני וכנ״ל וד״ל. והנה בחי׳ עתיק וא״א נק׳ בדרך כלל בחי׳ הממוצע בין
 המאציל לנאצלים ויש בהן מבחי׳ החחחונה שבמאציל וגם יש בהן מבחי׳
 הנאצלים כידוע וע״כ הם נמשלים עד״מ כאותיות החקיקה שנחקקים באבן
 הטוב הצח בתכלית כנ״ל שהגם שאינם בבחי׳ יש ודבר נפרד מעצמות אור
 א״ס עד שיהי׳ מהם בחי׳ החושך וההסחר ממש כמו מצד עצם דבר חשוך
 שהרי הן מיוחדים בתכלית עדיין בעצמוח אור הא״ס כי עדיין נחשבים ע״י
 וא״א מסוף עולמוח דא״ם כידוע אלא הן מונעים קצה לבלחי נראה לנאצלים
 מעצמוח אור הא״ם כמו שהוא ממש ולכך נאמר בהם ישת חושך סחרו וכן
 מגלה עמוקוח מני חושך אמנם אינם בחי׳ חושך ממש בבחי׳ הצמצום רק
 שמחמתם לא יאיר אור הבהיר כ״כ למטה ואין זה שינוי כלל בעצם עדיין
 לכך הם נחשבים מבחי׳ העצמוח עדיין וכמבואר ויובן עפ״י משלים הנ״ל
 וד״ל. וזהו פי׳ גליף גליפו בטהירו עילאה שהוא ענין הקודם בבחי׳ ע״י וא״א
 שנק׳ בשם גליפו דהיינו אותיות החקיקה בעצמוח אור א״ס ובהם מחלבש
 ומתעלם קצת אור העצמי עד שאינו נראה כמו שהוא בבחי׳ טהירו עילאה
 ממש בתכלית הבהירות ותכליח ההבהקה ממש כר וד״ל. והנה יש ב׳ מיני
 חקיקה הא׳ כמו לוחות הברית שהי׳ בהם החקיקה מעבר לעבר כר וכמ״ש
 משני עבריהם כר וזהו והלוחות מעשה אלקי׳ דהיינו שיהי׳ החקיקה מעבר
 לעבר והאותיות בנם עומדין דהיינו בהעדר תפיסת מקום ויש כלל וכלל
 משא״כ החקיקה שאינה מעבר לעבר הרי יש לאוחיוח מקום אחיזה קצת. וגם
 הנה אוחיוח הללו יש להם מקום ביח אחיזה יכולים הן להתמלאות בדיו
 ולהיוה ניכרים בבחי׳ אוחיוח הכחב ממש והיינו שיהי׳ בהם בחי׳ יש ודבר
 ממש שהוא בחי׳ דבר זר זולה עצם האבן הטוב שהוא המחשיך ממש זיו
 ואור הבהירוח שלו כר. והנמשל מובן שזהו עיקר ההפרש למעלה בין בחי׳
 ע״י וא״א שהן בבחי׳ אותיוח החקיקה כמאמר הנ״ל גליף גליפו בטהירו
 עילאה כו׳ וכן בחי׳ חו״ב חרין ריעין כר שבחי׳ ע״י וא״א נק׳ בשם חקיקה
 ה״ז כענין חקיקה שאינה מעל״ע שעתידה להתמלאות בדיו ודבר זר כר והגם
 שאותיוח החקיקה עצמה עדיין אינו בבחי׳ יש ודבר כלל כנ״ל. אבל עחידין
 הן לבא לבחי׳ יש ודבר נפרד באוחיוח הכחיבה כשיתמלאו בדיו כו׳ ומאחר
 שיש בהן ענין הכנה ליש גם הם אינם מופשטים לגמרי מבחי׳ יש ולכך נק׳
 בשם חושך כמ״ש ישת חושך סחרו כנ״ל אבל אינם ענין נפרד גמור אלא
 נחשבים מבתי׳ עצמות כנ״ל ולכך נקראו בשם רצון העליון כידוע אך בחי׳
 חו״ב נק׳ בחי׳ יש ממש לגבי עצמות המאציל שהרי נאמר כולם בחכמה
 עשית שהחכמה נק׳ בחי׳ עשי׳ וידוע דבחי׳ עשי׳ נחשבת לבחי׳ דבר נפרד
 לגמרי מן העצמות עד״מ אדם העושה דבר מה בפועל ידיו הנה אותו דבר
 שנעשה בו הפעולה היא נפרדת לגמרי מעצמוחו ונחשבת כמו דבר זר ממש
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 שאין לו שייכות אליו כלל וכלל כר אלא מהות ויש בפ״ע הוא כמ״כ יובן
 למעלה דבחי׳ חכמה ובינה דאצי׳ נחשבת כמשל פעולת אותיות הכתב שהדיו
 בחי׳ יש ומהות נפרד לגמרי הוא כר מאחר שענין אצי׳ אור החכמה מעצמו׳
 המאציל הרי הוא נאצל בבחי׳ עשי׳ בבחי׳ נפרד מעצמוח המאציל לפי
 שעצמותו מרומם ומתנשא הרבה מבחי׳ החכמה עד שבחי׳ החכמה נחשבה
 כעשי׳ נפרדת בו׳ וא״כ ה״ז כדמיון אותיות הנכחבין בדיו שהוא בחי׳ יש
 נפרד בפ״ע בו׳ וד״ל. משא״כ בחי׳ ע״י וא״א שאינם נק׳ בשם אותיות הכתב
 בדיו אלא אותיוח החקיקה שאינו כמשל העשי׳ הנפרדח מאחר שהכל עדיין
 בבחי׳ העצמות רק לפי שעתידים לבא לידי כתב נק׳ שרש וראש לנאצלים
 כוי. אבל בחי׳ אותיוח החקיקה שמעל״ע כמו בלוחות למעלה הרבה במדרגה
 גם מבחי׳ חקיקה דע״י וא״א לפי שמושלל לגמרי גם מבחי׳ מקור ליש בו׳

 וזהו כענין בחי׳ טהירו עילאה עצמה הנ״ל וד״ל.

 וזהו וידבר ה׳ כוי, זאת חוקת ההורה אשר ציוה ה׳ כו׳. פי׳ כמבואר למעלה
 שבחי׳ ע״י וא״א נק׳ אותיות החקיקה שאינם מעל״ע והן מבחי׳ המקור
 להיות מסתעפת על ידם להיות בחי׳ אותיות הבהב בו׳ והוא בחי׳ חכמה
 ובינה שנק׳ יש וכמאמר קנה חכמה קנה בינה ב״פ קנה נק׳ יש לפי שהם
 בגימ׳ יש כוי. וכמ״כ גם כאן דהנה אורייחא מחכמה עילאה נפקח ולכך נק׳
 תורה שבכחב פי׳ שמלובשח באוחיוח הכתב בדיו וקלף ס״ח שהוא בחי׳ לבוש
 מחשיך ממש לאור א״ם שבחכמה כנ״ל ומהיכן בא זאח הירידה וההתלבשות
 כ״כ לזה אמר זאח חוקה ההורה פי׳ לפי שקדם לחורה שבכחב בחי׳ חקת
 התורה והוא בחי׳ אותיות החקיקה שהם עדיין מבחי׳ העצמוה אך הן בחי׳
 שרש ומקור לאותיות שבכתב ולכך נק׳ חקה ההורה כלומר שרש ומקור
 התורה כמו שהיתה תחלה בבחי׳ החקיקה עדיין כו׳ והוא בחי׳ ע״י וא״א
 שיבאו לבחי׳ גילוי יש ודבר בכחב והיינו ענין הנ״ל שכל עיקר הענין במצות
 פרה הי׳ שיתלבש אור הכחר בחכמה וזהו אשר צוה ה׳ בו׳ פי׳ ציוה הוי׳
 דע״י שיחלבש בחכמה שבחורה להיות נק׳ תורה שבכתב וזהו ענין לאמר
 דאמירה באבא כנ״ל וד״ל. וזהו שאמר שלמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה
 ממני וידוע שזה אמר על מצות פרה אדומה כר והוא לפי שמבואר למעלה
 בענין עיקר מעשה פרה שהי׳ רק לעורר מבחי׳ םתימא דכל םתימין שהוא
 כמו בחי׳ טהירו עילאה הנ״ל שיתגלה להיוח מקור חיים בבחי׳ הכחר והוא
 כמו בחי׳ אותיוח חקיקה דע״י וא״א הנ״ל ואח״כ יחלבש בחי׳ הכחר בחכמה
 שבחורה שבכחב שנק׳ מים חיים כנ״ל וכ״ז ההתעוררות למעלה כ״כ אינו
 אלא רק מבחי׳ הרצוא למטה באפר דפרה מבחי׳ בירורי נוגה כנ״ל באריכות
 וא״כ מצוח פרה הי׳ מעורר למעלה הרבה מן החכמה גם מבחי׳ השרש
 והמקור לחכמה והוא האלף דאלופו של עולם הוא אאלפך חכמה כו׳ דהיינו
 כדי שיומשך ממקורא דכולא שהוא בחי׳ עצמו׳ אור הא״ם כמו שהוא עדיין
 בבחי׳ טהירו עילאה הנ״ל קודם דגליף גליפו כר להיוה גליף גליפו בחקיקה
 ובחיבה כו׳ ולכך אמר אמרחי אחכמה פי׳ אחכמה בבחי׳ שרש החכמה הנק׳
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 אחכמה גם היא רחוקה ממני כי מצות פרה למעלה גם מבתי׳ כתר עליון
 ואין ביכולת להשיג מצוותה גם בשרש ומקור דחכמה כו׳ וזהו שנפלאה
 מצות פרה שמזה מי הנדה כר עד שגם לפי שרש חכמה שבתורה לא תוכל
 להתגלות אלא מרתוק היא לפי שמצוה זו מגעת בשרש דשרש לתורה הנק׳

 סתימא דכל םתימין כו׳ וכנ״ל וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן הטעם שנאמר באפר דפרה אדומה והיתה לכם למשמרת
 כר למה היתה למשמרת לדורות גנוזה בצנצנת בו׳ אך הענין הוא
 לפי שבאמת בכל מצוה ומצוה יש בחי׳ רצוא ובחי שוב שהוא מ״ן ומ״ד כמו
 מצות פ׳ ק״ש נאמר בכל נפשך שהוא בבחי׳ הרצוא והעלא׳ מ״ן ואת״כ והיו
 הדברים כו׳ אשר אנכי מי שאנכי מתגלה מלמעלה למטה שהוא בתי׳ השוב
 שהוא בתי׳ מ״ד וכן במצות תפילין וציצית וכיוצא בכולן בחי׳ מ״ן ומ״ד
 שהוא רו״ש ובדרך כלל הוא התפלה והעסק בתורה כי התפלה במקום קרבן
 בבחי׳ מ״ן והתורה בבתי׳ מ״ד כנ״ל בענין זאת תוקת התורה בו׳ ולהיות כי
 הי׳ כלה הכח של המ״ן ומ״ד שיש בכל מצוה לפי שאין בהם רק בבחי׳ מדה
 וגבול כר. לכך הי׳ מי נדה דאפר פרה למשמרת שמתמתה יהי׳ כח תמידי׳
 בכל מצוה להיות בהן המ״ד ומ״ן בלי הפסק כלל והוא לפי שבמצוה פרה הי׳
 ההארה הכללית ממ״ן ומ״ד רו״ש דהיינו בשרש כל השרשיי׳ והוא בבתי׳
 העצמו׳ כנ״ל לכך הי׳ ביכולת ליתן כת ועוז לפרטי ענפי התורה שהוא בחי׳
 רו״ש שבכל מצוה בפרט. וזהו שאמר זאת חוקת התורה זאת דוקא דהיינו

 מצות פרה אדומה וד״ל.

 בעזרה״י. ש״ק פ׳ בלק. באור מאמר זהר הזה

 בזוהר (פ׳ בלק ד׳ קפ״ז ע״א), פתה ואמר המלאך הגואל אותי מכל רע
 יברך את הנערים וגו׳. האי קרא אמר יעקב ברות קודשא כר
 המלאך קרי ליה מלאך וקרי ליה שמהן אחרנין הבא אמאי אקרי מלאך אלא
 כד איהי שליתא מלעילא וקבלת זיהרא כר מגו אספקלארה דלעלא דכד
 מברכין אבא ואמא להאי אמרי לה ברתי זילי נטורי ביתיר כר אקרי מלאך,

 יע״ש.

 הענין דהנה מדת מלכותו דאצי׳ הוא מקור עולמות בי״ע כמש״כ מלכותר
 מלכות כל עולמים וגו׳ אר כשהיא יורדת לבי״ע להיות ראש
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 לשועלים להחיותם אז נקראת בשם מדת מלכות בו׳ אבל בעודה באצי׳ בבחי׳
 הביטול אז נקראת בשם מלא״ך ולא בשם מלך בהיות המלאך ממש הוא שליח
 השפע שנשתלשלה על ידו למטה שהוא בעצמו בטל בחכליח הביטול בלי
 תפיסת מקום זולתי הוא הכלי והצינור בעלמא שבתוכו עוברת השפע עליונה
 למטה (כמו• הצינור גשמיי שעובר בו המים ממקום למקום שאין הצינור
 תופס מקום לעצמו זולתי הוא הכלי לאמת המים מי השילוח שנשתלחה על

 ידו למקום ההוא כר.

 כך עד״מ למעלה במדת מלכות דאצי׳ שנקראה בחי׳ דבר ה׳ ית׳ בעודה
 נכללת במקורה ושרשה בחי׳ חכמה עלאה דאצי׳ כי אבא יסד ברתא, אז
 נקראה בשם מלא״ך שהיא בטילה בתכלית הביטול ואינו נחשבת לגבי מקורה
 רק לבחי׳ שליח בעלמא שהשפע עליונה של חכמה דאצי׳ נשחלחה על ידה
 למטה לבי״ע אבל אינה תופסת מקום לעצמה כלל זולחי נחשבת כצינור
 בעלמא שעל ידה תעבור השפע מחכמה דאצי׳ לבי״ע וה״ז כמו עד״מ הדבור
 של האדם בעודו נכלל בכח חכמתו שהרב מסדר דבריו בכח חכמתו איך
 ידבר המושכל ההוא לתלמידו כדומה שהדבו״ר הוא איננו נרגש ונחפס אז
 להיות דבר בפ״ע זולתי הוא כלול ובטל בכח חכמתו להיות נחשב רק לבחי׳
 שליח השפע שמשחלח׳ על ידו למטה והשליח הוא עדיין אצל המשלח ממש
 שאז הוא בטל בתכלית הביטול לגבי עצם שכל הרב המשלח אותו כר אבל
 כיון שהגיע הדבור למטה לדבר בפה הרב בגילוי להשפע לזולתו להתלמיד
 המושכל ההוא שהמקבל הוא מקבל רק מן הדבור לבד המחגלה לזולתו אז
 נראה הדבור למהות יש ודבר עצמו המשפיע המושכל ההוא ואין נרגש אז
 בחי׳ הביטול שלו לגבי עצמות החכמה המשלח אוחו להשפיע כ״א נראה
 כאלו היא יש ודבר בפ״ע המשפיע המושכל ההוא כך עד״מ למעלה בדבר ה׳
 ית׳ מדת מלכותו דאצי׳ שבעודה נכללת במקורה בחי׳ חכמה דאצי׳ ומקבלת
 השפע ממקורה להשפיע למטה לבי״ע אז בעת קבלתה ממקורה נקראת בחי׳
 מלא״ך בחי׳ השליח השפע של החכמה שמשתלחה על ידה לבי״ע שאיננה
 חופסח מקום לעצמה כלל (כמשל הרב שמסדר דבריו בכח חכמחו שאז
 הדבור בטל לגמרי כנ״ל) אבל כיון שהגיע למטה להיות ראש לשועלי׳ דבי״ע
 אז נקראת בחי׳ מלך ולא מלאך שנסתלק הא׳ הוא הארת החכמה מקורה
 הימנה שהוא בחי׳ הסתלקותו הביטול ממנה עד שנראי׳ בעצמה למהות ודבר
 מ״ה שהיא בחי׳ דבר ה׳ ית׳ מדת מלכותו ית׳ המחנשא על כל עלמין דבי״ע
 למלוך כמ״ש דבר מלך שלטון ובתי׳ מלכותך מלכוח בל עולמי׳ וגו׳ כנ״ל

 וד״ל.

 וזהו כללו של מאמר זהר הזה שכונתו לבאר, איך כשמל׳ דאצי׳ דבר ה׳ ית׳
 כלולה במקורה בחי׳ אבא דאצי׳ אז נקראה בחי׳ מלא״ך ולא מל״ך

 (כמו: בביר חסר סיום החצעיג.
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 כמ״ש להלן דאזעירת גרמה כר שזהו בחי׳ הביטול שלה לגבי מקורה
 שנחשבת רק לבחי׳ שליח השפע המשחלח על ידה בלבד ולא לתפוס מקום
 לעצמה כלל אבל כשיורדח למטה להשפיע לבי״ע אז לגבי המקבלי׳ נחשבת
 ליש ודבר בעצמה ואז נקראה בשם מל״ך. ובזה הוא מפ׳ הכתוב המלאך
 הגואל אותי וגו׳ שאמר יעקב אע״ה לפני הסתלקות שזכה להשיג בחי׳ מדת
 מלכוח דאצי׳ איך שהיא כלולה במקורה בחי׳ או״א דאצי׳ בטילה בתכלית
 הביטול וזהו כונת דכד איהי שליחא מלעילא דכד מברכין לי׳ אבא ואמא
 דוקא כדין אקרי מלאך כנ״ל וד״ל. ועחה ית׳ דרך פרט דקדוק לשון הזה״ק
 כר דכד מברכין אבא ואמא להאי אמרי לה ברתי זילי נטורי ביתיר פקידי
 לביתר הכי עבדי לביתר עכ״ד. הנה ג׳ דברים אלו נטירו ופקידה ועבידא הוא
 נגד ג׳ עולמות בבי״ע שנטירו הוא בעולם הבריאה שמצטרר לשמירה
 המקיפי׳ שישמרו ויגינו מן החיצוני׳ מפני שבבריאה יש גם מדורי החיצוני׳
 שמעוטו רע כר, משא״כ בעולם האצי׳ נאמ׳ לא יגור״ר רע וא״א להם להגיע
 לשם ולינק כלל ואין מצטיר לשימור מהם כלל ולזאת מברכי׳ או״א למדת
 מלכות דאצי׳ כאשר מצטרכת לירד לעולם הבריאה להיות ראש לשועלי׳
 להחיותם כו׳ ואמר לה זילי נטורי׳ ביתי״ר לשומרם מיניקת החיצונים ע״י
 המשכת המקיפים דאצי׳ שנמשכי׳ קודם המשכת הא״פ בכדי להגין על הכלי
 דבריאה ולשומרם טרם המשכת הא״פ לחוכם ואח״כ כשנמשר הא״מ לשמור
 הכלי מן החיצונים שלא ינקו גם הם משפע א״פ ההוא שיגיע לתוכם אז

 נמשר שפע א״פ לתוכם כוי.

 והענין הוא דהנה נז׳ בע״ח שבכל סדר ההשתלשלות המשתלשלי׳ מעילה
 לעלול דבי״ע כשנמשר השפע מהעילה אל העלול אזי יוצאין מן
 העילה שני אורות בחי׳ אור מקיף ואור פנימי שאור מקיף יוצא תחילה
 ואח״כ ממדרגה התחתונה שבאור מקיף נמשר הא״פ להתלבש בכלי העלול
 כר כמו כשנמשר השפע מאימא דאצי׳ לז״א אזי חחילה יוצא בחי׳ אור מקיף
 דז״א מאמ״א ואח״כ ממדרגה התחחונה שבו מתצמצם השפע א״פ דז״א להיות
 מתלבש בתור הכלי׳ דז״א ועד״ז בכולן והיינו מפני שאף בחי׳ א״פ של העילה
 הוא נעשה אור מקיף אל העלול מה שא״א לו ליתפם בכלי העלול המקבל
 לזאת תחלה נמשר אור מקיף של העלול ואח״כ הא״פ כר. באור הענין, דהנה
 מבשרי אחזה כמו עד״מ בנפש המשכלה בהשכלה עמוקה ונפלאה מאד
 ומצטרר להסביר ההשכלה העמוקה מאד ורחבה מאד לתלמידו ע״י הדבור
 שלו, הנה תחלה כשעלה ברצונו להסביר המושכל העמוק ההוא לתלמידו
 נמשד כל עיקר מהו׳ עמקות ההשכלה ע״י הדיבור שזה מהנמנע כ״א אפס
 קצהו מעמקו׳ השכל יוכל להחלבש בדיבור וכולו נשאר בהעלם במוחו מצד
 שבלתי אפשר לו להתגלות בהדיבור אשר עמוק עמוק הוא מי ימצאנו כר
 וד״ל. כר עד״מ למעלה בדבור העליון מדת מלכותו דאצי׳ כשנמשר אליה
 שפע החכמה דאצי׳ כי אבא יסד ברתא אזי החלה נמשר אליה בחי׳ המקיפי׳
 שלה היינו בחי׳ עצמו׳ החכמה דאצי׳ מה שא״א לה להתלבש בתור הדיבור
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 עליון כלל ואח״כ מבחי׳ מדרגה התחתונה שבמקיפי׳ שלה מתצמצם אפס
 קציהו להתלבש בתוך הדיבור עליון ממש נמצא שהמקיפים קודמים לא״פ
 כנ״ל וכן בכל סדרי ההשתלשלות דבי״ע כאשר נמשך השפע מעילה לעלול
 שחחלה נמשך בחי׳ כלליו׳ השפע של העילה אל העלול שנעשה בחי׳ אור
 מקיף להעלול ואח״כ נמשך הא״פ לתוכו ממש כנ״ל. וזהו מנתו, אמרי לה
 ברתי זילי נטורי ביתך היינו להשפיע חחילה בחי׳ המקיפי׳ דבריאה לעולם
 הבריאה להגין עליהם מיניקת החיצוני׳ ואח״כ יומשכו הא״פ לתוך כלי׳
 דבריאה ממש כנ״ל וד״ל. פקיד״י לביתיך זה בעולם היצירה שנקרא בחי׳
 פקידה כנודע הכי עבדי לביתך זהו בעולם העשי׳ וכמ״ש לכבודי בראתיו
 יצרחי׳ אף עשיהי׳ וגו׳ שהכל ברא ויצר ועשה לכבוד״ו הוא מדת מלכותו

 דאצי׳ מקור דבי״ע כנודע וד״ל.

 זילי הוני לון פי׳ מזון הוא חיות פנימי הנשפע לתוך פנימי׳ העולמות הם
 הנשמות שלמעלה ולמטה שהשפע והחיות פנימי המגיע אליהם ממדת
 מלכות דאצי׳ נקרא בשם מזו״ן כמו המזון הוא חיות פנימי של האדם המחי׳
 את האדם שעליו יחיה האדם כוי, וז״ש זילי וזונ״י לון וד״ל. זילי דההוא
 עלמא דלתתא מחכה לך, ולא נאמ׳ לשון הזנה מפני שזהו בחיצוני׳ העולמות
 בבחי׳ מלאכים שלמעלה שלכן כינה בשם עלמא דלתתא מחכא לך סתם ולא
 קאמ׳ מזונ״י וד״ל. שבני ביתיך מחכאין מזונ״י מינך הם הנשמו׳ שמפנימיו׳
 העולמות כנ״ל. ואי תימא והא בכמה דוכתי אקרי מלאך ולא אתי למזון ועוד
 דבשמא דא לא זן כר כ״א בשמא דהוי׳ כר. הכי הוא ודאי כד שליח מגו
 או״א אקרי מלאך וכיון דשארי דוכתי׳ על תרין כרובין הוי׳ שמי׳. פי׳
 שקושיתו על מדת מלכות דאצי׳ שנקרא מלאך הדן את כל העולם כולו
 והלא עיקר ההזנה שלמעלה היא ע״י ש׳ הוי׳ מדח הרחמי׳ והחסד כמ״ש
 בבהמ״ז הדן את כל העולם כולו בטובו בחן בחסד וברחמים וגר. ומתרץ
 שבאמת אף מדת מלכות דאצי׳ שנקרא׳ בחי׳• אלקי׳ ואדנ״י דאצי׳ לגבי
 עולמות בי״ע נקראת בחי׳ שמם הוי׳ מדח החסד והרחמים והיינו כשמתלבשת
 בתרין כרובי״ן הם ב׳ נערים מט״ט וסנד״ל שהם כלליי׳ עולמות בי״ע שכל
 השפע שמשפיע מדת מל׳ דאצי׳ לבי״ע הוא ע״י ב׳ נערי׳ אלו כי מט״ט הוא
 מבחי׳ החיצוני׳ דע״ס הכלי׳ דבריאה וסנד״ל מחצי׳ הכלי דע״ס דיצירה שהוא
 פנימיי׳ דעשי׳ כנודע שמט״ט נקרא שרו של עולם כמארז״ל ע״פ נער הייתי
 גם זקנתי וגו׳ פסוק זה שרו של עולם אמרו היינו מט״ט שנקרא נע״ר והוא
 שרו של עול״ם מבחי׳ חיצוני׳ הכלי׳ דע״ם דעולם הבריאה שהשכינה
 מתלבשת בו לכך נק׳ שרו של עולם וד״ל והם הם בחי׳ שני הכרובי׳ הפורשי׳
 כנפי׳ כר שכאו״א כלול מע״ס כנודע והוא נגד בחי׳ נו״ה דאצי׳ שנקראו בחי׳
 כרובין דאצי׳ כנוד״ע כך למטה הם שני נערי׳ מט״ט וסנד״ל נקראו ב׳ כרובין
 שהשכינה שורה עליהם שהוא יושב הכרובי׳ כר וד״ל. למשה כד אתחזי לי׳
 בקדמיתא אקרא מלאך, ליעקב לא אתחזי הכי אלא בדוגמא דכתי׳ ורחל באה
 עם הצאן דא דיוקנא דרחל אחרא כר. הנה עיקר בונתו בביאור כל המאמר
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 הוא לבאר ההפרש בין משה רע״ה ובין יעקב אע״ה שלמשה אתחזי בקדמיתא
 בדמות מלאך כמ״ש וירא אליו מלאך ה׳ בלבת אש וגר מפני שמשה זכה
 בהחלה להשיג מהר ושרש מדת מלכות דאצי׳ איך שהיא בחי׳ שליח מגו
 או״א שאז אזעירת גרמה כנ״ל וכמשי״ת לקמ״ן אבל ליעקב לא אתחזי אלא
 בדוגמא היינו שלא זכה לראחה בעצמותה איך שהיא אזערי׳ גרמה להיות
 בחי׳ שליח מאו״א כר כ״א ראה להשיג אוחה עפ״י לבוש ודוגמא איך
 שמתלבשת בגוף וכלי להתראות לבחי׳ יש ודבר המחנשא למלוך על כל
 עלמין דבי״ע וזהו בחי׳ ומדרגח רח״ל אמנו ע״ה שהיתה הדוגמא והדיוקנא
 דרח״ל אחרא היא מדת מלכות דאצי׳ איך שהיא נעשי׳ ראש לשועלי׳ להנהיג
 עולמות בי״ע כמ״ש ורחל באה עם הצאן דא דרגין דילה כו׳ פי׳ כל
 המלאכים ונשמו׳ דבי״ע נקראו בשם צא״ן וכמ״ש היש מספר לגדודיו אלף
 אלפים ישמשוני׳ לגדוד אחד כר שהם הבל עדרים עדרים לבדנה אשר אין
 להם מספר כלל וכולם מחנהגין ע״פ רח״ל היא מדח מל׳ דאצי׳ וזהו באה
 עם הצאן אשר לאביה ודאי כי אבא יסד ברחא נמצא שרש שרשם הוא מבחי׳
 אבא דאצי׳ ולכך אמר הכתוב שהצא״ן שבאה רח״ל עמהם היא אשר לאבי׳
 ודאי כנ״ל וד״ל. אך מ״ש ליעקב לא אתחזי אלא בדוגמא היינו מפני שמדת
 מלכות דאצי׳ נקראת בחי׳ דמות ומראה כמ״ש במראה אליו אתודע וגו׳ פי׳
 כמו עד״מ המראה (שפיגיל) שכל הצורות המסתכלי׳ בה נראה לנגד ממש
 כמי״ם הפנים לפנים כר כך עד״מ למעלה נקראת מדת מלכות דאצי׳ בחי׳
 מרא״ה שכל הפרצופי׳ עליונים דאו״א וא״א אף כל הי״ג ת״ד מתגלי׳ בתוכה
 רק שאינם מתגלי׳ בעצמם למטה זולתי דרך התלבשותם במרא״ה העליונה
 היא מדת מל׳ דאצי׳ ועל ידה הם נראי׳ ונגלי׳ דוקא כמו בגשמיו׳ יש הפרש
 גדול בין הצורה עצמה להצורה הנראי׳ במרא״ה (שפיגיל) ששם הוא רק בחי׳
 הדמוח והדוגמא של עצמו׳ הצורה כך עד״מ למעלה כל הפרצופי׳ עליוני׳
 מתגלי׳ רק דרך הדמו״ת ומרא״ה העליונה היא מדח מל׳ דאצי׳ שהיא המראה
 והדמו״ת שמראה את הכל בבחי׳ גילוי רק דרך הלבוש שלה בחי׳ הדמות
 והמראה וז״ש במראה אליו אתודע פי׳ שיתגלו אף האורו׳ עליונים מאד נעלי׳
 רק במראה ע״י המראה עליונה דוקא וזהו אתוד״ע שהוא הגבה למעלה מאד
 נעלה מבחי׳ המראה רק שיתלבש בה דוקא ועל ידה דוקא אתודע עמו וזהו
 ליעקב לא אתחזי אלא בדוגמא כר כנ״ל וד״ל. (בזוהר שם) והכי במשה כתיב,
 וירא מלאך ה׳ אליו וגו׳ וא״ת יתיר הוא שבחא דאברהם דלא כתיב דלא
 כתיב בי׳ מלאך אלא וירא אליו הוי׳ באלוני ממרא וגו׳ פי׳ עיקר קושיתו הוא
 שהוה אמינא יתיר שבחא דאברהם שנאמר בו ש׳ הוי׳ ממש שמורה על בחי׳
 ז״א דאצי׳ שלמעלה ממדת מלכות אף כמו שהיא למעלה בחי׳ שליח שנקרא׳
 מלך כו׳ ע״ז מתרץ שבאמת לא נתגלה לאברהם ש׳ הוי׳ דז״א דאצי׳ ממש
 שהרי כבר נאמ׳ וארא אל אברהם וגו׳ באל שד״י ושמי הוי׳ לא נודעתי להם
 כר כ״א זה הי׳ בזמן שקבל א״א ע״ה את הברי״ת עליון שנמול א״א ע״ה שזה
 מרומז נגד בחי׳ צדי״ק עליו״ן בחי׳ יסוד ז״א דאצי׳ רק בחי׳ העילוי שלו היה
 בזמן שנמול שהעביר ערלת בשרו שקודם לכן הי׳ בחי׳ החסדי׳ דז״א סתימי׳
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 שלא הי׳ אפשר להם להתגלות לבוק׳ דז״א מצד הערלה החופה על הברי״ת
 עליון וכיון דאתגזר אברהם אז נתגלו החסדי׳ דז״א דרך יסוד ז״א לנוק׳
 נמצא שנתגלו אליו החסדים דז״א שלא במקומן בז״א כ״א ביסוד ז״א
 המשפיע לנוק׳ מצד שנתקשר בברית ע״י המילה אבל לא השיג יותר בבתי׳
 ז״א דאצי׳ עצמו כי שמי הוי׳ לא נודעתי להם כנ״ל. וז״ל הזוהר התם
 באברהם אתחזי לי׳ אדנ״י דאלף דליח בגין דבההוא זמנא קבל ברית ומה
 דהוה אתכסי עד כען מניה אתחזי ליה רבון ושליט והכי אתחזי דהא כדין
 בההוא דרגא אתקשר ולא יתיר כר והא כנ״ל שנתקשר ביסוד ז״א ע״י המילה
 ונחגלו אליו החסדים דז״א ביסוד ז״א שנק׳ אדון רבון ושליט וד״ל. (שם)
 אבל משה דלא הי׳ בי׳ פרודא דכתיב משה משה דלא פסקא טעמי׳ כמ״ש
 אברהם אברהם דפסקא טעמי׳ כר יע״ש. והיינו מפני ששרשו של משה הוא
 בחי׳ יסוד אבא דאצי׳ כמ״ש ותרא אותו כי טוב וכתיב וירא אלקי׳ את האור
 כי טוב וגו׳ (שטו״ב• הוא בחי׳ יסוד בכ״מ כמ״ש במ״א ע״פ מה רב טובך
 לכך תיבף ומיד כשנולד מהול הגיע למדרגותו ונתקשר לבחי׳ יסוד אבא
 דאצי׳ לכך תיכף נתגלה לו מדת מלכות דאצי׳ בדמות מלא״ך דאזעירי׳ גרמה
 קמיה מצד שהציץ מלמעלה למטה וראה אותה איך שנמשכת ממקורה הוא
 החכמה דאצי׳ שאז הוא בחי׳ שלי״ח בלבד מפני שמש״ה הוא בעצמו׳ למעלה
 הימנה שהוא בחי׳ יסוד אבא כנ״ל משא״כ יעקב לא זכה לראוחה בדמות
 מלאך זולתי טרם הסתלקותו מהאי עלמא כר מפני מה שמשה השיג בחי׳
 שהשיג יעקב במותו משה בגופא יעקב ברוחא כר ע״ש בזהר והיינו שמבתי׳
 הכלי׳ של משה נעשה א״פ ליעקב לזאת מה שמשה השיג בגופא בבחי׳
 הכלים שלו השיג יעקב ברוחא כר וד״ל. (בזוהר שם) הגואל אותי מכל רע
 דלא אתקרב לעלמין לגבי סט׳ דרע ולא יכיל רע לשלטאה ביה פי׳ כאשר
 מדת מלכות היא עדיין בעולם אצי׳ שאז נקראת מלאך ה׳ שהוא השליח
 השפע דאו״א דאצי׳ אז א״א להחיצוני׳ לינק הימנה כלל ולבך אמר הגואל
 אותי מכל רע דלא יכול רע לשלטא׳ כר אבל כאשר ירדה בסתר המדרגה
 להיות ראש לשועלי׳ דבי״ע אזי יוכלו גם החיצוני׳ לינק הימנה כנודע וד״ל.

 יברך את הנערים, כדין יעקב הוה מתקן לביתו כב״נ דאזיל לביתא תדתא
 פי׳ שיעקב נתעלה במעלה העליונה להיות זוכה מהו׳ מדת מלכו׳
 דאצי׳ איך שנמשכת ממקורה או״א דאצי׳ שאז נקראו מלאך ה׳ ולא בדוגמא
 שהשיגה קודם איך שהיא מתפשטת בבי״ע למלוך עליהם נמצא זהו בית חדש
 של יעקב שתיקן דרך אתר מתדש ממש להיותו ממשיך השפע ממקורה של
 מלכות דאצי׳ איך שנמשכת מאו״א להיות בחי׳ שליח השפע שלהם מה שלא
 ראה והשיג זאת מקודם לכך כינה זאת לבית חדש שהתקין ב״נ אותה ומקשט
 אותה בקשוטי׳ נאים כך יעקב זכה למדרגה חדשה לראותה בדמות מלאך ה׳
 ולהמשיך השפע ממקורה מאו״א דאצי׳ בדרך אחר דרך חדש ממש אשר לא

 (שטו־־ב: בכוך חסר סיום החצעיג.
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 היו מקודם והנערי׳ המה מט״ט וםנד״ל נתעלו ג״כ למדרגוחו הקודמת שהי׳
 מקודם לכן והוא עצמו נסתלק למעלה מעלה ואז בירך אותם ממקורו הנעלה
 שנתעלה עתה כו׳ וז״ש השתא אתקין ביחי׳ ואיהו אסתלק בזראה יהיר כר

 וכנ״ל וד״ל.

 כדין וידגו לרוב בקרב הארץ ארחא דנונין לאסגאה גו מיין ואי נפקן מגו
 מיא ליבשתא מיד מתים אלין לאו הכי אלא אינון מן ימא רבא וסגיאו
 דלהון לאפשא ולאסגי בקרב הארץ כר. הענין הוא דהנה י״ש בחי׳ נשמות
 הגבוהוח שנמשכי׳ מימא רבא עלאה דהיינו שנמשכו מבחי׳ הזווג דאו״א
 שלמעלה שנקרא בחי׳ נוני ימא כמו רב המנונא סבא שנקרא נונא רבא דימא
 דטייעא אבתרי׳ דצדיקיי׳ כר כמ״ש בזהר והוא מצד ששורש נשמתו הוא מן
 ימא רבא עלאה מבחי׳ הזווג דאו״א דאצי׳ רק שנמשך מעלמא דאתכסי׳ הוא
 ימא עלאה לעלמא דאחגלייא שנקראו בחי׳ ארץ ויבשה וזהו וידגו לרו״ב
 בקרב הארץ דוקא שיומשכו הנשמות הגבוהות שנקראים נוני ימא עילאה כמו
 רב המנונא כר מי״ם העליון שנקרא עלמא דאתכסייא למטה לעלמא

 דאתגלייא שנקראת בחי׳ ארץ ויבשה כו׳ כנ״ל וד״ל.

 (חסר ההתחלה)

 כו׳ וכנגד שמפני רוב ההשתלשלות מעילה לעילה נסתעף עד שיוכל להיות
 מציאות עולם הגשמי הזה עכ״ז יש לזה העולם שייכות וערך גם לעולם
 היוחר עליון מכל והוא מאחר שיש ערך בכל ההשתלשלות בפרט כר וכנ״ל
 בענין הללוהו כרוב גודלו כר א״כ שייכוח וערך גם לחכמה דאצי׳ עם בחי׳

 התחתונה בגלגל הירח כר בדרך כלל ג״כ וד״ל.

 וזהו פי׳ המאמר אנת הוא חד ולא בחושבן כר כלומר לא כמו שיש ערך
 בין רוחני׳ עם הגשמיו׳ בפרט ובכלל כנ״ל בכל חלקי ההשתלשלות
 דאבי״ע כו׳ אבל אין ערוך לו יח׳ כלל עם כללוה ההשחלשלוח דאבי״ע ולא
 נא׳ שכמו שההפרש בין הרוחניות לגשמיות כך ענין ההפרש בין רוחניות עם
 אור המאציל עד שיהי׳ לפ״ז גם הרוחניות בבחי׳ ערך עם המאציל אלא אין
 ערוך כלל לרוחניות עם המאציל וכמ״ש אני ה׳ לא שניתי פי׳ בלא שום
 שינוי כלל בין קודם ההשתלשלות לאחר ההשחלשלוח וכמו שאנו או׳ אתה
 הוא קודם שנברא העולם ואחר שנברא כר והענין הוא לפי שהוא ית׳ אינו
 מותפס בבחי׳ הלבשה כלל בהשתלשלות שאז הי׳ מן בחי׳ חפיםא והלבשה
 הרי הי׳ שינוי כר אלא כמאמר דאיהו תפיס בכולא עלמין ולית מאן דתפיס
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 בי׳ כו׳ פי׳ לפי שאי׳ ההארה ממנו הראשונה שלפני השתלשלות מבחי׳
 עצמותו עד שיתכן לומר בו ענין תפיםא אלא הוא רק מבחי׳ שם ומל׳ בלבד
 כמארז״ל קודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד פי׳ שמו הוא בחי׳ מל׳
 דא״ם (ובגי׳ רצון הוא לפי שזהו ענין אשר עלה ברצונו להאציל כר) ולכך
 גם לאחר ההשחלשלוח הוא כמו לפני ההשתלשלות כמ״ש אני ה׳ לא שניחי
 כלל מפני שאינו נתפס כלל בהם וע״ד הידוע שהוא בבחי׳ סובב כ״ע שאין
 לפניו מעלה ומטה כלל ובחשיבה כאורה כר וקטן וגדול שם שוים כידוע
 והוא מאחר שאינו נתפס בבחי׳ הפיסא והלבשה כמו בהתלבשות דהשתלשלות
 מעילה לעילה כו׳ הנ״ל וזהו שאו׳ אנה הוא חד ולא בחושבן פי׳ לא בחושבן
 י׳ ספירות שבכלל ובפרט בכל ההשתלשלוח שיש להם ערך זע״ז כמשל
 המספר אבל אנת פי׳ עצמוה המאציל הוא חד בבחי׳ אחדות פשוטה בתכלית
 עד שאינו בבחי׳ ערך כלל עם חושבן ההשתלשלות וזהו ולא בחושבן וכ״ז
 מפני שאינו בגדר תפיסא והלבשה בהלבשה הרוחניי׳ בגשמיות הנ״ל וד״ל.

ל הנ״ל יובן ביאור פ׳ ראשונה דק״ש בכלל ובפרט. דהנה ביאור ענין כ ב  ו
 אחד שבפסוק ראשון הוא כענין הנ״ל בפי׳ אנת הוא חד ולא בחושבן
 כו׳ ומ״ש אח״כ ואהבת את ה׳ אלקיך כר יובן עפ״י הקדמה בהחלה להבין
 ענין ה׳ מדריגות שיש בנפש בפרט והן הנק׳ נרנח״י ויובן זה עד״מ דהנה יש
 מיני התפעלות רבות בנפש שאינם רק מבחי׳ חיצוניוח ההארה בנפש ויוכל
 להיות היפו הדבר מיד כי לא נגע הענין אליו כ״כ עד שתהי׳ הנפש קשורה
 בו בבלתי נטי׳ כלל ממנו כמו גם שיחשוק האדם לשמוע בסודות עניני׳ רבים
 אם לטוב וכו׳ ויתפעל מאד מזה עכ״ז הנה יוכל להטות לבבו מהם שלא
 ישמעם כלל כי לא נוגע הענין אל עצמותו כ״כ מאחר שהם עניני׳ זרים
 שאינם בעצמותו כלל ויש התפעלות הנפש יותר מזה והוא בעניני׳ שנוגעים
 בעצמוחו כמו עניני מו״מ שבהם לא יהי׳ דבר והיפוכו כ״כ כי יתפעל יותר
 מפני שנוגעי׳ לו יותר ולא יטה לבבו להתהפו בדבר עד שיהי׳ לו דקדוק
 במוחו ולבבו שיהי׳ המעשה כך ולא כך משא״כ בעניני׳ שאינם שלו לא
 איכפת לו כלל אם הי׳ במעשה כך או כך כר ועכ״ז גם התפעלות הזאת
 בעניני׳ שלו במו״מ וכיוצא אינה נטועה בנפש בבחי׳ עצמיות כ״כ עד שלא
 יהי׳ ענין נטיי׳ ממנו כלל כי הרי אנו רואי׳ שיוכל לפנוה מעסקיו לגמרי
 וכיוצא ויש יותר התפעלות מזו עד שלא יהי׳ לו נטייה ממנה ולא יסבול כלל
 היפוכו וכו׳ והוא ענין התקשרות נפשו בנפש בניו ובני ביתו וכיוצא שלא
 יוכל לנטות ממנה בשום אופן כר ועכ״ז גם זאת ההתפעלות עדיין אינה
 נטועה בנפש בבחי׳ עצמות הנפש כ״כ שהרי יוכל לפנות מחשבתו כרגע גם
 מצער בניו כו׳ וכיוצא וא״כ לא נגע הדבר בלבו כ״כ עד שלא תבא שום
 נטיי׳ כלל ממנו כר אבל התפעלות הנוגעת בעצמו׳ הנפש ממש הוא הנק׳
 בחי׳ יחידה שבנפש והוא ע״ד שאנו רואי׳ כאשר יהי׳ ענין רע לאדם שנגע
 לעצמותו ממש כמו שנידון להריגה וכיוצא שנגע הדבר לכל עצמיות שלו
 והוא הנק׳ נקודת הלב שבו שובן בחי׳ יחידה שבנפש מפני שבה אין שום
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 נטייה כלל וכלל זולת אותו הענין שנגע לבבו ולכך נקרא יחידה ענין יחידות
 בדבר א׳ בבלתי נטייה להיפוכו כלל וכלל כר וד״ל ועד״ז יובן גם פרטי
 מדריגות נרנח״י שבנפש ע״ד הנ״ל בכמה מיני התפעלות שונות שיש בנפש
 וכו׳ מה שיש מיצוי הנפש ביותר הוא מדריגה היותר עליונה בה׳ מדרגות
 הללו נרנח״י כר וד״ל. וזהו ואהבת ה׳ אלקיך פי׳ בהתפעלות עצמיות הנפש
 ממש שנוגע לבחי׳ נקודת הלב שלמעלה מן השכל והוא הנק׳ בחי׳ יחידה
 שבנפש כנ״ל וזאת האהבה נק׳ אהבה רבה כידוע אשר מים רבים לא יוכלו
 לכבותה מפני שאין בה שום נטייה כלל זולת ענין האהבה וזה כמ״ש מי לי
 בשמים כר כלה שארי כר וזהו הנק׳ כנסת ישראל דהיינו כנסת ישראל
 דלעילא כמ״ש בזוהר והענין הוא בחי׳ נקודת הלב שבה שוכן בחי׳ ישראל
 דלעילא היינו בחי׳ יחיד חי העולמי׳ שלכך נק׳ יחידה בו׳ וכמ״ש במ״א
 ובלתי אהבה זו שנוגעת בבחי׳ יחידה לא יוכל להתקשר בבחי׳ יחיד כר ואז

 נק׳ כנ״י לבי כמ״ש לך אמר לבי בו׳ וד״ל.

 וזהו שאמרז״ל המאריך באחד מאריכין ימיו ושנותיו פי׳ ענין אריכת הימי׳
 להיות ידועה דהמדו׳ נק׳ ימים בכלל ובפרט נק׳ מדת האהבה בשם
 יום כמ״ש יומם יצוה ה׳ חסדו וידוע שהחסד הוא האהבה ואריכות האהבה
 הוא ענין האהבה רבה הנ״ל שנוגעת בבחי׳ יחידה שבנפש שבהיותה למעלה
 מן השכל ע״כ אין לה שיעור באורך התפשטותה כו׳ וזהו פי׳ מאריכין ימיו
 וכן ענין אורך ימים אשביעהו כר והוא הנק׳ ג״כ בלשון רז״ל יום שכולו
 ארוך והוא בבחי׳ הכת״ר שנק׳ יחידה למטה וכמים הפנים מעורר למעלה
 מבחי׳ יחיד כנ״ל והוא בחי׳ ארך אפים כר וזהו המאריך באחד מבחי׳ אריכות
 דאחד דהיינו בחי׳ א״א שהוא שרש ז״א דאצי׳ שנק׳ אחד סתם כידוע וד״ל.
 והנה לפי משמעות זה המאמר אין אהבה רבה הנ״ל באה אלא כאשר בתחלה
 יאריך באחד אז מאריכין ימיו כו׳ והוא להתבונן באריכות דאחד איך שהוא
 חד ולא בחושבן כנ״ל וכיוצא בזה ולפ״ז צריך לזה עסק גדול בתפלה
 בהתבוננות רבות ויגיעה רבה היא ולכאר אנו מוצאי׳ בתנאי׳ ואמוראי׳ שלא
 הי׳ מאריכי׳ כ״כ בתפלה וכמשמעות כמה עובדות שהיו מקצרין בתפלה
 בשביל ת״ת וכמאמר מניחי׳ חיי עולם כר׳ וכן בעובדא דר׳ חייא בירו׳ שאמר
 מיומא לא אימונית כר ורב יהודה הוי מצלי מתלתין יומי׳ כו׳ וכיוצא בזה
 וזה פלאי לכאורה אך הענין הוא לפי שהי׳ שרש נשמותיהם גבוה מאד נעלה
 ממדרגת נשמות שלנו והיינו שהי׳ שרשם מבחי׳ אצי׳ ממש קודם שנתלבש
 בלבוש הצמצום בבחי׳ הפירוד ועל כן נקראו בשם אחים ורעי׳ להקב״ה
 כמ״ש למען אחי ורעיי כר וכמ״ש במ״א ולהיות כן הי׳ גם גופם החומרי זך
 מאוד מחומריות עוה״ז השפל וע״כ מיד שעלה במחשבתו התבוננות מאור
 הא״ס וכללות ההשתלשלות איך שהוא אחד פשוט כר הי׳ ניתפס בלבם בבחי׳
 יחידה שבנפש תיכף ומיד ובלא שום נטייה כלל וכלל חוץ מהתקשרות זו לפי
 שהתקשרותם נפלאה מאד כי בבחי׳ העצמיות הי׳ להם אור האלקי מצד שרש
 נשמ׳ ויובן זה ממאמר רשב״י שאמר בחד קטירא אתקטרנא רצונו בזה שפעם
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 אחת בלבד נתקשר בקשר א׳ אבל הוא קשר אמיץ וחזק בלתי ינתק לעולם
 והוא להורות על בחי׳ יחידה שנק׳ חד קטירא בבלתי נטייה כלל וכנ״ל וד״ל
 וע״כ לא היו צריכין להאריך בתפלה כ״כ כי במעט רגע באו לתכלית
 ההתקשרות באריכת ימים הנ״ל בבחי׳ אהבה רבה הנ״ל אבל הנשמות
 הנמוכות שאור אלקי רחוק מהם מפני שדרכו לירד למטה אחרי צמצומי׳
 רבים כר צריבי׳ להאריך יותר בהתבוננותו וגם מפני גשמיות חומריות גופם
 שרחוקים מערך בחי׳ הרוחניוח וד״ל. ויובן זה עד״מ שצריכי׳ להסביר
 לתינוק קטן איזה ענין הלכה בגמ׳ כמו שנים אוחזין וכיוצא שלפי אותו
 התינוק הורגל בקטנו׳ עניניו לא יוכל להכיל ענין ההלכה כי רחוק הוא
 ממנה במהות ואיכות כי אינו בקי בהויות עולם ובטוב הלכותיהן וצריך
 להסביר אותו במשלים ומליצות לפי אופן ענינו שרגיל בהם תמיד כר עד
 שמבין אותה ועד״ז ג״כ בכל התבוננות הנפש שהיא במדרגת התחתונה מאור
 פני מלך חיים ע״כ צריכ׳ לאריכות גדול ויגיעה רבה וכל שהוא קרוב יותר
 לימות המשיח שהנשמות נמוכות יותר ונק׳ אז עקבו׳ משיחא צריכי׳ לאריכות
 יותר ועליהם אמר דוד ע״ה נר לרגלי דבריר פי׳ לרגלי לאותן הנשמות
 הנמוכות שהן בבחי׳ העקביים לדוד מלכא כללות בחי׳ מלכות כו׳ ג״ה יאירו
 דבריך שבפסוק ראשו׳ דק״ש שיהי׳ גם הם מתפעלי׳ באהבה רבה ע״י
 שיאריכו באחד כנ״ל וזהו אמיתי׳ הענין שעכשיו בזמן הגלות צריך לאריכות
 התפלה ביותר ולכך הוסדה באריכות מאוד כמו שתים לפני׳ ברכת יוצר כו׳
 שניחקנה אח״כ אבל מתחלה ק״ש דאורייחא פסוק ראשון בלבד ואח״כ ניתקן
 עוד פסוקי דזמרה ולפניהם עד ב״ש והכל מטעם הנ״ל ולכך נזכר בכל
 הפסוקי׳ הללו דפסוקי דזמרה ושתיי׳ לפני׳ הכל מענין גדלוח א״ס ב״ה ואיך
 שהמלאכי׳ משבחי׳ ומפארים את שם האל המלך כר ואו׳ ג״פ קק״ק עד
 שנעשה ה׳ צבאות כר וזהו פי׳ הללהו בגבורוהיו הללהו כרוב גדלו פי׳ מה
 שיש רוב גדולו׳ בספור שבחי׳ כ״כ הוא מסיבת גבורותיו הן בחי׳ צימצומי׳
 הרבי׳ שלכך יש אריכות כ״כ להתבונן אבל מצד עצמוחו ממש אין אריכות
 כ״כ כי הוא אחד פשוט וכו׳ ולכך לא הי׳ התנאי׳ ואמוראי׳ מאריכי׳ כ״כ כנ״ל

 וד״ל.

ה מ״ש ואהבת את ה׳ אלקיך יש להבי׳ מהו ענין אלקיך שמשמעו שהוא הנ  ו
 שלר וכן ענין אמרו ה׳ אלקיכם כמו שאומר בכל התורה בו׳ אך
 הענין הוא שע״פ הנ״ל בבחי׳ אהבה רבה שבבחי׳ יחידה הנ״ל יובן שעי״ז יהי׳
 ה׳ אלקיך שענין שהוא שלך בבחי׳ העצמיות כר משא״כ בזולת אהבה זו כי
 הגם שיתפעלו׳ באהבה כרשפי אש כו׳ אין ה׳ אלקי׳ ממש בבחי׳ העצמיות
 כ״כ כר ויובן דבר זה ע״פ הקדמה בתחלה להבין מ״ש בנים אתם לה׳
 אלקיכם כר ויש להבין מה זה ענין שנקראו בשם בנים דוקא. אך הענין הוא
 כי הנה ידוע במאמר ברא כרעא דאבוה הוא וזהו להורות על שהבן נמשך
 ממהותו ועצמות של האב והוא כמו עד״מ הרגל באדם שאנו רואי׳ שהוא
 בתכלית ההתאחדות וההתחברות עם הראש וכאלו דבר א׳ ממש הן שהרי אנו
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 רואי׳ כשיכאב לאדם רגלו אם מסבת הקרירות שנתקררה הרגל במאד
 שהרפואה לשפשפה בשלג וכיוצא שהוא עינוי גדול או בהיפך שנינוה הרגל
 באש שרפואתה לחממה בשלהבת חמימות במרחץ שהוא עינוי יוהר גדול
 אעפי״כ יוכל האדם לשלוט בנפשו ולהוציא ולפשוט רגלו זו שניכוית לענותה
 בחמימות ולא ישגיח על כאב ועינוי זה שברגל מפני שמושל ושולט עליה
 כעל נפשו ממש שהיא מעצמיותו ממש חשוב׳ וכמו שיכול לעשות בנפשו
 עינויי׳ ויסורי׳ לתועלת תשובה שמכפרת וכיוצא אך ורק בהיותו מתבונן
 ונחלט בדעתו ושכלו שבראשו שזה לו לתועלת ולרפואה אזי יעשה ברגלו
 כאוות נפשו ולא יתכן כלל לומר שהרגל ימנע מלהתפשט כרצונו בשכלו כר
 וא״כ אנו רואי׳ שהרגל בתכלית הביטול לגבי השכל שבראש לכל מה שירצה
 בו יעשה כר ואין זה אלא מפני שאין הרגל דבר נפרד חוץ מן העצמות כלל
 אלא הוא בתכלית ההתאחדוח כר לכך אעפ״י שאין הרגל מרגיש הרפואה
 והתועלת אבל השכל שבראש מרגיש הרפואה והתועלת יעשה ברגל כמו
 שירצה כו׳ וד״ל והנמשל מכ״ז מאחר שכללות נ״י נק׳ בנים לה׳ הרי ברא
 כרעא דאבוה הוא א״כ היינו עד״מ הנ״ל עם הראש שלהיותו בבחי׳ העצמיותו
 ג״כ לכך הוא בתכלית הביטול לעשות בו בכל מה שירצה ראשו כו׳ לכן כנ״י
 שנקראו בנים בחי׳ כרעא הם לאביהם שבשמי׳ דהיינו בבחי׳ תכלית הביטול
 כמאמר בטל רצונך מפני רצונו כביטול הרגל לגבי הראש כר וממילא מטעם
 זה נק׳ ה׳ אלקינו פי׳ אלקינו שלנו הוא בבחי׳ העצמיות כמו הראש שהוא
 עיקר העצמיות לכל האיברים ואין ביניהם פירוד כלל אלא מיוחדים הן
 בתכלית ועד״מ שאנו רואי׳ שיוכל האדם לומר על עצמו אני הלכתי ולא
 יצטרך לומר ברגלי הלכתי מפני שהכל א׳ כו׳ משא״כ באדם ניפרד זולתו כו׳
 ע״כ יכול לומר ע״ע זהו ראשי ושלי הוא ולא על זולתו שאינו שלו באמת כן
 עד״מ אנו אומרי׳ ה׳ אלקינו לפי שבאמת שלנו הוא שהוא כמו הראש שלנו
 ולכך נק׳ כנסת ישראל ל״י ראש כר וכמ״ש במ״א והיינו הטעם ג״כ מה
 שבכל התורה הוא אומר אני ה׳ אלקיכם פי׳ שלכם אני מפני שאתם לי בנים
 כר שהן נק׳ כרעא דאבוה ואני לכם לראש וגם כאן בפ׳ ראשונה דק״ש אומר
 ואהבת ה׳ אלקיך בפרט לכאו״א מישראל אמנם דוקא ע״י האהבה רבה
 שבבחי׳ יחידה שבנפש שעי״ז דוקא נעשה בחי׳ ב״ן להיות כמו הרגל לגבי

 הראש בתכלית היחוד משא״כ בזולת אהבה זו ומטעם הנ״ל וד״ל.

 ועתה יש להבין ענין פרשה ראשונה בפרט והוא במה שזכר בה ג׳ ענינים
 בפרט דהיינו ענין האהבה בפסוק ואהבת כר וענין הקריאה בתורה
 באמרו והיו הדברים האלה כר עד ודברת בם בשבתך כו׳ וענין מצות
 התפילין וקשרתם לאות כו׳ ומה שייכות גושר יש לג׳ עניני׳ האלה כר.

 והנה בתחלה יש להקד׳ ענין ירידת הנפש בגוף חומרי כ״כ וזהו בפרט
 ובכלל הוא ירידת נשמות ישראל בגליות כר למה היתה ירידה כזו
 כ״כ. אך הענין הוא דירידה זו ידוע דלצורך עלי׳ הוא. דהנה ענין עיקר
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 התורה והמצות הוא רק לברר בירורי׳ דרפ״ח בו׳ והוא בהיות שהמצוה
 נעשית בענין גשמי דדצ״ח דעשי׳ עי״ז המצוה מתעלה למעלה כר ונמשך
 אח״כ המשכת מ״ד כר כידוע והן רמ״ח אברים דמלכא שנמשך ע״י רמ״ח
 מ״ע כידוע. וביאור הדברים ידוע להיות כי באמת הרי נא׳ באור א״ס עצמו
 אנח הוא חכים ולא בחכמה ידיע כר עד ולא מכל אינון מדות כלל א״כ צריך
 שימשיכו שיהי׳ אורו׳ בכלי׳ ואברים ולהקרות חכים כו׳ וה״ז עד״מ התלבשוח
 הנפש באברי הגוף כח הראי׳ שיתלבש בעין וכח היד ביד וכיוצא כך הוא
 ענין המצות שהן אברי דמלכא שעל ידן יומשך האור בהן ועד״מ שמושכי׳
 לנפש האדם באבא ע״י האברים עצמן שהרי כשנעשין כתיקונן ונמשכין
 נמשך אז האור אחריהם כנראה בחוש שכשמושכין היד של אדם נמשך גם
 האור והחיוח אחריו ומתפשט גם הוא בהתפשטות היד כר וכיוצא בדוגמא זו
 למעלה אעפ״י שאין לו גוף ולא דמות הגוף ולא נערוך אללו קדושתו כו׳ אך
 מ״מ דברה תורה כלשון בנ״א כי הרי בצלם אלקים עשה האדם ומבשרי
 אחזה וכו׳ כידוע שע״י המצות שנק׳ רמ״ח אברי׳ דמלכא למעלה נמשך אור
 א״ם בכלים מכלים שונים להתפשט ולהחמשך למטה מטה כמו שיהי׳ נקראי׳
 ע״ש מצות הצדקה בשם חסד דרועא ימינא גם למטה מטה בו׳ וד״ל ולזה
 הענין היתה ירידה כלליות לכללות נ״י בגלות מצרים תחלה בנ׳ שערי
 טומאה ואח״כ נגאלו ועשו עי״ז עילוי רב למעלה והוא במה שיהי׳ בבחי׳
 אורות וכלים ע״י הבידורי׳ של מטה ולכך נק׳ אח״כ ה׳ אלקיכם וזהו מ״ש
 אני ה׳ אשר הוצאתי אתכם כר אני ה׳ אלקיכם וענין כפל הזה הוא להורות
 על ענין זה שאחר הגלות דוקא נעשה להם לאלקי׳ בבחי׳ המשכת רמ״ח
 אברי׳ כו׳ וירידה זו לצורך עלי׳ הי׳ ועד״ז בכל הגליות בכל מצות מעשיות
 שמקיימי׳ כנ״י שם כר וד״ל ומ״ש אחר ואהבת ה׳ כו׳ והיו הדברים האלה כר
 ודברת בם כו׳ כי הנה כתיב אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף פי׳
 אם ישים אליו לבו היינו בחי׳ אהבה רבה הנ״ל שבפסוק ואהבת כנ״ל אז
 אח״כ רוחו ונשמתו אליו יאסוף במצות קריאת התורה ודברת בם כו׳ וביאור
 הדברים הנה ידוע המאמר בזוהר דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו׳ פי׳ שאין
 שום ירידה והמשכה מלמעלה למטה כ״א אחר שהי׳ התעוררוח לאותה
 המשכה בתחלה מלמטה דוקא והוא ע״י העלא׳ מ״ן באתערותא דלתתא דוקא
 הוא המעורר אתערותא דלעילא כידוע ודוגמא לדבר הרי גם בהיכלות
 הקליפות דאת זלעו״ז כר אנו מוצאי׳ שא״א להם להביא שום המשכת רוח
 מלמעלה בלתי שיעוררו תחלה מלמטה וכמו שאנו מוצאי׳ בבלעם שעשה
 כשפיו במס״נ כר כמ״ש בזוהר דמזה יש ללמוד ק״ו למילי דקדושה כר ע״ש
 והיינו ענין המאמר משום דרוח אייתי רוח כו׳ וזהו ג״כ ענין הפסוק אם
 ישים אליו לבו שיהי׳ לו התעוררות מלמטה בכוונת הלב שהוא בנקודת הלב
 דוקא אז אח״כ רוחו ונשמתו אליו יאסוף שימשיך רוח עליון מלמעלה למטה
 כפי ערך ההתעוררות שהי׳ מלמטה כר וד״ל וגם כאן לפי ערך האהבה
 והרצון שבפסוק ואהבת מלמטה כן יהי׳ ערך ההמשכה אלקית מלמעלה
 למטה להיות המשכות אור א״ס בכלים ואברים כר כנ״ל כי הנה ידוע דרך
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 כלל שכל המצות נק׳ ה׳ חסדים בלבד נגד ה׳ פעמי׳ מים אלא שנחלק בפרט
 לרמ״ח חסדים דהיינו רמ״ח המשכוח האורות באברים וכלים כו׳ וכמ״ש
 במ״א וד״ל (וזהו ג״כ נגד ה׳ פעמי׳ אור שנז׳ במעשה בראשית וענין ההפרש
 בין אור ליום מבואר ומובן לי״ח וכמ״ש במאמר הזוהר בפסוק יום ליום יביע
 אמ״ר אור מים רקיע כר וכמ״ש במ״א דהחכמה כשיורדת ממקור החכמה נק׳
 מים כר ע״ש וד״ל) וזהו ענין קשר וחבור פסוק והיו הדברים האלה כר
 לפסוק ואהבת כר אך מה שתלה עיקר ההמשכה במצות קריא׳ התורה דוקא
 הענין הוא לפי שכל התורה כולה נקרא׳ בשם שמותיו של הקב״ה וכמאמרז״ל
 הקורא בתורה כקורא בשמותיו כר וע״ד דוגמא מה שנק׳ התורה בשם מקרא
 הענין הוא בדוגמא מה שמצינו בחצוצרות שאמר הכחוב והי׳ לך למקרא
 העדה כו׳ לפי שע״י החצוצרות נקראי׳ ונאספי׳ כולן למקום א׳ וכך עד״מ
 מפני שע״י הקריאה והדיבור בתורה נקראי׳ ונמשכי׳ כל שמותיו של הקב״ה
 שהן בחי׳ שרש האברים והכלים דע״י ואעשה בפ״מ במצו׳ כו׳ כי הדבור קדם
 למעשה וכמאמר תלמוד גדול שמביא לידי מעשה לכך נק׳ ההורה בשם
 מקרא וזהו בתורה שבכתב אבל בחורה שבע״פ שאי׳ הקריאה עיקר לפי
 שאינה תלוי׳ באותיות כלל שהרי באיזה לשון שיהי׳ כתובה ההלכה תתקיים
 מצות הלימוד בתורה שבע״פ שהיא מפני שהיא מלמטה למעלה כמ״ש במ״א
 לכך לא נא׳ עלי׳ ושננתם לבניך ודברה בם כר אלא והיו הדברים האלה
 דוקא אשר אנכי כר אמנם ניכללת במצות הקריאה בתורה להיות הכל א׳
 כמ״ש במ״א (והוא לפי שעקרה הוא השגה והשכלה שהוא מצות העיון כמ״ש
 והגית בו כו׳ ועי״ז נעשה בבחי׳ מ״ן להמשכת המ״ד שע״י קריאה בדיבור
 שבתורה שבכתב ומתאחדי׳ כר וזהו זכור ושמור בדיבור א׳ נאמרו זכור
 לדכורא בתושב״כ ושמור לנוק׳ לתורה שבע״פ בדיבור א׳ נאמרו מפני

 שמתאחדים בתכלית כו׳ וד״ל).

 וזהו ענין פרשה ראשונה דק״ש בפרט בג׳ ענינים שהזכיר בה, דהיינו
 מתחלה ענין האהבה בבחי׳ יחידה כנ״ל בפסוק ואהבה כר ואח״כ והיו
 הדברים בו׳ ודברת בם והיינו כמ״ש אם ישים אליו לבו אח״כ רוחו ונשמתו
 כנ״ל ואח״כ וקשרתם לאות על ידך כר מצות התפילין להיות ידוע מאמרז״ל
 דכל התורה כולה הוקשה לתפילין כר ולכאורה אינו מובן למה למצות
 התפילין דוקא ולא לשאר מצות וגם למה לא אמר ששקולה כנגד כל המצות
 כמו שא׳ בציציח כר ומהו זה שאמר הוקשה כר אך הענין הוא לפי שבאמת
 צריך ג׳ לבושין שתתלבש בהן התורה והן מחשבה דיבור ומעשה ולנגד
 לבוש המחשבה הוא בכונת הלב שבפסוק ואהבת כר שעי״ז אם ישים אליו כר
 וכנ״ל ובלבוש הדיבור הוא במצות קריא׳ התורה ודברת בם כר ובלבוש
 המעשה הוא במה שא׳ וקשרתם כר כי הנה אנו רואי׳ במצות התפילין שפ׳
 שמע נכתבה בכתב דיו בקלף על הקלף הגשמי א״כ אנו רואי׳ שעניניה הוא
 שבחי׳ אחד יהי׳ בא ונמשך למטה בפעולת המעשה גשמיי׳ דהיינו גם בקלף
 ודיו גשמי כו׳ ובזה יהי׳ שורה אחד עליון בתפילין שבראש וכמ״ש על
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 התפילין וראו כל עמי הארץ כי שם ה׳ נק׳ עליך ויראו ממך שם הוי׳ ממש
 כו׳ וזהו שאמרו שהוקשה כל התורה לתפילין לפי שכך הוא ג״כ שרש ענין
 כללות התורה כולה במה שבא גם בלבוש המעשה הגשמיי׳ כנ״ל שאין זה
 אלא מפני שצריך שיומשך בחי׳ אחד העליון ויתגלה גם במעשה גשמי׳ וזהו
 תכלית הבונה בנתינת התורה כי הרי סוף מעשה במחשבה תחלה וזהו טעם
 אותו מ״ד דמעשה גדול כר וד״ל לכך אמרו הוקשה כל התורה כר שההקש
 מורה לתכלית הכונה שכמו שבחפילין חכליח הכונה כך בכל התורה הוא

 תכליח הכונה כנ״ל וזהו שסמך וקשרתם למצות ודברת בם כר וד״ל.

 בשררי. שבת ר״ח מנחם אב

 כה אמר ה׳ השמים כסאי והארץ הדום רגלי איזה בית אשר תבנו לי וכר.
 הנה יש להבין וכי שייך למעלה באלקות ענין ישיבה במקום שהרי הוא
 ית׳ מופשט מכל תואר כי אין לו דמות הגוף כר. והרי בפי׳ הפסוק הנה
 מקום אתי ידוע שבחי׳ מקום טפל ובטל אליו לפי שהוא למעלה מגדר
 הגבלח מקום כמארדל הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו ולכך אנו
 אומרים ברוך המקום כו׳ וכמ״ש במ״א. אך הנה הענין הוא כי• דוקא לשמים
 הוא שאמר שהוא כסאי ומקום והיינו שרומז על ד״א של הלכה שהיא מקומו
 כמארז״ל מיום שחרב בהמ״ק אין להקב״ה בעולמו אלא ד״א של הלכה
 והטעם שנק׳ התורה שמים הוא לפי שידוע שהחורה מן השמים היא וכמ״ש
 כי מן השמים דברתי עמכם וכר. והענין הוא לפי שפי׳ שמים ידוע• שהוא
 מאש ומים יחד וגם בתורה נאמר מימינו אש דת למו, פי׳ מימינו שהוא בחי׳
 קו הימין דחסד שהוא מים ומאש דקו השמאל דת למו משניהם יחד נתהוו
 דת התורה (ובמארז״ל שהתורה ניתנה אש שחורה בו׳). והנה ביאור הדברים
 להיות שאנו מבקשים ותן בלבינו להבין ולהשכיל כר לשמור ולעשות ולקיים
 את כל דברי תורתיך בו/ פי׳ לעשות הוא עד״מ מארז״ל ע״פ ועשיתם אותם
 אתם כתיב כלומר אתם• העושים את התורה מעיקרה ושרשה. וטעם הדבר
 הוא לפי מה שקדם ותן בלבינו בינה להבין כר, פי׳ ע״י ההתבוננות בינה
 ליבא ובה הלב מבין כר בפסוק ראשון דק״ש ואח״כ נאמר והיו הדברים
 האלה ודברת בם שהאדם עושה את התורה. וביאור הדבר הנה זהו פי׳ שמע
 ישראל כי הנה פי׳ שמע לשון הבנה וכמ״ש דבר נא כי שומע עבדיך כלומר
 מבין כידוע ופי׳ ההבנה הוא להבין דבר מתוך דבר דוקא כידוע שזהו

 כי: בבוך 947 נוסף הנה.
 ידוע: בבוך 947 הוא ידוע.

 אחם: נבוך 947 הם.
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 ההפרש בין חכם לנבון כר. וענין זה הוא להיות כי בתיבת שמע יש ע׳ רבתי
 כידוע וההתבוננות הוא בפי׳ שמע שהוא ענין שם ע׳ וענין הע׳ רבתי הוא
 מ״ש לך ה׳ הגדולה והגבורה כר כי הנה ידוע דז׳ המדוח עליונוח הגדולה
 והגבורה והתפארת כו׳ הן בחי׳ התפשטות מדת מלכותו ית׳ להחיות כל
 העולמות וכמ״ש כי אמרתי עולם חסד יבנה שבנין העולם ראשיתו מן החסד
 שנק׳ גדולה כו׳ ואח״כ מכל המדות בפרט (וכמ״ש כי ששת ימים עשה ה׳ את
 השמים כר ופי׳ בזוהר דאינון יומין עילאין כר הן עשו השמים והארץ מאין
 ליש• וההחבוננו׳ הוא שהמדות האלה הגדולה והגבורה כר הן רק בחי׳
 הארה בעלמא לגבי מקור חוצבם שמשם נמשכו בבחי׳ האצי׳ והוא מבחי׳ ע׳
 רבחי שענינו הוא בחי׳ המדות כמו שהן בשרשן בשכל עד״מ קודם שתצא
 המדה בהתגלות בלב ולכך נק׳ ע׳ רבתי לפי שהתפשטות המדוח כמו שהן
 בשכל הן רחבים מאד כו׳ והן שם בתכלית הביטול ממציאותם להיותם
 כלולים בתכלית בשכל עדיין כר וכמ״ש במ״א. וכמ״כ יובן למעלה בשרש
 המדות עליונות דמל׳ דאצי׳ שכמו שהן בשרשן עדיין בבינה הנק׳ אם הבנים
 אז נא׳ בהן לך ה׳ הגדולה כר. פי׳ לך טפלים ובטלים לפי שהן בכחי׳ הביטול
 בתכלית ומה שנמשך מהן באבי״ע למטה הוא רק בחי׳ הארה דהארה והוא
 רק מבחי׳ אותיות וכלים ומזה הוא העיקר של בנין המל׳ הנק׳ שם כמ״ש
 ויעש דוד שם וכידוע שכל עיקר ענין התפשטות מדח מל׳ אינו רק מבחי׳
 שם לפי שאינה אלא בחי׳ התגלות והתפשטות אור בלבד וכמשל אנשי
 המדינה ששם המלך נקרא עליהם וכמ״ש במ״א וזהו עצמו הטעם שנק׳ המל׳
 שם לפי שהמדות שנאצלו בה ממקורם הנ״ל הוא בא ונמשך למטה רק בבחי׳
 שם בלבד וכמ״ש לך ה׳ הגדולה כר ולכך אנו אומרים המלך המרומם לבדו
 כו׳ המתנשא מימות עולם וד״ל. וזהו פי׳ שמע שם ע׳ רבתי פי׳ שם הוא בחי׳
 מל׳ דאצי׳ שמחי׳ כל העולמות מאין ליש כידוע ונק׳ שם מטעם הנ״ל אך
 בעלותה למעלה להיות כמו שנאצלה במקור חוצבה בבינה דאצי׳ אז המדות
 שלה בבחי׳ א״ס שבאצי׳ ונק׳ ע׳ רבתי בבלתי הגבלה כלל עדיין באותיות
 ושמות וכמ״ש לך הוי׳ הגדולה בר. משא״כ כירידתן למטה מן ההעלם לגילוי
 שאינם רק בבחי׳ שמו שהוא בחי׳ כלים• של האורות וכידוע וכנ״ל וד״ל. וגם
 זהו פי׳ האמיתי בפסוק הנה מקום איתי כר להיות ידוע כי שרש המקום
 למטה בו׳ קצוות גשמיי׳ למעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום הוא למעלה
 בבחי׳ ו״ק העליונים הרוחני׳ ובאבי״ע משתלשל בכל עולם לפי ערכו כר
 וכמ״ש במ״א. אבל כמו שהמדות כלולים בשרשם בהעלם בהבינה עדיין כנ״ל
 אזי אין העולם מקומו כלל ואין למקום שרש עדיין וזהו כי הנה מקום אתי
 בבחי׳ הביטול וכמ״ש לך ה׳ הגדולה כר עד שאנו אומרים ברוך המקום
 ומענין ברור ה׳ בו׳ מן העולם ועד העולם פי׳ שיבואו המדות מן ההעלם
 לגילוי באבי״ע בכאו״א לפי ערכו בו׳ והיינו שארז״ל הוא מקומו של עולם

 ליש: נבוך 947 ליש).
. כלים: בבור 947 שמות . . שמות וכלים.  שמו .
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 ואין העולם מקומו וד״ל. וזהו ענין הבקשה ותן בלבינו בינה להבין כו׳ פי׳
 להבין דבר מתוך דבר דוקא כנ״ל בהיות שבנין השתלשלות כל העולמות
 מאין ליש ממש נק׳ דבר כמ״ש ממצוא חפצך ודבר דבר והיינו לפי שבדבר
 ה׳ שמים נעשו כו׳ וכידוע. ופי׳ חור דבר הוא בחי׳ החור והפנימי׳ של אותו
 הדבר כידוע וה״ז כמשל מי שמבין ענין דבר אחד שהוא מוסחר וגנוז בו
 באוחו הדבר המושג והוא ע״י שהשיג דוקא בפנימיות ותור של הדבר המושג
 כר כר למעלה בהתבוננות בחי׳ ממלא כ״ע הנק׳ שם ומל׳ כשיתבונן בבחי׳
 הפנימיות והתיר שלה ישיג בשרשו ומקורו העצמי והוא בבחי׳ ע׳ רבתי
 שהוא בחי׳ ההעלם של המדוח כנ״ל ואין זה אלא ע״י ההתבוננות בתוכו
 ופנימיוחו של דבר ה׳ דהיינו מה שהוא מחלבש בחיר כל עלמין בבחי׳ זיו
 והארה בעלמא כשיחבונן בו איר שאיננו אלא זיו בעלמא ישיג מה שגנוז
 ונסחר בו משרשו העצמי בע׳ רבתי כנ״ל או יחפרש זה המאמר בהיפר
 מלמעלה למטה שבחי׳ ע׳ רבחי הוא הנק׳ באמח חור דבר לפי שאמיתית
 השרש ומקור של המדות שם הוא ויבין דבר הוא בחי׳ החגלוחם למטה שהוא
 נמשר ובא מתור דבר כו׳ וד״ל. והכל הולר אל כוונה אחת לפי שהמדות
 בשרשם הן בבחי׳ הביטול כמ״ש לר ה׳ הגדולה כר אר מפני שיש בזה ירידה
 ועלי׳• יחפרש המאמר בב׳ האופנים מלמטה למעלה ומלמעלה למטה אבל
 עיקר הענין א׳ הוא וד״ל. וזהו ג״כ ענין בשכמל״ו כי הנה ידוע דחושבע״פ
 הוא ביאור ופי׳ לתושב״כ וא״כ מהו שנרמז בתיבת שמע שהוא שם ע׳ בהעלם
 באו חז״ל ופירשו מן ההעלם לגילוי באמרו בריר שם כלומר שיבא אותו
 השם לגלוי למטה בבי״ע ונק׳ שם כבוד מלכותו לעולם ועד בו׳ כידוע
 (ודלי״ח רבחי הוא עדיין בבחי׳ האצי׳ כו׳ וכמ״ש במ״א באריכות) וגם דוד
 ע״ה לפי שהי׳ מבתי׳ עלמא דאתגליא כידוע פי׳ דבר זה שבתושב״כ באמרו

 מלכותר מלכות כ״ע וד״ל.

 והנה אחר ההתבוננות בפי׳ שמע שם ע׳ להבין דבר מתור דבר כנ״ל
 וכמאמר וחן בלבינו בינה כר אז אח״כ אנו מבקשים לשמור ולעשות
 את ההורה כנ״ל והוא נרמז בפסוק והיו הדברים האלה כר ודברה בם וכמ״ש
 ועשיתם אתם שאתם עושים את התורה כר אמנם אין זה כ״א ע״י שהי׳ החלה
 האהבה והדביקות והיינו בפסוק ואהבת את ה׳ אלקיר בכל לבבר כו׳ וטעם
 סמיכות ענינים האלה זה לזה יובן בהקדים הפסוק אם ישים אליו לבו רוחו
 ונשמתו אליו יאסוף, פי׳ אם ישים אליו לבו היינו בחי׳ ממכ״ע ופי׳ רוחו
 ונשמחו אליו יאסוף היינו בחי׳ סוכ״ע כר. וביאור הדברים הנה ידוע המאמר
 בזהר דרות אייתי רוח ואמשיר רוח כר דע״ז אהבת• בכל לבבר בבחי׳ הרצוא
 והדביקות רות אייתי רוח להיוח למעלה ג״כ העלאה בחי׳ גילוי ההארה
 שבבחי׳ ממכ״ע והיינו כמו שלמטה נאמר אם ישים אליו לבו במס״נ, כר

 ירידה ועלי־: בבוך 947 עלי׳ וירידה.
 דע־ז אהבת: בבור 947 דעדא ואהבת.
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 למעלה יהי׳ בבתי׳ לב העליון כר דכנ״י לבו של הקב״ה נקראת כמ״ש לך
 אמר לבי וכן לבבתני אתותי כלה כר. וזהו אם ישים אליו לבו היינו העלאת
 המל׳ לגבי בתי׳ סוכ״ע וזהו אליו אז אתיכ יהי׳ בחי׳ הירידה וההמשכה מבתי׳
 סובב בממלא כו׳ וזהו רותו ונשמתו שהוא בתי׳ סובב כידוע דנר״ן דאצי׳
 בחי׳ הנפש מתלבש בלבד בעולמות ובחי׳ הרוח ובחי׳ הנשמה הן בחי׳ המדות
 והשכל הן בבחי׳ האצי׳ ממש וצריכים שיבואו למטה מן ההעלם לגילוי כר
 וזהו אליו יאסוף מלמעלה למטה כמשל מי שתשוב רוחו אליו מן ההעלם
 לגילוי במוח ולב כר וד״ל וזו הירידה אינה אלא אתר ההעלאה בתתלה אם
 ישים אליו לבו כו׳ כי רות אייתי רוח ואח״כ ממשיך רוח מלמעלה למטה
 וד״ל (והוא ע״ד שמבואר למעלה באריכות בפי׳ שם ע׳ רבתי בבחי׳ העלי׳
 ובבחי׳ הירידה אח״כ כר וד״ל) וזהו ענין סמיכת פסוק ואהבת שעי״ז רות
 אייתי רוח ואמשיך רוח להיות אח״כ והיו הדברים האלה על לבבך כר שהוא
 ענין עשיית התורה כנ״ל. כי הנה בדרז״ל ידוע דהתורה קדמה לעולם
 אלפיים שנה כר. והענין הוא דהעולם הוא בחי׳ ו״ק מעלה ומטה כר ששרשם
 בבחי׳ המדות עליונות כנ״ל וקודם שנברא העולם היינו קודם שהי׳ שרש
 להתהוות המדות באצי׳ והוא בבחי׳ אלפיים שנה אאלפך חכמה אאלפך בינה
 כר ב׳ אלפים כמבואר בספרי הקבלה שהן למעלה מבחי׳ עולם וזהו שהתורה
 ירדה מן השמים כמ״ש מן השמים דברתי כר• אש ומים שהוא בחי׳ שרש
 התהוות המדות תו״ג שהתורה כלולה מהן כמ״ש מימינו אש דת כר וכמו
 שאנו רואים שכל השס״ה ל״ת הן מבחי׳ הגבורות וכל רמ״ח מ״ע מן התסדים
 וזהו מימינו אש כר אבל נמשכו המדות בשרשם מבחי׳ אלפים שנה הנ״ל
 שקדמו הרבה להתהוות בחי׳ העולם ודיל. והנה כדי שיומשכו מאלפיים שנה
 הנ״ל צריך לזה העלאת מ״ן בתחלה והוא מ״ש אם ישים אליו לבו בפסוק
 ואהבת כנ״ל אז את״כ רותו ונשמתו אליו יאסוף דהיינו ענין עשיית התורה
 מאש ומים להמשיכה ממקור הוצבה באלפיים שנה הנ״ל למטה. וזהו רותו
 ונשמתו שיצאו משרש התהוות שלהם בגילוי מן ההעלם כמשל מי שתשוב
 רותו לאדם כנ״ל והיינו ועשיתם אתם כר וד״ל. וזהו והיו הדברים האלה
 אשר אנכי מי שאנכי כו׳ דהיינו בחי׳ סתימא דכל סתימין שהוא חד ולא
 בתושבן י״ס כר ועליו אנת חכים ולא בחכמה ידיעא מכין ולא בבינה ידיעא
 כר שהן בחי׳ אלפיים שנה הנ״ל קודם שנברא ונאצל העולם כר על לבבך
 (מבתי׳ יסוד האש והתורה יורדת עלי׳ כמים ויהי׳ מורכב מאש וממים כר)
 ודברת בם להנהיג אור התורה ולהמשיכה למטה מלשון ידבר עמים כר. וזהו
 ג״כ פי׳ וידבר ה׳ אל משה פי׳ בתי׳ ירידת והמשכת אור א״ס במשה להיות
 נגלה על ידו אור התורה כי שרש נשמת משה מאותן אלפיים שנה הנ״ל כי
 נאמר בו מן המים משיתיהו מבתיי מים העליונים קודם שהובדל ברקיע
 ונאמר יהי רקיע בתוך המים כר וכמ״ש במ״א ולכך על ידו דוקא נתגלה
 וניתנה התורה למטה כי הי׳ מבחי׳ שרש ומקור התהוות התורה וכנ״ל וזהו

: בביר 947 עמכב כר. י  נ
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 וידבר ה׳ שנידבר ונמשך במשה מבתי׳ אור א״ס לאמר להיות ממנו גילוי אור
 התורה למטה בו׳ ומטעם הנ״ל וד״ל.

 וזהו כה אמר ה׳ השמים כסאי. פי׳ השמים היא התורה שירדה מן השמים
 דוקא כמ״ש כי מן השמים דברתי עמכם כר מפני שהיא בחי׳ רוחו
 ונשמתו של הקב״ה כנ״ל שהרי שרש העיקר של התורה הוא המדות כמ״ש
 להבדיל בין הטמא לטהור כר וכידוע דהששה סדרי משנה הן ששה קצוות
 כר והן ששה מדות חגית כר זרעים מסט׳ דחסד כוי ודעת סדר קדשים כר
 והגם שהוא ית׳ למעלה ממקומו של עולם אבל ד״א של הלכה נק׳ מקומו
 לפי ששרש התורה למעלה מן המדות גדולה וגבורה כו׳ וכמ״ש לך ה׳
 הגדולה כניל דהיינו באלפיים שנה הנ״ל שהוא ענין חכים ולא בתכמה ידיעא
 כנ״ל אך ידוע דאורייחא מח״ע נפקח ולכך הוא אומר השמים כסאי דהנה מה
 שירדה התורה מבתי׳ סתימא דכל סתימין חכים ולא בחכמה ידיעא כו׳ הוא
 עד״מ כאדם בעל קומה זקופה שיושב על הכסא שבהיותו עומד זקוף ראשו
 בהגבהה והתנשאות וכשיושב על הכסא הנה הוא מרכין ראשו וכופף קומתו
 בעת ישיבתו וירדו הראש ומותין שלו יותר למטה מפני שהכסא נמוכה וצריך
 לישב עליה בבחי׳ הכפיפה מגובהו העצמי כר כידוע כמ״כ עד״מ למעלה
 היינו דכתיב וישב ה׳ מלך לעולם כר כי עיי התורה להיות בבחי׳ המדות
 עליונות להבדיל בין הטמא לטהור כר נק׳ עדימ בכפיפת הקומה העצמי כו׳
 כי מצד עצמו ית׳ הנה הוא חכים ולא בתכמה ידיעא כו׳ כנ״ל והרי הוא
 בבתי׳ הגבהה והתנשאות בבחי׳ הראש והמוחין שלו ומה שיורד למטה
 מההעלם דסתימו דכל סתימין להיות שרש התהוות התורה בבחי׳ המדות
 היינו כמו עד״מ מי שיושב על הכסא שמשפיל א״ע ומרכין ראשו למטה כר
 וד״ל (ומה גם שהכסא עצמו היא רק בבתי׳ אתוריים לאתר ישיבתו וזהו פי׳
 כסא כס אלף כמ״ש במ״א) וזהו השמים שהיא התורה היא בחי׳ כסא להשפיל
 א״ע ולישב עליה (ולהיות מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט התורה דוקא
 וכמאמר ג׳ שעות יושב ודן כו׳ וד״ל) והוא מפני שאור א״ס שבתורה שנק׳
 שמים אש ומים כנ״ל כבר הוא בא בבחי׳ הירידה למטה והוא בבתי׳ הישיבה
 כו׳ ואמנם עכ״ז הגם שאין אור אים נתפס למטה והוא בבחי׳ הישיבה כו׳
 ואמנם עכ״ז הגם שאין אור א״ם נתפס בגדר מקום כלל וכמ״ש כי הנה מקום
 אתי כו׳ אבל השמים שהיא התורה יושב עליה ונק׳ כסאי והוא מטעם הנ״ל
 בשרש התורה וד״ל. ובכל זה יתורץ קושיא הנ״ל דהלא אין ישיבה למעלה

 כו׳ אבל התורה שהיא השמים הוא כסא ומקום כו׳ מטעם הנ״ל וד״ל.

 והארץ הדום רגלי, פי׳ הדום הוא השרפרף וכמ״ש כרסוון רמין ואמרו
 אחד לכסא וא׳ לשרפרף. וענין השרפרף ידוע שהוא הספסל הקטן
 שמשימים תתת הרגלים כשהכסא גבוה ונשארים הרגלים תלוין משימים
 ספסל קטן להגביה את רגלי היושב, וגם כשהרגלים נגררין בארץ כשהכסא
 נמוך משימי׳ את הספסל הקטן שיהי׳ סמך לרגלים שלא יעמדו על הארץ
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 ויעפו כר כידוע. והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה שגם הארץ נק׳ הדום
 רגליו של הקב״ה כר. אך הנה בתחלה יש להבין מהו ענין רגלים באור איס
 שאינו בתואר גוף כר. אך הענין הוא כידוע דכנ״י נק׳ בשם בנים כמ״ש בנים
 אתם לה׳ כר וידוע דברא כרעא דאבוה הוא כר עיכ ממילא מובן שכניי הן
 בחי׳ רגליו ית׳ כר. וידוע דשרש בניי למעלה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כו׳ ולכך
 נק׳ בזהר סופא דכל דרגין כידוע. והנה עדימ באברי האדם הרי אנו רואים
 שכולם כלולים זמ״ז ויש בכל א׳ מה שיש בזולחו שהרי יחרפא הא׳ ממה
 שיחנו רפואה לאבר אחר כידוע וכנראה זה בחוש והוא מפני שימצא גידי
 שבראש ברגל וגידים שברגל ימצאו בראש כי כלולים זמ״ז ועיי הגידים
 שמתפשטים בכל האברים יש בחי׳ ההתכללות בכל אבר עם זולתו עד שנעוץ
 סופן בתחלתן ותתלתן נעוץ בסופן שהראש תלוי ברגל שהרי אין יכולים
 לילך על הראש וגם כל עמידת הראש הוא על הרגל כר ומאחר שיש מעלה
 ברגל מה שאין בראש הרי הראש מקבל מן הרגל וכיוצא בזה בכל האברים
 כולם זה מקבל מזה וזה משפיע לזה כר ומאתר שנעוץ תחלתן בסופן הרי
 בחי׳ התחלה יש בסוף דוקא ובחי׳ הסוף הוא בראש ונהפוך הוא מכמו שהוא
 מושג לעין הראות ראש וסוף כר. ושרש הדברים למעלה הוא כי יש בחי׳
 אור ישר ואור חוזר ומבחי׳ אור ישר הוא צורת פרצוף האדם בראש וסוף כך
 ומבחי׳ אור הוזר נהפוך הוא שהסוף הוא הראש כי תחלתן נעוץ בסופן דוקא
 והראש הוא הסוף כי סופן נעוץ בתתלתן כו׳ וכמשל העץ הארוך שיש בו ב׳
 קצוות בחי׳ מעלה ומטה שבו יהופך לאותן שיעמדו למטה ממנו למטה הראש
 ולמעלה הסוף ולאותן שיעמדו למעלה למעלה הראש ולמטה הסוף שבו
 וכדומה לזה יובן למשכיל למעלה בהיות שכלולים האורות עליונים זמ״ז
 כנ״ל במשל פרצוף האדם למטה הרי יש בסופא דכל דרגין שנק׳ בחי׳ רגלים
 של הקדב״ה מבחי׳ הראש והמוחין שלפני כל ההשתלשלות כי נעוץ סופן
 בתחלתן ותתלתן בסופן וא״כ בהיפוך הוא שבחי׳ הראש הוא למטה ובחי׳
 הסוף הוא למעלה כר וכ״ז מפני היות שבבחי׳ אור חוזר שהוא מלמטה
 למעלה למטה הראש ולמעלה הסוף ובבחי׳ אור ישר נהפוך הוא שלמעלה
 הראש ולמטה הסוף מפני שהוא יורד ואור מלמעלה למטה כר ולזה הטעם
 א״כ בתי׳ הרגל נעשה בתי׳ ראש ותחלה מצד בחי׳ אור חוזר. וזהו שארז״ל
 בראשית ברא בשביל ישראל שנק׳ ראשית תבואתו וכמיש וירא ראשית לו כר
 ולכאורה פלא דהלא עשו הוא הבכור כידוע. אך הענין הוא לפי שנעוץ
 תתלתן בסופן כו׳ ע״י ישראל הן באמת מבחי׳ הראשית (והיינו משל
 לשפופרת נכנס ראשון יצא אחרון) וזהו שאמרו ג״כ שישראל עלה במתשבה
 כו׳ וד״ל. ודוגמא לדבר זה יובן ממה שאמר משה שש מאות אלף רגלי העם
 אשר אנכי בקרבו. דהנה משה הי׳ בחי׳ הראש והמוחי׳ וכללות נש״י שבאותו
 הדור היו לגביו רק בתי׳ רגל ולכך אמר ת״ר אלף רגלי כלומר בחי׳ הרגל
 שלי אשר אנכי בקרבו בבחי׳ הראש שנק׳ אנכי כלומר מי שאנכי כר. והנה
 ידוע בפי׳ ישמח משה במתנת תלקו דלפי שנטלו ממנו אלף אורות עיי חטא
 העגל והותזרו לו בשבת לכר אנו אומרים ישמח משה במתנת חלקו בשבת
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 כר. והענין הוא לפי שאלף האורות הללו זבה בשביל ישראל דוקא דהרי ע״י
 חטא שלהם נטלו ממנו וכמאמר כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל
 ומאחר שחטאו לך רד מגדולתך כר וענין הגדולה הי׳ אותן אלף אורות
 שקיבל בשבילם כר והטעם הוא רק מפני ענין הנ״ל לפי שע״י הרגל מתברר
 גם הראש כי נעוץ תחלתן בסופן כר ע״כ עיי בתי׳ ישראל רגלים שלו משה
 זכה בעצמו לגדולה זו וזהו יותר מאם הי׳ לו זכות מצד עצמו שהרי מצד
 עצמו לא זכה כ״כ. ונמצא ע״י הרגל זכה הראש לזכות שלא הי׳ מגיע אליו
 מצד עצמו כלל מזה הוכחה גמורה שיש בחי׳ ראש דוקא ברגל לפי שנעוץ
 תתלתן בסופן דוקא וכנ״ל במשל ועיכ בעבור ישראל דוקא זכה לזה ובחטאם
 נסתלק ממנו וכאמרו כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל כו׳ וד״ל.
 ומובן למשכיל כדוגמא זו ממש גם למעלה וכנ״ל דע״י כנ״י שנק׳ רגליו של
 הקב״ה כי בנים אתם ברא כרעא דאבוה הוא מתעלה בחי׳ הראש למעלה כר

 באופן שיש מזה עילוי גדול יותר מבתי׳ הראש עצמו כר ודיל.

 וזהו והארץ הדום רגלי, דהנה בתי׳ רגלי הוא שמעלים את הראש כנ״ל
 אבל זהו בתנאי שיתעלו בתי׳ הרגלים קודם ואז ע״י עילוי ותיקון בחי׳
 הרגל מתעלה גם בחי׳ הראש כנ״ל וזהו ע״י הדום רגליו דהיינו ענין הכסא
 הקטן הנק׳ שרפרף שיגביה בתי׳ הרגל ולא יעמוד בארץ למטה כנ״ל. וביאור
 הדברים הנה זהו שהוא אומר שהארץ הוא הדום רגליו דהיינו שע״י הארץ
 תרומם ותגביה את בתי׳ רגליו. והענין הוא שמצות מעשיות נק׳ ארץ כי הנה
 ידוע דהתורה והמצות הן בחי׳ דבור ומעשה התורה בדבור והמצות במעשה
 לגבי התורה כגוף לגבי נשמה וכמיש כי נר מצוה ותורה אור כר ומאחר
 שמבואר למעלה דהתורה נק׳ שמים אש ומים כר המצוה נק׳ ארץ להיותה
 בבחי׳ המעשה ואעפ״י שהיא מדרגה התחתונה, אבל מפני שנעוץ סופן
 בתחלתן כנ״ל ע״כ סוף מעשה עלה במחשבה תחלה וע״כ ביכולתה להגביה
 בחי׳ הרגלים וע״י הגבהת הרגל ממילא יוגבה הראש כנ״ל ובדרך פרט בכל
 נפש מישראל מצות מעשיות שהוא עושה תרומם ותגביה גם בחי׳ המוחין
 והראש שבנפשו כי עי״ז מתתזק בתי׳ הרגל שבנפשו (וכמ״ש התהלך לפני
 התהלך דוקא) וזהו עיי עשי׳ גשמי׳ דוקא מפני שסוף מעשה דוקא נעוץ
 בתחלה כניל והן כל מצות מעשיות שנתלבשו בענינים גשמיים כמו הצדקה
 בדומם הכסף והתפילין בקלף ודיו וכיוצא וכידוע ודיל ומה שצריך להיות
 בחי׳ הגבה׳ לרגל הוא לפי שבחי׳ הרגלים יורדים הן מאד בירידות המדרגות
 עד ע׳ שרים דעשי׳ כמשל היושב על הכסא כנ״ל שרגליו תלוים למטה מאד
 או שעומדים בארץ כר וע״י השרפרף נגבהין כר וכמו״כ למעלה הרי נאמר
 ומלכותו בכל משלה כי גם את זלעו״ז הכל עשה האלקי׳ וכענין ויאמר ה׳ אל
 בלעם כו׳ ואמר בלעם לא אוכל לעבור פי ה׳ לעשות קטנה כוי. ונמצא יוכל
 להיות גילוי אלקות גם למטה מטה בהיכלות התיצונים וכדי שלא יומשך להם
 הגילוי הוא ע״י בחי׳ הגבהת הרגל כנ״ל אז ממילא לא יושפל האור כ״כ
 למטה וד״ל (וזהו שבשבת נאסרה ההליכה חוץ לתחום כמ״ש אל יצא איש
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 ממקומו כדוגמא עליונה באיש העליון שאינו יוצא ממקומו כר וכמ״ש במ״א).
 ובכל זה יובן פי׳ הפסוק וצדקה תרומם גוי, דלכאורה אינו מובן למה צדקה
 דוקא ומהו שאמר תרומם גוי דוקא. אך הענין הוא לפי שכללות המצות
 מעשיות נק׳ בשם צדקה וכמ״ש ושמרו דרך ה׳ לעשות צדקה ומשפט וכמ״ש
 במ״א. ולכך הצדקה דוקא תרומם גוי, ופי׳ גוי להיות כי צירוף אותיות גוי
 הוא אות הגימל בתחלה ואח״כ הוי״ו ואת״כ היו״ד והוא הוראת ענין
 ההלבשה וההעלם מיו״ד לוי״ו ומוי״ו לגימל כר, אבל בהיפוך אתוון יהי׳ אות
 היו״ד תתלה ואת״כ הוייו ואת״כ הגימל כר וכאשר תרומם הצדקה בתי׳ הרגל
 אז ממילא מוגבה בחי׳ הראש כנ״ל והיינו אות היו״ד שמורה על החכמה
 שבראש כידוע והוי״ו הממוצע כר. וזהו וצדקה תרומם גוי מפני שנעוץ סופן
 בתחלתן ועיכ תרומם בתי׳ היו״ד שהי׳ בהעלם בתיבת גוי וממילא נתרומם

 הגוי למעלה כר וד״ל.

 והנה כתיב ארץ ארץ ארץ שמעי דבר ה׳ וכו׳ הזכיר ג״פ ארץ לפי שיש ג׳
 מדרגות ארץ הא׳ בחי׳ מעשה המצות כנ״ל שנק׳ ארץ על היותם
 בבחי׳ העשי׳ ובדרך כלל הוא שהתורה נק׳ שמים והמצות נק׳ ארץ כנ״ל.
 והב׳ ארץ לשון רצון כמו שאמרו למה נק׳ שמה ארץ שרצתה לעשות רצון
 קונה כר והיינו שבהיות בדרך פרט יותר הנה בתורה עצמה יש ב׳ מדרגות
 תושביכ נק׳ שמים אש ומים כנ״ל ותושבעיפ נק׳ ארץ א׳ רץ כלומר האלף
 הוא אלופו ש״ע רצה כך והוא להיות כי עיקר התגלות בתי׳ רצה״ע הוא
 במשנה ובגמרא דוקא שמפרשים היטב איך ומה לעשות המצוה כי הלא מ״ש
 בתורה וקשרתם לאות על ידיך כר אין אנו יודעים איך לעשות התפילין וכן
 בסוכות תשבו כר אין אנו יודעים איך לעשות סוכה ובתושבע״פ הוא שנגלה
 לנו איך ומה לעשות בפרט א״כ זהו עיקר התגלות רצונו ית׳ וידוע שהרצון
 הוא בחי׳ התתלה הוא בחי׳ כתר עליון וגם החכמה אינה אלא הארה בעלמא
 ממנו וכמ״ש והתכמה מאין תמצא כר כידוע ומאחר שעיקר התגלות רצון
 העליון הוא בתושבע״פ דוקא הרי בחי׳ התחלה בתושבע״פ דוקא והיינו לפי
 שנעוץ תחלתן בסופן כנ״ל וד״ל. וזהו מטעם שבתי׳ תושבע״פ הוא בבחי׳ אור
 חוזר מלמטה למעלה בהיות שעיקרה הוא ההשגה בשכל את הרצון איך יהי׳
 ההשכלה היטב ברצון הוא בבחי׳ א״ח כידוע, אבל בתיי תושב״כ הוא בחי׳
 אור ישר מלמעלה למטה שהרי עיקרה הוא בחי׳ הקריאה כמו מקרא שהטעם
 שנק׳ מקרא הוא ע״ש בחי׳ הקריאה מלשון למקרא העדה כר וכמ״כ ע״י
 הקריאה בתורה נאספים ונמשכים כל האורות עליונים מלמעלה למטה כי כל
 הקורא בתורה כאלו קורא בשמותיו של הקב״ה וכמשל מי שקורא לחבירו
 בשמו כר ומבואר למעלה שב?תי׳ א״ת מלמטה למעלה למטה הוא הראש
 והתחלה כר וד״ל. וזהו ג״כ פי׳ והארץ הדום רגלי דהיינו תושבע״פ שתרומם
 בחי׳ הרגל ומטעם הנ״ל ועוד מדרגה שלישי בארץ והוא בחי׳ רצוא כמו ענין
 מאמר הס״י אם רץ לבך כר. וזהו פי׳ ארץ שרצתה מלשון מרוצה כר וגם זה
 בכלל בחי׳ א״ח שמתמתו יהי׳ למטה דוקא הראש כניל. וע״כ נאמר ג״פ ארץ
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 ע״ש ג׳ מדרגות הללו שבארץ ועל כולן אומר שמעי דבר ה׳ שהוא בחי׳
 התיקון• ע״י ענין הדום רגליו הנ״ל והוא כמו שיהי׳ לע״ל דכתיב ועמדו

 רגליו ביום ההוא על הר הזתים כר וכמ״ש במ״א וד״ל.

 איזה בית אשר תבנו לי ואיזה מקום מנותתי ואל זה אביט אל עני ונכה
 רוח וחרד על דברי. הנה זה שאמר איזה בית כו׳ קאי לדסמיך ליה
 והארץ הדום רגלי כו׳ והוא בחי׳ השרפרף הנ״ל וידוע שאין דרך להעמיד
 כסא ושרפרף בחוץ רק בבית כי כבוד המלך בהיכלו וביתו דוקא הוא כידוע
 וע״כ אמר כאן איזה בית אשר תבנו בשביל ישיבת כסא ושרפרף כוי. והענין
 הוא לפי שבתי׳ בית הוא אשר יהי׳ משכן האדם בו בפנימיותו והבית עצמו
 יקיפנו מכל צד מגגו וקירותיו כידוע וענינו מובן למעלה שהוא בחי׳
 התלבשות אורות המקיפים למטה בבחי׳ גג וכתלים להקיף הא״פ מכל צד כר.
 וביאור הדברים להיות דעצמות אור א״ס ב״ה נק׳ סדכ״ס דלית מת׳ תב״כ כר
 שהרי עליו הוא אומר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא כו׳ עד ולאו מכא״מ כלל
 א״כ א״א שיבא ממנו ההארה בבחי׳ גילוי א״פ בכל ההשתלשלות דאבי״ע
 ולכך גם בנפש א״א שיתגלה ויתיישב בבחי׳ א״פ בלב כ״א רק בבחי׳ אור
 מקיף על הלב ומעט מזעיר ממנו מאד תכנס בלב וגם במוח באה ההארה
 ממנו בבחי׳ מקיף כי גם השכל לא יכילנו עד שיתבטלו במציאות כענין מה
 פשפשת כו׳ והוא בחי׳ ביטול למעלה מבחי׳ החפעלוח הלב והשכל מפני
 שכלי הלב וכלי השכל לא יכילנו ולא יתיישב בהן כלל כר וכמ״ש במ״א.
 וזהו בתי׳ בית והוא עיקר התפלה שנק׳ בית כמ״ש כי ביתי בית תפלה כר
 וע״ז אמר איזה בית אשר חבנו לי כי הלא גם השמים ושמי השמים לא
 יכלכלוהו להיוח שוכן בהם בחי׳ המקיפים כר מאחר דלית מתתב״כ כנ״ל אך
 אל זה אביט אל עני ונכה רוח כוי. פי׳ אביט הוא בחי׳ המקיף להיות כי
 עד״מ בבחי׳ ההסתכלות וההבטה כשהאדם מביט על איזה דבר הנה
 בהסתכלות הזאת הוא מקיף אותו הדבר מכל צד כי כמו שהמחשבה טבעה
 להקיף אותו הדבר שהוא תושב במתשבתו כידוע שהמחשבה תופסת וקולטת
 דבר המושג בדמיון מתשבתו עד שכאלו אותו דבר הנתפס במחשבתו הוא
 באמצעות והמחשבה מקפת אותו מכל צדדיו כר וכמ״ש במ״א. כמ״כ בחי׳
 ההבטה וההסתכלות הנה היא באה בבתי׳ אור מקיף להקיף אותו הדבר
 שמביט עליו ומסתכל בו לפי ששרש ההסתכלות עינים נמשכת מן המוח
 כידוע וד״ל. משא״כ בחי׳ הדבור באותיות הנה בא האור מעט מעט
 בהתלבשות בכל צירוף אות מיוחד האור בצמצום בפ״ע ונק׳ בחי׳ א״פ כו׳
 וכן בחי׳ המעשה הנה יעשה מעט מעט ונמצא בחי׳ הדבור והמעשה באים
 בבחי׳ התלבשות בא״פ ובחי׳ מחשבה והבטה בא בבחי׳ אור מקיף וזהו שאמר
 ואת כל אלה ידי עשתה שהוא בתי׳ המעשה שלו המצות שהאור אלקי
 מתלבש בבתי׳ א״פ וכנ״ל וכן ע״י הדבור בתורה וזהו ויהיו כל אלה נאום ה׳

 החיקון: בביר 9-17 תיקון הרגל.
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 ולשון נאום הוא בחי׳ הדבור כידוע אבל אל זה אביט פי׳ אל זה הוא בחי׳
 התפלה לפי שבה יומשך בחי׳ אור מקיף שהרי נק׳ התפלה בית כנ״ל לפי
 שאין אור אלקי מחיישב בלב ושכל בבחי׳ א״פ כנ״ל אלא ע״י בחי׳ מקיף יבא
 ויומשך למטה והוא כמו בחי׳ ההבטה וההסתכלות שמקפת מכל צד כנ״ל.
 וזהו אל זה אביט דוקא וכמ״ש עיניו כיונים כר וכן כחיב עיניך יונים כמשל
 היונה הזכר עם הנקבה שמבטח כו׳ וכמ״ש במ״א ע״פ יונחי תמחי וד״ל
 ודוקא אל עני ונכה רוח אביט בבחי׳ אור מקיף לפי שהעני הוא אשר אין לו
 בחי׳ כלי כלל דהיינו שאינו נרגש בעצמו לשום דבר מה כר משום דלית לי׳
 מגרמי׳ כלום כר. וכמו״כ בעבודה ה׳ מי שאין בידו כלום להחפס בעצמו
 בבחי׳ יש ודבר מה משום דלית לי׳ מג״כ וגם בהתפעלות אוי״ר לא יוכל
 להתיישב בו כנ״ל אזי רק בבחי׳ הביטול זה שהוא בחבליה הביטול מעצמותו
 מכל וכל בזאת ישכון בו אור האלקי בבחי׳ מקיף עליו. וזהו אל זה אביט אל
 עני ונכה רוח דוקא משום דלית לי׳ מגרמי׳ כלום והוא מטעם דדוקא בבלתי
 כלי יוכל הא״מ לשכון מפני שלא יוכלו להשיג אח האו״מ ע״י כלי כלל
 מאחר שהוא למעלה מהגבלת כלי אלא רק בבחי׳ הביטול וההכנעה כעני
 ונכה רוח בו ישכון דוקא. וזהו כי רם ה׳ ושפל יראה כי מפני שרם ה׳ בבחי׳
 מקיף לכך דוקא שפל יראה מטעם זה וכן את מי אשכון את דכא כוי. ונמצא
 מובן לפ״ז הטעם שמה שלא יוכלו להשיג ע״י המעשה והדבור דחומ״צ יוכלו
 להשיג ע״י התפלה והוא בחי׳ ההבטה והוא לפי שאין אחעדל״ח שע״י מעשה
 ודבור יכולים להגיע לבחי׳ א״מ כלל והוא מטעם שהמעשה והדבור הן בחי׳
 א״פ כנ״ל. אבל בבחי׳ הביטול וההכנעה דע״י החפלה יכול להגיע וד״ל. וזהו
 ענין הכריעות וההשתחוואו׳ שבש״ע ובפרט באבות כורעים תחלה וסוף וכן
 בהודאה בסוף ש״ע כי עד״מ הרוצה לבא לפני המלך לא יוכל להשיגו בשום
 דבר שיש בו קצת ערך והשתוות אליו אלא רק בבחי׳ הביטול במציאות מכל
 וכל מפני שמעלה המלך גבוה מאד עד שאין לו ערוך עמו כלל וכלל א״א לו
 להחקרב אליו רק בבחי׳ הביטול והוא הכריעה וההשחחווא׳ בפישוט ידים
 לארץ כר וכמ״ש במ״א וד״ל. ובזה יובן מה שאומרים בש״ע בכל ברכה ברוך
 אחה ה׳, פי׳ ברוך אין הכוונה שימשיכו הברכה דבחי׳ א״מ מצד בחי׳ העלאח
 מ״ן וסיבת אתעדל״ת כי אין אתעדל״ת מגיע לבחי׳ א״מ כלל כנ״ל, אך
 הכוונה שיברך א״ע דהיינו שיחי׳ ברוך ממילא ומאליו מצד עצמו מבלתי
 התעוררוה מלמטה כלל והוא ע״י שהי׳ הכריעה בברוך וכמ״ש אל זה אביט
 אל עני כו׳ וד״ל. וזהו ג״כ ענין ההפרש בין ב׳ אהבות דבכל לבבך ובכל
 נפשך לאהבת בכל מאדך דפי׳ מאד הוא בלי גבול כידוע ואהבת בכל לבבך
 ובכל נפשך הוא בבחי׳ גבול אשר מתיישב בלב ושכל כו׳ וע״י בחי׳ מאדך
 נמשך בחי׳ מאד העליון שהוא בחי׳ ההבטה שבבחי׳ א״מ כנ״ל והוא ענין
 הברכה שכתיבת ברוך שנמשך לאתה מן ההעלם לגילוי כידוע וד״ל. ועם כל
 הנ״ל יובן מ״ש לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל כר ה׳ אלקיו
 עמו כר כי הנה בחי׳ א״פ דהיינו כמו אהבת בכל לבבך שמתיישב במוח ולב
 בזה כתיב בוחן לבבות ה׳ שיש בזה מה להבחין אם החשוקה והאהבה
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 אמיתית בתכלית אם לא כוי. אבל על בחי׳ מאדן־ והוא כשאין מתיישב במוח
 ולב כנ״ל אז לא שייר בזה ענין ההבחנה מאחר שלמעלה מן הכלי הוא כוי
 וע״כ נאמר אז לא הביט און ביעקב והוא מפני שאז נאמר אל זה אביט בבחי׳
 מקיף דשם לא הביט און ביעקב כר וד״ל אלא ה׳ אלקיו עמו פי׳ עמו ממילא
 ומאליו כענין פי׳ ברור הנ״ל וזהו ותרועת מלר בו בו ממש מבלתי התלבשות

 וצמצום כלל כר וד״ל.

 בעדה

ן שרשי הדברים הנ״ל ע״פ השמים כסאי, הנה תחלה יש להבין סדר  להבי
 דברי הפסוק במה שאומר ואת כל אלה ידי עשתה כו׳ ויהיו כל אלה
 נאום ה׳ בו׳ דזבר כאן ב׳ מדרגות עשי׳ ודבור שהוא ענין תושב״כ ותושבע״פ
 דהנה ידוע דשרש חושב״כ הוא בחכמה וכחי׳ בחכ׳ עשי׳• כמ״ש כולם
 בחכמה עשית כו׳ והוא לפי שהחכמה נתלבשה באותיות דוקא בכחב• ודיו
 שהוא רק בחי׳ עשי׳ גשמי׳ וגם שיהי׳ הקלף מעובד כר. וזהו מפני מעלת
 ומדרגה חושב״כ שא״א לה לירד מן החכמה העליונה כ״א ע״י ההלבשה
 בבחי׳ העשי׳ דוקא והוא ציור אותיות בכתב כר משא״כ הושבע״פ אינה
 צריכה להתלבשות כ״כ בבחי׳ העשי׳ באותיות הכתב אלא שגם הלבוש יותר
 פנימי דילה והוא לבוש הדבור כי הרי ידוע דעיקרה הוא הדבור ולכד נקי
 תושבע״פ כוי. והטעם הוא לפי שכל אור יותר עליון צריר הוא לבא
 בהתלבשות ביותר לבוש גשמי וכל שאינו אור עליון כ״כ א״צ לבא ללבושים
 חיצונים כ״כ כר, וכמ״ש במ״א וזהו שנאמר בתושב״כ ואת כל אלה ידי
 עשחה בבחי׳ לבוש העשי׳ דוקא ובחושבע״פ נאמר ויהיו כל אלה נאום ה׳ פי׳
 נאום הוא בחי׳ הדבור כידוע דבלשון תרגום נאום הוא הדבור כמו נומית
 לבן עזאי בו׳• והיינו דבר ה׳ זו הלכה דתורה שבע״פ דוקא וזהו בחי׳
 התהווה נאום דהוי׳ כר וד״ל. והנה ידוע דשרש תורה שבכתב ושבע״פ הוא
 בתי׳ ז״א ונוק׳ דז״א• כי תושבע״פ מל׳ קרינן לה ואורייחא מחכמה נפקת
 היינו בחי׳ ז״א שהוא תושב״כ כר וא״כ הרי על בנין דזו״נ דאצי׳ הוא שאומר
 כאן ואת כל אלה ידי עשתה ויהיו כל אלה נאם ה׳ כוי. וביאור הדברים
 להיות ידוע בדיר כלל בכל ההשתלשלות הנה הוא בחי׳ נרנח״י ולנר״ן יש

 עשי׳: בבוך 947 בחי׳ עשי׳.
 באותיות . . בכתב: באוה״ת בראשית תתרל,ב דוקא באותיות שבכתב.

. כוי: באוהית נומינו לשליח במשנה ספ״ו דגיטין.  נומית .
 דז״א: באוה״ת ליתא.
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 כלים ולת״י אין להם כלים כלל דהיינו דנר״ן הן אורות פנימי׳ בכלים ובקי
 מוחא ולבא וכבדא כידוע וגם יש להן אורות מקיפים אבל חי׳ יחידה הן רק
 בתי׳ אורות מקיפים עליונים שאין להם בחי׳ כלים כלל לפי שלא יצאו להיות
 בבחי׳ צמצום דאור פנימי כר. והענין הוא בכלל דבחי׳ הכתר הוא הכולל
 אורות המקיפים הללו דבחי׳ יחידה לפי שהוא ממוצא בין המאציל לנאצלים
 ומחמת בחי׳ יחידה שבו הוא מבחי׳ התחתונה שבמאציל כר. והנה מבואר זה
 במ״א עד״מ שהשכל במוח הוא בבחי׳ א״פ וכלי שהרי קלקול המוח גורם
 קלקול השכל כמבואר בספרי הרפואה מזה מוכרח שהמוח כמו• בחי׳ הכלי
 לאור פנימי המצומצם בו שהוא השכל כר. ועד״ז מדות בלב ונפש בכבד כו׳
 משא״כ בתי׳ הכתר שהוא הרצון אין לו כלי שיגבילנו והוא אינו נתפס בכל
 חלקי אברי הגוף וגם הנה הוא מושל ושליט בכל חלקי הקטני׳ שבאברים
 הגוף בו׳ וז״ש בכתר עליון דאיהו תפיס בכולהו עלמין ולית מאן דתפים ביה
 כר. ואמנם הנה מזה הטעם שאין בחי׳ כלי הגבלה כלל לחי׳״ יחידה אלא הן
 אורות מקיפים בלבד מבלתי הגבלה כלל לכך אין מן ההכרח שיתגלו
 ויחפשטו למטה ע״י התעוררוח מלמטה אלא הן באים ונמשכים להתגלות
 למטה מאליהם כי היא הנותנת דלפי שאין להם אחיזה ושייכות למטה בכלים
 ואורות אין להם ערך עמהם עד שיהיו הן מעוררי׳ אותם אלא לאחר שנשלם
 תיקון כלי באים ממילא ושורים עלי׳ כר משא״כ בחי׳ או״פ דלפי שהוא יש
 לו שייכות וקשר וחיבור עם הכלי שהרי הוא מוגבל בכלי לכך יש לו ערך
 ג״כ עמו עד שלא ישרה בו רק לפי ערך ההכנה והוא לפ״ע ההעלאת מ״ן
 כידוע והיינו הטעם שאנו אומרים ברוך אתה כר ממילא יתברך כי מעצמו׳
 יבא אור המקיפי׳ מטעם זה אך הנה לא יבא ממילא רק אחר שיש בחי׳
 שלימות בתיקון הכלי דוקא (וכענין יריעות המשכן וכל כליו לאחר שהוכנו
 כשלימות אז ירד כבוד ה׳ בענין• המקיף ממילא כו׳ וכמ״ש במ״א באריכות)
 וזהו שאומר גם כאן לאחר שנעשה שרש תיקון הפרצופי׳ דזו״נ דאצי׳ ע״י
 תורה שבכתב ושבע״פ• כנ״ל דהיינו ואת כל אלה ידי עשחה ויהיו כל אלה
 נאום ה׳ ואל זה אביט כר. פי׳ אביט הוא בחי׳ הארת אור המקיפי׳ דחי׳״
 יחידה שבא ומאיר ממילא אתר שיש תיקון שלם באורות וכלים דנר״ן ע״י
 העשי׳ ובפרט ע״י הדבור דהוא עיקר חיקון הגוף״, וזהו פי׳ נאום ה׳ שהוא
 בתי׳ תיקון הגוף• כו׳ (לפי שכל המקיפים נמשכו לנוק׳״ יותר מטעם שהיא
 םודכד״ר צריכים שמירה ביותר וכמ״ש על חומותיך ירושלים הפקדתי
 שומרים כו׳ וכמ״ש במ״א הטעם שהמל׳ יש לה ז׳ מקיפים) וזהו אל זה אביט

 כמו: באוה״ת ליתא.
 כלל לחי׳: באוהית לבחי׳.

 בענין: באוה״ת בענן.
 ושבט־פ: באוהית ותורה שבעל פה.

 דחי׳: באוהית דבתי׳.
 הגוף: באוהית הנוק׳.
 לנוק׳: באוה׳ת למל׳.
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 בבחי׳ ההסתכלות דראי׳ דוקא והוא עפ״י הידוע בכתבי האריז״ל בעליי׳ ז״א
 בא״א כשמסתכל ז״א בא״א במצתא דא״א מקבל שעה נהורין כו׳ וכשמסתכל
 בפנים דא״א מקבל ק״נ נהורין בו׳. וביאור הדברים לפי שבחי׳ א״א הוא בתי׳
 הכתר עליון והנה ידוע ע״פ והחכ׳ מאין חמצא שהכחר נק׳ בחי׳ אין להיותו
 ממוצע כנ״ל ולכך נתשב הוא עדיין מעולם הא״ם כי מבתי׳ מל׳ דא״ם נעשה
 בחי׳ הכתר לכל ההשתל׳ ע״ד כלל כידוע וע״כ כאשר המדות דאצי׳ הנק׳ ז״א
 עם הנוק׳״ שעולה עמו ואינה יורדת כר מסתכלים במצחא דא״א דהיינו
 לקבל מהארת המצת שבכתר ששם הוא בחי׳ אור הא״ס מתבטלים זו״נ דאצי׳
 ממציאות הגבלתם באור וכלי כנ״ל ונעשים גם הם למעלה מגדר כלי כמו
 אור המקיפים דחי׳ יחידה מפני בחי׳ התכללות שלהם שמתכללים בבחי׳
 הכתר בהתכללות הזאת וזהו כמ״ש עיניך יונים כר עיניו כיונים כר כמשל
 היונה שהזכר מביט כו׳ וכמ״ש במ״א והוא לפי שא״א שיקבלו זו״נ ההארה
 בבחי׳ הכלי כמו שהן למטה לפי שבחי׳ יחידה אין שם בחי׳ הכלי כלל כנ״ל
 לכך אין היתוד אלא בבתי׳ הסתכלות בלבד וכמשל ההסחכלוה שהמביט
 מקיף אותו הדבר שהוא מביט עליו מכל צדדיו כר וכ״ז אינו אלא לאחר
 התיקון דנוק׳״ באורות וכלים שאז ממילא באה בחי׳ ההבטה מא״א למטה
 בזו״נ להעלותם בעילוי הכתר עי״ז כר וזהו אל• זה אביט אל עני ונכה רות
 ותרד כו׳ פי׳ עני דלית לי׳ מגרמי׳ כלום הוא בחי׳ נוק׳ דז״א דסיהרא לית
 לה מגרמה כלום כידוע וכמ״ש תפלה לעני כר כידוע בזהר ובע״ת ונכה רות
 הוא בחי׳ ז״א שנק׳ רוח בכלל לגבי המל׳ שנק׳ נפש כידוע ולהיות שהן באי׳
 לקבל ההארה מבחי׳ הכתר כנ״ל א״א כ״א שיחבטלו ויופשט מכל בחי׳ כלי
 והוא להיות בתכלית הביטול במציאות וזהו כמו ונכה רות ועני דלית לי׳
 מגרמי׳ כלום בו׳ אז אל זה אביט בבתי׳ ההסתכלות דאור המקיף להקיף מכל
 צד כו׳ (ומ״ש חרד על דברי הוא לאחר התיקון דנוק׳ ע״י הדבור ובבחי׳
 הביטול דוקא וזהו וחרד כי חרדה מסלק הדמים כידוע) וד״ל*. וזהו ג״כ ענין
 בריעות והשתתוואות שבכל ברכה• ולזקוף בשם ולכרוע בברוך דוקא כידוע
 לפי שפי׳ ה׳ אלקינו ידוע דהיינו בתי׳ זו״נ דאצי׳ ובתיבת ברוך שמורה
 המשכת אור המקיף שיבא ממילא ומעצמו דוקא כנ״ל הטעם צריך לכרוע
 בבחי׳ הביטול הגדול לפי שלא יוכלו לקבל האור המקיף כ״א ע״י בחי׳
 הביטול בלבד ולא בשום דבר זולחו מפני טעם הנ״ל דבחי׳ המקיפים אין
 בתי׳ כלי תופס כלל וכלל כר וד״ל. וזהו ג״כ שרש הדברים במה שמצד בחי׳
 זו דאל זה אביט כנ״ל נאמר לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל כנ״ל, כי
 הנה ידוע בפי׳ י״ג מדה״ר אל רחום וחנון כר ששרשם הוא בבחי׳ אורות
 המקיפים דחי׳ יחידה הנ״ל שלפני כל האצי׳ אך שם הן בבחי׳ ההעלם הגדול

 המק׳: באוהית המל׳.

 דמק־: באוהית דזו״נ.
 אל: באוהית ואל.

. ודיל: באוהית ליתא.  (ונז״ש .
 שבכל ברכה: באוהית דשמו״ע.
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 והיינו בבחי׳ האין דכתר דא״א כר וצריך שיבאו לידי גילוי מן ההעלם דהיינו
 שיומשכו מאין ליש והוא ע״ד שיהיו נמצאים ממש בבחי׳ גילוי גם למטה
 בעולם האצי׳ כר, וזהו ענין ב׳ שמות הוי׳ שלפני הזכרת י״ג מדה״ר באמרו
 ויעבור ה׳ על פניו ויקרא הוי׳ הוי׳ אל רחום כר וידוע דפםיק טעמא בין הוי׳
 להוי׳ כי הוי׳ הראשונה הוא הויות הי״ג מדה״ר כמו שהן לפני האצי׳ בבחי׳
 ההעלם והאין כנ״ל והוי׳ הב׳ הוא הויות הי״ג מדה״ר גם למטה באצי׳ להיות
 נק׳ אל רחום ממש כי הנה ידוע דאית חסד ואית חסד כו׳ דחסד שבאצי׳ הוא
 חסד סתם אבל חסד שבי״ג מדה״ר שנק׳ ורב חסד כשנמשך מאין ליש בבחי׳
 האצי׳ הנה אז הוא מוחל וסולח לעוונוח כמ״ש נושא ערן ועובר על פשע כו׳
 מפני שמצד החסד הגדול. שלפני ההשחלשלו׳ אין כל השתל׳ דאבי״ע תופס
 מקום כלל ואם צדקת מה החן לו כר ולכך נושא עון כו׳ וכמ״ש במ״א. ולכך
 כשמאיר הארה זו דרב חסד באצי׳ ג״כ בבחי׳ גילוי גמור• גם שנעשה פגם
 וחסרון ע״י העון שם נחמלא ואינו פגם כלל ולכך נאמר אז דוקא לא הביט
 און ביעקב כר• ג״כ שאינו רואה את העוז להיות תופס מקום כלל מטעם
 הזה בו׳ כי ה׳ אלקיו עמו פי׳ עמו כי ממילא בא מלמעלה כנ״ל ולכך הוא
 עמו ממילא והוא ע״י בחי׳ הביטול דוקא והיינו דוקא ע״י בחי׳ ההסתכלות
 דז״א בא״א הנ״ל דע״ז נאמר אל• זה אביט אל עני וכו׳ לכך לא הביט און
 ביעקב להיות כי הבטה זו באה בבחי׳ מקיף מלמעלה להקיף מכל צד ופנה
 וכנ״ל ואז ממילא לא הביט האון כר כי אינו תופס מקום כלל כנ״ל וד״ל.

 והנה שרש ענין שמע שם ע׳ רבתי הנ״ל, יובן עפ״י הידוע בע״ח ששרש
 הז׳ מדות באימא עילאה הוא הנק׳ ע׳ רבהי והוא בחי׳ ז״ת דאימא
 והענין הוא כך להיוח ידוע דהתםעלות המדות חג״ת וכו׳ כמו שהן בלב הרי
 הן באים ונמשכים מן השכל ומי הוא הממשיך אותן מן השכל וההתבוננות
 הוא הדעח כי הוא המחפשט במדוח להחיותן כידוע (ולכך ימצא הרבה
 שינויי אופני ההתפעלות במדוח מפעם לפעם והכל רק משכל והתבוננות א׳
 לפי שתלוי בדעת המוליד הולדת ההחפעלוח בו׳) והנה ההתפעלוח של
 המדות כבר היו בשכל והתבוננות אך שירדו מן ההעלם לגילוי בלב כי אנו
 רואים שיש התפעלוח אהבה גם בשכל עדיין אך ורק שאיננה בגשמיות רק
 בבחי׳ הרוחניות של השכל הרוחני אבל מ״מ מדה• היא נקראת אלא שהיא
 נק׳ מדה שבשכל דהיינו התפעלות השכל בחסד או התפעלוח השכל לדין זהו
 הנק׳ חו״ג שבבינה שבמוח כמו ב׳ תלמידים זה מטה כלפי חסד בשכלו
 וסברתו וזה נוטה כלפי גבורות כענין ב״ש וב״ה הללו מטין כלפי חסד כר
 וכמ״ש במ״א באריכות ונמצא מובן שהמדות שבהיוחם עדיין בכח השכלי הן
 הנק׳ מדות שבשכל והוא בחי׳ ז״ת דאימא ומהם מסתעפים הולדת הז׳ מדות

 גמור: באוהית אז.
 כר: באוה״ת ולא ראה כוי.

 אל: באוה״ת ואל.
 מדה: באוהית בשם מדה.
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 בגילוי בלב הנק׳ גדולה וגבורה כר ועל בחי׳ המדות שבשכל נאמר לך ה׳
 הגדולה לך בבחי׳ הביטול וההתכללות לפי שהן כלולים בבחי׳ השכל
 וההתבוננות עדיין ואינם ניכרים ליש ודבר ממדוח• החפעלוח מדה עדיין כר
 (והיינו לך לפי שהן הנק׳ המשים שערי בינה כו׳ וד״ל) והנה בחי׳ ז״ת דאימא
 הנ״ל הוא הנק׳ ע׳ רבתי להיותם בבחי׳ גדלוח והרחבה גדולה ברוחב
 ההתבוננות עצמה מפני שהבינה נקראת רחובוח הנהר כידוע, (ועוד לפי
 שהשבירה הי׳ בשם ס״ג שבבינה דעקודים נקודים• כו׳ ולפני השבירה הי׳ הז׳
 מדות דבינה גדולים בהתפשטות ולכך נק׳ ע׳ רבתי והו״ע אומוח• למטה וע׳
 נפש דיעקב הוא התיקון שלהם כמ״ש יצב גבולות עמים למספר בנ״י כר
 וד״ל) וכאשר הז׳ מדות שבבינה מתפשטים למטה אין ההארה מהם רק בחי׳
 שם והוא ההארה שבבחי׳ האותיות והכלים בלבד כר, ולהיות כי ידוע דרפ״ח
 ניצוצים הוא שנפלו בעולם הבריאה מבחי׳ ע׳ רבחי הנ״ל וידוע דבינה הוא
 שם ס״ג והמל׳ הוא שם ב״ן וע״כ מספר הכולל דרפ״ח ושם ב״ן בהגיעם
 למטה הוא מספר שם וזהו שם ע׳ רבתי כלומר כי זהו מספר הבירורים
 דרפ״ח עם שם ב״ן כשעולים למעלה מעלה בשרש מקור חוצבם והוא בע׳
 רבתי והיינו עליית המל׳ בשרשה בז׳ מלכין קדמאין שנאמר בהם בחי׳ מל׳

 דב״ן דכתיב וימלוך וימת כר וד״ל*.

עתה יש להבין שרש ענין השמים כסאי והארץ הדום רגלי כר הנה שרש  ו
 ענין הדום רגלי הוא בחי׳ עליי׳ המל׳ שנק׳ רגלי כר• כי הנה עיקר•
 ענין ההפרש בין עולם החהו לעולם החיקון ידוע להיוח בי בעולם החהו
 עדיין אין שם בחי׳ פרצוף משא״כ בתיקון שהוא בבחי׳ פרצוף והיינו שבבחי׳
 התהו כל האורות הם זח״ז כר ובבחי׳ החיקון האורוח כלולים זה בזה כר
 וביאור הדברים הוא עד״מ בפרצוף אדם הנה הכחות של הנפש מחולקים
 ומפורדים זמ״ז הי׳ קודם כניסה שלהם לאברי הגוף ואין לו שייכות
 והחחברות עם חבירו• משא״כ כשנכנסו ונחלבשו באברי הגוף אז מצד
 האברים שהן כלולים זמ״ז כמו שידוע שיש גידי הראש ברגל וגידי הרגל
 בראש כר גם הכחות מתכללים זמ״ז בתכליח ההחכללוח עד שנעוץ סופן
 בתחלחן וחחלתן בסופן ומבלי שימצא בהן ראש וסוף כלל שהרי אנו רואים
 ששפע חיות המוח השכלי מתחזק כאשר ירפאו אבר הרגל ויעשו להראש
 רפואות ע״י הרגל ולהרגל יעשה רפואו׳ ע״י הראש• כו׳ ולהיות כן ימצא ג״כ

 ממדות: באוה״ת ממהות.
 דעקודיס נקודים: באוהית ליתא.

 אומות: באוהית ע׳ אומות.
. . ודיל: באוהית לפני מלך מלך כוי. י  בחי׳ מל

 ועתה . . כוי: באוה״ת ליתא.
 עיקר: באוהית ליתא.

 מחולקים . . חבירו: באוה״ת קודם התלבשותו באיברו הגוף הרי הראש עד״מ למעלה לגמרי מהרגל.
. הראש: באוה״ת ליתא.  ולהרגל .
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 שיהי׳ מעלה ומדרגה יהירה באבר התחחון מה שבעליון אינו במציאות
 והעליון יושלם בפעולה זו ע״י התחתון כמו פעולת ההליכה שלא יפעל
 הראש כלל גם כשירצה במוח שבראשו אך על• הרגלים יפעול פעולת
 ההליכה ונמצא ע״י הרגל הולך גם הראש מה שאין ביכולחו להלוך בעצמו
 והרי נק׳ הרגל ראש בבחי׳ זו והראש נק׳ סוף בבחי׳• זו ובפעולות ההשכלה
 שבמוח נק׳ הרגל סוף מה שיפעול סוף מעשה המכוון בהשכלחו כר אמנם
 כלולים זמ״ז ומה שיש בראש יש בסוף כי נעוץ סופן כר וגם נעוץ חחלתן
 כר וא״כ אין כאן בירור• גמור לראש וסוף מאחר שיש לכאו״א בחי׳ ראש
 ובחי׳ סוף כו׳ ודיל*. והנמשל מכ״ז יובן למעלה שזהו עיקר ענין התיקון
 בבחי׳ פרצוף למעלה בעולם האצי׳ דהיינו מה שיהי׳ האורוח ע״י בחי׳ הכלים
 והאוחיוח הנק׳ אברים כלולים זמ״ז בחבליה עד שהמוחי׳ עליונים מקבלים
 מבחי׳ נה״י ומשום שנעוץ חחלחן בסופן ונעוץ סופן כר, משא״כ בחי׳ התהו
 שלפני החיקון היו האורוח זה חחת זה פי׳ בבלחי ההתכללות כלל זמ״ז• אלא
 כאו״א ענין בפ״ע ומאחר שנשחלשל השפע בהם מאור לאור במדרגה עלה
 ועלול מעילה לעילה• עד למטה מטה כר כידוע הרי בהכרח הי׳ לפ״ז שיהי׳
 מי שהוא במדרג׳ ובשפלוח• בהשתלשלות היוחר אחרון שישאר כך בשפלות
 ולא יעלה לעולם ובהיפוך שמי שהוא עליון במדרגה בהסדר של
 ההשתלשלות לא ירד לעולם כי הרי הן זת״ז מבלתי התכללות זע״ז כוי. אבל
 ע״י בחי׳ החיקון שהוא בחי׳ ההתכללוח של האורוח ע״י הכלים נעשה העליון
 תחתון ותחתון עליון ויוכל הנמוך להחעלוח והעליון ירד כי נעוץ כר וד״ל.
 ולזאת הבונה היחה כל עיקר ענין בחי׳ התיקון וזהו בכל המעשה אשר נעשה
׳ עד מבלי ימצא ראש וסוף שהוא בחי׳ התיקון דנוק׳ באורות וכלים רבים  מ
 וזהו ענין והארץ הדום רגלי כי בחי׳ המל׳ נק׳ בחי׳ נה״י בכללוח ההשחל׳
 והדום רגלי הוא תיקון הנוק׳ ע״י המצות מעשיות כמשי״ת בסמוך שנק׳ ארץ
 כר שהן כמשל השרפרף כר ולהיות כי נעוץ סובח״ח ע״י בחי׳ התיקון עי״ז
 התיקון דנוק׳ נתעלה ונחקן גם בחי׳ הראש והמוחין כמשל גידי הראש
 שנמשכים ברגל וכנ״ל וד״ל. ויובן דבר זה בדוגמא ממש במשה ישמח משה
 במתנת חלקו כר שהוחזר לו א׳ מן האלף האורוח כי היו לו אלף אורוח ע״י
 זכותן של ישראל וע״י החטא נטלו ממנו ולא נשאר רק א׳ מאלף כו׳ כמ״ש
 בכתבי האריז״ל*. והנה טעם הדבר שהי׳ למשה אלף אורות ע״י זכיות בנ״י
 דוקא, יובן עפ״י משל אור נר קטן המונח בקרקע הביח ולמעלה בגג הבית

 על: באוה״ת עיי.
 בבחי׳: באוה״ת בפעולה.

 בירור: באוה״ת החלט.
. ודיל: באוהית גם בהםוף בחי׳ שנחשב עייז ראש.  לכאויא .

 כלל זמיז: באוהית זמיז כלל.
 מעילה לעילה: באוהית ליתא.

 ובשפלות: באוה״ת נוסף היותר אחרון.
. האריויל: באוהית ליתא.  ודיל .
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 כנגדו ממש תלוי כלי מנורת זכוכיות בהירה מאד הנה האור והשלהבת
 העולה מהנר הקטן שמונח למטה• בוקע ועולה עד הכלי מנורה של זכוכית
 הבהירה שעומדת סמוך לגג וקורת הביח ומאירה אותה עד שהזכוכיח
 להיותה מקבלת האור בכי טוב נתמלאה כולה אור מאותה האור שקיבלה מן
 הנר• שלמטה ואותה האור שהזכוכיח מאירה מזה הוא בודאי אור בהיר מאד
 ומתפשט למרחק גדול וא״כ מאור קטן מאד יצא אור גדול ע״י סיבה זו
 שהונח האור הקטן למטה וטבע האור להתעלות למעלה מעלה ובאותו מקום
 יש כלי טוב שמקבל האור ושיתפשט במרחב גדול כר וד״ל. והנמשל מובן
 למשכיל למעלה בהיות שאמר משה שש מאוח אלף רגלי העם אשר אנכי
 בקרבו וא״כ היו כנ״י כולם רק בחי׳ נה״י שבו שהרי קראם רגלי ואמר אשר
 אנכי בקרבו בבחי׳ ראש ומוחין כוי. והנה הגם שהי׳ זכוח בנ״י כולם קטן
 מאד• לגבי משה עצמו כדוגמה• הרגל לגבי הראש אבל מ״מ האיר נפשו ג״כ
 מתמת הארת כללות נש״י• במעשיהם כי נעוץ סופן בתתלתן וכנ״ל שהראש
 ג״כ מחברר• ע״י הרגל כו׳ ולכך היו עי״ז אלף אורות במשה שהאיר בו
 מסיבת הארת כנ״י דוקא ומה שלא האירו אותן האלף אורות בכנ״י עצמן הוא
 לפי שלא הי׳ בחי׳ הכלי שלהם ראוי לאוחה ההארה הגדולה וכלי נשמת
 משה הי׳ ראוי לכך ומפני שהי׳ להם לבחי׳ ראש ומוחי׳ ע״כ האיר בוי דוקא
 ולא בישראל וה״ז ממש כמשל הנ״ל בכלי נר קטן שעומדח למטה שהאור
 ממנה מאיר למעלה בכלי הזכוכיה שמקבלח בכי טוב האור ההוא ומאירה
 בשפע רב ובאור הבהיר מאד כוי, כך ישראל נמשלו לבחי׳ הנר הקטן למטה
 ונשמת משה עומד עליהם למעלה הרבה בגובה ומ״מ מתמת כנ״י דוקא הוא
 שהאירו בו אלף האורות ולכך ע״י החטא שלהם נטלו ממנו כו׳ וכל• הדוגמא
 מכ״ז בכללות נש״י ששרשם למעלה בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ רגלי כידוע
 שבבתי׳ תיקון שלה נתקן למעלה בבתי׳ ראש ביתר שאת הרבה וכפי משל

 הנ״ל שהראש מתחזק ע״י הרגל בתיקונו כר וד״ל.

ל זה יובן מ״ש בע״ח שבהיות בתי׳• תיקון הנוק׳ קיפל א״א את רגליו בכ  ו
 כוי, פי׳ כי הנה ידוע דבדרך כללות ההשחלשלוח נק׳ בי״ע הדום
 רגליו דא״א לפי שבתי׳ נה״י דא״א ודע״י מתלבשים בבי״ע (ובכל שבת שיש
 עליי׳ לכל ההשתל׳ נאמר אם תשיב משבת רגליך כו׳)• וכאשר נה״י מתעלים
 ונכללים בתג״ת ותג״ת מתעלים ונכללים בחב״ד בו׳ זהו שרש בתי׳ ענין

 למטה: באוהית נוסף בקרקע.
 הנר: באוה״ת נוסף קטן.

 שה״ . . מאד: באוהית שהיו.
 טצמו כדוגמת: באוהית רק כמו ערך.

 נש״: באוהית כנס״י.
 מתברר: באוהית יתעלה.

 וכל: באוהית וכך.
 בחי־: באוהית ליתא.

. כוי): באוהית ליתא.  (ובכל .
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 החיקון כר והיינו מ״ש דא״א קיפל את רגליו כר, וביאור הדברים הנה עד״מ
 כשהאדם אוכל מאכל גשמי יתחזק כח ההילוך ברגלים והחי נושא א״ע שיוכל
 לנשאות כל גופו ביתר שאת, משא״כ אם לא אכל ימים הרבה, וממילא יחזק
 גם כח שכלי שבמוח דהיינו שיוכל להחפלל בכוונה ולהגביה גם את•
 חומריוח מדוח גופו הבהמית ע״י ההתבוננוח בשכלו וזהו מחמה כח האכילה
 שאכל א״כ הרי זה מסיבה הבירורים שנחברר המאכל ונהפוך לחיוח בלב
 ומוח כידוע, וכמ״כ למעלה מסיבה העלאת הברורי׳ דלבושים דנוגה
 שמחבררים מהן הרפ״ח ניצוצים כר נחחזק ונחעלה הכח האלקי שהוא בבחי׳
 אצי׳ היותר אחרון והוא בחי׳ נה״י דא״א• דאצי׳ שמחלבש בבי״ע ע״ד החי
 שנושא א״ע כנ״ל מבלתי יפול גם החיצוני׳ ללבושים והיכלוח דקליפה כמ״ש•
 רגליה יורדות כו׳ מאחר שנחעלו בחי׳ נה״י דקדושה והיינו ע״י ענין הדום
 רגליו שהוא כמשל השרפרף שמגביה אח הרגלים כו׳ וזהו ע״י הבירורים
 דרפ״ח כר שע״י המצות מעשיוח כמשי״ח בסמוך והיינו והארץ הדום רגלי
 וד״ל. וענין עליי׳ הרגלים באמרו קיפל אח רגליו (וכענין הכתוב וישא יעקב
 רגליו ארצה בני קדם כר כידוע)• היינו שמחעלים בחגיה וחג״ח בחב״ד כר
 והענין יובן עפ״י משל בהיות שאנו רואים שע״י המאכל או בעסקו במו״מ כל
 היום מפני שמחגשמים הרבה עי״ז העסק או ע״י האכילה הגסה הנה יוכל
 להיות שאע״פ שבשעת התפלה הי׳ מחפלל בכוונה שלימה בנקודה הלב
 באוי״ר מן רוחב ההתבוננות כר עכ״ז בעת העסק במו״מ נעשה נפרד לגמרי
 מיחודו ודביקוחו ונשאר בהבלי עוה״ז כשאר אנשי העולם ממש ואין זה רק
 מפני שבשעת התפלה הי׳ גילוי השכל וההתבוננוח מאיר בחכליח והמדות
 אוי״ר היו כלולים בהתכללות בתכלית בההחבוננוח והיו לאחדים ואחר
 החפלה הוא שנפרדו המדוח מן השכל מפני שנסחלק מהם השכל ונשארו
 המדוח בבחי׳ הפירוד למטה ואז ממילא מחלבשים בענינים גשמיים ונעשה
 כשאר אנשי העולם משא״כ בשעת התפלה שהי׳ עליוח המדוה בשכל כר
 וא״כ עיקר הסיבה בנפילה וירידה למטה הוא רק מפני בחי׳ הפירוד• אבל
 בבחי׳ העלי׳ והוא ההחכללוה לא הי׳ ירד לעולם למטה כר, ועד״מ זה יובן
 ג״כ למעלה דהלא ידוע דו׳ ימי המעשה בבחי׳ האצי׳ הוא רק בחי׳ נה״י
 בעיקרן ושרשן בלבד והוא בחי׳ שפע האלקי שחרד להחלבש למטה בי׳
 מאמרות להבראות יש מאין שהוא כמשל העשייה מיד האדם וכדומה כו׳
 ובחי׳ חג״ת דאצי׳ מתלבשים ומתעלמים תוך נה״י הללו ובחי׳ חב״ד
 מתעלמים בחג״ת כר ולכך נק׳ בזהר תלת גו תלה כר והוא עם״י סדר הידוע
 דהנצח ענף החסד והחסד ענף החכמה בקו הימין ועד״ז בקו השמאל, אבל
 עיקר הגילוי למטה אינו אלא בחי׳ נצח והוד כר ולהיוח כן גם אח זלעו״ז

 את: באוהית ליתא.
 דאיא: באוהית ליתא.

 כמיש: באוהית ולא יהי׳.
. כידוע): באוהית ליתא. . ן י נ כע ו ) 

 הפירוד: באוהית נוסף המדות מהשכל.
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 עשה האלקי׳ כר והן היכלוח נוגה דבי״ע כר אבל• בשבחי׳ נה״י הללו שנק׳
 ו׳ ימי המעשה עולין ונכללי׳ בבחי׳ חג״ת דא״א דאצי׳ (כי בדרך כללוה
 ההשתלשלות הוא מא״א שרש כל הנאצלים כר עד רגלי העשי׳ כר) הרי• אז
 לא ימצאו במדות חג״ת ג״כ בחי׳ פירוד כלל שמסיבתו ירד השפע למטה
 מטה כ״כ שהרי גם חג״ח מחעלים ונכללים עד״ז בבחי׳ חב״ד כר, וא״כ הרי
 זה כמשל המדות אוי״ר בעח התפלה שמפני שנכללים ועולים בחב״ד לא

 ירדו ויפלו למטה בענין עשיי׳ גשמיוח כר וכנ״ל במשל וד״ל.

 וזהו ג״כ שרש ענין וצדקה תרומם גוי, פי׳ תיבה גוי הן אותיוח גימל וי״ו
 יו״ד מלמטה למעלה ואותיות יו״ד וי״ו גימל מלמעלה למטה כר.
 וביאור הדברים הנה• הגימל הוא בחי׳ נה״י ולא שהמדוח חג״ח הן בעצמן
 אלא כמו שהן מחעלמים בבחי׳ תלת גו תלת כנ״ל• והוי״ו הוא בחי׳ המדוח
 עצמן כמו שהן (וכידוע בצורה הגימל)• שהיא וי״ו ויו״ד הפוך מלמטה נדבק
 בו ובו׳)• והיו״ד הוא בחי׳ החכמה והמוחין• כר. והנה כאשר בחי׳ נה״י
 מתעלים בבחי׳ חג״ת אז נעשה מגימל וי״ו וכשהמדות מתעלים בחב״ד נעשה
 מהוי״ו יו״ד (ובצורה הוי״ו שראשו יו״ד בלבד ונמשך למטה ממנו קו א׳ כר)
 וזהו סדר העלי׳ מלמטה למעלה כסדר האותיות תיבת גוי גימ״ל וי״ו יו״ד
 ובבחי׳ הירידה מלמעלה למטה הוא בהיפך כסדר יו״ד וי״ו גימ״ל כי מן
 היו״ד נעשה וי״ו ומן הוי״ו נעשה גימל מטעם שצריך להחעלם השכל במדוח
 והמדות מתעלים בנה״י שהוא הגימל כר וכנ״ל. אך הנה ע״י הצדקה חרומם
 גוי פי׳ שנחרומם בחי׳ גוי להיוח מגימל וי״ו ומוי״ו יו״ד והוא כסדר העליה
 מלמטה למעלה. וזהו פי׳ תרומם לפי שמתרומם ומתעלה נה״י בחג״ת וחג״ת
 בחב״ד וע״ד הנ״ל ואין זה אלא ע״י הבירורים דרפ״ח ניצוצין שירדו בבי״ע
 כר וע״י המצות מעשיות שנקראו בשם צדקה בכלל כמ״ש לעשוה צדקה
 ומשפט (וכמ״ש במ״א באריכוח הטעם שכל המצוח נק׳ צדקה דוקא) תרומם
 למעלה את בחי׳ גוי שלא יהי׳ היו״ד מהעלם בוי״ו והוי״ו בגימל שלכך נק׳
 גוי מסיבת ההעלמה וישראל במצות מעשיות שעושין לא נק׳ גוי בבחי׳
 ההלבשה וההעלם כשאר הגוים אלא תרומם אותם להיות כי המדות עולים
 ביו״ד דחכמה כנ״ל שמחמת זה לא יהי׳ עוד שום פירוד וממילא לא יהי׳ שום
 ירידה ומטעם הנ״ל (והיינו והייח אך למעלה ולא למטה (וגם בזה מובן מ״ש
 לקחה לו גוי מקרב גוי לפי שהגלות הוא בחי׳ ההעלם הגדול כידוע והיו

 אבל: באוהית נוסף לא כן.
 (כי . . הרי: נאוהיח כי גם.

 מלמעלה . . הנה: באוהיו! ליתא.
 ולא . . כגיל: באוה׳ת ליתא.

 הגימל): בכוך 947 הגימל.
. וכר: באוהית ליתא. . ו מ  כ

 והמוחין: מכאן עד סוף הקטע ליתא באוהית ובמקומו: ואיכ פי׳ תרומם גוי שיהי׳ הגימל בחי׳ נה״י מקושר
 בהיויד חכמה עילאה ששם מקום הביטול עיי הואיו המחברם ואז אין שום יניקה מבחי׳ נה״י.
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 ישראל בבחי׳ העלם בשר של מצרים וזהו גוי מקרב גוי העלם אחר העלם
 שאין כמוהו ומשם יאיר אור גדול כ״כ א״כ הניסה אלקים כר וד״ל) ומ״ש
 באברהם כי אב המון גוים זה הי׳ לפני המילה כר) וכמ״ש במ״א) ואמנם
 עילוי המדות בשכל הוא ע״י הוי״ו שהוא המחבר וע״כ בהיוח שצריך כאן
 להיות עילוי המדות מגימל דקטנות לבחי׳ מוחי׳ דגדלות במוחי׳ דחכמה לכר

 יש כאן וי״ו בין יו״ד לגימל וד״ל).

 וזהו והארץ הדום רגלי, פי׳ הארץ הנה• דכתיב ג״פ ארץ ארץ ארץ שמעי
 דבר ה׳ כו׳ כנ״ל, קאי על ג׳ שרשים של בחי׳ הנוק׳• הנק׳ ארץ כי
 שרש הנוק׳• בג׳ מקומות הוא נגד חב״ד ונגד חגית ונגד נה״י כי גם• בכל
 בחי׳ ובחי׳ מג׳ הללו חב״ד חג״ח כר• יש בחי׳ המל׳ שהוא בחי׳ אותיות
 וגילוי אותו הבחי׳ כמו גילוי אותיות השכל וגילוי אותיות הבינה כר. וכן
 עד״ז בחי׳ גילוי אותיות המדות חג״ת וגילוי אוחיוח נה״י כר ודרך כלל הוא
 בחי׳ חב״ד חג״ה נה״י בלבד שבכל פרצוף לפי ערכו ובכל א׳ מאלה נמצא
 בחי׳ המל׳ שבו והוא ענין ג׳ שרשי הנוק׳ שהיא המל׳ בדרך כללות
 ההשתלשלוח ובדרך פרט הנה מאצי׳ לבי״ע מהתלבשות בחי׳ נה״י דז״א ובחי׳
 הגילוי שלו הוא בחי׳ מל׳ שמחי׳ יש מאין כידוע והב׳ בבחי׳ האצי׳ עצמו
 לנגד חג״ח דאצי׳ שם היא ג״כ בחי׳ הגילוי ואמנם שם הוא בבחי׳ האצי׳
 ממש, משא״כ בחי׳ המל׳ שמסתתרת ומתעלמת בבי״ע שאינה שם בבחי׳
 האצי׳ ממש רק בבחי׳ העלם גדול כידוע והג׳ כמו שהמל׳ היא בשרשה עדיין
 ולא ירדה למטה באבי״ע כו׳ והוא כמו שהיא בשרשה באבא דאבא יסד ברתא
 וכמ״ש במ״א ע״פ המלאך הגואל כו׳ וע״פ ארוממך ה׳ כי דיליתני כנ״ל וד״ל.
 והנה כמו שהיא בשרשה עדיין באבא• בהיותה שם בתכלית הביטול
 .וההתכללות כמבואר שם לא נק׳ עדיין בשם ומלכות במהות דבר בפ״ע אלא
 נק׳ בחי׳ פסיעה לבר כמו צורת הרגל הקצר שבה״א• שיש בסופו המשכה
 קטנה כמו פסיעה קטנה לבר כר ואח״כ כשיורדח באצי׳ למטה אזי
 מחפשטח יוחר ונעשיח בצורה וי״ו קטנה• ואח״כ מאצי׳ לבי״ע נעשיח בצורת
 דלי״ח (והוא היו״ד הקטן שבראש האלף שנעשה בצורת דלי״ת קטן למטה
 והקו האמצעי שבאל״ף כו׳ וד״ל)• וזהו שרש ענין ג״פ ארץ שאמר שמעי דבר
 ה׳ היינו שיהי׳ בתי׳ תיקון הנוק׳ ולפי שצריך להיוח ע״י בחי׳ הדיבור כמ״ש

 למעלה ויהיו כל אלה נאום ה׳ לכך אמר שמעי דבר ה׳ כו׳ וד״ל.

 הנה: נבוך 947 נוסף מה.
 הנוק־: באוה״ת המל׳.

 הוא . . גם: באוהית בנהיי ובחנית ובחביד כי.
 כר: באוה״ת נה״י.

 באבא: באוהית באו״א.
 שבהיא: באוהית שבתוך ההיא דהיינו כרעי׳ דהיא.

. קטנה: באוהית ונמשכת מאויא באצי׳ למטה מתפשטת ביותר וכו׳. . ׳ י צ א  ב
. ודיל): באוה״ת ליתא.  (והוא .
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ה לנגד ג׳ מדרגות הללו דבחי׳ ארץ אמר כאן והארץ הדום רגלי היינו הנ  ו
 לנגד ג׳ מקומות שרשי הנוק׳• הנ״ל ולהיות כי נעוץ תחלתן בסופן
 כנ״ל ע״כ בבחי׳ תיקון הנוק׳ בג׳ שרשים שלה הנ״ל יהי׳ עילוי לבחי׳ הראש
 והמוחין כר כמבואר למעלה וד״ל ובדרך פרט הנה מבואר למעלה שבתורה
 עצמו יש ב׳ מדרגות תושב״כ ותושבע״פ. והנה תורה שבכחב נק׳ בחי׳ ראש
 במה שהיא בבחי׳ הקריאה וההמשכה מלמעלה למטה כנ״ל כי ענין קורא הוא
 מלמעלה למטה כמ״ש קורא הדורות מראש כר וכמ״ש במ״א ולפי שהיא
 שמותיו של הקב״ה על ידם• יהי׳ אור א״ס נמשך מלמעלה למטה וא״כ הרי
 היא בחי׳ ראש לגבי תושבע״פ, אמנם באמת תושבע״פ היא בחי׳• הראש כי
 בדרך העלי׳ מלמטה למעלה למטה הראש כנ״ל וגם חורה שבע״פ הרי היא
 בבחי׳ א״ח כנ״ל ועוד והוא עיקר הטעם שהרי אמיתי׳ רצון העליון מתגלה
 בה והרי גילוי הרצון ותכלית האמיחי בחורה שבע״פ הוא א״כ• הרי זה ממש
 כמשל מי שעלה ברצונו איזה ענין כמו לילך למקום פלוני שההילוך הוא
 ברגל ומה שעלה ברצונו להלוך עדיין אינו כלום ולא נשלם רצונו כלל אך
 ע״י ההילוך ממש ברגל נשלם רצונו שעלה במוחו כו׳ וא״כ עצח הראש
 שנגמר ונשלם ברגל דוקא ובבחי׳ הזאת הרגל גבוה מן הראש לפי שמשלמח
 הרצון שבראש כר וע״ד מ״ש בחורה שבע״פ שמשלמח רצון העליון שכתוב
 בתורה שבכחב שאין ידוע בה עדיין בו׳ וכנ״ל ולכך נק׳ תורה שבע״פ לגבי

 תורה שבכתב בשם ראש כר וד״ל.

 וכ״ז בבחי׳ או״פ דוקא. דהיינו בבחי׳ נר״נ שיש להם בחי׳ כלים כנ״ל. אבל
 בבחי׳ חי׳ יחידה אורות המקיפים שאין להם בחי׳ כלים אין בהם בחי׳
 ראש וסוף כלל עד שנאמר בהם ההפרש בין מלמטה למעלה שלמטה הראש
 ובין מלמעלה למטה שלמעלה הראש כנ״ל מאחר שאין בהם בחי׳ מעלה
 ומטה כלל וכלל כר. וזהו שאמר השמים כםאי והארץ הדום רגלי ואת בל
 אלה ידי עשחה ויהיו כל אלה נאום ה׳. דהיינו כל הענין המבואר למעלה
 בתשב״כ ושבע״פ• שנקרא שמים וארץ והן בחי׳ עשי׳ ודבור כנ״ל שכ״ז רק
 בבחי׳ או״פ דוקא, אבל בבחי׳ או״מ איזה בית אשר תבנו לי כר כ״א אל• זה
 אביט אל עני ונכה רוח כר וכנ״ל וד״ל. ולהבין בתוספות ביאור שרש ענין
 ההבטה שהוא בבחי׳ אור מקיף דוקא וכנ״ל. יש להקדים ענין א׳ והוא מה
 שמבואר בספרי הטבע• שאין בהסתכלות• והבטה ענין תחלה וסוף כלל כמו
 בשאר החושים. דהנה בחוש השמיעה א״א שישמע האזן כל הדבורים

 טל ידם: באוהית עי״ז.
 בחיי: באוהית גיכ בחי׳.

 איכ: מכאן ועד סוף הקטע ליתא באוהית.
 ושבע״פ: באוהית ותושבעיפ.

 אל: באוהית ואל.
. הטבע: באוהית שידוע.  שמבואר .

 בהסתכלות: בבור 947 בבחי׳ הסתכלות.
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 והקולוח בפעם אחת אלא מעט מעט וכל דבור וקול שומע האזן בהבדל
 מדבור זולתו וא״א לב׳ דבורים שישמעו בבת אחת כמאמר תרי קלי לא משתמעי
 וכמפורש ברז״ל בענין זכור ושמור בדבור א׳ נאמרו מה שאין הפה יכול
 לדבר ואין האזן יכולה לשמוע. ונמצא הדבור והשמיעה וכן הריח לא יחפוס
 הכל בבת אחת אלא חלקים חלקים דוקא. משא״כ חוש הראי׳ אינו כן שהרי
 אנו רואים בכל מי שיביט ויסתכל על איזה דבר שטח מה הנה מיד כרגע
 יתפוס כח הראות אוחו כללוה השטח בבה אחת ממש בלתי קדימה לראיית
 העין על חלק א׳ ממנו מעל חלק זולחו כלל אלא הכל נסקר בסקירה אחת
 בעין הראוה מפני שכח חוש הראי׳ הוא בא ונמשך בבחי׳ אור מקיף כלומר
 לפי שהוא תופס בבחי׳ עיגול והיקף לאותו דבר הנחפס בכחו עד שכאלו
 אותו הדבר שהוא מביט עליו הוא באמצעית וכח ראייתו מקפת אותו ומסבכת
 מכל צדדיו אם הוא דבר קומה נפרד׳ בפ״ע ואם הוא דבר שטחי כשטיחת
 הארץ יקיפנו בראייחו בפעם א׳ כר (אשר לזה הטעם י״א שמפני זה ידמה
 לעין הרואה בשמים שהן עגולי׳ מוגבלי׳ על שטח מקומו בלבד עד מקום
 שיתפוס ויתפשט בראייתו כו׳ וכאילו הם שם סביב סביב לפי שבחי׳ הראי׳
 תופסת הכל בחי׳ עיגול כר)״. וא״כ מובן שאין בבחי׳ הראי׳ חלקים אלא הכל
 בהשואה אחת ופעם אחת כר. וממילא מובן שאין בה החלה וסוף ולא מעלה
 ומטה ולא צדדי וד״ל״. אך הנה לפ״ז הי׳ מההכרח ג״כ• לומר שלא יהיה לכח
 הראיה גבול וסוף מאחר שאינה תופסת בגדר חלקי׳ כלל כנ״ל. אך הענין
 הוא דמ״מ יש לראיה גבול דכל הדברים שלמטה הן חחת בחי׳ הגבול שהרי
 אנו רואים שגם לכח השכלי שבמוח יש גבול שההשגה בשכל מוגבלת היא
 עד כאן יוכל להשיג ויוחר לא יוכל להשיג מפני עומק המושג וא״א כלל
 שחהיה ההשגה בלי שיעור גם כמופלג שבדור בחכמה כי מאחר שנפשו
 נברא יש מאין הרי היא תחת הגבול (גם בבחי׳ חי׳ יחידה שבה. אך מ״מ הנה
 יש הפרש בין חי׳ יחידה לנר״ן והוא מצד הכלים לפי שהן• מגבילי׳ באמת)
 להיוח כי• ידוע דנר״ן דאצי׳ נחלבשו בכלים שנק׳ מוחא ולבא וכבדא כר.
 ואוחן הכלים מאירים בעולמות הנפרדים בבי״ע עד בחי׳ הכלים דעשי׳
 כידוע. וא״כ ע״ד דוגמא מי שנפשו מעולם העשי׳ הרי יש לה בחי׳ כלים
 דעשי׳. והנה בחי׳ הכלים הוא עיקר הסיבה שמביאה לידי הגבלה אמיתי׳
 עד״מ כח השכלי בכלי המוח הנה מה שחקצר כח השגחו להשיג עומק
 המושג יוכל להיות שאינו מצד עצם כח השכלחו הנפשיוח. אלא מצד בחי׳
 הכלי של המוח שנתקלקלה אז שיש בה חסרון בטבע תולדתה או מפני
 מיעוט המעלות הצריכות באופן שתהי׳ כלי מוכן לקבל צורח כח הרוחני
 וכיוצא. והרי זהו הסיבה שמביאה לידי הגבלה אמיתי׳. משא״כ עצם כח

. כר): באוהית ליתא.  אם הוא דבר .
. וד־ל: באוהית ליתא.  ורא .

 מההכרח ג-כ: באוהית בזה ג״כ ההכרח.
 שהן: באוהית שאין.

 כי: באוהית ליתא.
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 השכלתו אינו בהגבלה כזו עדיין אך ורק שאינו מתפשט בלי שיעור כי נברא
 יש מאין ויש לו גבול בעצם. אבל אינו נגבל כ״כ עד שלא ישיג דבר שכל
 כמו זה שחסר בכלי השכל שאינו משיג כלום.׳ וכיוצא בזה יובן שגם אם
 הכלי שלם בתכונתו מ״מ הוא המגביל כת צורת הנפשי להיותה תומריות כר.
 ועד״ז בשאר האברים הם דוקא בתי׳ כלים מגבילים לכתות הנפשיות כי כה
 הנפשיות מצד עצמם אין להם הגבלה כזו. אך מפני סיבת הכלי הוא שנגבלי׳
 כ״כ וכמו כח הראיה בכלי העין. הנה ידוע בספרי הטבע שכלה כה הראיה
 הבינונית עד ס׳ מילין בודאי ולא שאין כח הראיה בעצם תוכל לראות יותר
 מס׳ מילין בשטח אלא שמחמח שכח הראיה הרוחני׳ נחלבשה בכלי העין
 הגשמי ולפי צורח כח הראיה• לא היחה ענין הגבלה כזו עדיין. אך ע״י כלי
 העין החומרי ומכ״ש אם אין העין שלם בתכונתו הראוי לכר מוגבל שיעור
 זה דס׳ מילין דוקא וכיוצא בזה בשאר החושי׳ כי דוקא האברי׳ כולן הן עיקר
 סיבה המביאה לכחות נפשיות שיוגבלו כ״כ כנ״ל וד״ל. (והנמשל מכ״ז יובן
 למעלה דגם בחי׳ ההבטה וההסתכלות למעלה הוא בבחי׳ אור מקיף עליון
 ואיננו בגדר חלקי׳ כלל. ולכד אמרו צופה ומביט עד סוף כל הדורות פי׳
 בסקירה א׳ בו׳ וכמ״ש במ״א אך ע״י בחי׳ כלי ההבטה הוא נגבל בגבולי׳.

 והיינו אל זה אביט להיות בחי׳• אור מקיף כו׳ וד״ל).

 ועם ענין הנ״ל יובן הטעם שכתבו המקובלים שהלובש ב׳ מלבושים כא׳
 קשה לשכחה מפני אור המקיף שמסתלק כר. כי הנה מבואר למעלה
 דההגבלה האמיתי׳ באה רק מסיבת הכלי. אבל לחי׳ יחידה שהן בחי׳ מקיפים
 ואין להם כלים שיגבילו אותן וזהו ענין כח הזכרון שיש באדם שהוא בא
 מכח אור מקיף דענין סיבת השכחה היא באה מפני קוצר הגבלת כח הכלי
 שמגביל את האור השכלי ולכך הולך ומשתכח מעט מעט כי כלה מעט מעט
 כח הכלי להכיל השכל מפני שקבלו בחחלה בהגבלה וצמצום גדול כר• אבל
 מצד בחי׳ המקיף השורה על כלי השכל אין אותו השכל בא לידי הגבלה
 כ״כ• עד שישתכת במשך הזמן ע״כ יזכור אותו גם כשיומשך הזמן מאחר
 שלא הי׳ דבר מגביל להיות גורם בו הגרעון והוא השכחה כוי• ולא יגרע בו
 אור השכל מזמן זה לזמן אתר כמאז כן עתה אחר הרבה שנים מאחר שבא
 מכח שאיננו מוגבל בכלי הגוף כר. וזהו עיקר ענין מות הזכרון שיש בו
 מבחי׳ אור המקיף כר• וד״ל. והנה הלובש לבוש ממשיך עליו אור מקיף
 כידוע שאורוח המקיפי׳ שורין על הלבושים דוקא וע״כ הלובש את מלבושיו

 הראי׳: בבור 947 נוסף הרוחני.
 בחיי: בבוך 947 בו בחי׳.

. כוי: באוהית ליתא.  כי כלה .
 כיכ: באוהיו! ליתא.

. השכחה כר: באוהיו! ליתא.  מאחר .
 כר: באוהיו! נוסף ולכן בפ׳ קדש שהוא חכמה נא׳ ולזכרו! בין עיניך כי חכ׳ היא בחי׳ חיה כמ״ש והחב׳

 תחי׳.
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 דוחה את השכחה מטעם שאין שכחה במקיפים כנ״ל״. אמנם כשלובש ב׳
 מלבושים כא׳ דוחה אור המקיף כמבואר בע״ח וע״כ קשה לשכחה וד״ל•.
 ובכל הנ״ל יובן סוף הפסוק ואל זה אביט כר ומה שע״ז אמר לא הביט און
 ביעקב כר ה׳ אלקיו עמו כר, כי הנה כתיב עיניך יונים כר וה״ז כמשל יונה
 שנזקקה לבן זוגה בהסתכלות בלבד כר וכמו״כ כתיב עיניו כיונים כר ולע״ל
 כתיב עין בעין בחי׳ עין א׳ כר כי זהו היחוד בבחי׳ מקיפים דחיה יחידה
 שאין שם כלים, (וכמ״ש במ״א ע״פ באתי לגני כר באתרי׳ לאו אורחי׳ למיכל
 כר ע״ש) ושם בא ההארה בבחי׳ או״מ בהשוואה מכל צד. וזהו הסליחה
 והמחילה שם הוא דוקא לפי שבבחי׳ הראי׳ בעיגול שאינה בגדר חלקי׳
 חלקים• לא יתפס מקום כלל מה שיש עון ופגם באיזה חלק קטן מן השטח
 הגדול כר מאחר שהאור בא בבחי׳ מקיף כר וד״ל ועוד לפי שהראי׳ וההבטה
 הזאת הוא בבחי׳ מקיף העליון האמיתי שאין שם אפי׳ בחי׳ מעלה ומטה ובחי׳
 ראש וסוף כלל כנ״ל וע״כ הוא נושא עון ועובר על פשע כו׳ כי שם אין נוגע

 כלל וכמ״ש בביאור ענין י״ג מדה״ר למעלה באריכות ע״ש וד״ל.

 ועיכ . . כנ־ל: באוהית ליתא.
 דוחה . . וד-ל: באוהית אין אור המקיף יכול לכנוס ומביאתו לידי שכחה.

 חלקים: באוהית ליתא.

 בעדה שבת נחמו

 וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא האלקים ובו/ יש להבין דהלא
 כבר נאמר על שעת מ״ת אחה הראת לדעת כו׳ ואם כבר הי׳ בהם
 בחי׳ הראי׳ ממש כי ה׳ הוא האלקי׳ כר למה יצוה עוד על הידיעה באמרו
 וידעת היום כר. ועוד יש לדקדק ענין אומרו וידעה היום מהו היום דוקא
 וכן מ״ש בק״ש אשר אנכי מצוך היום למה היום דוקא וגם בסוף הפ׳ אומר
 ג״כ היום לעשוחם וכו׳ היום דוקא, ויובן כ״ז בהקדים עוד ענין הפרשה והוא
 בהיות ידוע שבשעת מ״ת נאמר פנים בפנים דיבר ה׳ עמכם וכו׳ והם אמרו
 למשה אם יוםפים אנחנו לשמוע וכו׳ עד קרב אתה ושמע וכו׳ ואת חדבר
 אלינו וכו׳ והקדב״ה הסכים לזה והשיבם לך אמור להם שובו לכם לאהליכם
 ואתה פה עמוד עמדי ואדברה אליך אח כל המצוה וכו׳ עד וזאת המצוה וכר
 לעשות בארץ אשר אתם עוברים שמה וכו׳ ופי׳ וזאת המצוה קאי על מצות
 ק״ש שאחרי פ׳ זו לפי שהיא מצוה הראשונה שנצטוו ישראל ע״י משה אחרי
 יו״ד הדברוח ששמעו מפי הגבורה וכו׳ והנה מסיים כפ׳ זו כאשר דיבר ה׳
 לך וכו׳ ארץ זבת חלב ודבש ואח״כ הוא אומר פ׳ ק״ש שמע ישראל כר, ויש
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 להבין ענין הסמיכות זה לזה מה שייכות מצות ק״ש לארץ זבת חלב ודבש,
 ועוד יש להבין מה שהזכיר כאן כמה פעמים לעשות המצות בארץ דוקא
 כמ״ש למעלה ואדברה אליך כר ועשו בארץ כר וכן באמרו וזאת המצוה וכר

 לעשות בארץ כר מהו השייכות של מעשה המצות בארץ דוקא.

 אך הנה יש להבין דכתיב דע את אלקי אביך וכו׳ וכתיב ויאמינו בה׳ כר
 הרי הדעת והאמונה ב׳ הפכים הס שהרי האמונה היא למעלה מן השכל
 והדעת וא״כ הוא סוחר האמונה במה שאמר דע את אלקי כר, אך הענין הוא
 דאין פי׳ האמונה כמו שסוברים העולם שהוא להאמין שהקב״ה מחיה כל
 העולמות ומלא כה״כ וכיוצא שהרי זה לא יתכן לקרות בשם אמונה כי הנה
 ענין האמונה הוא מה שיאמין דבר שלא ראה בעיניו וענין זה שהקב״ה מחיה
 את כל העולמות הוא בבחי׳ ראיה ממש אצל כאו״א והגם שאינם רואים
 בראי׳ גשמית בעיני בשר מ״מ ה״ז כאלו רואה ממש כי ראיית השכל בדבר
 שנתאמת אצלו ענינו ה״ז כראי׳ בעיני בשר כמו מה שנתאמת אצל האדם
 מענין חיות נפשו בגופו שאין הגוף חי מצד עצמו שאינו אלא חומר דומם
 בלבד כבשר ועצם גשמי אלא מצד חיות הנפש הרוחניות שהיא רוח החיוני
 והגם שמעולם לא ראה אדם ממהוח רוח החיוני בעיני בשר אך עכ״ז נתאמת
 אצלו הענין בראיי׳ השכל וה״ז כאלו רואה ממש כך עד״מ הנה כתי׳ ומבשרי
 אחזה אלוה ופי׳ אחזה היינו בחי׳ ראי׳ ממש דהיינו כמו הנפש בגופה שנק׳
 בשרי רואה האדם אותה בבחי׳ ראיית השכל כמו ראי׳ חושיוח כך בחי׳
 אלקות שמחיה כל העולמות שהוא כדמיון התלבשות הנפש בגוף כידוע דכל
 העולמות נק׳ בשם גוף ובחי׳ החיות האלקי שמחיה אותם ומהווה אותם מאין
 ליש הוא כדוגמת הנפש המחיה את הגוף וכידוע בדרך פרט יש לכל מלאך
 חומר גופני ואור מיוחד אליו או כמו מן הארץ לרקיע ת״ק שנה כו׳ ועד״ז
 בכללות העולמות כולם בכלל נק׳ גוף א׳ בלבד והחיוח אלקי שמחיה אותם
 הוא כמו נפש אחת לגוף א׳ בלבד כר וד״ל, וא״כ על זה הענין לא יתכן
 לומר בחי׳ אמונה שהיא למעלה מן השכל מאחר שראיי׳ השכל תופס אוחו
 החיות שכל העולמות מקבלים ממנו והוא הנק׳ בחי׳ ממכ״ע ונתאמת זה כמו
 בראיי׳ חושיות והגם שלא ראו זה בעיני בשר וכמ״ש מבשרי אחזה אלוה
 אחזה ממש וכנ״ל אלא ענין זה דבחי׳ ממכ״ע נק׳ בשם דעת וכמ״ש דע אח
 אלקי אביך כו׳ ולא בשם אמונה כו׳ והענין הוא בך לפי שבחי׳ הדעת הוא
 בחי׳ ההרגשה כמ״ש והאדם ידע וכו׳ וענין ההרגשה היינו העמקת המחשבה
 כשמעמיק בידיעה ולא כשעולה במחשבה בלחי עיון והעמקה שנק׳ בשם
 הרהור כמאמר הזהר דהרהור לא עביד מידי אבל הדעת הוא ההתקשרות
 בעומק עד שירגיש בחוש אוחו הדבר והוא אשר נק׳ בשם ראיי׳ חושיות
 במוח שהוא כאלו רואה בעיני בשר כנ״ל וע״ד מ״ש רק אחכם ידעחי כר
 וכמ״ש במ״א וד״ל, וגם בבחי׳ ממכ״ע ההשגה בו הוא בבחי׳ הדעת ולא בבחי׳
 אמונה בלבד כי הרי יוכל להרגיש בנפשו בהעמקת מחשבחו איך שהוא ית׳
 מחיה את העולם כדמיון חיות הנפש בגוף וא״כ כמו שירגיש בחיי נפשו הוא
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 יכול להרגיש עד״ז בחיי החיים כולם כר וד״ל וזהו מ״ש השמר לך פן תשכח
 כר שאין האזהרה העיקרית רק שלא לשכוח דהיינו שלא יהי׳ ענין היסח
 הדעה להסיח ולעקור א״ע לגמרי מהעמקה זו אבל כשהוא מעמיק דעתו ולא
 יסיחנה ממילא ירגיש וא״צ אלא זכרון חמיד ושלא ישכח ויסיח דעחו כו׳
 והוא מטעם הנ״ל לפי שהתבוננות בחי׳ ממכ״ע להיוחו כמו הנפש בגוף יכול
 לבא לכלל בחי׳ הדעת בבחי׳ הרגשה כמו ראי׳ חושיוח ממש והוא היפך ענין
 האמונה שהרי האמונה לא יחכן על דבר הנראה לעין וכמו שלא יחכן לומר
 שיאמין האדם שאצבעות ידיו מחנענעים בסיבה חיוח רוחני שבהם כר
 וכיוצא וד״ל, אלא ענין האמונה היא על מדרגה שלמעלה מבחי׳ ממכ״ע והוא
 בבחי׳ סוכ״ע שאין שום מחשבה תפיסא בי׳ כלל עד שנאמר עליו ומבשרי
 אחזה כר כי אינו נתפס בענין ידיעה בדעה והרגשה כו׳ אלא רק יש להאמין
 עליו בבחי׳ האמונה שלמעלה מן השכל והדעת וע״ז נאמר ויאמינו כהוי׳ פי׳
 בבחי׳ סוכ״ע שנק׳ הוי׳ כמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳ וידוע דבחי׳ ממכ״ע
 נק׳ אלקי׳ כמ״ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה ואותיות אלקים הוא
 אותיות מי אלה דהיינו בחי׳ כח הפועל אלקי בנפעלים להחיוהם מאין ליש
 אבל בחי׳ הוי׳ הוא בחי׳ םוכ״ע שלמעלה מבחי׳ כח הפועל וביאור ענינו ידוע
 להיוח כי הנה בחי׳ ממכ״ע הוא רק בחי׳ ההארה ממדת מלכותו ית׳ בלבד
 וכמ״ש מלכותך מלכוח כ״ע דהיינו רק בחי׳ שם בלבד וכמאמר ברוך שם
 כבוד מלכוחו שבחי׳ שמו יה׳ הוא עיקר כבוד מלכותו לעולם ועד בג׳
 העולמות הנפרדים הנק׳ בי״ע כמ״ש לכבודי בראחיו יצרחיו כר אבל מדת
 מלכותו העצמי הוא למעלה מעלה מבחי׳ ממכ״ע דהיינו למעלה מבחי׳ דמיון
 התלבשות הנפש בגוף הנ״ל כי אינה נתפסת ומתלבשת בעולמות שנק׳ גוף
 כלל וכמ״ש הודו על ארץ כר רק הודו וזיוו של שם מדת מלכותו אבל לא
 מלכותו העצמי וכמאמר קודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד גם שמו
 הי׳ בלבד בלחי שיחוף וחיבור עם עולמות כלל וכמו שאנו רואים גם דוגמא
 זו למטה בנפש האדם בגוף שמה שיחפשט האור והחיוח מן הנפש בגוף
 תתפעל הנפש הזאת המתלבשת ממאורעוח הגוף בין יסורי צער לשמחה
 ותענוג וכו׳ ומה שהוא מעצמות הנפש שאינה נתפסת ומתלבשת כלל בגוף
 הנה לא תתפעל כלל ממאורעו׳ הגוף כי אין לה חיבור עמה לפי שהיא
 שוכנה על הגוף בבחי׳ מקיף וסובב בהשוואה א׳ לראש ורגל יחדיו כר
 וכמ״ש כ״ז באריכות במ״א וא״כ אינה משחניח כלל משינויי הגוף מפני
 ההבדלה שמובדלת מערכי חומרי האברים לגמרי ולא נחשבת לגביו כלל גם
 לצורה כר ועד״ז ממש יובן למעלה שבחי׳ סוכ״ע הוא בחי׳ מדת מלכותו ית׳
 העצמי שלמעלה עדיין מבחי׳ חפיסה והלבשה שנק׳ גוף כנ״ל עד שלא
 יחפעל משינויי העולמות כולן בזמן ומקום רוחני ומכ״ש בשינוי זמן גשמי
 כמו קור וחום או מקום גשמי מזרח ומערב כר לפי שהוא יה׳ קדוש ומובדל
 בערך מהם עד שאין בו בחי׳ מעלה ומטה וע״ז נאמר אני ה׳ לא שניתי פי׳
 לא שניתי כלל משינויי העולמות כי אין חילוק כלל בין קודם שנברא העולם

 לאחר שנברא העולם כר וכמובן עם״י משל הנ״ל וד״ל.
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 וזהו שאנו אומרים המלך הגדול והקדוש בשמים ובארץ, פי׳ המלך הגדול
 הוא בחי׳ ממב״ע להיותו בבחי׳ התפשטוח וההמשכה למטה להחיות
 רוח שפלים כנ״ל ומפני שההמשכה הזאת מתפשטת ברבוי רבבות מדרגוח
 שונוח מעילה לעילה עד שנתהוו רבוא רבבות עולמות ומלאכים עד אין קץ
 ושיעור וכמ״ש ועלמות אין מספר א״ת עלמות וכו׳ וכתי׳ היש מספר לגדודיו
 וכו׳ אלף אלפים ישמשוני׳ כו׳ לכך נק׳ המלך הגדול שכל ענין גדול הוא
 ענין רבוי ההתפשטות וכמ״ש ולגדולחו אין חקר אבל בחי׳ םוכ״ע הנ״ל
 להיותו עדיין למעלה מבחי׳ ההתפשטות וההמשכה למטה לא נק׳ בשם גדול
 אלא נק׳ קדוש לפי שהוא מובדל בערר לגמרי עד שלא שייר בו בחי׳
 התפשטות מעילה לעילה כר ואין בו בחי׳ מעלה ומטה כלל כנ״ל וזהו המלר
 הגדול והקדוש בשמים כר, פי׳ וגם קדוש ומובדל ומ״ש בשמים ובארץ הוא
 מדבר בבחי׳ קדוש שהוא קדוש בשמים ובארץ ולא קאי אגדול אלא אדסמיר
 לי/ אר לכאורה אינו מובן איר שיהי׳ קדוש בשמים ובארץ מאחר שבחי׳
 קדוש הוא בחי׳ סובב כנ״ל ובחי׳ סובב למעלה ומטה שויז בו ואיר יחכן
 לומר בו בחי׳ שמים וארץ מאחר שהוא סובב הכל יחד כו׳, אמנם הענין הוא
 שבא לפרש שלא כמו טעות העולם שסוברים בפי׳ סובב שהוא כמו ענין
 הקפה גשמי׳ לדבר גשמי׳ מכל צד שאינו מקיף אלא למעלה כו׳ אלא פי׳
 סובב הוא בחי׳ הקפה רוחניות והיינו שהוא ענין בחי׳ ההעלם של הגילוי
 ואין לומר בבחי׳ העלם שאיננו במציאות כלל בגילוי אלא אדרבה ישנו שם
 וממנו עיקר החיות רק שאינו בגילוי וכמו בנפש האדם שבחי׳ גילוי החיוח
 מתפשט בכל חלקי האברים ובחי׳ ההעלם דנפש העצמיות בבחי׳ מקיף כנ״ל
 אין הענין שכאשר נגרע כח החיות מן האצבע ע״י מכה וכיוצא מפני
 שנסתלק הגילוי ונכלל בהעלם שנסתלק לגמרי שא״כ הי׳ האצבע כמת ממש
 ולא הי׳ מועיל לו הרפואה כלל אלא הענין הוא מפני שההעלם בודאי יש בו
 אבל אינו בגילוי עד שירפאהו וכמ״ש ביאור דבר זה במ״א באריכוח, וכמ״כ
 יובן למעלה שבחי׳ ההעלם של בחי׳ גילוי כבוד מלכותו ית׳ נמצא גם בבחי׳
 הגילוי בכל חלקי חלקיו המצומצמי׳ מריש כל דרגין עד סוף כר רק שאיננו
 שם בבחי׳ הגילוי כו׳ וא״כ הרי בחי׳ הסובב שהוא ענין ההעלם למטה כמו
 למעלה ובכל מקום וזהו והקדוש בשמים וגם בארץ למטה הוא קדוש ומובדל

 וכנ״ל וד״ל.

 והנה לע״ל כתי׳ כי מלאה הארץ דעה את ה׳ כר, פי׳ הארץ הוא בחי׳
 אמונה הנ״ל ונק׳ בשם ארץ לפי שנעוץ תחב״ם דוקא, פי׳ כי מפני
 שמדרגה זו דבחי׳ םוכ״ע הוא למעלה מבחי׳ התלבשות בעולמות א״א שתבא
 מן ההעלם לגילוי בנשמות המוגבלים מאין ליש כ״א רק בבחי׳ האמונה
 שיאמינו מה שלא יתפם בעיני השגתם ולהיות כי האמונה שהיא מרחוק במה
 שלא נודע ונגלה היא בסוף כל המדרגות לכף נעוץ בה דוקא תחלתן והוא
 בחי׳ סובב כי מפני עוצם רוממוח מדרגוח בחי׳ סובב הנ״ל א״א כ״א שיבא
 לידי גילוי רק בבחי׳ שהיא סוף כל דרגין שזהו טעם בכל מקום למאמר זה
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 שאמר בס״י דנעוץ תחלתן בסופן דוקא וד״ל ואמנם לע״ל יהי׳ בחי׳ התגלות
 כ״כ לבחי׳ סובב הנ״ל כמ״ש ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר כר עד שגם
 בבחי׳ הדעת וההרגשה ימצא מדרגה זו דבחי׳ סובב וזהו וראו כל בשר בבחי׳
 ראי׳ חושיות משא״כ עכשיו שא״א זה רק שחחגלה בבחי׳ האמונה בלבד וזהו
 ומלאה הארץ דעה את הוי׳ פי׳ שתהי׳ הארץ מקבלת בחי׳ סובב הנק׳ הוי׳
 כנ״ל בבחי׳ דיעה והרגשה כר ומה שנעוץ תחלחן בסופן עכשיו בבחי׳ העלם
 וצמצום באמונה בלבד לע״ל תתגלה ותקבל הארץ ג״כ בבחי׳ הדעה כר וד״ל.

 ובכי׳ז יובן שרש ענין מצות ק״ש ושעליה אמר וזאת המצוה כו׳ כנ״ל, כי
 הנה פי׳ פסוק ראשון דק״ש כך הוא שמע ישראל הוי׳ אלקינו פי׳
 הוי׳ שהוא בחי׳ סובב כנ״ל הוא אלקינו בבחי׳ הגילוי מן ההעלם והוא ע״י
 האמונה כי ישראל מאמינים בני מאמינים וכמ״ש ויאמינו בהוי׳ וכו׳ ואחר
 שהוי׳ הוא אלקינו עוד נמשך האור מן ההעלם לבא לידי גילוי יוחר למטה
 והוא שיהי׳ ה׳ אחד דהיינו בז׳ רקיעים וארץ וכמאמר הנ״ל והקדוש בשמים
 ובארץ כו׳ כי עיקר ההמשכה דבחי׳ סובב צריך להיוח בארץ דוקא דהיינו
 בבחי׳ עלמא דאתגלייא ג״כ שנק׳ ארץ כנ״ל שהוא בחי׳ ממלא כו׳ וזהו דוקא
 מהתבוננו׳ דבחי׳ סובב דהיינו כענין הנ״ל ע״פ אני ה׳ לא שניחי בו׳ שאין רק
 בחי׳ זיוו והודו על ארץ ושמים כר וע״כ אמר וזאת המצוה כו׳ על פ׳ זו
 דק״ש דוקא כי היא היחה מצוה הראשונה הכוללח כל המצוח כמארז״ל בא
 חבקוק והעמידן על אחת וצדיק באמונחו יחי/ פי׳ באמונה זו דבחי׳ סובב
 כשהיא באה לידי גילוי בארץ דוקא מזה יהי׳ חיוה וחענוג גדול להשיב נפש
 הצדיקים כר כמ״ש בברכה האחרונה להחיות בהן נפש כל חי פי׳ להחיות
 לשון השבת הנפש (בל״א קוויקעט) מחמת גודל מתיקוח והענוג וכמ״ש מי לי
 בשמים כו׳ בלה שארי לבבי כר וזהו באמונחו יחי׳ ממש בבחי׳ השבת הנפש,
 וזהו ג״כ שמסיים לפני פ׳ ק״ש ארץ זבח חלב ודבש כי הדבש הו״ע התענוג
 כידוע והוא כמ״ש אז תחענג על ה׳ כר ועל ה׳ פי׳ בחי׳ סובב דוקא לפי
 שמשם יהי׳ בחי׳ התענוג על היותו למעלה מן ההשתלשלו׳ אבל מבחי׳
 ממכ״ע שהוא חמיד למראה עיני ראיי׳ שכליי׳ לא יחפעל בחענוג כ״כ כי אין
 החענוג אלא מדבר הנפלא ועין ההשגה כר וד״ל וזהו מ״ש ארץ זבת חלב
 ודבש, פי׳ ארץ הוא בחי׳ גילוי האמונה בבחי׳ סובב דוקא וכנ״ל שצריך
 להיות נמשכת בארץ דוקא ולפי שנעוץ חחב״ס דוקא והיינו מ״ש כמה
 לעשוח בארץ דוקא כר וכמשי״ח עוד בעז״ה, ובהיות מצוה זו בבחי׳ סובב
 אין ביכולת כנ״י לקבל כ״א ע״י ממוצע שהוא משה וכמ״ש ואחה פה עמוד
 עמדי ואדברה אליך כל החוקים כר עד וזאת המצוד. בו׳ שהיא מצוה
 הראשונה הכוללת כנ״ל ופי׳ ארץ זבת דהיינו שמשפעח בשפע חלב ודבש כר
 הענין הוא שצריך להיות האור מוסיף והולך באהבה ויראה באמונה זו דבחי׳
 סובב דוקא עד שיהיו המדוח אוי״ר בהגדלה ורבוי ההחפשטוח וה״ז כמשל
 יניקת התינוק את החלב שע״י סיבת היניקה מתגדלים כל אבריו מעט מעט
 כל ימי משך זמן היניקה עד שנגדלים הרבה כי החלב הוא המגדל שהרי
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 נגדל שלא לפי ערך גידול שלו בימי הגדלות וכמ״ש במ״א, וכמ״כ בחי׳
 הגדלה המדות אהוי״ר כר בהתבוננות הנ״ל שבבחי׳ סובב (שעז״נ ימין
 ושמאל תפרוצי כר״ וכדי שתתפשט באמונה זו בבחי׳ הרחבה גדולה במדות
 רחבות הוא ע״י סיבה יניקה מבחי׳ חלב והוא החענוג אלקי השופע מארץ זו
 היא האמונה בבחי׳ סובב בו׳ והגם שאהבה אלקי׳ יש בכאו״א גם בלעדי זה
 ונק׳ בשם אהבה המםותרח כידוע אבל היא מצומצמת מאד והלא מצער היא
 וגם לא נגדלת ולא ניתוספה בשום פעם אלא תמיד במדרגה א׳ היא כמו
 שהיא נטועה בלב בכאו״א כל חד לפום שיעורא דילי׳ בשרש נשמתו וכר,
 אבל ע״י ההחבוננוח בבחי׳ סובב יגדלו המדות ויתרחב ויתוסף אור האהבה
 להיות בתוספח מרובה מכמו שהיא מחחלת חוצבה וכמשל גידול האברים
 בולד ע״י החלב ממש וד״ל, וזהו הודו על ארץ ושמים וירם קרן לעמו כר
 ולכאורה מהו השייכות זה עם זה. אך הענין הוא דלפי שהאמונה היא בבחי׳
 סובב דוקא לכך וירם קרן לעמו עם קרובו לפי שקרובים לבחי׳ עצמותו
 ממש וע״כ הן למעלה דהיינו מבחי׳ ההוד והזיו שעל ארץ ושמים הנ״ל שהוא
 הארח בחי׳ מדת מלכוחו העצמי כנ״ל וד״ל, וכל זה מהחבוננוח בחי׳ סוכ״ע
 אבל מבחי׳ ממכ״ע לא תתפעל הנפש כ״כ עד שנההפך בה ממהות למהות מן
 הקצה לקצה וכמשי״ח הטעם עוד בסמוך בעז״ה, משא״כ מבחי׳ סוכ״ע
 שיתענג על ה׳ כר עד שיכלה נפשו ממש וכמ״ש כלה שארי כר וזהו
 באמונחו יחי׳ יחי׳ ממש להיות נק׳ עם קרובו כר וד״ל, ובכ״ז יתורצו ב׳
 הפסוקים הנ״ל דמ״ש ויאמינו בה׳ קאי בבחי׳ סובב ומ״ש דע את אלקי כר
 הוא בבחי׳ ממלא ולע״ל הוא דכהיב כי מלאה הארץ דעה וכנ״ל ושניהם אמה
 וד״ל (וגם לפ״ז פי׳ להחיוח נפש כל חי יובן שהוא בחי׳ סובב שמחי׳ חיים

 הנק׳ כל חי כר וד״ל).

ו ומלאה הארץ דעה אח ה׳ כר, פי׳ מה שעכשיו אין בארץ רק בחי׳ גלוי ה ז  ו
 הארה בעלמא מבחי׳ סובב כמ״ש ארץ זבת חלב ודבש ואח״כ או׳ שמע
 ישראל כו׳ וכנ״ל, אבל לע״ל דכתי׳ ואת רוה״ט אעביר מן הארץ אז הקבל
 הארץ וחחעלה בבחי׳ דעה והרגשה ממש בהוי׳ שהוא בחי׳ סובב ולא בבחי׳
 קבלת עונג בבחי׳ דבש וחלב בלבד ולכך לא נאמר ומלאה הארץ כר עכשיו
 רק לע״ל דוקא לפי שעכשיו עדיין אין הרע מבוער מן הארץ לגמרי וכל זמן
 שיש רע עדיין לא יגורך רע כתיב לא יגור במגורך כר ולכך לא חוכל הארץ
 להתמלאות לגמרי מאור האמיתי דבחי׳ סובב אך לע״ל שרוח הטומאה יבוער
 לגמרי מן הארץ אז כחיב ומלאה הארץ דעה אח ה׳ כר וגם עוד הפרש יש
 ביניהם שעכשיו גם אוחו בחי׳ גילוי ההארה מחלב ודבש כנ״ל לא בכל
 העחים היא אלא לפעמים האיר ולפעמים לא חאיר אדרבה חחשך האור
 ביוחר וחרד במעלה ולע״ל לא ישחנה האור כלל כי הנה אנו רואים בכל
 שית אלפי שני דהוי עלמא לא הי׳ העולם עומד בשום פעם במדרגה א׳ אלא

 חפרוצי כר: בכוך 974 תפרוצי).
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 הכל בדרך עלי׳ וירידה ועליה וכן חוזר חלילה עליות וירידות עד ימות
 המשיח שהרי אנו מוצאים כן בתולדות אדה״ר מיד הורד העולם ממדרגתו
 בחטא עה״ד שבא נחש על חוה והטיל בה זוהמא כו׳ והי׳ קצת תיקון ועלי׳
 אח״כ בימי חנוך שנא׳ ויתהלך חנוך אח האלקי׳ ונפל וירד העולם אח״כ במי
 דור המבול עד שבימי נח הי׳ עלי׳ ותיקון ואח״כ חזר להיות הירידה והנפילה
 בימי דור הפלגה בימי פלג בן רעו והי׳ אח״כ התיקון בבחי׳ שלימות יותר
 בימי אברהם שנא׳ בו כי אב המון גוים נתתיך כר והוא העלה את העולם
 ותיקן הרבה מה שנפל ע״י חטא אדה״ר ועדיין לא הי׳ תיקון גמור כי בגלות
 מצרים ירד עוד האור בירידה גדולה וכמ״ש אנכי ארד עמך מצריימה כר
 במ״ט שערי טומאה כר ואח״כ הי׳ התיקון השלם לגמרי ע״ד שיהי׳ לע״ל
 ממש והוא בשעת מ״ת כשעמדו ישראל בהר פב״פ כר שאז פסקה זוהמא של
 נחש הקדמוני מן העולם לגמרי וכמארז״ל הידוע ישראל שעמדו בהר סיני
 פסקה זוהמתן וכו׳ וע״ד מ״ש לעתיד ואח רוח הטומאה אעביר כו׳ ואח״כ הי׳
 עוד ירידה ונפילה לשלוט בעולם מזוהמא של נחש כו׳ ע״י חטא העגל ואח״כ
 הי׳ עלי׳ וחיקון ע״י יהושע שהכניסם לא״י וכבש ז׳ עממין וביער הרע מן
 הארץ כו׳ ואח״כ חזר להיוח הירידה והנפילה והי׳ החיקון בימי שפוט
 השופטים ואח״ב במעשה דפסל מיכה ופלגש בגבעה חזר להיוח הירידה
 והנפילה והי׳ התיקון ע״י שמואל הנביא ודוד המלך עד שבימי שלמה הי׳
 התיקון השלם מעין ודוגמא לעחיד ע״י בנין בהמ״ק שבנה שלמה כו׳ ואח״כ
 הי׳ מיד חטא ירבעם בעגלי הזהב וירד העולם עד שהי׳ התיקון ע״י חזקיהו
 מלך יהודה ואח״כ ע״י מנשה ואמון הי׳ ירידה והי׳ קצה חיקון בימי יאשיהו
 ואח״כ חרב בית ראשון והי׳ עליה בביח שני מעט זמן וחזר וירד בחורבן
 ואחר החורבן הי׳ עלי׳ ותיקון קצת ע״י התנאים ואמוראים ולאח״כ ירד עוד
 ועלה אח״כ עד היום ובכל זמן ודור מדורות הראשונים הי׳ ג״כ עחים
 מתחלפות מעליות לירידוח ומירידה לעלי׳ והשינוי מצוי חמיד כו׳ ושרש
 הטעם לכ״ז הוא לפי שנא׳ לכל עת כר ויש עת לכל חפץ כר, פי׳ שיש כמה
 עתים שונים למעלה שהן מחחלפות תמיד לפעמים מגביר בחי׳ עת הטוב
 ולפעמים עה ההיפוך (וע״כ נאמר לאהרן ואל יבא בכל עת כו׳ כי יש כ״ח
 עתים לטוב עת לבנות ולרע עח להרוס כר כמ״ש בזהר וע״ח שכ״ח עתים
 הללו הן בבחי׳ מל׳ שמלובשת בעה״ד כר). וביאור הדברים הוא לפי שבתי׳
 מל׳ דאצי׳ שמחיה כל העולמוח מאין ליש הוא בבחי׳ ציור אדם באורות
 וכלים והרי נק׳ ממכ״ע שכל עלמין מקבלים ממנה וכמו עד״מ בגוף האדם
 יש הרבה מדרגות שונות ברמ״ח אברים חיצוני׳ ופנימי׳ ויש חיצוניות
 דחיצוני׳ כמו השערות והצפרנים כו׳ וגם לא בבל עח האדם בהשוואה א׳ כי
 לפעמים הוא כך ולפעמים כך כר כנראה בחוש שהמחשבות ודיבורים ומעשה
 פועל האברים באדם מתחלפי׳ חמיד לפי העתים מטוב לרע ומרע לטוב וכו׳
 וגם המדוח והשכל יתחלפו לפי העתים כר, כך עד״מ למעלה הגם שאין לו
 גוף ולא דמות הגוף כר אבל מבשרי אחזה כר דברה תורה כלשון בנ״א
 לשכך האוזן וכו׳ דמה שיש כמה עתים למעלה מתחלפות מעלי׳ לירידה
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 ומירידה לעלי׳ כנ״ל בכל שית אלפי שני דהוי עלמא שהוא לפי שבבחי׳
 ממכ״ע הנ״ל כתי׳ דוקא לכל עת כמו• עת לבנות לפעמים ולפעמים עת
 להרוס כוי) ועת שחוק ועת לבכות וכיוצא לפי שהוא בציור אדם באברים
 חיצוני׳ והשנויי׳ מתהוים תמיד כר וד״ל, ומכל זה יבין האדם בנפשו ג״כ
 בעבודת ה׳ שלא יש נפילה וירידה לגמרי בנפש האדם בעבודה ה׳ ולא יאמר
 לנפשו נואש ח״ו ואבד חקוה ח״ו כאשר יראה בנפשו שנופל ממדרגתו ואל
 יפול לב אדם מזה לגמרי כי אחר הנפילה קימה ואחר הירידה עליה מפני
 שעולם זה כך הוא דרכו בבחי׳ ירידות ועליות חמיד מטעם הנ״ל וד״ל.

 והנה כל זה דוקא בבחי׳ ממלא כ״ע ומטעם הנ״ל לכך לא תאיר אורה בכל
 העחים בשוה אלא לפעמים כך ולפעמים כך אבל לע״ל לא ישחנה
 האור כלל ויאיר תמיד בהשוואה א׳ והוא מפני שאז יהי׳ בחי׳ הגילוי מהארת
 בחי׳ סובב כ״ע שלמעלה מבחי׳ התלבשות אור וכלי כדמיון גוף ונפש וע״כ
 לא יהי׳ בו בחי׳ עליות וירידות כלל אמנם זהו בחנאי דוקא כאשר לא יהי׳
 מקום ושרש כלל ליניקת החיצונים וכאמרו ואת רוח הטומאה בו׳ ובאמת הא
 בהא תליא דלפי שיש בחי׳ כלי לאור יש עכשיו בחי׳ חיצוניות ליניקות
 החיצוני׳ אבל לע״ל דיתגלה בחי׳ סובב ממילא לא יהי׳ מקום ליניקח
 החיצונים ולכך נאמר ואת רוח הטומאה אעביר כר וד״ל, וזהו ומלאה הארץ
 דעה אח ה׳ כו׳ פי׳ לא כמו עכשיו שאין הארץ מלאה בבחי׳ הדעת וההרגשה
 בבחי׳ סובב כ״א ע״י הארה והשפעה בעלמא דהיינו ע״י שהיא זבת חלב
 ודבש כנ״ל אמנם לע״ל חהי׳ הארץ מלאה מבחי׳ גילוי הארת סובב בבחי׳
 דעה והרגשה ממש כר ואך אמנם איך אפשר זה שיבא בחי׳ אור שלמעלה מן
 הכלי להיוח בבחי׳ דיעה והרגשה בכלי אין זה אלא מפני עלוי בחי׳ הכלי
 שיש במל׳ עד שתוכל לקבל האור שלמעלה מן הכלי וסיבה העילוי הגדול
 הזה הוא ע״י תורה ומצות מעשיות לפי שעי״ז נתקן הכלי תכלית התיקון
 והוא ע״י שס״ה ל״ת שנתבער הרע מן הארץ וכמ״ש ובערת הרע מקרבך
 שזהו כללות ענין מצות ל״ת וע״י מצות עשה נמשך למטה בארץ בחי׳ אורו׳
 העליוני׳ להיות בדוגמא העליונה ממש כמ״ש אדם כר אתם קרוים אדם ע״י
 תורה ומצות, כי פי׳ אדם היינו אדמה לעליון וכמ״ש נעשה אדם בצלמנו
 כדמותנו בו׳ והוא לפי שע״י רמ״ח מ״ע נעשה ונמשך בחי׳ רמ״ח אברין
 דמלכא שהוא בחי׳ סובב שזהו פי׳ עליון כר וד״ל, ולכל זה הוא עיקר הטעם
 שנאמר במצות לעשות אותם בארץ דוקא כדי שיהי׳ נק׳ אדם בצלמנו
 כדמותנו כו׳ וכאשר יבוער הרע מן הארץ לגמרי וגם יהיו נכללים בה כל
 האורות העליונים כנ״ל ע״י המצות אזי יוכל להיוח ומלאה הארץ דעה את ה׳
 עד שגם הארץ תתמלאה בבחי׳ דעה והרגשה בבחי׳ כלי מבחי׳ סובב כ״ע כר
 משא״כ עכשיו שאינו אלא ענין הכנה בלבד לעתיד כידוע והוא מטעם זה

 וד״ל.

 כמו: נבוך 554 (כמו.
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 וזהו וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא האלקי׳ כר, כי הנה ארז״ל
 היום, היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם כר פי׳ היום לעשותם דוקא
 ע״י המצות דהנה כתיב בטח בה׳ כר שכן ארץ ורעה אמונה, פי׳ שצריך
 לפרנס את האמונה מלשון רועה הזן ומפרנס וענין זאת הפרנסה לנפש הוא
 להמשיך עליה בחי׳ סוכ״ע ע״י רמ״ח מ״ע שהן רמ״ח המשכות מבחי׳ סובב
 דוקא שנק׳ הוי׳ כנ״ל ואז נשלמת בחי׳ האמונה הנ״ל בהארה שלימה, וזהו
 ורעה אמונה ע״י ועשה טוב דרמ״ח מ״ע והיינו ג״כ ענין היום לעשותם
 ואמנם דרך ג׳ קוין הוא נמשך ונעשה והוא ע״י חורה ועבודה וגמ״ח חורה
 הוא בחי׳ הקריאה וההמשכה מלמעלה למטה וגמ״ח זו צדקה להחיוח רוח
 שפלים כמ״כ למעלה נמשך עי״ז מבחי׳ סוכ״ע המשכה מלמעלה למטה ג״כ
 להחיות רוח שפלים מאין ליש לכל העולמוח כידוע ועבודה הן הקרבנות
 שהוא בחי׳ עליי׳ והסתלקות ברשפי אש שלמעלה שע״ג המזבח ממטה
 למעלה וגם התפלה שכנגד הקרבן ג״כ עד״ז חיקון והו״ע פסוד״ז ויוצר אור
 כו׳ שהוא להגדיל התפעלות רשפי אש התשוקה ועיקרו בפסוק ואהבת ה׳
 בכל לבבך בב׳ יצריך לאהפכא חשוכא לנהורא כמ״ש מי לי בשמים כו׳ כלה
 שארי כו׳ ובכל נפשך לקשר מחשבה במח׳ כר, וז״ש וידעת היום דוקא כי פי׳
 וידעת הוא ע״ד הנ״ל ע״פ ומלאה הארץ דעה אה ה׳ כו׳ דהיינו שיהי׳ בחי׳
 סוכ״ע בבחי׳ הדעת וההרגשה, והגם שכבר נאמר אתה הראת לדעת כר זהו
 אינו אלא בבחי׳ ממכ״ע כנ״ל שע״ז יחכן בחי׳ הדעה אבל עחה הדעה הוא
 שיחי׳ גם בחי׳ סובב בא בבחי׳ הדעה והוא ע״י חורה ומצות מעשיות מטעם
 הנ״ל והיינו כי הוי׳ הוא האלקי׳ כר, ומ״ש היום דוקא כי בעוה״ב לא יועיל
 המעשה אלא דוקא בעוה״ז וכאמרו ולמחר לקבל כר וכמאמרם והטעם הוא
 לפי שהעוה״ב הוא בחי׳ ממכ״ע בבחי׳ פרצוף מפני היוחו בא ונמשך ממדרגה
 למדרגה ומעילה לעילה ע״י צמצומים כמ״ש להודיע לבנ״א גבורותיו וכבוד
 הדר מלכותו כר וע״כ כבר כל דבר על מקומו הוא בא וא״א לו להשתנות
 כמו בציור אברי האדם שכבר כאו״א יש לו מקום בפ״ע ולכך אין התשובה
 רק בעוה״ז, אבל בעוה״ב יכול להיות שיהי׳ מקושר חמיד במחשבחו ודיבורו
 אשר היו שלא לה׳ בעוה״ז ולא יוכל לנטוח מהם כלל כמו עד״מ מי שהוא
 טמון בשק וקשור למעלה בחבל רק ע״י כף הקלע הוא שיצא ממאסרו בהיות
 שענין כף הקלע הוא שיזריקוהו כמו בקלע והוא עד״מ כמו כשרוצין להזיז
 דבר ממקומו יניעוהו בזריקה באויר אנה ואנה כענין הזורה וכיוצא כך
 יניעוהו לרוח האדם בכף הקלע עד שמחמת זה יותר הקשר שנקשר בו ויצא
 ממאסרו, אבל בעוה״ז מועיל התשובה להפוך מחשוכא לנהורא מן הקצה
 לקצה מפני בחי׳ המקיף ששורה בו כמו ענין והקדוש בשמים וארץ וכנ״ל
 וכמ״ש במ״א וד״ל וזהו היום דוקא כי היום בעוה״ז יש בחי׳ המקיף שיכול
 המעשה של המצוח ומע״ט להועיל להיוח עי״ז ורעה אמונה הנ״ל ולא
 בעוה״ב מטעם הנ״ל וד״ל, וזהו ג״כ פי׳ והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך
 היום, היום דוקא כי בחי׳ ממכ״ע הוא בחי׳ השתלשלו׳ מעילה לעילה ג״ע
 עליון וחחתון ועוה״ז וה״ז כמשל ראש ולב ורגל ויש הרבה שינויים מפני
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 שינויי טבעי האברים כר אבל כדי שיהי׳ הארת בחי׳ םוכ״ע שלמעלה מבחי׳
 השתלשלות הוא הנק׳ אנכי מי שאנכי כידוע זהו אינו אלא היום דוקא כי
 היום לעשוחם דוקא ומטעם הנ״ל וד״ל, וזהו בשמים ממעל ועל הארץ מתחת
 פי׳ בשמים ממעל כמו עד״מ השמים הן עגול כדורי מכל צד כך בחי׳ סוכ״ע
 נק׳ שמים ממעל ועל הארץ מתחת הוא בחי׳ ממכ״ע וכמ״ש השמים כםאי
 והארץ הדום רגלי כר בשניהם הוא אין עוד פי׳ כמו עד״מ הדבור בעודנו
 במחשבת שכלו שבטל ונכלל בשכלו ואינו נפרד ממנו כך בדבר ה׳ שמים
 נעשו כו׳ כידוע שהוא בחי׳ ממלא אין הדיבור יוצא בבחי׳ נפרד חוץ ממנו
 אלא ניכלל בבחי׳ העצמוח וע״כ כמו בשמים ממעל אין עוד כך על הארץ
 מחחת אין עוד וכענין הנ״ל על מה שאנו אומרים והקדוש בשמים ובארץ כר

 וד״ל.

ה מ״ש והשבוח אל לבביך כי ה׳ הוא האלקי׳ וכו׳ וזה קאי על היום הנ  ו
 דסמיר לי׳ כלומר היום דוקא ה׳ הוא האלקים ולא לעחיד וזה
 לכאורה פלאי, אך הענין הוא כך דבחי׳ הוי׳ ואלקים הוא בחי׳ הגילוי ובחי׳
 ההםחר כידוע דהוי׳ הוא בחי׳ הגילוי ואלקים הוא בחי׳ ההםחר וקאמר דעחה
 בזמן הגלוח לא כל העתים שוים אלא לפעמים הוי׳ בגילוי ולפעמים אלקים
 בהסתר אבל לע״ל יהי׳ הכל א׳ בחי׳ הוי׳ עם בחי׳ אלקים כוי, וביאור הדבר
 הנה ידוע דאח זלעו״ז עשה האלקים כר ויש י׳ כתרין דמסאבותא לנגד י׳
 כתרין דקדושה כמ״ש בזוהר, והנה כתיב ולאום מלאום יאמץ וארז״ל לא
 נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים, הענין הוא דבחי׳ המנגד המסתיר
 את האור אלקי דקדושה יש בכל עולם ועולם לפי ערכו וע״ד הידוע בענין
 אברהם שיצא ממנו ישמעאל יצחק יצא ממנו עשו וכו׳, ועד״ז ג״כ יובן ענין
 דלא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים לפי שירושלים הוא בחי׳
 מלכוח דקדושה ולעומחה וכנגדה הוא צור בת אדום מפני דאת זלעו״ז עשה
 האלקים כו׳ וע״כ אנו מוצאים גם בזמן ביח ראשון שהי׳ אז בחי׳ קליפה
 המנגדת לקדושה והוא לפי שהי׳ באותו הזמן בחי׳ האמונה האלקות הנ״ל
 בהתגלוח בהיכל ק״ק דהיינו בחי׳ סוכ״ע וע״ד מ״ש למעלה באריכוה ע״פ
 ומלאה הארץ דעה את ה׳ כר הי׳ לנגד זה בחי׳ קליפה המסחיר כמו קליפח
 האגוז שמסחרח על הפרי שבתוכה והוא מה שהיו אז נביאי השקר הרבה
 שהאמינו באמונות זרות וכוזבות הרבה ועובדי כוכבים ומזלוה הרבה ונביאי
 הבעל וכיוצא שאמונתם היחה להיפך ממש לאמונה האלקי׳ דהיינו שהיו
 מאמינים בכחוח מלאכים ממוצעים כר בבחי׳ האמונה ג״כ שלמעלה מן הדעח
 שהיא לנגד אמונה האלקי׳ בבחי׳ םוכ״ע איך שהוא ית׳ קדוש ומובדל כר
 וכנ״ל. וזה הי׳ בימי בית המקדש ראשון אבל בימי ביה המקדש השני
 נשתלשלה וירדה אמונה זו הזרה בקליפוח בהחלבשוח יחר והוא שנתלבשה
 בעניני מילי דעלמא ולא במילי דשמיא לנגד אמונה אלקי׳ בו׳ לפי שלא הי׳
 כ״כ בחי׳ גילוי דבחי׳ אמונה האלקי׳ בזמן בית שני שהרי לא הי׳ בו הארון
 והלוחוח בו׳ וענין אמונה הזרה שבמילי דעלמא הוא ענין השנאח חנם שהי׳
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 בזמן בית שני דוקא ועליה ארז״ל ששקולה כנגד ג׳ עבירות ג״ע וש״ד כר
 לפי שכללוח ענין הפגם שנעשה ע״י ג׳ העבירות החמורות ג״ע וש״ד כר
 נעשה גם ע״י שנאת חנם בין איש לרעהו, וביאור טעם הדבר הוא לפי
 שעיקר סיבת שנאת חנם באה ע״י האמונה שיאמין האדם ללה״ר שידברו לו
 על רעהו שדורש רעהו ושונאו ולולי שהאמין זה לא הי׳ שונאו כלל כי
 השנאה היא נגד הטבע האנושית ולכך שנאת חנם שבחנם היא שלא פשע בו
 חבירו כלל ולא עשה לו שום רעה והוא שונאו רק עם״י האמונה שהאמין
 עליו דבר שקר ונק׳ אמונה זרה ואמונה של שקר ועי״ז הפגם שנעשה עי״ז
 כך הוא ג״כ למעלה בבחי׳ האמונה האלקות הנ״ל ומה שג׳ העבירות
 החמורוח פוגמים בה יכולה שנאה חנם לפגום מטעם זה וד״ל. ולפי שבזמן
 ביה שני לא הי׳ בקדושה רק בחי׳ גילוי אלקות בלבושים רבים ומעט מזעיר
 הי׳ הגילוי בהיכל ק״ק כנ״ל לכך לא הי׳ המנגד רק בשנאה חנם שגם היא
 בהתלבשות במילי דעלמא, אבל מ״מ שרש ענינה אחד הוא עם הפגם שהיו
 ע״י ג׳ עבירות כר וד״ל, ואמנם לע״ל כתיב אז תרצה הארץ את עוונה דהיינו
 שיכופר העון ויבוער הרע כמ״ש ואת רוח הטומאה אעביר בו׳ לגמרי עד
 שיהפכו הזדונות ויהיו כזכיות ממש וזהו אז חרצה הארץ כו׳ שיקבלו
 העוונות במקום זכיות וא״כ שוב לא יסתיר אורה שום בחי׳ מנגד שבהיכלות
 הקליפוח וא״כ לא יהי׳ בחי׳ ירידוה ועליוח כלל אלא חמיד יהי׳ הוי׳ בבחי׳
 גילוי ולא בהעלם וכמ״ש לע״ל ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר כו׳ וזהו היום
 דוקא כי ה׳ הוא האלקים לפעמים בהעלם ולפעמים בגילוי אבל לע״ל הכל

 בגילוי וכמ״ש ונגלה כבוד ה׳ כו׳ וד״ל.

 בעז״ה

ן שרשי הדברים הנ״ל, הנה להבין שרש ענין ומלאה הארץ דעה את י ב ה  ל
 ה׳ כר, יש להקדים חחלה בשרש ענין האמונה והדעת בו׳ בהיות
 ידוע שיעקב הוא מדת אמת ונק׳ בריח החיכון כר וכמ״ש החן אמה ליעקב
 וכר, והטעם הוא לפי שהוא כלול מכל המדוח דהנה אברהם הוא בחי׳ חסד
 דקדושה ויצא ממנו ישמעאל בחי׳ חסד דקליפה פי׳ בחי׳ המנגד דקדושה
 והמסתיר האור של חסד דקדושה יצא ממדת חסד דאברהם עצמו ופי׳ יצא
 היינו שיצא להיות בבחי׳ נפרד מיחוד האלקי ולהיוח להיםכו ומנגדו וזהו ע״י
 סבת רבוי המותרות שיצא ע״י אור חסד דקדושה לכך יצא ממנו גם בבחי׳
 הפירוד חסד דקליפה כר ויצחק יצא ממנו עשו ג״כ עד״ז ממשך בחי׳ מנגד
 ומסתיר אור מדת גבורה דקדושה שהוא בחי׳ יצחק ונק׳ עשו והוא סוספיתא
 דדהבא כלומר מפםולח גבורוח דקדושה שנק׳ זהב טהור כידוע והכל מטעם
 דאת זלעו״ז עשה האלקים כר, פי׳ לעומת הוא המנגד דקליפה שיש בכל
 ספי׳ וספי׳ כר כי י׳ כתרין דקדושה לעומתם הן י׳ כחרין דנוג״ה כידוע
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 ואמנם אין כ״א מנגד רק לכהי׳ ומדרגה שלו ולא לבחי׳ ומדרגה שאינה
 ממדרגתו כלל דהיינו שאין האהבה הזרה דקליפה מנגדת רק לאהבה האלקי׳
 דקדושה אבל אינה מנגדת לבחי׳ יראה ופחד דיצחק שהרי אין היראה ממהות
 האהבה שהי׳ יחכן לומר בזה ענין מנגד כי כל מנגד אינו אלא לדבר שעומד
 כנגדו וכן אין קליפות עשו מנגדת לבחי׳ אור החסד דאברהם רק לגבי יצחק
 כר וא״כ הרי מובן מזה מאחר דאין החסרון של מנגד המסתיר בא רק
 מסיבה המדה עצמה הרי מה שאין שלימות בכל מדה הוא מצד עצמה דוקא
 אבל כשאור המדה מופשטח מעצמוחה ונכללת ובאת לגבי מדה שכנגדה
 שאין מנגד שלה מנגדח לה להכלל אזי הבא גם היא לבחי׳ השלימוח וא״כ
 במדת התפארה שכלולה מב׳ המדוח ההפכיי׳ חו״ג כידוע הרי היא מטעם זה
 בבחי׳ השלימות לגמרי מכל צד לפי שקליפת ישמעאל דאברהם אינו מנגד
 בה מפני שכלולה מן הגבורות וקליפות הגבורות דעשו אינו מנגד בה מפני
 שכלולה מן החסדים דאברהם כר ולכך נק׳ מדה זו בשם אמת והוא מדת
 יעקב שנק׳ שלימו דאבהן כידוע לפי שמדה זו אמיחיח מבלחי יציאה ממנה
 ממש מנגד לה כר והגם שיש ג״כ ח״ה דקליפה אבל לא שיצא ממדת יעקב
 כמו שיצא ישמעאל מאברהם ממש כר וד״ל. וזהו הטעם שנק׳ יעקב בריח
 החיכון המבריח מן הקצה לקצה כר דהיינו שהארת הכח״ר עליון מבריח בו
 דוקא ומאיר בו וכידוע שקו האמצעי עולה עד הכת״ר כר לפי שבחי׳ קו
 האמצעי יש בו מב׳ הפכי׳ ומטעם הנ״ל משא״כ קו הימין חח״נ מפני שאינו
 אלא קו א׳ בלבד ימצא בו בחי׳ מנגד אליו כנ״ל ואיך יקרא אמה כו׳ ואפי׳
 אור החכמה שבקו הימין בראשיתו נמצא בו בחי׳ מנגד והוא החכמה זרה
 דקליפה שמנגדח לחכמה האלקי׳ כר כידוע אבל מדח יעקב הוא כולל ב׳
 הקוין שימצא מסיבת שיתוף שניהם יחד בחי׳ השלימות מטעם הנ״ל וד״ל.

ה ידוע המאמר בזהר בכמה דוכחי דמשה מלגאו ויעקב מלבר, פי׳ שרש הנ  ו
 בחי׳ משה הוא הדעת והוא בחי׳ הפנימי׳ ליעקב שהוא מדת אמה
 הנ״ל, וביאור הדברים הנה עד״מ מבשרי אחזה כר בהיות ידוע דהחינוק
 מדוחיו מצומצמים מאד בבחי׳ הקטנוח לדברים קטנים מאד כמו השחוק
 באגוזים וכיוצא ולבשיגדיל יגדלו המדות בו שיתאוה לדברים גדולים כמו
 כבוד וממון וכיוצא וזה השינוי מסיבת הדעת הוא בא מפני שבקטנוחו הדעת
 שלו קטן ואינו משיג רק לדברים וענינים קטנים בלבד ע״כ מדוהיו קטנים
 וכמ״ש לפי שכלו יהולל איש כר וכידוע וכאשר יגדל בדעחו יגדלו מדוחיו
 לחשוק דברים גדולים כר וא״כ אנו רואים מזה מאחר שהדעה הוא עיקר
 ומקור המדוח והוא הסיבה והגורם קטנוח חמדה או גדלות חמדה דהיינו לפי
 קטנותו או גדלותו הרי הוא המלובש ומוסתר בחוף פנימי׳ המדה ממש ולכך
 תלוי בו אופן גידולה כנ״ל וזהו הנק׳ דעת המתפשט במדות ולכך אם האדם
 אינו מיושב היטב בדעחו יבולבלו בו המדות כי העיקר שלהם תלוי בדעת
 לפי שהוא המלובש בהם ממש ומכ״ש כאשר יסיח דעהו כרגע יחבטל לגמרי
 האהבה, וזהו פי׳ היסח הדעת כלומר שמםיח ומסיר אוחו מן המדה ואינו
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 מאיר בה אזי ממילא תתבטל ולא יתאוה לאותו דבר כר וד״ל וא״כ אור
 הדעת הרי הוא בחי׳ פנימי׳ המדות ועיקרם ולכך אמרו משה מלגיו ויעקב
 שהוא כללות המדות מלבר כי בחי׳ הדעת הוא עיקר עצם המדות בבחי׳
 פנימיותן ומאחר שכן הגם שמדת יעקב נק׳ אמת אבל הוא רק מלבר לגבי
 משה שהוא מלגיו ונמצא בחי׳ האמת הנ״ל יותר לאמיתחו הוא בבחי׳ הדעת
 וכידוע דהדעח עולה עד הכת״ר דהיינו שמאיר בו הארת השלימות דכת״ר
 כנ״ל הטעם במדת אמת דיעקב וגם הוא מאיר בו ביחר שאח מטעם שהוא
 אמיחי׳ המדות ועצמותם ביותר כנ״ל וד״ל. והנה ידוע המאמר דאיהו אמת
 ואיהי אמונה וכמו שאנו אומרים אמת ואמונה כל זאת כוי, ופי׳ אמת היינו
 בחי׳ משה ויעקב שהוא אור הדעה והת״ח שמלובשים זה בזה כנ״ל. ופי׳
 אמונה הוא בחי׳ המל׳ שמקבלת מבתי׳ הדעת דז״א בעלה הנה הוא יעקב
 שנק׳ אמת כידוע והמל׳ מקבלה משפע המדוח ע״י ז״א שהוא יעקב שנק׳
 בעל עולם האצי׳ כידוע, וביאור הדברים וגם למה נק׳ בשם אמונה דוקא,
 יובן עפ״י הקדמה הידוע שבחי׳ מל׳ דאצי׳ נק׳ סופא דבל דרגין דאצי׳ וכמ״ש
 בזוהר בכמה דוכתי והוא מטעם שאינה אלא מבחי׳ אוחיוח וכלים כו׳ כידוע
 (וכמ״ש ויבן ה׳ אלקים אח הצלע כר) וע״כ בבא לה השפע מאור הדעת
 שמלובש בת״ת שנק׳ אמת א״א שתקבל הדבר כמו שהוא בעצם דהיינו
 שתקבל אור המדות כמו שהן בעצמותם ממש אלא יאירו בה רק בבחי׳
 רחוקה מן העצמות והוא עד״מ כשאדם לא יקבל הדבר גדול במעלה ששומע
 כ״א בדרך אמונה שמאמין שכך הוא הדבר אבל אינו יכול לקבל הדבר כמו
 שהוא מפני ריחוק מדרגתו ממנו ונמצא אין אמיתי׳ הדבר אצלו רק אמונת
 אוחו הדבר ולא כמו שהוא באמיחחו כי אמיחח הדבר היינו כמו שהוא ממש
 וזהו נק׳ אמת דהיינו אמיתת הדבר ועצמותו משא״כ כשבא לכלל אמונה
 בלבד כו/ וכך ע״ד דוגמא למעלה בחי׳ מל׳ דאצי׳ מקבלת האור של המדות
 מרחוק דהיינו בבחי׳ אמונה בלבד ולא אמיתת עצמותם כמו שהן ולכך הן
 עצמם דוקא נק׳ אמת מפני שהן אמיתת הדבר משא״כ הארתם במל׳ נק׳
 אמונה כו׳ וזהו פי׳ המאמר דאיהו אמה ואיהי אמונה כו׳ שהוא יחוד זו״נ

 כידוע וד״ל:

 וזהו ומלאה הארץ דעה אה הוי׳ כר, כי הנה ידוע דהמל׳ נק׳ עטרה כמ״ש
 א״ח עט״ב כר עטרת תפארת לעמוסי בטן וכו׳ וגם נק׳ כת״ר מל׳
 והטעם הוא לפי שנעוץ החלתן בסופן דוקא כידוע ולהיוח כן בחי׳ כח״ר
 עליון שלמעלה, והתחלקות הג׳ קוין חח״נ מימין כר הוא יורד ומאיר בבחי׳
 מל׳ שעומדת בסוף דוקא והגם שכל קו האמצעי בחי׳ דת״י עולה עד הכת״ר
 אבל מ״מ במל׳ ההארה דכת״ר ביתר שאת הרבה לפי שהכת״ר נק׳ תחלה
 והרי נעוץ החלתן בסופן דוקא ולא באמצע כר וכמו שבחי׳ כת״ר עליון שנק׳
 גלגלחא הוא בחי׳ עטרה האמיתיח להיוחו באמה למעלה הרבה מבחי׳ כלי
 כמו עד״מ גלגלת האדם למטה שהיא מקפת אח כלי המוחין מכל צד כו׳
 כמ״כ גם כשיאיר אור הכח״ר הזה למטה בסוף כל דרגין שהיא מל׳ תקבל גם
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 היא אותה ההארה השלימה והוא בחי׳ בת״ר עטרה המקפת ונק׳ ג״כ בשם
 עטרת חפאר״ח כר למעלה מן החכמה והדעח והוא בחי׳ האמונה שלמעלה
 מן הדעת כר וד״ל, וביאור שרש הדברים וטעם הענין הזה למה המל׳ דוקא
 הקבל בחי׳ ההארה מכתר עליון והגם שנעוץ חחב״ס היא גופה צריכה טעם
 למה נעוץ תתלתן בסופן דוקא ולא באמצע בר, הנה זה יובן עד״מ מאור
 השמש שהוא מאיר וזורח על הארץ שאנו רואים שאין התום של השמש מגיע
 רק בארץ דוקא ולא באמצע החלל כי ג׳ חלקי אוירי יש ואין האויר האמצעי
 מתחמם כלל מחום השמש רק בהגיע חום השמש לאויר השלישי הסמוך
 לארץ שם מתחיל האור להאיר בתגבורת חומו וכל שמגיע סמוך לארץ יותר
 יותר יהי׳ חגבורח חומו עד שבארץ ממש הוא מכה תומו בכת גדול ועיקר
 התמימות סמוך לארץ ממש הוא וגם סמוך לשמש עצמה דהיינו בהתתלת
 אויר הראשון אבל באמצע אין התום כ״כ וזהו מסיבת הכאת האור שאין כח
 הכאתו העצמית מגעת רק בסוף כשכלה בח התפשטותו והוא בארץ שאין לו
 עוד מקום להתפשט יותר ע״כ מכה בה בכת גדול וע״כ התום שם בתגבורת
 גדול משא״כ באמצע שאין שם כליון החפשטוחו עדיין לכך אין ההכאה שם
 בחוזק כ״כ וכמבואר בספרי הטבע וזהו ג״כ ענין בחי׳ אור החוזר ונק׳ אור
 הניכפל והוא מפני שההכאה תהי׳ בתוזק בכלות ההחפשטוח דוקא ע״כ משם
 דוקא יחזור האור והשפע למקורו למעלה כמשל המכה בכח באבן אל הכותל
 שיחזור האבן אצל הזורק לפי שכח ההכאה כלה בכוהל דוקא מפני טעם
 הנ״ל שאין לו עוד להתפשט יותר ומחמת כח ההכאה הגדולה יחזור האבן
 אל הזורק ויהי׳ אופן מרחק תזרתו כפי אופן כח הכאתו או לפי אופן הגובה
 או המרחק שמשם זרק, שמסיבחו יהי׳ סיבה כח ההכאה ביחר שאח כשכלה
 בכותל ויתעכב כו׳ והכל ענין א׳ דלפי שעיקר האור מסתיים בסוף ע״כ יהי׳
 דוקא שם בחי׳ אור החוזר ומסיבת ב׳ ענינים הללו דהיינו מבחי׳ ההכאה בכח
 שעקרו יהי׳ בסוף וגם מסיבת בחי׳ אור החוזר אשר שם ע״כ יהי׳ תגבורת
 החום דוקא סמוך לארץ דוקא וזהו שנק׳ גם בשם אור הניכפל בו׳, וע״ד כל
 זה יובן למעלה עד״מ ודוגמא בהיות שבחי׳ המל׳ נק׳ םופא דבל דרגין
 שבאצי׳ כידוע ונק׳ לכך בשם ארץ כמ״ש והארץ הדום רגלי ע״כ בה דוקא
 יכלה כל האור והשפע העליונה ומפני סיבת זה תהי׳ המל׳ בבחי׳ או״ח
 למעלה וכנ״ל במשל, וא״כ הכל ענין• הוא דלפי שנעוץ חחלתן בסופן דוקא
 ולא באמצע מטעם משל הנ״ל בחום השמש והכאת האבן ע״כ חהי׳ אור המל׳
 בבחי׳ אור החוזר (וגם נק׳ אור הניכפל) וזהו ג״כ הטעם שנק׳ המל׳ בשם
 עטרה כמו בחי׳ הארת הכת״ר עליון עצמו כנ״ל דהיינו בשעה שהארת
 הכת״ר מאיר בה דוקא ולפי שנעשית אז בבחי׳ אור חוזר וגם מאיר בה כל
 עיקר בחי׳ התחלה ולכך היא למעלה במדרגה אז גם מבחי׳ ז״א בעלה וכמ״ש
 א״ח עט״ב כר וד״ל, וזהו שרש ענין ומלאה הארץ דעה את ה׳ כר לפי
 שעכשיו המל׳ מקבלת מבחי׳ הדעת דז״א שמלובש במדות שנק׳ אמת דבחי׳

 טנין: באוהית ואתחנן ע׳ קעה ובבור 554, 974 נוסף א׳.
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 יעקב כנ״ל והוא ענין יחוד דמ״ה וב״ן ומ״ה מברר ב״ן וכמ״ש והוא ימשול
 בך כר אבל לאחר שיתבררו כל הבירורים דרפ״ח כר ויחעלה שם ב״ן בש׳
 ם״ג שרשה הרפ״ח בו׳ בידוע דעיקר השבירה הי׳ בשם ס״ג בו׳ ושם ס״ג הרי
 הוא למעלה משם מ״ה דז״א כר וע״כ חהי׳ המל׳ אז נקראת עטרת בעלה
 למעלה מש׳ מ״ה כר, ועיקר הטעם הוא לפי שבעלוח המל׳ מלמטה למעלה
 אז הרי היא בבחי׳ אור חוזר כנ״ל ואינה מקבלה אז כלל מז״א בעלה אלא
 נעוץ בה בחי׳ ההחלה והוא הארה הכח״ר ממש ונק׳ כח״ר מל׳ וכמו בחי׳
 העטרה על הראש שבגלגלחא דא״א כר לפי שנעוץ חחלחן בסופן דוקא ולא
 באמצען כנ״ל ואז נק׳ בשם אמונה בבחי׳ מקיף דוקא למעלה מן הדעת
 לגמרי גם מדעת דז״א כו׳ ולא כמו עכשיו שמהארת הדעת דז״א תקבל רק
 בבחי׳ אמונה מרחוק כנ״ל אלא תהי׳ מקבלח מבחי׳ מדרגת הכת״ר עליון
 עצמו שהוא למעלה מן החחלקוח הקוין כר, וזהו שאנו או׳ בקידוש הלבנה
 עטרת תפארת לעמוסי בטן פי׳ עמוסי בטן הן בחי׳ ז״ת דאימא לפי שהן
 שרש המוחין לזו״נ זהו שנק׳ עמוסי בטן דאימא כר כי הנה לע״ל הלבנה לא
 תקבל עוד מהארת השמש כמו עכשיו דמ״ה מברר ב״ן אלא יהי׳ אור הלבנה
 ממש כאור החמה כר והיינו בהיות זו״נ שוין בקומתן כידוע דשמש ומגן ה׳
 אלקים ולע״ל יוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקים שנק׳ נרתק כו׳ וא״כ יהי׳
 אור הלבנה שהוא בחי׳ מל׳ מקבלת אז מאותו מקור ושרש שז״א מקבל כי
 כח״ר א׳ לשניהן וזהו ומלאה גם הארץ דעה אח ה׳ שחהי׳ גם המל׳ מלאה
 דעת את ה׳ שהוא בחי׳ כת״ר אך זהו עדיין בימות המשיח דססוק זה לימות
 המשיח נאמר ומלאה הארץ כוי לפי שאז יהיו זו״נ שוין דהיינו שבחי׳ כת״ר
 א׳ לשניהן, אבל לאחר ימוח המשיח והוא באלף הז׳ שכולו שבת כר יהי׳ עוד
 עלי׳ למל׳ והוא יוחר עליון מכולם והיינו כאשר חהי׳ עטרת תפארת לעמוסי
 בטן פי׳ מפני שחקבל משרש ומקור הראשון שהוא בחיי כת״ר עליון ממש
 מקור כל המקיפי׳ שאין בחי׳ ז״א מקבל שם גם לימות המשיח כי הכת״ר א׳
 אשר לשניהן הוא רק מבחי׳ ת״ת דאימא כידוע לכר נק׳ עטרת תפארת
 לעמוסי בטן דהיינו שחהי׳ בחי׳ כת״ר ועטרה גם לבחי׳ ז״ה דאימא שהן
 שרש המוחין לז״א כר וזהו למעלה ממדרגה זו דמלאה הארץ דעה כר וד״ל
 ודוגמת עלי׳ זו השלישי יש גם עכשיו אפס קצהו והוא במנחה דשבת בהיות
 אז הארת בחי׳ רעוא דכל רעוין שבו נגנז משה כר וכמבואר כזהר וע״ח שאז
 עליית המל׳ עד הדיקנא כו׳ ויותר הרבה מזה והוא מעין ודוגמא ממש שיהי׳
 לעתיד ביום שכולו שבת הנ״ל היינו בתפלה נעילה דיו״כ שאז עליית הנוק׳
 עד בחי׳ פנימי׳ עתיק כמבואר בכתבי האריז״ל וע״ד שתהי׳ עלי׳ הג׳ הנ״ל

 באלף הז׳ ולכר נק׳ יו״כ שבח שבהון כידוע ומבואר במ״א וד״ל.

 ועתה יש להבין שרש ענין וידעה היום והשבוח אל לבכר כר, כי הנה
 שרש ענין מה שעכשיו הכל בבחי׳ עליוח וירידוח כנ״ל הוא לפי
 שבבחי׳ פרצוף יש רבוי השנויים מצד רבוי שינויי הטבעיי׳ של האברים
 לפעמים כר ולפעמים כר כמ״ש למעלה והכל הוא מפני שהוא בבחי׳ ממכ״ע
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 שהוא בבחי׳ פרצוף כידוע ועד״מ הנה באדם יש גם לגופו בחי׳ פנימי׳
 וחיצוני׳ כמו הקרביים שהן אברים פנימי׳ והמותרות מאכל הפסולת שיוצא
 ונדחה לחוץ והוא ע״י כח הדוחה שבקרביים כר, ועד״ז יש בחי׳ פסולת
 בעצם והוא כמו החיות המצומצם שבשערות וכיוצא וכדוגמא זו למעלה מפני
 שיש רבוי בחי׳ הכלים מכלים שונים גם בחי׳ חיצוניות השפע ימצא כמו
 מבחי׳ פסולת הקרביי׳ העליונים או ממוחרי יניקוח בחי׳ השערות וכיוצא
 אשר משם יש מקום ליניקת היכלות החיצוני׳ דאת זלעויז עשה האלקי׳ כר
 ומפני שהן מסתירים האור לכך הכל עכשיו בחי׳ עליות וירידות וגם בבחי׳
 אור המקיף מאחר שצריך לירד ולהחלבש למטה בגילוי כי גם בו יש בחי׳
 העלם וגילוי כמשי״ת לפעמים הוא בהסתר עכשיו ולפעמים הוא בגילוי כמו
 שהמופת ע״ז ממה שמצינו בביח ראשון שהיו נביאי השקר ובביח שני הי׳
 ענין שנאת חנם כר כמ״ש למעלה, וביאור הדברים הנה ענין נביאי השקר
 שהיו בזמן ביה ראשון הרי לא שהיו גוברים במוםחים כי לא היו בעלי מופת
 כלל כי לא נמצא מהם בכתוב איזה סיפור במעשה הנם והמופח רק בנביאי
 האמת נמצא כתוב נסים ומופתים כי הם היו באמת בעלי מופתים כמו גם
 ירמי׳ ויחזקאל וכיוצא בהם ומכ״ש אותם שקדמו להם כמו אליהו ואלישע
 וכר, אך עיקר ענין נביאי השקר הי׳ רק במה שהי׳ להם אמונת זרות כוזבות
 שהאמינו בשקר והי׳ זה להם רק בבחי׳ האמונה בלבד מבלתי הראות לזה
 איזה מופת או איזה שכל ודעת רק בבחי׳ האמונה בלבד וכנראה מתוך טענת
 הנשים שהיו מבכוח התמוז שאמרו ומעת חדלנו לקטר למלאכת השמים
 חסרנו כל כו׳ לפי שהיו מאמינים מאד בזה וכן נראה מדברי יחזקאל עליהם
 שאמר (ויפחו העם) בפתותי לחם ובשעלי שעורים כר. כי מזה הוראה שהי׳
 בהם רק בחי׳ אמונות זרות וכוזבות והאמונה הזאת היא היתה הקליפה
 המנגדת לקדושה האלקי׳ כי האמונה האלקי׳ היא שהכל מאח ה׳ דוקא
 בהשגחה פרטיות על כל ההנהגות ואין רשות בזה לשום מלאך וכוכב ממלכת
 השמים בלתי לה׳ לבדו והגם שמנהיג את ההנהגה על ידם ה״ז כמו החוטב
 בגרזן וכמ״ש היתפאר הגרזן על החוצב בו כר, והנביאי השקר עשו מהטפל
 עיקר להאמין בכוכבים ומזלות שבהם מסור דבר ההנהגה וכמו שאמרו
 הנשים ומעת חדלנו לקטר למלאכת השמים חסרנו כל וה״ז מן ההיפך להיפך
 מן האמונה האלקי׳ ומפני שנא׳ ולאום מלאום יאמץ לא נתמלאה צור אלא
 מחורבנה של ירושלים כמ״ש למעלה גם בזה הענין שגברה הקליפה נגד
 הקדושה בזמן בית ראשון לא הי׳ רק באותו הדבר ממש שהי׳ מנגד לקדושה
 והוא בבחי׳ האמונה דוקא בהיוח שהיחה האמונה האלקי׳ ממן בית ראשון
 בתכלית השלימות דהיינו גם בבחי׳ הגילוי שלה למטה כי הרי מבואר
 למעלה דשרש ענין האמונה למעלה הוא בחי׳ סובב כ״ע שנק׳ עטרת תפארת
 בו׳ כשהארת הכת״ר מאיר בה כנ״ל והלא ידוע דבית ראשון הי׳ בו הארון
 והלוחות וידוע מאמרם ז״ל שצמצם שכינתו בין ב׳ בדי הארון כר הרי
 שהיתה השכינה בחי׳ סובב כ״ע מצומצום דהיינו בבחי׳ גילוי ג״כ בין ב׳ בדי
 הארון וכמ״ש ביאור ענינו במ״א באריכות, ולנגד גילוי אלקות זה נתגברה
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 הקליפה להיוח לה למנגד והוא גם בבחי׳ האמונה דהיינו אמונה הזרה
 הכוזבת הנ״ל שהי׳ ג״כ בבתי׳ אלקוח לומר שגילוי אלקות הוא ע״י זה הכוכב
 או המלאך דוקא וכיוצא כר וד״ל. וזהו דוקא בבית ראשון שהיו בו הארון
 והלוחוח שהי׳ בחי׳ גילוי אלקוח כ״כ בקדושה לכך הי׳ המנגד ג״כ באופן זה
 דהיינו בבחי׳ אמונה זרה באלקוח כר, אבל בביח שני דידוע שחסרו בו ה׳
 דברים הארון כר ולא הי׳ בו גילוי אלקות כ״כ רק מעט מזעיר דהיינו בבחי׳
 לבושים החיצוני׳ שבשאר מקדש כמו המזבח ושולחן ומנורה וכיוצא ע״כ לא
 היתה צריכה׳ הקליפה להיוח למנגד רק ג״כ בדרך הלבוש בלבד דהיינו לא
 באמונה זרה אלקי׳ כמו השפעת אלקי׳ דרך הכוכב דוקא כו׳ רק אמונת
 כוזבות וזרות שהן במילי דעלמא שהוא ענין השנאה חנם ע״י רבוי אנשי
 רכיל כמ״ש למעלה שהוא בא ע״י האמונה דוקא שיאמין מאד שחבירו דורש
 רעהו כו׳ ולא הי׳ בהם אמונה זרה מבלחי זה באלקוח כי להיכן יהי׳ המנגד
 דקליפה באלקוח מאחר שאין בקדושה דבר כנגדו והוא מאחר שלא הי׳
 בקדושה היכל ק״ק הארון והלוחוח כר משא״כ בביח ראשון כנ״ל וד״ל, והנה
 מאחר שכן הרי• בביח ראשון ענין האמונה האלקי׳ לפעמים בהסתר מפני
 התגברוח הקליפה המנגדת לה כנ״ל באמונה נביאי השקר כו׳ ולפעמים היתה
 בגילוי כשלא הי׳ הרע דקליפה מנגד כ״כ כר והי׳ בזה ענין עליות וירידות
׳ בבחי׳  חמיד וכ״ז מפני שבחי׳ רבוי הכלים מכלים שונים שבבחי׳ פרצוף מ
 ממכ״ע שבו יש מקום ליניקה החיצוני׳ כנ״ל במשל, לכך גם בחי׳ האמונה
 דםובב ישחנה לפעמים כך ולפעמים כך כר אבל לע״ל לא יהי׳ ענין עליות
 וירידוח כלל מפני שאז לא יהי׳ רק בחי׳ גילוי סובב כ״ע עד שחקרא בשם
 עטרת תפארח כר כמ״ש למעלה ע״פ ומלאה הארץ כר, ולכך נאמר אז דוקא
 ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כי דוקא בבחי׳ ממכ״ע יש בחי׳ פסולת
 וחיצוניוח כנ״ל אבל בבחי׳ סובב אין שם בחי׳ חיצוניות כלל וכלל כי הוא
 למעלה מגדר כלי כר ולכך לא יהי׳ אז מזה סיבת הירידה• כלל, אך הנה יש
 להבין האיך אפשר שיהא בחי׳ סובב בגילוי לע״ל בכלים מכלים שונים כו׳
 עד שנאמר שלא יהי׳ רוח הטומאה בחיצוניו׳ מאחר שאינו בבחי׳ גדר כלי
 כלל כידוע הענין הוא דגילוי זה דבחי׳ סובב להיות אז ברבוי כלים דוקא
 יהי׳ ע״י תורה ומצות מעשיוח שעושין עכשיו כי הנה כתיב וזאח המצוה וכר
 לעשות אוחו בארץ דוקא, ויש להבין לכאורה למה בארץ דוקא, אך הענין
 הוא דכתי׳ שכן ארץ ורעה אמונה. פי׳ שצריך לזון ולפרנס את האמונה
 כמ״ש למעלה, וביאור דבר זה הנה ידוע דשרש המצוח כולן הוא בבחי׳
 כת״ר עליון דלכך הן במספר תר״ך תרי״ג דאוריי׳ וז׳ דרבנן כמספר כתר
 והן הנק׳ חר״ך עמודי אור כידוע ועד״מ הידוע כמו שהעמוד הוא המחבר
 הגג עם הקרקע להיות ראשו מגיע בגג וסופו מגיע לארץ כך ענין המצות

 צריכה: בבור 554. 974 כיב התגברות.
 הרי: בכוך 1001 מטושטש. ובאוה״ת הניל ע׳ קעז למה מצינו שהי׳. ובבוך 554 , 974 נוסף מצינו שהי׳.

 הירידה: באוהית הנ״ל ע׳ קעח ובבוך 974 עלי׳ וירידה.
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 תחלתן דהיינו שרשם מגיע בבחי׳ כת״ר עליון שבק׳ ראש לכל ההשתלשלו׳
 כידוע וסופן מגיע בבחי׳ ארץ כידוע שנק׳ תורה שבע״פ בשם ארץ כמ״ש
 השמים כסאי והארץ הדום רגלי כמ״ש במ״א כי עיקר התגלות בחי׳ רצון
 העליון שהוא בחי׳ כת״ר עליון הוא דוקא בסופא דבל דרגין בתורה שבע״פ
 דוקא מטעם משל הנ״ל בשמש בבחי׳ או״ח כר ולכך א״ח עטרח בעלה כי
 נעוץ החלתן בסופן דוקא כר וא״כ ע״י המצות מעשיוח נמשך חמיד מאור
 הכת״ר הנק׳ חחלה לבחי׳ ארץ להיוח נק׳ עטרח בעלה עי״ז מטעם הנ״ל כי
 מפני ששרש המצות מגיע בכת״ר עליון לכך יש ביכולתם להמשיך ממנו
 למטה למטה להיות נעוץ החלתן בסופן ולהאיר את המל׳ הנק׳ ארץ בתכלית
 שלימוח.ההארה דכת״ר עליון כנ״ל. וזהו שכן ארץ ורעה אמונה שע״י
 שישכון אור הכת״ר עליון בארץ חמיד ע״י המצוח כנ״ל ממילא מזה יש
 פרנסה ומזון לבחי׳ אמונה שהוא בחי׳ סובב ופי׳ ענין הפרנסה הזאה הוא מה
 שנמשכת גם בחי׳ האמונה להיות גם היא ברבוי הכלים מכלים שונים כמו
 בחי׳ ממלא והוא מטעם דרמ״ח מ״ע רמ״ח אברים לבחי׳ סובב דוקא וכמ״ש
 למעלה וה״ז כמשל מאכל המפרנס וזן אח האדם שממנו הסיבה להגדלת
 האברים כנ״ל ע״פ ארץ זבת חלק ודבש שהוא להגדיל האמונה בבחי׳ אברים
 דוקא וזהו פי׳ ורעה אמונה וד״ל, ובזה יתורץ הקושיא הנ״ל מהיכן יהי׳ בחי׳

 הכלים לבחי׳ סובב לע״ל דע״י המצוה יהי׳ זה וד״ל.

 וזהו וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא האלקים כו׳, היום דוקא כי
 היום לעשוחם כוי. פי׳ עיקר המעשה של המצות להיות על ידם מאיר
 אור הכתר במל׳ כנ״ל הוא היום דוקא לפי שהעוה״ב הוא מבחי׳ ממכ״ע כנ״ל
 שהוא רחוק מבחי׳ סובב דכחר עליון אבל בעוה״ז מאיר מבחי׳ הסובב ג״כ
 ואע״פ שהוא מאיר פעמים בהעלם ופעמים בגילוי כנ״ל בענין בית ראשון
 ושני עכ״ז יש בעוה״ז מבחי׳ הסובב עכ״פ יהי׳ איך שיהי׳ וע״כ ע״י המצות
 שממשיכים עכשיו מבחי׳ כת״ר עליון כנ״ל יכולין להאירה עד שתהי׳ לע״ל
 בתכלית שלימוח ההארה בבלתי עליוח וירידוח כלל כר, וזהו וידעת היום
 עכשיו עיקר העבודה ע״י הדעת בהיות שצריך להמשיך אח האמונה בכלים

 מכלים שונים כר דוקא מטעם הנ״ל וד״ל,

ת אל לבבך כי ה׳ הוא האלקים, פי׳ עכשיו יש בחי׳ עליות וירידוח  והשבו
 גם בבחי׳ אמונה דבחי׳ סובב כנ״ל דלפעמים הוא בהעלם כמו
 שהי׳ בביח ראשון ע״י נביאי השקר וכיוצא וזהו כי ה׳ הוא האלקים לפעמים
 הוי׳ בבחי׳ גילוי ולפעמים הוא בבחי׳ ההעלם דשם אלקים בו׳ לפי שמצד
 בחי׳ ממלא כ״ע יש בחי׳ חיצוניות הכלים כנ״ל. אבל לע״ל דכתי׳ אז חרצה
 הארץ את עונה מפני שיהופך החשך לאור ממש אזי יהי׳ הכל אור ולא חושך
 ויכול להיות ההארה דכת״ר עליון במל׳ בשלימותו בתמידות בלתי שינויים
 בירידות ועליות כלל כר כי מפני מצות מעשיות שיאירו את אור הכת״ר כמו
 שהוא ממש במל׳ דאצי׳ כנ״ל והרי הוא למעלה מעלה מבחי׳ התחלקות הקוין
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 החץ מימין כר ומהיכן יהי׳ הסיבה לכהי׳ הירידה שיצטרך להיוח עליי׳ כר
 כי אין סיבת הירידה רק מצד בחי׳ המנגד לקדושה כנ״ל בקליפה נביאי
 השקר וכיוצא ובחי׳ המנגד לא בא רק מצד החחלקוח הג׳ קוץ עד שאברהם
 יצא ממנו ישמעאל כר כנ״ל והגם שמקבלח המל׳ מיעקב שהוא בבחי׳ קו
 האמצעי דאמח וגם מבחי׳ הדעה דמשה שמלובש בו כגיל בענין אמת ואמונה
 כו׳ עכ״ז מ״מ דרך התלבשות הג׳ קוין הכת״ר מאיר במל׳. משא״כ לע״ל
 כשתהי׳ עטרת בעלה למעלה גם מבחי׳ הדעה שמלובש בזה כו׳ ומכ״ש
 כשתהי׳ מקבלת במדרגת הכת״ר עצמו בבחי׳ עלי׳ השלישי׳ הנ״ל כמו
 בנעילה דיו״כ כו׳ אזי היא למעלה לגמרי מבחי׳ התלבשות בג׳ קוין הנ״ל
 וא״כ לא יופגם אורה לעולם עד שנאמר שנתעלם האור ויחזור ויאיר כר
 ולכך לא יהי׳ לה אז בחי׳ עליות וירידות כלל כר (מפני שבאור הכתר עצמו
 אין בו בחי׳ ירידה ועלי׳ כלל כידוע ומבואר במ״א על ענין אנכי ולא יהי׳ לך

 בדבור א׳ נאמרו כר) וד״ל.

ן מה שארז״ל בירבעם בן נבט שגםות הרוח טרדחו כר, דהנה י ב ה  ל
 לכאורה יפלא מאד וכי בשביל גסוח הרוח יפול צדקה הצדיק וח״ח
 גדול כמו שהי׳ ירבעם קודם שחטא שנאמר עליו ועל אחי׳ השלוני ושניהם
 לבדם בשדה שכל ח״ח דומים לפניהם כעשבי השדה כו׳ והי׳ דורש בק״ג
 פנים כר כמבואר בגמ׳ דחלק (וגם כיוצא בו• יש להפליא על כמה ת״ח
 גדולים שנפלו בתחתית המדרגה לא מסיבת איזה דבר מדה רעה• בלבד כמו
 גסות הרוח אלא בפתע פתאום בלתי סיבה כלל כמו יוחנן כה״ג שנעשה•
 צדוקי לסוף פ׳ שנה כר). אך הענין הוא דיוחר להפליא בזה ממאמר ר׳ פנחס
 בן יאיר בעשרה דברים שמנה• עד שמביאה לרוח הקדש זריזות וטהרה
 וקדושה כר וא״כ אנו רואים שבסטרא דקדושה אין יכולים להגיע לרוה״ק
 שלא בהדרגה אלא בהדרגה דוקא ממדרגה למדרגה כר וידוע דאת זלעו״ז
 עשה האלקים כר ומאחר שהוא לעומח הי׳ ראוי שגם בסטרא דקליפה לא
 יגיע האדם• למדרגה היותר עליונה דשם כ״א בהדרגה דוקא ממדרגת דבר
 רע קטן למדרגה גדולה היינו• עד שיגיע לתכלית המדרגה כו׳ ולמה יפול
 הנופל בסטרא דקליםה שלא בהדרגה כלל כמו ירבעם שנפל מסיבת גסות

 בו: בבוך 94 ליתא.
. רעה: בבון־ 94, 613 מדות רעות.  מסיבת .

 שנעשה: בבור 94 שבסוף נעשה.
 שמנה: בבור 94, 613 ליתא.

 האדם: בבור 94 ליתא.
 היינו: במאה שערים ובבור 94, 613 הימנה.
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 הרוח בלבד לעשות עגלי זהב כר, אמנם עיקר הענין הוא דגםות הרוח הוא
 דבר שטבעו• לדלג המדרגות שגם אם אפי׳ לפי מעשיו לא הגיע עדיין•
 למדרגה גדולה ברעה כזו, ע״י גםוח הרוח יגיע אליה והוא מטעם שטבע
 גםוח הרוח הוא החנשאוח וכל התנשאוח הוא ענין דילוג המדרגה בנפש
 שלא לפי ערכה כידוע וע״כ מדה רעה זו דוקא• הגורמת נפילת הנפש
 בםטרא דקליפה שלא לפי ההדרגה בי׳ דברים שבה וכך בקדושה הוא בהיפך
 שמדח הענוה גורמה הגעה המעלה שלא לפי ההדרגה מטעם ששפלות היא
 הקצה והתכלית כו׳ והגםות היא ג״כ הקצה והתכלית אלא שזה מגיע לקצה
 ותכלית• הטוב וזה מגיע לקצה ותכלית הרע וד״ל, ומאמר דרפב״י לא מיירי
 אלא במתנהג בממוצע בין השפלות והגםות שאז יצטרך לעלות בהדרגה
 דוקא והראי׳ לזה ממה שאמר והענוה גדולה מכולן כוי, ובזה יתורץ הקושיא
 הנ״ל בירבעם מה שגסות הרוח דוקא• טרדחו מן העולם ונפל בעומק הרע
 שלא בהדרגה מטעם הנ״ל וד״ל. (ועל הקושיא השניה י״ל ע״פ מ״ש בם׳
 הגלגולים שלפי אופן המצטרך בבירורי׳ דעה״ד טו״ר כך יצאו נשמות לעולם
 לתקן איזה דבר ואחר שחיקנו• לא יש מה לברר ממנו ואז ממילא יפול
 הנופל כמשל מי שמברר היין מן השמרים שאחר שסינן אותו היטב יפלו
 השמרים והפסולת למטה וכיוצא בזה יש צדיק שלאחר שכבר ניתקן ממנו מה
 שראוי• עפ״י סדר התיקון יוכל ליפול ברע ממילא כר וע״ז אמר קהלה יש
 צדיקים שמגיע להם כמעשה הרשעים ויש רשעים שיגיע להם כמעשה
 הצדיקים ע״י השובה שלימה כר וד״ל)• ועיין• במשנה חסידים מ״ש על פסוק

 זה והוא מבואר ומובן ליו״ח וד״ל):

 ונ״ל• לאמר טעם למה ע״י גס״ר דוקא יוכל ליפול מאד ע״פ המבואר כאן שענין הגסות הוא
 התנשאות עד למעלה ראש שלא לפ״ע והדרגה כלל, א״כ מזה יוכל ליפול כי זהו
 דוגמת ע״ז ממש שהרי בקדושה העיקר הוא הביטול מרכ״ד כו׳ ואפי׳ כ״ע אינם ומדת
 התנשאות אין שייך כ״א על עצמות ית׳ שהוא מתנשא לכל לראש ולא לזולתו א״כ מי שהוא
 גס״ר שהוא ענין התנשאות ה״ז מורד בממ״ה הקב״ה להחשיב א״ע כמוהו וה״ז ממש כאילו
 עע״ז, ולכן מזה בא ירבעם שעשה בגשמיות ב׳ עגלי זהב, כי לא רחוקי׳ אלו מאלו וענין אחד

 יחשבו.

 שטבעו: בבור 94 המביא.
. עדיין: בבון־ 94 עדיין לא הגיע.  לא .

 עדיין: בכוך 613 ליתא.
 דוקא: במאה שערים ובבור 613,94 היא.

 לקצה ותכלית: בביר 94, 613 לתכלית קצה.
 דוקא: בבור 94 ליתא.

 שתיקנו: בביר 448 גוסף אזי.
 שראוי: בבור 448 נוסף לו.

. ודיל): בבור 94 ועל . . ודיל.  (ועל .
 ועיין: במאה שערים ובבור 94, 613 (ועיין.

ר 448 קלט, ב — וכנראה מהמעתיק. מ  וניל: נמצא ב
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 שבת פ׳ ואתחנן בעדה
 (ביאור שני לתורה דשבת פ׳ פנחס ע״פ צו את בנ״י את קרבני לחמי ובו׳)

 להבין בתוספח ביאור שרש הדברים הנ״ל ע״פ צו אח קרבני לחמי לאשי
 ריח ניחוחי חשמרו להקריב לי במועדו ע״ש, הנה חחלה יש להקדים
 שרש ענין התשובה שאינה אלא בעוה״ז דוקא ולא בעוה״ב כר ע״ש, בהיות
 מבואר בע״ח בכמה דוכתי בכללות ענין התהו וענין התיקון שעיקר ההפרש
 ביניהם הוא כך שבבחי׳ התהו היו כל האורות כלולים זב״ז בתכליח עד שלא
 היו רק בחי׳ נקודות בלבד והן ז׳ מלכין שמלכו בארץ אדום שנק׳ בשם ז׳
 נקודוח דחהו כידוע ובבחי׳ החיקון הוא שנחחלקו ז׳ נקודוח הללו דז׳ מלכי׳
 לבחי׳ פרצוף שלם בציור אדם באברים רבים כידוע בענין ההפרש בדרך כלל
 בין נקודות ספי׳ פרצוף שהנקודה הוא אשר עדיין אין האור מחחלק לי״ם
 כלל וכאשר כלול מי׳ נק׳ ספי׳ וכאשר הספי׳ נבנים בציור קומה של פרצוף
 אדם שלם נק׳ פרצוף והוא ענין ההתחלקות לחלקים רבים ברבוי האברים
 חיצוני׳ כמו ראש וידים ורגלים ואברים פנימים וכו׳ וענין משל זה להיות
 נמצא כדוגמא זו למטה הוא אשר אנו רואים בכל זריעת דבר מה שהזריעה
 תהי׳ כוללת כל מה שיהי׳ צומח ממנה לעחיד בהגדלה ורבוי ההחחלקות כר
 כמו האילן שיצמח מן הגרעין הנטוע הנה באילן יש רבוי דברים העץ
 החומרי והפרי הצומחת ממנו וענפי האילן עם עלין וכדומה לזה גם בפרי
 עצמו יש עלין וקליפוח וגופו של פרי וכו׳ והכל היו כלולים בזרע הגרעין
 הנטועה מתחלה וא״כ הרי לא הי׳ התחלקות הזאת שנמצא עכשיו בין הפרי
 לעץ וכיוצא רק לאחר גידולו מן הארץ אבל בגרעין עצמו לא הי׳ בו כלל
 ענין התחלקוח הזאת והגם שממנו נמצאו ומכחו נמשכו אך בהיותם בגרעין
 הזרועה עדיין היו כולם בו בבחי׳ ההעלם ובחי׳ ההתכללות בתכלית עד שלא
 ניכר הי׳ לבחי׳ דבר מה שיתכן כר ענין ההתחלקות ולאחר שיצא מן כח
 ההיולי ההעלם לגילוי בצמיחה והגדלה אזי יצאו כולן מפורדים זה בפ״ע וזה
 בפ״ע לרבוי ההתחלקות להיות העץ דבר בפ״ע וכיוצא בזה בכל פרטי
 הדברים הנמצאים באילן הצומח מן הארץ כר (ע׳ מזה בת׳׳א בהביאור ע״פ
 הבאים ישרש ובלק״ת פ׳ בהר בד״ה כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ ובאג״ה
 סי׳ ח׳ ד״ה זורע צדקות מצמיח ישועות). ויובן עוד בדוגמא זו ממש יותר
 בפרטות והוא מזריעת הטפה להוליד הולד שאנו רואים שבטםה אין בה ציור
 אברים ראש ורגל כלל ובהמשך הזמן של שהיית הולד בט׳ חדשים בבטן אמו
 נעשה בו ציור אברים רבים ראש ורגל וידים ורגלים ואברים פנימים כר עד
 שנתהוו גם הצפרניים והשערות ממותרי השפע כר והרי בודאי היו כולן
 כלולים בהטפה עצמה אלא שלא הי׳ שם ענין ההבדל עדיין בין פנימיות
 לחיצוניות אלא הכל כלולים ביחד וכמו שהי׳ כלול הפרי עם העץ יחד
 בגרעין הזרוע כנ״ל כמ״כ כלולי׳ היו הצפרניי׳ עם המוחי׳ שבראש ביחד
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 והשוואה א׳ בעוד שהי׳ הכל כלול בהעלם כח ההיולי שבטפה כר. ואח״כ
 כשיצא מן ההעלם שיצא כאו״א בפ״ע וכנ״ל בגרעין הנטוע אזי נבדלו כאו״א
 על מקומו יבא מה שהוא בבחי׳ הפנימיות יצא מופרד לעצמו בבחי׳ הפנימי׳
 ומה שהוא בבחי׳ חיצוניות יצא מופרד לעצמו בבתי׳ ההיצוני׳ והן כמו

 השערות והצפרניים וכיוצא טע׳ בת״א פ׳ בראשית בד״ה ענין הברכות).

ם עחה יש להבין עדיין בב׳ משלים הללו והוא בהיות שאנו רואים  ואמנ
 בחוש שהאילן יצטרך לסיבת צמיחחו שינק מקרקע לחה בלחלוחיח
 מים דוקא והפירוח גם הם לא יגדילו ויצמיחו בו בחוםפח ורבוי כ״א ע״י
 המים מי גשמים שיוצאין עליהם בתמידות וכן בצמיחת פרי התבואה כולן
 צריכין לגשמים שירווה את הארץ ואז תוליד ותצמיח דוקא וכן בולד הנוצר
 במעי האם אנו רואים כמו״כ שלא יגדל ויצמיח בהגדלה ורבוי של ציור
 האברים וגדלותן הרבה כר כ״א ע״י סיבת המאכלים שתאכל האם וחזין
 נפשה בכל ימי העיבור שהעובר אוכל מה שאמו אוכלת כידוע ונהפך לו ג״כ
 המאכל לחיות נפשיי׳ ומזה תהי׳ סיבת צמיחתו וגדילתו מעט מעט בשהייתו
 ט׳ חדשים בו׳. ולכאורה יפלא על כל זה (הג״ה זה אינו מאדמ״ו ז״ל כ״א דברי
 התלמיד הכותב כי אין כאן פליאה כלל, כי מה ערך השכבת זרע לגבי הוולד,
 עכ״ה) דהלא מבואר למעלה דהגרעין הנטועה או הטפה הזרועה הנה היא
 בחי׳ כה היולי כוללת כל מה שעתיד ליצמח בגילוי כר א״כ מהו שיצטרך
 האילן והולד לסיבה אחרח שיגדלו ויצמחו על ידו דממילא הי׳ נצמחים
 ונגדלים כי מן ההעלם לגילוי א״צ רק ענין ההתפשטות וההתגלות בלבד ומי
 מעכב ע״ז עד שיצטרכו לסיבה אחרח והוא הגשמים באילן או המאכל וכיוצא
 לולד בבטן אמו כר, אך הענין הוא דהגם שכולן היו כלולים בהעלם בתחלה
 לא הי׳ עדיין להם בחי׳ ההגדלה והרבוי כ״כ כי אין מההכרח שיצא כ״כ
 מבחי׳ ההעלם בבחי׳ רבוי והגדלה כזאת לכל חלק מחלקיו כי הגם שכל חלק
 מחלקיו הי׳ בהעלם תחלה אבל הי׳ בקטנות גדול וגם ביציאתו לגילוי לא הי׳
 כל חלק פרטי מתגדל כ״כ כ״א ע״י סיבה אחרח דוקא, והענין הוא כמבואר
 בע״ח דבכל זמן מג׳ הזמנים הללו דעיבור יניקה ומוחין א״א שיהי׳ להם
 הרבוי וההגדלה כ״א ע״י שבא רבוי האורוח עליהם מלמעלה כדי שמחמח זה
 יהי׳ סיבת ההגדלה כמו בזמן העיבור בשביל הגדלה העובר ניתוסף לנוק׳
 מוחין ואורוח כמו בכל מה שחיזן נפשה מן המאכלים שנהפך לדם וכו׳ ובזמן
 היניקה ניחוסף לה האורוח בבחי׳ המוחין עד שיצא המותרות לדדים להיות
 מהם מקור ליניקה הולד אח החלב מן הדדים כדי שיהי׳ מזה סיבת הגדלתו
 בכל משך זמן היניקה וכן בזמן מוחין דגדלות מההכרח שלפני זה יהי׳ ג״כ
 בחי׳ רבוי האורות כר והוא כמבואר בע״ח בפרטוח איך שיהי׳ אופן רבוי
 האורות והיהודים בשביל בחי׳ יניקה והוא בגימ׳ ב״פ אהי׳ (שכתיבת אלד״ד
 כר) ע״ש ואופן עילוי האורות והיהודי׳ במקום היותר גבוה והוא בבחי׳ עתיק
 כדי שיהי׳ מזה סיבת הגדלות מוחין דגדלות כר וה״ז כמשל מי הגשמים
 שיורדין למעלה בשביל הצמיחה שהגם שהגרעין כבר נטוע צריך עכ״ז שיבא
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 בחי׳ רבוי אורוח מלמעלה לגרום סיבת ההגדלה במשך זמן מה וכן בעיבור
 ע״י המאכל שיאכל הולד וכיוצא בזה ע״י החלב שיונק כר וד״ל ואמנם כדי
 שיבא ויומשך בחי׳ רבוי האורות מלמעלה צריך בתחלה שיחעלה לשם
 מלמטה בבחי׳ ההעלאה בתחלה והוא ענין הברורים שנז׳ המיד בע״ח שכדי
 שירד המברר למטה לברר צריך בתחלה שיתעלה למעלה במקום המברר
 מבחי׳ המחברר וכמבואר בע״ח בכמה דוכתי דאו״א העלה מבחי׳ ז״ה שבו
 בע״י ואח״כ יצא האור המברר לבררם למטה כר וכן בחי׳ זו״נ העלו למעלה
 באו״א כר, וענין העלאה זו יובן עד״מ מביטול כח חיות החטה הזרועה לגבי
 הכח המצמיחה ואח״כתצמיח כר או כמו התכת הכסף באש תחלה כדי
 לערבה בכל חלקיה ולכללה באש ואח״כ יוחלק לחלקים רבים כמו שירצה
 המצייר הצורה כר וע״כ גם למעלה יובן כמ״כ שכדי שיתברר המחברר
 ויתהפך בו מן הקצה לקצה זה א״א כ״א ע״י שיתעלה למעלה ממקום מדרגחו
 אשר יחבטל שם ממציאוחו לגמרי כמשל התכת הכסף באש כו׳ שאז יוכל
 להתהפך בו הציור מאופן לאופן אחר לגמרי וכיוצא וד״ל, והנה הנמשל מכל
 המבואר למעלה בשני המשלים יובן למעלה ע״ד כל זה בענין הנ״ל דז׳
 נקודות דתהו שהן ז׳ המלכים כמו חושם ובלע בן בעור והדד וכיוצא היו
 חחלה כמו בחי׳ אור זרוע הנ״ל בלבד דהיינו שיצאו מעצמוח המאציל בבתי׳
 אחת והוא בחי׳ ההתכללות ואח״כ יצאו מבחי׳ ההעלם שלהם ונתגדלו בבחי׳
 פרצוף והוא בחי׳ התיקון וסדר ההגדלה הי׳ מז׳ נקודות הנ״ל מסודר לפי
 אופן סדר ההשתלשלו׳ דהיינו בתחלה יצא מהם בבחי׳ הכת״ר ואח״כ בבחי׳
 הראש והמוחין שהוא בחכ׳ דאצי׳ ואח״כ יצאו המדוח בפ״ע וכו׳ ואחר בנין
 הפרצוף נגדל בבחי׳ יניקה וכנ״ל ואח״כ בבחי׳ הגדלות וכמבואר למעלה
 במשל יציאת העלין והפירוח והעץ וקליפחו וכיוצא והוא מה שנמצא מהם
 גם בחי׳ החיצוניו׳ של האורות למעלה כמו הצפרניים וכו׳, ואמנם ג״כ מובן
 עם״י הנ״ל דהגם שיצאו מן ההעלם לגילוי צריכים היו להגדלתם סיבה
 אחרה והוא בחי׳ רבוי האורוח שבאין מלמעלה בשביל ההגדלה בכל א׳ מג׳
 זמנים דעיבור יניקה מוחין כר כמשל ירידה הגשמים וכו׳ וגם למעלה מבחי׳
 רבוי האורות בא סיבת ההגדלה כ״כ בבחי׳ התיקון ולא מצד עצמו מטעם
 הנ״ל, ויובן כל זה בכל סדר ההשחלשלו׳ בכל הפרצופי׳ כמו בחי׳ ז״א
 בהיותו בבחי׳ עיבור במעי אימא כו׳ וגם בחי׳ או״א בע״י וא״א וכיוצא בזה
 עד רום המעלות וגם לפי הנ״ל שצריך הי׳ ההעלאה בתחלה מן המתברר
 כמשל התכה הכסף כר ג״כ מובן למעלה לפי שכל בחי׳ עיבור של תחתון
 בעליון הימנו ה״ז בחי׳ העלא׳ ושם מתברר דוקא עד שיצא לגילוי לחלקים
 רבים שונים וגם להתהפך בו מן הקצה כר וזהו עצמו הסיבה מה שיומשך

 לחלקים וכמובן ממשל הנ״ל וד״ל.

 ועתה יובן שרש הטעם למה ענין התשובה אינה אלא בעוה״ז דוקא ולא
 בעוה״ב כנ״ל, בהיות מבואר למעלה באריכוח בענין הבידורי׳ דתהו
 שהי׳ ע״פ ב׳ סבות הא׳ בחי׳ ההעלאה של המחברר למקום הנעלה ממנו עד
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 שיתבטל ממציאותו כר, והב׳ ע״י ירידת המברר אח״כ למטה ובפרט בבוזי׳
 רבוי האורות בשביל תועלת משך הזמן של ההגדלה כנ״ל, והנה ידוע
 דהמברר הוא שם מ״ה דחכמה דוקא כי בחכ׳ אתברירו דוקא והיינו ע״י בחי׳
 אור א״ס שבחכמה וסדר הבירורים ידוע דלפני האצי׳ נחברר ע״י בחי׳ חכמה
 דא״ק ומה שנחברר בחי׳ פנימי׳ ביותר נעשה ונמשך לבחי׳ כת״ר ומה שלא
 יוכל להיות בכת״ר נעשה ונמשך להיוח בבחי׳ חכמה ועד״ז באצי׳ עצמו מה
 שיכול ליברר נעשה בבחי׳ האצי׳ והסיגים שלא יוכלו להיות בבחי׳ האצי׳
 ירדו למטה להיות בבחי׳ בריאה ועד״ז מבריאה ליצי׳ ומיצי׳ לעשיי׳ עד בחי׳
 סיגים דעשיי׳ שמהם נעשו היכלוח הקליפוח כר וכ״ז כמשל העץ וקליפתו או
 הצפרנים ושערות כנ״ל שהובדל כ״כ הפנימי׳ מן החיצוני׳ עד שיכול להיות
 גם בחי׳ חיצוני׳ דחיצוניוה מופרד בפ״ע ואין לו שייכוח עם הפנימי׳ וכ״ז
 מסיבת הברורים כידוע ודוקא ע״י אור א״ם שבחכמה אך שבחי׳ חכמה זו
 משתלשלת למטה מטה כמו חכ׳ שבמל׳ דאצי׳ מברר בבריאה וחכמה שבמל׳
 דבריאה ביצי׳ עד בחי׳ חכמה שבמל׳ דעשי׳ בהיכלות התחתונים דעשי׳ כר,
 אמנם עיקר הבירור נעשה ע״י בחי׳ גילוי המברר דוקא דהיינו כשיורד אור
 העליון למטה להבדיל שם בין הפנימי׳ שבו לחיצוני׳ שבו וזהו מסיבת העלא׳
 המתברר בתחלה למעלה במקום המברר כנ״ל ממשל התכח הכסף באש
 שמפני בואו באש זהו סיבת היכולת לשנות בו הציור ולהבדיל בו כמו
 שירצה המברר בו׳, והמובן מב׳ סבות הללו הוא כך שמסיבת ההעלא׳ של
 המתברר יתבטלו כל חלקיו עד שיחערב הכליה העירוב ותכליה ההחכללוח
 אשר מזה יוכל השינוי אח״כ ואם לאו הי׳ כל א׳ על מקומו ולא יחהפך לדבר
 אחר כו׳ ומסיבת גילוי המברר ג״כ עד״ז ויותר מזה והוא לפי שבבוא למטה
 אור היותר עליון הרבה במדרגה מן המתברר יתבטל המתברר ביותר
 ממציאותו ויוכל להתהפך בו מן הקצה לקצה כר ומובן ג״כ שבהמנע ב׳
 סבות הללו ממילא יהי׳ בהיפך לגמרי שהמתברר לא ישונה בשום דבר מה
 מכמו שהי׳ בצורחו העצמי מפני שאין שום סבה לזה לא מצד ביטול שבבחי׳
 העלאה שלו ולא מצד ביטול שמגילוי המברר עליו כו/ והנה זהו עיקר
 ההפרש בין העוה״ז לעוה״ב כי הנה העוה״ז הוא עדיין בזמן הבירור ונק׳
 עולם המתברר וע״כ יש בו בחי׳ ההתכללו׳ מכל מה שימצא בו דהיינו שיוכל
 להתהפך בו מן הקצה לקצה מהתחתון עליון ומהעליון תחתון כי אנו רואים
 שיהופך בו החשך לאור והרע לטוב ממש מן הקצה לקצה כמו דוגמת
 תשובה ר״א בן דרודייא שקנה עולמו בשעה א׳ והרי ממש מאפילה נכלל
 באור גדול כו׳ והוא מפני שיש כמתברר ענין ההתכללות והעירוב בתכלית
 מראש לסוף ומסוף לראש עד מבלי ימצא בו ראש וסוף כלל ומחמת זה
 יוכלו לשנות מצורה לצורה אחרה עד דמה שהי׳ ראש בצורה הראשונה יהי׳
 בחי׳ סוף בצורה שיעשה באופן השני או בהיפך וכמשל התכה הכסף באש
 כנ״ל וגם מסיבה השני׳ הנ״ל והוא עיקר יותר דהיינו מפני גילוי בחי׳
 המברר למטה במקום המחברר שמפני שירד אור העליון כ״כ נתבטל מפני
 בחי׳ הארה אור הא״ם שבחכמה המברר וע״כ יוכל להתהפך כר וגם להיות
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 מובדל בו הפנימי׳ מן החיצוני׳ אח״כ כי הא בהא תליא כנ״ל במשל, משא״כ
 בעוה״ב אין התשובה מועלת שם כלל וכל א׳ על מקומו יבא ולא יתפעל
 מזולתו כלל להחהפן־ להיות כמוהו כו׳ מפני שעוה״ב נק׳ עולם ברור דהיינו
 שכבר ניברר וכל דבר שכבר ניברר הרי כבר נסתלק ממנו המברר כי אין לו
 מה לברר כו׳ ומאחר שנסתלק ממנו המברר וגם אין המתברר עולה למקומ
 גבוה להתברר שם כי כבר הוברר א״כ אין כאן ב׳ סבות הנ״ל שימצא בו
 בחי׳ הביטול אלא הוא נשאר על מקומו וצורת העצמי מבלי ישונה בו דבר
 מה כלל לא מראש לסוף ולא מפני׳ חיצוניוח וכיוצא אלא מי שהוא בבחי׳
 פנימי׳ ישאר בבחי׳ פנימי׳ ולא יהי׳ בשום אופן בשינוי ממקומו וכן מי שהוא
 בבחי׳ חיצוניות לא יוכל לשנות להיות בבחי׳ פנימיוח וע״כ יכול לראות
 ביטול המלאכים ולא יתפעלו כי אין זה מקומו כמו שלא יוכל הרגל להביט

 וכיוצא או שלא יוכל הצפורן להיות בשר וכיוצא וד״ל.

 ובכ״ז יובן מאמר ר׳ חנינא בן דוםא מי שאמר לשמן וידליק הוא יאמר
 לחומץ וידליק כר דמפני שעוה״ז הוא העולם המחברר מז׳ נקודות
 דחהו שנפלו עד למטה מטה כנ״ל וע״כ יוכלו לשנוח בו מצירוף לצירוף אחר
 כמו בהיות הולד בציור עדיין במ׳ יום וכיוצא יוכל לשנות בו מצורה לצורה
 וזהו מ״י שאמ״ר פי׳ מ״י הוא בחי׳ בינה אם הבנים כידוע ומי הוא שאמר כל
 המאמרות ולהיוח עדיין בחי׳ עיבור המדות בשכל כנ״ל וה״ז כמשל הולד
 הגדל בבחי׳ פנימי׳ וחיצוניות או כמשל האילן הנ״ל ע״כ אמר מי שאמר
 צירוף לשמן שידליק הוא שיכול להפוך לצירוף אחר ויאמר לחומץ וידליק
 כר וכל זה מפני שהעוה״ז הוא עדיין בבחי׳ הבירור ולא נסתלק ממנו המברר
 ומפני גילוי אוא״ם שבחכ׳ המברר בכל עולם לפי ערכו כנ״ל וד״ל, וגם בכל
 זה יובן פי׳ הפסוק מלפני אדון חולי ארץ ההופכי הצור אגם מים חלמיש
 למעיינו מים כר, דהנה הצור הוא בחי׳ גבורות וצמצומי׳ כידוע וכדי שיהופך
 להיפכו ממש שהוא בחי׳ מימי החסדים שהוא ענין אגם מים כידוע אין זה
 אלא מפני בחי׳ גילוי אור א״ס שבחכמה המברר למטה כנ״ל שיכול לשנות
 ולהפך מחושך לאור וכן מאש למים כר וזהו מלפני אדון חולי ארץ פי׳
 מלפני אור א״ס אדון כל הארץ שמחלבש בחכמה בכל עולם לפי ערכו כדי
 לברר כנ״ל (כי אדון הוא בחי׳ דכר ואדנ״י הוא בחי׳ נוק׳ כמ״ש בזהר ע״פ
 האדון ה׳ צבאות מאן דכר מן דוכרניא כר והוא פי׳ מלפני אדון חכמה דמ״ד
 שנמתקו גבורות דנוק׳ וזהו חולי ארץ), חולי ארץ פי׳ חולי ל׳ יראה כמו
 ותתחלחל המלכה כידוע כי מפני עוצם הגילוי של אור א״ס למטה מזה בא
 עוצם היראה והפחד ביותר כידוע דםיבת היראה היותר פנימי׳ בבחי׳ הביטול
 באה רק מצד הגילוי ביותר וכנ״ל בענין המשל התכת הכסף וכמ״כ כהמם
 דונג כו וכמ״כ ובאו במערות צורים מפני פחד ה׳ כר לפי שראו כל בשר כר
 ומכ״ז יובן ג״כ מה שמדח היראה נמצאת למטה בעוה״ז יותר מבעוה״ב שהרי
 בג״ע אין הביטול במציאות כ״כ שהרי נהנין מזיו בו׳ וכאן (במלאכי׳ דיצי׳
 ועשי׳ וגם בע׳ שרים) למטה נמצא היראה והפחד ביותר והרי גם בלעם אמר



 ספר תקם״ה תשנג

 לא אוכל לעבור את פי ה׳ כר וכידוע והכל מטעם הנ״ל שבעוה״ז הוא בחי׳
 גילוי המברר משא״כ בעה״ב שנסתלק המברר לפי שכבר הוברר וכנ״ל וד״ל:

 ושרש ענין את קרבני לחמי לאשי, יובן עפ״י הקדמה בחחלה להבין פי׳
 לאשי שרצונו לומר ב׳ אשות כי לשון רבים הוא אומר לאישי כר
 והענין הוא כך להיות ידוע דיש ב׳ מיני אתערותא דלעילא הא׳ אשר באה
 אתר אתעדל״ת שמעוררים מלמטה והוא מ״ש אשה כי תזריע וילדה זכר פי׳
 כי תזריע להעלות מ״ן תתלה כדי לעורר אתערותא דלעילא אח״כ אז וילדה
 זכר דהיינו שתלד בדוגמת המשפיע ששרשו מבחי׳ חסדים כי הנה ידוע דרך
 כלל שבחי׳ ז״א שרשו מבחי׳ התםדי׳ דמ״ה ושרש הנוק׳ מבתיי הגבורות דב״ן
 וידוע ג״כ דיש בחי׳ אורות וכלים בז״א עצמו ועיקר החסדים מחפשטי׳
 בכלים כו׳ וע״כ בהיות שתלד כדוגמתו ובצלמו בבחי׳ הכלים יהי׳ תגבורת
 שפע החסדים וכמ״ש כי זכר חסדו וכמ״ש במ״א וד״ל, והנה כאשר אתעדל״ע
 מעורר אתעדל״ת הוא בא ונמשך מבחי׳ הגבורות דזכר המשפיע כי בהיותו
 מתעורר לתשוקה צריך שיהי׳ זה מבחי׳ החמימות ורשפי אש דוקא וכמ״ש
 שמאלו תחת לראשי כו׳ וכמ״ש במ״א, (ומבואר זה בביאור הראשון ע״ש) וזהו
 כענין המאמר בזהר בתאובתא דדכורא לנוק׳ וכל תאובא א״א כ״א ע״י בחי׳
 חמימות דוקא ולא ע״י בחי׳ קרירות כידוע דוגמתו למטה ביחוד גשמי דזו״נ
 הגשמי׳ כוי. וזהו פי׳ לאשי אש יו״ד דהיינו בחי׳ החמימוח ורשפי אש של
 מעלה דמשפיע שנק׳ אש יו״ד מלמעלה למטה והוא אשר יורד ונמשך למטה
 ואוכל אש שלמטה דנוק׳ דהיינו שמעורר אתעדל״ת שיהי׳ בה ואל אישך
 תשוקתך מלמטה למעלה והיינו לאשי לשון רבים כולל ב׳ האישים הללו
 דדכר ונוק׳ שבאים כא׳, ואמנם סיבת הבאת והמשכת בחי׳ לאשי הנ״ל
 למעלה דהיינו הסיבה שיהי׳ בו בחי׳ החמימות ורשפי אש כו׳ הוא ע״י
 התורה שנק׳ לחם כמ״ש לכו לחמו בלחמי כידוע, וזהו אח קרבני לחמי לאשי
 פי׳ שלחמי הוא הגורס להיות בחי׳ לאשי הנ״ל, וביאור הדברים הנה עד״מ
 הגשמי הנה אנו רואים למטה בלחם הגשמי שהוא הגורם חמימות ורשפי אש
 באדם שהרי כשיאכל האדם לחם יתוסף בו חמימות בדם הוא הנפש ע״י
 הלחם שנתברר ונהפך לדם וחיות במוח ולב כר יתר על מה שהי׳ ונחחמם
 כל גופו מזה ביתר שאת והרי בהעדר המאכל ימים רבים יחהווה בדם
 הקרירות מפני שהדם אין בו חמימות כ״כ מפני העדר המאכל וכידוע עד
 שנעשה חלש לגמרי בהסתלקות החיות כר ע״י התענית וכיוצא ונמצא מובן
 שבודאי המאכל הוא הגורם בחי׳ החמימות בדם וא״כ גם הוא הגורם חמימות
 התאוה דהיינו לאיזה דבר שיחאווה שיהי׳ בא ע״י בחי׳ החמימוח ורשפי אש
 ההתלהבות ביותר כידוע כ״ז וכיוצא בזה הוא ג״כ בעבודח ה׳ בחפלה
 שמחמח המאכל שאכל יוכל להיות שיתוסף עי״ז בנפשו תוספת ההחלהבות
 ורשפי אש החשוקה יוחר מאם לא הי׳ אוכל שהרי כשאינו אוכל כמה ימים
 יחלש ויתקרר דמו עד שגם בהחפעלוח שלו בחפלה לא יהי׳ כלל בדרך
 התלהבות כ״כ אלא בבחי׳ הקרירוח וכו׳ וכידוע, ונמצא מובן מב׳ משלים
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 הללו גם למעלה אעפ״י שאין לו גוף כר אבל מבשרי אחזה אלוה כר שגם
 סיבת המשכת בחי׳ אחעדל״ע בבחי׳ חמימוח ורשפי אש הנ״ל אינו לפי ערך
 בחי׳ הלחם עליון שאכל והוא התורה שנק׳ לחם כנ״ל והיינו לחמי לאשי
 שהלחם של תורה שנק׳ לחמי הוא הגורם בחי׳ לאשי הנ״ל דוקא וכמובן
 עד״מ הנ״ל כמו שהלחם הגשמי גורם החמימוח בדם האדם החחתון כנ״ל
 וד״ל, אך אמנם עדיין צריך להבין למה התורה נק׳ בשם לחם דוקא הענין
 הוא כידוע דשרש התושב״כ בחי׳ אבא שרש כל האצי׳ וכמאמר הידוע
 דאורייתא מחכ׳ עילאה נפקת אך שרש התורה למעלה מן החכ׳ כי מחכמה
 הוא דנפקת לגילוי אבל מ״מ שרשה למעלה מן החב׳ וכמ״ש כאשר יאמר
 משל הקדמוני כו׳ והוא בבחי׳ כח״ר עליון שנק׳ קדמון כידוע וכמ״ש והחכ׳
 מאין תמצא מבחי׳ ההעלם דכחר שנק׳ אין המצא החכ׳ להיוח בבחי׳ גילוי יש
 מאין כר כמ״ש במ״א והוא אשר ירדה החורה למטה בצירופי אותיות
 בתושב״כ בכל הפרשיות שבה בין במצוח מעשיוה בין בשאר דברים שבה
 כמו גם סיפורי מעשיות וכיוצא והנה ערך ירידה זו של החב׳ העליונה
 מלמעלה מן ההעלם הוא כערך ירידת המשכת שכל וחכמת האדם למטה
 במוחו כאשר יתיישב שכלו ודעחו במוחו וחשוב רוחו עליו והוא ע״י סיבת
 המאכל שאכל שיתחזק עי״ז שכלו להחיישב במוחו ואח״כ מהפשט החיות הזה
 מן המוח לכל האברים דרך גידי המוח שמתפשטי׳ בכל האברים בדם הוא
 הנפש להוסיף בהם חמימוח כנ״ל וזהו כידוע שהלחם משיב אה הנפש כר כך
 התורה שנק׳ לחם הוא מפני שירדה למטה ונחלבשה בענינים גשמיי׳
 ובצירופי אותיות גשמיי׳ אבל מ״מ מלובש בה מבחי׳ המוחי׳ עליוני׳ דחכ׳
 עילאה ע״כ נק׳ כמו הלחם שמשיב את הנפש כמו״כ גורמת שיתפשט אור
 חסדי׳ דאבא למעלה ויתיישב למטה ג״כ באדם העליון דאצי׳ להיות לו ג״כ
 למוחין והוא חב״ד דז״א כר וזהו ע״י הקריאה בחורה דוקא כי הנה הקורא
 בתורה היינו שקורא וממשיך שרש התורה שחצא ממקורה וחוצבה מבחי׳
 ההעלם דכת״ר שהיתה שם בהעלם וכמ״ש והחכמה מאין תמצא כר כמו
 הקורא בפ׳ ואתחנן בחומש קורא וממשיך שרש של החכמה הזאת שמלובש
 בצירופי אותיות דפ׳ זו שתצא מן ההעלם לגילוי כר וכמ״ש קורא הדורות
 מראש וכמ״ש במ״א הגם דאוריי׳ בלא דו״ר לא םרחא בו׳ אינם אלא בחי׳
 גדפין להעלוחה לשרשה אבל העיקר הוא המקור של ההורה עצמה שתמשיך
 את אור התורה להיות נק׳ נשמתא לגבי גופא דהיינו מה שא׳ כמה גופין
 תקינת לון כו׳ דאתקריאו גופין כר, פי׳ כי גם בז״א עצמו יש בחי׳ אורות
 שהן בחי׳ המוחין חב״ד ובחי׳ הכלים שנק׳ גופין לגבי לבושין דבי״ע כידוע
 וכ״כ תמשוך החב׳ מן בחי׳ ההעלם לגילוי עד שיהי׳ החפשטו׳ מוחין גם
 לכלים דז״א דהיינו להיות נשמתין לגבי גופין כר וה״ז ממש כמו משל הלחם
 שגורם גם חיזוק המוחין שיתפשטו גם בלב במדות להחיוחם כו׳ ומשם לכל
 האברים כר, וזהו פי׳ לחמי לאשי שע״י ההורה שנק׳ לחם משיב אח הנפש
 הוא בחי׳ ההעלם שיבא לידי גילוי באורות וכלים באו״א וז״א כו׳, וזהו פי׳
 את קרבני א״ת הוא אותיות שמאל״ף עד תי״ו שבתורה שבכתב הם הם בחי׳
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 קרבני שמשיבים נפשי לי ומקרבני דהיינו ע״י לחמי וכמ״ש לכו לחמו בלחמי
 שהקב״ה אומר לכו ואכלו לחם שאני אוכל ונק׳ לחמי והוא התורה מטעם

 הנ״ל וד״ל:

 ריח ניחוחי כר, הנה שרש ענין הריח הוא בחי׳ המתקות הגבורות וביאור
 הדבר הנה אנו רואים למטה שעפ״י הרוב אין הריח מצוי אלא בדברים
 החריפים דוקא כמו בפרי חמוץ וחריף יעלה ממנו הריח החזק כמו התפוח
 שבהיוח התפוח מתוק אין הריח יוצא ממנו וכאשר הוא חמוץ וחזק יעלה
 ממנו ריח ערב וכיוצא בזה בכל הפירוח החמוצים והחריפים יעלה מהם
 הריח החזק ועניו הריח שלהם הוא הממתיק בחי׳ הגבורות שלהם להיות כי
 בחי׳ החמיצות והחריפות הן הן מבחי׳ הגבורוח והריח שערב לנפש הוא ענין
 מיחוק של החריפות כי סיבה הריח מפני שאוהו דבר החריפות נהפך לטוב
 ולפי שכאשר החריף והחמוץ נמחק לכך יעלה ריח חזק המשיב את הנפש
 משא״כ בדבר מחוק שאין בו היפוך דבר מכמו שהוא, והנמשל מכ״ז יובן
 למעלה ג״כ בהיוח שע״י הקרבנות מתבררי׳ רפ״ח ניצוצים שנפלו בנוג״ה
 וההעלא׳ שלהם הוא נעשה כדוגמה ריח למעלה כמ״ש וירח ה׳ את ריח
 הניחוח כר והוא לפי שהבירור דרפ״ח כר היינו שנתהפך חשוכא לנהורא
 ומרירו למיתקא, כו׳ והוא בחי׳ גבורות הקשות שבנוג״ה שנמחקו ע״י הקרבן
 של הבהמה הגשמי בשריפתה ע״ג המזבח באש שלמעלה ולהיות כן יעלה
 בחי׳ ריח מזה ההיפוך כמשל הריח של הפרי החריף וחמוץ כנ״ל וד״ל והנה
 ע״י הריח אנו רואים שישיב אה נפש האדם עד שגם בהיות האדם נרדם וישן
 יוכל הריח החזק לעוררו משנתו ונמנומו מפני שהמוחין שבראש יסתלקו
 מפני השינה וע״י הריח החזק יחזור אור השכל ממקורו ויתיישב במוח והוא
 כמו בחי׳ השבת הנפש ממש כידוע וכ״ז מסיבת עוצם הגבורות שבריח ולפי
 שהוא בחי׳ א״ח למעלה כר ע״כ יעלה עד מקור השכל ויחזירנו למוח וכו׳
 וכמ״ש במ״א וד״ל, וזהו פי׳ ריח ניחוחי לשון נחות דרגא לפי שהריח גורם
 שירד אור המוחי׳ עליוני׳ ויומשכו למטה להתיישב בבחי׳ אורות וכלים באו״א

 וזו״נ כמ״ש למעלה בענין לחמי לאשי כר וד״ל.

 תשמרו להקריב לי כר, הנה שמור זו משנה כידוע, והטעם שנק׳ בשם
 שמור בתורה שבע״פ ולא בתושב״כ, הנה יובן עס״י הקדמה אחת
 והוא להבין ענין השמירה למעלה מהו בהיוח ידוע דבחי׳ הולדת הנשמות
 הוא ע״י יחוד זו״נ דאצי׳ ע״י חיבור מ״ה וב״ן יחד כו׳ והנה עד״מ מיחוד
 וזווג הגשמי שלא מכל ההשפעה דטפת המ״ד יולד ויצוייר הולד במעי הנוק׳
 אלא רק מן הברור שבטפה והמותרות יוצא חוצה ולא נקלט ברחם הנוק׳ כי
 אינו נקלט ברחם רק הברור והשאר יוצא בבחי׳ פולטת כו׳ ומכ״ש וק״ו
 מטפה שלא היתה כלל ברחם הנוק׳ שבודאי לא יולד ממנה וולד גמור אלא
 ההולדה מהם דבר שאינו ולד גמור דהיינו שלא יהי׳ בחומר גופני ממש אלא
 יהי׳ כח רוחני בלבד וכמו ע״ד דוגמא מאותן ק״ל שנה שפירש אדה״ר הוליד
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 רוחין כר, והנה כל מה שהטפה משתהה יותר ברחם הנוק׳ ונתעכב שם הרבה
 יוחר יהי׳ וולד של קיימא כי ע״י הקליטה דוקא מתהווה לולד חומר וכלי של
 קיימא ביותר כי דרך כלל כל צורת הנפש הרוחני נמשכת מטפת הזכר ובחי׳
 החומריוח ובחי׳ הכלי שלה מחהווה ממ״ן דנוק׳ כמאמרם האודם ממנו בשר
 כר, והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה באלקוח דאעפ״י שאין לו גוף וכו׳
 מ״מ בצלם אלקים עשה האדם התחחון והרי מעין ודוגמא דדוגמא זו הוא
 ג״כ בבחי׳ אדם העליון דאצי׳ הנק׳ ז״א דהא כתי׳ נעשה אדם בצלמנו
 כדמוחנו ובו׳, וא״כ גם בבחי׳ היחוד עליון דזו״נ יובן ע״ד כל הנ״ל במשל
 יחוד התחתון שמה שנקלט ביותר אור הזרוע לצדיק ח״י עלמין דהיינו מבחי׳
 טפת יסוד ז״א בבחי׳ רחם הנוק׳ דז״א הן הן הנשמות הגבוהות ביותר שנולדו
 באור וכלי דוקא וכל שנתעכב ונקלט שם ברחם הנוק׳ יותר יותר גבוה
 במעלתו כמו נשמת אליהו שהי׳ נשמה גבוה מאד עד שלא הי׳ כלי גופו בחי׳
 מסתיר כלל, ולכך עלה גם גופו בסערה השמים כר, והענין הוא לפי שהי׳ בו
 בחי׳ הביטול במציאות בתכלית יותר מבשאר נשמות צדיקים וסיבת ביטול זה
 בא לו מפני שהי׳ נקלטה שרש נשמתו ברחם הנוק׳ היטב ובחי׳ יסוד דנוק׳
 הגם שהוא בחי׳ כלי אבל היא בתכליח בחי׳ הביטול כמ״ש ואל אישך
 חשוקחך שהוא ע״י הבל שברחם שהם המעלים מ״ן חמיד כו׳ ולהיות כן גם
 שנעשה לו בחי׳ חומר גופני עי״ז אבל הי׳ גופו בתכליח הזדככוח לכך הי׳
 בתכלית הביטול במציאות עד שעלה עם גופו בסערה כמלאך האלקים ממש
 כר, משא״כ שארי נשמוח שלא נשחהו כ״כ ברחם הנוק׳ ולא נתקשרו שם
 בתכלית כ״כ ע״כ לא הי׳ להם חכליח הביטול כ״כ גם בגופם ולא יכלו
 לעלות בגופם השמימה כר וזהו שאמר אליהו חי ה׳ אשר עמדתי לפניו פי׳
 עמדחי לפניו היינו מפני שנתעכב שרש נשמתו הרבה בבחי׳ רחם הנוק׳ שנק׳
 לפניו לפני התחלח הצמצום מאצי׳ לבריאה וזהו מפני היותו שם בהתקשרות
 נפלא בבחי׳ ה״ג שברחם כר שעולים למעלה בבחי׳ האצי׳ עצמו ממש עדיין
 וזהו פי׳ לפניו וד״ל, וכמ״ש פי׳ זה בכחבי האריז״ל וגם בנשמות הרבה כיוצא
 בו הי׳ ע״ד ענין זה כמו בחנוך דכתי׳ בי׳ ויחהלך חנוך אח האלקי׳ ואיננו כי
 לקח אוחו אלקים הן בחי׳ ה״ג דנוק׳ שנתקשר שם כו׳ לכך נכלל שם גם עם
 גופו ועד״ז יש בה לפי ערך בכל הנשמות ברבוי מדרגות בערך בחי׳ הביטול
 שלהם שהוא לפי ערך בחי׳ עמידתו ועכבתו בשרשו ברחם הנוק׳ ומטעם

 הנ״ל וד״ל:

 והנה ההיפוך מענין זה הוא נשמות הנפילים אשר היו בארץ המה הגבורים
 אשר מעולם אנשי השם כר, פי׳ שהיו נשמות גבוהוח מאד מאד אך
 שלא היו ברחם הנוק׳ כלל ולכך נק׳ נפילים כמו עד״מ טפת הזכר שלא
 נקלטה ויוצא חוצה שנק׳ פולטת ומכ״ש וק״ו אשר לא היתה שם כלל ברחם
 הנוק׳ כנ״ל וזהו שנק׳ נפילים מפני שנפלו למטה מטה מאד ונתגשמו כ״כ עד
 שמהם הי׳ רוב אנשי דור המבול שהיו רשעים גמורים וזהו שהי׳ חטא שלהם
 רק להשחית כל בשר את דרכו כר. כי כך הי׳ שרש נשמתם שלא באו לבחי׳
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 קליטה בכלי רחם הנוק׳ כר, והגם שנק׳ אנשי השם אשר מעולם אעפ״כ היו
 רשעים גמורים, ולהבין ביאור הדברי׳ הנה באמת יש להבין בזה למה הי׳
 סיבת נפילים כ״כ למטה אדרבה הרי הי׳ שרש נשמתם רק מצד הארה אור
 זרוע לצדיק מעלמא דדכורא בלבדו שהוא גבוה הרבה מעלמא דנוק׳ כידוע,
 והיינו שנקראים אנשי השם מבחי׳ דכ״ר דהיינו שם מ״ה, וזהו אשר מעולם
 שהוא עלמא דדכורא, כר, אך הענין הוא להיוח כי כאשר יצא אור השפע
 אלקי מבחי׳ מ״ד עצמו למטה בבלחי ההלבשה בכלי כלל ולא הי׳ דבר
 שיגבילנו כלל ע״כ ירד מאד מאד למטה ביותר מאחר שאין לו מעצור
 ועיכוב מצד בחי׳ כלי וא״כ ירד כמו שהוא מעילה לעילה בעוצם ירידוח
 המדרגות זה למטה מזה עד שנתגשמו כ״כ להיוח מזה אנשים רשעים לגמרי
 כר אבל כאשר נחעכב המ״ד ויש לו מעצור ועיכוב בכלי הרחם דנוק׳
 שיגבילנו לא ירד כ״כ בירידות המדרגוח למטה מטה ואדרבה יוכל מםיבח
 זה להיוח גילוי האור גם למטה מטה בבלחי הגשמה כלל אדרבה בתכלית
 ההזדככוח כמו גופו של אליהו וחנוך כנ״ל. וטעם הדבר הוא לפי שבחי׳
 הכלי הגם שיגביל את האור אמנם הגבלה זו זוהי עיקר קיומו עד שיוכל
 להתקיים כמו שהוא גם כשירד למטה מטה, משא״כ כשאין לו כלי אין לו
 קיום בבואו למטה עד אשר בהכרח הוא שם להתגשם מאד כר, ויובן דבר זה
 עד״מ אור השכל העמוק כשלא יתלבש באותיות או באיזה משל שיוכל
 להחפס בו יוכל ליפול הנופל ממנו לטעות טעות גמורה משא״כ ע״י
 ההלבשה יחקיים בקיומו כמו שהוא ממש בבלתי נטי׳ לטעוח לימין או
 לשמאל בו׳ והגם שהאותיות מגבילים אורו אבל הן מקיימים אותו בזה
 הצמצום עד שגם בהיות יורד ונשפע גם לתינוק קטן לא ישנה טעמו וכר,
 וכיוצא בזה יובן למעלה בבחי׳ כלי הרחם הנוק׳ שמםיבח ההגבלה והצמצום
 דוקא יהי׳ סיבח קיום אור המ״ד גם בהיותו יורד ונמשך לגופים שיהי׳ גם
 שם עומד כמו שהוא ממש כו׳ וע״כ עלה אליהו בסערה בו׳ לפי שנשחמר
 אורו בחכליח ולא נפגם כלל וכלל מפני חיותו מקושר בתכליח בכלי כר
 וד״ל. ונמצא מובן מזה שכל מה שהאור נקלט יותר בכלי יוחר הוא משתמר
 להיות בעמדו וקיומו בלי יפול חוצה כוי, כך יובן בשרש ענין תורה שבע״פ
 דמפני שהוא בחי׳ כלי לרצון העליון שהרי במשנה עיקר גילוי הרצון ובה
 נקלט אורו דוקא שהרי בחורה שבכתב נסתר הרצון שאין יודעים איך לעשות
 חפילין וכיוצא לכך עיקר השמירה מיניקות החיצונים הוא בתורה שבע״פ
 דוקא ולא בתושב״כ וזהו שמור זו משנה כר והגם שעיקר השפע הוא בחכמה
 שבחושב״כ לפי שאור החורה נובע מן בחי׳ הכת״ר דז״א בחי׳ אין דא״ם
 כמ״כ והחכמה מאין תמצא כידוע מ״מ בחי׳ הכלי שיגביל האור הוא
 בתושבע״פ ע״כ בה עיקר השמירה דוקא ומטעם הנ״ל וד״ל וזהו שרש ענין
 חשמרו להקריב לי במועדו וגם קאי לדסמיך לי׳ ריח ניחוחי תשמרו והכל
 ענין א׳ דהיינו שהיחוד עליון דע״י כל המצות שכללותם הקרבנוח שהן
 המשכות אור הכת״ר אינו נשמר רק בתושבע״פ דוקא והיינו תשמרו כר

 וד״ל.
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 להקריב לי במועדו, פי׳ במועדו מבואר למעלה (שם) שהוא ע״ד ונועדתי
 כוי, וביאור הדברים הנה תחלה יש להבין בשרש ענין היו״ט למה
 נק׳ בשם מועד דוקא, בהיוח שלכאורה יש להבין דהלא ידוע דכל יו״ט נק׳
 מקרא קדש מטעם שהארת מוחין דאבא שנק׳ קדש מאיר במועד ורגל ולכך
 נק׳ מקרא קדש דזמין מהאי קדש כו׳ כמ״ש בזהר, והרי אנו רואים שרוב כל
 המועדים אינם חלים אלא ביומין דחול דוקא ומעט מהם שיהיו המועדים
 חלין בשבתות כידוע בלוח העיבור, וא״כ יש להפליא מאד דהרי יומין דחול
 ידוע ששרשן שהן מבחי׳ ז״א דאצי׳ יום א׳ מבחי׳ חסד דז״א כו׳ והיינו מפני
 שאורות דז״א מחלבשים בכלים מכלים שונים גם בבחי׳ ו׳ ימי המעשה דבי״ע
 כידוע ואור אבא הרי הוא גבוה מאד נעלה ממדריגת ז״א שהרי רק בחי׳ נה״י
 דאימא הוא שרש המוחין לז״א כידוע ואיר יתכן שיתלבש אור אבא בז״א
/ אר הענין ו  ביו״ט ומה גם ביומין דחול שהן רק מבחי׳ כלים החיצוני׳ דז״א נ
 הוא דההחחברות וההמשכה מאבא לז״א הוא בא ע״י בחי׳ ממוצע והוא בחי׳
 אור אימא לפי שבכל יו״ט מאיר מבחי׳ אור אימא בז״א באוחו יום מיומין
 דחול שחל בו היו״ט כמו אם חל ביום א׳ מאיר אור אימא בבחי׳ חסד דז״א
 כר ולבר נק׳ היו״ט מועד לפי שנועד בו אור אבא להיותו בא ומאיר באור
 אימא שמאיר בכל יו״ט כר, וביאור הדבר להיוח ידוע דבחי׳ ההשגה
 והתפיסה נק׳ בשם בינה ונק׳ רחובוח הנהר כידוע וגם מטעם זה נק׳ יש
 כמ״ש להנחיל אוהבי יש והוא השגות הנשמוח בג״ע כר ומפני ההשגה דוקא
 יבא התפעלות השמחה כי במה שאינו מושג כלל לא יחפעל כלל ממנו בענין
 השמחה והענוג כידוע וע״כ אין המצוה בשמחה רק ביו״ט כמ״ש ושמחת
 בחגר כר ולא בשבת לפי שהשבת הוא בחי׳ מוחין דאור אבא עצמו בבלתי
 הלבשה עדיין באור אימא וכמ״ש ושמרתם את השבח כי קדש היא כו׳ קדש
 עצמו כר וכמ״ש במ״א, ואין התפעלות השמחה מצויי׳ בבחי׳ אבא להיותו
 למעלה מן ההשגה עדיין אלא רק בחי׳ הביטול יםתעף ממנו וכמ״ש במ״א,
 ואמנם ביו״ט דוקא מצוה בשמחה מטעם שהוא שרשו בבחי׳ מוחין דאימא
 שהוא ענין התגלות בהשגה כר וכמ״ש במ״א וד״ל, והנה בזה יחורץ הקושיא
 הנ״ל דהגם שהמדות דז״א רחוקים הרבה ממדרגת אור אבא כנ״ל והמדות
 מתלבשין ביומין דחול כנ״ל עכ״ז יכול להיות אור אבא שורה ומתלבש גם
 בכלים דז״א ביומין דחול בכל יו״ט ויו״ט שחל ביומין דחול, והוא ע״י
 האמצעות דבחי׳ אור אימא בהיוחה מתגלה בכל יו״ט כנ״ל ובחי׳ אור אבא
 מתלבש בה ולבר נק׳ היו״ט מקרא קדש כנ״ל, ונמצא עי״ז מתלבש גם אור
 אבא בז״א ע״י אור אימא שמאיר בז״א בכל יו״ט כר, ולהבין ענין התלבשות
 אור אבא באימא הוא בחי׳ החדוה והשמחה אשר היא בבחי׳ הביטול וכמ״ש
 במ״א וד״ל, וזהו להקריב לי במועדו פי׳ מועד מלשון יעוד וחיבור כמ״ש
 בביאור הראשון והיינו כמ״ש ונועדתי שם כר דהוא ענין חיבור אור אבא
 באימא בג׳ רגלים שהן ג׳ קוין חג״ת בדיר כלל בפסח אור אבא מאיר בחסד
 דז״א ע״י אמצעות אור אימא כנ״ל ובשבועות בת״ת דז״א כר וד״ל, (והיינו
 הטעם שכל היו״ט חלין ביומין דחול עפ״י הרוב ולא בשבתות לפי שעיקר
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 הכוונה הוא שיתלבש אור אבא ודוקא מ״א וכמ״ש אלה מועדי הוי׳ כר אך
 שא״א כ״א ע״י אור אימא כנ״ל וד״ל) ולע״ל שיתגלה אוא״ס שבאבא מבלתי
 הלבשה באימא וכמ״ש כי אתה אבינו כמ״ש במ״א לכך כל המועדים יהיו

 בטלים לע״ל וכמ״ש במ״א וד״ל)•.

 לענין לחמי לאשי ע׳ ת״ז סוף תקון מ״ט בפי׳ מרוב אונים כו׳ איש לא נעדר.

 בעז״ה שבת פ׳ עקב (ביאור שני לתורה דהשמים כסאי בו׳ דשבת פ׳ ואתחנן)

 להבין שרשי הדברים הנ״ל, ע״פ כה אמר ה׳ השמים כסאי והארץ הדום
 רגלי איזה בית אשר תבנו לי וכר אל זה אביט אל עני ונכה רוח,
 הנה שרש ענין השמים כםאי שהוא חושב״כ כנ״ל יובן עפ״י הקדמה הידוע
 בכתבי האריז״ל בס׳ לק״ת בפי׳ כל פ׳ בהתחלתה וידבר ה׳ אל משה דבר אל
 בנ״י, דהנה ידוע דאורייחא מחכמה נפקת היינו שיצאה שרשה מחכמה
 ונתפשטה ונתלבשה למטה והענין הוא דשרשה בבחי׳ אור אבא ומשם יצאתה
 למטה ונתלבשה מ״א, וביאור הדברים הנה ידוע דשרש רמ״ח מ״ע הן ה״ח
 דז״א ושרש השס״ה ל״ת הן בחי׳ ה״ג כר ועד״מ באדם המדות שבלב הן
 שולטין במעשיהו אם לעשות כך ולא לעשות כך כר כמ״כ למעלה שרשי
 המ״ע ול״ח נמשכים מבחי׳ המדות דאצי׳ מחו״ג מבחי׳ החסדים נמשך שרש
 מעשה המ״ע דהיינו שכך וכך יוכשר לעשותו ויהי׳ בו גילוי אלקוח ולא
 באופן אחר ובהיפך בל״ת שע״י מעשה זרה לא יהי׳ בו גילוי אלקוח אדרבה
 יצמצם האור ואסור לעשותו כמו לא תלבש שעטנ״ז וכיוצא כל זה נמשכו
 מבחי׳ המדות ושרשם למעלה בבחי׳ נה״י דאבא שמהם נעשו בחי׳ מוחין
 למדוה כידוע, וזהו וידבר ה׳ אל משה שהוא בחי׳ יסוד אבא, דבר אל בנ״י
 פי׳ שתתפשט מבחי׳ החכמה שבתורה להיות מסתעפי׳ מזה המוחין למדוח
 להיות התחלקות מ״ע ול״ת ולבא לבחי׳ המעשה ממש תפילין גשמיי׳ וכר,
 וזהו לבנ״י שהן בחי׳ נה״י דז״א שנק׳ ישראל, לאמור פי׳ משם יתפשט עוד
 בכנ״י הנק׳ נוק׳ דז״א כידוע וד״ל, ועד״ז יובן ג״כ פי׳ ענין השמים כםאי, פי׳
 שמים היינו מאש ומים ועיקרו תיבת מים והשין מתיבת אש הוא טפל להיוה
 כי עיקר התורה נתלבשה בז״א שנק׳ אורייתא הוא מבחי׳ חסדים והן המ״ע
 והגבורות דל״ת מעורבים בחסדים הללו (כי גם הן אינן אלא לתועלת גילוי
 אור החםדי׳ שע״י מ״ע ולא שהן בחי׳ גבורות ממש כר וכמ״ש במ״א וד״ל),
 ופי׳ השמים כסאי היינו שתושב״כ דנקראת שמים מא״ש ומי״ם היא נק׳ כםאי

 ודיל): בבור חסר התחלת החצע״ג.
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 והטעם לזה יובן תתלה עד״מ בישיבה של אדם התחתון על הכסא דאנו
 רואים בזה כמה מדרגוח ירידה הא׳ מה שנכפף מקומתו לישב על הכסא
 שהושפל בזה חב״ד שבראשו למטה כר והב׳ גם כאשר כבר ישב הנה איננו
 יושב עליה ממש רק בבחי׳ נה״י שבו שהן חרין שוקין וכו׳ ולא בחג״ת שבו
 שהרי תרין דרועין ולבו מוגבהים ממעל לכסא ועוד זאה שגם בבחי׳ נה״י
 שיושב בהן על הכסא אינו אלא בבחי׳ אחוריי׳ דנה״י בלבד דהיינו תרין
 שוקין וכו׳ ולא בבחי׳ פנימי׳ נה״י שהן כלי ההולדה (כמו הכליות שמבשלות
 הזרע וכר וכמ״ש במ״א שהן הנק׳ פנימי׳ נה״י כר וד״ל). והנמשל יובן ע״ד
 דוגמא זו ממש דהנה יש במשל הנ״ל ה׳ מדרגות מלמטה למעלה התתתון
 מכולם הכסא עצמו ולמעלה ממנו בחי׳ אחוריים דנה״י דהיינו תרין שוקין
 כר ולמעלה מהם בחי׳ פנימיות נה״י ולמעלה מהם בתי׳ תג״ת ולמעלה מהם
 בחי׳ חב״ד שבראש כר, וענין הישיבה הי׳ בהחלה דרך ירידה בכפיפה חב״ד
 למטה וכו׳ וגם בסופה בחי׳ אחוריים הרי ירדו לישב כר וד״ל, וכמ״כ למעלה
 הנה אור אבא כלול מי״ט כידוע ובחי׳ נה״י שבו ירדו להתלבש בז״א כנ״ל
 והרי בתי׳ ז״א נק׳ כסא בהיות שמלובש בו בחי׳ נה״י דאבא כנ״ל וזהו
 השמים כםאי בו׳ וגם מבחי׳ נה״י דאור אבא לא נתלבש בז״א רק בחי׳
 האחוריי׳ ולא בחי׳ פנימי׳ וכמ״ש וראית אח אחורי ופני לא יראו וכו׳, (והגם
 שהי׳ שרש משה מבחי׳ נה״י דאבא אבל מבחי׳ חיצוני׳ בלבד) ומכ״ש בחי׳
 חג״ת ותב״ד שלא נתלבש בז״א כמבואר למעלה דאוריי׳ מחכמה נפקת אבל
 שרשה למעלה ממש בבתי׳ אור אבא וגם זאת הי׳ מאור אבא דרך ירידה
 כמשל כפיפת קומה לישב כר דהנה באמת הנה כ״ד ספרים דאורייתא עליהם
 נאמר ותמלא כדה ותעל דהיינו עד״מ הכ״ד הקטן ששואבים בו מים הגדול
 וידוע דים הגדול הוא בחי׳ אור אבא והכ״ד שנשאב ממנו הוא בחי׳ נה״י שבו
 שיוצאים ומתלבשים בז״א וזהו אורייתא מחכמה נפקת כו׳ ומה שהתורה נק׳
 שמים כסאי הוא שלמטה מבחי׳ הכ״ד הזה כי המשכות המצות ממש הוא ע״י
 המדות דז״א כנ״ל והוא שנק׳ כסא לגבי כ״ד ספרים דאורייתא כר שהן בחי׳
 מוחי׳ לז״א כו׳ ועל בחי׳ הכ״ד הזה נאמר למשה וראית את אחורי כר
 והפנימי׳ לא השיג משה וכנראה בתוך כתבי האריז״ל בסיפור מעשה
 דהאריז״ל ראה והשיג רזין דאורייחא בפ׳ בלק ובלעם שלא הי׳ יכול לגלותם
 בם׳ שנים בו׳ בי אין ערך מה שלמעלה מן ההשגה למה שבא ונמשך לבחי׳
 השגה ממש בו׳ וד״ל, ומה שארז״ל נובלות חכ׳ שלמעלה תורה יש לפרשו
 בב׳ אופנים הא׳ כנ״ל דבתי׳ כ״ד ספרים דאורייתא הוא בתי׳ אתוריים דנה״י
 דאבא והן מלובשים במדות בו׳ והב׳ עוד למעלה גם מאור אבא כי חכמה
 שלמעלה הוא בחי׳ ח״ם דא״א כידוע ובחי׳ הנובלות והאתוריים משם הוא
 בתי׳ הים הגדול דאור אבא הנ״ל וכמאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא
 דהים הרי נק׳ חכמה ידיעא ונמשכת בבתי׳ נובלות מלמעלה מן החכמה והוא
 מבחי׳ חכמה דלא ידיעא כר וכמ״ש במ״א וד״ל (ועד״ז ב׳ האופנים הללו ג״כ
 יובן במשל ענין כפיפת קומה לישב שבחי׳ חב״ד יורדים למטה הא׳ מבחי׳

 ח״ע באבא והב׳ מאבא לז״א כר וד״ל).



 ספר תקם״ה תשםא

 ושרש ענין והארץ הדום רגלי בו׳, יובן עפ״י הקדמה אחת והוא במה
 שנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כר דהנה אנו רואים למטה
 באדם התחתון ענין זה דנעוץ סופן בתחלתן וחחלחן בסופן להיות כי הרגל
 מעמיד את הראש וגם ע״י סם רפואה ידועה שעושין לרגל כדי שירפא דוקא
 הראש מפני שיש להם שייבוח וקשר וחיבור בגידים זע״ז כר, והנה מה
 שנתרפא הראש ע״י רפואות הרגל הענין הוא דניתוסף ונתרבה אור השכל
 להיות משכנו ביתר שאת בכלי המוח כי מחחלה שהי׳ איזה קלקול בכלי
 המוח עד שמפני זה הי׳ גרעון אור השכל שלא האיר כ״כ במוח לפי שהכלי
 מונע את האור כשאין הכלי זך ובהיר כל צרכו כידוע מפני שאז לא יוכל
 לקבל האור בכי טוב וכשנםתלק הכלי ממילא ויתיישב בו חלקי האור בכי
 טוב ומה שהארת אור השכל מאיר בכלי המוח בכי טוב נק׳ בשם בירור
 המוחין לפי שהראש הוא כלי המוחין, והמוחין כאשר מתבררים להאיר
 בהמוח בתוספת ורבוי אור זה נק׳ בשם בירור כר, והנמשל מזה יובן למעלה
 בהיות ידוע שההשתלשלו׳ למעלה באצי׳ הוא בבחי׳ אורוח וכלים כמו אור
 החכ׳ הוא בכלי וכן אור החסד כר, והנה מבואר בפע״ח בהקדמה שיש ב׳
 מדרגות בי״ס דאצי׳ הא׳ כמו שהן מתחלת אצילותן מהמאציל באו״כ שנמשך
 להן מן המאציל המשכה תמידי׳ לצורך קיומם העצמי ולמה שיסתעף מהן
 בעולמות כדי סיפוקם בצמצום בלתי תום׳ וריבוי מכמו שהן בעצם מחחלה
 כר, והב׳ כאשר הן באין בבחי׳ תוס׳ דהיינו שנמשך בהן בחי׳ גילוי אור
 מהמאציל בבחי׳ תוספות ורבוי אור יתר על המדה מכמו שהן מחחלח
 אצילותן מהמאציל כר ותוספת ורבוי הזה הנה אינו בא רק מסיבת מעשה
 החחתוני׳ בהעלאות מ״ן כר משא״כ מדרגת עצמותן כמו שהן א״צ למעשה
 התחתונים אלא בתמידות יבא להן שפעם ממילא כנ״ל בשביל קיום העולמות
 כו׳ וד״ל. והנה ענין הבירור הנ״ל עד״מ מאור השכל בכלי הראש שניתוםף
 ונתרבה כו׳ ה״ז בחי׳ תוספת וריבוי אור הנ״ל שאינו בא אלא ע״י מעשה
 התחתונים והוא ע״י בחי׳ הבירורים דרפ״ח ניצוצים בו׳ שנק׳ העלא׳ מ״ן
 כידוע וה״ז כמשל הנ״ל ברפואה שעושין לרגל כדי שירפא כל הראש שעי״ז
 ניתוסף האור כו׳ ונק׳ בירור המוחין כו׳ וזהו כל עיקר טעם ענין הידוע
 דבאתעדל״ת נעשה אתעדל״ע דלכאורה אינו מובן איך יתכן שהנבראי׳ בעלי
 גבול שאין להם ערר כלל עם הבורא כידוע שיהי׳ זה ביכולתם לעורר
 אתעדל״ע שבבחי׳ האצי׳ דהיינו להיות תוספת האורות בכלים כנ״ל, אך
 הענין הוא מפני ההתכללות דנעוץ סופן בתחלתן וחחב״ם ויש ברגל מה
 שבראש עד שהראש ירפא ברפואת הרגל כנ״ל וא״כ ע״י הבירור דמעשה
 החחתוני׳ יכול להיות ג״כ למעלה בחי׳ תוספת האורות בכלים כמו תוספת
 המוחין בראש שזהו הנק׳ אתעדל״ע כר וד״ל וזהו שאנו אומרים ברוך אתה
 הוי׳, פי׳ ברוך שיומשך האור בכלי בבחי׳ תוספת ברכה ורבוי אור כנ״ל
 להיות יציאת ההעלם לגילוי באתה ביתר שאת וכנ״ל, וזהו ע״י העלאת מ״ן
 ומטעם הנ״ל, וזהו שרש ענין והארץ הדום רגלי כר, דהנה כנ״י נק׳ רגל
 כנ״ל משום דברא כרעא דאבוה בו׳ והנה מפני שנעוץ החלתן בסופן דהיינו
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 הראש ברגל כנ״ל ע״כ יש ביכולת כנ״י באתעדל״ת שלהם לגרום למעלה
 בחי׳ אהעדל״ע בראש ומוחין דהיינו להיות בחי׳ תוספת ורבוי האור בכלי
 כנ״ל וד״ל, ומ״ש והארץ הדום רגלי פי׳ שיש בחי׳ שרפרף שנק׳ הדום להרים
 ולהגביה בחי׳ רגל הנ״ל וזהו ענין אחר והוא משום דגם שנעוץ חחלחן
 בסופן אבל מ״מ בחי׳ הרגל ירד ונשחלשל מאד בירידוח המדרגות למטה
 מטה כמשל מי שיושב על הכסא שרגליו יורדים ונשפלים למטה ביותר
 ויוכלו מחמת זה להחחלש מכחם כר וצריך שיגביהו אותם דהיינו לסעדם
 ולתמכם בשרפרף קטן כנ״ל. כך הנמשל למעלה דכמו שירדה כנ״י למטה
 בגופים גשמיי׳ כר, כך בחי׳ מל׳ דאצי׳ למעלה יורדח למטה בבי״ע להחיות
 רוח שפלים כר בירידת המדרגו׳ מאד עד להחיוח ג״כ ע׳ שרים דנוגה דעשי׳
 ויוכל להיות שם יניקה הקליפות ביותר (וכמ״ש רגליה יורדוח כר) וצריך
 להרגלים העלאה והגבהה למעלה באיזה סעד בכדי שלא ירדו בחי׳ הרגלים
 למטה כ״כ וזהו ענין השרפרף הנק׳ הדום רגלי כר והוא בחי׳ חושבע״פ שנק׳
 ארץ מטעם המבואר (בביאור הראשון) וגם ע״י מצוח מעשיוח כמ״ש שם
 הטעם וד״ל, ובזה יובן מ״ש בשבת• אם תשיב משבת רגליך כוי, ומבואר
 בכתבי האריז״ל בטעם תחום שבת אלפים אמה שעד שיעור זה אינו יוצא
 עדיין מרשוח הקדושה וחוץ לחחום אלפיים הוא רה״ר דקליפה בשבת דוקא
 כי יש למעלה בחי׳ מקום חלל ריקן בין סט׳ דקדושה לסטרא דקליפה ועל
 אוחו בחי׳ החלל הוזהרו בנינו• שלא יצאו בו ברגלם אלא יאספו אח רגלם
 לחוך החחום דקדושה וכמ״ש אל יצא איש ממקומו כר וגם למעלה בחי׳ נה״י
 נק׳ רגליך וע״ז אמר אם תשיב משבח רגליך שצריך לאסוף בחי׳ נה״י
 דקדושה להגביהם כלפי מעלה בשבת ולא ירדו כ״כ למטה בבחי׳ חלל
 דקליפה לגרום להם ג״כ שפע המוחין דשבת כר, ומזה יובן ג״כ בדרך כלל
 על כל פגם וחסרון שנעשה ע״י כל ל״ת כמו לאו דכלאים לא תלבש שעטנ״ז
 כר וכיוצא שעי״ז גורם ירידה שפע הקדושה להיות משכנה בבחי׳ החלל
 והפגם דסט״א וכמ״ש לא תחללו כר וכמ״ש זה הענין במ״א והוא ע״ד ענין

 הנ״ל בירידת בחי׳ הרגל למטה כר וד״ל.

 אך הנה עדיין יש להבין בענין הנ״ל ברגל משום דנעוץ תחב״ס כו׳ לכך
 נעשה ע״י אתעדל״ת אתעדל״ע כר דמ״מ היא גופה צריכה טעם למה
 הענין כך דהרגל יברר את הראש כר ולמה יש להם התכללות זאת והגם
 שאנו רואים בחוש שכך הוא, מ״מ יש להבין שרש הענין על מה ולמה היתה
 חחלת הבריאה באופן זה ולא באופן אחר כר, ויובן זה בהקדים ענין א׳ והוא
 בענין התהו והתיקון, דהנה ידוע דבעולם החהו היו האורוח בלחי כלולים
 זב״ז אלא הי׳ הז׳ נקודות זח״ז כמ״ש בע״ח כר, וביאור הדברים ידוע דהיינו
 מפני שהי׳ ההשתלשלו׳ בדרך עו״ע ואעפ״י שהעלול צריך לעילתו אבל

 בשבח: באוהית בישעי׳.
 בנינו: באוה״ת ובבוך 974 בנ׳
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 העילה א״צ לעלול הימנו כלל וע״כ נק׳ זה החת זה שהרי אין העליון כלול
 מן החחתון כלל כמו כאשר נמשך אור החכמה מאור הכת״ר אעפ״י שהחכ׳
 מקבלה שפעה מאור הכת״ר בתמידות אבל אור הכח״ר איננו מקבל כלל
 בשום פעם מאור החכ׳ העלול ממנו כר ונמצא אין הכח״ר כלול מן החכ׳
 כלל וגם החכמה אינה כלולה מן הכח״ר רק במה שמקבלח ממנו שפעה אבל
 היא נפרדת לדבר מהות בפ״ע אחרי קבלחה וזהו פי׳ זה חחת זה וכמבואר
 בפרד״ם וד״ל, והנה השבירה הי׳ בבחי׳ הכלים דחהו דוקא ולא באורוח
 כידוע דז׳ נקודות דתהו נסתלקו והכלים שלהם נשברו ונפלו למטה בעולם
 הבריאה כו׳ ולכך נק׳ בשם שבירת הכלים דוקא וידוע דבחי׳ הכלים דחהו
 הי׳ סיבת שבירתן מפני רבוי האור ומיעוט הכלים וזה הי׳ כל עיקר ענין
 התיקון להיוח רבוי הכלים ומיעוט האור דהיינו שיהיו הכלים רחבים ביוחר
 מכפי ערך האור שבהן עד״מ אור שכל עמוק כשיעמידוהו בצירופי אותיות
 מועטין יםלא ויתעלם מעיני כל חכם וכשיחלקוהו לחלקים רבים יותר ברבוי
 הצירופי׳ יובן גם להינוק כידוע ומבואר במ״א, ועי״ז הרבוי נתברר האור
 ביתר שאת וכמשל כלי המוח כשמחרפא ומחחזק שיחפשט אור השכל ביחר
 שאח כנ״ל וכמו שנראה בחוש שההפרש בין קטן לגדול באור השכל אינו
 אלא מסיבת קטנות או גדלוה הכלי של המוח כר ואמנם כדי שיהי׳ הכלי
 רחב הי׳ צריך תחלה להביא סיבה לזה והוא ע״י ענין הבידורי׳ דרפ״ח
 ניצוצים שנשארו בכלים דחהו כשנפלו למטה כנ״ל, דהנה ז׳ הכלים דחהו
 שנשברו ונפלו ירדו ממדרגה למדרגה מה שלפני האצי׳ ירד ונפל באצי׳ ומה
 שהוברר באצי׳ הוברר ומה שלא יוכל להתברר שם נפל עוד למטה מן האצי׳
 והוא בעולם הבריאה ועד״ז מבריאה ליצי׳ ומיצי׳ לעשי׳ כר וכמ״ש במ״א,
 ונמצא שהסיבה העיקרית להרבוי של הכלים כ״כ דהיינו שיהי׳ רבוי
 ההשתלשלו׳ כ״כ באבי״ע הוא ע״י ענין הבירור דהיינו ע״י מה שנדחה
 והוברר בחי׳ הפסולת בתחלה לפני האצי׳ ע״כ יכול להיות אח״כ רבוי
 הרחבח כלים באצי׳ וכר, וכמו שאנו רואים למטה סיבת הרחבת כלים
 ואברים הוא ע״י סיבת הברורים דמזונוח האדם שנעשה דם והדם נהפך
 לחיוח כר וכמ״ש במ״א וד״ל, והנה בירורים הנ״ל הן מלמעלה למטה דהיינו
 דרך ירידחן של הכלים דחהו ממדרגה למדרגה כנ״ל, אמנם אחר שכבר נפל
 בירידה אחר ירידה עד ע׳ שרים כר יש עוד בחי׳ בירורים והוא ע״י העלא׳
 רפ״ח ניצוצים כו׳ מלמטה למעלה ומחחלה נברר בעשי׳ ומעשי׳ נברר עוד
 ועולה ליצי׳ כר ועד״ז עד רום המעלות כידוע ומבואר במ״א, ולהיות כן גם
 יהי׳ סיבת חוספח ורבוי האור למעלה ע״י הברורי׳ שמלמטה למעלה מאחר
 שע״י הברורי׳ שלמעלה למטה נעשה הרחבח כלים הנ״ל לפי ששרש הדברים
 שמחעלים מלמטה למעלה הרי הן בשרשן בחי׳ ז׳ הכלים דתהו שנפלו כנ״ל
 והוא למעלה במדרגה מבחי׳ התיקון כי הגם שמ״ה מברר ב״ן בו/ אבל לאחר
 שנתברר הרי מסיבתו דוקא נעשה הרחבת הכלי כנ״ל וירידת כל ההשתל׳
 למטה כ״כ אינו אלא מסיבת המתברר כנ״ל והרי שרשו בבחי׳ שם ס״ג דתהו
 שלמעלה משם מ״ה כידוע ולכך בהעלוחו למעלה יוכל לגרום תוספת ורבוי
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 האור מפני שגבוה הוא יותר מאותו צמצום האור הראשון שנעשה עפ״י בחי׳
 שם מ״ה המברר ולהיותו בחי׳ הגורמת הרחבת הכלי וע״כ נמצא באברים
 בחי׳ ההחכללו׳ כמו שנכלל הראש ברגל עד שהרגל יחזיק הראש ויגרום בו
 תוספת אור כנ״ל, וזהו מב׳ סבוח הנ״ל והיא אחת לפי ששרש חיוח הרגל הי׳
 למעלה מן ראש• בתחלה לפי הנ״ל אלא שירד ברגל עפ״י הבירור שלמעלה
 למטה כנ״ל ע״כ מקבל הראשון• מן הרגל אח״כ בבירור שמלמטה למעלה
 והוא כמשל הרפואה שעושים לרגל כר וד״ל, ויובן דבר זה מבואר היטב
 עפ״י הידוע במ״ש כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי ה׳
 יחי׳ האדם כר דמבואר בכתבי האריז״ל משום דמוצא פי׳ ה׳ שבמאכל גבוה
 ממוצא פי ה׳ שבנפש האדם לכך יחי׳ אח האדם הגם שהאדם יש לו ג״כ פי
 ה׳ במאמר נעשה אדם כר, והטעם הוא לפי שבחי׳ הצומח גבוה בכלים דתהו
 יוחר משרש בחי׳ נפש המדברת וע״כ ירד בירידתו המדרגה יותר ולכך יחי׳
 את האדם כו׳ וא״כ לפי הענין הנ״ל בסדר הברורי׳ שמלמעלה למטה שנפל
 פסולת היוחר אחרון בעוה״ז השפל לפ״ז ג״כ מוכרח לומר ששרש העשי׳
 גבוה הי׳ יותר משרש היצי׳ לפני השבירה וע״כ ירד יותר בו׳, ובדרך כלל
 כל העולמות בי״ע אשר ירדו יותר מן האצי׳ שרשם לפני השבירה גבוה יוחר
 וע״כ הוא הסיבה שבחי׳ הבירורים שמלמטה למעלה מבי״ע גורמים תוספ׳
 ורבוי אור למעלה באורות דאצי׳ מאחר ששרש הנשמות ומלאכים גבוהים היו
 מן האצי׳ לפני השבירה כר וע״ד הנ״ל במאכל הצומח שיחי׳ את האדם
 מטעם זה וד״ל, ועפי״ז יובן יותר ענין הנ״ל בטעם ההתכללות דראש ברגל
 עד שיתחזק הראש מן הרגל דהיינו לפי שבחי׳ הבירורים שמלמעלה למטה
 הנ״ל היינו כענין טעם הנ״ל המבואר בצומח שהוא למעלה באמת מהאדם כר
 ואשר מזה יהי׳ הרחבח הכלים כנ״ל וגם בחי׳ רבוי תוספת אור ע״י הברורים
 מלמטה למעלה כנ״ל הוא עפ״י המבואר למעלה בטעם שהצומח יחי׳ את
 האדם והכל ענין א׳ וסיבה א׳ לפי ששרש המחברר גבוה מן המברר כנ״ל
 ע״כ בעלותו יחי׳ ויוסיף אור למעלה כר והרי המלאכים ונשמות שעולין
 בהעלא׳ מ״ן הן נכללים בז׳ הכלים עצמן כמו שהיו קודם השבירה כר וד״ל,
 ובכ״ז יובן שרש הדברים דהארץ הדום רגלי הנ״ל ולמה יהי׳ נעוץ תחלתן
 בסופן וםובת״ח מתחלת הבריאה כר ולמה ע״י אתעדל״ת נעשה אתעדל״ע כר

 כי זהו בהכרח עפ״י הנ״ל בענין התהו והתיקון כר וד״ל:

ה כל ענין הנ״ל במה שנעוץ חחלתן בסופן כר לא יחכן אלא בבחי׳ נ ה  ו
 אורות הפנימי׳ דלפי שהאור בתוך הכלי ולהיות כי השבירה הי׳
 בכלים ומהם נעשה ע״י אתעדל״ת בחי׳ תוס׳ אור למעלה הנ״ל לכך נעוץ
 תחלתן בסופן בבחי׳ ההתכללו׳ כר ואין זה אלא במה שיש בחי׳ כלי דהיינו
 בבחי׳ נר״ן שיש להם בחי׳ כלים והם מוחא ולבא וכבדא אבל בבחי׳ אורות

 ראש: נבוך 974 הראש.
 הראשון: באוהית ובביר 974 הראש.
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 המקיפים דהיינו כמו חיה יחידה שאין בהם בחי׳ כלים כלל (והגם שיש להן
 ג״כ בחי׳ שרש התהוות הכלים כידוע אינן נחשבין לבחי׳ כלים רק בערך
 עצמן אבל לא לגבי שלמטה מהן) ומאחר שעיקר השבירה הי׳ בבחי׳ הכלים
 דוקא כנ״ל שז׳ הכלים דז׳ נקודות דתהו הוא שנשברו ולכך נק׳ בשם שבירת
 הכלים א״כ לא הי׳ גם התיקון אלא במה שיש בחי׳ כלי׳ והוא בבחי׳ א״פ
 דנר״ן אבל בבחי׳ אור מקיף שאינו מלובש תוך כלי לא שייך בו כלל ענין
 השבירה וענין התיקון מצד הכלי מחמת אתעדל״ח ולהיוח יחכן בו לומר
 ענין ההתכללוח הנ״ל דנעוץ חחלתן בסופן כר אלא כך יתכן בו לומר שע״י
 בחי׳ התיקון מצד רבוי הכלים ממילא ומאליו נמשך בחי׳ אור המקיף ושורה
 על אותו הכלי וכדוגמת המשכן וכל כליו כשנגמרו שממילא בא ונמשך עליו
 הענן כבוד ה׳ בו׳ מבחי׳ אור המקיפים וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל, וזהו
 שרש ענין סמיכות דברי הכתוב איזה בית אשר חבנו לי כו׳ למאי דקא׳
 השמים כםאי והארץ הדום רגלי דהיינו שבא לפרש עוד אחר שרמז ענין
 ההתכללות דנעוץ תחלתן כר במה שאמר והארץ הדום רגלי וכנ״ל לפי שכ״ז
 אינו אלא בבחי׳ א״פ לכך תלוי במעשה ההחתונים דוקא ומטעם הנ״ל אבל
 בהמשכות המקיפים אינו תלוי במעשה החחחונים אלא מאליהן באין כשיש
 בחי׳ כלי למטה א״כ איזה בית אשר תבנו לי פי׳ איזה בחי׳ אור מקיף אשר
 יהי׳ תלוי המשכתו בידכם ולהיות אתם הבונים אותו אלא מעצמו יבא וכמ״ש
 בסמוך ואל זה אביט כר וזה ידוע דהבית הוא בחי׳ כלי לאור המקיף דוקא
 ולכך נק׳ התפלה בשם בית דוקא וכמ״ש כי ביתי בית חפלה יקרא כר מפני
 שבברכות ש״ע באומרו ברוך אתה ה׳ נמשך ממילא בחי׳ המקיף ומטעם הנ״ל

 וד״ל.

ל זה אביט אל עני ונכה רוח, פי׳ אביט ממילא אביט להמשיך אור המקיף א  ו
 בבחי׳ ההבטה ומטעם הנ״ל והטעם שהחבטה נק׳ בשם אור מקיף הנה
 מבואר הוא בביאור הראשון באריכות לפי שבחי׳ כח הבטת העין בא ונמשך
 דוקא בבחי׳ עיגול בהשוואה א׳ מכל צד בפ״א יחד בו׳ ואמנם אין ענין אור
 המקיף שאומר בכאן בבחי׳ ההבטה מצד ההבטה עצמה אלא מצד בחי׳
 התענוג שיש בהסתכלות והבטה וכמ״ש עיניך יונים עד״מ היונים שיש להם
 תענוג בהבטתם והסתכלותם זב״ז כר, ויובן הנמשל מזה ע״פ מ״ש באד״ר
 באסתכלותא דז״א במצחא דא״א מקבל ש״ע נהורין ובאסתכלותא דאנפין ק״נ
 נהורין בו׳ והיינו שמקבל האורוח המקיפים שבבחי׳ גלגלתא דא״א המקפת
 כר כי אותו בחי׳ עונג העליון כשמסתכל למטה בז״א וכן מהסתכלות ז״א
 אליו במצחא בו׳ בזה ההארה דכת״ר דא״א נמשך למטה ואזי ממילא נתבטלו
 בחי׳ התפשטות אורות שבכלים דז״א ונק׳ אז בשם עני ונכה רוח דלית לי׳
 מגרמי׳ כלום כו׳ וביאור הדברים הנה תחלה יש להקדים שרש ענין החורה
 והמצוח דהנה שרש התורה והמצות הוא בבחי׳ הכלים דז״א דוקא בהיות
 ידוע דשית סדרי משנה סדר זרעים במדת החסד וכו׳ וכיוצא בזה בכל מצוה
 ומצוה הנה היא בחי׳ כלי מיוחדת בפרט להיות בחי׳ כלי למעלה באצי׳ והרי
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 ידוע דרמ״ח מ״ע רמ״ח אברים בו׳ ואפי׳ אהבה ויראה שבהפלה אעפ״י שהם
 מדות ההפעלות רוחניוח עכ״ז אינם רק בחי׳ כלים לגבי אור האצי׳ שבהם
 ועל ידם יתגלה אור האלקי וכו׳ כי הכלל הוא דכל מה שנמשך ונתפשט
 שרשו מחכ׳ ולמטה כבר הוא בבחי׳ כלי כי מחכמה ולמטה מתלבש בכלים
 וכמו שידוע דנר״ן מלובשים בכלים כר, אבל מחכמה ולמעלה דהיינו בבחי׳
 הכח״ר דיחידה אין שם בחי׳ כלי כנ״ל ומאחר דאורייחא מחכמה ולמטה
 נפקת בהכרח שהתלבשותה הוא בבחי׳ כלי כר וזהו שנק׳ עני ונכה רוח
 באםחכלוחא לגבי א״א כר, כי פי׳ עני יחפרש בב׳ דרכים הא׳ ענין עני מן
 הדעת והב׳ עני מן המצות ושניהם אמת כי בהיוחו בא לגבי בחי׳ הארה אור
 הכת״ר דשם הוא למעלה מעלה מן הדעה המלובש בכלי המדות אוי״ר כנ״ל
 וגם שם הוא למעלה מעלה מבחי׳ הכלים דמצוח לפי שאין המצות מגיעים
 כלל לשם מצד אתעדל״ת וכמ״ש אם צדקת מה תתן לו כו׳ וכמ״ש ואתחנן
 אל ה׳ כר, ופי׳ הה״מ ז״ל לשון חנם בלא מצות כי הארת הכת״ר הוא מקור
 ההורה והמצות ולא שיהיו בחי׳ כלים דמצות חופסים מקום שם שהרי הוא
 למעלה מבחי׳ הכלי כנ״ל וגם אין כלי האוי״ר תופסים אותו כי איננו נחפס
 בגבול כלי האהבה כו׳ ולכך נק׳ ז״א בעלוחו לשם בשם עני ונכה רוח משום
 דליה לי׳ מגרמי׳ כלום לא בבחי׳ כלים דדעח באוי״ר בו׳ ולא בכלים דמצות
 וע״ד דוגמא אדם שאין לו במה להחשיב עצמו באיזה דבר מה לא בדעת
 חורה ולא במעשה המצוח כר מפני שהוא שם כאלו אינו במציאות דבר מה
 כי הוא מתבטל מכל מה שהי׳ כלול החלה באורות וכלים כר, ולכך נק׳ עני
 מן המעשה וכמ״ש זה עני קרא כר ונכה רוח מן המדוח כר רק וחרד לדברי
 פי׳ לפי שאינו יכול להשיג הארת הכת״ר רק באסתכלוחא כו׳ ולא ע״י הדעת
 ולא ע״י מעשה המצות כו׳ א״כ אין כאן לומר ענין נעוץ חחלתן בסופן הנ״ל
 עד שמחמת אתעדל״ת יהי׳ אחעדל״ע כנ״ל. אך מהיכן יהי׳ נמשך אור
 אתעדל״ע אין זה מצד מעשה התחתונים כלל אלא מצד בחי׳ הביטול בלבד
 יוכל להגיע להיות אתעדל״ע באה מצד עצמה בבחי׳ המשכת מקיף כנ״ל
 וכמ״ש ואל זה אביט באתעדל״ע בהבטת המקיף אל עני דלית לי׳ כלום כר
 רק וחרד לדברי בבחי׳ הביטול במציאות בלבד כענין חרדה שמסלקת את
 הדמים כר והוא מפני עוצם רוממות הארה הכח״ר לא יומשך על איזה ענין
 יש ודבר מ״ה מוגבל, רק במה שהוא בבחי׳ ביטול להיותו בבלתי הגבלה כר
 וכענין בריעות והשתחוואו׳ שבחפלה וכמ״ש למעלה בביאור הראשון וד״ל,
 ובכל זה יובן ג״כ הטעם שאז נאמר לא הביט און ביעקב כו׳ ה׳ אלקיו עמו
 כר לפי ששרש י״ג מדה״ר אל רחום כר ורב חסד נושא עון בו׳ הוא דוקא
 בבחי׳ הכת״ר דא״א ע״י בקיעת הי״ג תיקונין כידוע ומבואר באד״ר ולפי שגם
 משם שרש המשכות המצות דתרי״ג מצות דאורייחא הן בחי׳ תרי״ג ארחין
 כר והוא עיקר שרש התורה והמצוח ע״כ בהיוחו ההארה והמשכה משם ירבה
 לסלוח העון ושם מקור הסליחה כר מפני ששרש המ״ע ול״ת נמשך מחכמה
 ולמטה כנ״ל אם לעשות כך ולא כך כנ״ל בענין אוריי׳ מחכמה נפקת כר,
 אבל למעלה מזה אין המצות תופסים מקום כלל וכנ״ל ולכך משם מקור
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 הסליחה להיות נושא עון ועובר על פשע כו׳ לפי שאינם תופסים מקום כלל
 וכמ״ש אם צדקת כר וכמ״ש במ״א, ולכך משם נאמר לא הביט און ביעקב כר
 לא הביט הבטח המקיפים על העון, לטעם שאינו תופס מקום כלל (אבל מ״ש
 משמים הביט ה׳ ראה כר השגיח על כל פרטיוח זהו מאור הפנימי דהיינו
 בחי׳ עינים דז״א וכמ״ש וירא הוי׳ כי רבה רעת האדם כר) ה׳ אלקיו עמו
 בתמידות מפני שאינו מצד אתעדל״ח כלל שיהי׳ בו שינוי אלא מאליו בא
 וע״י םיבח הביטול דוקא כנ״ל וד״ל, (וזהו פי׳ עמו עמו ממש שהוא בבלתי
 הרגשה מצד הביטול ולא בחובו אבל בבחי׳ העצמות הוא וזהו עמו ומטעם

 הנ״ל וד״ל):

 בעז״ה (ביאור שני לתורה דשבת נחמו ע״פ וידעת היום וכר)

 להבין בחום׳ ביאור שרש הדברים הנ״ל ע״פ וידעח היום והשבות אל לבבך
 כר בענין הדעת והאמונה, ולהבין איך יהי׳ בחי׳ םוכ״ע בבחי׳ הדעה
 וההרגשה והלא ליה מח׳ תפיסה בי׳ כלל כידוע, אך הענין הוא דיש להבין
 עיקר ענין הדעת מהו בהיות ידוע בלשון הפלםופים וכמ״ש הרמב״ם בידיעת
 אלקות שאינו אלא ידיעת והשגת מציאותו ולא מהותו כר, וביאור הדברים
 הנה מבשרי אחזה אלוה כר דהנפש שחחי׳ ממנה הגוף הגם שמורגשת
 בכחותי׳ שמתפשטים בגוף בכל אבריו הרגשה שלימה מ״מ לא נודעח ידיעח
 מהוחה מה היא ואיך היא בצורתה העצמי שהרי לא ראה אדם מעולם צורת
 הנפש כמו שהיא ממש ואם• אינה במראה וקומה בגוף גשמי ממש מ״מ לפי
 ערך רוחניות ג״כ הלא מהות דבר הוא ולא הושג מעולם לעיני בשר וגם
 איכות שלה לא נודע לאדם דהיינו איך שהיא מתפשטת בחלקי האברים אינו
 מושג לאדם• בראי׳ חושיות הגם שמבין ונתאמת הענין אצלו מאד שהרי אנו
 רואים שהמחשבה תתפשט גם ברגל וישנה ממש בהתלבשות ברגל כי הלא
 מיד שעולה במוחו לחשוב תנועה הרגל מיד ילך הרגל כמו שעלה במה׳
 ואף• נא׳ שמחשבה זו שבמוח להלוך ירדה ונמשכה בירידוח המדרגות עד
 שבאח לרגל והניעתו א״כ הי׳ צריך שיהי׳ שוהה ומחעכב החנועה איזה זמן
 מה ולמה מיד שעלה במחשבה יניע הרגל להלוך בלחי שהות ועיכוב כלל
 אפי׳ רגע מזה נראה שלא ירדה המחשבה מן המוח דרך ענין המשכה כמים

 ואס: בביר 974 נוסף כי.
 לאדם: נבוך 974 נוסף לא.

 ואף: בבור 554, 974 ואם.
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 שנמשכין ויורדין כר אלא תתפשט בכל האברים דרך הארת אור מזיו השמש
 וכיוצא וא״כ אינו מושג גם איכותו ונמצא שאינו מושג לנו לא מהותה ולא
 איכוחה אלא השגת וידיעת מציאותה הוא שנודע לנו דהיינו ע״י ההרגשה
 שמרגיש הגוף הרגשה שלימה כחותי׳ של הנפש בשעה שמתלבשת בכל חלקי
 האברים אנו משיגים שיש מציאת נפש חיוניח שהיא חחי׳ הגוף אבל לא נודע
 ומושג לנו כלל ממהותה העצמי ולא מאיכות החפשטוח שלה כנ״ל, וזהו
 הנק׳ השגת המציאות ולא השגת המהות בלשון הפלסופי׳ וד״ל, ומזה יובן
 לנו למעלה באלקות שהשגת מציאותו בלבד ולא השגת מהותו ע״ד הרגשת
 הגוף את הנפש כנ״ל הוא הנק׳ בשם דעת כמ״ש דע את אלקי אביך כר
 שענין הדעת הוא ענין ההרגשה כידוע שהוא ענין השגת המציאות בלבד כמו
 עד״מ הנ״ל שידע האדם מנפשו אשר בתוכו שאינו יודע רק מציאותה ולא
 מהותה אמנם מרגישה הרגשה שלימה ונק׳ הרגשה זו בשם ידיעה שיודע
 א״ע כו׳ כר אור א״ס ב״ה בהתלבשותו בכל העולמות מורגש ונודע לנבראים
 הוא, אבל לא נודע רק מציאותו ולא מהותו כמ״ש הרמב״ם וד״ל, ובזה יתורץ
 הקושיא הנ״ל איר יהי׳ בחי׳ םובב בבחי׳ דעח הלא ליה מחשבה תפיםא בי׳
 כוי, דפי׳ חפיסה הוא ענין השגת המהות דוקא כאדם התופס דבר בידו בו׳,
 וזהו פי׳ השגה סתם שמשיג מהות הדבר כר ובאמת אין במהות אור א״ס
 שום השגה אלא השגת מציאותו בלבד כנ״ל, ומ״ש לית מחשבה תפיסא בי׳
 היינו השגת מהותו אבל בענין הדעת וההרגשה שהוא רק ענין השגת
 מציאותו בלבד יכולים הנבראים להגיע ולהשיג וזהו מ״ע דוידעת היום כר,
 וכן אתה הראת לדעה כר וד״ל, ויובן ענין זה בביאור יותר במה שמצינו
 כדוגמה זה בהתלבשות התורה בלבושים הרבה כר, דהנה מה שאנו משיגים
 אח ההורה כאן בלבושי׳ גשמיי׳ שהמה ענינים גשמיים כו׳ ידיעה זו שאנו
 יודעים את התורה ה״ז ענין ידיעת והשגת מציאוחה ולא מהותה כמו ע״ד
 דוגמא עניני ההלכות שאנו שונין באן בעוה״ז החומרי שור שנגת כו׳ וכיוצא
 וידוע דהלכה זו דבר ה׳ היא והקב״ה יושב ושונה כנגדו בו׳ וא״כ בג״ע
 שהנשמות עוסקים בהלכה זו דשור שנגח כר אין לומר דהשגחם שם
 כהשגתינו כאן על עניני׳ גשמיי׳ ממש דהרי אין שור גשמי בג״ע בו׳ ומופשט
 שם בודאי מכל גדר גשם כו׳ אר ודאי השגחם שם על רוחניות כמו בבחי׳
 השור דמרכבה פני שור מהשמאל וכיוצא וסוד הכוונה בטעמה של הלכה
 למה יהי׳ כר הדין כר וזהו הנק׳ פנימיות התורה דהיינו מהוהה העצמי כמו
 שהיא אבל השגתינו כאן בהלכה זו דשור שנגה דיר לבוש ענין גשמי ה״ז
 השגת מציאות בלבד כמשל הרגשת הגוף את הנפש כנ״ל וד״ל, וכן בדוגמא
 לוה בכל ההלכות שאנו שונין כאן כמו אם קדמה בהרת לשער לבן כר
 כדאיתא בגמ׳ דקודב״ה במתיבתא דרקיעא אומר טהור כר ומאן נוכח רבה
 בר נחמני כו׳ ובודאי אין ענין הנגעים שם ענין גשמי כנגעים שלנו אלא הם
 בחי׳ נגעי בנ״א העליונים ששרש יניקות החיצוני׳ מהם כמ״ש בזהר וכיוצא
 ועל ענין הסוד שלהם איר ובמה יומתקו כר זוהי ענין ההלכה ששונין שם
 אם בהרת קדמה כר ונק׳ פנימי׳ התורה שנשמות עוסקין בהן בג״ע כר וכן
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 כיוצא בזה בהלכות אחרות כמו הלכות מקוואות שיש מקוואות זו למעלה מזו
 כר וכיוצא הנה המקוה כאן הוא ענין גשמי מ׳ סאה מים גשמיים כר ולמעלה
 הוא ענין המשכת מים העליונים דבינה ממקור החכמה ע״י בחי׳ מלוי היודי״ן
 דע״ב כו׳ והן ד׳ יודין שמהן נמשכו מ׳ סאה כמבואר בכוונה המקוה במ״א
 והסוד של ענין הטהרה דוקא בהן לכל טומאה הוא ענין פנימיות התורה
 ועד״ז שונין שם גם זאת ההלכה דשש מקוואות זו למעלה מזו כר ועד״ז בכל
 עניני המצות כולן וכמו בסוד התפילין דבכאן נתלבשה מצות תפילין במעשה
 גשמיי׳ בקלף ודיו גשמיי׳ כר ופ׳ קדש לי כל בכור כו׳ ידוע ששרשה בבחי׳
 חכמה כי קדש הוא חכמה ובכור הוא בחי׳ חכ׳ דקליפה כר וע״י מכח בכורות
 נחבררה חכמה דקליפה וע״כ הובדלו כל בכור להיות בבחי׳ קדש עילאה
 דחכמה דקדושה כר ונמשך עוד להכתב בקלף ולהנתן בביח החפילין ויהי׳
 נמשך מזה בחי׳ מוחין עליונים לאדם בבחי׳ מקיף מה שא״א לו להשיג
 במוחין של עצמו כר כמ״ש במ״א, והרי נמשך אור א״ס בחכמה שכפ׳ קדש
 כו׳ בכאן דרך לבוש וענין גשמי ולמעלה הוא בבחי׳ הפנימיות והמהות ממש
 דהיינו בחי׳ אור החכמה דקדושה עצמה כר ונמצא מובן מכ״ן שהתלבשוח
 התורה בבי״ע בלבושים הרבה נק׳ כמו ידיעת והשגת מציאוחה הנ״ל משא״כ
 בשרש התורה כמו שהיא למעלה כר וזהו כמאמר כמה לבושין תקינת לון כר
 וד״ל, והדוגמא מזה יובן גם בענין ידיע׳ באלקים חיים שבבחי׳ ממכ״ע בבי״ע
 בודאי אינו אלא בבחי׳ השגת המציאות בלבד ולא בבחי׳ השגה המהות
 וכמאמר כמה לבושין תקינת לון כו׳ וכל שהוא דרך לבוש והסתר אינו מושג
 המהות והנה פי׳ בבחי׳ סובב יכול להיות השגת המציאוח כי הגם שאין
 מחשבה תפיסא במהוחו כנ״ל, אבל מציאוחו יוכל להיוח בהשגה והרגשה של
 בחי׳ הדעת וכמו שפנימיות התורה שמושג לנשמות הרי גם אצלינו עכ״פ
 היא בהשגת המציאות שהרי מ״מ אפס קצהו אנו משיגין דהיינו שיש אופן
 של פנימיוח התורה שמופשט מלבושים הללו כר, כמ״כ הגם שאין משיגים
 במהות סובב מ״מ יודעים אנו שבחי׳ ממלא אינו אלא זיו והארה בו׳ והוא
 נובע בה כחו• ממקור העצמי כמאור השמש שמאיר האור וכיוצא א״כ
 בידיעה זו מורגשת לנו ידיעת והשגת מציאוח דסובב עכ״פ דהיינו שיש
 מציאות סובב לגבי ממלא כו׳ והיינו מה שנצטווינו גם על בחי׳ סובב וידעת
 היום כו׳ כי הוי׳ שהוא בחי׳ סובב הוא האלקי׳ להיוה בבחי׳ גילוי לכם דהיינו

 בבחי׳ השגת המציאות עכ״פ כר וד״ל:

 וזהו ענין ההפרש בין הדעח להאמונה הנ״ל, כי הנה מבואר למעלה דבחי׳
 הדעת הוא בחי׳ השגת והרגשת עצמותו כמו שידע האדם א״ע בו׳
 וע״כ הדעת הוא בתי׳ פנימיות המדות ונק׳ בזהר מפתתא דכליל שית כו׳
 ומבואר זה בע״ת ג״כ ששרש הדעת נעשה מאחוריים דיסוד אימא וזה נק׳
 מפתח במדות להיות להם לבחי׳ הפנימיות כר יעו״ש. וביאור הדברים הנה
 מבשרי אחזה כר דאנו רואים באדם שכל המדות בטלי׳ אתרי בתי׳ הדעת כר

 כחו: בבור 554 בהכרח. ובביר 974 בהכאתו.
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 כי הנה כשהאדם יודע ומרגיש א״ע כנ״ל הרי אנו רואים בחוש שלפי שהוא
 מרגיש א״ע וחיותו מאד אזי מדותיו מתפעלים בתכלית ההחפעלוח לאהוב
 בהחפעלוח מה שיאהוב ולשנוא בהחפעלוח מה שישנא יוחר משאינו מרגיש
 א״ע כ״כ כי מפני הרגשת עצמותו תייקר נפשו בעינו מאד ויהי׳ דבר שהוא
 לטובחו יאהבו בתכלית התפעלות האהבה ובהיפך דבר שאינו לטובתו אלא
 מזיק לו ישנאהו בהחםעלוח השנאה בתכליח משא״כ כשמםלק לפי שעה בחי׳
 ההרגשה מעצמותו כ״כ לא תיקר נפשו כ״כ בעיניו ויוכל להיוח שלא יתפעל
 כ״כ בשנאה מדבר שהוא מזיק לו ולא יחכעם על המונע טובתו וכן לא יאהוב
 דבר שהוא לטובתו כ״כ בהתפעלות האהבה להיותו מסולק מענין עצמותו
 ואינו מרגיש את נפשו וחיותו להיות יודע א״ע כ״כ כמו כאשר טרוד הוא
 בענין גדול שמםולק אז מעניני הרגשת עצמוחו וכדומה וא״כ אנו רואים שכל
 המדוח אהבה ושנאה ודומיהן אינן נגררים רק אחר ההרגשה והרי הידיעה
 מה שיודע א״ע היינו ענין ההרגשה שמרגיש א״ע וחיוחו להיוחו רוצה
 בקיומו כר, וזהו ענין בחי׳ הדעה שהוא המתפשט במדות להחיותן וממנו
 עיקר הנהגתן והטייחן כנ״ל וזהו שנק׳ הדעה בשם מפחחא דכליל שיח, פי׳
 להיותו פותח את התפעלות המדה ומעוררה כמו עד״מ המפחח הגשמי כר
 והוא כליל שית מכל ששת המדוח חג״ת וכו׳ והנה מה שנק׳ בחי׳ הדעת
 מפחח לגבי המדות והוא להם בבחי׳ החוו והפנימיות כנ״ל ולגבי החכ׳
 שבמוחין אינו נמשו משם רק בבחי׳ אחוריים דחכמה כמ״ש בע״ח דמאחוריי׳
 דאימא נעשה בחי׳ הדעת לז״א כנ״ל הענין מובן מצד עצמו להיוח כי ענין
 ההרגשה הנ״ל הרי איננה ידיעה והשגה ממש כמו השגח החכ׳ וכדומה רק
 היא ידיעה והשגה מרחוק לא במהות ואיכות רק בבחי׳ ההרגשה בלבד
 שמרגיש את הדבר וא״כ אין זאח רק בחי׳ אחוריים של החכמה כי גופה של
 חכמה ופנימיוחה הוא ענין ידיעה בהשגת ראי׳ מקרוב כידוע וע״כ מבחי׳
 אחוריים דיםוד אימא בלבד הוא שנעשה בחי׳ הדעת לז״א שהוא ענין המדות
 כנודע וד״ל, והנה מאחר שנחבאר שעל• בחי׳ הדעת הוא נמצא מציאת
 ההתפעלוח דוקא כנ״ל יובן מזה עיקר ההפרש בין הדעת ובין האמונה הנ״ל
 כי כמו שמבואר למעלה בבחי׳ הדעה שבנפש האדם, כו יובן למעלה בבחי׳
 הדעח באלקים חיים ומלו עולם דהיינו בחי׳ המדוח דז״א דאצי׳ שמלובשים
 מבחי׳ הדעח הן הן היורדים להחלבש במל׳ דאצי׳ בחב״ד ומדוח שבה כדי
 להחיות רוח שפלים מאין ליש כו׳ וזהו בחי׳ ממכ״ע ומזה נמשו בחי׳ הדעת
 גם בנבראים כולם מה שיודעים ומכירים את בוראם בבחי׳ הרגשה ממש
 כאדם שיודע א״ע וחיותו כו יודעים את מקור החיים וחיי החיים שמחיי׳ כל
 הנבראים כו׳ ושבלעדו אין להם קיום ומציאות כלל אפי׳ רגע ומסתעפי׳ מזה
 הדעת בחי׳ המדות אוי״ר לאהוב אח ה׳ לעשוח מצוחיו כמו שיאהוב חיי
 נפשו וכמ״ש לאהבה את ה׳ כי הוא חייו כר ולשנוא מה שמנגדו ומזיק
 להארה האלקי׳ עליו והוא כל שס״ה ל״ח להתרחק מהם בתכלית כמו שישנא

 שעל: בבוך 554, 974 שע״י.
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 האדם דבר שמזיק לו הכליה השנאה כשמרגיש א״ע כנ״ל, וא״כ סיבת קיום
 מ״ע וריחוק כל ל״ת תלוי׳ רק בבחי׳ הדעת והוא ההרגשה שמרגיש הנפש
 אלקי׳ את אור האלקי להיותו בחי׳ חיי החיים בבחי׳ ממלא דוקא כי זהו
 עד״מ מענין חיי הנפש בגוף כמו שיודע אדם א״ע וחיותו וכנ״ל, וכך הוא
 הענין למעלה שנמשך אור א״ס בבחי׳ התלבשות במדות דאצי׳ ע״י בחי׳
 הדעה בכל פרטי מעשה המצוח שנק׳ רמ״ח אברים דמלכא כר וכמאמר כאלו
 עשאוני, וכללות המשכוח המצוח כולן ע״י הדעח דוקא שהוא ע״י בחי׳ משה
 דוקא וכמ״ש בכל פרשה ויאמר ה׳ אל משה כר ולכך ניתנו לנו כל המצות
 ע״י משה דוקא מטעם הנ״ל לפי שאור הדעת מלובש במדוח בבחי׳ החוך
 והפנימיות וזהו שאמר משה ת״ר אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו בקרב״ו
 ממש בו׳ וד״ל, ואמנם אין• האמונה הוא למעלה מבחי׳ הדעח הנ״ל והוא רק
 בבחי׳ מקיף על הנפש ואין כחוח הנפש מתפעלים ממנה כלל והוא היפך בחי׳
 הדעה הנ״ל, והמופח לזה הוא ממה שע״ה וקלי עולם שם שמים שגור בפיהם
 באמונה שלימה ועכ״ז יוכלו לעשות כל חועבה באוחה שעה שהרי גנבא
 אפום מחתרחא רחמנא קריא כידוע, וא״כ• הי׳ אור האמונה עושה בחי׳
 התפעלות במדוח לא הי׳ גונב אלא בחי׳ האמונה מקפח עלי׳ בבחי׳ סובב
 דהיינו בענין הריחוק בבלהי הרגשה כלל וכלל בעצמוחו ממנה היפך ענין
 הדעת שהוא מרגיש כנ״ל וע״כ נק׳ האמונה בשם עטרה כעטרה המקפת על
 הראש כמ״ש למעלה (בביאור ראשון), ולמעלה באלקות יובן מזה שהוא בחי׳
 ומדרגה הגבוה מבחי׳ הדעת דז״א הנ״ל אלא הוא בחי׳ אור מקיף על המדוח
 דאצי׳ עד שאינם מחפעלים ממנו כלל כר והוא הנק׳ בחי׳ כח״ר דז״א כמו
 העטרה הכוחרח על הראש כר וכשבא הארה זו למטה במל׳ דאצי׳ נק׳ כח״ר
 מל׳ כר, ודרך כלל זהו מבחי׳ סובב בכל עולם לפי ערכו באצי׳ מבחי׳ סובב
 דאצי׳ ובבריאה מבחי׳ סובב וכח״ר לבריאה כר, והנה עכשיו מקבלת המל׳
 מבחי׳ א״פ בדעת דז״א כידוע, וכמבואר למעלה בפי׳ אמת ואמונה כר. אבל
 לע״ל כחי׳ ומלאה הארץ דעה את ה׳ כר וכנ״ל והענין הוא כך לפי פי׳ הנ״ל
 בענין הדעה שהוא השגת המציאוח בלבד כר, כי הנה אחר כל הנ״ל יובן
 שיש ג׳ מדרגוח למטה באדם הא׳ בחי׳ השגת המציאות ולא השגת המהות
 והוא בחי׳ ההרגשה בדעת כנ״ל, והב׳ השגות המהוה והג׳ בחי׳ האמונה
 שאיננה גם בבחי׳ הרגשה כנ״ל, וא״כ אינה גם בבחי׳ השגת המציאוח כלל
 רק מרחוק נראה לו ה׳ בבחי׳ מקיף כמו ע״ד ששם שמים שגור בפי הכל
 כנ״ל, והנה א״כ למעלה ג״כ עד״ז הוא בג׳ מדרגות הללו ואמנם ממילא מובן
 שלמעלה כל מה שהוא יותר גבוה יוחר מופלא ונעלם הוא כו׳ וא״כ בחי׳
 ממלא דוקא הוא בבחי׳ הדעת והוא השגת המציאוח אבל למעלה מזה והוא
 בבחי׳ כת״ר וסובב אין השגת המציאות שם רק בבחי׳ האמונה מרחוק כר
 ומ״ש ליה מחשבה תפיסא בי׳ היינו במהותו כנ״ל אבל במציאותו יכולים

 אין: בבוך 554, 974 ענין.
 ואיכ: בבוך 554 , 974 ואם.
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 להשיג וזהו מ״ע דוידעת היום כר גם בבחי׳ סובב מטעם שגם בו יתכן לומר
 ענין מציאות דהיינו שידעו שיש מציאוח סובב וכנ״ל, וא״כ מהו לכאורה ענין
 ומלאה הארץ דעה את הוי׳ כר שר״ל שגם בחי׳ סובב יהי׳ בבחי׳ הדעת
 וההרגשה כו׳ שאינו אלא לע״ל דוקא כמשמעות הכתוב והלא גם עכשיו
 נוהגח מצוה זו וכנ״ל, אך שרש הענין הוא דעכשיו מקבלת המל׳ מבחי׳
 הדעח דז״א כו׳ ע״כ אין השגת סובב רק בהשגת המציאות בלבד וכנ״ל אבל
 לע״ל דתהי׳ עלי׳ המל׳ בכח״ר שלמעלה מבחי׳ הדעת דז״א ומה שעכשיו
 בחי׳ הכת״ר אינו אלא בהשגת המציאות כנ״ל יהי׳ לע״ל בהשגת המהות
 כענין הנשמוח שנהנין מזיו כו׳ שנהנין ממש וכפי אופן מאמרם ז״ל עתידים
 צדיקים שיעשו מחול שיאמרו הנה אלקינו זה כר ויראו באצבע כו׳ שאין זה
 אלא לנוכח בודאי כמו בג״ע שיושבין ונהנין שהוא השגת המהות כנ״ל ואין
 להפלא דהא ליח מחשבה תפיםא בי׳ במהות כנ״ל דא״כ בג״ע איך נהנין
 בהשגת המהות כנ״ל אך הענין הוא דיש רבוי רבבות מדרגוח בהשתלשלות
 וכמו שבג׳ העולמות בי״ע יש בכלל ג׳ מדרגות הידועים והוא געה״ע וג״ע
 החחחון ועולם הזה דעולם העשי׳ והנה ידוע דבכל עילה ועלול מה שבעליון
 הוא בחי׳ גילוי נעשה בחי׳ העלם בחחתון העלול ממנו כו׳ והיינו מה שהוא
 בחי׳ ממלא בעליון נעשה בחי׳ סובב בחחחון וכן העליון לגבי העליון הימנו
 ועד״ז עד רום המעלות ברבוא רבבוח מדרגוח עד אין קץ ושיעור הכל הוא
 בבחי׳ העלם וגילוי דהיינו סובב וממלא כר וגם בג״ע העליון וג״ע התחחון
 ע״ד הזה דהיינו מה שבג״ע העליון הוא בבחי׳ השגח המהות לנוכח דהיינו
 בבחי׳ גילוי ממש עדיין בבוא ההארה הזאת למטה בג״ע התחחון היא להם
 שם בבחי׳ ההעלם והסובב והוא רק להם בבחי׳ השגת המציאות בלבד כו׳
 ועד״ז מג״ע החחתון לעוה״ז השפל מה שבג״ע החחחון בבחי׳ גילוי השגת
 המהוה בכאן עדיין אינו אלא בבחי׳ סובב והעלם והוא רק בהשגת המציאות
 בלבד כו׳ וכענין הנ״ל באריכות באופן עניני ההלכות דחושבע״פ ששונין
 בג״ע כו׳ וכיוצא בזה הוא בכל המשכית אור ושפע מעילה לעילה כר וד״ל,
 והנה ידוע שיהי׳ בחי׳ עליות העולמות מסוף כל המדרגות עד רום המעלות
 כו׳ ומה שהי׳ עכשיו בבחי׳ תחתונה יחעלה להיות בבחי׳ העליון דעכשיו
 והעליון יתעלה גם הוא להיות בבחי׳ של העליון הימנו כר, ועד״ז יהיו עולין
 כולן עד רום המעלות וא״כ מה שעכשיו נק׳ עוה״ז בבחי׳ התחתונה יהי׳
 לע״ל במדרגת ג״ע התחתון דעכשיו וג״ע התחתון דעכשיו יתעלה גם הוא
 להיות במדרגת ג״ע העליון דעכשיו כר, והרי לפ״ז בחי׳ גלוי השגת המהות
 שבגעה״ת יהי׳ לע״ל בעוה״ז השפל וגילוי השגת המהות שבג״ע העליון בג״ע
 החחתון ועד״ז עד רום המעלות והכלל הוא שנעשה בחי׳ גילוי מן ההעלם
 בכל עולם לפי ערכו וזהו עלייתו כמו בעוה״ז שבחי׳ סובב הוא בהעלם רק
 בהשגת מציאות כנ״ל יתעלה להיוח בבחי׳ גילוי השגת המהות שבג״ע העליון
 בג״ע• התחתון ועד״ז עד רום המעלות והכלל הוא שנעשה בחי׳ גילוי מן

 בג־ע: בבון־ 554, 974 יהי׳ בגיע.
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 ההעלם בכל עולם לפי ערכו וזהו עלייחו כמו בעוה״ז שבחי׳ סובב הוא
 בהעלם רק בהשגת מציאות כנ״ל יתעלה להיוח בבחי׳ גילוי השגת המהות
 וכיוצא בזה בג״ע התחתון מה שהי׳ בו בהעלם מבחי׳ ג״ע העליון יבוא בו
 בבחי׳ הגילוי כו׳ ועד״ז עד רום המעלות כי הרי אין קץ ושיעור להעלם אחר
 העלם לכך אין קץ לעליות שיהיו ואפי׳ לימות המשיח וחחה״מ עדיין לא
 נחעלה העולם בתכלית להיוח בו בחי׳ גילוי מן ההעלם העליון האמיתי
 שברום המעלות כר שהרי ידוע שיש כמה שמיטוח וכל שמיטה האחרונה
 יוחר הרי הוא בחי׳ העלם לגבי שמיטה הראשונה שלפני׳ כדמיון עילה עם
 העלול ועד״ז יש נ׳ אלפים יובלוח כידוע וא״כ בעליי׳ זו שהעוה״ב יהי׳
 במדרגה ג״ע החחחון בהשגח מהות אין זה חלק א׳ מאלף אלפי אלפים
 רבבוח מדרגוח מבחי׳ ההעלם שעדיין יש לבא לבחי׳ הגילוי בעליוח דנ׳
 אלפים יובלות ע״ד הנ״ל ולכך מ״ש ומלאה הארץ דעה א״א לומר שהבונה
 שיהי׳ בעוה״ז הנק׳ ארץ מבחי׳ השגה מהוח שיש בג״ע החחתון שעדיין אינו
 עלי׳ כ״כ כנ״ל, אלא הענין הוא דבחי׳ העלם היותר עליון מכולם שיהי׳
 באחרית הימים בבחי׳ הגילוי ממש וכמ״ש וראו כל בשר וכענין הנה אלקינו
 זה כר וכנ״ל וד״ל, וגם זאת לא יהי׳ לכאו״א בהשוואה א׳ כי הרי אמרו ז״ל
 שעחיד להנחיל לכל צדיק ש״י עולמוח כר וגם הנה יש לכל צדיק מדור לפי
 כבודו דוקא כידוע, אלא הענין הוא שלא יהי׳ כל אפי׳ שוין מפני שגם השגח
 המהוה הנה הוא בא בבחי׳ ההשלשלו׳ כי מן ההעלם לגילוי ממש ג״כ
 במדרגה יבא ולכך אין צדיק א׳ דומה לחבירו כו׳ ולכל צדיק בפרט ש״י

 עולמות כר וד״ל:

 ועתה יש להבין שרש ענין ורעה אמונה הנ״ל ושרש ענין וידעת היום
 והשבוח בו׳ מהו היום דוקא כוי, הנה כתיב דברו על לב ירושלים
 וקראו אליה כי מלאה צבאה כי נרצה עונה כוי, פי׳ לב ירושלים הוא בחי׳
 נקודח המל׳ בחי׳ ממלא כ״ע שיורדת בעולמות בהתפשטות י״ם אורוח וכלים
 כידוע וכללוה ההנהגה הוא ע״י הלב שהן המדוח גדולה וגבורה כר ובחי׳
 סוכ״ע הוא עכשיו רק בהעלם בבחי׳ מקיף בלבד כידוע, והנה כל עיקר
 ההורה והמצוח הוא להמשיך בחי׳ סובב למטה שיהי׳ בבחי׳ גילוי והיינו ע״י
 המשכוח רמ״ח מ״ע כנ״ל, והיינו מ״ש ורעה אמונה פי׳ שמפרנסין את
 האמונה להיוח בבחי׳ השגת המציאוח עכ״פ עכשיו, וכפי המבואר למעלה
 ולא בבחי׳ אמונה מרחוק כמו ששגור בפי הכל כר וסיבה זה שיהי׳ בבחי׳
 השגת המציאות עכ״פ אינו אלא קיום מ״ע שהוא בסיבת הארת בחי׳ הדעת
 דוקא וכנ״ל, וזהו וידעת היום כר היום לעשותם דוקא ועפ״י הדעת שהוא
 ההרגשה והוא השגת המציאות דםובב כר וכ״ז אינו אלא עכשיו ששם מ״ה
 דדעת שהוא מבחי׳ משה כנ״ל הוא המברר שם ב״ן דנוק׳ וכמ״ש והוא ימשול
 בך בו׳ אבל לע״ל כתיב אשת חיל עט״ב כר שיהי׳ מעלת ומדרגת הנוק׳
 למעלה משם מ״ה בעלה מטעם דשרש ב״ן הוא בש׳ ס״ג שלמעלה משם מ״ה
 וכמ״ש במ״א, והיינו ענין מ״ש נקבה הסובב גבר כר יעו״ש, וגם כאן בבחי׳
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 האמונה בסובב דאעפ״י שעכשיו מקבלת רק מבחי׳ הדעת ע״י תורה ומצות,
 אבל לע״ל שיהיו שוין בקומתן וכמ״ש למעלה (בביאור ראשון) ותקבל גם
 היא מבחי׳ כתר הכללי שהוא בחי׳ ההעלם היותר עליון כו׳ אזי לא יהי׳ בחי׳
 סובב בהשגה המציאוח בלבד עפ״י הדעת כנ״ל אלא יהיו בבחי׳ השגת
 המהות וכמ״ש וראו כל בשר כר ונגלה כבוד ה׳ כר וכנ״ל בנשמות שנהנין
 מזיו כר, ולפי היות דמה שעכשיו בדרך השגת המציאות יהי׳ לעתיד בהשגת
 המהות בדרך כלל לכך עכשיו אין כל החורה והמצות רק כמו ענין הכנה
 למה שיהי׳ לעתיד דהיינו בכל מה שיהי׳ אופן ההכנה עכשיו בהשגת
 המציאות ע״י תורה ומצות כן יהי׳ אופן השגה המהות לעתיד ולכך יתחלק
 מדרגה השגת המהות לעתיד לכל צדיק וצדיק כפי אופן הכנחו בזה העולם
 וכנ״ל לפי שלא יהי׳ רק כאופן ההכנה דעכשיו והרי עכשיו יש רבבות
 מדרגוח בכל חד לפום שיעורא דילי׳ בלבד כמו דמשער בלבי׳ השגת
 מציאוח דםובב כו׳ ויש ם״ר נשמוח בכלל ובפרט לפי מעשיהם בו׳ וד״ל,
 ואמנם הנה כל זה תלוי בתנאי שאומר וידעת והשבות אל לבבך כי ה׳ הוא
 האלקי׳ בו׳ ורמז בזה שאמר לבבך ב׳ לבבוח דהיינו שני יצריך יצה״ר ויצ״ט
 כידוע לענין התשובה שתלוי׳ בה דוקא ביאת משיח כמאמר אם עושין
 תשובה נגאלין ואם לאו אינן נגאלין כר, ולהבין טעם לדבר זה, הנה ידוע
 דשרש ענין התשובה הוא ענין הבירורים דרפ״ח כר, אלא שבלשון הגמ׳ נק׳
 בשם תשובה ובלשון הקבלה נק׳ בשם בירורים כר אבל הכל ענין א׳ הוא
 והוא שיחזור הדבר שנפל למטה לשוב אל מקורו ושרשו שנלקח משם, וזהו
 פי׳ חשובה תשוב ה״א שישובו הדברים שנפלו למטה בשבירת הכלים אל
 שרשם ומקורם בתחלה והוא בה״א דשם ב״ן שבו הבירור דרפ״ח כר, והיינו
 ג״כ ענין הבירורים דע״י ענין בירור הרע דנוג״ה דבי״ע שנפל בשבירה הרי
 יוחזר ויתעלה הדבר למקורו כר, והנה ידוע דע׳ שרים דעשיי׳ הוא היותר
 אחרון בנפילה ושבירה כר ושרשם רק ז׳ מדות רעוח דנוג״ה דבריאה שנק׳ ז׳
 פרוח הרעות כר וכמ״ש במ״א, והמה שרש הז׳ מדוח רעוה דז׳ עממין
 הכנעני החחי כר ושרש הז׳ מדות רעות דבבריאה נלקח מרפ״ח ניצוצים
 דתהו שנפלו למטה בבריאה כו׳ והן דרך כלל ז׳ נקודות דתהו שהן ז׳ מלכין
 קדמאין שמתו וכמ״ש ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום כו׳ כמו יובב
 ובלע וחושם וכיוצא, ונמצא יש מכל ז׳ המלכים שמחו גם בתחתית כל
 המדרגות עד עולם העשי׳ בע׳ שרים כר וכמו שר של ישמעאל ושר של
 אדום שהן בחי׳ חו״ג דקליפה שנמשכו מבחי׳ חו״ג דקדושה דאברהם ויצחק
 כידוע בענין אברהם יצא ממנו ישמעאל כר ששרש שרשן הוא בז׳ המלכי׳
 דתהו כמו בלע ויובב וחושם כר שהרי נםדרו בפ׳ לפי סדר ז׳ המדות כידוע
 בספרי הקבלה כי מכולן נפלו כידוע ונתחלקו בדרך פרט לרפ״ח כר ומהם
 ירד האור עוד לחלקים רבים כר עד שנעשה מהם חיל גדול מאד וכמ״ש חיל
 בלע ויקיאנו בו׳ וזה נאמר לאחר הבירור כאשר יתבררו כל ז׳ המלכי׳ ופרטי
 פרטיות ניצוצי׳ שנסתעפו מהם כר שאז מה שבלע חיל הגדול הזה יקיאנו
 מפני שיחזרו וישובו כולם למקורם כמו כאשר הי׳ בתחלה לפני השבירה איש
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 לא נעדר כר ואמנם אין שלימות הבירור שלהם אלא כאשר יתבררו גם כל
 פרטי פרטיות הניצוצי׳ דוקא איש לא נעדר כר, אבל כל זמן שישאר אפי׳ א׳
 מהן למטה הרי אין שלימות בז׳ המלכים עדיין במו באלו נחסר אבר כר,
 והנה ידוע דע׳ נפש דיעקב הן לנגד ע׳ אומות כמ״ש יצב גבולות עמים
 למספר בנ״י כר והיינו ע׳ נפש דקדושה שמבררים ע׳ שרים דנוגה כר בכל
 משך זמני הגליות שהן ענין הבירורים כמו שמצינו בגלות מצרים שנק׳ כור
 הברזל וכתי׳ מצרף לכסף וכור לזהב כר שזהו ענין הבירורים כידוע, וביאור
 ענין הבידורי׳ דע״י ע׳ נפש דיעקב הוא ע״י התשובה דוקא במה שמהפכין
 רע לטוב וחשך לאור וכמ״ש בזהר בענין התחיי׳ לעתיד דמאן דלא מהסך
 חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא לית לי׳ חולקא בההוא עלמא כר והוא מטעם
 שהתשובה להפוך רע לטוב היינו ענין הבירורים להפוך חשוכא לנהורא
 ומרירו למיתקא, וכנ״ל שהמקובלים קוראים לתשובה בשם בירורים כי הכל
 ענין א׳ להחזיר הדבר לשרשו אשר הי׳ בתחלה אמנם כל זמן שלא נשלם
 הבירור כשלימות אינו ענין שלימות למעלה בז׳ מלכין דתהו כנ״ל, ע״כ
 אמרו ז״ל בתנאי כפול אם עושין תשובה נגאלין ואם לאו אינן נגאלין מפני
 שההארה דימות המשיח א״א לבא כ״א ע״י שנשלם הבירור לגמרי איש לא
 נעדר ומטעם הנ״ל, והרי אמר בזהר ג״כ אפי׳ ביחיד דלא מהפך בו׳ לית לי׳
 בפרט חולקא בההוא עלמא וה״ה לכללות נש״י בכלל אין משיח בא עד
 שיכלו כל הנשמות להתברר בגלגול וצירוף אחר צירוף עד שיחבררו כולם
 דוקא איש לא נעדר כר (והיינו• שאמר עד שיכלו כל הנשמות שבגוף (והוא•
 אוצר הנשמות שבו נמנין במנין שיבררו בו מכל מה שנפל בו מעולם התהו
 וכנ״ל וד״ל•, וזהו דברו על לב ירושלים וקראו אליה פי׳ לב ירושלים הוא
 נקודה המל׳ שנתלבשה בגוף הנק׳ בחי׳ ממלא והוא שם ב״ן דנוק׳ וכשנשלם
 בה בחי׳ הבירורים לגמרי מכל וכל דהיינו בהתאסף בה אסיפת כל הבידורי׳
 דרפ״ח בפרטות איש לא נעדר כנ״ל אז אמר כי מלאה צבאה פי׳ צבאה הוא
 חיל הגדול שנקבץ בה וכנ״ל, וזהו נתינת טעם למה תדברו על לב ירושלים
 כר כי מלאה צבאה פי׳ כי כבר נחמלאה מבחי׳ כל צבאה החיל דרפ״ח
 ניצוצי׳ דתהו בתכלית ושלימות הבירור ע״י התשובה שמהפך הזדונוח
 כזכיות• והוא ענין אתהפכא חשוכא לנהורא כנ״ל וזהו כי נרצה עונה כר ועל
 כן מהראוי לדבר על לב ירושלים פי׳ על לב להמשיך עליה בבחי׳ אור מקיף
 וזהו קראו אליה כו׳ להיות כי לאחר שכבר נשלם הבירור לגמרי דאז כתיב
 ואת רוח הטומאה אעביר כר יכול להיות עליות המל׳ במעלה ומדרגה כ״כ
 שתקבל הארח המקיפי׳ שבכת״ר הכללי בבחי׳ השגת המהות כנ״ל אחרי ענין
 ההכנה שהי׳ עכשיו בבחי׳ השגת המציאות כנ״ל, והיינו וידעת היום והשבות

 (והיינו: בבוך 554 והיינו.
 (והוא: בבוך 974 והוא.

 ודיל: בכוך 554 , 974 וד״ל).
 כזכיות: בכוך 974 לזכיות.
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 אל לבבך ב׳ לבבות לאהפכא חשוכא לנהורא דהיינו ובתנאי התשובה דוקא
 אז לעתיד כתי׳ דברו על לב ירושלים וקראו אליה להמשיך עלי׳ הארת
 אורות המקיפים דכת״ר הכללי כמו שהן ממש ולא תקבל עוד מבחי׳ הדעת
 כמו עכשיו כוי, וזהו מפני מ״ש והי׳ ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלי׳
 בבחי׳ הבידורי׳ הנ״ל חצים אל הים הקדמוני כר וחצים אל הים האחרון הוא
 בחי׳ ההמשכה של המקיפים מלמעלה למטה וכמ״ש קראו אליה מלמעלה

 למטה וד״ל.

 בעדה פ׳ ראה

 אחרי ה׳ תלכו ואותו תיראו ואת מצותיו תשמרו ובקולו תשמעו ואותו
 תעבודו ובו תדבקון, הנה זכר בכאן ששה דברים תלכו תיראו חשמרו
 ותשמעו ותעמדו ותדבקון, ויש להבין מהו ענין כאו״א ומהו השייכות לזה
 ע״ז עד שפרט אותם כסדר האמור בתחלה תלכו ואח״כ תיראו כר עד
 תדבקון כר, והנה זה הפסוק אדלעיל מיני׳ קאי דכתי׳ כי מנטה ה׳ אלקיכם
 אתכם לדעת הישכם אוהבים ה׳ בכל לבבכם כר, ויש להבין למה ענין הנסיון
 הזה ומהו לדעת הישכם אוהבים כר והלא אין דבר נעלם מאתו ית׳ ויודע
 בודאי עד היכן מגיע כר לבבם ולמה לו לנסותם לדעה כר, אך הענין יובן
 עפ״י הידוע בענין ירידת הנשמה בעוה״ז שזהו ירידה גדולה לה דהנה כל
 נפש מישראל חלק אלוק׳ ממעל היא והיתה דבוקה בה׳ אלקי׳ בהיותה בג״ע
 נהנית מזיו וכו׳ בדביקות תמידי בלתי הפסק מפני עוצם בחי׳ גילוי אלקות
 אשר שם וכמ״ש אליהו חי ה׳ אשר עמדתי לפניו כר, פי׳ על נשמתו הוא
 אומר שעמדה לפני ה׳ בהיותה בג״ע בחבליה ההתקשרות והדביקות כר
 וכמ״ש במ״א וכיוצא בזה הוא על כל הנשמות כמ״ש בזהר כל דיוקנא
 ודיוקנא כו׳ וא״כ מאחר שהיחה במעלה עליונה כ״כ איך ירדה כ״כ מאיגרא
 רמה וכו׳ בסתר המדרגות להחלבש בחומר גופני בעוה״ז כר, אך הענין הוא
 כמ״ש כאן כי מנסה ה׳ אתכם לדעת כר, פי׳ עיקר טעם ירידת הנשמה בגוף
 כדי שתבא ותעמוד כאן בנםיונות של בחי׳ הסתר פנים המסתירים ומבדילים
 בינה לבין קונה וחצא מן ההםחר הזה אז יהי׳ יחרון האור מחוך החשך דוקא
 והיינו כדי לדעת כר, וענין הנםיונוח שבבחי׳ הסחר פנים היינו ע״ד דוגמא
 ממה שאנו רואים שעבוד הגליות באוה״ע וכי הם מצליחים מאד ואומרים
 ידינו רמה כר ויש להם אות ומופת ע״ז מהוראה ענין טוב הצלחחם
 בתמידות בלתי נפילה כר, ומזה האוח והמופת וכיוצא בו יפול לב האדם
 מעבודתו כו׳ וכמ״ש ובא האות והמופת להדיחך כר, אבל באמת זהו למען
 נםותך כוי, פי׳ כל עיקר הראוה לך האות והמופח בזה הוא לנסותך להסתיר
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 האור ממך עי״ז בבחי׳ הסתר פנים וכמ״ש ואנכי הסתר אסתיר פני ביום
 ההוא וכר וכאשר תצא מן ההסתר הזה יאיר אורך ביתר שאת והוא כדי
 לדעת כו׳ פי׳ כדי שיהי׳ בנפש מעלת ומדרגת הדעת בה׳ וכמ״ש אתה הראת
 לדעת את ה׳ כו׳ שהוא ענין הרגשה להרגיש בנפשו ממש מאור האלקי
 בהתבוננו׳ איך שהוא ית׳ מחי׳ כל העולמות כדמיון הנפש המחי׳ את הגוף
 כידוע וכמו שהנפש יודע האדם אוחה ומרגישה אע פ שלא ראה אוחה
 מעולם בראיי׳ גשמיי׳ ה״ז כאלו ראה מפני שמרגיש את מציאותה דהיינו
 מציאת התפשטותה בגופו ובכל האברים וכמ״ש במ״א ע״פ וידעח היום כר
 באריכות, כך ירגיש האדם בנפשו בבחי׳ הדעת וההכרה להכיר את בוראו
 איך שהוא מקור כל החיים העליונים והתחתונים כר וזהו ומבשרי אחזה כר
 אחזה ממש דהיינו בחי׳ ראי׳ שע״י הדעה וההרגשה וכמ״ש אחה הראח לדעח
 כר וד״ל, ואמנם הנה אמרו ז״ל אם אין בינה אין דעח כו׳ והיינו ע״י
 ההתבוננו׳ מגדולת ה׳ שהתפעלוח האהבה נולדה מחמחה נמשך הדעת והוא
 ההרגשה כנ״ל וה״ז ענין הגדלת המדה לצאת מן ההסתר וההעלם כי אהבה
 הטבעיות שבכל אדם היא הנק׳ בשם אהבה המסותרת כידוע וטעם ההסתר
 הוא ע״י בחי׳ הנסיונות הנ״ל שמסחירים האור כר וכאשר נקודת אהבה זו
 תתפשט לאורך ורוחב גדול ע״י בחי׳ הדעת שבא ע״י ההתבונו׳ כי אם אין
 בינה אין דעת בו׳ אזי הרי יצאה אור האהבה שהי׳ גנוז ונעלם ובא לידי
 גילוי מן ההעלם ועיקר הגילוי הוא במה שבאה המדה בבחי׳ הדעת שהוא
 ענין ההרגשה כנ״ל כמו שירגיש האדם אח חיי נפשו בו׳ ולהיוח שסיבה
 הדעת בא ע״י היציאה מן ההעלם וההםחר כנ״ל זהו שא׳ כי מנסה ה׳
 אלקיכם אתכם לדעת, פי׳ כדי שיהי׳ בכם בחי׳ הדעת כנ״ל ולא בשביל
 הידיעה לעצמו ית׳ כי הכל גלוי וידוע לפניו כנ״ל וד״ל (ומ״ש רז״ל אם אין
 בינה אין דעת הכוונה ג״כ על בחי׳ הנםיונות הנ״ל לפי שהן גורמים עיקר
 הולדת הדעת והטעם שנק׳ בינה הנה ידוע דעיבור הולד במעי אמו אזי זמן
 שפעו לקבל הדעת ע״י שאוכל מה שאמו אוכלת וכו׳ והיינו ענין הגליות
 כמ״ש במ״א וד״ל). וזהו ענין אחרי ה׳ תלכו פי׳ אחרי בחי׳ אחוריים בלבד
 והוא לצאת מן ההסתר פנים שע״י הנסיונות שנק׳ בחי׳ אחוריים ולבא לבחי׳
 הדעת כנ״ל וכמ״ש לכתך אחרי במדבר כר, והענין הוא כאשר יתבונן
 בנסיונוח האלה שאינם אמיחים רק שמלובש בהן כח האלקי להסתיר פנים
 כדי שיתקרבו עי״ז בקירוב יותר והוא הדעת כנ״ל, וזהו ג״כ אם אין בינה
 כר, כלומר בינה הוא דוקא מבין דבר מתוך דבר והיינו בהתבוננו׳ תוכו של
 דבר הנסיון המוסתר בו כר ואזי יצא מבחי׳ הסתר בחי׳ האחוריי׳ של
 הנסיונוח והיינו אחרי ה׳ חלכו בו׳ וד״ל, ולהבין למה הוא אומר ללכת אחרי
 ה׳ מחוך ההתבוננו׳ הנסיונות ולמה צריכים לכל זה וגם מהו ענין הלכו הלא
 בחי׳ הליכה לא שייך אלא בגדר מקום וכו׳ הענין הוא בהיוח ידוע המאמר
 דמחדש בטובו בכל יום כר ולכאורה יש להפלא דהנה פי׳ התחדשוח זו שאו׳
 מחדש בכל יום כר ידוע שזהו ענין התחדשות יש מאין בו׳ לפי שבאמח
 מחדש בכל יום הבריאה יש מאין כמו שהי׳ בראשית הבריאה ובכל יום יש
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 הארה מו׳ ימי בראשית יום הא׳ ממדת החסד כר וכל שבת הוא בחי׳ שבת
 בראשיח כידוע, והנה כחי׳ כי ממך הכל כר פי׳ הכל גם בחי׳ האין של יש
 גם הוא מאתו ית׳ וא״כ יפלא למה בחי׳ יש מאין ענין החחדשוח מאחר שהכל
 ממנו יה׳ ואיך נא׳ מחדש מאין כר דמשמעו מאין ממש ועוד יותר יפלא
 דהלא ידוע בפי׳ המאמר דכולא קמי׳ כלא חשיב כר דקמי׳ הכל כלא וכאין
 וכל שמשתלשל האור יותר למטה יוחר כלא וכאין וא״כ הרי נהפוך הוא
 מבחי׳ יש מאין הנ״ל דיש מאין משמעו שלמעלה הוא האין ולמטה היש כר
 ולפי ענין המאמר דכולא קמי׳ כלא בו׳ למעלה בחי׳ היש ולמטה בחי׳ האין
 כנ״ל, אך הענין הוא דכתיב כי עמך מקור חיים באורך נראה אור, פי׳ בחי׳
 מקור חיים הוא עמך ממש וכמ״ש כי ממך הכל אך באורך נראה אור כר,
 וביאור הדברים הנה פי׳ עמך עמך ממש מה שכלול בעצמותך והוא הנק׳
 מקור חיים ענין מקור ולא החפשטוח ההארה בלבד אבל מה שאמר באורך
 נראה כו׳ היינו רק בחי׳ התפשטות ההארה בלבד, ויובן דבר זה עפ״י משל
 הידוע מזיו השמש דהשמש עצמה נק׳ מאור ולא אור ומה שמחפשט ממנו
 הוא הזיו וההארה המאירה לארץ ולדרים עליה כר ובודאי אין ערוך כלל
 לזיו השמש עם גופה של שמש וגם הנה לא יחכן כלל ענין זיו בגופה של
 שמש כי אין השמש ממהות זה של ענין זיו ואור אלא הוא גוף המאור
 שממנו ומםיבתו בלבד יםחעף האור והזיו וכמ״ש במ״א, והנמשל יובן למעלה
 דבאמת קמי׳ עצמותו ית׳ כלא ממש חשיבי כנ״ל לפי שהוא נמשל לגופו של
 מאור וכמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקים כר ואין כל ההשתלשלות ממהותו
 וערכו כלל וכמאמר אין• ערוך לך ה׳ אלקינו כר ולכך נא׳ בו אני ה׳ לא
 שניתי כלל בין קודם הבריאה לאחר הבריאה כר וכמ״ש במ״א והיינו כי עמך
 מקור חיים בבחי׳ מקור ולא בבחי׳ אור וזיו כנ״ל ולכך לפ״ז למעלה בתי׳
 היש ולמטה בחי׳ האין כר וכמאמר הנ״ל דקמי׳ דוקא• כלא בו׳ אבל מה
 שנמשך ממנו יח׳ ההשתלשלו׳ של העולמות שהוא בהיפוך מאין ליש כידוע
 היינו רק מבחי׳ זיו ואור בלבד המחפשט מבחי׳ עצמוחו ובזה הענין בהיפך
 שבחי׳ אין קדם ליש כי מן בחי׳ האור הוא שנמשך החהוות יש ודבר נפרד
 והאור נק׳ בחי׳ אין והוא ענין התחדשות הבריאה• יש מאין ממש וד״ל ובכל
 זה יתורצו ב׳ הקושיות הנ״ל דמ״ש ממך הכל ואין בו החחדשות היינו בבחי׳
 מקור חיים שנא׳ בו כי עמך מקור חיים כר ומה שיש בו התחדשות מאין ליש
 הוא מבחי׳ הזיו והאור והיינו באורך נראה אור כר וגם בזה ממילא יחורץ
 קושיא הב׳ במאמר כלא חשיב וכנ״ל וד״ל, ומ״ש באורך נראה אור בענין
 הכפל לומר שמאורך נראה עוד אור אחר הענין הוא כידוע דיש בחי׳ אור
 של תולדה והוא הנק׳ בלשון המקובלים בחי׳ הארה דהארה עד״מ אור המכה
 מאור ונק׳ אור הניכפל (בל״א ווידער שאיין) כדוגמת מראה הקשת מזיו

 אין: בכוך 950 כי אין.
 דוקא: בכוך 950 כולא.

 הבריאה: בבור 950 היינו בבחי׳ מקור חיימ הבריאה.



ה תשעט י ׳ ם ק ר ת פ  ס

 השמש וכיוצא)• והנמשל מובן מזה שגם בבתי׳ אור וזיו העליון דממנו עיקר
 בחי׳ ההשתלשלו׳ יש ב׳ מדרגוח הא׳ אור הראשון והב׳ אור השני דהיינו אור
 של חולדה הוא האור שנמשך מן האור בבחי׳ הארה דהארה כנ״ל, ובדרך
 כלל הוא ענין ב׳ מיני ג״ע ג״ע העליון וגעה״ת כי געה״ע בעולם הבריאה
 וג״ע החחחון בעולם היצי׳ ודרך בחי׳ הארה דהארה הוא לפי שמקבל ג״ע
 התחחון מג״ע העליון ובג״ע העליון אין מאיר שם רק בחי׳ זיו השכינה
 כידוע, וזהו באורך נראה אור באורך זהו האור שמאיר בעולמות העליונים
 נראה אור זהו אור של חולדה שמאיר בעולמוח החחתונים והכל אינו אלא

 אור אחד אלא שירד האור והוכפל כנ״ל וד״ל.

 וזהו אחרי ה׳ הלכו, פי׳ אחרי כנ״ל בענין באורך נראה אור שאין כל
 ההשחלשלו׳ רק בחי׳ זיו ואור בלבד והוא רק בחי׳ אחוריים דשם הוי׳
 כמו עד״מ זיו השמש לגבי גופה של שמש כר והוא מן ההחבוננוח של בחי׳
 הנםיונות הנ״ל שנמשכו רק מבחי׳ אחוריי׳ כר ומזה הלכו• ממדרגה למדרגה
 בבחי׳ האהבה האלקיח כי הנה ידוע דע״י האהבה נק׳ מהלך כמ״ש באברהם
 הלוך ונםוע כו׳, ופי׳ בזוהר• הלוך מדרגא לדרגא כו׳ ע״ש, והטעם שנק׳
 מהלך ע״י האהבה הוא מובן להיות כי האוי״ר נק׳ גדפין כידוע ותרומם
 נפש• האדם לדבקה בו ית׳ במעלה ומדרגה• בעילוי אחר עילוי עד אין קץ
 ושיעור כלל וכמשל המהלך בהר משפלות לגובה שבכל שעה ורגע הולך
 ומחעלה כו׳ ומכ״ש אור התענוג האלקי שמתענג באהבתו שיש בזה רבבות
 מדרגוח במעלה זו למעלה מזו עד אין קץ וסוף בכמה דרגין על דרגין כר
 וכמ״ש אז תתענג על הוי׳ פי׳ תתענג לשון להבא כי גם לאחר החענוג עדיין
 אינו כלום לגבי עונג העליון היותר גבוה מאחר שהוא בבחי׳ א״ס, אין קץ
 ושיעור לעליות העונג בו כו׳ וד״ל, וזהו תלכו בבחי׳ הליכה ממדרגה
 למדרגה עד רום המעלות עד שיתדבק בעצמות אור א״ס ממש וכמ״ש וירם
 קרן לעמו לישראל עם קרובו פי׳ וירם קרן הוא הגבהת ועליוח הנפש ע״י
 האהבה כמים הפנים וכו׳ ואזי הולכת בעילוי אחר עילוי עד שנק׳ עם קרובו
 ממש וכנ״ל וד״ל, ובכל זה יובן מארז״ל דיפה שעה א׳ בתשובה ומע״ט
 בעוה״ז מכל חיי העוה״ב, כי הנה חיי העוה״ב הוא מקבל רק מבחי׳ זיו ואור
 בלבד כידוע דביו״ד נברא העוה״ב כר, אבל ע״י תשובה ומעש״ט יוכל להלוך
 ממדרגה למדרגה עד שיהי׳ דבוק בעצמוחו יח׳ וכנ״ל, וזהו באמת פי׳ תשובה
 תשוב ה׳ כו׳ כי הנה אותו בחי׳ הזיו והאור הנ״ל נק׳ ה״א כידוע דשמש ומגן
 ה׳ אלקים כו׳ ושם אלקי׳ הוא בחי׳ ה״א האחרונה והשמש הוא בחי׳ וי״ו
 כידוע בספרי הקבלה והתשובה הוא להשיב אח הה״א למקורו העצמי ויוכלל

 וכיוצא): בכוך 950 וכיוצא.
 ומזה תלכו: בכוך 950 כגיל וזהו שפי׳ בזוהר תלכו.

 ופי׳ בזוהר: בכוך 950 ליתא.
 נפש: בכוך 950 את הנפש.

 ומדריגה: בבוך 950 נוסף ביותר.



ן ק ז ר ה ״ ו מ ד י א ר מ א  תשפ מ

 בו וכמ״ש כי עמך מקור חיים ולא נאמר כי אתה המקור חיים כר אלא ר״ל
 עמך כלול כי אותו הה״א בה״א נברא העוה״ז ואוחו היוד ביו״ד נברא
 העוה״ב הכל הן רק בחי׳ אור בלבד וכמ״ש באורך נראה אור וכנ״ל. אבל
 עמך מקור חיים הללו בבחי׳ הביטול והתכללות כנ״ל משא״כ בעצמותו לא
 יתכן גם בחי׳ מקור כר כי לא נק׳ םובב אלא לגבי בחי׳ ממלא בו׳ ולא נא׳
 מטעם זה כי אתה מקור כר וד״ל, וגם בזה מובן פי׳ הפסוק תתת אשר לא
 עבדת ה׳ בשמחה ובטוב לבב מרוב כל וכן עבדו ה׳ בשמתה כו׳ כי הנה
 הליכת המדרגות בעונג ושמהה הוא כנ״ל שהעונג האלקי אין לו שיעור, עד
 שמגיע ובא לבחי׳ עצמו וכנ״ל וזהו בשמחה וטוב לבב דהיינו כמ״ש אז
 חחענג על ה׳ בעילוי אחר עילוי כנ״ל מרוב כל הרבה יותר מבחי׳ כל
 שבעוה״ב אעפ״י שנק׳ יום שכולו ארוך יום שכולו טוב כידוע אין זה מגיע
 עדיין לבחי׳ עצמות הטוב ואינו אלא בבחי׳ אור לגבי המאור וכנ״ל בענין

 יפה שעה א׳ בתשובה וכר וד״ל:

 ואותו חיראו, פי׳ כמ״ש בזוהר דאית יראה ואית יראה כר, יראה תיצוניות
 ויראה פנימיות יראה תיצוניות קודמת לאהבה שהרי אינה אלא
 קבלח מ״ש בעול בלבד והוא בחי׳ הכנעה חיצוניות ירא למרוד בו׳ ומעלת
 האהבה גדולה ממנה וזהו שאנו מםדרין ברכה יוצר* חחלה ואח״כ ברכת
 אהבה כר כי הנה בברכת יוצר אנו מזכירים איך שהמלאכים עונין ואומרים
 ביראה קדוש כו׳ והאופנים וחיוח ברעש גדול כר וזהו מבחי׳ יראה תתאה
 יראה חיצוני׳ כר ועז״נ לא ברעש ה׳ כר לפי שהמלאכים הן בריחוק מקום
 ומעלה לכך אין עבודחם רק בבחי׳ יראה חיצוניות בקבלת מ״ש דמה
 שמתפשט בתיצוניות העולמות מאור האלקי אינו אלא מבחי׳ התתתונה
 שבמל׳ דאצי׳ שהוא בחי׳ יראה תתאה כר אבל בנשמות שהן פנימיות
 העולמוח מגיע שם אור האלקי מבחי׳ הפנימיות ושם הוא בחי׳ השתחוואה
 פנימיות ולא השחחווא׳ חיצוני׳ בלבד כמו שבמלאכים נאמר וצבא השמים לך
 משתחוים שאינה אלא בחי׳ השתחווא׳ בבחי׳ יראה חיצוניות אבל בנשמות
 נאמר והי׳ מדי חדש ושבח יבא כל בשר להשתחווח לפני ה׳ בו׳ בבחי׳ יראה
 פנימי׳ שהוא בחי׳ ביטול במציאות הוא השחחוואה פנימיוח וזהו בש״ע בהגיע
 האדם לאד׳ שפתי הפחח כר דכורע בברוך כר כריעה זו השתחוואות
 הנשמוח הוא בבחי׳ יראה פנימיות דוקא כר וזהו שאמר הנביא ואשמע אחרי
 קול רעש כו׳ אחרי בבחי׳ האחוריים והחיצוניות של העולמוח וכמ״ש במ״א,
 וזהו ולא ברעש ה׳ שנא׳ על המלאכים כר וד״ל, והנה צריך שיהי׳ סדר
 המדרגות מלמטה למעלה בהדרגה וע״כ מתתילים אנתנו בברכת יוצר* תחלה
 שהוא בבחי׳ יראה חיצוניוח של המלאכים להמשיך יראה זו על נפש האדם
 שמלובש בחומר גופני שהיא מפני זה נמוכה ממדרגת המלאכים כמ״ש במ״א

 יוצר: נבוך 950 נוסף אור.
 יוצר: בבוך 950 נוסף אור כוי.



ה תשפא ״ ס ק ר ת פ  ס

 ואח״כ ברכת אהבה אהבת עולם אהבתנו עד הבוחר בעמו ישראל באהבה כו׳
 ענין אהבה זו הוא למעלה הרבה ממדריגת היראה חיצוניות דמלאכים
 שבברכת יוצר כר לפי שע״י התפעלוח האהבה נק׳ מהלך כי היא מחהלכת
 ממדרגה למדרגה בבתי׳ רצוא עד רום המעלות וכמ״ש למעלה בעניו הלוך
 ונםוע שנאמר באברהם באין קץ ושיעור כלל לעילוי אחר עילוי כר משא״כ
 ביראה שאינו נעשה מהלך על ידה ולכך נק׳ המלאכים עומדים כמ״ש עצי
 שטים עומדים כמ״ש בזהר וכמ״ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה כר
 וזהו בברכת אהבה שמקבלים ישראל מדרגת אהבה שיהיו יכולים לומר בפ׳
 ק״ש ואהבת את ה׳ בכל לבבך בו׳ והוא במה שמזכירים שרש ישראל שבחר
 בהם באהבה ואהבת עולם אהב אוהנו כר, והנה לולי היראה חיצוניות
 שקיבלו ישראל בברכת יוצר לא היו מקבלים יכולת• אור האהבה בברכת
 האהבה וה״ז כמשל עץ הצומח ממנו פרי מתוק בטעמו שאלו לא הי׳ עץ
 צומח לא הי׳ סיבת צמיחת הפרי בטעמה כך עד״מ הנה המלאכים נדמו לעץ
 וכמ״ש אז ירננו כל עצי היער כו׳ וכמבואר בזוהר שנק׳ עצי שטים עומדים
 כו׳ לפי שהיראה חיצוניות• היא רק בחי׳ צומח דאצי׳ וע״י צמיחתו צומח גם
 הפרי והן בחי׳ האהבה והתענוג שבנשמוח וכמ״ש כי האדם עץ השדה כר כי
 לנשמות יש אור אהבה בבחי׳ רצוא כנ״ל וזהו נמשל לפרי והטעם שבה היינו
 בחי׳ המתיקות והעונג האלקי שבאהבה זו וכמ״ש אז תתענג על ה׳ כר וכנ״ל
 שגם חענוג זה מחפשט בלי שיעור וקץ וכמ״ש בכל מאדך בלי הפסק כר
 וד״ל, וזהו שאמר אכלתי יערי עם דבשי פי׳ יערי הן המלאכים שנמשלו לעצי
 היער וכנ״ל ויש בהם כמה מיני מדרגות יש שנק׳ עצי שטים כנ״ל ויש אשר
 נקראי׳ ארזים כו׳ וכולם נק׳ עומדים וכמאמר כולם עומדים כו׳ ודבשי היינו
 בחי׳ התענוג והמתיקות שבהתפעלות אהבה כנ״ל וכולן נכללו באור א״ם ב״ה
 כדמיון האכילה וזהו אכלחי יערי עם דבשי כר ואחר האהבה שבק״ש האדם
 בא בש״ע למדרגה יראה פנימיות הנ״ל שהיא למעלה גם מן מדרגה אהבה
 הנ״ל להיות שהיא בחי׳ ביטול במציאות ממש והיא השתחוואות נשמוח
 שבפנימיוח העולמות בש״ע בכריעות והשחחוואו׳ שבש״ע ולכך נק׳ התפלה
 בשם צלותא דבלחש בזוהר כידוע כי מפני בחי׳ גודל הביטול א״א כ״א לדבר
 בחשאי מאד ועד״מ האדם שקרב ועומד סמוך ממש לפני המלך כר שמתבטל
 ממציאותו ואינו יכול לדבר בקול רם ורעש כר (וזהו ואשמע אחרי קול רעש
 בו׳ אחרי דוקא כנ״ל אבל זה נק׳ קלא פנימאה דלא משתמע והוא ברעש• ה׳
 כר וכמ״ש במ״א וד״ל), וזהו ואותו תיראו, פי׳ אחרי שבא למדרגת האהבה
 להקרוח בשם מהלך כנ״ל והוא מה שקדם חחלה אחרי ה׳ תלכו הליכה זו
 דוקא במדרגה האהבה היא כנ״ל אח״כ יבא למדרגה הביטול במציאוח דהיינו
 בחי׳ יראה פנימיוח הנ״ל וזהו ואוחו חיראו בבחי׳ יראה פנימיות והוא היפך

 יכולת: בבון־ 950 יכולי׳ לקבל.
 חיצונית: בבוך 950 נוסף הנ״ל.

 ברעש: בבור 950 לא ברעש.
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 בחי׳ האהבה שקדמה לה כי האהבה היא בבחי׳ רצוא כנ״ל והיראה הזאת
 הפנימי׳ היא בבחי׳ שוב והוא כי מסיבה גודל הביטול הנה נסוג אחור לבבו
 וישאר כאבן דומם כנראה בחוש בעומד ומחקרב לפני מלך גדול כו׳ וד״ל,
 וזהו הטעם שנק׳ יראה פנימית בשם יראה בושה בזהר כי הבושה מבחי׳
 הביטול הוא כידוע וכמו שאמר בזהר דאפי׳ אור צח כו׳ אתחשך קמי׳ עילת
 העלוה או אוכם הוא לגבי כר משום דבל נהוראן מתחשכאן קמי׳ כר ענין
 הזה הוא בחי׳ יראה בושח הנ״ל ולפי שהיא בבחי׳ שוב לכך אמר מחחשך
 שמתבטל מאורו הראשון כר וד״ל, ומה כל נהוראן כולל בזה השוואה לכל
 האורות יחד כי קטן וגדול בהשוואה א׳ בבחי׳ הביטול לגבי עילת העלות כר
 מפני שבחי׳ כת״ר עליון הנק׳ עילה העליון שהוא מקור כל המקיפי׳ הרי הוא
 מובדל בערך מכל ההשחלשלו׳ דאבי״ע עד שרוחניות וגשמיות שוין לפניו
 ממש וכמ״ש כחשיבה כאורה כר וכמאמר והקדוש בשמים ובארץ פי׳ קדוש
 ומובדל הוא בערך א׳ בשמים כמו בארץ בשניהם הבדלתן בשוה לפי שאין
 לא׳ יחרון מעלה על זולחו לפני העצמו׳ כר וגם בבחי׳ הביטול שלהם שניהם
 שוין מטעם זה ולכך אמר כל נהוראן מחחשכאן קמי׳ בו׳ בהשוואה א׳ בבחי׳
 הביטול וכמו שאור צח אחחשך שהוא בחי׳ חכמה ראשיה כל ההשחלשלר
 והוא הנק׳ יראה בושה דאוכם הוא כר כך בחי׳ הביטול של בחי׳ החחתונה
 שבכל השתלשלו׳ מטעם הנ״ל דכחשיכה כאורה כר וד״ל, וזהו ואותו עילת
 העלות תיראו בכלל בדרך השוואה א׳ לבחי׳ הביטול שלכם מקטן עד גדול

 מטעם הנ״ל וד״ל:

 ואת מצותיו תשמורו ובקולו תשמעו, הנה כתיב והיו הדברים האלה אשר
 אנכי מציר היום על לבכיר כר, ויש להבין מהו שאו׳ על לבבך דוקא.
 אר הענין הוא שהמצות הן המשכות פנימיות רצונו יה׳ והוא מ״ש אשר אנכי
 מציר אנכי מי שאנכי כר ולהיוח כן• הן בחי׳ רצון העליון ע״כ בירידה אור
 המשכחן למטה על נפש האדם בעשותו המצוה נעשה בחי׳ אור מקיף על
 הנפש עד שמעוררים בחי׳ רצון בנפש מלמטה למעלה כמים הפנים כר
 שתהא תשוקת הנפש ורצונה להבטל ולהכלל באור א״ס ב״ה וכמ״ש מי לי
 בשמים ועמר לא חפצחי כר לבטל כל הרצונות זרות זולת רצון א׳ לד׳ לבדו
 וכו׳ וא״כ• מתהפר הרצון באדם לה׳ לבד ע״י המעשה של המצוה שהמשיר
 על נפשו בחי׳ רצון העליון, ובזה יובן מאמר עשה רצונו כרצונר כדי שיעשה
 רצונר כרצונו פי׳ רצונו הן מצות מעשיות שעל ידן ממשיר רצונו להיות
 כרצונר למטה כנ״ל ואזי ממילא מחהפד הרצון באדם להיוח רצונר כרצונו
 בלחי לה׳ לבדו כנ״ל וד״ל, וזהו אשר אנכי מציר היום על לבבר פי׳ על
 לבבר כי כדי שיהי׳ התעוררות רצון בלבביר מלמטה למעלה כנ״ל הנה זה
 בא ע״י המשכות רצון העליון מלמעלה למטה בבחי׳ מקיף והיינו על לבבר

 כן: בביר 950 כי.
 ואיכ: בבור 950 וע״כ.
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 כדי שיהי׳ אח״כ כמים הפנים כר וד״ל, והנה המצות צריכין שמירה מיניקת
 החיצוני׳ להיות ידוע דאת זלעו״ז עשה האלקי׳ ויש י׳ כחרין דמסאבוחא נגד
 י״ם דקדושה וכענין אברהם שיצא ממנו ישמעאל שמבחי׳ חסד דקדושה
 נסתעף יניקת ישמעאל חסד דקליפה ועד״ז יצחק מבחי׳ גבורה דקדושה יצא
 ממנו עשו בו/ וכף הענין בבל מעשה הטוב שבכל מצוה להיותה ממשכת
 אור העליון מלמעלה למטה יכול להיות יניקה החיצונים מאור זה מאחר דאה
 זלעו״ז עשה כו׳ ולזה צריכים המצוח שמירה שלא יקרב זר אליהם אך במה
 תהא שמירתן הנה זהו שמפרש והולד ובקולו תשמעו כלומר ואת מצוחיו
 תשמרו במה בקול דתורה דוקא והיינו שסמך לו ובקולו תשמעו, ולהבין
 הטעם למה יהי׳ דוקא קול דחורה שמירה למעשה המצות יש להקדים תחלה
 הפסוק כי נר מצוה ותורה אור פי׳ המצוה נמשלה לנר וההורה לאור, והענין
 הוא כי כמו הנר אינו אור פשוט אלא כבר הוא מורכב בפחילה ושמן
 ובהכרח שהודלק מאור אחר ואמנם אור שלהבה פשוט הוא ואינו מורכב
 והוא המדליק את הנר כר הוא ענין ההפרש בין מצוה לחורה כי המצוה נק׳
 נר לפי שכבר האור בהתלבשות בכלי דהיינו דבר מעשה המצוה והגם
 שמאיר בה אור רצון העליון אבל כבר ירד האור ונתלבש בדבר מה
 בהשתלשלו׳ בעולם העשי/ אבל החורה היא אור העליון הפשוט בלחי
 התלבשות במעשה אלא היא אור חכמתו שהוא חכים ולא בחכמה ידיעא כר
 והגם שנתלבשה באותיות אין זה העלם כ״כ וע״כ נמשלה לאור הפשוט
 שממנו מדליקין הנר כר ההורה נק׳ אור של המצוח כולן ולבר ח״ה כנגד
 כולן כר, וזהו כי נר מצוה ותורה אור כלומר אור פשוט והיא המדלקח כל
 נירות המצות, וזהו שארז״ל דהחורה קדמה לעולם אלפיים שנה כר ועדיין
 לא ניחנו אז המצות והוא לפי שההורה אור פשוט לכר קדמה להיות בבחי׳
 מקור ואח״כ נשחלשלו ממנה המצוח (ומה שאמר אורייחא מחכמה נפקת
 היינו שיציאתה דיר החכמה אבל שרשה למעלה גם מן החכמה וכמאמר זה
 אלפיים שנה כר וכמ״ש במ״א) וד״ל, ובזה יובן מארז״ל דעבירה מכבה מצוה
 ואין עבירה מכבה תורה כר כי הנה מבואר למעלה דהמצוה כבר בא בה
 האור בבחי׳ התלבשות בכלי המעשה ומאחר דאת זלעו״ז עשה האלקי׳ כר
 הרי יש דבר כנגדה המסתיר ומכבה האור של המצוה והוא מעשה העבירה
 כי כמו שהמצוה היא קיום רצון העליון העבירה היא כנגד רצון העליון ונק׳
 עוברי רצונו כר ולכד עבירה מכבה מצוה אבל התורה הנה היא אור פשוט
 למעלה מבחי׳ התלבשות עדיין במעשה אלא היא מקור כל המצות כנ״ל א״כ
 אין לה כנגד בדוגמחה שיסתיר אורה כלל כי הרי החיצוני׳ שיונקים מן
 העבירוה הן כבר בבתי׳ השתלשלו׳ ולכד אין העבירה מכבה אור תורה כלל
 מפני שפגם העבירה לא ישיגוה כלל מטעם הנ״ל (וגם הכיבוי לא יתכן אלא
 בנר הדולק ולא באור הפשוט כר וד״ל), וזהו ובקולו תשמעו בקול דחורה
 כר שעיקר שמירת המצוח הוא ע״י קול דתורה דוקא כנ״ל לפי שעבירה
 מכבה מצוה וא״כ הי׳ אור המצוה כבה לגמרי ולכד צריכה שמירה ובמה
 שמירחה בקולו של חורה לפי שאור ההורה הוא אור פשוט כנ״ל והוא
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 המדליק מחדש נר מצוה שכבה כי אין עבירה מכבה אור דתורה כלל מטעם
 הנ״ל וד״ל, והנה מאחר שאין עבירה מכבה תורה מזה יובן שגם עיקר
 המשכת י״ג מדה״ר בר״ח אלול כר הוא ע״י התורה לפי שאז זמן עת רצון
 כידוע והחורה היא המקור של כל המצות כנ״ל וידוע ששרשה בבחי׳ כת״ר
 עליון שהוא בגימ׳ הו־״ו שהן תרי״ג מצוח דאורייחא וז׳ דרבנן לפי שכוללת
 כל המצות כנ״ל ומבחי׳ כתר עליון הוא שמאיר כל הי״ג מדה״ר כידוע כי
 שם מקור הסליחות להיוח נושא עון ועובר על פשע כר והוא מפני מארז״ל
 דאין עבירה מכבה חורה ומטעם הנ״ל לכך נושא עון וכר וד״ל, ומ״ש ובקולו
 חשמעו דמשמעו בקולו של הקב״ה דוקא ולא אמר בזכוח קול העוסקים
 בתורה כר הענין הוא לפי שארז״ל היושב• ושונה שהקב״ה יושב ושונה
 כנגדו ועל מה שהקדב״ה יושב ושונה כנגדו על קול זה הוא אומר ובקולו
 תשמעו דהיינו בקולו של הקב״ה שיושב ושונה כנגדו כר, וביאור הדברים כי
 הנה כחיב ודברי אשר שמחי בפיך, פי׳ כי התורה בשרשה היא בחי׳ אור
 פשוט כמ״ש וחורה אור, אך מימ ירדה ונחלבשה בקול ודבור והוא דבר ה׳
 וקולו ממש שהי׳ בי׳ הדברות בשעת מ״ת ודבריו חיים וקיימים כמ״ש ודבר
 ה׳ יקום לעולם כר ונתלבשו דבריו עוד בחורה שבכתב ע״י משה והזקנים
 וכן בתושבע״פ בדברי ב״ש וב״ה ושאר תנאים ואמוראי׳ עד שכל דבריהם נק׳
 דבר ה׳ ממש כידוע בפי׳ השמע לאזניך מה שאהה מוציא בפיך, פי׳ אחה הוא
 דבר ה׳ זו הלכה שאומר האדם ומה שישמיענה לאזנו יהא כאלו רק דבר ה׳
 מדבר בו ולא דברי עצמו הן, וזהו מה שאתה מוציא בפיך השמע לאזניך
 כאלו שומע קול זולתו מדבר כר וזהו ודברי אשר שמחי בפיך דברי וקולי
 ממש הוא ואין לך להחשיב זה לדבור וקול שלך ואז לא תשמע קול זה רק
 כמו שאתה שומע קול זולתיך כר, וזהו ענין שהקב״ה יושב ושונה כנגדו פי׳
 דבר ה׳ שמשמיע לאזנו הוא קולו של הקב״ה שיושב ושונה כנגדו בר, וזהו
 ובקולו תשמעו בקולו של הקב״ה שיושב ושונה כנגדו קול זה חשמעו כענין
 השמע לאזניך כר ובזה יהי׳ עיקר שמירת המצות מטעם שבחי׳ קול זה הוא
 דבר ה׳ ממש וכמ״ש ודברי כר והוא בחי׳ אור פשוט מקור כל המצות שיוכל

 להדליק גם מה שכבה העבירה את המצוה כנ״ל וד״ל:

 ואותו תעבודו ובו תדבקון, הנה ידוע דיש ב׳ מדרגות עבד ובן בחי׳ עבד
 הוא ענין של הכנעה חיצוניות בלבד והוא העול שמקבל עליו
 לעשות רצון המלך הגם שידע• הטעם והכוונה של המלך במצוה זו שמצווהו
 אלא יעשה רצון המלך מפני ביטול עצמותו לגבי המלך והוא בבחי׳ עבדות
 ועול גמור, ובחי׳ בן הוא אשר עושה רצון המלך מפני שיודע הטעם והכוונה
 של המלך במצוה זו והוא מכוין במעשהו אל אוחה הכוונה דוקא והוא
 מדרגה יותר גבוה (וכמאמר רבן גמליאל אני כשר לפני המלך והוא כעבד)

 היושב: בבוך 950 כל היושב.
 שידע: בכוך 950 שלא ידע.
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 וב׳ מדרגות הללו נמצאו במצות ה׳ הא׳ בחי׳ עבד והוא רק לקיים מצות ה׳
 מפני שאמר ונעשה רצונו בלתי ידיעת הטעם והכוונה והוא הנק׳ קבלת מ״ש
 בגמ׳, והב׳ בחי׳ בן הוא אשר יעשה מצות ה׳ כמו תפילין בטעם ודעת כמו
 הכוונה להמשיך בזה רצון העליון להיוח אצלו ג״כ כמים הפנים בכלל בכל
 המצות ובפרט בכל מצוה כמו שהיא לתפילין כונת המשכת מוחין ולצדקה
 המשכת חסד עליון וכדומה, והנה כתיב עבדו ה׳• בשמחה וזה לכאורה יפלא
 איך יתכן בחי׳ השמחה בעבודה שהיא בעול ועל ברחו כנ״ל, אך הענין הוא
 לפי שגם הבן צריך להיות בנפשו ג״כ בחי׳ עבד הנ״ל והוא דגם שיודע
 כוונת המצוה מ״מ יעשה א״ע כאלו אינו יודע ויעשנה בבחי׳ עול ועבודה
 בלבד רק לקיים רצון המלך כי כן ציוה כנ״ל ואז ההי׳ העבודה בבחי׳ שמחה
 כי השמחה הוא בבחי׳ ב״ן דהיינו שמכוין אל כוונה המצוה להמשיך וכו׳
 וכאשר משים א״ע עבד הוא מקבל העבודה והעול בשמחה משא״כ עבד בלא
 בן אינו בשמחה כר, וזהו עבדו ה׳ בשמחה דוקא וד״ל, והיינו שארז״ל דמצוח
 צריכוה כוונה ולכאורה אינו מובן דהא עיקר המצוה הוא בחי׳ קבלח מ״ש
 בעול העבודה כנ״ל וא״צ כוונה, אך הענין הוא כנ״ל דבאמת צריכות כוונה

 בתחלה אבל אח״כ ישים א״ע כעבד כדי שחהי׳ העבודה בשמחה וד״ל.

 וזהו ואותו תעבודו כוי, פי׳ אחרי שהזכיר החלה בחי׳ בן באהבה ויראה
 הפנימי׳ כנ״ל במ״ש אחרי ה׳ תלכו ואותו תיראו כו׳ אמר ואותו
 תעבודו בבחי׳ עבד דהיינו להשפיל א״ע להיות רק בבחי׳ עבד כנ״ל והוא
 מפרש אח״כ הטעם לזה למה יצטרך להיות בבחי׳ עבד אחר שנעשה במדרגת
 בן לפי שצריך להיות ובו חדבקון כר, דהנה תיבת תדבקון יש נו״ן פשוטה
 וזה לכאורה יפלא למה שינה בה יוחר מכל הה׳ דברים הראשונים שהזכיר
 ולא אמר תדבקו ולמה הוסיף בה נו״ן ודוקא נו״ן פשוטה כו׳, אך דבר זה
 יובן בהקדים ענין• א׳ שיש בנפש ג׳ מדרגות נר״ן והן נג״ד ג׳ מדרגות
 לבושי הנפש מחשבה ודבור ומעשה כידוע, והנה המעשה הוא בחי׳ עבד
 הנ״ל שהוא בהיוחו סור מרע בפ״מ ועשה טוב בפ״מ אע״פ שאין בו
 התפעלות הלב בכוונה שבמוח כר והרוח והנשמה הוא הכוונה במחשבה
 ובלב והוא בחי׳ ב״ן הנ״ל והיוח כי צריכים כל מיני הכתות להדבק באור
 א״ס כדי שיחי׳ בחי׳ קומה שלימה למעלה כר והוא לאדבקה מחשבה
 במתשבה ודבור בדבור כר לכך הוא ובו תדבקון לשון רבים שכל מיני לבושי
 הנפש שנגד נר״ן כולן ידבקו והיינו גם בחי׳ נפש שהוא בחי׳ המעשה ג״כ
 תדבק בה׳ ולכאורה רחוק ענין זה שהרי הנפש דעשי׳ בחי׳ תחתונה מאד
 ואיך תגיע לדביקות כר .לזה הוא אומר תדבקון בנו״ן נוספות והוא נו״ן
 פשוטה להורות על ירידוח המדרגות למטה מטה כמו עד״מ הנו״ן פשוטה
 שרגלה ארוכה ונמשכת למטה מטה מאד וכמו רגליה יורדות כו׳ כך יוכל

 ה׳: בכוך 950 את ה׳.
 ענץ: כביד 950 דבר וענין.
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 להיות התפשטות אור האלקי גם למטה מטה והוא גם בבחי׳ נפש דעשי׳
 בלבד שגם הוא יהי׳ ביכולחו להדבק ולהכלל כר והיינו ע״י בחי׳ עבד הנ״ל
 בהכנעה חיצוניוח לקיים מצוח המלך שזהו מצוי גם בקטני הערך כמו
 העוסקים וכר, ובזה יכולים להגיע לבחי׳ הדביקות מפני בחי׳ הביטול
 וההכנעה בו׳, וזהו שסמך זה לזה ואותו תעבודו לפי שצ״ל ובו תדבקון ל׳
 רבים שידבקו כולם גם המדרגות התחתונות שהוא ענין עלי׳ בחי׳ המעשה
 ג״כ וזה א״א כ״א ע״י ואוחו חעבודו החלה שישים א״ע• כו׳ כנ״ל וד״ל:

 גדי *•ג_\«<

 בעז״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה פי׳ אחרי ה׳ חלכו כר היינו מה שבא ע״י
 הבירורים שניבררו מבחי׳ אחוריים דקדושה וזהו אחרי ה׳ כר, ופי׳
 ענין אחוריי׳ הרי הוא עד רום המעלוח דהיינו עד בחי׳ מל׳ דא״ס שאינו
 אלא בחי׳ צמצום הארת א״ם כידוע שהוא הצמצום הראשון ונק׳ גם הוא בחי׳
 אחוריים לגבי עצמוח אור הא״ס וזהו אחרי ה׳ תלכו כר וד״ל, ואמנם הנה
 בחחלה יש להבין פי׳ וענין הנםיונוח מה הן בשרשן וגם אשר מהם יהי׳• אור
 הדעת כנ״ל, הנה שרש ענין הנםיונות הוא בחי׳ הבירורים דרפ״ח ניצוצים
 כר, דהנה ענין הנםיון מבואר למעלה מה שהגוים משעבדים בישראל וזהו
 נק׳ הסתר פנים וכמ״ש ואנכי הסתר אםהיר כר וידוע דגלו לאדום שכינה
 עמהם כו׳, ופי׳ שכינה ידוע שהוא הכח האלקי, ואיך לכאורה יהי׳ כח אלקי
 משועבד החח שר אדום והלא הע׳ שרים נדמו רק לכלים חיצונים שיפעול
 האדם בהן וכמ״ש היהפאר הגרזן על החוצב בו כר, אך הענין הוא דזה הכח
 שיש בשר אדום להשחעבד בישראל הוא נמשך מבחי׳ מדח מל׳ דאצי׳ והוא
 כח אור אלקי ואוחו הכח הוא בבחי׳ גלוח בשר אדום עד״מ הפרי שבתוך
 הקליפה כמו פרי האגוז שטמונה ומכוסה חוך הקליפה כך בחי׳ כח האלקי
 מכוסה ונעלם חחת קליפה שר אדום כר וכדומה לזה בכל מיני יסורים
 ושעבוד עול שעל נפש האדם הכל מאח ה׳ יצא זה הכח ונמשך למטה
 ומתעלם תוך יםורים הללו כמו שמתעלם הפרי אגוז חוך קליפחו כנ״ל וכמו
 שמצינו בדוד ע״ה כשקללו שמעי בן גירי• אמר כי ה׳ אמר לו לקלל. פי׳ כי
ר היינו שנמשך בחי׳ שם ממש• משמות דהוי׳ למטה והוא בחי׳ כח  ה׳ אמר כ
 אלקי והוא שנותן כח ועוז לשמעי ואמר לו קלל את דוד כו׳ כדי לנסוחו בזה

 איט: בבין־ 950 נוסף עבד.
 יהי׳: נבוך 950 דוקא יהי׳.

 גירי: בכוך 950 גרא.
 ממש: בבוך 950 ליתא.
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 והרי• אותן יםורים שקיבל דוד מן הקללה כמו בחי׳ קליפה מםתרת לאותו
 שם ה׳ שאמר לקלל כר ואוחו שם ה׳ שאמר כר הוא כמו פרי הגנוזה
ר וההסחר  בקליפה כר וד״ל, וזהו הטעם שנק׳ חיסורים בשם הסהר פנים כ
 זה מסתתר אור הגנוז כמו שע״י הקליפה המםתרח הפרי תגדל הפרי ביתר
 שאח בחובה עד שחגמר בישולה כר, והנה זהו שרש ענין הנםיונות שהן
 יסורי הגליוח כמ״ש כי מנסה אחכם כר וכל זה כדי לדעת הישכם אוהבים
 כר לבא לבחי׳ גדלוה הדעת כמ״ש וידעת היום כר וכנ״ל וזה לכאורה יפלא
 איך יהי׳ סיבת גדלות הדעה ע״י הנםיונוח דוקא כר•, אך הענין הוא בהיוח
 ידוע דעולם החהו גבוה הרבה מעולם התיקון שהחהו בבחי׳ עקודים שקדמה
 לנקודים וגם ידוע דעיקר החהו הוא מבחי׳ ס״ג דבינה והוא גבוה מבחי׳ מ״ה
 כר וכמ״ש במ״א, וזהו שא׳ ואלה המלכים כר לפני מלוך מלך לבנ״י כר
 וידוע שכל הגבוה יוחר יוחר יוכל להשפיל א״ע למטה מטה וכמשל החכם
 שכל שהוא יוחר חכם יוכל להשפיל א״ע לפי הבנת החינוק כו׳ וכידוע במ״ש
 ועברתי באמ״צ אני ולא מלאך כר שלפי שהי׳ קליפות מצרים בעמקי הרע
 במ״ט שערי טומאה כר ע״כ לא הי׳ יכול לירד שם למטה מטה כ״כ כ״א
 מהארח אור א״ס בעצמו ולא ע״י מלאך ושליח לפי שהי׳ נשאר שם כר,
 וכמ״כ יובן סיבת נפילת ושבירח הכלים דרפ״ח ניצוצים דחהו מה שירדו
 ונפלו כ״כ למטה מטה הוא מפני סיבת רוממות עצם מדריגתם כנ״ל לפי
 שכל הגבוה יותר יותר יוכל לירד ולהשפיל א״ע למטה וכמשל הידוע מאבן
 החומה כשנופלת מלמעלה לארץ כר שהיתה בגובה החומה ביותר יוחר תהי׳
 נפילחה למרחק מטה מטה כר, וע״ד כל משלים הללו יובן גם בענין הנ״ל
 מאחר שאנו רואים שכח אלקי בנסיונות חיסורים והגליות ירד האור כ״כ
 למטה מטה להיות בבחי׳ הסחר פנים הנ״ל דהיינו להסתתר חחח היכלוח
 הקליפוח הנמשלים לקליפה האגוז כנ״ל מזה מוכרח לומר שהשרש של אוחו
 כח האלקי המלובש בנםיונוח הוא גבוה מאד נעלה במדרגה גם מעולם
 התיקון דש׳ מ״ה כר לפי שכל הגבוה יוחר יוחר יכול לירד כנ״ל ומאחר
 שירד האור האלקי להיות משכנו חחח הקליפות וכענין כי ה׳ אמר לו קלל•
 כנ״ל בודאי מובן מזה ששרשו גבוה מאד אלא שירד להסתתר כר וכענין
 נפילה רפ״ח ניצוצים כנ״ל וד״ל, והנה כ״ז שהאור אלקי הנ״ל הוא מוסתר
 ונעלם חחת בחי׳ הנסיון דקליפה לא נראה וניכר עדיין עוצם רוממות
 מדרגחו אך כשמחבררים הקליפוח ונשברו המכסי׳ ה״ז כמשל שמשבר קליפת
 האגוז שנראה מיד פרי האגוז ואז טוב הפרי למאכל כר כך כשיבוער הרע
 מן הארץ ויסור מכנ״י ההסתר פנים שהן חיסורים אזי יחגלה האור אלקי
 שהי׳ גנוז וצפון ונעלם בהם וממנו יאירו בתוםפח ורבוי האור בנפשם יותר
 מכפי ערך נפשם בהחלה והוא מטעם הנ״ל ששרש האור הזה שנחברר ויצא

 והרי: בבור 950 נוסף היו.
 כר: בבור 950 כידוע.

 קלל: בבור 950 נוסף וכענין נפילת ניצוצי׳.
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 מן ההסתר פנים הוא מבתי׳ התהו שקדם לתיקון וכנ״ל דלכך ירד כ״כ ואמנם
 כשנתעלה נתעלה בשרשו כר ולכן ביכולת אותו הכת אלקי להביא בנפשם
 בחי׳ הדעת דגדלות וזהו מ״ש כי מנסה ה׳ אתכם לדעת כר, פי׳ טעם
 הנסיונות הוא כדי לכסות על האור שירד שהרי הנסיון הוא מסתירו מכל צד
 כדי שעי״ז יהי׳ בהם בחי׳ הדעת דגדלות דוקא מטעם הנ״ל וד״ל, ושרש ענין
 גדלות הדעת דוקא וכמאמר אם אין בינה אין דעת כו׳ כי הנה הבינה נק׳ אם
 הבנים כידוע מפני שעיקר בחי׳ הלידה של המדוח הוא מבחי׳ בינה כידוע
 ועד״מ הולד בבטן אמו הנה שרש החחלחו אינו אלא מטפה א׳ ואח״כ במ׳
 יום ליצירה מתגדל אפס קצהו ובט׳ תדשים מתגדל כולו באברים פנימים
 וחיצוני׳ וצפרנים ושערות וכו׳, והנה ענין הגדלתו מעט מעט הנה הוא בא
 והולך בדרך בירורים מן הפסולת גם כל זמן שהייתו בבטן ובפרט כמו דם
 נדוח שיוצא בהולדו כר והרי ידוע דגם בהיותו בבטן אוכל מה שאמו אוכלת
 כו׳ ומזה הוא סיבת הגדלתו כר ונמצא בבטן אמו הוא עיקר זמן הגדלתו
 וזמן הבירור שלו וגם לאחר שיצא לאויר העולם מחגדל ע״י היניקה דתלב
 אמו, וזהו ענין גידול שני בידוע דיש בחי׳ עיבור יניקה מוחין והן ג׳ זמני
 גדלות כר, וככל המשל הזה יובן למעלה דעיקר הבירור של המדות עליונות
 ועיקר זמן ההגדלה שלהם הוא ע״י אימא עילאה דאצי׳ הנק׳ אם הבנים כי
 בהיוחם בבחי׳ עיבור עדיין ואוכל מה שאמו אוכלת כו׳ הרי מתגדל על ידה
 וגם בהולדו בו׳ וכנ״ל וכמבואר בע״ח שבמעי אימא עיקר זמן ההגדלה להיות
 מנקודה פרצוף שלם ואז עיקר זמן הבירור כר, ויובן דוגמא לזה למטה
 במדות שבנפש האלקי באוי״ר כר, דהנה שרש נקודח אהבה שיש בכאו״א
 מישראל היא הנק׳ אהבה המסותרת והיא הנטועה בלב כאו״א, אבל אינה רק
 בחי׳ נקודה א׳ בלבד כשמ״ה שהיא מסותרת מאד דהיינו בבחי׳ הקטנות מאד
 וע״י ההתבוננות בגדולת א״ם ב״ה בתפלה הנה אנו רואים שאוחה הנקודה
 של אהבה הטבעי׳ המםוחרח הנ״ל הגדל והצמיח להיוח בהתפשטות אורך
ת  ורוחב והיינו ע״י הדעת שהוא מפחח המדוח להביא אותן לידי גדלו
ת  הההחפשטוח וכמ״ש במ״א, וזהו שאנו רואים מציאת התפעלות התלהבו
ר הרי הוא  רשפי אש והוא בסיבת הגדלה ורבוי של הדעת המוליד אותה כ
 כענין הגדלת הולד במעי אמו בהגדלת אברים והגם שהתחלתו לא הי׳ רק
ר והיינו מ״ש אם אין בינה אין דעה, פי׳ בינה היא אם הבנים כנ״ל  טפה א׳ כ
 ואם אין בינה אין דעת דגדלוח להגדיל המדות בהתפשטות ולברר אותן כי
 עיקר הבירור ועיקר ההגדלה הוא בבטן אם הבנים כר וכנ״ל וד״ל, וגם בכ״ז
 יובן הטעם מה שלא״ה דוקא ילדה ששה בנים ובח אחת ושמה דינה כמבואר
 בזהר דהן בחי׳ ו״ק שהן בעיבור במעי אימא עילאה בו׳ ומפני שאור הבינה
ר  הוא המתפשט במדות כנ״ל ע״כ מדות דאצי׳ כמו מדת אהבה וחסד• כ
 וכיוצא לאה היא שילדה ליעקב הנק׳ בעל עולם האצי׳ כמ״ש בע״ח ומה
 שילדה בת ושמה דינה מבואר ג״כ בזוהר דדינה הוא בחי׳ מל׳ שמלאה דינין

 וחסד: נבוך 950 מדת החסד.



ט פ ש ה ת ״ ם ק ר ת פ  ס

 לפי שבחי׳ המדה שלה כך דדינא דמלכותא דינא כר, ובעבודת ה׳ יובן ג״כ
 שזהו בחי׳ יראה שנק׳ בת אשה יראח ה׳ כר והאהבה נק׳ בן כמ״ש כי זכר
 חסדו וכידוע ובת היא היראה היתה כלולה גם בכאו״א מן המדות כמ״ש

 בזהר ובמדרש רז״ל ע״פ ואחר ילדה בח כר וד״ל.

עתה יובן מה שע״י הנסיונוח דוקא באו כנ״י לבחי׳ גדולת הדעח כי הנה  ו
 מבואר למעלה דהנסיונות הן בבחי׳ ירידת אור האלקי מעולם התהו
 להתלבש בהסתר פנים כר ולכך נמשל הגליות לבחי׳ עיבור במעי אמו
 וכמ״ש רז״ל במשנה וגמ׳ בכל פרשח העבור אפי׳ בשעה שאחה תמלא עליהם
 עברה כאשה עוברה כר כי אז זמן הבירור וכמו עד״מ האגוז בחור קליפחו
 הנ״ל שבהיותו טמון בקליפה אז הוא זמן בירורו ותכלית בישולו עד שיהי׳
 גמר טובו למאכל כו׳ אזי משברין הקליפות כר והרי זמן שלימות גדילוחו
 של הפרי או הולד הוא בעודו בהסתר והעלם כר, וזהו שע״י הנםיונות של
 הסחר פנים הנ״ל באו כנ״י לבחי׳ דעת דגדלות להיות מבשרי אחזה כר
 ולהגדיל המדוח כר, ואמנם היא גופא קשיא למה יש ביכולת הנםיון להגדיל
 הדעח הנה זה כבר מבואר למעלה הטעם מפני שירד האור המלובש בנסיון
 ממקום גבוה מבחי׳ החהו שלמעלה מן הנפש האלקי דתיקון כר וכמ״ש במ״א

 ודיל:

 וכ״ז בבחי׳ אחוריים דקדושה שנתהווה״ מזה בחי׳ הנסיונוח הנ״ל וזהו אחרי
 ה׳ חלכו ואח״כ ואותו תיראו, פי׳ חיראו הוא בחי׳ ראי׳ דהיינו בחי׳
 יראה עילאה כוי, דהנה מבואר בזהר ור״מ דאיח יראה ואית יראה כר יראה
 תתאה ויראה עילאה כר ומבואר בר״מ דיש דחילו ורחימו ורחימו ודחילו והן
 נגד ד׳ אותיות דשם הוי׳ י׳ חכמה דחילו וה׳ בינה רחימו כר ומלמטה
 למעלה דחילו ורחימו דחילו ה״א אחרונה ורחימו וי״ו כר וב׳ מיני רחימו
 באמצע הן הנק׳ אהבה רבה ואהבה זוטא כידוע וביאור הענין הוא שיש
 הפרש בין בחי׳ פנימיוח לבחי׳ חיצוניות שבבחי׳ חיצוניוח היראה למטה מן
 האהבה כי הנה ידוע דקבלת מלכוח שמים בעול והכנעה חיצוניוח הוא הנק׳
 יראה תתאה ירא למרוד כר והיינו ענין ח״א אחרונה דש׳ הוי׳ שהוא בחי׳
 מלכותו יח׳ כידוע ואח״כ למעלה מזה הוא בחי׳ החפעלוח אהבה שנמשכה
 ונולדה מן השכל ונק׳ בן והיראה נק׳ בת ונק׳ רק אהבה זוטא מפני שנלקחה
 רק מן הצמצום של השכל כולד הנולד מבטן אמו בו׳, וזהו בדרך הילוך
 המדרגה מלמטה למעלה בחי׳ החיצונות אבל בבחי׳ הפנימיות הוא להיפך
 שהיראה למעלה מן האהבה והוא כידוע דאהבה רבה היינו אהבה שמתאחדת
 ממש בשכל ובינה ואיננה נמשכת בדרך חולדה כלל והיא מתפשטות
 בהתרחבות גדול והיינו בחי׳ ה״א הראשונה שהוא בחי׳ בינה וזהו בק״ש אחר
 ברכת אהבה שנק׳ היכל אהבה בו׳ ואח״כ בא לידי מדרגה שלמעלה מן

 שנתהווה: בבור 950 שכדי להיות.
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 האהבה והוא בחי׳ יראה עילאה שהוא בחי׳ ביטול במציאות ונק׳ ירא בושת
 לפי שהבושה הוא ביטול והעדר הרגשת עצמוחו מכל וכל כי מפני שנגש
 לעמוד מקרוב מאד נתבטל מהשגתו כר משא״כ אהבה רבה היא מרחוק ע״י
 השגה והתבוננו׳ כר וכידוע וזאח היראה היא בחי׳ יו״ד שבשם הוי׳ והוא
 בחי׳ חכמה כ״ח מ״ה כר והיינו בש״ע וזהו שנקראה צלוחא דבלחש לפי שכל
 הקרוב קרוב אל המלך ביותר יותר יתבטל ממציאותו עד שאין ביכולתו
 להרים קול לדבר• גם אינו צריך לדבר בקול כשעומד עם המלך פנים בפנים
 מקרוב אלא ידבר עמו בחשאי, אבל כשעומד מרחוק צריך להרים קול לדבר
 כדי שישמע המלך וגם ביכולתו להרים קול לפי שאין בו בחי׳ הביטול כ״כ
 מפני שעומד מרחוק כר, ועד״מ זה יובן ההפרש בין ק״ש לשמו״ע כי עד
 ש״ע עדיין הוא בהיכלוח דעולם הבריאה שנק׳ עולם הפירוד כמ״ש ומשם
 יפרד בו׳ ועדיין הוא בבחי׳ הריחוק מאור א״ס שבאצי׳ לכך ביכולת הנפש
 אלקי׳ להרים קול כי אין בה בחי׳ הביטול כ״כ ולכך אינו מדבר בלחש עדיין
 עד ש״ע שמדבר בלחש לפי שהיא בבחי׳ אצי׳ כידוע בדרך כלל דאצי׳ בי״ע
 הן או״א זו״נ אבא מקנן באצי׳ ואימא בבריאה וז״א ביצי׳ ונוק׳ בעשי׳ וכו׳
 והיינו ג״כ יו״ד שבש׳ הוי׳ שהוא בבחי׳ אבא וה״א אימא כר ובש״ע הוא בחי׳
 יו״ד דהוי׳ והיינו יראה עילאה הנק׳ ירא בושה כר, ולפי שעומד שם מקרוב
 מאד כי בבחי׳ האצי׳ עדיין איהו וחיוהי וגרמוהי חד כו׳ בבחי׳ א״ס ואינו
 בבחי׳ הפירוד ח״ו וזהו שנק׳ ש״ע דוקא צלותא דבלחש ובחשאי והוא ענין
 הכריעוח והשתחוואות שהן בחי׳ ביטול במציאוח בו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל, וזהו
 ואותו היראו פי׳ בבחי׳ ראיה מקרוב והוא בחי׳ יראה עילאה הנ״ל הנק׳ ירא
 בושה ומה שאמר בענין יראה זו ואוחו דוקא היראו, הענין הוא דכתי׳ יראו
 מה׳ כל הארץ כר וכתיב אח ה׳ אלקיר תירא כר ומבואר הענין במ״א דמ״ש
 מה׳ ולא את ה׳ היינו מפני שהוא בחי׳ יראה תחאה הנ״ל שאינו באה רק
 מחמת ריחוק גדול ע״י החבוננו׳ חיצוניוח ממה שהוא מלך על כל הנבראים
 ושליט ומושל על כל, וכמאמר אנה אשחמודע אדון על כולא כר וזהו מה׳
 מבחי׳ הארה חיצוניוח דשם הוי׳ ולא משם הוי׳ עצמו וע״כ יראו מה׳ כל
ר  הארץ, פי׳ כל הארץ גם קטני הערך דעולם העשי׳ וכמ״ש מי לא יראך כ
 שהן בירידות המדרגוח בהשתלשלו׳ יכולים להגיע לבחי׳ יראה מטעם הנ״ל
 אבל מה שאמר אח ה׳ כר הכוונה על בחי׳ יראה עילאה הנ״ל והוא בחי׳
 ביטול במציאות שהוא בבחי׳ האצי׳ בבחי׳ הראי׳ מקרוב כו׳ שאין כל אדם
 יכול להגיע אליו וזהו שאמר את ה׳ כר אח הוא לשון טפל כידוע וגם כאן
ר  את ה׳ הטפל ובטל לשם הוי׳ והוא בחי׳ ביטול המציאות שבבחי׳ האצי׳ כ
 ולפי שבבחי׳ האצי׳ הרי איהו וחיוהי וגרמוהי חד כר כנ״ל לכך הכל בבחי׳
 ביטול• עדיין וזהו את• הטפל ובטל כר• אבל בעולם הבריאה עד העשי׳ שנק׳

 לדבר: בבור 950 נוסף נגדו כדי שישמע המלך,
 ביטול: בבור 950 נוסף במציאות.

 את: בבור 950 נוסף ה׳.
 כר: בבור 950 לשם הוי׳.
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 עולם הפירוד שאין שם בחי׳ הביטול כ״כ לא נא׳ ביראה שלהט את הטפל כו׳
 אלא יראו מה׳ כל הארץ וד״ל, וזהו ואותו בבחי׳ את הטפל בו׳ והוא בחי׳
 יראה עילאה שהיא בבחי׳ הביטול כנ״ל ומה שאמר ואותו ולא אמר את ה׳ כר
 לפי שבכל יראה יש ג׳״ מדרגות יראה חחאה שהוא יראה חיצוניות הנ״ל
 והיא יו״ד בסוף בשם אדני ויראה עילאה הנ״ל והוא יו״ד בראש בשם הוי׳
 כידוע ולכך אמר ואותו אוח יו״ד שלו שבראש דש׳ הוי׳ כו׳ (והוא פי׳ יראה
 בושת כי בראשית אותיות יראה בשת כידוע בתיקונים היינו אור אבא
 דבראשית חרגומו בחוכמתא כר והוא נעשה בבחי׳ הביטול כנקודת יו״ד
 ולגבי אור הכת״ר הנק׳ עילת העלות הוא מתחשך• והגם שנק׳ אור צח אוכם
 הוא כו׳ וזהו יראה בשת וד״ל) וגם פי׳ ואות״ו לשון אות ורושם כמ״ש כי
/ ופי׳ כידוע דאחר צמצום הראשון להיות מקום  אוח הוא ביני ובין בנ״י בו
 פנוי כר נשאר רשימו בחלל וממנו נמשך הארת ראשית הקו והחוט דא״ס כר
 ועל אוהו בחי׳ הרשימו שנשאר אחר הצמצום הוא אומר ואותו תיראו בחי׳
 אות ורושם שלו שהניח אחרי הסתלקות כר שמשם נמשך בחי׳ יראה בושת
 הנ״ל וד״ל, כי אות היא ביני ובין בנ״י בין העצמות דאור א״ם לבין כללות
 שרש כל השתלשלות שנמשך מהקו וחוט כר (והוא מ״ש ישת חשך סתרו ורק
 במשה נאמר ומשה נגש אל הערפל כר וכמ״ש במ״א, וזהו ואותו הנ״ל תיראו
 בבחי׳ יראה בושת הנ״ל והוא בעצמו שממנו יסתעף הבושה והיראה עילא
 הנ״ל נק׳ נורא וכמ״ש במ״א ע״פ כי עמך הסליחה למען תורא כר ע״ש

 וכנ״ל):

 ואת מצותיו תשמרו ובקולו תשמעו כר, הנה מה שמבואר שם למעלה הכל
 הוא בענין אורות וכלים כי מתחלה אמר אחרי ה׳ תלכו היינו באהבה
 שע״י הדעת כנ״ל ואח״כ ואותו תיראו ביראה עילאה בחי׳ ביטול כנ״ל הרי
 כל זה בבחי׳ אור פנימי עדיין שמצומצם בכלים כידוע דנר״ן הוא בבחי׳
 כלים מוחא ולבא וכו׳ והיראה עילאה הנ״ל הוא במוח אבל אח מצותיו
 חשמרו כו׳ הכוונה לבחי׳ אורות מקיפים דחיה יחידה שאין יכולים להתצמצם
 בכלים עדיין אלא אור המקיף מקיף וסובב על הכלי מבחוץ כידוע וענין
 הקפתו מועיל לכלי שלא ישלוט בה שום דבר רע והוא הנק׳ שומר עד״מ
 השומר גשמי שעומד מבחוץ ושומר והמשתמר יושב בתוך הבית• כך אור
 הפנימי בתוך הכלי והמקיף שומרו מבחוץ לבלתי יקרב זר וכו׳ וכמ״ש בע״ח
 דאורות המקיפים הן המצחצחים ומזככים את בחי׳ הכלים מבחוץ לפי שלגבי
 אורות המקיפים אין החיצונים יכולים להתקרב כלל כו׳ אמנם אין צריך
 שימור אלא לדבר מה שגונזים בתוך איזה כלי אבל כשאינו מלובש ומוסתר
 תוך כלי עדיין איננו צריך שימור עד״מ כשגונזין איזה אבן טוב בתיבה וכלי
 כסוי וכיוצא אזי צריך שימור כר, אבל כשאבן הטוב עדיין לא נגנז בכלי א״צ

 ע״כ נמצא שם.
 גי: בכוך 950 ב׳.

 נזתחשך: בביר 950 נוסף כר וד״ל —
 הבית: בביר 1001 ליתא.
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 שימור כר כך יובן למשכיל למעלה בבחי׳ האורות העליונים דאצי׳ שנמשלים
 לאבן טוב וכיוצא שא״צ שמירה עדיין כשהן מיוחדים במאצילן ולא נגנזו
 ונתלבשו עדיין בבחי׳ כלים מכלים שונים, אך כאשר ירדו ונגנזו ונתלבשו
 בכלים רבים ושונים אזי הן צריכים שמירה להיות משתמרים בתוך הכלי
 והשומר שלהן הן אורות המקיפים שמעכבין מכל צד לכלי לבלתי יקרב שום
 דבר רע כנ״ל, וזהו שאמר ואת מצותי תשמרו פי׳ תשמרו עיקר השמירה הוא
ר  מבחי׳ אור המקיף מטעם הנ״ל דהמקיפים מצחצחים את הכלים מבחוץ כ
 אמנם א״צ שמירה כל זמן שלא נתלבש האור בכלי לכך אמר ואת מצותי
 דוקא תשמרו פי׳ מצותי בחי׳ הכלים של האורות העליונים כידוע דרמ״ח
 פקודין רמ״ח אברין דמלכא וכר ולפי שבמצות כבר נתלבש ונתעלם האור
 לכך צריכין שמירה מן החיצוני׳ שלא ינקו גם הם מן כלי מעשה המצוה
 והשומר להן הוא בחי׳ מקיפים דחי׳ יחידה כנ״ל והיכן הן בחי׳ מקיפי׳ הללו
 זהו שמפרש והולך ובקולו תשמעו פי׳ קול דתורה וכמבואר למעלה והוא
 מפני ששרש ההורה הוא בבחי׳ אור מקיף דוקא, ולהבין דבר זה יש להקדים
 ביאור הפסוק כי נר מצוה ותורה אור, פי׳ המצוה להיוח שהאור כבר בה
 בבחי׳ התלבשות כנ״ל לכך נק׳ נר עד״מ הנר שהאור נאחז בה לפי ערך כלי
 קבלתה בלבד בפתילה ושמן הרבה כר, אבל התורה להיות שרשה מבחי׳ אור
 המקיף שלמעלה מבחי׳ התלבשות בכלי עדיין לכך אמר וחורה אור ר״ל אור
 פשוט כמו שהוא עדיין בעצמותו אך ממנו יומשך ויתלבש בכלים מכלים
 שונים למטה כר, וא״כ מובן ששרש התורה הוא בבתי׳ אור מקיף והגם
 שידוע המאמר דאורייתא מחכמה נפקת שהוא בתי׳ יסוד אבא ואור אבא כבר
 הוא בבחי׳ הכלים אין זה קושיא דכך ר״ל דמחכמה הוא שיוצאת ונמשכת
 למטה וזהו מחכמה נפקת אבל לא שהתתלת שרשה האמיתי מתחיל מן
 החכמה אלא שרשה הוא למעלה מעלה בבחי׳ הכת״ר והוא בחי׳ אור מקיף
 כידוע, וזהו שנקראת התורה בשם ארחוח הוי׳ כידוע לפי שממנה מתחיל
 האורח והשביל להתפשט למטה בכלי המצוח וכללוה כל המצות נכלל בה
 והן בחי׳ חרי״ג ארחין דגלגלתא כמ״ש באד״ר וכמ״ש התורה ואהי׳ אצלו
 אמון אצלו דוקא בבחי׳ המקיף וזהו וחורה אור כלומר אור אחד פשוט אלא
 שממנו מהחלקים לתרי״ג מצות כוי, וזהו שאמרו ובקולו תשמעו, פי׳ קולו
 קול אחד פשוט והוא בחי׳ דבר ה׳ שבתורה שנק׳ אור א׳ פשוט מטעם הנ״ל
 להיות בבחי׳ אור מקיף להיות כי עיקר השמירה ממנו לכלי המצוח כי כל
 שמירה אינו אלא בבחי׳ א״מ דוקא כנ״ל ולכך סמך ב׳ דברים הללו זה אצל
 זה דהיינו ואת מצותיו תשמרו וע״י מה ע״י שבקולו תשמעו ומטעם הנ״ל

 וד״ל.

 ובכל זה יובן ג״כ שרש ענין מארז״ל הנ״ל דעבירה מכבה מצוה ואין
 עבירה מכבה תורה כר, דלכאורה יש להפלא על פשיטות המאמר
 דעבירה מכבה מצוה כר דאם כל עבירה שעשה חבבה בל מצוה שעשה א״כ
 מי שהוא במחצה זכיות ומחצה עוונוח אבדו העוונות אח הזכיוח ונשאר בלא
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 כלום ואיו לו שכר וזה אינו שהרי הבינונים שהם במחצה זכיות ומחצה
 עוונות יש להן שכר על הזכיות כידוע בדרז״ל במס׳ יומא, אלא העניו הוא
 כר דבאמת אין העבירה מכבה כלל מעשה המצוה לומר שתהא בטלה לגמרי
 כאלו לא עשאה אלא המעשה של המצוה נשארה לעולם בקיומא ממש כמו
 שהיא גם שיעשה הרבה עבירות כי אין מעשה טוב מתבטלת לעולם מפני
 מעשה הרע כי אין לר דבר שאין לו מקום בפ״ע ומכ״ש מעשה הטוב תהי׳
 איר שתהי׳ קיימת ועומדת לפני ה׳ וכמארז״ל שמלאר א׳ נברא מכל מצוה
 וכו׳ וע״כ המחצה זכיות בודאי קיימים לעולם ומקבל עליהם שכר והמחצה
 עוונות יתמרקו ע״י יסורי גהינם כראוי ע״פ הדינים המבוארי׳ במס׳ יומא בד׳
 חלוקי כפרה כר, ומה שאמר דעבירה מכבה מצוה הכוונה הוא על בחי׳ האור
 של המצוה כי לשון מכבה לא יחכן אלא על דבר המאיר אור, וענין אור של
 המצוה אין הכוונה על המעשה אלא על האור הגנוז בתוכה, וביאור ענין
 האור הזה מהו, הנה יובן בהקדים ענין דוגמתו והוא מארז״ל במגילה ע״פ
 קיימו וקבלו היהודים קיימו מה שקבלו כבר כר מכאן מודעא רבה כר כי
 הנה בשעת מ״ת אמרו ז״ל שכפה עליהם הר כגיגית כו׳ וביאור דבר זה הנה
 ידוע דאהבה נק׳ הר (וכמו שאמרו לא כאברהם שקראו הר כוי) לפי שהמדות
 נק׳ בשם הרים (וכמו שאמרו הפלשתים אלקי הרים הוא כו׳) כידוע בספרי
 הקבלה לפי שעד״מ ההר הוא גובה הארץ כר המדות הן התנשאות ועליות
 הנפש לדבקה למעלה בה׳ אלקים כר וכמ״ש באברהם חלוד ונסוע וכו׳
 וכמ״ש במ״א, וידוע דיש ב׳ מיני אהבה הא׳ אהבה שמתצמצמח עפ״י הצמצום
 של הדעת והשכל והוא הנק׳ בחי׳ א״פ והב׳ אור אהבה שבבחי׳ מקיף והוא
 אשר איננה מוגבלת בכלי הלב וכיוצא בזה, והנה זו האהבה כשמתגלית
 לזולתו תקיפנו מכל צד עד שיתעורר גם הוא באהבה אליו ולא מצד עצם
 תולדות האהבה בלבו מן סיבת ההתבוננות אלא מפני שאור אהבה זו שבלב
 זולתו נגלית לו בבלתי הגבלה בכלי כלל הרי מחמת וה תכריחנו לימשף
 ממילא אחריו באהבה כמים הפנים כו׳ לפי שהקיפתו אור האהבה מכל צדדיו
 וכו׳ וד״ל, וכר יובן למשכיל למעלה בהיות ידוע דבחי׳ המדות למעלה באצי׳
 הן הנה בלתי מוגבלות כלל להיותם בתי׳ אלקות ממש כידוע וע״כ כאשר
 הופיע על כנ״י בשעת מ״ת אור האהבה האלקי׳ מלמעלה למטה הנה אור
 האהבה הזאת הקיפם מכל צד בבחי׳ אור מקיף כנ״ל במשל עד שנתעורר
 בהם אהבה כמים הפנים כר, ואמרו נעשה ונשמע כר ממילא וכענין הכתוב
 משכני אחריר נרוצה פי׳ משכני ע״י אור אהבה שבבחי׳ מקיף וכו׳ ואז ממילא
 אחריר נרוצה כו׳ וכמ״ש במ״א, וזהו שאמרו ז״ל שכפה עליהם הר כגיגית
 ר״ל שהקיף עליהם אור האהבה שנק׳ הר כגיגית זו המקפת מכל צד כר
 וד״ל, ועד״ז יובן במעשה המצות מה שע״י המצוה נמשר האור כר, כי הנה
 מבואר למעלה בפי׳ ואת מצותי תשמרו שהמשכות אורות המקיפים הוא ע״י
 המצות כר, והענין הוא לפי שכל מצוה הוא בחי׳ רצון העליון בשרשה
 בכח״ר עליון כנ״ל ואח״כ נמשכה למטה להתלבש בכלים מכלים שונים כר,
 ודרר כלל מצוח האוי״ר הן הגדפין להרים כל הגוף והאברים של המצות
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 ואוי״ר זו וגם הם באין בהתגלות לבו בבחי׳ צמצום האור בכלי דהיינו בכל
 חד לפום מאי דמשער בלבי׳ בלבד כר, ואמנם כי בכל מצוה נמשך ג״כ אור
 מקיף היינו אור האהבה אלקי׳ שנמשך מלמעלה למטה על נפש האדם
 שמקפת אותו מכל צד עד שיתעורר באהבה מעצמו בלתי התבוננות כנ״ל,
 ונמצא ב׳ דברים נמשכים ע״י המצות חמיד בעשוחו הא׳ שנמשך לנפש שיהי׳
 לה אהבה בבחי׳ א״פ והב׳ מה שנמשך עלי׳ אור אהבה עליונה המקפת אותה
 כו׳ וזהו מ״ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך פי׳ על
 לבבך אהבה עליונה שבבחי׳ מקיף הוא שנמשכה על אהבה שבלבבך בבחי׳
 א״פ והוא כענין כפה עליהם הר כגיגיח הנ״ל וזהו ע״י המצוח דוקא מטעם
 שהן המשכוח מקיפים, וזהו אשר אנכי מצוך היום, פי׳ הן הן אשר מחמתם
ר וד״ל,  נמשכים ושורים על לבבך אור אהבה שלמעלה בבחי׳ מקיף כגיגית כ
 ובזה יובן ג״כ מ״ש רז״ל בטל רצונך מפני רצונו כר כדי שיעשה רצונך
 כרצונו בו׳, פי׳ ע״י המצוח שהן בחי׳ ביטול רצון הן בסור מרע והן בועשה
 טוב כידוע עי״ז יומשך אור מקיף מלמעלה להקיף נפש האדם באהבה רבה
 עד שממילא חעשה רצונך כרצונו בהתעוררוח אהבה ורצון לה׳ לבדו בלתי
 טעם ודעח וכענין כפה עליהם הר בגיגית הנ״ל שהי׳ בשעת מ״ת שממילא
 אמרו נעשה ונשמע כר כנ״ל וד״ל, והנה אור אהבה רבה זו שבאה ונמשכה
 על הנפש ע״י מעשה המצוה היא שנק׳ בחי׳ אור המצוה וכמ״ש כי נר מצוה
 כו׳ וה״ז האור שרשו מבחי׳ רצון העליון שהוא בחי׳ כת״ר עליון אלא שיורד
 למטה להיות לבחי׳ אור מקיף לכל מצוה ומצוה כמו שהיא ולפי ערך כוונת
 המעשה בו׳ ועל האור הזה הוא שאמרו עבירה מכבה מצוה פי׳ מכבה בחי׳
 האור שלה שלא תאיר אורו על נפש האדם שעשה המצוה להיוח לו לבחי׳
 מקיף להתעורר בו האהבה פחאום כר אלא ישאר במדרגחו הראשונה כאלו
 לא עשה כלום, אבל המעשה עצמה של המצוה אין העבירה יכולה להעבירה
 ולא יחכן בה ענין כביי׳ כלל וכנ״ל וכשיחמרקו העבירות ע״י יםורים כנ״ל
 יעמדו המצוח הנעשוח בפ״מ כולן א׳ לא נעדר וכו׳ וכנ״ל וד״ל, והנה זה
 האור של המצוה להיות בא למטה להתלבש בכל המצוה בבחי׳ כלים לפי
 שהן ולפי הכוונה כנ״ל לכך יכול הפגם של העבירה לכבותו כנ״ל אבל בחי׳
 אור של תורה להיותו בחי׳ אור פשוט בבלחי התלבשות עדיין כנ״ל בפי׳
 וחורה אור בו׳ אין פגם העבירה יכול לכבותו כלל וזהו הטעם האמיתי כי
 הוא אור מקיף בלתי ירידה עדיין בבחי׳ כלי להחלבש במעשה ואינו תלוי
 לפי אופן הכוונה וע״כ אורו קיום נצחי לא יכבה לעולם מפני פגם העבירות
ר  וכידוע בדברי רז״ל הרבה מדרשים כמו שאין דברי חורה מקבלים טומאה כ
 וכיוצא בזה וזהו שארז״ל דאין עבירה מכבה תורה ר״ל אור של תורה, ועמ״ש
 מענין תורה ע״פ ביום השע״צ שהיא בחי׳ ואשים דברי בפיך ובצל ידי כו׳ מקיף
 עליון בו׳, ומטעם הנ״ל וד״ל. ובזה יובן מ״ש בח״ח שאין אור של גהינם
 שולטת בהם בו׳ מפני מעלה בחי׳ אור חורה הנ״ל שאיננו נפגם כלל
 מהעבירוח והגהינם אינו אלא לצחצח גיעולי פגם העבירות ולכך אין לאור
 הגהינם לשלוט בת״ח כר וזהו שאמרו באחר לא לדייני׳ ולא לעלמא דאתי
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 ליתי בו׳ דלדייני׳ אין אור של גהינם שולטת בו מפני עוצם מעלת בחי׳ אור
 מקיף דתורה שהי׳ מאיר בנשמת אחר אעפ״י שחטא הרבה כי אין עבירה
 מכבה חורה וכנ״ל ועלמא דאתי א״א שיקבלוהו מפני שלא עשה מע״ט
 ומהיכן ימשיכו עליו אור המצוה ומה גם שנשארו פגמי העבירות כשלא
 קיבל עונש הגהינם והן מכבין גם המצוה שעשה כלומר בחי׳ האור שלהן
 כנ״ל דעבירה מכבה אור דמצוה כו׳ ולבך אמרו מוטב לדייני׳ ולא יכבו
 העבירות המצות שעשה קודם שחטא ויקובל לעוה״ב להיות כי יש בו נר
 מצוה כר, אבל לפי משמעות המאמר הזה הי׳ אפשר שיפטר אחר מעונש
 הגהינם לגמרי אך לעוה״ב לא יתקבל והיינו לפי ששרש מעלת אור דתורה
 גבוה מאד מטעם הנ״ל (ולכך• חורה מגינה ומצלת גם בעידנא דלא עסיק
 כוי, משא״כ במצות והוא מטעם הנ״ל וד״ל, וזהו ואח מצוחיו חשמרו ובקולו
 תשמעו פי׳ בקול דתורה לפי שההורה אור בבחי׳ מקיף בלתי התלבשות
 עדיין וככל הנ״ל, ואמנם היינו דוקא בקולו קולו של הקב״ה שיושב ושונה
 כנגדו כר וכמבואר למעלה, וביאור זה הנה תחלה יש לדקדק מ״ש לשון
 כנגדו דוקא ולא אמר יושב ושונה עמו דמשמע עמו יחד אבל כנגדו היינו
 לעומחו מה שזה ענין ההתנגדוח, אך הענין יובן ע״פ הנ״ל בהיוח שאור
 דהתורה הוא בחי׳ מקיף והוא בבחי׳ כה״ר עליון עצמו בבחי׳ מקור המצות
 כמ״ש למעלה שהוא אור אתד פשוט ומתתלק לתרי״ג למטה כר והיינו בחי׳
 קולו של הקב״ה כשיושב ושונה כי פי׳ הקב״ה ידוע שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳
 והגם דאורייחא שהוא ז״א מחכמה נפקת אבל שרשה מגיע בכח״ר עצמו
 ומשם הוא יושב ושונה את דבר ההלכה כנ״ל וע״כ הוא אומר כנגדו לפי
 שבחי׳ נפש האדם נלקחה רק מבחי׳ הכלים דנר״ן דאצי׳ שהן אורות בכלים
 כנ״ל, אבל בחי׳ מקיפים דחיה יחידה אין מתפשטים בבחי׳ א״פ כלל רק
 בבחי׳ מקיף כעיגול כדורי כר והרי הן לעומת ולנגד כו׳ הא״פ והנה עד״מ
 הצל שעושה נטייה דוגמת נטיית האדם אבריו לכאן ולכאן כך יעשה בצל
 שאין עשי׳ בצל ממשית רק שנראית ג״כ לפי אופן הנטיי׳ באדם וא״כ ה״ז
ר וד״ל, והנמשל  כאדם העושה דבר מול חבירו לעשות מה שהוא עושה כ
 מובן למעלה שבחי׳ אור מקיף נגד א״פ אין ההארה עצמיי׳ במקיף אלא
 שנגלה כנגד כפי אופן הא״פ כמו הצל וכמ״ש ה׳ צלך על יד ימינף כר
 (וכמ״ש בזהר בענין האי טולא בו׳) וכמ״ש במ״א, והיינו פי׳ כנגדו שלפי אופן
 הקול והדיבור של אדם בבחי׳ א״פ כן יהי׳ נגלה ע״ז בחי׳ קול מקולו של
 הקב״ה שבבחי׳ אור המקיף, אבל רק מעין ודוגמא בלבד ולא עצמיי׳ כי אין
 הא״מ בא לידי המשכה ממש וע״כ אינו אומר עמו דמשמעו בהשוואה א׳ אלא
 הוא לעומתו לעשוה כדוגמא שנעשה למטה כר וד״ל, (ולהיות כי גם שאין
 הקול אלא בבחי׳ מקיף מ״מ לפי אופן הקול שלמטה הוא נמשך ויורד וע״כ
 ע״י הלימוד למטה דוקא בתורה שקיבל משה מסיני וכן בסדר ההשתלשלו׳
 ממשה ליהושע עד תנאים ואמוראים בגמרא ופוסקי׳ באותו קול הוא שיושב

 ולכך: בבון־ חסר סיום החצע״ג.
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 ושונה כנגדו ולא בקול אתר כר לפי שבאותו קול הוא שירד ונמשך וכמ״ש
 והאלקים יעננו בקול בקולו של משה כר וכנ״ל וכבר נעשית כל דברי
 התנאים עד משה בחי׳ כלי לקבל שבהם ועל ידם כשיקראם אותם אדם יושב
 הקב״ה ושונה אותן הדברים ממש כנגדו ולעומתו בבחי׳ מקיף כנ״ל, וזהו

 ודברי אשר שמתי בפיך דברי ממש וכו׳ וד״ל):

 ואותו תעבודו ובו תדבקון, הנה ידוע דיש בחי׳ בן ובחי׳ עבד שזה עובד
 מאהבה וזה מיראה כר ויד עבד שלמעלה מבחי׳ בן וכמ״ש בלק״א,
 ושרש הדברים יובן ממה שמצינו בענין טענת שאול המלך עם שמואל הנביא
 בהכריתו זכר עמלק שאמר שאול הקימותי דבר ה׳ כו׳ אך מיטב הצאן
 להעלות עולות כי עיקר הטעם של מצוה זו הוא רק להכרית זכר עמלק ולא
 להחיות בו כל נשמה ומה לך אם יהרגו הצאן בחרב או אם ישרפום ע״ג
 המזבח שעי״ז ג״כ לא יחיו עוד, ואמנם בהעלות עולות מהן יותר טוב לפני
 ה׳ במה שיעלו לריח ניחות ויתבררו הניצוצים שנפלו בהן משיהרגו בחרב
 ולא יתעלה מהם כלום כו׳ זאת היתה טענת שאול לפי שהלך אחרי טעמה
 של מצוה והשיבו ע״ז שמואל כי שמוע מזבח טוב כו׳ ר״ל במה שהלכת אתרי
 טעמה של מצוה לא כוונת יפה כי יש במצות ב׳ מדרגות הא׳ לעשותה
 מאהבה בטעם וכוונה שיש בה והוא בחי׳ ב״ן והב׳ לעשותה בבחי׳ עבד והוא
 בלתי טעם וכוונה כלל כעבד שאינו יודע טעם למצוח אדונו אלא יעשה
 רצונו בלבד מפני שכך ציוהו יהי׳ מאיזה טעם שיהי׳ כר, וכך למעלה זהו
 הנק׳ בתי׳ קבלת מ״ש לעשות רק רצון המלך שאמר ונעשה רצונו כר ואעפ״י
 שהיא מדרגה נמוכה ממדרגת האהבה מ״מ בשרשה היא יותר גבוה ממדרגת
 האהבה שעפ״י טעם ודעת כר והוא מפני בחי׳ השפלות וההכנעה שיש בזה
 שהוא בתי׳ ביטול עצמותו מכל וכל ששרש זה הוא גבוה מאד למעלה מן
 השכל והכוונה כר וכמשי״ת בעז״ה, וזהו שאמר לו כי שמוע מזבה טוב
 לשמוע בבחי׳ עבד לעשות רצונו בלא טעם, הכנעה זו יותר טוב מן הכוונה
 שהי׳ לך להעלוח לריח ניחוח כר והגם שהאדם יודע הכוונה צ״ל ג״כ בבחי׳
 עבד בלא טעם מפני המעלה שיש בה בשרשה כנ״ל שזהו העבד שלמעלה
 מבתי׳ בן כו׳ וד״ל, ובזה יובן ג״כ מ״ש כאן ואותו תעבודו בבחי׳ עבד
 בהכנעה ושפלות בלתי ידיעת טעם לרצון הגם שיוכל לכוין כו׳ ומפרש
 והולך למה צריך בחי׳ עבד זה מפני שצריך להיות ובו תדבקון כר, וביאור
 הדבר כי הנה פי׳ תדבקון הוא לשון רבים דהיינו שגם קטני הערך שהן
 נשמוח בבחי׳ עקביים כר שהוא רק בחי׳ נפש דעשי׳ צריך שיהי׳ יכול לידבק
 בו ואין זה כ״א על בחי׳ עבד הנ״ל שישנה בכל אדם גם בפחוח הערך כמו
 ע״ה שיעשה המצוה בלא ידיעה שכל וכוונה רק שכך ציוה ה׳ וצריך לעשות
 רצונו וכו׳ וד״ל. והנה בתחלה יש להבין ענין הנו״ן פשוטה שכתיבת תדבקון
 מהו, בהיוח ידוע דהמל׳ נק׳ נו״ן כפופה, ומבואר בזהר משום דהיא כפופה
 לגבי דלעילא בו׳, וביאור הדברים להיוח ידוע דבחי׳ המל׳ הוא מקור כל
 הנבראים יש מאין כר ומתפשטת בבי״ע להחיוח רוח שפלים תמיד כר, אך
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 לגבי בחי׳ האצי׳ אזעירת גרמה כמ״ש בזוהר כי היא שם רק בחי׳ סופא דבל
 דרגין והיינו מפני שהיא בתי׳ כלי בית קיבול לקבל כל האורות העליונים
 היורדים ונמשכי׳ אליה וכמ״ש כל הנחלים הולכים אל הים כו׳ ולהיות כן
 צריכה לצמצם א״ע ולהכפף בעצמותה כדי שתקבל עד״מ תלמיד שכפוף
 ויושב לפני רבו כר והיינו ענין נון כפופה משום דכפוף לגבי דלעילא
 שבבחי׳ האצי׳ כו׳ וד״ל, והפי׳ האמיתי לענין נון כפופה היינו כשאין המל׳
 יכולה להתפשט בבנין שלם בבי״ע מפני יניקות החיצוני׳ שמאסו האורות
 וכלים דקדושה שבבי״ע כר וכמ״ש באו גוים בנתלתיך טמאו היכל קדשו כר
 וכידוע בענין תיקון תצות אז נק׳ נון כפופה מפני שנכפפת בעצמותה עד
 שנעשית רק בבחי׳ נקודה א׳ מפני הפתד מיניקות התיצונים וכמבואר בכוונה
 דהא לחמא עניא כר וד״ל, וזהו שאמרו בדרוש האותיות על אות הנ׳ כפופה
 מ״ט נזירת אנפהא כר והוא לפי שיראה ומפתדת מן החיצוני׳ לכך נזירת
 אנפהא בו׳ וד״ל, והנה אור הבינה דאצי׳ נק׳ נון פשוטה כמבואר בספרי
 המקובלים ובזהר וע״ח, לפי שבחי׳ בינה דאצי׳ מתפשטת בכל עולם הנאצלים
 עד המל׳ מפני שאין שם יראה התיצוניות, משא״כ מל׳ דאצי׳ בבי״ע שיש לה
 פחד מן התיצוני׳ כר וכ״ז דוקא עכשיו שיש רבוי יניקת החיצוני׳ לכך המל׳
 נו״ן כפופה אבל לע״ל דכתי׳ ואת רות הטומאה אעביר לא תהא יניקות
 החיצוני׳ שתהא לה פחד מהם ולכך גם המל׳ תתפשט אז עד רגלי׳ העשי׳
 ותקרא גם היא נון פשוטה כמו אור הבינה בעולם הנאצלים כר. וזהו פי׳
 כאמה בתה שהמל׳ נק׳ בת ועליי׳ המל׳ אז יהי׳ בבחי׳ הבינה שנק׳ אם הבנים
 כידוע והוא לפי שעלי׳ דוקא נאמר נקבה תסובב גבר כו׳ אשת חיל עטרת
 בו׳ ומה שיהיו זו״נ שוין בקומתן כר עדיין אין זה אלא בימות המשיח דכתי׳
 והי׳ אור הלבנה כאור החמה בו׳ וכמ״ש במ״א הרבה חלוקים בזה וד״ל,
 משא״כ עכשיו שהמל׳ מקבל מז״א בעלה וכמ״ש והוא ימשול בך (והנה במ״ב
 מסעות דשם מ״ב שכנגד מ״ב ראשי תיבות דאנא בכח כו׳ כידוע הרי אות
 צדי״ק שבראש תיבת צעקחינו הוא נגד מסע דעלמון דבלתיימה כידוע,
 ובאוח צדיק כפופה יש עפ״י התמונה אוח יו״ד קטנה הפוכה ואות נו״ן
 כפופה כידוע ואם נמצא בס״ת כחוב מסע דעלמון דבלחיימה עלמון בסוף
 שטה ודבלתיימה בראש שטה שאחריה הרי ראוי לפוסלה עפ״י הקבלה מפני
 שנחלקה אות הצ׳ דשם מ״ב היו״ד בסוף שטה והנון כפופה בראש שטה
 שלאחריה מאתר שאות הצ׳ שבשם מ״ב כולל ב׳ תיבות הללו דעלמון
 דבלחיימה ואעפ״כ הכשירה הה״מ ז״ל לם״ח שנמצא בה כך מטעם אחר
 הכמוס וידוע לי״ח וד״ל), ועחה יובן יוחר המשך הפסוק ואותו תעבודו בבחי׳
 עבד בהכנעה לפי שגם נפש דעשי׳ יכול להגיע לזה כנ״ל ויכול להיוח עי״ז
 ובו חדבקון דהיינו שחהא הנו״ן פשוטה גם במל׳ כי הרי תוכל להתפשט עד
 רגלי העשי׳ ממש כי גם נפש דעשי׳ הוא בחי׳ המעשה בלבד בפ״מ בסומ״ר
 ועש״ט יוכל לידבק בעצמוח אור א״ט שבמל׳ דאצי׳ מטעם הנ״ל שבחי׳ עבד
 שרשו גבוה מבחי׳ ב״ן ובזה יחוקן גם בחי׳ הנשמות שבעקבי׳ והיינו תדבקון

 בנון פשוטה כמו שיהי׳ לע״ל וד״ל:
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 ן׳ פשוטה שער הנ׳ שלימו דנש׳׳ב כתר כר לי עבדים כר ע׳ בענין אור
 דמצוה גבי כבס ביין לבושו כו׳ וע״פ ראשי המטות כו׳ בקול ע״פ
 כי תשמע כוי, מצוה ואור מצוה י״ל מל׳ דאצי׳ מצוה וג׳ מקיפים הנמשכים ממל׳

 דאצי׳ לג׳ עולמות בי״ע זהו אור מצור! ע׳ ביאור ועתה יגדל כר.

 בעדה שבת פ׳ שופטים

כר  שלש ערים תבדיל לך בתוך ארצך אשר ה׳ אלקיך נותן לך לרשתה ו
 ואם ירחיב ה׳ אלקיך את גבולך כאשר נשבע לאבותיך ונתן לך את
 כל הארץ אשר דבר לתת לאבותיך כי תשמור את כל המצוה הזאת לעשותה
 וכר ויספת לך עוד שלש ערים וכר, הנה פשוטן של מקראות הללו משמע
 דכל ארץ ישראל שהנחיל יהושע להם לא היחה כשלימות עדיין כמו שנשבע
 לתת לאבותיהם שהרי אמר ואם ירחיב ה׳ את גבולך כר ונתן לך אז• אשר
 דבר לתת לאבותיך ולא על עכשיו מפני שהרחבת• גבול תלוי בתנאי כי
 השמור אח כל המצוה כר דוקא ופן לא חשמור ע״כ לא הנחילם כעת רק הז׳
 אומות החתי והכנעני והפרזי וכר אבל מה שדיבר עוד לתת לאבותינו והן

 אז: בביר 1078 כר.
 שהרחבת: בבור 1078 כי הרחבת.

 נוסחא שניה

 בעזרה״י בלילה ההיא ליל ש״ק הנ״ל•

 ואם* ירחיב ה׳ אלקיך את גבולך כאשר נשבע לאבותיך ונתן לך את כל
גר כי תשמור את כל המצוה הזאת לעשותה וגר ויספת לך  הארץ ו
 מקום עוד שלש ערים על השלש האלה וגר. דהנה לכאורה הוא דבר פלאי
 מאד, הפלא ופלא שמלשון הכתוב משמע שהגבולי׳ שביהושע שהנחיל
 לישראל אין זה שלימו׳ הירושה של ארץ כנען מה שנשבע הקב״ה לאבוחינו
 מאחר שאומר ואם ירחיב ה׳ את גבולך כאשר נשבע לאבותיך אז ויספת לך
 עוד ג׳ ערים כר (מה שלא היו תוספות ג׳ ערים אלו בזמן יהושע שעדיין לא
ר  הרחיב גבולם כר) והיינו שיהושע הנחיל להם רק הז׳ עממין כנעני חתי כ

 הניל: בבור בא מקודם דיה בר״מ פ׳ שופטים הבא לקמן.
 ואס: קיצור נדפס לקמן בהוספה.
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 עוד ג׳ אומות הקיני והקנזי והקדמוני זהו תלוים בתנאי כי תשמור את כל
 המצוה ואעפ״י שכבר נתן גם אותן* במתנה גמורה כמ״ש כאשר דבר לתת
 לאבותיך אבל לא נתנם לג׳ הללו דקיני וקנזי וכר כ״א בתנאי כי ישמרו וכר
 וזהו ואם ירחיב ה׳ כו׳ ונתן לך כל* הארץ כר, פי׳ כל הארץ היינו כשלימות
 והוא גם ג׳ אומות הללו ואין זה אלא כי תשמור ובו׳, וידוע דג׳ אומות הללו
 הוא הנק׳ ארץ רפאים וענקים ועמון ומואב ואדום הורישו אותם• וישבו
ר וכמ״ש בפ׳  תתתם ולכך ציוה ה׳ שלא לתגור מלחמה בעמון ומואב ואדום כ
 דברים ויאמר ה׳ אלי אל תצר את מואב כי לא אתן לך מארצו ירושה כוי• כי
 לבני לוט נתתי את ער ירושה כר רפאים יחשבו אף הם כענקים כר ובשעיר
 ישבו החורים בו׳ ולמעלה אמר וירושה• לעשו נתתי את הר שעיר אל תתגרו
 בם כר וגם בעמון אמר אל תצורם כר ארץ רפאים תחשב אף היא לפנים
 ישבו בה• כר עם גדול• ורם כענקים וישמידם ה׳ וישבו תתתם כר, והנה

 שכבר . . אותן: בביר 1078 שנתן כבר.
 כל: בכוך 974, 1078 את כל.

 הורישו אותם: בבוך 1078 הורישום.
 כר: בבוך 1078 ליתא.

 וירושה: בבור 974 ירושה, ובביר 1078 כי ירושה.
 בה: בבור 1078 נוסף לפנים.
 גדול: בבור 1078 נוסף ורב.

 נוסחא שניה

 אבל קיני וקניזי וקדמוני לא ניתן להם ירושה. והם עמון ומואב ואדום כמ״ש
 אל תצור את מואב ואל תתגר כר כי לבני לוט נתתי ירושה כו׳ ארץ רפאים
 אף היא תחשב פי׳ הגם שאף היא תחשב לארץ רפאים והיא בחשבון הרפאי׳
 שהבטיח הקב״ה לתת לזרעו אעפ״כ לא נתן להם אז ירושה שעדיין לא הגיע
 זמנו ששומר הברית ונאמן בבריתו ליתנם לישראל לע״ל בימות המשיח שאז
 ירחיב ה׳ גבול ארץ ישראל דהיינו שאפי׳ ג׳ אומות אלו קני וקניזי וקדמוני
 יהי׳ לבני ישראל ירושה בגבולות הארץ תתשב ולזאת יתרחב אז הגבול דלא
 כהגבול דיהושע שעחה כר. ואם ירחיב ה׳ את גבולך שזהו הכוונה על לע״ל
 כנ״ל אז ויספת לך עוד ג׳ ערים כר. והנה בגבולות הארץ שביחזקאל שניבא
 על לע״ל לא נזכר שום הרחבח גבול בשינוי מהגבולי׳ דיהושע שמתלק
 הגבולי׳ לי״ג גבולי׳ כמו ביהושע, ומעתה הוא דבר פלאי הפלא ופלא מ״ש
 ואם ירחיב ה׳ את גבולך שיחרחב הגבול מירוש׳ הג׳ אומות קיני וקניזי
 וקדמוני בו׳ מפני מה אין יחזקאל הנביא מזכירם במנינו כו׳ והנה בלק״ת
ר מקשה קושי׳ אחרית׳ איך יתכן שיצטרך  ע״פ זה ואם ירהיב ה׳ את גבולך כ
 ערים מקלט לרצתים בשוגג לע״ל כר ומתרץ בזה דהנה יש ב׳ קיצין בעתה
 ואחישנה דכאשר יהי׳ באחישנה אזי ע״ז אומר הכתוב כי ירחיב ה׳ את גבולך



ן ק ז ר ה ״ ו מ ד י א ר מ א  תת מ

 הגם שכבר נתן ארץ רפאים וענקים שהם הקיני והקניזי והקדמוני לאבות
 וכמ״ש למעלה אך מפני שתלוי בתנאי כר כי תשמור כר לכך עד שיתקיים
 התנאי ציוה שישבו עתה בהן עמון ומואב ואדום וציוה שלא יתגרו בהם
 ושלהם הן עכשיו במתנה עד שיקויים התנאי וכמ״ש לבני לוט נתתי כו׳,
ר  ועתה יש לכאורה להפלא מאד דאם הרחבת גבול הזה תלוי׳ באם תשמור כ
 א״כ לעתיד שבודאי לא יגאלו אלא אחר שכבר נתקיימו כל המצות הי׳
 מהראוי שאז בודאי יהי׳ הרחבת הגבול גם מהוספת ג׳ אומות הנ״ל וזה אינו
 שהרי אנו רואים בנבואת יחזקאל (סי׳ מ״ז מ״ח) לעתיד על גבולה של ארץ
 ישראל שהן הן הגבולי׳ שהי׳ בשעת כיבוש הארץ ע״י יהושע וכמו שאמר שם
 וזהו גבול הארץ לפאת צפונה כר חמת בהתה כר והי׳ הגבול מן הים חצר
 עינן כר ופאת קדים כר ופאת נגב כר עד מי מריבת קדש כר שכל אלה הן
 הן גבולי הארץ שנזכרו• בספר יהושע וכמבואר למעיין בהן, וזהו פלאי
 לכאורה דאם ירחיב ה׳ גבול א״י הרי ישחנה בהכרח מקומות הגבולים מאיזה
 צד ובפרט בצד צפון ומזרח ששם גבול ארץ עמון ומואב ואדום שנקראים
 ארץ רפאים וענקים והן הקיני והקניזי והקדמוני שישבו בהן לפנים כידוע
 אלא מוכרח לומר מנובאה זו דיחזקאל לעתיד שלא יחרחב כלל גבולה של
 א״י גם לעתיד כר, ואמנם הנה באמת יש לתרץ קושיא זאת עפ״י הקדמה

 שנזכר!: בבוך 1078 נוסף בגבולי הארץ.

 נוסחא שניה

 כר כי תשמור את כל המצוה כר דהיינו באחישנה אז ויספת לך עוד ג׳ ערים
 בו׳ מצד זרעותיו של הבל שלא יתבררו לגמרי כר ע״ש אבל כשיהי׳ הקץ
 בעחה שאז יתבררו זךעותיו של הבל ע״ז לא קאמר הכתוב כלל כר. והנה
 מזה נלמוד לדידן שכוונת הכתוב הוא על אחישנה דוקא שאז יתקיים שבועתו
 לאברהם אבינו ליתן ארצות הקיני וקניזי וקדמוני ג״כ לבניו שהשבועה הי׳
 ג״כ על תנאי באופן כשיהי׳ הקץ באחישנה ואז יקויים מ״ש ביום ההוא כרת
 ה׳ את אברהם ברית לאמור לזרעך נתתי הארץ הזאת כו׳ את הקני ואת
 הקניזי ואת הקדמוני כר אבל לא בקץ של בעתה ולזה נאמר כי תשמור את
 כל המצוה דוקא עד שיהי׳ אחישנה אז דייקא ירחיב ה׳ גבולך כו׳ ולזאת
 יחזקאל הנביא ע״ה נבא על הקץ של בעתה לכך איננו מזכיר גבולו׳ ארצות
 הקיני וקניזי וקדמוני זולת הגבולים אשר גבלו הראשוני׳ בכבוש הארץ בימי
 יהושע כו׳. וז״ש ואם ירחיב ה׳ את גבולך קאי על הקץ דאחישנה כמ״ש כי
 תשמור את כל המצוה שאז תחול שבועת הקב״ה לאברהם כו׳ כנ״ל וד״ל.

 ולהבין כ״ז היטיב שורש הענין למעלה ומפני מה תלה הדבר בעתה
 ואחישנה כר הנה ארז״ל איש מזריע החלה יולדת נקבה אשה
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 אחת והוא אשר נמצא כתוב בס׳ לק״ת להאר׳־ז״ל על פרשה זו באריכות
 ותוכן הדברים שם כך הוא דלכאורה יקשה למה הצריך עוד ערי מקלט כלל
ר ואם ישמרו  להרוגי נפש• מאחר שאלה הערים תלוים בתנאי דאם תשמור כ
 כל• המצות לא ימצאו רוצתים כלל ותירץ דעיקר ענין מציאת הורגי נפש
 בשגגה הוא בשביל לכלות זרעו של הבל ואם לא יכלו לא יבא משיח כר
 ע״ש עד והנה ארז״ל זכו אחישנה לא זכו בעתה, והיינו שאם ישמרו כל
 המצות ויזכו אתישנה ואם לאו בעתה כר וזהו שאמר כאן היינו אם יזכו
 לשמור כל המצות שאז אחישנה ולא יכלו עדיין זרעו של הבל ולכך יהי׳
 בהכרת לערי מקלט עוד להיות נמצא הורג נפש בשגגה כמ״ש והאלקים אנה
 לידו כו׳ כדי לכלות זרעו של הבל אבל לא זכו אינו אלא בעתה ולא יצטרכו
 לערי מקלט כי בהמשך הזמן יכלו כר עכ״ד בקצרה, והנה עכ״פ לאחר
ר מיירי כשזכו שאז  שהכרית בספר לק״ת הנ״ל דפסוק זה ואם ירחיב כ
 אחישנה וכמ״ש כאן כי תשמור כר בזה יתורץ היטב הקושיא הנ״ל, דמ״ש
 בנבואת יחזקאל הגבולים דא״י בלתי שינוי מכמו שהי׳ הוא משום דמיירי
 כשלא יזכו ויהי׳ קץ הגאולה בעתה דוקא ולא יתרחב כלל גבולה אבל בכאן
 מיירי כשיזכו ע״י המצות כמ״ש כי תשמור כר דאז אחישנה ויהרחב הגבול

 להרוגי נפש: בבון־ 1078 להורגי נפשות.
 כל: בכוך 974 את כל.

 נוסחא שניה

 מזרעת תחלה יולדת זכר כמ״ש אשה כי תזריע וילדה זכר בו׳. והיינו דבאשר
 הנוק׳ דאצי׳ מקור כנ״י שלמטה היא מזרעת תחלה בבחי׳ העלאת מ״ן מלמטה
 למעלה שעי״ז ההתעוררות שלה קודם בהעלאת מ״ן מלמטה למעלה אזי
 באתעדל״ת אתעדל״ע לעילא להמשיך מ״ד ממקום גבוה מאד נעלה שתלד
 זכר שהוא מדרגה גבוה מאד נעלה. אבל כשאיש מזריע חחלה דהיינו בתי׳
 ההתעוררות של הדבר עליון הוא קודם התעוררו׳ הנוק׳ מלמטה למעלה עד
 שמזריע האיש העליון בחי׳ מ״ד לעוררה בהעלאת מ״ן אזי יולדת נקבה שהיא
 מדרגה נמוכה כר. ולזאת כשיהי׳ הקץ של ביאת המשיח ב״ב ע״י ההחעוררו׳
 שלמטה של כנ״י שע״י אתעדל״ת יעוררו אתעדל״ע לעילא למהר הדכר
 שיוקדם קודם זמנו שזהו בחי׳ אחישנה אזי ירחיב ה׳ את גבולך כו׳ שינחילו
 אף ג׳ אומות קני וקניזי וקדמוני כשבועת ה׳ לאע״ה מצד שאשה מזרעת
 תחלה שיולדת זכר כנ״ל. אבל כשיהי׳ איש מזריע חחלה דהיינו שיבא הקץ
 מ״מ ע״י ההתעוררו׳ שלמעלה בעתה כר, אזי יהי׳ גבולות הארץ כמ״ש
 ביחזקאל בלי שינוי והרחבת גבול מגבולי׳ דיהושע כו׳ ולא ירשו את ג׳
 אומות הנ״ל להכניסם תתת גבולות הארץ כ״א לשממה תהי׳ כר. וביאור
 הענין דהנה כתי׳ אלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך כר
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 ויהי׳ באמת גבולים אחרים אבל יחזקאל ניבא בנבואה והשיג האמת שלא יזכו
 ולא יהי׳ הגאולה אלא בעתה מפני שלא נתקיים התנאי דכי תשמור כו׳ וד״ל.

 ועתה* יש להבין שרש הדברים הללו למה לא הנחיל לישראל ג׳ אומות
 הנ״ל הקיני והקנזי כוי• מאחר שנתן אותם במתנה, וגם למה תלה
 אותם בתנאי דכי תשמור כר, והנה בהחלה יש להבין שרש הז׳ אומות
 שהנחיל• לישראל כר, בהיות ידוע בענין השבירה דז׳ מלכים דתהו הן שמתו
 ונפלו הכלים למטה כר וכמ״ש וימלוך בלע כר וימת וכמ״ש בע״ח, ולהיות
 כי צריכים בירור והעלאה לכך הנחיל לישראל ז׳ האומות הכנעני והחתי כו׳
 כי ז׳ אומות הללו הן ז׳ מדות רעות שבנוג״ה דבריאה ונק׳ ז׳ פרות הרעות
 שנסתעפו ונמשכו מסיבת שבירת הכלים דז׳ מלכים דתהו הנ״ל שנפלו
 בבריאה בו׳ ולכך הנחילם לישראל כדי שע״י תומ״צ שלהם יבררו אותם
 ויעלו אותם לשרשם כידוע, וזהו פי׳ למכה מלכים גדולים כל״ח וכו׳ וכמ״ש
 במ״א וד״ל, והנה מבואר בע״ח בהתחלתו שעיקר השבירה היתה רק במדות
 הנ״ל אבל באו״א לא הי׳ רק בחי׳ פגם ולא ענין שבירה וגם זאת לא הי׳ רק

 ועתה: בבור 1078 סעיף ב.
 כוי: בבור 1078 והקדמוני.

 שהנחיל: בביר 1078 נוסף יהושע.

 נוסחא שניה

 שהם ז׳ מלבין קדמאין דתוהו שמתו ונפלו דרך שבירה לש׳ ב״ן דאצי׳ מקור
 דבי״ע כר, והנה נז׳ בע״ח שעיקר השבירה הי׳ בז׳ מלכין קדמאין כדחשיב
 קרא, שהם ז׳ מדות עליונות דתהו, שבהכלי׳ דז׳ מדות עליונו׳ דחהו הי׳ בחי׳
 השבירה ממש אבל בכת״ב דתהו לא הי׳ בחי׳ שבירה ממש, זולת בחו״ב היא
 בחי׳ פגם בלבד שבחי׳ אחוריי׳ דאו״א נפלו דרך שבירה כו׳ ובכתר הי׳ רק
 בחי׳ ביטול בעלמא כר יעו״ש ולכך לא נחשב בענין השבירה זולת ז׳ מלבין
 ז׳ מדות עליונות שבהם הי׳ עיקר השבירה ממש כנ״ל (והיינו• כמ״ש בלק״א•
 שחכמוח חיצוני׳ בכלל דברי׳ בטלי׳ יחשב כר. שזהו אתוריי׳ דאו״א שנפגמו
 להתלבש בתכמת תיצוניות אבל אין זה קליפה ורע ממש זולה לדברים
רע  בטלים יתשב כר משא״כ המדות עליונות נשברו ממש להתלבש בקליפה ו
 כמו אברהם יצא ממנו ישמעאל להיות המדת אהבה בהיפוך• בתאות ניאוף

 כר. ועשו יצא מיצחק להיות רוצח כר וד״ל.

 (והיינו: בבור חסר סיום החצעיג.
 בלק׳א: בבור 1018 נוסף עיין בסשיב ח״א ספיח.

 בהיפוך: בבור 1018 ליתא.
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 מבחי׳ אחוריים דנה״י בלבד (וגם אחוריים דנה״י אינו באור מ״ד אבא אלא
 במ״ן דאימא בו׳ יעו״ש) ובבחי׳ הכת״ר לא הי׳ גם פגם רק בחי׳ ביטול
 בעלמא כו׳ וא״כ בחי׳ כח״ב לא היה בהן השבירה כלל רק בחי׳ פגם או
 ביטול בעלמא ולכך לא הנחיל לישראל רק ז׳ האומות הנ״ל אבל הקיני
 והקניזי והקדמוני שהן כנגד בחי׳ כח״ב לא הנחיל להם כדי לבררם מאחר
 שלא• הי׳ בהן ענין שבירה כלל רק בחי׳ ביטול ופגם בלבד מה יבררו כר
 וזהו שציוה ה׳ שלא יתגרו מלחמה בעמון ומואב ואדום שישבו בארץ רפאים
 שהן ג׳ אומות הללו הקיני והקנזי כר• (ינק׳ עם גדול ורב ורם בו׳• וד״ל)
 והנה מאתר שנתן אותם לאבות מחנה בהכרח לומר שגם הם צריכים בירור
 והעלא׳ דאל״כ לא הי׳ נותן אותם להם והיינו מטעם שעכ״פ קצת מעין
 ודוגמת• שבירה ונפילה הי׳ גם בהם והוא בחי׳ הפגם והביטול של• כח״ב
 (וכמבואר קצת ענינו בס׳ לק״א בענין חכמח אוה״ע כר וכמ״ש במ״א) אך אין
 צריכים בירור ממש ולכך חלה אותם בתנאי דכי תשמור בו׳ אז ירתיב להם•

 שלא: בבוך 1078 כי לא.
 כוי: בבור 1078 והקדמוני.

 ורב . . כוי: בבור 1078 ורם ורב ג׳ מיני גדולה גדול ורש ורב כוי.
 ודוגמת: בבור 974 ודוגמא בחי׳.

 של: בבור 1078 שהי׳ בחי׳.
. להם: בבור 1078 דאז יהי׳ הרחבת.  אז .

 נוסחא שניה

ה הז׳ מדות דתהו שנפלו בשבירה למטה להתלבש בז׳ עממין שבארץ הנ  ו
 כנען התתי והאמורי כר ניתנו לישראל הנמשכי׳ משם מ״ה המברר
 שיבררו אותם ולאהפכא מחשוכא לנהורא וממרירו למיתקא ולזאת הנחיל
 יהושע לישראל את ארץ כנען כל הז׳ עממין שיבררו מהם הניצוצין דקדושה
 שנפלו מז׳ מלכין קדמאין דתהו ולהחזירן לשרשן הנעלה. והנה נז׳ בע״ח
 שבזמן שמתבררי׳ הז׳ מדות עליונות דתהו שנפלו דרך שבירה ממש אזי
 מתבררי׳ ומתתקני׳ עמהם ג״כ בתי׳ אתוריי׳ דאו״א שנפגמו והביטול שהי׳
 בכתר כר להיותם תחרים לקדמותן ותיקונן כר שהם הקני והקניזי והקדמוני
 כו׳ ששרשם מכת״ב דתהו כר. ולזאת מהראוי הי׳ להם לישראל לנחול אף את
 ארצוח הקני וקניזי וקדמוני ששרשם מכח״ב דתהו שמתבררים עם הז׳ מלכין
 הם המדות דתהו, אך זה תלוי במעשה התחתונים בעחה ובאחישנה. והיינו
 שז׳ עממין• ניתנו לישראל ממש שיבררו את הז׳ מדות דחהו שנפלו בהם,
 לברר ולהפריד הטוב מן הרע, שהרע יבערו מקרבם והטוב המתברר מהם
 ששרשו גבוה מאד נעלה מבחי׳ עולם התהו שלפני האצי׳ ירשו אותו בנ״י

 עממין: בבור 1018 נמתק עממיו ונכתב ממעל מדות דתהו.
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ר  הגבול בהוספת ג׳ אומות הללו כר וד״ל ומה שתלה אותם בתנאי דכי תשמו
 כר דוקא ומטעם הנ״ל בס׳ לק״ת משום דאז אחישנה כנ״ל יובן• עפ״י
 הקדמה בתחלה שיש בענין הבירור דבחי׳ כח״ב הנ״ל ב׳ אופנים, הא׳
 שיתברר הטוב שלהם שנפל למטה בבחי׳ פגם או ביטול אבל לא יהי׳ בחי׳
 כלי לאור זה שיוברר מהם מפני שלא יהי׳ האור שלהם הנברר בבחי׳ גילוי
 אור אלא יהי׳ בבחי׳ העלם והיינו שיהי׳ כלול בהעלם בתור ז׳ המדות הנ״ל
 שנתבררו בבחי׳ גילוי אור בכלי ממש כר, והב׳ שיבוררו בבחי׳ גילוי אור
 בכלי ממש בבחי׳ ומדרגה ניכרת בפ״ע כמו ז׳ המלכים כר ותחלה יש
 להקדים שיהי׳ איר שיהי׳ מב׳ אופנים הנ״ל כ״ז אינו אלא בבחי׳ בירור הטוב
ל ב ר א  שלהם למטה דהיינו מה שעי״ז ניחקן גם למעלה בחי׳ כח״ב דחהו כ
 מה שנסתעף מהם ונעשה בחי׳ הרע למטה כדוגמוח חכמת האומות (או
 תענוגים גשמיי׳ כר) זה צריר בודאי בירור גמור כמ״ש ואת רוח הטומאה
יר רע כתיב והוא ג״כ ע״י ב׳ אופנים גו  אעביר כר ובערת הרע כר כי לא י
 הידועים דהיינו לאכפייא או להתהפכא וכו׳ ויהי׳ איר שיהי׳ בודאי יתברר,
 אר אין הבירור שלם במה שיברר הרע בלבד אלא עד שיתוקן גם הטוב ויהי׳
 ביתרון אור ע״י הבירור כידוע וזהו עיקר הבירור והוא ע״י ועשה טוב
 במעשה המצות דוקא כידוע וע״ז הוא שיש ב׳ אופנים בבירור אורות כת״ב

 אזזישנה . . יובן: בבור 1078 יהי׳ עדיין זרעו של הבל, ויובן.

 מסחא שניה

 שיתגלה בתוכם ויאיר בהם בבחי׳ גילוי ממש בארץ כנען אשר עיני ה׳ אלקיך
 בה כר. וכל הפרצופי׳ דאו״א וזו״ן ולאה ורחל דאצי׳ מאירי׳ בתוכה מצד
 שהי׳ היחה ארץ כנען שבה היו ז׳ עממין החתי האמורי והפריזי כר וישראל
כם ר שבירה לתו י  כבשוה וביררו מהם הטוב שבמדו׳ עליונות דתהו שנפלו ד
 לכר ירשו ישראל את הטוב שבהם הנעלה שיאיר בתוכם בגילוי ממש כנ״ל
 אר בבחי׳ ירושת הטוב שבכח״ב דתהו שמתבררים עמהם ע״י ישראל
 המבררים אם יתגלה הטוב שבהם ממש על ישראל בגילוי ממש דהיינו
 שינחלו אף ארצות הקני קניזי וקדמוני שבהם מלובשי׳ בחי׳ כח״ב דתהו ויהי׳
 גם מדינות אלו בגבולו׳ הארץ ישראל תחשב שיאירו שם ג״כ כל הפרצופי׳
 דאצי׳ כמו בארץ ישראל ויתר על כן שבא״י מאיר הטוב של המדו׳ דתהו
 ובארצות הקני וקניזי וקדמוני כשהי׳ תחה גבול א״י הי׳ מאיר בחי׳ הטוב
ת ח  דכח״ב דתהו הנעלה בגלוי ממש כר או לא ירשו אתם ממש להכניסם ת
 גבול א״י זולחי למדבר ושממה חהי׳ בלבד דהיינו שהרע שבקרבם יבערו מן
 הארץ ויפרידו אתו לגמרי שישמידו את כל הגוים שבמדינות אלו, אבל הטוב
 שבכח״ב דתהו ששרשם לא יתגלה ויופיע שם בבחי׳ גילוי זולתי יתלבש
 בהמדו׳ דתהו בהלבשה לבד להאיר בתוף א״י ממש זה תלוי במעשה
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, בתוך ז׳ המדות או יהי׳ אור הטוב שלהם  הנ״ל אם שיהי׳ בהעלם והתפללו
 בבחי׳ כלי ממש כר וד״ל. ויובן• יותר עניו ההפרש ביו ב׳ אופנים הנ״ל עפ״י
 דוגמא כמו שיש עכשיו, דהנה ידוע בזהר ובכתבי האריז״ל שיש ז׳ היכלות
 נגד ז׳ מדות בבי״ע והיכל השביעי הנק׳ היכל ק״ק הוא הכולל בעצמו ג׳
 ראשונות כח״ב, ולכאורה יש להפלא מאתר שיש י׳ ספירות למה לא יהיו י׳
 היכלות ממש כר, אך הענין יובן עפ״י הקדמה להבין בתחלה פי׳ וענין
 היכלוח מה הן, הנה לשון היכל ידוע משמעו ענין הרחבת מקום שהוא
 ההחפשטוח בשטח וגם ליושב בו שהוא האדם הנה יחפשט שם בהרחבה
 גדולה שכ״ז רק ענין התגלות גדולה בבתי׳ מציאת יש ודבר מה בין בגופו
 של ההיכל שנראה ליש ודבר גדול במציאות ההתפשטות לאורך ורוחב בין
 באדם וכל כליו ששוכנים בהיכל מאחר שהן ג״כ בהתפשטות שם הרי הן
 נראה בבחי׳ יש ודבר• גדול למראה כר, וכך עד״מ הדוגמא מזה יובן
 למשכיל למעלה שבחי׳ היכל למעלה בבריאה הוא ג״כ ע״ד הזה והיינו ענין
 בתי׳ גילוי והתפשטות האור כ״כ במציאוח יש ודבר מ״ה עד שהוא נראה
 בבתי׳ יש ודבר כדוגמת היכל למטה וגם האור העליון דאצי׳ הגנוז בתוכו
 הנה הוא בא ג״כ בבחי׳ התגלות דבר מה בהתפשטות ואין זה כצמצום האור

 ויובן: בכוך 1078 סעיף ג.
 ודבר: בכוך 1078 נוסף בדוגמת ההיכל.

 נוסחא שניה

 התתתונים שאם יהי׳ בחי׳ אחישנה דהיינו שאשה בחי׳ כנ״י מזרעת החלה
 בהעלא׳ מ״ן ואתעדל״ת מלמטלמ״ע אזי יעוררו מ״ד ממקום גבוה מאד נעלה
 שתלד זכר כו׳ דהיינו שיתקיים שבועת הקב״ה לאע״ה שירשו אף ארצות
 הקני וקניזי וקדמוני ששרשם מכח״ב דתהו לברר ולהפריד הרע מן הטוב
 והטוב דכת״ב דתהו יאיר שם בבחי׳ גילוי ממש כמו שמאיר הטוב שבמדו׳
 דתהו שנתבררו ע״י ישראל בא״י ואזי אף זאת בגבולות הארץ תחשב וכמ״ש
 כי ירחיב ה׳ את גבולך וגר. אבל כשיהי׳ הקץ בעתה ע״י האיש העליון
 שמזריע תתלה באתעדל״ע קודם האתעדל״ת אזי הגם שרוח הטומאה יעביר
 מן הארץ שיבער הרע אף מבתי׳ קני וקניזי וקדמוני ששרשם כת״ב דתהו
 ויופרד מהם לגמרי אעפ״כ לא יתגלה הטוב בחובם ממש בבחי׳ גילוי כ״א
 הטוב דכת״ב יתלבש דרך הלבשה בתוך המדו׳ דתהו להאיר דרך המדות
 בתוך ארץ כנען. אבל לא יתגלה האור דכח״ב במדור וכלי׳ בפ״ע בשארי
 המדינות שלהם הם קני וקניזי וקדמוני זולת ארץ כנען שאף הם בגבולות
 הארץ תחשב, כ״א בתוך המדינות דז׳ עממין ששרשם המדות דתהו תתלבש
 הארח כח״ב להאיר להם דרך התלבשו׳ בלבד וקני וקניזי וקדמוני יהי׳ רוח
 הטומאה והרע נפרד מהם לגמרי ויהי׳ לשממה ומדבר כר. והיינו כמו
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 בכלי שהאור מצומצם שם, אבל בחי׳ ההיכל הוא• בהתפשטוח שטח לאורך
ר וד״ל, ועד״ז יובן כל ענין ז׳ היכלות עליונות דבי״ע כמו היכל  ורוחב כ
 לבנה הספיר כו׳ ענינו הוא שהאור אלקי נתגלה כ״כ עד שהוא בגדר מציאת
 דבר מה עד שיהי׳ נק׳ בשם לבנת הספיר בדוגמא וכיוצא בזה בשאר
 ההיכלות, והנה להיות כן הוא הטעם שלא נמצאו בבי״ע רק ז׳ היכלות ולא י׳
 היכלות כר כי להיות ידוע דבי״ע הן נק׳ עולמות הנפרדים בבחי׳ יש מאין
 כו׳ לגבי אורות דאצי׳ וגם הכח האלקי המתיי׳ אותם דהיינו בחי׳ מל׳ דאצי׳
 הרי לטעם ירידה צמצומה להתיות רוח שפלים כאלה ג״כ נק׳ באצי׳• בשם
 מדרגה החחתונה וםופא דכל דרגין דאצי׳ כידוע והגם שמ״מ דרך מסך
 ומעקה יאירו אורות דאצי׳ בבי״ע אבל להיות שמדרגתם של עולמות
 הנפרדים קטן מאד ואין להם ערך כלל עם אורות דאצי׳ לכך לא יתגלו בהם
 אורות דאצי׳ בהתגלות הגדולה כ״כ כגילוי בתי׳ ההיכלות הנ״ל רק בחי׳ ז׳
 היכלות נגד ז׳ המדות הנ״ל, אבל בחי׳ כח״ב להיותן גבוהים הרבה במדרגה
 לא יתגלו וירדו כ״כ להיות במציאוח היכל במציאוח יש ודבר מה בבי״ע ולא
 ימצא להן כלל בחי׳ היכלות בעולם הפירוד כ״א ע״י התלבשותן בז׳ המדות
 ומפני שנק׳ ז׳ ימי הבנין באצי׳ והן למטה מהם הרבה במדרגה כידוע ואמנם
 עכ״ז יהי׳ איך שיהי׳ הנה גם בחי׳ כח״ב מחפשטים בבי״ע רק שהן שוכנים

 הוא: בכוך 1078 נוסף בא.
 גיכ . . באצי׳: בכוך 1078 גם באצי׳ נקי.

 נוסחא שניה

 שנאמר בזהר בענין ההיכלוח דבי״ע שמונה רק ז׳ היכלות של הז׳ מדות
 עליונות ולכאורה הוא פלאי הלא יש עשר ספירות והי׳ מצטרך להיות עשר
 היכלות להיות כל ספי׳ וספי׳ מיותדת מתלבשת בהיכל המיוחד לה שההיכל
 הוא הכלי שלה שהוא מאירה ומחגלה בו בבחי׳ גילוי אל הנשמר ומלאכי׳

 שבתוכה שישגו אותה בהשגה ממש כר.

 אך הענין הוא שבהיכל ק״ק דבריאה מתלבשת בתי׳ כת״ב דרך התלבשות
 בלבד כנודע דהיינו מצד שעולם הבריאה הוא אין לו ערך ויחס כלל
 לעולם האצי׳ עד שא״א לבחי׳ כח״ב הנמשך לבריאה שיאירו בבריאה בגלוי
 ממש בהתלבשותן כאו״א בכלי והיכל מיוחד בפ״ע עד שיהיו עוד ג׳ היכלות
 לג׳ אורות דכח״ב דבריא׳ עד שיהי׳ הנשמות ומלאכי׳ שבכל היכל מג׳
 היכלות דכח״ב משיגים אותם בהשגה ממש דהיינו שהמלאכי׳ ונשמו׳ שבהיכל
 החכמה כדומה הי׳ אור החכמה שורה בהם בהתפשטו׳ וגילוי עד שישיגוה
 כר שזה מהנמנע מצד שפלות המדרגה של עולם הבריאה לגבי עולם האצי׳
 כנודע לזאת א״א זולת שיחלבשו בחי׳ כח״ב דבריאה הנמשך מאצי׳ דרך
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 ויבא לידי תאוות זרות וכיוצא וזהו שע״ה דוקא אסור לאכול בשר לפי שאין
ר אבל ת״ת מותר לאכול  המותרות שלו נכללים בקדושה אלא יפלו למטה כ
 בשר כי לא יתגשם מחומריות של הבשר ואדרבה יכול להיות שבחי׳ מותרות
 זו במה שאכל הבשר יומשך על ידו אצלו תוםפח שפע כח שכלו באלקות
 וחוםפוח קדושוח המדוח באוי״ר וכיוצא וזהו בכל אחד לפי עוצם רוממוח
 מדרגחו במעלח נשמחו כך יכול להיוח בחי׳ מוחרוח שלו נבלעים ונכללים
 בקדושה האלקי׳ ביוחר והיינו הטעם שאמר ר״נ עד דלא אכילנא בשר דחורא
 כו׳ וכיוצא בזה בשאר העידונים של המאכלים במותרות כמו עגלא חלחא
 וכיוצא, אמנם זהו דוקא לפי ערך מעלח הנשמה דוקא והמופת לזה ממה
 שבשבת מצד הארת בתי׳ נשמה יתירה יכול כל אדם לעדן א״ע בבשר וכיוצא
 אפי׳ ע״ה לפי שגם המוחרוח נבלעו ונכללו בקדושה בשבת כמ״ש בכתבי
 האריז״ל והוא מטעם הנ״ל וד״ל, ובזה יובן מ״ש צדיק אוכל לשובע נפשו
 ובטן רשעים חחסר כר, פי׳ הצדיק להיוח שעליהו לא יבול כנ״ל יכול גם
 בתי׳ המותרות שלו לכלל בקדושה העליונה ולכך אוכל לשובע נפשו כר,
 אבל רשעים שנפלו בחחתית המדרגות בטנם לאכול לשובע חחסר אור
 נשמתם ותפילם לגמרי וזהו הטעם שבעלי חשובה צריכים סיגופים וחעניח
 כר, ועד״ז יובן בכל תד לפום שעורא דילי׳ גם בבינוני׳ וצדיקים שכל הגבוה
 גבוה יוחר א״צ לסיגופים וחעניוח וגם לא יהי׳ העדר אור בנשמתם מרוב
 אכילה וכיוצא וד״ל, והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה גם בענין וגלחה את
 ראשה הנ״ל דלפי שהמל׳ במדרגה החחתונה לכך המותרות המוחין יפולו
 למטה מאד עד שהחיצוני׳ ינקו מהם, משא״כ במקום ומדרגה העליונה מאד
 כמו בבחי׳ כח״ר עליון דאדרבה שם יחוסף האור עליון לירד על ידן למטה
 כו׳ והן י״ג מדה״ר כו׳ וד״ל, והנה ע״ד הנ״ל במשל ממש בגילוח שערות
 הראש יובן ג״כ בענין ועשתה את צפרניה כר, דהנה מבואר במ״א בענין
 נטילת ידים שהאצבעות הן ה׳ חסדים ומותרי שפע החסדים בוקעים ויוצאים
 בצפרני היד והן בתי׳ מותרי המדות כמו אברהם שיצא ממנו ישמעאל וזהו
 מדרועא ימינא ועד״ז בדרועא שמאלא הנ״ל דעשו ולכך עיקר אחיזת
 החיצונים דישמעאל ועשו הן בצפרני הידים דנוק׳ ומכ״ש בצפרני׳ הרגלים
 כר וכמאמר הזהר ע״פ הנה מטתו שלשלמה כר במל׳ דאצי׳ מנהון אחידא
 בשערהא מנהון בטופרהא כר, ולכר צוה ועשחה את צפרניה לחתוך אח
 המותרות של המדוח כי מפני שפלוח מדרגחה יפול חוץ כנ״ל הטעם במוחרי
 מוחין שבראש כר ובגמ׳ יש פלוגחא בפי׳ ועשחה אם לתקן אם לחתור ועכ״פ

 הכוונה א׳ הוא כנ״ל בענין וגלחה אח ראשה כר וד״ל.

רה את שמלת שביה מעליה כר הנה הגם דאה זה לעו״ז עשה האלקי׳ הסי  ו
 כו׳ כידוע ויש בחיצוניות ג״כ כל סדרי ההשתלשלר אורות וכלים
, אר הנה בדבר זה לבד נבדלו מן סטרא הקדושה  בבחי׳ א״פ ובבחי׳ א״מ כי
 במה שאין להם בחי׳ בבואה דבבואה כר שהוא בחי׳ מ״ם דצלם הנ״ל בקדושה
 אלא בבואה לחודה איח להו והוא רק בחי׳ או״מ אחד בלבד דהיינו בחי׳
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 למ״ד דצלם וכמבואר בפרע״ח בכוונות דהוש״ר כר, וביאור הדברים הנה
 ידוע להיות שאנו רואים שיש אדם שימשוך את נפשו לכל דבר רע אעפ״י
 שאיננו הולך אחריו מרצונו ובתירתו אלא ממילא נמשך אחריו וכענין עבירה
ר  גוררת עבירה שגוררת נפשו ומושכחו לעבירוח אחרוה גם מבלחי בחירה כ
 והוא לפי שיש ב׳ מדרגות ברע הא׳ מבחי׳ א״פ והוא אשר יכין נפשו אליו
 והרע אצלו באיזה הרגשה וחשוקה ניכרח כר ויש בחי׳ רע שאיננו מרגיש
 אותו בנפשו כלל כי הוא בהעלם עליו׳ בבחי׳ או״מ וכמ״ש במ״א בענין וירא
 אח העם כי ברע הוא כר והוא הכח העליון המושך את האדם לילך אחר כל
 דבר רע גם מבלתי בחירה כר וכדוגמה למ״ד דצלם בקדושה שמגדיל
ר וד״ל, והיינו שארז״ל אדם מטמא א״ע  ומצמיח כחוה הנפש בקדושה כ
 למטה מעט מטמאין אותו מלמעלה הרבה פי׳ מעט למטה הוא מבחי׳ א״פ
 דהיכלות החיצונים וממשיך עי״ז מבחי׳ או״מ דחיצוני׳ שהוא בתי׳ למ״ד
 דצלם דהיינו בחי׳ בבואה לחוד דאית להו להיכלות החיצונים בו׳(וכמ״ש סר
 צלם מעליהם כר) אבל בבואה דבבואה ליה להו, פי׳ בחי׳ מקיף למקיף כמו
 עד״מ הצל לצל כר והוא בחי׳ ־מ״ם דצלם הנ״ל בקדושה (והטעם הוא
 כמבואר בע״ח דבחי׳ כח״ר דקליפה דבוק ונכלל ממש בקדושה האלקי׳
 וכמ״ש במ״א בענין אנת רישא דדהבא כר לפי שבקליפוח כל היותר גבוה
 יוחר בטל אל הקדושה ובחי׳ החחחונה שהוא מל׳ דקליפה יותר תזקה ובתי׳
נכלל  ז״א חלש ממנה ועד״ז הולך וחלש עד שבחי׳ המקיף שלהם עולה ו
 בקדושה כי מעמדם בין הכלים למקיפים דקדושה משא״כ בםטרא דקדושה
 הוא בהיפך שכל היוחר גבוה יוחר חזק כר ע״ש וד״ל) וזהו שאמר כאן
 והסירה שמלח שביה מעליה פי׳ שמלח שביה הוא בחי׳ אור המקיף דחיצוני׳
 ומפני שהוא שורה על בחי׳ הלבושים כידוע לכך נק׳ שמלת שביה בו׳,
 ובהםרה זו די ולא צריך יותר כי הרי בבואה דבבואה ליה להו כנ״ל ואז
 ממילא יוכלו לשרות בה בחי׳ מקיפים דקדושה והוא בחי׳ למ״ד ומ״ם דצלם
 כנ״ל, וזהו וישבה בביחך פי׳ וישבה בבחי׳ ישיבה בקביעות לפי שתוכל הנפש
 להחפשט בגוף בקביעוח בלחי נפילה מסיבת הארוח המקיפים דצלם כנ״ל אך
 אין זה כ״א באופן שיסירו בתחלה בחי׳ מותרי המוחין דא״פ דשערוח ראשה
 ומוחרי המדות מבחי׳ א״פ והן הצפרנים ואח״כ גם המקיף יסירו ואז יוכלו
 הפנימיות דקדושה לישב בה בקביעות מפני הארת המקיפים שיוכלו להאיר
 בה מצד שהיא טהורה מיניקוח התיצוני׳ מכל צד מבתי׳ א״פ ומבתי׳ או״מ

 שלהם כר וד״ל.

 ובכתה אח אביה ואת אמה ירח ימים ואחר כן הבא אליה ובעלתה כר, הנה
 לכאורה יש להפלא בזה מאתר שכבר חיקן אותה כל הצורך דהיינו
 בגילוח שער וצפרנים והסרה שמלה כנ״ל מה זאת שתצטרך עוד לבכות ירח
 ימים כר ואח״כ יבא עליה כר ולמה לא תתבשר גם בלחי בכיי׳ זאח הלא
 הוסר מעליה כל דבר רע מביח ומבחוץ כנ״ל, אך הענין יובן בהקדמה ענין
 א׳ והוא מ״ש בכתבי האריז״ל דכל מי שאינו בוכה בר״ה וביו״כ אין נשמתו



ר תקם״דז תתמא פ  ס

 שלימה, ולכאורה יפלא מהו ענין שלימות הנשמה לבכי׳ דוקא, אך הענין הוא
 דמעלת הבכיי׳ היא מעלה ומדרגה גבוה מאד מאד כי ענין הבכיי׳ הזאת
 כדוגמת הבכיי׳ של אדם על איזה צער וכיוצא שהוא בכי׳ בבחי׳ מרירות
 הנפש בו׳, אלא ענין בכיי׳ זו כדוגמת הבכיי׳ שבכה ר״ע וזלגו עיניו דמעות
 כששמע עמקי סודות התורה מר״א כמ״ש במה״נ שענין בכייתו היתה מצד
 עוצם מתיקות ועריבות הנפש באותן הסודות העמוקות עד שלא הי׳ ביכולת
 מוחו לסבול ונדחק מוחו ויצאו הדמעות וכידוע דהדמעות באים בבחי׳
 מותרות המוחין אך סיבה יציאחן הוא מצד רבוי האור והשפע במוח עד שלא
 יכילנו המוח וידחוק את המוח ויוצא ממנו פסולח והן הדמעות (שהן מבחי׳
 נו״ה דאבא כמ״ש במ״א) ונמצא מעלת זאת הבכי׳ גבוה מאד שהרי באה
 מסיבח יחרון הגבורה השפע במוח שבראש וה״ז מצד הארח בחי׳ המקיפים
 דמוחין כשמתגברים יותר מדאי דאז לא יכילנו הכלי של המוח ונדחק כר
 וד״ל, וזהו ענין הבכי׳ ג״כ בר״ה ויו״כ שהוא בחי׳ חשובה עילאה דוקא,
 והענין הוא שמפני עוצם רוממות א״ס ב״ה ועוצם דביקות נפשו בו לא יכיל
 כלי המוח והלב כלל אז יבכה ממילא כענין בכי׳ דר״ע הנ״ל וזה אינו אלא
 מצד הארה בחי׳ המקיפים של הנשמה כנ״ל, וזהו שכל מי שאינו בוכה בר״ה
ר וד״ל, ובדרך זה יובן  ויו״כ אין נשמחו שלימה מבחי׳ אור המקיפים דנפש כ
 ג״כ מה שלעתיד נאמר בבכי יבאו כר דלכאורה יפלא הלא אין נגאלין אלא
 אחר החשובה דוקא כידוע א״כ למה יבכו עוד אחרי שנגאלו כר, אך הענין
 הוא דאחר חשובה חחאה יגיעו לבחי׳ תשובה עילא׳ דיו״כ שהוא ענין הבכי׳
 הנ״ל מצד שלא יכיל הכלי כר וזהו בבכי דוקא יבאו לדביקות האמיחי
 בעצמוח אור הא״ס כר וזהו באלף הז׳ דוקא שנק׳ שבח שבהון יום שכולו
 שבת בו׳, וכדוגמת זה הוא בכל יו״כ עכשיו וד״ל, ובכ״ז יובן ג״כ מה שנאמר
 במשה והנה נער בוכה ותחמול עליו כר, פי׳ כי בבכי׳ זו הכירה עוצם מעלת
 מדרגת נשמתו כי הי׳ שרש נשמחו מבחי׳ אור אבא ומבחי׳ המקיפים הוא
ר כי בחי׳  שבכה להיוח עדיין הי׳ נער בקטנות המוחין ולכך וחחמול עליו כ
 נער בוכה הוא מעלה ומדרגה גבוה מאד מטעם הנ״ל וקאי גם לעחיד דכתיב
ר וכשיהי׳ נער בוכה כמ״ש בבכי יבאו בו׳ אז ותחמול עליו  כי נער ישראל כ
 בו׳ וד״ל, ועחה מובן מ״ש כאן ובכחה את אביה ואת אמה כו׳ פי׳ גם אחר
 שנחקנה בגלוח שער וצפרנים וגם הסרה המקיף דרע כנ״ל עדיין אין כ״ז
 אלא בבחי׳ תשובה חחאה בלבד ולא הגיעה עדיין לבחי׳ חשובה עילאה דיו״כ
 הנ״ל אלא דוקא בבכיה שתבכה ירח ימים כר (הוא חדש תשרי) תגיע לבחי׳
 חשובה עילאה כנ״ל ולהיוח כי בבכייה זו למעלה מגעת בבכי אור המקיפים
 שלמעלה מן חו״ב שהן בבחי׳ א״פ וע״כ אמר ובכחה אח אביה ואמה שהן
 או״א המולידים לה מוחין בבחי׳ א״ם כר וד״ל, ואחר כן הבא אליה ובעלתה
 בו׳, פי׳ גם אחרי בחי׳ הבכיי׳ הנ״ל בבחי׳ חשובה עילאה עדיין יש עוד
 מדרגה שלמעלה גם מבכיי׳ זו והוא בחי׳ מס״נ ממש דהיינו בחי׳ ההתכללות
 הנפש ממש לאשחאבא בגופא דמלכא בבחי׳ העלא׳ מ״ן ממש כו׳ ואז נעשה
 יחוד מ״ה וב״ן ממש (כענין מיכאל מקריב נשמוח ע״ג המזבח בו׳) וזהו ענין



קן ר הז י ׳ י אדמו ר מ א  תתמב מ

 בחי׳ נפילת אפיים שאחרי ש״ע כידוע בכתבי האריז״ל וגם זהו מדרגת עליית
 הנוק׳ בנעילה דיוכ״פ שאין עליה כמוה עוד לפי שהוא בחי׳ ההחכללוח ממש
 כר, וזהו ואח״כ תבא אליה ובעלחה כר והיינו ג״כ ענין בבכי יבאו שביאה זו
 אחרי הבכי׳ הוא ענין עצם היחוד שאינו אלא ע״י מס״נ ממש כנ״ל וד״ל.

 ושרש ענין המאמר מאן דקטיל חויא יהבין לי׳ ברחא דמלכא כנ״ל, יובן
ר דהנה  עפ״י המבואר ברע״מ ע״פ וכי ימכור איש את בתו לאמה כ
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ כמו שהיא עדיין בבחי׳ האצי׳ ממש מבלתי הלבשה בבריאה
ר נק׳ ברתא דמלכא וכאשר מתלבשח בבריאה נק׳ אמה, וזהו וכי  עדיין כ
 ימכור איש דא קודב״ה את בתו לאמה לא תצא כצאת העבדים דא מט״ט
ר ע״ש, והנה כמו שהמל׳ בבחי׳ אצי׳ נק׳ ג״כ  וסנד״ל שנק׳ עבדו זקן ביחו כ
 בשם נקודה ציון להיות כי היא ממנין היו״ד נקודוח כלליוח דחהו בו׳ אלא
 שהיא האחרונה שבכולן כידוע וד״ל, וע״כ בעלות המל׳ מלבושים שמתלבשת
ר  בבי״ע נעשיח באצי׳ רק נקודה תחת יסוד ונק׳ נקודת ציון בחי׳ יסוד כ
 שהוא ענין התקשרות אחה כר וד״ל (והוא מאמר הזהר הידוע דמגו דחיקו
 דרחימו אזעירת גרמה ואחעבידו נקודה א׳ כר ע״ש וכמ״ש במ״א) ופי׳ מאן
 דקטיל לחויא היינו לבער הרע מכל וכל מבחי׳ א״פ ומבחי׳ או״מ והוא אחרי
 ענין גילוח שער וצפרנים והסרת שמלת שביה הנ״ל ואז יהבין לי׳ ברתא
 דמלכא הנ״ל בטהרחה כמו שהיא למעלה ממש בבחי׳ האצי׳ ואף גם זאח
 אחרי הבכיי׳ שתבכה והוא דחיקו דרחימו הנ״ל ואח״כ חבא אליה כר וכנ״ל
 וד״ל, והנה כ״ז הסדר שבפרשה הזאה אינו אלא בשביל שחובל להיות עליות
 הנוק׳ בכתר העליון בנעילה דיו״כ או לעחיד שנאמר בבכי יבאו וכנ״ל, אבל
 אח״כ נאמר נפלה לא תוסיף קום פי׳ לא תצטרך עוד לעליות אלא עצמות
 אור א״ם יחגלה אצלה כמו שהיא למטה ממש כר, כי ידוע עד״מ ב׳ בנ״א א׳
 עומד למעלה בגג וא׳ עומד למטה בארץ שיש ב׳ אופנים בסיבה החחברות
 שלהם הא׳ שיעלה התחחון לגבי העליון וזה צריך הכנה רבה בו׳, והב׳ שירד
 העליון לגבי התחחון שהעליון א״צ הכנה כר אך כשיהי׳ ליחודם מקום טוב
 למטה בלחי מונע מביח ומבחוץ כר לכך לעתיד לגמרי וכמ״ש ואת רוח
 הטומאה אעביר כו׳ לא חצטרך המ׳ לעלוח למעלה כנ״ל אלא אור א״ט
 יתגלה למטה ומ״ה וב״ן יחחברו כא׳ כר וזהו לא תוסיף קום בעליות כמו

 עכשיו כו׳ והיינו ג״כ ענין ואח״כ תבא אליה כו׳ וד״ל.



ה תתמג ״ ם ק ר ת פ  ס

 בעזריה שבת פ׳ תבא

 ענין קין והבל, הנה בספר לק״ת להאריז״ל בענין ערי מקלט בפ׳ שופטים
 כ׳ שם הטעם לערי מקלט לעתיד ג״כ מפני שא״א להיות הקץ עד
 שיכלו זרעו של הבל וכל אותן בנ״א שנהרגו בשגגה בהריגה ולא במיתת
 עצמן הן מזרעו של הבל וכמ״ש דוד על אבנר הכמות נבל ימות אבנר כר
ר אבל בין כך  לפי שהוא מבחי׳ הבל ע״ש. ואם זכו אחישנה לא זכו בעתה כ
 ובין כך א״א כ״א עד שיכלה זרעו של הבל ע״ש באריכות, הנה בתחלה יש
 להקדים בענין הרבוי של ההתחלקות שנמצא בעולמות שהוא בא מסיבת
 הגבירו׳ דוקא, וזהו מ״ש וארבה את זרעו ואחן לו אח יצחק כר וארבה בגימ׳
 יצחק כידוע וגם מבואר במ״א לפי שבחי׳ הריבוי שהוא פי׳ ארבה את זרעו
 הוא נמשך ע״י בחי׳ הגבורוח דיצחק דוקא, וביאור הדברים הנה אנו רואים
 באמת רבוי מינים שונים מאד בעוה״ז השפל ג״כ ומזה נבין עד רום המעלוח
 שבכל עולם לפי ערכו יש בחי׳ הרבוי וההחחלקו׳ לאין מספר כר דהנה ד׳
 חלקי העולם דצח״ם כ״א יש בו רבוא רבבוח מינים שונים כמו חלק הדומם
 הנה יש אבן ועפר ומתכת וכיוצא בזה רבבוח מינים ממינים שונים וכן חלק
 הצומח יש תבואות ואילנות ופירות ועשבים ובכאו״א רבוא רבבות אופנים
 ממינים שונים כר וכן בחלק החי דגים ועופות ובהמות וחיוח ובכאו״א רבבוח
 מינים ממינים שונים לאין שיעור וכן במדבר יש רבבוה מינים בכ״א שונים
 זמ״ז בדעותיהם ובמדותיהם כר, וע״ד כ״ז יובן בעולם העליון מעולם הזה
 השפל דגם שם בהכרח לומר שיש כמו כל בחי׳ הרבוי הזה ממש מאחר
 דעולם הרוחני כמו עולם הגלגלים והמזלות הוא בחי׳ המשפיע לדצח״מ

 נוסחא שניה

 ביאור על הנ״ל• ליל ש״ק פ׳ תבא חקס״ה

ן מ״ש בליקוטי חורה ע״פ ואם ירחיב ה׳ את גבולך וגר, בדרוש של  ולהבי
 קין והבל כר ע״ש. הנה דקין הי׳ עובד אדמה והבל רועה צאן כר
 פי׳ שעובד אדמה הוא בחי׳ העלא׳ מ״ן דגבורו׳ עליונו׳ מלמטלמ״ע ברצוא
 והסתלקו׳ כי אד יעלה מן הארץ כר וכתיב והאדמה לא תתן אח יבולה וגר
 וזהו שרש קין שנמשך מגבורות עליונוח שלמעלה שהם בחי׳ העלאת מ״ן
 ברצוא והסתלקו׳ למעלה ולכך הי׳ עובד אדמה וכידוע שהגבורות עליונות
 הם שרש כל הצמצומי׳ של כל סדרי ההשחלשלוח שהם המפררים השפע
 עליונה הנשפע מעצמות אא״ם ב״ה שחחחלק ותתפרר לחלקים רבים
 ולהחהוות נבראי׳ פרטים רבים מאד מינים ממינים שונים דוקא אשר אין
 להם מספר כלל, וכמ״ש היש מספר לגדודיו אלף אלפים ישמשוני לגדוד

 הניל: דיה ואם ירחיב.



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  התמד מ

 הגשמיי׳ הרי בהכרח שימצא כמשפיע כל פרטי אופני הריבוי שבמקבלי׳ כר.
 ועד״ז מעילה לעילה כי גבוה מעל גבוה כר ועד רום המעלות כן הוא בחי׳
 הרבוי וכמו אפי׳ בג״ע העליון שימצא בו ריבוי הנשמות ומלאכים ברבבות
 מדרגות שונות וכן חלקי הדצח״מ דשם המה בבחי׳ הריבוי מאד וכמ״ש היש
 מספר לגדודיו כו׳ ובכל היכל ועולם יש כמה רבבות מחלק הדצ״ח דשם
 כנ״ל וע״ד שאנו רואים כאן בעוה״ז השפל ממש וד״ל. והנה מ״ש וארבה את
 זרעו כר, פי׳ ע״י בחי׳ מדת הגבורה והצמצום דוקא הוא בא ונמשך הריבוי
 להתחלקות פרטיות מעילה לעילה עד אין שיעור כנ״ל הוא מטעם שטבע
 הגבורות לחלק ולהרבוח חלקים עד אין שיעור כנראה בחוש שטבע האש
 לפרר לחלקים כר וכן כמו חמימות התאוה שהוא מעורר הרבוי של
 החחלקוח הטפוח זרע ולהיו נובע כמעיין מבלתי יופסק וכמ״ש במ״א. כך
 עד״מ מבחי׳ הגבר עליונות דאצי׳ דוקא בא סיבת ההתהוות בעולמות בבחי׳
 הרבוי וההתחלקר וכמ״ש אתה פוררת בעזך ים כו׳ שהפירוד והפירוד
 לחלקים רבים כנ״ל הוא מפני מדת עוזו שהן הן גבורותיו וכמ״ש להודיע
 לבנה״א גבורוחיו ואז ממילא מחפרד השפע בריבוי כנ״ל. ובזה נעשה כבוד
 הדר מלכוהו כי אין מלך בלא ריבוי עם דוקא וזהו עיקר הדר כבוד מלכותו

 וכמ״ש ברוב עם הדרת מלך ברוב עם דוקא וד״ל.

 והנה כתיב עושה השלום במרומיו כר וכידוע מארז״ל דעושה שלום בין
 מיכאל וגבריאל שזה שר של אש וזה שר של מים ואין מכבין זא״ז
 כר. וזה לכאורה יפלא מהיכן יוכל להיוח השלום בין שני הפכים כאלו אש
ר  ומים כוי. אך הענין הוא דיש בחי׳ צמצום שאחריו נמשך בחי׳ הקו והחוט כ
 והוא מבחי׳ הגבורות דוקא כנ״ל, ואמנם לפני הצמצום הזה הראשון אין שם

 נוסחא שניה

 אחד אבל לגדודיו אין מספר וזהו בכל עולם פרטי מלבד זאת אשר אף
 לריבוי השתלשלות העולמות עצמן אין שיעור ומספר כלל כי לגדולתו אין
 חקר, ובנאה בעליל לארץ בעולם השפל דעשי׳ שימצא ברואים רבים מינים
 ממינים שונים אין חקר הן ביבשה והן בים אשר אין מין האחד דומה לחבירו
 ולא קרב זא״ז שאין להם חיבור והתכללות זב״ז כלל כ״א כל מין נבדל מסוג
 חבירו בשינוי מהוחו ואיכוחו בחבליה הפירוד וההבדל, והם כל הבהמר
 והחיות והעופות שבעשי׳ שהם המיני׳ כוללי׳ המשוני׳ זמ״ז בתכלית הפירוד
 עד שלא יתערבו זב״ז (מין בהמה במין עופו׳ וחיות כר) בשום אופן מצד
 היכר השינוי של מהותן ואיכותן המשונים זמ״ז ואף דרך פרט במין וסוג
 אחד פרטיי עצמו ימצא מינים ממינים פרטי׳ אשר נפרדי׳ זמ״ז בהיכר
 הפירוד שלהן מצד שינוי המהות כמו במין בהמה עצמה לא ידמה תבנית כל
 בהמה טהורה אל הסוס ושניהם לא ישוו עם הגמל, שזה מן וסוג אחר מובדל
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 בחי׳ התחלקות כלל וכלל כי שם עדיין מבחי׳ עצמות אור הא״ס וידוע דבחי׳
 אוא״ס עצמו אינו בגדר חלקים כלל מאחר שנק׳ א״ס אם הוא מתחלק
 לחלקים וגבולים אין זה מבחי׳ א״ס וכמ״ש במ״א. וא״כ כאשר מאיר בצמצום
 הקו והחוט כו׳ מלמעלה מלפני הצמצום איזה ההארה משם אזי מחבטלים כל
 בחי׳ הרבוי וההתחלקות שנמצא אחר הצמצום הראשון והי׳ כלא הי׳ ממש כי
 אור א״ם עצמו הוא פשוט בתכלית הפשיטוח וע״כ הוא מעלה מעלה מגדר
 התחלקוח וריבוי לגמרי ע״כ גם בבוא אפי׳ ההארה והשפע מעצמוחו גם במה
 שנעשה לאחר הצמצום אז בא בהם בחי׳ הביטול במציאות ממש עד שאינם
 ב׳ הפכים כלל מאחר שכ״א אבד את מקומו לגמרי וכאלו אינו במציאות כלל
 כר וכמ״ש דבר זה במ״א באריכות וד״ל. וזהו עושה השלום במרומיו כר כי
 מפני בחי׳ הביטול הגדול שימצא בהם ע״י הארת עצמוח אור הא״ס נעשה
 שלום בין ב׳ הפכים כמו מיכאל וגבריאל למטה שהן שר של אש ושר של
 מים ב׳ הפכים גשמיי׳ ועד״ז עד רום המעלות מחולקי׳ ומופרדי׳ הן ב׳ בחי׳
 אלו שהוא בחי׳ חו״ג עד בחי׳ צמצום הראשון דקו וחוט הנ״ל שמשם שרש
 הראשון להתחלקות כר וכנ״ל וע״י הארה אור א״ס שלפני הצמצום נעשה

 השלום ביניהם מטעם הנ״ל וד״ל.

 ואחר הקדמה זו יובן שרש ענין קין והבל בדרך כלל, דהנה שרש בחי׳ קין
 הי׳ מבחי׳ הגבורוח עליונוח שנעשה ממנו הצמצום הראשון כנ״ל
 וע״ב הי׳ קין עובד אדמה דוקא כי האדמה יש בה רבוי ההחלקות מינים
 שונים והוא להיותה בבחי׳ הפירוד והפירוד דוקא מבחי׳ הגבורות כנ״ל והבל
 הי׳ בו הארת בחי׳ החסדים שלפני הצמצום הראשון שאין שם עדיין בחי׳
׳ וע״כ הי׳ הבל ׳  התחלקות כלל ואדרבה מקור היחוד הפשוט בחכליח כו

 נוסחא שניה

 ממהותו ואיכותו של סוג השני וכן במין עופות וחיות עצמו ימצא פרטיות
 ההחחלקו׳ במינים ממיני׳ שוני׳ פרטיים אין שיעור ומספר כלל וכל מה שיש
 ביבשה יש בים, ג״כ ברואים רבים מינים ממינים שונים ובכל מין ומין
 ברואים פרטים שונים כנ״ל והן הן גבורות יח׳ לחלק השפע הכוללת היורדה
 מעצמוח אא״ס ב״ה הפשוט בתכלית הפשיטו׳ שאז מושלל מגדר ההחחלקו׳
 בתכלית כ״א היא שפע וחיות כולל הנמשך להחיות את כולם, זולת בחי׳
 הגבורות עליונו׳ מפרידי׳ ומחלקי׳ השפע לחלקי׳ רבים מאד להתהוות כל
 סדרי ההשתלשלות העולמות בריבוי צמצומי׳ אשר אין קצה להן ובתוכם כל
 הנפעלי׳ מינים ממינים שונים אין מספר. (כמ״ש אתה פוררת בעזך ים וגו׳
 כמ״ש במ״א) וז״ש וארבה את זרעו ואתן לו אח יצחק, פי׳ שבחי׳ הריבוי של
 הזרע ושפע עליונה שתתחלק לחלקים ופרורים רבים בבחי׳ רבוי ההתחלקר
 מאד להתהוות נבראי׳ פרטיים מינים ממינים שונים כנ״ל הוא ע״י בחי׳ יצחק
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 רועה צאן דוקא כי ענין רועה צאן הוא בחי׳ המייחד והמחבר כל המדריגות
 הנפרדים וההפכיי׳ שימצאו ביחוד דוקא כמו יעקב שהי׳ רועה צאן מעקודי׳
 נקודי׳ בו׳ והי׳ ענין עבודתו במרעה שלהם רק לחבר ולייחד כל בחי׳
 הנפרדי׳ כמ״ש במ״א באריכוח שזהו הנק׳ רועה כר ולכד הי׳ גם הבל רועה
 צאן שהוא היפוך בחי׳ הפירוד וההתחלקות דקין כו׳ כי הי׳ מייחד את בחי׳
 הפירוד ע״י בחי׳ ההארה שלפני הצמצום שטבעו ליחד דוקא כל נפרד מפני
 בחי׳ הביטול שנמצא בנפרדים כנ״ל וד״ל. והטעם שזה נק׳ בשם קין וזה בשם
 הבל מבואר בע״ח והוא בדרך פרט, אבל דרך כלל הם ב׳ מדרגות הנ״ל
 ובעבודת ה׳ יובן ג״כ כדוגמתם הן ב׳ מדרגוח הידועי׳ בחי׳ רצוא ובחי׳
 שוב, דהנה בחי׳ הרצוא ידוע שהוא בחי׳ ההעלא׳ מלמטה למעלה כשלהבת
 העולה מלמטה למעלה דוקא וכמו״כ בחי׳ רשפי אש החשוקה הנה היא בדרך
 ההעלאה מלמטה למעלה כר והוא מבחי׳ הגבורוח דוקא אבל בחי׳ שוב הוא
 בחי׳ ההמשכה מלמעלה למטה והוא בחי׳ החסדי׳ דוקא כמו המים שיורדים
ר וכמ״ש במ״א. והנה ידוע דב׳ מדרגות הללו נק׳ בלשון  מגבוה לנמוך כ
 המקובלים בשם מ״ן ומ׳׳ד בחי׳ הרצוא הוא בחי׳ מיין נוק׳ להיותו בבחי׳
 העלאה כנ״ל וכמ״ש ואל אישך תשוקתך כר וכתי׳ רשפי׳ רשפי אש שלהבת
 כר ובחי׳ השוב הוא בחי׳ מיין דוכרין דהיינו המשכת המשפיע למקבל שהוא
 מלמעלה למטה מגבוה לנמוך וכו׳ ונק׳ המ״ן בשם קין והמ״ד בשם הבל.
 ויובן ביאור זה בהקדים ענין א׳ והוא במ״ש קול ה׳ חוצב להבות אש כר.
 ומבואר בזהר ובע״ח ע״פ כפטיש יפוצץ סלע כר דכמו שהפטיש הזה בהכאתו
 על הסלע הקשה יזרוק ניצוצו׳ אש הרבה מן הסלע לכל צד כך למעלה

 מבחי׳ בוצינא דקרדוניתא כר עד זריק ש״ר ניצוצי׳ לכל עבר כו׳ ע״ש.

 נוסחא שניה

 שרש הגבורו׳ שלמעלה ממנו יםתעף רבוי ההתחלקות של הזריעה עליונה
 וזהו וארבה את זרעו ואתן לו את יצחק דייקא.

 והסיבה לזה מפני שהגבורו׳ עליונוח הם מקור הצמצומי׳ שהם מפררי׳
 ומחלקי׳ השפע הכוללי׳ לפרורים וחלקי׳ פרטי׳ בבחי׳ ריבוי
 התחלקו׳ מאד והיינו כמ״ש בזהר כמשל הנפחא שמכה בפטיש על הברזל
 המלובן באש דנפקין ניצוצין לכל עובר וכדכתיב כפטיש יפוצץ סלע מה
 פטיש זה כשמכה מוצא הניצוצין הניכללין בברזל המלובן או הגחלת כאחד
 שיתחלקו בתכלי׳ הפירוד וההתחלקו׳ דנפקי׳ ניצוצין לכל עובר משא״כ קודם
 הכאתו הי׳ הניצוצין האלו מחוברי׳ ונכללים בהעלם אחד בגחלת ההיא
 כדומה כך ממש עד״מ למעלה בהשפעה הכוללת היורדת מעצמות אא״ס ב״ה
 שהגבורו׳ עליונות שנמשכי׳ מבחי׳ יצחק הם מפררים אותה שנתחלק
 לניצוצין פרטיים לחלקים רבים ברבוי ההתחלקו׳ כנ״ל. וטרם ההחלקות היו
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ה ביאור ענין זה המאמר הוא ע״פ הנ״ל בענין וארבה את זרעו כו׳ הנ  ו
 שטבע הגבורות הוא לחלק השפע לרבבות חלקים שונים כר, וכך הוא
 ממש במשל הפטיש שיפוצץ בסלע שיוציא כמה מיני ניצוצי׳ אש לכל עבר
ר הוא  בו׳ הענין הוא דמה שנמצא בחי׳ הריבוי וההתחלקר בכמה ניצוצי׳ כ
 בא מבחי׳ הגבורות דהיינו ע״י הכאת הפטיש החזק בטלע הקשה כר והנה
 הניצוצו׳ הללו שיצאו מן הסלע הרי החלה היו כלולים בבחי׳ העלם בגוף
 הסלע הקשה וביציאתן לחוץ הוא שנגלו מן ההעלם בו׳ ובודאי כשהיו
 הניצוצו׳ בהעלם לא היו עדיין בבחי׳ ריבוי החחלקוח והפירוד כזה אלא היו
 הכל כא׳ ביחוד אחדות א׳ אך ע״י ההכאה הוא שיצאו לחלק בחלקים רבים
 עד שיש כמה סך ניצוצו׳ קטנים מפורדים כר, והנמשל מזה יובן למעלה
 במאמר הנ״ל ג״כ דע״י בחי׳ הגבורוח עליונוח שנק׳ בוצינא דקרדוניחא ונק׳
 גם בשם קו המדה כר שהוא כמו הפטיש עד״מ עד שיחלק האור והשפע
 לרבוי החלקים מאד עד דזריק ש״ך ניצוצו׳ לכל עבר בו׳ וקודם שיחלק הי׳
 כל הניצוצי׳ בתכלית היחוד במאצילן כר, וזהו פי׳ קול ה׳ חוצב להבוח אש,
 פי׳ להב הוא ענין התכללו׳ כמה ניצוצי׳ יחד עד״מ הלהב הגשמי שאינו
 בגדר חלקי ניצוצו׳ קטנים עדיין כר אך בחי׳ החציבה בלהב הוא בחי׳
 התתלקות והרבוי לכמה ניצוצי׳ להבות קטנים ע״י הכאוח הגבורוח דבוצינא
 כר, וזהו בחי׳ קול ה׳ שנמשך מבחי׳ גבורוח דבוצינא הנ״ל לתצוב בתלקים
 רבים להבות אש שהיו תחלה כלולים ביחוד במאציל כנ״ל להיות מסחעפים
 ללהבות ניצוצי׳ רבים כר וכמאמר הנ״ל דזריק ש״ך ניצוצים לכל עבר כר
 וד״ל. וע״פ כ״ז יובן ההפרש ג״כ בין קין להבל דהנה שרש בחי׳ קין הוא
 מבחי׳ הגבורות עליונות דבוצינא הנ״ל שמחלק אור השפע לחלקים רבים כר

 נוסחא שניה

 נכללין כאחד בהשפע כלולי׳ של עצמות אא״ם ב״ה מצד עוצם הביטול שלהן
 לגבי עצמות אא״ס ב״ה שעי״ז מתחברי׳ ונכללי׳ כאחד וז״ש עושה שלום
 במרומיו כדרש רז״ל בין מיכאל וגבריאל שהם אש ומים ב׳ הפכיים רק
 כשמתגלה עצמות אא״ס ב״ה שלמעלה אזי מחבטלי׳ שניהם בתכלי׳ הביטול
 ומחחבר כאחד כנודע ולזאת נאמר עושה שלום ובורא את הכל שכל התלקי׳
 הרבים של השפע הם נכללי׳ כאחד בעצמוח אא״ם ב״ה וכמשל הנפח כר

 וד״ל.

 וכ׳יז הוא שרש קין שלמעלה שנמשך מהגבורו׳ עליונות מקור ושרש כל
 הצמצומי׳ לחלק השפע בהתחלקו׳ פרטיי׳ להתהות ריבוי ההשתלשלות
 עולמוח אשר אין להם שיעור ובחוכם רבוי הנבראי׳ פרטי׳ מינים ממינים
 שונים אשר אין להם מספר כלל, וזה הי׳ מרגלא בפומי׳ דר׳ אברהם בן הרב
 המגיד תמיד לומר מי ימלל גבורות ה׳ בהחהווח עולמו׳ רבי׳ אין חקר
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ר  (וזהו שמספר קין ק״ס חצי ממספר ש״ך ניצוצי׳ ומפני שאין לך טפה כ
ר וד״ל). וכידוע דבחי׳ מ״ן דבוק, הן עולים בבחי׳  שאין טפיי׳ דיצי׳ עולי׳ כ
 התחלקוח ורבוי כר, אבל בחי׳ הבל (הוא אותיוח להב) הענין הוא בחי׳ מ״ד•
 שהוא היפך הפירוד והריבוי כנ״ל אלא הוא בחי׳ שפע ההעלם שבמשפיע
 קודם שיחחלק לחלקים כר וכמשל ניצוצי אור שהיו כלולים בסלע כו׳ ולכך
 נק׳ הבל עד״מ הבל הדיבור שאנו רואים שהדיבור הוא רק בחי׳ ההחלקות
 ההבל לכמה חלקים אבל ההבל עצמו פשוט הוא וכולל האוחיוח המופרדי׳
ר  ממנו יחד כו׳ וד״ל. (וזהו שהי׳ הבל רועה צאן כי צאן כמו צאנה וראינה כ
 לשון יציאה רבוי מדרגות מן ההעלם בבחי׳ הפירוד כר והבל הרועה הוא
 המחבר כולם ומייחד אוחם כמו ההבל שמייחד כל האותיות שנתפרדו כנראה
 בחוש וד״ל). וזהו שמבואר בע״ח דהבל הוא בגימ׳ ל״ז והוא בחי׳ מילוי דשם
 ם״ג (דיו״ד דם״ג שבטהירו עילאה הוא שנבקע וממנו נעשה שרש התחלקות
ר  למטה כידוע והמילוי דם״ג זהו בחי׳ הבל הכולל כל התחלקות עדיין כ
ר  וד״ל). ופי׳ המילוי ידוע שהוא בבחי׳ אור ההעלם שכלול כמשפיע עדיין כ
 כמו העלם הדיבור כאשר הוא כלול עדיין במחשבה דהיינו שחושב מה לדבר
ר  כר וד״ל והכל מטעם הנ״ל לפי שבחי׳ הבל הוא קודם צמצום הראשון כ
 והוא בחי׳ הבל דאורייתא כמ״ש קהלת הבל הבלים כר הכל הבל שגם ז׳
 ההבלי׳ שמתחלקי׳ בדרך כלל מ״מ כלולים בהבל אחד והוא משום כי הכל
 הבל והיינו הבל דאורייתא דוקא להיותו מבחי׳ שוב הנ״ל דאורייתא מח״ע
 נפקח בהבל אחד ובשעת מ״ת הוא שנחלק לרבוי אותיות וכמ״ש קול ה׳ חוצב
ר אבל שרשה של חורה באמת הוא מבחי׳ עצמו׳ אור הא״ס  להבות אש כ

 מיד: בתו״ח ליתא.

 נוסחא שניה

 ובתוכם נפעלים רבים אין מספר מינים ממינים שונים אשר לזאת יתפעל לבב
ר  אנוש מגדולתו ית׳ אשר רק הודו על ארץ וכו׳ ועצמותו מרומם לבדו כ
 כנ״ל וד״ל. אבל בחי׳ הבל הוא בחי׳ המשכה מ״ד מימי החסדים מלמעלמ״ט
 ולכך הי׳ רועה צאן, והיינו שהמילוי דש׳ ם״ג הוא לז׳ גי׳ הבל וכנודע
 שהמילוי הוא בחי׳ אחוריים של העצם שנכלל בהעלם בהעצם. כמו עד״מ
 אות י׳ שהעצם הוא נקודה א׳ והמילוי הוא בחי׳ ו״ד שכשצריר לפרש בדבור
 א״א זולת ב׳ אותיות דו״ד, אבל בעודו במחשבה אז יוכל לחשוב אותו
 כצורחו בכחב נקודה אחת כו׳ ולזאת נק׳ בחי׳ כח הדבור הנעלם במחשבה
 שהיא אחוריי׳ של המחשבה והשכל בשם מילוי של המחשבה והשכל שבעודו
 נכלל במחשבה אז היא בבחי׳ העלם מאד עד שאין נרגש כלל שנכלל בעצם
 השכל כמו המילוי דו״ד שנכללי׳ בעצמו האות ו׳ טרם שיפרישנו בדבור זולת
 הוא חושב צורת הי׳ ככתיבתו נקודה אתת במחשבה שאז אין נרגשי׳ בחי׳
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 שלפני הצמצום וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כר ואסתכל באורייתא כו׳ וד״ל.
 וזהו שארז״ל שאין העולם מתקיים אלא בהבל פי תינוקות של בית רבן בהבל
 דוקא וד״ל. (והיינו ג״כ שרש ענין הפסוק כי לא על הלחם לבדו כר אלא על
 כל מוצא פי ה׳ שהוא הבל דאורייתא יחי׳ האדם בחי׳ האדם דלעילא כר

 וד״ל).

 ואחר כ״ז יש להבין• שרש הענין הנ״ל בכליון זרעו של הבל עד הקץ
 כמ״ש בלק״ת הנ״ל. ותחלה יש להקדים שיש ב׳ מדרגות במיחה הא׳
 המיתה שאדם ימות על מטתו בבואו עתו וזמנו דוקא, והב׳ אשר ימות בפתע
 פתאום כמו ע״י מיתת ב״ד או ע״י המל׳ או ע״י סיבה אחרת• כמו שנהרג ע״י
 רציחה אם במזיד אם בשוגג או שנפל מן הגג ומח וכיוצא בכל אלה שאין
 מיחה כזו בזמנה ועחה עדיין בר. וההפרש בין ב׳ מדרגות הללו יובן בהקדים
 תחלה ענין א׳ והוא כמ״ש כי צל ימינו עלי ארץ וכתיב ימים יצורו כר.
 ומבואר הענין במ״א בהיות שבצלם אלקי׳ עשה את האדם כו׳ וכדי לתקן
 בחי׳ הצלם שלו ניתן לו ימים ושנים במספר וקצבה לפי הצורך לתיקון
 שצריך לחקן בצלמו וזהו ימים יצורו כר במספר מפני שיש גבול לימי חייו
 של צלם נפשו בגוף עד שיתקון מה שראוי לתקן וזהו כי צל ימינו עלי ארץ,
 פי׳ צל מבחי׳ הצלם נמשך וירד בגופו במדה וגבול ימים כר, והנה לעת קץ
 ימי חייו כבר נגמר כל בחי׳ תיקון הצלם דנפשו ואין לו עוד מה לחקן כ״א
 בגלגול אחר ע״כ יבא בהכרח עח קץ לימי חייו וזוהי סיבח המיחה שבאה

 יש להבין: בתו״ח יוכן.
 אחרח: בתו״ח ליתא.

 נוסחא שניה

 המילוי דו״ד בו כ״א הם נעלמים בהעלם והחכללוח כעובר במעי אמו כר כך
 הדבור בעודו בכח חכמתו הוא בבחי׳ העלם והחכללר שהוא המילוי בחי׳
 אחוריי׳ של השכל ואח״כ כשיוצא מהעלם לגילוי בה׳ מוצאו׳ הפה אז מחגלה
 ונירגש במילוי אמוריי׳ של השכל כמו שנרגש המילוי די׳ שהם ו״ד במבטא
 כשמפרשו בדיבור לזולתו (וכמשנת״ל במ״א בארוכה ע״ש) וזה בחי׳ הבל
 שהוא המילוי דש׳ ם״ג (שהמילוי הוא גימ׳ ל״ז בגימ׳ הבל) והיינו דכתב
 בקהלת הבל הבלים אמר קהלח הכל הבל וגו׳ שזהו כל ההבלים דתיקון
 דאצי׳ שמחבר הכל יחד הוא בחי׳ הבל עליון המלוי דש׳ ס״ג שהוא בחי׳ הבל

 דאורייחא ולכך הי׳ רועה צאן, וד״ל.

ה יש ב׳ בחי׳ ומדרגות מיתה והריגה,מיחה הוא בזמנו כשכלו לו שנוחיו הנ  ו
 שנמדד לו מלמעלה במדה ומשקל כמה ימים ושנים יחיה שבעי׳ שנה
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 בעתה וזמנה על מטהו, והנה ידוע דאת זלעו״ז עשה האלקים וכמו שיש
 נשמות וניצוצי׳ דקדושה בעולמות די״ם דקדושה באבי״ע כמו״כ לעומת זה
׳  יש י״ס דקליפה בארבע עולמוה הללו ג״כ בניצוצי׳ ונשמות ומלאכי
ר  דמסטרא דנוגה כר, וידוע דיניקת הקליפוח מהחלה דוקא בסיום שפע או
ה פ י ל ק  הקדושה שבכל עולם ועולם כמו בעולם האצי׳ מתחיל יניקת כתר ד
ק ו ב  מבחי׳ אחוריי׳ דנה״י דמל׳ דקדושה כר וכמבואר בע״ח דכחר דקליפה ד
ל  מאחוריי׳ דנוק׳ שהוא מבחי׳ נה״י דנה״י כר וזהו ויאסוף יעקב רגליו א
 המטה, פי׳ כאשר כבר מםחיים אורו׳ דאצי׳ שהוא בחי׳ יעקב בחי׳ ת״ת דאצי׳
 בבחי׳ נה״י שבו שנק׳ רגליו כתיב ויאסוף רגליו שנסתלקו בחי׳ נה״י וכאשר
ת ל ח ח ה  מסתלק אור הקדושה גם מבחי׳ התחתונה אזי יש שרש וראש ל
 החיצוני׳ שהיא המיחה שהרי אין המיחה אלא בהסתלקוח החיות בחחלה שאם
ת ו  לא נםחלק החיוח לגמרי עדיין אין המיחה מצויי׳ ואחר הסתלקוח החי
 מכל וכל דוקא אזי מוחא שליט כר. והמות הזה הוא שרש יניקת החיצונים
 למעלה, וזהו שנא׳ רגלי׳ יורדות מוח פי׳ מבחי׳ הםתלקוח נה״י דקדושה
 שהוא החיוח הנק׳ מקור כל החיים כידוע אזי מהחיל יניקו׳ שרש המות כו׳
ל כ  והוא שרש יניקת החיצוני׳ כי אין יניקחם אלא כאשר נחרוקן אור החיות מ
 וכל כידוע, אבל כאשר עדיין יש קצה מבחי׳ החיוח עדיין לא יש להם אחיזה
ת ר ח ב  ויניקה כלל כר. וזהו ראה נחחי לפניך החיים והטוב והמות והרע ו
ר וכמ״ש במ״א וד״ל. וא״כ מובן לפ״ז למעלה דבעולם התחתון ג״כ  בחיים כ
 הוא ע״ד הזה דע״י מיחה אשר היא באה בעחה וזמנה שהוא לאחר שכבר
 נגמר התיקון דצלם הנפש דעשי׳ או דיצי׳ ודבריאה וכיוצא ובהכרח שיסתלק
׳  הניצוץ הקדוש כנ״ל א״כ יש בהכרח החחלה ליניקת החיצוני׳ ויונקים מבחי
׳  רשימו והוא הארה דהארה מאור ניצוץ הקדושה שנסחלק וגם יהי׳ לפעמי

 נוסחא שניה

 או שמונים שנה או מאה שנ׳ כו׳ שמדיד׳ זו נמדדח למעלה לפי ערך אופן
 הבידורי׳ המגיע לו בחלקו מה שמצטרך לברר כמה ניצוצין מהניצוצין דב״ן
ר ו מ ג  אם הם מרובין מודדי׳ לו ימי׳ מרובין בכדי שבמשך הימים ההם יוכל ל
ו  מלאכתו מלאכת הבירורין שהי׳ מצטרך לברר ואם מועטין הם אזי מודדין ל
 ימים מועטין, הכל כפי ערך מלאכתו של הבירורין מה שצריך לברר בעה״ז,
ת כ א ל  ואזי כשכלו לו שנותיו שנמדדו מלמעלה שכבר גמר מלאכתו מ
ק ל ת ס  הבירורין כמה וכמה ניצוצין דב״ן שניצטרך לברר כשלימות אזי מ
 החיות ממנו וז״ש ויקרבו ימי ישראל למות דיומי׳ קריבו לי׳ כו׳ כנ״ל והיינו
 כמ״ש רגליו יורדות מות שכאשר מת בבחי׳ מיתה בזמנו שמאחר שכלו לו
 שנותיו וגמר מלאכתו בימים הרבים ההם שנמדדו מלמעלה (כמ״ש ימים יצרו
 וגו׳ וכפי הצלם שלו כמ״ש במ״א). אזי ממילא מסחלק החיות דקדושה עם
ל  כל הניצוצין דב״ן שבירר בעה״ז למעלה ואז ממילא מתפשט הגוף למטה א
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 תוספה יניקה להם מסיבת נפילת אור ניצוצי קדושה ממש שנפלו בבחי׳
 מותרות למטה בהיכלות החיצוני׳ בעה וזמן הסתלקותם מגופם וכר. ועד״ז
 יובן למעלה בכללות נש״י שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שבזמן וקץ הבידורי׳ דרפ״ח
 כר אזי יוכל להיוח לחיצוני׳ חוס׳ יניקה מחמח טעם הנ״ל וזהו לא זכו בעתה
 כר אבל זכו אחישנה להיות בירורי׳ דרפ״ח לפני העח והזמן וענין זה הוא
 מובן למעלה בדוגמא ממה שאנו רואים למטה במדריגת מיתה השני׳ שהיא
 לפני הזמן והעת כמו ע״י מיתת ב״ד או מל׳ או ע״י רוצחי׳ בשוגג או במזיד
 וכמו סיבה הורגי נפש בשגגה דכחיב בהם והאלקי׳ אנה לידו דלכאורה פלאי
 איך ימצא להריגה• סיבה מאת ה׳ בחנם על לא פשע והגם שיש בדברי רז״ל
 דרשות, אבל לפי מ״ש בלק״ת הנ״ל הענין הוא ע״ד סוד ה׳ כאשר חפץ ה׳
 בהצלת נפש מישראל שלא יפול ממנה מותרוח לחיצוני׳ ולא ידה ממנו נדח
 כר יבוא סיבה שיהרג לפני זמנו ועחו דהיינו קודם שיתקן בחי׳ צלמו
 דקדושה ואז עדיין לא יש מקום ושרש החחלה כלל ליניקה החיצוני׳ שהרי
 אין התחלחם אלא מסיום אורוח דקדושה דוקא כנ״ל ולא יפול מהנפש
 מאומה בהיכלוח החיצוני׳ ואדרבה מלבד שכולו עולה לה׳ בכל מכל כל אלא
 עוד יחוסף בהנפש עליי׳ גדולה ועצומה בהיות שהעלאת מ״ן שלה יגיע
 למקום ומדרגה גבוה מאד נעלה מה שלא היתה מגעת בהםתלקותה בזמן
 ועת המוגבל שלה וכאשר אנו רואים בי׳ הרוגי מלוכה שנשמוחיהם נכללו
 במוחין דאימא שהי׳ בחי׳ העלא׳ מ״ן לבינה וזהו מדרגה גבוה מאד שלא היו
 יכולים להגיע בהסהלקוחם בעחם וזמנם כר, ועד״ז גם בשאר הרוגי מיחה
 שלפני הזמן וכמו הרוגי לוד שאין כל ברי׳ כר אע״פ שלא היו אלא הרוגי

 להריגה: בתויח להסיבה.

 נוסחא שניה

 הקליפו׳ שיונקי׳ ממנו זהו בחי׳ מות מאחר שהחיות דקדושה נסתלק וכלה מן
 הגוף למעלה מצד שכלו לו שנותיו ונגמרו מלאכת הבירורין כשלימות כנ״ל
 אזי ממילא יורד למטה אל הקליפות שיונקי׳ ממנו שאז הוא בבחי׳ מות כמ״ש

 רגליה יורד׳ מות וד״ל.

 אבל בחי׳ הריגה הוא שלא בזמנו, טרם שכלו לו שנותיו וטרם גמר מלאכתו
 של הבירורין שלא נגמר בשלימוח שהי׳ מצטרך לחיוח עוד בכדי
 לברר הניצוצין דב״ן מה שמוטל עליו בשיעור ומספר שנמדד מלמעלה,
 ונהרג קודם זמנו כמו י׳ הרוגי מלכות וכ״מ שנהרג על קדה״ש כנודע לי״ח,
 זהו למעלה בחי׳ מדרגה גבוה מאד נעלה מבחי׳ המיתה מצד שאינו מתפשט
 בבחי׳ הקליפות למטה מאחר שנהרג קודם זמנו טרם כלוח הניצוצין דקדושה
 ממנו מאחר שאין גמור מלאכתו עדיין ולכך אינו מהפשט בבחי׳ הקליפות
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 מל׳, ועד״ז גם בשאר הרוגי׳ שלא ע״י עת קץ וזהו והאלקי׳ אנה לידו כר
 וד״ל. ועתה יובן קצת גם במ״ש בספר לק״ת הנ״ל בענין ערי מקלט לעתיד
 שהוא כדי לכלות זרעו של הבל וכענין לא זכו בעתה זכו אתישנה כו׳ מפני
 שבחי׳ הבל הוא מבחי׳ מ״ד שלפני הצמצום כנ״ל ותטא הבל עד שיכלה זרעו
 כר עמוק עמוק הוא ומובן לי״ח. אך מה שיכלה זרעו ע״י הורגי נפש בשגגה
 דוקא מובן הוא מטעם הנ״ל כדי שלא יפול לחיצוני׳ מאורוח ניצוצי הנשמות

 ששרשם מבחי׳ הבל כשהיו מסתלקי׳ בעתם וזמנם כו׳ וד״ל.

 ולהבין דבר זה בתוספות ביאור*.

. ביאור: בתויח ליתא. . ן י ב ה ל  ו

 נוסחא שניה

 בבחי׳ מו״ת כ״א נעשה ממנו בחי׳ העלא׳ מ״ן אל בינה כמ״ש בליקוטי תורה.
 וז״ס של הבל שנהרג שלא בזמנו קין אתיו בכדי להעלות מ״ן ממנו אל בינה
 שזהו מדרגה גבוה מאד נעלה שלא נתפשט בבתי׳ מות כלל כו׳ כנ״ל וד״ל.

 בשיה (ביאור שני לתו׳ דפ׳ כי תצא הנ״ל)

 להבין בתוספת ביאור מ״ש וגלחה אח ראשה הנ״ל (בחורה דפ׳ כי תצא
 כר), הנה מבואר במ״א ע״פ וברכך ה׳ אלקיך בכל אשר תעשה כר
 באריכות איך שיש בחי׳ לבוש שק דהיינו בחי׳ הטבע שמסתיר אור האלקי
 והוא מ״ש גם כאן וגלחה את ראשה כו׳ בחי׳ מוחרוח הלבוש דשערות שלא

 נוסחא שניה

 בעזריה. ביאור שני על התורה הנ״ל

 ולתוספת ביאור באר הטיב שרש הדברים הנ״ל, כחיב וגלחה את ראשה
 ועשתה את ציפרניה והסירה שמלת שבי׳ מעליה, הנה ידוע
 שהשערות הצומחי׳ ונגדלים מן הראש הם בבחי׳ מוחרי מוחין שבראש
 שמפסולת המוחין המותרות שלהם נצמחין ומגדלין השערות שדרך חללי
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 יהי׳ הלבושים מםהירים יותר מדאי כר, וביאור הענין הלבושים מבואר שם
 בהיוה שבר״ה ויוכ״פ נחהם על האדם שיעור פרנסתו וכמארז״ל מזונוהיו של
 אדם קצובין לו מר״ה כר אך הנה אמרו ג״כ שאדם נידון בכל יום ובפרט בד׳
 פרקים בפסח על התבואות כר, ולכאורה אינו מובן דהלא כבר מזונוהיו
 קצובין מר״ה כר, אמנם הענין הוא דאור החסד העליון נמשך בר״ה במדה
 וגבול ע״י בחי׳ ה״ג המגבילים החסד ההוא והוא בחי׳ ה״ג דחוהם שבנעילה
 דיוכ״פ והיינו שאומרים וחחמנו בספר פרנסה כר ואע״פ שאנו אומרים הזן
 אח העולם כו׳ בחן ובחסד כר אבל חסד זה נגבל בגבול וקצבה ע״י מדת
 הגבורה והדין שמצמצם כר, וזהו שאמרו מזונותיו של אדם קצובין לו מר״ה
 כר קצובים דוקא וכ״ז החסד אינו עדיין אלא למעלה ברוחניות אבל שיהא
 נמשך מזה החסד העליון למטה ממש להיות שפע גשמי׳ ע״ז אדם נידון בכל
 יום ובפרט בד׳ פרקים כמו בפסח על התבואוח כר דהיינו מה שיתלבש אור
 חסד האלקי להיות ממנו נמשך למטה ממש המשכה ושפע גשמי כתבואוח
 וכיוצא הוא ג״כ בדין ומשפט אם יהי׳ אופן ההתלבשוח כך או כך כר וע״ש

 באריכוח וד״ל:

 והנה התלבשוח זו נק׳ בשם בחי׳ שערוה עד״מ בחי׳ השערות שהן כמו
 לבוש לראש והן יוצאים ונמשכים מבחי׳ המוחרוח מוחין והפסולה

 נוסחא שניה

 השערות נתפשט שפע הפסולת ומוחרי המוחין אך באמה אמרז״ל אין לך
 דבר שאין לו מקום אל תהי בז לכל דבר כר ומאחר שהשערוח צומתין
 ונגדלין מפסולת ומוחרי המוחין מוכרח להיות שאף הם מצטרכי׳ להיות
 בעולם רק מ״ש וגלחה את ראשה הוא מצד שנתפשט מותרי המוחין
 בהשערות יותר מדאי שאז החיצוני׳ שולטין ויונקים מהם ולכך וגלח״ה את
 ראשה והענין דהנה אמרז״ל מזונותיו של אדם קצובי׳ לו מר״ה לר״ה מלבד
 שבחוח ויו״ט כר שבר״ה הוא הדין והמשפט למעלה לדון אותו בב״ד
 שלמעלה במדריגה העליונה למדוד לו בשיעור וקצבה גבוליוח על מזונותיו
 שיצטרך להחפרנם בכל השנה דהיינו שמדח החסד שלמעלה היא מתצמצמח
 ע״י הגבורוח עליונוח שיהי׳ במדה ושיעור גבולי כפי שראוי לאוחו האדם
 עפ״י הדין ומשפט דב״ד שלמעלה וזהו שאומרי׳ בר״ה כתבינו בספר חיים
 טובים בס׳ פרנסה כר וביו״כ בנעילה הוא החתימה שאומרי׳ חתמינו בס׳
 פרנסה וכו׳ דלכאורה אינו מובן מה צורך להתתימה דיו״כ מאחר שכבר
 נכתב בס׳ פרנסה כר אך האמח בחי׳ התתימה שלמעלה הוא בחי׳ ה״ג
 עליונות שמשתתפין עם התסדי׳ עליונות בכדי לצמצם השפע שלא תתפשט
 יותר מדאי כ״א במדה ומדידה העליונה כפי זכוה האדם כך יהיו לו מזונותיו
 קצובות לו בקצבה גבוליית ואלולי בתי׳ ה״ג עליונות המשתתפים עם החסדי׳
 עליונים בחחימה דנעילה שביו״כ אזי הי׳ מדח החסד מתפשט בלי מדה
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 שלהן, כך עד״מ יש בחי׳ הלבוש להסתיר בחי׳ גילוי אור האלקי עד שיהי׳
 נמצא מציאה הבחירה לטוב או רע ויהי׳ שכר ועונש שאם הי׳ גילוי אלקות
 כמו שהוא לא הי׳ בחי׳ הבחירה כלל למטה אלא הי׳ מתבטלים כל הנבראים
 ממציאוחם כשור לעול וכו׳ ואוחו הלבוש המסחיר הוא בחי׳ שערות וע״ז
 אמר וגלחה את ראשה כר שלא יהא הלבוש מסתיר יוחר מדאי כי הנה עד״מ
 מי שהוא לבוש בלבוש ארוך יוחר מדאי שאינו לפי מדחו דגנאי הוא לו,
 והענין הוא שאם הי׳ בחי׳ גילוי אלקוח בלחי לבוש לגמרי לא הי׳ מציאת
 הרע בעולם כלל ואפי׳ להתאוות תאווה זרוח שהרי מצינו בהיות שהי׳ יורד
 אל בנ״י השפע אלקי׳ מבלחי הסחר ולבוש כמו המזון של המן דכתי׳ בי׳
 לחם אבירים כו׳ לחם שמלאכי השרת אוכלים בו כר לא הי׳ בהם מציאת
 חומריות תאווה עוה״ז כלל שהרי מה שנא׳ בהם ויתאוו חאוה בו׳ הי׳ לאחר
ר משמע דאם לא היו מואסים לא היו מחאוים• חאוה כלל  שקצו נפשם במן כ
 וא״כ אנו רואים שמציאת החאוה והרע הוא בא רק ממה שהשפע אלקי
 מתלבשת בהסתר והעלם הלבושי׳ כמו לבוש הטבע וכיוצא ושיעור הלבוש
 הזה מבואר שם שהוא בכדי שלא יהי׳ ניכר במעשהו כח אלקי אלא יוכל

 מתארם: בכוך 1001 ליתא.

 נוסחא שניה

ר  וקצבה גבוליית וכמ״ש הזן את העולם כולו בטובו בחן ובחסד וברחמים כ
 רק שג׳ עולמות מצמצמי׳ אוחו ומודדי׳ אוחו במדה גבוליית שיהיו מזונותיו
 קצובי׳ לו בקצבה גבוליית מר״ה לר״ה מלבד שבתות ויו״ט שההוצאה שלהם
 הוא כלי קצבה כלל אך זהו דרך כלל ודרך פרט אמרז״ל בד׳ פרקים העולם
 נידון כו׳ ודרך פרט יותר אמרז״ל אדם נידון בכל יום והיינו שדרך כלל
 נידון מר״ה לר״ה שבר״ה יומא דדינא נידון למעלה בב״ד שלמעלה על
 כללוה החסד עליון להשפיע לו מזונותיו בכל השנה כולה ואזי כשנמדד לו
 החסד הכללי של כלל השנה בקצבה גבוליית יורד ומשתלשל בהגשמה למטה
 שיתגשם החסד עליון הרוחני להתלבש במאכלי׳ גשמיי׳ מזונותיו של אדם
ר  ואז מהחלק דרך פרט יוחר להיוה בד׳ פרקי׳ העולם נידון על התבואה כ
 שיהי׳ מהחםד העליון נתהווה למטה תבואה גשמיי׳ כנ״ל וכשיצטרך להגיע
 הח״ע בחוך האדם ממש אזי מתחלק דרך פרט יוחד להיוח נידון בכל יום
 אבל כלליות הח״ע שנמדד מלמעלה בר״ה על כלל השנה הוא בחי׳ חסד
 רוחני מופשט מגדר גשמיי כנ״ל וזהו מזונותיו קצובות דייקא מר״ה לר״ה
 (ואף שעפ״י הטבע נדמה לו שמרויח מצד הטבע הוא כמ״ש רש״י במס׳
 פסחי׳ על מאמרז״ל בכל הנושא ונוחן בערבי שבחוה ויו״ט סמוך למנחה
 שאינו רואה סי׳ ברבה פי׳ רש״י מה שמרויח כאן מפסיד כאן דהיינו שאין זה
 תועלת במעשיו אלו שהמדה קצובה לו מר״ה ומה שמרויח כאן יפסיד במ״א
 לא יפריז על המדה וקצבה עליונה בשום אופן וכמשי״ת) וד״ל. והנה כתי׳
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 לתלות בעסק והשתדלות שלו והוא מ״ש בכל אשר תעשה כר ע״ש, אמנם
 כאשר ירבה להתחכם ולהשתדל ויעשה בחי׳ הלבוש הזה גם ועב יותר מדאי
 אז כתיב לא לחכמים לחם כו׳ אל תחחכם הרבה כו׳ והוא בחי׳ מותרות
 דשערות כמ״ש כאן וגלחה את ראשה כר ואעפ״י שנ׳ והחכמה תחיה בעליה
 כו׳ היינו בחכמה שמלובשת בטבע רק כשיעור כר ולא יותר מדאי מפני
 שהוא מותרות רבוי הלבוש עד שהוא נחשב לגנאי כר ונק׳ סכלות ואע״פ
 שנאמר ויתרון החכמה מן הסכלות היינו באדם גדול שיוכל להעלות בחי׳
 המותרות והנובלות עד שיהי׳ מחמתם יתרון חכמה אח״כ לפי שבחי׳
ר כידוע וכמו רבא שאמר  המותרות נפל בשבירת הכלים ושרשן גבוה כ
 מלהא דבדיחותא ובדחי רבנן ואח״כ יתיב באימתא כו׳ הרי שהי׳ יכול
 להעלות הבדיחותא והליצנות ביראה עילאה אח״כ, ועד״ז יכול אדם גדול
 להעלות צירופי אותיות דדברים בטלים בחכמה ויראה עילאה שאח״כ אבל
 לא כל אדם יכול לעשות כן אלא אדם שאינו גדול בחכמה ויראה כאשר
 יאמר מלתא דבדיחותא לא יוכל להעלות אוחו ביראה אח״כ רק ישאר
 בהוללות וליצנות ודברי שיחתו דברים בטלים הן לגמרי ולא יוכל להעלותם
 לעולם בו׳ וע״כ נק׳ סכלות ממש ולכך נאמר כאן וגלחה את ראשה בו׳ וד״ל,
 וקאי אדםמיך לי׳ באשת יפת תואר דוקא וכמשי״ת הטעם בסמוך בעז״ה וד״ל.

 נוסחא שניה

 וברכך ה׳ בכל מעשה ידיך אשר תעשה וגו׳ ולכאורה הוא פלאי מה צורך
 לעשות ולעסוק במו״מ בכדי להמציא פרנסתו הלא ממך הכל ומידך נתנה לו
 שמזוונתיו קצובות מר״ה והכל בידי שמים כר אך הענין הוא שעיקר בונות
 רצון העליון בהתהוות הנפעלי׳ שיחהווה עוה״ז הגשמיי עולם השפל מכולם
 שיהי׳ אל מסתתר מאד בהעלם והסתר עד שלא יוכר ויודגש הנהגתו ית׳
 בעוה״ז ויתלבש פעולותיו ית׳ בדרך הטבע שזהו בחי׳ לבוש שק עד שלא יהי׳
 נגלה כבודו ית׳ בעליל לארץ כי אותותיו לא ראינו הגם שממך הכל וכל
 הנהגות העולם הוא ממנו ית׳ המנהיג אותה בהשגחה פרטיות אשר עיניך
 פקוחות על כל דרכי ב״א מי יתעשר ומי יעני כר אעפ״כ עפ״י זה האופן יסד
 הארץ עולם השפל שלא יוכל הנהגתו בהתגלוח ממש כ״א עפ״י ההתלבשות
 בלבושים שיהי׳ אל מסתתר בו׳ ויתנהג העולם בדרך הטבע ולזאת מצטרך
 האדם לעסוק במו״מ ולהמציא פרנסתו לעשות לבושי׳ ומסכי׳ רבים להסתיר
 אור האלקי הממציא פרנסתו שנקצבה לו מר״ה לר״ה עד שיתלבש בדרך
 הטבע שיש לתלוח בהנהגר הטבע שהסחורה יקרה או הוא חכם ומוצלח
 ובדומה לזה שכאשר יעסק כ״כ במו״מ עד שנסתרה דרכי ה׳ והנהגתו ית׳
 שלא יהי׳ בהתגלות ממש כ״א נחלבשה בלבוש שק היינו המילי׳ דעלמא
 והסיבות גשמיי׳ שיש לתלות בהם אז דוקא יוכל לפעול החסד עליון שנמדד
 לו בר״ה פעולתו להמציא פרנסתו ומזונותיו הקצובי׳ מר״ה ולזאת אל יחחכם
 יותר מדאי לעסוק בעסק מרובה יותר מדאי במו״מ שזהו מותרות ממש כי
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ה תחלה יש להבין שרש ענין ושבית שביו כר, ואח״כ יתבאר שרש ענין הנ  ו
 יפ״ת כר, דהנה מחשבה דבור ומעשה הגם שהן בחי׳ לבושי הנפש
 בלבד מ״מ הן בחי׳ כחות רוחניים מכחות הנפש ממש והם בחי׳ נצחיי׳ כמו
 בחי׳ נצחיות הנפש עצמה וא״כ לא יאבד ויכלה אפי׳ אוח מן המחשבה או
 הדבור או ופועל א׳ מפעולה המעשה וכו׳ ומאחר שנשארו קיימים במציאו׳
 לכאורה מה נעשה מהם, אך הענין הוא דמצירופי אותיות הרבה מן המחשבה
 דו״מ כשנקבצין יחד נברא מזה מלאך א׳ שלם והוא כלול מבחי׳ חומר וצורה
 כשאר כל המלאכים שכלולים מחומר וצורה כמ״ש הרמב״ן וע״ד הכתוב
 עושה מלאכיו רוחוח משרחיו אש כר דמן הרוח הוא הצורה שלהם ומן האש
 נעשה החומר שלהם כר וכמ״ש במ״א וגם כאן הנה איכות בריאת המלאך
 הרוחני מאותיות מחדו״מ כך הוא דהנה באותיות מחדו״מ יש בהן עצמם ב׳
 מדרגות והן בחי׳ אור וכלי הנק׳ חומר וצורה והוא בחי׳ גופי צורוח האותיות
 עצמן דהיינו ממהותן ועצמוחן הוא בחי׳ החומר והיינו בחי׳ הכלי והרצון
 הרוחני המחאוה חאוה בלב שממנו נולדו החהוות אותיוח מדו״מ הנה אותיות
 הרצון הרוחני הוא בחי׳ האור ובחי׳ הצורה לחומריות גופי׳ האותיות דמדו״מ
 כנשמה לגוף ממש כידוע וא״כ גם המלאך הרוחני המחהווה מן האותיות
 דמדו״מ הוא כלול מחומר וצורה בחי׳ החומר שלו נעשה מגופי צירופי
 האותיות והצורה שלו נעשה מבחי׳ הרצון הרוחני שמלובש באוחיוח שהוא

 נוסחא שניה

ק  לא ירויה בזה יותר להפריז על המדה הקצובה לו מר״ה רק שמצטרך לעסו
 בכדי לעשר להמדה לבוש שק שתתלבש בו ולא יוכר בהתגלות ממש הנהגתו
 יה׳ וכיון שעשה הלבוש שק דהיינו שנסחרה דרכי ה׳ ונתלבש בדרך הטבע
 עד שיש לתלות באיזה סיבה מסיבות העולם אזי די בזה ומה שמאריך בזה
 יותר הוא אך למותר וה״ז כמו שעושה לו לבוש ארוך עד ששוליו נמשכין
 על הארץ שזהו אך למותר שכפי מדת ארכו כך צריך להיות אורך הבגד כך
 עד״מ כשמאריך בהעסק להאריך יוחר הבגד ולבוש שק הוא אך למותר ולא
 ייטב לו בעבורו כלל כנ״ל (וכמה שפרש״י בפסחי׳ על הנושא מו״מ בע״פ
 ממנחה ולמעלה שאף שמרויח מה שמרויח כאן יפסיד במ״א כך הוא
 בהמאריך בהעסק כר כנ״ל) אך טעם בונות המאציל ית׳ בזה שיחלבש החסד
 עליון דוקא בלבוש שק כנ״ל הוא מצד שעיקר הבריא׳ הי׳ באופן שיהי׳ לאדם
 בחירה חפשית ופעולה רצונית לבחור בחיים וטוב ובמות ורע ויוכל להיות
 צדיק או רשע שהבחירה והברירה בידו איזה דרך שיבור לו האדם ולזאת
 יוכל להיוח שכר ועונש שכר לצדיקי׳ מאחר שהי׳ להם הבחירה לבחור ברע
 ולעשות כל העבירות והם בחרו בטוב לכך בפועל ידם ישולם להם כי אתה
 תשלם לאיש כמעשיהו כר ולזאת יצטרך להיות אל מסתתר דוקא בלבוש שק
 להיות נדמה שהעולם מתנהג עפ״י הטבע והאדם נפרד בפ״ע אשר לו
 הבחירה חפשית לעשוח הישר בעיניו אבל אם הי׳ מתגלה כבודו ית׳ בעליל
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 כמו בחי׳ האור לכלי ממש כר וד״ל, וזהו שארז״ל דכשאדם עושה עבירה
 בורא קטיגור א׳ והוא מלאך נברא בבחי׳ חומר וצורה ממש מטעם הנ״ל לפי
 שבכל עבירה יש ג׳ מדרגות דמדו״מ כר ובהיפוך כשעושה מצוה קונה לו
 פרקליט א׳ והוא מלאך טוב דקדושה כלול ג״כ מחומר וצורה והוא נעשה
 ממחדו״מ דטוב וכמו שידוע במי שלמד כל ימיו רק מטכת חגיגה כר
 וכמבואר בם׳ מגיד משנה דמה שהרב ב״י זכה לאותו המגיד מלימוד
 המשניות שלו הענין הוא שמצירופי אותיות שלו נמשך כר וד״ל, והנה לאחר
 שהענין כן גם כאשר האדם שב בתשובה על כל מדו״מ הרע שלו מאחר
 שנעשה מהם מלאכים רעים מחומר וצורה כנ״ל הנה כדי לבטל אותם צריך
 לזה ב׳ דברים הא׳ שיבוטלו מציאת הרוחניו׳ של המלאכים והוא בחי׳ הנפש
 והצורה שלהם, והב׳ לבטל בחי׳ החומר שלהם והוא כדי לבטל בחי׳ הצורה
 שלהם הוא ע״י העקירה של הרצון כשיעקור אוחו הרצון הרוחני שהי׳ לו
 באותו המעשה הרע שהוא בחי׳ האור לכלי וממנו נעשה בחי׳ הצורה של
 המלאך כו׳ ובעקירתו ממילא נתבטל בחי׳ הנפש והצורה דמלאך זה כר, אך
 בחי׳ החומר שלו שנעשה מבחי׳ גוף האותיות וגוף המעשה נשאר עדיין ואין
 לו ביטול עדיין ע״י עקירה הרצון ולביטול החומר צריך עוד דבר אחר
 מבלתי עקירת הרצון והוא שיתוודה על החטא כמו כאשר יאמר אשמנו גזלנו
 וכיוצא בהיות שהוא מזכיר בפיו צירופי אותיוח אוחו החטא שהוא בחי׳

 נוסחא שניה

 לארץ בלי שום לבוש והסתר כלל והכל היו מרגישי׳ פעולתו ית׳ לא היחה
 הבחירה חפשית באדם לבחור ברע שלא היו יכולים לפעול הרע כלל למרות
 עיני כבודו הנגלה לכל בשר והי׳ מהנמנע ממש כמו שנאמר בדור המדבר
 אוכלי המן שנק׳ לחם אבירים לחם שמה״ש אוכלים שהאםפםוף אשר בקרבו
 התאוו שיהי׳ אצלם תאוה מתאוות עוה״ז שהיו מחוסרי התאוה ממש ויצאו
 מגדר הבחירה חפשיות לכך התאוו לזה עצמו שיובלו לפעול ברע ולפעול
 אותו במ״ש במ״א. אי לזאת מצטרך להיות אל מסתתר בלבוש שק בעוה״ז
 בכדי שיהי׳ הבחירה חפשיות ופעולה רצונית בהאדם ואז יהי׳ שכר ועונש
 כנ״ל ולכך נאמר וברכך ה׳ כר בכל אשר תעשה דוקא וד״ל. וז״ש וגלחה את
 ראשה, דהיינו בחי׳ מותרי מוחין שבמילי דעלמא שמתחכם יותר מדאי
 שמאריך הלבוש שק יותר מכדי הצורך שהוא אך למוחר כנ״ל (וכידוע
 שהשערות נמשכי׳ מלבוש המחשבה שבמוח שמותרות לבוש המח׳ הם
 השערות וזהו לבוש הארוך של השק כנ״ל) ובאמת גברא רבא שיש לו מוחין
 דגדלו׳ אזי אף המותרות מוחין שלו הוא בחי׳ טוב וקדוש׳ ממש שיצא מהם
 תועלת בקדושה כמו שמצינו ברבא דהוה קאמר מילחא דבדיחותא קודם
 הלימוד ובדחי רבנן ואח״כ גרים באימתא כר שאף המוחרוח מוחין שלו בחי׳
 מלחא דבדיחוחא שלו הי׳ טוב וקדושה ממש שיצא מזה תועלח להרחיב
 הדעת והדר גריס באימתא כר אבל בהדיוט כשיאמר מילתא דבדיחותא יהי׳
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 החומר של אוחו המלאך בזה מחזיר לקדושה גם בחי׳ החומר של המלאך
 הרע ונעשה מקטיגור סניגור מלבד שמתבטל בחי׳ חומר דקליפה אלא
 שנהפך לחומר טוב וצורה טובה להיות סנגור וכמו מלאך טוב ממש שנעשה
ר  ממעשה המצוה וזהו שהזדונוח נעשו כזכיוח ממש ע״י החשובה בוידוי כ
 וד״ל, ולא יפלא ענין זה שהרי אנו רואים שאפי׳ מחשבה והרהור תשובה
 לפני המיתה מצלת האדם מדין של גהינם וכמבואר בדברי רז״ל שמצפצף
 ועולה וזהו מ״ש מוריד שאול ויעל ומכ״ש מי שעושה תשובה בחיי׳ בפועל
 ממש ולא במחשבה בעלמא כר כי הנה הטעם להרהור התשובה לפני מותו
ר  שמצפצף עי״ז ועולה מן הגהינם הוא לפי דליה רעוחא דמחעביד מעלמא כ
 ובהרהור זה דהיינו בעקירת הרצון ממעשה הרע שעשה הוציא הנפש
 והצורה של המלאכים רעים מהיכל דקליפה כר ורק בחי׳ החומר שלהם
 נשאר ע״כ מצפצף ועולה מיד שירד לגהינם כי סיבת ירידתו אינו אלא מצד
 החומר כר וזהו מוריד שאול ויעל מוריד ע״י סיבת החומר שהן האותיות
 כנ״ל ויעל מסיבת עקירה הרצון שהוא האור מפני שאינו אלא כגוף בלתי
 נשמה כוי, וא״כ כ״ש וק״ו בעושה תשובה בוידוי גמור בחייו שעי״ז גם בחי׳
ר  החומר כלה והלך לו ואדרבה נתהפך למלאך טוב כלול מחומר וצורה כ
 וד״ל, ובכ״ז יובן היטב שרש ענין ושביה שביו, פי׳ כי מלאכים טובים
 דקדושה האלקי׳ כלולים מחומר וצורה שמתהפכין ובאין מרע לטוב ע״י

 נוסחא שניה

 הוללות וליצנות ממש ולזאת נאמר כי תצא למלחמה וגו׳ ושבית שביו וגו׳ אז
 וגלחה את ראשה דהיינו כשנתפשטו הלבושי׳ שלו דמדו״מ בסט״א שהם
 בשבי׳ והוא שב לה׳ לד׳ בכל לבבו שעי״ז פדאום מהשבי׳ שזהו ושבית שביו
 אזי וגלחה את ראשה להעביר השערות הצומחין ממותרי מוחין שלא יהי׳
 אצלו מוהרי מוחין כלל הגם שלאחר שלא הי׳ בשבי׳ אין מזיק לו כ״כ
 השערו׳ שהם מוהרי מוחין של הראש אעפ״כ מאחר שהוא מקום סכנה שמהם
 יוכל להחפשט הקליפוה וחיצוני׳ ממש והוא הי׳ פ״א בשבי׳ אצלם לכך
 מצטרך לגדור בפניהם בסיג וגדר מעליא להחמיר עליו יותר מדאי
 כמארז״ל לך אמרינן נזירא סחור סחור לכרמא לא תקרב כו׳ וכמשל הבורח
 מן השבי׳ אזי משמרים א״ע בשמירה מעולה יותר שלא יפול במקום סכנה
 ההוא שלא יחפםוהו בשבי׳ כר ולכך נאמר וגלחה את ראשה למגדר מלתא
 שלא יהי׳ לו מוחרי מוחין כלל מצד שהוא מקום סכנה כנ״ל וד״ל. והנה
 החלה מתבררי׳ ג׳ לבושי׳ מהשבי׳ והם בחי׳ מחדו״מ שנתפשטו בהחיצוני׳
 דהיינו כאשר חשב מחשבות זרוח במילין דהדיוטא אשר לא לה׳ המה שעי״ז
 נתפרדו ונתפזרו כחוח נפשו בהחיצוניו׳ כי כל אות ואות מצירופי אוחיו׳
 המחשבה הוא בחי׳ התשפטו׳ כח א׳ מכחות נפשו לזאת כאשר חישב מחשבות
 רבות במילין דעלמא נתפזרו עי״ז כהות נפשו בהחיצוני׳ ומכיש בחי׳ הדיבור
 ומעשה וכמארז״ל עבר עבירה א׳ קנה לו קטיגור א׳ עשה מצוה א׳ קנה לו
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 התשובה בוידוי כנ״ל ה״ז ממש כמו עד״מ האדם שישבה בשביה מחיל שונאו
 שנעשי׳ לעזר לו היפך מה שהי׳ חחלה לעזר לצד שכנגדו וכו׳ וד״ל.

 וראית בשביה אשת יפת חואר כר, הנה כתיב אך בצלם יחהלר איש כר,
 הענין הוא בחי׳ מזלא של הנפש שאינו מלובש בגוף כלל כנ״ל,
 ושרש הדברים שהוא אוחו כח מהנשמה שנשארה דבוקה למעלה במקור
 חוצבה כי הנה זהו הכלל הגדול בכל השתלשלו׳ מעילה לעילה בהיות שאין
 ערוך כלל ביניהם כידוע לא יוכל כל השפע אור מהעילה לצאת למטה
 בעלול אלא רק רשימו דאור בעלמא הוא שיוצא ונמשך למטה והוא מציאח
 הגבלח העלול אבל שרש האור העצמי נשאר דבוק למעלה בעילה וכמ״ש
 בפרדים שכל עלול דבוק שרשו העצמי בעילתו וגם בע״ח מבואר כן (והוא
 במ״ש שם דכת״ר שבמל׳ דבוק תמיד בז״א וכמ״ש דברך נצב בשמים שהוא
 ז״א דאצי׳ כר, וזהו המאמר שימני כחותם על לבך דאע״ג דאזיל הבא והכא
 דיוקנא אשתאר בר כר ודיל) וגם הנה בנשמת האדם הענין כן ששרשו
 העצמי דבוק תמיד במקור חוצבו למעלה אם בבריאה או ביצי׳ ועשי׳ כר וזהו
 הנק׳ בשם מזל כו׳ וזהו שנאמר לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו דקאי
 הכל על נפש אחת שבראתיו ויצרתיו כר לפי שכלול כל התהוות דבר מה
 מבחי׳ בי״ע ובחי׳ עשי׳ בלבד הוא שירד ונתלבש במציאות החהווחו למטה

 נוסחא שניה

 פרקליט א׳ פי׳ שע״י העבירו׳ שעבר נחהווה מזה בחי׳ חיצון ומקטרג שהוא
 כלול מחומר וצורה אור וכלי החומר שלו הוא הגוף הכלי שלו והצורה הוא
 האור וחיות הפנימיי המחי׳ הגוף והיינו שבחי׳ הרצון ותמדת הלב שהי׳
 בהעבירה ההוא שעבר הן בהרהור והן בדיבור והן במעשה הוא בחי׳ התיות
 רוחני הצורה של החיצון הקטיגור שנתהווה מזה והחומר הוא הגוף הכלי של
 הקטיגור נתהווה מהכלי חיצוניי של העבירה דהיינו צירופי אותיות המח׳
 שהרהר בעבירה או הדיבור שדבר לה״ר כדומה או המעשה שמן ב׳ בחי׳
 ומדריגות אלו נתהווה הקטיגור בחומר וצורה וכן להיפר בקדושה עשה
 מצוה א׳ קונה לו פרקליט א׳ שנתהווה ממנה מלאר דקדושה בתומר וצורה
(וכמ״ש במ״ח ׳  כמו המגיד של הב״י שנחהווה מהלימוד של המשניות שלו כו
 שנחהווה המלאר מהלימוד במס׳ חגיגה כר) דהיינו שהצורה הוא האור
 והחיות הפנימי של המלאר שנתהווה מבחי׳ הרצון והחשוקה שבלב לדבר
 מצוה ההיא והחומר הוא בגוף והכלי שלו נחהווה מבחי׳ הדיבור או המח׳
 בדבר הלכה ההוא או כה המעשה של מעשה המצוה ההיא שמן ב׳ בחי׳ אלו
 נחהווה מלאר בחומר וצורה כנ״ל, אי לזאת כשיצטי־ר לברר הלבושי׳
 דמדו״מ שבשבי׳ בהחיצוני׳ מוכרח להיות חחלה מתעורר בחשובה מעומקא
 דליבא לעקור הרצון ההוא שנתלבש בחיצוני׳ שנעשה בחי׳ אור וחיות אצלם
 שע״י שמתעורר בתשובה להתחרט על העבר ולחפוץ לה׳ לבדו אזי ממילא
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 אבל בחי׳ הבריאה והיצי׳ שבו הוא נשאר למעלה דבוק ונק׳ צלם כמ״ש אך
ר וד״ל, והנה המופת לזה שאין בחי׳ המזל מחלבש כלל בגוף  בצלם יחהלך כ
 אלא דבוק הוא למעלה ממש ממה שאנו מוצאים בהוש״ר שכאשר יחסר צלו
 של אדם זהו סימן שסר צלם שלו ולא יוציא שנתו כידוע והרי אעפ״י שכבר
 הוסר צלמו שהוא בחי׳ מזל הנפש הנ״ל הנה עכ״ז יתקיים ויחיה עד מלאת
 לו שנה חמימה וא״כ אנו רואים שאין החיות בגוף תלוי במזל כלל שהרי
 יוכל לחיוח בלא מזל כמו שיחי׳ עם המזל בלתי שינוי כלל בו׳ וכמו שמצינו
ר והיינו  בזהר בעובדא דר׳ יצחק שהרגיש בנפשו בשומע חפלה שסר צלמו כ
 סימן בכל מי שהגיע זמנו לפטור מן העולם שחודש ימים קודם יסור צלמו
 כידוע ואעפי״כ אין שינוי בו כלל בכל החדש הזה באיכות החיות של נפשו
 בגופו רק ר׳ יצחק מגודל מעלהו הרגיש זה בתפלתו ולא שאר אדם כו׳ מכ״ז
 מובן שבחי׳ המזל אינו ענין אור וחיות בגוף כלל אלא דבוק הוא תמיד
 למעלה רק אפם קצהו יורד ושוכן על האדם בבחי׳ צל מקיף בלבד וכמ״ש כי
 צל ימינו בו׳ והיינו בחי׳ הצלם שנאמר אך בצלם יחהלך איש ולכך לא נק׳
 הצלם המקיף רק שומר כי שומר יושב מבחוץ כר וד״ל, והנה אוחיוח צדי״ק
 למ״ד מ״ם דצלם מבואר בע״ח בשער הצלם, דאוח הצדיק הוא בבחי׳ הגדלת
 המדות להיות כי המדות הן כלולים מט״ס כידוע וי׳ פעמים ט׳ הוא צדיק

 נוסחא שניה

 נעקר הרצון ההוא שהי׳ בהעבירה ותאוה ההיא מה שנתשפט בהחיצוני׳
 ומוציא האור וחיות הפנימיי שלהם מהם לקדושה אך לא די בזה בלבד עד
ו  שיתוודה על עונוחיו בוידוי פה דוקא כמה שתקנו הוידוי לומר אשמנו בגדנ
 כר וכמו ששמע ממורו ע״ה הטעם למה כי מאחר שהחומר של החיצוני׳
 נחהווה מבחי׳ החיצוני׳ כלי של העבירה דהיינו מצירופי אותיות הדיבור
 שדיבר לה״ר או המחשבה שיהרהר כר לזאת לא יספיק לו התשובה בלב
 להוציא כל החיות של החיצוני׳ שנתהווה בחומר וצורה זולתי התשובה
 מועלת להוציא החיות הפנימי מצורה שלהם שנתהווה מהאו״פ שלו הוא
 הרצון שבלב לזאח כאשר שב לה׳ בכל לבבו ונתחרט על העבר נעקר עי״ז
 הרצון מהם ועי״ז יוצא החיות הפנימי שלהם אבל אינה מועלה בזה להוציא
 החיוח מהכלי׳ שלהם הוא החומר שלהם זולחי ע״י ווידוי פה שמפרש חטאיו
 בדיבור דוקא לומר אשמנו בגדנו כר שעי״ז מוציא החיות שנתפשט מהכלי
 של הדיבור שלו כדומה להתהוות החומר של החיצוני׳ שאז מתבטלים
 החיצוני׳ מכל וכל מחומר וצורה כנ״ל וזהו ושבית שביו וד״ל. וזהו כי תצא
 למלחמה על אויביך ונתנו ה׳ אלקיך בידך שיהי׳ הוי׳ אלקיך ממש והיינו ע״י
 הקריאה בתורה שהיא שמותיו של הקב״ה שעי״ז ימשיך גלוי סוכ״ע למטה
 ויוכל לנצח המלחמה לפדות הלבושי׳ דמדו״מ מהשבי׳ וזהו ושבית בשבי׳

 וד״ל.
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 דצלם והוא אשר מתלבש במדות להחיותם ולהגדילו מעט מעט עד שיהיו
 בהתגלות מט״ס כר, ואמנם כאשר עדיין לא נתפשטו להיות בהתגלות בט״ס
 אלא הן כלולים תלת גו תלת כר כידוע זהו בתי׳ אות הלמ״ד דצלם כי
 הלמ״ד ג״פ יו״ד דהיינו בהיותם רק בחי׳ ג׳ ספי׳ בלבד והשאר בהעלם עדיין
 והוא בחי׳ מקיף דמוחין חב״ד שהן בהעלם בחג״ת כו׳ והמ״ם דצלם כולל ד׳
 מוחין והן בחי׳ כחב״ד והיינו בחי׳ הכת״ר בעצמו ושרשו שכולל כולם יחד
 בבחי׳ העלם העצמות כר ובחי׳ הצדיק הוא המחלבש ראשונה ואח״כ ברבו׳
 ימיו כו׳ יחגלה גם בחי׳ הלמ״ד דצלם ובימי הזקנה יתגלה גם בחי׳ המ״ם
 דצלם בו׳ (וזהו אמרח ימים ידברו מצד עצמם אכן רוח היא באנוש במדוח
 דקטנוח להגדילן בחב״ד שהוא בתי׳ למ״ד דצלם ונשמת שדי הבינם הוא בחי׳
 המ״ם דצלם שהוא עיקר הנשמה בעצמה שקבועה למעלה אך בזקנם יורדת
 למטה להאיר בהם בהתגלות קצת והוא מ״ש (באד״ר דדעחו הי׳ םחום) כר
 ונגד זקנו כבוד כר וכמ״ש במ״א וד״ל) ולזה הטעם הנ״ל שבחי׳ מ״ם דצלם
 דבוק ממש למעלה כר ע״כ בהחגלוהו על הנפש יהי׳ מעלחו יוחד ממעלה
 גילוי אליהו והוא הנק׳ מדריגה רוח הקדש כמ״ש בשער הקדושה לרח״ו ז״ל
 וד״ל, וזהו וראית בשבי׳ אשת יפת תואר פי׳ בתי׳ צדיק דצלם נק׳ אשת יפה
 חואר ובחי׳ למ״ד ומ״ם מפני שדבוקים חמיד למעלה נק׳ יפת הואר דפי׳

 נוסחא שניה

ת בשבי׳ אשת יפ״ת ותשקת בה וגו׳ הנה ידוע שיש בהנשמה ב׳ בחי׳  וראי
 ומדריגות חלוקות החלק הא׳ שנשאר למעלה במקור שרשה והוא
 נק׳ בחי׳ מזל העליון כמאמרז״ל אע״ג דאיהו לא חזי מזלי׳ תזי כר כמשנ״ת
 והחלק השני המלובש בגוף ממש והיינו כידוע שיש בחי׳ צלם העליון וצלם
 התתתון כמאמר נעשה אדם בצלמינו לשון רבי׳ פי׳ שהצ׳ דצלם הוא בחי׳
 עצמיות המדות של הנפש המלובשי׳ בגוף (עם חב״ד שבמדו׳ כר) שכללותן
 ט״ם וכאו״א כלול מעשר עולה בחשבון צ׳ והל׳ דצלם הוא בתי׳ עצמיו׳ תב״ד
 של הנפש שהם בבחי׳ מקיף עליה מלמעלה שג״ם דחב״ד וכאו״א כלולה
 מעשר עולה בחשבון למ״ד (ומה גם בהיות ז״א בעיבור בבטן אימא הי׳ תלת
 כלילין גו תלת שזהו בחי׳ ל׳ במספר קטן) והוא בחי׳ המקיף הראשון שלה
 שנק׳ בחי׳ מזלי׳ של הנפש (שאין החיצוני׳ יכולים לינק ממנו כמ״ש ימותו
 ולא בחכמי וגו׳ כמאמרז״ל אין ע״ע אא״כ נכנם בו רוח שטות כר) ויש עוד
 מקיף למקיף והוא המ׳ דצלם שהוא בחי׳ הכתר עליון המקיף למקיף דחב״ד
 שהוא הלמ״ד דצלם וגם הוא כולל ד׳ מוחין כחב״ד וזהו מ׳ במ״ק וד״ל
 וזלעו״ז עשה האלקי׳ שגם בקליפה וסט״א יש בחי׳ מקיף דלמד דצלם שזהו
 בחי׳ שמלת שבי׳ כמשי״ת אבל המקיף השני דמ׳ דצלם ליח להו כמאמרז״ל
 בבואה אית להו בבואה דבבואה לית להו ולזאת נק׳ המקיף השני דמ׳ דצלם
 בשם מקיף דיחידה וכמ״ש מכפירי׳ יחידחי שהיא יחידה ממש שאין לה
 תמורה בההיפוך בםט״א זולתי היא יחידה בקדושה בלבד וזהו וראיה בשבי׳
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 תואר היינו לשון דיוקנא בתרגום והוא צלם בלה״ק והכל עניו א׳ כנ״ל וד״ל,
 והנה כדי לתקן פגם המדות דצ׳ דצלם שמלובשים בגוף כשנפלו א״א כ״א
 ע״י ב׳ דברים הא׳ בתשובה כמ״ש תחלה ושבית שביו כו׳ וכנ״ל, והב׳ במה
 שאמר עוד ותשקת בה ולקתת לך לאשה כר והנה כבר נתבאר למעלה תיקון
ר  הראשון דע״י התשובה אך מה שחזר וכפל עוד לומר וגלחה את ראשה כ
ל כ  יובן ע״ד שארז״ל בכל בעלי חשובה שצריכין שמירה לנפשם ביותר מ
 אדם זולתם והוא עד״מ לנזירא אומרים סתור סתור לכרמא לא תקרב, פי׳
 דוקא מי שהוא אדם גדול שמעולם לא נפל בירידות המדרגות כמו רבא שהי׳
ל ל  יכול לומר מלתא דבדיחותא ופתח מיד באימתא כר ולא פגם נפשו כ
 במלתא דבדיחוחא הזאח אדרבה הוסיפה לו יראה בו׳, אבל איש אתר שכבר
 פגם נפשו בהוללות וליצנות אסור לנסות א״ע לדבר מלתא דבדיתותא ולצאת
 מזה ליראה כי לא בכל העתים יוכל לצאת והוא לפי שהוא כבר הי׳ באותו
 הפגם בקל יוכל לפגום נפשו עוד בדבר הזה והוא מקום סכנה לנפשו יותר
 מלאדם זולתו ועד״מ שאו׳ לנזיר שיחרחק הרבה מן הכרם כו׳ וזהו הטעם
 לחשובוח החמורות כתשובת הקנה כו׳ ותשובת הנדר וכידוע, ועד״ז ג״כ יובן
ר אעפ״י שכבר  הטעם גם בכאן במה שכפל עוד ואמר וגלחה את ראשה כ
 אמר בענין התשובה ושבית שביו וכנ״ל דהנה בהיות שכבר הי׳ בפגם הנפש

 נוסחא שניה

 אשת יפ״ת יפ״ת עצמה הוא בחי׳ הלמ״ד דצלם המקיף הראשון של הצ׳ דצלם
 כי אף שנסתלק ממנו יובל להתיות זמן מה ולא יגרום תיסרון ומיעוט תיות
 בהנפש המלובש בגוף כמ״ש בזוהר בר׳ יצחק שהרגיש בשמע קולינו
 שנסתלק הצלם שאעפ״כ יוכל לתיות תלתין יומין כמבואר שם (וכן בהו״ר
ק  כשמסתלק הצלם שמת בשנה ההיא אעפ״כ יוכל לחיות כל השנה ולעסו
 בתורה ותפילה כר) מצד שהלמ״ד דצלם הוא בחי׳ מקיף עליון מלמעלה
 שאין נתפס ומתלבש בתוך הכלי ממש לכך לא יגרום תיסרון בהנפש
 המלובשת תוך הגוף ואשת יפ״ת הוא בחי׳ צ׳ דצלם בחי׳ הנפש המלובשת
לקתת  בתוך הגוף ממש שהיא המקבלת השפע מיפ״ת כנ״ל וזהו ותשקת בה ו
 לך לאשה דהיינו כשמצטרך לברר אח הפנימי׳ נקודת הלב דצ׳ דצלם
 שבשבי׳ אזי אין בו כת ויכולת מעצמו ללחום מלחמה זו זולתי כשישים אל
 שרש כל המקיפי׳ לבבו שיעזרוהו מן השמים וזהו ותשקת בה ואז ולקתת לך
 לאשה והיינו ע״י עסק התורה שקורא בתורה הגם דאורייתא מהכמ׳ נפקא
 אעפ״כ שרשה מכתר דאצי׳ שתר״ך מצות הם תר״ך עמודי אור כמשל העמוד
 שהבית נשען עליו שמחבר התיקרה עם הרצפה יחד כו׳ כמ״ש במ״א והיא
 נק׳ בחי׳ חתן כמ״ש ביום חתונתו ודרשו תז״ל זו מ״ת שע״י התורה הנמשך
 .מהכתר בחי׳ המקיף השני דמ׳ דצלם יוכל לברר את פנימי׳ נקודו׳ לבבו דצ׳
 דצלם עם הארת המקיף הראשון דלמ״ד שהוא ג״כ בשבי׳ מצד שבבואה
 דבבואה לית להו לבך משם דוקא יהי׳ לו העזר להוציאם מהשבי׳. וז״ש לך
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 אלא שהשיב הפגם בתשובה בעקירת הרצון ובוידוי כנ״ל ע״כ בקל יוכל
 להסתכן בנפשו עוד כשיבא שם וכמשל נזירא כר וע״ז הוזהר זהירות יתירה
 גם בפרישת המותרות ג״כ והוא ההתחכמוח יחירה במילי דעלמא שהן בחי׳
 מותרי מוחין שהן שערות דראש כמו עד״מ ענין הבדיחותא דרבא הנ״ל
 ועשייח הצפרניים הן מותרי המדות שצריכים הסרה לגמרי מה שלא כנגד
 הבשר כי הנה בידים מפני שהן יוצאים מן הכתפיים והוא בחי׳ אחוריי׳ דלב
 אזי יוצאין ונמשכין עד שיתהוו מהן גם בחי׳ מותרות ממש ששם יכולים
 החיצונים לקבל והוא מטעם שהמדות שבלב נפלו בשבירה כידוע, אך מה
 שכנגד הבשר עדיין נחשב מן חלק הקדושה כמ״ש בע״ח, וב״ז דוקא במדות
 אבל בג״ר שלא הי׳ בהם השבירה וכמ״ש ימותו ולא בחכמה שבחכמה אין
 המיחה והנפילה מצויה מטעם שלא הי׳ שם שבירה אלא בגילוח הצפרנים
 שהן יונקים מן המדות אבל המותרי מותין אין שם מותרוח רק בשערוח
 בלבד שהן לבוש בלבד למוח שבראש כר וד״ל, והמופת לזה שאין השבירה
 והנפילה בחכמה הוא ממה שאנו רואים שאין אדם עובר עבירה אא״כ נכנס
 בו רח שטות דוקא, אבל כ״ז שאור החכמה שורה בנפשו אינו חוטא כר והוא
 לפי שהחטא בא מסיבת השבירה שהן מסיבת ז׳ מלבין שמתו כו׳ וכחיב ימותו
 ולא בחכמה שבג״ר לא הי׳ שבירה ומיתה כלל רק בחי׳ פגם וביטול בעלמא

 נוסחא שניה

 אמר לבי בקשו פני לשון רבים הוא ב׳ בחי׳ פני׳ הצ׳ ולמ״ד דצלם שנאבדו
 בשביה כמ״ש תעיתי כשה אובד וגו׳ לכך בקשו פני שמצטרך לבקש האבידה
 זו ולמוצאה וזה א״א בלתי ע״י סיוע דלעילא מהמקיף דיתידה דמ׳ דצלם
 לכך לך דוקא אמר לבי בקשו את פני ואז את פניך אבקש והיינו ע״י התו״מ
 שנמשכו מהכ״ע כנ״ל וזהו בכל השנה כולה ובירת אלול מתגלין מעצמן בתי׳
 י״ג מדה״ר שהם י״ג ת״ד דא״א וכמ״ש ויעבור ה׳ על פניו ויקרא הוי׳ הוי׳
 דפסיק טעמי׳ בגוויהו שהוי׳ הא׳ הוא בחי׳ תתתונה שבמאציל בחי׳ עצמיר
 הכ״ע דאצי׳ והוי׳ השני הוא בז״א לזאת היא הקריאה וההמשכה מכ״ע לז״א
 דאצי׳ ואזי יתגלו למטה בחי׳ י״ג מדה״ר של הד״ע ויעזרוהו לבקש פניו
 להוציאם מהשבי׳ כי בבואה דבבואה לית להו כנ״ל אבל בכל השנה הוא ע״י
 התורה שנמשכה מהכתר וכמ״ש והיו הדברים האלה אשר אנוכי מצוך היום
 על לבבך דהיינו שאנוכי הוא הכ״ע אנוכי מי שאנוכי מצוך היום על לבבך
 בבחי׳ מקיף בכדי להוציא פניך מהשבי׳ להחזיר אליו פב״פ כנ״ל וזהו בקשו
 פני את פניך ה׳ אבקש, שתחלה מצטרך להתמשך מלמעלה למטה לבקש
 האבידה של פניו שבשבי׳ שפניו יוצאי׳ מהשבי׳ ע״י ההתגלות של פני׳
 העליון אליו שמושר את פניו עי״ז ההתגלות אליו ית׳ להוציאה מהשבי׳
 כמשל אבן השואבת (מאגאנעט בלע״ז) ששואב אליו הברזל שיתתבר אליו כך
 ע״י התגלות פני׳ העליון מושך ושואב אליו בפני׳ התתתון של האדם וזהו

 בקשו פני ואת״כ את פניך אבקש מלמטה למעלה כנ״ל וד״ל.
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 כר וע״ב אינו חוטא אא״כ נסתלק ממנו רוח החכמה ונכנס במקומו רוח
 שטות ואותו רות שטות מקבל ממותרי המוחין כר ולכך נא׳ וגלחה אח ראשה

 כר וד״ל.

 ולקחת לך לאשה כר, הנה בזה הוא עיקר החיקון של פגם המדות דבתי׳
 צדיק דצלם אתר תיקון הראשון דחשובה הנ״ל, ולהבין זה יש
 להקדים ענין א׳ והוא אשר יש בכח בחי׳ המזלא הנ״ל שהוא למ״ד מ״ם
 דצלם לחקן הפגם של המדות שבצדיק כר והוא מטעם הנ״ל שבחי׳ המזל
ת  הוא קבוע למעלה ממש ואם הוא מחגלה נק׳ בשם רוה״ק שלמעלה ממדרג
 גילוי אליהו כנ״ל א״כ מכ״ש שיהי׳ בכחו לחקן ולהחזיר מה שנפגם בלבושי
 מחדו״מ שלו כר וד״ל, אך זהו בתנאי דוקא והוא ע״י שיוחזר המזל מלמעלה
 ויאיר למטה בנפש כר אין זה כ״א ע״י חורה ומצוח שיעשה האדם במשך זמן
 ימים ושנים וכמ״ש ימים יצרו כר כי כ״ל ימינו כנ״ל והוא בשיעור קצוב
 לירידה צלמו למטה ולהיוח צלמו מחוקן בצלם אלקים ממש כר, והטעם
 שצריך לזה חורה ומצות יובן בהקדים שרש ענין ההורה והמצוח, דהנה

 חסר בהכת״י

 נוסחא שניה

 והסירה שמלת שבי׳ וגו׳ דהיינו המקיף דלמ״ד דצלם כי בבואה אית להו
 ובבואה דבבואה לית להו כנ״ל וד״ל.

 ובכתה את אביה וגר, כמשנת״ל בר״ע שזלגו עיניו דמעות כר שזהו
 ממדריגה גבוה מאד נעלה. וכמשל הבן שמתרחק מאביו המלך זמן
 רב ואח״כ כשנחראה פב״פ בוכה מגודל השמחה שבשמחה יש תערובות
 עצבוח ג״כ (כי על השמחה והלולא אין הבחי׳ נמצא כלל) מצד שאין הכלי
 יכולה להכיל השמחה פתאומיות מהיפוך להיפוך כו׳ ולכך זולגי׳ דמעות
 ובמשנית במ״א ולכך נאמר בכתבי האריז״ל שכל מי שאינו בוכה בר״ה ויו״כ
 אין נשמתו שלימה. וזהו ובכתה וגו׳ ואחרי כן חבוא אליה וגו׳ זהו בתי׳
 העלאוח מ״ן במס״נ ממש בבחי׳ נפילח אפיים שאחר התפילה כר כנ״ל וד״ל.

<r—?•c ד> 



ה תתםה ״ ם ק ר ת פ  ס

 בעדה ליל שבת פ׳ נצבים

 להבין מ״ש בפע״ח ופנימיות אבא הוא פנימיות עתיק כר, אך אינו זוכר
 הטעם כר ע״ש, הנה בחי׳ חסד נחלק לג׳ מדרגות• הא׳ בחי׳ חסד
 דאבא והב׳ בחי׳ חסד דאימא והג׳ חסד דז״א כר, ולהבין כ״ז יש להקדים
 ענין א׳ והוא בהיות ידוע בזוהר ובכחבי האריז״ל דבינה דאצי׳ נק׳ אלקים
 חיים כי יש ב׳ מדרגות באלקים אלקים תחאה הוא בחי׳ מל׳ ואלקים עילאה
 הוא בחי׳ בינה ונק׳ אלקים חיים דוקא כר, והטעם שנק׳ בשם אלקים חיים כי
 הנה בחי׳ בינה הוא התחלת וראש לבחי׳ ההשתלשו׳ לבא מההעלם אל הגילוי
 ונק׳ יש כמ״ש להנחיל אוהבי יש כר שהן ש״י עולמוח ב״פ קנה כר דבינה
 בו׳•, וביאור הדברים הנה כאשר אור הא״ס יקרא בשם חיות וכמו בחי׳
 אלקים חיים כו׳ הרי כבר הוא בירידח המדרגה מבחי׳ עצמוחו ממש שהרי
 בעצמוחו לא שייך עדיי׳ בחי׳ זו לומר שהוא מחיה חיים והנה גם שיהי׳ בחי׳
 אור הנאצל מאתו כבר הוא בא בירידח המדרגה מעצמוחו ממש כו׳ וכמ״ש

 מדרגות: בבור 962, 969 חלקים.
. כר. . דבינה כר: בבור 962 דבינה ב״פ .  ביפ .

 נוסחא שניה

 בעזה״י ליל ש״ק פ׳ נצבים שלפני ר״ה
 תוספת ביאור על התורה דפ׳ תצא שנ״ז

 כי תצא למלחמה על אויבך ונחנו הוי׳ אלקיך בידך וגו׳. הנה נז׳ בע״ח
 בשם מורי זלה״ה שפנימית אבא הוא פנימית עתיק ואינו זוכר
 הטעם ואינו יודע הבנתו כר עכ״ל וכ״ז צריך ביאור והענין דהנה ידוע שיש
 בחי׳ חסדים דאימא וחסדי׳ דאבא ומוחי׳ דאו״א וצריך להבין ההפרש שביניה׳
 כר כתי׳ להנחיל אהבי י״ש ודרשו רז״ל עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק
 וצדיק ש״י עולמוח כר והיינו בחי׳ התגלוח הארה מוחין דאימא בג״ע העליון
 וחחחון שמוחין דאימא נק׳ בחי׳ י״ש, ומוחין דאבא נק׳ בחי׳ אין כמ״ש

 והחכמה מאין תמצא וגר.

 באור הענין. דהנה נאמ׳ (בברכ׳ יוצר) אלקים חיים ומלך עולם כר פי׳
 אלקים סחם הוא בחי׳ יצחק מדח הגבורה דאצי׳ שנק׳ בשם אלקי׳
 סתם ע״ש הצמצום של השפע עליונה שטבע הגבורות לצמצם ולהסתיר
 כנודע, ואלקים חיים נקרא בחי׳ בינה דאצי׳ ע״ש שהיא מקור כל החיים
 הנמצאי׳ בכל הנפעלי׳ דאבי״ע שהיא מקור כל סדרי ההשתלשלוח עילה
 ועלול דאבי״ע אשר לגדולחו אין חוקר היש מספר לגדודיו אלף אלפים
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 במ״א שאור א״ס בעצמו• מובדל בערך לגמרי מבתי׳ השתלשלות עילה ועלול
 וא״כ איך יתכן ענין ולשון תיות שהוא מחי׳ כר אלא בבתי׳ ירידת האור
 מאתו בצמצום גדול אזי יקרא בשם מחיה כר וזהו דוקא בבחי׳ בינה דאצי׳
 שנק׳ אלקים חיים ומלך עולם, פי׳ אלקים הוא מדת צמצום הראשון שלפני
 התהוות כל דבר מה בבחי׳ גילוי ממש גם באצי׳ וע״כ נק׳ אלקים חיים לפי
ר וע״כ  שמסיבת צמצום הזה דוקא ימצא מציאה שם חיות להיות נקרא מחי׳ כ
 נק׳ בשם בינה מפני שראשית החיוח והאור הנגלה מאחו הוא בתי׳ כת
 ההתבוננות באור א״ס דהיינו להתבונן איך• ומה הוא כו׳ שמתמת זה יולד
ל  מציאת התיות כלליוח באבי״ע כר וזהו ובחרה בחיים כו׳ ולהיות כי אין כ
 זה רק מצד שאור א״ס הוא נק׳ מחיה ולא מצד עצמותו ממש לכך נק׳ מלך
 העולם פי׳ עולם הוא בחי׳ ז״א דאצי׳ כידוע ומלך העולם הוא בחי׳ בינה
 ומפני שנעשה מלך וראש להתתלת השתלשלוח אורוח האצי׳ נק׳ מלך העולם
ר  כר וד״ל, והנה בחי׳ התבוננות הזאה באור א״ס להיוחו מחיה את הכל כ
 מוליד החפעלוח בלב בבחי׳ רשפי אש דוקא להיוח כלה שארי ולבבי כו׳ ונק׳

 מ1צמ1: בכוך 974 עצמו הוא.
 איך: בבור 969 נוסף הוא.

 נוסחא שניה

י  ורבוא רבבון כר, ולתבונחו אין מספר שאין קץ ואין חוקר לרבו
 ההשתלשלות המדרגו׳ שונוח הנמשכי׳ ומשתלשלים ממקור התיים אור אין
 סוף ב״ה שבבינה דאצי׳ ואין חקר לרבוי המדרגו׳ שונות במיני תענוגי׳
 שונים הנמצאי׳ באבי״ע בג״ע העליון ותתתון ומקור כל התענוגי׳ הוא בחי׳
 בינה דאצי׳ שנמשכי׳ הימנה בסבה ההשתלשלוח בהדרגה וסדר מעלה לעלה
 וממדרגה למדרגה מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין כנ״ל. וזהו אלקים חיים
 ומלך עולם, שזהו בחי׳ הצמצו׳ של השפע עליונה דבינה דאצי׳ שמצטרך
 להתצמצם בגבורה וצמצום בכדי שיוכל להחמשך מאור א״ס המלובש בה
 הבלחי בע״ג להתהווח הנפעלי׳ דבי״ע בע״ג ותכלית ובהתתלקות השפע
 לחלקים רבים ומדרגות שונות להחהוות מינים ממינים שונים אין חוקר
 כנודע. ומלך עולם שהיא בחי׳ מלך עלאה שכינחא עלאה שעולם הוא בחי׳
 ז״א דאצי׳ הכולל מק״ו כר והוא בחי׳ מל״ך על העולם וכמ״ש בזוהר דכמו
 שיש מלך תתאה שכינתא תתאה שהיא מדת מלכו׳ דאצי׳ מקור דבי״ע כך יש
 מלך עלאה והוא בחי׳ בינה דאצי׳ שהיא נקרא׳ אלקים חיי״ם ומלך עולם

 כנ״ל וד״ל.

 והנה כאשר יתבונן המשכיל בכל הדברים והאמת האלה בהעמקת הדעת
 איך שלגדולתו אין חקר ועמך מקור חיים הוא בחי׳ אלקים ומלך



ה תתםז ״ ם ק ר ת פ  ס

 צור לבבי כר אחר שמתבונן שהוא ית׳ חיי• החיים כר הרי מחמת זה תכלה
 נפשו אליו יה׳ בבחי׳ הרצוא וההסתלקות דוקא וכידוע דבינה מינה דינין
 מחערין דהיינו בתי׳ רשפי אש התלהבות והן בחי׳ ה״ג דמ״ן דאימא כר
 ואמנם הוא בחי׳ ה״ג שבחסד בו׳• וכללותם אינו אלא רק בחי׳ חסד דאימא
 אך שנחחלקו לה״ג גבורה שבחסד כר וד״ל, וזהו מ״ש צמאה לך נפשי כר
 כמו בארץ ציה ועיף בלי מים כמו המדבר שחגדל רשפי אש הצמאון כו׳ כך
 בבחי׳ הבינה להיוחה רחוקה מעצמוח אור הא״ס נק׳ ארץ ציה ועיף בלי מים
 כו׳ וע״כ הגדל בה בחי׳ הצמאון כרשפי אש החלהבות כנ״ל, אבל בבחי׳ אור
 אבא שקרוב יותר לבתי׳ עצמות אור הא״ם לא נק׳ ארץ ציה כו׳ כי הוא דוקא
 בבחי׳ המים לכך אין שם בחי׳ צמאון כלל ונק׳ אור חסד דאבא כוי, וביאור
 הדברים הנה כתיב והחיוח רצוא ושוב, פי׳ אחרי הרצוא מחמח החפעלוח
 ברשפי אש צ״ל בחי׳ שוב שהוא בחי׳ הביטול במציאוח שהוא בא מצד בחי׳
 החכמה דוקא, והטעם לזה הנה בחחלה יש להבין עיקר ההפרש בין חכמה
 לבינה, דהנה כתיב והחכמה מאין חמצא פי׳ החכמה דוקא תמצא ולא זולחה,

 חיי: בבוך 962, 969 מחי׳.
 כר: בבור 969 (ה״פ אש כר), ובבור 974 (שב״פ אש) כר.

 נוסחא שניה

 עולם. שהיא מקור החיים של כל הנפעלים דאבי״ע כנ״ל אזי יחפעל באהבה
 רבה בגבורו׳ רשפי אש להיות נפשו שוקקה אל מקור החיים ב״ה בצמאון
 גדול מאוד כמ״ש ובחרת בחיים לאהבה את ה׳ אלקיך כי הוא חייך וגו׳
 ולזאח לא יחפוץ בשום חפץ בעולם זולחי לה׳ לבדו כמ״ש מי לי בשמים
גר כנ״ל וד״ל.  ועמך לא חפצחי בארץ וכחיב צמאה לך נפשי כמה לך בשרי ו

 אך כ״ז נסתעף מבחי׳ אלקי׳ חיים דבינה דאצי׳ שהוא נק׳ בחי׳ י״ש כמ״ש
 להנחיל אהבי י״ש וגו׳ והיינו כי באמת עצמות המאציל מרומם לבדו
 ומתנשא מימות עולם עד שאין ערך אליו ואתה הוא עד שלא נברא שהי׳ אין
 עוד מלבדו ואתה הוא משנברא כר בלי שינוי והתפעלות כלל דכאין ואפס
 נחשבו כל סדרי ההשתלשלות כולן כנודע. ומעתה גם שהוא נק׳ מקור החיים
 שמתי׳ את כולם הוא בחי׳ שפלוח וירידה לגבי׳ שמלביש אור א״ם בכלי
 הבינה דאצי׳ להיות מקור החיים לכל הנפעלי׳ שזהו בתי׳ י״ש לגבי עצמו׳
 המאציל ויש עולמות נפרדי׳ והוא מקור החיים שלהם דבאמת לגבי עצמות
 המאציל המרומם לבדו כאין ואפס נחשבו ואין עוד מלבדו עד שאין יתכן
 לכנוחו בשם מקור החיים כלל כי אין לך דבר שחוץ ממנו רק זהו בחי׳
 הצמצום של השפע עליונה בבינה דאצי׳ להיות נמשכים ממנה כל סדרי
 ההשתלשלות עולמו׳ הנאצלי׳ ועולמו׳ בי״ע הנפרדי׳ להיות מלך עלא״ה שמו
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 כי הנה יש הפרש גדול בהשתלשלות מכת״ר לחכמה, לבינה מחכמה דלא
 כמו שהבינה מקבלת מן החכמה, החכמה מקבלת מן הכת״ר דהנה ידוע שיש
 ב׳ מדרגות בהשתלשלות הא׳ בבחי׳ עילה ועלול דמפני שהעלול קרוב בערך
 לעילה אין• אור השפע מגיע אליו מן העילה בבתי׳ ריתוק ודילוג המדרגה
 אלא בא לו השפע בקירוב ולא בדילוג המדרגה, והענין הוא שמהות המשפיע
 ממש מחלבש במקבל ולא מהארתו בלבד והמדרגה הב׳ השפע אשר אינה
 מגעת למקבל רק בבחי׳ דילוג המדרגה דהיינו רק מבחי׳ הארה דהארה שלו
 בלבד והוא מפני שאין ערוך למקבל כלל עם המשפיע עד שלא יוכל לקבל
 כ״א בריחוק ודילוג המדרגה בו׳, והנה ידוע דבתי׳ כת״ר עליון יש בו
 מהארת מלכות דא״ס ממש ואין אורות הנאצלים מאור א״ם ערך והשתוות
 כלל לגביו כידוע וא״כ כאשר נאצל אור החכמה מן הכת״ר אור שפע זה בא
 מלמעלה למטה מבחי׳ הארה דהארה והוא בבחי׳ דילוג גדול מהעצמות
 משא״כ מחכמה לבינה מפני שיש ערך ביניהם באה שפע מהות החכמה בבינה
 ממש כר וזהו והחכמה מאין תמצא פי׳ החכמה דוקא נמשכה מבחי׳ אין
 כלומר מבחי׳ אין ממש כי אין אור שפעו מקבל רק מבחי׳ מהות ועצמות

 אץ: בכוך 962, 969 נוסף ערך.

 נוסחא שניה

 נקרא עליהם שהוא אלקים חיי״ם מקור החיים של כל הנפעלי׳ כנ״ל ולכך נק׳
 הבינה מקור התיים בשם י״ש לגבי עצמותו ית׳. אבל החכמה מאי״ן תימצא
 פי׳ שאין המשכת החכמה ממקורה בסדר והדרגת ההשתלשלות כמו המשכת
 בינה מחכמה וכן מבינה ואילך שהיא מקור כל ההשתלשלות שנמשכי׳ ממנה
 בהדרגה וסדר, דהיינו המדות דאצי׳ נמשכי׳ מבינה דאצי׳ ומהמדות נמשכו
 המחשבה בחי׳ לא״ה דאצי׳ ומהמחשבה הדבור עליון דאצי׳ שיש להם ערך
 ויחם זל״ז בהדרגת ההשתלשלוח שהמדו׳ נערכי׳ אל הבינה דאצי׳ כערך
 המחשבה אליהם ובן ערך הדבור להמחשבה כמ״ש במ״א ולפ״ז היו מצטרך
 החכמה להתמשך מכת״ר עליון בהדרגה אבל באמת החכמה מאין תימצא
 שפנימיר אבא הוא פנימיות עתי״ק שנמשכה שלא כסדר והדרגת ההשתלשלר
 כלל והסיבה לזה מצד שעצמוח המאציל מרומם לבדו בבחי׳ אין ערוך אליו
 עד שהחכמה דאצי׳ כעשי׳ נחשבת קמי׳ כנודע ולזאת בלתי אפשרי הי׳
 שיומשך החכמה מעצמו׳ המאציל הפשוט בתכלית הפשטו׳ מופשט מגדר
 חוארי׳ אליו כר בהדרגה וסדר השתלשלות עילה ועלול כלל, זולתי שלא
 כסדר והדרגה דהיינו שאם הי׳ נמשכי׳ בהדרגה וסדר ההשתלשלו׳ הי׳
 מצטרך להתמשך מבחי׳ הכת״ר עליון שיהי׳ מהותה כת״ר נשפע בתוכה כמו
 שנמשכים הבינה ממנה וזה מהנמנע כנ״ל ולכך המשכתה שלא בהדרגה
 שפנימיו׳ אבא הוא פנימי׳ עחיק שהמשכתה מעצמו׳ המאציל המרומם לבדו
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 כנ״ל אמנם היא הנותנת לומר שלטעם זה דוקא יש יתרון מעלה בבחי׳
 פנימיות החכמה עד שנחשב כמו בתי׳ פנימיות עתיק כמ״ש בפע״ח והוא
 להיות שהגם שהחכמה עצמה כבר ירדה למטה בבחי׳ דילוג המדרגה כנ״ל,
 אבל שרשה למעלה בכת״ר הרי היא מבתי׳ פנימיות הכת״ר ממש מטעם זה
 עצמו שמאין ממש חמצא כר וכמ״ש במ״א וד״ל, והנה ידוע הטעם שאמרו
 בכמה מקומות שאין התלבשות אור א״ס אלא בחכמה דוקא הוא לפי שבחי׳
 החכמה יש בה בחי׳ הביטול יותר משאר אורוח הנאצלים ולכך נק׳ כ״ח מ״ה
 בו׳ והוא לפי שבחי׳ ההתכללות במקורא דכולא יש בחכמה ביוחר לפי שמאין
 תמצא עד שבחי׳ פנימיות אבא הוא בחי׳ פנימיוח עחיק ממש כנ״ל וא״כ• לא
 שייך ענין הצמאון ורשפי אש התשוקה בחכמה אחר שהחכמה מופשטת
 לגמרי מבחי׳ יש ודבר מה שיחכן לומר בו איזה תשוקה העלאה מפני עוצם
 בחי׳ הביטול במציאות והוא לעוצם בחי׳ התכללות שלו במקורא דכולא כנ״ל
 וה״ז עד״מ מי שעומד כולו במים שבודאי לא יחכן לומר עליו ענין צמאון
 למים מאחר שהוא נבלע במים משא״כ בארץ ציה כו׳ כמו בבחי׳ בינה להיות
 רחוקה מבחי׳ הביטול וההתכללוח כנ״ל לכך יחכן בה בחי׳ הצמאון דוקא

 ואיכ: בבור 969 עיכ.

 נוסחא שניה

 רק ממהותו ועצמוחו ממש א״א להתמשך אף החכמה דאצי׳ לכך הי׳ חחילה
 הצימצום באור אין סוף ונעשה חלל ומקום פנוי דהיינו שנתעלם בחי׳ אור
 אין סוף ב״ה במקום החלל בהעלם והתכללוח במקור המאור העצמיי עצמו׳
 המאציל לכך נק׳ מקום פני שפנוי מבחי׳ גילוי אור א״ס מצד שנחעלם האור
 והגילוי בהתכללות והעלם במקורו המאור עצמו כמשל התכללוח זיו השמש
 בשמש המאור כמ״ש במ״א. ונמשך רק בתי׳ קו א׳ בצמצום של גילוי אור אין
 סוף ב״ה וממנו נמשכו כל סדרי ההשתלשלוח כולן והנה ראשית הארת הק״ו
 הוא ממלכו׳ דא״ם ב״ה שהוא פנימי׳ עתיק כי מל׳ דא״ס נעשו עתיק לאצי׳
 כנודע ומשם נמשכה החכמה דאצי׳ בדילוג המהות שלא כדרך סדר
 ההשתלשלות ואף גם זאת לא נשפע בתוכה מהות ועצמו׳ העתי״ק דאצי׳
 שעצמותו נתעלם בהעלם במקור ועצמו׳ המאצי׳ ע״י הצמצום בו׳ זולתי
 הארה בעלמא ממנו נשפע לחוך החכמה דאצי׳ וזהו והחכמה מאין תמצא
 שמקורה היא בחי׳ הארה בעלמא ממנו נשפע לחוך החכמה דאצי׳ וזהו
 והתכמה מאי״ן תמצא שמקורה הוא בחי׳ הארה בעלמא הנמשכ׳ מעצמו׳
 לאחר הצמצום דאור א״ס ב״ה אשר הארה זו מכונה בשם אי״ן שבטילה
 במציאותה בחבלי׳ הביטול במקורה המאור העצמי דעצמוח המאציל דכאי״ן
 ואפס נחשבה כביטול זיו השמש בשמש כר ולכך נאמ׳ והחכמה מאי״ן תמצא
 ודיל (משא״כ כל ההשתלשלות הפרצופי׳ הנמשכי׳ מבינה ואילך נמשכים
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 וד״ל, וזהו עיקר ההפרש בין בחי׳ חסד דאימא לבחי׳ חסד דאבא, דבחי׳
 החפעלוח האהבה נק׳ חסד כידוע, והנה בחי׳ החפעלוח אהבה שמחמת
 ההחבוננות כנ״ל היא בבחי׳ רצוא כמאמר אם רץ לבך כר וכנ״ל, אבל
 התפעלות האהבה שבבחי׳ החכמה א״א לומר עד״מ• מאחר ששם הוא בבחי׳
 הביטול וההתכללות אלא ענין האהבה והחסד שבחכמה הוא רק הרצון
 בעצמות א״ס* שכלול בו בדרך שלילה דהיינו שלא יפרד לעולם ולא ינטה
 ממנו• אלא ישאר כך דבוק בו לעולם, ואיננו תפץ ליבטל מדביקות זו ולא
 יוכל לנטוח ממנה כלל כר, ועד״ז הנה אין זו התפעלוח שחוץ ממנו כמו
 החפעלוח הרצוא והתשוקה כר אלא ההתפעלוח היא בבחי׳ העצמות מצד
 העצמות כר, וזהו הנק׳ בחי׳ חסד דאבא שלמעלה הרבה ממדרגת בחי׳ חסד
 דאימא הנ״ל וגם הוא היפיר שלה ממש כמו עד״מ המים שהן היפר האש עד
 שמים מכבים האש כר, וכר נמצא• למעלה במלאכים העליונים שאמרו ז״ל
 הושיט אצבעו קטנה ביניהן ושרפן, פי׳ אצבעו קטנה הוא בחי׳ יו״ד שבחכמה

 עדימ: נבוך 962, 969, 974 עדיז.
 א״ס: בבוך 962, 969, 974 אא״ס.

 ממנו: בכוך 969 לעולם ממנה.
97 הוא נמצא. ך/  נמצא: בבו

 נוסחא שניה

 בהדרגה וסדר ההשתלשלות עילה ועלול שמהר העילה נשפע בחיר העלול
 כמו המשב׳ המדו׳ מבינה שמהר הבינה נשפע בתוכם ולכד נק׳ בתי׳ י״ש ולא

 אי״ן וד״ק).

ה ידוע שבחי׳ החכמה דאצי׳ שמאי״ן תימצא היא כלי תכלית הביטול הנ  ו
 האמחי בחי׳ כ״ח מ״ה שנמשכה מאין האמתי אשר שם הוא רק גילוי
 הארת עצמו׳ המאציל המרומם לבדו ומחנשא מימוח עולם ואחה הוא עד
 שלא נברא כו׳ ואתה הוא משנברא כר דכאי״ן ואפס נחשבו קמי׳ ממש עד
 שלא יתכן לכנוחו בשם מקור חיים שיש עולמוח נפרדים והם בטלי׳ אליו
 והוא מחי׳ את כולם מאתר שאין עוד מלבדו ואין ואפס זולתו, ורק הודו על
 ארץ ושמים המחלבש בבינה דאצי׳ אלקי׳ חיים ומלר עולם להחיוח אח כולם
 כנ״ל. ולזאת בחי׳ חסדי׳ דאבא דהיינו בחי׳ האהבה והתםד שיסתעף מבחי׳
 ההתבוננות בעצמו׳ המאציל בכח חכמחו עד שיגיע להשגת תכלית הביטול
 בבחי׳ מ״ה עד שאין עוד מלבדו ואין מי שיבטל א״ע מאתר שאפס זולתו
 כנ״ל. הוא בקרירות ונחת בתכליח הביטול האמחי שאיננו חפץ להפרד
 מהשגה זו של תכלית הביטול להיות נפסק ממנה אפי׳ רגע א׳ וכל מגמתו
 להיוח בהשגת הביטול הזה בתמידות בלי הפסק כלל, שזהו בחי׳ חסדי׳ דאבא
 בחי׳ האהבה רבה והתםד שנםתעף מהשגת הביטול שאי אפשר להיות נסתעף

 ^/יי/ר



 ספר תקם״ה תתז

 בבחי׳ ההעלם בז׳ המדוה ולא בכולן רק בהיכל הז׳ דוקא והוא היכל השביעי
 שנק׳ היכל ק״ק שבלולי׳ בו בהעלם גם בחי׳ כח״ב כמבואר בע״ח וד״ל
 והדוגמא מכ״ז יובן ג״כ בענין הנ״ל בב׳ אופנים שיש לבירור לאורות דכח״ב
 לעתיד דמה שמבואר למעלה אופן הראשון שלא יהיו יורדים למטה להיוח
 בבחי׳ כלי אלא יהיו בהעלם בז׳ המדוח כר היינו כמו ענין הנ״ל בהיכל הז׳
 שכלולים בו כח״ב בהעלם עכשיו מטעם הנ״ל שמעוצם רוממוח מדריגחם לא
 יוכלו להחצמצם כ״כ בבחי׳ התגלוח גדולה כמו בבחי׳ היכל וכיוצא בזה
 לעחיד לא יוכלו לבא בחי׳ כח״ב בגילוי כ״כ בבחי׳ כלי עד שיעשה למטה
 בארץ להם בחי׳ כלי ממש כמו היכל והוא שימצא למטה מדינה גשמית
 שישבו בה אנשים מישראל ויעסקו בתורה ויעשו מצות התלויות בארץ כר
 כמו ז׳ הארצות דכנעני וחחי כר עכשיו כשהיו ישראל שוכנים בה שהיו כמו
 בחי׳ היכל וכלי לגילוי אלקות שבהיכל ק״ק דעשי׳ שבמקדש בירושלים כר
 אלא ישאר אורם למעלה בלתי התלבשות והתגלות גדולה כזו רק שיהי׳
 האורות שלהם בהתכללות בבחי׳ ההעלם למעלה חוך א״י של ז׳ האומוח
 שהמקדש בנוי בהם כר, וא״כ לא יהי׳ לעתיד הוספת ג׳ אומות הנ״ל הקיני
 והקנזי והקדמוני דהלא הן נגד אורות כח״ב והן יהיו בהעלם בלבד כנ״ל,
 אבל אופן הב׳ הנ״ל היינו שיבאו גם האורוח כח״ב למטה ג״כ בבחי׳
ר וה״ז כמו ענין  התלבשות ממש כמו במדינה וארץ מארץ של ז׳ האומות כ
 התגלות האורוח העליונים בז׳ היכלות עכשיו כר וא״כ יצטרך להיוח הוספת

 ג׳ מדינוח דקיני וקנזי כר על גבולה של א״י וד״ל.

 נוסחא שניה

 הלבשה בתוך היכל• ק״ק דבריאה ויאירו אורם דרך התלבשותם בתוך הז׳
 היכלוח דבריאה אבל אין להם מדור וכלי׳ מיוחדי׳ בפ״ע שיתגלו בבחי׳ גילוי
 בפ״ע כי לא נמצא רק ג׳• היכלוח והם נכללי׳ עמהן ע״י התלבשותן בהיכל
 ק״ק דבריאה, אבל אם היו מאירי׳ בלתי התלבשות בתוך המדר אזי הי׳
 מצטרך להיות לכאו״א כלי׳ מיוחדי׳ והיו מצטרך להיות עשר היכלו׳ כר

 כנ״ל.

 כך ממש בדוגמא זו יהי׳ לע״ל כשיהי׳ הקץ בעחה ע״י ההתעוררו׳ שלמעלה
 בלבד שאיש מזריע חחלה שאז יולדת בת דהיינו שלא יתגלו בחי׳ הטוב
 דכח״ב דתהו בכלי׳ מיוחדי׳ שלהם הם המדינות דקיני קניזי וקדמוני
 שבגבולות הארץ החשב כ״א הרע יתברר מג׳ אומו׳ אלו ויהיו מדינות אלו
 רק שממה ומדבר והטוב שבהם יאיר דרך התלבשות בתוך המדות דחהו

 היכל: בבוך 1018 ליתא.
 גי: בכוך 1018 נמחק ג׳ ונכתב ממעל ד.
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 ואחר* הקדמה זו יובן הטעם שתלה הוספת ג׳ מדינות בתנאי דכי תשמור
 והוא כאשר יזכו ואחישנה כמ״ש בם׳ לק״ת הנ״ל, דהנה ידוע
 מארז״ל איש מזריע תחלה יולדה נקבה ואשה מזרעת החלה יולדת זכר כו׳,
 והענין הוא דיש ב׳ מיני אחערוחא דלעילא הא׳ אשר באה מצד אתעדל״ת
 דוקא והוא הנק׳ העלאת מ״ן כידוע שזהו ע״י מעשה המצות כו׳ והב׳ אשר
 באה מצד עצמוח אור א״ס ב״ה ולא מצד העלאת מ״ן כלל וכמו כאשר לא
 יש• למטה מי שיעלה מ״ן וכמ״ש וירא כי אין איש בו׳ וד״ל, והנה מה שמצד
 העלאח מ״ן חחלה יתעורר למעלה אחעדל״ע זהו כמו ענין אשה מזרעת
 תחלה למטה כידוע ויולדח זכר וכאשר אין העלאת מ״ן למטה ונמשך
 אחעדל״ע החלה מצד עצמו כנ״ל זהו כמו ענין איש מזריע החלה למטה
 ויולדח נקבה כר, והנה בודאי מעלת הזכר גבוה ממעלה הנקבה כידוע וגם
 למעלה יש הפרש גדול ביניהם וענין הזכר והנקבה למעלה ידוע דבחי׳ מל׳
 דאצי׳ שיורדת לבי״ע נק׳ בשם בת וכמ״ש ואחר ילדה בת ושמה דינה דהיינו
 דינא דמלכוחא דינא כר וגם ידוע זה בכמה דוכחא בזוהר ודרז״ל כמו ע״פ
 מה יפו פעמייך בנעלים כר בת נדיב כר ובה היא מדרגה חחחונה מאד ע״כ
 אין בכחה שיהי׳ בה בהתגלות אורוה עליונים בי׳ היכלות רק בז׳ היכלות
 בלבד כנ״ל, וזהו עכשיו משום דאיש מזריע החלה כו׳ וכידוע שענין התחלת

 ואחר: נבוך 1078 סעיף ד.
 לא יש: בבוך 1078 אין איש.

 נוסחא שניה

 שבארץ כנען כענין ההתלבשוח דכח״ב דבריאה בהיכל ק״ק כו׳ שלא נמצא
 רק ג׳• היכלוח בלבד ובהיכל ק״ק תחלבש בחי׳ כח״ב ומאירי׳ דרך התלבשו׳
 בתוך הז׳ מדות בלבד אבל אין להם היכלוח הם הכלי׳ בפ״ע להאיר בבחי׳
 גילוי כאו״א בכלי והיכל שלו שחכמה יחגלה בהיכל החכמה כדומה וכתר
ר כך ממש יהי׳ למטה שלא יהי׳ כלי׳ והכלי׳ בפ״ע להשראת  בהיכל הבהר כ
 כח״ב דתהו שההיכלו׳ שלהם שלמטה הם ג׳ מדינות דקיני וקניזי וקדמוני
 (דכמו שלמעלה הוא בחי׳ היכל כלי׳ שבו מלאכי׳ ונשמות שרוים כך למטה
 מדינה שבו אנשים דרים כר) שיתישבו אף הם בגבולות הארץ ויתרחב הגבול
 בגשמיות בתוספת שמדינוח אלו שיחשב בגבולות הארץ שזהו הכלי׳ והיכלו׳
 מיוחדי׳ דכח״ב שרשם שיאירו במדור בפ״ע כר כ״א בחי׳ הרע שלהם יתברר
 מהם ויהי׳ למדבר שממה כר והטוב שבהם יתלבש בתוך המדוח עליונוח
 דחהו שבארץ כנען בז׳ אומות שכבש יהושע כר ויאירו שם דרך התלבשוח
 בלבד ולא במדור וכלי בפ״ע כר. אבל כשיהי׳ הקץ באחישנה ע״י אתעדל״ת

 ג־: בכוך 1018 ז׳.
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ר בלתי  השתלשלו׳ דאבי״ע הי׳ רק מצד עצמות אור א״ם דסליק ברעותי׳ כ
 העלאת מ״ן תחלה והיינו רק מפני שהוא חפץ חסד כו׳ וכמ״ש בע״ח
 בהחחלחו״, אבל לעתיד שיקדים העלאת מ״ן תחלה ממעשה המצות של כל
 שיהא אלפי שני דהוי עלמא וברירו דרפ״ח• כר דד׳ גליוח כר ויהי׳ אז ענין
 אשה מזרעה החלה שיולדת זכר ובחי׳ זכר הוא גבוה הרבה מבחי׳ נקבה
 ולכך יוכלו להתגלות אז גם בחי׳ כח״ב בהיכלוח דבי״ע כי כח הזכר הרבה
 יותר מכחה של נקבה כר (והרי בעולם האצי׳ יכולים להיות גם כח״ב
ר גם בבי״ע להיות י׳  בהיכלוח מטעם שהוא בחי׳ זכר וחלד כדוגמחו כ
 היכלוח כו׳ וד״ל), וזהו שתלה הוספח ג׳ מדינוח הנ״ל בחנאי דאם השמור
 כר דאז אחישנה כר מצד העלאת מ״ן של שמירת המצוח ואשה מזרעת
 החלה יולדת זכר לכך יהי׳ הוספה ג׳ האומוח הנ״ל ג״כ, אבל לא זכו שיהי׳
 בעחה היינו שיהי׳ אז אחעדל״ע רק מצד עצמו וכמ״ש וירא כי אין איש כר
 ואיש מזריע חחלה יולדה נקבה שאין כחה גדול כנ״ל ולכך יהי׳ אז רק כמו
 עכשיו בענין היכלות שבבי״ע שאינם אלא ז׳ בלבד והג״ר כח״ב כלולים
 בהעלם מטעם שא״א להם לירד כ״כ כנ״ל ולא יתוספו ג׳ מדינות הנ״ל
 בגשמיוח ובזה מיירי בנבואת יחזקאל לעחיד שראה אח העתיד כמו שיהי׳
 באמת שלא יזכו במצות ולא יבא הקץ אלא בעחה ולכך לא הזכיר רק אותן

 בהחחלחו.: בכוך 1078 נוסף וכמ״ש במ״א.
 דרפ׳־ח: בביר 1078 נוסף ניצוצין.

 נוסחא שניה

 שאשה מזרעת תחלה אז יולדת זכר מדרגה גבוה מאד נעלה, דהיינו שירשו
 את ארצות הקיני קניזי וקדמוני לבער ולהפריד הרע מהן ולברר הטוב שבהם
 שהוא בחי׳ כח״ב דחהו שרשם שיאירו בחוך הלכים מיוחדים שלהם הם ג׳
 מדינות אלו בגילוי ממש כאו״א במדור בפ״ע כר שאז יהי׳ עשר מדינו׳
 תחתיהם ממש הכל בגבולות הארץ החשב ואז יהי׳ כמ״כ למעלה עשר היכלו׳
 ממש שאף כח״ב דבריאה יהי׳ להם היכלו׳ מיוחדי׳ כו׳ כמו שלמטה והי׳ להם
 ג׳ היכלות ומדינות ארצות הקיני וקניזי וקדמוני כו׳ שיאירו שם בבחי׳ גילוי
 ולא בבחי׳ הלבשה בתוך ז׳ מדות דתהו שמאירי׳ בארץ כנען של הז׳ עממין
 שכבש יהושע בו׳ ואז יחרחב הגבול בגשמיוח לקיים מ״ש כי ירחיב ה׳ אח
 גבולך וגו׳ כאשר נשבע לאבותיך כר רק בחי׳ שיהי׳ הקץ באחישנה כי
 תשמור את כל המצוה וגו׳ כנ״ל ולזאח יחזקאל שניבא על הקץ האחרון
 שהוא הקץ דבעתה יחשב גבולות הארץ אשר גבלו הראשונים בימי יהושע
 שנחחלק ארץ כנען לשלשה עשר גבולי׳ דהיינו כמ״כ למעלה שכח״ב דחהו
 יהי׳ מלובשי׳ בחור הז׳ מדות דתהו המאירי׳ בארץ כנען שהיו כאחד עשר
 ספי׳ רק בחי׳ כח״ב אין להם כלי׳ מיוחדי׳ בלתי ע״י ההתלבשו׳ בתור הז׳
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 הגבולים שהיו בשעה כיבוש יהושע את הארץ כנ״ל וד״ל, והנה לאחר
 שנחבאר מכל הנ״ל שעכ״פ יהי׳ גם בחי׳ כח״ב בבחי׳ הבירור כמו בז׳ מלכים
 אם בהעלם או בגילוי גמור כנ״ל יהי׳ איר שיהי׳ עכ״פ גם הן נחשבין במנין,
 א״כ בזה יובן מה שאנו מוצאים בנבואת יחזקאל י״ג גבולים כמנין הגבולים
 דיהושע שהיו במספר י״ג דוקא, והטעם הוא ע״פ הידוע שבי״ס יתוסף עליהם
 עוד ג׳ מבחי׳ כח״ב ויהי׳ מספרם י״ג והיינו הטעם למציאת י״ג מדה״ר אל
 רחום וחנון כר ונק׳ י״ג חיקוני דדיקנא כידוע, אעפ״י שהספירוח אינם אלא
 יו״ד בלבד אף מפני שזהו הכלל בכל מקום שימצא י׳ מוכרח שיסחעף עוד ג׳
 ויהי׳ המספר י״ג והיינו שיש בגימ׳ דאחד י״ג ואעפ״י שאין היחוד אלא בי״ס
 בלבד וכמ״ש בפרדס הטעם ע״ז באריכוח ע״ש, וגם כאן מאחר שגם בחי׳
 כח״ב יהי׳ במנין המתבררים לעתיד א״כ בהכרח שימצא מספר י״ג שבכל
 מקום שיש מספר י׳ ימצא מהם מספר י״ג כנ״ל, וזהו הטעם שאנו מוצאין י״ג
 גבולים דוקא בנבואת יחזקאל לעתיד והגם שאפשר יהי׳ בחי׳ כח״ב בהעלם
 בלבד והוא כשיחי׳ בעחה כנ״ל מ״מ ישנם במציאות עכ״פ וכמו שבזמן
 בהמ״ק שיהיו• בודאי בהעלם בלבד מאחר שאנו רואים שלא ניחן להם ג׳
 אומות הללו הקיני והקניזי כר ועכ״ז הי׳ מספר הגבולים י״ג והוא מטעם
 הנ״ל וד״ל, ועוד אפשר לומר דאעפ״י שיהי׳ בעתה מ״מ יוהן להם גם ג׳
 אומוח הנ״ל ויהיו מספר הגבולים י״ג מצד האמח והוא מטעם אתר בהיות

 שיהיו: נבוך 1078 שהיי.

 נוסחא שניה

 מדוח לכך לא כבשו רק ז׳ מדינוח של ז׳ עממין ומהם חחחלק הארץ לי״ג
(בפרדס) שי״ג מדות הרחמים ׳ י נ  גבולים והיינו כמ״ש בספרי המקובלי׳ הקדמו
 הם י״ג ת״ד דא״א שמעשר ספי׳ מנין תשבון אתד יסתעף בחי׳ ההחחלקו׳ של
 י״ג מדוח שמעשר נעשה י״ג ע״פ חשבונם ע״ש וכמ״כ בגבולות הארץ
 דיהושע ויחזקאל שמעשר ספי׳ הם הג׳ מדות המלובשי׳ בתוך הז׳ מדינוח של
 ז׳ עממין וכח״ב המלובשי׳ בהם דרך התלבשוח כו׳ שזהו מנין אחד יםתעף
 החחלקו׳ הגבולי׳ לי״ג כר וזהו כמשנת״ל (אבל אם לא הי׳ רק ז׳ מדות של ז׳
 עממין ולא הי׳ מלובש בהן כח״ב דחהו אזי לא הי׳ באפשר להיוח משבע
 שלשה עשר עפ״י התשבון אלא העיקר הוא כמשנת״ל שאף לפי הנבואה של
 יחזקאל על הקץ דבעתה יהי׳ כת״ב מלובשי׳ בתוך ז׳ מדוח בהעלם לכך
 מעשר תחלק לי״ג גבולי׳ כר וד״ל). אך הנה יוכל להיוח אף כשיהי׳ הקץ
 בעתה ע״י החעוררו׳ שלמעלה שאיש העליון יזריע תחלה שאז לא ירשו את
 ארצות הקיני קניזי וקדמוני ממש שתחשב בגבולות הארץ כ״א למדבר שממה
 תהי׳ בלבד כנ״ל. שאח״כ בימות המשיח ע״י העבודה של ישראל יגיעו ויזכו
 לאחר כמה שנים לבחי׳ אחישנה שתנתן להם ארצות הקיני קניזי וקדמוני
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 ידוע דגם לימוהמ״ש לא יהיו מצות בטלים לגמרי ואפי׳ למ״ד מצוות בטלים
 לע״ל היינו באלף הז׳ שלאחר ימות המשיח כר וכמ״ש במ״א, והראיה ע״ז יש
ר וכיוצא בזה  מכמה מקומות בדרז״ל כמו באמרם כיצד מלבישין לעתיד כ
 וא״כ יהי׳ ג״כ בחי׳ העלאח מ״ן דמעשה המצוח גם לאחר שכבר הי׳ הקץ
 בעתה בלתי העלאת מ״ן כר ולפ״ז הגם שלא יכלו בחי׳ כח״ב לבא בגילוי
 גמור עד הקץ וטעם שלא הי׳ להם בחי׳ כלי למטה מאחר שלא הי׳ העלאת
 מ״ן עד בעתה שנתעורר מעצמו כנ״ל מ״מ אח״כ הרי יוכלו לבא גם לבחי׳
 כלי גמור למטה בג׳ מדינות הנ״ל והוא ע״י מעשה המצוח שיחי׳ בימות
 המשיח ואדרבה יהיו יכולים לירד אז באופן היוחר גבוה במדרגה מכמו שהיו
 יורדין מקודם זמן ימות המשיח ע״י המצות דעכשיו לפי שהמצוח דבזמן

 ימוח המשיח הן בודאי במדרגה היוחר גבוה וכמ״ש במ״א וד״ל.

 נוסחא שניה

 בירושה ממש עד שתתגלה שם בחי׳ הטוב דכח״ב דתהו בגילוי ממש בחוך
 ההיכלו׳ ומדינות שלהם כדי לקיים שבועת ה׳ לאברהם אע״ה כר כנ״ל.
 וכמ״ש שמעתי חרפת מואב וגדפתי בני עמון כר ויגדילו על גבולם לכן חי
 אני וגו׳ כי מואב כסדום תהי׳ ובני עמון כעמורה ממשר חרול ומכרה מלח
 ושממה עד עולם שארית עמי יבזום ויתר גוי ינחלום. אר הענין הוא כנ״ל
 שכל הנביאים נבאו על קץ האחרון דבעחה ולכד או׳ שיהי׳ שממה עד עולם
 ואח״כ בימו׳ המשיח יזכו לבחי׳ אחישנה בכדי לקיים שבועת הקב״ה לאברהם

 ואז שארית עמי יבזום ויתר גוי ינחלום וגו׳ כנ״ל וד״ל.
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ר עפ״י שנים  להבין מאמר הרע״מ כפ׳ שופטים וז״ל לא יקום עד אחד כ
ר אוקמוה מי מעיד על אדם קורוח ביחו קירוח לבו ולא  עדים כ
 עוד אלא אנשי ביחו רמ״ח אבריו מעידין עליו ובג״כ רשע עוונותיו חקוקין
 על עצמוחיו קורוח ביחו גרמין בנין על מוחא דאיהו מיא וז״ש המקרה במים
 עליוהיו לשון קירוח, ובגין דגרמין אינון חיוורי׳ וכתיבה אוכמא לא
 אשתמודע אלא מגו חוורא כגוונא דאורייתא דאיהי חיוורא מלגיו אוכם
ר  מלבר, אוכם וחיוור חושך ואור, ואיה חושך חבלה ואיהו נוק׳ לגבי חוורי כ
 עכ״ד בקצרה, והנה להבין החחלת המאמר במה שנקראו העצמוח קורות
 ביחו כר, הנה תחלה יש להבין שרש ענין העצמות וההפרש בינם לבשר
 וגידים ועור כר, דהנה ידוע מארז״ל דהעצמות הן מן האב והוא מן הלובן
 שממנו העצמוח והבשר והגידים כר הן מן האודם והוא מן האשה כר,
 וביאור הדברים הנה הטעם שנקראו בלשון עצמוח היינו מענין עצמיות
 בהיוח שהן בחי׳ העצמיוח והבשר וגידים אינן עצמיות רק כמו לבוש וכיסוי
 בלבד לעצמוה וכמ״ש עור ובשר הלבישני כר כי העצמוח הן בחי׳ עצם
 האדם דוקא והוא מטעם שהן מתהוים בולד מבחי׳ לובן דהיינו טפח דכורא
 שהוא העיקר והאודם דנוק׳ אינו עיקר אלא שבא אח״כ להלביש טפת דכורא
 ולעשות עליו כיסוי כר כמבואר בספרי הטבע וע״כ לא מההווה מן האודם
 דבוק׳ רק הבשר והגידים שאינן אלא לבחי׳ לבוש לעצם האדם ועצם האדם
 אינו אלא עצמות אשר עומדים בתוך דוקא כדוגמת הגוף המלובש בלבושים
 רבים כו׳ וכ״ז מטעם שהלובן הוא פנימיוח החיות ועיקרו והיינו שהוא עיקר
 המהות והעצמיות של ההשפעה ונק׳ בשם כח היולי בו׳ והתפשטות גידול

 נוסחא שניה

 בעזה״י, ליל ש״ק פ׳ שופטים תקס״ה לפ״ק

 בר׳ימ פ׳ שופטים לא יקום עד אחד וגו׳ עד מי יעיד על אדם קירות ביתו
 ולא עוד אלא אנשי ביתו מעדין עליו. מאי קירות ביחו איבון קירות
 לבו ויסב חזקיה״ו פניו אל הקיר כר אנשי ביתו אינון רמ״ח אברים דילי׳
 דהכי אוקמוה מארי מתניחין רשע עונוחיו חקוקים לו על עצמותי״ו והכי
 צדיק זכיותיו חקוקים לו על עצמותי״ו, ובג״כ אמר דוד כל עצמותיי תאמרנה
 ובגינה אתמר ומי מעידין על האדם קורות ביתו. גרמין בנויין על מוחא
 דאיהו מיא ועלייהו קא רמז המקרה במים עליותיו המקרה לשון קירו״ת
 ואמאי בגרמין יתיר מבשרא וגידיו ומשכא בגין דגרמין אינון חוורין. וכתיבא
 אוכמא לא אשתמודעא אלא מגו חוורא כגוונא דאורייחא דאיהי חוורא מלגיו
 אוכם מלבר אוכם וחוור חשך ואור ואית חשך תכלת גם חשך לא יחשיך וגר
 ותכלת אוכם הוא נוק׳ לגבי חוורא ולא עוד אלא דגופא עחיד למיקים על

 גרמין ובג״ד זכווי וחובוי חקוקים על גרמין דילי׳ כו׳ יע״ש.
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 הולד באברים של בשר וגידים אינו העיקר של החיות ואינו עיקר המהות כר
ר והנה  וכמ״ש במ״א וה״ז כמו הגרעין הנטוע שמתפשט האילן ממנו כ
 העצמות יש בהן מוח והמוח הוא העיקר כידוע ומוח שבעצמות נמשך מן
 המוח שבראש שהוא המקור האמיחי ולהיות כי העצמות מורים על בחי׳
 העצמיות לכך אמר כל עצמותי חאמרנה פי׳ בחי׳ העצמיוח דוקא ולכך נק׳
 קירות לבו כמ״ש ויסב חזקיהו פניו אל הקיר מקירוח לבו וכו׳ ונק׳ ג״כ
 קורוח ביחו כמ״ש המקרה במים עליוחיו שזהו ב׳ ענינים א׳ לשון קורה
 בקורות הביח וא׳ לשון פנימי׳ וחוף והכל ענין א׳ שהוא בחי׳ העצמיוח
 והמהוה שהוא עומד בחור ופנימי׳ והן קירות הלב ומה שאמר מדכתיב
 המקרה במים בו׳ שזהו שאמרו קורות ביתו הענין הוא במה שמפרש בסמוך
 דגרמין בנין על מוחא דאיהו מיא כוי, פי׳ כי המוחין שבראש הן המקור לכל
 המוחי׳ גשמיים שבעצמות והמוחין שרש החהוותם הוא מבחי׳ לחלוחית יסוד
 המים שבמוח כנראה בטבע בנ״א שכל מי שיש בו במוח יותר מבחי׳
 הלחלוחיות ומעט מן היבשוח יהי׳ בעל חידוד השכל וחריף ביותר כר ולכך
 גם העצמות בנין שלהם על בחי׳ הלחלוחיח שביסוד המים הוא וזהו שאמר
 המקרה במים לשון קורוח היינו העצמות שנק׳ קורות בית שהן מעמד ומצב
 כל בנין הגוף והן בנויים על יסוד המים שבמוח כר.והיינו עיקר ההפרש בין
 קורות ביתו לאנשי ביתו כי העצמות נק׳ קורות ביחו מטעם הנ״ל והאברים
 שהן בשר וגידים להיותם רק בבחי׳ טפל בלבד כנ״ל שאינם אלא בבחי׳
 הלבושים כו׳ לכך לא נק׳ אלא אנשים אנשי ביתו וזהו שאמר אנשי ביחו

 רמ״ח אברים דיליה כר וד״ל.

 נוסחא שניה

ר העניו, דהנה ארז״ל עצמות ולובן מן האב כר אודם ובשר מן האם  באו
 כו׳ והיינו שעצמות הוא עיקר יסוד העצמיי של הגוף שהם המעמד
 ומצב של הגוף ממש והבשר הוא מכסה על העצמו׳ בבתי׳ לבוש והעור הוא
 המכסה על הבשר ומלביש אותו כר שעיקר הפנימיות שבכולם ויסוד העצמיי
 העקריי של הגוף הם העצמוח שנמשכו מן האב והבשר והגידי׳ והעור הם
 לבושי׳ שלו המכסי׳ על העצמו׳ שבתוכו וכמ״ש עור ובשר תלבישני וגו׳
 וכנראה שכאשר ימוח האדם אזי הלובשי׳ שלו כלי׳ ונפסדי׳ הם הבשר ועור
 וגידי׳ בו׳ והעצמו׳ קיימים עד תחה״מ שיבנה הגוף מהעצמוח שיקרים עור

 ובשר עליהם ויפח בהם נשמח חיים בר.

 כך עד״מ למעלה, שעצמוח הוא בחי׳ מוחין דאבא כי עצמות מן האב
 כדרז״ל והיינו בחי׳ עצמות סקירת החכמה עליונה דאצי׳ איך שנמשכי׳
 מהכ״ע בההברקה ראשונה טרם הגעתה לכלל השגה והבנה לתתפס בצרופי
 אותיות השכל כ״א בחי׳ כח השכליי העצמיי שממנו נמשך ונובע ההשכלות
 להתלבש בצרופי אותיר השכל בכלי הבינה דאצי׳(כמש״כ ונהר יוצא מעדן)
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 והנה הנמשל מכל הנ״ל יובן ג״כ בהשתלשלר העולמוח דגם בבנין הנוק׳
 שהיא בתי׳ מל׳ דאצי׳ שמתפשטת בבי״ע כידוע ג״כ יש כל בחי׳ הנ״ל
 בבחי׳ עצמוח ובחי׳ האברים דבשר וגידים ועור כר שהרי נבנית בנינה בציור
 אדם וכמ״ש כתפארת אדם לשבת בית דהוא בי״ע וכמ״ש ויבן ה׳ אלקים את
 הצלע כו׳ וכמ״ש בע״ח, והנה בחי׳ העצמוח דהיינו בתי׳ העצמיות והמהות
 כנ״ל הוא ענין עיקר ומהוה כח השפע אלקי׳ בעולמות עד שהוא עיקר
 המעמד והמצב כדוגמת העצמות גשמיי׳ באדם התתתון והוא בחי׳ אלקי׳
 ממש כמ״ש בה כי עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאח יקרא אשה כי מאיש
ר וידוע דבחי׳ עולם הנאצלים נק׳ איש כמ״ש ה׳ איש מלחמה  לוקחה זאת כ
ר  כר ולהיוח כי אבא יסד ברחא משום דאיש מזריע חחלה יולדה נקבה כ
 ע״כ נבנית עיקר החחלחה מן העצם ששרשו מבחי׳ הלובן דאב כנ״ל וד״ל,
 ואח״כ נמשך האור האלקי ונחפשט בבחי׳ לבושי׳ בלבד והן רמ״ת אברי׳
 דבשר וגידי׳ כר. והענין הוא כידוע דג׳ העולמות בי״ע נק׳ רק בשם לבושי׳
 כמאמר לבושין תקינת לון כו׳ וכמ״ש ויעש ה׳ לאדם ולאשתו כתנות עור
 וילבישם כר ויש בזה כמה מדרגוח יש נבראים שהן בבחי׳ בשר והוא כמו
 המלאכי׳ הפנימיי׳ שנקראים בשם קרביים וכמ״ש וכל קרביי אח שם קדשו
 וכן המו מעי לו כר וכמ״ש במ״א ונק׳ בזהר ור״מ בשם אצטומכא שעל ידן
 יבורר אור השפע האלקי לכל האברים שהן היוחר חיצוני׳ בהשחלשלו׳ כמו
 ידים ורגלים וכדומה וכמ״ש בזוהר בכמה דוכחי דבדרך כלל נק׳ המלאכים
 אברים דשכינתא כר והוא מ״ש כאן אנשי ביחו רמ״ח אברים דיליה כו׳ מפני
 שהן בחי׳ בשר לבתי׳ עצמות והיותר חיצוני׳ בהשתלשלות בכלל נק׳ בשם

 נוסחא שניה

 שעצמות כח השכל נק׳ בחי׳ עצמו״ת שמן האב שהוא בחי׳ מוחין דאבא
 דאצי׳ חבליה הביטול שבו שורה אור אין סוף ב״ה שזהו בחי׳ עצמו״ת
 שלמעלה עיקר שרש היסוד העצמי של עולם האצי׳ שממנו נמשך
 ומשתלשלי׳ כל הפרצופי׳ דאצי׳ ובשר נק׳ בחי׳ מוחי׳ דאמא דהיינו כשעצמו׳
 סקירת החכמה מתלבשת בלבושי צרופי אותיוח של בינה אימא עלאה דאצי׳
 שזהו הלבוש של עצמוח החכמה שמחלבשח בהם ששם מקור החורה ומצות
 שמלובשי׳ בצרופי אותיר דבינה דאצי׳ שהיא מלבשת את עצמו׳ החכמה
ר שעצמות  דאצי׳ כבשר האדם המלביש ומכסה על העצמות שבתוכו כ
 החכמ״ה דאצי׳ הוא בחי׳ החומר פשוט בחי׳ היולי שמופשט מגדר צורה
 בתכלית שהוא פשוט בחכליח הפשטיר בחי׳ עצמוח החומר ההיולי כר, ובינה
 דאצי׳ היא בחי׳ הצורה שלו שמלבשת אוחו בצרופי האותיות שלה ושהוא
 שרש המלובשי׳ באותיר דבינה עלאה כנודע וזהו צדיק זכיוחיו חקוקים לו
ר על עצמותו דוקא דהיינו בבינה דאצי׳ המלבשת את עצמות  על עצמותי״ו כ
 החכמה דאצי׳ שרש החו״מ ברמ״ח פקודיו דעשה ושס״ה ל״ת ששם מקור
 השכר ועונש שבצדיק זכיותיו חקוקים על עצמותיו וברשע עונוחיו חקוקים
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 עור בלבד והוא בחי׳ אור החשמל שנז׳ בע״ח שהוא בחי׳ מקיף כמו העור
 הגשמי שמקיף וםובב לכל אבר ואבר בפרט וגם בכלל הוא עור כללי לכולן
 כר ובין נקבי העור דנוק׳ משם יונקים החיצונים כידוע בע״ח ואעפ״י
 שהחשמל מצד עצמו מקיף לקדושה האלקי׳ אבל מבין נקבי העור יוצא
 המותרות להיכלות החיצוני׳ (והיינו עתים חשות עחים ממללות כמ״ש עח
 לתשות עת לדבר והוא מפני יניקוה החיצונים בי״ד עתים כו׳ וכמ״ש במ״א
 וד״ל) ובחי׳ הגידים הן הממוצעים בין העצמות והבשר שהרי הן המקשרין
 ומחברין אבר לאבר ועל ידם יהי׳ סיבוב הילוך השפע מחיות נפש באברי
 הגוף כולן בפנימיות וחיצוניות כידוע בספרי הרפואה ועיקר התחלתן מן
 המוח שבראש ומחפשטים בבשר שבאברים לחבר אותם ולקשר אותם כר, וכך
 למעלה יובן עד״ז שיש מלאכים ממוצעים בין בחי׳ העצמוח דהיינו בחי׳
 האלקוח לבחי׳ האברים בבשר ועור לחבר ולקשר אור השפע אלקי מעילה
 לעילה ומהיכל להיכל כר ועל ידם יהי׳ סובב והולך אור האלקי בכל
 העולמות הפנימיות והחיצוניוח כר וד״ל, והנה כמו שבדרך פרט נחשב בחי׳
 נוק׳ דז״א בבחי׳ עצמיות לגבי העולמות כנ״ל כך בדרך כלל לא נחשב בחי׳
 נוק׳ דז״א לגבי ז״א רק כמו בחי׳ לבוש דבשר לגבי העצמוח (והגם שאמר
 עצם מעצמי זהו בבנין הנוק׳ אבל הרי אמר אח״כ ויסגור בשר חחחנה ולא
ר ואע״פ דאבא יסד ברחא ולכך  נק׳ אלא בחי׳ בשר וכמ״ש ובשר מבשרי כ
 שרשה מן העצם כנ״ל היינו לאתר שתתפשט ותבנה בבנין שלם בפ״ע משום
 דאיש מזריע תחלה יולדת בת כנ״ל וד״ל) וכידוע בע״ת דנוק׳ דז״א מלבוש
 לז״א כו׳ והיינו שמסיים בסוף המאמר ואית חושך תכלת ואיהו נוק׳ לגבי

 נוסחא שניה

 על עצמותיו שהוא בחי׳ ספר עלאה בחי׳ האותיות דבינה דאצי׳ שבו נכתבי׳
 הזכיות והעונות והוא ע״ל עצמותיו דייקא כנ״ל אבל בחי׳ האותיו׳ עצמן
 היינו בחי׳ מוחין דאבא הוא כח השכלי דאצי׳ החומר הפשוט עצמו הוא
 למעלה משכר ועונש ומבחי׳ החו״מ המלובשי׳ בצרופי אוחיר כו׳ רק בחי׳
 התקיקה היא על עצמותי״ו שהבינה מלבשת אותו שהיא הצורה שלו כנ״ל
 וד״ל. ולכך העצמות אינון חוורין, שהם בחי׳ חסדים דאבא עצמות הח״ע
 דאצי׳ שגוון לבן הוא עצמי כנודע והתורה נחנה באש שחורה ע״ג אש לבנה
 דהיינו בחי׳ צרופי אותיר דבינה שהיא נחשב׳ לבחי׳ גבורו׳ נהורא אוכמא
 לגבי אבא דאצי׳ כנודע שנכחבי׳ האוחיוח באש שחורה ע״ג הקלף לבן הוא
 בחי׳ הגוון העצמיי של עצמות החכמה דאצי׳ שבינה מלבשת אותו כנ״ל
 וכמ״כ למטה נק׳ ז״א דאצי׳ בתי׳ עצמות ונוק׳ דאצי׳ בחי׳ בשר וכמ״ש ובשר
 מבשר״י וגו׳ דכמו שהבשר מלבש ומכמה העצמות כך הבוק׳ דאצי׳ מלבשו/,
 אח ז״א דאצי׳ שנק׳ עצמו׳ חוורין בחי׳ חסדי׳ ובוק׳ עיקר בניינה מהגבורו׳
 שנק׳ בשם תכל״ח נהורא אוכמא כי תכלת אוכם הוא שז״א דאצי׳ נק׳ חומר
 הפשוט העצמיי בחי׳ היולי לגבי הנוק׳ הצורה שלו כנ״ל (ומ״ש על הנוק׳
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ר וד״ל, ולפי המובן מתוך משל הנ״ל שכל עיקר הבנין של העצמות  חוורו כ
 הוא מיסוד המים שבמוח שבראש כר, כך יובן ג״כ למעלה שעיקר כל בנין
 חנוק׳ בבי״ע וכל עיקר בנין ז״א הוא בחכמה דוקא שנק׳ מים כידוע ובכל
 פרצוף לפי ערכו כך ערך החכמה כמו שבבריאה יש מאין נאמר בראשית
ר  נוק׳ דהיינו בחכמה שבנוק׳ ובעולם הנאצלים נאמר קורא הדורוח מראש כ
 והכל ענין א׳ כדמפרש כאן הטעם משום דגרמין בנין על מוחא דאיהו מיא

 כר וד״ל.

 ועתה יתפרשו יתר פרטי דברי המאמר הנ״ל מה שאמר קורות ביתו כר הן
 העצמות מבואר למעלה במשל ונמשל ומה שאמר ובג״כ רשע
 עוונותיו חקוקין על עצמותיו כר הענין הוא מובן עפ״י הנ״ל דהעצמות הן
 בחי׳ העצמיוח ולא לבוש וכוי, דהנה ידוע דהחורה היא רק בבחי׳ לבוש
 למעלה בזו״נ דאצי׳ דהגם דאורייחא מחכמה נפקת, אבל החלבשוחה הוא רק
 בבחי׳ אברים דבשר וגידים כר שהרי רמ״ח מ״ע נקראים רמ״ח אברים
 דמלכא ושס״ה ל״ח שס״ה גידים כר בין בז״א בין בנוק׳ שהן חורה שבכתב
 ושבע״פ (ומה שמפרש בסמוך כגוונא דאורייתא אוכם מלבר וחוורו מלגיו
 יתבאר ענינו בע״ה) וא״כ שם״ה ל״ת דרשע אינם אלא חקוקים רק בבחי׳
 לבוש והוא כחב חקיקה בלבד על העצמוח ולא שפגמו גם בחי׳ העצמות
 ממש, וזהו שיקומו גם הרשעים בתחיית המחים מפני העצמוח כר, אך עכ״ז
 מפני שחקוק עליהן בבחי׳ לבוש הרי העצמות הן המעידין עליו, וזהו שאמר
 קורות ביתו מעידים עליו כר וכן עד״ז צדיק זכיוחיו חקוקים כו׳ וד״ל, ומ״ש

 נוסחא שניה

 דאצי׳ עצם מעצמי היינו מצד שרש היסוד העקרי של בנין הנוק׳ עצמה
 שהיסוד העקרי שלה הוא מבחי׳ אבא דאצי׳ בחי׳ עצם שלמעלה כי אבא יסד
 ברתא היינו עצמות היסוד העקריי שלה וזהו עצם מעצמי וגו׳ ובשר מבשרי

 היינו בחי׳ ההגדלה שלה והתפשטותה בבי״ע כו׳ וד״ל)•.

 וגידי״ם נקראו בחי׳ הצינורוה שבהן יורד השפע עליונה ממלכו״ח דאצי׳
 לכל ההכלות ונשמות דבי״ע וכן הצינור הנמשך מהיכל להיכל
 ומעולם עד עולם נק׳ הכל בחי׳ גידים דכמו שהגידי״ם הם צינור להעברת
 דם הנפש בתוכם לתוך כל רמ״ח אברי הגוף כך הצינורוח עליונים הם כלי
 מעביר להעברת השפע וחיות שמעולם עליון לחחחון ומהיכל להיכל
 להתלבש בכל רמ״ח אברי׳ הם הכלים מכלים שונים שלמעלה וכן המלאכים
 עליוני׳ שלוחי השפע שלמעלה נקראו בשם גידי׳ ומעי״ם כמ״ש המו מע״י לו
 וגו׳ וכתיב וכל קרב״י את שם קדשו וגר שנקראו בשם קרביים ומעיים מצד

ד חסר סיום החצע״ג ואוצ״ל כאן. מ  ודיל: ב
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 גרמין בנין כר כמ״ש המקרה במים כר מבואר הכל, ומ״ש ובגין דגרמין
 איבון חוורין וכתיבה אוכמא לא אשתמודע אלא מגו חוורא כר, הנה בזה בא
 לרמז ענין אחד והוא שלא נאמר מפני טעם הנ״ל דהעצמיות הוא העיקר כר
 דאין הלבוש כלום אלא אעפי״כ הלבוש ג״כ עיקר אלא שהוא עיקר ומקור
 לגבי התחתונים המקבלים ממנו, ויובן דבר הזה ממשל הכחב ע״ג נייר וקלף
 לבן שבאמת הלובן דקלף הוא העיקר והעצם והאותיות הנכתבים הן בבחי׳
 לבוש נפרד מן העצם עד שהוא כמו בחי׳ טפל לעיקר והגם שמדביק אותיות
 דיו בקלף אין זה נחשב מגופו של קלף כר וכמ״ש במ״א, אבל מ״מ יש יחרון
 מעלה באותיות הכתובין שאין בקלף והוא ענין הקריאה מה שיקרא באותיות
 באיזה ענין וסיפור עם כוונה שכלית שמרומז בה שהכל אינו אלא מסיבת
 האותיות דוקא שהרי האותיוה הוא שקורא ולא בקלף וא״כ ידיעה העיקרית
 היא מן האותיות וזאת כל עיקר הכוונה אלא מפני שא״א שיקראו באותיות
 בלתי קלף מפני שאינן ניכרין אלא מחיר לובן הקלף וא״כ אין הקלף אלא
 סיבה גורמת בלבד לקריאה ולא שהקריאה בו בעצם כר וזהו שאמר ובחיבה
 אוכמא לא אשתמודע אלא מגו חוורי כו׳ וא״כ האוכמא דאותיות נחשב
 במעלה בזח יותר מן החוורו כר, אך מ״מ אין הכחיבה אוכמא בחי׳ עצמיות
 אלא החוורו הוא העצם כנ״ל וד״ל, וזהו שמפרש הטעם כגוונא דאורייתא
 דאיהי חוורא מלגיו אוכם מלבר אור וחושך כר ואיהי נוק׳ לגבי חוורי כר
 שהוא ענין אש שחורה ע״ג אש לבנה שהן בחי׳ חו״ג בכלל ובפרט הוא בחי׳
 עצם ובשר הנ״ל ובפרט יותר הוא בחי׳ זו״נ דנוק׳ מלביש כו׳ כנ״ל ויש
 בלבוש מעלה שאין בעצם מטעם דלא אשתמודע כוי, ואמנם אין יתרון מעלה

 נזסחא שניה

 העברח השפע בהן דרך מעביר כמשל הצנור שהמים יורדים ועוברים בתוכו
 דרך מעבר ממקום למקום כך המלאכים ועירין קדישין הם שלוחי השפע
 עליונה מעולם ועד עולם ומהכל להכל כנ״ל וז״ש אנשי ביחו אינון רמ״ח אברין
 דילה כר פי׳ הם הם הגידי׳ ומעיים שלמעלה שע״י תעבור ויומשך השפע
 דרך מעביר לכל רמ״ח אברי׳ הם הכלי׳ שלמעלה להתלבש בבחי׳ א״פ ממש.
 וזהו אנש״י ביתו משא״כ קורו״ת ביתו הם בחי׳ המקיפים הנמשכים מבחי׳
 העצמו׳ חוורין שלמעלה שנעשו למטה בחי׳ מקיפי״ם וזהו קירות ביתו

 כקורוח הבית שהם מקיפי׳ ומאהילי׳ על האדם מלמעלה כידוע.

ר הוא לבוש החיצון שבכולם שמלביש אח הבשר והגידין והוא למעלה עו  ו
 בחי׳ לבוש החשמ״ל שהוא בחי׳ עור דנוק׳ המלבש הבשר שהוא לבוש
 החיצון שבכולם עד שמנקבי העו״ר יכולי׳ החצוני׳ לינק כידוע (וכמשנ״ת

 במ״א בארוכה).

ה כמו שלמטה בעולם האצי׳ יש בחי׳ עצמו״ת שהוא עצמות החכמה הנ  ו
 דאצי׳ בחי׳ מוחי׳ דאבא שהם חוורין שהוא גוון העצמיי הפנימיות
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 זו אינו אלא לגבי התחתונים שיוכל להיות עליהם ג״כ אור השפע והוא מצד
 האוחיוח באשר המה נקראים והוא כמ״ש קורא הדורוח מראש כנ״ל, משא״כ

 בקלף האור הוא םחום ונעלם כר וכמ״ש במ״א וד״ל:

ר  ועוד יש לפרש מ״ש כגוונא דאורייתא דאיהו חוורא מלגיו אוכם מלבר כ
 על שרש מקור האמיתי דתורה והמצוח והוא בבתי׳ גלגלתא דא״א
 דשם יש ג״כ בחי׳ עצמיות ובחי׳ לבוש הנ״ל והוא ממש כמשל אותיות הדיו
 על הקלף הלבן כר, דהנה מבואר באד״ר דארחין דגלגלתא נק׳ ארתות הוי׳
 והן מתפלגין לחרי״ג ארחין בז״א כר אבל בגלגלחא דא״א הן נמשכי׳ מי״ג
 חוורחי ופי׳ חוורחי הוא בחי׳ הלבנוניח שבעצם שהוא העיקר והשערות
 שמתפשטי׳ שם מהם הוא כבחי׳ טפל לגבי עיקר כמשל האותיוח הנכתבים
 ע״ג הקלף וכמשל לבוש הבשר ע״ג העצמוח כר וה״ז ממש כענין הנ״ל וכמו
 שיש באותיות יתרון מעלה מצד הקריאה שלא יש בלובן הקלף כף למעלה
ר הוא ע״י  עיקר הקריאה שקורא הדורות מראש דהיינו בחי׳ גלגלחא דא״א כ
ר והוא שרש אמיתי של האותיוח שבחורה ושבכתב (ולכך נקי  הארחין דוקא כ
ר והוא ג״כ  התורה בשם משל הקדמוני וכמ״ש וכאשר יאמר משל הקדמוני כ
 ענין המאמר הראשון בזהר בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו כר, פי׳ שרש
 חקיקת האותיות עלה ברצון הפשוט של המאציל חחלה מטעם שהעיקר
 המכוון הוא הקריאה כדי שיקרא הדורוח שהן י״ס אורוח וכלים מן ההעלם
 לגילוי אך שאין ניכרים ונודעים אלא מגו חוורא כנ״ל, וא״כ האותיות עלו
 תחלה ברצון, וזהו בריש כר וד״ל), וזהו שאמר כגוונא דאורייחא דאיהי

 נוסחא שניה

 שבכולם וחכמה היא מקור החסדים כידוע, והבשר המלבש העצמות הוא בתי׳
 צרופי אותיות דםפר עלאה בחי׳ בינה דאצי׳ ששם החלבשוח החורה ומצות
 ברמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ח ושם מקור השכר לצדיקי׳ והעונש לרשעים כי צדיק
 זכיוחיו חקוקים ע״ל עצמוחיו כר כנ״ל וכן למטה מטה נק׳ ז״א בחי׳ עצמר
 ונק׳ תשבע״פ בשם בשר מבשרי כר כנ״ל, כך למעלה מעלה בשרש שרשם
 של התו״מ בחוורחא דגלגלחא שהלבנונית שבארתי׳ דגלגלתא הפנוי מן
 השערוח שזהו עצמות הגולגלחא נק׳ בחי׳ עצמו״ח שהוא בתי׳ העצמיו״ת
 דעתיק בחי׳ חסדים דעתי״ק לכך הם תוורי״ן והשערות שעל הגולגלתא הם
 בחי׳ הלבושי׳ דגולגלתא בחי׳ צרופי אותיות מקור התורה (שנמשך מגבורה
 דעחיק כידוע) שזהו ג״כ בחי׳ חומר וצורה חסדים וגבורו׳ כו׳ כנ״ל וז״ש
 וכתיבא אוכמא לא אשתמודעא אלא מגו חוורא כגוונא דאורייתא כו׳ פי׳ כמו
 עד״מ בגשמיות הכותב ס״ת שהסופר כותב בדיו על הספר הוא הקלף הלבן
 שהאותיות שחורוח של הדיו מונחי׳ ע״ג הקלף הלבן ועיקר ההכר שלהן הוא
 מצד שבחללי האותיות ניכר הלבנונית של עצם הקלף שעי״ז יוכרו האותיות
 השחורים אבל אם לא הי׳ הקלף לבן כ״א כולו שחור לא הי׳ ניכרים כלל כך
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 חוורא מלגיו, פי׳ בחי׳ י״ג חוורהא שבגלגלתא ואוכמא הן הארחין שהן מלבר
 וע״ז נאמר גם חושך לא יחשיך ור״ל על מ״ש ישה חשך סתרו כמ״ש במ״א,
 ואיהי נוק׳ לגבי חוורו כר ר״ל למטה בחושך תכלח דנוק׳ שחמל׳ נק׳ אשא
 אוכמא כידוע, ואמנם לע״ל שיהי׳ עליות העולמוח ותהי׳ עליוח המל׳
 במקורא והוא בארחין דגלגלחא שלמעלה מן החוורחי מצד המכוון העיקרי
 כנ״ל אז נאמר ולעת ערב יהי אור שהערב יהי׳ אור ויתרון האור מתוך
 החושך דוקא, ולכך נאמר אז אשח חיל עטרה בעלה כמ״ש במ״א וד״ל,
 והיינו עיקר כוונה המאמר לפרש הפסוק עפ״י שנים עדים יקום דבר שהן
 אוחיוח חורה שבכתב ושבע״פ דוקא שהן אנשי ביתו וקורות ביתו אוכם
 וחוור כו׳ כנ״ל, ועפ״י ב׳ עדים הללו דוקא יקום דבר מטעם הנ״ל (מפני שיש
 מעלה בזה מה שאין בזה ולכך ע״י חיבור שניהם דוקא יקום דבר ולא עפ״י

 עד אחד כר) וד״ל.

>c»0^5 *ד< 

 נוסחא שניה

 עד״מ למעלה בספ״ר עלאה דבינה עלאה המלבשת את עצמו״ת החכמה שנק׳
 בחי׳ עצמו׳ חוורין שהאותיות דבינה מלבישי׳ אח הקלף הלב״ן דאבא דאצי׳
 ועיקר ההכר שלהן הוא מגו חוורא דעצמות החכמה שזהו שהתורה ניתנה
 באש שחורה ע״ג אש לבנ״ה דהיינו בחי׳ חסדי׳ דאבא וגבורו׳ .דאימא
 כשמחחברו יחד אז יוכרו צרופי אוחיר שלמעלה שמגו חוורא אשחמודעא
 אוכמא וכן להיםך כו׳ כנ״ל וכמ״כ עד רום המעלות בארחו׳ ה׳ תרי״ג ארחין
 דגולגלתא שלבנונית הארחין דעצמו׳ הגלגלחא הם בחי׳ חסדי׳ דעתי״ק
 והשערו׳ נמשכים מגבורה דעחיק שהם בחי׳ צרופי האותיוח שחורים שע״ג

ר כנ״ל.  אש לבנה דנהורה אוכמא לא אשתמודעא אלא מגו חוורא כ
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 בעדה שבת פ׳ כי תצא

 כי חצא למלחמה על אויביך ונתנו ה׳ אלקיך בידיך ושבית שביו וראית
 בשבי׳ אשת יפת חואר וכר, הנה ענין מלחמה זו היא מלחמה נצתית
 נוהגת תמיד בכל דור ובכל יום ובפרט בשעת החפלה וכמאמר הזהר דשעת
 צלותא שעת קרבא כר וע״ז נא׳ מלחמה לה׳ בעמלק מדור דור כר, הנה
 איתא בזהר דמאן דקטיל לחויא יהבין לי׳ ברתא דמלכא כו׳, פי׳ חויא הוא
 בחי׳ נחש הקדמוני שממנו שרש מציאת הרע נמצא בעולם כידוע ומאן
 דקטיל לי׳ כר יש בזה ב׳ אופנים הא׳ המלחמה מצד עצמו מה שביכולת
 האדם ללחום למטה וזהו שא׳ כי חצא למלחמה בו׳, והב׳ הוא מה שאין
 ביכולתו• ללחום מצד עצמו אלא המלחמה לה׳ הוא שנוחנין לו כה מלמעלה
 לנצח המלחמה וכמ״ש מלחמה לה׳ בעמלק כר, וזהו פי׳ יהבין לי׳ מלעילא כי
 ממילא הוא שנמשך מלמעלה כר, וענין המלחמה הזאת• להיוח ידוע דאת
 זלעו״ז עשה האלקי׳ וכמו שיש בקדושה האלקי׳ שכל ומדות מחדו״מ כך יש
 בקליפה כנגדן שכל ומדות רעות ומחשבה דבור ומעשה אשר לא לה׳ המה
 וכו׳ כמו שימצא איש חכם להרע דוקא ולהטיב לא ידע כלום וכן מחשבות
ת  שהן בענינים זרים מחאווח וחמדי עוה״ז כר, וכן המדות רעות אוייר רעו
 כר וצריך האדם ללחום מלחמת ה׳ בםו״מ וע״ט הן במעשה הן בדבור שלא
 לדבר דברים בטלים ושלא לחשוב מחשבוח חוץ וכן במדות יסיר• אותם
 ולהפוך כולן לקדושה וגם בחכמה שלא יתחכם לרע רק בטוב והיינו שלא
 לילך• רק בחכמה שבחורה דאורייחא מחכמה עילאה נפקח, אך האיך יהי׳
 ביכולתו לנצח מלחמה״, הענין הוא ע״י התבוננות בדעת אח ה׳ בהיותו
ר ויבחין איך  מתבונן איך שהוא ית׳ עיקרא ושרשא דכולהו עלמין כ
נים  שהעולמות כלא חשיב והחלת זאת ההתבוננו׳ הוא מענינים התחתו
 בראותו שאין כל עשב למטה שאין לו מזל• רוחני המכה ומגדלו וא״כ בודאי
 המזל המגדלו מאין ליש הוא העיקר והמקור והעשב הוא בחי׳ טפל ובטל
 בחכליח וכך עד״ז גם המזל הרוחני לגבי העילה שלו אשר מהווה אוחו מאין
ר  ליש ועד״ז עד רום המעלות כי יש גבוה מעל גבוה בו׳ וגבוהים עליהם כ
 עד בחי׳ רוח פיו ית׳ שהוא מקור כל החיים העליונים הרוחניים והתחתוני׳
 הגשמיי׳ והוא אמיחח המקור הראשון וכמ״ש כי עמך מקור חיים כר וכל
 העולמות הן בחי׳ טפל וכלא חשיבי ממש ולאחר שיקבע במוחו ההתבוננו׳
 הזאת ממילא יתפעל לדבקה נפשו במקור החיים וחיי החיים ולעזוב את

 בימלחו: בבוך 416 ביכולת האדם.
 הזאת: בבוך 416 הוא.

 יסיר: במר 416 לעקור.
 לילך: במר 416 להתתכם.

 מלחמה: במר 416 נוסף כזו.
 מזל: במר 416 נוסף מלמע׳.
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 הטפל• ובטל כר וזהו ובחרח בחיים כר כי הוא חייך פי׳ כמו שאמר תחלה
 ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב את המות ואת הרע כר, פי׳ הגשמיות
 של הנבראים יש מאין בין עולמוח התחחוני׳ בין עולמוח העליונים מאחר
 שהן הווים ונפסדים נקראים בשם מוח ורע כי יש להן בחי׳ כליון כמו המות
 כר אבל המקור האמיחי הרוחני המחייה את כולם הנה הוא נצחי׳ ונק׳ מקור
ר כי הוא חייך  חיים כנ״ל וע״ז נאמר ואת החיים ואת הטוב ובחרת בחיים כ
 ממש כי הוא חיי החיים כולם כנ״ל שהוא בחי׳ רוח דבר ה׳ המחייה חיים כר
 וכידוע וד״ל, וזהו ג״כ מה שאנו אומרים בחפלה כמו בפסוד״ז וב״ש שתיקנו
 לומר ברוך אומר ועושה ברוך עושה בראשית כלומר שמתחדש חמיד מאין
 ליש והוא ית׳ המקור לכולן בתמידיות וכן עד״ז ענין הללו אח ה׳ מן השמים
 וכל הפסוקים, וזהו רוממוח אל בגרונם וחרב פפיות בידם לעשות נקמה
 בגוים כו׳, פי׳ ע״י רוממות ה׳ בהתבוננות הנ״ל בפסוקים נעשה מזה בחי׳
 חרב פפיות כו׳ לתתוך בה שרש יניקת הרע דקליפה להיות מואס ברע ובוחר
 בטוב ובחיים כנ״ל והיינו לעשות נקמה בגוים שהן בחי׳ שכל ומדוח מחדו״מ
 שבקליפה ומואס בהן מטעם שמתבונן בהחבוננו׳ הנ״ל ברוממוח ה׳ איך
 שהוא העיקר והשרש והיינו מה שמחרגם בחרבי ובקשתי בצלוחי ובבעותי
 שע״י התפלה בהתבוננו׳ הנ״ל נעשה בחי׳ חרב וקשת להפוך כל הרע
 דקליפה לקדושה כר וד״ל וכל• ההתבוננר רק• בבחי׳ הארח החיות אלקי
 שבמלאכים ועולמות והוא מ״ש בפםוד״ז, אבל ביוצר אור אומרים וכולם
 משבחים ומפארים אח שם המלך כר כלומר כי הוא לבדו מרום וקדוש ורק
 שמו בלבד הוא שמאיר בעולמות להיות להם מקור ושרש כנ״ל אבל עצמוחו
 קדוש ומובדל בערר כר ומהתבוננו׳ הזאת תבא התפעלות האהבה והדביקות
 בק״ש באמרו ואהבת כו׳ והוא אתרי התבוננו׳ יחודא עילאה ותתאה דשמע

 ובשכמל״ו בו׳ וד״ל.

 והנה החפעלוח האהבה הזאת הנמשכת מהתבוננות הנ״ל הגם שביכולחה
 לנצח מלחמה הנ״ל בסו״מ וע״ט כנ״ל עכ״ז אינה אלא בבחי׳ חיצוניות
 הלב כי הנה כתיב בכל לבבר ב׳ לבבות חיצוניוח הלב ופנימי׳ הלב, חיצוניות
 הלב הוא למטה מן הדעת מאחר שע״י הדעת נולדת בלב כנ״ל, אבל פנימיות
 נקודח הלב הוא למעלה מן הדעת כי א״א לשכל והשגה להכיל אורה• מפני
 כי היא מושרשח בנקודה פנימי׳ של הלב שלמעלה הרבה מן השכל
 וההחבוננו׳ ונק׳ רעו״ד והיינו הנק׳ כנסת ישראל וגם נק׳ נקודת ציון פי׳
 כנסת לשון אסיפה וקיבוץ מפני שבה דוקא מתכנס אור ישראל דלעילא
 שהוא בחי׳ מדות עליונות דאצי׳ כידוע שנק׳ ישראל דלעילא כו׳ וד״ל, וזהו

 הטפל: בבוך 416 כל הטפל.
 וכל: בכוך 416 וכ׳ז.

 ההתבוננו׳ רק: בכוך 416 רק ההתבוננר.
 אורה: בבור 416 אותה.
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 מ״ש מאן דקטיל לחויא יהבין לי׳ ברתא דמלכא כי ע״י הניצוח מלחמה שע״י
 הדעת בסו״מ וע״ט כנ״ל בבחי׳ חיצוניות הלב היינו מאן דקטיל לחויא הנ״ל
א ת ר  והוא מלחמה שמצד עצמו כמ״ש כי חצא למלחמה כר ואז יהבין לי׳ ב
כי  דמלכא היינו בחי׳ פנימיות ונקודה הלב הנק׳ ברתא דמלכא וכמ״ש ו
 ימכור איש את בתו לאמה כר כמ״ש בזהר ור״מ וד״ל, ופי׳ יהבין לי׳ כוי
 היינו מלמעלה ולא מצד עצמו כי הנה גלו לאדום שכינה עמהם כר, פי׳
תרת  נקודת ציון הנ״ל הנה היא בגלות ובכנ״י היינו שנקודה זו הפנימיות ממו
ת מו  ונעלמה מאד מאד במילי דעלמא בחומר שעבוד הגוף החומרי ונק׳ תעלו
 לב וכמאמר אחה חופש חדרי• בטן ותעלומות סתרי כל חי כר וכדי
 שחצא פנימי׳• נקודה זו מן ההעלם לגילוי א״א שישיג האדם זה מצד עצמו
 אלא מלמעלה הוא דיהבין לי׳ ברתא דמלכא זו שחהי׳ בגילוי בלב כמו שהיא
 וזהו בחנאי דוקא אם קטיל לחויא בחחלה ע״י הדעת בחיצוניות הלב כנ״ל
 דאחר שנלחם מצד עצמו בכל יכולתו אזי המלחמה אשר לה׳ נלחם לאדם

 מלמעלה באה ממילא כר וד״ל.

 וזהו שאמר דוד לך אמר לבי בקשו פני אח פניך ה׳ אבקש, פי׳ לבי הוא
 כנ״י שנק׳ לבי כידוע ואומרת בקשו פני בחי׳ פנימיות הנקודה הנ״ל
 הנק׳ נקודת ציון כדי שבזה את פניך ה׳ אבקש בבחי׳ פנימיות ג״כ והוא
 בבחי׳ סובב כ״ע כמשי״ת בעז״ה, ומ״ש בקשו פני הוא לפי שצריך חיפוש
 מפני ההסתר וההעלם של נקודה זו בגלות כנ״ל וד״ל, וזהו כי חצא למלחמה
 על אויביך, פי׳ כי תצא מצד עצמך ללחום בכל יכולתך תצא ותלחום וכנ״ל
 בפי׳ מאן דקטיל לחויא כר ואח״כ על אויביך פי׳ על בבחי׳ מקיף. דהנה ידוע
 שיש ב׳ מדרגוח בחי׳ ממלא כ״ע ובחי׳ סוכ״ע בחי׳ ממלא הוא אשר האור
 האלקי בא ונמשך מעילה לעילה בהדרגה בעולמות דבי״ע• עד רגלי• עולם
 העשי׳ שהן ע׳ שרים דנוגה שהשכינה מהלבשה גם בע׳ שרים וכענין גלו
 לאדום שכינה עמהם שחחח שר אדום היא מתלבשת כו׳ וזהו אלביש שמים
ר כידוע, והנה הכוכבים והמזלוח הן מקבלים מע׳ שרים הרוחניים  קדרוח כ
 כחומר המקבל מצורה שלו (וכמו שאנו אומרים ומסדר הכוכבים•
 במשמרותיהם, פי׳ בהיכלוח דע׳ שרים שהן בחי׳ משמרוחיהם של הכוכבים
ר  כר וכמ״ש במ״א) ואוה״ע מקבלים מן המזלות וכמ״ש יצב גבולות עמים כ
ר וארז״ל  וכמ״ש בכוכבים וצבא השמים אשר חלק ה׳ אלקיך לכל העמים כ
 שהחליקן בדברים כר כלומר שהפרידן מאחדותו כר וכמ״ש במ״א, ופי׳ חלק
 ע״ד הפשוט ג״כ שחלק ה׳ אוחם להיות בחי׳ נפרדים ממש כמו חלק קטן

 חדרי: בכוך 416 כל חדרי.
 פנימי׳: בבוך 416 בחי׳.

 דבי״ע: בבור 416 באבייע.
 רגלי: בבור 416 תכלית.

 הכוכבים: בבור 416 את הכוכבים.
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 הנפרד מחלק גדול כר ע״כ נק׳ בשם חלקם שלאוה״ע דוקא וכמ״ש אשר חלק
 ה׳ אותם לכל העמים כר, אבל בישראל כחיב כי חלק ה׳ עמו יעקב חבל
 נחלתו כר ולא החליקן בדברים כר שיקבלו ממזלות כשאר אוה״ע אלא ה׳
 עצמו חלקם ונתלתם כר כי נשמתם חלק אלוה ממש כמ״ש כי חלק ה׳ עמו
 וכמ״ש במ״א, וע״כ נק׳ כנסת ישראל ישראל דלעילא כנ״ל, וזהו שארז״ל אין
 מזל לישראל לישראל דוקא אין מזל לפי שאין המזלוח חלקם כלל מפני
 שאין מקבלים מהן כלל מטעם הנ״ל אך ורק מפני ענין גלות השכינה הוא
 שמתלבשת תתת הע׳ שרים וכמאמר הנ״ל גלו לאדום שכינה עמהם כר וד״ל,
 וכ״ז בבחי׳ ממלא דוקא מפני שנתמעט האור אלקי כ״כ במיעוט אחר מיעוט
 והסתר אתר הסתר עד ע׳ שרים כר, אבל בחי׳ םובב כ״ע הנה שם לא יש
 מקום ושרש כלל למציאח ע׳ שרים ומזלוח מפני שענין סובב הוא למעלה
 מעלה הרבה מבחי׳ ההשתלשלו׳ מעילה לעילה, דהנה הוא בבחי׳ אור מקיף
 שמקיף וסובב כל ההשתלשלו׳ מריש כל דרגין עד סופו• בהשוואה א׳ ממש
 כמו עיגול השמים המקיפים וסובבים כדור הארץ מכל צדדים כר, וזהו
 והקדוש בשמים ובארץ, פי׳ קדוש הוא ענין ההבדלה בערך כידוע והוא קדוש
 ומובדל בשמים ובארץ בהשוואה אחת מפני שבבחי׳ סובב אין שם בחי׳ מעלה
 ומטה כלל כידוע ומבואר במ״א, וא״כ אין שם ירידת האור האלקי כ״כ להיוח
 מציאה נפרד כמו ע׳ שרים ואדרבה קמי׳ כחשיבה כאורה כו׳ ואין ההסתר*
 דע׳ שרים מסתיר כלל וממילא יתבטלו ממציאותם כר וד״ל, וזהו• כי תצא
 למלחמה על אויביך על למעלה בבחי׳ סובב כ״ע שאין שם יניקה כלל
 לאויבים ומטעם הנ״ל ואז ושבית שביו פי׳ גם מה שנםתתר אור האלקי מצד
 בחי׳ ממלא כ״ע תחת ע׳ שרים וכענין גלו לאדום שכינה עמהם כנ״ל שאעפ״י
 שאין מזל לישראל, אבל• מצד הגלות השכינה מלובשת מ״מ כנ״ל ג״כ
 תוציאנה מן הגלות הזה וזהו ושבית שביו לפי שגלות השכינה ה״ז כמשל
ר ומה שאמר שביו להורות על  השבי׳ כאדם שיושב בבית שונאו בגלות כ
ר ובכנ״י הענין הוא  בחי׳ אלקות דממלא שירד כ״כ עד שנתלבש בע׳ שרים כ
 על בחי׳ נקודה פנימי׳ שבלב הנק׳ נקודת ציון כנ״ל שהיא בגלות מסותרת
 ונעלמת כשיעבוד חומריות הגוף כנ״ל וה״ז ג״כ כמו משל השביה וד״ל,
 ומ״ש ושבית שביו ע״י• המלחמה דוקא הענין הוא מפני שע״י שימשיך בתי׳
 סובב כ״ע על אויביך זהו עיקר נצחון המלחמה ואז ממילא ושבית שביו
 נקודת ציון הנ״ל מן הגלוח, והיינו ענין אח פניך ה׳ אבקש הנ״ל בחי׳
 פנימיוח דהוי׳ דהיינו בחי׳ סובב כ״ע והכל מטעם אחר• הנ״ל דעיקר נפילת

 החיצונים הוא מבחי׳ אור המקיף כנ״ל וזהו על אויביך בו׳ וד״ל.

 סופו: בבוך 416 סוף כיד.
 ההסחר: בבור 416 הסתר כאן.

 וזהו: בבור 416 נוסף שא׳ דוד לר אמר לבי בקשו פני את פניר הוי׳ אבקש וזהו.
 אבל: בבור 416 אמנם.

 עיי: בביר 416 הוא עיי.
 אחר: בבור 416 ליתא.
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/ הנה יש ב׳ מדרגות בנשמה  וראית בשביה אשת יפת תואר וחשקת בה בו
 הא׳ התלק ממנה שמתפשטת ומתלבשח בגוף, והב׳ עצמות הנשמה
 אשר לא נתפשטה ונתלבשה כלל בגוף בבתי׳ אור וכלי אלא עומדת בבחי׳
 מקיף על הגוף והיא עיקר מהוה הנשמה והחלק ממנה שמאיר בגוף אינה
 אלא רק הארה בעלמא ממנה ואור זה המקיף דבוק תמיד למעלה וגם בעוד
 שלא ירדה הנשמה בעוה״ז היחה עומדת דבוקה למעלה וכמ״ש אליהו חי ה׳
 אשר עמדחי לפניו כר ומבואר ג״כ בזוהר דבל דיוקנא דנשמחא הוות קיימא
 קמי׳ מלכא קדישא כו׳ והוא הנק׳ צלם כמ״ש אך בצלם יתהלך איש כו׳ ע״ש,
 ובלשון הגמרא הוא הנק׳ בשם מזלא וכמאמרם ז״ל באנשים שהיו עם דניאל
 שפחדו אעפ״י שלא ראו כלום דאע״ג דאינהו לא חזו מזלייהו חזי כר, פי׳
 מזל לשון מפעיל כמו מאכיל כר היינו להיוחו מבחי׳ מקיף על הגוף ע״כ יש
 בכחו להגדיל ולהצמיח כחוח הנפשיות שמלובשים באברים שבגוף כמו שאנו
 רואים בחוש דמה שיחחכם האדם ביוחר הוא בא מכח עליון שהוא בחי׳ מזל
 של המחכימות• (וכמארז״ל מזל מחכים מזל מעשיר כר) כי לשון מזל פועל
 יוצא הוא כלומר שמפעיל פעולת המשכת השכל שיהי׳ נמשך בו חכמה וה״ז
 כמו שיזל מים מן הדלי ע״י האדם המזיל את המים ממנו כו׳ שהוא העושה
ר  אח ההזלה שיהי׳ מים נוטים ונוזלים והמים שנוזלים נק׳ נוזלים ולא מזל כ
 כך בחי׳ אור המקיף הזה דנקרא צלם הנה הוא העושה וגורם שיהי׳ המשכות
 כחוח בנשמה כמו המשכה והזלת כח החכמה וכיוצא (לכך• נק׳ מזל כו׳, וזהו
 ג״כ הטעם של המאמר דאע״ג דאיהו לא תזי מזלא הזי כי להיותו בלתי
 מתלבש בחלקי הגוף החומרי יכול הוא להשיג ולראות מה שאין ביכולת
 הנשמה שבגוף לראות כר וד״ל (וכמ״ש במ״א בענין רבי יב״ז שאמר ע״ע
 שאינו יודע לאיזה דרר מוליכים אותו אעפ״י שבודאי עסק בכל נפשו בתורה
 ועבודה אבל לא ידע אם עסק גם בבתי׳ המקיף דנשמתו שהוא בחי׳ המזל
 מאחר שאיננו מלובש בחלקי גופו כר וד״ל), והנה בחי׳ המזל הנ״ל הוא הנק׳
 יפת חואר להיוחו במדרגה עליונה ודבוק חמיד למעלה והיינו כמאמר הנ״ל
 דכל דיוקנין קיימא קמי׳ מלכא קדישא כר אפי׳ דעתידין למהוי כר וכן כמ״ש
 אשר עמדתי לפניו לפניו דייקא שהוא לפני בחי׳ המדות עליונות דאצי׳
 ומשום דכתיב כי הנך יופי• דודי כר (דהיינו• בתי׳ ת״ת דז״א ודוקא בבתי׳
 היופי של הארת הפנימי׳• כר ומאתר שהנשמות נק׳ ברתא דמלכא הרי היא
 ג״כ מקבלת מבחי׳ היופי והתפארח בצלמו כדמוחו וזהו שנק׳ יפת תואר מפני
 שהיא מקבלת מיופי המדות דיוסף יפה תואר או משופרי׳ דיעקב כו׳ וד״ל,
 לכך נק׳ יפת חואר וכמ״ש לך ה׳ הגדולה והגבורה והתפארת בו׳ לפי שבחי׳
 הת״ת שנמצא למטה הוא בא ונמשך ממקור החפארח כר וד״ל, וחלק הב׳ מן

 של המחכימות: בבור 416 שלו המחכים.
ר 416 לכר. מ  (לכך: ב

 יופי: בבור 416 יפה.
 (דהיינו: בבור חסר סיום החצע״ג.

ר 416 הפנים. מ  הפנימי־: ב
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 הנשמה שמתלבשת באברי הגוף נקראת בשם אשת יפת תואר כי היא בחי׳
 נוק׳ לגבי בחי׳ אור מקיף הנ״ל כידוע דבחי׳ א״פ היא תמיד מקבלת שפע
 להיוח כחותיה מתפשטים ביתר שאת מא״מ בבחי׳ המזל הנ״ל וכנ״ל ולכך נק׳
 בשם אשת יפת תואר בו׳ וד״ל, (ובזה יובן יותר ענין הפסוק לך אמר לבי
 בקשו פני שהוא בחי׳ פנימי׳ נקודת הלב דהיינו בחי׳ פנימיות הנשמה שנק׳
 יפת תואר את פניך ה׳ אבקש היינו בחי׳ פנימיות הוי׳ שהוא מ״ש הנך יופי•
 דודי כו׳ וכמ״ש יאר ה׳ פניו• וכמשי״ח בסמוך) וזהו פי׳ הפסוק ויברא את
 האדם בצלמו בצלם אלקים כר ב׳ פעמים צלם הזכיר כאן הא׳ על בחי׳
 ההארה של הנשמה המתפשטת בגוף שנק׳ אשת יפת• וזהו בצלמו כר והב׳
 בחי׳ ההארה של המקיף שנק׳ מזל כנ״ל שאינו מלובש כלל בגוף ונק׳ יפת•
 וזהו בצלם אלקים וכמ״ש אך בצלם יתהלך איש כר שהוא בחי׳ צלם אלקים
 דוקא ולפי שהאו״מ דבוק למעלה חמיד במקור חוצבו באלקים חיים ומקבל
 ההארה מיופי העליון כנ״ל לכך נאמר בו בצלם אלקים דוקא ולא בבחי׳ א״פ

 שבא בהלבשה בגוף כר וד״ל:

 וזהו וראית בשביה אשת יפת תואר וחשקת בה כר, פי׳ שצריך להעלות גם
 חלק הנשמה שבגוף אל שרשה למעלה מעלה ולהוציאה ממםגרה
 בחומר הגופני ולהיוח נקראח גם היא בשם ברתא דמלכא דהיינו להוציא
 בחי׳ נקודת הלב מן הגלות והשבי׳, וזהו וראית בשבי׳ אשת יפח תואר
 וחשקה בה להעלותה למעלה וכמ״ש אם ישים אליו לבו כר כי רוח אייחי
 רוח בר, והנה כתיב מי זאת עולה מן המדבר כר מתרפקה על דודה פי׳
 מלבד שתעלה הנפש שבגוף מגופה החומרי שבעוה״ז אלא גם מג״ע התחחון
 וג״ע העליון ומכל בחי׳ ומדרגה שבכל העולמות כולן תעלה משם כי איננה
 מתרפקת על דודה כלומר שלא תחפוץ רק בו יח׳ עצמו ולא בשום מדרגה
 זולתו וכמ״ש מי לי בשמים בו׳ וזהו מי זאח עולה מן המדבר שהוא העוה״ז
 אבל עולה היא למעלה מעלה עד שאינה מתרפקח רק על דודה דוקא וד״ל,
 ומה שאומר וחשקה בה הענין הוא שא״א להמשיך כלום בלתי הקדמת הרצון
 והתשוקה שיהי׳ חפץ ומשחוקק להמשכה זו וכמאמר רוח אייתי רוח ואמשיך
 רוח וכן כמ״ש אם ישים אליו לבו אח״כ רוחו ונשמתו אליו יאסוף כר, והנה
 לפי שאו׳ אח״כ ולקחח לך לאשה שרצונו בזה על בחי׳ המשכות אלקות
 כמשי״ת, לכך הקדים לומר וחשקת בה ופי׳ ולקחת לך לאשה כר/ הענין יובן
 בהקדמה בתחלה שא״א לבחי׳ א״פ שבנפש שמלובש בגוף להעלותה למעלה
 בלתי סיוע ועזר אור המקיף של הנשמה הנק׳ מזל כנ״ל וא״כ בהכרח שצריך
 להמשיך תחלה מבחי׳ המזל של הנשמה שהוא בחי׳ צלם אלקים כנ״ל, אך
 הנה במה ימשיך אותו בחי׳ הצלם אלקי׳ הענין הוא ע״י התורה והמצות כי

 יופי: בביר 116• יפה.
 פניו: בבור 416 נוסף אליך כר.

 יפת: בבוך 416 יפית.
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 הנה ידוע דהמצוח הן המשכות בחי׳ פנימיוח רצון העליון הנק׳ סובב כ״ע
 שהוא ענין הקדוש בשמים ובארץ הנ״ל וכן ע״י חורה נמשך מבחי׳ סובב
 דוקא כי כל הקורא בחורה קורא בשמוחיו של הקב״ה ועד״מ הקורא להכירו
, וכך ע״י הקריאה בשמוחיו• יה׳ הוא נמשך ובא  ראובן שנפנה עי״ז אליו כרי
 למטה מן ההעלם לגילוי כר, ודרך כלל ידוע שנחלק שפע המשכות בחי׳
 סובב ע״י ג׳ קוין חורה ועבודה וגמ״ח כי הצדקה שקולה נגד כל המצות לפי
 שנוחן לעני דחשוב כמח ה״ז ממשיך חיים באחר דמוחא שליט כו׳ וכמים
 הפנים כו׳ מעורר למעלה שיומשך בחי׳ חיים העליונים מחיי החיים ב״ה
 להחיות רוח שפלים כר ועי״ז נמשך בחי׳ ברתא דמלכא בעולם השפל אתר
 דמותא והוא המשכת בחי׳ סובב למטה שהרי נק׳ צלם אלקים ממש כנ״ל כר,
 וזהו שנא׳ בצדקה והי׳ מעשה הצדקה שלום, פי׳ שלום הוא בחי׳ ההתקשרות
ק  שמקשר המשפיע במקבל וגם מקשר המקבל אל המשפיע והיינו לרחו
 ולקרוב לרחוק שהוא אתר דמותא שנעשה קרוב ולקרוב שנעשה רחוק וכו׳
 וזהו בפמליא שלמעלה מלמעלמ״ט ובפמליא של מטה לקשר את של מטה
 להיות דבוק למעלה כר וכמ״ש ביאור זה במ״א וד״ל, ואמנם עדיין יש להבין
 איך• ביכולת להמשיך מבחי׳ סובב למטה והלא לית מחשבה תפיםא בי׳
 כידוע, אך הענין הוא כמ״ש סמכוני באשישות רפדוני בתפוחים כר• עד״מ
 החולה שמשיבים נפשו כשיריח בתפוח כר, כך כנ״י נק׳ חולה אהבה בגלותא
 ומשיבים נפשה עלי׳ מבחי׳• צלם אלקי׳ הנ״ל ע״י המצוה וצדקה וכיוצא
 כדוגמת הריח של החפוח שמשיב הנפש, וזהו רפדוני בתפוחים וכן כחי׳
 נרדי נתן ריחו כר וכמשל החולה שאינו יכול לאכול מאכלים גשמיים רק
 יחי׳ מריח כמו בריח החפוח וכיוצא וזהו משל להבין שרש ענין המצות
 עכשיו בגלות שכנ״י• כמשל החולה אבל לע״ל כאשר תחרפא מחוליו ותקבל
 אז שרש המצות במהותן ובטעמן כמו שהן בבחי׳ מאכל ממש כמ״ש אכלתי
 יערי כר• והוא מפני שיהי׳ אז בחי׳ גילוי אלקוח למטה ממש ולא הצטרך
 לעלות עוד כמ״ש נפלה לא תוסיף קום פי׳ לא הוסיף עוד לקום בבחי׳ עליות
 למעלה מאחר שהוא ית׳ יחגלה למטה וכמ״ש ביאור זה• במ״א וד״ל, וזהו
 ולקחת לך לאשה וכמ״ש ביום ההוא תקראי לי אשה• בו׳ פי׳ כי ע״י התורה
 והמצות• ממשיכים למטה שיתגלו בפנימיות נקודת הלב ה״ז כענין לקיחה
 לאשה ביחוד כי הרי ידוע דהתורה נק׳ חחן וכמ״ש ביום חתונתו זו מ״ת

 אליו כר.: בבוך 954 לקורא.
 בשמותיו: בבור 416 נוסף של הקביה.

 איך: בבור 954 נוסף יש.
 כר: בבור 954 כי חולת אהבה אני.

 עלי׳ מבחי׳: בביר 416 עיי בחי׳, ובביר 954 אליה בחי׳.
 שכניי: בבור 416 שבנפש, ובבור 954 של בניי.

ר 416, 954 עם כר. מ  כר: ב
ר 416 על זה. מ  זה: ב
ר 416 אשי. מ  אשה: ב

. . והמצות: בביר 954 ופי׳ שעיי מעשה המצות. •  פי
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 וכנ״י נק׳ כלה מלשון כלה שארי בו׳ והוא בחי׳ נקודת ציון כו׳ וזהו והיו
 הדברים האלה כו׳ על לבבך שיתקבלו בפנימיות הלב• כו׳ וד״ל.

 והבאת אל חור ביחך כר, הנה כל השנה נמשך לבחי׳ נקודת הלב מבחי׳
 םוכ״ע ע״י התורה והמצות כנ״ל ובעשיית ויו״כ המשכה זו נמשכת
 ע״י בחי׳ י״ג מדה״ר כמ״ש ויעבור ה׳ על פניו ויקרא ה׳ בו׳ פי׳ ויעבור על
 פניו כמ״ש את פניר ה׳ אבקש מבחי׳ הפנימיוח דשם הוי׳ שהוא בחי׳• סוכ״ע
 הנ״ל ולכך• נמשכים משם י״ג מדה״ר להיות נושא עון ועובר על פשע כר
 ומרבה לסלוח כר וזה א״א כ״א ע״י תשובה ולכד נק׳ עשי״ת, וענין התשובה
 הרי הוא בחי׳ ההשבה והחזרה והיינו ענין החזרח פנים בפנים דוקא, וזהו פי׳
 חשובה חשוב ה״א פי׳ בחי׳ נקודת הלב שנק׳ ה״א כידוע חשוב ותחזור
 למקורה עד שחעמוד בבחי׳ פב״פ והוא שיאיר ה׳ פניו ג״כ למטה ויהי׳ למטה
 בהחגלוח כמו שהוא למעלה וכמ״ש את פניר הוי׳ אבקש, ואין זה כ״א כאשר
 בקשו פני פנימיות הלב בבחי׳ תשובה בחחלה כנ״ל, וזהו שאנו אומרים
 והחזירנו בחשובה שלימה לפניר שנהיו מוחזרים בתשובה להיות עומדים
 בבחי׳ פב״פ וזהו לפניר דוקא וכמ״ש אח פניר ה׳ אבקש בו׳ וד״ל, ומה שנק׳
 עשי״ח לפי שיש עשר מדרגוח בנפש כח״ב וכו׳ צריכין• לחזור בבחי׳ פב״ב
 כר והנה ביוכ״פ הוא בחי׳ תשובה יוחר עליונה מן השובה הנ״ל והוא הנק׳
 תשובה עילאה, והענין הוא כי ביו״כ נאמר לפני ה׳ חטהרו פי׳ כי בעשי״ת
 אין תועלת התשובה אלא למטה להחזיר מלמטה למעלה אבל• להחזיר
 מלמעלה למטה כמ״ש יאר ה׳ פניו כר• הוא ביו״כ• דוקא ונק׳ תשובה עילאה
 כמשל העליון שמחזיר פניו לחחחון כאשר החחחון מחזיר פניו אליו בחחלה
 כר, והיינו מ״ש בקשו פני בעשיית את פניר ה׳ אבקש ביו״כ שמרבה• לסלוח
ר וזהו לפני הוי׳ תטהרו  בי״ג מדה״ר מפני שמחזיר את פניו או• כנ״י כ
 כלומר כאשר כבר פני הוי׳ מאיר בחזרה עליכם וכמ״ש ויעבור ה׳ על פניו
 כר ולפני ה׳ ממש אז חטהרו מן העונות כי בתחלה קודם שהחזיר פניו
 עליהם היו העוונות מבדילים אע״פ שעשו תשובה תתאה הנ״ל וכמבואר ד׳
 חלוקי כפרה כר, אבל ביו״כ שהחזיר פניו עליהם אז תטהרו לפני ה׳ מן
 העונות עד שאין מבדילים כלל כי הוא נושא עון כר ע״י י״ג מדה״ר וכמ״ש
 וזרקתי עליכם מים טהורים כר וד״ל, וזהו• והבאת אל תור ביתר כר, פי׳

 הלב: בכוך 416 נקודת הלב.
 בחיי: בבור 416 ייג מדהיר שהוא בחי׳.

 ולכך: בבור 954 ואח״כ.
 צריכיו: בביר 95-1,416 וכולם צריכים.

 אבל: בבור 954 נוסף לא.
 כוי: בבור 416 אליך

 הוא ביו״כ: בבור 954 וביויכ.
 שמרבה: בבור 416 שהחזיר פניו אליהם אז תטהרו לפני ה׳ שמרבה.

 או: בבור 416 אל.
 וזהו: בבור 954 וז״ש.
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 ביתך הוא הגוף החומרי שמלא עוונות והן• מבדילים כמ״ש עוונותיכם
 מבדילים כו׳ ובחי׳ נקודת הלב שמקבלח מבחי׳ סובב כנ״ל צריך שתתפשט
 גם בגוף• עד שלא יהי׳ חומריות הגוף מן העוונות מסתיר כלל כי גם
 הזדונות נעשו כזכיות ע״י תשובה עילאה מפני שהוא ענין החזרת פב״פ שאז
 אין העונות מבדילין כלל כנ״ל, משא״כ קודם חשובה עילאה• כתי׳ עוונותיכם
 מבדילים כר/ והענין הוא מפני שאין עדיין הארת פנימיות הוי׳ יורד ושוכן
 למטה כמו שהוא למעלה כר עד שלא יבדילו העונות כו׳ וזהו והבאת אל
 תוך ביתך מפני שלפני ה׳ תטהר הנפש עד שגם בגוף תבא בהתגלות ולא
 יהיו העוונות מבדילין כר (וכמ״ש בזוהר בהתפשטות הנשמות בגוף שתלוי
 דוקא במעשיו כמ״ש חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו, פי׳ באפו עדיין

 ולא נכנסה בגופו בו׳) וד״ל.

 וגלחה את ראשה ועשחה את צפרניה כר, הנה סיבת יניקת השערות בראש
 הם באין ונמשכין מבחי׳ המותרות שבמוחין שבראש כי בחי׳
 פסולת• המוחין שבראש הן שבוקעין ויוצאין לחוץ ומהן יניקת השערות
 וצמיחתן כידוע, וזהו משל להבין למעלה בהיות שיניקת חכמה דקליפה הוא
 מבחי׳ המותרות מוחין העליונים דקדושה, וביאור הענין הזה יובן ממה
 שמצינו בני אדם שהמה מעמיקים שכלם בעיון גדול במילי דעלמא
 בהחחכמות ותחבולות שונות ולא ימצאו טרפי מזונם כלל מיתרון חכמתם
ר  זאת ואדרבה נאמר בהם לא לחכמים לחם וכחיב אל חחחכם פן תורש כ
 ואנו רואים כי העוני• ימצא במותרוח ההתחכמוח במו״מ כנראה בחוש וזה
 פלאי לכאורה דהא נאמר והחכמה תחי׳ בעליה, אך הענין הוא שיש ב׳
 מדרגוח בחב׳ הא׳ בחי׳ עצמות החכמה והב׳ בחי׳ אחוריים וחיצוניוח שלה
 הנק׳ מותרות מוחין כר ודוקא מבחי׳ מותרות המוחין נמצא סיבת העוני
 וכמ״ש אל תחחכם פן תורש כר וכמאמרם אל חחחכם הרבה דוקא הרבה
ר  יוחר מדאי שהוא בבחי׳ המוחרוח כר, אבל החכמה עצמה תחי׳ בעליה כ
 וד״ל, ושרש הטעם לזה הוא מפני שיניקת החיצונים למעלה הוא ממוחרי
 המוחין דוקא ונק׳ עני בלא דעה כידוע, אבל הפנימיות של החכמה מאיר
 בקדושת אלקות ולכך החכמה תחי׳ כר, ויובן מזה למעלה ג״כ שזהו הטעם
 שנאמר וגלחה אח ראשה כמו שצריך האדם להשפיל בחי׳ המותרות במילי
 דעלמא כו׳, כך למעלה בכנ״י שהיא בחי׳ מל׳ דאצי׳ להיות כי מבחי׳
 המותרות המוחין שלה יהי׳ סיבח יניקח החיצונים ולכן• נאמר בה וגלחה את
 ראשה להעביר מותרי המוחין כדי שיאיר בה אור אלקי מבחי׳ סובב כ״ע

 שמלא . . והץ. נבוך 416 שלא יהי׳ עונותיהם.
 בגוף: בבון־ 416 נוסף החומר.

 קודם . . עילאה: בבוך 954 אעיפ שעשה ת״ת.
 פסולת: בבוך 954 מותרות.

 העוני: בבוך 954 סיבת העוני.
 ולכן: בבוך 416, 954 ע״כ.



ה תתכט ״ ם ק ר ת פ  ס

 כנ״ל אם• לא חגלח הרי יקחו גם החיצונים יניקה ממותרות המוחין שלה
 וכר ושער באשה ערוה וכר מטעם הנ״ל והוא יה׳ טהור עינים מראות ברע

כר וד״ל:  ו

 ועשתה את צפרניה כר, פי׳ תיקון הצפרניים ג״כ ע״ד הנ״ל בגילוח השער
 דהנה כמו שיש בחי׳ אחוריים וחיצוניות בשכל כנ״ל כך יש בחי׳
 מוחרוח ואחוריים במדות שבלב ונק׳ מותרי המדוח והכלי לבחי׳ מותרות
 המדות הן צפרני הידים והרגלים כי• ידוע דאור החסד שבלב מתפשט ביד
 וכמאמר חסד דרועא ימינא כר וצפרני היד הן שצמחים ביד בבחי׳ מותרוח
 כמו שצומחים השערות בראש בבחי׳ מותרות השכל כנ״ל וכידוע ומבואר
 במ״א (שזהו עיקר הטעם שתיקנו רז״ל בנטילה ידים עד הפרק שינטלם
 וינשאם בו׳ וד״ל) וזהו ע״ד שארז״ל לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל פי׳
 מאור חסד דקדושה שהי׳ אברהם איש החסד בחי׳ מרכבה אליו נמשך
 ונסתעף למעלה בחי׳ מותרות שפע החסדים ונעשה מזה מקור ושרש לקליפח
 שר ישמעאל• וכן מיצחק מדח הגבורה דקדושה יצא עשו כר גבורות קשות
 דאדם• בו׳ וע״כ ציוה כאן• ועשחה את צפרניה שלא ינקו השרים ממוחרי
 המדוח חו״ג שבה בו׳ וזהו ועשתה כלומר שחחקין כדי שלא יחפשט האור

 והשפע בחיצוני׳ ולא חחקשר ליחוד האלקי מטעם הנ״ל וד״ל.

 והסירה שמלת שביה עליה• כר, הנה ידוע דאה זלעו״ז עשה האלקים כר
 כמו שיש בחי׳• בקדושה בחי׳ ממלא ובחי׳ סובב כנ״ל שהוא הנק׳
 א״פ וא״מ כך בסט׳ דקליפה יש בחי׳ אור פנימי ואו״מ, וענין המקיף דקליפה
 הוא ע״ד שארז״ל אדם מטמא עצמו למטה מעט מטמאין אותו מלמעלה הרבה
 בו׳ דעבירה גוררת עבירה כר והו״ע המחשבות זרות שנופלות לאדם פתאום
 שהוא מבחי׳ מקיף דקליפה כמ״ש במ״א ע״פ וירא את העם כי ברע הוא כר
 פי׳ ברע כלול בתוך המקיף דרע כר עד שאינו מרגיש אותו בנפשו כלל
 וד״ל, וזהו והסירה שמלת שביה מעליה פי׳ שמלת שביה הוא בחי׳ אור
 המקיף דרע שנק׳ שמלה עד״מ הלבוש שמכסה כל גופו כך בחי׳ אור המקיף
 דרע סובבו מכל צדדיו כר וד״ל, ולהיות כי נצוץ האלקי שנפל בטומאח
 החיצונים הרי היא בבחי׳ שבי׳ אצלם כנ״ל בפי׳ ושבית שביו כר, לכך גם
 בחי׳ או״מ דרע שנמשך על הניצוץ אלקי נק׳ שמלת שבי׳ בו׳ וד״ל, והנה
 ארז״ל גבי מי שהי׳ מושלך בבור ואמר כל השומע קולו יכחוב גט בו׳(גיטין

 אס: בבוך 416, 954 ואם.
 כי: בבוך 416, 954 נוסף הנה.

 ישמעאל: בבון־ 416, 954 של ישמעאל.
 דאדם: בכוך 416, 954 דאדום.

 כאן: בבור 416, 954 גם כאן.
 עליי: בבור 416, 954 מעלי׳.

 בחי׳: בבור 416 ליתא, ובבור 954 ב׳ בחי׳.
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 כ״ו) ודלמא שד הוא הרי• כשראו לו• דמוח אדם אינהו נמי אדמויי ידמו
 דחזי לי׳ בבואה (צל) אינהו נמי אית להו בבואה דחזי לי׳ בבואה דבבואה
 (צל צלו) ואמר ר׳ חנינא בבואה אית להו בבואה דבבואה לית להו עכ״ד
 הגמ׳, ומזה נוכל להבין שאין לחיצונים אלא בחי׳• אור מקיף אחד בלבד
י  והוא הנק׳ בבואה לפי שהמקיף הוא כדוגמה הצל בלבד (ולכך נק׳ צל מפנ
 שאינו מלובש כלל בגופו של אדם וכמ״ש במ״א) אבל אין לחיצונים מקיף
 השני שהוא מקיף למקיף כר והוא הנק׳ בבואה דבבואה צל דצל כו׳ וזהו
 שאמר והסירה שמלח שביה כו׳ בחי׳ מקיף אחד הנק׳ שמלה כי בבואה

 דבבואה ליח להו כנ״ל וד״ל.

 והנה כל הסדר הזה הנאמר בפ׳ הזאת באשת יפ״ח וגלחה את ראשה
ר  ועשחה• צפרניה והסירה• כר ואח״כ ובכתה אח אביה ואמה• כ
 ואח״כ תבא אליה כר• כ״ז סדר• הכנה בלבד ליו״כ, כי הנה מ״ש וגלחה את
 ראשה היינו מותרי מוחין כנ״ל וצפרנים הן מותרי מדות והכל מבחי׳ א״פ
 עדיין ואח״כ אומר והסירה שמלת שביה כר• גם בחי׳ המקיף דרע תסיר
 מעליה כ״ז עדיין אינו אלא בסו״מ בבחי׳ תשובה חחאה בלבד כי בלעדי זה
 לא תוכל המל׳ לעלות עליות שלה ביו״כ וכן הנפש האלקי׳ לא חוכל ליטהר
 לפני ה׳ ממש כנ״ל בבחי׳ פב״פ כר מאחר שעדיין הנפש קשורה למטה גם
 מצד אור מקיף דרע הנק׳ שמלח שביה אמנם גם לאחר שכבר הוטהרה הנפש
 מכל דבר רע מבית ומבחוץ מבחי׳ מותרות א״פ ומבחי׳ או״מ והוא בגילוח
 שער וצפרנים והסרת שמלה כר עכ״ז כדי שחוכל לעלוח למעלה במעשה
 הטוב שבה צריכה הכנה אחרת מלבד הכנה הנ״ל בסו״מ בלבד כי גם אם אין
 מונע לה מדבר זר מ״מ שהי׳ לה כח לעלוח צריכה סיוע ועזר גדול והטעם
 הוא לפי שביו״כ צייר להיות החזרת פב״פ דהיינו שיאר ה׳ פניו מלמעלה
 למטה וכמ״ש את פניך ה׳ אבקש ובנ״ל בענין י״ג מדה״ר כר, וזהו לפני ה׳
 תטהרו לפני ה׳ ממש כר וזה א״א ע״י• תשובה תתאה• בלבד כי אין• תועלת
 תשובה תתאה רק להחזיר מלמטה למעלה אבל לא להחזיר העליון מלמעלה
 למטה כו׳ אלא ע״י תשובה עילאה דוקא שהיא המחזרת פב״פ כנ״ל, וענין

 הרי: בכוך 416, 954 אמר ר״י.
 לו: בבוך 416, 954 ליתא.

 אלא בחי׳: בבור 954 יניקה אלא בבוזי׳.
 ועשתה: בבור 416, 954 נוסף את.

ר 416 נוסף שמלת שבי׳. מ  והסירה: ב
 ואמה: בבור 416 ואת אמה.

 כוי: בבור 416, 954 ובעלת כוי.
ר 416, 954 הוא סדר. מ  סדר: ב

 כוי: בבור 954 מעלי׳ כר.
 עיי: בבור 416 כיא ע״י.

ר 416 עילאה. מ  חתאה: ב
ר 416 ליתא. מ  אין: ב
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 תשובה עילאה זו היינו מ״ש ובכחה את אביה ואח אמה ירח ימים כר, פי׳
 בכי׳• זו הוא ענין מואס בחייו ממש מפני עוצם דביקות הרצון להכלל בה׳
 אחד והוא בא מעומק הלב כמ״ש ממעמקים קראחיך בו׳ וזהו דוקא בחי׳
 תשובה עילאה גם לעתיד כתי׳ בבכי יבאו כר בבחי׳ חשובה עילאה דוקא
 וזהו ובכחה אח אביה כר ולפי שהבכי׳ הזאח בר״ה ויו״כ הוא מעומקא דלבא
 שלמעלה מן השכל לכך נאמר ובכתה את אביה• שהוא השכל וההחבוננו׳ כר
 ואח״כ דוקא חבא אליה כר• הוא בחי׳ עליוח המל׳ בנעילה דיוכ״פ ובפרט
 באמרינו ז׳ פעמים כי ה׳ הוא האלקים שהן ז׳ עליוח למל׳ כמבואר בכתבי
 האריז״ל וד״ל, ובכל זה יובן הטעם מה שיו״כ נק׳ קדוש ה׳ וכמ״ש רז״ל
 קדוש ה׳ מכובד זה יו״כ שאין בו. אכילה ושהי׳ וכו׳ לפי שבחי׳ קדוש הוא
 הבדלה מן המותרות וכמ״ש קדושים ההיו ודרשו רז״ל מובדלים חהיו כר
 וכמבואר במ״א, והנה מן האכילה ושתי׳ הגם שמחברר עי״ז מרפ״ח ניצוצים
 כר, אבל מ״מ א״א בלא מציאת פסולת ומותרות והגם ששולחנו של אדם
 מכפר עכשיו כמזבח כר מ״מ נמשל למברר פסולת מתוך אוכל או אוכל
 מתוך פסולת כו׳ וגם הרי אנו רואים שמותרות• הדם ומוחרי המוחין מההווה
 מן המאכל דוקא כוי, ולהיות כי בשביל העלי׳ ביוכ״פ לפני ה׳ ממש צריך
 להיות הבדלת המוחרוה כנ״ל בפי׳ וגלחה ראשה• כר ע״כ נק׳ קדוש ה׳ שאין
 בו אכילה ושתיה כלל מפני שעומדים לפני ה׳ בבחי׳ פב״פ וכמ״ש לפני ה׳
 חטהרו כו׳ (ובענין• הטעם שלא אכל משה בהר מ׳ יום• שהוא לפי שהי׳
 עומד לפני ה׳ ממש במקום שלמעלה לגמרי מן ההשתלשלות כו׳ והיינו שנק׳
 קדוש ה׳ קדושת הוי׳ כר מפני שהוא בבחי׳ פנימיות הוי׳ וכמ״ש את פניך ה׳

 אבקש וכנ״ל וד״ל).

 בעדה

ר שהוא מ״ש ן שרשי הדברים הנ״ל, הנה שרש ענין אשת יפת תואר כ  להבי
 בצלמו בצלם אלקים כר, יובן עפ״י מ״ש בפרע״ח בכוונת דהש״ר
 בענין הצלם בפרט דצ׳ דצלם הוא בחי׳ המגדלת המדות ול׳ דצלם היא
 המגדלח בחי׳ חב״ד ומ׳ דצלם הוא בחי׳ הכת״ר והוא הכולל ד׳ המוחין כר

 בכיי: בבין־ 416 ענין בכי׳.
 אביה: בבוך 954 נוסף ואת אמה.

 כר: בבור 416 ובעלת כר.
 שמותרות: בבור 116 שפסולת ומתרי.

 ראשה: בבור 416, 954 את ראשה.
 (ובענין: בבור 416, 954 (וכענין.

 יום: בבור 954 נוסף ומ׳ לילה.
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 וכאשר עדיין לא נכנס באדם רק הצ׳ דצלם הרי בחי׳ הל׳ והמ״ם נשארו
 בבחי׳ מקיפים עליו והן ב׳ מקיפים זה למעלה וכאשר נכנם גם בחי׳ הלמ״ד
 לא נשאר רק מקיף העליון והוא בחי׳ המ״ם דצלם וזהו אך בצלם יתהלך איש
 ע״ש, והנה הלמ״ד דצלם הוא כולל ג׳ מוחין למדות והן המאירים פניו של
 אדם הנק׳ בזהר תרין חפוחין וכמ״ש חכמת אדם תאיר פניו כו׳ והמם דצלם
 הוא למעלה גם מן החכמה והמוחין שמאירים בפנים כו׳, והנה ב׳ המדרגות
 הנ״ל דל׳ ומ״ם דצלם שנק׳ מקיפים הוא הנק׳ בשם מזלא בלשון הגמ׳ כמאמר׳
 אע״ג דאיהו לא חזי מזלי׳ חזי, וביאור ענין המזל שהוא ענין המקיפים הנ״ל
 יובן עפ״י הידוע שבכל דבר שמשחלשל מעילה לעילה בהכרח שימצא
 ביניהם בחי׳ ממוצע דוקא כי לא יש ערך והשחווח ביניהם כלל עד שיםתעף
 העלול מן העילה כ״א ע״י בחי׳ הממוצעת דוקא שע״י יתחבר אור השפע
 במקבל והוא המחבר המשפיע אל המקבל כר (וכמ״ש במ״א בענין חיבור
 חיות הנפש דגוף שהוא ע״י ממוצע והן נק׳ ה׳ פרקי הצלם דנרנח״י כוי) כך
 בהחהוות הנפש ממקור חוצבה באלקים חיים שידוע דגם בחי׳ חיצוניות
 הכלים די״ם דבי״ע הן בחי׳ אלקות עדיין ויש בהן כח אלקי ממש וא״כ כאשר
 יחהוו הנבראים כמו הנפשות של בנ״א גם מחיצוניוח הכלים מאחר שאין
 ערוך ביניהם כלל שזה מוגבל וזה בלתי מוגבל כר מוכרח שיהי׳ סיבת
 ההשתלשלו׳ ע״י בחי׳ הממוצע ביניהם דוקא וכנ״ל וע״י יתחבר אור כח אלקי
 דכלים די״ם בנשמוח המוגבלות יש מאין כר והממוצע המחברם היינו בחי׳
 מקיפים הנ״ל דל׳ ומ״ם דצלם כר והוא הנק׳ מזלא שעדיין אין המזל בחי׳ כח
 מוגבל ממש במהוח ואיכוח כמו הנפש שבגוף גם עדיין אינו בערך כח
 האלקי ממש, אלא הוא בחי׳ ממוצע וע״כ יש בכח המזל הזה לראות ולהשיג
 מה שאין הנפש בגוף משגת ורואה כמו האנשים שהיו עם דניאל שלא ראו
 המראה כלל ואעפי״כ פחדו וברחו להם מפני האימה כאלו ראו ממש והוא
 מטעם דמזלייהו חזי ממ״ש אע״ג דאיהו לא חזי כלל כמאמרם ז״ל והוא
 מטעם הנ״ל שהמזל הוא בחי׳ ממוצע ונבדל בערך מן הגוף וקרוב הוא ביותר
 לבחי׳ כח האלקי יותר ממלאך ונשמה כר עד שרואה ומשיג מראה הנבואה
 גם שאינה נגלית כלל בנשמות שבגוף כר, ולזה הטעם מצינו בכתבי האריז״ל
 שאם הי׳ מתגלה על האדם מבחי׳ המזל שלו הי׳ משיג ורואה יותר משהי׳
 משיג ורואה ע״י מדרגת גלוי אליהו ז״ל וד״ל, וזהו הטעם לענין הלמ״ד
 והמ״ם דצלם הנ״ל שהן המגדילים הכחוח באדם דהיינו שיהיו כתות
 הנפשיות מחפשטין בהרחבה כמו הכח המגדל שיהי׳ לו דעת להוליד המדות
 בשכל וטעם דוקא הוא ע״י בחי׳ למ״ד דצלם הנפש כו׳ והכח המגדל להיות
 עיקר המהות של המוחין בהגדלה והוא שיתרחבו בד׳ מוחין הוא בחי׳ המ״ם
 שבכתר הכולל ד׳ המוחין בהעלם בו׳ וד״ל, וזהו פי׳ בצלמו בצלם אלקים
 בצלמו הוא בחי׳ הצדיק דצלם שהן בחי׳ הגדלה המדות בלבד והוא כמו
 בתינוק קטן כבן שנה עד ב׳ שנים שיכול לדבר ונק׳ ימי היניקה כידוע ואח״כ
ר  מתגדל בו השכל של המדות מבחי׳ למ״ד דצלם כר וזהו בצלם אלקים כ
 לפי שהוא בחי׳ ממוצע כנ״ל וזהו בצלם אלקים דוקא וד״ל, והנה בזה יובן
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 מארז״ל בענין בת קול יוצאת ומכרזת בכל יום כר וידוע הקושיא למה לא
 נשמע קול הכרוזים הללו לשום אדם, אך הענין הוא כמאמר הבעש״ט ז״ל
 דהרהורי תשובה שנופלים לאדם פתאום בלתי שהכין א״ע לזה הוא בא
 ונמשך עליו מבחי׳ הרוח העליון שעורר אוחו לזה וכמ״ש עד יערה עליו רוח
 ממרום ופי׳ רוח ממרום הוא רוח המזל הנ״ל דכמו דמזלי׳ חזי אע״ג דאיהו
 לא חזי כך מזלי׳ שומע מה שא״א לו לשמוע והוא מטעם הנ״ל להיותו יותר
 גבוה גם ממלאך וגילוי אליהו דאליהו ג״כ מבחי׳ מלאך כידוע וע״כ ביכולתו
 לשמוע הכרוזים דבח קול דשכינה הנ״ל הגם שהיא ממדרגה בחי׳ אלקות

 ממש ובאה למטה ומעוררח לנשמה שבגוף כו׳ וד״ל.

 ושרש ענין ושביה שביו כר הוא מדבר עדיין בבחי׳ לבושי הנפש בלבד
 והוא מחדו״מ ואח״כ וראית בשבי׳ אשח יפ״ח כו׳ שמקבלח מבחי׳
 מזל הנפש הנ״ל, ולהבין ביאור ענין ושבית שביו בלבושי הנפש יש להקדים
 חחלה ביאור ענין הפסוק אם יהי׳ נדחך בקצה השמים משם יקבצך כר וידוע
 הקושיא איך שייך קיבוץ ביחיד כר, אך הענין הוא דכל האותיות של
 המחשבה והדו״מ הן באין ונמשכין מחמח בחי׳ פיזור הנפש דהיינו מחמח
 שהנפש נתפזרה ונתחלקה לחלקים רבים ושונים כמו אם הדבק הנפש באיזה
 דבר מן הדברים הנה חלקה א״ע לחלקה בזה הדיבוק ונמשך מזה צירופי
 אותיות המחשבה באופנים שונים כפי אופן הדיבוק וכאשר הדבק הנפש
 בדבר אחר הרי תתחלק עוד לחלקים כר ועד״ז הנה חחפזר הנפש בחלקים
 רבים ומזה בא רבוי הצרופים באותיות מחשבה דו״מ והמופת לזה הן כל
 החלומוח שאינן אלא מעין הרהורי לבו דוקא והוא מפני שהצירופי אותיות
 של כל פעם במה שחשבו ודיבור ועשה הכל הן חלקי כחוח מן הנפש ואינן
 בחי׳ חומר גשם שיאבדו ונפסדו אלא הן עומדין בקיומן ובעל החלום משנה
 הצירופים כמו שמבואר הענין במ״א באריכות ומזה נעשה סיפור החלום כר,
 ועד״ז ממש הוא ענין כף הקלע במה שמוליכים הנפש שם באותן צירופי
 אוחיוח מחדו״מ שחשב כל ימי חייו אך בשינוי סדר הצירופים כר וכמ״ש
 במ״א וד״ל, וזהו אם יהי׳ נדחך בקצה השמים כר דאעפ״י שהנפש יחידה מ״מ
 מפני פיזורה והוא החחלקותה לחלקים רבים הנ״ל צריכה קיבוץ ואסיפה אל
 מקום א׳ והיינו להפור כל הצירופים הזרים אשר לא לה׳ היו שיהיו כולם
 הולכים ונכללים באלקות וזה א״א כ״א ע״י חשובה דוקא שהוא לעקור הרצון
 והדיבוק הזר של הנפש מהיכלות החיצונים וממילא יבטלו הצירופי׳ ויתהפכו
 לטוב והוא ענין קיבוץ גליות ברוחניוח דכנ״י שכדי להוציא בלעם מפיו
 דהיינו מה שינקו החיצונים מצירופים הזרים ולהפכם לקדושה ולכללם
 באחדות ה׳ צריך לזה בהכרח הקדמת התשובה שהוא ענין תשוב ה״א כר ואז
 יחקיים אם יהי׳ נדחך בקצה השמים כר משם יקבצך דהיינו קיבוץ הגליות
 בגשמיוח ודא ודא אחת היא כמ״ש במ״א וד״ל, והנה עוד תנאי יש בזה כי
 מלבד עקירח הרצון כנ״ל עוד צריך שיוציא בשפחו בוידוי על החטא באמרו
 אשמנו גזלנו וכוי, והטעם הוא לפי שכבר נעשה ונמשך חיוה לחיצוניות
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 מצירופי אותיות הזרים הנ״ל וצריך שיחזרו לקדושה כמו שהן וזה א״א כ״א
 שיזכיר הצירוף אותיות מהחטא והעון באמרו גזלנו שכתיבת גזלנו יש אותיות
 גזל שמהם הוא שנעשה לחיוח לחיצונים ובהזכירו בוידוי בפה יחהפך הצירוף
ל  הזה ממש לקדושה וישובו האוחיוח הנפולי׳ מלבושי הנפש למקורן להכל
 ביחוד האלקי, וז״ש חיל בלע ויקיאנו מפני שבהזכיר הצירופי׳ של האותיות
 שבהם ועל ידם נעשה חיוח לחיצוני׳ הרי בזה מוציא אח בלעם מחוך פיהם
 ממש וממילא יאבדו כי אין להם מקום בקדושה האלקי׳ עוד כו׳ וכמ״ש במ״א
 בענין מציל עני מחזק כר בשם הה״מ ז״ל שתיבת צלם נרמז בתיבה מציל
 עני בו׳ והוא ענין היפך הצירופי׳ שנפלו בקליפות שזהו כמו הצלה ממש
 וכענין מאמרם ז״ל לעתיד ע״פ ביום ההוא יהי׳ מצלוח הסוס כר, כל מה
 שהסוס רץ ומיצל כר וד״ל, וזהו שרש ענין ושבית שביו כו׳ כי ענין
 המלחמה הזאה היינו להציל חיוה ניצוצי קדושה מהיכלות החיצוני׳ שנפלו
 שם בסיבה בחי׳ פיזור הנפש כנ״ל מג׳ לבושי הנפש כנ״ל וע״ז נאמר ואכלת
 שלל אויביך כו׳ כי כמשל המלחמה בגשמית ממש כך ברוחניות ענין
 המלחמה הוא להשיג ממה שביד היכלוח החיצוני׳ בבחי׳ שבי׳ וגלות כענין
 גלוח אדום שכינה עמהם כו׳ וכמ״ש למעלה בענין אם יהי׳ נדחך כו׳ משם
 יקבצך בו׳ וזהו ושביח שביו להחזיר בחשובה בחי׳ השבי׳ שביד החיצונים
 למקורן ביחוד אלקי כר ולכך אמר שביו על שהי׳ חחלה בבחי׳ הקדושה
 ונפלו להיכלות החיצוני׳ ואח״כ חוזרים למקומן הראשון כנ״ל ה״ז ממש כמו
 ששבה המלך את חילו שנפל בשבי בצד שכנגדו ששביו הוא משיב ומחזיר

 בו׳ וד״ל:

 וכ״ז בבחי׳ לבושי הנפש בלבד אבל כדי להחזיר בחי׳ עצמוח הנפש שהן
ר  השכל עם המדות הוא שאומר אח״כ וראית בשבי׳ אשת יפת תואר כ
 פי׳ אשח יפה דהיינו כנ״ל צ׳ דצלם שהן בחי׳ המדוח ונקראים ג״כ בחי׳
 עצמות לגבי לבושי הנפש ובחי׳ למ״ד דצלם נק׳ יפת הואר הוא בחי׳ אור
 המקיף דחב״ד שממנו בא בחי׳ הארת הפנים כנ״ל שהוא שרש התורה
 דאורייחא מחכמה נפקת כר, וביאור הדברים הנה כחי׳ חכמת אדם תאיר
 פניו כו׳ שהמוחין חב״ד שמאירים מבחי׳ אור המקיף דלמ״ד דצלם עד
 שנגדלים ע״י כנ״ל אזי יש בחי׳ הארת הפנים בחי׳ תרין חפוחין והן שע״ה
 נהורין כר כידוע וכמשל מי שממציא שכל חדש וסברא חדשה דמפני שהיא
 נובעת מלמעלה מן השכל המצומצם בו דהיינו מבחי׳ למ״ד דצלם שהוא מזל
 הנ״ל אזי יאירו פניו בלחייו כידוע בר׳ אבוה שהיו מאירין פניו כשמצא
 תוספתא חדתא כר וכמ״ש במ״א וד״ל, ועד״ז ג״כ למעלה בחב״ד דז״א
 שכאשר מאירה מבחי׳ למ״ד דצלם בחוספח הארה חדשה אזי כתיב יאר ה׳
 פניו אליך כו׳ והוא משום שחכמת אדם חאיר פניו כנ״ל וחכמה זו היא עיקר
 השרש והמקור לחכמה שבתורה הנגלית מחב״ד דז״א כידוע דאורייתא נק׳
ר ר להיותה מבחי׳ או״מ שהוא בחי׳ הלמ״ד דצלם וזהו הנך יפה דודי כ  ז״א כ
י  שהחושב״כ בבחי׳ ת״ת דז״א כידוע ותושבע״פ מלכות קרינן לה נקראת מפנ
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 זה יפ״ת מפני שמקבלת מבחי׳ יופי הה״ח דז״א מהארת הפנים שלו, וזהו לך
 ה׳ הגדולה והגבורה והת״ת כר וד״ל, ובחי׳ המ״ם דצלם הוא אור המקיף
 השני היותר עליון מכולם וכנ״ל והיינו שרש כל המצות שהוא בחי׳ כהר
 עליון כי הנה ידוע דתרי״ג מצוח שרשן בבחי׳ חרי״ג ארחין דגלגלתא שהוא
 בבחי׳ הכתר עליון עד שהמקיף דלמ״ד דצלם לא נחשב לגביו רק בבחי׳
 או״פ בלבד כי הנה ידוע בסדר ההשחלשלוח בכלל מריש כל דרגין שהוא
 החחלת בחי׳ הק״ו והחו״ט דאור הא״ם כר עד סוף רגלי העשי׳ הכל הוא
 נמשך ובא בבחי׳ מקיף ופנימי ופנימי שבעליון נעשה מקיף לחחתון וממילא
 בחי׳ מקיף שבחחחון אינו אלא בחי׳ או״פ לגבי העליון כי הקו הנ״ל הוא
 נמשך למטה ומתעגל וחוזר ומחעגל כידוע ודרך כלל כל האור פנימי מקו
 ההולך ביושר בין העגולים והמקיפים הן העגולים, אמנם לפי ציור זה גם
 פנימי שבעליון הרי הוא גובה הרבה מעיגול שבתחחון כר וכמ״ש ביאור
 הדבר במ״א וגם כאן הנה גם אור מקיף השרש של התורה לגבי בחי׳ שרש
 של המצוח בבחי׳ המ״ם לא נחשב רק לבחי׳ או״פ בלבד, אמנם לגבי בחי׳
 המדות שבצ׳ דצלם הרי נחשב בחי׳ למ״ד דצלם לבחי׳ או״מ כו׳ וד״ל, ובזה
 יובן הטעם מה שלפעמים נק׳ ההורה בשם חחן וכנ״י בשם כלה וכמ״ש ביום
 חתונתו זה מ״ת כר ולפעמים נק׳ ההורה בשם כלה כמה שא׳ מורשה א״ת
 מורשה אלא מאורשה כר אלא הענין הוא דבהיות התורה בבחי׳ למ״ד בבחי׳
 א״מ לבחי׳ צדיק דכנ״י שנק׳ אשת יפת כר אזי נק׳ ההורה חחן בחי׳ דבר
ר ובהיות התורה במעלה העליונה יותר והוא כאשר אינה עדיין  משפיע כ
 בבחי׳ או״מ לחחתון אלא היא נכללת באור הכח״ר שהוא בחי׳ המ״ם דצלם
 שאז אינו נחשבת רק בחי׳ או״פ כנ״ל ע״כ נקראת אז בשם נוק׳ בלבד
 מאורסה כו׳ ונק׳ כלח משה כי בחי׳ מ״ם הוא נק׳ חחן לגבי למ״ד כר וכפי

 הכלל הנ״ל וד״ל:

 והנה אחר הקדמה זו יובן שרש סדר דברי הפרשה כי חצא למלחמה על
 אויביך כו׳, פי׳ החלת המלחמה הוא לברר רפ״ח ניצוצין הנשבין
 בשבי׳ מלבושי הנפש בלבד כנ״ל ואח״כ צריך שיהי׳ מלחמה בפנימיות יוחר
 והוא בבחי׳ עצמיות הנפש שהן חב״ד חג״ת שנק׳ אשת יפת כנ״ל שהוא מ״ש
 בצלמו בצלם אלקים כר וכדי לחקן ולהחזיר בחי׳ העצמות דכנ״י פנים בפנים
 אין זה כ״א ע״י למ״ד ומ״ם דצלם דוקא דהיינו ע״י שרשי התורה והמצות
 שמאירים בכח״ר וחב״ד דז״א כר שנק׳ למ״ד ומ״ם דצלם דז״א ב׳ מיני
 מקיפים שעליהם אמר אך בצלם יחהלך איש וכנ״ל וד״ל, והיינו לך אמר לבי
 בקשו פני כו׳ לבי הוא נקודות ציון בבחי׳ הפנימיוח שבה דוקא שכדי
 להחזירה מלמטה למעלה וכענין קיבוץ גליות הנ״ל בחשובה תתאה בו׳ הוא
 ע״י מה שאת פניך הוי׳ אבקש פי׳ פניך בחי׳ פנימיוח דהוי׳ דז״א שהן בחי׳
 למ״ד מ״ם דצלם שהן ב׳ מיני מקיפים כר כמ״ש יאר ה׳ פניו כו׳ הנך יפה
 דודי כו׳ ומשם נמשכים ביוכ״פ י״ג מדה״ר כמשי״ת בעז״ה וד״ל, וזהו וראית
 בשבי׳ אשת יפת תואר הנ״ל וחשקת בה להחזירה ולהשיבה פב״פ בבחי׳



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתלו מ

ר ולקחת לך לאשה פי׳ דוקא ע״י שיומשך הארת פנים דז״א  האצי׳ ממש כ
 מבחי׳ למ״ד הנ״ל, ופי ולקחת לך לאשה הוא בב׳ אופנים הנ״ל הא׳ שיומשך
 מבחי׳ הלמ״ד התורה בבחי׳ חתן לצדיק דצלם כר והב׳ במעלה יותר והוא
 שהתורה נק׳ בשם כלה לגבי בחי׳ המ״ם כנ״ל ועליה אמר ולקחח לך לאשה
 בו׳ וד״ל, והבאת לחוך ביחך להמשיך אורות מקיפים הנ״ל דוקא בכלים
 מכלים שונים והן ע״י המעשה של המצות ולימוד ההורה באותיות וצירופים
ר וכידוע וד״ל, ובכל זה יובן מ״ש חחלה כי תצא למלחמה על  דוקא כ
 אויביך, דלכאורה אינו מובן מיש על ולא אמר עם אויביך בר, אך הנה
 מבואר למעלה דבחי׳ למיד מים דצלם הן הנה בחי׳ המקיפים והנה ידוע
 דשרש מעמד ומצב השתלשלות דחיצוני׳ הוא בין הכלים דאורות דקדושה
 ובין המקיפים דקדושה אחוריהם אל המקיף ופניהם אל הפנימי׳ כר, והענין
 הוא לפי שמעלה אור המקיף גבוה מאד נעלה מכל ההשתל׳ ע״כ אין ביכולת
 החיצוני׳ לקבל ההארה ממנו ואם יעמדו לקבל הימנו יתבטלו ממציאותם
 לגמרי ואינן יכולים לעמוד במעמדם כלל וכלל וכידוע דאור המקיף הוא
י  המסמא עיני החיצונים באשר הן מםחכלים בו כי לא יכולים להסחכל מפנ
 אור הבהיר כ״כ עד שיסמא את עיניהם והוא להיותו רם ומתנשא עליהם
 הרבה כר ולכך אין עומדים בפניהם אל המקיף, אלא אחוריהם אל המקיף
 ופניהם אל הפנימי׳ לקבל רק מהארה חיצוניות הכלים דא״פ כו׳ וד״ל, וע״כ
 כאשר צריך להשפיל יניקות החיצונים אינו אלא ע״י שיאירו עליהם מבחי׳
 אור המקיף מלמעלה ואזי ממילא יתבטלו ממציאותם כי הוא יסמא עיני
 החיצונים כנ״ל, וזהו על אויביך שפי׳ על הוא ההארה בבחי׳ המקיף מלמעלה
 על החיצוני׳ ואז ממילא יאבדו וכמ״ש כהמם דונג מפני בר, ואמנם אין זה
 כ״א שיעוררו בתחלה בחי׳ אורות המקיפים ומפני שהוא מקום ומדרגה שאין
 החיצונים יכולים לקבלו ממילא יאבדו כר, וזהו כי תצא למלחמה על אויביך,
 פי׳ כאשר תרצה להלחם באויביך להשפיל יניקות החיצונים ע״י המשכות אור
י  מקיף וזהו על אויביך למקום ומדרגה שאין האויבים יכולים לעמוד שם מפנ
 שהוא למעלה מהם כנ״ל, ושבית שביו פי׳ בתחלה תבער יניקות החיצוני׳
 שכבר שלטו בהן ע״י נחש הקדמוני כנ״ל שהוא ענין הברורים מלבושי הנפש
 כר ואח״כ וראיח בשביה אשת יפת חואר כר שהוא בחי׳ צדיק דצלם
 שמאירים בה מבחי׳ המקיפים העליונים דלמ״ד ומ״ם שהן המאירים בחי׳
 הארת פנים הנ״ל בי״ג מדה״ר כר ושם אין החיצונים יכולים לעמוד כלל
 מטעם הנ״ל שהמקיף מסמא עיני החצונים כר ולקחת לך לאשה להמשיך
 המקיפים בה בבחי׳ רבוי הכלים דוקא והוא ע״י תורה ומצות כנ״ל והבאת אל

 תוך ביתך כו׳ כנ״ל וד״ל:

 וגלחה את ראשה ועשתה את צפרניה כר, הנה הטעם דחגלחח ראשה הוא
 משום דהשערות שבראש הן בחי׳ מותרי מוחין כר, ולהבין שרש
 ענין זה הנה חחלה יש להקדים הענין שארז״ל שער באשה ערוה למה באשה
 דוקא ולא באיש, בהיות ידוע בענין תגלחת שער בלוים כמ״ש והעבירו הער
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 על כל בשרם כר, שהוא מפני ששרש הלוים הוא מבחי׳ הגבורות והדינין
 והשערות הן ג״כ בחי׳ צמצומים ודינים כידוע ע״כ צריך שיעבירו מהם
 השער כדי שלא יחאחזו בהן יניקות החיצוני׳ כר וכמ״ש במ״א, אך עדיין אין
 טעם זה מספיק דאדרבה לפי שהשערות ג״כ ממדח הדין הי׳ מהראוי שיהי׳
 גידול השער בלוים שכל דבר הולך ומתדבק אל שרשו כר, אך באמת עיקר
 הטעם הוא לפי שהשערות הן בחי׳ מותרות הדינין ומטעם שהן בחי׳ מותרות
 צריכים גילוח ואף גם זאח לולי שהלוים בשרשם ממדה״ד לא היו צריכים
 לגילוח כלל שהרי מצינו בנזיר שאסור בחגלחת הראש שהרי נאמר בו קדוש
 יהי׳ גדל פרע שער ראשו כר, וא״כ צריך להבין כ״ז למה יפגום בחי׳
 המותרות בלוים דוקא כר אך הענין יובן בהקדים חחלה מהו ענין המותרות
 דשערות להיות ידוע דבחכמה יש בחי׳ פנימיות ובחי׳ חיצוניוח ואחוריים כמו
 עד״מ איש חכם שמדבר בעניני שכל וסברא בפנימיות עומק איזה חכמה כר
 וכאשר יצטרך להסביר אותה הסברא והשכל יאריך בדברים וילביש כמה
 לבושים לאוחה הסברא כמו בדרכי משלים וחידות וכיוצא וזהו בחי׳
 החיצוניוח והאחוריים לאוחו עומק החכ׳ הפנימיוח כר וכמ״ש במ״א, ועדיין
 אין זה נקרא בחי׳ מותרות כי הרי האריכות כולו מצטרך להלביש את
 הפנימיות דחכמה ואין דיבור אחד יחר בשפחיו כידוע, אך בחי׳ המותרות
 היינו שהוא יחר ממש ואינו מצטרך כלל לפנימיוח השכל והוא הנק׳ נובלות
 חכמה פי׳ שנובל ונופל מבחי׳ האחוריים ונק׳ בחי׳ אחוריים דאחוריי׳ כר,
 ויובן זה בדוגמא במה שמצינו (בזוהר ברב המנונא סבא שהי׳ לומד פרקי
 דשטותא שהוא כמו בחי׳ חכמה חיצוניות דפלסופיא קודם שנכנס בעמקי
 פנימיות החכמה בשביל יתרון האור מתוך החשך ויחרון החכמה מן הסכלות
 כר לפי שחכמה חיצוניוח הן שנפלו מבחי׳ אחוריים דחכמה האלקי׳ ונק׳
 סכלות והיינו אחוריי׳ דאחוריים כר) וברבא שהי׳ אומר מלתא דבדיחוחא
 לפני הלימוד בעיון ובודאי הי׳ דבר זה דבדיחוחא בדרך החכמה ג״כ הגם
 שהי׳ במילי דעלמא כי הרי גם שיחת ח״ח צריכה לימוד וכמ״ש ועליהו לא
 יבול פי׳ גם באמרו שיחה נאה (שקורץ גלאייך ווערטיל בל״א) ניכר החכם
 בשיחתו זאת יותר מזולתו שאינו חכם כי ימצא הרבה חכמה גם בשיחתו
 יותר מגופו של חכמת זולחו שאינו חכם והיינו שהמשיל לעלה האילן שאינו
 אלא חיצוניות כו׳, כך גם בחי׳ אחוריים דחכמה של חכם גדול צריכה לימוד
 ונעשה חכמה פנימיות לחכם הקטן ממנו, והנה דוקא בח״ח הוא שאמר
 ועליהו לא יבול שלא יפול גם מבחי׳ אחוריים שלו להיות נובלות ממש כמו
 דברים בטלים לגמרי, אבל באדם אחר שאינו ת״ח שיחה חולין שלו ומלתא
 דבדיחותא שלו הוא מותרות ונובלוח ממש דהיינו דברים בטלים לגמרי כי
 מפני ששכלו מצומצם מאד לא ימצא בבחי׳ האחוריים דחכמחו שהוא שיחחו
 שום חכמה כלל אלא דברים בטלים הן לגמרי כר, וא״כ מובן בת״ח שגם
 המותרות שלו שאינו מצטרך לפנימיוח השכל כלל אינו נק׳ מוחרוח ונובלות
 כי ימצא מהן הרבה חכמה למטה וכמאמר שצריכה לימוד כר וד״ל, והנמשל
 מכ״ז יובן למשכיל למעלה דהנה בחי׳ השערות שבראש מאחר שהן הנק׳
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 מותרי מוחין פי׳ שנמשכים רק מבתי׳ הנובלות והמותרות שיוצאים מן
 המוחין שבראש והיינו שהמה מבחי׳ אחוריי׳ דאתוריים כנ״ל במשל השיחה
 במלתא דבדיחותא וכיוצא הרי במי ששרשו הוא בבחי׳ הצמצום והדין יחשבו
ה מ כ ח  השערות לבחי׳ נובלוח ממש כר, אבל במי ששרשו בבחי׳ ההתרתבות ד
 יחשבו גם הם לבחי׳ אור שפע חכמה לגבי התחחוני׳ כענין ועליהו לא יבול
ר  ולא נק׳ נובלות כלל ועד״ז יובן הטעם שמצינו בנזיר שקדוש יהי׳ גדל פרע כ
 ובלוים יעברו השער כי לפי שמעלת הנזיר גבוה מאד בבחי׳ התרתבו׳ קדושה
 העליונה דאור אבא כמ״ש קדוש יהי׳ בו׳ גם בחי׳ המוחרי מוחין שלו הן
 קדושים בקדושה העליונה ולא יקראו נובלות כלל ואדרבה יומשך על ידן
 אור שפע קדושה כמשל הנ״ל, ולכך אסור בחגלחת, אבל הלוים ששרשם
 מבחי׳ צמצום המוחין דאור אימא כידוע לכך בחי׳ המוחרי מוחין שלהם
 יכולים ליפול למטה להיות בשם נובלוח ממש כמשל ענין השיחה בטילה במי
 שמצומצם שכלו שנחשבו לדברים בטלים ממש כוי, ובך יכול להיות יניקות
׳מוץ ותבן  החיצונים שיניקחם מבחי׳ דברים בטלים שאין בהן אור כו׳ ונק׳
ה ל ע  כידוע, וזהו שנאמר בלוים והעבירו חער כר וד״ל, ועד״ז גם למעלה מ
 יובן הטעם מה שמצינו בי״ג מדה״ר נושא עון כר שהן בחי׳ י״ג תיקוני
 דיקנא כו׳ הרי נמשכין מבחי׳ השערוח דוקא ולמטה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ ארז״ל
 שער באשה ערוה בו׳ משום דלמעלה מעלה בבחי׳ הכח״ר עליון דא״א
 להיותו במדרגה גבוה מאד כי נחשב עדיין מעולם הא״ס כידוע ע״כ גם בחי׳
 המוחרי מוחין שלו שהן י״ג חיקונין כר הן במדרגה גבוה מאד ואדרבה יכול
 להיות מהם רב שפע טוב מרוממות מעלת הקדושה העליונה שלמעלה מסדרי
 ההשתלשלוח דאבי״ע וכענין קדוש יהי׳ בו׳ שנא׳ בנזיר כנ״ל עד שנקראו
 בשם י״ג מדה״ר כר, אבל למטה באשת יפת תואר הנ״ל שהוא בחי׳ מל׳
 להיוחה בחי׳ החחתונה שבאצי׳ ונק׳ סוף כל דרגין לכך אמר בה וגלחה את
 ראשה בו׳, פי׳ שיעבירו השערוח שבראשה שהן מבחי׳ מותרי המוחין שלה
 וכמאמרם ז״ל שער באשה ערוה באשה דוקא ולא באיש לפי שהיא בבחי׳
 הדינין והצמצומים כידוע דדינא דמלכוחא דינא כו׳ ע״כ יכול להיות מבחי׳
ר  המותרות שלה בחי׳ יניקות החיצוני׳ שהן דינין קשין והוא הנק׳ ערוה כ
 וכמאמר הזהר בשערהא אחידן כר וד״ל, ויובן דבר זה עוד בתום׳ ביאור
 עפ״י משלים אחרים והוא ממה שמצינו בדברי רז״ל שע״ה אסור לאכול בשר כר
 אבל ת״ח מותר וגם מצינו שכמה אמוראים דקדקו בטוב המאכלים כמו ר״נ
 שאמר עד דלא אכילנא בישרא דתורא כר וכיוצא בזה בענין עגלא תלתא
 ולשנא בחרדלא כר, שלכאורה יפלא מאד בצדיקים מופלגים כמותם שיתעדנו
 ח״ו בעדן גשמי ולדקדק בהן כר, אך הענין הוא כנ״ל דבחי׳ המותרות באדם
 גדול יכול להיוח ממנה גם העילוי במדרגה כר ובקטן הערך יפול ממנה
 פסולת ונובלות למטה כוי, וגם כאן הנה ידוע דהמאכל מגשם הנפש מצד
 גסות המאכל שהיא נמשכה מבחי׳ מותרוח שפע העליונה והנה כמו הבשר
 שהוא גשמי להיותו מבחי׳ המוחרוח כאשר יאכלנו ע״ה שמצומצם בדעתו
 ומדותיו ונפשו מחחתיות המדרגה ע״כ בקל תפילנו ממדרגתו ויתגשם מאד
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 כידוע ולהיותה בבחי׳ הביטול כנ״ל ע״כ בהגלות ההארה יתירה ממנה על
 המלאכים שהן בבחי׳ יש מבינה שנק׳ יש כנ״ל נתבטלו ממציאותם לגמרי

ר וד״ל.  וזהו ושרפן מפני שנכללו ונחבטלו לגמרי כ

ל הנ״ל יובן סדר דברי פ׳• ראשונה דק״ש, דהנה כללות הכוונה בפסוק בכ  ו
 ראשון דק״ש ידוע שפי׳ הוי׳ אלקינו הוא ענין יחוד או״א כר וענין
 היחוד שלהם בפרט מבואר שם• ובכלל הוא שנמשך להם הטפה מלמעלה
 מבחי׳ פנימיות עתיק וכ״ז מטעם הנ״ל להיות מבואר למעלה דבחי׳ מל׳ דא״ם
 ממש הוא שמאיר בחכמה דע״י שהוא בחי׳ פנימיות עתיק והיינו פנימיות
 אבא ויחוד או״א הוא בב׳ חיבוח הללו דה׳ אלקינו כי אלקינו הוא בחי׳ בינה
 שנק׳ אלקים חיים כנ״ל והוא ההתבוננו׳ באור א״ם מצד שהוא מחי׳ כר כנ״ל,
 משא״כ בחכמה הענין הוא מצד בחי׳ עצמותו כנ״ל וזהו עיקר ענין הכוונה
 הכללי׳ להמשיך הטפה מע״י דהיינו מבחי׳ פנימיות המוחין שבו• לאימא
 ומשם יורד עוד למטה בזו״נ דאצי׳ שיתייחדו גם הם והוא בתיבת ה׳ אחד

 דברי פי: נבוך 962, 969 דפ׳(969 דפרשה).
 שס: בכוך 974 במיא.
 שבו: בבור 962 שלו.

 נוסחא שניה

 ממנה בחי׳ אהבה רבה בגבורות רשפי אש וצמאון גדול אליו ית׳ שזהו שזהו
 בחי׳ י״ש נרגש שיש מי שאוהב כו׳ וזה לא יתכן זולתי בחסדי׳ דאמא
ננר במקור החיים דאמא דאצי׳ שאז יבחור בחיים לאהבה את ה׳  מההחבו
 אלקיך כי הוא חייך מאחר שיש עולמות הנפרדי׳ והוא מקור חיים לכך
 יחלהב לבבו בצמאון גדול אל מקור החיים שלו כנ״ל, אבל בהחכמה שמאי״ן
 המצא בחי׳ השגה הביטול האמתי מה שמשיג בעצמו׳ המאציל המרומם לבדו
 ומתנשא מימות עולם שאין לו שייכות וערך אליהם כלל ואין עוד מלבדו בין
 קודם שנברא ובין לאח״כ כו׳ לזאת לא יתכן בזה האהבה רבה כרשפי אש
 וצמאון גדול אליו ית׳ מאחר שאין מי שיחבטל א״ע כלל שממילא נתבטל
 מכל וכל ע״י השגתו הביטול האמתי שאין עוד מלבדו (ומעחה מי יתלהב
 ויצמא דמשמע שהוא יש ודבר מה בפ״ע המתלהב והצמא למקור החיים כר)
 זולתי בחי׳ האהבה והחסד דאבא הוא הגבה למעלה מבחי׳ האה״ר ברשפי אש
 חסדי׳ דאמא דהיינו בחי׳ קרירות הביטול תמידיי עצמו שנחאחד בהשגת
 הביטול כ״כ עד שאינו נפסק ממנה אפי׳ רגע א׳ וכל מגמתו בתעלומות לבבו
 שלא יפרד ממנה ויהי׳ מיוחד עמה בתמידות ואף גם זאח בלי הרגשה כלל
 בלב כנודע וזוהי ההפרש בין החםדי׳ דאבא לחסדי׳ דאמא שחםדי׳ דאימא
 הוא בחי׳ הצמאון והתשוקה באה״ר בגבורה רשפי אש אל מקור החיים ע״י
ר וחסדי׳ דאבא הוא תכלית הביטול בקרירות  ההתבוננוח במקור החיים ב״ה כ
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 כידוע וד״ל, ואחר היחוד הנ״ל בפסוק ראשון מאיר אור חסד דאבא והוא
 בחי׳ התפעלות שבעצמות הנ״ל דהיינו רק שלא יפרד ממנו אלא ישאר כך
ר ולהיוח כי חסדים דאבא טמונים ומכוסים באימא לכך בתיבת  לעולם כ
 ואהבת יש ב׳ מיני התפעלות דרצוא ושוב הנ״ל והוא ב״פ אור בגימט׳ ואהבת

 דהיינו אור חסד דאבא ואור חסד דאימא הנ״ל וד״ל.

 והנה העצה היעוצה לאיש שהוא טרוד כל היום במו״מ ויש לו מנגדים
 רבים לעבודה שבלב בבחי׳ הרצוא מפני שנפשו עליו בלחי מכוונת
ת  לרצוא ותשוקה א׳ מפני רבוי רצונות זרות כר שיחן דעהו ולבו להתפעלו
 האהבה שבבחי׳ חכמה שנק׳ חסד דאבא הנ״ל שלמעלה מבחי׳ רצוא כי
 המלחמה לא הנצח בדבר שיש במנגדו ג״כ שהרי גם מנגדו יצליח בה אלא
 עיקר ניצוח המלחמה הוא באותו הדבר שאינו מצוי בצד שכנגדו ומפני שלא
 יוכל לעמוד כנגדו בדבר כדוגמחו אזי ממילא יפול וינוצח כר, כך הנמשל
 יובן למעלה בהיות שרצונות הזרוח הן חחת ממשלח ע׳ שרים דנוגה כידוע
 ששרשם מז׳ מדוח דאימא כי עיקר השבירה הי׳• בשם ם״ג דבינה כידוע

 כי . . הי׳: בבור 962 ליתא, ובבור 969 רק הוא.

 נוסחא שניה

 מהשגה הביטול האמיחי ע״י כח חכמתו המשגת במהותו ועצמוחו המרומם
 לבדו ואין בלעדו.

 ודש צמאה לך נפשי כמה לך בשרי בארץ ציה ועיף בלי מים, דוקא בארץ
 ציה ועיף בלי מי״ם יתכן בחי׳ הצמאון דהיינו בחי׳ מי״ם הוא בחי׳
 החכמה עילאה דאצי׳ כנודע שבארץ ציה כר בלי מי״ם שאין שם המשכת
 החכמה תכלית הביטול האמתי אז יחכן הצמאון ברשפי אש כו׳ משא״כ בי״ם
 החכמה שלמעלה שהוא למעלה מבחי׳ התלהבות האהבה רבה כרשפי אש
 וצמאון הנפש זולתי בקרירוח הביטול האמחי וחמידי בלי הפסק כלל כנ״ל

 וד״ל.

גר בהיות ידוע דש כי תצא למלחמה על אויבך ונתנו הוי׳ אלקיך בידך ו  ו
 שכ״מ שנאמ׳ הוי׳ אלקי״ך הכונה על יחוד או״א דאצי׳ תרין רעין דלא
 מתפרשין כמ״ש בכ׳ אריז״ל בפ׳ ראשון דק״ש שהוי׳ אלקינו הוא יחוד או״א
 דאצי׳ הוי׳ אח״ד יחוד זו״ן כר. והענין דהנה כשמצטרך האדם ללחום
 מלחמות ה׳ לנצח יצרו לאהפכא מחשוכא לנהורא להפך כל רצונותיו מהחפץ
 עה״ז הגשמיוח להיוח לה׳ לבדו אזי בתחלת המלחמה מצטרך להתחיל
 ממדרגה גבוה מאוד נעלה דקדושה שהוא על אויבך ממקום שאין החצונים
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 וא״כ האיר ינצחו בעבודה שבלב שבבחי׳״ רצוא שהוא מבחי׳ חסדים דאימא
 כנ״ל אחרי שיש להם כח לעמוד לנגד בבחי׳ זו ג״כ מאחר שאת זלעו״ז ממש
 עשה האלקי׳ כר אלא בחי׳ ניצוח מלחמה ללחום כנגדן הוא בבחי׳ התפעלות
 דאור חסד דאבא שלמעלה מהן כנ״ל ואזי ׳ממילא יפלו וכו׳ וד״ל, וזהו כי
 חצא למלחמה על אוביר, פי׳ עיקר ניצוח המלחמה בתפלה הוא על אויביר
 כשיצא בהתפעלות אהבה שהיא למעלה הרבה ממקום יניקתן של האויבים
 שהן החיצונים וזהו על אויביר וכמ״ש במ״א על ענין זה באריכות וד״ל.

, אלקיר ב״פ אור הנ״ל הוא אומר ושננחם לבניר ׳  ואחר התפעלות ואהבח ה
 ודברה בם כר, והנה לכאורה מה שייכות הם זל״ז, אר הענין הוא
 דהלא מבואר למעלה שצ״ל בחי׳ אור חסד אבא מלובש בחסד דאימא והוא
 בחי׳ הביטול דחבמה כר, וזהו ע״י לימוד החורה דוקא כי אורייתא מחכמה
 עילאה נפקת, פי׳ מבחי׳ יסוד אבא וידוע שבפנימיות אבא יש פנימיות ע״י
 שבתוכו בחי׳ מל׳ דא״ק כנ״ל ואעפ״י שאין האדם משיג כלל אור א״ס

 שבבחי־: בבון־ 969 שהוא בחי׳.
 ה־: בכוך 969 את ה׳.

 נוסחא שניה

 יכולי׳ להגיע לשם כלל שאז יוכל לנצח המלחמה דוקא והיינו כמו בעל עסק
 הטרוד כל היום בטרדו׳ פרנסה בענינים גשמיים של עה״ז אזי כשפונה א״ע
 לקבוע עתים בתורה ועבודה ומצטרר להפור מדותיו שהיו טרודי׳ בעניני
 עה״ז לה׳ לבדו אזי מצטרר להתחיל ממדרגה היוחר גבוה מאוד נעלה
 לקדושה דהיינו מבחי׳ חסדי׳ דאבא כר ולא מחמדים דאמא דהיינו שחיכף
 לאחר העסק כשפינה לבבו לה׳ יח״ש להשכיל ולהתבונן בעצמות ית׳
ר אליו ואפס זולחו ואין עוד מלבדו ע״י כ״ח ו  המרומם לבדו עד שאין עי
 מ״ה שבנפשו להרגיש בה מציאות תכלית הביטול האמיתי כר כנ״ל בקרירות
 ונחת דהיינו שאזי יוכשר זה בעינו מאוד להיות מגמתו שלא יופסק מזה
 ההשגה לעולם אפי׳ רגע אחת שזהו בחי׳ חסדי׳ דאבא שהוא בקרירות ונחת
 וזהו על אויב״ר שהחכמה מאי״ן תימצא שחכמה וכת״ר הם ב׳ מקיפים דל״ם
 דצלם שא״א להם להחלבש בבחי׳ א״פ בתור הכלי׳ כלל כ״א חופפים ע״ג
גר שהם המקיפי׳ דח״י  הכלי׳ ומקיפים אותם מכל צד כמ״ש והחכמה חחי׳ ו
 כנודע וכמ״ש בע״ח שהמקיף דוחה ומסמא עני החצוני׳ ולכד הוא על אויבר.
 ואז ונתנו הוי׳ אלקי״ר ביליר דהיינו שיגיע לבחי׳ הוי׳ אלקיר ביחוד דאו״א
 אז ונחנו הוי׳ אלקיר אח האויב ביל״ד שיוכל אח״כ לנצח המלחמה לגמרי
 להפר אף המלות שלו מחשוכא לנהורא שיאירו בלבבו ממש בעבולת ה׳
 באהבה רבה ברשפי אש אליו לבלו ית׳, אבל בתחילת המלחמה לא הי׳ אפשר
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ר כמ״ש במ״א,  שמלובש בחכ׳ דאורייתא מ״מ אע״ג דאיהו לא חזי מזלי׳ חזי כ
ר  וזהו ושננתם לבניך ודברת בם פי׳ דקאי אדסמיך לי׳ בפסוק ואהבת כ
 וקאמר שעיקר גילוי אור אבא הוא בחורה משום דאורייחא מח״ע נפקת
 כנ״ל, ומה שאו׳ ודברה בם והל״ל ודברת אוחם ומהו לשון בם דמשמע
 בחוכם בו׳ העניז הוא מפני שמבואר למעלה דפנימיות אבא הוא פנימיות ע״י
 ובחוכו דוקא דהיינו בבחי׳ פנימיותו מאיר אור א״ס לכך אמר ודברת בם פי׳
 במה שגנוז בחובו והוא אור א״ס שמלובש וגנוז בבחי׳ פנימיות דאור אבא,
 ופי׳ ודברה ידוע שהוא ענין המשכה והיינו להמשיך אור הא״ס בפנימיות
 אבא ע״י הלימוד וכידוע בע״ח שעיקר כוונה עסק החורה לשמה היינו לשם
 התורה עצמה דהיינו להמשיך בה אור א״ם כר והוא מטעם• הנ״ל וד״ל,
 ואח״כ בפ׳ שני׳ מדבר במדרגה השלישי׳ והוא בבחי׳ חסד דז״א שלמטה
 מבחי׳ חסדי׳ דאו״א הנ״ל ובחי׳ חסד דז״א היינו בחי׳ המשכוח האורות
 בכלים מכלים שונים שזהו אחרי שכבר נחפעל באוי״ר כו׳ כידוע והוא הדבר
 התלוי במעשה דוקא כדי לעשות למטה בחי׳ כלי לאור כר וכמ״ש במ״א,

 והוא מטעם: בבון־ 969, 974 ומטעם.

 נוסחא שניה

 להחחיל ממדרגה התחהונה שבקדושה היינו מבחי׳ חסדי׳ דאימא שע״י
 שיחבונן בגדולה ה׳ חיי החיים אור א״ם המלובש בבינה אלקים חיים ומלך
 עולם ב״ה להוליד מזה המדח אהבה ברשפי אש וצמאון אליו ית׳ מאחר
 שמציאות האהבה וההתלהבות נמצא אצלו בההיפוך ג״כ להתאוה תאות עה״ז
 כל צרכי פרנסה שנפנה עתה משם כר לזאח אין בזה כח כ״כ להפך המדות
 ההם מחשוכא לנהורא מאחר שישחוו שניהם במעמד ומצב אחד וכתיב ולאום
 מלאום יאמץ וגו׳ אי לזאת העצה היעוצה להתחיל ממדרגה גבוה מאד נעלה
 שבקדושה היינו בחי׳ קרירות הביטול דחכמ״ה כ״ח מה שבנפשו שזהו על
 אויבך ומסחעף מזה אצלו בחי׳ התשוקה בקרירוח שלא להפסיד מזה לעולם
 ואז ונתנו הוי׳ אלקי״ך ביד״ך שיוכל אח״כ להפך המדוח ממש ע״י העבודה

 שבלב ע״י ההתבוננות דמוחי׳ דאימא דאצי׳ כנ״ל.

 ודש בפרשה ראשונה שמע ישראל הוי׳ אלוקינ״ו זהו היחוד דאו״א דאצי׳
 ואח״כ נאמר ואהבת את הוי׳ אלקיך פי׳ שיסתעף מזה השגת הביטול
 דיחוד או״א דאצי׳, הרצון שלא יהי׳ נפרד ונפסד מזה לעולם שזהו חסדי׳
 דאבא וזהו ואהבת את הוי׳ אלקיך שהוא הרצון שיהי׳ הוי׳ אלקיך בחמידים
 בלי הפסק כנ״ל. אך איך אפשר זאת שיהי׳ מושקע הביטול תמידיי בלי הפסק
 נאמ׳ להלן ודברת בם בשבתך וגו׳ דלכאורה לא יתכן הלשון דמלת ב״ם
 דהל״ל ודברת אותם, אך הכונה במלח בם הוא בפנים דהיינו שיהי׳ מיוחד
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 וזהו שהזכיר בפ׳ שני׳ ולעבדו כר ולא הזכיר ולעבדו כפ׳ ראשונה כי פי׳
 לעבדו• הענין הוא בחי׳ המשכות אורוח בכלים שנק׳ בשם עבודה ותיקון כי
 טוב לגנוז האור• בכלי כר, ובפר׳ ראשונה מדבר באורות דאו״א עדיין שהן
 למעלה מבחי׳ התלבשות אורות בכלים ואברים ממש כידוע, ולכך לא הזכיר
 ולעבדו רק בפ׳ שני׳ אחרי שכבר הזהיר• במצוח האהבה בפ׳ ראשונה, וזהו
 שא׳ בפ׳ שני׳ לאהבה אח ה׳ אלקיכם ולעבדו בתחלה• לאהבה כנ״ל ואח״כ

 לעבדו כר מטעם הנ״ל וד״ל.

 לעבדו: בבון־ 962 נוסף בעצמות האהבה ב״פ.
 לגנוז האור: בכוך 969 האור לגנוז.

 הזהיר: בבור 969 נוסף בו.
 בתחלה: בבור 962, 969 בבתי׳.

 נוסחא שניה

 בתכליח היחוד בחכמחו יח׳ הוא החורה דאורייחא מחכמה נפקא בבחי׳
 הביטול תמידיי בלי הפסק כלל שזהו כונת מלת ב״ם שיהי׳ הוא מיוחד ב״ם
 בתכלית היחוד משא״כ אותם דמשמע שהוא מהות בם״ע ומדבר אותם ועוד
 משמע שימשיר פנימית השפע דעצמוח אור א״ם לחור התורה שזהו לימוד
 התורה לשמ״ה שזה נרמז במלת בם שימשיר לתוכם כנ״ל וד״ל ואח״כ בפ׳
 שני׳ נאמ׳ לעבדו בכל לבבכם וגו׳ שזהו בחי׳ העבודה שבלב שבמדות אהוי״ר
 שבלבבו ימשר בחי׳ אורות בכלי׳ ממש שזהו מקרי עבוד״ה בחי׳ הכנסת
 אורות בכלי׳ אבל בם׳ ראשונה אין נזכר בחי׳ עבודה מצד שתחלת המלחמה
 מצטרף להמשיד ממקום גבוה מאד נעלה שעל אדבר שאז ונתנו הוי׳ אלקיר
 וגו׳ ואח״כ יוכל לנצח המלחמה ע״י עבודה ממש להפר אף מדוחיו ומדו״מ
 לבושי׳ מהיפר להפיר וז״ש להלן ושבת שבי״ה שהיא הבונה על הלבושי׳

 דמדו״מ שאף הם יתהפכו אח״כ מחשוכא לנהורא כר ובמשנית במ״א.
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 בעדה שבת פ׳ נצבים

 כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוף היום לא נפלאת היא ממך וכר, הנה יש
 לדקדק ענין אמרו המצוה הזאת מהו הזאת דוקא דמשמע דלא קאי אכל
 המצות זולתה ולמה לא אמר גם על כל המצות כן, וגם מהו שדקדק לומר
 במצוה זו אשר אנכי מצוך אנכי דוקא כר, אך הנה המצוה הזאת דקאמר
 רצונו בזה במצות התשובה משום דקאי אדלעיל מיני׳ דכתיב כי תשוב אל ה׳
 כר ועליהם קאמר הזאת בדקדוק וגם דקדק בה לומר אשר אנכי מצוך כו׳
 ולא בשאר המצות זולת מצות התשובה כר, וביאור הדברים הנה יש להקדים
 תחלה הטעם שנקראו כל המצות בשם מצות הוי׳ וכמ״ש וזכרתם את כל
 מצות הוי׳ כר וכיוצא בזה בהרבה מקומות, אך הענין הוא לפי שכל המצות
 הן בחי׳ כלים מכלים שונים לגילוי אור א״ס ב״ה ולכך נקראו המצות בזוהר
 ורע״מ בשם רמ״ח אברים דמלכא, וידוע פי׳ מלכא הוא בחי׳ שם הוי׳ ופי׳
 אברים דמלכא ידוע מפני שהוא עד״מ אברי הגוף באדם שכל כח מכחות
 הנפש מתפשט באבר המיוחד לו כר, כך למעלה בחי׳ הגילוי מאור א״ם ע״י
 המצוח ה״ז כמו התפשטות כחוח הנפש באברים והן הנק׳ בחי׳ כלים ושמו׳
 דהוי׳ כו׳ והכל ענין א׳ ולכל מצוה מיוחד אור וגילוי כו׳ וד״ל, והנה חחלת
 דבר ה׳ בעשרת הדברות פתח ואמר אנכי הוי׳ אלקיך כו׳ ולכאורה אינו מובן
 מהו שאו׳ אנכי ה׳ כר הלא זה המאמר דאנכי לא שייך אלא באדם להיות
 שהוא בציור המונה בגוף גשמי ונודע הוא לבריות ע״י ציור תמונתו, לכך
 יתכן שיאמר אנכי כלומר אנכי האיש הידוע לבריות באיכוחו ומהוחו כי ידוע
 הוא אבל באלקים חיים דליה מחשבה תפיםא בי׳ כלל וכמ״ש כי לא ראיתם
ר  כל תמונה ביום דיבר ה׳ עמכם כר וכמאמר הידוע דלא ידע לי׳ בר איהו כ
 ואיך יתכן עליו מאמר זה אנכי שאיך יאמר אנכי הנודע כו׳ והוא אינו נודע
 ונתפס כלל בכל העולמות כידוע, אך הענין יובן בהקדים מ״ש אחה הראת
 לדעה כי ה׳ הוא האלקי׳ כר, פי׳ להיות כי בחי׳ הדעת שאומר אתה הראת
 לדעת כר הענין הוא שיהי׳ גילוי אור אלקי נתפס בהרגשת המוח והלב כאלו
 רואה בעיניו ממש וכדוגמת הרגשת האדם שמרגיש אח חיי נפשו אשר בגופו
 אעפ״י שאינו רואה אותה ממש במ״ש במ״א, כך ירגיש בחיי החיים אור א״ם
 ב״ה אחרי שיאמין באמונה שלימה שהוא ית׳ מחדש הבריאה יש מאין
 בתמידות וכמאמר מחדש בטובו בכל יום כר, והנה זאח המדרגה הי׳ בלב
 כנ״י גם קודם מ״ת כי הרי היו מאמינים בני מאמינים בירושה מאבוחיהם
 ומצד שרש נשמתם כמ״ש יעקב חבל נחלתו כר, אך בשעת מ״ח הוא שאמר
 אחה הראת לדעת, פי׳ בחי׳ הדעת הזה הוא שבא לכם במ״ח בבחי׳ ראי׳ ממש
 שהוא ענין יותר גילוי מבחי׳ הדעת הנ״ל שהי׳ להם קודם מ״ח כו׳ וביאור זה
 הנה כתיב מבשרי אחזה אלוה, פי׳ אחזה מלשון מחזה כמ״ש מחזה שדי יחזה
 בו׳ ועד״מ המסתכל במראה שאינו רואה העצמיוח רק בחי׳ הארה דהארה כר
 כידוע, כך עד״מ השגות הנשמות ומלאכים באלקות אעפ״י שמרגישים אותו
 בנפשם הרגשה גדולה אין זה אלא בבחי׳ חזיון ולא כמו הרואה בעין ולכך
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ר לפי שהחזיון איננה  תרגום ראיה הוא חזיון כידוע וכמ״ש חזון ישעיהו כ
 בחי׳ ראיי׳ ממש אלא בחי׳ אחוריים דראיי׳ כר וכמ״ש במ״א, וזהו שאמר אתה
 הראתה לדעת פי׳ הדעת שבבחי׳ חזיון בלבד כמ״ש מבשרי אחזה אלוה שהוא
 ענין ההרגשה כנ״ל הראת לבא למדרגת הראי׳ ממש כר וד״ל וראי׳ זו היתה
 בשעת מ״ת דוקא כמ״ש וכל העם רואים את הקולות וארז״ל רואין את
ר שכל זה מורה ענין הראי׳ ממש  הנשמע כו׳ וגם שמעו מד׳ רוחוח העולם כ
 כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל, וזהו שאמר דוקא בשעת מ״ח אנכי ה׳ כר כי הנה
 הגם שכבר הי׳ נודע לישראל בבחי׳ הדעת הנ״ל קודם מ״ח אבל אין זה אלא
 בבחי׳ אחוריים דראי׳ ממש ועתה הוא שנודע ונגלה להם בהתגלות ממש
 כנ״ל וע״כ שייך שפיר לומר מאמר אנכי כי הגם דלית מחשבה תפיסא בי׳
 כנ״ל מ״מ לישראל כבר נודע להם כי היו מאמינים בני מאמינים והיו מכירים
 אלקותו כו׳ אך שלא בא להם לבחי׳ הגילוי ממש וע״כ אמר אנכי אשר ידוע
ר וד״ל, ועתה  לכם קצת הוא אשר אני מתגלה לכם עתה בבחי׳ ראי׳ ממש כ
 יש להבין ענין אמרו אנכי הוי׳ מהו שאו׳ להודיעם שאנכי הוא שם הוי׳
 דמשמע שלא היו יודעים זה מקודם ולא היו יודעים ומכירים בשם הוי׳ כנ״ל,
 וגם מהו שאו׳ אנכי הוי׳ מי הוא בחי׳ אנכי עד שיאמר אנכי הוא הוי׳ כר, אך
 כל זה יובן בהקדים הפסוק אני ה׳ לא שניתי, פי׳ כי הנה ידוע דחיות
 העולמות מחיי החיים אור א״ס ב״ה הוא כדמיון משל החיות של הנפש
 שמלובשת בגוף כר, וא״כ הי׳ מהראוי לפ״ז שימצא בחי׳ שינוי באלקות
 משינוי מאורעות העולמות ויקבל שינוים כמו שמקבלת הנפש ממאורעות
 הגוף כר, ע״כ הוא אומר אני הוי׳ לא שניתי דאע״פ שמהווה כל העולמות
 מאין ליש בבחי׳ גילוי אור וחיות ממש מ״מ אינו מקבל שינוי כלל משינויי
 העולמות כולן כו׳ וכמאמר אחה הוא עד שלא נברא העולם, ולכאורה יפלא
 למה לא יקבל שינוי מאחר שאור החיות הוא כדמיון התלבשוח הנפש בגוף,
 אד הענין ידוע להיות כי ההארה וההשפעה מאורו ית׳ בעולמות הנה היא רק
 בחי׳ הארה דהארה בלבד ולא הארה עצמיות כלל ולא כמו הנפש בגוף כר
 וכמ״ש במ״א, שזהו מ״ש הודו על ארץ כר דגם בחי׳ ההוד והזיו הוא על
 ארץ ושמים בבחי׳ מקיף כר ע״ש, וגם זאת בחי׳ ההארה דהארה הנה היא
 מתפשטת בבחי׳ הצמצום כר, כי הנה באמה יפלא מאחר שלגדולתו אין חקר
 כתיב להיותו בבחי׳ א״ם כידוע א״כ הי׳ מהראוי שגם פעולותיו בבחי׳ א״ס כי
 לפי ערף כח הפועל כן כח הפעולה הנמשכת מאתו כר, ולמה אנו רואים
ר ובפרט במדה  שיש מספר וגבול לעולמות כמ״ש אלף אלפים ישמשוני׳ כ
 שלהן כמו מן הארץ לרקיע ת״ק שנה כר קרסולי החיות כר כידוע והאיר
 ימצא בחי׳ כח מוגבל מכח הבלחי מוגבל כר, אר ההכרח לזה לומר שלא
 מבחי׳ כח עצמי דאלקות נמצאו הנבראים שא״כ היו גם הם בלתי מוגבלים
 כמוהו אלא רק מבחי׳ הארה דהארה שלו, וגם זאת ההארה באה ע״י צמצום
 דוקא, וענין הצמצום הוא ענין שם הוי׳ כי הנה היו״ד הוא רק נקודה א׳ כר
 להורוח על הצמצום וההסתלקות של העצמות עד שלא נשאר רק נקודה א׳
ר ורוחב כר, כר העניו למעלה י  כו׳ וא״כ ההיא הוא בציור התפשטות או
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 דבתחלת ההשפעה מאור האלקי בבחי׳ ההוד וזיו שמו כר הוא בבחי׳ הצמצום
 של עצמוחו ואח״כ מהפשט לאורך ורוחב במדה כר והן הן סיבת שרשי
 גבולים המוגבלים ולהיות נמדדים במדידה וקצבה כמו ח״ק שנה וכיוצא
 והוי״ו דשם הוי׳ הוא כח אלקי שיורד ונמשך להוות אותם מאין ליש ממש
 והה״א אחרונה הוא בחי׳ כח הפועל אשר מלובש בנפעל ממש כידוע ומבואר
 כ״ז במ״א וד״ל, וע״י ד׳ אוחיוח דשם הוי׳ הוא שרש מציאת כל המוגבלים יש
 מאין ע״ד הנ״ל והיו״ד דש׳ הוי׳ מורה בחי׳ התמידי׳ כי הוא לשון עתיד כמו
 ככה יעשה איוב כר דפי׳ שם הוי׳ הוא שמהווה כל החהווח דבר מה ע״י ד׳
 אוחיוח הללו ע״ד הנ״ל ולהיוח כי המהווה מהווה בחמידוח כמ״ש מחדש
 בטובו כו׳ שאל״כ לא הי׳ להם מציאח כלל אפי׳ רגע לכך היו״ד שבו הוא
 לשון עחיד ומפני שמהווה חמיד הוא ג״כ לשון הווה כמו ככה יעשה איוב
 כר שעושה בתמידוח כר וד״ל, וזהו אני הוי׳ לא שניתי פי׳ אני מצד עצמותו
 ומהותו ית׳ אין שינוי כלל רק ע״י צמצום שלו בעולמות מצד העולמות
 ישחנה להם אם לדין אם לרחמים כר וכמ״ש במ״א ע״פ ולא נתכנו עלילות
 ולו קרי וכתיב כר וזהו ג״כ שאמר אנכי הוי׳, פי׳ אנכי מי שאנכי היינו בחי׳
 מהות ועצמות אור הא״ס דלא ידע לי׳ בר איהו ולית מחשבה תפיסא בי׳ כר,
 אך הוא בא ונמשך למטה בעולמות ע״י שם הוי׳ בצמצום היו״ד ואח״כ הה״א
 כנ״ל כר, ולכך הוא אומר להודיעם שאנכי הוא הוי׳ והכל א׳ מפני שאני הוי׳
 לא שניתי כר וד״ל, ומה שאמר להם זה בשעת מ״ת דוקא והלא היו יודעים
 זה גם מקודם כנ״ל, הענין הוא לפי שע״י המצוח דוקא שיקבלו יחגלה להם
 ידיעה זו דאנכי הוא הוי׳ שהרי המצות נקראים מצוח הוי׳ כנ״ל והוא מטעם
 דרמ״ח פקודין רמ״ח אברים דמלכא כר, ויובן זה בהקדים הפסוק חמים תהי׳
 עם ה׳ אלקיך, פי׳ בהיוה מבואר למעלה דהיו״ד הוא הצמצום בו׳ ואין לו
 ערוך כלל לגבי עצמות אור הא״ם דלית מתשבה תפיםא בי׳ כלל כנ״ל ונקי
 אנכי מי שאנכי כר ולהיוח שזהו בחי׳ צמצום וירידה גדולה מן בחי׳ העצמות
 ע״כ ניתנו המצות כדי שעל ידם ירד אור א״ם למטה בהמשכה ושפע והוא
 ע״י ד׳ אותיוח דשם הוי׳ כנ״ל וכמ״ש ועשיתם אותם אתם כו׳ וכמ״ש ויעש
 דוד שם שישראל ע״י מצות שעושין הרי המה עושי׳ לשם הוי׳ למעלה כידוע
 וע״כ נקראו המצות מצוח הוי׳ דוקא כנ״ל שהן בחי׳ רמ״ח אברין כו׳ והכל
 נמשך רק משרש אחד והוא אנכי מי שאנכי כר שהוא בחי׳ העצמות אך הוא
 מתלבש ומסתתר בשמות דהוי׳ להויות רבוח לפי רבוי ההתהווה של
 העולמות וראשית הוי׳ הוא הוי׳ דחכמה וכמ״ש בראשית ברא ותרגומו
 בחוכמתא כו׳ כידוע וזהו והחכמה מאין תמצא מאין ממש כי ע״י צמצום
 דיו״ד שהוא בחי׳ ההסתלקות יאיר אור האלקי למטה להויות החכמה יש מאין
 באבי״ע כר וד״ל, וזהו תמים תהי׳ עם הוי׳ וכו׳ כלומר ע״י שם הוי׳ דמצוה
 תקבל ג״כ בחי׳ השלימות והתמימות כי ע״י המשכוח שימשיך שם הוי׳
 למעלה יושלם למעלה בחי׳ רמ״ח אברים דמלכא והוא ע״י רמ״ת מצות
 שישראל עושין כידוע ונעשה שם הוי׳ למעלה בבחי׳ התמימוח והשלימות
 בציור רמ״ח אברים כר עד שנק׳ אדם וכמ״ש על הכסא דמוח כמראה אדם
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 כר וזהו וזכרתם ועשיתם את כל מצות הוי׳ כר כדי שיושלם עי״ז רמ״ח
 אברים דמלכא ושרש ההמשכה של הויות דמצות הוא מבתי׳ אנכי מי שאנכי
 הנ״ל שהוא בחי׳ עצמות אור הא״ם כר וזהו בדרך פרטות שיש לכל מצוה
 הוי׳ מיותדת לבחי׳ אבר מיוחד ובדרך כללות יש מצות רבות מיוחדות רק
 לבחי׳ אות יו״ד משם הוי׳ כמו המשכות מוחין עליונים דע״י מצות החפילין
 בד׳ בתים בו׳ ומצות ת״ח וביוצא בהן ויש מצות רבות מיוחדות לאות הה״א
 משם הוי׳ בכלל והוא להיות למעלה בחי׳ התפשטות אורך ורוחב כמו מצות
 סוכה כידוע ויש מצות רמוזים לבתי׳ הוי״ו כמו מצות הלולב וכן מצות
ר וד״ל, ולהיות  הצדקה לבחי׳ הה״א אחרונה שהוא כר להחיות רוח שפלים כ
 כי ע״י מצות בכלל נשלם הוי׳ בכלל לכך הוא אומר אנכי הוי׳ אלקיך פי׳
 אנכי מי שאנכי הוא שמתצמצם בשמות דהוי׳ בכל מצוה בפרט ובשלימות
ר ולית מחשבה  דשם הוי׳ בכלל, אבל אנכי עצמו לא ידע לי׳ בר איהו כ
 חפיםא בי׳ רק ע״י המצוח נחגלה ממנו אפס קצהו והיינו שהודיעם בשעת
 מ״ת דוקא שאנכי הוא הוי׳ אלקיך כו׳ שלא היו יודעים מבחי׳ אנכי כלל
 מקודם שלא קיבלו המצות עדיין וגם דקדק לומר אנכי הוא הוי׳ שהכל א׳

 מטעם בתי׳ התגלותו בשעת מ״ת דוקא כנ״ל וד״ל.

 וזהו כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום כר, ר״ל מצות התשובה דעלי׳
 קאי בסמוך כמ״ש למעלה כי חשוב אל הוי׳ כו׳ היא המצוה אשר אנכי
 מצוך כו׳ ולא שאר המצות זולתה שהן אינן בבחי׳ אנכי עצמו רק הן בבחי׳
 שמות דהוי׳ בלבד כנ״ל שנק׳ רמ״ת אברים דמלכא וכמ״ש וזכרתם את כל
 מצות הוי׳ בר, ואנכי הוא שנתגלה בהם רק בבחי׳ הארה בעלמא בשעת מ״ת
 דוקא כנ״ל, אבל מצות התשובה מובדלת בערך ביחרון מעלה זו מכל המצות
ר הזאת  ששרשה רק בבחי׳ אנכי בעצמו וכמ״ש כי המצוה הזאת אשר אנכי כ
 דוקא, והטעם לזה הנה חחלה יש להקדים שרש ענין מצות התשובה מה היא,
 בהיות מבואר למעלה דע״י המצות עושה בחי׳ השלימות והחמימות באברים
 דמלכא וגם למטה בנפשו האלקי׳ עושה בה בחי׳ השלימות להיות מאירה
 כשלימות כל אברים כר, ומכלל זה מובן שאם חיסר מצוה א׳ ה״ז מחוסר
 אבר בנפשו האלקי׳ ופגם אורה, וכך למעלה חסר שם הוי׳ ופגם באורו ואינו
 נק׳ תמים עם הוי׳ בו׳, והנה עד״מ מי שקלקל ופגם א׳ מאברי גופו הקנהו
 הוא ע״י הרפואה והוא ע״י סם מסממני הרפואה שידוע ענין טעם רפואת
 הסם הוא להיותו משובח במעלה ומדרגה מאד נעלה ע״כ ביכולחו לרפאות
 החולי והפגם שנפגם האבר כי שרש חיות סמי הרפואה הוא ממקום ומדרגה
 גבוה ביוחר (והוא מפני ששרשם מבחי׳ התהו אלא שנפלו כר) ממדרגת חיות
 דם הוא הנפש שנתקלקל באברי הגוף כר, כך עד״מ במצות התשובה לגבי
 שאר המצות כולן דהנה התשובה נק׳ בשם רפואה וכמ״ש ארפא משובתם וכן
 ושב ורפא לו כר, והענין הוא שהתשובה שרשה גבוה מאד נעלה עד
 שביכולחה לחקן הפגם שנפגם ע״י מה שחיסר מצוה ופגם באבר א׳ מאברי
 נפש האלקי׳ עד״מ הסם של הרפואה הגשמי׳ לאבר הגשמי כר, והיינו מפני
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 ששרש התשובה נעלה הרבה משרש המצות כולן והוא כמו שארז״ל
 שהחשובה קדמה לעולם, פי׳ עולם הוא שם הוי׳ בכלל ובפרט הן עולמות
 רבוח כר, והחשובה קדמה לעולם דשם הוי׳ גם בכלל לפי שהוא מבחי׳ אנכי
 מי שאנכי הנ״ל שקדמה הרבה למצוח הוי׳ כי הוא בחי׳ העצמוח כנ״ל וד״ל,
 והטעם שהתשובה מגעת שרשה למעלה בבחי׳ אנכי עצמו עד שמפני זה
 ביכולחה לרפאוח כל פגם ולהשלים כל חסרון בהוי׳ שבמצוח כר, הענין הוא
 לפי שפי׳ חשובה הוא חשוב ה״א והכוונה הוא שיחזור וישוב האור שירד
, וביאור הדברים הללו יובן בהקדים  למעלה מעלה בבחי׳ אור חוזר לקדמותו
 הפסוק ממעמקים קראתיך הוי׳ כר, כי הנה יש להבין בפי׳ ממעמקים ב׳
 עומקים מה הן כר, דהנה יש בחי׳ עומקא דלבא והוא הנק׳ רעותא דלבא
 וזהו עומק הראשון שהוא כמו המעיין הנובע בנהר הנמשך כו׳ והוא מ״ש
 ויצעקו אל ה׳ בצר להם וכן צעק לבם ונק׳ צעקה הלב שהלב צועק בשם
 עומקא דהצעקה באה בלב מסיבת העומק כר והוא ג״כ מלשון אסיפה וקיבוץ
 כמו ויצעק איש אפרים להיותו כי כל חיות נפשו מתקבצים בצעקת הלב
 כנראה בחוש ועומק השני שלמעלה הימנו הוא הנק׳ חעלומוח לב, פי׳
 התפעלוח שלא יכילנו כלי הלב כלל אלא נשאר עליו בהעלם בבחי׳ מקיף על
 הלב ולכך נק׳ תעלומות לב ומחמתו יסחעף הבכיי׳ שיזלגו עיניו דמעות כי
 מפני עוצם ההתפעלוח כאשר אינו מכילו הלב והשכל יבכה בדמעוח וכמ״ש
ר  במ״א ע״פ ובכתה את אביה כו׳ והיינו מה שיהי׳ לעתיד דכתיב בבכי יבאו כ
 והוא הנק׳ תשובה עילאה חשוב ה״י במלוי יו״ד כי יו״ד דחכמה כלול בהעלם
 בצעקה הלב ונק׳ תעלומות הלב והוא פי׳ ממעמקים כו׳ ולהיות כן התשובה
 קדמה לעולם דשם הוי׳ כי פי׳ תשובה חשוב ה״י למקורו שלמעלה משם הוי׳
 וכמ״ש ביו״כ לפני הוי׳ חטהרו דהיינו בבחי׳ אנכי מי שאנכי שלמעלה משם
 הוי׳ כו׳ כי בחי׳ אור חוזר חוזר לקדמוח הראשון והוא בחי׳ העצמות דאנכי
 כו׳ וד״ל, ולזה הטעם נמשלה התשובה לרפואה כנ״ל והוא עד״מ הנהר
 שמימיו קצובין וגם בהתפשטוחו לכל צד וצד הנה יוגבל קבלה מימיו שמה
 כפי המדה ואם יסתם לפעמים מקום מן מקומוח צדדי הנהר וימנע
 התפשטות הנהר לשם מה עושים יפתחו פתח חדש בנביעח ראש הנהר
 דהיינו יותר בעמקותו בכדי שיהי׳ נובע ביחר שאח ויגברו שפע התפשטות
 המים בנהר עד שיתמלא כל גדותיו עד שיסיר כל הדברים שהיו סוחמין
 התפשטות מי הנהר כי ממילא ישטפו וכר, וכך עד״מ נאמר ממעמקים
 קראתיך הוי׳ פי׳ ע״י התשובה מעומק ביוחר מעורר למעלה ג״כ בחי׳ עומקא
ר ואז  דכולא שלמעלה משם הוי׳ שנמדד במדה בהשתלשלות אורות בכלים כ
 ממילא יסור הפגם שבכל מצוה כי יחמלא כל חסרון מפני תגבורח הכה
 היוחר גבוה והוא מצוח החשובה דוקא שנמשלה לרפואה דסם חיים שהיא
 ממקום גבוה ביותר כנ״ל וד״ל, וזהו אשר אנכי מצוך היום, פי׳ המצוה הזאת
 שהיא מצות התשובה היא חלוי׳ באנכי דוקא מטעם הנ״ל וע״כ אמר אשר
ר והוא כדי להיות ממנה תועלת וקיום למלאות כל חסרון ופגם  אנכי מצוך כ
 שהי׳ בחסרון מעשה המצוה מטעם הנ״ל, וזהו פי׳ מצוך לשון צוותא וחיבור
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 דהיינו לחבר אור העצמות בשמות דהוי׳ להיות נק׳ שמו בשם הוי׳ וכמ״ש
 ושמי הוי׳ כו׳ כנ״ל וד״ל, ומה שאמר היום ידוע מארז״ל היום ולא למחר כר,
 והענין הוא דהיום לעשותם גדול מקיבול שכר דלמחר בעוה״ב כר, והטעם
 הוא דידוע דהעוה״ב וג״ע שהנשמות נהנין שם מזיו השכינה הרי הוא רק
 מבחי׳ היו״ד דשם הוי׳ כידוע מארז״ל דביו״ד נברא העוה״ב בו׳ והיו״ד הוא
 רק בחי׳ צמצום העצמות דאנכי הנ״ל וע״י התשובה הרי חשוב ה״י במלוי
 היו״ד שבו לגבי העצמות דאנכי וא״כ היום בתשובה שעה א׳ יפה מכל חיי
 העוה״ב בו׳ וד״ל, וזהו שאנו אומרים בר״ה זה היום תתלת מעשיך זכרון
 ליום ראשון, פי׳ יום ראשון הוא הארת החכמה שנק׳ יום ראשון כי ראשון
 הוא לכל ההשתלשלות דאבי״ע כידוע והוא בחי׳ היו״ד דשם הוי׳ כנ״ל
 ובהיות שר״ה זמן מצוח החשובה כמ״ש כי תשוב אל ה׳ כו׳ ע״כ מתעורר אז
 בחי׳ תחלת מעשי׳ שהוא בתי׳ העצמות להיות מהחדש הבריא׳ יש מאין
 מחדש, וזהו זכרון ליום ראשון, פי׳ גם ליום ראשון מתחדש השפע בר״ה,
 והיינו פי׳ זה היום דקאי על ר״ה שנק׳ ראש בחי׳ גלגלתא וכח״ר כר וד״ל,
 ובכל זה יובן מה שאומרים בש״ע דר״ה אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך למעני
 כוי, כי הנה ידוע המאמר בם״י דנעוץ תחלתן בסופן וסובח״ח, פי כי מה
 שע״י התשובה מעורר למעלה בחי׳ אנכי דוקא כינ״ל הוא לפי שנעוץ החלתן
 בסופן וסופן בתתלתן ומפני שבסוף יש הארת החחלה ע״כ יש ביכולת
 החשובה בבחי׳ אור חוזר לעורר בחי׳ החחלה והוא מה שאו׳ זה היום חחלת
 מעשיך כו׳ ובהיות שהתשובה מלמטה למעלה בהכרח לומר שזהו מפני
 שנעוץ סופן בתתלתן אבל כאשר את״כ מתעורר עי״ז בחי׳ העצמוח שהוא בא
 בדרך ירידת אור מלמעלה למטה זהו מפני שנעוץ תחלתן בסופן כר והיינו
 ענין ב״פ אנכי הא׳ מלמטה למעלה מפני שנעוץ סופן בתחלתן והוא א״ח
 דחשובה תשוב ה״י כמ״ש ממעמקים כר כנ״ל ואנכי זה הוא אנכי הב׳, ואמנם
 מה שאחר התשובה מתעורר בחי׳ העצמות היינו אנכי הראשון דהיינו מי
 שאנכי כר וע״י שניהם הוא מוחה פשעיך וזהו למעני למען העצמות כי נעוץ
 תחלתן כו׳ וד״ל. וזהו שאמר אשר אנכי מצוך היום ולא למחר מפני דהיום
 הוא שנעוץ תתלתן בסופן וסופן בתחלחן ע״י החשובה שמביאה רפואה
 לעולם כנ״ל לפי שקדמה לעולם מטעם הנ״ל ולא למחר שאין התשובה
 מועיל בעוה״ב ואין שם מציאת תשובה כלל כי אין שם בחירה והוא מטעם

 המבואר במ״א וד״ל.

א נפלאת היא ולא רחוקה ממך לא בשמים היא בו׳ ולא מעבר לים היא  ל
 כר, פי׳ המצוה הזאת היא מצות התשובה דקאי בה כנ״ל ועליה אמר לא
 נפלאת היא ממך כלומר לא יאמר האדם הואיל ששרש התשובה מגעת
 למעלה מעלה ברום המעלות והוא בבחי׳ אנכי מי שאנכי הנ״ל שהוא למעלה
 מכל ההשתל׳ דאבי״ע דלית מחשבה חפיסא בי׳ כלל, וא״כ יפלא הדבר בעיניו
 מעוצם הרוממוח לומר אין זה לפי ערכי להגיע למדרגה גבוה כזאת לזה
 הוא אומר לא נפלאה היא ממך, פי׳ אינה מובדלת בערך ממך כי נפלא
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 מלשון נבדל הוא כמו כי יפלא ממך דבר כר ורצונו לומר אין מדרגה זו
 מובדלת ומופרשת ממך בערך אלא קרובה אליך כר ולא רחוקה היא בבחי׳
 אור מקיף עליך דהיינו בבחי׳ ריחוק ההשגה והיינו ב׳ מיני מקיפים שמפרש
 אח״כ לא בשמים ולא מעבר לים היא פי׳ לא בשמים הנה השמים עצמן אינם
 מושגים לעין הרואה ומה שנראה מהם כצבע מראה הכלח הוא האויר ולא
 השמים עצמן, וגם בכאן אל תאמר שבחי׳ אנכי מובדל בהשגה ראי׳ כמו אם
 בשמים היתה, וגם לא מעבר לים היא, פי׳ ים הוא ים החכמה ובחי׳ אור
 המקיף שלמעלה מן החכמה נק׳ מעבר לים וע״כ הזכיר ב׳ מיני מקיפים מקיף
 דחכמה ומקיף הכח״ר שהוא בחי׳ השמים עליונים ובכולן אמר שאין מצות
 התשובה רחוקה מהגיע אליה כמו שרחוק לאדם להגיע לשמים ולמעבר לים
 כר, אלא קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשוחו, פי הדבר בה״א
 הידיעה והוא בחי׳ ה״א תתאה כח הפועל בנפעל וכלולה מב׳ ההי״ן במלוי
 היה והוא בחי׳ מחשבה ובחי׳ דבור עלמא דאחכסייא ועלמא דאתגלייא
 וכמ״ש ברוך ה׳ מן העולם ועד העולם כידוע, ופי׳ לעשותו קאי על הדבר
 כלומר לעשותו להדבר, וביאור זה הוא ע״ד מ״ש בזהר ע״פ גבורי כה עושי
 דברו כו׳, שעושין ובונין מחדש בחי׳ דיבור העליון להיות בדבר ה׳ שמים
 נעשו כו׳ כי במאמר אחד יכול להבראות כר כידוע והוא ע״י פיך והיינו
 בעסק החורה בדבור בפיך כמ״ש לא ימוש םפר התורה הזה מפיך כר,
 ולהבין הטעם איך שעי״ז עושה לדבר כר, הענין יובן בהקדים מארז״ל כל

 הקורא ושונה הקב״ה יושב ושונה כנגדו, פי׳ קורא ושונה
 וכמרז״ל• כל העוסק בתורה הקב״ה יושב ושונה כנגדו לכך תלוי תיקנו
 לעשיית הדבר העליון בפיך דוקא ובלבבך להיות רוח אייתי רוח ואמשיך רוח
 לכך מצטרך להיות התעוררו׳ לבבו בזה שיחפוץ להמשיך גלוי כבודו ית׳
 למטה לעשותו את הדבר עליון וכן בפיך זו קול תשובה שע״י אתערותא
 דלתתא בקול שופר של פה התוקע ימשיך אתערוחא דלעילא בחי׳ קלין

 עילאין היוצאין מהשופר עליון שיתגלה למטה וכנ״ל וד״ל.

 קיצור מד״ה כי המצוה הזאת•

 מהו אנכי כר ידיעה שהוא הבורא כמו ראי׳. ה׳ שמהוה, העולמו׳ מספר, ולא
 שניתי כי רק זיו וכן עולמו׳ עליתי׳ חכמ׳ מאין והזיו נמשך גדי צמצו׳ זהו
ה זהו השם. ולהיות המשכה הזיו מבחי׳ אנכי הוא ע״י אלקיך וזהו  ירד ואח״כ ד
 שנק׳ מצות הוי/ והנה תמים תהי׳ אבל כשחטא מחוסר אבר והתיקון ע״י תשו׳.
 כי תשו׳ נק׳ רפואה שממשיך מבחי׳ אנכי ממעמקי׳ קראתיך בר״ה. ועיקר תשו׳
 בלב נקודת בלב ועוד פנימי׳ ה׳ במלוי יוד ועי״ז ממשיך ב׳ בחי׳ אנכי כי נתב׳׳ס

 והיום דוקא.

ם מו, ג. י ב ל: געתק מבוך 398 0א, ב (הגחה אחרת) וראה גם לקוית » חי מז  ו

. הזאת: נייק כ״ק אזמויר מהורשיב ניע.  קיצר .
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 בע״ח שמ״א פ״ג נה״א מרכבה ממוצע בין בורא לנברא, תמוה, אך הענין כי
 דצח״מ מד׳ אותיר השם שהם חו״ב תו״מ וכתר ממוצע רצון העליון ע׳
 תשורי. ובחי׳ זו הוא עיקר הנה״א רצון למעלה מהטעם. ולהיו׳ הממוצע כלול
 מב׳ בחי׳ כי ברצון נכלל ד׳ בחי׳ דחו״ב תו״מ וגם בחי׳ א״ס זהו ב״פ אנכי. והיינו
 מ״ש ד׳ בחי׳ נפלאת רחוקה כו׳ כנגד ד׳ בחי׳ הכלולי׳ ברצון והיינו מ״ש ב״פ

 השם בויעבור ופסיק טעמא הנה השם הראשון ד׳ בחי׳ הנ״ל.

 בעדה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל, הנה שרש ההפרש בין מצות מעשיות בכלל
 למצות התשובה דמצות מעשיות הוא בשם הוי׳ והתשובה בבחי׳
 אנכי כר, הנה תחלה יש להבין שרש ההפרש בין אנכי להוי׳ כו׳ בהיות
 שהמצוח הן רמ״ח אברים, הענין הוא שהן בחי׳ אורות הנאצלים מן המאציל
ר והכלי א״א כ״א ע״י  בי״ס אורות וכלים וראשיתן הוא בחי׳ הקו והחוט כ
 צמצום בתחלה והוא היו״ד ואח״כ ההתפשטות אורך ורוחב והוא הה״א ואח״כ
 הוי״ו כר ויש שם הוי׳ זה לכל ספי׳ וספי׳ בפ״ע וכמבואר במאמר אנת הוא
 חד ולא בחושבן כוי, וכמ״ש ביאור הדברים במ״א באריכות והנה המצות הן
 בחי׳ כלים לאורוח עליונים ולכך נק׳ רמ״ח אברים דמלכא דידוע דפי׳ מלכא
 הוא ז״א דאצי׳ ובחי׳ האברים שלו הן הכלים דשמות דהוי׳ שיש לכל ספי׳
 וספי׳ שבו בפרט כר ומבואר במ״א בפסוק ויעש דוד שם דע״י המצות עושין
 למעלה שם דהיינו שם דהוי׳ הנ״ל ויש מצות שרומזין בפרט לאותיות
 מיוחדוח בשם הוי׳ שבכללות האצי׳ וכמו מצות התפילין כפ׳ קדש כו׳ רומזת
 לחכמה עילאה שמאיר ביו״ד דש׳ הוי׳ שבכלל ומצות סוכה רומזת לאוח
 הה״א דש׳ הוי׳ להיות שהסוכה היא בבחי׳ מקיף בהתפשטות אורך ורוחב כר
 ועד״ז בפרטוח יש כמה מצות תלויות בוי״ו דש׳ הוי׳ ויש כמה מצות תלויוח
ר וד״ל, ולזה ר וכללותם נק׳ בשם מצות הוי׳ כ  בה״א אחרונה דש׳ הוי׳ כ
 הטעם עיקר הוידוי בק״ש שעל המטה אם פגם באותיות דשם הוי׳ כמו
 באמרו אם פגמתי באות יו״ד כר אך הנה מי שפגם אין התיקון בא אלא
 ממקום שגבוה ממקום הפגם דוקא ועד״מ הנהר שנתקלקלו מימיו שחופרין
 בעומק יותר כנ״ל וזהו ע״י מצות התשובה דוקא כנ״ל ושרש הדברים הוא
 לפי שלמעלה מן בחי׳ הקו והחוט דאור א״ס אין שם בחי׳ אורות בכלים
ר  עדיין כי אינו עדיין בבחי׳ גילוי האור כר ושם נאמר ישח חשך סתרו כ
ר וכמ״ש אלקים  והוא בחי׳ העלם העצמות דא״ם דלא ידע לי׳ בר איהו כ
ר ועד שם מגיע מצוח התשובה דוקא,  הבין כו׳ והוא הנק׳ אנכי מי שאנכי כ
 וזהו כי המצוה הזאה אשר .אנכי מצוך כר וכנ״ל, והטעם לזה שהתשובה
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 דוקא מגעח לשם ולא שאר המצוח, הנה יובן עפ״י ידיעה בהחלה להבין
 שרש ענין ממעמקים קראחיר הוי׳ פי׳ ממעמקים ב׳ עומקים הוא בחי׳ ב׳
 יסודוח דאו״א וזהו מילוי ה״י דחשובה חשוב ה״י כנ״ל הה״א ביסוד אימא
 והיו״ד ביסוד אבא שגנוז ביסוד אימא כוי, וביאור הדברים הנה בחי׳ עומק
 הראשון הוא הנק׳ עומקא דבירא היינו בחי׳ יסוד דאימא שהוא כמשל באר
 מים חיים מכנוסים כבר כו׳ והמעיין שנובע חחח הבאר וממלא אותו
 בחמידוח הוא משל בחי׳ יסוד אבא שגנוז ביסוד אימא והוא להיותו בהעלם
 תחת הארץ כו׳ והיינו בחי׳ עומק השני כר, והנה בחי׳ עומק הראשון יובן
 בעבודה ה׳ שהוא בחי׳ הרצוא שבא מסיבה ההחבוננו׳ דוקא והוא בחי׳ רשפי
 אש התשוקה בהתלהבות כי בהיותו מחבונן איך דכולא קמי כלא כו׳ וכיוצא
 יתפעל בלבבו לצאח מנרהק גופו כר בבחי׳ כלות הנפש וזהו אם רץ לבך
 וכנ״ל וה״ז כמשל הבאר שמימיו עולין בו מלמטה למעלה דרך העלא׳
 המעיין כידוע והעומק השני הוא בחי׳ שוב שאחרי הרצוא והוא בחי׳ ביטול
 כר כידוע ומבואר ענינו במ״א, שהוא דרך ירידה והמשכה מלמעלה למטה
 וזהו העומק נק׳ עומק רום ועומק הראשון נק׳ עומק חחת כמ״ש בס״י
 ומבואר במ״א וד״ל, והנה ב׳ עומקים הללו מתלבשים זה בתוך זה והיינו
 שעמקו׳ דחכמה הוא בחי׳ הביטול גנוז ומתעלם תוך בחי׳ יסוד אימא דרצוא
 הנ״ל וזהו כמשל המעיין שגנוז בבאר כר והיינו ממעמקי׳ פי׳ ב׳ עומקים שזה
 גנוז בתוך זה והוא פי׳ ענין תשוב ה״י במילוי יו״ד כר שחשוב הה״א דרצוא
 ושוב. יחד למעלה מעלה דהיינו שעולין שניהם יחד ומתבטלים ומתכללים
 למעלה והוא בבתי׳ כת״ר עליון שלפני הוי׳ דז״א ודאו״א כר והוא בבחי׳
 אנכי מי שאנכי שלפני בחי׳ הקו והחוט כר, וזהו ממעמקי׳ קראחיך הוי׳ פי׳
 אחרי העלי׳ יש המשכה וירידה כי אחרי שנחעלה הה״י במילוי יו״ד והוא ב׳
 מיני עומקים הנ״ל למעלה באנכי כר אזי נמשך עי״ז בבחי׳ המשכה וירידה
 מלמעלה למטה להיות מהות כל הויוח בזו״נ ואו״א כו׳ וזהו קראחיך הוי׳
 מלמעלמ״ט וד״ל, ובכ״ז יובן היטב שרש ענין אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך
ר דלכאו׳ תיבת הוא מיוחר אך הענין הוא דב״פ אנכי הן בחי׳ ב׳  למעני כ
 יסודות דאו״א הנ״ל כי אנכי הראשון הוא דבינה כידוע ואנכי השני דבחי׳
 כת״ר שהוא אחרי שעלה אור אימא ונחייחד באור אבא ועלו שניהם בעתיקא
 םתימאה כו׳ שנק׳ הוא וכמ״ש במ״א ע״פ ועבד הלוי הוא כו׳ והוא בחי׳
 העלם העצמוח שלפני הצמצום דקו״ח כר ומשם ירד האור ויאיר בתוס׳
 הארה חדשה באצי׳ ע״כ הסליחה והמחילה משם הוא דוקא כמ״ש הוא מוחה
 פשעיך הוא דוקא שהוא בחי׳ עתיקא םתימא׳ כר לפי שב״פ אנכי כולל יחוד
 עליות דאו״א בתחלה ע״כ גרמו ירידת האור בחום׳ אח״כ והוא שרש להארת
 יגמה״ר וזהו אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך להיות נושא עון ועובר על פשע

 כר וד״ל.

 ועתה יובן הטעם שהתשובה מגעת לבחי׳ אנכי דוקא, דהנה מפני בחי׳
 עליות ב׳ עומקי׳ הנ״ל הוא מוחה פשעיך כנ״ל א״כ זהו דוקא בסיבת
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 בחי׳ או״ח דתשובה דהיינו תשוב ה״י במלוי יו״ד כנ״ל וזהו כי המצוה הזאת
 אשר אנכי אנכי דוקא כר ומ״ש היום היום ולא למחר כו׳ יובן ג״כ מפני טעם
 הנ״ל בהיוח שהארה היו״ד דש׳ הוי׳ שבו נברא העוה״ב הוא מצד סיבת
 מעשה המצוח וכמ״ש לעבדה זו רמ״ח מ״ע כר וכידוע ומבואר במ״א וכ״ז
 אינו אלא במצות שתלויות בשם הוי׳ אבל התשובה מגעה למעלה מש׳ הוי׳
 כנ״ל ע״כ אמר היום ולא למחר מפני שלמעלה הוא מקיבול שכר דלמחר
 מטעם זה (ועוד טעם אחר המבואר במ״א דהיום הוא זמן הבירור משא״כ

 עוה״ב הוא לאחר הבירור ע״ש) וד״ל.

 קיצור ביאור א׳•

ם איברי׳ וא״א להיות כלי רות בכלי  ביאור א׳ מצות מן השם ותשו׳ אנכי. ה׳ או
ה ל ע מ ל ם ביו״ד כלי׳ תשו׳ מ ג . פו ד ר י ה זהו ה ל ח  רק ע״י צמצו׳ ת
׳ ובו מעיין ׳ אנכי. והטעם כי בתשו׳ ב׳ עומקי׳ עומקא דבירא מים מכונסי  מהצמצו
 יסודו׳ דאו״א רו״ש. ועי״ז ממשיך ב׳ בחי׳ אנכי. ע׳ בענין ממעייני הישוע׳ ב׳

נ דע׳׳י מ׳׳ה וב״ן. ר ד ד ד ח רעי׳ שרשן מיסו מ ש .דאו״א ובשמח ת ׳ דו  יסו

 בעזרה״י. ליל ראשון דראש השנה. שנת תקס״ו

 בזוהר (פ׳ אמור ד׳ צ״ט ע״ב) םדרא קדמאה קלא נפיק ומתעטר לעל• כר
ר ואחער הוא ואתקן לכרסיי״א כר אדהכי  ומטי לגבי דאברהם כ
 סלקא תניינא תקיפא לתברא תוקפי רגיזין ודא םדרא תניינא ההוא קלא
 תבירו בתוקפיי וכל דינין דיתערון כר אתברו עד דסליק לאחרי׳ דיצחק כר

 םדרא תליתאה, קלא נפק כר ומטי לראשי דיעקב כו׳ ע״ש.

 להבין ג׳ סדרים אלו דשופר הטיב שכלהון הם לאתקנא כרסיא כר גם
 להבין ענין החפילה דמוםף של ר״ה מלכות זכרונוח ושופרו׳
ר וענין הנסירה דר״ה  כמארז״ל אמרו לפני מלכיות כדי שחמליכוני• עליכם כ

 כמ״ש בע״ח ופרע״ח.

 הענין דהנה ידוע שעיקר בנין חנוק׳ דז״א דאצי׳ הוא מהגבורו׳ כמ״ש
 להודיע לבני האדם גבורותי״ו וכבוד הדר מלכוחו וכחי׳ וגבורתך

. אי: נייק כיק אדמר״ר מהורש״ב ניע.  קיצור .
 לעל: בבור מטושטש, ובבוך 745 לעילא.

 שתמליכוני: בבור 745 נוסף בשמים ובארץ.
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ר והכינה  ידברו וכמ״ש בפרע״ח בענין הנםירה שננסרו אליה כל הדינין כ
 בזה בהיות ידוע שהנוק׳ דז״א דאצי׳ הוא מקור דבי״ע שממנו נמשכים
 עולמות הנפרדי׳ בע״ג ותכלית המחודשי׳ מאין לי״ש ממש כדכתי׳ ומשם
 יפרד וגו׳ שזהו חדוש גמור שמחחדשי׳ מאין המוחלט לי״ש אשר לא הי׳ זה
 מקדם אשר לא נעשו ונפעלו עולמות בי״ע כי באצי׳ איהו וגרמוהי חד
 שכולם אלקות ממש פי׳ אלקות נק׳ בחי׳ התפשטות החיות והאור של אין סוף
 ב״ה המתפשט בהכלי׳ דאצי׳ רק האור הי׳ מתפשט בלי די בבחי׳ א״ס ממש
 לזאת הם הכלים דאצי׳ שמקבלי״ אח האורו׳ ומצמצמי׳ אותם שלא יחפשט
 יותר מדאי ויהי׳ מקור לגבול דבי״ע כנודע אך אפי׳ הכלי׳ דאצי׳ הם נחשבי׳
 מבחי׳ עצמות המאציל ב״ה הקדמון ונצחיי מצד שמיוחדות בתכלית במאצילן
 ב״ה דאיהו וגרמוהי חד ממש שלא• יתכן בהם לומר שהם בטילים אליו
 ונשמעין לרצונו ית׳ מצד אחדותן בתכלית היחוד בעצמותו יה׳ עד שאף• הם
 נחשבי׳ מבחי׳ עצמוחו יח׳ (וה״ז כמשל גוף האדם שהנשמה מלובשת בו
 ומיוחדת עמו בתכלית עד שלא יתכן לומר על אצבעו הכותב מה שרצה
 לכתוב שהאצבע נשמע לרצונו ובטל אליו כי הוא ואצבעו אחד ומיוחד כמ״ש
 במ״א) משא״ב בי״ע הם נפרדים ממש ומחודשי׳ ממש שקודם ששת ימי
 בראשית לא הי׳ ולא נבראו ואח״כ נבראו ונמשכו מחדש מעיקרם מאי״ן
 המוחלט לי״ש נפרד ממש עד שיתכן בהם בחי׳ השכר ועונש בדרש רז״ל
 במט״ט שמחיוהו ם׳ פולםין דנורא כו׳ נמצא הם נפרדי׳ ממש אשר לא יחכן
 זה בעצם מעצמותו ית׳ כנ״ל ומבשרי אחזה דכמו עד״מ בנפש האדם
 המלובשת בגוף שניכר התחלקות פרטית כחוחיה המלובשי׳ בגוף בחי׳ השכל
 והמדו׳ והלבושי׳ דמדו״מ שמשונים זמ״ז במהותן ואיכותן שניכר ההבדל
 והחחלקות המהות של המדו׳ מן השכל והמחשבה מן המדות והם נמשכי׳
 זמ״ז בבחי׳ השתלשלות עילה ועלול שהמדו׳ נמשכים מן השכל והמחשבה
 נובעת מהמדו׳ והדבור מהמחשבה ואעפ״כ כולם כאחד נחשבו לבחי׳ עצמיו׳
 הנפש שאף שמחולקים ומשונים זמ״ז בחי׳ התחלקו׳ הזאת הוא בעצמו״ת
 הנפש ואין זה שייכותו אל זולתה שכל ההתחלקוח הוא בינו לביו עצמו ואין
 שייך זה לזולתו כלל שדרך כלל כל רבוי ההחחלקו׳ נחללים משם• העצמיי
 שלו שהוא מהוה האדם בכללו וד׳ל. משא״כ ההתחלקוח וההבדל האדם
 מחבירו שזהו בחי׳ התחלקות ופירוד ממש שחבירו נבדל ונפרד ממנו

 בתכלית וד״ל.

 כך עד״מ למעלה בהיכלוח• דע״ם באצי׳ הגם שמחולקי׳ זמ״ז בהחחלקות
 פרטית כלים מכלים שונים שהכלי׳ דמדר באצי׳ משונים מהכלי׳ דחב״ד

 שמקבלי׳: בבור 745 שמגבילים.
 שלא: בביר 745 ואינה בגדר וסוג הגברא הנפרד ומחודש מאין ליש הבטל איליו שלא.

 שאף: בבור 745 ליתא.
 נחללים משם: בביר 745 נכללים בשם.

 בהיכלות: בבור 745 בהכליס.
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 והן נמשכים ומשתלשלים מהם והכלי׳ דמו״ד העליון דאצי׳ שונים מהכלי׳
 של חמדו׳ שהם פרצופי׳ לאה ורחל כנודע אעפ״כ כולם כאתד נתשבי׳ מבחי׳
 עצמו׳ המאציל יח׳ דאיהו וגרמוהי חד בתכלית היחוד שהם ג״כ מבחי׳ קדמון
 ונצחיי המיוחדו׳ במאצילן ב״ה רק בחי׳ התחלקוחן הוא בעצמוח עצמו• שאין
 זה שייכות לזולתו אל הנפרדי׳ כלל כנ״ל, משא״כ הנפרדים הם מחודשים
 מתחלת הבריאה שנמשכו מאין לי״ש אשר לא הי׳ מקודם הבריאה אשר לא
 נעשו והם נפרדי׳ ממש לזולתו ית׳ להיות יתכן בהם משפט השכר והעונש
 לעושי רצונו ית׳ (שהם נפרדים ועושי׳ רצונו• ולעוברי רצונו ית׳ בנ״ל. וזהו
 להודיע לבני האדם גבורוחיו וכבוד הדר מלכוחו דעיקר בנין הנוק׳ דז״א
 דאצי׳ היא מהגבורות בכדי שיוכלו להתהוות עולמות הנפרדים המחודשים
 מאי״ן ליש ממש כנ״ל אך הגבורוח דנוק׳ מצטרכי׳ להתמתק בחסדי׳ דז״א
 מפני שאם היו הנפרדים נמשכים מגבורו׳ קשוח דנוק׳ אזי הי׳ נפרדים ממש
 ולא היה נמצא בהן בחי׳ מציאות הביטול כלל וכתיב וצבא השמים לך
 משתחוי׳ שמצטרכי׳ להיות נפרדי׳ ואעפ״כ ימצא בהם בחי׳ הביטול כביטול
 היש הנפרד להשהחות לפניו כל הברואים הנפרדים דייקא לזאת מתמתקין
 הגבורו׳ דנוק׳ בחסדי׳ שיהי׳ בחי׳ גבורות ממותקוח שאז מבין שניהם יצא
 המיצוע שיחהוו נפרדים ממש המחודשים מאין ליש ממש ואעפ״כ יהי׳ נמצא
 בהם בחי׳ הביטול כמ״ש וצבא השמים לך משחחוים (מה דלא םגי בלא״ה
 שאם היו נמשכים מחםדים לבד לא הי׳ נפרדי׳ כלל זולת הי׳ מיוחדי׳ עמו
 בתכלית היחוד כמו הכלים דאצי׳ ואם הי׳ נמשכים עלי׳• מגבורו׳ קשוח• היו
 נפרדים ממש בלי מציאת הביטול לגמרי לכך נמשכי׳ מגבורות ממותקות
 דנוק׳ שאז יצא המיצוע להיוחם נפרדים המשחחו׳ ובטלי׳ אליו וד״ל וכנ״ל).

 ב) אך זה עצמו שתכונן בנין הנוק׳ דאצי׳ מהגבורו׳ לצורך התהות בי״ע
 נמשך בתחילה במעשה בראשית מרצון העליון הפשוט בתכלית
 הפשיטות שכך עלה ברצונו בי חפץ חסד הוא כר בלי ידיעת טעם בדבר כי
 אין טעם לרצון כר. שהוא למעלה מהטעם והדעת כי באמת הוא פליאה דעת
 מהצורך כבנין הנוק׳ מהגבורו׳ לצורך התחוח הנפרדים בע״ג ותכלית ושיהי׳
 הנפרדים בטלי׳ אליו ית׳ כי במה נחשב הוא נגדו יח׳ המרומם לבדו ואתה
 הוא עד שלא נברא כר שהי׳ אפס זולתו ואין בלתו ואתה הוא משנברא כר
 בלי שינוי והתפעלות כלל ומעחה מה הצורך להתהוות נפרדים שיוסתר אורו
 ית׳ והחשך יכסה עליו ואח״כ תתהפך מחושך לאור ע״י הביטול של הנפרדים
 לא יברא החשך היינו הסתר וצמצום אור אלקי׳ הנפרדים והי׳ רק או״ר
 בלבד דהיינו שהי׳ הוא לבדו ואפס זולתו שלא יהי׳ נסתרה דרכי ה׳ כלל
 מאחר דאפם זולתו, ואם בשביל עבודת הנפרדים שיהפכו הם דוקא מחשוכא

 נעצמות עצמו: בכוך 745 בעצמותו עדיין.
 (שהם . . רצונו: בכוך 745 ליתא.

 עליי: אינו ברור בהכת׳׳י, ובבוך 745 ליתא.
 קשות: בבור 745 נוסף לבד.
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 לנהורא במה נחשב הוא העבודה שלהם נגדו יה׳ הלא כתיב אם צדקת מה
 חיחן לו וגר. אך הענין הוא כמ״ש בזוהר בריש הורמניח״א דמלכא גליף
ר שכך עלה ברצונו הפשוט שלמעלה מהטעם  בגליפו גו טיהרא עלאה• כ
 והדעת כי אין טעם לרצון (ומשארז״ל נחאוה הקב״ה להיוח לו דירה
ר גם זה אין טעם מספיק כי הא גופא קשי׳ מפני מה נחאוה כר)  בחחחונים כ
 ובחחלה חפץ חסד כר מצד עצמותיו ית׳ בלעדו העלא׳ מ״ן ואתערותא
 דלתתא אך עתה מצטרך להיות בחי׳ העלא׳ מ״ן להמשיך בחי׳ הרצון העליון
 הפשוט שיחפוץ בבנין הנוק׳ לצורך קיום הנפרדים דבי״ע והיינו בכל ר״ה
 מסתלק הרצון עליון למקורו עצמיח המאציל ולזאת ממשיכי׳ אות• מעיקרו
 מחדש ממש ע״י העלא׳ מ׳ץ של החחחונים בקול השופר ודבור התפלה
ר וכמו ששמע ממורו ע״ה כמו עד״מ במלך ב״ו כשבאים עבדיו  (כמשי״ת• כ
 אליו להתחנן לפניו למצוא חן וחסד לפניו שימלא בקשתם אזי לא יראו פניו
 ריקם זולחי איש כמחנה ידו משחר פני המלך במנחה ודורון מאיזה דבר
 חדש שבארץ כמו ציפור המדבר וכדומה לזה ציור נאה שע״י הדורון ההוא
 ימשך רצון המלך הטרוד בגדולות ונםלאוח מאד שישים מחשבחו ורצונו
 במלתא ומתורתא• במנחה העבד ההוא הגם שהמנחה קטנה היא נגדו אעפ״כ
 מצד שהיא דבר חידוש והיא עולה מן העבד אלי׳ אזי ישפל רצונו ומחשבתו
 בחפץ ההוא ולהשתעשע בה ולקבל הענוג ממנה שאז יוכל העבד למצוא
 חסד לפניו בבקשחו אשר מבקש ממנו. כך עד״מ למעלה שעחה בכל ר״ה
 מסתלק הרצון העליון למקורו ומצטרך הנוק׳ דאצי׳ להבנוח מחדש ע״י
 ההעלאת מ״ן של חחתונים בקול שופר ובתםלח דר״ה שעי״ז ימשכו מחדש
 גילוי רצון ועונג העליון ב״ה למטה שיחענוג מבנין הנוק׳ לצורך התהוות
 בי״ע עולמוח הנפרדים ויחפוץ בתיקונה והיינו כמארז״ל אמר הקב״ה אמרו
 לפני מלכיות כדי שתמליכוני עליכם כר אמר״ו הוא לשון שבח והתפארות
 שיפארו וירוממו וישבחו לפני בבחי׳ העלא׳ מ״ן מלמטה למעלה בכדי שיעלה
 המנחה שלהם לנח״ר לפני בכדי שיומשך עי״ז גילוי הרצון העליון שנסתלק
 למקורו בר״ה מחדש ממש לצורך בנין הנוק׳ שיתענג מקיום עולמות
 הנפרדים ויחפוץ בזה ובמה בשופר שע״י השופר והתפלה דמוסף של ר״ה
 לומר לפניו מלכיות זכרונות שופרות כר ימשיכו אח הרצון עליון למטה
 והיינו אמרו לפני מלשון את ה׳ האמרה היום וגו׳ שהאמירה הוא לשון שבח

 (או כמו ויתאמרו כל פועלי כר כנ״ל וד״ל״.

 ג) אך צריך להבין מאחר שבליל ר״ה מסחלק הרצון למקורו אל המאציל
 ב״ה טרם העלא׳ מ״ן של התחתוני׳ בקול השופר וחפלח מוסף, היה

. עילאה: נבוך 745 גליפו בטהיע.  בגליפו .
 אות: נבוך 745 אותו.

 (כמשיית: נבוך 745 (כמשיית).
 ומתורתא: נבוך 745 זוטרתי.

 ודיל: בבוך 745 וד״ל).
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 מצטרך העולם לחזור לתה״ו ובה״ו ממש ובאמת אין ניכר שום שינוי כלל
 בחיצוניות העולם להיות נשתנה הלילה הזה מכל הלילות. אך הענין הוא,
 דהנה ידוע שיש למעלה בחי׳ פנימיות וחיצוניות וכנראה בעליל בנפש האדם
 המלובשת בגוף האדם שמתחלקת לכמה וכמה כחות שונות פרטית״, שיש
 בחי׳ כה ההילוך שמלובש ברגלים וכח המעשה שבידים שהם כהות חיצוניות
 של הנפש כמו כאשר יזרוק האדם אבן בחמת כחו בבלי דעת שלא יעשה בה•
 שום התפעלות בגוף ונפש שיוכל להיות טרוד בשעת הזריקה בהשכלה
 עמוקה עד שיהי׳ שכלו ומדותיו טרודי׳ בו ואעפ״כ יפעול פעולתו בכח
 המעשה שביד לזרוק האבן בבלי דעת כלל או להתיז צרורות בבלי דעת
 ברגל משא״כ כח הדיבור הוא כח הפנימי יותר שבשעת הדיבור מצטרך
 לחשוב מה שידבר וכח המחשבה הוא פנימיי יותר והמדו׳ פנימיי יותר
 והשכל פנימיי יותר עד שניכר ההבדל והפירוד בין כחות הפנימיי וחיצוני׳
 מהתפעלות הגוף, שמכח חצוניי לא יתפעל הגוף כ״כ כמו מכח הפנימיי כמו
 כח הזורק אבן לא יעשה שום• רושם והתפעלות בגוף כלל משא״כ כח הדבור
 נרגש התפעלות בגוף יותר וכח המחשבה הפנימיי יותר יעשה התפעלות
 בגוף עד שהמדות הפנימיים יותר מהם יעשה רושם והתפעלות בגוף יותר
 (בסבוב הדם בתנועה גדולה מאיזה התפעלות מדת האהבה או להיפך הכעס
 עד שהאדמומית ניכר בפנים), ומאחר שניכר ההבדל והפירוד שלהם בגוף
 מוכרח להיות שהם מפורדים ומחולקים במקור בשרשם בהיותם נכללים
 בעצמות הנפש טרם התלבשותה בגוף שכח הפנימי הנראה ונרגש
 בהתלבשותה בגוף לכח פנימיי הוא במקור שרשו בעצמו הנפש ג״כ כה
 פנימיי דהיינו שהוא מושרש בעומק עומק עצמות הנפש יותר משא״כ הכח
 החיצוניי שמקור שרשו בנפש הוא מבחי׳ החיצוניות שלה בחי׳ הארה

 חיצוניות בעלמא ממנה ואינו מעצם עצמותה ומהותה ממש• כנ״ל וד״ל.

 כך עד״מ למעלה ממש שיש בחי׳ פנימיות וחיצוניות והיינו שיש למעלה
 בחי׳ חב״ד חג״ת נה״י שחב״ד הוא בחי׳ פני״ם שהם הפנימיות שבכולם
 ונה״י בחי׳ אחור שהוא החיצוניות שבכולם שהם רק כלי ההשפעה בלבד
 כידוע, וזהו ענין היחוד דזו״ן דאצי׳ בבחי׳ פב״פ דהיינו בחי׳ יחוד חב״ד
 בחב״ד חב״ד דז״א בחב״ד דנוק׳ כי כמו שיש בז״א כל המדרגות אלו דחב״ד
 חג״ת נה״י כמ״כ נמצאי׳ בהנוק׳ מקור דבי״ע כנראה בעליל מהנפעלי׳ דבי״ע
 שלה, שיש מינים ממינים שונים יש מלאכי׳ ששרשן מבחי׳ המדוח שבנוק׳
 כמ״ש שש כנפים שש כנפים לאחד כר ששרשן מבחי׳ גדםין דאהוי״ר לפרחא
 לעילא ויש ששרשן מבחי׳ חב״ד דנוק׳ שמשכילים בשכלם בהשגה ממש
 בגדולתו ית׳ ואף גם זאת ימצא חילוקי׳ פרטיי הרבה עד שאין דעותיהן שוות

 שונות פרטית: בבין־ 745 פרטיים.
 בה: בבור 745 זה.

 שום: בבור 745 ממנו שום.
 ממש: בבור 745 ליתא.
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 ואין שכל האדם• משתווה לחבירו שהם מיני שכליי׳ נבדלי׳ שונים ומשונים
 זמ״ז והם המלאכי׳ הנצחיי׳ כמו מיכאל וגבריאל כר וביחוד הנשמות הגבוהות
 שלמעלה ממלאכי׳ כמו נשמת אבות העולם ונשמח מרע״ה שנמשכי׳ מחב״ד
 דנוק׳ להשכיל ולהשיג בהשגה ממש להנוח מזיו השכינה שמהנפעלי׳ אלו
ת ו  מוכרח על מקורם המפעלים בחי׳ הנוק׳ דז״א דאצי׳ שימצא בה כל המדרג
 דחב״ד חג״ח נה״י, ולזאת כאשר מתייחדת עם ז״א בעלה בבחי׳ פני״ם בפנים
 היינו חב״ד• אזי כשהנוק׳ נשפלת בבי״ע משפעת ג״כ בבחי׳ הארת פנים
 אליהם ואז כל חדו וברכאן אשתכח וכל דינין אחעברו כר, והיינו כמו עד״מ
 כשהרב החכם מופלא משפיע השכלה נפלאה לתלמידו בהארח פני״ם של
 הרב אל מול פניו של התלמיד ע״י הרחבה הדיבור של הרב, כך עד״מ
 למעלה בחי׳ יחוד חב״ד דז״א בחב״ד דנוק׳ שניק׳ היחוד בבחי׳ פב״פ שהארת

 פנים העליון דז״א מאיר בפנים דנוק׳ כנ״ל.

 אך בליל ר״ה מסתלק בחי׳ הפנים העליון דז״א למעלה להיות עיקר הרצון
 העליון שהי׳ בבנין הנוק׳ בתחלה מצד שחפץ חסד בו׳, נסתלק למקורו
 עצמוח המאציל לזאת אין ז״א מאיר בהארת פנים לנוק׳ זולתי בבחי׳ אחוריי׳
 שלו בלבד שזהו היחוד דפנים באחור שהפנים של הנוק׳ בחי׳ חב״ד שלה
 מקבל מאחור דז״א מבחי׳ נה״י שלו (ויש בחי׳ היחוד דאב״א ג״כ נה״י בנה״י
ל  ובמשנית במ״א ע״פ קולה כנחש ילד ע״ש) והמשל בזה, כמו החכם הגדו
 שהלביש שכלו הנפלא במעשה הכחב גשמיי עד שהחלמיד הלומד בספר
 ההוא יוצא ההשכלה מבין אותיות הכתב ההם, כמו הר״י בעל תוס׳ אשר
 מפיו אנו חיין להוציא ההשכלה הנפלאה שלו, מבין אוחיוח הכחב אשר לא
 שמענו ממנו בעצמו ולא ראינוהו כר, שזהו ידוע לכל מביני מדע שיש הפרש
 גדול להשומע• מפי הרב בעצמו בהארח פב״פ ממש, להמבין השכל מן ספר
ר ביניהם כלל הגם שלגבי הרב י  הרב שהלביש השכל במעשה הכתב שאין ע
 המשפיע עצמו אין חילוק והפרש כלל בין כשהוא מסביר השכל בדבור פה
 או כשכותב אותו בספר שבין כר וכר הוא מאיר שכלו בהארת פניו ממש או
 בכתב ההוא או בדיבור ההיא אר השינוי הוא אל התלמיד המקבל השכל
 שכאשר אין דבר חוצץ בינו לבין פני הרב ומקבל מפני הרב ממש המאיר
 אליו בהארת פנים ע״י הדבור אזי מבין ומשכיל השכל ההוא יותר משא״כ
 כשמקבלו מן ספר הרב שנתלבש השכל של הרב במעשה הכתב גשמיי אזי
 עי״ז נשתנה לגריעוחא להיוח התלמיד מבינו באופן אחר ממש מכמקודם
 התלבשותו בכתב נמצא שהשנוי הזה הוא נסתעף מצד התלבשו׳ השכל של
 הרב בבחי׳ אחוריי׳ שלו במעשה הכתב גשמיי והתלמיד מקבל מאחוריי׳ שלו
 הגם שלגבי הרב אין שינוי כלל שהוא האיר פניו במעשה הכתב כמו שהי׳

 האדם: נבוך 745 הא׳.
 חב״ד: בבוך 745 בחי׳ חביד.

ד 745 בין השומע. מ  להשומע: ב
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 מאיר פניו בהדבור רק שנסתר פניו באחוריי׳ שלו עד שאין התלמיד רואה
 פניו זולתי אחוריי במעשה הבהב שלו בלבד כנ״ל.

 כך עד״מ למעלה ביחוד זו״ן דאצי׳ בבחי׳ פנים באחור שחב״ד דנוק׳ הוא
 בפנים שלה מקבל מאחור דז״א מבחי׳ נה״י שלו שנה״י דז״א הם בחי׳
 כלי ההשפעה שלו בחי׳ חיצוניו׳ ואחוריי׳• שאין בהם לא טעם ולא ריח זולתי
 הם כח המעשה שלו בלבד לפעול ההשפעה• לזולחו ובהם מתלבש בחי׳
 חב״ד דז״א להשפיע לנוק׳ דז״א הגם שלגבי המשפיע אין שינוי כלל שבין כך
 ובין כך מאירי׳ פני ז״א בחי׳ חב״ד שלו אל הנוק׳ אך השינוי לגבי חנוק׳
 המקבלת מפנים דז״א ממש או כשמתלבשת פניו באחוריי בחי׳ נה״י שלו והיא
 מקבלה מנה״י שלו שהם בחי׳ עשי׳ דאצי׳ וה״ז כמשל התלמיד המבין השכל
 מספר הרב שהלביש שכלו במעשה הכחב ואזי גם הנוק׳ משפעח לבי״ע דרך
 אחוריי׳ שלה בחי׳ נה״י שלה כי רגלי״ה יורדת מו״ת כו׳ לכך אז הוא דינא
 קשיא. וזהו בליל א׳ דר״ה קודם הנסירה שעצמו׳ הרצון עליון נסתלק
 למקורו והיחוד דזרץ לצורך קיום עולמו׳ הנפרדי׳ הוא רק בבחי׳ פנים
 באחור (או• אחור בפנים אחור דז״א בפנים דנוק׳ פנים דנוק׳ באחור דז״א
 ולכך אין העולם חוזר לתה״ו ובה״ו שאין זה שייכוח אל החיצוניוח העולמות
 שיש להם קיום מצד ההשפעה חיצונית של נה״י דז״א לחב״ד דנוק׳ ונה״י

 דנוק׳ לבי״ע, אבל הפנים העליון נסתלק למעלה ממש כנ״ל וד״ל.

 ד) ח׳יש חקעו בחודש שופר בכסא ליום חגינו וגו׳, כמו ששמע ממורו
 (ה״ה• דמעזריטש נ״ע• כמו עד״מ במלך ב״ו כשרוצה לאיים על
 שריו ועבדיו אזי הוא נכנס חדר בחדר להחבא להםחחר מכל העם מצד
 שהוא ברוגז עליהם אזי תפול עליהם אימה ופחד מאד מזה עצמו שהמלך
 נתכסה מהם להחבא בחדר לפנים מחדר שאז תתגלה עיקר מדת המלוכה
 והממשלה עליהם להיוחם זעים ממנו ופחד גדול עליהם תיפול, וההיפוך לזה
 הוא ההתגלות של המלך לעיני כל עבדיו שבהגלות נגלות אליהם בשעת
 הסעודה זמן השמחה של המלך אזי חםור מאחם האימה והפחד להיות
ר וכמ״כ עד״מ למעלה שבר״ה הוא  מחגלה עיקר האהבה שלהם לשמח עמו כ
 בחי׳ הסתלקו׳ הרצון דנוק׳ בחי׳ מלכות דאצי׳ למקורו עצמו׳ המאציל ב״ה
 והיחוד דזו״ן לצורך קיום דבי״ע הוא רק בבחי׳ אחור בפנים אחור דז״א
 בפנים דנוק׳ כנ״ל וזהו בכס״א ליום חגינו ולזאת נאמר ובכן תן פחדך כר
 ואימתך כו׳ שמצד שהוא בכס״א ליום חגינו לכך חפול פחדך ואימתך על כל

 ואחוריי׳: בבור 745 נוסף נה״י.
ר 745 נוסף שלו. מ  ההשפעה: ב

 (או: בבור 745 או.
 ה״ה: בבור חסר סיום החצעיג.

. . ניע: בבור 745 ליתא. ו מ  כ
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 הברואים כנ״ל וד״ל (משא״כ בסוכות נאמ׳ וימינו החבקני שאז הוא זמן
 שמתתינו בתי׳ התגלות המלך מה״מ הקב״ה בזמן השמתה• כנ״ל במשל וזהו
 וימינו תחבקני וד״ל)•. והנה בתי׳ המשכת הרצון והעונג העליון שיתפוץ
 בבנין הנוק׳ מהדש להיות ז״א בעלה מתייחד עמה פב״פ שזהו ענין הנסירה
 שננםרה בכדי שתוכל להתייחד עמו פב״פ•, הוא ע״י ההעלא׳ מ״ן שלמטה
ת ל פ  בב׳ אופנים שונות והם בחי׳ קול ודבור קול השופר ודבור פה של ת
 מוסף דר״ה במלכיות זכרונות שופרות כמארז״ל אמרו לפני מלכיות כר.
 והחלה נבאר בחי׳ הדבור פה של תפלת מוסף דר״ה והיינו שהקריאה בתפלת
 מוסף דר״ה הוא להמשיך גילוי• רצון העליון שיחפוץ בבנין הנוק׳ לצורך
 בי״ע ויתענג ממעשה התחתונים דבי״ע ויאר ה׳ פני״ו אלינו להיוח מתייחד
 בבחי׳ פב״פ וד״ל, כמשל• האדם הקורא להכירו שיפנה אליו בהארת פנים
 כשהחזיר פניו ממנו כדומה כך ע״י הקריאה בפסוקי׳ דמלכיות זכרונו׳
 שופרות שסדרו אנשי כה״ג שליקטו אוחם מכל החנ״ך ימשך• גילוי רצון
 העליון שיאר פניו אל הנוק׳ בבחי׳ פב״פ מפני ששרש התורה הוא מהכ״ע כי
 חרי״ג מצוח• עם ז׳• דרבנן עולה• חר״ך גי׳ כח״ר שהם חר״ך עמודי אור
 כנודע רק אורייחא מחכמה הוא דנפק״א• שהוא תתלת יציאתה מההעלם
 לגילוי אבל מקור שרשה הגבה למעלה מאד• נעלה כנ״ל ולכך ע״י קריא׳
ר  הפםוקי׳ דמלכיות זכרונות ושופרות שנלקטו מכל החנ״ך דוקא ימשוך ממקו
 התורה מכת״ר העליון שירצה כבנין הנוק׳ מתדש ולראי׳• פניו אליה
 ולהתייחד עמה בבחי׳ פב״פ ויחענג מהביטול של הנפרדי׳ המתודשי׳ מאין
 ליש הגם שבאמח אין זה תופס מקום כלל נגדו ית׳ כי אם צדקת מה תתן לו
 וגו׳ ובמה נחשב בחי׳ הביטול של נפרדי׳ ה״ז דומה לזבוב ברי׳ השפלה
 שבטולה לגבי מפעילה שאין זה חדש שחבטל נגד יוצרה מאחר שהוא פעל
 ויצר אוחה והיא ברי׳ שפילה דכלא נחשבה קמי׳ עד שאף הביטול שלה אין
 תופס מקום כלל להתפעל מזה ולהתענג מזה כר, כך כל הנבראים הנפרדים
פס  המחודשי׳ מאי״ן לי״ש בחי׳ הביטול שלהם שהם לך משחחוים הוא אין תו
 מקום כלל נגדו באמת מאחר שהם נמשכו ממנו יה׳ מאין ליש והם באמת
 כלא חשיבי פשיטא שמצטרכים להבטול מה הוא החידוש ורבוחא בזה אך

 בזמן השמחה: בבור 745 ליתא.
. ודיל. . ודיל): בבןר 745 משאיכ .  (משא׳כ .

. פביפ).  שזהו . . פביפ: בבור 745 (שזהו .
 גילוי: בבור 745 בחי׳ גילוי.

ר 745 וה״ז כמשל. מ  כמשל: ב
 ימשך: בבור 745 דוקא ימשיר.
 מצות: בביר 745 נוסף דאוריי׳.

ר 745 נוסף מצות. מ  ד: ב
ר 745 עולים בחשבון. מ  עולה: ב

ר 745 אורייתא מחכמה נפקת. מ . דנפקא: ב  רק .
ד 745 הוא הגבה מאד. מ . מאד: ב  הגבה .

 ולראי־: בבור 745 ולהאיר.
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 באמת לזאת ממשיכי׳״ ע״י הקריאה בדיבור פה בתפלת מוסף בפסוקים
 דמז״ש שנלקטו מכל תנ״ך את• מקור התורה הוא בתי׳ כת״ר ועתי״ק דאצי׳
 שירצה המאציל בבנין הנוק׳ מקור דבי״ע לצורך קיום הנפרדי׳ ויתענג
 מהביטול של הנפרדים אשר הם יש ודבר בפ״ע ובטלי׳ אליו ית׳ ולז״א
 בחפלה בר״ה ובכן חן פחדך על כל המעשים וישתחו לפניך כל הברואים
 דייקא שיהי׳ נפרדי׳ המחודשי׳ מאין לי״ש ועליהם יותן פחדך ואימחך והם
ברם כגון דא צריך לאודועי ו ) ת׳  ישהחוו לפניך ויהי׳ זה לרצון ונת״ר לפניו י
 שאין התענוג העליון שהמאציל ב״ה מתענג ממעשה התחתונים הוא בחי׳
 מורכב ורבוי ח״ו להיות דבר נוסף על עצמותו כאדם המתענג מזולתו כי אין
 לך דבר שחוץ ממנו כ״א הוא פשוט בתכלית הפשטות שעצמות המאציל ב״ה
 הוא מקור התענוגים והוא והחענוג אחד ומיוחד כנודע), וז״ש בחפלה דר״ה
 ג״פ ובכן״ הם נגד והזכרת ציו״ן וירושלי״ם וצמת״ת קר״ן דוד עבדך) לדור
 ודור המליכו לאל כי הוא לבדו מרום וקדוש, כי הוא נתינת טעם לכך
 חמליכו לאל להמשיך הרצון העליון שירצה בבנין הנוק׳ מדת מלכות דאצי׳
 מקור דבי״ע מצד שעצמותו מרומם לבדו שהוא מרום וקדוש וא״א להחמשך
 למטה זולתי שם כבוד מלכותו יח׳ לכך לדור ודור המליכו לאל כנ״ל. וז״ש
 אז חחענג על הוי׳ להמשיך בחי׳ עונג העליון בהוי׳ דז״א דאצי׳ שיחייחד עם
 הנוק׳ בבחי׳ פב״פ וכ״ז הוא ע״י הדבור פה דתפלת מוסף שממשיכים גילוי
 רצון ועונג העליון שיחענג ממעשה התחחוני׳ ויחפוץ בקיומם ואז יאיר ה׳

 פני״ו להתייחד בבחי׳ פב״פ ממש כנ״ל וד״ל.

 ה) אך באמת הדבור פה שבתפלת מוסף עצמו לא יספיק להמשיך גילוי
 רצון העליון והיינו כמו ששמע ממורו ע״ה כי בר״ה נסחלק בחי׳
 הרצון דנוק׳ היא עולם הדבור דאצי׳ למעלה ועתה צריכי׳ להמשיך הרצון
 מחדש לכונן• הנוק׳ דאצי׳ הוא עולם הדבור כנ״ל ולזאת מאחר שעיקר
 ההמשכה הוא לצורך חיקון הנוק׳ עולם הדבור שלמעלה לכך א״א לעשות
 זאח ע״י בחי׳ הדבור של כנ״י בחפלה וכמארז״ל אין תבוש מתיר את עצמו
 כר שא״א להיות נעשה ע״י הדבור ששרשו מעולם הדבור דאצי׳ שימשיך
 לצורך עצמו שיחחקן בבניינו מחדש ע״י גילוי רצון העליון כי אין חבוש
 מתיר א״ע כנ״ל כ״א מצטרכי׳ לקול שופר ג״כ שהוא בחי׳ עשייה ממש
 שלמטה מהדבור וזה הכלל כל דבר שגובה• בשרשו יותר נשפל למטה יותר
 לכך שרש קול השופר דעשי׳ הגבה למעלה מאד נעלה מבחי׳ הדבו״ר של
 האדם ואז ע״י שניהם ימשכו גילוי רצון העליון• משא״כ הדבור בעצמו איננו

 מספיק לזה כנ״ל.

 לזאת ממשיכי׳: נבוך 745 ליתא.
 את: בבור 745 בחי׳.

 ג׳פ ובכן: בבור 745 (ובכן ג״פ.
 לכונן: בבור 745 לבנין.

 שגובה: בביר 745 שהוא גבוה.
 העליון: בבור 745 נוסף למטה.
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 ביאור הענין, הנה ידוע שיש למטה ד׳ בחי׳ דצח״ם וכמ״כ הם נמצאים
 למעלה מעלה שהאדם הוא מן המדבר העליון שבכולם והבהמות
 וחיות ממין החי וכל הצמחים אילנות ודשאי׳ הם ממין הצומח והאבנים
 והעפר הארץ עצמו בכלל מן הדומם יחשב והנה הגם שלמטה המדבר הוא
ה ל ע מ  עליון שבכולם והדומם הוא• הגרוע שבכולם אעפ״כ בשרש שרשם ל
לם  הוא בהיפך ממש הדומם הוא הגבוה למעלה בשרשו מאד נעלה מכו
 והמדבר למטה מכולם אף מבחי׳ החי׳ וכ״ש מבחי׳ הצומח והדומם שכל מה
 שהוא למטה יותר שרשו הגבה למעלה יותר, והיינו מצד ששרש דצח״מ הוא
רב  מבחי׳ עולם התה״ו שלפני האצי׳• רק שנפלו דרך שבירה לנוגה המעו
 טו״ר דבי״ע•, ולזאח כל מי שהוא גבוה יותר בשרשו בתה״ו הוא נפל במורד
 יוחד מכולם• להתלבש בדומם דנוג״ה דבי״ע, והצומח שאין שרשו גבוה כ״כ
ל פ  בתה״ו שהוא שם למטה מן הדומם ולמעלה משרש החי שבתה״ו לכך נ
 במורד יותר מן החי ולמעלה מהדומם והחי הוא בשרשו למטה מן הצומח
 ולמעלה מן המדבר כר עד שהמדבר הוא למטה מכולם שנמשך מבחי׳ עולם
 התיקו״ן דאצי׳ שלמטה מעולם התה״ו כנודע ולכך הוא בבי״ע העליון מכולם,
 וכנראה בעליל, שאעפ״י שהמדבר הוא למעלה מחי אעפ״כ הוא מקבל חיות
 ממאכל הבשר של הבהמה וחיה עד שאם לא יאכל לחם או בשר כמה ימים
 ימות וכנודע מ״ש כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם כ״א על כל מוצא פי
 הוי׳ כו׳ ואעפ״י שהאדם עצמו נמשך ג״כ ממוצא פי ה׳ שבמאמר נעשה האדם
 אך מצד שהמוצא פי ה׳ של המאכל הוא הגבה למעלה ממוצא פי ה׳ של
 האדם כי שרש המאכלי׳ דדצ״ח הוא ממוצא פי ה׳ המאמרו׳ דתה״ו והאדם
 נמשך מש׳ מ״ה התיקון דאצי׳, וכמארז״ל בזמן בהמ״ק אין שמחה אלא בבשר
 שהבשר ימצא בחי׳ התלבשות השמחה עד שישמח לבב אנוש משא״כ בהאדם
 עצמו כו׳ וכן הבהמה וחי׳ אעפ״י שהיא למעלה מן הצומח אעפ״י כן עיקר
 חיותה הוא מהצמחים ודשאי׳ שמהם היא ניזונית נמצא היא מקבלת חיות
ר וכן הצומח אע״פ שהוא למטה מהדומם אעפ״כ עיקר גידולו מן  מהצומח כ
 הארץ הדומם ואדרבה בהארץ הדומם ימצא מעלה יתירה מאוד נעלה מכולם,
ה  והיינו בחי׳ כח הצומח שבה שמחדש מיני פירות וכל דשא יפריחו ממנ
כל  מאין לי״ש ממש שבחורף יבש חציר ובקיץ יציצו ויפריחו כל הדשאי׳ ו
 מיני פירות מחדש ממש מאין ליש שבכל שנה ושנה הוציא הארץ צמחה כל
 עשבי השדה וכל פירות האילן מחדש ממש בבחי׳ החחדשות מאי״ן לי״ש
 משא״כ בהאדם המדבר שאין נמצא בחי׳ ומדרגה זו הנעלה, והסבה לזה מצד
 מקור שרשו של הדומם שלמטה שהוא הגבה למעלה מאד נעלה בעולם
 התה״ו ולכך ירד בסתר המדרגה דרך שבירה יותר למטה מכולם, משא״כ

 הוא: כבור 745 נוסף התחתון.
 האצי־: בבור 745 עולם האצי׳.

 המעורב . . דבייע: בבור 745 דבי״־ע המעורב טו״ר.
ר 745 למסה בנוגה זבייע דהיינו החיות שבדומם ששרשו מאז נעלה מכולם בתריו נפל מ  מכולם: ב

 במורד יותר מכולם.



ה תתצה ״ ם ק ר ת פ  ס

 הצומח שהוא למטה ממנו במקור שרשו בתה״ו לכך לא ירד במורד כ״כ
 למטה שהצומח הוא למעלה מהדומם ואעפ״כ מצד מעלות הדומם עליו
 בשרשו לכך עיקר גידולו של הצומח הוא מן עפר הארץ הדומם וכן החי
 שלמטה מן הצומח בשרשו לכך הוא בשבירה למעלה ממנו אך מצד שרשו

 הוא מקבל חיוח מהצומח וכן האדם המדבר מהחי כר כנ״ל.

 אך זאח ידוע ששרש האדם הוא מעולם שלאחר הבירור דהיינו ששרשו הוא
 בחי׳ ש׳ מ״ה החיקון דאצי׳ הגם ההדיוט שבישראל ששרשו מע״ס•
 דעשי׳ אעפ״כ נמשך ע״י רבוי ההשתלשלות מע״ם דאצי׳ המתלבשי׳ בע״ס
 דבי״ע בו׳ והניצוצי׳ דחה״ו שנפלו דרך שבירה להתלבש בדצ״ח דבי״ע שהם
 בחי׳ נוג״ה דבי״ע המעורב טו״ר לא נחבררו עדיין, לכך האדם הנמשך ממ״ה
 המברר הוא• הוא מברר אח בחי׳ דצ״ח שבהן מלובשים הניצוצין דתה״ו והם
 מחבררי׳ ע״י האדם להיוח נפרד הטוב מן הרע כר כנודע (וכ״ז שאמרנו
 שהאדם נמשך ממ״ה התיקון הוא הכונה על בחי׳ כח וניצוץ האלקי שבו
 שהוא חלק אלוקה ממעל אבל בחי׳ נפשו הבהמיות נמשכת מנוג״ה המעורב
 טו״ר והוא נק׳ בחי׳ צל״ם שמתברר ע״י הנפש האלקי׳ ולזאת מודדים לו
 שנותיו ע׳ או פ׳ שנה באופן שיברר נפשו הבהמיוח הצל״ם שלו לגמרי

 וכמ״ש ימינו כצל עובר, ימים יצרו וגו׳ כמ״ש במ״א)•.

 ו) וזהו ענין תקיעת שופר שקרן השופר שהיא מחי שהוא של איל שרשו
 הגבה למעלה משרש האדם שהשופ״ר• של האיל החי נמשך מעולם
 התהו שלפני אצי׳• והאדם התוקע נמשך ממ״ה החיקון רק שהאדם נמשך
 מעולם שלאחר הבירור והשופר מלובש בנוגה המעורב טו״ר עדיין, לכך
 תחלה מצטרך האדם לברר אוחו מנוגה דבי״ע והיינו ע״י התקיעה שמנפח
 האדם הבלו הבל הלב לחוכו שעי״ז ימשיך בחי׳ הבל הלב העליון משרשו
 בחי׳ רצון העליון לברר את השופר מנוג״ה דעשי׳ כר ואח״כ כשמתברר
 השופר יחזיר למקור שרשו הנעלה להמשיך בתי׳ עתי״ק וכת״ר העליון
 שיחעניג ממעשה התתתונים ויחפוץ בבנין הנוק׳ עולם הדבור העליון וזהו
 בונת החקיעה להמשיך מעתי״ק ע״י קול פשוט של התקיעה שקול פשוט הוא
 בחי׳ המשכוח אור א״ס ב״ה מהעלם לגילוי שיתגלה בתי׳ עתיק למטה וזה
 א״א זולחי ע״י האדם התוקע בהבל פיו הנמשך מהבל הלב, בשופר של איל
 דוקא שמצטרך להמשיך האורות דתה״ו וחיקון שהאדם ממשיך האורו׳
 דחיקון, והשופר ממשיך האודר דתהו כנ״ל. אך חחלה מצטרך להיות בחי׳
 העלא׳ מ״ן ואתערותא דלתתא מלמטה למעלה וזהו בחי׳ חקיעה ראשונה

 מטיס: בבור 745 מעולם.
ר 745 לב״ן. מ  הוא: ב

 (וכיו . . במ־א): בבור 745 וכמיש . . במ״א.
 שהשופר: בבור 745 שהשרש.
 אצי׳: בבור 745 עולם האצי׳.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתצו מ

 שהוא בחי׳ העלא׳ מ׳ץ מלמטה למעלה שיוצא הקול פשוט מנקודת הלב של
 החוקע בבחי׳ העלאת מ״ן מלמטה למעלה וחקיעה שניה הוא בחי׳ המשכות
 מ״ד מלמעלה מעתי״ק למטה שירצה בבנין הנוק׳ ויחענג מזה כנ״ל, שעי״ז
ש כי קרוב אליך הדב״ר מאד בפי״ך ד  תבנה ותכונן בנין הנוק׳ מחדש ממש ו
ת  ובלבב״ך לעשוחו, פי׳ הדב״ר הוא בחי׳ עולם הדבור העליון מדת מלכו
 דאצי׳ שמצטרך לכוננה ולבנותה מחדש בר״ה, והיינו בפי״ר ובלבב״ך בפיך זו
 קול השופר שממשיך ע״י התקיעה ממקור שרשו בחי׳ עונג• שיחגלה למטה
 כי שופ״ר הוא מלשון שפרו מעשיכם כו׳ ובלבב״ך זהו החקיעה הראשונה
 שמעלה מ״ן מלמטה מנקודת לבבו למעלה כר. לעשוחו, פי׳ לעשוח את
 הדבר• עליון להיותה נבנית מחדש ממש כמ״ש בזהר פ׳ בל״ק ע״פ גבורי כח

 עושי דברו דבני לה ה׳ כמלקדמין כו׳ וד״ל.

 שברי״ם גנוחי גניח, כמארז״ל והיינו כנגד מדחו של יצחק אע״ה שהוא
 מדת הגבורה שלמעלה כמ״ש ופחד יצחק הי׳ לי והיינו כמ״ש
ך ים בעזך הם הגבורו׳ עליוני׳ מפררים השפע של הפחד ד ע  אחה פוררת ב
 עליון של מדת מלכותו דאצי׳ שמחגלה למטה שלא יומשך השפע כוללית
 בקול אחד הפשוט של התקיעה בלבד כ״א תתפרד השפע לחלקים רבים ע״י
ת  השברי׳ והיינו כי כאשר נמשכה• השפע כוללח של הפחד עליון מהתגלו
ל ל  מדת מלכותו כמא׳ ובכן תן פחדך כר לא הי׳ באפשרי להנבראי׳ לסובלו כ
 והיו מתבטלי׳ במציאות לגמרי כמ״ש על לע״ל ובאו במערות צורים
 ובמחילות עפר מפני פחד ה׳ והדר גאונו כר וכן עתה יש למעלה בחי׳
 מלאכים שמחחדים• בכל יום ומתבטלי׳ לגמרי ע״י התגלות רבוי הפחד
 ואימה גדולה עליהם תפול עד שלא יוכלו לסבול ויחבטלו לגמרי במציאות
 וזהו מ״ש מצמיח חציר לבהמה כמ״ש בזוהר אלף טורי גדלה לון כו׳ ואכלה
 לון בהמה רבה בכל יומא בו׳ וזהו בחי׳ יוצר משרתים שהם המלאכים
 המתחדשי׳ בכל יום מאין לי״ש וחוזרים ומחבטלי׳ וזהו ענשן ממש כמארז״ל
 הושיט אצבעו קטנה ושרפן וד״ל כנ״ל ואשר משרתיו הם המלאכי׳ הנצחי׳
 כמו מיכאל וגבריאל שמתקיימי׳ מצד הרחבה הכלי׳ שלהם והאורו׳ מתחלקי׳
 להתלבש בתוכם לפי מזג תכונת הכלי׳ שיוכלו לסובלן כו׳ ולכך ע״י
 השברי״ם תתפרר השפע עליונה הכוללית לחלקים רבים עד שיוכל הפחד
 להתלבש בתוך הכלי׳ של הנםרדי׳ שלא יתבטלו לגמרי, ויוכלו לסבול הפחד
 וכ״ז נעשה הגבורר• עליונוח שהם עיקר המפררי׳ השפע כמ״ש אחה פוררת
 בעז״ך ים בעזך דייקא וזהו שברי״ם לשון שבר ופירוד שמתפרר השפע ע״י
 מדחו של יצחק בחי׳ הגבורו׳ עליונו׳ וזהו בחי׳ גנוחי גנח כו׳ כנ״ל וד״ל.

 עונג: בכוך 745 נוסף העליון.
 הדבר: בכוך 745 נוסף הוא דיבור.

 נמשכה: בבור 745 היתה נמשכה.
ך 745 מלאכים שמתחדשים. מ  יש . . שמתחדים: ב

 הנבורר: בבוך 745 עיי גבורות.



ה תתצז ״ ס ק ר ת פ  ס

 תרוע״ה הוא נגד מדתו של יעקב אע״ה שהוא• ילולי יליל כאדם הבוכה
 ומילל בקוצר נשימה (בל״א פאר חליפעט זיר*) שהוא בחי׳
 המשכת רחמי׳ רבים ממקור הרחמי׳ שזהו מדחו של יעקב אע״ה כנ״ל וד״ל
 (וזה• הכלל שמצטרך להיות הכל בחי׳ רצוא ושוב שזהו בחי׳ תקיעה ראשונה

 ושניה כנ״ל.

 בעזרה״י. ליל שבת שובה

 ולתוספת ביאור באר הטיב שרש הדברים הנ״ל בענין הנסירה דר״ה כר
 גם להבין ענין עשר עומקים שנאמ׳ בפרע״ח שבכל עי״ת

 ממשיכי׳ כל הי׳ עומקים כו׳ ע״ש.

 הענין דכתיב להודיע לבני האדם גבורותיו וכבוד הדר מלכותו וגו׳ שעיקר
 בנין המלכות הוא מהגבורות כר כמשנת״ל שבכדי שיוכלו להתהוות
 עולמות הנפרדי׳ המחודשי׳ מאין לי״ש א״א בלתי ע״י הגבורו׳ עליונו׳ שמהם
 עיקר הבנין המלכות כר ויש עוד טעם אחר בזה כמו ששמע ממורו ע״ה בזה
 בכמה אופנים שונים (כי ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים וע׳ פנים לתורה
 כי דרך כלל יש למעלה ע״ס ודרך פרט אין חקר לתבונתו שיש כמה וכמה
 השגר• שוני׳ אין קץ להם שנדרשת דרך כלל ודרך פרט כר׳) ואו״א דברי
 אלקים חיים והיינו שלכך עיקר בנין הנוק׳ מהגבורו׳ בכדי שתתפרד השפע
 עליונה הכולליח פשוטה בתכלית הפשיטות מושללת מגדר ההחלקות כר
 לחלקים פרטיי׳ רבים מאד בהחחלקות פרטיי של צרופי׳ אותיר דמדת מלכות
 דאצי׳ לצורך התהווה רבוי הנבראי׳ פרטיי מינים ממינים שונים אין קצה להן
 כי הקול הוא פשוט בתכלי׳ הפשיטות והדבור הוא מחלק אח הקול שיתחלק
 בחלקי האותיות פרטיים בו׳ וזה נסתעף מהגבורר העליונות דוקא שהם עיקר

 המפררים השפע עליונה כמ״ש אתה פוררה בעזך י״ם בעזך דוקא.

 והענין הוא דהנה כמו שנראה• לארץ מכל מיני הנבראי׳ דצח״ם הנראים
 בעיני בשר רבוי התחלקוחן מינים ממינים שונים שחלוק ונבדל מין
 וסוג הצומח ממין הדומם ומין החי מהצומח כר וזהו התחלקות בדרך כלל

 שהוא: בבור 745 נוסף בחי׳.
 פאר חליפעט זיך: בבור 745 ער חליפעט זייער.

 נווה: בבור 745 וזה.
 השגר: בבור 745 מיני השגות.

 שנראה: בבור 745 נוסף בעליל.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתצח מ

 ודרך פרט אף במין וסוג אחד ימצא התחלקות פרטיי׳ הנבראים מינים
 ממינים שונים כמו במין הצומח עצמו יש התחלקות פרטית אין קץ בשינויי
 הטעמים של פירות האילן עצמן שתפוחים יש להם טעם אחר ושקדים חלוקי׳
 ונבדלי׳ מהן בטעמן ואגסים• יש להם טעם חלוק משחיהן ואפרסמון• טעם
 אחר כו׳ עד שאף במין הכולל הא׳ הוא מין הצומח ימצא התחלקות המינים
 פרטיים מינים ממינים שונים ומשונים במראיתן ובטעמן וכן במין הכוללי׳
 של החי ימצא החחלקות הנבראי׳ פרטיים שונים במראתן וטעמן בהמות
 וחיות ועופות ודגים כר ואף בכל מין פרטיי של דגים או העופות יש ברואי׳
 שונים זמ״ז אין חיקר כלל כנראה לעין כל, כך ממש עד״מ למעלה דכתיב
 אלף אלפים ישמשוני ורבוא רבבן קדמוהי כר ודרשו רז״ל אלף אלפים
 ישמשוני לגדוד אחד אבל לגדודיו אין מספר וכמ״ש הי״ש מספר לגדודיו
 כר, והיינו כמו מחנה מיכאל הם גדוד אחד שבדרך כלל הם ממין וסוג אחד
 דהיינו ששרשם מדח החסד שבמלכו׳ דאצי׳ שהעבודה וביטול שלהם הוא
 דרך כלל באופן אחד דהיינו בבחי׳ כלוח הנפש באהבה רבה אליו יח׳ אעפ״כ
 דרך פרט שונים ומשונים זמ״ז בהחחלקוח פרטייח שההבדל והפירוד שלהן
 זמ״ז הוא מצד הבדל השכליים• שלהם שאין דיעותיהן שוות שכאו״א יש לו
 השגה והשכלה מיוחדת פרטיה בבחי׳ הביטול עד שטועם טעם אחר בהשכלה
 שלו מה שאין דומה לחבירו כלל כמו שבמין הצומח עצמו ימצא התחלקו׳
 טעמ׳ שונים פרטיי׳ שהתפוחי׳ שונים בטעמן מהשקדים כו׳ וכדומה כך שרש
 שרשם למעלה במלאכים עליוני׳ שהם מקור הצומח שלמטה כמארז״ל אין לך
 עשב מלמטה שאין לו מזל וכו׳ שמשונים זמ״ז בטעמן בהשכליי׳ נבדלי׳
 שלהם עד שאין האחד דומה לחבירו כלל ומאחר שיש שינוי והבדל בהשכליי
 שלהם מוכרח להיות השינוי בעצמו׳ הביטול פרטיי שלהם הנסחעף מהשכל
 כי לפי שכלו יהולל כר רק דרך כלל הם מין אחד מחנה מיכאל שהביטול
 כוללו שלהם נסתעף ממדת החסד שלמעלה להיות הביטול כוללי שלהם
 נבדל מביטול הכוללי של מין השני שהוא מין וסוג כוללי אחר ממש כמו
 מחנה וגדוד של גבריאל שאף דרך כלל הם מחולקים זמ״ז שהביטול כוללי
 דמחנה גבריאל הוא בחי׳ היראה ופחד והביטול כוללי דמחנה מיכאל הוא
 בחי׳ כלות הנפש כנ״ל שזהו הבדל ופירוד גדול שהם ב׳ מינים כוללים
 שונים, וכן יש מינים כוללים אחרים שהביטול כוללי׳ שלהם הוא בבחי׳
 התפארו׳ שנבדלי׳ אף דרך כלל משחיהן ויש מינים כוללי׳ שהביטול שלהם
 בהודי׳ ויש שבנצח כר אבל באמת דרך פרט אף במין וסוג אחד ימצא רבוי
 ההתחלקות פרטיית עד שאין האחד דומה לחבירו בטעמו הוא השגת שכלו
 בבחי׳ הביטול שלו שמזה נראה שיש שינוי פרטי אף בבחי׳ הביטול פרטיי

 שלו הנםתעף מהשכל כנ״ל.

 ואגסים: בכוך 745 ואגוזים.
 ואפרסמע: בבור 745 ואפרסקין.

 השכליים: בבור 745 של השכלים.



ה תתצט ״ ם ק ר ח פ  ס

 והענין דהנה בחי׳ החחלקות המינים כוללים כמו מחנה מיכאל נבדל
 ממחנה גבריאל כר כנ״ל יםחעף מהתחלקות העשר ספי׳ עצמן
 שבמל׳ דאצי׳ מקורן שמחנה מיכאל נמשכו ממדה וספי׳ החסד עצמו דאצי׳
 ומחנה גבריאל ממדה וספי׳ הגבורה עצמה דאצי׳ לכך חלוקי׳ הם זמ״ז
 בהביטול כולליי שלהן שהביטול כוללי דמחנה מיכאל הוא בחי׳ כלות הנפש
ר וכן המיז כוללי  והביטול הכוללי דמחנה גבריאל הוא בחי׳ יראה ופחד כ
 שנמשכים ממדת התפארה שבמל׳ דאצי׳ נבדלי׳ הם בביטול הכולליי שלהם
 שהוא בחי׳ התפארות לפארו ולרוממו ית׳ כנ״ל אך באמת זהו החחלקות
 כוללות ולא פרטית כאופן ההחלקות כוללית של הםפי׳ עצמן מקורן שהם
 מתחלקי׳ לעשר ולא חשע ולא י״א כר, אך בחי׳ התחלקו׳ פרטיי של המינים
 שונים ומשונים זמ״ז בשכליי׳ הנבדלים שבכל מין א׳ הכוללי יסתעף בבחי׳
 התחלקות הספירה האחת כמו מדת החסד כדומה בהתחלקות פרטית בצרופי
 אותיות שבמל׳ דאצי׳ שמזה יסתעף התחלקות הנבראי׳ פרטיי׳ שבמין כוללי
 אחד שנמשך מספירה אחת ממדת החסד שבמל׳ כדומה• וכמ״ש בס״י שתי
 אבנים בונות שתי בתים כר עד מכאן ואילך צא וחשוב כו׳ שמרבוי האותיוח
 שבמל׳ דאצי׳ ושינוי הצרופים ותמורותיהן וחליפוהון כו׳ יסתעף בחי׳
 התחלקוח רבוי הנבראים פרטיים שונים אין חקר ואין מספר כלל וז״ש גדול
 ה׳ ומהולל מאד בעיר אלקינו כדרש רז״ל אמתי גדול ה׳ כשהוא בעיר
 אלקינו דייקא, שהאותיות שבמל׳ דאצי׳ נקראו בחי׳ אבני״ס כמ״ש בס״י שתי
 אבנים בונות שתי בחים כו׳ וכמו מצרוף כמה אבנים יבנו בתים רבים
 ומצירוף בתים רבים יהי׳ עיר גדולה לאלקים כר כך עד״מ למעלה בצרופי
 אותיות רבו׳ שבמל׳ דאצי׳ שנקרא בחי׳ מלכו׳ דאצי׳ מצד זה בחי׳ עיר
 אלקינו שאז גדול ה׳ ומהולל מאד מצד שיסתעף מזה התחלקות הנבראי׳
 פרטי׳ שונים זמ״ז שבמין אחד כולליי אין חקר ואין מספר כלל כנ״ל (וכמו
 עד״מ בנפש האדם שהמדה של החסד כדומה עצמה שמתאוה לדבר אחד היא
 פשוטה בתכלית הפשיטו׳ וכיון שמתלבש׳ באותיו׳ המחשבה אזי מתחלקת
 לחלקים רבים פרטיים בחלקי׳ פרטי׳ של צרופי האותיו׳ דמחשבה הרבה מאד
 לחשוב באוחיר רבו׳ איך ומה הדבר ההוא כר כמשנ״ח במ״א). ולפ״ז יובן
 הטיב מ״ש בזוהר פ׳ במדבר ובשארי מקומות בספור רבוי המלאכים אלף
 אלפים ורבוא רבבון שאין הבונה על המלאכים פרטיי׳ שבגדוד אחד שלא
 יספרו ולא ימנו מרוב כ״א הכונה על מינים כולליים השונים ומשונים זמ״ז
 בביטול הכולליי ג״כ אבל בפרט מציאות המלאכים פרטיי׳ שבכל מין כולליי
 עצמו אין מספר כנ״ל. וז״ש אתה פורר״ת בעז״ך י״ם פי׳ י״ם נק׳ י״ם ה׳•
 החכמה תתאה חכמת שלמה שהוא בחי׳ חכמה שבמל׳ דאצי׳ שבדרך כלל היא
 כוללת כל השכלי׳ נבדלי׳ שבמלאכים פרטיי אף מה שבמין א׳ שהם אלף
 אלפים ורבוא רבבן אין מספר כלל וכ״ש מה שימצא מינים כולליים שונים

 כדומה: בבור 745 דאצילות וכדומה.
 הי: בבור 745 ליתא.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  התק מ

 אין חקר וכולם אין האחד דומה לחבירו בטעמו טעמת החכמה והשכל הנבדל
 שלו כנ״ל וכ״ש וק״ו בהנשמו׳ פרטיי׳ שלמעלה מהנשמר• ואופן שינויי
 השכלי׳ נבדלי׳ שלהם שכולם כאחד נכללי׳ בהתכללות אחת בכלל מהות
 החכמה שבמל׳ דאצי׳ שמושללת מגדר ההחלקות והיינו כדכתיב כולם
 בחכמיה עשיח שנכללו כל ההחלקר פרטיי של השכלי׳ נבדלי׳ הרבים ההם
 של פרטים הנפעלים דבי״ע בהתכללות אחת בכלל החכמ׳ דמל׳ דאצי׳ מקורן
 שכולם בחכמיה עשית רק כשמצטרך להתמשך מכללו׳ החכמה שבמל׳ דאצי׳
 בחי׳ התחלקו׳ פרטיי של השכלי׳ נבדלי׳ הרבי׳ דבי״ע מוכרח להיות מתפרר
 ומתחלק כלליות החכמה שבמל׳• לחלקי׳ פרטי׳ רבים מאד להיות מתלבש כל
 חלק פרטי ממנה בכלי פרטי המלאך פרטי או הנשמה ההיא שיהי׳ לו השגה
 מיוחדת פרטיי בבחי׳ הביטול פרטי שלו נבדלת מן הכלל וזהו אתה פוררת
 בעזך י״ם שהפרוד של י״ם החכמה הכוללת שבמל׳ דאצי׳ דכתיב כול״ם
 בחכמה עשית שתפרר לחלקים רבים מאד להתלבש כל חלק פרטיי בנפעל
 פרטי להיות לו שכל נבדל פרטי מה שנבדל מן הכלל בטעמי טעימת חכמתו
 בבחי׳ הביטול פרטיי כר הוא עיי הגבורו׳ עליונות שהם הם המפררי׳ את
 הי״ם החכמה תתאה הכולליח לחלקים פרטי׳ להיוחה מתחלק׳ בצרופי אותיר
 פרטיי הרבים שבמל׳ דאצי׳ שכל נפעל פרטיי כאופן שרשו ומקורו בצרופי
 אותיר שבמל׳ דאצי׳ כך יומשך לו השגה ושכל פרטיי נבדל מהכלל כפי
 שנתחלק חלק פרטיו׳ מהארח החכמה כוללית בצרופי אוחיוח׳ ההם מקורו
 כו׳ וכ״ז נעשה עיי הגבורו״ת עליונות שהם עיקר המפררים הי״ם של החכמה
 תתאה שיתחלק בחלקי צרופי האוחיו׳ פרטיו׳ וחלופיהן ותמוריהן אשר אין
ך י״ם בעז״ך הם הגבורו׳ העליונות ד ע  להם מספר כוי, וזהו אתה פוררת ב

 דייקא שעיקר בניינה מהגבורו׳ כנ״ל ודיל.

 ב) אך להבין איך אפשר להתמשך מעצמות אור א״ס היחיד ומיוחד ופשוט
 בתכלית הפשיטות בחי׳ רבוי התחלקות הנבראים מינים ממינים
 שונים בהתפררו׳ י״ם החכמה עליונה לכל חד וחד לפום שיעורא דילי׳ כנ״ל.

 העבין, כידוע שיש בחי׳ חכמה בראש וחכמה בסוף, דהיינו חכמה עלאה
ר  דאבא דאצי׳ שמאי״ן חימצא שנמשכה מפרצוף אריך אנפין כ
א דאצי׳, והיינו שבאמת בעצמו׳ ד  וחכמה תתאה שבמל׳ דאצי׳ שנמשכה מ
 החכמה עלאה דאבא דאצי׳ הוא אחדות פשוט בתכלית הפשיטות שמושללת
 מגדר וסוג הרבוי והחחלקות והפירוד כלל וכלל וכמאמ׳ אליהו אנת הוא חד
 ולא בחושבן אנת חבים ולא בחכמה ידיע׳ כר שאין החכמה עליונה דאבא
 דאצי׳ כוללת חלקי׳ הפרטיים של פרור החכמה בכל הנבראי׳ שונים דבי״ע
 להיות מקור ההתחלקות והפירוד עד שיהי׳ כל הרבוי והפרור שיסתעף מזה

 מהנשמר: בכוך 745 מן המלאכים.
 שבמל׳: בבור 745 נוסף לאצילות.



ה י ׳ ס ק ר ת פ  ס

 אח״כ נכללת בה ונסקרי׳ בסקירה אחת כ״א איבנה בגדר פרוד ורבוי כלל לא
 מני׳ ולא מקצתי׳ רק פשוט בתכלית הפשיטוח מושלל מגדר התתלקות לגמרי
 כנ״ל רק החכמה חחאה שבמל׳ דאצי׳ שנמשכה מח״ע דאבא דאצי׳ בריבוי
 ההשתלשלות דהיינו שמקבלח השפע ע״י ז״א הממוצע ביניהם והיא מקור
 הריבוי והפירוד של פירוד החכמה שמפרר לחלקים פרטיים שונים דבי״ע
 לכל חד לפום שיעורא דילי׳ דהיינו שכל החלקים פרטיי׳ של החכמה
 שתתפרד בבי״ע נבללי׳ ונםקרי׳ בכלליות החכמה תתאה בהתכללות אחת
 בסקירה א׳ מבלי החחלקוח כלל רק היא מורכבה מכל התלקי׳ פרטיי׳
 שיסחעפו ממנה להיוחם מחחלקי׳ אח״כ בהחחלקות ממש להיוחם נכללי׳ בה
 בסקירה בכללות החכמה כמ״ש כולם בחכמה עשי״ת שכוללת כל חלקי׳
 פרטי׳ ופרור השכליי׳ נבדלי׳ פרטיי׳ שיסתעפו ממנה בכלל מהות החכמה
 שכולם בחכמה עשית (אבל איננה פשוט׳ בתכליח הפשיטו׳ כמהו׳ הח״ע כ״א
 היא מקור ההתחלקות כר וד״ל) וכ״ז הוא מצד שהחכמה תתאה נמשכו מח״ע
 דרך רבוי ההשתלשלות שיורד השפע לנוק׳ ע״י ז״א (דרך נה״י דז״א בבתי׳
 אב״א כמשי״ת• לכך יוכל להסתעף מהו׳ החכמה תתאה המורכבת וכוללת כל
 חלקי הפרטיים שוני׳ דבי״ע כנ״ל, והיינו בהיות החכמה עלאה נמשכת
 מפרצוף אריך אנפין כמ״ש והחכמה מאי״ן תימצא שלכך נקראת פרצוף
 ארי״ך אנפץ שהוא אריכא דאנפין בבחי׳ אריכות והתרתבות של הפנים עליון
 שמאיר שם אור א״ם ב״ה בהתפשטו׳ אורך ורוחב מאד לכך גם החכמה עלאה
 שנמשכה ממנו היא בחי׳ יחיד ומיוחד פשוט בחבליה הפשיטו׳ מושללת מגדר
 מקור הריבוי והפרוד כנ״ל, משא״כ החכמה חחאה שבמל׳ דאצי׳ שמשתלשלח
ר רבוי הצמצומי׳ דהיינו שו״א דאצי׳ ממוצע ביניהם והיא נמשכח י  ממנה ד
 מנה״י דז״א לכך יכולה להיות כוללח חלקי הפרטיי דבי״ע להיות מקור
 הרבוי והפירוד, והייינו שלכך נק׳ ז״א בשם זעי״ר אנפין מצד הצמצום של
 אור א״ס ב״ה שמחצמצם בהבלי דז״א בצמצום וקטנוח הגם שהיא מהות א׳
 עם הפנים עליון דא״א כי הוא• בזה שנחשב ג״כ לבחי׳ עצמו׳ כי הוא•
 וגרמוהי חד אעפ״כ יש הפרש גדול ביניהם בזה שבא״א מהפשט אור א״ס•
 בהתפשטו׳ אורך ורותב מאד משא״כ בז״א מתצמצם האור א״ם ב״ה וצמצום
 וקטנות אבל גם הוא נתשב לבתי׳ עצמותו ית׳ כמו א״א כי הוא ותיוהי•
 וגרמוהי חד ובזה ישחווה לפרצוף א״א לכך נק׳ ג״כ בחי׳ אנפין רק הוא זעיר
 אנפין ופרצוף ארי״ך הוא אריכ״א דאנפין אבל שניהם נק׳ בחי׳ אנפין עליוני׳
 בשוה כו׳ אי לזאת מאחר שהשפע דח״ע יורדת דרך פרצוף ז״א ששם
 מחצמצם האורו״ת בכלי׳ כנ״ל ומז״א לנוק׳ לכך יסחעף ממנו בחי׳ החכמה

 תחאה שהוא מקור הפירוד והרבוי כו׳ כנ״ל וד״ל.

 אביא כנזשייח: בבוך 745 אבא).
 כי הוא: בבור 745 ליתא.

 הוא: בבור 745 איהו.
 אור א־ס: בבור 745 ליתא.

 כמו . . וחיוהי: בבור 745 כי איהו.



ר הזקן ׳ ׳ י אדמו ר מ א  תתקב מ

ה נת״ל (בדרוש דליל ר״ה) שיש ב׳ בחי׳ ומדרגות בבודי היחוד  ג) והנ
 דזו״ן דאצי׳ בחי׳ אביא ובחי׳ פביפ אך בבחי׳• אחוריי׳ עצמו יש ב׳
 בחי׳ אב״ם ואב״א והיינו בחי׳ היחוד דאב״ם הוא כשהשםע דז״א יירדו דרך
 נה״י דז״א שהוא בחי׳ אחוריים שלו כלי ההשפעה שלו בלבד שנק׳ בחי׳ עשי׳
 דאצי׳ אל חביד דנזל׳ שמקבלח השפע בפנים שלה היא חב״ד שלה מאחוריים
 דז״א כר (ואביא הוא היחוד נהיי בניה ופניה היפכ׳ למטה שלא ינקו׳
 החיצוני׳ וכמ״ש במיא שזהו בזמן הגלות כדכחי׳ קולה כנחש ילך וגר עיש).
 והמשל בזה, דכמו הרב החכם המופלא שמצטרך להשפיע שכלו אל חלמידו
 שיוכל החלמיד לקבל המושכל ההוא ולהבינו על בורי׳ אזי מצטרך הרב
 לצמצם שכלו בצרוםי אוחיוח הדבור לידע איך לדבר עד שיחמעט אור
 השכלי כמו• בהרחבת דעת הרב בעצמו שמצמצם בהדבור שלו עד שיוכל
 התלמיד מקבל• מהדבו״ר של הרב שנחצמצם בו המושכל ההוא בצמצום
 גדול עצום שאינו מערך עצמו׳ הרתבת דעת הרב כמו שהוא תושבו בינו
 לבין עצמו, ולכך יוכל התלמיד לקבלו ועוד זאת יתר על כן כשהרב כותב
 המושכל בצרופי אותיר הכתב שמלביש המושכל באותיר הכתב שאז מתצמצם
 המושכל בצמצום גדול עצום יותר עד כשהתלמיד קורא בספר הרב ומוציא
 המושכל מבין אותיר הכתב אין להשגה ההיא ערך ויחס כלל אל עצמו׳
 השגת הרב הגם שהרב הלביש עצמו׳ ההשכלה ההיא במעשה הכתב אעפ״כ
 נשתנה לגריעותא עיי ההלבשה במעשה הכתב שהוא בחי׳ אחוריי׳ של הרב
 בחי׳ עשיי׳ שלו לכך נתמעט אור השכלי במיעוט אחר מיעוט עד שהתלמיד
 משיגו באופן אחר ממש אשר אין זה דומה אפי׳ לשמיעתו מסה הרב כר, כך
 עדימ למעלה בבחי׳ השפעת זיא לנוק׳ שמשפיע אליה דרך נה״י שלו בחי׳
 אחוריי׳ שלו שהם בתי׳ עשיי׳ שבאצי׳ שאזי נתמעט האור במיעוט אחר מיעוט
 וצמצום גדול ועצם מאד עד• שתוכל הנוק׳ לקבל אותה לתוך חב״ד שלה

 כנ״ל וד״ל.

 אך כ״ז לאחר הנסירה שננםרה הנוק׳ מז״א להיותם מתחלקים לשני
 פרצופים דו״נ שז״א הוא בחי׳ דכר המשפיע והנוק׳ מקבלת השסע כנ״ל.
 אבל קודם הנסירה היו בחי׳ פרצוף אהד מבלי התחלקות כלל, כמ״ש בעיח
 ששניהם הי׳ משמשי׳ ודבוקי׳ בכות״ל אחד כר ע״ש. וביאור הענין עדימ
 למטה, דהנה כאשר הרב משפיע שכלו לתלמידו דרך הדבור או מעשה הכתב
 אזי עכ״פ השכל הזה של הרב שנתלבש בהדבור שלו או במעשה הכתב, הוא
 הגבה למעלה מהשכל של התלמיד עד שהתלמיד מצטרך לקבלו לתוכו
 משפע׳ שכל הרב שהרב הוא אצלו בחי׳ משפיע והוא נעשה כלי קבלה לקבל

 בבוד־: בביר 745 אף נבח״.
 כמו: בבור 745 סכמו דועא.

 מקבל: בבור 745 להבינו ולקבלו לתור מוחו ממש שגאחר שהתלכיד מקבל.
 עד: בבור 745 נוסף שנשתנה השסע.



ה תתקג ׳ ׳ ם ק ר ת פ  ס

 השסע לתוכו ומאחר שהוא מקבל מהשכל של הרב שנתלבש בהדבור או
 במעשה הכתב מוכרח להיות שהוא למטה אף מן השכל הרב לאחר שנתלבש
 בדבור או בכתב שהשכל של הרב אף לאחר ההלבשה הוא בחי׳ משפיע אצלו
 והוא מקבל ממנו שלעולם לא ישתווה המקבל אל המשפיע בהבנת השכל
 ההוא דהיינו שלא יוכל התלמיד להבין השכל כמו שהוא מובן לפי כונת הרב
 בדבור פה של הרב או מעשה הכתב דלא קאים אדעתי׳ דרב ממש אף לאחר
 ההלבשה בדבור או בכתב כ״א בחי׳ השכל של הרב המשפיע אף לאחר
 ההלבשה הוא למעלה משכל התלמיד, רק התלמיד מקבל השפע של השכל

 לתוך שכלו כפום שיעורי׳ דילי׳ כר וד״ל.

 אך יש עוד בחינה אחרת כשילביש הרב המושכל ההוא במשל ומליצה
 ממילין דהדיוטא עד שכפי אופן התלבשותו במשל ההוא ישתווה שכל
 התלמיד עם שכל של הרב המלובש במשל ההוא בהשתוות ממש עד שלא
 יוכר כלל שכל הרב למשפיע נגדו שיהי׳ למעלה ממנו מצד שכפי שהלביש
 במשל ההוא יהי׳ קאים אדעתה דרבי ממש לפי שבמל• ההוא גדול דעת
 התלמיד כדעת הרב ממש ואין יתרון לדעת הרב על התלמיד במשל ומליצה
 ההוא של מילי דעלמא כדומה•, כמו משלי שלמה שהלביש במשליו וחידות
 ממילין דעלמא שבמילי דעלמא בהם יש דעת להתלמיד כמו דעת הרב ממש
 וישתווה אליו ממש עד שלא יהי׳ לו יתרון כלל ולא יוכר כלל שהוא משפע•
 אלי׳ ששכלו למעלה ממנו והוא מקב״ל ממנו כ״א שניהם שוי׳ בהשגת הענין
 של המשל דמילי דעלמא, הגם שהרב משיג השכל העצמיי ההוא בלא
 התלבשות במשל וחידה אעפ״כ כפי אופן ההתלבשות שלו במשל וחידה ההוא
 אזי לא ייכר מעלות שכל הרב על התלמיד לומר שהוא משפיע לו השכל
 והוא מקבל הימנו עד מאחר שבמליצה ההוא יש להתלמיד דעת כמו להרב

 ממש והשכל מלובש במשל ומליצה ההוא כנ״ל וד״ל.

 כך עד״מ למעלה ממש שקודם הנסירה היו זוין בחי׳ פרצוף אחד ממש
 שהי׳ דבוקי׳ בכות״ל אחד, עד שלא הי׳ ניכר בחי׳ זיא דאצי׳ לפרצוף
 בסיע להיותו בחי׳ זכר המשפיע והנוק׳ נפרדת בפיע בחי׳ מקבל השפע
 שלעולם המשפיע הוא העליון כר כ״א היו שניהם כאחד דבוקים בכותל א׳
 בהשואה א׳ והיינו כנודע שמל׳ דאצי׳ הוא מקור דבייע שממנה נמשכו כל
 הנבראי׳ פרטיי׳ מינים ממינים שונים דבי״ע אשר אין להם ערך ויחם אל
 הכלי׳ דאצי׳ דאיהו וגרמוהי תד ממש כניל ולזאת כשמצטרך להיות זו״ן
 פרצוף א׳ עד שלא יוכר כלל ההבדל שלו שהוא בחי׳• המשפיע מבחי׳ הבורא
 ית׳ והיא מקור דבי״ע הנפרדי׳ כר הוצרך להתצמצם השפע שלו בכלי כזו

. s ל ש מ ב  שבמל: בבין־ 74 ש
 כדומה: בכוך 745 כנודע.

 משפט: בבור 745 בחיי משפיע.
 נח״: בביר 745 נוסף דכר.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתקד מ

 עד שבכל״י ההוא שנתלבש ונתצמצם השפע שם שניהם שוי׳ מצד שנשתנה
 השפע דז״א בכלי ההוא המסתיר ומעלים עד שבכלי ההוא כמו שנשתנה
 השפע שם זו״ן משתווי׳ בהשואה א׳ מבלי שימצא ויוכר יתרון דז״א על
 המלכות להיוח נחשב לבחי׳ משפיע כלל כ״א שניהם שוי׳ כאחד ממש וזהו
 בחי׳ כוח״ל אחד שהי׳ דבוקי׳ בו שהכות״ל הוא הכלי שנתלבש השפע דז״א
 דאצי׳ להתהפך למהות מקור הנבראי׳ עד שאז לא יוכר הבדל ופירוד ביניהם
 כלל ששניהם שוי׳ דבוקי׳ בכוחל א׳ ההוא כר כנ״ל וה״ז כמשל הלבש׳ השכל
 של הרב במשל ומליצה ממילי דעלמא עד דקאים התלמיד אדעתי׳ דרבי׳
 במשל ההוא וישתווה עמו בהשואה אחת בלי היכר מעלח הרב על התלמיד

 בזה כנ״ל וזהו קודם הנסירה שהי׳ דבוקי׳ בכוהל אחד כנ״ל וד״ל.

 ד) והנה בחי׳ הנםירה היינו ע״י התגלות שפע החסד עליון אל דז״א היפוך
 הגבורה והצמצום כמ״ש בזוהר אחא חסד ופרים גזעין כר וזהו
 ויסגור בש״ר תחחינה כמ״ש בזוהר באתרהא שקיעא רחמי כר. והענין דהנה
 כאשר נתמעט האור דו״א ונתצמצם בצמצום גדול ועצום מאד עד שישתווה
 למהות הנוק׳ מקור הנבראי׳ בלי היכר ההבדל והפרוד ביניהם אז שניהם הי׳
 דבוקי׳ בכותל אחד כנ״ל אבל כשנתגלה שפע החסד עליון לז״א שהוא בחי׳
 התגלות השפע של אור אין סוף היפוך הגבורה והצמצום אז עי״ז עצמו
 ננםרה הנוק׳ להיותה פרצוף בפ״ע וז״א פרצוף בפ״ע כמשל האדם הנוםר
 גוש אחד לשני חלקי׳ להפרידם זמ״ז כר, והיינו בהיות ידוע שהמלכות דאצי׳
 היא מקור דבי״ע הזרי׳ ונפרדי׳ ממש המחודשי׳ מאין ליש ממש דהיינו שהיא
 מתלבשת בתוך כל עלמין דבי״ע להחיות את כולם כל חד וחד לפום שיעורי׳
 דילי׳ שהיא בחי׳ ממכ״ע דהיינו בחי׳ כח הפועל שבנפעלי׳ שמתחלק כח
 הפועל לפי ערך הנפעלי׳ שבנפעלי׳ המעולים יתגלה כח הפועל נעלה דהיינו
 בחי׳ גילוי והתפשטו׳ השפע עליונה יותר אבל זאת ידוע שא״א להנפעלי׳•
 דבי״ע לקבל יותר מבחי׳ מקורן כח הפועל שלהן, רק השינוי שבנפעלי׳
 המקבלי׳ שגבה מעל גבוה שומר הוא מצד שינוי מקורם בחי׳ בח הפועל
 שלהן שכל חד לפום שיעורא דילי׳ כך שיעור ערך כח הפועל שלו מקורו
 שאם הכלי שלו רחבה יותר אזי גם בחי׳ כח הפועל שלו הוא ממקור נעלה
 יותר ומאיר בו בהתפשטו׳ והרחבה יותר אבל א״א לו לקבל יותר מערך
 מקורו כח הפועל שלו המחדש אוחו מאין ליש נפרד שאם היו מתגלה בו
 יותר מערך מקורו כח הפועל שלו הי׳ מחבטל לגמרי מכל וכל והי׳ חוזר
 לאי״ן האמתי להתכלל באורו הגדול ב״ה ולא הי׳ יש נפרד כלל וכמארז״ל
 הושיט אצבעו הקטנה ביניהם ושרפן ממש כר כנודע אי לזאת כשמתגלה

 להנפעלי׳: בבור 745 לכל הנפעלים.

 בצד שמאל של העמוד נכתב מלמעלמיט בגוכי״ק הצ׳׳צ ולא נסמן מקומו בפנים: ולהבדיל מענין ויגדלו
 הנערים אזי ניכרים שזה איש יודע ציד וזה איש תם כוי.



ה תתקה ׳ י ס ק ר ח פ  ס

 בחי׳ החסד עליון לז״א שהוא בחי׳ התגלות השפע של אור אין סוף ב״ה
 שלמעלה מגדר וסוג כח הפועל שבנפעלי׳ דבי״ע מפני שבח הפועל של
 הנפעלים דבי״ע הוא מדת מלכות דאצי׳ מקור דבי״ע שמאחר שנעשי׳ מקור
 לנבראי׳ א״א לה לקבל מבחי׳ השפע של החסד המחגלה בז״א שהוא מבחי׳
 הבורא ית׳ אשר אין לו ערך ויחס אל הנבראים כו׳ כלל לכך עי״ז עצמו
 ננסרה הגוף ונבדלח מז״א להיוחה פרצוף בפ״ע וז״א פרצוף בפ״ע, פי׳
 שמחחלקי׳ ונבדלי׳ כחו׳ הבורא הוא בחי׳ ז״א מכחו׳ מקור הנבראים הוא
 הנוק׳ שניכר ההבדל והפירוד שלהן ע״י התגלות החסד שבז״א שאינו מערך
 וסוג הנוק׳ מקור דבי״ע שאז א״א להם להשתוות ולהיות דבוקי׳ בכותל אחד
 מצד היכר הפרוד שלהם שאין הנוק׳ שוה אלי׳ בקבלה השפע זו הנעלה
 מערכה ולזאת ע״י זה עצמו נבדלי׳ זמ״ז להיות ז״א פרצוף בפ״ע והנוק׳
 פרצוף בפ״ע דהיינו שניכר שז״א הוא בחי׳ המשפיע והיא המקבל שאין דומה
 המקבל אל המשפיע, הגם שמקבל השפע אין זה בערך אל עצמו׳ המשפיע
 ולא ישתווה לו כלל שלעולם יוכר בחי׳ המשפיע להיוח עליון מן המקבל
 כמשל הרב שמשפיע שכלו ע״י הדבור לתלמידו הגם שהתלמיד מבין השכל
 אעפ״כ אינו בערך אפי׳ לגבי השכל של הרב המלובש בהדבור מאחר שהוא
 מקבל הימנו כו׳ כך עד״מ למעלה שע״י החסד עליון שנחגלה בז״א נפרדה
 המל׳ להיותה ניכרת לבחי׳ מקבל וז״א לבחי׳ המשפיע לה השפע דרך
 צימצומי׳ רבי׳ היינו שיש כמה וכמה מדרגות בינו לבינה שמתצמצם השפע
 בכדי שתוכל לקבלו כי זולה זה אין לה יכולת לקבל ממנו שאם הי׳ מתגלה
 עצמו׳ השפע דז״א הי׳ מחבטלי׳ הנבראי׳ לגמרי כר וזהו אחא חסד ופריש
 גזיעין שהחסד עצמו הוא המפריד בין הדבקו׳ להיות נפרד ז״א בפ״ע להיוח
 עליון ממנה שהוא בחי׳ משפיע כמ״ש זכר חסדו כר והיא נפרדת בפ״ע כר
 וזהו ג״כ מ״ש ויסגור בשר חחחינה כמ״ש בזהר באתרהא שקיעא רחמי הוא

 בחי׳ החסד עליון הפריש גזעין וזהו ענין הנםירה כנ״ל ודו״ק היטב.

 וזהו מ״ש להודיע לבני האדם גבורוחי״ו וכבוד הדר מלכוחו וגר, פי׳
 שעיקר בנין הנוק׳ הוא מהגבורות שלא זו בלבד שקודם הנסירה
 כשהי׳ זו״נ דבוקי׳ בכותל א׳ שהן הן גבורותיו לצמצם השפע עליונה דז״א
 עד שישחווה אל הנוק׳ ממש בלי הבדל ופירוד ביניהם אלא אף זו לאחר
 הנםירה שכבר ננםרה הנוק׳ ממנו להיות פרצוף בפ״ע מצד התגלות החסד
 עליון בז״א דאתא חסד ופריש גזעין שניכר ז״א לבחי׳ משפיע אז הנוק׳
 מקבלת השפע דז״א ע״י צמצומי׳ רבים דהיינו מבחי׳ נה״י דז״א בחי׳ אחוריי׳

 דילי׳ כר כנ״ל. וזהו להודיע לבני האדם גבורותי״ו וכו׳ וד״ל.

ה כתיב וגבורותי״ך ידברו וגר. והיינו מאחר שבנין הנוק׳ מקור הנ  ה) ו
 דבי״ע הוא מהגבורו״ח בכדי שיוכל להתהוות עולמות הנפרדי׳
 דבי״ע, אזי לצורך המשכת הע״ם דאצי׳ מעצמוח המאציל לא כ״ש שמצטרך
 להיות בחי׳ גבורות וצמצומי׳ רבים יותר ויותר בהיות החהוות הי״ם דנאצלי׳



קן ר הז י ׳ י אדמו ר מ א  תתקו מ

 מעצמות המאציל הוא שלא• בהדרגה וסדר ההשתלשלוח, כי אין להם ערך
 ויחם אליו כלל, זולתי המשכתם ממנו הוא שלא בהדרגה וסדר ההשתלשלות
 כלל כמ״ש והחכמה מאי״ן המצא שנמשכי׳ מאין ליש ממש, משא״כ כל
 השחלשלוח הפרצופי׳ דאצי׳ הם נמשכי׳ בהדרגה וסדר ההשתלשלוח בחי׳ יש
 מיש, שע״ם הנאצלי׳ הם כבר מצוי לזאח המשכתם זמ״ז הוא בבחי׳ יש מיש
 משא״כ החכמה מאי״ן תימצא שאינה נמצא׳ עדיין ומצטרף להמצא כו׳ אשר
 אין להם ערך ויתום אל עצמות המאציל ב״ה ולא זו בלבד שבחי׳ זו״ן טרם
 הנסירה כשהי׳ דבוקי׳ בכותל א׳ אין להם ערך אל עצמוח המאציל, אלא אף
 לאחר שנתגלה החסד עליון דז״א ופריש גזעין, אף בחי׳ החסד זה אין לו
 ערך אל עצמות המאציל שלגביו נחשב לבחי׳ גבורה וצמצום שנתצמצם
 בהכלי׳ דנאצלי׳ היינו בכלי׳ דז״א דאיצי׳ אבל עצמוח המאציל ב״ה פשוט
 בתכלית הפשיטוח מרומם לבדו עד שאין ערך אליו כלל, לזאח כ״ש וק״ו
 כשנצרכו להתמשך הי״ם דנאצלי׳ שהי׳ מצטרך להיוח בחי׳ צמצומי׳ רבי׳
 בגבורות יותר, וזהו וגבורתך ידברו, והיינו בחי׳ עשר עומקים דע״ס הנאצלי׳
 כי עומ״ק גימ׳ גבורה, שהם הכל בתי׳ גבורות עליונות בשרשן של הע״ס איך
 שנמשכו ממאצילן ב״ה שנתצמצמה השפע בגבורו׳ וצמצומי׳ רבים בכדי•
 להתמשך ע״ם הנאצלי׳ מעצמו׳ המאציל המרומם לבדו ומתנשא מימות עולם

 כנ״ל.

 והענין דכמו עד״מ עומק המעין שנובע מן הארץ שהחלת יציאתו שהוא
 ניבע ממקור המעיין הוא בצמצום גדול שנמשך רק קו א׳ דק
ר ואח״כ מהפשט והולך עד שהי׳ לשטוף מים רבים אח״כ  כקרני חגבים כ
 להיות נהר גדול יוצא ממנו, והסבה לזה מפני שאם לא היה מתצמצם מקור
 המעיין להיוח קו א׳ בצמצום מאוד כ״א בחחלח הנביעה מן המקור הי׳
 בשפע רב בהרחבה והחפשטו׳ מאד אזי המים שטפנו והי׳ מבול על הארץ
 לשחח העולם כמו שנאמר במבול וארובוח השמים נפחחו כר. ולזאת
 מחצמצמי׳ השפע של עומ״ק מקור המעין שיחי׳ רק קו א׳ דק בצמצום ואח״כ
 מחפשט והולך ונמשך ממנו נה״ר גדול שאע״פ שאין נמשך מן המקור רק
 כקרני חגבים אעפ״כ מאחר שנובע בחמידו׳ בלי הפסק לכך יספיק להשקוח
 הנהר היוצא ממנו אבל אם יהי׳ נפתח מקור המעין להיוח בשפע רב אזי הי׳
 שוטף את העולם כנ״ל, וזהו בחי׳ עומ״ק שהוא בחי׳• גבור״ה דהיינו בחי׳
 מקור המעיין נק׳ בחי׳ עומקא דבירא שמתצמצם השפע שלו להיות רק קו א׳
 דק נובע מהמקור שלו שזהו בחי׳ הגבורה והצמצום במקורו ממקום שנמשך
 ונובע דהיינו בתהום שלא יומשך בהרחבה והתפשטות זולה בצמצום וגבורה
 בחי׳ קו א׳ ד״ק של העומ״ק המעין המחגלה מחחח הארץ וזהו באמת הסד

 שלא: בבון־ 745 נוסף בא.
 בכדי: בבון־ 745 נוסף שיוכלו.

 שהוא בחי׳: בבוך 745 גימט׳.
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 גדול בכדי שיוכל העולם להתקיים משא״כ אם הי׳ תחלת נביעתו ממקורו
 בשפע רב בבחי׳ חסד אזי הי׳ מםחעף מזה בחי׳ גבורה להיות מבול לשחת

 כל הארץ כנ״ל.

 כך על ד״מ למעלה בחי׳ י׳ עומקי״ם דע״ס הנאצלי׳ דכאשר נצטרכו
 להיאצל מעצמוח המאציל ב״ה המרומם לבדו ואין ערוך אליו, הוצרך
 להיוח מחצמצם השפע במקורן ושרשן של הע״ם הנאצלי׳ שהם עשר עומקי׳
 שלו שהם הכל בחי׳ גבורו׳ וצמצומים בכדי שיוכלו להתמשך מהעומקי״ם
 בחי׳ ע״ם הנאצלי׳ והיינו בחי׳ עומ״ק ראשית הוא העומ״ק של החכמה
 ראשית הנאצלי׳ דכתיב והחכמה מאי״ן תימצא שמציאות החכמה ראשית
 הנאצלי׳ הוא מאין האמת דהיינו בחי׳ כת״ר עליון אך מאחר שמאי״ן תימצא
 מציאו׳ החכמה ראשיה הנאצלי׳ אשר אין לה ערך אל מציאות המאציל ב״ה
 מוכרח להיות האי״ן מקורה מצומצם בצימצום גדול ועצום עד שיוכל
 להימצא ממנו החכמה דאצי׳ וזהו בחי׳ עומ״ק ראשית שהאי״ן הוא הכת״ר
 שממנו הימצא החכמה נק׳ בחי׳ עומ״ק ראשית שעומק גי׳ גבורה שנחצמצם
 בגבורה וצמצום עד שיוכל להתמשך ממנו החכמה והיינו כעומקא דבירא
 שהוא התחלת נביעת המעיין מחחת לארץ שהוא בצמצום מאד רק• כקרני
 חגבי״ם שהצמצום שלו יםתעף ממקורו החהם שתחח לארץ שנחצמצם ונמדד
 ממנו בחי׳ משיכת הקו והחוט של המעיין הנובע מן הארץ כר. כך בחי׳
 עומק ראשיה הוא בחי׳ האי״ן שממנו תימצא החכמה נתצמצם בצמצום גדול
 ועצום ע״י מקורו ושרשו שרש הגבורו׳ שלמעלה שהוא בחי׳ גבורה דעחי״ק
 שנק׳ בוצינא דקרדוניחא בחי׳ קו המדה שמודד השפע של האי״ן מקור
 החכמה שהוא העומ״ק שלה שהי׳ בצמצום מאד עד שיוכל להמצא ממנו
 החכמה ראשית הנאצלי׳ משא״כ אם לא הי׳ נחצמצם בחי׳ האי״ן מקור
 החכמה ע״י מקורו בחי׳ גבורה דעתיק קו המדה כר והי׳ מתפשט בהרחבה
 והתפשטות אזי בלתי אפשר הי׳ שתימצא ממנו החכמה ראשית האצי׳, וזהו
 עומ״ק ראשית שעומ״ק בגי׳ גבורה שהוא האי״ן דכהר עליון שנק׳ בחי׳
 גבורה מצד שנתצמצם ע״י הגבורות עליונו׳ דעתיק כנ״ל וד״ל. עומ״ק אחרית
 והוא העומ״ק דבינה דאצי׳ שמקורה ושרשה הוא בחי׳ העומק העליון שהוא
 ג״כ בחי׳ הכת״ר שלה שעומ״ק גי׳ גבורה מצד הצמצום שלו שנתצמצם
 ממקורו ושרשו שיומשך בצמצום מאד עד שיוכל להחמשך ממנו בחי׳ בינה
 דאצי׳ כנ״ל ועד״ז כל העשר עומקי׳ הם י׳ כתרים של ע״ס הנאצלי׳ שהמה
 מקוריים ושרשים שלהם שנתצמצמו ע״י קו המדד, להיותם נמשכים בצמצום
 מאד עד שיוכל להתמשך מהן ע״ס הנאצלי׳ כנ״ל, וזהו ממעמקים קראחי״ך
 הוי׳ הוי׳ הוא כלליוח ע״ם הנאצלי׳ י׳ הוא חכמה דאצי׳ ה׳ בינה ו׳ ז״א ה׳
 תחאה נוק׳ דז״א כר, שהמשכה הע״ס דאצי׳ הוא ממעמקי״ם י׳ עומקים שלהם
 שהם שרשם ומקורם שלהם שהן הן גבורוחי״ו כנ״ל מה דלא אפשר להן

 רק: בבון־ 745 נוסף קו אי.
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 בלא״ה להתמשך מעצמו׳ המאציל ב״ה כנ״ל, וכדכתיב בראשית ברא אלקים
 ודרשו רז״ל בחחלה עלה במחשבה לברוא את העולם במדת הדי״ן ראה שאין
 העולם יוכל להתקיים שיחף בו מדח הרחמי׳ כר נמצא שתחלה מצטרך
 להיות מדת הדי״ן והגבור״ה ואח״כ שיתף בה מדת הרתמים מצד שלא אפשר
 בלא״ה להתמשך ע״ס הנאצלי׳ מקור כל סדרי השתלשלו׳ העולמוח כנ״ל, וכן
 נאמר בע״ח שתחלה הי׳ הצמצום באור אין סוף ב״ה ונעשה חלל ומקום פנוי
 ואח״כ נמשך הקו והחו״ט מה דלא סגי בלא״ה וד״ל. והנה בר״ה נאמ׳ זה
 היום תתלת מעשיך זכרון ליום ראשון שמצטרכים להמשיך מחדש רצון
 העליון ב״ה לכונן פרצוף הנוק׳ מקור דבי״ע שעיקר בנינה מהגבורו׳ אי
 לזאת א״א בלתי שיעוררו ממקור הגבורות שלמעלה ולהמשיך בחי׳ י׳
 עומקים של הע״ס דנאצלי׳ בשביל קיום הנאצלי׳ כמו שהי׳ בתתלת האצי׳
 ואח״כ יומשך מהי׳ עומקי׳ אל הנוק׳ דאצי׳ לכוננה ולבנוחה מהגבורו׳ בשביל
 קיום עולמות בי״ע כי הא בהא הלי׳ שכאשר לא יומשכו בחי׳ העמקי׳
 העליוני׳ בשביל קיום הנאצלי׳ אזי ממילא לא אפשר לכונן הנוק׳ בשביל קיום
 דבי״ע שזהו כ״ש וק״ו כנ״ל שזה שיוכל להיות בנין הנוק׳ מהגבורו׳ להיות
 מקור לבי״ע הוא הכל מסיבה הגבורו״ת עליונות בי׳ עומקים שנחצמצמו
 בשביל קיום הנאצלי׳ כר לכך מצטרכי׳ לחקן בשרשם להמשיך בחי׳ י׳ עומקי׳
 בכל עי״ח שמר״ה שהוא חחלת מעשיך ועד יו״כ שאז ממילא חבנה והכונן
 פרצוף חנוק׳ מהגבורו׳ לצורך קיום דבי״ע, וזהו להודי״ע לבני האדם
 גבורוחיו שהם הגבורו׳ דמדח מל׳ דזה מצטרך להודיע בבחי׳ גילוי ממש
 לבני האדם מפני שיודעי׳ ומכירי׳ פעולתי׳ של מדח מלכוח״ו דאצי׳ להתיות•
 כל הנפעלי׳ הנראי׳ ונגלי׳ בעיני בשר כר, אבל הגבורו׳ עליונות דעשר
 עומקים שרש הע״ס דאצי׳ מאחר דליה מחשבה חפיסא אפי׳ בהנפעלי׳ שלהם
/ ולכך  הם הע״ס דאצילות כמאמר אליהו אנת חכים ולא בחכמה ידיע בו
 נאמ׳ עליהם וגבורחך פי׳ בחי׳ הגבורו׳ של עצמו׳ המאציל שנקרא׳ ע״ש

 עצמותו ידבר״ו בלבד ולא נאמ׳ להודי״ע כו׳ כנ״ל וד״ל.

 בטז״ה. שבת פ׳ שובה

 שובה ישראל עד הוי׳ אלקיך כי בשלח בעונד כר, קחו עמכם דברים ושובו
 כוי. הנה יש ב׳ מדריגות בחי׳ יעקב ובחי׳ ישראל כידוע ויש להבין
 מה שא׳ לא יעקב יאמר עוד בו׳ כ״א ישראל כי שרית עם אלקים ועם אנשים
 ותוכל כר. בהיות ידוע שעיקר הכוונה בתכלית הבריאה יש מאין בו׳ הוא כדי
 שיהי׳ להקב״ה דירה בתחתונים כר. וביאור הדבר הוא ע״י שיהופך חשוכא

 להחיות: בבור 745 להתהוות.
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 לנהורא ומרירו למיתקא או לאכפייא לסט״א כר. והנה ביאור ענין לאתהפכא
 חשוכא לנהורא כר הנה בחי׳ החושך אין הכוונה חושך גשמי אלא ענינו הוא
 ענין הסחר והעלם והוא ע״י בחי׳ צמצום האור אלקי עד שהוא מוסתר ונעלם
 מאד בעיני בשר ונראה לעין הגשמי הטפל לעיקר כר ולהפוך חושך צמצום
 זה לנהורא הענין הוא שישיג ויכיר אח בוראו בידיעה והרגשה ממש בנפשו
 היפר בחי׳ הצמצום וההסתר וכמ״ש לעתיד עין בעין יראו כו׳ ונגלה כבוד
 הוי׳ וראו כל בשר כר וה״ז ענין לאהפכא חשוכא לנהורא כו׳ עד שלא יהי׳
 העולם נראה ליש כר כי פי׳ עולם הוא מלשון העלם כו׳ והוא החושר
 ונחהפך חושד זה לאור ע״י הידיעה וההתבוננו׳ הזאת וזהו כמאמרם ז״ל
 איזהו חכם הרואה את הנולד, פי׳ הנולד יש מאין בו׳ וכמ״ש במ״א. וז״ש
 וידעת היום כו׳ כי הוי׳ הוא האלקים פי׳ אלקים הוא בחי׳ הצמצום כנודע
 ומצות הידיעה הוא שידע שהוי׳ הוא האלקי׳ היפך הצמצום הנראה לעיני
 בשר כו׳ וכנ״ל והיינו אשר בשמים ממעל אין עוד ובארץ מתחת אין עוד פי׳
 אין עוד היינו כמארז״ל ע״פ כיהודא ועוד כר וכמ״ש במ״א והוא בחי׳ ביטול
 הטפל לעיקר בתכלית כנ״ל וד״ל. והנה יש לדקדק ענין אמרו בשמים ממעל
 ועל הארץ מחחת כר למה צריך לפרש כ״כ בפרטות אך הענין הוא דפי׳
 בשמים וארץ אינו ענין גשמי כשמים וארץ הגשמיי׳ בלבד אלא רצונו לומר
 גם בענין שמים וארץ הרוחני׳ שיש בכל עולם עד רום המעלוח שנק׳ שמים
 בשם משפיע וארץ בשם מקבל כר ובכללוח ההשתלשלו׳ הנה בחי׳ יחודא
 עילאה נק׳ שמים העליונים ובחי׳ יחו״ח נק׳ ארץ, כידוע בפי׳ שמע ישראל
 שהוא בחי׳ יחודא עילאה בבחי׳ שמות דהוי׳ בבחי׳ האצי׳ ופי׳ בשכמל״ו הוא
 בבחי׳ אור האצי׳ שמתלבש בבי״ע והוא בחי׳ כח הפועל בנפעל ונק׳ ארץ
 וכמ״ש הארץ הדום רגלי והוא בחי׳ יחודא חחאה כידוע ולנגד ב׳ מדרגוח
 הללו בכלל אמר בשמים ממעל אין עוד דהיינו בחי׳ יחודא עילאה ועל הארץ

 מתחת אין עוד דהיינו בחי׳ יחודא חחאה וד״ל.

 והנה לזה הטעם נצטווינו במצות ק״ש פעמים בכל יום בבוקר ובערב כמ״ש
 ודברה בם כר בשכבך ובקומך כידוע ולא הי׳ די בפעם א׳ כר, כי
 הנה בחי׳ ערב ובקר הוא לנגד בחי׳ שמים וארץ יחודא עילאה ויחודא תתאה
 הנ״ל ולהיות כי ע״י מצות הק״ש נעשה בחי׳ היחוד עליון שהוא בחי׳ גילוי
 אלקות היפך בחי׳ הצמצום דחושך והוא ענין לאהפכא חשוכא לנהורא כנ״ל
 ע״כ צריך שיקראו ק״ש פעמיים א׳ בבוקר להיות גילוי אלקוח בבחי׳ יחודא
 עילאה דהיינו בשמים העליונים שהוא בבחי׳ הוי׳ דאצי׳ כר שנק׳ בקר והוא
 מדת יום וכמ״ש ויקרא אלקים לאור יום ולחושך קרא לילה כר וא׳ בערב
 להיות גילוי אלקות גם במדה לילה והוא בחי׳ יחודא תתאה הנק׳ ארץ הדום
 רגלי כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וכ״ז ענין היחוד בגילוי אלקות בעולמות
 דאבי״ע כנ״ל ולנגד זה יש ב׳ מדרגות הנ״ל דבחי׳ שמים וארץ ג״כ בנפש
 האדם, דהנה יש ד׳ מדרגות בנפש האדם רצון ושכל ומחשבה דבור ומעשה
 ודבור ומעשה נק׳ מדרגה א׳ ומחשבה ושכל נק׳ מדרגה א׳ וכללותם ב׳ בלבד
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 השכל ומחשבה דו״מ כר וכמ״ש לכבודי בראתיו יצרחיו אף עשיתיו כידוע
 דבי״ע נק׳ מחדו״מ ולכבודי הוא הארת השכל כר והנה בחי׳ השכל ומחשבה
 מחאחדים תמיד דמה שמשכיל בשכלו חושב מיד במחשבה והדבור ניפרד
 לעצמו ומתאחד עם המעשה כר וע״כ נק׳ השכל ומחשבה שבנפש בשם שמים
 בחי׳ משפיעים ודבור ומעשה נק׳ בשם ארץ בחי׳ מקבל כו׳ וע״ד הנ״ל בענין
 לאהפכא חשוכא לנהורא בשמים וארץ העליונים כך יש ענין זה ההיפוך
 בשמים וארץ שבנפש והן להפוך השכל ומחשבה הגם שנק׳ שמים שיהא
 בחכמה שבנפש בחי׳ ביטול כענין איזהו הרואה אח הנולד יש מאין כר היפך
 ראיי׳ הצמצום וההסתר כנ״ל. וגם בהיוח דאזלעו״ז עשה אלקי׳ ויש בחי׳ חכ׳
 דקליפה והוא ע״ד מ״ש חכמים המה להרע כר ולהפוך חושך לנהורא בדבור
 הוא למנוע א״ע מדברים בטלים רק כל דבור שלו יהי׳ בד״ח וכמ״ש ודברת
 בם כו׳ ועד״ז במעשה הוא מעשה המצות וכללותם מצות הצדקה כמ״ש והי׳
 מעשה הצדקה שנק׳ בשם מעשה כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה מצות הדבור
 כפ׳ ראשונה ומצות המעשה בפ׳ שני׳ כמ״ש ואספה דגנך כר שלא ידמה לו
 עסקו במו״מ שכחו ועוצם ידו עשה לו ההצלחה הזאה כו׳ אלא הברכה מאת
 ה׳ היא באה דוקא וכמ״ש וברכך ה׳ בכל אשר חעשה והוא א״צ רק לעסוק
 כפי ערך שיהי׳ בו בחי׳ כלי להשראת הברכה עליונה וכמ״ש במ״א ועי״ז
 ניכלל גם בחי׳ המעשה באלקות והרי נעשה בנפשו האלקי׳ בחי׳ יחודא
 עילאה בשמים ממעל אין עוד דהיינו בשכל ובמחשבה ובארץ מתחה אין עוד

 בחי׳ יחודא תחאה בדבור ומעשה שבנפשו כנ״ל וד״ל.

 והנה כ״ז הוא רק בחי׳ יעקב, כי הנה פי׳ יעקב ידוע שהוא ענין יו״ד עקב
 פי׳ כי מה שנכנסה הנפש אלקי׳ בעקביי׳ שהיא גסות וחומריוח עוה״ז
 בד׳ בחי׳ הנ״ל שכל ומחשבה דו״מ כולן עולין ונכללין ביחודא עילאה ותחאה
 באחד ובשכמל״ו כנ״ל ע״י ההיפוך חשוכא לנהורא לקשר שכלו בשכל החורה
 כר וגם בדבור ומעשה כמ״ש בפ׳ ראשונה ושני׳ כנ״ל וזהו יו״ד עקב שהיו״ד
 העליון מאיר גם בעקביים להיות שבו ועל ידו נעשה היהודים הללו כנ״ל.
 אמנם כ״ז עדיין ע״י בחי׳ מלחמה וניצוח לאכפייא לסט״א בע״כ או לאהפכא
 בו׳ ולא נגמרה המלחמה עדיין דשעח צלוחא הוא שעת קרבא וגם כל היום
 נמשכה כו׳ והוא בחי׳ יעקב אבל בחי׳ ישראל הוא כמ״ש כי שרית עם אלקים
 ועם אנשים ותוכל פי׳ שכבר גמר ונצח בחי׳ המלחמה הנ״ל ואין לו עסק בה
 עוד כי כבר גמרה וכו׳ וזהו ע״י כי שרית עם אלקים פי׳ אלקים הוא בחי׳
 הצמצום הנ״ל להיות העולם נראה ליש כר וכבר נצח לבחי׳ צמצום זה הנק׳
 אלקים וכמ״ש וחובל כר וד״ל. ולהבין ביאור דבר זה הנה החלה יש להקדים
 ביאור הפסוק וירא כל העם ויפלו על פניהם ויאמר ה׳ הוא האלקים ה׳ הוא
 האלקים כוי. ולכאורה יפלא למה כפלו לומר ב״פ ה׳ הוא האלקי׳ כר, אך
 הענין יובן בהקדים תחלה אמיתת הפי׳ במה שאמר ה׳ הוא האלקי׳ כו׳, דהנה
 כתי׳ אני הוי׳ לא שניחי כר פי׳ אני הוי׳ הוא בחי׳ אור חסד עליון דאצי׳ כי
 שם הוי׳ הוא בחי׳ ההשפע כלליח בהחגלוח אור רב למטה כמים שיורדים
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 בשפע כר וכמ״ש כי זכר חסדו כר וכמ״ש במ״א. והנה ידוע דאם הי׳ אור
 חסד עליון נמשך למטה כמו שהוא ממש לא הי׳ במציאוח בחי׳ התהווה
 נבראים בע״ג וחכליח ואפילו עולמוח העליונים הרי הן בבחי׳ גבול ובפרט
 במספר כמ״ש אלף אלפים ישמשוני׳ כר, אך הענין הוא שאור חסד זה הוא
 שנחצמצם בעצמו וכמאמר מכלכל חיים בחסד פי׳ שהחסד נעשה בבחי׳
ו כלי כר כמ״ש במ״א והוא ע״י שם אלקים המצמצם ו  צמצום האור בכלי ח
 כידוע ולכאורה צמצום זה דאלקי׳ סוחר לבחי׳ החסד ואינו נחשב לחסד כלל
 ואמנם באמת נהפוך הוא שבחי׳ הצמצום עצמו הוא החסד באמה כי מאחר
 שאם לא הי׳ הצמצום לא הי׳ אור השפע מגיע למציאח החהוות נבראים ועל
 ידו בא אור השפע א״כ על ידו עיקר ההשפעה וא״כ הרי הוא עיקר החסד
 והטוב ויובן זה עד״מ הידוע כשמצמצם המשפיע איזה שכל לתינוק כדי
 שיוכל להבינו אם יהא השכל בקצרה שזהו עיקר החסד במה שצמצם השכל
 בכדי שיוכל לקבל ומה בצע הי׳ ברוב שפעו אם לא הי׳ השפע מתקבל כר
 וד״ל. וא״כ מובן שצמצום זה דשם אלקים המסחיר לבחי׳ אור חסד דשם הוי׳
 הוא עיקר החסד דשם הוי׳ זהו שאמרו כי הוי׳ הוא האלקים פי׳ כוונחם כר
 הוא דאלקים הוא הוי׳ מטעם הנ״ל וד״ל. וזהו שא׳ אני הוי׳ לא שניחי פי׳ גם
 אחרי הצמצום דשם אלקים לא שניחי כי גם אלקים המצמצם הוא החסד
 דהוי׳ כר מטעם הנ״ל וזהו ענין אמרם בפעם הראשון כי ה׳ הוא האלקים כר
 ומה שכפלו עוד לומר פעם ב׳ כי ה׳ הוא האלקים כוונחם בהיפוך ממאמרם
 הראשון והוא שרצונם לומר ע״ד היותר גבוה כי שרש הוי׳ דחסד הנ״ל הוא
 האלקי׳ שנחשב בבחי׳ צמצום לגבי עולם העליון ממנו וזהו בהיפוך מפי׳
 הראשון בה׳ הוא האלקים כר, וביאור דבר זה יובן שזהו ממש ע״ד מה
 שאמר יעקב אם יהי׳ אלקים עמדי כר והי׳ הוי׳ לי לאלקים כר פי׳ כמ״ש אני
 הוי׳ הוא שמי כר כלומר ששם הוי׳ הוא רק בחי׳ שמו ית׳ ועד״מ שם האדם
 שאינו צריך לו אלא כדי שיקראנו זולתו כר, כך גם בחי׳ שם הוי׳ דאצי׳ אינו
 אלא בחי׳ שם של המאציל עצמו דהיינו שהוא נק׳ כך בשם כו׳ ואע״פ ששם
 זה דהוי׳ הוא בחי׳ מקור השפע לעולמוח כידוע דהוי׳ לשון מהוה והוא
 בתמידוח וע״ז מורה אות היו״ד שבראש החיבה דשם הוי׳ כלומר שמהוה
 תמיד בו׳ עכ״ז לגבי עצמות המאציל לא נק׳ רק בחי׳ שם בלבד וכמ״ש אני
 הוי׳ הוא שמי כר, וא״כ מובן למשכיל דבחי׳ הוי׳ נעשה ע״י בחי׳ צמצום
 אותיות שהרי נק׳ שמו של המאציל בלבד והוא ע״י בחי׳ צמצום דאלקים
 שבמאציל בחחלה אח״כ נתפשט האור ונק׳ בשם הוי׳ למטה כו׳ וד״ל. וזהו
 שאמרו פעם הב׳ כי ה׳ הוא האלקים פי׳ גם הוי׳ שבבחי׳ האצי׳ לגבי עצמות
 אור א״ס הוא רק בבחי׳ הצמצום דשם אלקים מטעם הנ״ל שאיננו אלא בחי׳
 שם בלבד ואין לו ערוך כלל לגבי העצמות דאור הא״ס בו׳ וד״ל. וזהו ג״כ
 מ״ש יעקב אם יהי׳ אלקים עמדי דהיינו בחיבור י׳ עקב להיות הוי׳ באלקים
 בפי׳ הראשון הנ״ל אזי אח״כ יהי׳ עליי׳ עוד למעלה מזה והוא שגם הוי׳ יהי׳
 לי לבחי׳ אלקים בלבד והיינו כמו שהוא בבחי׳ א״ס עצמו שגם הוי׳ אינו אלא
 בבחי׳ אלקים כנ״ל וד״ל וזהו הטעם שאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כ״א
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 ישראל כי שריה עם אלקים כר, פי׳ לאחר שכבר נצח לבחי׳ מלחמה הנ״ל
 והוא להפוך הצמצום דשם אלקים שיהי׳ בבחי׳ שם דהוי׳ כמו שהוא באמת
 כנ״ל היינו כי שרית כבר עם אלקים ותוכל ע״כ ישראל יהי׳ שמך בחי׳ שר׳
ר והוא שגם שם הוי׳ לא יהי׳ רק בחי׳ אלקים וכמ״ש והי׳ הוי׳ לי  לאל כ
ר וד״ל. ומ״ש ואנשים הן בחי׳ כחות הדינין שנמשכו מסיבה בחי׳  לאלקים כ
ר וכאשר נצח  הצמצום דשם אלקים כידוע והן מלאכים המקטרגים למטה כ
 לשם אלקים להמהיקו בשם הוי׳ דחםד כנ״ל אזי ממילא נחבטלו ונמחקו כל

 בחי׳ הדינין והקטרוגי׳ שנאחזי׳ בשם אלקים כו׳ וד״ל.

 אך הנה כל הנ״ל בב׳ מדרגוח דיעקב וישראל היינו כשנפש בהאדם מתוקנת
 בסדר העבודה בד׳ בחי׳ הנ״ל שכל ומחשבה דו״מ שאז מחחיל חחלה
 בבחי׳ יעקב כפי׳ הראשון בה׳ הוא האלקים ואח״כ נעשה בבחי׳ ישראל כר,
 אבל לא יוכל להגיע לכל זה כשהאדם פגם את הנפש בד׳ בחי׳ הנ״ל במה
ר והנה  שהוא לעומח ונגד קדושה האלקי׳ והוא כידוע דאה זלעו״ז עשה כ
 סדר הפגם הוא מבואר בק״ש שעל המטה באמרו אם פגמתי באות יו״ד כר,
 פי׳ כידוע דענין ד׳ מיחוח ב״ד סקילה שריפה הרג וחנק ניתקנו נגד תיקון
 ד׳ מיני פגם והוא ד׳ מיני פגם בד׳ אותיות דשם הוי׳ כידוע ולכך מזכירין
 ג״כ בעל חטא ד׳ מיתות בד׳ סקילה שריפה כר וביאור ענין הפגם באוח יו״ד
 שלנגדו חיקנו הסקילה יובן ג״כ ע״ד הרוחניוח מלבד עון חטא חמור שענשו
 סקילה גשמי כר דהנה כמו סקילה גשמי לגוף גשמי כך ענין סקילה רוחנית
 לנפש אלקי רוחני׳ והרי עונש הסקילה גשמי לעובד ע״ז וכיוצא הוא מפני
 שמחשיב את השמש ליש ודבר כשמשתחוה לה ואינה אלא שליח מחיצוניות
 ואחוריים די״ם דעשי׳ וכו׳ ועד״ז בע״ז רוחניוח בנפש הרוחנית והוא
 כשמתבטל כל רצונו ושכלו ומחשבחו כר בטרדא גדולה במו״מ והרי
 הפרנסה תלוי׳ במזל שאינו אלא בחי׳ שליח והוא עושיהו לבחי׳ יש ודבר
 כשמבטל א״ע על העסק לומר כחי ועוצם ידי במזלו כר כנ״ל והרי נאמר
 וברכך ה׳ דוקא בכל אשר תעשה וצריך שיהי׳ בעיניו העסק בחי׳ טפל בלבד
 כנ״ל והיינו שאמרו ז״ל ישראל שבחו״ל עובד ע״ז בטהרה כו׳ כי כמו
 השתחוואה גשמי לע״ז הוא שכופף קומתו הגשמי כך השתחוויי׳ רוחניות הוא
 בחי׳ ביטול כחות הנפש במו״מ כר ועד״ז יש עוד בע״ז רוחניות והוא כל
 הכועס שהוא כאלו עובד ע״ז וגם בחי׳ גסות הרוח בו׳ להיוחם בחי׳
 התנשאות שהוא היפך בחי׳ הביטול הרוחני שבבחי׳ יו״ד דחכמה כידוע וע״כ
 הפגם של ע״ז רוחניות הנ״ל הוא ביו״ד שם הוי׳ וכן אם מנע א״ע ולא עשה
ר  מצות שתלוים באות יו״ד ה״ז פגם ג״כ באוח יו״ד כמו ביטול תורה כ
 וכידוע דכל המצות תלוין אינון כענבין באתכלא מימינא ומשמאלא כמ״ש
 בזהר בו׳ וד״ל. והעונש לפגם זה שביו״ד הוא הסקילה הרוחני׳ והוא שיהא
 לבו כלב האבן מטומטם בלתי יתפעל מגילוי אלקוח כלל כו׳ וזהו ע״ד
 הסקילה הגשמי׳ כר והוא היפך בחי׳ הביטול כר. ועד״ז יובן בעונש השריפה
ר והענין הוא דשם הוי׳ יש בנפש כנ״ל בד׳  לפגם באות הה״א דשם הוי׳ כ
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 בחי׳ שכל ומחשבה כו׳ וההתבוננות באלקות הוא בבחי׳ ה״א שבנפש דהיינו
ר והפגם בזה עונשו השריפה בתאוות  בהשגה באורו ורוחב כמו צורת ה״א כ
 חומריות כו׳ לפי שפגם ברשפי אש התלהבות אלקי׳ שיהי׳ מלהיב אח נפשו
 ע״י ההתבוננו׳ כידוע ועונשו המנגד לקדושה והוא חמימוח ואש זרה דתאוות
 חומריות בו׳ ועד״ז יובן בשאר פרטי הפגם בשם הוי׳ שלכולן יש עונש
 המנגד לקדושה האלקי׳ כי את זלעו״ז עשה האלקי׳ וכו׳ וזהו הטעם לסדר
ר וכידוע  הוידוי בק״ש שעל המטה ובעל חטא כדי לתקן הפגם בוידוי זה כ

 וד״ל.

 והנה העצה היעוצה לתקן הפגם של הנפש בד׳ אותיות דשם הוי׳ א״א
ר כי ו הנ״ל מלמטה למעלה בבחי׳ יעקב י׳ עקב כ ד ד  שיהי׳ התיקון ב
 מאחר שכבר פגם מה יועיל גם כשימשיו מחדש גילוי אלקות בד׳ בחי׳
 שבנפשו דמ״מ האיר יתקן מה שכבר פגם ונתחייב ד׳ מיחוח רוחניי׳ סקילה
 שריפה כו׳ כנ״ל אלא העצה היא שיהי׳ בחי׳ התיקון מלמעלה למטה (כמו
 שידוע במילי דעלמא המשל למי שלא יוכל מלמטה שמוכרח לעלוח מלמעלה
 בו׳) והיינו בבחי׳ אנכי מי שאנכי שלמעלה מעלה מכל ההשחלשלר די״ס כר
 והוא למעלה משם הוי׳ שבל בחי׳ הוי׳ הוא כבר בבחי׳ השתלשלו׳ מעילה
 לעילה יו״ד צמצום ה׳ התפשטות כוי. אבל בחי׳ אנכי הוא בחי׳ העצמוח
 דאור א״ס למעלה עדיין מבחי׳ השתלשלוח וגם בחי׳ החכמה לא נשחלשל
 עדיין כי גם החכמה בשם הוי׳ וכמ״ש הוי׳ בחכמה כר ובראשית נמי מאמר
 הוא וכמאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא פי׳ אנת עצמות אור א״ס לא
 שייך בו עדיין בחי׳ חכים בבחי׳ חכמה עילאה אפילו בלא חכמה ידיעא
 כחכמה שלנו אלא היא מקור למקור למציא׳ חכמה בעולמות הנפרדים וכמ״ש
 כי עמך מקור חיים פי׳ מקור החכמה מקור הבינה מקור חמדות כר וכמ״ש
 במ״א עכ״ז אנת בעצמוחך למעלה גם ממדרגת חכמה זו גם שאינה חכמה
 ידיעא ומה שמ״מ אנת חכים היינו דרך ירידה וצמצום אור שנתצמצם בעצמו
 עד שנק׳ בשם חכים כר כי במקום גדולחו כר וכמ״ש במ״א, ועד״ז כל ענין
 המאמר הנ״ל מבין ולא כר וא״כ הכל עדיין למעלה משם הוי׳ שבכל ספי׳ כר
 וכמאמר אנת חכים הוא חד ולא בחושבן י״ם וכדמםיים ולאו מכל אינון
 מדוח כלל וזהו מ״ש הביטו אליו ונהרו, אליו ולא למדותיו כר וזהו שאו׳
 ביו״כ לפני הוי׳ תטהרו כלומר למעלה משם הוי׳ והוא בבחי׳ אנכי מי שאנכי
 כו׳ וזהו אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך למעני כר, פי׳ אנכי מי שאנכי דוקא
 הוא שמוחה פשעיך כר שזהו כמשל הנהר שנתקלקלו מימיו שחופרין
 בעמקות יותר כמ״ש במ״א, והטעם הוא שאין עצה למי שפגם בשם הוי׳
 בתיקון מלמטה למעלה כי מה יועיל למה שכבר פגם בו׳ אבל ע״י אנכי מי
 שאנכי יתוקן כל פגם ויתמלא כל חסרון מלמעלה למטה בהיותו למעלה
 עדיין משם הוי׳ כנ״ל א״כ יוכל לימשך מאתו שם הוי׳ מחדש ויתקן מה
 שנחסר קודם כו׳ וד״ל. וזהו שובה ישראל עד ה׳ אלקיך כר, פי׳ כי לאחר
 שנעשה הפגם בשם הוי׳ אין עצה רק לעלות למעלה משם הוי׳ ולהמשיך
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 משם שם הוי׳ מחדש כנ״ל וע״כ אמר שאין עצה לדרך עלי׳ זו למקום גבוה
 כ״כ אלא ע״י התשובה דוקא והוא ע״י התעוררות רחמים רבים על ניצוץ
 נפשו האלקי׳ איך שירדה מאיגרא רמה כר וכידוע בפי׳ ענין רחמיך הרבים
 שעיקר גודל הרחמנות אין ידוע רק לפניו ממש מפני שהוא יודע ערך
ר ובבחי׳ התעוררות  רוממותו וע״כ לפניו דוקא ידוע ערך עוצם הירידה כ
 רחמים הזאת ועומקא דלבא יבא האדם לידי בכי׳ וכידוע שכל מי שאינו
 בוכה בר״ה ויו״כ אין נשמתו שלימה וזהו עיקר התשובה בצעקת מרירות
 הלב על בחי׳ עוצם ירידתה ולאחר שבכה יבכה בעומקא דלבא אזי בזאת
 יתעורר למעלה בחי׳ רחמים רבים העליונים מי״ג מדה״ר שלפני שם הוי׳
 וכמ״ש לפני הוי׳ תטהרו כר וכמ״ש ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום כו׳ ופסיק טעמא
 בינייהו להיות כי נמשך שם הוי׳ מחדש ע״י ההתעוררות מבחי׳ העצמות
 דאנבי הנ״ל וד״ל, והטעם שע״י בכי׳ דוקא היינו משום שהבכי׳ באה מב׳
 דברים הא׳ מצד החדוה והב׳ מצד הריחוק שהי׳ מרוחק מקודם ועכשיו
 נתקרב ולהיוח כן לא יכילנו הכלי ויבכה כר, וז״ש בחנה ותתפלל חנה על ה׳
 ובכה תבכה ב׳ בכיות הא׳ מצד החדוה בקרבתה לפני ה׳ והב׳ על עוצם
 הריחוק וכמשל ב׳ אוהבים שלא ראו זא״ז זמן רב שיש בבכיחם חדוה
 ומרירות יחד מטעם שזהו ענין קירוב שאחרי הריחוק בהחלה כו׳ וזהו שאמר
 על ה׳ כי הוי׳ הוא כבר בבחי׳ כלי ושם כידוע והבכיי׳ להיוחה למעלה מבחי׳
 כלי שהרי לא יכילנו המוח והלב כידוע ע״כ מעורר גם למעלה מבחי׳
 העצמות דאנכי שלמעלה משם הוי׳ וזהו וחחפלל על הוי׳ למעלה משם הוי׳
ר וד״ל. וזהו ג״כ ענין הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע כו׳ פי׳ משך הזרע  כ
 היינו בחי׳ ניצוץ חלק אלוקה ממעל שיש בכאו״א מכנ״י שנק׳ זרע קדש
 וכמ״ש זרע קדש מצבתה וכן זרע ברוכי ה׳ המה כר והוא בחי׳ מקור כל
 נשמות ישראל במקורם למעלה דכתי׳ בני בכורי ישראל הבן יקיר לי אפרים
ר ופי׳ נושא משך הזרע היינו כאשר האדם מעלה אח נפשו האלקיי׳ למעלה  כ
 ליכלל באחדות ה׳ במס״נ ע״י העבודה שבלב כו׳ וכמ״ש אליך ה׳ נפשי אשא
 כידוע וזהו נושא משך הזרע אמנם אין העלי׳ אלא ע״י הבכי׳ דוקא מטעם
 הנ״ל שבחי׳ רחמים רבים הוא אשר תרומם הנפש במעלה ומדרגה העצמות
 דאנכי ו>הו פי׳ הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע שע״י הבכיי׳ הלוך ילך
 ממדרגה למדרגה עד רום המעלות מטעם הנ״ל ואח״כ בא יבא ברנה נושא
 אלומותיו פי׳ בא יבא שאח״כ מתחדש אור השפע מלמעלה למטה דהיינו
 להיות נמשך שם הוי׳ מחדש ע״י י״ג מדה״ר אל רחום כר כנ״ל, וזהו נושא
 אלומותיו רבוי המשכות אורות בכלים בכפלי כפליים כמשל הזורע גרעין
 שיצמח ממנו תבואה הרבה כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וזהו שובה ישראל ע״י
 התשובה דוקא בבכיי׳ כנ״ל עד שיהי׳ ה׳ אלקיך פי׳ עד שיהי׳ הוי׳ למעלה מן
 ההשתלשלות שאינו שם אלא בחי׳ אלקים וכמ״ש למעלה בענין יעקב שאמר
 והי׳ הוי׳ לי לאלקים כר וד״ל, והוא מפרש הטעם כי כשלה בעונך, פי׳ כמ״ש
 כשל בעוני כחי, כי אור הנשמה האלקי נק׳ בשם כח כמ״ש כזהר y׳p כל
ר וכמ״ש נר ה׳ נשמת אדם וכתיב כי אתה  אשר תמצא ידך לעשות בכחך כ
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 האיר נרי והוא ע״י המצות ובהיפוך עבירה מכבה כר, פי׳ מכבה נר ה׳ זה
 (שניק׳ נר ה׳) כו׳ וכמ״ש במ״א ונר ה׳ זה נק׳ בשם כח וכאשר כשל בחי׳ כה
 זה ע״י העונוח שכיבו האור ופגמוהו כנ״ל בענין ד׳ מיתוח ב״ד סקילה כר
 אזי אין עצה רק לתקנה בדרך העלי׳ למעלה כנ״ל כי מלמטה א״א לתקן
 בבחי׳ מלחמה וניצוח של כח נפש האלקי׳ כר מאחר שכבר כשל כחה כר

ר וד״ל.  וזהו הנתינת טעם שובה ישראל כי כשלת כ

 קחו עמכם דברים ושובו אל ה׳ כר, פי׳ כי הנה אעפ״י שארז״ל שיהא אדם
 כל ימיו בתשובה מ״מ אין מצות התשובה בזמנה העיקרית רק בזמן
 ר״ה ויו״כ ושעה אחת בכל יום כמאמר יפה שעה א׳ והוא שעת החפלה כר
 אבל כל היום צריך להיות בבחי׳ צדיק והוא עובד ה׳ בתורה ומצות מעשיוח
 דוקא כר, וזהו קחו עמכם דברים פי׳ דברים הרבה וכמ״ש והיו הדברים
 האלה אשר אנכי מצוך כר דהיינו מצות מעשיות רבות ובהם שובו אל הוי׳
 פי׳ שיהי׳ שם הוי׳ נמשך בהם בבחי׳ גילוי אור דע״י חורה ומצוח נעשה יחוד
 עליון דהיינו יחוד קודב״ה ושכינחי׳ שהוא ענין יחוד הוי׳ אלקים כידוע והוא
 פי׳ הראשון דה׳ הוא האלקים כו׳ וזהו ג״כ פי׳ יבא ברנה נושא אלומותיו
 כנ״ל והן רבוי דברים ברבוי אופנים שונים כי כלים מכלים שונים יש והוא
 במחדו״מ להיות מחשבחו במחשבה ושכל ההורה ודבורו ומעשיו בדבר ה׳
 ומעשה המצות כר וכידוע וד״ל. אבל בזמן התשובה כמו בר״ה ויו״כ הוא
 כפי׳ הב׳ דה׳ הוא האלקי׳ הנ״ל שהוא בהיפך מפי׳ הא׳ והיינו להיות עלי׳
 לשם הוי׳ למעלה מהשתלשלו׳ עד שלא יהי׳ רק בבחי׳ אלקי׳ כנ״ל, וזהו שאר
ר והוא להיות כי עי״ד העליוח יחזור  ביו״כ כי ה׳ הוא האלקים ז׳ פעמים כ
 האור לירד מחדש מלמעלה למטה ולימשך שם הוי׳ מחדש מטעם הנ״ל והוא
 ע״י י״ג מדה״ר וז״ש כי עמך הסליחה למען תיורא פי׳ על הסליחה ביו״כ
 שנעשה בחי׳ גילוי רצון העליון מבחי׳ העצמות דאנכי הנ״ל נמשך מחדש שם
 הוי׳ והוא בחי׳ יראה עילאה שהוא היו״ד דהוי׳ וכמאמר יו״ד דשרי׳ על רישי׳
 דב״נ דבי׳ שריא דחילו כו׳ וכתיב את ה׳ אלקיך תירא והוא היו״ד דשם הוי׳
ר והנגלות לנו כו׳ הן תורה  כו׳ והה״א היא האהבה ונק׳ אוי״ר נםתרוח לה׳ כ
 ומצוח וי״ו ה״א כו׳ חורה וי״ו כמ״ש הקול קול יעקב וה״א מעשה המצות כר
 וכ״ז שם הוי׳ שלם שנעשה אחר הסליחה תחלה ביו״כ מלפני הוי׳ כר וזהו
 למעני כר וד״ל. והנה סיבת הסליחה למעלה באה ע״י התעוררוח רחמים
 רבים כנ״ל, וזהו מה שלפעמים נא׳ ה׳ רחום וחנון ולפעמים אמר חנון ורחום
 ה׳ כו׳ דשניהם אמה דכדי שיהי׳ נק׳ רחום וחנון בי״ג מדה״ר בכלל ובפרט
 הוא נמשך ע״י שם הוי׳ שבעצמות כנ״ל ששם כאלקים בלבד חשוב כר ואח״כ
 הרי נמשך שם הוי׳ מחדש כמ״ש כי עמך הסליחה למען תיורא וכן למען
 שמך ה׳ וסלחת לעונינו כר וזהו רחום וחנון הוי׳ בחחלה רחום וחנון

 בסליחה העון כדי שיומשך למטה שם הוי׳ מחדש כנ״ל וד״ל.
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 בעזה״י

 להבין שרשי הדברים הנ״ל, הנה להבין שרש ענין ב״פ כי ה׳ הוא האלקים
 הנ״ל, יובן בהקדים ענין מ״ש במ״ח (מס׳ יומא פי״א מ״ז) הוי׳ שהוא
 ז״א האלקים נוק׳ כי חוזר להיות אלקים בעלוחו אל העתיקא שלגבי העתיק
 כאלקים חשוב עכ״ל. וביאור הדברים הנה חחלה יש להבין ב׳ מיני שילובין
 הא׳ שילוב הוי׳ באד׳ והב׳ שילוב אד׳ כהוי׳ כר והם ענין יחודא עילאה
 ויחודא תתאה כמ״ש בלק״א ח״ב, ויש להקדים תחלה הכלל הידוע בספרי
 המקובלים ובפרט בפע״ח שאוה הראשונה בכל שילוב הוא העיקר באותו
 השם והיא הגוברח על כל האותיות וכולן נגררים אחריה בו׳ ע״ש, ועל כן
 כאשר יש שילוב הוי׳ באד׳ שהיוד אוח ראשונה בודאי הוא העיקר והוא בחי׳
 יחודא עילאה וכאשר השילוב הוא אד׳ בהוי׳ שאוה האלף קודם הוא בחי׳
 יחודא תתאה כר כידוע. והנה ביאור ענין שם אד׳ הוא כמאמר דאנת
 אשתמודע אדון על כולא כר והוא בחי׳ דבור העליון שנאמר בדבר ה׳ שמים
 נעשו בו׳ והוא בחי׳ אלקים נוק׳ כר כי הנה הדבור הוא בחי׳ נפרד מעצם
 האדם יוחר מן המחשבה, דהנה אנו רואים שאפשר לאדם שיהא פנוי גם
 מוחו ושכלו ובלתי מחשבה א״א להיות אפי׳ רגע א׳ כי הגם שהמחשבה היא
 בחי׳ לבוש מלבוש הנפש אבל היא בחי׳ לבוש פנימי מהאחד עם עצם הנפש
 וה״ז כהדין קמצא דלבושי׳ מיני׳ ובי׳ לפי שאין המחשבה נפרדת כלל
 מעצמות הנפש שהרי בע״כ של אדם יחשוב מחשבות וגם שלא ירצה בהן
 יוכרח להרהר ממילא כנראה בחוש לפי שהמחשבה נצחית כנצחית הנפש כר.
 משא״כ הדבור שהוא בחי׳ לבוש נפרד לגמרי מן הנפש שהרי יכול להיות
 בלא דבור כמה שעוח וברצונו חליא מלחא שאם ירצה ידבר ואם לא ירצה
 ישתוק הרי לובש ומפשיט מיד מפני שאין הדבור מהאחד עם הנפש כ״כ כמו
 המחשבה ועיקר הטעם לפי שמקום משכן כח הדבור ירד להיות במקום נפרד
 מן הנפש והוא בכלי ה׳ מוצאות הפה שרחוקים מן הנפש והן כבר מוגבלים
 בכליהן בו׳ משא״כ מקום משכן המחשבה שהוא במוח שבראש וד״ל. ולהיות
 שהדבור הוא בחי׳ נפרד כנ״ל ע״כ גם למעלה בחי׳ דבור העליון דוקא הנק׳
 אד׳ ואלקים כו׳ הוא בחי׳ מקור לכל נפרד בג׳ העולמוח הנפרדים יש מאין
 כידוע כי מטעם הנ״ל שהדבור נפרד יוחר מפני משכנו למטה בה׳ מוצאות
 הפה הרי יוכל הנפרד לקבל מהדבור דרך הפה יוחר משיקבל מן המחשבה
 ומלבד שאותיות הדבור מחולקוח לרבוי החחלקוח מאד כו׳ כי הנה מה׳
 מוצאות הפה יתחלק הקול פשוט לכמה מינים צירופים שונים וכמאמר הידוע
 בם״י ה׳ אבנים בונות ק״ך בתים כו׳ וגם הרי יוכל הדבור להתחלק לע׳ לשון
 כר והוא רק מסיבה ה״ג מנצפ״ך שיש בנפש המדברת שמפרידות הבל הקול
 לרבוי התחלקוה האותיות והצרופים כ״כ והוא בחי׳ אד׳ ואלקים כו׳ ומסכת
 רבוי התחלקות הצרופים באו המשכות רבות מאד ברבוי מינים שונים עד
 שלא ימצא כלל ב׳ ברואי׳ דומין זה לזה הגם שיהי׳ ממין א׳ ומבשרי אחזה
 דהידים הן ממדרגה א׳ ועכ״ז אין יד ימין דומה ליד שמאל שיד הימין
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 ההחלתו בגוף במקום גבוה יותר מיד השמאל וגם בעור בשרו של אדם הגם
 שכולו מן עור אחד ימצא בו ג״כ בחי׳ התחלקות מקומות יש בו שנשפל
 בשטחו ומקומות יש בו שמוגבה ועולה כר ועד״ז בכל פרטי האברים אין א׳
ת וכן בכל הברואים דצ״ח דעשי׳ ודיצי׳ כר ואין מלאך א׳ דומה י ב ח  דומה ל
 לחבירו הגם שיהיו ממדרגה א׳ אלף אלפים יהיו מאותה המדרגה ואין בכל
 ב׳ מהם שיהיו שוים וכמ״ש אלף אלפים ישמשוגי׳ כו׳ וכולן מםטרא דחסד
 כמו מחנה מיכאל ואין בכל א׳ שידמה באהבה להכירו וכן במחנה גבריאל
 במדח הפחד כר ועד״ז גם בהשגוח המלאכים והנשמות כל א׳ ואחד יש לו
 השגה מיוחדה כר ועד״ז בנשמוח וכל הברואים כולן מהעליון על כולן עד
 התחתון מכולן לא ימצא שנים דומין כלל כר וזהו מצד בחי׳ רבוי התחלקות
 צרופי האוחיוח למעלה כנ״ל דלפ״ז יש לכאו״א צירוף מיוחד וא״כ א״א שיחי׳
 שניהם דומים כר וד״ל (וגם ברמב״ם מבואר כן עפ״י החקירה האנושיח
 שא״א להיות שנים דומין כר ע״ש) והנה מסיבת הפירוד של הדבור כנ״ל ע״י
 ה״ג מנצפ״ך מזה בא ג״כ שהיו הנבראים בבחי׳ נפרד יש ודבר בפ״ע כו׳ כי
ר והוא כאשר אין הדבר שנחפשט  אין מלך בלא עם פי׳ לשון עוממוח כ
 בבחי׳ עצמיוחו אלא בבחי׳ נפרד מעצמוחו עד״מ אב שיש לו בנים הרבה
 אע״פ שהן מספר גדול כמו אלף אלפים בנים אין ממשלתו עליהם בחי׳ מל׳
 אלא דוקא כשאלף אנשים זרים שאינם בניו יוצאי חלציו משחחוים לו אז נק׳
ו כידוע ונק׳ חיל המלך אבל בניו לא נק׳ חיל כלל גם שיחי׳ במספר גדול ל  מ
 כנ״ל וכמ״כ למעלה לא נק׳ בשם אד׳ שהוא בבחי׳ אדון על כולא כ״א כאשר
 נפרדו הנבראים להיות בבחי׳ יש מאין דוקא והיינו מפני שאין מלך בלא עם
 כו׳ וא״כ הי׳ צריך להיוח בחי׳ הצמצום וההסתר בתחלה כדי שיוכל להיוח
 מציאח נפרד כר והכל מבחי׳ ה״ג דש׳ אלקים המצמצם וגם הוא המפריד

 ומחלק לרבוי הצרופי׳ כנ״ל והכל ענין א׳ הוא וד״ל.

 ועתה יובן ענין ב׳ שלובים הנ״ל הא׳ שילוב הוי׳ באד׳ כר, הנה עד״מ כשני
 בנ״א א׳ עומד למעלה בגובה הרבה והב׳ עומד למטה בארץ וחפצים
 להתחבר ולהתייחד זה עם זה הנה יש בזה ב׳ אופנים הא׳ שיעלה התחתון אל
 העליון למעלה ויתחבר עמו שם והב׳ שירד העליון אל החחחון ויחחבר עמו
 למטה כר והכל ענין א׳ של חיבור אך שזהו בחי׳ היחוד למעלה וזהו בחי׳
 היחוד למטה כר והנמשל מב׳ אופנים הללו יובן ג״כ למשכיל למעלה דהנה
 הגם שבחי׳ מל׳ דאצי׳ נתצמצמה להיות מלך על עם נפרד כנ״ל עד שנמשך
 מזה הרבוי והפירוד לחלקים רבים כנ״ל מ״מ בבחי׳ עלי׳ המל׳ למעלה בבחי׳
ר הרי אז  האצי׳ כמו שהיתה לפני בחי׳ הצמצום והפירוד לחלקים רבים כ
 יחבטלו כל החלקים הרבים ויתייחדו כל הנפרדים כי מפני שעלו למקום
ר  שלמעלה מבחי׳ התחלקות ופירוד כר נתבטלו מציאת החהוותם בבחי׳ יש כ
ר וכמו מיכאל שר של מים  וזהו מ״ש המשל ופחד עמו עושה השלום כ
 וגבריאל שר של אש אין מכבין זא״ז כידוע והוא לפי שנתבטלו בעלות המל׳
 ממציאות התחלקותם לחו״ג מים ואש בעשי׳ או אהבה ויראה כו׳ ׳ביצ׳
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 ושכליות והשגות נוטוח לאוי״ר בבריאה כר וזהו פחד עמו דוקא אז עושה
 השלום כו׳ והיינו בחי׳ שילוב אד׳ בהוי׳ דהיינו ששם אד׳ בחי׳ אדון על כולא
 דאין מלך בלא עם עולה למעלה ונכלל ונעשה בחי׳ שילוב בשם הוי׳ דאצי׳
 וזהו בכל שבח ויו״ט שהוא זמן עליות העולמוח ע״ד הנ״ל והוא ענין משל
 שעולה התחתון למעלה להתייחד ונעשה בחי׳ היחוד למעלה כו׳ והאופן
 השני הוא שירד העליון למטה כנ״ל היינו ענין שילוב הוי׳ באד׳ כר. וביאור
 ענינו הוא כך שיחי׳ בחי׳ גילוי אלקות מאצי׳ לבריאה יחר מכפי הצמצום של
 ה״ג הנ״ל והיינו שמתגלה בחי׳ הוי׳ בשם אד׳ כו׳ והוא ענין הגילוי במקום
 הפירוד למטה דוקא ואז ממילא מחבטלים כל הנפרדים וכל ההפכיי׳ מתייחד
 כי כמו שמבואר למעלה בבחי׳ העלי׳ למעלה כך הוא בירידה בבחי׳ הגילוי
 אור במקום הפירוד למטה כי הכל מטעם אחד הוא לפי שנחגלה אלקות
 בבחי׳ האצי׳ למעלה מבחי׳ הצמצום דה״ג הנ״ל וא״כ מהו ההפרש בין עלי׳
 לירידוח מאחר שהכל ענין א׳ הוא כר ואין ההפרש רק במה שנעשה בחי׳
ר  היחוד למטה בהיות בחי׳ ירידח גילוי אלקוח למטה בעולם הפירוד כ
 וכמשל העליון שיורד למטה להחייחד כנ״ל וזהו פי׳ שילוב דהוי׳ באד׳
 שהיו״ד גובר בו כר וכנ״ל וד״ל. והנה ענין היחוד הזה באופן השני הוא
 שיהי׳ לעתיד דכתיב לא תוסיף קום כר פי׳ לא תוסיף עוד להיות בבחי׳ עלי׳
 כי קום לשון עליה והגבהה היא ולא תוסיף עוד לעלות בכל שבת ויו״ט כמו
 עכשיו כי לעתיד יהי׳ בחי׳ גילוי אלקות למטה מטה ע״ד אופן השני א״כ לא

 תצטרך עוד לעליות כי הכל ענין א׳ הוא בבחי׳ היחוד כנ״ל וד״ל.

 ולהבין זה בתוםפח ביאור הנה ידוע שאמרו ז״ל העוה״ב אין בו אכילה
 ושתיה רק צדיקים יושבים ונהנין מזיו השכינה כוי. והנה אם היו
 הגופים לעתיד בלתי חומריי׳ כמו עכשיו הי׳ יתכן שלא יהי׳ נצרכים למאכל
 גשמי כר. אבל באמת יהיו הגופים גם לעתיד חומריות בבשר וגידים וקרביים
 ואצטומכא גשמיי׳ כמו עכשיו שהרי יהי׳ אז עולם התחי׳ שיקומו המתים והרי
 לזה הטעם קוברין אותם בלבושים שלימים כמו שהם כדי שיעמדו לעתיד
 באותו הגוף שהי׳ לו עכשיו ממש כמבואר בספרי הקבלה, וא״כ לכאורה
 יפלא איך לא יצטרכו למאכל גשמי כלל כר. אך הענין הוא דהגם שיחי׳
 הגופים גשמיי׳ בקרביים ואצטומכא גשמיות כמו עכשיו מ״מ יקבלו שפע
 מזונם מזיו השכינה כמו שמקבלים עכשיו ממזון לחם הגשמי כו׳ ואין זה
 ענין חדש שכבר היו לעולמים במשה רבע״ה שעלה להר ונחעכב שם מ׳ יום
 לחם לא אכל כר אלא הי׳ גופו מקבל חיותו מלחם אבירים שמלאכי השרות
 אוכלים כר וגם זה לכאורה יפלא מאחר שגופו נשאר במדרגת גשמיותו גם
 בהיוחו בהר אחר ירידתו הוצרך לאכול מאכל גשמי כר אעפ״י שכבר ידע
 מחיות לחם רוחני כי מצד כלי גופו הרי הם נשארו במדרגחם הראשונה. אך
 הענין הוא כי בהיותו בהר הי׳ מקבל כלי גופו חיות ומזון הרוחני כמו שהיו
 מקבלים מאכל גשמי ממש כר וכמ״ש לחם אבירים אכל איש אכל ממש כר.
 והנה הטעם לזה הוא לפי שהי׳ ירידת גילוי אור אלקי כ״כ למטה מטה עד
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 שגם כלי גוף גשמי יוכל לקבל עונג מזיו והודו כמו שמתענג מעונג מאכל
 גשמי וזה הי׳ מצד עוצם ירידת העונג העליון האלקי שנשפל וירד כ״כ עד
 שנעשה לעונג גשמי כמו מאכל גשמי להחיות בו גוף גשמי בקרביי׳
 ואצטומכא גשמיי׳ כר ועד״ז גם לעתיד מפני שיזדכך המאכל אזי יהי׳ בו
 בחי׳ ירידת האור אלקי כ״כ עד שבחי׳ זיו השכינה כר יהי׳ כמו מזון תיות
 גשמי לכלי גופים הגשמיי׳ של הצדיקים עד שישבעו ויתענגו ממנו בחי׳ מזון
 ממש (וכמ״ש ויתזו את האלקי׳ ויאכלו כר) אלא שבזמן משה לא הי׳ העולם
 עדיין בהזדככות ע״כ לא הגיע למאכל רוחני רק בהיותו בהר ולא כשירד
 למטה משא״כ לעתיד שיזדכך העולם ויתיו המתים כר נאמר אז עין בעין
 יראו כר, פי׳ כי יהי׳ הוי׳ בגילוי גם בעולם הפירוד למטה מטה וכמ״ש ונגלה
 כבוד הוי׳ כו׳ וא״כ עין בעין ממש יראו כר כי מעוצם ירידת האור יראו כל
 בשר כו׳ ולזה הטעם יקבלו מזונם ג״כ מזיו השכינה כנ״ל וזהו ביאור ענין
 אופן היחוד השני הנ״ל שהוא בחי׳ שילוב הוי׳ באד׳ כר, וע״ד אנו מבקשים
 בר״ה ויו״כ ותמלוך אחה הוא ה׳ אלקינו (בנוסח ספרד כן הוא בתום׳ הוא
 והגם שבנוסת אשכנ״ז אינו) פי׳ ותמלוך שיהי׳ אור האלקי בבתי׳ גילוי מדת
 מלוכה למטה מטה ע״ד הנ״ל לעתיד עד שגם הוי׳ יהי׳ הוא וכמו שלפני
 הצמצום הי׳ הוא לבדו כך גם אחר הצמצום יהי׳ הוא לבדו כר מפני שיחחבר
 אחה עם הוא בו׳ והוי׳ עם אלקים יחד כר כי זהו ענין שילוב דשם הוי׳ באד׳

 כנ״ל וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן שרש פי׳ הראשון דה׳ הוא האלקים דהנה בב׳ אופנים הנ״ל
 מבואר דשילוב הוי׳ באד׳ הוא בחי׳ ירידת גילוי האור למטה בו׳, וזהו
 פי׳ כי ה׳ הוא האלקים, פי׳ גם באלקים שהוא שרש בחי׳ הפירוד יש התגלוח
 הוי׳ ומטעם המבואר בפנים שהצמצום עצמו הוא החסד כו׳ וכמ״כ לעתיד
 יהי׳ בצמצום עצמו גלוי אור הוי׳ כנ״ל וכך הי׳ הגילוי בכללות נש״י בשעה
 שראו ונפלו על פניהם ואמרו ה׳ הוא האלקים כר וד״ל. וענין פי׳ הב׳ במה
 שכפלו שנית לומר כי ה׳ הוא האלקים הנ״ל הנה הוא בהיפך מפי׳ הא׳
 בירידה האור כר אלא הוא ע״ד אופן הראשון הנ״ל בבחי׳ עליות העולמות
 כר, ואמנם תחלה יש להקדים מהו שרש ענין שם הוי׳ באצי׳ וכמ״ש אני הוי׳
 הוא שמי כנ״ל, דהנה ידוע דשם הוי׳ בכלל היו״ד הוא אור אבא והה״א הוא
 אור אימא והוי״ו הוא ז״א והה״א מל׳ והוא יחוד או״א זו״נ כו׳ וכל אלה
 בכלל נק׳ הוי׳ בכללוח וע״ז אמר אני הוי׳ הוא שמי כר. ולכאורה אינו מובן
 מהו שצריך להודיע לנו שהוי׳ הוא שמי והלא זה ידוע כבר וגם מהיכי תיתי
 לומר שמי שאני הוי׳ שמו כו׳. אך הענין הוא דכוונתו בזה להורות לנו
 ברוממות מעלה עצמוח אור הא״ס שהוי׳ אינו רק שמו בלבד ולא נאמר כי
 מאחר דבבחי׳ האצי׳ הרי איהו וחיוהי וגרמוהי חד כר א״כ גם שם הוי׳ נתשב
 בערך בבחי׳ א״ס אלא אין הענין כן דהוי׳ הוא רק שמו בלבד ועד״מ שם של
 אדם כמו שם אברהם איננו מבחי׳ עצמותו כלל רק לזולתו להיות יוכל
 לקרוא אותו אליו ע״י שמו כידוע. כך למעלה כל בחי׳ האצי׳ בי״ס אורות
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 וכלים הן רק בחי׳ שמותיו של עצמות המאציל בלבד כדי שיהי׳ נק׳ למטה
 על ידך כו׳ ואין להן ערך כלל לגבי עצמוחו כמאמר אין ערוך לך כר וד״ל.
 וע״ד דוגמא הנה במאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא הכוונה כך הוא אנת
 רצונו לומר בחי׳ העצמוח דאור הא״ם כידוע ואנת חכים רצונו לומר שאתה
 השפלה ח״ע להיות נק׳ בשם חכים וחכם זה אלא בחי׳ שם בלבד במלוי
 יודי״ן שם הוי׳ בע״ב אתוון כו׳. ועד״ז מבין ולא בבינה ידיעא כו׳ ומה שאמר
ו  ולא בחכמה ידיעא ר״ל דמ״מ אנת חכים שהוא בבחי׳ האצי׳ מאחר דממנ
 יסתעף שרש מציאת החכמה יש מאין בעולם הבריאה א״כ אין אותה החכמה
 ידיעא כמו חכמה שלנו אלא היא השרש והמקור למציאה חכמה ידיעא שלנו
 כנ״ל וכמ״ש במ״א. ועד״ז מבין ולא בבינה ידיעא בו׳ וד״ל. ויובן זה עד״מ
 מביטול זיו השמש לגבי השמש וכידוע כך גם כל בחי׳ האורוח דאצי׳ לגבי
 עצמות המאור כר דאור א״ס נק׳ מאור והן נק׳ אורוח כו׳ וד״ל. ואמנם
 מאחר שכן לכאורה יפלא איך הי׳ באפשר להיות מציאת ההשתלשלו׳ אורות
 הנאצלים מעצמות אור הא״ס מאחר שאין ערוך ביניהם כלל. אך הענין הוא
 שע״י בחי׳ צמצום דשם אלקים בהחלה הוא שירד האור אח״כ ונעשה ראש
 ומקור למציאת אורוח נאצלים חו״ב וכיוצא וע״ד שיש צמצום דשם אלקים
 למטה במל׳ דאצי׳ כדי שיוכל להיוח נפרד יש מאין כנ״ל. וא״כ בחי׳ אלקים
 זה המצמצם בעצמות המאציל הנה הוא גבוה הרבה מבחי׳ שמות הוי׳
 דאורות הנאצלים בהתגלוח אח״כ כר וד״ל. וזהו פי׳ מה שאנו אומרים בש״ע
 האל הגדול הגבור והנורא, דלכאורה הה״א דהגדול והגבור כו׳ מיותר, אך
 הענין דשבחים הללו אינם כמו שבחים של אדם שניתוםף בשלימותו ע״י
 השבחים שישבחוהו בחכמה וגבורה וכיוצא, אבל למעלה בעצמוח אוא״ם
 שהוא קדוש ומובדל בערך מכל השבחים דחכמה וגבורה וכיוצא מאחר שהוא
 אור פשוט בחבליה ובנויים הללו דחכמה וגבורה כר נמצאו מאתו אחרי בחי׳
 הצמצום דשם אלקים דוקא מטעם הנ״ל א״כ לא ניתוסף בו שלימות ע״י אותן
 השבחים כי הוא שלם מצד עצמו׳ באמיתו׳ השלימות וכדי שישובח בשבחים
ר אלא ענין השבחים שישבחוהו בהם הכוונה  אדרבה ירד בירידה וצמצום כ
 כך איך שהוא רב טוב וחםדן שיוכל להשפיל א״ע כ״כ ולהקרות בשם חכים
 או בשם גבור כר וזהו שארז״ל במקום גדולחו שם אחה מוצא ענותנוחו כר.
ל  דענוה גדולה היא גדולחו מטעם הנ״ל וד״ל. וזהו ג״כ פי׳ הה״א דהגדו
 דהיינו ע״י בחי׳ הצמצום מה״ג הוא שירד ונמשך למטה להקרוח בשם גדול
 כו׳ ועד״ז פי׳ הה״א דהגבור כר ובמדת נורא ניתוסף עוד צמצום דאות וי״ו
 עם הה״א שהוא ענין ב׳ צמצומים כר וכ״ז מטעם דכל הי״ס דאצי׳ הן רק
ר  בחי׳ שמותיו ית׳ של המאציל כנ״ל וז״ש בזהר חמיד לאחקנא רזא דשמי׳ כ
 וזהו שא׳ להודיע לנו שהוי׳ הוא שמו בלבד כר וא״כ בחי׳ העלי׳ דשם הוי׳
ר  הוא שיהי׳ במדרג׳ בחי׳ שם אלקים והוא בחי׳ הצמצום שלפני שם הוי׳ כ
 והיינו פי׳ הב׳ דה׳ הוא האלקי׳ שהוא ע״ד אופן הראשון דר״ל כך ה׳ בעלותו
 לבחי׳ עתיקא נעשה שם בבחי׳ אלקים בלבד מטעם הנ״ל. וז״ש בספר מ״ח

 הנ״ל דהוי׳ שהוא ז״א לגבי העתיקא כאלקים חשוב בו׳ וד״ל.
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ה יש להבין שרש ענין יעקב וישראל כי שרית עם אלקים כו׳ ומ״ש ת ע  ו
 יעקב אם יהי׳ אלקים כר והי׳ הוי׳ לי לאלקים כר, דהנה בחי׳ יעקב
 הוא ברית התיכון המבריח מן הקצה לקצה כידוע, ולהבין ביאור זה יש
 להקדים חחלה בענין מדת הרחמנות מהו, בהיות ידוע דמדת הרחמנות נק׳
 נתלה בלי מצרים בו׳ והטעם הוא לפי שהתפשטותה למטה מטה הוא עד אין
 קץ ושיעור בו׳. וביאור הדברים הנה אנו רואים שיש בתי׳ מיצר וגבול
 למדות החסד וגבורה מפני שכ״א מנגדת לתברתה ומגרעת כחה ונותנת לה
 גבול וקצבה, כמו עד״מ אם מצד מדת החסד ישפיע רב טוב לזולתו הנה
 יגרע כח השפע ויוגבל אורה מצד המנגד והוא בבחי׳ הדין והקטרוג במה
 שימצא לו עון אשר חטא וימנע השפע כו׳ כידוע (ובהיפך יוגרע כח הדין
 בעונשים מצד הזכות שימצא לו ממדת החסד כר) אבל מדח הרחמים לא
 יוגרע כחה ולא יוגבל אורה לעולם שהרי אע״פ שימצא לו רבוי העוונות
 והתטאים עד אין שיעור מ״מ ע״י מדת הרחמים הוא נפטר לגמרי והוא רק
 מטעם שאע״פ שראוי לעונש מאד עפ״י הדין מ״מ רחמנות גדולה עליו ועל
 טענה זו אין להשיב עוד כי מצד הרחמנות יפטור לעולם גם שירבה לו
 עוונות ותטאים דמ״מ יש רתמנות עליו כר. וא״כ מאתר שעל מדת הרחמים
 אין להשיב ולא יוגרע כחה לעולם כי לא יש צד טענה מנגדת לה כלל כנ״ל
 הרי אנו רואים שהתפשטות מדת הרתמנות הוא מתפשט למטה מטה עד אין
 שיעור דהיינו גם שתקבל כל כתות הדין והקטרוגים לא יגרע אורה כלל
 כנ״ל. וזהו בחי׳ קצה התתתון שמגעת לשם מדת הרחמים ומטעם זה הנה
 היא מבריח גם בבחי׳ הקצה העליון כי מאחר שנק׳ נחלה בלי מצרים למטה
 גם למעלה אין לה מיצר וגבול בהכרח כי דבר שאין לו סוף אין לו ראש כו׳
 וזהו בתי׳ יעקב ברית התיכון המבריח מן הקצה התתתון לקצה העליון כר

 וד״ל.

ת כן זהו הטעם שאמר יעקב אם יהי׳ אלקים עמדי כר ושבתי בשלום ו להי  ו
 אל בית אבי והי׳ הוי׳ לי לאלקים כר. פי׳ בשלום הוא בחי׳ קו
 האמצעי דמדת הרחמים ויעלה עי״ז לבחי׳ קצה העליון כנ״ל ואז הוי׳ לי
 לאלקים. פי׳ שיעלה שם הוי׳ שיהי׳ במדרגת בתי׳ אלקים שבעצמות המאציל
 שלמעלה הרבה מן ההשתלשלות דאצי׳ כנ״ל (אשר גם אורייתא דמחכמה
 עילאה נפקת נק׳ כד כמ״ש והמלא כדה כ״ד ספרים כו׳ כמו טפה בים
 אוקיינוס מחכמה העצמות דאור א״ס כר מפני שאין ערוך אליו כלל וכלל
 כנ״ל וד״ל) ועובדא דיעקב שירד ללבן ולקח ב׳ בנוחיו לאה ורחל כו׳ ידוע
 שיעקב הוא בתי׳ ת״ח דז״א דאצי׳ ולקח ב׳ בנות לובן העליון דהיינו בחי׳
 עתיק והן לאה ורחל ב׳ ההי״ן דשם הוי׳ שם ה״א ראשונה כו׳ היינו שם
 הגדולה לאה כו׳ כידוע וזהו שא׳ ושמרני בכל הדרך הזה כו׳ להיות יחודא
 עילאה ותתאה כשלימות ואז ממילא ושבתי בשלום אל בית אבי כו׳ ואז והי׳

 הוי לי לאלקים מטעם הנ״ל דבריח התיכון כו׳ וד״ל)•.

 ודיל): בכת״י חסר התחלת החצע״ג.
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 וזהו שרש ענין שובה ישראל עד ה׳ אלקיך כר. דהגה ענין התשובה עיקרא
 בבחי׳ מדת הרחמים דהיינו לעורר רחמים העליונים על ניצוץ נפשו
 כר איך שירדה כ״כ מאיגרא רמה כר ובזאת הההעוררוה יעורר בחי׳ רחמים
 רבים העליונים דהיינו להיות שם הוי׳ מחדש וזהו ותתפלל חנה על הוי׳
 למעלה משם הוי׳ כדי להמשיך בחי׳ שם הוי׳ ופי׳ חנה חן ה׳ דהיינו חן אשה
 על בעלה כו׳ כי ידוע דאלקנה הוא בחי׳ אור אבא וחנה בחי׳ אור אימא ובחי׳
 הה״א דחנה הוא חן אשה כו׳ וכמ״ש ויחנך וד״ל. ופי׳ ובכה הבכה ב׳ בכיות
 כר הענין הוא משום דע״י החשובה מעומקא דלבא לעורר רחמים רבים על
 הניצוץ כנ״ל מעורר בנפש בחי׳ הבכי׳ שכלולה מחו״ג דהיינו חדוה ומרירות
 כר דהנה יש ב׳ מיני בכי׳ הא׳ אשר יבכה מעוצם החדוה שלא יכיל הכלי
 אותה השמחה והחדוה או מעוצם מתיקות הסוד והוא עומק אוחו הסוד שלא
 יכילנו כר כמו זלגו עיניו דמעות דר״ע או מטעם אחר והוא מעוצם הריחוק
 בתחלה כאשר יתקרב פתאום כמו ב׳ אוהבים נאמנים שלא ראו זא״ז זמן רב
 מאד כאשר יתקרבו פתאום כר שזהו מפני יתרון אור שבא מתוך החשך דוקא
 ויתרון זה שבא ממנגדו יתגבר מאד וגם לא יכילנו הכלי ולכך יבכה ובכי׳ זו
 כלולה משתיי׳ יחד חדוה ומרירות חדוה מצד הקירוב ומרירות מצד בחי׳
 הריחוק אשר בתחלה והנה בכיי׳ זו היפך בכיי׳ הנ״ל שמחמת שמחה שמצד
 חדוה בלבד כשהגבר יוחר מדאי כמו בשעח נשואין וכיוצא שהרי בכי׳ זו
רר  עיקרה מצד המנגד וזהו ובכה תבכה ב׳ בכיוח כר וד״ל. ובכל זה מחעו
 למעלה ג״כ בחי׳ יתרון אור מחוך החשך דהיינו שיהי׳ בחי׳ קירוב וחיבור
 אוא״ם בנאצלים מצד הרחמנות שכלול מחו״ג והוא על היוה בחי׳ הריחוק
 בהחלה כו׳ וקירוב זה לא יכילנו אורות דאצי׳ כי הוא בא למעלה מבחי׳ כלי
 וזהו על הוי׳ בו׳ וזהו שרש ענין י״ג מדה״ר אל רחום כר ויש בהם ב׳ הויות,
 הוי׳ הא׳ בבחי׳ א״א כר והוא קורא וממשיך להוי׳ הב׳ דהיינו שיוכל להיות
 רחום וחנון ממש כו׳ וזהו ויקרא הוי׳ הוי׳ כר וד״ל. ומ״ש ה׳ רחום וחנון
 ולפעמים חנון ורחום ה׳ הוא מטעם הנ״ל כי כדי לעורר למעלה בחי׳
 הרחמים הוא ע״י שם הוי׳ כר לאחר שנמשך רחמים הרבים עי״ז נמשך
 מחדש שם הוי׳ בנאצלים כר וזהו חנון ורחום ה׳ כר וד״ל. וזהו שרש ענין
 התשובה והוא להיות כי כבר פגם בשם הוי׳ ע״כ אין עצה ותיקון רק לחזור
 לשרש ומקור הראשון שלפני כל ההשתלשלר ומשם יוכל להמשך שם הוי׳
 מחדש ויתוקן הפגם שנעשה תחלה בהוי׳ כר. וה״ז עד״מ נהר שחופרים
 בעמקי הארץ מקור מוצא מימיו ביותר עומק ויוכל להיות תיקון הנהר עי״ז
 וכך כתיב נהר יחרב ויבש למעלה בבחי׳ אורות וכלים שנמשכים מאור הבינה
 שנק׳ נהר וכמ״ש ונהר יוצא מעדן ע״י הפגמים בש׳ הוי׳ כו׳ והתיקון הוא
 כמ״ש ממעמקים קראתיך הוי׳ כו׳ דהיינו לעורר בחי׳ רחמים רבים ע״י
 התשובה מעומקא דלבא ממקורא דכולא והוא מבחי׳ עצמות אור א״ס שלפני
 שם הוי׳ וכנ״ל בבחי׳ שם אלקים שלפני הוי׳ כר וזהו בחי׳ יחרון האור שבא
 מתוך החושך והוא הבכיי׳ דתשובה כר ואז ממילא ימולא כל פגם וכו׳ והיינו
 מ״ש ביו״כ לפני הוי׳ תטהרו למעלה משם הוי׳ וד״ל. ובכל זה מובן מארז״ל
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 דבמקום שבע״ח עומדין צדיקים גמורים א״י לעמוד. כי הנה בחי׳ העלאת
 מ״ן דצדיקים הוא ע״י המצות וידוע שכל מצוה שרשה בשם הוי׳ למעלה כי
 מצוה אותיות דהוי׳ רק המ״צ נתחלף בא״ח ב״ש כר ואמנם אחר שנעשה
 הפגם בשם הוי׳ מהיכן יהי׳ לצדיקים קיום ומעמד אבל בע״ת עומדים
 בעצמוח אור א״ס שלפני שם הוי׳ מטעם בחי׳ אור חוזר שלהם שחוזרים
 למקור הראשון לגמרי אשר אין העלאו׳ מ״ן דבשם הוי׳ מגיע לשם כלל כי
 הוי׳ הוא כבר בבחי׳ השחלשלוח דבר מה אם חכמה או מדות וכיוצא, אבל
 בעצמוח אור א״ס אין השתלשלו׳ עדיין כלל כי גם להיוח מקור לנאצלים
 אינו אלא ע״י צמצום דשם אלקים כנ״ל וע״כ אין אתעדל״ח דצדיקים יכולים
 לעמוד כלל בעצמות אור א״ם שלמעלה מבתי׳ אורות וכלים כי מתבטלים שם
 ממציאוחם כר. אבל בע״ח יכולים לעמוד שם ולא מצד שהן איזה דבר מה
 במדרגה אלא רק אדרבה מטעם שהי׳ בבחי׳ ביטול עצמותם וגודל עוצם
 שפלותם והוא ע״י הבכיי׳ שלהם עד שמעוררים רחמים רבים בו׳ והרי מבואר
 למעלה שבחי׳ מדת הרתמים מתפשט למטה עד אין קץ וג״כ למעלה הולכת
 ומגעת עד אין קץ ושיעור בעילוי אחר עילוי כר וזהו עד בחי׳ הקצה היותר
 עליון שהוא בחי׳ העצמות שאין צדיקים גמורים יכולים לעמוד שם כי א״א
 לעמוד שם כ״א בבלתי דבר כלל וכלל מצד עצמו׳ וצריך מאד לרחמים רבים
 ומדת הרחמים הרי אין לה שיעור למעלה כמו שאין לה שיעור למטה כנ״ל
 וד״ל (וזהו• שנאמר בבע״ח ויצעקו אל הוי׳ שיאספו ויקבצו אור ושפע אל
 שם הוי׳ להיות נמשך מחדש מן העצמות מטעם הנ״ל שמגיעים למהות אור
 א״ם שלמעלה משם הוי׳ כר וזהו הלוך ילך ובכה כר הלוך ילך בלי שיעור
 למעלה מטעם ואח״כ בא יבא כר וד״ל. וזהו שובה ישראל עד ה׳ אלקיך כר
 כי כשלת כו׳ פי׳ עד שיהי׳ הוי׳ בבחי׳ אלקי׳ שלפני ש׳ הוי׳ ע״י התשובה
 כנ״ל אבל כשאינו חוטא הוא עדיין ממשיך אורות בכלים ע״י חורה ומצות
 ונעשה אופן יחוד הראשון דהוי׳ באד׳ כנ״ל אבל כי כשלת בעונך ונעשה פגם
 לכך שובה כו׳ וכנ״ל וד״ל. והנה כשאינו חטא שהוא ממשיך אורוח בכלים
ר והן בחי׳  כו׳ יש ג״כ בזה ב׳ מדרגוח הא׳ ע״י המצות והב׳ ע״י ההורה כ
 כלים פנימיות וכלים החיצוני׳, ולהבין ההפרש ביניהם כו׳ הנה תחלה יש
 להבין מדרש רז״ל במשל אחד מעבדי המלך שהי׳ מטיב נגן ועשה הרבה
 חטאי׳ ולא ענשו במיחה מפני שהי׳ צריך לו להיותו מיטב נגן מאד וכאשר
 קלקל אצבעות ידיו ולא יכול לנגן אזי ענשו על כל מה שעשה קודם. כך
 בכל העבירות שעשו ישראל עדיין לא ענשם ה׳ עד שמאסו בלימוד ההורה
 אז ענשם ולא חרבה הארץ אלא על ביטול תורה דוקא, כר. ולכאורה יפלא
 מדרש זה מה שייך עסק התורה לניגון בכלי זמר כר, אך הענין יובן בהקדים
 מאמרם ז״ל ברב יהודה שלא הי׳ מתפלל רק מל׳ יום לל׳ יום וכולא תנוי׳
 בנזיקין הוה כו׳ בהיות ידוע שאין התלבשות אור א״ם אלא בחכמה דוקא
 להיוחה בבתי׳ ביטול ביותר משאר הספירות ולכך נק׳ כח מה בו׳, ואור א״ס

 (וזהו: בבור חסר סיום החצעיג.
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 אינו שורה כ״א במה שהוא מופשט לגמרי מבחי׳ יש ודבר מה כר וכידוע.
 ולהיות בחי׳ גילוי אור א״ס שבחכמה בודאי הוא במדרגה גדולה יותר מבחי׳
 גילוי אלקות ע״י שאר דברים זולת החכמה וע״כ מצות עסק התורה במי
 שתורחו אומנחו גדולה מכל המצות כר עד שפטור גם מן התפלה והעיקר
 הוא להיות כי בחי׳ הממוצע הראשון שבין אור א״ס לנבראים הוא בתי׳
 החכמה וכמ״ש כולם בתכ׳ עשית כר ובכל עולם לפי ערכו בחי׳ חכמה שבה
 שם יתלבש אור א״ס כר וידוע דאורייתא מחכמה נפקת ויש תורה דאצי׳
ר  ודבריאה כר וכמו שמצינו בגמ׳ עובדא דרבה ב״נ אם בהרת קדמה כ
 קדב״ה אומר טהור בו׳ ובעולם השפל שלנו נתלבשה בלבוש גשמי יותר כו׳
 ואמנם א״א לאור בלתי כלי כידוע ע״כ אותיות דבר ה׳ זו הלכה היינו בחי׳
 הכלי לאור א״ס שמלובש בתכמת ההורה וע״י הכלי ועיקר סיבת שפע האור
 בעולמות ועיקר קיום העולמות מתקיים ע״י שיש בחי׳ ממוצע בין אור א״ס
 עמהם והוא ע״י בחי׳ הכלי דחכמה דוקא כי בכלי זה יכולים גם העולמות
 לקבל גילוי אור א״ס כר וד״ל. ועחה מובן מה שרב יהודה כולי׳ תנוי׳
 בנזיקין הוה כי הי׳ שרש נשמחו מבחי׳ חכמה שהוא בחי׳ ביטול כר והכלי
 שלה הי׳ בהכרת באותיות התורה וע״כ הי׳ עיקר עסקו רק בתורה ובסדר
 נזיקין דוקא כי הרוצה להחכים יעסוק בדיני ממונות כר להיות כי דיני
 ממונוח בבחי׳ חכמה יוחר משארי הדינין כר ולא הי׳ מתפלל רק מתלתין
 יומין כר וד״ל. וזהו ג״כ ענין המדרש הנ״ל דבזמן הבית אע״פ שהיו חוטאין
 מ״מ אם הי׳ עוסקים בתורה הרי בחי׳ גילוי אור א״ס עליהם ע״י בחי׳ כח
 חכמה שבהם שנתלבש באותיות החורה שהיא בבחי׳ ממוצע כנ״ל. אבל כשלא
 עסקו בחורה נענשו על כל העבירוה שעשו וזהו משל למנגן בכלי שיר שידי
 אצבעוחיו בחי׳ כלי לסיבת הקול נעים כר בלבד וכמ״יכ כתיב זמירות שמענו
 צבי לצדיק כו׳ שזה מיירי בקול דתורה כמ״ש בזוהר ע״פ השמיעני את קולך
ר  כי קולר ערב דקב״ה משתעשע בקליהון דאינון דמשתדלי באורייתא כ
 ובחי׳ החכמה שבנפש עם דיבורו בפה באותיות ההורה הוא רק בחי׳ כלי
 כמשל כלי האצבעוח כר וד״ל. ובזה יובן מה שמצינו דאכל בי׳ עשרה
 שכינתא שריא עשרה דוקא ואפי׳ כולן רשעי׳ ולא ט׳ ואפילו ט׳ צדיקים אין
 השכינה שורה עליהם כר והוא לפי שבכאו״א מישראל יש בתי׳ ניצוץ האלקי׳
 ובבחי׳ חכמה שבנפש מאיר אור האלקי דוקא וכנ״ל שע״י החכמה מתלבש
ר וא״כ הגם שכולן רשעים מ״מ בחי׳  אור א״ם להיוחה בבחי׳ ממוצע כ
 החכמה שבנפשם להיות שבה גילוי אור אלקי עדיין לא נפגם דבר הממוצע
 שעל ידו יהי׳ גילוי שכינה וע״כ כשיש עשרה שיש שלימוה די״ס אז אור א״ס
 שורה עליהם ע״י בחי׳ החכמה שבכאו״א כר וכנ״ל במנגן בכלי היד כר. אבל
 ט׳ צדיקים אין השכינה שורה מפני שחסר א׳ ואין השכינה שורה בדבר בלתי
 שלם והוא שיהי׳ כלול דוקא מי״ם כר וד״ל. (וזהו שאמרו ז״ל שאין העולם
 מתקיים אלא בהבל תינוקות של בית רבן וכר, ובכל זה מובן שכשאינו חוטא
 וממשיר אורו׳ בכלים כנ״ל יש בזה ג״כ ב׳ מדרגוח הא׳ ע״י המצות והב׳ ע״י
 התורה וההפרש ביניהם מובן עפ״י כל הנ״ל דע״י ההורה לא נפגם האור
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 לעולם אעפ״י שהן רשעים כר וד״ל. וזהו מאמרם ז״ל עבירה מכבה מצוה
 ואין עבירה מכבה תורה כר וכמ״ש במ״א וד״ל).

 ושרש ענין כי עמך הסליחה למען תורא כר, הנה ידוע דיראה עילאה היא
 בחי׳ חכמה וכמ״ש הן יראת ה׳ היא חכמה כר ולהיות כי באמת
 אמרו אנת חכים ולא בחכמה ידיעא כו׳ לפי שהחכמה בחי׳ עשי׳ לגבי
 עצמותו וכמ״ש כולם בחכמה עשית כר וכידוע, אבל ע״י התגלות י״ג מדה״ר
 מתצמצם אור הא״ם גם בחכמה ולהיות נק׳ חכים וכמ״ש והחכמה מאין תמצא
 כו׳ וזהו כי עמך הסליחה ע״י התגלות י״ג מדה״ר שנק׳ י״ג תיקונין כר.
 למען תורא פי׳ כדי שחובל להתצמצם ולהיות מסתעף ממך החכמה שנק׳
 יראה עילאה וכנ״ל ואז חיורא כר וד״ל. וזהו כענין המאמר הידוע בזהר
 דאבא יונק ממזל חח׳ דא״א כר, ופי׳ מזל ידוע שהוא מבחי׳ י״ג מדה״ר שנק׳

 י״ג תיקונא דיקנא כר וד״ל.

s \ _ ; « c ד) 

 בעדה. ליל• יוה׳׳כ (ביאור שני לתו׳ הנ׳׳ל דשובה ישראל כר)

ן בתוספח ביאור מ״ש בס׳ מ״ח דבתי׳ ז״א בעלותו לעתיק כאלקים  להבי
 חשוב כר, הנה כתיב אני ראשון ואני אחרון וידוע הפי׳ דאני ראשון
 הוא בחי׳ עתיק שהוא בחי׳ ממוצע בין המאציל לנאצלים כו׳ ואני אחרון הוא
 בחי׳ דא• שהוא ממוצע בין האצי׳ לבי״ע כר. ותחלה יש להקדים בביאור
 ענין בנין המל׳ איך שהיא מן הגבורות והצמצום דהנה כח האלקי שיורד
 ונמשך למטה בבי״ע להתיות רות שפלים הנה יש בזה ב׳ צמצומים גדולים
 הא׳ במה שהנברא הוא בחי׳ נפרד כ״כ מחודש בבחי׳ יש בעל גבול ותכלית
 הוה ונפסד כידוע כר והב׳ במה שהנברא בתכלית הריתוק מאלקות כ״כ
 שיוכל להיות בעל בחירה ורצון עד שיוכל לחטוא כמו דאפקוהו למט״ט כר
 וכנ״ל וכל אלה הצמצומים אינו אלא מבחי׳ ה״ג דמנצפ״ך שבז״א דאצי׳
 שיורדין ונמשכים במל׳ בשם אלקים כדי לצמצם בבחי׳ צמצום והעלם והסתר
 אור אלקי בו׳ ואם לא הי׳ בחי׳ ה״ג הנ״ל מסתירים כ״כ והי׳ אפי׳ רק קצת
 הארה בעלמא מאירה על הנבראים מבחי׳ אור האצי׳ שבלחי מוגבל היו
 מתבטלים ממציאותם לגמרי והוא כענין הושיט אצבעו קטנה ביניהם ושרפן
ר וזהו מטעם שאין ערוך כלל לבעל גבול עם בלתי מוגבל עד שבהגלות  כ
 נגלות אפי׳ אפם קצהו בלתי• בע״ג בבע״ג הוא מתבטל לגמרי מכלי הגבלחו

 ליל: בבור 976 נוסף שבת.
 ז׳א: בבור 976 נוסף ונוק׳.

 בלחי: בבור 976 מבתי׳ בלתי.
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 וכר וד״ל. והנה ה״ג מנצפ״ך שבשם אלקים הוא מ״ש כי שמש ומגן ה׳
 אלקים וכמבואר בלק״א והן המפרידות להבל הדבור העליון דבחי׳ מל׳
 להיות רבוי הצרופים מאד וכמ״ש אתה פוררת בעזך ים כו׳ וכמבואר למעלה
 (בביאור הראשון) אשר מסיבת רבוי הצרופים העליונים לכך נסתעפו הרבה
 מינים שונים בנבראים עד שאין א׳ דומה לחבירו אעפ״י שהן ממין א׳ כמ״ש
 למעלה ורבוי המינים בכלל נק׳ מספר כמ״ש המוציא במספר צבאם ולכך
ר לפי  בחי׳ המל׳ בכלל נק׳ חשבון ומספר כמ״ש עיניך ברכות בחשבון כ
 שמבחי׳ צרופים שבה הרבים ימצא מס׳ רב בנבראי׳ ע״כ בחי׳ כללות המספר
 ומקור החשבון הוא בבחי׳ מל׳ להיותה מקור הדבור בצרופים שונים ע״י ה״ג
 מנצפ״ך המפרידות וזהו המוציא במספר כר וד״ל. והנה הטעם• שהמל׳ נק׳
 בשם מספר הוא מצד ששרש מקור חוצבה באצי׳ שמקבלת רק מבחי׳ מספר
 והוא מבחי׳ המספר שיש בכל ספי׳ וספי׳ דז״א דאצי׳ כר. דהנה באמת הנה
 בחי׳ האצי׳ בזה הוא מובדל במעלה ומדרגה מבחי׳ הבריאה במה שאין שם
ר  בחי׳ התחלקות גבול כלל שהרי נאמר מעולם הבריאה ואילך ומשם יפרד כ
 אבל באצי׳ הגם שיש שם בחי׳ כלים לאורות אבל איהו וחיוהי וגרמוהי חד
 כר. פי׳ בהיות שאור א״ס הוא שהאציל המדה ועדיין היא מיוחדת במאצילה
 כשלהבת הקשורה בגחלת כמ״ש בם״י, א״כ הרי גם בחי׳ המדה דאצי׳ היא
 בבחי׳ א״ס ואעפ״י שמוגבלת בכלי אין זה בחי׳ גבול ממש דהיינו שכלה הכח
 ח״ו אלא ענין הגבלתה אינה מצד עצמה כי המדה להיותה באה מכח הא״ס
 הרי כח התפשטות בלי גבול אך ורק מצד שיש לכל מדה מדה המנגדת אליה
 מצד זה יהי׳ סיבת הגבלת כה התפשטותה, כמו לבחי׳ כה אור מדת החסד
 דאצי׳ הי׳ אור התפשטותו נמשך עד אין שיעור אך מצד מדת כח הדין שהוא
 ג״כ אור אלקי שהוא בחי׳ מנגד אל החסד הוא אשר יעמיד אור החסד
 ויעכבנו מלהתפשט עוד כר. ויובן עד״ז ג״כ במניעת התפשטות אור כח הדין
 כפי כח הרב שהוא ג״כ לא מצד אפיסת כח ח״ו אלא מצד מדת החסד המנגד
כל  אליו ומעכבו כר וה״ז כמשל המדוח באדם החחחון שכל מדה לא תו
 להתפשט בכל כחה באמה מפני צד המנגד שגם מדה ההפכיי׳ מתפשטת בלבו
 וגם אם תגביר האחת עכ״ז תמנע ותגרע אורה להתפשט כ״כ כמו אם היתה
 מתפשטת בלתי המצא לה מונע ומנגד כר וד״ל. ועד״ז בשארי המדות כולן
 כמו נצח ענף החסד כר אין מעצור לכח התפשטותן מצד עצמן רק מצד שהן
 מנגדין זע״ז וכן מדת התפארת או מדת הרחמים אעפ״י שהוא בחי׳ מכריע
 מחו״ג מ״מ שניהם הכחות מנגדיי׳ בו ומוכרח שתהא ג״כ מדת ההכרעה
 במדה וקצבה נכונה מחמתן כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וא״כ נמצא שאעפ״י שאור
 א״ם שורה בכל ספי׳ וספי׳ מ״מ מצד שהן מנגדיי׳ יהי׳ בחי׳ הגבלה ממש
 להתפשטו׳ ואמנם אין הכרה האמיתי׳ להגבלת המדות דאצי׳ רק כשכבר באו
 וירדו בעולם הבריאה להיות ששם עולם הפירוד ע״כ שם נעשי׳ בבחי׳ גבול
 ממש אבל בבחי׳ האצי׳ עדיין הן בבחי׳ א״ס מטעם הנ״ל וזהו שאמר דבאצי׳

 הטעם: נבוך 976 עיקר הטעם.
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 איהו וחיוהי וגם גרמוהי חד בו׳ וד״ל. ואמנם לפ״ז יש להבין דאם מציאת
 הגבול באמת לא יש כלל במדות דאצי׳ כנ״ל א״כ ודאי שאין בהם בחי׳
 ההתתלקות לתלקים במספר כי כל בעל גבול יתתלק ובלתי בע״ג לא יתחלק
 כידוע ולמה אנו מוצאים למדות בתי׳ מספר בשמות שלהן כמו מדת החסד
 בגימ׳ ע״ב (והן ע״ב גשרים) ומדת הגבורה מספר רי״ו כו׳ וכידוע בפרט לכל
 ספי׳ וספי׳ שיש לכאו״א בתי׳ מספר לפי אופן בתי׳ השמות שלהן במלוי
 ומלוי דמלוי כר וכ״ז לא יתכן בדבר שהוא בעצם בלתי מתתלק כר. אך
 הענין הוא דהגם שמצד המהות והעצמות של האורות דאצי׳ אין להם בחי׳
 התתלקות כלל מטעם הנ״ל אבל כשבאו לבחי׳ התגלות ליש כו׳ בבחי׳ אותיות
 וכלים שהן בחי׳ השמות שלהן שהוא ע״ד בתי׳ האותיות שיש למטה מאצי׳
 לבריאה כנ״ל שם ימצאו בבחי׳ רבוי התחלקות ובחי׳ המספר והוא להיות כי
 בבחי׳ ההתגלות שלהן אין מאיר מעצמותן רק בבחי׳ הארה דהארה כר והוא
 בתי׳ מל׳ דמל׳ שמהן בתי׳ השמות והכלים דאצי׳ ומהן עיקר בנין המל׳ דאצי׳
 כידוע המאמר בזהר דמעשיראה דכלהו כר דז״א בעצמו בעל ט״ס בלבד
 ומבחי׳ המלכיות שבו נבנה בנין המל׳ בפרצוף בפ״ע כידוע בענין הנסירה
 כו׳ וע״כ נק׳ המל׳ בשם בחי׳ מספר בכלל כי מקבלת רק בחי׳ מספר אותיות
 שלכל ספי׳ וספי׳ ולא בתי׳ העצמיות דאצי׳ כר וא״כ מה שהחסד בגימ׳ ע״ב
 והגבורה רי״ו הוא כשבאו בבחי׳ המל׳ דאצי׳ והוא הנק׳ מספר ותשכון בכלל
 כמ״ש עיניך ברכות בחשבון כנ״ל. אבל בחי׳ העצמות של המדות עדיין אינם
 בכלל בתי׳ התתלקות המספר מטעם הנ״ל שהן בבחי׳ הא״ס עדיין כר וד״ל.
 וא״כ מובן מכ״ז שבעולם הבריאה הוא בהיפך ממש מבעולם האצי׳ שבבריאה
 האותיות המופרדות הן מוגבלות ממש וכאו״א יש לו שעור מיוחד ממש עד
 שאם הי׳ מושיט אצבעו קטנה כר. וזהו שאמר בם״י ה׳ אבנים בונות ק״ך
 בתים כו׳ מכאן ואילך צא וחשוב כר וע״כ נק׳ גם המל׳ בבחי׳ מספר וחשבון
 הכלי אבל באצי׳ עצמו הוא למעלה מגדר בחי׳ מספר וכמ״ש ולתבונתו אין
 מספר כו׳ שכולן בתכלית היחוד אפילו הכלים כנ״ל וד״ל. והנה עדיין יש
 להבין דמ״מ מוכרח לומר שיש איזה בתי׳ שרש ומקור גם באצי׳ עצמו
 למציאת התהוות בחי׳ המספר במדות דאצי׳ עד שיהי׳ אור החסד בגימ׳ ע״ב
 וכיוצא כר. אך הענין הוא דשרש מציאת בחי׳ המספר של המדות בא מסיבת
 בחי׳ ההתכללות שיש באורות דאצי׳ כו׳ וביאור ענין ההתכללות ידוע להיות
 עד״מ במדות שבאדם התתתון אנו רואים שאעפ״י שאור מדת החסד שבלבו
 הוא בחי׳ אור פשוט בחי׳ עצם א׳ קודם שבא להתגלות באותיות מחשבה
 וכיוצא מ״מ אין האור הזה לבדו לגמרי בלתי השתתף עמו ממדה אחרת
 שהרי בהכרח שיש לכל מדה ענין הנק׳ מזיגה עד״מ שמוזגין המים עם היין
 במדה נכונה שלפעמים ימדדו במזיגה זו ולפעמים במזיגה אחרת ויוכל
ר  להיות בזה רבבות אופנים שונים מפני שיש מדרגות שונות במזיגה כ
 וכמ״ש במ״א וגם במדות כך הוא להיות שא״א שתהא המדה בעצם א׳ פשוט
 בלחי הרכבה כלל שהרי המדה כלולה היא מי׳ מדרגות בכלל כמו החסד יש
 בו י״ס כחב״ד כר עד מל׳ שבחסד ואותן הי׳ מתחלקים עוד לי׳ כר כידוע,
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 וכן במדת הגבורה יש כמו״כ י׳ מדרגוח וי׳ לי׳ כר וא״כ בהכרח יש בחסד
 מעיז ודוגמא ממה שיש בגבורה והוא כמו הגבורה שבחסד ובהיפוך יש
 בגבורה מעין ודוגמא ממה שבחסד והוא בחי׳ חסד שבגבורה כר וזהו הנק׳
 ענין התכללות שכל מדה להיוחה כלולה מכל חמדות ע״כ יכול להיות שכל
 המדוח כולן יחכללו כולן זע״ז ואופן בחי׳ ההתכללות יהי׳ ברבבות אופנים
 שונים והוא הנק׳ בשם מזיגה עד״מ המזיגה הנ״ל ביין ומים וכיוצא שיש בה
 רבבות אופנים שונים כך יש רבבות אופנים שונים במזיגות המדות זע״ז כמו
 שמבואר הכל בע״ח וכמו בחסד שבחסד עם חסד שבגבורה דז״א שמתכללים
ר וכיוצא בזה  כר וכן חסד שבחסד שבגבורה עם חסד שבחסד דחסד כ
 במזגוח ההפכיי׳ חסד שבחסד דגבורה עם גבורה שבגבורה דחםד כר וכיוצא
 בזה יכול להיות עד אין שיעור ממש ועיקר סיבת ההחכללוח באה מצד שכל
ר  מדה כלולה מכולן ע״כ יכולים להתכלל זע״ז ברבבות אופנים שונים כ
 וכמ״ש במ״א וד״ל ויוחר מזה נוכל להבין ממה שאנו מוצאים גם למטה בזה
 העולם שינויי׳ רבים באופני מזיגות טבעיוח דצח״מ כו׳ ובפרט בטבע
 הטעמים שידוע דטעם המתיקות למטה הוא בא ונמשך משרש החסד כר.
 ושרש טעם החמיצוח מבחי׳ הגבורה כר. וא״כ לכאורה יפלא למה לא תהא
 רק מין טעם מתיקות אחת ומין טעם חמיצות אחח בלבד ולמה אנו רואים
 שיש הרבה מיני טעם והכל בבחי׳ מתיקות והן שונים זה מזה מאד כמו
 מחיקוח התפוח עם מתיקות הדבש אין דומין כלל וגם ששניהם נק׳ בשם
ל וכן  מתיקות וכן גם מתיקות הצוקער עם מתיקות הדבש אין דומין זע״ז כל
 מתיקוח השקדים עם מתיקות התפוח לא ידמו כר ועד״ז בטעם החמיצות יש
 רבוי אופנים שונים בטעם החמיצות שזה טעמו חמוץ באופן זה וזה טעמו
 חמוץ באופן אחר וכל אופן מתחלק לרבבות אופנים שונים כו׳ אך הענין הוא
 דאם הי׳ גם בחי׳ שרש אוחן הטעמים למעלה במדות עליונות רק בב׳ אופנים
 פשוטים דהיינו בחי׳ חסדים וגבורות כר כמו שהן בלבד מבלתי התכללות
 והרכבה מזולחה כלל וכלל הי׳ גם בדברים שנמשכו למטה ע״י המדות (דרך
 השתלשלות בבחי׳ מספר דאותיוח שבמל׳ כנ״ל) ג״כ רק בבחי׳ א׳ ואופן א׳
 דהיינו טעם מתיקות א׳ בלבד וטעם חמיצות א׳ ולא ימצא רבבות מדרגות
 כלל כוי, אבל מאחר שבבחי׳ המדות הי׳ בהן בחי׳ התכללות ברבבות אופנים
 שונים מטעם הנ״ל ע״כ נמצאו מהן גם למטה רבבוח אופנים שונים דהיינו
 מפני המזיגות שונות כר כמו מתיקות דחפוח שאינו דומה למתיקוח דדבש
 וכיוצא הוא לפי שמזיגת בחי׳ חסדים שהוא שרש החפוח למעלה אינו דומה
 למזיגת אותן החסדים שהן שרש מתיקות הדבש למעלה כו׳ ועד״ז יובן כל
 פרטי סיבות שינויי הטעמים ומזה נוכל להבין יותר בטוב טעם למשכיל
 למעלה באופן רבוי המזיגות של המדות עליונות כו׳ וד״ל. ואחר כ״ז יובן
ר  ענין בחי׳ השרש והמקור למציאת הההוות בחי׳ המספר במלכיות דז״א כ
 גם באצי׳ עצמו שהוא מפני רבוי אופנים בחי׳ ההתכללוה הנ״ל שיש בכל
 ספי׳ וספי׳ דלפי שיש בחי׳ ההתכללות בגוף המדות ברבבות אופנים שונים
 כנ״ל ע״כ יבאו ג״כ לבחי׳ מספר בחלקים רבים ברבבוח אופנים שונים בבחי׳
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 מל׳ דאצי׳ הנק׳ חשבון כנ״ל ואם לא הי׳ בהן בעצמותם בחי׳ ההתכללות לא
 הי׳ נמצא מציאת חשבון ומספר כלל כי ממה שיעשה חשבון בו׳ ועד״מ
 בחכמה הגשמי׳ לפי רבוי אופני מזיגות שלה דהיינו באופני ההםברי׳ כך
 ירבו אופני הצרופי׳ להביאה בדבור בו׳ ואם לא תחלה רבוי אופני המזיגות
 עדיין בהשכלה מהיכן הי׳ במציאות רבוי הצרופים כו׳ וד״ל. ובכל הנ״ל יובן
 היטב פי׳ כי הוי׳ הוא האלקים כו׳ דהנה שמש ומגן ה׳ אלקי׳ כנ״ל דשם
 אלקים הוא ה״ג מנצפ״ך שמפריד הדיבור כר ומזה בא רבוי הצרופי׳
 בהתהוות בע״ג לחלקים רבים כו׳ ושרש הגבורוח הללו דשם אלקים הרי
 מקבל הוא מעצמיות האצי׳ ואמנם ע״י שמתצמצם האורות ובאין לידי גילוי
 בבחי׳ אותיות וכלים כנ״ל ושם הוא שמחחלקים לרבבות אופנים שונים כפי
 שהן בעצם בבחי׳ ההתכללות ברבבות אופנים שונים כנ״ל באותו הערך ממש
 כנ״ל וא״כ ממילא מובן למשכיל דכל מה שימצא שינויים רבים באופנים
 רבים למטה ע״י בחי׳ המספר הבא למטה משם אלקים המפריד כר הכל הוא
 בא ונמשך משרש ומקור האמיתי והן בחי׳ רבוי ההתכללות שונות שבמדות
 עצמן ונמצא שהכל א׳ וזהו דהוי׳ הוא האלקים ממש פי׳ הוי׳ הוא במדוח
 דז״א עצמו ואלקים שנעשה לו למגן לצמצם להביא במספר כו׳ הכל א׳ הן
 דהיינו לפי ערך אחד ממש כר עד שאין כל דבר פרטי נמצא בנברא שלא
 הי׳ שרש שרשו חחלה נמצא מסיבת איזה בחי׳ התכללות ומזיגת פרטי׳ וכמו
 עד״מ גם במתיקות הדבש והצוקער במה שנמצא למטה הבדל ביניהם כנ״ל
 הרי הוא ג״כ מסיבת שנויי האופן בבחי׳ המזיגה וההתכללות למעלה בשם
 דמדת החסד להיותו בגי׳ ע״ב במספר כר וא״כ נמצא כי ה׳ הוא האלקים

 ממש וזו״נ יותר יחוד מיחוד חו״ג בו׳ וד״ל.

 והנה כל זה בחי׳ הוי׳ דז״א וע״כ הוא הנק׳ בחי׳ ממוצע בין המאציל
 לנבראים כנ״ל והוא להיות שיש בהויוח שלו בחי׳ התכללות רבות
 אשר מזה נסתעפו רבוי ההתתלקות גם בצרופי אותיות אלקים שנבראו בהן
 כל הנבראים כנ״ל. אבל בחי׳ עחיק שהוא בחי׳ ממוצע בין עצמות אור
 המאציל לנאצלים כנ״ל הרי יש בו מבחי׳ הא״ס קצת וע״כ בעלות ז״א לשם
 כאלקים חשוב ולא לשם הוי׳ וזהו פי׳ הב׳ דה׳ הוא האלקי׳ הנ״ל כר. וביאור
 הדברים הנה ידוע בענין עקודים נקודים כר דגם בעקודים לא יש רבוי
 הכלים רק הכל עקוד עדיין בכלי א׳ כר ומכ״ש למעלה משם והוא בבחי׳
 א״ק עדיין אין שם בחי׳ כלים כלל, (אלא רק בחי׳ רושם רשימו בעלמא
 להיות ממנו שרש ומקור למציאת התהוות כלים לאורות למטה כר כמ״ש
 בע״ח) אך בז״א דאצי׳ הוא שנמצא מציאת התהוות הכלים כידוע וגם זאת לא
 הי׳ בא באצי׳ בחי׳ נמוכה כמו בתי׳ הכלים אך ע״י המשכות ג׳ מיני הגדלות
נגדל זה בפרט עד  עיבור יניקה מוחין כידוע ונק׳ ראש תיר סוף בכלל ו
 שנעשה בחי׳ אבר וכלי בתחלה בעיבור הי׳ בבחי׳ תלת גו תלת בלבד ואח״כ
 בימי היניקה נתגדל מעט יותר ע״י המוחין דיניקה ואח״כ ע״י המוחין
 דגדלות כר שכל אלה הן בחי׳ גילוי בחי׳ פרטיות יותר שנתגלה מבחי׳
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ר כי בבחי׳ ההעלם הוא אדרבה בתכלית היחוד וכל שהוא יותר  ההעלם כ
 קרוב אל בחי׳ העלם העצמות יותר יהי׳ שם בחי׳ תכלית היחוד בלתי המצא
 בחי׳ החחלקות כלל ועיקר וע״ד דוגמא הנהר שנחלק לז׳ חלקים כתיב בי׳
 והכהו לז׳ נחלים וקודם ההחלקות לז׳ היו כלולים ומתאחדים הכל ונק׳ נהר
 א׳ וכיוצא בזה מובן בענין הגילוי מן ההעלם כר וא״כ כל שקרוב יותר לגבי
 עצמות אור א״ם יוחר יהי׳ שם בחי׳ היחוד דהיינו בחי׳ הכלל שיכלול את
 הפרטיי׳ כו׳ וכמ״ש במ״א. ולפ״ז מובן שבבחי׳ עתיק להיותו שיש בו מבחי׳
 הארת אור א״ם עדיין אין בו עדיין גם בחי׳ רבוי ההתכללות שונות הנ״ל
 והרבוי של מזיגוח שונוה הנ״ל שיש בבחי׳ הוי׳ דז״א כר אלא שם הוא בבחי׳
 היחוד והכלל הכוללם יחד והוא להיותו עדיין בבחי׳ אור א״ס שהוא אור
 פשוט בתכלית הפשיטות ועליו אמר אנת הוא חד ולא בחושבן, פי׳ אנת הוא
 בחי׳ עצמות אור א״ס הוא חד ולא בחושבן ע״י בחי׳ התכללות של י״ם אורות
 וכלים שונים כר כמו בז״א כי הוא למעלה מעלה מבחי׳ חושבן י״ס דהלא
ר  ע״י בחי׳ עתיק הנק׳ עילת העלות הוא דאפיק י׳ תקונין וקרית לון י״ס כ
 להיוחו בחי׳ ממוצע וע״ד הנ״ל בז״א שהוא ממוצע מאצי׳ לבריאה ע״י בחי׳
 המספר שנמצא מסיבת ההתכללות שלו כר וד״ל. ובכל זה יובן פי׳ הענין
 הנ״ל בם׳ מ״ח דבעלות ז״א לעתיק כאלקים חשוב בו׳, לפי ששם הוא למעלה
 מבחי׳ רבוי ההחכללוח• כנ״ל לפי שא״ס שבע״י הוא בחי׳ אחדות פשוטה
 למעלה מי״ם וכמאמר הנ״ל אנת חד ולא בחושבן כו׳ א״כ בחי׳ הוי׳ דז״א
 נחשב שם לבחי׳ צמצום דשם אלקים בלבד כר, וזהו שרש פי׳ הב׳ דה׳ הוא

 האלקים הנ״ל וד״ל.

 וזהו שרש ענין שובה ישראל עד ה׳ אלקיך, פי׳ עד שיהי׳ הוי׳ לבחי׳ אלקי׳
 והוא בבחי׳ עליות דשמות הוי׳ בבחי׳ עתיק כנ״ל, אך מה שאמר שובה
 ישראל כר, הנה חחלה יש להבין שרש ענין יעקב וישראל וגם ענין ההפרש
 בין בחי׳ שילוב הוי׳ באד׳ לשילוב אד׳ כהוי׳ כר. דהנה ידוע בע״ח דפרצוף
 ז״א נחלק לשנים והוא בחי׳ יעקב ובחי׳ ישראל וביומין דחול הוא זיווג יעקב
 ורחל ובשבת הוא זיווג ישראל ורחל כר. וביאור הדברים בחי׳ רחל ידוע
 שהוא בחי׳ שם ב״ן שיורד בבי״ע לברר בירורים דרפ״ח ניצוצים וכמ״ש ותתן
 טרף לביתה פי׳ טרף כמ״ש טרף נתן ליריאיו להיות דכאשר יורד אור השפע
 אלקי׳ למטה נשפל ויורד גם למטה מטה כמ״ש ומלכוחו בכל משלה והוא עד
 היכלות החיצוני׳ כמ״ש רגליה יורדות כר ושמה יש רפ״ח ניצוצין דתהו
 שנפלו שם בשבירת הכלים ובהיותה בירידת המדרגות היא מבררת שם
 הרפ״ח ניצוצים לאהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו׳ וזהו ע״י מעשה
 המצות שישראל עושין כי כל מצוה מלובשת בדצ״ח דנוגה וכשנעשה מהם
ר ואזי נק׳ בשם טרף כמשל  מצוה עולה למעלה ונכללת בבחי׳ מ״ן דנוק׳ כ
 הטרף ומזון הגשמי כר וגם הוא כמו לשון טריפה וחטיפה שהרי בזה מצלת

 ההתכללות: בבוך 976 ההתחלקות.
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 היא הניצוצות מהיכלות החיצוני׳ שנפלו שמה כר וה״ז בחוטף דבר הנגזל
 שביד הגזלן כו׳ וכמ״ש במ״א. וזהו שנק׳ טרף בגימ׳ רפ״ט כי ד״פ ע״כ גימ׳
 רפ״ח ניצוצות שנפלו והוא מ״ש ורוח אלקים מרחפת רפ״ח מת בו׳ והיינו
 כשהן למטה בבחי׳ נפילה שנק׳ מיתה וכמ״ש וימלוך וימת כו׳ אבל בעלוחן
 לשרשן ע״י יחוד מ״ה וב״ן כר אזי נק׳ טרף עם מספר הכולל דהיינו
 שניתוםף עוד א׳ הכולל כר וד״ל. והנה בחי׳ יעקב יו״ד עקב כידוע הענין
 הוא בחי׳ שם מ״ה דאצי׳ לפי שבכל מקום פי׳ יעקב הוא בקיעת הארת יסוד
 אבא אך כשהאור בוקע ומאיר באצי׳ עצמו לא נק׳ יעקב אלא כשהוא מאיר

 בבי״ע כר כידוע וד״ל.

 וביאור הדברים הוא מה שיש בחי׳ גילוי אלקות מלמעלה במעשה המצות
 כידוע שהוא המשכת בחי׳ מ״ד דיעקב במ״ן דרחל כידוע והוא
 המברר מ״ז דרחל בירור אחר בירור כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וכ״ז היחוד
 דיעקב ורחל הוא ביומין דחול להיות כי ו׳ ימי המעשה הן נקראים שפע
 שירדו בעולמוח החחתונים בבחי׳ הבירורים כר והוא ענין ל״ט מלאכות
 חורש וזורע כו׳ אופה ולש כר כמ״ש בכתבי האריז״ל וע״כ העיקר ביומין
 דחול הוא בחי׳ העלאת מ״ן דרפ״ח ניצוצים שיש בעולמוח אחרי הבירור
 ולהיות אח״כ המשכת המ״ד והכל ע״י מעשה המצות כנ״ל ולהיוח בחיבור
 שניהם בחי׳ טרף כנ״ל. וזהו מ״ש טרף נתן ליריאיו שהן זו״נ כידוע וד״ל.
 אבל בשבת מלאכח בורר אסורה לפי שבשבת אין הזמן לברר בירורים
 דרפ״ח כו׳ כי כבר הוברר הכל ביומין דחול וע״כ אין הזווג בשבת בבחי׳
 יעקב ורחל כלל אלא הזווג הוא בבחי׳ ישראל ברחל ופי׳ ישראל הוא כי
 שרית עם אלקים, פי׳ שכבר גמר המלחמה והניצוח לברר שם אלקים שבו
 נפלו רפ״ח ניצוצים דתהו כידוע וע״כ אין צורך ביחוד כלל בשביל הבירורים
 דשם אלקים מאחר שכבר נברר ביומין דחול כר אלא היחוד הוא בבחי׳
 האצי׳ עצמו שלפני הצמצום עדיין בה״ג מנצפ״ך כנ״ל כו׳ והוא בחי׳ הארת
 אור אבא כמו שהוא בבחי׳ האצי׳ עצמו והיינו יש״ר א״ל דא״ל נהירו דאור
 אבא כידוע משא״כ יעקב יו״ד עקב שהוא אור אבא שבמל׳ לברר רפ״ח כנ״ל
 וד״ל (והיינו ששבת אותיות תשב וכמ״ש תשב אנוש מקטנות לגדלות כר
 וכמ״ש במ״א), ובכל זה יובן ג״כ ההפרש בין שילוב הוי׳ באד׳ לשילוב אד׳
 בהוי׳ כו׳ דהנה בזיווג יעקב ורחל דמה דיעקב הוא שיורד וממתתר בבי״ע
 לברר כנ״ל אזי הוא בחי׳ שילוב הוי׳ באד׳ שהרי האוח המשולב הוא הטפל
 בתיבה כידוע וא״כ שילוב דהוי׳ באד׳ הרי האלף דאד׳ הוא העיקר והוא
 הגובר כו׳ כי שם מ״ה דהוי׳ דיעקב מוסתר הוא ביומין דחול אלא שם ב״ן
 שהוא שם אד׳ הוא העיקר בבחי׳ גילוי וכנ״ל, אבל בשבת נהפוך הוא שאלקי׳
 הוא בבחי׳ טפל שהרי כבר הוברר בחול ונמתק ונכלל ונתבטל בשם הוי׳
 שהוא שם מ״ה דישראל וכמ״ש כי שרית עם אלקים וכנ״ל. וא״כ• בשבת בחי׳

 וא״כ: בבוך 976 ואך.
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 שילוב אד׳ בהוי׳ כר וד״ל. ובכ״ז יובן ג״כ מ״ש יעקב אם יהי׳ אלקים עמדי
ר הזה שהי׳ יעקב  ושמרני בכל הדרך הזה והי׳ הוי׳ לי לאלקים, דהנה הדי
 הולך הוא מא״י לח״ל שהרי הרן בח״ל היא וכתיב וילך יעקב הרנה ומבואר
 בכתבי האריז״ל שירד לברר הדינין הקשין שנק׳ הרנה הרן דז״א• כר וענין
 דרכו הי׳ להעלות משם את רחל ולאה ב׳ נקביות דהיינו בחי׳ בינה ובתי׳
 מלכות כר שהן ב׳ ההי״ן דשם הוי׳ כנודע והן היו בגלות אצל לבן הארמי
 כו׳ כמ״ש בס׳ לק״ת להאריז״ל. וזהו שאמר אם יהי׳ אלקים עמדי פי׳ שם
ל כל  אלקים דב״ן המתברר כר יהי׳ עמדי שיחברר עמדי מרפ״ח כו׳ ויהי׳ נ
ר  עמי ממש וזהו עמדי בחיבור ויחוד גמור כענין יחוד יעקב ורחל הנ״ל כ
 ושבתי בשלום אל בית אבי פי׳ בשלום בבחי׳ יסוד, ולהיות כי דת״י הוא בחי׳
 קו האמצעי שעולה עד הכתר כר ולכך יעקב נק׳ בריח התיכון המברית מן
 הקצה לקצה כר ע״כ אמר אם אשוב דרך בחי׳ קו האמצעי עד בחי׳ הקצה
 היוחר עליון גם מג׳ התתלקות לימין חח״נ ולשמאל בג״ה כר וזהו אל בית
 אבי כו׳ אז והי׳ הוי׳ לי לאלקים, פי׳ אז יגיע למקום ומדרגה הגבוה מכל
 ההשתלשלות דאבי״ע והוא בבתי׳ עצמות אור המאציל כמו שהוא קודם
 שמהחלק לג׳ קוין כו׳ ששם גם הוי׳ אינו אלא בחי׳ אלקים בלבד כנ״ל והיינו
 פי׳ ענין מה שיעקב הוא בריח החיכון פי׳• הקצה היותר תתתון הוא בירורים
 דרפ״ח ממעשה המצות כנ״ל והקצה היותר עליון הוא בחי׳ אור א״ס עצמו
 שבכתר הנק׳ עתיק כנ״ל וד״ל. והטעם שתלה יעקב זה המדרגה בתנאי זה
 שאם יהי׳ אלקים עמדי כר מובן מפני הענין הידוע בשבירת הכלים ששרש
 השבירה הוא בשם ם״ג שלפני מ״ה דנקודים כר וכמ״ש לפני מלוך מלך
 לבנ״י כר וא״כ שם ב״ן המחברר גבוה לאחר הבירור משם מ״ה דאצי׳
 המברר וכמ״ש במ״א שזהו הטעם שנאמר אשת חיל עט״ב כו׳ וע״כ אמר
ר  בחנאי זה דוקא אם יהי׳ שם אלקים שם ב״ן עמדי ושמרני בכל הדרך כ
 לברר רחל ולאה וי״ב שבטים כר אזי בכח זה דוקא יהי׳ הוי׳ לאלקים פי׳
 בבחי׳ אלקים שלפני שם הוי׳ כנ״ל כי שרש אלקים גבוה משם הוי׳ מטעם

 הנ״ל וד״ל.

 וזהו שובה ישראל כר ע״י התשובה דוקא, כי הנה לבחי׳ ישראל הנ״ל הוא
ר  שאו׳ שובה ישראל למעלה מבחי׳ ההתכללות והוא בבתי׳ עצמות כ
 שהוי׳ שם לאלקים חשוב כנ״ל וזה א״א כ״א ע״י החשובה דוקא ולא ע״י שום
 יחוד עליון בו׳, והטעם הוא מובן עפ״י הנ״ל דיעקב הוא דוקא בריח התיכון
 כר וזהו דוקא בבחי׳ הרחמנות שמחמתו מתעוררת הבכי׳ וכמ״ש ותתפלל
 חנה כו׳ וענין הבכיי׳ הוא מצד שאין האור נגבל בבחי׳ כלי כו׳ כי מפני שלא
 יכילנו המוח יבכה כר וזהו על הוי׳ למעלה מבחי׳ כלי דשם הוי׳ כו׳. וזהו כי
 קרוב אליך הדבר מאד פי׳ הדבר כמ״ש גבורי כח עושי דברו כו׳ וה״א

 דז״א: בבוך 976 דה״א.
 פי׳: בבון־ 976 כו׳ מן.
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 דהדבר הוא בחי׳ בינה ועלמא דאתגליא נק׳ דבר שהוא בחי׳ מל׳ ושניהם
 ניתקנו להיות בהם אורות וכלים בבנין שלם וזהו לעשותו לדבר בבנין שלם
 כו׳ וד״ל והוא ע״י פיר ולכבד לבבר הוא התשובה כנ״ל ופיר הוא אותיות
 ההורה כר, ועיקר הענין הוא שיהי׳ נמשר שם הוי׳ באלקים כפי׳ הראשון דה׳
 הוא האלקים ע״י בירור רפ״ח ניצוצי׳ שנעשים בחי׳ העלאת מ״ן ונמשר
 עליהם בחי׳ מ״ד דיעקב וישראל שהוא בחי׳ מותין עליונים דתורה כמ״ש
 ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל וכנ״ל שהוא בחי׳ אור א״ס שמתגלה

 בחכמה כר וד״ל.

 וזהו קחו עמכם דברים ושובו אל הוי/ הנה בהחלה אמר כי כשלת בעונר
 פי׳ כמ״ש כשל בעוני כתי כר פי׳ דכתיב ימינר ה׳ נאדרי בכח לפי
 שעיקר הכח הוא ביד הימין דוקא כנראה בחוש ועיקר המלחמה והניצות הוא
 ביד הימין שבה הכה העיקרי והנשמה האלקי׳ נק׳ בת כהן לפי שנלקתת
 מםטרא דימינא דכהן הוא בבחי׳ ימין בידוע, וז״ש ובת כהן כי תהי׳ כר
 וכאשר כשל כה הנשמה ללחום מלחמה וניצוח הנ״ל אזי אין עצה אלא שובה
 ישראל עד שיהי׳ הוי׳ בבחי׳ אלקים כר, אר איר יהי׳ כל ימיו בתשובה שהרי
 התשובה אינו אלא שעה א׳ ע״כ אמר אח״כ קחו עמכם דברים, ופי׳ דברים
ר בא יבא ברנה נושא  יובן עפ״י הקדמה להבין הפסוק הלור ילר ובכה כ
 אלומותיו, פי׳ עד״מ הזורע גרעין א׳ שיצמית ממנו פרי תבואות הרבה ויעשו
 מרבוי התבואה חיבור אלומה אתת וכן על כל גרעין וגרעין שזרע יקבץ
 אח״כ הרבה תבואות והרבה אלומות יעשה מהן, וכר בנמשל יובן למשכיל
 למעלה שע״י התשובה בבחי׳ או״ח למעלה במם״נ כמ״ש שובה ישראל כר
ר זהו הנק׳ נושא  וכנ״ל עד שנעשה שם הוי׳ בבחי׳ אלקים למעלה מעלה כ
 משר הזרע בא יבא מלמעלה למטה אח״כ וישא אלומותיו פרי תבואוח הרבה
 והוא רבוי המשכות האורות מלמעלה ברוב ברכה בחוםפח מרובה מטעם
 הנ״ל דשם ב״ן גבוה בשרשו ממ״ה כר ואמנם אין רבוי האורות מעלה
 ומדרגה כ״א כאשר הם ברבוי הכלים דוקא כלים מכלים שונים וה״ז כמשל
 האלומה שמקושרח בקשר ויחוד א׳ כר. כר ענין בירורי רפ״ח ניצוצין כר
 שאעפ״י שכבר נמשר רבוי האורות צריכים לייחדם ולקשרם בקשר א׳ כר
 והוא חיבור האורות בכלים רבים כר. וזהו קחו עמכם דברים פי׳ דברים
 רבים שנתקבצו מרפ״ח ניצוצי׳ שנפלו בו׳ והן המעשים טובים שיעשה אחר
 התשובה כי אחר התשובה צריר להיות צדיק במעשה דוקא ולהיות כן הי׳
 מעלת התשובה בתחלה בבחי׳ עלי׳ כדי שיהי׳ אח״כ בירידת האור רבוי
ר אחר שאמר שובה ישראל  המשכות כר והיינו שאמר קחו עמכם דברים כ
 כו׳ ושובו אל הוי׳ פי׳ לייחד ולקשר אותם ביחוד העליון דמ״ה דאצי׳ הנק׳
 הוי׳ ופי׳ זה דושובו אל הוי׳ הוא כפי׳ הראשון דה׳ הוא האלקים כי הכוונה
 הוא בחיבור הוי׳ באלקים דלמטה כר וד״ל. והנה כל עיקר הענין בעבודות
 דיוכ״פ בקרבנות ותפלות הידועים אינו אלא בשביל בחי׳ בנין הנוק׳ והיינו
 להמשיר בה רבוי האורוח כר כי עיקר בנינה מהגכורות שהוא רבוי
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 התתלקות האורות ברבוי הכלים והאותיות כנ״ל וזאת א״א לבא כ״א בדרך
 עבודה דוקא כי בחי׳ ירידה גדולה כזו להתצמצם כ״כ ברבוי ההתתלקות
 עבודה היא למעלה באור א״ס שהרי הוא מצד עצמו הוא למעלה מבחי׳
 החחלקוח כוי, אבל ענין העליות שהמל׳ עולה ביו״כ עד הדיקנא כו׳ ועד
 שהוי׳ נעשה לאלקים בז׳ פעמים ה׳ הוא האלקים שאומרים בנעילה בו׳ אין
 זה בחי׳ עבודה כלל שהרי ממילא ומאליו יחזור הדבר לשרשו וממילא יהי׳
 כך שהשמוח דנאצלים יעלו ויחכללו בבחי׳ עצמות המאציל ויהי׳ הוי׳ בבחי׳
 אלקים כנ״ל וא״צ לזה ענין עבודה כלל כר, אבל בירידת האור מאור א״ם
 להיוח בחי׳ השתלשלות ע״י צמצומים דבחי׳ הגבורות זהו בחי׳ עבודה
ר זהו בחי׳  וכמאמר עלה במחשבה לברוא במדה״ד כר שהוא הצימצום כ
 עבודה לפניו כר ובמה מעוררים אוחו בעבודה זו מחדש בשביל חידוש
 ההשפעה לכל השנה הבאה הוא ע״י עבודות היום בקרבן וחפלה כר. וזהו
 למען שמך הוי׳ וסלחת כו׳ כדי שיהי׳ נמצא בחי׳ שמך שהוא שם הוי׳ דאצי׳

 בכלל ובפרט לכך וסלחח ביו״כ לפני הוי׳ חטהרו בו׳ וכנ״ל וד״ל.

 והנה להבין שרש כללוה ענין הימים הללו שמר״ה עד שמיני עצרת שהן
 כ״א יום כידוע, הנה מבואר בכתבי האריז״ל דשדש של ר״ה ושרש
 של יוהכ״פ ושרש של שמע״צ הכל ענין אחד הוא והוא רק ענין תיקון ובנין
 הנוק׳ בלבד אך סדר ואופן חיקונה הוא בעליות שונות וצריך לזה דוקא
 המשך הזמן מימים שמר״ה עד יוכ״פ כך וכך סדר העליות ומיו״כ עד שמע״צ
ר עד שצריך שימשך הזמן כ״א יום וכו׳. אמנם  כך וכך ירידוח האורוח כ
 הכוונה הכללית אחת היא כנ״ל ואם הי׳ ברצון המאציל הי׳ כל הבנין וחיקון
 הנוק׳ ביום א׳ בלבד ולא הי׳ צריך שהיי׳ כלל כר, אך מה שצריך שהיי׳ של
 זמן כ״א יום הוא מסיבת החטא דאדה״ר כר כידוע אשר ע״כ אחר ענין
 הנםירה בר״ה הנה מר״ה עד שמע״צ צריך דוקא סדר ואופן וכשהיית זמן
 דוקא עד שנשלם בנין שלה כשלימות בשמע״צ אבל אם לא הי׳ חטא אדה״ר
 כר הי׳ נבנה כל בנין הנוק׳ ביום א׳ וכמו שהי׳ לפני החטא דאדה״ר דכתיב
 ויבן ה׳ אלקי׳ אח הצלע ויביאה אל האדם כר וד״ל. ועכ״פ גם עכשיו הנה
 מזה הכלל מובן דשרש של ג׳ ימים הללו דר״ה ויו״כ וש״ע ענין אחד ממש
 הוא וכאלו יום א׳ הוא ממש אך שנחלקו להיוח בג׳ זמנים מטעם החטא
 דאדה״ר כנ״ל ולע״ל לאחר הבירור הי׳ בנין הנוק׳ בשלימוח האמיתי כמו
 שהי׳ לפני החטא דאדה״ר כר כתיב ביום ההוא יהי׳ יום אחד לה׳ כר וד״ל
 (וכמבואר בזוהר ע״פ והביח בהבנוחו כר דבנין שלעחיד יהי׳ שלא בהדרגה

 כר וד״ל).
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 בעדה. (ביאור שני לתו׳ דפ׳ נצבים ע״פ כי הנזצוה הזאת כר)

 להבין שרשי הדברים הנ״ל, הנאמרים ע״פ כי המצויה הזאת אשר אנכי
 מציר היום לא נפלאת היא ממך כר, ותחלה יש להקדים ענין א׳
 דהנה כתי׳ נעשה אדם בצלמנו כר וידוע הקושיא למה נאמר בו לשון רבים
ר ולא נאמר בו יהי אדם כמ״ש יהי אור יהי רקיע כר. אך הענין הוא  נעשה כ
 דהאדם איננו כשאר כל הנבראים ונאצלים בהשתלשלות שהוא• מדרגה ובחי׳
 א׳ פרטיות בלבד אבל האדם הוא בחי׳ כוללת שכלול מכל ההשתלשלר ויש
 בו מכל הפרצופים יחד וכולהו איחנהו בי׳ כר ואינו מע״פ בבחי׳ פרטיות
ר (ינק׳ עולם קטן כר) וזהו ה  בלבד וע״כ כל העולמות כלולים בו וכמבואר מ
 שנאמר בו נעשה לשון רבים לפי שמכולן נעשה דהיינו מכל הי״ס בכלל
 ולכך כלול הוא מכל המדרגות משא״כ בשאר נברא זולתו שאין התהוותו
 אלא מבחי׳ ומדרגה פרטי׳ כמו האור מן החסד והרקיע מן הת״ת וכיוצא
ר וד״ל.  ולכך נאמר בהן לשון יחיד ויאמר אלקים יהי אור יהי רקיע כ
 והמופת לזה שהאדם כלול מכולן כנ״ל הנה אנו רואים זה ממעשה המצוח
 שנצטווה האדם, דידוע שכל עיקר המצות הן רק להמשיך אורות עליונים
 בכלים כו׳ וכמו ע״י הטליח נמשך אור מקיף לנוק׳ וציציח הטלית הן בשביל

 שהוא: בסה״מ תרכ״ו שהם כאו״א.

 נוסחא שניה

 להבין ביאור הדברים הנאמרים ע״פ כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום
 לא נפלאת היא ממך כו׳ ותחלה יש להקדים ענין א׳, דהנה כתיב
 נעשה אדם בצלמינו כו׳, וידוע הקושיא למה נאמר בו לשון רבים נעשה כר
 ולא נאמר בו יהי אדם כמ״ש יהי אור יהי רקיע כר. אך הענין דהאדם אינו
 כשאר כל הנבראים ונאצלים בהשתלשלות שכל אחד הוא מדרגה ובחי׳ א׳
 פרטיות בלבד אבל האדם הוא בחי׳ כוללת שכלול מכל ההשתלשלות ויש בו
 מכל הפרצופים יחד וכולהו איתנהו בי׳ כר ואינו מע״ם שבבחי׳ פרטיות
 בלבד כמו מדא לבד או מאו״א לבד וע״כ כל העולמות כלולים בו וכמבואר
ר בשלח דנ״ה ע״א ובמק״מ שם וע׳ בזהר פ׳ אמור דף ק״ד א׳ ע׳״פ כל ה  מ
 הנקרא בשמי ובפי׳ הרמ״ז שם ור״פ במדבר דקי״ז א׳ ובמק״מ ובהרמ״ז שם ובפ׳
 פנחס דרי״ט ע״ב ור״פ תולדות קל״ד ב׳ ובפי ויחי דרמ״ה ובשע״ק להרח״ו ח״ג
 שער ב׳ וזהו שנאמר בו נעשה לשון רבים שמכולן נעשה דהיינו מכל הי״ם
 בכלל ולכך כלול הוא מכל המדרגוח משא״כ בשאר נברא זולחו שאין
 התהוות אלא מבחי׳ ומדרגה פרטי׳ כמו האור מן החסד והרקיע מן הת״ת
ר וד״ל. והראיה  וכיוצא ולכך נאמר בהם לשון יחיד ויאמר אלקים יהי אור כ
 לזה שהאדם כלול מכולן כנ״ל הנה אנו רואים זה ממעשה המצות שנצטווה
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 בחי׳• מוחין דנוק׳ כר ואכילת מצה מוחין דקטנות דנוק׳ בו׳ ובג׳ סעודות
 השבת אנו רואים דסעודה הראשונה בשביל חקל חפוחין שהוא בבחי׳ מל׳
 והשלישית בבחי׳ עתיק כר ויש מצות שהן לבחי׳ ז״א כמו הלולב בדעת
 דז״א• ומצות ת״ת במוחין דז״א וכן תפילין של ראש כו׳ ויש מצות לבחי׳•
 אימא בא״פ וא״מ כמו הסכך דסוכה בבחי׳ מקיפים דאימא כידוע ויש מצות
 שהן בבחי׳ אור אבא ובחי׳ עתיק וא״ק כר כמבואר בפע״ח והנה לכאורה
 יפלא מהיכן יהי׳ כח באדם להמשיך אור ע״י המצוח בכל המדרגוח בעתיק
 וא״א ואו״א וזו״נ ע״י הטליח בנוק׳ וע״י הלולב בז״א• כו׳ וכיוצא אם לא
 שמוכרח לומר כנ״ל שהאדם הוא בחי׳ כוללת מכל ההשתלשלות בכלל ולא
 מע״ס פרטיוח בלבד וא״כ יש בו גם מבחי׳ ע״י וא״א וגם מאו״א וזו״נ כו׳
 ולכך ע״י המצות כולן שיקיים ימשיך מכולן לפעמים מזה ולפעמים מזה לפי
 אופן מעשה המצות להיכן שהן רמוזים ועל ידו יחקיימו כולן למעלה כמ״ש
 אשר יעשה אוחם האדם כר והוא מאחר שכוללם יחד א״כ בהכרח שהוא
 למעלה מכולן כו׳ וזהו פי׳ אדם אדמה לעליון ממש שלפני כל ההשתלשלות

 וכמ״ש במ״א וד״ל.

 בחי׳: בתרכ״ו ליתא.
 הלולב בדעת דזיא: בתרכ״ו הלולב (ומיניו שהם המשכת הדעת לנוק׳ דזיא העומדת בחזה) דז״א.

 לבחי׳: בתרכ״ו שהם בבחי׳.
 הלולב ם״א: בתרכ״ו הלולב (בבוק׳ דזיא העומדת בחזה דז״א).

 נוסחא שניה

ר  האדם דידוע שכל עיקר המצוח הן רק להמשיך אורות עליונים בכלים כ
ר  וכמו ע״י הטלית נמשך אור מקיף וציציח הטלית הם בחי׳ שערות וא״פ כ
 ואכילת מצה מוחין דאבא כר ובג׳ סעודות השבת אנו רואים דסעודה
 הראשונה נק׳ סעודתא דחקל תפוחין שהוא בבחי׳ מל׳ והשלישי׳ בבחי׳ עתיק
 כו׳ והלולב הוא המשכת הדעת והסכך דסוכה מקיפים דאימא כמבואר בפע״ח.
 והנה לכאורה יפלא מהיכן יהי׳ כח באדם להמשיך אור ע״י המצות בכל
 המדרגות בעחיק וא״א ואו״א וזו״נ כר וכיוצא אם לא שמוכרח לומר כנ״ל
 שהאדם הוא בחינת כוללת מכל ההשתלשלות בכלל ולא מע״ס פרטיות בלבד
 וא״כ יש בו גם מבחי׳ ע״י וא״א וגם מאו״א וזו״נ כו׳ ולכך ע״י המצות כולן
 שקיים ממשיך מכולן לפעמים מזה ולפעמים מזה לפי אופן מעשה המצות
 להיכן רומזי׳ ועל ידו יחקיימו כולן למעלה כמ״ש אשר יעשה אותם האדם
 כו׳ והוא לפי שיש בו מכל המדרגות כולם. ומכ׳׳ז יובן ענין לא נפלאת היא ממך

 כו׳ וכמשי״ת לקמן.

 והנה להבין ענין אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך כו׳ יש להקדים בענין פגם
 הנעשה ע׳׳י העוונות מהו. והענין דהנה מבואר למעלה דעיקר המצות
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 ב) והנה עוד ענין אחד יש להקדים והוא בפגם העבירות מה הן פוגמים,
 דהנה מבואר למעלה דעיקר המצות הן בחי׳ המשכות האורות
 בכלים כר והנה ידוע דמחיצוניות ואחוריים של הכלים יש יניקה לחיצונים
 ג״כ, אך גם זאת הוא בא להם במדה וקצבה ושיעור מוגבל כפי המדה
 הקצובה מהמאציל העליון מבחי׳ קו המדה הנק׳ בוצינא דקרדוניתא כר
ר והנה במעשה  שמודד גם כמה יהי׳ יניקות החיצונים מבחי׳ אחוריים כ
 העבירות שתים רעות יש הא׳ והוא דבר קטן דהיינו מה שעי״ז ניתוסף להם
 שפע אלקי יותר מכפי הצמצום המדה שלהם ושיעורם המוגבל מקו המדה
 כו׳ וזוה דבר קטן וכלא חשיב ממש שהרי מבחי׳ קו המדה שבמאציל נמדד
 מדה לכל פרטי ההשתלשלו׳ דאבי״ע דהיינו עד כמה יומשך אור האצי׳ ויהי׳
 בחי׳ הגבול דאצי׳ ולהיות משם ואילך בחי׳ נפרד מאלקות וכמ״ש ומשם
 יפרד כר והוא עולמות הנפרדים בי״ע כידוע וגם כמה יהי׳ העולמות הללו
 בבחי׳ א״פ ומקיפים וכמה יהי׳ מהם גם בבחי׳ חיצוניות ואחוריים כו׳ ולפ״ז
 שיעור זה שניתן ליניקת החיצוני׳ מבחי׳ אחוריים וחיצוניות ובפרט כמו דרך
 צפרנים ושערוח שהן רק בחי׳ אחוריים• ה״ז דבר קטן ומועט בערך מאד
 לגבי עיקר הפנימי׳ שבבריאה ומכ״ש לגבי האצי׳ כו׳ וא״כ גם שניחוםף
 לחיצוני׳ קצת יניקה יותר מכפי המדה המצומצמח להם אינו חופם מקום כלל
 וכלל וכלא ממש חשיב כר ע״כ נק׳ פגם זה פגם קטן, אבל פגם הגדול שע״י

 אחוריים: בתרכ״ו נוסף דאחוריי׳.

 נוסחא שניה

 הן בחי׳ המשכות האורוח בכלים כר, והנה ידוע דמחיצוניות ואחוריים של
 הכלים יניקה לחיצונים ג״כ אך גם זאח הוא בא להם במדה וקצבה ושיעור
 מוגבל כפי המדה הקצובה מהמאציל העליון מבחי׳ קו המדה הנק׳ בוצינא
 דקרדוניתא בו׳ שמודד גם כמה יהי׳ יניקת החיצונים מבחי׳ אחוריים כר.
 והנה במעשה העבירות שתים רעות הן האחת היינו מה שעי״ז ניתוםף להם
 שפע אלקי׳ יותר מכפי הצמצום המדה שלהם ושיעורם המוגבל מקו המדה
 בו׳. הב׳ הוא שהאורות עליונים דאבי״ע מםחלקי׳ מן הכלי׳ בסיבת ריבוי
 יניקת החיצונים כי לא יגורך רע כתיב וטהור עינים מראוח ברע כר. ובחי׳
 הסתלקות האורות זהו גרעון גדול מאד לגבי המקבלים שהן העולמות
 וההיכלות עליונים כר שהרי האורות הן בחי׳ אלקות ממש וע״י הסתלקות
 האור למעלה ממילא נפגם העולם מצד העדר האור זאת הרעה הרבה יותר
 מרעה הראשונה בתוספות היניקה לחיצוני׳ בכפלי כפליים כו׳ וד״ל. ואחר
 הקדמה הנ״ל יובן שלצורך התיקון לפגם העבירות צריך ב׳ דברים לתקן, הא׳
 להעביר תוספות היניקה של החיצונים מאחוריים של הכלים די״ם דאבי״ע כר
 בכדי שיוכל אור העליון לשכון בו ואחר שהעבירו יניקוח החיצוני׳ מכל וכל
 ולא נשאר להם רק כפי המדה בלבד מראשית ההשתלשות הנה עוד עדיין
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׳  העבירות הוא ענין אחר והוא ענין• מה שהאורות עליונים דאבי״ע מסתלקי
רו רע כתי׳ וטהור עינים גו  מן הכלי בסיבת רבוי יניקת החיצוני׳ כי לא י
ר ובחי׳ הסתלקות האורות זהו גרעון גדול מאד לגבי  מראוח ברע כ
 המקבלים שהן העולמות וההיכלות עליונים כר שהרי האורות הן בחי׳ אלקות
 ממש וע״י הסתלקות האור למעלה ממילא נפגם העולם מצד העדר האור
 זאח הרעה הרבה יותר מרעה הראשונה בתוספת היניקה לחיצוני׳ בכפלי
 כפליים כו׳ וד״ל. ואחר הקדמה הנ״ל יובן שלצורו התיקון לפגם העבירות
ו ב׳ דברים לתקן, הא׳ להעביר תוספת היניקה של החיצוני׳ מאחוריי׳ של  צרי
 הכלים די״ם דאבי״ע כר בכדי שיוכל אור העליון לשכון בו ואחר שהעבירו
 יניקות החיצונים מכל וכל ולא נשאר להם רק כפי המדה בלבד מראשית
 ההשחל׳ הנה עוד עדיין חסר העיקר והוא לחמשיר האורות בכלים וישכנו
ר  בהם ולא יסתלקו עוד כמבראשונה והוא ענין החזרת האורות שנסתלקו כ
 וכ״ז ע״י המצות בכלל ע״י רמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ח הל״ת הן להעביר התוספת
 יניקה שלא יומשך לחיצונים כמו לא חאכל חלב ודם כר והמ״ע הן להמשיך
ר כלל בכללות המצות ובדרר פרט יש ב׳ י ד  האור כו׳ וכידוע וד״ל. וזהו ב
 תקונים הללו בכל מצוה וכמו במצות מילה שהיא הראשונה שעיקר ענינה
 הוא לב׳ דברים הנ״ל הא׳ להסיר תחלה בחי׳ הערלה החופפת על ברית
ר  הקדש כר והוא להסיר התוספת מן החיצונים להיות לכר נק׳ ערלים כ

 ענץ: בתרכיו ליתא.

 נוסחא שניה

 חסר העיקר והוא להמשיר האורות בכלים וישכנו בהם ולא יסתלקו עוד
 כמבראשונה והוא ענין החזרח האורות שנסתלקו כר וכ״ז נעשה ע״י התשובה
 וכדלקמן. וענץ זה הוא ג״כ יסוד וקוטב כל המצות מ״ע ומל״ת שהל״ת הן
ר  להפריד הרע שלא יומשך תוספות יניקה לחיצונים כמו לא האכל חלב ודם כ
 והמ״ע הן להמשיך האור כר וכידוע וד״ל תהו ג״כ ענין מצות מילה שעיקר
 ענינה הוא לב׳ דברים הנ״ל הא׳ להסיר החלה בחי׳ הערלה החופפת על
 ברית הקדש כר, והוא ק״נ ואח״כ התגלות העטרה והוא בחי׳ יוד וזהו אותיות
 מילה מ״ל י״ה מל הוא לשון התגלות שיהי׳ התגלות בחי׳ י״ה וכמ״ש בע״ח שער
 האונאה ובלק״ת פ׳ לך לך בכוונת המילה לפי שבלתי הסרת הערלה לא יוכל

 להאיר שם י״ה בנפש האדם.

ך אם חטא ופגם איך יתוקן זה ע״י התשובה הענין הוא כך, דכדי להעביר  א
 יניקת החיצונים צריך החלה להמשיך בחי׳ או״מ דוקא כי ידוע דאור
 המקיף הוא מםמא עיני החיצונים כו׳ כי לעוצם רוממות מעלתו לא יוכלו
 להסתכל בו ועוד דידוע ג״כ בע״ח דאור המקיף מזכך חצי הכלי מבחוץ כר
 ואין לחיצונים יניקה שם באחוריים דכלים כי יאבדו ויפלו למטה מחמת אור



ה תתקלט ״ ם ק ר ת פ  ס

 וכמ״ש ומלתם את ערלת לבבכם כר וגם במילה עיקר הכוונה במצות המילה
 הוא כדי שיהי׳ החגלוח י״ה בו׳ צריך שימול הערלה החופפת בבתי׳ תוספות
 לחיצונים כר וזהו אותיות מילה מל י״ה וכמ״ש בכוונת המילה בפע״ח
 באריכות לפי שבלתי הסרת הערלה לא יוכל להאיר שם י״ה בנפש האדם
 וכמו שנאמר באברהם שנק׳ אברהם בה״א אחר המילה דוקא כי אב המון
 גוים כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. ועד״ז יש כוונה זו בכלל בכל מצוה ומצוה
 בפרט (כמו בד׳ בתים דתפילין שיעור דקדוקן בד׳ בתים דוקא הוא להבדיל

 ולהסתיר האור דקדושה כר וכמ״ש במ״א) וד״ל.

 ג) ואמנם במה יתוקן ב׳ דברים הנ״ל הענין הוא כך, דכדי להעביר יניקות
 החיצונים צריך חחלה להמשיך בחי׳ או״מ דוקא כי ידוע דאור
 המקיף הוא מסמא עיני תיצונים כר כי לעוצם רוממות מעלהו לא יוכלו
 להסתכל בו וכמ״ש במ״א וידוע ג״כ בע״ח דאור המקיף מזכך חצי הכלי
 מבחוץ כר ואין לחיצונים יניקה שם באתוריים דכלים כי יאבדו ויפלו למטה
 מתמת מאור המקיף• שמאיר עליהם מלמעלה כר וכמ״ש ביאור דבר זה במ״א
 וד״ל. ואחר שנמשך המקיף להעביר חיצוניוח מחיצוניוח הכלים אזי מאור
 מקיף זה .נמשך לאורות עליונים בבחי׳ א״פ להיוח יורדין ונמשכי׳ למטה
 בכלים ולא יסתלקו עוד כמבראשונה כנ״ל וא״כ מובן שהמקיף הזה נחלק לב׳

 המקיף: בתרכיו אור המקיף.

 נוסחא שניה

 המקיף שמאיר עליהם מלמעלה כר. והנה זהו תיקון לפגם הא׳ ואח״כ לתיקון
 פגם הב׳ צריך להמשיך מאור המקיף להיות נמשך ג״כ בבחי׳ א״פ להיות
 האורוח יורדין ונמשכין למטה בכלים ולא יסתלקו עוד כמבראשונה כנ״ל
 וא״כ מובן שהמקיף הזה נחלק לב׳ חלקי׳ חלק העליון ממנו הוא שיורד
 להאיר למטה על החיצוני׳ דבלים לבטל ולבער את החיצונים וחלק השני
 החחחון ממנו יורד להיוח בבחי׳ א״פ לאורות עליונים כר. ולפ״ז אור מקיף
ר דאם הי׳  זה שמעביר החיצונים ירד תחלה קודם שירד חצי השני באורות כ
 יורד חצי השני קודם להיוח בבחי׳ א״פ כר, הרי עדיין היו החיצונים ג״כ
 מקבלים יניקה בתוספות כמקודם והי׳ בהכרח להם להסתלק למעלה אלא
 מטעם זה ירד אור מקיף העליון תחלה כדי לעשות למטה העברת החיצונים
 מן הכלים תחלה בכדי שיהי׳ ראוי׳ אח״ב לקבל המשכות האורות בהן ולא
 יסתלקו האורות עוד מהם ואחר שנתקנו הכלים למטה אח״כ ירד חצי השני
 מן המקיף להיות על ידו המשכות האורות בכלים גם בבחי׳ א״פ ויתקיימו
 שם כי כבר נתבער הרע דחיצוני׳ כר. ולהבין ביאור ענין אור מקיף זה
ר יובן בהקדמה בתחלה שיש בחי׳ אור פנימי ואו״מ בכל  שנחלק לשנים כ
 עולם ועולם לפי ערכו דהיינו כמו בעולם הבריאה האור המקיף דבריאה הוא
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 חלקים חלק העליון ממנו הוא שיורד להאיר למטה על החיצוני׳ דבלים לבטל
 ולבער אח החיצוני׳ וחלק השני החחתון ממנו יורד להיוח בבחי׳ א״פ לאורות
ר ולפ״ז אור מקיף זה שמעביר החיצונים ירד החלה קודם שירד  עליונים כ
ר  חצי השני באורות כר דאם הי׳ יורד חצי השני קודם להיוח בבחי׳ א״פ כ
 הרי עדיין היו החיצונים ג״כ מקבלים יניקה בתוספת כמקודם והי׳ בהכרח
 להם להםחלק למעלה אלא מטעם זה ירד אור מקיף העליון תחלה כדי
 לעשות למטה העברת החיצונים מן הכלים החלה בכדי שיהיו ראוים אח״כ
 לקבל המשכות האורוח בהן ולא יסתלקו האורוח עוד מהם ואחר שנתקנו
 הכלים למטה אח״כ ירד חצי השני מן המקיף להיוח על ידו המשכות האורות
 בכלים גם בבחי׳ א״פ ויתקיימו שם כי כבר נתבער הרע דחיצונים כו׳ וד״ל.
 ולהבין ביאור ענין אור מקיף זה שנחלק לשנים כר יובן בהקדמה בתחלה
 שיש בחי׳ אור פנימי ואו״מ בכל עולם ועולם לפי ערכו דהיינו כמו בעולם
ר  הבריאה האור המקיף דבריאה הוא רק לפי ערך עולם האו״פ דבריאה כ
 ועד״ז בעולם האצי׳ ג״כ בחי׳ המקיף דאצי׳ הוא לפי ערך האצי׳ כר ובכל
 מקום פי׳ המקיף הוא ענין אותה ההארה שאינה מהלבשה כלל בכלים וגם
 לא בא בהשגה שהוא בחי׳ א״פ כידוע אלא נשאר למעלה כר וכמ״ש במ״א

 וד״ל.

 והנה בחי׳ או״מ דאצי׳ הכללי ידוע שהוא בחי׳ עחיק וגם בחי׳ אריך אנפין
 והוא הנק׳ אנכי מי שאנכי כר ויש בזה אור המקיף ב׳ מדרגות ע״ד
 הנ״ל והוא שנחלק לשנים חצי העליון ממנו הוא בחי׳ עחיק שהוא בחי׳

 נוסחא שניה

 רק לפ״ע עולם האו״פ דבריאה כר, ועד״ז בעולם האצי׳ ג״כ בחי׳ המקיף
 דאצי׳ הוא לפי ערך האצי׳ כר ובכל מקום פי׳ המקיף הוא ענין אוהה ההארה
 שאינה מתלבשת כלל בכלים וגם לא בא בהשגה שהוא בחי׳ א״פ כידוע אלא
 נשאר למעלה כר וכמ״ש במ״א וד״ל.והנה בחי׳ או״מ דאצי׳ הכללי ידוע
 שהוא בחי׳ כתר והוא הנק׳ אנכי מי שאנכי כר ויש בזה אור המקיף ב׳
 מדרגות ע״ד הנ״ל חצי העליון ממנו הוא בחי׳ עחיק שהוא בחי׳ חחחונה
 שבמאציל והחצי השני הוא בחי׳ א״א שהוא שרש וראש לכל הנאצלי׳
 [כמבואר בע״ח היכל הז׳ שער מ״א דמה שבחי׳ כתר לפעמים נמנה עם י״ס
 ולפעמים לא הוא לפי שב׳ מדרגוח יש בו והוא בחי׳ ע״י וא״א ובחי׳ ע״י אינו
 נמנה כו׳ ע״ש] והיינו בחי׳ בחר עליון בכלל אך שנחלק לב׳ פרצופי׳ ע״י
 וא״א כנ״ל. והנה ביאור הדברים ידוע דפי׳ עתיק הוא מלשון נעתק כמו
ר וענין פי׳ מילת מעתיק ידוע עד״מ שקורין למעחיק איזה  המעתיק הרים כ
 ספר מכתב לכתב אחר בשם מעתיק שהוא לפי שנעתק הספר ממקומו
 הראשון ובא לכתב אחר כי ענין ההעחק הוא ע״ד ענין העברה והסרה
 ממקום למקום כמו אילן שהעבירוהו ממקומו למקום אחר נק׳ גם בשם נעתק
 שנעתק ממקומו כך גם בהעתקת ספר לפי שהעביר הדבר הכתוב מכתבו
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 חחחונה שבמאציל והחצי השני הוא בחי׳ א״א והוא שרש וראש כל הנאצלי׳
 (וכמבואר בע״ח בהיכל הז׳ דמה שבחי׳ בחר לפעמים נמנה עם י״ס ולפעמים
 לא הוא לפי שב׳ מדרגות יש בו והוא בחי׳ ע״י וא״א ובחי׳ ע״י אינו נמנה כר
 ע״ש) והיינו בחי׳ כתר עליון בכלל אך שנחלק לב׳ פרצופים ע״י וא״א
 כנ״ל. והנה ביאור הדברים ידוע דפי׳ עתיק הוא מלשון נעתק כמו המעתיק
 הרים כו׳ וענין פי׳ מלת עתיק ידוע עד״מ שקורין למעתיק איזה ספר מכתב
 לכחב אחר בשם מעתיק שהוא לפי• שנעתק הספר ממקומו הראשון ובא
 לכחב אחר כי ענין ההעחק הוא ע״ד ענין העברה והסרה ממקום למקום כמו
 אילן שהעבירוהו ממקומו למקום אחר יקרא גם כן בשם נעחק שנעתק
 ממקומו כך גם בהעתקת ספר לפי שהעביר הדבר הכחוב מכחבו הראשון
 לכתב אחר כו׳ נק׳ מעתיק וכן ענין המעחיק הרים שנעתקו ממקומם כר. וכך
 יובן למעלה דלהיות שבחי׳ עתיק הוא בחי׳ התחתונה שבעצמות המאציל
 עדיין ע״כ לא נחשב בערך א׳ עם ענין האצי׳ גם להיות להן לבחי׳ מקור
 ושרש אלא מובדל הוא בערך לגמרי וכאלו נעתק והועבר מהם לגמרי לעוצם
 בחי׳ ההבדל הגדול בערך כר ולכך נק׳ עתיק יומין. פי׳ יומין הוא בחי׳ האצי׳
 בכללוח ובחי׳ עתיק הוא אור שמובדל ומרומם מבחי׳ יומין דאצי׳ בחבליה
 וכמ״ש המתנשא מימות עולם פי׳ מתנשא ומובדל ומועחק מהם וזהו עחיק
 יומין כלומר שנעתק ונבדל מבחי׳ יומין לעוצם הרוממות כו׳ וד״ל. והנה
 בחי׳ זו דעתיק הוא בחי׳ פנימיות כתר עליון והוא חלק העליון מאור מקיף

 לפי: בתרכ״ו פי׳.
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 הראשון לכתב אחר כר נק׳ מעתיק וכן ענין המעתיק הרים שנעתקו ממקומן
 כו׳ וכך יובן למעלה דהיוח שבחי׳ עתיק הוא בחי׳ החחחונה שבעצמוח
 המאציל עדיין ע״כ לא נחשב בערך א׳ עם ענין האצי׳ גם להיות להן לבחי׳
 מקור ושרש אלא מובדל הוא בערך לגמרי ובאלו נעחק והועבר מהם לגמרי
 לעוצם בחי׳ ההבדל הגדול בערך כר ולכך נק׳ עתיק יומין פי׳ יומין הוא
 בחי׳ האצי׳ בכללות ובחי׳ עתיק הוא אור שמובדל ומרומם מבחי׳ יומין דאצי׳
 בתכלית וכמ״ש המתנשא מימות עולם פי׳ מתנשא ומובדל ומועתק מהם וזהו
ר וד״ל  עחיק יומין כלומר שנעחק שנבדל מבחי׳ יומין לעוצם הרוממות כ
 והנה בחי׳ זו דעחיק הוא בחי׳ פנימי׳ כתר עליון והוא חלק העליון מאור
 מקיף הכללי דאצי׳ אשר איננו מתלבש כלל וכלל באצי׳ ולכך נק׳ עתיק יומין
 כנ״ל מפני שאינו מתלבש כלל ביומין דאצי׳ רק הוא היורד להאיר למעלה
 מרחוק על בחי׳ חיצוני׳ הכלים לזככן מיניקות החיצונים וד״ל אבל אריך•
 הוא חצי השני ממנו שנכנס באצי׳ קצת והוא להיות להם לראש ומקור כנ״ל

 אבל אריך: בביר 1125 בגוכי״ק ביק אדמו׳׳ר הציצ מן שיטה ז• והנה ביאור עד שיטה יט אבל אריך צריך
 תיקון.

 •) [בע׳ תתקמ בשורה המתחלת ואיא].
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 הכללי דאצי׳ אשר איננו מחלבש כלל וכלל באצי׳ ולכך נק׳ עתיק יומין כנ״ל
 מפני שאינו מתלבש כלל ביומין דאצי׳ רק הוא היורד להאיר מלמעלה
 מרחוק על בחי׳ חיצוניות הכלים לזככם מיניקוח החיצוני׳ כנ״ל. אבל בחי׳
 אריך הוא חצי השני ממנו שנכנס באצי׳ קצח והוא להיות להם לראש ומקור
ר  כנ״ל ואינו נק׳ עתיק יומין לגמרי להיותו רחוק יותר מעצמוח המאציל כ
 וזהו שרש האצי׳ מתחיל שרשו מהארת והשפעת אריך אנפין דוקא וכידוע
 המאמר דאור אבא שהוא אור הראשון דאצי׳ יונק מן בחי׳ מזל השמיני דא״א
 והוא מזל ונוצר חסד ונק׳ בשם מזל העליון ומדרגה השני׳ דאצי׳ והוא אור
 אימא יונק ממזל הי״ג דא״א והוא מזל ונקה ונק׳ בשם מזל התחהון כידוע
 והארוח הללו דאו״א שמקבלים ממזלוח דא״א הן הן שרשי כל האצי׳ כידוע
ר  והנה פי׳ יונק הוא בבחי׳ א״פ כמשל היונק שמקבל לפי ערכו ע״י צמצום כ
 והאור והשפע מתלבש בחוכו ממש ולא בהעלם עליו כר וגם כאן שאור אבא
 יונק ממזל הח׳ ענינו הוא שמקבל בבחי׳ א״פ בגילוי השפע וזהו דוקא מבחי׳
 א״א הוא שמקבל כך, אבל מבחי׳ ע״י לא יוכל לקבל להיות נק׳ עתיק יומין
 שנעחק ומובדל בערך כנ״ל וד״ל. וא״כ מובן דמה שע״י החשובה ומע״ט
 בכלל נתקנו ב׳ דברים הנ״ל הענין הוא כך דע״י החשובה מעומקא דליבא
 כמ״ש ממעמקים כר וכמשי״ת בסמוך מעורר למעלה בחי׳ המשכת אור
 המקיף דאנכי מי שאנכי כר, שהוא בחי׳ עתיק כנ״ל להיות יורד למטה
 להעביר החיצוני׳ ואח״כ יורד חצי השני והוא בחי׳ א״א להיות שרש וראש
 לנאצלים בבחי׳ יניקה ממש כמו או״א שמקבלים ממזלות דא״א וכיוצא ונמשך
 האור והשפע עד״ז לכל האורות והכלים דאצי׳ וישכנו שם בלתי הסתלקות
 וגדעון אור ח״ו והוא ע״י המצות מעשיות כנ״ל וד״ל. וזהו אנכי אנכי הוא

 נוסחא שניה

 ואינו נקרא עתיק יומין לגמרי להיוחו רחוק יותר מעצמות המאציל כו׳ וזהו
 שרש האצי׳ מתחיל שרשו מהארת והשפעת אריך אנפין דוקא וכידוע דאדא
 מלבישים לחו״ג דא״א אשר ההתלבשות הוא בחי׳ קירוב שנמשך בפנימיותו ממש
 שמשיגו ומלבישו וגם יונקים מב׳ מזלות דדיקנא דא״א אבא יונק מן בחי׳ מזל
 השמיני דא״א והוא מזל ונוצר חסד ונק׳ בשם מזל העליון ואימא ממזל הי״ג
 דא״א והוא מזל ונקה ונק׳ בשם מזל התחתון כידוע. והנה ע״י התשובה
 ועומקא דליבא כמ״ש ממעמקי׳ כר וכמשי״ח בסמוך מעורר למעלה בחי׳
 המשכת אור המקיף דאנכי מי שאנכי כר שהוא בחי׳ עתיק כנ״ל להיות יורד
 ונמשך להאיר בבחי׳ מקיף ועי״ז לא יוכלו החיצונים לינק עוד ואח״כ יורד
 ונמשך מבחי׳ א״א להאיר בבחי׳ א״פ למלאות כל הפגמים כו׳ נוגס בחי׳ אור
 עתיק נמשך ומתלבש בא״א וכנודע שהאור הנמשך ומתלבש בי״ג ת״ד הוא מבחי׳
 עתיק אלא שלפי שנמשך דרך בחי׳ צמצומים דהיינו שנמשך ומתלבש דרך בחי׳
 שערות עד״מ לכך יוכל להאיר בבחי׳ א״פ עד דאו״א יונקים ממזלות אלו אבל
 עצמיות בחי׳ עתיק יומין מאיר בבחי׳ מקיף כנ״ל). וזהו אנכי אנכי הוא מוחה
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 מוחה פשעיך פי׳ ב׳ פעמים אנכי, אנכי הראשון בחיי אור דעתיק שמובדל
 לגמרי ונק׳ אנכי מי שאנכי והוא שיורד ע״י התשר למחות העוונות ולהעביר
 הפשעים שלא יקבלו החיצונים יניקה מהם מטעם הנ״ל, ואח״כ יורד האור
 מבחי׳ א״א להאיר את האורות דאצילות כנ״ל והוא בחי׳ אנכי הב׳ וע״י
 אמצעות שניהם נמחל העון, וזהו שמסיים למעני למען שם ה׳ דאצי׳ בכלל
 שיקבל מא״א וגס למען העברת החיצונים לזה ירדו ב׳ אנכי כר, משא״כ
 בשעת מ״ת שלא הי׳ צריך שם אלא ענין א׳ בלבד והוא כדי שיאיר אור כ״ע
 דא״א בנאצלים כו׳ ע״י המצות שנק׳ בשם הוי׳ כמ״ש ארחוח הוי׳ כו׳ לכך לא
 נאמר שם אלא אנכי אחד והוא אנכי ה׳ אלקיך פי׳ בחי׳ א״א שמאיר בחו״ב
 שנק׳ ה׳ אלקיך ע״י ב׳ מזלות הנ״ל אבל א״צ לאנכי דבחי׳ עתיק אלא למצות
 התשובה דוקא מטעם העברת התיצונים וכנ״ל וד״ל (ובא״א עצמו יש הבדל
 ב׳ מדריגות הללו והוא בחי׳ י״ג חיוורתי כר שהוא בחי׳ הלבנונית כר ונק׳
ר שהוא ממדריגת בתי׳ עתיק למעלה משורש המצות ובחי׳  חליםר ארחין כ
 השערות דא״א מהן מתתיל שרש המצות והוא באנכי דמ״ת כידוע וד״ל).

עתה יש להבין שרש ענין התשובה במ״ש ממעמקים קראתיך הוי׳ כר  ד) ו
 שהוא• תשוב ה׳ במילוי יו״ד כר הנה הה׳ במילוי יו״ד הן ב׳
 יסודות דאו״א בו׳ וידוע דיסוד אבא שהוא היו״ד גנוז ומלובש ביסוד אימא
 ע״כ הי׳ במילוי יו״ד כר והן ב׳ עומקים דממעמקים קראתיך כר, וביאור
 הדברים וגם להבין איך שב׳ עומקים דאו״א הן שיקראו לשם הוי׳ כר, הנה

 החילה יש להקדים

 שהוא: בבון־ 976 נוסף עיי.

 נוסחא שניה

 פשעיך פי׳ ב׳ פעמים אנכי אנכי הראשון בתי׳ אור דעתיק שמובדל לגמרי
 ונק׳ אנכי מי שאנכי והוא שיורד ע״י התשובה למחות העוונות ולהעביר
 הפשעי׳ שלא יקבלו החיצונים יניקה מהם מטעם הנ״ל ואח״כ יורד האור
 מבחי׳ א״א להאיר את האורות דאצי׳ כנ״ל והוא בחי׳ אנכי השני וע״י
 אמצעות שניהם נמחל העון ונתקן הפגם וז״ש בזהר פ׳ ויקרא דף י״ו ע״א גבי
 ענץ התשובה בההוא זמנא דמתכשרן עובדין לתתא ואמא בחדוותא אתגליא

 עתיקא קדישא ותב נהורא לזעיר אנפין כר עד וכולא אקרי תשובה ע״ש.

ה צריך להבין שרש ענין התשובה במ״ש ממעמקים קראתיך הוי׳ כר ת ע  ו
 שהוא תשוב ה׳ במילוי יו״ד כוי. הנה הה׳ במילוי יו״ד הן בחי׳ ב׳
 יסודות דאו״א כו׳ וידוע דיםוד אבא שהוא היו״ד גנוז ומלובש ביסוד אימא
ש לעיל ד מ  ע״כ ה׳ במילוי יו״ד כר והן ב׳ עומקי׳ דממעמקים קראתיך כו׳ ו
 מזה בשם הזהר בשלח דס״ג ע״ב ופי׳ הארידל ע״ז. וביאור הדברים להבין איך
 ע״י ב׳ עומקים דאו״א יעוררו וימשיכו גילוי אנכי אנכי כר הנה יובן בהקדים

 כלל אחד



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתקמד מ

 והוא כלל גדול כל• פרטי השתלשלות דכל הפרצופים כר והוא אשר בהחלת
 וראש לפני כל ההשתלשלות דא״ק עד רגלי העשי׳ ולא היה מעצמות אור
 א״ם בבתי׳ התחלקות ב׳ שמות מ״ה וב״ן• בלבד שיצאו מעצמות אור א״ס
 והוא מה שלפני הצמצום דקו וחוט כר נק׳ שם מ״ה כמאמר הי׳ הוא ושמו
 בלבד כו׳ וצמצום הקו וחוט כו׳ נק׳ בשם בן בכלל ועדיין אין מציאת בחי׳
 השתלשלות ממש בבחי׳ התחלקות ממש להיות בבחי׳ פרצופים מחולקים כר,
 עד שבחי׳ עתיק וא״א הוא שנתחלקו ב׳ שמות הנ״ל דמ״ה וב״ן להיות
 נקראים בשם ב׳ פרצופים והוא פרצוף עתיק בשם מ״ה בכלל וא״א בשם ב״ן
 בכלל וכנ״ל ועדיין אין זה בחי׳ התחלקות גמור שהרי ע״י וא״א בפרצוף א׳
 נחשבי׳ רק שזה מבחי׳ התחתונה שבמאציל וזה נעשה ראש לנאצלים כנ״ל
 אבל כללוה שניהם ענין א׳ והוא בבחי׳ כתר בכלל והוא בחי׳ ממוצע בין
 עולם הא״ם לעולם הנאצלים כידוע אבל כשירד עוד האור מעצמוח אור א״ס
 למטה יותר והוא בבתי׳ או״א שיונקי׳ ממזלות דא״א וכנ״ל שם נתחלק האור
 להיוח בבחי׳ ב׳ פרצופים שלימים ונפרדים לגמרי כר עד שנקראו בשם תרין
 ריעין וכנ״ל והגם שהן תרין ריעין דלא מתפרשין וכחדא שריין וכחדא נפקין
 כו׳ כידוע מ״מ תרין ריעין הן בבחי׳ החחלקות ממש לשני פרצופים וכר רק
 שהן תמיד בתכלית היחוד כר, ואמנם מ״מ הרי הן ביתוד תמידי כאלו הן
 אחדוח א׳ ממש כמאמר כחדא שריין כר אבל בירידה עוד האור למטה יותר
 והוא בבחי׳ זו״נ דאצי׳ שם נעשו ב׳ שמוח הנ״ל ב׳ פרצופים ונפרדים ממש
 ולא יש יחוד ביניהם כ״א לפרקים ועיתים ידועים כידוע כמו בג׳ רגלים שיש
 יחוד זו״נ שהוא יחוד מ״ה וב״ן כידוע אבל ברוב העיתים שם מ״ה דז״א
 פרצוף בפ״ע ושם ב״ן דנוק׳ פרצוף נפרד לעצמו כר כידוע וד״ל וא״כ נמצא
 מובן שהגם שהחחלח אור הראשון הפשוט מעצמות אור הא״ס לא הי׳ רק
 בבחי׳ חילוק ב׳ שמוח מ״ה וב״ן בלבד מ״מ ע״י ירידה האור וריחוקו
 מעצמות אור הא״ס נעשה בו בחי׳ פירוד והחחלקות מעט מעט עד שנבדלו
 ונעשו בתי׳ מפורדים לגמרי בזו״נ כר. ואמנם מ״מ מובן מתוך כ״ז דהיא
 הנותנת לומר שאין כל חדש בכל ריבוי ההשתלשלות דא״א וע״י ואו״א וזו״נ
 שהרי כולם בכלל ענין ודבר א׳ בלבד והוא ב׳ שמות מחולקים בלבד והיינו
 מ״ה וב״ן שבמאציל עצמו רק שבע״י וא״א התחלקוחם באופן גבוה יותר
 ובאו״א נתחלקו יותר בירידות המדרגות ובזו״נ ירדו עוד יותר׳ בנ״ל אבל
 מ״מ עדיין אינו רק ב׳ שמות בלבד לפני עצמות המאציל דהגם שלפי סדר
 ההשתלשלות נחרחקו ונבדלו הרבה אבל לפני עצמוח המאציל ששוה ומשוה
 קטן וגדול וכמ״ש קטן וגדול שם הוא (ונק׳ אלקי הראשונים והאחרונים
 וכמ״ש שאל נא לימים ראשונים), הרי גם עתה עדיין זו״נ הם רק בחי׳ ב׳
 שמו׳ מ״ה וב״ן בלבד כמו שהי׳ במאציל עצמו לפני ההשתלשלות מאתר שאין

 כל: בתרכ״ו כולל כל.
r מנידן מש״כ במיה ובין אינו מדוקדק ת1׳ x n מיה ובין: בבור 1125 בשולי העמוד בגוכייק כ״ק אדמויר 

 בעיח דליח עיג ודימ עיג בהגה ממהד״ב ועמיש ביאור צו כר קרבני דמיה אימ ובין איפ.
 יוחר: בתרכיו ליתא.



 ספר תקם״ה תתקמה

 שינוי לפני עצמות המאציל בין קודם כל ההשתלשלות לאחר כל
 ההשתלשלות בו׳ וד״ל. ובכ״ז יובן שכאשר בחי׳ ממעמקים שהוא ב׳ עומקי׳
 דאו״א הנ״ל מעלין מ״ן למעלה בא״א וע״י אז ממילא נמשך מן העצמות
 להיות בחי׳ ע״י וא״א מאירים אורם ושפעם בנאצלים כנ״ל מאחר ששרשם
 וכללותם של ענין ע״י וא״א• עם או״א הכל ענין א׳ והוא רק בחי׳ ב׳ שמות
 מ״ה וב״ן בלבד כנ״ל רק שנתחלקו יותר באו״א להיות נקראי׳ תרין ריעין
 כנ״ל אבל מ״מ כשאו״א מעלי׳ מ״ן חוזרי׳ להיוח ממש בבחי׳ ע״י וא״א עצמן
 והוא מפני ששרשן א׳ כנ״ל וא״כ ע״י העלאת מ״ן דיסוד אבא נמשך מ״ה
 דע״י וע״י מ״ן דאימא נמשך שם ב״ן דא״א כר ועד״ז עד רום המעלות גם
 מע״י וא״א למעלה כר וד״ל. וזהו פי׳ תשובה תשוב ה״י במילוי יו״ד שהן
 מילוי דיסוד אבא ביסוד אימא שנק׳ ממעמקים ב׳ עומקי׳ שישובו לחזור
 למקור חוצבם בע״י וא״א להיות ממשיכי׳ אנכי אנכי ב״פ כנ״ל וד״ל. ולהבין
 זה בנפש האלקי׳ ידוע שבחי׳ דממעמקים זהו ב׳ האהבות דבכל נפשך ובכל
 מאדך בכל נפשך מבחי׳ התבוננות דבינה כר, ובכל מאדך בחי׳ ביטול
 במציאות לגמרי שהוא ע״י בחי׳ אור אבא כידוע והנה מבואר למעלה שנפש
 האדם כלולה היא מכללות כל• הפרצופים העליונים דע״י וא״א ואו״א וזו״נ
 כר, ע״כ יש ביכולחה באתעדל״ת בב׳ עומקי׳ הנ״ל דבכל נפשך ובכל מאדך
 לעורר למעלה שיהי׳ ג״כ העלאת מ״ן דאו״א למעלה בע״י וא״א ויהי׳ נמשך

 אח״כ מ״ה וב״ן דע״י שהן ב״פ אנכי כנ״ל וד״ל.

 ה) וזהו פי׳ הפסוק כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום כו׳ אשר אנכי
 פי׳ אנכי מי שאנכי שהוא בחי׳ עתיק כו׳ וזהו דוקא ע״י מצוח
 התשובה חשוב ה׳ כר וכמבואר הטעם מכל הנ״ל שבתשובה דוקא תלוי
 ההמשכה אנכי מי שאנכי כר. ומ״ש עוד אשר אנכי מצוך היום דוקא ולא
 למחר בו׳ יובן עפ״י ענין הנ״ל בפסוק נעשה אדם כר דנפש האדם הנה היא
 כלולה מכל ההשחלשלוח העליונה ולכך נאמר בו נעשה לשון רבים כר
 ולהיות כן הרי נעוץ על ידו תחלתן בסופן וסופן בתחלתן דמזה מוכרח לומר
 שיש בחי׳ הארה כוללת את הכל ולמעלה מכולם שעל ידה יהי׳ נעוץ תחלתן
 בסופן וסופן בתחלחן דאל״כ הי׳ כ״א על מקומו יבא ולא הי׳ הראש מצטרך
 לסוף כר וזה שהראש מצטרך לסוף מזה הוראה שיש דבר שלמעלה מהראש
ר שהוא בחי׳  והסוף כר שלטעם זה יוכל להיות נעוץ תחלתן בסופן כ
 ההתכללות מבלתי ימצא ראש וסוף כלל כר וד״ל ולזה הטעם אין החשובה
 אלא עכשיו ולא למחר בעוה״ב שהרי גם עכשיו בגיהנם אין רשעים עושים
 חשובה וכמארז״ל ברשעים דאפילו על פתחן של גיהנם אינן חוזרים כר,
 והוא מטעם שא״א לו לעשות תשובה שם וכאן בהיות הנפש בגוף יכולה
 לשוב בתשובה שלימה וכמו ר״א בן דורדייא שיצא נשמחו כר, והרי הי׳

 ע״י ואיא: בתרכ״ו א״א ועיי.
 מכללות כל: מזרכ״ו מכל.
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 ביכולתו להחהפך ולעלוח למעלה מקצה התחתון שהיה רועה זונות
 ולהחקשר בקצה העליון במעלה ומדרגה גבוה כ״כ עד שגם רבי בכה עליו
 ואמר יש קונה עולמו בשעה א׳ כר, ואין זה הכח לנפש אלא כאן בזה העולם
 והעיקר לכל זה הוא ענין הנ״ל לפי שע״י האדם בגופו הנה להיוחו כולל כל
ר  ההשתלשלות כנ״ל ע״כ יהי׳ ביכולת על ידו להיות נעוץ תחלתן בסופן כ
 כנ״ל וע״כ ביכולחו ג״כ להיוח עולה מן הקצה לקצה ממש כי נעוץ סופן
ר ולא נחלק ונבדל אצלו כלל המדרגוח עד שיהי׳ כ״א על מקומו  בחחלתן כ
 דוקא ולא יתערב בשל זולתו אלא אדרבה יהי׳ במדרגת בחי׳ ההתכללות של
 זה בזה כר מטעם נעוץ תחלתן כר״, וא״כ גם יהפוך מרע לטוב בתשובה
 ובהיפוך בבחירה שלו יהפוך מטוב לרע כר, אבל בעוה״ב שאינו אלא מדרגה
 פרטי׳ ולא כלליה כמו האדם כאן לכך הנה שם כאו״א על מקומו דוקא ולא
ר וע״כ  יוכל איש לשנות מדרגתו לא מטוב לרע ולא מרע לטוב כלל כ
 רשעים אפי׳ על פתחו של גיהנם אינן חוזרין כי בלתי אפשר להם לחזור
 מטעם זה משא״כ האדם בזה העולם שהוא כלול מכללות כל ההשתלשלות
 כמ״ש נעשה אדם כר ע״כ ביכולתו להפוך ממדרגה למדרגה כר וד״ל וזהו
 שא׳ אשר אנכי מצוך היום היום דוקא ולא למחר בעוה״ב כר כי היום דוקא

 נעוץ חחלתן בסופן כר ולא למחר בעוה״ב מטעם הנ״ל וד״ל.

 לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא כר הנה ידוע דבחי׳ עחיק נק׳ בשם
 פלא עליון וכמ״ש עושה• פלא כר והטעם לזה הנה היות פי׳ פלא ידוע
 שהן ענין הבדלה והפרשה כמ״ש כי יפלא ממך דבר כו׳ שהדבר מופרש
 ומובדל ממך להשיגו כי מפני בחי׳ עומק של המושג לא ישיגנו האדם כלל
 וכלל והרי הדבר נבדל ונעלם מעיני השגתו לגמרי כר. וזהו הנק׳ למעלה
כלל  בחי׳ אור מקיף העליון שהוא נבדל בערך לגמרי ואיננו מתלבש כלל ו
ר מפני שהוא מופלא ומובדל לגמרי כר.  בעולמוח והוא הנק׳ פלא העליון כ
 וזהו בחי׳ עתיק שנעתק לגמרי מיומין דאצי׳ כנ״ל וד״ל ובחי׳ א״א הוא בחי׳
 מקיף תחתון ואינו נק׳ פלא עליון כי אינו מופלא ומובדל לגמרי שהרי הוא
 בא מן ההעלם לגילוי אור להיות בבחי׳ יניקה לאו״א כנ״ל והגם שהוא להן
 לבחי׳ מקיף ג״כ אבל אינו נק׳ פלא בענין כי ההפלאה וההבדלה לגמרי מכל
 וכל שהרי מ״מ מתלבש בחו״ב בבחי׳ מקיף ופנימי משא״כ בחי׳ עתיק שהוא
 נעתק לגמרי כנ״ל וד״ל וזהו פי׳ לא נפלאת היא ממך להיות בבחי׳ פלא
 עליון הנק׳ עתיק יומין כנ״ל וגם לא רחוקה היא להיות בבחי׳ א״א שנק׳
 רחוק בלבד וכמ״ש אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני פי׳ על אור מקיף
 דחכמה קאמר אחכמה בחי׳ אלף דחכמה כמאמר אאלפך חכמה כו׳ והוא
 בהפך אתוון דפלא כי פי׳ אלף אאלפך חכמה היינו ענין יציאת ההעלם לבא
 לידי גילוי בחכמה וכמאמר הנ״ל דאבא יונק ממזל הח׳ כו׳ אך שהיא רחוקה

 כר: בבור 976 בסופן.
 עושה: בתרכ״ו נורא תהלות עושה.
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 מן החכמה בבחי׳ מקיף ג״כ וזהו אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני למעלה
 מן החכמה כר ומ״מ אינה רחוקה לגמרי להיוח מובדל ומופלא כמו בחי׳
ר ולא  עחיק כו׳ וד״ל והוא חוזר ומפרש הדבר הזה באמרו לא בשמים היא כ
 מעבר לים היא כר פי׳ אלו הב׳ בחי׳ דפלא ורחוק שהן בחי׳ ע״י וא״א נק׳
 שמים ומעבר לים כר, דהנה השמים הגשמיים הרי אינן נראין כלל ומה
ר  שנראין לעין אינו אלא זהרוריח האוירי׳ כידוע אבל לא מעצם השמים כ
 וזהו משל להבין בענין שמים עליונים שהוא בחי׳ אור מקיף העליון דעתיק
 שנק׳ פלא הנ״ל דלפי שאינו מושג ונראה כלל כנ״ל ע״כ נק׳ שמים וכמשל
 השמים המקיפים מכל צד בשוה כר ובחי׳ מקיף השני דבחי׳ דא״א הנ״ל הוא
 הנק׳ מעבר לים כר דהנה ידוע שהחכמה נק׳ ים ומעבר לים היינו מעבר לים
 החכמה והוא בחי׳ אור מקיף דחכמה שלמעלה מן החכמה וכנ״ל בפי׳ הפסוק
 אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כר וא״כ היינו ב׳ בחי׳ הנ״ל שא׳ לא
 נפלאת היא ולא רחוקה הימנו אלא שחוזר ומפרש אותן יותר והוא באמרו
 לא בשמים ולא מעבר לים כו׳ וד״ל. ומה שא׳ לא נפלאת היא ממך כו׳
 הכוונה בכלל כך הוא שממך דוקא לא נפלאה ולא רחוקה כר אבל למעלה
 הרי הן בחי׳ ב׳ מקיפי׳ עליוני׳ שנק׳ ע״י וא״א ונק׳ פלא ורחוק וכו׳ אלא
 שאצלך אינם נקראים פלא ורחוק וזהו לא נפלאת היא ממך דוקא כו׳ וד״ל.

 וביאור הדברים הנה יובן ע״פ הנ״ל במה שהאדם הוא בחי׳ כוללת הכל
 ובחי׳ כללות כל ההשתלשלות העליונה כלולים בו וכו׳. וא״כ יש
 בו גם מקיפים העליונים ולמעלה מהן ג״כ שהרי אם ביכולחו להמשיך בחי׳
 ב׳ מקיפים דע״י ודא״א כנ״ל בענין התשובה ממעמקים כו׳ א״כ בהכרח שיהי׳
 שרשו למעלה מבחי׳ כללות כל ההשתלשלות המקיפים הנ״ל אלא גבוה גם
 מהם וע״כ ביכולתו להמשיך אותו כר וד״ל וא״כ הגם שב׳ מקיפים הנ״ל
 נקראו בשם פלא ורחוק לגבי הנאצלים מ״מ לגבי האדם שכוללם כר אינן
 נקראים כלל בשם פלא ורחוק כי לא יפלא אורם ממנו ולא יורחק ממנו כלל
 להיות כי ניתן לאדם שיהי׳ בהתגלוח אצלו גם פלא העליון מטעם שהוא•
 בחי׳ כוללת הכל וכמ״ש נעשה אדם וכנ״ל בענין התשובה לפי שע״י דוקא
 נעוץ תחלתן בסופן כר וד״ל וזהו לא נפלאה היא ממך ממך דוקא לא נםלאת
 וכך רצונו לומר• המצוה של התשובה אשר אנכי מצוך בו׳ להיותה גורמת
ר וא״כ  להיות בחי׳ ההתכללות עד רום המעלות בבחי׳ הב׳ שמות מ״ה וב״ן כ
 ממילא א״א שיפלא ממך כי באדם גם בחי׳ ע״י וא״א יהי׳ התגלות אורן וכנ״ל
ר וד״ל  דאדם אדמה לעליון ממש כר וכמאמר לפניך נגלו כל תעלומות כ
 (והיינו שמפרש לא בשמים היא לאמר מי יעלה לנו השמימה כר שהתשובה
ר דמ״ה וב״ן בלבד הוא שיצאו מעצמות אור  הרי קדמה לכל ההשתלשלות כ
 א״ס ומאחר שפי׳ תשובה הוא תשוב ה׳ כנ״ל הרי האור חוזר לקדמותו ממש

 שהוא: בבוך 976 הנ״ל שהוא.
 רצונו לומר: בבוך 976 עלה ברצונו בדבר.
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 והיינו לקדמות דאור א״ס כמו קודם שיצאו ב׳ שמות מחולקים עכ״פ כנ״ל
 וא״כ בהכרח שאין המצוה הזאת דתשובה נמצאת לא בשמים ולא מעבר לים
 כר כי למעלה היא גם מהם מטעם זה ובאדם הרי היא נמצא מטעם הנ״ל
 וע״כ ממך דוקא לא נפלאח ולא למעלה דלמעלה נפלאת היא ורחוקה היא

 כר מטעם הנ״ל וד״ל).

ר ענין  ו) כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשותו, פי׳ כי קרוב כ
 נחניח טעם הוא למה שקדם במאמרו בהפלגת מעלת האדם איך
 שניחן לו גם כל בחי׳ מקיפים עליונים הגבוהים מאד מעלה כו׳ שלא יהי׳
 אצלו בחי׳ הסחר והפלאה כו׳ שכ״ז לא זכה האדם מצד עצמו ממש אעפ״י
 שהוא בחי׳ כוללת כי לא נוצר האדם בשביל עצמו בלבד אלא כדי לחקן דבר
 נוצר והוא שאמר כי קרוב אליך הדבר לעשותו בה״א הידיעה שהוא בנין
 וחיקון הנוק׳ שנק׳ דבר וכמ״ש דבר מלך שלטון בו׳ וד״ל. ולהבין ביאור
 הדברים וגם מה שא׳ כי קרוב אליר הדבר כר מהו בחי׳ ההתקרבות של אדם
 לאוחו הדבר כר ובמשמעות הכתוב הוא שכל זה זכה משום שהדבר הוא
 אצלך ובחלקך הוא ע״כ ניתן לך כל זה כר. הנה יש להקדים החלה ענין א׳
 בהיות ידוע בפי׳ אשר ברא אלקים לעשות בפי׳ לעשוח הוא לתקן וקאי
 אאלקים דסמוך לי׳ והוא לעשות ולחקן שם אלקים כר והטעם שצריך תיקון
 הוא לפי שידוע בע״ח דכל אורוח הפרצופים העליונים נתבררו מלבד בתי׳
 מ״ן דנוק׳ שלא נחברר עדיין והוא בחי׳ הגבורוח דשם אלקים דנוק׳ ולזה
 נוצר האדם שיתקן ויברר אותן כר והוא מפני ששרש הנשמה במ״ן דנוק׳
 הוא כידוע בפי׳ כל ישראל בני מלכים הן ששרש נשמחם מבחי׳ מ״ן דמל׳
 דאצי׳ וע״כ ביכולה הנשמה אלקי׳ דוקא לתקן ולעשות לשם אלקים דנוק׳
 שלא נחבררה עדיין כר וד״ל וענין הבירור של מ״ן דנוק׳ העיקר הוא שיהי׳
 ממנה בנין שלם ולהיוח עומדח בבחי׳ פב״פ באצי׳ כידוע כי הנה ידוע דג׳
נעלמת  מדרגות יש במל׳ דאצי׳ הא׳ כאשר היא בחבליה ההסתר מםוחרח ו
 בבי״ע ותתן טרף לביחה כר ובכל חצות לילה היא עולה מבי״ע ונעשית
 למעלה בבחי׳ נקודה החת יסוד ז״א כר ואח״כ בשתר עד תפלת ש״ע עומדת
 בבחי׳ אב״א ובש״ע עומדת בבחי׳ פב״פ וזהו חכליח עלייתה בו׳ וזהו עיקר
 הבירור שלה וכמ״ש במ״א באריכוח. וזהו שאמר כי קרוב אליך הדבר מאד,
 פי׳ הדבר הוא בנין ותיקון מ״ן דנוק׳ שנק׳ הדבר והוא קרוב אליך להיות כי
 שרש נשמות ישראל הוא ג״כ מקום זה כנ״ל וגם פי׳ הפשוט שקרוב אליך
 הכונה היא על התיקון וכדמסיים לעשותו ור״ל שקרוב אליך תיקון של הדבר
 לעשותו ולתקנו כו׳ ג״כ מובן מטעם הנ״ל דאדם הוא בתי׳ כללות עד שהוא
 למעלה מן הכל וכפי׳ אדם אדמה לעליון כר וכנ״ל וע״כ ביכולתו דוקא
 לעשות ולתקן בנין ותיקון מ״ן דנוק׳ ולא בזולחו וזהו כי קרוב אליך אליך
 דוקא קרוב מאד כי לא בשמים היא ולא מעבר לים היא מטעם הנ״ל אלא
 ממך דוקא הוא שלא נפלאת היא כנ״ל מפני שהוא כלול מהכל כמ״ש נעשה

 אדם כר וד״ל.
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 בפיך ובלבבר לעשותו, הנה בפיר ובלבבר זו תורה ותפלה בפיר זהו ע״י
 לימוד התורה בדבור בפה ובלבבר הן בחי׳ ב׳ לבבות הנ״ל דהיינו ב׳
 האהבות דבכל נפשר ובכל מאדר כר ובשתיים אלה נבנה בנין הניק׳ וניתקן
 תיקון שלה בבחי׳ המ׳ץ שלה שלא נתברר עדיין כנ״ל וזהו פי׳ לעשותו כנ״ל
 וד״ל. והנה ביאור איכות בנין ותיקון הנוק׳ ע״י לימוד התורה בפיר יובן
 בהקדם ענין מארז״ל הידוע דכל העוסק בתורה בלילה הקב״ה יושב וקורא
 ושונה כנגדו• כוי, דלכאורה אינו מובן מה שאומר בלילה דוקא ואם זה
 מוכרח ממשמעות הפסוק שלמדו מאמר זה והוא דכתיב קומי רוני בלילה•
 דוקא שאז הוא נוכח פני הוי׳ דוקא ולמה לא ביום ג״כ כי׳• אר הענין הוא
 כידוע בכתבי האריז״ל דבלילה דוקא יורדת חנוק׳ בעולמות הנפרדים
 להחיותן כו׳ וכמ״ש וחקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כר ואז היא מוסתרת
 ומלובשת בלבושים תחתונים מאד וכמ״ש יונתי בחגוי הסלע בסתר המדרגוח
 כר ובכל חצות לילה חוזרת היא ועולה למעלה בבחי׳ העלאת מ״ן דרפ״ח
 ניצוצי׳ שביררה מן העולמות כר ובעלוח המ״ן שלה אזי שעה הכושר דוקא
 לירידת בחי׳ המ״ד מלמעלה לברר המ״ן שלה וכידוע שזהו תכלית המ״ן
 כשמתבררת בירידת המ״ד עלי׳ ומבררה כר וענין הבירור של המ״ד הוא
 ענין בחי׳ גילוי אלקוח שמתגלה במ״ן כי אעפ״י שהמ׳ץ עולה למעלה כמו
 מס״נ של נשמות הצדיקים וביוצא מ״מ עדיין א״א שיהי׳ בהם גילוי אלקוח
 ממש מצד בחי׳ גשמיותם אלא כדי שיאיר בהם אור האלקי כמו שהוא הרי
 צריר שיתהפכו ממהות למהות אחר וזהו ענין הבירור של המ״ן ואין זה אלא
 ע״י ההארה העליונה שהוא בחי׳ המ״ד בהגלות נגלוח עליהם אזי מתבררים
 ונתהפכו להיות בבחי׳ אלקות ממש ויאיר אז אור האלקי ממש בהם וכמשל
 הפתילה שהוכנה להדלקה עד שהאור דולק בה יפה כר ועד״מ מ״ן דנוק׳
 למטה שמ״ד מבררים ונעשה ולד כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וגם כאן בענין עסק
 התורה בלילה דוקא הענין כר הוא שבעלוח המ״ן דנוק׳ בלילה דוקא מטעם
 הנ״ל אזי בחי׳ המוחין שבז״א דאצי׳ שנתלבשו בחכמה שבתורה כידוע
 דאורייתא מחכמה נפקח הן בחי׳ מ״ד דז״א דאצי׳ שמבררים המ״ן כר. וביאור
 הדבר הוא שהרי אור א״ם מתלבש בחכמה דוקא וע״ד דוגמא בהלכה דשנים
 אוחזי׳ וכיוצא הרי דבר ה׳ הוא וגילוי אור א״ס ב״ה׳ אד ענין ההלכה גשמיי׳
ר גשמיותו וצריר בירור ע״י המ״ד כנ״ל ומהו המ״ד  היא בכל עולם לפי עי
 היינו מה שארז״ל דהקב״ה יושב ושונה כנגדו פי׳ הקב״ה הוא בחי׳ מוחין
 דז״א דאצי׳ כידוע ויושב ושונה ממש כנגדו לברר המ״ן דנוק׳ שהוא דיבור
 של ההלכה כו׳ והיינו שיושב ושונה עד שיהי׳ בה גילוי אור אלקי ממש כנ״ל
 וד״ל וזהו שדקדקו זה המאמר מפסוק זה דקומי רוני בלילה כו׳ משום
 דבלילה היא קמה דוקא ומעלה מ״ן ואז שפכי כמים לבר נוכח פני הוי׳ הוא

 הקביה . . כנגדו: בתרכ״ו שכינה כנגדו(ומציין לתמיד דל׳ב ע״ב).
 בלילה: בכוך 976 נוסף: לראש אשמורות שפכי כמים לבך נוכח פני ה׳ דנוכח פני ה׳ משמע שהקביה
 יושב ושונה כנגדו וזה מיירי בלילה דוקא כהתתלת הפסוק קומי רוני בלילה כו׳ מ״מ היא גופא קשי׳ למה אמר

 קומי רוני בלילה.
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 הקב״ה שיושב ושונה כנגדו לברר המ״ן כנ״ל והיינו פי׳ נוכח דהיינו כנגדו•
 שאמרו (והוא ע״ד שאמרו אין טיפה כר) וד״ל. והנה המלאכים אמרו תנה
 הודך על השמים כר כידוע ומשמעות הכתוב שהמלאכים בקשו את התורה
 שילמדו אוחה בדיבור כמו שניתנה לנו והענין הוא שהיו רוצים שגם על ידם
 יהי׳ המשכת מ״ד לברר מ״ן כנ״ל בעסקם בתורה בדיבור• פ׳ בראשיח וכיוצא
 אמנם באמת לא הי׳ גילוי המשכת המ״ד כלל על ידם והיינו שלא הי׳ הקב״ה
 יושב ושונה כנגדם כלל כשהיו שונים דבר בהלכה כר. והטעם הוא לפי
 שהמלאכים הן מבחי׳ חיצוניוח העולמוח והוא מבחי׳ זיווג נשיקין כמ״ש
 בע״ח וא״כ אינן אלא בחי׳ מדרגה פרטיי׳ בלבד כו׳ ואין אור א״ס שורה
 ומתגלה ע״י דבר פרטי שאיננו שלם בבחי׳ השלימות כי הוא שלם בבחי׳
 השלימות האמיחי׳ ואמנם בנפש האדם להיוחו בבחי׳ השלימות והוא בתי׳
 ההחכללוח מכל המדרגוח כנ״ל ע״כ נעשה אדם בצלמנו כר על ידו דוקא
 יהי׳ המשכת המ״ד בעסקו בתורה כנ״ל והיינו שהקב״ה יהי׳ יושב ושונה
 כנגדו ממש כנ״ל וזהו מפני שהאדם הוא מבחי׳ פנימיות האצילות והוא
 מבחי׳ זיווג גופני דזו״נ כר. וזהו ויברא הוי׳ אלקים את האדם כר וכמ״ש
 בע״ח וד״ל. ובכל זה יובן יותר הטעם שאמר כי קרוב אליר הדבר בו׳ אליך
 דוקא שהוא לכנ״י יש זה הכח והעוז לעשות ולתקן הדבר שהוא בירור המ״ן
 דבוק׳ ע״י המשכת המ״ד כנ״ל ולא לזולתם כמו המלאכים וכיוצא וזהו בפיך
 ובלבבך לעשוחו דבר כר והיינו כמאמרם שאתם קרויים אדם כו׳ וכתיב

 באדם דוקא ורדו בדגת הים ובעוף השמים כו׳ וד״ל.

 קיצור ביאור הב׳•

 נעשה אדם כולל ב) ע״י מצות המשכו׳ אורות בכלי׳ וע״י החטא לבד יניקת
 החיצוני׳ עוד זאת הסתלקות האורות. a ע״י ב׳ אנכי ע״י מקיף דוח׳
 החיצוני׳ ממילא נמשך א״א שרש הנאצלי׳ למלאו׳ הפגמי׳. ח והיינו ע״י
 ממעמקי׳ ב׳ יסודו׳ דאו״א ממשיכים מ״ה וב״ן דע״י וא״א. ה) וזהו כי המצות
 תשו׳ הנמשכ׳ מבחי׳ אנכי לא נפלאת כו׳ ב׳ בחי׳ הנ״ל ע״י וא״א ממך כי שרשך
 בא״ק. a כי קרוב אליך הדבר מה שניתן בך הכח הנ״ל להיות שעל ידך תיקון

 המל׳ הנק׳ דבר.

 כנגדו: בתרכ״ו שכינה כנגדו.
 בתורה בדיבור: בתרכ״ו בדבור בתורה.

. הב׳: כי״ק כ״ק אדמויר מהורש״ב ג״ע.  קיצור .
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 בעז״ה. ליל ב׳ דסוכות (ביאור שני לתו׳ דפ׳ כי תצא)

. הנה ,  להבין שרשי הדברים האמורים ע״פ כי תצא למלחמה על אויביך כו
 נודע שעיקר השבירה הי׳ רק בבחי׳ ז״ת אבל בבחי׳ ג״ר לא הי׳
 שבירה כלל אלא רק מבחי׳ אחוריים דאו״א הוא שנפגם קצת כר, והנה להבין
 הטעם שלא הי׳ השבירה רק בז״ת בלבד יש להקדים תחלה שרש ענין
 השבירה. דהנה ענין השבירה הוא שירד האור כ״כ בבחי׳ נפרד למטה עד
 שיוכל להיות דבר ובחי׳ מדרגה שמנגדח לקדושה האלקי׳ בעולם הבריאה
 והן היכלות דנוגה כידוע ובודאי א״א להיות סיבת זה הפירוד כ״א שמתחלת
 ההשתלשלו׳ ג״כ הי׳ ירידת האור מן המאציל להיוח בבחי׳ נפרד מן העצמוח
 וע״כ בירידת זה האור הנפרד מן העצמות למטה נעשה ממנו עוד בחי׳
 נפרדים יותר עד שברבוי ההשתל׳ יצא להיות בחי׳ נפרד ממש כי מאחר
 שכבר יצא האור והשפע להיוח בבחי׳ פירוד אין לחלק בה כי הרי יוכל
 להיות כמה מיני נפרדים בירידת השפע למטה, משא״כ אם לא הי׳ השרש
 וההתחלה כלל להיות בבחי׳ פירוד מן העצמות מהיכן הי׳ הסתעפות הזאה
 שימצאו בחי׳ נפרדים כלל ועיקר כר וידוע שמסיבה הפירוד של האור
 הראשון הי׳ מחמת בחי׳ הצמצום וההסתר בעצמוח ע״כ יצא האור להיוח
 בבחי׳ נפרד דהיינו שנעשה בבחי׳ יש ודבר מה בפ״ע ולולי הסחר העצמוח
 לא הי׳ יכול להיות בבחי׳ יש כלל כר וכמ״ש במ״א והנה זה ההסחר• של
 העצמות עד שמחמתו יהי׳ האור בבחי׳ יש ודבר לעצמו אינו אלא בבחי׳ ז״ח
 בלבד להיוח כי בחי׳ ז״ת הן המדות שלמטה מן השכל והן כבר בבחי׳ יש כר
 כי ידוע שהמדות הן כבר בבחי׳ הרגשה כמו דוגמת התפעלוח האהבה
 וכיוצא וגם הדעה המוליד המדוח גם הוא בבחי׳ הרגשה עדיין כי ע״י הדעת
 יודע א״ע דהיינו שמרגיש א״ע הרגשה גדולה וגם כשהוא מבטל א״ע מכל
 וכל יכול להיות ע״י הדעה שידע מביטול זה וירגיש א״ע ליש ודבר בביטול
 זה כו׳ וכמ״ש במ״א ע״פ וידעו כי עירומים הם כר מי הגיד לך כי עירום
 אתה כו׳ וד״ל. ואמנם כ״ז הוא בבחי׳ דעת תחתון המתפשט במדות והוא מלך
 הראשון מז׳ המלכים שמתו כר והוא הנק׳ בלע בן בעור כידוע ומבואר בע״ח
 אבל בבחי׳ ג״ר והוא בבחי׳ דעת עליון לא הי׳ שם בחי׳ שבירה כלל מטעם
 שא״א שיהי׳ בהם בחי׳ ההרגשה והוא בחי׳ יש ודבר מה כמו במדוח ודעת
 חחתון• להיותם בבחי׳ הביטול היפר בחי׳ ההרגשה בו׳ והוא מפני שבחי׳
 עצמות איננו מוסתר מהם כ״כ כמו במדות מצד שהן בבחי׳ הפשוטה יוחר מן
 ההרגש בו׳ וקרובים יותר לבחי׳ ביטול והעדר הרגשת עצמותם ע״כ יוכל
 אור א״ס להתגלות בהן כר כידוע שאין אור א״ס שורה בגילוי אלא במה
 שהוא יותר קרוב לבחי׳ הביטול מן עצמוחו כר וע״כ לא הי׳ סיבת הפירוד

 זה ההסתר: בביר 976 ההסתר זה.
 יש . . תחחזן: בביר 976 שם מיה.
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ת בלבד רק בחי׳ אחוריים דאו״א ד  כלל בג״ר גם בתחלח ההשחלשלו׳ רק ב
 נפלו כר. הענין הוא מאוחה הארת השכל שמתלבש כבר במדות להיות להן
 למוחין והן שמה ג״כ בבחי׳ ההרגשה מפני התלבשות במדות כו׳ ואמנם אינם
 רק בחי׳ אחוריים וחיצוניוח בלבד לגבי עצמוחן של בחי׳ ג״ר כו׳ וכידוע
 ומבואר במ״א וד״ל. והנה מלבד שלא הי׳ ענין השבירה כלל בג׳ ראשונות
 אלא אדרבה מבחי׳ ג״ר הוא שיוצא שם מ״ה דבתי׳ התיקון לתקן השבירה
תנת ו  שהי׳ בשם ב״ן דז׳ המלכים דכתיב בהו וימלוך וימת כו׳ כידוע והיא הנ
 דלפי שלא הי׳ בחי׳ פירוד כלל וכלל בג״ר ע״כ משם יצא בחי׳ התיקון כו׳
 וענין בתי׳ התיקון הוא ענין המשכת בחי׳ הביטול למטה בעולם הנפרד שמז׳
 המלכים שמתו כר. להיות כי בבחי׳ ג״ר הרי שם ענין הביטול בתכלית להיות
 כי שם מ״ה מאיר בהן כמו שהוא ממש וע״ד שהי׳ שם מ״ה דאצי׳ מאיר
 בנשמת משה וכמבואר במ״א ע״פ ולא ידע איש את קבורתו כו׳ עליונים
 נדמה להם למטה כר וכמ״ש ונחנו מ״ה פי׳ מפני שהי׳ תמיד בתכלית הביטול
 ממציאותו והי׳ מופשט מהרגשת עצמותו מכל וכל ולכך אמר ונחנו מ״ה
 והוא רק להיותו קרוב לגילוי אור א״ס ומשום דקמי׳ ממש כלא תשיב כו׳
 וע״כ גם לבחי׳ המשכה ושפע למטה להיות מתגלה בבחי׳ הכלי׳ לא הי׳ יכול
 וכמ״ש ואנכי כבד פה כר שלא הי׳ יכול להיות מתלבש למטה בבחי׳ כלי
 הדבור בפה שהוא בתי׳ יש ודבר להיות שהי׳ חמיד בחכליח הביטול במציאות
 כלפי מעלה וכמשל הטרוד בעמקות שכל שא״א לו להשפיל א״ע להשיב
 לשואלו בדבר מה כר וד״ל. והנה עיקר בחי׳ הביטול הזה הוא בבתי׳ חכמה
 דוקא ולכד נק׳ כח מ״ה כידוע ולהיוח כן הרי יכול להיות בחי׳ השפע
 וההמשכה של הביטול משם מ״ה דאצי׳ גם בעולמות הנפרדים שלמטה ע״י
 שיומשך האור דשם מ״ה דאצי׳ בבחי׳ חכמה שבכל עולם כי בתי׳ חכמה
 קרובה לקבל בחי׳ הביטול יותר ובכל עולם לפי ערכו יקבל בחכמה שבו בחי׳
 הביטול משם מ״ה העליון וכמו בחכמה שבמל׳ דאצי׳ שמחלבש בחכ׳ שבמל׳
 דבריאה שם בחי׳ הביטול נמשך בגילוי יוחר ובחכמה שבמל׳ דיצי׳ גם שם
 יגיע בחי׳ הביטול אלא שאינו כ״כ בבחי׳ םנימיוח כו׳ וכן עד״ז ירד אור
 השפע המשכת הביטול גם עד תחתית העשי׳ והוא גם בחכמה שבמל׳ דמל׳
 דעשי׳ שרש ומקור דמזלוח וע׳ שרים שלמטה כר. וזהו פי׳ ממלא כ״ע פי׳
 כמו שפי׳ הפשוט דממלא כ״ע בהמשכת שפע תיות ממש להחיוחם מאין ליש
 כך יתפרש בחי׳ ממלא כ״ע גם בהמשכה בחי׳ הביטול דשם מ״ה בכל עלמין
 מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין כנ״ל וד״ל. וזהו כי חצא למלחמה על
 אויביך כר, פי׳ כי שרש ז׳ האומות הוא מז׳ המלכים שמתו הנ״ל והוא מבתי׳
 ז״ת דעשי׳• בלבד. אבל בבחי׳ ג״ר שבו לא הי׳ שבירה כלל כנ״ל. ואדרבה
 הרי משם יוכל להיות בתי׳ התיקון כנ״ל. והיינו שאמר כי תצא למלחמה
 לעשות ולתקן בחי׳ ז׳ המלכים אין החיקון העיקר שלהן אלא כאשר יעורר
 שם מ״ה דג״ר עליהן מלמעלה וימשך בהן בחי׳ הביטול וזהו תיקון העיקר

 דעשי׳: בבון־ 976 דעיי.
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 וזהו על אויביך למעלה משרש השבירה שלהם והוא בבתי׳ ג״ר כנ״ל ולהיות
 כי עיקר סיבת השבירה הי׳ רק מצד בחי׳ הפירוד ע״כ בבתי׳ הביטול דוקא
 הוא עיקר תיקונן והוא להיוחו בבחי׳ ההיפוך שלהן כו׳ ולא ינצחו בדבר
 שימצא גם הוא בשבירה כמוחן כר וד״ל. (וזהו ונחנו הוי׳ אלקיך בידיך פי׳
 מהארוח מוחין דאו״א שנק׳ הוי׳ אלקיך כו׳ מבחי׳ הפנימיוח שלהן שלא ירדו
 בבחי׳ נפילה כלל כנ״ל ומשם דוקא יחנם בידיך לבררם ולחקנם כנ״ל וד״ל).
 והנה עיקר המשכה דשם מ״ה דתיקון הנ״ל הוא ע״י ההורה דוקא משום
 דאורייחא מחכמה עילאה נפקת כר, ותחלה יש להקדים ענין הפסוק אלה
 המצוח אשר יעשה אוחם האדם וחי בהם. פי׳ האדם בה״א הידיעה היינו בחי׳
 אדם דאצי׳ הידוע והוא מ״ש על הכסא דמוח כמראה אדם כוי. וביאור ענינו
 ידוע שהוא ענין התלבשות האורוח דאצי׳ בכלים מכלים שונים שנק׳ אדם כר
 ואשר יעשה אותם האדם וחי בהם כר היינו ענין מצות הוי׳ משום שהקב״ה
 מקיים בעצמו כל המצות וכמ״ש את חוקותי ומצותי כר ולכך נק׳ מצות הוי׳
 ואנו אומרים ג״כ אשר קדשנו במצותיו כר וכמאמרם ז״ל שהקב״ה מניח
 תפילין ומתעטף בציצית כר וזהו אשר יעשה אותם האדם דלעילא כר וחי
 בהם פי׳ שע״י המצות מעשיות הללו שיקיים בעצמו יבא לו בתי׳ תוספת
 האור והתיות מחיי החיים והוא בתי׳ עצמות המאציל ע״י בחי׳ הקו והחוט כר
 וזהו וחי בהם וד״ל. ואמנם עיקר המקור לכל המצות מעשיוח הללו שעל ידן
 יחיה האדם דלעילא בתוספות המשכות אורות בכלים כנ״ל הוא ע״י החורה
 שבבחי׳ האצי׳ בו׳ והוא מ״ש רז״ל ג׳ שעות הראשונוח הקדב״ה שהוא בחי׳
 ז״א דאצי׳ יושב ועוסק בחורה כו׳ וכן ענין אמרם במי שעוסק בחורה בלילה
 דהקב״ה יושב ושונה כנגדו כר דהיינו ענין בחי׳ המשכות האורות בכלים ע״י
 עסק התורה להיות וכמ״ש וחי בהם כר והוא משום דאורייחא מחכ׳ עילאה
 נפקת היינו בחי׳ אור אבא דאצי׳ ומשם ירד הוספה מוחין תדשים לז״א והוא
 מ״ש וחי בהם וכידוע שגם למטה כן דהתורה מקור להמשכוח האורות בכלים
ר וכמ״ש במ״א  שע״י מעשה המצות כר וכמאמר ות״ח כנגד כולן כ
 ובאתעדל״ת אתעדל״ע ג״כ ע״ד הזה וד״ל. וזהו ענין מ״ש בשעת מ״ת ביום
 חחונחו כר וזהו מ״ש ג״כ והוא כתתן יוצא מתופתו כר לפי שהתורה נק׳ חתן
 מלשון חוח דרגא כו׳ לפי שהוא בחי׳ משפע להביא האורות בכלים כנ״ל. אך
 הנה עדיין יש להבין מהו שבחי׳ ההמשכה דשם מ״ה דתיקון דוקא הוא ע״י
 התורה כנ״ל, אמנם הענין הוא לפי שהתורה ניתנה בבחי׳ החיקון והוא בחי׳
 ההתכללות מחו״ג יתדיו וכמ״ש מימינו אש דת כר• וכמשל ציור הגוונין שכל
 גוונין אדום ולבן או ירוק איננו יפה אם הגוון יתידי בלתי המצא בו
 ההתכללות מגוון זולתו ההפכי דוקא אלא כאשר יערבו הגוונין דוקא
 מאדמומית ולבן וירוק יחדיו במזג נכון אזי הציור יפה ומהודר כידוע והנה
 התורה הוא בבתי׳ ת״ת כי בה כלולה דוקא מכל המדות שהרי כך וכך כשר
 למצוה וכך וכך פסול ולא יוכשר אלא בחי׳ האמצעי הכלול כו׳ וסיבת דבר

 כר: בבון־ 976 למו כוי.
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 זה באה• להיות כי שרש התורה נמשכה משם מה דתיקן והענין דשם מ״ה
ר  ידוע שהוא בחי׳ הביטול כנ״ל ובכל בחי׳ הביטול נמצא דוקא בחי׳ ההתכלל
 מכל המדות הנ״ל לפי שע״י בחי׳ הביטול דשם מ״ה יתבטלו כאו״א ממעמדו
 ומצבו ואזי יוכלו להתכלל זה בזה ולהיות לאחדים ממש ולא יהי׳ זע״ז
 מנגדיי׳ והפכיי׳ כלל ואם אין בחי׳ הביטול לא היו שני הפכיים מהכללים יחד
ר שאין  לעולם וכמו שר של אש ושר של מים שנאמר בהן עושה שלום כ
 מכבין זא״ז וזה היפר סדר ההשתלשלר שלהן והוא מצד בחי׳ המשכת
 הביטול שיבא בהן מלמעלה כנ״ל בפי׳ ממלא כל עלמין כו׳ ויובן ביאור דבר
 זה יותר בפרטיות מענין העקדה כי הנה ידוע דאברהם נק׳ איש החסד ויצחק
 הי׳ שרש נשמתו ממדת הפחד וכמ״ש ופחד יצחק הי׳ לי כר ויעקב מובחר
 שבאבוח כלול משניהן והוא בחי׳ ת״ת הנ״ל. והנה בשעת העקדה הי׳ בחי׳
רגל  ההתכללות דיצחק באברהם ודאברהם ביצחק כי פי׳ עקידה עקוד יד ו
ר ונחבטלו אז אברהם ויצחק שניהם  יחד שהוא ע״י בחי׳ הביטול במציאות כ
 ממדריגתם העצמי עד שנאמר לאברהם עחה ידעתי כי ירא אלקים אתה כר.
 פי׳ עתה דוקא ע״י בחי׳ העקידה ידעתי שגם אתה כלול ממדה היראה והפחד
 שהוא מדתו של יצחק לפי שנתכללח ביצחק ויצחק נתכלל בך ונתערבו
ר ועיקר  המדרגות ונעשה גם אחה ירא אלקים כר משא״כ לפני העקידה כ
 ענין העקידה הי׳ ממעל לעצים פי׳ לפי שהי׳ עיקר סיבת ההתכללות משם
 מ״ה דתיקון להיות שהוא מבחי׳ ג״ר שלא הי׳ שם בחי׳ שבירה כלל דלכך יש
 ביכולתו לחמשיר בחי׳ ביטול היפר השבירה ולהיות מסתעף עי״ז בחי׳
 ההתכללות והוא תיקונן כנ״ל. וזהו ויעקוד אותו כר ממעל לעצים פי׳ מב׳
ר לפי שבחי׳ עץ  העצים הידועים והוא בחי׳ עץ החיים ובחי׳ עץ הדעת כ
 החיים ועה״ד כבר הן באין בבחי׳ השתלשלות• דמשם יפרדו האורוח
 מהמאציל שהוא רק ע״י סיבת השבירה כידוע. אבל בחי׳ ההתכללו׳ כענין
 העקדה צ״ל למעלה בהכרח ממקום שמשם נעשה השבירה מטעם הנ״ל וע״כ

 עקד אותו ממעל לעצים כר וד״ל.

 ואחר שמבואר שבחי׳ ההמשכה דשם מ״ה לעשוח בחי׳ ההתכללו׳ שהוא
 התיקון ע״י• ההורה כר ע״כ אמר אחר שיצא למלחמה על אויביר
ר וראית בשבי׳ אשת יפת  כנ״ל לתקן השבירה דז׳ מלכין קדמאין שמתו כ
 תואר פי׳ יפת תואר הוא בחי׳ התיקון שע״י שם מ״ה שלפני האצי׳
 שמתכללים כל האורות ההפכיי׳ ולכך נק׳ יפת תואר כי בחי׳ היופי והתפארת
 אינה אלא בציור נאה והיינו במזג נכון בעירוב כל הגוונין ההפכיי׳ כנ״ל.
 וזהו ענין התורה כר והוא בחי׳ צלם דאור אבא וכמ״ש בצלמו בצלם אלקים.
 וידוע דפי׳ צלם אלקים הוא בחי׳ מוחין דאימא שנק׳ אלקים ופי׳ בצלמו הוא

 באה: בכוך 976 הוא.
 השתלשלות: בבוך 976 נוסף האורות.

 עיי: בבור 976 הוא עיי.
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׳ כנ״ל ע״כ נק׳  בחי׳ מוחין דאבא כר ולהיוחו בא בבחי׳ הביטול וההתכללו
 יפ״ת והוא בחי׳ כנ״י שקיבלה התורה כר ואשת יפ״ת הוא רק בחי׳ צלם
 אלקים דאימא ומשום דאוזיפח מאנהא לברתא כר והיא שצריכה בירור
 ותיקון מז׳ מלכין קדמאין כר והוא בחי׳ שם ב״ן שנפל בשבירה דהיינו בחי׳

 צ״ל מצלם דנוגה שצריך בירור וכמ״ש כי צל ימינו כו׳ וד״ל.

 וגילחה אח ראשה כר. הנה תחלה יש להקדים ענין אחד והוא להבין מה
 שאליהו נק׳ מלאך הברית כידוע ולכך הוא נמצא בכל ברית מילה
 כר. והחלה צריך להבין ענין ההפרש בין אליהו למשה שהרי שניהם היו
 בבחי׳ הביטול כידוע. וא״כ מהו ההפרש ביניהם ועוד יש להבין מה שנמצא
 יתרון מעלה באליהו מבמשה והוא במה שגם גופו הגשמי הי׳ בו בחי׳
 הביטול ג״כ וזהו שנעשה בחיים כמלאך ממש דכתי׳ בי׳ (ויעל אליהו)
 בסערה כו׳ משא״כ במשה שגופו לא עלה בחייו להיוה למעלה כמלאך ממש
 שהרי נקבר בקבר כר. וזה פלאי לכאורה איך יהי׳ אליהו גבוה במדרגה גבוה
 ממשה רבן של הנביאים כר. וגם עוד יש להבין מהו שאליהו נעשה שליח
 לכל דבר שצריך שליחות והכל משתמשין בו לשליחוח וכמו רשב״י ששימש
 בו לשליחות באמרו קום אליהו כר. והלא השליחוח ענין מדרגה שפלה היא
 כר. אך הנה כ״ז יובן בהקדים שרש ענין אליהו ושרש ענינו יובן בהקדים
 ענין הידוע בע״ח שבכל דבר יש בחי׳ פנימיוח ובחי׳ חיצוניות והנה בודאי
 אין ערוך כלל לבחי׳ חיצוניוח עם בחי׳ הפנימיות מאחר שזהו חיצוני׳ וזהו
ר וכעלה לפרי וכיוצא. ואמנם  בחי׳ פנימיות כו׳ כמשל פרי האגוז בקליפחו כ
 אעפ״כ יש יתרון מעלה בבחי׳ החיצוניוח מה שאין בפנימיוח והוא במה
 שבחי׳ החיצוניוח יוכל לבא להשתלשלו׳ למטה מטה מאד מה שאין ביכולת
 לבחי׳ הפנימיות להשתלשל למטה מטה כ״כ, והטעם פשוט הוא דהיא הנוהנח
 דמשום דבחי׳ הפנימיות גבוה מאד ע״כ לא יוכל להתמשך למטה כ״כ בדילוג
 המדרגות, משא״כ ע״י בחי׳ החיצוניות שלו דמפני שהחיצוניות הוא בחי׳
 לבוש גשמי אליו הרי על ידו יוכל להתלבש בלבושים רבים כ״כ עד שיוכל
 להתגלות מטה מטה מאד כי הסחר האור ברבוי הלבושים מאד גם הנמוך
 מאד במדרגה יוכל לקבל האור, משא״כ כמו שהוא האור בבחי׳ הפנימיוח
 ממש גם אם ישתלשל למטה מעילה לעילה עד רבבות מדרגות למטה מ״מ
 לא יוכלו התחתונים מאד להבין ולהשיג אותו אלא דוקא ע״י הסתר האור
 בלבוש חיצוני׳ מפני שלבוש חיצוני יכול הוא לירד עד אין שיעור למטה,
 משא״כ בבחי׳ הפנימיוח כי מה לי שיתלבש כך או יתלבש כך הכל הוא ענין
 הסחר וא״כ יכול להסתתר ברבוי לבושים עד אין שיעור. אבל בחי׳ פנימיות
 גם אם ישפיל א״ע וישפיע אותו בירידת המדרגה מעילה לעילה מ״מ לא
 יוכל להתמשך למטה ממש כמו בחי׳ החיצוניות שמתלבש בכל עולם לפי
 ערכו עד שגם בעולם היוחר נמוך גם שם ימצא לו לבוש אלא שהוא לבוש
ר וא״כ מובן מכ״ז עיקר ההפרש בין פנימיות לחיצוניות הוא  היותר אחרון כ
 שהחיצוניות יוכל להחלבש עד אין שיעור למטה, משא״כ הפנימיות מטעם
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 הנ״ל והנה ידוע שכל מה שיוכל הדבר לבא למטה בהתלבשות יותר מזה
 מוכרח לומר ששרשו גבוה מאד שהרי ידוע הכלל שכל הגבוה גבוה יותר
 יותר יוכל להשפיל א״ע כמשל אבן החומה שנזרק מגובה לעומק שלפי ערך
 הגובה כן ערך ירידתו לעומק (מפני• שהרים והעומק הכל ענין א׳ הוא
 וכמ״ש שמים לרום כר (והוא ב׳ עומקים עומק רום ועומק תחת כר)•. ולפ״ז
 גם כאן בבחי׳ החיצוניות מאחר שיכולה להתלבש כ״כ למטה יותר מבחי׳
 הפנימי׳ כנ״ל מזה מוכרח ששרש החיצוניות גבוה מבחי׳ הפנימיות וא״כ מובן
 לפ״ז גם ההפרש בין אליהו למשה, דהנה בחי׳ משה הי׳ מבחי׳ הפנימיות
 דשם מ״ה ואליהו הוא בגימ׳ ב״ן מפני שהוא בחי׳ שם ב״ן דמ״ה והוא בחי׳
 החיצוניות דמשה וע״כ להיות שמ״מ שרש שניהם מבחי׳ מ״ה לכך כל מה
 שאירע למשה בהר אירע לאליהו בהר חורב שגם אליהו מ׳ יום לא אכל וגם
 עליו נגלה בהר כל מה שנגלה למשה כמבואר במלכים רק במשה הי׳ זה
 בגילוי בבחי׳ הפנימיות כו׳ ולאליהו בבחי׳ החיצוני׳ וד״ל. והנה מבואר
 למעלה דבזה יתרון מעלה בחי׳ החיצוניוח שיכולה לבא לידי התלבשות
 למטה מאד משא״כ בבחי׳ הפנימיוח וכר, הרי בזה יחורץ כל הקושיות הנ״ל
 דמה שנמצא יתרון מעלה באליהו מבמשה במה שגם גופו עלה למעלה כנ״ל
 הוא לפי ששרש בחי׳ החיצוניוח בזה הדבר גבוה מבחי׳ הפנימיות בר והוא
 שגם במדרגוח התחתונוה מאד לא ישנה טעמו ולא יופגם אורו מפני שיכול
 להסתתר ברבוי הלבושים כר ע״כ גם גופו שנלקח מנוגה דעשי׳ הביא לבחי׳
 ביטול דשם מ״ה ונעשה כמו מלאך בחייו להיותו מבחי׳ הפנימיות שלא יכול
 לירד למטה כ״כ מטעם הנ״ל. ולכך הי׳ כבד פה כנ״ל והגם שהיחה שכינה
 מדברת מחוך גרונו של משה מ״מ הי׳ גופו צריך קבורה גשמיות ולא עלה
 בגופו בסערה השמים כמו אליהו כר וד״ל. וזהו הטעם עצמו למה שהי׳
 רשב״י ג״כ משמש באליהו לשליחות ונק׳ שליח בכל מקום לכל מי שצריך
 שליחוח כו׳ כי עניז השליחות הוא ע״י ירידת האור בהתלבשות חיצוניות
 דחיצוניות עד אין שיעור למטה דוקא כי בלתי התלבשות כ״כ האיר ישתלח
 למטה מטה וע״כ לא יוכל להיות שליח לכל דבר שצריר ענין שליחות שהוא
 הירידה כו׳ כ״א ע״י אליהו דוקא להיותו מתלבש ברבוי הלבושים בכל עולם
 ועולם לפי ערכו גם עד תחח רגלי עולם העשי׳ הזה והוא להתלבש בצורת
 חומר ד׳ יסודות הגשמיי׳ ולהתדמות לאדם למטה כמו אדם בגוף גשמי
 כידוע ומבואר בכמה מעשיוח במדרשי רז״ל ולכד נק׳ מלאר דוקא שהוא
ר וד״ל. והנה בכ״ז יובן ג״כ מה שנק׳ אליהו בשם מלאר  לשון שליחות כ
 הברית, דהנה ענין מצות מילה ידוע בכחבי האריז״ל שהוא להסיר בחי׳
 הערלה החופפת מפני יניקוח החיצוני׳ באותה בחי׳ הערלה בו׳, והנה ידוע
 דיניקות החיצוני׳ ניתן מלמעלה להם השפע בשיעור ומדה ע״י מאמר קו
 המדה כר, וא״כ כמה יהי׳ יניקוח הערלה החופפה כר ג״כ ניחנה בשיעור

 (מפני: בבור 976 ומפני.
. כר.  «ר,1א . . כוי): בבור 976 והוא .
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 ומדה מאחר דכתיב את זלעו״ז עשה האלקים שהוא בחי׳ קו המדה שהן ה״ג
ר ע״י  דשם האלקי׳ כו׳ ולהיות כן לא הי׳ ביכולת להסיר הערלה החופפת כ
 המשכות מבתי׳ אור פנימיות שמצומצם בכלים כר מאחר שע״י בחי׳ קו
 חמדה הרי נחצמצם גם האו״פ באופן ושיעור הראוי לו עד שלא יהי׳ ממנו
 בחי׳ אור גילוי באחוריי׳ של הכלים כדי שיוכלו החיצונים לקבל ג״כ צמצום
 אור שפע מבחי׳ האחוריים בו׳ אלא צריך להמשיך בחי׳ אור מקיף דוקא כדי
 להסיר הערלה דהמקיף להיותו למעלה מעלה מבחי׳ הגבלה וצמצום דקו
 המדה כו׳ כידוע יכול הוא להעביר גם יניקה שכבר מוגבלת לחיצוני׳
ר וד״ל. והוא ג״כ  באחוריי׳ כו׳ וכמ״ש במ״א ע״פ ביום ההוא יגלח ה׳ בתער כ
ר דהיינו בהמשכה  ענין התער שמלין בו ומםירין בו• הערלה החופפת כ
 מבחי׳ אור מקיף דוקא וכידוע שאור המקיף דוקא הוא המסמא עיני תיצוני׳
 כר וד״ל. והנה אוחה ההמשכה מבחי׳ אור המקיף להסיר הערלה להיותה
 צריכה לבא במקום נמוך מאד והוא למקום יניקה החיצוני׳ מהערלה החופפת
 כו׳ שהן בתתתית המדרגוח לכך צריך שיבא אור המשכה זו בבחי׳ לבוש
 והוא ע״י בחי׳ החיצוני׳ שבאוחו אור המקיף שיכול לבא לידי לבושי׳ רבים
 מאד כנ״ל ולא ע״י בחי׳ הפנימיות שבו כר, וזהו ענין אליהו שנק׳ מלאך
 הברית פי׳ מפני שבא בבחי׳ שליחוח למטה והוא בחי׳ הלבוש להיותו בבחי׳
 החיצוניות דאור אבא כנ״ל שיכול הוא להתלבש כו׳ לכך נק׳ מלאך הברית
 כלומר בחי׳ השליח שבא מלמעלה למטה מטה להיות הוא דוקא כורת הברית
 והוא להסיר הערלה התופסת כר. כי א״א לזאת ענין ההסרה כ״א ע״י שליח
 דוקא ולפי שהוא בשרשו גבוה מאד שע״כ יכול לירד למטה מטה. משא״כ
 בחי׳ הפנימיות שלא יוכל לבא למטה כלל ע״כ אליהו דוקא נק׳ מלאך הבריח
 ובזאת יתרון מעלתו גם מבתי׳ משה כנ״ל ולכך אנו אומרים וכרות עמו
 הברית כו׳ וכידוע מדרש רז״ל בזה וד״ל. (ועם כ״ז יובן ג״כ מה שהמלאכים
 נשלתים לכל שליתות ולא הנשמות כי שרש המלאכים מבחי׳ חיצוניות יותר
 מן הנשמות כידוע והגם דנשמות נולדו מזיווג גופני והמלאכים מזווג נשיקין
 שהוא רותני יותר כר. מ״מ היא הנוחנח דלפי שהמלאכי׳ מבחי׳ נשיקין שהוא
 יותר בבתי׳ תיצוניות לגבי הפנימיות דזו״נ בזו״נ• הגופני שלהן לכך יכולים
 לירד למטה לכל ענין שליחות ולא הנשמות כר, אבל מצד שהנשמות שהן
 מזיווג הגופני הרי הן בבחי׳ החיצוניות מצד יחוד הגופניוח, משא״כ
 במלאכים שמנשיקין שהוא הבל הפה כר לכך הנשמות מתלבשים בגופים
 ממש ולא המלאכים בו׳ וד״ל). ולהבין שרש הענין הנ״ל בתוספת ביאור יובן
 ממה שאנו רואים דוגמתו ממש בי״ג מדה״ר שנק׳ י״ג תיקוני דיקנא כידוע
 דלכאורה יש להפלא למה יקראו דוקא בשם שערות דדיקנא ואם מחמת
 שנתלבשו בבתי׳ שערות היא גופא קשיא למה נתלבשו בבתי׳ ירידת מדרגה
 כ״כ כמו בתי׳ השערות כוי. אך הענין הוא לפי ששרש י״ג מדה״ר הוא מבחי׳

 בו: בכוך 976 בחי׳.
 בזוינ: בבור זה אינו ברור ובבור 976 בזווג.
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 אורות מקיפים העליונים דא״א כו׳ כידוע בפי׳ ויעבור ה׳ על פניו ויקרא ה׳
 אל רחום כר• וכמ״ש במיא. ולהיות כן מבחי׳ המקיפים העליונים הללו
 שלפני האצי׳ הרבה א״א שירדו ויתלבשו כ״כ למטה בבחי׳ אצי׳ כ״א שירד
 מבחי׳ חיצוניוח שלהן דוקא ולא מבחי׳ הפנימיות שבהן והוא בחי׳ השערות
 דדיקנא שהן רק בחי׳ צומח כי מותרי מוחין שלהן שצומחין לחוץ בבחי׳
 שערות הוא בחי׳ הצומח שבהן בלבד וכמ״ש במ״א. וכ״ז רק מטעם הנ״ל כי
 בחי׳ החיצוני׳ בכל מקום יכול לירד למטה ולהתלבש בלבושים רבים עד אין

 שיעור כר. משא״כ בחי׳ הפנימיוח כנ״ל וד״ל.

 וזהו וגילחה את ראשה כר. דהנה בי״ג מדה״ר וכיוצא בחי׳ השערות הגם
 שהן מבחי׳ החיצוניות אבל להיותן באים ממקום •גבוה מאד ע״כ הן
 קדושים מאד בקדושה האלקי׳ וכמ״ש בנזיר קדוש יהי׳ גדל פרע שער ראשו
 כוי. אבל למטה במל׳ דאצי׳ שנק׳ יפ״ת שמסתתרת בעולמות הנפרדים כתיב
 וגילחה את ראשה כר כמאמרם דשער באשה ערוה בו׳ באשה דוקא כר.
 והענין יובן בהקדים תחלה פי׳ ענין השערוח דהנה אנו רואים בשפע שכל
 שמשפיע הרב לחלמיד שיש אדם שיוכל להסביר שפע השכל בכמה מיני
 משלים וחידות עד שגם לתינוק קטן יוכל להסביר עומק שכל גדול ע״י משל
 וחידה שלפי ערך התינוק כר ויש אדם שאינו יכול כלל להסביר השכל
 והסברא במשלים וחידות רק שישפיע השכל כמו שהוא בלבד מפני שלא
 יוכל למצוא עצוח בנפשו איך להשפיל א״ע ולהסביר הסברא לתינוק כי גם
 לעצמו איננו מבין השכל רק כמו שהוא ממש בלתי גרעון ותוספת אפי׳
 כמלא נימא והנה אם ירצה זה להסביר השכל באיזה משל הנה לא יהי׳ שום
 הבנה של שכל ניכרת כלל מתוך המשל שהמשיל, אלא יהי׳ נתפס המשל
 לדבר בטל ומלתא דבדיחוחא בעלמא מאחר שאין מכירין ומביני׳ מתוכו
 כלום, משא״כ מי שיוכל להשפיל השכל והסברא ולהסבירה בכמה מיני
 משלים הנה גם המשלים יהיו נחשבים לחכמות ושכליות גדולות מאחר
 שיכולין להבין מתוכם הנמשל, וגם אם אין מבינים רק אפם קצהו בלבד מ״מ
 דבר חכמה יש במשל שהרי הוםד גם המשל בחכמה כר ועיקר הענין הוא
 דמפני עוצם כח ההארה שמגעת מטה מטה מאד לכך ביכולחו להביא השכל
 בכמה מיני לבושים והן המשלים עד בשלמה לגודל חכמתו נאמר בו וידבר
 שלשת אלפים משל, פי׳ שהיא יכול להאיר מחכמתו משל למשל עד כמה
 מיני משלים וכ״א משל לראשון ועד״ז ג׳ אלפים ועכ״ז עדיין האירה תכמתו
 גם במשל היוחר אחרון כר, וכן ר׳ מאיר שנק׳ שמו רבי נהוראי לפי שלא
 יוכלו חביריו לעמוד על סוף דעתו לכך הי׳ יכול לומר ג׳ מאות משלים
 כמ״ש בדרז״ל. משא״כ ההיפך מזה והוא שאינו יכול להאיר גם במשל
 הראשון שגם משל הראשון נחשב לדברים בטלים כנ״ל וד״ל. והנה כ״ז הענין
 להבין פי׳ ענין השערות דיניקות השערות בחללן הוא כענין הארת השכל

 כר: בכוך 976 וחנון כר.
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 במשל כידוע ומבואר במ״א וכל שמעלתו יותר גבוה יותר יוכל להאיר בבוזי׳
 השערות והן בבחי׳ י״ג תיקוני דיקנא מטעם הנ״ל ע״ד שנאמר בשלמה ור״מ
 וכיוצא, משא״כ במל׳ דאצי׳ שמתלבש למטה כאשר עולה למעלה כתיב
 וגלחה אח ראשה כר דשער באשה ערוה כי מפני בחי׳ הקטנות דמוחין שלה
 גם במשל ראשון לא יכנס האור אלא נחשב לדברים בטלים וע״כ שער שלה

 ערוה ליניקוח החיצונים כר וד״ל.

 ושרש ענין והסירה שמלת שביה מעליה כר, דבבואה דבבואה לית להו כר,
 הענין הוא כנ״ל בפי׳ בצלמו בצלם אלקי׳ כר דהן מוחין דאו״א,
 והנה צלם אלקים דאימא להיות שהבינה אם הבנים ובמדוח הי׳ השבירה ע״כ
 גם לחיצונים יש צלם זה אבל בחי׳ צלם דאור אבא והוא מ״ם דצלם ליח להו
פו השבירה כנ״ל ובכל בחי׳  מטעם דאור אבא הוא בחי׳ הביטול שהוא הי
 הביטול הרי אין שם מקום ושרש כלל ליניקוח החיצוני׳ מטעם הנ״ל מפני
ו אור א״ס מתלבש בו כר וע״כ בבואה כ ל  שהוא בחי׳ התיקון דשם מ״ה ו
 דבבואה לית להו, וזהו והסירה שמלת שביה כר דהיינו רק בחי׳ צלם דאימא
 וד״ל. ובזה יובן פי׳ מציל עני מחזק ממנו כר, פי׳ עני הוא השכינה שנק׳ דל
 ואביון כידוע, והחזק ממנו הן גבורות קשוח מאד שנמשכין מצד השבירה
 כידוע, וההצלה הוא ע״י אור אבא דוקא מטעם שאין החיצונים יכולים לעמוד
ו לא נמצא בהן לעולם בחי׳ הביטול דחכמה כנ״ל. כ ל  כלל בבחי׳ הביטול ו
 וזהו מצל אותיות צלם הוא ע״י המ״ם דצלם שהוא• בחי׳ מקיף דאור אבא
 דוקא בזה הוא מציל העני מחזק ממנו משום דבחכמה דוקא אתברירו כר

 וד״ל.

 שהוא: בבוך 976 (גיכ נחסרו איזה תיבות) והוא.
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 בעדה. שמיני עצרת

 ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם כר. הנה תרגום עצרת כנישין כת״א כנישין
 חהי לכון והוא ענין אסיפה וקיבוץ שיתקבצו יחד ויתאספו כולם
 במקום אחד כר. ולהבין זה, הנה תחלה יש להקדים מה שבר״ה אנו אומרים
 זה היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון. בהיות ידוע הכלל בהשתלשלות
 שא״א הי׳ שישתלשל התהוות נברא בעל גבול מאור א״ס שהוא בלתי בע״ג
 כידוע אם לא ע״י בחי׳ ממוצעים רבים עד שנמצאים מעילה לעילה גם בפרט
 בכל שפע התהוות דבר מה כר. ובכלל הנה ידוע דג״ע החחחון הוא בחי׳
 הממוצע בין עולם הזה השפל החומרי לעולם העליון הרוחני שהרי נק׳ גן
 ממש והוא במקום המיוחד בארץ שהוא נק׳ ג״ע הארץ כידוע והגן הזה הוא
 בחי׳ ממוצע בין הגשמיות לרוחניות כי מצורת רוחניות ד׳ יסודות דעשי׳
 הוסד בחי׳ קרקע הגן הזה (וע״כ לא נמצא ג״ע זה בשטח הארץ הגשמי׳
 בכדור הארץ הלז כי הרי הוא בחי׳ הרוחניות ושורה במרכז קו האמצעי הנק׳
 קו השוה כוי, כמבואר בס׳ הגמול להרמב״ן)•. ועצם בחי׳ הגן הזה הוא בחי׳
 ממוצע בין הרוחניות של עולמות עליונים לגשמיות דעולם השפל הזה
 וכמבואר בזהר דכל דיוקנין דעילא ותתא משחכחין תמן. פי׳ עילא ותתא הן
 עולמות עליונים הרוחני׳ ועולמוח הגשמיי׳ דעולם זה השפל כר. ופי׳ דיוקנין
 כי ע״י בחי׳ הממוצע שבג״ע זה משהבחין תמן כל דיוקנין בין מעילא בין

. להרמב״ן): בכוך 697 וע״כ . . להרמבין. . ) 

 נוסחא שניה

 בעזרה״י. תורה ברבים. שמיני עצרת בסעודה

 ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם וגו׳. ותרגומו כנישי״ן תהי׳ כר. והענין,
 דהנה כתיב זה היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון וגו׳ פי׳ דכאשר
 הי׳ מצטרך להתהוות עה״ז הגשמיי מאין ליש מאור אין סוף ב״ה שכשמו כן
 הוא אין לו היכלה וסוף כלל הוצרך להיות מתצמצם השפע בריבוי צמצומי׳
 ע״י ההשתלשלות המדרגות רבות הממוצעי׳ שיוכל להיות נמשך ממנו העה״ז
 הגשמיי. ואין חקר לרבויי הצמצומי׳ ההשתלשלות המדרגות הרבים ההם
 כנודע שדרך כלל נקראו ג׳ עולמוח בי״ע ודרך פרט אין חקר לרבוי
 העולמות פרטיים העליוני׳ אשר הם נמשכי׳ ומשתלשלי׳ זמ״ז בפדר
 ההשתלשלות עילה ועלול. שהם הכל בחי׳ ממוצעי׳ שמתמצעי׳ בין עצמות
 אור א״ם ב״ה הבלתי בע״ג להנבראי׳ הנפרדי׳ הבע״ג ותכלית כמו גן עדן
 התחתון שהוא ממוצע בין עוה״ז הגשמיי וחומריי ובין עולמות העליוני׳
 הרוחניים דהיינו כמ״ש בזוהר דכל דיוקנין דהאי עלמא אתחקק תמן וכל•

 וכל: בבור 735 וכן כל.
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 מתתא ומתחברים שם זה בבחי׳ עלי׳ וזה בבחי׳ ירידה כו׳ וכידוע ומבואר פי׳
 דיוקנא במ״א וד״ל. ועד״ז הוא עד רום המעלות מעילה לעילה יש בחי׳
 ממוצע המחבר עליון ותחתון כנ״ל וכמו שמבואר בספר הבהיר דמג״ע
 התחתון לג״ע העליון יש ג״כ עמוד אחד שבו עולין הנשמות מדי שבת כר
 והוא בחי׳ הממוצע כר ועד״ז עוד מג״ע העליון לגבי עולמוח העליונים יוחר
 יש בחי׳ ממוצע כי אע״פ שאין אנו יודעים רק מב׳ מיני ג״ע שנהנין שם מזיו
 השכינה מ״מ הרי לגדולחו אין חקר כתיב, פי׳ שאין קץ ושיעור לגילוי אורו
 וזיוו שמאיר לעולמות בעילוי אחר עילוי עד רום המעלוה בלי שיעור וכידוע
 שיש נ׳״ יובלות כו׳ וכמאמר וכל החיים יודוך סלה הכל ירוממוך סלה פי׳
 מפני שירוממו בעילוי אחר עילוי בגילוי אור א״ס עד אין שיעור למעלה כו׳
 לכך ירוממוך סלה שכל מקום שאמר סלה הוא בלתי הפסק כידוע, והנה
 ידוע ג״כ דבין עולם התתתון לעליון יש נהר דינור שבו טובלין הנשמות
 בעלותם שם וכמ״ש נהר דינור נגיד ונפיק כר והוא בין עוה״ז לג״ע החחחון
 שכאשר הנשמות עולין לג״ע התתתון להיותו מובדל ומרומם לגמרי בערך
 מגשמיות עוה״ז השפל א״א שיעלו לשם בלתי שישכחו תחלה מכל הגשמיות
 ענינים שקיבלו בעוה״ז ויהיו מופשטים מהן בתכלית וזהו ע״י שטובלין בנהר
 דינור שבטבילה זו נשכת מאתם כל ענין וציור גשמי כי אילו לא נפשט מהם
 ההגשמה הרי היתה הגשמה זאח מבלבלח מאד בעלוחם שם להנות מזיו ג״ע
 התחתון ע״ד דוגמא כמו שבכאן מבלבלת מחשבה הזרה בעת הדביקות

 ני: בבון־ 697 נוסף אלפים.

 נוסחא שניה

 דיוקנין דלעילא אשתכת תמן. שכלול משניהם מרוחניות וגשמיות דהיינו
 שהוא ממוצע בין רוחניוח לגשמיוח שהוא מקור הגשמיוח דעוה״ז עד שכל
 דיוקנין דהאי עלמא אשחכח חמן והוא מדרגה התתתונה שברותניות לכך כל
 דיוקנין דלעילא אשחכח חמן שהוא המחבר רוחניות וגשמיות מצד שהוא
 ממוצע ביניהם (וכמ״ש במ״א משנ״ז בכ׳ אריז״ל שקרקע הג״ע ההחתון נוגע
 ואינו נוגע בארץ מפני שקרקע הג״ע הוא מד׳ יסודות רוחנים מקור ד׳
 יסודות גשמיי׳ דעה״ז) ולזאת כשזוכה נשמתו לעלוח לג״ע החחתון אפי׳ הי׳
 צדיק בארץ ולא עבר עביר׳ מימיו מצטרך לטבול חחלה בנהר דינור כדי
 לשכוח על עובדין דהאי עלמא, שאם הי׳ זוכר מעניני עוה״ז בלתי אפשרי הי׳
 להשיג מזיו השכינה בג״ע התתתון שהם מחשבות זרות המבלבלות אותו כר
 שלא יתכן שאברהם אע״ה זוכר עתה מעניני עוה״ז וכן כולם שהטבילה דנהר
 דינור משכת לגמרי אותו ממהות עה״ז להחהפך למהות אחר דג״ע החחתון
 כו׳ וכן עד״ז כשזוכה לעלות בעילוי יותר לג״ע העליון אזי צריך לטבול עוד
 הפעם בנהר דינור העליון שישכח אף על השגה ההיא שהשיג בג״ע התחתון
 שלגבי ההשגה הנעלה דג״ע העליון נחשב ההשגה שבג״ע התחתון למחשבה
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 בתפלה כר ועד״ז יש נהר דינור יוחר עליון שמשכה עניני השגות ג״ע
 התחתון בעלוחם לג״ע העליון ואם היו זוכרים גם קצה מהשגות שלהם בג״ע
ל  החחחון לא היו יכולים לקבל אור וזיו השכינה שבג״ע העליון מפני הבלבו
 שהי׳ מבלבלם כמו שמבלבל עניני הגשמיות לרוחניות דג״ע התחתון מאחר
 שאין ערך בין ג״ע החחתון לעליון כמו שאין ערך מעוה״ז לג״ע התתתון
 עפ״י סדרי ההשתלשלו׳ דאבי״ע כידוע, ועד״ז יובן שיש בכל עלי׳ מעולם

ר וד״ל.  לעולם העליון בחי׳ נהר דינור שמשבח את עולם החחתון כ

 והנה כתיב ויברא ה׳ אלקים את האדם ויניחהו בג״ע לעבדה כוי. פי׳ כי
 תחלת בריאת האדם הי׳ בג״ע התחתון אלא שאחר החטא נתגרש
 משם כמ״ש ויגרש את האדם כר וזהו לפי שבג״ע הארץ הוא תלוי בחי׳
 השלימות דעוה״ז השפל לכך נברא בו האדם כדי שיחקן על ידו העולם וזהו
 לעבדה כו׳ ולימות המשיח שיבוער הרע מן הארץ ויהי׳ עליות העולמות
 בכלל כידוע אזי הרי יהי׳ עלי׳ לארץ הלז שהיא חומריות עכשיו ויהי׳
ן  מדרגתם בבחי׳ רוחניוה דג״ע התחתון דעכשיו וממילא יתעלה ג״ע התחתו
 להיוה במדרגה ג״ע העליון דעכשיו כר. ועד״ז עד רום המעלות כו׳ וכמ״ש
ן כנ״ל  במ״א וד״ל. וזהו שאנו אומרים בר״ה שבו נברא האדם בג״ע החחתו
 זה היום החלת מעשיך כר, פי׳ מפני שבר״ה מתחדש הבריאה יש מאין עד
 רום המעלות כידוע וע״כ זה היום תחלת מעשיו הי׳ דהיינו בבחי׳ השלימות
 דעוה״ז והוא ג״ע התחתון דעכשיו שנק׳ תחלת מעשיו להיוחו בחי׳ ממוצע
 כנ״ל. ועד״ז זה היום הי׳ בחי׳ החלה מעשיו מעילה לעילה עד רום המעלות

 נוסחא שניה

 זרה המבלבלת כר כערך חשיבות מחשבוח עניני עה״ז לגבי השגת הג״ע
 התחתון שכל חד לפום שיעורא דילי׳ שמאחר שהשגת הג״ע נפלאה אין קץ
 יוחר לכך צריך לטבול בנהר דינור עליון לשכוח על השגה ג״ע התחתון וכן
 עד רום המעלוח כשעולה ממדרגה למדרגה עלי׳ אחר עלי׳ אזי צריך לשכוח
 על מדרגה הראשונה כי אין קץ להעליוח הגם שלא נזכר רק ג״ע עליון
 ותחתון זהו דרך כלל אבל דרך פרט אין קצה להעליות שיש עליות אין
ר וכמ״ש והכל ירוממוך סלה כר וכל החיי׳  מספר מדרגה למעלה ממדרגה כ
 יודוך סלה פי׳ כמ״ש בכתבי אריז״ל שיש בחי׳ עליות נ׳ אלפים יובלות עד
 ש• לתכלית העילוי אל הארת מל׳ דא״ם כו׳ לזאת כל החיים האלו של כל
 עליות העולמות של נ׳ אלף יובלות כולם יודוך וירוממוך סלה בבחי׳ א״ם
 ממש והעליות שלהן שכל הנ׳ אלפי׳ יובלות נמשכו מהארה בעלמא ממל׳
 דא״ם כנודע כמ״ש• כי עמך מקור חיים וגו׳ וד״ל. וז״ש זה היום חחלת

 ש: בבור זה מטושטש ובבור 735 שיגיע.
 כמיש: בביר 735 על מיש.
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 כנ״ל וד״ל. ופי׳ זכרון ליום ראשון הוא מפני שנעוץ תחלתן בסופן כוי.
 וביאור דבר זה יובן בהקדים שרש ענין הכוונה בהשחלשלו׳ בכלל ובפרט
 ע״י בחי׳ ממוצעים כנ״ל מה היא, בהיוח ידוע שעיקר הכוונה בירידה של
 הנשמה שמעילה לעילה כנ״ל עד עוה״ז השפל היא לצורך עלי׳ דוקא והכל
 כדאי כר דאע״פ שהנשמה תרד בירידת המדרגה כ״כ מעולם לעולם עד
 שבעלוחם הצטרך לנהר דינור לשכח ממנה בחי׳ הגשמיות כנ״ל מ״מ
 בעלותה יש בזה יחרון מעלה מכמו שהיתה תחלה קודם ירידחה כר והוא
 מפני שבחי׳ הזיו והאור האלקי שהנשמה נהנית הרי ידוע שהוא בא מלמעלה
 ונמשך למטה ע״י השתלשלות דשם הוי׳ כר כי מאחר שנהנין ממנו בהשגה
 נגלית מוכרח שכבר נמשך למטה ממש וה״ז כמו זיו השמש בשמש עצמו אין
 זיו כר וכידוע. כך בעצמות אור א״ם לא שייך לשון זיו אלא בבחי׳ ירידת
 השפע מאתו ע״י שם הוי׳ הוא הנק׳ בשם זיו, והנה ידוע בפי׳ כי שמש ומגן
 ה׳ אלקים שאין התהוות מציאת בחי׳ הזיו כ״א ע״י בחי׳ ההסתר והצמצום
 בתחלה (והוא שם אלקים) והוא הנק׳ מגן השמש ואם לא הי׳ ההסחר הזה לא
 הי׳ מציאה זיו כלל כר. כך בעצמוח אור א״ם הרי ליה מחשבה תפיסא בי׳
 רק בזיו כנ״ל וגם זה הזיו לא הי׳ בא ונמשך כ״א ע״י בחי׳ הצמצום וההסתר
 של בחי׳ עצמותו תחלה והוא שם אלקיס שלפני שם הוי׳ כי שם הוי׳ מורה
 איכות אופן ירידות השפע מהשכינה בבחי׳ זיו ואור נגלה והוא כידוע דהיו״ד
 הוא בחי׳ צמצום והה״א הוא בחי׳ התשפטות והוי״ו בחי׳• המשכה מלמעלה

 בחיי: בבור 697 הוא בחי׳.

 נוסחא שניה

 מעשיך זכרון ליום ראשון, פי׳ תחלת מעשיך הוא בחי׳ ג״ע התחתון שהוא
 התחלת עולם העשי׳ שהוא הממוצע בין רוחניות לגשמיות דעשי׳, שקודם
 חטא אדה״ר הי׳ אצלו בחי׳ ג״ע התחתון כמו אצלנו עולם העשי׳ הגשמיי
 כמ״ש ויניחהו בג״ע לעבדה ולשמרה כר רק לאחר שחטא כתי׳ ויגרשהו
 מג״ע כו׳ ולאחר תחה״מ שיתתקן העולם לחזור לתכלית שלימותו כמקדם
 החטא, אזי יזדכך חומריות עה״ז להיות כמו הג״ע התחתון שעתה. ולכך נק׳
 ג״ע התחתון שהוא תחלת העשי׳ תכלית השלימות דעשי׳ כמו שיהי׳ לע״ל
 לאחר תחה״מ בשם תחלת מעשיך זכרו״ן ליום ראשון פי׳ יום ראשון הוא
 התחלה מדרגה הראשונה סבת כל ההשתלשלות שנעוץ תחלתן בסופן וסופן
 בתחלתן שיום ראשון הוא מלובש בתחלת מעשיך דוקא וזהו זה היום תחלת
 מעשיך זכרון ליום ראשון דוקא. אך צריך להבין מאחר שהוא ירידה גדולה
 לגבי הנשמה שירדה בסתר המדרגה להתלבש בגוף• הגשמיי שבעה״ז
 שמצטרכת אח״כ לטבול בנהר דינור• בכדי לזכות לחזות בנועם ה׳ בג״ע

 בגוף: בבור 735 נוסף האדם.
 לטבול . . דינור: בבור 735 בנהר דינור לטבול.
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 למטה והה״א אחרונה הוא בחי׳ הזיו המתקבל להנות בו הנשמות וזהו בכל
ר  עולם לפי ערכו כנ״ל. אבל בחי׳ ההסתר והצמצום שבתחלה דהיינו להסתי
ר כי  עצמוחו הוא עדיין למעלה הרבה משם הוי׳ היורד ומחגלה למטה כ
 בחי׳ הצמצום הזה הוא בחי׳ ההתכללות להיוח בבחי׳ ההעלם דעצמות ממש
 בו׳ שהוא למעלה עדיין מבחי׳ השתלשלות לגמרי כידוע וד״ל. וזהו אז
 חחענג על הוי׳ למעלה משם הוי׳ והוא בבחי׳ העלם העצמות דאור א״ס
 דוקא וכמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצחי כר, פי׳ עמך הוא בחי׳ הזיו
 שיורד ע״י שם הוי׳ בכל עולם ועולם לפי ערכו כנ״ל, וזהו צור לבבי וחלקי
ר וזה  אלקים לעולם, פי׳ אלקים הוא בחי׳ הצמצום הנ״ל שלפני שם הוי׳ כ
 נק׳ בשם צור וכמשל הצור הגשמי שמסתיר על האדם וכמ״ש צורי אחסה בו
ל גדו  בו׳ והוא בחי׳ העלם העצמות וידוע דקמי׳ כחשיבה כאורה כו׳ קטן ו
 שוין ממש עד שאין הפרש כלל בין עליון לתתתון בהיוחו למעלה לגמרי
 מבחי׳ וגדר השתלשלות מעילה לעילה א״כ בחי׳ הרוחניוח והגשמיות שוין
 ממש לפניו כו׳ ולא שייך לומר לפניו ענין מעלה ומטה לא בפרט ולא בכלל
 ולזה דייקא ישים האדם את לבו ונקודת רצונו וכמ״ש אם ישים אליו לבו כו׳
 אליו דוקא פי׳ לעצמוחו כר, וזהו צור לבבי וחלקי אלקים דוקא מטעם הנ״ל.
 וזהו שארז״ל שלא לעבוד ע״מ לקבל פרם, פי׳ פרס הוא בחי׳ הזיו שנמשך

 לנשמות כנ״ל והוא כמ״ש ועמך לא חפצחי כנ״ל וד״ל.

 והנה לזאת היתה עיקר הכוונה בירידת הנשמה לעוה״ז השפל כדי שתדבק
 בבחי׳ העצמיות דאור א״ם שלמעלה משם הוי׳ כנ״ל והוא ענין

 נוסחא שניה

 התחתון וכן מג״ע התחתון לעליון• כו׳ כנ״ל ולמה ירדה מאגרא רמא שהי׳
 החלה גנוזה בג״ע לעולם הזה שהיא בירא עמיקתא כוי. הענין, שהירידה היא
 צורך העלי׳ שחחעלה הנשמה אח״כ למדרגה גבוה יותר• מאד נעלה
 מכמקדם ירידתה וכדאי הכל בשביל העלי׳ שתתעלה אח״כ. והיינו דהנה כתי׳
 אני הוי׳ הוא שמי, פי׳ שמקור כל סדרי ההשתלשלות כולן מריש כל דרגין
 ועד סוף כל דרגין הוא בתי׳ ש׳ הוי׳ ב״ה שהי׳ מורה על צמצום השפע כר,
 ה״א התפשטוח, וי״ו המשכה כר כנודע. וע״ז אומר הבהוב אני הוי׳ הוא שמי
 שבא להשמיענו בזה שבחי׳ ש׳ הוי׳ מקור התיים של כל סבת• ההשתלשלות
 הוא רק בחי׳ שמו הגדול יה׳ וכמו השם של האדם עד״מ שהשם במה שקורין
 אותו ראובן כדומה אינו מעצם עצמותו ואיכותו של מהות ראובן לא מני׳
 ולא מקצחי׳ עד שאין לו ערך ויחס אל מהותו ואיכותו רק הוא הארה וזיו

 לעליון: בבור 735 לגיע העליון.
 גבוה יותר: בבור 735 יווזר גבוה.

 סבת: בביר 735 סדר.
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, כנ״ל. וזהו שאנו אומרים בר״ה זה היום תחלת מעשיך  הירידה שלצורך עלי
 זכרון ליום ראשון, פי׳ ליום ראשון הוא לפני ההשחלשלר שנשתלשל משם
 הוי׳ כנ״ל ולהיות כי נעוץ תתלתן בסופן כמ״ש בס״י כי סוף מעשה עלה
 במחשבה• כו׳ ע״כ בבריאת האדם בג״ע התחתון בר״ה הוא נזכר על יום
 ראשון להיוח שע״י האדם נשלם סוף מעשה השלימוח ונעוץ בו בחי׳ התחלה
 הנ״ל. וזהו זכרון ליום ראשון וד״ל. והנה מר״ה עד יו״כ ע״י התשובה
 מעומקא דלבא כמ״ש ממעמקים קראתיך כר שאז נדבקת הנשמה במהוחו
 ועצמותו דוקא כמ״ש מי לי בשמים כר כמו אם ישים אליו לבו אליו דוקא
 כנ״ל עי״ז נעשה למעלה ג״כ בחי׳ עלי׳ לשם הוי׳ שיחעלה למעלה והוא
 שיחי׳ במדרגת שם אלקים שלפני הוי׳ הנ״ל כי באתעדל״ת אתעדל״ע כידוע.
 וזהו שאומרים• בנעילה ז״פ כי הוי׳ הוא האלקים שזהו ז׳ עליות לשם הוי׳
 עד שיהי׳ בבחי׳ אלקים וזהו פי׳ כי ה׳ הוא האלקי׳ שלמעלה ממנו כו׳ ולכך
 נאמר ביו״כ דוקא לפני הוי׳ חטהרו כלומר למעלה משם הוי׳ מטעם הנ״ל
 וד״ל. וע״י העליות הללו דשם הוי׳ שעולים למעלה מעלה בבחי׳ העצמות
 ביו״כ כנ״ל הרי משם דוקא• חוזר האור ויורד למטה להאיר בתוספת שפע
 ברכה כו׳ והן י״ג מדה״ר אל רחום כו׳ וכשבאין ונמשכי׳ למטה ממש נעשי׳
 בחי׳ אורות מקיפים בסוכות והוא נעשה בימים שבין יו״כ לסוכות וכמבואר

 במחשבה: בבין־ 697 נוסף תחילה.
 שאזמרים: בבוך 697 שאנו אומרים.
 משם דוקא: בכוך 697 דוקא משם.

 נוסחא שניה

 בעלמא ממנו שמתפשט לזולתו שנפנה לקוראיו בשם וכמשל זיו השמש
 המאיר על הארץ ולדרים שבטלה במציאות במקורה המאור העצמיי, כר
 עד״מ בחי׳ ש׳ הוי׳ מקור כל החיים הנמצאי׳ בכל סדרי ההשתלשלות שמהוה
 אוחם בכל שעה ורגע מאין ליש ממש הוא רק שמו הגדול ית׳ בחי׳ הארה
 וזיו בעלמא ממנו המאיר על כל הנפעלי׳ בג״ע העליון ותחתון שנהנין מזיו
 השכינה שהוא רק בחי׳ זיו והארה בעלמא מעצמותו ית׳ אבל מהותו ועצמותו
 מרומם לבדו ומתנשא מימות עולם בבתי׳ אין ערור אליו כלל ולית מחשבה
 חפיסא בי׳ כלל שהוא מקור כל התענוגי׳ א״א להשיגו ולהיות נהנה
 בהרגשה• כר רק מה שנהנין מזיו השכינה הוא רק מזיו בעלמא ממנו לכר
 יכולי׳ להנוח ממש בהרגשה והשגה טוב טעם ודעת בזה כי הא בהא תליא
 שאם יש הנאה אזי אינו רק מזיו השכינה ב״ה ואם החפץ לה׳ מהותו•
 ועצמותו ית׳ אזי א״א להנוח בהרגשה ממש דליה מחשבה תפיסא בי׳ כלל

 בהרגשה: בבור 735 בהשגה.
 החפץ . . מהותו: בבור 735 יחפוץ להנות ממהותו.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתקסו מ

 בספרי הקבלה שבסוכות מתלבשים המקיפים בסכך גשמי וכמ״ש כי בסוכות
ר וזהו וימינו החבקני כידוע וד״ל עד שבשמיני עצרת נעשה מזה  הושבחי כ
 ענין שמחח חורה כר. וביאור ענין שמחת תורה יובן בהקדים הפסוק שמע
 בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך וידוע שהן ב׳ הורוה שבכחב ושבע״פ
 ושבכתב נק׳ מוסר אביך ושבע״פ נק׳ תורת אמך כר, ולכאורה יפלא זה למה
 נק׳ תשב״כ בשם אביך ותשבע״פ בשם• אמך כר. אך הענין הוא עד״מ מבשרי
ר דהנה טפת הזכר שנמשכה מן המוח שבאב שממנו נולד הולד הנה  אחזה כ
 הטפה עצמה כמו שהיא במוח האב אינה כלום עדיין רק טפה בעלמא ולא
 ניכר ממנה ענין צורח הולד כלל רק היא בחי׳ כח היולי כר וכמ״ש במ״א.
 ואך כאשר הטפה מחפשטח במעי הנוק׳ וחהעכב שם מ׳ יום אז נוצר הולד
 ונגדל בט׳ חדשים בבטן הנוק׳ בציור אברים בגוף שלם כר. כך עד״מ הנה
 בחורה שבכחב אין עדיין גילוי אור חכמתו ורצונו ית׳ בגילוי ופירוש גמור
 רק כמו בחי׳ רמז בעלמא בלבד וכמו מצות תפילין בפסוק וקשרתם לאות כו׳
 שאין יודעים מזה כלל איך לעשות ההפילין ובתורה שבע״פ הוא שנתגלה
 הדין של תפילין בגילוי גמור באורך ורוחב בכמה פרטיי׳ שונים. וכך הענין
 בכל המצות והדינין הרי עיקרן ושרשן בלבד נרמזו בתשב״כ ואמנם עיקר
 בנין שלהם לאורך ורוחב הוא בתשבע״פ וכידוע דממקרא אחד נבנה בנין
 מסכת שלימה כמו מסכת סוכה מפסוק בסוכות תשבו כר וכיוצא וה״ז כמשל
 הולד שנגדל בבטן האם לאורך ורוחב בציור גוף שלם ובטפה שבמוח האב

 בשם: בכוך 697 תורת.

 נוסחא שניה

 כנ״ל ולזאת הירידה בעה״ז היא צורך עלי׳ שיגיע ויעלה למדרגה זו בעה״ז
 להיות כלתה נפשו אל מהוחו ועצמוחו יח׳ המרומם לבדו מה דלית מחשבה
 תפיסא• ולא לחפוץ בשום חפץ אחר בעולם לא בעה״ז ולא בעה״ב שאף
 התענוג וההנאה של עוה״ב לא יחפוץ כמארז״ל א״ת כעבדי׳ המשמשין על
 מנת לקבל פרס כר כ״א אל מהותו ועצמותו ית׳ בלבד ישים לבבו כמ״ש מי
 לי בשמים ועמך לא חפצחי בארץ וגו׳ וכחי׳ כלה שארי ולבבי צור לבבי
 וחלקי אלקים לעולם. פי׳ צור הוא המגן ומסחיר שהוא בחי׳ ישח חושך סתרו
 דלית מחשבה תפיםא בי׳ ואין בו הרגשה הנאה כלל אליו ישם לבו דוקא
 שהוא שוה ומשוה קטן וגדול כחשכה כאורה גשמיות ורוחניות שוין קמי׳
 דגם חשך לא יחשיך ממך ואפי׳ אור צח ומצוחצח אחחשך קמי׳ שזהו
 השתוות האור והחשך קמי׳ שאין יתרון להאור מתוך החשך כלל כנ״ל. וזהו
 וחלקי אלקים לעולם, דהיינו שאלקי״ם זה הו״א הגבה למעלה מש׳ הוי׳ עד
 שהוי׳ נעשה אלקי׳ וזהו בנעילה דיו״כ שאומרים הוי׳ הוא האלקי׳ ז״פ שאף

 מחשבה תפיסא: בבון־ 735 מתיב.



ה תתקםז ״ ם ק ר ח פ  ס

 לא הי׳ רק ענין שרשו ומקורו בחי׳ כה היולי כר. וזהו שאמר שלמה על
 תושב״כ אמרחי אחכמה והיא רחוקה ממני פי׳ חכמה שרמוזה בתשב״כ היא
 רחוקה מבחי׳ ההתגלות כמו שהאב רחוק מן הבן אלא בתשבע״פ בבטן האם
 דוקא קרוב הוא לפי שנגדל שם ט׳ חדשים והיו לאחדים ממש כי עובר ירך
 אמו הוא, והנה ידוע שעיקר גידולו שם בעיבור הוא מן המזון שאמו אוכלת
 דוקא כר וכמארז״ל אוכל מה שאמו אוכלת ומזה הוראה להיותו אז בבחי׳
 ההתכללות באמו ממש וגם אחרי הוולדו ונעשה בחי׳ ברי׳ בפ״ע עדיין צריך לאמו
 הוא בכל רגע לינק מחלב אמו שהוא עיקר חיותו וקיומו וגם עיקר גידולו
 בימי היניקה הוא כי יוחר יגדל לפי ערך בימי היניקה משיגדל מן המזון
 בימי הגדלות כמבואר במ״א. וא״כ אנו רואים ב׳ הגדלוח הללו דעיבור
 ויניקה הכל מן האם דוקא ולהיוחו חמיד עמה בבחי׳ הקירוב הגדול בב׳
 הזמנים הללו דעיבור ויניקה כוי. משא״כ האב הרי מושלל ומובדל הולד
 ממנו לגמרי כי גם מהחלה יצירחו ממנו ומכ״ש בגמר גידולו לא נודע וניכר
 הי׳ כח האב בו רק כח האם ניכר בו בלבד במה שמגדלה אוחו בט׳ חדשים
 במאכל שהיא אוכלת ונעשה כא׳ מאבריה ממש כר. וכך הנמשל מכ״ז ממש
 יובן ההפרש בין תשב״כ לתשבע״פ שבחי׳ בינה שבתשבע״פ עיקר בחי׳
 הגידול של ההלכות והדינין והוא ע״י בחי׳ בינה שנק׳ אם הבנים שהיא באה
 מקרוב דוקא וכמשל הנ״ל. וזהו ואל תטוש חורה אמך כר. אבל חושב״כ נק׳
 מוסר אביך מטעם הנ״ל וד״ל. וכך יובן בכל הדוגמא הזאח בעבודה ה׳ שיש
 שם ג״כ בחי׳ אב ואם הנ״ל דהנה התפעלוח אוי״ר נק׳ בנים כידוע ואם
 הבנים הוא בחי׳ ההתבוננות המולדת את ההתפעלות כו׳ כידוע ונק׳ בינה אם

 נוסחא שניה

 הוי׳ כאלקי׳• בחי׳ צמצום חשוב נגד עצמותו ית׳. וכמ״ש לפני הוי׳ תטהרו
 לפני הוי׳ דוקא שיגיע לבחי׳ עצמותו ית׳ עד שהוי׳ כאלקי׳ חשוב נגדו שאז
 הוי׳ הוא האלקי׳ כנ״ל וד״ל. והנה לאחר שנחעלו כנ״י בנעילה דיו״כ לפני
 הוי׳ אל מהותו ועצמותו עד ששם נעשה הוי׳ בחי׳ אלקי׳ כמ״ש הוי׳ הוא
 האלקי׳ כנ״ל, אזי נעשה אח״כ בחי׳ התגלות חסדי׳ עליונים מלמעלה למטה
 בחג הסוכוח שהוא בחי׳ וימינו חחבקנ״י שהוא ההכנה לש״ע שהוא בחי׳

 שמחח חורה כר.

 והענין דהנה יש ב׳ בחי׳ תורותי תשב״כ ותשבע״פ כדכתי׳ שמע בני מוסר
 אביך ואל תטוש תורת אמך, מוסר אביך דא תשב״כ ותורת אמך דא
 תשבע״פ, מפני שחשב״כ נמשכה מח״ע דאוריי׳ מחכמה נפקא לכך נק׳ מוסר
 אביך, כדכחי׳ אמרחי אחכמה והיא רחוקה ממני, פי׳ דכמו עד״מ האב רחוק
 מן הבן יותר מן האם, שכל התקרבות הבן הוא אל האם ולא אל האב שהוא•

 כאלקי׳: בבור 735 בחי׳ אלקים.
 שהוא: בבור 735 כי האב.
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ר  הבנים להיותו מגדלה ומרחבת החפשטוה המדות ולכך נק׳ רחובות הנהר כ
 ואמנם בחי׳ הביטול במציאות שהוא מכח אור אבא הוא בבחי׳ ההעלם
ר אבל  והריחוק מהרגשה בנפש כידוע משא״כ בבינה יש השגה והרגשה כ
 בחכמה הוא בחי׳ כח מה כלומר מה פשפשת כר וכמ״ש משה ונחנו מה
 וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה כתיב והחכמה מאין המצא, פי׳ מאין הנה כחי׳ אני
 ה׳ אלקיכם וכמ״כ נא׳ אני ראשון ואני אחרון כר ויש להבין מהו לשון אני
 והלא ליה מחשבה תפיםא בי׳ ואיך יאמר אני שהוא מורה• ענין הידיעה בו
 כר. אך הענין הוא דאני אותיוח אין והנה כמו שהוא ית׳ בבחי׳ עצמותו
 ומהוחו הרי הוא למעלה מעלה מבחי׳ השתלשלות לגמרי וכמאמר אנת חד•
ר לפי שעצמוח אור א״ס למעלה גם מן  ולא בחושבן פי׳ ולא בחושבן י״ם כ
ר וכמאמר אנת חכים ולא בחכ׳ ידיעא כר עד ולא מכא״מ  החכמה והרצון כ
ר וזהו והחכמה מאין המצא מאין שהוא בחי׳ העלם עצמות אור א״ס  כלל כ
 שאינו עדיין בגדר השתלשלות יש ודבר מה כר וכדי שיהי׳ מסתעף ממנו
 בחי׳ גילוי אור החכמה דאצי׳ להקרוח בשם חכים כר אזי הרי הוא כמשל
 הלידה של הולד שהוא ענין גילוי לחוץ כך יצא אור א״ס מן ההעלם לבחי׳
 גילוי להיות התהווה אור החכמה וזהו ענין אותיות אני שהוא בחי׳ גילוי אור
 כמ״ש אני היום ילדתיך כר. והענין הוא שמבחי׳ אין שהוא בחי׳ ההסתר
 וההעלם של העצמוח נעשה ונגלה בחי׳ אני להיוח כי אני הוא בחי׳ הגילוי

 מורה: בבור 697 משמע.
 חד: בבור 697 הוא חד.

 נוסחא שניה

 מרוחק ממנו (כמארז״ל מם׳ קדושין ע״פ כבד את אביך ואת אמך ובתי׳ איש
ר ע״ש) רק עיקר יסוד שרש הבן הוא מכח טפת האב אך  אמו ואביו תראו כ
 הוא בריחוק ממנו רק הטפה שנמשכת ממוח האב כר משא״כ במעי האם הוא
 נגדל ושורה כל משך ימי העיבור ואוכל מה שאמו אוכלת ושותה מה שאמו
 שותה עד שעובר ירך אמו והי׳ לאחדים עמה בקירוב בשר ממש. וכן לאחר
 הליד׳ הוא יונק משדי אמו שע״י היניקה נגדל בהרחבת והתפשטות האברים
 מאד, שלא לפי ערך ההגדלה שיוגדל אח״כ במשך כמה שנים כר, מצד
ר כנודע. כך ממש עד״מ למעלה ממש,  שחלב אמו מגדל אוחו במאד מאד כ
 שתורה שבכתב נק׳ בחי׳ מוסר אביך שנמשכה מח״ע שנאמר עלי׳ אמרתי
 אחכמה והיא רחוקה ממני שאין מבואר בה באורך ורוחב כל הדינין והלכות
 פטוקות זולתי דרך רמז בעלמא בבחי׳ ריחוק מאד בריחוק האב מן הבן שרק
 טפה א׳ נמשכה ממנו כר. רק שרש ועיקר יסודו הוא מן האב, כך עיקר יסוד
 ההורה הוא תורה שבכתב רק היא בקיצור נמרץ דרך רמיזה בעלמא והיא
 רחוקה ממני כנ״ל, משא״כ תשבע״פ שהיא בהתפשטוח אורך ורוחב ההשגה
 השלימוח שממקרא א׳ שבחורה יוצא כמה טעמי׳ בתשבע״פ להיוח מס׳



ט ם ק ת ה ת ״ ם ק ר ת פ  ס

 כנ״ל. וזהו פי׳ אני ה׳ בו׳ כדי שיהיו בגילוי שם הוי׳ הוא ע״י אותיות אני
 שנמשך ובא מן ההעלם דאין כוי. והיינו פי׳ והחכמה מאין תמצא מאין של
 ההעלם המצא בבחי׳ גילוי ואז נאמר אני ראשון שהוא בחי׳ חכמה כמ״ש
 בראשית ברא וח״א בחוכמתא כידוע (וזהו גיכ ענין זכרון ליום ראשון הנ״ל)
 ודיל. ובזה יובן ג״כ פי׳ טפש כחלב לבם אני תורתך שעשעתי פי׳ כי בחורה
 נאמר ואהי׳ אצלו אמון כר שעשועים יום יום כר ופי׳ שעשעתי הוא פועל
 יוצא שהמשיך שעשועים העליונים בתורה והוא להיות ידוע דאורייתא
 מחכמה עילאה נפקת והרי החכמה מאין תמצא בבחי׳ לידה שהוא מן ההעלם
 לגילוי אור כנ״ל ע״כ צריך לזה המשכה מלמעלה חחלה כדי שיהי׳ גילוי אור
 חכמה שבתורה עי״ז והוא ע״י בחי׳ השעשועים העליונים שממשיכי׳ מלמעלה
 דהיינו שיהי׳ משתעשע בתורה ולהיות אצלו התורה שעשועים והיינו
 להמשיך ממקור כל החענוגים בחי׳ חענוג בחכמה שבתורה ואז ממילא תצא
 החכמה מן ההעלם לגילוי בו׳ וזהו תורתך שעשעתי המשכתי ב״ה שעשועים
 מטעם הנ״ל. והיינו פי׳ עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה וכמ״ש במ״א.
 וזהו אני תורתך שעשעתי ע״י אותיות אני מפני שהוא ענין הגילוי מן בחי׳
 ההעלם דאין שמאין נעשה למטה אני כנ״ל והוא גילוי בחי׳ כתר בחכמה כו׳
 וכמ״ש במ״א וד׳ל. ובכ״ז מובן ענין שמחה הורה שנעשה אחר ימי הסוכות
 כנ״ל, דהנה מבואר למעלה שע״י החשובה בעשי״ח מריה עד יו״כ נעשה
 למעלה בחי׳ עלי׳ לשם הוי׳ שיהי׳ הוי׳ בבחי׳ אלקים שלפני הוי׳ כר שהוא
 בחי׳ אין הנ״ל שהרי הוא בחי׳ הצמצום וההסתר להיות בבחי׳ העצמות הוא
 בחי׳ אלקי׳ שלפני הוי׳. והיינו ג״כ בחי׳ אין שבהעלם כנ״ל ואח״כ בסוכות

 נוסחא שניה

 שלימה מזה כר. וזהו בחי׳ תורת אמך כנ״ל במשל וד״ל. וכמ״כ ימצא
 בעבודח ה׳ בחי׳ או״א, שבחי׳ אמא הוא בחי׳ בינה לבא ובה הלב מבין
 בהרחבת ההתבוננות ברוממותו ית׳ בהרחב׳ מאד עד שיוגדל מזה מדותיו
 באהוי״ר אליו ית׳ בהגדלה מאד וכדכתי׳ אם הבנים שמחה הבנים הם המדות
 אהוי״ר שנולדי׳ מן האם הוא הבינה בהרחבה והתפשטות שנק׳ רחובות הנהר
 הידוע• כנודע, שיסתעף מזה השמחה בלבבו• כדכתי׳ עבדו את ה׳ בשמחה
 וכתי׳ ישמח ישראל בעושיו וגו׳. משא״כ בחי׳ אבא הוא בחי׳ הביטול דחכמה
 כ״ח מ״ה בקרירות ונחת שלמעלה מבחי׳ השמחה והרגשת המדות דאהוי״ר
 כו׳ שזהו תכלית הביטול האמיתי של בחי׳ ומדרגת מרע״ה שאמר ונחנו מ״ה
 וגו׳ וכדכתי׳ והחכמ״ה מאין תמצא, שנמשכה מבחי׳ אין שלמעלה בבחי׳
 ריחוק מאד המתנשא מימות עולם שהוא למעלה מבחי׳ השמחה כנ״ל. והנה
 זהו הסדר וההדרגה בכל השנה כולה, שאם הבנים דוקא שמחה משא״כ

 הידוע: בביר 735 ליתא.
 השמחה בלבבו: בבוך 735 בחי׳ השמחה בלבד.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  תתקע מ

 הוא שיורד מבחי׳ אין להיוח אני כנ״ל ועי״ז הרי נעשה ונמשך ג״כ בחי׳
 שעשועים בתורה וכמ״ש אני תורתך שעשעתי כר וזהו עיקר ענין שמתת
 חורה ומפני שבשמע״צ כבר נשלמו ירידוה כל המקיפים שבסוכות והכל הוא
 רק שנעשה מאין אני היפר ענין העלי׳ כי ה׳ הוא האלקים שבנעילה דיו״כ

 כר וד״ל.

 וזהו ביום השמיני עצרה חהי׳ לכם ות״א כנישין תהי לכון כוי. הנה פי׳
ר ובהיוה כי עיכוב  עצרת הוא ג״כ ענין קליטה כמו ועצר השמים• כ
 הטפה וקליטתה במעי הנוק׳ שהוא בחי׳ עיבור כנ״ל הנה להיוח שהוא בחי׳
 התכללות שהרי העובר נכלל באמו לאכול רק מה שהיא אוכלה דוקא ע״כ
 עי״ז הוא עיקר הסיבה להיות גידולו והתפשטותו לאורך ורוחב כר. וכך יובן
 הנמשל בכללות נש״י שכאשר יש לכללם מם״נ שהוא בחי׳ קליטה שתקלט
 נפשותיהם ויוכללו בבחי׳ ההתכללות ממש באור האלקי כדוגמה הולד במעי
 אמו שאוכל רק מה שאוכלת כך לא יקבל חיות ומזון לנפשו האלקי׳ רק
 מהמשכות גילוי אלקות שע״י ההחבוננו׳ הנק׳ בינה אם הבנים כנ״ל אזי עי״ז
 הוא עיקר הסיבה שיהא בחי׳ הגדלה לשם הוי׳ והוא שיהא התגלוח בחי׳ אין
 אני כנ״ל והיינו ע״י שהי׳ תחלה הוי׳ נכלל באלקים דבינה כולד במעי אמו
 שהוא בחי׳• וזהו דוקא ע״י תשובה להיות שהתשובה הוא בחי׳ אור חוזר

 השמים: בבור 697 את השמים.
 בחי׳: בבור 697 נוסף עיבור.

 נוסחא שניה

 באבא שמאין תמצא, שלא תימצא בחי׳ השמחה כנ״ל, אך בש״ע שהוא זמן
 העיבור והקליטה של נשמות ישראל שנקלטי׳ בבטן אימא שלמעלה כמ״ש
 עצרת חהי׳ לכם ותרגומו כנישין תהי לכון, ע״י החשובה אל מהותו ועצמותו
 ית׳ עד שהוי׳ כאלקי׳ חשיב נגדו, אזי ממשיכים עי״ז מעצמותו ית׳ מבחי׳
 אי״ן שלמעלה מקור החכמה בחי׳ השעשועי׳ והעונג בהחכמה בחי׳ אבא
 שיהי׳ בו התגלוח השמחה כמו בבחי׳ אם הבנים ששמחה כר, וכדכתי׳ אני
 תורתך שעשעתי, אנ״י הוא בהיפוך אתוון אי״ן מקור החכמה דאצי׳ שמשם
 נמשך השעשועים בהחכמ״ה הוא תורתך שבכתב, שכאשר הוא למעלה נק׳
ג על  אי״ן וכאשר מתלבש בחכמה נק׳ אנ״י, שמחהפך הצירוף, וזהו אז תתענ
 הוי׳ להמשיך עונג בהוי׳ שהוא חכמה שלמעלה כדכתי׳ הוי׳ בחכמה יסד ארץ
 וגר, וזהו שעשעתי שהוא פועל יוצא לעשות ולפעול המשכת השעשועי׳
 והשמחה בתורתיך שבכתב שכ״ז הוא בש״ע זמן הקליטה והעיבוד של כנ״י
 בלמעלה בחכמה שלמעלה ע״י התשובה שמגיעי׳ לבחי׳• עצמותו אל בחי׳

 לבחי׳: בבור 735 אל בחי׳.



ה תתקעא ״ ם ק ר ח פ  ס

 והוא בחי׳ ההתכללוח שהוא כמו בחי׳ העיבור וכמבואר למעלה שע״י
 התשובה נתעלה שם הוי׳ להיות בבחי׳ אלקים כר וע״ז אמרו ז״ל יפה שעה
 א׳ בחשובה ומע״ט כר• ולכאורה אינו מובן מהו שאמר שעה א׳ והלא צריך
 להיות תמיד בתשובה אלא הכוונה הוא להיות בבחי׳ עיבור והתכללוח הנק׳
 עצרח כנ״ל לאכול רק מה שאמו אוכלח שזהו אינו אלא ע״י התשובה במם״נ
 כר ואזי ממילא נגדל שם הוי׳ בבחי׳ גילוי אלקות ע״י מצות מעשיות שיעשה
 שנק׳ רמ״ח אברים דמלכא כידוע. וזהו שאמרו יפה שעה א׳ בחשובה ומע״ט
 פי׳ טובים מאירים וכמ״ש וירא אלקים את האור כי טוב כו׳ ואמנם אין
 המצות מאירים וטובים כ״א ע׳י החשובה שתאיר אורם בגילוי רב ועצום
 כדוגמת משל גידול הולד כר והוא רק ע״י בחי׳ עיבור והתכללות שע״י
 התשובה וא״כ התשובה קאי על המע״ט ולא על העבירות דוקא ולכך אמר
 שעה א׳ בלבד כי א״צ רק שעה א׳ ברעוחא דלבא במם״נ כמ״ש מי לי בשמים
 כר וכנ״ל וד״ל. וזהו ביום השמיני עצרה חהי׳ לכם בחי׳ עצרח שהוא בחי׳
 קליטה תהי׳ לכם להיוח מזה שם הוי׳ בהגדלה כנ״ל וד״ל. והנה להבין כ״ז
 בתוספת ביאור יש להקדים ענין הפסוק מאח הוי׳ היתה זאת כו׳ דהנה
 מבואר למעלה דגם התהוות החכמה הוא ע״י שם הוי׳ יו״ד צמצום ה״א
 התפשטות כר ומאחר שהחכמה נמשכה מאין ליש ע״י שם הוי׳ א״כ הרי
 היתה החלה כלולה במאציל העליון בבחי׳ אין כמו בחי׳ עיבור הולד במעי
 אמו כנ״ל וכמ״ש והחכמה מאין המצא בהתגלוח והגדלה אבל בהיוחה כלולה

 כוי: בבון־ 697 בעה״ז מכל חיי העולם הבא.

 נוסחא שניה

 אנ״י ואי״ן שלמעלה שמשם יומשך השעשועי׳• בחכמה וזהו אני הוי׳ אלקיכם
 שאנ״י מחלבש בהוי׳ שכאלקי׳ חשוב כנגדו כנ״ל. וזהו מאח הוי׳ היתה זא״ת
 היא נפלאות בעינינו, פי׳ מאת הוי׳ שבחכמה שהי׳ בחי׳ דכר בחי׳ אב כנ״ל
 היחה זאח בחי׳ נוק׳ שנעשה בחי׳ נוק׳ להיות נמצא בו• השמחה כמו באם
 הבנים בכל השנה וכאלקי׳ בחי׳ נוק׳ חשוב נגדו, וכדכתי׳ כי הוי׳ הוא האלקי׳
 כניל, והיינו מפני שהיא נפלאה בעינינו שהסבה לזה שמאת הוי׳ יהי׳ נעשה
 בחי׳ זאת הוא מצד שהיא נפלאת בעינינו פי׳ שפל״א העליון בחי׳ האי״ן
 מקור החכמה שהי׳ מופלא ומכוסה בבחי׳ סתימין דכל סתימין נתגלה בבחי׳
ר שנחגלה  גילוי בעינינו הוא בחי׳ החכמה שנק׳ עי״ן כמ״ש עיני העדה כ
 בבחי׳ גילוי ראוח עי״ן החכמה ממש ולכך מאת הוי׳ היתה זאח בחי׳ נוק׳
 להיות בחי׳ אם הבנים שמחה כי אני תורתך שעשעחי כנ״ל. וכ״ז הוא ע״י
 הקליטה דכנ״י בש״ע בבחי׳ החכמה שלמעלה שנעשה בחי׳ אימא הנוק׳ שאז

 השעשוע,״: בבוך 735 נוסף שלמעלה.
 נמצא בו: בבוך 735 בו נמצא.
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 עדיין בבחי׳ אין לא היתה נמצאת בגילוי עדיין ואח״כ כשנחגלה החכמה הוא
 מ״ש אני היום ילידתיך כנ״ל שאני הוא בחי׳ גילוי ההעלם והעיבוד כר. וא״כ
 מובן שכאשר עולה החכמה להיות בבחי׳ עיבור הרי משם הוי׳ דחכמה נעשה
 בחי׳ אלקים וכנ״ל בפי׳ כי ה׳ הוא האלקים שהוא היפר ענין התהוות אני
 מאין, ואמנם הנה מובן שכאשר החכמה כלולה באין בבחי׳ עיבור הרי מבחי׳
 דכר נעשה בחי׳ נוק׳ דהיינו מבחי׳ אב נעשה בחי׳ אם כו׳ כי הנה ידוע
 דהחכמה נק׳ אב וכנ״ל בפי׳ מוסר אביר ובפי׳ אמרחי אחכמה כר. ואמנם אין
 זה אלא כאשר החכמה כבר נמשכה למטה בבחי׳ גילוי אבל בהיוחה עדיין
 בבחי׳ עיבור הרי החכמה נעשה שם בחי׳ נוק׳ שהוא בחי׳ אלקי׳ דהיינו בחי׳
 העיבור וכמו הנקבה שתתעבר ותוליד כר. כר• כאשר באין יעורר מציאת
ה וידוע פי׳  חכמה ותתגלה מן ההעלם בבחי׳ לידה וכמ״ש אני היום ילדתי
 ילדתיד שהוא בחי׳ נוק׳ שנק׳ יולדה, משא״כ בזכר נאמר הוליד ולא יולד כי
 נק׳ מוליד אבל הנוק׳ נאמר בה ילדה ציון כר וכן ילדתיר שנאמר בחכמה
 הוא לפי שמבחי׳ אב דחכמה נעשה בחי׳ אם בחי׳ נוק׳ שנק׳ יולדת כר. וזהו
 מאת הוי׳ דחכמה שהוא בחי׳ אב נעשה זאת בחי׳ נוק׳ בבחי׳ עיבור כוי. וא״כ
 מובן ג״כ דמה שעכשיו הוא מדרגה אימא יהי׳ לע״ל באבא שהולד יאכל מה
 שאביו אוכל כמו שעכשיו אוכל מה שאמו אוכלח כי בחי׳ אב יהי׳ בבחי׳ אם
 כר וד״ל. וע״כ מאחר שמאת שם הוי׳ יהי׳ בחי׳ זאת נוק׳ אזי ממילא היא

 כך: בכוך 697 אך.

 נוסחא שניה

 העובר אוכל מה שאמו אוכלת דהיינו מה שאביו אוכל לקבל השפע דשעשוע
 העליון של האי״ן שבחכמה כי מאת הוי׳ היחה זאח שהאב נעשה אם כנ״ל.
 וזהו זה היום עשה הוי׳ נגילה ונשמחה בו, דהל״ל נגיל ונשמח, שהה״א
 דנגילה ונשמחה הוא מורה על הפעולה שהוא פועל יוצא לזולחו שמפעיל
 הגילה והשמחה בו בהוי׳ שבחכמה שזהו אני תורתר שעשעתי כנ״ל. להיות
 כמ״ש ואהי׳ אצלו שעשועי׳ כי כולם בחכמה עשית שאף החכמה כעשיי׳
ר להמשיר השעשועי׳ ממקורה בהחכמה להיוחה אצלו  נחשב קמי׳ לכר מצטי
 שעשועי׳ כנ״ל. וזהו זה היום דוקא נגילה כר, פי׳ היום הוא כמ״ש ר״י ב״ל
 למלכא משיחא אימתי אתי אמר לו היו״ם כמ״ש היו״ם אם בקולו תשמעו
 שהיום לעשותם הוא בחי׳ התשובה מנקודה הלב אל מהותו ועצמותו ית׳ שאז
 דוקא נגילה ונשמחה בהוי׳ שבחכמה כנ״ל וז״ש אנ״י היו״ם ילדתי״ר
 ילידתי״ר הוא לשון נקבה כי בזכר נאמר המוליד• אברהם הוליד את יצחק
 שהוא בחי׳ החכמה שמאי״ן תימצא שמאת הוי׳ שהי׳• בחי׳ אבא בחי׳ דכר

 המוליד: בבון־ 735 הוליד.
 שהיי: בבור 735 שהוא.



ה תתקעג ״ ם ק ר ת פ  ס

 נפלאת בעינינו, פי׳ בחי׳ פלא העליון הנק׳ סתימו דבל סתימין יבא למטה
 בהתגלוח בעיני הראי׳ וההשגה וכמ״ש כי עין בעין נראה אתה ה׳ בו׳. וזהו
 נפלאוח מה שהוא נפלא ומכוסה יתגלה להיוח בבחי׳ השגת עיני העדה שנק׳
 עינינו כו׳ כי אחר העיבור וההעלם ההי׳ בחי׳ הלידה וההתגלוח וכמ״ש אני
 היום ילדתיך וזהו כי נתינת טעם למה שנפלאת בעינינו שהוא משום דמאח
 ה׳ היחה זאת בחחלה בבחי׳ עיבור כר וד״ל ואח״כ הוא חוזר ומפרש כל
 עיקר הטעם לכל זה והוא מ״ש זה היום עשה ה׳ נגילה ונשמחה בו, פי׳ זה
 היום הוא כענין אמרם ז״ל היום לעשותם כר היום דוקא וכמאמר משיח היום
 אם בקולו תשמעו בו׳ לפי• שעכשיו יוכל להיות הארת התחלה בסוף כמאמר
 נעוץ חחלתן בסופן כר וכנ״ל בפי׳ ויניחהו בג״ע בו׳ משום דםוף מעשה
 דוקא עלה במחשבה החלה כר ולהיות כן יש עכשיו ההארה גם מבחי׳ םתימו
 דבל םחימין הנק׳ פלא כר וע״כ יכול להיוח התשובה עכשיו מן הקצה
 לקצה• כו׳ משא״כ לע״ל כו׳ וכמ״ש במ״א. וזהו זה היום זה היום דוקא
 וכמ״ש זה היום חחלת מעשיך זכרון ליום ראשון לפני כל ההשחלשלו׳ כר.
 וזהו אני היום היום דוקא ילדתיך מן בחי׳ ההעלם של העצמוח שלפני כל
 ההשתלשלו׳ ונק׳ היום בה״א הידיעה מפני שהוא נק׳ יום שכולו טוב יום
 שכולו ארוך בו׳ כידוע. וזהו זה היום עשה הוי׳ כו׳ פי׳ היום הידוע הנ״ל

 לפי: בבור 697 ומפני.
 לקצה: בבור 697 אל הקגה.

 נוסחא שניה

 היתה זא״ת בחי׳ נוק׳ שמולדה מאי״ן שנתהפך לאנ״י שזהו ילדתיך וזהו היום
 דוקא כמ״ש זה היום עשה ה׳ ובתי׳ זה היום החלת מעשיך שזה יהי׳ לע״ל
 ביום שכולו ארוך ביום שכולו שבת, וכן עתה ביום ש״ע מחגלה הארה מזה
 כנ״ל וזהו עצרת חהי׳ לכ״ם דייקא, שהוא זמן העיבור דכנ״י שיקלטו בהוי׳
 שבחכמ״ה משא״כ בפסח נאמ׳ עצרה להוי׳ אלקיך שאז זמן הליד״ה כו׳ כידוע
 וז״ש כאיש אשר אמו תנחמנו בזה״ז שאם הבנים שמחה כן אנכי מנחמכם
 לע״ל שמאת הוי׳ יהי׳ זאה בחי׳ נוק׳ כנ״ל וד״ל. אך מ״ש זה היום עשה הוי׳
 דוקא, הענין דהנה כתי׳ כל אשר חפץ הוי׳ עשה, והיינו שבחי׳ עולם העשי׳
 דוקא נמשך מלמעלה מסדר ההשתלשלות מכל אשר חפץ הוי׳ דוקא דהיינו
 מבחי׳ החפץ ורצון עליון דהוי׳ שהוא למעלה מסדר ההשתלשלות משם
 נמשך דוקא בחי׳ עולם העשי׳ כמ״ש בם״י נעוץ החלתן בסופן דייקא, מפני
 שעפ״י הדרגת ההשתלשלות בלתי אפשר הי׳ שיומשך בחי׳ עולם העשי׳ עולם
 השפל כו׳ זולחי מבחי׳ חפץ העליון דהוי׳ שהוא למעלה מההשתלשלות
ר ולכך הוא  דקמי׳ כחשיבה כאורה שוין ממש דגם חשך לא יחשיך ממך כ
 הגורס דוקא להתהוות עולם העשי׳ וזהו כולם בחכמה עשי״ת דוקא שהעשי׳
 נמשכה מחכמה שמאין תימצא בחי׳ חפץ העליון שכל אשר חפ״ץ הוי׳ עשה
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 שהוא בחי׳ פלא העליון להיוח כי נעוץ החלתן בסופן כר ע״כ אני היום
 ילדחיך כנ״ל ונמשך שם הוי׳ מן ההעלם לגילוי והיינו עשה הוי׳ פי׳ עשה
ר או בהיפוך שהוי׳ עשה ליום שיבא לגילוי מן ההעלם מטעם  לשם הוי׳ כ
 הנ״ל דמאח הוי׳ היתה בחי׳ זאת בתחלה כנ״ל וד״ל. ואז נגילה ונשמחה בו,
 פי׳ בו הוא בשם הוי׳ דלא קאי אלא אדםמיך לי׳ ולא על היום כר. ופי׳
 ונשמחה שהוא בתוספת ה״א שהוא ענין פועל יוצא כלומר שמפעיל גילוי
 שמחה גם בזולחו והוא מפני שממשיך השעשועים ממקור כל התענוגים
 בהורה כנ״ל בפי׳ אני תורתך שעשעתי כר. והיינו ע״י ענין ההארה והגילוי
 מבחי׳ פלא העליון דוקא וא״כ ה״ז חוםפח החגלוה אורה ושמחה בהוי׳ כי
 הוי׳ גם בחכמה שבחורה הוא כנ״ל שזהו פי׳ שמחת חורה שהתורה היא
 שמחה מבחי׳ שמחה העליונה שבאה מלמעלה מבחי׳ עצמות אור א״ס בחכמה
 כר וד״ל. וכ״ז כמו נתינת טעם למה שקדם לומר היא נפלאת בעינינו מפני
 כי זה היום עשה הוי׳ ע״כ נגילה ונשמחה בשם הוי׳ להיות גילוי פלא העליון
 בו כר וד״ל. וזהו שלעתיד אמר ישעי׳ כי כאיש אשר אמו חנחמנו כן אנכי
 אנחמכם פי׳ כי מה שעכשיו בחי׳ אס הבנים הרי לעתיד גם אב דחכמה יהי׳
 בבחי׳ אם כנ״ל וא״כ מה שעכשיו אמו תנחמנו דהיינו שאוכל מה שאמו
 אוכלה כר והשמחה ג״כ מצד בחי׳ האם בלבד וכמ״ש אם הבנים שמחה אבל
 לעחיד יהי׳ אנכי דחכמה נעשה בחי׳ נוק׳ לגביו וכמ״ש אני היום ילדתיך
 והחכמה תנחמם ולהיוח כי החגלוח אין הוא ע״י הכ״ף דבתיבת אנכי וזהו
 אנכי אנחמכם וכענין הנ״ל כי מאת הוי׳ יהי׳ בחי׳ זאח כנ״ל וד״ל. ובכל זה

 מסחא שניה

 כנ״ל. וזהו ז״ה היו״ם עשה הוי׳ דוקא, פי׳ כי להיות עשה הוי׳ שיומשך מכל
 אשר חפץ הוי׳ בחי׳ החפץ עליון שלמעלה מההשתלשלות בעשי׳ הוא הכל
 מכה דז״ה היו״ם שהוא הגורם להיות עש״ה הוי׳ נעוץ חחלחן בסופן דוקא,
 וכדכתי׳ זה היום תחלת מעשי״ך זכרון ליום ראשון דוקא שנעוץ החלתן• הוא
 בחי׳ יום ראשון בסופן בתחלח מעשיך וכ״ז ע״י• זה היו״ם כר והיינו בחי׳
 היום לעשותם כתשובת מלכא משיחא לר״י ב״ל שיבא היו״ם אם בקולו
 תשמעו כר (דלא מלתא דבדיחותא א״ל על שאלתו• אימת אתי מר והשיב לו
 היום כו׳ אלא קושטא קאמר שרמז לו במלחו היום, היום הידוע וד״ל) שהוא
 בחי׳ יום התשובה שהוא בזמן הזה דוקא כי היום דוקא לעשותם דוקא כמ״ש
 במ״א שבעה״ז בזמן המעשה דוקא יוכל להיוח שני הפכי׳ בנושא א׳, שיתהפך
 מן הקצה אל הקצה ע״י התשובה שיהי׳ קונה עולמו בשעה א׳ כתשובת ר״א
 בן דורדיא כו׳ משא״כ בעה״ב שאין לך דבר שאין לו מקום ואיש על מקומו

 חזזלחן: בבון־ 735 נוסף בסופן.
 טיי: בבור 735 הוא ע״י.

 שאלח1: בבור 735 נוסף אותו.
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 מובן ענין ביום השמיני עצרת שהוא בחי׳• בינה שנק׳ יום השמיני כידוע אזי
 עצרת חהי׳ לכם עיקר הענין הוא שמבחי׳ אבא יהי׳ בחי׳ אימא כנ״ל בפי׳
 מאת ה׳ היתה זאה כר והיינו עצרת חהי׳ לכם בגילוי כר. משא״כ בחג
 השבועות שנק׳ עצרת ג״כ אבל נאמר בו עצרת לה׳ אלקיך להיות אז בחי׳

 לידה אבל בש״ע הוא בחי׳ עיבור וקליטה כנ״ל וד״ל.

 בעדה. יום שמיני עצרת

ן בתוספת ביאור ענין הפסוק זה היום עשה הוי׳ כר. הנה ידוע מאמר  להבי
 משיח לריב״ל דשאל אותו אימתי אתי מר ואמר לו היום אם בקולו
 תשמעו כר, בהיות ידוע שעיקר ההפרש בין עוה״ז לעוה״ב הוא שעוה״ז
 עדיין לא נחברר וצריך עדיין בירור ואין הבירור אלא ממקום גבוה דוקא
 שלמעלה מכל ההשחלשלוח כרי. והוא מבחי׳ עצמוה אור הא״ם דקמי׳
 כחשיבה כאורה כר וע״כ יכול להיות שיתעלה החחחון למעלה ויעלה לרום
 המעלוח ע״י התשובה כמו ר״א בן דרודייא שבכה רבי ואמר יש קונה עולמו
 כר והוא מפני שנעוץ תחלחן בסופן כנ״ל והוא גופא מה שנעוץ תחלהן
 בסופן הוא מפני שהמברר שהוא גבוה מאד מתגלה למטה וע״כ נעוץ חחילתן
 כר וכמ״ש במ״א באריכות, משא״כ עוה״ב נק׳ עולם ברור מפני שכבר ניברר
 וע״כ אין החשובה מועלה שם אלא כאו״א על מקומו דוקא כו׳ וזהו שא״ל
 היום דוקא אם בקולו חשמעו כי היום לעשותם בתשובה ומע״ט ולא לעוה״ב
 מטעם שהיום נעוץ תחב״ם מפני בחי׳ גילוי אור העצמוח שנק׳ היום כר. וזהו

 בחיי: בבוך 697 נוסף עיבור וקליטה שהוא בחיי.
 כר: ע״כ נמצא בכוך 697 בהמשר אחד למאמר הנ״ל.

 נוסחא שניה

 יבא ולא יצא איש ממקומו בשום אופן כר. לכך היום דוקא לעשותם בבחי׳
 התשובה שעי״ז יגיעו להיות נגילה ונשמחה ב״ו וכדאיתא במדרש אינו ידוע
 אם בהוי׳ אם בהיום כר על מה קאי מלת בו, והיינו שאם הוא קאי על הוי׳
 הוא להמשיך השעשועי׳ כהוי׳ שבחכמה כמשנה״ל, ואם קאי על היום היינו
 שמקבלי׳ השמחה מהוי׳ בזה היום דוקא ואו״א דא״ח שתחלה ממשיכי׳

 השמחה בהוי׳ ואח״כ מקבלי׳ ממנו בזה היום כר כנ״ל וד״ל.
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 זה היום עשה ה׳ פי׳ כמ״ש כל אשר חפץ ה׳ עשה כר שהענין הוא דכל מה
 אשר חפץ ורצה ברצונו הפשוט שלפני כל ההשתלשלר שם הוי׳ עשה הכל
 בהשתלשלו׳ כר. וגם כאן הענין הוא דזה היום שלפני ההשתלשלו׳ הוא הי׳
 בבחי׳ החפץ והרצון הפשוט הוא אשר אח״כ גרם להיות משתלשל שם הוי׳
 בעשי׳ ולהיוח הוי׳ עושה הכל בהשחלשלר אורוח וכלים באבי״ע כר וד״ל.
 ושרש ענין נגילה ונשמחה בו כר, הנה במדרש איתא איני יודע אם בו בהוי׳
ר ואי קאי על הוי׳ אזי פי׳ נגילה ונשמחה הוא פועל יוצא כנ״ל  או בהיום כ
 ואי קאי על היום היינו שנשמחה בהיום הזה להיות נכללים בו בבחי׳
 ההתכללות דוקא והוא בחי׳ אור חוזר כדי שיאיר אורו אח״כ בשם הוי׳ להיות
ר כי מה שהיום לעשוחם ולא למחר הוא רק מטעם שזה היום גורם  עוטה כ

 כנ״ל. וא״כ פי׳ בו כלומר בתוכו ולא פועל יוצא וד״ל.

 להבין מה שארז״ל על המשנה בברכות דבמקום גדודי חיות ולסטים
 מתפלל חפלה קצרה כר עד בכל פרשה העכור יהיו כל צרכיהם
 לפניך וכו׳, ואמרו ז״ל אפילו בשעה שאחה מתמלא עליהם עברה כאשה
 עוברה ההא כל צרכיהם לפניך כר. הנה מבואר למעלה בבחי׳ העיבור שהוא
 בחי׳ ההתכללות של הולד במעי אמו בתכלית כר, ואיננו אוכל רק מה שאמו
 אוכלת כר, והנה ידוע דבשעת העבור אזי נעצרו הדמים שבאשה כו׳ מפני
 שידוע שהדם נעכר ונעשה חלב לצורך יניקה לתינוק כשיולד וע״כ הדם הוא
 נעצר כל ימי העיבור כדי שיהי׳ נעכר ויעשה ממנו חלב כו׳, וכמבואר בספרי
 הרפואה. והנמשל מכיז יובן למשכיל שבחי׳ הדם למעלה ידוע דהדם הוא
 הנפש הוא בחי׳ גבורות עליונות דבמל׳ או בינה דאצי׳ שנק׳ נפש כל חי׳
 ומפםולת הדם הזה יונקים כחוה הדין למטה כידוע. ואמנם בשעה בחי׳

 נוסחא שניה

 בו ביום בסעודה הנ״ל

 ולתוספת ביאור באר היטב ענין הקליטה דש״ע יובן ממארז״ל (במשנה)
 בתפלת הולכי דרכי׳ שיאמר בכל פרשה העיבור יהי׳ כל
 צרכיהם לפניך, ואמרי׳ בגמ׳ מאי פרשה העיבור, אפי׳ כשאחה מתמלא
 עליהם עברה כאשה עוברה יהי׳ כל צרכיהם לפניך, דלכאורה הוא פליאה
 דעת מה שייכות זאת אל אשה עוברה כר. אך דברו חכמי׳ במשל ומליצה
 דכמו האשה עוברה שהדם נעכר ונעשה חלב, והיינו שבזמן העכור נעצר
 הדם נדות ואינו רואה דם כר, שמעצירת הדמי׳ נעשה חלב אח״כ בזמן
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 העיבור כמו מזמן שמיני עצרה שקלטה טפח דכורא כנ״ל, אזי נעצר בחי׳
 הדם הזה בו׳ וא״כ נעשה אז ממילא בחי׳ המחקוח הגבורות הקשות כי מאחר
ר ואיננו יורד ונמשך  שנעצר הדם ונכלל ונסתלק ונמתק בשרשו למעלה כ
 למטה כלל מהיכן יהי׳ כח ליניק׳ החיצונים מפסולת גבורוח הקשות שהן ה׳
 דמים הטמאים כו׳ וד״ל. והנה עיקר טעם עצירת הדם והתכללוחו למעלה
 הוא כדי שיהי׳ נעכר ונעשה חלב ליניקה כר כנ״ל. והענין הוא ג״כ למעלה
 כדי שיהא בחי׳ החגלוה אורוה חסדים ממותקים העליונים שנק׳ חלב והוא
 המגדל אה הולד לאחר הוולדו כו׳ וגם למעלה ידוע שהחםדים העליונים הן
 המגדלים לז״א וכאשר הוא בבחי׳ עיבור במעי אימא אזי הדם נעכר ונעשה
ר בשביל גידול שלו אח״כ כר וד״ל. וזהו שארז״ל בנוסח ההפלה  חלב כ
 הקצרה להולך במקום גדודי חיוה ולסטים אפי׳ בשעה שאחה מתמלא כר. כי
 ע״ד הפשוט הנה ההולך במקום גדודי חיוה ולסטים אין לו פנאי אז לכוונת
 התפלה באריכות והוא להמשיך חוםפוה אורוח ומוחין בשמוח הויות דזו״נ
 ולהיות נמחקים הדינין עי״ז ממילא כר וגם להיות כי גדודי חיוה ולסטים
 שרשם רק מבחי׳ ה׳ דמים הטמאים כר והוא מפםולח דם הנפש העליונה ע״כ
 תיקנו שיתפלל בקצרה דהיינו ענין המתקות גבורות קשות דחיוח ולסטים
 בדרך קצרה והוא שיאמר בכל פרשה העבור כר דאפי׳ בשעה שאתה מתמלא
 עליהם עברה כאשה עוברה יהיו כל צרכיהם לפניך פי׳ אפי׳ בשעת העיבור

 נוסחא שניה

 הלידה דוקא ע״י שנעכר בכל משך ימי העבור כר, כך עד״מ למעלה בעבודה
 ה׳ ממש כי הדם הוא הנפש שהוא בחי׳ הגבירו׳ כי עיקר החיוה והחמימוה
 הוא בהדם שבה משכן והשראת הנפש, ובהיות ידוע שמגבורות עליונות
 דקדושה משחלשל אח״כ בחי׳ גבורות קשות דםט״א לזאת הוא עבודה האדם
 לאהפכא מחשוכא לנהורא את הגבורות קשוח של הדם שהוא בחי׳ חמימות
 בתאוות עה״ז, ולהעלוחו למעלה בקדושה בהחלהבות רשפי אש שלהבה עזה
 העולה מאליה להיות צעק לה׳ א׳ ב״ה שעי״ז ניקלט הדם הנפש שלו במקור
 שרשה בחיי החיים ב״ה, שזה הדם נעצר למעלה לפני ה׳ ונעבר ונעשה ממנו
 בחי׳ חלב שהוא בחי׳ חסדי׳ עליונים המגדיל המדות העליונות, כנראה בעליל
 לארץ למטה שהחלב מגדיל החינוק בימי יניקה שהוא זמן מועט במשך כ״ד
 חדש יותר ממה שיוגדל אח״כ במשך כמה שנים, כך למעלה בחי׳ החלב
 עליון מגדיל המדות והמוחין שלו בהתפשטות והרחבה שכ״מ שיגיע החלב
 יגדיל הן במדוח יגדיל המדות והן במוחין יגדיל המוחין כמו החלב שלמטה
 שמגדיל כל אברי הולד הראש והרגליי׳ וכל רמ״ח אברי׳ כו׳ שזהו בחי׳
 הקלטה דש״ע שהוא זמן העבור דכנ״י שנקלט דם הנפש שלהן להיות לפני•

 ה׳ למעלה מעלה במקור שרשם שאזי יהי׳ דם נעכר ונעשה חלב כנ״ל.

 לפני: נבוך 735 נעצר לפני.
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 שאז הוא תכלית הקטנות להיותו כלול תלת גו תלת בלבד כידוע, וע״כ יש
 מקום הרבה ליניקות חיצונים מבחי׳ הקטנות שהוא שרש לכעס ועברה כמשל
 התינוק שדעהו קטן שהוא מתפעל מאד בנקל בכעס כר כידוע ומבואר במ״א
 אעפ״כ יהיו כל צרכיהם לםניר ואמנם האיר יהי׳ דבר זה לזאת הוא אומר
ר להם לא  יהא כל צרכיהם לפניר פי׳ כל השתלשלות שפע ברכתם המצטי
 יבא להם מבחי׳ אחוריים דז״א שהוא אז בבחי׳ הקטנות תלת גו תלה כו׳ אלא
 כל צרכיהם יבא לפניר דוקא לפני בחי׳ ז״א ולמעלה הימנו והיינו מבחי׳
 אימא מפני שהדם נעכר בה אז בהיותו בה בבחי׳ עיבור ונעשה חלב בשביל
 גידולו כנ״ל וע״כ הדם הוא שם בבחי׳ המתקות הגבורות מדם לחלב וממילא
 אין שם כח ושרש כלל ליניקוח כחות הדין והקטרוגי׳ כו׳ וכנ״ל וע״כ הרי
ר קצרה להתפלל להמתיק גבורות קשות דחי׳ ולסטים י ר הוא ד י  בזה הד
, הפסוק ושרוחיהם מניקותיר כר, כי  מטעם הנ״ל וד״ל. ובכל הנ״ל יובן פי
ר רע י ו ג  הנה עדיין יש להבין הלא אין רע יורד מלמעלה כידוע וכמ״ש לא י
 לא יגור במגורו כר וא״כ האיר יתכן לומר שבחי׳ דם העליון יהי׳ בו בחי׳
 פסולה הדם שהוא הדין כר. ואמנם הענין הוא דבאמה אין שרש לרע ודין
 קשה למעלה בבחי׳ האצי׳ אד מחמת העלאת מ״ן מבירורי רפ״ח ניצוצי׳ שיש
 בע׳ שרים דנוגה דבי״ע מזה נעשה גם למעלה בחי׳ פסולה דמים למעלה
 וכמשל המאכלים שהאשה אוכלה למטה בזמן עיבורה שניחוםף בה דמים אד
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ך מאין ימצא למעלה בחי׳ הדם שהוא שרש הגבורו׳ קשות שלמטה הלא  א
 לא יגורר רע כתיב אד זהו מבחי׳ הברורין שלמטה שמבררין ישראל
 מההיפוד ממה שנפל בשבירת הכלי׳ כר לאהפכא מחשוכא לנהורא ולהעלות
 הד״ם הזה המחברר מההיפור למעלה להיות נעצר לפני ה׳ בזמן העכור
 דכנ״י בבנין אימא ולהיוח נעכר ונעשה חלב בזמן הלידה. ולזה נאמר יניקת
 חלב גויס• חלב גוים דייקא שנק׳ על שמם מצד• שנלקח מהם עיי הברורין
 שביררו מהם הדם להיותו נעכר ונעשה חלב לכר נקרא אף החלב על שמם

 וכדכתיב ושרותיהם מניקותיי״ד דוקא כנ״ל.

 וזהו ענין התפלה קצרה של הולכי דרכים במקום גדודי חיות ולסטים
 שהולכים במקום סכנה וצריכי׳ להעביר הדינין חקיפין בחי׳ הגכורו׳
 קשות שלמעלה שמהם יםתעף גבורו׳ קשות של המזיקין שלמטה כנודע
 שאומרים בכל פרשת העבור יהי׳ צרכיהם לפניד, שזהו ההפלה בקצרה
 להיות עכ״פ הד״ם שרש הגבורו׳ קשוח נעצר לפני ה׳ למעלה בבחי׳ פרשת

 חלב גויס: בביר 735 ליתא.
ד 735 מפגי. מ  מצד: ב
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 שיבואו בה בבחי׳ הוספת פסולה כר וגם מז העיבור עצמו יבואו בה בחי׳
 פסולה דמים מצד הפסולת של הולד כמו שלייתו וכיוצא וכמ״ש במ״א והכל
 ענין א׳ הוא ששרש ע׳ שרים דבי״ע הוא רק בחי׳ פסולת כידוע והמהברר
 מהם עולה למעלה וגם שם יש מצד זה ענין וכחי׳ פסולת עדיין לגבי עצם
 האצי׳ אך לאחר שהוא נעכר ונעשה חלב הרי נחהפך ונמחק מרע לטוב
 לגמרי כנ״ל וא״כ שרש הוספה בחי׳ החלב למעלה הוא בא מחמה התהפכות
 הדם הפסולת של הע׳ שרים כר וזהו מ״ש וינקת חלב גויס פי׳ כי ממה
 שהדם שעל ידם עולה ונעבר למעלה ונעשה חלב ה״ז נק׳ חלב גוים כר
 ויניקת חלב זה נמשך לכנ״י למעלה כר וד״ל. והיינו ג״כ ענין ופי׳ ושרותיהם
 מניקוחיר פי׳ הע׳ שרים הן הגורמים בחי׳ היניקה מחלב דאימא וע״כ נק׳
 מניקותיר כו׳ וכמ״ש ושוד מלכים הינקי׳ כר וד״ל. וכ״ז מובן עפ״י הנ״ל

 בענין העיבור מפני שהדם נעכר אז ונעשה חלב כו׳ וד״ל.
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 העבור שאז ממילא יהי׳ צרכיהם לפניך ולא יהי׳ מזיקי עולמות דחיות
 ולסטים שולטין בהם שלא יוכלו לינק מן הדם כר ואין מפורש בהתפלה מה
 שנעשה מהדם אח״כ שנעכר ונעשה חלב מצד שהיא חפלה קצרה, שתיקונה
 להיותם נשמרים עכ״ם מן המזיקין• שהולכין בדרכים ההים לכך תיקנו
 שיתפללו בקיצור דרך רמ״ז בעלמא שייה׳ עכ״פ הדם נעצר לפני ה׳ בבחי׳
 פרשת העיבו״ר כר שמצטרך בשעה ההיא כי לית דין צריך בשש, ואזי

 ממילא יתהפך הד״ם להיוה נעכר ונעשה חלב כנ״ל וד״ל.

. עכיפ. . ן . המזילןין: בבור 735 מ  (1כ־פ .
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 בעדה. יום שמיני עצרת

 עוטה אור כשלמה כר, הנה יש להבין שרש ענין שמחת תורה מה היא,
 בהיות ידוע שהתורה נק׳ לבוש וזהו פי׳ עוטה אור כשלמה שהוא
 אור דחורה שהוא כשלמה כר. וביאור הדברים למה נק׳ ההורה בשם לבוש
 דוקא, הנה יובן בהקדים הכלל שא״א הי׳ שיחהווה כל דבר מה בלחי בחי׳
 ממוצע דוקא כי מבלתי בע״ג לבעלי גבול צריך ממוצע כמ״ש במ״א ובחי׳
 הממוצע הזה הוא התורה וכמאמר הזהר דאםתכל באוריי׳ וברא עלמא כר
ר וכידוע וענין דבר זה הוא משום דאורייתא  וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כ
 מחכמה נפקה כידוע ובחי׳ החכמה היא בחי׳ הממוצע בכל מקום בין אור
 א״ם לנבראים ולנאצלים כר ועד״מ הממוצע בגשמיוח הוא המחבר עליון
ר כך בחי׳ החכמה הוא מחבר אוא״ם עם הנבראים וידוע שיש  וחחתון כ
 בממוצע משניהם יחד דהיינו מבחי׳ אור א״ס ומבחי׳ הנבראים וגם בתורה
 מתלבש אור א״ם כידוע דאין אור א״ס מחלבש אלא בחכמה בו׳ וגם בתורה
 יש מבחי׳ כל הנבראים כר וע״כ נקראת התורה בשם לבוש כי התלבשות זו
 דאור א״ם בתורה שהוא בשביל בהי׳ החיבור שיחחבר למטה כנ״ל ה״ז כמשל
 הדין קמצא דלבושי׳ מיני ובי׳ כידוע כר כתיב בתורה עוטה אור כשלמה כר
 וד״ל. וא״כ מובן שבכל מקום התורה היא המחבר ובכל עולם לפי ערכו הוא
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 בו ביום בסעודה הנ״ל

 עוטה אור כשלמה וגר. זהו התורה שנקרא או״ר כדכתי׳ וחורה אור שהיא
 נמשלה כשלמה נדמה שהקב״ה עוטה אור הוא התורה כלבוש
 השלמה. מה השלמה זה כשהאדם לובש אותה אזי נעשה תפארת להאדם
 שמחפאר במלבוש נאה ומשתעשע בו, וכן להמלבוש הוא התפארת כשהוא
 לבוש על גוף האדם ויש לו קיום, משא״כ כשתלוי ביתד אזי לא ימצא בו
 התפארת וגם ישלוט בו הרקבון כר. כף עד״מ למעלה שתורה אור היא
 מעטה לבושו של הקב״ה שעוטה אותה ומחלבש בה בשלמה ממש שכאשר
 הוא מתלבש בה אזי דוקא ימצא בה התפארת והשעשועי׳ (משא״כ כשלא
 יהלבש בה כר) והיינו בזמן שמחתינו בשמחת חורה• שנק׳ השמחה ע״ש
 התורה שאז היא שמחה שאז עיקר המשכת גילוי אור אין סוף ב״ה המתלבש
 בה כמ״ש אנ״י תורתך שעשעתי כנ״ל לכך אז נמצא בה בחי׳ שמחה
 והשעשועי׳ כמ״ש ואהי׳ אצלו שעשועי׳ כר ה״ז דומה ממש לתפארת אדם
 הלובש המלבוש, כדכתיב ועל דמות הכסא כמראה אדם וגו׳ כנ״ל וד״ל.

 בשמחת חורה: בבור 735 (קלו, א) בש״ע.
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 דהיינו בעולם העשי׳ חורה דעשי׳ שלנו הנגלית לנו מחברת אור א״ס שבמל׳
 דעשי׳ עם כל הברואים שבזה העולם לפי שבחורה כלולים כל הנבראים כר
 ובחכמה שבה מלובש אור א״ס הגם שהיא בעשי׳ בחי׳ חכמה דעשי׳ בלבד
 והוא שכל וסברא גשמי׳ מ״מ חכמה זו אור א״ם מלובש בה וא״כ הרי גם
 חכמה פשוטה של איזה דין והלכה מהלכוח שבחורה הוא בחי׳ הממוצע
 להביא חיוה ושפע לנבראים מאור א״ם וכמו גם הלכה שנאמרה בדיני ח׳
 שרצים החולד והעכבר כר חכמוח דינין הללו הן שרשים לשפע חיוה כל
 המינים שבשרצים גם מלבד השמונה כר כי בחכמה זו ירד כח אלקי להיות
 מתהווה מינים הללו בשרשן למעלה במל׳ דעשי׳ ומשם ירדו שפע חיותן
 למטה בעולם הזה העשי׳ כר ועד״ז בעופות כל הדינים שנאמרו בי״ט עופות
 טמאים ועופוח הטהורות כר בחכמה זו הוא עיקר סיבת החהוות כל העופוח
 גם כל אותן שלא הוזכרו בהלכות ועד״ז בבהמות וחיוח ומין האדם המדבר
 וכל חלקי פרטי העולם מדצח״ם הכל בחכמה שבתורה נעשו ע״ד הנ״ל. אך
 שיש מהן שהוא בדרך כלל ויש מהן בדרך פרט ופרטי פרטוח כר וזהו
 שארז״ל בדרך רמז דברי חכמים בהווה פי׳ כי דברי חכמים בהלכוח ששונין
 הן הן עיקר סיבה כל ההויוח הנמצאוח בעולם והרי א״כ דברו חכמים
 בהחהווח של כל דבר ודבר עפ״י החכמה שבחורה כו׳ וזהו שתנאים הן
 נקראים בונין שעוסקים בבנינו של עולם כמ״ש במ״א והוא מפני מ״ש אם לא
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 וביאור הענין דהנה כתיב כולם בחכמה עשית, פי׳ שבאמת עצמות המאציל
 ב״ה המרומם לבדו ומתנשא מימות עולם איך יש לו שייכות
 והתחברות עם סדרי ההשתלשלות דאבי״ע ומכ״ש בעולם• העשי׳ השפל
 בהנפעלים הגשמיים שאין לך עשב מלמטה שאין לו מזלו למעלה גבוה מעל
 גבוה שומר שמקבלי׳ כולם מן המאציל יה׳ שכל החחדשוה העשבים מידי
 שנה בשנה וכדומה לזה שא״א להיות נעשה שום דבר חדש בלתי שיומשך
 בעצמותו ית׳ (כמשל• בע״ח ע״ש• המחדש בטובו בכל יום• מע״ב אך באמת
 עיקר ההחחברוח של המאציל עם כל הנפעלים של כל סדרי ההשתלשלות
 דאבי״ע מעולם• ועד עולם להתלבש בו כפי מהוה העולם ההוא המחבר•
 רוחניות וגשמיוה כל• הנפעלים הגשמיים עם הרוחניים וכן כולם עם המאציל

 בשלם: בבון־ 735 (קלו, א) עם עולם.
 כמשל: בבון־ 735 (קלב, א: קלו, א) כמיש.

 עיש: בבון־ 735 (קלב, א) ע״ש).
 יום: בבור 735 (קלו, א) נוסף תמיד.

 מעולם: בבור 735 (קלב, א: קלו, א) הוא ע״י חכ׳ התור׳(שדחכ׳ קלו, א שמתכ׳) ע׳ נפקי ומשתלשל
 (בעולם קלו, א מעולם).

 המחבר: בבור 735 (קלב, א: קלו, א) שהוא המחבר.
 כל: בבור 735 (קלב, א: קלו, א) של כל.
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 בריהי יומם ולילה חקוה שמים וארץ לא שמתי כר ע״ש וד״ל. ועד״ז שבעולם
 העשי׳ ההורה בחי׳ ממוצע לחבר שפע הרוחניוה לגשמיוה כר כך בעולמות
 היוחר עליונים כמו בעולם היצי׳ ועולם הבריאה בחי׳ התורה דיצי׳ ודבריאה
 שהוא ג״ע התחתון וג״ע העליון מחברה אור א״ס שבחכמה דיצי׳ ודבריאה
 לכל המלאכים ונשמות ופרטי חלקי דצח״ם דשם ע״ד הנ״ל ממש אך ורק
 שענין החורה דבג״ע התחחון והעליון הוא תורה רוחניוח והענינים דשם הן
 הנה ג״כ בחי׳ רוחניוח והחורה שבכאן חכמה גשמי׳ והענינים שמדברח בהן
 ענינים גשמיי׳ כו׳ והדוגמא בזה אנו רואים ממה שמצינו בגמ׳ בעובדא דרבה
 בר נחמני באותה הלכה דאם בהרת קדמה לשער לבן בר, שאמר רבה בה
 טהור גם קדב״ה במהיבחא דרקיע אמר כן אם בהרה קדמה לשער לבן
 ולכאורה יפלא דבודאי בג״ע העליון כמו במתיבתא דרקיע אין שם ענין
 גשמי כמו נגע צרעת כבהרת גשמי ושער לבן גשמי כר כמו שישנה כאן בזה
 העולם הגשמי שדיבר בה רבה ב״נ כר וא״כ היאך שנה הקב״ה הלכה זו דאם
ר שם בג״ע. אך הענין הוא דכמו שיש נגע צרעת דבהרח כאן  בהרת קדמה כ
 בגשמיות כך ישנה ג״כ בג״ע דעולם הבריאה בבחי׳ הרוחניות ממש בהשוואה
 א׳ כר. כי הנה ידוע דנגע צרעה דבהרת הגשמי באה בעור האדם החחתון
 למטה מסיבה הסתלקות שם הדם שהוא הנפש ע״כ נעשה באוחו מקום נגע
 זו דבהרת כו׳ וכמ״ש במ״א. והנה כאשר מראה הבהרת עזה כשלג כו׳ זהו
 סימן להסתלקוח הדם שם בתכלית ההסתלקות וע״כ מראהו לבן בתכלית
 כשלג וסימן טומאה הוא לגמרי מפני שנסחלק החיות מזה המקום לגמרי כר

 נוסחא שניה

 ית׳ ע״י שמשהלשלי׳• מעולם ועד עולם וכולם בחכמה עשיתי• פי׳ שהתהווה
 כולם הוא מחכמת החורה שאין לך דבר בעולם שאין בו• חכמה בחורה
 שנזכר בחכמת התורה שהתורה של הדבר הוא החיוה וההתהוות שלו מצד
 שאור א״ס מחלבש בחכמה וע״י החכמה ההיא יחחבר אור אין סוף בדבר
 ההוא להחיותו ולקיימו תמיד מאין ליש כמו עד״מ החלד והעכבר כר ח׳
 שרצים שנזכרו במתניהין החיות והקיום שלהם הוא מחכמת התורה שיש
 בהן, כי אלולי זאה איך יהפשט השפע מאור אין סוף להתהווח השרצים כר
 וכן ההפוחים כדומה יש בהן חכמה ההורה של ההפוח דכתיב כחפוח בעצי
 היער כן דודי בין הבנים דכמו שהחפוח יש ג׳ גוונין• כך בדוד״י שלמעלה
 שבין הבנים. וזו החכמה הוא החיות והקיום של מין החפוחים גשמיים ממש.
 וזהו דברו חכמים בהוה, פי׳ בהתהוות הנפעלי׳ מאין ליש שבה דברו חכמים

׳: בבור 735 שמשתלשלת עיי.  שמשתלשל,
 עשיתי: בבור 735 עשית.

 בו: בבור 735 (קלו, ב) לו.
 גוונין: בבור 735 (קלו, ב) מיני גוונין.
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 אבל דיהה מכאן טהור הוא לפי שעדיין אין שם הסתלקות החיות של הדם
 לגמרי כי מאחר שיש בו גם אפס קצה הנוטה מן המראה של הלבנונית כשלג
 מוכרח מזה שינטה במשך הזמן לגמרי מן הלובן כי יוכל לימשך בו הלוך
 סבוב של הדם מעט מעט ויתאדם ויחי׳ כר וע״כ גם בוהק פרח בעור טהור
 הוא מה״ט כר. ועד״ז יתפרש הטעם בכל דיני פרטיי׳ שבד׳ מראות נגעים כר.
 וכ״ז למטה ודוגמח זה ממש הוא ג״כ למעלה בעולם העליון דבריאה או
 דיצי׳ כר. אך שם הוא באופן רוחני יוחר והוא ע״ד שאמר בזוהר פי׳ וענין
 נגע צרעת שהוא ענין םגירו דנהורא עילאה כר, פי׳ סגירו הוא בחי׳
 הסתלקות אור אבא מפני שהוא שורה בדם שבנפש דאימא כר והוא בחי׳
 הסתלקות האורות מן הכלים עד שמסיבת זה יש מקום ליניקת חיצונים ונק׳
 נגע צרעת כו׳ וכך הוא ענין הדין בנגע צרעת דבהרת עזה כשלג טמא לפי
ר וכנ״ל. ופי׳ טהור שם  שנםחלק לגמרי ממנה נהורא עילאה ודיהה טהור כ
 הוא ענין המשכת אור קדושה האלקי שיוכל לימשך בה ולא ינקו החיצונים
 מינה כי בחי׳ הדם העליון דנפש דאימא סובב והולד בכל האברים כר וגם
 באותו מקום יוכל להתפשט כו׳ וד״ל. וזהו ג״כ ענין החורה הרוחני׳ שלומדים
 בג״ע העליון כמו אם בהרת קדמה לשער לבן כר והוא בענין נגע בהרת
 שהיא לפי ענין עולם העליון דהיינו כענין גילוי דנהורא עילאה בבחי׳ האצי׳
 הנ״ל וכיוצא בזה יתפרש שם בג״ע לנשמות ומלאכים שמקבלין ונהנין מזיו
 כו׳ שהן כמו בחי׳ אברים ואם ימצא בהן נגע בהרח היינו סגירו דנהורא
 עילאה מבחי׳ הזיו הזה כר לפי שמעכב אור ההשפעה ואם דיהה אינה

 נוסחא שניה

 שהכל יש להם שרש בתורה וזהו עיקר ההתהוות כנ״ל מפני שהתורה• היא
 הלבוש המחבר את אור אין סוף עם כל הנפעלים שמקבלי׳ משרשם שיש
 להם בחורה ואור א״ם ב״ה מלובש בתורה עי״ז יתחברו אליו כנ״ל וכמו
 שהנפעלים הגשמיים מקבלים מלבוש ההורה דעשי׳ שמלובש בגשמיות בח׳
 שרצים גשמיים כדומה וחפוחים גשמיים שמזה שרש החיות שלהם כך
 הנפעלים הרוחניים מקבלים משרשם בתורה הרוחניות שבעולם ההוא שהוא
 מקור• הנפעלים הגשמיים דהא בהא תלי׳ כנ״ל וכמו שנז׳ בגמ׳ המעשה
 מרבה ב״נ שנתבקש ברקיע להתיר הספק בבהרת עזה כר שאמר הקב״ה מאן
 נוכח רבה בר נחמני שאמר אני יחיד בנגעים כר דאין סברא לומר שהתורה
 דבהרת עזה וכו׳ היא למעלה כמו למטה שיהי׳ עםוקי׳ בג״ע הרוחניי בבהרת
 ונגע גשמיי כר, כ״א הבהרת שלמעלה הוא הנגע הרוחניי כמ״ש בזוהר צרעת
 םגירו סגירו דנהורא עלאה דטיבו עלאה דלא נחית בעלמא כו׳ וצרעת של

 שהתורה: בבון־ 735 (קלב, א) שעיקר התורה.
ר 735 (קלב, א: קלו, ב) נוסף התורה הגשמיות כמו הנפעלים הרוחנים הם מקור. מ  מקור: ב
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 מעכבת וכיוצא בזאת ההלכה דנגע צרעת יובן בשארי ההלכות שבתורה
 שנאמרו ונשנו בכל עניני דצח״ם (כמו בתפוח שיש בו ג׳ גוונין גשמיים
 ולמעלה הוא מ״ש כתפוח בעצי היער כר כן דודי כר וד״ל. ועד״ז באתרוג
 ושאר פירות שנשנו בהן לימוד הלכות ודינין כולן ישנן גם באצי׳ ולמעלה
 מהאצי׳ כנ״ל) וד״ל. וזהו פי׳ עוטה אור כשלמה דהיינו בכל מקום לפי ענינו
 בו׳ וד״ל. והנה עד״מ מלבושי האדם החחתון בודאי הנה הן לאדם לתפארת
 כשלובשם אך גם הלבושים מתייפים ע״י האדם כשלובשם כי אם לא ילבוש
 אותם ויתלם ביתד שבכותל זמן רב הרי ישלוט בהן הרקבון ויאבדו ויכלו
 לגמרי וא״כ האדם שלובשם תמיד ממשיך בהן היופי וההידור הגם שגם הוא
 מתייפה על ידם כר. וכ״ז משל להבין למעלה כי הגם שבודאי מאחר
 שהתורה נק׳ לבוש כמ״ש עוטה אור כשלמה וכנ״ל והרי היא נעשה לתפארת
 לבחי׳ אדם העליון דאצי׳ וכמ״ש כתפארת אדם בו׳ והיינו האדם שעל הכסא
 דמות כמראה אדם כר כידוע. מ״מ אם לא הי׳ אדם זה דאצי׳ לובש א״ע
 בלבושי׳ דתורה הרי היו כלין ונפסדין עד״מ א״כ הרי האדם העליון שלובשם
 נמשר בהן תמיד היופי והתפארת ומתקיימים קיום נצחי עי״ז כר וזהו שרש
 ענין השמחה ששמחים בשמחה חורה כדי שבזה יהי׳ הקדב״ה לובש לבושי
 התורה בכל השנה ויתקיימו קיום נצחי כנ״ל והטעם שע״י השמחה דוקא הוא
 מבואר למעלה בפסוק אני תורתך שעשעתי כו׳ לפי שממשיכי׳ שעשועי׳
 העליוני׳ מעצמות אוא״ס שיהי׳ משתעשע בתורה כר ונמשך השעשועי׳ הללו
 בחורה כדי שילבשם המיד ויהיו לו לתפארת כנ״ל ואם לאו הי׳ משתעשע
 בהן לא הי׳ לובשן אלא הי׳ שוכח עליהן לגמרי והיו נשארין תלוין בכותל

 נוסחא שניה

 הנגע הרוחני׳ שלמעלה הוא שרש הנגע הגשמיוח שלמטה דכמו הנגע
 הגשמיוח שפרחה הצרעת בעור האדם ע״י הסתלקות הדם הנפש ממקום
 ההוא שאינו מתפשט לשם ולכך הבהרת עזה כשלג בלבנונית מאד מהעדר
 החפשטו׳ דם הנפש במקום ההוא לכך טמא אבל דיהה טהור כמ״ש בוהק
 פרח בעור בשרו טהור הוא מצד מאחר דיהה מוכרח שיש בה קצת
 התפשטות• דם הנפש דאל״כ הי׳ עזה כשלג או כסיד ההיכל להיות מראה
 לבן כו׳ כך ממש למעלה בנגע הרוחניי׳ שהוא צרעת סגירו דנהורא עלאה
 דטיבו עלאה דלא נחית בעלמא דהיינו שנעצרה ד״ם• הוא עיקר החיות של
 הנפעלים הרוחנים במה שנהנין מזיו השכינה בג״ע שלא יתפשט אליהם לכך
 פרחה הצרעת להיותה מראה לבן עזה כשלג כר אבל אם הוא דיהה מוכרח
 שתתפשט בהן מעט חיות מזיו השכינה לכך אין בה טומאה כו׳ וכיוצא בזה

 קצת התפשטות: בבור 735 (קלב, ב) התפשטות קצת.
 שנעצרה דם: בבור 735 (קלב, ב: קלו, ב) שנעצר הדם.
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 עד״מ הנ״ל ולכך שמחין בשמחת תורה לעורר לו שעשועי׳ בתורתו כדי
 שילבשם תמיד וא״כ מובן ששמחה זו שבש״ת היא מקור להמשכת וגילוי

 אוא״ס בתו׳ שאדם ילמוד כל השנה כר וד״ל.

 נוסחא שניה

 כל הענינים שבתורה מתלבשת• בכל עולם כמהותו ואיכותו ועי״ז הוא מחבר
 אור אין סוף ב״ה עם כל הנפעלים שהוא מתלבש בה דוקא. וזהו עוטה או״ר

 כשלמ״ה וזהו זמן שמחתינו שמחת תורה וד״ל.

 מתלבשת: בבור 735 (קלב, ב: קלו, ב) נוסף בה דווק׳ וזהו עוטה אור.

 c t•?—יי5<

 בעדה. ליל שמחת תורה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל ע״פ ביום השמיני עצרת כר בדרך קצרה להבין
 שרש ענין מאת הוי׳ היתה זאת דחכמה דהוא בחי׳ אב נעשה בחי׳
 נוק׳ כוי. הנה מבואר בענין כוונות נעילה דיו״כ שהוא ענין עליות המל׳ עד
 הכתר בכלל ולכך אומרים בנעילה דוקא בקדושה איה מקום כבודו כמו
 במוסף ולא במנחה דיו״כ כו׳ כי פי׳ איה הוא בחי׳ אור הכתר עליון שהוא
 אלף די״ה חו״ב תרין ריעין כר כידוע והיינו איה כו׳ וכמ״ש במ״א ועיקר
 ענין עליית הנוק׳ עד הכתר כר יובן ממה שמצינו ענין עליות העולמות

 נוסחא שניה

 ביאור על התורה דש״ע

 ולהבין שרש הדברים הנ״ל (בתורה• ראשונה דש״ע• ע״פ מאת הוי׳ הי׳
 זאת היא נפלאת בעינינו. הענין כנודע שפלא הוא בחי׳ הכ״ע דאצי׳
 שהוא מופלא בבחי׳ סתימא דכל סתימין אך החכמה מאין הימצא היינו מבחי׳
 המזלוח דאריך כי אבא אחיד במזל הח׳ דאריך כר שהם השערות דארי״ך

 (בתורה: בבור חסר סיום החצע׳ע.
. דש׳ע: בבור 735 ליתא.  (בתורה .
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ר  שיהי׳ לעתיד דהנה ידוע דבאלף הז׳ יהי׳ עלי׳ אחר עלי׳ שהיתה בתחיי׳ כ
 והוא שיהי׳ מבחי׳ אצי׳ דעכשיו רק כמו בחי׳ בריאה דעכשיו וממילא אצי׳
 דלעתיד יתעלה במדרגה יותר גבוה והבריאה דעכשיו יהי׳ אז במדרגה אצי׳
 דעכשיו כר ועד״ז יהי׳ עליות העולמוח גם בכלל דהנה ידוע דאור אבא מקנן
 באצי׳ ואימא בבריאה כו׳ וא״כ הרי בחי׳ אבא דעכשיו יהי׳ רק בחי׳ אימא
 לעתיד ובחי׳ אבא דלעתיד ממילא יחעלה במדרגה היותר גבוה בו׳ ובחי׳
 אימא דעכשיו יהי׳ אז בבחי׳ אבא דעכשיו דהיינו כמו אור הבריאה שנעשה
 בבחי׳ אור האצי׳ בפרט כנ״ל וד״ל. ולהיות כן הרי מובן גם ביו״כ שהוא
 מעין בחי׳ העליו׳ שיהי׳ לעתיד שהרי נק׳ שבת שבתון שהוא מעין יום השבת
 שלעתיד שכולו שבת כו׳ כמ״ש במ״א שאור אבא בכלל נעשה בחי׳ אימא
 בלבד והוא עולה יותר כר וזהו כי הוי׳ דאור אבא הוא נעשה שם האלקים
 דבינה כר. וזהו ג״כ שרש ענין מאח הוי׳ דאבא נעשה זאת נוק׳ דבינה ע״ד
 הנ״ל וד״ל. וכ״ז ע״י החשובה בעשי״ת כי הוא בחי׳ עיבור דהיינו שז״א נעשה
 בסוד עיבור במעי אימא ואוכל רק מה שאמו אוכלת וזוהי עלייתו וכמ״ש
 ועלה האיש ההוא מעירו כר וידוע דאיש הוא בחי׳ ז״א ואימא עולה במקום
 אבא ואבא עולה במקום הכתר וממילא מאבא דקודם העליות נעשה רק בחי׳
 אימא כנ״ל. וכ״ז רק ע״י התשובה להיותה בבחי׳ אור חוזר כידוע והוא בחי׳

 ההתכללות דעיבור כר וד״ל.

 ושרש ענין והחכמה מאין המצא מאין נעשה אני כמ״ש אני היום ילדתיך
 כר. הנה ידוע דאור אבא יונק ממזל הה׳ דא״א והוא מזל ונוצר חסד
 כר כי הנה פי׳ מזל ידוע דהוא ע״י בחי׳ יניקה שערות דדיקנא ולכאורה אינו
 מובן למה ע״י שערות דוקא יומשך אור אבא. אך הענין הוא דזהו כל גדול
 בהשתלשלו׳ דיש הפרש גדול בין השתלשלוח השפע מאור הכתר לנאצלי׳
 כמו חו״ב וכיוצא בין שאר השתלשלו׳ שפע המשכות האורוח מזה לזה כמו
ר שהרי השפעת  מחכמה לבינה ומבינה למדות בכלל כי עד״מ מבשרי אחזה כ

 נוסחא שניה

 שהם רק הארה חיצונית ממנו כמשל שערות האדם שנגדלי׳ ממותרי המוחי׳
 שנתצמצם בחלל השערות כנראה שיכול לגוזזם ולא יכאב לו כלל. כך עד״מ
 למעלה שיניקח אבא ממזל הח׳ דאריך מבחי׳ השערו׳ דאריך שהם צנורו׳
 השפע שלו שמתצמצם בהן הארה חיצוניות שלו אשר בטילה ההארה ההיא
 במציאותה לגבי מהותו ועצמותו• דפנימי׳ אריך וזהו החכמה מאי״ן חימצא
 מאיץ מהארה בעלמ״א שהוא אין ואפס נחשבה לגבי מהותו ועצמותו כנ״ל
 ממנה תימצא החכמה דאצי׳, וכמשל האדם המוצא מציאה פתאום שלא עמל

ר 735 עצמותו ומהותו. מ  מהותו ועצמות: ב
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 שכל במדות הוא בחי׳ השפעה והמשכה ממש ממהות למהוה דהיינו שגופו
 ומהותו של שכל ממש נשפע ומלובש הוא במדוח להחיותם כר וכן ממדות
ר וזהו הנק׳ בשם הלבשה בס׳ הקבלה כמו שמבואר בע״ח  למחשבה דו״מ כ
 דז״א מלביש לאו״א כר אבל השחלשלו׳ השפע אור שמן הכחר לנאצלים
 איננה בענין ומדרגה המשכה ממש ממהות ועצמות הבהר כמו משכל למדות
 אלא רק מבחי׳ הארה דהארה שמעצמותו הוא שנמשך לנאצלי׳ וכמשל יניקה
 שערוה הראש והדיקנא כידוע. וזהו פי׳ והחכמה מאין המצא דלכאורה פי׳
 המצא לשון מציאה אינו מובן כר, אך הענין הוא מטעם הנ״ל שנמצא מציאת
 החהווח אור אבא מכחר עליון שלא בדרך הלבשה ממהותו ממש וא״כ לא
 נודע כלל מהיכן נמצא מציאת אור החכמה ועד״מ המוצא מציאה גשמי׳
 שאינו יודע מהיכן באחה לכאן כר. וכך יובן הנמשל במציאות החהווח אור
 החכ׳ שנק׳ בשם מציאה עד״מ מטעם הנ״ל. וזהו והחכמה מאין דכתר עליון
 המצא בבחי׳ מציאה בלבד בלחי נודע מי הוא המשפיע אותה כי מפני
 שהארה שפעה באה רק מבתי׳ שערות ומוחרי מוחין דח״ם דכתר עליון
ר וד״ל. ואתר זה  כמ״ש במ״א. וזהו ענין דאור אבא יונק ממזל חח׳ דונוצר כ
 יובן ג״כ שזהו שרש ענין איך שנעשה מאין אני כמ״ש אני היום ילדהיך כר.
 ואמנם הוא היפר ענין כי ה׳ הוא האלקים כנ״ל כי בחי׳ הלידה הוא החגלוח
 דבר מה בפ״ע והוא כענין אור אבא שיונק בבחי׳ יניקה כמו ולד שיונק כר.
 אבל כשהוי׳ דאור אבא יעלה למעלה בבחי׳ אין ממש ויהי׳ בחי׳ נוק׳ בבחי׳
 ש׳ אלקי׳ דבינה כנ״ל בפי׳ מאח הוי׳ היהה זאח כר ה״ז היפר ענין היניקה
 ממזל הנ״ל כי כאשר החכמה מאין תמצא בבחי׳ מציאה דוקא כנ״ל אזי הוא
 שנחהפר מאין לאני כנ״ל. אבל כשהחכמה כלולה במהות הכחר שנק׳ אין
ר וזה יהי׳  אינה נק׳ מציאה עדיין אלא יש בה מבחי׳ עצמוח הכהר ממש כ
 לעתיד וגם בכל עליות עולמוח דעכשיו הוא מעין זה והוא מ״ש כי ה׳ הוא

 האלקי׳ בנעילה דיו״כ והיינו ג״כ מאת הוי׳ היחה זאת כנ״ל וד״ל.

 נוסחא שניה

 ויגע בה כלל ולא חישב עליה מעולם רק פחאום מצאה בו׳ משא״כ כשעסק
ר הטבע ומרויח בו כר כד עד״מ התהוח החכמה י ד  במו״מ בהדרגה ו
 מלמעלה מהחכמה אינו בהדרגה וסדר ההשתלשלוה יש מי״ש כ״א שלא
ר ההשהלשלוה שבאי״ן שהוא בלי מהר כלל נגד עצמו׳ א״א• המצא י ד  כ
 במציאה זו שנמצאת פחאום כנ״ל• אר כ״ז בכל השנה כולה משא״כ בש״ע
 שהוא זמן הקליטה והעכור דכנ״י בבחי׳ אבא דאצי׳ ע״י החשובה דכנ״י
 בעי״ת ויו״כ שנחעלו עי״ז בבחי׳ עבור באבא דאצי׳ שיהי׳ נעשה מאבא דאצי׳

 א״א: בכוך 735 אואיס.
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 וזהו שרש ענין כי נפלאת היא בעינינו, פי׳ בחי׳ פלא הוא בחי׳ פנימיות
 הכתר ומה שהי׳ נפלא׳ נתגלה היינו מפני שנכלל אור אבא להיות
 מקבל אור הכתר ממהותו ממש כנ״ל וזהו פי׳ בעינינו שנתגלה בעיני הראי׳
 בבחי׳ אור אבא שנק׳ עיני ראי׳ וכמ״ש הטעם בעיני העדה בספרי הקבלה
 כידוע ואין החכמה בבחי׳ מציא׳ כנ״ל וד״ל. והנה מ״ש נפלאת היא כר דקדק
 לומר היא דוקא משום דידוע דהכתר העליון נחלק לב׳ פרצופים ונק׳ עתיק
 וא״א וע״י בחי׳ התתתונה שבעולם הא״ס וא״א בחי׳ הראשונה לנאצלים כוי.
 וידוע ג״כ ששרש ב׳ הפרצופים הללו בעצמות המאציל אינם אלא ב׳ שמות
 בלבד והן מ״ה וב״ן והיו כלולים בעצמות בתכלית היחוד רק שאח״כ ירדו
 ונתחלקו ונבנה בנין ע״י משם מ״ה ובנין פרצוף א״א משם ב״ן בפ״ע כר
 וכמבואר זה למעיין בע״ח בדרך כללות ההשתל׳ וא״כ מה שנתגלה מבתי׳
 הכתר להיות גם החכמה דאור אבא מקבלה האור כמוהו כנ״ל אין זה רק
 מבתי׳ שם ב״ן דבא״א בלבד להיותו יורד להיות ראש ושרש לנאצלים למטה
 אבל בחי׳ ע״י דמ״ה שהוא בבחי׳ תחחונה דא״ס לא ירד למטה כלל וע״כ נק׳
 עתיק מלשון המעתיק הרים כר וכמ״ש במ״א. וע״כ אמר בדקדוק נפלאת היא
 דוקא דגם מבחי׳ פלא לא ירד רק שם ב״ן דא״א והוא שנתגלה בעינינו ולא
 שם מ״ה דע״י כו׳ וד״ל. והנה מ״ש נפלאת היא בעינינו כנ״ל הוא ענין א׳ עם
 מ״ש אני תורתך שעשעתי הנ״ל דהנה ידוע המאמר בזוהר בענין ת׳ עלמין
 דכסופין דנהרין לצדיקייא לעלמא דאתי, ופי׳ צדיקייא הן בחי׳ זו״נ דאצי׳
 הנק׳ צדיק וצדק כידוע. ופי׳ ענין כםופין הוא ענין ההארה מעולם התענוג
 והיינו מעצמות השעשועי׳ שיאיר אור עונג בתורה כנ״ל והן ת׳ עלמין כי
 נמשכי׳ מן ת׳ נימין דתוורתי דע״י כר וכמ״ש במ״א (בענין ת׳ אנשים דעשו
 שמקבלים שרשם משם וע״כ גם דואג ואתיתופל בעו ד׳ מאות בעיות במגדל
 הפורח באויר כו׳ וד״ל). והן ענין ד׳ מאות שקל כסף עובר לסותר ששקל
 אברהם לעפרון כר כי פי׳ עובר הוא ענין מקיף למקיף כי פי׳ סוחר הוא
 מקיף וסוחר כידוע בפי׳ נזירא סחור סחור כר ועובר לסוחר היינו למעלה

 נוסחא שניה

 בחי׳ זאת נוק׳ להתעבר עם כנ״י כמ״ש מאת הוי׳ היתה זא״ת כו׳ ואז הולד
ר  אוכלי׳ מה שאמו אוכלת דהיינו מה שאבא דאצי׳ אוכל שמאב נעשה אם כ
 (והאב• יהי׳ עוד נעלה יוהר למעלה מאצי׳ והיינו כי החכמה מאי״ן תמצא
 לזאת מקבלי׳ כנ״י בהיותם בבחי׳ עבור בו מה שהוא אוכל ממקור אי״ן דאצי׳
 רק מבחי׳ הנוק׳ דאריך בלבד כמשנת״ל וזהו מאת הוי׳ שבחכמה דאצי׳
 כדכתיב הוי׳ בחכמה יסד ארץ וגו׳ היתה זאת בחי׳ נוק׳ מפני שהי״א נפלא״ת
 בעינינו דהיינו בחי׳ הנוק׳ דאריך שנק׳ היא נפלאת לשון נוק׳ כו׳ נתגלה

 (והאב: בבור 735 והאב.
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 גם מבחי׳ המקיף הסוחרת כר שהוא בחי׳ מקיף למקיף והיינו בחי׳ מקור
 ושרש כל המקיפים העליוני׳ שנמשכו מן בחי׳ הקו והחוט כו׳ משם נהרין ת׳
 עלמין דכסופין הנ״ל ונק׳ עלמין דכסופין מפני שהן מבתי׳ עצמות השעשועי׳
 שלפני הקו בו׳ וד״ל וזהו פי׳ אני תורתך שעשעתי כנ״ל והיינו ג״כ ענין כי

 נפלאת היא בעינינו כי לזו״נ ולאו״א נהרין ת׳ עלמין הנ״ל וד״ל.'

 ושרש ענין היום אם בקולו תשמעו מובן עפ״י המבואר במ״א בענין מעשה
 דר״א בן דרודייא כר.

 ושרש ענין

 נוסחא שניה

 בחכמה שנק׳ עי״ן כנודע ולכך נגילה ונשמחה כדכתיב אני תורת״ך שעשעתי
 שאנ״י הוא בחי׳ הנוק׳ דאריך שמתהפך הצרופי׳ דאי״ן לאני כשנתפס ונתגלה
 בתוך החכמה דאצי׳ כנ״ל וזהו אני היום ילדתי״ך. שנאמ׳ לשון נוק׳ כנ״ל
 וכדכתי׳ כי יולד זכר וגו׳ שהחכמה מאין תימצא והיא נפלאת בעינינו כנ״ל

 וד״ל.

 בעזריה, יום שמחת תורה

 צדקת פרזונו בישראל אמרו ז״ל א״ה פרזונו אלא פזרונו כר צדקה עשה
 הקדב״ה עם ישראל שפיזרן לבין אוה״ע כר. כתיב לך ה׳ הגדולה
 והגבור׳ כו׳ והנצח ואמרו ז״ל והנצח זו בנין ירושלים' כו׳ ולכאורה פלאי מהו
 ענין בנין ירושלים למדת הנצח דוקא כר. אך הענין הוא בהיוה ידוע
 דמלכותא דרקיע כמלכותא דארעא והנה במלכותא דארעא אנו רואי׳ במלך

 נוסחא שניה

 בעדה, תורה ברבים שמחת תורה

 צדקת פרזונו בישראל וגו׳ ודרש רבז״ל ע״ז צדקה עשה הקב״ה עם ישראל
 שפזרם בין האומות כר ולהבין זה הטיב מהו הצדקה במה שפזרם
 כר ועוד דלפ״ז הל״ל צדקת פזרונ״ו ומפני מה נאמר פרזונו כר. אך הענין•
 דהנה כתיב לך הוי׳ הגדולה והגבורה והתפארת והנצ״ח וההוד וגו׳ פי׳
 בהיות ידוע כי גדול ה׳ ומהולל מאד ברבוי ההשתלשלות עולמות אין מספר

 הענין: בבור 735 נוסף הוא.
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 ב״ו שיאצור אוצרות גדולות מכל מיני סגולת מלכים וכל כלי חמדה מאבנים
 טובו׳ היקרו׳ מאד מאד וכל הון יקר הזה הנאצר באוצר המלך סגור יהי׳
 ומוצנע בתכלית בתמידות והוא הנק׳ אוצר מפני שיקובץ בו במשך זמן רב
 ולא יפתח לעולם ליקה ממנו אפי׳ כלי א׳ או דבר א׳ מן הדברים והחפצים
 היקרים אלא יהי׳ מוסגר תמיד וע״כ יתקבץ בו הון רב מכל כלי חמודו׳ וגם
 כשצריך המלר להוצאה הכרחי׳ לא יסתפק מן האוצרות לעולם שאם הי׳
 מוציא מהן להוצאותיו לא היו נאצרים כ״כ הון רב ולא נק׳ אוצר אלא
 כשהוא טמון בתמידו׳ דוקא וזהו כמטמונים תחפשנה שהמטמו״ן צריך חיפוש
 גדול לפי שמטמונות של אוצרו׳ וכיוצא סגורי׳ הן בתכלית ההסגר כנ״ל
 והנה אפי׳ אם יחפוץ המלך להשתעשע בהחפצים היקרים שנטמנו באוצרו׳
 המלך ולהתענג בהן איננו מצוה ליקח מן האוצר כי אינו חפץ בהגלות נגלות
 ממטמוניו ומםותריו שנסתרו ונטמנו זה שנים רבו׳ ובפרט אוצרו׳ שנאצרו
 מימות אבותיו וכיוצא כר רק בעת שהוא עושה משתה ושמחה גדולה על
 ענין גדול ומחודש מאד כמו ביום חתונת״ו וכיוצא אזי יוציא גם מן הכלי
 חמדה היקרים שבאוצרותיו להראות את יקר תפארת גדולתו לפני השרים
 כמבואר במשחה דאחשורוש וכדומה לזה והנה מזה אנו רואי׳ שכ״כ יקרה
 בעיני המלך כלי חמדת אוצרותיו עד שגם תענוג שלו שיתענג מהם
 כשישתמש בהן אינו שוה כלום לגבי עוצם יוקרן בו׳ רק בעת שמחת חתונתו
 וכיוצא בלבד ישתמש בהן כר וא״כ לכאורה יפלא מאד מאד דהלא אנו רואי׳
 שכאשר צריך המלך לנצח איזה מלחמה שיש לו עם מלך אחר וכבר הזיל כל
 זהבו וכספו ואין לו עוד להוצאת המלחמה הנה אז יקח ויבזבז גם מן

 נוסחא שניה

 ובכל עולם נבראים פרטיים מינים ממינים שונים אין קץ ואין חקר כלל
 כמ״ש היש מספר לגדודיו כר אלף אלפים ישמשוני לגדוד א׳ אבל לגדודיו
. וכולם מקבלים עליהם עול מלכות שמים מקור החיים של .  אין מספר כמ*
 כל הנפעלים שהוא רק בחי׳ שם כבוד מלכותו ית׳ המתלבש בתוך כל עלמין
 להחיותם שזהו בחי׳ ממכ״ע אבל לגדולתו• אין חקר שמרומם לבדו ומחנשא
 מימות עולם בבחי׳ אין ערוך אליו שהוא םוכ״ע בשוה השוה ומשוה קטן
 וגדול כחשכה כאורה שוי׳ כנודע וכדכתיב כי עמך מקור חיים שמקור החיים
 של כל הנפעלים שבכל סדרי ההשתלשלות כולן הוא רק עמ״ך טפל ובטל
 אליך שהוא בחי׳ הוד״ו בלבד המתפשט בתוך כל עלמין להחיותם אבל מהותו
 ועצמותו מרומם ונשגב לבדו שא״א לתתפס בגדר עלמין דאיהו תפיס בכלהו
 עלמין ולית מאן דתפיס בי׳ כר וכמ״ש בתפילה וכל החיים יודך סלה שכל

ר 735 נוסף בעצמו. מ  לגדולתו: ב
ר 735 כמאריז. מ  כמ: ב



ה תתקצא ״ ם ק ר ת פ  ס

 האוצרות שנאצרו מימר אבותיו מכל הון יקר ונחמד וגם מכל מיני אבנים
 יקרי׳ כר כדי להוציאם להוצאת המלחמה כידוע זה בנימוסי המלכי׳ שיבזבזו
 כל אוצרו׳ שלהן במלחמותיהם כר אך הענין הוא מפני שתגדל בעיניו ניצוח
 מלחמה לנצח את שונאו יותר מכל הון יקר ונחמד ואינו שוה כלום לגבי
 הניצוח שמנצח לשונאו כל מיני אוצרו׳ נחמדי׳ שיקרים בעיניו יותר גם
 מהתענוגי׳ שלו כנ״ל וא״כ אנו רואי׳ בחוש שמדת הניצוח יש לה מקום גדול
 כ״כ בנפש המלך עד שיאבד כל אשר לו מפניה כר והוא מפני שמדת הניצוח
 היא מגעת בפנימי׳ הנפש ביותר כידוע עד שיבוז כל נחמד מפני הניצוח כר
 וד״ל והנה הנמשל יובן ממש כמו כן במלכותא דרקיע, בהיות ידוע
 דלגדולתו ית׳ אין חקר כלל משום דההשתלשלו׳ וההתפשטו׳ מעצמו׳ אור
 א״ם הוא עד אין שיעור וגבול למטה כידוע דאור א״ס למטה עד אין קץ
 ולמעלה עד אין כר דלכך נק׳ א״ס כלומר אין סוף להתפשטוחו כו׳ וע״כ גם
 כל מה שנשתלשל מאתו בד׳ עולמו׳ אבי״ע גם מו׳ מדו׳ העליונו׳ דאצי׳ כר
ו הוי׳ הגדולה כו׳ פי׳ שמדת  קמי׳ כלא חשיב ובטל אליו בתכלית וזהו ל
 הגדולה שהוא בחי׳ ההתפשטו׳ בעולמו׳ הנ״ל ג״כ בטילה לגבי עצמותו כר
 וכמו שאו׳ ביתגדל כר לעילא מכל ברכתא כו׳ ופי׳ דאמיר״ן בעלמא היינו
 מה שאפשר להיות נאמר כר והענין הוא כי מה שהי׳ ביכולת אור א״ס
 להתפשט בעולמו׳ בי״ם דאבי״ע עד אין שיעור כר זה לא נאמר בעלמא
 עדיין ומה דאמיר״ן בעלמא הוא רק ממה שנתפשטה ההארה קצת מאתו וע״ז
 בלבד הוא דאמיר״ן בעלמ״א כר אבל הוא לבדו לעיל״א לגמרי גם מכל
 בירכתא כו׳ דאמיר״ן בעלמא וד״ל כי כל ההשחלשלו׳ מאור א״ם הוא רק

 נוסחא שניה

 מציאוה החיים הנמצא בכל ההשתלשלוח ממקור החיים ב״ה יודוך סלה
ו  בבחי׳ בטול במציאות לגבי מהותו ועצמותו ית׳ ונאמר בתפלה והכל ירוממו
 סלה כר כר, וכמ״ש בקדיש יתגדל ויתקדש שמי׳ רבא כו׳ עד לעילא מכל
 ברכתא ושירתא תושבחתא ונחמתא דאמירן בעלמא, פי׳ שכל הברכות הם
 המשכות השפע עליונה שנמשכו בכל סדרי ההשתלשלות העולמות כולן בכל
 יום ובכל עת ובכל שעה שבטובו מחדש בכל יום מע״ב הם רק מבחי׳ כבוד
 מלכותו ית׳ הממלא כ״ע להחיותם אבל מהות ועצמותו ית׳ הוא לעילא מכל
 ברכתא ושירותא כר דאמיר״ן פי׳ הוא לשון הוה שנמשכי׳ תמיד בעלמא כר
ו הוי׳ הגדולה שמדת ו העולמות כלל כנ״ל. וזהו ל  שא״א להמשיו ממנו בתו
 הגדולה שמתפשט׳ על כל העולמות אין מספר כי גדול הוי׳ ומהולל מאד
ו כי הוא לעילא מכל ברכתא כו׳ המרומם לבדו עד  כנ״ל הוא טפל ובטל אלי
 שמדת הגדולה בטילה אליו וכמארז״ל במקום• גדולתו שם אתה מוצא

 במקום: בבון־ 735 נוסף שאתה מוצא.
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 מבחי׳ שמו בלבד כידוע וכמ״ש אני הוי׳ הוא שמ״י כר כמ״ש במ״א והנה כמו
 שאור א״ס למטה מתפשט עד אין שיעור וכלא חשיבא כר כך הוא עולה
 במעלות בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור וזה נק׳ עומק רום פי׳ העומק של
 הרום היינו הרוממו׳ וההתנשאו׳ במדרגת עצמותו מפני שהוא עד אין שיעור
 למעלה כמו שאין לו שיעור בהתפשטו׳ למטה כר כידוע אך הנה מה שהוא
 בבחי׳ הרוממו׳ והעילוי בעצמותו עד אין שיעור נק׳ עמוקות כמ״ש
 ממעמקי״ם קראתיך וכן מגלה עמוקו׳ מני חושך והטעם שנק׳ חושך לפי שכל
 א׳ לגבי העליון יותר חשך נק׳ וכמאמר אפי׳ אור צח כר אוכם הוא לגבי
 עילת העלות כו׳ וזהו דכתיב ישת חוש״ך סתרו וכל זה משום דבחי׳ עצמו׳
 אור א״ם הרי הוא בודאי מובדל ומופלא בערך לגמרי מבחי׳ ההתפשטו׳ שלו
 בבחי׳ ההשתלשלו׳ שאינו אלא בחי׳ שמ״ו כר כידוע ומכ״ש מה שהוא עולה
 למעלה מעלה יותר בבחי׳ עצמותו הרי הוא יותר מופלא ומכוסה ונעלם מכל
 ההשתלשלו׳ כר והנה זה ההעלם של העצמו׳ למעלה מעלה העלם אחר
ן פי׳ גם י מ י ת ס ל כ  העלם כר עד אין שיעור כנ״ל נק׳ בזוהר בשם סתימו ד
 מבחי׳ ההעלם הראשון שנק׳ םתימין גם ממנו הוא סתו״ם ונעלם כי עולה עד
 אין שיעור למעלה כנ״ל וכן נקף חושך וגם נק׳ עמוקר מפני שהוא עומק אחר
 עומק עד אין שיעור ע״כ נק׳ עמוקו׳ לשון רבי׳ כו׳ וד״ל והנה כל אלה בחי׳
 העליר בבחי׳ עצמותו נקרא ג״כ בשם אוצרו׳ עד״מ האוצרו׳ של המלך הנ״ל
 שנטמנין בהן כל הון יקר וכל כלי חמדה ולא יגלה אותן גם להתענג רק
 בעת חתנוחו וכנ״ל כך עד״מ לא יחגלה לעולם מבחי׳ עצמו׳ אור א״ס שנק׳
 עמוקו׳ ונק׳ סתימא דכל םתימין הנ״ל כ״א בשעת מתן תורה שנק׳ יום

 נוסחא שניה

 ענותנותו שהגדולה עצמה היא בחי׳ עניות ושפלות לגבי ב״ה המשפילי
 להתלבש במדח הגדולה שיקרא הגדו״ל הגבור כר כי אין ערוך אליו כלל
 כנ״ל וכן הגבורה והתפארת והנצח וההו״ד כולם הם מדותיו ית׳ שהם לך

 הוי׳ בטילי׳ אליו בתכלית הביטול ממש כנ״ל.

 אך ארז״ל והנצ״ח זו ירושלים וההוד זו בית המקדש כר, והיינו כמו עד״מ
 במלך ב״ו שמקבל ומאסף אוצרות רבות סגולות מלכים ממשך כמה
 שנים רבות ומונחים באוצר המלך אך כשיקרה איזה מלחמה שיקום עליו
 שונאו מלך אחר להלחם בו אזי יקח כל אוצרתו מאוצר המלך ויבזבז אותם
 בשביל ניצוח המלחמה שינצח המלחמה לגרש השונא מארצו ולכבוש מדינתו
 חחת ממשלתו הגם שהאוצרות היו יקרים מאד אצלו שכמה יגיעות יגע בהן
 עד שקיבץ אותם והכניסם לבית האוצר להחבא, רק מצד הנצחון זה שקם
 השונא לנגדו לשטנו הוא מבזבז כל אוצרותיו ואוצרות אבותיו בכדי לנצת
 אותו ולהתגבר עליו ולכבוש את מדינותו ואותו לגרש משם כו׳ שזה גורם



ה תתקצג ״ ם ק ר ת פ  ס

 חתונת״ו כידוע אז הי׳ קצת גילוי אורות המאציל עצמו בקול השופר כו׳
 ממה שגנוזי׳ היו בכחי׳ עצמותו כר ונק׳ ענ״ן וערפל וכמ״ש ענן וערפל
 םביביו כו׳ וכתיב ומשה נגש אל הערפל אשר שם האלקי׳ והוא כמ״ש ישת
 חוש״ך סתר״ו ומטעם הנ״ל וד״ל. והנה אמרו ז״ל אין לו להקדב״ה בעולמו
 אלא אוצר של ירא׳ שמים בלבד משמע שיראת שמים הוא נאצר באוצר
 המלך וזה פלאי לכאורה. אך הענין הוא כנ״ל במשל כיבוש המלחמה שמפני
 מדת הניצוח יגלה ויבזבז כל אוצרותיו בו׳ כך למעלה במלכותא דרקיע
 דהנה ידוע שרש ענין ירידת הנפש בגוף חומרי הוא רק לברר הגוף החומרי
 ולנצחו ולא בשביל עצמה דידוע שהנשמה עצמ׳ א״צ בירור כו׳ כי הרי היתה
 דבוקה בג״ע באור א״ס בתכליח הדביקו׳ קודם שירדה לזה העולם להחלבש
 בחומר גופני ולא הי׳ לה רק רצון א׳ לה׳ בלבדו אך בהתלבשות׳ בחומר
 גופני הרי יש לנפש הבהמיו׳ רצון אחר מלבד הרצון של נפש האלקי׳ וצריך
 לנצח את הרצון הזר של הנפש הבהמיו׳ ואין נצחון זה אלא במלחמה דוקא
 והוא להתגבר על נפשו הבהמיו׳ כידוע מארז״ל לעולם ירגיז אדם יצ״ט על
 יצ״ר כו׳ ובשביל ניצוח זה צריך האדם להוציא כל כחו במלחמה הזאת כדרך
 הטבע של הנלחמי׳ יחד שכאו״א יחגבר וכל אשר לו יבוז לנגד הניצוח הזה
 כו׳ וכנ״ל והוא גם לבזבז כל אוצרותיו כר ומפני שבשעת ניצוח אזי דוקא
 צריך להוציא כל כחו כו׳ והיינו ענין בזבוז אוצ״ר של יראת שמים כי ירא׳
 שמים הוא בחי׳ ההתגלו׳ ביראה מפני ההתבוננו׳ ואוצר של ירא׳ שמים היינו
 נקודת הירא׳ שמים הצפון וגנוז בלב האדם שלמעלה מן השכל ונק׳ תעלומו׳
ר וד״ל ובאתעדל״ת כך הוא אתעדל״ע ממש שגם למעל׳ הענין נעשה  לב כ

 נוסחא שניה'

 טבעי׳ מדת הנצחון שטבעה כשעומד השונא לנגד דוקא אזי יתמרמר עליו
 ולבזבז כל אוצרותיו היקרים בעיניו אשר לא הי׳ עושה זאת בלא״ה (רק
 מאחר שעומד לנגדו לשטנו עושה להכעיס לבזבז יותר מדאי בכדי לנצחו
 כר) בכדי לנצח אותו• כך עד״מ למעלה דכתיב לך הוי׳ הנצ״ח, שמדת
 הנצ״ח היא לך בטילה בתכלית הביטול כי הוא מרומם לבדו אך הוא משפילי
 להתלבש במדח הנצח שלמעלה, והיינו דהנה ארב״ז• ע״פ יראת ה׳ היא
 אוצרו שאין להקב״ה בעולמו אלא אוצר של יראת שמים כו׳ שהוא בחי׳ אוצר
 המלך מה״מ הקב״ה שהוא בחי׳ םתימו דבל סתימין דלית מחשבה תפיסא ביה
 כלל וכמ״ש יש״ת חשך םתרו שהוא בחי׳ חש״ך העליון טמירא דכל טמירין
 שא״א להתגלות למטה שזהו בחי׳ אוצר המלך ב״ה. אך כשישראל שלמטה
 עושי׳ חשובה ממעמקי הלב לאהפכא מחשוכא לנהורא ולאכפיי׳ לסט״א

 בכדי לנצח אוחו: בבור 735 ליתא.
ר 735 אמרזיל. מ  ארניז: ב
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 ע״ד הזה והיינו דוקא בשביל ניצוח העליון לאכפייא לםט״א דאת זלע״ז כר
 אזי יוציא ה׳ כל אוצרותיו כר וכמ״ש מוציא רו״ח מאוצרותי״ו שהכה בכורי
ר שהן י׳ כתרין דנוג״ה מאד״ם עד בהמה כר וד״ל ואז דוקא הוא  מצרים כ
 יגלה עמוקו׳ מני חוש״ך כר וגם מה שהוא בחי׳ סתימו דכ״ל םתימין הנ״ל
ר וד״ל.  ג״כ הוא מגלה רק בשביל ניצוח כיבוש המלחמה לאכפייא לסט״א כ

 וזהו שאמרו ז״ל והנצח זו בנין ירושלים. דהנה באמת אין המשל הנ״ל משל
 אמיחי לנמשל למעלה כט אין הנמשל דומה אליו שהרי במלכותא
 דארעא הרי הניצוח הכרחי מצד שיש לו מנגד באמה והוא מלך זולתו אבל
 למעלה באלקי׳ חיים לא יחכן לומר ענין מנגד באמה אליו שעליו יהכן מדת
 הניצוח שהרי ממך הכל כתי׳ ואין לך דבר חוץ ממנו ה״ו וקמי׳ כחשיבה
 כאורה בו׳ כי הוא עשה הכל והכל בטילי׳ אליו ואפי׳ בלעם אמר לא אוכל
ר אך הנה מה שאת זה לע״ז עשה האלקי׳ כר  לעבור פי ה׳ לעשר קטנה כ
 והפרידן מאחדותו שיהיו מםתירי׳ האור האלקי עד שיהיו בחי׳ נפרדי׳ לגמרי
 וכידוע לזאח היחה תכלית הכונה כדי שיהי׳ יחכן עליהם מדה הניצוח
 בהיותם מונעי׳ ומעכבי׳ גילוי האור ויצטרך לניצוח ואזי יגלה עמוקות
 מצפוניו וכל מטמוניו שבאוצרותיו כנ״ל לפי שבמדח הניצוח דוקא הוא
 שמתגלה הכל כנ״ל וא״כ מאחר שהוא פעל ועשה כל זאת דהיינו שיהי׳ מונע
 ומעכב ושיהי׳ הניצוח כר הרי אין זה דומה עם המשל בניצוח גשמי של מלך
 ב״ו בו׳ וזהו שאמר לך ה׳ הנצח שגם מדת הניצוח העליון בטילה לגבי

 נוסחא שניה

 לעמוד נגד מונע• מבית ומבחוץ ולהחגבר על יצרו להכניעו לאהפכא כל
 המדו׳ רעים של תאות עה״ז שיהי׳ לו רק לב אחד לאביו שבשמים שצעק
 יצעק לבו אל ה׳ ב״ה מההיפוך שהי׳ מקודם מעומקא דלבא אזי עי״ז מעורר
 למעלה מדח הנצח שיתגלו אוצרות עליונות הגנוזות בבחי׳ סתימא דכל
 םתימן בבחי׳ גילוי ממש מצד מדת הנצח שנתעורר למעלה על המנגדיים
 המסתירי׳ עליהם ומונעים מעבודת ה׳ והם נתגברו עליהם בחוזק והתגברות
 לנצח המלחמה ולאכפיי׳ לסט״א עי״ז באתערותא אתערותא דלעילא מדת
 הנצח שיחגלה דוקא האוצרו׳ עליונו׳ הגנוזו׳ בהעלם בכחי׳ סתימא דכל
 םתימין בבחי׳ גילוי ממש מצד הנצחון של המלחמה כנ״ל וזהו בעי״ת עד
 יו״כ שאומרי׳ ממעמקי׳ קראהי״ך שהוא זמן החשובה של ישראל מעומק
 עומק הלב שעי״ז מעוררים למעלה בחי׳ העמקי׳ העליונ׳ הגנוזוח באוצרותיו
 ית׳• בבחי׳ העלם וחשך שיתגלו בבחי׳ גילוי וכדכתיב מגלה עמוקות מני

ר 735 כל מונע. מ  מונע: ב
ר 735 באוצרותיהם. מ  באוצרותיו יחי: ב
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 עצמותו כמו שאר מדותיו גדולה וגבור׳ שבטילי׳ כמ״ש לך ה׳ הגדולה כר
 וד״ל וזהו והנצח זו בנין ירושלים דהנה מבואר מכל זה שעיקר סיבת בנין
 ירושלים בכל מיני יופי עד שעושר גדול שבאוצרר המלך כולם מתגלי׳
 בשביל בנינה וכמאמר לכנר ירושלים בית מקדשיך בשמת״ת עול״ם כר הוא
 רק עיי מדת הניצות לפי שבשעת הניצות מתגלה הכל ולזאת הכונה פעל
 ועשה גם כל ז׳ ימי הבנין דבבחי׳ האצי׳ ולהיר אח זלע״ז כר כי בנה ועשה
 הכל כדי שיהי׳ מדת הניצוח ויבנה עי״ז בנין ירושלים בבתי׳ שמתת עולם
 דוקא ולזאת הוא שמגלה עמוקו׳ מני חושך וכו׳ והמופת לזה הוא ממה שאנו
 רואי׳ במלך ב״ו שכאשר יכבוש המלחמה וינצחנה אזי יעשה משתה ושמחה
 גדולה וירננו לפניו בכל כלי שיר בשמחה גדולה כר והשמחה הזאה שלאחר
 הניצוח גדולה היא מאד מאד שהרי לזאת היתה כל עיקר הכונה במה שבזבז
 כל אוצרותיו לנצחון המלחמה והרי אחר הנצחון דוקא נשלם עיקר הכונה
 ועיקר ניצוח הרצון שבפנימי׳ הנפש וע״כ אז דוקא שעת השמחה הגדולה
 שאין לה שיעור וערך מאחר שכל הו״ן יק״ר בזבז בשבילה כו׳ כך יובן
 הנמשל למעלה דבנין ירושלים בשמת״ת עול״ם כר הוא לאחר שכבר נשלם
 הניצוח וכבש מלחמתו והוא לעתיד לבא דוקא דכתי׳ ואת רוח הטומא׳ אעביר
 כר ויהי׳ נשלם הניצוח לאכפייא לסט״א לגמרי כר וכיבוש מלחמה זו חהי׳
 ע״י שגילה עמוקו׳ מני חושך ובזבז בחי׳ האוצרו׳ כנ״ל אך עיקר הכונה הוא
 הבנין של ירושלים בשמתת עולם כר וזהו שאמרו והנצח זו בנין ירושלים

 וד״ל.

 נוסחא שניה

 חש״ך וגו׳ פי׳ כמו עד״מ למטה עומקא דבירא הוא מקום חשוך ואפל מה
 שבהחתית התהום כר כך עד״מ למעלה בחי׳ עמוקות העליונות הם אוצרותיו
 ית׳ שהם בבחי׳ העלם• סתימא דכל םתימין גנוזות בחשך העליון דכתיב ישת
 חשך סתרו דלית מחשבה תפיםא בהון כלל, זולחי ע״י התשובה מעומקא
 דלבא לנצח המלחמה לאכפיי׳ לסט״א ולאהפכא מחשוכא לנהורא כו׳ אז
 מעוררי׳ עי״ז למעלה מדת הנצח לגלות העמוקוח מני חשך העליון בבחי׳
 גילוי ממ״ש והכל מצד הנצחון של המנגדים דוקא בשביל• ניצוח המלחמה
ש בתפלה מוסף של ד  שנצחום ישראל ע״י התשובה כר וכנ״ל במשל ממש ו
 יו״ט והביאנו לציון עירך ברינה ולירושלים בית מקדשך בשמחת עולם כר
 פי׳ שמאחר שנצחו המלחמה ע״י התשובה דעי״ת מר״ה עד יו״כ אזי מגלה
 עמוקות מני חשך עליון בבחי׳ גילוי למטה שזהו בחי׳ תג הסוכות שאחר יו״כ
 שהוא בחי׳ וימינ״ו חחבקינ״י שהוא התגלות העמוקו׳ עליוני׳ מני חשך למטה

 העלם: בבוך 735 נוסף וחושך.
 בשביל: בבור 735 מצד.
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 וזהו צדקת פרזונ״ו פזרונ״ו בישראל ואמרו ז״ל צדקה עשה הקדב׳׳ה
 שפיזרן לבין אוה״ע כר. דהנה בזמן בית ראשון ושני חטאו ישראל
 ופגמו הרבה למעלה מאד עד שא״א הי׳ להיות תיקונן כ״א רק ממקום עליון
 ביותר ועמוק ביותר כדי שמשם ימולא כל פגם וחסרון כר וכמו משל
 המבואר במ״א בנהר שנחקלקלו מימיו שחופרין המעיין שלו בעומק יותר כדי
 שיתמלא על בל גדותיו ויפחחו מקומו׳ הסתומי׳ והמקולקלי׳ שבנהר כר כך
 עד״מ לא הי׳ התיקון לכללו׳ נ״י שפגמו למעלה הרבה כ״א שיעוררו רוח
 ממרום שהוא עליון מאד ועמקותו יותר מעומק שכפי סדר ההשתלשלו׳ דד׳
 עולמו׳ אבי״ע כו׳ ואזי ממילא יתוקן כל פגם שבעולמו׳ וימולא כל חסרון
 והוא כמ״ש מגלה עמוקו׳ מני חושך וכן מ״ש ישת חושך סתרו כנ״ל משם
 יאיר האור ולהיות שאותן בחי׳ עמוקו׳ הן גבוהו׳ מאד נעלה הרבה מן
 ההשתלשלו׳ כנ״ל ע״כ אזי ממילא יתוקן כל פגם וכמ״ש כי גם חושך לא
 יחשיך ממך כו׳ וד״ל אך מהיכן יהי׳ סיבה להתעוררו׳ להיו׳ התגלות אותן
 העמוקו׳ הנה זהו שאמר ממעמקי״ם קראתיך כר פי׳ ע״י התשובה מעומקא
 דלבא דוקא והיינו בעי״ת שאו׳ ממעמקים כו׳ עי״ז מגלה עמוקו׳ למעלה כי
 באתעדל״ת אתעדל״ע כידוע וזהו קראתי״ך הוי׳ להיו׳ גילוי ההעלם ובחי׳
 הגילוי נק׳ שם הוי׳ כידוע וכל זה בעי״ת עד יו״כ וביו״כ הוא שעולה לפני
 הוי׳ וכמ״ש לפני הוי׳ תטהרו כר וכמ״ש במ״א בענין נעילה דיו״כ במ״ש ז״פ
 כי ה׳ הוא האלקי׳ וכו׳ וזהו שאמרו ז״ל צדקה עשה הקדב״ה עם ישראל
 שפיזרן לבין אוה״ע כי בפיזור שלהן לבין אוה״ע כשיעבוד הגליות נק׳
 חוש״ך ולא אור ומשם צועקין הן בתשובה מעומקא דלבא מפני שירדו

 נוסחא שניה

ר  ואח״כ הוא ש״ע ושמחת תורה שסוכות היא ההכנה בלבד בבחי׳ מקיף כ
 כנ״ל ולכך הוא זמן שמחתינ״ו שהשמחה היא בחי׳ התגלות מצד התגלות
 העמוקות מני חשך לאור וגילוי כנ״ל וזהו כונת מארז״ל והנצח זו ירושלים
 שע״י הנצח מתגלה השמחה עליונה בירושלים שלמעלה כמ״ש ולירושלים
 ביה מקדשך בשמחת עולם, שזהו לאחר נצוח המלחמה שאז המלך שמח וטוב
 לב ומכרכרים לפניו בכל כלי שיר כו׳ כך מלכותא דרקיע שהוא כעין
 מלכותא דארעא שלאחר שנצחו ישראל המלחמה ע״י התשובה דעי״ת ויו״כ
 לאהפכא מחשוכא לנהורא כר אזי נתגלה בחי׳ שמחה עליונה בירושלים
 שלמעלה מקור כנ״י שלמטה אך הנה כתיב לך ה׳ הנצח, שבאמת עצמו׳
 המאציל מרומם לבדו פשוט בתכלית הפשטות דלאו בי׳ מאינון מדות כלל,
 רק הוא פעל ועשה את מדת הנצח הבטילה לגביו בתכלית הביטול שיהי׳
 נמצא במציאות מדת הנצח למעלה ויהי׳ מנגדי׳ העומדי׳ לנגד כר שהכל הוא
 ית׳ פעל ועשה בכדי שיתקיים מדת הנצח ויתגלה עי״ז עמוקות מני חושך (כי
 באמת מי יעמוד נגדו כר) אך הכל ברא לכבודו בכדי שיהי׳ מתקיים מדת



ה תתקצז ״ ס ק ר ת פ  ס

 בתחתית המדרגה וה״ז כמשל העומד בבור עמוק מאד שהוא מקום חושך
 ואפילה מפני עמקותו בתחתית הארץ כר וכל שהוא יותר עמוק הוא מקום
 תושך ביותר כידוע וכך עד״מ כל מה שישראל הן בתתתי׳ ירידת המדרג׳
 דהיינו מפוזר ומפורד בין אוה״ע כשיעבוד הגליו׳ יותר עמוק הוא בתתתית
 וכאשר משם יצעקו אל ה׳ וכמ״ש ויצעקו אל ה׳ בצר להם כו׳ בזה מעוררי׳
 למעלה שיגלה ג״כ עמוקו׳ מני חושך העליון כו׳ ועיקר הטעם לזה מבואר
 למעלה ומשום דידוע דמדת הניצוח מתעורר בצד המנגד דוקא כי לולי צד
 המנגד לא ימצא כלל מדת הניצות כידוע אלא כאשר יש לו מנגד דוקא אזי
 תעורר המדה של הניצוח כר וגם כאן כשיעבוד הגליו׳ שיצעקו אל ה׳ מצד
 המנגד יתעורר בלב כנ״ל מדת הניצות לאכפייא לסט״א כו׳ וכמ״כ אתעדל״ע
 מצד המנגד דאוה״ע משתעבדין בכנ״י מתעורר מדת ניצוח למעלה והלא
 מבואר למעלה שבשביל במדת הניצוח יכול לבזבז כל אוצרו׳ נחמדי׳ הגנוזי׳
 מזמן רב כו׳ כך למעלה מגלה עמוקו׳ שנק׳ אוצרו׳ בשביל הניצוח לאכפייא
 לסט״א כו׳ הגם שלא יש זכות לישראל מצד עצמם כר וזהו צדקת פזרונ״ו
 ולא פרזונו כי פיזור זה שפיזרן לבין אוה״ע הוא רק כדי שיבא עי״ז אח״כ
 למדח הניצוח ויגאלם ע״י שיגלה עמוקו׳ כר א״כ צדקה וחסד גדול הי׳
 בתחלה ענין הפיזור הזה כי לזאת הכונה בלבד פיזרן בתחלה כו׳ וד״ל. ובכל
 זה יובן מה שארז״ל טוב מאד טוב זה יצ״ט ומאד זה יצה״ר כו׳ והיינו בכל
 לבבך דוקא בב׳ יצריך כר משום דע״י יצה״ר המנגד בא לאדם מדח הניצוח
 ועי״ז מתגלה למעלה בחי׳ מא״ד העליון והוא בחי׳ עמוקו׳ הנ״ל מטעם הנ״ל

 וד״ל.

 נוסחא שניה

 הנצח ע״י העומדי׳ לנגד שמכניעים אוחם ויהי׳ אח״כ התגלות השמחה כו׳
 [שהוא כענין הקניגי״א שעושים השרים להיות הדוב נלחם עם הזאב כו׳ ויהי׳
 א׳ מהם גובר שכ״ז הוא מתמת העושים המלתמה ויתחזק הא׳ על חבירו רק
 שנראה כאלו הם עצמם נלחמים והא׳ גובר מעצמו כר כמ״ש במ״א ע״ש] כר

 כנ״ל וד״ל.

 וזהו צדקת פרזונו בישראל וגו׳ צדקה עשה הקב״ה עם ישראל שפזרם בין
 האומות כר בהיות בזמן חורבן ב״ה ראשון ושני שקלקלו מעשיהם
 מאד שבלתי אפשרי הי׳ לתקן הפגמים שפגמו למעלה זולתי להמשיך ממקום
 גבוה מאד נעלה מאוצרות המלך מה״מ הקב״ה שיגלה עמוקות מיני חושך
 ולזאת צדקה גדולה יחשב וחסד גדול עשה עמהם שפיזר אותם בין האומות
 בכדי שיהי׳ להם מניעו׳ ומנגדיי׳ העומדי׳ לנגד כמו טרדת פרנסה משעבוד
 מלכיות ודומיהן ואזי כשיתחזקו להתגבר לעמוד נגד כל מונע לאכפיי׳
 לסט״א עוררו למעלה בתי׳ מדת הנצ״ח שלמעלה לגלה עמוקות מני חשך
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עתה יובן שרש ענין שמתת תורה. דהנה עדיין יש להבין הפשוט בפי׳  ו
 צדקת פרזונ״ו מהו פרזונ״ו כר אך הענין כמו דכתי׳ פרזות תשב
 ירושלים כו׳ וביאור הדבר דהנה כתי׳ על תומותייך ירושלים הפקדתי שומרי׳
 כר משום שצריך ירושלים של מטה שמירה מיניק׳ החיצוני׳ הסובבי׳ חוץ
 כמ״ש סביב רשעי׳ יתהלכון כו׳ והשמירה מהם הוא ע״י החומה הבנוייה לה
 סביב מאבנים ועפר וכר ועל החומה הופקדו שומרים כר וזהו על חומותייך
 ירושלים הפקדתי שומרי׳ כר והיינו ענין בחי׳ החותם שנעשה בהושענא רבה
 דהנה אוהיו׳ חומת הוא אותיר תות״ם וגם הוא אותיו׳ תחום וכמ״ש בספרי
 הקבלה שזהו ענין חחום שבח כר כי גם החומה ניתן לגבול תתומת העיר
 לזרים לומר עד פה הבא ולא יוחר כו׳ וה״ז כמשל החוחם ג״כ שחוחמי׳ על
 דבר מה לבלתי יקרב אליו זר כידוע וענין זה החותם ותומת ותחום כו׳
 נעשה בהוש״ר דוקא לפי שבסוכו׳ באו ונמשכו בחי׳ מקיפי׳ שמלפני הוי׳
 וביו״כ נתגלו למעלה וכמ״ש לפני הוי׳ חטהרו ובםוכו׳ יורדין הן למטה וע״כ
 היו כולן מקבלי׳ מהן דהיינו גם החיצוני׳• ולכך ניתן בחי׳ התותם בהוש״ר
 לבלתי יקרב זר לקבל גם הוא וזהו ענין החומה כמ״ש על חומותיך ירושלים
 בו׳ שהוא בשביל שמירה בלבד מיניקה החיצונים, אבל אחר הסוכות זהו ענין
 ש״ע וש״ת דמפני שהוא שעת שמחה גדולה למעלה אז א״צ לחומה כלל
 בשביל שמירה אלא כתיב בה פרזות חשב ירושלים מבלי חומה כלל כר
 וניטל ממנה בחי׳ התותם שניתן בהוש״ר כר. והטעם לזה מובן עפ״י הנ״ל

 החיצוני׳: ע״כ נמצא בגוכי״ק.

 נוסחא שניה

 שאז ירפאם משחיתותם לתקן המעוות שעיותו מקדם כדכתב ארפא משוביתם
 כמשל הרפואה לחולי הגוף שהסם החיים שרשו למעלה מהאדם מאחר
 שיחלימה ויחייהו ממש. כך ע״י התשובה מתגלה בתי׳ עמוקו׳ עליונות מני
 חשך סתרו שהוא הגבה למעלה מאד נעלה מסדר ההשתלשלות עד שעי״ז
 יהי׳ מרפא לנפשם לתקן הפגמי׳ שפגמו בעונוחם כו׳ ולכך צדקה גדולה

 עשה עמהם במה שפיזרם בין האומות כנ״ל וד״ל.

ך מ״ש פרזונו ולא נאמר פזרונו, הענין כדכתיב פרזות תשב ירושלים וגו׳  א
 והיינו בהיוה נאמר על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים וגו׳ פי׳
 חומותיך היינו שהחומה של ירושלים הוא בתי׳ התותם דיו״כ ותותם בתוך
 חוחם דהו״ר וזהו חומותיך דמשמע שני חומות היינו שני חותמות שחות״ם הוא
 צירוף אותיות חומות תחום כר שהכל א׳ שזהו התחום והחומה שסביב לה
 מיניקת החצוני׳ שלא ינקו משם כמו עיר המלך שגנוזים בתוכה אוצרות
 המלך אזי מוקפת חומה סביב שלא יבאו שודדי לילה או ליסטים לשלול שלל
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 בפי׳ מאמרם ז״ל והנצח זו בנין ירושלים כר שהוא עד״מ לאחר ניצוח
 המלחמה שמנגנין לפני המלך בכל כלי שיר במשתה ושמחה גדולה לאין
ר בש״ע דוקא דכתיב  שיעור כר וכך הוא ענין בנין ירושלים בשמחת עולם כ
 בה אם הבנים שמחה כר כי הרי מלכותא דרקיע כעין מלכותא דארעא•
 ובש״ע הרי כבר נגמר הניצוח כר וע״כ א״צ לחומה אלא פרזוח חשב
 ירושלים מאחר שאין מנגד כלל שיצטרך שמירה מפניו כר וזהו צדקת פרזונו
 לשון פרזות מבלי חומה מטעם הנ״ל וא״ח פרזונו אלא פזרונו שפיזרן לבין
 אוה״ע כדי שיחי׳ מדח הניצוח וכנ״ל ואח״כ כשנשלם הניצוח אזי הוא פרזונו
 פרזות תשב וא״כ הכל ענין א׳ פרזונו ופזרונו רק שמענין פזרונות נעשה
 פרזונות כנ״ל וד״ל אך הנה אמנם מ״מ אי אפשר לירושלים בלתי חומה כלל
 הגם שא״צ לחומה כנ״ל מ״מ א״א לעיר בלא• חומה אלא שא״צ לחומה
 לשמירה לכך הוא אומר ואני אהי׳ לה נאום ה׳ חומת אש סביב כר, פי׳ לא
 מאבנים ועפר חהי׳ החומה מאחר שא״צ שמירה כנ״ל אלא מאש חהי׳ וגם

 זאת אני אהי׳ לה לחומה אש שהוא מדרגה היותר עליונה וכו׳ וד״ל.

. דרקיע.  דוקיע . . דאו־עא: נבוך 969 דארעא .
 בלא: בבור 969 בלתי.

 נוסחא שניה

 מהם כר שהחומה מגין עליהם לשמור, כך עד״מ למעלה ממשיכי׳ בי״כ
 ובה״ר בחי׳ חוח״ם שהוא החומה להגין מיניקת החצונים שלא לנקו מאוצרו׳
 העליונים שנתגלו עמוקות מני חש״ך כו׳ אך בשמיני עצרת מבטלי׳ להחומת
 וחות״ם ההוא שאין יראה מיניקוה החצונים כמו שיהי׳ לע״ל דכתיב פרזו״ת
 תשב ירושלים וד״ל. אך א״א להיות בלי חומה כלל, ולזאת יהי׳ לע״ל חומה
 אחרת למעלה מחומה זו דהיינו כמ״ש ואני אהי׳ לה חומת אש סביב לה
 ולכבו״ד אהי׳ בהוכה, שהחומה זו שעחה חיבטל ויהי׳ חומה א״ש סביב לה
 נאום הוי׳ שנאו״ם הוי׳ בעצמו הוא יהי׳ חומת אש סביב ולכבוד אהי׳ בחובה

ר וזהו צדקת פרזונ״ו דוקא כי• פרזו״ת תשב ירושלים כנ״ל וד״ל.  כ

 כי: בבור 735 פי׳.
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 ולהבין בתוספח ביאור ענין ואני אהי׳ לה נאום ה׳ חומת אש כר, יש
 להקדים ענין מאמרם ז״ל השרוי בלא חורה שרוי בלא חומה כר,
 וכן ארז״ל אני חומה זו חורה כר. ויש להבין מהו ענין ההורה לחומה כר.
 אך הנה אנו אומרים אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו כר, ויש להבין
 מהו ברחמיך הרבים כר, אך הענין הוא דבאמח הרי הוא יה׳ מרומם ומובדל
 בערך מכל העולמוח וכמ״ש והמתנשא מימוח עולם ואפילו מעולמוח היותר
 עליונים כמאמר דאםילו אור צח אתחשך קמי׳ עילת העלות כר וכמאמרינו
ר דאמירן בעלמא וכנ״ל וכן משובח ר לעילא מכל ברכחא כ  ביחגדל כ
ר וא״כ מובן שמפני זה הגדל מאד הרחמנות על כל  ומפואר עדי עד כ
 העולמות על עוצם ריחוקם מאור פני ה׳ כר וכמאמר מים תחהונים בוכין
 אנן בעינן למהוי קדם מלכא כר וכמו שבחי׳ מים חחהונים בוכין כך בחי׳
 המים העליונים הן עולמוה היותר עליונים בוכין כמ״כ מפני דלגבי בחי׳
 עצמות אור א״ם אין להם ערך כלל וכלל כמאמר אין ערוך לך בו׳ וזהו
 שאנו מבקשים אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו, פי׳ כי הגם שאין
 ערוך לך כנ״ל מ״מ מפני הרחמנוח המשך עלינו גם בבחי׳ אורות מקיפים
 מבחוץ עכ״פ והוא מ״ש אדון עוזינו משגב בעדינו להיות עלינו כמגן ומחסה
 של בחי׳ אור מקיף כמ״ש כי אתה ה׳ מחסי כר וכמ״ש במ״א וגם עלי כל
 העולמות גם העליונים שעליהם תגדל הרחמנות מפני שכל הקרוב קמי׳ יותר
 כלא חשיב מאחר שאין לו יה׳ שיעור למעלה וכמאמר הכל ירוממוך וכנ״ל

 נוסחא שניה

 בו ביום הנ״ל

 אני חומה זו חורה, הענין דהנה נאמר בברכת יוצר אור, המלך המרומם
ך הרבים רחם י מ ח ר ר והמחנשא מימוח עולם, אלקי עולם ל  לבדו כ
 עלינו אדון עוזינו צו״ר משגבינו מג״ן ישעינו משג״ב בעדינו כר. והיינו כי
 באמה מהותו ועצמותו ית׳ מרומם לבדו ואין ערוך אליו כלל שהוא קדוש
 ומובדל מגדר םדר ההשתלשלות העולמו׳ כולן דליה מחשבה חפיםא בי׳ כלל
 וכנ״ל, ומעתה כשיחבונן המשכיל בכל הדברים האלה אזי ימר לבבו במאוד
 מאד איך שהוא רחוק מאור פני מלך חיים ב״ה ולא יהי׳ שמח בתלקו
 להסתפק במועט במה שמשיג בגדולת ה׳ ב״ה ומהפעל באהוי״ר כו׳ שבאמת
 כל חפצים לא ישוו בו, אשר ידאג לבבו מזה מאוד• שלעולם לא יגיע חשקו
 אל עצמותו ית׳ המרומם לבדו ולית מחשבה תפיםא בי׳• וכלא קמיה כלא
 חשיבי ולא כדמיון וטעות ההמון שהעולם הזה נראה ונתשב אצלם ליש ודבר
 מה והיראי׳ בוחרים בעה״ב בו׳ שבאמת הכל כלא השיבי ולא יחפוץ בשום

 מזה מאוד: בבור 735 מאוד מזה.
 בי׳: בבור 735 נוסף כלל.
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 יהי׳ המשכות בחי׳ מקיפים עכ״פ, וזהו ברוך מרחם על הבריות פי׳ על כל
ר וד״ל. והנה בחי׳ המשכת רחמים בבחי׳ המקיפים הוא הנק׳ חומה  הבריוח כ
 כי הוא מגיז על האדם להצילו מכל חטא כחומה המגינה על העיר כר,
 ואמנם הנה ידוע שהחומה הרי היא עשויה מאבנים ועפר דוקא, וא״כ לכאורה
 האיר יהי׳ מהמשכת רחמים רבים הנ״ל בחי׳ חומה כו׳ אך הנה לזאת הוא
ר שאותיות התורה נעשה לבחי׳ חומה גשמיי׳  אומר אני חומה זו חורה כ
 ומאבנים ועפר הוא מפני שהאותיות נמשלו לאבנים כמ״ש בם׳ יצירה ה׳
 אבנים בונות ק״ר כהים כר וכמ״ש במ״א, והנה עד״מ החומה מאבנים ועפר
 גשמיי׳ בודאי למטה היא ממדרגת אדם בעל שכל אבל מ״מ הרי יש בה
 תועלת לשמירה יוחר ממה שיש ביכולה האדם ובזאת יתרון מעלתה על
 האדם כי כל שומר ודאי גבוה מן המשחמר כר, כד אוחיוח ההורה מגינה על
 האדם הגם שנתלבשה התורה בענינים גשמיים וכדוגמת אותיות כתובים בדיו
ר והוא  וקלף כר, מ״מ ה״ז כמשל החומה מאבנים ועפר דמ״מ שומר גבוה כ
 מצד שרשה של תורה כמו שהיא במקור חוצבה שהיא למעלה הרבה מנפש
 האדם רק שנתלבשה למטה בענינים גשמיים במו תרומות ומעשרות כר וד״ל.
 וזהו• זאח נחמתי בעניי כי אמרתד חייחני, פי׳ אחר הרחמנוח הנ״ל שמעורר
 על נפשו ועל כל העולמות כנ״ל יאמר לנפשו זאח נחמתי בעניי כי אמרתר

 וזהו: מכאן ואילך נדפס באוה״ת יתרו ע׳ תתקסו.

 נוסחא שניה

 דבר בעוה״ז ובעה״ב זולתי לה׳ לבדו וזה א״א להשיג לזאת ימר לבבו מאד
 ויעורר עליו רחמים רבים מבעל הרחמים, וז״ש ברחמיר הרבים רחם עלינו,
 ברחמיד דוקא כי אתה יודע יוה״ר גודל הרחמנות שעלינו כי אין אנו מכירים
 כ״כ גודל הרחמנות כי באמת לא עלינו בלבד גדלה הרחמנות כ״א אפי׳ על
 עולמו׳ העליונים הרוחני׳ כמ״ש ברור מרחם על הבריות שהבריו״ת הם
 המלאכים ועירין קדישי״ן עליוני׳ שאף עליהם גדלה הרחמנות שמקבלי׳ רק
 מזיו השכינה ב״ה בלבד ויתר על כן אפי׳ על העולמות הגבוהים יותר תגדל
 הרחמנות כמאר״ז מים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא כר
 כנודע אר באמת א״א להיות נמשך מעצמות ית׳ זולתי דרר מקיף החומה
 בלבד, וז״ש אזדכ אדון עוזינו צור משגבינו מגן ישענו בו׳• צור הוא אבן
 החלמיש (קרעמין בל״א) והיינו כמו החומה הגשמיי העשוי׳ מאבנים ועפר
 נעשה מקיף ומגין להאדם אעפ״י שהאדם הוא מדבר שלמעלה מאבנים
 הדומם כר. כר על ד״מ למעלה ההורה נקרא בחי׳ חומה שנחלבש בה• בחי׳
 מקיף העליון הנמשר מעצמותו ית׳ אעם״י שנתלבשה בענינים גשמיי׳ •שבעה״ז

 כר: בבור 735 משגב בעדינו כר.
 בה: בבור 735 נוסף דווק׳.
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 כר פי׳ שהחורה הרי היא אמרתך דהיינו כמו שהיא בשרש מקור חוצבה
 שהיא למעלה מכל העולמות ונק׳ אמרתך ממש והגם שירדה למטה כר והיא
 חייהני להיוח בבחי׳ מקיף עשוי׳ כחומה להגין אפי׳ בעידנא דלא עםיק בה
 כר וד״ל עיין בסוטה פ״ג דכ״א, אך הנה מה שההורה נק׳ חומה זהו מה
 שנתלבשה התורה עכשיו בגשמיות ואזי נקראו אבנים וירידה זו זהו מצד
 הרחמנות בלבד וכאמרו זאת נחמחי בעניי בעניי דוקא אמרחך חייתני, אבל
 לעתיד לבא חיבטל זו החומה שלא יצטרכו אליה כלל דאין עניות במקום
ר וכמ״ש פרזות תשב ירושלים וכנ״ל הטעם  עשירוח כר ולא יהי׳ רחמנות כ
 לפי שא״צ שמירה רק מפני החיצונים ולע״ל כתיב ואת רוח הטומאה אעביר
 כר אלא יבנה לה חומה אחרת והוא חומת אש וזהו ואני אהי׳ לה חומת אש
 כר דקאי לעתיד דוקא והיינו שלע״ל תצא התורה מלבושיה ויתגלה התורה
 והיא בחי׳ אש וכמ״ש במד״ר בשה״ש ס״פ ראשו כתם שהיא כתובה באש שחורה
 ע״ג אש לבנה וחצובה מאש וכמ״ש מימינו אש דת למו, ולכן לא תהי׳ החומה
 מאבנים כ״א חומת אש, וג״כ אני חומה זו תורה כמו שהיא מבחי׳ אש ועיין זח״ג
 נשא קל״ב א׳ מענין אש שחורה ע״ג אש לבנה, וביאור ענין חומת אש, הנה יש
 להבין תחלה בפי׳ הפסוק והחיוח רצוא ושוב כמראה הבזק כר בהיות שבזמן
 הגלות ראה זה יחזקאל כמ״ש ואני בתוך הגולה כר וע״כ ראה בחי׳ רצוא
ר כי טבע האש  בבחי׳ אש שעולה מלמטה למעלה וכמאמר אם רץ לבך כ
 לימשך למעלה כשלהבת הנר העולה תמיד למעלה כר, אמנם הנה לעתיד
 לבא יהי׳ בחי׳ עליות העולמות בעילוי יוחר מכמו שהן עכשיו בכל חד לפום
 שיעורא דילי׳ וכמ״ש במ״א וגם כנ״י יחעלו אז במדרגה ויוגבה שרש נשמתם

 נוסחא שניה

 בתרומו״ת ומעשרו״ח שנמשלה לחומת אבנים ועפר נדמה שהיא למחסה
 ולמסתור ולמגין על ישראל, וז״ש זאת נחמתי בעניי כי אמרתך חיתני פי׳
 בעני״י שימר לבבי מאד מגודל עוצם ריחוקו מעצמותו ית׳ זאת נחמתי כי
 אמרח״ך הם צרופי אותיר התורה שהיא אמרת״ך דוקא חיתני שנעשה בחי׳
 חומה של אבנים לכנ״י, וזהו צור משגבינו מגן ישענו כנ״ל אך כ״ז בעני״י
 בזמן הגלות, אבל לע״ל כתיב פרזות תשב ירושלים וגו׳ שחיבטל החומה זו
 של אבנים ועפר שלא יוםתר אורו ית׳ ולא יכנף עוד מוריך בלבושי׳ הגשמיי׳
 של תורה ויהי׳ נגלה כבודו עין בעין יראו כר אך החומה תהי׳ של אש סביב
 לה דהיינו מבחי׳ האש דרצוא ושוב שראה יחזקאל בתוך• שהיא מדרגה
 עליונה יהי׳ נעשה אז לחומה• סביב לה ולכבוד אהי״ה בתוכה כנ״ל וד״ל.

ר 735 נוסף הגולה. מ  בתוך: ב
ר 735 לחומת אש. מ  לחומה: ב
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 כ״כ עד דמה שעכשיו האש להם בבחי׳ הרצוא יהי׳ אז להם האש בבחי׳ השוב
 למטה ולא לימשך למעלה כו׳ (הג״ה ר״ל כי הרצוא גבוה מהשוב כי הרצוא
 זהו ע״ד למס״נ באחד והוא ענין קבלת עול מלכות שמים בפ׳ שמע והשוב זהו
 ענין קבלת עול מצות בפ׳ והי׳ אם שמוע וידוע דבפ׳ שמע הוא שם מ״ב ובפ׳
 והי׳ זהו ש׳ ע״ב אשר שם מ״ב גבוה יותר ולכן פ׳ שמע דוקא נק׳ עושים רש״מ
 לפי שנאמר בה בכל מאדך וע׳ זח״ב תרומה קל״ב ב׳ וע׳ בת״א פ׳ כי תשא סד״ה
 שמאלו תחת לראשי, ובמ״א נתבאר דהרצוא זהו מבחי׳ שם מ״ה שהוא ביטול
 במציאות והשוב מבחי׳ שם ב״ן יש וביטול כר, נמצא מה שעכשיו בחי׳ רצוא א״א
 להמשיך בחי׳ זו ממש בבחי׳ ושוב והראב״ד בפי׳ הס״י פי׳ רצוא בחכמה ושוב
 בבינה וזהו כנ״ל בענין מ״ה וב״ן אך לע״ל שיהי׳ עליי׳ העולמות אז הבחי׳ רצוא
 דעכשיו יהי׳ אז בחי׳ השוב והרצוא גבוה יותר וזהו שהחומה שהיא בחי׳ ושוב
 יהי׳ מבחי׳ אש וזהו חומת אש סביב כר עכ״ה) וע״כ יוכל להיות אז בחי׳ חומה
 מאש והיינו מאש דרצוא של עכשיו כו׳ וזהו ואני אהי׳ לה נאם ה׳ חומת אש
ר וד״ל (ושרש הדברים  בבחי׳ שוב למטה ולא בבחי׳ רצוא כמראה יחזקאל כ
 הוא עפ״י מאמר הידוע בזוהר בראשית ברית אש בת״ז תחלת תקון כ״ג פי׳
 ברית ידוע שהוא חיבור ב׳ הפכים כמו אברהם ואבימלך יעקב ולבן וכיוצא
, וכך ענין ברית אש הוא ענין חיבור ב׳ אשות דיש אש  שכרתו ברית מ׳
 שלמטה ואש שלמעלה וכמ״ש במ״א ע״פ וראיתם אותו לחכלח נהורא אוכמא
 כר שנק׳ אש שלמטה ונהורא חוורא נק׳ אש שלמעלה וצריך לחברם יחד
 דהיינו שיבא אש שלמעלה למטה והוא עד״מ כשרוצים לחבר ב׳ אשוח עד״ז
 כאן בזה העולם הנה ישימו אש התחחון מכוון לנגד אש העליון שאז יורד

 נוסחא שניה

 בעז״ה בו ביום הנ״ל

 ברא״שית ברא אלקים וגו׳ ונז׳ בת״ז ע׳ אנפין במלת בראשית והוא א׳•
 מהן ברי״ת אש, והיינו כנודע ענין כריתות ברית שהוא בין שני
 הפכי׳ דוקא כשרוצי׳ להתחבר יחד אז כורתין דבר א׳ לשנים כר כמו
 אבימלך כרת ברית עם אברהם מצד שהיו שני הפכים וכן יעקב עם לבן כר
 אבל כשהם בלא״ה מהות אחד ומיוחד מה צורך לכריחוה הברית כך עד״מ
 למעלה בכריתות הבריח העליון אשר כרת ה׳ עמנו כ׳ שעיקר ההחחברות
 הוא ע״י בחי׳ אש הוא הרצוא של כנ״י בהעלאות מ״ן למעלה שעי״ז ממשיכן
 מ״ד מלמעלה להתחבר יחד וכמו ב׳ אנשים שאחד עומד בהר גבוה והשני
 במדרון כשרוצים להתקרב אזי כשהחחתון מתחיל לעלוה מלמטה מעורר בזה
 העליון שירד למטה להתקרב או כמו ב׳ נרות הא׳ כבויה ונעשי׳ פחם והשנית
 למעלה דולקת כשעשן הנר הכבויה עולה מלמטה ממשכת מהנר הדולקת אש

 והוא א׳: בביר 735 ואי.
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 העליון למטה מפני שאש התחתון עלה למעלה והמשיכו למטה כו׳ וזהו פי׳
 ברית אש כר, וכך הענין בפי׳ חומת אש שלמעלה שיהי׳ לעחיד למטה מחמת
 ברית אש מאש שלמטה דהיינו בחי׳ רצוא שבגלות כר וד״ל) ולכבוד אהי׳
ר יהי׳ בתוכה בבחי׳ פנימיות ולא בבחי׳  בתוכה פי׳ בחי׳ הכבוד העליון כ

 חומה מבחוץ כר ומבואר הוא לי״ח וד״ל.

 נוסחא שניה

ר כך בעבודת ה׳ שעיקר כריתות הברייה העליון הוא ע״י אש דרצוא  אלי׳ כ
 בחי׳ העלאות מ״ן שלמטה שיחפוץ האדם להתקשר בו יח׳ שהחפץ הזה גורם
 המשכת מ״ד מלמעלה לחברו אליו ית׳ וזהו ברית אש שנרמז בתיבת בראשית

 שזהו החחלח העבודה כר וד״ל.

 בעדה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל, הנה ידוע ענין כללות ההשתלשלות שהוא בחי׳
 א״א ואו״א וזו״נ כו׳ שיורד השפע ומתלבש מזה לזה תמיד למשל
 התלבשות השכל במדות כר כידוע, וא״כ יש להבין מהו שנז׳ תמיד בספרי
 הקבלה ענין המשכות מוחין כמו מוחין דצלם מוחין דיניקה וכמו המשכות
א לנוק׳ וכיוצא הלא זהו כבר הוםד בסדר ד א או מ ד  מוחין מאו״א ל
 ההשחלשלו׳ מזה לזה ואין כאן ענין חדש והגם אם נאמר שמוחין דאו״א

 נוסחא שניה

 שנת תקס״ואו לפ״ק בעזה״י. ליל ש״ק בראשית. באור על דש״ת הנ״ל

. הנה ידוע שיש ע״ם באצי׳ וכן בבייע דל  להבין שרשן של הדברים הנ
 שכל ספירה מיוחדת בפ״ע נבנית בפרצוף שלם בבחי׳ התיקון דאצי׳
ל מע״ם ויש בו בחי׳ ראש תוך סוף כו׳ שנמצא ככל  שהפרצוף הוא כלו
 פרצוף בחי׳ מוחין כמ״ש בע״ח ולהבין זה הלא כללות המוחין הם המוחין
 דאו״א דאצי׳ ומהו מהות המוחי׳ שבכל פרצוף פרטיי׳ בפ״ע. אך הענין
 שהמוחי׳ דאו״א דאצי׳ הם כלליות המוחי׳ עלאין שהם מקוריים לכל המוחין
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 ממש הוא שמתלבש בז״א מ״מ אין זה ענין חדש עד״מ התלבשות השכל
 במדות דאעפ״י שנתלבשו המוחין במדות מ״מ מהות שכל הן גם בהיותם
 במדות כנראה בחוש שהתפעלות המדה נבדלה בערך מן השכל המולידה גם
 בהיות השכל מלובש בה ממש מפני שמ״מ מהות שכל הוא ולא מהות מדה
 כר וכמ״ש במ״א, וא״כ יש להבין מהו ענין התחדשות בבחי׳ המשכות מוחין
 כר, אך הענין יובן בהקדים שרש ענין מ״ה וב״ן, דהנה ידוע שיש י״ם דב״ן
 וי״ס דמ״ה והנה ענין י״ם דב״ן ענינם כך הוא להיוה ידוע כי בחי׳ עצמות
 אור א״ם מובדל ומרומם מכל ההשתלשלוח גם מי״ם דעקודים כנ״ל שלפני
 האצי׳ וכמאמר אנת חכים ולא בחכמה ידיעא, ואמנם מה שמ״מ אנו רואים
 שנמצאו מאתו מציאת י״ס דאצי׳ היינו רק בחי׳ הגילוי אור שלו בלבד ולא
 מעצמוחו כו׳ וכידוע, והנה בחי׳ החגלוה האור הזה להיות נק׳ חכים וכיוצא
 הוא הי׳ החלה בבחי׳ יש ודבר מה כלומר הלא דבר הוא כי בבחי׳ יש נגלה
 ונראה לעין כר וכדוגמא זו מצינו למטה באופנים שמתנשאים ברעש גדול
ר וכן הענין בי״ס שנאצלו  כו׳ שנגלה ונראה התפעלותם בבחי׳ יש ודבר מה כ
 בבחי׳ שם ב״ן היינו שנאצלו בבחי׳ התגלות להיות נראין בבחי׳ יש ודבר כר
 והוא הנק׳ שם ב״ן בכלל כידוע דשם ב״ן הוא בחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ ההתגלות
 ליש כר וכמ״ש במ״א, וזהו ענין י״ם דב״ן בז׳ המלכים דתהו דכחיב בהו
 וימלוך וימה פי׳ וימלוך בבחי׳ התגלות יש ודבר כלומר אנא אמלוך כר
 ומלוכה הוא בבחי׳ שם ב״ן כידוע ואח״כ כשירד האור הנאצל הזה עוד

 נוסחא שניה

 פרטי׳ שבכל הפרצופים דאבי״ע, אך המוחי׳ פרטיים שבכל פרצוף פרטי הוא
 רק הארת המוחי׳ דאו״א דאצי׳ שמאירי׳ בן, והיינו כמ״ש בע״ח שכלליות כל
 ההשתלשלות הוא בחי׳ מ״ה וב״ן שנמצא בכל עולם בחי׳ התערובות דמ״ה
 וב״ן שמ״ה הוא בחי׳ המוחי׳ דאבא בחי׳ כח מ״ה המברר וב״ן הוא המהברר

 כר.

 והעגין דהנה כתיב אלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום וגו׳ וימלוך בלע
 וגו׳ וימת וגו׳ וימלוך כו׳ וימת כר שהם ז׳ מלכין קדמאין דתה״ו
ר וכידוע סבת המיתה  שמתו ונשברו בבחי׳ שבירה ונפלו למטה לש׳ ב״ן כ
 והשבירה שלהן שהוא שהוא מכ׳ טעמים הא׳ מצד שמהכלי׳ דב״ן ששרשן ז׳
 מלבין קדמאי׳ דתהו לא הי׳ נמצא תכלית הביטול האמתי דש׳ מ״ה כ״א הי׳
 בחי׳ יש ודבר מה שזהו ענין המלכי״ם שהמלוכה היא בחי׳ יש והתגלות
 כנודע וזהו וימלו״ך שנתגלה בבחי׳ מדת המלוכ״ה ליש ודבר מה לכך וימה
 כר ועוד שהיו מפורדים זתח״ז כר והיינו כמו בחי׳ בחי׳ כלי החכמה שבע״ס
 דב״ן שלא הי׳ נמצא בה תכלית הביטול שלא יהי׳ נרגשת לשום דבר מה
 מצד עוצם בטולה במקורה ושרשה עצמו׳ המאציל המרומם לבדו כ״א נתראה
 למהו׳ יש ודבר בהרגשה ורעש גדול שהוא שהוא חכי׳ ולא בחכמה ידיע
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 למטה שנעשה בחי׳ יש יותר אזי נפל ממדרגתו בעולם הבריאה ונקי בשם
 נפרד והיינו וימת כידוע שזהו ענין שבירת הכלים דב״ן דתהו משום דמאן
 דנפל מדרגי׳ אקרי מיחה כר עד שנתהווה מזה עולמות הנפרדים ממש והן
פו זה אלא הן י״ס  היכלות דנוגה דעשי׳ כר וד״ל. וענין י״ס דמ״ה הוא הי
 שהן גנוזים במאציל עצמו בלחי הגלות נגלות לבחי׳ יש ודבר כלל וכלל כמו
 ספי׳ החכמה הרי אינה נראיח ונגליח כלל לבחי׳ יש ודבר דהיינו בשם חכמה
 אלא כאלו אינה במציאות חכמה כלל והוא מ״ש ולא בחכמה ידיעא כו׳ ועד״ז
 כל הי״ס דמ״ה ונקי בם״י עשר ספירוח בלי מ״ה בלי מהות כו׳ והוא להיותם
 בתכלית ההתכללות ובתכלית הביטול לגבי עצמות המאציל כו׳ וכמ״ש במ״א
 וד״ל. והנה הבירור דב״ן הוא ע״י בחי׳ התיקון די״ם דמ״ה והענין הוא
 שיוכלל מ״ה בב״ן ובן במ״ה ואז יומתקו הדינין הקשין והקטרוגי׳ שנפלו
 בשבירה שנאחזים בשם ב״ן דנוק׳ דז״א למטה, וביאור הענין ההתכללות
 הזאת להיות ידוע שבבחי׳ החהו הרי היו האורות מפורדים זה תחת זה כר
 וע״כ גם בירידחן למטה נבדל ונפרד גם העילה מן העלול שהרי אפי׳ בבחי׳
 חיות ושפע אור האלקי שמחי׳ הנבראים בעולם הבריאה הרי אנו רואים
 שהנברא מובדל בפ״ע ובחי׳ אלקוה נבדל הימנו לגמרי בפ״ע מפני שאין
 האצי׳ כלול בבריאה אלא האצי׳ בפ״ע למעלה והבריאה בפ״ע למטה כמו
 שנשמת אברהם אוהבי הגם שהי׳ בחי׳ מרכבה לחסד דבריאה מ״מ נבדל
 ונפרד הי׳ מכח ואור האלקי דהיינו דהארח אור החסד דאצי׳ שמאיר בבריאה

 נוסחא שניה

 שנרגש׳ החכמה ליש ודבר גדול ברעש גדול כר וכן במדח החסד׳ שבע״ם
 דב״ן שנרגש ליש ודבר מה שהוא בחי׳ גדולתו ית׳ שמתפשט על כל הנפעלי׳
 דבי״ע שהאופני׳ וחיוח ברעש גדול מחנשאי׳ כר שהרעש הגדול הזה הנרגש
 בבחי׳ י״ש ודבר מהתפשטות מדת גדולתו יה׳ זהו מבחי׳ מדת החסד בע״מ
ו כ  דב״ן שהם מבחי׳ המלכים דחה״ו שהי׳ נגלי׳ בבחי׳ יש של המלוכה ל
 מת״ו ונשתברו כנ״ל. משא״כ בע״ם דמ״ה דתיקון דאצי׳ דהיינו שהע״ס הללו
 ממש כאשר נמצאים בחי׳ הביטול במקורן המאציל ב״ה עד שאין נרגשים
 לשום מהו׳ יש ודבר מה מצד עוצם הביטול שלהן בבחי׳ מ״ה שהוא תכלית
 הביטול בקרורו׳ ונחה בלי הרגשה ורעש כלל והיינו כמו החכמה דאצי׳
 שהיא החכמה שבע״ם דמ״ה דתיקון שהוא כלי הביטול שבטילה בתכלית
 הביטול לגבי מקורה עצמו׳ המאציל המרומם לבדו ואין ערוך אליו כר עד
 שאין נרגשת לי״ש ומהו׳ דבר זה בפ״ע כמאמ׳ אליהו אנ״ה חכם ולא בחכמה
 ידיעא פי׳ אנת הוא עצמו׳ אור אין סוף ב״ה מחלבש בחכי״ם ולא בחכמה
 ידיעא עד שכלי׳ החכמה בטילה בו בלי הרגשח מציאוחה כלל כנ״ל וכן
 במדח הגדולה והחסד דאצי׳ אין ניכר בחי׳ התפשטותו של מדת החסד ליש
 ודבר מה מצד עוצם ביטולו במקורו בחי׳ אור א״ם המלובש בו שנחבטל
ו הוי׳ הגדולה שהגדולה  לגבי בחבליה הביטול בלי הרגשה כלל כמ״ש ל
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ר כידוע מפני ששרש  שהרי לא הי׳ שורה ומתגלה עליו כ״א לפרקים שונים כ
 עולם הבריאה מי״ס דב״ן הוא כידוע והרי בי״ס דב״ן עצמן הי׳ בחי׳ הפירוד
 קצה במה שהיו בבחי׳ התגלוח יש ודבר כנ״ל ומה גם בהיוחן מפורדים זה
 מזה והכל א׳ כי הא בהא תליא כר ע״כ בירידחן למטה לעולם הבריאה יצא
 גם הנברא מופרד מבחי׳ האלקות המחי׳ אוחו כר כי הרי גם בחי׳ האלקות
 שמחיה הי׳ כלול בי״ס דב״ן דלכך ירד כ״כ למטה כו׳ אלא שהיו כלולים
 בי״ם דב״ן החיות של הנפרד עם הנפרד הכל ביחד ולמטה הוא שנגלה מי
 הוא המשפיע ומי הוא המקבל כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וענין החיקון העקרי
 הוא שיהי׳ היפו זה הפירוד והוא שיהא אור אצי׳ כלול בבריאה דוקא ואור
 הבריאה נכלל באצי׳ ולא יהיו מפורדים זה מזה וזהו ענין התכללות ב״ן
 במ״ה ומ״ה בב״ן הנ״ל וענין זה הדבר כר הוא דמה שימצא מציאת בחי׳
 הביטול בנבראים ה״ז בתי׳ התכללות דב״ן במ״ה דאצי׳ שהוא היפך בחי׳ היש
 די״ס דב״ן הנ״ל ובחי׳ התכללות דמ״ה דאצי׳ בב״ן דבריאה הוא מה שנמצא
 הארח האצי׳ גם בגופו של נפרד דבריאה וגם דיצי׳ ודעשי׳ כי גם עד רגלי
 החתית עולם העשי׳ נמצא אור האצי׳, והמופת לזה ידוע גם לחכמי הרופאים
 במה שלא ידעו ענין הדפק על מכונו מפני שאור אלקי ממש שוכן בדפק
 דוקא (להיותו מספר קפ״ד שהוא בחי׳ אחוריים דאבא כידוע ובחכמה הרי
 שורה אור א״ס וע״כ כח המוליד ג״כ בחכמה שבמוח לפי שההולדה בבחי׳
 א״ס כו׳ וכמ״ש במ״א משום דהחכמה בכל מקום בחי׳ ממוצע בין אור א״ס

 נוסחא שניה

 בטילה לד בחבליה הביטול האמיתי של האר׳ שם מ״ה המלובש בו ולכך אין
 נרגש כלל ובמה נחשב הוא לגבי׳ ית׳ (שבמקום גדולתו שם אתה מוצא
 ענוחנוהו כו׳ כנודע) כנ״ל וכן בכל הע״ם דמ״ה צא בהן בחי׳ הביטול
 בתכלית עד שאין נרגשח לשום מהו׳ דבר מ״ה מצד עוצם ביטולו במקורן
 המאציל ב״ה עד דאיהו וגרמוהי חד ממש כנודע וזהו ההפרש בין ע״ס דב״ן
 ששרשן מעולם החוה״ו מהמלאכים שמחו ובין ע״ם דמיה ששרשם מש׳ מ״ה
 דתיקון דאצי׳. ועוד זאת יש שינוי והפרש גדול בין הה״ו לתיקון שבחה״ו הי׳
 מפורדים זמ״ז זתח״ז שכל ספי׳ מיוחדת הי׳ בפ״ע בלתי התחברות אל חברחה
 כמו ספי׳ החסד הי׳ פשוטה בתכלית הפשיטות ולא הי׳ נמצא בה התכללות
 בחי׳ מדת הגבורה ההפכיי' ומנגדי׳ אליה בתכליח ומפורדו׳ הימנה בתכלית
 הפירוד שהיא עומדח חחתיה כר כנודע אד זאת ידוע שבתה״ו הי׳ רק בבחי׳
 נקודה בלבד שכל נקודה א׳ מז׳ נקודוה ההם היתה כוללת כל חלק המדרגר
 שונו׳ של כל ד׳ עולמוח אבי״ע היינו שהי׳ כל חלקי המדרגות שונו׳ דע״ם
 דקדושה דאבי״ע שהי׳ מםתעפי׳ מנקודה ההיא כלולים בה בקיצור נמרץ
ר כמ״ש במ״א אד  בתכלית היחוד וההתכללות בכלל נקודה אחת ההיא כ
 כאשר מהו ונשברו הכלי׳ דז׳ מלכים דחה״ו ונפלו לשם ב״ן מקור דבי״ע, אזי
 נתפרדו כל הכחות שונים שהי׳ כלולים בכל נקודה אחת מז׳ נקודות ההם
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 לנבראים כמ״ש במ״א) וגם בכל צבא השמים התחתונים נמצא אור האלקי
 כידוע ומבואר במ״א וזה הי׳ מבחי׳ התיקון דמ״ה ניכלל בב״ן והוא בדרך
 כלל מ״ש בע״ח דמל׳ דאצי׳ נעשה עתיק לבריאה כו׳ וד״ל. והנה אופן
 הבירור הזה דב״ן מאחר שהוא בחי׳ ההתכללוה ממ״ה וב״ן יחד כנ״ל א״כ
 בהכרח הוא שיבא אור הגבוה משניהם יחד ולברר בהם כמה יהי׳ בחי׳
ר והוא שם מ״ה  התכללות דמ״ה וכמה יהי׳ בחי׳ התכללות דב״ן במ״ה כ
 דבמצחא דא״ק כר החדש הנז׳ בע״ח והיינו מלך השמיני הנק׳ הדר כר כידוע
 ומבואר במ״א והוא השרש האמיחי לבירור וחיקון דמ״ה וב״ן בכלל והסדר
 של הבירורים שלהם על ידו הוסד דוקא והנה ראשונה יצא לברר בעולם
 העקודים כו׳ ומה שלא ניכלל מב״ן דעקודים ירד למטה ונברר ונכלל במ״ה
 דנקודים וכיוצא ומה שלא נברר שם ירד עוד למטה באצי׳ עד למטה מטה
 והוא בעולם העשי׳ דמה שלא נברר מב״ן דעשי׳ ונכלל במ״ה ע״ד הנ״ל הן
 הנק׳ סיגים קשים ורע גמור כר והוא ענין היכלות הקליפות דנוגה מעה״ד
 טו״ר דעשי׳ כר וגם להן יש עדיין בחי׳ תיקון ע״י שם מ״ה והוא ע״י בחי׳
 ביטול גשמי עכ״פ וכדוגמה ההשתחוויי׳ דצבא השמים העליוני׳ והוא כמו
 מאן דכרע במודים דאע״פ שכריעה זו לא בכוונה פנימיוה היא מ״מ הכנעה
 חיצוניות הזאת שמרכין הראש בלבד נק׳ הכנעה עכ״פ והיא מדרגה התחתונה
 שבבחי׳ הביטול דשם מ״ה ובצבא השמים ביטול רוחני יותר וגבוה מעל גבוה
 כר עד רום המעלוח עד שבאצי׳ ולפני האצי׳ בחי׳ המ״ה שם בתכלית

 נוסחא שניה

 לחלקים רבים שונים דהיינו שבחי׳ הכחו׳ דאצי׳ שהי׳ בה נכללו באצי׳
 ודבריאה שלמטה מאצי׳ בבריאה כר ודיצירה ביצי׳ ודעשי׳ בעשי׳ ודנוג״ה
 דעשי׳ בנוג״ה דעשי׳ שאף בחי׳ הכח דקליםת נוג״ה דעשי׳ הי׳ בכלל נקודה
 ההיא כר וכן מכל הז׳ נקודות ההם נפרדו כחותיהם השונים שהיו כלולי׳
 בהם להיות מתחלק כל כח פרטיי בעולם המיוחד הראוי לו בתכלית הפירוד
 וההחחלקות עד שהכח הנפרד מהכלל להתכלל באצי׳ כי שם מקומו הראוי
 לו אין שום התכללוח מכח חבירו המתלבש בבריאה וכן להיפך שבכח
 המלובש בבריאה לא יהי׳ בו עוד שום תערובות מכח דאצי׳ שנפרדו זמ״ז
 בתכלית הפירוד שיהי׳ זתח״ז כנ״ל שהי׳ בנקודו׳ דתה״ו עד שבריאה שלמטה
 מאצי׳ לא יהי׳ בו שום תערובת מבחי׳ אצי׳ שלמעלה ממנו שבריאה הוא
ר מחנה גבריאל כו׳ וכן בהנשמו׳  עולם הפירוד בתכלית שבו מחנה מיכאל כ
 דבריאה כמו אברהם דבריאה דכתיב בו אברהם אוהבי כר שהוא נפרד הבטל
 בחסד אהבה אלי׳ ב״ה שאינו לא ממהותו ואיכותו דאצי׳ דאיהו וגרמוהי חד
 ממש שלא יתכן הלשון הזה כלל לא מיני׳ ולא מקצחי׳ כו׳ שגם מקורו
 דבריאה המהווה אותו היא מבחי׳ הכחו׳ דנקודו׳ דתה״ו שנפלו לשם שהוא
 ג״כ בחי׳ נפרד לא מערך מהות האצי׳ כנ״ל וכן דיצי׳ נפרד מעולם הבריאה
ר משא״כ בש׳ מ״ה החיקון דאצי׳ ר ודעשי׳ מדיצי׳ כ  בתכלית הפירוד כ
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 השלימוח כר וזהו דמאן דלא כרע במודים לאחר ז׳ שנים נעשה שדרתו נחש
 דקליפה מטעם הנ״ל משום דלא ניתקן בבחי׳ החיקון דשם מ״ה גם ממדרגה
 היוחר אחרונה ובהכרח שישאר נחש דקליפה כר כנ״ל וד״ל. והנה אור שם
 מ״ה העליון דמברר שם ב״ן הנ״ל עפ״י סדר הנ״ל הנה זהו בתמידות לפי
 סדר ההשתלשלר מא״א לאו״א ומאו״א לזו״נ כידוע אך בזה גופא יש הפרש
 דמאו״א לזו״נ הרי יש להחכמה ערך עם המדות כי התלבשוה השכל במדות
 עד״מ הוא ממהות למהות שנק׳ בחי׳ יש מיש כידוע דהיינו מפני שמהות
ר וכנ״ל. משא״כ אור אבא מא״א שנק׳ כהר  השכל ממש מתלבש במדוח כ
 כתיב בי׳ והחכמה מאין המצא מבחי׳ אין ולא ממהות הכתר עצמו כמ״ש
 למעלה באריכות וכידוע המאמר דאור אבא יונק ממזל הח׳ דונוצר בר, ופי׳
 מזל ידוע עד״מ השערות שהן מותרי מוחין בלבד ואינן שייכים כלל למהות
 הכתר כו׳ ולכך נק׳ כתר לשון כותרת כעטרה המקפת על הראש כר וכמ״ש
 במ״א וד״ל. ואמנם הנה יהי׳ איך שיהי׳ מ״מ סדר ההשתל׳ כך ניתן למעלה
 וכך הוםד הסדר דוקא דהיינו שיהי׳ הארת הכתר לחו״ב מבחי׳ שערות בלבד
ר וא״כ גם בענין המשכת שם מ״ה בב״ן לברר  ומאו״א לזו״נ ממהות למהות כ
 כנ״ל ג״כ עפ״י סדר הזה דוקא הוא שנמשך ובא מלמעלה למעלה עד למטה
 מטה כו׳ והיינו שתחלה נברר ב״ן דכחר ונכלל במ״ה שבו ומה שיוציא
 ונמשך שם מ״ה בחו״ב אינו אלא דרך בחי׳ המזלוח כנ״ל ומשם יוציא לאו״א
 דזו״נ עד למטה מטה בעולם העשי׳ כנ״ל וד״ל אבל יש המשכה אחרת שהיא

 מסחא שניה
 שמחבר כל סדרי ההשתלשלות דבי״ע ביחד להיוהם מעורבים זב״ז ונכללי׳
 ומיוחדי׳ בתכלי׳ היחוד עד שנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלחן ומבלי
 שימצא בהם ראש וסוף כלל שיש בבריאה בחי׳ הארת אצי׳ ובאצי׳ בחי׳
 בריאה דהיינו שמל׳ דאצי׳ הוא נעשה עתי״ק דבריאה שעי״ז מתחברי׳ בחי׳
 אצי׳ ובריאה ביחד שימצא בחי׳ הארת אצילו״ת בבריאה ודבריאה באצי׳ כר
 וכן מל׳ דבריאה נעשה עחי׳ ליצירה כר שזהו בחי׳ היחוד דמ״ה וב״ן ביחד
 שעי״ז מתחברי׳ כל סדרי ההשתלשלות דאבי״ע בתכלית התערובת
 וההתכללות להיותם נכללי׳ זב״ז ומיוחדי׳ בתכליח שכ״ז מבחי׳ שם מ״ה

 התיקון דאצי׳ כנ״ל וד״ל.

 והנה כשש׳ מ״ה מצטרך לברר את הניצוצין דתהו שבב״ן אזי מצטרך ש׳
 ב״ן להעלות מ״ן תחלה בהניצוצין המתבררין ההם ואח״כ יורד מ״ד
 אליהם מש׳ מ״ה המברר ושורה על המ״ן דב״ן וזהו עיקר ההתבררות שלהן
 שע״י השרא׳ המ״ד דמ״ה עליהם בזה עצמו מהבררי׳ בחבליה הבירור
 להתכלל בשם מ״ה דתיקון ממש משא״כ טרם ירידת המ״ד דמ״ה לשרת
 עליהן הגם שב״ן העלה מ״ן בהם לא נתבררו עדיין בתכליח הבירור להיוחם
 אז בבחי׳ ומדריגוה דב״ן שהוא בחי׳ יש נגד ש׳ מ״ה שאף ההעלא׳ מ״ן שלו
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 למעלה מכפי סדר ההשתלשלות והוא המשכת שם מ״ה שע״י העלאת מ״ן
 מלמטה דוקא ונק׳ בשם מ״ד וענין זה הבחי׳ דמ״ד הוא למעלה הרבה
 מהמשכת השפע הבאה לפי סדרי ההשתל׳ כנ״ל כי בחי׳ מ״ד זה החחלתו
 מבחי׳ הפנימיות שבכתר בכלל והוא בבחי׳ כתר שבכחר וחכ׳ שבכחר שבע״י
 בפרט והוא בחי׳ רישא דע״י ומ״ם דא״א בכלל כר ועד״מ הטפה שנמשכת
 ממוח האב שנמשכת מבחי׳ הפנימיות שבמוח שלמעלה הרבה גם מן השכל
ר והוא ר כמ״ש במ״א וזהו הנק׳ בשם מ״ד למטה בז״א כ  והרצון שבמוח כ
 ענין המשכות המוחין מאו״א לז״א וכיוצא שאעפ״י שכבר הוסד שפע
 השתלשלוח בכל הפרצופים כנ״ל אבל זה הבחי׳ דמ״ד דרישא דע״י כו׳ הוא
 בא מלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דהיינו מבחי׳ הפנימיות שבכתר כו׳
 והמ״ד הזה לא יבא כ״א רק מסיבת העלאת מ״ן מלמטה דוקא והעלאת המ׳ץ
 הוא עניז העלאת י״ס דב״ן דחהו הנ״ל כשניהקנו כנ״ל שאז יורד בחי׳ המ״ד
 הזה ומברר המ״ז הזה והענין של הבירור שמברר ידוע ע״ד דוגמא ממה
 שמצינו כמ״כ בעבודת ה׳ דהנה ה״ג דב״ן בעבודת ה׳ הוא בחי׳ התלהבות
 רשפי אש החשוקה מלמטה למעלה כשלהבת העולה כר, והנה אחר
 ההחלהבות הוא בא למדרגה יוהר עליונה והוא מדרגה הביטול במציאות
 וענינו ידוע שהוא כאשר החיות רצוא כר אז יבא למדרגה גבוה באלקות
 שאין לו כח עוד לעמוד שם בבחי׳ התגלוח התלהבות אלא ישוב אחור בבחי׳
 ביטול במציאות עד״מ הקרוב קרוב אל המלך ביותר שיתבטל ביותר כו׳

 נוסחא שניה

 נחשב ליש נגדו כר. והענין שבחי׳ ההעלא׳ דב״ן הוא בבחי׳ ה״ג דנוק׳ שהוא
 בחי׳ ההחלהבות בגבורו׳ רשפי אש למעלה כי שרשו של ב״ן הוא מם״ג
 דחה״ו וכל המלכים שמתו דתהו שנפלו בו הם מבחי׳ גבורו׳ כנודע שהגבורו׳
 של ההעלא׳ מ״ן דב״ן ברשפי אש ושלהבת עזה הוא מבחי׳ יש דמלכים
 דתה״ו שזה עצמו הוא בחי׳ יש ודבר מה להתלהב ברשפי אש והעלאה בבחי׳
 ההחנשאוח ברעש גדול מלמטה למעלה משא״כ תכלית הביטול דמ״ה שהוא
 בקרירות ונחת שלמעלה מגדר ההתלהבו׳ כרשפי אש כר כמו עד״מ בנפש
 האדם בעבודת ה׳ שכאשר יתבונן המשכיל בגדלוח איז סוף ב״ה יולד מזה
 בחי׳ אהבה רבה ברשפי אש ושלהבת עזה אליו ב״ה הגם שזהו בחי׳ טוב
 וקדושה ממש אך יש עוד מדרגה גבוה הגבה למעלה מאד נעלה עד שזה
 נחשב לגביה לבחי׳ יש ממש ולא אפשר למדרגה זו להתכלל בקדושה של
 השנית ממש מצד בחי׳ היש שבה והיינו שכאשר יגיע למדרגח תכלית
כל  הביטול של השגת הביטול שבחכמ״ה כ״ח מ״ה עד שמחבטל מכל ו
 בקרירות ונחת שאין בו עוד כח אפי׳ להתלהב כי אין עוד מלבדו ואפס
 זולתו ושאין מי שיתנשא בהתלהבו׳ ורצוא וכר מאחר שאפס זולתו ואין בלתו
 כ״א מתבטל במציאות מכל וכל בבחי׳ השתחואה בקרירו׳ ונחת שלא נשאר
 בו עוד רוח וכח אפי׳ להתנשא א״ע בהתלהבות כו׳ (וכמ״ש במ״א במשל
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 וישוב אחור והוא בחי׳ השוב שאחרי הרצוא כמ״ש במ״א, וזהו שנאמר ואחרי
 האש קול דממה דקה דתמן קאחי מלכא כר ובחי׳ קול דממה דקה הזה הוא
 בחי׳ ה״ח דמ״ד שמחמתו בא בחי׳ הביטול משם מ״ה והוא המברר את
 העלאה המ״ן שבהחלהבות להיות מתבםם ומהקרר מהתלהבוח שלו מחמת
 בחי׳ הביטול דמ״ה שבא מבחי׳ קול דממה דקה משום דתמן קאתי מלכא
 בבחי׳ הקירוב מאד כר. והדוגמא מזה יובן גם ברום המעלות בכלל דמחמת
 ה״ח דמ״ד שבמ״ה שבא מרישא דע״י כנ״ל על ידו מחברר י״ם דב״ן דתהו
 בכלל כר וד״ל. והנה אעפ״י שבחי׳ המ״ד הזה יוציא ממקום גבוה מאד כנ״ל
 מ״מ מחלבש הוא ג״כ בסדרי ההחלבשוה שבהשחלשלו׳ דהיינו שמתלבש
 חחלה לצאת דרך בחי׳ המזלות שבכתר משום דאור אבא לא יוכל לקבל רק דרך
 המזל דא״א כידוע ואח״כ מאו״א לזו״נ ג״כ בא בהתלבשות אבל מ״מ הכח
 הזה דבחי׳ מ״ד אעפ״י שהוא מלובש שרשו בעצם הוא ממקום עליון מאד
 נעלה דהיינו מבחי׳ רישא דע״י שלא הי׳ בשבירה כלל וע״כ הוא המברר שם
ר וד״ל. וזה מחיה מתים ברחמים  ב״ן שבז״ה דע״י שהוא בבחי׳ שבירה כ
 רבים פי׳ מתים הן ז׳ מלכין קדמאין דחהו שנפלו ומתו כמ״ש וימלוך וימת
 כר וע״י בחי׳ המ״ד הנ״ל שיורד משם מ״ה דע״י מבחי׳ פנימיות שבו והוא
 מבחי׳ הכחר שבכחר וחכמה שבכתר כנ״ל מזה בא בחי׳ התחי׳ למתים הללו
 מפני שהמ״ד מברר מ״ן דתהו ומתקנם כר וזהו ברחמים רבים דוקא לפי
 שבחי׳ רחמים הרבים הוא בבחי׳ פנימיוה הכתר והוא בבחי׳ כתר שבכתר כר
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 במלך ב״ו כששמע מרחוק שהמלך בעיר רץ במרוצה גדולה לקראתו וכיון
 שהגיע מקרוב אליו נחבטל מכל וכל בפישוט ידו ורגליו שאין בו כח עוד
 לרוץ כו׳ וזהו בחי׳ רואי פני המלך בבחי׳ ראי׳ בחכמיה כ״ח מ״ה כמ״ש

 במ״א באריכר).

 כמ״כ עד״מ למעלה בבחי׳ ההעלא׳ מ״ן דב״ן ברשפי אש והלהבוח שנחשב
 לבחי׳ י״ש נגד תכלית הביטול דש׳ מ״ה המברר ולכך אין להם תיקון
 שלמות עד שיוכללו בתכלית ההתכללו׳ בשם מ״ה ע״י המשכת מ״ד דמ״ה
 ממנו לשרות עליהן שע״י ההשראה שלו בעצמו הם מתבררין שהמובחר
 שבהן ש׳ מ״ה סובלן וא״א להם ליכלל בו הם נכללי׳ בו והוא מתיחד עמהם
 והםיגי׳ שבהן שהוא בחי׳ היש שבהן שאין ש׳ מה סובלן וא״א להן להתכלל
ר הם  בתכלית הביטול דה״ח דמ״ה שבקרירוה שלמעלה מגדר ההתלהבו׳ כ
 נפרדי׳ ממילא ונדחי׳ לחוץ למחנה ההוא שאף שאין להם תיקוה במחנה
 דאצי׳ כדומה שלגבי ש׳ מ״ה דאצי׳ יחשבו לסיגי׳ ופסולת ויש להם הקוה
 במחנה דאצי׳ כדומה שלגבי שם מה דאצי׳ יחשבו לסיגי׳ ופסולה• ויש להם
 תקוה בבריאה שיחשבו שם לטוב ומובחר וכן הםיגי׳ דבריאה מחבררי׳

. ופסולת: כנראה מיותר. . ם ה  ויש ל
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 וד״ל. ובכל זה מתורץ הקושיא הנ״ל בענין המשכות מוחין מה זו התחדשות
 כר דהרי התחדשות גדולה היא גם לאור אבא דאור אבא אינו מקבל רק דרך
 צמצום גדול מבחי׳ המזל הוד כר והמ״ד הזה שמקבל הרי הוא מבחי׳ עצמות
 הכתר ומכ״ש כשבא למטה שהוא נחשב הרבה יוחר במדרגה ממוחי׳ דאו״א
 שמלובש כבר בז״א כר ואעפ״י שבא בהתלבשות מ״מ לא נשחנה מהותו
 העצמי כי אין בבחי׳ עצמות הכתר השתנות כידוע וד״ל. וזהו שרש ענין
 והנצת זו בנין ירושלים הנ״ל, בהיות מבואר למעלה דעיקר הבירור דב״ן הוא
 בשבירה• מ״ה והוא ע״י בחי׳ ה״ח דמ״ה כידוע וה׳ החסדים הן חסד שבתסד
 גבורה שבחסד כר עד נצח שבחסד כר וידוע דב׳ חסדים ושליש מכוסים
 והגילוי מחחיל מנצח וההוד נכלל בנצח דתרין פלגא גופא הן כר ע״כ לא
 הזכיר בפרט רק בחי׳ הנצח לפי שבו עיקר דבחי׳ ה״ח דמ״ד דמ״ה לברר מ״ן
 דב״ן כנ״ל וד״ל. והנה מבואר למעלה דבחי׳ המ״ד הזה שרשו למעלה בבחי׳
 ג״ר דכתר דע״י כח״ב כר והוא הנק׳ םתימא דכל םתימין דפי׳ סתימין בכלל
ר והן בחי׳  הן א״א וע״י וסתימא דבל סתימין הוא בחי׳ בחר דכחר שלהן כ
ר משום שכ״ז  האוצרות הנ״ל שנק׳ עמוקות כמ״ש מגלה עמוקות מני חושך כ
 בא לידי גילוי בבחי׳ המ״ד וזהו כאשר צריך דוקא לברר ב״ן דתהו כנ״ל
 והוא לברר עה״ד טו״ר דנוגה דבי״ע שנפל מב״ן דז׳ מלכים דחהו כנ״ל וע״כ

 בשבירה: אינו ברור בכת״י.
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 ביצירה ודיצירה בעשי׳, עד שהםיגי׳ דעשי׳ שאף לגבי ש׳ מ״ה דעשי׳ שהוא
 תכלית המברר נחשבו לסיגי׳ ג״כ נדחו למחנה דקדושה לגמרי להיותם
 נכללי׳ בקליפוח הקשוח דסט׳ אחרא ממש. נמצא שעיקר תכלית כל הבירורין
 הוא בעולם העשיה שבעשי׳ מתבררים ונפרדי׳ הסוגי׳ והפסולה גמור׳
 להיוהם בחי׳ רע גמור שנכללי׳ בקליפוח הקשוח דסט״א שאין להם חיקוה
 עוד עד כי יבא יומם ויבולע המות לנצח ואח רוח הטומאה יעבור מן הארץ
 כו׳ משא״כ הברורי׳ עליונים דאב״י שאין הסיגים שלהן סיגי׳ גמורים שיש
 להם עוד תיקוה בעולם שלמטה דעשיה, שהסיגי׳ דאצי׳ נעשה טוב ומובחר
 בבריאה ודבריאה ביצי׳ ודיצי׳ בעשי׳ כנ״ל רק החלוק הוא בין פנימיות
 לחיצוניות שהו• שבאצי׳ הוא בפנימיוח דאצי׳ והסיגי׳ שבו הם בחי׳ חיצוניות
 האצי׳ שנעשה פנימיות לבריאה כר וכן דבריאה ביצירה כו׳ אבל כולם הם
 בכלל בחי׳ טוב וקדושה משא״כ הסיגים דעשי׳ שזהו תכלית הברורין שאין
 למטה הימנו ואין להם עוד תיקוה זולתי הם נכללי׳ ברע גמור דקליפות
 דעשי׳ מאחר שאפי׳ ש׳ מ״ה דעשי׳ תכליח המברר א״א לו לסבלם שיאר בהם
 בשום אופן כלל וכלל. והיינו כמשארז״ל מאן דלא כרע במודים לאחר ז׳

 שהו: בבוך אינו ברור.



ה א׳יג ״ ם ק ר ת פ  ס

 לא נמשך המ״ד הזה מבחי׳ האוצרות הנ״ל והעמוקות הנ״ל רק בשעה שיש
 ניצוח איזה מלחמה דוקא דהיינו לאכפיא דםט״א דנוגה כר, וזהו והנצח זו
 בנין ירושלים משם מ״ה דמברר ב״ן כר, ולפי שעיקר החסדים המגולי׳ הוא
 בנצח דוקא משא״כ למעלה הימנו שבחי׳ החסדים דמ״ה מכוסים ונעלמים
 ואין יורדין למטה לברר לאהפכא חשוכא לנהורא כר וד״ל (והיינו ג״כ מוציא
 רוח מאוצרותיו שהכה כר שהוא בחי׳ שם מ״ה שיורד מפנימיות הכתר כנ״ל
 וד״ל), וזהו ג״כ ענין צדקה עשה הקב״ה עם ישראל שפיזרן לבין אוה״ע כר,
 כי הנה כביה ראשון ושני הי׳ בחי׳ הפגם למעלה ברמ״ח אברים דז״א שהן
 רמ״ח פקודין כידוע לפי שחסרו מצוח הרבה וידוע דרמ״ח אברים דז״א הן
 רמ״ת כלים דאורות דז״א מתלבש בהן וכמ״ש ואת חוקוהי כר שהקב״ה מניח
ר וכמ״ש במ״א, והנה ידוע המשל בתיקון הנהר  תפילין ומתעטף בציציח כ
 שנתקלקלו מימיו שחופרין בעומק יותר כנ״ל כך הנמשל יובן למעלה שכדי
 להקן הפגם הזה שבבחי׳ כלים דז״א הוצרך שיהי׳ בחי׳ המשכה חדשה
 ממקורא דכולא והיינו מעומקא דכולא שהוא מבחי׳ הפנימיוח דע״י שהוא
 מקום העליון ביוחר ומשם יוכל להחמלאוח כל חסרון ופגם שבכלים כר וזהו
 ענין בחי׳ המשכת המ״ד הנ״ל במדת הנצח כנ״ל ולכך פיזרן לבין אוה״ע כדי
 שיבאו למדה הניצוח למטה ובאתעדל״ח אחעדל״ע כנ״ל וענין הניצוח למטה
 זה כל אדם יכול להגיע והוא לכוף את לבו בלבד כידוע והוא מדרגת בינוני
ר היינו להפוך הרע לטוב  בלבד כידוע בם׳ לק״א אבל מדרגת צדיק ורע לו כ
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 שנים נעש שדרחו נחש וז״ש בזוהר דלא יקום בהחה״מ כו׳ והיינו מפני
 שבכל בריאה דקדושה אפי׳ דעשי׳ מוכרח להיות מצוי הארת ש׳ מ״ה דעשי׳
 שהוא בחי׳ הביטול שבו, וזה שלא כרע במודים מוכרח שאין בו שוס הארה
 מבחי׳ ש׳ מ״ה דעשי׳ מאחר שלא ימצא בו אפי׳ בחי׳ ביטול גשמי׳ לכוף
 כאגמון ראשו הגשמיי בהשחחוואה וכריעה גופו במודים שאף הביטול הזה
 החיצוני וגשמיי (כי יוכל לכרוע בגופו ולחשוב במחשבחו כל השטוחין
 שבעולם) אין בו שאף ש׳ מיה דעשי׳ לא יםבלנו שהוא בחי׳ יש נפרד גמור
 מושלל מגדר וסוג הביטול שבקדושה לכך נעשה שדרחו נחש שנכלל
ר ואין לו חלק בקדושה  בקליפוח הקשו׳ דעשי׳ שהם מבחי׳ נח״ש הקדמונ״י כ
 כלל עד לא יקום בחחה״מ כו׳ שזהו חבליה כל הבירורין שאין למטה ממנו
 שיצא בבחי׳ פסולת אף שם מ״ה דעשי׳ כר כנ״ל ולכך תכליח ועיקר כל
 הברורין היא בעשי׳ כנ״ל וד״ל. וזהו בחי׳ המוחין שבכל פרצוף שבכל עולם
 מעולם ועד עולם שהוא בחינח היחוד דש׳ מ״ה וב״ן שבכל עולם מעולם ועד
 עולם שמ״ה הוא בחי׳ הארה המוחין דאבא שבכל עולם שהוא עיקר המברר
 כי בחכמ״ה כ״ח מ״ה דייקא אתברירו ומאחר שמתחברים יחד מ״ה וב״ן
 בחכליח היחוד שע״ז יוסד עולם החיקון לכך ימצא בכל פרצוף בחי׳

 התכללוח מ״ה וב״ן שמ״ה שבו הוא בחי׳ המוחין שלו כנ״ל.
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 באמה ולהיוח חפץ באמת במצוח בחשק ורצון ולא מצד הניצוח בלבד וזהו
 ההפרש בין אתכפיא לאתהפכא כידוע שבבתי׳ אתהפכא נאמר במצותיו חפץ
ר ובהיפך מואס ברע כר, משא״כ באחכפייא כר, והנה בחי׳ אתכפייא  מאד כ
 הוא עיקר ענין העלא׳ מ״ן שלמטה ובחי׳ אתהפכא כר שהוא בחי׳ ביטול רצון
 באמה כו׳ הרי הוא המשכת מיד מאחר שבמצותיו חפץ מאד וכיוצא ולמעלה
 באתעדל״ע ג״כ ע״ד הזה דמבחי׳ לאכפייא לסט״א בעל כרחו כר הוא בחי׳
 העלאת מ״ן דחהו וע״י בחי׳ המ״ד בשם מ״ה הנ״ל נעשה בחי׳ לאתהפכא
 חשוכא לנהורא כר ובזה עיקר ענין כיבוש וניצוח המלחמה והיינו כל ענין

 הנ״ל בצדקח פרזונו פזרונו והנצח זו בנין ירושלים וד״ל.

 ועתה יש להבין שרש ענין בחי׳ החותם שהוא בחי׳ חומת ירושלים כנ״ל,
 דהנה ידוע שבנעילה דיו״כ המל׳ עולה עד פנימיות הכתר ושם הוא
 שרש בחי׳ ה״ג דחותם כר, ובהוש״ר הוא שיורד בחי׳ החותם למטה כר,
 ולכאורה יש להבין למה הוא התותם מבחי׳ ה״ג דוקא ומה צריר לתותם זה
 כר, אך הענין הוא להיות ידוע בעצמות אור א״ס שאין לכל הנאצלים ערוך
 אליו כלל וכלל ואפי׳ מן העולמות עליונים שלפני האצי׳ ונק׳ עולמות הא״ס
 עדיין ג״כ אינם אלא רק כמו ערך טפה בים אוקיינוס לגבי עצמות הא״ס
 כידוע בספרי המקובלים כר ולהיוח כן הרי כל ענין הנ״ל ממה שיומשך בחי׳
ר שכל ענין הזה רק הוא להיות הבירור  מ״ד מרישא דע״י ויברר ב״ן דתהו כ
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 והנה צריך להקדים עוד זה הכלל, שכאשר ההעלא׳ מ״ן דב״ן עולה עם
 הניצוצין דחה״ו שנפלו מלמטה למעלה אזי יעוררו אתערוחא דלעילא
 בחי׳ מ״ד דה״ח דמ״ה ממקום גבוה מאד נעלה מגדר וסדר ההשתלשלות
 דאבי״ע מה שלא היה אפשר להחמשך מ״ד ז״ה עפ״י הדרגת סדר
 ההשחלשלוה דאבי״ע זולת זה והיינו שהדרגה סדר ההשחלשלוח דאבי״ע
 הוא שבינה דאצי׳ נמשכת מחכמה דאצי׳ והמדר דז״א מבינה כו׳ שזהו בחי׳
 השתלשלוה עילה ועלול יש מיש כנודע. ואף מהחכמה דאצי׳ הגם שמאי״ן
 הימצא היינו מבחי׳ המזלו׳ דאריר כי אבא יונק ממזל השמיני היינו שינק
 מהשערו׳ דאריך. אעפ״כ גם זאת נק׳ סדר ההשתלשלוח שזהו ההדרגה של
 סדר ההשתלשלות להיוח החכמה נמשכה משערו׳ דארי״ך שהם המזלו׳
 דאריך שהמזלו׳ הם מבחי׳ חיצוניותו דארי״ך בלבד כנודע עד״מ השערו׳ של
 האדם שיונקי׳ ממותרי המוחי׳ בלבד שיכול לגוזזם ולא יכאב לו כלל מפני
 שהארה חיצוניות ממוחרי המוחי׳ תחפשט דרך חללי השערות כו׳ כך עד״מ
 למעלה בהשערו׳ דמזלוח דאריך שהם צנורוח השפע חצוני׳ דאריך לכך זוהי
 סדר והדרגת ההשתלשלות שיומשך החכמה דאצי׳ ממזל חח׳ דארי״ך שהוא
 חיצוניותו בלבד אבל כאשר מצטרך להמשיך מ״ד דמה לצורך הבחי׳ מ״ן
 דב״ן אזי נמשך ממקום גבוה מאד נעלה מסדר ההשתלשלות דהיינו שהמ״ד



ר תקם״ה א׳טו פ  ס

 הגמור להבדיל בין הקדושה לקליפה דהיינו כמה יוכלל במ״ה כו׳ וכמה יצא
 חיצוניות ואחוריים כר הנה כ״ז הוא בחי׳ צמצום גדול לגבי עצמות אור
 הא״ס דמאחר דאין ערוך אליו כלל וכלל א״כ שוה ומשוה קטן וגדול וקמי׳
 כחשיבה כאורה ואין לפניו הבדלה כלל בין אור לחושך בין קדושה כר
 והבדלה זו שתהי׳ לפניו עד שימשך לזה בחי׳ המ״ד דהיינו לצמצם ההשפעה
 להיות דוקא מיוחדת לי״ס דקדושה ולא לסט״א כר וכיוצא א״א שתהי׳ כ״א
 ע״י בחי׳ הגבורות והצמצומים דהיינו שיצמצם אורו בבחי׳ ה״ג עד שירצה
 בצמצום השפע והוא בהבדלה זאת להיות אוהב את יעקב דקדושה ויאמר
 ואת עשו שנאתי כר בדרך כלל דידוע שי׳ כתרין דנוגה דעשי׳ וי״ס דקדושה
 ביעקב וכו׳ מפני דקמי׳ ממש כחשיבה כאורה כר וכמ״ש אם צדקת מה תתן
 לו כו׳ והוא מטעם הנ״ל דאפי׳ גם בחי׳ השרש והראש שלכל ההשתלשלות
 שלפני האצי׳ נטפה בים אוקיינוס לגבי עצמותו ממש כו׳ וד״ל. וזהו ענין
 החוחם שהוא מבחי׳ ה״ג דוקא מפני שהוא צריך לצמצם אור א״ס כ״כ עד
 שיאהוב את יעקב ולשנוא את עשו כנ״ל וה״ז כמשל שמציירין דבר יקר
 ונחמד בציור חותם שלא ישלוט בו ידי זרים כר כך בחותם הובדל המ״ד
 הנ״ל להיות נמשך בקדושה דוקא ולא לםט״א כר ולזה הטעם מברר המ״ד
 הנ״ל לב״ן דתהו להבדיל בין הקדש ובין החול כר וד״ל, ובזה יובן ג״כ ענין
 הפשוט בחותם בר״ה וביו״כ כמו במה שאומרים וחהמנו לחיים כר כידוע
ר כי עיקר ענין בחי׳  שדנין את האדם בר״ה וביו״כ ויש שנחתמין לחיים כ
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 זה נמשך מרישי׳ דעתיק שהוא פנימית א״א בחי׳ כת״ר שבכתר שבו מה שלא
 הי׳ נמשך בסדר ההשתלשלות כלל זולת זה מפני שמצטרך לברר הברורין
 שא״א להם להחחבר זולחי ע״י המ״ד דרישי׳ דעתיק שהוא פנימי׳ א״א שהוא
 מ״ס דא״א שנק׳ רישי׳ דעתיק כנודע נמצא שהגורם לזה שיומשך המ״ד
 הפנימי׳ א״א שלמעלה מגדר וסדר ההשתלשלות הוא בחי׳ ההעלא׳ מ״ן דב״ן
 עם המתבררין דוקא (אך• אף פנימיו׳ השפע דמ״ם דא״א מוכרח לירד דרך

 הצנורו׳ של המזלות דא״א כר כנודע כנ״ל וד״ל.

 ובזה יובן בפשיטות משנת״ל (בחורה) מארז״ל ע״פ צדקות פרזונו בישראל
 שצדקה עשה הקב״ה עם ישראל שפזרם בין האומות בו׳. והיינו מפני
 שבזמן חורבן הבית הראשון ושני חטאו ישראל מאד הרבו לפשוע עד שפגמו
 פגמי׳ רבים בהאורו׳ עליוני׳ דחיקון המלובש בכלי׳ דאצי׳ וזאת היה ידוע
 לפניו יה׳ שכשהיו מצטרכי׳ להקן הפגמי׳ ההם מוכרחים כל ישראל לעשות
 תשובה מנקודת עומק לבבם הלוך וגעו בזעקה גדולה ומרה יוחר מכפי ערך
 הכלי׳ שלהם עד שיעוררו עליהם רחמי׳ רבים עליוני׳ מפנימיו׳ הכתר דארי״ך
 שלמעלה מגדר ההשתלשלות מה דלא םגי בלא״ה בכדי להוסיף אורו׳ באצי׳

 (אך: בבור חסר סיום החצעיג.
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 החותם למעלה הרי מבואר שהוא רק להבדיל ולצמצם השפע שלא יהי׳ מזה
 יניקה לתיצונים למטה בסדרי ההשתל׳ כנ״ל, והנה כאשר יהי׳ הרבה
 מקטרגים שמקטרגים על האדם בחטאים ועונות רבוח שעשה וידונוהו
 למעלה לעונשים רבים וכיוצא הנה אין ענין הדין הזה הוא רק בשביל עונש
 דין ממש דהיינו כמו לעשוח נקמה באיש החוטא שהרי הוא ית׳ מקור
 הרחמים ומקור הטוב ולא ידון את האדם בשביל נקמה כר אלא עונש הדין
 הוא רק ליחן חלק חיות מעונש זה למלאך רע המקטרג כר ולסתום פיו
 וכמאמר לסתום פיות מלשיני׳ כר כי המלאך הרע הזה מקבל חיותו ושפעו
 מעונש הדין הזה כידוע שכל כחוה הדין למעלה הן מזון ושפע למלאכים
 רעים כר וכ״ז אינו עושה ה׳ מצד הדין כי חפץ חסד הוא ואינו רוצה שימות
 הרשע כמ״ש החפץ אחפוץ במוח הרשע כר רק כדי שעי״ז לא יהי׳ עוד
 למלאכים הרעים למעלה מעלה שום חלק ונחלה כלל כי כבר ניתן להם
 חלקם בעונשי הדינין לשלוט על האדם למטה כר וכענין הנז׳ בזהר באיוב
 וכו׳ ולזה הטעם שיובדלו החיצונים למעלה מכל בחי׳ יניקה דקדושה נמשך
 בחי׳ ה״ג דחותם העליון כר כנ״ל ולכך חותמין גם למטה דהיינו בב״ד
 שלמעלה כדי להעביר בזה יניקוה החיצונים מכל וכל במה שיתנו להם חלקם
 כר. ואמנם גם המקטרגים הועמדו מלמעלה כי מלך במשפט יעמיד ארץ
 וכמלכוחא דארעא שהנהגת משפט העולם ע״פ מקטרגים כו׳ אבל עיקר

 הכוונה כדי להפרידם ולהבדילם למעלה עי״ז כנ״ל וד״ל.
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 מלמעלה מסדר ההשתלשלות דאבי״ע שהם מקור הסליחה ומקור הרחמי׳
 רבים להיוח נושא עון ועובר על פשע כר וכענין תשובה ר״א בן דרודי׳
 שגעה בבכייה עד שיצאת נשמהו כר שעי״ז המשיך רחמי׳ רבים מכת״ר
 שבכ״ח׳ דאצי׳ שלמעלה מסדר ההשתלשלוח שזהו בחי׳ מ״ד דמ״ה שנמשך
 מרישי׳ דעתיק לצורך הבירורין דמ״ן דב״ן היינו בחי׳ ההעלא׳ מ״ן דר״א
 שהי׳ בעת כו׳ וכמ״ש מחי׳ מתים ברחמים רבים, פי׳ מתי״ם הם מלכין
 קדמאין דחהו שמתו ונפלו דרך שבירה לב״ן שהחיוח של המחי״ם דתה״ו
 שיתקונו ויחבררו ויחזרו לשרשם כמקדם א״א בלחי ע״י המשכת רחמים רבים
 שהיא בחי׳ המ״ד דמ״ה המברר מרישי׳ דעחי״ק שלמעלה מההשתלשלות
 כנ״ל. וזהו מחי׳ מחים ברחמי׳ שכ״ז עשה ר״א בן דורדי׳ שאמר שמים וארץ

ר ע״ש. ר עד שאמר אין הדבר חלוי אלא בי כ  בקשו עלי רחמים כ

 אך באמת זה היה קשה לישראל שיהי׳ מוכרחים כל ישראל לעשות תשובה
 גדולה כזאח כחשובה ר״א בן דרודי׳ שזה למעלה מערכם השפל שהי׳
 בימים ההם כו׳ ואך מה עושה ה׳ החפץ בהצדקם ורצה לזכותם שיחבררו
 וידרכו• ויחזורו לקדמוחם לכך צדקה גדולה עשה עמהם שפזרם בין האומות

 וידרכו: בבוך אינו ברור.
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 ושרש ענין החומה שהרי מבחי׳ חותם הנ״ל נעשה חומת כנ״ל שהוא שרש
 של ענין הפסוק על חומותיך ירושלים כנ״ל, הנה יובן בהקדמה
 להבין שרש ענין רחמים רבים העליונים, דהנה ארז״ל דאין מוסרין מעשה
 מרכבה אלא למי שלבו דואג בקרבו כר, וזה פלאי לכאורה למה תלוי זה
 במה שלבו דואג כר, אך הענין הוא לפי שבאמת הרי אין ערוך כלל וכלל כל
 ההשתלשלו׳ לגבי עצמות אור א״ם ואפי׳ לא כערך טפה בים אוקיינוס כנ״ל
 לפי שעצמות אור א״ם הוא מתנשא מימות עולם ומובדל ומרומם מהן לגמרי
 אפי׳ בדרך התלבשות לא ישיגוהו כמ״ש שדי כר ואפי׳ בחי׳ הכתר עליון
 שהוא בחי׳ החחתונה שבא״ם ושרש וראש לנאצלים גם ממנו הוא מובדל
 בערך שהרי נאמר אני הוא שמי דהיינו גם בחי׳ מל׳ דא״ם שרש הכתר נק׳
 שמי בלבד כידוע וגם בחי׳ הכתר אינו נמשך בהשתלשלות רק דרך
 התלבשות בלבד כנ״ל בענין אור אבא שיונק ממזל כר, וא״כ כל מי שיתקרב
 לה׳ בהשגה אחר השגה ברוממות הא״ס בדביקה וחשיקה הרי נפלא ממנו
 אור א״ס כל שישיג יותר בגדולהו ע״ד הנ״ל ואדרבה כל מה שישיג יוחר
 יותר יפלא ויובדל ממנו ערך רוממות א״ם וע״ד שאמרו מה פשפשת כר והרי
 אינו משיג כלום באמת משום שאור א״ס אין לו שיעור למעלה בעילוי אחר
 עילוי ע״ד הנ״ל וכמאמר הכל ירוממוך סלה כר וא״כ מעורר בלב האדם
 רחמנות על נפשו איך שאינו משיג כלום וכי רחוק הוא בתכליח ומפני עוצם
 דביקותו להשיג ואין משיג כר יפול לבו ויתמרמר מאד לאמר למה לו חיים

 נוסחא שניה

 דהיינו שיהי׳ מבררי׳ הברורין דעשי׳ שהוא עיקר ותכלית הבירורין כנ״ל
 דהיינו לאכפי׳ לסט״א הן בסו״ר מרע והן בבחי׳ ועשה טוב במעשה גשמיי
 לכוף ליצרו לעצום עיניו מראות ברע גמור ח״ו ולא ימשוך אחרי תאוות
 גשמיי שבעה״ז שזה בנקל לכל בר ישראל לקיים החשובה הזאת כמארז״ל אל
 תהי׳ רשע בפני עצמך וכמ״ש בלק״א ח״א. אך גדול ההכח הזה של הברורין
 דעשי׳ במעשה גשמיות לאכפי׳ לםט״א שיעוררו למעלה מעלה בחי׳ המשכת
 מ״ד מש׳ מ״ה שהוא פנימיות הכח״ר שלמעלה מגדר ההשתלשלוה לצורך
 הברורין ההם שנתבררו בעשי׳ ע״י בחי׳ העבודה והמעשה שלהם לאכפיי׳
 לסט״א כר לשרות על המתברררין ההם שאז נגמר תכלית הבירור שלהם
 בקדושה ממש כי ע״י בחי׳ ההעלא׳ מ׳ץ של המתבררין לא נתבררו בתכלית
 השלימו׳ כנ״ל והיינו שאז הוא בחי׳ אתכפי׳ לםט״א ולא אתהפכא משא״כ
 כששורה המ״ד דמ״ה עליהן אז נעשו בחי׳ אחהפכא מחשוכא לנהורא ממש
 כנ״ל נמצא שנעשה הפעולה הזאת של הברורין דעשי׳ כמו שהי׳ נעשה ע״י
 התשובה הנפלאה כתשובת ר״א בן דרודיא מצד שעיקר תכלית הברורין הוא
 בעשי׳ ולכך גדול כח המתבררין דעשי׳ להמשיך מ״ד מרישי׳ דעתי״ק אליהם
 שאזי ממילא נחמלאו כל החסורו׳ ופגימו׳ שפגמו באורו׳ דתקון דאצי׳ מאחר
 שהמ״ד נמשך מלמעלה מההשתלשלות ניתוםף אורות באצי׳ בתוםפח מרובה
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 כר, וזהו שאמרו ז״ל שאין מוסרים מעשה מרכבה אלא למי שלבו דואג
י ההשתלשלר מ ר  בקרבו ע״ד הנ״ל כי מכל מה שמשיג מםודוה העליונים ב
 כמו מעשה המרכבה יפול לבו וידאג מהעדר ההשגה משום דכלא חשיב יותר
 כר כנ״ל מזה סימן הוראה על נפשו שיוכל לקבל מעשה מרכבה ולא יבא
 לקצץ בנטיעות ח״ו דהיינו לבתי׳ גדלות לומר הלא דבר הוא כר מאחר שכל
 מה שיודע יותר יותר אינו יודע כנ״ל וד״ל. והנה אע״פ שידאג לבו בקרבו
 ע״ד הנ״ל הנה זאת תהי׳ נחמתו באמרו לנפשו אמת שכן הוא שא״א להשיג
 ממש במהות אור א״ס אבל מ״מ בבחי׳ מקיף בלבד יוכל לימשך על נפשו
 שהרי בחי׳ המקיף הרי הוא בא למטה רק בבחי׳ חיצוניות דחיצוניות בלבד
 כידוע בענין ענני כבוד וכדומה ואמנם מאיזה טעם יומשך לו בחי׳ המקיף
 הזה אך העניז הוא דמפני שדואג לבו בקרבו כנ״ל מעורר על נפשו בחי׳
ר (כי אין הדאגה הנ״ל  רחמים רבים העליונים וכמ״ש ישוב אל ה׳ וירחמהו כ
 בחי׳ מ״ש רק מצד העדר דביקות ההשגה שהוא מעלה ומדרגה גבוה) ומבחי׳
 הרחמים הרבים העליונים שנמשך עי״ז על נפשו נמשך בחי׳ מקיפים עליו
 ואמנם בחי׳ הרחמים הרבים הרי הן נמשכין מלמעלה ממקום עליון מאד
 והוא מבחי׳ פנימיות הכתר שהוא בחי׳ א״ם שהוא מחנשא מימוח עולם כנ״ל
 בפי׳ מחי׳ מתים ברחמים רבים כר ע״כ לא יוכל המקיף הזה להתלבש כ״א
ר וע״כ  בדרך נמוך דוקא וכידוע שכל הגבוה יותר יותר הוא משפיל א״ע כ
 המקיף הוא בא למטה בענין גשמי וזהו ענין זאת נחמחי בעניי כו׳ כי אמרחך
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 מכמקדם כנודע וזהו צדקת פרזונו בישראל שצדקה גדולה עשה הקב״ה
 עמהם שפזרם בין האומוה לברר הבירורין דעשי׳ שאזי יצא מזה התועלת
 לתקן הפגמי׳ שפגמו בתקון דאצי׳ כמו שהי׳ מצטרך לתקן ע״י התשובה
 הנפלאה כתשובת ר״א בן דרודי׳ מצד הכח הגדול דמתבררין דעשי׳
 שהמשיכו רחמי׳ רבים דמ״ד של ש׳ מה מפנימיו׳ הכת״ר להחיותם המתי״ם
 כר וכנ״ל וד״ל. וזהו לך הוי׳ הנצח, כנ״ל המשל ממלך ב״ו שקיבץ אוצרות
 רבו׳ משנים רבות והכניסם באוצר המלך וגנזם שם וכיון שנתעורר עליו
 מלחמה שקם עליו מלך אחר שונאו אזי מצד הנצחון הוציא כל אוצרותיו
 ובזבזם בכדי לנצח המלחמה דהיינו להתגבר על שונאו ולכבוש המדינות שלו

 ואוחו יגרש מארצו כר.

 כך עד״מ למעלה דכתי׳ ישת חשך סתרו שזהו המ״ד דמ״ה בפנימיו׳ הכתיר
 שלמעלה מההשהלשלוח שהוא םתימא דכל םתימין טמירא דכל טמירין
 שא״א להמשיכו בסדר ההשתלשלות זולתי כשמתבררי׳ הברורין דעשי׳ ונעשו
 בחי׳ העלא׳ מ״ן מהם למעלה אזי הם דוקא יעוררו שיגלה עמוקות מני חושך
 הוא בחי׳ המ״ד דמ״ה דרישי׳ דעתי״ק שנמשך רק מצד הנצח לצורך
 הברורי״ן להפריד הרע והםיגי׳ שבהם לחוץ למחנה דקדושה והטוב שבהם
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 חייתני פי׳ אמרתך שהן צירופי אותיות ההורה הן דוקא חייתני בבוזי׳ מקיף
 להגן כנ״ל ודיל. והנה הטעם לזה שנחלבש המקיף דוקא באותיות שבתורה
 ולא בדבר אחר כר, יובן בהקדים ענין א׳ הידוע שיש ד׳ מדרגות טנח״א
 וידוע דהטעמים בחכמה כר שהן בכלל חויב ת״ח ומל׳ וכידוע, ואמנם עכ״ז
 הנה בחי׳ האותיות שרשן למעלה יוחר גבוה גם מבחי׳ הטעמים שבחכמה כר,
 והטעם לזה יובן בהקדמת ענין הידוע בד׳ מדרגוח דצח״מ שכנגד ד׳ מדרגות
 ארמ״ע והוא ג״כ נגד בחי׳ טנת״א כידוע, הנה בחי׳ הדומם ג״כ שרשו
 למעלה יותר גם מבחי׳ המדבר כר, והמופח• לזה הוא ממה שאנו רואין
 שנפש האדם יחי׳ ויתקיים מן הצומח והחי כמו בשר ותבואת לחם אע״פ
 שבודאי בחי׳ המדבר גבוה מבחי׳ הדומם והצומח כר אלא הענין הוא לפי
 ששרש הדצ״ח גבוהי׳ יוחר מנפש האדם והיינו בראשית ההשחלשלו׳ שהוא
ר וזהו שנא׳ באד״ם דוקא אחו״ר וקדם צרתני  בבחי׳ התוהו קודם התיקו״ן כ
 וכמארז״ל אחור למעשה בראשית דהא אפי׳ יחוש קדמך כידוע וזהו כמו
 שנשהלשל השפע בבחי׳ התוהו אבל בבחי׳ התיקון נתעלה האדם להיו׳ ראשון
ר וזהו וקד״ם כר והנה כמ״כ בבחי׳ טנת״א  במדרגה וכמ״ש ורדו בדגת הים כ
 ג״כ שרש בחי׳ האותיו׳ שהן כמו בחי׳ הדומם בדצח״ם כנ״ל גבוהי׳ יותר
 בשרשן בבחי׳ התוהו גם מבחי׳ הטעמי׳ שבחכמה ומכ״ש מבחי׳ חגין ונקודו׳

 והמופת: מכאן ואילו מכי״ק.
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 יוכלל במ״ד דמ״ה העליון שזה דומה.ממש אל המשל הנ״ל שהשונא בעצמו
 הוא מגרש מארצו והמדינות כובש החת ממשלתו של צורך בזבז אוצרוחיו
 כר כנ״ל. אך ענין מדח הנצ״ח היא שהמ״ד דמ״ה המברר נק׳ בכלל ע״ש
 הנצח מצד שהוא עיקר הדבר שיתגלה השפע דמ״ד על המחבררין בהיות
 ידוע שה״ח דמ״ה נחלקו לג׳ שלישי׳ שב״ש הם חסדים םתימי׳ והשליש
 החחתון מנצח ואילך מגולי׳ מצד שהנציח הוא בחי׳ כח החזק של השפע
 שדוחה אותה להיותה מתגלה בבחי׳ גילוי דוקא כמ״ש במ״א (שנק׳ בל״א
ר עיש). ולכך נקרא כלליות ה״ח של המ״ד  דער שפאר פון דער השפעה כ
 דמיה על שמו מצד שהוא עיקר הגורם שיחגלה בבחי׳ גילוי למטה וכנ״ל
 במשל ודיל. אך משארז״ל והנצח זו ירושלים כר הענין דהנה כחיב על
 חומוחיך ירושלים הפקדתי שומרי׳ וגר פי׳ ההומיה הוא בחי׳ החות״ם העליון
 דה״ג דעחיק שנעשה חומה ותחום שהחפשט השפע עליונה רק לע״ס
 דקדושה ולכן לישראל שלמטה בלבד ולא יגיע מזה לכתרי דמסאבוחא כלל
 שהחות״ם הוא מבחי׳ הגבורו׳ עליונו׳ דעחי״ק שנעשה בנעילה דיו״כ. והענין
 בהיוח ידוע שעצמוה המאציל מרומם לבדו ומתנשא מימוח עולם עד שאפי׳
 ע״ם הנאצלי׳ אין להם ערך ויחס אליו כלל שאפי׳ פנימיות החכמה דאצי׳
 נחשבת לגביו יח׳ כטפה מן הים כמו כן ויחר על כן אין קץ, וכמ״ש אני הוי׳
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 בו׳ וד״ל אך הנה עיקר הטעם לשניהם למה בחי׳ הדומם ובחי׳ האותיר קדמו
 בשרשן זה מבואר במ״א ואמנם מבואר הטעם עכ״פ למה שירדו האותיר
 ובחי׳ הדומם להיו׳ אחרון למטה לפי שקדמו בשרשן משום דבל היותר גבוה
 למעלה בירידתו למטה משפיל א״ע יותר כנ״ל וכך האותיו׳ להיו׳ שגבוהי׳
 למעלה כשנפלו למטה ירדו בבחי׳ היותר החתונה כר וד״ל. ולהיות כן הרי
 כשצריך להיו׳ המשכת בחי׳ אור מקיף שאינו בא למטה רק בבחי׳ חיצוניר
 כנ״ל לזה הוא מחלבש דוקא בבחי׳ אותיר או בבחי׳ הדומם להיותם אחרון
 במדרגה כו׳ וזהו ענין החומ״ה למטה בירושלים מאבנים ועפר שהן בחי׳
 דומ״ם והן הן בחי׳ צרופי האותיו׳ של התורה למעלה וכמ״ש בס״י שתי
 אבנים בונות כו׳ מפני שהאבנים נק׳ בשם אותיר מטעם שהן בחי׳ דומ״ם
 כנ״ל וד״ל וזהו על חומתייך ירושלים הפקדתי שומרי׳ שהוא בחי׳ אור מקיף
 להבדיל ולהרחיק משם יניקו׳ החיצוני׳ כדרך כל שומר כו׳ והוא ע״י בחי׳
 החות״ם הנ״ל והוא אותיר חומ״ת ואותיר תחו״ם כנ״ל והכל ענין א׳ הוא וכל
 זה ע״י אותיר התורה דמגינה על האדם כחומ״ה כמ״ש כי אמרת״ך חייתנ״י

 וכנ״ל וד״ל.

ך הנה כל זה בירושלים של מטה דוקא לפי שצריכה חומ״ה להגן מפני  א
 יראה יניקו׳ החיצוני׳ כנ״ל אבל לע״ל כתיב פרזו״ת חשב ירושלים מבלי
 חומ״ה כנ״ל. וביאור הדברי׳ הנה ארז״ל נשבע הקב״ה שלא יכנס בירושלים
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 שמי שהוי׳ הכולל ע״ם דאצי׳ הוא רק בחי׳ שמו ית׳ בלבד וכמשנ״ח במ״א אי
 לזאת מאחר שמרומם לבדו בבחי׳ אין ערוך כר אין תופס מקום נגדו כלל
 מעשה התחתוני׳ כמ״ש אם צדקת מה תתן לו ורבו פשעיך בו׳ השוה ומשוה
 קטון וגדול דכחשיכה כאורה שוי׳ קמי׳ כנודע לזאת יוכל להתמשך השפע
 ממקור התענוגים ית׳ על כל הנפעלי׳ בשוה בלי ההחלקות כלל לכך מוכרח
 להיות החות״ם ביו״כ בנעילה שהחות״ם הוא מהגבורו׳ עליוני׳ דעתיק
 לצמצצם ולחלק השפע דעתיק מקור כל התענוגי׳ שלא תתפשט זולתי לע״ם
 והיכלוח דקדושה בלבד ולהיות חומה להגין על הכלות דקדושה ומה
 שבתוכם השפע עליונה דעתיק שלא ינקו ממנו החיצונים ולכך יהבין להו
 חולקהון בשעיר המשתלח כמאן דשדי גרמא לכלבא כמ״ש בזוהר שלא
 יקטרגו על ישראל ולכך אז יום הדין הנורא להיות אין הקב״ה נוקם ונוטר
ר  ח״ו מישראל במה שנגזר עליהם מי יחיה ומי ימות מי יעני ומי יחעשר כ
 כ״א מצד הקטרוג של המקטרגי׳ נותנין להם חולקיהון בזה שבמשפט יעמוד
 ארץ וע״י היםורי׳ שנגזר עליהן הם פטורים מהם ונסחמ׳ פיוה מסטינו
 ומקטריגו אבל עכ״פ זאת נגמר בראשונה שלא תתפשט השפע דעתי״ק זולתי
 להכלות דקדושה ולישראל שלמטה ועיי היסודי׳ דגזר דין יפטרו מהם שניתן
 להם חולקיהון נמצא שהחותם עליון הוא מבחי׳ הגבורו׳ עליו׳ שיסחעף ממנו
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 של מעלה בו׳ פי׳ ירושלים של מעלה הוא בחי׳ בינה דאצי׳ וירושלים של
 מטה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כידוע בספרי הקבלה והנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ להיות
 שנעשית ראש לשועלי׳ בעולמו׳ הנפרדי׳ בי״ע כידוע דמל׳ דאצי׳ נעשי׳ כת״ר
 לבריא׳ ובעולם הבריא׳ כבר יש ע׳ שרים הסובבים אה הכסא כי ו״ק דבריא׳
 נק׳ כסא השכינה כידוע ואותן ע׳ שרים כשהן באין ונמשכין למטה ביצי׳
 ועשי׳ הן שם בבחי׳ נפרד יוחר עד שע׳ שרים דמלכו׳ דעשי׳ הן בחי׳ נפרדי׳
 לגמרי שיוכל לומר לי יאורי כר ולהיות כן צריך בחי׳ ירושלים של מטה
קר ע׳ שרים הםובבי׳ כר והחומ״ה נעשי׳  לחומ״ה בבחי׳ מקיף לשמירה מעי
 מאבני״ם שהן בחי׳ אותיר התורה כנ״ל אבל בחי׳ ירושלים של מעלה שהוא
 בחי׳ בינה שבעולם האצי׳ דהאצי׳ אין בו אפי׳ חערובו׳ טו״ר כי לא יגורך רע
ר דאפי׳ בחי׳ הכלים דאצי׳ הן בבחי׳ אלקר כידוע המאמר דאיהו וחיוהי  כ
 וגרמוהי ח״ד כר ואפי׳ בחי׳ הםיגי׳ שבאצי׳ נכללים בקדושה אלקי׳ רק שהן
 בבתי׳ יש והתגלו׳ קצת כר וכמ״ש במ״א א״כ אין מהצורר שם לחומה
 לשמירה מיניקו׳ החיצוני׳ אר נשבע הקדב״ה שלא יכנס בירושלים של מעלה
 כו׳ עד שיבנה ירושלים של מטה דהיינו בבחי׳ חומה לשמירה כי בחי׳ ישמ״ט
 צריר שמירה מטעם הנ״ל וד״ל וכל זה עכשיו שיש יניק׳ לחיצוני׳ אבל לע״ל
 הנה כהיב ואח רוח הטומא׳ אעביר כר א״כ גם בחי׳ ירושלים ש״מ א״צ חומה
 כלל לשמירה וע״כ תיבטל חומה זו שנעשי׳ מאבנים הנ״ל וזהו פרזר תשב
 ירושלי״ם כר וד״ל ואמנם אעפ״כ כהיב גם לע״ל ואני אהי׳ לה חומת א״ש
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 עיקר החסד האמיתי כנ״ל וד״ל. וכמ״כ ממש למטה הוא בחי׳ החות״ם
 והחומ״ה מבתי׳ אותיר התורה והיינו כמ״ש המלר המרומם לבדו מאז כר
 ומחנשא מימוח עולם שבאמח מצטרר לב האדם להחעורר מזה בדאגה גדולה
 אחר הדברים והאמה האלה שמרגיש גודל עוצם ריחוקו מאור פני מלר חיים
 המרומם לבדו שאין ערוף ומהו התכלית בעה״ז החומרי ולא זו בלבד כשהוא
 .בעה״ז הוא רחוק מאד ממנו אלא אפי׳ לאחר שיגיע לג״ע העליון ולא ימצא
 מרגוע לנפשו שאפילו על ג״ע העליון בעצמו גדלה הרחמנוח מאד מאד
 אשר רחוק מאד מעצמוחו יה׳ המרומם לבדו שאינו רק הארה בעלמא ממנו
 שנהנין בו מזיו השכינה ואפי׳ על הנאצלי׳ גדלה הרחמנו׳ במאד כענין
 מאר״ז מים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא כר כנודע ולזאת
 אר״ז בחגיגה אין מוםרין סתרי תורה אלא למי שלבו דואג בקרבו כר והיינו
 בחי׳ דאגה זאת הנ״ל. ולזאח נאמ׳ להלן ברחמיר הרבים רחם עלינו אדון
 עוזינו צו״ר משגבינ״ו מגן ישענו כו׳ פי׳ שבאמת א״א להחמשר מעצמותו
 יתברר המרומם לבדו זולחי ע״י התעוררו׳ הרחמי׳ רבי ואף גם זאת בבחי׳
 מקיף החומה בלבד שהחומה היא מאבנים הם אותיו׳ התורה כמשרז״ל אני
ר שהאותיות נק׳  חומה זו חורה ונאמ׳ בם״י שתי אבנים בונ׳ שחי כהים כ
 בתי׳ אבנים שזהו בחי׳ צור משגבינו שצור הוא אבן החלמיש (בל״א קרעמין)
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 סביב כר ולכאורה זה יפלא דישמ״ע א״צ כלום כנ״ל וגם ישמ״ט א״צ שמירה
 לע״ל כג״ל וא״כ מהו ענין החומה זו של אש כר. אך הענין הוא דלע״ל
 דיבוער רוח הטומא׳ כר אזי הכלל ירושלים ש״מ בישמ״ע והיינו שתכלל ה״א
 בה״א עילא׳ והוי״ו נכלל ביו״ד כידוע דיוד חכמה והה״א עילא׳ בינה וי״ו
 מדר ה״א התא׳ דיבור וכשיוכלל ה״א תתא׳ בעילא׳ דהיינו ישמ״ט בישמ״ע
 והוי״ו ביו״ד אזי נאמר ביום ההוא יהי׳ פי׳ מאותיו׳ דשם הוי׳ נעשה אז תיבת
 יהי׳ דהיינו ב״פ י״ה שהרי מכ׳ ההי״ן יהי׳ רק ה״א א׳ והוי״ו יוכלל ביו״ד
 אלא שיהי׳ ב״פ מטעם דהגם שעלו זו״נ מלמטה למעלה ועומדי׳ במקום או״א
 להתייתד שם ג״כ בבתי׳ א׳ עם או״א מ״מ מצד היותן בחי׳ ומדרגה בפ״ע נא׳
 ב״פ י״ה א׳ בבחי׳ או״א וא׳ בבחי׳ זו״נ כר וד״ל. וענין החומה של אש שאמר
 ואני אהי׳ לה חומת אש כר קאי אבחי׳ ירושלים של מעלה מפני שתהי׳ אז
 כלולה מישמ״ט כנ״ל ואמנם מה שצריכה ישמ״ע לחומה והלא אין שם
 חיצוני׳ כלל כנ״ל הענין הוא מובן בהקדים חחלה מהו בחי׳ אש. דהנה ידוע
 דיש ד׳ מדרגו׳ ארמ״ע בחי׳ יסוד המים משכנו הוא במוח שבראש דוקא
 כידוע דבחי׳ הלחלוחי׳ ומקור הלתות במוח וכמ״ש בספרי הרפוא׳ והקדירו׳
 משם המצא ע״כ החכמ׳ בבחי׳ קר ולח כר ובינה לבא כו׳ הוא יסוד האש
 שמשכנו בלב בהיר שאנו רואין שעיקר צמאון רשפי אש התשוק׳ בלב הוא
 וזה אינו אלא מסיבת ההתבוננו׳ דוקא והיינו בינ״ה לבא כמ״ש במ״א וצמאון

 מסחא שניה

 כנודע. והענין, דהנה ידוע שיש ד׳ בחי׳ דצח״ם, וד׳ בתי׳ טנח״א, וד׳ בתי׳
 ארמ״ע שכולם הם זה כנגד זה שהאותיות הם משתוי׳ לבחי׳ אבנים והעפר
 בו׳ וזאת ידוע שכל דבר הגבוה יותר נעלה בשרשו נשפל במורד יותר למטה
 כנראה בעליל שהאדם המדבר על הלחם וכל מיני מאכלי הצומת תי יחיה
 האדם וכן הבהמה יחיה מן הצומח כר והצמח נגדל מעפר הארץ הדומם כר
 ולזאת האוחיו׳ החורה שהם נגד בחי׳ אבנים הדומם כר שרשן למעלה מבחי׳
 הטעמי׳ שבחכמה דהיינו ששרשן מהכתר עליון לכך נשפלו במורד למטה
 מכולם כנודע ולזאת הם נעשי׳ בחי׳ חומה ומקיף להאדם המדבר כנראה
 בעליל שהחומה גשמי׳ הנעשה מאבנים ועפר נעשה מקיף ומגין להאדם
 המדבר והכל מטעם הנ״ל. וזהו צור משגבינ״ו שנמשך ע״י התעוררו׳ הרחמי׳
 רבי׳ מעצמותו יה׳ המרומם לבדו בחי׳ מקיף החומה של אבנים ועפר דאותיו׳
 ההורה להיות למחסה ולמסתור מיניקת התיצונים, וכנודע שזלעו״ז עשה
 האלקים דכמו שיש היכלות דקדושה דבריאה כך לעומת זה יש היכלות
 הקליפו׳ דבריאה שנק׳ היכלוח התמורו׳ כנודע וכן בי״ע משא״כ באצי׳ דלא
 יגורך רע כתיב ואין כנגדו תמורה לעומח זה בקליפו׳ כר ולכן מצטרך
 להיות חומה בבי״ע של אבנים הם אותיר התורה להגין מיניקת החיצוניר
 דבי״ע כנ״ל וזהו על חומוחיך ירושלים כר שזהו בחי׳ ירושלי׳ שלמטה שהוא
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 הגשמי ג״כ בלב דוקא הוא ולכך הוצרכה הריאה לנשב תמיד על הלב לקרר
 החמימו׳ שבו כידוע וד״ל ובחי׳ הרו״ח הן המדו׳ שבלב ובחי׳ עם״ר הן בחי׳
ר וד״ל ולהיות כן הרי  אותיר הדיבור כידוע וכנ״ל דהאוחיו׳ בחי׳ דומם הן כ
 בחי׳ ישמ״ע שהוא בחי׳ בינה דאצי׳ שיהי׳ לה בחי׳ החומה מן הא״ש הרי הוא
 מבחי׳ בינה עצמה כר וביאור הדבר דהנה מה שצריך כלל לחומה בבחי׳
 האצי׳ הוא משום דלגבי עצמו׳ אור הא״ס גם בחי׳ האצי׳ כלא חשיב כנ״ל
 וא״כ כדי שיתגלה למטה באצי׳ מבחי׳ פנימי׳ הבהר הרי הוא בא ונמשך ע״י
 המשכת בחי׳ רחמי׳ רבי׳ דוקא כנ״ל בענין מי שלבו דואג בקרבו כו׳ ובחי׳
 רחמי׳ רבים הללו הוא בא ונמשך מבחי׳ פנימי׳ הכת״ר כמ״ש למעלה רק
 שמחלבש למטה בבחי׳ חיצוניו׳ בלבד ובאיזה בחי׳ חיצוניו׳ יחגלה לע״ל
 בישמ״ע הנ״ל לזה הוא או׳ ואני אהי׳ לה חומת א״ש בו׳ שיתגלה בבחי׳ א״ש
 וענין אותו בחי׳ האש הוא גבוה הרבה מבחי׳ הדומם דאבנים ועפר שהי׳
 חומה בישמ״ע כנ״ל שהרי בחי׳ הא״ש הוא בבינ״ה כנ״ל אמנם לכאורה האיך
 יתכן לומר שבבינה עצמה יהי׳ אור המקיף מבחי׳ ומדרגה שלה העצמי׳ כר
 אבל הענין הוא דמבחי׳ הרצוא של עכשיו יהי׳ בנין חומת א״ש לישמ״ע
 שלעתיד כו׳ מפני שענין הרצוא הוא רק בחי׳ תולדה שנולד מן ההחבוננו׳
 בלבד ולע״ל הרי יהי׳ עליו׳ העולמו׳ בכלל ובפרט כנ״ל וא״כ מבחי׳ הרצוא
 דעכשיו יהי׳ בחי׳ שוב לע״ל בחי׳ הרצוא שיהי׳ לעתיד יתעלה עוד כו׳ דהיינו

 נוסחא שניה

 מדת מלכות דאצי׳ שמתלבשת בבי״ע שמצטרך להיות חומה של אבנים סביב
 לה הם אוחיו׳ החורה להגין מיניקוח החיצונים כנ״ל וד״ל. אך לע״ל כשרוח
 הטומאה יעבור מן הארץ ויהי׳ למטה בבי״ע כמו עתה באצי׳ שלא יגורך רע
 כר והי׳ אור הלבנה כאור החמה שמל׳ דאצי׳ בחי׳ ש׳ ב״ן תתעלה לשרשו ש׳
 ס״ג שלמעלה ממ״ה שזהו מ״ש אשת חיל עטרח בעלה כנודע, אז לא הצטרך
 לבחי׳ חומת אבנים שאז יקויים מ״ש פרזות תשב ירושלים וגו׳ וז״ש צדקות
 פרזונ״ו ולא נאמר פזרונ״ו שהבונה שפרזות חשב ירושלים שלמטה וחחבטל
 החומה של אבנים ועפר לגמרי שלא יסתיר ולא יכנף עוד כר. כ״א חומת
 א״ש יהי׳ סביב לה ולכבוד אהי׳ בחובה דהיינו שיוכלל בחי׳ ירושלי׳ שלמטה
 היא מדת מלכוה דאצי׳ בירושלי׳ שלמעלה היא בינה דאצי׳ כמארז״ל בו׳
 כמ״ש אשת חיל עטרת בעלה כנ״ל ואז יהי׳ חומת אש סביב לה ולכבו״ד אהי׳
 בחובה, פי׳ כבוד הוא ל״ב נחי׳ החכמה גי׳ כבו״ד יהיה בתוך ירושלים
 שלמעלה וחומת א״ש סביב לה הוא בחי׳ בינה דאצי׳ שיהי׳ סובב ומקיף
 לכבו״ד המלובש בתוכה והיינו שלעולם א״א לקבל עצמו׳ השפע דחכמה
 עלאה בלתי לבוש כלל הגם שיהי׳ בחי׳ עליות העולמות אין להעליו׳ קץ
 ותכלי׳ כלל כמשנ״ת שמצטרך להיות עליות נ׳ אלפים יובלות כו׳ ולכך
 מצטרך להיות חומת אש סביב לה היינו מבחי׳ הרצוא ושוב שעתה כמראה
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 שמבחי׳ השו״ב דעכשיו שהוא מאור אבא יהי׳ אז בחי׳ רצוא וכמ״ש למעלה
 בפסוק מאת הוי׳ היה׳ זאח דמבחי׳ אור אבא דעכשיו יהי׳ או״ר אימא כר
 וד״ל וזהו שאמר כאן ואני אהי׳ לה חומה אש סביב פי׳ מבחי׳ הרצוא דאימא
 שעכשיו יהי׳ אור מקיף דאבא לעתיד בבחי׳ שו״ב ויהי׳ רק בבחי׳ חיצוניו׳
 בלבד אבל בחי׳ הפנימי׳ יהי׳ בה בחי׳ אור אבא וזהו ולכבו״ד אהי׳ בחוכ״ה
 פי׳ כבו״ד הן ל״ב נתיבו׳ חכמה בגי׳ כבו״ד כידוע והכבו״ד הזה יהי׳ בתוכה

 בבחי׳ פנימי׳ וד״ל.

 נוסחא שניה

 הבז״ק מה שעתה בחי׳ שוב יהי׳ אז בחי׳ רצוא והוא החיוח אש והשוב יהי׳
 ממקום גבוה יותר והכבו״ד דל״ב נתי׳ החכמה יהי׳ שרוי בתוך החומת אש
 ויקבלו השפע שלו דרך מקיף החומת אש שסביב לה, וכנודע מ״ש ביום
 ההוא יהי׳ הוי׳ אחד שיתכלל ה״א תהאה בה׳ עלאה דהיינו ירושלים שלמטה
 בירושלים שלמעלה כנ״ל וד״ל וא״ו דהי׳ ביו״ד ויהי׳ בי׳ ההי״ן וב׳ יודי״ן
 בחי׳ יהי״ה כו׳ דהיינו חומת אש סביב לה ולכבו״ד אהי׳ בחוכה כנ״ל וד״ל.



 הוספה



 ב״ה פ׳ במדבר•

, מספר בנ״י כר והי׳ במקום אשר יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם הי  ו
 בני אל חי כר.

ר מבלי שימצא ב גם העולם נתן בלבם בכל המעשה אשר נעשה כ  א) כתי
 ראש וסוף. פי׳ העולם כמו שעיקר ענין עולם הוא שכולל ד׳
 יסודו׳ ארמ״ע שהוא דצח״ם (והוא לנגד ד׳ אותיר דשם הוי׳ כמ״ש בע״ח)
 כמ״כ האדם שהוא בצלם אלקי׳ נק׳ עולם קטן שכולל ד״י דארמ״ע ודצח״ם
 כר (וכמ״ש ויקרא האדם שמות לכל כר) וכאשר יתקן האדם שנק׳ עולם קטן
 כל בחי׳ ד״י דארמ״ע שלו ממילא יתוקן העולם ג״כ (וזהו שכל העולם לא
 נברא רק לצוות לזה כר) וז״ש גם העולם נתן בלבם בלב האדם שיהי׳ כלול
 מד״י דארמ״ע שהוא בחי׳ עולם כו׳ (ובכללו׳ יותר היינו ד׳ עולמו׳ דאבי״ע
 שהוא בחי׳ ארמ״ע והוא שם הוי׳ בכלל כידוע). ולהבין זה יש להקדים מ״ש
 השמים כסאי והארץ הדום רגלי פי׳ השמי׳ הן שמים עליוני׳ שהן ע״ס דאצי׳
 בכלל דאיהו וחיוהי חד כר והארץ היא ארץ העליונה שהוא בחי׳ מדת מל׳
 דאצי׳ שהיא מדרג׳ התחתונה שבאצי׳ (והוא ד׳ רבתי דאח״ד) שיורד למטה
 להחיוח העולמו׳ דבי״ע מאין ליש נפרד וע״כ נק׳ ארץ (לפי• שעולם האצי׳
 כלול ג״כ מבחי׳ ד״י דארמ״ע ובחי׳ התחתונה שבאצי׳ הוא הנק׳ ארץ בחי׳
 עפ״ר שהוא עפר שבקרקע המשכן (וכל׳ הגמ׳ אםח״ר קרקע עולם הית׳
ר להיוח ראש לשועלי׳ כר) וכמו במע״ב  אסת״ר שמסתתר׳ בראש הבריא׳ כ
 שא׳ תדשא הארץ הוצא הארץ כר שזהו בחי׳ ארץ עילא׳ דווקא דאולידת
ר ולהיות׳ בחי׳  ועבידת פירי׳ כמ״ש בזוהר וכמ״ש הכל הי׳ מן העפר כ
 האחרונה שבע״ם דאצי׳ א׳ הארץ הדום רגלי בבחי׳ רגל לבד כו׳ ואע״פ
 שמדה זו היא מדת מלכותו ית׳ כמ״ש מלכותך מל׳ כ״ע שהיא מחייחדח
 בעצמו׳ א״ם ב״ה כמו שארי חמדו׳ דאצי׳ שמתייחדי׳ בעצמו׳ המאציל דאיהו
 וחיוהי חד ממש כמ״ש לך ה׳ הגדולה כר וכמ״כ לך ה׳ הממלכה כר אך מפני
ר שאין ערך כלל לבע״ג  שמדה זאת מתפשטח למט׳ לחיו׳ מלך על עם כ
 לבלתי בע״ג כידוע ע״כ באה בבחי׳ נפרד מיחוד העליון שבמדו׳ דאצי׳ וגם
 מכמו שהיא בבחי׳ אצי׳ שנק׳ מלך מרומם לבדו ממש שזהו מדת ההתנשאו׳
 שמצד עצמוחו ממש כידוע להיו׳ מלך על עם כר שהוא בבחי׳ ההתפשטו׳
 והתנשאו׳ על בע״ג שהן בע״ג יש ונפרד מאלקו׳ ולזאת נק׳ הדום רגלי לבד
 כר וגם זה א״א כ״א ע״י בחי׳ הצמצום של מדה זו תחלה שמצמצם א״ע
 להיו׳ ראש לשועלי׳ כר והוא מ״ש ה׳ מלך גיאו׳ לבש שאינו אלא ע״י צמצום
 ולבוש להיו׳ מלך לעולם כר והוא ענין הצמצום דשם אלקים המסתיר על

 שם הוי׳ כידוע בפי׳ שמש ומגן ה׳ אלקי׳ כמ״ש בלק״א.

 •) מכ״ק אדמויר האמצעי.
 לפי: בכייק חסר סיום החצע׳״ג.

 א׳כז
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ר שכל מעיב  ב) וזהו שבמע״ב א׳ ויאמר אלקי׳ הדשא הארץ הוצא הארץ כ
 שנבראו מן הארץ העליונ׳ כנ״ל הכל הי׳ ע״י שם אלקי׳ מדת הדין
 והצמצום בהחלה כמ״ש בראשית ברא אלקי׳ כר וכמו שאו׳ אלקי׳ חיים ומלך
 עולם כו׳ וכמא׳ כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא כו׳ וכידוע
 במ״ש כי עמר מקור חיים באורך נרא׳ אור כר בחי׳ האר׳ דהאר׳ כמ״ש הודו
 על ארץ ושמי׳ כר וד״ל. והנה אע״פ שמדת המל׳ בא עיי צמצום בתחלה
 כנ״ל, מ״מ נק׳ מקור חיים העליונים ותחחוני׳ וכמ״ש ואח׳ מחי׳ את כולם
 שהוא י׳ מא׳ דויא׳ אלקי׳ כו׳ להיו׳ מלך עולם כמ״ש מלכוח״ך כו׳ אבל
 למעלה בבחי׳ המל׳ דאצי׳ עצמ׳ לא שייך לומר ענין מקור חיים כו׳ כמו
 בחכמ׳ ומדו׳ דאצי׳ עצמן שבלולי׳ בעצמו׳ המאציל כשלהב׳ הקשור׳ בגחלת
 כר שלמעלה מהיר גם מקור לעולמות שאינו ע״י התפשטו׳ והתנשאו׳ דמל׳
 ושם לא שייך ענין התנשאו׳ והתפשטו׳ למט׳ כר והוא בשם הוי׳ דאצי׳
 שלמעלה מבחי׳ הצמצום דשם אלקי׳ שבמע״ב בו׳ וע״כ א׳ אני הוי׳ לא שניתי
 שאין שינוי כלל בשם הוי׳ עצמו בין קודם שנבראו העולמר לאחר שנבראו׳
 כו׳ (וזהו שא׳ השמיים כםאי וכן השמי׳ שמי׳ להוי׳ בו׳ וכה״ג) והנה הגם
 שהארץ עליונה הנ״ל הוא בחי׳ התחתונה דאצי׳ שיורד ומתצמצם להיר מקור
 לכל בריא׳ מאין ליש כנ״ל עכ״ז שרש ההתחלה הי׳ מבחי׳ החכמה שבראש
 דוקא וכמ״ש ה׳ בחכמ׳ יסד ארץ עליונ׳ הנ״ל (דאבא יסד ברתא שהוא בחי׳
 החכמ׳ שבראש שהיא שרש הראשון לצרופי אוהיו׳ הדיבור די׳ מא׳ שנק׳
 חכמ׳ בסוף כר) וכמ״ש אני ראשון ואני אחרון אני ראשון בבחי׳ החכמ׳
ר (ובראש״ית נמי מא׳  שבראש שנק׳ ראשי״ת כמ״ש בראשי״ח ברא בחוכמת כ
 הוא שהח״ע שבראש ג״כ מאין דכת״ר תמצא שזהו אנ״י ראשון כידוע ואני
 אחרון בבחי׳ המל׳ כר כמ״ש מגיד מראשי׳ אחרי׳ כר) וזהו בראשיח דחכמ׳
 ברא אלקי׳ שהוא בחי׳ המל׳ דהיינו ע״י צמצום דשם אלקי׳ כנ״ל להיו׳
 מציאו׳ הנבראי׳ מאין ליש ממש ע״י בחי׳ ארץ עליונ׳ דאוליד׳ ועביד׳ פירי׳
 כנ״ל וזהו ה׳ בחכמ׳ יסד ארץ משום דסוף מעשה הבריא׳ מאין ליש ממש
 מבחי׳ ארץ (שנק׳ כח הפועל בנפעל ממש כר) הוא שעלה במח׳ וחכמ׳
 שבראש חחלה (עד״מ החכמ׳ שבדיבור שנק׳ ח״ת שכולם בחב׳ עשית ממש
ו כי ה ז ו ) ( ר  שרשו מח״ע שבמוח החכ׳ כמ״ש חכמו׳ בחוץ ח״ע נמשך בח״ת כ
 הוי׳ הוא האלקי׳ פי׳ הוי׳ דח״ע דאצי׳ הוא האלקי׳ דבחי׳ המל׳ וכמו במע״ב
 ויא׳ אלקי׳ הוצא הארץ כר שמקבל מח״ע שבראש משום דאבא יסד ברת׳

 כנ״ל וד״ל).

 ג) והנה ידוע במ״ש אחור וקדם צרתני אחור למע״ב שהאדם נברא ביום
 הוא״ו והיינו גופו של אדה״ר שנברא ג״כ מן העפר כמ״ש ויברא
 ה׳ את האדם עפר כו׳ וקדם למע״ב הוא נשמ׳ דאדה״ר דכתי׳ ויפה באפיו
 נ״ח נשמת׳ דפרחא מחי העולמי׳ שהוא ממהו״ע א״ס ב״ה שלמעלה גם מבחי׳
 מחשב׳ ודיבור העליון די׳ מאמרו׳ דהנה בשאר הנבראי׳ שאע״פ שגם גופם
 נבראו מן הארץ כמו נפשם ביחד כמו שא׳ בצביונם בקומתם כו׳ חומר וצורה



ה א׳כט פ ס ו  ה

 כא׳ אבל הוא ע״י מא׳ דבחי׳ דיבור העליון שאמר וציוה אל הארץ כמו ויאמ׳
 אלקי׳ הוצא הארץ נפש חי׳ שגזר בדיבור העליון לארץ שהוציא נפש השור
 והארי׳ וכה״ג ויצא גופו עם נפשו כא׳ אבל אדה״ר גופו נברא ע״י מא׳ נעשה
 אדם כו׳ אך נשמתו נפח באפיו שלא ע״י מא׳ כלל רק מעצמו׳ אלקר ממש
 כו׳ ונמצא ששרש נשמ׳ אדה״ר למעלה משרש הדיבור די׳ מא׳ היינו למע׳
זהו וקד״ם מבחי׳ קדמונו ו )  גם מחכמ׳ שבראש הנ״ל המאיר בדיבור שבי׳ מא׳
 ש״ע וכמ״ש במ״א ע״פ מגיד מראשיה אחרי׳ ומקדים כוי) וזהו ויהי האדם
 לנפש חי׳ וח״א לרוח ממללא להיוח בחי׳ אד״ם הוא בצלם אלקי׳ ממש ע״כ
 נק׳ רוח ממללא כר והענין הוא כידוע שבבחי׳ הדיבור יש ב׳ מדריגו׳ חומר
 וצורה חומר הדיבור הן גופי האותיו׳ די׳ מא׳ שהן מקוריי׳ לכל מע״ב כמו
 מא׳ יהי אור יהי רקיע הדשא הארץ שמזה המא׳ יצא הכח ועוז לארץ להוציא
 בדשא ונפש חי׳ כר ובחי׳ הצורה שבדיבור הוא מה שיש בכח הדיבור הזה
 לגזור אומר וכן יקום כמו דבר מלך שלטון שדיבורו מתקיים מצד בחי׳
 המלכו׳ והממשלה ולא דיבור זולתו שאינו מלך כר כך למעלה בדבר ה׳ בי׳
 מא׳ שנא׳ כי הוא אמר ויהי כו׳ שמיד שגזר אומר תדשא הארץ ויהי כן הרי
 זהו מצד בחי׳ המל׳ שמצוה וגוזר בגזרת מלך כר והוא מ״ש ה׳ מלך גיאו׳
ר שהוא בא ונמשך מבחי׳ פנימי׳ הדיבור שבחכ׳ עילאה דתור׳ דוקא  לבש כ
 כמ״ש בראשית בשביל החו׳ בו׳ שנא׳ ה׳ קנני ראשיה דרכו וכן א׳ מלך
הן י׳ ו ) ׳  במשפט יעמיד ארץ במשפט הח״ע דחו׳ שקדמ׳ למע״ב אלפי׳ שנה כו
 הדברו׳ כמ״ש חנאי הי׳ כר כידוע) עד שגם כח המל׳ והממשלה שבי׳ מא׳ שנק׳
 דבר מלך שלטון שכאשר יגזור אומר בדיבורו כן יהי׳ כנ״ל הרי הוא נמשך
 ג״כ מן התו׳ הקדומ׳ הנ״ל כמ״ש בי מלכי׳ ימלוכו כר (דמכת״ר תו׳ נמשך

 כת״ר מל׳ ונק׳ מלך מלכי המלכי׳ כמ״ש במ״א).

ע בענין ג׳ קשרי׳ ישראל מהקשרא׳ באוריי׳ אוריי׳ בקודב״ה שג׳ ידו  ד) ו
 אלה הן למעלה בבחי׳ םתים בחי׳ םדכ״ם דלמת״ב כלל והוא
 מוה״ע א״ם ב״ה ותור׳ הקדומ׳ שכלולה בעצמותו ממש דלחבונהו אין מספר
 כלל ושרש נש״י שעלו במח׳ העצמי׳ כמ״ש בשביל ישראל שנק׳ ראשי׳ כר
 וידוע דנש״י נק׳ אד״ם אדמ׳ לעליון ממש והוא נשמ׳ אדה״ר בכלל כמ״ש
 נעשה אדם בצלמינו בצלם דמות תבניתו ממש ובפרט הן ס״ר נש״י שקשורי׳
ר וכחי׳ זה םפ״ר תולדו׳ אד״ם  בס״ר אוהיו׳ התו׳ כר וכמ״ש אז רא׳ ויספרה כ
 כמ״ש במ״א וד״ל וזהו ויהי האד״ם לנפש חי׳ לרוח ממללא בבחי׳ פנימי׳
 הדיבור דפנימי׳ ועצמו׳ ח״ע דמח׳ הקדומ׳ הנ״ל וע״כ א׳ דכ״י בני מלכי׳ הם
 מבחי׳ המלוכ׳ דחכמ׳ דתור׳ שע״ז א׳ על התו׳ ב״י מלכי׳ ימלוכו כנ״ל וכן א׳
 ואתם חהי׳ לי ממלכת כהנים וגוי קדוש פי׳ וממלכה ל׳ מפעיל מבחי׳ פועל
 יוצא להיו׳ מקור להמשיך לבחי׳ מדת המל׳ שבי׳ מא׳ הנ״ל להיו׳ דבר מלך
 שלטון כו׳ (וכמו שאו׳ בא״י אלקינו דוקא ואז נעשה מלך העולם כר׳) לפי
 שהן בני מלכי׳ למעלה במח״ע ח״ע הקדומ׳ ונעוץ חב״ס בבחי׳ הדיבור
 שבתורה כמו מתנ׳ מלכתא בו׳ חושבע״פ מל׳ קרינן לה כר שגוז׳ ואו׳ וכן



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  א׳ל מ

 יקום ומזה נמשך דבר מלך שלטון בי׳ מא׳ וע״כ בניך בוניך שעוסקי׳ בבנינו
 ש״ע ואין העולם מתקיים אלא בהבל חשב״ר כר והכל מצד שרשם למעלה
 בעצמו׳ החש״מ ולכך יש ביכולת כנ״י להמשיך בחי׳ מלכוחו יה׳ להיו׳ מל׳
 כ״ע להנהיג בו העולמו׳ כמו ידבר עמי׳ כר ע״ד מלך אלקי׳ על גוי׳ ג״כ כי
 דיבור הוא לשון הנהג׳ והכנע׳ מצד שרש בחי׳ המל׳ שבמח׳ דהיינו מה
ר שנק׳ מלך מרומם לבדו ממש כר שהוא  שעלה במח׳ אנא אמלוך כ
 החנשאוח שמצד עצמו׳ ממש ונק׳ בחי׳ מל׳ דא״ס קודם הצמצום דקו״ח כר
 שיתגלה לע״ל כמו שאו׳ גלה כבוד מלכותך ממש כר ואע״פ שבנ״י נק׳ רוח
 ממללא למט׳ כמו בדיבור בד״ת שלמט׳ הרי נעוץ סופן בחחלת הכל כו׳
 (והוא• מ״ש השמי׳ כסא״י דבחי׳ מל׳ דא״ס ב״ה עצמו׳ שהוא בבתי׳ שמי׳
 עילאי׳ שנק׳ טה״ע כר שלמעלה הרבה מל׳ שבי׳ מא׳ שהוא ההתנשאו׳ על עם
 בו׳ כמו לגזור אומר יהי אור כר שנק׳ מלך זוטא מלך הארץ אבל נש״י
 שרשם למעלה מעלה מבחי׳ מל׳ שבארץ ע״כ יכולי׳ לעשר כת״ר מל׳ בארץ
 וכמו י׳ פסוקי׳ דמלכיו׳ בר״ה שהוא ע״י ישראל והר דוקא כידוע והוא מטעם

 הנ״ל דישראל עלו במח׳ עילאה הנ״ל וד״ל.

 ה) והנה הטעם שנק׳ ארץ יש בזה כמה פי׳ הא׳ מל׳ רצון וכמא׳ למה נק׳
 שמה ארץ שרצתה לעשר רצון קונה וכמו במע״ב שכל מה שגזר
 עלי׳ קונה להוציא כל בריא׳ וצמח כמו הוצא הארץ נפש חי׳ הדשא הארץ
 וכהנ״ל רצתה לעשר רצון קונה ותוצא הארץ כר (וכמו שטבע המקבל לעשו׳
 רצון המשפיע שארץ הוא בחי׳ מל׳ כידוע וכמו שא׳ והוא ימשול בך כוי) ומה
 שנק׳ ארץ היינו כמו ארצה דהיינו ל׳ להבא והוא כשרוצה אדם בדבר מה
 להבא הרי הוא רוצה להיות לו רצון בדבר זה לעחיד ונק׳ רצון לרצון אומר
 ארצה לעחיד שיהי׳ לו רצון ותשוק׳ בדבר והוא מפני שמוכן ועתיד לרצון
 זה להבא (בל״א איך וועל וועלין כר) (וזהו מן המקבל אל המשפיע שמוכן
 ברצונו להיו׳ לו רצון ותשוק׳ לעשר רצון המשפיע לעתיד בכל אשר יגזור
 אומר עליו כמו כל אשר דיבר נעשה כר וכאשה שכורתת ברית לבעלה להיו׳
 נשמעת לרצונו כר (ומן המשפיע אל המקבל הוא רצון לרצון ג״כ והיינו שם
 אהי׳ אנא זמי׳ לאתגלא׳ להבא כו׳ וכמו ונרצ״ה לו כר) והוא ג״כ ענין הוה
 ותמידות כלומר אני מרוצה בדבר זה תמיד וזהו ארצ״ה אני מרוצה לזה
 (בל״א אין בין ביוויליג כר) כר (ומלמעלה למט׳ מן המשפיע אל המקבל
 היינו כמו והי׳ על מצתו תמיד לרצון שתמיד ירצה לכפר ולסלוח כר וכן
 כצנ״ה רצון כו׳ וכן כי רוצה ה׳ בעמו וכן באור פניך כי רציח״ם וכה״ג ארץ
 חפץ חפצ״י בה כר והוא ג״כ מבחי׳ כת״ר שבכח״ר בחי׳ רעוא דכ״ר כידוע)
 והפי׳ הב׳ בתיב׳ אר״ץ ל׳ ריצה ומרוצה כמו בך ארוץ גדוד וכמו ארוצה נא
 כו׳ והוא ג״כ ענין להבא שתפץ ורוצה לרוץ כמו ארוץ ארוצה או ל׳ הוה
 שרץ בתמידות כנ״ל בענין הרגל והחשוק׳ כר והכל ענין א׳ הוא בעצם הדבר

 (והוא: בכייק חסר סיום החגעיג.



ה א׳לא פ ס ו  ה

 כי הנה הרצון והתשוק׳ בנפש לדבר מה הוא עניו המרוצה בכלות הנפש
 לאותו דבר הנאהב ותשוק לו ביותר כמו נכםפ׳ וגם כלת׳ נפשי כו׳ והוא בחי׳
 ההעלא׳ והמרוצה של הנפש מן המקבל אל המשפיע מלמט׳ למעלה כמו ואל
ר וכן נפשי איויתיד בלילה כו׳ וכה״ג כידוע.  אישך תשוקת״ך בתמידות כ

 וי״ו) וכך הוא למעלה בבחי׳ ארץ העליונ׳ בחי׳ המל׳ כשהיא בבחי׳ רצון
 ותשוק׳ בחמידו׳ כלפי מעלה שהוא המשפיע בחי׳ ז״א דאצי׳ כמו
 ואל אישך כו׳ לפי שהארץ היא בבחי׳ מקבל כל ההשפעות עליונר דאצי׳
 כמ״ש אני אענ׳ את השמי׳ דהיינו ע״ם דאצי׳ והם יענ״ו את הארץ שמשפיע
 לבחי׳ המל׳ שנק׳ כנשו דכל נהורין עילאי׳ כידוע וכמ״ש בזוהר ע״פ אלקי׳
 אל דמי לר כו׳ דנה״ת קארי תדיר לנה״ע ולא שכיר לעלמין וכמ״ש למען
 יזמיר כבוד (כבוד תחחון שנק׳ כבוד נברא לגבי כבו״ד נאצל כמ״ש במ״א)
 ולא ידום וכן כתי׳ אש תמיד תוקד על המזבח שהן בחי׳ ה״ג דמל׳ שתמיד
 עולה בתשוק׳ דאל אישר כר ונק׳ עולת תמי״ד כידוע בטבע המקבל
 שתשוקתו תמיד אל המשפיע ולזה נק׳ ארץ ל׳ להבא ול׳ הוה ותמידו׳ כנ״ל
 וד״ל (וכר הוא מן המשפיע אל המקבל שהוא תאובת׳ דדכורא לגבי נוק׳
 דיותר ממה שהעגל רוצה לינק הפר׳ כר דהיינו חשוק׳ המשפיע להשפיע
 למקבל וכמו במ״ת שבאור פניר נתת לנו כר באור פניר כי רציתנו וכפה
 עליהם ההר כר וכן אנו או׳ אהבת עולם אהבחנו כר ובאהבת יונת״ן לדו״ד
 שהוא בחי׳ המל׳ שאהבת נפש״ו אהב״ו כידוע) וכמ״כ יובן בכנ״י למטה שנק׳
 אר״ץ וכמו והאר״ץ אזכור כר שרצת׳ לעשר רצון קונה בב׳ הפי׳ הנ״ל א׳
 בכחי׳ רצון והתשוק׳ האלקי׳ כמו בתפלה ותשוב׳ שהוא בחי׳ ההעלא׳ של
 הרצון בתשוק׳ גדולה לדבקה בו ית׳ בו דוקא כמ״ש אליר ה׳ נפשי אשא
 אליר דוקא וכן צמא׳ לר נפשי כר והוא התפלה שהיא ההתקשרו׳ והדביקו׳
 בו ית׳ בו דוקא ויש ברצון זה גם ענין המרוצה כנ״ל שהוא מרוצת הנפש
 וכלותה כענין רץ לבר כו׳ והוא תשוק׳ לאלקי׳ חיים בלתי מוגבלת כלל
 ולמעלה מן הבחירה ורצון כמו הניצוץ הנמשר אחר השלהבת בהכרח כענין
 משכני אחרי״ר נרוצ״ה כר וגם מלשון רצון ואהבה שנק׳ רעותא דלבא כמו
 ואהבת את כו׳ לאהב׳ את ה׳ אלקיר כי הוא חייר כר וזהו ב׳ הפי׳ דאר״ץ
 הנ״ל שרצתה לעשר רצון קונה כר והוא כענין רצון לרצון כתיבת ארצ״ה
 לעחיד שהוא הכנת הנפש להיו׳ לבו מוכן לרצון זה כמו הכין לבו לדרוש
 אלקי׳ וכמו וייחד לבבינו כו׳ או שכבר נמצא בו הרצון הזה בתמידו׳ כמו
 ארצה אני מרוצה בדבר כענין אשר כר כנ״ל (והוא בחי׳ ה״ג שבמל׳ שבכנ״י
 שאל אישר תשוקת״ר בו׳ כנ״ל והוא מפני שאין האשה כורתת ברית אלא למי
 שעשא׳ כלי כמ״ש כי בועליר עושיר כר ונק׳ רוחא דשביק בגור כידוע וזהו
 כמו למעלה דכתי׳ למען יזמרר כו׳ ואלקי׳ אל דמי כו׳ דקארי תדיר לנה״ע
ר ונק׳ עולת תמי״ד כנ״ל וכמו בכנ״י בכלל כר בכאו״א בפרט כידוע).  כ

 ז) והגה והנה כתי׳ ארץ לא שבעה מים דזהו מן הג׳ דלא חשבענה וזהו
 פלא גדול איר בחי׳ המקבל לא ישבע מן השפע דמשפיע והרי א׳
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 בגשם שיורד מן השמי׳ והרוה את הארץ והוליד׳ והצמיח׳ הרי ארץ שבע׳ מן
 הגשמי׳ כמ״ש והרוה את הארץ כר ואיר א׳ ארץ לא שבע׳ מים בו׳ אך הנה
 ידוע דיש ב׳ מיני שפע למעלה א׳ שיורד בבחי׳ צמצום ומדה לפי ערר
 המקבלי׳ והוא ע״י מא׳ קו המדה כידוע כמ״ש מי מדד כשעלו מים כו׳ וכמו
 אור השפע האלקי׳ הנמשר לעולמו׳ ומלאכי׳ עליוני׳ אחר הצמצום ומסר
 המפסיק בין אצי׳ לבי״ע כר והוא הנק׳ שעורה שיעור ה״א חחא׳ כמ״ש במ״א
 וראי׳ לזה ממה שא׳ הושיט אצבעו קטנ׳ ביניהן יחד מכפי המדה ושרפן
 שנחבטלו לגמרי והוא מפני שנמשר עליהם בשיעור ומדה עפ״י מדה״ד דשם
 אלקי׳ דוקא שכל מע״ב נבראו בשם אלקי׳ המצמצם ומסתיר על שם הוי׳
 כמ״ש כי שמש ומגן ה׳ אלקי׳ כידוע ולכד נק׳ המלאכי׳ עומדי׳ שעומדי׳
 במדרג׳ א׳ לא יוסיף ולא יגרע כר והיינו ענין המשכת מ״ד שבא במדה
 ושיעור לפ״ע העלא׳ מ״ן דמלאכי׳ דרוח אייחי רוח ואמשיר רוח בו׳ דלפ״ע
 אחעדל״ח מלמט׳ למעלה בשירו׳ ותשבחו׳ דמלאכי׳ בביטול הי״ש לאי״ן כר
 נמשר אחדל״ע מלמעלה למט׳ מאי״ן ליש כידוע ואחדל״ח משלהם בהעלא׳
 עולה במדה וגבול מצד שרשם בבחי׳ הצמצום דשם אלקי׳ כנ״ל כר נמשר
 אחדל״ע ג״כ במדה וגבול דוקא וזהו כמו הגשמי׳ שמרוי׳ את הארץ שנמשר
 לפ״ע המקבל והוא ענין השפע הנמשר למקבל שיהי׳ שבע מזו השפע כפי
ר והרו״ה את הארץ כו׳ כן דברי אשר  ערר קבלהו דוקא וז״ש כאשר הגשם כ

 יצא מפי שברוח פיו כל צבא׳ בו׳ וד״ל.

 ח) אבל שפע הב׳ הוא בחי׳ שפע פנימי׳ מבחי׳ פנימי׳ דשם הוי׳ דאצי׳ לחיי
 הנשמר ששרשם בשם הוי׳ דוקא כידוע שלזה נק׳ הנשמו׳ מהלכי׳
 בלי שיעור ומדה כלל וכלל להיוחם למעלה מבחי׳ קו המדה דשם אלקי׳
 המצמצם כו׳ ע״ז נא׳ ארץ לא שבעה מים עליוני׳ דמשפיע מפני שנמשד להם
 מעצמו׳ אור פנימי׳ האצי׳ שלא ישבעו כלל בקבלת שפעם כר והטעם הוא
 להיות ידוע דאור א״ס עצמו׳ שהוא למעלה מבחי׳ הצמצום דקו״ח הוא בבחי׳
 אח״פ בתכלית בבחי׳ א״ם להתפשטוה מאחר שהוא למעלה מהיות גם בחי׳
 מקור למקור דאצי׳ אלא הוא רק גילוי עצמות אור אמיתת עצמותו ית׳ כמו
 שהוא ממש שאין שייר בו בחי׳ הפסק וגבול כלל (אע״פ שכל יכול הוא ויש
 בכח הא״ם להגביל שיעור ומדה (כמו ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות
 בפועל דאבי״ע שנק׳ גליפ׳ בטה״ע הרי גם זה בא מכח הא״ס בבחי׳ הגבורו׳
 שבעצמו׳ שאין זה בחי׳ גבול ומדה ממש שהרי גם בזה יוכל להיו׳ בחי׳ א״ט
 שלמעלה מן הגבול וכמו מקום ארון אינו מן המדה כמ״ש במ״א כענין וי״ו
 דוהנורא וגם ממה שהזמן יוכל להיו׳ נצחי בבחי׳ א״ם ממש וכן אותיר
 שבטה״ע שיורדי׳ בהשתלשלו׳ דקו״ח עד סוף העשי׳ יש בהן בחי׳ א״ם שהרי
 מחדש מע״ב לאין שיעור וגבול כי גם שאינו אלא האר׳ דהאר׳ אחר הצמצום
 הראשון והאחרון מחדש השפע בטובו לאין תכלית וכמ״ש בם״י מכאן ואילף
 צא וחשוב עד אין קץ ושיעור לריבוי הצרופי׳ כר) וזהו כי הוי׳ הוא אלקי׳
 שהן בחי׳ חו״ג שבעצמו׳ א״ס הכל מכח אח״פ כר כמ״ש במ״א בפי׳ את׳ גבור
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 לעולם כו׳) וא״כ גם בחי׳ המקבל מן העצמו׳ ממש אין בו הפסק וגבול כלל
 כערך בחי׳ הקבלה שלא תשבע מלקבל שאם ישבע ויאמר די אין זו בחי׳
 הקבלה שבבחי׳ א״ם מאחר שקבלחו מעצמו׳ הא״ס ממש לפי מדרג׳ המשפיע

 כך מדרג׳ המקבל ממש.

 ט) וכמ״כ בכנ״י בשרשם הראשון שעלו במח׳ דהיינו בחי׳ מל׳ דא״ס
 שקודם הצמצום כנ״ל הרי קבלה האור דא״ס בהם הוא בלחי
 מוגבל בבלחי שביעה כלל וכך ג״כ בכל ניצוץ קטן ובפרט הרי גילוי אור
 עצמו׳ אלקו׳ שמקבלת בהחפעלו׳ העצמו׳ דנשמ׳ האלקי׳ הוא בלחי שביע׳
 כלל מב׳ טעמי׳ מצד המשפיע שהוא עצמו׳ א״ס ומצד קבלת השפע כנ״ל
 אעפ״י שהנפש האלקי׳ מוגבלת היא למט׳ בבי״ע עכ״ז מצד גילוי אור עצמו׳
 א״ם שמקבלח הוא בלחי גבול כלל וראי׳ לזה ממה שאנו מוצאי׳ ב׳ עליו׳
 הנשמר בג״ע ולעוה״ב דכחי׳ ילכו מחיל אל חיל כר שאין בזה קץ ושיעור
 כלל בעילוי אחר עילוי מצד עצמו׳ א״ס שאין לו שיעור למעלה וכן מ״ש
 וקדושי׳ יהללוך סלה בלי הפסק כלל מפני שהדביקו׳ דנשמו׳ הוא במהו״ע
 יה׳ דוקא כנ״ל גם בכאו״א בפרט (ואין זה חידוש איך יחקבל גילוי אור
ר שהרי צמצם שכינהו בהיכל ק״ק כו׳ ומקום  העצמו׳ דא״ס בנפש המוגבלת כ
 ארון אינו מן המדה כנ״ל וכמו ימלוך לע״ו שהזמן נצחי כר וכן בנבוא׳
 דנביאי׳ שנתגלה לנשמו׳ שבגופי׳ בע״ג וכה״ג בניםי׳ ונפלאו׳ כר) וכל זה
 מצד שהנשמו׳ מקבלי׳ מבחי׳ פנימי׳ האור דשם הוי׳ בקבלת התור׳ באור
 פניך ממש וכמו לך א׳ לבי בקשו פני את פניך ה׳ אבקש כו׳ וכענין הב׳
 שיתגלה בנשמו׳ כמו שא״ס ב״ה בעצמו ובכבודו כמ״ש הנה אלקינו זה כר
 כידוע וד״ל (וע״כ נק׳ הנשמר מהלך כנ״ל כמו ילכו מחיל בו׳ וע״ז אמר ארץ
 לא שבעה מים היפך קבלה שפע דמלאכי׳ משם אלקי׳ ששבעי׳ מן הקבלה

 לפי שמקבלי׳ במדה ע״כ התפעלותם מוגבלת כנ״ל וד״ל).

 יו״ד) אך הנה כל זה דוקא בנש״י כמו שהן למעלה בשרשם הראשון
 במהו״ע ית׳ שנק׳ חלק הוי׳ ממש מבחי׳ פנימי׳ ועצמו׳ דא״ס ב״ה
 ע״כ תכלה נפשם לקבל אור א״ם ב״ה בלי גבול כלל כנ״ל בפי׳ אר״ץ לא
 שבע׳ מים אבל לאחר שירדה הנשמ׳ בגוף ונתגשמ׳ בהחלבשו׳ שלה בלבוש
׳ דעשי׳ אשר מחשיך מאד על ג ו  זר דנה״ט הגם מאד שמורכב מד״י גשמיי׳ מ
 עצם אור האלקי׳ שבנשמ׳ ולא ימצא בחי׳ הרצון והתשוק׳ האלקי׳ הנ״ל כפי׳
 ארץ ל׳ רצון ומרוצ״ה כר להיו׳ שהניצוץ נתרחק מן המקור כו׳ ע״כ צריך
 שיעורר בה האה״ר מלמעלה דוקא והוא המשכה ר״ר העליוני׳ שנמשך
 מלמעלה למט׳ לעורר הנשמר שבגופי׳ שיבואו לבחי׳ האהב׳ והחשוק׳ בכלו׳
 הנפש הנ״ל (וכמו ענין הכרוזי׳ שב״ק מכרזח בכל יום שובו בני״ם שובבי׳
 שהן הנשמו׳ שנדח״ו כר והמשכה זאת בא׳ מבחי׳ הפנימי׳ מעצמו׳ א״ס ב״ה
 לעורר נקוד׳ פנימי׳ הרצון שבלב לשוב בתשובה שלימ׳ דוקא כידוע) וזהו
 פקדה הארץ וחשוקקי׳ פי׳ פקד״ח ל׳ פקידה וזכרון כמו וה׳ פקד את כר
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 (וכמו חייב לפקו״ד אשתו כר) שנזכר עלי׳ לעורר בה את האה״ר הנ״ל וזהו
 ותשוקי׳ להמציא בא ההשחוקקו׳ כו׳ (והוא במי״ם עליוני׳ מחסדי׳ העליוני׳
ו מחר חדש ונפקד״ת מ כ ו ) ( ר  דימין מקרבת לקרב ולדבק את הרחוק ונדחה כ
 כר כמ״ש במ״א) ועוד יתפרש פקדה ל׳ ציווי כמו ויפקד המלך פקידי׳ וכה״ג
 ומרמז בזה על ענין המצוה מעשיוח שנק׳ רמ״ח פקודי׳ כו׳ דהנה ידוע
 בשרש המצות למעלה שהן בחי׳ פנימי׳ רצה״ע שלמעלה מן החכמ׳ וטעם
 לרצון כלל כי הוא ענין עצם רצונו יה׳ הפשוט בחבליה וע״כ הן בבחי׳ א״ס
 ממש כמו רחב״ה מצוח״ך מא״ד בלי גבול כלל (וטעמי המצות שיתגלה לע״ל
 היינו בחי׳ התענוג הפשוט שברצה״ע הפשוט שלמעלה מן השכל וטעם כמוס
 ג״כ כר) והוא הנק׳ בחי׳ רעוא דכ״ר שבמצחא כר שהוא מקור כל רצון הבא
לר  בגילוי טעם כו׳ וכמו והי׳ על מצחו חמיד לרצון כר שכל הרצונו׳ מתג

 מעצמו׳ הרצון הפשוט הזה כר וד״ל.

 יא) וביאור הענין כי הנה הגם שהמצוח הן באי׳ בבחי׳ גבול ומדה דוקא
 כמו ד׳ בהי׳ בחפילין י״ח חוטי׳ בציצי׳ כר ויש בזה סוד וטעם
 הכמוס למה יהי׳ דוקא אופן המצוה כך ולא כך כר הנה זהו הבא בבחי׳
 ההלבשו׳ אורו׳ בכלים מכלים שונים למט׳ דוקא אבל בחי׳ פנימי׳ רצה״ע
 שבמצות הוא עצמו׳ רצה״ע הפשוט שבלתי מלובש בטעם ושכל כלל למה
 חהי׳ המצוה כך ולא כך כמו ד׳ בתי׳ בתפילי׳ שהן לנגד ד׳ מוחי׳ כו׳ ול״ב
 חוטי׳ לנגד ל״ב נ״ח דבחי׳ המקיף וכה״ג זהו הבא בהגבלה דאור בכלי למט׳
 אבל בשרש מצות טו״ח בעצמו׳ הרצה״ע הוא למעלה מן הטעם בהגבלה זאת
 אלא רק שכך הוא רצונו הפשוט בתכליח שכך ציוה וגזר לבד כו׳ (וע״כ
 קבלת מ״ש בעול מצוח בלא טעם כלל הוא למעלה הרבה מטעם וכונה בסוד
 ה׳ שבה כמ״ש במ״א בענין הקים ע״ל כר וזהו ענין שמח׳ ש״מ שעלה רצה״ע
ר  בלא טעם כלל כר) וזהו אשר קדשנ״ו במצוותיו בפנימי׳ רצה״ע הפשוט כ
 וציונו שהוא למעלה מגופו של יח״ע שבמצ׳ שבא בבחי׳ או״כ (והוא שכר
 המצוח בעוה״ב שנק׳ עדן כר) ומטעם זה יש בכח המצו׳ מעשיו׳ שהאדם
 עושה בפ״מ (בקבלה עמ״ש למעלה מן הטעם דוקא כנ״ל) שיעוררו את
 האה״ר בנשמ׳ האלקי׳ להיו׳ לו נפש שוקקה ביותר לה׳ לבדו למעלה מן
 הטעם ודעה ג״כ והיינו שיהי׳ פנימי׳ ועצמיו׳ ההקשרו׳ הנפש בכלל הנפש
 הנ״ל בפי׳ ארץ שרצת׳ לעשר רצון קונה לעלו׳ למעלה בתמידו׳ בלי הפסק
 כלל כנ״ל לפי שכמים הפא״פ כן לב האד״ם להאדם כנ״י שנק׳ אד״ם תתא׳
 שכפי שנמשך התעורר׳ אה״ר העליונ׳ מלמעלה למט׳ על האד״ם ע״י המצר
 מטעם הנ״ל ששרשן ברצה״ע שלמעלה מן הטעם כר כן ההי׳ ערך גילוי אור

 האה״ר באד״ם שלמט׳ ממטה למעלה כר וד״ל.

 יב) ושרש הענין הוא לפי ששרש המצר למעלה שהוא ברצה״ע היינו
 בבחי׳ אה״ר העליונ׳ שהוא בחי׳ רב חסד העליון שבעצמו׳ א״ס
 ממש כידוע דאהבה ורצון ענין א׳ הוא דאב״ה הוא הרצון ופי׳ אהבה הוא
 מל׳ אבה והה״א שבה הוא רק גילוי אור הרצון באהב׳ שבלב שכל רצון בא
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 מחמ׳ אהבה וכל אהב׳ בא מחמת רצון והכל א׳ ולפי ששרש האהב׳ ברצון
 א״כ ברצה״ע שלמעלה מן הטעם שם הוא האה״ר שברצון זה למעלה מן
 הטעם וזהו שא׳ על המצר דוקא. וימי׳ תחבקני בחי׳ ימין רב חסד העליון
 חחבקיני לכנ״י בבחי׳ מקור כל המקיפי׳ שהוא בחי׳ רעוא דכ״ר הנ״ל וכידוע
 ברמ״ח מ״ע שהן רמ״ח חסדי׳ העליוני׳ ששרשם בפנימי׳ דרב חסד העליון
 (והגם שבאו בהתלבשו׳ אורו׳ בכלים הרי הן בבחי׳ מקיפי׳ על האורו׳
 שבכלים כמו ד׳ בחי׳ דחפילין הן בחי׳ מקיפי׳ דד׳ מוחי׳ והטלית מקיף היותר
 עליון כמו עוטה אור כשלמ׳ כר וכמו ולבושי׳ עתיק כו׳ וכידוע בענין
 הקדב״ה מניח תפילין ומתעטף בציצי׳ כר) וכיוצא בזה הוא בכללו׳ המצר
 כולן הוא רק בחי׳ המשכה דאור אה״ר העליונ׳ שהוא רב חסד העליון כמ״ש
 אה״ע אהבתיך ע״כ משכתיך חסד דמעש׳ המצר שהוא בחי׳ רב חסד העליון
 דימינו חחבקיני הנ״ל שנמשך על כללו׳ נש״י ע״י מעשה המצו׳ כנ״ל וד״ל.
 וזהו פקדת הארץ שהיא כנ״י בשרשה הראשון דוקא שנק׳ ארץ חפ״ץ כר
 פקד״ח בציווי מעש׳ המצר שהן רמ״ח חסדי׳ עליוני׳ שנק׳ מי״ם עליוני׳ וע״כ
 א׳ פקד״ת ארץ ותשוקקי׳ וכו׳ ופי׳ ותשוקקי׳ ברמ״ח חסדי׳ לעורר בה אח
 האהב׳ ורצון בנפש שוקק׳ למעלה מן הטעם כנ״ל מלמט׳ למעלה מטעם
 כמים הפא״פ כנ״ל לפי שיש ביכולה בבחי׳ רצה״ע שבמצו׳ בשרשן למעלה

 להוליד רצונו׳ ותשוקו׳ בבנ״י ג״כ למעלה מן הטעם כנ״ל וד״ל.

ר הוא כמו פקידת עקרו׳ כמו וה׳ פקד את  יג) והנה פי׳ הב׳ בפקדת ארץ כ
ר כנ״ל והענין הוא בהיות שבזמן הגלו׳ נא׳ רני עקרה לא  שרה כ
 ילדה כר ויש להבין מהו ענין עקרה כר והנה ידוע שזה הפסוק מדבר בזמן
ר דהנה החפעלו׳ האוי״ר נק׳ בן  הגלות שכנ״י נק׳ עקרה וע״ז א׳ רני עקרה כ
 ובת כידוע שהמדו׳ הן נולדי׳ מן השכל וההחבוננו׳ דהיינו מבחי׳ בינה שנק׳
 אם הבנים כו׳ וכמשל הולד בבטן אמו ובט״ח יצא לאויר העולם כך המדות
 דאוי״ר תחלה הן כלולי׳ בהעלם בחוך השכל וההשג׳ האלקי׳ שבמוח בינה
 שבכאו״א בפרט ובכלל בכללו׳ נ״י בזמן הגלות דוקא וכידוע שהגלו׳ נק׳
ר באשה עוברה  בשם בחי׳ עיבור (כי הגאולה נק׳ לידה וכמא׳ אפי׳ בשעה כ
 כר) והיינו שבחי׳ המדו׳ דאוי״ר הן בבחי׳ עיבור בהעלם בבינה (דכללר נ״י
 הן כלולי׳ בו״ק דז״א שהן בבחי׳ עיבור במעי אימא עילא׳ וכמו ח״ר אלף
 דיעו׳ שהי׳ במ״ח והענפי׳ שלהם בכל דור ששרשם בבחי׳ בינה דאצי׳ שנק׳
 א״ם הבנים כר) ולפי שבזמן הגלו׳ הוא בחי׳ הסתר אלקר בצמצום גדול
 שזהו ענין שיעבוד הגלות (כמא׳ גלו לאדום שכיני עמהם וכמ״ש ביעקב
 אנכ״י ארד עמך כר) ע״כ התפעלו׳ האוי״ר מכסי׳ ונעלמי׳ במוח בינה של
 כאו״א בבחי׳ עיבור והעלם גדול (וכנרא׳ לעין שכל יגיע׳ ועבודה שבלב
 בהפלה מחמ׳ עוצם טרדת הפרנס׳ בצוק העיתי׳ לא יוכל להיו׳ החפעלו׳
 המדר דאוי״ר בלב כלל רק נשאר במוח בבחי׳ הודא׳ לבד דבינ׳ עד הו״ד
 אתפשט׳ בו׳) וע״כ גם שמתעורר אדם בתפלה באהב׳ או ירא׳ לא יולדו בלב
 לצא׳ מן ההעלם לגילוי כלל ושרש ענין התפלה בכלל הוא ענין לידת המוחי׳
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 כמ״ש בפע״ח ופי׳ לידת המוחי׳ הינו בחי׳ המוחי׳ דאוי״ר שמכוסי׳ בעומק
 ההתבוננו׳ שנק׳ עיבור והעלם ובשעת התפלה יוצאי׳ מן ההעלם לגילוי
 במהר בפ״ע כולד הנולד מבטן אמו (ומה שנק׳ לידה המוחי׳ אע״פ שהוא
 לידה המדו׳ אוי״ר שנק׳ בן ובת היינו לפי שעיקר לידח המדו׳ חלוי בליד׳
 המוחי׳ דאימא שנק׳ מוחי׳ תדשי׳ לצורך הלידה כמ״ש במ״א ע״פ וראיתן על
ר נמשך תום׳ מוחי׳ חדשי׳ באימא והוא  האבני׳ כו׳ דנה״י דאימא מסתלקי׳ כ
 נק׳ לידה המוחי׳ היפך המוחי׳ םתומי׳ שמעכבי׳ הלידה וכנרא׳ בחוש שכל
 שמעמיק יותר בהשג׳ יותר יעוכב חולדו׳ המדו׳ בלב כר) ובזמן בהמ״ק הי׳
 להיפך שמיד שישיג בהשג׳ האלקי׳ יולד מזה אוי״ר בלב בלי עיכוב כלל
 כו׳)• (וכמו לעתיד שא׳ עתיד׳ אשה שחלד בכל יום בלי עיכוב ט״ח כו׳
 משא״כ עכשיו שעד ק״ש וש״ע ועד בכלל נק׳ ט׳ ירחי לידה שעדיין חמדו׳

 בעיבור בבינ׳ עד יענך ה׳ כר שהן חבלי ליד׳ כר כמ״ש בפע״ח).

 יד) וזהו רני עקרה לא ילדה פי׳ מה שבכל משך זמן הגלו׳ היחה עקרה לא
 ילדה בחי׳ המוחי׳ ומדו׳ דאוי״ר לע״ל תלד ותחגלה העלם המוחי׳
 בבחי׳ לידה דוקא וד״ל (ואעפ״י שטבע העקרה שאינה מולדת אבל יפקדו
 העקרר להיות להם כח המוליד כמו האמהו׳ שהיו עקרו׳ ונפקדו כמו וה׳
ר והוא מ״ש פקדת הארץ כר שפקד לארץ העליונ׳ כמו  פקד אח שרה כ
 פקידת עקרה שחלד כר וענין הפקידה הזאת הוא ע״י המצות מעשיו׳ הנ״ל
 מטעם הנ״ל בשרש המצר שלמעלה מן החכמ׳ שזהו למעלה מבחי׳ משפיע
 ומקבל דדוקא בבחי׳ משפיע ומקבל הוא שעקרה לא תלד אבל למעלה מזה
 הרי גם העקרה תלד כר וכענין עתיד׳ אשה שתלד בכל יום שלא ע״י משפיע
 כלל וכן ענין עתיד׳ ארץ שחוציא גלוסקאר כר וכמ״ש במ״א עמ״ש אהי׳ כטל
 לישראל שכנ״י שאלה שלא כהוגן ויבא בגשם לנו כר) וכן הוא גם עכשיו
 בכל יום ויום ע״י מצות הטו״ת שלפני התפלה שאח״כ בק״ש ותפלה יפקוד
 גם העקר״ה שהוא בזמן הגלות שתלד כר והוא בחי׳ התעוררו׳ אה״ר דכל
 מאדך שבק״ש ושפיכ׳ נפש בש״ע שלמעלה מן הטעם ומוחי׳ מטעם הנ״ל
 בשרש המצר וד״ל. וזהו פקד״ת הארץ וחשוקקי שפקידה זאת הוא בא מבחי׳
 שלמעלה מן החכמ׳ כנ״ל ע״כ מעורר בה אה״ר שלמעלה מן השכל וזהו
 ותשוקקי׳ לעשו׳ בה נפש שוקקה ביוחר כנ״ל (והענין הוא שמוסיף בה כח
 הלחלוחי׳ שתצמיח מעצמה ולא תצטרך לגשמי׳ כלל וכענין הטל שמלחלח
 הארץ כר) והטעם הוא מפני שהמצוי בשרשם הוא מבחי׳ מקור כל החםדי׳
 העליוני׳ שהוא בחי׳ רב חסד העליון דבחי׳ רעוא דכ״ר הנ״ל שלמעלה ג״כ
 מכל רצון הנולד כר וזהו פקד״ת הארץ שנזכיר עלי׳ בבחי׳ רצון פשוט שנק׳
 ע״ת רצון כר כמו בעת רצון עיניתיך כר וכמו וה׳ פקיד את שר״ה כר ברצון
 העצמו׳ שלמעלה ממשפט החכמ׳ כר וגם כאן פקד״ח הארץ עליונ׳ מעצמו׳

 הרצון שבמצוה כנ״ל והשוקק״י׳ שחלד והצמיח מעצמו׳ כר וד״ל.

 כה: בכי״ק חסר התחלת הח1עיג.
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 טו) ובכל זה יובן מ״ש בסוף פקדת הארץ כר רבת תעשרנה פלג אלקי׳
 מלא מים כר. פי׳ רבת תעשרנה לארץ עליונה ע״י בחי׳ פקידה
 פקודה זאת ע״י מצות מעשיות כנ״ל יותר מכל אשר הי׳ בה רב תבואו׳ ע״י
 מי גשמי׳ וכה״ג דאע״פ שנא׳ בגשם והרוה אח הארץ והוליד׳ והצמיחה אבל
 יש בצמיח׳ זו שיעור וגבול כמו הזורע קב שימצא כור וכענין ויזרע יצחק
 כר אבל יש ברכה בארץ שהיא בלי שיעור וגבול כלל וכמו ברכה ה׳ היא
 העשיר בעושר שאין בו שיעור למעלה כר וז״ש רבת העשרנ׳ בעושר רב
 תבואו׳ שבלתי מוגבל כלל לפי שפקדת הארץ בעצמך וחשוקקי׳ מבחי׳ מקור
 כל החסדי׳ העליוני׳ שהן שרש המצר בעצמו׳ א״ם ב״ה שנק׳ רעוא דכ״ר
 כנ״ל שע״ז א׳ זורע צדקו׳ מצמיח ישוער שזרעה כזאה מבחי׳ ור״ב חסד
 העליון שהוא למעלה מכל החםדי׳ העליתי׳ מצמיח ישוער לאין שיעור והוא
 זריע׳ דמעשה המצר בארץ שמעורר בה כח האה״ר העצמי׳ שלמעלה מן
 החכמ׳ שאין שם שיעור ומספר ומדה כלל וז״ש זרעו לכם לצדק׳ שהן המצר
 שנק׳ צדקה וקצרו לפי חסד פי׳ לפ״י חס״ד הוא מקור מוצא לכל בחי׳
 החםדי׳ עליוני׳ שנמשך מרעוא דכ״ר שלמעלה מחסדי׳ דחכמ׳ ומדו׳ כנ״ל

 וד״ל.

 טז) והנה ידוע בטבע המים היורדי׳ מגבוה לנמוך שהולכי׳ בריבוי ושפע
 גדולה וכל שהחחלתן מן הגובה יותר יותר הן יורדי׳ ומתפשטי׳
 למטה מטה למקום נמוך ביותר עד שממלאין כל העמקים השפלי׳ ביותר
 (וכמו ארובו׳ השמים נפתחו בזמן המבול שהוא המים שמעל השמי׳ ירדו
 למטה מטה ביותר וגם הרי גברו המים אח״כ למעלה ביוחר והוא מפני
 מעיינו׳ תהום רבו שנבקעו ועלו מלמט׳ למעל׳ וכך הוא בת״ר לחיי נח באלף
 השש״י דאפתחו מבועי׳ דחכמת׳ ממקור החכמ׳ שישפיע ויומשך גם בכל
 מקומו׳ ומדרגר השםלר ביותר כמ״ש ומלאה הארץ דיע׳ את ה׳ כמים לים
 מכסי׳ כר וכולם ידעו אוחי מקטנם ועד גדולם כר וראו כל בשר כר עד גם
 הבהמו׳ וחיו׳ דכתי׳ וגר זאב כר וארי׳ כבקר יאכל הבן כר והוא מצד שני
 דברי׳ א׳ מלמעלה למט׳ דהשפע׳ מקור החסדי׳ שיורדי׳ ממקום העליון ביוהר
 והב׳ מצד הברורי׳ דרפ״ח שעולי׳ למעלה שזהו מ״ח מירושלי׳ כמו מעיינו׳
 ת״ר כר) וכך הוא בענין המצר ששרשן במקור העליון של החסדי׳ ביוחר
 שזהו מדרג׳ עליונ׳ ביוחר שהוא בחי׳ רעוא דכ״ר מקור כל החסדי׳ עליוני׳
 המתפשטי׳ למט׳ ע״כ כאשר הן יורדי׳ מגבוה לנמוך להחלבש למט׳ בדברי׳
 גשמיי׳ בטו״ת וכהנ״ל שהן מחפשטי׳ גם במקומו׳ ומדרגו׳ השפלו׳ ביותר
 בבחי׳ יריד׳ המדרג׳ ביותר בעניני גשמיי׳ דצ״ח דעשי׳ והגם ששרשן בבחי׳
 אורו׳ עצמו׳ המאציל שלפני האצי׳ שמאירי׳ מרעוא דכ״ר כר אדרבה היא
 הנותנת כמו שבטבע המים שיורדי׳ ממקום הגבו״ה ביותר שיותר הן יורדי׳
 לנמוך ביותר להתמלא מהן כל עמקים השפלי׳ ביוחר כו׳ וד״ל (וזהו ענין
 העוה״ב שבא מן מעשה המצר בפ״מ דוקא כמא׳ כ״י יש להם חלק לעוה״ב
 שנא׳ ועמך כולם צדיקי׳ אפי׳ פ״י מלאי׳ מצו׳ כו׳ מפני שממלא כל המדריגו׳
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 השפלו׳ ביותר מטעם הנ״ל במצות כידוע דמצו״ה באתב״ש הוא שם הוי׳
 ממש שיתגלה לע״ל והוא העוה״ב כר וע״כ נק׳ מצות הוי׳ והן נק׳ מצוו״ת

 ממש בבחי׳ רעוא דכ״ר הנ״ל).

 יז) וזהו שא׳ רבת תעשרנ׳ פלג אלקי׳ דוקא מלא מים שהן חסדי׳ העליוני׳
 דרעוא דכ״ר שבשרש המצר שיורדי׳ עד למט׳ בתחתית המדריגו׳
 וזהו מלא מים למלאו׳ כל מקומוח השפלי׳ כנ״ל ומה שא׳ פלג אלקי׳ ולא א׳
 פלגי אלקי׳ ל׳ רבים הענין הוא כידוע דשם אלקי׳ הוא בחי׳ הצמצום
 וההסתר המסתיר על שם הוי׳ והוא בחי׳ גבורו׳ המעלימי׳ ומסתירי׳ לבחי׳
 אור החםדי׳ דשם הוי׳ אך ע״י בחי׳ תגבורת ריבוי שפע החםדי׳ ממקורם
 דהיינו בחי׳ רעוא דכ״ר הנ״ל שע״י המצות מעשיו׳ נמשך ריבוי אור השפע
 המשכו׳ גילוי אלקר מלמעלה למטה מטה ביותר גם במדרגו׳ השפלות ביותר
 כנ״ל היפר בחי׳ הצמצום וההסחר דשם אלקי׳ עד שהוא מהפך גם לצמצום
 דשם אלקי׳ לחיו׳ בבחי׳ החםדי׳ כענין ההופכי הצור אגם מים שהגבר נהפר
 לחסדי׳ מצד תגבור׳ החםדי׳ וזהו פלג אלקי׳ שיש בו ב׳ פי׳ א׳ פלג ל׳
 התחלקו׳ כי שם אלקי׳ המצמצם הוא מצד החקשרו׳ וחיבור הצרופי׳ וכסו׳
 ולהעלים כמו עד״מ אריגת המסר כר (וכמו המשלי׳ שמכסי׳ על אור השכל
 וכמ״ש במ״א בענין עד הג״ל כר כג״ל אבני׳ שאין חלל ביניהן ובלתי
 מםודרי׳ או כסכר הםוכ׳ שנעשה צל להסתיר כר ובקיעה החםדי׳ ששם הוי׳
 בצרופי׳ דשם אלקי׳ הוא לבטל ולהעביר המסר ופרגוד זה ע״י רוב תגבור׳
 האור הרב וכידוע בענין כ״ו כל״ח דשבת וד״ל) וזהו פלג אלקי׳ שמפלג
ר שם האלקי׳ ולא י  ומחלק לשם אלקי׳ וריבוי התחלקו׳ עד שיאיר האור גם ד
 יסתיר כלל (אדרבה על ידו יאיר האור בריבוי התחלקו׳ יותר עד למט׳ מט׳
ר והוא ריבוי החחלקר החסדי׳ שנעשי׳ ע״י בחי׳ היפיד הגבורו׳ לחסדי׳  כ
 דוקא כענין את׳ גבור כר מכלכל חיים בחסד כר בגבורו׳ גשמי׳ טיפי׳ טיפי׳
 וכמו שפע המזון של פרנס׳ לפרנס לכאו״א כפי מדרגתו בעליוני׳ ותחתוני׳
 כמ״ש פוחח כר משביע לכל חי רצון כר (וכמו התהפכו׳ גבורו׳ דנוק׳
 לחסדי׳ ע״י התגברו׳ חסדי׳ דדכורא שחזריע והגדיל ולד ברמ״ח איברי׳ בו׳
 כמ״ש במ״א) ופי׳ הב׳ בפל״ג אלקי׳ הוא ל׳ הפלג׳ וריבוי גדול (או כמפליג
 בים למרחוק כמו ענין הפלגת הערר כר) והכל ענין א׳ הוא לפי שסיבת פלג
 אלקי׳ הנ״ל בא מחמת שנתרבה ונתגדל מאד ריבוי אור תגבורת החסד
 העליון ממקור כל החסד העליוני׳ דבחי׳ רעוא דכ״ר הנ״ל עד שממילא
 נתבטל הצמצום וההםחר דשם אלקי׳ (כמשל מעיין המחגבר ביוחר ממקורו
ר או  ונעשה שטף גדול ביותר שיש בכחו הגדול להעביר כל מסר המפסיק כ
 כמו כח השכל שנובע ביוחר יבקע המסר שהוא הקרום של מוח המכסה
 ויבקיע להיו׳ מאיר אור השכל (והיינו ע״י הקרום דוקא שמביאו לגילוי
 בחלקי׳ רבי׳ ואופני׳ שוני׳ כמ״ש במ״א בענין קרומא דאוירא כר) וזהו פלג
ר  אלקי׳ ל׳ הפלג׳ וריבוי גדול שנעשה בשם אלקי׳ ע״י חגבורח אור החסד כ
 וע״כ לא א׳ פלגי אלקי׳ אלא פלג מקור ההתחלקו׳ שהוא מצד המקור המחלק
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 לשם אלקי׳ בו׳ והיינו מפני שהוא מלא מים העליוני׳ ממקור החםדי׳ בתגבור׳
 שפע רב ביותר כר וד״ל.

ל זה יובן מ״ש ואת העולם נתן בלבם כר. פי׳ העולם הן ד׳ יסודו׳ בכ  יח) ו
 דארמ״ע שנק׳ עולם נתן בלב האדם שנק׳ עולם קטן כנ״ל
 שיתוקן על ידו דוקא כנ״ל. וביאור הענין הנה בחי׳ ב׳ יסודו׳ החחתוני׳ דמים
 ועפר שיש ביד האדם לתקן מובן מכל הנ״ל בבחי׳ רמ״ח מ״ע שנק׳ מים
 שנמשך בארץ שהן כנ״י כנ״ל בענין פקדה הארץ כר וענין ארץ לא שבעה
 מים כו׳ וענין תיקון ב׳ יסודר העליוני׳ מהם שהן אש ורוח הנה אע״פ
 שבסדר דארמ״ע האש גבוה מן הרוח אבל באמה הרוח גבוה מן האש כי
 הלא האש גשמי נתפס במישוש ובראות העין והרוח הוא אויר זך ודק ביוחר
 בטבעו מן האש ואינו נתפס במישוש ולא בראי׳ (רק שנשקל במשקל לבד
 ושרשו באויר העליון שהוא עצם פשוט כר והוא אש היסודי והוא אשר הרוח
 נושא את האש למעלה ביותר עד מקורו האש היסודי הנ״ל שלמעלה מן
 הרוח כו׳ וכידוע בענין אמ״ר שהרוח מורכב מאש ומים יחד וע״כ הוא עליון
 מכולם מטעם הנ״ל וד״ל). ולהבין ענין רוח ואש למעלה הנה המצר הן בבחי׳
 מי החסדי׳ כנ״ל אבל התור׳ הוא בבחי׳ רוח שלמעלה מבחי׳ מים דאצי׳
 וכמ״ש קול ה׳ על המים כר וע״כ מצות ת״ת כנגד כולם לפי שההר היא
 בבחי׳ קול ודיבור דוקא כמ״ש ודברה בם כו׳ שהוא עיקר מצות עסק ההר
 בפה בדיבור דוקא כמ״ש למען תהי׳ תורת ה׳ בפיר וכן ואשים דברי בפיך
 כר שהוא לדבר ה׳ ממש וידוע שהדיבור הוא בבחי׳ רוח דוקא שהרי האדם
 נק׳ רוח ממללא נפש המדברח כר מפני שהוא עיקר בחי׳ מדב״ר דאד״ם

 שנק׳ רוח האדם כמו כי רוח האדם כר ע״כ נק׳ רוח ממללא כר.

ן הוא כידוע דקול בלא דיבור אינו בבחי׳ רוח לבד כי הקול י  יט) והענ
 מורכב הוא מג׳ דברי׳ אלה אש ומים ורוח שיוצא מהבל הלב
 (ואע״פ שהרוח שהוא ההבל עיקר ואש ומים מורכבי׳ בו אינו אלא הבל גשמי
 ולא נק׳ רוח אדם שהבהמ׳ יש לה קול ג״כ) אמנם כח הדיבור בצירופי אוהיו׳
 הרי הוא עושה הרכבה בקול מכמה חלקי׳ ונעשה צירוף תיבה א׳ הנה
 הרכבה הזאת היא באה ע״י בחי׳ רוח האדם דוקא שהוא המרכיב אותן יחד
 שהוא לפי אופן השכל דוקא כמ״ש מצרף לחכמ׳ והוא הנק׳ נפש המדברח
 רוח ממללא כר שלזה עיקר ענין הדיבור לא ימצא רק בנפש המשכלת דוקא
 וכמ״ש ויהי האדם לנפש חי׳ וה״א לרוח ממללא לפי שרוח האדם דוקא היא
 הנפש המדברת שנק׳ בחי׳ אד״ם בחי׳ מדבר ולא נפש אחרת זולתה כר ועד״ז
 ממש יובן ג״כ למעלה בענין שרש הדיבור דד״ח שנק׳ דבר ה׳ ממש כמא׳ כל
 היושב ושונה ה׳ יושב ושונה וקורא כנגדו כמ״ש ואשים דבר״י בפי״ך דבר״י
 ממש שנק׳ קול דבר ה׳ כר א״כ ה״ז כמו בחי׳ רוח ממללא דאדם למט׳
 דהיינו בחי׳ רוח האדם העליון דאצי׳ שמדבר דבר הלכה או מקרא זה כר
 שהוא עיקר בחי׳ אד״ם כנ״ל שהוא למעלה מבחי׳ מים ואש שמורכב בקול



ן ק ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  א׳מ מ

ר כנ״ל וזהו עיקר בחי׳ חכמ׳ כשבאה בדיבור דוקא כמו במ״ת  בלא דיבור כ
ר הגם דחכמח אדם האיר פניו גם בלא  דכתי׳ וידבר אלקי׳ את כל הדברי׳ כ
ר אין  דיבור (כמו בהגיון ועיני השכל כשמשכיל שכל חדש כמו ר״א שמצא כ
 זה רק הארת העונג שבחכמ׳ בפרט כר אבל עיקר נפש המשכלת עצמ׳
 שלמעלה גם מכח המשכיל להשכיל שכל בפרט אלא הוא עצם כח המשכיל
 כמו שהוא טרם שישכיל כר ה״ז בא בדיבור דוקא מאחר שבזה הדיבור דוקא
ר  נק׳ רוח, שבזה נק׳ רוח ממללא נפש המדברת שהוא נפש השכלי׳ עצמ׳ כ
 וא״כ רו״ח זה הוא שרש דח״ע דתו׳ להמשיך אות׳ מן ההעלם דעצם השכל
 כר) ובזה יובן שרש בחי׳ משיח שנא׳ בו ונחה עליו רוח ה׳ רוח חכמ׳ כר
 וכמו רוח ה׳ תניחנו כר שזהו בחי׳ רוח האד״ם העלירץ שנחה עליו רוח
 חכמ׳ אד״ם דאצי׳ מלמעלה למט׳ כענין הקדב״ה יושב וקורא כנגדו שרוח
 האד״ם העליון הוא שמדבר בפי האדם כנ״ל והוא שרש ומקור העצמי לח״ע
 דחור׳ כניל מפני שזהו דוקא הנק׳ רוח ממללא כר וד״ל (וז״ש במשיח מ״ה

 שמו מ״ה שם בנו כידוע).

 כ) והנה יש עוד ראי׳ לזה שעיקר הנפש אדם הוא בבחי׳ רוח ממה שמצינו
 שעיקר הנבוא׳ נק׳ בשם רוח הנבוא׳ כמו ויאצל מן הרוח כו׳ ותנה
ר (וכן בענין החכמ׳ אמרתי ימי׳ ידברו כר אכן רוח היא  עליהם הרוח כ
ר וכה״ג) וכן ואשפוך את רוחי ואת רוחי אתן כר וכן משה א׳ אל  באנוש כ
 אלקי הרוחו׳ כר וביהושע נא׳ איש אשר רוח בו כר (אע״פ שהנפש כלול
 מנר״נ העיקר הוא בחי׳ הרוח דוקא מטעם הנ״ל) וראי׳ עוד לזה ממה שמצינו
 שהתעוררו׳ כל עצמו׳ הנפש הוא בבחי׳ רוח דוקא וכמו ורוח לבשה את
 עמשי כו׳ וגם מלמעלה למט׳ א׳ עד יערה עלינו רו״ח ממרום פי׳ רוח
 התעוררו׳ לעורר אח האדם בחשוב׳ שלימ׳ או לעורר באה״ר כו׳ הנה זה בא
 ע״י רוח האלקי׳ העליון דוקא כענין ב״ק מכרז׳ כר פי׳ יערה עלינו רוח כמו
 עניו העירוי מכלי אל כלי כו׳ כך יש בחי׳ עירוי הרוח העליון האלקי׳ על
 בנ״א לעורר כל עצמו׳ נפשם כר. ומכל זה יובן עכ״פ שהרוח גבוה מן האש
 כי האש יסודו הוא בחלל השמאלי שבלב בבחי׳ צמאון והשוק׳ כמו צמא׳ לך
 נפשי כו׳ והוא ההתלהבות שבתפלה כרשפי אש התשוק׳ לאלקי׳ חיים אבל
ר  הוא חולף ועובר לפי שאינו בעצמו׳ הנפש ממש אע״פ שא׳ צמא לך נפשי כ
 משא״כ בחי׳ רוח התעוררו׳ הנפש עצמ׳ בחשר או אה״ר ע״י שיער״ה
 עלינו רוח ממרום כנ״ל וכהנ״ל זהו בבחי׳ עצמו׳ נפשו בו׳ (כמו אף רוחי

 בקרבי כו׳ וכן רוחו ונשמתי אליו כוי).

. .* ג׳ דמצות ת׳ בדיבור בפה מיד אחר החפלה בצמאון הלב שהוא  בא)
 בחי׳ רוח ממללא שלמעלה הרבה מבחי׳ האש דתפלה עד שהוא
ע וד״ל. וכל זה מצד דו כי  ממתיק לבחי׳ גבורר רשפי אש הצמאון דתפלה.

 •) במקום הנקודות קרוע בגוכי״ק.
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 שרש בחי׳ רוח הדיבור דהר שהוא דבר ה׳ מרוח האדם העליון דאצי׳ כר
 ששרשו הוא לא בחי׳ אוי״ר העליון אויר יו״ד דח״ע דהיינו בחי׳ מקור ושרש
 העצמי דחכמ׳ שביו״ד מטעם הנ״ל משא״כ האש (אע״פ שנא׳ הלא כה דברי
 כאש כו׳ זהו הבא בבחי׳ הרכבה ברוח שכולל אש ומים כניל) ונמצא שכמו
ר כך הרוח  שהמים למעלה מן העפר כנ״ל בענין ארץ לא שבע׳ מים כ
 למעלה מן האש שהוא רוח הדיבור דתו׳ שלמעלה מן האש דחפלה (דיםוד
 האש שבלב שרשו במוח בינ׳ שהוא חם ויבש ושרש רוח החיים שבלב שרשו
 במקור החכמ׳ שבמוח החכמ׳ שהוא קר ולח וכולל לאש ומים בו׳) אך ורק
 במה שיש בכח האש לעלו׳ למעלה עד מקורו באש היסודי שהוא בחי׳ אוי״ר
ר  דק בחבליה בזה הוא למעלה מן הרוח גם בשרשו באוי״ר העליון כ

 כמשי״ה)• והוא מ״ש ואחרי האש כר קול דממ׳ דקה כו׳ כמ״ש במ״א)•.

 כב) והגה כל הנ״ל בענין פקדה ארץ כר הוא בזמן הזה דאתדל״ע באה
 דוקא ע״י אתדל״ה וכאשר אין בכנ״י כח באתדל״ת כלל
ר וכמו בזמן הגלו׳  להתעורר מצד עצמם כמו אין קורא בשמך אין מתעורר כ
 שנא׳ אני ישינ׳ כר וגם מצד שיעבוד הגלו׳ בצוק העיחי׳ בפרנס׳ בלחץ וכו׳
 מקוצר רוח ועבוד׳ קשה לא יש בכח נשמתם להתעורר אף בתשוב׳ כר הנה
 לזאת צריך שיעורר בכנ״י כח מלמעלה להיות בהם תשוק׳ והעלא׳ לקרב
 לבבם אל אביהם שבשמי׳ וכענין פקד״ת הארץ ותשוקקי׳ בנ״ל ע״י פקיד׳
 מלמעלה דוקא נעשה ונמשך תשוק׳ בכנ״י מלמט׳ למעלה וזהו ע״י רמ״ח
 מ״ע שהן רמ״ח חסדי׳ כנ״ל וזהו ענין המים שנמשך לעפר ליחן בה כח
 להצמיח כל צמח כר וא״כ המים למעלה מן העפר אחר שנמשכי׳ ויורדי׳
 מגבוה לנמוך כו׳ אבל הנה לע״ל כהי׳ לרוקע הארץ על המים שהארץ יהי׳
 למעלה מן המים כי יהי׳ בחי׳ התשוק׳ בארץ מעצמ׳ וכחה שיהי׳ במדרג׳
 גבוה מן בחי׳ מים עליוני׳ הנ״ל וד״ל. וכמ״כ יהי׳ בחי׳ האש למעלה מבחי׳
 הרוח והוא אש דתפלה למעלה מבחי׳ רוח הדיבור דתו׳ הנ״ל וזהו את
 העולם בו׳ מבלי שימצא ראש וסוף דמה שעכשיו ראש ומשפיע כמו המים
 שעל העפר יהי׳ לע״ל בבחי׳ סוף והסוף שהוא העפר יהי׳ לראש כמ״ש
 לרוקע הארץ כו׳ שהמים יהי׳ למט׳ מן העפר וכן האש שמקבל עכשיו מן
 הרוח כנ״ל יהי׳ למעלה מן הרוח וזהו שלא נודע מי הוא הראש ומי הוא

 הסוף כו׳.

 בג) וביאור הדברי׳ הנה מה שיהי׳ בארץ תשוק׳ שלמעלה מבחי׳ מ״ע
 דמצו׳ זהו ענין התשוב׳ שהוא בבחי׳ או״ח למעלה היפוך ענין
 המצו׳ שהן בבחי׳ או״י כידוע וכמו שידוע בעיקר ענין התשוב׳ מעומקא
 דלבא בחי׳ תש״ע שהוא בחי׳ צעקה מקירח הלב כמו צעק לבם אל ה׳ כר וכן

 כמשייח): בכייק חסר התחלת החזעיג.
 במיא): בבייק חסר התחלת החצע״ג.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  א׳מב מ

 ויצעקו אל ה׳ בצר להם כר דהיינו שצועקי׳ מן המיצר והדוחק שיצר לאדם
 מאד ויחמרמר בנפשו מאשר נפל בהתקשרו׳ רצונו׳ זרו׳ בעניני הבלי עוה״ז
 ונתרחק מאד מאור פני אלקי׳ חיים כר שמזה יבא בחי׳ הצעקה בלב
 בהתפעלו׳ יתירה ביחר מכפי שיוכל הלב להכיל כו׳ (כמו ראב״ד שיצא׳
 נשמתו בבכי׳ ובעיית שכל אדם מתעורר בתשר שלימ׳ ובוכה במר נפשו
 כנ״ל ונק׳ מי בוכין כר) וזהו הנק׳ בחי׳ או״ח מלמט׳ למעלה מפני שלא יוכל
 להחיישב בכלי כלל וכך יעורר למעלה ג״כ כדוגמא זו ממש והוא ג״כ בחי׳
 אור גדול שנמשך מלמעלה למט׳ שאינו נתפס ומתיישב בכלי כלל וזהו שא׳
 בזוהר דבע״ח משכי לי׳ לקודב״ה בחילא יהיר פי׳ בחילא יהיר שאינו נגבל
 בכלים כלל כמו התשוב׳ שהיא למעלה מהגבלה האור בכלי וע״כ גזרו או׳
 דאם ישראל עושי׳ חשוב׳ נגאלי׳ וא״ל אינן נגאלי׳ דהגאולה בתשו׳ תלי׳
 דוקא והטעם הוא לפי שהגאולה הוא ענין החגלו׳ עצמו׳ אא״ס ממש
 שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלר דאבי״ע שהוא למעלה מהגבלת האורו׳
 בכלים דאבי״ע כידוע ע״כ ודאי א״א שיבא אור גדול כזה ע״י המצו׳ שהן
 רמ״ח חסדי׳ עליוני׳ שבא האור בכלי דוקא שהרי נק׳ רמ״ח איברי׳ דמלכא
 כידוע אלא זה הדבר תלוי בתשוב׳ דוקא ולא במצר לפי שהחשוב׳ הוא
 למעלה מן הכלי כנ״ל (ואמנם הרי העוה״ב יהי׳ דוקא מן המצר שנעשו
 בעוה״ז דוקא וכמא׳ היום לעשוה׳ ולמחר לקבל שכרם כידוע בענין כ״י יש
 להם חלק לעוה״ב שנא׳ ועמך כולם צדיקי׳ הענין הוא שזהו דוקא אחר
 התשוב׳ שמזה יהי׳ הגאולה שהוא ימו׳ המשיח שלפני העוה״ב כידוע וכמא׳
 דיפה שעה א׳ בתשר ומע״ט בעוה״ז וכמ״ש בר״מ דמלכא משיחא אתא
 לאתבא צדיקייא בתיובת׳ אבל עי״ז יבא אח״כ ענין המשכו׳ דעצמו׳ אא״ס
 שבמצר עליונר שנק׳ מצותי״ו ממש שהן בבחי׳ א״ם ממש כמ״ש רחב״ה
 מצות״ך מא״ד שלא יגבלו ויחיישבו בכלים כלל ויהיו למעלה מן המספר

 כמשי״ת בסמוך במ״ש אשר לא ימד ולא יספר כר).

 כד) וזהו שיהי׳ לע״ל הארץ למעלה מן המים כמ״ש לרוקע הארץ על המים
 דהיינו בחי׳ התשוב׳ שהיא בבחי׳ או״ח מלמט׳ למעלה שבא׳ מכח
 עצמיו׳ ההחקשרו׳ דכנ״י בבחי׳ יחיד׳ שבנפשם למעלה מן הטעם ודעת לגמרי
 וחהי׳ מעוררת למעלה ג״כ בבחי׳ ומדרג׳ זאת שהוא בעצמו׳ רצון הפשוט
 שנק׳ רעוא דכ״ר שלמעלה גם מן הרצון העליון הנמשך במצו׳ שנק׳ מי״ם
 וז״ש לרוקע הארץ על המים דמה שעכשיו הארץ בחי׳ מקבל מן המע׳ דמצו׳
 יהי׳ לע״ל למעלה מהם כר וכמ״ש א״ה עט״ב וכמו הנני בורא חדשו׳ בארץ
 נקב׳ תסובב גבר וזהו והארץ אזכור דקאי לע״ל דוקא שזכרון זה הוא בא ע״י
 בחי׳ החשוב׳ שהוא למעלה ממ״ש פקדה הארץ ע״י מים וכה״ג מטעם הנ״ל
ר להיוח שהאש  וד״ל וכמ״כ יהי׳ לע״ל מעלת ומדרג׳ האש גבוה מן הרוח כ
 הוא בחי׳ צמאון דחפלה עכשיו יהי׳ לע״ל בבחי׳ או״ח דבע״ת שתגדל ותעלה
 רשפי אש התשוק׳ ביותר בהם מצד עוצם גודל הריבוי שנחרחקו ונדחו מאור
ר (שנק׳ אש שחורה הדולק ועולה למעלה מעלה בשרש האש  פני אלקי׳ כ



ה א׳מג פ ס ו  ה

 היסודי שהוא עצם חשוך שלמעלה מן האו״ר דצי׳• בבחי׳ או״י וגם למעלה מן
 הרוח בשרשו באוי״ר אור יו״ד דחכמ׳ הנ״ל כמ״ש יתרון האור מן החוש״ך
 והוא בחי׳ אשא אוכמא דוקא כמ״ש במ״א) שיעלה למעלה גם מבחי׳ הכח
 דדיבור דתו׳ שנק׳ רוח ממללא הנ״ל והוא למעלה מבחי׳ אד״ם מדבר כר
 שהצעקה מן המיצר העצם דבע״ת הרי הוא בקול פשוט מעצמיו׳ ממש
 שלמעלה גם מבחי׳ כח השכל שבנפש הנק׳ נפש השכלי נפש המדברח כר
 וד״ל (וזהו שנא׳ במשיח ישכיל עבדי כר וגבה מא״ד למעלה מבחי׳ אד״ם
 דחו״מ שהי׳ ע״י משה בדיבור במ״ת כמ״ש במ״א) וזהו העולם נחן בלבם בכל
ר פי׳ בבחי׳ אדם שכלול מד״י דארמ״ע העולם נתן בלבם לתקן  אשר נעשה כ
 לעה״ד בו׳ ולברר ולהעלו׳ לרפיח כר ע״י תשוב׳ ומע״ט שהן ב׳ מדרגו׳
 דאו״י ואו״ח באופן שלא ימצא ראש וסוף שע״י המצר המים ראש והעפר סוף
 וע״י התשוב׳ הראש נעשה סוף שהוא העפר שנעשה למעלה מן המים כר
 כנ״ל וכך הוא הכל הד״י נתן בלבם לתקן באופן שלא ימצא בהם ראש וסוף
 (כי• למ״ד שמי׳ וארץ בא׳ נבראו שהן בחי׳ ע״ם דאויי וע״ם דאו״ח לא נודע

 מי הראש כו׳ וכמ״ש במ״א ע״פ כי אל דיעו׳ ה׳ כו׳ (וית׳ בסמוך).

 כה) וזהו והי׳ מספר בנ״י כחול הים כר. דלכאורה קשה רישא לסיפא
ר אך הנה  דבתחלה א׳ והי׳ מספר כר ובסוף א׳ אשר לא יספר כ
 הענין הוא דמצות מעשיו׳ שהן רמ״ח חסדי׳ עליוני׳ שבהן נפקדה הארץ כנ״ל
 בענין פקדת הארץ כר הרי הן באי׳ ונמשכי׳ במספר דוקא שהן רמ״ח מ״ע
 ועם שס״ה ל״ח וז׳ מצו׳ דרבנן כללו׳ המצר הן במספר תר״ך ונק׳ תר״ך
 עמודי אור (גי׳ כת״ר) שהוא מספר קצוב דוקא וזהו פי׳ פקדת הארץ פקידה
 זאת ל׳ מספר הוא ג״כ כמו פקו״ד כל זכר כר והוא מפני שהמצוה הן באי׳
 ונמשכי׳ לכנ״י שהן ג״כ במספר קצוב לגלגלתם ם״ר ששרשם ם״ר אותיר
 דתשב״כ ואע״פ שמספר המצר רק תר״ך הרי מחחלקי׳ לפרטיות יותר בבוא׳
ר וכללות טעם ענין ההתחלקו׳ הזאה הוא לפי  להתלבש בנש״י בכאו״א כ
 שהמצר הן באי׳ בבחי׳ כלים מכלים שוני׳ לאורו׳ העליוני׳ כל אור בכלי
 מיוחדת דוקא להיותו בא בציור אד״ם דוקא שהן רמ״ח איברי׳ ושם״ה גידי׳
 שהן רמ״ח מ״ע ושס״ה ל״ת כידוע ונחלקו׳ לפרטו׳ בם״ר נש״י אך כללותם
 הוא תרי״ג או תר״ך כו׳ וידוע שבחי׳ הכלי הוא בחי׳ ההגבלה במדד.
 והחחלקו׳ והוא ענין א׳ המספר שהוא בא בהתחלקו׳ ומדה ומאחר ^האורו׳
 נמשכי׳ בכלים ממילא באי׳ לכלל מספר והתחלקו׳ כי בחי׳ ההחחלקו׳ דמםפר
 עם ענין ההגבלה דכלי ענין א׳ הוא והא בהא תליא כידוע משא״כ האורו׳
כמו במקור ) ׳ ו  בלא כלים שלא . . הגבלה כלל ממילא לא באו לכלל מספר כ
 הכללי יותר שבתו״מ הן רק ג׳ קוין ימין ושמאל ואמצע והן ג׳ דברי׳ תור׳
 ועבודה וגמ״ח (וביותר כללי הוא מ״ש חרי״ג מצו׳ ניחנו והעמידן על אחת

 דצי׳: כ״ה בגוכי״ק.
 (כי: בכייק חסר סיום החצעיג.
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 שהיא האמונה שהיא בבחי׳ כת״ר הכללי לבטל כל רצון מפני רצון ה׳
 שבמצות כמא׳ איה״ו אמ״ת שהוא תו״מ ואיה״י א . . ה).

 בו) וזהו והי׳ מספר בנ״י בו׳ שיש להן מספר ם״ר שרשי׳ (והענפי׳ נמשכי׳
ר ג״כ  אחר השרש כר) והמצו׳ הנמשכי׳ בהם כמ״ש פקדת הארץ כ
ר אך מ״ש בסיפא אשר לא ימד ולא יספר הוא מדבר בבתי׳  במספר רמ״ח כ
 החשוב׳ שהיא בבחי׳ או״ח למעלה מעלה בעצמו׳ א״ס ב״ה שלמעלה מהגבלת
 האור בכלי כנ״ל ע״כ ע״י התשוב׳ מתעלי׳ נש״י למעלה ממקור חוצבם שהוא
 למעלה מן מספר ס״ר כר וכמו ענין ע״ל צבאוחם בו׳ (דשרש נש״י בו״ק
 דז״א שהן ה״ר אלף הוא באור אבא כמ״ש כי אתה אבינ״ו כו׳ וע״י החשוב׳
 מגיעי׳ בעצמו׳ א״ס ממש שלמעלה גם ממספר האותיו׳ שבתו׳ שרש ס״ר
 נש״י והוא חכמתו ית׳ העצמיו׳ דכתי׳ בי׳ לתבונת״ו אין מספר כלל וד״ל)
 וזהו והי׳ מספר בנ״י כחול כר פי׳ בחי׳ מספר דבנ״י שע״י המספר דחו״מ
 הוא עצמו יעלה ויגיע להיות למעלה מן המספר כמו שהמצו׳ הן בשרשן
 הראשון בעצמו׳ א״ס ממש שהן למעלה מן המספר כמו רתב׳ מצותך מא״ד
 למעלה מהגבלת כלי שממילא הוא למעלה מבחי׳ החחלקו׳ ומספר כמו
ר והיינו מא׳ יפה שע׳ א׳ בתשר ומע״ט שיקדום  שלהבונח״ו אין מספר כ
 החשוב׳ למע״ט שעי״ז דוקא יגיעו המע״ט דמצו׳ למעלה מן המספר דהיינו
 בעצמו׳ א״ס שלמעלה מן המספר כר וע״כ משיח יעלה לצ״ג לבע״ח בו׳ ואם

 אין עושי׳ תשוב׳ אין נגאלי׳ כנ״ל וד״ל.

* עדיין יש להבין איך יהי׳ בחי׳ המספר עצמו׳ למעלה מן המספר ך א ) ( ז  כ
 שהוא דבר והיפוכו בנושא א׳ וגם יש להבין דהלא העוה״ב בא מן
 המצו׳ שהוא החיישבו׳ האור בכלי דוקא כמ״ש להנחיל אוהבי יש שהן ש״י
ר ולפי הנ״ל יעלו המצו׳ למעלה מהגבלת הכלים דוקא אמנם הנה  עולמו׳ כ
 הקושיא הא׳ חירוץ לשני׳ משום דהמםפר עצמו שיבא ויעלה למעלה מן
 המספר דהיינו כמו הזמן שיהי׳ נצחי שיכיל הגבלת הזמן מעצמו׳ אא״ס
 שלמעלה מן הזמן כמ״ש ימלוך לעו׳ כר וכך יכילו מספר המצר מהעצמו׳
 דא״ם שלמעלה מן המספר כענין רחבה מצותך מאד הרי המצו׳ שבאה בגבול
 יהי׳ בה אור א״ם בבלתי גבול וגם יהי׳ מספר רמ״ח מ״ע וכולן בבחי׳ בלתי
 גבול בזמן שיהי׳ נצחי אך איך אפשר שיהי׳ דבר והיפוכו בו׳ הענין ידוע
 שזה מנפלאו׳ אא״ס שכל יכול הוא ויכול לעשר בחי׳ בלי גבול בגבול עצמו
 (כענין צמצם שכינתו כר ומקום ארון אינו כר) וזהו העוה״ב שיהי׳ גילוי
 עצמו׳ א״ם ממש בלתי בע״ג לבע״ג בבחי׳ כלים מכלים שוני׳ לכל צדיק
ר אבל יהי׳ גם הכלים בלי גבול מאתר שיכילו  כמדרגחו כמ״ש להנחיל כ
 לאור העצמו׳ דא״ס כמ״ש להנחיל אוהבי יש י״ש האמיחי וכן א׳ ונחי׳ לפני״ו
 ממש ויקראו ארץ חפ״ץ או חפצי בה כר ובזה יתרוץ הכל דבלא תשו׳ היו
 המצר במספר וגבול ממש וע״י התשר יעלו למעלה מן המספר כנ״ל אבל

 (אך: בכי״ק חסר סיום החצעיג.
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 יחלבשו ויאירו בכלים רחבי׳ מאד שהו בבחי׳ בלי גבול וזהו שהמספר דמצו׳
 וישראל עצמן יהיו בו׳ וד״ל. (ושורש• הענין הוא דאו״ח ואו״י דחשו׳ ומצוח
 ישחוו יחד לגבי העצמר כמ״ש כי אל דיעו׳ שמחבר ב׳ הדיער הפכיי׳ כר
 כמו העיגול עצמו ששוין בו עולה ויורד כר וע״כ יוכל לחיו׳ שיקבל המקבל
 כל מרחב העצמו׳ דמשפיע וכמ״ש במ״א וד״ל. ובזה יובן תירוץ הגמ׳ על
ר פי׳ עושי׳ רצונו היינו  קושיא זו דרישא וסיפא כאן כשישראל עושי׳ רש״מ כ
 ממקור כל רצון ה׳ שבמצו׳ שנק׳ רעוא דכ״ר שלמעלה מן המספר שהוא ע״י
 החשוב׳ שבבחי׳ או״ח שאז העפר למעלה מן המים וזהו כחו״ל הים דוקא
 שלא ימד ולא יספר ומ״ש ברישא והי׳ מספר כשאין עושי׳ רש״מ פי׳ שאין
 עושי׳ רק המצר כמו שהן למטה בלא חשו׳ קודם שהן במספר אורו׳ בכלים
 כנ״ל אך ע״י התשר יהי׳ המספר עצמו למעלה מן המספר מטעם הנ״ל (וכן
 ע״י קבלה עמ״ש לבטל רצון כו׳ וכנ״ל שמזה יגיע לבחי׳ רעוא דכ״ר כידוע

 במ״ש הקים ע״ל כר וזהו עד דו״ד הגדי״ל כר דוד מ״י חי וקיים).

 כח) וזהו במקום אשר יאמר להם לא עמי אחם כר. פי׳ באוחו מקום עצמו
 שנא׳ להם לא עמי אתם באוחו המקום עצמו דוקא יאמר להם בני
ר והענין הוא כמבוא׳ למעלה בשרש ענין החשו׳ דבע״ח מעומקא  אל חי כ
 דלבא כו׳ דמשכי לי׳ לקודב״ה בחילא יהיר דהיינו להיו׳ גילוי עצמו׳ אא״ס
 שלמעלה מכללו׳ כל ההשתלשלו׳ דאו״כ כר ויהי׳ גילוי אא״ס למט׳ כמו
 למעלה ממש בשוה כמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה כו׳ וקמי׳ כחשיכ׳
 כאור׳ כר דגם במקום חושך ואפילה דק״נ לא יחשיך כלל ולא עוד אלא
 שע״י החשוב׳ יתהפך גם החושך לאור ופי׳ שנהפך הרע שלהם לטוב כענין
 זדוונ׳ שנהפכו לזכיו׳ ע״י תשו׳ אמיתי׳ ביו״כ עד שהקללה יהופך לברכה
 מפני שקטיגור עצמו נעשה סניגור כר ומאחר שהזדונו׳ עצמן יהפכו לזכיו׳
 ע״כ החושך עצמו יאיר וא״כ ודאי מובן מזה שבאוחו המקום עצמו שהי׳
 חושך ורע דקלפ׳ שם יאיר אור האלקי׳ כר וזהו ולילה כיום יאיר ממש בשוה
 וזהו במקום שיא׳ להם לא עמי אהם ע״י מעשיהם הרעי׳ שגרמו חוס׳ יניק׳
 החיצוני׳ שנק׳ חושך וצמצום גמור באוחו מקום עצמו יהופך לאור אלקי
 שיתגלה עליהם למט׳ כמו למעלה ממש מטעם הנ״ל ויקראו במקום זה עצמו
 בני אל חי כמו צ״ג בשרשם בעצמו׳ אוא״ס ממש (והוא מטעם הנ״ל בענין
 המספר עצמו שיהי׳ למעלה מן המספר כר הרי מאיר אור א״ס ב״ה למטה
 כמו שהוא למעלה ממש וזהו העוה״ב שהוא גילוי עצמו׳ אא״ם למט׳ דוקא
 כמו שהוא למעלה ממש בהשווא׳ א׳ וכמ״ש וא׳ ביום ההוא הנה אלקינו ז״ה
 לנוכח כר וד״ל (ולא עוד אלא שיהי׳ עליי׳ גדולה לבע״ת יוחר מצ״ג שא״י
 לעמוד שם והוא מצד יתרון האור מן החושך שמגיע למעלה מעצם שרש
 האור דנשמו׳ הצדיקי׳ כר וז״ש לעת ערב יהי׳ אור אור גדול יוהר מאור
 דיום ועכ״א העם ההולכי׳ בחושך ראו אור גדול כר דזהו מטעם הנ״ל בעליי׳

 (ושרש: בכייק חסר סיום החגעיג.
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 דעפר דחו״ל הי״ם שלמעלה מן המים דים כר כמ״ש לרוקע הארץ על המים
 וע״כ במקום שיאמר להם ל״א עמ״י שזה בהיותם בבחי׳ הפירוד מאלקי׳
 כשאר העמי׳ יאמר להם בני אל חי ממש שלמעלה משרש הנשמר שבבחי׳
 אור שאחר הצמצום וההעלם וזהו בני א״ל ח״י מבחי׳ חיי החיים עצמו׳ ית׳
 שלמעלה משרש הנשמר שנמשך מבחי׳ חיים לבד וכמ״ש ויפח באפיו נשמ׳
 חיים בו׳ וד״ל (והיינו בחי׳ מקיף דיחיד׳ שהוא מ״ס דצלם שלמעלה ממקיף
 דחי׳ ל׳ דצל״ם כמ״ש ויהי׳ האדם לנפש חי׳ שאינו רק בחי׳ מזלא מזל ונוצר

 מקיף דחכמ׳ לבד כידוע).

 כט) ונקבצו* בני יהודה וישראל יחדיו ושמו להם ראש אחד ועלו מן
ר  הארץ, פי׳ יהודה מל׳ הודאה כמ״ש הפעם אוד״ה אח ה׳ כ
 (ובד״ה א׳ יהודיה בשלום שתמיד יודה כר) וכמו למען יזמרך כבוד כר והוא
ר  בחי׳ העלא׳ מלמט׳ למעלה בשירות והשבחו׳ בבחי׳ העלא׳ מ״ן דכנ״י כ
 וכענין פםד״ז וק״ש באהב׳ דכל לבבך כר שעולה למעלה בבחי׳ או״ח בבחי׳
 רשפי אש התשוק׳ כנ״ל וכמ״כ בש״ע בשפיכ׳ נפש וצעקה דבע״ת שעולה
 למעלה מעלה בעצמוח אלקר ממש כנ״ל וישרא״ל ל״י רא״ש שהוא בחי׳
 המשכה וירידה מגבוה לנמוך מלמעלה למט׳ והיינו בחי׳ המשכו׳ אלקר שע״י
 תו״מ וצדק׳ וגמ״ח והן ב׳ יחודי׳ דבחי׳ יח״ע ויח״ת בחי׳ ישראל ל״י רא״ש
 והוא בחי׳ יח״ע ובחי׳ יהודיה הוא בחי׳ יחו״ח דבחי׳ הנ״ל (שזהו בחי׳ זווג
 עליון דאו״א וזווג ויחוד חחחון דזו״נ כר) והן ב׳ מדרגו׳ דאו״י ואו״ח בכלל)•
 ועכשיו אין ב׳ היהודי׳ שוין שזהו בהעלא׳ וזה בהמשכה ב׳ הפכים כר אבל
 לע״ל ישתוו בהשווא׳ א׳ ממש למהוי אחד באחד ממש שמיח״ע ויח״ח יהי׳
 רק יחוד א׳ כמ״ש ביום ההוא הוי׳ אחד ושמו אחד למהוי אחד באחד ממש
 והי׳ לאחדי׳ כמו והי׳ אור הלבנה כאור החמה ממש ושניהם מקבלי׳ ממקור
 א׳ שזהו בחי׳ שוין בקומתן כר וזהו ונקבצו בני יהודה וישראל יחדיו ממש
 ושמו להם ראש אחד בחי׳ כתר א׳ לשניהם ועלו מן הארץ וד״ל (וביאור
 הענין יובן עפ״י הנ״ל בענין או״י ואו״ח שיחוברו יחד והי׳ לאחדי׳ לגבי
 עצמו׳ אא״ם שז״ש כי אל דיעו׳ כר כמשל העיגול כו׳ וכמו ענין שמים וארץ
 כא׳ נבראו כנ״ל וכמבוא׳ למעלה בענין המספר שהוא עצמו יהי׳ למעלה מן
 המספר כו׳ כמו הזמן שיהי׳ נצחי כר שהוא כמו העוה״ב שנגליח אא״ס למט׳
 כמו למעלה ממש דהיינו שיהי׳ החחלקו׳ הכלי׳ בלחי מוגבל שיכילו לבחי׳
 העצמו׳ כו׳ כנ״ל וזהו שיח״ע ויח״ח שוין ממש ביחודא ולא ב׳ מיני יהודי׳
 הפכיי׳ דאו״י ואו״ח כר וזהו ושמו להם ראש א׳ שהוא בחי׳ כח״ר א׳ לזו״נ

 סובב וממלא כר וכמ״ש ולא יהי׳ לד עוד השמש כו׳ וד״ל).

 ל) כי גדול יום יזרעאל, פי׳ יזרעאל ידוע שהוא בחי׳ זריעה א״ל דחםדי׳
ר שנזרעו  עליוני׳ שהוא א״ל מאלקי׳ והוא מ״ש אור זרוע לצ״ע כ

 ונקבצו: נעתק מבוך 523.
 בכלל): בבון־־ חסר התחלת החגעיג.
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 חסדי׳ עליוני׳ דז״א דאצי׳ במל׳ שהן בנ״י למעלה ולמט׳ והוא בחי׳ זריע׳ אור
 דנש״י בבטן המל׳ שנק׳ אוצר ששמו גוף כר ובאו מאין ליש בבי״ע כידוע והן
 ם״ר נש״י שרשיי׳ כנ״ל וענפי׳ המסתעפי׳ כר וכנ״ל בפי׳ והי׳ מספר וכמו
 ומספר רובע ישראל כו׳ וגם הוא ענין זריע׳ חסדי׳ עליוני׳ דאצי׳ ברמ״ח מ״ע
 שהן ה״ח כוללי׳ ונק׳ זריע׳ כמו זורע צדקו׳ שהמצו׳ נק׳ בשם צדק׳ וכמ״ש
 זרעו לכם לצדק׳ וקצרו לפי חם״ד העליון כר ומה גם שיורדי׳ אורות
 העליוני׳ דאצי׳ למטה מט׳ בעניני׳ גשמיי׳ דבוק׳ דעשי׳ בדצ״ת גשמי׳ שזהו
 כמו הזריע׳ בארץ גשמי כידוע וכמו שהזריע׳ בארץ גשמי הרי העפר מכסה
 על הזריע׳ ומזה יצמת בתוס׳ ברכה מרובה על העיקר בכפלי כפליי׳ וכמו
 כרב ברכת יצחק דכתי׳ ויברכהו ק׳ שערי׳)• כך יצמח אור המצר הנעשי׳
ש והייתם ד  בארץ למט׳ דוקא בכפלי כפליי׳ בתום׳ ברכה מרובה על העיקר ו
 ברכ׳ בקרב הארץ (דאיהו ברוך ואיהי ברכה) וכמ״ש כי הארץ תוציא צמח׳
 כו׳ כן יצמיח ה׳ צדקה כר וכתי׳ כי קרוב׳ ישועת״י לבא וצדקתי להגלו׳
 דזורע צדקו׳ ומצמיח ישוער דצדקו׳ הוא הזריע׳ והישועה הוא הצמיחה שהן
 ריבוי החסדי׳ וישועו׳ כר והוא בחי׳ גילוי אלקר ביותר כמו ואראהו

 בישועת״י כר וד״ל.

 לא) וזהו כי גדול יום יזרעאל שהוא בחי׳ זריע׳ דאל שהן החםדי׳ הנזרעי׳
 מצ״ע ע״י מעשה המצר שיצמיח ויעשה פרי למעלה בתום׳ ברכה
 מרובה כנ״ל והוא במקור כל החסדי׳ עליוני׳ דאצי׳ והחסד הוא בבחי׳ אור
 היום כמ״ש חסד אל כל היום ומצד בתי׳ התגברו׳ החסד עליון בתום׳ מרוב׳
 מן הצמיח׳ באר״ץ כנ״ל יהוםך גם החושך לאור שלילה כיום יאיר והוא מ״ש
 לעת ערב יהי׳ אור דאור הלבנה יהי׳ כאור החמה ממש (כנ״ל שיח״ע ויח״ת
 יהי׳ שוין כר) לפי ששרש הצמיח׳ בתום׳ מרובה בא ע״י הארץ שהוא המכסה
 על הזריע׳ כנ״ל והוא ענין התשובה מעומק הלב הנ״ל שהוא בבחי׳ או״ח
 למעלה שמזה נהפך החושך לאור כנ״ל (ויתרון• האור מן התושך דוקא
ש ולילה כיום יאיר (די״ב שעות הלילה יהי׳ ד  כשנהפך לאור מטעם הנ״ל ו
 ג״כ בבחי׳ שם הוי׳ כיב״ש היום ולא כמו עכשיו דיב״ש הלילה הן בי״ב צרופי
 שם אד׳ כר) ע״כ נק׳ אז יום גדול כמ״ש כי גדול יום יזרעאל שיחגדל היום
 בכפליי׳ ממש דמה שעכשיו היום רק יב״ש לע״ל יהי׳ כ״ד שעות מפני שיב״ש
 הלילה ג״כ יהפך ליום כנ״ל, וכמו לפני בוא יום הגדול כו׳ (ובעמידת שמש
 בגבעון שלא לבא כיום תמים הי׳ כמו יום הגדול הזה מצד ששמע ה׳ בקול
 איש כמ״ש במ״א) וזהו שא׳ בל׳ נתינת טעם למה שקדם לומר דבני יהוד׳
 וישראל יעשו להם ראש א׳ כר כי גדו״ל יום כר לפי שלילה כיום יאיר

 ולבנה כחמ׳ שוין ממש וד״ל.

ך הנה כ״ז אינו אלא שיהי׳ מדת לילה כמדת יום לבד כמ״ש ולילה  לב) א
 כיום יאיר אבל באמת יש יתרון האור מן החושך כאשר יהופך

 שערי׳): בבוך חסר התחלת החצעיג.
 (ויתרון: בבוך חסר סיום החצעיג.
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ר והוא כתר ש״ט דמשיח שעולה ע״ג דכתי׳  לאור כנ״ל וכמ״ש א״ה עט״ב כ
 בי׳ וגבה מאד שהוא ע״י בחי׳ התשובה דוקא שלזה א׳ עד דוד הגדי״ל כר
ר אך הענין  וכן א׳ אבן מאסו הבוני׳ הית׳ לראש פנה בבחי׳ כת״ר שבכת״ר כ
 יובן ע״פ מ״ש במ״א ע״פ ולציון יאמר איש ואיש יולד בה כו׳ דהנה א׳ איש
 מזריע תחלה יולד׳ נקבה ואשה מזריע׳ החלה יולדת זכר בו׳ וידוע הענין
 למעלה דכאשר המשכת מ״ד דדכורא קדם להעלא׳ מ״ן דנוק׳ יולדת נקבה
 שהוא בחי׳ דינין וצמצומי׳ וכך הוא בענין המשכה חסדי׳ עליוני׳ דאצי׳ ע״י
 המצר כנ״ל בפי׳ פקדת הארץ כר או להמשיך בכנ״י החעוררו׳ אהב׳ כר
 שזהו איש מזריע החלה מבחי׳ אור הזרוע לצ״ע כנ״ל והיינו כאשר אין
 אתדל״ח מלמט׳ חחלה רק אתדל״ע מעצמו החלה לעורר בכנ״י את האהב׳ או
 חשוב׳ כענין ב״ק מכרז׳ בכל יום כו׳ וכה״ג יולדה כנ״י שהוא בחי׳ המל׳
 נקבה שהוא הירא׳ שנק׳ בתוכו׳ ומזה נתעורר דינין וצמצומי׳ בו׳ להיות
 שהאור ושפע בא בבחי׳ דין וצמצום במדה וגבול לפי מעשיהם לבד ויכלו
 המקטרגי׳ לעורר כח הדין כר וזהו הסיבה שישראל סובלי׳ צרות רבי׳ כר
 אבל אשה מזרע׳ חחלה היינו כאשר אהדל״ה בהעלא׳ מ״ן דבנ״י תחלה ע״י
 בחי׳ החשוב׳ מכח התעוררו׳ עצמן אז ע״י בחי׳ המשכה מ״ד אח״כ יולדת
 זכר שהוא בחי׳ החסד דב״ן מסט׳ דחםד דאבא קאתי ובח מסט׳ דאימא כר
 וכמו כי זכר חסדו שהזכר רובו חסדי׳ והנקבה רוב׳ גבורוח כמ״ש בע״ח

 וד״ל.

 וזהו שע״י התשובה דבחי׳ או״ח יולד בחי׳ החסדי׳ עליוני׳ בתוס׳ ברכה
 מרובה שלא לפי חמדה וגבול היפר בחי׳ הדין והצמצום כר והיינו
 ענין מ״ש כי גדל יום יזרעאל שזהו כאשר יהי׳ החגברו׳ שפע החסדי׳
 העליוני׳ בבחי׳ זכ״ר שלזה נק׳ יזרעאל שיזרע חסד אל ויצמח ישוער לאין
 מספר מטעם ענין התשוב׳ שהוא ענין אשה מזרע׳ חחלה שיהי׳ מזה זרע אל
 המקבל והן ב׳ מדרגו׳ דאו״י ואו״ח שיהי׳ שוין כנ״ל וזהו והוא יכוננ׳ עליון
 שכוללם יחד כמו ואולר אתכם קוממיו׳ ב׳ קומו׳ דאו״י ואו״ח וד״ל ובזה יובן
 עכ״פ שלפ״ז בחי׳ המל׳ בבחי׳ או״ח דתשוב׳ דאשה מזרע׳ חחלה הוא למעלה
 מבחי׳ החםדי׳ דמ״ד דמצו׳ עד שממנה יהי׳ החסדי׳ בחום׳ גדול וזהו עד
 דו״ד הגדיל והוא כתר ש״ט דמשיח שהוא בבחי׳ כתר שבכחר כנ״ל וד״ל.



מט ה א׳ פ ס ו  ה

 קיצור• מד״ה ואם ירחיב דתקס״ה, מסי׳ ב׳ ואילך

 וביאור הענין דהנה כתי׳ ואלה המלכי׳ כר שהם זמל״ק דתהו שנשברו
 ונפלו לש׳ ב״ן דאצי׳ מקור דבי״ע. ונז׳ בע״ח שעיקר השבירה הי׳
 בז״מ דתהו שהכלי׳ דז״מ נשברו כר אבל בכח״ב לא הי׳ שבירה ממש זולת
 באחוריי׳ דאו״א הי׳ בתי׳ פגם (וזהו מ״ש בסש״ב ספ״ת שתכמת תיצוניות
 בכלל דברי׳ בטלי׳ יתשב) ובכתר הי׳ רק בחי׳ ביטול בעלמא, ולכן לא נחשב
 השבירה רק בז״ת שבהם הי׳ עיקר השבירה, להתלבש בקלי׳ ודע כמו אברהם
 יצא ממנו ישמעאל אהבה בתאוותו ניאוף, ויצחק כר רוצח, והנה הז׳ מדות
 הנ״ל שנפלו בשבירה ונתלבשו בז׳ ארצות הכנעני כר ניתנו לישראל בחי׳ שם
 מ״ה המברר לבררן ולהפכן מתשוכא לנהורא וממרירו למיתקא, וזהו שהנחיל
 יהושע את הז׳ ארצות כר בכדי לברר הניצוצות שנפלו מזמ״ל להחזירן
 לשרשן הנעלה. והנה נז׳ בע״ת שבעת שמבררי׳ הז׳ מדות מתברי׳ ג״כ בתי׳
 אחורי׳ דאו״א שנפגמו והביטול דכת״ר, להיות תוזרי׳ לקדמותן, ולפ״ז
 מהראוי הי׳ שירשו ישראל גם את ארצות ג׳ מלכי׳ קני קניזי קדמוני ששרשם
 מכח״ב דתהו, כי גם הם מתתקנים כר, אמנם זה תלוי במעשה התתתונים
 בעתה ואחישנה, והיינו כי ז׳ עממין הם ז״מ דתהו ניתנו לישראל ממש
 לבררן להפריד את הרע ולבערו מקרבם, והטוב ששרשו גבוה מאד לפני
 האצי׳ ירשו אותו בנ״י ויאיר בתוכם ממש בארץ אשר כר עיני ה׳ אלקי׳ בה,
 וכל הפרצופי׳ דאו״א וזו״נ ולאה ורחל דאצי׳ מאירי׳ בה, (מצד שבארץ הי׳
 תחלה ז׳ אומות וישראל כבשום וביררו אותם, לכן ירשו את הטוב שבהם
 הנעלה שיאיר בתוכם ממש, כן הוא ל׳ הכותב ומשמע שהפרצופי׳ דאצי׳
 מאירי׳ בארץ בו׳ ע״י הבירור שביררו ולפענ״ד לפי הענין שע״י הבירור
 מאירי׳ הטוב בז״מ דתהו שלפני האצי׳ שגבוה מבחי׳ הפרצופי׳ דאצי׳ כר),
 אך בבתי׳ ירושת הטוב דכת״ב דתהו שמתברר ג״כ ע״י בירור הז״מ כנ״ל
 בשם הע״ח, יש בזה ב׳ אופנים היינו הא׳ שיתגלה בחי׳ הטוב דכת״ב להאיר
 בבחי׳ גילוי ממש דהיינו שירשו גם ג׳ ארצות דקני קניזי וקדמוני שהם כח״ב
 דתהו, ויהי׳ גם הם בגבולות הארץ תחשב להאיר גם שם כל הפרצופי׳ דאצי׳,
 ויתר על כן כי ארץ כנען הם רק מז״מ משא״כ קני קניזי וקדמוני הם כח״ב
 דתהו, או לא ירשו אותם ממש להכניסם בגבולות הארץ כ״א לשממה תהי׳
 לברר הרע, היינו להשמיד הגוים ההם, אבל הטוב דכח״ב לא יהי׳ להם כלי׳
 מיוחדי׳ היינו ג׳ ארצות הנ״ל כ״א יתלבשו בז׳ מדות דתהו דרך הלבשה
 בלבד, וזה תלוי במעשה התחתוני׳ שאם יהי׳ בחי׳ אחישנה דהיינו אשה כנס״י
 מזרעת תחלה בבחי׳ העלאת מ״ן ואתדל״ת אזי יעוררו מ״ן מבחי׳ גבוה מאד
 שתלד זכר דהיינו שיקוים השבועה שנשבע לאברהם לתת גם ג׳ מדינות
 קק״ק, היינו שהטוב דכת״ב דתהו יאיר בגילוי ממש בג׳ מדינות קק״ק כמו
 הטוב דז״מ דתהו בז׳ מדינות, ואז גם הם בגבולות הארץ יתשבו. וזהו ואם

 •) מכ״ק אדמו״ר מוהר״ש.
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 ירחיב כר, אבל כשיהי׳ הקץ בעתה ע״י האיש העליון שמזריע תחלה
 באתעדל״ע אזי הגם כי ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ גם מג׳ מדינות
 קק״ק היינו שיבורר הרע ויהיו למדבר ושממה, אבל הטוב דכח״ב לא יאיר

 בכלי׳ המיוחדי׳ כ״א דרך הלבשה בז׳ ארצות הכנעני כר.

 ויובן זה ע״ד שנתבאר בזהר בענין ההיכלות דבי״ע (ע׳ בפרדים שער כ״ד
 פ״ט שההיכלות הם ביצי׳) שהם רק ז׳ היכלות נגד ז״מ, ולכאו׳ פלאי
 הלא יש ע״ם והי׳ צ״ל עשר היכלות להיות כל ספי׳ בהיכל המיוחד לה,
 שההיכל הוא כלי שבה יתגלה בבחי׳ גילוי להשגות הנשמוח ומלאכי׳. אך
 הענין הוא שבהיכל הז׳ שנק׳ קה״ק מחלבשי׳ בחי׳ כח״ב דרך החלבשוח
 בלבד, לפי שעולם הבריאה אין לה ערך ויחוס כלל עם עולם האצי׳ עד
 שא״א לבחי׳ כח״ב הנמשך לבריאה להאיר כ״א בהיכל המיוחד, כמו עד״מ
 החכ׳ בהיכל החכ׳ שישיגוה הנשמות והמלאכי׳ שזהו מהנמנע מצד שפלות
 המדריגה דעולם הבריאה נגד עולם האצי׳, לזאח א״א זולח שיחלבשו בחי׳
 כח״ב דבריאה הנמשכי׳ מאצי׳ רק דרך הלבשה בהיכל ק״ק דבריאה ויאירו
 דרך התלבשות בז׳ היכלות דבריאה אבל לא בהיכל ומדור בפ״ע. משא״כ אם
 הי׳ מאירי׳ בלתי התלבשות בחור המדוח הי׳ צ״ל עשר היכלות כר וכנ״ל.
 ועד״ז יובן בענין ג׳ מדינות קק״ק, שכשיהי׳ הקץ בעתה איש מזריע תחלה
 יולדת בת שלא יתגלו הטוב דכח״ב להאיר בכלי׳ מיוחדי׳ הם הג׳ מדינות
ר הלבשה בארץ כנען הם הז״מ כנ״ל שהרע יתברר והטוב דכח״ב י  כ״א ד
ר התלבשוח הז׳ מדוח וכמו בענין ההיכלוח (דכמו למעלה ההיכל י  יאיר ד
 הוא כלי שבו מלאכי׳ ונשמות שרוי׳ כמו״כ למטה מדינה שאנשי׳ דרי׳ בה).
 אבל כשיהי׳ הקץ באחישנה אשה מזרעת חחלה יולדת זכר להיות כלי׳
 מיוחדי׳ לכח״ב דתהו ויתרחב הגבול בגשמי׳ היינו גם ארצות קק״ק שאז יהי׳
 עשר מדינוח חחחיהם ממש, ואז יהי׳ כמו״כ למעלה ג״כ עשר היכלות שאף
 כח״ב דבריאה יהי׳ לכ״א היכל מיוחד כר כמו למטה עשר מדינות שיתרחב
 הגבול בגשמי׳ וזהו כי ירחיב כר שזה תלוי באחישנה שז״ע כי תשמור כר,
 ולזאת יחזקאל שניבא על הקץ האחרון דבעחה מחשב כמו הגבולי׳ דיהושע
 שחלקה לי״ג גבולין דהיינו שכח״ב דתהו יהי׳ מלובשי׳ בתור הז׳ מדות
 שמאירי׳ בז׳ מדינוח שכאשר הם עשר רק כח״ב אין להם כלי׳ מיוחדי׳, ומהם
 תתחלק לי״ג גבולי׳ והיינו כמ״ש בפרדים שיגמה״ר הם י״ג ת״ד דא״א
 שמע״ס יםתעף בחי׳ ההתחלקות לי״ג מנין אחד, וכמו״כ בגבולת הארץ
 דיהושע ויחזקאל, מעשר נעשה י״ג. (אבל אם כח״ב דתהו לא הי׳ מלובש ג״כ

 לא יםתעף מז׳ י״ג).

 אך הנה י״ל דאף אם יהי׳ הקץ בעתה איש מזריע כו׳ שאז לא ירשו ג״מ
 קק״ק, ולא יהי׳ כלי׳ לכח״ב דתהו כנ״ל מ״מ ע״י העבודה בימוהמ״ש
 יגיעו ויזכו אחר כמה שנים לבחי׳ אחישנה שיהי׳ כלי׳ פרטי׳ גם להטוב
 דכח״ב דתהו, כדי לקיים שבועת ד׳ לאברהם, וכמ״ש (צפני׳ ב׳ ח״ט) שמעתי
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 חרפת מואב, וגדפתי בני עמון כר שארית עמי יבזום ויתר גוי ינחילום.
 והיינו כי כל הנביאים נבאו על הקץ דבעחה ולכן אומר ושממה עד עולם,
 מ״מ ע״י העבודה בימוהמ״ש יזכו לאחישנה בכדי לקיים השבועה כנ״ל ואז

 שאריח עמי יבזום כר.
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 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.

 אהבתי אתכם: מלאכי א, ב.

ת עולם אהבתיך: ראה ירמי׳ לא, ב. ב ה  א

 וה׳ פקד: וירא כא, א.
י עקרה: ישעי׳ נד, א.  רנ

 בן ובת . . אהוי״ר: ראה תניא מ״מ ליקוט
 וכו׳ פט״ז.

 עמוד חקפג
. חבלי לידה: ראה פע״ח שער י״ד, ך .  יענ

 פ״ד, מ״ח מם׳ ירידת השפע פ״א, מ״א.
 עתירה אשה: שבת ל, ב.

. אברים: ראה ת״ז ת״ל. ן .  ברמ״ח פקודי

 חניא מ״מ ובו׳ לפכ״ג ע׳ תי.

 עמוד תקפד
ח אש: ראה המשר מים רבים פק״ה.  רו
. הרוח: ראה מ״ר שם פק״ח. ה . ר ו ת  ה

ד כולן: ריש פאה. ג נ  ת״ת כ

ר ה׳ זו הלכה: שבת קלח, ב. ב  ד

רה: ראה תדא״ר רפי״ח. סק בתו עו  היושב ו

 ואשים דברי בפיך: ישעי׳ נא, טז.

ח ה׳: ישעי׳ יא, ב. ו  ונחה עליו ר

ח ה׳ תניחנו: ישעי׳ סג, יד.  רו

 עמוד תקפה
: ישעי׳ לב, טו. ס ר מ . מ  עד יערה .

 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.

ר יוד: זח״א טז, ב. זח״ג רמה, ב.  אויר או
ע הארץ על המים: תהלים קלו, ו. ק ו ר  ל

ם אל ה׳: ראה איכה ב, יח. ובמנחת ב  צעק ל
 שי שם. לקו״ת בחוקותי מח, ג. אבל ראה
 זח״ב כ, רע״א. ש״ר שמות ב, כג. לקו״ת
 ואתחנן ט, ב. ר״ה נח, ד. עט״ר ע׳ 41. ד״ח כ,
 ג. המשד תער״ב ע׳ תקלה. תקלו, תתכג.

 א׳רמד.
 ויצעקו בנ״י: בשלח יד, י.

 עמוד תקפו
. בחילא יתיר: ראה זח״א קנט, ב. . ת ״ ע ב  ד

 לקו״ש ח״ד ע׳ 1072.



ת א׳נז ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 ארץ לא שבעה מים: משלי ל, טז.
ע הארץ: תהלים קלו, ו. ק ו ר  ל

 עמוד תקצג
 ויברא . . ומעטי א״ע: ראה בראשית א, טז.
 חוליו ס, ב. מאמר שני המאורות (קה״ת

 תשל״ב).
ר א׳ לשניהן: ראה ע״ח שער מיעוט ת כ  ו

 הירח פ״א.
ה: ישעי׳ ל, כו.  והי׳ אור הלבנ

ך שלטון: קהלת ח, ד. ל ר מ ב  ד
דבר עמים: תהלים מז, ד. וראה גם תו״א  י

 נו, א.
 ה׳ בחכמה: משלי ג, יט.

סד ברחא: נסמן בע׳ תקעט.  דאבא י
. יעמיד ארץ: ע״ד משלי כט, ד. ך . ל מ  ה

 עמוד תקצד
ד פה: ראה שמות ד, י. ב . כ . ו י ל ר ע מ א נ  ש
נו: לק״א פל״ד (אמרו ך גרו ו ת . מ נה .  שכי
 עליו). אגה״ק כ״ה (כמארז״ל) אור תורה
 בחוקותי מג, סע״ג (ומ״ש רז״ל) שו״ת בית
 אפרים אה״ע סי׳ קז מו, א. (מאחז״ל) לקו״ש

 ח״ד ע׳ 1087 בהערה.
 מי שם פה: שמות ד, יא. וראה רשב״ם שם.
: ראה גם לקו״ש ח״ו ע׳  ששורש נשמחו
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 עמוד תקצה
 נאלמתי דומיה: תהלים לט, ג.

י גוזזיה: ראה ישעי׳ נג, ז. נ ל לפ ח ר  כ
ס: ראה ע״ח שכ״ד פ״ב. אוה״ת ם מאלקי ל  א

 שה״ש ע׳ שי.
. באלמים: בשלח טו, יא. ראה ך .  מי כמו

 גיטין נו, ב.
 הן הן: ראה יל״ש נחמי׳ רמז תתרעא.

. לעילא: ראה זח״א רי, א. זח״ג תא . ו ל  בג
 כ, ב.

 עמוד תקצו
ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואת ר

י אלף: תהלים נ, י. ר ר ה ת ב ו מ ה  ב

 ושער האונאה: פ״א.

 עמוד תקצ
ם בינה: זח״א לא, ב.  אלקי

. בין: ראה ע״ח שער דרושי  ארמ״ע .
 אבי״ע בתחלתו.

 שם מ״ה נק׳ מים: ראה לקו״ת שם ז, א.
ר ב״ן: ראה ע״ח שער ר ב מ  דמ״ה הוא ה
 טנת״א ספ״א. שער התיקון ספ״ג. שער פנימי׳

 וחיצוני׳ סוף דרוש ד.
 דאוריי׳ מח״ע נפקח: זח״ב פה, א. קכא, א.

 זח״ג פא, א.
ל בין החי׳: ראה שמיני יא, מז. י ד ב ה  ל

: נסמן בח״א ע׳ פד. רו  שבחכמה אתברי

 עמוד תקצא
. נה״י דא״א: ע״ח שט״ז, פ״ז. א . ד  נה״י ד
די אור: ראה פרדס ש״ח, פ״ג.  תר״ך עמו

ל רעוין: ראה זח״ב קעו, ב. זח״ג כ  רעוא ד
 קכט, א.

: ם״י פ״א, מיז. פן בחחלתן  נעוץ סו
: בראשית א, כו. ו ם בצלמנ ד  נעשה א

 וכמ״ש בע״ח: ראה ע״ח שער פרקי הצלם
 פ״ו. וראה לקו״ת בשלח ב, ד. שה״ש יח, א.
. אברים: נסמן בע׳ תרם״ה. . ן י ד ו ק  רמ״ח פ

תם האדם: אח״מ יח, ה.  אשר יעשה או
 כאלו עשאוני: ראה זח״ג קיג, א. ויק״ר

 פל״ה, ז.

 עמוד תקצב
. ארץ: זח״א לא, ב. . ׳ ל מ ה  ד

ד לילה: משלי לא, טו. ו ע ם ב ק ת  ו

י הסלע: שה״ש ב, יד. ו  יונתי בחג
 שמש ומגן: תהלים פד, יג.
 למען יזמרך: תהלים ל, יג.

ת חכמה: ראה פרדס שעה״כ בו תי . נ . ד ו ב  כ
 מערכת כבוד.

ס אל ךמי לך: תהלים פג, ב. י ק ל  א
ה קארי חדיר: ראה זח״ב קמ, א ח  נהורא ח

 א. זח״א קעח, ב. עז, ב. פו, ב.
: ראה תהלים קט, ד. ה ל פ  ואני ח

 והחיות רצוא: יחזקאל א, יד.



ת ו מ ו ק ה מ א ד  א׳נח מ

 עמוד חקצט
. אחד: זכרי׳ יד, ט. וראה  ביום ההוא .

 לקו״ת להאריז״ל שם.
י אחד באחד: זח״ב קלה, םע״א. ו ה ז  מ

 עמוד תר
. קדוש: ב״ב עה, ב. ם .  עתידין צדיקי

 כחשיבה כאורה: תהלים קלט, יב.

. אחד: בראשית א, ה. וראה  ויהי ערב .
 אמרי בינה פתח השער פי״א.

ב יהי׳ אור: ראה זכרי׳ יד, ז. ר ת ע ע ל  ו

ל היום: תהלים נב, ג. ל כ ד א ס  ח
 אשר יצוה . . צדקה: וירא יח, יט.

 עמוד חרא
י מן העין: תענית ח, ב. . הסמו  שאץ .

 ולא יכנף: ישעי׳ ל, כ.
ת: ישעי׳ נו, א. לו . להג ה . ב ו ר  כי ק

ת למו: ברכה לג, ב.  מימינו אש ד
ה: רש״י שה״ש ה, טז. . לבנ רה .  אש שחו
 (ד״ה שחורות) זח״ג קלב, א. רש״י ברכה שם.

 וארבה אח זרעו: יהושע כד. ג.

ח: ראה גם זח״ג צט, א. רו . גבו  דיצחק .

. בגימ׳ ארבה: מ״ח מס׳ סדר ליל  דיצחק .

 פסח פ״י, מ״א. שער הפסוקים ר״פ בא.
: תהלים קמז, ה. ר פ ס ו אין מ ת נ ו ב ת  ל

ה: ראה משלי יח. ב. נ ו . בחב  לא יחפוץ .

 עלמין סתימין: ראה זח״ג קכ״ט, רע״א.
ח חחלה: ברכות ם, א. ע ר ז  אשר. מ

: ראה זח״ב ה, א. זח״ג ר ה . ט ם . י ז  הכרו
 נב, ב. קכו, א. קכז, ב.

 עמוד תרב
ם: ישעי׳ לב, טו. וראה . ממרו  עד יערה .
 ג״כ פיה״מ מהדו״ב פפ״ה (נד, א) פק״ה (סו,

 א־ב).
. ומלאכים: להעיר מדרר חיים ר . ר ו ע  ל

 פפ״ד (ע׳ 180).
ת קול: ראה אבות פ״ו, ב.  ב

במעשה דר׳ יוסי: ראה ברכות ג, א.  ו

, ג). ו ) ת קול: ראה לקו״ת כאן לכך נקי ב  ו

. נפשו: ראה זח״א רמ, םע״א. נה .  השכי
ם יום . . אכל: ראה תשא לד, כח. י ע ב ר  א

. ניזוניין בו: תהלים עח, כה. וראה  לחם .
 יומא עה, ב. תו״א טז, א. לקו״ש ח״ד ע׳ 1037
 בהערה (ובשולי הגליון שם תו״א בשלח

 לכאו׳ צ״ל יתרו) לקמן ע׳ תרלט. תרפו.
א דלעילא: ראה זח״ב סב, א. ח מ כ ח  מזונא מ

 כמ״ש בזהר: ראה שם םא, ב. תו״א פט, א.

ם טו״ר: ראה ע״ח שער רבי . מעו ע . ׳ י  דב

 הקליפות פ״ג. שער סדר אבי״ע פ״ד. לקו״ת
 במדבר ד, ב.

 עמוד תקצז
ה הודך: תהלים ח, ב. נ  ת

: ראה ירמי׳ נא, יד. עמום  נשבע ה׳ בנפשו
 ו, ח. בזח״ג מה, א. אוה״ת בלק ע׳ א׳ כג.
 אוה״ת עמוס ע׳ תע. בשעה שהקדימו תרע״ב

 ע׳ א׳שד.
, וסוף: ראה קהלת ג, יא. ם . ל ו ע ח ה  א

נקבצו בני יהודה: ראה הושע ב, ב.  ו

 יהודה בחי׳ הדיבור: ראה ראב״ד לם״י פ״ה

 מ״א (שיחה).
ם אודה: ויצא כט, לה. ע פ  ה

ד: ע״ח שער הנטירה פ״ה. . בהו  דאיהו .

 פ״ז. שער לאה ורחל פ״ו. מק״מ לזח״א כו, ב.

 עמוד תקצח
 ויגש אליו יהודה: ויגש מד, יח.

ד ז׳א: ראה קה״י מערכת יוסף. . יסו . ף ס ו  י

ל: ראה נחמי׳ יא, יז. ו דה בסג . יהו ה . ׳ ד  ב

 לחם הפחה — מלבים — שם.
. ז״א: ראה שער הפסוקים וישלח . ל א ר ש  י

 לב, כט.
. לי ראש: נסמן בע׳ . ל . ישר א . ל א ר ש  י

 תקפח.
 יהודה הוא מל׳: מאו״א מערכת יהודה ס״ו.
ם נועדו: תהלים מח, ה. זח״ג ה, י כ ל מ ה ה  הנ

 כ.
. שנק׳ שמש: ראה קה״י מערכת א .  ד

 שמש.
: ישעי׳ נה, ח. תי  כי לא מחשבו



ת א׳נט ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 עמוד תרו
כמתא: נסמן בע׳ תקעט. . בחו ת .  בראשי

: ראה ע״ח ׳ , וקב . מוחין לנ א . ד  נה״י ד

 שער הזיווגים פ״א־ב.
ד פה: נסמן בע׳ תקצד. ב . כ  משרע״ה .

 יהי׳ לך לפה: שמות ד, טז.
חא: זח״א רםו, ב. י נ  אהרן שושבינא דמטרו

 וראה ספר הערכים חב״ד ח״ב ע׳ כז,
ם מאלקים: נסמן בע׳ תקצה. ל  א

א יהי׳: נסמן בע׳ תקצט.  ביום ההו

 אשח חיל: משלי יב, ד. וראה אוה״ת שם ע׳
 תקצד.

 איתא בזוה״ק: נסמן בע׳ תקצה.

 עמוד תרז
ל ע״פ: נסמן בע׳ תקצה. י  ארז

ה תישן: תהלים מד, כד. מ רה ל  עו

׳ דומי׳: תהלים לט, ג. וראה אוה״ת  נאלמתי
 (יהל אור) שם.

י גוזזי׳: ראה ישעי׳ נג, ז. רחל לפנ  ו

כ צירופי אלקי׳: ראה פע״ח שער חג  קי

 המצות פ״ו. תו״א קט, ד. סידור רעא, ג.
 תקס״ב ע׳ סו. תקסד ע׳ דלה. פיה״מ

 (מהדו״ב) פפ״ט.
: ראה יומא סט, ב. ם בהיכלו י ד ק ר  גויס מ

: משלי ל, כח. ש פ ת ת בידים ת  שממי

 ויקץ כישן ה׳: ראה תהלים עח, םה. לק״א
 פי״ט.

בה: נסמן בע׳ תקפו.  אין נגאלין אלא בתשו
ח לאתבא צדיקייא: ראה לקמן ע׳ א׳מב  משי

 ובעט״ר שער ר״ה פי״ח בר״מ. הנםמן בח״א
 ע׳ תצ״ז. ד״ה אל תצר (קה״ת תשל״ו) ע׳ 9.
די אור: ראה פרדס ש״ח פ״ג. ך עמו ׳ ר  ח

: ראה ת״ז םתכ״ב סח, ב.  אוא״ס מלגו

 עמוד תרח
 צעק לבם: איכה ב, יח.

 בחילא יחיר: נסמן בע׳ תקפו.
ב יהי׳ אור: זכרי׳ יד, ז. ר ת ע ע  ל

ה: ישעי׳ ל, כו.  והי׳ אור הלבנ

 יחיינו מיומיים: הושע ו, ב.

: תהלים צח, ג.  זכר חסדו
 ונקבצו בני ישראל: ראה הושע ב, ב.

. בהוד: נסמן בע׳ תקצז. ח . צ נ  שאיהו ב

 אודה ה׳: ראה ויצא כט, לה.
. ולא שכיך: נסמן בע׳  אלקי׳ אל דמי .

 תקצב.

 עמוד תרג
 לכי ומעטי א״ע: חולין ס, ב.

ת חכמה: נסמן בע׳ בו תי ד הוא ל״ב נ ו ב  כ

 תקצב.
. דבי״ע: ראה ע״ח שער ם .  למ״ד כלי

 השמות פ״א.

 עמוד תרד
ר יצירה: ראה פ״א, מ״ז, פ ס  מיש ב

. חד: ראה הקדמת ת״ז ג, ב. . י ה ו י ח  איהו ו

 שלומי אמוני ישראל: שמו״ב כ, יט. וראה

 זח״ג קפ, ב. אוה״ת שמואל ע׳ מה ואילר
 לקול״י לזח״ג ע׳ קע. קעב. תפ.

 כי היא משלמח: ראה זח״ג צ, ב. ובהגהות
 הרח״ו אות ט.

 ופלגשו ושמה ראומה: ח״ש כב, כד. וראה

 סה״מ תקס״ב ע׳ עח. אתהלר לאזניא ע׳ רמט.
 לעיל בח״א ע׳ תקא.

ה דאצילות: אוצ״ל מ כ  שורה נשמתו — ח

 כלי חכמה דאצילות.

 עמוד תרה
ר א׳ לשניהם: נסמן בע׳ תקצג. ת  כ

ן: ברכות סא, א. וברש״י.  דו פרצופי
 שורה היו — פו״א: פנים ואחור.

 ויבן ה׳ אלקי׳: ראה בראשית ב, כב.

. בסוף: זח״א כו, ב. זח״ג ה בראש . מ כ  ח

 רלח, סע״א. ת״ז ת״מ פ, ב. תס״ד צה, ב. תז״ח
 ק, ב. קא, ב.

 אבא יסד ברתא: נסמן בע׳ תקעט.
סד ארץ: משלי ג, יט. ה י מ כ ח  ב

ם לנפש חי׳: בראשית ב, ז. ובת״א. ד א  ויהי ה

דבר עמים: נסמן בע׳ תקפ. ר . . י ו  דב

. יהי אור: בראשית א, ג.  ויאמר .



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳ס מ

 עמוד חריד
ת היא: ראה גם תו״א פג, ב. ת או נ ו מ  ת

 עמוד תרטו
ה . . בסוף: נסמן בע׳ תרה. מ כ  ח

. אדני: ראה אוה״ת ויצא 7 רח.  יו״ד .
 ומשם יפרד: בראשית ב, י. וראה זח״א כו,

 רע״ב.
ים: נחמי׳ ט, ו.  וצבא . . משחחו

 י״ס בלי מה: ספר היצירה פ״א, מ״ז.
ת . . בס״י: שם. ב ה ל ש ל ה ש מ  כ

ל אוהבי יש: משלי ח, כא. חי  להנ

 עמוד חריז
: ם״י שם. פן בתחלתן ץ סו עו  דנ

 הן יראת ה׳: ראה איוב נח, כח. מנחת שי
 שם. דב״ר פי״א, ו. זח״א (ם״ת) עט, ב. ספר

 חסידים סי׳ תקצב. ועוד. לק״א פמ״ג.
ם דבינה: כנראה מהכי״ק . החמשי  וי״ל .

 שניתוסף לאחר זמן.

 עמוד חריט
 אין מלך: נסמן בח״א ע׳ רד.

 עמוד תרכ
: נסמן בח״א ע׳ ן נה מינה דינין מתערי  הבי

 רמא.

 עמוד תדכא
 ימותו ולא בחכמה: איוב ד, כא.

 ועיקר השבירה הי׳ בשם ס״ג: נסמן בח״א
 ע׳ עב.

ה תחי׳: קהלת ז, יב. מ כ ח  ה

. . יבנה: תהלים פט, ג. י ת ר מ  כי א

ד כסא: ישעי׳ טז, ה. ס ח  והוכן ב

. הבינה: ראה ביאוה״ז קמה, ג. ך . נ צפו  ו

ן זהב יאחה: איוב לז, כב.  ומצפו

 עמוד תרכג
. בלק״א: פ״נ. ת הזהב . ל ע מ  ש

. אם הבנים: זח״א ריט, א. וראה ה . נ  דבי
 הערה בסה״מ תש״ד ע׳ 52 תשיט ע׳ 112.

 עמוד תרט
ן: בשינויים קלים. ר הזהר . . לעלמי מ א  מ

ן: זבחים פ״ה, מ״ג.  דתנ
 שורה לי׳ — ובג״כ: ובגין כר.

א בטנם: תהלים יז, יד. ל מ ך ת נ צפו  ו

ם איש החסך: ראה ספר הבהיר ה ר ב  א

 םק״ציקצ״א. הובא גם בפרדס (ש״ב) שער
 טעם האצילות פ״ד. (שכ״ב) שער הבנויים
 פ״ד. כד הקמח מערכת אורחים בתחלתה

 (לה, א). אגה״ק ס״ה (ק״ט, ב).
גבה: לד יב, ט. זח״א פד, א. ע הנ סו נ ך ו ו ל  ה

הר ע״פ: אחרי טז, ב־ג. זח״ג נו, ב. ו  בז
 ביאוה״ז לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳ תסד.

רחית — ע״ס: עד סוף.  שורה מז

ת הנהר: ראה קה״י ו ב ו ח  שבינה . . ר

 מערכת רחובות הנהר.

 עמוד תרי
. קרן: ראה ביאוה״ז קמד, ג. . ׳ י  פ
ת הוי״ו: ראה גם בע׳ תקצט. ר ו צ  כ

ה השמים על הארץ: ראה תחלים קג, ו ב ג  כ

 יא.
: ראה גם של״ה ר חרדל י ג ר ג ק כ  והארץ ר

 מח, םע״א.
: בראשית ב, י. נהר יוצא מעדן  ו

 עמוד תריא
 למען ירבו: עקב יא, כא.

. אימא: ע״ח שער הכללים פ״י. . א ב  יסוד א

 עמוד תריב
: ראה ע״ח שער דרושי ר ב ח מ ע ה צ ו מ  מ

 אבי״ע פ״א.

 עמוד חריג
: איוב כה, ב. ראה ו מי ם במרו ו  עושה של

 במד״ר פי״ב, ח. אגה״ק יב. סידור קט, ב.
 ביאוה״ז ח, ג (הה״מ). לקו״ת תזריע כג, ג

 (הה״מ).
 קיצור: בהבור באו כל הקיצורים על עמוד

 אחד ונסדרו כאן אחרי כל פרק.
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: ראה מדרש תהלים ן שפרו פר מלשו  שו

 פא, ד. סידור רלה, א. אוה״ת (יהל אור)
 תהלים ע׳ רפח. רפט. רצב.

הו בנבל: תהלים קנ, ג.  הללו

 הריעו . . לה׳: תהלים צח, ו.

 עמוד חדל
. הנגבה: לד יב, ט. ך . ו  הל

 ופי׳ בזהר: ח״א פד, א. לקו״א פמ״ז.
: ב״ר פמ״ז, ו. ה ב כ ר מ ח הן ה ו ב א ה  ד

: איוב כה, ב. ו ם במרומי  עושה שלו

. אש מיס: ראה בתרגום שם.  ואמרז״ל .
 תנחומא ויגש ו. זח״ג יב, ב. הנסמן באוה״ת

 יתרו ע׳ תתקעז.
. שוב לאחד: ראה פ״א, מ״ח. אוה״ת . י ״ ס  ב

 הנ״ל ע׳ תתקעח. תתקפא. ספר המאמרים
 תרנ״ט ע׳ ריא בהערה.

ה שארי ולבבי: תהלים עג, כו. ל  כ

 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.

. בלב: בלק״א פ״ג וכמ״ש  שיסוד האש .
 הטבעים וכ״ה בע״ח וראה במ״מ, ליקוט

 פירושים ע׳ קח, קיד.
 בינא ליבא: הקדמת ת״ז י, א.

. עולמים: תהלים קמה, יג. ך . ת ו כ ל  מ

 והחית רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.

ת: ראה יחזקאל א, יג. ערו ות בו  והחי

ת בין החיות: יחזקאל שם. כ ל ה ת  היא מ

ת . . ידעת: ראה זח״א א, ב. פ ש  מה פ

ד המים: ראה לק״א הנ״ל. אוה״ת סו  בחי׳ י
 הנ״ל ע׳ תתקפב.

 עמוד תדלא
 בס״י הנ״ל: ועד״ז בבד קדש ע׳ 14 וראה

 בהערה שם.
. מים שגבוה מאש: ם . ה ממי . גבו  אש .

 ראה אוה״ת שם שמציין לע״ח ש״נ, פ״י ופ״א.
ה אשות: זח״ג(רע״מ) כו, א. הקדמת ש מ  ח

 ת״ז י, א.
. אליהו: עיין יומא כא, ב.  אש השותה .
: מלכים א יח, לח. ה ל ע מ ל ל מ פ נ  האש ש

 מים רבים: ראה שה״ש ח, ז.
. לא הכבה: צו ו, ו.  אש .

ה בן ובת: ראה לקו״א פט״ז. נ  תבו

ם שמחה: תהלים קיג, ט. י ם הבנ  א

 עמוד תרפה
ד נחלים: ישעי׳ יא, טו. הכהו ל  ו

. נהר: זח״ב קכג, ב. ה . נ  שהבי
 כל הנחלים הולכים: קהלת א, ז.

 עמוד חרכו
ן ריעין דל״מ: ראה זח״ג ד, א.  חרי

: ב״ב כה, א. ב ר ע מ נה ב  דהשכי

ח למערב: ראה ספר ר ז מ  וסיבובן הוא מ

 המאמרים תש״ד ע׳ 178.

 עמוד תרכז
ס ישועות אשא: תהלים קטז, יג.  כו

 עמוד תדכח
. הדעת: כנראה מהכי״ק  בכאן פי׳ .

 שניתוסף לאחר זמן.
ר החלצו: ראה לקו״ת מטות פז, ד.  בביאו
 וכל העם רואים: יתרו כ, טו. — נדפס
 (בשינויים) בתו״א יתרו עג, ג. אוה״ת שם ע׳

 תתקעה.

 עמוד תרכט
 אם יתקע שופר: עמוס ג, ה.

ה: יתרו יט, טז. יחרד . . במחנ  ו

סא בי׳: ראה הקדמת ת״ז . תפי ם . ת חכי  אנ

 יז, ב. א. סידור אדה״ז.
ה נק׳ עדן: ראה פרדס שעה״ב מ כ ח ה  ש

 מערכת עדן.
: בראשית ב, י. הר יוצא מעדן נ  ו

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

 כמ״ש באד״ר: ראה זח״ג קל, א.

 עיני ה׳ אל יריאיו: ראה תהלים לג, יח.

 זח״ג שם. אוה״ת (יהל אור) תהלים ע׳ קכב.
ת שמאלא בהאי עתיקא: זח״ג קכט, א.  דלי

 תו״ח וירא קיד, א. (פכ״ט).
ר יתקע: ראה זכרי׳ ט, פ ו ש ם ב  וה׳ אלקי

 יד. בחיי תולדות כה, כה. עט״ר ע׳ 113. בחיי
 וירא כב, יג. סידור דלה, א.
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. החיות: ראה יחזקאל א, כב. ע .  והרקי

 עמוד חדלו
 ויהי קול: יחזקאל א, כה.

פיהם: שם כד. ה כנ נ י פ ר ם ת ד מ ע  ב

. . דקה: מלכים א יט, יג. ל ו  ק

 עמוד תדלז
ת ביאור: נדפס (בשינויים) פ ס ו ת  להבין ב

־ אד להבין עד  בתו״א עד, א. שורה ב״ה ־
 עד, ב. ד״ה ונחזור.

ח ניחוח: ראה ויקרא ב, . לרי מץ .  בקו

 ב—ט.
 לחמי לאשי: פינחס כח, ב.

 ירח מנחה: שמו״א כו, יט.
ת כלל: הקדמת ת״ז יז, ב. ו ד . מ . ו א  ל

. כאלו עשאוני: בחוקתי כו, ג.  ועשיחם .

 וראה זח״ג קיג, א. ויק״ר פל״ה, ז.
ץ לאביהם: ראה זח״ג ז, ב. ס נ ר פ  ישראל מ

י: תהלים קלט, ה. ר וקדם צרתנ  אחו

 אחור למעשי בראשית: ברכות סא, א.

. תוצא הארץ: בראשית א, א הארץ . ש ד  ת

 יא—כד.
 ואלה המלכים: וישלח לו, א.

 עמוד תדלח
 כי לא על הלחם: עקב ח, ג.

 מוצא פי ה׳ שבמאכל: ראה פע״ח שכ״ז,
 פ״א. ספר הליקוטים בתחלתו. סידור קז, ב־ג.
 ביאוה״ז קלג, א. תו״א בשלח סה, ד. ועוד.

ת ביש: ראה ת״ז תכ״ט עג, א. י א . ד . ה ו צ  מ

 ויקרא ה׳ ה׳: תשא לד, ו.

 מן המצר: תהלים קיח, ה.
: תהלים יח, יב. ו  ישת חשך סתר

 ב׳ פיאות דא-א: ראה ע״ח שא״א, פי״א.

 עמוד תרלט
 ביום . . ה׳ אחד: נסמן בע׳ תקצט.

ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואת ר
 נפשו השכינה: ראה זח״א רמ, סע״א.

 לחם לא אכל: ראה לעיל ע׳ תקצו.
ם עלוקה: ראה ע״ז יז, א. ש ום ב נ  גהי

ן שביבין דנור: ראה דניאל ז, ט. ו ס ר  כ
 נהר דינור: ראה דניאל ז, י.

 עמוד תרלב
. לבנה: נסמן בע׳ תרא. רה .  אש שחו

 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.
ה נק׳ בשם מיס: תענית ז, א. ר ו ח ה  ד

 הזי כל צמא: ישעי׳ נה, א.
. נפקח: נסמן בע׳ ה . מ כ ח  דאורייתא מ

 תקצ.
ה . . ים: שוח״ט קד, כה. הקדמת ת״ז ר ו  ת

 יב, א.
. מים מים: ראה חגיגה יד, ב. . ו ע י ג ת ש  כ

ך מלך: שופטים יז, טו.  שום תשים עלי

ה מכ׳ אמה: סוכה ל ע מ ל . ש ה . כ ו ס  ה

 בתחלתה
ך . . שגידולו מן הארץ: סוכה יא, א. כ ס  ה

 (במשנה).
. חוטין: ראה שו״ע ן . . גודלי  ציצית .

 אדה״ז סי״א, ם״א. ס״ה ואילה וראה ס״ט.

 עמוד תדלג
 מן המצר: תהלים קיח, ה.

: תהלים יח, יב. ו  ישת חשך סתר
 אפי׳ אור צח: ראה ת״ז ת״ע קלה, ב.

. ליה: בראשית ב, טו. לשמרה . ה ו ד ב ע  ל

 וראה הערה בקונטרוסים חורף ה׳תשל״ח ע׳
.20 

ח הנהר: ראה הקדמת ו ב . רחו  בינה .

 הראב״ד לס״י (ה, ד). קה״י מערכת רחובות
 הנהר.

 עמוד חרלד
 או יחזיק במעוזי: ישעי׳ כז, ה.

. שלמטה: ראה סנהדרין א . י ל מ פ ם ב ו  של

 צט, ב. וראה ג״כ אוה״ת יתרו ע׳ תתקםד.

 עמוד תדלה
לות: ברכות ו, ב. וראה . קו ה . ר ו ת  זוכה ל

 אוה״ת יתרו ע׳ תתקם.
אהבת . . נפשך: ראה ואתחנן ו, ה.  ו

. ישרות: יחזקאל א, כג. ת . ח ת  ו

ה ויראה: ראה לקו״א פ״מ. ב ה . א . ם ה י פ נ  כ
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ה ט מ ל . מ י . . העל ח . ו ר . ה  דאש .
 למעלה: ראה רמב״ם הל׳ יסוה״ת פ״ד, ה״ב.

: אוצ״ל מתעלין. ן  שורה מתעלמי
 כי ה׳ אלקיך: ואתחנן ד, כד.

 עמוד תדמג
הר סיני עשן: יתרו יט, יח.  ו

 עמוד תדמד
הר: ראה זח״א לה, א. ז  וכמ״ש נ

ל ה׳ בכח: תהלים כט, ד.  קו

 עמוד תדמה
ל גויס: ראה תהליט קיג, ד. ם ה׳ על כ  ר

א ניתן רשות: ראה ברכות ו, א, ל מ ל  א

: ראה פסחים קיב, ב. י א דמכרז ל מ ל  א

 קרא לי׳ אלהא: סוף מנחות.
ה: סנהדרין לח, ב.  הושיט אצבעו קטנ

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.

: אוצ״ל בערב רב.  שורה סיבת — בערב

ל דור: תהלים קמה, יג. וראה כ ך ב ת ל ש מ מ  ו
 סידור נג, ג. לקו״ת דברים א, ב.

ר ה׳ זו הלכה: שבת קלח, ב. ב ד  ב

 ואשים דברי בפיך: ישעי׳ נא, טז, וראה

 אגה״ת פ״ט. פ״י.
רה: ראה תדא״ר רפי״ח.  כל הקורא בתו

לות: ראה ברכות ו, ב. . בה׳ קו ה . ר ו ת  ה

 עמוד תרמז
. לרקיע: ראה חגיגה יג, א.  ת״ק שנה .

ע הששי: ראה חגיגה יב, ב. יג, א.  והרקי

על ראשי החיות: ראה יחזקאל א, כב.  ו

ר זרעים: ראה הקדמת ת״ז ה, א. ד ס  ד

ר קדשים: ראה שבת לא, א. ד ת ס מ כ  ח

 עמוד תרמח
. העשה: ראה טו, יח. דרר ך . כ ר ב  ו

 מצותיך קו, א. ובציונים והערות לשם ע׳ 406.
ל יום: ר״ה טז, א. כ ם נידון ב ד  א

. נגזר: ביצה טז א. כ . ׳ ו י  מר״ה ו

נא: ראה זח״א קצט, ב, ו ב המנ ח ר ש ק  ב

 זח״ב סט, ב.

ה שתי בנות: משלי ל, טו. ק ו ל ע  ל

. כלים: האזינו לב, כג. סוטה ט, א. . י צ י  ח
. און: תהלים צב, י. ו . תפרד  י

ת רשע רעה: תהלים לד, כב. ת ת ו מ  ת
 ששחטו ילדיהם: ראה תיוב״ע שמות ב, כג.

 שמו״ר פ״א, לד.
ו אותם: לד טו, יג. ם וענ ו ד ב ע  ו

ה אדע: שם ח. מ  ב

 עמוד תדמ
. ממצרים: ראה ואתחנן ד, כ. מ״א . ך א י צ י  ו

 ח, נא. ירמי׳ יא, ד.
 הגו סיגים מכסף: משלי כה, ד.

לם: קהלת ג, יא. לעיל ע׳  גם את העו
 תקעט.

יים אדם: יבמות םא, א. . קרו . י ״ נ כ  ד

. להוי׳: ראה בראשית ד,  לא הי׳ יכולים .

 ב. נח ח, כא. החצע״ג שבתו״א עד, א.
. ב׳ אחיות: ראה ביר םע״ד, יג.  נשא .

 רש״י ויצא לא, מג.

 עמוד תדמא
ר: ראה אוה״ת דברים ע׳  ב׳ אחיות אסו

 תקמא. תקמו. תקמז.
: וארא ו, כ. דתו ם דו ר מ  שנשא ע

. מרים: רש״י שה״ש ב, יג. ד . ו  השעב
 ותרא אותו כי טוב: שמות ב, ב.

ל הבן הילוד: שם א, כב.  כ

ת חייהם: שם א, יד. ימררו א  ו

יח המחים: נדה סא, ב. . חחי א . ח ג ו ל  פ

 ביומא כיצד מלבישן: ראה שם ה, ב.

מלאה הארץ דיעה: ראה ישעי׳ יא, ט.  ו

 כי עין בעין: ישעי׳ נב, ח.
 ולא יכנף: ישעי׳ ל, כ.

 ג׳ דברים: ראה ברכות ה, א.

 עמוד תדמב
ר עשן: יתרו כ, טו. — נדפס ה  ואת ה

 (בשינויים) בתו״א עד, ג.
לם שנה נפש: ראה אוה״ת יתרו . עו . ן ש  ע

 ע׳ תתטז, תתכג.
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 נדפס (בשינויים) באוה״ת יתרו ע׳ תתקצו.
 מן המצר: תהלים קיח, ה.

ל נברא העולם: ויק״ר ר״פ כט, ו ל א  בכ״ה ב

 וראה הערה בספר המאמרים תש״ט 7 ד.
. קידוש החודש: ראה תוד״ה ר .  ויום ה

 לתקופות ר״ה ח, א.
ת מעשיך: מוסף ר״ה (ברכת ל ח  זה היום ת

 זכרונות).
ד: בראשית ב, ה.  ואדם אין לעבו

א עם: נסמן בח״א 7 רד. ל ך ב ל  ואין מ
ך גיאות: תהלים צג, א. וראה ל  דה׳ מ

 פדר״א פי״א.

 עמוד תדנח
 עד שלא נברא העולם: בלקוית בהר מא, ג.

 מפדר״א פ״ג עד שלא נברא העולם הי׳
ל בלבד ובתו״א עט, א. דו  הקב״ה ושמו הג
ל. אבל ברוב המקומות  ליתא תיבת הגדו
 שבדא״ח נעתקה הגירסא שבפנים הי׳ הוא
 ושמו בלבד וראה של״ה ג, ב. דיוק גירסא זו.
 — ועיג״כ זחיא כט, א. ת״ז סת״ה. מהנ״ע
 בז״ח ר״פ בראשית (ב, ד). רדיל לפדר״א

 הנ״ל.
ח עולם: ראה ברכת יוצר. מו א מי ש נ ח מ  ה

חקע שופר: עמוס ג, ו.  אם י

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

ים: נחמי׳ ט, ו.  וצבא השמים לך משחחו

. ויחרד: יתרו יט, יז. פר .  וקול השו

: ראה אוה״ת הניל ל ד י ר א י ה בכתב ז ו י  באד

 ע׳ תתקצז.

 עמוד תרם
. ויקרא: תשא לד, ו. יעבר .  ו

: ראה ע״ח שער ן ר לחחחו ה ן כ ו  מל׳ שבעלי

 כסא הכבוד פ״ב. פ״ה.
 והחכ׳ מאין תמצא: איוב כח, יב.

ו יונק אבא: נסמן בח״א ע׳ . שמנ . ׳ ח ל ה  מז
 רצה.

ה חכים: ראה הקדמת ת״ז יז, ב. נ  א
. בינה: משלי ד, ה. וראה ה . מ כ ה ח נ  ק
 פע״ח ש׳ ר״ה פ״ג. הערה בד״ה אל תצר ע׳

.17 

יה המל׳: ראה סידור ע׳ 498.  עלי

ם קצובות: ביצה טז, א. ד ות של א נ ו  מז

 ובהגהות הב״ח.

 עמוד תדמט
וח: ראה ע״ז ג, ב. נ ח הראשו  ג׳ שעו

ת: תהלים קמה, יג. ך מלכו ת ו כ ל  מ

 עמוד תרנ
: תהלים עד, יג. ת ר ר ו ה פ ת  א

 עמוד תרנא
 וה׳ הוא ובית דינו: וירא יט, כד. ב״ר פנ״א,

 כ.

 עמוד תדנב
 מיש בלק״ח: בקונט׳ ומעין ע׳ 126 בפע״ח.
 ראה שם שער הקרבנות פ״ד. מ״ח מס׳ תפלת

 העשי׳ מ״ד. סידור האריז״ל שם.
ת בנ״י: פינחס כח, ב.  צו א

 אין צו אלא ע״ז: ראה זח״א כז, ב. לה, ב.
 סנהדרין נו, ב.

. אלק׳ דאלקא: יחזקאל כט, ג. . י ר ו א  לי י

 סוף מנחות.

 עמוד תרנד
ע אדון: הקדמת ת״ז יז, ב. ד ו מ ת ש ת א נ א  ד

 עמוד תינה
תם: ישעי׳ נ, ג.  ושק אשים כסו

ם: ישעי׳ םג, א.  מי זה בא מאדו

 עמוד תרנו
ם בגימ׳ הטבע: פרדס שער יב, פ״ב.  אלקי

 בשל״ה (פט, א). כדאיתא בזהר (קםט, א)
 כמרומז בזהר.

 עמוד תדנז
: ראה ספרי ראה טו, יח. ח י נ ע ח ) ל ׳ ׳ ז ר א מ כ  ו

 קונט׳ ומעין הנ״ל.
: משלי כא, יד. ר ת ס  מתן ב

ם רואים: יתרו כ, טו. — ע כל ה . ו . ן י ב ה  ל
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׳ לשמחה: שמו״ע וקידוש  שאו׳ ומועדי
 ליו״ט.

ים שמחה: תחלים קיג, ט.  אם הבנ
: וראה גם ו נ ה דיו״ט זמן שמחחי ל פ ח  ב
 לעיל בכל יו״ט ורגל שאו׳.. זמן שמחתנו.

 עמוד תרםח
ת יושבי׳: שלח יג, לב. ל כ ו  ארץ א

ם: נחמי׳ ט, ו. י . משחחו  וצבא .

ל אוהבי יש: משלי ח, כא. חי  להנ

החכמה מאין חמצא: ראה איוב כח, כ.  ו

 והי׳ מדי חדש: ישעי׳ סו, כג.

 עמוד תדםט
ח מה: זח״ג כח, א.  שבחכמה כ

לה: דה״א כט, יא. דו  לך הוי׳ הג

 עמוד עתר
: ראה סרדם בערכו. ח ו כ ל . בחי׳ מ  שם .

. ימינא: ראה . ן ר ה . א . שמאלא . . ם י ו ל  ה

 זח״ג קעו, א. לט, א. קעז, ב.
 ואהרן מה: קרח טז, יא.

 קדש יהי׳: נשא ו, ה.

ם: משלי לא, כג. דע בשערי ו  נ

. שיעורא דילי׳: ראה זח״א קג, א. . ל כ  ב

: בהעלותר ח, ז. וראה ר ע רו ח  והעבי

 ביאוה״ז הנ״ל ע׳ תתקפו.

 עמוד חדעא
: ראה בהעלותה שם יא, ב.  והניף אהרן

 ביאוה״ז הנ״ל.
א שמאלא בימינא: ראה זח״ג קעו, ל ל כ א  ל

 א. הערה באמרי בינה ח״ג ע׳ 86.
ץ קרח: ראה סנהדרין קי, א. צ ל ח ה  ש

 תנחומא קרח ג.
ה ממ״ה: ראה ע״ח ש״י, פ׳ג ל ע מ ל ג ש י  ס

 בסופו.
 אשח חיל: משלי יב, ד.

ה ממ״ה: ראה ע״ח ש״מ ל ע מ ל . ש  שבן .

 דרוש ד.
ל בך: בראשית ג, טז.  והוא ימשו

: אוצ״ל ולא בחרו.  שורה יש — בחרו

ל אוהבי יש: משלי ח, כא. חי  להנ

 עמוד תרםא
. מאד: איוב ח, ז. ר . ע צ חך מ  והי׳ ראשי

: ראה לקוית מסעי צה, ר הכללי ח ק נק׳ כ  אי

 א.

 עמוד תדםב
ן באצי׳: ראה ניצוצי אורות  אבא מקנ

 לזחיג. הערה בספר המאמרים תשיג ע׳ 133.
ל רעוין: ראה זח״ג קכט, א. כ א ד  רעו

פקח: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח יחא מ רי  דאו

 ואהי׳ אצלו שעשועים: ראה משלי ח, ל.

 עמוד חדםג
א יהי׳: זכרי׳ יד, ט.  ביום ההו

 עמוד תדםד
ל העם: ראה יתרו יט, טז.  ויחרדו כ

 היום לעשותם: ואתחנן ז, יא. עירובץ כב,

 א.
 עין בעין יראו: ישעי׳ נב, ח.

נסוע: לד יב, ט. ך ו  הלו

תא: נסמן בח״א ע׳ ב. י נ  בוצינא דקרדו

פר: נדפס בח״א ע׳ רד.  אי׳ סו

: פסחים נו, א. ו ם שיצא ממנ ה ר ב א  ב

ו מים: חגיגה יד, ב. ר מ א  אל ח

 עמוד תרםה
. אברים: בתניא פכ״ג ן . די  רמ״ח פקו

 ובתיקוני׳. ראה ת״ז ת״ל (עד, סע״א).
 ובאגה״ת רפ״א(צ, ב) בזוהר. וראה זח״א קע,
 ב. לקמן(ע׳ תתעו) ברעימ. ראה זח״ב קיח, א.

 עמוד חרסו
. ויקומו: קרח טז, ב. — נדפס ר . ה  מ

 (בשינויים) בביאוה״ז צב, ב. וראה ביאוה״ז
 לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳ תקעז. תפג.

 מקראי קודש: אמור כג, ב.

. ספי׳ דב״ף. ראה ביאוה״ז ע׳ תפג . ן י ר ת  כ

 תתקעז הנ״ל.
: נסמן בח״א ע׳ פד. רו . אתברי ה . מ כ ח  ב
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כרתה: ראה שם יג, כ. נ . ו  ואשר .

 יאכלו שוטני נפשי: תהלים עא, יג.

פה הפרה: ראה הקת יט, ך שרי ו ת  וישלך ב

 ו.
 שאין כחו אלא בפיו: ראה זח״א קעח, א.

 זח״ב קלט, א. שוח״ט כב, ז.
ח יעקב: ישעי׳ מא, יד. ע ל ו  אל היראי ח

 עמוד תרעה
ת בם: ואתחנן ו, ז. ר ב ד  ו

. במחשבה: ראה הל׳ ת״ת י .  ולא סג

 לאדהיז פ״ב, הי״ב.
ת הרע מקרבך: ראה יג, ו. ר ע ב  ו

 ודברי אשר שמתי: ישעי׳ נט, נא.

 לא חחללו: אמור כב, לב. ראה גם תו״א סח,
 ב. לקו״ת ויקרא ד, ד. ואתחנן יג, ג. שה״ש א,

 א. יב, ד.
: פינחס כח, ב. עדו ב לי במו י  להקר

. להרקיב: מ״ח מם׳ ב . י  ואותיות להקר

 תפילת העשי׳ פ״ד מ״ו.
 יעקב י׳ עקב: ע״ח ש״ג םפ״ב. וראה פרדס

 שעהיכ מערכת יעקב.
 במי שמשים עצמו: ראה מגלה טו, ב.

. ארז: ראה מוע״ק טז, ב. . ח ע ל ו . ח ד .  דו
 מחי ישראל: ישעי׳ מא, יד.

ל עיר: דברים ג, ו. וראה שם ב, ם כ ר ח  ה
 לד.

גם כאן פי׳: ראה רד״ק ומצודת ציון ישעי׳  ו
 שם.

ם מתקיים: ראה שבת קיט, ב. ל ו ע  שאין ה

 לקו״ש חי״ג ע׳ 267.
: ירמי׳ לג, כה. ס לא בריחי  א

: שלח טו, מ.  למען חזכרו

: ראה פרדס שעהיכ ח ע ל ו  בחיצוני׳ יש ח
 בערכו. פע״ח שער הקרבנות פ״ג.

 עמוד תרעו
ר א׳ פר: ראה גם לקו״ת חוקת ס, סע״ב. פ  א

 והזה מדמה: ראה חקת יט, גיד.

ם הוא הנפש: ראה אח״מ יד. יא. ד ה  ש

. היכל ק״ק: ראה ספרי חוקת יט, יג. . ן י ז  מ

הר דמלע״ד: קעו, א.  בז
ו אש דח: ברכה לג, ב.  מימנ

 עמוד תערב
. חקת: ראה חקת יט, א־ב. — ידבר .  ו

 נדפס (בשינויים) בלקו״ת ד״פ חקת.
. חקיקה: במד״ר ד״פ חקת. קה .  חו

 לעבדה: בראשית ב, טו.
 ועשיחם אחם: בחקותי כו, ג. ויק״ר פל״ה,

 ז.
וח רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.  והחי

 ביו״ד נברא העוה״ב: ראה מנחות כט, ב.

טב דלידייני׳: חגיגה טו, ב. וראה לקו״ת  מו
 בשלח א, ד. בהר מא, סע״ב הוספות נ, ב.

 דר״מ א, ב. קלה, א.
 ואש של גהינום: ראה ברכות נז, ב.

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

. לאחד: נסמן בע׳ תרל. ך לבך . ס ר  א

 עמוד תדעג
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

כלה שארי ולבבי: ראה תהלים שם כו.  ו

. ג״ע: ראה דר״מ קלה, א, . י ת צ פ  לא ח
אהבת ה׳ אלקיך: ראה ואתחנן ו, ה.  ו

 במי אשר לא זורק: חקת יט, יג.

: יחזקאל א, י.  ופני שור מהשמאל

ח לראשי: שה״ש ב, ו. ח  שמאלו ח

הי דיצחק: בסידור  דרישא דעשו בעטפו

 (כד, א) ובתו״ח לד(פט, ד) בשם הזהר. וראה
 ת״י ויחי נ, יג.

 שמאל דוחה: סוטה מז, א.

: ראה תהלים צב, י. ו יבי ה או  כי הנ

 עמוד עדרת
 ואת עשו שנאתי: מלאכי א, ג.

 ימינך ה׳: בשלח טו, ו.
ח משור: ראה זח״ג קפ, ב. ל ב ק ה ד ר  פ

: חקת יט, היג. ה ר פ  ושרף את ה

ר וצורה: ראה רמב״ם הל׳ יסוה״ת מ ו  ח
 רפ״ד.

ל הי׳ מן העפר: ראה קהלת ג, כ. כ ה  ש

 מי נדה: חקת יט, ט.
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ה מאין תמצא: איוב כח, יב. מ כ ח ה  ו

ידבר ה׳: ראה יתרו כ, א. וראה לקו״ש  ו

 ח״א ע׳ 148.

 וכמ״ש בזוהר: ח״ג יא, ב.

 תנט״א: בלקו״ת הנ״ל טנת״א עיי״ש.

 עמוד תרפא
ח עץ ארז: ראה חקת יט, ו. ק ל  ו

ם חיים . . אפר: חקת שם יז.  מי

לם: בלקו״ת ל מכו ו ל  דצח״ם כל אחד כ

 הנ״ל: והעליון מהם.

 עמוד תרפב
ה חחי׳: ראה קהלת ז, יב. מ כ ח ה  ו

ס שבמוח: ראה תניא פ״ג.  יסוד המי

: ס״י פ״א, מ״ז. ן ח ל ח ח פן ב  נעוץ סו

ש במ״א: ראה אגה״ק ס״ה. ד נ  כ

: נסמן בע׳ תקעט. א ח ר סד ב  דאבא י

. ממללא: ת״א בראשית ב, ם לנפש . ו ג ר  ת

 ז.

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

ם חיים: שה״ש ד, טו.  באר מי

 אור צח: ת״ז ת״ע קלה, ב.

 אור א״ס מלגיו: נסמן בע׳ תרז.

. . בפיה: נסמן בע׳ רדעת. ה ח . כ . ת ע ל ו ת . 

ת בראשה: ראה אסתר ב, יז. ו כ ל ר מ ת כ  ו

 מל׳ נק׳ עטרה: ראה הקדמת הראב״ד לם״י.

 פרדס שעה״כ בערכו.

 עמוד תרפג
פקת: נסמן בע׳ ה עילאה נ מ כ ח יתא מ רי  דאו

 תקצ.

הי חד: ראה הקדמת ת״ז ג, גרמו . ו . ו ה י א  ד

 ב.

 דרישא דעשו: נסמן בע׳ תרעג.

ח: ראה זח״א קיט, ב. רו  יצחק . . בחי׳ הגבו

גורך רע: תהלים ה, ה.  לא י

 ויאהב יצחק את עשו: תולדות כה, כח.

א דדהבא: זח״ב רכד, ב. ת י פ ס ו  ס

 מנצפ״ך בגימ׳ פר: טעמי המצות להאריז״ל

 פ׳ חקת.

 פרה פ״ג, מ״ט. וראה לקמן ע׳ תרפד

 שהפרכת הי׳ פתוח.

ת עמים: האזינו לב, ח. ו ל בו  יצב ג

 ויעש דוד שם: שמו״ב ח, יג.

: ירמי׳ מו, יז. ה ע ר  קראו שם פ

 עמוד תדעז
 אהבה התלוי׳ בדבר: ראה אבות פ״ה, מט״ז.

א: ראה פכ״ז.  בלק׳

. כלי: הקת יט, יז.  ונתן עליו .

ל סתימין: זח״ב פט, א. כ  סתימא ד

 באר מים חיים: שה״ש ד, טו.

ה תחי׳ בעליה: ראה קהלת ז, יב. מ כ ח ה  ו

ח אברים דמלכא: ראה ת״ז ת״ל. י מ  ר

 עמוד תדעח
 צריך שיראה האפר: ראה רמב״ם הל׳ פרה

 פ״ט, ה״א.

רה אין לו: ראה יבמות קט, ב. . חו . ר מ ו א  ה

ח אייחי רוח: ראה זח״ב קםב, ב.  דרו

פקח: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייחא מ

 אמרתי אחכמה: קהלת ז, כג.

 עמוד תרעט
ו מה: בשלח טז, ח. נחנ  ו

סד ארץ: משלי ג, יט. ה י מ כ ח  ה׳ ב

סד ברתא: נסמן בע׳ תקעט.  אבא די

ידבר לשון הנהגה: ראה גם תו״א נו, א.  ו

ה כח מה: זח״ג כח, א. מ כ ח  ב

ה דק״ש: ואתחנן ו, ה. ואילר. נ  פ׳ ראשו

: ברכות ס, א. ה ל ח ת ת ע ר ז  אשר! מ

 עמוד חרפ
. חקח: חקת יט, א־ב. — נדפס ידבר .  ו

 (בשינויים) בלקו״ת חקת נז, ג.

 כדאיתא באד״ר: זח״ג קלח, ב. וראה קול

 ברמה שם.

ר לאימא: ראה זח״א כב, א. מ  אבא א

ת נמי מאמר: ר״ה לב, א.  דבראשי

ת: אבות פ״ה, ר א׳ יכול להבראו מ א מ ב  ד

 מ״א.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳םח מ

 יכלו שוטני נפשי: תהלים עא, יג.

 עמוד תדפח
ל תראי: ישעי׳ מא, יד.  א

ב: נסמן בע׳ תרעה. . להרקי ב . י ר ק ה  ל
 ואין צו: נסמן בע׳ תרנב.

י צו: נסמן בע׳ תרנב מ״ש ל אדנ א  ד
 בלקו״ת.

א שנזאלא בימינא: נסמן בע׳ תרעא. ל ל כ א  ל

 עמוד תרפט
 ונחנו מה: בשלח טז, ח.

: זח״א טו, א. ר ה ר הראשון מ מ א  מ

 שרגא בטיהרא: חולין ם, ב.

כעצם השמים לטוהר: משפטים כד, י.  ו

 עמוד תדצ
: תהלים יח, יב.  ישת חשך סתרו

קות: איוב יב, כב. ה עמו ל ג  מ

ת הברית: עקב ט, ט־יא. חו  לו

ר לעבר: ראה שבת ב ע קה מ . החקי ת . חו  לו

 קד, א.
ה אלקי׳: תשא לב, ש ע . מ הם . י עברי  משנ

 טויטז.
ן רועין: ראה זח״ג ד, א.  תרי

ה עשית: תהלים קד, כד. מ כ ח ם ב ל ו  כ

 עמוד תרצא
ה חכמה: נסמן בע׳ תרס. נ  ק

י אחכמה: קהלת ז, כג. ח ר מ  א

ה אדומה: ראה במד״ר פייט, ר . פ  וידוע .
 ג.

ל סתימין: זח׳ב פט, א. כ א ד מ י ח  ס

ך חכמה: ראה איוב לג, לג. פ ל א  א

 עמוד תרצב
ם: ואתחנן ו, ה־ו. . והיו הדברי . ך ש פ ל נ כ  ב

ם קרבן: ראה ברכות כו, ב. ו ק מ ה ב ל פ ת  ה

ך הגואל: ויחי מח, א ל מ . ה . ח ח , פ הר .  בז

 טז. — נדפס (בשינויים) בביאוהיז קמו, ג —
 קמט, א. וראה ג״כ אוה״ת ויחי ע׳ 2246.
. עולמים: תהלים קמה, ייזל ך . ת ו כ ל  מ

 עמוד תרפד
ל מועד: חוקת יט, ד. ה . א ת . ו להז  ו

 כי הדם הוא הנפש: ראה אח״מ יז, יד. יא.
ח: ראה גם לעיל ע׳ תרעו ח הי׳ פחו כ ר פ ה  ש

 היכל ק״ק.
נוגה לה סביב: ראה יחזקאל א, כז.  ו

וכח קד״ק: ראה פרה פ״ג, מ׳ט. . נ  הזאה .

ת: וכן הובא לקמן ע׳ תרצב. ח בצנצנ נ  מו
ת הניל ר ק . חפילין: ראה ל ם . ו ק מ ר ב פ  א

 נח, ד.
 לשום פאר החת: ראה ישעי׳ םא, ג.

 עמוד תרפה
 א״ק מד׳ שמוח: ראה ע״ח ש״ט, ס״ו.

לו סג: תהלים נג, ד. מבוא שערים ש״ב  כו
 ח״א פ״א.

ד לילה: משלי לא, טו. ו ע ם ב ק ה  ו

. רפ״ח ע״ה: ראה הנסמן בד״ה והוא . ף ר  ט
 עומד תרם״ג ע׳ 4.

. בגמט׳ שם: ראה פע״ח שהק״ש פ״ט. . ן ״  ב
 ובלקו״ת חקת נו, ד בפע״ח שם.

ת עמים: האזינו לב, ח. ו ל בו  יצב ג

 עמוד תרפו
. לחם: תשא לד, כח. עקב ט, טייח. . ה ש  מ

ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואח ר
לה המן: ראה לעיל ע׳ תקצו. . באכי . ה ש  מ

: ראה זח״ב סב, א. א ח מ כ ח ונא ד  המן מז

ר שנק׳ אין: ראה פרדס שעה״כ ח כ ב  ד
 מערכת אין.

. במדח: ראה ע״ח שיט,  שעיקר השבירה .

 פ״ו.
ידבר על העצים: ראה מ״א ה, יג.  ו

 עמוד תרפז
 אם רץ לבך: נסמן בע׳ תרל.

רה: ראה יבמות קט, ב. . חו . ן י מר א  האו

 אשה כי תזריע: תזריע יב, ב.
: ברכות ם, א. ה ל ח ה ה ע ר ז  אשה מ

. פרה: ראה פע״ח שער הקרבנות . ת ״ ק ל  ב
 פ״ד. מ״ח מס׳ תפלת העשי׳ פ״ד, מ״ד. וראה

 לקו״ת (להאריז״ל) תרומה כה, ד.



ת א׳םט ו מ ו ק ה מ א ר  מ

: הנחה אחרת מהנדפס ה ל ח ת ה ר ה ס  ח
 בלקו״ת ואתחנן ד״ה ענין ק״ש יא, ד.
: תהלים קנ, ב. ב גודלו ו ר הו כ ו  הלל

ת הוא חד: הקדמת ת״ז(יז, א). נ  א
 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 וכמו׳ שאנו אר: ראה תפלת השחר. הקדמת
 השל״ה ג, ב.

לא עלמין: ראה זח״ג רכה, ס בכו ו פ  איהו ת

 א. ז״ח יתרו לד, ד.

 עמוד חדצט
. ושמו בלבד: נסמן בע׳ ברא . ם שנ ד ו  ק

 תרנח.
. מל׳ דא״ס: ראה לקו״ת פקודי ז, ד. . ׳ ו מ  ש
. ובגי׳ רצון: בלקו״ת פקודי ז, ד.  שמו .
 ובס׳ קבלה הראשונים. ראה מאורי אור מ,

 נה. אוה״ת פנחס א, פד.
ק ראשון: ואתחנן ו, ד. ו ס פ ב  אחד ש

ת ה׳: שם, ה.  ואהבת א

 מים רבים: ע״ד שה״ש ח, ז.

 עמוד חש
ה שארי: תהלים עג, כה־כו. ל . כ . י  מי ל

ר לבי: תהלים כז, ח. מ  לך א
ך באחד: ברכות יג, ב.  המארי

 יומם יצוה: תהלים מב, ט.

רך ימים: תהלים צא, טז.  או

 מניחי׳ חיי עולם: שבת י, א.

 מיומא לא איכוונית: ראה ירושלמי ברכות
 פיה, םה״ד.

ן יומי׳: ראה ר״ה לה, א. י ח ל ח  הוי מצלי מ

 למען אחי ורעיי: תהלים קכב, ח.

: זח״ג רפח, א. א נ ר ט ק ח רא א ד קטי ח  ב

 עמוד תשא
 שנים אוחזין: ב״מ ב, א.

ך: תהלים קיט, קח. י דברי ל ג ר ר ל  נ

: ראה שו״ע ד ב ל ן ב ק ראשו ו ס . פ  קיש .

 אדה״ז חאו״ח םנ״ח, ס״א.
: תהלים קנ, ב. ו רותי הו בגבו ו  הלל

 ה׳ אלקיכם: שמות ו, ז. ועוד.
ים אתם: ראה יד, א.  בנ

 עמוד תדצג
סד ברתא: נסמן בע׳ תקעט.  אבא י

ך שלטון: קהלת ח, ד. ל ר מ ב  ד

 עמוד תרצד
רת גרמא: בזהר כאן ע״ב. עי  דאז

 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.
ק עמוק: ע״ד קהלת ז, כד.  עמו

 עמוד חרצה
. אף עשיתיו: ישעי׳ מג, ז. . י ד ו ב כ  ל

 את כל העולם: כ״ה בהבוך
ט וסנד״ל: הגהות הרח״ו י ט . מ ן . בי  כרו

 לזהר כאן.
ער הייתי: תהלים לז, כה. וראה יבמות טז,  נ

 כ.
ם פורשי כנפים: ראה תרומה כה, בי  הכרו

 כ.

רחל באה: ויצא כט, ט.  ו

 עמוד תרצו
 וירא אליו מלאך: ראה שמות ג, ב.

: איוב כה, ג. ו ר לגדודי פ ס  היש מ

ד אחד: דניאל ז, י. חגיגה יג, ו ד ג . ל  אלף .
 כ.

דע: בהעלתר יב, ו. ה אליו אתו א ר מ  ב

ים: משלי כז, יט. ם לפנ י ם הפנ  כמי

 וא״ת: ואי תימא.
 דלא כתיב: נכפל בהבור.

 וירא אליו: וירא יח, א.

. להם: וארא ו, ג.  וארא .

 עמוד תרצז
 משה משה: שמות ג, ד.

ם אברהם: וירא כב, יא. ה ר ב  א

תרא אוחו: שמות ב, ב.  ו

 וירא אלקי׳: בראשית א, ג.

ב טובך: תהלים לא, כ.  מה ר
 כב״נ: כבר נש.

 עמוד תדחצ
ה יהיר: בזהר (קפז, ב) בדרגי׳. א ר  מ



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳ע מ

ק: ברכות ח, א.  מיום שחרב ביהמי

י עמכם: יתרו כ, יט. ת ר ב . ד . י  כ

 שמים . . מאש ומיס: ב״ר פ״ד, ז.

 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.
. מים ומאש: ראה גם ערה״כ — ה . ר ו ת  ב

 לבסדה״ד — מערכת שמים.
רה ניחנה: נסמן בע׳ תרא.  שהתו

ו להבין: ראה ברכת אהבת עולם. נ  ותן בלבי
 ועשיחם אוחם: בחקותי כו, ג. ויק״ר פל״ה,

 ז.
ם כחיב: זח״ג קיג, א. וראה יפ״ת לויק״ר ת  א

 שם.
. הלב מבין: הקדמת ת״ז יז, א. נה .  בי

ת בם: ואתחנן ו, ו־ז. ר ב ד . ו . ו י ה  ו

 שמע ישראל: שם ד.

. שומע עבדיך: ראה שמו״א ג, י. ר . ב  ד

ך דבר: ראה ספרי דברים. ו ת ר מ ב . ד . ן י ב  מ
 א, יג.

 עמוד תשו
לה: דה״א כט, יא. דו  לך ה׳ הג

: תהלים פט, ג.  כי אמרתי
 כי ששת ימים: תשא לא, יז,

נה הנק׳ אם הבנים: ראה זח״א ריט, א.  בי

 וראה הערה בספר המאמרים תש״ד ע׳ 52.
 תש״ט ע׳ 112.

ד שם: שמו״ב ח, יג.  ויעש דו
ם לבדו: בברכת יוצר. מ ו ר מ ך ה ל מ  ה

 עמוד תשז
א חפצך: ישעי׳ נח, יג.  ממצו

ר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו. ב ד  ב

: יומא לה, ב (משנה).  בשכמל״ו
ת כ״ע: תהלים קמה, יג. ו כ ל ך מ ת ו כ ל  מ

ת ה׳: ואתחנן ו, ה. אהבת א  ו
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.

ח אייתי רוח: ראה זח״ב קסב, ב. ו ר  ד

 עמוד תשח
ר לבי: תהלים כז, ח. מ  לך א

חי כלה: שה״ש ד, ט. י אחו נ ח ב ב  ל

א דאבוה: נסמן בח״א ע׳ דש. ע ר  ברא כ
נך: אבות פ״ב, מ״ד. ל רצו ט  ב

. וקשרתם: ואתחנן ו, ז־ח. ם . י ר ב ד  והיו ה

 עמוד תשב
ן — וגשר: אוצ״ל וקשר.  שורה תפלי

 עמוד תשג
 שורה לנפש — באבא: כיה בהבוך

: ראה פיוט יגדל. . קדושחו . ו  שאין ל
ן בנ״א: ברכות לא, ב. רה כלשו ה חו ר ב  ד

ם אלקים: ראה בראשית א, כח. ל צ  ב

 בנ׳ שערי טומאה: להעיר מזהר חדש יתרו
 לא, א. שליה קנו, א.

 אני ה׳ אשר הוצאתי: ראה שלח טו, מא,

ם ישים אליו: איוב לד, יד.  א

ח אייחי רוח: ראה זח״ב קסב, ב. ו ר  ד

 עמוד תשד
 יום ליום יביע: תהלים יט, ג.

ה שמותיו: ראה פתיחת הרמבין. ר ו ת ל ה  כ
 עה״ת הערה בספר המאמרים ה׳תש״ג ע׳ 135,

ך למקרא: בהעלותה י, ב.  והי׳ ל

 שורה שהן — ואעשה: כ״ה בהבור.

ד גדול: ראה קדושין מ, ב. ו מ ל  ת

 והגית בו: יהושע א, ח.
 זכור ושמור: ר״ה כז, א.

. לנוק׳: זח״א מח, ב. א . ר ו  זכור לדכ

לה: קדושין לה, א. ה כו ר ו ח ל ה כ  ד

 כמו׳ שא׳ בציציח: נדרים כה, א.

 עמוד תשה
 וראו כל עמי הארץ: תבא כח, י.

 סוף מעשה: פיוט לכה דודי.
ה גדול: קדושין מ, ב. ש ע מ  מ״ד ד

ר ה׳: ישעי׳ סו, א. — נדפס מ  כה א
 (בשינויים) בתו״א א, א. אוה״ת בראשית ע׳

 תתרכג.
ת: ראה פיוט יגדל.  אין לו דמו
ם אתי: תשא לג, כא. ו ק ה מ  הנ

מו של עולם: ראה ב״ר פס״ח, ט.  הוא מקו

ך המקום: הגדה של פסח. ו ר ם ב מרי  אנו או
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ל משלה: תהלים קג, יט. כ תו ב ו מלכ  ו

ת זלעו״ז: ראה קהלת ז, יד.  גם א

, ינ­ נ ק נ ל ה: ראה נ ח קטנ ו ש ע . ל . ר מ א י  ו

 יח.

: בשלח טז, נט. וראה מו  אל יצא איש ממקו

 שו״ע אדה״ז חאו״ח סי׳ שצ״ו ס״א.

 עמוד תשיב
ם גוי: ראה משלי יד, לד. מ ו ר צדקה ח  ו

ך ה׳: וירא יח, יט. ר  ושמרו ד

ץ . . ה׳: ירמי׳ נב, נט. ר  ארץ א

נה: נ״ר פ״ה ח. . קו . ׳ ק  למה נ

ם לאות: ואתחנן ו, ח. ת ר ש ק  ו

. : אמור נג, מנ ת תשבו ו כ ו ס  ב

ה מאין חמצא: איונ נח, יב. מ כ ח ה  ו

א העדה: בהעלותה י, ב. ר ק מ  ל

 אם רץ לבך: ראה ם״י פ״א, מ״ח.

 עמוד תשיג
: זנרי׳ יד, ד. ו ו רגלי עמד  ו

. דברי: ישעי׳ סו, א־ב. ת .  איזה בי

ת מח׳ חב״כ: הקדמת ת״ז יז, א. י  דל

: זח״א א, ב. ת ש פ ש ה פ  מ

: ישעי׳ נו, ז. ה ל פ ת ת  כי ביתי בי

 עמוד תשיד
 עיניו כיונים: שה״ש ה, יב.

 עיניך יונים: שה״ש א, טו. ד, א.

: שה״ש ה, ב. ו, ט.  יונתי תמתי

ם ה׳: תהלים קלח, ו.  כי ר

ת מי אשכון: ראה ישעי׳ נז, טו.  א

 לא הביט און: ראה בלק נג, נא.

ת ה׳: ראה משלי יז, ג. ו ב ב  בוחן ל

 עמוד תשטו
ם כסאי: ישעי׳ סו, א. . ע״פ השמי . ן י ב ה  ל

 — נדפס באוה״ת בראשית ע׳ תתרל, ב.

 בתום׳ הערות ובו׳.

ל אלה: ראה ישעי׳ שם, ב.  ואת כ

ה עשית: תהלים קד, נד. מ כ ח ם ב ל ו  כ

. חושבע״פ: ראה זח״ב ר, א.  תושב״כ .

ה לעולם: ראה מדרש תהלים מ ד ה ק ר ו ת ה  ד

 צ, ד. הערה בםה״מ ה׳ת״ש ע׳ 83.

ך בינה: ראה איוב לג, פ ל א ה א מ כ ך ח פ ל א  א

 לג. שבת קד, א.

 אנכי מי שאנכי: ראה זח״א קסז, ב.

ל סחימין: זח״ב פט, א. כ  סתימא ד

ץ אנת: נ״ה בחבור. ל ע  שורה בחושבן — ו

ח חכים: ראה הקדמת ת״ז יז, ב. נ  א

דבר עמים: תהלים מז, ד.  י

 וידבר ה׳ אל משה: וארא ו, י.

 מן המים משיתיהו: שמות ב, י.

 יהי רקיע: בראשית א, ג.

 עמוד תשט
ל בין הטמא: ראה שמיני יא, מז. י ד ב ה  ל

ר קדשים: ראה שבת לא, א. לעיל ד ת ס ע ד  ו

 ע׳ תרמז.

פקת: נסמן בע׳ תקצ.  דאוריית מח״ע נ

 וישב ה׳ מלך: תהלים נט, י.

. יעמיד ארץ: משלי נט, ד. ך . ל  מ

. ת יושב ודן: ראה ע״ז ג, נ  ג׳ שעו

. ואמנם: נ״ה בהבוך. . ם נ מ א ר — ו  שורה כ

ן רמץ: ראה דניאל ז, ט. ו  כרסו

. לשרפרף: חגיגה יד, א.  אחד .

 עמוד תשי
ם לה׳: ראה יד, א. ת ים א  בנ

ל ישראל: ראה הערה . בשבי ת .  בראשי

 בלקו״ש ח״ג ע׳ 820.

: ירמי׳ ב, ג. ת תבואתו  ראשי

 וירא ראשית לו: ברנה לג, נא.

פרת: ראה ב״ר פס״ג, ח.  משל לשפו

 שישראל עלה במחשבה: ראה ב״ר פ״א, ד.

 לקו״ת שה״ש יז, ד.

ח אלף: בהעלותר יא, נא. ו א  שש מ

 ישמח משה: שמו״ע דשבת. סידור האריז״ל

 שם. מ״ח מסנת שחרית דשבת פ״ח, מ״ה.

 עמוד תשיא
ם נתתי לך: ראה ברנות לב, א. ו ל  כ

ר מצוה: משלי ו, נג.  כי נ
: לד יד, א. י ך לפנ ל ה ת ת  ה



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳עב מ

. בניי: האזינו לב, ח. ת . לו בו  יצב ג

ר שם: נסמן בע׳ פ ס . בן . . מ ח . י פ ר  ד

 תרפה.

ר שם: ראה אוה״ת פ ס ה הוא מ ט מ ם ל ע י ג ה  ב

 הנ״ל ע׳ תתרלג,

. בבחי׳ פרצוף: ראה . ן ו ק י ח . ב ש . ר פ ה  ה

ח שער הכללים פ״א. פ״ב. שער התיקון 7 

 פ״ה.

ך וימת: ראה וישלח לו, לב-לג. ימלו  ו

 עמוד תשכ
 ישמח משה: ראה לעיל 7 תשי.

 עמוד תשפא
ת אלף רגלי: בהעלותך יא, כא. ו א  שש מ

 מיש בע״ח: שער ז״א פ״ב. ושער הכללים

 פ״ב.

ח רגליך: ישעי׳ נח, יג. ב ש  אם חשיב מ

 עמוד תשכב
ורדוח: משלי ה, ה. ה י י ל  רג

 וישא יעקב רגליו: ראה ויצא כט, א,

: ראה ע״ח שער הכללים ה ל ת גו ח ל  בזהר ת

 פ״ג.

 עמוד חשכג
ם גוי: ראה משלי יד, לד. מ ו ר ה ת ק ד צ  ו

ה ומשפט: וירא יח, יט. ק ד ת צ ו ש ע  ל

: ראה תבא כח, יג. ה ל ע מ  והיית אך ל

ת לו גוי: ואתחנן ד, לד. ח ק  ל

 עמוד תשפד
ן גויס: ראה לד יז, ה.  כי אב המו

ר ה׳: ירמי׳ כב, כט. ב . ד  ארץ .

סד ברתא: נסמן בע׳ תקעט,  דאבא י

ך הגואל: ויחי מח, טז. א ל מ  ה

ך הי: תהלים ל, ב. מ מ ו ר  א

 עמוד תשפה
ת מראש: ישעי׳ מא, ד. ו ר ו ד רא ה  קו

7 ו של הקב״ה: נסמן ב . שמותי ה . ר ו ת  ה

 תשד.

. נמינו: ראה מלאכת שלמה סוף ם .  נאו

 יבמות. תוי״ט ותוספות רע״ק שם.

ן לה: ראה הקדמת ת״ז נ  תושבע״פ מל׳ קרי

 יז, א.

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  ואורייחא מ

 עמוד תשטז
. יחידה: ראה אוה״ת הנ״ל ע׳ ר . ח  כ

 תתרלא, א.
ס: נסמן בע׳ תרחצ.  איהו תפי

 שורה סודכד״ר: םופא דכל דרגין.
ו ירושלים: ישעי׳ םב, ו. י ת ו מ ו  על ח

 עמוד תשיז
: בתו״א ויחי מח, ב באדרא ל ד י ר א י ה ב ח כ  ב

 רבה. זח״ג קכח, ב. קלה, ב. הובא בע״ח שער

 א״א פי״ד.

 והחכ׳ מאין תמצא: איוב כח, יב.

ר נק׳ בחי׳ אין: נסמן בע׳ תרפו. ה  כ

ו יונים: שה״ש א, טו. ד, א. י נ  עי

 עיניו כיונים: שה״ש ה, יב.

ל זה אביט: ראה ישעי׳ סו, ב.  א

ה כלום: ראה זח״א מ ר ג ח לה מ הרא לי  דסי

 רמט, ב.

ה לעני: תהלים קב, א. זח״א קםח, ב. ל פ  ת

ק הדמים: ראה נדה ט, א. ל ס ה מ ד ר  ח

ט און: בלק כג, כא.  לא הבי

ם וחנון: תשא לד, ו. ו ח  אל ר

 עמוד תשיח
ק טעמא בין הוי׳: ראה מ״ש בלקו״ת י ס פ  ד

 דרושים לר״ה נח, סע״א.

: זח״א ריט, א. ד ואית חסד ס  אית ח

 נושא עון: מיכה ז, יח.

 ואם צדקת: איוב לה, ז.

 עמוד תשיט
 חמישים שערי בינה: ר״ה כא, ב.

ח הנהר: קהיי מערכת ו ב ו ח . ר ה . נ  שהבי

 רחובות הנהר.

ם ס״ג: ראה מבוא שערים ש  שהשבירה הי׳ ב

 ש״ב ח״א, פ״ב.



ת א׳עג ו מ ו ק ה מ א ר  מ

פש בגוף: ראה . הנ ן . ו . כדמי ח . ו ק ל  א

 ברכות י, א. ויקיר ספ״ד. לקו״ת אמור לא, א
 ואילך.

. גוף אי: ראה ם . ל ו . כ ת . ו מ ל ו ע ל ה כ  ד

 מו״נ ח״א פע״ב.
ר גופני: ראה רמב״ם הל׳ מ ו ך ח א ל  מ

 יםוה״ת פ״ב סוף ה״ג, ואילך. עקרים מאמר ב׳
 פי״ב. הערה בספר מגדל עז ע׳ תפ. לקויש

 ח״ט ע׳ 405.
 מן הארץ לרקיע: חגיגה יג, א.

ת הוא בחי׳ הרגשה: ראה תניא פמ״ו. ע  ד
האדם ידע: בראשית ד, א.  ו
ר הזהר: ח״ג קה, א. מ א מ  כ

: ראה תניא פ״ג. ת ו ר ש ק ת ת הוא ה ע ד  ה

ם ידעתי: עמום ג, ב. כ ת ק א  ר

 עמוד תשל
 השמו לך פן חשכח: עקב ח, יא.

 כי שמש ומגן: תהלים פג, יב.
. בבחי׳ סוכ״ע: ראה גם ה היא . נ  האמו

 סידור רפד, ג.
ם עיניכם: ישעי׳ מ, כו. ו ר  שאו מ

ת מי אלה: ת״ז תמ״ט(פה, ו תי . או . ם י ק ל  א

 ב). זח״א ב, א.
ת כ״ע: תהלים קמד, יג. ו כ ל ך מ ת ו כ ל  מ

ד: יומא פ״ג, מ״ח. ך שם כבו ו ר  ב

: ראה ישעי׳ מג, ז. ו די בראתי  לכבו

 הודו על ארץ: תהלים קמח, יג.
לם: נסמן בע׳ תרנח. ברא העו ם שנ ד ו  ק

 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 עמוד תשלא
ל והקדוש: ברכת ישתבח שמר. ו ד ג ך ה ל מ  ה

ח: שה״ש ו, ר א״ח עלמו פ ס ח אין מ ו מ ל ע  ו

 ח. זח״ג עא, ב.
: איוב כה, ג. ו ר לגדודי פ ס  היש מ

ם ישמשוני: ראה דניאל ז, י. י פ ל  אלף א

ו אין חקר: תהלים קמה, ד. ח ל ו ד ג ל  ו
ם בפי׳ סובב: ראה תניא ברי . שסו  כמו .

 פמ״ח.
ה הארץ: ישעי׳ יא, ט. א ל  כי מ

 עמוד חשכו
: רש״י מגילה כא, ב.  חרי קלי לא משחמעי

 ד״ה ובלבד.
 זכור ושמור: ראה ירושלמי נדרים פ״ג,

 ה״ב.

 עמוד תשכז
ה . . ס׳ מילין: ראה הערה בספר  כח הראי

 מאמרים קונטרסים ח״ג ע׳ קלג.
ת: ברכת זכרונות. רו . הדו ט .  צופה ומבי

 שהלובש ב׳ מלבושים: ראה םע״ח שער

 התפלה פ״ב. שו״ע אדה״ז חאו״ח סיב, ס״ג
 במהדו״ת ובמדו״ק.

 עמוד תשכח
 עין בעין: ישעי׳ נב, ח.

. למיכל: שה״ש ה, א. וראה . י נ ג  באתי ל

 זח״ג רמא, ב.
ידעת היום: ואתחנן ד, לט. — נדפס  ו

 (בשינויים) בלקוית ואתחנן ד, א.
ה הראת: שם ד, לה. ת  א

ך היום: שם ו, ו.  אשר אנכי מצו

 היום לעשותם: שם ו, יא.

ים: שם ד, ד. ם בפנ י  פנ

ו לשמוע: שם ה, כב. חנ וספים אנ  אם י

ר אלינו: שם ה, כד. ב ד . ח ה . ח ב א ר  ק

ל המצוה: שם ה, כז־כח. . כ ר .  לך אמו

 וזאת המצור.: שם ו, א.

ת ק״ש: ראה ו צ ה קאי על מ ו צ מ זאת ה  ו

 אמרי בינה שער הק״ש פרק צדיק.
רה: בלקו״ת הנ״ל ליתא. בו  ששמעו מפי הג

 כאשר דיבר ה׳ לך: ראה ואתחנן ו, ג.

 עמוד תשכט
. בארץ: ואתחנן ה, כח. ה . ר ב ד א  ו

ח אלקי אביך: דה״א כח, ט.  דע א

 ויאמינו בה׳: בשלח יד, לא.
. דעת: ראה דרר מצותיר מצות ה . נ  אמו

 האמנת אלקות.
 מלא כה״כ: ישעי׳ ו, ג.

 ומבשרי אחזה אלוה: איוב יט, כו.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳עד מ

רה: ברכות לא, כ. ה תו ר ב  ד

ך האוזן: תנחומא יתרו יג. כ ש  ל
עת לבכות: ראה קהלת ג, ד.  ועת שחוק ו

 עמוד תשלה
ת הרע מקרבך: ראה יג, ו. ר ע ב  ו

יים אדם: יחזקאל לד, לא. . קרו ם . ד  א
 יבמות סא, א.

ה לעליון: של״ה ג, א. שא, ב. מ ד . א ם . ד  א

 נעשה אדם: בראשית א, כו.

 עמוד תשלו
. שכרם: ואתחנן ז, יא, ם . ת ו ש ע  היום ל

 עירובין כב, א.
 בטח בה׳: תהלים לז, יג.

ד קרבן: ברכות כו, ב. ביר ג נ ה כ ל פ  ת

 פם״ח, ט.
. יצריך: ראה ואתחנן ו, א.  ואהבת ה׳ .

 ברכות פ״ט, מ״ה.
: עירובין כב, א.  וכאמרו

כמאמרם: כ״ה בהבור. . ו . ו ר מ א כ  ו

ע לבנ״א: ראה תהלים קמה, יב. די  להו

ם האלה: ואתחנן ו, ו. י ר ב ד  והיו ה

 עמוד תשלז
ם כסאי: ישעי׳ םו, א.  השמי

ר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו. ב ד  ב

 זאת זלעויז: קהלת ז, יד.
. של ירושלים: תולדות ם . ו א ל ם מ לאו  ו

 כה, כג. וברש״י שם. וראה פסחים מכ, ב.
 זח״ב רלו, א.

: פסחים נו, א. וראה ו ם שיצא ממנ ה ר ב  א

 לקו״ש חט״ו ע׳ 192 בהערה.
ח דקדושה: פרדס ו כ ל . מ  שירושלים .

 שעה״כ מערכת ירושלים.
ת אדום: כ״ה בהבוה ר ב  צו
 לא הי׳ הארון: יומא כא, ב.

. ושיד: ראה ירושלמי יומא ם .  שנאת חנ
 פ״א, ה״א.

 עמוד תשלח
ה הארץ: ראה בחוקותי כו, לד. צ ר  אז ת

 עמוד תשלב
 שאמר בס״י: פ״א, מ״ז.

ד ה׳: ישעי׳ מ, ה. ו ב לה כ ג נ  ו

 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
ים בני מאמינים: שבת צז, א. נ  מאמי

ם וארץ: ראה שו״ע אדה״ז םם״א, עי  בז׳ רקי
 סיו.

ק: סוף מכות.  בא חבקו
ו יחי׳: חבקוק ב, ד. ח נ ו מ א  וצדיק ב

ח בהן: בסידור אדה״ז בהם. ו  להחי
. לבבי: ראה תהלים עג, כה־כו. . י  מי ל

: ישעי׳ נח, יד. ג נ ע ת  אז ת
 מ״ש כמה: אוצ״ל כמה פעמים.

. החוקים: ראה ואתחנן ד . ו מ ה ע  ואתה פ

 ה, כח.

 עמוד תשלג
: ישעי׳ נד, ג. צי  ימין ושמאל תפרו

ם שיעורא דילי: ראה זח״א קג, ו פ ל חד ל  כ

 כ.
: תהלים קמח, יד. . עם קרובו . ן ר  וירם ק

 ואת רוה״ט: זכרי׳ יג, ב.
גורך רע: תהלים ה, ה.  לא י

 שית אלפי שנין: סנהדרין צז, סע״א. וש״נ.

 עמוד תשלד
 שבא נחש על חוה: שבת קמו דע׳א וש״נ.

חהלך חנוך: בראשית ה, כב. י  ו

: נח יוד, כה.  בימי פלג

: אולי צ״ל ובנו רעו. ג בן רעו ל  פ
ן גויס: וירא יז, ה.  כי אב המו

ד עמך: ויגש מו, ד. ר  אנכי א
 במ״ט שערי טומאה: ראה ז״ח בם׳ יתרו.

: שבת קמו, רע״א.  ישראל שעמדו

פלגש בגבעה: שופטים י, ז. ל מיכה ו ס  פ

 ואילר. וראה מפרשים שם.
. חפץ: ראה קהלת ג, א. ל עת . כ  ל

ל עת: אח״מ טז, ב. כ  ואל יבא ב
ת: ראה קהלת ג, ג. ו ת לבנ  ע

ס: ראה קהלת שם עד״ז. ת להרו  ע
 שאין לו גוף: ראה פיוט יגדל.



ת א׳עה ו מ ו ק ה מ א ד  מ

ר החמה: ראה ספר . כאו ה . נ ב ל  לע״ל ה

 הערכים חב״ד ח״ג בערר אור הלבנה ע׳ שיד
 ואילר וש״נ.

ם: תהלים פד, יב.  דשמש ומגן ה׳ אלקי

 ולע״ל יוציא חמה: ע״ז ג, ב.

ם שנק׳ נרתק: ראה שהיחוה״א  שם אלקי

 פ״ד.
. שבו נגנז משה: זח״ב קנו, ב. א .  רעו

 וראה לקו״ש ח״ו ע׳ 361.
 שבת שבחון: אח״מ טז, לא. אמור כג, לב.

 עמוד תשמג
: ראה יחזקאל ז ח החמו ו כ ב  הנשים שהיו מ

 ח, יד.
: ראה ו כל נ ר ס ם ח . השמי ו . נ ל ד ח ח ע מ  ו

 ירמי׳ מד, יח.
ם ובשעלי שעורים: ראה ח י ל ח ו ח פ  ב

 יחזקאל יג, יט.
צב בו: ישעי׳ י, טו. ן על החו ר הגרז א פ ח י  ה

. של ירושלים: נסמן בע׳ ם . ו א ל ס מ לאו  ו

 תשלז.
: ראה ב״ר פ״ד, ג.  שצמצם שכינתו

 עמוד חשדמ
ם: יומא כא, ב. ו בו ה׳ דברי ר ס  ח

ה: ראה ואתחנן ו, א.  וזאת המצו

נה: תהלים לז, ג. ה אמו ע ר  שכן ארץ ו

די אור: פרדס ש״ח, פ״ג.  תר״ך עמו

 עמוד תשמה
: ישעי׳ סו, א.  השמים כסאי

: ראה בחוקותי כו, לד.  אז חרצה

 עמוד תשמו
ם בן נבט: סנהדרין קא, ב. ע ב ר י ל ב ד ר א  מ

 — נדפס במאה שערים מג, ב.
ם בשדה: מ״א יא, כט. ד ב  ושניהם ל

יהם: סנהדרין קב, א. ם לפנ מי  שכל ח״ח דו

: סנהדרין קג, ב.  בגמ׳ דחלק

. פ׳ שנה: ברכות כט, א. . ג ״ ה  יוחנן כ

ס בן יאיר: סוף סוטה. ח נ ר ר׳ פ מ א מ  מ

ת זה לעו״ז: קהלת ז, יד. א  ד

ם: נדפס באוה״ת  להבין שרשי הדברי

 ואתחנן ע׳ קעא בתום׳ הערות וכר.
 ומלאה הארץ דעה: ראה ישעי׳ יא, ט.

ח אמה: ראה זח״ג שב, א. ד  שעיקר הוא מ

ן: זח״ג קפו, סע״א. ח החיכו י ר  יעקב . . ב

ת ליעקב: מיכה ז, כ. מ ן א ת  ת

: נסמן בע׳ ו . ויצחק יצא ממנ ם . ה ר ב  א

 תשלז.
: ראה זח״א מא, א. ד דקדושה ס ם ח ה ר ב  א

רה דקדושה: ראה זח״ג שב, א. בו  יצחק ג

: זח״ב רכד, ב. חא דדהבא ספי  סו

ת זלעו״ז: קהלת ז, ד. ע  ד

 עמוד תשלט
: זח״א קמז, ב.  יעקב שנק׳ שלימו דאבהן

: ראה ת״ז תי״ג או ויעקב מלבר  משה מלג

 כט, א.
: משלי יב, ח.  לפי שכלו

 עמוד תשמ
: ראה דרד ח . המדו ת עיקר . ע ד ה  ש

 מצותיר מו, א.
ל זאת: תפלת ערבית. נה כ ת ואמו מ  א

: זח״ג ק«ח, ב. ה הוא בחי׳ המל׳ נ  אמו

ם את הצלע: בראשית ב, בב.  ויבן ה׳ אלקי

 מל׳ נק׳ עטרה: ראה הקדמת הראב״ד לס״י.

 פרדס שעה״כ מערכת עטרה.
 א״ח עט״ב: משלי יב, ד.

י בטן: סנהדרין מב, ס ח לעמו ר א פ ח ח ר ט  ע

 א.
: ת״ז בהקדמה יז, א. ר מל׳ ת  כ

: ראה ס״י פ״א, מ״ז. ן פ ו ס ב . ן ח ל ח  נעוץ ח

 עמוד תשמא
: ישעי׳ סו, א. ם רגלי ו ד  והארץ ה

 עמוד תשמב
ר ב״ן: ראה אמרי בינה ח״ג ע׳ ר ב ה מ מי  ו

 44. לקו״ת בחוקותי מז, ג.
. בך: בראשית ג, טז.  והוא .

ם ס״ג: ראה מבוא ש ר השבירה ב ק י ע  ד

 שערים ש״ב ח״א פ״א.
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: ראה תחלים צח, ג. ו כר חסד  כי ז

: שה״ש ב, ו. ת לראשי ח  שמאלו ח

ר הראשון: סדור לו, א.  בביאו

: בראשית ג, טז. קתך  ואל אישך חשו

ה שנק׳ לחם: זח״א רם, א. ר ו  ח

: משלי ט, ה.  לכו לחמו בלחמי

 עמוד חשנד
פקח: נסמן בע׳  דאורייחא מחכ׳ עילא׳ נ

 תקצ.
 כאשר יאמר משל: שמו״א כד, ג.

 והחכ׳ מאין תמצא: איוב כח, יב.

ר שנק׳ אין: פרדס שעה״כ מערכת אין. ת כ  ד

ת מראש: ישעי׳ מא, ד. ו ר ו ד  קורא ה

 דאוריי׳ בלא דו״ר לא פרחא: ת״ז ת״י(כה,

 ב).
ת לון: ראה ת״ז יז, א. נ י ק ה גופין ת מ  כ

 עמוד תשנה
ת ריח: נח ח, כא.  וירח ה׳ א

 נחות דרגא: יבמות סג, א.

 שורה וזו״נ — כוי: ע״כ נדפס באוה״ת

 פינחס.
ר זו משנה: רש״י ראה יב, כח.  שמו

. רוחין: עירובין יח, ב. ה .  ק״ל שנ

 עמוד תשנו
ו בשר: נדה לא, א. דם ממנ  מאו

ם עשה האדם: ראה נח ט, ז. ם אלקי ל צ  ב

 נעשה אדם: בראשית א, כו.

ה השמים: מ״ב ב, יא. ר ע ס  עלה ב

: ראה מ״א יז, א. י לפניו ת ד מ  חי ה׳ אשר ע

תהלך חנוך: בראשית ה, כד. י  ו

. אנשי השם: ראה בראשית ו, ד. . ם י ל י פ נ  ה

ח כל בשר: ראה נח ו, יב. ק להשחי  ר

 עמוד תשנז
ק: תהלים צז, יא. ר זרוע לצדי  או

 עמוד תשנח
: סידור לו, ד. ואילר. ה ל ע מ ר ל א ו ב  מ

: תרומה כה, כב. נועדתי  ו

 עמוד תשמז
: ע״ז כ, ב. לה מכולן ה גדו ו בענ  ו

 יש צדיקים: ראה קהלת ח, יד.

ח חסידים: מסכת ירידת הנשמות נ ש מ  ד

 פ״ב, מ״ג.
ח — כ״ע: כיה בהבוך. מ ג ו  שורה ד

 עמוד תשמח
ת ביאור: חלק נדפס כאוה״ת פ ס ו ת ן ב  להבי

 פינחס ע׳ א׳פח עם קיצורים.והגהות אחרות.
: פינחס כח, א. י ח קרבנ  צו א

אר בע״ח: נסמן בע׳ תשיט.  מבו

לים: אוצ״ל בלתי ניהם — כלו  שורה בי

 כלולים וראה גם לקמן ע׳ תשםב.
: וישלח לו, ב.  ז׳ מלכין שמלכו

 עמוד תשנא
: נסמן בח״א ע׳ פד. רו  כי בחכ׳ אתברי

ה א׳: ע״ז יז, א. ע ש למו ב ה עו  שקנ

 עמוד חשנב
 מי שאמר לשמן וידלין: תענית כה, א. (כגי׳

 הע״י).
. בינה: זח״ב קיז, א. . י  מ

ס הבנים: זח״א ריט, א. וראה  בינה א

 הערה בסה״מ תשיד ע׳ 52. תש״ט ע׳ 112.
. אגם מים: תהלים קיד, דח. . ן ו ד י א נ פ ל  מ

ח: ראה פרדס שעה״כ רו ר הוא בחי׳ גבו  הצו

 בערכו.
 כמ״ש בזוהר: ראה אוהית ויצא רא, ב.

ן ה׳ צבאות: ישעי׳ א, כד. ג, א. י, טז־  האדו

 לג. יט, ד.
. פי׳: באוהית . ׳ ק ו נ ו — ד ק ת מ נ  שורה ש

 פינחס הנ״ל: דנוק׳) וזהו חולי ארץ סי׳.
: אסתר ד, ד. ה כ ל מ ל ה ח ל ח ח ת  ו

: תהלים סח, ג. ג נ ס דו מ ה  כ

: ראה ישעי׳ ב, יט. ת ו ר ע מ  ובאו ב

: בלק כב, יח. ר ו כל לעב  לא או

 עמוד תשנג
 אשה כי תזריע: תזריע יב, ב.
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ם אמה: ראה סוטה פ״ה, י ם שבת אלפי  החו

 מ״ג.
: בשלח טז, כט. מו  אל יצא איש ממקו

: ראה אמור כב, לב. ו  לא חחלל

 כמ״ש בע״ח: נסמן בע׳ תשיט.

 עמוד תשםג
ח: ראה ע״ח שער רו ם ולא באו י  שבירה בכל

 רפ״ח ניצוצין פ״א.

 עמוד תשםד
. האדם: עקב ח, ג.  כי לא .

 נעשה אדם: בראשית א, בו.

 עמוד תשםה
. כלים: ראה אוה״ת  חי׳ יחידה שאין .

 בראשית ע׳ תעח.
: ישעי׳ נו, ז. ה ל פ ת ת  כי ביתי בי

 עיניך יונים: שה״ש א, טו. ד, א.

. ק״נ נהורין: ראה זח״ג קנח, ב.  שעיר! .

 קלה, ב. ע״ח שער א״א, פי״ד.

 עמוד תשםו
ח מ״ע: נסמן בע׳ תרםה. י מ  ר

: נדרים מא, א.  עני מן הדעח

ס צדקת: איוב ט, ז.  א

ן אל ה׳: ואתחנן ג, כג.  ואתחנ

ת: ספרי בהעלותך יא, ח. א מצו ל ם ב נ  ח

 זה עני קרא: תהלים לד, ז.
ם: נדה ט, ב. ת הדמי ח א ק ל ס מ ה ש ד ר  ח

 לא הביט און ביעקב: בלק בג, בא.

ם: תשא לד, ו. ל רחו  א

ד נושא עון: שלח יד, יח. ס רב ח  ו

 עמוד חשםז
ם הביט ה׳: תהלים לג, יג.  משמי

 וירא ה׳: בראשית ו, ה.

ידעת היום: ואתחנן ד, לט. — נדפס  ו

 (בשינויים) בלקו״ת ואתחנן ו, א.
סא: ראה הקדמת ת״ז יז, ה תפי ב ש ח  ליח מ

 א.

 כמ״ש בזהר: ראה זח״ג צג, ב.

: ראה קה״י מערכת ח הנהר ו ב ו ח . ר  בינה .

 רחובות הנהר.
ל אוהבי יש: משלי ח, כא. חי  להנ

 ושמחת בחגך: ראה טז, יד.

. בשבח: ראה הערה בספר ה ולא . ח מ ש  ב

 המאמרים תשיט ע׳ 130.
ת השבת: תשא לא, יד. ם א ת ר מ ש  ו

ר הראשון: סידור שם. או  בבי

 עמוד תשנט
 אלה מועדי הוי׳: אמור כג, ד.

ה אבינו: ישע׳ םג, טז. ת  כי א

ם לע״ל: מדרש ם יהיו בטלי עדי ל המו  כ

 משלי ט, ב. יל״ש שם רמז תתקמד.
ם: נדפס בתום׳ הערות  להבין שרשי הדברי

 וכו׳(בלקו״ת לג״פ) באוה״ת בראשית תע, ב.
ר ה׳: ראה ישעי׳ סו, א. מ  כה א

: נסמן בע׳ תקצ. פקת  אורייתא מחכ׳ נ

: תצא כב, יוד. ז  לא תלבש שעטנ

 שמים היינו מאש וממיס: חגיגה יב, סע״א.

 עמוד תשם
. יראו: תשא לג, כג. . י ר ו ח ח א  וראית א

. כדה: ראה ת״ז תכ״א מו, ב. . ם י ר פ  כ״ד ס

: ח״ש כד, טז. חעל ה ו ד א כ ל מ ח  ו

ה האריז״ל: פע״ח שט״ז, פ״א. ש ע  מ

 בס׳ שנים: ראה הערה בםה״מ תש״א ע׳

.133 
רה: ביר פי״ז, ה חו ל ע מ ל ה ש מ כ ח ח ו בל ו  נ

 ה.
: ת״ז יז, ב. ם ולא בחכמה ת חכי נ  א

 עמוד חשםא
׳ דאבוה: נסמן בח״א ע׳ דש.  ברא כרעי

 עמוד תשסב
ורדות: משלי ה, ה. ׳ י  רגלי

: ישעי׳ נח, יג. ו י ל ג ת ר ב ש ס תשיב מ  א

 וברד״ק ומצודת דוד שם.
ל: ראה טעמי המצות — ׳ ז י הארי ב ח כ  ב

 להאריז״ל — פ׳ בשלח. אוה״ת הנ״ל ע׳ 948.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳עח מ

ו על לב ירושלים: ישעי׳ מ, ב. ר ב  ד

 היום לעשותם: ואתחנן ז, יא.

 והוא ימשול בך: בראשית ג, טז.

ר שם בין: נסמן בע׳ תשמב. ר ב מ . ה ה .  מ
ת בעלה: משלי יב, ד. ר ט  אשח חיל ע

. גבר: ירמי׳ לא, בא.  נקבה .

 עמוד תשעך
. . כר: ראה ישעי׳ ה ל ג נ  וראה כל בשר כוי ו

 מ, ה.
ד לפום: ראה זח״א קג, ב. ל ח כ  ב

 שני יצריך: ברכות נד, א.
 אם עושין חשובה: ראה סנהדרין צז, םע״ב.
ב היא: ראה זח״ג(רע״מ) קכב, בה חשו  חשו

 א.
 ואלה המלכים: וישלח לו, א.

: פסחים נו, א. וראה ו ם יצא ממנ ה ר ב  א
 לקו״ש חט״ו ע׳ 192 בהערה.

י קבלה: ראה ע״ח שער שבירת ר פ ס  כמ״ש ב

 הכלים פ״א.
ע ויקאנו: איוב כ, טו. ל  חיל ב
 איש לא נעדר: ישעי׳ מ, כו.

 עמוד תשעה
ח בניי: האזינו לב, ח, וברש״י. ו ל ו ב  יצב ג

ר הברזל: ואתחנן ד, כ. מ״א ם שנק׳ כו  מצרי

 ח, נא. ירמי׳ יא, ד.
ר לזהב: משלי יז, ג. כז, כו ף ו ס כ  מצרף ל

 כא.
ח: ראה . אוצר הנשמו  אין משיח בא .

 יבמות סב, א. וברש״י.
ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב.  ואח רו

 עמוד תשעו
 והי׳ ביום ההוא: ראה זכרי׳ יד, ח.

: ראה יג, ה. — נדפס  אחרי ה׳ הלכו

 (בשינויים) בלקו״ת ראה יט, ב.
ה ה׳: ראה שם ד. ס נ  כי מ

: איוב לא, ב. ל ע מ ק אלוק׳ מ ל  ח

: ראה מ״א יז, א.  חי ה׳ אשר עמדחי

וקנא ודיוקנא: ראה זח״א רלג, ב. ל די  כ

א רמה: ראה חגיגה ה, ב. ר ג א  מ

 וכמ״ש ברמב״ם: ראה הל׳ יםוה״ת פ״א,

 ה״י.

 עמוד תשםח
ת אלקי אביך: דה״א כח, ט. ע א  ד

: ואתחנן ד, לה. ח ע ד ת ל א ר ה ה ת  א

: ראה תדא״ר  הקב״ה יושב ושונה כנגדו

 רפי״ח.
: ראה יחזקאל א, י.  פני שור מהשמאל

 כדאיתא בגמי: ב״מ פו, א.

 כמ״ש בזהר: ראה זח״ג מט, ב. קונט׳(נא)
 לימוד החסידות ע׳ 19.

 עמוד תשםט
ת זו למעלה: ראה מקואות ו א ו ק  שיש מ

 רפ״א. — בלקו״ת הנ״ל וכן לקמן שש.
. מ׳ סאה: עירובין ד, ב. ה .  מקו

. מ׳ סאה: ראה פע״ח שער  ד׳ יודין .
 השבת פ״ג סוד הטבילה.

 בפ׳ קדש לי: בא יב, א.

ה מאו״א: מערכת ק ם״ז. מ כ  קדוש הוא ח

ח לון: ראה הקדמת ת״ז נ י ק ה לבושין ח מ  כ

 (יז, א).
ל שית: זח״ב קעז רע״א. י ח דכל ח פ  מ

 עמוד תשע
ח ה׳: ראה דברים ל, כ.  לאהבה א

 עמוד תשעא
 כאלו עשאוני: ראה זח״ג קיג, א.

: בהעלותה יא, כא.  ח״ר אלף רגלי
: ברכות םג, א. ע״פ א ת ר ת ח ם מ ו פ  גנבא א

 גי׳ הע״י. וראה סה״מ תש״ט ע׳ 110 בהערה.
 ומלאה הארץ דעה: ראה ישעי׳ יא, ט.

 עמוד תשענ
ם צדיקים: ראה תענית בסופה. די  עחי

 עמוד תשעג
ו זה: ישעי׳ כה, ט. נ ה אלקי  הנ

ת: עוקצים בסופה. למו . ש״י עו ד .  שעתי
נה: תהלים לז, ג. ה אמו ע ר  ו
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 עמוד תשפ
 בה״א נברא העוה״ז: ראה מנחות שם.

: ראה תבוא כח, מז. ת ד ב ת אשר לא ע ח  ת

 עבדו ה׳ בשמחה: ראה תהלים ק, ב.

לו ארוך: ראה קדושין . יום שכו . ב ״ ה ו ע ב  ש

 לט, ב.

ת יראה ואית יראה: ראה זח״א יא, ב.  דאי

 קדוש כר: ישעי׳ ו, ג.

ש ה׳: מ״א יט, יא. ע ר  לא ב

ים: נחמי׳ ט, ה.  וצבא השמים לך משתחו

: ראה ישעי׳ םו, כג.  והי׳ מדי חודש בחדשו

ל רעש: יחזקאל ג, יב. ו  ואשמע אחרי ק

 שנא׳ על המלאכים: ראה תרגום יונתן

 מלכים שם.

 עמוד תשפא
 עצי שטיס עומדים: תרומה כו, טו.

. כמ״ש בזהר: ח״ב . ם י ד מ ו ם ע י כ א ל מ  נק׳ ה

 קע, א. וראה שם קסט, א.

. האלה: זכרי׳ ג, ז. חתי לך . נ  ו

ח ה׳: ראה ואתחנן ו, ה. אהבת א  ו

ל עצי היער: תהלים צו, יב. ו כ נ  אז ירנ

ם עץ השרה: שופטים כ, יט. ד א  כי ה

 אכלחי יערי עם דבשי: שה״ש ה, א.

ם עומדים: ברכת יוצר. ל ו  כ

 ואשמע אחרי קול: יחזקאל ג, יב.

 עמוד תשפב
 בזהר אור צח: ראה ת״ז ת״ע קלה, ב.

רה: תהלים קלט, יב.  כחשיבה כאו

ם ובארץ: ברכת ישתבח.  והקדוש בשמי

ת: ת״ז יז, א.  עילת העלו

ם האלה: ואתחנן ו, ו. י ר ב ד  והיו ה

 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

ך: אבות פ״ב, מ״ד. נ ו כרצו נ  עשה רצו

יז: קהלת ז, יד. ת זלעו א  ד

 עמוד חשפג
: נסמן בע׳ תשלז. ו ם יצא ממנ ה ר ב  א

רה אור: משלי ו, כג. תו ה ו  כי נר מצו

ה ידיעא: ת״ז יז, ב. ז״ח מ כ ח ם ולא ב  חכי

 יתרו לד, ד.

ך החושך: ראה קהלת ב, ו ת ר מ ן האו  יתרו

 יג.

 ידינו רמה: האזינו לב, כז.

ת להדיחך: ראה יג, ג־ו. פ ו מ ה ת ו  ובא האו

 למען נסוחך: עקב ח, טו.

 עמוד תשעז
ר: וילך כה, יח. ר אסתי ת ס  ואנכי ה

: ואתחנן ד, לה. ת ע ד ת ל א ר ה ה ת  א

ת בדמיון בנפש: ראה ו מ ל ו ע  מחי׳ כל ה

 ברכות י, א.

 ומבשרי אחזה: איוב יט, כו.

 אם אין בינה: אבות פ״ג, מי״ז.

כלה: ראה נדה ל, ב.  שאוכל מה שאמו או

: ירמי׳ ב, ב. ר ב ד מ ך אחרי ב ת כ  ל

. מבין דבר: ראה רש״י דברים א,  בינה .

 יג.

ל יום: ברכת יוצר. כ בו ב  דמחדש בטו

 עמוד תשעח
: דה״א כט, יד. ך בכל מ  כי מ

א חשיב: זח״א יא, ב. ל לא קמי כ ו  דכ

ר חיים: תהלים לו, יוד. ו ך מק מ  כי ע

. נק׳ מאור: ראה בראשית א, יד•  דהשמש ,

 טז.

 שמש ומגן: תהלים פד, יב.

 אין ערך לך: ברכת יוצר דשבת.

 אני הוי׳ לא שניתי: מלאכי כ, ו.

יכפל: ראה ספר הערכים חב״ד כרד  אור הנ

 ג בערכו.

 עמוד תשעט
ך ונסוע: לד יב, ט. ו  הל

 ופי׳ בזוהר: זח״א פ, א.

 אוי״ר נק׳ גדפין: ראה תניא פ״מ.

ג על הוי׳: ישעי׳ נח, יד. נ ע ת  אז ת

: ראה תהלים קמח, יד.  וירם קרן לעמו

ס הפנים: משלי כז, יט.  כמי

 דיפה שעה אחת: אבות פ״ד, מי״ז.

 דביו״ד נברא העוה״ב: ראה מנחות כט, ב.

ב ה׳: נסמן בע׳ תשעד. בה חשו  חשו



ת ו מ ו ק ה ל א ר  א׳פ מ

נה נק׳ אם הבנים: זח״א ריט, א. וראה  בי

 הערה בםה״מ תש״ד ע׳ 52. תשיט 112.

כל מה שאמו אוכלת: ראה נדה ל, ב.  או

 עמוד תשפט
א דינא: גיטין י, ב. ת ו כ ל מ ה ד נ י  דדד

ראת ה׳: משלי לא, ל.  אשה י

: ראה תהלים צח, ג.  כי זכר חסדו

 ואחר ילדה בח: ויצא ל, כא.

ל במשנה: ברכות פ״ד, מ״ד. י  וכמ״ש רז

ר אפי׳ בשעה: ברכות כט, ו ת העב ש ר ל פ כ  ב

 כ.

 עמוד תשצ
ח מה: זח״ג כח, א. ה כ מ כ  ח

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.

ן באצי׳: נסמן בח״א ע׳ שיג.  אבא מקנ

 איהו וחיוהו: ראה הקדמת ת״ז ג, ב.

ל הארץ: תהלים לג, ח.  יראו מה׳ כ

ך תירא: ואתחנן ו, יג. עקב י, ת ה׳ אלקי  א

 כ.

ע אדון: ראה הקדמת ת״ז יז, ד ו מ ת ש ת א  אנ

 רע״ב.

 מי לא יראך: ירמי׳ י, ז.

ת הוא לשון טפל: פסחים כב, ב.  א

 עמוד תשצא
ת יראה בשת: ראה ת״ז ת״ז ו תי ת או  בראשי

 כד, א.

כמחא: ראה תרגום ו בחו מ ו ג ר ת ח  דבראשי

 ירושלמי בראשית א, א.

ת: הקדמת ת״ז יז, א. ת העלו ל  ע

 אור צח אוכם: ראה ת״ז ת״ע קלה, ב.

ת הוא ביני: ראה תשא לא, יגייז.  או

: תהלים יח, יג. ו  ישח חשך סתר

: יתרו כ, יח. ל פ ר ע  ומשה נגש אל ה

. תורא: תהלים קל, ד. ך . מ  כי ע

ח: נסמן בח״א ע׳ דש.  וכמ״ש בעי

ן דמלכא: נסמן בע׳ תרסה. די  רמ״ח פקו

 כי נר מצוה: משלי ו, כג.

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייחא מ

ת הוי׳: תהלים כה, י. ו ח ר  א

ד כולם: פאה פ״א, מ״א. ג נ  ת״ת כ
לם: נסמן בע׳ תשח. ה לעו מ ד ה ק ר ו ת ה  ד
פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  אורייתא מ

ה מצוה: סוטה כא, א. וראה ב כ  שעבירה מ
 לקמן ע׳ תשצב.

 עמוד תשפד
 היושב ושונה: ראה תדא״ר רפי״ח.

 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי׳ נט, כא.

דבר ה׳ יקום לעולם: ראה ישעי׳ מ, ח.  ו

 השמע לאזניך: ברכות יג, א.

 רבן גמליאל אני כשר: בלקו״ת חקת סד, ב.

 חב״ד. ראה ברכות לד, ב. ריב״ז.

׳ יורדוח: משלי ה, ה.  רגלי

 עמוד תשפה
. בשמחה: ראה תהלים ק, ב. . ו ד ב  ע

ת כוונה: ברכות שם. כו ת צרי  מצו

 עמוד תשפו
ת המלך: אסתר ו, ג. ו צ  מ

 להבין שרשי הדברים: נדפס (בשינויים)

 בלקו״ת ראה כ, ג.

 אחרי ה׳: ראה יג, ה.

ר: וילד לא, יח. ר אסחי ת ס  ואנכי ה

ם שכינה עמהם: ספרי מסעי לה,  גלו לאדו

 לד.

 היתפאר הגרזן: ישעי׳ י, טו.

: ראה ש״ב טז, י. ר לו לקלל מ  כי ה׳ א

 עמוד תשפז
ה אתכם: ראה ראה יג, ד. ס נ  כי מ

ידעת היום: ואתחנן ד, לט.  ו

ם: וישלח לו, לא.  ואלה המלכי

עברתי באמ״צ: בא יב, יב.  ו

י ולא מלאך: מדרש הנעלם בזח״א קיז,  אנ

 א.

 מ״ט שערי טומאה: ראה ז״ח ר״פ יתרו.

 עמוד תשפח
ם אין בינה: אבות פ״ג, מי״ז.  א



ת א׳פא ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 עמוד תשצו
׳ יט. ל: יתרו יט ו בקו נ ם יענ  והאלקי

ו של משה: ברכות מה, א. ל  בקו

 ודברי אשר שמתי: ישעי׳ נט, כא.

 ויד עבד: כנראה צ״ל ויש.

 וכמ״ש בלק״א: ראה פמ״א.

ר ה׳: ראה ש״א טו, יג. ב  הקימותי ד

ת עולות: ראה שם טו. ו ל ע ה  מיטב הצאן ל

בח טוב: ראה שם כב. ע מז  כי שמו

פה: ראה ביאוה״ז לכ״ק אדמו״ר  נון כפו

 הצ״צ ע׳ תנט.

 עמוד תשצז
ל הנחלים: קהלת א, ז.  כ

ך: תהלים עט, א. חלתי  באו גוים בנ

ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואת ר

ה בתה: יחזקאל טז, מד. מ א  כ

ב גבר: ירמי׳ לא, כב, כא. ב ו ס  נקיבה ת

 אשת חיל עטרת: משלי יב, ד.

ה: ישעי׳ ל, כו.  והי׳ אור הלבנ

 והוא ימשול בך: בראשית ג, טז.

: ראה שו״ע אדה״ז חאו״ח ה פ ו פ  צדיק כ

 סל״ו אות ,צדיק״.

 עמוד תשצח
 שלש ערים: שופטים יט, ב.

ר: שם ח־ט. . כי חשמו  ואס ירחיב .

: לד טו, יט. י נ י והקדמו ז י והקנ  הקנ

 עמוד תשצט
 בפ׳ דברים: ב, ט. ואילר.

ה אמר: שם ב, ד. עיי״ש. ל ע מ ל  ו

ן אמר: שם יט־כא. עיי״ש.  בעמו

ת הארץ שביחזקאל: פמ״ז־מ״ח. ל ו ב ג  ב

 וראה ד״ה אל תצר את מואב ע׳ 6.

 דיהושע: ראה שם טו. ואילך

 בלקו״ת: להאריז״ל.

ה ואחישנה: סנהדרין צח, א. ח ע  ב

 עמוד תח
ט נתתי: שם ב, ט. י לו  לבנ

ל הארץ: יחזקאל מז, טו. ואילה  וזה גבו

: זח״ג קלו, א. א ת ל ג ל ג ץ ד ח ר  תרי״ג א

 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

ה מצוה: סוטה כא, א. ב כ רה מ  עבי

 עמוד תשצג
ר שאין לו מקום: אבות פ״ד, ב  אין לך ד

 מ״ג.

ך א׳ נברא: אבות פ״ד, מי״א. א ל מ  ש

 במם׳ יומא: ראה שם פו, א.

לה: ראה שבת פח, א. י ל במג ׳ ז ר  מ

 קיימו וקבלו היהודים: אסתר ט, כז.

 שכפה עליהם הר כגיגית: שבת שם.

ם שקרא הר: רש״י ויצא כח, יז. ה ר ב א  לא כ

 פסחים פח, א. שוח״ט צא.

ח נק׳ בשם הרים: ראה זח״ב קט, ב. ו ר מ ה  ש

 ובאוה״ח שם.

ם: מ״א כ, כג. ושם  וכמו שאמרו הפלשחי

 ארם.

ם הוא: ראה במלכים שם. ובפסוק  אלקי הרי

 כח.

ך ונסוע: לד יב, ט. ו  הל

ס הפנים: משלי כז, יט.  כמי

 נעשה ונשמע: משפטים כד, ח.

ך נרוצה: שה״ש א, ד. י אחרי  משכנ

 עמוד תשצד
ם האלה: ואתחנן ו, ו. י ר ב ד  והיו ה

נך: אבות פ״ב מ״ד. ל רצו ט  ב

נך: אבות שם  כדי שיעשה רצו

רה: ברכות כב, א. זח״ג פ, ב.  שאין דברי תו

 וראה לקו״ש ח״ח ע׳ 352.

פ ביום השמע״צ: לקו״ת שמ״ע פד, ב.  עי

 ואשים דברי בפיך: ישעי׳ נא, טז.

ום שולטת: סוף חגיגה. נ . . שאין גהי ח ״ ת  ב

טב לדייני׳: ראה . מו  באחר לא לדייני׳ .

 חגיגה טו, ב.

ה ומצלת: ראה סוטה כא, א. נ י ה מג ר ו  ת

: ראה תדא״ר רפי״ח. גדו  שיושב ושונה כנ

 יל״ש איכה רמז תתרלד.

. עמו יחד: בלקו״ת ראה כב, א. . ר מ  ולא א

 ליתא.

 ה׳ צלך: תהלים קכא, ה.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳פב מ

 עמוד תתיב
ר הרע״מ: זח״ג ערה, א. — מ א  להבין מ

 ראה ביאוה״ז קכא, ד• ואילך. ביאוה״ז לכ״ק
 אדמו״ר הצ״צ כרך ב ע׳ תתרכט (אוה״ת

 שופטים ע׳ תתנב).
 לא יקום: שופטים יט, טו.

ח ביחו: ראה גם תענית ו ר ו . ק ד .  מי מעי

 יא, א.
ו מעידין עליו: ראה גם תענית שם.  אברי

ונותיו חקוקיו: רע״מ ויקרא טז, א.  רשע עו
 וראה כלה רבתי רפ״ג.

ה במים: תהלים קד, ג. ר ק מ  ה

. האשה: ראה נדה לא, א. ח . ו מ צ ע ה  ד

 ביאוה״ז קכב, א.
י: איוב י, יא.  עור ובשר תלבישנ

 ויסב חזקי׳ פניו: ישעי׳ לח, ב.

: תהלים לה, י. ה נ ר מ א תי ת ל עצמו  כ

 גס חשך לא יחשיך: תהלים קלט, יב.

 עמוד תתיג
: בראשית ב, י. הר יוצא מעדן נ  ו

 עמוד תתיד
ת אדם: ישעי׳ מד, יג. ר א פ ת  כ

 ויבן ה׳ אלקים: בראשית ב, כב.

: ראה בראשית ב, כג.  כי עצם מעצמי
: בשלח טו, ג. ה מ ח ל  ה׳ איש מ

 אבא יסד ברתא: נסמן בע׳ תקעט.
: ברכות ס, א. ה ל ח  דאיש מזריע ח

ת לון: הקדמת ת״ז יז, א. נ י ק  לבושין ת

 ויעש ה׳: ראה בראשית ג, כא.
. אצטומכא: ראה ם . י . קרבי ׳ .  המלאכי

 זח״ג רלד, ב. אוה״ת (יהל אור) תהלים ע׳
 שפב.

כל קרבי: תהלים קג, א.  ו
 המו מעי לו: ירמי׳ לא, יט.

 עמוד תתטו
. חשמל: ראה ע״ח שער חשמל פ״א. . ׳ י ח  ב

ר: ראה ע״ח שם.  בי! נקבי העו

ם חשוח: חגיגה יג, רע״ב.  עתי
ת לחשוח: ראה קהלת ג, ז.  ע

ת בחתה: ביחזקאל שם טז: חמת ברוחה. מ  ח
ת ה׳: ראה לד טו, חייט. ר  ביוס ההוא כ

: ברכות ם, א. ה ל ח ריע ת  איש מז

 עמוד תתא
 והאלקים אנה לידו: משפטים כא, יג.

 אשר! כי תזריע: תזריע יב, ב.
ה המלכים: ראה וישלח לו, לא. ל  א

 עמוד חתב
ימלוך בלע: ראה וישלח לו, לב-לג.  ו

ם גדולים: תהלים קלו, יז. י כ ל ה מ כ מ  ל

ת: ראה ע״ח שער  שעיקר השבירה במדו

 שבירת הכלים ם״ו. שער דרושי הנקודות
 פ״ב.

: נסמן בע׳ תשלז. ו ם יצא ממנ ה ר ב  א

 עמוד תתד
ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואת ר

ה הרע: ראה יג, ו. ר ע ב  ו

גורך רע: תהלים ה, ה.  לא י

 עמוד חתה
 ז׳ היכלוח: ראה זח״ב רמה, א. ואילך ע״ח

 שער כסא הכבוד פ״ג.

 עמוד תתו
ר: ראה זח״ב רנח, א. ח הספי נ ב  היכל ל

 עמוד תתח
 וירא כי אין איש: ישע׳ נט, טז.

 ואחר ילדה בח: ראה ויצא ל, כא.

א דינא: גיטין י, ב. ת ו כ ל מ  דינא ד

 מה יפו: ראה שה״ש ז, ב.

 עמוד תתט
 שיהא אלפי שני: ר״ה ל, א.

 עמוד תתיא
: ראה נדה סא, ב. ל ם לעי ת בטלי ו צ  מ

ד: ראה יומא ה, ב.  כיצד מלבישן לעתי

ת מואב: ראה צפני׳ ב, חיט. פ ר י ח ת ע מ  ש



ת א׳פג ו מ ו ק ה מ א ר  מ

: ת״א תי ובבעותי ו י ובקשתי בצל  בחרב

 בראשית מח, כב.

ל לבבך: ואתחנן ו, ה. כ  ב

: ראה ד״ה א ל י ע ל . ישראל ו . ל א ר ש ת י ס נ  כ

ה ב.  זכור תו״א תצוה פ

 עמוד תתכב
 וכי ימכור איש: משפטים כא, ז.

 גלו לאדום: ספרי במדבר לה, לד.

. חי: אתה יודע (שמו״ע ה חופש . ח  א

 יוהכ״פ).

ר לבי: תהלים כז, ח. מ  לך א

ת: ישעי׳ נ, ג.  אלביש שמים קדרו

ר הכוכבים: ערבית ברכות ק״ש. ד ס מ  ו

ת עמים: האזינו לב, ח. ו ל בו  יצב ג

 וצבא השמים: ואתחנן ד, יט. עיי״ש,

ם: ע״ז נה, א.  שהחליקן בדברי

 עמוד תתכג
ק ה׳ אותם: ראה ואתחנן ד, יט. ל  אשר ח

ק ה׳ עמו: האזינו לב, ט. ל  כי ח

: ראה תניא רפ״כ. ל ע מ ה מ ק אלו ל  ח

ל לישראל: שבת קנו, םע״א.  אין מז

 והקדוש בשמים: ברכת ישתבח.

 עמוד תחכד
י לפניו: ראה מ״א יח, טו. ת ד מ  חי ה׳ אשר ע

 ומבואר ג״כ בזהר: ראה הערה בםה״מ

 תשי״א ע׳ 11.

ך איש: תהלים לט, ז. ל ה ת ם י ל צ  אך ב

נהו לא חזו: מגילה ג, א.  דאע״ג דאי

. מעשיר: שבת קנו, א. ם .  מזל מחכי

 שאינו יודע באיזו דרך: ברכות כח, ב.

 לקו״ש ח״ה ע׳ 304.

ך יפה דודי: שה״ש א, טז.  הנ

 דיוסף יפה תואר: וישב לט, ו.

פרי דיעקב: ב״מ פד, א.  משו

׳ יא. לה: דה״א כט דו  לך ה׳ הג

 עמוד תחכה
 יאר ה׳ פניו: נשא ו, כד.

ת האדם: ראה בראשית א, כז.  ויברא א

ה: בראשית ב, כא. יסגור בשר תחתנ  ו

ה באש שחורה: נסמן בע׳ תרא. נ ח ה נ ר ו ח  ה

 עמוד תתטז
ת: ישעי׳ מא, ד. רו רא הדו  קו

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייתא מ

 עמוד תתיח
 באד״ר: זח״ג קכט, א.

 י״ג חוורתי: זח״ג קכח, ב.

י: שמו״א כד, יג.  וכאשר יאמר משל הקדמנ

ן בזהר: ראה זח״א טו, א. ר הראשו מ א  מ

 עמוד תתיט
: תהלים יח, יב.  ישת חשך סתרו

ת ערב יהי׳ אור: ראה זכרי׳ יד, ז. ע ל  ו

ת בעלה: משלי יב, ד. ר ט  אשת חיל ע

 עמוד תתכ
 כי תצא: תצא כא, י־יא. — נדפס

 (בשינויים) בלקו״ת תצא לה, ג.

ר הזהר: וכ״ה בלקו״ת בלק עב, א. מ א מ כ  ו

 ובלקו״ת כאן וראה זח״ג רמג, א.

ר דור: בשלח יז, טז. ו ד . מ ה . מ ח ל  מ

: ראה ת״ז סתי״ג(כט, ב). תכ״א ר ה  איתא מ

 (מג, א). תל״ח (צט, ד).

ת זלעו״ז: קהלת ז, יד. א  ד

פקת: נסמן בע׳ ה עילאה נ מ כ ח  דאורייתא מ

 תקצ.

ל עשב למטה: ב״ר פ״י ו, זח״א רנא,  שאין כ

 א.

 כי יש גבוה: ראה קהלת ה, ז.

ר חיים: תהלים לו, י. ו ו מק מ  כי ע

 עמוד תתכא
ת בחיים: נצבים ל, יט. ר ח ב  ו

 כי הוא חייך: שם כ.

 ראה נתתי: ראה שם טו.

. בראשית: ברכת ברור מר . ך או ו ר  ב

 שאמר.

ו את ה׳: תהלים קמח, א.  הלל

נם: תהלים שם קמט, ו־ז. ת אל בגרו ו מ מ ו  ר



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳פד מ

ת ברע: ראה חבקוק א, ו א ר ר עינים מ ו ה  ט

 יג. ובמנחת שי שם. אבל ראה ויק״ר םפ״ד.
 יל״ש שלח (רמז תשמג) חקת (רמז תשמט)
 ראשית חכמה שער הקדושה פט״ז (ד״ה
 הדרך הראשון ר, ג) עשרה מאמרות מאמר
 חקור דין ח״ה פ״ה. של״ה סז, א. שער היחוד

 והאמונה פ״ח. תו״א טו, א. ועוד.
עא ימינא: הקדמת ת״ז יז, א. ד דרו ס  ח

ת ידים עד הפרק: חוליו קו, א. וראה ל י ט נ  ב

 סוטה ד, ב.
: פסחים נו, א. ו ם שיצא ממנ ה ר ב א  לא כ

 וראה הערה בלקויש חט״ו ע׳ 192.
ת זלעו״ז: קהלת ז, יד. א  ד

ם מטמא עצמו: יומא לט, א. ד  א

ת עבירה: אבות פ״ד, מ״ב. ר ר ו  עבירה ג

ת העם: תשא לב, יטיכב.  וירא א
 גיטין כ״ו: סו, א. עיי״ש.

 עמוד חחלא
ך: תהלים קל, א. ם קראתי י ק מ ע מ  מ

 בבכי יבואו: ירמי׳ לא, ח.

. יו״כ: ישעי׳ נח, יג. ד . ב ו כ  קדוש ה׳ מ

 שבת קיט, א.
. תהיו: קדושים יט, ב. ו .  קדושים תהי

 ובתו״כ שם.
: חגיגה כז, א. ר פ כ ם מ ד ו של א  שלחנ

 שלא אכל משה: נסמן בע׳ תקצו.
 להבין שרשי הדברים: נדפס (בשינויים)

 בלקו״ת תצא לו, ג.
ם אלקים: בראשית א, כז. ל צ  בצלמו ב

 עמוד חתלב
ך איש: תהלים לט, ז. ל ה ת ם י ל צ  אך ב

ר פניו: קהלת ח, א. ם תאי ד ת א מ כ  ח

ג דאיהו לא חזי: מגילה ג, א. י ע  א

 עמוד חחלג
ל יצאת: ראה אבות פ״ו, ב. ו ת ק  ב

: ראה ג״כ כש״ט _ ל ר הבעש״ט ד מ א מ  כ

 קה״ת — םקמ״ו. סרנ״ה. םש״ם.
 עד יערה עליו: ראה ישעי׳ לב, טו.

 אס יהי׳ נדחך: נצבים ל, ד.

ו לבו: איוב לד, יד.  אם ישים אלי
ח אייחא רוח: זח״ב קםב, ב.  רו

 מי זאת עולה: שה״ש ח, ה.
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

 עמוד תחכו
ה שקולה: ביב•ט, א. ק ד צ  ה

ב כמת: רש״י שמות ד, יט. זח״ב י דחשו  לענ
 קיט, א. נדרים סד. ב.

 וכמים הפנים: משלי כז, יט.

ה הצדקה: ישעי׳ לב, יז. ש ע  והי׳ מ

ב: ישעי׳ נז, יט. לקרו ק ו  לרחו

 לית מחשבה חפיסא: ראה ת״ז בהקדמה יז,

 א.
י באשישות: שה״ש ב, ה. נ ו  סמכ

 נרדי נחן ריחו: שה״ש א, יב.

י יערי: שה״ש ה, א. ח ל כ  א

ף קום: עמוס ה, ב. סי ה לא תו ל פ  נ

: ראה הושע ב, יח.  ביום ההוא תקראי

. מ״ת: שה״ש ג, יא. וברש״י . ו ת נ ו ת ום ח  בי
 ומצודת דוד שם.

 עמוד חחכז
ה שארי: תהלים עג, כו. ל  כ

יעבור ה׳: תשא לד, ו.  ו

 נושא עון: מיכה ז, יח.
ח: ראה ישעי׳ נה, ז. אגה״ת ה לסלו ב ר מ  ו

 פי״א.
ב ה״א: ראה זח״ג קכב, א. בה חשו  תשו

בה: תפלת שמו״ע (של ו בתשו ירנ  והחז
 חול).

: אחרי טז, ל. י ה׳ תטהרו  לפנ

: יומא פו, א. ה ר פ קי כ  ד׳ חלו

זרקחי עליכם: יחזקאל לו, כה.  ו

 עמוד חתכח
כס מבדילים: ראה ישעי׳ נט, ב. חי ו נ ו  עו

ם מן האדם: ישעי׳ ב, כב. כ ו ל ל ד  ח

ם לחם: קהלת ט, יא. י מ כ ח  לא ל
ה חחי׳: ראה קהלת ז, יב. מ כ ח ה  ו

 עמוד תתכט
 שער באשה ערוה: ברכות כד, א.



ת א׳פה ו מ ו ק  מ

 עמוד החלט
כל לשובע: משלי יג, כה.  צדיק או

: פסחים נו, א. ו ם שיצא ממנ ה ר ב  א

: שה״ש ג, ז. ה מ ל ש ל ו ש ח ט ה מ  הנ

גתא: יבמות מח, א. ו  ובגמ׳ יש פל

 עמוד תתמ
ה הוש״ר: שער הלולב פ״ה. נ ו ו ח בכ ״ ע ר פ  ב

ת עבירה: אבות פ״ד, מ״ב. ר ר ו  עבירה ג

 וירא את העם: ראה תשא לב, כה.

ע הוא: שם, כג. ר  כי ב

ם מטמא א״ע: ראה יומא לט, א. ד  א

ם מעליהם: שלח יד, ט. ל ר צ  ס

ת רישא דדהבא: ראה דניאל ב, לח. נ  א

ל מי שאינו בוכה: פע״ח שער השופר  כ

 פ״ה. וראה לקו״ש ח״ט ע׳ 206.

 עמוד תתמא
 שבכה ר״ע: זח״א צח, ב. ט״ז או״ח סרפ״ח

 סק״ב בשם ז״ח.

. בבכי יבואו: ירמי׳ לא, ח. ד . י ת ע  ל

. אחר התשובה: ראה סנהדרין . ן י ל א ג  אם נ

 צז, ב.

ער בוכה: שמות ב, ו.  והנה נ

ער ישראל: הושע יא, א.  כי נ

פא דמלכא: זח״א ריז, ב. ו  לאשתאבא בג

ב נשמות: זח״א פ, א. ז״ח לד י ר ק כאל מ  מי

 כד, ב. וראה תוספות סוף מנחות.

 עמוד תתמב
ל חויא: נסמן בע׳ תתכ.  מאן דקטי

: ראה זח״ב צד, ב. מ ׳ ע ר ר ב א ו ב מ  עפ״י ה
ר איש: משפטים כא, ז.  וכי ימכו

 עמוד תחמג
 ענין קין והבל: נדפס בתו״ח שמות תב, ב.

ר: שמו״ב ג, לג. ת אבנ מו ל י ב ת נ ו מ כ  ה

 זכו אחישנה: סנהדרין צח, א.

 וארבה . . יצחק: יהושע כד, ג.

 ואם ירחיב: ראה שופטים יט, ח.

בד אדמה: בראשית ד, ב.  קין עו

ד יעלה: ראה בראשית ב, ו.  א

ה א ר  מ

 עמוד תתלד
ע ויקיאנו: איוב כ, טו. ל  חיל ב

: ראה או״ת — קה״ת — תהלים ל  המ״מ ד

 סט, ג.

 ביום ההוא יהי׳: ראה זכרי׳ יד, כ.

ס רץ: ראה פסחים נ, א. ו ס ה ה ש  כל מ

אכלת של אויביך: ראה דברים כ, יד.  ו

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייחא מ

א חדתא: ראה ת פ ס ו . ת ה .  בר׳ אבו

 ירושלמי שבת פ״ח, ה״א.

 יאר ה׳ פניו אליך: נשא ו, כה.

 הנה יפה דורי: שה״ש א, טז.

 עמוד תתלה
לה: דה״א כט, יא.  לך ה׳ הגדו

ו זה מ״ח: שה״ש ג, א. רש״י ח נ ו ת  ביום ח
 ומצודת דוד שם. וראה תענית כו, ב.

. מאורשה: ברכה לג, ד. ברכות  מורשה .
 נז, א.

 עמוד תתלו
ס דונג: תהלים סח, ג. מ ה  כ

 שער באשה ערוה: ברכות כד, א.
ר על כל בשרם: בהעלותר ח, ע  והעבירו ח

 ז.

 עמוד תתלו
דל פרע: נשא ו, ה.  קדוש יהי׳ ג

ונא: ראה זח״ג מז, ב. ב המנ ר ד והר ב  בז

ת: ראה קהלת ב, יג. ו . הסכל . ר ו א  יתרון ה

א דבדיחותא: ראה ר״ח ת ל . מ א . ב  ר

 פסחים קיז, א.

ח: סוכה כא, ב.  שיחת תי

 ועליהו לא יבול: תהלים א, ג.

 עמוד חתלח
א אחידן: ראה זח״ג ה ר ע ש הר ב כמאמר הז  ו

 ס, ב. הערה בדיה אל תצר את מואב ע׳ 25.

ל בשר: פסחים מט, ב. ר לאכו ו ס  שע״ה א

 עד דלא אכילנא: ביק עב, א.

 עגלא תלתא: ראה שבת יא, א. עירובין םג,

 א. ועוד.
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ת מות: משלי ה, ה. רדו ו ׳ י  רגלי

ה נתתי לפניך: ראה נצבים ל, טו. א  ר

ת בחיים: שם, יט. ר ח ב  ו

 ויקרבו ימי ישראל: ויחי מח, כט.

 עמוד תתנא
ה לידו: משפטים כא, יג.  והאלקי׳ אנ

גי לוד: ב״ב י, ב.  הרו

 עמוד תתנב
ם — קין: אוצ״ל ע״י קין. ד  שורה ו

ה אח ראשה: תצא כא, יב. ת ל ג  ו

. אשר תעשה: ראה טו, יח. וראה ך . כ ר ב  ו

 לעיל ע׳ תרמח. לקרת תצא לז, ג.

 עמוד תחנג
 מזונותיו של אדם: ב״ב י, א.

ל יום: ר״ה טז, א. כ  שאדם נידון ב

ת: ר״ה פ׳א, מ״ב. ח על התבואו ס פ  ב

: אבינו מלכנו ה ס נ ר ר פ פ ס ו ב  וחתמנ

 לנעילה.

. ובחסד: נוסח ברהמ״ז — ובחסד  הזן .

 נוסח אשכנז.

. דבר: ראה אבות פ״ד, מ״ג. ר . ב  אין לך ד

ר חיים: אבינו מלכינו. פ ס ו ב נ י  כתב

ם בו: תהלים עח, כה. וראה כלי . או ם . ח  ל

 יומא עה, ב.

 ויתאו תאוה: ראה תהלים קו, יד. בהעלותה

 יא, ד.

ם: ראה פסחים נ, ב. שויע ׳ פסחי  במס

 אדה״ז חאויח סרנ״א, ס״א. ב״ח הל׳ פסח

 רסתס״ח ד״ה ומ״ש אינו.

 עמוד תתנה
ם לחם: קהלת ט, יא.  לא לחכמי

ם הרבה: ראה קהלת ז, טז. כ ח ח ל ח  א

החכמה תחי׳: ראה קהלת ז, יב.  ו

 ויתרון החכמה: ראה קהלת ב, ע.

. באימתא: שבת ל, ב. תא . חו א דבדי ח ל  מ

ו לא ראו: ראה תהלים עד, ט.  אותותי

ך הכל: ראה דה״א כט, יד. מ מ  ש

: עקב יא, יז. האדמה לא תתן  ו
ו: איוב כה, ב. ר לגדודי פ ס  היש מ

: ראה דניאל ז, י. חגיגה ר פ ס ם מ  אלף אלפי
 יג. ב.

 עמוד תתמד
ת בעזך: תהלים עד, יג. ר ר ו  אתה פ

דיע לבנה״א: תהלים קמה, יב.  להו

 אין מלך: ראה הנםמן בח״א ע׳ רד.

ת מלך: משלי יד, כח. ר ד ב עם ה  ברו

. זא״ז: איוב כה, ב. ראה ם .  עושה שלו

 תנחומא ויגש ו.

 עמוד תתמה
כל מה שיש ביבשה: חולין קכז, א.  ו

 עמוד תתמו
קתך: בראשית ג, טז.  ואל אישך תשו

 רשפי׳ רשפי אש: שה״ש ח, ו.

. אש: תהלים כט, ז. . ׳ ל ה  קו

 כפטיש יפוצץ סלע: ראה ירמי׳ כג, כט.

 עמוד תתמז
ת ה׳: תהלים קו, ב. רו ו ב מלל ג  מי י

 עמוד תחמח
 צאינה וראינה: שה״ש ג, יא.

 הבל בגי׳ לז: ראה לקו״ת בראשית ג, כ.

 הבל הבלים: קהלת א, ב.

פקח: נסמן בע׳ תקצ.  דאורייחא מח״ע נ

 עמוד חתמט
 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

ל באורייתא: ראה זח״א קלד, א. כ ת ס א  ו

ם מהקיים: ראה שבת קיט, ב. ל ו ע  שאין ה

 כי לא על הלחם: עקב ח, ג.

 צל ימינו עלי ארץ: איוב ח, ט.

 ימים יצורו: תהלים קלט, טז.

ם עשה: נח ט, ו. ם אלקי ל צ ב  ש

 עמוד תתנ
עקב רגליו: ראה ויחי מט, לג.  ויאסוף י



פז ת א׳ ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 עמוד חתםא
נם: ראה איוב . תבי ו . דבר ת ימים י ר מ  א

 לב, ז־ח.
ם: ראה זח״ג קכח, ו הי׳ סתו ת ע ד  באד״ר ד

 כ.
 אע״ג דאיהו לא חזי: מגילה ג, א.

: בראשית א, כו. ו ם בצלמנ ד  נעשה א

ד: ישעי׳ כד, כג. ד זקניו כבו ג נ  ו

ר הקדושה להרח״ו: ראה שם ח״ג ע ש  ב

 השער הז׳ דיה הנה.
 ימותו ולא בחכמה: איוב ד, כא.

ם ע״ע: םוטה ג, א. ד  אין א
 בבואה . . להו: גיטין סו, א.

׳ יחידתי: תהלים לה, יז.  מכפירי

 עמוד תחםב
דר: אוצ״ל הגדר. ת — הנ ו ב ו ש ת רה ל  שו

 דאורייתא מחכמ׳ נפקא: נסמן בע׳ תקצ.

די אור: פרדס ש״ח, פ״ג.  תר״ך עמו

. זו מ״ח: שה״ש ג, יא. ו . ח נ ו ת  ביום ח

 וברש״י ומצודת דוד שם.

 עמוד תתםג
ר לבי: תהלים כז, ח. מ ך א  ל

תי כשה אובד: תהלים קיט, קעו.  תעי

 ויעבור ה׳ על פניו: תשא לד, ו.

ם האלה: ואתחנן ו, ו. י ר ב ד  והיו ה

 עמוד תתסד
 בר״ע שזלגו עיניו: נסמן בע׳ תתמא.

 שכל מי שאינו בוכה: נסמן בע׳ תתמ.

 עמוד תתםה
ץ מ״ש בפע״ח: ראה פע״ח שער הקיש ב ה  ל
 פט״ו. קונטרס (נא) לימוד החסידות ע׳ 6

 בהערה.
ם חיים: ראה אוה״ת יתרו ם . . אלקי  אלקי

 ע׳ תרצט.
ל אוהבי יש: משלי ח, כא. עוקצים חי  להנ

 בסופה.
ח ב״פ קנ״ה: נסמן בע׳ תרם. ו מ ל ו  ש״י ע

: תצא כא, י. ה מ ח ל מ  כי תצא ל

ת: ירמי׳ לב, יט. חו  אשר עיניך פקו
 מי יתעשר ומי יעני: ראה פיוט ונתנה

 תוקף.

 עמוד חתנו
 כמ״ש הרמב״ן: נסמן בע׳ תשכט.

ו רוחות: תהלים קד, ד.  עושה מלאכי

ה תשלם: תהלים סב, יג. ת  כי א

 עמוד תתנז
. מצוה: אבות פ״ד, מייא.  עושה עבירה .

ת חגיגה: ראה מנורת המאור לר״י כ ס  מ
 אלנקוה ח״ג פרק תלמוד תורה ע׳ 275.
 מנורת המאור נר ג פ״ה כלל ח סי׳ ריג בשם
 התנחומא. פירוש הריי יעבץ לאבות פ״ה,
 מי״ט ד״ה כל מחלוקות. מגיד משרים סיפ

 תזריע.
 מגיד משנה: אולי צ״ל מגיד משרים —

 וראה שם בתחלתו ובכ״מ.
 שמצפצף ועולה: ראה ר״ה יז, רע״א.

ד שאול ויעל: ש״א ב, ו. רי  מו

ן נזירא: ראה שבת יג, א. נ ו אמרי  ל

 עמוד תחנט
 אך בצלם: תהלים לט, ז.

גס בעיח: ראה ע״ח שער מוחין דצלם  ו
 ספ״ה.

ך נצב בשמים: תהלים קיט, פט. ר ב  ד

 שימני כחותם: שה״ש ח, ו.

ג דאזיל הכא והכא: ראה זח״א רמה, א. י ע  א

 זח״ב קיד, א.
: ראה ישעי׳ מג, ז. ו די בראתי  לכבו

 עמוד תתם
 שאנו מוצאים בהושיר: ראה פע״ח שער

 הלולב פ״ה.
בדא דר׳ יצחק: ראה זחיא ריז, ב. הר בעו  בז

: ראה םע״ח שם.  אין שינוי בו כלל
 כי צל ימינו: איוב ח, ט.

ה שהיא שמותיו של הקב״ה: ראה ר ו ת  ה

 זח״ב פז, א. פתיחת הרמב״ן עהית.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳פח מ

 עיקר השבירה . . ס״ג: ראה מבוא שערים

 ש״ב ח״א פ״א.

: ראה זח״ג ד, א. ן י ע ן מ  הרי

ה עילאה: נסמן בע׳ תקצ. מ כ ח  אורייתא מ

 עמוד תתעד
 אע״ג דאיהו לא חזי: מגילה ג, א.

ם יאמץ: תולדות כה, כג.  ולאום מלאו

 עמוד תתעו
 כי המצוה: נצבים ל, יא. — נדפס

 (בשינויים) בלקו״ת נצבים מה, ב.

ת התשובה: רמב״ן שם. ו צ מ . ב ה .  המצו

ב אל הוי׳: שם, י.  כי תשו

ל מצות: שלח טו, לט. כרתם את כ ז  ו

והר ורע״מ רמ״ח אברים: נסמן בע׳  בז

 תרסה.

 אנכי הוי׳ אלקיך: יתרו כ, ב.

ת מחשבה תפיסא: ראה הקדמת ת״ז יז, י  דל

 כ.

 כי לא ראיחם: ראה ואתחנן ד, טו.

 דלא ידע לי׳ בר איהו: ראה זח״ג קכט, ב,

 קמ, ב.

: ואתחנן ד, לה. ת ע ד ת ל א ר  אתה ה

: ברכת יוצר.  מחדש בטובו

ים בני מאמינים: שבת צז, א. נ  מאמי

: האזינו לב, ט. ל נחלתו ב  יעקב ח

 מבשרי אחזה אלוה: ראה איוב יט, כו.

 מחזה שדי יחזה: בלק כד, ד.

 עמוד תתעז
. חזיון: בראשית א, ד. ם ראי׳ . ו ג ר  ח

 ובכ״מ.

 חזון ישעיהו: ישעי׳ א, א.

. הנשמע: יתרו כ, יח. מכילתא ם . ע כל ה  ו

 שם. לקו״ש ח״ו ע׳ 120. 416.

ת מחשבה חפיסא: ראה הקדמת ת״ז יז, י  דל

 א.

 אני הוי׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

. העולם: תפלת השחר.  אתה הוא .

 הודו על ארץ: תהלים קמט, יג.

ו אין חקר: ראה תהלים קמה, ג. ח ל ו ד ג ל  ש

החכמה מאין חמצא: איוב כח, יב.  ו

. יצחק גבורה: ראה עה״כ — ם .  אלקי

 לבסה״ד — מערכת אלקים.

ו אין חקר: ראה תהלים קמה, ג. ח ל ו ד ג  ל

: איוב כה, ג. ו ר לגדודי פ ס  היש מ

 אלף אלפים: ראה דניאל ז, י.

 עמוד תתםו
ת בחיים: נצבים ל, יט. ר ח ב  ו

. ז׳א: ראה עה״כ — לבסה״ד — לם .  עו

 מערכת עולם.

ר לבבי: תהלים עג, כו. . . צו י ר א ה ש ל  כ

: ראה תהלים קמז, ה. ר פ ס ו אין מ ח נ ו ב ח ל  ו

 שורה ז״א —מק״ו: כ״ה בהבור.

 עמוד תתםז
נה מינה דינין מתערין: נסמן בח״א ע׳  בי

 רמא.

. בלי מים: תהלים סג, ב.  צמאה .

ות רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.  והחי

ח ה׳: נצבים ל, כ.  לאהבה א

 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

 צמאה לך נפשי: תהלים םג, ב.

 עמוד תתםח
 שחכמה דאצי׳ כעשי׳ נחשבת: ראה תניא

 מ״מ וכו׳ פ״ב.

 עמוד תתםט
ח מה: זח״ג כח, א. . כ ה . מ כ ח  ה

 עמוד חתע
 אם רץ לבך: ס״י פ״א, מ״ח.

ה: סנהדרין לח, ב.  הושיט אצבעו הקטנ

 שורה אין — ודיק: כ״ה בהבור.

 עמוד תחעא
ה — שזהו: נכפל בהבור• נ מ  שורה מ

 עמוד תתעב
ר בגי׳ ואהבה: ראה פע״ח שער  ב״פ או

 הק״ש פכ״ג. פכ״ה.



ת א׳פט ו מ ו ק ה מ א ר  מ

ר בס״י: ראה שם פ״א, מ״ז. מ א מ  ידוע ה

 עמוד תחפב
 כי יפלא ממך: שופטים יז, ח.

לם: דה״א טז, לו. . העו . ׳ ך ה ו  בר

 גבורי כח: תהלים קג, כ. וראה זח״ג קצא,

 א.

ר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו. ב ד  ב

ר אחד: אבות פ״ה, מ״א. מ א מ  ב

. מפיך: יהושע א, ח.  לא ימוש .

רא ושונה: ראה תנדא״ר רפי״ח. ל הקו  כ

ח אייתי רוח: ראה זח״ב קםב, ב. ו  ר

 עמוד תתפג
ח הוא חך: הקדמת ת״ז יז. א. נ  א

ם דמלכא: נסמן בע׳ תרסה.  רמ״ח אברי

ד שם: שמו״ב ח, יג.  ויעש דו

: תהלים יח, יב. ו  ישת חשך סתר

 דלא ידע לי׳: ראה זח״ג קכט, ב. קמ, ב.

ם הבין: איוב כח, כג.  אלקי

 עמוד תתפד
ך: תהלים קל, א. ם קראתי י ק מ ע מ  מ

 עומקא דבירא: ראה זח״ב םג, ב.

 אם רץ לבך: ם״י פ״א, מ״ח.

 כמ״ש בסיי: פ״א, מ״ה.

 אנכי אנכי: ישעי׳ מג, כה.

עבד הלוי הוא: קרח יח, כג. זח״ג קעח, ב.  ו

 עמוד חתפה
 היום ולא למחר: ראה עירובין כב, א.

ה זו רמ״ח: נסמן בח״א ע׳ קכה. ד ב ע  ל

א קדמאה: נדפס (בשינויים) ר ד הר . . ס  בז

 בביאוה״ז לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳ שצו והגהות

 ע׳ תו. (אוה״ת ר״ה ע׳ א׳תמ).

ות: ר״ה טז, א. י מלכי ו לפנ  אמר

: תהלים קמה, יב. תו ר מלכו ד . ה ע . די  להו

ך ידברו: שם יא. ת ר ו ב ג  ו

 עמוד תחפו
 וכמ״ש בפרע״ח: ראה שער ראש השנה

 פ״א.

ם ישמשוני׳: דניאל ז, י.  אלף אלפי

 מן הארץ לרקיע: חגיגה יג, א.

 שורה כו׳ — וא״כ: כ״ה בהבור.

 עמוד תתעח
ה יעשה איוב: איוב א, ה. כ  כ

ו עלילות: שמו״א ב, ג. נ תכ  ולא נ

ם חהי׳: שופטים יח, יג. י מ  ת

תם אחם: בחוקותי כו, ג. זח״ג  ועשיתם או

 קיג, א.

ד שם: שמו״ב ח, יג.  ויעש דו

כמתא: בראשית א, א. ת . . בחו  בראשי

 וראה בת״י שם.

ה מאין תמצא: איוב כח, יב. מ כ ח ה  ו

ת: ראה יחזקאל א, כו. א דמו ס כ  ועל ה

 עמוד תתעט
בתם: הושע יד, ה. א משו פ ר  א

 ושב ורפא לו: ישעי׳ ו, י.

 עמוד תתפ
לם: ראה פסחים נד, ה לעו מ ד בה ק  שהחשו

 א.

ב ה״א: ראה זח״ג(רע״מ) ו ש . ת בה .  תשו

 קכב, א.

ך: תהלים קל, א. ם קראתי י ק מ ע מ  מ

 ב׳ עומקים: ראה גם עטרת ראש דרוש

 לעשי״ת נד, א.

 ויצעקו אל ה׳: תהלים קז, ו.

 צעק לבם: איכה ב, יח.

 ויצעק איש אפרים: ראה שופטים ז, כד.

בכתה את אביה: תצא כא, יג.  ו

 בבכי יבאו: ירמי׳ לא, ח.

: אחרי טז, ל. י ה׳ תטהרו  לפנ

 עמוד תתפא
 שמי הוי׳: וארא ו, ג.

 היום ולא למחר: ראה עירובין כב, א.

 דביו״ד נברא העוה״ב: ראה מנחות כט, ב.

ם בר״ה: ברכת זכרונות. מרי  או

ב אל ה׳: נצבים ל, י.  כי תשו

 בש״ע דר״ה: כ״ה בהבור.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 ימים יצרו: חהלים קלט, טז.

 עמוד תתצו
ב: נצנים ט, יד.  כי קרו

: נסמן בע׳ תרכט. ן שפרו . מלשו פר .  שו

הר פ׳ בלק: ראה קצא, א.  בז

 גבורי כח: תהלים קג, כ.

ם גנוחי גניח: ראה ר״ה לד, א.  שברי

רה: נסמן בח״א ע׳ מט. ת הגבו ד . מ . ק ח צ  י

פחד יצחק: ראה ויצא לח, מב.  ו

ך ים: תהלים עד, יג. ת בעז ר ר ו  אתה פ

: ראה ישעי׳ ב, יט. ת ו ר ע מ  ובאו ב

ס: אוצ״ל שמתחדשים.  שורה שמחחדי

ר לבהמה: תהלים קד, יד. ח חצי  מצמי

 כמ״ש בזוהר: ראה זח״א יח, ב. ד״ה והוא

 עומד תרס״ג ע׳ 4 בהערה.

: ראה סנהדרין לח, ב.  הושיט אצבעו

 עמוד חתצז
ת ביאור: נדפס (בשינויים) בספר פ ס ו ת ל  ו

ו ע׳ רסז.  המאמרים תרנ

. בפרע״ח: שער תפלת ריה . ם י ק מ ו  עשר ע
 פ״ז.

 שורה גם — עי״ת: עשרת ימי תשובה.

: תהלים קמה, יב. תו ר מלכו ד . ה ע . די  להו

י ים: איוב יא, ט. . מנ כה .  ארו

רה: זח״א מז, ב. ספר ם לחו י  וע׳ פנ

 המאמרים ה׳תש״י ע׳ 178 בהערה.

ררת: תהלים עד, יג. ה פו ח  א

ם חיים: ראה ערובין יג, ם אלקי  ואו״א דברי
 ב.

ם ישמשוני: ראה דניאל ז, י.  אלף אלפי
 ודרשו רז״ל: חגיגה יג, ב.

: איוב כה, ג. ו ר לגדודי פ ס  היש מ

ך עשב: ראה ב״ר פ״י, ו. זח״א רנא, א.  אין ל
 מו״נ ח״ב, פ״י.

ו יהולל: משלי יב, ח.  לפי שכל

וח: ס״י פ״ד, מי״ב. נ ם בו י  שחי אבנ

לל: תהלים מח, ב. וראה זח״ג ל ה׳ ומהו דו  ג
 ה, א. זח״ב רלה, א.

: ראה זח״ג קנד, א. ר ב ד מ והר פ׳ ב  בז

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
הי חד: ראה הקדמת ת״ז ג, ב. גרמו  איהו ו
 במט״ט שמחיוהו ס׳ פולסין: חגיגה ג, ב.

 עמוד תחפז
 וצבא השמי׳: נחמי׳ ט, ו.

. . משנברא: ראה ה ת א . נברא . . ו  ואתה .

 תפלת השחר.

 עמוד תתפח
ס צדקת: איוב לה, ז.  א

 כמ״ש בזהר: ראה ח״א טו, א.

 נתאור. הקב״ה: ראה ליקוטי הגהות לתניא

 פל״ו.

ת ה׳ האמרת: תבא כו, ז.  א

ל פועלי: ראה תהלים צד, ד. יתפרדו כ  ו

 עמוד תתפט
 שש כנפים: ישעי׳ ו, ב.

 עמוד תתצ
ה כנחש ילך: ירמי׳ מו, כב. ל ו  ק

 עמוד תתצא
. ליום חגינו: תהלים פא, ד. . ו ע ק  ח

 ובכן חן פחדך: שמו״ע ימים נוראים.

 עמוד תתצב
: שה״ש ב, ו. ו  וימינו תחבקנ

 תריך• עמודי אור: פרדס ש״ח, פ״ג.

ה נפקא: נסמן בע׳ תקצ. מ כ ח  אורייתא מ

 עמוד תתצג
׳ש: דמלכיות זכרונות שופרות.  שורה דמז

: ישעי׳ נח, יד. ג נ ע ח  אז ת

 אין חבוש מתיר: ראה ברכות ה, ב.

 עמוד תתצד
 כי לא על הלחם: ראה עקב ח, ג.

. בשר: פסחים קט, א.  בזמן בהמ״ק .

 עמוד תחצה
ל עובר: ראה תהלים קמד, ד. צ  ימינו כ
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כל: וישלח לב, כט. . ותו  לא יעקב .

 עמוד תתקט
 עין בעין יראו: ישעי׳ נב, ח.

ד הוי׳: ישעי׳ מ, ה. ו ב גלה כ נ  ו

 איזהו חכם: תמיד לב, א. תו״א ז, ב. פב, א.
דעת היום: ואתחנן ד, לט. י  ו

 כיהודא ועוד: ראה קדושין ו, א.

: ראה ישעי׳ םו, א. ם רגלי ו ד  הארץ ה

ת בם: ואתחנן ו, ז. ר ב ד  ו
 ויקרא אלקים: בראשית א, ה.

 שורה האדם — רצון: בלקו״ת (הנ״ל סד,

 ג) ליתא. וראה ריש ע׳ תתקיג.

 עמוד חתקי
ו יצרחיו: ראה ישע׳ מג, ז. די בראחי  לכבו

ה להרע: ירמי׳ ד, כב. מ ם ה  חכמי

ה הצדקה: ישעי׳ לב, יז. וראה ש ע  והי׳ מ

 אגה״ק ה. יב.
ת דגניך: עקב יא, יד. פ ס א  ו

ך ה׳: ראה, ראה טו, יח. לעיל ע׳ כ ר ב  ו
 תרמח. תתנב.

. יו״ד עקב: ראה ע״ח שער ג׳  יעקב .

 ספ״ב. פרדס שער עה״כ מערכת יעקב.
. קרבא: נסמן בע׳ תתכ. חא ,  שעת צלו

ל העם: ראה מ״א יח, לט.  וירא כ

 אני הוי׳ לא שניתי: מלאכי ג. ו.

 עמוד תתקיא
: ראה תהלים צח, ג.  כי זכר חסדו
ם ישמשוני׳: דניאל ז, י. י פ ל  אלף א

: ברכת אבות. ד ס ח ל חיים ב כ ל כ  מ

. לאלקים: ויצא כח, כ­ ם . ס יהי׳ אלקי  א

 בא.
. שמי: ישעי׳ מב, ח. . ׳ י ו  אני ה

ה: ראה זח״ג רנז, ב. ספר  דהוי׳ לשון מהו

 המאמרים הש״ת ע׳ 40 בהערה.
ד שבראש התיבה: ראה ר י . ה ת . ו ד י מ ת  ב

 רש״י איוב א, ה.
 ישראל שבחו״ל: ראה ע״ז ח, א.

, ב. וראה קיצורים עס: זח״א מ ל הכו  כ
 והערות לתניא ע׳ לט. קמט.

 עמוד תתק
ה עשית: תהלים קד, כד. מ כ ח ם ב ל ו  כ

. בסוף: נסמן בע׳ תרה. ה בראש . מ כ  ח

ר אליהו: הקדמת ת״ז יז, א־ב. מ א מ כ  ו

ה מאין חמצא: איוב כח, יב. מ כ ח ה  ו

 עמוד תתקא
הי חד: ראה הקדמת ת״ז ג, ב. גרמו  הוא ו

 עמוד חתקב
לה כנחש ילך: ירמי׳ מו, כב.  קו

 עמוד תתקד
נה: בראשית ב, כא. זח״ג יסגור בשר חחתי  ו

 קמב, סע״ב.
 הושיט אצבעו הקטנה: סנהדרין לח, ב.

 עמוד תחקה
: תהלים צח, ג.  זכר חסדו

 עמוד תתקו
ך ידברו: תהלים קמה, יא. תי רו גבו  ו

 עומק גימ׳ גבורה: משנת חסידים מסכת
 יום ר״ה פ״ב, מ״א. פע״ח שער תפלת ר״ה

 פ״ז.
: נח ז, יא. ם נפחחו בות השמי  וארו

. הכתר: פע״ח ה . מ כ ח . ה ת .  עומק ראשי

 שם.
: נח ז, יא. ח שמים נפחחו בו ארו  ו

 עמוד חחקז
חא: זח״א טו, א. י נ ו  בוצינא דקרד

ם קראתיך: תהלים קל, א. י ק מ ע מ  מ

 עמוד תתקח
ת ברא: בראשית א, א. וברש״י.  בראשי

 בע״ח: בתחלתו ענף ב.
 זה היום חחלת: ברכת זכרונות.

 שובה ישראל: ראה הושע יד, ב־ג. —

 נדפס (בשינויים) בלקו״ת דרושים לשבת
 שובה סד, ב. וראה אוה״ת שבת שובה ע׳

 א׳תצז.
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ך תירא: ואתחנן ו, יג. עקב י, ת ה׳ אלקי  א

 כ.
ל יעקב: תולדות כז, כב. ל קו  הקו

ם וחנון: ראה תשא לד, ו. ו ח  ה׳ ר

ם ה׳: תהלים קיא, ד. קמה, ח. רחו  חנון ו

 דה״ב ל, ט.
 למען שמך ה׳: ראה תהלים כה, יא.

 עמוד תתקטז
ם: נדפס (בשינויים)  להבין שרשי הדברי

 בלקו״ת דרושים לשבת שובה םה, ג.
 ה׳ הוא האלקים: מ״א יח, לט.

 שורה הנ״ל — מ״ז: אוצ״ל מ״א.

 בלק״א חיב: פ״ז.

 שילוב הוי׳ באדני: ראה תניא (הנ״ל)

 ולקו״ת (הנ״ל).
דע: ראה הקדמת ת״ז יז, ב. ת אשחמו נ א  ד

ר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו. ב ד  ב

ן קמצא: ב״ר פכ״א, ה.  כהדי

נוח: ראה ס״י פ״ד, מי״ב. ם בו י  ה׳ אבנ

 עמוד תתקיז
ם ישמשוני׳: דניאל ז, י.  אלף אלפי

ך בלא עם: נסמן בח״א ע׳ רד. ל  אין מ
פחד עמו: איוב כה, ב. ראה  המשל ו

 תנחומא ועש ו.

 עמוד תתקיח
סיף קום: עמום ה, ב.  לא הו

. מזיו השכינה: ראה ברכות יז, ב . ׳ ה ו ע  ה

 א.
 לחם לא אכל: תשא לד, כח.

. ממש: תהלים עח, כה. . ל כ ם אבירים א ח  ל
 וראה לעיל ע׳ תקצו.

 עמוד תתקיט
 ויחזו את האלקים: משפטים כד, יא.

 עין בעין יראו: ישעי׳ נב, ח.

ד הוי׳: ישעי׳ מ, ה. ו ב לה כ ג נ  ו

ה הוא: ברכת אתה קדוש. ת ך א ו ל מ ת  ו
 אני הוי׳ הוא שמי: ישעי׳ מב, ח.

 איהו וחיוהי: ראה הקדמת ת״ז ג, ב.

ת הרוח: ראה סוטה ד, ב. ו ס  בחי׳ ג

 כמ״ש בזהר: ראה הקדמת ת״ז ב, א.

 עמוד תתקיג
 ה׳ בחכמה: משלי ג, יט.

ת נמי מאמר: ר״ה לב, א.  ובראשי

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

: ראה מגילה לא, א. ספר לחו ם גדו ו ק מ  ב

 המאמרים ה׳ש״ת ע׳ 40 בהערה. ובלקוטי
 הגהות לתניא פ״ד.

 הביטו אליו ונהרו: תהלים לד, ו.

: ספרי הובא בפרדם ו  אליו ולא למדותי
 שער דרכי הכוונה פ״ב. אוה״ת ואתחנן ע׳

 שעו.
: אחרי טז, ל. י הוי׳ חטהרו נ  לפ

כי אנכי: ישעי׳ מג, כ.  אנ

 עמוד תתקיד
גרא רמה: ראה חגיגה ה, ב.  מאי

. שאינו בוכה: ראה פע״ח שער ל .  שכ

 השופר פ״ה. לקו״ש ח״ט ע׳ 206.
 ויקרא ה׳ ה׳: לד, ו.

ל חנה: ראה שמו״א א, י. ל פ ת ת  ו
ך ילך ובכה: תהלים קכו, ו. ל  ה
 זרע קדש מצבתה: ישעי׳ ו, ע.

כי ה׳: ישעי׳ סה, כג.  זרע ברו
רי ישראל: שמות ד, כב. י בכו  בנ

 הבן יקיר לי: ירמי׳ לא, יט.
ך ה׳ נפשי אשא: תהלים כה, א.  אלי

י כחי: תהלים לא, יא. נ  כשל בעו
ל אשר חמצא ידך: קהלת ט, י. זח״א קצו,  כ

 כ.
ח אדם: משלי כ, בז. מ ש  נר ה׳ נ

ר נרי: תהלים יח, כט. ה תאי ת  כי א

 עמוד תחקטו
רה מכבה: סוטה כא, א.  עבי

בה: שבת קנג, א. ל ימיו בתשו  כ

 יפה שעה אחת: אבות פ״ד, מי״ז.
ם האלה: ואתחנן ו, ו. י ר ב ד  והיו ה

חה: תהלים קל, ד. ך הסלי מ  כי ע
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 םע״ב. זח״ג רםח, א. וראה ירושלמי חגיגה
 פ״א, ה״ז.

 רב יהודה: ר״ה לה, א.

 וכולא תנוי׳ בנזקי!: תענית כד, םע״א.

ת אור א״ס בחכמה: ראה תניא ו ש ב ל ת  ה
 פל״ה.

ח מה: זח״ג כח, א. לד. א. . כ ה . מ כ  ח

 עמוד תתקכד
: ה ל פ ת רים מן ה . . שפטו ו ת נ מ ו רתו א  שתו

 שבת יא, א.

ם בחכ׳ עשית: תהלים קד, כד. ל ו  כ

רה דאצי׳ ודבריאה: ראה לקו״ת ר״פ  תו

 בלק.

ת קדמה: ראה ב״מ פו, א. לקו״ת ר ה  אם ב

 תזריע כב, ב. קונט׳(נא) לימוד החסידות.

ר ה׳ זו הלכה: שבת קלח, ב. ב  ד

. שורש נשמחו מבחי׳ חכמה: ב יהודה .  ר

 ראה ג״כ תו״א לח, ד. סט, א.

ות: ראה ב״ב קעה, נ . ממו . ם י כ ח ה צה ל  הרו

 ב.

רה: ראה יומא ט, ב. . בחו ת .  דבזמן הבי

: ישעי׳ כד, כז. ו רות שמענ  זמי

י את קולך: שה״ש ב, יד. וראה  השמיענ

 זח״ג םא, א. דיג, א.

ל בי׳ עשרה: ראה סנהדרין לט, א. כ א  ד

 תניא מ״מ וכו׳ ע׳ קנה. רכא.

לם מתקיים: ראה שבת קיט, ב.  שאין העו

 עמוד תתקנה
ה מצוה: ראה סוטה כא, א. ב כ  עבירה מ

ך הסליחה: תהלים קל, ד. מ  כי ע

 הן יראת ה׳: ראה איוב כח, כח. בח״א ע׳

 מה.

החכמה מאין המצא: איוב כח, יב.  ו

ל הח׳: נסמן בח״א ע׳ רצה.  דאבא יונק ממז

 בס׳ מ״ח: מס׳ יומא פי״א, מ״א.

. אחרון: ישעי׳ מד, ו. . ן ו ש א  אני ר

דט: חגיגה טו, א. ו למנ ה ו ק פ א  ד

 הושיט אצבעו קטנה: סנהדרין לח, ב.

 עמוד חתקכ
ח חכים: ראה הקדמת ת״ז יז, א. נ  א

: נסמן בע׳ תתקיג. לתו ם גדו ו ק מ  ב

 עמוד חתקכא
 כי שריח עם אלקיס: וישלח לב, כט.

. לאלקים: ויצא כח, כ־ ם .  אם יהי׳ אלקי

 כא.

ח החיכון: זח״ג קפו, םע״א. י ר  יעקב . . ב

ה עילאה: נסמן בע׳ תקצ. מ כ ח מ  אורייתא ד

ם: ראה ת״ז תכ״א (מו, ב). ה כד ספרי ד  כ

. ת״ת: ראה זח״ג שב, א.  שיעקב הוא .

. . לובן העליון: ראה תו״א כג, א. ן ב  ל

 עמוד תתקכב
גרא רמה: ראה חגיגה ה, ב.  מאי

ל חנה: ראה שמו״א א, יא. ל פ ת ת  ו

 חן אשה על בעלה: סוטה מז, א.

. אימא: ראה גם לקו״ת שמואל א . ה נ ק ל  א

 א, ה.

 ויחונך: נשא ו, כד.

ת: ראה זח״א (מהנ״ע) צו,  זלגו עיניו דמעו

 כ.

. ויקרא: תשא לד, ו. ם . ו ח ל ר  א

 ב׳ הויות: ראה זח״ג קלח, ב.

ם וחנון: ראה תשא שם. רחו י  ה׳

ם הי: נסמן בע׳ תתקטו. רחו ן ו ו  חנ

הר יחרב ויבש: ראה ישעי׳ יט, ה.  נ

נה שנק׳ נהר: זח״ב קכג, ב.  הבי

: כראשית ב, י. נהר יוצא מעדן  ו

ך ה׳: תהלים קל, א. י ת א ר ם ק י ק מ ע מ  מ

: אחרי טז, ל. י הוי׳ תטהרו נ  לפ

 עמוד תתקכג
ס שבע״ח עומדים: ראה ברכות לד, ו ק מ ב  ד

 ב. ספר המאמרים תש״ט ע׳ 183 בהערה.

חחלף בא״ח ב״ש: נסמן בע׳ תרלח.  המ״צ נ

 ויצעקו אל הוי׳: תהלים קז, ו.

ך ילך ובכה: תהלים קכו, ו.  הל
 שובה ישראל: הושע יד, ב.

ה הארץ: זח״א קפה, א. זח״ב נח, ב ר  ולא ח



ת ו מ ו ק  א׳צד מראה מ

. יסוד אבא: ראה ע״ח ש׳ הכללים  יעקב .

 פ״י. ש׳ הארת המוחין ספ״א.
 כי שריח עם אלקים: וישלח לב, כט.

ל נהירו דאור אבא: ראה זח״א צד, א. א  ד
 זח״ג ל, ב. לא, א. סה, א.

 ששבת אותיות חשב: ראה אגה״ת ספ״י.
 יפית לב״ר ספכ״ב.

ב אנוש: תהלים צ, ג. ש  ת

 עמוד תתקלב
ח ה ויצא כ א : ר ם י ק ל ם • • א  אם יהי׳ אלקי

 כ. כא.
 וילך יעקב חרנה: ראה ויצא כח, י.

 חרן דז״א דהיא: ראה לקו״ת (להאריז״ל)
 ר״פ ויצא. שער הפסוקים שם.

כ ״ ה ע . יסוד: ראה פרדס ש ם . ו  בשל
 מערכת שלום.

ח התכון: זח״ג קפו׳ סע״א. . ברי  יעקב .

י 3 . בשם ס״ג: נסמן בח״א ע׳ ע  השבירה .
: וישלח לו, לא. ו ל ך מ ו י מל  לפנ

 אשח חיל: משלי יב, ד.
 שזבה ישראל: הושע יד, ב.

ל חנה: שמו״א ב, א. ל פ ת ת  ו
 על הוי׳: שמו״א א, יא.

. מאוד: נצבים ל, יד. ב . ו  כי קר

 גבורי כח: תהלים קג, כ.

 עמוד תתקלג
ת ביעקב: תהלים עה, ח. ו ד  ויקס ע

 קחו עמכם דברים: הושע יד, ג.

נך: שם ב. ת בעו ל ש  כי כ

ני כחי: תהלים לא, יא.  כשל בעו
 ימינך ה׳ נאדרי בכח: בשלח טו, ו.

ח כהן: ראה זח״ב צה, א. . ב  נשמה .
ח כהן: אמור כב, יב־יג. ב  ו

ך ילך ובכה: תהלים קכו, ו.  הלו

 עמוד תחקלד
ד: ראה רשיי א במהי ה לברו ב ש ח מ ה ב ל  ע

 בראשית א, א.
 למען שמך הוי׳: תהלים כה, יא.

: אחרי טז, ל. י הוי׳ תטהרו  לפנ

 עמוד תתקנו
 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב, שהיחוה״א

 פ״ד.
ה פוררת: תהלים עד, יג. ת  א

ר צבאם: ישעי׳ מ, כו. פ ס מ  המוציא ב
ת בחשבון: שה״ש ז, ה. ו כ ר  עיניך ב

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
. חד: ראה הקדמת ת״ז ג, ב.  איהו .

ח הקשורה בגחלת: ראה ס״י פ׳א, ב ה ל ש  כ
 מ״ז.

 נצח ענף החסד: ת״ז תכ״ב (סח, ב).

 עמוד תתקנז
. גשרים: ראה פרדס . ע״ב . ד . ס  ח

 שעה״כ מערכת חסד.
ר ריו: ראה פע״ח שער תפלת פ ס רה מ  הגבו

 ר״ה פ״ז.
ים בונות: ראה ס״י פ״ד, מי״ב.  ה׳ אבנ
תו אין מספר: תהלים קמז, ה. נ לתבו  ו

 עמוד תתקכט
 הוי׳ הוא האלקים: מ״א יח, לט.

. בכלי אי: ע״ח ש׳ העקודים ם . די  בעקו

 פ״א.

 עמוד תתקל
 והכהן לו׳ נחלים: ישעי׳ יא, טו.

ת הוא חד: הקדמת ת״ז יז, א.  אנ
 שובה ישראל: הושע יד, ב.

 וחתן טרף לביחה: משלי לא, טו.

 טרף נתן ליריאיו: תהלים קיא, ה.
ל משלה: תהלים קג, יט. כ תו ב מלכו  ו

׳ יורדות: משלי ה, ה.  רגלי

 עמוד תתקלא
 טרף בגימט׳ רפ״ט: נסמן בע׳ תרפה.

. רפ״ח מת: בראשית א, ב. ם . ח אלקי רו  ו

 ח״א ע׳ קד.
ך וימת: ראה וישלח לו, לב. ואילך. ימלו  ו
ד עקב: ע״ח ש״ג םפ״ב. וראה ר  יעקב י

 פרדס שעה״כ בערכו.



 מקומרת א׳צה

 עמוד חתקמא
 המתנשא מימות עולם: ברכת יוצר.

 עמוד תתקמב
ל הי״ג: ע״ח ש׳ הולדת . אימא ממז  אבא .

 או״א וזו״ן ם׳ו.
 ממעמקים: תהלים קל, א.

 עמוד תתקמג.
ח הוי׳: תהלים כה, י.  ארחו

 אנכי ה׳ אלקין: יתרו כ, ב.

 עמוד תתקמד
 הי׳ הוא ושמו: נסמן בע׳ תרנח.

 תרין ריעין דלא מחפרשץ: ראה זח״ג ד, א.
 קטן וגדול שם הוא: איוב ג, יט.

 שאל נא לימים ראשונים: ואתחנן ד, לב.

 עמוד תתקמה
: ערובין יט, א. ל ד ר א מ כ  ו

 ר״א בן דורדייא: ע״ז יז, א.

 עמוד תתקמו
 רבי בכה: ע״ז שם.

 עושה פלא: בשלח טו, יא.
 כי יפלא ממך דבר: שופטים יז, ח.

 אמרחי אחכמה: קהלת ז, כג.

 אאלפך חכמה: איוב לג, לג.

 עמוד תחקמז
 החכמה נק׳ ים: ראה עה״כ (לבסה״ד)

.  מערכת ים.
ת: ברבת זכרונות. מו ך נגלו כל תעלו י  לפנ

 עמוד תחקמח
 כי קרוב: נצנים ל, יד.

ך שלטון: קהלת ח, ד. ל  דבר מ
. לתקן: בראשית ב, ג. ת . ו ש ע . ל  אשר .

 ראה רש״י לב״ר פי״א, ו.
ל ישראל בני מלכים: שבת סז, א.  כ

 ותתן טרף לביתה: משלי לא, טו.

 מראה

. האדם: ראה בראשית ב, כב. .  מי
 בום ההוא יהי׳: ראה זכרי׳ יד, ז.

 והניח בהבנותו: מ״א ו, ז.

 צמוד תתקלה
 להבין שרשי הדברים: נדםם (בשינויים)
 בספר המאמרים תרכ״ו ע׳ רעח. (ובשינויים)

 מוהיח נצבים 7 א׳רכט.
 כי המצוה הזאת: נצבים ל, יא.

 נעשה אדם בצלמנו: בראשית א, כו.
 וידוע הקושיא: ביר פ״ח, ח.

. רקיע: בראשית א, ג. ו.  יהי אור .
. עולם קטן: נסמן בע׳ תקעט.  האדם .

 עמוד תתקלו
 אשר יעשה אוחם האדם: אחרי מות יח, ה.

 אדם אדמה לעליון: של״ה ג, א.

 אנכי אנכי: ישעי׳ מג, בה.

 עמוד תחקלז
 בוצינא דקרדוניחא: זח״א טו, א.

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.

 לא יגןךך רע: תהלים ה, ה.
 וטהור עינים מראות ברע: נסמן בע׳ תתכט.

 עמוד תתקלח
 לא תאכל חלב ודם: ראה ויקרא ג, יז.

 במצוח מילה שהיא הראשונה: כ״ה גם

 באוה״ת ובתרב״ו ובנוסחא שני׳ ליתא.
. מבחוץ: נסמן בח״א ע׳ דש.  אור מקיף .

 עמוד תתקלט
. לבבכם: עקב י, טז. ס . ח ל מ  ו

 בפע״ח: כיה באוה״ת. תרכ״ו. וראה בנוסחא
 שני׳ ע׳ תתקלח.

ן גויס: לד יז, ה.  כי אב המו

 עמוד תתקמ
 עתיק נעתק: ראה גם לקו״ת דרושים לר״ה

 סא, ג.

ק הרים: איוב ט, ה.  המעתי



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳צו מ

ת ה׳: ויקרא ד, ב. כב. ו צ  מ

ן: ראה ברכות ו, א. יח תפלי  שהקב״ה מנ

מתעטף בציצית: ראה ר״ה יז, ב. רמב״ם  ו

 הל׳ יסוה״ת פ״א, ה״ט.

ות: ע״ז ג, ב. נ ת הראשו  ג׳ שעו

ה בלילה: ראה תמיד לב, ר ו ת ק ב ס ו ע  במי ש

 ב. תדא״ר רפי״ח.

ד כולן: ריש פאה. ג נ  ות״ת כ

: שה״ש ג, יא. נתו . חתו ת מ״ת . ע ש  ב

 וברש״י.

 והוא כחתן: תהליט יט, א.

ת דרגא: ראה יבמות םג, א. ו . ח . ן ת  ח

 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.

. ת״ת: ראה פרדס שעה״כ ה . ר ו ת  ה

 בערכו.

 עמוד חתקנד
 עושה שלום: איוב כה, ב. ראה תנחומא

 ויגש ו.

: נסמן בע׳ תרט. . חסד ם . ה ר ב  א

פחד יצחק: ויצא לא, מב.  ו

בחר שבאבות: ראה ב״ר פע״ו, א.  ויעקב מו

יעקב . . ת״ת: זח״ג שב, א.  ו

ד יד ורגל: ראה שבת נד, א.  עקו

ה ידעתי: וירא כב, יב. ת  ע

ל לעצים: שם ט. ע מ  מ

: בראשית ב, ט. ת ע ד . ה  עץ החיים .

 וראית בשבי׳: תצא כב, יא.

ם אלקים: בראשית א, כז. ל צ  בצלמו ב

הא לברחא: ראה זח״א ב, א. יפח מאנ ז  דאו

 עמוד תתקנה
 כי צל ימינו: איוב ח, ט.

גלחה את ראשה: תצא כא, יב.  ו

ך הברית: פדר״א פכ״ט. א ל  שאליהו נק׳ מ

ל ברית: זח״א צג, א. כ . נמצא ב  אליהו .

 רט, ב.

: מלכים ב, יב. ה ר ע ס  ויעל אליהו ב

 משה נקבר: ברכה לד, ו.

ה רבן של הנביאים: ראה שמו״ר םכ״א, ש  מ

 עמוד תתקמט
: ראה תדא״ר רפי״ח. ה ר ו ח ק ב ס ו ע ל ה  כ

י הוי׳: ראה איכה ב, יט, . פנ . י נ ו  קומי ר
: שה״ש ב, יד. ע ל ס י ה ו  יונתי בחג

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייחא מ
ים אוחזים: ב״מ בתחלתה.  דשנ

 עמוד תתקנ
 אין טפה: נסמן בח״א ע׳ רצג.

. על השמים: תהלים ח, . ו ר מ ם א  המלאכי
 ב. שבת פח, ב.

 ויברא הוי׳ אלקים: ראה בראשית ב, ז. א,
 כז.

יים אדם: ראה יבמות סא, א.  שאתם קרו

ת הים: בראשית א, כח. ג ד  ורדו ב

 עמוד תתקנא
 ביאור שני: כ״ה בהבור.

 כי תצא: תצא כא, י.

. ז״ה: ראה ע״ח שער  עיקר השבירה .

 שבירת הכלים פיו.

פגם: ראה ע״ח שער ים דאו״א נ  אחורי

 דרושי הנקודות פ״ב. פ״ג. פיו.

ם אתה: בראשית ג, ז. יא. ו ר . ע . ו ע ד י  ו

. בלע: ע״ח שער דרושי הנקודות ח . ע  ד
 פ״ד.

 עמוד תתקנב
ך וימח: ראה וישלח לו, לב־ג. ימלו  ו

. למטה: ברבה לד, ו. ראה סוטה . ע ד  ולא י

 יד, א.

ו מה: בשלח טז, דח. נחנ  ו

ד פה: ראה שמות ד, י. ב  ואנכי כ

ח מה: זח״ג לד, א. . כ ה . מ כ  ח

 עמוד תתקנג
פקח: נסמן בע׳ . נ ה . מ כ ח  דאורייתא מ

 תקצ.

 אלה מצות: ראה אחרי מות.יח, ה.

. אדם: ראה יחזקאל א, כו. א . ס כ  על ה

תי ומצוחי: ראה מ׳א יא, לח. ג, קו ת חו  א



ת א׳צד ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 עמוד תתקם
 ביום השמיני עצרת: פינחס כט, לה. —

 נדפס(בשינויים) בלקו״ת דרושים לשמ״ע פד,
 ד.

ת כנישין: אמור כג, לו. ר צ ם ע ו ג ר  ת

 כת״א: פינחס (כאן).
ת מעשיך: ברכת זכרונות. ל ח  זה היום ח

. בחי׳ הממוצע: ראה לעיל ע׳ שסה.  ג״ע .

וחד בארץ: ראה רמב״ן ם המי ו ק מ . ב  גן .

 בראשית ג, כב.
ל: (בהוצאת שעוועל) ע׳ רצה ד״ה  בס׳ הגמו

 ומה שכר. וראה ג״כ לקו״ת תזריע כ, א.
ה ברבים: ראה הערה בםה״מ תשיח ע׳ ר ו  ח
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 עמוד חתקםא
. עמוד: ראה גם לקו״ת ר . ר הבהי פ ס  ב

 ויקרא ב, א. תו״ח בראשית ד״ה ותלד עדה.
 תרם״ו ע׳ טו. הערה בד״ה אל תצר ע׳ 66.
ו אין חקר: ראה תהלים קמה, ג. ת ל ו ד ג  ל

ובלוח: ראה גם תו״א פא, ג. ) י ם י פ ל א ) ׳  נ

 לקו״ת קרח נב, ג. נצבים מו, ב.
כל החיים: תפלת שמו״ע.  ו

ך סלה: ברכת יוצר לשבת. רוממו ל י כ  ה
: ערובין נד, א. ק ס פ י ה ת ל ה הוא ב ל  ס

הר דינור: ראה זח״א רא, א. זח״ב ריא, ב.  נ

 רמז, א. הקדמת ת״ז ד, א. תו״א מקץ לא, א.

 לב, ד. סט, ג. צו, א. תו״ח מקץ (עג, םע״א).
 ויקהל ע׳(1203).

ר נגיד: דניאל ז, י. ו נ הר די  נ

 עמוד חתקםב
. אח האדם: ראה בראשית ב, ז. א,  ויברא .

 כז.
 וינחהו בגן עדן: בראשית ב, טו.

 ויגרש את האדם: בראשית ג, כד.

ר חיים: תהלים לו, י. ו ק ך מ מ  כי ע

 עמוד תתקםג
ן בסופן: ראה ס״י פ״א, מ״ז. ח ל ח  שנעוץ ח

 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב.

 עמוד תתקנו
ה ביותר: ראה שערי אורה ע׳  שכל הגבו
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ס לרום: משלי כה, ג.  שמי

. חחח: ספר יצירה פ״א, מיה. ם .  עומק רו
ש בין משה לאליהו: ראה גם תו״א ר פ ה  ה

 צט, ג.
ם: א יט, ח. ואילר. ר במלכי א ו ב מ  כ

נו של משה: נסמן ך גרו ו ח ח מ ר ב ד  שכינה מ

 בע׳ תקצד.
י האריז״ל: ראה ע״ח שער האונאה ב ח כ  ב

 פ״ג. טעמי המצות לד.

 עמוד תתקנז
ח זלעו״ז: קהלת ז, יד.  א

 ביזם ההוא יגלח: ראה ישעי׳ ז, כ.

ת עמו הבריח: נחמי׳ ט, ח. כרו  ו

ת: . מן הנשמו ניות . . חיצו ם . י  המלאכ

 ראה ע״ח שער העיבורים פ״א. שער פנימיות
 וחצוניות דרוש י׳. פע״ח הקדמה לשער שבת

 פיה. שער השבת פ״י.
י דיקנא: ראה ע״ח נ . הקו  בי״ג מדה״ר .

 שער א״א פ״ט.

 עמוד תתקנה
 ויעבר . . רחום: ראה תשא לד, ו.

. ראשו: נשא ו, ה. . ׳ י ה  קדוש י

ר באשה ערוה: ברכות כד, א. ע ש  ד

ם משל: מ״א ה, יב. ראה ת אלפי ש ל ידבר ש  ו
 תו״א צא, ג. צח, ב.

. נהוראי: ראה עירובין יג, ב. ר .  ר׳ מאי

ח משלים: סנהדרין לח, . ג׳ מאו ר .  ר׳ מאי
 סע״ב.

 עמוד תתקנט
ת שבי׳: תצא כא, יג. ל מ  והסירה ש

אה לית להו: יבמות קכב, א. ה דבבו א ו ב ב  ד

 שהבינה אם הבנים: זח״א ריט, א. וראה
 הערה בסה״מ תש״ד ע׳ 52. תשיט ע׳ 112.

ו: תהלים לה, י. ל עני מחזק ממנ  מצי

: נסמן בח״א ע׳ פד. רו ה דוקא אחברי מ כ ח  ב



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳צח מ

ת הנהר: ראה קהלת יעקב ו ב ו ח . ר  בינה .

 מערכת רחובות הנהר.

ה נפקא: נסמן בע׳ תקצ. מ כ ח  דאוריי׳ מ

 עמוד תתקםח
ח מה: זח״ג לד, א. ה . . כ מ כ ח  ב

: ראה זח״א א, ב. ת ש פ ש ה פ  מ

 ונחנו מה: בשלח טז, זיח.

החכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.  ו

 אני ה׳ אלקיכם: שמות ו, ז.

י ראשון: ישעי׳ מד, ו.  אנ

 לית מחשבה תפיסא: ראה הקדמת ת״ז יז,

 א.

ות אין: ראה פרדס שער אם י אותי  דאנ

 הא״ס הוא הכתר פ״א.

. ולא בחושבן: ראה ת״ז שם. ת . נ  א

ח חכים: ראה ת״ז שם, ב. נ  א

 אני היום ילדתיך: תהלים ב, ז.

 כמארז״ל מס׳ קדושין: ל, סע״ב.

ת אביך: יתרו כ, יב. ד א ב  כ

 איש אמו ואביו תיראו: קדושים יט, ג.

 עמוד תתקםט
כמתא: ראה תרגום . וח״א בחו ת .  בראשי

 ירושלמי בראשית א, א.

ב לבם: תהלים קיט, ע. ל ח  טפש כ

 ואהי׳ אצלו אמו!: משלי ח, ל.

 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.

 עבדו את ה׳ בשמחה: תהלים ק, ב.

 ישמח ישראל בעושיו: תהלים קמט, ב.

 עמוד תתקע
 ועצר את השמים: עקב יא, יז.

 הוי׳ בחכמה: משלי ג, יט.

 עמוד תתקעא
 יפה שעה אחת: אבות פ״ד, מי״ז.

ם דמלכא: ראה ת״ז ת״ל. . אברי ת . ו צ  מ

ת האור: בראשית א, ד. ם א  וירא אלקי

בה: ראה ג״כ לקו״ת י החשו . ע׳ ח .  המצו

 שה״ש יז, ג.

ת הוי׳ היתה זאת: תהלים קיח, כג. א  מ

 עמוד תתקסד
: ישעי׳ נח, יד. ג נ ע ת  אז ת

 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

ר לבבי: תהלים עג, כו.  צו

 צורי אחסה בו: שמו״ב כב, ג. תהלים יח, ג.

 כחשיבה כאורה: תהלים קלט, יב.

ו לבו: איוב לד, יב.  אם ישים אלי

: ראה אבות פ״א, מיג. ס ר . פ . ד ו ב ע  שלא ל

. לבירא עמיקתא: ראה א . מ א ר ר ג א  מ

 חגיגה ה, ב.

 אני הוי׳: ישעי׳ מב, ח.

 עמוד תתקםה
 כמיש בס״י: ראה פ״א, מ״ז,

ך: תהלים קל, א. ם קראתי י ק מ ע מ  מ

: אחרי טז, ל. י הוי׳ תטהרו  לפנ

ל רחום: תשא לד, ו.  א

 עמוד תתקםו
ח הושבחי: אמור כג, מג. ו כ ו ס  כי ב

: שה״ש ב, ו. י  וימינו תחבקנ

 שמע בני: משלי א, ח.

. אביך: ראה אגה״ק םכ״ט . ׳ ק ב נ ת כ ב ש  ו

 בזהר. ובלקוטי הגהות לשם זח״ב רעו, ב.

 עה״פ כבד את אביך וראה מדרש משלי שם

 ודלא כפי׳ מהר״י כהן.

א שלימה: בלקו״ת ת ב ס , מ א אחד . ר ק מ מ  ד

 כאן מיותר אות או תיבה.

: אמור כג, מב. ת תשבו ו כ ו ס  ב

ה שארי ולבבי: תהלים עג, כו. ל  כ

: תהלים יח, יב.  ישת חשך סתרו

. וכל  שוה ומשוה: ראה פיוט האוחז .

 מאמינים.

 גם חשך: תהלים קלט, יב.

ר צח ומצוחצח: ראה ת״ז ת״ע(קלה, ב).  או

 עמוד תתקםז
י אחכמה: קהלת ז, בג. ת ר מ  א

: גיטין כג, ב. בר ירך אמו  עו

כלת: נדה ל, ב. ה שאמו או כל מ  או

ם הבנים: נסמן בע׳ תתקנט. נה שנק׳ א  בי
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ש איתא: ראה שהש״ר ס״א, ד. ג. ר ד מ  הנה ב

ח, ב. : ראה שם נ ת ו כ ר ב ה ב  על המשנ

די חיוה: ראה שם כט, ב. ם גדו ו ק מ ב  ד

לו בשעה: בדר״מ קצ, ב. ל אפי  ואמרו ד

 במשנה פ״ד דברנות. וראה שם כט, ב.

נעשה חלב: בכורות ו, ב. ר ו כ ע ם נ ד ה  ש

ם הוא הנפש: ראה אחרי יז, יא. יד. ד ה  ד

 ראה יב, כג.

 עמוד חתקעז
ם הטמאים: נדה פ״ב, מ״ו.  הי׳ דמי

 עמוד תתקעח
תיהם מיניקותיך: ישעי׳ מט, כג.  ושרו

 אין רע יורד: ראה ב״ר פנ״א, ג.

 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.

ב גוים: ראה ישעי׳ ם, טז. ל נקת ח  י

 עמוד חחקעט
ם תינקי׳: ישעי׳ שם. י כ ל  ושוד מ

 לית דין צריך בשש: ברכות מ, א.

 עמוד תתקפ
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב. — נדפס

 (בשינויים) בלקו״ת דרושים לשמ״ע פו, א.

ה נק׳ לבוש: ראה לקו״ת שם. ר ו ת ה  ש

ל באוריי׳: ראה זח״א קלד, א. זחיב כ ח ס א  ד

 קםא, א.

 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

פקת: נסמן בע׳ תקצ. ה נ מ כ ח  דאורייחא מ

ע משניהם: ראה ע״ח שער צ ו מ מ  שיש ב

 דרושי אבי״ע פ״א.

. בחכמה: ראה תניא ש . ב ל ת  אור א״ס מ

 פל״ה.

 הדין קמצא דלבושי׳: ב״ר פכ״א, ה.

רה אור: משלי ו, כג. תו  ו

: תהלים קיט, ע. ך שעשעתי ת ר ו  אני ת

 ואהי׳ אצלו שעשועים: ראה משלי ח, ל.

ת הכסא: ראה יחזקאל ג, כו. ו מ על ד  ו

 עמוד חתקפא
לד: ויקרא יא, כטיל.  ח׳ שרצים החו

ל סחימין: ראה זח״ב פט, א. כ מו ד  סתי

 עיני העדה: ראה שלח טו, כד. וראה פרדס

 שער הגוונים פ״ב.

 עמוד תתקעב
אמר הוליד: ראה רש״י בראשית ד, כר נ  בו

 יח.

 ילדה ציון: ישעי׳ סו, ח.

 ואהי׳ אצלו שעשועים: ראה משלי ח, ל.

ה עשית: תהלים קד, כד. מ כ ח ם ב ל ו  כ

ה כעשי׳ נחשב: ראה תניא פ״ב, מ כ ח  ה

 זה היום: תהלים קיח, כד.

 וכמ״ש ר״י ב״ל: ראה סנהדרן צח, א.

: תהלים צה, ז.  היום אם בקולו

ם הוליד: תולדות כה, יט. ה ר ב  א

 שהיום לעשותם: ואתחנן ז, יא. ערובין כב,

 א.

 עמוד תתקעג
 כי עין בעין: ראה שלח יד, יד.

ה לה׳ אלקיך: דברים טז, ח. ר צ  ע

 כאיש . . אנחמכם: ראה ישעי׳ סו, יג.

 כל אשר חפץ: ראה תהלים קלה, ו.

 עמוד תתקעה
. שמיני: ראה פרדס שעה״כ מערכת  בינה .

 שמיני.

. עצרת: ואוצ״ל הפסח — . ת ו ע ו ב ש  בחג ה

 וראה שו״ע אדה״ז חאו״ח רסתצ״ד.

ת לה׳ אלקיך: (בפסח). ר צ  ע

 בחי׳ לידה: בלקו״ת הנ״ל (פה, ג). בז׳ של

 פסח.

 זה היום: תהלים קיח, כד.

ר המשיח: ראה סנהדרין צח, א. מ א  מ

: תהלים צה, ז. לו תשמעו  היום אם בקו

 שבכה רבי: ראה ע״ז יז, א.

ן בסופן: ראה ס״י פ״א, מ״ז. ח ל ח  שנעוץ ת

תם: ואתחנן ז, יא. ערובין כב, א.  היום לעשו

כדאיתא במדרש: ראה שהש״ר פ״א, ד. ג.  ו

 עמוד תתקעו
ל אשר חפץ: תהלים קלה, ו.  כ



ת ו מ ו ק ה מ א ר  מ

ל הזד: ראה הנסמן בח״א ע׳  אבא אחיד במז
 רצה.

 עמוד תתקפו
ן באצי׳: נסמן בח״א ע׳ שיג.  אבא מקנ

 אימא בבריאה: ראה ת״ז ת״ו. ע״ח שער

 סדר אבי״ע פ״ג.
 ביו״כ . . נק׳ שבת שבתון: אחרי טז, לא.

לו שבת: סוף תמיד. ד שכו י ת ע ל  ש

עלה האיש ההוא: שמו״א א, ג.  ו

 אני היום ילדתיך: תהלים ב, ז.

 עמוד תתקפז
 כי הוי׳ הוא האלקים: ואתחנן ד, לה. לט.
ר שנק׳ אין: פרדס שעה״כ מערכת אין. ת כ  ה

 עמוד תתקפח
פים: ראה ע״ח שער . לב׳ פרצו ר . ח כ ה  ד

 דרושי אבי״ע פ״א.
ק הרים: איוב ט, ה. וראה לקו״ת י ת ע מ  ה

 דרושים לר״ה םא, ג.
: תהלים קיט, ע. ך שעשעתי ת ר ו  אני ת

: ראה זח״ג קכח, ב. ן פי ן דכסו  ת׳ עלמי

 רפח, א.
 דואג ואחיתופל: ראה סנהדרין קו, ב.

ת שקל: ח״ש כג, טו. וראה לקו״ת ו א  ד׳ מ
 אחרי כט, א. עקב טז, ד.

ר: ע״ז יז, א. ר סחו ו ח  נזירא ס

 הוי׳ בחכמה: משלי ג, יט.

 עמוד תתקפט
ה שנק׳ אין: ראה בע׳ תתקעא. מ כ ח  ב

ולד זכר: ראה ירמי׳ ל, ו.  כי י
ו בישראל: שופטים ה, יא. — נ ו ח פרז ק ד  צ

 חלק נדפס באוה״ת יתרו ע׳ תתקסו. ג׳
 מאמרים שנאמרו בו ביום צדקת. אני חומה.
 בראשית נכללו במאמר א׳ וכן כללם כ״ק
 אדמו״ר הצ״צ (הנוסחא שניה) ונדפס בתום׳

 הערות וכו׳ באוה״ת בשלח ע׳ עתר.
: וכ״ה בתו״ח שמות ו נ ו ו ז״ל א״ת פרז  אמר

 ע׳ שכב.
ה עשה הקב״ה: ראה פסחים פז, ב. ק ד  צ

 א׳ק

ת טמאים: חולין סג, א. עשרים פו  בי״ט עו

 וארבעה.
ם בהוה: שבת םה, א (במשנה). י מ כ  דברי ח

ו של עולם: ראה שבת נ י . בבנ ס . אי  שחנ

 קיד, א.
. שמחי: ירמי׳ לג, כה. . י ח י ר  אם לא ב

ה עשית: תהלים קד, כד. מ כ ח ם ב ל ו  כ

 שאין לך עשב: נסמן בע׳ תתצח.
 המחדש בטובו: ברכת יוצר.

 עמוד תחקפב
ה בר נחמוני: ראה ב״מ פו, א. ב ר  ד

ם שהוא הנפש: ראה יב, כג. ד  ה

 עמוד תתקפג
: שבועות ה, ב. ת עזה כשלג ר ה  ב

ח בעצי היער: שה״ש ב, ג. ו פ ת  כ

. ג׳ גוונין: ראה זחיג רפו, םע״ב. . ח ו פ ח  ב
 דיה מכאן טהור: ראה נדה פ״ב, מ״ז.

ר: ראה תזריע יג, לט. ח בעו ר הק פ  בו

ת נגעים: נגעים פ״א, מ״א. ו א ר  שבד׳ מ

רא עילאה: זח״ג מט, הו רו דנ י . סג הר . ו  בז

 ב. וראה ע״ח שער לאה ורחל פ״ז.

 עמוד תתקפד
ת אדם: ישעי׳ מד, יג. ר א פ ת  כ

: ע׳ תתקםט. ה ל ע מ אר ל  מבו

 עמוד התקפה
י עצרה: פינחס כט, לה. נ  ביום השמי

ת הוי׳ היחה: תהלים קיח, כג. א  מ

. אב: ראה פרדס שעה״כ מערכת ה . מ כ ח  ד
 אם.

: ראה לקו״ת פקודי ה, א. ר ח כ ר ה . או . ׳ י  א
ן רועין: ראה זח״ג ד, א.  חו״ב הרי

ם: נדפס בםה״מ תקם״ו  ולהבין שרש הדברי
 ע׳ א.

א . . הכ״ע: ראה פרדס שעה״כ ל פ  ש
 מערכת פלא.

ל סתימין: ראה זח״ב פט, א. כ א ד מ י ת  ס

ה מאין המצא: ראה איוב כח, יב. מ כ ח  ה
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 עמוד תתקצג
ל סביביו: תהלים צז, ב. פ ר ע  ענן ו

 ומשה נגש: יתרו כ, יח.
 אין לו להקב״ה: ראה ברכות לג, ב. שבת

 לא, ב.
 שהנשמה עצמ׳ א״צ בירור: ע״ח שער כו,

 פ״א. הובא בתניא פל״ז.
ם ירגיז אדם: ברכות ה, א. ל ו ע  ל

 שורה שמיס — ביראה: אוצ״ל היראה.

 יראה ה׳ היא אוצרו: ישעי׳ לג, ו.

 עמוד חחקצד
: תהלים קלה, ז. ו ח מאוצרותי ו  מוציא ר

ך הכל: דה״א כט, יד. מ  מ
ם אמר: בלק כב, יח. וראה שער ע ל  ואפי׳ ב

 היחוד פנ״ג. ליקוט פירושים לתניא פכ״ד ע׳
 תסה.

ך ה׳ הנצח: ראה דה״א כט, יא.  ל

 עמוד תתקצה
. עולם: ראה מוסף ליו״ט. . ׳ ו נ ב ר ל מ א מ כ  ו

ח הטומאה: זכרי׳ יג, ב. ו  ואת ר
: שהיש ב, ו. י  וימינו חחבקנ

 עמוד תתקצו
 כי גם חושך: ראה תהלים קלט, ה.

ם: םע״ח שכ״ה, פ״ז.  בעשי״ת שאו׳ ממעמקי

: אחרי טז, ל. ו י הוי׳ תטהר  לפנ

. דארעא: ראה ברכות ע . י ק ר א ד ח ו כ ל  מ

 נח, א.

 עמוד תתקצז
 ויצעקו אל ה׳: תהלים קז, ו.

 טוב מאד: בראשית א, לא. יל״ש שם רמז
 טז. קה״ר פ״ג יא, ג.

ל לבבך: ואתחנן ו, ה. ברכות נד, א. כ  ב

 עמוד תתקצח
ב ירושלים: זכרי׳ ב, ח. ש ת ת ו ז ר  פ

ך ירושלים: ישעי׳ סב, ו. מתי ל חו  ע

!: תהלים יב, ט. ם יתהלכו ב רשעי  סבי

ס: ראה טעמי . תחו ם . ת ו . ח ת . מ ו  ח

לה: דה״ע ט, יא. ך ה׳ הגדו  ל
 והנצח זו בני! ירושלים: ראה ברכות נח,

 םע״א. בתו״ח שמות ע׳ שכב. ספר המאמרים
 תרכ״ו ע׳ שכח.

א דארעא: ראה ת ו כ ל מ ע כ א דרקי ת ו כ ל מ  ד

 ברכות שם.
ה ברבים: ראה הערה בע׳ תתקם. ר ו  ח

נו: ראה הערה ראשונה בע׳ זה. ו ת פרז ק ד  צ
 ודרש רבז״ל: כנראה ודרשו רבותינו זיל.

לל מאד: תהלים קמה, ג. ל ה׳ ומהו  גדו

 עמוד תתקצ
ה: ראה משלי ב, ד. ם תחפשנ י נ  כמטמו

: אסתר א, ד. ת ר א פ  את יקר ת
: איוב כה, ג. ו ר לגדודי פ ס  היש מ

: ראה דניאל ז, י. ר פ ס . אי! מ . ם י פ ל  אלף א

 חגיגה יג, ב.
לם מקבלים: ברכת יוצר. כו  ו

 השוה ומשוה: פיוט האוחז — וכל
 מאמינים.

ה כאורה: תהלים קלט, יב. כ ש ח  כ

ר חיים: תהלים לו, י.  כי עמך מקו

ס: נסמן בע׳ תרחצ.  דאיהו תפי
: שמו״ע. ה ל פ ת  וכמ״ש ב

 עמוד תתקצא
. למעלה: ראה הערה ה . ט מ ר א״ס ל  דאו

 בסה״מ תש״ד ע׳ 224.
ל ירוממוך: ראה ברכת יוצר (לשוי״ט). הכ  ו

: נסמן בע׳ תתקיג. לחו ם גדו ו ק מ  ב

 עמוד תתקצב
 אני הוי׳ הוא שמי: ישעי׳ מב, ח.

ך: תהלים קל, א. ם קראתי י ק מ ע מ  מ

ה עמוקות: איוב יב, כב. ל ג  מ

 אפי׳ אור צח: ראה ת״ז ת״ע קלה, ב.

: תהלים יח, יב.  ישת חשך סתרו
ל סחימין: זח״ב פט, א. כ מו ד  סחי

: ראה רש״י ומצודת חו נ ה יום חחו ר ו  מתן ת
 דוד שה״ש ג, יא. תענית כו, ב. ספר הערכים

 חב״ד כרד ב ע׳ תי הערה 104.
ד זו בית המקדש: ברכות נח, םע״א. ההו  ו
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 עין בעין יראו: ישעי׳ נב, ח.

ג ,  עמוד א
. מצות: ברכות יג, א. ת . ו כ ל ת עול מ ל ב  ק

מ: ברכות לה, ב. . עושים רש׳  שמע .

 והראב״ד בפי׳ הס״י: פ׳א, מ״ח.

ם ואבימלך: וירא כא, כז. ה ר ב . א ת . י ר  ב

. יעקב ולבן: ויצא לא, מד. ת . י  בר

: ראה יומא כא, ב. ה ל ע מ ל . ש . ה ט מ ל  אש ש

ראיתם אותו: שלח טו, לט.  ו

ת ברא: בראשית א, א. — נדפס  בראשי
 בתום׳ הערות וכו׳ באוה״ת בשלח ע׳ תרפג

 וראה הערה א בע׳ תתקפט.
 ע׳ אנפין: ראה הקדמת ת״ז(א, א).

. לשנים: ראה רש״י לד ת . י ר ת ב ו ת י ר  כ

 (טו, י). נצבים (כט, י). לקו״ת נצבים מד, ב.
 סידור ש׳ אלול רלא, ג.

ה — כ׳: כנראה כר. ל ע מ  שורה ל

ד ,  עמוד א
 להבין שרשן של הדברים: נדפס בםה״מ

 תקסו ע׳ ב.

 עמוד איה
. דמ״ה: ראה ע״ח שער שבירת . ן ״ ב  י״ס ד

 הכלים פ״ז.
ת חכים: הקדמת ת״ז(יז, ב.).  אנ
ימלך וימת: וישלח לו, לב־לג.  ו

 שורה והשבירה — שהוא: נכפל בהבור.

ר — בחי׳: נכפל בהבוך.  שורה כ
ר — שהוא: נכפל בהבוך. ה מ  שורה ל

 עמוד איו
ל מדרגי׳: ראה זח״ג קלה, ב. י פ נ  דמאן ד

 לקו״ש חיי ע׳ 112.
ת בלי מה: ם״י פ״א, מ״ב. ו ר י פ  עשר ס

ם אוהבי: ישעי׳ מא, ח. ה ר ב  א

לה: דה״א כט, יא. דו ך ה׳ הג  ל

 עמוד איז
ים דאבא: ראה טעמי . אחורי ק . פ ד  ב

 המצות — להאריז״ל — פ׳ וירא.

 המצות ושער המצות (דרוש ב) פ׳ בשלח.
 מבוא שערים שער ו׳ ח״א דרוש ח.

א משוביחם: ראה ירמי׳ ג, כב. הושע פ ר  א
 יד, ה.

 עמוד תתקצט
ים שמחה: תהלים קיג, ט. ם הבנ  א

 ואני אהי׳ לה: זכרי׳ ב, ט.

 עמוד א׳
רה: באוה״ת יתרו ע׳ תתקסה י בלא תו  השרו
. תורה חומה. יבמות סב,  השרוי בלא אשה .

 כ.
רה: פסחים פז, א. מה זו תו  אני חו

. והמתנשא: ברכת יוצר. לם .  אלקי עו

ך מרחם: ברכת . ברו אר . מפו בח ו  משו

 ברור שאמר.
ם בוכין: ראה ת״ז ת״ה יט, ב. י נ ו ח ח ם ח  מי

ל ירוממוך: ברכת יוצר כ . ה ך לך . ו ר  אין ע
 דשבת.

ן עזינו: ברכת יוצר.  אדו
ה ה׳: תהלים צא, ט. ת  כי א

 אני חומה: נדפס בתום׳ הערות וכו׳
 באוה״ת בשלח ע׳ תרפא. וראה הערה

 ראשונה בע׳ תקפט.
ם לא ישוו בו: ראה משלי ח, יא. ל חפצי  כ

 עמוד א׳א
 בס׳ יצירה: פ״ד, מי״ב.

 זאת נחמתי: תהלים קיט, נ.
ת — כמאר״ז: כמאמר רז״ל. ו נ מ ח ר  שורה ה

 עמוד א׳ב
. עשירות: שבת קב, ב. ת . ו י  דאין ענ

 במד״ר בשה״ש ס״פ: ה, יא. שהש״ר שם ו.

נו אש דת: ברכה לג, ב.  מימי
ה הבזק: יחזקאל א, יד. א ר מ . כ ת . ו  והחי

ך הגולה: שם, א. ו ת  ואני ב

ם רץ לבך: ס״י פ״א, מיח.  א

: ראה רמב״ם הל׳ ה ל ע מ . ל  טבע האש .
 יםוה״ת פ״ד, ה״ב.

: ישעי׳ ל, כ. ך מ  ולא י



ת א׳קג ו מ ו ק  מראה מ

 רמב״ם פ״א מהל׳ יםוה״ת ה״ט. תו״א מקץ

 לה, ב.

 בס׳ לק״א: פי״ד.

 ח״ש בזוהר: זח״ב ק, א. סדור לה, ג.

: נסמן בח״א ע׳ פד. רו . אתברי ה . מ כ ח  ב

 עמוד אייד
ץ מאד: תהלים קיב, א. פ ו ח תי  במצו

 עמוד איטו
 אוהב את יעקב: ראה מלאכי א, ב.

 ואת עשו שנאתי: שם, ג.

 אם צדקת: איוב לה, ז.

ת ר״א: ראה ע״ז יז, א. ב ו ש  ת

 עמוד איטז
 החפץ אחפוץ: ראה יחזקאל יח, כג.

ט יעמיד ארץ: משלי כט, ד. פ ש מ ך ב ל  מ

 עמוד אייז
ך ירושלים: ישעי׳ סב, ו. מחי  על חו

: ראה חגיגה ה ב כ ר ה מ ש ע ן מ  דאין מוסרי

 יג, א.

 כמ״ש שדי: ראה איוב לז, כג.

 אני הוא שמי: ראה ישעי׳ מב, ח.

 מה פשפשת: ראה זח״א א, ב.

ך סלה: ברכת יוצר (דשבת רוממו ל י כ  ה

 ויו״ט).

 אל תהי רשע: אבות פ״ב מי״ג.

 לק״א ח״א: פי״ד.

 עמוד איירו
 ישוב אל ה׳: ראה ישעי׳ נה, ז.

 זאת נחמתי: תהלים קיט, נ.

: תהלים יח, יב.  ישת חושך סתרו

 עמוד אייט
ת טנת״א: ראה ע״ח שער טנת״א ו ג י ר ד  ד׳ מ

 פא.

. טנת״א: ראה שער  דצח״מ . . ארמ״ע .

 דרושי אבי״ע פ״א.

י: תהלים קלט, ה. קדם צרתנ ר ו  אחו

: נסמן בע׳ תתקיג. ם גדולתו  שבמקו
 דאיהו וגרמוהי: ראה הקדמת ת״ז(ג, ב).
 שורה ששרשן — מהמלאכים: כנראה

 מהמלכים.

 עמוד איח
. החדש: ראה ע״ח שער התיקון  שם מה .

 פ״א — ב.

. הדר: ראה ע״ח שם פ״ג.  שם מ״ה .

 עמוד איט
ע במודים: ראה ב״ק טז, סע״א. ר  מאן דלא כ

החכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.  ו

ל הוד: ע״ח שער א״א םפ״ט.  אבא יונק ממז

 הנסמן בכרר א ע׳ רצה.

 עמוד איי
ח מה: זח״ג כח, א.  שבחכמה כ

 עמוד אייא
. מלכא: ראה מ״א יט, יב.  ואחרי האש .

 ברכות נח, א.

ם ברחמים: ברכת אבות.  מחי׳ מתי

 עמוד אייב
ם ושליש: ראה ע״ח שער דרושי י ד ס  דב׳ ח

 הצלם דרוש ב שער אונאה פ״ב.

א גופא: זח״ג רלו, א. ג ל ן פ  הרי

ל סתימין: זח״ב פט, א. כ  סתימא ד

קות: איוב יב, כב. ה עמו ל ג  מ

ת — למחנה: כ״ה בהבור. י ל כ  שורה ת

ת לנצח: ע״ד ישעי׳ םה, ח. ו מ יבולע ה  ו

ח הטומאה: ע״ד זכרי׳ יג, ב.  ואת רו

 שורה כו׳ — דאב״י: דאצילות בריאה

 יצירה.

 עמוד א׳יג
ו: תהלים קלה, זיח. ח מאוצרותי  מוציא רו

 צדקה עשה הקב״ה: פסחים פז, ב.

. פקודין: נסמן בע׳ תרסה. ם .  רמ״ח אברי

 ואח חוקותי: אחרי יח, ד.

ח תפילין: ראה ברכות ו, א. י  שהקב״ה מנ



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳קד מ

. וסוף: ראה קהלת ג, יא. ם . ל ו ע ס ה  ג

. הוי׳: ראה ע״ח ריש . ר י ת ו . א . ת ו ד ו ס  ד׳ י

 שמ״ב. ש״נ, פ״י.
ם: ראה בראשית א, ם אלקי ל צ . ב ם . ד א  ה

 כז. נח ט, ו.
לם קטן: בלקו״ת במדבר ה, א. . עו . ם ד א  ה

 מציין לאדר״ן פל״א. וראה סה״מ קונט׳ ג ע׳
 קלו, בהערה.

 וכמ״ש ויקרא האדם: בראשית ב, כ.

לם: ראה לעיל ע׳ . יתוקן העו . ם ד א  יתקן ה

 תקעט.
ת לזה: ראה ברכות ו, ו . לצו ם . ל ו ע  שכל ה

 ב.
: ישעי׳ סו, א. ם כסאי  השמי

 דאיהו וחיוהי חד: ראה הקדמת ת״ז ג, ב.

 ארץ . . מל׳: ראה מאו״א מערכת ארץ
 סקכ״ו.

ע עולם: סנהדרין עד, ב. ק ר ר ק ח ס  א

צא הארץ: בראשית א, . תו א הארץ . ש ד  ת

 יא. כד.
א — דווא: אוצ״ל דווקא. ש ד  שורה ת

: קהלת ג, כ. ל הי׳ מן העפר כ  ה

ך מל׳ כ״ע: תהלים קמה, יד. ת ו כ ל  מ

: דה״א כט, יא. ה כ ל מ מ . ה . ׳ ך ה  ל

ך גיאו׳: תהלים צג, א.. ל  ה׳ מ

 שמש ומגן: תהלים פד, יב.

 בלק״א: שער היחוד והאמונה פ״ו.

 עמוד א׳כח
ת ברא אלקי׳: בראשית א, א.  בראשי

׳ חיים: ירמי׳ י, י.  אלקי

. ברישא חשוכא: ראה שבת עז, . ו ח י י ר ב  כ

 כ.
. אור: תהלים לו, י. ך . מ  כי ע

. שמים: תהלים קלה, יג. . ו ד ו  ה

ח כולם: נחמי׳ ט, ו.  ואחה מחי׳ א

: ראה ס״י ס״א, ח ל ח ג ה ב ר ח הקשו ב ה ל ש  כ

 מ״ז.
 אני הוי׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 השמים שמי׳ להוי׳: תהלים קטו, טז.

סד ארץ: משלי ג, יט. ה י מ כ ח  ה׳ ב

סד ברחא: נסמן בע׳ תקעט.  דאבא י

ה בראשית: ברכות םא, א. ש ע מ ר ל  אחו

: סנהדרין לח, א.  יחוש קדמך

ה הים: בראשית א, כח. ג ד  ורדו ב

י הוי׳ שמי: ראה ישעי׳ מב, ח.  אנ

 עמוד א׳כ
ות: ס״י פ״ד, מי״ב. נ ם בו י  שתי אבנ

. החום: נסמן בע׳ ה . מ ו . ח ם . ח ו ח  ה

 תתקצח.
ב ירושלים: זכרי׳ ב, ח. ש ת ת ו ז ר  פ

 נשבע הקב״ה: ראה תענית ה, א.

 כמ״ש בזהר: ח״ג םג, א.

 מי יחי׳: ראה פיוט ונתנה תוקף.

 עמוד א׳כא
. מטה: ראה פרדס ה . ל ע . מ ם .  ירושלי

 שער מהות והנהגה פי״ג.
: ראה ע״ח שער כסא הכבוד . כתר . ׳ ל  מ

 פ״ב. פיה. פ״ו.
 לי יאורי: יחזקאל כט, ג.

רך רע: תהלים ה, ה. ו ג  לא י

 דאיהו וחיוהי: ראה הקדמת ת״ז ג, ב.

 ואני אהי׳ לה: ראה זכרי׳ ב, ט.

ן מאר״ז: מאמר רז״ל — ראה ת״ז ת״ה י  כענ

 (יט, ב).
 אני חומה: פסחים פז, א.

 עמוד א׳כב
 ביום ההוא יהי׳: זכרי׳ יד, ט.

. האש: ראה גם תניא פ״ג. ם . ד המי סו  י

 עמוד איכג
ה: ישעי׳ ל, כ.  והי׳ אור הלבנ

ח חיל: משלי יב, ד. ש  א
ד: ראה פרדס שעהיכ מערכת . כבו . ד ו ב  כ

 כבוד.
א ושוב: ראה יחזקאל א, יד.  הרצו

 עמוד א׳כד
ת הוי׳ הית׳ זאת: תהלים קיח, כג. א  מ

 עמוד א׳כז
: הושע ב, א. ר פ ס  והי׳ מ



ת ו מ ו ק  א׳קה מראה מ

ה לעליון: שליה ג, א. מ ד ם א ד  א

רה: ראה הערה בלקו״ש . התו . י ״ ש  ס״ר נ
 ח״י ע׳ 2.

יספרה: איוב כח, כז.  אז רא׳ ו
׳ אדם: בראשית ה, א. וראה לדו ר תו פ  זה ס

 ד״ח ע׳ 85. שער האמונה ע׳ 192.
י בני מלכים: שבת סז, א.  דכי

ו לי: יתרו יט, ו.  ואתם תהי

 נעוץ תב״ס: ראה ס״י פ״א, מ״ז.

: ביצה נח, ב. א ח כ ל ׳ מ  מתנ

 חושבע״פ מל׳: ראה הקדמת ת״ז יז, א.

 עמוד א׳ל
 בניך בוניך: ראה ישעי׳ נד, יג. סוף ברכות.

׳ בבני׳ ש״ע: שבת קיד, א.  שעוסקי

ל חשב״ר: ראה שבת קיט, ב. ב ה . ב . ן י  א

ך אלקי׳: תהלים מז, ד. ט. ל . מ , ׳ י מ דבר ע  י

הגה: ראה גם תו״א נו, א. ר לשון הנ ו ב  ד

: מוסף ליו״ט. ך ח ו כ ל ד מ ו ב  גלה כ
ה מל׳: כ״ה בכי״ק. ב ר  שורה עילאי׳ — ה

ה נק׳ שמה ארץ: ב״ר פ״ה, ח. מ  ל

 והוא ימשול בך: בראשית ג, טז.

 שם אהי׳: ראה ספר הערכים חב״ד בערכו.
: ראה זח״ג יא, א.  אנא זמי׳ לאתגלא׳

נרצה לו: ויקרא א, ד.  ו
ד ירצה: תצוה כח, . שתמי . ו ח צ  והי׳ על מ

 לח. ראה יומא ז, ב.
ה רצון: תהלים ה, יג.  כצנ

 כי רוצה: תהלים קמט, ד.
ר פניך: ראה תהלים מד, ד.  באו

 ארץ חפץ: מלאכי ג, יב.
 חפצי בה: ראה תהלים טז, ג.
 בך ארוץ גדוד: תהלים יח, ל.

 ארוצה נא: שמו״ב יח, יט.

 עמוד אילא
: תהלים פד, ג. גם כלת׳ ה ו פ ס כ  נ

ויתך בלילה: ישעי׳ כו, ט.  נפשי אי

. הארץ: ראה הושע ב, כג. . ׳ נ ע  אני א

הר ע״פ: נסמן בע׳ תקפ.  וכמ״ש בז

ד: תהלים ל, יג. וראה זמרך כבו  למען י

 פיה״מ מהדו״ב פמ״ט. סס״ו.

. בסוף: נסמן בע׳ תרה.  חכ׳ שבראש .

 אני ראשון: ישעי׳ מד, ו.
כמת: ראה בראשית א, א. ת ברא בחו  בראשי

 ובתרגום ירושלמי.
ח נמי מאי: ר״ה לב, א.  ובראשי

ת אחרית: ישעי׳ מו, י. ד מראשי י  מג

לם בחכ׳ עשיח: ראה תהלים קד, כד.  שכו

ת בחוץ: משלי א, כ. וראה סידור קיב, ו מ כ  ח
 כ.

 כי הוי׳ הוא האלקים: ואתחנן ד, לה. לט.

י: תהלים קלט, ה. לקו״ת קדם צרתנ ר ו  אחו

 מטות פא, ב. פב, ד. דרר חיים ע׳ 178. תו״ח
 בראשית יט, ב.

ר למע״ב: ברכות םא, א. וראה לקו״ש  אחו
 ח״א ע׳ 10 בהערה.

. עפר: ראה בראשית ב, ז. א, כז.  ויברא .
ו נ״ח: בראשית ב, ז. יפח באפי  ו

: ראה ר״ה יא, א. חם מ נם בקו ו  בצבי

 עמוד א׳כט
. נעשה אדם: בראשית א, כו. ברא .  גופו נ

 ולהעיר מתו״ח הנ״ל.
. ממללאה: ת״א בראשית ב, ז. . ם ד א  ויהי ה

. רקיע: בראשית א, ג. ו. ר .  יהי או
ך שלטון: קהלת ח, ד. ל ר מ ב  ד

 כי הוא אמר: תהלים לג, ט.
 בשביל החר: ראה הערה בלקויש ח״ג ע׳

 775. וראה תנחומא (באבער) בראשית י.
: משלי ח, כב. ה דרכו י ראשי נ  ה׳ קנ

ך במשפט: משלי כט, ד. ל  מ
. אלפי׳ שנה: שוח״ט ד, ג. . ׳ מ ד ק  דתו׳ ש

 וראה ספר המאמרים ה׳תש״ח ע׳ 272 בהערה.
 תנאי הי׳: ראה שבת פח, א.

׳ ימלכו׳: ראה משלי ח, טו.  בי מלכי

 ג׳ קשרי׳: ראה זח״ג עג, א. ספר המפתחות
 מאמרי כ״ק אדמו״ר מהורש״ב מערכת תלת

 קשרין.
: ראה תהלים קמז, ה. ר פ ס ו אין מ ח נ ו ב ת ל  ד

 נש״י שעלו במחשבה: נסמן בע׳ תשי.

ל ישראל: ראה לקו״ש ח״ג ע׳ 820  בשבי

 בהערה.
 נש״י נק׳ אדם: יבמות סא, א.



ת ו מ ו ק ה מ א ר  א׳קו מ

ת הארץ: תהלים םה, י. ד ק  פ

ד את: וירא כא, א. ק  וה׳ פ

 עמוד א׳לד
: ראה יבמות סב, ב. ד אשתו ו ק פ  חייב ל

: סוטה מז, א. ת ב ר ק  דימין מ

: שמו״א כ, יח. פקדת נ ר חודש ו ח  מ

ך פקידי׳: אסתר ב, ג. ל מ פקד ה י  ו

תך מאד: תהלים קיט, צו. ה מצו ב ח  ר

. שבמצחא: ראה זח״ג קכט, א. א .  רעו

 שורה כמו — יח: ואוצ״ל וחי.

ס הפא״פ: ראה משלי כז, יט.  שכמי

ה מל׳ אבה: נסמן בע׳ תקפב. ב ה  א

 עמוד א׳לה
: שה״ש ב, ו. י  וימיי חחבקנ

טה אזר: תהלים קד, ב.  עו

 ולבושי׳ עתיק: ראה דניאל ז, ט.

: ברכות ו, א. ן ח תפילי י  הקדב״ה מנ

ף בציציח: ראה ר״ה יז, ט ע ח מ . ו ה . ׳ ב ק  ה

 כ.
ך: ראה ירמי׳ לא, ב. לם אהבחי ה עו ב ה  א

י עקרה: ישעי׳ נד, א.  רנ

ח כנ״י עקרה: ראה לקו״ת שמ״ע ו ל ג  בזמן ה

 פח, ג.
נה שנק׳ אם הבנים: ראה זח״א ריט, א.  בי
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. כאשה עוברה: ברכות כט, ב. . ׳ י פ  א

: ראה גם ביאוה״ז בלק א ד ק ד ׳ ו . ב  נ״י .

 קה, ב.
 גלו לאדום: ספרי מסעי לה, לד.

ד עמך: ויגש מו, ד. ר  אנכי א

: ע״ח שער הנםירה ר ט ש פ ח ד א  דבינ׳ עד הו

 פ״ח. טעמי המצות סיפ שמיני.

 עמוד אילו
 וראיתן על האבני׳: שמות א, טז. ראה גם

 שער היחוד פל״ד. ביאוה״ז הנ״ל.

: שבת ל, ב.  עתיד׳ אשה שתלד

י לידה: נסמן בע׳ תקםג. . חבל ך . ענ  י

ה: ראה ב״ר פמ״ה, ג. ת שהיו עקרו ו ה מ א  ה

ד: צו, ו, ו. וראה סיה״מ מהדו״ב  אש חמי

 פפ״ה. שער האמונה פסיד.
: ראה פסחים קיב, א. ל תר מה שהעג ו  די

ך נתת: ברכת שים שלום. י נ ר פ  שבאו

כפה עליהם ההר: ראה שבת פח, א.  ו

: ברכות ק״ש. ו לם אהבתנ ת עו ב ה  א

: שמואל־א כ, יז. ת נפשו אהבו ב ה א  ש

 והארץ אזכור: בחוקותי כו, מב.

ך ה׳ נפשי אשא: תהלים כה, א.  אלי

 צמא׳ לך נפשי: תהלים םג, ב.

 רץ לבך: ם״י פ״א, מ״ח.

ך נרוצה: שה״ש א, ד. י אחרי  משכנ

אהבת את: ואתחנן ו, ה. עקב יא, א.  ו

ח ה׳: ראה נצבים ל, כ. ה א ב ה א  ל

 הכין לבו: ראה דה״ב ל, יט.

: ברכות ק״ש. ו  וייחד לבבנ

 שאין האשה: ראה סנהדרין כג, ב.

ך עושיך: ישעי׳ נד, ה. י ל ע ו  כי ב

ק בגוו׳: ראה זח״ב צט, ב. ע״ח  רוחא דשבי

 שער מ״ן ומ״ד דרוש ז, ח.
 ארץ לא שבעה: משלי ל, טז.

 עמוד א׳לב
ה את הארץ: ראה ישעי׳ נה, י. הרו  ו

: ישעי׳ מ, יב.  מי מדד
רה שיעור היא: זח״ג קפח, ב.  שעו

ה: סנהדרין לח, ב.  הושיט אצבעו קטנ

 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב.

ח אייחי רוח: ראה זח״ב קםב, ב. ו ר  ד

ם ארון: יומא כא, א. ו ק  מ

 מכאן ואילך צא וחשוב: ם״י פ״ד, מי״ב.

 כי הוי׳ הוא האלקי׳: ואתחנן ד, לה. לט.

לם: ברכת אבות. ר לעו בו ה ג ת  א

 עמוד א׳לג
ל אל חיל: תהלים סד, ח.  ילכו מחי

ך סלה: ראה ברכת אבות. ו הלל ם י  וקדושי

ך א׳ לבי: תהלים בז, ח.  ל
ו זה: ישעי׳ כה, ט. נ ה אלקי נ  ה

ל יום: ראה זח״ג קכו, א. כ ת ב ז ר כ  ב״ק מ

 פדר״א פט״ו, וראה םתיחא כה דאיכה רבה.
ס שובבי׳: ירמי׳ ג, יד. כב. י נ  שובו ב



ת א׳קז ו מ ו ק ה מ א ר  מ

י בפיך: ישעי׳ נא, טז.  ואשים דבר
ח האדם: ראה קהלת ג, כא.  כי רו

ל היושב ושונה: ראה תנדא״ר רפי״ח.  כ

 עמוד אימ
ס: יתרו כ, ב. ידבר אלקי  ו

ת אדם: קהלת ח, א. מ כ  ח

 ריא שמצא: ירוש׳ שבת פ״ח, ה״א.

נחה עליו: ישעי׳ יא, ב.  ו

: ישעי׳ סג, יד. ו ח ה׳ תניחנ  רו

 מה שמו: ראה משלי ל, ד.

 ויאצל מן הרוח: בהעלותר יא, כה.

ם הרוח: שם, כו. ה י ל ח ע תנ  ו

. . היא כאנוש: איוב לב, זיח. י ת ר מ  א

 ואשפוך את רוחי: ראה יואל ג, א.

 ואת רוחי אתן: יחזקאל לו, כז.

ל אלקי הרוחות: קרח טז, כב.  א

 איש אשר רוח: פינחס כז, יח.

ח לבשה: דה״א יב, יח. רו  ו

 עד יערה עלנו: ישעי׳ לב, טו.

. בלב: ראה תניא פ״ג. . ו ד ו ס  האש י

 צמא׳ לך נפשי: תהלים סג, ב.

: ישעי׳ כו, ט.  אף רוחי בקרבי

נשמתו אליו: ראה איוב לד, יד.  רוחו ו

 עמוד אימא
. כאש: ירמי׳ כג, כט.  הלא כה .

 ואחרי האש: ראה מ״א יט, יב.

רא בשמך: ראה ישעי׳ סד, ו.  אין קו

 אני ישינה: שה״ש ה, ב.

צר רוח: ע״ד וארא ו, ט.  מקו

ע הארץ על המיס: תהלים קלו, ו. ק ו ר  ל

 צעק לבם אל ה׳: נסמן בע׳ תקפה.

 עמוד א׳מב
ר להם: תהלים קז, ו. צ . ב . ו ק ע צ י  ו

 כמו ראב״ד: ע״ז יז, א.

. . בחילא יהיר: ראה זח״א קכט, ב. ח ״ ע ב  ד

. עושין תשובה: סנהדרין צז, ב. ס . א  ד

 היום לעשותם: ואתחנן ז, יא. עירובין כב,

 א.

. לעוה״ב: סנהדרין צ, א. . י י  כ

. שלא ע-י משפיע: ראה ד . ל  אשה ח

 אגה״ק כו. ביאוה״ז לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳

 תתכז. יהל אור ע׳ תריט.

. גלוסקאר: ראש שבת ל, ב.  עתיד׳ ארץ .

ל לישראל: הושע יד, ו. ט  האי׳ כ

. . שלא כהוגן: תענית ד, א. י ״ נ כ  ש

 ויבא כגשם לנו: הושע ו, ג.

ן עיניתיך: ישעי׳ מט, ח. ת רצו ע  ב

 וה׳ פקד: וירא כא, א.

 עמוד אילז
 ויזרע יצחק: תולדות כו, יב.

ה ה׳ היא העשיר: משלי י, כב. כ ר  ב

 זורע צדקו׳: ברכת יוצר.

: הושע י, יב.  זרעו לכם לצדק׳

. ח״ר ם . ו ה . מעינו׳ ת ם . ר השמי ב ו ר  א

 לחיי נח: ראה נח ז, יא.

. דחכמת״. ראה זחיא קיז, . י ש ש . ה  ה״ר .

 א.

מלאה הארץ דיעה: ראה ישעי׳ יא, ט.  ו

לם ידעו אוחי: ראה ירמי׳ לא, לג. כו  ו

ל בשר: ישעי׳ מ, ה.  וראו כ

. יאכל הבן: ישעי׳ יא, . ׳ י ר א . ו גר זאב .  ו

 ו־ז.

 מ״ח מירושלים: זכרי׳ יד, ח.

 שורה ת״ר: תהום רבה.

ם חלק: סנהדרין צ, א. ה  כ״י יש ל

ם צדיקי׳: ישעי׳ ם, כא. ל ו ך כ מ ע  ו

 פ״י מלאי׳ מצר: ראה ערובין יט, א.

ה בא״ת ב״ש: נסמן בע׳ תרלח. ו צ מ  ד

 עמוד אילת
י הצור: תהלים קיד, ח. פכ  ההו

 עד הגל: ויצא לא, נב.

ו כל״ח: תהלים קלו.  כי

. רצון: ראה תהלים קמה, טז. ח . ח ו  פ

 עמוד א׳לט
ל ה׳ על המים: תהלים כט, ג.  קו

ד כלס: פאה בתחלתה. ג נ ה כ י  ח

ת בם: ואתחנן ו, ז. ר ב ד  ו

. בפיך: בא יג, ט. . ׳ י ה  למען ת



ת ו מ ו ק  מ

ה: ישעי׳ ל, כו. ר הלבנ  והי׳ או

לא יהי׳ לך: ראה ישעי׳ ס, יט.  ו

 עמוד אימז
 אוצר ששמו גוף: ראה ע״ז ה, א.

: ראה הושע י, יב. ם לצדק׳ כ  זרעו ל

רה כרך: כ״ה בהבוף, ואולי מיותר.  שו

יברכהו ק׳ שערים: ראה תולדות כו, יב.  ו

יחס ברכה: ראה ישעי׳ יט, כד.  והי

ך ואיהי ברכה: זח״ב קסב, א. ר  דאיהו ב

 זח״ג רסד, א.

 כי הארץ תוציא צמח׳: ראה ישעי׳ סא, יא.

ב׳ ישועתי: ישעי׳ נו, א.  כי קרו

 ואראהו בישועתי: תהלים צא, טז.

ד אל: תהלים נכ, ג. ס  ח

י בוא יום: ראה יואל ג, ד. נ  לפ

 לבא כיום חמים: יהושע י, יג.

ל איש: ראה שם, יד. ו ק . ב  ששמע .

 עמוד א׳מח
גבה מאד: ישעי׳ נב, יג.  ו

ד הגדיל: שמו״א כ, מא. ו  עד ד

 א׳ מאסו הבונים: תהלים קיח, כב.

 ולציון יאמר: תהלים פז, ה.

 איש מזריע החלה: ראה ברכות ס, א.

: ראה תהלים צח, ג. וראה כר חסדו  כי ז

 לקו״ת תזריע יט, ג.

 ואולך אתכם: בחוקותי בו, ע. וראה ב״ב

 עה, א.

 עמוד א׳מט
: וישלח לו, לא.  ואלה המלכי׳

רה בז״מ: נסמן בע׳ תתב.  שעיקר השבי

: פסחים נו, א. וראה ו ם יצא ממנ ה ר ב  א

 לקו״ש חט״ו ע׳ 192 בהערה.

. בה: עקב יא, יב.  בארץ אשר .

רעת: ראה ברכות ם, א.  אשה מז

 עמוד אינ
מאה אעביר: זכרי׳ יג. ב. ח הטו  ואח רו

ה א ר  א׳קח מ

ם צדיקי׳: ישעי׳ ם, כא. ל ו עמך כ  ו

 דיפה שעה אחת: ראה אבות פ״ד, מי״ז.

: נסמן בע׳ תרז. . בתיובת׳ . מ ״ ר  וכמ״ש ב

תך מאד: תהלים קיט, צו. צו ה מ ב ח  ר

ח עט״ב: משלי יב, ד.  אי

ב גבר: ראה ירמי׳ לא, כח. ב ו ס . ה . י נ נ  ה

 עמוד אימג
ן האור מן החושך: ראה קהלת ב, יג.  יחרו

. ג  ישכיל עבדי: ישעי׳ נב, \
 שמי׳ וארץ כא׳ נבראו: חגיגה יב, א.

 כי אל דיעוח: שמו״א ב, ג.
. כחר: פרדס ש״ח, פ״ג. . י ד ו מ  חר״ך ע

 והעמידן על אחת: ראה מכות כד, א.

 עמוד אימד
ה אבינו: ישעי׳ סג, טז. ת  כי א

ל אוהבי יש: משלי ח, כא. חי  להנ

ת: סוף עוקצים. למו  שיי עו

ך לער: בשלח טו, יח.  ימלו

ם שכינתו: ראה תנחומא ויקהל ז. צ מ  צ

 ונחי׳ לפניו: הושע ו, ב.

 עמוד אימה
 הקים על: שמו״ב כג, א.

ד הגדיל: שמו״א כ, מא.  עד דו

. חי וקיס: ריה כה, א. ד .  דו

 ואמר ביום ההוא: ישעי׳ כה, ט.

. אור: זכרי׳ יד, ז. ב . ת ער ע  ל

: ישעי׳ ט, א. ו ש ח ם ב לכי ס ההו ע  ה

 עמוד א׳מו
יפח באפיו: בראשית ב, ז.  ו

ם אודה: ויצא ל, לה. ע פ  ה

ה א׳: נסמן בע׳ תקצח. י ד ב  ו

בדיה — בשלום: אוציל בחולם.  שורה ו

 וישראל לי ראש: בדר״מ מצות ציצית(טו,

 ב) בשם הזהר. וראה שער הפסוקים וישלח

 לב, כט.



 רשימת מאמרי תקם״ה
 שמע ישראל1 ליל ש״ק פ׳ נח

 באדרז״ק תאנא בשעתא דעתיקא2 שבת פ׳ נח תקס״ה א
 ונשב בגיא3 ליל ש״ק פ׳ לך לך תקס״ה ד

.  בזהר (פ׳ וירא) ר׳ יצחק .
 והוא מטובו׳4 ט

 להבין ענין הצמצום5 יא
. אמר ר״ש  להבין מאמר הזהר .

. שנה שנה* שבת פ׳ חיי שרה . 
 להבין בחום׳ ביאור6

. ר״א שאילי ש״ק פ׳ חיי שרה תקס״ה טו  בזה״ק .
 ראה ריח בני• ליל ש״ק פ׳ תולדות תקס״ה יז
 וירח אח ריחי ליל שבת פ׳ תולדות יז

1 ליל ב׳ פ׳ ויצא מג . כל הנהנה מסעודה חחן0 . ן י ב ה  ל
. ואם משמחו״ . ן י ב ה  ל
 כל המשמח אח החתן״

 קול מצהלוח חחנים״ מו
 ובהעטיף הצאן״ ביום השבת פ׳ ויצא תקס״ה מז

 1) נדפס בספר המאמרים תקםיו ע׳ יב. (נוסחא שני׳ — הנחת כ״ק אדמו״ר האמצעי בבור(957) 1001). נזכר
 (תקסיה) באוהית בהעלותר 7 שמח. בדרימ ע׳ 240 כן שמענו מפה ק׳ כאאזמו״ר נ״ע בליל ש״ק פ׳ נח שנת תקס״ה
 באריכות בעת היות משולחי הרב הק׳ ר׳ אהרן מטוטיאב נכד הבעש״ט [בן בנו ר׳ צבי — שם ע׳ רה] ז״ל אצל כיק

 ועמהם יחד שמענו מאמר הנ״ל.
 2) נעתק מבוך 1030.

 3) נעתק מבוך 1030. חלק נדפס באוה״ת משפטים ע׳ א׳רטו.
 4) נדפס בתום׳ הערות וכו׳ בביאוה׳ז לכיק אדמויר הציצ כרד א׳ 7 לא — נעתק מבור 1030. הועתק שם

 אחר מאמר הניל.
 5) נעתק מבור 1030. הועתק שם אחר מאמר הניל. חלק נמצא גם בבור 70 — בדיה ראה ריח ע׳ כח מציין

 כניל ונמצא כאן.
 6) נדפס בםהימ תקסיו ע׳ מח. נג. (נוסחא שני׳ — הנחת כיק אדמו״ר האמצעי בבור(957) 1052.1001 7
 קי. קיג.) — באוה״ת ויתי 7 תתריב, ב ובביאור מאמר הזהר ויהיו חיש מאה שנה דתקסיה. ואולי הכוונה שהדרוש

 נמצא בבור תקסיה (1001) שבתחלתו נמצאו מאמרים מתקס״ו.
 7) נעתק מבוך 1030. נמצא בשינויים בכוך 361 צא, א.

 8) נדפס (בשינויים) בתויא תולדות כ, ב. — נעתק מבור 1149 ובסופו מבור 1052. נמצא בבור 560 רא, א.
 620 ב, א. נזכר באוהית חוקת ע׳ תתפ.

 9) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור 1052.
 10) נעתק מבור 1052. נמצא בבור 745 תמא, א. 1069 עב, א. ובבוך 976 צח, א בשינויים דיה להבין.. ואם

 משמחו. נזכר באוה״ת יתרו 7 תתקסא. ראה ע׳ תשיג דיה כל המשמח את החתן תחלת חורף תקס״ה.
 11) ראה הערה 10.

 12) נעתק מבוך 1052 (מועתק שם אחר מאמר הנ״ל) נמצא בבור 947 לז, ב.
 13) נעתק מבור 1052.

 א׳קט



ה ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  ר

1 ביום השבת הנ״ל נ  ה׳ יחתו מריביו4
 מזמור שיר חנוכת״ אור ליום ב׳ פ׳ וישלח נו
 ויקח מן הבא בידו6• ליל ש״ק פ׳ וישלח ס
 ויקח מן הבא בידו״ ס

 וישלח יעקב״, ביום השבת הנ״ל פב
 וישלח יעקב״ פב

1  ויאמר יעקב אלקי אבי אברהם0
 עם לבן גרתי״

2  וישב•2
2 ביום השבת פ׳ וישב צט 2  ויחלום יוסף חלום
 והנה אנחנו מאלמים״ צט

2 שבת פ׳ מקץ קכד  רני ושמחי4
 להבין שרשי הדברי׳׳2 קל

 מזמור שיר חנוכה״ ליל ש״ק פ׳ ויגש קלב
 קורות בתינו ארזים״ על חנוכת הבית הנ״ל פ׳ ויחי קמב
 ויגש אליו יהודא״ קמב

 14) נדפס (בשינויים) בלקוית נשא כה, ב. — נעתק מביר 1052.
 15) נדפס (בשינויים) באוה״ת ברכה ע׳ א׳תתקה — נעתק מבוך 1052 (מועתק שם אחר מאמר הניל) נמצא

 בבור 620 ה, ב. 1149. ובשינויים בבור 581 קפז, א. 665 לא, א. 864 מד, ב. 953 מת, א.
 16) נדפס(בשינויים) בתויא כה, ג. — נעתק מבור 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל) נמצא בכוך 620 ו, ג.
 — בספר השיחות קיץ ה׳שית 7 50 (בנוגע לדיה זה שבתויא) שזה מאמר השלשי שנאמר(בשבת זה) אחר המנתה

 בשנת תקסיב.
 17) נוםחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מבוך 1052.

 18) נדפס (בשינויים) בתו״א כד, א. — נעתק מבור 1149. נמצא בכוך 424 נח, א(עד דיה ויאמר יעקב). 560
 רטז, א(שם ויאמר (יעקב) אלקי דיה חדש) 620 יא, א. — בספר השיחות הניל(בנוגע לדרוש זה שבתו״א) שנאמר
 (בשנת תקס״ב) אחר המנחה קודם קבלת שבת ושם שדיה וישלח, וישובו, ויאמר יעקב הכל מאמר אחד, ומאמר

 שני נאמר שני שעות קודם אור הבקר והתחיל בפסוק ויאמר יהושע וגו׳ ובתויא הוא דיה ויקם בלילה.
 19) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבוך 1052.

 20) ראה הערה 18.
 21) נדפס באוהית וישלח רכז, א. וראה בסה״מ תקסיד ע׳ שמה הערה 16.

 •22) נזכר בהוספות לתו״א בסופו לדיה וישב, והוא טהיד.
 22) נדפס(בשינויים) בתויא ואוהית וישב ע׳ תתרסב — נעתק מבור 1149. נמצא בבוך 620 יד, א. 753 רצב,

 ב (בסופו חסר).
 23) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבוך 1052. נמצא בבור 174 מז, א. 691 מ, א. 700 סט, ב.

 24) נדפס (בשינויים) בתויא לו, א — נעתק מבור 1052. נמצא בבור 974 קטז, א שבת חנוכה. נזכר בספר
 המאמרים תקם״ח ע׳ תב. אוהית שופטים תתסב. (נזכר על דיה שבתויא תקס״ה — בכוך 633 יח, ב. 643 טו, כ

 שבת חנוכה. 737 מו, א שבת חנוכה. 750. 931 צג, א. 1034 ע׳ 125).
 25) נדפס (בשינויים) בתויא לו, ד. — נעתק מבוך 1052. נז׳ בבור 1039 קעח, ב.

 26) נעתק מביר 1149 (מועתק שם אחר מאמר ויחלום). נמצא בבוך 620 יח, ב. 753 רעח, א.
 27) נדפס בשינויים בתויא מג, ג — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 620 כא, ב. 753 רפא, ב. בבוך 854 (פב, א)
 צילום כייק כ״ק אדמויר הציצ (מהדו״ק מתויאז) תקסיה. וראה ספר התולדות כיק אדמו״ר מהריש ע׳ 11 שנאמר

 בשנת תקםיז.
 28) נוםחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מבור 1052. נמצא בבור 976 צז, א.



ה א׳קיא ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  ר

 אכלו רעים״ ליל ש״ק פ׳ ויחי קנ
נ ביום השבת הנ״ל בסעודת שחרית קנז . . צדוק ובייתוס0 ן  להבי
3 קנז . . קליפות של הצדוקים, ן  להבי

3 שבת הנ״ל בסעודה שחרית הנ״ל קסב  כי הוא יברך הזבח2
3 שבת פ׳ ויחי קסז  חכלילי עינים מיין3
3 קעב  להבין שרשי הדברי׳4

3  בן פורת יוסף״5
3 ליל ש״ק פ׳ שמות  ויאמר מלך מצרים למילדות5

3  שמות•6
3 . . צדוק ובייתוס0 ן  להבי

3 שבת הנ״ל בסעודת שחרית קעח . לא איש דברים6  ויאמר משה .
. ולא ידע איש את . ן י ב ה  ל

 קבורתו׳3 קפד
 שיר המעלוח . . כחולמים״3 קפד

3 , . וארא  וידבר .
4 בסעודה הנ״ל קפח 0 . חנו לכם מופח  ויאמר .

. . באחיו של יוסף שהם ן  להבי
4 קצב  לא הכירוהו,

 29) נעתק מבוך 1149. נמצא בבוך 620 כג, א. 753 רפג, א. נזכר אוה״ת בראשית ע׳ תקז. וישב ע׳ תתרצו, ב.
 אחרי ע׳ צה. שהיש ע׳ רכד.

 30) נעתק מבור 1149. נמצא בכוך 94 קלט, א. 184 הער, א. תכו, ב. 620 כו, א. 746 צו, א. 753 רפו, א. 798
 קלט, א (ושם פ׳ שמות). 964 ע׳ עת. 971 לז, א. 1009 מא, א (שם פ׳ שמות).

 31) נוסחא שני׳ מהניל — נדפס במאה שערים מ, א. גנזי נסתרות אור רב סנ״ח. נמצא בבוך 94 קמ, א. 200
 לג, א. 791 נד, א. 801 קסח, א. 1007 קצז, א.

 32) נעתק מבור 1149. נמצא בבור 620 כו, ב. נזכר בדר״מ צב, א (בהגה). בפתח דבר לדיה והוא עומד
 תרסיג.

 33) נדפס (בשינויים) בתויא מז, א. תו״א לעמבערג ג, ג. — נעתק מבור 1052. (נזכר על המאמר שבתויא
 תקסיה — בבור 385 רמד, ב).

 34) נדפס (בשינויים) בתו״א מז, ד — נעתק מבור 1052.
 •35) נזכר באוהית וישב ע׳ תתרפו, ב. וראה ע׳ קצו.

 35) נדפס באוהית שמות ע׳ ב׳תצא בתוס׳ הערות וכר. נמצא בבור 620 כח, א. 1149. המצויין באוה״ת הנ״ל
 ע׳ ב׳תתיד. נזכר בספר המאמרים תקסית ע׳ תב ע׳ שמות תקס״ה.

 •36) ראה הערה 35.
 36) נדפס (בשינויים) בתויא נא, ג — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 620 לא, א.

 37) נעתק מבור 1149 (מועתק שם אחר מאמר הנ׳׳ל). נמצא בבור 184 תמב, ב (בהכותרת בקיצור נמרץ
 מאדמויר הזקן נבג״מ). 200 ל, ב. 560 רט, א. 620 לג, ב. 746 פד, ב.

 38) נדפס (בשינויים) בתו׳׳א כח, ג — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 620 לג, ב. נזכר באוה״ת תבוא ע׳
 תתשלה פ׳ וארא.

 39) נדפס בתויא נו, א. נמצא בבור 633 ל, ב. 737 מח, א. 931 מא, א. (בכולם וארא תקס״ה).
 40) נדפס בשינויים בתו״א נו, ד. אוה״ת וארא ביתרו — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 620 לה, א.

ר 1149. נמצא בבור מ  41) נדפס בשינויים באוהית מקץ ע׳ תתשב. (ומע׳ קצז) בתויא ויגש מד, ב. — נעתק מ
 620 לו, א. 753 רפז, א. נזכר בביאוה״ז(לכ״ק אדמויר הציצ) ע׳ תתכא פ׳ וארא.
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 קצט
 ר

 רא
 רב
 רד
 רו
 רי

 ריב
 ריד

 רכב
 רבו

 רלו
 רמא

 בסעודה הנ״ל

 ליל ש״ק פ׳ בא בסעודה
 בסעודה הנ״ל ליל ש״ק הנ״ל

 ביום השבת הנ״ל בסעודת שחרית
 בסעודה הנ״ל

 אור ליום ג׳ פ׳ בשלח בסעודת ערבית
 תורה ברבים אור ליום ג׳ פ׳ בשלח (תנאים)
 יום ג׳ בבקר באור רחב על התורה הנ״ל

 ליל ש״ק פ׳ בשלח סעודה ראשונה
 יום השבת הנ״ל(סעודה שני׳)

4 2  ויאםר יוסף מרכבתו
4  כי אם זכרתני3

4  כל הדברים יגיעים4
4  כי טובים דודיך מיין5

4 6  אי׳ סופר
 בעצם היום הזה׳4

 זה שמי לעלם*4
 ה׳ יחתו מריביוי4

5  אז השמח בחולה במחול0
5 ,  המגיד מראשיח אחריח

5  להבין שורשן של הדברים2
5  שמש ידע מבואו0

5 5  אני חומה
5 4  אז ישיר משה

5  להבין שרש הדברים5

 42) נדפס(בשינויים) באוה״ת ויגש ע׳ תתשיב, ג — נעתק מבוך 1149 (מועתק שם אחר מאמר הגיל). נמצא
 בבור 560 רט, א. 620 לח, ב. 745 קנח, א. 746 פג, ב. 753 רפט, ב.

ר 1149 (מועתק שם אחר מאמר הנ״ל). נמצא בבוך מ  43) נדפס (בשינויים) באוה״ת ע׳ תתחצר — נעתק מ
 753 ע׳ רץ, ב. 936 ע׳ 212 פ׳ וישב.

ר 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל). נמצא בבור 94 קנה, א. מ  44) נדפס במאה שערים כח, א — נעתק מ
 177 קנג, א. 555 קצג, ב. 753 רץ, ב. 798 צ, ב. 968 קנח, ב.

 45) נדפס(בשינויים) בתויא נב, ד — נעתק מבוך 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל). נמצא במד 753 רצא,
 א.

ר 753 רצב, מ  46) נדפס(בשינויים) בתויא גג, ב — נעתק מבוך 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל). נמצא ב
 א.

ו 753 הער, מ  47) נדפס(בשינויים) בתויא ס, א — נעתק מבור 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל). נמצא ב
 א. 931 קלו, א.

 48) נדפס(בשינויים) בתויא גב, ג — נעתק מבור 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל). נמצא בביר 753 רעו,
 כ.

ר 1149 (מועתק שם אחר מאמר הנ״ל). נמצא בבור 94 קעז, א. מ  49) נדפס במאה שערים כז, ב. — נעתק מ
 560 רטו, ב. 753 רעז, ב. 1007 שעו, ב.

ר 560 רי, א. 631 רעא, א. 753 מ  50) נדפס(בשינויים) באוהית ירמי׳ תתפד, א — נעתק מבור 1149. נמצא ב
 רעב, א. נזכר אוהית ר״ה ע׳ א׳תיא דחורף תקסיה. בבור 1136 ע׳ רסו, א ע*פ שמש ידע מבואו בשבוע בשלח

 תקם״ה בס׳ טיו דף ובכי״ה (ובכתב יד המעתיקז).
ר 1152 כב, א (ספר מ במר 113 קכ, א בשינוי. נזכר ב ר 745 קעא. ו מ ר 1149. נמצא ב מ  51) נעתק מ

 המאמרים תרכז ע׳ יב).
ר 113 קכ, ב. 745 קעב, ב. נזכר אוהית וירא תשלו, ב. ביאוהיז(לכיק מ ר 1149. נמצא ב מ  52) נעתק מ

 אדמויר הצ״צ). תרומה ע׳ תתכו.
ד 1149 (מועתק שם אחר מאמר הניל).,.• מ  53) נדפס אוהית שה״ש ע׳ תשמח. נמצא כ

ד 1149. נזכר אוהית תשא ע׳ א׳תתקעא. מ  54) נדפס(בשינויים) באוהית בשלח ע׳ תצ, ב. תרס״ד — נעתק מ
 שהיש ע׳ רלא.

ר 1149. מ  55) נעתק מ
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5  אשירה לוז׳6
״ ,  ראו כי ה

 זהר . . ברזא דשמא קדישא״5 ליל ש״פ יתרו
 ואלה המשפטים׳5 רמז
6 שבת פ׳ משפטים רמז  ואלה המשפטים0
6 רמב ,  להבין שרש הדברים
6 רםב  להבין שרשי הדברים2

 ולתוספת ביאור״ ביאור שני בליל ש״ק פ׳ תרומה
 (חזרת הדברים בתו׳ ביאור מעט) רפז
6 רצד . . וכי דולטור אני4 ן  להבי
6 ליל שבת פ׳ תצוה רצה  שיניך כעדר הרחלים5
. אני הוי׳ לא שניחי*6 שא . ן י ב ה  ל
 אין קדוש כהוי׳׳6 שג
 ועשית בגדי קדש״6 שבת פ׳ תצוה דש

6 שיב  להבין שרשי הדברים׳
׳ שבת פ׳ תשא שיט  סדין עשתה ותמכור0
׳ שיט ,  [חסר בחחלחו] בחי׳ חחתונה

 56) נמצא בביר 47 רשומי דברים (מדיה אז ישיר) ובסופו(כ״ז הם אותיות פורחות) ובצלאל יודע לצרף.
 57) נדפס בלקו״ת בשלת א, א. — ראה היום יום ע׳ כ׳.

 58) נדפס בתויח יתרו ע׳ ת, א — נמצא בבוך(957). 1001. נזכר בספר המאמרים תרכיח ע׳ צג וכן פי׳ רבינו
. בשנת תקס״ה. תרכ״ט ע׳ קב בספר תקסיה.  זיל .

 59) נדפס בתו״ח שמות תט, א — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 113 פז, א. 174 קסג, א. 258 קיט, א. נזכר
 אוהית תצוה ע׳ ב׳תשסג. בבור 633 ס, א. 1135 נח, ב. 1152 פט, ב.

 60) נוסחא שני׳ — נעתק מבור (957) 1001.
 61) נדפס בתו״ח שמות תיב, א — נעתק מבור 1149. נמצא בבור 113 פט, א. 174 קסז, א. 258 קכ, ב(וחסר

 בסופו).
 62) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור(957) 1001 — ולהעיר שעכ״פ שני מאמרים אלו שנדפסו בתוית אינם

 (מאמרי או הנחות) מכ״ק אדמויר האמצעי.
 63) נעתק מביר 1149. נמצא בביר 113 צב, א.

 64) נדפס במגדל עז ע׳ רמא — נעתק מבור (957) 1001. נמצא בביר 960 שנח, א. 989 לא, א.
 65) נדפס בשינויים בלקוית שה״ש לו, ד — נעתק מבור (957) 1001. נמצא בביר 269 קמז, ב.

 66) נעתק מביר 1001 (נמצא ברשימת שבראש בור 1067 אבל בבור 957 חסר הדפים). נמצא בבור 798 קלז,
 ב. ובשינויים ובאריכות יותר בבור 404 כז, א(ושם ליל שבת פינחס). 499 קכט, ב. 1144 קכב, ב(ליל שבת פינחס).

 67) נעתק מביר (957) 1001.
 68) נדפס(בשינויים) בתויא פב, א. תויא לעמבערג ט, ג. אוהית תצוה ע׳ א׳קפז. — נעתק מבור(957) 1001.
 נמצא בבור 13 קלו, א (חלק). 969 לט, א. 1136 רנא, א (הסיום). ובשינויים בבור 398 צב, א. נד אוה״ת תצוה

 ב׳תשסג. (נזכר על הדרוש שבתויא תקסיה — בבור 737 נ, א. 750 מג, ב. 1034 ע׳ 127).
 69) נדפס באוהית תצוה בתוס׳ הערות וכו׳ ע׳ א׳תרד(א׳תקצח) — נעתק מבור(957) 1001. נמצא בבור 969

 מא, א. 1136 רנא, א. נזכר אוהית תצוה א׳תקצח.
 70) נדפס בשינויים בביאוה״ז(לכיק אדמו״ר הציצ) ע׳ רנו. הגהות ע׳ רעא — נעתק מבור(957) 1001. נמצא

 בבור 269 קנח, א (ושם: כי תצא) 801 נ, א. 974 קמח, א. 1136 רנב, ב (חסר).
 71) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור 1042.
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 ויקהל משה״ שבת פ׳ ויקהל שלט
 להבין שרש הדברים״ שדמ
7 יום השבת הנ׳׳ל שנב . רזא דרזין4  להבין מאמר הזהר .
. בהאי רזא״ ש״ק פ׳ ויקהל שנב / ר ה  מ

 להבין מאמר הזהר הרין
 זמנין אינוףל

. ר״א פתח״ שבת פ׳ ויקרא שסח  להבין מאמר הזהר .
. ר׳ אלעזר פחח״ יום ש״ק פ׳ ויקרא ופ׳ זכור בבוקר שסח  בזהר .
7 שבת פ׳ ויקרא שפא  זכור את אשר עשה לך עמלק׳
 להבין שרשי הדברים0״ שפז
 להבין הטעם שלא נזכר שם הוי׳,״ פורים שצז
 ובבואה לפני המלך״ פורים שצח

 להבין שרשי הדברים3״ חה
 ושרש ענין שיח אלפי שני4״ ־ תיא

. ויאמר שמואל  בהפטורה .
 אל שאול״ ביאור שני לחו׳ דפ׳ זכור הנ״ל חיד

 72) נדפס (בשינויים) בתו״א סו, ג — נעתק מבור (957) 1001. נמצא בבור 26 קצ, א (חסר בתחלתו) ובבוך
 398 בשינוי. נזכר בדרימ קמז, ב. אוה״ח בחקתי ע׳ תתקמו. תצא ע׳ תתצה מגיא ד ב׳תח. בבור 82 םה, ב. 1135 יז,

 ב (ע׳ ויקהל).
 73) נדפס (בשינויים) באוה״ת ויקהל ע׳ ב׳תשצא — נעתק מבור(957) 1001. נמצא בבור 26 קצ, ב. ובבור

 398 ג, א בשינויים. נז׳ אוהית בהעלתר ע׳ שמט.
 74) נדפס (בשינויים) בביאוהיז(לכיק אדמו״ר הציצ) ע׳ תתמא — נעתק מבור (957) 1001.

 75) נוסחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מבור 1042.
 76) נדפס בביאוה״ז קלז, ג — נמצא בבור (957) 1001.

 77) נעתק מבור 1194 קלו, א (גוכייק). נמצא בבור (957) 1001.
 78) נוםחא שני׳ מהניל — נעתק מביר 1042.

 79) נדפס (בשינויים) בתויא סד, ב. תויא לעמבערג כג, ג. — נעתק מבור 1194 (גוכי׳ק). נמצא בבור 26
 קצב, א.(957) 1001. ובשינויים בבור 398 ו, א. נזכר אוהית מגיא ב׳תט. בביר 385 רמב, ב. 741 רסא, ב.—(נזכר על

 הדרוש שבתויא תקסיה. בבור 633 קעח, א. 750 מה, א. 931 לו, א).
 80) נעתק מבור 1194 (גוכייק). נמצא בבור 26 קצב, ב (חסר). 754 ריז, א.(957) 1001. ובבור 398 ח, א

 בשינוי.
 81) נדפס בתום׳ הגהות וכו׳ באוהית מגיא ב׳תמ — נעתק מבור 1194 (גוכייק). נמצא (עם הגהות מכיק
 אדמויר הציצ) בבור(957) 26.1001 קצא, א. ובבור 398 סדיה ובבואה יה, א בשינוי. נז׳ באוה״ת שה״ש רצז, א. —
 ולהעיר שבתוספות לאוהית מג״א (קהית תשליד) בע׳ נא ,עניו שלא נזכר שם במגלה תקםיו׳. ציל ,במגלה,

 תקס״ו׳(ותיבת תקםיו קאי להלן).
 82) נדפס בשינויים בתויא צו, א — נעתק מבור 1194 (גוכייק). נמצא בבור 951 נט, א.(957) 1001. ובבור
 398 (יד, ב ובהכותרת תורה ברבים פורים) בשינוי. (על הדרוש שבתו״א נזכר תקס״ה — בבור 737 נז, א (חסר).

 750 מח, א. 931 לט, ב. 1034 ע׳ 128 (חסר)).
ר 398 יח, א בשינוי. מ ב ר 951 סד, א.(957) 1001. ו מ ר 1194 (גוכי״ק). נמצא ב מ  83) נעתק מ

ד 1194 (גוכייק). נמצא בבור 26 קצט, ב. קצו, א.(957) 1001. וראה בבור 398 כא, א — בין מ  84) נעתק מ
 מאמר זה להמאמר שלפניו נמצא בבור 1194 גוכייק קו על כל רוחב הדף.

ר 26 קצו, א. 359 יג, א (חלק). 523 רצב, א. 788 קיט, א. (חלק). מ ר 1194 (גוכייק). נמצא ב מ  85) נעתק מ
ד 398 יב, א והדיה מלחמה לה׳ בעמלק. מ  (957) 1001. ובשינוי ב



ה א׳קטו ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  ר

 תכג

 תלה ?

 חמה

 תסט

 הסט

 תעד

 תפג
 תפז
 תצז

 שבת פ׳ תזריע
 ביום ש״ק פ׳ תזריע ופ׳ החודש

 יום ב׳ דפסח

 אחרון של פסח
 ביאור מאמר התוספת דא

 ביאור על התוספתא באופן אחר
 דלא כמק״מ

 שבת פ׳ קדושים
 יום ש״ק פ׳ אמור

 (ביאור מאמר ר״מ זה)
 יום ב׳ פ׳ בהר ביאור הדברים
 הנ״ל בדרך הנסיעה לשקלאב

8 6  מלחמה לה׳ בעמלק מדור דור
. הזה עליהם מי חטאת7״ . ג ״ ח ז  ב

. וכה העשה לטהרם״  בזהר .
 והגדח לבנך׳״

9  בהגדה כנגד ארבעה בנים0
׳  כמים הפנים לפנים1

. ויםע מלאך האלקים״ ר . ה  מ

 להבין שרש הדברים״

׳  פסח חקס״ה4
׳ . פחח ר׳ אלעזר5 ר . ה  מ

׳ . והניף הכהן אח העומר6  בר״מ .

׳  ולחוםפח ביאור7

 מי יחנך כאח״׳
 להבין שרשי הדברים״

 86) ראה הערה הקודמת.
 87) נדפס בביאוהיז עב, א. נמצא בביר 1001.
 88) נוםתא שני׳ מהניל — נעתק מבוך 1042.

 89) נדפס בסידור רגו, ג — נמגא בבור 1194 (גוכי״ק) 1001.
 90) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור 1042. נמצא בבור 491 לב, א.

 91) נדפס בספר המאמרים תקםיד ע׳ גא — באוהית משלי ע׳ תרלד אדמיו זיל אמר דרוש ארור על כמים
 הפנים לפנים בתוהמיפ תקסיה וראה בסהימ הנ״ל ע׳ גא. שמח הערה 16.

 92) נדפס (בשינויים) בביאוהיז מג, ד — נעתק מבור 1042. ובבור 284 עט, ב בשינוי(ונחלק לכמה קטעים
 ואחר כל קטע סליק מוגה).

 93) נדפס (בשינויים) בביאוהיז מו, ג — נעתק מבור 1042.
 94) נזכר באוה״ת שמות ב׳תשצח.

 95) נדפס באוהית משפטים ע׳ א׳קגח. ובשינויים בביאוהיז קלח ד — נעתק מבור 1042 (הועתק שם אחר
 המאמר דבחוקותי).

 96) נדפס בשינויים בביאוהיז קמ, ג — נעתק מבור 1042. בבור 1001 נמגא המאמר מביאוה״ז הנ״ל ועה״ג
ג ,עומר התנופה כמו זהב התנופה זחיב פקודי דף רכיד ע׳ב ובהרמ״ז שם. מענין י  נרשם בכייק כ״ק אדמו״ר הג
 להט החרב נח׳ במיא כמדומה עיפ כי נר מצוה, ודרך חיים, ומענין חרב לד׳ זחיג חקת דק״פ סעיב עיש בבה״ז*.

 97) נדפס (בשינויים) בביאוהיז שם — נעתק מביר 1042.
 98) נדפס(בשינויים) באוהית שה״ש ע׳ רדע״ת — חלק נעתק מבור 1194 (גוכייק) והשאר מבור(957) 1001
ג מבור 1178 (ושם נרשם בריש המאמר בכי״ק כ״ק י  (ושם ליל שבת ס׳ בהר). וניתוםף הגהות מכ״ק אדמויר הג
ג כיי מויח זיל — וכנראה הכוונה שזה הנחת ביק אדמו״ר האמגעי). אלו שלא נדפסו באוהית הנ״ל. י  אדמויר הג

 נמגא בבור 398 כא, א בשינוי(ושם שקלאב). נזכר באוה״ת חוקת ע׳ תתעז. בבור 1136 רמו, א.
ג מבור י  99) נדפס באוהית שהיש ע׳ תרסח — נעתק מביר(957) 1001 וניתוםף בו הגהות מכ״ק אדמויר הג
ג ,הביאור עיז מכ״י מויח זיל׳ — וראה הערה שלפנ״ז). י  1178 (ושם בריש המאמר נרשם בכייק כיק אדמו״ר הג

 כמה מההגהות נדפסו באוהית הנ׳ל. נמגא בבור 404 קב, א. 549 א, א. ובור 398 בשינוי(ובהכותרת ביום
 השבת הניל ביאור רהב על התורה הניל). נזכר בבור 1135 נח, ב.



יה י תקס׳ ר מ א ת מ מ י ש  א׳קטז ר

1 ביום ש״ק פ׳ בחוקותי 0 , דומה דודי לצבי0  בזהר .
 ביאור מאמר זהר זה תקיב

״י!10 שבת פ׳ במדבר תקעט נ ר ב פ ם  ןך,׳ מ
1 ביאור הדברים ע״פ 0 . פלג אלקים2 . ן י ב ה  הנה ל

 והי׳ מספר בנ״י כר תקפט
1 במדבר תקס״ה תרב 0  ביאור ענין ונקבצו3

, קודם שבועות 0 4 . רב המנונא סבא . ג ״ ח  ז
, שבת שלפני חגה״ש תרט 0 . ר״א שאיל3 . ן י ב ה  ל
1 ש״ק פ׳ נשוא תרט 0  ר״א שאיל6

1 חג השבועות תרכח  וכל העם רואיםי0
 להבין בתום׳ ביאור״10 חג השבועות תרלז

, חג השבועות תרמב 0 9  ואת ההר עשן
״ שבועות תקס״ה  בביאור ע״פ והר סיני עשן0

״ מפה״ש תרמת  וברכך ה׳ אלקיך1
״ יום א׳ פ׳ שלח תקס״ה ג ס ד  להבין מאמרז״ל מזונותיו של א

 (מפי השמועה למדנו) תרמת

 100) נדפס (בשינויים) בביאוהיז קמב, ג — נמצא בבון־(957) 1001 — נעתק מבוך 1042. וראה ביאוה״ז
ג ע׳ תמא.  לפיק אדמויר הגי

 101) נדפס (בתור הגהות) באה״ת במדבר ע׳ נח לד״ה זה (שנדפס אחיב) בלקו״ת במדבר ה, א — נעתק
 מבור(957) 1001. נמצא בבור 68 ד, ב(ובסופו מוגה מכיי אדמויר נבגס. וכן לקמן). 117 רסח, א. 1218 גג, א. בבוך
 398 בשינוי. (נזכר על המאמר שכלקוית תקסיה — בכוך 581 קםב, א. 633 קג, א. 737 נח, א (שכת שלפני

 שבועות). 983 ע׳ 112 (חסר)).
 102) נדפס (בשינויים) בלקוית במדבר ו, ד. נעתק מבור (957) 1001 וההגהות מבור 820 קלז, א (לקוית
 מהדויקז). — דיה זה התחיל כיק אדמויר הציצ להגי׳(בתור מאמר בלקויתז) וזעי׳ שזרות״אחדות — הניא

 שעהיג שבפנים הוא מה שלא נכנם בלקוית. נמצא בבור 68 ו, ב. 314 קעט, א (חלק). בשינויים בבור 398.
 103) נעתק מבור 581 קסד, א. נמצא בביר 406 קלט, א.

 104) נדפס בביאוהיז לכיק אדמויר הצ:צ ע׳ תקנז.
 105) נעתק מבור (957) 1001. נמ1א בבוך 68 ט, א. 412 סח, א. 523 רמד, א.

 106) נוסחא שני׳ מהניל נעתק מבוך 1042 — הקיצורים הם על 7 אחד (משני עמודים הלק בהבור) ונסדר
 כאן לאחר כל פרק — בסוף המאמר נרשם בכייק כיק אדמויר הצי! הקיצור מזה הוא בשבעה דפים מקודם. נמצא

 בבור 11 ע׳ קנה. 98 פז, א. 404 קה, א (ושם תקצג). 969 קיט, א. 691 קכה, א (תקצג — חסר).
 107) נדפס (בשינויים) בתויא יתרו עג, ג. תויא לעמבערג עג, ג. ואוהית 7 תתקעה — נעתק מבור(957)
 1001. נמצא בבור 68 י, ב. 117 קעט, א. בבור 398 בשינוי. נזכר אוהית תבוא ע׳ תתשכג(נזכר על המאמר בתויא

 תקסיה — 633 מב, ב. 737 ם, א. 750. 1034 7 132).
 108) נדפס (בשינויים) בתויא עד, א (בשורה ביה אר להבין) עד, ב (עד דיה ונחזור). תויא לעמבערג —

 נעתק מבור (957) 1001. נמצא בבור 117 קםב, א. בבור 398 בשינויים. נזכר באוהית דברים 7 ב׳קי.
 109) נדפס (בשינויים) בתויא עד, ג — נעתק מבור (957) 1001. חלק נמצא בבור 117 רמה, א. בביר 398

 בשינוי(וחסר) ושם הדיה ואת ההר עשן כולו(!).
 110) אוה״ת נח תרנג, א(שהיש 7 חרג) שם נת׳ עניו הקשת. נדפס בםה״מ תקסיד 7 קכה. וראה שם 7

 שמט הערה 62.
 111) נעתק מבור (957) 1001. נמצא בבור 968 עא, א. 409 פו, א.

 112) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור 1030.



ה א׳קיז ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  ר

 תרנז

 תרסו
 תערב

 תרפ

 תרצב

 תרחצ
 תשה

 תשטו
 תשכח

 בכי״ה עש״ק שלח תקס״ה
 ביאור לתורה דחג השבועות הנ״ל

 שבת פ׳ שלח לך

 ש״ק פ׳ קרח
 (ביאור מאמר הזהר הזה)

 שבת פ׳ חוקת

 ש״ק פ׳ בלק
 באור מאמר זהר זה

 שבת ר״ח מנחם אב

 שבת נחמו

״  להבין מ״ש ונתתי(לך) מהלכים3
״  להבין שרשי הדברים4

״  והי׳ לכם לציצית5
״  להבין שרשי הדברים6

״ . ויקומו לפני משה7  בזהר ,

. זאח חקת התורה״״  וידבר .
״  להבין שרשי הדברים,

, 2 0  אחר שבח פ׳ חוקה חקס״ה
״  בזהר פתח ואמר המלאך הגואל,

״ ג ״י  צו את בנ
״  להבין שרשי הדברים3

״ 4  [חסר בחחלתו] וכו׳ וכנגד
נ 2 3 י א ס  כה אמר ה׳ השמים כ

״  להבין שרשי הדברים6
״  וידעת היום7

r ע׳ תעז. — בכי״ה - בכתב יד המעתיקז i n 113) נזכר אוהית ריה ע׳ א׳תנ. ביאהיז לכ״ק אדמויר 
 114) נדפס (בשינויים) באוהית יתרו ע׳ תתקצו — נעתק מבור (957) 1001. בבור 398 בשינויים.

 115) נדפס בסידור ס, א. נמצא בבור 1001 — (נזכר על המאמר שבלקוית תקס״ה בור 633 קכה, ב. 737 סד,
 א. 931 מז, ב. 943 מו, א).

 116) נדפס בסידור סב, א. נמצא בבור 1001.
 117) נדפס (בשינויים) בביאוהיז צב, ד. נמצא בביר 1001 — נעתק מבור 1042.

 118) נדפס (בשינויים) בלקוית חקת נו, א — נעתק מבור(957) 1001. נמצא בביר 655 קלא, א. 801 קז, א.
 1218 ע׳ 42. 1258 כ, א (ושם תקע״ט). ובבור 398 בשינוי נזכר דר״מ צט, ב.

 119) נדפס (בשינויים) בלקוית חקת נז, ג — נעתק מבור(957) 1001. נמצא בביר 523 רנד, ב(חלק). 655
 קלג, א. 801 קיב, א. 1218 ע׳ 46. בביר 398 בשינוי. נזכר באוהית כמדבר א׳תקנד. בדרימ צט. ב.

 120) נמצא בביאוהיז לכיק אדמויר הציצ ע׳ תתכח כן אמר רבינו זיל פאיס להרים משקלאב.
 121) נדפס (בשינויים) בביאוהיז קמו, ג(נמצא בביר (957) 1001) — נעתק מבור 1042.

 122) נדפס בסידור לא, ג(ובשינויים בלקוית פינחס עה, א) נזכר דרימ מ, א. אוה״ת במדבר ע׳ יג. א׳תכד
 (נזכר תקםיה על המאמר שבלקו״ת. ביר 737 סו, א. 931 מב, ב. 1034 ע׳ 137).

 123) נדפס בסידור לד, א. (ובשינויים בלקו״ת פינחס עו, ג) נזכר דרימ מ, א.
 124) נדפס (בשינויים) בלקוית יא, ד. (תויא לעמבערג כ, ב) — נעתק מביר 1001 (ובבור 957, 1067 לא
 העתיקו). נזכר בבור 1135 נח א (שמע הנאמר קיץ תקסיה לראביד דצאסניק ב׳ מיני רצון). (נזכר על המאמר

 בלקוית תקסיה. בבור 414 א׳ ס׳ מסעי תקס״ה).
 125) נדפס (בשינויים) בתויא א, א. נעתק מבור(1067) 1001. נמצא בבור 851 ס, א. 947 מח, א. בבור 398
 בשינויים. נד אוהית ראה ע׳ תריג. תצא ע׳ תתריג. (נזכר תקס״ה על המאמר שבתויא בביר 581 קעג, א (מסעי
 שבת ריח אב). 034t קמב, א(מסעי). (1162בכי״ק כיק אדמו״ר מהריש שריח מניא תקסיה על המאמר שבאוהית).
 126) נדפס בהוספות וכו׳ לקוית לגיס. באוה״ת בראשית תתרל, ב — נעתק מבור(1067) 1001. נמצא בבור

 851 סד, ב. 947 נ, א. בבור 398 בשינוי.
 127) נדפס בשינויים בלקוית ואתחנן ד, א. — נעתק מבור(1067) 1001. נמצא בביר 107 קמג, א. 123 קעת,



ה ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  א׳קיח ר

 תשלח
 חשמו

 חשמח

 חשנט
 חשסז

 חשעו
 תשפו
 חשצח
 חשצח
 חחיב
 תתיב

 שבת פ׳ ואתחנן ביאור שני לתורה
 דשבת פ׳ פנחס ע״פ צו את בנ״י

 את קרבני לחמי

 שבת פ׳ עקב ביאור שני להתורה
 דהשמים כסאי כר דשבת פ׳ ואתחנן

 דשבת נחמו ע״פ וידעת היום
 שייך לתורה וידעת היום

 ואתחנן תקס״ה
 פ׳ ךאה

 שבת פ׳ שופטים
 בלילה ההוא ליל ש״ק הנ״ל

 ליל ש״ק פ׳ שופטים תקס״ה

,  להבין שרשי הדברים״
״  להבין מה שארז״ל בירבעם9

״  להבין בתום׳ ביאור0

,  שמע•״
״ ,  להבין שרשי הדברים

 להבין בתום׳ ביאור״,
 ביאור ענין דעת ואמונה״,

״ 4  אחרי ה׳ תלכו
,  להבין שרשי הדברים״

״  שלש ערים תבדיל6
,  ואם ירחיב״

, . לא יקום״ . ן י ב ה  ל
 בר״מ . . לא יקום׳״

ד שאחר המאמרי׳ הדרוש הזה ב  א. 131 קיג, א(שם בכותרת תורת אדמויר שבת פ׳ ואתחנן התקפיז בהאמי׳ — ו
 שמעתי מפי קדשו של כבוד אדמויר נבגימ בהאמי׳ בנסיעתו להאדיץ קודם פטירתו ומשם ואילר לא זכיתי
 לראותו). 253 מב, א (ושם תקפ״ז). 554 מ, א. 593 כו, א (ושם תקעיז). נזכר אוה״ת ואתחנן ע׳ שלא. שופטים ע׳

 תתםב. פסקי דינים לכ״ק אדמו״ר הציג תמב, א.
 128) נדפס בתום׳ הגהות וכו׳ באוהית ואתחנן ע׳ קעא. — נעתק מבור(1067) 1001. נמצא בבוך 107 קיד, א.

 554 מב, א. 974 מא, א. נזכר בבור 1039 צ, א (מהדויק מלקויתז). 1152 פט, ב.
 129) נדפס במאה שערים מג, ב. — נעתק מבור(1067) 1001. הוספה מבור 448 קלט, ב. נמצא בבור 94 קמב,

 א. 113 לח, ב. 448 קלט, ב. 613 7 עג 1007 קצט, א. נזכר בבור 821 קלו, ב קיץ תקם״ה.
 130) הלק נדפס באוהית פינחס ע׳ א׳סת עם קיצורים והגהות אתרות. — נעתק מבור (1067) 1001. נמצא

 בביר 131 לב, א. 359 יג, א (חסר). נד אוהית ויקרא ע׳ תתצ. דרימ מ, א.
 •131) ראה 124.

 131) נדפס בתוס׳ הערות וכו׳ בלקו״ת לגיפ. אוה״ת בראשית תע, ב. נעתק מבור(1067) 1001. נמצא בבור
ר 398 סב, ב בשינויים(בהכותרת תום׳ ביאור על תורה השמים כסאי והארץ הדוס רגלי מ  851 םז, א. 947 נב, א. ב

 וגר) והתחלת הדרוש הנה רגליו הוא.
ר 107 קמח, א. 123 קפב, ב. מ  132) נדפס בשינויים לקוית ואתתנן ו, א — נעתק ממר(1067) 1001. נמצא ב

ר 1039 ד, ב (מהדויק לקו״תז). 1152 פט, ב. מ  554 מד, א. 974 מד, א. נזכר ב
ר 1213 ראה הערה 132.  133) מ

ר (1067) 1001. נמצא מ  134) נדפס בשינויים בלקו״ת ראה יט, ב. תורה אור לעמבערג כב, ב. — נעתק מ
ר 950 קה, א. בבור 398 בשינוי. נזכר באוהית ראה ע׳ תרפג. בור 1136 רמו ב. מ  ב

ר 950 קט, א. בשינויים מ ר (1067) 1001. נמצא ב מ  135) נדפס (בשינויים) בלקוית ראה כ, ג. — נעתק מ
 בבור 398.

ר (1067) 1001. נמצא בבור 23 קנז, ב. 974 מט, א. 1078 קצא, א. מ  136) נעתק מ
ר 1042 (בהכותרת בלילה ההיא ומאמר הא׳ ראה לקמן 139). נמצא מ  137) נוסחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מ
 בבור 1018 (רכא, א. ליל ש״ק שופטים תקסיה) — קיצור נדפס — בהוספה (ע׳ א׳מט). נז׳ בבור 857 לג, ב.

ר (1067) 1001. מ  138) נעתק מ
 139) נוסחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מבור 1042 (זהו מאמר הראשון — ראה 137).
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 תתכ
 תתלא

 תתמג
 תתמג
 תתנב
 תתנב

 תתםה

 תתסה
 תתעו
 תתפג

 תתפה

 שבת פ׳ כי תצא

 שבת פ׳ תבא
 ביאור על הנ״ל ליל ש״ק פ׳ תבא

 ביאור שני לתו׳ דפ׳ כי תצא הנ״ל
 ביאור שני על בתורה הנ״ל

 ליל שבת פ׳ נצבים
 ליל ש״ק פ׳ נצבים שלפני ר״ה

 תוס׳ ביאור על התורה
 דפ׳ תצא שנ״ז
 שבת פ׳ נצבים

 ליל א׳ דר״ה
 ליל ראשון דראש השנה שנת תקס״ו

1 4 0  כי תצא
, 4 1  להבין שרשי הדברים

, 4 2  סדין עשתה ותמכור
, 4 3  ענין קין והבל

, 4 4  ולהבין מ״ש בליקוטי תורה
, 4  להבין בתום׳ ביאור5

, 4  ולתוספת ביאור6
. דפנימיות אבא . ן י ב ה  ל

,  הוא פנימיות עתיקי4
,  כי חצא למלחמה״4

, 4  כי המצוה הזאת׳
, 5 0  להבין שרשי הדברים

, 5 ,  להבין ענין הנסירה
, 5 2 . סדרא קדמאה  בזהר .

, 5 3  כבוד מלכוחך
, 3 . עשרה עומקים4 . ן י ב ה  ל

 140) נדפס (בשינויים) בלקוית לה, ג — נעתק מביר (1067) 1001. נמצא בביר 105 קלב, א. 400 צח, א
 (חסר). 416 רלו, א. 954 צג, א(חסר בתחלתו). בבוך 398 בשינויים. (נזכר תקס״ה על המאמר בלקוית — 633 קעו,

 א. 737 עח, ב).
 141) נדפס (בשינויים) בלקו״ת תצא לו, ג — נעתק מבור (1067) 1001. נמצא בשינויים בבוך 398.

 142) ראה הערה 70.
 143) נדפס בתוית שמות תב, ב — נעתק מבור(1067) 1001 (ובסופו הסר). נמצא בבור 273 קכד, א. 671 סו,

 א (שם בסופו הועתק מגוכי״ק אדמו״ר וחסר הביאור). 1078 קצג, ב (שם התתלה הנה בס׳ לק״ת).
 144) נעתק מבור 1018 (ביאור על ד״ה ואם ירחיב). נמצא בבור 1042.

 145) נעתק מבור (1067) 1001 (ובסופו חסר).

 146) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מביר 398.
 147) נעתק מביר (1067) 1001. נמצא בבור 359 טו, א. 962 ע׳ 96. 969 קלה, א. 974 מז, א.

 148) נוסחא שני׳ מהניל — נעתק מבור 1042.
 149) נדפס (בשינויים) בלקוית נצבים מה, ב. — נעתק מבור(1067) 1001 והסיום מבור 398. והקיצור מבור
 1125. נמצא בשינויים בבור 398 ובהכותרת(תורה ברבים). (נזכר תקס״ה על המאמר בלקו״ת — 633 קצג, ב. 737

 פא, כ).
 150) נעתק מבור (1067) 1001 ובסופו תסר. קיצור נעתק מביר 1125. נזכר בבור 966 קעה, ב.

 151) נדפס בביאוה״ז לכ״ק אדמו״ר הצ״צ שצו, א (מ״ש בהכותרת בביאוה״ז שם ובאוה״ת תקסית לכאו׳
 הכוונה כמ׳ש בהנחות הר״ס שזה בבור תקס״ה). נמצא בבור(1067 וחצי׳ השני 957) 1001, נז׳ הנחות הריפ ע׳ קפב.

 ובאוה״ת וירא תשלו, ב.
 152) נוסחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מביר 1042. נמצא בבור 745 קפה, א.

 153) נדפס בהנחות הריפ.
 154) נדפס בםהימ תרכו ע׳ רסז(ולכאו׳ שם בעי רסח שורה המתחלת העולמות אחרי תיבת העליון ציל
 כידוע ואיכ כמו שיש רבוי הצירופים כנ״ל רק יש רבוי התהוות מיני מלאכים ונשמות כוי ולכל א׳ וא׳ יש לו
 מדריגה מיוחדת בפ״ע כי אופן הצירוף שלו למעלה במקור חוצבו בבתי׳ אותיות דבור העליון ונשמטה מפני

 תיבות הדומות). נמצא בבור (957) 1001.



י תלו ם ׳״ה ר מ א ת מ מ י ש  א׳קכ ר

 ולתוספת ביאור״1 ליל שבת שובה תתצז
״ שבת פ׳ שובה תתקח  שובה ישראל6

 להבין שרשי הדברים״1 תתקטז
 להבין בתוספת ביאור*15 ליל יוה״כ ביאור שני לתו׳ הנ״ל

ה  דשובה ישראל בו׳ תתקנ
 להבין שרשי הדברים״1 ביאור שני לתו׳ דפ׳ נצבים

 ע״פ כי המצוה הזאת בו׳ תתקלה
1 תתקלה 6  להבין ביאור הדברים0

1 ליל ב׳ דסוכות ביאור שני 6 ,  להבין שרשי הדברים
 לתו׳ דפ׳ כי תצא תהקנא
, שמיני עצרת תתקם  ביום השמיני עצרת״
1 תורה ברבים שמיני עצרת בסעודה תתקם 6 3  ביום השמיני עצרת

 להבין בתוספת ביאור*16 יום שמיני עצרת תתקעה
. . י ד ו ד . דבמקום ג . ן י ב ה  ל

1 תתקעו 6 5  מחפלל חפלה קצרה
1 בו ביום בסעודה הנ״ל תתקעו 6  ולתוספת ביאור6
• יום שמיני עצרת תתקפ 6  עוטה אור כשלמה7
1 בו ביום בסעודה הנ״ל תתקפ  עוטה אור כשלמה*6

. סדרא  155) נוסחא שני׳ מהנ״ל — נעתק מביר 1042. נמצא בביר 745 (כהמשך אחד עם דיה כזהר .
 קדמאה).

 156) נדפס בשינויים בלקוית דרושים לשבת שובה סד, ב. — נעתק מביר(957) 1001. נמצא בביר 967 סב, א
 (חסר בתחלתו). בבור 398 בשינוי. (נזכר על המאמר בלקו״ת תקסיו — 737 פג, ב. בביר 751 (כייק כיק אדמויר

 הצ״צ) ע׳ קלה (על המאמר שבלקוית) והדרוש שובה הניל דרשו שבת שובה תקסיה).
 157) נדפס (בשינויים) בלקוית דרושים לשבת שובה סה, ג — נעתק מבוך (957) 1001. נמצא בכוך

 967 סד, א.
 158) נעתק מביר (957) 1001. נמצא בכוך 200 צ, א (בסופו חסר). 976 סח, א. בביר 398 בשינוי.

 159) נדפס בתום׳ הערות וביאורים וכו׳ בםהימ תרכיו ע׳ רעח. בשינויים באוהית נגבים ע׳ א׳רכט. בתום׳
(המשח בבור 1098 ע׳ קנח (קנד) תרל״ח — נעתק מבור (957) 1001. נמצא בבור 976 עא, א. נזכר ׳ כו  הגהות ו

 בםהימ פרית ע׳ קפ (ושם תקסיה).
ר זה. מ  160) נוסחא שני׳(מהדויבז) מהניל — נעתק מבור 1125 (פ, א) פב, א. הקיצור נעתק מ

 161) נעתק מביר(957) 1001. נמצא בביר 976 עה, ב. בשינויים בבור 398 עח, ב(נזכר אוה״ת בהעלותר ע׳
 שמט).

 162) נדפס (בשינויים) בלקוית דרושים לשמיע פד, ד — נעתק מבור (957) 1001. נמ1א בבור 200 פא, ב
 (חלק). 523 קית, א. 697 יט, א. (נזכר על המאמר בלקוית תקס״ו — 737 פו, א. 750 נ, ב).

 163) נעתק מבוך 1042. נמצא בבור 735 קלג, ב.
 164) נדפס(בשינויים) בלקוית פה, א — נעתק מבור(957) 1001. נמצא בבור 523 קכ, א. 697 (שורות אחדות

 בהמשר עם מאמר הניל 162).
 165) נעתק מביר (957) 1001.

 166) נעתק מביר 1042. נמצא בביר 735 קלה, ב.
 167) נדפס(בשינויים) בלקוית דרושים לשמיע פו, א — נעתק מביר(957) 1001. נמצא בביר 68 יח, א. 105

 סה, א. 523 קכ, ב. 671 יח, א.
 168) נעתק מביר 1042. נמצא בבור 735 קלא, ב. קלו, א•



ה א׳קכא ״ ם ק י ת ר מ א ת מ מ י ש  ר

1 ליל שמח״ת תתקפה  להבין שרשי הדברים׳6
״ ביאור על התורה דש״ע תתקפה  ולהבין שרש הדברים0
1 יום שנזח״ת תתקפט 7  צדקת פרזונו בישראל,
 צדקת פרזונו בישראל״1 תורה ברבים שמחת תורה תתקפט

, בו ביום הנ״ל א׳ 7 3  אני חומה
, בו ביום הנ״ל א׳ג 7  בראשית4
, א׳ד 7 3  להבין שרשי הדברים

, שנת תקס״ו, ליל ש״ק בראשית 7 6  להבין שרשן של דברים
 • באור על דש״ת הנ״ל א׳ד

, 7 7  דרושי חתונה דתקס״ה
 הוספה

 והי׳ מספר בנ״י״7, פ׳ במדבר א׳כז
, קיצור מד״ה ואם ירחיב דתקס״ה  וביאור הענין׳7

 מסי׳ ב׳ ואילך א׳מט

 169) נעתק מבור (957) 1001. נמצא בבוך 68 יח, ב. 105 סו, א. 523 קכא, א. 671 יט, א (שם ערבוב ב׳
 מאמרים).

 170) נוסחא שני׳ מהניל. נדסם בסה״מ תקס״ו ע׳ א — מבוך 1042.
 171) חלק נדפס באוה״ת יתרו ע׳ תתקםה — חלק נעתק מבור 1194 (— גוכי״ק והשאר מבוך)(957) 1001.

 נמצא בבור 969 מג, א. וראה הערה שלאתיז.
 172) נוםחא שני׳ מהנ״ל נדסם(וכן שני המאמרים שלאח״ז) בתום׳ הגהות וכו׳ באוה״ת בשלח — נעתק מביר

 1042. נמצא בבור 735 קלו, ב.
 173) ראה 172. נמצא בבור 735 קלז, ב.

 174) ראה 172. נדפס בסהימ תקסיו ע׳ א. נמצא בבור 735 קלז, ב.
 175) נעתק מבור (957) 1001 (והסיום מבוך) 1194 גוכייק.

 176) נוםחא שני׳ מהנ״ל נדפס בסה״מ תקסיו ע׳ ב — נעתק מבוך 1042.
 177) נזכר בסהימ תרכיו ע׳ שכו. מעניו המלאכים שמעלים נשמות.

 178) חלק נעתק מבור 1194 גוכי״ק והשאר מבור 532 לה, א. חלק נמצא בבור 135 ע׳ 139.
 179) נעתק מבוך 1018 גוכי״ק.



 סקירה קצרה ע״ד הכת״י דמאמרי תקס״ה

 א) בור 1194 גוכי״ק כ״ק אדמו״ר האמצעי על דף הכריכה מבחוץ בבי״ק כ״ק
 אדמו״ר(הריי״צ) נ״ע מלוקט(ובשורה שלאח״ז) כתבי האמצעי ובשורה שלאח״ז פדה
. המאמרים דחקם״ה2 בדפיםג נו, א. — עז, א [עה, א הסיום מד״ה להבין ענין  בשלום,
 ק״ש שבע׳ פא, ב. עח, ב המאמר דפ׳ לר(והסיום בע׳ פב) חקס״ו ובע׳ פ, א המאמר
 צדקה פרזונו יום שמח״ח חקס״ו] — כמה דפים נסמנו בשני מספרים והשני הוא
 מהר״ח שי׳ ליברמאן. וכיון שבזמן הנ״ל לא נחברר זמני המאמרים הנה מאמר
 דויקרא נמצא בדף קלו, א [ולא עם המאמרים דחקס״ה]. הדפים הם בני גודל שונה.

 ב) בור 030! כי״ק הר״מ(?) בן כ״ק אדמו״ר הזקן על הכריכה נרשם חקם[״]ב
 חק[ס״]ג ומקצה [חקם״ד] חקםףה] מאמרי חקם״ה מחחילים מדף רכג, ב מד״ה כל
 גוים סבבוני4 עד דף רכז, ב מאמר דש״פ ח״ש. ואח״כ בא מאמר וביאור משנה
 חקס״די ובדף רלא, ב ד״ה להבין מאמרז״ל מזונוחיו של אדם* מיום א׳ פ׳ שלח

 חקם״ה.

 ג) בור 49! ן כח״יל מעחיק״ ובראשו כי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ [הנק׳ בור
 הקם״גי מפני שבחחלחו נמצאו מאמרים מחקס״ג] מדף ק,א — קמט כולל מאמרים
 מחקס״ה מפ׳ חולדוח עד פ׳ חרומה על פ׳ חולדוח נרשם חקס״ה. בכמה מקומות

ר זה.  נמצאו חיקונים וכו׳ בכי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ. הספר נסדר ע״פ מ

 ד) בור 052! על הכריכה נרשם מלוקט ובשורה שני׳ ויהי כל הארץ שפה(ע״ש
 החחלח הבור).

 בבור נמצא(ים) מאמר(ים) כי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ, וכן כח״י של מעחיקים
 שונים.

 1) עיש התחלתו — ד״ה פדה בשלום לאדמויר האמצעי(הנדפס בשערי תשונה מט, א).
 2) לא נסמנה השנה של תקסיה אלא עיי ההשואה לבוד 1001 ועוד. מובן שזה משנת תקס״ה.

 3) בדף ט, א על דיה ששת ימים נרשם התקסיד. בדף קמא, א דיה שמח תשמת נרשם ט״ו מנתם אב
 התקפיו(חתונת בתי שרה תחי׳ ונכדתי תי׳). בדף קמח, א דיה ששת ימים נרשם פ׳ ראה התקפ״ז. בדף קסד, א
 דיה לך ה׳ הגדולה נרשם בעזריה ליקוט אמרים — ביאורי פסוקים ומאמרי רז״ל הנלקטים מתורות וביאורים.

 4) נדפס בסהימ תקסיד ע׳ רמ.
 5) נדפס בםה״מ תקםיד ע׳ עת, פא.

 6) להעיר שגס בבוך 1001 נרשם על מאמר זה מפהיש.
 7) על שער ב, בכייק ביק אדמויר הציצ: אמרות צרופות אשר דרש מדי שבת ברבים או ביחיד משבת

 פ׳ תזריע תקס״ג עד פ׳ תבא שנת הנ״ל.
 8) תקס״ה מעתיק אחר.

. בס׳ תקסיג ד ק, ע׳א. ובבוך 1122 .  9) בבור 1052 (קטז, א) נרשם בכייק ביק אדמויר מהורשיב ניע .
 ע׳ קעח, קפב נרשם בכייק ביק אדמויר מהורשיב ניע בס׳ תקםיג.

 א׳קכב



 סקירה קצרה ע״ד הכת״י דמאמרי תקם״ה א׳קכג

 בדף קטז־קכב נמצא מאמר שנרשם עליו תקס״ה. וכמו״כ מאמרים שמצאנו שהם
 נוסחא שני׳ מבוך 1149 או מתו״א העתקנו.

 בכמה מקומות ישנם תיקונים וכר מכ״ק אדמו״ר הצ״צ.
 בדף קטז, א נרשם בכי״ק כ״ק אדמו״ר מהורש״ב(שזה סיום ד״ה) ראה ריח בני
 (ובשורה שלאח״ז). ההחלה דרוש זה הוא בס׳ חקם״ג ד׳ ק ע״א(הכוונה לבוך 1149).

 ה) ביד 1001 הנחוח מכ״ק אדמו״ר האמצעי — כח״י מעחיק. לפנינו מהחיל
 הבור מדף ב׳10 חסר החחלח הד״ה [ענין ק״ש11] הד״ה שלאח״ז כה אמר ה׳ שבח ר״ח
. המלאר הגואל קב, ב (וחסר בסופו). על הכריכה  מנחם אב ומסיים בד״ה פחח .
 נרשם חקס״ה. וכיון שהבור מחחיל כנ״ל והולד על הסדר עד פ׳ חולדוח, ואח״כ
 מהחיל מפ׳ יהרו עד פ׳ בלק, וא״כ או שהשנה חקם״ה קאי על ההחחלה ומר״ה ואילר
 הוא משנח חקס״ו, וחסרים המאמרים מפ׳ חולדוח עד פ׳ יהרו. או ששנח חקס״ה
 מהחיל מפ׳ יחדו וראש הבור שייר לסיומו ואז רק המאמרים מר״ה ועד פ׳ חולדוח

 הם משנה חקס״ו.
 וכשמשווים בור זה לבור 1042, ששם נמצאים חאריכים על המאמרים, וכן

 לשאר הביכלאר ולכמה חאריכים שנמצאים באוה״ח, מוכרח כאופן הב׳.
 לבור זה מחייחסים כבור חקם״ה גם הדרושים של חקם״ו שנמצאים בבור זה —
 ועפ״ז אפשר לפרש מה שמצינו שנרשם על כמה דרושים(באם אינו טה״ד) שנאמרו
 בתקס״ה, הכוונה שנמצאו בבור זה שנקרא תקם״ה, אע״פ שהדרושים עצמם נאמרו

 בשנת תקם״ו(ועדיין צ״ע איר ליישב בכל המקומות).
 דרכו של כ״ק אדמו״ר הצ״צ הי׳ לחקן בהכח״י, למחוק ולהוסיף בין השיטין
 ועה״ג חיקונים והגהוח וכר, ולפעמים הי׳ רושם קוץוים) בצד השורוח לסימן שישנו
 הגה וכו׳ לשורה זו וחיקוניו הי׳ מעחיק בפ״ע. וכ״ז נמצא בבור זה אף שא״א •לידע
 בבירור אם כל הקווים (והנקודוח) שבבור זה הם מכ״ק אדמו״ר הצ״צ. ולע״ע לא
 מצאחי רק אחדים מההגהוח. — מענין הדבר שישנו ג״כ הגה מכ״ק אדמו״ר הצ״צ
ף (שנדפס בביאוה״ז) ובסופה מציין לביאוה״ז (נעחקה ברשימה י נ ה  על ד״ה ו
 המאמרים על ד״ה זה). ולהעיר מרשימה כ״ק אדמו״ר שליט״א בפחח דבר להניא —
 מ״מ וכו׳ לאגה״ק ם״א. הטדר של המפר מפ׳ משפטים ואילר הוא ע״פ בור זה(אלא
 שהעחקה בפועל נעשה מבור 1067-957 — מפני שנכחב באוחיוח קטנוח ביוחר).
 בכמה מקומוח בבור זה נחלק המאמר לאוחיוח א, ב וכו׳ ואינו ידוע מי ציין

 האוחיוח.

 10) דף הנסמן בכתב מטושטש, נקרע מתתלת הבור ונותן במקומו קודם דף מת, אבל במפתח שבסוף
 הספר(תלק בכייק כ״ק אדמויר הציצ). המאמר הראשון שרשם כיק אדמויר הציצ הוא דיה זהר פ׳ יתרו דף
ד שם קרעו אותו ממקומו מראש  םז, רזא דשמא קדישא(הוא דף א׳ הנ׳יל). וכנראה שאחיכ כשראו שאינו שי

 הבור.
 11) כן הוא שם הדיה בלקו״ת ואתחנן יא, ד.



ה ״ ס ק י ת ר מ א מ י ד ״ ת כ ד ה ״ ה ע ר צ ה ק ר י ק  א׳קכד ס

 בור זה נקרא ע״י כ״ק אדמו״ר הצ״צ ,בבור של מו״ח חקםה״ בביה״ז ח״ב ע׳
 תחקנ והדף והשיטין שמציין שם מחאימים לביר זה שלפנינו.

 בביר נמצאו מאמרים שנדפסו בסידור בביאוה״ז וכר כמצויין ברשימה
 המאמרים.

 ו) בור 957 (הוא צילום) כח״י ר״ש סופר(חלק השני של) ביר 1067 שהוא כח״י
 ר״ש הנ״ל, והם העחק ממר 1001 חוץ מהמאמרים הנדפסים בסידור וביאוה״ז״

 (שנרשם בבור 1001 סימן עגול״ בראש העמוד) שלא העחיקם.
 המאמר הראשון שבבור 1001 לא העחיק(ואולי גם לפניו חסר דף הראשון(ראה
 בור 1001) ולכן לא העחיקו) ומחחיל מד״ה כה אמר ה׳ — שבח ר״ח מנחם אב.
 במפחח (של שני הביכלאר) שבראש בור 1067 בכח״י של הנ״ל הנה אחר ד״ה כי
 המצוה הזאה רשם על המאמר השני רק הדף והוסיף כ״ק אדמו״ר מהר״ש בעפרון

. ל ״ נ ל ה ר ע ו א י  ב

 בבור 1067 מחחיל מדף א־קנב, וחסרים דפים יט, כ.
 בור 957 מחחיל מדף קנג, א — חצה, א, וחסרים דפים קצח, ב קצט, א. שח, ב

 — שי, א. דפים קפ, ב קפא, א נכפל. רכה, ב רכו, א נכיר בהיפר העמוד.

 ז) בור 1042 כח״י מעחיק. לפנינו מהחיל הבור מדף ח [ד״ה סדין עשחה4,].
 אבל לפני כ״ק אדמו״ר מהורש״ב נ״ע החחיל (כנראה) מראשו, שלכן כוחב בבור
 1124 ע׳ רכה,בס׳ זהר יחרו״ אי׳ מלר, דקנה, א׳״ וזה מחאים לבור זה, וכ״ק אדמו״ר

 הצ״צ במר 1058 ע׳ קצב קוראו,בביכל חקם״ה״.
 הבור בולל מאמרי תקם״ה — תקם״ן6ו,

 בבור זה נרשם על כל מאמר זמן אמירחו, וכן בד״כ כל מאמר הוא בפ״ע. כמו״כ
 כמה מאמרים נחלקו לאוחיוח א, ב וכו׳.

 בבור זה חיקן כ״ק אדמו״ר הצ״צ הן בהכחב והן על הגליון. בכו״כ דפים נמצאו
 קוים (ראה לעיל בור 1001) ולא מצאחי רק אחדים ונדפסו.

 דפים פג-ד נשארו חלק ועל אחד (פד, א) כחב כ״ק אדמו״ר הצ״צ קיצורים
 למאמר הבא.

 ח) בור 1018 כולל אגה״ח מדו״ב מוגה בגוכי״ק אדה״ז(ובמפחח שבראש הבור
 בכי״ק אדמו״ר מהר״ש ״שער החשובה מהתניא עם הגהוח כ״י אא״ז אדמו״ר הזקן

 12) וכיון שלא העתיק המאמרים שבאו בהוספות לביאוהיז שנדפסו בשנת תרכיא, איכ ההעתקה היתה
 לאחר זמן הניל.

. תרין זמני) שנדפס בהוספות לביאוהיז לא נרשם בבור סימן הניל  13) רק על מאמר אחד (זהר .
 והעתיקו.

 14) כ״ה בבוך 1001.
 15) הכוונה לדיה זה שבו מתחיל הבור. וראה לעיל שגם בוך 1001 מתחיל בהתחלה זו.

 16) מבור זה נדפס ספר המאמרים תקסיו.



 סקירה קצרה ע״ד הכת״י דמאמדי •תקם״ה א׳קכה

 נ״ע״). צילום (חלק) במגדל עז ע׳ תקעד־חקעה. כי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ. גם כתי״ק
 כ״ק אדמו״ר מהר״ש. כח״י מעחיקים שוגים.

ק כ״ק אדמו״ר ״ י כ 2 5 צ ״ צ , מלוקט כולל גוכי״ק כ״ק אדמו״ר ה i  ט) בור 1
 מהורש״ב, מעחיקים שונים. בראשו מפחח נעיר ע״י הרח״ל שי׳.

 י) ביר 398 כח״י מעחיק אחד. הביר כולל מאמרים משנה חקס״ה מחחיל מפ׳
 .ויקהל עד ד״ה חוס׳ ביאור — שובה ישראל חקם״ו. בסוף הבור באו מאמרי ועשיח

 בגדי קודש, ואח ההר עשן משנה חקס״ה.
 כל הביאורים באים בהמשר אחד להמאמר, אף שכמה מהם נאמרו כמה זמן

 לאח״ז. כמו״כ לא נמצאו מאמרי הביאורי זהר בביר זה.

 יא) ביר 581 כח״י מעחיקים שונים, כולל דרושי כ״ק אדה״ז, כ״ק אדמו״ר
 האמצעי וכ״ק אדמו״ר הצ״צ.



 ספר זה נדפס לזכות

 שגיאור זלמן בן אסתר
 וזוגתו חוה בה שרה ברכה

 בנו יצחק מאיר בן חוה
 בהו אסחר בח חוה

 בנו נתן בן חוה
 בלחו חנה רבקה בת רחל דוואשע

 חתנו מנחם נחום בן גיטל
 כלהו צבי׳ מרים בח שיינא חוה

 נכדו מנחם מענדל בן חנה רבקה
 נכדחו שרה ברכה בת חנה רבקה

 נכדחו אםחר בח חנה רבקה
 נכדו אברהם יהושע העשל בן חנה רבקה

 נכדו צבי הירש בן חנה רבקה
 נכדחו נחמה דינה בת חנה רבקה

 נכדו נתן בן חנה רבקה
 נכדחו פריידא מלכה בח חנה רבקה

 נכדו ישראל בן חנה רבקה
 נכדתו רבקה בח אםחר

 נכדחו שרה ברכה בת אסתר
 נכדתו מלכה בח אסתר

 נכדחו חנה בת אסתר
 נכדו אברהם יהושע העשל בן אםחר

 נכדו יוסף יצחק בן אםחר
 נכדו נחן בן אסתר

 נכדו שלמה בן אסתר
 נכדו אברהם יהושע העשל בן צבי׳ מרים

 נכדתו חנה בת צבי׳ מרים
 נכדו משה מרדכי בן צבי׳ מרים

 נכדתו אסתר בת צבי׳ מרים
 נכדתו דבורה לאה בת צבי׳ מריס


