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נאמר:  סמכא״(  “ברי  ע״י  נכתבה  )שבודאי  שבתהלים  קכ״ג  דפרק  ב״כותרת״  א. 
“המשורר מקונן על זמן ארוך ורב שעברו כבר בגלות״. וזהו התוכן דכללות הפרק עד 
לסיומו: “חננו ה׳ חננו כי רב שבענו בוז״, “רבת שבעה לה נפשנו הלעג גו׳ הבוז גו׳״, 
כלומר, שכבר זמן רב וארוך שבענו את הלעג והבוז דזמן הגלות )שזהו הפירוש דפשטות 

הכתובים(.

באופן  היא  גו׳״  בוז  שבענו  רב  כי  חננו  ה׳  ד״חננו  והבקשה  התפלה  כללות  והנה, 
אל  עיניו  )מרים( את  נושא  כלומר, שיהודי  בשמים״,  היושבי  עיני  נשאתי את  ד״אליך 

אביו שבשמים ומבקש שיהי׳ כבר סיום וקץ הגלות. 

זאת אומרת: אע״פ שהקב״ה נמצא בארץ כמו שהוא בשמים, כמ׳׳ש “את השמים ואת 
הארץ אני מלא״, “מלא כל הארץ כבודו״, ואדרבה: “השמים ושמי השמים לא יכלכלוך 
ואף כי הבית הזה״ - בניחותא )כמבואר בתורת החסידות(, כלומר שדוקא “הבית הזה״ 
- ביהמ״ק הנמצא בארץ הלזו הגשמית - הוא “כלי״ להשראת השכינה ]ואע״פ שביהמ״ק 
הגשמי אינו קיים עתה, הרי ישנו הענין ד״ושכנתי בתוכם״, כלומר, בתוך כאו״א מישראל 
בהיותו נשמה בגוף, גם בזמן הגלות[, ועד״ז בנוגע לכללות ענין התורה, שהתורה “לא 
בשמים היא״, וניתנה למטה בארץ דוקא, וא״כ, יכול יהודי לחשוב שעיניו צריכות להיות 
למטה - הנה על זה באה ההוראה דפרק קכ״ג: “אליך נשאתי את עיני היושבי בשמים״, 
כלומר, שההקדמה לכל הענינים צריכה להיות באופן ד״אליך נשאתי את עיני היושבי 

בשמים״, שנושא את עיניו ומתקשר עם אביו שבשמים. 

ומובן שאין זה בסתירה )ח״ו( להאמור לעיל שהתורה ניתנה למטה בארץ דוקא, ולכן 
צריך להיות הענין דעיניו למטה, ובפרט ע״פ המבואר בחסידות בפי׳ מארז״ל “המתפלל 
צריך שיתן עיניו למטה״ - כי כל זה בא לאחרי ההקדמה שמקשר את עצמו למעלה, 
יכולה להיות  זו  ורק לאחרי הקדמה  בשמים״,  היושבי  עיני  נשאתי את  באופן ד״אליך 

עבודתו למטה בארץ באופן המתאים.

זאת אומרת: בד בבד עם היות היהודי למטה בארץ, הרי הוא מקושר עם אביו שבשמים 
)“אליך נשאתי את עיני היושבי בשמים׳׳( ובאופן כזה הרי הוא עובד את עבודתו למטה 

בארץ.

ותחתונים  עליונים  שמים  ש״הרכין   - תורה״  מתן  בשעת  לעולמים  הי׳  ש״כבר  וע״ד 
והציען על גבי ההר . . וירד . . עליהם״ )פרש״י יתרו יט, כ(. כלומר, שגם כאשר וירד ה׳ 
על הר סיני״ הי׳ זה באופן ד״מן השמים דברתי עמכם״ לפי ש״הרכין שמים . . על גבי 

ההר כו׳״.
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וכמו כן בנוגע לענין הגאולה - שזהו תוכן הבקשה ד״אליך נשאתי את עיני גו׳ חננו ה׳ 
חננו כי רב שבענו וגו׳״ - שגם בה מודגש החיבור דשמים וארץ:

ישנם ב׳ אופנים בגאולה העתידה: )א( “עני ורוכב על חמור״, )ב( “עם ענני שמיא״. 
ושלימות הגאולה היא - בהיותה “עם ענני שמיא״ דוקא, ולא באופן ד״עני ורוכב על 
החמור״, מלשון חומריות )ע״ד תורת הבעש״ט בפי׳ הכתוב “כי תראה חמור שונאך גו׳״(.

להיות  צריכה  שהגאולה  מדגישים  אחד  מצד  וארץ:  דשמים  החיבור  מתבטא  ובזה 
בפועל ממש, גאולה כפשוטה בארץ הלזו הגשמית, כלומר, שאין להסתפק בענין הגאולה 
כפי שהיא בתורה ]ע״ד ובדוגמת פתגם הצ״צ: “מאך דא ארץ ישראל״, גם כאשר נמצאים 
בזמן הגלות ובחוץ לארץ[, אלא הגאולה צריכה להיות בעולם כפשוטו, ובזה גופא - לא 
רק כפי שהעולם הוא מצד התורה, אלא כפי שהוא במעמד ומצב ד״עולם׳׳ מלשון העלם 
והסתר; וביחד עם זה מדגישים ששלימות הגאולה היא באופן ד״עם ענני שמיא״ דוקא 

)ולא באופן ד״עני ורוכב על החמור״(.

ב. והנה, ע״פ האמור לעיל שכוונת הכתוב: “אליך נשאתי את עיני היושבי בשמים״ 
הוא )לא שיתן עיניו רק למעלה, כי אם( שענין זה גופא )“נשאתי את עיני״( יהי׳ קשר עם 
“יתן עיניו למטה״, כלומר, חיבור שמים וארץ יחד - תובן גם השייכות מיוחדת דמזמור 

זה עם בעל יום ההולדת: 

התחלת כל הענינים היא - בתורה. ובנדו״ד: הענין ד״עיניו למטה״ - שייך )בעיקר( 
לנגלה דתורה, כי מצד נגלה דתורה עיקר ההדגשה היא שתורה “לא בשמים היא״; והענין 
פנימיות התורה,  לימוד  זה קשור עם  - הרי  בשמים״  עיני היושבי  נשאתי את  ד״אליך 
תורת החסידות, כי תורת החסידות עוסקת בביאור העניינים הקשורים עם ידיעת הבורא 
כו׳ )“דע את אלקי אביך״(, שזהו כללות הענין ד״אליך נשאתי את עיני היושבי בשמים״.

ומכיון שהכוונה ב״אליך נשאתי את עיני היושבי בשמים״ היא שנשיאת עיניו למעלה 
“רבת  גם מהמשך המזמור  ]וכמובן  וארץ  עיניו למטה, חיבור שמים  תהי׳ קשורה עם 
שבעה לה נפשנו גו׳״, שהבקשה היא על הגאולה למטה, אלא שהיא באופן ד״ארו עם 
ענני שמיא״[ - מובן, שהתחלת ענין זה בתורה היא – החיבור דפנימיות התורה )שמים( 

עם נגלה דתורה )ארץ(. 

וזהו הקשר המיוחד עם בעל יום ההולדת - כי עיקר החידוש שלו )באופן ד״זהיר טפי״( 
התבטא בחיבור דנגלה ופנימיות התורה גם יחד, כדלקמן.

]ובהקדים: אע״פ שאין להכנס לעשות חילוקים בין “מאור״ א׳ ל״מאור״ הב׳ כו׳ עד 
בספר  פירושים  לאמירת  ההולדת בקשר  יום  בעל  מ״ש  ידוע  הרי   - ל״מאור השביעי״ 
התניא )תושב״כ דתורת החסידות(, שכאשר הדבר מביא לידי התעוררות בעניני יראת 

שמים כו׳, יכולים )וצריכים( לומר פירושים כו׳. ועד״ז מובן בנוגע לעניננו[.

תומכי  ישיבת  התייסדות   - הוא  מהורש״ב  אדמו״ר  ע״י  שנתחדש  המיוחד  הענין 
תמימים, שתכליתה ומטרתה - שבה ילמדו “תורת ה׳, תורה הנגלית ותורת החסידות, 

״נשאתי את עיני״ - לגאולה למטה48 



תמימה״, כלומר, שיהי׳ ניכר בגלוי שלימוד הנגלה ולימוד החסידות הם באופן ד״תורה 
תמימה״. ולכן נקראת ישיבה זו בשם “תומכי תמימים״, והתלמידים הלומדים בה נקראים 
בשם “תמימים״ - מאחר שהם לומדים בישיבה שבה ניכר בגלוי ש״תורה הנגלית ותורת 

החסידות״ היא “תורה תמימה״.

גם קודם לכן;  הי׳   - ופנימיות התורה בפ״ע  נגלה דתורה בפ״ע  לימוד  זאת אומרת: 
אבל לימוד נגלה דתורה ופנימיות התורה )תורת החסידות( ביחד, באותו בנין, באותו 
יום, באותו סדר לימוד, ובאותו תוקף ושטורעם כו׳ - הרי זה חידושה של ישיבת תומכי 

תמימים, שנתייסדה ע״י בעל יום ההולדת.

ישיבות  היו  ההולדת(  יום  בעל  )ע״י  תומכי תמימים  ישיבת  התייסדות  קודם  דהנה, 
 - חסידות  אפילו  או  מוסר,  גם  בהם  שלמדו  ישיבות  והיו  דתורה,  נגלה  בהם  שלמדו 
בישיבות החסידיות, אבל: גם באותן ישיבות שלמדו חסידות, לא הי׳ לימוד החסידות 
וזה הי׳  ובאותו תוקף ושטורעם כמו לימוד הנגלה.  ויום,  יום  באופן של קביעות בכל 
חידושה של ישיבת תומכי תמימים - שבה נקבע סדר קבוע בלימוד החסידות בכל יום 
ויום, ובתוקף ושטורעם שוה כמו לימוד הנגלה, ובאופן ששניהם נעשים לדבר אחד - 
“תורה תמימה״, כלומר, שכאשר לומד נגלה ניכר עליו שהוא למד חסידות, וכאשר לומד 

חסידות הרי זה באופן ד״לא עם הארץ )כפשוטו( חסיד״, לפי שלמד נגלה דתורה.

עיני  את  נשאתי  ד״אליך  הענין  עם  ההולדת  יום  דבעל  המיוחד  מובן הקשר  ועפ״ז   
היושבי בשמים״ )חיבור שמים וארץ( - כי הענין המיוחד שנתחדש ע״י בעל יום ההולדת 

הוא, החיבור דשמים וארץ שבתורה )“תורה הנגלית ותורת החסידות תמימה״(.

ובפרט בשנת המאה להתחלת  ביום ההולדת דאדמו״ר מהורש״ב,  והנה, בעמדנו  ג. 
ואורחותיו,  בדרכיו  להליכה  הקשור  לכל  בנוגע  מיוחדת  כח  נתינת  ישנה   - נשיאותו 

ובפרט בנוגע לענינים העיקריים - התייסדות ישיבת תומכי תמימים, כנ״ל.

 ומזה מובן שישנה הוראה ונתינת כח מיוחדת לכל תלמידי התמימים שלומדים ולמדו 
בישיבות תומכי תמימים – להוסיף בכל הענינים הקשורים עם רוחה של ישיבת תומכי 
תמימים, ולהתנהג באופן המתאים לתלמיד דתומכי תמימים, בהתאם להוראת בעל יום 

ההולדת - מייסד הישיבה.

ולאלו שנדמה להם שלימודם בישיבת תומכי תמימים הוא דבר שהי׳ בעבר, ואין זה 
שייך למעמדם ומצבם בהוה - עליהם לדעת שכאשר לומדים ב״תומכי תמימים״ אפילו 
נצחי, כידוע הכלל המובא בקבלה  לרגע אחד בלבד, הרי “רגעא חדא״ זה נעשה ענין 
שהיותו  כלומר,  סכ״ז(,  באגה״ק  גם  )כמובא  ממקומה״  זזה  אינה  ש״קדושה  וחסידות 

תלמיד ב״תומכי תמימים״ הוא דבר נצחי וקבוע שאינו בטל לעולם )קבוע אינו בטל(.

זאת אומרת: גם כאשר מעמדו ומצבו בהוה אינו באופן המתאים - אין זה פועל שינוי 
בעובדת היותו תלמיד ד״תומכי תמימים״, מאחר שזהו ענין נצחי שאינו בטל לעולם, ועד 
כדי כך - שענין זה אינו תלוי בבחירתו: היות שנכנס לישיבת “תומכי תמימים״ בבחירתו 
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החפשית - שוב אין הדבר תלוי בבחירתו לבטל ח״ו ענין זה, כי זהו ענין נצחי שאינו בטל 
לעולם.

והבחירה שניתנת לו בענין זה היא – ביחס לגילוי והעלם בלבד, כלומר, ביכלתו להביא 
את הדבר לידי גילוי ע״י ההנהגה המתאימה ברוח ד״תומכי תמימים״, וביכלתו להעלים 
ח״ו ענין זה, ולהתנהג בפועל ממש באופן בלתי רצוי, עד לירידה למעמד ומצב שאין 

להעלותו על הדיבור!

גודל מעלתו בהיותו תלמיד ד״תומכי תמימים״, מובן, שכאשר מתנהג באופן  ומצד 
גדולה  ירידה  זו  הרי   - עמיקתא״  ד״בירא  ומצב  למעמד  שמגיע  עד  ח״ו,  רצוי  בלתי 
ועצומה, ובאופן גרוע יותר מיהודי שלא למד ב״תומכי תמימים״ שנמצא במעמד ומצב 
דומה, כי הירידה והנפילה ל״בירא עמיקתא״ נמדדת לפי ערך הגובה והמעלה ד״איגרא 

רמה״ שממנה היתה ירידה ונפילה זו!

והנה, מכיון שהאמור לעיל מיוסד על מאמרי חז״ל וכו׳ - עניני התורה, והתורה היא 
“תורת חסד״ - מובן, שכוונת הדברים האמורים אינה כדי לצער מישהו ח״ו, אלא אדרבה: 
להדגיש “אז עס איז קיינמאל ניט פארפאלן״ )אין אף פעם מקרה אבוד(, כלומר, שמבלי 
הבט על מעמדו ומצבו בהוה, ביכלתו “בשעתא חדא וברגעא חדא״ - באופן ד״לכתחילה 
ד״תומכי  לתלמיד  המתאים  באופן  ביותר,  נעלה  ומצב  למעמד  להתעלות   - אריבער״ 

תמימים״. 

וענין זה פועל גם בעניניו הגשמיים - כלומר, שמבלי הבט על מעמדו ומצבו בהוה, 
נפעלת הרחבה בכל עניניו הגשמיים, באופן ד״לכתחילה אריבער״.

היתה  תמימים  תומכי  ישיבת  שהתייסדות  העובדה  עם  גם  קשור  לעיל  האמור  וכל 
בשבעת ימי המשתה דנישואי בנו, כ״ק מו״ח אדמו״ר נשיא דורנו, וידוע שכללות ענין 

הנישואין הוא - המשכת וגילוי כח הא״ס למטה.

ד. והמעשה הוא העיקר:

זו  בעמדנו ביום ההולדת דכ״ק אדמו״ר מהורש״ב, שאז “מזלו גובר״, ובפרט בשנה 
ביום  זו חל כ״ף חשון  גם שבקביעות שנה  ומה  נשיאותו,  שהיא שנת המאה להתחלת 
וביתר עוז בכל ענינים  ונתינת כח מיוחדת להוסיף ביתר שאת  - ישנה הוראה  השבת 
הקשורים עם בעל יום ההולדת, ובמיוחד - בלימוד תורת החסידות )לימוד תורתו וכו׳(, 

ובכללות - הפצת המעיינות חוצה. 

)שזהו הפרק  עיני היושבי בשמים״  וכללות העבודה היא באופן ד״אליך נשאתי את 
תהלים דיום ההולדת הקכ״ג(, כלומר: בד בבד עם ההתעסקות בעבודתו בענינים הכי 
הוא  אלא  בזה,  אינו מסתפק   - בשמים״(  היושבי  עיני  את  נשאתי  )עד ש״אליך  נעלים 
מתפלל ומבקש ותובע באופן של “שטורעם״: “חננו ה׳ חננו כי רב שבענו בוז״, “רבת 
גו׳״, היינו, שאין באפשרותו לסבול עוד את אריכות  גו׳ הבוז  שבעה לה נפשנו הלעג 

הגלות, ולכן מבקש שיהי׳ כבר סיום וקץ הגלות!
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ה. ישנם יהודים החושבים שהיות שהם לומדים תורה, 
ויודעים את התורה כולה )כפי שמדמים הם בעיניהם( - 
יכולים הם “בלייבן שטעקן אין גלות״, “טוב״ להם בגלות, 
רחמנא ליצלן, כי העיקר הוא שביכלתם לשבת וללמוד 

תורה!

את  יודע  שהוא  לעצמו  מדמה  שהוא  העובדה  עצם 
הוא  שבו  החושך  גודל  על  כבר  מורה   - כולה  התורה 
התורה  וידיעת  ללימוד  ואבוי  אוי  לזה:  ונוסף  נמצא! 
שלו כאשר הוא נמצא במעמד ומצב ש״טוב״ לו להשאר 

בגלות מפני שהוא לומד תורה!!!

ה״ב(  )פ״ט  תשובה  בהלכות  הן   - פוסק  הרמב״ם 
ישראל  כל  ש״נתאוו   - ה״ד(  )פי״ב  מלכים  בהלכות  והן 
נביאיהם וחכמיהם לימות המשיח כו׳״, כלומר, שאפילו 
“חכמים ונביאים״ אמיתיים שיודעים את התורה )ועאכו״כ 
שאר כל ישראל( אינם מסתפקים בלימוד וידיעת התורה 

יוכלו לעסוק  אז  )שדוקא  לביאת המשיח  ומייחלים  ומצפים  עכשיו, אלא הם מתאוים 
בתורה כהוגן(; והוא - לעומת זאת - “טוב״ לו בגלות, העיקר שביכלתו לשבת וללמוד 

תורה! - היפך פס״ד הרמב״ם!

- טוען הוא  היום״  כל  קוינו  לישועתך  “כי  לו הוכחה ממ״ש בסידור  כאשר מביאים 
ש״סידור״ אינו שייך אליו, כי הוא שייך לפלפל בדברי הרמב״ם וכיו״ב; אבל האמור לעיל 

הוא פס״ד הרמב״ם!

מצד אחד - מכריז הוא על גודל ענוותנותו, באמרו שאינו פוסק הלכות כו׳ )ודבריו 
הם באופן ד״מילתא בטעמא״ - מאחר שעוסק בלימוד הסוגיות הנלמדות בישיבות, ולא 
וכו׳;  דפוס  של  באופן  אלו  דברים  ומפרסמים  בפועל(,  למעשה  בנוגע  הלכות  בפסקי 
וביחד עם זה - מרהיב עוז בנפשו לפסוק היפך דברי הרמב״ם, באמרו ש״טוב״ לו להשאר 
וה״נביאים״  ש״החכמים״  הרמב״ם  דברי  היפך   - תורה  ללמוד  שביכלתו  מאחר  בגלות 

שעסקו בתורה וידעו את התורה באמת, “נתאוו כו׳ לימות המשיח״!

מדוע מדברים אודות ענין זה - לפי שישנם כאלו הנמצאים במעמד ומצב כזה שדבריו 
של פלוני עושים עליהם רושם, ופועלים אצלם ענין של בלבול כו׳

היפך דברי הרמב״ם?!  פוסק  הוא  - כאשר  פלוני  יש לך להתרשם מדבריו של   מה 
ובכלל - מה איכפת לך ומה מעניין אותך מה הם דבריו של פלוני?! - אנו אין לנו אלא 
לנו אלא הוראות  ואין  לנו להשען אלא על אבינו שבשמים,  ואין  דברי התורה הזאת, 
וייחול  ותקוה  נשיאינו שצריכים לעסוק בהפצת המעיינות חוצה, מתוך צפי׳  רבותינו 

לביאת משיח צדקנו!

“בד בבד עם ההתעסקות 

בעבודתו בענינים הכי נעלים 

)עד ש״אליך נשאתי את עיני 

היושבי בשמים״( - אינו 

מסתפק בזה, אלא הוא מתפלל 

ומבקש ותובע באופן של 

“שטורעם״: “חננו ה׳ חננו כי רב 

שבענו בוז״, “רבת שבעה לה 

נפשנו הלעג גו׳ הבוז גו׳״, היינו, 

שאין באפשרותו לסבול עוד 

את אריכות הגלות, ולכן מבקש 

שיהי׳ כבר סיום וקץ הגלות!״
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ו. וכאמור לעיל - בעמדנו ביום ההולדת דאדמו״ר מהורש״ב, ישנה נתינת כח מיוחדת 
להוסיף בכללות העבודה והפצת המעיינות חוצה, כלומר, לא זו בלבד שמביאים את “מי 
המעיין״ חוצה, אלא כדיוק הלשון “יפוצו מעינותיך חוצה״, שה״מעיינות״ עצמם צריכים 

לבוא באופן של הפצה “חוצה״.

וע״פ המבואר בקונטרס העבודה אודות ההכרח בעבודה והתבוננות פרטית דוקא - 
מובן, שהענין הכללי דהפצת המעיינות חוצה צריך לבוא גם בענינים פרטיים, כלומר, 

בכל עניני ה״מבצעים״:

לכל לראש - המבצע דאהבת ישראל ואחדות ישראל, הנפעל ע״י ענין החינוך - הן 
חינוך עצמו, והן חינוך הזולת.

ומזה באים ה״צינורות״ דשאר המבצעים הפרטיים: תורה, תפילין, מזוזה, צדקה, בית 
מלא ספרים - יבנה וחכמי׳, נרות שבת קודש, כשרות האכילה ושתי׳, וטהרת המשפחה.

וכמו כן המבצע שהזמן גרמא - לאחד את כללות עם ישראל עי״ז שכל יהודי ירכוש 
אות בא׳ מספרי התורה הכלליים, כי כל ספרי התורה מאוחדים זה בזה, ומאוחדים כולם 
עם הס״ת הראשונה שכתבה משה רבינו באותו יום שבו מלאו ימיו ושנותיו - “מזלו גובר״ 
]והרי עניניו של משה רבינו שייכים לכאו״א מישראל, כי אצל כאו״א מישראל יש ניצוץ 

מנשמת משה רבינו, שלכן ענין היראה היא “מילתא זוטרתי״ אצל כאו״א מישראל[.

וע״י הפעולות בכל הענינים האמורים לעיל - מקרבים וממהרים את הגאולה האמיתית 
והשלימה ע״י משיח צדקנו, כפס״ד הרמב״ם )הל׳ תשובה פ״ג ה״ד( “עשה מצוה אחת, 

הרי הכריע את עצמו ואת כל העולם כולו לכף זכות, וגרם לו ולהם תשועה והצלה״.

וענין זה קשור גם עם ההוראה הנלמדת מכללות הענין דיום ההולדת - כאמור לעיל 
שעי״ז שנולד עוד ילד יהודי מקרבים וממהרים את ביאת “בן דוד״. 

גו׳  בשמים  היושבי  עיני  את  נשאתי  “אליך  בנ״י:  בקשת  לקיום  זוכים  ממש  ובקרוב 
חננו ה׳ חננו וגו׳״ - גאולה האמיתית והשלימה ע״י משיח צדקנו, באופן ד״ארו עם ענני 
שמיא״ )“היושבי בשמים״(, היינו, שכל בנ״י באים “עם ענני שמיא״ לארצנו הקדושה, 
ולירושלים עיר הקודש - “עיר שחוברה לה יחדיו״ )כמ״ש בפרק תהלים הקודם(, ולבית 

המקדש השלישי - “מקדש אדנ״י כוננו ידיך״, ומתוך שמחה וטוב לבב.

)התוועדויות תשמ״ג ח׳׳א ע׳ 458 ואילך(
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. . א. בהמשך להאמור לעיל ששנה זו היא שנת הקכ״ג לבעל יום ההולדת - מצינו 
עילוי מיוחד במספר קכ״ג המודגש בהלכות חנוכה להרמב״ם. 

בהלכות חנוכה )פ״ג ה״ה ואילך( מבאר הרמב״ם את דיני אמירת הלל, ושם )הי״ב(: 
“מנהג קריאת ההלל בימי חכמים הראשונים כך הי׳. אחר שמברך הגדול שמקרא את 
ההלל, מתחיל ואומר הללוי׳ וכל העם עונין הללוי׳, וחוזר ואומר הללו עבדי ה׳ וכל העם 
עונין הללוי׳ . . וכן על כל דבר, עד שנמצאו עונין בכל ההלל הללוי׳ מאה ושלש ועשרים 

פעמים. סימן להם שנותיו של אהרן׳׳.

229( לשם מה כותב הרמב״ם “סימן להם  ]וכמדובר פעם בארוכה )לקו״ש חכ״ג ע׳ 
שנותיו של אהרן״, אע״פ שאין דרכו בכך וכו׳[.

ומזה מובן גודל העילוי דמספר קכ״ג - “שנותיו של אהרן״, כלומר, תכלית השלימות 
בעבודתו של אהרן, כי כאשר נסתיימו קכ״ג שנותיו של אהרן, היתה עבודתו בתכלית 

השלימות.

וע״פ מאמר המשנה “הוי מתלמידיו של אהרן״ - מובן, שכל עניניו של אהרן שייכים 
לכאו״א מישראל, כולל - העילוי דמספר קכ״ג, “שנותיו של אהרן״. ואדרבה: בזמנו של 
אהרן הי׳ צורך להמתין קכ״ג שנה )שנה אחרי שנה( עד שהגיע העילוי המיוחד שנפעל 
בסיום ושלימות עבודתו של אהרן, אבל לאחרי שכבר נפעל ענין זה בסיום שנותיו של 
אהרן בפעם הראשונה, הרי זה שייך אצל כאו״א מישראל )שאליו נאמר “הוי מתלמידיו 

של אהרן״( בכל הזמנים.

ועפ״ז מובן גודל העילוי הנפעל בשנת הקכ״ג דבעל יום ההולדת - היות שמספר קכ״ג 
מורה על תכלית השלימות בעבודה )בדוגמת תכלית השלימות ד״שנותיו של אהרן״(. 

ואע״פ שזוהי התחלת שנת הקכ״ג - הרי יום א׳ בשנה חשיב שנה.

 – )שכללותם  ההולדת  יום  לבעל  בקשר  לעיל  האמורות  ההוראות  שכל  מובן  ומזה 
הפצת המעיינות חוצה( - צריכות להיות באופן נעלה ביותר, בתכלית השלימות, בהתאם 

לגודל העילוי דמספר קכ״ג )שנת הקכ״ג דבעל יום ההולדת( - “שנותיו של אהרן״.

ב. ישנה הוראה נוספת בענין זה - הקשורה עם כללות הענין דחנוכה - כפי שלמדים 
מזה שהעילוי דמספר קכ״ג )“שנותיו של אהרן״( מובא בדברי הרמב״ם בהלכות חנוכה 

דוקא, כדלקמן.
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ובהקדים:

“הלל״  לאמירת  שייך  אהרן״(  שנותיו של  להם  )“סימן  פעמים  קכ״ג  “הללוי׳״  עניית 
בכל הימים שבהם אומרים “הלל״, ככל שאר דיני אמירת “הלל״. ואעפ״כ הובאו הדברים 
בהלכות חנוכה דוקא - עם היות שישנם כו׳׳כ ימים טובים שבהם גומרים את ההלל )לא 

רק באופן של דילוג(

וכידוע הסימן לימים טובים שבהם גומרים את ההלל - “בבט״ח״: ב׳ ימים ראשונים 
דפסח, ב׳ ימים דשבועות, ט׳ ימי הסוכות עם שמע׳׳צ, וח׳ ימים דחנוכה.

]וסימנם - “בבט״ח״ - קשור ומורה על ענין הבטחון בהקב״ה. וכידוע ומבואר בכ״מ 
שכאשר נותנים “סימן״ על דבר מסויים, אין זה סימן בעלמא כדי לזכור את הדבר, אלא 

ישנו קשר תוכני בין “הסימן״ לדבר שעליו בא “סימן״ זה[ 

וא״כ, הרי זה דבר פלא: למרות שגומרים את ההלל בכו״כ ימים טובים - לא הביא 
הרמב״ם את דיני אמירת ההלל )כולל עניית “הללוי׳״ קכ״ג פעמים, “סימן להם שנותיו 
יו״ט )שלפני הלכות חנוכה(, אלא המתין וכתבם בהלכות חנוכה  של אהרן״( בהלכות 

דוקא!

ועכ״פ - בנוגע לעניננו: היות שמספר “שנותיו של אהרן״ )קכ״ג( הובא בדברי הרמב״ם 
בהלכות חנוכה, מובן, ששלימות העבודה שצריכה להיות בשנת הקכ״ג )בדוגמת שלימות 

העבודה ד״שנותיו של אהרן״( קשורה עם הענין דחנוכה, כדלקמן.

וחנוכת המזבח, כלומר, התחלת  ג. כללות הענין דחנוכה קשור עם חנוכת המקדש 
ענין  מצד   - כו׳  הקרבנות  בענין  מיוחדת  הוספה  ישנה  שאז  והמזבח,  ביהמ״ק  חינוך 
כפי  והמזבח,  המשכן  חנוכת  וענינם  )שתוכנם  המילואים  בימי  שמצינו  כפי  החינוך, 
שמפרש רש״י )תצוה כח, מא( ש״כל מילוי ידים )וכן “מילואים״( לשון חינוך כו׳״(, וכן 

בחנוכת ביהמ׳׳ק - שאז היתה הוספה מיוחדת בענין הקרבנות.

וכמבואר בלקו״ת )נשא כט, א. ברכה צח, סע״ב ואילך( בענין חנוכת ביהמ״ק וחנוכת 
המזבח ש״חנוכה זו הוא מלשון חינוך, כמו חנוך לנער ע״פ דרכו, והיינו כמשל התינוק 
שמחנכין אותו ללמוד נותנין לו מתנה יתירה כדי להרגילו . . שמחנכין אותו ע״י איזו 
תוספת, כמו איזו התקרבות או איזו מתנה כו׳״, וכמו כן בחנוכת המשכן וביהמ״ק וחנוכת 
המזבח - שהקריבו קרבנות מיוחדים באופן של הוספה על הקרבנות שמקריבים ע״ד 

הרגיל.

וענין זה קשור גם עם חנוכת הבית דביתו הפרטי של כאו״א מישראל ]כי אודות כאו״א 
מישראל נאמר “ושכנתי בתוכם״ - בתוך כל אחד ואחד, ומזה מובן שביתו הפרטי של 
כאו״א מישראל נעשה בדוגמת משכן ומקדש להקב״ה )בהוספה על כללות הענין דעשיית 
דירה לו ית׳ בתחתונים(, גם כאשר נמצאים בחוץ לארץ ובזמן הגלות[ - כמובן ממאמר 
אדמו״ר הזקן בלקו״ת )ברכה צח, ד( ד״ה מזמור שיר חנוכת הבית לדוד, שמבאר שם 
“הטעם שעושים משתה ושמחה בחנוכת הבית״. וכידוע ב׳ הגירסאות אודות המאורע 

שיחת ש״פ צו ה׳תשנ״א
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בית  – בחנוכת בית הכנסת, או בחנוכת  זה  נאמר מאמר  שבו 
דירה.

אהרן״  של  “שנותיו  שמספר  מזה  הנלמדת  ההוראה  וזוהי 
נאמר בהלכות חנוכה:

נוסף על זה שהעבודה )בכל האמור לעיל בקשר לבעל יום 
הקכ״ג  שנת  כי  השלימות,  בתכלית  להיות  צריכה  ההולדת( 
מורה על שלימות העבודה )בדוגמת “שנותיו של אהרן״( - הנה 
עוד זאת, העבודה צריכה להיות באופן דחנוכה, היינו, מתוך 
וההוספה  “השטורעם״  בדוגמת  מיוחדת,  והוספה  “שטורעם״ 
שעושים בעת החינוך והתחלת העבודה, כפי שמצינו בחנוכת 

המקדש והמזבח )כנ״ל(.

וכפי שרואים במוחש שבאשר מדובר אודות עבודה חדשה 
חיות  מתוך  העבודה  נעשית  אזי   - חדש(  ענין  )התחלת 

והתלהבות מיוחדת.

וזהו גם הקשר דמספר קכ״ג שבהלל )“הללוי׳ מאה ושלש ועשרים פעמים״( “לשנותיו 
השלימות  )בדוגמת  השלימות  בתכלית  היא  העבודה  כאשר  ולחנוכה:  אהרן״  של 
ד״שנותיו של אהרן״(, ומתוך חיות והתלהבות מיוחדת שבהתחלת דבר חדש )בדוגמת 
הענין דחנוכה( - אזי גם ההמשכה מלמעלה לכאו״א מישראל היא בתכלית השלימות 
בני  בנוגע לצרכיו הגשמיים  גם  בנוגע לעניניו הרוחניים, אלא  ולא רק  כו׳,  ובהרחבה 
חיי ומזוני רויחי. ואז - כתוצאה מזה - גם ההילול )והשבח( שלו להקב״ה הוא באופן 

ד״הללוי׳ קכ״ג פעמים״ – בתכלית השלימות.

ד. עוד ענין בקשר דשלימות העבודה )קכ״ג שנים( לחנוכה - שנוסף לזה שהעבודה 
העבודה  הרי  חדש(,  דבר  כהתחלת  מיוחד,  )בשטורעם  דחנוכה  באופן  להיות  צריכה 

עצמה קשורה עם הענין והתוכן דחנוכה:

שאין  כלומר,  מבחוץ,  ביתו  פתח  על  להאיר   - היא  החנוכה  דימי  העבודה  כללות 
להסתפק בעבודתו בנוגע לעצמו, אלא תפקידו הוא להאיר את הסביבה כולה - על פתח 

ביתו מבחוץ. וזהו גם כללות הענין דהפצת המעיינות חוצה.

כפי   - דתרמודאי״  רגלא  ד״כליא  הענין  נפעל  חנוכה  נרות  ע״י הדלקת  מזו:  ויתירה 
שמביא בעל יום ההולדת בכמה ממאמריו ש״תרמוד״ )“תרמודאי״( אותיות “מורדת״, 
“כליא   - דתרמודאי״  “רגלא  אפילו  ומבטלים  מכלים  דחנוכה  והגילויים  העבודה  וע״י 

רגלא דתרמודאי״. 

ומזה מובן שבחנוכה ישנה הדגשה מיוחדת אודות כללות העבודה דהפצת המעיינות 
חוצה, שעי״ז מבטלים את החושך )“כליא רגלא דתרמודאי״( ומאירים את העולם כולו 
באור היהדות )“על פתח ביתו מבחוץ״(, ועד לתכלית השלימות שבזה - כאשר יקויים 

“ומזה מובן שכל 

ההוראות האמורות לעיל 

בקשר לבעל יום ההולדת 

)שכללותם – הפצת 

המעיינות חוצה( - 

צריכות להיות באופן 

נעלה ביותר, בתכלית 

השלימות, בהתאם לגודל 

העילוי דמספר קכ״ג 

)שנת הקכ״ג דבעל יום 

ההולדת( - “שנותיו של 

אהרן״.״
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משיח  ע״י  והשלימה  האמיתית  בגאולה  יאיר״,  כיום  ו״לילה  לחושך״,  שם  “קץ  היעוד 
צדקנו.

וגם קודם לכן, כאשר נמצאים בסוף זמן הגלות, נפעל הענין ד״ראו כל עמי הארץ כי שם 
ה׳ נקרא עליך ויראו ממך״, כלומר, יראת הכבוד, וכתוצאה מזה - “והיו מלכים אומניך 
ושרותיהם מניקותיך״, היינו, שאוה״ע מסייעים לבנ״י בכל עניניהם, לפי ש״מזלייהו חזו״ 
שכאשר  ומובן,  העתידה.  הגאולה  באה  ומיד  ותיכף  הגלות  זמן  בסוף  כבר  שנמצאים 
אוה״ע מסייעים לבנ״י בכל עניניהם - יכולים בנ״י לעבוד עבודתם ביתר שאת וביתר 
עוז )ללא בלבולים כו׳(, ועי״ז ממהרים ומקרבים עוד יותר את הגאולה העתידה, באופן 

ד״אחישנה״.

ה. האמור לעיל אודות השייכות דקכ״ג שנים )שנת הקכ״ג ליום ההולדת דכ״ף חשון( 
לחנוכה - מודגש עוד יותר באופן הקביעות דחנוכה בשנה זו, שיום א׳ דחנוכה )וכן יום 

ח׳ דחנוכה( חל באותו יום בשבוע שבו חל כ״ף חשון - ביום השבת.

דהנה, ישנו חילוק בין הקביעות דכ״ף חשון לקביעות דחנוכה )בימי השבוע( ביחס 
לקביעות דר״ה )בימי השבוע(: כ״ף חשון חל לעולם באותו יום בשבוע שבו חל ר״ה, כי 
מספר הימים שבין ר״ה לכ״ף חשון הוא בשוה בכל שנה ושנה, שהרי חודש תשרי הוא 
לעולם מלא )ל׳ יום(. אבל הקביעות דחנוכה )יום א׳ דחנוכה( בימי השבוע אינה מוכרחת 
כי הדבר תלוי בשינויים שבחודש  וכ״ף חשון,  יום בשבוע שבו חל ר״ה  להיות באותו 

חשון, שלפעמים הוא מלא )ל׳ יום( ולפעמים הוא חסר )כ״ט יום(.

ובשנה זו - הקביעות דחנוכה היא באותו יום בשבוע שבו חל ר״ה וכ״ף חשון - ביום 
השבת.

זו מודגש הקשר שבין כ״ף חשון לחנוכה - בהתאם  . ועפ״ז מובן שבקביעות שנה   .
להמדובר לעיל שההוראה הנלמדת מיום ההולדת דכ״ף חשון צריכה להיות בד בבד 
עם ההוראה הנלמדת מכללות הענין דחנוכה - הן בנוגע לאופן העבודה )כהתחלת דבר 

חדש(, והן בנוגע לעבודה עצמה )להאיר על פתח ביתו מבחוץ(.

ו. נוסף על ההוראה הנלמדת מזה שהעילוי דמספר קכ״ג הובא בהלכות חנוכה - מובן 
שישנה גם ההוראה מכללות עבודתו של אהרן, שהרי העילוי דמספר קכ״ג הוא מפני 

שזהו מספר “שנותיו של אהרן״: 

עבודתו המיוחדת של אהרן היא - “אוהב שלום ורודף שלום אוהב את הבריות ומקרבן 
לתורה״.

והוראה זו אמורה לכאו״א מישראל, כמאמר המשנה: “הוי מתלמידיו של אהרן, אוהב 
שלום ורודף שלום, אוהב את הבריות ומקרבן לתורה״. ומאחר שהוראה זו היא “דבר 

משנה״, מובן, שלא שייך שינוי בדבר, כי “טעה בדבר משנה חוזר״.

ירידה  וכמדובר כמ״פ שכללות העבודה ד״אוהב את הבריות ומקרבן לתורה״ אינה 
ח״ו בקדושתה של התורה )לרדת לדרגתן של ה״בריות״( - כי דיוק לשון המשנה הוא 
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“ומקרבן לתורה״, כלומר, לקרב את ה״בריות״ אל התורה כפי שהיא בתכלית השלימות, 
ללא כל פשרות כו׳.

זאת אומרת: בכללות עבודתו של אהרן מודגש הענין דאהבת ישראל ואחדות ישראל - 
“עם אחד״, שאחדותם קשורה עם “תורה אחת״ )כולל - החיבור דנגלה דתורה ופנימיות 

התורה גם יחד(, ועם “ה׳ אחד״.

. וכאשר מאחדים את כללות עם ישראל עם התורה )“אוהב את הבריות ומקרבן   .  
ואז  - אזי נפעל כללות הענין ד״שלימות העם״ ביחד עם “שלימות התורה״,  לתורה״( 
נפעל גם הענין ד״שלימות הארץ״, היינו, שכל בנ״י, “בנערינו ובזקנינו בבנינו ובבנותינו״, 

באים אל ארץ הקודש כפי שהיא בשלימותה - “קהל גדול ישובו הנה״.

ועי״ז מתגלה ענין האחדות בכל העולם כולו כאשר יקויים היעוד “והי׳ ה׳ למלך על 
כל הארץ ביום ההוא יהי׳ ה׳ אחד ושמו אחד״, “כשם שאני נכתב כך אני נקרא״, כלומר, 
ששמו של הקב״ה יהי׳ בגלוי - “אני נקרא״ - בעולם כולו, עד שאפילו אומות העולם 

ישמעו את השם המפורש בגלוי “כשם שאני נכתב כך אני נקרא״.

ע״י   - ובמיוחד  לעיל,  האמורים  הענינים  בכל  ועבודתינו  ע״י מעשינו  נפעל  זה  וכל 
כללות הענין דאהבת ישראל ואחדות ישראל, שעי״ז נפעל הענין דשלימות העם, שלימות 
התורה, ושלימות הארץ, ובתכלית השלימות - בגאולה האמיתית והשלימה ע״י משיח 

צדקנו, במהרה בימינו ממש.

)התוועדויות תשמ״ג ח״א ע׳ 464 ואילך(
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 הלך ןהדר
 בכלל שהפקח סוג יש" מלכא נסיב אנא" במאמר  כך - בשולחן נמצא לא שכלל", חמישי בן"  יש  שבהגדה  כשם
 יש לכולם" • ישיבתית " ה  בגירסתו והן, ית"התנכ בגירסתו הן, אליו גם מתייחס הרבי  אבל•   ואית מתווכח לא

 . "..המלך אחרי  יבוא  מי : ”לגעור פשוט צריך"  החמישי  כופר"ה   על אבל, ולהסביר לשבת טעם

 – ניסן א"ולי ם"הרמב לסיום דברים –
 רהם א. אב

ום"  המאמר לימוד ום  עשר  עשתי   בי והו "  י  כמ
הליך ור  כת ח   של   המשל  דרך.  גי ק ,  במלך   שבחר   הפ

ה   הרבי  מסביר ות   את  תחיל ות  הטע ט ה   והש וד -שבעב
ה  וגית "  זר ול ,  אידיא ו   של" ים   "באמת "ש  אל   מאמינ

כוחם ים  של   ב ות  כוכב וגדי.  ומזל ו   האליל   ס   א   ל   הלל
שים כחי ו   את  מ ומ ורא  של   קי ולם  ב ושבים   אך  –  ע   ח

כבד   שצריך ח  השמש  את "  גם "  ל ושים" ש  והיר ו   ע   בשביל
ה  את וד  ". העב

ח   אבל  – ע   הפק וד כל  י ו   ש וצב  ביד   גרזן  רק  הם   אל ,  הח
ן י הם   א ה   לא   ל ט ה   לא ,  שלי ום  לא  וגם,  בחיר ה   ש .  מעל
ן י וד א ו  ע  .מלבד

כן   לאחר ות  שלב   בא  מ ה   ההשתחרר וד עב ה   מ   זר
הנתנית" כון:  "נ ים   כל ,  נ   אבל   -   הבלים   הבל   הם  הפסל

שביל ה   מצד   לקבל  ב וש ה   נדרשת  הקד וד ה   עב ש ,  ק
ות טל כורת,  והתב ש הו   לא  שם   והמ ש ף ...  מ השאר   עדי   ל

ופשי" ושר  ח ות  בלי   לקבל   ",ומא ונ שב ו   ח הוג  כמ נ   ש
ה  קליפ ות, ב הנ ים ולי החי  . מ

קח  אבל   - ודע  הפ עדיף  י קבל  ש המלך  דולר  ל   בסבר   מ
ים נ ות  פ ות  הון  מאשר  -  יפ ועפ ום  ת ק ות  ממ  המר

ה  ומא ו ' ה  והט נ שמר ה '  הוי חלקי.  י שי אמר  . נפ
הו  ויירת "  ,ז ויירת  מג ו ",  מג כנ ים   הפ הוד   כשרים   לי

ה  ע ש ה  ב וב לחת ט וצ ות כדי אך . ומ הודי להי הדרין י ,  למ
ו  ור  א קיצ שיך  צריך,  חסיד   ב המ ול  ל סל ה   במ חיר   הב

חית ק  : הפ
ון  בדרך ו   לחדר התבלבל   אפשר   המלך   נמצא  שב   ל

ע שפ ל  מ ות  ש ווי ות  ח ני וח ות,  ר וש ות  קד הור וב ,  וט  מר
ות הב ולים  התל ה   על השאר  חליל   לדעת   צריך .  שם  ל

וותר  צריך  אלו  על  שגם ור  כדי ,  ל ח ותך  רק"  לב   א
עצמך ות";  ב ק לרצ ה  את  ר המלך מ ה  ש וצ  .ר

ם  וכאשר ום  ג ה   בתח וש ים  הקד וחר  ולא  בעיקר  ב
ים שיב ח עי  את   מ ות  אפשר  -  האמצ הי ים  ל וע   גר "  כי  רג

ק '  הצד ור  לא ' ו   יחז ור ט   לא   כבר   הוא,  לס והי  בין   יתלב   אל
כר הבדיל   ,ובין  הנ וקים'  ה ,  ל ים  הוא  אמת  אל וק ים  אל  . חי

ורס  המאמר וא  פ ו   איפ ור  בפנינ לם  חיים  סיפ ש .  ש   ממ
סין ני  מ ה .  לסי חיזבאלל ש  מ ט ווי כאסלא שראם .  ל הא   מ

שיא נ  . אשר לבני  ל
ל ב ע, א  . רג

  על   מדבר   לא  הרבי   שבמאמר  לב  שמתם
טים יס ל?  אתא ים  ע נים  שלא  גמורים  כופר ?  בכלל  מאמי

ולם האם ו   מ  ?המילים  לפיקח נגמר
ות חס ון,  היא  ההתיי ש ות  בל ק,  החסיד ו "ש   למי  ר   קר

ה  קא   לי ) דאלקייא   אל ים "  ור ק  שק ים   ה ב"ל וק   של   אל
ים וק ה   לגמרי  מתעלמים  אך   –(  האל וצ הקב וצגת  מ  המי

נחריב  י "ע ש"  ביותר  וגידף  חירף" ש,  ס   לגמרי  והכחי
ות ות מציא ק ה  ,האל התרס ו "ש  ב קא  אינ  ! "דאלקייא  אל

כן ק  לא,  וב ויי הם  אין  המוגה  במאמר:  מד ום   ל   ש
ות חס כיר  הרבי  המאמר  באמירת   אך ,  התיי וד   זאת   הז   וע

 !איך
וע  שניתן   כפי ,  המאמר  באמירת   בסרט   לשמ

ה  ט כיר,  ההקל קח  דעת  כי  הרבי  הז וללת  הפי ק   לא   ש   ר
כו   את ים  ם"הע ומר קא"  הא קייא   אל ,  דאל   את   גם  אלא"

ו  ים  אל וטא   הנמצא ונה   בדי ותר  התחת שים ,  בי כחי   שמ
ות את לגמרי ו ', ה  מציא  .סנחריב כמ

ף  הרבי  ואז וסי "  זה  לעומת"ה  היא  זו  קליפה  כי  –  מ
הרי  !משיח  של וע   ש קש"ש  ל"חז  מאמר  יד   ה "הקב  בי

ות ש ע הו   ל קי שיח חז נחריב  -  מ וג  וס וג ג  ! "ומג
ל ב ה   לא   הנדפס   במאמר   א כנס קא   נ ו   פיס ח   גם .  ז   לפיק

ש ה   י ות  כנרא ול ה   עם ,  גב ים   איז כנ וכן  הוא  ש ות  מ   לחי
ו  ות וד בא יסן  א"י  של במאמר עמ  .נ

ה   כשם  בדיוק וד העב ה -ש ה "ה   זר גיל ,  ר "
ה  שיב ח ים   המ ע וצ ים   ממ ע ו   היא,  ואמצ ופ ור  של   ס   דרד

חיל  ה   שמת טי ה   מנ ה   קל וש חריב   קליפת   גם   כך  –  בקד   סנ
ה  רק לא נמצאת ורת ויית בצ ה  הג ות ח  .הנ

ה  ל  הקליפ ף "   ש ף   חיר ותר  וגיד ,  בי עמים" ה   לפ   בא
ו  ו   אשר"  מאל וייביך  חרפ ,  השם   א ו   –  ולפעמים"   מאל

ו " ש ק)  חרפ ות(  ר חך   עקב שי ה ".  מ   נאמר  כאן,  ואדרב
וש ה :  בפיר ו  קליפ ומת" ה  היא ז ע ה  ל ח של "ז שי  . מ

כורת ואבת  תז כך  כ ו   ל נ יבל ות  ק קב ום  בע   ם "הרמב  סי
ון ו   אך .  האחר ות  העז עש ום   ל ח   ם "רמב   סי וצל   מדי   מ

טאית  בעיר ו   וכבר  –  מדי  לי ות  מלא ווילים  הקיר ק .  בפאש
ב] ג ו  גם: א נ חריב של בזמ ור מלך  סנ ש י א ה  מ עש   את ש

ה  וד כלת  העב ול ה   המל הודי  הי ומר  י ה ,  מ שק   והוא,  רב
ו   פער  אשר קרא"  פי ול  וי ק ול  ב הודית  גד ,  י ון "   בלש

ש וד חך  ונגד'  ה   נגד ,  הק שי וף  מסורת.  מ וף   החיר   והגיד



הודית"ב ה "  י   כנרא
כת ש   והתלמידים   ,נמ

ים  מסתבך ול בם על   ע  [. ר
  צריך   שלא,  אלא

הל הב ו   כי,  ל כל  כמ ,  דבר   ל
ים  הרבי ה ר  הקד וא   פ

כה  ה   ואין.  למ  הכוונ
ים " הו "  הקד העבר   למש   מ

וק ח ש   אלא   ,הר   ממ
ו  כשי ני,  ע ה  קצר  זמן לפ ה  הוקדמ וא  .הרפ

ול  ומלבד ט נגד  בי ניק  –  המ נו   תע   ל
ה "ה  ופ ו "  תר ם  הז ט  ג ש  מב וד ל  מח נא"ה   ע סיב   א   נ

כא  ."מל

ום   למן ון   ם ''הרמב  סי ש שמ   בשנת   הרא   ועד   ה "ת
נ   שנת ו ,  ב "תש כינ כל  ז ה  ב נ וע  ש שמ י  ל פ ו  מ ש ן  הדר" קד

ל כל".  ם" הרמב  ע ה   ב נ כב  ש ע ל  הרבי  מת כה   ע   ההל
ה  ונ כות"ב   האחר כים   הל הם  מל ותי חמ   ומלך  ומל

ח שי ק ",  המ ה   מדיי ותי ונ ויים  ועל )  בלש נ ה   השי נ בין   בי   ל
ון ש כות  ם ''הרמב  ל הל ה   ב וב ש ושר(,  ת וד  את  וק   היע

ו " שיג וראם  דעת  י ום"  ב ווי  -  שבסי   שבתחילת   לצי
וי  שם   שיש  לידע"  ם"הרמב ון  מצ ש ו   וכבר".  רא   כי  אמר

ים נ ו   הדר וי  הם   אל ט הק  הבי וב ותר  המ ושג  בי וכה "  למ  אר
ה   מארץ ות  "מד ופי נס ה   ואי ור ה :  הת ות כה   א ותם,  הל   א

ים ותם, מיל ים  א וק ה   וכל - די נ ור  ש ופלא חדש ביא  . ומ
וצא ופן  י וף   ד נ נים  ב   שנת   של  ההדרך  הוא,  ההדר

שמ כב   לא   הוא.  ז"ת ע כה   על   מת ה   ההל ונ   אלא   -   האחר
ק  וס ענין "   ע ור  ב ותם   עם   הקש כה ,  "ישראל   של  אחד   ההל

וסקת הו   בביאת  הע ום  םו לש" אלי ולם של  ". בע
נמק   הרבי ו   מ חילת ושא  הבחירה   את   בת נ ה   ב ום ,  ז   מש

ה  ות ה   שבא נ ה   ש וצר ות  נ ושלמת  אחד ומדי  בין  מ   ל
ומדי  גם:  ם"הרמב ול  ל סל ל  המ ק  ש חד  פר ום  א כו   לי ,  אז  ז

ה  ונ ש טרת  כל,  והרי.  ם" הרמב  את  לסיים,  לרא וד   מ   לימ
ור  היא,  ם"הרמב ל  אחדותם"  את  ליצ שראל   כל  ש   י

כלית ות  בת ה   י "ע,  השלימ וד   שמתאחדים   ז  הכולל  בלימ
 ".התורה  כל

ק  כאן עד וי החל ותר הגל ור  וכעת. י סיפ קע ל  : הר
ה  ות ה   בא ול  אל ,  שנ ות  ולקראת  מ   של   ותדהאח  חגיג

ום ו   –  ם "הרמב   סי הל ות   שאת   ביתר  התנ קפ   מת
וקת חל ות.  המ וב ה   בית  מאר וע   ההשקפ   היתמר ,  היד

ה   עשך ור  הסת שח  שח עם,  רו מ ים   כלל   שהפ ומ   אי
ים ש ור י  כל  כלפי   מפ ף  מ שתת ום   במעמדי  שי   סי

וכל  לא .  ם"הרמב כוח  א ושת  את  לש ח ון   ת ח   הניצ
ה  עמ ני   ילד,  בי   שפי ל,  מצוה   בר   לפ ול   א חן "   מ ול   ש

וד ואר"  הכב ום  המפ סי ה   ם "הרמב  ב ות ה   בא נ ני   ש ניי   בב
ה  ומ ים   הא ושל ה ,  ביר שמנ ה   מ ות  של  וסלת הד   הי

ודש בארץ החרדית שם,  הק ה  ל  .ולתפארת לתהל
ומר  ניתן קבע  אז  כי,  ל ושא  הת וד  נ   ם "הרמב  לימ

ע וקת  כסל חל טש  נגד  מ ווי ובא הליך;  לי ע   ת הגי ו   ש שיא   ל
ו ) ותר  א כון  י הום:  נ ות(  לת חיר ל  בב   ט " תשמ  שנת  ש

וע] עילת  כיד ות   ש ה   אז  ההתפלג ות   היית ש ק ע   שלא  ההת
כיר הז ורי  את  ל ע ון  ם "הרמב   שי ה   בעית   ולא (.  המפלג

כדי עים: ב ים" בצקערס"חש  למבצ ם  עוש ו "   ע ,  נים יחיל "
ו  ח הו   הצלי כש התרגל  אי קנת   אך .  ל נ   ם "הרמב  בת ו "  חצ

וים ומים  ק ש   –"  אד ט ווי ובא ובעת  לי ום  ק ום   סדר  פתא   י
ה !  דתי נ ק ו   ת ועדת  הרי  ז ו   ישראל  לכלל  מי   כולל  כול

שי,  התורני  הקהל  ות  רא שיב הם   י   ובראש ,  ותלמידי
ות גיג ום  ח ים  הסי ומד נים  ע עי  רב ה   ויוד ור ים  ת ומר   הא

ול  . ם"ברמב  פלפ
קנת  ה   ם" הרמב  ת ים   שאיחד ות  אלפ בב ,  מישראל   ור

ה  ה   אשליית   את  ניתצ וני ויים  שצד  ההגמ ה   מס   דימ
קחת  ולם"   על   ל ה   ע ור ל". הת ה   ע ו   לא  ז כל וח  שם  י .  לסל

ה   כל ח סחררת   ההצל ום  המ ות  הי עיל הל   עם   בפ   הק
ני   החרדי ות  וב שיב ,  אז   של"  כיבוש"ב  מקורה  -  הי

הרבי ה   כש ש ע "מ  ע ק   לא  "בצ ו   ר ניחים   שלא  לאל   מ
ילין  ק- לבני  גם  אלא,  תפ ו   בר ור ק-וב ים .  פאר עמד   המ

ים וש גבים  הקד ום   של   והנש ו ,  ם "הרמב  סי ה   הי  ההכרז
ה  ור ותר  הבר ומי  מצד  בי וני  של שראל  אמ ,  אשר,  י

ו  ונ ש קסר  הרב   של  כל סיום  פל שנת   ם" הרמב  ב   ב
שמ ורת": ט" ת חם ת  ![ "אמת  מנ

ופן ובים  בדברים  הרבי  הגיב  חריג   בא ותר   כא   בי
עירי וקת  למב חל ון,  המ נ וצא  ובסג ופן  י ו   ד ות חריפ   ב

ה ) ות  רא וועד ה   ז"תשמ  בשלח  פ "ש  הת ופ   ואפס ,  בס
הו  ום   שם   בנדפס  נרמז  קצ ף   בסי עיין (.  'ל   סעי   שם   המ

ווכח ות  כי,  י ענ ו   הט וק  הי ה   כנגד  בדי וד ו   נק   של   ז
וצרת   האחדות  וד  י "ע   הנ ו :  ם"הרמב  לימ   אין   כאיל

ובר וד  מד וה   בלימ כל   הש ש   ל ו   יש  הרי  וגם ,  נפ   כאל
ו  חלק ל  ש  '.וכו ' וכו  ם"הרמב  ע

ה   ולצד נ ע כל  המ ות  ל ענ הדרן   מבאר   גם   הרבי ,  הט   ב
ושא ור"  נ ש סביר  -"  ישראל   של  אחדותם  עם  הק   ומ

ו  עצמ ה ,  ב ט   מנת   על  שז הבלי ה   ל וד ו   נק ה   ז וד יס   של   ב
קנת וד  ת  .ם" הרמב לימ

ה   כל חש  ז ור  התר שנת   כאמ שמ   ב ה .  ז"ת נ   והש
ש חד וד  הת הו  ע ש  .מ

שמ   שנת   של   ההדרן  את ה   ז"ת ו   הרבי   הגי .  בשעת
ני  אך ה   לפ שים  כמ וד   של  נוספת  מהדורה  התגלתה   ח

י ל הה   ע ו   ההג נמסר ה )  לרבי  ש ות  כנרא נ הזדמ חרת  ב ( א
ה   והואיל  - הגי ותם  גם   ל ים ,  א וי שינ ות  ב ודש .  והוספ ח   ב

ע,  השתא   טבת ום "ה   הופי הוא,  ז "תשמ  שנת של"  סי   כש
שלב  וכו   מ הות  את  בת ות  ההג וספ ו   הנ הי ה   ש ור הד   במ

ה  ני הוצאת)  הש ות עדו " ב ח  (. "ק"בלה  הנ
ה  ו   ומ ונ ות  לימד ש ע וצא  ל ור-כשי ה   לא ? דבר  כז

ורו   לשבת ף  לעב עי עיף  ס ה   הערה ,  ס ות,  הער כן   ולרא  הי
ש ות  י כן.  הוספ ה ה,  וב קרית   הוספ   כבר   נמצאת  העי

ף עי ון  בס ו   -   הראש ות   עניין   את  מסביר  הרבי  ב חד   הא
נפעל  וד  י "ע   ש ה .  ם"הרמב   לימ ור הד ה   במ נ ש   מסתיים  הי

ף  עי ים  הס "במיל ותם :  חד כלית   ישראל   כל  של   א   בת

 "ו בשנת תשמ  , בארץ הקודש רבנים ואדמורי"ם בסיום הרמב"ם המרכזי



ות ה   י "ע ,  השלימ חדים   ז וד  שמתא   כל   הכולל  בלימ
ה  ור ות, הת ה  שלימ ור '. הת ' 

הה  הג ה   ב ני וסיף  ,הש וד  הרבי   מ טע  ע כתב   ק   יד   ב
ו  ש שיך  וכך  .קד ף   ממ חרי  הסעי ותיהת  א ות   ב   שלימ

ה  ור ופן  ובספר(: "...  הת ו   וא הי ויין  הדינין  כל  שי  לקטן  גל
" ומצוה מצוה כל בדין ולגדול .'' 

ל וט  ע ו "  הציט הי נין   כל   ש ,  הדי ה   הרבי  מציין"   , הער
ה  כתב נ ה  היא  גם ש כתב כול ש- יד-ב ה . ו קד ו  וז ונ  :לש

  ומפרש   שקובע  היינו  -  בהקדמתו  ם"הרמב  לשון"
 . ולגדול  לקטן – חיבורו כוונת

 קם  לא  משה  עד  שממשה,  המלך  אחרי  יבוא  ומי
  בן   ומשה  עמרם  בן  משה   מלך   בישורון  ויהי:  כמשה
 ".הספרדי מיימון

החליט  קשה ה   ל התחיל   מאיפ ו   ל כז ה   ב   הער
ה ,  מיימיתש ופלא וצמתית  מ "וע   " מית"רמב , 

עאית ר  " כות"ו  "עב   ! כאחד" דיקית 'מל
ור,  כל  ראשית הדבר  בר ה   בא  ש נ ע כל   כמ   ל

טרגים  ק ו  המ יס וא שנ ים  הסברים למצ וצ וע  ותיר   אין  מד
וד 'הרמב  לימ וה   ם ' כל  ש ש  ל   הרבי.  נפ

ט ט ון  את  מצ  שקובע " ,  ם"הרמב   לש
ש ו   חלקי   כל  את  כתב  כי,  "ומפר ור ,  חיב

וות  כל  את  הכולל ה   מצ ור ה  הת ור  בצ
ה  הי ובנת שת  '. 'ולגדול לקטן"  מ

וא ומי" -  "! המלך  אחרי יב
ולק :סתם ולא ל הח ה   ע ו  קביע ש , "ז   י

ו  קי   ל ק   לא   " עס ו   ם ''הרמב  עם   ר ,  עצמ
שיך   כפי   אלא ש  הרבי   שממ :  ומדגי

ה   קם   לא  משה  עד  ממשה" ש   ויהי :  כמ
ה   עמרם  בן  משה  מלך  בישורון ש   בן   ומ

ון המליץ  וניתן "! )הספרדי   מיימ ל  ל   כך   ע
ון  את ש ום  ם''הרמב  ל סי   לא"  ו ספר   ב

ה  אלא ,  כופר  הוא  בלבד   ם "ברמב ור  בת
ה  ש ו  ובמ נ  .( "רבי

קש  הרי  וההמשך הי :  מתב ון  וי ור  ביש
ה   מלך ש ן  מ ה   -  עמרם  ב ש   עמרם  בן   מ

ולל   ומייסד  -  הספרדי ח קנת   ומ   ת
ואל ,ם"הרמב ון  ג ש ואל  הוא  רא ון  ג ,  אחר

חם  נ ו  מ  ! שמ

:    משתמש  הרבי  מילים  ובאיזה
וא ומי"  לך". המ יאחר יב

ות, כל  ראשית ור ק  : מ
וי  ט ה   בי ע   ז ופי וי,  מ שינ ון  ב ש  אך  קל   ל

ות ע שמ הה   במ הלת  בספר,  ז (: יב,  ב)   ק
ה " ם  מָ וֹא  הָאָדָ יָב ךְ  אַחֲרֵי  ש  ל  ר  אֵת  הַמ  ש    אֲ

בָר וּהוּ   כְּ שׂ ש".  עָ "י"ובר חנך:  הת ו   ל ל  ל   ע
ה  ו   שגזר   גזר ה   ו ה ו עשא  וכבר   עלי ש ע   למ

ה  ה   הגזיר וזר ומר".  לג ה :  כל   אדם  איז
וגל וא  מס ה   שגזר   אחרי  למלך  לב   גזיר

נן  ח הת ו  ל ה  שיבטל  אלי ות  . א
ניין ע ון: מ ש השאיל  הרא ש" ש וי והשתמ ט ה  בבי  -  הז

ה  ו ,  עצמו   ם"הרמב  הי ובת ש ה )   בת ות ט   א ט   הרבי   מצ
ה (,  פעמים  מספר קש  ב ו   שלא  בי ע נ ול  ימ לשא ותך   מ   א

ל כתב דברים  ע ה .  ו בספר  ש ו   וז שונ "ל ל:    האדם   יאמר   א
ורא ו  הק ור   אלא , המלך   אחרי שיבוא האדם  מה  כי בחיב

ו   הרי שיתי   דבר  שימצא  מי   וכל.    .   יבוא   המלך  ויאמר,  הר
ע וד ה   ינוי וב שב  ט  ".ו כ  יח

נם  ה   ההקשר   אמ שנ ות  את  קצת   מ ע שמ   כי ,  המ
'הרמב ו   שלא  כותב  ם' ע וא"  ימנ חרי  מלב ו "  ו א ;  ולשאל

ל ב ה   שלא   איך   א הי התפעל   שלא  אפשר  אי,  י   ל
ות ט ש הפ ה   מ "הרמ  ב וקט  ם ב ואר  נ ה   בת   – "  המלך"  –  ז

וא  המלך   ויאמר"  !עצמו  כלפי וי"...  יב   מי "רמב  ביט
ש" וגמת שאין " יחי מ  .ו כד

ותר  ועוד ניין  י ע ה   מ ום  ז ק ון  המ ש ו   הרא ש   ב   משתמ
וי   הרבי ה בביט  : ז

וע ו   לאחר,  כיד הוציא  הרבי  המשיך,  י "תש  שבט  ד"י  ל
ורל ונטרסים   כסדרן   מידין ת  א ו   מאמרי  עם   ק   ר"אדמ

ה   כפי)  צ"הריי הי הוג  ש נים  נ ות  בש ונ ים  האחר חי ו   ל ות   חי
עלמא הוא  -  ( דין  ב ים  כש כל   מקד ונטרס  ל ח"   ק ",  דבר  פת

ה  הי עין   בעצם   ש כתב"  מ ים  " כללי   מ חסיד   נמשך   כך.  ל
ופן  הדבר וע  בא וף  עד  קב שי  שנת  ס כאן)  א"ת   ספר "  ומ

ים שי  המאמר  (.צ"הריי  הרבי של " א"ת
ף כל ור שי  ח ו  א"ת סים יצא ונטר ו  לקראת אך - ק   ד "י

ט  ונטרס יצא  לא שב ה .  ק עש ו ,  למ ות ום בא   הרבי  קיבל י
ו  ות  את  עצמ ו   את   ואמר  הנשיא ון  מאמר ש   אך.  הרא

כן   לאחר הוציא  הרבי   חזר,  מ סים  ל ונטר   הרבי   ממאמרי  ק
ונטרס ,  צ"הריי ק ור  שיצא ,  הבא   וב ורים  לקראת   לא   פ

שי ה   הרבי  כותב,  א "ת הער ה   ב ונ ש ות"  הרא ",  התנצל
וע ע  לא מד ו  לקראת מאמר הופי טד "י  : שב

  באשר   כי,  זו  שנה  נדפס   לא  שבט  ג"י  -ליוד  קונטרס"
  -   לגני  באתי)  מאמר  בעצמו  קבע  ר"אדמו  ח"מו  ק "כ

  מי   הרי,  הסתלקותו  יום  הוא  שבט  ד"ליו(  עד  קונטרס
 אנו  שלו  ההילולא  וביום.  בזה  לשנות  המלך  אחרי  יבוא

 ". גופא זה במאמר ולהעמיק  ללמוד אלא לנו אין
גיל וסיף הרבי, כר ה  מ ונת הוספ נט ה , קט   -  אחת מיל

ק וצ וך  וי ים  לת ות  הדבר ע שמ ונית  מ ה   קיצ הרב   הרי :  ב
ומן היצר ו  א כת ןטוי, במלא   אחרי  בא לא הואש תמיד ע

ה   לערער  כדי  המלך ו   חליל הו   לבטל  א ום .  מש   כל
וד  לא"  אמרתי ני  באתי  ללמ ל"?  לג ב הל  א   הרחב   הק

ה  וצ ה   לצד  ר נ קרית  המ וספ  גם  העי ים   קצת  ,תו ת וש ,  חיד
ות" קצת ה ", התאמ הי ל"  וגם  טעים גם  שי כול ק  . "לעי

"היא  ולא י:  וא  מ חרי  יב ה   לשנות  המלך  א ".  בז
הרבי ובע  כש ניין   ק הו   ע ש ה   –   כל ה   ורק   אך  ז   לא .  ז

נים ש וסיפים  לא, מ ים" לא  גם ,  מ הרבי".  מרפד   קבע  כש
ודת"  כי ות  עב ח ו   היחידה  השלי נ נ ני   קבלת  היא  בזמ   פ

ח  שי שים  לא  -"  מ חפ ע  מ הבלי ה   את  ל וד  ז ע ות   ב שימ   מ
ים ון.  ואתגר ש ה   ובל ה   את  :ההגד ה )  המצ ונ ול  אמ ט ( ובי

ים   לא ובל ו ,  במלח  ט ונ ל  ובלש ה   ' ר   ש ק נצ   שליימ ק'מייד :  י
י ב ו. נ  ר  ט

וד  : העיקר והוא וע
ח עה   מאמר  לאיזה   דבר  בפת ופי ה   מ ו   הער כן?  ז : וב

ונטרס ים  ק ור שי  פ ו ...  המאמר  את  הכיל  א"ת   לבק"
ים הוד ו ,  ז"תרפ   "הי וסד   עלי ה "  המאמר  מי וה   ואת   "תצ

ל ורים ש טן   פ שנ ק  !ב" ת
ה  ור כא ש  ול ה   י וון,  מרמז  יותר  הרבה  בז כי הו   שמ   שז

ון  המאמר הרבי  האחר ו   וחילק  ה יהג  ש ה   ביד וש   הקד



קטן " ול  ל ון-אדר   ז"כ   לפני   " ולגד ש נן  הרי ,  רא ה נ  א   ענ
הו  "אבתריי וא  מי :  ות  המלך  אחרי   יב שנ ה   ל   אין "  - "  בז

ו  נ וד  אלא  ל ק  ללמ העמי ה   במאמר  ול ופא  ז ,  ג וד"   לימ
ה  ק ים  והעמ ה   רגש  לידי  המביא ש ה   ומע קש   מתמדת  בב

ה   מתפשרת   ובלתי ול וש ]  השלימה   לגא וני   וכחיד   הלש
ור  לי  שתרם הרבי,  אחד  בח ובע  ש "  תתכ תה ל"  במאמר  ת

ון - ש וב -" כתית"  מל ון מר ה  רצ וק ה  ותש ול  [. לגא
ות ואין  המלך קבע כן שנ  .ל

וד  נציין ום ע סי ום  ל ו   מק ש   הרבי  ב וי   משתמ ט   בבי
ה  כתב  –  ז ע   מ ופי וטי   שמ 300  ' ע  ה "ל   חלק  שיחות-בלק -

כתב.  1 ות  מתייחס   המ ענ ות  לט ונ ג  ש ודד  נ ות   לימ   החסיד
ות עיל וב  והפ ים  לקיר הוד ותם  י הד ו ,  לי ופ ןמצ  ובס י   את  י

טאל   חיים   רבי  דברי ח   וי הכר וד  ב ות  לימ ה   פנימי ור   הת
וא ומי"  ". המלך  אחרי יב

ה   עניין   מ עיקר  שם  שמ ווקא  הוא  ב   פתיחת   ד
כתב ט  הרבי.  המ ט ה   את  מצ ענ ה   הט ח הוט   במקבל   ש
כתב וב  שיטת   נגד   המ "הקיר ש ,  ים   שי ומר ו   שדי   א   ל

הקב ולמ  ה "ל )=  וכו   איש  "ן ר  ו בע ק '  "של ים   ה ב   מספיק
2 5 ו   איש  0 הי וי  שי כפת  ולא(  כרא הם  אי ".  וכו   ל   והרבי'

הם   ולפלא "  כותב לם   שפי כרת  הכשי הז ה   מספר   ב   ז
ווקא עניק  הבין  שלא  ולמי]  ן"למבי  וקל ,  ד ,  רמז  נ

וא  שאפשר  שים  מספר  את  למצ ו   האנ חילת   הלל   בת
ח  פרשת ור  [. ק

ה  ינית  וכמ ופי ות   -"  החבילה   עיסקת"  א נגד ההת   ש
ות חסיד ה   ל שיאי ה ,  ונ ול וג   תמיד  טב וד  בפיל   בין   ופיר

הודי ות י ונ ש ות  ענ ותם בט ונ ש  . ומ
 כוונת   ומפרש  שקובע  היינו   -   בהקדמתו  ם"הרמב  לשון"

 . ולגדול   לקטן – חיבורו
".המלך אחרי יבוא ומי ....   

ים ו  ובמיל ה  הלל ל שיטתו   כל מתמצ  . הרבי ש
וב  דבר  כל כת ה   ש ור ו ,  בת ו ,  ם "ברמב  א ו ,  י" ברש  א   א

ה  שיח ל  ב ם  הוא  –  צ"הריי   הרבי  ש וף   עד  מדוייק   ג ,  הס
ש  וגם ו  י ות ב וממ ף הר וק וקר " מלכא אמר"  של והת   הע

ו  הר כל ומ ק  .ממ
ים ו  ובמיל כוון הוא הלל ק לא מת עיזים  כלפי ר ,  המל

ם  אלא ות  צריך  איך  –  אותנו  ללמד  ג הי חס  ל ו   הי נ   של
ה  כל כלפי ל  מיל  . שלו מילה כל כלפי . רבי ש

ה   ואין ום  פ ום  ש ות "ל  מק ',  ליברלי ות"' כול "  ות ונש  אס
ו  וי "  א ים   ריב וונ ה ".  ג טי הפירוש  הס ולי   מ ק  המיל ויי   והמד

ה  ות  היא  -  הז ש נג הי"  עם  חזיתית  הת ון  וי ור ש   מלך   בי
ה  ש ן  מ ון".  עמרם   ב ות:  אחר  לש ומ ים   במק ים   אחר כול   י

ומר ות  ל ש ים.  דר וש ות  פיר ונ עי ל.  ור ב   הרבי   א
ש ט ווי ובא ומר  מלי ה   את  -   א ה   מ ש ו   שמ ומר  רבינ .  א

ה  וד ק  .נ
ותר ו   מלמד  הוא  ובי נ ות ות  צריך כיצד  –  א הי חס   ל   הי

הוא  לדבר ש   בעו ק "  ש הר"  ומפר ועד  הוא  כי  במוצ   מי
ול  לקטן" ו ".  ולגד ורת  כמ ש ה   ב ול של  הגא ו .  למ  כמ

ה  סם   ההורא כל "  לפר נשי   ל ור  א ה   את "  הד ובד   שיש   הע
ו   נביא נ ור  .בד

ה  ונ  ורא ש ה   ו ל היל ' הרמב  של   המב ור  ם'   של   בשיע
וות  ספר וע  בתחילת   המצ יסן  א" י  של   השב וה )  נ ט  מצ (:  ר

ווי" ו   הצי וינ ט נצ כבד  ש ים  את   ל כמ ור.    .  הח   לריב  לך  ואס
עם  ו עמ התר ו   ול ון  עלי ו   ולד ות כף  א ה   ל וב ומר,  ח :  כל

 בסוג  דבור  איזה  או  מפעולותיו  פעולה  איזו  שיסביר
=  תההסברו   מסוגי הסביר) ו   את   ל וטם  שלא  דברי (  כפש

כווןנ שלא   שאפשר לפי  – כך ת  . "ל
ומר וש:  כל ור"   הפיר ב  עם  לריב   אס ו   וןולד  ו ר ות   א

כף ה   ל וב המשך  נאמר  כך  שעל  – "  ח ה   כל"  שם  ב וש   הע
ה  ה   ו רב  עם  מריב וש ה   עם   כע נ ור  שאס  הוא  -   "השכי

ומר  שט"ל וא,  הרב בדברי "  ךל' פ ות" למצ ות כוונ "  נסתר
הוציא ו   את  ול וטן  דברי וגי '  והרי)  מפש ות   ס   ההסבר

ו  ות  הלל ה   תמיד  בא עטיפ ל  ב ונת"   ש   צדקנית   "יתר  אמ
וייפת ה ,  ומז הגבי ומם  ל ו   הרבי  דברי  את  ולר נ   שא

נים ט הם   מבינים  לא  הק ה   ואין ,  ב ע  ז ור ולת  ג '  וכו   ו בגד
ום  זאת'.  וכו  ק ה   במ ונ   ם כפשוט  בדברים  פשוטה  אמ

עם שמ הרבי כפי , וכמ  (.לפרסמם ובחר אמר ש
ו   הטיל  המלך  וכאשר ות  עלינ עש ו   אשר  כל  ל נ כולת   בי

הביא ועל  ל ו   משיח  בפ נ ק ע,  צד והי  כי  וקב ודת   ז   עב
ות  ח ה   השלי חיד ו   הי נ ו   על   לפרסם  ושיש,  בזמנ וא   ב

וב שיח  של   הקר ונים   מ ו   כי  והכריז,  בעית ו   החל ותי ול   פע
ל ח   מלך  ש ולם  המשי ו   ונתן,  בע ונטרס   את  לנ   בית "   ק

ו  נ ,  שבבבל   רבי ות" וע  נפש  ובמסיר נע נע ו   יב   ראש
המרפסת גיל  עץ  של  מ ו   יחי" הר נ ונ ל"  אד ו   ע נ ותי  , שפת

 ?! המלך אחר יבוא מי, מי -

ה ועם  ו   ועשר-כניסת שנת המא הולדת ל  ל ו    ש נ אבי
וע ו  ר ט נ ו ,  א"שלי ומר  מתחילים   ב   "י ק  קאפיטל  את  ל

ים  הל וב  כפי ,  אשר   -  בת כת ו "ש  "כותרת"ב  ש ופר  ו בל   יס
ו   היאך עזר   ששאל   הרג   היאך   ויספר  אברהם  עבד   לאלי

הם כים  אבר ולים מל ותם גד  ";וחייל
עזר   נלמד ון  השליח,  מאלי כאשר ,  הראש ו   ש   שאל

ותך י"  א ו   של - הבעל  מ וד ,  כב חיל   לא  הוא"   עם   הת
' ות' עניין  ישר   אלא ,  "הסבר ים"  סיפר   -   ול ופת   על "  מ

ו  ולת ל  גד הם  ש ו   אבר נ לסף  בלי.  אבי התפ   ובלי   ל
טף ע הת ות  ל טיפ כיל "  של   בע ש ות  אמר,  "מ שט   יש:  בפ

י ב  . בישראל  מלך יש, בישראל נביא   יש, בישראל  ר
ווקא ה   י" ע  וד ונ ה   אמ וט ו   פש כז כה   ש וות  נז   את   לר

ון ים  האדיר  הצמא וע עג ים  והג ו   גם  הכביר ורת   של   לת
ח שי כה נ  כאשר  –  מ וע  ז שמ ל'  ןהדר'ה   את   ל ע   ש   א "תש

י פ ו   מ ש ודת   די   וואס")   קד ק ור  נ ה   הביא נים   כל   על   בז   פ
ור קיצ ,  ב " וזן  אשרי,  אח... ע  א שמ ה   כל  ת  ומיד(,  אל

כן  לאחר וע  נשב  מ שמ ה   את  ל   נתנפל   כך  ואחר  ,החזר
ל ה "ה   ע ה ",  הנח ות  וכמ ע ל  כך  אחר  ש ה 'ה   ע וג ה ",  מ ש   ומ

ן ה   עמרם   ב ש ון   בן  ומ הם   הספרדי  מיימ ון   ונער ,  עמ ט   ק
ושב ומד  י ה   איתם  ול הדר  הער ה ן  ב ה   שז ע   עת   הגי

וס הדפ ע ,  מ שמ ה   וי ש ו   ויטב  מ עיני וא  מי   כי,  ב   אחר   יב
 .המלך

 
וך )  גזמת ון יןמ גילי ח,  משי  (.785 מס' בית 


