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 ב״ה.

 פתח דבר
 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א מדפיסים אנו בפעם הראשונה מכתב־יד

 כרך ששיי ממאמרי כ״ק אדמו״ר הזקן — מאמרים משנת ״תקס״ז״2.

 המאמרים נעתקו מד׳ ביכלאך כת״י א) כוך כת״י 1025 על הכריכה רשום
 ״תקס״ו״ הכתב יד דומה להבוך שממנו נדפס ״תקס״ב״ ו״תקס״ח״ — לכן קרוב
 לודאי שהוא גוף כתבי יד קודש של אדמו״ר האמצעי, בולל מאמרים משבת בראשית
 — שבת פ׳ ויגש. ב) בוך כת״י 1196 כת״י דומה להכת״י 1025, ובתחלת הכת״י נרשם

 בגוף כתי״ק כ״ק אדמו״ר צמת צדק: בוו מו״ת ז״ל נ״ע.

 בכמה מקומות בכתי״ק הנ״ל תיקן כ״ק אדמו״ר הצמח צדק — בגוף כתי״ק —
 וכן הוסיף הערות והגהות, ונדפסו באותיות איטלקיות.

 ג) בור 1066 כת״י מעתיק הנחות אחרות מהמאמרים הנ״ל, ונדפסו כאן רק אלה
ו 953נ כת״י מעתיק הנחות אחרות  שאינם נמצאים בהגוף כתי״ק הנ״ל. ד) בו

 מהמאמרים הנ״ל, ונדפסו כאן רק אלה שאינם נמצאים בכת״י הנ״ל א, ב, ג.

 הכתיב (האויסלייג) בביכל זה שונה הוא בכמה מקומות מכמו הרגיל, וכן הרבה
 תיבות נסמנו ״(כדי להדגיש אותם?) וכן נדפסו כאן.

 בפרטיות יותר אודות הכתבי־יד ראה בסוף הספר בתיאור הכת״י.

 בסוף הספר הוספנו א) ביאורים מכ״ק אדמו״ר האמצעי נ״ע הנמצאים בבוף 953,
. ב) מאמרים מכ״ק אדמו״ר האמצעי שנאמרו  שרשום עליהם: ביאור מהר״ד שי,
 בשנת תקם״ז, שרשום עליהם: דרוש מהר״ד שי׳, — הנמצאים בבוך זה. ג) ביאורים

 1) כרד הראשון.הנחות הר״פ זיל• וכרך השני.אתהלד — לאזניא״ — יצאו לאור בשנת ה׳ תשחיי•.
 כרך שלישי סה״מ,תקסיב• בשנת תשכיד. כרד רביעי סהימ ״תקס״ח״ — תשליב. כרד חמישי סה״מ ״תקסיו״

 — תשליט.
 2) ראה בפתח דבר לסה״מ תקסיב הערה 2.

 3) צילום מכוז׳׳י ירושלים 1034 8°, וכאן המקום להביע תודתנו להנהלת הספרי׳, ובמיוחד להנהלת
 מחלוקת כתבי יד בעד המצאת הצילום, וכו בעד הרשות להשתמש בו ולהדפיסו.

III 

 •) וכן צ״ל ב.פתח דבר״ לסה״מ חקסיב וסהימ חקס״ח הערה 1



 והגהות מכ״ק אדמו״ר ה״צמח צדק״ על המאמרים משנת תקס״ז שלא נדפסו
 באוה״ת4. ד) פאקסימיליא מעמוד אחד כתי״ק מכ״ק אדמו״ר האמצעי, בתוספות
 הגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ. ה) הערות וציונים ותיאור כת״י(נערכו ע״י הרב התמים

 ר׳ גבריאל שי׳ שפירא).

* # * 

 אודות המאמרים דשנת תקס״ו־ז כותב כ״ק אדמו״ר מהריי״צ זצוקללה״ה נבג״מ
 זי״ע: דער5 טאטע6 האט יעמאלטי געזאגט, דער זיידע8 פלעגט זיין כתבי יד געבן
 חסידים אויף צו לערנען און איבער שרייבען, עם זענען געווען אזעלכע, וועלכע
 האבן דעם כתבי יד ניט אפגעגעבן צוריק, בא בעשען זיינען געווען איבער פערציג
 ביכער דעם זיידענם האנטשריפט וועלכע זיינען פארברענט געווארן אין דער
 שריפה דשנת תקפ״ד נאר צוויי ביכער — משנת תקם״ו—תקס״ז — וועלכע זיינען

 געווען ביין טאטן בהלואה זיינען גאנץ געבליבן.

 מערכת ״אוצר החסידים״
 טו כסלו ה׳תש״מ, ברוקלין, נ.י.

 4) בפרטיות אודות המאמרים והגהות שנדפסו באוהית ראה במפתח המאמרים.
 5) רשימה מוירצבורג, ג׳ וישלח, י׳ כסלו, ם״ז — נדפס בהתמים חוברת שני׳ עמוד עט.

 6) כ״ק אדמויר מהר״ש.
 7) יו״ד כסלו תרימ.

 8) כ״ק אדמו״ר האמצעי.

IV 



— אוצר החסידים — ליובאוויטש

 ספרי, 

ץ ב ו  ק
 שלשלת האור

 היכל שער
 שלישי שנים עשר

 מאמרי אדמו״ר הזקן
 תקס״ז

 והוא ליקוט אמרים, מאמרים יקרים, מעוררים הלבבות לעבודת ה׳
 מפי קדוש עליון אדונינו ומורינו ורבינו הרב הגאון הגדול

 החסיד והעניו אור עולם מופת הדור איש אלקים
 קדוש וטהור כ״ק שם תפארתו

 מוהר״ר שביאור זלמן נבג״מ

 יוצא לאור בפעם הראשונה מכת״י

 על ידי מערכת

״ ם י ד י ס ח ר ה צ ו א  ״
 770 איםטערן פארקוויי ברוקלין, נ. י.

 שנת המאה להולדת כ״ק אדמו״ר (מוהריי״צ) נ״ע
 שנת חמשת אלפים שבע מאות וארבעים לבריאה



 מפתח מאמרים — תקס״ז

 זוהר בראשית גוונא דאתייחד יתידא תתאהי
2  זוהר נח ר׳ חייא פתח

 ויאמר ה׳ אל אברם3

 תום׳ ביאור הנ״ל4 יום ב׳ פ׳ וירא

נ שבת פ׳ וירא  זוהר וירא וה׳ פקד את שרה

 זוהר חיי שרה פתה ר׳ יוסי6 ליל ש״ק פ׳ חיי שרה

 זוהר בראשית לא טוב היות האדםי שבת פ׳ חיי שרה

 זוהר ויצא ויצא יעקב ר׳ תייא פתח* ליל ש״ק פ׳ ויצא

 להבין ההפרש בין ק״ש לשמ״ע9 ליל ב׳ פ׳ וישלח
1  זוהר וישלח כי ישרים דרבי ה׳0

 זוהר וישלח ר׳ יהודה פתח״ יום א׳ ר״ט כסלו) פ׳ וישב
, 2  זוהר וישב פתח ר״ש ואמר

,  הנה ישכיל עבדי•2

 מי כה׳ אלהינו״ שבת חנוכה

 1) נעתק מבור מס׳ 1025, נמצא בבור מס׳ 1066 (עם שינויים).
 2) נמצא בביר מס׳ 1025 ,ובביר מס׳ 1066, ובביר באב׳ מס׳ 61, נדפס בביאוה״ז לכ״ק הצ״צ כרך א׳ ע׳ יב,

 נזכר באוה״ת בראשית ע׳ נד, א. סז, ב.
 3) נמצא בביר מס׳ 1025,ובבוך מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס באוהית בראשית ו׳ ע׳ תתרעב, א —

 מלקו״ת לג׳ פרשיות, ונדפס (עם שינויים) בתו״ח ע׳ פ, א.
 4) נמצא בבור מס׳ 1066 והתוכן כמו מאמר שנמצא בבור מס׳ 1025, אבל שם לא רשום יום אמירתו,

 נדפס במקומות הנסמן לעיל (ביחד עם המאמר).
 5) נמצא כביד מם׳ 1025, זבבוך מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס בביאוה״ז לכ״ק הצ״צ כרד א׳ ע׳ נז.

 6) נמצא בביר מס׳ 1025, ובביר מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס בביאוה״ז ע׳ קל, א.
 7) נמצא בביר מס׳ 1025, ובבור מס׳ 1066 (עם שינויים), ושם רשום .ליל ש״ק פ׳ תולדית׳, נדפס

 בביאוהיז ע׳ א, ב.
 8) נמצא בביר מס׳ 1025, ובביר מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס בביאוהיז טז, ג.

 9) נמצא במר מס׳ 1025, ובביר מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס בסידור ע׳ עג, ג. נזכר באיהית בהר ע׳
 תרםח.

 10) נזכר בסדיה כי ישרים דרכי ה׳ תר״פ שמאמר זה בביאוה״ז הוא מתקס״ז, (לכאו׳ הכוונה בזה
 לביאוהיז(לאדמוהיא) ע׳ יט, ב ואילך וראה גיכ ביאוה״ז לכיק הציצ ע׳ תש״ד ואילד(נדפס גיכ באוה״ת נ״ד

 ע׳ תנג עם הוספה בסוף המאמר).
 11) נמצא בביר מס׳ 1025, ובביר מס׳ 1066 (עם שינויים), נדפס בביאיה״ז ע׳ יט, ב. נזכר בביר מס׳

 8°2314 ירושלים ע׳ לג, ב.
 12) נמצא בביר מס׳ 1025, ובביר מס׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בביאוהיז ע׳ כב, ב.

 •12) נזכר בביר מס׳ 8°2314 ירושלים ע׳ לג, ב.
 13) נמצא בביר מס׳ 953, נדפס בתויא ע׳ לח, ב. נזכר באוהית תרומה ע׳ א׳ שנד, א׳ תמ.

VII 



1  זוהר מקץ וליוסף יולד4
,  ויגש אליו יהודה״4

, שבת פ׳ ויגש 5  זוהר ועש פתח ואמר כה אמר ה׳

, שבת פ׳ ויחי  והחיות רצוא ושוב6

 זוהר ויחי נפתלי אילה שלוחהיי יא

, כ׳ טבת 8 ך הטעם שעושין משתה ושמחה , 
, , ר לתודה  למזמו

2  אשרי יושבי0
2 ,  הללוי׳ה כי טוב זמרה

2 2  השמים מספרים
 מזמור שיר ליום השבתי2

2  נשמת כל חי4
 נשמת כל חיי2

ר שיר חנוכת הבית•״ ו מ ז מ  ל
2 6 ו י  אני בצדק אחזה פנ

2  , אשר לקחתי מיד האמורי7

2 יום ג׳ פ׳ שמות 7  /"מזמור שיר חנוכת הבית לדוד•

 14) נמצא בבור מם׳ 1025, ובבור מס׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בביאוה״ז לא, ג.
 •14) ראה אוהית בראשית ע׳ 2300 — באמצע התיאור מבור גוכתייק ביק אדמויר הציצ ״וישב ויחי׳,
 שהמאמר בדיה ויגש אליו יהודה נדפס בתו״א (מג, ג) הוא מתקסיה. וראה הערה שם: להעיר מס׳ התולדות
 — אדמויר מהר״ש (ברוקליו תש״ז) ע׳ 11 — שנאמר (גם) בשנת תקס״ז, ומוסיף שם: ויאמר [אדה״ז] לי
 ביחידות, ביאור על המאמר והוא הדרוש ולתום׳ ביאור שבסוף פ׳ ויגש בתויא(מד, ד) — ביאור זה לא נמצא

 בביר ״וישב ויחי״.
 15) נמצא במר מס׳ 1025, ובמר מס׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בביאוה״ז ע׳ 50.

 16) נדפס בהנחת הר״פ ע׳ פב — טז טבת.
 17) נעתק מבור מס׳ 1196, נמצא במר מס׳ 1066 (עם שינויים), נזכר באה״ת ויקרא ברד ב׳ ע׳ תקנא,

 תקכה.
 18) נדפס בהנחת הר״פ.

 19) נמצא בבור מס׳ 1025, ובבור תניא ברוק, נדפס בסידור ע׳ מד, א.
 20) נמצא במר מס׳ 1025, נדפס בסידור ע׳ מו, א.
 21) נמצא בביר מס׳ 1025, נדפס בסידור ע׳ נח, ב.

 22) נמצא במר מס׳ 1025, נדפס בסידור ע׳ קעח, א.
 23) נמצא במר מס׳ 1025, ובבור מס׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בסידור ע׳ קפז, ג.

 24) נמצא בבור מס׳ 1025, נדפס בסידור ע׳ קצא, א.
 25) נמצא בבור מם׳ 1025, נדפס בסידור ע׳ קצב, ג. וראה בור מם׳ 1092 (כו, ב).

 •25) נמצא במר מס׳ 1196 (וכמעט כל המאמר קרוע), במר וארא אלטהויז(צא, ב), תניא ברוק, נדפס
 בסידור ע׳ יט, ד. ובמאמרי אדה״ז — הנחת הריפ זיל(ע׳ עט) בד״ה הטעם שעושים משתה כר, ונרשם עליו:
 למזיט חנוכת בית חומה כ׳ טבת ס״ז. נדפס ג״כ בלקוית ברכה (צח, & עםיישינויים־ז^^הערות וכוי׳

 בדיה מזמור שיר, נמצא גיכ בס׳ עבודת הלוי חיב, ונרשם עליו: כייק ששמע מרבו בעת חנוכת הבית.
 26) נמצא במר מס׳ 11%, נדפס בסידור ע׳ כא, ד.
 27) נמצא במר מס׳ 11%, נדפס בסידור ע׳ כג, ב.

 •27) נמצא בבור מס׳ 1066, נדפס בסידור ע׳ יט.

VIII 



 כב

 כז

 לב

׳ י  שבת פ׳ וארא 0

 שבת פ׳ וארא

 שבת פ׳ בשלח

 מז

 מח

 נח

 סה

 םו

 עג

 פ׳ יתרו

 יום שבת פ׳ יתרו

 שבת פ׳ משפטים

 שבת פ׳ תצור!

 ליל שבת פ׳ תצוה

 יום שבח פ׳ תצוה

 שבת פ׳ כי תשא

r 

 להבין ענין אור א״ם״

 ויצוום״
5  כי כאשר השמים החדשים0

 להבין שרש הדברים הנ״ל

ו 3 ן• ב 1  שמניכחותם

 לסוסתי ברכבי פרעה״

 להבין שרש הדברים הנ״ל

 זוהר יתרו בהאי יומא•״

 זוהר יתרו ת״ת ברזא דשמיא״
נ 4  זוהר יתרו ר״ש הוה אמר הכי

 ויאמר לו יהונתן מחר חודש״

 להבין שרש הדברים הנ״ל

 זוהר תרומה אתה הראת לדעת״

 ואתה תצוה את בנ״י״

 להבין שרש הדברים הנ״ל

 זוהר תצוה רזא קדמא״

 יגלה לן טעמי״
4  למנצח על השמינית0

4  אם ישים אליו לבו•0
4  ר״מ פ׳ כי תשא פקודא ליתן1

 28) נעתק מביר מס׳ 11%, נזכר באוהית שמות ע׳ ב׳ תקכג, יתרו ע׳ תתקעח, ויקרא ע׳ ג׳ תרפט. ועשית
 חגהיש תרנ״ו. הגהות לפתח אלי׳ תרניח. המשר ספר המאמרים תרע״ב. ספר המאמרים תרעיח ע׳ רמז.
 29) נזכר בביר 11% — במפתח — (וראה בתיאור בסוף הספר). ובאוה״ת כי תשא ע׳ א׳ תתקפג, אוה׳־ת

 ניר ב ד״ה כי העליון נורא, ובמים רבים תשייז(קונטרס מאמרים (קה״ת תשל״ז) ע׳ ס׳ סעיף ט).
"  30) נעתק מבור מס׳ 11%. י

 31) נמצא בבור מס׳ 11%, (אבל כמעט כל המאמר קרוע), ובבור וארא אלטהויז, נדפס בלקו״ת שה״ש
 מה, א. סידור ע׳ טו. ובבור כי לא על הלחם יוזביץ (עט, א) — שייר לוארא תקס״ז.

s

v j .11% 32) נעתק ממר מם׳ 
 •32) נעתק ממר מס׳ 1066.

 33) נמצא במד מס׳ 11%, נדפס בהנחת הריפ ע׳ טז.
 34) נמצא במר מס׳ 11%, נדפס בסידור ע׳ קעג, א.

 35) נעתק מבור מם׳ 11%, נמצא בביר מם׳ 1066 (עם שינויים), נזכר באוה״ת נח כרר ג׳ ע׳ תרנג, בא ע׳
 רנא.

 36) נעתק ממר מס׳ 1066.

 37) נעתק ממד מס׳ 11%.
 38) נמצא בבור מס׳ 11%, ובבור מס׳ 1066 (עם שינוים), נדפס בביאוהיז ע׳ 102.
 39) נמצא במר מס׳ 11%, ובמר מס׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בסידור ע׳ 404.

 40) נמצא במד מס׳ 11%, נדפס בסידור ע׳ קלט, א.
 •40) נזכר בהוספה לאוה״ת מגלת אסתר ע׳ נא, ויקרא־ג ע׳ תשמב, נדפס בתו״א ע׳ קכא, ג.

 41) נמצא בבור מס׳ 11%, ובבור מם׳ 1066, (עם שינויים), נדפס בביאוה״ז ע׳ נב, ב. הנחת הריפ ע׳ לב.
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4 פ׳ כי תשא  הללוי׳ה נפשי2

4 שבת פ׳ ויקהל עח 3  ויקהל משה

 להביו שרש הדברים הנ״ל פ
4  זוהר ויקהל ד״א מי עלה שמים5

4  ויקרא6

4 פט  ביאור אדם כי יקריב7

4 פ׳ ויקרא 8  זוהר ויקרא ר״א פתח שאל לך

4 שבת פ׳ שמיני  זוהר שמיני תו שמענא9

ג פ׳ שמיני צה 0  להבין מ״ש בע״ח בהיכל הז׳
5  דרוש בהרת״0

5 שבת פ׳ תזריע צח ,  זוהר פ׳ תזריע ר׳ חיי פתח ואמר

5 ליל שבת חוהמ״פ קי 1  ועבר ה׳ לנגוף

5 קיד 3  משא מצרים

5 אחרון של פסח קיז 4  ששת ימים תאכל מצות

5 קכג 5  זוהר אחרי מות פתת ר״ש ואמר כאיל
5 6  זוהר אמור ר׳ אבא שלח

 42) נמצא בבור מס׳ 11%, ובבור מס׳ 1092, נדפס כסידור ע׳ נו, ב(עם שינויים). וראה הנחת הריפ ע׳
 ל׳ שמאמר זה פ׳ כי תשא. וראה ספר המאמרים ה׳תשיט ע׳ 204 — אין לימוד החסידות וואס כ*ק אאמויר
 הרה״ק איז קובע זמנים צו לערנען מיט מיר איז איינער פון די ערשטע מאמרים געווען דער מאמר הללי
 נפשי את הוי׳ אין סידור, זאגענדיק אז זייענדיק אויף יחידות אין די ערשטע יארן בא הוד כ׳ק אביו הרהיק
 האט ער אים געזאגט, אז דעם מאמר האט אביו הרהיק צמח צדק געהערט פון רבינו הזקן ווען ער איז
 געקומען פון פעטערבורג. אין דעם שווער׳ס כתבים — הוד כ׳״ק אדמויר האמצעי — איז דער מאמר
 באריכות, מיט דעם מאמר הללי נפשי את הוי׳ האט דער רבי איבערגעגעבן דעם אור עצמי וואס ער האט

 מקבל געווען בא דעם מגיד אין מעזריטש.
 43) נעתק מבור מס׳ 11%. נזכר באוה״ת בשלח ע׳ תרכט, משפטים y א׳ קיט, תצוה א׳ ע׳ תרפ, במדבר•
 ה׳ ע׳ א׳ תרח, שופטים ע׳ תתמז, ע׳ תתסג, איוב ע׳ תרפד, רשימות על מגילת איכה ע׳ נ, בבור מס׳ 8°2314

 ירושלים (קלח, ב).
 44) נזכר באוה״ת וישב ע׳ 530. רשימה למגילת איכה ע׳ 5 (ובהערה מצייין כיק אדמויר שליטיא לעיין

 בתו״א). ובבור ויט שכמו — ביחאווסקי(נדפס באה״ת ויקהל ע׳ ב׳ צה).
 45) נמצא בבור מס׳ 11%, נדפס בביאוה׳ז נה, ד.

 46) נזכר ביהל אור ע׳ שנח. אוה״ת ויקהל ב ע׳ תתא.
 47) נעתק מבור מס׳ 11%, נזכר באוהית תרומה ע׳ א׳ תלד, תשא ע׳ א׳ תתקעב, ר״ה ע׳ א׳ תלו.

 48) נמצא במד מס׳ 11%, ובביר מס׳ 1066, נדפס בביאוה״ז פ׳ ויקרא.
 49) נמצא בביר מס׳ 11%, ובביר מס׳ 1066, נדפס בביאוהיז לכיק הציצ ע׳ שיט. נזכר באוה״ת ויקרא

 כרד ב׳ ע׳ תסו.
• o י־ ו ס  50) נעתק מבור מס׳ 11%, נזכר באוהית תצוה ע׳ א׳תרלו־ז. ויקרא-ג ע׳ ת

 •50) נזכר באוהית תזריע ע׳ תקלה.
 51) נעתק מביר מס׳ 11%, וממר מס׳ 1066, נמצא במר מס׳ 953.

 52) נעתק מביר מס׳ 11%. . _ .
 53) נעתק מביר מם׳ 1066. י• י * ־*'

 54) נעתק מביר מס׳ 11%, וממר מס׳ 1066 — ושם רשום .שביעי של פסחי.
 55) נעתק ממר מס׳ 11%, וממר מס׳ 1066.

 56) נמצא במר מס׳ 1066, ובבור באב׳ מס׳ 24. נדפס בביאוה״ז לכ״ק הצ״צ כרר ב׳ ע׳ תלא, נזכר
 באוה״ת סוכות ע׳ א׳ תשמב.
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 קכח

 קמג

 קמו

 קנג

 קנח

 קסא

 קםה

 קע

 קעט

 יום ה׳ פ׳ אמור

 חודש אייר

 חודש סיון

 שבת שלפני חג השבועות

 ב׳ דר׳׳ח סיון

 ג׳ סיון

 חג השבועות

 יום ב׳ דשבועות

 ליל שבת פ׳ נשא

 קפו

 קצא

 קצב

 קצז

 יום שבת פ׳ נשא

 וספרתם לכם ממחרת השבת״״
5  בחוקותי״•6

 הנותן שלג״
5 8  הנותן שלג

 בחודש השלישי״
6  להבין שרש הדברים הנ״ל0

6 ,  וישב המלך

 אז תתענג״

 זוהר ר״א שאל לר״ש אבין.61

 צאנה וראנה״
6  להבין שרש הדברים הנ״ל4

6  מהרה ישמע ה׳ אלקינו5

 להבין שרש הדברים הנ״ל״״
6 6  כי על כל כבוד חופה

 להבין שרש הדברים הנ״לי6
6  ונערים ממשתה נגינתם״7

6  ת״ר כיצד מרקדין8
6  להבין טעם למנהג ישראל״8

6  נשא את ראש בני גרשון9

 להבין שרש הדברים הנ״ל

 •56) נדפס בהנחת הר״פ ע׳ מ.
 ••56) נזכר באוה״ת בהר ע׳ תתצג.

 57) נעתק מביר מס׳ 953.

 58) נעתק מביר מס׳ 953.
 59) נעתק מכיר מס׳ 11%, נמצא בביר מס׳ 953 ובביר בריר שאמר (גראסס), נזכר באוה״ת יתרו ע׳

 תשעז, תשצא, תשצג, ובאוהית ויקרא כרד ב׳ ע׳ תקכא.
 60) נמצא בביר כי לא על הלחם יוזביץ (מו, א), ובביר ברור שאמר (גראסס).

 61) נעתק מביר מס׳ 953, נמצא בביר כי לא על הלחם יוזביץ (יא, א).
 62) נעתק מביר מס׳ 953.

 •62) נעתק מביר מס׳ 953.
 63) נעתק מביר מם׳ 11%, נזכר באוהית מגיא ע׳ ג. בלק ע׳ תתקיז. בביר הנה ענין ב׳ ירידות(שמוטקיו)

. * ־ • ־ 1 ׳  (בדיה להבין ע״פ קדש ישראל) ובביר 8°2314 ירושלים. ! - י
•• < ־ ׳ . י ־ י יי׳ ג י ׳׳ נ ־־ ז  64) נזכר באוהית שבועות ע׳ א׳ תקעג. ן • י

 65) נמצא בבור מס׳ 11%, ובבור מס׳ 1066, נדפס בסידור ע׳ קלח.
 •65) נדפס שם.

 66) נמצא בביר מס׳ 11%, ובבור מס׳ 1066, נדפס בסידור ע׳ קכח, ב.
 67) נדפס שם.

" ׳ ' , . •  •67) ראה הוספה לספר זה, נזכר בסהימ תמיט ע׳ קכא. י
 68) נעתק ממר מם׳ 11%, נמצא במר מס׳ 1066 (עם שינויים), ובביר מס׳)416(אות באות כמו 11%).

 •68) נעתק מביר מס׳ 1066.
 69) נעתק ממד מס׳ 11%. נזכר באוהית וישב כרד ו׳ ע׳ 2192, תרומה ע׳ א׳ תלד, ובהוספות לבמדבר ע׳

 א׳ תסד.
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6 פ׳ נשא רז 9  כי לא על הלחם לבדו•

י ליל שבת פ׳ בהעלותך רי 0  צאינה וראנה

 להבין שרש הדברים הנ״ל רטו

7 יום שבת פ׳ בהעלותך ,  בעהלותך את הנרות

7 שבת פ׳ שלך לך רכג 2  ויהס כלב

 ויאמרו אל כל עדת״ שבת פ׳ שלך לך רכז

7 אור ליום ד׳ פ׳ קרח רלה  שמע ישראל4

7 פ׳ קרח רמ 5  להבין מ״ש בע״ח כשעלה

7 פ׳ קרח רמו  מי כה׳ אלקינו6

 ^ • • רנא
7 7  ואכלתם אכול

7 פ׳ חוקת ובלק רנה 8  להבין ענין כללות התפלה

7 פ׳ חוקת ובלק רנט  על כן יאמרו המושלים9

 להבין שרש הדברים הנ״ל רטה

8 רעא 0  זוהר בלק פתח ואמר המלאך

8 סעודה ג׳ ביום השבת הנ״ל רעד  להבין מ״ש בע״ח בענין המילואים,

8 שבת פ׳ פנחס רפג 2  מי כמוך

8 רפט  וידבר משה אל ראשי המטות3

 להבין שרש הדברים הנ״ל רצו

8 שבת פ׳ ואתחנן דש 4  ושננתם לבניך

 להבין שרש הדברים הנ״ל שיא
8  וזאת המצוה•4

 ג

 •69) נעתק מבוך מס׳ 416. נמצא בבור שמע ישראל (סט, א), ובבור בריר שאמר (קיט, ב) — ייג סיון.
 70) נעתק מבור מס׳ 11%. נזכר באוה״ת במדבר־ה ע׳ א׳ תקעא. שהיש־ב תקכח.

י  71) נמצא בבור מס׳ 11% עם הגהות מכ״ק הצ״צ. נדפס באוה״ת פ׳ בהעלותר ע׳ שלב. (ושם אינו ניכר י
1 .>״׳•«• ־.י• \ ־ ׳ / / / I 2־ ל < כ ' ש  מה הגהיה). נזכר באוה״ת פ׳ זכור ע׳ תשעז, בהעלותי ע

 72) נעתק מביר מס׳ 11%. נזכר באוהית שמות ע׳ ב׳ תפה. /
 73) נעתק ממר מם׳ 11%.

 74) נעתק מביר מס׳ 953, נמצא בבור ברוד שאמר (ד, א).

 75) נעתק מבור מסי 953, נמצא בבור ברוד שאמר (א, ב).
 76) נעתק ממר מס׳ 953, נמצא בבור כי לא על הלחם יוזביץ (כה, א). בור ברוד שאמר (פא, ב).

 77) נעתק ממר מס׳ 1066, נמצא בביר 953, ובביר ברור שאמר(ו, ב). י ׳׳ /
 78) נעתק מביר מס׳ 953, נמצא במד ברור שאמר (קיח, א).

 79) נעתק מבור מס׳ 11%, נמצא במר מס׳ 953, ובביר בריר שאמר (ז, א).
 80) נעתק ממר מס׳ 1066.
 81) נעתק ממר מס׳ 1066.
 82) נעתק מביר מס׳ 953.

 83) נעתק ממר מס׳ 11%, נמצא במר מס׳ 953. נזכר באוהית תרומה ע׳ א׳ שסח. ויקרא ע׳ תקעא.
 בהעלותר ע׳ שפט (בהביאור). ניר ע׳ סא. ספר המאמרים עתיר ע׳ רג. ספר המאמרים תרעיט ע׳ נד.

 84) נעתק מביר מס׳ 11%, נמצא במר מם׳ 953. נזכר באוהית בראשית ע׳ 80.
 •84) נזכר בפסקי דינים לכ״ק הציצ דף תמב, א.
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 וכל בנייך״ שבת פ׳ שיט
 להבין שרש הדברים הנ״ל שכד

 ביאור שני באופן אחר קצת של
8 ש״ק פ׳ כי תבוא שלו  זוהר עקב ואכלת ושבעת6

* שבת פ׳ כי תצא  אני לדודי7
 להבין שרש הדברים הנ״ל

8 שבת שלפני ר״ה פ׳ נצביס שמ  זה היום תתלת מעשיך8
 להבין שרש הדברים הנ״ל שמז
8 שבת שלפני ר״ה פ׳ נצבים וילך שניב  זוהר וילך וענתה השירה הזאת9
9 שבת פ׳ האזינו שנה  האזינו השמים0
 להבין שרש הדברים הנ״ל שם

 90להבין מ״ש בע״ח״

9  משנה אתתא לההוא נער״•0
 ויצא ששים מלכיות״״״90

cr ־ 

ת ו פ ס ו  ה
 ביאורים מכ׳יק אדמוי׳ד האמצעי

 ביאור ע״פ בחודש השלישי׳9 מבה״ח סיון שעה
9 שעח 2  ביאור על התורה שבת נחמו

 דרושים מכ״ק אדמו״ר האמצעי

9 שפה נ  להבין מפני מה שביעי של פםח
9 אחר הפסח שפט 4  נטה את ידך

 85) נעתק מביר מם׳ 1196, נמצא בבור 1066, ושם רשום — יום ר עש״ק וריח אלול.
 ׳י 86) נעתק ממר מס׳ 1066.

 87) נמצא במר מס׳ 1196, ובבור מס׳ 1066, נדפס בסידור ע׳ 450.
 88) נעתק מביר מס׳ 1196, נמצא בבור מס׳ 1066 (עם שינויים), ובבור מס׳ 416 (אות באות כמו בור

 11%), נזכר באוהית משפטים א׳ רח, ריה א׳ תלד.
 89) נעתק מבוך מס׳ 1066.
 90) נעתק ממר מס׳ 11%.

r V '  •90) נזכר באוהית בהר ע׳ תרפח• -
 ••90) נמצא בוארא אלטהויז צב, ב. נדפס בלקו״ת שהיש מה, א.

 •••90) נזכר במד מס׳ 1135 ע׳ מב, ב.
 91) נעתק מבור מס׳ 95.

 92) נעתק מביר מם׳ 953, נמצא בביר כי לא על הלחם יוזביץ (עז, ב), בור ברוד שאמר (מה, ב), נזכר
 באוהית בראשית מ, ב.

 93) נעתק ממר מס׳ 953, נמצא בביר ברור שאמר (קלט, ב).
 94) נעתק ממר מס׳ 953.
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, יום ב׳ פ׳ נזטו׳׳מ שצג 5  להבין ענין ק״ש ותפלה
, דברים שצז 6  השמים כסאי

, בבקר ערב ט״ב תג 7  זוהר מקץ וליוסף
9 תז 8  אל ברוך גדול דעה

9 תיד 9  אל ברוך גדול דעה

 הגהות וביאורים מכ״ק אדמו״ד הצ״צ

, תכג 0 0  להבין ענין אור א״ס
1 תלה 0  קיצור על מאמר ד״ה ונערים ממשתה נגינתם׳
 ונערים ממשתה נגינתם תלז

 95) נעתק מבוך מס׳ 953.

 96) נעתק מבוך מס׳ 953.
 97) נעתק מבור מס׳ 953, נמצא בבור ברוך שאמר (פט, ב).

 _ 98) נעתק מבור מס׳ 953, נמצא בבור בריר שאמר (פה, ב), ושם רשום — יום ה׳ פ׳ בחוקות,.
 100) ביאור מכ״ק אדמו׳׳ר הצ״צ, נעתק מביר באב׳ מס׳ Ti*-A( .49\ ׳Cit Y '99) נעתק מבור מס׳ 953, נמצא בביר בריר שאמר (פז, ב), כי לא על הלחם יוזביץ (יד, א).

י י  101) נמצא בעלים נפרדים בספריות כ*ק אדמו״ר שליטיא. י
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 שבת בראשית בעזר״ה

 זוהר בראשית (ד׳ י״ח ע״ב): גוונא דאתייחד יחודא תתאה לפום יחודא
 עילאה ה׳ אלקינו ה׳ גווניו םתימין דלא אתחזן ואתקשרן אל מקום
 אחד. גווניו בקשת לתתא לאתייחדא בהו חוור וסומק וירוק בגווניו סתימין
 ואינון יחודא אוחרא ושמו אחד בשכמל״ו יחודא דלתתא. יחודא עילא׳ שמע
 ישראל כו׳ ה׳ אתד. דא לקביל דא. ע״כ. פי׳ גווניו םתימין הן המדות כמו
 שהן בלב עדיין שהן סתומים ונעלמים קודם בואם בגילוי בדיבור בפה כענין
 לבא לפומא לא גלי כר והיינו מהות המדות עצמן כמו שהאהבה היא בעצם
 והיראה כמו שהיא בע״כ שהמה כתות פשוטים עדיין ונק׳ גווני״ן סתימין דלא
 אתתזן לפי שלא באו לידי גילוי עדיין ונק׳ בשם גוונין להיות כי כללו׳
 המדו׳ בעצם ידוע שהם שלשה והן חג״ת שהן ג׳ גוונין תוור וסומק וירוק
דת הממוצע ונה״י הן כלי  חוור וסומק המה בחי׳ חו״ג וגוון הירוק הוא בחי׳ ו
 ההשפעה שהן מלבר מגופא כידוע ובהיותם בהעלם בבחי׳ עצמותם נק׳ גוונין
 סתימין דלא אתחזן והיינו בחי׳ יחודא עילאה ה׳ אלקינו ה׳ ג׳ תיבות הללו
 הן בחי׳ חג״ת דז״א ה׳ חסד אלקינו גבורה וה׳ הב׳ ממוצע ובתיבת אחד
 נכללי׳ כולם יחד והוא בחי׳ יסוד המשפיע אותם למלכו׳ והיינו שאמר
 ואתקשראן אל מקו״ם אח״ד שמתקבצין כולם במקום הנק׳ אח״ד והוא אח״ד
 דשמע כו׳ וד״ל ואחר שביאר ענין יחודא עילא׳ דז״א בגוונין סתימין כנ״ל
 בא לפרש ענין ג״כ ענין יחודא תתא׳ דנוק׳ דז״א בבשכמל״ו שאחר שמע
 ישראל כידוע ואמר שהיחוד דמלכו׳ הן ענין גוונין דקשת כי הנה בקשת יש
 ג״כ ג׳ גוונין הנ״ל חג״ת והן ג׳ גוונין דאש אש השחור אשר למטה ואש
 הלבן אשר למעלה וא׳ גוון אש ירוק הממוצע ביניהם וכך הן בחי׳ חג״ת
 שבמל׳ דאצי׳ שהוא בחי׳ גילוי המדות כשמתגלין בדיבור בפה וכמ״ש בם״י
 וקבען בפ״ה כו׳ וידוע שאין גילוי הדיבור מגלה כ״א כפי אופן בחי׳ ׳ההעלם
 של המדות אשר בלב וע״כ ממילא מובן דגוונין הנגלין בדיבור דהיינו בחג״ת
 דמל׳ הוא רק לפי אופן הגוונין סתימין שבז״א והיינו שאמר גוונין בקש״ת
 לאתייחדא לתתא בהו חוור וסומק וירוק בגוונין םתימין כו׳ עד דא לקביל

 דא וכידוע וד״ל:

 ב) יקוו המים. מדידו דקו משתתא הכא שית תיבין והכא שית תיבין.
 משחתא דבוצינא דקרדוניתא דכתיב מי מדד בשעלו מים. ודא איהו
 יקוו המים דא איהו שיעורא דיוצר עלמין. ינ״ד הא וא״ו ה״א. קדו״ש קדו״ש
 קדו״ש. דא איהו יקוו המים. פי׳ בא לפרש זה הפסוק דיקוו המים אל מקום
 אחד עפ״י אופן דב׳ יהודי׳ הנ״ל בפי׳ שמע ישראל ובשכמל״ו כנ״ל ותחלה
 בא לפרש מה שאמר יקו״ו לשון קוין ולא ענין אסיפה כפי׳ מקוה המים ואמר

 א
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 שזהו לפי שיש בחי׳ קו הנק׳ קו המדה שהוא המודד כל שיעור ומדה באורו׳
 הנאצלי׳ ושרש התהוות זה הקו המודד מתחיל מבחי׳ ח״ס שנק׳ משחתא
 דבוצינא דקרדניתא וכמבואר בע״ח והיינו שאמר יקוו מדידו דקו ומשחתא
 כי׳ אר יש להבין למה צריך כאן לקו המדה הזה ולזה מפרש דבריו הכא
ר דהנה לכאורה באמת יפלא למה נאצל בז״א דוקא ששה מדות  שית תיבין כ
 בהעלם וגם בנוקבא בגילוי הן רק ששה כנ״ל והיינו שית תיבין דשמע ושית
 תיבין דבשכמל״ו ולמה לא נאצל פחות או יותר מזה כר וגם עוד יפלא על
 עיקר ענין האצי׳ איר יאצל מן המאציל הפשוט בתכלית כו׳ איזה ענין אור
 ומדה בפרט כמו אור החסד או אור הגבורה וכיוצא הלא ידוע הכלל בספרי
 הקבלה דמאחדות הפשוטה בתכלית א״א שיסתעף ממנו רק בחי׳ אחדות
 פשוטה ולא חלק אור פרטי כי אחר שהוא בעצמו אחד פשוט גם אורו ושפעו
 צריך להיות בהכרח ג״כ בבחי׳ האחדות הפשוטה ולא בבחי׳ התחלקו׳ אור
 מוגבל פרטי שאינם אור פשוט כמו האחד הפשוט כר. אך הענין הוא לפי
 שכאשר עלה בעצמו המאציל להאציל אם הי׳ האור מסתעף ונאצל ממנו כמו
 שהוא בעצם באמת הי׳ גם האור בבחי׳ אחדו׳ הפשוטה כמוהו ולא הי׳
ר וגם לא הי׳ באפשרי שיהי׳ נמצא  מתחלק לי״ם להיו׳ עשר ולא תשע כ
 מציאת ספי׳ א׳ אחר ספי׳ הראשונה שקדמה לה כמו כאשר הי׳ נאצל אור
 החסד הרי אורו מתפשט בבחי׳ א״ס כמו שעצמות המאציל הוא א״ם וא״כ לא
 הי׳ כח זה כלה ונפסק כלל אלא הי׳ הכל רק אור של חסד ומהיכן הי׳ מקום
 למציא׳ אצילות לאור הגבורה ועד״ז לא הי׳ מסתעף כלל מעילה לעילה כמו
 מחסד לגבור׳ ומגבורה לת״ת כי אחר שאין שיעור להתפשטו׳ עילה הראשונה
 א״א להיו׳ התחלה לעילה השני׳ כר ובהכרח לומר שהי׳ הפסק בהתפשטו׳
 אור הראשון כדי שיתחיל להיו׳ אצילות אור השני וא״כ יש להבין מהיכן יש
 כח ולהיו׳ הפסקה זאת אחר שאין אור המאציל מצד עצמו בבחי׳ הגבלה
 והפסקה כלל כנ״ל אלא צריך לומר שע״י כל זה לפי שנתפשט כח מיוחד
 תחלה בעצמות המאציל קודם שעלה ברצונו להאציל וכח זה נק׳ קו המדה
ד ולצמצם השפע מעצמותו שלא יאצל במהות אחדו׳ פשוטה אלא  והוא למדו
 יבא השפע בבחי׳ התחלקו׳ אורו׳ פרטיי׳ וזהו מה שיאצל אור אחד ויופםק
 אורו כדי שיתחיל להאציל אור השני שכל זה הוא בא מצד כח זה הנק׳ קו
 המדה המודד כל שיעור ומדה וכמו שהוא עדיין לפני האצי׳ דאו״א וז״א כו׳
 נק׳ משחתא דבח״ם דא״א וכאשר מסתעף אור השפע עוד בבינה נק׳ מ״י
 וז״ש מ״י מד״ד בשעל״ו מים כמו שנמדדו המים בחפניו של אדם כך נמדד
 בקו המדה שבבינה כל אורו׳ דזו״נ להיו׳ הכא שית תיבין בלבד והכא שית
 תיבין בלבד לא פחו׳ ולא יותר וגם שיהי׳ אור החסד כלול מכך וכך ואור
 הגבורה מכר וכך לא פחות ולא יותר כר וזהו פי׳ יקו״ו המי״ם לשון קוי״ן
 מבחי׳ קו המודד הנ״ל וד״ל. וזהו שאמר יקוו מדידו דקו ומשחתא הכא שית
 תיבין כו׳ ושרשו הוא משחתא דבוצינא כר עד דא איהו שיעורא דיוצר
 עלמין פי׳ כמ״ש בפרקי היכלו׳ דר״י ור״ע שיש שיעור קומה ליוצר בראשית
 וכל היודע לשער שיעור קומתו אני ועקיבא עדים בדבר כו׳ וכמבואר שם
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 דרל״ו אלפים פרםאו׳ כו׳ דמשמע שם שיש בחי׳ שיעור ומדה גם בכל קומת
 אדם קדמון ושרש זה השיעור עלה תחלה בעצמו׳ הא״ם וזהו הנק׳ כאן

 שיעורא דיוצ״ר עלמי״ן בכלל וד״ל.

 ג) יוד הא וא״ו הא פי׳ מפרש והולך דרך כלל מהו שיעורא דיוצר עלמין
 בכלל דהיינו רק בחי׳ המילוי דשם הוי׳ בכלל והן י׳ אותיו׳ שבמילוי זה
 יו״ד וה״א ה׳ אותיר וא״ו ה״א ה׳ אותיר שהן לנגד י״ס בכלל אך זה המילוי
 הוא בחי׳ פנימי׳ אור וחיות של כל הי״ס והוא שם מ״ה במילוי אלפין הנז׳
 במאמר דאליהו שנק׳ אורח כל האצי׳ ושקיו דאילנא כר ומבואר במ״א שהוא
 שם מ״ה דא״ק הכולל כל אור״ח אצי׳ למדוד מדה ושיעור לכל כי הוא בחי׳
 פנימי׳ החיות של כל ההשתלשלו׳ כמבואר במ״א באריכו׳ ואע״פ שיש שם
 הוי׳ בפרט בכל ספי׳ וספי׳ כנודע דשם הוי׳ בנקוד פת״ח בחכמי ובניקוד
 קמץ בכת״ר אבל בחי׳ הכוללת הכל והנותנת מדה ושיעור לכל הוא בהי׳
 המילוי. דשם הוי׳ שזוכר כאן והן רק י׳ אותיר ומפרש הדבר עוד שזהו ג״פ
 קדוש שהן ג׳ ווי״ן ג׳ המשכות מבחי׳ קדש העליון דידוע שהוי״ו מורה
 ההמשכה מיו״ד שבראשו שהוא בחי׳ החכמה ולהיו׳ כי חג״ת דז״א כאו״א
 נמדד במדה מבינה כמ״ש מ״י מד״ד כר כנ״ל ובינה מקבלת מאור אבא שנק׳
 קד״ש כידוע ע״כ אמר ג״פ קדו״ש שהן ג׳ ווי״ן לג׳ מדות והוי״ו הוא בחי׳ קו
 המדה בפרט בכאו״א מג׳ מדו׳ דז״א ומשם מתחלק להתחלקו׳ פרטיו׳ יותר
 כר וזהו שאמר קדו״ש קדו״ש כר דא איהו יקו״ו המים בקו המדה הנ״ל וד״ל
 (ועוד יתפרש יקו״ו לשון אסיפה והוא ענין העלא׳ וקיבוץ האורו׳ דז״א
 בשרשם בבינה והיינו יקו״ו המים למעלה אל מקום אחד כו׳ ולפ״ז פי׳ הווי״ן
 דקדו״ש הוא ענין העלא׳ להיו׳ נכללי׳ ועולין בקדש העליון דאו״א כר וזהו
 כמו פי׳ הקדושה המבואר בר״מ בקדש וקדו״ש וקדושה שהוא עליי׳ וירידה
 ועליי׳ או בהיפך ירידה ועליי׳ וירידה ע״ש באמרו ואית דאמרי כר וכמ״ש

 במ״א).

 ה׳ צבאות דא הוא אל מקום אחד. ברזא דשמא דא. מלא כה״כ. דא ותראה
 היבשה. רזא גליפא שמא דיחודא כוז״ו כר. פי׳ מפרש והולך פסוק
 דקדו״ש קדוש ע״ד פי׳ יקו״ו המים דמאחר דיקו״ו לשון קוין קאי על ווי״ן
 דג״פ קדו״ש ממילא יתפרש תיבו׳ ה׳ צבאו׳ כפי׳ תיבר אל מקום אחד שהוא
 בחי׳ יסוד כנ״ל וגם שם צבאו׳ הוא בחי׳ נו״ה ושם ה׳ צבאו׳ הוא בחי׳ יסוד
 ולפי שפי׳ ג״פ קדו״ש שהן חג״ת לכך מפרש ה׳ צבאו׳ שהן בחי׳ נה״י כר
 ותראה היבשה הוא בחי׳ המל׳ שבאה בבחי׳ התגלות וכידוע והיינו מלא כה״כ
 שהוא בחי׳ מל׳ שנק׳ כבוד״ו וכמ״ש למען יזמרך כבו״ד שהן ל״ב נתיבו׳
 חכמ״ה שבמל׳ בל״ב ויאמר דמעשה בראשית שהוא בחי׳ הדיבו״ר דמל׳
 כנודע וד״ל. וזהו שאמר אחר ותראה היבשה רזא גליפא כוי. פי׳ גליפא כי
 הנה בבחי׳ יסוד ז״א שנק׳ מקום אח״ד כנ״ל אמר תחלה דאיהו ברז״א דשמא
 דא פי׳ ברז״א הוא בחי׳ ההעלם שיש ביסוד כי בחי׳ הסוד וההעלם הוא
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 ביסוד כידוע אר עתה בבחי׳ מלכו׳ שהוא בא לבחי׳ הגילוי בעולמו׳ הנפרדי׳
 יש מאיו כו׳ כידוע אמר שמתפרש בבתי׳ רזא גליפא שמא דיחודא פי׳ לא שם
 הוי׳ כמו שהוא בעצם אלא באותיר מגולפות לבא בשינוי המהות כמו במקום
 אות יו״ד דשם הוי׳ יבא אות הכ״ף שאתריו ובמקום הה״א הוי״ו ובמקום הוי״ו
 הזיי״ן שאחריו כר והיינו שם דכוז״ו כר כידוע וע״כ הוא נק׳ רזא גליפא
 דשמא דיחודא לפי שבא בגלופי עשרה אותיר דשם הוי׳ במילוי אלפי״ן הנ״ל
 והטעם הוא לפי שבתי׳ המל׳ באה למטה מטה בהתגלות ממש וכמ״ש ומשם

 יפרד כר וכידוע וד״ל:

 תדשא הארץ דשא. עשב מזריע זרע כר. השתא אפיקת תילא באילין מיין
 דאתכנשין לאתר תד ונגדין בגוויה גו טמירא סתימאה ונפקין בגווי׳
 טמירין עילאין וחיילין קדישין. די כל בני מהימנותא מתקנן לון בתיקונין
 דמהימנותא בההוא פולחנא דמאריהון. ע״כ. פי׳ עד כאן דיבר בענין מהות
 מדת המל׳ במ״ש ותראה היבשה שהוא רזא גליפא דשמא דיתודא כנ״ל ועתה
 מתחיל הכתוב לדבר באיכות השפע שנמשך מן המל׳ ובאיכות קבלתה
 בתחלה את אור השפע בעצמותה והיינו שאמר תדשא הארץ שהוא בחי׳ מל׳
 שנק׳ ארץ כו׳ וביאר שזהו עדיין בבחי׳ היחוד דזו״נ בבחי׳ הפנימי׳ שהמל׳
 מקבלת השפע כדד דז״א בעצמותה תחלה וגם העלא׳ מ״ן שלה נאספי׳
 בעצמותה ומתייחדי׳ מ״ד ומ״ן בבחי׳ עצמותם שאז עדיין אין מקום ושרש
ת ותולדות הנמצאים מבחי׳ מל׳ מאין ליש אחר שהשפע דמ״ד ומ״ן  להסתעפו
 עדיין מיוחדי׳ בבחי׳ פנימי׳ המל׳ ולא בא עדיין תולדו׳ אור ושפע מיתוד זה
 למטה בעולמו׳ הנפרדים יש מאין כר וא״כ גם שנמצאים ע״י יחוד הפנימי
 הזה דמ״ד ומ״ן נשמות ומלאכי׳ אבל הם נק׳ חיילין קדישין בבחי׳ האצי׳
 שנק׳ קד״ש ולא בבחי׳ בריא׳ נפרדת כר וזהו שאמר על פי׳ הפסוק דתדשא
 הארץ דשא כו׳ שהוא בחי׳ העלא׳ מ״ן דמל׳ מן המלאכי׳ שנק׳ דשא דקיימין
 למיכלא כמ״ש בסמוך ונכללים במל׳ להיו׳ מהם המ״ן כמשל המאכל שממנו
 נתהפך למ״ן ביסוד דנוק׳ ונמשכי׳ המ״ן מן המוחי׳ דנוק׳ כמו שנמשך המ״ד
 ממוחי׳ דדכורא כר והיינו שאמר אפיקת תילא באינון מיין דהיינו מ״ן
 דאתכנשין לאתר חד בבחי׳ יפוד דנוק׳ עד ונפקין בגווי׳ טמירין עילאין
 וחיילין קדישין פי׳ נשמו׳ ומלאכי׳ שמתהווי׳ מיחוד זה הוא בבתי׳ הפנימי׳
 של מ״ן ונק׳ תיילין קדישי״ן בבתי׳ האצי׳ (וגם מתפרש כל זה במ״ד דדכורא
 שמתכנש למקום אחד ביסוד דנוק׳ והמל׳ אפיק׳ חילא להוליד נשמו׳ דאצי׳
 בקבלתה המ״ד בעצמות׳ כר וד״ל) ואותן מלאכי׳ דאצי׳ נק׳ מלאכי שלו״ם פי׳
 שמתהווי׳ מבחי׳ היתוד הפנימי הנ״ל שנק׳ שלום וע״כ נא׳ בהן מלאכי שלום
 מר יבכיון כשנשמו מסילות שבת עוב״ר אור״ת דהיינו כשנתבטל היתוד כמו
 בזמן הגלות כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל)״. די כל בני מהימנותא מתקנן לון כו׳
 פי׳ ע״י היתודי׳ בתפלת ש״ע בכוונו׳ שהצדיקי׳ ונשמר מייחדי׳ למטה מביאין

 •) חסר התחלת המוסגר.
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 למלאכי׳ הנ״ל שיתלבשו בתיקוניו שהם כלים מכלים שונים בו׳ וירדו ויבאו
 למטה להשפיע אור וחיות מאין ליש בבי״ע וכמו שמצינו הרבה נשמו׳ דאצי׳
 שירדו למטה ונתלבשו בגופים גשמיים כו׳ וד״ל והיינו פי׳ תדשא האר״ץ

 דש״א שנתהווה מן המ״ו מלאכי׳ עליונים שנק׳ דש״א כו׳ וד״ל:

 ורזא דא מצמיח חציר לבהמה. דא בהמה דרביעא על אלף טוריו. ומגדלין
 לה בכל יומא ההוא חציר ואינו אינון מלאכי׳ דאתבריאו לפום שעתא
 דאתבריאו בשני וקיימין למיכלא דהאי בהמ״ה. בגין דאית אשא דאכלא אשא.
 ע״כ. פי׳ בהמ״ה בגי׳ ב״ן היינו שם ב״ן שיורד בכל יום למטה בבי״ע לברר
 וללקט רפ״ח ניצוצי׳ דחוהו כר וכמ״ש ותתן טר״ף כר וכידוע וענין בירור זה
 ידוע שהוא עד״מ התכללות הנר בפני האבוק׳ כר נבלעו ונכללו הניצוצי׳
 בעוצם גילוי אור האלקי משם ב״ן כר וה״ז כמשל בהמה הבולעת הדשא
 בפיה כך נבלעו ונכללו המלאכי׳ שנק׳ חצי״ר בפי המל׳ כר אך ענין החציר
 הזה שמגדלין לה כר כמ״ש מצמיח חציר כר היינו בחי׳ הולדת מלאכי׳ הנ״ל
 שנתהוו מן המ״ן דמל׳ וכמו החציר שגדל בכל יום מכח הצומח שבארץ
 בלתי זריעה ונק׳ ספיחין כו׳ ונק׳ דש״א והיינו יוצר משרתים שנוצרים בכל
 יום מאין ליש כנ״ל וענין התכללותם בפי בהמ״ה היינו כדי להיו׳ מתהוו׳ ע״י
 אכילה זו מ״ן כנ״ל ולכך מגדלין לה כל יומא ההוא חציר וקיימין למיכלא
 דהאי בהמ״ה כר ובתחלה דיבר בהתהוו׳ המלאכים שנק׳ דש״א והיינו מצמיח
 חצי״ר כו׳ ועתה מדבר בכונת גידול הדשא שהוא בשביל שיוכללו בפי
 בהמ״ה ויחזרו להיו׳ מ״ן ויחזרו ויגדלו כמ״ש תדש״א האר״ץ כר וד״ל וזהו
 שאמר דא בהמה דרביעא על אלף טורין דהיינו מלאכי׳ שבעולם הבריא׳
 שמספרם אלף בכלל ומהם מסתעפים כמה מלאכי׳ פרטי׳ כו׳ ובכל יום גדילי׳
 וזמן גידולם רק ביום א׳ כי מיד נקצר החציר ולמחר גדל אחר כר וכמ״ש
 בזוהר במ״א ע״פ אנוש כחצי״ר ימיו כר וזהו ואינו מלאכי׳ דאתבריאו לפום
 שעתא בו׳ דאתבריאו בשני כר בגין דאית אשא פי׳ כי ה׳ אשות הן אש
 אוכלת כר והמל׳ נק׳ אשא תכלא דאכיל ושצי כר כמ״ש בזוהר והיינו מ״ש
 כי ה׳ אלקיך אש אוכלה הוא וכידוע והמלאכי׳ הנ״ל הן מבחי׳ אש כמ״ש
 משרתיו אש לוהט שהוא בחי׳ גבורו׳ דמל׳ ונכללי׳ במל׳ כהתכללו׳ הנר בפני

 האבוקה הגדולה כנ״ל וזהו דאית אשא דאכלא אשא וד״ל:

 ועשב לעבודת האדם. עשב דא אילין אופנים וחיות וברובים. דכולהו
 מתתקנן גו תקונייהו וקיימין לאתתקנא בשעתא דב״נ אתיין לפולחנא
 דמאריהון בקרביניהון ובצלותא דדא איהו עבודת האדם. פי׳ רוצה לפרש
 דקדוק הפסוק דעשב מזריע זרע הוא משא״כ חציר כמו שמפרש בסמוך ולכך
 הקדים לפרש מהו עשב אשר הוא לעבודת האדם ולא לבהמה כחציר הנ״ל
 ואמר דאילין אופני׳ וחיו׳ פי׳ מלאכי׳ שעומדים מר ימי בראשית במו מיכאל
 וגבריאל כר כך יש אופנים וחיות בכל עולם ועולם אשר עומדים מר ימי
 בראשית ואינם מתחדשי׳ בכל יום כמלאכי׳ הנ״ל וה״ז כמו העשב שאינו
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 נקצר לעולם כר ואינו מאכל לבהמה אלא לעבודת האדם דכולהו מתתקנן
 כר פי׳ שהמלאכי׳ הללו הם העולים ע״י הקרבן והתפלה למעלה ממדרגה
 למדרגה ע״י היהודי׳ והכוונו׳ עד שעולין בבחי׳ האצי׳ ממש ונעשין מרכבה
 לבחי׳ חג״ת דז״א שהוא ענין ג״פ קדו״ש כנ״ל ומקבלי׳ משם אור ושפע
 וחוזרין ויורדין מאצי׳ לבריא׳ ומבריא׳ ליצי׳ כר ובכל עולם לפי ערך קבלתו
 מביאין אור השפע לשם וזהו מ״ש וסולם מוצב ארצה כו׳ ומלאכי אלקים
 עולי׳ ויורדי׳ בו וידוע שהתפלה נק׳ סולם והעליו׳ של המלאכי׳ הללו בסולם
 הזה היינו בד׳ מדרגו׳ מעשי׳ ליצי׳ ומיצי׳ לבריאה ומבריאה לאצי׳ והן ידועי׳
 בסדר התפלה בכלל מברכו׳ השחר עד ש״ע והנה אחר ש״ע הוא ירידת
 השפע מאצי׳ לבריא׳ כידוע ובזה יובן ענין ג׳ קדושו״ת שהמלאכי׳ אומרי׳
 הא׳ קדושה שבברכת יוצר כמ״ש ואומרי׳ ביראה קדו״ש עד והאופנים והחיו׳
 כר והב׳ קדושה שבש״ע והג׳ קדושת ובא לציון כידוע וידוע דבברכת יוצר
ר וזהו הקדושה שאומרי׳ המלאכי׳ שביצי׳  מתחיל העליי׳ מיציר׳ לבריאה כ
 כשעולין בעולם הבריא׳ ונעשין מרכבה לבחי׳ ז״א דבריא׳ לבחי׳ חג״ת שבו
 שהן ג״פ קדו״ש וזהו שאומרי׳ בירא׳ קדו״ש כר והאופני׳ דיצי׳ אומרי׳ ברוך
 כר ובש״ע שהעליי׳ שם מבריא׳ לאצי׳ כידוע ע״כ הקדוש׳ שהמלאכי׳ אומרי׳
 בש״ע היינו מלאכי׳ דבריא׳ כשעולין ונכללי׳ באצי׳ ממש ונעשין בחי׳ מרכבה
 לחג״ת דז״א דאצי׳ ואו׳ ג״כ ג״פ קדו״ש כר והאופני׳ דבריא׳ או׳ ברוך כר
 ולאחר ש״ע שהוא ענין ירידת אור השפע מאצי׳ לבריא׳ היינו קדושה
 השלישי׳ שבובא לציון בשעה שהמלאכי׳ הללו עצמן חוזרין ויורדי׳ למטה
 אחר קבלתם השפע מחג״ת דז״א כר ולכך אומרי׳ אותה עם התרגום לפי
 שצריכין לירד ע״י קדוש׳ זו למטה להביא אור ושפע בהתלבשו׳ בכלים
 מכלים שונים לכאו״א כפי ערכו ומדרגתו כר וד״ל ובכל זה מובן פי׳ המאמר
 הזה עשב דא אילון אופני׳ דבי״ע דמתתקנין בעליי׳ בסדר התפלה בשעתא
 דב״נ אתיין לפולחנא בקרבניהון ובצלותא כי התפלה במקום קרבן ודא אקרי
 עבודת האדם פי׳ כי תועלת עליי׳ המלאכי׳ היינו כדי להביא אור ושפע
 מחג״ת דז״א בבי״ע וחג״ת דז״א נק׳ אד״ם ועבודת האדם היינו להביא אור
 ושפע לכל העולמו׳ כר והיינו ועש״ב לעבודת האדם המלאכי׳ שעולי׳ ויורדי׳
 הן לעבודת אד״ם שם מ״ה דאצי׳ ולא בשביל בחי׳ שם ב״ן כו׳ ואמנם אין
 עבודת האדם למעלה אלא ע״י עבודת האד״ם התחתון למטה כמ״ש נעשה
ר כידוע והיינו בשעתא דב״נ אתיין לפולחנא למטה כר  אד״ם בצלמינו כ
 כידוע שזה נק׳ ג״כ עבודת האדם והנה עד״מ אדם העובד בשדה שזורע
ר כר תכלית העליי׳ הנ״ל הוא  וחורש כדי להוציא ממנה טרף ומזון אח״כ כ
 לצורך ירידה אח״כ והיינו שמפרש עוד וכד אינון מתתקנן בההוא עבודת
 האדם לבתר מנייהו נפקין מזונין וטרפין לעלמין דכתיב להוציא לחם מן
 הארץ ודא איהו עשב מזריע זרע דהא חציר לא מזריע זרע הוא אלא קיימא
 למיכלא דאשא קדישא ועשב לתקונא דעלמא להוציא לחם מן הארץ כר. פי׳
 ארץ הוא בחי׳ פנימי׳ המל׳ ובעוד שהמ״ן ומ״ד מיוחדי׳ בה הרי עדיין הכל
 בבחי׳ האצי׳ וצריר להוציא מן הארץ לחם דהיינו המזון ושפע לנשמו׳
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 ומלאכי׳ דבי״ע מאין ליש וזה נעשה ע״י המלאכי׳ הנק׳ עשב דמתתקנן
 בתפלה וקרבן דהיינו כשעולי׳ בעליו׳ הנ״ל וחוזרין ומביאי׳ אור ושפע
 מוגבלת מן המל׳ לכל העולמו׳ כמשל הצמיחה שהארץ תצמיח כל מיני מזון
 וטרף כו׳ והיינו שאמר כדי להוציא לחם מן הארץ לכך נברא עשב זה אך
 שהוא ע״י עבודת האדם כנ״ל וד״ל ובדבר יש הפרש בין דשא לעשב
 שהמלאכי׳ הנק׳ דשא נבלעי׳ במל׳ להיו׳ לה למ״ן אבל אינם חוזרין ומביאי׳
 ממנה אור ושפע לעולמו׳ הנפרדי׳ אבל בחי׳ העש״ב הנ״ל מזריע זרע הוא
 לתקונא דעלמא וכמו שמפרש עוד לפפקא על ידיה״ן מהאי אר״ץ טרפי
 ומזוני לעלמא ולאתברכא ב״נ מברכאן דלעילא ולכד לא אמר מוציא לחם
ר כי להוציא זה קאי אדסמיך לי׳ ועשב  כמו שאמר בתחלה מצמיח חציר כ

 לעבודת האדם כדי להוציא לחם מן הארץ כנ״ל וד״ל:

 עץ פרי עושה פרי. דרגא על דרגא. דכר ונוקבא. כמה דעץ פרי אפיק
 חילא דעץ עושה פרי אוף הכי אפיקא איהו ומאן אינון אילין כרובים
 ותימרות מאי תימרות אינון דסלקין בתננא דקורבנא ואקרון תמרות עשן.
 ע״כ. פי׳ בא לפרש עוד בסוף דברי הפסוק דתדשא הארץ כו׳ דיש עוד
 מדרגה הדומה לעשב שמביא טרף ומזון למטה בחיצוניו׳ העולמו׳ ואמנם יש
 עוד דבר המביא השפע בבחי׳ הפנימי׳ והוא הנק׳ עץ פרי ועד״מ כמו שיש
 הפרש בין עשב לעץ המצמיח פרי בגשמיו׳ דהגם ששניהם בחי׳ צומח בלבד
 אבל בעץ גדל הפרי שיש בה טעם ומתיקו׳ תענוג ובעשבים אין בהן גידול
 טעם פרי כלל כר כך יש הפרש למעלה בין מלאכי׳ הנק׳ עשב שאינם
 ממציאי׳ שפע פנימי׳ שיש בה עונג כר אבל עץ פרי הן הנשמר אשר
 מצמיחי׳ בחי׳ טעם ועונג אלקי והיינו כמו בחי׳ מל׳ דאצי׳ כשנעשי׳ בחי׳
 עתיק לבריא׳ שנהנין הנשמות מזיו כר כך יש בחי׳ הארה ושפע אלקי׳
 המורגש לנשמו׳ ומלאכי׳ בבחי׳ טעם ועונג כמו פרי העץ מבחי׳ דבריא׳ וד״ל
 ומה שאמר עץ פרי עושה פרי דרגא על דרגא כר היינו בחי׳ יסוד ומל׳ דבר
ר כלומר המשפיע העונג והמקבל העונג כר שניהם נמצאו מן  ונוקבא כ

 הארץ וד״ל.

 כמה דעץ פרי אפיק חילא דעץ עושה פרי כר. פי׳ בא לדקדק בפי׳ הפסוק
 משום דמשמעותו דעץ פרי עושה פרי הוא שמוציא כח מבזולתו
 להוציא פריו והיינו משום דעץ פרי היינו בחי׳ מל׳ ועץ עושה פרי היינו בחי׳
 יסוד ואמר דבחי׳ מל׳ אפיק חילא דעץ עושה פרי וכמה דעץ פרי אפיק כר
 כך אפיקא איהו דהיינו בחי׳ מל׳ שמוציא׳ כח במקבלים שיוכלו גם הם להיר
 מולידים ומשפיעי׳ וכמו הנשמה הגם שנברא׳ יש מאין יש בה כח להוליד
 ולהוציא פירו׳ ופירו׳ כר וכל זה לפי שהעונג הזה נמשך מבחי׳ המוחי׳
 דהיינו התענוג אשר בחכמה והוא בחי׳ אד״ם דאצי׳ המוליד נשמו׳ בבחי׳
 אד״ם כיוצא בו ולכד יש בהם ג״כ כח המוליד כר והן הנקראי׳ כרובי״ם אנפי
 כרביא פני נער כמ״ש בסמוך ואע״פ שהן בבחי׳ הקטנו׳ אבל מ״מ הן בחי׳



 ח מאמרי אדמו״ר הזקן

 אד״ם והן מט״ט וסנד״ל שנק׳ נערים כר ויש בהן יחוד כמו בחול שהיחוד
 הוא בזו״נ דבריא׳ כר כידוע וכרובי״ם הללו היו עומדי׳ סמוך לארון הברית
 שהוא בתי׳ מל׳ והיו כמו דמות זכר ונקבה דבוקים זה בזה ולכך נתלוצצו
 עמון ומואב כידוע בדברי רז״ל וד״ל ופי׳ תמרו״ת היינו העטרה אשר על
 הכרובים שהוא בא ע״י תננא דקורבנא בתי׳ תיצוניו׳ של הקרבן ונק׳ תמרו״ת
 עש״ן כו׳ וד״ל (פי׳ עש״ן עולם שנה נפש בחי׳ חיצוניו׳ העולמו׳ משא״כ
 בכרובי״ם שביחודם הוא מזון לבחי׳ פנימי׳ והוא פנימי׳ הקרבן כו׳ וד״ל):

 ודמות פניהם פני אדם. אלין לאו אינון כאינון כרובים. אלין אפי רברבן
 בדיקנא חתימא. כרובים אפי זוטרי כרביא. פני אדם. כל דיוקנין
 כלילן בהו בגין דאינון אפין רברבן. ע״כ. הנה ידוע ההפרש בין נער לזקן
 שהנער אין בו זקן מטעם שאין בו עדיין בחי׳ מוחי׳ דגדלו׳ שנמשכין מבחי׳
 מותרי המוחי׳ דח״ס כי בחי׳ ח״ס הוא הכח המשכיל השכלות חדשות כידוע
 וענין המותרות שבו שמהם נמשכין שערות הזקן היינו עד״מ מי שנפל לו
 שכל חדש במוחו שנמשך שרשו מלמעלה מן השכל יוכל להיות שלא יתוסף
 בו דבר חידוש כלל רק שהוא משכילו כמו שהוא נמשך מלמעלה מן השכל
 בלבד בלי תום׳ ובלי מגרעת ויוכל להיות שיתוסף בו דבר חידוש אחר
 יציאתו מהעלם כח המשכיל וזאת התוס׳ באה מבתי׳ מותרי המוחי׳ שבח״ס
 שמותרו׳ הללו מחפים הם על גוף המוחי׳ כי משום שלא יכילם הכלי יצא
 בתי׳ המותרות כידוע וזהו ענין חתימת זקן שהוא כאשר יוכל להשפיע דבר
 תדש באותו השכל שכבר הובא מלמעלה אבל הנער לא יוכל להשפיע בו
 דבר חידוש כלל אלא ישפיע אותו כמו שהוא בלבד וכך יובן הנמשל למעלה
 שיש מלאכי׳ משפיעי׳ שהן מבחי׳ פני אד״ם מבחי׳ מוחי׳ דגדלו׳ בדיקנא
 חתימא שנק׳ אפי רברבן דהיינו שההשפעה שמקבלי׳ מלמעלה בבוא השפע
 למטה יוכלו לחדש בה דבר מצד עצמם נוסף על המדה שקיבלו• והיינו בחי׳
 הזקן שנמשכי׳ ממותרי מוחי׳ כר כנ״ל אבל כרובים אפי זוטרי כרביא היינו
 מלאכי׳ שהן שלוחי ההשפעה להשפיע רק כפי המדה שקיבלו לעצמם ולא
 יוכלו לחדש בה דבר מצד עצמם לפי שאין בהן עדיין בחי׳ מותרי המוחי׳
 שיונקי׳ מהן שערר דדיקנא וע״כ נק׳ נערי״ם כר וד״ל. פני אדם כל דיוקנין
ר פי׳ בא עוד לפרש שיש עוד הפרש גדול בין אפי זוטרי לאפי  כלילן בהו כ
 רברבי מלבד ענין הנ״ל והוא במה שבנערים המוחין שלהם בבחי׳ הקטנו׳
 ואע״פ שהן ג״כ בחי׳ אד״ם אבל הן בבחי׳ הקטנו׳ משא״כ אפי רברבן הן
 בבחי׳ הגדלות וההפרש ביניהם הוא ידוע דבבחי׳ הקטנו׳ א״א שיתחברו בו
 הרבה פרטים יחד להתכלל בהתכללות אלא רק דבר פרטי בלבד כי עד״מ
 התינוק שמפני שמוחו בקטנו׳ קצר הוא מהכיל ב׳ הפכים מחו״ג יחד אלא רק
 יסבול דבר א׳ ואם הוא מחסדי׳ לא יסבול היפכו כלל כו׳ ונמצא אינו סובל
 רק דבר פרטי ומזה בא ההכרח שיתחלק בו לחלקים פרטיים דוקא משא״כ

 •) תיבה ״שקיבלו• נכפל בגוכייק.
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פו זה שיסבול דוקא כללות מכמה הפכיים יחד  בחי׳ גדלו׳ המוחי׳ הוא הי
 ולא פרטי בלבד כמו החכם שמדותיו ממוזגים ומעורבים מכמה הפכים כפי
 הוראת השכל כר וכידוע ונמצא תמיד ימצא בו בתי׳ ההתכללות מבחי׳
 הכוללת הרבה פרטיים כו׳ והיינו שאמר בפני אד״ם דכל דיוקני״ן דאד״ם
 כלילו בהו כי פני אד״ם הוא מוחי׳ דגדלו׳ דז״א שכולל כללות מכמה מיני
 מזיגה במדות דחג״ת כמו מחסד שבגבורה מעורב עם גבורה שבחםד כר
 והגם שיש שכל ומותי׳ לכל מדה בפרט אבל בפני אדם כלילו כל דיוקנין
 דאד״ם מהתכללו׳ כמה מותין יתד לפי שנק׳ אפי רברבן פי׳ שכל דגדלו׳

 שכולל כמה שכליים פרטיים כנ״ל וד״ל:

 ומצטיירין בהו ציורין גלופין בגלופא שמא מפרש בד׳ טטרי עלמא מזרח
 ומערב כר מיכאל רשים לצד דרום וכל אנפין מםתכלין ביה.
 פי׳ כמו שם מ״ה דאד״ם דאצי׳ שנק׳ שמא מפרש כך בפני אדם דמרכבה
 דבריא׳ מאחר שהם ג״כ בתי׳ התכללו׳ מנבראי׳ הן כדוגמא דשמא מפרש
 שהוא כולל בנאצלי׳ כר אלא שבהם רק ציור וגלופי אותיר משמא מפרש לפי
 שהן בבריא׳ כו׳ וד״ל. וגם בפרט שבהן יש בחי׳ התכללו׳ כמו מיכאל לדרום
 כל אנפין דמםטרא דחסד מסתכלין בי׳ וכמו שמסיים בסוף המאמר ואינון
 אלין דקא משלבן חד בחד למהוי כליל כל חד בחבריה כו׳ ר״ל שגם בירידת
 שפעם למטה כל השפעה שלהם באה ג״כ בבחי׳ ההתכללו׳ מכמה דברי׳
 מעורכי׳ חד מחברי׳ ולא דבר ומדה פרטי׳ מטעם שבעצמם ומהותם המה
 מבחי׳ הגדלו׳ כנ״ל וד״ל. אדם איהו דכר ונוקבא ולא אקרי אד״ם בר מהני
 ומני׳ אצטיירן ציורין ברכב אלקי׳ רבותיים כר פי׳ פני אד״ם הנ״ל כוללת כל
 המרכבה שבמל׳ והוא שנק׳ אלפי שנא״ן שו״ר נש״ר ארי״ה והנו״ן כללא
 דכולהו דא איהו אדם פשיט״ו דאתכליל כחדא דכר ונוק׳ כו׳ פי׳ עד״מ הנו״ן
 פשוטה מתפשטת עד למטה כך ציור אד״ם דגדלו׳ הנ״ל מתפשט הארתו עד
 למטה מטה כידוע הכלל שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א״ע כר
 וכל המםתעפי׳ ממנו אינם רק פרטים המםתעפי׳ מהכלל כמו שיוצא הדבר
 מן ההעלם לגילוי בלבד כידוע וזהו וכולהו אלפין ורבבן מנה נפקי ומהם

 דיוקנין מתפרשין כאו״א בסטרי׳ כר וד״ל:

 בסוף המאמר. נפקא דיוקנא דאדם דכליל כל דיוקנין. כדין כתיב עץ פרי
 עושה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ. לא אפיק זרעא אלא
 לתועלתא על הארץ אשר זרעו בו דייקא. מכאן כר. פי׳ בא לדקדק מה
 שאמר אשר זרעו ב״ו דייקא ועל הארץ דוקא משא״כ עשב שהוא מזריע זרע
 ולא נק׳ אשר זרעו ב״ו כר. דהנה ידוע דעשר ספי׳ דאצי׳ נק׳ בם״י ע״ס בלי
 מ״ה כלומר בלא מהו״ת לפי שקשורי׳ ונאחזי׳ בעצמו׳ המאציל שהוא אור
 פשוט כו׳ וכידוע אך הנה המלכו׳ שהיא מדה העשירית יש בה דבר מה שאין
 בשאר הט״ס והוא שכלולה מב׳ הפכי׳ שהיא בבחי׳ הביטול בלי מ״ה כשאר
 הםפי׳ וגם הרי היא בחי׳ יש ודבר מ״ה כי הלא ידוע שהמל׳ הוא בחי׳
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 ההתגלות הנרא׳ ליש כר ואמנם ב׳ הפכים הללו סובלת היא בטבעה כאחד
 דהיינו שהיא בחי׳ י״ש ודבר וגם הי״ש שלה תמיד בבחי׳ הביטול כר ומחמת
 שטבע מדה זו כך היא שהיא בחי׳ יש והי״ש בטל כו׳ ע״כ כשמדה זו
 מתפשטת להוליד נבראים יש מאין כידוע תוליד ג״כ בדמותה כצלמה דהיינו
 שיהי׳ נולד מציא׳ יש נפרד לגמרי ואעפ״כ יש בו בחי׳ הביטול לפרקי׳ וכמו
 וצבא השמים לך משתחווי׳ וכן כל עליו׳ העולמו׳ כידוע אך הנה מובן לפ״ז
 שכל שפע אור הזרוע במל׳ מצדיק חי עלמין שהוא בחי׳ יסוד ז״א כשמתעכב
 בבחי׳ עיבור ט״ח נקלט האור ונעשה מהותו כמהות המל׳ ממש וכל מי
 שנתעכב ונשתהא יותר כמו עיבור דיב״ח יש בו בחי׳ הביטול ביותר וכמו
 אליהו שאמר חי ה׳ כר אשר עמדתי לפניו שנתעכב הרבה בבחי׳ עיבור בבטן
 אימא תתא׳ לכר נמצא באליהו בחי׳ ביטול היש ביותר כי גם גופו החומרי
 הי׳ בו בחי׳ הביטול כמלאך כידוע לפי שקיבל מדרגת המל׳ ביותר בהיותו
 עצור בבטן הנוק׳ והכל מטעם שבחי׳ המל׳ היא כלולה מב׳ הפכי׳ בביטול
 היש כנ״ל משא״כ בחי׳ מ״ד דז״א להיותו בעצמו אור פשוט בלי מ״ה ע״כ גם
 שפע אור הזרוע מאתו אין בו התכללו׳ מב׳ הפכי׳ דביטול היש אלא א׳ מב׳
 פנים או בחי׳ הביטול בתכלית בלי מ״ה כמו שהאור הוא נשפע בבחי׳ האצי׳
 כר או בירידת השפע למטה להתגשם אז יהי׳ המציאו׳ בבחי׳ נפרד לגמרי
 כמו עזא׳ ועזאל שנק׳ נפילי״ם כמ״ש הנפילים היו בארץ לפי שלא נקלטו
נפל למטה בלתי אמצעו׳ כלי המל׳  ברחם הנוק׳ כידוע ויצא אור המ״ד דז״א ו
 כר והוא אינו סובל ב׳ הפכי׳ להיו׳ מסתעף בשפעו בחי׳ ביטל היש ע״כ
 בנפילי״ם הנ״ל הי׳ בהם בחי׳ הפירוד לגמרי כר משא״כ באור דז״א הנקלט
 במל׳ גם שירד אח״כ השפע מן המל׳ עד למטה מטה לא ימצא מציאו׳ שלא
 יהי׳ בו בחי׳ ביטול קצת וכאוה״ע דקרו לי׳ אלקא כו׳ וגם בלעם אמר לא
ר מטעם שבחי׳ המל׳ בעצמה כוללת ב׳ הפכי׳ הללו  אוכל לעבור את פי ה׳ כ
 כנ״ל וד״ל. ובכל זה יובן המאמר נפקא דיוקנא דאדם הוא בחי׳ מ״ד דז״א
 אשר נק׳ עץ פרי ביסוד ועליו נא׳ אשר זרעו ב״ו על הארץ לא אפיק זרעא
 אלא לתועלתא על הארץ פי׳ כדי שיהי׳ נקלט האור במל׳ שנק׳ ארץ והוא
 בחי׳ תיקו״ן לכללות העולמו׳ הנפרדי׳ יש מאין שנמצא בהן עליו׳ לפרקים
 כנ״ל והיינו לתועלתא כר וזהו אשר זרעו ב״ו ולא יפול הנופל ממנו כמו
 ענין הנפילי״ם הנ״ל והיינו שמסיים מכאן דלית רשו לב״נ לאפקא זרעא מיני׳
 לבטלה (רזא דהכא לאו איהו מזריע זרע פי׳ לא כבחי׳ עשב הנ״ל שנק׳
 מזרי״ע זר״ע אבל עץ פר״י נק׳ אשר זרעו ב״ו דוקא ועל הארץ דוקא כנ״ל)

 וד״ל:
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 בעזר׳׳ה שבת פ׳ ויחי

 (זוהר פ׳ ויחי ד׳ רמ״ו ע״א) נפתלי אילה שלוח״ה הנותן אמרי שפר, הא
 איתמר דעלמא עילאה עלמא דדכורא איהו וכד מלה סלקא מכנ״י
 לעילא כולא הוא דכר מנלן מעולה דכתי׳ עולה זכר תמים כר בגין דסלקא
 לעילא מן נוק׳ אקרי עולה ע״כ. פי׳ בא לדקדק בפסוק זה נפתלי אילה
 שלוחה דאילה לשון נקבה והנותן אמרי כר הנותן לשון זכר והל״ל הנותנת
 כמו שאמר בסוף זה המאמר בתירוץ הקושיא ולזה הדקדוק הקדים לתרץ
 בזה המאמר דהא איתמר דעלמא עילאה כר פי׳ כי עולם האצי׳ בכלל נק׳
 עלמא עילאה כידוע ואמר דדכורא איהו גם כד םלקא מלה מכנ״י כולא הוא
 דכר כר ר״ל דגם בחי׳ הנוקבא דז״א הנק׳ כנ״י כשעולה באצי׳ נעשית גם
 היא בחי׳ דכר משום דכל עולם האצי׳ כולו הוא בחי׳ דכורא גם בחי׳ הנוקבא
 שיש בו כמו גם בחי׳ בינה דאצי׳ שנק׳ אימא עילאה כידוע והיא בחי׳ נוקבא
 לגבי אור אבא לקבל השפע כר מ״מ גם היא נחשבת בחי׳ דכר לגבי
 העולמות בי״ע הנפרדי׳ יש מאין כר והטעם הוא כי בדרך כללות
 ההשתלשלות נק׳ האצי׳ כולו בחי׳ משפיע להיות כי באצי׳ אמרו דאיהו
 וחיוהי וגרמוהי חד כר האורו׳ והכלים כולם הם מקבלי׳ מהארת אור א״ס
 ולגבי הנבראי׳ יש מאין כל מה שיש באצי׳ בין האורו׳ בין הכלים כולם נק׳
 משפיעי׳ לפי שאור הא״ם הוא העובר את שפעו מאצי׳ לבריא׳ ונמצא בחי׳
 האצי׳ מקור לבריא׳ בכל פרטי׳ שבו וא״כ גם בבחי׳ הנוק׳ שבו הגם שהוא
 בחי׳ נוק׳ באצי׳ אבל לגבי הבריא׳ הוא בחי׳ דכר משפיע כו׳ וע״כ גם בחי׳
 בינה שנק׳ נוק׳ באצי׳ לגבי אבא אבל לענין הורדת השפע לבי״ע נק׳ דכר
 עד שהוא בחי׳ מקור לבינה דמלאכי׳ כר שבעולם היצי׳ כו׳ ועד״ז כל בחי׳
 נוקבא שבאצי׳ נק׳ דכר לגבי בי״ע והיינו דאמר דכולא הוא דכר גם כד
 סלקא מלה מכנ״י פי׳ גם בהעלות מ״ן ממל׳ דאצי׳ שנק׳ כנ״י אבל כשעולה
 באצי׳ נק׳ דכ״ר מטעם הנ״ל וד״ל וביאור עניו םלקא מכנ״י ולעילא כו׳ ומה
 שאמר ראי׳ לזה מעולה בגין דסלקא לעילא מן נוק׳ כר. הנה יש להקדים
 לזה כלל אחד הנז׳ בע״ח תמיד והוא שיש במל׳ דאצי׳ ב׳ מדרגות הא׳ בחי׳
 עיקר המלכו׳ ופנימיותה דהיינו כמ״ש ואל אישך תשוקתך והוא בחי׳ כת״ר
 דנוק׳ שדבוק באחורי ז״א תמיד וכמ״ש לעולם דבר״ך נצב בשמיים שהוא ז״א
 כר כמ״ש בע״ח וע״ז נאמר למען יזמרך כבוד כר וכן אלקי׳ אל דמי לך וא׳
 בזוהר דקארי תדיר ולא שכיר כר והוא עיקר בחי׳ מל׳ דלית לה מגרמה
 כלום רק אל אישה שהוא ז״א תשוקתה בתמידו׳ וכמ״ש אש תמיד תוקד כר
 וכמ״ש בזוהר והיא הנק׳ עול״ת תמי״ד שתמיד עולה למעלה באצי׳ ואינה
 יורדת למטה בבי״ע כלל והב׳ בחי׳ התחתונה שבמל׳ שמתלבשת בבי״ע להיו׳
 ראש לשועלים בי״ס האחרונו׳ כו׳ והנה בחי׳ פנימי׳ שבה שעולה באצי׳ הוא
 בחי׳ נוקבא בשעת העלאתה אבל לאחר שעולה ונכללת בז״א ממש אז נעשית
 גם היא בחי׳ דכר והיא אז למעלה מבחי׳ נוק׳ וזהו שאמר וכד סלקא מלה
 מכנ״י ולעילא פי׳ כנ״י הוא בחי׳ נוק׳ שעולה תמיד אך כבר סלקא מלה
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 מכנ״י ונכללת למעלה כולא הוא דכר ולא בוק׳ ומנלז מעולה דנק׳ עולה ע״ש
 ההעלאה אעפ״כ הוא זכר ולא נקבה משום דלאתר עלייתו סלקא לעילא מן
 נוק׳ כו׳ ועיקר הטעם משום דגבורו׳ דנוק׳ לאתר שנכללי׳ ונמתקים בחסדי׳
 דדכורא ונעשי׳ גם הם בתי׳ דכורא ממש וע״כ אמרו אשה מזרעת תתלה

 יולדת זכ״ר וכמ״ש במ״א וד״ל.

 אמאי תמים אלא כמ״ש התהלר לפני והי׳ תמים דאתגזר ודא דכורא באת
ר כמ״ש איש צדיק תמים ובי׳ אשתמודע דכורא מן נוק׳  קיימא כ
 בג״כ זכר תמים דאשתמודע בי׳ האי שייפא ולא יםרסון לי׳ ואי תימא הא
 כתי׳ נקבה תמימה ודאי צדק אקרי תמימ״ה וצדיק אקרי דכולא נטלא מיני׳
 ע״כ. פי׳ זה המאמר מבואר שמפרש שבחי׳ יסוד הוא נק׳ תמי״ם והוא איש
 צדיק ואין הכונה בתמים שלא יהי׳ בעל מום כר אלא שלא יהי׳ סירוס באבר
 זה הנק׳ יסו״ד משום שעיקר כל השפעות עוברין בו וע״כ צריך להיו׳
 כשלימות כו׳ והיינו שאמר דבי׳ אשתמודע דכור״א כו׳ פי׳ בו נכנסי׳ כל
 השפעו׳ המשפיע ועל ידו דוקא נק׳ משפי״ע דכור״א כו׳ וע״כ לא יסרסון לי׳
 ואח״כ הקשה דא״כ בנקב״ה שהיא בחי׳ מקבל למה נק׳ תמימ״ה ותירץ
 שהתמימו׳ הנז׳ בנקב״ה הוא להיותה מקבלת שלימת ההשפעה מבחי׳ יסוד
 כשהוא שלם וא״כ אין עיקר תמימו׳ שלה אלא מתמימו׳ דזכר תמים שנק׳
 צדי״ק כר והיינו שתירץ ודאי צד״ק בחי׳ מלכות אקרי תמימ״ה בגין דכולא
 נטלא מיני׳ כו׳ וכמ״ש כל הנחלי״ם הולכים אל הי״ם כו׳ וזהו פי׳ תמימ״ה
 תמי״ם ה״א דהיינו כששלימו׳ המשפיע נתקבל במקבל כשלימות כו׳ וד״ל.
 בג״כ עולה דםלקא מנוק׳ לדכורא ומהאי אתר ולעילא כולא הוא דכורא
 ומנוק׳ ולתתא כולא נוק׳ והא אוקימנא ואי תימא ה״נ נוקבא דלעילא אלא
 סיומא דגופא אחזי על כל גופא דאיהו דכורא כר אבל הכא רישא וסיפא
 נוקבא, פי׳ מנוק׳ ולתתא היינו בחי׳ מל׳ כשמתלבשת בבי״ע הגם שנעשי׳ שם
 בחי׳ ראש ומקור מ״מ כולא נוק׳ וזהו ריש״א וםיפ״א נוקבא משא״כ העליי׳
 המל׳ באצי׳ כשנכללת ממש בז״א כנ״ל הרי נק׳ דכ״ר וזהו שמפרש דלא
 תאמר ה״ז נוק׳ לעילא אלא סיומא דגופא אחזי כר פי׳ בתי׳ יסוד נק׳ סיומא
 דגופא והוא המורה על כל האצי׳ כולו שהוא בחי׳ דכ״ר כנ״ל וגם בבחי׳ נוק׳

 שבוהכל לצורך ירידת השפע הוא כנ״ל וד״ל.

 ת״ח חד רזא עילאה אית במלה דא דהא חמינן דיעקב בריר ליוסף בגו
 אחוהי כיון דמני קודב״ה ד׳ דגלי״ן דשכינת״א בתריסר שבטין
 לאתתקנא בהו גרע מנייהו ליוםף ושוי לאפרים באתריה מ״ט אי משום דלאו
 זכא׳ איהו לאו הכי אלא רזא דמלה יוסף רשימו דדכורא הוה דכתי׳ בן פורת
 יוסף בן פורת עלי עין וכתי׳ משם רועה אבן ישראל מתמן אתזן האי אבן
 ישראל דא כנ״י ועלה א׳ אבן מאסו הבונים כר ובג״כ אקרי יוסף הצדיק דהא
 איהו צדיק ודאי משם רועה אב״ן ישראל ע״כ. פי׳ ד׳ דגלי״ן דשכינת׳ היינו
 ד׳ מחנות שכינה למעלה פני ארי׳ להימין כר והוא למטה דגל מחנה ראובן
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 תימנה וכן עד״ז כל הד׳ דגלים כמבואר בזוהר פ׳ פקודי אך מה שאמר
 בתריסר שבטי״ן לאתתקנא בהו העניו הוא כי הנה פי׳ לאתתקנא היינו ענין
 לבו״ש וכתרגום ולא ילב״ש גבר ולא יתקן כר כי הנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ נק׳
 שכינה כידוע ותתלת ירידתה למטה להיו׳ מהווה מאי״ן לי״ש הרי באה ירידה
 זו בבתי׳ התלבשו״ת תחלה דרך כללות עדיין דהיינו בתריסר שבטי״ן שהם
 ד׳ מתנו׳ בלבד דרך כלל ומהם יםתעפו הרבה פרטים רבים מאד כמו בדגל
 מחנה ראובן תימנה שהוא לנגד פני ארי׳ להימין כר מסתעפים ממנו מאת
 אלף וכו׳ וכולם נכללי׳ במקור א׳ והוא האמונה בטטרא דדרום שהוא בחי׳
 חסד ולהיות כי בתי׳ השפעת המל׳ מתלבשת בד׳ ממוני׳ הללו שהן י״ב
 שבטים בפרט אור תסד שבמל׳ מתלבש בדגל מחנה ראובן וכיוצא בזה ואח״כ
 יוכלו להשפיע האור למטה בפרטי׳ המםתעפי׳ כר ונמצא כולם מקבלי׳ מבחי׳
 מל׳ דאצי׳ אלא שע״י אמצעו׳ הי״ב שבטי׳ דוקא מקבלי׳ הכל הרי המה
 נקראי׳ בבחי׳ מלבו״ש שיתקן לאדם להוריד שפע על ידו מה שלא יוכל
 עשותו לבדו כמו כלי ההבטה שהעין מביט על ידה למרחוק שיכולה לפעול
 פעולתה בהתפשטות יותר כך ד׳ דגלים נק׳ תקוני דשכינתא בכלל שעל ידם
 יתפשט אור השפע עד למטה מטה ולפי אופן תיקונם דהיינו אופן הלבשתם

 מל׳ דאצי׳ כך יהי׳ השפע.

 והנה כדי לתרץ קושיא שהקשה למה לא מנה ליוסף בד׳ דגלי״ם העליוני׳
 דהיינו שיהי׳ גם הוא בכלל הד׳ מחנו׳ להיו׳ נק׳ בשם תיקו״ן
 לשכינתא בלבד הקדים מאמר זה הנה לזה הקדים לומר בשרש בחי׳ יוסף
 שנק׳ רשימ״ו דדכור״א וכמ״ש בן פורת יוסף בן פורת על״י עי״ן כו׳ ותחלה
 יש להבין מה שפי׳ על״י עי״ן ואיך שהוא ענין א׳ עם מ״ש משם רועה אב״ן
 ישרא״ל כו׳ דהנה פי׳ עי״ן הוא בתי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ עי״ן כמ״ש עיני כל
 אליך ישברו כר להיות ידוע דבתי׳ מל׳ נק׳ ד״ל כמ״ש אשרי משכיל אל ד״ל
 להיות כי לית לה מגרמה כלום עד״מ הדל והעני שאין לו כלום ועומד תמיד
 ועיני״ו מיתלות ומצפו״ת לשפע צדקה שנותן לו העשיר וע״כ תמיד עיני
 הדל צופו״ת אל העשיר לקבל שפע מזונו כר כך יובן הנמשל למעלה דמשום
 דבתי׳ מל׳ דאצי׳ לית לה מגרמה כלום ע״כ כתיב בה עינ״י כ״ל אליך ישברו
 ותמיד עיניה מצפו׳ לקבל אור השפע מבחי׳ חסד דז״א כידוע שזהו פי׳ חס״ד
 תס דלי״ת כו׳ אבל בחי׳ יוסף שהוא בחי׳ יסוד ז״א הוא על״י עי״ן זה כלומר
 שהוא המשפיע למל׳ הרי• שהוא עומד למעלה על העי״ן דמל׳ שצפות אליו
 כו׳ ופי׳ פור״ת ידוע ומבואר במ״א והיינו שאמר שהוא ענין א׳ עם מ״ש משם
 רועה אבן ישראל דהנה פי׳ אב״ן א׳ ב״ן הוא ג״כ בתי׳ מל׳ דאצי׳ והטעם
 שנק׳ אבן להיותה בחי׳ אותיר והאותיו׳ נק׳ אבני״ם כמ״ש בס״י ג׳ אבני״ם
 בונות כו׳ והאותיו׳ הנה הם בחי׳ דומם כי כמו הדומם אין לו תנועה מצד
 עצמו אלא מצד המניעו כך האותיו׳ של הדיבור מצד עצמם הן בחי׳ דומם כי

 •) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתי״ק.
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 אין להם תנועה שהרי בצירופי׳ של האותיר בדיבור אינו אלא עפ״י הקול
 שיוצא מהבל הלב והוא נמשר עפ״י השכל וא״כ הרי השכל והמדו׳ דוקא
 המה המנהיגי׳ לאוהיו׳ הדיבור כי אין להם תנועה מצד עצמם כמו בחי׳
 הדומם הגשמי וע״כ גם למעלה יובן שבחי׳ האותיו׳ שבמל׳ הוא בחי׳ דומ״ם
 בערך כי ד׳ מדרגו׳ דצח״ם יש ג״כ באצי׳ והמל׳ שנק׳ אבן הוא בחי׳ דומם
 בלבד והוא היותר להיו׳ ראש לשועלי׳ למטה וע״כ אמר אב״ן מאסו הבונים
 פי׳ הבוני״ם הן כל האורו׳ דאצי׳ כמו או״א וז״א ועל בחי׳ אותיר של כל ספי׳
 ומדה שהוא בחי׳ מל׳ בכלל מאם״ו הבוני״ם הללו להיותה בחי׳ אחרונה
 ביותר כר אבל היתה לראש פנ״ה פי׳ כי הגם דאותיו׳ אין להם תנועה וע״כ
 המל׳ לית לה מגרמה כלום כנ״ל אר אעפ״כ כל בחי׳ העלאה נעשה דוקא ע״י
 בחי׳ האותיו׳ דהנה אנו רואי׳ בשכל המלובש בדיבור שאע״פ שהדיבור הוא
 דומם מגביה הוא ומעלה את השכל להשיג יותר בעומק כו׳ וכן כל ספי׳
 ומדה ע״י בחי׳ האותיו׳ שבהם מתעלי׳ האורו׳ וכמשל הרוכב על הסוס
 שהסוס ינשאנו למרחוק ובגובה ההר מה שאין ביכולת הרוכב מצד עצמו
 וכמ״ש במ״א בפי׳ סוס ורוכבו רמה כר שהאור נק׳ רוכב והסוס״י׳ הן בחי׳
 אותיר כמ״כ ע״י מל׳ דאצי׳ שנק׳ אותיו׳ נתעלי׳ כל האורו׳ מה שאין בבחי׳
 האורו׳ מצד עצמן לעלות כ״כ וכמו שהאותיו׳ מגביהי׳ השכל למעלה מן
 השכל כו׳ ושרש העניו הוא לפי שנעוץ תחלתן בסופן דוקא וע״כ בבחי׳
 דומם דוקא נעוץ בחי׳ התחלה שהוא בחי׳ כת״ר עליון שלמעלה מכל האצי׳
 וכידוע שמלמטה למעלה בבחי׳ אור חוזר המל׳ הוא בחי׳ כת״ר ונק׳ כתר מל׳
 ומלמעלה למטה המל׳ בחי׳ אחרונה וע״כ הגם שמלמעלה למטה המל׳ בחי׳
 דומם שבאצי׳ אבל בבחי׳ העלא׳ דא״ח נהפוך הוא שהמל׳ בחי׳ כת״ר ולפי
 שנעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן כר ע״כ ביכולת האותיו׳ דוקא להעלו׳
 כל האורו׳ לבחי׳ כת״ר וזהו הית״ה לרא״ש פנ״ה שהוא בחי׳ כת״ר כידוע
 וד״ל ובזה יובן מה שמצינו בכל ההעלאות למטה הוא ג״כ ע״י בחי׳ אותיר
 דוקא וכידוע בתפלה שהעיקר של בחי׳ העלא׳ מ״ן בתפלה הוא ע״י אותיר
 הדיבור דוקא כשמדבר בפה אבל הרהור לא עביד מידי כו׳ וגם בבחי׳
 המעשה עיקר ההעלא׳ דשם הוא ע״י אותיר כמו הכריעות וההשתחוואו׳
 שבש״ע הוא ע״י בחי׳ אותיר אלא שנק׳ אותיר שבמעשה כמ״ש בפע״ח שע״י
 הכריעה כשכורע ומרכין ראשו הוא בחי׳ אות יו״ד והזקיפה הוא וי״ו וכדומה
 לזה הרי בכל תנועו׳ האדם יש בחי׳ אותיו׳ ואין שום העלא׳ אלא ע״י אותיר
 אלא שיש ריבוי מדרגר באותיר כמו אותיר דמחשבה דו״מ ואותיר דשכל
 ומדו׳ ורצון וגם למעלה מן הרצון יש אותיר וגם שם אין בחי׳ ההעלא׳
 מלמטה למעלה אלא ע״י אותיר מטעם הנ״ל וד״ל. ואחר כל זה יובן פי׳ אבן
 ישרא״ל שהוא בחי׳ מ׳ דאצי׳ שנק׳ אב״ן ישרא״ל מטעם הנ״ל ופי׳ משם
 רוע״ה אב״ן כר היינו מבחי׳ יסוד ז״א שנק׳ רוע״ה שזן ומפרנס מוחי׳ לנוק׳
 כמבואר למעלה דהשכל ומדו׳ מנהיגי׳ לאותיו׳ הדיבור אך זהו בדרך ירידת
 ההמשכה מלמעלה למטה אבל בדרך העלא׳ מלמטה למעלה נהפוך הוא

 שהמל׳ מעלה את הכל וכמ״ש הית״ה לראש פנ״ה וכנ״ל וד״ל.



 ם פ ד ת ק ם י׳ ז טו

 ובכל זה מבואר דרך כלל ענין מאמר הנ״ל דיוסף איהו רשימו דדכורא
 בחי׳ יסוד כר אך מה שמתרץ בה הקושיא הנ״ל הוא שמסיים ובגין
 דכל תקונין דשכינתא איבון נוקבין אסתלק יוסף מתמן כו׳ ואתמני אפרים
 תחותיה כו׳ וזה מבואר עפ״י הנ״ל דתקונין דשכינתא אינו״ן נוקבי״ן שהרי
 י״ב השבטי׳ שהם ד׳ מחנו׳ בכלל בחי׳ מקבלי׳ הם ממל׳ דאצי׳ כנ״ל אלא
 שהמה כלליים ושרשיים אבל בחי׳ יסוד ז״א הוא הגבה למעלה גם מבחי׳ מל׳
 דאצי׳ השרש לי״ב שבטי׳ שהרי הוא בחי׳ יסוד ז״א שנק׳ רוע״ה אב״ן ישראל
 וכמ״ש בן פורת על״י עי״ן וכנ״ל וא״כ האיד ימנו לדכורא בין תיקוני׳ דנוק׳

 אלא אתמיני אפרים תחותי׳ לסטר מערב כר וכמובן לי״ח וד״ל.

 נפתלי אילה שלוחה הנותן אמרי שפר היינו דכתיב ומדברך נאו״ה כר פי׳
 עתה בא לפרש דקדוק הנ״ל מה שאמר אילה שלוחה לשון נקבה
 ואח״כ אמר הנותן לשון זכר כו׳ והקדים לזה ענין קול ודיבור דהנה ידוע
 שבחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא בחי׳ אותיות הדיבור העליון וכמ״ש בדבר ה׳ שמים
 נעשו כו׳ עד״מ הדיבור למטה שמגלה לזולתו מה שבלבו ובשכלו כר כך
 בחי׳ אותיר הדיבור העליון הוא בחי׳ הגילוי מן ההעלם דאצי׳ ומתלבשת
 בבי״ע כר משא״כ בחי׳ מל׳ דאצי׳ קודם ירידתה בבי״ע הרי הוא בבחי׳ אצי׳
 ופי׳ אצילות הוא לשון אצלו כר ,הוא ענין סמיכות וכמאמר הידוע דאיהו
 וחיוהי וגרמוהי חד באצי׳ כר והנה הקול המלובש בדיבור הוא המנהיג
 לדיבור כי הקול כלול מג׳ דברים אש ומים ורוח כידוע ושרשו נמשך מהבל
 הלב שהוא למעלה בחי׳ ת״ת דז״א ולולי הקול שנמשך מהבל הלב לא הי׳
 לכח הדיבור שום תנועה מצד עצמו וזהו שאמר היינו דכתיב ומדבריך נאוה
 בגין דקול מדבר לי׳ לדיבור ולית קול בלא דיבור פי׳ עוד כמו שא״א לדיבור
 דמל׳ בלא קול מבחי׳ ת״ת דז״א כנ״ל כך א״א לקול בלתי ירידת אורו
 בדיבור כנראה בחוש שאין לקול מציאת בפ״ע כ״א בהתפשטותו בדיבור כו׳

 וד״ל.

 וההיא קול אשתלח מאתר עמיקא ושליח מקמיה לא לאנהגא לדיבור פי׳
 עמיקא דלעילא היינו בחי׳ כת״ר עליון שממנו נמשכו הקוין קו ימין
 חח״נ וקו השמאל בג״ה כר והנה קו האמצעי דת״י נק׳ בריח התיכון מבריח
 מן הקצה לקצה כר ונק׳ עמודא דאמצעותא והוא בחי׳ הקול ששרשו בת״ת
 דז״א וכמ״ש הקול קול יעקב וק״ל בלא וי״ו הוא קלא פנימא׳ שבהבל הלב
 כנ״ל ולהיותו עולה עד הכתר ע״כ אמר דהאי קול אשתלח מאתר עמיקא
 דלעילא מלמעלה למטה ג״כ דהיינו שנשלח מכת״ר דרר קו האמצעי דת״י
• כר ותו  עד שמתלבש בבחי׳ הדיבו״ר וזהו שאמר ושליח מקמי׳ לאנהגא להי
 וד״ל וביאור ענין שליחות זאת יובן יותר במאמר הסמוך לזה המתחיל ת״ח

 כר וכמשי״ת בעזריה וד״ל.

 •) בגוכי״ק אינו ברור תיבה.



 טז מאמרי אדמו״ר הזקן

 דהא לית קול בלא דיבור ולית דיבור בלא קול ודא כלל דאצטריך לפרט
 ופרט דאצטריך לכלל. פי׳ כלל ופרט יובן בהקדים הידוע דעולם
 האצי׳ הוא בחי׳ מקור כללי לכל הנמצאי׳ אשר בעולמות הנפרדים יש מאין
 והיינו פרט דאצטריר לכלל לפי שהעולמו׳ כולם מקבלים האור והשפע
 מעולם האצי׳ בכל ג׳ המדרגו׳ עולם שנה נפש כו׳ והטעם שזה נק׳ פרט וזה
 נק׳ כלל כי העולמו׳ דבי״ע באין ע״י בחי׳ ההתחלקות של צרופי אותיר
 הדיבור כידוע אשר ע״כ יש מדה וגבול לכל נברא כמו מהלך ת״ק שנה
 מרקיע לארץ כר וע״כ נק׳ פרט לגבי האצי׳ מקורם שהוא בחי׳ קול כמו
 הקול שהוא כולל כמה דיבורי׳ כר וז״ש כי אלף שנה כיום אתמול דאלף שנה
 בבריא׳ כיום אתמול באצי׳ לפי שיום דאצי׳ כולל כל האלף שנה כר וכמ״ש
 במ״א ופי׳ כלל דאצטריך לפרט היינו לפי שעיקר הכונה של המשפיע הי׳
 כדי שירד האור למטה דוקא כענין נתאוה הקדב״ה להיו׳ לו דירה בתתתוני׳
 והיינו כמו הקול שעיקר ירידתו הוא לבא בגילוי בדיבור דוקא כנ״ל וכמו
 שאמר דלית קול בלא דיבור וזהו כלל דאצטריך לפר״ט ואם לא חפץ זה לבא
 בגילוי לא הי׳ נאצל האצי׳ כר וד״ל. ודא קול נפקא מדרום ומדבר למערב
 ירית לתרין טטרין הה״ד ולנפתלי אמר כו׳ ים ודרום ירשה לעילא דבר
 לתתא נוקבא כר. פי׳ נפתלי היה ממנין הי״ב שבטים שהן בתי׳ נוקבין כנ״ל
 להיותם מלבישי׳ לבחי׳ מל׳ דאצי׳ כנ״ל אר הנה הוא בבחי׳ הו״ד שבמל׳ כי
 זבולון ונפתלי הם בחי׳ נו״ה כמ״ש בע״ח וכמו ששרשו במל׳ דאצי׳ בבחי׳
 הו״ד ונק׳ הוד מלכות וכתיב הו״ד והד״ר לפניו כר וא״כ הי׳ שרשו בז״א ג״כ
 בבחי׳ הו״ד דז״א והוא עקב השמאלי כר וההשפעה מז״א לנוקבא הוא בנו״ה
 שנק׳ כליות יועצות כו׳ וידוע המאמר דאיהו בנצח ואיהי בהו״ד כר ע״כ
 בהו״ד דוקא שם הוא חיבור ויתוד דזו״נ ואיך שיהי׳ הפי׳ איהי בהו״ד דז״א
 או בהוד שבה הכל ענין א׳ לזה שהיחוד דזו״נ בנפתלי הוא וע״כ אמר עליו
 דוקא י״ם ודרו״ם ירש״ה י״ם הוא בחי׳ מל׳ כידוע ודרום הוא בחי׳ חסד דז״א
 שמשפיע למל׳ וזהו שאמר ודא קול נפקא מדרום שהוא חסד דז״א ומדבר
 למערב שהוא בחי׳ מל׳ כידוע דהשכינה במערב כר וירית לתרין סטרין מצד
 בחי׳ המשפיע ומצד בחי׳ המקבל כי הוא כמו בחי׳ אמצעי ביניהם אחר
 שבבתי׳ הו״ד מתתברי׳ יתד כר וזהו לעילא דכר ולתתא נוקבא כר כלומר

 שנפתלי מהבר דכר ונוק׳ מטעם הנ״ל וד״ל.

 בג״כ נפתלי אילה שלותה נוקבא לתתא כגוונא דא דכר לעילא דכתיב
 הנותן אמרי שפר הנותן כתיב ולא הנותנת. פי׳ אחר כל הקדמות
 הנ״ל ובפרט במה שאמר בסמוך בשרש נפתלי שהוא מהבר דכר ונוק׳ ע״כ
 בא עתה לתרץ הקושיא הנ״ל דאילה שלותה נוק׳ לתתא כו׳ פי׳ כי מבואר
 למעלה בבתי׳ מל׳ דאצי׳ ב׳ מדרגו׳ הא׳ התלבשותה בבי״ע להיו׳ ראש
 לשועלי׳ והב׳ כמו שהיא בבתי׳ אצי׳ ששם כולו בתי׳ דכר כר ועל אותה
 המדרגה שהיא בחי׳ דכר באצי׳ אמר הנותן לשון זכר ועל אותה מדרגה
 שיורדת למטה עד מל׳ דעשי׳ נקראת אילה שלוחה לשון נוק׳ זהו תוכן



״ ז יז ר ת ק ם פ  ס

 הבונה במאמר זה אד להבין ביאור הדברי׳ וגם מה זה שייר להקדמה
 שהקדים בענין קול ודיבור למעלה כר הנה יש להקדים תחלה פי׳ אמרי
 שפ״ר מהו לשון שפ״ר כר דהנה שפ״ר לשון תענוג כמו שפר״ו מעשיכם כר
 והוא בחי׳ עתיק דאצי׳ והיינו ע״ד הנ״ל בפי׳ מ״ש דהאי קו״ל אשתלח מאתר
 עמיקא דלעילא שהוא בתי׳ כת״ר והוא בתי׳ עתיק דאצי׳ כידוע והיינו לפי
 שקו האמצעי עולה עד הכת״ר ומהכת״ר יורד האור והשפע אח״כ מגבוה
 לנמוך ע״י האי קול שהוא בחי׳ ת״ת דז״א לדיבור שהוא בחי׳ מל׳ והיינו פי׳
 הנות״ן אמרי שפר פי׳ האי קול דז״א הוא הנותן בחי׳ דכר להשפיע לדיבור
 אמרי שפ״ר דעתיק לפי שהוא בתי׳ שלית מכת״ר כנ״ל ופי׳ אמר״י שפר היינו
 בחי׳ הדיבור והרי מובן שנעוץ תחלתן בסופן מכת״ר למל׳ ע״י אמצעו׳ האי
 קול כר וכמ״ש בסמוך במאמר ת״ח כר וד״ל ומה שאמר איל״ה שלוח״ה לשון
 נוקבא קאי על בחי׳ אותיר הדיבור עצמו שהיא בחי׳ מקבל מהאי קול כנ״ל
 ואמנם היא ג״כ בחי׳ שליח אלא שענין שליחותה הוא למטה לנשמות ומלאכי׳
 דבי״ע כי הרי מן הדיבור יורד אור השפע בהתחלקו׳ הצרופי׳ עד מלאכי׳
 דעשי׳ היותר אחרוני׳ המקבלי׳ מבחי׳ מל׳ שבמל׳ דעשי׳ וזהו פי׳ אילה
 שלותה כמו עד״מ האילה שמרוצתה בקלות ומהירות גדולה לפי שהיא קל״ה
 ברגליה מאד וכמ״ש אז ידלג כאי״ל פםת כר שרץ בדילוגי׳ גדולי׳ כר כך
 יובן ענין ירידת השפע ממל׳ דאצי׳ בבי״ע שיורד האור במהירות ומרוצה
 גדולה מעילה לעילה בלתי עיכוב כלל והיינו שיורד האור ממל׳ דאצי׳ עד
 מל׳ דעשי׳ הכל ביתד ולא בהדרג״ה שהוא כמו משל ענין הדילוג כר וד״ל
 וזהו שאמר כאן בג״כ נפתלי אילה שלוחה נוק׳ לתתא פי׳ בתי׳ מל׳ כשיורדת
 להשפיע למטה בבי״ע כגוונא דא לעילא דכר הנות״ן אמרי שפר פי׳ באותה
 המדרג׳ דמל׳ כשמקבלת מקול דז״א בבחי׳ האצי׳ שגם היא בחי׳ דכר
 שלמעלה מהיות מקור וראש להשפיע לנבראי׳ וע״כ אמר הנותן ולא הנותנת
 לפי שהוא בחי׳ דכ״ר להביא אור ושפע מכת״ר למל׳ והוא האי קול שנק׳
 שליח ג״כ אלא שהוא בחי׳ דכ״ר ולא בחי׳ נוק׳ וע״כ הקדים ענין קול ודיבור
 כנ״ל כדי לפרש הנות״ן על הקול ואילה שלוחה על הדיבור ומה שהקדים
 ענין כלל דאצטריך לפרט כדי לפרש מה שייר זה לנפתלי דוקא וע״כ פירש
 בתחלה שרש נפתל״י שביכולתו לחבר קול ודיבור כנ״ל ולית קול בלא דיבור
 כו׳ אשר אחר כל זה יתפרש היטב הפסוק הזה דנפתל״י דוקא הוא איל״ה
 שלוחה למטה נוק׳ ונות״ן אמרי שפר למעלה דכר כר ושניהם אמת וכנ״ל
 ומשום דנפתלי שרשו בבחי׳ הו״ד וע״כ הי׳ י״ם גינוםר וים כנרת בחלקו

 שע״ז אמר י״ם ודרו״ם ירש״ה כר וכנ״ל וד״ל.

 ת״ח מחשבה ראשיתא דכולא ואיהי לגו סתימא ולא אתיידע וכד אתפשט
 האי מחשבה יתיר אתיא לאתר דרוחא שריא וכד מטי להאי אתר אקרי
 בינה והאי רוחא אפיק קלא מאשא ומיא ורוחא והאי קלא כללא דכולא
 ומדבר למלה ובגין דקול אשתלח מאתר דרוחא ואתא לדברא מלה לאפקא
 מילין תריצין. פי׳ מחשב״ה חשב מ״ה הוא בחי׳ חכמ״ה כח מ״ה וע״כ סתימא



 יח מאמרי אדמו׳יר הזקן

 ולא אתיידע וכמ״ש והחכמ״ה מאי״ן תמצא והתפשטו׳ החכמ׳ מאין לי״ש הוא
 כאשר בא אור השכל בצרופי אותיר ההשגה כידוע אך עדיין הוא סתום שם
 אבל כאשר בא בהבל הלב שנק׳ רוחא וידוע דבינ״ה לב״א כו׳ לפי ששרש
 הבל הלב מבינ״ה ושרש צרופי אותיר מחשבה הוא נמשך מחכמה וע״כ
 כאשר בא אור החכמ׳ בהלב הלב דהיינו בינה לבא אזי אקרי בינ״ה בבחי׳
 גילוי יש ודבר מה כר והאי רוחא אפיק קלא פי׳ הלב הלב נק׳ קלא פנימא׳
 ואינו נמצא קול המורגש מאמ״ר והקול המורגש מנהיג לדיבור כידוע והיינו
 שמסיים בגין דקול אשתלח מאתר דרוח״א שהוא הבל הלב דבינה ושם דוקא
 מאיר אור אבא בגילוי כנ״ל ע״כ אתא לדברא מלה לאפקא מילין תריצין פי׳
 כי הדיבור שהוא בלתי הארת אור אבא אלא רק עפ״י אותיר המחשבה סתם
 הי׳ מדבר דברי שטות או דברי׳ מבולבלים ולא דברים ברורי׳ בטעמן כמ״ש
 דבר על אפני״ו כר אך מפני הארת אור אבא בהבל הלב והרי הוא הרוח
 המוציא הקול ע״כ הוא אשר מנהיג לדיבור לאפקא מילין תריצין דברים
 ברורי׳ מאד וכםדרן להיות כי בחכמיה אתברירו כו׳ משא״כ בצרופי אותיר
 השגה גם שהארת החכמ״ה מאיר שם אבל הוא סתום שם עדיין כנ״ל ודיל.

 וכד תסתכל בדרגין הוא מחשבה הוא בינה הוא קול הוא דיבור וכולא חד
 והיא מחשבה ראשיתא דכולא וכולא קשורא חד ומחשבה אתקשר באין
 ודא הוא ה׳ אחד ושמו אחד. פי׳ אחר כל זה שפירש שהחכמה מאיר בדיבור
 לאפקא מילין תריצין עיי אמצעו׳ האי רוחא כר עכ״פ נמצא שבשעת הדיבור
 יש קישור וחיבור מראשיתא דכולא שהוא החכמ׳ עם קול ודיבור המורגשי׳
 וא״כ הוא מחשב׳ ובינה שהוא חויב והוא קול ודיבור זו״נ כולא בקשורא חד
 ומחשבה דחכמ׳ אתקשר באי״ן דכתר כנ״ל ונמצא כולם מקושרי׳ זה בזה
 ונעשי׳ כמהו׳ ומציא׳ א׳ בלבד בלי בחי׳ התחלקו׳ מדרגו׳ זה בפ״ע כר והיינו
 ה׳ אחד יחוד או״א ושמו אחד יחוד זו״נ ודיל וכל זה תוס׳ ביאור לבאר פי׳
 הנותן אמרי שפר בקול שמנהיג לדיבור שהוא מוריד השפע מבחי׳ • בבת
 אחת בקשורא חדא כנ״ל להיותו בחי׳ אמצעי והוא הנק׳ שליח מאתר עמיקא
 דלעילא כנ״ל ודיל והיינו שאמר לסיום זה המאמר וע״ד הנותן אמרי שפיר

 כתי׳ דא גופא פי׳ בחי׳ ת״ת דז״א שהוא האי רוחא הנ״ל ודיל.

י בן פורת  0יומא דגופא דא דכתיב בן פורת יוסף בן פורת תרי דמנ
 לעילא בן פורת לתתא ואמאי לאו איהו בן פורת לתתא בתקוני
 מטרוניתא, בגין דבנות צעדה עלי שור דבעיין בנות לתקונהא ולא בנים כדא׳
 רבות בנות עשו חיל רבות בנות אילין תריסר שבטין, פי׳ סיומא דגופא הוא
 בחי׳ יסוד בכל מקום ומה שאמר כאן בן פורת ב׳ פעמי׳ היינו ב׳ בחי׳ יסוד
 א׳ לעילא הוא יסוד דאבא וא׳ לתתא הוא בחי׳ יסוד זיא שמשפיע למל׳ וזהו
 בן פור״ת לעילא ביחוד דאו״א ובן פורת לתתא ביחוד דזו״נ ואח״כ הקשה

 •) בגוכי״ק יש כאן תיבה שאינו ברור.
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 אמאי לאו איהו בן פורת לתתא פי׳ גם בבחי׳ מל׳ להיו׳ מיוחד יחוד המל׳
 בנבראי׳ ואמנם הנה בחי׳ צדיק תחתון הוא ב״ן ימי״ן והוא בחי׳ יסוד דבוק׳
 כו׳ אך להיו׳ יוסף מקור כל בחי׳ יחוד וחיבור משפיע במקבל ע״כ הקשה
 למה לא אמר בן פורת פ״ג לתתא בתקוני׳ מטרוניתא שהוא בחי׳ התלבשו׳
 המלכו׳ בבי״ע שנק׳ בשם תקוני״ן כנ״ל וע״ז תירץ בגין דבנו״ת צעדה בנו״ת
 דוקא ולא בנים וכמבואר למעלה די״ב שבטי׳ נק׳ בחי׳ מקבלים ממל׳ אלא
 שהן בחי׳ מקבלים הכלליים כו׳ וע״כ נק׳ בנו״ת ולא בנים בו׳ וד״ל וזהו
 שאמר דדוקא בעיין בנו״ת לתקונהא כמ״ש רבו׳ בנות עשו חיל וכו׳ פי׳
 הפסוק הזה דרבות בנו׳ עשו חיל הנה ידוע דפי׳ עשו חי״ל היינו מה
 שמסתעף חיל גדול מאד מכל א׳ מי״ב השבטי׳ כנ״ל כמו במחנה ראובן מאת

 אלף כו׳ ויתבאר עוד ענין זה בסמוך בפי׳ צעד״ה כו׳.

 ת״ח מלכותא קדישא לא קביל מלכותא עד דאתחבר באבהן ואתבני בבנינא
 שלימא מעלמא עילאה דדכורא ועלמא ז׳ שנין אינון וסימנך ויבנהו ז׳
 שנים ולא כתי׳ בז׳ שנים כו׳ ולתתא אות ז׳ שנין רזא דעלמא תתא׳ הה״ד ז׳
 ימים וז׳ י״ד יום כו׳ ואילין ז׳ שני׳ דעלמא תתא׳ נוקבין אינון ועלייהו כתי׳
 רבות בנות כו׳ אלין י״ב שבטין דעשו חיל כדכתי׳ כל הפקודי׳ למחנה יהודה
 כו׳, ואי תימא רבות והא תריסר אינון ולא יתיר אלא כמ״ש זעקת סדום כי
 רבה כלומר גדלה וכן רבות גדולות עילאי׳ ורברבין על כולא ואקרין חיות
 גדולו׳ וההוא חיל דעבדו אקרי חיות קטנות דסמיכין עלייהו לאתחברא בהו
 לאתקנא בהו מטרונית׳ כדאי לויתן זה יצרת כו׳ ע״כ. פי׳ מלכותא קדישא
 הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ דשרש התחלת בנינה מהחזה דז״א ולמטה והיינו מה
 שאמר דלא קביל מלכותא עד דאתחבר באבה״ן שהן חג״ת דז״א ובחז״ה דז״א
 מתחיל שרש הכת״ר דנוק׳ שזהו ענין קבלת המל׳ עד״מ כאשר בני המדינה
 מקבלי׳ מלך עליהם שנותנים עליו בחי׳ כת״ר מלכות כו׳ ועלמא עילא׳ הוא
 בחי׳ ז׳ שכולל ז׳ מדו׳ והוא מ״ש ויבנהו ז׳ שני׳ שהז׳ שני׳ עצמן הן עיקר
 הבנין דז״א וע״כ לא נא׳ בז׳ שני׳ כו׳ וז׳ שני׳ דעלמא תתא׳ היינו בחי׳ נוקבא
 דז״א שהוא ג״כ ז׳ מדו׳ הגדולה והגבורה כו׳ אלא שהן בחי׳ נוק׳ כנ״ל וע״ז
 נא׳ רבו״ת בנות כו׳ והקדים כל זה כדי לפרש פי׳ רבו׳ לשון גדולו׳ ולא
 ריבוי ממש שהרי באמת אין הבנין דנוק׳ רק ז׳ מדו׳ אלא שי״ב שבטין נק׳
 רבו״ת בנות וגם זה לא בענין הריבוי במספר שהרי י״ב אינון ולא יתיר אלא
 שאור חיותם גדול מאד בעצמם ומהותם והענין הוא עד״מ כשקוראין לחכם
 גדול מאד שהוא אדם גדול שזהו רק על ענין גודל התפשטו׳ חכמתו כי רבה
 היא וע״כ תרגום גדול ר״ב כמו ר״ב שבתי׳ כו׳ וכן על איש עשיר מאד
 אומרי׳ לשון רב וגדול ע״ש עצמו ומהותו כי רב הוא דהיינו בבחי׳
 ההתפשטות שלו ולא הריבוי במספר שהרי הוא יחידי אלא שהתפשטותו
 גדולה אם בחכמ׳ אם בעושר כר ועיקר ענין ההתפשטות הגדולה הזאת היינו
 כאשר יכולי׳ לחלוק אותה לחלקי׳ רבים לאין מספר כמו החכם הגדול
 שמקבלי׳ ממנו אלף תלמידי׳ ויספיק לכאו״א כר ואם היו חולקי׳ תכמתו



 כ מאמרי אדמו״ד הזקן

 לחלקי׳ הי׳ מספר אלף וכיוצא בזה בעשירו׳ כר ונמצא פי׳ הגדולה הוא דוקא
 כשהיא בחי׳ כוללת לכלול פרטים רבים ביותר וכל שהוא כולל יותר חלקי׳
 פרטי׳ דהיינו שיבולי׳ לחלוק אותו לחלקי׳ פרטי׳ בריבוי יותר הוא נק׳ גדול
 יותר ונמצא הגדולה עם הריבוי ענין א׳ מאחר דשיעור א׳ להן ממש וא״כ
 אין הפרש ביניהם רק שהגדולה הוא ענין בולל בעצמו עדיין והריבוי הוא
 מה שמתפשט ממנו לתלקי׳ ועי״ז נגלה בגילוי ערך התפשטותו כו׳ וד״ל
 והדוגמא מזה יובן למעלה בפי׳ י״ב שבטין שנק׳ חיות גדולות כלומר
 שכוללים בעצמם עדיין כל מספר הריבוי שמתחלק מהן אח״כ לחלקי׳ רבים
 וכמו כל הפקודי׳ למחנה יהודה כד וכר הרי ריבוי זה יש לו שיעור עכ״פ
 והוא לפי ערר עצם בתי׳ הגדולה של אותו ראש הממונה שעל מחנה יהודה
 הכוללם יחד כר ועד״ז למעלה בכל ד׳ מתנו׳ שכינה שנק׳ י״ב בקר שהים
 עומד עליהם כנ״ל שכללותם פני אר״י׳ להימי״ן הוא כולל תחתיו כל מספר
 הריבוי שמסתעף מצד החס״ד והוא מספר דכל מחנה ראובן למטה כר וכן
 לסטר מזרח דגל יהודה כר ואמנם אין כל חדש במספר הקצוב הזה דהיינו
 מפני שהחיו״ת דפני ארי׳ שהמה כוללי׳ רק אינם כוללים כפי מספר הזה
 מפני שאינם גדולי׳ בעצמם יותר מכפי שיעור להתחלק מהם לפרטי׳ רק כפי
 המספר הנמצא בכאו״א כו׳ ונמצא הריבוי עם הגדולה ענין א׳ וזהו שפי׳ כאן
 פי׳ רבו׳ בנות כמו חיו׳ גדולות כי הכל ענין א׳ הוא כי הא בהא תליא כנ״ל
 אך דרך כללו׳ תחלה הם רק י״ב שבטי׳ ואח״כ ע׳ נפש ואח״כ מסתעפי׳
 למספר יותר גדול בריבוי כר עד שנמצאו ת״ר אלף וג׳ אלפי׳ כו׳ וכמ״ש
 במ״א ודיל וזהו שאמר גדולו׳ עילאי׳ ורברבין על כולא וההוא תיל דעבדו
 אקרון חיו׳ קטנו׳ המתתלקי׳ מהם ממש וםמיכין עלייהו לאתתברא פרט בכלל
 כו׳ וד״ל ופי׳ לאתתקנא בהו מטרונית׳ מבואר למעלה שי״ב השבטי׳ נק׳
 תקונין דשכינת׳ הכלליי״ם וממילא נכללו אז חיו׳ קטנו׳ בגדולו׳ וכמשי״ת

 בםמיר בעזריה וד״ל.

 וע״ד בנות צעדה עלי שור, צעדה צעדות מיבעי׳ לי׳ אלא ההוא עין דכתי׳
 לעילא ואיהו עין משפט ואיהו קאים עלי עין, ואיהו עין צעדה ופסעת
 למיטל בנות לתקונהא והיינו בנות ולא בנים צעדה אסתכלא לתקונהא ולא
 בנים, ע״כ. פי׳ כדי לתרץ הדקדוק הזה דצעדות מיבעי׳ לי׳ כי אחר שאמר
 בנות ל׳ רבים הל״ל צעדות התתיל להקדים מה שהזכיר תתלה שעיין הוא
 הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמ״ש למעלה וכמ״ש עיני כל אליך כו׳ ונק׳ עין משפט
 משום דמשפט איהו דכ״ר דהיינו בחי׳ ז״א כידוע ובחי׳ המלכו׳ נק׳ עי״ן
 משפיט כו׳ וע״ז אמר למעלה ביוסף שהוא בחי׳ יסוד זיא עליי עיין כו׳
 כנ״ל. והנה אחר הקדמה זו תירץ הדקדוק הזה מ״ש צעדה שאין הכונה בזה
 על הבנו״ת שהבנות צועדות דא״כ הל״ל צועדו״ת לשון רבים אלא הכוונה
 הוא על בחי׳ מל׳ דאצי׳ שהיא למעלה הרבה מבחי׳ הבנו״ת הללו כי מבואר
 למעלה שהי״ב שבטי׳ שנק׳ בנו״ת להיותם בחי׳ מקבלי׳ היותר ראשוני׳ ויותר
 כלליים לכלל הכל כר המה המלבישי׳ לבחי׳ מל׳ דאצי׳ וע״כ אמר בפי׳
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 צעדה דהמלכות פסעת למיטל בנו״ת לתקונהא כו׳ והענין הוא שהמל׳ צועדת
 ופסעת על י״ב שבטיו הנ״ל הנק׳ בנות וזהו פי׳ בנות צעדה שצעדה על
 הבנות בו׳ וביאור אלה הדברי׳ הנה ידוע דמחדש בכל יום מעשה בראשית
 ואע״ם שתמיד מלכותו ית׳ מחי׳ כל העולמו׳ מאיו ליש אבל חידוש אור
 השפע מתחדש בכל יום ובכל עת כו׳ בנשמות ובמלאכי׳ שבכל ג׳ העולמי
 דבי״ע וכמ״ש חדשי״ם לבקרי״ם רבה אמונתך וכמ״ש בזוהר בכמה דוכתי ויש
 בחידוש השפע הזאת בבי״ע שינויי׳ רבים מאד כי לפעמי׳ יאיר אור השפע
 בבי״ע הכל בבחי׳ החס״ד ולפעמי׳ יאיר אור השפע הכל במדת הדיו ולפעמי׳
 במדת החסד עצמו יש הרבה אופני׳ שונים לפעמי׳ כך ולפעמי׳ כך וכן במדת
 הדין יש הרבה אופני׳ שוני׳ וכל זה הוא מצד שיש ריבוי התחלקות למעלה
 בי״ב שבטין היותר כללי׳ שכל א׳ כלול מכמה פרטי׳ כנ״ל כמו גבורה
 שבחסד שבגבורה של צד פני השור כו׳ וכמו חסד שבגבורה שבחסד של צד
 פני ארי׳ כו׳ ואמנם כאשר יאירו בא׳ ימצא מהם מציאת אור ושפע למטה
 הכלולה מדין וחסד כר וכיוצא בזה וכל זה השינוי דרך פרט אך השינוי דרך
 כללות כמו מכולו חסד לכולו דין וכיוצא בזה זה תלוי בכללו׳ הי״ב שבטין
 «אם פני ארי׳ בלבד מאיר יורד למטה בבי״ע רק אור החסדי׳ ואם פני שור
 בלבד כר׳ ותחלה ישתנה דרך כלל ואח״כ ממילא ישתנה דרך פרט כמובן
 ממשל הנ״ל בענין הגדולה וריבוי בטעם שנק׳ חיו׳ גדולו׳ וחיו׳ קטנו׳ כו׳
 וכל אלה השינויי׳ בכלל ובפרט בא רק מסיבת שינוי ההלבשה דמל׳ דאצי׳
 מה שלפעמי׳ מתלבשת בפני ארי׳ ובלבד ולפעמי׳ מתלבשת בפני שור בלבד
 ולפעמי׳ בממוצע שבין שניהם כמו פני נש״ר כר מזה בא השינוי למטה דרך
 כלל והפרטי׳ יםתעפו ממילא בנ״ל וסיבת שינוי התלבשו׳ המל׳ תלוי׳ במעשה
 התחתוני׳ כידוע וזהו פי׳ צעד״ה שהמל׳ צועדת ופסעת להתלבש לפעמי׳
 בבנות החסד דלםטר דרו״ם במחנה ראובן שהוא בחי׳ פני ארי׳ כר ולפעמי׳
 בסטרא דצפון כר וצעד״ה זאת היא עלי שו״ר פי׳ לפי אופן הסתכלותה כלפי
 מעלה כי שו״ר לשון הסתכלו׳ כמו אשורנ״ו כר והיינו כמו שמקבלת המל׳
 מז״א בהםתכלותה אליו אם חסדי׳ או גבורו׳ וכמ״ש עינ״י כ״ל כו׳ ולכך נק׳
 עין משפט כנ״ל כך היא מתלבשת אח״כ בד׳ מחנו׳ וצועדת ופסעת עליהם
 אם בסט׳ דחםד כר וע״ב דוקא בנו״ת נטלא לתקונהא להשפיע על ידם למטה
ם  מטה בפרטי פרטו׳ ולא בנים כי גם היא בחי׳ מקבל מז״א והי״ב שבטי׳ ה
 מקבלי׳ ממנה כר כנ״ל וד״ל וגם פי׳ שו״ר הוא מלשון שור״ה והוא שורת
 חומה המקפת להיות כי בחי׳ הסתכלות זאת דמלכו׳ כלפי מעלה באצי׳ לקבל
 שפע מז״א כמ״ש עיני כל אלי״ך כר הוא נעשה בחי׳ מקיף הכללי לכל
 העולמר דבי״ע כי התלבשותה אח״כ בבי״ע הוא רק בבחי׳ חיצוניר שבה
 וכמ״ש צעד״ה דהיינו שפסעת ברגל י״ה שהן בחי׳ נה״י בלבד כר והסתכלות

 זאת הרי הוא בעיני׳ שהוא בחי׳ פנימי׳ שבה כר וד״ל.
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 בעזר״ה

 להבין* ענין אור א״ם. הנה ידוע החקירה בספרי המקובלים הקדמונים
 למה נק׳ אין סוף דוקא ולא נקרא אין לו תחלה כר כי באמת אין
 לו תחלה כמו שאין לו סוף כר. אך הנה מה שתירצו בזה דשם זה קאי על
 בחי׳ אור הרצון שיש לו תחלה ואין לו סוף זה אינו אמת דהרצון כבר נחשב
 בחי׳ מציאת ולא יתכן לקרותו בשם א״ס שהוא אור פשוט בתכלית האחדות
 הפשוטה שלמעלה מבחי׳ איזה מציא׳ ונק׳ בעל הרצון כר אך האמת הוא
 דשם זה אור א״ם הכונה על בחי׳ האור והזיו שהיה ממלא כל החלל ואח״כ
 נעשה בחי׳ הצמצום הנק׳ מקום פנוי באמצעיתו כמ״ש בהתחלת הע״ח ועל
 בחי׳ האור בלבד שייך לקרות לשון א״ס ולא לשון אין לו תחלה כי בחי׳
 האור הוא רק בחי׳ ההתפשטות מן העצם ואינו בחי׳ עצמיו׳ לכך שייך
 לקרותו בלשון א״ס כלומר אין סוף להתפשטותו אבל בעצמו׳ ממש לא שייך
 לומר אין סוף להתפשטותו אחר שלמעלה הוא מבחי׳ ההתפשטות וא״כ פי׳
 אור א״ם היינו שבחי׳ האור והזיו נק׳ א״ם ולא שר״ל אור של א״ס כמובן
 מדעת המקובלים וד״ל. ואמנם הנה יש להבין עיקר ענין אור א״ס מהו ולמה
 נק׳ בשם אור דוקא. הנה עיקר פי׳ אור יובן עד״מ מחיות הנפש בגוף שנק׳
 ג״כ בשם אור דהיינו שהחיות הזה המחי׳ הגוף איננו עצמות הנפש אלא רק
 אור מתפשט מן העצם כדוגמת זיו השמש מן העצם של השמש והמופת לזה
 ידוע כי אנו רואי׳ שכח הנפש הנמשך באיברי הגוף אע״פ שיקרה בו מקרה
 רע כמכה וכאב לא יגרע שינוי כלל בעצם כח ההוא כמו כח הראי׳ בכלי
 העין גם שיהי׳ מכה על העין לא יוגרע כח הראי׳ שבנפש כלל אלא רק שלא
 יתפשט בעין מפני שהכלי של העין נתקלקל וכיוצא בזה אם החוש השמיעה
 תקצר מפני רוע קלקול האזן לא יגרע כח חוש השמיעה בעצם מפני זה וה״ז
 כדמיון החי שמתנונענע שגם בלתי תנועה חי הוא בעצם ואיו התנועה עושה
 בו שינוי כלל וא״כ הרי שגם כל החיות שמחי׳ הנפש כל הגוף אינו אלא בחי׳
 אורה וזיוה מאור שהוא רק כדמיון תנועת החי וא״כ יובן שבחי׳ החיו׳
 הנמשך מן הנפש שנק׳ רוח החיוני דהיינו רק כשמחי׳ את הגוף עד שהגוף
 יחי׳ גם הוא אבל לגבי עצם הנפש לא יתכן לקרותו רוח חיוני כי למעלה
 הוא מהתפשטר חיות עדיין כר (ועוד המשל בזה ידוע כמו מטבע הטוב
 להטיב שהטבה זאת לזולתו מסתעפת מצד שעצמו טוב ורחמן ואין ערך
 להתפשטו׳ הטבה זאת לגבי עצמו׳ טובו כי בעצמות טובו עדיין אין כאן בחי׳
 השפעה להטיב לאחרים אך מה שמטיב לזולתו הוא רק בחי׳ הארה מתפשטת
 מעצמותו כר) כי בחי׳ האור והחיות הוא בחי׳ ההשפעה והמקובלי׳ קורין
 להשפעה שהוא בחי׳ גילוי העצם בשם אור כדמיון אור השמש מגופו של
 השמש וזהו שנק׳ בלק״א ג׳ לשונות אלה כא׳ או״ר וכ״ח ותיו״ת כי שלשתן
 הוא רק בחי׳ השפעה וגילוי העצמות בלבד וכמ״כ יובן למשכיל למעלה

 •) ראה אור התורה בהר ע׳ תרפט שדיה להבין עניו אור א׳־ס תקס״ז הוא מפרשה שמות.
 וראה ביאור מכיק אדמויר הציצ על מאמר זה (נדפס בהוספה לספר זה).
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 בבחי׳ אור דא״ם שר״ל בחי׳ הגילוי של העצמות שהוא כדמיון גילוי החיו׳ מן
 החי והנה בחי׳ גילוי אור זה הנק׳ א״ם אם מתפשט כך או בך אין זה שינוי
 כלל בעצמו׳ כמשל אור השמש המתפשט בחלונות רבים כו׳ וכידוע וד״ל
 ונמצא מובן מזה בבחי׳ אור א״ם הטעם שנק׳ א״ס הוא כי עד״מ מטבע הטוב
 להטיב הרי לפי ערך עצמו׳ הטוב יםתעף התפשטות אור ההטבה לזולתו
 ובהיות שעצמו׳ המאציל הוא בלתי מוגבל כר בחי׳ התפשטות אורו בלתי
 מוגבלת ולכך נק׳ אור זה בשם א״ם כלומר אין סוף להתפשטותו כנ״ל ולכך

 הי׳ ממלא כל החלל קודם הצמצום הראשון כמ״ש בע״ח וד״ל.

 ומעתה יש להבין בענין הצמצום הנק׳ מקום פנוי איך נתהווה בחי׳ צמצום
 זה ומה ענינו. הנה מבואר בע״ח בכמה דוכתי דהצמצום הזה הנק׳
 מקום פנוי הכוונה בו הי׳ כדי שיוכל להיות בחי׳ קו וחוט אח״כ במדה וגבול
 כר ואמנם אחר הצמצום הזה נשאר בחי׳ רשימו בחלל כר ואח״כ נמשר הקו
 והחוט כר ומבחי׳ הרשימו הזאת נמשך שרש התהוות הכלים ומבחי׳ הקו
ר אך יש להבין דלכאורה אנו מוצאי׳ היפך  והחוט נמשך שרש כל האורר כ
 זה דהרי מבואר במ״א בע״ח דמיש בזוהר קרח דא הוא רזא לאכללא שמאלא
 בימינא וימינא בשמאלא שר״ל מה שהאורות יכולים להחליף כליהם כמו אור
 החסד דימין שמאיר בכלי הגבורה דשמאל ואור הגבורה מאיר בכלי החסד
 כר היינו מפני בחי׳ הקו והחוט דאור א״ס המאיר בכל הע״ס שמצידו יוכלו
 האורו׳ להחליף כליהם כר וא״כ הרי בחי׳ הקו והחוט למעלה מבחי׳
 התפשטות האור במדה כר• אד הנה כל זה יובן בהקדים תחלה ענין בחי׳
 אצילות בכלל ובפרט מה שנאצלו ע״ס ולמה נקראו בס״י ע״ם בלי מ״ה.
 דהנה פי׳ אצילות ידוע מלשון ויאצל מן הרוח כר שהוא ענין הפרשה
 והבדלה כך הופרש והובדל בחי׳ אור והוא בחי׳ התפשטו׳ בלבד מעצמות
 המאציל ע״י בחי׳ הקו והחוט כמו להאיר אור מציאת חכמה דאצי׳ וכיוצא
 והנה באמת אור חכמ׳ דאצי׳ א״א לומר שהוא כדמיון ודוגמת מציאת חכמה
 שלנו לא מינו ולא דוגמתו כלל וכלל שהרי אמר בא״ם שנק׳ חכים ולא
 בחכמיה ידיע׳ אלא הענין הוא שבבחי׳ חכמ׳ דאצי׳ שהוא בחי׳ מקור למקור
 להיות נמצא מציאת חכמה ושכל בכל עולם לפי ערכו כמו עד״מ שכל אנושי
 שנמשך רק מחיצוניו׳ הכלים דע״ם דעשי׳ ושכל וחכמה שבנפש האלקי׳
 נמשך מיחוד זו״נ דעשי׳ הרי גם בחי׳ חכמה האלקית שבאדם למטה המשיג
 השגו׳ רזין דאוריי׳ הוא רק אור הנולד מבחי׳ חויב שבעים דעשי׳ שהן בחי׳
 המוחי׳ במדו׳ דנק׳ זיא המוליד תולדו׳ הנשמה כדוגמת ולד הנולד מטפת
 האב כו׳ וא״כ יובן שאין ערך כלל וכלל לחכמ׳ אדם זה לגבי בחי׳ חכמה
 שבז״א דעשי׳ וכמ״כ אין ערך כלל בין בחי׳ חכמ׳ דז״א דעשי׳ לגבי בחי׳
 החכמ״ה שבז״א דיצי׳ אחר שמבחי׳ מל׳ דיצי׳ נעשה בחי׳ עתיק שהוא בחי׳
 כת״ר מקיף לכל העשי׳ ועד״ז ממש איך שאין ערר ליצי׳ עם הבריא׳ ומכיש
 חכמיה דז״א דבריא׳ לגבי חכמיה דז״א דאצי׳ אחר שיש בחי׳ פרםא המבדלת
 בין האצי׳ לבריא׳ כנודע וידוע דאור חכמ׳ דאצי׳ נק׳ אור אבא ומבחי׳ נה״י
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 דאו״א בלבד נעשה מוחי׳ לז״א וא״כ יובן שהגם שיש שרש אחיזה לשכל
 וחכמ׳ האלקי׳ שבאדם למטה עד בחי׳ אור חכמה דאצי׳ הנק׳ ראשי״ת האצי׳
 אך הוא בא בריבוי רבבות ההתלבשות בהשתלשלות באבי״ע עד שא״א לומר
 שיש ערר ודמיון ביניהם כלל וכלל לא מיני׳ ולא מקצתי׳ כו׳ אך שזהו אמת
 דבחי׳ חכמ״ה דאצי׳ מה שנק׳ בשם החכמה היינו להיותה בחי׳ שרש ומקור
 הראשון שימצא מציא׳ שם חכמ״ה בכל עולם עד בחי׳ חכמ״ה שבאדם למטה
 כר וד״ל והטעם לתולדו׳ החכמה באדם הנק׳ נפש המשכלת שהוא מבחי׳ ז״א
 דעשי׳ דוקא ידוע להיו׳ כי החכמה מתלבשת במדר כמ״ש לפי שכל״ו יהולל
 אי״ש כידוע ובהיר שצריך להיו׳ השפעה למטה להיו׳ תולדו׳ נפש המשכלת
 צריך להיו׳ התלבשות החכמ׳ במדות הנק׳ ז״א ומשם יולד כח חכמת נפש
 המשכלת ע״י יתוד ז״א דעשי׳ במל׳ דעשי׳ כמו חכמת שלמה שנתהווה מאין
 ליש מיחוד דזו״נ דעשי׳ וכיוצא בזה בכל חכמה וד״ל והנה כמו שאין ערך
 לחכמה שלנו לחכמה דאצי׳ כך יותר ויותר אין ערך לבחי׳ חכמ״ה דאצי׳ עם
 בחי׳ עצמות המאציל כי הוא מובדל ומושלל מהיות גם בחי׳ מקור לחכמה
 כר (והדמיון לזה כמו שחכמה שבמוח האדם הבאה מבחי׳ החכמה הכלולה
 בנפש עצמה קודם בואה לגוף במוח גשמי שאין ערך ביניהם כלל וכלל כך
 אור חכמ׳ דאצי׳ הבאה בבחי׳ האצי׳ בבחי׳ מציא׳ דבר מ״ה לגבי בחי׳ מקורה
 במאציל עצמו כמו חבמ״ה הקדומ״ה ועד״ז נק׳ ע״ס דאצי׳ ע״ס בלי מ״ה
ר כי ע״ס הגנוזות במאציל המה בלתי ניכרי׳ בהתחלקות  כלומר בלי מהות כ
 איזה מציאו׳ כו׳ אך בבוא הארתם באצי׳ מתתלקי׳ וניכרין למהות ימציאו׳ כר
 והדמיון בזה כמו שמתשב האדם לצייר איזה כלי שמחשבת אותו הציור
 במוחו רותנית היא והציור בפועל גשמי הוא כך ערך גילוי אורו׳ האצי׳ לגבי
׳ במאציל עצמו ולכך נק׳ החכמה דאצי׳ בשם עשי׳ כמו עד״מ ציור  י״ס הגנתו

 בפועל הבא מן ציור שבמחשבה כר וד״ל).

 והנה אחר שנתבאר איך שע״ס דאצי׳ מצד שרשם במאציל הם בלי מ״ה
 כנ״ל הנה יובן עתה ענין המאמר הנ״ל דא הוא רזא לאכללא שמאלא
 בימינא כו׳ דהיינו כמו מה שיכול אור החסד להאיר בכלי הגבורה הגם שהוא
 היפך ומנגדו כר. כי הנה להיות כי בחי׳ אור א״ס שלפני הצמצום הוא בחי׳
 א״ס ממש להיותו עדיין בחי׳ כח היולי דהיינו כח כללי הנמשך מכללות
 העצמות כמו עד״מ הנ״ל ממשל אור ושפע פרטית מיוחדת אלא כולל הכל
 ע״ד דוגמא טבע הטוב להטיב הנה גם בהטבה זאת לזולתו כוללת כמה מיני
 הטבה אם שפע שכל או שפע ממון וכיוצא ועדיין לא ניכר ומובדל בטבע
 הטבה זאת בין שפע לשפע אלא כמו כת ההיולי שמתפשט ממנו הכל כידוע
 והנמשל מכל אלה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ אור א״ם קודם הצמצום שהי׳
 ממלא כל החלל כר שהוא בתי׳ התפשטות כללית עדיין מעצמות המאציל
 ולא ניכר בו עדיין בתי׳ התחלקות אורות מיוחד׳ וא״כ הרי הי׳ נאצל מאור
 זה ספירות ומדות עד אין קץ ושיעור ולא ע״ס במספר וגם הי׳ נמצא מאתו
 מציאו׳ אורות וכחות שאינם במציאת ומהות האצי׳ דוקא אלא מציאת ומהות
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 אתר בריבוא רבבות אופנים שונים ולא במדה וגבול במציאת האצי׳ בע״ס
 דוקא וכיוצא ולפ״ז לא הי׳ בתי׳ השתלשלות דאבי״ע כלל אחר שאור זה הי׳
 ממלא כל החלל בבחי׳ השפעה וגילוי דוקא כנ״ל ולזאת הוצרך המאציל
 לצמצם אור זה בבחי׳ צמצום והסתלקות בעצמותו והוא הנק׳ מקום פנוי
 וריקן כו׳ וביאור ענינו אינו בתי׳ הסתלקות ממש אלא הענין הוא דהוצרך
 לצמצם ולהעלים את בחי׳ גילוי אור ההשפעה הנמשכת בבתי׳ כת ההיולי
 והיכן נתעלם בעצמות המאציל והעלמה זאת אינו ענין הסתלקות לגמרי אלא
 רק שנכלל כת נגלה זה בעצמות הכת עד״מ הטבה של הטוב כשמעלימה
 ומסתירה בעצמות טובו בלתי תתגלה בבתי׳ גילוי אור ושפע או במשל החיו׳
 של הנפש כאשר תתכווץ גילוי אורה בעצמות מהו הנפש כמו עד״מ
 כשמסתיר על כי העין שהגילוי של אור הראי׳ נכלל בהעלם עצמות כת
 הראי׳ שבעין וכמ״ש במ״א ולפ״ז הרי ישנו במציאו׳ גם לאתר שנכלל בעצמו׳
 אלא ששם הוא גנוז בהעלם וכונת המאציל היה כדי שיבא זה האור אח״כ
 במדה וגבול והוא ע״י בחי׳ הרשימו שנשאר בחלל זה שהוא שרש התהוות
 הכלים המגבילים האור כר וענין הרשימ״ו שנשאר כמשל אות וסימן מדבר
 שעושה ומצייר אדם שמגביל לדבר ההוא באותו הרושם כמו הרושם בלוח
 שעושין הבונין שמגבלי׳ לבנין הגדול בצורות רשימות וצרות מאד וכיוצא
 בזה כל פי׳ רשימ״ו הוא בחי׳ אות המוגבל לדבר שבלתי בלתי מוגבל וכך
 לבחי׳ אור הא״ס לאתר שנכלל בהעלם העצמות נמשך אח״כ בבחי׳ כח גבולי
 ובלא בחי׳ רשימ״ו הנשאר בחלל כי הוא ית׳ כל יכול ויש בו כח הגבול ג״כ
 דהיינו להגביל אור התפשטות שבלתי מוגבלת כלל כו׳ וע״כ שרש כל קו
 המדה המודד ומגביל האור שנק׳ בתי׳ כלים בכלל הוא בא ונמשך מכת אותה
 בחי׳ הרשימ״ו שנשאר בחלל כר וד״ל ואמנם הנה אתרי בתי׳ הצמצום הנ״ל
 רשימ״ו הנשאר ממנו נמשך בחי׳ הקו והתוט שהוא שרש כל בתי׳ אורות כר
 והענין הוא כי אחר שבא האור בבחי׳ כח גבולי בשביל התהוו׳ הכלים כנ״ל
 אח״כ האיר אור א״ס הנ״ל כמו שהוא בבחי׳ אור א״ס בלתי מוגבל והוא שרש
 בחי׳ הקו והתוט שנק׳ אור ממש מאותו אור דא״ס שהי׳ ממלא תחלה כל
 החלל כר אך שלא נמשך רק בבחי׳ קו וחוט דק כר כמ״ש בע״ח והטעם הוא
 כי מאתר שכבר הוגבל כללו׳ אור א״ס ע״י שנכלל בעצמות ונתעלם ובא
 בבחי׳ רשימ״ו להגביל כל •אור אח״כ חוזר להאיר אור בבחי׳ גילוי השפעה
 ממש דאל״כ הי׳ הכל בבחי׳ הגבול גמור המגביל לגמרי את האור ולא הי׳
 מציא׳ אצי׳ בבתי׳ אור והדרא קושיא לדוכתה אך אם הי׳ הקו מאיר כמו
 שהוא ממש לפני הצמצום ג״כ לא הי׳ מציא׳ אצי׳ בפרט כנ״ל הטעם אבל
 אחר שבא הקו במדה מפני בחי׳ הרשימ״ו שקדם לו יוכל להיו׳ מציא׳ אורו
 בכלים במדה נכונה כמה יהי׳ בחי׳ האור וכמה יהי׳ בחי׳ הכלי המגביל כר
 ואעפ״כ הנה שרש אמיתית אותו בחי׳ הקו והחוט הוא בא מבחי׳ אור א״ס
 שקדם לצמצום הנק׳ מקום פנוי כנ״ל ולזאת יש בכח הקו והחוט הזה גם
 לאתר שנתפשטו ממנו אורות במדה בכלים מכלים שונים שיתליף כל אור גם
 בבחי׳ כלי המנגדו כמו אור החסד בכלי הגבורה וכיוצא מאחר ששרשו הוא
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 בחי׳ כח היולי דאור א״ם שלפני הצמצום שהוא למעלה מבחי׳ התחלקו׳ אורו׳
 בפרט עדיין כנ״ל מטעם הנ״ל דלאו מכל אינון מדות איהו בלל ולכך מאיר
 על הקו גם אור החסד בכלי הגבורה וכמ״כ יבא מסיבת הקו והחוט הזה כל
 עניני היהודי׳ בב׳ הפכי׳ כמו חסדי׳ דאבא עם גבורו׳ דאימא ואף כל עיקר
 היחודי׳ דאו״א וזו״נ בפרט הכל ע״י בחי׳ הקו והחוט שעובר בכל האצי׳ ועלי׳
 אמרו אנת דמייחד לון ומקשר לון כר והיינו מטעם הנ״ל כי הגם שמודד
 אור בכלי ונק׳ קו המדה בכלל מ׳׳מ מצד שרשו באור א״ס הקדום הוא כמו
 בחי׳ כח ההיולי דאור א״ם עצמו כנ״ל וד״ל וזהו שנק׳ ע״ם דאצי׳ מצד שרשו
 בקו וחוט ע״ס בלי מ״ה בלתי ניכר בהן בתי׳ התחלקו׳ ב׳ הפכי׳ כר והיינו
 שאמר דא הוא רזא לאכללא שמאלא בימינא כר ואין מאמר זה סותר למ״ש
 בע״ח דמבחי׳ הרשימו נמשך כלים ומבחי׳ הקו וחוט נמשך האורות כר
 דשניהם אמת ודוגמא לדבר זה מה שאמרו מקום ארון אינו מן המדה הגם
 שנתפס במקום ומדה בהיכל ק״ק אבל הוא עצמו אינו מן המדה כר כך בחי׳

 הקו הזה הוא מקור כל מדידה והוא עצמו אינו בבחי׳ מדה כר וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן ענין וי״ו דו״הנורא כי לכאורה יפלא למה בגדול וגבור
 אומר רק בה״א הידיעה הגדול הגבור ולא אמר והגבור אבל בנורא
 אמר ו״הנורא כר. אך הענין הוא דוי״ו זה דבו״הנורא הוא בחי׳ וי״ו דקו
 וחוט הנ״ל כי הקו הוא הוי״ו כנודע בענין נקוד״ה קיו שט״ח שהנקודה הוא
 בחי׳ כח ההיולי והקו הוא בחי׳ ההמשכה וההארה ההולכת בצמצום ביושר
 מלמעלה למטה כדמיון אור שפע שכל היורד מרב לתלמיד שהולך ומתקצר
 כצורת הוי״ו ובקבלת התלמיד נעשה בחי׳ אורך ורוחב שהוא השטח כמ״ש
 במ״א וכך בחי׳ הקו והחוט הנק׳ קו המדה לפעמי׳ הרי הוא בחי׳ ההמשכה
 וההארה המצומצמת ההולכת ביושר מבחי׳ כח ההיולי דעצמות אור א״ס
 שלפני הצמצום וע״כ הוא כדוגמת הוי״ו ונק׳ קו המדה שע״י נמדד כל אור
 באצי׳ כדמיון אמת הבנין כר וכמ״ש במ״א והנה כתיב יקו״ו המים והיינו
 בחי׳ התחלקו׳ הקוין בכת״ר עליון מבחי׳ חג״ת שבו כמ״ש בפרדס בשער
 הצינורות מבחי׳ חסד דא׳ נמשך קו הימין חח״נ ומבחי׳ גבורה דא״א נמשך
 קו השמאל בג״ה ומבחי׳ ת״ת דא״א נמשך קו האמצעי דת׳ ות״ת דא״א אשר
 נמשך בק׳ האמצעי הוא שנקרא נור״א כי גדול וגיבור הם חו״ג דא״א שנק׳
 יד הגדולה ויד החזקה ולכך נק׳ בה״א הידיעה כלומר מקור כל החסדי׳
 שבקו הימין הוא הנק׳ הגדול שהוא בחי׳ חסד דא״א ומקור כל הגבורו׳ שבקו
 השמאל הוא הנק׳ הגבור ובחי׳ ת״ת שהוא מקור הקו האמצעי נק׳ נור״א
ל מחו״ג ומה שאמר ו״הנורא בתוס׳ וי״ו היינו מפני שזו נק׳ בריח  שהוא כלו
 התיכון והוא המבריח מן הקצה לקצה דהיינו בבחי׳ פנימי׳ הכתר מה שאין ב׳
 הקוין מגיעין לשם והיינו בבחי׳ קו וחוט מקור כל האורות והוא הנמשך
 בוי״ו דוהנורא מבחי׳ כח ההיולי דעצמו׳ אור א״ס שלפני הצמצום שלמעלה
 מבחי׳ התחלקו׳ ע״ס כנ״ל ולהיות ידוע דהת״ת עולה עד הכת״ר וע״כ כל שם
 הוי׳ הוא בת״ת דוקא כי באור חסד הוא שם א״ל ובגבורה שם שד״י וכיוצא
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 אבל בת״ת דוקא שם הו״י׳ ושם הוי׳ כולל כל האצי׳ יו״ד חכמ׳ וכת״ר בקוצו
 של יו״ד כו׳ והיינו לפי שהארת הכת״ר הוא בת״ת יאע״פ שגם בב׳ הקוין
 חח״נ בג״ה מאיר אור הכת״ר ואעפ״כ לא נקראו בשם הוי׳ אך הענין הוא
 משום דבחי׳ הקו והחוט כמו שהוא מצד שרשו בעצמות אור א״ס המאיר
 בכת״ר שהוא וי״ו דו״הנורא כנ״ל הוא המתגלה גם בבחי׳ ת״ת דאצי׳ שהוא
 בחי׳ ז״א בכלל ולכך שם הוי׳ בת״ת דוקא ולא בזולת וביאור הדברים הנה
 יובן עפ״י המבואר למעלה דבחי׳ הקו והחוט מצד שרשו בעצמו׳ אור א״ם
 יכול להאיר את אור החסד בכלי הגבורה כו׳ ולייחד כל ב׳ אורו׳ כו׳ וכך
 בבחי׳ ת״ת הנק׳ נורא אחר שביכולתו לסבול ב׳ הפכי׳ חו״ג זה א״א להיות
 כ״א כאשר מאיר שם אור א״ס שלמעלה מבחי׳ ההתחלקו׳ עדיין כענין עושה
 השלום במרומיו כו׳ שמיכאל וגבריאל כדמיון אש ומים מנגדים יתחברו
 ויתכללו ע״י הארה הגבוה משניהם יחד כו׳ וכך בבחי׳ ת״ת ע״י הוי״ו
 דו״הנורא נתחברו ונתכללו בבחי׳ האור דקו וחוט שהוא פשוט בתכלית
 ומושלל מבתי׳ ההתתלקות ואינם מנגדים כלל ומאחר דהת״ת דאצי׳ הוא
 עולה עד הכת״ר גם הוא בהכרח שיש בו מהארת הת״ת דא״א ולכך סובל גם
 הוא ב׳ הפכי׳ דחו״ג דז״א כו׳ ולכך שם הוי׳ בת״ת דוקא להיותו כולל כל
 ההפכי׳ ושרשו בכללות האצי׳ שבאור פנימי׳ הכת״ר וד״ל •(ואמנם ההפרש
 בין ת״ת דא״א לת״ת דז״א כו׳ היינו רק בין בחי׳ גילוי לבחי׳ ההעלם כי
 כללות תוכן הענין הוא שבחי׳ אי״ן דקו וחוט מאיר בפנימי׳ הכת״ר וכל בחי׳
 אי״ן סובל ב׳ הפכי׳ (כענין מקום ארון אינו מן המדה כנ״ל אך בחי׳ אי״ן
 דכת״ר הוא בבחי׳ ההעלם עדיין קודם שיבא האור בבחי׳ האצי׳ כי הכת״ר
 הוא בחי׳ מקור לנאצלים אך בבחי׳ ת״ת דאצי׳ בא אור זה דבחי׳ האי״ן בבתי׳
 הגילוי בבחי׳ האצי׳ שהרי הת״ת הוא בחי׳ מדה נאצלת באור וכלי כשאר
 המדות והספירות וכאשר בחי׳ האי״ן בא בגילוי דוקא אז הוא מתלבש
 באותיו׳ דשם הוי׳ דוקא משא״כ בכת״ר הוא עדיי׳ בשם אהי׳ ולא בשם הוי׳
 כידוע כי פי׳ אהי׳ אנא זמין לאעדא כמ״ש במ״א והוא בבחי׳ הכת״ר שנק׳
 מקור אבל שם הוי׳ היינו שכבר נאצל ולכך הוא בבחי׳ ת״ת דז״א דוקא

 וד״ל).

<3 ? •C_ ^ e ) 

 בעזר״ה שבת פ׳ וארא

 כי כאשר השמים החדשים וארץ החדשה עומדים לפני כן יעמוד זרעכם
 ושמכם כו׳. הנה אמרו ז״ל בראשי״ת בשביל ישראל שנק׳ ראשית
 ולפעמי׳ אמרו בשביל התורה שנק׳ ראשית וכתיב בראשית ברא אלקי׳ את

 •) חסר סיום מאמר המוסגר זה.
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 השמים ואת הארץ א״כ שמים וארץ נבראו בשביל תורה וישראל והרי מוכרח
 לומר שיש בחי׳ שמים וארץ בתורה ועבודת ישראל אחר שעל ידם יתקיימו
 שמים וארץ הגשמיים והענין הוא כי הנה אמרו ז״ל למה נקרא שמה אר׳ז
 שרצת״ה לעשות רצון קונה ופי׳ ארץ מלשון רץ כמו בכה ארוץ גדוד והייני

כ ״  ג״כ לשון רצון כי הנה כתיב והחיות רצוא ושוב בחי׳ רצוא כזה היינו ג
ז  ענין מרוצה כי בחי׳ התשוקה אשר בלב לדבקה בו ית׳ נק׳ רצוא שהלב ר
 כמ״ש בכה ארוץ כו׳ והנה בחי׳ הרצוא הוא בק״ש ובחי׳ השוב הוא בתפלת
 ש״ע ובת״ת שהוא בחי׳ גילוי אלקו׳ מלעלה למטה כר כידוע ופסוקי דזמרה
 שקודם ק״ש היינו לספר בשבחו של מקום כמ״ש רוממו׳ אל בגרונם ועי״ז
 נעשה כמו חרב פיפיו׳ לעשר נקמה בגוים דהיינו לקרוע המסכים המבדילים
 גילוי אלקר וכל זה הכנה בלבד לש״ע כי בש״ע הוא המשכת גילוי אלקר
 באמרו ברוך אתה הוי׳ אלקינו שהוא בחי׳ גילוי סובב כ״ע כממלא כ״ע כר
 וכידוע אך כדי שיבא לזה צריך הוא לסדר שבחו של מקום תחלה בפסוקי
 דזמרה כמו בברוד שאמר והי׳ העולם איד שבדיבור אחד בלבד נתהוו בריאת
 שמים וארץ וכל צבאם כר וכמו שמסיים בברכה זו בישתבח מלר יחיד חי
 העולמים ובב״ש אמר ג״כ יחיד חי העולמי׳ מלר להיו׳ כי כל החיו׳ של כל
 העולמר הוא רק מבחי׳ מלד ואע״פ שלמעלה עד אין קץ ולמטה עד איז
 תכלית כידוע בפי׳ מלכותו לעולם ועד דועד אין לו הפסק וכמ״ש היש מספר
 לגדודיו אלף אלפי׳ ישמשוני׳ וריבו רבבן קדמוהי כר מ״מ כולם הן נמשכי׳
 רק מבחי׳ מל״ד שהוא בחי׳ ש״ם בלבד כידוע והוא בחי׳ ממלא כ״ע וכיוצא
 בזה מתבונן בגדולת ה׳ בהתפשטו׳ אורו בעולמו׳ מזה נולדה בחי׳ ההתפעלות
 האהבה בלבבו באמרו ואהבת את ה׳ אהד שאמר שמ״ע ישראל ה׳ אלקינו כר
 ופי׳ ואהב״ת היינו בחי׳ רצוא הנ״ל לבחי׳ סובב כ״ע לדבקה בעצמות אלקו׳
 וכמ״ש מי לי בשמים כו׳ והיינו מ״ש בכ״ה ארוץ גדוד בכ״ה בעצמותר דוקא
 ארו״ץ בבחי׳ רצוא הנ״ל ופי׳ גדו״ד היינו אלף אלפי׳ ורבו רבבן כר שבכולם
 לא יחפוץ רק בה׳ לבדו וכמ״ש מי לי בשמים כר ובאלקי אדל״ג שו״ר פי׳
 באלקי בבחי׳ עצמו׳ אלקו׳ שהוא בחי׳ סובב כ״ע אדלג שור גם בחי׳ כל
 המקיפי׳ שנק׳ שו״ר כמ״ש בנות צעדה עלי שו״ר שהוא כמו שורת החומה
 המקפת גם הם אדל״ג כי מי לי בשמיים ועמר לא חפצתי כו׳ וכמו שאין
 לעבוד ע״מ לקבל פרס בעוה״ב כי גם העוה״ב הוא רק בחי׳ אות א׳ משמותיו

 ית׳ כמ״ש רז״ל ביו״ד נברא העוה״ב כר וד״ל.

 ב) והנה מבחי׳ רצוא הנ״ל בק״ש נעשה בחי׳ שו״ב אח״כ בתפלה דהנה
 בסוף ק״ש מסיים אני ה׳ אלקיכ״ם פי׳ אלקיכ״ם ממש להיות בחי׳
 גילוי אלקות בכאו״א מלמעלה למטה למהוי אחד באחד כר ואח״כ בש״ע
 בח״י ברכאן נמשף זה הגילוי אור בבחי׳ שוב ממש בח״י ברכות באמרו ברוד
 אתה ה׳ מברור לאת״ה בגילוי לנוכח כידוע ואחר ש״ע בלימוד התורה נמשר
 גילוי זה בתורה כמ״ש ותורה אור כר כי רוח אייתי רוח כו׳ וע״י בחי׳
 הרצוא הנ״ל נמשד בחי׳ רוח המשכה מלמעלה למטה וכמ״ש אם ישים אליו
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 לבו רוח״ו ונשמת״ו אליו יאסוף כר וכידוע ואח״כ במעשה המצות נמשך בחי׳
 שוב זה יותר ובידוע בשרש בענין המצות שהוא להמשיך האור בכלי דוקא
 וכמ״ש כי נר מצוה כר ועל קיום המצות אמרו ז״ל בעל כרחך אתה תי פי׳
 לפי שאחר האהבה והתשוקה במם״נ בבחי׳ רצוא הנ״ל אח״כ נעשה בחי׳ שוב
 להיות על כרחו חי בגוף כדי להיו׳ גילוי אור אלקי מלמעלה למטה במעשה
 המצות וזהו פי׳ בכל לבבך במם״נ תחלה בבחי׳ הרצוא הנ״ל ואח״כ בבתי׳
 שוב והיו׳ בע״כ חי כר והוא פי׳ בכל נפשך לקשר מחשבה ודיבור ומעשה
 בדיבור ומעשה שבתורה ומצות כר והנה בבחי׳ שוב הזה בתורה ומצות
 נמשך האור מלמעלה בבחי׳ מקיף כידוע שהמצות הן בחי׳ מקיפי׳ וע״כ נעשי׳
 המצות לבושי׳ לנשמה בג״ע כי הלבושי׳ והמקיפי׳ ענין א׳ הם וז״ש צרורה
 בצרור החיים כר צרור זה היינו המצות כידוע והתורה נק׳ מזון כידוע וגם
 נק׳ לבוש כמ״ש עוטה אור כשלמה כר וע״כ נק׳ בחי׳ שוב זה שע״י תורה
 ומצות בחי׳ שמים כי כמו שהשמים מקיפי׳ לארץ כך בחי׳ השוב הזה בחי׳
 מקיף לבחי׳ הרצוא באר״ץ הנ״ל וד׳׳ל. וזהו שאמרו ז״ל לתד מ״ד דארץ•
 קדמה לשמים בבריאה כי הרי מבואר למעלה בענין ק״ש וש׳׳ע ותורה דבחי׳
 הרצוא קודם לבחי׳ שוב וכך היא המדה כי מאתעדל״ת דוקא נעשה אח״כ
 אתעדל״ע וע״ם אר״ץ שהוא לשון רצוא כנ״ל קדמה לשמים שהוא בחי׳ שו״ב
 וד״ל. ובכל זה יובן מה שאמרו ז״ל בראשי״ת בשביל ישראל שנק׳ ראשית
 וגם בשביל התורה שנק׳ ראשית ברא אלקי׳ את השמים ואת הארץ הגשמיים
 דהנה בחי׳ שמים וארץ הרוחניים ישנם בתורה ובישראל בתורה הוא בחי׳
 שו״ב שהוא בחי׳ שמי״ם כנ״ל ובישראל בעבודתם במם״נ בבחי׳ רצוא כנ״ל
 הוא בחי׳ אר״ץ כנ״ל וע״כ על ידי תור״ה וישראל דוקא יתקיימו שמים וארץ
 הגשמיים דהיינו ע״י בחי׳ שמים וארץ הרוחניים שהוא בחי׳ רצוא ושוב שע״י
 תורה וישראל והיינו בראשי״ת בשביל תורה וישראל שנק׳ ראשי״ת וד״ל:

 ג) והנה כל זה דוקא בשמים וארץ הנבראי׳ בראשית הבריא׳ בגשמיו׳ ע״ד
 שהן ברוחניו׳ כנ״ל דהיינו מאתעדל״ת בבחי׳ רצוא נעשה בחי׳
 שוב באתעדל״ע אבל מ״ש השמים החדשים דהארץ החדשה שיהיו לעתיד
 אינם כן. דהנה כתיב הארץ הדום רגלי פי׳ הדו״ם עד״מ השרפרף לכסא
 שמגביה הרגלים כר הנשמות שנק׳ ברא כרעא דאבוה נתעלים כמו בשבת
 ייו״ט כמ״ש אם תשיב משבת רגלייך וכן ביו״ט דלכך נק׳ עולי רג״ל כשעולין
 בג׳ רגלים לקבל פני ה׳ כר והיינו עיי מצות הצדקה כמ״ש בצדקה תרומם
 גוי לפי שהצדקה בבחי׳ רגל ג״כ כמ״ש בצדקה תרומם כו׳ ופי׳ הארץ הדום
 רגלי היינו כי בתי׳ מלכותו ית׳ המחי׳ כל העולמו׳ נק׳ אר״ץ כידוע כפי׳
 תוצא האר״ץ וכמ״ש בזוהר ועיי בחי׳ המל׳ שנק׳ ארץ מתעלים כל הנשמות
 יעל ידה דוקא מתרוממי׳ ועולין למעלה כמו בשבת ויו״ט כו׳ והטעם הוא
 להיותה בבתי׳ הרצוא דלכך נק׳ אריץ שרצת״ה לעשו׳ רצון קונה כר כנ״ל

 •) התיבה .דארץ* נכפל בכתייק.
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 והוא שרש ענין התפלה בכל ימו׳ החול שנק׳ סולם מוצב ארצה שבו עולין
 הנשמר השמימה וכמ״ש וראשו מגיע השמימ״ה כר והשמיים הוא בחי׳ שוב
 דתורה ומצות כנ״ל והנה ע״ד משל מארץ ושמים הגשמיים הרי אנו רואים
 שהארץ אינה רק כמו גרגיר חרדל בלבד לגבי מרחב הכדור של השמים
 המקיפים עליה מכל צדדיה בהשוואה אתת כר כר ערך בחי׳ הרצוא דארץ
 לגבי בחי׳ השו״ב דתורה ומצות שנק׳ רצונו וחכמתו ית׳ העצמיים הוא רק
 כערר גרגיר חרדל לבי מרחב הגדול דשמי״ם כר ואעפ״כ הרי הארץ מקבלת
 מן השמים כר אחר בחי׳ הרצוא נעשה אתעדל״ע ובנ״י שנק׳ אר״ץ מקבלי׳ מן
 בחי׳ השמים העליוני׳ שהוא בחי׳ סובב כ״ע כר שנק׳ הוי׳ כמ״ש ביום עשות

 ה׳ אלקי׳ אר״ץ ושמי״ם.

 ד) והנה כל זה בשמים וארץ דעכשיו אבל לעתיד בשמים וארץ החדשי׳
 הנה כתיב הנני עושה חדשה בארץ נקב״ה תסובב גב״ר פי׳ נקבה
 הוא בחי׳ מלכו׳ המקבלת עכשיו משמיים כנ״ל ולעתיד לא תצטרך לקבל מן
 המשפיע כי היא תסובב לגב״ר שהוא בחי׳ המשפיע כר וביאור טעם הדברי׳
 הוא לפי שעכשיו צריך להיו׳ בחי׳ רצוא באר״ץ הנ״ל מטעם שיש קליפו׳
 המםתירי׳ האור האלקי׳ וכתיב רוממו׳ אל בגרונם ועי״ז נעשה חרב פיפיו׳
 להרוג יניקו׳ החיצוני׳ לעשר נקמה בגוים כר וע״י הרצוא דהיינו בחי׳ ביטול
ר עד שהוא מגלה ההסתר והצמצום כי  הרצון אתהפכא חשוכא לנהורא כ
 בחי׳ ביטול הי״ש גורם גילוי אור האלקי והיינו פי׳ ביום עשות ה׳ אלקים
 ארץ ושמים ענין אלקים זה היינו בחי׳ הצמצום וההסתר וע״י ארץ שהוא
 בחי׳ רצוא נמתק הדין והצמצום דשם אלקי׳ המסתיר וזהו ביום עשות ה׳
 אלקי׳ שנכלל אלקי׳ זה בהוי׳ כר ע״י אר״ץ ושמי״ם כו׳ וד״ל• עד שיוכל
 להיו׳ בחי׳ לבוש גס ועב המסתיר לגמרי כמו בחי׳ הקליפו׳ אשר ע״ז
 הוזהרנו בק״ש השמרו לכם פן יפתה לבבכם וסרתם ועבדתם אלקי׳ אחרים
 והשתחוויתם פי׳ ע״ז הוא כחד קליפה המסתיר וההשתחוואה היינו בחי׳
 ההמשכה כמו עיי השתחווא׳ בקדוש׳ בכריעה בברוך שממשיך גילוי אלקו׳
 כך אתעדל״ע כר וזהו מארז״ל ישראל שבחיל עובדי׳ ע״ז בטהרה הן כי
 נפשם הבהמיו׳ ממשיר בע״ז בבחי׳ השתחווא׳ דהיינו כשנמשכי׳ אחר הבלי
 עוה״ז גם שהם דברי׳ המותרי׳ בבחי׳ שו״ב שבנוג״ה כר וזהו השמרו לכם פן
 יפתה כר וסרתם ועבדת״ם אלקי׳ אחרים פי׳ שיעבודו בהשתחווא׳ להמשיך
ר ודיל ולא יהי׳  תום׳ יניק׳ לחיצונים חיו דכתיב ואת רוח הטומא׳ אעביר כ
 כלל בחי׳ קליפה המסתיר גילוי אלקר אזי א״צ כלל ענין בחי׳ הביטול של
 היש וכיוצא שזהו רק לצאת מן בחי׳ ההיפר המנגד כר כידוע ע״כ אמר
 השמים החדשי׳ וארץ החדשה אשר אני עושה אנ״י דוקא דהיינו מצד
 אתדל״ע בלבד ולא מצד אתעדל״ת כלל כי א״צ אתעדל״ת רק לברר ולחפור

 •) בהכתי״ק נרשם כאן בין השורות .עיין לקמן׳(הכוונה לעמוד הבא) — ולקמן מסיים ואת רוח
 הטומאה אעביר וכו׳ ודיל, וכאן מתחיל עוד הפעם .אבל לעתיד כתיב ואת רוח הטומאה אעביר׳.
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 חשוכא לנהורא כנ״ל אבל לעתיד שא״צ לזה יהי׳ בחי׳ אתעדל״ע בלא
 אתעדל״ת ע״כ אמר אשר אנ״י מעצמי עוש״ה כו׳ וד״ל והיינו שקורא אותם
 בשם שמים חדשי״ם וארץ חדש״ה פי׳ שבאין בבחי׳ גילוי מלמעלה למטה
 מצד עצמו׳ המאציל אשר עדיין לא הי׳ בחי׳ כזאת בראשית ההשתלשלו׳ כמו
 דכתיב ביום עשו׳ ה׳ אלקי״ם ארץ ושמים שהוא ע״י בחי׳ רצוא מלמטה וארץ
 קדמה אבל לעתיד שמים קדמו כמ״ש כאן כי כאשר השמים התדשים ואת״כ
 הארץ החדשה והיינו טעם דעת אידך מ״ד בגמ׳ דשמים קדמו לארץ כו׳ וד״ל
 וזהו שנא׳ לעתיד דוקא ויצא כברק חיצו כו׳ וכן נא׳ עוד ולא יכנף עוד
 מוריך והי׳ עיניך רואות כו׳ כי בחי׳ הגילוי אור שבא מלמעלה מצד עצמות
 המאציל בלבד כנ״ל הנה הוא בא בבחי׳ תוקף ההתגלות בלתי בחי׳ לבוש
 מעלים ומסתיר כלל כי ה״ז בחי׳ גילויי עצמותו כמו שהוא אחר שאין הגילוי
 מצד המקבלי׳ עד״מ המלך שמצד עצמו מאיר פניו שמגלה כל מצפונו
 משא״כ כשמעוררי׳ עבדיו לגילוי אור פניו שהוא בא לפי ערך האנשי׳
 המקבלי׳ פניו כו׳ וד״ל והיינו שנא׳ ויצא כבר״ק בבחי׳ הבהקת אור בלתי
 העלם כלל וכלל וזהו ולא יכנף עוד שלא יתלבש ויתעלם בלבושו כלל וכלל

 משא״כ עכשיו שמאיר בלבושי׳ והעלמו׳ רבות מאד.

 ה) וזהו כי כאשר השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה עומדי׳
 לפני. פי׳ עומדי׳ לפני כי הנה עדיין יש להבין בענין השמים
 החדשי׳ וארץ החדשה הנ״ל דאם התחדשות שלהם הוא מצד שאינם באי׳ רק
 מצד אתעדל״ע בלבד א״כ איך יתכן בזה בחי׳ אר״ץ שהוא בחי׳ רצוא מלשון
 רץ כנ״ל למה נקרא שמה ארץ שרצת״ה לעשו׳ רצון קונה בו׳ והרי לעתיד
 לא יהי׳ בחי׳ רצוא כלל כנ״ל למה אמר אר״ץ חדשה לא הי׳ לו להזכיר רק
 בחי׳ שמי״ם בלבד. אך הענין הוא דגם בבחי׳ אתעדל״ע בלבד יש ב׳ מדרגו׳
 הללו דרצוא ושוב רק שהשמים קדמו לארץ כו׳ ולהבין איך יתכן בחי׳ רצוא
 בעצמו׳ המאציל אחר שאין דבר מסתיר לפניו כלל כו׳ הנה הן עד״מ שאנו
 רואי׳ בחי׳ רצוא ושוב בגוף האדם הגשמי ברוח החיים אשר בקרבו שדופק
 בלבו ונק׳ בזוהר דפיקו דלבא שהחיות שבלב הוא בא בנשימה דוקא רצוא
 ושוב בהסתלקו׳ בתחלה ואח״כ בהתפשטו׳ וחוזר ומסתלק וחוזר ומתפשט
 כדפק שביד שמתפשט ומסתלק וחוזר ומתפשט וכו׳ וכן הוא ממש ברוח
 החיים שבלב כידוע והיינו כל בחי׳ רצוא ושוב כשלהבת העולה כו׳ ונמצא
 רצוא ושוב כזה הכל הוא בגוף האדם עדיין קודם שיבא לידי גילוי לזולתו
 וגם הנה יובן עוד במשל זה שבדפיקו דלבא אין הרצוא קודם לשוב אלא
 אדרבה השוב קדם לרצוא כנראה בחוש שהתפשטות החיות בא ראשונה בלב
 ואמנם תיכף ומיד חוזר ומסתלק וחוזר ומתיישב וכן חוזר חלילה כל הנשימה
 מהבל הפה שבתחלה יתפשט ההבל והרוח ומיד יחזור בחזרה וחוזר ומתפשט
 כו׳ וככל הדוגמא הזאת יובן למשכיל למעלה בבחי׳ רצוא שבעצמות המאציל
 שהוא הכל עדיין בעצמותו קודם שיבא לידי גילוי השפעה כו׳ שההתפשטות
 האור קודם לבא ומיד חוזר ומסתלק וחוזר ומתפשט והכל עדיין כלעצמות
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 ונקרא זה בע״ח בשם בחי׳ מטי ולא מטי שהאור מטי ומתפשט וחוזר ומסתלק
 ולא מטי שבחי׳ מטי הוא בחי׳ התפשטו׳ קודם לבחי׳ לא מטי כו׳ והכל בבחי׳
 אלקות עצמו כי דמיון שפע האלקי בעצמותו נמשל לאש כמ״ש כי ה׳ אלקיך
 אש אוכלה הוא והאש טבעו בבחי׳ הסתלקו׳ אתר ההתפשטו׳ כדמיון דפיקו
 דלבא ממש כנ״ל וד״ל [כתי״ק: פי׳ עומדים לפנ״י בבחי׳ העצמות שנק׳ לפנ״י
 דהיינו בבחי׳ ההעלם עדיין קודם שיבא לידי גילוי ושם שמים קדמו לארץ כי
 בחי׳ ארץ הוא בחי׳ רצוא בהסתלקות] הוא בא דוקא אחר בחי׳ ההתפשטו׳
 כנ״ל כדמיון דפיקו דלבא וע״כ אמר כי כאשר השמים התדשי׳ בתחלה ואח״כ
 הארץ החדשה כי מטי קודם ללא מטי כנ״ל והכל עדיין בעצמו׳ המאציל כי
 כאשר השמים החדשי׳ וארץ החדשה עומדי׳ לפנ״י דייקא וטעם שנק׳ חדשים

 נתבאר למעלה וד״ל.

 יעמוד זרעכם.״

 בעזריה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה ידוע בירידת הנשמה בעוה״ז שלא ירדה
 רק לברר לבושי נוג״ה ע״י תורה ומצות ולכאורה אין זה מובן
 דבשביל תורה ומצות לא הוצרכה לירד כי למעלה יש ג״כ תורה כמו
 שביקשו המלאכים תנה הוד״ך ע׳׳ל השמים כידוע וגם בשביל העבודה באוי״ר
 לא הוצרכה לירד כי בהיותה בג״ע ודאי הי׳ לה אוי״ר במדרגה יותר עליונ׳
 כר אך הנה כתיב כל הנק׳ בשמי ולכבודי בראתי״ו יצרתיו כר פי׳ בשמ״י
 היינו כללות עולם האצי׳ באורו׳ וכלים שנק׳ שמ״י כמ״ש בזוהר תמיד דע״ס
 דאצי׳ נק׳ רזא דשמא קדישא כר ומדוע המאמר דבאצי׳ איהו וחיוהי וגרמוהי
 חד פי׳ חיוהי הן בחי׳ האורו׳ וגרמוהי הן בחי׳ הכלים הכל מאירי׳ מהארת
 אור א״ס ממש כי פי׳ אצילות מלשון ויאצל מן הרוח כר וכמו שנאצל הרוח
 ממשה על ע׳ הזקנים שהוא ענין הפרשה וכתרגום ויאצל ואפריש כר והגם
 שהי׳ מדרגת הזקנים למטה הרבה ממדרגת משה מ״מ הרי הופרש והובדל
 מרוחו של משה למטה וןז״ז בחי׳ חלק נבדל מרותו ממש עכ״פ כך למעלה
 ענין ע״ס האצי׳ כולן הוא ענין ובחי׳ הפרשת אור מאור א״ם אבל מתאחדי׳
 המה באור א״ס להיותם בחי׳ חלק נבדל ממנו וע״כ אמר דאיהו כלומר עצמו
 אור א״ם וחיוהי שהן ע״ס שנק׳ אורות וגם הכלים שלהם הכל אחדו׳ א׳ כר

 •) כיה בגוכתי״ק — ומכאן עד סיום העמוד נשאר חלק.
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 וגם הנה שבחי׳ התחלקות י׳ אורות היינו דוקא כשבאין בהתלבשות בי׳ כלים
 אבל בעצם האורו׳ הרי אין בהן בחי׳ התחלקות עדיין וכמאמר כו׳ ע״ס בלי
 מה כלומר בלי מהות ומה שנקראי׳ בשם מהות כמו מהות אור החכמה או
 מהות אור הבינה היינו מצד התלבשותם בכלי״ם אבל באורו׳ אין התחלקו׳
 עדיין כידוע ומבואר במ״א והנה ידוע דנר״נ דבי״ע הוא בא מבתי׳ למ״ד
 כלי״ם דז״א דאצי׳ מי׳ כלי״ם הפנימי׳ נעשה נשמ״ה לבריא׳ כו׳ והיינו מ״ש
 לכבוד״י בראתיו יצרתיו כו׳ פי׳ שמ״י היינו כללו׳ עולם האצי׳ בחיוה״י
 וגרמוה״י דכולא חד כנ״ל אלא שמתחלקי׳ לי׳ וי׳ ליו״ד כו׳ אבל בבחי׳
 הבריא׳ נא׳ ומשם יפרד כו׳ ונק׳ טורי דפרודא להיותם באין בבחי׳ יש מאין
 כידוע וזהו ולכבוד״י בראתיו פי׳ לכבוד״י היינו בתי׳ לבוש בלבד וכמאמר
 לבושין תקינת לון דמנייהו פרחין נשמתין לב״נ כו׳ אך לפרקים בלבד המה
 בטילי׳ במציאות בענין וצבא השמים לך משתתווי׳ ויש להבין מהו שרש ענין
 עבודת המלאכי׳ בבחי׳ ביטול כו׳ הלא אין חידוש כלל בעבודה זו אחר
 שנבראו יש מאין בהכרח שיתבטלו אל מקור חוצבם כו׳ אך הענין הוא
 בעולם האצי׳ הוא עולם התיקון כידוע וג׳ העולמות בי״ע הוא מבחי׳ עולם
 התוהו כי הנה ז׳ מלכין קדמאין דתוה״ו שמתו הרי נפלו למטה בשם ב״ן
 שבבי״ע כו׳ ומהם נתהווה שרש הג׳ עולמות כידוע בע״ת בפרטות ענין הז׳
 מלכים כמ״ש ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדו״ם ארץ אדו״ם הוא שם
 ב״ן שנתהווה משם ס״ג דתוהו אחר השבירה כו׳ והרי מלכים שרשם מבחי׳
 ס״ג שלפני שם מ״ה דאצי׳ שהוא התיקו״ן והיינו מ״ש לפני מלוך מלך לבני
 ישרא״ל כו׳ ודרך כלל כל הז׳ מלכי׳ דתוהו נפלו בבתי׳ עד שמלך האחרון
 מהם והוא מלך השביעי אשר שמו בעל חנן בן עכבור הוא שרש עולם העשי׳
 האחרון מכולם וכידוע דמלך הראשון מהם והוא בלע בן בעור הוא בחי׳
 הדעת דליפ׳ כו׳ אשר לפ״ז מלך זה הז׳ בעל חנן בן עכבור הוא בא בסוף
 עולם העשי׳ עד שאחריו לא יש עוד שרש להיכלות החיצוני׳ ולכך אתר מלך
 זה נאמר וימת בע״ח כו׳ וימלוך תחתיו הד״ר ושם עירו פע״ו שהוא בחי׳
 התיקון כו׳ כידוע שמלך השמיני הד״ר הוא בתי׳ התיקו״ן ע״כ מיד אתר שמת

 בע״ת בן עכבו״ר שהוא סוף העשי׳ מלך מלך הד״ר כו׳ וד״ל.

 והנה ידוע דזהו ג״כ ענין הברורי׳ דרפ״ח ניצוצו׳ דתוהו שנפלו בג׳ עולמו׳
 דבי״ע והנה בעולם העשי׳ היותר אחרון מכולם שם נתגשם האור
 ביותר ע״י עוצם הירידה והנפילה וכידוע דבעולם הבריא׳ עדיין רובו טוב
 ומיעוטו רע וביציר׳ חציו טוב וחציו רע ובעולם העשי׳ מיעוטו טוב ורובו רע
 ע״כ הקליפו׳ קשים וגסים ביותר בעולם העשי׳ כידוע בפי׳ אדמ״ת בני ח״ם
 כו׳ ולהיות כן נמצא גם מציאת הנמצאים בעוה״ז השפל ג״כ בתכלית
 ההגשמה כמו האדם שגופו מגושם עפר מן האדמה וכיוצא והוא בא מסיבת
 מבתי׳ הנפילה היותר אהרון אבל שרשו בעולם התוהו הוא מבחי׳ העפר אשר
 הי׳ בתוהו שלפני האצי׳ כו׳ ותכלית כל הברורי׳ דבי״ע הוא כאשר יתברר
 בחי׳ הרע דעשי׳ היותר אחרון והבירור הוא בבתי׳ הביטול הנ״ל כענין וצבא
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 השמים לר משתחווי׳ כר וכענין בחי׳ הביטול דמרכבה העליונה כמו פני
 אריה להימין כו׳ שהוא שרש האריה למטה נא׳ בו ארי״ה שא״ג כו׳ וכן
 הכפירי׳ שואגים כר דהיינו מפני שהם בטילי׳ ממציאותם וע״כ הם שואגי׳
 בקול רעש כר ובדרך פרט יש תחת פני ארי״ה זה ריבו״א רבבו׳ מלאכי׳
 שנק׳ ארי״ה שמסתעפי׳ ממנו וזהו ענין המאמר ש״ע אלפים אריות כר ועד״ז
 הוא בכל עבודת המלאכי׳ דמרכבה העליונ׳ דפני שו״ר ופני נש״ר כר דהיינו
 בבתי׳ הביטול שלהם מתברר בחי׳ נוג״ה דבי״ע מאחר שהמה שרש למציאו׳
 הנמצאי׳ בהגשמה למטה כר וד״ל וזהו שרש בחי׳ אר״ץ בחי׳ רצוא כמ״ש
 בכ״ה שם ב״ן ארו״ץ גדו״ד כי עיי התפלה ברצוא הזה דשם ב״ן דבי״ע
נפרד הרע מן הטוב כנ״ל והיינו בכ״ה ארוץ גדו״ד עד שגם  מתברר ו
 הגדו״די׳ הנמצאי׳ בעלי׳ מתעלים ומתבררי׳ כנ״ל שגם בסוף העשי׳ מתברר
 כר וד״ל. ופי׳ באלקי׳ אדלג שו״ר היינו בתי׳ המקיפי׳ שנק׳ שו״ר כי הנה כל
 המקיפי׳ גם הם באים בבחי׳ ההשתלשלות עכ״פ כי מאחר שנק׳ מקיפי׳
 לעלמין ונק׳ סובב כל עלמין ועלמין הוא בחי׳ כוללת לכל העולמו׳ דעולם
 לשו״ן העלם כידוע וגם העולמו׳ דא״ק נק׳ עולם לגבי א״ס עצמו ובחי׳ מל׳
 דא״ס נק׳ מקיף וסובב לעולם הא״ק וכידוע דבדרך כללות הכל הנה בחי׳
 א״ק נק׳ אדם דבריאה והוא בעולם העקודי׳ בכלל ובחי׳ נקודי״ם אדם דיצי׳
 ובחי׳ ברו״די׳ הוא אדם דעשי׳ והיינו בחי׳ האצי׳ בכלל שנק׳ אד״ם דעשי׳
 ובכל עולם יש בחי׳ פנימי ובחי׳ מקיף כר והיינו פי׳ ברוך שאמר והי׳ העולם
 פי׳ העולם היינו עולם העקודי׳ ופי׳ שאמר הוא בחי׳ זו דא״ס שהוא בחי׳
ר עד ברוך עוש״ה בראשית שהוא עולם האצי׳  מקיף כו׳ וכן פי׳ ברור הוא כ
 שהוא בחי׳ אדים דעשי׳ וע״כ אמר עוש״ה בראשית להיו׳ כי גם בחי׳
 החכמ״ה דאצי׳ הנק׳ ראשית כמ״ש ראשי״ת חכמ״ה גם הוא נחשב רק בחי׳
 עשי׳ כי כללו׳ האצי׳ כולו נק׳ בחי׳ אד״ם דעשי׳ כנ״ל וד״ל וזהו ובאלקי
 אדלג שו״ר באלקי׳ היינו בבחי׳ עצמו׳ אור א״ס אדלג כל המקיפי׳ היותר
 עליוני׳ כמו דא״ק וכיוצא אחר שהן באין בכלל השתלשלו׳ עלמין עכ״פ
 ועצמו׳ אור א״ס הוא למעלה מעלה מבחי׳ השתלשלו׳ גם להיו׳ נק׳ סובב
ר וכמאמר לאו דאי תלך כר וכידוע דלית מחשבה תפיס׳ בי׳ היינו  לעלמין כ
 אפי׳ מחשביה דא״ק כר כי מחשביה דא״ק היינו בחי׳ חכמ״ה דא״ק שנק׳
 אדם דבריא׳ שהוא בחי׳ שרש לשרש עכ״פ לחכמ״ה דאצי׳ הנק׳ אדים דעשי׳
 כו׳ אבל אין ערוד כלל בין א״ק שנק׳ אדם דבריא׳ לגבי עצמו׳ אור הא״ס
 כמו שאין ערר למטה בין נברא עם הבורא אחר שנק׳ אדם דבריאה עכ״פ
 להבריא׳ הוא יש מאין כידוע ופי׳ י״ש מאין ידוע שהוא בא בבחי׳ דילוג
 השפע ולא בדרך הדרגה כמו עילה ועלול כר ולא כמה טפה בים אוקיינופ
 כו׳ וזהו פי׳ אדל״ג שור אדל״ג דוקא בבחי׳ דילו״ג לפי שאין ערוך כלל
 ביניהם ודיל. וזהו בכיה ארו״ץ גדו״ד בתחלה בבחי׳ הבירו״ר דרצוא עיי
 התפלה להפריד הרע דנוג״ה מן הטוב כר כנ״ל והוא הברורי׳ דמ״ן דנק׳
 משם בין דתהו שנפל בבי״ע שזהו פי׳ בכיה כנ״ל ואח״כ באלקי׳ אדל״ג שור
ר שהוא הברורי׳ דמ״ד דהיינו עיי תוריה ומצות שהן באין מבחי׳ התיקו״ן  כ



״ ז לה ר ת ק ם פ  ס

 דאדם דאצי׳ כו׳ כידוע דרמ״ח מ״ע רמ״ח איברי׳ דמלכא כו׳ והנה לטעם זה
 אמרו ז״ל דארץ קדמה לשמי״ם פי׳ אר״ץ דרצו״א הכלי קדמה בבחי׳ הברורי׳
 לברורי׳ דשמי״ם דתור״ה ומצות כי בחי׳ הברורי׳ דמ״ן קדמו לברורי׳ דמ״ד
 דז״א כו׳ וד״ל. וטעם• ביאור הדברים ידוע משום דע״י אתעדל״ת דוקא
 נמשך אתעדל״ע כמ״ש אם ישים אלי״ו לבו רוח״ו ונשמת״ו אליו יאסוף משום

 דרוח אייתי רוח ואמשיך רות וכמ״ש במ״א וד״ל.

 והנה להבין ענין הברורי׳ דתורה ומצות שהוא מלמעלה למטה בבחי׳ שו״ב
 שאחרי הרצוא הנ״ל הנה יובן ע״ד דוגמא מארץ ושמים הגשמיים
 דמאחר שפי׳ רצוא הרי פי׳ שמים מבחי׳ שוב והוא עפ״י מה שאנו רואים
 בגשמיות שהארץ וכל אשר בה מקבלי׳ מן השמים כמארז״ל שאין לך גם כל
 עשב למטה שאין לו מזל המכה ומגדלו ועד״ז כל הנמצאי׳ כולם שבארץ
 מכל חלקי דצח״מ בפרט כולם הם מקבלי׳ מן המזלות הקבועים בשמים
 וכמאמר מזל מחכים כו׳ והנה גופה של כדור הארץ שאנחנו עליה רק כמו
 גרגיר חרדל בלבד לגבי השמים המקיפים וסובבי׳ עליה מכל צד וההשפעה
 המגיע מן השמים לארץ הרי באה מכחה של כל מרחב כדור השמים אך
 שבבואה לארץ מתקבצת רק כפי צמצום קבלת חלקי דצמ״ם שבארץ והנה
 כתיב למטר השמים תשתה מים שהארץ מקבלת ושותה ממטר השמים וכתי׳
 ואד יעלה מן הארץ כר וכן כתי׳ מעלה נשיאים מקצה הארץ כו׳ וידוע שמן
 האידים העולים מן הארץ מהם נמשך המט״ר מן השמים והרי באמת יפלא
 אחר שהארץ בכללה רק כגרגיר חרדל בלבד איר יגרום העלא׳ אידיה מטר
 הנמשך מן כדור השמים הגדול הרבה מן כדור הארץ שכמעט באין שיעור
 וערך ביניהם כלל כמו שאין שיעור וערר לגרגיר חרדל לגבי כדור הגדול
 כר אך הענין הוא דגם שהארץ כגרגיר חרדל מ״מ בהעלתה אידי׳ יגרום
 רצון והתעוררות שפע מן השמים להיו׳ בא ונמשר למטה להשקו׳ הארץ
 והשפעה זו למעלה היא במרחב גדול כמרחב השמים אך בבואה למטה בארץ
 נתצמצמה רק כפי הערך שיש בקבלת הארץ וכך יובן למשכיל למעלה
 דבאמת כמ״כ בבחי׳ העלא׳ מ״ן דרצוא הנ״ל בפי׳ אר״ץ למעלה דארץ קדמ״ה
 לשמים שמעורר בחי׳ השוב מאצי׳ וע״י תורה ומצות כר הרי אין ערך כלל
 ביניהם כמו שאין ערך כלל בין העלא׳ אידי׳ מגרגיר חרדל דארץ לגבי
 השמים כי לגבי האצי׳ שנק׳ שמי״ם אין כל העולמו׳ הנבראי׳ יש מאין מבחי׳
 אר״ץ העליונ׳ רק נחשב כמו רק גרגיר חרדל בערך כר הרי כי אין ערוך
 כלל בין נברא עם הבורא עד שיגרום אתעדל״ת אתעדל״ע ע״ד השתלשלו׳
 מעילה לעילה דרות אייתי רוח כר אלא מ״מ כמו שמתעורר מטר מן השמים
 ע״י העלא׳ אידי׳ מן הארץ כר מתעורר אתעדל״ע באצי׳ ע״י אתעדל״ת בבי״ע
 שנק׳ אר״ץ בכלל כמ״ש בכ״ה ארו״ץ כר אך שבאצי׳ האור והשפע הוא בבחי׳
 אלקו׳ ממש משום דבאצי׳ איהו וחיוה״י כר וכנ״ל ובהגיע האור ושפע מאצי׳

 •) התיבה ״וטעם״ נכפל בכתי״ק.
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 לבי״ע שהוא בחי׳ השוב שבתורה ומצר בא בבחי׳ העלם וצמצום כפי קבלת
 כללו׳ פ׳״ כו׳ כמו ע״י מצות צדק״ה נמשך אור המאציל בה״א שבשם הוי׳
 דאצי׳ שהוא בחי׳ אלקר ולמטה נמשר גילוי זה בכנ״י בבחי׳ צמצום וכן ע״י
 תורה נמשר למעלה באות הוי״ו שבשם הוי׳ שהוא בחי׳ תפארת הנק׳ עמודא
 דאמצעותא ולמטה נמשך בו׳ סדרי משנה שהוא רק כו״ק דנוק׳ דיצי׳ כידוע
 זרעים בחס״ד דנוק׳ דיצירה כר וע״ד דוגמא הנה במצות תרומ״ה לכהן היינו
 בחי׳ העלא׳ מ״ן בחסד שבמל׳ שרש הכהן למטה ועי״ז נמשך בחי׳ מ״ד
 מעצמו׳ המאציל ע״י החס״ד דכהן כמו בהקריבו הקרבן או בנשיאת כפי׳ כר
 וא״כ הרי מובן שבחי׳ מ״ד דאצי׳ שע״י תורה ומצות שרשם למעלה הוא
 בבחי׳ עצמות המאציל אלא שיורדי׳ ומתלבשי׳ למטה בבי״ע שנק׳ ארץ וזהו
 מ״ש אם יש אליו לבו ברצוא הנ״ל רוחו ונשמתו שבעצמות המאציל יאסוף
 למטה כדמיון ירידתו מטר השמי״ם בארץ כנ״ל וד״ל. ובזה יובן מה שאמרו
 ז״ל ע״פ ועשיתם אתם מעלה אני עליכם כאילו עשאונ״י ולכאורה זה המאמר
 יפלא אך בחי׳ אד״ם דאצי׳ הנה נק׳ אד״ם דעשי׳ להיות כי באצי׳ מתלבש
 האורו׳ בכלים ואיברל כר ודרך כלל הוא המשכת אור המאציל בד׳ אותיר
 הוי׳ היו״ד בחכמה שנק׳ ראשית וה״א בבינה והוי״ו בתורה והה״א במצות כר
ל יותר הנה ידוע שהן בחי׳ ג׳ קוין שבאצי׳ קו הימין חח״נ וקו  ודרר כל
 השמאל בג״ה וקו האמצעי דת״י וזהו פי׳ יקו״ו המי״ם לשון קוי״ן כידוע וזהו
 פי׳ כאילו עשאונ״י פי׳ שנמשך אור א״ס בג׳ קווין הללו ונעשה בחי׳ בנין
ר והיינו שרש ענין הג׳ ווי״ן דויםע ויבא  פרצוף אד״ם וכמ״ש נעש״ה אד״ם כ
 ויט וג׳ ווין דג״פ קדו״ש כר ובתורה ומצות הן הנה ג׳ מדרגות תורה ועבודה
 וגמ״ח תורה קו האמצעי כר לפי שהוי״ו שרשו ענין ירידת המשכה מלמעלה
 למטה להיות כי בראש הוי״ו יש יו״ד והולך משם ומתקצר למטה כך נמשך
 ירידת אור א״ס בג׳ קוין הללו כו׳ ולהיות כי סיבת ירידה זו שהוא בחי׳••
 דתורה ומצות הוא נמשך ע״י בחי׳ העלא׳ מ״ן דרצו״א הנ״ל כמ״ש בכה
 ארו״ץ כו׳ ע״כ אמר ועשיתם אתם מעלה אני עליכם דוקא כאילו עשאונ״י כי
 ע״י העלא׳ מ״ן דכנ״י בתחלה אז נמשך אח״כ ירידת אור באצי׳ להיו׳ נק׳
 אד״ם דעשי׳ כנ״ל וד״ל ולזה הטעם יובן מה שמצינו במי שתורתו אומנתו
 שהוא פטור מן התפלה דהיינו כמו רשב״י וחביריו לפי שאמר רשב״י בחד
 קטירייא אתקטרנייא כר פי׳ בבחי׳ רצוא אשר התפלל פ״א נתקשר נשמתו
נכלל ונדבק באצי׳ בבחי׳ עצמיו׳ וא״צ עוד להתפלל בבחי׳ רצוא פ״ב וזהו  ו
 בח״ד קטירייא כר וע״כ הי׳ תורת״ו אומנת״ו בלבד דהיינו רק להמשיך אור
 מבחי׳ מ״ד כו׳ וכן כל מי שתורת״ו אומנת״ו כמוה״ו פטו״ר מן התפל״ה כר
 לפי שהעיקר הוא בחי׳ השו״ב דמ״ד שאחר הרצוא ומי שתורתו אומנתו
 כרשב״י להיותו בחד קטירייא תמיד בבחי׳ הרצוא לכך פטו״ר מן התפל״ה

 וד״ל:

 •) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתייק, ואולי צ״ל: בניי.
 ••) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתי״ק.
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 ואחר כל זה ירבו שרש עניו ירידת הנשמה דוקא בעוה״ז לברר ברורי
 נוג״ה דבי״ע שנפלו מעולם התוהו בבחי׳ הרצוא הנ״ל ואח״כ ממילא
 נמשך בחי׳ התיקו״ן דאצי׳ ע״י תורה ומצות בבחי׳ שו״ב כנ״ל שלא הי׳ נמשך
 גם כן בהיותה בג״ע עום״ק בלימוד תורה ומצות של מעלה ברוחניות כי
 דוקא הרצוא מברורי׳ דנוג״ה לאהפכא תשוכא לנהורא כנ״ל עי״ז נמשך בחי׳
 התיקו״ן בתורה ומצות המלובשי׳ בנוג״ה ג״כ אבל לא בהעלא׳ דרצוא באוי״ר
 שבג״ע ולא בבחי׳ שוב בתורה ומצות של מעלה שא״צ בירור שם כמאמר
 עולם ברו״ר ראית שכבר נברר כר והנשמה עצמה א״צ בירור להיותה באה

 מבתי׳ התיקו״ן כידוע וד״ל:

 ועתה יש להבין שרש ענין הנ״ל בארץ והשמים החדשים אשר אני עושה
ר שהוא אתעדל״ע בלא אתדל״ת כר. דהנה כל הנ״ל בשרש ענין  כ
 רצוא ושוב שהוא בחי׳ ארץ ושמים הנה בכל זה ארץ קדמה לשמים דוקא
 מטעם הנ״ל דמן הברורי׳ דבי״ע נמשך אח״כ אתדל״ע באצי׳ בבחי׳ מ״ד כר
 משום דרות אייתי רוח כר והיינו דכתיב ביום עשו׳ ה׳ אלקי׳ ארץ ושמים
 אר״ץ קדמ״ה לשמי״ם כר וכל זה עכשיו דיקא שהוא זמן הברורי׳ דחוהו
 והיינו בחי׳ עולם הברודי׳ דתיקו״ן שמתקן עולם הנקודי״ם שבו הי׳ השבירה
 כיייע אבל הנה לעתיד דכתיב ואת רוח הטומא׳ אעביר כו׳ וכן ובלע המות
 לנ;׳.״ כו׳ לפי שיתברר קליפת נוג״ה לגמרי ולא יהי׳ עוד בחי׳ ברורי׳ כלל
 מעולם התוהו שנפל בבי״ע כר הרי אז א״צ כלל לבתי׳ התכללו׳ דבי״ע באצי׳
 אחר שכבר נתברר הכל ונכלל הכל בבחי׳ האצי׳ שהוא בחי׳ התיקו״ן אשר
 ע״כ קורא אז לארץ ושמי״ם בכללות ההשתלשלות דאבי״ע בשם ארץ ושמים
 החדשי״ם ולא של עכשיו כר ופי׳ חדשים היינו שלא באו מעולם בהשתלשלו׳
 בבחי׳ מ״ן ומ״ד כר והיינו בחי׳ עולם העקודי״ם שלמעלה הרבה מעולם
 הנקודי״ם ועולם הברודי׳ כידוע והענין דעקודי״ם היינו שהאורות שבו אינם
 מחולקים בי׳ כלים אלא עקודים בכלי א׳ כמ״ש בע״ח והוא לפני האצי׳ הרבה
 וע״כ לבחי׳ שמים וארץ דבעולם העקודים נק׳ שמי״ם ואר״ץ החדשי״ם לגמרי
 כר ואע״פ שגם עכשיו אמר מחדש בטובו בכל יום מעשה בראשית אין זה
 חידוש גמור אבל שמים וארץ החדשי״ם דבחי׳ עקודי״ם הם חדשי״ם לגמרי
 מטעם שהם למעלה מבחי׳ הברורי׳ כי לא הי׳ שם שבירה עדיין כר והיינו
 שאמר כי כאשר השמי״ם החדשי״ם והאר״ץ החדש״ה אשר אנ״י עוש״ה אנ״י
 דוקא פי׳ בעצמות המאציל הם נעשים כר וביאור הדברי׳ איך אפשר להיו׳
 בחי׳ שמי״ם וארץ שהוא בחי׳ רצוא ושוב הנ״ל בעצמות המאציל וגם הנה יש
 להבין עוד איך שייך בתי׳ רצוא בעצמות המאציל כי אין בחי׳ רצוא שייך
 אלא בבחי׳ נפרד מן העצמו׳ כר אך הנה הענין הוא להיות כי בחי׳ הרצוא
 מעולמו׳ הנפרדי׳ בי״ע כנ״ל היינו שתכלה נפש הנברא לצאת מנרתק חומר
 גופו ליכלל ולהדבק באצי׳ כמאמר לאשתאבא בגופא דמלכא כו׳ וא״כ הרי
 בתי׳ רצוא זה הוא לצאת מעולם הנפרד כי אין חפצו ורצונו להשאר בבחי׳
 הפירוד למטה וכמאמר מים תתתונים בוכין אבן בעינן למהוי קדם מלכא פי׳
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 קדם מלכא דוקא ולא למטה בבחי׳ אחוריי׳ המסתירי׳ כר וכמ״ש במ״א וא״כ
 בהכרח לומר שהשוב הוא אחרי הרצוא כנ״ל אבל בעצמו׳ המאציל א״א לומר
 כלל גם מעין ודוגמת בחי׳ רצוא כזה אחר שאין דבר מסתיר לפניו כלל כר
 אלא ענין הרצוא שבעצמו׳ המאציל הנק׳ עולם העקודי׳ הוא בחי׳ הצמצום
׳ והוא בא דוקא אחרי השוב כידוע בביאור ענין המאמר מטי ולא  וההםתלקו
 מטי דבתחלה בא בחי׳ שוב שהוא בחי׳ מטי ואח״כ הרצוא שהוא בחי׳ לא
ר לפי שהשו״ב קודם לרצוא והיינו דעת אידך מ״ד בגמ׳ דשמים קדמו  מט״י כ
 לארץ כו׳ וד״ל. וביאור העניו איר הוא למעלה בבחי׳ העקודי׳ כו׳ הנה יובן
 עד״מ משפע השפעה שכל שהרב משפיע לתלמידו המקבל כאשר אין ערך
 למקבל עמו דכאשר ישפיע הרבה הנה כי מטבע הטוב• להיטב רוצה
 להשפיע לו כמו שהוא בעצמו מבין והוא מצד טובו וחסדו אך כלי המקבל
 קצר מהביל עומק השגת המשפיע ולא יםבלנו כלל אשר ע״כ אחר שבא
 להשפיע ונגמר בדעתו להשפיע לו הכל מיד חושב המשפיע ומתבונן בקוצר
 כלי המקבל ומתחרט ע״ז ומצמצם בעצמו אור השפע שלא ישפיע למקבל רק
 בצמצום ובמדה כפי קבלתו בלבד כר ונמצא הרי בחי׳ החסד וההמשכה
 קדמה לבחי׳ הצמצום והכל בעצמות המשפיע עדיין קודם שישפיע בגילוי
ר והנמשל מכל זה יובן למעלה ג״כ איך שבבחי׳ העצמו׳  בדיבור למקבל כ
 של המאציל הנק׳ בחי׳ עקודי׳ בחי׳ השוב הנק׳ מטי קודם לבחי׳ הרצוא הנק׳
 לא מט״י כי בחי׳ החסד והטוב להשפיע הכל בא בעצמו׳ המאציל קודם לבחי׳
 הצמצום וההםתלקו׳ למנוע אור השפע שזהו פי׳ מט״י ולא מט״י כידוע והכל
 בעצמות המאציל עדיין קודם שיבא אורו בגילוי באצי׳ כמבואר במשל הנ״ל
 וד״ל. וזהו כי כאשר השמים החדשים והארץ החדש״ה אשר אנ״י עושה אנ״י
 בחי׳ עצמו׳ המאציל ושם בחי׳ השו״ב הנק׳ שמים קדמו לארץ שהוא בחי׳
 הרצוא וע״כ הזכיר שמים תחלה וזהו דעת אידך מ״ד דשמים קדמו כר וד״ל
 עומדי״ם לפני פי׳ לפנ״י היינו בבחי׳ העצמות הפנימי׳ כנ״ל וכמשי״ת בסמור
 עוד ופי׳ עומדי״ם היינו לפי שגם עכשיו רו״ש זה שבעצמו׳ המה עומדים
 לפני בחי׳ העצמר של המאציל תמיד אלא שהיה כלולי׳ עדיין בבחי׳ עצמו׳
 ולא יצאו לידי גילוי עדיין ולע״ל יתגלה בחי׳ עולם העקודי״ם למטה

 כמשי״ת בסמוך בעזריה וד״ל:

 כן יעמוד זרעכם ושמכם כר. דהנה פי׳ הפשוט בפסוק כך הוא דכמו
 שהשמים וארץ החדשים עומדי׳ תמיד לפנ״י דוקא כך זרעכם ושמכם
 יעמוד ג״כ לפנ״י דוקא ויש להבין תחלה מהו פי׳ לפני בשמים וארץ החדשי׳
 אשר אנ״י עושה כר. דהנה כתיב הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד. פי׳
 מא״ד הוא בחי׳ פנימי׳ דעתיק כי הנה מבואר בע״ח בבחי׳ יחודי׳ דאו״א זו״נ
 עכשיו שהוא רק לצורר העולמו׳ לחדש נשמות הישינות בלבד כר אבל
 להמשיך אור נשמה חדשה לא יהי׳ אלא לעתיד דוקא בימות המשיח כר

 ״) תיבה ,הטוב״ נכפל בכתי״ק.
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 וביאור הדבר הנה כל הנשמות שרשם מאדה״ר שהוא הכולל כללות כל
 הנשמות שנולדו אחריו בכל דור עד ימות המשיח כנודע ושרש הראשון
 שלהם הוא בא מבחי׳ נקודי׳ שנפל מהז״ת שבו בבחי׳ שבירה ובאו בבחי׳
 הברורי׳ באבי״ע אותן ששרשם לפני האצי׳ נתבררו באצי׳ ואשר שרשם באצי׳
 ירדו למטה להתברר כר והנה ידוע שבאו״א וגם בחיצוניר ע״י הי׳ קצת
 נפילת המדרגה משא״כ בבחי׳ פנימי׳ דע״י לא ירד ממדרגתו כלל וכלל
 והטעם הוא להיות כי בחי׳ אור א״ס מאיר בפנימי׳ הכת״ר הנק׳ עתיק כנודע
 והוא ובאור א״ס עצמו נא׳ אני ה׳ לא שנית״י וקמי׳ כחשיבה כר ולהיות כן
 כל הנשמר שיצאו מאדה״ר לבא בבחי׳ הבידורי׳ כר הרי שרשם הוא רק
 מבחי׳ חיצוניו׳ דע״י בלבד שירד אורו עכ״פ אבל לא מבחי׳ פנימי׳ ע״י אמנם
 לעתיד יהי׳ התגלות אור חדש לגמרי דהיינו נשמות חדשות לגמרי שלא יצאו
 לאור עדיין בבחי׳ סדרי ההשתלשלו׳ דאבי״ע והיינו מבחי׳ פנימי׳ דע״י שלא
 הי׳ בו ענין ירידה כלל והוא מאיר מבחי׳ עצמו׳ אור א״ס וזהו פי׳ ישכיל
 עבד״י שהוא בחי׳ משיח שהוא אדה״ר כידוע בפי׳ אד״ם אד״ם דו״ד משי״ח
 ולפי שבימות המשיח יבאו הנשמר החדשות לגמרי למטה בכנ״י ע״כ אמר
 ישכיל עבד״י ירום כר מאד שהוא בחי׳ פנימי׳ ע״י שמשם יומשך אור נשמו׳
 החדשות (וזהו ושבח אני את המתי״ם שירדו בבחי׳ הברורי׳ כר והיינו
 ההפרש בין תחי״ה לימות המשיח) וכמו שאו׳ אור חדש על ציון תאיר כר
 חדש לגמרי וכידוע שכל המשכת בחי׳ אור חדש מעיקרו אשר י.;דיין לא הי׳
 בסדרי ההשתלשלו׳ הוא בא ונמשך בהכרח מבחי׳ עצמו׳ אור .-.ים שמאיר
 בפנימי׳ הכת״ר כנ״ל וד״ל. וזהו שמים החדשי׳ לגמרי אשר אני עוש״ה וכנ״ל
 עומדי״ם לפנ״י פי׳ לפנ״י היינו בחי׳ עצמו׳ אור א״ם שמאיר בפנימי׳ עתיק
 שיתגלו לעתיד כנ״ל וידוע דשמים וארץ הן בחי׳ זו״נ שרשי התולדה של
 כללות הנשמר ועכשיו אין יחודם רק לחדש נשמר הישינות כנ״ל אבל לעתיד
 יאירו גם הם מבחי׳ אור חדש שבא יבא מעצמו׳ אור א״ם והיינו אשר אנ״י
 עוש״ה כר שהן עומדי׳ לפנ״י דוקא בבחי׳ הפנימי׳ שלמעלה מבחי׳ הברורי׳
 כר וד״ל והיינו שאמרו ז״ל עתידי׳ צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש כר כי
 יאיר בהם אור חדש שלא הי׳ כמוהו בהשתלשלו׳ כר וד״ל. ומעתה יש להבין
 מה שאמר דכמו שהשמים והארץ החדשים עומדים לפנ״י דהיינו בבחי׳
 הפנימי׳ דעתיק כך יעמוד זרעכ״ם ושמכ״ם כר. דהנה הנביא מבשר שנשמר
 ישראל שהיו בגופים עד ימות המשיח שבאו בבחי׳ הברורי׳ כנ״ל יתעלו גם
 הם לעתיד ויוכללו למעלה בבחי׳ פנימי׳ ע״י שנק׳ מא״ד וכמ״ש ישכיל עבד״י
 כר וכנ״ל וזהו שאמר כאשר השמים החדשי׳ עומדי׳ לפנ״י כ״ן יעמו״ד
 זרעכם ושמכ״ם כר והנה מה שאמר כפל לשון זרעכ״ם ושמכ״ם הענין הוא•

 •) כיה בגוכתייק, ומכאן עד סיום הדף נשאר חלק.
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 בעזריה שבת פ׳ בשלח

 לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי כר. איתא בזוהר מה פרעה נטל
 סוסוון נוקבן וכפתי לון בקדמיתא וסופוון דוכרין לאחורא כר
 וכד לאנחא קרבא נטל נוקבי ושוי לן לאחורא כר כך וה׳ הולך לפניהם יומם
 ולבתר חזרה שכינתא לאחוריהן דישראל כמ״ש ויסע מלאך האלקי׳ ויעמוד

 מאתריהם הה״ד לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי ע״כ. והנה•

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין אותיות זכרים ואותיר
 נקבות כר הנה תתלה יש להבין שרש ענין האותיות דהנה שרש
 האותיות הוא מלמעלה מעלה מן השכל הרבה כר דהנה לכאורה יפלא למה
 נתקנה התפלה בדיבור באותיות דוקא ולא יספיק בבונה שכליית כי העיקר
 הוא הכוונה וההשגה דוקא וכן בלימוד התורה למה דוקא בדיבור בקריאת
 אותיות והלא עיקר המצוה והגית בה בהגיון כר אך הענין הוא דאותיות
 שבתורה ותפלה שרשם גבוה גם מגופה של ההשגה המלובשת בהאותיות כי
 הנה לכאורה הרי צרופי אותיות הדיבור נמשכי׳ ומתהווים מן החכמה וכידוע
 דאבא יסד ברתא אבל באמת אינו כן דמה שאמרו דאבא יסד ברתא היינו רק
 שצירופי האותיר נמשכי׳ ע״י התכמה דהיינו מה שיש כת לתינוק לדבר
 ולהוציא אותיות בה׳ מוצאות בצירופי׳ שונים כר אבל בתי׳ מהות ועצמות
 האותיות כמו שהן גם מבלתי צירוף בגילוי בדיבור בפה כמו גופו של אות
 האבג״ד כו׳ שהאות אל״ף מהגרון הוא יציאתו בלבד אבל גופו ומהותו של
 אות האל״ף הנה הוא נמשף ונתהווה מלמעלה מן החכמה הרבה אלא שע״י
 החכמה הוא יוצא מן הגרון כר והיינו ששרש התהוות גופן של מציאת
 האותיות הוא מבחי׳ אור הכת״ר שהחכמ״ה יונק ממנו בבחי׳ הארה בעלמא
 בלבד כידוע בפי׳ והחכמה מאי״ן תמצא וא״כ הרי יש בכחן של האותיות מצד
 גופן שנתהוו מבחי׳ הכת״ר מעלה ומדרגה גבוה מה שלא ימצא גם בחכמה
 עצמה ומכ״ש באור השכל המלובש באותיות פרטיים ולהיות כן ניתנה התורה
ר באותיר מצד שרש התהוותם יש בהן בחי׳ אור א״ס  באותיות דוקא כ
 שבכתר שלמעלה הרבה מבחי׳ חכמה שמלובשת באותיו׳ התורה וע״כ עיקר
 המצוה דוקא בקריאת אותיר התורה והיא עיקר המצוה יותר ממצות ההגיון
 בלבד מטעם זה וכן מטעם זה עיקר הענין בכוונו׳ בתפלה הוא דוקא באותיו׳
 שבה לפי שהן יותר גבוהי׳ מצד עצמן מן ההשכלה וההשגה שמלובש
 באותיר וכידוע שהאותיות בכל מקום המה מעלים את האור של ההשגה

 •) כיה בגוכתייק, ומכאן עד סיום העמוד נשאר חלק.
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 המלובש בה וז״ש בא את״ה וכל בית״ך אל התיב״ה לפי שהתיב״ה שהן
 האותיו׳ מעלים כל הנפש עם כל השגתה באלקו׳ שמשגת בתיבה זאת וע״כ
 צריך לקשר כל נפשו רק באותיו׳ שבתיבה מצד עצמן בלבד ולא בהשגה
 שכליית שבה וזהו בא את״ה וכל בית״ך אל התיב״ה דוקא וד״ל אך הנה לפ״ז
 א״צ להעמיק הדעת בהשגה שכליית שבתיבה ובאמת צריך דוקא כונה והשגה
 באלקו׳ וכמ״ש שמ״ע ישראל כו׳ אך הענין הוא דההשגה והבונה ודאי צריכה
 אבל האותיו׳ מעלין את ההשגה ובאמת הנה עיקר עבודת האדם הוא שיעמיק
 בהשגה וכונה כל חד וחד לפום שיעורא דילי׳ כו׳ וכמ״ש נודע בשערים
 בעלה וכידוע אבל מה שהאותיו׳ מצד עצמן ומהותן מעלין את ההשגה
 והכונה זהו לא נק׳ עבודת האדם אלא ממילא בא וז״ש לא בגבורת הסוס
 יחפץ פי׳ האותיו׳ נק׳ סוסים עד״מ הסום שמעלה את הרוכב ומוליכו למרחוק
 במקום שאין בכחו להגיע שמה מצד עצמו כך האותיו׳ מעלין את הנפש עם
 השגתה בחי׳ עצמו׳ אור א״ס שבכת״ר שמשם נחצבו גופי האותיו׳ אך לא
 בגבורת האותיו׳ שנק׳ סוס יחפץ המאציל כי עוד התפץ והרצון הוא בעבודת
 האדם וזה לא תלוי בעבודת האדם כלל אלא בגבורת הסום מצד עצמו וגם
 לא בשוקי האיש ירצה פי׳ שוקי האיש עד״מ האיש הרוכב על הסוס
 שירכותיו עם שוקיו מלבישי׳ לסוס ונאחזי׳ בו והסוס מוליכו למרחוק כך
 השגת השכל שבאדם הנה הוא מתפשט באותיות התיבה ובהשגת השכל הרי
 יש בחי׳ נה״י שהוא בתי׳ התפשטו׳ עצמו׳ ההשכלה וההשגה כשבאה בבחי׳
 מחשבה עכ״פ ונק׳ בחי׳ מל׳ דתבונה שמשם נחצבו אותיר דמחשבה הנק׳
 לאה וזהו הנק׳ שוקי האיש כי אי״ש נק׳ מוחין דאבא ואימא שמתפשטי׳ במדר
 ושוקי האיש הזה היינו בחי׳ נה״י דתבונה כשמחשב את ההשגה בהתפשטו׳
 במחשבה ובחי׳ נה״י הללו דתבונה הוא הנק׳ שוקי האיש שרוכבין על אותיו׳
 התיבה כי המה מלבישי׳ לאותיו׳ התיבה כשמהרהר בה כנראה בחוש וגם
 בחי׳ שוקי האיש הרוכב על התיבה ג״כ לא ירצה כי אין זה בתי׳ עבודה כלל
 לאיש אחר שההולכה שלו הוא מצד אותיות התיבה כנ״ל ולא מצד כחו
 העצמי אלא רוצה ה׳ א״ת יריאיו המייתלים לתםדו פי׳ א״ת יריאיו א״ת הן
 כללות אותיר הדיבור וכאשר מדבר באימה וביראה וביטול גדול נק׳ א״ת
 יריאיו ואזי ממילא נמשך באדם התפעלות האהבה שנק׳ חסד וז״ש את
 יריאי״ו המייחלים לחסד״ו כי הרי דרכו של איש לחזור אחר אשה וכך
 ממילא יחזור איש שהוא בחי׳ האהבה אחר האשה שהוא בחי׳ היראה
 שבאותיו׳ ולזה הוא רוצה כי רחמנא לבא בעי ולא יתפץ בגבורת הסוס כר כי

 לא לזה הי׳ עיקר כוונת המאציל בתתלה כידוע ומבואר במ״א וד״ל:

 והנה כל זה הוא בתי׳ סוסי׳ נקבו״ת שהן בחי׳ האותיו׳ שמעלין ההשגה
 מלמעלה למטה והרי הם בחי׳ מקבלים לקבל אור ההשגה בתוכן
 ואעפ״כ המה מעלין השכל עד בתי׳ הכת״ר כנ״ל וכמ״כ יש בחי׳ סוסי׳ זכרים
 והוא כדוגמא של בחי׳ סוסי׳ נקבו׳ הנ״ל אלא שהמה באין מלמעלה למטה
 דוקא והענין הוא כמ״ש כי תרכב על סוסי״ך כר דקאי במ׳׳ת דכתיב קול
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 דודי הנה הוא בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעו׳ כר פי׳ וענין הדילוג
 הזה שמדלג גם על ההרים כר הנה ידוע דבמ״ת פב״ב דיבר ה׳ כר והיינו
 שמבחי׳ עצמות אור א״ם ב״ה הי׳ התגלות בדיבור כמ״ש אנכי ה׳ אלקיך
 וידוע דאנכ״י הוא בחי׳ פנימי׳ הכתר שהוא מל׳ דא״ס והיינו אנכ״י מי שאנכי
 כר והרי נאמר והאלקי״ם יעננו בקול דהיינו בקול דברים באותיו׳ ותיבות די׳
 הדברות כמו לא תרצח וכיוצא וא״כ הרי אנו רואים כאן בחי׳ דילוג גדול
 שאור א״ס עצמו הפשוט בתכלית האחדו׳ הפשוטה נמשך ובא בקול דברים
ר מדלג על ההרי״ם פי׳ שהי׳ בחי׳ דילוג גדול ש קול דודי כ ד  באותיות ו
 שלא כסדרי ההשתלשלות דכפי ההשתלשלו׳ הי׳ צריך שיומשך הארת אור
 א״ס תחלה בחכמה ובינה ומחויב למדו׳ כר ומשם לאותיו׳ הדיבור ובמ״ת הי׳
 בחי׳ דילוג על ההרי״ם שהן חויב וגבעו׳ שהן המדו׳ אלא מבחי׳ עצמו׳ אור
 א״ם נגלה באותיו׳ וה״ז כמו שמבואר למעלה דיש באותיו׳ מאור הכתיר כך
 נמשר מבחי׳ אור הכתר באוהיו׳ הי׳ הדברות אך שהארה זאת הי׳ מלמעלה
 למטה והוא הנק׳ בחי׳ סוסי׳ זכרי׳ ודיל. וזהו כי תרכיב על םוסי״ך שבמ״ת
 נדמה בי׳ הדברו׳ כרוכב על הסוסי׳ שהן בחיי אותיות זכרים שגם בחכמה לא
 יוכל להגלות האור כ״א באותיו׳ ולזה הטעם יש כח באותיו׳ להעלות מלמטה
 למעלה אלא שהן נקראין סוסי׳ נקבות כנ״ל ומלמעלה למטה נק׳ סוסי׳ זכרים
ר כי הסט״א נדמה לקדושה כקוף בפני  ודיל. והנה את זלע״ז עשה האלקי׳ כ
 אדם וע״כ פרע״ה שהוא בחי׳ כת״ר דקליפה העמיד סוסוון נוקב״ן בקדמיתא
 כמ״ש בזוהר הנ״ל דהיינו מה שהאדם נדבק בעניני עוה״ז שהוא בחי׳ אותיר
 נקבות שמעליו את נפשו לידבק במקום הקליפות שהוא בחי׳ כת״ר דקליפה
 שמשם מקור מחצב מציאר התהוו׳ אותיר דקליפה דהיינו למעלה מן הטעם

 ודעת דקליפ׳ כר ודיל:

 וזהו שרש ענין מאמר הזוהר הנ״ל דפרעה נטל סוסוון נוקבן בקדמיתא
 וםוםוון דוכרין לאחורא פי׳ שהעלה כל מדרגו׳ הקליפו׳ עיי בחי׳
 אותיו׳ נקבות שיש בכחן להעלות עד בחי׳ כת״ר דקליפה כו׳ כדי שבהגיע
 המלחמה ימשיך בחי׳ אותיות זכרים בקדמיתא כי מחמת העלא׳ אותיר נקבר
 ממשיכי׳ ממקור האותיו׳ שהוא בחי׳ כת״ר דקליפה אותיר זכרים כנ״ל והן
 הנה בחי׳ הרהורי עבירה שקשין מגופה של עבירה כידוע וד״ל. וכגוונא דא
 וה׳ הולד לפניהם יומם בקדמיתא ולבתר חזרה שכינתא לאחוריהן כר. פי׳ וה׳
 הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ במשארדל והי הוא ובית דינו דינא דמלכותא כר והוא
 בחי׳ אותיר נקבות בקדושה האלקית שבמדה זו יצאו כללו׳ נ״י מגלות מצרים
 דכתיב אנכי ארד עמך מצרימ׳ ואנכי אעלר כו׳ דהיינו שם ב״ן שירד בגלות
 מצרים ואותו השם הוא שהעלה אותם ממצרים וזהו ואנכ״י אעל״ך כר וכמ״ש
 לכתך אחרי במדבר כר ותחלה יש להבין שרש ענין יציאת מצרים למעלה
 דהנה בחי׳ מצריים הוא מצר מי דהיינו כל בחי׳ גבול ומיצר שהוא ענין
 הכלי המגביל את האור ומצמצמו והיציאה מן המיצר הזה הוא עניז יצ״מ
 למעלה כי הנה עצמו׳ אור א״ם הוא פשוט בתכלית ואין לו תחלה כר וכמ״ש
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 גם השמים ושמי השמים לא יכלכלוך אך כאשר אור א״ס מאיר דרך צמצום
 בקו וחוט מתחלק האור ונגבל בכלים מכלים שונים והן כללו׳ הי׳ כלים די״ס
 דאצי׳ ועד״ז מאצי׳ לבריא׳ ומבריא׳ ליצי׳ ומיצי׳ לעשי׳ כידוע עד שנמצא
 בחי׳ ההתחלקות אור ושפע לריבוא רבבות מדרגות שונות בכל עולם ועולם
 כמ״ש אלף אלפי׳ ישמשוני׳ וריבוא רבבן קדמוהי כר וכתיב גדול אדונינו
 ור״ב כ״ח וידוע הפי׳ דב׳ תיבות הללו ור״ב כ״ח שעולה מספר רל״ו שהן
 רל״ו אלפי׳ רבבות פרסאו׳ כר כמ״ש בס״י אבל בעצמו׳ אור א״ס הוא למעלה
 מבחי׳ ההתחלקו׳ עדיין וע״כ כאשר יש עליי׳ מעולם לעולם כמו מעשי׳ ליצי׳
 ומיצי׳ לבריא׳ היינו ענין יציאה מן המיצר והגבול דכלי״ם וגם מבריא׳ לאצי׳
 ומאצי׳ לגבי עצמו׳ המאציל הכל הוא ענין היציאה מן המיצר והגבול
 שהכלים מקבלי׳ האור דא״ס כו׳ דהיינו אפי׳ ע״ס דאצי׳ עצמן כמו חכים ולא
 בחכמה ידיעא נק׳ מצרי״ם מצר מ״י שהוא מיצר די״ם החכמה כי עצמו׳ אור
 הא״ם הוא נבדל בערך גם מבחי׳ חכמה כר וכידוע בפי׳ המאמר אנת חד ולא
 בחושבן כו׳ והנה ידוע בשרש ענין ב׳ פרשיו׳ דק״ש שפ׳ ראשונה שיש בה
 מב׳ תיבו׳ הוא בחי׳ שם מ״ב דאנא בכח כר שבו כל העלאו׳ שעולין מעולם
 לעולם העליון היינו והוא מ״ש בשתים יכסה פניו כר וכמ״ש במ״א באריכות
 והיינו מ״ש בכל מאד״ך בפ׳ ראשונה ולא בפ׳ שניה לפי שבכל מאדך היינו
 ענין היציאה מן הכלי אל עצמו׳ אור א״ם בכל עולם לפי ערכו והוא ענין
 יצ״מ כנ״ל וד״ל אבל בפ׳ שניה לא נא׳ בכל מאדך לפי שפ׳ שניה הוא בשם
 ע״ב דחס״ד בגי׳ ע״ב שהן ע״ב קשרים של חסד והענין הוא עד״מ הקשר
 שיש בו חדרים רבים למעבר המים שיוכלו לעבור בהם בהתחלקות מעט
 מעט בכדי שלא ישטפו שטף רב כר וכמ״ש במ״א כך הוא בחי׳ ע״ב קשרים
 למעלה בבחי׳ רב חסד העליון של המאציל שהוא דוקא בחי׳ התחלקו׳ האור
 שיתלבש בריבוי הכלים דוקא מלמעלה למטה כדי שיומשך האור גם למטה
 מטה כו׳ וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל ונמצא שם ע״ב זה הוא היפך שם מ״ב
 ששם מ״ב הוא ענין העלא׳ ויציאת האור מן הכלי ושם ע״ב הוא דוקא ירידת
 והתלבשו׳ האור בכלי בצמצום אחר צמצום כו׳ ולזה הטעם נא׳ בפ׳ שני׳
 ונתתי עשב כר ולכאורה יפלא איך יאמר משה ע״ע ונתת״י ואם מפני
 ששכינה מדברת מתוך גרונו של משה הרי גם פ׳ ראשונ׳ משה אמרה
 כמשמעו׳ הלשון שמע ישראל ה׳ אלקינו כו׳ ולמה לא נא׳ ונתת״י בפ׳
 ראשונה אלא הענין הוא משום דבפ׳ שני׳ הוא שם ע״ב שהוא המשכת וירידת
 האור בצמצום הכלי שיכול לבא האור עי״ז גם בכל מי שיש לו נשמה אלקי׳
 מבי״ע בריבוי הצמצומי׳ ויוכל גם הוא לומר ונתת״י כמ״ש ודבר״י אשר
 שמתי בפיך שדבר ה׳ מדבר בו וכענין מתני׳ מלכתא כר וכמ״ש במ״א וזהו
 פי׳ רוח״י אשר עלי״ך ודבריי אשר שמתי כו׳ כי זהו בתי׳ אתדל״ע מצד
ר כנ״ל ובזה יובן הטעם מ״ש בפ׳ שני׳ לאהב״ה  עצמו שיתלבש האור בכלי כ
 בה״א שהוא ענין פועל יוצא כלומר שפועל אהבה למעלה באור א״ס שימשיך
 אור חסדו הבלתי ב״ג שיתלבש בכלים וכמ״ש אהבתי אתכם אמר ה׳ כר וזהו
 לאהב״ה את הוי׳ אלקיכם שיהי׳ הוי׳ בכלי שהוא בחי׳ אלקי״ם כר המגביל
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 האור כדי שיהי׳ בחי׳ גילוי אור א״ם למטה ובלעדי בחי׳ הכלי המצמצם לא
 היו הנבראי׳ משיגי׳ גילוי זה כו׳ והיינו מפני האהב״ה שהוא רב חס״ד כר
 וד״ל. ובהקדמה זאת יובן ענין וה׳ הולך לפניהם יומ״ם שהוא בחי׳ סוסוון
 נוקבן דקדוש׳ דהיינו בחי׳ יציא׳ מן המיצר והגבר של ההשגה המלובשת
 באותיו׳ בצמצום כי הרי האותיר הן מעלין את הנפש למקור החכמה שהוא
 בחי׳ כת״ר שבו שורה עצמו׳ אור א״ם כנ״ל וכר בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ וה׳ הי׳
 הולך לפני מחנה ישראל להעלותם מן הכלי והגבול לגבי עצמו׳ אור א״ם
 כענין שם מ״ב הנ״ל שבפ׳ ראשונה באמרו בכל מאד״ך כר ועליי׳ זו היא עד
 רום המעלו׳ מבי״ע לאצי׳ ומאצי׳ למעלה כר כנ״ל והיינו מ״ש ואנכ״י אעל״ך
 שהוא שם ב״ן שנק׳ אותיר נקבות ומטעם הנ״ל במשל וד״ל ואח״כ במ״ת
 נמשר עי״ז מלמעלה למטה בחי׳ אותיו׳ זכרים שנק׳ םוסוון דוכרין והוא בחי׳
 אתדל״ע כמו שמבחי׳ רב חסד דעצמו׳ המאציל שמתחלק בכלים שהוא שם
 ע״ב שבפ׳ שני׳ כנ״ל כידוע הכלל דבאתעדל״ת אתעדל״ע וכמ״ש אם ישים
 אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף משום דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח כר
 וכמו שבשיר השירי׳ בהעלא׳ מ״ן דכנ״י באמרה הנך יפה דודי כר כן נמשך
 אתדל״ע לומר הנך יפה רעייתי כר וזה שאמר בזוהר דלבתר חזרה שכינתא
 לאחוריהן כר כמו שפרעה בהגיעו ללתום העמיד סוסי׳ זכרים תחלה

 וכמשי״ת עוד בסמוך בעזריה וד״ל.

 והנה עדיין יש להבין מה היה ענין קריעת י״ם ולמה כתיב ויעמוד מלאך
 האלקי׳ מאתריהם בשעת קריעת י״ם דוקא וגם פרעה העמיד סוסים
 זכרי׳ דוקא כשנכנסו ישראל בים כר. אך הענין הוא דקריעת י״ם הי׳ עיקר
 ומקור להיו׳ אח״כ מ״ת בבחי׳ דילוג הנ״ל. כי הנה אתר ק״ש אומרי׳ באמת
 ויציב וים סוף להם בקעת וזדים טבעת כר ולכאורה אין שייכו׳ להזכיר
 קריעת י״ס בין ק״ש לש״ע. אך הענין הוא דכתיב הפך ים ליבשה כר שם
 נשמתה בו. פי׳ ים ויבשה הוא עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא כי בים יש
 כל הברואים שיש ביבשה כמארז״ל כל מה שיש ביבשה כנגדן יש בים כר
ר וכך למעלה בחי׳ עלמא דאתגליא הוא  אלא שבים מכוסין המה בהעלם כ
 כח הפועל בנפעל שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכל מה שיש בעלמא דאתגליא הנק׳
 יבשה למעלה הכל יש בעלמא דאתכסיא הנק׳ ים למעלה כדמיון אותיר
 הדיבור שנמשכי׳ מאותיו׳ המחשבה שבודאי אין דיבור נגלה למטה שלא הי׳
 תחלה במחשבה ואדרבה לא כל מה שיש במחשבה נגלה בדיבור כנראה
 בחוש וכך למעלה מן בתי׳ ההעלם דעלמא דאתכסיא לא הכל בא לידי בתי׳
 התגלות בעלמא דאתגליא רק אפס קצהו בלבד ועד״ז הוא עד רום המעלות
 בכל העולם וגילוי שבד׳ עולמו׳ דאבי״ע והמופת לזה הוא ממה שמצינו בי״ג
 מדה״ר שבאין מעצמות המאציל רק בב׳ אותיות בלבד והן בתי׳ השערו׳ דייג
 תקוני דיקנא שהן כמו יודי״ן ווי״ן כידוע לפי שאינו נמשך מהעלם לגילוי רק

 בחי׳ הארה בעלמא ואפס קציהו בלבד וד״ל:
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 והנה כל בחי׳ העלם וגילוי הנ״ל הוא מתחיל מבחי׳ קו וחוט שאחר
 הצמצום הראשון הנק׳ מקום פנוי כו׳ אבל בבחי׳ עצמו׳ האור דא״ם
 שלפני הצמצום הזה כתיב קמי׳ כחשיבה כאורה כו׳ קטן וגדול שם הוא פי׳
 חושך בחי׳ ההעלם ואורה הוא בתי׳ הגילוי וקמי׳ עצמותו כתשיכה כאורה
 שההעלם והגילוי שניהן שוין דגם ההעלם בחי׳ גילוי נחשב מאחר שהוא
 למעלה מבתי׳ השתלשלות לגמרי וע״כ שם משוה קטן וגדול כו׳ וכמ״ש
 במ״א והיינו לפי שגם הצמצום במקום אינו מסתיר לפניו כלל כי אינו נתשב
 רק בחי׳ עשיי׳ ונק׳ אדם דעשי׳ בכלל כו׳ וד״ל וזהו הפך ים ליבשה פי׳
 בשעת קריעת י״ס נהפך עלמא דאתכסיא שהוא בחי׳ ההעלם לבחי׳ גילוי
 שנק׳ יבשה וע״כ אמר דשם נשמחה בו פי׳ בו בעצמותו ומהותו ית׳ דוקא
 דהיינו למעלה גם מבחי׳ המקור לאצי׳ ששם כחשיבה כאורה בחי׳ ההעלם
 והגילוי שוין כי גם ההעלם לגילוי יחשב וכמו שאומרי׳ לפניך נגלו כל
 תעלומות כו׳ וע״כ נהפך הים שהוא בחי׳ ההעלם לגילוי ולכך אמר שם
 נשמחה בו דוקא דהיינו בבחי׳ מל׳ דא״ם עצמו קודם שבא לידי צמצום בקו
 וחוט שהוא בחי׳ ההעלם והגילוי בכלל כידוע ומבואר במ״א בפי׳ ומבלעדי
 אין אלקי״ם כו׳ וד״ל ובזה יובן פי׳ אנכי ארד עמך כו׳ ואנכ״י אעל״ך ג״ם
 על״ה דלכאורה גם עלה שאמר מיותר הוא לגמרי אחר שכבר אמר אעל״ך
 כו׳ אך הענין הוא דאעלך היינו למעלה מן ההשתלשלו׳ דבי״ע וכנ״ל בענין
 שרש יציאת מצרים למעלה כו׳ והוא ע״י אתדל״ת דוקא ע״י בתי׳ אותיו׳
 נקבות שנק׳ סוסי׳ נקבות כנ״ל באריכו׳ כמ״ש שהאותיות מעלין את הנפש
 עד בתי׳ הכת״ר כו׳ ועי״ז נמשך אתעדל״ע בתי׳ סוסי׳ זכרי״ם כו׳ אך לאחר
 יציאת מצרים אמר אנכי אעלך גם עלה פי׳ עליי׳ אחר עליי׳ הראשונה כי
 עליי׳ הראשונה באתעדל״ת תליא מילתא ואחר זה יתעלו כנ״י עוד במקום
 הגבוה מאד נעלה שאין אתעדל״ת מגיע לשם כלל ושם אתעדל״ע מצד עצמו
 הוא בא בלי שום אתעדל״ת כלל והיינו שאמר למשה בשעת קריעת י״ס מה
 תצעק אלי כי אין אתעדל״ת מגיע לשם כלל והיינו בתי׳ עצמו׳ אור הא״ס
 שלמעלה מבחי׳ הצמצום בקו כנ״ל שאין שם בחי׳ התחלקו׳ מעלה ומטה
 העלם וגילוי כו׳ וכנ״ל וזהו שאומרי׳ וים סוף להם בקעת בו׳ דהגם שבק״ש
 אומרי׳ בכל מאד״ך שהוא בחי׳ יציא׳ מן המיצר כנ״ל הרי אין זה עדיין רק
 בחי׳ העלאה הראשונה דאעל״ך כנ״ל אבל להיו׳ עליי׳ השניה דגם על״ה
 למעלה מכל עיקר ההשתלשלו׳ כנ״ל הוא אחר יצ״מ והיינו שאומרי׳ באמת
 ויציב וי״ם סו״ף להם בקעת לפי שקריעת י״ס הוא מגיע לבחי׳ עצמו׳ אור
 הא״ס ולזה אומרי׳ אותו בין ק״ש לש״ע דבק״ש בהכנה הוא לעליי׳ זאת
 באמרו בכל מאדך כנ״ל ובש״ע צריך להיו׳ ירידת אור חדש מן העצמו׳ בה״י
 ברכאן דצלותא באמרו בא״י כר כידוע ע״כ אומרי׳ וים סו״ף להם בקעת
 בתחלה משום דרוח אייתי רוח כר וד״ל וזהו שקריעת י״ס הי׳ הכנה גם
 למ״ת שאח״כ כי בקריעת י״ם הרי ההעלם בא לידי גילוי וע״כ יוכל להיו׳
 אח״כ בחי׳ הדילוג למעלה לבא האור בבתי׳ התגלו׳ אותיו׳ שנק׳ סוסי׳ זכרים

 כנ״ל וד״ל:
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 ובכל זה יובן מ״ש ה׳ ילחם לכם ואתם תחרישון ואמרו בזוהר ואתם
 תתרישון לא תתערו מידי כי מתחלה כתיב ויצעקו בנ״י צעקה זאת
 בחי׳ העלא׳ מ״ן היתה באתעדל״ת והשיב להם ואתם תחרישון לא תתערו
 מידי כי אין אתעדל״ת מגיע לשם כלל והשתיקה יותר טובה וד״ל. והנה
 אמרו עוד בזוהר ע״פ ויאמר מה תצעק אלי בעתייקא תליא מילתא. פי׳ ויאמר
 כתיב סתם ולא נאמר מי הוא וע״כ מפרש הזוהר דויאמר זה הקדב״ה אמר
 מה תצעק אלי דהיינו בחי׳ ז״א דאצי׳ שנק׳ קודב״ה כידוע ואמר למשה מה
 תצעק אלי כי אין הענין תלוי בהעלא׳ מ״ן כלל שיהי׳ הענין תלוי בשם הוי׳
 דז״א אלא בעתיקא תליא מילתא פי׳ עתיקא הוא בחי׳ הכת״ר שהוא בחי׳ קוצו
 של״יו״ד שלמעלה משם הוי׳ דז״א וזהו עד יעבור עמך הוי׳ כר. וביאור
 הדברי׳ הנה בהעלאת מ״ן בצעקה כמ״ש ויצעקו בנ״י כו׳ גורם בחי׳ המשכת
 המ״ד וז״א דאצי׳ שנק׳ הוי׳ בכלל כידוע וזהו כללות ענין המצות שהמה
 העלא׳ מ״ן לגרום המשכו׳ אורות בכלים למעלה אבל הנה זהו דוקא מצד
 מעשה המצוה עצמה בלבד ואמנם בחי׳ שמחה של מצוה גבוה מגופה של
 המצוה מצד שהשמחה הזאת מעוררת למעלה בחי׳ שמחה ועונג העליון הנק׳
ר שהוא מתנשא מימות עולם כר ומשם  עתיקא מלשון המעתיק הרים כ
 מעורר עוד למעלה והיינו במקור התענוגי׳ כר שהוא בבחי׳ עצמו׳ אור הא״ס
 וזהו אש״ר קדשנו במצוותיו אש״ר לשון תענוג כמ״ש באשר״י בו׳ וכידוע
 וע״כ הוא למעלה למעלה מבחי׳ התלבשות אורו׳ בכלים שע״י גופי המצות
 מעשיות וכיוצא בזה הי׳ בשעת קריעת י״ס דכתיב הפך ים ליבשה כר שם
 נשמחה בו פי׳ נשמח״ה כמו ענין שמחה של מצוה שמגיע במקור התענוג
 ושמחה העליונה שבעצמו׳ המאציל וז״ש נשמחה בו בעצמותו דוקא כנ״ל
 וזהו עד יעבור עמר הוי׳ שהגיעו אז בשעת קריעת י״ם למעלה משם הוי׳
 שהוא בחי׳ אורו׳ בכלים וד״ל וזהו שאמר בזוהר מה תצעק אלי בעתיקא
 תליא כי הגיעו בשעת קריעת י״ם לבחי׳ מקור העונג העליון הנק׳ עתיקא
 שלמעלה מבחי׳ אורו׳ וכלים דאצי׳ שכללותם הוא וע״כ אמר הקדב״ה שהוא
 בחי׳ ז״א מה תצעק אלי להעלו׳ מ״ן ולגרום יחודי׳ דאורו׳ בכלים שאין
 השעה צריכה לכר כלל כי עכשיו הכל בעתיקא תליא וכמ״ש שם נשמחה בו
 ומטעם הנ״ל דאין אתעדל״ת בהעלא׳ מ״ן מגיע לשם כלל כי קמי׳ כחשיבה

ר וכנ״ל וד״ל:  כאורה כ

 ובכל הנ״ל יובן פי׳ מאמר הזוהר הנ״ל דפרעה העמיד םוסוון נוקבן
 בקדמיתא להעלו׳ מ״ן ועי״ז סוםוון דוכרין אוחין למיזל כר ואח״כ
 בהגיעו לים העמיד סוםוון דוכרין ונטל נועבן ושוי לון לאחורא וכך כתיב
 וה׳ הולד לפניהם יומם ולבתר חזרה שכינתא לאחוריהם וכמ״ש ויעמוד מלאך
 האלקי׳ מאחריהם הה״ד לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי ע״כ. פי׳ כי
 פרע״ה הוא בחי׳ כת״ר דקליפ׳ ונק׳ תנים הגדול הרובץ כר ובתחלה העמיד
ר כנ״ל אך בהגיעו  סוסי׳ נקבו׳ כנ״ל להעלו׳ מ״ן כדי להמשיך סוסי׳ זכרי׳ כ
 לים ששם נהפך בחי׳ ההעלם לגילוי ואין אתדל״ת מועלת כלל כנ״ל אזי נטל



ד ת ק ם י׳ ז מז פ  ס

 סוסוון נוקבן ושוי לון לאחורא כר כי רצה לעורר אתדל״ע מצד עצמו בלתי
 אתעדל״ת בהעלא׳ מ״ן כלל בכדי שלא יבא האור מיוחד לכנ״י דקדוש׳ כר
 וכמ״ש במ״א ואמנם גם בכנ״י דקדוש׳ חזרה שכינתא לאחוריהם דישראל כר
 שלא יעלו העלא׳ מ״ן כלל וכנ״ל בפי׳ מה תצעק אלי בעתיקא תליא כר והיה
 בחי׳ אתעדל״ע מצד עצמו לישראל בלבד וכמ״ש שם נשמחה ב״ו בו דוקא
 וכנ״ל וע״כ הי׳ קריעת י״ס דוקא הכנה למ״ת באותיו׳ זכרים כו׳ והיינו שאמר
 הה״ד לסוסתי ברכבי דמיתיר רעיית״י דמל׳ דאצי׳ • שרש כנ״י חזרה
 לאחוריהם שלא יעוררו באתעדל״ת כלל כדוגמא שעשה פרעה בסוסוון מקבל

 דשוי לון לאחורא מטעם הנ״ל וז״ש דמיתי״ך רעיית״י וד״ל:

 ת׳יח בהאי יומא דאוריי׳ מתעטרא ביה מתעטרא בכלהו, בפקודין, בכל
 גזירין ועונשין. בע׳ אנפין דנהורא כר מאן חמי ענפין דנפקין מכל
 ענפא וענפא כר. פי׳ כי הנה בשבת הוא בחי׳ התגלות העונג עליון, בתום׳
 אור וגילוי במוחין דאבא דאצי׳ אזי מתפשטי׳ הענפין הנמשכי׳ מאבא בחי׳
 ע״ס שבחכמה בהרחבה והתפשטו׳ להיות עשר כלול מעשר וזהו מאן חמי
 ענפין דנפקין מכל ענפ״א כר וזהו אורי׳ מתעטרא בכל״א אוריי׳ הוא החכמה
 עליונה מתעטר׳ בשבת בהארת הכ״ע ואז מתעטר׳ בכלהו להתחלק לרמ״ח
 מ״ע ושם״ה ל״ת כר וכ״ז כונתו לבאר שהגדלת הכלי׳ דאצי׳ להיותן כלולי׳
 למאות ולאלפי׳ הוא ע״י רבוי האור המתגלה בשבת מעונג העליון (וכנ״ל
 בזוה׳ ע״י״״ וזריתי פרש כר בענין ה״ח שמתחלקי׳ למאתן ונ׳ עלמין כר ע״ש)
 חמשה קיימין גו אילנא כר, כלהו ענפין בהו אחידן עכ״ל. פי׳ ה״ח דאבא הן
 מלובשי׳ בתוך ז״א בכדי להגדיל אברי ז״א בבחי׳ הגדל״ה והתפשטו׳ שיתחלק
 לרמ״ח אברין דמלכא כר כנודע וכמ״ש בפ׳ אליהו כר כמיא דאשקי לאילנא
 ורבי וגדיל ליה כר כי ז״א נק׳ בחי׳ אילנ״א וגופ״א דאילנא הוא עמודא
 דאמצעי׳ ת״ת דז״א שה״ח קיימין ג״ו אילנא בנקוד׳ התיכונה דוקא וכלהו
 ענפי״ן קוין דימין ושמאל בהו אחידן בכדי להתגדל בהגדלה והתפשטו׳ כנ״ל

 עד דכל ענפא עביד פירין כמה ענפין דאחידן בכל ענפא כר וד״ל.

 תאנא בהאי יומא נשמתהון דצדיקי׳ מתעדנין בתפנוקי דע״ק כו׳ עד ונייחין
 בנייחא שלים ומתנשי מכלהו כל רוגזין כר דכתי׳ ביום הניח ה׳ לך

 בזוהר (פ׳ יתרו ד׳ פ״ט ע״^״ועח ד׳ ב׳)

 ״) תיבה אחת אינו ברור בגוכתי״ק.
 ••) תיבה זו אינו ברור בכתייק.



 מח מאמרי אדמו״ד הזקן

 מעצבך כר וכל דנטיר שבת כאלו נטיר אוריי׳ כולה דכתי׳ אשרי אנוש יעשה
ר שומר שבת מחללו כר וכן בגמ׳ ארז״ל מהאי קרא דאפי׳ עע״ז כדור  זאת כ
 אנוש מוחלין להם כר ע״ש. והטעם לזה הוא בהיות ידוע דאוריי׳ מחכמה
 דאצי׳ נפקא ומשם נמשכ׳ בבחי׳ התפשטו׳ רמ״ח אברי׳ רמ״ח מ״ע ושם״ה
 גידי׳ דשם״ה ל״ת כנ״ל. והנה כשיחטא ואש״ם ויפגום באחת מכל המצות
 עשה ול״ת יפגו״ם בחכמ׳ עליונה דאצי׳ אשר אין לו תיקוה כ״א שישוב
 בתשובה שלימה להמשיך מהמקור החכמ׳ לכפר עון כי החכמה א״צ שתחיה,
 להצדיקי׳ המתנהגי׳ עפ״י ד״ת של החכמה, ולא יסורו הימנה ימין ושמאל,
ר  אבל הרשעי׳ ועע״ז שנגד החכמ׳ שבתורה היא בחי׳ די״ן ונקה לא ינקה כ
 (כמ״ש במ״א עמרז״ל שאלו לתכמה כר), ולכן בשבת שמתגלה בחי׳ עונג
 עליון מקור החכמ״ה, העת להמשיך תיקון לנפש״ו שפגם בחכמה כר ולכן
 השומר שבת כהלכתו אפי׳ הי׳ עע״ז כאנו״ש מוחלין לו מצד שממשיך ממקור
 הסליחה בחי׳ עונג עליון לבחי׳ החכמ״ה בשבת וזהו כונתו כאלו נטיר אוריי׳
 כולה שממשיך בחי׳ מקיף לחכמה בחי׳ העונג עליון דנטי״ר לאוריי׳ כר

 וד״ל.

 בעזר״ה שבת פ׳ משפטים*

 ויאמר לו יהונתן מתר תדש ונפקדת כי יפקד מושבך כר. הנה ידוע בדברי
 רז״ל דישראל מונין ללבנה ואוה״ע מונין לתמה ולכאורה יפלא למה
 ישראל שהם במעלה העליונה מונין ללבנה ולא לחמה בר. אך הענין הוא
 דאמרו בזוהר דסיהרא לית לה מגרמה כלום פי׳ שאין לה אור עצמי רק מה
 שמקבלת מאור השמש בלבד כך ישראל אין להן משל עצמם כלום רק מה
 שמקבלים מאור האלקי ע״י תורה ומצות כי הרי התורה נקראת תורת הוי׳
 וכן המצות מצות הוי׳ וכמאמר אשר קדשנו במצותיו וכמארז״ל שהקדב״ה
 מתעטף בציצית ומנית תפילין כר וישראל שלומד בתורת ה׳ הרי נאמר בו
 אשים דבר״י בפיך כר שדבר ה׳ מתורת ה׳ הוא אומר בפיו ומאיר בנפשו אור
 האלקי הגנוז בדבר ה׳ זו הלכה ששונה כר וכן במצות שעושה הרי מקבל
 בנפשו אור ה׳ המאיר במצוה זו שעושה כמו שהיא למעלה שנק׳ מצות ה׳
 ונק׳ מצותי וא״כ נמצא שאין נפש הישראל רק בתי׳ כלי קיבול לקבל בעצמו
 האור האלקי שבתורה ומצות מלמעלה ואין לו מצד עצמו כלום כמשל
 הלבנה דלית לה מגרמה כלום כי אינם בבחי׳ יש ודבר בפ״ע כלל זולת מה

 •) מאמר זה נמצא באור התורה בראשית ע׳ ד, ב. עם הגהות (בשינויים קלים ביותר) והביאור
 דלהלן אינו שם, ולשלימות הענין מדפיסים כאן המאמר עוד הפעם.



ר ת ק ם ׳׳ ז מט פ  ס

 שמקבלי׳ מבחי׳ גילוי אלקות כי׳ וע״כ ישראל מונין ללבנה משא״כ עוכומ״ז
 שהם בבחי׳ פירוד מאלקו׳ יש ודבר בפ״ע מונין לחמה כו׳ כי לא יוכלו להיו׳
 בבחי׳ הביטול בעצמם כ״כ כמו ישראל לקבל רק מהארת אלקו׳ שבתורה
 ומצות בלבד ולכך החזיר הקדב״ה התורה אחר כל אומה ולשון ולא קבלוהו
 כי לישראל דוקא שייך קבלת אור התורה והמצות מצד כי יש בחי׳ הביטול
 בנפשם (•כמארז״ל כל ישראל בני מלכי״ם הם דהיינו מפני ששרש נשמתם
 ממל׳ דאצי׳) ובזה יובן מה שארז״ל ע״פ אשר כתבתי להורותם להורתם כתיב
 לשון הריון ועיבור כי כל התורה והמצות נתעברו בבחי׳ עיבור בנשמות
 ישראל כעובר במעי אמו עד״מ מטעם הנ״ל שגילוי אור האלקי שבתורה
ת השפע בעצמותה ל ב ק מ  ומצות נתקבל כולו בנשמו׳ ישראל כמשל האשה ל
 ומצד עצמה אין לה כלום וכענין ודברי אשר שמתי בפיך וכן למען תהי׳
 תורת ה׳ בפיך וכיוצא וגם כל פרטי הדינין וההלכות שבתורה שבע״פ הרי
 כולם משה קיבל תתלה בעצמותו ואת״כ מסרה לזקנים וזקנים מסרו לנביאי׳
 עד התנאי׳ והאמוראים האחרונים שאנו מקבלים מהם וכשאנו שונין ולומדין
 דבריהם הרי גם אנו מקבלי׳ בעצמינו דבר ה׳ ממש שקיבל משה בהר כידוע
 וד״ל והראי׳ לכל זה הוא מה שמצינו בקצת מצות מעשיות הנעשות למטה
 שקורא אותם הכתוב בשם מצות הוי׳ ממש וכמו בתרומה דכתיב כן תרימו
 גם את״ם תרומת הוי׳ הרי שקורא לתרומה שאנו מרימי׳ בשם תרומת הוי׳
 ממש וכן בקרבנו׳ הנעשו׳ למטה אומר את קרבנ״י לתמי כר קרבן הוי׳ כר

 וכיוצא בזה וד״ל••.

 ב)*•• והנה אחר שנתבאר שכללות נ״י המה בחי׳ מקבלים בלבד והכל משם
 הוי׳ שבתורה ומצות א״כ יובן בזה עוד כמו במשל הלבנה עם
 השמש שנחלקים לי״ב חדשים שהגם שדרך כלל כללו׳ נ״י מקבלי .־שם הוי׳
 אבל יש י״ב צרופי׳ בשם הוי׳ ולפעמי׳ מקבלי׳ מצריף זה ולפעמי׳ מצרוף
 אחר ודרך פרט המה י״ב צרופי׳ כמו י״ב חדשים למטה בלבנה שבכל חדש
 מקבלת הלבנה הארה חדשה מן השמש כידוע ופרטי הי״ב צרופי דהוי׳ ידוע
 שלפעמי׳ שם הוי׳ זה כסדרו יו״ד בתחלה ואת״כ ה״א וי״ו ולפעמים יו״ד
 תחלה ואח״כ ו״הה או הה״ו ולפעמי׳ וי״ו תחלה ואח״כ יו״ד ה״א ה״א או וי״ו
 ה״א ה״א כי בכל אות יש ג׳ צרופי׳ ובד׳ אותיר יש י״ב צרופי׳ כידוע. ולהבין
 ביאור הדברי׳ הנה י״ב צרופי הוי׳ הנ״ל הוא הנק׳ י־ב גבולי אלכסו״ן יהוא
 ענין ובתי׳ התכללו״ת המדות העליונות חסד וגבורה ותפארת כו .־״״. לך
 הוי׳ הגדולה והגבורה והתפארת כר ויובן זה למעלה מאשר אנו ־.מטה
 במדות שבנפש האלקי׳ אהבה ויראה כר שיש בהם בתי׳ התכללות ;•,נ הפכי׳
 יתד אוי״ר כאהד כמו שאמרו וגילו ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה וכן

 •) חצי עיגול זה אינו באור התורה שם.
 ••) על צד הדף באמצע קטע דלעיל...יש הערה: כמ׳ש אשר חלק ה׳ אלקיד לכל העמים

 שהחליקן כו׳״. ואין סימן לאיפה זה שייר.
 •••) באור התורה שם זה קטע ג.



 נ מאמרי אדמוי׳ד הזקן

 עד״ז יש ההכללות במדר העליונר חסד וגבורה כמ״ש לך ה׳ הגדולה
 והגבורה כר דהנה כמו האהבה למטה הוא גורם בחי׳ ההתפשטו׳ של חסד
 כר בחי׳ אהבה למעלה כתי׳ אהבת עולם אהבתיר ע״כ משכתיך חס״ד והוא
 הנק׳ גדולה וכמ״ש ולגדולת״ו איו חקר שבחי׳ החסד הזה נמשך להיות מרבה
 לסלוח גם למי שאינו ראוי כו׳ כי בהגלות נגלות אור גדולתו ית׳ הרי כולא
 קמי׳ כלא חשיב וזהו מ״ש ולגדולתו אין חקר ואיו הםט״א תופסת מקום כלל
 וממילא אין הפגם שהגביר כח הםט״א בחטא ועון תופם מקום כלל וכמו
 שאמרו ז״ל בדורו של אנוש דאע״פ שהיו עובדי ע״ז ולא נענשו לפי שניזונין
 היו בחסדיו של הקדב״ה כר ולעומת ולנגד מדה זו הוא מדת הגבורה שהוא
 מדת הדין והצמצום כענין מ״ש שמים לא זכו בעיניו כר והוא היפר מדת
 הגדולה לגמרי אד מ״מ יש בשתי מדות הללו בחי׳ ההתכללו׳ זה בזה ע״י
 אור א״ם שמאיר בע״ס דאצי׳ כי אור א״ם עצמו רם ומובדל בערך מכל הע״ס
 דאצי׳ וכמאמר לאו דאית לך מכל אינון מדות כלל וכידוע וע״כ בהגלות
 נגלו׳ אור א״ס באצי׳ נמשך ממילא בחי׳ הביטול וההתכללות גם בב׳ המדות
 דחו״ג ההפכים וזהי לד ה׳ הגדול״ה והגבור״ה כר ועד״ז יש התכללות בדרך
 פרט בכל הששה מדר ולפי שהמה כפולי׳ כידוע בפי׳ הנה מקו״ם אתי
 שמקום כולל ו״ק מעלה ומטה מזרח כר שהוא לנגד ו׳ מדו׳ ויש בחי׳
 המקוים למעלה ולמטה ע״כ הם י״ב מיני התכללות ונק׳ י״ב גבולי אלכסון
 והיינו ענין י״ב צרופי׳ שיש בשם הוי׳ דהיינו כשלפעמי׳ מאיר הארת החסד
 בצירוף עם הגבורה הרי ישתנה הצירוף עי״ז ועד״ז בכל פרטי הי״ב צרופי׳
 היינו ע״י שיש י״ב מיני התכללות כמו גם בנצח והוד שאע״פ שהנצח ענף
 החסד דוקא וההוד ענף הגבורה מ״מ לפעמי׳ יתכלל החסד עם ההוד
ר וד״ל וזהו פי׳ י״ב גבול״י אלכסו״ן כמו עד״מ  והגבורה עם הנצח כ
 האלכסון שכולל ומאחד ב׳ קצווה גשמיים מזרח ומערב מעלה ומטה כר
 ויובן גם בחי׳ פרטי ההתכללו׳ הזאת במדו׳ שבנפש האלקית דהנה כל ששה
 המדות ישנם בנפש האלקית בעבודה שבלב דהנה האהבה לדבקה בו ית׳ היא
 נולדה בלב מן ההתבוננו׳ בגדולת ה׳ איך שלגדולתו אין חקר כו׳ הוא ממלא
 כ״ע וסובב כ״ע כר ואיך שנשגב ה׳ לבדו גם אחר הבריאה יש מאין ממש
 כמו קודם שנברא הבריאה יש מאין וכמ״ש אני הוי׳ לא שניתי וזהו אתה ה׳
 עד שלא נברא העולם כר וע״ז ניתקנה כל סדר התפלה בפסד״ז שאומרי׳
ר ואח״כ ביוצר אור אומרי׳ מה שהמלאכי׳  יהללו את שם ה׳ כי נשגב שמו כ
 או׳ גיפ קדוש הוי׳ צבאו׳ פי׳ קדו״ש זה היינו שאור האלקי קדוש ומובדל
 בערר גם לאחר ההשתלשלות כמו קודם ההשתלשלות ואע״פ שההשתלשלות
 נמשך בריבוי עליות המדרגות מדרגה אחר מדרגה עד אשר יש נ׳ אלפי׳
 יובלות כידוע מ״מ גם לאחר תשלום הנ׳ אלפי׳ יובלות אין שינוי לפניו מכמו
 קודם שנשתלשלו הנ׳ אלפי׳ יובלות וגם עתה בשעת בריאת העולמו׳ בעלי׳
 הנ׳ אלפי׳ יובלות אין ההארה בהן רק בחי׳ שמו בלבד אבל לא מבחי׳
 עצמוחו ומהותו כי מהותו ועצמותו קדוש ומובדל וז״ש קדוש הוי׳ ששם הוי׳
ר והוא נק׳ קדו״ש ובמה נק׳ קדוש  היינו היה הוה ויהי׳ באין שינוי כלל כ
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 בצבאות שמובדל ומרומם מריבוי הצבאות הנמשכי׳ משם הוי׳ כו׳ ולזה
 והאופני׳ ברעש גדול בו׳ שנופלת עליהם יראה ופחד בהשגתם בקדושת אור
 האלקי ויש מלאכי׳ שאומרי׳ באהבה כידוע ודוגמת זה יש בנפש האלקי׳
 שתתפעל הנפש מהתבוננו׳ גדולת ה׳ ע״ד זה באהבה וביראה לפעמי׳ באהבה
 נגלית והיראה נעלמה בה בהעלם ולפעמי׳ בהיפך שהיראה בגילוי והאהבה
 נעלמה בה בהעלם והוא ענין ההתכללות באוי״ר וכנ״ל מדת התפארת היינו
 מה שאחר האוי״ר שנולדי׳ בתפלה ילמוד בתורה שהיא בבחי׳ התפארת

 למעלה וכמשארז״ל והתפארת זו מתן תורה וד״ל.

 והנה מי שאין דעתו ושכלו הזק להוליד מתבונתו אהוי״ר ע״ד הנ״ל
 בהתבוננו׳ מפני שלא יוכל להרחיב ולהעמיק דעתו כ״כ הנה עצה
 היעוצה לנפשו שיעבוד בבחי׳ נצח והוד וביאור שתי מדות הללו הנה המה
 כדוגמת אהוי״ר אלא שאין בהן אור וחיות רב כ״כ כמו באוי״ר ונקראו ענפי
 האוי״ר הנצח הוא ענף האהבה וההוד הוא ענף היראה ולהבין ביאור ענינם
 הנה בחי׳ מדת ההו״ד ידוע שהוא בחי׳ ההודאה אשר בנפש כשמודה בהודאה
 עכ״פ שכן הוא האמת בענין מודים אנחנו לך שאתה • ה׳ אלקינו פי׳ אע״פ
 שאנחנו אין אנו יכולי׳•* על עומק ההשגה הזאת איר שה׳ הוא אלקי׳ מ״מ
 עכ״פ בהודאה אנו מודים שבודאי כן הוא העני: שה׳ הוא אלקינו כר וכל
 ענין הודאה הוא כאשר לא יספיק כלי השגתו בא הוא בבחי׳ הודאה כמו
 שמודה לחבירו שמנצחו בדבר מה שאתו האמת ובחי׳••* הודאה זאת הרי היא
 בחי׳ עצמותו שמבטל א״ע ומודה לחבירו כר כך למעלה בהתבוננו׳ בגדולת
 ה׳ יש שלא יוכל להעמיק בהשגה זאת אבל מ״מ יודה בבחי׳ הודאה במוחו
 על כללות ההשגה איך שה׳ הוא אלקי׳ וכיוצא בזה בשארי ההתבוננו׳ ועיקר
 ענין ההודאה הוא בחי׳ ביטול עצמות הנפש כמ״ש הפעם אוד״ה את ה׳••••
 בהודאה אשר במוחו יוכל להוליד אהבה ודביקו׳ כמו באמרו שמע ישראל ה׳
 אלקינו כו׳ שהוא מודה בהודא״ה עכ״פ שה׳ אחד בז׳ רקיעי׳ והארץ וד׳
 רוחות העולם כו׳ ע״י בחי׳ הודיה זאת יפעול אהבה בלב באמרו ואהבת את
 ה׳ אלקיך בכל לבבך כר ויקיים תורה ומצות עי״ז אחר התפלה באמת
 לאמיתו כצדיק גמור״״״במס״נ כו׳ והקיום הזה בחי׳ הת״ת כנ״ל ונמצא בחי׳
 הודיה זאת מתכללת במדת האהבה ובמדת הת״ת וד״ל. וכמ״כ אנו רואי׳ שיש
 בחי׳ התכללות ההוד•••• בנצח שמתכללת במדת היראה שהיא בחי׳ גבורה כר
 דהנה בחי׳ הניצוח הוא בחי׳ ההתגברות לעמוד על נפשו להיו׳ שמאל דוחה
 לאכפייא לסט״א להיו׳ סו״מ•••• בכל פרטי שמירת מצות ל״ת ולהגביר יצ״ט
ר והנה מדה זו היא באה בבחי׳  על יצה״ר דהיינו להגביר הטוב על הרע כ
 עקשות כענין כי עם קש״ה עור״ף אתה כר והיינו כאשר אין לו היראה

 •) לכאורה חסר תיבה .הוא* — ובאור התורה שם נמצא תיבה זו.
 ••) לכאורה חסר כאן תיבה וצ״ל: להשיג. וכן הוא באור התורה שם.

 •••) נחתר הכתי׳׳ק ואולי ציל: ההוד.
 ••••) נחתד הכתי״ק וחסר תיבה.
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ננר כר אך הוא עומד על נפשו  האמיתית להיות סור מרע עי״ז מצד ההתבו
 בנצחון ועקשות שלא לעבור אפי׳ על דבר קל של ד״ם גם אם אינו מתפעל
 ביראה עפ״י ההתבוננו׳ וה״ז כדמיון בתי׳ ההו״ד שפועל האהבה גם בלתי
 התבוננו׳ בעמקות כר הניצוח פועל היראה גם מבלתי התבוננו׳ בו׳ וא״כ
 נמצא שאע״פ שהנצח ענף התסד הוא ולא ענף הגבורה וההוד הוא ענף
 הגבורה ולא ענף החסד הנה אנו רואי׳ שיוכשלו ב׳ מדו׳ הללו נצח והוד
 להתליף את שרשם ולהיות מתאחד ומתכלל הניצוח עם היראה שהיא בבחי׳
 הגבורה וההוד מתאתד ומתכלל עם האהבה שהוא בחי׳ החסד כידוע וד״ל.
 ומכל זה יובן למשכיל למעלה ג״כ בענין בחי׳ המדו׳ העליונו׳ דאצי׳ הגדולה
 והגבורה והתפארת כו׳ שיש בהן בתי׳ ההתכללות כנ״ל וכמ״ש לך ה׳ הגדולה
 והגבורה כו׳ שגם בבחי׳ ב׳ המדר נצח והוד שנק׳ ענפיהן של חסד וגבורה
 מתבללי׳ בהתכללו׳ כאו״א בהיפכו המנגדי׳ כמו הנצח בגבורה וההוד בחסד
 וז״ש לך ה׳ הגדולה כו׳ והנצ״ח וההו״ד וד״ל וזהו פי׳ ימינך ה׳ נאדרי בכח
 ימינך ה׳ תרעץ אויב ולכאורה מהו שכפל לומר ב״פ ימינך הל״ל ימינך ה׳
 נאדרי בכח ותרעץ אויב אלא הענין הוא דכתיב נעימות בימינ״ך נצ״ת
 שהנצח שרשו בימין דוקא כידוע שהנצח הוא ענף החסד והיינו מ״ש ימינך
 ה׳ נאדרי בכח דהיינו מ״ש בזוהר לאכללא שמאלא בימינא כו׳ וביאור הדבר
 היינו כמו האוהב שיעבוד מאהבה אם לפעמי׳ לא תאיר אור האהבה כ״כ
 בלבו יעמוד בניצוח לעורר את האהבה ולנצח א״ע לעשות טוב וחסד הגם
 שאין בלבבו כ״כ וזהו בחי׳ הנצח שיש בו בחי׳ רשימו מאור האהבה וזהו פי׳
 נאדרי בכ״ח שמחזק ומנצח ע״ע וזהו ע״י העלא׳ מ״ן ממעשה התחתוני׳
 שמעוררי׳ בחי׳ הנצח למעלה עכ״פ וכמ״ש לך ה׳ הנצח (וכמארז״ל והנצח זו
 בנין בהמ״ק וכמ״ש במ״א) אבל כשאין העלא׳ מ״ן מלמטה כלל לעורר גם
 בחי׳ הניצות אזי כתיב ימינך ה׳ תרעץ אויב שניצוח זה בא בבתי׳ התגבורת
 מצד הגבורה שבקו השמאל לומר דאע״פ שאין זכות בתתתוני׳ כלל לזה מ״מ
 תרעץ אויב במדת הניצוח והעקשות כנ״ל בענין הניצוח שמתאחד עם
(וימינך הראשון הוא הנצת שנכלל בו קו השמאל וכמ״ש לאכללא ׳  הגבורה כו
 שמאלא בימינא כי גבר בחי׳ החסד בניצות זה כר אבל ימינ״ך השני בהיפוך
נכלל הנצח בגבורה וז״ש הושיע״ה לו  שניצוח זה בקו השמאל דגבורה ו
 ימינ״י כר וד״ל) וע״ד ההתכללות שיש בנצח והוד כנ״ל יש ג״כ בחי׳
 ההתכללות במדה הששית והוא בחי׳ יסוד וזהו שאמר כי כל בשמים וארץ
 ותרגומו דאחיד בשמיא וארעא פי׳ כי כל הוא בחי׳ יסוד שהוא בתי׳ צדי״ק
 המקשר אור השפע מן המשפיע אל המקבל וזהו פי׳ דאחי״ד בשמיא וארעא
 שמחבר ומקשר בחי׳ המשפיע שנק׳ שמים והוא בחי׳ סובב כ״ע כידוע עם
 בחי׳ המקבל שהוא בחי׳ ממלא כ״ע שנק׳ אר״ץ וכמ״ש והארץ הדום רגלי
 וכידוע והיינו להיו׳ כי הצדיק העושה טוב בתורה ומצות הוא מחבר וממשיך
 אור א״ס מסובב לממלא דהיינו מבחי׳ אורות המקיפים העליונים שא״א להם
 להיות נגבל בכלי שיבאו ויאירו למטה בכל מצוה ומצוה שעושה כר וז״ש
 אמרו צדיק כי טוב שבחי׳ הארה והמשכה זאת מסובב לממלא ע״י הצדיק
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 הוא שנק׳ טו״ב כמו עד״מ שמטבע הטוב להטיב כך בחי׳ יסוד שהוא ממשיך
 ההשפעה נק׳ טו״ב כו׳ וכמ״ש במ״א והוא מקבל מבחי׳ נצח והוד שנו״ה הרי
 המה נקראים כלי ההשפעה והוא בתי׳ כליות יועצות וכמו השוקיים שמוליכיו
 את האדם ממקום למקום שהן לבר מגופא וכמ״ש בזוהר וגם בבתי׳ צדיק זה
 יש התכללו׳ מנצת והוד לפעמי׳ כך ולפעמי׳ כך כו׳ וד״ל ונמצא יש התכללו׳
 בכל ששה המדות העליונו׳ דתג״ת נה״י כו׳ וז״ש לך ה׳ הגדולה והגבורה כו׳
 עד כי כל בשמים וארץ שהוא בחי׳ יסו״ד וד״ל. ובכל זה מבואר שרש ענין
 י״ב צרופי הוי׳ שנקראו י״ב גבולי אלכסון שהם י״ב מיני התכללות שיש
 בששה המדו׳ חו״ג כו׳ ועד״מ האלכסון שמקשר ומתבר בקו בב׳ קצוות כו׳
 כך מתאחד החסד עם הגבורה והנצח עם ההוד כנ״ל לי״ב גבולי אלכסון
 הללו הן הנה בחי׳ י״ב צרופי׳ דשם הוי׳ שבכל חדש מי״ב החדשי׳ מקבלת
 כנ״י מבתי׳ צירוף תדש כמו פעם בצירוף של נצת שמתכלל בחסד ופעם
 בצירוף בנצח שמתבלל בגבורה כו׳ ועד״ז בכל י״ב התכללות ובכל צירוף
 הרי יש אור חדש ע״ד דוגמא כשנמשך מן ההוד אהבה כנ״ל נעשה צירוף
 חדש בשם הוי׳ וכן כשנמשך יראה מן הניצוח נעשה שם הוי׳ בצירוף אחר כי
׳ בו״ק י״ב צירופים הם ממילא והוא  בכל מדה יש שם הוי׳ כידוע וההתכללו

 ד׳ אותיו׳ דשם הוי׳ בכלל הכוללם יחד וד״ל.

 ג) וזהו שארז״ל שישראל מונין חדשי השנה ללבנה כי כמו הלבנה לית לה
 מגרמה כלום אלא מקבלת מאור השמש ובכל ר״ח מקבלת אור
 חדש כך כנ״י מקבלי׳ י״ב צירופי׳ משם הוי׳ בכל ר״ח צירוף חדש כנ״ל וענין
 הלמ״ד יום של החדש היינו בתי׳ התפשטות אותו הצירוף החדש אבל עיקר
 החידוש בא בראש חדש ולכך נק׳ ראש עד״מ המוח שבראש שהוא כולל כל
 האיברי׳ ונמשך ממנו תיות לכל האיברי׳ כך ר״ח כולל כל הלמ״ד יום כא׳
 וממנו מסתעפי׳ כל הלמ״ד יום וע״כ הקרבן בר״ח דוקא וד״ל. אך הנה עדיין
 יש להבין בתידוש הלבנה למה תחשך אורה ותתמעט כ״כ עד שלא ישאר בה
 אור אפי׳ כנקודה א׳ ואת״כ יאיר בה אור כנקודה קטנה והוא הנק׳ מולד
 הלבנה כידוע עד שתתמלא אור באמצע החדש וכן חוזרת חלילה להתמעט
 עד שלא ישאר בה כלום כידוע ואם מפני שמתחדש אור מן השמש בכל ר״ח
 למה לא תקבל החידוש בלא מיעוט וגדעון האור בתחלה כו׳ אך הענין הוא
 דארז״ל אמר הקדב״ה הביאו עלי כפרה על שמעטתי את הירח כמ״ש לירח
 לכי ומעטי א״ע כו׳ וטעם מיעוט הירח הוא לפי שכאשר צריכה לקבל אור
 חדש בהתחדשו׳ צריכה תחלה לבא לבחי׳ הביטול בעצמות אורה הקודם מכל
 וכל ואת״כ תוכל לקבל הארה חדשה כו׳ אבל כל זמן שהיא באורה הקדום
 להיותה בבתי׳ י״ש לא תוכל לקבל אור תדש כר ויובן דבר זה ממה שאנו
 רואים בגרעין הנזרע בארץ שכל זמן שהוא שם בקיומו לא יצמח ממנו כלל
 שום חטה אך כשנרקב הגרעין בארץ לגמרי ונעשה בבחי׳ אי״ן ונכלל בכח
 הצומח אזי מתלבש בו כח הצומח שבארץ ומצמיח ממנה חטים הרבה כי
 להיו׳ התחדשו׳ כמו חטים חדשים א״א להיו׳ בבחי׳ ביטול היש שהוא גורם
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 החידוש מאין ליש אח״כ והיינו בבחי׳ ביטול היש לאין שהי׳ בגרעין הצמיח
 יש מאין וכן בהולדת ולד מטפה שצריך להיו׳ תחלה ג׳ ימי קליטה שהטפה
 נםרחת כו׳ וכן באפרוח שנוצר מן הביצה כמו שאמרו במס׳ חולין וכידוע
 ומזה יובן הנמשל בדוגמא בכל התחדשו׳ אור הבא מלמעלה מאין ליש שא״א
 להיות כ״א ע״י בחי׳ ביטול היש בתחלה וע״כ אמרו בגסי הרוח שהם בבחי׳
 יש גמור (שנק׳ תועבת ה׳ כמ״ש תועבת ה׳ כל גב״ה לב) אין אני והוא יכולי׳
 לדור כו׳ מפני שא״א לשכון כל אור חדש מאור האלקי כ״א בדבר שהוא בא
 בתכליה הביטול במציאות מכל וכל כר וכמ״ש במ״א וכך יובן בחידוש אור
 הבא ללבנה שא״א להאיר בה כ״א ע״י מיעוט מיעוט הירח בתחלה עד שלא
 ישאר בה אור כלום כר וזהו שארז״ל הביאו עלי כפרה שהקרבן בר״ח הוא
 עולת ר״ח שכנ״י עולה לקבל הארה חדשה דהיינו צירוף חדש משם הוי׳
ר שמקבלת אור חדש ובדמיון הלבנה למטה  וכמי״ש עולת חד״ש בחדש״ו כ
 ואמנם בעלות הלבנה לקבל אור חדש צריכה לבא בבחי׳ מיעוט תחלה ואח״כ
 מקריבין בר״ח קרבן שהוא העליי׳ שאחר המיעוט שא״א להיות כאן כ״א עליי׳
 בלתי מיעוט בתחלה כנ״ל וזהו והי׳ מדי חדש בחדשו בו׳ יבא כל בשר
 להשתחוו״ת לפני הוי׳ פי׳ להשתחוו״ת הוא ביטול המציאות בחי׳ המציאו׳
 מכל וכל לפני קבלת אור צירוף החדש משם הוי׳ כר וד״ל והנה מיד
 שמקבלת אור החדש משם הוי׳ הוא כולל כל מה שנמשך אח״כ בלמ״ד יום
 ולכך נקרא ר״ח כנ״ל והוא הנק׳ בלבנה מולד כלומר שנולד הולדה
 והתחדשות השפעה למטה ע״י העליי׳ והביטול כדמיון הגרעין שמצמיח
 ומוליד אחרי התכללותו בכח הצומח כך בלבנה מתחדש אור מן השמש
 ויתחיל להאיר גם חצי הכדור התחתון שבה הנוטה לחלל הארץ שהוא ענין
 הארה והשפעה למטה שזה נק׳ הולדה וכך למעלה אחרי בחי׳ העליי׳
 והביטול דכנ״י לפני שם הוי׳ בר״ח נמשך בהן חידוש האור משם הוי׳ בצירוף
 החדש מי״ב גבולי אלכסון הנ׳׳ל הנק׳ ג״כ מולד שהוא בבחי׳ הולדה והשפעה
 למטה כמו בלבנה כי ישראל מונין ללבנה וזהו ראשי חדשי׳ לעמך נתת זמ״ן
ר וזהו יעלה ויבא כר וישמע ויפקד ויזכר זכרונינו  כפר״ה לכל תולדות״ם כ
 ופקדונינו כר פי׳ לשון פקידה זו היינו בחי׳ הולדה כמו פקידת עקרות כמ״ש
 וה׳ פקד את שרה כר וכענין חייב אדם לפקוד את אשתו כו׳ שהפקידה הזאת
 היא באה מלמעלה מעלה להיו׳ בן לשרה שהוא דבר חדש כר והיינו בחי׳
 הארת אור צירוף החדש משם הוי׳ מי״ב גבולי אלכסון שנפקוד משם אור
 ושפע חדשה אחרי בחי׳ הביטול והעליי׳ כנ״ל וד״ל (ואמנם הנה מובן שבחי׳
 ההשתחוואה והביטול אשר בתחלה כמ״ש מדי חדש בחדשו כר להשתחוו״ת
 לפני הוי׳ כו׳ הוא גבוה במעלה גם מבחי׳ ההולדת אור שבא אח״כ והיינו
 מפני שההעלא׳ הזאת מגיע בעצמו׳ אור א״ם שלמעלה מי״ב צירופי׳ דשם
 הוי׳ כי י״ב צרופי׳ הללו המה בבחי׳ אור וכלי כמו האהבה למטה שיש מי
ר ובאמת לאו דאית בי׳ מכל אינון מדות כלל כר ואמנם היא  שאוהב כ
 הנותנת דמשום בחי׳ ביטול זה נמשך אח״כ ירידת האור בצירופי׳ י״ב וזהו

 פי׳ יעל״ה ואח״כ יב״א כר וד״ל).
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 וזהו ויאמר לו יהונתן מחר חדש ונפקדת. פי׳ יהונת״ן היינו מלשון מתנה
 ויש בשם זה ג׳ אותיר משם הוי׳ דהיינו י״ה וי״ו ורצונו לומר בשם זה
 דשם הוי׳ ניתן במתנה והענין הוא כי ידוע בדברי רז״ל דבל מתנה יש לה
 הפסק (וכמבואר במם׳ ברכו׳ בענין הברכה דנת״ן מכבודו לבו׳ כר) וביאור
 זה להיות כי מבואר למעלה דכנ״י המה רק מקבלים משם הוי׳ ע״י תורה
 ומצות מעשיות ולהיות כי התורה והמצות הרי המה מלובשים בענינים
 גשמיי׳ דנוג״ה שהוא בבחי׳ עולם הפירוד וכמ״ש ומשם יפר״ד כר ע״כ
 נקראי׳ בשם מתנה כמתנה זו שיש לה הפסק ופירוד מן הנותן המתנה שהרי
 יעשה בה המקבל מה שירצה כי כבר הובדלה מן הנותן אחר שנתנה למקבל
 בו׳ וגם המתנה יש לה גבול והפסק מצד פרידתה מן הנותן כר וכך יובן
 למשכיל למעלה בענין הארת שם הוי׳ בכנ״י בתורה ומצות שעושין בעוה״ז
 הנפרד כר שנק׳ שם הוי׳ זה יהונת״ן ע״ש שיש לה הפסק ופירוד מן הנותן
 שהוא בחי׳ שם הוי׳ דאצי׳ כמו שהוא בבחי׳ האצי׳ דשם הוא בבחי׳ א״ס ממש
ר וכידוע ולכך נחסר אות ה״א האחרונה  כמאמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כ
 בשם זה אחר שכבר ניתן למקבלי׳ שמקבלי׳ מה״א האחרונה כידוע וד״ל.
 והנה בחי׳ יהונת״ן זה אמר לדוד שהוא בחי׳ מל׳ הכוללת כללו׳ נ״י מחר
 חדש ונפקדת כי יפקד מושבך. פי׳ כי כל ישראל בני מלכים הם דהיינו
 מבחי׳ מלכו׳ דאצי׳ שמקבלי׳ משם הוי׳ דאצי׳ כנ״ל ואמר לו יהונת״ן לדו״ד
 מח״ר חד״ש כמו אחרי מיעוט הירח תתחדש אור הירח מן השמש בכל ר״ח
 כך כנ״י מקבלי׳ הארה חדשה משם הוי׳ וזהו מחר חד״ש ונפקדת פי׳
 ונפקד״ת כמבואר למעלה שנפקד אור החדש הזה מלמעלה מעלה כי כדי
 שיהי׳ בחי׳ הולדה והתחדשו׳ אור צריך להיות בחי׳ פקידה מלמעלה והיא
 באה ע״י ההשתחוואה והביטול אשר בתחלה ופקידה זו נק׳ הולדה אח״כ
 וכמו וה׳ פק״ד את שרה וכנ״ל וד״ל. כי יפקד מושבך. פי׳ מושבך הוא הנק׳
 כס״א הכבוד כי הכבוד עצמו הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמ״ש למען יזמרך כבו״ד
 כר כבוד מלכותך יאמרו כו׳ וכן ונגלה כבוד הוי׳ כר אבל כסא הכבוד הוא
 מושב המלך שהמלך משפיל א״ע ויושב עליה להיות מלך על עם כו׳ ולמעלה
 הוא מ״ש וישב ה׳ מלך לעולם שישיבה זו ירידה והשפלה היא כדי להיות
ר כי לפני  מלך על עם נפרד כר שהן העולמו׳ שהן בבחי׳ הפירוד יש מאין כ
 עצמותו ית׳ לא שייך עדיין בחי׳ מלוכה וממשלה כי על מי מולך ומושל אחר
 שאין עוד מלבדו כר וכידוע וד״ל והנה ארז״ל דנשמות ישראל חצובות הנה
 מתחת כסא הכבוד כר וכן אמרו צורת יעקב חקוקה בכסא הכבוד כר דהיינו
 בבחי׳ מושב מדת מלכו׳ דאצי׳ כשהוא ית׳ מלר על עם בעולם הבריאה כר
 משם נחצבו נשמות ישראל כי עיקר מלכותו מתפשטת בכנ״י דוקא כידוע אך
 משם יפרד כתיב שע׳ שרים סובבי׳ את הכסא הזה ג״כ אבל בכסא עצמה
ך כ . ר  נחקקו נשמות ישראל דוקא וידוע בדברי רז״ל דארון נושאין נשא כ
 בחי׳ כסא הכבוד הזה אע״פ שהמרכב״ה עליונה נושאי׳ אותה וכמ״ש הפייטן
 והחיו׳ נושאות כר אבל הכסא נושא את הנושאין וזהו ומנושאות כר ולכך
 אמר כי יפק״ד מושב״ך שהוא בחי׳ הכסא של המלכו׳ שיפקיד למעלה מעלה
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ש י ח  כי כללות נ״י מתעלים המה בכל ר״ח למעלה באצי׳ לקבל האור ה
 בצרופי׳ בשם הוי׳ וכנ״ל בפי׳ ויפקיד ויזכר זכרונינו כר ודיל•

׳ וביאור  ושלשת תרד מאד. פי׳ ושלשת שתעשה שלישיה כמו סגו״ל מ
פ  הדברים הנה כתיב והייתם לי סגולה מכל העמים אשר ע״
 האדמה פי׳ מכל העמי׳ אשר י״ש• ע״פ האדמה תעשו לי מהם סגולה כי
 מבירורי׳ שעושיז ישראל מכל העמי׳ עושיז מהם כמו סגו״ל כו׳ והעניז היא
ת י ע  דאת זלע״ז עשה האלקי׳ וכמו שיש מדו׳ אוי״ר בקדושה כך יש מדות ר
 בקליפ׳ וישמעאל הוא בחי׳ הסד דקליפה דהיינו בחי׳ ההתפשטות שלו גדולה
 מאד וכמ״ש בו בישמעאל ידו בכל ויד כל בו פי׳ ידו בכל שצריך לכל
י כ  ומתפשט על כל לפי שצרכיו מרובים לפי ערך רוממות וגדלות שלו כר ל
 יש בנפש הבהמיו׳ מדה זו באדם שצריך לפי ערך רוממותו להתנהג בגדולות
 והוצאות מרובות וא״א לו בהוצאה מועטת ונדמה לו שהוא נצרך לזה כמו
 הצטרכות ההכרחית וזהו רק מפני המדת חסד דקליפ״ה מדת ישמעאל מחמי1
 הגדלות והרוממות כר וכן יש בחי׳ גבורה דקליפה והוא בחי׳ עשו שהוא
 היפך זה ממש והוא הקמצנות לצמצם ביותר מפני שעינו צרה וכר ומזה
 מסתעף הכעס והקפידא כר שהוא מפסולת הגבורו׳ הקשות ושרש זה הוא
 מבחי׳ לגרמי׳ שאינו אוהב רק א״ע ועינו רע בשל אחרי׳ כו׳ והנה ב׳ מדי׳
 רעות הללו נמשכי׳ מבחי׳ המותרו׳ והנובלות שנופל מן הקדושה וכעניז
 שאמרו לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל דהיינו ממותרי החסדי׳ דקדוש׳
 נפל להיר חסד דישמעאל ומבחי׳ פסולת דיצחק נמשך עשו כו׳ וצריך האדם
 להפיד חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא (באוי״ר דקדוש׳ לאתהפכא חשוכא••

 כר) לברר מדו׳ הרעות הללו ולהפכם כר.

 וענין הבירור שלהם הוא לקיים משארז״ל ע״פ לשארית נחלתו לעשות א״ע
 כשיריים שהוא מותר בעולם והוא לנגד ממש למדת ההתפשטר
 דישמעאל שהוא נצרך ויש מי שצריך לעוצם רוחב לבבו כר אבל בחי׳
 שיריים נהפוך הוא שאיו צריכיז לו שהוא אך למותר וא״כ איר יאמר בנפלי
 שהוא צריך הרבה אחר שהוא עצמו אך למותר כר ועד״ז ממילא יהפוך מדה
 השנית דקליפת עשו בחי׳ הלגרמי׳ בקמצנות כר ויהי׳ ית׳ בצדקה עכ״פ וא״כ
 בחי׳ הבירור לב׳ מדות הללו עיי בחי׳ הביטול כשמבטל א״ע הוא והרי זה
 כמו הסגול שיש ב׳ נקודו׳ זו אצל זו ואחת תחתיהן וכך ב׳ המדר הללי
 כשמתהפכין בקדושה נעשיז ב׳ נקודר זא״ז והביטול שמחמתו מתהפכין היא
 הנקודה שתחתיהן שמעלה את שתיהן שהרי הסגול מתהפך לפעמי׳ נקודה
 התחתונה על גבי הנקודר ונק׳ סגולתא כר ודיל וזהו והייתם לי סגולה מכל
 העמי׳ שיעשו בחי׳ סגו״ל מבירור דכל העמי׳ מעשו וישמעאל כו׳ וזהי

 •) באור התורה שם אינו תיבה .יש*.
 ••) באור התורה שם אינם תיבות: לאתהפכא חשוכא כד.
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 ושלשת תרד מאד שהנשמה האלקי׳ תרד מאד להתלבש בגוף בעוה״ז כדי
 לברר ברורי נוג״ה מעשו וישמעאל כנ״ל וירידה זו לצורך עליי׳ היא כדי
 לעשות סגול״ה והוא הנק׳ שלשי׳ וזהו פי׳ ושלשת תר״ד מאד (ולמעלה הוא
 ג״כ עניו גלות השכינה בע׳ שרים לברר ברורי׳ כר והיינו שאמר לו יהונתן
 לדו״ד שהוא בתי׳ מל׳ ושלש״ת תרד מאד כי מלכותו בכל משלה כתוב

 וכידוע וד״ל).

 יישבת אצל אבן האזל. פי׳ אבן הוא מ״ש אבן מאסו הבונים היתה לראש
 פנה כמאמר נעוץ סופן בתחלתן דוקא וכמ״ש אשת חיל עטרת
 בעלה בו׳ לפי שבברורי׳ דנוג״ה להיותם יותר אחרון בהשתלשלו׳
 כשמתהפכין לקדושה כנ״ל הרי נעוץ סופן בתתלתן ומעורר תחלת המחשבה
 והרצון כי סוף מעשה דוקא עלה במחשבה תחלה כר וזהו אב״ן אשר מאסו
 הבונים היא היתה לראש פנה כר וזהו וישבת אצל אבן האזל דהיינו בבחי׳
 הבירור היותר אתרון כמו בעקבות משיחא עכשיו שהוא הבירור בקליפר
 היותר גסות שאיו עוד אתריהם מה לברר כר ואז נעוץ תחלתן בסופן וזהי
 שנק׳ אבן האזל פי׳ אזל תרגום של הילוך לפי שהולך עד רום המעלות
 כחחלתן כר או פי׳ אזל שהוא לשון גירוש שמגרש כל הרע לגמרי וכמ״ש
 ייגישהי וילך שבשבת הוא ג״כ זמן עליו׳ העולמ׳ ואז כתיב בשנותו את
א וילך לו כר והכל עבין א׳ מפני ״ ט ס  טעמו מלבושי׳ דחול ואז ויגרשהו ל

 שזהו לאתר תשלום כל הברורי׳ כידוע וד״ל.

 יאני שלשת החיצים צידה אורה כר. פי׳ כל הנ״ל הוא מצד הברורי׳ דעה״ד
 טו״ר ובאתעדל״ת אתדל״ע לפי שיעשו בחי׳ םגול״ה מכל העמי׳
 כהיפיר הרע לטוב כנ״ל אבל אח״כ אני שלשת החיצים צדה אורה כר
 שיומשר מלמעלה למטה בלי אתדל״ת כלל ג״כ בחי׳ םגו״ל והן שלשת החיצי׳
 כדוגמת הסגול שעשו ישראל מלמטה למעלה כר. והענין הוא דכתיב וישלח
 חיציו ויפיצם ברקים ויהומם פי׳ תיצים הללו באין מלמעלה שהקדב״ה בעצמי
 נלחם בהם וכמ״ש ה׳ ילתם לכם ואתם תחרישון ואמר בזוהר לא תתערו מידי
׳ לעתיד ואת רוח הטומאה א נ , איו אתעדל״ת מגיע לשם כלל כר וזהו ש  י
 אעביר כי׳ פי׳ אעביר אני אעביר וזוהי ההעברה אשר מכל וכל כי בתחלת
ו עבד ם ד ז י ב ן ו ט ם ה ה ר מ ף ן ב י ף ש ב ^ כ י ת ה כ ל ו א ג  ה

ם כי׳ אר לעתיד כתיב אעבי״ר העברה לגמרי כר וזהו ואני שלשת תי ״״י  י
ל אבל זהו הנק׳ סגולת״א שהנקודה ״ ו ג ״ ם ״ ב כ ב ״  ה״יצי׳ צדה אורה ג
 לעליונה ע״ג ב׳ נקודות וזהו זרקא מקץ שופר סגולת״א כר ופי׳ צד״ה אורה

 לכל צד וכמ״ש וישלח תיצי״ו ויפיצ״ם בו׳ וד״ל.

 L^D>•?—יי«>



 נח מאמרי אדמו״ד הזקן

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה מבואר בפרדס שער עשרים פרק שביעי
 בענין י״ב גבולי אלכסון שהוא ענין ההכללות המדות מחסד לגבורה
 ומנצח להוד וכן מחסד להוד וגבורה בנצת כר והיינו לאכללא שמאלא
כלל ומתאחד עם קו השמאל בג״ה כמו הנצח  בימינא כי הקו הימין החכ׳ נ
 שמסתעף מן החסד מתאחד עם הגבורה שבקו השמאל וכן ההוד שבקו
 השמאל מתאחד ומתכלל בחסד שבקו הימין והכל ע״י בחי׳ קוין האלכסונים
 שמחברי׳ זע״ז עד״מ האלכסון בציור מרובע בשטח הגשמי שהאלכסון יחבר
 הב׳ דפנות העומדי׳ זה לנגד זה בכמה אופנים שונים ממזרח למערב מחבר
 ממקצוע המזרחית צפונית למקצוע מערבית דרומית וכן מחבר ממקצוע
 מזרחית דרומית למקצוע מערבית צפונית ועד״ז מחבר האלכסון מעלה ומטה
 צפון ודרום בכמה אופנים שונים כידוע וא״כ הרי כל הששה קצוות מעלה
 ומטה מזרח ומערב צפון ודרום האלכסון הוא המחברם ולמעלה נקראו י״ב
 גבול״י אלכםו״ן כי בחי׳ ששה קצוות העליונים כפולים המה כידוע שיש ו׳
 קצוות למעלה וו״ק למטה וכמ״ש כי הנה מקו״ם את״י כר ולזה הטעם יש י״ב
 חדשים ללבנה ששה חדשי׳ בקיץ וששה חדשי׳ בחורף שכוללי׳ כל י״ב גבולי
 אלכסון כי כל חדש מקבל הוא אור מיוחד באופן חדש בענין ההתכללות
 באלכסון הכולל ומחבר אם מחסד בהוד או בגבורה בנצח וכיוצא וד״ל.
 וביאור הדברי׳ הנה ידוע שהמדות באדם למטה ששה הן החסד והגבורה כר
 עד בחי׳ יסוד ונמשכין כולן לדיבור בהתגלות וידוע שהחסד הוא האהבה
 וענין התכללותה בהוד היינו מה שנולד בחי׳ ההודאה והביטול מן האהבה
 אע״פ שהוא מנגד לאהבה כי מדת אהבה מולדת בחי׳ הקירוב היפיר הביטול
 ובהיפוך מדת הגבורה שמתאחד עם הניצוח שעיקרו בחסד כר ועד״ז
 מהכללי׳ כל המדו׳ זע״ז דעיקר גילוי ההתכללות שלהם נראה ונגלה דוקא
 בדיבור כי בדיבור מתגלה כל המדו׳ מכל מיני התכללות שלהם כידוע
 והנמשל יובן מזה למעלה בבחי׳ ז״א דאצי׳ הנק׳ שמשא שהן המדות דאצי׳
 כידוע שמתכללי׳ זה בזה ובכלל המה הנק׳ י״ב גבולי אלכסון וכנ״ל. וכולן
 נגלין בדיבור העליון שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנמשל לסיהרא וזהו שאמרו
 בזוהר דםיהרא לית לה מגרמה כלום דהרי הדיבור אינו אלא בחי׳ גילוי
 התכללו׳ המדו׳ דאצי׳ עד״מ כמו הלבנה שאינה מקבלת רק מאור השמש
 והוא שרש ענין י״ב חדשי הלבנה למטה וד״ל. והנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא שם
 א״ל שי״ן דלי״ת יו״ד והוא שם הוי׳ בניקוד מלאפו״ם כר אבל כשהמל׳
 מסתתרת בבריאה אז ש״ם הוי׳ שבה הוא בניקוד חירק או חול״ם והיינו
 יהודה בחול״ם כמאמר איהו בנצח ואיהי בהו״ד וכמ״ש הפעם אוד״ה את ה׳
 כר וזהו בחי׳ דוד שהוא בחי׳ מל׳ דבריאה ובחי׳ יהונחן הוא בחי׳ יסוד ז״א
 דבריאה כי כמו שבחי׳ יסוד ז״א דאצי׳ הנק׳ יוסף הוא בחי׳ משפיע למל׳
 דאצי׳ כידוע כר בחי׳ יסוד ז״א דבריאה הנק׳ יהונת״ן הוא בחי׳ משפיע למל׳
 דבריאה וזהו שאמר לו יהונת״ן לדוד מחר חד״ש ונפקד״ת כר והטעם שנק׳
 יהונתן לשון מתנה הוא משום שכבר נבדל בחי׳ האור דאצי׳ שמלובש בו״ק
 דבריאה ועד״מ המתנה שנותנין לאדם שעושה בה מה שחפץ מפני שיש לה
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 פירוד והפסק מן המשפיע משא״ב בחי׳ חלק שחולק אור ושפע מעצמותו
 שעדיין אחוז וקשור אור זה בעצמותו וע״ד שידוע ההפרש בין שחלק
 מחכמתו בין שנתן מכבודו כר דחלק מחכמתו ליריאיו חלק מעצמותו הוא כר
 ונתן מכבודו נתינה זו בבחי׳ פירוד היא באה כר וכך יובן למשכיל למעלה
 דבחי׳ ו״ק דבריאה שם הוי׳ דשם שהוא אותיר יה״ו דיהונתן נק׳ נתינה בבחי׳
 פירוד מן האצי׳ עצמו ומכ״ש כשבחי׳ יסוד ז״א דבריא׳ משפיע למל׳ דבריא׳

 בבחי׳ גילוי יש מאין כר ולכך נק׳ יהונת״ן כו׳ וד״ל.

 והנה עתה יש לבאר מה שאמר לו יהונת״ן לדוד שהוא בחי׳ מל׳ דבריא׳
 מחר חדש ונפקד״ת כי יפקד מושב״ך כר. דהנה יש להבין למה אמרו
 דאיהו בנצח ואיהי בהו״ד ויש להקדים לזה ענין א׳ הנז׳ בע״ח ובזוהר בכמה
 דוכתי שבמדות דוקא הי׳ בחי׳ השבירה ובמלכות לא הי׳ שבירה אלא רק
 בחי׳ ביטול בעלמא וכמאמר וארעא אתבטלת כר דהנה שרש השבירה במדר
 הוא בא מבתי׳ ז׳ מלבין קדמאין דתוהו שנא׳ בהן וימלו״ר וימ״ת והמלר
ר עד בעל  הראשון הוא בלע בן בעור שהוא בחי׳ הדעת ואחריו בחי׳ החסד כ
 חנן בן עכבור שהוא בחי׳ יסו״ד ואחריו מלך מלך השמיני הד״ר שהוא בחי׳
 התיקו״ן כידוע והנה הטעם לסיבת השבירה בז׳ מלכי׳ דתוהו ידוע שהוא
 מפני שהי׳ בהן בחי׳ יש וגמות קצת כמו שאמר אנ״א אמלו״ך כר וכמ״ש
 ביאור זה במ״א ולזה כשנפלו למטה בעולם הבריאה נעשו בחי׳ יש גמור
 והוא שרש לז׳ מדו׳ שכולם נעשו בחי׳ יש גמור כמו האהבה שהיא באה
 בבחי׳ יש מורגש כר וכן בחי׳ הפחד הוא יש מורגש כר וכל אלה מצד הדעת
 שבא בבחי׳ הרגשה להרגיש א״ע כר ומזה נפל שרש לז׳ מדו׳ רעות כמו
 הכעס והתאוה הרעה כר וכידוע ואמנם הנה כל זה במדות דוקא אבל בבחי׳
 מלכות לא הי׳ בחי׳ שבירה כלל כי אין מדה זו בבחי׳ יש מורגש כ״כ כי בחי׳
 המל׳ הוא בטבעה בבחי׳ הביטול במציאות כי כמו היראה לפני המלך הוא
ר ולזה אמר דארעא אתבטל״ת פי׳  ביטול היש שהכל משתחווין לפניו כ
 שנעדר אור התפשטותה בלבד אבל לא שנעשה גרעון בעצמות מדה הזאת
 אחר שלא היתה בבחי׳ יש כי גם בהיותה בז׳ מלכי׳ לא היתה נחשבת ליש
 ודבר בפ״ע אלא היתה מתכללת בכאו״א מהן כמ״ש בכאו״א וימלו״ך כר
 וכידוע שגם בחי׳ מל׳ דאצי׳ עיקר בנינה מבחי׳ מל׳ שבכל ספי׳ מע״ס דז״א
 כר וכמ״ש במ״א ולטעם זה יש מעלה במדת מל׳ משא״כ בכל הספי׳ דהיינו
 דהגם שהיא בחי׳ יש מ״מ יש בה בחי׳ ביטול וסובלת בטבעה ב׳ הפכים הללו
 יחד וכמ״ש במ״א ולזה הטעם יםתעפו ממנה הנבראי׳ יש מאין ג״כ באמצעות
 ב׳ הפכים הללו יש ואין יחד כי הלא אנו רואי׳ שיש בכל נברא בחי׳ הביטול
 במציאו׳ וכמ״ש וצבא השמים לך משתחווי׳ ואעפ״כ הוא בחי׳ יש ודבר בפ״ע
 כי יש בו מבחי׳ ביטול היש מצד מקור חוצבו שהוא בחי׳ מל׳ דמובדלת
 במעלה זאת משאר הםפי׳ מטעם הנ״ל והיינו לפי שלא הי׳ שבירה ונפילה
 לגמרי במל׳ אלא רק דארעא אתבטל״ת (וביטול זה הרי מחהפך מיש לאין
 כמו מאין ליש כר) משא״כ במדר שהי׳ בהן השבירה כשנפלו נפלו לגמרי
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 בבתי׳ יש נפרד גמור כמו הכעס והתאוה בו׳ (ועוד יתפרש שנעשה במל׳
 בתי׳ ביטו״ל זה הנ״ל וזהו דארעא אתבטל״ת והכל ענין א׳ דלגבי המאציל
 הרי אתבטל״ת ממציאו׳ התפשטו׳ והיינו מי״ש לאי״ו וכמ״כ אתבטל״ת ממש
 דרך הירידה במעלה והוא מה שיש בה בתי׳ ההתגלות מאי״ן לי״ש כר וד״ל
 ולזה הטעם שלא הי׳ במל׳ אלא בתי׳ ביטול לכך אמרו דאיהי בהו״ד
 בהודא״ה וביטול דוקא וכמ״ש ביהודיה הפעם אוד״ה כו׳ שהוא בתי׳ מל׳

 דבריאה כנ״ל וד״ל.

 ב) ועתה יש להבין מה שאמרו דאיהו בנצח. דהנה ידוע ומבואר בע״ת
 בכמה דוכתי דנו״ה דז״א מהם נמשך מוחין לנוקבא ונק׳ נו״ה
 תרין שוקין דלבר מגופא והן בתי׳ תיצוניו׳ דנו״ה והכליות יועצות הן בחי׳
 פנימיו׳ דנו״ה ומתפשטין ונמשבין בתרין ביעין דיסוד דדוכרא כר ועד״מ
 השוקיים באדם שאדם א״צ להם כלל כשהוא יושב בטת וא״צ להלוך ממקום
 למקום אך כשצריך להוליך א״ע ממקום למקום אזי יצטרך לרגליו ושוקיו
 שיוליכהו כו׳ ונמצאי׳ שהשוקי׳ הן רק כמו משמשי׳ לגוף ולא עיקר הגוף וכך
 בכל השפעה מעילה לעילה בחי׳ נו״ה הן בתי׳ כליות יועצות איך להשפיע
 והרי אינם רק כשרוצה האדם להשפיע לזולתו אבל כשאינו רוצה להשפיע
 א״צ להם כלל משא״כ גוף ועצם השפע הוא הנק׳ בתי׳ תג״ת שנק׳ גופא
 ונו״ה הן לבר מגופא עד״מ האהבה שבלב היא עצם ההשפעה והמביאה לידי
 גילוי בדיבור הוא ע״י בחי׳ כליו׳ יועצו׳ כר והן הנק׳ נו״ה כו׳ וכמ״ש במ״א
 והנה מאחר שכן הרי אין ערך כלל בין עצם ההשפעה הנק׳ תג״ת למה שבא
 מהן בבחי׳ גילוי בנו״ה המביאן וממשיכן לידי גילוי שנק׳ כלי ההשפעה כר
 והיינו שאמרו בזוהר דנצח והוד נק׳ בדי ערבות כמו הערבו׳ שאין בהן טעם
 וריח כר כך בנצח אין בו רק הארה דהארה בעלמא מעצם מדת החסד

 והאהבה שבתוך הלב כר וד״ל.

 ויובן ביאור זה עד״מ הניצוח באדם שמנצח א״ע לאהוב איזה דבר שאין
 בניצות זה אמיתית האהבה כמו שהוא בלבו רק שמנצח בניצוח
 ועקשות להיו׳ אוהב כר וכף הוא מדת הנצח ענף החסד כמו שמנצח לאהוב
 דבר כר וכמ״ש ביאור דבר זה במ״א באריכות וד״ל. והנמשל מזה יובן
 למשכיל למעלה מה שאמרו דאיהו בנצח כר דמן המדות תג״ת דאצי׳ עצמן
 א״א למלכו׳ לקבל ביומין דחול לפי ששם עדיין האור והחיו׳ בבחי׳ עצמו׳
 האצי׳ וע״ד דמיון אהבה שבלב האדם שא״א שתבא לגילוי כמו שהיא ממש
 אך מבתי׳ נו״ה דז״א בלבד הוא שבא לידי גילוי אור ושפע במל׳ דאצי׳
 להיותם רק בחי׳ כלי ההשפעה להביא השפע לידי גילוי כנ״ל וכבר בהם
 האור מצומצם מאד מאד כמו משל הניצוח שהאהבה הוא בהעלם גדול
 בניצוח כנ״ל וזהו פי׳ דאיהו בנצ״ח כלומר המשפיע שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳ כל
 אורו׳ שפעו בא רק מבחי׳ נצח וכמ״ש וגם נצח ישראל לא ישקר כר שהוא
 רק ענף והארה בעלמא מן החסד (ועד״ז יתפרש דאיהי בהוד שהמל׳ עולה
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 עד ההו״ד ולא יותר) וכל זה ביומין דחול שאין קבלת מוחי׳ דנוקבא רק
 מבחי׳ נו״ה דז״א אבל בשבת מקבלת המל׳ המוחין מבחי׳ חג״ת דז״א עצמן
 וזהו ימין ושמאל תפרוצי וכמאמר ימינא ושמאלא ובנייהו כלה כו׳ וביום

 השבת עולה המל׳ יותר לקבל מבחי׳ חב״ד דז״א כידוע וד״ל.

 ד) והנה הגם שבחי׳ נצח והוד המה בחי׳ האחרונה שבז׳׳א מ״מ הנה בחי׳
 כח ההולדה שיש בנו״ה להשפיע לגילוי ממש כו׳ הוא בא ממקום
 ומדרגה גבוה מאד נעלה והיינו מבחי׳ כת״ר כי בחי׳ התום׳ הזה שיבולי׳
 נו״ה להאיר למטה בא מצד הארה היותר עליונה גם מבחי׳ חב״ד דז״א ויובן
 זה במה שאנו רואי׳ בחוש כן בתינוק קטן בן שנה שאינו יכול להלוך ברגליו
 הגם שיש לו שכל להבין בכל הדברי׳ וגם יכול לדבר כמה דיבורי׳ ואעפ״כ
 אינו יכול להלוך ברגליו עד היותו בן ב׳ שנים ויותר לפי שהשוקיים אע״פ
 שאינם אלא בחי׳ משמשים וטפלים לעיקר הגוף מ״מ אינו יכול להלוך בהם
 כל זמן שלא נשלם בו כניסת המותין בשלימותם דוקא דהיינו מהארת הכת״ר
והתחלת כניסת מותין דגדלו׳ ) ׳ ו  שמאיר במוחין חב״ד שהוא הנק׳ מוחין דגדל
 מתחיל מב׳ שנים עד שנשלמו לגמרי בהיותו בן עשרים וכמ״ש במ״א) והיינו
 לאחר שנשלמו מוחין דיניקה כמו בכלות ב׳ שנים או פחו׳ מעט ולכאורה זה
 הענין יפלא מאד האיר יתלה דבר טפל שהוא ההילוך בעיקר הדבר שהוא
 בתי׳ יתידה שבנפש אך הענין יובן ממשל התבית המלאה שכאשר תתמלא
 ביותר מכפי מדתה אזי נשפך המשקה ממנה על גדותיה ויורד גם למטה כו׳
 כך בכניסת האור בנפש מבתי׳ המקיף דכת״ר אזי דוקא יצא בתי׳ כת מותר״י
 ג״כ והוא כת ההילוך שהוא טפל לבר מגופא כנ״ל וכיוצא בדוגמא זאת יובן
 למשכיל למעלה בבתי׳ נו״ה דז״א כשיוכלו להשפיע ולהוליך המשכו׳ אורו׳
 ומוחין תדשי׳ במל׳ שהוא בא מצד כניסת המותין דגדלו׳ בז״א מבתי׳ הכת״ר
 דז״א וד״ל ויובן עוד במשל התינוק שהרי אנו רואי׳ כשיגדל עוד ויהי׳ בן ט׳
 שנים שהוא גם ראוי להוליד בנה״י שבו לפי שאז נשלם זמן הגדלו׳ יותר
 כידוע והדוגמא מזה יובן למעלה שבחי׳ תולדת הנשמר ממ״ד דז״א שבא
 מבחי׳ נה״י שבו שאז הוא מפני שנכנס בו מבחי׳ הגדלו׳ יותר כר וזהו פי׳
 אל עליון גומל חסדי׳ טובי׳ וקונה הכל פי׳ אל עליון הוא בתי׳ הארת הכת״ר
 שנק׳ א״ל עליון שמאיר בז״א והוא קונה הכ״ל שבחי׳ יסו״ד נק׳ כ״ל כמ״ש
 כ״י כ״ל בשמים כר לפי שהתולדה מבתי׳ נה״י תלויה דוקא בהארת אור
 הכת״ר במוהין כנ״ל במשל וזהו ומביא גואל לבני בניה״ם פי׳ בנ״י בניה״ם
 היינו• בתי׳ בנ״י בני״ם דמה שנולדי׳ מן בתי׳ נה״י נק׳ בניה״ם ומה
 שמסתעפי׳ מהם עוד למטה נק׳ בני בניהם והיינו גם עד נשמו׳ ישראל
 שבעקבי׳ כו׳ וכל זה מפני שא״ל עליון נגלה בז״א וד״ל ועפ״י הקדמה זאת
 הרי יובן למעלה בענין בחי׳ נו״ה דז״א כשבא מהם בתי׳ תולדה הגם שהמה
 בחי׳ האחרונה מ״מ שרשם בא מבתי׳ הכת״ר בהולדה זו וזהו שאמרו ז״ל

 •) התיבה .היינו׳ נכפל בכתי״ק.
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 דבני חיי כו׳ לאו בזכותא תליא אלא במזלא תליא פי׳ במזלא זה היינו
 במזל״א דא״א שהוא בחי׳ אור הכת״ר שמאיר בז״א כנ״ל וד״ל. וזהו שאמר לו
 יהונת״ן לדו״ד מחר חדש ונפקד״ת. פי׳ ונפקד״ת כמו פקידת עקרות כי המל׳
 דבריאה נפקדת בבחי׳ פקידת יתוד וזווג כענין תייב אדם לפקוד לאשתו כר
 ופקידה זאת היינו להיות בה תולדות התחדשו׳ הנשמר יש מאיו מבחי׳ יסוד
 ז״א דבריא׳ ושרש זאת הפקידה הנה היא באה מלמעלה מעלה דהיינו מבחי׳
 אור הכת״ר הנק׳ מזל״א כמארז״ל דבני חיי ומזונא במזל״א תליא וכנ״ל
 באריכות וד״ל. כי יפקד מושבר. פי׳ מושב״ך היינו בחי׳ כסא הכבוד שהוא
 בחי׳ מרכבה דמל׳ דבריאה כמו נושאי הארון שבבהמ״ק שמלכו׳ דבריא׳ נקי•
 ארו״ן הברית וכידוע והרי ארז״ל ארון נושאיו נשא כר וכך ע״י התנשאות
 כסא הכבוד דבריא׳ מתנשאת בחי׳ מל׳ דבריא׳ אבל נושאיו נשא כר וזהו

 ונפקדת כי יפק״ד מושב״ר וד״ל.

 ה) ושלשת תרד מאד. הנה מבואר בזוהר בשרש ענין ג׳ גווניז דקשת
 דביומא דמלכא משיחא יתחזון בגוונין נהורין כר. ויש להבין
 הטעם למה דוקא ביומא דמ״מ יתחזון בגוונין נהורין כוי• אר הנה ידוע
 בשרש ענין התוהו והתיקון שעיקר ענין התיקון הוא בתי׳ ההתכללות והיינו
ר ומבואר בפרדם שיש התחברות מקו לקו  בחי׳ ג׳ הקוין כמ״ש יקוו המים כ
ר וכללות התיקון הוא בחי׳ הג׳ קוין והוא ענין ג׳ גוונין דקשת כידוע  כ
 שהמבול הי׳ בחי׳ התוהו כמ״ש במבול ארובות השמים נפתחו ומעיינות חהום
 רבה נבקעו כר כך למעלה בבחי׳ האורו׳ דתוהו הי׳ עיקר הענין בריבוי
 תגבורת האור וכמ״ש והארץ היחה תוהו ובוהו וחוש״ך ע״פ תהו״ם כר ונק׳
 מעייניו׳ תהו״ם רב״ה וכו׳ ואחר המבול הי׳ בחי׳ התיקו״ן והוא ענין ג׳ גוונין
 דקשת כמו דכתיב בקשת וראיתי״ה לזכור ברית כר וכמ״ש בכתבי האריז״ל
 והנה כתיב כאשר נשבעתי מעבור מי נח על הארץ כר כך ישראל נשבע ה׳
 שבועה שלא יכלה אותם משום דישראל הוא בחי׳ התיקו״ן לברר ולתקן בחי׳
 הניצוצו׳ דתוהו שנפלו בע׳ אומו׳ וכידוע דיעקב נק׳ בריח התיכון כר וזהו
 שאמר בישראל והייחם לי סגולה מכל העמים אשר ע״פ האדמה פי׳ שע״י
 תורה ומצות שישראל עושין בזמן הגלות הנה הם מבררי׳ ומעלין לרפ״ח
 ניצוצו׳ דתוהו שנפלו בנוג״ה ובזה עושין בחי׳ התיקו״ן למעלה כמו שהוא ג׳
 גוונין דקשת לקלוט ממש לזכור ברית כנ״ל כך בחי׳ התיקו״ן שלהם נעשה
 כמו םגו״ל בג׳ נקודות שהוא בחי׳ התיקו״ן בכלל וזהו והייתם לי סגול״ה פי׳
 םגולתא בג׳ נקודו׳ דתיקון כנ״ל וממה תהיו לי סגול״ה זאת מבירור דכל
 העמי׳ אשר ע״פ האדמה שאתם מבררי׳ כל ימי היותם תחתם בזמן הגלות
 כמאמר רז״ל גלו לאדום שכינה עמהם וזהו כאשר נשבתי מעבור מי נח כר
 וד״ל. והנה ידוע בסדר הברורי׳ דרפ״ח אשר בכל דור ודור כו׳ שהוא כפי
 סדר קומת בנין המלכו׳ דאצי׳ שבדורו׳ הראשוני׳ הי׳ הבירור בבחי׳ חב״ד

 ״) התיבה ,נקי׳ נכפל בכתייק.
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 דמלכות ואח״כ בחג״ת עד בזמן הגלות הזה האחרון הבירור הוא בנה״י בסוף
 העקביי׳ ונק׳ עקבות משיחא כידוע והיינו מ״ש ועמדו רגלי״ו ביום ההוא כר
 ואמר בזוהר עד דמטו רגלין ברגלין כו׳ שהוא בחי׳ הבירור היותר אחרון
 והיינו בחי׳ הברורי׳ שבמל׳ דעשי׳ שהיא היותר אחרונה במדרגה מכל בחי׳
 מלכיו׳ די״ס דאבי״ע וע״כ עיקר העבודה עכשיו במעשה דוקא משא״כ בימי
 התנאי׳ שהי׳ עיקר העבודה בתורה כר וכמ״ש ומעשה ידינו כוננהו וכמ״ש
 בצדקה תכננ״י וכמ״ש במ״א ע״פ אני בצדקה אחז׳ פניר כו׳ וד״ל. ואמנם הנה
 הגם שבחי׳ בירור זה האחרון נמוך הוא במדרגה מכל הברורי׳ שלמעלה
 הימנו כנ״ל הנה מ״מ כאשר יתברר גם בחי׳ העשי׳ אזי יהי׳ גרם לעליי׳
 גדולה לכללו׳ בחי׳ המל׳ שלא היתה כמוה עדיין גם בזמן בהמ״ק מטעם
 שנעוץ תחלתן בסופן דוקא דמאחר שגם בחי׳ הרע היותר גס והוא בחי׳ הרע
 דעשי׳ יתברר אזי יהי׳ בחי׳ התיקון כשלימות גם בבחי׳ המוחין דנוק׳ משא״כ
 גם בזמן בהמ״ק שלא הי׳ אז בירור בבחי׳ העקביי׳ עדיין הגם שהי׳ גילוי
 שכינה בהיכל ק״ק אין זה אלא בבחי׳ המוחין בלבד וד״ל ובזה יובן מה שאנו
 מצפים לגאולה בגלות זה האחרון יותר מבימי התנאי׳ ואמוראי׳ לפי שעכשיו
 הוא הבירור האחרון בעקבו׳ משיתא דכתי׳ בי׳ ועמדו רגליו כר וכנ״ל וד״ל.
 וזהו שאמר בזוהר בענין ג׳ גוונין דקשת שביומא דמלכא משיחא דוקא מפני
 שהוא בחי׳ הבירור היותר אחרון כנ״ל אזי יתחזון בגוונין נהירין בבחי׳
 התיקון השלם ביותר כר כי אז נשלמו כל הברורי׳ ונעוץ תתלתן בסופן דוקא

 כנ״ל וד״ל.

 וזהו ושלש״ת תר״ד מא״ד. פי׳ ושלש״ת היינו בחי׳ סגו״ל בג׳ נקודו׳ שנק׳
 שליש״י כידוע שהוא בתי׳ התיקון בג׳ קוין כנ״ל ולהיות כי בתי׳
 התיקון היותר שלם במעלה ומדרגה יהי׳ דוקא בבחי׳ הבירור היותר אהרון
 דהיינו בעקבו׳ משיתא כנ״ל ע״כ אמר ושלשת תרד מאד כלומר כדי שתהי׳
 בבחי׳ התיקון דושלש״ת כשלימות המעלה אין זה אלא כאשר תר״ד מא״ד
 והוא כשהברורי׳ הן בבחי׳ מל׳ דעשי׳ שהיא סוף כל הברורי׳ וזהו תר״ד
 מא״ד בבתי׳ עקביי׳ כר ומטעם הנ״ל וד״ל. וזהו שאמר עוד ובאת אל המקום
 אשר נסתרת שם ביום המעשה וישבת אצל אבן האזל. פי׳ ביום המעש״ה הוא
 בחי׳ מל׳ דעשי׳ שנק׳ יום המעשה להיותה בחי׳ עשי׳ בפ״מ להיו׳ מקור
 להשפעה והמשכה גשמי׳ בדצח״מ דעשי׳ ובחי׳ מלכו׳ דאצי׳ מלובש שם
 בבתי׳ הלבוש וההסתר היותר אתרון מכולם כנודע וז״ש אשר נסתר״ת שם
 ביום המעשה כי דו״ד הוא בתי׳ מל׳ דבריאה כנ״ל ובזמן במולד הלבנה
 מסתתרת עד שנפגם ונסתלק אורה לגמרי והוא תכלית ההסתר כר וזהו תרד
 מאד ובאת אל המקו״ם אשר נסתרת שם בכל סוף חדש כידוע וד״ל והיינו
 ג״כ וישבת אצל אבן האזל כי הנה בחי׳ ד׳ מדרגו׳ דדצח״מ הוא לנגד ד׳
 מדרגו׳ דד׳ עולמו׳ אבי״ע כמ״ש בע״ח וא״כ בחי׳ מל׳ דעשי׳ הוא בערך בחי׳
 הדומם לגבי בחי׳ מל׳ דבריא׳ ודיצי׳ ודאצי׳ ונק׳ אב״ן וכמ״ש משם רועה
 אב״ן ישראל כר וזהו וישבת אצל אב״ן האזל אב״ן זה היינו בחי׳ מל׳ דעשי׳
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 ומה שנק׳ אבן האזל היינו לפי שבה כבר נשלמו כל הברורי׳ כנ״ל ואין עוד
 בירור למטה הימנה ותרגום והלך ואז״ל כידוע וכמ״כ כאן בבירור זה היותר
 אחרון כנ״ל הרי נתבער הרע מכל וכל וחלף והלך לו לגמרי וכמ״ש
 ויגרשה״ו יילד דקאי בבגדי חול שנאחזי׳ בו החיצוני׳ כמ״ש במ״א וגם להיו׳
 כי נעוץ תתלתן בסופן כנ״ל והרי אז מתעלה בחי׳ המל׳ עד רום המעלות
 דהיינו עד בתי׳ הכת״ר הנה מטעם זה יתפרש אז״ל לשון עילוי המדרגה
 בהילוך מלמטה למעלה מעלה עד אין קץ ושיעור כר ודוקא אצל בחי׳ אב״ן
 זה שהוא בחי׳ מל׳ דעשי׳ בחי׳ דומם לפי שסוף מעשה דוקא עלה במחשבה

 תחלה כמ״ש במ״א וד״ל.

 ואני שלשת החיצים צדה אורה לשלח לי למטרה. הנה אחר שאמר ושלש״ת
 כו׳ שהוא בחי׳ התיקון הנעשה מלמטה ע״י ישראל בבחי׳ העלא׳
 הברורי׳ דרפ״ת כל ימי הגלות כנ״ל אזי באתדל״ת זאת בבחי׳ מל׳ דבריאה
 שהוא בחי׳ דוד נעשה אתדל״ע בבחי׳ ו״ק דבריא׳ שנק׳ יהונת״ן כנ״ל שיאיר
 מלמעלה למאד ג״כ בבתי׳ סגו״ל והוא הנק׳ סגולתא כידוע בענין זרקא מקף
 שופר םגולת״א שיש ב׳ מיני מגו״ל הא׳ מלמטה למעלה והוא כמו הסגו״ל
 שתחת האות שהוא ב׳ נקודו׳ למעלה וא׳ תחתיהם והיינו בתי׳ תג״ת והן ג׳
 גווני קשת דמל׳ הנ״ל והב׳ בחי׳ סגול העליון שע״ג האות כמו בסגולתא
 דטעמי׳ בנגינות שהוא נקודה א׳ למעלה וב׳ למטה והיינו בחי׳ כח״ב ולהיות
 כי ישראל נעשי׳ בתי׳ סגולה מלמטה למעלה כנ״ל בפי׳ והייתם לי סגול״ה
 מכל העמי׳ כו׳ אזי ממילא נמשף בתי׳ םגולת״א דכת״ב דז״א מלמעלה למטה
 והיינו מ״ש יהונתן ואני שלש״ת התיצי׳ צדה אורה ג׳ הצי׳ אלה הן בהי׳
 כת״ב שבא מלמעלה למטה כו׳ והטעם הוא כי שם ב״ן לאתר הבירור הוא
 נעשה בתי׳ עטרת בראש ז״א וכמ״ש אשת חיל עטר״ת בעלה פי׳ אשת תיל
 הוא בחי׳ מל׳ דבריא׳ ולאתר הבירור נעשה עטר״ת לבעל״ה שהוא בחי׳ ז״א
 וז״ש ג״כ אבן מאסו הבונים היתה לראש פינה אב״ן א״ ב״ן היתה לראש פנה
 לעטרת תפארת והיינו בבתי׳ ת״ת דאימא שמשם יומשך כת״ר א׳ לזו״נ
 לעתיד דכתיב והי׳ אור הלבנה כאור התמ״ה כר ויהי׳ זו״נ שניהם שוין

 בקומתן כו׳ וד״ל.

 ושרש ענין ישלח חציו ויפיצם שהקדב״ה נלתם בעצמו כו׳ הנה יובן
 בהקדים ענין אחד והוא במ״ש ואשמיד פריו ממעל ושרשיו מתתת
 דלכאורה אין לזה הפסוק הבנה ע״ד הפשוט דפריו א״צ השמדה אחר
 שישמיד שרשיו מתחת והל״ל שיאבד שרשיו מתחת וממילא ישמיד פריו
 את״כ. אר הנה בענין יניקות החיצונים יש ב׳ אופני׳ הא׳ כמו שיש להם שרש
 למעלה שמשם נמשך להם במדה הקצובה להם עפ״י מאמר קו המדה כמ״ש
 קץ שם לתושך ואע״פ שאין רע יורד מלמעלה מ״מ בבי״ע נמשך להרע שרש
 יניקה מבחי׳ אחורי׳ דשם ב״ן דקדוש׳ כר ואמנם הנה לאחר שמקבלי׳
 החיצוני׳ שרש יניקתם מלמעלה המה מתפשטי׳ את״כ ומשתרשים למטה



, ז םה ר ת ק ם ׳ פ  ס

 בשרשי׳ הרבה כמ״ש בזוהר ע״פ התנים הגדול הרובץ בתוך יאורי״ו כר ע״ש
 וכדי להשמיד השרשי׳ שמתפשטי׳ מהם בבי״ע היינו ע״י בחי׳ הברורי׳
 לאהפכא חשוכא לנהורא כו׳ והוא ע״י התשובה ומע״ט דישראל שעושין בחי׳
 םגו״ל מלמטה למעלה אך עכ״ז נשאר לחיצונים שרש ומקור יניקתם
 מלמעלה הנה ע״ז אמר ואשמיד פריו ממעל שהוא שרש פריו שיש להם
 ממעל הקדב״ה בעצמו ישמיד וזה אינו תלוי בהעלא׳ הברורי׳ אלא להשמיש
 שרשיו מתתת תלוי בהעלא׳ הברורי׳ שהוא בחי׳ הרע שכבר נתפשט למטה
 ונשרשו בכמה שרשי׳ מתחת כר וזהו שאמר תתלה ואשמיד פריו ממעל שלא
 יקבלו יניק׳ מלמעלה ואח״כ בסיבת הברורי׳ ישמידו גם שרשיו מתתת ואזי
 ממילא יתבער הרע מכל וכל מלמעלה ומלמטה כר וד״ל. וזהו ואני שלשת
 החיצי׳ צדה אורה מלמעלה למטה כמ״ש ישלת תיצי״ו ויפיצ״ם שהקדב״ה
 נלחם בעצמו לעקור שרש יניקתם ממעל וכמ״ש ואשמיד פרי״ו ממעל וכנ״ל
 שאין זה תלוי באתדל״ת בברורי׳ שלמטה ואמנם אין זה בא מלמעלה להשפיל
 בחי׳ מקום החיצוני׳ למעלה אלא כשהברורי׳ שלמטה האבידו שרשיו מתתת
 והיינו ע״י בחי׳ הסגו״ל התחתון כמ״ש ושלש״ת תר״ד מאד ירידה עצומה
 זאת היא לברר עד בירור היותר אהרון בשרשי הרע שנתפשטו מטה מטה
 ואזי את״כ ואני שלש״ת החיצי׳ אורה מלמעלה וממילא יתבער הרע מכל וכל
 מלמעלה ומלמטה וזהו צד״ה אור״ה מלמעלה למטה לשלה לי למטר״ה כר

 וד״ל.

 בזוהר (פ׳ תרומה דף קס״א ע״א)

 אתה הראית לדעת וגו׳. משל למלכ׳ דעביד פלטרין אי לא שוי אומנ׳ לגבי׳
 לא יכיל למעבד פלטרין כיון דפלטרין אתעבידו לא סליק שמא אלא
 דמלכא מלכא שוי באינון פלטרין מתשבה כו׳ כך קב״ה בעי למברי עלמא

 אסתכל באומנ׳ כמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כו׳ ע״ש.

 ובאור הענין דהנה כתיב כולם בתכמה עשית שהחכמ״ה דאצי׳ כוללת כל
 המעשי׳ ונבראי׳ פרטי׳ שנבראו דרך פרט מעשרה מאמרו׳ דאלקי׳
 מל׳ דאצי׳ הדבור עליון, בסקירה א׳ דרך כלל, וכאשר הי׳ מצטרך להתהות
 נברא פרטי ממאמר פרטי בלתי אפשר הי׳ להתהוות מעצמו׳ אור אין סוף עד
 שיומשך השפע תתלה בכלליו׳ התכמה דאצי׳ ומשם יומשך דרך פרט בבי״ע
 להתהוות הנברא פרטי ההוא ע״י צרוף מאמר פרטי ההוא שבמל׳ אבל
 מעצמו׳ אור אין סוף הפשוט א״א להתמשך בארה• פרט להתהוות הנברא

 •) כיה בכתי״ק.



 םו מאמרי אדמו״ר הזקן

 פרטי, עד שיומשך תחלה בדרך כלל בכלליו׳ החכמה כח מ״ה שהיא כלי
 הביטול שבה שורה אור אין סוף כנודע ולכן כתי׳ כולם בחכמה עשית,
 שמוכרח להיות השפע של כל פרט ופרט תחלה נכלל בכללי׳ החכמה וממנה
פ באוריי׳ אתברי עלמא כמ״ש ואהי׳ אצלו אמו״ן ד  עוברת דרך פרט למטה ו
 כר כמשל המלר שבונה הפלטרין דמלכא שוי מחשבה דרך כלל איכר הבני״ן
 ואומר להאומנ׳ לצייר ע״ג הנייר דרר כלל וקיצור מופלג וממנו הוא בונה
 דרר פרט ופרט מתבנית הבנין בהסתכלותו בהציו״ר הכוללי הפרטי׳ כו׳
 ואעפ״כ נק׳ על שם המל״ר כי האומנ׳ הוא רק כלי מעביר שע״י נעש׳ הבנין
 והעיקר הוא מחשבת המלך ורצונו כר ככה עד״מ למעלה בחי׳ חכמה דא״ק
 כוללי כל הפרטי׳ שיהי׳ בכל ההשתלשלו׳ דאבי״ע בסקירה א׳ וזהו מלכא שוי
 מחשבה הוא מה שארדל כשעלה במחשביה קדומה לפניו כו׳ ומצוה לאומנ״א
 לצייר ע״ג הכתב תבני׳ הבניין דרר כלל זהו עד״מ בחי׳ חכמ׳ דאצי׳ שרש
 התורה שהיא כלי אומנתו כביכו״ל וממנה נמשך דרר פריט לכל נברא פרטי

ש כולם בחכמה עשית כר וכמ״ש במ״א בארוכה ע״ש. ד  ו

 בעזר״ה שבת פ׳ תצוה

 ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך שמן זית כתית למאור להעלות נר
 . תמיד. הנה יש להבין מה זה שייך למשה והלא הטבת הנרות שייך
 לאהרן וכמ״ש יערוך אוחו אהרן ולמה אמר ויקחו אליך שמן זית כו׳ ועוד
 יש להבין במ״ש להעלות נר תמיד ובאהרן כתיב מערב עד בקר אך הנה
 אהרן נקרא שושבינא דמטרוניתא ומשה נק׳ שושבינא דמלכא כידוע והנה פי׳
 שושבינא ידוע שהוא בשעת החתונה דוקא להביא הכלה אל חדר החתן וכך
 יובן למעלה דכתיב ביום חתונת״ו וביום שמחת לבו כו׳ שבנ״י נק׳ כלה
 והקדב״ה נק׳ חתן ואהרן הוא שושבינא דמטרוניתא שהיא כנ״י לחברה
 בבעלה וביאור הדברים הנה כתיב ויניחהו בג״ע לעבדה ולשמרה וידוע
 דלעבדה זו רמ״ח• ולשמרה זו שס״ה ל״ת וא״כ הרי ע״י המצות שעושין
 בעוה״ז נעבד ונתתקן הגיע למעלה וענין התיקון שלו היינו שנמשך בו גילוי
 אלקר מזיו השכינה ביתר שאת וגילוי הזיו הזה הוא ע״י מעשה המצות דוקא
 וע״כ אמרו דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא כי אין לשער השכר בעוה״ז לפי
 שאין כל תענוגי עוה״ז ערר ויחוס כלל אל בחי׳ קבלת שכר הנאת הזיו
 האלקי בג״ע וע״כ אמרו באחר מוטב דלדיינוה ויקבל עונשי׳ ויבא לקבלת

 •) כ״ה בגוכתי״ק ואוציל: רמ״ח מיע.
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 שכר זה כי כדאי כל היסורי׳ לנגד התענוג הנפלא הזה מפני שאין לו שיעור
 לעונג הנפלא להיותו בתי׳ עונג האלקי שאין לו קץ ואין לכל התענוגי׳
 שבעהו״ז ערך ודמיון לו כי הרי כל תענוגי עוה״ז הם שנפלו מלמעלה למטה
 בסוד שבירת הכלים ונפילתם מלמעלה הוא בבתי׳ פסולת ונק׳ פרש כמ״ש
 במ״א ואין להם ערך עם בתי׳ העונג אשר למעלה שאין לו קץ כו׳ וזהו
 שאמר ר׳ עקיבא כשראה כרך גדול של רומי שתק ואמר אם לעוברי רצונו
 כך לעושי רצונו על אכו״כ כו׳ פי׳ בכרך גדול של רומי התבונן בתענוגי׳
 הרבים שנפלו שם מצד שבירת הכלים ע״כ שתק ואמר אם לעוברי רצונו כך
 דהיינו לאוה״ע ששרשם מז׳ מלכי׳ שנפלו לשם תענוגי׳ כאלה לעושי רצונו
 אעכ״ו כי הרי זה העונג שנפל הוא בחי׳ פסולת בלבד לגבי בתי׳ עונג העליון
 האלקי ואם בחי׳ הפסולת כך גדול איך גדול בכפלי כפליים לאין שעור בחי׳
 העונג העליון האלקי שמשם הורד והושפל למטה עונג זה הגשמי ע״י שבירת
 הכלים ידוע וזהו לעוש״י רצונ״ו בעוה״ז בבחי׳ התיקו״ן לברר רפ״ת ניצוצות
 דתהו בתורה ומצות אעכ״ו שהרי מגיעי׳ לבחי׳ מקור התענוג העליון
 להמשיך ממנו בתי׳ זיו והארה בג״ע ביתר שאת כנ״ל שאין לכל תענוגי׳
 גשמיי׳ ערוך לו כלל וכלל והנה מה שע״י המצות בעוה״ז נמשך תמיד בחי׳
 תוספת גילוי אור וזיו בג״ע כנ״ל הוא כדמיון המדליק נר מנר בלבד שאין
 אור הנר הנדלק רק אור הארה בעלמא נבדלת מאור הנר הדולק ולא נחסר
 מאומה בנר הדולק ע״י הבדלת הארת נר שמדליקין ממנה כך בחי׳ הארת זיו
 עונג העליון המאיר בג״ע מזיו השכינה הוא רק בחי׳ הארה בעלמא הנבדלת
 ממקור התענוגי׳ שאין לו קץ ושיעור בעצמותו וכך אין שיעור לבחי׳ תוס׳
 גילוי הארתו להאיר בג״ע וזהו פי׳ תחת אשר לא עבדת ה׳ בשמתה וטוב לבב
 מרוב כל דלכאורה אינו מובן מ״ש מרוב כל דמשמע שיש ריבוי כל אך
 הענין הוא להיות שאנו אומרי׳ תתברך ה׳ אלקינו על כל שבת מעשה ידיך
 ולכאורה למה נק׳ מעשה ידיו בשם שבח אך הטעם הוא כי בחי׳ מלכותו ית׳
 שמתפשטת בעולמו׳ הוא רק בחי׳ כח ההתפשטות בבחי׳ עשי׳ בלבד ועד״מ
 כשמשבחי׳ לאדם שעושה כלי נאה או ציור נאה או כתב ידו שכתיבתו נאה
 וכיוצא באלה הנה אין זה השבח נוגע אל בתי׳ עצמותו כלל אלא רק לבחי׳
 התפשטות כוחותיו שמתפשטי׳ בעשי׳ בפועל ידיו בלבד וכיוצא אבל אין זה
 ערך לשבח עצמותו כמו לשבח חכמתו ומדותיו וכיוצא וכך ג״ע העליון וג״ע
 התחתון שנק׳ שמים וארץ בכלל כמ״ש בשמים ממעל אין עוד ועל הארץ
 מתחת אין עוד בשמים ממעל זהו ג״ע העליון וגם בשם אין עוד פי׳ אין שם
 דבר ויש במציאו׳ עו״ד כמ״ש אין עו״ד מלבדו להיות כי אין הארתם גם
 בג״ע העליון רק מבחי׳ התפשטו׳ עשי׳ שאין לזה ערך אל עצמות אור האלקי
 וכמאמר אין ערוד לד כר וכידוע וכן בארץ מתחת הוא ג״ע שבארץ שנק׳
 ג״ע התחתון ושניהם נקראו רק בשם מעשה ידיו של הקדב״ה כידוע וזהו
 תתברר בבחי׳ גילוי אור בכל שבח מעשה ידיר שהשבח שלהם הוא רק בבתי׳
 התפשטו׳ עשי׳ בלבד והנה כתיב כי כ״ל בשמים ובארץ ותרגומו דאחיד
 בשמיא ובארעא דהיינו בג״ע העליון ובג״ע התחתון שנק׳ שמים וארץ ובחי׳



 סח מאמרי אדמו״ר הזקן

 כ״ל זה היינו בחי׳ הארת אור האלקי דאחיד ומתקשר בג״ע עליון כר וידוע
 שיש ריבוי מדרגות בג״ע כי הגם שדרך כלל הם רק ב׳ מיני ג״ע עליון
 ותתתון הנה דרך פרט נמצא רבבו׳ מיני ג״ע ובין כאו״א מפסיק נה״ר דינו״ר
ר ר וזהו שאמרו ז״ל ת״ח אין להם מנוחה כר דכתיב ילכו מחיל אל חיל כ  כ
 ובכל ג״ע שמאיר בו אור האלקי נק׳ זאת ההארה בשם כל ונמצא יש ריבוי
 כ״ל וזהו מרו״ב כ״ל כי בין כל ג״ע התחתון לגבי הג״ע העליון הימנו יש
 עמוד שבו עולין הנשמר כמ״ש בם׳ הבהיר וז״ש ילכו בו׳ והרי כל נשמה
 בעלייתה מג״ע לג״ע דרך העמודי׳ זוכה לשבוע וליהנות מריבוי בתי׳ כ״ל
 שמאיר בכל ג״ע עד רום המעלות וזהו פי׳ מרו״ב כ״ל אך מה שהנשמה
 תזכה לריבוי כ״ל זה בריבוי עליו׳ המדרגו׳ הוא בעלותה מעוה״ז דוקא לפי
 ריבוי ערך עבודתה במצות מעשיו׳ וכמ״ש לעבדיה כנ״ל וכמארז״ל יפה
 שעה• בתשובה ומע״ט מכל חיי העוה״ב והטעם הוא מפני שכל חיי העוה״ב
 בריבוי כל הנ״ל הוא רק בחי׳ הארה וזיו ממקור התענוג העליון כמדליק נר
 מנר כנ״ל אבל במצות מעשיות מגיע האדם לבחי׳ מקור כל התענוגי׳ שממנו
ל כנ״ל וזהו מ״ש תחת אשר לא עבדת ה׳ אלקיך  יהי׳ נמשך בתי׳ ריבוי כי
 בשמח״ה וטוב לב״ב פי׳ בשמחה של מעשה המצות שנק׳ עבודה וכמ״ש
 לעבדה שהוא יותר טוב גם מרו״ב כ״ל דהיינו גם מכל חיי העוה״ב שהרי
 מהם נמשך כל ריבוי הארת בחי׳ הכ״ל שמאיר ברבבו׳ מיני ג״ע עד רום
 המעלות לפי שהמצות הן נקראי׳ בשם רמ״ת איברי׳ דמלכא ממש וז״ש עקב
 אשר שמע אברהם כר וישמור משמרתי מצוותי פי׳ מצוותיי דוקא וכמ״ש
 בברכת המצות אשר קדשנו במצוותי״ו וכמארז״ל שהקדב״ה מניח תפילין
 ומתעטף בציצית וכיוצא בזה מקיים כל המצות ונק׳ מצות הוי׳ ולכך נא׳ בכל
 המצות לפני הוי׳ וכמ״ש במ״א ע״פ אלה המצות אשר יעשה אותם האד״ם
 וח״י בהם דהאד״ם זה היינו בחי׳ אדם דאצי׳ כמ״ש ועל הכסא דמות כמראה

 אד״ם כר וד״ל.

 ומעתה יובן ענין אהרן שנק׳ שושבינא דמטרוניתא כנ״ל, כי הנה כללו׳ נ״י
 נק׳ מטרוניתא למעלה ואהרן הרי הוא מז׳ הרועי׳ המפרנסי׳ לכנ״י
 כר והיינו שממשיר הארת אור עונג העליון ממקור התענוג והוא ע״י שמתה
 של מצוה דוקא וכמ״ש בשמח״ה ובטוב לבב מרו״ב כ״ל וכנ״ל דכתיב אורה
 ושמחה הרי בחי׳ הארת האור האלקי בג״ע זוהי בחי׳ שמחה והיינו עיי
 שמחה של מצוה וכמו שאנו אומרי׳ אש״ר קדשנו במצוותיו אשר לשון תענוג
 ושמחה כמו באשר״י כר וזהו ובהעלות אהרן את הנרו׳ שמעלה ומחבר
 לנשמו׳ ישראל בשמחה של מצוה זו ולהיות כי כל ישראל בני מלכי׳ הם ונק׳
 מטרוניתא ע״כ נק׳ אהרן שושבינא דמטרוניתא כמו השושבין שמביא הכלה
 אל החתן שתשמת עמו כר והוא בשעת החתונה דוקא וז״ש ביום חתונת״ו
ר ודיל. והנה כתיב יערוך אותו אהרן מערב עד בקר ענין  ושמחת לב״ו כ

 •) כיה בגוכתי״ק ואוציל: יפה שעה א׳.
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 הערכה זאת היינו רק בחי׳ הכנה מלמטה למעלה שיוכל אח״כ להעלות את
 הנרוח בשמחה של מצוה כנ״ל דהנה כמו שהי׳ עניו הדלקת הנרות בזמן
 בהמ״ק כך הוא עניו פסוקי דזמרה לפני ק״ש עתה בזמן הגלות דפסוקי
 דזמרה הוא בתי׳ הכנה לק״ש כי צריר להשפיל א״ע תחלה כי בחי׳ חושך
 קודם לאור כמאמר ברישא חשוכא כו׳ (וז״ש מערב עד בקר שצ״ל בחי׳ ערב

 תחלה ואח״כ בק״ר ואו״ר כנ״ל) וד״ל.

 וזהו ואתה תצוה את בנ״י ויקתו אליך שמן זית זך כתית למאור כו׳, פי׳
 שמן זית זך הוא בחי׳ חכמ״ה כח מ״ה בבחי׳ ביטול היש ונק׳ זך ע״ש
 בחי׳ הבידורי׳ משום דבחבמ״ה אתברירו דוקא ולכך אמר למשה ואתה דוקא
 חצוה ויקחו אליך שמ״ן לפי שמשה שרש החכמ״ה אך אהרן הוא הדולק את
 הנרות וכמ״ש ובהעלות אהרן את הנרות ונק׳ שושבינא דמטרוניתא כנ״ל
 והיינו עד״מ כשלהבת הדולקת בפתילה אשר בשמן שהשמן הוא שנבלה
 בפתילה כשנמשך אחרי׳ והוא הגורם אחיזת האור בדליקת הפתילה ואם לא
 כליון השמן הי׳ האור כבה כך בחי׳ ביטול היש מצד התכמ״ה הוא כדמיון
 כליון השמן ועי״ז דולק האור ועולה ובא בחי׳ אורה ושמחה הנ״ל משמחה
 של מצוה אשר באה ע״י אהרן דוקא כנ״ל וד״ל אך הנה שמן זית זך הזה
 אינו בא רק ע״י כתישה דוקא וזהו פי׳ כתית כידוע והטעם הוא כי כמו עד״מ
 הכותש זתים בבית הבד שהראשון שמן למאור כנודע הנה כתישה זאת
 דחיקת הזיתי׳ הוא להוציא השמן מתוכם והוא הראשון אשר למאור כו׳ כך
 עיקר סיבת גרם בחי׳ שמחה ואורה הנ״ל במעשה המצות הוא ע״י בחי׳
 כתישה בתחלה והוא מדת השפלות והענוה עד קצה האחרון וכמשארז״ל
 לשארית נחלתו למי שמשים א״ע כשיריים שהוא מותר בעולם ובסיבת זה
 יכנעו כל התיצוני׳ כי כל תיותם מבחי׳ המותרות דקדושה כנודע ואחר
 שמשים א״ע כשידיי׳ ומותרות א״צ לשום דבר ולא יש מקום לחיצוני׳ לינק
 ממנו וז״ש והי׳ שארי״ת יעקב כו׳ ואח״כ כתיב תרום ידך על צריך וכל
 אויבך יכרתו כו׳ וד״ל. והנה בחי׳ כתישת הזיתים דוקא בעבודת ה׳ יובן
 עד״מ מזיתים הגשמיים שקודם הכתישה המה מרורים בטעמן כנודע
 ממארז״ל ע״פ ועלה זית כו׳ אמרה כנ״י יהיו מזונותי מרורין כזית כו׳ והנה
 אחר הכתישה מוציאין השמן הטוב שהוא היפך טעם המר שבזית וכיוצא בזה
 יובן בעבודת ה׳ דהנה הנפש הבהמיו׳ שבאדם הוא הנק׳ משכא דחויא ושרשו
 בא מבחי׳ גבורו׳ הקשו׳ שנק׳ מיין מרירן כו׳ אך כשיתברר הנפש הבהמיו׳
 ע״י בחי׳ כתישה שהוא השפלות וההכנעה לשום א״ע כשיריים כנ״ל הנה
 אח״כ יוציאו מזה בחי׳ שמן הטוב עד״מ והוא בחי׳ חכמה כח מ״ה הנ״ל להיו׳
 בחי׳ ביטול היש ע״ד דמיון השמן הטוב שגמשך אחר הפתילה ודולק כנ״ל
 וזהו פי׳ שמן זית ז״ך כתי״ת למאור כתי״ת דוקא מטעם הנ״ל אזי הוא נקרא
 ראשון למאור להיות בחי׳ אורה ושמחה הנ״ל וד״ל וכל זה אנו מוצאים
 בסדר התפלה דבק״ש או׳ ואהבת בכל לבבך שהוא בשני יצרי״ך דוקא כידוע
 והוא בחי׳ הבירור כמו מן הזית המ״ר כר ואח״כ והיו הדברי׳ האלה כר
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 שהוא תורה אור כר ובאמת ויציב אומרי׳ ונחמד ונעים וטוב ויפה שהוא בחי׳
 שמחה ותענוג הנ״ל וד״ל.

 והנה כל הנ״ל בענין הדלקת נרות המנורה הרי כתיב בה מחוץ לפרכת
 העדות יערוך אותו אהרן כו׳ דוקא מחוץ לפרכת וביאור ענין מחוץ
 לפרכת הנה יובן בהקדים פי׳ כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳ כי הנה שם אלקי״ם
 הוא בחי׳ יחודא תתאה שהוא בחי׳ מסתיר על יחודא עילאה שהוא שם הוי׳
 כמשל המגן ונרתק של השמש המסתיר על גופו של מאור השמש וז״ש כי
 שמש ומגן ה׳ אלקי׳ וכמ״ש בס׳ לק״א באריכות וזהו מחוץ לפרכת פי׳ פרכ״ת
 הוא בחי׳ הפרםא המפסקת בין אצי׳ לבי״ע וכמ״ש והבדילה הפרכת לכם בין
 הקדש כו׳ כי תרגום פרכת פרםא כנודע ולהיות כי שם אלקי׳ הוא בחי׳
 מסתי״ר על שם הוי׳ דאצי׳ ע״כ נק׳ פרכ״ת וז״ש והבדילה הפרב״ת כר וזהו
 מחוץ לפרכת יערור כר לפי שההעלאה דנרו״ת המנורה הוא ע״י בחי׳
 הברורי׳ דבי״ע כדמיון כליון השמן כר וכנ״ל שזה דוקא מחוץ לפרכת למטה
ר  מן בחי׳ הפרםא כי באצי׳ עצמו הרי אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כ
 ולכך אמר מחוץ לפרכת דוקא יערוך כר וד״ל. ומה שאמר עוד חוקת עולם
 לדורותם מאת בנ״י כר הענין הוא כי פי׳ א״ת בנ״י א״ת זה היינו כללות
 הכ״ב אותיר מא׳ עד תי״ו שבבנ״י בדברם באותיות אשר בתורה כי הנה אמרו
 ז״ל לא ע״ה חסיד דהיינו גם שאהרן הוא בחי׳ שושבינא דמטרונית׳ דכללו׳
 נ״י וגם בפרט בכאו״א להעלות נפשו באור ה׳ בשמחה ותענוג ע״ד הנ״ל הנה
 אין כח זה מצוי להעלות כ״א במי שיש בו מבחי׳ אותיות התורה דוקא אבל
 לא בע״ה וזהו לא ע״ה חסי״ד כר והיינו מא״ת בנ״י מבחי׳ אותיר התורה
 שבבנ״י יהי׳ חוקת עולם ענין הדלקת אור נשמתו ע״י אהרן כר וד״ל. והנה
 להיות כי כל העלא״ה זאת אשר מחוץ לפרכת היא בבחי׳ רצוא בלבד וכמ״ש
 והחיות רצוא כר וכמאמר אם ר״ץ לבר כר לפי שמחוץ לפרכת הנ״ל המה
 עומדים בבחי׳ הריחוק מאור פני מלך חיים וכמאמר מים תחתונים בוכי״ן אנן
 בעינן למהוי קדם מלכא כר ע״כ אמר כאן בסוף זה הפסוק מערב עד בקר
 פי׳ מער״ב הוא בחי׳ הרצוא בבחי׳ העלאה מחוץ לפרכת בלבד כנ״ל שאין זה
 אלא בערב דוקא וכמ״ש נפשי איויתיך בלילה דוקא כו׳ ועד בק״ר היינו
 כשהשושבינא דמטרוניתא הנ״ל כבר העלה כללו׳ נ״י למעלה בבחי׳ האצי׳
, פרםא אזי אין מקום לבחי׳ העלא״ה בבחי׳  שהוא למעלה מן הפרכת הנק
 רצוא אחר דבאצי׳ איהו וחיוהי כר כנ״ל אלא שם הוא בהיפוך שנמשך בחי׳
 המשכת אור א״ס מלמעלה למטה והוא הנק׳ בחי׳ שו״ב וכמאמר אם רץ לבך
 שוב לאחד מפני שאחד הוא למטה כמו שהוא אחד למעלה כר והיינו בחי׳
 בק״ר שהוא מדת יו״ם כר והיינו בחי׳ מש״ה שנק׳ שושבינא דמלכא וכמשי״ת

 בע״ה וד״ל.

 וזהו ואתה חצוה את בנ״י ויקחו אליך דוקא כר שמשה הוא שנצטווה
 במצוה זאת ושיביאו אליו דוקא שמן המאור אע״פ שמצות ההדלקה
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 באהרן דוקא כמ״ש יערוך אותו אהרן כוי דהנה משה נק׳ שושבינא דמלכא
 ופי׳ שושבינא דמלכא היינו שהוא בחי׳ שושבינא להמשיך בחי׳ גילוי אור
 א״ס מלמעלה למטה שהוא בחי׳ שו״ב הנ״ל ולהבין זה׳ בתוספות ביאור יש
 להקדים מה שארז״ל דמי שתורתו אומנתו דוקא פטור מן התפלה ומפסיק
 לק״ש ולכאורה אינו מובן למה דוקא לתפלה אינו מפסיק וגם למה דוקא מי
 שתורתו אומנת״ו כוי. אך הענין הוא דבש״ע אנו אומרי׳ ברוך אתה ה׳ ופי׳
 ברוך ידוע שהוא בחי׳ המשכה והיינו בחי׳ המשכת אור א״ם למטה בעלמא
 דאתגליא שנק׳ את״ה וכמ״ש ואת״ה מחיה את כולם כו׳ והמשכת זאת הוא בא
 בבחי׳ אור ושפע גשמיות חיי שעה כמו רפאינו וברך עלינו כו׳ ובלימוד
 התורה ג״כ הוא בחי׳ המשכת אלקו׳ אלא שנק׳ חיי עולם וכמ״ש במ״א וא״כ
 התפלה ענין א׳ עם עסק התורה ולכך מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה
 כי בעסק התורה ג״כ הוא ממשיך אור א״ס מלמעלה למטה אבל בק״ש
 באמרו ואהבת כר שהוא בחי׳ רצוא בהעלא״ה מלמטה למעלה גם מי שתורתו
 אומנתו צריך להפסיק כר והנה ענין מי שתורתו אומנתו היינו כמו רשב״י
 דוקא ומבואר בזוהר דרשב״י אמר ע״ע בתד קטיר״א אתקטרנא כו׳ כלומר
 בקשר אחד אמיץ וחזק כבר נתקשר פ״א ושוב א״צ לעורר נפשו עוד בבחי׳
 רצוא בהיות שנשמתו דבוקה תמיד למעלה בלי הפסק כלל כמו דיין• דבר
 הנקשר בקשר אחד והיו לאחדים כאילו לא היו נפרדים מעולם כו׳ וע״כ לא
 הי׳ צריך רק להמשיך אלקו׳ בבחי׳ שוב בלבד והיינו פי׳ מי שתורת״ו אומנתו
 שאין לו בחי׳ כלי אחרת זולת התורה שהוא ממשיך אור א״ס ע״י עסק
 התורה והיא לו ככלי אומנות ביד האומן כר וכמ״ש במ״א וכך דבר ה׳ זו
 הלכה שאומר היא כלי אומנתו להיו׳ גילוי אור א״ס בדברו דבר ה׳ וכמאמר
 מתני׳ מלכתא כר כמלר עצמו שגוזר ואומר כר וכך כתיב ודבר״י אשר שמתי
 בפיך שאינו אלא בחי׳ כלי לדבר ה׳ שמדבר בפיו כדוגמא שאמר המלאך
ר וזהו בחי׳ משה דאחפשטוחי׳ בכל  להרב״י ז״ל אני המשנה המדברת בפיך כ
 דרא ודרא גם בכאו״א מישראל בעסקו בתורה ע״ד הזה דוקא בבחי׳ הביטול
 בעצמותו כו׳ וכמ״ש במ״א וע״כ אמרו בזוהר ע״פ מה יתרון לאדם בכל עמלו
 שיעמול תחת השמש דשאני עמלא דאורייתא דאיהי לעילא מן שמשא כי
 שמש ומגן ה׳ אלקי׳ כנ״ל ועמלא דאורייתא שמחגלה בדבר הלכה מבחי׳
 עצמו׳ אור א״ס כנ״ל ה״ז לעילא גם מן שמשא שהוא רק בחיי סובב לעלמין
 כנ״ל וכמ״ש במ״א וד״ל וזהו שהי׳ משה כבד פה וכבד לשון מפני שהי׳ בו
 בחי׳ הביטול מצד עצם כח מ״ה שבחכמ״ה וכמ״ש ונחנו מ״ה ולכד נק׳
 שושבינא דמלכא ע״ד בלימוד הנ״ל ולא שושבינא דמטרוניתא כי מטרוניהא
 הוא בחי׳ דיבור העליון שמחי׳ העולמו׳ בי׳ מאמרות כידוע אבל לאו אורחא
 דמלכא לאשתעויי במילי דהדיוטא שהן הי׳ מאמרו׳ אלא בדברי חורה דוקא
 ולכך נק׳ משה שושבינא דמלכא לפי שבו ועל ידו נתגלה אור א״ס שנקרא
 מלכא בכל פרשה ופרשה שבתורה כמו שאמר בכל פ׳ ויאמר ה״ אל מש״ה

 •) תיבה זו אינה ברורה בגוכתי״ק.



 עב מאמרי אדמו״ד הזקן

 כר וד״ל ועם זה יובן ג״כ מה שנצטווה משה במצוה זאת באמרו ואתה תצרה
 את בנ״י ויקתו אלי״ך דוקא שמן זית זך הנ״ל דהנה בחי׳ שמ״ן זי״ת זך הנ״ל
 הוא בחי׳ חכמ״ה שהוא בחי׳ ביטול היש בלבד וכנ״ל שזהו בחי׳ אהרן שנק׳

 שושבינא דמטרוניתא.

 והנה ידוע מה שארז״ל איזהו חכם הרוא״ה את הנולד דהיינו שיראה האדם
 בעין שכלו את הנולד יש מאין כמו בבחי׳ ראייה תושיית וע״ד שיהי׳
 לעתיד כי עין בעין כר ולכאורה האיר יראה אדם התהוות יש מאין בעיני
 שכלו אך הענין הוא דהרי הוא ית׳ מחדש בטובו בכל יום מעשה בראשית
 ולא שבראו פ״א מאין ליש ועומד כנ״ל וא״כ בהתתדשות זאת הרי יראה
 האדם בראיי׳ שכליית גם בכל יום איר שהוא מהווה יש מאין ואמנם מהיכן
 יש לאדם כח ראי׳ זאת הגם שמחדש בכל יום כר היינו ע״י בחי׳ כת מ״ה
 שבנפש שהוא הנק׳ חכ״ם הרוא״ה את הנולד יש מאי״ן ובחי׳ כח מ״ה זה הוא
 הנותן כת ועוז בכאו״א למסור נפשו על קדה״ש כמ״ש בם׳ לק״א והארת כח
 מ״ה זה נמשך מבחי׳ משה הנק׳ שושבינא דמלכא לפי שאין התלבשו׳ אור
 א״ס אלא בתכמ״ה כנ״ל וזהו ואתה תצוה כר ויקחו אליך לפי שמחמת משה
 שהוא מ״ה בעצם יהי׳ להם ג״כ בחי׳ ביטול הי״ש שע״י חכמ״ה שהוא ענין
 חכ״ם הרוא״ה כו׳ כי שרש כח הראי׳ נמשך דוקא מבחי׳ משה שנא׳ בו בחי׳

 ראיה וכמ״ש ויר״א ראשי״ת לו שזה משה כידוע וד״ל.

 להעלות נ״ר תמי״ד: דבר זה קאי אדסמיך ליה שאמר ויקחו אלי״ך דוקא
 שמן זית כר וע״ז אמר להיות כי הבאת מצוה זאת היא ע״י משה
 דוקא כמ״ש ויקתו אלי״ך כנ״ל ע״כ נאמר בה להעלות נר ותמיד תמיד דוקא
 ולא כמו במצות הדלקת הנרות שנא׳ באהרן כמ״ש יערוך אותו אהרן דכתיב
 בה מער״ב עד בק״ר בלבד ולא תמיד כנ״ל. ולהבין טעם ההפרש אשר
 ביניהם הנה יש להקדים הטעם שאמרו ז״ל דהגם דהמעשה עיקר מ״מ מצות
 ת״ת כנגד כולם כי הנה מבואר למעלה בשרש ענין לימוד התורה שהוא רק
 להמשיך אור א״ס למטה כר והנה בהגלות נגלות אור א״ס בדבר ה׳ זו הלכה
 וכמ״ש ודבר״י אשר שמתי כר וכנ״ל הנה הארת זאת היא מבחי׳ עצמו׳ אור
 הא״ס שלמעלה מבתי׳ סובב וממלא כנ״ל בפי׳ טעם להמאמר דשאני עמלא
 דאוריית׳ שהוא לעילא מן שמשא כר לפי שבחי׳ עצמות אור הא״ס מובדל
 ומרומם לגמרי מבתי׳ השתלשלו׳ מעלה ומטה ושורה למטה כמו למעלה
 בהשווא׳ א׳ ממש וכמ״ש אני ה׳ לא שניתי כו׳ וכידוע שזהו פי׳ קמי׳ כתשכ״ה
 כאור״ה כר דהיינו למעלה גם מבחי׳ חושך שהוא העלם וצמצום ולמעלה
 מבחי׳ האור שהם בחי׳ ב׳ שמות הנ״ל הוי׳ ואלקי״ם כו׳ ולכך הוא שורה
 למטה בבי״ע כמו למעלה באצי׳ כי אצי׳ ועשי׳ שוי׳ לפניו כר וזהו פי׳
 להעלו״ת נר תמי״ד מפני שבתי׳ אור א״ם שמאיר בד״ת הוא בבחי׳ א״ס
 שלמעלה ממדת יום ומדת לילה הנק׳ ערב ובקר שהן בחי׳ ב׳ שמו׳ דה׳
 אלקי׳ סובב וממלא כו׳ וכמ״ש כתשיכה כאורה כר ולכך הארתו בתמידות



״ ז עג ד ת ק ם פ  ס

 ולא מער״ב עד בוק״ר בלבד כהדלקת אהרן שושבינא דמטרוניתא הנ״ל
 להיות שהוא מעלה מחוץ לפרכת הנ״ל• פרסא בלבד כנ״ל אבל משה שהוא
 בחי׳ שושבינא דמלכא שלמעלה מן הפרסא וגם מן בתי׳ האצי׳ שנק׳ שמשא
 כנ״ל נאמר בו להעלות נ״ר תמיד בהתמדה ביום כמו בלילה משום דקמי״ה
 כחשיבה כאורה ולילה כיום יאיר כו׳ מטעם הנ״ל ולכך מצות ת״ת כנגד
 כולם לפי שבמצות יש מדת יום ומדת לילה כידוע ומצות לימוד התורה
 בבחי׳ משה כנ״ל כוללת הכל בהשווא׳ א׳ מטעם הנ״ל ולכך שקולה כנגד כל
 המצות כו׳ וזהו ג״כ פי׳ ואתה תצוה א״ת בנ״י ישראל שפי׳ א״ת זה היינו
 בחי׳ אותיות התורה כנ״ל בפי׳ חוקת עולם מא״ת בנ״י כו׳ אך מא״ת זה נא׳
 בהדלקת נרו׳ ע״י אהרן הנק׳ שושבינא דמטרוניתא ואמנם מהיכן יהיו
 מציאות א״ת הללו בבנ״י שמהם יעלה הנרות כנ״ל ע״ז אמר ואת״ה תצוה
 א״ת זה בכנ״י מפני שמש״ה הוא בתי׳ מ״ה בעצם וכמ״ש מ״ה שמו כו׳ וממנו
 נמשך בתי׳ אותיר דחכמ״ה שבתורה בכל בנ״י כנ״ל בפי׳ ויקחו אליך שמן כו׳
 ולאחר שאתה תצוה א״ת זה שהוא אותיו׳ דתורה אזי דוקא יוכל אהרן
 להעלות ולהעריך את הנרות מא״ת בנ״י זה תוק״ת עולם לדורת״ם כנ״ל

 וד״ל.

. הנה שרש בחי׳ אהרן ן שרשי הדברים הנ״ל ע״פ ואתה תצוה את בנ״י י ב ה  ל
 שנק׳ שושבינא דמטרוניתא היינו בתי׳ העלאות הרפ״ח ניצוצי׳ שאהרן
 הוא המעלה אותם וכמ״ש בהעלות״ך את הנרות והנרות הן המצות כמ״ש כי נ״ר מצוה
 כר ולהבין ביאור הדברים הנה כתיב מתוץ לפרכת העדות יערוך אותו אהרן
 פי׳ מתוץ לפרכת היינו מתוץ לבתי׳ פרסא המפסקת בין אצי׳ לבי״ע שתרגום
 פרכת פרסא והפרסא הזאת היא בתי׳ שם אלקי״ם המסתי״ר כמ״ש כי שמש
 ומגן הוי׳ אלקים כמו שנרתק השמש מגן להסתיר אור השמש כך שם אלקי׳
 הוא המסתיר לשם הוי׳ וה״ז כמו עד״מ המסך והפרסא שמסתיר ומעלים את
 האור בו׳ וזהו ענין מארז״ל דלעתיד הקדב״ה מוציא תמה מנרתקה וכמ״ש
 במ״א וד״ל והנה אהרן הוא בתי׳ שושבינא להעלות הניצוצי׳ מבי״ע לאצי׳
 וז״ש מתוץ לפרכת יערוך הנרות מחוץ לפרס״א הנ״ל ואת״כ יעלה אותם
 לאצי׳ והענין של בתי׳ שושבינ״א הנה זה הלשון לכאורה לא שייך אלא
 בחתונה דחתן וכלה שיש להם שושבינין והוא לעיתים ופרקים רחוקים אבל
 העלאת הנרות הרי היה בכל בין הערביי׳ ולמה נק׳ בשביל זה בשם שושבינא

 •) תיבה זו אינה ברורה בגוכתי״ק.



 עד מאמרי אדמו״ד הזקן

 אך הענין הוא דכל בחי׳ התחדשות אור מביאה השמחה והתענוג והוא ענין
 החתונה ששמחי׳ בה לפי שהוא דבר חדש כר וכר בהטבת הנרוח ג״כ הגם
 שהי׳ בכל יום מ״מ הי׳ בכל יום שמחה חדשה מפני בחי׳ התחדשו׳ העלאו׳
 רפ״ח ניצוצי׳ המתחדשי׳ בכל יום לעלות מבי״ע לאצי׳ ולכד נק׳ שושבינ״א
 כר דהנה ידוע בענין הברורי׳ שהמל׳ מברר בכל יום וכמ״ש במל׳ דאצי׳
 והקם בעוד לילה ותהו טר״ף כר טר״ף היינו רפ״ח ע״ה וכמ״ש עלה זית
 טר״ף בפיה וכן טר״ף נתן ליריאי״ו כר ואהרן הוא שושבינא דמטרוניתא
 היינו שמעלה את המל׳ שנק׳ שושבינא עם כל בחי׳ הניצוצי׳ שביררה והן
 הנרו״ת שבמנורה הכוללי׳ כל הברורי׳ ומפני בחי׳ ההתחדשו׳ הזאת מסתעפת
 בחי׳ השמחה למעלה והשמחה למעלה באצי׳ הוא בבחי׳ ה״ג דאימא וכמ״ש
 אם הבנים שמחה וזהו ענין אורה ושמחה השמחה באימא ואורה באבא
 וכללוחם יחד הן או״א שנק׳ תרין ריעין כר וביאור הדברי׳ הנה שמחה של
 מצוה הוא בבחי׳ בינה שהוא יוחר גבוה גם מרוב כ״ל מבחי׳ צדי״ק שנק׳ כ״ל
 כידוע שה״ח שביסוד הן נש״ב ושמחה של מצוה הוא בבחי׳ פנימי׳ בינה שנק׳
 ר״ב כל מלשון ריבוי כי התחלקו׳ של כ״ל מתחלק עד אין שיעור כר והנה
 שכר מצוה בהאי עלמא ליכא אלא רק שמחה של מצוה בלבד והענין הוא כי
 הנה שרש המצות עצמן הוא למעלה בבחי׳ גלגלתא דא״א בתרי״ג ארחץ
 דהנה בחי׳ השערות דגלגלחא היינו בחי׳ אותיר התורה כי ידוע במשל
 השערות שהוא כמשל הדיבור ממש שהרי בצירופי אותיר הדיבור שמתוכם
 מבינים גופה של ההשכלה המלובשת בהם הרי השכל יוצא ומאיר מתוך
 הצירופים של האוחיו׳ כר במשל השערו׳ היניקה של חיו׳ המוחין מלובשת
 בחלל השערה וההארה בוקע ויוצא מן המוחין דרך חלל השערו׳ כמו שיוצא
 אור השכל דרר צרופי אותיר הדיבור כר והרי לפ״ז אותיות התורה ששרשם
 בבחי׳ שערות הרי המה בחי׳ לבוש וכלי בלבד לבחי׳ גילוי אור וחיות
 המלובש בהן דהיינו בחי׳ הלבנונית שלמעלה מן השערות כי בחי׳ לבנונית
 שבגלגלתא הנק׳ חוורתי׳ הוא הנק׳ ארחין הרי הוא שרש ליניקו׳ השערר
 שצומחין מהם כר וכידוע באד״ר ואדר״ז שהלבנונית סובלת הצמיחה של
 השערו׳ כו׳ וזהו שאנו רואי׳ שהתורה היא פירוש המצות בלבד כמו שמפרש
 בתורה מעשה החושן והאפוד בפרשיו׳ הרבה באמרו ועשית השן וכו׳ וכיוצא
 בזה בכל המצות הרי אותיר התורה המה המפרשי׳ למצות איר יהיו והפירוש
 הוא הטפל בכל מקום לגבי הדבר שהוא מפרש אותו וכך המצות הן העיקר
 והתורה היא רק הפירוש בבחי׳ טפל והיינו לפי שאותיר התורה הן הנה בחי׳
 השערות דגלגלתא החלולי׳ שבהן בוקע ויוצא האור מבחי׳ הלבנוני׳
 דגלגלתא שהוא בחי׳ המצות שנק׳ ארחץ וכמ״ש כל אורחו׳ הוי׳ אביטה
 אורחותי״ד כר וע״כ אמרו ז״ל דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא משום דגופה
 של מעשה המצוה שרשה למעלה בבחי׳ חוורתי דגלגלתא דא״א שאין האור
 יוצא משם רק בבחי׳ צמצום גדול דהיינו באותיו׳ התורה שמפרש״י אותם
 כנ״ל שנק׳ בחי׳ שערו׳ ודיל אר אפם קצהו ומעין ודוגמא בעלמא מאיר
 ומתגלה ונמשך למעלה מבחי׳ חוורתי הנ״ל בכל שבת בשחרית והיינו בי״ב
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 לחמים שנק׳ סעודהא דעתיקא כמ״ש במ״א בביאור המאמר יגלה לן טעמי
 דתריסר נהמא כר וד״ל. והנה אהרן היה מז׳ הרועים כידוע ופי׳ רועה גשמי
 היינו שזן ומפרנס לצאנו ואין הפרנסה משל עצמו רק שנותן להן עשב אשר
 בשדה כר וכר למעלה הנה אהרן כהנא רבא היינו שבחי׳ אהבה רבה ואהבה
 זוטא נמשכי׳ ממנו שנק׳ הר וה״ר הה״ר כמ״ש במ״א וכמאמר לא כאברהם
ר והן אותיו׳ ה״ר שבתיבת אהרן והאל״ף שבו היינו שממשיך  שקראו ה״ר כ
 מבחי׳ חוורתי הנ״ל שבגלגלתא דא״א שנק׳ אלופ״ו של עולם הנאצל כו׳ והוא
 ממשיך עד בחי׳ המל׳ דאצי׳ והוא ענין הנו״ן פשוטה שהולכת ומתפשטת עד
 למטה מטה כו׳ וכמ״ש במ״א והפרנסה עצמה אינה משל עצמו אלא שמביא
 האור והשפע מבחי׳ חוורתי׳ הנ״ל למטה להאיר בכנ״י וזהו בהעלותך את
 הנרו׳ שהמצות נק׳ נרו״ת כמ״ש כי נר מצוה והי׳ מדליק בהן האור והתיות
 דהיינו מבחי׳ שרש המצות הנ״ל דאע״פ שאין שכר מצוה ממש בהאי עלמא
 כנ״ל הטעם מ״מ אפס קציהו נמשך ונתגלה גם עכשיו ע״י אהר״ן שנק׳ רועה
 שזן ומפרנס כו׳ וזוהי שרש ענין שמחה של מצוה וכמ״ש תתת אשר לא
 עבדת בו׳ בשמח״ה וטו״ב לב״ב מרב כל שמחה זו היינו בחי׳ גילוי האור
 מבחי׳ חוורת״י הנ״ל שהוא בחי׳ פנימי׳ העונג העליון כו׳ ומקום גילוי זה
 האור של השמחה הוא בבחי׳ פנימי׳ בינה וכמ״ש אם הבנים שמחה כנ״ל
 וסיבת השמחה הוא מפני בחי׳ התחדשו׳ העלאר רפ״ח ניצוצי׳ וזהו כמשל
 כליון הפתילה בהעלות אהרן את הנרו׳ בכל בין הערביי״ם כר והרי יש כאן
 ב׳ מדרגו׳ הא׳ בחי׳ ההעלא״ה והוא מ״ש בהעלות״ר את הנרו״ת כר וז״ש
 מחוץ לפרכ״ת יערו״ך כר מחוץ לפרםא להביא הברורי׳ דרפ״ח מבי״ע לאצי׳
 ואח״כ בהגיעם לבחי׳ האצי׳ הנה מפני שבאצי׳ אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי
 ח״ד כר הרי בחי׳ אהר״ן שנק׳ כהנא רבא שהוא מבחי׳ חסד דע״י ממשיך
 אח״כ ההארה מן בחי׳ ההעלם דבחי׳ תוורת״י הנ״ל שרש גופי המצות והוא
 הנק׳ שמחה של מצוה כנ״ל וזוהי מדרגה השני״ת בבחי׳ ההמשכה כר וע״כ
 נק׳ אהרן בשם שושבינא דוקא עד״מ השושבין שיכול להביא הכלה לפני
 התתן ודאי יש לו זה היכולת מצד התקרבותו אל החתן וע״ד דוגמא המקורב
 אל המלך יכול להכניס אחר בהיכל המלך וכל מי שבוש ומתיירא ליכנס
 להיכל המלך וצריך סעד ועזר להכניסו הנה המקורב הזה יכול להכניסו
 מפני שנכנס תמיד בהיכל המלך ואינו בוש כלל להיותו נחשב מאנשי היכל
 המלך כו׳ וכך בחי׳ השושבין למעלה הוא אהרן כהנא רבא שהוא מבחי׳ תסד
 דע״י אלא שיורד מאצי׳ לבי״ע לברר ולהעלו׳ הניצוצי׳ שבמל׳ שנק׳
 מטרוניתא כנ״ל וע״כ ביכולתו להכניסם ולהעלותם למעלה במאציל ולהוריד
 משם ההארה שהוא בחי׳ שמח״ה של מצוה כנ״ל וגם בענין האהבה הנה הוא
 מעורר אהבה בכנ״י שיוכלו לעלות וז״ש בהעלות״ך כר וכן הוא ממשיך
 אהבה רבה בכנ״י מבחי׳ לבנוני׳ הנ״ל ולכך נק׳ אהר״ן כנ״ל וע״כ נק׳ אהר״ן
 שושבינא דמטרוניתא דוקא אבל שרשו מבחי׳ נצח דאבא ששרשו בבחי׳ חסד

 דע״י דבי׳ אחיד אבא כר וד״ל.
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ה הטבת הנרות הי׳ בשמן ופתילה כידוע וענין השמן שבנר הוא בחי׳ נ ה  ו
 חכמה כידוע שבחכמה דוקא אתברירו וכמו השמן שהוא בחשאי כר
 כך החכמ״ה הוא בחי׳ הביטול כר ולהבין זה יש להקדים ביאור מאמר רז״ל
 בשמן זית דכשם שהזית משבח תלמודו של ע׳ שנה כך שמן זית מחזיר
 תלמודו כו׳ דזה המאמר פלאי לכאורה אך הענין יובן בהקדים שרש ענין
 שבירת הכלים בז׳ מלכין קדמאין שמתו במ״ש וימלוך וימת בו׳ שהוא בז״ת
 בלבד ולא בג״ר דבג״ר לא הי׳ שבירה כלל וכמ״ש ימות״ו ולא בחכמ״ה שאין
 נפילה ומיתה בחכמה כלל והנה תחלת השבירה במלר הראשון שנקרא בל״ע
 הוא בחי׳ הדעת ואחריו שאר המדות חו״ג ותפארת כר ואמנם הנה מאחר
 שבבחי׳ החכמ״ה עצמה לא הי׳ שבירה כלל א״כ גם בבחי׳ הארת החכמה
 שמאירה גם בו״ק מהדעת ולמטה ג״כ לא יש בחי׳ שבירה ונפילה כ״כ והיינו
 כמו בחי׳ חכמה שבחסד ובחי׳ חכמה שבגבורה כר אין בבחי׳ החכמה
 שמלובשת בהן בחי׳ שבירה ונפילה ואדרבה עלי׳ נא׳ והחכמה תחיה כלומר
 תחיה לבחי׳ מית״ה שיש בז״ת דתוהו שלעצמות החכמה א״צ חיות אלא
 להחיות לזולתה והיינו בחי׳ חכמה שבחסד דתוהו שהיא מחי׳ לבחי׳ מיתה
 שנפל בה וכיוצא בזה בכל פרטי חלקי המדו׳ דתוהו שנפלו למטה בבי״ע
 כולם בחי׳ אור החכמ״ה שבהן מחי׳ אותם כר והיינו מ״ש בע״ח בענין הבלא
 דגרמי בתח״ה שהוא מבחי׳ אור החכמה שברפ״ח ניצוצי׳ שנפלו הנשאר
 בכלים אחר שבירתן כדי להחיותן כי יש ג׳ מדרגו׳ אורו׳ ניצוצי׳ וכלים כר
 ע״ש והיינו מד׳ שמות ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן שבהם נשאר בחי׳ אורו׳ דחכמה
 שבכל שם מד׳ שמו׳ הללו כדי להחיותן גם אחר שבירת הכלים והטעם הוא
 כנ״ל לפי שבחכמ״ה לא הי׳ שבירה כלל ע״כ גם בחי׳ הארת החכמה הנשאר
 לאחר השבירה יכולה היא להחיות הניצוצי׳ כר וד״ל וזהו שרש ענין הבלא
 דגרמ״י דכתי׳ ביה ונפשו עליו תאבל כר שע״י הבל זה יקום המת בתחיי׳
 לעתיד (וע״כ מאן דלא כר״ע במודים דוקא שהוא בחי׳ הביטו״ל ע״י החכמ״ה
 כר לאחר ז׳ שנים שדרתו נעשה נח״ש כי נחש הקדמוני הוא נמשר מן
 השבירה שהי׳ בז״ח כידוע והטעם לז׳ שנים הוא לנגד ז״ת וכמשי״ת בםמור
 בענין ע׳ שנ״ה דשכחה כר וד״ל) ובזה יובן מ״ש בפרדס וגם בשאר ספרים
 שיכולין להוציא שמן מכל חלקי דצח״ם גם מבחי׳ הדומם כאבנים וכמ״ש
 ושמן מחלמיש צור כר כי השמן הוא בחי׳ החכמה בפרט הנמצא גם בכל
 מציאות פרטי בכל פרטי חלקי דצח״ם וכמ״ש מה רבו מעשיך כולם בחכמ״ה
 עשית וכידוע בטעם שם א״ל שיש בכל מלאך פרטי כמו מיכאל גבריא״ל
 שהוא נהירו דחכמתא כר וכמ״ש במ״א והיינו בחי׳ הביטול במציאו׳ שיש בכל
 נברא שממנו יחי׳ מנפילתו בשבירה וכמ״ש והחכמה תחי׳ כו׳ וזהו שאמרו
 ז״ל דכשם שהזית משכח תלמודו של ע׳ שנה פי׳ השכח״ה באה מצד
 השביר״ה כי השכחה הוא היסח הדעת והיינו מחמת השבירה שהי׳ במלך
 הראשון דתוהו שנק׳ בל״ע כר וע״כ הזית המר שהוא מקליפת נוג״ה שנק׳
 משכ״א דחוי״א ששרשו בא מצד השבירה לכך הוא משכח תלמודו של ע׳
ר אך כשכותשין את הזית ומוציאי! ממנו השמן שהוא בחי׳ החכמ״ה  שנה כ
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 שהוא בבחי׳ מוח הזכרון דאור אבא כידוע הנה הוא מתזיר תלמודו של ע׳
פו השכת״ה מפני שלא הי׳ שבירה כלל בחכמה כנ״ל  שנה כי החכמ״ה הוא הי
 והטעם לע׳ שנה כי ז״ת שכאו״א כלול מי׳ השכת״ה נופלת בהם אבל בחכמ״ה
 יש כח להחזיר מה ששכ״ח בע׳ שנה כו׳ וד״ל. ומעתה יובן בענין הטבת
 הנרות בשמן ופתילה שהשמן הזה הוא בחי׳ החכמה הכללי שיש לכללות כל
ו  הנמצאי׳ כולם מבחי׳ החכמ״ה שעל ידה יהיו מן הנפילה והמיתה כנ״ל א
פו שרש  בתנאי שיהי׳ בה בחי׳ הביטול במציאו׳ כי בחי׳ ביטול היש הוא הי
 ענין השבירה שהי׳ מתמת התגלות האור לבתי׳ יש דוקא וכמ״ש במ״א ע״פ
 ראית איש תכם בעיניו תקו״ה לכסי״ל ממנ״ו כר והיינו ענין כליון השמן
 שבנרות המנורה כי הרי השמן מתבער ונכלל באש הדולק בו עד ששינוי
ו  מראה האש והשלהבת הוא בא מן השמן אם עכור או צלול כנראה בטבע א
 אם לא השמן לא הי׳ זהרורית האור נמצאת כלל כי אין הארת והבהקת
 השלהבת רק מן השמן רק שהשמן הוא כלה ונשרף ונעשה אש כי הוא נמשו
 אחר הפתילה ונכלל באש כו׳ וכף יובן בדוגמא למעלה בבחי׳ חכמ״ה
 שבכללו׳ העולמו׳ שהוא בחי׳ ביטו״ל היש דוקא כנ״ל וביטול היש לאין דוקא
 גורם המשכת אין ליש כי א״א להתהוות יש מיש כידוע ובדמיון אור הנר
 שמאיר מתמת כליון השמן דוקא כנ״ל וד״ל. וזהו שרש ענין אור״ה ושמח״ה
 הנ״ל והכל בבחי׳ אהר״ן כי בחי׳ העלא׳ הנרו׳ ע״י ביטול דחכמ״ה שהוא
 השמן הוא מביא בחי׳ אור״ה ושמחה מלמעלה למטה כי ע״י בחי׳ הביטול יש
 לאין שורה אור א״ס בחכמ״ה ונק׳ אור״ה ומשם מאיר לבינה דאצי׳ ומדו׳
 ומל׳ בו׳ והוא בחי׳ השמח״ה של מצוה כנ״ל וד״ל (כידוע שאין אור א״ס
 שורה אלא בבחי׳ הביטול דהיינו בחכמ״ה שהיא באה בבחי׳ ביטול הי״ש

 לאי״ן כנ״ל וד״ל).

ו כתית למאור כו׳ או תחלה יש ו שמן זיו ז  וזהו שרש ענין ויקחו אלי
 להקדים שרש בחי׳ משה שנק׳ שושבינא דמלכא כנ״ל. דהנה מבואר
 למעלה בענין מתוץ לפרכת כו׳ והנה כל זה הוא בבחי׳ העלא׳ מ״ן מבי״ע
 לאצי׳ אבל משה הוא בחי׳ שושבינא דמלכא דהיינו בחי׳ המ״ד שמברר מ״ן
 והוא ענין מי שתורתו אומנתו כמלר שגוזר כמאמר מתני׳ מלכתא וכמ״ש
 ודברי אשר שמתי וכו׳ כמבואר וזהו פי׳ ותורה או״ר ואע״פ שמבאר למעלה
 בשרש התורה שהיא מבחי׳ השערו׳ שלמטה מבחי׳ הלבנונית שהוא שרש
 המצות מ״מ בירידת האור למטה בהתלבשות הנה המצות ירדו למטה ביותר
 בהתלבשו׳ בבי״ע משא״כ התורה שהיא בחי׳ אור לנר מצוה למטה עכ״פ
ו נק׳ משה שושבינא דמלכא ואהרן נק׳ שושבינא דמטרוניתא בלבד לכ  ו
 ומטעם זה בהעלות אהרן את הנרות לא כתיב להעלות נר תמיד ובמשה
 כתיב ואתה תצוה וכר להעלות נ״ר תמיד כי באצי׳ דאיהו וחיוהי כו׳ אין שם
ו עולה שם האור תמיד כ ל  בחי׳ עליו׳ וירידות בשינויי׳ כ״כ כמו בבי״ע ו
ו כו׳ כנ״ל וד״ל (וידוע  משא״כ בבי״ע דכתי׳ מחוץ לפרכת העדות יערו
ו כתיב בו ואתה כ ל  דמשה הוא בתי׳ הכמה דאצי׳ וע״כ הי׳ כבד פה כר ו
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 הקרב אליר את אהרן אחיך כלומר שיקריבהו ויעלהו אליו לבחי׳ האצי׳
 להכלל בו והקרבה זאת היא כדמיון מ״ש רוצה ה׳ את יריאיו כו׳ וד״ל). וזהו
 ויקחו אליך שמן זית כי פי׳ ואת״ה הוא בחי׳ חכמ״ה דמשה ואליו דוקא יקחו
 שמן לברר ברורי׳ כי סדר הברורי׳ תחלה באצי׳ ואח״כ מאצי׳ לבי״ע ולהיו׳
 כי מבחי׳ אותיר דחכמה דוקא נעשה הבירור משום דאבא יסד ברתא והוא
 הנותן הכח לאהרן להעלות נרו׳ כר ונק׳ סוסי׳ זכרים כמ״ש במ״א לכך אמר
 מא״ת בנ״י חוקת עולם מא׳ עד תי״ו דאותיו׳ התורה יש חוקת עולם להעלו׳
 הנרו׳ כר וד״ל וזהו ואתה תצוה ואתה דוקא לפי שבמשה תלוי הדבר בין
 הברורי׳ שמלמטה למעלה שע״י אהרן כנ״ל ובין הברורי׳ שמלמעלה כר
 ואח״כ נצטווה אהרן להעלות הנרר מלמטה כמ״ש בסמוך יערוך אותו אהרן
 כר ואם לא ע״י משה לא הי׳ אהרן יכול להעריך הנרו׳ מטעם הנ״ל וד״ל.
 ובכל זה מתורץ מה שנצטווה משה במצוה זו ליקת אליו שמן זית זך כר וגם
 מה שבו נא׳ להעלו׳ נר תמיד ובאהרן כתיב מערב עד בקר כי העלא׳ מ״ן
 דבי״ע באצי׳ הוא ע״י הנרות כידוע והרי בחי׳ שרש התהוות הזמן הוא
 במלכו׳ דוקא כמ״ש ה׳ מלך מלך וימלוך עבר הוה ועתיד כי בבחי׳ מלוכה
 שהוא בחי׳ התגלות והתפשטו׳ אור שייך עבר הוה ועתיד אבל בבחי׳ עצמו׳
 אלקר הוא למעלה מבחי׳ הזמן וכידוע בע״ח הטעם דמ״ע שהזמן גרמא נשים
 פטורו׳ לפי ששרש הזמן הוא בבחי׳ נוקבא כו׳ וד״ל ולכך אמר בהעלות הנרו׳
 דאהרן שנק׳ שושבינא דמטרוניתא מערב עד בקר שהוא כללו׳ הזמן בי״ב
 צרופי׳ דלילה וי״ב צרופי דיום משא״כ במשה שנק׳ אי״ש האלקי׳ שהוא

 למעלה מבחי׳ הזמן נאמר להעלות נר תמיד וכנ״ל וד״ל.

 שבת פ׳ ויקהל בעזר׳׳ה

 ויקהל משה את כל עדת בנ״י ויאמר אליהם אלה הדברים אשר ציוה ה׳
 לעשות אותם ששת ימים תעשה מלאכה וביום השביעי כר. הנה
 הדקדוקי׳ בפ׳ זאת ידוע דהאיך אמר אשר ציוה ה׳ לעשות אותם ומפרש
 את״כ שר״ל מצות שבת בלבד והלא שבת היא מצות ל״ת וא״א לומר הכונה
 על ששת ימי המעשה שיעשו בהם מלאכה שהרי אין המלאכה בהם מצוה
 אלא רשוה, וגם מה שאמר החלה אלה הדברים לשון רבים ואח״כ אינו מצוה
 רק מצוה אחת דשבת, וגם יש להבין מהו שקורא לבנ״י בלשון עדה באמרו
 כל עד״ת בנ״י והל״ל ויקהל משה כל בנ״י וגם הלא ידוע שאין עדה פחותה
 מי׳ ויש להבין למה דוקא י׳ ולא פחות כר. אך הנה הפי׳ דעדת זה היינו
 מלשון עדות כמ״ש ואתם עדי שבנ״י נק׳ עדות ולכך נקראי׳ עדה מלשון
ר ועדה המצבה שהוא ענין סימן ואות לזכרון עדות  עדות וכמו עד הגל כ
 בכריתת הברית בכל פעם ופעם שיראו המצבה והיינו עיקר ענין העדות גם
 על להבא כשירבה הזמן כדי שלא ישכת הדבר יעמדו דבר שיהי׳ לעד תמיד
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 וכמו שאמר בעבור תהי׳ לעד״ה כי חפרתי הבאר הזאת וכן כיוצא בזה מ״ש
 למען תהי׳ השירה הזאת לעד כר והרבה כאלה בענין העדות שהוא רק
 לראיה ולסימן על דבר הנעלם שאינו ידוע אם מצד שינוי הזמן או מצד
 ריחוק המקום עושין סימן ועדות בדבר כדי שיתברר הדבר ע״י עדות ולא
 יתעלם הדבר כר וכך יובן ממש בבנ״י שנק׳ עדות וכמ״ש ואתם עד״י דהיינו
 שהם עדים על דבר הנעלם ומופלא ומכוסה והוא על בחי׳ אור א״ס המופלא
 ונעלם מכל ההשתלשלות ונק׳ סתימו דבל סתימי׳ דלית מחשבה תפיס׳ ביה
 כלל אך בנ״י הן בחי׳ העדי׳ באות וסימן ע״ז כנ״ל בפי׳ עדות והענין הוא כי
 הנה התורה נק׳ ג״כ בשם עדות וכמ״ש אלה העדות והחוקים כר וכן כתיב
 עדות ה׳ נאמנה וכן לוחות העדות והרבה כאלה לפי שהתורה נקראת נובלות
 חכמה של מעלה ופי׳ חכמ״ה של מעלה היינו כמה שאמר דהוא ית׳ נק׳ חכים
 ולא בחכמה ידיעא שאינה מושגת בשום עולם והחכמה שבתורה היא בחי׳
 נובלות חש״מ זאת שהרי במצות המפורשי׳ בתורה מביני׳ ומשיגי׳ עכ״פ
 בבחי׳ דוגמא ומעין חכמתו ית׳ ע״ד אות וסימן לדבר הנעלם כנ״ל בפי׳ עדות
 כמו מצות ציצית שהוא מצמר ומתעטף בטלית שיש למעלה באלקו׳ ממש
 כדוגמא זאת והוא מ״ש לבושי׳ כתלג חיוור ושער רישי׳ כעמר נקא כר והיינו
 מה שארז״ל מנין שהקדב״ה מתעטף בטלית כר ועד״ז כל המצות יש למעלה
 ונק׳ מצוות כר והמצות הנעשו׳ למטה המה כמו מן ודוגמא למצות העליונות
 ונק׳ עדו״ת ה׳ וכמו היריעות עזים במשכן הרי למעלה היריעות הללו היינו
 מ״ש נוטה שמים כיריעה ויש שמים ושמי השמים והכל בחי׳ יריעות
 והיריעות שבמשכן הי׳ בבחי׳ דוגמא להם ועד״ז כל המצות שבתורה הכלולים
 בחכמה שבתורה היא רק בחי׳ נובלו״ת חש״מ והוא הנק׳ עדו״ת ע״ד העדות
 הגשמית שהוא אות וסימן דוגמא לדבר הנעלם ומופלא כנ״ל ולכך נק׳
 ישראל שמקיימין המצות ג״כ בשם עדים וכמ״ש ואתם עד״י וכנ״ל וד״ל. וזהו
 שאמר דוד בדרר עדותי״ך ששת״י כעל כל הון, פי׳ בדר״ך היינו• בתי׳
 ההמשכה וההשפעה שנק׳ דר״ך ובדרך עדותיר היינו שרש המשכר אור א״ס
 שבדרכי המצות העליוני׳ וכמ״ש אביט״ה אורחותי״ך כר ונק׳ אורחות הוי׳
 למעלה והיינו בחי׳ העדו״ת שהמצות המה בחי׳ עדות לגילוי אור א״ס
 שלמעלה כי מתלבשת ההארה ממצות העליונו׳ במעשה המצות התחתונו׳ כמו
 בחי׳ גילוי אלקות ביריעות המשכן שמתלבש בהן כמו שמתלבש ביריעו׳
 העליונו׳ הנק׳ שמים ושמי השמים וכן בצמר דציצית כר ובקלף דתפילין כמו
 בתפילין שמניח הקדב״ה כר וכידוע ולפי שדוד השיג והביט בחי׳ דרך ה׳
 במצות אמר בדרך עדותי״ך ששת״י כר וגם יובן כמ״כ בכאו״א מישראל
 בעשותו איזה מצוה מן המצות מעורר באתדל״ת אתעדל״ע להיות גילוי אור
 א״ס במצות של מעלה כי הרי אמרו בזוהר דבאצי׳ איהו וחיוהי וגרמוהי חד
 כר דהיינו שכל הע״ס דאצי׳ גם בחי׳ הכלים מיוחדים המה במאצילן בתכלית
 היחוד עד״מ המבואר בם׳ יצירה שהוא כדמיון שלהבת הקשורה בגחלת דהנה

 •) התיבה .היינו* נכפל בגוכתייק.



 פ מאמרי אדמו״ר הזקן

 שלהבת הקשורה בגחלת הנה היא קשורה שם בתכלית האחדו׳ ואמנם אעפ״כ
 הנה לא נראה שלהבת ממש בגתלת אלא כשנופתיו בגתלת במפות תבער
 השלהבת והיינו שיוצאת מן הקשר שנקשרה שם בהעלם ותבא לידי גילוי
 והוא ע״י האדם הנופח במפוח או בהבל פיו כך הדמיון למעלה באור א״ס
 המלובש במצות של מעלה שנק׳ כלים לאורו׳ כידוע שהוא כדמיון שלהבת
 הקשורה בגתלת בהעלם והיינו המאמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי הד כו׳ ביחוד
 גמור ואמנם ע״י אתדל״ת במעשה המצות גשמיות הנה זהו כדמיון סיבת
 המפות שגורם יציא׳ שלהבת מן ההעלם לגילוי כנ״ל כך הם סיבה לבא גילוי
 אור א״ס הקשור ומלובש בע״ס בהעלם שיאיר בהתגלות אור עד למטה מטה
 דהיינו להאיר גם בג״ע העליון והתתתון ואדרבה טרם שיבא גילוי האור הזה
 במצות יבא תחלה גילוי האור הזה מרשפי אש שלהבת יה כר בג״ע העליון
 והתחתון ונהנין ממנו הנשמר והמלאכי׳ כר וד״ל והיינו שארז״ל דאין
 המלאכי׳ אומרי׳ שירה עד שיאמרו ישראל שירה למטה וגם אין המלאכי׳
 אומרי׳ קדושה למעלה עד שיקדישו ישראל למטה תחלה כו׳ ולכאורה זה
 יפלא דהנשמו׳ שבישראל מלובשי׳ בגופים חומריי׳ ואיך יהיו גבוהים מן

 המלאכי׳ העליונים. אך הנה•

 בעזר״ה

ן שרשי הדברים הנ״ל. הנה מבואר בזוהר בפ׳ ויקהל דף קצז ע״ב י ב ה  ל
 בענין ד׳ משריין כו׳ שהמה נכללין כאחד בהגיעם למעלה ואע״פ
 שלמטה הם י״ב כר כי הנה כל הגבוה גבוה ביותר יותר הוא בבחי׳ האחדו׳
 וההתכללות וכל שלמטה יותר הוא בא יותר בבתי׳ ההתתלקות והראי׳ מבתי׳
 עקודי׳ נקודי״ם שהעקודי׳ כלולי׳ י׳ בכלי א׳ כר ובנקודי״ם שלמטה ממנו
 מתחלק לי׳ כלים כר וכיוצא בזה בכל עולם לפי ערכו כר ערר בתי׳
 ההתתלקות שלו כו׳ והנה גם בבחי׳ המוחין חב״ד דז״א דאצי׳ הנה בתו״ב
 עדיין אין בחי׳ התחלקו׳ כ״כ רק במוח הדעת ע״י הכאת בתי׳ קוצא דשערי
 שמכה מאתוריו מתתלק להרבה מדרגו׳ ומתחלה נחלק רק לחו״ג ואח״כ בא
 התתלקו׳ בו״ק לרבבות מדרגו׳ וכידוע בזוהר שהו״ק מתחלקי׳ לס׳ ריבוא וגם
 מתתלקי׳ ליותר כמו לאלף וריבוא רבבין והכל בבחי׳ האצי׳ אך יש להם בתי׳
 ההתכללות לפעמי׳ כידוע אבל שרש ההתתלקו׳ הוא רק מב׳ המדרגו׳ חו״ג
 ולהיות שהח׳ והג׳ עולי׳ י״ ע״כ מספר עדה לא פחות מי׳ וזהו ויקהל משה
 כל עד״ת בני ישראל שאין עדה פחותה מי׳ עכ״פ הגם שכללותה הוא ס״ר
 כנ״ל ופי׳ עד״ה הוא הבא מבתי׳ הדעת כנ״ל אף במל׳ דאצי׳ נק׳ עד״ה בה״א
 כי המלכו׳ לית לה מגרמה כלום וכידוע דכל בנין המל׳ הוא רק מי״ס דז״א

 •) כיה בגוכתייק, ומכאן עד סוף העמוד ועוד שני עמודים חלק.
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 כי מבחי׳ מל׳ שבכת״ר נעשה בחי׳ כתר שבמל׳ ומבחי׳ המל׳ שבחכמה נעשה
 בחי׳ חכמה שבמל׳ כו׳ וכשנגמר כל בנין המל׳ בי׳׳ס נק׳ עד״ה ושרשם רק
 הח׳ והג׳ שבאו מן הדע״ת שמתחלק כנ״ל ופי׳ ויקהל מש״ה כל עד״ת כר
 היינו מפני שקיבוץ הח׳ והג׳ לכללם יחד בבחי׳ האחדו׳ וההתכללות הוא
 בבחי׳ משה שהוא בחי׳ יסוד אבא שעדיין למעלה מבחי׳ ההתחלקו׳ אשר
 מסתעף ע״י הדע״ת כמשי״ת בסמוך בעזר״ה וזהו כללות ענין ויקהל משה כל
 עד״ת כר. אך להבין שרש ענין הטעם למה בנ״י נק׳ עדו״ת והתורה ג״כ נק׳
 עדו׳ כנ״ל שזהו שרש ענין נובלות חכמה של מעלה תורה ונובלות בינה של
 מעלה שכינה כנ״ל, הנה תחלה יש להבין בענין בחי׳ הפרפא הנ״ל בפי׳ מחוץ
 לפרוכת כר, דהנה ידוע שיש בחי׳ פרםא בין כל עולם ועולם עד רום
 המעלות כמו מאצי׳ לבריא׳ שיש פרסא המפסקת כו׳ וכן באצי׳ עצמו מן
 המותין למדו׳ כי אין ערך ממהות שכל להיו׳ נולד מהות מדה והרי מהות
 המדו׳ אוי״ר ישנם גם בבהמה כמו באדם וא״כ מה שתלויה התפעלות המדה
 במהו׳ השכל דוקא כמו התינוק שמתפעל באהבה לדברי׳ קטני׳ כו׳ שאין אלא
 באדם בר דעת דוקא הרי מוכרח שיש בחי׳ פרסא מפסיק ביניהם והוא מיצר
 הגרון כו׳ שהשכל בוקע דרך הפרסא ומוליד אהבה כו׳ וכך יש עוד בחי׳
 פרסא מן למעלה מן השכל אל השכל אחר שאין ערוך ביניהם כלל והוא
 למעלה בחי׳ קרומא דאוירא כר כמ״ש באד״ר וכמבואר במ״א ודרך כלל ג׳
 פרסו׳ הן מאצי׳ לבריא׳ ומן המוחין למדו׳ ומן בתי׳ הכת״ר למוחין ויובן ערך
 ג׳ פרסו׳ הללו כמו עד״מ באדם שיש חצר הכבד ונק׳ פרסא להבדיל בין
 איברי המזון לאיברי הנשימה וכך הוא ערך בחי׳ הפרסא עד רום המעלות כי
 גם בא״ק עצמו יש בתי׳ פרםא כזאת וכמאמר קרומא פסיק באמצע מעוהי
 וכו׳ וד״ל והנה כי בתי׳ ההתחלקו׳ הוא למטה מן הפרסא וכמו בעולם
 הבריאה הנפרד יש מאין שלמטה מן הפרסא הנה שם יש בחי׳ התתלקו׳ רבות
 בד׳ מחנו׳ דרך כלל וכל מחנה כלולה מכמה אלפי׳ ורבבו׳ מדרגו׳ כי כל
 מדה שם מנגדת מאד עם היפכה כר להיות שבבריא׳ כאו״א בבחי׳ יש גמור
 נבדל בפ״ע ואמנם בהגיעם לבחי׳ אור האצי׳ כמו בבקיעת המסך והפרסא
 הנ״ל אזי מתכללי׳ כ״א וכמ׳׳ש בזוהר הנ״ל משום דבאצי׳ אמרו איהו וחיוהי
 חד ואיהו וגרמוהי חד פי׳ חיוהי הן האורו׳ שמיוחדי׳ במאצי׳ וגרמוהי הן
 הכלים שמיותדי׳ ג״כ במאציל כמ״ש כי שמש ומגן ה׳ אלקי׳ שבשמות הללו
 ה׳ אלקי׳ הוא בתי׳ אור וכלים וכמו המגן לשמש שמתאחדי׳ כא׳ כר וכך
 כתיב במדו׳ דאצי׳ לך הוי׳ הגדולה והגבורה כר משום דבאצי׳ נמשך אור
 א״ס עדיין בלי העלמת מסך כזה בעצמו׳ אור א״ס אמרו דאין בו מכל אינון
 מדו״ת כלל כר משא״כ בבריא׳ לאו איהו וחיוהי הד ולאו איהו וגרמוהי הד
 דהיינו מפני שהאורר מובדלי׳ ורתוקים מן המשפיע מצד העלאת המסך וע״כ
 באין בבחי׳ הפירו״ד זה מזה ומכ״ש בכלי״ם דע״ס דבריא׳ דלאו איהו
 וגרמוהי חד כר וד״ל ואמנם בעלות הבריא׳ בבחי׳ האצי׳ למעלה מן הפרםא
 כולם מתאחדי׳ ומתכללי׳ בהיות שבאצי׳ יש שם בחי׳ האחדו׳ וההתכללו׳
 מטעם דאיהו וחיוהי חד כר וכנ״ל שכל הגבוה גבוה גבוה יש בו בחי׳



 פב מאמרי אדמו״ד הזקן

 ההתכללו׳ ביותר בו׳ ועד״ז הרי יובן שגם באצי׳ מן המדו׳ למוחין יש בחי׳
 עליי׳ זאת בבחי׳ ההתכללו׳ כי גם שם יש בחי׳ פרסא מפסקת כנ״ל ועד״ז
 הוא עד רום המעלות וז״ש מחוץ לפרוכת העדר דהיינו מחוץ לפרסא יחעלה
 בחי׳ הנפרד לבא בבחי׳ האחדו׳ למעלה מן הפרכת בכל מקום שהוא עד רום
 המעלות לפי שכל בחי׳ החחלקו׳ הוא דוקא למטה מן הפרםא כנ״ל וד״ל.
 וזהו עד הגל הזה ועדה המצבה הנה בגל אמר עד ובמצבה אמר עד״ה דהנה
 הגל אבנים הוא בחי׳ הפרםא המפסיק בין אצי׳ לבריא׳ כי האבני׳ הן האותיו׳
 כמ״ש בם״י והגל הוא בחי׳ מסר מבדיל בין אצי׳ לבריא׳ והמצבה הוא בנין
 אב״ן ונק׳ עד״ה בה״א כי להיו׳ הבריא׳ נבדלת בבחי׳ נפרד וכשרוצין כל
דש וישם  העולמו׳ הנפרדי׳ לעלות ולהתכלל בבחי׳ אצי׳ אזי נק׳ מצב״ה ו
 אותה מצב״ה שהוא בחי׳ מל׳ הכוללת כל הנבראי׳ כר שעולה ממטה למעלה
 להתכלל בבקיעת המם״ך כר ומ״ש ויצוק שמן על ראשה היינו בחי׳ חכמ״ה
 לפי ששרש האותיו׳ הנק׳ אבני׳ המה מאור החכמ׳ כמאמר הידוע דאבא יסד
 ברתא שהדיבור נלקח מאור השכל וזהו שנק׳ עד״ה בה״א לפי שאין עד״ה
 פחותה מיו״ד דהיינו הח׳ והג׳ כנ״ל והיינו ורצון שמ״ן בו׳ ויובן דבר זה גם
 למטה בכללו׳ נ״י שכל ישראל בני מלכי״ם הם דהיינו מבחי׳ מל׳ דאצי׳
 כידוע ומודעת זאת שמהתבוננו׳ בחי׳ יחודא תתא׳ דבשכמל״ו נמשך התפעלו׳
 האהבה באמרו ואהבת מפני שיש מי שמתפעל באהבה ושייר לומר ואהב״ת
 כר אבל בבחי׳ יחודא עילאה דהיינו בבחי׳ האצי׳ כידוע לא שייך לומר
ר להיות כי באצי׳ איהו וחיוהי חד כנ״ל  ואהבת מאחר שאין מי שמחפעל כ
 ועפי״ז יובן גם למעלה בעליו׳ כל העולמו׳ דנק׳ העלא׳ מ״ן דהיינו מים
 תחתוני׳ בוכין אנן בעינן למהוי קדם מלכא בבחי׳ האצי׳ אבל בבחי׳ האצי׳
 עצמו לא שייך לומר אנן בעינן למהוי שהרי לא נק׳ מים תחתני׳ אלא למטה
 מן הפרםא כנ״ל וד״ל ונמצא מובן מכל הנ״ל בענין ההעלאה שהיא מחוץ
 לפרכת הנק׳ פרסא דוקא שבחי׳ ההתחלקו׳ אשר למטה מן הפרםא נק׳ עד״ה
 ואין עדה פחות״ה מיו״ד כי שרש ההתחלקו׳ הוא מבחי׳ חו״ג שבדע״ת אלא
 שבמל׳ נק׳ עד״ה ובאצי׳ נק׳ עדו״ת והוא אותיר דע״ת כידוע בפי׳ ויקם

 עדו״ת ביעקב כר וד״ל.

 והנה מעתה יש להבין מהו שאמרו דנובלות חכמה ש״מ תורה כנ״ל דהנה
 על התורה אמר בדרך עדותי״ך ששתי כעל כל הון כנ״ל כי גם
 התורה נק׳ עדות כנ״ל דהנה התורה ניתנה למטה בבחי׳ אותיות דוקא כמו
 אותיר דתורה שבכתב ותורה שבע״פ כר והנה בחי׳ האותיו׳ נקראו׳ בשם
 עדות דוקא כי שרש ענין העדות בלה״ק היינו להשים אות סימן לזכרון על
 דבר שנשכח ונעלם כמו העד של הגל והמצבה בכריתת הבריח שיהי׳ לאות
ר כשישבה יהי׳ הוא לאות ונק׳ ע״ד ולכך עדות אדם  וסימן בלתי ישכח כ
 בחבירו שהוא על דבר הנעלם דוקא כידוע וכיוצא בכל אלה יובן גם בבחי׳
 אותיות שנק׳ ג״כ עדו״ת לפי שהאותיו׳ הם בחי׳ אות וסימן על דבר הנעלם
 והוא כמו השכל שהי׳ צפון ונעלם במוח והדיבור מגלהו וכמ״כ אותיר
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 הכתובי׳ המה בחי׳ עדות לזכון להיו׳ השכל הצפון באוהיו׳ הללו מובנים לכל
 והרי האותיות מצד עצמן המה רק בחי׳ דומם בלבד כמ״ש בס״י שהאותיו׳
 נק׳ אבני״ם אלא שהמה לעדות על הדבר הנעלם שמתגלה בהן והוא כמו
 השכל והמדו׳ שמתגלי׳ באותיו׳ הדיבור ובאותיו׳ הכתב והיינו הטעם שנק׳
 בשם אותיו״ת דוקא מלשון אות וסימן כמ״ש כי אות היא כו׳ וד״ל והנה
 אותיר הדיבור המה נמשכי׳ מהבל הלב כנודע והקול הוא המתחלק באותיו׳
 הרי הוא מתחלק בסיבת הג׳ מנצפ״ך המפרידות ההבל כידוע ונמצא בקול
 ודיבור יש בחי׳ הח׳ והג׳ הח׳ מהבל הלב והג׳ המחלקו׳ ההבל כר וז״ש
 והאלקים יעננו בקול והוא קול דתורה שניתנה בבחי׳ התחלקו׳ אותיר וכמ״ש
 והאלקי״ם יעננו בקו״ל פי׳ בקו״ל הן ה׳ קולות דהג׳ המחלקו׳ ההבל והיינו
 מה שארז״ל דהתורה ניתנה בה׳ קולות כר וגם יש בה מבחי׳ הח׳ וזהו הטעם
 שנק׳ האותיו׳ דתורה בשם עדו״ת וכמ״ש בעדותי״ך ששתי כו׳ לפי שהם
 עדו״ת על בחי׳ אור החכמה עצמה הצפונה שלמעלה מבחי׳ התגלות והיינו
 בחי׳ הח׳ ששרשם מיסוד אבא שלמעלה מבחי׳ ההתחלקו׳ עדיין אך בחי׳
 הנ״ל דמנצפ״ך שמבחי׳ אור אימא הן המחלקו׳ כנ״ל וזהו פי׳ עדו״ת ואין
 עדות פחותה משנים כשהן עדות ממש וכשבאין לריבוי ההתחלקו׳ מתחלקי׳
 לס׳ ריבוא ויותר כנ״ל והן ס׳ מסכתו׳ כמ״ש ששים מלכו׳ כר ושרשי
 ההתחלקו׳ בא מן בחי׳ הדע״ת כנ״ל באריכות וזהו פי׳ בעדותי״ך ששת״י כעל
 כל הון, פי׳ הו״ן הוא לשון ריבוי עצום מלשון אש לא אמרה הון והיינו דוקא
 ע״י בחי׳ הדעת וכמ״ש ובדעת חדרים ימלאון כל הו״ן יקר ונעים פי׳ כי
 מחמת שבחי׳ קוצא דשערי מכה באחורי הדעת כנ״ל מתחלק הוא לב׳ מוחין
 חו״ג והם חח׳ והג׳ ומהם מתחלק עוד לריבוא רבבו׳ מדרגו׳ כנ״ל וזהו
 ובדעת חדרי״ם ימלאון שהם לב׳ חדרים שבמוח ונק׳ ל״ב שבילין דמתפתחי׳
 כר כידוע ומהם מסתעפי׳ עוד ריבוא רבבו׳ מדריגו׳ עד שנק׳ הרץ יקר ונעים
 כו׳ ונמדא בחי׳ הריבוי העצום הנק׳ הו״ן תלוי בבחי׳ ההתחלקו׳ של הדעת
 לה״ח וה״ג אבל קודם התחלקותו הנה הדע״ת כולל ה״ג וה״ח הללו והיינו
 בבחי׳ אור אבא עדיין שלמעלה מבחי׳ העדו״ת שמסתעף מן הדעת בהתחלקו׳
 והיינו בחי׳ משה שנא׳ בו ויקהל כל עד״ת שמקבץ כל העדר המסתעפי׳
 ונכללי׳ בו כולם כא׳ להיותו בחי׳ כח מ״ה בחי׳ עצמו׳ החכמ״ה וכמ״ש בו מן
 המי״ם משיתהו וכידוע וזהו פי׳ בדרך עדותי״ך דרך היינו בחי׳ הארת אור
 אבא שנק׳ דר״ך שהוא מתחבר בדעת כר ודוד ע״ה אמר כאשר בדרך הזה
 דאור החכמה השיג והביט הרי השיג והביט במקור הראשון הכולל כל
 ההסתעפות הפרטיו׳ המתחלקין מן הדעה הנק׳ ה״ג כנ״ל ולזה אמר בדר״ך
 עדותי״ך כלומר בדרך הכולל כל עדותי״ך שמסתעף מן הדעת ששתי כעל כל
 הון פי׳ כעל כל הו״ן יקר ונעי״ם הנ״ל המסתעף מן הדעת וכמ״ש ובדעת
 חדרי״ם כו׳ וכנ״ל לפי שכולל הכל וכאילו השיג בכל פרטי הריבוי העצום
 כר וד״ל. וזהו שהתורה נק׳ עדותי״ך בב׳ אופני׳ הא׳ בבחי׳ אותיר ההורה
 כנ״ל והב׳ מצד בחי׳ הדע״ה אלא שהאותיו׳ הוא הנק׳ עד״ה כנ״ל בפי׳ עד״ה
 המצבה כר והדע״ת הוא בבחי׳ ז״א שהוא אוריית׳ דנפק׳ מחכמה כר כידוע
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 וז״ש ויק״ם עדו״ת ביעק״ב בו׳ וע״י לימוד התורה מעורר בקול ודיבור בחי׳
 מקור הראשון דאבא יסד ברתא כנ״ל וה״ז כמו עד״מ השלהבת הקשורה
 בגחלת שהיא שם בהעלם וע״י המפוח מוציאין אותה מן ההעלם שבהיותה
 עדיין בהעלם לא הי׳ בה גוונין כלל אלא בהיותה באה בגילוי נראית בגוונין
 ירוק וחוור כו׳ וכך נא׳ הלא דברי כאש כו׳ אבל בבחי׳ מקור התכמה
 שבהעלם אין שם גוונין שהן בחי׳ המדו׳ כשר פסול כו׳ וזהו שאמרו ז״ל
 דנובלות חכמה של מעלה תורה פי׳ לגבי בחי׳ מקור הראשון דחכמה
 שבהעלם נק׳ אותיר התורה הבא בבחי׳ התחלקו׳ הדעת בקול ודיבור כנ״ל
 רק בשם נובלו״ת ותיצוני׳ בלבד כנ״ל בפי׳ דר״ך עדותי״ר כו׳ וד״ל. והנה
 עד״ז יתפרש ג״כ מה שאמרו ז״ל דנובלות בינה ש״מ שכינה דהנה כל ישראל
 בני מלכי׳ הם מבתי׳ מלכו׳ דאצי׳ שנק׳ שכינה והוא מקור לכללו׳ נ״י וע״כ
 אין או׳ המלאכי׳ שירה עד שיאמרו בנ״י לפי שהמלאכי׳ מקבלים רק מבתי׳
 ו״ק דבריא׳ ונק׳ מרכב״ה דבריא׳ פני ארי׳ פני שו״ר כו׳ או י״ב בקר והי״ם
 עומד עליהם מלמעלה שהוא בחי׳ מל׳ כמ״ש כל הנחלים אל הי״ם כידוע
 אבל האבות שהן המרכבה כידוע הרי הן בחי׳ מרכבה דז״א דאצי׳ ונק׳ אכהן
 עילאין כמ״ש בזוהר אברהם הי׳ מרכבה לבחי׳ חסד דז״א ונק׳ שם בתי׳
 אברהם סבא ויצחק הי׳ מרכבה לבחי׳ גבורה דז״א כר וגם כנ״י בני בניהם
 אבות סימן לבנים שכאשר מעורר כאו״א מישראל באהבה הרי באתעדל״ת
 זאת מעורר אתעדל״ע דאברהם סבא בבחי׳ חסד דז״א וכן עד״ז במדת היראה
 בו׳ והנה אמרו דישראל עלה במחשבה פי׳ בבחי׳ בינה שנק׳ חש״ב מ״ה
 דחכמ״ה נק׳ מ״ה ובינה נק׳ חש״ב מ״ה והיינו מחשב״ה והיא נק׳ א״ם הבנים
 דו״ק דז״א כידוע והיינו מ״ש באבות ואקת את אביכם מעבר הנה״ר כו׳
 דהיינו מבתי׳ בינה דאצי׳ שנק׳ נה״ר וכמ״ש ונה״ר יוצא מעדן •(כמ״ש בזוהר
 פ׳ אמור דף צ״ט ע״פ זה דמעבר הנה״ר כר ונמצא נובלות בינ״ה של מעלה
 זאת הנק׳ מחשב״ה היא שכינה שהיא מקור לכללו׳ נ״י כי מה שהשכינה
 מאירה בעולמו׳ ובמלאכים הוא רק בתי׳ נובלו״ת דבינ״ה דאצי׳ בלבד כי ע״י
 אתעדל״ת שמעורר אתלד״ע בבינה דאצי׳ נמשך האור בהמדות דז״א שנק׳
 אבהן עילאין כנ״ל ומשם מאיר האור בבחי׳ מל׳ שנק׳ שכיניה ומבחי׳ מל׳
 מאיר בעולמו׳ ומלאכי׳ הנק׳ מרבבה דבריא׳ כנ״ל והרי המלאכי׳ מקבלי׳ רק
 בחי׳ האחוריי׳ והחיצוניו׳ של האור הנמשר ע״י ישראל באתדל״ת מטעם
 שעלו במחשבה דבינה ונובלו׳ בינה ש״מ שכינ״ה כר ולכך אין או׳ שירה עד
 שיאמרו ישראל בתחלה וימשיכו להם ג״כ האור כנ״ל וזהו הטעם שנאמר
 באברהם והוא עומד עליהם להיותו למעלה מהם כי הי׳ מרכבה לבחי׳ תסד
 דז״א הנק׳ אברהם סבא כנ״ל וד״ל ואין עד״ה יתירה מס״ר כמו למעלה

 בבחי׳ הדעת דז״א ונק׳ ג״כ כנ״י עדו״ת מטעם הזה וכנ״ל וד״ל.

 מה שהאותיות הן עדות כי מקור האותיות מהכתר או מעצמות השכל בד״ה ויעש
 דוד שם ובד״ה מזוזה מימין א״כ אותיות התורה הן עדות לשרשן ומקורן.

 •) בגוכתייק חסר סיום המוסגר.
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 וזהו ויקהל משה כל עד״ת בני ישראל כו׳. דהנה כל הנ״ל בפי׳ עדות
 ושאין עדה פחותה מי׳ כו׳ הכל הוא מלמטה למעלה בבתי׳ עליות
 העולמו׳ מחוץ לפרכת כו׳ אבל הנה הלוחות שהיו עומדי׳ בקדש הקדשי׳
 מבית לפרכת וכמ״ש והבדילה הפרכת כו׳ וכנ״ל הוא בחי׳ מש״ה כו׳ ולהבין
 ביאור הדברי׳ הנה יש להקדים שרש ענין ההפרש בין ק״ש לש״ע דהנה גם
 מי שתורתו אומנתו חייב בק״ש וברכותיה ואינו פטור אלא מן התפלה והטעם
 הוא לפי שמבואר בפע״ח דמק״ש עד תהלות לאל עליון גואלם הוא בחי׳
 עליית המלכו׳ ומתהלות אל• עליון ואילך הוא בחי׳ ירידת ז״א לקראתה
 וכמ״ש בזוהר דמלכא אתי לקבלה כו׳ וביאור הענין הוא כידוע בכונות
 הברכות דש״ע באמרו ברוך אתה ה׳ דפי׳ ברו״ך היינו בחי׳ המשכת אור אבא
 לאת״ה א״ת ה״א שהוא בחי׳ המל׳ כנודע ואח״כ זוקף בשם שהוא עליי׳
 המלכו׳ וא״כ נמצא שבתפלה דש״ע הוא בחי׳ המשכת אור אבא אבל קודם
 ש״ע הוא רק בתי׳ עליית המל׳ מתוץ לפרכת הנק׳ פרסא כנ״ל והוא ענין
 ק״ש וברכותיה עד תהלות לאל עליון שהבל חייבים אפי׳ מי שתורתו אומנתו
 כי פי׳ תורת״ו אומנת״ו שהוא כדמיון כלי אומנות כידוע היינו בחי׳ המשכת
 אור ושפע מחכמה שבתורה למלכו׳ ולכך הוא פטור מן התפלה דגם ברכו׳
 ש״ע הוא ג״כ רק בחי׳ המשכו׳ מאור אבא כנ״ל אבל בק״ש שהוא בחי׳ עליי׳
 המל׳ גם מי שתורת״ו אומנתו צריך להעלו׳ מ״ן במס״נ בואהבת כו׳ אך
 בבתי׳ המשכת אור אבא פטור כי הוא ממשיך בתורת״ו כו׳ וזהו שעד תהלו׳
 לאל עליון בו׳ הוא בחי׳ העלא׳ ומתהלות ואילר מלכא שהוא בחי׳ אור אבא
 אתי לקבלה בבחי׳ המשכה שהוא שרש ענין התפלה וגם זהו שרש ענין
 התורה כי התורה וברכו׳ ש״ע שרש א׳ להם אלא שההפלה נמשך רק
 בחיצוניו׳ ולכך נק׳ חיי שעה כמ״ש במ״א וד״ל. וזהו ויקהל מש״ה עדת מש״ה
 הוא בחי׳ יסוד אבא שהוא בחי׳ החכמה שבתורה כנ״ל והוא כולל כל הג׳
 והח׳ שמתחלק מן הדעת כנ״ל בפי׳ בדר״ך עדותי״ך בו׳ והיינו ענין לימוד
 התורה מתני׳ מלכתא כענין שאמר להרב״י אני המשנה המדברת כו׳ וכידוע

 וד״ל.

 וזהו אלה הדברים אשר ציוה ה׳ לעשות אותם ששת ימי׳ תעשה מלאכה
 כר. דהנה כמו שנתבאר בפי׳ ויקהיל משה שהוא כח מ״ה שכולל כל
 פרטי ההתחלקו׳ של הדע״ת כר ואמנם זהו הכל בבחי׳ הפנימי׳ דז״א וכמ״כ
 הוא ענין ימות החול לגבי יום השבת אלא שהוא בבחי׳ חיצוניות דז״א בלבד
 כנ״ל. ויובן דבר זה בהקדים תחלה מ״ש לעשו״ת אותם דלעשות זה היינו
 לתקן כמו ועש״ת את צפרני׳ כר וכמ״ש במדרש ע״פ אשר ברא אלקים
 לעשו״ת לתקן כמשל בישול התורמסין שצריכין תיקון כו׳ כי הנה אל״ה בגי׳
 ל״ט שהן ל״ט מלאכות כדרשת רז״ל בפי׳ אלה הדברים כנודע והוא ענין
 הברורי׳ כל ו׳ ימי המעשה בל״ט המלאכות חורש וזורע כו׳ שהוא כדמיון

 •) כיה בגוכייק, ואוציל: לאל.



 פו מאמרי אדמו״ר הזקן

 הבישול של התורמסין שמהפכין המר שבו למתוק כך הברורי׳ דימות החול
 מהפכי׳ מרירו למיתקא מרפ״ח ניצוצי׳ כר וכידוע וזהו פי׳ לעשות אותם
 לתק״ן כר וכן פי׳ אשר ברא אלקי׳ לעשו״ת כר והנה כתיב ששת ימי׳ תעשה
 מלאכה דהיינו לברר ולהפוך מרירו למיתקא בל״ט מלאכו׳ ואח״כ וביום
 השביעי תשבות בו׳ פי׳ ביום השביעי תשבות היינו עד״מ העושה מלאכה
 שמתפשטת כחו בה וכשנח מן המלאכה חוזר רוחו אליו והרי אותו הכח
 שנתפשט הוא החוזר כשנח מבחי׳ התפשטותו והנה עד״מ כשהאדם כותב
 אותיר ומתפשטת בה כח הפעולה מאצבעותיו הרי ודאי שבנוהו מן הכתיבה
 שחוזר האור והחיו׳ אל עצמותו ואמנם הנה אנו רואי׳ שבכתיבה זאת
 מלובשת בה אור השכל ג״כ וטרוד באותה הכתיבה מאד ודאי שבנוהו
 ממלאכת הכתיבה ינוח גם דעתו ושכלו אשר היה מלובש באותיות כתיבתו
 בשעה שהי׳ כותב ועד״ז יובן גם באותיו׳ הדיבור שגם שהאותיו׳ המה בחי׳
 דומם אבל השכל הנאמר ומתגלה באותיות הדיבור הרי הוא כת רוחני
 ממהות שכל כר וכשנח מדיבורו ודאי נח גם אור השכל שמלובש היה
 בדיבו״ר כר כנ״ל באותיו׳ הכת״ב וכיוצא בכל זה יובן למשכיל למעלה שזהו
 בחי׳ שבת דמעלי שבתא שהוא עליית בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ דיבור העליון
 וגם אשר הי׳ מלובש בה מבחי׳ אור החכמה ונק׳ חכמ״ה שבדיבור כר והיינו
 עליות כל הי׳ מאמרות יהי אור יהי רקיע כר ששובת מדיבורו עד״מ וחוזרי׳
 למקורם וחוזר גם בחי׳ החכמ״ה המלובשת בי׳ מאמרות כו׳ כמשל הנ״ל
 באותיות הכתב ואותיר הדיבור וד״ל אך הנה ביום השבת אומרי׳ מזמור שיר
 ליום השבת שיום השבת עצמו הוא שעולה והיינו שגם בחי׳ חכמה שהי׳
 מלובשת ונתעלה גם הוא עולה עוד הפעם והוא שעולה בעצמות המאציל
 שממנו נחצב מקור החכמ״ה וכמ״ש והחכמ״ה מאי״ן תמצא והוא בחי׳ הכת״ר
 שנק׳ אי״ן וזהו הנק׳ םעודתא דעתיקא כר וכמ״ש במ״א משא״כ במעלי שבתא
 שאין ההעלאה דחכמה רק מבחיע׳ הדיבור בלבד וד״ל. וזהו הטעם שאומרי׳
 בליל שבת ויבולו כר ואתה קדשת כר וביום השבת אומרים ישמח משה
 במתנת חלקו כר. דהנה ביום השבח שהוא בחי׳ עליי׳ החכמה בכת״ר כנ״ל
 אזי אומרי׳ ישמ״ח מש״ה שהוא בחי׳ יסוד אבא במתנת חלק״ו דהיינו במה
 שניתן לו הארת הכת״ר שנק׳ מתנת תלק״ו או יתפרש באופן אחר דמתנת
 חלקו הוא השבת שניתנה לו במתנה מלמטה למעלה והוא שבת דמעלי שבתא
 הנק׳ שבת תתאה שהוא עליי׳ החכמ״ה שמלובש בדיבור כנ״ל והכל ענין א׳
 משום דנעוץ סופן בתחלתן המל׳ בכת״ר ושניהם נק׳ מתנת חלק״ו כר וד״ל
 אבל בליל שבת שהוא עליי׳ המל׳ בלבד כנ״ל אומרי׳ ויבולו כו׳ שהוא כליון
 של התפשטות אור הנמשך בדיבור שיוכלל למעלה בעצמו׳ שהוא בבחי׳ אור
 חוזר אל העצמו׳ כמשל הנ״ל וזהו הטעם שאומרי׳ בליל שבת ב׳ פעמי׳
 ויבולו א׳ בתפלה וא׳ בקידוש כדי שיהיו ב׳ עדים א׳ בעמידה בתפלה וא׳
 בקידוש כי המל׳ בעלייתה נק׳ ע״ד כמ״ש עד״ה המצב״ה וכנ״ל באריכות
 וצריך ב׳ עדים בכל עדות שאין עדו״ת פחותה משנים כידוע וד״ל וד״ל.



ז פז ״ ד ח ק ם פ  ס

 ועם כל הנ״ל יובן שכמו שבחי׳ מש״ה הוא הכולל בהמשכה כל בחי׳
 התחלקו׳ הפרטיו׳ כר כר בחי׳ יום השבת שהוא בחי׳ הארת הכתיר
 בחכמ״ה הנ״ל כולל כל מה שנתעלה מששת ימי המעשה כנ״ל והיינו מה
 שאמר ויקהל מש״ה כל עד״ת כר אלה הדברי׳ שהן ל״ט מלאכו׳ אשר ציוה
 ה׳ לעשו׳ אותם לתק״ן כנ״ל ששת ימי׳ תיעשה מלאכה וביום השביעי תשבות
ר וגם בכל זה יובן דהגם שאלה  כר שזהו ממש כענין ויקהל משה כל עדת כ
 הדברי׳ אשר ציוה משמעו מצות עשה ושבת הוא רק מניעת המעשה מ״מ
 שייר לומר בה אשר ציוה ה׳ לעשות כר דלעשות זה הוא בחי׳ התיקו״ן
 ועיקר התיקו״ן הוא בשבת כשהחכמ״ה עולה עד הכת״ר כנ״ל וכמ״ש במ״א
 באריכו׳ וגם בזה יתורץ דלמה לא אמר רק מצות שבת ומתחלה אמר אלה
 הדברי׳ לשון רבי׳ כי כולם נכללו במצות השבת כי כל המצות הן באי׳ בבחי׳
 הברורי׳ כמ״ש לעבדיה כר ושבת כוללה כולם מטעם הנ״ל וד״ל ובכל זה
 יובן מה שארז״ל בקורא בתורה דאפי׳ אדם אחד שקורא בתורה שכינה שורה
 עמו ובתפלה בעינן עשרה דוקא משום דהתפלה הוא בא אחרי בחי׳ ההעלאה
 שאין עד״ה פחותה מיו״ד מטעם הנ״ל בפי׳ עד״ה המצבה אבל בתורה
 ששרשה מאור אבא שלמעלה מבחי׳ התחלקו׳ הדעת בה״ח וה״ג כנ״ל ע״כ די
 גם באחד שיושב וקורא דאורייתא מחכמ׳ עילאי נפק׳ כידוע וע״כ גם באחד
 שיושב ושונה שכיניה שורה עמו מיד ובתפלה בעינן עדה שאינה פחותה מי׳

 כר וד״ל.

 וגם בכל זה הנה מובן מה שבישראל נאמר ואתם עיד״י עד יו״ד ובמצבה
 נאמר עדיה עד היא כי בעלות בחי׳ הדיבור בחכמ״ה עצמה נק׳ עד
 יו״ד וכמו ביום השבת או בתורה שאז נק׳ ישראל עד״י אבל בהיותם מעלין
 מין מלמטה כמו בתפלה וכיוצא נק׳ עדיה בה״א מטעם המבואר למעלה
 בענין מחוץ לפרכת העדר שהוא ההעלאה מלמטה למעלה דוקא שאז נק׳

 עד״ה מצד התחלקו׳ ה״ג וה״ח כר ודיל.

מ פ׳ שופטים, וע׳ בזהר קדשי׳ ע״פ ואתם ׳  עדות ע׳ ד״ה ע״פ שנים עדים בח
 עדי. אלה פקודי תקס״ו מענין משכן העדות בעדי עדיים. פרוכת העדות
 כי ע׳׳י פרסא נעשה התחלקו׳ משא״כ למעלה מהפרסא יחוד עדות. ויקהל תקס״ה
 שבת גלוי דעת עליון וזהו ויקהל וכו׳ וביום השביעי וכר. עד׳׳ה אתם נצבים
ן העדותי בכם וכו׳  תקס״ג בהתאסף ראשי עם וכו׳. עד״ה האזינו דלקמן מעני
 תורה נקי עדות. וע׳ בלק״ת תלים ע״ח ע״פ ויקם עדות וכו׳ ובמ״ש סד״ה רני
 ושמחי תקס״ה. זהר וארא עדי עד ובמ״ש ע״פ שובה עד. ק״ש ע׳ ד׳ רבתי עד ע׳

 אשמח.

הרק מתחלקים לס״ר. (ע׳ ק דז״א ו ר  (ועמ״ש ד״ה נגוף ורפוא כוי) ונמשכי׳ ב
 בסידור ע״פ תהלתו בקהל חסידים). (שינייך כעדר וכו׳ עדר א׳ רבקה
ם (וע׳ בענין חשבון ודעת הנז׳ לקמן אזהר פ׳ ש  שינייך השין של ג׳ ראשים כ



ח מאמרי אדמו״ד הזקן  פ

 פנחס דר״כ ע׳ בעני! א״ב דשבת אל ברוך כו׳ אתוון רברבין כשנמשך בדיבור
 מתחלק יוחר משא״כ למעלה. ובפ׳ נדרים גדפ מה רבו כולם בחכמה וכו׳ משא״כ
ס לא אתפתח כר. חשן אפוד מתחלה מתחלק לשני אבני׳ ואזדכ כל אבן ר  מ

 לששה.

 (וזהו שמע ישראל שמע ל׳ קיבוץ ואסיפה וישמע שאול שם נכלל בבחי׳ ע׳).
ד א׳ מדה א׳ נעשה רבבו׳ מלאכי׳ וכו׳ עד״ה ורב כח.  מגדו

 וע׳ בענין וקבל היהודים. ויחן ישראל כר. כי ההתחלקות מצד השכל והדעת
 אין דיעותיהם שוות ושכל א׳ משתנה בדיעות כו׳ משא״כ רעו״ד ההכללות
 כו׳ יחידה וזהו שאמרו משרבו תלמידי ב׳׳ש וב׳׳ה כוי. וע״ש הקרי וקבלו כר. וע׳

 דרוש שני ע״ד הקרי וכתי׳ תק׳״ע. וע׳ ר״פ מטו׳ שמשה ממשיך רעו״ד.

ח (ועד׳׳ה רב שמואל  (עד״ה שובה ישראל עד להשיב בחי׳ עד בשכמ״ל ועד כ
 מרקד כוי. וכענין כיבוס הלבושי׳ וזהו ויקהל בו׳ עדת) תפלה עשרה.
 ותורה בא׳. עידי עדה. באדה״ר נכללו כל הנשמות מד״ר כי תשא. וכענין מ״ש
ן  ב׳ פי׳ בענין ארוממך כוי. מלאכתך אסיפת הבידורי׳ נעשי׳ ע״י וכו׳ והם תשמעו

 בחי׳ עליונה כר.

 ע׳ בפ׳ במדבר שאו וכו׳ לגלגלתם ובענין והי׳ מספר כו׳ אשר לא יספר בחי׳
 תשובה. משא״כ במצות פקודין לפ״ז ויקהל משה שייך ג״כ על עדות מצות
 שמעלה אותן לבחי׳ אשר לא יספר כר. ויקהל משה עמ״ש ע״פ כי הוא יברך

 הזבח, בקוראי שמו הקרואים.

 מ״ת נק׳ ביום הקהל ע״ד ויחן וקבל. ובהקהיל העדה תתקעו בנופי׳ בכסף כו׳
/ תקיע׳ קול פשוט זמן קהלה להקהל ולעמוד על נפשם היא בחי׳ י  חסד
 תפלה התחברו׳ הנשמה קומי לך. אם יהי׳ נדחך כו׳ יקבצך. פרת תופר. מצות
 אחת. ע׳ ה״מ קע״ג דיעות ולא ולו וכו׳ ע״ש. בדרוש הלולב אין כי מחכמ׳

 התחלקו׳ משא״כ הקטני׳ ע״ש אין.

 אדר״ר קל״ו א׳ שביעי תיקון ה״ז ט״ז. ודבר דבר דיבור אסור. הנה הלשונות
 של כל ע׳ לשון ודאי מחודשי׳ מאין ליש כמבואר בפלסופי׳ שמזה
 הביאו ראי׳ על חידוש העולם כמ״ש הרלב״ג. ושבת שהוא מורה על חידוש

 העולם לכן דיבור אסור בחי׳ שתיקה למעלה מהלשון והכתב והדיבור וכר.



ז פט ״ ר ת ק ס פ  ס

ר מן הבהמה  להבין* שרשי הדברים הנ״ל. הנה שרש ענין אדם כי יקריב כ
 כו׳ היינו בחי׳ שם מ״ה בגי׳ אדם שהוא מברר שם ב״ן בגי׳ בהמ״ה
 כידוע וזהו אדם כי יקריב כר מן הבהמ״ה כר; אך הנה תחלה יש להבין
 שרש ענין אד״ם אל״ף דיבור מעשה הנ״ל. דהנה כתיב לכבודי בראתיו
 יצרתיו אף עשיתיו והן ג׳ עולמו׳ בי״ע שהם בתי׳ מתשבה דו״מ כידוע והנה
 ידוע בזוהר ובע״ח דאימא מקננא בכורסייא שהוא עולם הבריאה וז״א מקנן
 ביצי׳ ומל׳ בעשי׳ ולכך נק׳ עולם הבריאה בשם חושך וכמ״ש ובור״א חוש״ך
 שהחושד בבחי׳ בריאה והאור בבחי׳ יצירה כמ״ש יוצ״ר אור והיינו לפי
 שבחי׳ אימא הוא בחי׳ בינה שהוא כמו המחשבה שהיא בהעלם ואינו מושג
 למקבלים אבל הדיבור הוא מושג ונגלה למקבלים וה״ז כמו האור שהוא גלוי
 לכל משא״כ בחי׳ המשחבה שבהעלם שנמשל לחוש״ך וכמ״ש ישת חושך
 סתר״ו והדיבור הוא המגלה מצפון המחשבה ולכד אמר יוצ״ר או״ר מפני
 שהיצי׳ הוא בבתי׳ הדיבור הנק׳ עלמא דאתגליא ובורא חושך מפני שהבריא׳
 היא בבחי׳ המתשבה שנק׳ עלמא דאתכסיא כידוע וזהו שארז״ל כברייתו של
 עולם ברישא חשוכא והדר נהורא והיינו מטעם הנ״ל דאימא מקננא בבריא׳
 ת״א שהוא בחי׳ המדו׳ הנגלי׳ בדיבור מקנן ביצי׳ וד״ל. ואמנם הטעם
 האמיתי למה שנק׳ בריאה חוש״ר היינו מפני שבין אצי׳ לבריאה יש בחי׳
 פרסא המפסקת ומעלמת אור האצי׳ כידוע בפי׳ והבדילה הפרכת כר ע״כ
 ממילא בהעדר האור דאצי׳ נק׳ חוש״ך כי אין אור האצי׳ נגלה שם ח״ש ישת
 חושד סתר״ו וכן מ״ש ומשה נגש אל הערפל כר וכיוצא בזה וכללות ג׳ אלה
 מחשבה דו״מ שהן ג׳ עולמו׳ בי״ע נק׳ אד״ם האל״ף מלובש בבריא׳ והדלי״ת
 ביצי׳ והמ״ם בעשי׳ דהיינו המחשבה שבהעלם הוא בחי׳ האל״ף דאד״ם
 והדיבור הוא הדלי״ת והמ״ם בחי׳ המעשה והן בחי׳ למ״ד כלים דז״א שנעשין

 נר״נ בבי״ע כמ״ש בע״ח וד״ל.

 ב) והנה בחי׳ אדם דאצי׳ זה בחי׳ שם מ״ה לא נקרא אד״ם אלא דוקא
 כשיורד למטה בבי״ע לברר ברורי׳ כל ו׳ ימי המעשה יום הא׳
 יורד מבחי׳ אור החסד דז״א וביום הב׳ מבחי׳ גבורו׳ כר כידוע דבאמת מצד
 עצמות המאציל לא שייך לקרותו בשם אד״ם וכמ״ש כי לא אד״ם הוא כר כי
 אין לו דמות הגוף כר ולא נערוך אליו כר אלא רק מצד התלבשו׳ שלו
 בבי״ע לברר ברורי׳ בג׳ מדרגו׳ מחשבה דו״מ כנ״ל אזי נק׳ אד״ם ונק׳ ג״כ
 איש כמ״ש ה׳ איש מלחמה ופי׳ מלחמה זאת היינו לברר ברורי׳ כי האיש
 דרכו לכבוש ואין האשה דרכה לכבש דהיינו שכל הברורי׳ הוא ע״י שם מ״ה
 המברר מבחי׳ דכר דוקא ולא מבחי׳ נוקבא שאין דרכה לכבוש ואע״פ שנא׳
 ותק״ם בעוד לילה ותתן טרף כר וידוע שהוא בחי׳ שם ב״ן דמל׳ שמבררת
 ברורי׳ דרפ״ח ניצוצו׳ שנפלו בנוג״ה כר ונק׳ טר״ף כר הענין הוא שהעלאת
 הברורי׳ בלבד הוא ע״י שם ב״ן אבל עיקר כח המברר הוא שם מ״ה דדכורא

 •) י״ל שזה ביאור על מאמר דיה אדם כי יקריב שנזכר ביהל אור ע׳ שנח, — המאמר חסר.



 צ מאמרי אדמוי׳ד הזקן

 דוקא דהיינו שבכל יום ויום מששת ימי המעשה יורד הארה משם מ״ה לברר
 מנוג״ה ובלילה לאחר שנברר ביום יורדת בחי׳ המל׳ להעלותם בלבד כענין

 אימורין ופדרי׳ שנחאכלו מבע״י שהקטירן כל הלילה בו׳ וד״ל.

 והנה ידוע ג״כ באופן הבירור איך דמ״ד דדכורא שמברר מ״ן דנוקבא
 דהיינו שהמ״ד מקיף למ״נ מכל צד ואז זמן בירור המ״נ בתור המ״ד
 דהיינו דוקא לאחר שנכללת המ״ן בחיר המ״ד כמו עד״מ מ״ן דנוק׳ גשמית
 שנאמר אשה כי תזריע כר שמעלה מ״ן החלה ואח״כ יורד על המ״ן בחי׳
 טפת הדכר ונכלל בו כל המ״ן ואז הטפה דכורא מברר למ״ן להיו׳ נולד ולד
 מן הברור שבה דוקא כר (ובמ״א מבואר בהיפך שהמ״ן מקיף למ״ד כמ״ש
 נקב״ה תסובב גבר כו׳ אלא שבענין הבירור נהפוך הוא שאין המ״ד מברר
ר וד״ל) וכמ״כ יובן למעלה בענין העלא׳  למ״ן אלא כל המ״ן נכלל בו כ
 הברורי׳ דמל׳ משם ב״ן בכל לילה כנ״ל הוא הנק׳ בחי׳ מ״ן וגורם אח״כ לבא
 ביום בחי׳ מ״ד לברר בהעלא׳ הזאת כר ויובן דבר זה היטב בענין הקרבנות
 ע״ג המזבח דהנה ידוע בשרש ענין הקרבנוה שהוא בחי׳ הברורי׳ דב״ן בגי׳
ר  בהמ״ה כנ״ל והמזבח הוא בחי׳ מל׳ כר כמ״ש אש תמיד חוקד ע״ג המזבח כ
 וכמ״ש בזוהר והנה המשכן וכל כליו כמו הארון והמנורה והשולחן וכיוצא
 הי׳ מבחי׳ שם מ״ה• דהרי במשכן כהיב ויקם מש״ה את המשכן כר ומש״ה
 הוא בחי׳ מ״ה ךחכמ״ה וכמ״ש ונחנו מ״ה כר והענין הוא שכדי שיוכל להיר
 הברורי׳ בקרבנוח בשם ב״ן הוצרך להיר המשכן להאהיל ולהקיף אח המזבח
 מכל צד עד שלא הי׳ נראה מבחוץ שום דבר מקרבנו׳ שע״ג המזבח רק אהל
 מקיף בלבד והיינו להיו׳ כי המשכן הוא בחי׳ שם מ״ה דדכורא המקיף לבחי׳
 מ״ן דנוק׳ דב״ן וכנ״ל שאין הבירור דמ״נ יכול להיר אלא כשהמ״ד דמ״ה

 מקיפה ובלחי זה א״א להיו׳ התהוות ולד ממ״ן דנוק׳ בו׳ וד״ל.

 והנה כמו שהמשכן והמזבח הוא בחי׳ מ״ה וב״ן כנ״ל כר גם עכשיו
 שהתפלה במקום קרבן וההורה במקום משכן כי אין להקדב״ה
 בעולמו רק ד״א של הלכה בלבד כידוע הרי ע״י לימוד התורה נמשך שם
 מ״ה דהיינו כמו אהל המשכן מבחי׳ המקיפי׳ (כי מהבל הדיבור בד״ת נעשה
 בחי׳ א״מ) שהן ענין ד״א של הלכה כי בחכמיה דוקא אתברירו כנ״ל אך אין
 המשכה מ״ה אלא דוקא שיוקדם החלה העלא׳ מ״ן כנ״ל הנה לזאת התפלה
 קדמה לתורה להעלוה מ״ן החלה דהיינו בק״ש באמרו ואהבת בו׳ בכל מאדך
 שהוא מלמטה למעלה כי ע״י ההתבוננו׳ באחד הוא מוסר נפשו באחד והוא
 בחי׳ מ״ן ואח״כ נכלל בחי׳ מ״ן זה באותיו׳ התורה שלומד אח״כ שהוא מבחי׳
 שם מ״ה שהם בחי׳ מקיפי׳ כנ״ל ועיקר בחי׳ העלא׳ מ״ן הוא דוקא מאהבה
ר  הטבעיו׳ שבאה אחר ניצוח הם״א מלמעלה כמו שאמר בפ׳ שני׳ לאהבה כ
 ולא אמר ואהבת כי ואהבת שבפ׳ ראשונה ע״י התבוננו׳ היינו בבחי׳ מ״ה

 •) בכתי״ק מצויץ כאן להערה, אבל אינו נמצא הערה.



ד ת ק ם י׳ ז צא פ  ס

 דחכמה המברר ב״ן אבל אהבה העליונה הטבעיו׳ והעצמיו׳ הוא מעצמו׳
 הניצוץ אלקי אלא שנפל למטה בנוג״ה ושרשו מבתי׳ התוהו שקדם לתיקון
 כר שזהו עיקר ענין העלא׳ מ״ן כידוע וד״ל וזהו שנא׳ לעתיד אשת חיל
 עטרת בעלה כי הנה עכשיו בחי׳ מ״ה הוא המברר ב״ן אבל לאחר שיושלם
 הבירור יעלה שרש הב״ן למקור חוצבו והוא בחי׳ ב״ן דם״ג כי עכשיו אין
 מ״ה מברר רק לבחי׳ ב״ן דב״ן אבל לעתיד תתעלה בבחי׳ ב״ן דס״ג שלמעלה
 משם מ״ה וזהו אש״ת חי״ל עטר״ת לבעלה שם מ״ה כר וכמ״ש במ״א

 באריכות וד״ל.

 וזהו אדם כי יקריב מכם קרבן מן הבהמה כר פי׳ אד״ם הוא בחי׳ שם מ״ה
 המברר ברורי נוג״ה בבחי׳ ב״ן בגי׳ בהמה כנ״ל בענין המשכן והמזבח
 דרך כלל כר. מן הבקר ומן הצאן תקריבו קרבנכם פי׳ בקר וצאן הוא בחי׳
 חו״ג כי הבקר דרכו להזיק והוא מבחי׳ פני שור מהשמאל כידוע והצאן יש
 בהם מבחי׳ הרחמי׳ והחסד היינו לאכפייא לםט״א בשתי מדות הללו שהן
 כללו׳ כל העלאו׳ רפ״ח כר בבקר היינו בבחי׳ גבורר לעולם ירגיז כו׳ ובצאן
 היינו ע״י לעורר רחמי׳ כר וכנ״ל ובזה מתבררי׳ ועולין כל הניצוצי׳ דתוהו
 שנפלו בשבירה והוא בחי׳ רצוא ושוב דרר כלל שעל ידם הוא כל בחי׳
 העלאה וכידוע בפי׳ בשתים יעופף כר וד״ל אד כדי שיהי׳ הכח והעוז בבנ״י
 להעלות נפשם הבהמיו׳ בבחי׳ העלא׳ זאת הוא שהקדים עצה תחלה באמרו
 וידבר ה׳ אל משה דבר אל בנ״י כר פי׳ שנמשך שם הוי׳ שלפני האצי׳ במשה
 וממנו נמשר לבנ״י וזהו דב״ר אל בנ״י כל דיבור לשון הנהגה והמשכה הוא
 כידוע ואזי יוכל להיו׳ בבחי׳ אד״ם שם מ״ה להקריב ולברר מן הבהמ״ה כר
 וד״ל. והנה כי יקריב לשון עתיד הבונה על התורה והחפלה דעכשיו שהם

 במקום משכן ומזבח כמבואר למעלה.

 והנה כי יקריב לשון עתיד הכוונה על התורה והתפלה דעכשיו שהם במקום
 משכן ומזבח כמבואר למעלה. והנה הדרוש אינו נמצא כאן וכמדומה
ל הה״ד וידבר ה׳ אליו מאהל ד  שיצא לו פי׳ זה ממ״ש בזהר ויקרא דף ד׳ סנדב ו
 מועד לאמר מאי א״ל מאהל מועד מעסקי אהל מועד דזמין לאתמשכנא בחובוי*
 דישראל ולא יתקיים בקיומיה אבל אתוותיה•* להאי אדם כי יקריב מכם קרבן לה׳
 הרי לך קרבנין דאגין על כולא••. ולכאורה פלאי דאם יחרב בהמ׳׳ק איך שייך
 קרבנין. אעכצ״ל הפירוש דפי׳ אדם כי יקריב קאי על התפלה דעכשיו שהיא
 במקום קרבנות והתורה היא במקום משכן וכמארדל במסכת תענית פב״ת בזמן

 שאין בהמ״ק קיים.

 והעני! דהנה פי׳ אהל מועד יש בפי׳ בזהר ס״פ כי תשא ובפ׳ בראשית דף נ״ב
 ע׳׳ב בפי׳ וקרא לו אהל מועד דהא בקדמיתא הוה אהל סתם כדא׳ אהל

 •) כיה בגוכתי״ק, ובזוהר: חובייהו.
 ••) כיה בגוכתי״ק, ובזוהר: אסוותא.

 •••) כיה בגוכתי״ק, ובזוהר: כלא.



 צב מאמרי אדמו״ר הזקן

 בל יצען בל יסע יתודותיו לנצח והשתא אהל מועד כו׳ כדא׳ ובית מועד לכל חי.
 וזהו עצמו מ״ש הזהר כאן שהודיעו מעסקי אהל מועד דזמין לאתמשכנא ואינו
 בבחי׳ אהל בל יצען כר. אך עכ״ז א״ל העצה לזה אדם כי יקריב שאעפ״כ
 ברוחניות נשאר המקדש והקרבנות קיימים והיינו כשאר בחי׳ ההשראה שבמקדש
 ומזבח ע״י עסק התורה ולכן ארז״ל במד״ר ויקרא ר״פ ב׳ כל מקום שנאמר לי
 אינו זז לעולם במקדש נאמר לי ועשו לי מקדש בקרבנות נאמר לי תשמרו
 להקריב לי. ואיך אין זז הלא נחרב בהמ״ק אלא הכוונה שנשאר קדושת ההארה
 של המקדש והקרבנות ע״י עסקי התורה והתפלה ועז״נ אדם כי יקריב מכם לשון
עד  עתיד על התורה והתפלה דעכשיו. ולע״ל יהי׳ אהל בל יצען ולא אהל מו
 עיי״ש בבה״ז ויחי דרל״ט א׳. ועמ״ש בלק״ת סד״ה שובה ישראל עד דרוש השני

 והנה אדם כולל דו״נ היינו תשב״כ ותשבע״פ וזהו אדם כי יקריב כר.

 אך הנה גם בתורה ומצות עצמן יש בחי׳ מ״ה וב״ן, כי הנה ההורה שרשה
 מחכמה עילא׳ שהוא בתי׳ מ״ה דאבא והמצות הן בחי׳ כלים לאורו׳
 כמ״ש כי נר מצוה ותורה אור כר ונמצא המצות הן בחי׳ ברורי׳ מב״ן ונעשי׳
 כלים לאורו׳ דשם מ״ה שבתורה כר היינו ג״כ פי׳ אד״ם כי יקריב מן
 הבהמ״ה כו׳ וגם הנה במצות עצמן יש בתי׳ מ״ה וב״ן כי שרש המצות הוא
 מבחי׳ תרי״ג ארחי׳ דגלגלחא דא״א כידוע ויש בזה ב׳ מדרגות בחי׳ הלבנוני׳
 הוא בחי׳ מ״ה ובחי׳ השערו׳ הוא בחי׳ ב״ן כר וד״ל. ועם כל זה יובן גם
 שרש ענין אני מדבר בצדקה רב להושיע. דהנה ידוע בע״ח בפי׳ אנ״י שהוא
 אותיר אי״ן כי אי״ן הוא בחי׳ כת״ר כמ״ש והחכמ״ה מאין תמצא והמל׳ נק׳
 אנ״י ולהיות כי נעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כתר במל׳ ומ׳ בכת״ר ע״כ
 צירוף אחד להם באותיו׳ אר שמתחלפי׳ בסדרן וז״ש אנ״י ראשון ואנ״י אחרון
 כר והנה כדי שיתחבר הארת הכת״ר במל׳ מאי״ן לאנ״י הוא ע״י מעשה
 המצות וזהו אני מדבר בצדקה פי׳ כדי שיהי׳ המל׳ הנק׳ אנ״י במדרגת
 הכת״ר הנק׳ מדב״ר כידוע שהמל׳ נק׳ דיבור והכת״ר הוא בחי׳ מדבר הוא
 ע״י הצדקה דוקא והיינו אנ״י מדב״ר הוא ע״י הצדקה כו׳ והנה הטעם לזה
 הנה תחלה יובן למה נקראו המצות בשם צדק״ה, דהנה יש להבין לכאורה
 למה האיש העושה טוב וסור מרע נק׳ צדיק כמו שאמר בנח איש צדיק כו׳
 וכי מפני שעושה טוב יקרא צדיק הלא שם צדיק הוא על צדקתו בדין ויושר
 האמת כו׳ אך הענין הוא דעיקר שם זה צדיק הוא על העושה חסד וטוב עם
 הבריו׳ כמו הנותן לעני שצדקה נקראת וכך בעושה מעשה הטוב שהן המצות
 חסד וטוב עושה כמו הצדקה כי מחמת זה נמשך המשכו׳ גילוי אור האצי׳
 במלכו׳ דלית לה מגרמה כלום והוא גומל דלים כר ולכך כל המצות נק׳
 בשם צדק״ה צדק ה״א שנמשר הצדק בה״א תתא׳ דמל׳ והאיש הגורם המשכה
 זאת נק׳ צדי״ק כמ״ש למעלה אור זרוע לצדיק כר שהוא בחי׳ יסוד כר וזהו
 אני מדבר בצדק״ה ע״י בחי׳ השפעת ז״א במל׳ שנק׳ צדק״ה בזה נבנה בנין
 הנוקבא ועולה ברום המעלוח עד שמאיר בה בחי׳ הכת״ר שנק׳ מדב״ר כנ״ל

 וכמ״ש במ״א ע״פ אני בצדק אחזה פניך וד״ל.
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 ורב להושיע. פי׳ ורב הוא בחי׳ הריבוי לבא בבחי׳ התחלקות לחלקי׳ רבים
 והנה ידוע שכל בחי׳ ריבוי הנה הוא בא מבחי׳ הגבורות דוקא ולא
 מבחי׳ החסדי׳ כי טבע הגבורו׳ לחלק כמו טבע האש לפרר בבישול וטבע
 המים לדבק כו׳ וכמ״ש אתה פורר״ת בעז״ך בחי׳ גבורו׳ וכידוע בפי׳ וארבה
 את זרעו ארב״ה זה בגי׳ יצחק שהוא בחי׳ גבורה לפי שטבע הגבורה לעשו׳
 הריבוי והנה החסד טבעו הפכי שלא לעשות הריבוי וא״כ לכאורה יפלא מה
 שמצינו באברהם דכתיב בו ויוצא אותו החוצה ויאמר לו ספור הכוכבי׳ כו׳
 והלא הכוכבים המה מבחי׳ החסדים כי כל אור הוא מבחי׳ החסד והחסד אין
 טבעו לעשר הריבוי ואיך נמצא הריבוי בהתחלקו׳ בכוכבים שהם ניצוצי
 החסדים מאור השמש כידוע. אך העניו הוא משום דגם בחסד יש מבתי׳
 הגבורות כי כל מדה כלולה מחברתה כידוע ונק׳ בחי׳ גבורה שבחסד ואמנם
 בחי׳ גבורה זאת שבחסד יותר חסד הוא מגופו של החסד כי הנה בתי׳ גבורה
 זאת היא המביא לחסד לבא לידי התחלקו׳ לחלקים קטני׳ הוא בשביל תועלת
 המקבלי׳ שיוכלו לקבל השפע כמו בניצוצי אור הכוכבי׳ אנו רואי׳ בחוש
 שאם הי׳ ג׳ וד׳ כוכבים מאירי׳ ביחד לא הי׳ פועל פעולת הצמיחה בדברי׳
 הידועי׳ שגדולי׳ מן הכוכבי׳ כענין איו לך עשב שאין לו מזל וכוכב כר
 כידוע לפי שהאור רב מבלתי יכולת המקבל להכילו אר כאשר מתחלקי׳
 הכוכבי׳ לניצוצי׳ קטני׳ כאו״א פועל פעולתו ועד״ז הגשמים שמתחלקין
 לטיפין טיפין ואם היו יורדי׳ בשטף לא היו מצמיחי׳ תבואו׳ וכמ״ש במ״א
 ונק׳ ג״כ גבורו׳ גשמי׳ לפי שיורדין בגבורה כלומר בבחי׳ גבורה שבחסד
 דהיינו בחי׳ התחלקו׳ החסד לחלקי׳ קטני׳ כי הגשמי׳ ברכה וחסד הן כידוע
 והתחלקו׳ זאת תםד גדול ביותר וזהו ורב להושיע פי כל ישועה הוא בחי׳
 גבורה שבתסד דוקא וכידוע בפי׳ כוס ישועות אשא כי הישועה צריכה
 לתגבורת לעמוד לנגד מדת הדין המקטרג כר ומבחי׳ זו נעשה הריבוי כנ״ל
 וזהו ור״ב להושיע והיינו המשך הפסוק אני מדבר אני יהי׳ בחי׳ מדבר הוא
 בצדק״ה ועי״ז ממילא נעשה ורב להושיע בבחי׳ ריבוי ניצוצי החסדי׳ בשביל
 תועלת המקבלי׳ כי ע״י בחי׳ הצדקה למאן דלית לי׳ מגרמי׳ כלום גורם
 למעלה בחי׳ המשבר אלקר לבא בבחי׳ ריבוי התחלקו׳ מדרגו׳ לכאו״א

 מישראל לפום שיעורא דילי׳ כו׳ וד״ל.

 ושרש ענין השמות בפ׳ שניה דק״ש שהן כמו השמות דבקריעת י״ם ויםע
 ויבא וי״ט כר הענין הוא כי מבואר בזוהר דעיקר הכל הוא לאכללא
 שמאלא בימינא כר לפי שלפעמי׳ נחלפו האורות בכלים שאינם שלהם כמו
 אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד כו׳ ונמצא יש כאן
 התכללו׳ שמאלא בימינא ובפ׳ ראשונה אור החסד בכלי הגבורה בשם מ״ב
 דהוא בחי׳ גבורה להעלו׳ העלאה בכל מקום והיינו ע״י אהבת בכל מאדר כר
 ובפ׳ שני׳ לא נא׳ בכל מאדך אלא לאהב״ה מלמעלה למטה אלא שהוא
 שבתוכה יש בחי׳ גבורו׳ שבחסד וכמו בקריעת י״ס שהוא שם ע״ב ע״ב
 קשרים וכלול הוא מג׳ מדרגו׳ ישר הפור וישר כר והיינו ג׳ שמו׳ דויסע



 צד מאמרי אדמו״ד הזקן

 ויבא ויט כי בקריעת י״ם היתה ההארה ממקום גבוה מאד נעלה עד שבלתי
 אפשר לבא בבחי׳ החסד אלא בבחי׳ הגבורר כמ״ש וינהג ה׳ ברוח קדים עזה
 רוח קדים מקדמונ״ו של עולם והוא בחי׳ הג׳ דחכ׳ כר ונק׳ עז״ה ובכחו
 הגדול נבקעו המים כר ובבחי׳ התחלקו׳ בא כדמיון הקשר שהמים מחחלקי׳
ר וכמ״ש במ״א בביאור ענין ע״ב קשרים כר והיינו אור הגבורה בכלי  בו כ
 החסד דע״ב וד״ל (ושרש ענין מלחמת עמלק הנה קליפה עמלק הוא חוצפא
 מלכותא בלא תגא וז׳ אומו׳ יונקי׳ מז׳ מדו׳ כענין אברהם יצא ממנו ישמעאל
 צפרנ״י׳ כר ועמלק למעלה מכולם וז״ש ראשית גוים כי הוא בדע״ת שרש
ר  המדו׳ והוא אחורי העורף מול הפנים והוא העקשו׳ קשי קבל בלא טעם כ
 ולעומת זה בקדוש׳ הנצחון בלי טעם שובר לקליפ׳ עמלק והוא ענין מלחמת
 עמלק הנ״ל דכתיב והי׳ בהניח ה׳ מכל אויב״ר ז׳ מדו׳ הרעו׳ דז׳ אומו׳ כנ״ל
 אזי תמח״ה זכ״ר עמלק ששרשו בבחי׳ הדעת אחורי העורף ואזי דוקא יתגלה
 בחי׳ הארת הכת״ר כר וכמ״ש במ״א • וסלחת כי עם קשה עורף כר וד״ל.

 אדם מודו״מ כי מחשבה חשך זהו אלף פלא והיינו ג׳ מיני כלי׳ דז״א פנימי
 אמצעי חיצון שעכשיו נעשה לבי״ע ומבררים ג״כ וזהו כי יקריב כר. ואדם
דה  זה לא נק׳ אדם רק ע״ש שמתלבש בבי״ע דהא כי לא אדם הוא. בחי׳ ש׳ נ
 והמשכה זו דאדם ע״י תומ״צ כי התורה נק׳ אדם וקיומם במודומ״ע וזהו אני
 מדבר פי׳ אני•• בפי׳ כי לא אדם נמשך להיו׳ מדבר בחי׳ אדם ע״י צדקה. והנה
 ענין הבירור שהמ״ד מקיף למ״ן. ולכן המזבח שבו קרבנות בירור מ״ן הוא ע״י
 שמוקף מהמשכן בחי׳ מ״ה ויקם משה כר (זה יובן עם מ״ש ע״פ צו כר קרבני
 כר תשו׳ בעה״ז כי בעה״ז מאיר סכ״ע והוא בחי׳ שם מ״ה כו׳ ע״ש) ועכשיו ד״א
 של הלכה במקום משכן ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך בד״ה ביום השמע״צ
 שמאלו תחת לראשי. והתפלה העלאת מ״ן מזבח וזהו אני מדבר עיין לעיל*•*
 אהל מועד שע״פ במדבר סיני גבי יריעות המשכן ע״ש נוטה שמים כיריעה
 והמ״ד מבחי׳ שנים המקיפי׳ את הארץ שהיא רצוא ומ״ן כמ״ש בת״א פ׳ בראשית
 בד״ה כי כאשר השמים החדשים. וזהו אדם כי יקריב כנ״ל בקר וצאן חו״ג כי
 פני שור מהשמאל וצאן רחמי׳ רו״ש. ומתחלה כדי שיהי׳ כח להעלי׳ מ״ן נמשך
ד  וידבר כר דבר אל כר ל׳ הנהגה. אני מדבר בצדקה כר וזהו כי יקריב ל׳ עתי
ו ולכן לא נאמר אדם מכם כי יקריב כיון אדם זה פירושו תורה  אתפלה דעכשי
 או המשכן ש׳ מ״ה. ורב להושיע גבו׳ שבחסד כוכבים. השמו׳ שבפ׳ שני׳. יקריב
 ע״ד עם קרובו. בענין אדם כי כר כי יש נש״י דבי״ע נק׳ זרע בהמה דב״ן ומשה
 ממשיך בהם דעת וזהו אדם נשמ׳ דאצי׳ כי יקריב כר ע׳ מד״ר ב׳ בראשית ע״פ
 ואדם אין לעבוד ואדם כאליהו וחוני המעגל אין•••* את הבריות להקב״ה והנה
 בענין הקרבנות תמהו המפרשי׳ האדם יחטא ובהמה ישחוט ויתכפר אך כי החטא

 •) נחתך הגליון ואינו ברור תיבה אחת, ואולי ציל בפי׳.
 ••) תיבה זו אינה ברורה בגובתייק.

 •••) בגוכתייק יש כאן הפסק.
 ••••) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתי״ק.



ז צה ״ ד ת ק ם פ  ס

 מהתגברו׳ נה״ב דנוגה וע״י בירור הבהמה ממשיך כר אך מתחלה צ״ל בירור
 עצמיות נה״ב שבאדם קשוט עצמך כר וזהו אדם כי יקריב מכם כר תחלה יהי׳
 בירור נה״ב שלכם והיינו ע׳׳י מודומ׳׳ע אד״ם ואח״כ מן הבהמ״ה ממש תקריבו
׳ האלשיך. ובזה  כר. ולכן הקרבנו׳ רק על השגגות שהן מעשה בלי מו״ד כדפי
 יתורץ מ״ש כמצות רצונך אקרבן בהמה והלא נה״ב שבאדם עדיף אלא דבקרבן
 הי׳ זה ג״כ כמ״ש מכם והקושיא אדם חטא בהמה מה חטא יתורץ עמ״ש ע״פ נוח
 לאדם וכו׳ טפל כו׳ וכמו אכילת בע״ח כר ועמ״ש עוד בד״ה ראשי המטות שזהו
 עליי׳ להבהמה שנק׳ עליה ״ שם קדה״ק או קדק״ל. עמ״ש ע״פ אני הנה בריתי
 אתך הפי׳ אני הוא נדי•*• הנה בריתי יסוד אתך ע״ד מלך שהשלום שלו והיינו ע״י
 מצות מילה, ועד״ז פי׳ אני מדבר, ובענין מהרה ישמע קול כלה משא״כ עכשיו
 ליכא קול כר כמ״ש בסידור ע״פ מהרה ישמע, וגם צ״ל אני והו הושיעא נא.
 וזהו אני מדבר בצדקה. וע׳ תוספת פרק לולב וערבה דמ״ה ע״א אני והו הוא
 משמות ויסע ויבא ויט. וזהו רב להושיע ע״ד הושיעה נא ועמ״ש ע״פ אני כברוש
 רענן בד״ה לבאר ענין יוהכ״פ כי יש אנכי ואני וע״י המצות מתעלה אני יש אנכי
 וזהו אני מדבר בצדקה והע׳ מלך יחיד כר בד״ה כי אתה נרי״• והנה ענין אני
 מדבר י״ל ע״י התורה שהיא•״• ודבר מל׳ דא״ס אשר שמתי בפיך וכדלקמן
 בביאור ע״ד בחדשי השלישי אך כל האומר אין תורה וצ״ל גמ״ח ומצות וזהו אני

 מדבר בצדקה.

 בעזר״ה

 להבין מ״ש בע״ח בהיכל הז׳ בהתחלתו דאור איס בא באו״ר הכת״ר
 ובחכמה בלתי ריחוק מקום אלא בקירוב ובהתרחבות ואמנם בבחי׳
 בינה בא בבחי׳ ריחוק מקום ומבחי׳ בינה לז״א בא האור רק בבחי׳ חלון
 ומז״א לנוקבא רק בבחי׳ נקב בלבד ומנוקבא דז״א לבי״ע בא האור דרך מסך
 כר ע״ש (ובשער הכללי׳ אמר שבבחי׳ הכתר בא בריחוק מקום ע״ש). וגם יש
 להבין מ״ש בע״ח בכמה דוכתי בענין החילוק שיש בין בחי׳ פרסא שבין אצי׳
 לבי״ע שנק׳ מסר ממש ובין בחי׳ הפרסא שבין כתר לחכמה שאינו בחי׳ מסך

 ממש כר.

 א) ולהבין כל זה יש להקדים תחלה פי׳ מקו״ם בלשון המקובלי׳ שאינו
 ח״ו בחי׳ מקום גשמי במעלה ומטה ממש אלא ר״ל במקו״ם זה.

 •) בגוכתי״ק יש כאן הפסק.
 ••) בצד הגליון נרשם ,גם אני מדבר עיד מלר יחיד בדיה כי אתה נרי׳, ואינו ברור איפה זה

 שייר.
 •••) נחתר הגליון ואינו ברור תיבה אחת.



 צו מאמרי אדמו״ד הזקן

 בבחי׳ מעלה ומדרגה בלבד כמו הרצון שלמעלה מן השכל והשכל למעלה מן
 המדו׳ והמדו׳ למעלה מן הדיבור שנמצא יש כאן בחי׳ מעלה ומטה במעלה
 ומדרגה בלבד שהרצון למעלה מכולם והדיבור למטה מכולם אבל לא בחי׳
 מקום כמעלה ומטה גשמיי׳ כר וגם יש להקדים עוד ענין א׳ כללי הנז׳
 בהחלת ם׳ הע״ח בבחי׳ הקו והחוט דאור א״ם שלא נמשך עד למטה ממש
 אלא נעשה מיד בריחוק מקום כו׳ כי אם הי׳ נמשך הקו עד למטה בלתי
 ריחוק הי׳ הכל בבחי׳ א״ס כר פי׳ ריחוק מקום זה הוא ג״כ ע״ד הנ״ל דהיינו
 שהי׳ האור בלתי מתגלה בקירוב במעלה ומדרגה אל המקבלי׳ אלא בריחוק
 מקום במעלה ומדרגה כמו ע״ד ריתוק המעלה מערך השכל אל הדיבור
 שהשכל רתוק ונבדל הרבה מהדיבור מפני היות הדיבור בחי׳ דומם בלבד
 והשכל בחי׳ מדבר ובמעלת מדבר על הדומם כו׳ משא״כ המדו׳ יש להם בחי׳
 קירוב יותר אל השכל וכן השכל אל הרצון שלמעלה מן השכל כו׳ ולפ״ז אם
 הי׳ בחי׳ המשכת גילוי אור א״ם בא ונמשך בבחי׳ קירוב מעלה מעילה לעילה
 הרי לא הי׳ מציאו׳ אצי׳ כלל כי הכל הי׳ בבחי׳ מדרגה ממדרגת אור א״ס כו׳
 אלא כשנמשך הקו נעשה מיד בבחי׳ ריחוק מקום בשפעו ואז הי׳ באפשרי

 להיו׳ מציאת נבדלת מעצמו׳ הא״ס כו׳ וד״ל.

 ב) והנה בתי׳ אור הכתר עדיין לא נאצל מאור א״ם בבחי׳ ריחוק מקום
 במעלה ומדרגה כנ״ל להיות כי באור הכתר מאיר מבתי׳ הארת
 אור א״ס עדיין והנה לכאורה אין זה מובן דהלא עצמו׳ אור א״ס הוא מובדל
 מכל בחי׳ הי״ס כמאמר לאו דאית בי׳ מכל אינון מדות כלל כו׳ וגם אחר
 שנאצלו אינם תופסי׳ מקום כלל ואין כאן שינוי כלל כידוע משום דאין ערוך
 להם אל אור א״ם שהוא פשוט בתכלית כו׳ כידוע שבבחי׳ אור א״ס הפשוט
 יהי׳ ביכולתו להאציל מציאו׳ ספירו׳ לאלפי׳ ורבבו׳ גם שלא מבחי׳ י״ס הללו
 כח״ב כו׳ אחר שהוא אור פשוט בתכלית הפשיטו׳ ולכך גם אחר שנאצלו
 ונבראו כו׳ ה״ז כמו ביטול טפה בים אוקיינוס דהיינו כערך המספר לגבי
 למעלה מן המספר כנודע וא״כ מפני מה אור הכתר נאצל שלא בריחוק
 מקום כר אך הענין הוא דאור הכת״ר הוא הנק׳ רצון העליון וכמו עד״מ
 הרצון באדם שמתאתד עדיין עם עצמות נפשו כך בחי׳ רצון המאציל
 להאציל מתאחד עדיין עם בחי׳ עצמו׳ אור הא״ס ואין בחי׳ הקו נעשה בו
 בבחי׳ ריחוק מקום כר אלא עדיין הוא שם בבחי׳ קירוב ובהרחבת אור וכן
 מאור הכת״ר לחכמה הגם שהחכמה נאצלה רק מבחי׳ שערו׳ דח״ס ממזל
 ונוצ״ר כידוע והוא ענין פותת את ידי״ך יודי״ך דהיינו בחי׳ יודי״ן ווי״ן כי
 השערר ראשה יונק במוח והוא כמו היו״ד ואת״כ נמשכת והולכת כמו הוי״ו
 שבראשה יו״ד כר וכמ״ש במ״א. הנה מ״מ עדיין גם באור החכמה יש מבחי׳
 אור א״ס בקירוב ולא בריחוק והטעם הוא לפי שהחכמה הוא בבחי׳ אי״ן
 עדיין וכמ״ש והתכמ״ה מאי״ן תמצא ונק׳ כח מ״ה כידוע ובבחי׳ אי״ן יכול
 אור א״ס לבא שם עדיין בבחי׳ קירוב כר משא״כ בבחי׳ בינ״ה שהיא בתי׳ יש
 בהשגה כלומר איך הוא ומה הוא כו׳ שם דוקא בא הארת אור א״ס בבחי׳



, ז צז ד ת ק ם ׳ פ  ס

 ריתוק מקום כנ״ל בהיותה בחי׳ אור נפרד ונבדל מבחי׳ העצמות אחר שכח
 הבינה הוא כת ההתבוננו׳ בזולת העצמו׳ וגם בהשגה מותפס האור בשינוי
 המהות לגמרי אחר שהוא משיג דבר מה ובאמת הרי אמר בא״ם דלית
 מתשבה תפיס׳ ביה כלל וא״כ בהכרח לומר שהארת קו דא״ס בבינה בא שם

 דוקא בבחי׳ ריחוק מקום ע״ד הנ״ל וד״ל.

 וזהו מ״ש בע״ח בהיכל הז׳ דבכתר וגם בחכמה בא אור א״ס בקירוב אבל
 בבינה הוא בא בבחי׳ ריחוק מקום ע״ד הנ״ל.

 ג) ומעתה יש להבין מה שאמר עוד דמבחי׳ בינה לז״א בא האור בבחי׳
 תלון כר, הנה עד״מ התלון הרי בא בבית על ידו הארת השמש
 בצמצום במקום מיותד כמדת פתיחת החלון בלבד ובדפנות המסתירי׳ מלבד
 פתיתת החלון משם לא יאיר בבית כלל והרי ההארה שבחוץ בכללות האויר
 מתפשט אך בבית הוא בא רק במקום התלון בלבד מתמת הדפנות המםתירי׳
 כר ובדמיון זה יובן בהארת אור הבינה במדות שנק׳ ז״א כידוע שהוא בא
 בדמיון האור שבא בחלון בלבד והענין יובן עד״מ מבחי׳ בינה אשר בנפש
 האדם דהנה כשהאדם לומד איזה פלפול עמוק בתלמוד ופוסקי׳ בסברות
 וטעמים רבים בהרחבה גדולה הנה אתר כל הפלפול יפסוק הדין כמו ע״ד
 המשנה בדרך קצרה שיהי׳ כשר או פסול או טמא או טהור וכיוצא בזה וא״כ
 הרי מכל מה שהשיג תתלה בטעמי׳ וסברות רבות נכנם בדין הנפסק בקצרה
 בדיבורי׳ מועטי׳ אלא שאור השכל הרהב הרבה נתמעט אורו בדין העולה
 בדבורי׳ קצרים כי הרי לא יבינו במשנה כלל מכל הטעמי׳ וסברות שאומרי׳
 בתלמוד אלא יבינו רק שהדין כך או כך כר ואמנם מ״מ אפס קצה מכל
 הטעמי׳ יש בגילוי באותו הדין הנפסק כי לכל דין ודין יש טעם בקצרה
 עכ״פ כמו סוכה למעלה מכ׳ פסולה שיש להבין טעמו בדרך קצרה כמו
 משום דלא שלטא בה עינא וכיוצא רק שהוא דרך קצרה מאד לגבי כל עומק
 הפלפול כו׳ וכיוצא בזה יובן בהארת והמשכת הבינה אשר בנפש האדם
 להמדות שבלב כמו כאשר יתפעל האדם באהבה מצד ההתבוננו׳ כידוע דהגם
 שנתמעטה כל ההשגה והטעם בהולד ההתפעלו׳ מ״מ אפס קצהו נכנס במדה
 ג״כ ע״ד הנ״ל בדין הנפסק אחר הפלפול כר והוא הנק׳ בחי׳ תלו״ן כמו
 עד״מ הארת השמש שבתוץ שמתצמצם ונכנס להאיר בחלון בלבד וזולת
 החלון סתום מכל צד כך הארת הבינה נכנסת במדר שבלב בהעלם וצמצום
 כל עצמו׳ הבינה רק מאירה בהם בבחי׳ חלון כר וכמ״כ יובן למעלה בבחי׳
 בינה דאצי׳ שמאירה לז״א שהם בחי׳ המדר דאצי׳ רק בבחי׳ חלו״ן בלבד ע״ד
 הנ״ל ועד״ז יובן גם מז״א לנוקבא שאור הבא שם נתמעט עוד ואינו מאיר רק
 בבחי׳ נקב שפתוח בצמצום גדול כר והענין הוא עד״מ הדיבור שמקבל
 מהמדות שבלב כנראה בחוש שהדיבור מגלה האהבה ואם לא יאהוב לזולתו
 לא ידבר עמו שהרי אין הארת המדו׳ בדיבור בפתיחה גדולה כדמיון פתיחת
 החלון כנ״ל אלא רק בנקב קטן והטעם הוא כי בחי׳ הדיבור בחי׳ אותיר הוא



 צח מאמרי אדמו״ר הזקן

ר  והוא רק כמו בחי׳ הדומם לגבי המדו׳ וכערך הדומם לגבי הצומח כ
 והמופת לזה שהרי גם התינוק יוכל לצרף צרופי אותיוח והגם שהצירוף בא
 ע״י הארה החכמה והחב׳ מאיר במדו׳ ומהם יאיר בדיבור כנ״ל מ״מ הנה
 נתמעט האור מיעוט אחר מיעוט עד שאין באוהיו׳ הדיבור רק בחי׳ הארה
 מצומצמת כמו בחי׳ נקב בלבד וד״ל (ובאמת אין הכונה בכל זה הענין אלא
 רק על בחי׳ אור א״ם בלבד דהיינו שאור א״ם מאיר בכת״ר וחכמה בקירוב
 ובבינ״ה מאיר בריחוק ובמדות הארת אור א״ם בא שם בבחי׳ חלון ובבחי׳
 הדיבור הארת אור א״ס הוא מאיר רק בבחי׳ נקב ומה שאמר שממדו׳ לדיבור
 יאיר בבחי׳ נקב וכן מבינה למדו׳ דרך חלון הכונה על התלבשו׳ אור א״ס
 בהתלבשו׳ אחר התלבשו׳ מכח״ב למדו׳ וממדו׳ לדיבור עד שבדיבור הוא
 מאיר רק בבחי׳ נקב קטן והענין יובן ע״ד כלל כמו עד״מ בדיבור האדם שבו
 מאיר השכל ע״י התלבשותו במדו׳ ובאוחו השכל יש בתי׳ הכת״ר שלמעלה
 מן השכל והוא הרצון כידוע וברצון יש הארת עצמו׳ הנפש הרי בשעה
 שמדבר אין מאיר בדיבור מעצמות הנפש רק בבחי׳ נק״ב קטן מצד
• הדיבור אין  התלבשוהה בכח״ב ומבינה למדו׳ בו׳ וד״ל) ואמנם מבחי׳
 ההארה אלא על בחי׳ מס״ר שנק׳ פרסא המעלמת האור לגמרי כמשי״ת
 בסמוך וזהו שאמר ומנוקב׳ דז״א לבי״ע הוא מאיר ע״י מס״ך כר וד״ל•״.

 שבת פ׳ תזריע בעזר״ה

 (זוהר*** פ׳ תזריע ד׳ מ״ז סע״א) ר׳ חייא פתח ואמר וראיתי אני שיש יתרון
 לחכמה מן הסכלוה וגר, בכמה אתר אםתכלנא במלוהי דשלמה מלכא
/ ואםתים מלוהי בגו לגו היכלא קדישא האי  ואשגחנא בחכמה סגיאו דילי
 קרא אית לאםתכלא בי׳ מאי וראיתי אני וכי שאר ב״נ לא ידעי דא שיש
 יתרון לחכמה מן הסכלות ואמאי שבח גרמיה, אלא הכי תאנא מאן תכים
 כשלמה דבז׳ דרגין דחכמתא אתקרי כגוונא דלעילא שיתא יומין לעילא
 שביעאה עילאה עלייהו שיתא יומין לתתא שביעאה עלייהו, שיתא דרגין
 לכורסייא הוא על כורסייא דכהי׳ וישב שלמה על כסא ה׳ למלך ע״כ. הנה
ר  עיקר הדקדוק הוא במה דאמר וראיתי אני דוקא וכי שאר ב״נ לא ידעי כ
ר  ולזה התחיל לדבר במדרגה שלמה המלך ואמר בכמה אחר אסחכלנא כ
 ואםתים מלוהי בגו לגו כר ויש להבין למה כפל לומר בגו לגו ומהו היכלא

 •) בגוכתי״ק יש כאן הערה בצד הגליון, אבל נחתר ואינו ברור.
 ״) מכאן עד סיום המאמר נחתר בגוכתייק.

 •••) כל מקום שיש ג׳ נקודות כזה... הכוונה שבגוכתייק נחתר כאן מהגליון. מאמר זה נעתק
 מבוך (גוכתייק) שחציו התחתון נחתר (באלכסון).
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 קדישא, אך הנה שרש בחי׳ שלמ״ה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כידוע דבימי שלמה
 דוקא קיימא סיהרא באשלמותא שהוא ע״ס דמל׳ דאצי׳ וידוע בס״י ובזהר
 שיש חכמה בראש וחכמה בסוף ונק׳ חכמה עילאה וחכמה תתאה כו׳ וז״ש
 אני ראשון ואני אחרון אנ״י הוא בחי׳ הארת הכתר בחכמה עילאה וכמ״ש
. דכת״ר שנק׳ בחכמה אנ״י וזהו אני ראשון בח״ע .  והחכמ״ה מאין תמצ .
 שנק׳ ראשית כידוע ואני אחרון בבחי׳ חכמה תתא׳ שהוא בחי׳ מלכו׳ שנק׳
. שלמה והוא מפני ששרש .  אחרון והוא שרש נשמת שלמה והנה אותיות .
 משה מבחי׳ ח״ע מבחי׳ יסוד אבא ושרש נשמת שלמה הוא מבחי׳ חכמה

. .  תתא׳ כר והיינו שאמר שלמה וראיתי אנ״י .

 והנה ידוע שבחי׳ מל׳ דאצי׳ כלול מע״ס אורו׳ וכלים דהיינו בחי׳ פנימי׳
. .  ובחי׳ תיצוניות ונק׳ בתי בראי ובתי גוואי והן היכלו׳ הפנימיו׳ .
 בכלל הן בחי׳ כלים היותר חיצוני׳ למלכו׳ וכלולי׳ מז׳ היכלות והיכל הז׳
. דאצי׳ והיינו .  היותר עליון מכולם הוא הנק׳ היכל ק״ק דבריאה והיינו .
 עד״ז שהמל׳ מעלה מ״ן מכל הברורי׳ דנוג״ה בו׳ ועולין בה בבחי׳ הפנימי׳
. ומ״ד זה הוא בחי׳ טפת יסוד דז״א שיצא דרך בחי׳ .  שבה דוקא והיינ .
. כשנקלט ברחם הנוק׳ .  הכלים דז״א הנק׳ גופא ועבר עד בואו ברחם הנוק׳ .
. .  ובלעדו לא יוליד המ״ן כלום כר כך למעלה עד״מ כשנזרע בחי׳ אור .
 בבי״ע אח״כ וזהו שרש ענין יחוד דזו״נ הנק׳ יחוד הוי׳ אלקי׳ כידוע וד״ל
. דבריא׳ ששם מתייחדי׳ זו״נ כנ״ל ושלמה שהוא בחי׳ מל׳ .  וזהו שאמר .
. ומה שאמר בגו לגו היכלא כר היינו מפני .  דאצי׳ אסתי״ם מלוה״י שם .
. ובארון היו גנוזים הלוחו׳ כר ונק׳ .  שהעלא׳ המ״ן הוא ברחם הנוק׳ בבחי׳ .
. . . ׳ ל . למעלה בחי׳ ג״ר דבריאה ובבחי׳ מ .  ארון הברית והוא בחי׳ יסוד דנו .
. . . אית לאםתכלא מאי . . . שבה הי׳ בהיכל ק״ק לכך אמר . .  הנק׳ שכינה .

 והנה ידוע שמבחי׳ דיבור העליון נמשך ג״כ בחי׳ שרש לחכמה למטה
 בבי״ע כי בתי׳ אותיר ודיבור העליון גבוה הרבה גם מבחי׳ חכמה
 שלמטה בבריא׳ אחר שאין ערך כלל בין אלקר לנבראי׳ כר וכמ״ש נעשה
 אדם בצלמינו כר הרי רק מבחי׳ אותיר דמאמר זה נעשה אדם נמשך
 ונתהווה בחי׳ אדם דבריא׳ בשכל ומדו׳ כר וא״כ מזה יובן למעלה דמבחי׳
 מל׳ דאצי׳ הנק׳ דיבור נתהווה כל ע״ס דבריא׳ הנק׳ כסא כי עולם הבריא׳
 נק׳ כסא הכבוד וכמ״ש ועל הכסא דמות כמראה אד״ם כר וכתיב שש מעלות
 לכסא פי׳ ששה מדו׳ שבבריא׳ נק׳ ששה מעלות לכסא ובחי׳ ג״ר שבבריא׳
 הוא בחי׳ מושב הכסא עצמו כר והיינו שאמר אחר שיתא יומין דלתתא
 מתהווי׳ שיתא דרגין לכורסיי״א כר והמה ששה היכלות דבריא׳ היכל הזכות
 וכו׳ וז״ש בזוהר דפ׳ פקודי וכמשל כסא גשמית עם ששה מדרגו׳ למטה
 הימנה לעלות עליה כר וד״ל. והוא על כורסייא דכתי׳ וישב שלמה על כסא
 ה׳ למלך, פי׳ מדת המלכו׳ למעלה היינו כמ״ש ה׳ מלד גיאות לבש שמתלבש
 בלבוש להיות מלך להיו׳ כי אין מלך בלא עם אבל אין זה מבחי׳ עצמו׳



 ק מאמרי אדמו״ד הזקן

 האצי׳ בו׳ דבאצי׳ איהו וחיוהי חד בו׳ בלתי יש בחי׳ נפרד שימלוך עליו כו׳
 וזהו וישב ה׳ למלך ישיבה זו ירידה היא מעצמותו כידוע וה״ז כמו המלך
 היושב על הכסא להיו׳ מלך על עמו כו׳ וזהו שאמר בשלמה שהוא כמו בחי׳
 מ׳ דאצי׳ למעלה וישב שלמ״ה על כסא ה׳ למלך כדוגמה בחי׳ מל׳ דאצי׳
 למעלה ובחי׳ הכסא היינו בחי׳ ע״ס דבריא׳ וגופה של כסא הוא בחי׳ בינה
. בחי׳ ששה היכלו׳ שהן בבחי׳ ו״ק דבריא׳ כנ״ל והיינו .  דבריא׳ ושש מעלות .
 מ״ש כאן והוא על כורסייא כר וכל זה בא לפרש שרש בחי׳ שלמה למעלה
. אצי׳ שהי׳ שורה .  כדי לבאר מה שאמר תחלה דאסתים מלוהי לגו בגו כר .
 בארון שבהיכל ק״ק כר וכל זה הביאור הוא כדי לפרש מ״ש וראיתי אנ״י

 דוקא וכנ״ל וד״ל.

. וכדין לקבליהון שבעה שמהן, שלמה, ידידיה, אגור, בן יקא, למואל, . . 
. כמתא אקרי .  אתיאל, קהלת, ומה דאיהו חמא לא חמא ב״נ אוחרא .
 קהלת, וז׳ הבלים אמר לקבל ז׳ כתרין דלעילא, וכל הבל קלא אתעביד מיני׳,
. כתר על הראש שהוא מקיף מלמעלה בלבד ואינו מעצמות .  ע״כ. הנה .
. בחי׳ סובב ומקיף אליו בפרט .  הראש אבל סביב לראש הוא מלמעלה כר .
. על .  והיינו עד״מ השפעת שפע שכל הרב לתלמיד שהשפע המתקבל .
 התלמיד מפני שקצר כלי השגתו לקבלו כר וזהו הנק׳ בחי׳ אור מקיף לאור
ל ל . הוא כמו בחי׳ ממוצע בין המשפיע והמקבל כי הרי אין ערף כ .  הנשפע .
. בקירוב והוא בחי׳ אור המקיף הנ״ל שהוא בחי׳ ממוצע .  בין המשפיע .
. כל מקום שהוא בחי׳ ממוצע בין העילה .  להיות בקירוב אל המשפיע .
. ממוצע כנ״ל וכמו אור ספי׳ הכמה .  והעלול כר וכמ״כ יובן שיש גם בכל .
. הוא מקור הדיבור . . ועל מדרגה זאת . . . מלבר כר מלגיו בבחי׳ א״פ . . . 
 ממש דהיינו שמהווה להדיבור להיות בא בהרגשת קול ממש כר. והנה אנו
 רואי׳ בחוש שהדיבור תלוי ברצון האדם שכאשר ירצה ידבר הרבה ואם לא
 ירצה לא ידבר רק דברים מועטי׳ כר והיינו לפי שמהבל הלב הוא שיוצא
 הבל הדיבור ובלב מאיר הרצון ולכך תלוי אורך הדברי׳ או קצרם רק ברצון
 שבלב וכנראה בחוש שאם האדם בשמחה מרבה דברים מאד ואם הוא בעוצב
 ימעט בדיבור מאד והיינו לפי שבשמחה מתפשט הרצון בלב ונתפשט הבל
 הלב להיו׳ מקור לדיבור לדבר הרבה ואם הוא בעוצב יכווץ הבל הלב מבלתי
 יתפשט כו׳ ולפי שהדיבור כלול מז׳ מדו׳ לכך יש ז׳ הבלים שהן נק׳ הבלים
 תתאין דנוק׳ וזהו ז׳ הבלי׳ דאתקיימו בהון תתאין והוא בחי׳ הבל הדיבור
. מן .  שהוא בתי׳ מקיף לדיבור והן ז׳ כתרין למטה וכמ״כ יש ז׳ הבלים למ.
 המדות שהן בחי׳ מקור למדות ונק׳ ז׳ הבלים עילאין כר והענין הוא כי הנה
. אל .  יש עוד בחי׳ הבל בלב ונק׳ הבל הפנימי למעלה מבחי׳ ההבל שבלב .
 הדיבור הנ״ל ושרש הבל זה הפנימי הוא בא מבחי׳ בינה אם הבנים וע״כ הוא
. ידוע .  מקור למדות שבלב כר ויובן דבר זה בהקדים ענין בחי׳ הנשיקין .
 בבחי׳ זווג הנשיקין שהוא אתדבקות רוחא ברוחא דוקא והענין הוא כי ידוע
. בחב״ד כר והטעם .  דזווג נשיקין הוא מבחי׳ ההבלים דאו״א דוקא וזהו .
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 הוא כי הנה מבשרי אחז׳ בו׳ בהיות שאנו רואים באהבת האב לבן שאהבתו
. האהבה אל בנו הנה ישקנו מנשיקות פיהו ונשיקה .  טבעית היא בתמידות .
. האהבה עד .  זאת לכאורה אינה מובנת מה זו עושה הלא האהבה היא טב.
 שנושקו בפיו כר. אך הענין הוא דהאהבה מוטבעת בלבו כמות שהיא מוגבלת
. בפנימיו״ת שלה דהיינו בבתי׳ המקור לאהבה זאת שמשם נתצבה .  בכלי .
. שיוצא מתוך פנימי׳ הלב דוקא כידוע .  והוא מבחי׳ בינה אם הבנים כנ״ל .
. ונמצא שהבל הנשיקין יוצא .  בנשיקין דהוא ענין תוך ופנימי׳ הלב דוקא .
 מבחי׳ פנימיו׳ המדות ומקורן והבל נשיקין דפה הו... חיצוני שבלב נמשך
. נשיקין שרשו מבחי׳ .  בקול הדיבור בנ״ל כך בחי׳ הבל הפנימי הזה שב.
. המקור והוא בחי׳ .  או״א שלמעלה מן המדו׳ כי הנה הוא בחי׳ מקור לכל .
. ההתבוננו׳ בתבונת לבו .  ההבל שנק׳ תוכה ופנימיותה של אותה המדה .
. . . וידוע דרק מבחי׳ שליש . . . ונק׳ ז׳ הבלים דליעלא שלמעלה . .  שנק׳ .
. ותניא וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכל •ז, מן .  ונשמע שקיבלו .
 הסכלות ממש אתי תועלתא לתכמתא, דאלמלא לא אשתכח שטותא בעלמא
 לא אשתמודע תכמתא ות;י.יא חיובא לב״נ דאוליף חכמתא למילף מן שטותא
 למינדע לה בגין דאתי תועלתא לחכמתא בגיני׳ כמה דאתיא תועלתא לנהורא
 מחשוכא דאלמלא חשוכא לא אשתמודע נהורא ולא אתי תועלתא לעלמא
 מיני/ תנא שיש יתרון לחכמה לתכמה סתם דאר״ש לר׳ אבא ת״ר רזא דמלה
 לא נהיר תכמתא דלעילא ולא אתנהיר אלא בגין שטותא דאתער מאתר
/ ולא אתחזי תועלתא י  אוחרא ואלמלא האי נהירו ורבו םגיא ויתיר לא להו
 דחכמתא ובגין שטותא אתנהיר יתיר ונהירין לי׳ יתיר הה״ד שיש יתרון
 לתכמה מן הסכלות םתם וכר לתתא אלמלא שטותא כר והיינו דר״ה סבא כד
 הוי ילפין מיני׳ חברייא רזי חכמתא הוה מסדר קמייהו פרקי דשטותא הה״ד
 יקר מחכמה ומכבוד סכלות מעט משום דהיא תקונא דחכמתא ויקרא דחכמת׳

 וע״ד כתיב ולבי נוהג בחכמה ולאחוז בסכלות, ע״כ.

ה הגם שהמאמר הזה נראה מובן ע״ד הפשוט שמן חושך הסכלות נ ה  ו
פו החכמה כר אך יש להבין  יתוודע אור החכמה בהיות שהסכלות הי
 מה שאמר דאתי תועלתא לתכמ׳ מן השטות מהו התועלת הזה, דהנה בחכמה
 יש ב׳ מדרגות א׳ בחי׳ העלם עצמות החכמה כמו שהיא והב׳ בחי׳ התפשטות
• ומשיג חכמה עמוקה אם אינה נגלית על ע . .  גילוי אורה עד״מ איש החכם .
 ידו לאחרים הרי״ז נק׳ בחי׳ חושך והעלם לגבי האחרים משא״כ כשמגלה
. כשרואה .  אותה אז נק׳ או״ר ופי׳ שמאיר לאתרים כר והנה סיבת גילוי זה .
 התכם שהאתרים משתבשין הרבה ואומרי׳ בה סברות משובשות מאד אז
. רק .  יתעורר להדריכם בדרכי אמיתית התכמה ולהביאם אל אמיתתה והרי .
 ע״י סיבת הטעות והשיבוש שמתמת זה הביאוהו לידי ירידת אור גילוי
. למעלה כי בחי׳ . . ׳ ו ט ש פ ת  תכמתו ונמצא השטות והשיבוש גרם בחי׳ גילוי ה

 •) בגוכתי״ק נחתר כאן מהגליון ואוצ״ל: שיודע.



 קב מאמרי אדמו״ד הזקן

 חכמה דאצי׳ הרי היא בחי׳ העלם בעצמותה ומהותה כמו שהיא למעלה ולא
. בחי׳ קליפו׳ נוג״ה דבי״ע שנק׳ מלך זקן . . י ו ל י  היתה באה למטה לידי בחי׳ ג
. .  וכסיל כידוע שמחמתם יבא אור גילוי חכמ׳ דאצי׳ כדי לבררם כי בחכמה .
 בנוג״ה כו׳ וזהו שאמר דאתי תועלתא לחכמתא פי׳ חועלחא הוא בחי׳ התיקון
. ע״י בחי׳ גילוי אור חכמ׳ דאצי׳ למטה וסיבת הגילוי הזה .  כשמתקן דבר .
. אמנם אין הכונה על שטותא ממש .  הוא מן הסכלות והיינו פי׳ הפשוט .
. ופיא וכיוצא והיינו .  אלא כמו שמפרש ר״ש לר״א רזא דמלה כר עד ה.
. וכל זה אמר .  פרקי דשטותא שהי׳ לומד ר״ה סבא קודם שלמה חכמת ה.
. רק כדי .  ע״ד הפשט ואח״כ אמר לו ר״ש לר״א סוד זה הענין ת״ח רזא .
. .  שיבא גילוי אור התפשטו׳ החכמ׳ למטה לברר כנ״ל א״כ מהו זה שאמר .
. שמתרבה בה האור בתוס׳ מרובה .  רון וריבוי אור כלל בחכמה מכמו שהיא .

. . . דאבא . . . כלל והיינו בחי׳ חכמה . . . בבחי׳ אחוריי׳ דאו״א ולא . . . 

 שבת פ׳ תזריע תק״ס זיי״ן

ן מאמר הזוהר פרשה תזריע דמ״ז ע״א, ר׳ חייא פתח וראיתי אני כר, י ב ה  ל
 עד מאן חכם כשלמה כר שיהא יומין לעילא שביעאה עילאה
 עלייהו, שיתא יומין לתתא שביעאה עלייהו שיתא דרגין לכורסייא הוא על
 כורסיי׳ דבחיב וישב שלמה על כסא ה׳ למלך כר, ע״כ. ויש לדקדק במה
 שאמר בוא״ו יומין דלעילא שביעאה עילאה ובוא״ו יומין דלתתא אמר
 שביעאה לבד. וגם יש להבין ענין ג׳ מדרגוח הללו לעילא ולתתא וכורסייא,
 הנה במקדש מלך פי׳ על זו״נ, אך אין הפשט האמיתי מכוון בזוהר על זה,
 אלא פי׳ וא״ו יומין דלעילא הכוונה על שורש ומקור ז״א, כשהוא בבחי׳
 עיבור במעי אימא שיש בה ג״כ וא״ו יומין, אך שהן לעילא בבחי׳ אימא
 עילאה כידוע שעובר ירך אמו הוא וזהו בחי_׳ ה׳ ראשונה דשם הוי׳ שהיא
 בחי׳ בינה עילאה כידוע ותמונת צורת הה״א ידוע שהוא דלי״ת וא״ו, והוא״ו
ל הקצר ומופםק שבה״א, וכשהוא עדיין עובר בהה״א הוא בבחי׳  הוא רג
 עיבור בה״א היינו כלול בהעלם, ואינו דבר בפ״ע, והוא כמשל עובר במעי
 אמו בו׳. וביאור הדברים הנה ידוע בעבודת השם שהתפעלוח הלב נולד מן
 השכל וההתבוננות, אד כל זה הוא כשכבר בא ונמשך השפע מן ההתבוננות
 להלב, והיינו המידוה שבלב אז יש ודבר בפ״ע, כמו למשל הלידה שנולד
 הולד ויצא לאויר העולם, אך כשעדיין היו המדות כלולים ומחאחדים עם
 ההתבוננות אז נקראים מדוח שבשכל, כמ״ש במק״א, והם עדיין אינם בכלל
 הרגשה בלב כ״א בהעלם המוח כר, והם עדיין בתכלית היחוד עד שאין
 ההתפעלוח ענין בפ״ע כלל וזהו בחי׳ עיבור המדות בשכל, היינו שנחשבים
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 בירר אמו כר, וזהו בחינת וא״ו הקצר דכלול בה״א עילאה, היינו אם הבנים
 כר וד״ל. והנה בתמונת הוא״ו הקצור שבה״א יש בסופו פסיעה לבר כר
 כידוע, וזהו בחי׳ עיבור המלכות במעי אמו היינו יותר בהעלם כי אף אין שם
 בחי׳ ג״כ, אלא רק בחי׳ פסיעה והמשכה קטנה בסופו של וא״ו זה לבר כר,
 וזהו בתכלית ההעלם יותר מעיבוד ז״א שהוא בגדר המשכה ממש היינו
 בציור וא״ו כר אך כמו שהוא בציור פסיעה לבר במעי אימו כמו״כ בצאתה
 בבחי׳ לידה והתגלות ליש ודבר בפ״ע, היינו לאחר שיצאו המידות דאצילות
 בבחי׳ לידה כנ״ל, הנה המלכות ג״כ תהי׳ במדרגות הוי״ו הקציר, רק שהוא
 בבחי׳ צמצום גדול והוא כענין פסיעה לבר כשאדם מפסיע ברגלו לחוץ
 ממפתן ביתו כר, כמו״כ כשמלכות דאצילות תוכלל מוא״ו יומין היינו המידות
 שבמלכות, והיינו גדולה וגבורה כר ה״ז רק בבחי׳ התפשטות וההתנשאות
 בלבד להיות מקור כל חיי׳ העולמים, כמ״ש מלכותך מלכות כל עולמים כר,
 והרי זה לבר מבתי׳ עצמיות האצילות כידוע היינו שאין ערך כלל בין
 אצילות לבריאה כר וד״ל, שאף כשהיתה כלולה בהעלם במעי אימו היינו
 בחי׳ השכל כר, לא היתה פסיעה זו בבחי׳ הכרה ״ כלל כר כידוע, ובכל זה
 יתפרש דברי המאמר היינו שיתין יומין לעילאה הן המידות דאצילות כשהי׳
 כלולים במעי אימא עלאה כר כנ״ל, אז שביעאה עילאה עלייהו פירש מקפת
 אימא עלייהו מכל צד עד שאינם נכרים ליש ודבר בפני עצמם כלל ובלל,
 והיינו כמו תמונת הה״א, עידזא״ו שבה כלול בה״א כנ״ל, ושיתא יומין לתתא
 הוא בחי׳ המידות שבמלכות דאצילות ששרשם היו תחילה בבחי׳ פסיעה לבר
 מן הוא״ו הזה וכנ״ל ושביעאה עלייהו היינו בחי׳ כלליות כתר דמלכות
 דאצילות, ולכן לא נקרא שביעאה עילאה אלא שביעאה סתם בכל מקום, אבל
 בינה עילאה דאצילות היינו אם המידות שלה באצילות נקראים שביעאה
 עילאה לפי שהם בבחי׳ פנימיות בינה היינו ו״ד שבה, כי מאחר שז״ת שבה
 הם בבחי׳ ירך אימו, היינו שהעובר כולא מתאחד עמהם, ונשאר רק בחי׳
 כח״ב שמקיפין עליהם לכן נקראים רק שביעאה סתם כידוע כר וד״ל. ושיתא
 דרגין לכורסייא כר, הנה להבין מהו ההפרש שבין דרגין ליומין ידוע כי
 הכסא הוא בחי׳ הו״ק שבעולם הבריאה, והן כבר כח הפועל אלוקי
 שמתצמצם בנפעלים כר, ולכך נקראים לכסא בשם דרגין, להיות כי עליה
 נקראת כאשר יוכלל להיות בבתי׳ האצילות כידוע ע״כ הירידה לעלי׳ נקראים
 בשם דרגין כפי הנראה בעולם, אמנם משא״כ למעלה באצילות עצמה גם אף
 במידות מלכות נקרא הכל בבחי׳ יומין ע״ש ההארה וההשפעה בלבד עדיין
 אינו ירידה כ״כ כר וד״ל. וביאור כל אלה כי הנה ידוע שמבחי׳ תחתונה
 שבמלכות דאצילות נעשה כתר דבריאה וכמו״כ כר, וזהו וישב שלמה על
 כסא ה׳ כו׳ שהוא בחי׳ כתר דבריאה הכלול כל הכסא כנ״ל שבחי׳ כסא הוא
 בחי׳ כח הפועל שבנפעל ושייך ג״כ בחי׳ דרגין, לכן כסא הוא בחי׳ כתר
ר וד״ל, וזהו בחי׳  דבריאה וגם נכלל בה כל הדרגין דהיינו שיתא דרגין כ

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.



 קד מאמרי אדמו״ר הזקן

 פסיעה לבר שהיחה מקודם בהעלם כנ״ל, אך כשישב שלמה על כסא ה״
 היינו לבר ממש כתיב כר, היינו שבעה כתרין דיומין לעילאה, ולעלמין
 שבעה שמהן דשלמה כר, ושבעה הבלים אמר לקבל שבעה כתרין דלעילא
 וכל הבל קלא אתעביד מניה ע״כ. הנה לפי שצריך להבין בסוף דבריו ענין
 הבלים שהם בתי׳ מקיפין דנוקבא כמשי״ת בעז״ה, לכך היקדים הענין כתרין
 דיומין דווקא מפני שהם שורש ההבלים נמצא למטה, ושרש כתרין ידוע
 שהוא בחי׳ עגולים ומקיפים, להיות כל מדה ומדה נשתלשלה כסדר מעילה
 לעילה, היינו מהשכל נולד מדה כר, והנה מה שנולד הוא בבחי׳ אור פנימי
 ומה שלא יוכל עוד השכל להתצמצם נשאר בבחי׳ מקיף על המידה הנולדת
 כר כידוע, וזה נקרא מקיף לאותה מדה היינו מיותם אליה דווקא, ועד״ז יש
 ג״כ בתי׳ כתר המקיף לכל מידה פרטיות כר כנ״ל ונקרא כל זה כתרין
 ליומין דלעילא דווקא פירש גם אף כשהמידות הם בבתי׳ העלם היינו באם
 הבנים הנ״ל נשאר עלייהו ג״כ בבחי׳ מקיפים, אמנם כל זה מתתלקין
 המקיפים לפרטי פרטים שבכל המידות כר, משא״כ ענין שביעאה עילאה
 שהוא רק מקיפים דכח״ב דאימא הכוללי אינם מתתלקים לפרטים כר וד״ל.
 והנה לקבליהן זיין שמהון דשלמה ידידי׳ כר שזהוא בתי׳ התלבשות המקיפין
 שבשמות הללו כר, ולכך אמר זיין הבלים לקבל זיין כתרין כו׳, פירש עד״מ
 ההבל באדם התתתון, היינו שהוא בוקע ויצא מן כלי הלב לחוץ, והנה אנו
 רואים הסיבה למתתזק הוא כאשר יתאפק מלהוציא ההבל לחוץ אז גם החיות
 שבחוך הלב לא יועיל לו להתיות וימות במעט זמן כר, ואי אפשר לומר
 שההבל היוצא הוא העיקר החיות של הלב, כי אנו רואים שכבר יש חיות רב
 בלב בלעדי זה ההבל היוצא, אך הענין הוא כך דהנה התיות שבתוך הלב
 מכבר הוא בבתי׳ אור פנימי היינו שהוא רק מצומצם לפי מזיגות כלי הלב
 בלבד כידוע, וההבל הבוקע ויוצא לתוץ מכלי הלב, הוא מפני שלא יכול
 הכלי הלב לסבול עוד חיות יותר מכפי מזגו כר לכן ידתק ממנו מותרי
 ההשפעה, והיינו זהו ההבל היוצא ממנו לתוץ, ונמצא מסיבת המשכות אור
 המקיף בכלי הלב עד שאין ביכולותה לסבול, לכן מתמת זה יבקיעו ממנו
 ההבלים לחוץ כר הרי שורש ההבלים נמצאו מבחי׳ אור מקיף דוקא ולא
 מבחי׳ א״פ כו׳ וד״ל. והנה לא יספיק לאחד חיות זה המצומצם של א״פ
 שבתוך כלי הלב כי הרי יכלה במעט זמן, לכן צריך להחגבר בלב תמיד
 מבתי׳ אור המקיף כר, וזהו דלא אחקיים עלמא אלא בהבל בו׳, דאמר בסמוך
 כי יצטרך תמיד לבקיעת ההבלים לחוץ, ובבקיע ויציאה זו יותר הרבה
 יתיישב בזה האור המקיף ובזה יחי׳ האדם ובלעדי זה הי׳ אור הפנימי שבתוך
 כלי הלב כלה ויוצא לחוץ, היינו מפני הדוחק ההבל והמצר, כמו שאמר
 בסמוך דלא אתקיים ב״נ בעלמא אפילו שעתא חדא אלמלא האי הבל דנפק
 מפומי, היינו מפני שהי׳ החיות כנוס ומצומצם בדוחק גדול בגוף עד שהי׳
ר  הכלי כלה לגמרי כי הי׳ החיות דוחק לחוץ מפני אפס מקום להתיישב בו כ
 וזה נקרא בל״א פאר דונפין. וכל זה מפני שבאמת צמצום החיות של א״פ לא
 יספיק לו להחיות בלתי ההשפעה מאו״מ תמיד כר וד״ל. ונמצא מובן למעלה
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 מכל זה דשורש ההבלים יוצא מבחי׳ עפ.״• דמצות דאצילות היינו הנקראים
 כתרין דיומין כר, ולכך אמר זיין ההבלים לקבל זיין כתרין דווקא כוי.

 והנה ידוע שיש ה׳ מיני מקיפין, היינו של אור ישר ושל אור חוזר כר,
 והוא מה שאנו רואים שע״י ה׳ מיני ההבלים יחי׳ האדם, האחד שהוא
 בחי׳ אור ישר היינו מה דנפק מפומו כר כנ״ל, והשני היינו מהבל דאויר של
 חלל שבאף בתוכו בבחי׳ אור חוזר, ובמשי״ת בסמוך על הבל מתקיים עלמא
 הכוונה על שני מיני ההבלים הללו דא״י ודא״ת שמתאחדים יחד, וזהו ותיות
 רצוא ושוב פירש ע״י רצוא ושוב נשלם ומתקיים התיות של כל העולמות,
 דהיינו שאיפת ההבל לתוכו מבחוץ זהו בבחי׳ רצוא, והמשכות וירידת ההבל
 מתוכו לחוץ בבחי׳ שוב ויחדיו ישכנו בנשימה אחת כר וד״ל. ובכל זה
 יתפרש דברי המאמר דבסמור, תאנא משמי׳ דר״ש הבל אפיק קלא ברוחא
 ומייא דבי׳ ולית קלא אלא בהבלה, פירש בא לפרש ולהביא ראי׳ על ענין
 הבל הלב שהוא מבחי׳ מקיפין דווקא כנ״ל, שגם הרי הבל הפה היא בבחי׳
 מקיף, כנראה בחוש דהקול הוא בחי׳ מורכב מאש מים רוח לכן הוא בחי׳
 או״פ כידוע, וקודם שיוצא הקול, הי׳ רק הבל הפשוט מבלתי הרכבה כלל
 באופני פרטים, כי הרי כמה מיני קולות ישתנו מן הבל אהד הכוללם כר,
 וזהו דאמר ליתי קלא אלא בהבל, לפי שהבל שרשו הוא מבחי׳ מקיפים
 כידוע, וכמו כן מצד הבל הלב שבא בבתי׳ מקיפים של המדות, למעלה
 מעלה מבחי׳ התחלקות עדיין למציאות המדו׳ כר, ולכן מבואר שבזיין הבלים
 את קיימין עלאין ותתאין, פירש עילאין הן הזיין מדות באצילות כמו שע״י
 ההבל כנ״ל שבוקע מבחי׳ מקיף דוקא כנ״ל, וזהו יחי׳ האדם כר, ותתאין הן
 זיין מדות שבמלכות הנקרא דיבור דכתיב וברוח פיו כל צבאם כר וד״ל.
 ופירש אתקיימו היינו בבתי׳ מקיף דווקא כידוע, שכל בתינה קיים שהיא
 מרחוק דווקא כר, וכמ״ש במ״א. וזהו דאמר ר׳ יצתק על הבל מתקיים עלמא
 פירש עלמא הוא עולם האצילות או עולם הבריאה כר הכל ע״י ב׳ מיני
 הבלים דמקיפים היינו דא״י ודא״ח, שהיא כמשל הנשימה באדם התחתון
 כנ״ל וכו׳. וזהו כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם, היינו לא על בחי׳ או״פ
 דווקא יחי׳ האדם דלעילא שהוא בחי׳ ז״א דאצילות, אלא ע״י מוצא פי׳ ה׳
 יחי׳ האדם, פירש פי ה׳ היינו מה שיוצא בבחי׳ הבל היינו מסיבת המקיפים
 דאו״א כנ״ל, וע״י שאיפת הבלא מחללא דעלמא שלמעלה מכל ההשתלשלות
 דקו וחוט בו׳ וד״ל. וזהו שאמר והבל דמתקיים עלמאה מהבלים דלעילא אתא
 כר וזהו שאמר מוצא פי ה׳ מאן מוצא פי ה׳ דא הבלים דלעילא כר, ופירש
 מוצא פי ה׳ היינו דאו״א ששורשו מבחי׳ מקיפים דמדות כנ״ל, היינו מה
 שאוכל הכלי בבתי׳ פנימיות לסבול דא כו׳ כנ״ל. ואמנם בא לפרש עוד דיש
 שורש לשרשים דהיינו שיש שורש ומקור להבלים עלאין דמקיפין של המדות
 כר והוא מבחי׳ הבלים מאו״א כר, וביאור הדברים הנה תחילה יש להקדים

 ״) תיבה זו אינה ברורה בכת״י.
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 דעיקר שורש הפה הוא בבחי׳ בינה ולא בחכמה, כי הנה מההילה יש
 להקדים, כי החכמה היא נקודת ההשכלה וחמציחה, אשר עדיין אינה בכלל
 ההשגה וחפיםא במוחו כלל כר, א״כ אין בה עדיין אפילו בחי׳ אותיוה כלל,
 משא״כ בשכל והשגה שכבר יש תפיםא והלבשה בכלי המוח אז יש שורש
 לבחי׳ אוחיוח, שהן אותיוה המחשבה לחשוב באותה השגה כו׳, וזה בחי׳ לאה
 היינו בחי׳ אחוריים דאימא כר, עד שאותיות הללו נשהלשלו עוד בדיבור
ר אשר לסיבה זאת נקרא הבינה ג״כ פה ע״ש שסופה לירד  בפה ממש כ
 ולהחגלוח בדיבור בפה, אבל מה שא״כ בחכמה, היינו כ״ח מ״ה בוודאי אין
 סופה לירד ולהתהוות ממנה בחי׳ אותיות כלל אף גם בבחי׳ מחשבה כר,
 וכמ״ש במק״א וד״ל. והנה זה ג״כ ידוע שבכל מקום שיש בחי׳ דיבור הי׳ שם
 מההילה בודאי בחי׳ ההבל שורשו ומקורו מבלתי הרכבה עדיין כנ״ל, וא״כ
 גם באותיות דאימא הי׳ שם מתחילה ההבל שורשם ומקורם ונקראים זיין
 הבלים דאימא, היינו מוצא פי ה׳ פירש פי ה׳ היינו מה שיוכל לבא לבחי׳
 אותיות במדות דאצילות ומחשבה כר, וזהו בחי׳ מוחין דאבא שנתלבשו בבחי׳
 מקיפין לז״א ונוק׳ כר, ומוצא פי ה׳ הוא בחי׳ החיך והגרון דאו״א כר היינו
 שורש של השרשים דאותיות שהוא בבינה הנקרא גרון ושם המוצא לפה
 הדיבור כר, ומבחי׳ זיין הבלים דגרון דאימא נמצא מציאות זיין הבלים
 דמקיפים של המדות דאצילוח כר, וזהו שאמר הבל הבלים, היינו הבל
 מהבלים בו׳ וד״ל, ובחבלים דלעילא כתיב כי על כל מוצא פי ה׳ כר וד״ל.

 עוד שם ותניא וראיתי אני שיש יחרון לחכמה מן הסכלוה היינו מן
 הסכלות ממש אתא תועלתא להכשרא כר. ופירש תועלתא, לא
 שיש יהרון לחכמה ממש היינו שתיתוסף בה נהירו כמו שאמר בסמור בנמשל
 למעלה, אלא רק הועלהא למקבלים בלבד היינו שיוכל לקבל את החכמה
 ותחייקר בעיניהם היינו ע״י ביזוי בשטוה כר, וגם אז לא ההייקר בעינו הרי
 זה אין שייך גרעון לבחי׳ חכמה עצמה, כ״א למקבלים בלבד כר, ואמנם
 בנמשל אמר שיש יתרון לחכמה ממש כדאמר בםמור לא נהיר ולא אחנהיר
 כר, תנא שיש יתרון לחכמה סתם, דאמר ר״ש לר׳ אבא תא חזי רזא דמלה
 לא נהיר חכמתא דלעילא ולא אתנהיר אלא בגין שטותא דאתער מאתר
 אוחרא ואלמלא כר נהירו ורבו םגיא ויהיר לא להוי כר, והיינו דרב המנונא
ר הה״ד רק מחכמה ומכבוד סכלות  סבא שסידר החילה פירקי דשטוהא כ
 מעט משום שהיא תיקונא דחכמתא ויקרא דלי׳, רבי יוסי אמר זעיר דשטותא
 אחזי יקרא דחכמהא ויקרא דכבוד דלעילא כר, ע״ש עד סוף המאמר. והנה
 להבין כללוה ענין המאמר יש להקדים החלה שורש ענין מ״ן ומ״ד, הנה
 ידוע דאחוריים דאימ״א נפלו ג״כ בשבירוה הכלים, והוא כמו חכמה נכרים
 דאוה״ע שנקראה פרקי דשטוהא ואין הכוונה שטוח ממש, איך יחכן לשון
 פרקי, אלא הוא כמו חכמת הפילםופים וכדומה לזה שהיא ג״כ חכמה ושכל,
 אך שהיא רק שכל אנושי, היינו בבחי׳ גשמיוח דעולם העשי׳ ושורשה מכלים
 חיצונים דםפירוח, היינו מחכמה שבמלכות דעשי׳ שנפלו בשבירה וזה
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 מאחוריים דאבא כר. והנה הבירור שבה הוא כאשר יוקח ממנה ההתפעלות
 לתכמות האלוקית, היינו באמרו אם לעוברי רצונו כך, כלומר אם יש כ״כ
 שכל וחכמה בענינים גשמים, על אכו״כ לתכמת אלקית היינו שבבחי׳
 האלקות כ״ש וקו״ח שאין לה חקר וגבול כר. וכיוצא בזה ויותר הרי זה בתי׳
 העלאת מ״ן היינו לעורר שפע התכמה דקדושה ע״י ידי זה ההתפעלות.
 נמצא מהסיבה של ההתפעלות שהייתה מן התכמה דקליפה הנקרא פרקי
 דשטות׳ המשכות המשכות מ״ד היינו בחי׳ מוחין חדשין לבחי׳ חכמה
 דקדושה, וזהו לא נהיר ולא איתנהיר פירש נהיר היינו להשפיע תוספת שפע
 למטה מעילה לעילה, ולא אתנהיר פי׳ לקבל בעצמם מוחין חדשים היינו
 משלמעלה ממנה אלא בגין שטותא דאתער כר היינו ע״י העלאת מ״ן
 דבירורי רפ״ת ניצוצין, והתפעלות היוצא מפרקי דשטותא גרמה כל אלה
 כנ״ל. וזהו שאמר יתרון לתכמה סתם פירש םתם לשון סתום והעלם, כלומר
 לא שהכוונה על חכמה הנגלית היינו האנושית אלא על חכמה הנעלמה
 שבבתי׳ אצילות שיש לה יתרון גדול שע״י בירור הסכלות מחכמה דנגה
 דאצילות כי זלע״ז כר. והדוגמא לזה ידוע מבעלי תשובה דגדולים מהצדיקים
 כר לפי שהם משכו בתילא יתיר, פירש העלאת מ״ן שלהם באה מצד אחר
 כמו שכתוב בכתבי האריז״ל, כי מחמת שנפלו בעומק הרע כר, לכך
 התלהבות שלהם גדולה וחזקה, היינו שע״י ההתפעלות שלהם מעורר בתי׳
 מ״ד בבחי׳ אור חדש לגמרי כמ״ש בכתבי האריז״ל וכמו עד״מ בכאן, וזהו
 שאמר רבי יוסי יקרא דחכמתא ודכבוד כר, והוא בחי׳ אור חדש כר וד״ל.

א בכמה דרגין אתקרי ב״נ אדם כר, איש גדול שבכולם נ א  (דף מ״ת ע״א) ת
 אדם דכתיב ויברא את האדם בצלמו כר א״ל והא
 כתיב אדם כי יקריב כר ע״ש. צריך להבין שורש ענין ההפרש שבין אדם
 לאיש ידוע בכתבי האריז״ל, דהאדם הם בחי׳ כל המוחין דאו״א כשלימות וכל
 פרקי הצלמים כבר נכנסו בו כר, משא״כ בחי׳ איש הוא בחי׳ קטנות המותין
 דאו״א כי ידוע דיש בחי׳ עיבור ויניקה ומוחין, ואיש עדיין אינו בבחי׳ מוחין
 דגדלות דאבא כשלימות כמו אדם, כי אדם גימט׳ מ״ה היינו שם מה הוא בו
 כשלימות, והתכללות מכל המוחין העליונים כר, משא״כ בחי׳ איש שהוא
 אותיות א׳ י׳ ש׳ היינו לפי שעיקר שורשו הוא מבתי׳ ס״ג דאימא, לכר אין בו
 אלא אות אלף מאבא, וי״ש מאימא שנקרא י״ש היינו ש״י כידוע ע״פ להנתיל
 אוהבי י״ש היינו שהוא בחי׳ ההשגה כר, אבל אדם הוא אותיות אל״ף ד״ם,
 היינו שבא לרמוז על המתקות כל הגבורות קשות שנמשכו מצד אימא שהוא
 בחי׳ הדם היינו כי הוא האודם שמן האישה כר וד״ל. היינו לפי שבמוחין
 דגדלות דאבא נימתקין כל הגבורות קשות כידוע, וכל זה הוא ע״י שם מ״ה
 דחכמה היינו כח מה כר, וכמ״ש במ״א. וע״כ הגם שיש מעלה ומדרגה באיש
 שאין באדם כי איש הוא מבחי׳ ם״ג שהוא גבוה ממ״ה שהוא בחי׳ אדם, אך
 מ״מ איש הוא מבחי׳ קטנות המוחין דס״ג דאימא, ואדם הוא מבחי׳ גדלות
 המוחין דשם מ״ה ששורשו מגדלות דאבא, וכמ״ש בכתבי האריז״ל בשער
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ר וד״ל. וזהו שאמר אדם גדול שבכולם היינו בבתי׳ גדלות דאבא  הכלים כ
 וכמ״ש בצלמו היינו בצלם דאבא דוקא, ושורש הדברים הנה ידוע דאבא
 דווקא הוא הנקרא אדם, כי פירש אדם היינו בחי׳ אדמה לעליון, דהיינו אדם
 קדמאה שהוא בדומה לעליון היינו לבחי׳ עצמיות אור א״ס, ידוע זה דא״ק
 הוא בחכמה כר, ומטעם זה עיקר ההתלבשות אינו אלא בחכמה ובכל פרצוף
 לפי ערכו אינו אלא בחכמה ישכון כר וד״ל. וביאור הדברים הנה ידוע שבל
 כח המוליד אינו אלא בדומה לו דווקא, וזהו בצלמו ממש, וזהו בוודאי אינו
 אלא בבחי׳ חכמה כנראה בחוש דמיון הבן אל האב אינו אלא מצד שנמשך
 הטפה ממוח האב בדומה לו וכנ״ל וכמ״ש במ״א וד״ל. א״ל והכתיב אדם כי
 יקריב כו׳ דמשמע העלאת מ״ן ולא מ״ד שנמשכו מבחי׳ אבא כר, והשיב
 קרבנא נייתא דקוב״ה כר, פירש לאתר שעלה הקרבן במ״ן הרי נייתא דקוב״ה
 במ״ד כר, ומי יוכל לכוון אל אורו אם לא אדם מפני שהוא בעצם במדרגה זו
 כמ״ש בצלמו כנ״ל. וזהו שאמר ומאן יתחזי למקרב קמי׳ האי נייחא כנ״ל
 וד״ל, א״ל והכתיב אדם כי יהי׳ בעור בשרו כר, וא״ל מאן דאיהו בדרגא
 עילאה כר, ולכך כתיב והובא מאן דחמי לי׳ כר, פירש כי הנה מאחר
 שנשלמו באדם כל המוחין עליונים דאו״א כר, יכול להיות תוספת שפע רב
 לחיצונים ממנו הנקרא נגעי בני אדם כמ״ש בסמוך שהרי יש בו שפע רב
 טוב, לכן מחאספים אליו כל החיצונים, כמשל אוצר המלא כל טוב מתרבים
 גנבים שודדי לילה למסור נפשם לגנוב ממנו כר, משא״כ בחורבה וכיוצא לא
 יתאספו ולא ישימו לב אליו כר כידוע וכמ״ש במ״א, וכמו״כ כאן באדם דהוא
 בדרגא עילאה דאו״א היינו ממלא כל טוב כר לכן יהי׳ בו נגעי בנ״א, היינו
 בכדי לקבל ממנו יניקה, ולכך והובא מאן דתמי לי׳ כר היינו להוט על כבוד
 ה׳ שלא יתחלל כר, משא״כ איש ואישה כו׳ שהמה בבחי׳ קטנות המותין כנ״ל
 לא כתיב והובא, מחמת שאין כאן חילול כבוד ה׳ כ״כ מאחר שאינו בדיוקנא
 קדישא כמו בחי׳ אדם היינו בבחי׳ אדמה לעליון כנ״ל וד״ל. וזהו דמםיים

 דהא דיוקנא קדישה לא ליתיב הכי וד״ל.

 עוד שם א״ל והא כתיב והאיש משה כר, פירש וזה ידוע דמשה הוא בחי׳
 יסוד אבא, כי הרי התכמה של התורה ע״י נשפע מאור א״ס ב״ה,
 וא״כ היתה התלבשות אור א״ם ב״ה ממש בנשמת משה היינו בבתי׳ הכמה
 והי׳ ראוי שיקרא משה בשם אדם ולא בשם איש, כי הוא בבחי׳ אדמה לעליון
 מטעם הנ״ל, ולמה נקרא איש כר, א״ל משום דאיקרא עבד למלכא, כמ״ש
 משה עבדי כר, ופירש עבד הוא בחי׳ ביטול דכח מה שבחכמה שלמעלה מן
 החכמה עצמה, שנקרא בחי׳ עשי׳ לגבי בחי׳ האין של החכמה כר, שהרי
 משה הי׳ בחי׳ שלית ממוצע בין אור א״ס ובין התכמה שבתורה, מאחר
 ששפע תכמה שבתורה ע״י נשפע מאין ליש כר א״כ הי׳ בו מדרגות שלמעלה
 מן החכמה, דהיינו מבחי׳ אור א״ס המאיר בחכמה, וזהו עבדי דווקא היינו
 עבד ושלית לאור א״ס ב״ה להיות נשפע ע״י מוחין דאבא וכנ״ל וזהו שמסיים
 אף הבי איקרי איש לגבי אדם דלעילא, פירש בא לפרש אמיתית הטעם על
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 שלא נקרא אדם כי אם איש, היינו כי במה שהוא מדרגות הביטול דכה מה
 שבחכמה אינו נקרא בשם אדם היינו בחי׳ אדמה כר, כי מאחר שזהו כבר
 בחכמה כנ״ל, ומטעם זה בעצמו נקרא איש, היינו שהרי לגבי עצמות אור
 א״ס ב״ה אינו אלא שליח ועבד היינו בבחי׳ קטנות המוחין וזהו לגבי אדם
 דלעילא היינו אמיתית האדם היינו בחי׳ א״ק בצלמו נברא כר וד״ל. א״ל
 והכתיב ה׳ איש מלחמה כר, ומכאן לא היה לו מה להשיב כי זה ידוע דהוי׳
 כתיב שהוא בשם מה דווקא כידוע ברחמים וחסדים דשם מ״ה דווקא היינו
 בבחי׳ מוחין דגדלות כר, וכתיב בי׳ איש ולא אדם כר, עד דאשכחי׳ לרבי
 אבא דדריש לאמר אימתי אתקרי׳ שלימותא דלעילא, כד יתיב קוב״ה על
 כורסייא, ועד דלא יתיב בכורסייא לא אשתכת שלימותא, דכתיב ועל הכסא
 דמות כמראה אדם כר היינו בחי׳ אדם הוא כללא ושלימותא דכולא ע״כ.
 והנה ר׳ אבא הוסיף תוספת ביאור במעלת אדם, היינו שאינו מצד עצמו,
 אלא מצד המתייתד באישתו, הנקרא כורסייא כידוע, וביאור הענין כי הנה
 מצד עצמו, הרי בתתילת האצילות לא נאצל ז״א, אלא בששה קצוות בלבד
 כידוע, ולא נתוסף בו בחב״ד אלא לאתר שמתייחד בנוקבה, היינו לצורך
 הולדות נשמות ומלאכים דבי״ע כר, וטעם הדבר ידוע עד״מ התינוק פתות
 מבן ט׳ שאינו מוליד הרי הוא בחיסרון דעת שלמה, ולא ניתן לו דעת שלמה
 אלא כשראוי להוליד דווקא והיינו כשהוא נתגדל, נמצא הגם שבחי׳ לידה
 היא בנין ירידת שפע לבר מעצמותו היינו מבתי׳ הקטנות שבו, עכ״ז תולין
 בה כל המשכות מותין דגדלות שלו, היינו שאם עדיין אינו בא לבחי׳ הולדה
 לא יומשך בו כלל מבתי׳ הגדלות של המוחין, אכן כשיומשך בו בחי׳ הגדלות
 של המוחין, אז בוודאי הוא ראוי להוליד, והא בהא תלי׳, וזהו פלא. אלא
 הענין הוא דנעוץ תחילתן בסופן וסופן בתחילתן דווקא, ובשיכול להשפיע
 מבתי׳ נה״י שבו אז יאיר בו התחילה כר וכמ״ש במ״א באריכות ע״פ חגרה
 בעוז מתניה בו׳, ובן בהפוך כשיאיר בו התחילה אז יכול להשפיע ולהוליד
 כר, וזהו אדם היינו כשראוי להוליד, דאז נשלמו לו בודאי כל המותין
 דגדלות ונקרא שלימותא דכולא, והיינו כד יתיב בכורסייא דווקא, להוליד
 בזיווג זו״נ נשמות ומלאכים מאין ליש כר, ועד שלא יתיב אינו אלא בבחי׳
 קטנות המוחין דעיבר ויניקה היינו בעל וא״ו קצוות בו׳ וד״ל. ובזה יובן
 הטעם למה יש בכל עולם פרטים היינו מעולמות דבי״ע יש בהם בחי׳ כחב״ד,
 מלבד בעולם האחרון דעשי׳, היינו שאין עוד למטה הימנו, והוא עולם
 הגלגלים שלנו שאין בו בחי׳ כחב״ד וכמ״ש בכתבי האריז״ל, וכל זה הוא
 הטעם לפי שאין בו בחי׳ נה״י המשפיע עוד למטה לאחר שהוא סוף כל
 ההשתלשלות כידוע, ע״כ לא נשלמו בו המוחין דגדלות מטעם הנ״ל וד״ל.

 והנה כתיב ע״כ יעזוב איש את אביו כוי, והיו לבשר אחד, ויש להבין פי׳
 לבשר אהד והוא כי • הנה מבואר במ״א בענין מ״ן ומ״ד שהוא כמשל

 •) תיבה זו אינה ברורה בכתיי.
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 המחבץ שמקפיא החלב כר, כמו״כ בהעלות מ״ן כמאמר דאשדי מיין לקבל
 מ״ד, אז מתחברין ומתאחדין מ״ן ומ״ד והיו לאחדים בתכלית היחוד האמיתי
 כר, וזהו והיו לבשר אחד כר, ופירש לפי שמדרגות המ״ד גבוה מאוד נעלה
 הרבה ממדרגות המ״ן, לכן א״א למ״ן לעמוד ביחוד זה ולהכלל כולו במ״ד,
 לכן מוכרח שיפול ממנו בחי׳ המותרות והפסולת שבו היינו מה שלא יוכל
 להכלל ולהתאחד בבחי׳ מ״ד כו׳ וזהו סיבת ענין יציאות הולד בשליא, והיינו
 שהשליא היא מבחי׳ פסולת המ״ן בו׳, וגם מותרי המ״ן בראשית התהוות הוא
 מדם נידות כידוע אבל אדם דב״ן, היינו שממנו בשר הולד, הוא מבחי׳
 פנימיות המ״ן מהתגבורת שלה כר כידוע, וכמ״ש אישה כי תזריע כר,
 כמאמר והיו לבשר אחד אע״פ שהלובן שממנו העצמות כוי, אעפ״כ הכוונה
 והיו לבשר אחד היינו שבתחילה מתאחדים בתכלית היחוד בבחי׳ והיו לבשר
 אחד כוי, ואח״כ המ״ד מברר את המ״ן ומפיל ממנה הפסולת כו׳, מפני שא״א
 לפסולת לעמוד ביהוד המ״ד. ׳וביאור הדברים ידוע עד׳׳מ, כשמחעורר בע״ת
 בהתעוררוה נפלא היינו בהתלהבות גדול, הנה עדיין מעורב בו בההלהבות
 התעוררוח הזאת כמה ענינים זרים אשר לא לה׳ המה, כי לא נתעורר רק
 בדרך כלל, היינו לשוב מדרכו הרע אל ה׳ לבדו כר, ואיכות ההתקרבות
 ב״ה ב״ה• היינו איך ומה הזיזה אופן שישוב מדרכו היינו עפ״י התבררות
 בבחי׳ חכמה ודעת כר עדיין אין זה בליבו עד אשר יעיר עליו רוחו ממרום
 להדריכו ולהוליכו בדרך האמת והבירור הנכון בקרב אלוקים כר עליו וזהו
 בחי׳ המ״ד המברר המ״ן של בע״ת והפסולה שהיו מעורב בו עד הנה נופל
 עכשיו למטה כר וד״ל. ועד״ז יובן ג״כ למעלה בכל בירור רפ״ח ניצוצים
 כנ״ל שהן העלאות מ״ן מתבררים בירור שני דהיינו בירור אחר בירור
 שלאחר שכבר עלו בהעלאות מ״ן מברר אותם אור החדש דמ״ד והפסולת
 היינו מה שלא יוברר בכחר יפול לבחי׳ חכמה ומה שלא יוברר בחכמה יפול

 לבינה וכן כולם כר וכמ״ש כל זה באריכוה במקום אחר כו׳ וד״ל.

 בעזר״ה ליל שבת חה״מ פסח

 ועבר ה׳ לנגוף את מצרים וראה את הדם על המשקוף ועל שתי המזוזות
 ופסח ה׳ על הפתח ולא יהן המשחית לבא כר. הנה יש להבין שרש
 ענין הפסח למה נק׳ שמו פסח לשון דילוג וגם מהו שאמר שפסח על הפתח
 דוקא ומהו ענין המשקוף ושתי המזוזות וכר. אך הענין הוא דכתיב וה׳ הכה

. י ה בכתי י  •) כ
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 כל בכור בארץ מצרים בו׳ ואמרו ז״ל וה׳ הוא ובית דינו כו׳ והענין הוא ע״ד
 הפשוט לפי שנא׳ ונגף ה׳ את מצרים נגוף ורפוא בישעי׳ סי׳ י״ט כב ואמרו
 ז״ל נגוף למצרים ורפוא לישראל כי בהכותו כל בכור מצרים באותה השעה
 הי׳ צריך להציל בכור ישראל והי׳ בחי׳ דין למצרים ובחי׳ חסד ורחמי׳
 לישראל והכל בשעה ורגע א׳ ממש נגוף למצרים ורפוא לישראל כר והנה
 ידוע ששתי מדוח הללו דין ורחמים א״א שישלטו ברגע א׳ באדם כי הרי אין
 מרחמין בשעת הדין• ואין דין ועונש בשעת הרחמים אחר שהמדות חו״ג
 המה ב׳ הפכי׳ ממש מן הקצה לקצה כידוע ואמנם כאן במכות בכורות הי׳
. ממש דהיינו לנגוף למצרים .  בחי׳ התכללות דחו״ג הללו בשעה ורגע .
 ולהציל לישראל כר וזהו שאמרו ז״ל וה׳ הו״א ובי״ת דינ״ו וידוע פי׳ הוא
. כידוע וזהו והו״י׳ . . ו נ י  ובית דינו היינו בחי׳ זו״נ דאצי׳ דהמלכות נק׳ בית ד
 הוא ובית דינו כר והיינו בחי׳ חו״ג בכלל כי ז״א רובו חסדי׳ כמ״ש כי זכ״ר
. דמלכותא דינא כר .  חסדו כו׳ כמו שהזכר טבעו יותר בחסדי׳ והמל׳ נק׳ .
 ובשתי מדות הללו בכלל הכה כל בכור דהיינו לנגוף למצרים ולרפאות
. היינו בחי׳ ב׳ מדות .  לישראל כנ״ל ובזה יובן ג״כ מ״ש הנה ה׳ רוכב על .
 הללו חו״ג כי ע״ב הוא בגי׳ חס״ד וידוע שהוא בחי׳ ע״ב גשרים של חב״ד
. דמלכותא כנ״ל ונק׳ ק״ל משום . . . מספר .  בו׳ וק״ל הוא בחי׳ גבורה כי .
 דנשים דעתן קלו״ת כר וכמ״ש רז״ל בלילה הקדב״ה רוכב על כרו״ב ק״ל
ר ובהיות ש... הנה ה׳ רוכב ע״ב ק״ל בבחי׳ התכללות מחו״ג וכנ״ל  ושט כ

 בפי׳ וה׳ הוא ובית דינו כר וד״ל.

. באפשרי שישלטו ב״ מדר חו״ג ברגע א׳ כנ״ל אחר שהמה ב׳ הפכי׳ מן . . 
 הקצה לקצה כנ״ל, מבכור פרעה כר ויש להבין למה דוקא בחצי הלילה
. מחי׳ את כולם וכן כתי׳ ומלכותו בכל .  ולא קודם כו׳ אבל הענין הוא .
. ליל שמורים כו׳ ולילה ליל . ר . נ  משלה דהיינו גם עד סוף המדרגות התחתו
. זה שיבא הדבר הזה .  ה״א כו׳ והנה להיות כי הי׳ צריך כאן שמבחי׳ מל׳ .
. וחצי השני מבחי׳ .  בחצי הלילה דוקא כי בחצות לילה מתחלקים י״ב שער .
. לא הי׳ . . וזהו ויהי בחצי הלילה דוקא אז . .  החםדי׳ [וע״כ כתי׳ חצות ל .
. כמו היולי וכך לית . . לנגוף לזה ולהציל לזה . .  באפשרי שישלטו ב׳ הפכי׳ .
. ים כר .  שמאלא ולמטה בבואו לאו״א נעשה בו חו״ג וכמ״כ מוציא חטה .
. מבחי׳ חג״ת .  חיים, ועמ״ש בד״ה להבין ענין אור א״ס לעיל ובהגהו׳ שם .
 דא״א עדיין שם למעלה גם מבחי׳ מקור ושרש לג׳ הקוין שבאצי׳ וא״כ הרי
 ג״כ אין שרש לבחי׳ התחלקו׳ בחו״ג באו״א וזו״נ אלא מבחי׳ ב׳ מזלו׳ א׳ חו״ג
 דא״א אבל למעלה משם אין שרש לבחי׳ התחלקו׳ חו״ג אלא שם הם עדיין
 בבחי׳ ההתכללות למעלה מבחי׳ ההתחלקות באו״א בפ״ע כי בבחי׳ פנימי׳
 הכת״ר יש בו מבחי׳ אור א״ס שהוא למעלה מבחי׳ התחלקו׳ די״ם כנ״ל ולכף
 נק׳ עתיק יומין מלשון המעתיק הרים כר לפי שבחי׳ כח״ב דא״א ג׳ עתיק

 •) בגוכתייק הי׳ כתוב בדין והוסיף ביו השורות בשעת הדיו אבל לא מחק תיבת בדין.



 קיב מאמרי אדמו״ר הזקן

 מז״ת הנק׳ יומין דמתלבשי׳ בנאצי׳ וכמ״ש המלך המרומם המתנשא מימות
 עולם בו׳ ושם נא׳ אני ה׳ לא שניתי כו׳ קמי׳ כחשיבה כאורה וכמשל העיגול
 כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה לפ״ז אם הי׳ האור והשפע הולך מאור א״ס
 בשעת יצ״מ כפי סדרי ההתלבשות בהדרגה מעילה לעילה דהיינו בז״ת דע״י
 וא״א שמתלבשי׳ באו״א ומשם לזו״נ כו׳ הרי הי׳ האור בא בבתי׳ ההתחלקו׳
גד  דחו״ג ממש בזו״נ שנק׳ הוא ובית דינו כנ״ל ולא הי׳ הצלה לישראל לנ
 בחי׳ מדת הדין דז״א וכמו שטענה מדת הדין הללו כר אלא בשעת יצ״מ בא
 בחי׳ האור והשפע מעצמו׳ המאציל שלא בבחי׳ סדר והדרגה לבא ־בהתלבשו׳
 הפרצופי׳ דאו״א חו״נ אלא מיד שבא האור מבחי׳ פנימי׳ הכתר הי׳ הולך
 ואור עד למטה במלכו׳ דאצי׳ שלא ע״י התלבשות באו״א וז״א תחלה והוא
. הפסת .  הנק׳ דילו״ג כמ״ש הנה זה בא מדל״ג על ההרי״ם כר והוא שרש .
 מלשון דילוג כמ״ש ופסח ה׳ על הפתח פי׳ שדלג אור א״ס לבא בדילוג
 המדרגה כנ״ל ומזה הטעם הי׳ ביכולת בבחי׳ מל׳ לסבול ב״ הפכי׳ דחו״ג
. אור לישראל כר כי הי׳ האור בא שם מבחי׳ חו״ג .  הנ״ל ברגע א׳ לנגוף .
 הכלולי׳ בפנימי׳ הכת״ר שעדיין שם למעלה מבחי׳ ההתחלקו׳ כנ״ל ומשם
. להיר .  דוקא נחלקה בחי׳ הלילה לב׳ חצאין כו׳ וכמ״ש ויהי בחצ״י הלילה .
 דין לזה וחסד לזה ברגע א׳ כנ״ל וד״ל (משא״כ אם הי׳ האור בא תחלה
 בהתלבשות או״א הי׳ בחי׳ חו״ג מחולקין ולא הי׳ יכול להיו׳ חסד לישראל
. דא״א כמ״ש בעבר הנה״ר ישבו אבותיכם שהן חג״ת כר .  בשעת הדין כר .
 ביד חזקה ובזרוע נטויה שיהי׳ תו״ג שולטים כא׳ מפני שדילג על בתי׳

 ההתלבשו״ת כר וד״ל).

. הדם על המשקוף ועל שתי המזוזות ופסח ה׳ על הפחח כר. פי׳ ועב״ר . . 
. דוקא כנ״ל וזהו .  שעב״ר מלמעלה למטה בבחי׳ דילוג גדול כנ״ל .

 ועבר ה׳ לנגוף למצרים כר וד״ל.

. בתי׳ פתח מהו, .  ד ועתה יש להבין מהו ענין המשקוף ושתי המזוזות .
 דהנה כתיב והוא יושב פתה האהל כר וכן כתיב ושרה בכל
 מקום כמו פתח האהל דכאן וכן ותשב בפתח עינים וכיוצא והטעם הוא לפי
. תא לאעלא כר פי׳ עד״מ הפתח הנה הוא משמש כניסה ויציאה .  שהמל׳ .
. שיכנסו בו מבתוץ לפנים ויצאו בו מבפנים לתוץ כידוע וכך .  בלבד והוא .
. פי׳ בזאת שהוא בחי׳ מל׳ דוקא יעלה כל . . כר . .  יובן למעלה בבחי׳ מל׳ .
. עוברת דוקא דרך . . שנק׳ תוץ להכלל באצי׳ שנק׳ פני״ם . .  עולה בבתי׳ .
. ג״כ השינויי החיות הנוסף מהמאכלי׳ בכלל גם במין מאכל . . וד״ל . .  בחי׳ .
 א׳ מיום א׳ לחבירו דגם באכלו הלחם הרי ביום זה מוסיף אור בשכל באופן
 א׳ וביום הב׳ מוסיף אורו באופן אחר והוא מפני שהלחם שאוכל עכשיו אינו
 אותו הלחם שאכל אחמול ובהכרח שיהי׳ בזה שינויי׳ בנפש מפני שינוי גופי

 •) אוצ״ל: שומעת פתח האהל.



, ז קיג ר ת ק ם ׳ פ  ס

 המאכל שהרי ממילא ישתנה כת וחיות הנמשך על ידם בכחו׳ הנפש מיום
 להכירו אחר שהמאכלי׳ מתחדשים מיום לחבירו כנ״ל וד״ל. וא״כ הרי מזה
 יובן גם בעלות בחי׳ הבירור מהמאכלי׳ שאכל כמו במס״נ באחד בק״ש בכל
 יום שמתעלה כח המאכל שעשה חיזוק חדש מה שנתן היום באחדות כידוע
 הרי במס״נ זה יש חידוש אור בפרט מה שלא הי׳ אתמול כמוהו באופן כזה
 מטעם הנ״ל וה״ז בחי׳ בירור חדש מה שלא הי׳ כמוהו אתמול במס״נ דק״ש
 וממילא מובן שגם בחי׳ המשכת גילוי אלקו׳ אשר נמשך עי״ז הוא בא ג״כ
 בבחי׳ חידוש אור בכל יום ויום וז״ש חדשים לבקרי״ם כו׳ וד״ל. ומזה יובן
 בדוגמא למעלה בבחי׳ העלא׳ מ״ן בכלל מברורי רפ״ת ניצוצות דתוהו שנפלו
 בנוג״ה ע״י שם ב״ן דמל׳ דאצי׳ שיורדת למטה בכל לילה לברר וכמ״ש ותקם
 בעוד לילה ותתן טרף כו׳ שהוא נמשל למאכלים ממש וכמו הקרבנות שהיו
 לריח ניחוח ונק׳ לחמי לאש״י כו׳ שאת״כ בעלות הברורי׳ בבקר בבחי׳ העלא׳
 מ״ן שנק׳ בחי׳ בירורי׳ חדשים שמתחדשי׳ בבל יום כמו מאכלים הח...״
 שבכל יום כנ״ל וממשיכי׳ בחי׳ המשכת מ״ד מאצי׳ לבי״ע בחי׳ המשכת אור
 חדש בכל יום מה שלא הי׳ עדיין כדוגמתו בשאר הימים לפי שבכל יום
 מתבררי׳ ניצוצות תדשו׳...*• אתמול וכמשל המאכלי׳ הנ״ל וד״ל. ועם כל זה
 יובן הטעם לתידוש השגות הנשמות בג״ע שנהנין מזיו ואור האלקי בבתי׳
. הדש מטעם הנ״ל וזהו שיש תמיד התתדשות אור .  אור חדש בכל יום ויום .
 לנשמות בהשגות אלקו׳ והשגות סודות ורזין דאוריי׳ מאדה״ר עד ימוח

 המשיח כנ״ל וד״ל.

. ג״כ שרש ענין ופסה ה׳ על הפתח כו׳ דהנה טעם שהמל׳ נק׳ פת״ח . . 
 מבואר למעלה לפי שבה עולין כל העלאו׳ ונמשכין כל המשכות
. והנה בכל יום מתבררי׳ ברורי׳ חדשים כנ״ל ונמשכין עי״ז .  כדוגמת .
. .  המשכו׳ אורות תדשות מאצי׳ לבי״ע מטעם הנ״ל והכל דרך המל׳ הנק׳ .
 ונשמתו אליו יאסוף דהיינו במאמר רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו׳ דהעלא׳
. יעלה בהעלאה לא ימשיך .  מ״ן מעורר המשכת מ״ד רק לפי אופן ההעלם .
 כלום משום דרות אייתי רוח כו׳ וזהו אם ישים אליו לבו מלמטה למעלה
. וזה הענין הוא עכשיו כל הימי׳ שמזמן יצ״מ עד ימות .  בהעלא׳ מ״ן .
. וזהו ההפרש שיש בין חול לשבת ובין שבת .  המשיח שתלוי הכל באתדל״ת .
. בחי׳ מעלה ומדרגה שלא .  ליו״ט וביו״ט עצמו יש ג׳ מדרגות פסח בחם .
. כלל כנ״ל באריכות .  נמצא כמוה בכל המועדי׳ ושבתו׳ והוא במה שהיה אז .
. אתעדל״ת .  ובמ״ש ואעבור עלייך בו׳ ועבר ה׳ כו׳ וזהו ענין ופסה ה׳ על .
. וא׳ בזוהר .  בהעלא׳ מ״ן תחלה כלל אלא היה בתי׳ אתעדל״ע מצד עצמות .
. וענין המשקוף ושתי המזוזו׳ .  לא תתער״ו מיד״י כו׳ ואמנם אם לא .

. . . הדם על המשקוף ושתי המזוזו׳ . .  שבצורת .

 •) בגוכתי״ק נחתך כאז מהגליון ואוצ״ל: החדשים.
 ••) בגוכתי״ק גחחר כאן מהגליוו מקום ב׳ תיבות ואוצ׳ל: שלא היו.



 קיר מאמרי אדמוי׳ד הזקן

 (ישעי׳ י״ט)

 משא מצרים, הנה ה׳ רוכב על ע״ב ק״ל, ונעו אלילי מצרי׳ מפניו וגר. ע״ב
 הקפי׳ ונגף ה׳ את מצרים נגוף ורפוא ודרשו רז״ל נגוף למצרים
 ורפוא לישראל כמ״ש ואמרחם זבח פסח הוא לה׳ אשר פסח על בתי בנ״י
 ואת בתינו הציל וגר. וכתי׳ ויהי בחצי הלילה • הכה כל בכור בארץ מצרים
 ונז׳ בזוה׳ ע״ז וה׳ הו״א ובי״ת דינ״ו ע״ש. ולהבין כ״ז באר היטב צריך
 להקדים לבאר ענין המדוח חו״ג דאצי׳ שהמה מב׳ קוין ימין ושמאל דאצי׳
 ואופן החכללוהן זב״ז בבחי׳ התיקון דאצי׳. הנה זאה ידוע שחסד דרועא
 ימינא שהוא ענף החכמה, שהיא שרש הקו ימין חח״ן דאצי׳, וגבורה דרועא
 שמאלא שהיא ענף הבינה שרש הקו שמאל בג״ה דאצי/ הרי המה בחי׳

 מנגדיי׳ והפכיי׳ זל״ז מן הקצה אל הקצה כנודע.

 אך אופן וסבה התכללותן זב״ז הוא בקו האמצעי דעת״י דאצי׳ ששם
׳  מהכללי׳ ביחד ביחוד אמיחי דהיינו ביסוד ז״א המה נו״ה מהכללי׳ כא
 ובת״ת מדחו של יעק״ב כללא דאבהן מתכללי׳ חו״ג ובדעת הכולל חו״ג
 (בחי׳ מש״ה שמלגיו ויעקב מלב״ר כנודע) וכמ״ש בע״ח שדעח״י עולה עד
 הכת״ר דאצי׳ שהוא שרש סבת היחוד והתכללר דב׳ קוין ימין ושמאל דאצי׳

 (כמ״ש בפי׳ המלות שבחפלה ע״פ ועזוז נוראותי״ך ע״ש)

 ב) והנה זהו כלל גדול שכל מה שלמעלה מעלה יותר שם בחי׳ היחוד
 וההחכללו׳ דב׳ הפכי׳ יוחר דהיינו בת״ח היחוד דחו״ג יוחר
 מביסו״ד דמחייחדי׳ נו״ה כאחד וכן בדעת הכולל חו״ג היחוד יוחר מבת״ת
 עד שבהכ״ע היחוד נפלא יוחר מבכולן מצד ששם הוא מקור ושרש המשכותן
 דב׳ קוין ימין ושמאל, לכן בשרשן ומקורן המה מהכללי׳ ביהוד אמיתי יותר,
 מן בחי׳ החכללוחן למטה לאחר התפשטותן בקוין דאצי׳. והיינו דאו״א דאצי׳
 המה שרשי הקוין דימין ושמאל דאבא הוא שרש הקו ימין ובינה שרש הקו
 שמאל כנ״ל ושרשן דאו״א המה ב׳ מזלות דא״א נוצר ונק״ה דאבא יונק ממזל
 הח׳ והלי׳ שהוא מזל נוצר חסד, ובינה ממזל הי״ג מזל ונק״ה דא״א, ולכן
 בא״א כשמתייחדי׳ הב׳ מזלו׳ דנוצר ונקה המקוריים ושרשיים של ב׳ קוין
 ימין ושמאל דאצי׳ אזי ממילא מתייחדי׳ או״א תולדוהיהן וחו״ג תולדות
 תולדותיהן כיוצא בהן וכן נו״ה תולדו׳ תולדו׳ תולדותיהן כיוצא בהן עד
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ (שנק׳ בחי׳ קר״ן ישרא״ל מטעם זה כמ״ש במ״א ע״ש) שגם
 שם מתכללי׳ ומתייחדי׳ ב׳ הפכי׳ דחו״ג שבמל׳ דאצי׳ ביחוד אמיתי
 והתכללות וסבת כל הסבות הוא בחי׳ היחוד דחו״ג דא״א שהמה ב׳ מזלו׳

 דא״א שרשן דאו״א דאצי׳ כנ״ל וד״ל.

 ״) כיה בכת״י וחסר תיבת: והי.
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 ג) והנה ביצ״מ הי׳ מצטרך להיות סבת היחוד דחו״ג שבמל׳ דאצי׳ בלילה
 ההיא, בכדי שיהי׳ פעולתן שתיהן כאחד בזמן א׳ ברגע א׳ להיות
 נגוף למצרים בחצי הלילה וברגע ההיא להיות רפוא לישראל אשר פסח ה׳
 על בתי בנ״י ואת בתינו הציל ובו׳ שזה א״א להיות ב׳ הפכי׳ כאחד, זולתי
 ע״י בחי׳ היחוד וההתכללו׳ דב׳ מדו׳ חו״ג שבמל׳ דאצי׳ להיותן שתיהן
 פועלי׳ פעולתן בב״א ברגע, דהיינו שהנגוף למצרים הי׳ מפעולת מדת
 הגבורה שבמל׳ ובזמן ההוא היה רפוא לישראל מפעולת מדת החסד, אבל
 אלמלא לא הי׳ מתכללי׳ הב׳ מדו׳ חו״ג שבמל׳ בהתכללות א׳ בלתי אפשר הי׳
 סבת הפעולות המנגדות אלו דנגוף ורפוא בזמן א׳ כ״א בזא״ז כר וז״ש הנה
 ה׳ רוכב על ע״ב ק״ל ונעו אלילי מצרים מפניו וגר, פי׳ ע״ב הוא ש׳ ע״ב
 שממדת החסד כי חט״ד ג״כ גי׳ ע״ב כנודע וק״ל הוא מסט׳ דשמאלא דהיינו
 ק״ר צרופים דאלקים שמ״ח צרופי׳ המה נמשכו לסט״א ומהן שרשן דאלקי׳
 אחרי׳ (בסוד אדמת בני ח״ם גי׳ מ״ח כמ״ש בע״ח) ועשר כתרין דמסאבותא
 דמצרים עולה גי׳ ק״ל וזהו ונעו אלילי מצרים מפניו מצד היות שרשן מבחי׳
 הצרופי׳ דאלקי׳ וכאשר ה׳ רוכב על ע״ב ק׳׳ל דהיינו שנתחברו הב׳ הפכי׳
 דחו״ג ביחד ונתמתקו הגבר דאלקי׳ בחסדי׳ והיו לאחד אז כתי׳ ונעו אלילי
 מצרים מפניו וכמ״ש ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים וגו׳ והיינו כי נגוף
 למצרים ע״י מדת הדין שרשן ממש שנמשך מבחי׳ הצרופי׳ דאלקים וכמ״ש
 וסכסכתי מצרים במצריים (כי מיני׳ ובי׳ אבא ליזיל בי׳ נרגא) וכמ״ש במ״א
 ורפוא לישראל ע״י מדת החסד דש׳ ע״ב מאחר שנתכללו כאחד ע״ב וק״ל

 לכן אפשר היו להיות בזמן א׳ נגוף למצרי׳ ורפוא לישראל.

 ד) ודיש וה׳ הכה כל בכור בארץ מצרים וכתיב בזוהר כ״מ שנאמ׳ וה׳
 הבונה הו״א ובית דינו, פי׳ הו״א, היינו בחי׳ החס״ד דש׳ ע״ב,
 ובית דינ״ו הוא הגבר דאלקי׳ שנתכללו כאחד כנ״ל וז״ש ויהי בחצי הלילה
 שחלק עליהם הליל״ה הוא מדת מל׳ דאצי׳ שנמשלה ללילה נדמה להיות
 נמשך ממנה הפעולה דחו״ג בבחי׳ התחלקו׳ חסד לישראל וגבורה למצרים
 ואעפ״י כן בזמן א׳ וברג״ע וזהו בחצי הלילה שחל״ק הליל״ה מחצה לישראל
 היינו ורפו״א להם ומחצה למצרים היינו ונגוף להם כנ״ל, וזהו ועברת״י
 בארץ מצרים אני ולא מלאך כר שזהו בחי׳ ההעברה של השפ״ע של היחוד
 דמזלו׳ דא״א, כלליו׳ האצי׳ ע״ס כל דרגין בחי׳ מל׳ דאצי׳ • לצורך יחוד
 חו״ג דמל׳ להיות נגוף ורפוא בב״א כנ״ל, שםבת כל הסבות הוא בחי׳ יחוד
 המזלו׳ דא״א ואו״א הלבישו הזרועו׳ דא״א ונעשה בהן ג״כ היחוד וזה הי׳
 סבת הגאולה כמ״ש בכ׳ אריז״ל על מ״ש בהגדה עבדים היינו לפרעה
 במצרים ויוציאנו הוי׳ אלקינ״ו משם ביד חזקה ובזרוע נטויה הוי״ה אלקינ״ו
 או״א דאצי׳ הלבישו הזרועו׳ דא״א שהמה יד חזקה וזרוע נטויה כו׳ שזה הי׳
ר היינו משועבדי׳ כר  עיקר סבת הגאולה שאלמלי זאת הרי אנו ובנינו כ

 ואפי׳ כולנו חכמי״ם כר וכמ״ש במ״א בארוכה.

 •) בכת״י יש כאן תיבה שאינה ברורה, ואוצ״ל: ליחד.
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ך בחי׳ העברת השפע דא״א למל׳ דאצי׳ היחה בבחי׳ דילו״ג שלא כסדר  א
 ההשתלשלות דאצי׳ וז״ס ואמרתם זבח פס״ח הוא לה׳ אשר פס״ח דוקא
 בבחי׳ דלוג שלא כסדר ההשתלשלוח להיות נמשך מבחי׳ א״א למל׳ דאצי׳
 אשר לא כדת של סדר ההשתלשלו׳ עילה ועלול כר. (ואח״כ בפסח נמשך
 בהדרגה וסדר במצה ומרו״ר וד׳ כוסו׳ בבחי׳ קטנו׳ דאבא וגדלו׳ דאימא

 גדלו׳ א׳ וגדלו׳ ב׳ כמ״ש בפרע״ח ע״ש).

 ה) וזהו שכתוב ועבר ה׳ לנגוף את מצרים, וראה את הדם על המשקוף ועל
 שתי המזוזו׳ ופסח ה׳ על הפת״ח וגו׳ פי׳ מל׳ דאצי׳ נק׳ בשם
 פת״ח כמ״ש ושרה שומעת פתח האהל, והטעם לכנוי זה, הנה כמו עד״מ
 הפת״ח גשמי של הבית, או השער של החצר, פתוח לנכנסין ויוצאין בו,
 שא״א להגיע לתור הבית זולתי דרר הפתת וכן א״א לצאת זולתי בזה השער
 או הפתח, כן עד״מ מדת מל׳ דאצי׳ היא סוף כל דרגין דאצי׳ ומקור דבי״ע
 נק׳ בחי׳ פת״ח, מצד שכל העליו׳ וירידות לנכנםין ויוצאין הוא הכל דרך
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ דהיינו בהיות ידוע שמל׳ דאצי׳ נשפלת בבי״ע לברר ברורין
 בסוד ותקם בעוד לילה ותתן טר״ף לביתה וגו׳ ואח״כ מתכללי׳ המתבררין
 ביסוד דנוק׳ ונעשה מהן בה בחי׳ העלא׳ מ״ן לאצי׳ וזהו עליותן דרר הפתח
 וזה השער להוי״ה ז״א דאצי׳ צדיקי׳ ילכו בה דוקא וכמ״ש בזא״ת יבא אהרן
 אל הקדש בזא״ת דייקא כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי טובא ע״ש, ואח״כ
 כשנמשך המ״ד דז״א דאצי׳ לשרות על המחבררין אזי נמשך ג״כ דרך הפת״ת
 מל׳ דאצי׳ נמצא בחי׳ הפת״ח של כללי׳ האצי׳ לנכנסין ויוצאין בבחי׳ מ״ן
 ומ״ד עליו׳ וירידו׳ וזהו ושרה שומעת פחח האה״ל וד״ל, אך המשקוף וב׳
 מזוזו׳ שבפתח זהו ב׳ קוין ימין ושמאל דאצי׳ שנק׳ ב׳ מזוזו׳ הפתת שנמשכי׳
 למל׳ דאצי׳ והמשקוף העליון הוא הכתר עליון העולה על גביהן וזהו ועבר
 ה׳ לנגוף את מצרים כנ״ל שההעברה היא שעובר כללי׳ האצי׳ שנמשך שלא
 בהדרגה מהמזלו׳ דא״א למל׳ דאצי׳ ואז ראה הדם על המשקוף וכ׳ מזוז׳
 דפת״ח עליון הוא מל׳ דאצי׳ ופסח על הפת״ח כי נגוף למצרים ורפוא
 לישראל וכ״ז סבת הסבות ממה שעבר ה׳ מהמזלו׳ דא״א למל׳ דאצי׳ ואז
 נאמר ויהי בתצי הלילה וה׳ הו״א ובית דינו הו״א רפוא לישראל ובית דינו

 נגוף למצרים כנ״ל וד״ל.
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 בעזרה״י שביעי של פסח
 (מפה״ש למדנו)

 ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה׳ אלקין־ לא תעשה כל
 מלאכה וגר. הנה מצינו שג׳ יו״ט נקראו בשם עצרת שביעי של פסח
 דכתי׳ עצרת לה׳ אלקיך ושמיני עצרת דכתי׳ ביום השמיני עצרת תהי׳ לכם
 זהו מד״ת ומד״ם נק׳ חג השבועות עצרת במארז״ל בעצרת על פירות האילן
 כר ומובחר שבכולן הוא שביעי של פסח שנאמ׳ בו עצרת לה׳ אלקיך שהוא
 כולו לה׳ משא״כ בש״ע דכתי׳ לכם שהוא חצי׳ לכם וחצי׳ לה׳ וכן כל

 המועדי׳ חצי׳ לה׳ וחצי׳ לכם כדאי׳ בגמ׳ ע״ש.

ן הוא דהנה ארז״ל גדולה ביזת הים כר פי׳ הביזה הוא בחי׳ העלא׳ י נ ע ה  ו
 הניצוצין שנפלו בשבירה שביררו אותם ישראל בגלות מצרים
 כמ״ש וינצלו את מצרים שעשאום כמצולה שאין בו דגים שביררו וליקטו כל
 הניצוצי׳ והעיקר הי׳ בקי״ס שאז הי׳ הביזה גדולה יותר ולכן הי׳ אז בחי׳
 גלוי אלקות יותר עד שיותר ראתה שפתה בים משראה יתזקאל בן בחי
 כמארז״ל. וז״ש אנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועות״י פי׳ כמו עד״מ האב
 שנוטל את בנו על זרועותיו ומגביהו מן הארץ בכדי שיוכל לראות למרתוק,
 ככה עד״מ למעלה בזמן קי״ם נתקיים מקרא זה קחם על זרועותי מצד שאז
 הי׳ בנ״י בבתי׳ קטנו׳ מאד לכן הוא ית׳ קחם על זרועותיו ית׳ בכדי שישיגו
 למעלה מעלה מאד נעלה עד שאפי׳ שפחה ראתה בים יותר מיחזקאל ואפי׳
 עוברו׳ שבמעי אמן אמרו שירה כר ולכן לא רצו ליםע מן הים כשטעמו כי
 טוב ה׳ מנועם ה׳ ית׳ כמ״ש ו?סע משה את ישראל מים סוף ויםע משה דוקא,
 שהמה לא רצו ליםע מים סוף עד אשר משה הסיעם כר. ולהבין כ״ז, הנה
 כתי׳ בשירת הים עד יעבור עמר ה׳ עד יעבור עם זו קנית ב״פ עד יעבור,
 דהנה הא׳ מורה על ביאה ראשונה והשני על ביאה שניה לע״ל דכתי׳ והניף
 ידו בעים רוחו והכהו לשבעה נחלים כר כאשר עשה לישראל בעלותו מארץ
 מצרים וגר והיינו דכתי׳ כימי צאתר מארץ מצרים אראנו נפלאות דהיינו
 שלע״ל יהי׳ בחי׳ הכא׳ הנהר לז׳ נחלים כמו שהי׳ עתה בקי״ס שגזר ים סוף
 לי״ב גזרים עד שכל שבט עבר במסילתו, אכן לע״ל יהי׳ הכאת הנהר רק
 לשבעה, והטעם הוא כי ים סוף מורה על בחי׳ סופא דכל דרגין שעומד על
 י״ב בקר נגד י״ב שבטים והים עליהם מלמעלה שזהו ים ש״ש המלך ע״ה,
 אבל הנהר הוא הנהר היוצא מעדן הידוע דכחי׳ בעבר הנהר ישבו אבותיכם
 מעולם וגו׳ והכהו רק לז׳ נחלים המה ג׳ אבות וד׳ אמהר כמ״ש לר ה׳
 הגדולה והגבורה כר והנה עתה היא בבחי׳ העלם ולע״ל כשהכהו לז׳ נחלי׳
ר ה׳ י  אז יהי׳ נגלה כבוד ה׳ עין בעין יראו ולא יכנף עוד מוריר כו׳ וז״ש או
 כי אנפת בי ישוב אפך ותנחמני פי׳ שלע״ל יראו ויודו לה׳ שכדאי הי׳ כל
 הצער ויסודי׳ מגלות המר בכדי להגיע לבחי׳ ששון ושמחה להיותם נהנין
 מזיו השכינה וכאו״א מראה באצבעו ואומר ז״ה ה׳ קוינו לו וגו׳ ז״ה אלי
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 ואנוהו וגו׳ וזהו כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות שלע״ל יהי׳ ביתרון
 המעלה מאד נעלה מכאשר הי׳ בקי״ם כר כנ״ל ועל לע״ל נאמר עד יעבור
 שני כר וז״ש בשביעי של פסח עצרה לה׳ אלקיך שהוא כולו לה׳ שזוהי
 הכונה על לע״ל כשיניף ידו בעים רוחו ויכהו להנהר לז׳ נחלים כר, ומעין
ר  זה הי׳ בפסח דכתי׳ אשר פסח ה׳ על בחי בנ״י ואמרחם זבח פסח הוא כ
 שזהו בחי׳ הדלוג שהי׳ נמשך השפע שלא כדרך ההשתלשלות עילה ועלה
 כ״א בבחי׳ דלוג כמ״ש בע״ח וכמ״ש במ״א אר זה הי׳ רק בלילה ראשונה
 ואח״כ חזר להיוה כסדר ההשלשלות בהמשכ׳ מוחי׳ דקטנו׳ וגדלוה ע״י
 הסדר דמצה ומרור וד׳ כוסו׳ כר וםפה״ע היום כך וכד לעומר שהוא המשכת
 השפע מהמדו׳ עליונו׳ מעט מעט בהדרגה וסדר, וה״ז כמו האדם שנותן
 מתנה לחבירו סר זהובי׳ בכים ואח״כ חוזר וסופר ומונה דרר פרט כל זהב
 וזהב בפני עצמו, שהחלה קיבלו בכלל ועתה סופרן דרך פרט, שלא נחחדש
 מאומה במספרן לא חסר ולא יתיר כפי שקיבלן בכלל קודם, כן עד״מ בלילה
 ראשונה הי׳ בחי׳ הדלוג שנמשר השפע בכלל שלא כדרך ההשתלשלות,
ר  ואח״כ מונין םפה״ע דרר פרט ופרטי פרטיות דמימני יומי ומימני שבועי כ

 וכנ״ל וד״ל.

 בעזר״ה אחרון של פסח

* ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרה לה׳ אלקיך לא תעשה ת ש  ש
 מלאכה. הנה יש להבין הטעם שנקרא שביעי של פסח עצרת לה׳
 אלקיך ולא עצרת סתם כי הנה גם חג השבועו׳ נק׳ עצרת בלשון המשנה
 בעצרח על פירוח האילן כר ובשמיני עצרת כתיב ג״כ עצרת ההי׳ לכם ובפ׳
 אמור אמר ביום השמיני עצרת היא סתם ולמה אמר בכאן בסוף פ׳ ראה
ר ולא אמר עצרת סתם או עצרת חהי׳  בשביעי של פסח עצרת לה׳ אלקי
 לכם. ועוד יש להבין למה אמר כאן לא תעשה מלאכה סתם דמשמע אפי׳
 מלאכת אוכל נפש שהותרה בכל יו״ט והלא בכל המועדי׳ אמר דוקא דכל
 מלאכת עבודה לא תעשו אבל מלאכת אוכל נפש מותר וגם בשביעי של פסח
 שרי אוכל נפש כמ״ש בפ׳ אמור ובפ׳ פנחס ביום השביעי מקרא קדש כל
 מלאכת עבודה לא תעשו מלאכת עבודה דוקא אד בכאן מפני שאמר עצרת
 לה׳ אלקיך אמר סתם לא העשה מלאכה אפי׳ אוכל נפש ויש להבין מה שייך
. ני נם דקריעת .  זה לזה. וגם יש להבין כל עיקר ענין שביעי של פסח מהו .
 י״ם למה אמר מטעם עצרה לה׳ כר מה ענין קריעה י״ם לקרוחו בשם עצרת

 •) כל מקוס שיש ג׳ נקודות כזה ... הכוונה שבגוכתייק נחתך כאן מהגליון.
 מאמר זה נעתק מבוך (גוכתייק) שחציו התחתון נחתך (באלכסון).
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. ה׳ את לשון ים .  כר. אך הנה כתיב הפך ים ליבשה כר ולעתיד כתיב .
 מצרים והניף ידו על הנהר בעים רוחו והכהו לשבעה נחלים והדריך בנעלים
. מארץ מצרים ואמרח ביום .  והיהה מסילה לשאר עמו אשר ישאר מאשור .
 ההוא אודך ה׳ כי אנפה בי כר. והנה יש להבין למה לעתיד יעברו בנהר ולא
. הפך ים ליבשה לשון עבר דקאי ביצ״מ בנהר .  בים כמ״ש והניף ידו על .
 יעברו ברגל לשון עתיד דקאי לעתיד והיינו שם נשמחה לשון להבא דהל״ל
. להבין למה אמר לעתיד והכהו לשבעה נחלים .  שמחו כר וגם בפסוק .
. יהי׳ .  בלבד ובקריעה י״ם אמר לגוזר י״ם לגזרי״ם כל״ח וידוע די״ב גזרים .

 כללו׳ נ״י מחולקים לי״ב שבטים.

. בשרש ענין קריעת י״ס שהוא בחי׳ .  אך הנה כל זה יובן בהקדים תחלה .
ה וכו׳ ושתת ת . .  זווג דקטנות ע״ש באריכוה שזהו ביאור כללי למאמר .
. הנה .  דמא וכו׳ וכמבואר שם. ולהבין ביאור ענין זה יש להקדים תחלה .
. .  ידוע פי׳ יחוד דזו״נ דרך כלל שהוא ענין יחוד קודב״ה ושכינתי׳ הנז׳ .
 והוא להיות כי מלכותו בכל משלה להחיות כל העולמוח מאין ליש כר
בואר מחנה מיכאל מחנה גבריאל מחנה אוריאל כר ונק׳ ד׳ מחנות . .  וכמ״ש .
. עליהם מלמעלה כידוע בזוהר כר . . מיכאל לעבוד באהבה וכלות הנפש . . . 
. מאין המצא וכידוע דאור אבא יונק ממזל הח׳ דא״א בלבד כר ושרש מוח . . 
 הבינה ממזל הי״ג כר והן הנה בחי׳ ב׳ הקרין חח״נ מימין ובג״ה משמאל כר
 שהוא כבר בא בציור השחלשלוח אבל בבחי׳ א״א או ע״י שנק׳ כה״ר עליון
 דרך כלל הנה הוא למעלה לגמרי מבחי׳ ההשהלשלו׳ בקוין כו׳ ובו מאיר
 מבחי׳ הארה אור א״ס שהוא למעלה מכל מדה וספי׳ כנ״ל ולכד נק׳ הכת״ר
 בשם עתי״ק יומי״ן מלשון המעחי״ק הרים כלומר שהוא נבדל ונעתק מערך
 השחלשלוה וכמ״ש המלר המרומם לבדו כר המתנשא מימו״ת עולם וכידוע
 ומבואר במ״א והנה כשנמשך בחי׳ המוחין מבחי׳ ע״י וא״א בז״א הוא הנק׳
 בחי׳ הגדלוח בכלל כר להיותם גם בחי׳ מקור לחו״ב דאצי׳ כר וזהו ביאור
 ענין היחוד דזו״נ בב׳ מדרגות בבחי׳ הקטנות ובבחי׳ הגדלוה כנ״ל וד״ל.

 והנה שרש ענין קריעת י״ם בכלל הוא שנגלה האור שם מבחי׳ ע״י וא״א
 כמ״ש מה תצעק אלי ואמרו בזוהר שר״ל מה תצעק אלי בעתיקא
ר ולהיוח כי אז הי׳ בחי׳ ישראל שהוא בבחי׳ המלכוח בבחי׳ הקטנוח  חליא כ
 וכמ״ש ואעבור עליר ואראך מתבוססת בדמייך כר לכך נגלה להם בקריעת
 י״ם מעצמות המאציל שלא ע״י התלבשות באו״א כלל כמ״ש למעלה בפי׳
. כר ופסח ה׳ על הפחח כר ע״ש באריכות דהיינו בבחי׳ הדילוג .  ועבר ה׳ .
 במדרגה שלא כדרך ההשתלשלות כר והיינו מה שהי׳ אז ראוי להיוח
. הקטנוח כנ״ל נעשה בחי׳ גילוי זה .  התגלות אור מאצי׳ לבי״ע ע״י בחי׳ .
 שלא ע״י ז״א אלא מלמעלה מעלה דהיינו מבחי׳ ע״י במל׳ וכמאמר בעתיקא
. ולמה .  תליא וכמ״ש ויולד ה׳ ברוח קדים עזה כר וד״ל. ומעחה יש להבין .
 הי׳ בים דוקא ולמה נק׳ בשם קריעה ויש להקדים תחלה שיש ב׳ פרושים
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. כידוע .  בענין קריעת י״ס הא׳ פי׳ הזוהר בהיות שים סוף נק׳ בחי׳ המל׳ .
 והנה הים הגשמי הוא המכסה על היבשה שתחתיה כך למעלה בחי׳ מל׳
. בהי׳ נשמות .  דאצי׳ שנק׳ ימא והרי כתיב בה שם אניו״ת יהלכו׳ץ כו׳ וא׳ .
 שבאצי׳ דוקא שהן עדיין בבחי׳ ההעלם למעלה מבחי׳ הגילוי מאין ליש
. כל הנבראים בבחי׳ ההעלם והנשמו׳ שבה נק׳ נוני .  בנשמות דבריא׳ ויצי׳ .
. למעלה במל׳ כתיב .  ימא וכ״ש בחי׳ הארבין דסלקין ונחתין עליה כו׳ וכמ .
ל  יקוו המים ותראה היבשה שהוא בחי׳ גילוי ההעלם וממנה יוציאו לאור תו
. בשעת קריעת י״ם שנהפך למטה ים ליבשה והלכו בנ״י ביבשה הרי בחי׳ . . 
. ג״כ שנכללו ונתעלו בחי׳ הנשמו׳ דבי״ע בבתי׳ .  הגילוי דיבשה נכלל אז ב .
. אבל פי׳ השני הוא בהיפך .  ההעלם דים העליון ונתחבר בחי׳ הבריא׳ ע .
. הנשמות כדוגמת הולד .  והוא לפ״ד האריז״ל בפע״ח דקריעת י״ס היינ .
. בערייתה ומולדת כו׳ .  הנולד שיוצא מן ההעלם לגילוי והיינו ענין קריע .
. בה ע״י קריעה מלמעלה מעלה כנ״ל . . עד״מ . .  וז״ש קול ה׳ יחולל איילר׳ .
. והנמשל יובן מזה למעלה שביום א׳ . . (ולפי פי׳ זה יתפרש פשט . .  ו .
 דפסח הי׳ בתי׳ כללות ההארה שהאור אור א״ס מלמעלה בכנ״י וביום הב׳
 דפסת מתחילי׳ לספור היום יום א׳ כו׳ ובזה יתורץ הקושיא למה אין יום א׳
 דפסח נמנה בימי הספי׳ אחר שכל ימי הספי׳ ה׳ כמו ז׳ נקיים באשה כידוע
 וכמ״ש ז׳ שבוער תספור לך כו׳ כי ביום הא׳ הרי הי׳ בו בתי׳ כללות ההארה
 וע״כ אין למנותו אלא ביום הב׳ שאחריו מתחילין לספור וזהו ממחרת השבת

 דוקא תספרו כר וד״ל.

 ובכל זה יובן מארז״ל ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כר וכן
 אמרו ז״ל אפי׳ עוברין שבמעי אמן אמרו שירה על הים כר ולכאורה
 אין לזה הבנה למה דוקא על הים והאיך יחכן שגם שפחה תוכל לראות
 ולהשיג מה שראה והשיג יחזקאל הנביא במרכבה דיצי׳ כו׳ וכן עוברין
 שבמעי אמן האיך אמרו שירה כר, וגם יש להבין מה שלא מצינו כדוגמא
 זאת שיהי׳ הכל בהשווא׳ א׳ עד שגם שפחה ראתה וכו׳ והלא בזמן מ״ת שהי׳
 גילוי שכינה ביתר שאת כמ״ש פנים בפנים דיבר ה׳ כר וידוע שלא הי׳ הארת
 גילוי אלקו׳ בכולם בהשוואה א׳ אלא אדרבה היו מתולקים כל א׳ וא׳ על
 מקומו ומדרגתו דוקא גם משה ואהרן ראשי כל ישראל הרי אמרו דמשה הי׳
 לו מחיצה בפ״ע ואהרן הי׳ לו בחי׳ מחיצה בפ״ע וכן כאו״א על מקומו
. יובן עפ״י הנ״ל משום דבשביעי של פסח הי׳ בחי׳ .  ומדרגתו דווקא כר .
 הדילוג מעצמות המאציל בלתי אתלד״ת כלל וע״כ כמו שההארה היתה
. מעילה לעילה כנ״ל .  למעלה בעצמות המאציל כך היא באה למטה להיותה .
 וע״כ מיד שבא האור למטה קיבלו כולם בהשווא׳ א׳ וגם שפחה או עוברין
. רק במרכבה דז״א .  שבמעי אמן ראו והשיגו מה שלא השיג גם יחזקאל .
 דיצי׳ והאור בא ע׳׳י התלבשות שם בריבוי ההשתלשלו׳ מעצמות המאציל
. שאביו מגביהו .  וכללו׳ נ״י קיבלו אז בקריעת י״ס הארת בתי׳ עתיקא כנ״ל .
 על ידיו למעלה ולהיות האב גבוה בקומ׳׳ה מאד הנה מעל זרועי ידי האב
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. הנמשל יובן למעלה בהיות שהי׳ בחי׳ .  יוכל התינוק לראות למרתוק מאד .
. .  הארת ע״י במל׳ שהיא כללו׳ נ״י כמארז״ל כל ישראל בני מלכי׳ כו׳ .
 יריעת י״פ דבחי׳ הגילוי נכלל בהעלם העצמו׳ ונשמו׳ שלמטה נכללו למעלה
. ולכך ראו הכל גם מה שלא ראה יתזקאל הנביא .  כנ״ל ובתי׳ ובנ״י הלכו .
. דרגו׳ כלל בין איש גדול .  כי מפני עוצם רוממו׳ מעלת בתי׳ הכת״ר עליון .
 לקטן וכולם בהשווא׳ א׳ השיגו וראו ונשתוו בזה העוברין שבמעי אמן עם
. סוף כל כר כתיב קטן וגדול שם הוא כר וכמשל העיגול שאין בו .  גדולי .
. כידוע ובנ״י היו אז בבחי׳ הקטנו׳ כמשל תינוק בן .  מעלה ומטה כר וד״ל. .
. . . ביה התינוק שהוא קצר הקומה מאד ואח״כ . .  יומו והי׳ בהי׳ דילוג מאד .

. . . גם שמלובשי׳ . .  הבטת האב ממש כר והיינו בתי׳ עליי׳ .

ן ענין הנ״ל הנפלא שיהי׳ לעתיד כאותה הדוגמא שהי׳ בקריעת י״ס י ב ה  ל
 יש להקדים תתלה הטעם מה שמבואר בנוגע לעתיד שיהי׳ בנהר
 ולא בים וכמ״ש והניף ידו על הנהר כר וכן בנהר יעברו ברגל כנ״ל וביצ״מ
 הי׳ הנס בים דוקא, בהיות ידוע שיש ב׳ ההי״ן בשם הוי׳ ה״א ראשונה וה״א
 אחרונה וידוע שבחי׳ ה״א ראשונה הוא בחי׳ בינה שנק׳ אימא עילאה ובחי׳
 ה״א האחרונה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ אימא תתאה ומטרוניתא כר וכתיב
 כאמ״ה בת״ה פי׳ המל׳ נק׳ ברתא דמלכא וכן במארז״ל בת היחה לאברהם
 בו׳ ונק׳ בת נדיב כר והוא מפני שמדה זאת היא בחי׳ התגלות מאין ליש
 כמשל הדיבור כידוע וגם בחי׳ הבינה אע״פ שהיא מקור המדו׳ ונק׳ א״ם
 הבני״ם כנודע הנה מ״מ לגבי בחי׳ האורו׳ שלמעלה הימנה היא בחי׳ יש
 בהחגלוח כי בחי׳ הבינה הוא בחי׳ ההשגה וההבנה של השכל דוקא משא״כ
 החכמ״ה הוא כח מה בחי׳ אין וכמ״ש והחכמ״ה מאין תמצא וזהו כאמ״ה
 בת״ה וה״ז כמו ב׳ הההי״ן דשם הוי׳ שהרי הה״א הוא בחי׳ ההתפשטר לאורך
 ורוחב כמו בהשגה והבנה שמתפשט כת אותו השכל הנק׳ אין כר והרי
. בין ה״א ראשונה דבינה לה״א אחרונה דמל׳ והיינו . .  בצורת הה״א אין שי
 כאמ״ה בת״ה אלא שה״א ראשונה נק׳ עלמא דאתכסיא וכמ״ש וש״ם הגדול״ה
. כי ההשגה .  לאה כר וכן ש״ם האתת שפרה כר כי בתי׳ בינה מעלמת אור .
 דבינה מעלמת אמיתית אור א״ם כמו שהוא אחר שבא בהשגה והבנה כי
 באמת לית מתשבה והשגה תפיס׳ בי׳ כר ולכך בחכמה דוקא שורה אור א״ס
. שהחכמה הוא בחי׳ כח מ״ה בחי׳ אי״ן ואין אור א״ס שורה בבחי׳ י״ש . . 
. וידוע .  אלא בבחי׳ אי״ן כו׳ וכמ״ש במ״א וגם יש עוד טעם והכל ענין א׳ .
 הטעם לפי שהבינה באה בהשגה ואז נתעלם עצמות האור ולא יוכל לסבול
. והכל הוא בתי׳ הסתר והעלם .  המנגד כר עד שמסיבת זאת תבא הקפידא .
. .  להעלים אור א״ס שבחכמ״ה כר וה״ז כדמיון בחי׳ הפרסא שמעלמת הא .
 בקיעת המסך והפרסא וכמו עד״מ חצר הכבד המבדיל בין איברי הנשימה
. כל האורו׳ דאצי׳ ואח״כ בבקיעת המסך נעשה ראש .  לאיברי המזון .
. הקרח כר פי׳ כי בחי׳ ת״ת דאימא עילא׳ .  לשועלי׳ להחיו׳ מאי״ן לי״ש כר .
. כר והיינו שמתעלם אור א״ס .  שנעשה כת״ר לז״א הוא הנק׳ בטן מל׳ דבר.
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. יובן הטעם מה שהנס .  שבחכמה ע״י בחי׳ בינה דאצי׳ שנק׳ אימא עי׳ .
. ב׳ פרושי׳ .  דלעהיד נק׳ נהר דוקא ונם דיצ״מ הי׳ בים כי הנה בחי׳ .
. עד״מ הנהר שיוצא מן .  מלמעלה למטה ומלמטה למעלה שהוא פי׳ הזוהר .
. . . או שיעלה מבריא׳ לאצי׳ כך בבחי׳ ביו... וזהו . .  בחי׳ ההעלם דמעיין .

 תהי׳ לכם לכם דוקא שהרי מבואר במ״א ענין שמחת חורה שאחר שמ״ע
 שהוא מפני בחי׳ הקליט׳ של נשמו׳ ישראל בשמ״ע מהגלה אח״כ אור התורה
 למטה ונק׳ שמח׳ הורה היינו עצרת תהי׳ לכם בשבילכם וכן בחג השבועו׳
 דנק׳ עצרת בלשון חכמי׳ הרי ידוע שמתן תורה הי׳ בשביל ישראל משא״כ
 בז׳ של פסח שאין בחי׳ העצרת בו לעתיד רק לה׳ אלקיר בלבד וד״ל. ועם
 כל זה יובן ג״כ מ״ש לא תעשה מלאכה סתם בכאן דוקא ולא בשאר יו״ט
 זולתו וגם בז׳ של פסח שמזכיר בפ׳ אמור ובפ׳ פנחס אמר מלאכת עבודה
. אמר לא תעשה מלאכה סתם דמשמע אפי׳ אוכל נפש .  דוקא רק כאן בפ׳ .
 כו׳ משום דקאי כאן לעתיד דוקא כנ״ל אך הנה יש להבין מאיזה טעם ישתנה
. אבל יש להקדים לזה שרש טעם .  דין אוכל נפש בז׳ של פםת דלעתיד .
 ההפרש בין שבת ליו״ט באוכל נפש כו׳ דהנה ידוע דשבת הוא בבחי׳ מוחי׳
. בקי מקרא קדש .  דאבא ויו״ט הוא בבחי׳ מוחין דאימא ולכך נק׳ שבת קדש .
 כי הקדש הוא בבחי׳ חכמה ומקרא קדש היינו בחי׳ בינ״ה שמקבלת מחכמיה
 וכמ״ש במ״א באריכות וע״כ אוכל נפש אסור בשבת לפי שהחכמה היא
. אוכל נפש הוא ענין היקון המאכל באפי׳ ובישול שהוא ענין בחי׳ .  למעלה .
 הברורי׳ למעלה בל״ט מלאכות כידוע שהרי הבורר אסור בשבח וכמ״ש במ״א
. והשבירה היחה במדות ע״כ אוכל נפש .  אבל ביו״ט להיוחה בבחי׳ בינה .
 מותר כדי לברר בחי׳ ברורי׳ הצריכים לאוכל נפש עכ״פ ולכך נא׳ ביו״ט כל
. במ״א באריכות ואמנם בכאן אמר בז׳ .  מלאכה עבודה דוקא לא תעשו אבל .
 דפםח לא תעשה מלאכה סתם דמשמע אפי׳ אוכל נפש לפי שמדבר לעתיד
. בענין הנס דלעתיד דכתיב בנה״ר יעברו ברגל כו׳ ובכתר וחכמיה .  כנ״ל .
. תאכל מצות ולא אמר ז׳ ימים .  כל בחי׳ בורר אסור לפי שהוא למעלה .
. לזו״נ שנק׳ הוי׳ .  דהא בז׳ דפסח חייבי׳ במצה כמ״ש ז׳ ימי׳ תאכלו מצות .
 אלקי׳ וזהו וביום עצרה לה׳ אלקיך וכנ״ל ולא לכ״ם כלל והיינו בחי׳ העוה״ב
. פנ״ג כר והוא מ״ש מאשר שמינה לחמ״ו ונק׳ מעדנ״י מלך והיינו .  שאין .
. העליון דעתיקא יתגלה אז וכמ״ש אראנו .  בחי׳ אכילה שהיא בבחי׳ .
. ולפ״ז יובן שיהי׳ מדרגת ז׳ דפםח . . ׳ י ח  נפלאו״ת וכנ״ל באריכו׳ וע״כ יהי׳ ב
. לאכול ולשתות בשבת אכילה גשמית .  לעתיד גבוה גם ממדרגת שבת .
דר . וכמ״ש בזוהר יתרו בענין ג׳ סעו .  שהיא בבחי׳ העונג והטעם הגש .
. למעלה . . במזון סעודתא גשמי׳ אבל לעתיד לא יחלבש . .  דשבת וכמו .

. . ת.  וכמ״ש אראנו נפלאו
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 בעזר״ה שבת שאחר הפסח פ׳ אחרי מות

ם י מ ״ י ק י ^ ל ע ״ מ ר ע ת ^ י א כ ״ ׳ א ו ' ש ״ ם פתת ר ״  (זוהר* פ׳ אחרי מות ד׳ (|ן״ז ע
 כן נפשי תערוג אליך אלקים, זכאין איבון ישראל דקדב״ה יהיב לון
 נשמתין קדישין מאתר קדישא מכל עמין, בגין למיעבד פקודוהי ולאשתעשע
 באוריי׳ דבל מאן דאשתעשע באורייתא לא דחיל מכולא דכתי׳ לולי תורתך
 שעשועי אז אבדתי בעניי מאן אינון שעשועי׳ אוריית׳ דאוריית׳ שעשועי׳
 אקרי דכתי׳ ואהי׳ שעשועי׳ יום יום, ודא הוא דתנינן קודב״ה אתא
 לאשתעשע עם צדיקייא בג״ע מאי לאשתעשע למחדי בהו דכתי׳ אז תתענג
 על ה׳ כו׳ בגין לאתענגא מההוא שקי׳ דנחלא כד״א והשביע בצחצחו׳ נפשך
 כביכול קדב״ה משתעשע בהו מההוא שקיו דנחלא דמתענגי בהו צדיקייא

 וע״ד אתא לאשתעשע עם צדיקייא, ע״כ.

ה כדי להבין שרש הפסוק דאיל תערוג כו׳ הקדים לבאר בתי׳ שעשועי׳ נ ה  ו
 דאוריי׳ כי הנה פי׳ תערוג הוא דוקא על בחי׳ העדר השעשועי׳ והוא
 כמו כאשר יתענג האדם מאיזה דבר הנחמד וכל שעשועיו תמיד באותו הדבר
 ולפעמי׳ ימנעו ויעדרו ממנו אותו העונג הרי יצעק מתוך לבבו להביא לו
. והיינו כמו איל שתערוג בהעדר ממנו אפיקי מים .  אוחו הדבר הנחמד .
. .  שהמה שעשועיו התמידיים ואין צעקה זאת בצעקת המרירות שהוא מתוך .
 כמו העדר המים וכיוצא אבל הצעקה הזאת הנק׳ תערוג הוא רק על העדר
 העונג והשעשועי׳ דוקא כו׳ בחי׳ הללו אמר כאי״ל תערו״ג כו׳ והנה תחלה
. דברי המאמר. בהיות ידוע דהתלבשות .  יש לבאר כללות ענין המאמר למה .
. שכל וסברא יהי׳ במה שיהי׳ אם במילי דעלמא או .  התענוג הוא בחכמ״ה .
. לבש בין בחי׳ חכמה שבענין זה לחכמה שבענין אחר .  בשאר ענינים הכל .
. הנה אעפ״כ הרי אנו רואי׳ שיש אדם שיצליח בחכמה .  כמו חכמת התכונ׳ .
. . . בהכרח לומר שיש הבדל מדרגות בהתלבשו׳ העונג בין . .  זאת ולא .
. דבל מאן דאשתעשע באוריי׳ . . אור . .  מתענג מאחרת כר אד הענין הוא .
 לא דחיל מכולא פי׳ כי כל הדינין שרשן רק בבחי׳ הקטנות דמוחין דז״א אבל
 שרש חכמת התורה באה מבחי׳ פנימיוח שהוא בחי׳ מוחין דגדלו׳ דז״א
 כמשי״ת בסמיר ולכד לא דחיל מכל דינין וקטרוגי׳ מי שמשתעשע דוקא
 בחכמ׳ שבתורה ומביא ראי׳ ממ״ש לולי תורתך שעשועי בעניי שזה אמר דוד
 על רוב הצרוח שעברו עליו מפני עוצם הקטרוג שבא מחמת בחי׳ הקטנו׳
 שנק׳ עניי׳ א׳ לולי שהי׳ תורת״ך שעשעת״י שאין שם כלל בחי׳ שרש לדיני׳
ה שהשעשועי׳ נ מ . בעני״י בו׳ וד״ל. מאן אינון שעשועי׳ בא לפרש שאין ה . . 
 דבר נבדל מן התורה כמשמעו׳ פשט הפסוק בתורת״ר שעשעת״י אלא הבונה
 היא שהתורה עצמה היא היא בחי׳ השעשועי׳ דאוריית׳ שעשועי׳ אקרי וכמ״ש

 •) כל מקום שיש ג׳ נקודות כזה... הכוונה שבגוכתי״ק נחתר כאן מהגליון.
 מאמר זה נעתק מבור (גוכתי״ק) שחציו התחתון נחתר (באלכסון).



 קכד מאמרי אדמו״ד הזקן

 ואהי׳ שעשועי׳ ומטעם הנ״ל להיותה בחי׳ עצמו׳ התענוג העליון כר וכנ״ל
 וד״ל.

 ודא הוא דתנינן קדב״ה אתא לאשתעשע עם צדיקיא בג״ע כוי. הנה המאמר
ם . ויש להקדי .  הנ״ל בא לפרש גם מאמר רז״ל הא דתנינן דקדב״ה .
 החלה מהו פי׳ קודב״ה ושהוא אתא לאשתעשע בג״ע ועם צדיקייא דוקא,
. כי קדוש ומובדל הוא גם מהיות בחי׳ . . ׳ י ח  דהנה ידוע בפי׳ קודב״ה שהוא ב
. כי .  מקור לנבראי׳ כר אך מ״מ עיקר הנהגה של בחי׳ המלכו׳ דאצי׳ בבחי׳ .
ה מ . שיותר מ .  נצח והוד הן רק ענפים דחו״ג כנודע וביאור ענין שתי .
ל ב ק  שהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק דגם בתשוקה ורצון המקבל ל
 והיינו שאו׳ שהעגל רוצה בזה ג״כ הפרה יש לה חשוקה ורצון יוחר להשפיע
 ומכ״ש בשעה ההשפעה שיש למשפיע יותר עונג משיש למקבל והטעם הוא
 למעלה כי כך הוטבע להיות בטבע המשפיע שיתענג ביותר בהשפעתו כדי
ג נ  שיהי׳ הילוך אור ושפע מעילה לעלול ממדרגה למדרגה דאם לא זה העו
 של המשפיע הי׳ כל עילה מובדל מעלול בחי׳ השתלשלות כלל כר וכמ״ש
 במ״א וד״ל. ולפ״ז יובן למשכיל למעלה שיש בחי׳ שעשועי׳ בעצמו׳ המאציל
 העליון שנק׳ משפיע כששופע אורו בנאצלי׳ שהוא הרבה בכפלי כפליי׳ מבחי׳
 השעשועי׳ שמקבלי׳ האור מאתו כר וא״כ הרי גם כל בחי׳ השעשועי׳ הנ״ל
 בז״א אין להם ערך עם בחי׳ שעשועי׳ שבמשפיע עצמו שהוא עצמות המאציל
 כר ולזה אמר במאמר זה לבאר יותר ענין הנ״ל בשעשועי׳ דאוריי׳ מאי
. המשפיע .  לאשתעשע פי׳ לא לקבל שעשועי׳ אלא למחד״י בהו ע״ד בחי׳ .
. שמפרש דבר זה ואמר בגין .  הנ״ל והיינו כמ״ש אז תתענג ע״ל הוי׳ כר .
 לאתענגא מההוא שקי״ו דנחל״א פי׳ שקי״ו דנחל״א היינו בחי׳ החכמה שנק׳
. והעדן שבחכמה .  עד״ן והבינה נק׳ נה״ר שיוצא מעד״ן וזהו שקי״ו דנחלא .
 שממנו נובע הנהר דבינה שרשו יוצא מבחי׳ פנימי׳ דע״י כי פנימי׳ חכמה
. והוא בחי׳ התענוג שבחכמה כנ״ל וידוע דבחי׳ פנימי׳ אבא היינו .  דווקא .
. ממ״ש והשביע בצחצתו״ת נפשד . . כמ״ש בע״ח והיינו מ״ש להביא ראי׳ . . . 
. . . ח  פי׳ צ״ח ידוע בפרדס שהוא בחי׳ פנימי׳ הכתר וגם בזוהר מבואר צ
. בהן מההוא שקי״ו דנחלא פי׳ ע״ד המשל שהפרה רוצה להניק .  קדב״ה .
. בטובו וחסדו וכו׳ ולכך אמר לשון .  יוחר כנ״ל ופי׳ קודב״ה זה היינו בחי׳ .
. מזיו זה נשמות .  כביכו״ל ומשה מתענג מההוא שקי״ו דנחלא דמשחעשע .
. .  בג״ע וזהו פי׳ מה שאמר כביכו״ל קודב״ה משתעשע בהו מההוא שקי״ו .
 מפרש בב׳ אופני׳ אם בבחי׳ קבלה השעשועי׳ ואז פי׳ קודב״ה הוא בחי׳ ז״א

. בסיבת קבלהם ולא עמד בהשווא׳ א׳ וד״ל. . . 

. שביאר . . תקייא ממבועי דנחלא ע״י דצדיק תערוג כד״א לערוגת . . . 
. של ענין הפסוק מהו .  ההקדמה בענין השעשועי׳ דאוריי׳ כנ״ל כדי .
. תערוג . . ואז גם בחי׳ המל׳ שמקבלח חמיד . .  כאיל חערוג על אפיקי .
גה הבושם. פי׳ בא לפרש עוד פי׳ אחר בלשון תערוג שאינו ענין  כד״א לערו
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. ערוגות הכרם והענין הוא כי הנה עד״מ הערוגות . ,  צעקה על העדר העו
. בלתי .  בכרם ידוע ענינה שהוא כדי שיצמית יותר בטוב ע״י שמתלקים .
 התחלק לערוגות להיות כאו״א מובדל בחלק בפ״ע הרי הי׳ הגשם בא על כל
. בפ״ע ביחד וכך יובן הנמשל .  השדה בכלל ולא הי׳ מצמיח ממנה כ״כ .
 למעלה שבסיבת בחי׳ ההתחלקות למעלה במקבלים עי״ז יבא בהם אור השפע
. והיינו פי׳ תערוג לשון ערוג״ה לפי שבמל׳ נא׳ עיני״ך ברכו׳ בחשבו״ן . . 
. בפי׳ ועלמות אין א״ת . . קץ ושיעור . .  בבחי׳ מספר והחחלקות דוקא כדי ש.
. כ״כ .  עלמו״ת אלא עולמות ע״ד שכל חד לפום שיעורא דילי׳ מקבל כו׳ .
. לערוג״ת הבושם להיותה בבתי׳ ההתתלקות כערוגות שבכרם כנ״ל .  וזהו שנ.
. העליון שמתלבש בתכמ״ה כנ״ל הוא נמשך למטה במל׳ ונק׳ .  וד״ל. ומ.
. את הנפש כך והתענוג שבמל׳ נק׳ בשם ריח .  בוש״ם כמ״ש אריתי מורי עם .
. תפוחי׳ץ או ערוגת הבושם .  הבושם לפי שעי״ז הריח מתעורר בחי׳ עצמו׳ .
. בחי׳ .  וכיוצא בזה מפני ענין בחי׳ העלא׳ העונג שע״י בחי׳ הריח .
. אליך אלקים, .  השעשועי׳ גם במל׳ ונקראת אז בשם ערוגת הבושם וע״ז .
. כל המקבלי׳ דבי״ע נפש״י והוא .  פי׳ כמו שבחי׳ המל׳ דאצי׳ תערוג לקבל .
. לבתי׳ מל׳ דאצי׳ אלקי״ם להיותה בבחי׳ .  נפש דוד שהוא בחי׳ מל׳ המם.
. לאחר הבירור ועליי׳ לבחי׳ המל׳ בבינ״ה כשיהי׳ . .  הצמצום לגבי בי״ע כידו
. ומתכנסין בתרעין . . מבועי נחלא מאן מבועא חד לעילא דכתי׳ . .  בחי׳ .
. במהירות . . צדיק וצדק ע״כ . . . ויסוד כחדא מש. .  דאקרון נצח והוד .

. . . להיות שברגע א׳ . .  גדולה .

 בזוהר (פ׳ אחרי מות ד׳ ס״ח ע״ב וע״א ד׳ ס״ט ע״ש)

 פתח ר״ש ואמר כאיל תערוג על אפיקי מים וז^ו׳ זכאין~אינו1ישר^דקב״ה
 יהב לון אורייתא קדישא ואו>ית~לוך־נשמתין~קד"ישיד מאתר קדישא"
 בגין למעבד פקודוי אוריי׳ ולאשתעשע׳ בה דכתי׳ לול^רתודתך שעשועי"^׳
 דאוריי׳ שעשועי׳ אקרי דכתי׳ ואהיה שעשועי׳ יום יום, ודא הוא דתנינן קב״ה
 אתי לאשתעשע׳ עם צדיקי׳ בג״ע מאי לאשתעשע׳ בגין למחדי בהו כר ע״ש

 ע״ס המאמר.

 כתיב מה רבו מעשיך ה׳ כולם בחכמה עשיח והיינו שכל הברורי׳ דרפ״ח
 ניצוצין דנוגה דבי״ע מתבררין ע״י החכמה שרש התיקון מצד שבחי׳
 חכמה היא כלי הביטול בחי׳ כח מ״ה לכן בחכמה דייקא אתברירו להעלות
 הטוב שבהן שנפל לב״ן שרש היש שלמטה ולהעלותו לאין ותכלי׳ הביטול
 דקדושה והפסולת הגס שא״א לבא לתכלי׳ הביטול בבחי׳ מ״ה שבחכמה



 קכו מאמרי אדמו״ד הזקן

 יחפרד למטה, ועד״ז הוא כלליו׳ הברורין שבכל סדרי ההשהלשלות
 שמהבררי׳ ע״י בחי׳ חכמה שבכל סדרי ההשחלשלות כנודע. ולכן עיקר
 השראח אור אין סוף הוא בחכמ״ה מצד שהחכמה מאי״ן המצא והיא כלי
 הביטול, שהיא כלי ראוי׳ להשראה אור אין סוף כנודע, והנה ידוע ששרש
 ההורה הוא מבחי׳ ח״ע דאצי׳ דאוריי׳ מחכמה נפק״א ולכן כל עיקרה של
 חורה להבדיל בין הטמא לטהור, ובין אסור להיתר כו׳ שזהו ענין הברורין
 שבחכמה דוקא אחברירו וכלליו׳ המצוח עשה ול״ח הוא ג״כ ענין הברורין
 שע״י קיום מ״ע בלבישת טלית הנעשה מצמר גשמי שנמשך מנוגה דבי״ע
 ומתעטף בו אזי מתעלה הצמר לקדושה וכן כולן, והל״ת הוא ההבדל והפרוד
 מםט״א אשר לא חיעשנה שמקורן דרמ״ח פקודיו דעשה ושס״ה ל״ח הוא הן
א ד  רמ״ח אברין ושס״ה גידי׳ דמלכא הוא ז״א דאצי׳ בחי׳ חסדי׳ וגבורות ד
 שע״י אתעדל״ת בקיום מ״ע ממשיך אור החסד מז״א לג״ע עליון וחחחון
ר וכן ע״י אתעדל״ת בשמירת מל״ת בשב ואל תעשה כמארז״ל  להוסיף אור כ
 ישב ולא עבר עבירה כר והיינו כי איזהו גבור הכובש את יצרו ועפ״י העצה
ל לעולם ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר ירגיז דוקא כמ״ש בלק״א ד ח  היעוצה מ
 בארוכה עי״ז מתכללי׳ למעלה שמאלא בימינא חסדי׳ בגבורו׳ דז״א אד הנה
א דאצי׳ דאתנהיג עלמא ע״י ד  יש הפרש גדול בין בחי׳ חצוניו׳ המדות ד
ל וכולא לאחזאה איר אתנהיג עלמא כר, ובין  המדר דאצי׳ כמ״ש אליהו ד
 בחי׳ פנימיו׳ המדו׳ דאצי׳ שהמוחי׳ דאו״א מלובשי׳ בהן שזהו בחי׳ החור״ה
 שבדא דאצי׳, והיינו כי החכמה של ההורה היא עיקר המברר כל הברורין
 להבדיל בין הטמא לטהור שזהו ענין התלבשות החכמ׳ בהוד פנימי׳ המדו׳
 שבחורה החיוב והזכות כר שעי״ז מתנהגי׳ העולמו׳ אבי״ע דהיינו שהנהגת
א חסד דרועא ימינא להשפיע הטוב ד  העולמו׳ הוא ע״י חצוניו׳ המדו׳ ד
 והשכר לצדיקי׳ וגבורה דרועא שמאלא כר אד אופן הנהגתן הוא כאופן
 הכרעה החכמה של ההורה שבפנימי׳ המדר לזכוח או לחייב כן תתפשט
 אח״כ בבחי׳ חצוניו׳ המדו׳ להשפיע הטוב ממדה החסד להזכאי, והדין
 והעונש ממדה״ד להחייב כר, והנה כיון שמחפשט השפע מהפנימי׳ המדו׳
 שחכמ״ה של התורה מלובש׳ בהן לבחי׳ חצוניו׳ המדו׳ שהוא גזר הדין לזכות
ר אזי אין שם בחי׳ התגלות עצמו׳ החכמ״ה של המדר, זולתי  או לחייב כ
 פעולה המדו׳ לבד שנסתעפו מגמר הדין שנגמר בחכמה שבפנימי׳ המדו׳ כר,
 ולכן לא נמצא כ״כ בחי׳ השעשועי׳ והתענוג בחצוניו׳ המדו׳ כמו שנמצא
 בפנימי׳ המדו׳ בעודן נכללי׳ בעצמו׳ החכמה שבה מלובש עונג עליון שנק׳
 שעשועי׳ דמלכא כמ״ש ואהי׳ אצלו אמון ואהי׳ שעשועים וגר, והיינו כמ״ש
 בזוהר דקב״ה אתי לאשתעשע בצדיקי׳ בג״ע כר ויש לפרש בב׳ אופנים
 דהיינו אם נפרש מלת קב״ה קאי על עצמו׳ המאציל, אזי בהכרח לומר ענין
 השעשועי׳ של עצמו׳ המאציל הוא ע״ד מאמרז״ל יוחר משהעגל רוצה לינק
 הפרה רוצה להניק, כר עד״מ למעלה כי עצמו׳ המאציל מרומם לבדו
 ומתנשא מימות עולם וא״צ לכלום, רק עיקר השעשועי׳ לפניו יה׳ הוא
 מעצמו׳ ההשפעה שמשפיע השפע לעליוני׳ וחחתוני׳ העונג העליון מאור
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 פניו ית׳ ועד״מ למטה דכמו שיש תענוג והנאה להמקבל, בקבלתו השפע
 הטוב, אשר לזאת כלתה נפשו, כמו כן ויתר ע״כ מתרבה העונג הנפלא
 והשעשועי׳ במוח המשפיע בעת ההשפעה במה שמטיב לזולתו שזהו טבע
 הטוב להטיב ושיתענג מהטבה זאת שמטיב לזולתו דוקא וזהו בונת מרז״ל
 יותר משהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק ויש הפרש גדול בין התענוג
 של המשפיע להתענוג של המקבל, כי המקבל מתענג מהשפע הטוב שנקלטה
 במוחו ונהנה ממנה שלזאת צמאה נפשו, אבל התענוג של המשפיע הוא מצד
 העצם שהוא טבע הטוב ולא מצד בחי׳ קבלת החענוג מהשפע כי הרי הוא
 מריקה לזולתו וא״צ לה כלל ומזה עצמו הוא מתענג במה שמטיב לזולתו
 נמצא אינו בחי׳ מקבל הנאה מהעונג כ״א עצם העונג מתגלה בו ממה שמטיב
 לזולתו, אבל המקבל הוא בחי׳ מקבל הנאה מהעונג שבשפע שנמשך אליו כר
 כנ״ל וד״ל, וכמ״כ עד״מ למעלה בחי׳ השעשועי׳ של המאציל ב״ה מהשפעתו
 השפע של העונג לזולתו לעולמו׳ עליוני׳ ותחתוני׳, כי אין צריך הוא לכלום
 ואין עוד מלבדו רק זהו השעשועי׳ מעצמו׳ ההשפעה שנמשך להעולמו׳ כולן

 כמארז״ל יותר משהעגל רוצה לינק כו׳ וכנ״ל וד״ל.

 אך הפירוש האמיתי במלת קב״ה בכ״מ בזוהר הוא ז״א דאצי׳, שהם המדו׳
 דאצי׳ שאינו בחי׳ עצמו׳ המאציל דלאו ביה מאינון מדות כלל, ולכן
 יתכן שפיר דקב״ה אתי לאשתעשע׳ עם צדיקי׳ דהיינו לקבל העונג ממש
 כפשוטו, ביחד עם הצדיקי׳ שאף קב״ה הוא ז״א דאצי׳ מקבל התענוג
 מלמעלה לאחר גמר הברורי״ן שנההפכו מחשוכא לנהורא כו׳ והלשון
 דלאשתעשעא מוכיח כאידד פרושא בתרא, שזהו לשון קבלה השעשועי׳
 להחפעל מהשעשועי׳ ולא כפי׳ הראשון במארז״ל יותר משהעגל רוצה כר

 וכנ״ל וד״ל.

 תאנא כאיל תערוג על אפיקי מים, דא כנ״י כד״א אילותי לעזרהי חושה,
 פי׳ כנ״י מל׳ דאצילות נקראת בחי׳ איל״ת כמ״ש אילותי וגו׳ וכתי׳
 למנצח על אילת השחר וגו׳ והטעם לזה הוא דכמו האילה שלוחה במחירו׳
 גדולה מרקדת על הרים וגבעו׳ למעלה ולמטה בזריזוח גדולה כנודע כן
 במל׳ דאצי׳ עד״מ יש בה בחי׳ עליות וירידות שלא בהדרגה וסדר
 ההשתלשלות דרר קפיצה ודלוג, שלפעמי׳ מתעל׳ למעלה מעלה עד ה״ג
 דעחיק היינו בנעילה דיו״כ ולפעמי׳ היא בתכלי׳ הירידה להיות ראש
 לשועלי׳ דבי״ע ולא עוד אלא גם רגליה יורדו׳ מות ממש, אשר לא כן בכל
 פרצוף זולתי במל׳ דאצי׳ שיהי׳ בה העליו׳ וירידו׳ ושלא בהדרגה כלל, ולכן

 נק׳ בחי׳ אילת, וד״ל.

 תערוג זהו ענין התשוקה להשגת העונג מהשפעת המ״ד של הדבר דכאשר
 עדיין לא השיגה, וכלתה נפשו להשיגו, אז נק׳ בלה״ק תשוקה או
 בשם תערוג. והפי׳ השני כדמפ׳ בזוהר כד״א לערוגת הבושם. דהיינו שמלת



 קכח מאמרי אדמו״ר הזקן

 תערו״ג הוא לשון ערוג״ה, והיינו שלשון ערוגה הוא לשון התחלקו׳ דכמו
 ערוגת הבושם מתתלקי׳ שורות שורות בכדי שיוגדל ויצמיח הבושם הטוב,
 אבל אם לא הי׳ מתתלקי׳ לערוגות כ״א בערבובי׳ כאהד לא הי׳ נגדל הבושם
 כלל, כן עד״מ למעלה כשנמשר שפע המ״ד מז״א למל׳ מוכרח להתחלק
 תתלה לתלקי׳ פרטי׳ בשנוי הצרופי׳ אותיר שוני׳ שבמל׳ דאצי׳ בכדי שיתהוו
 רבוי הנבראי׳ פרטי׳ בבתי׳ פרוד והתתלקות, וזהו כן נפשי תערו״ג אליר

 אלקי״ם דייקא וכנודע וד״ל.

 ומ״ש להלן ובג״כ איל וצבי כתדא משתכחי צדיק וצדק. פי׳ כי בכל התורה
 נזכרי׳ שניהם כאחד. כמ״ש יחדיו יאכלנו הטמא והטהור כאיל וצבי
 כר, והיינו כי אי״ל הוא בחי׳ הרצון שבמל׳ דאצי׳ לקבל העונג שרצתה בבחי׳
 עלוי למעלה כאילה שלוחה במהירו׳ לקבל העונג. וצבי הוא רץ ג״כ
 במחירו׳ רק לא במהירות כ״כ כמו האיל וכמארז״ל הוי עז כנמר ורץ כצבי.
 והיינו כי צבי הוא בחי׳ צדיק יסוד דז״א שבו תרוץ השפע של המשפיע
 להמקבל וצב״י הוא לשון רצון בלשון ארמית וצבא דהיינו דביסוד ז״א
 מתגלה עצמו׳ התענוג והרצון של המשפיע ובו ירוץ צדי״ק שנמשכה השפע

 במרוצה להמקבל, ולכן כתדא משתכתי וד״ל.

 ואפיקי מים המה נו״ה דז״א שהמה מוציאי׳ המי״ם הוא השפע כי הבליו׳
 יועצות כנודע וכמ״ש במ״א ולכן נק׳ אפיקי מים וד״ל.

5 \ ע » 0 

 דרוש גדול בחודש אייר דשנת תקס׳׳זיין בק״ק לאדי׳

 הנותן שלג כצמר כר, הנה הכתר הוא ממוצע בין המאציל לנאצלים, היינו
 שיש בו מבתי׳ תחתונה שבמאציל, והוא בתי׳ ג״ר דעתיק יומין
 שנאמר עליהם המתנשא מימות עולם, ויש בו מבחי׳ שורש וראש לנאצלים
 והוא בדרר כלל בחי׳ אריך שמתלבש באצי׳ כידוע. והנה להבין כי בכל
 השתלשלות העולמות מעולם ועד עולם המקבל מלביש את המשפיע
 והמשפיע הוא מלובש בו, כמו בז״א המלביש לאימא, היינו שכל בחי׳ אימא
 גם ג״ר דאימא מלובשים בז״א, וכן הוא בכל השתלשלות, אבל בחי׳ פרצוף
 דע״י שהוא בבחי׳ תחתונה שבמאצי׳ שהוא רם ונשגב הרבה מערך הנאצלים
 ואפילו מהיות להם מקר ושורש, לזאת א״א לו להתלבש בבחי׳ אריך שהוא
 שורש ומקור לנאצלים, רק מבתי׳ ז״ת דעתיק הם מתלבשים באריך, דהיינו
 חסד דעתיק מתלבש הגלגלתא דאריך שהוא כתר שבכתר וגבורה דעתיק
 מתלבש במותא סתימאה, והיינו כי להיות החסד דע״י גדול אורו למאוד
 וא״א לו להתלבש במות״ס לכן אינו מתלבש רק בבתי׳ גלגלתא, והגבורה
 דע״י שהיא נמוכה מחסד יכולה להתלבש אף במוח״ס שהיא למטה מגלגלתא
 ועל שני מדות הללו שהם תו״ג דע״י כתיב הנה ישכיל עבדי ירום ונשא
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 וגבוה מאוד, פי׳ ישכל עבדו הם בתי׳ מוחין דנו־ק׳ שנקרא עבדי והם מתעלים
 למעלה עד מקור הראשון שהוא בבחי׳ כתר וכמאמר רז״ל כסא דמשיחא
 מחזיק רכ״א לוגין, והוא מבתי׳ מלכות הנקרא כוס רויה מחזיק רכ״א והוא
 אותיות אר״ך והוא בבתי׳ א״א ששם הוא שורש המלכות וכשהוא מתעלה
 לכתר נאמר ונשא וגבוה מאוד ודרשו רז״ל ונשא מםטרא דאברהם וגבוה
 מםטרא דיצחק מאוד מסטרא דיעקב, ונשא וגבוה הם בחי׳ חו״ג דבתר,
 אברהם הוא בחי׳ חסד יצחק הוא בחי׳ גבורה, והיינו להיות כי אברהם הי׳
 גדול במדרגה מיצחק להיות מבחי׳ חסדים ע״כ אמרו שגם בשורשם אברהם
 הוא מבחי׳ חסד דע״י היינו שלמעלה מבחי׳ גבורה דע״י שלכך הוא מתלבש
 בגלגלתא שזהו למעלה ממוח״ס, והנה לפי׳ זה צריך להבין הפסוק, לבושי
 כחלג חיור ושער רישא כעמר נקי, ופי׳ באד״ר לבושין אינון י״ג ת״ד כו׳
 כמו שמתרגם על פסוק לא ילבש גבר כר לא יתתקין גבר כר, וי״ג ת״ד ידוע
 שהם מבתי׳ י״ג מזלות הנמשכין ממות״ס היינו להיות מקור להתהות אצילות
 היינו דאבא יונק כר, ואימא יונק כר, והם הי״ג מדות שבפסוק ה׳ ה׳ אל
 רחום והנון כר שהם נמשכין מב׳ פאות דאריך, כמ״ש ומתץ פאתי מואב כר
 שהם הב׳ פעמים הוי׳ שלפני אל רחום כר, וזהו פי׳ ויעבור ה׳ אל פניו ויקרא
 ה״ה שהם בי״ת פיאות דגלגלתא, ויעבור היינו לעבור דרך ת״ם להיות מחי׳
 הי״ג מזלות שהם הי״ג מדות אל רחום וכר, וא״כ בודאי הפיאות גבוהים מהם
 יותר אחרי שהם מקור ושורש להם, ומכ״ש שבתי׳ גלגלתא עצמה שממנו
 נמשכו הפיאות גבוה ונעלה יותר על בתי׳ המזלות דח״ס, וא״כ לפ״ז יפלא
 מאוד מה שהימשיל הכתוב בחי׳ לבושין שהם י״ג ת״ד לתלג תיור, ושער
 רישא שהם מבחי׳ גלגלתא הנקרא רישא לעמר נקי שהוא צמר נקי כר, הלא
 השלג יותר גדול במעלת הלבנונית מצמר, וכידוע בהרת עזה כשלג שני׳ לה
 כסיד ההכל שאת כצמר לבן והיינו שהשלג היא מעזות ותוקף הלבנונית שאין
 למעלה המנו והצמר לבן הוא במדרגה ג׳ ממנו, וזה ידוע שכל בחי׳ לבנונית
 מורה על תגבורת החסדים, וא״כ הוא בחי׳ שער רישא שהם בחי׳ גלגלתא
 והם יותר בחי׳ תםדים מת״ם וכמ״ש באד״ר שערין דרישא שעעין אינון כר
 והיינו בחי׳ רחמים פשוטים, והי׳ לא״ לדמות שער רישא לתלג חיור שהוא
 עז וגדול במעלת הלבנונית, ולבושין שהם י״ג ת״ד כר לעמר נקי וכתיב
 בקרא להפוך היינו להיות העליון תחתון כר. אך צריך להקדים תהילה ענין
 שורש השלג מהו וגם מהו ההפרש שבין שלג לקרח כי שניהם נאמר בפסוק
 היינו הנותן שלג כר ומשליך קרחו כר. הנה ידוע שיש ג׳ בחי׳ אמ״ר דהיינו
 אור ומים הם מדרגה אתת דהיינו בחי׳ החכמה, אלא שהמים רומזים על בחי׳
 חכמה הגילוי״״ דהיינו כשמשכיל בשכלו איזה טעם נברא שהוא בחי׳ גילוי
 במהותו ומציאותו ודבר זה הוא בד״כ בחי׳ מים שהם מהות ודבר מה ממש,
 ובחי׳ האור הוא בתי׳ כת המוליד ההשכלות שממנו הם נובעים ונמשכין
 שאותו כת הוא היולי היינו שאינו נרגש ונתפס במציאות דבר מה כר, וביאור

 •) כ״ה בכת״י, ואוצ׳׳ל: לו.
 ••) כ״ה בכתיי, ואוציל: הגלוי׳.



 קל מאמרי אדמו״ד הזקן

 הדברים יובין עד״מ מהמשכוה טיפה ממוח האב, דהיינו עיקר משכן יסוד
 המים הוא במוח וכמו שנראה שמי שיש בו הרבה לחלוחיח במוחו הוא בר
 הבנה ביותר ויוכל לחדש השכלות והמצאוח חדשוח לפי שהשכלות נובעים
 מבחי׳ הלחלוחיח שבמוחו׳ אד הלחלוחיח שבמוח אינו בבחי׳ לחלוחית גשמי
 כמים אלא שהוא רק בחי׳ כה הלחלוחיח ונקרא יסוד המים, ומזה יובין בענין
 ההפרש שבין טל למים שהמים הם גשמים יוהר וממשמשין, משא״כ הטל אין
 בו רק כח הלחלוחית שעולה מהארץ, והוא המקור להתהות מים גשמים,
ה  כמו״כ כאן שהלחלוחית שבמוח הוא בחי׳ כח הרוחני להיות החהווח ממנ
 הטיפה הגשמי, הרי זה כדוגמה ערר המים לגבי הטל כנ״ל, ולכן מצטרר
 להיוח ע״י בחי׳ צמצום והגשמה, והנה גם אחרי שנמשכה הטיפה ממוח אב
 ונקלט בבטין הנוק׳ ומתהוה מזה ציור הולד באברים וגידין הוא הגשמה
 שניות, כי הרי הטיפה אע״פ שהיא בחי׳ גשמי ורחוקה מאוד מערך לחלוחית
 שבמוח עכ״ז היא עדיין מופשטת מהואר גשמי דהיינו שיתכן לומר עליו
 שהוא כר ולא כד כמארז״ל שמלאך הממונה על הריון מביא הטיפה לפני
 הקב״ה ואומר טיפה זו מה תהי׳ עלי׳ ונמצא מובין שאף גם עתה כשנמשכו
 הטיפה יכולה להיות באופן זה או באופן אחר ולא לומר שדווקא אופן זה
גל אליה ולא אופן אחר כי הוא עדיין מופשט מחואר גשמי׳ אר אמנם  מסו
 אמת הדבר שבעצמית הלחלוחית כשהיא במוח, אין שום מקום אליה אפילו
 לשאול מה תהי׳ עלי׳ אם חכם כר כי שם היא תכלית ההעלם אבל כשנמשר
 ונתגשם ונעשה טיפה יש מקום לשאלה אם יהי׳ חכם כר כי מאחר שיכולה
 להיות בכמה אופנים הרי מוכרחה שהטיפה גם כשנמשכה יכולה להתפשט
 בכמה אופנים שונים, אכן כשנעשה ממנו ציור ולד אז א״א להיות בו שום
 שינוי, ולא יתכן לומר אם יהי׳ חכם כר אלא בלשון אם הוא חכם כי אם הוא
 טיפש א״א לו להתהוות חכם וכן להפור, והיינו מפני שנתגשם עוד בהגשמה
 שני׳ שיהי׳ בבחי׳ מהות ודבר נבדל היינו שלא יוכל עוד להשתנות, והדוגמה
 מזה בגשמיות הוא ההפרש שבין שלג לקרח דהנה המים עצמם הגם שיש
 בהם קרירוח אבל אין בהם קרירות כ״כ להיוה גלודים ונעשים דבר העומד,
 אבל השלג הוא שנעשה ע״י קרירות חזק עד שנולד ונעשה דבר ממש, אמנם
 שלג ע״י מעט חמימות יחם ויהי׳ מים, והיינו מפני שלא נגלד כ״כ בתוקף
 ועוז, אבל הקרח הוא שבא ע״י הוקף הקרירות בחוזק גדול מאוד, שאז נגלד
 המים ונעשה קרח והוא בחי׳ דומם ממש שהוא דבר העומד ולא נייד, משא״כ
 מים הוא דניידו, וב׳ בחי׳ הללו הם דוגמת שני הגשמות של הטיפה עד
 שנעשה ממנו ולד, דהיינו הא׳ היא הגשמה ראשונה להיוח נמשר טפה
 גשמיות מעצם הלחלוחית, ומה גם שמעצם הלחלוחית שבמוח הי׳ יכול
 להיוה השפעה רוחניות היינו בחי׳ שכל, והרי זה כדוגמוח השלג לגבי המים
 שהוא בחי׳ הגשמת המים להיות נגלד ונעשה דבר ממש אמנם אעפ״כ הרי
 אין גלודו קשה כ״כ׳ אד הקרח הוא שנגלד יוחר בעשי׳ מאוד והרי הוא
 כדוגמוח ההגשמה השני׳ שמתגשם הטיפה להיות ציור הולד שאז א״א להיות
 בו שינוי כלל רק ישאר כמו שהוא, וזהו דוגמות הקרח ממש שהוא דומם
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 וזהו ענין אמ״ר שהאור הוא עדיין כה היולי שאינו נחפס במציאות דבר מה
 והרי זה כדוגמת כח הלחלוחית שבמוח שהוא רוחני ממש, והמים הם מהות
 ומציאות ממש אלא שהם ניידים כר, והרי זה בדוגמות הטיפה שהיא יש
 ודבר גשמי אלא שיוכל להשתנות מאופן לאופן להיות חכם או טיפש כר,
 והרקיע הוא כמו בחי׳ הקרח שהוא בחי׳ דומם ממש היינו שא״א לו להשתנות
 כלל והוא בדוגמות הטיפה אחר שנעשה ממנו ציור ולד בבטין הנוק׳ כידוע
 והנה כמו סיבות גילוד השלג או הקרח בא מחמת תוקף הקרירות שהם
 גורמים להיוח נגלדים המים, וכמ״ש בזוהר דרום צפון אגלידו מייא כר, כך
 הסיבה להגשמות הטיפה ממוח האב הוא בא ע״י בחי׳ גבורות וצמצומים
 המצמצם והמגשם השפעוה היסוד והלחלוחית שבמוח להיות נעשה ממנו
 טפה גשמיות, דהנה ידוע הקושי׳ שבספרי הטבע מפני מה אין הפסק
 להשפעוה והיינו שיוכל להשפיע ולהמשיך בלי קץ ותכלה הרי הלחלוחיה
 שבמוח יש לו גבול ומדה בכל הכחות שבאברים, והתירוץ האמיתי לזה כך
 כי אם לא היה תוספח הארה חדשה ביסוד הלחלוחית שבמוח מעצמיות
 המהוה היה בוודאי גבול ומדה להשפעתה, וגם היה חסרון במוח כשנמשר
 ממנו הטיפה אחרי שנלקח ממנו חלק אחד כידוע אמנם להיות שטיפה זו
 יורדת ע״י בחי׳ גבורות דייקא שלכך היא יורדה טיפין טיפין, ובאם הי׳
 נשפעה ע״י בחי׳ חסדים היה שותה כמעיין, וכל זה מחמת שטבע הגבורות
 דווקא לפרר משא״כ בחי׳ חסדים כידוע, כי טבע המים לדבק כי הם מבחי׳
 חסדים כר, אבל מחמת זה שהיא נשפעת ע״י בחי׳ גבורות דווקא, הנה
 הגבורוח יכולים לעורר בעצמיוה המהות להיות נמשך משם המשכה חדשה
 ותוספת במוחין, ולכך אין גבול ותכלה להמשכות הזרע וגם שאין חסרון
 עי״ז במוח מפני שנמשך מעצמיות החיות של הנפש שאין לה הפסק ותכלה
 וזהו שאמרז״ל בני חי׳ ומזוני לאו בזכותא תלי׳ אלא במזלא פי׳ זבותא הוא
 בחי׳ חסד ומזלא הוא בחי׳ גבורת, כי מלשון יזול מים והיינו הזלה טיף טיף
 והיינו ע״י בחי׳ גבורה המפרר השפעה, לכן בני חי׳ ומזוני אינן נמשכין ע״י
 החםדים כ״א ע״י גבורת דוקא, והטעם הוא לפי שכל עיקר מדרגותם ומהותם
 הוא ג״כ בבחי׳ התחלקוח לחלקים וכמבואר למעלה בענין המשכוה הטיפין
 להוליד בני שהוא ע״י בחי׳ גבורות דווקא שהם גורמין התחלקות טיפין
 טיפין וכך הוא למעלה דכתיב ושלושה החיצים צדה אורה כר, להיות כי
 שלושת החיצים הם ג׳ גווני קשת שהם ג׳ בני נח כר, והוא ענין החחלקות
 טיפת יסוד אבא לחלקים כר, היינו כשנמשר בבחי׳ יסוד הנק׳ צידה אורה
 הוא ע״י בחי׳ גבורה דווקא שזהו מ״ש בלשון חיצים מענין יורה כסף כר
 והיינו לפי שהטפה צריכה לחלק לחלקים רבים להיות מזה רמ״ח אברים וזה
 ההחחלקות א״א כ״א ע״י בחי׳ גבורת דווקא וזהו בני, וכמו״כ חי׳ ומזוני
 שהמזון הוא ג״כ בבחי׳ החחלקוח כי צריך לאכול היום ולמחר עוד וכן
 שחרית וערביה וכן חי׳ הוא בבחי׳ התחלקות שיש בו חיוה חדש בכל יום
 כידוע וכל בחי׳ ההחלקות אינו כ״א ע״י בחי׳ גבורת לכן במזלא תלי׳ כוי,
 ולכן עמדחו בצפון שנמשר ע״י בחי׳ גבורת הנקרא צפון, אך עדיין צריך
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 להבין ענין גבורת אלו הגורמין הגשמת הטיפה וההתחלקות לחלקים מה
 ענינם, הנה יובן ממשול ירידות המטר ע״י העבים שיורדים בהתחלקות טיפין
 טיפין שהעבים מקבלים לתוכם מים הרבה מהים או מן התהום או כדומה
 ואח״כ יורדים טיף טיף ולא בשטף גדול כמו שהם מקבלים, והוא לפי
 שנעצרים בעבים ונבלעים בהם כי מייא בעיבא מיבלע בליעי כידוע ונעצרים
 גלל כן יכולים אח״כ להמטיר בהתתלקות, אבל אילו הי׳ המים ממטירים
 תיכף ומיד כשקבלו בלי עצרה אזי הי׳ יורדים בשטף גדול, נמצא שהגורם
 להחחלקוח הוא מה שנעצרים בעבים, וכח העצרה זו הוא מבתי׳ גבורת
 המצמצמים ומעצרים ההשפעה, ודוגמא זו יובן ג״כ במשל הטיפה כאשר
 נמשכו מהמוח א״א להוליד ולד ברמ״ח אברים היינו בהתתלקות אם לא
 שנמשך תחילה דרר ח״י חוליאן שבשדרה ושם היא נעצר מעט מעט ואז יש
 בה כח להוליד בהתחלקות ברמ״ת אברים, וכמ״ש בזוהר בענין מ״ב זיווגין
 כו׳ היינו אור דאתבריאו ואיתגניזו ואיתכללו כר, והיינו שהטפה מתגנזת
 ומתכללות בח״י חוליאן שבשדרה עד שיוצאת בגילוי בפי היטוד, והענין הוא
 שידוע מאמרז״ל אודם שבאדם מן האם היא שממנו נעשה בשר וגידים,
 דהיינו שממוח בינה נמשכים הגידים שהם מלאים דם ובהם יש כח הרגשה
 שמבחי׳ בינה, ולובן מאב שממנו העצמות כר שהעצמות נמשכין ממוח חכמה
 ולכד יש בעצמות מוח כמארז״ל גרמין בניין על מוחא והיינו מהמשכות
 המוח שנמשך בהם, וע״כ יש בהם הרגשה כלליות להרגיש כל הגוף כידוע,
 כי בעצמות יש בחי׳ הרגשה להרגיש הכאב מהאברים כי לפי שנמשך מבחי׳
 מוח חכמה, וכמו שבמוח חכמה הוא מרגיש כל פרטי אברי הגוף, כך
 בעצמות יש בחי׳ הרגשה מכלליות גופו והיינו מתמת גידים הלבנים שנמשך
 בהם מהמוח, ולכן נקרא עצמות ולשון עצמיות, והנה הח״י חוליאן שבשדרה
 הם הכלליות מכל הגוף שבהם נקשרים עצמיות כל הגוף ע״כ כשהטיפה
 עוברת דרך ח״י חוליאן היא מקבלת הכת מכלליות הגוף ומצד שיש בעצמות
 מבחי׳ גבורה ע״כ הם פועלים להיות בחי׳ עצרה להטפה בח״י חוליאן
 שבשדרה ומצד עצירה זו כשנכלל אח״כ בה כח מכל האברים כר יכולה
 אח״כ להתחלק לחלקים היינו להיות רמ״ח אברים ושס״ה גידים כי מתמת
 עצרה זו שהיא מבתי׳ גבורת גורמין בחי׳ התחלקות לחלקים וכמשל הנ״ל
 מהתתלקות המטר ע״י שנעצרים בהעבים, וזהו ענין דאיתבריאו כר, דהיינו
 טיפת יסוד שנמשכו במלכות להיות מזה התהות העולמות ע״י ל״ב מאמרות
 שהם ל״ב פעמים אלוקים הנאמרים בעובדה דבראשית, שזהו בחי׳ התתלקות
 שהרי אמרו במאמר אחד יכול להבראת, רק כדי שיתחלק לחלקים דהיינו
 ל״ב פעמים אלקים, כי אלקים הוא בחי׳ מלכות, כי ויאמר הוא הארת טיפות
 יסוד אבא, וכתיב ל״כ פעמים אלקים והיינו מפני שהתתלקות* לל״ב חלקים,
 והוא ע״י בתי׳ גבורות דשם מ״ב דאיזדרע במ״ב דאתוון, והיינו מה שהטיפה
 דיםוד איתגניזו בבחי׳ ח״י חוליאן דשדרה שיש שם מבחי׳ גבורת שהם
 גורמין להיות עצרה להטיפה, ואז עי״ז יכולה אח״כ להתחלק לחלקים כנ״ל
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 במשל שע״י עצירת הטיפה יכולה את״כ להיות ממנה הולדות הולד
 בהתחלקות רמ״ח אברים, וגם להיות מבתי׳ גבורות היינו שיורדים בתגבורת
 גדול כמ״ש בע״ח בענין הלב דז״א כו׳ והכל דבר אחד כנ״ל. והנה ככל
יר היכולת להתחלק  המשל הזה מן הטיפה שכבר נמשר מהמות בכדי צו
 לחלקים ברמ״ח אברים מצטרכות להעצר בת״י תוליאן שבשדרה ועצירה זו
 הוא מבחי׳ גבורת, כר להיות נמשכת הטיפה מהמוח שהוא בחי׳ ירידה
 והגשמה כנ״ל, הוא ג״כ ע״י בחי׳ גבורת וצמצם שהם גורמין המשכות הטיפה
 שתתגשם. ומכל זה יובן למעלה למשכיל, בענין ג׳ בחי׳ הנ״ל אמ״ר שהאור
 הוא בחי׳ ח״ם שהוא משכיל כל דבר והיינו כח המוליד בחי׳ השכל דתכמה
 דאצי׳ שהוא אינו נתפס עדיין במהותו ומציאותו והרי זה כמו המים כנ״ל,
 ולהיות התהווה החכמה מבתי׳ ת״ם והוא ע״י בתי׳ גבורת, והיינו בחי׳ גבורת
 דעתיק שמלובש במו״ם שהם גורמים הצמצום והגשמה להיות התהות התכמה
 כנ״ל, במשל המשכות הטיפה כר, והם גומרין ג״כ להיות התתלקות המזלות
 דהיינו אבא יונק כר ואמא יונק כר, וענין גבורת אלו הם כמו דוגמות
 הגבורות והצמצומים הגורמים המשכרת הטיפה שהיא מה שנעצר הטיפה
 ואינה נשפעת נוסף כמו״כ יובן כאן היינו שבתי׳ תגבורת דע״י שגורמים
 השפעת החכמה דאצי׳ בבחי׳ התתלקות והגשמה הם ג״כ בבתי׳ העצרה
 והביטול בבחי׳ החכמה, דהיינו כמו משל התלמיד היושב לפני רבו היינו
 שבשעת ששומע ומאזין השכל הנשפע לו מרבו, הנה אז בעת ההיא שכלו
 בטל וכלול בתכלית בשכל הרב ואין שכלו באותה שעה יש ודבר בפ״ע, וכמו
 בכלים גשמים ידוע זה דכלים רקים מקבלים כוי, והיינו כל מה שהכלי ריקן
 מקבל יותר, כך התלמיד שצריך לקבל השכל א״א לו לקבל בלתי שיהיה ריקן
 דהיינו שיהי׳ שכלו כאלו אינו כלל מצד עצמו רק מה שמקבל מהרב ואז יהי׳
 מקום פנוי לקבל השפעות הרב בכלי מותו, ולכן אנו רואים שבשעת ששומע
 דבר שכל מן הרב יהי׳ מבלבל לו ג״כ אף התשוקה שמשתוקק ובוער כאש
 לשמוע השכל הזה, ואף שתשוקה זו היא היא התשוקה אל השכל הנשפע מן
 הרב, עכ״ז התשוקה היא מהתפשטות מהותו היינו שהוא רוצה ומשתוקק בזה,
 אך אינו בבחי׳ ביטול והתכללות מכל וכל וא״א לו לקבל בתוכו הטיב
 השפעות השכל של הרב, כי הוא אינו כלי ריקן אמיהי אחרי שיש לו תשוקה
 שהוא בתי׳ התפשטות והרגש מהותו, ואע״פ שנאמר ואל אישך תשוקתך
 דמשמע שהמקבל צריך לו להיות תשוקה להמשפיע היינו דווקא קודם
 שמשפיע לו בכדי שיהי׳ בחי׳ העלאות מ״ן אל המשפיע לגרום ההשפעה
 דהיינו להיות המשכות מ״ד מן המשפיע, אבל בשעה שמשפיע צריך להיות
 המקבל כלי ריקן מכל וכל בכדי לקבל בתוכו השפע כי כל מה שיהי׳ הכלי
 ריקן ביותר יומשך לתוכו השפעה ביותר, וא״כ אף התשוקה שהיא בחי׳
 התפשטות מהותו היינו בכדי לשמוע ג״כ מבלבל אותו כנ״ל, וע״כ אמרו
 רז״ל כל תלמיד שאין שפתותיו נוטפות מר כו׳, דהיינו שצריך להיות בו בתי׳
 הביטל בתכליח, והנה אנו רואים שבעת שמקבל השכל, אם ישאלנו אחר איזה
 שאלה אע״פ שיודע אוחה לא יוכל להשיב לו כלום והיינו מצד שהוא כלול
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 ובטל לשמוע השכל שצריך להתבטל ממציאותו מכל וכל לכן ממילא זהו
 הכליה ההפור היינו להיות מושב לאחר כעה אשר הוא מקבל דהיינו להיות
 משפיע שהוא בחי׳ התפשטוח והרגשות מהותו, וע״כ אמרו רז״ל איידי דטריד
 למבלע לא פליט, כי הם ב׳ הפכים ומנגדים זל״ז׳ אד הנה הצמצום הזה אינו
 צמצום האמיתי, משא״כ אצל התלמיד הוא מה שאינו משיב לשואלו דבר
 בעת אשר הוא מקבל השכל אין זה מצד צמצום עצמו דהיינו שאין לו רצון
 להשפיע לו דבר זה, כי שהרי אנו רואים שלאחר שפוסק מלשמוע ויש בתוכו
 השכל שקיבל אז ישיב לו, אלא מה שאינו משיב לו עד עחה הוא מחמת שהי׳
ל ובטיל בהשפע של המשפיע לכן הוא אינו יכול להשפיע בשום אופן כי  כלו
 הוא בטיל במציאות לגמרי מכל וכל וד״ל, ונמצא שמניעות ההשפעה לשואל
 הוא עצמו בחי׳ הכיווץ והביטל שהוא בטיל לרבו המשפיע לו וכמו״כ יובן
 מזה בבחי׳ ח״ם שמלובשים שם גבורת דע״י שגורמים בחי׳ הצמצום להיות
 נמשכת בחי׳ חכמה דאצילות ע״י מזלוח, היינו שעניו הגבורת הללו הם מה
 שהחכמה סתימאה כלול ובטיל להמקור דהיינו לבחי׳ כתר שבכתר, כי הח״ס
 בחי׳ מקבל ממנו שהיא בטילה ממציאותה ממש כנ״ל במשל, ולכן זהו הסיבה
 לכהי׳ צמצום השפע ע״י ההגשמה, ומזה נעשה ג״כ בחי׳ התחלקות במזלות

 והוא כמו הזלת טיפין טיפין וזהו רק ע״י גבורת כנ״ל וד״ל.

 ולהבין יוחר בדבר זה יובן ג״כ ע״ד דוגמא במלכוח דאצי׳ שהיא ג״כ בחי׳
 כלי קיבול להמשכות אורות דז״א וכמ״ש כל הנחלים הולכים אל
 הים כר, ואמנם זה שהים איננו מלא היינו שהמלכוה הוא בחי׳ כלי ריקן
 בכדי לקבל המשכות האורות ומבואר למעלה שהמקבל צריך להיוח בחי׳
 כיווץ וביטל בתכליה וכל מה שהוא יוחר בחי׳ כיווץ והעדר ההחפשטוה יוכל
 לקבל בתוכו יוחר כי כלי ריקן מחזיק כר, ולזאה בחי׳ מלכות שבטבע
 תולדתו באצילוהה מן המאציל העליון היה נאצל באופן שיהי׳ בה יותר בחי׳
 כיווץ וביטל המהות וכמו שיתבאר לקמן ע״כ איננו מלא מכל ההשפעות
 הנמשכים אליו, כי לפי ערך הכיווץ שלה לא יוכל להספיק לה השפעות
 הנמשכים אליו מז״א כי היא יכולה לקבל יותר ויותר כי כן גודל הכיווץ
 שלה, וע״ז נאמר ארץ לא שבעה מים כר והיינו מפני שנקראת ארץ טובה
 ורחבה דהיינו שיש בה בחי׳ ההרחבות הכלים שיוכל להכיל בתוכו אור גדול
 והיינו כענין הנ״ל, שהוא בחי׳ הכיווץ להיות כלי ריקן כר, וז״ש באר חפרוה
ר ר״ת בחש״ך היינו בחי׳ כיווץ, וזהו שאמר בזוהר ארעא  שרים כרוה כ
ר ופי׳ ארעא הוא בחי׳ מקבל דהיינו בחי׳ מלכות איתבטלח שיש  איתבטילת כ
 בה בחי׳ הביטול יוהר מבכל הי״ס, כי הי״ם אין בהם מיצוע היינו שכשהם
 גנוזוח במאצילן הם בחבליה הביטול כמ״ש בם״י ע״ס בלי מה היינו שאינם
 רק בחי׳ ביטול לגמרי וכשהם באים לידי גילוי והשתלשלות יוכל להיות
 נמשך מהם בחי׳ יש שזהו ענין בחי׳ הנפילין כר כמו שיחבאר, אבל בחי׳
 מלכות יש בה התחברות יש ואין דהיינו בחי׳ ביטל היש שהיש מהבטל והוא
 בחי׳ אין ואח״כ יכולה לירד למטה מטה בסחר המדרגות גם עם בחי׳ היש
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 ולא יהי׳ לה שבירה ונפילה כלל, לפי שיכולה להתחבר גם עם היש אף
 שענינה ומהותה הוא רק בחי׳ ביטול היש כנ״ל, וזהו הנפילים היו בארץ אשר
 מעולם אנשי השם כו׳ כי אנשי השם הוא בחי׳ דכר שהוא בחי׳ ז״א ולפיכך
 כשירדו בבי״ע בעולם הפירוד נפלו ונתגשמו מאוד והיינו לפי שאין להם
 מיצוע וכנ״ל, משא״כ באלי׳ כתיב חי ה׳ אשר עמדתי לפניו דהיינו שנשתהא
 בבטין הנוקבה י״ב תדשים, וע״כ הי׳ בו יותר בחי׳ הביטל היש עד שגם גופו
 עלה בסערה השמים כר, וזהו ענין תיבת נח שנאמר בה להחיות זרע ע״פ כל
 הארץ ומבואר בזוהר לעילא כר, והיינו שכדי שיהי׳ קיום להנשמות הנמשכין
 בבי״ע שלא יפלו ממדרגותם הוא ג״כ ע״י שהיו בתיבה י״ב חדשים כי התיבה
 היא בחי׳ מלכות שבה היא בחי׳ חיבור יש ואין כנ״ל, וכמו שבבחי׳ מלכות
 שהוא בחי׳ כלי יש בה בחי׳ הכיווץ ביותר כך למעלה ענין הגבורת שבח״ס
 היינו בחי׳ הכיווץ והטרדא ואיידי דטרידא למיבלע מבחי׳ כתר שבכתר
 והגבורוח הללו הם גורמין השפעות החכמה דאצי׳ ע״י הגשמה ולהיות
 מתחלקות במזלות כנ״ל, והנה מבואר בזוהר דשערות דרישא שעעין איבון,
 ושערות דדיקנא תקיפין איבון, ופי׳ שערות דרישא הם בחי׳ רחמים פשוטים
 מבחי׳ כתר עליון מקור הרחמים, ולכן הם שעעין, ושערות דדיקנא הם מבחי׳
 ח״ס שהם מבחי׳ גבורת כנ״ל, והיינו מפני שגבורת דעתיק מלובשים במו״ס
 לכן הם תקיפין, אך לפי׳ זה יש להבין מה שכתוב ובהאי דיקנא כד איחגלי
 מצחא כר משתככין כל בתי דינין ואספי להון, הוא ענין מיתוק הגבורת הוא
 ע״י בחי׳ חסדים, אך הענין הוא דשורש ומקור החיים של החיצונים הוא
 מהארת הדיקנא דז״א דמשם איתער ד׳ מאות ב״ד כר, ואין הדינין נמתקין
 אלא ע״י שורשן דהיינו ע״י התגלות דיקנא דא״א שאז הם משתככין, דהנה
 כתיב תפארת בחורים כחם והדר זקנים שיבה, פי׳ בחורים היינו בחי׳ זו״נ
 והוא מה שאמרז״ל על הים נדמה להם כבחור, והדר זקנים שיבה הוא בחי׳
ר והענין הוא דבקי״ם  חכמה ובינה והוא פי׳ ענין במ״ת שנדמה להם כזקן כ
 הוא בחי׳ מלחמה עם מד״ה שטענה מה נשתנו אלו מאילו כר, לכן הוא בחי׳
 בחור, ובמ״ת הוא בחי׳ זקין דהיינו ליתן התורה, ואף שיש ג״כ בחי׳ מלחמה
 במ״ת והיינו מלחמתה של תורה וכמ״ש לכו לחמו כר, אך לזה המלחמה
 צריך להיות שיבה, כי הנה אמרו רז״ל ע״פ יען לא האמנתם בי להקדישיני
 דהיינו במשה שהיבה הסלע ואמור לו הקב״ה יען לא כר ומזה גרמו שלא
 ידוע התורה כ״א ע״י פלפול דווקא, והענין כי מן הפילפול יכול להיות שלא
 יכוון לאור האמיתי הגם שהוא מפולפל ביותר וכדוגמות ענין הפילפול לטהר
 את השרץ בק״ן טעמים כר לכן גרמו על דבר אשר עברו רצונו אף שהאמת
 אינו כן לטהר את השרץ, ולכן לא קבלו בסנהדרין איש רד בשנים אעפ״י
 שהוא חריף ומפולפל גדול מפני שיכול להיות שלא יכוון אל האמת, שלכך
 אמר ראב״ע הרני כבן שבעים שנה, שלפי שנעשה כבן שבעים שנה והוא
 בחי׳ זקן היינו שקנה חכמה דהיינו שיודע בחכמה האמיתית כמו שהוא
 במקורה שלא ע״י פילפול והוא ענין איש האשכלות היינו שהכל בו וזהו מ״ש
 בזוהר סבא דעתו סתום דהיינו שיודע ומשיג עצם החכמה היינו כמו שנמשך
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 ממקורה מבחי׳ ח״ס שנקרא חכמה ברורה אמרח אלוקי צרופה אל תוסף כר,
 לכן הי׳ במ״ת בחי׳ זקין וד״ל, אך צריך להבין שיש מעלה ומדרגה בתורה
 ע״י הפילפול והוא שע״י פילפול בקושיות ותרוצים יסתור כל המנגדים
 ומסתירים אשר מסתיר אור האמת דהיינו להיות יותר ברור לאמיתו עד
 שיתגלה האמת והוא ענין מעיין המתגבר, שבזה שבחוהו רבנן לראב״ע שאם
 יהי׳ בכף אתד יכריע את כולם, דהיינו שע״י הפילפול יוכל לכוון האמת
 לאמיתו כי מצד סתירת המנגדים להשכל, יתחזק ויובן יותר עמקיות השכל,
 ואף זהו ענין מלתמתו של תורה, והוא בחי׳ הגבורת דה״ס ששם הוא מקור
 כל הבירורים ושם מתכפין כל ב״ד, דהיינו שנברר שם הפסולת וסיגים
 המסהירים על התורה האמיתית, והוא כמו ענין הפילפול בקושיות כר, שעי״ז
 ניתוסף עמקות השכל וכמשל המעיין שנזדכך ונעשה צלול ביותר ע״י שעובר
 בתוך הארץ הרבה, וזהו ענין כתמרא דיתיב ושקיט על דורדי׳ המבואר בזוהר
 שהמשיל לח״ס, דהנה כמו למשל היין שכשיושב על השמרים נתתזק ונוסף
 בו טעם, מה שאין בו מצד עצמו שהרי כשיעמוד צלול וזך בלא שמרים יוסר
 טעמו הטוב מעליו, אך מתמת שעומד על השמרים והשמרים נבררים ונופלים
 למטה עי״ז מתחזק טעמו וריחו, והיינו לפי שע״י בירור השמרים
 כשמתבררים מוסיפים כח ביין, לפי שיש בשמרים כח גדול יותר מן היין,
 ויובן זה עד״מ יותר רותני מענין תיזק המותין ע״י שינה, שאין תיזק זה מצד
 המוחין עצמן, כי הרי אז ינותו בנייתא בלבד ולא יישן בוודאי לא יתהזק
 המוחין שלו עי״ז, ואדרבה יהי׳ מבולבלים ביותר, אלא שע״י השינה נתברר
 בחי׳ הפסולת מן השכל, וזהו ענין החלומות והרהורים שבעת השינה שהם
 מפסולת המוחין שתישב בכל היום ונתערב עם השכל וע״י שנבררים ונבדלים
 הם מוסיפים אח״כ כח גדול במוחין מה שאין בהם מצד עצמם לפי שיש בהם
 כה יוהר נעלה מה שאין במוחין עצמם, וז״ש ותחלימני ותחייני והוא המשל,
 ומזה נבין הנמשל למעלה בבחי׳ ח״ס שע״י הבירורים שנהברר ח״ס היינו
 להבדיל בין הטמא כו׳, עד שנתגלה הטוב שהיה מעורב ברע נוסף עי״ז כח
 בעצמיות הת״ס, וכמ׳׳ש וראיתי שיש יחרון לחכמה מן הסכלות היינו מן
 הסכלות ממש יש יתרון, לפי שבבחי׳ הםכלוה שהם הבירורים יש כח יותר
 גדול מבחכמה עצמה להיות מקומם יותר גבוה, והרי זה בדוגמות החריף
 שע״י שמבין אור השכל האמיחי ע״י הפילפול הוא מבין בעמוק יותר והיינו
 מצד סתירות המנגדים שהם הקושיות שמסתירים אור השכל נתוסף כת יותר
 גדול בעצם השכל וכנ״ל וד״ל. ובזה יובן הטעם לבושי כתלג תיור, דהיינו
 שנמשל בחי׳ ח״ס שהוא בחי׳ חכמה ס׳ לשלג חיור שהוא יותר לבן מן הצמר,
 והענין דאעפ״י שבתי׳ גלגלתא היא יותר גבוה שהם בחי׳ רחמין פשוטים
 מטבע הטוב להטיב היינו שאינו יכולה להתלבש בבתי׳ כלים לברר, עכ״ז
 להיות שבחי׳ ח״ם היא המברר כל הבירורים, לכן מבואר בזוהר דכד איחגלי
 דיקנא עילאה ב״ד משתככין כנ״ל, ע״כ צריך להיות בה התסדים יותר בתוקף
 ועוז שהוא בתי׳ הסד שבגבורה היינו שיומשך האור מטה מטה בשביל הבירר
 לברר הניצוצים שנפל, כי המברר צריך להחלבש בהמתברר לבררו, וזהו
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 שכתוב בי״ג מדה״ר נושא עין כר, אך לע״ע שהח״ס יורדות לברר בירורים
 הנה בודאי בתי׳ הכתר עצמו יותר גבוה היינו להיות בתי׳ רתמים פשוטים
 כר, ואינו יורדות להתלבש כלל למטה, אבל לע״ל אחר גמר כל הבירורים
 יתעלה בחי׳ החכמה ס׳ להיות במעלת הכתר שבכתר עצמה, וז״ש שינייך
 כעדר הרתלים שעלו מן הרתצה, שינייך הם ל״ב שיניים שבמלכות המבררים
 כל הבירורים שלעתיד יתעלה להיות כעדר הרחלים שהוא בחי׳ כעמר נקי
 דכתר שבכתר שעלו מן הרתצה היינו רותצות בחלב והוא בחי׳ הסד דע״י
 שמלובש בגלגלתא, וזהו לעתיד הנותן שלג כצמר דהיינו המאציל העליון
 יחן בח״ס שלג דח״ס הארה כמו צמר שהוא בתי׳ כתר שבכתר, אבל עכשיו
 בבחי׳ גלות ונמשל לשינה כמ״ש היינו כחולמים כר היינו שכמו שע״י
 החלומות בהפרד הפסולת מן המוחין עי״ז מיתוםף אח״כ כח במוחין מה
 שאין להם מצד עצמם כידוע, כך ע״י הגלות שהוא בחי׳ ירידה דהיינו בסתר
 המדרגות עי״ז נתוסף את״כ כת במלכות המברר ומזה יהי׳ גילוי אלוקות
 לעתיד שיהי׳ אז הארה יותר גדולה מבמ״ת אף שהי׳ במ״ת פב״פ דיבר ה׳,
 אך הי׳ בחי׳ דיבור בחי׳ צמצום, והיינו ע״י הגלות דווקא במו משל חמרא
 כנ״ל, היינו ע״י הבירורים שמתברר ח״ס עתה יתעלה לעתיד להיות במעלת
 הצמר דגלגלתא דהיינו בבתי׳ הסד דע״י שלמעלה מן הבירורים דהיינו
 למעלה מן המברר והמתברר, וז״ש למכה מלכים גדולים כל״ח דהיינו בחי׳
 המברר והמתברר ע״י תסדו היינו הסד עולם ויהי׳ אז בירור למעלה מעלה
 כנ״ל, וזהו ענין שאמרו רז״ל בד׳ שנכנסו לפרדס דהיינו ב״ע הציץ ומת וב״ז
 הציץ ונפגע וכל זה מחמת שב״ז הימשיך ביותר בחי׳ גבורה דע״י לכך הי׳
 מזה בחי׳ שבירה כי עיקר הבירור שבת״ס היא בהתחברות חסד וגבורה בשוה
 כנ״ל, וזה הממשיך ביותר מבחי׳ חסד דע״י ולכך הציץ ומת לפי שבחסד
 דע״י א״א לו להתגלות למטה, אבל ר״ע יצא בשלום פי׳ שידע השיעור כמה
 יומשך מבחי׳ גבורות וכמה מבחי׳ חסדים כר ולכן יצא בשלום כידוע, כפור
 כאפר יפזר הנה הכפור הוא מבחי׳ ממוצע בין השלג והקרח, שהקרח גלודו
 קשה מאוד היינו שיכולים לעבור עליו במרכבות ומשאות גדולים והיינו מפני
 שהוא מסיבות קור גדול, והשלג גלודו דק מאד תיכף נמוס ויהי׳ למים,
 והכפור הוא ממוצע שנגלד יותר מן השלג ולהקרת לא בא, והיינו כמ״ש במן
 וחם השמש ונמס וכתיב בי׳ דק ככפור על הארץ ובבוקר תלקטו אותו שיהי׳
 יורד בבוקר דווקא טרם זריחות השמש בקדרותא דצפרא מפני שאז הוא
 עדיין בחי׳ גבורת כי השמש הוא בחי׳ חסדים, ולכן טרם זריחות השמש
 דהיינו בעת התתברות יום ולילה שיש בזה בחי׳ גבורת המגלידים ומצמצמים,
 אבל בחם השמש היינו שמתגברים בתי׳ הסדים הוא נמס ואינו כמעלת הקרח
 בעצמו, שאינו נמס למים ע״י תמימות השמש בנקל כמשי״ת, אבל היא
 למעלה מגלידות השלג שהרי עכ״פ בהתם השמש דוקא נמום אבל זולת
 השמש לא ימוס וישאר נגלד, משא״כ בשלג שנימוס גם בלא חמימות השמש,
 והנה המן הוא מזוני דחכמחא ולכן הוא נבלע באברים כי אין לו פסולת,
 וא״כ בכדי להיות ירידה וחלוק גדול ממהות החכמה במן להיות מזון גשמי
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ת ו ה ח ה  א״א להיוח כ״א ע״י צמצום, יוחר גדול מן הצמצום שהי׳ בבחי׳ ח״ס ל
 חכמה דאצי׳ שאין בזה שינוי גדול כ״כ כידוע, וזהו ענין הכפור שהוא
 צמצום גדול יותר מן השלג כנ״ל׳ אר מ״ש כפור כאפר יפזר הענין הוא כי
 אפ״ר הוא א׳ פר, פי׳ כי פר הוא בחי׳ גבורת ה׳ גבורה דמנצפ״ך דח״ס כי
 פר הוא כענין מנצפ״ך שהם גורמין הפזרות והההחלקוה של הכפור לחלקים,
 וכמו שהי׳ במן שהי׳ יורד לחלקים קטנים בשביל שיהי׳ מזון להיוח ניזון בו
רה ר וה״א דפר הוא בחי׳ חסדים דהיינו להמהיק הגבורה, כי מצד הגבו  כ
ל ל  בעצמם הי׳ יכול ההשפעה להגשם מאוד עד שלא יהי׳ ממנה חיות כ
 להמקבל, ולכן הי׳ צריך להיוח בה ג״כ בחי׳ חסדים שימחיקו אח הגבורה
 בחסדים וזהו בחי׳ חסד שבגבורה, והענין כי המן הי׳ נוטף מבחי׳ טלא
 דעהיקא, כמ״ש בזוהר וטל זה הוא טל דחחי׳ שעחיד הקב״ה להחיוח בו
 המחים, והיינו מ״ש טל אורוח טלך כר, כי הענין הוא שבכדי להחיות המתים
 מוכרח להיוה נמשר חיוה חדש, שהרי אחרי שאדם מה מוכרח להיוה כלה
ר וא״כ  ונפסק כל החיוח שלו אשר הי׳ מבחי׳ חכמה כמ״ש החכמה חחי׳ כ
 בכדי להחיוח צ״ל המשכוח החיוה מחדש דווקא, וזהו א״א כ״א ע״י טלא
 דעחיקא דוקא, והוא מבחי׳ גבורה דע״י כי הגבורה מעוררים גילוי החיות
 חדש מעצמוחו כמשי״ח למעלה, וזהו ג״כ ענין מים חיים שהוא ג״כ לטהר
 מטומאה מה שהי׳ בפרה אדומה דהיינו שצריר להיות המשכה חיוה חדש,
 שזהו דווקא ע״י המים חיים שהם מבחי׳ ההלבשוח גבורה דע״י בח״ס כידוע,
 וכל עיקר חיוה זה שמבחי׳ הגבורה דע״י נקרא בחי׳ חסד שבגבורה דווקא
 דהיינו שהגבורה ממחקים בחסדים דהיינו שמהלבשוה במו״ס מקור החסדים,
 וזהו ענין א׳ דפר, וזהו פי׳ כפור שהוא בחי׳ המן והוא מזוני דחכמחא, כאפר
 שהוא בחי׳ גבורת ממחיקים בחסדים יפזר כדי שיהי׳ חיוה ומזון להמקבל
 כמו במשל המן כנ״ל וד״ל, ומשליח קרחו כפיהים הנה כהיב מבטן מי יצא,

 הקרח, פי׳ מי הוא בחי׳ בינה שמשם יצא הקרח.

 והענין כי בינה נקרא קרח כר, והנה מבואר למעלה בפי׳ אמ״ר שההפרש
 בין מים לרקיע הוא, כי המים ניידי לכאן ולכאן, שהם עדיין
 במציאוח דבר שאינו מוחלט שיחכן לומר עליו שהוא כר ולא באופן אחר,
 אלא כמו המים שניידי לכאן ולכאן ואינו דבר העומד וכמשל הטיפה שיכול
 להיוח ממנה החהוח הולד בכמה אופנים או חכם או טיפש, והוא עד״מ בחי׳
 גילוי השכל טרם שבא לידי השגה שיוכל לההפשט ממנו ההשגה בבחי׳
 ואופנים אלו או אחרים כפי שיעמיק באיזה סברא כר, ומשא״כ בחי׳ רקיע
 הוא כאשר נחגשם בהשפע בבחי׳ דבר העומד ממש וכדוגמוה הקרח שא״א
 לו להשחנוח והרי הוא בבחי׳ דומם ממש, וכמו הטפה, אחרי שנעשה ממנה
 צורת הולד כו׳, והרי זה עד״מ כשבא השכל לידי השגה שאז א״א לו להיוח
 משחנה וכמו שהוא ישאר, ולכך איחא בזוהר דבינה דינא מהערין מינה ולפי
 שבינה הוא בחי׳ קרח דהיינו אחרי שבא ההשגה מהשפעוח החכמה בבינה
 שארי דינין מחערין מינה על המנגד, משא״כ בהיוח עדיין בבחי׳ חכמה אין
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 שם התעוררות הדינין אחרי שאינן בבחי׳ השגה מוחלט איך יתכן לומר שם
 מנגיד כלל, והנה כמו שיש בחי׳ קרח בבינה דאצילות כר יש בתי׳ קרת
 במלכוח דאצי׳ והוא ענין הפרסא שבין המאציל לבריאה, כי הנה הנבראים
 הם בעלי גבול היינו שהשגתם מוגבלת במדה וגבול, היינו שעד כאן יושג
 ולא יותר והרי זה בחי׳ ריחוק ודלוג גדול מבחי׳ אצי׳ שהוא בחי׳ כחות
 המתפשטים בלתי גבול ותכלה, ולזאת בכדי שיהי׳ התהות הנבראים ממלכות
 דאצי׳ הוא ע״י פרסא המפסקת שהיא הגורמת השינוים, והיא הנקרא בחי׳
 קרח, וכמו עד״מ מאדם כמ״ש מבשרי אחזה כר, שהקנה והושט הם אברי
 הנשימה, והם עצמם באים אח״כ ויורדים בכרס וקיבה ונעשים אברי המזון
 שהוא בחי׳ ירידה ודילוג גדול, והיינו ע״י החצר הכבד המפסיק בין אברי
 הנשימה לאברי המזון, שע״י שעוברים דרך בו הם משתנים ממהות למהות
 כר, וכמו״כ יש בחי׳ פרסא עד רום המעלות, דהיינו בבינה דאצי׳, ובבינה
 דאריך בו׳ במבואר בבמה מקומות דקרומא פסיק במעי דאימא, וקרומא
 דחפי׳ על מוחא, והנה בחי׳ קרח ופרסא זה צ״ל לפתות אותו פיתים שזהו פי׳
 משליך קרתו כפיתים, והענין הוא שכדי שיהי׳ עילוי בנשמוח לקבל השגה
 יתירה למעלה מצמצום הפרסא, וכמו בשבת שהוא זמן עליות הנשמות
 לעולמות, וגם עולמות גופא להיות עלי׳ לעולמות העליונים כידוע, וכמו
 שמבואר בזוהר בענין שלושה סבין שנסתלקו • דפרסא נטלי אילין, דהיינו
 שע״י בקיעות הפרםא יכולים להתגלות כר וד״ל והם בדוגמות הכוכבים
 שבוקעים דרך מחיצות הרקיע ומאירים לארץ, והוא כמו ענין הקרי והכתיב
 שבתורה היינו כל התורה הוא סיפור מעשיות ובהם מתלבשים סודות
 העליונים ורזין עלאין והקורא בתורה יכול להדמות שאין הכוונה אלא מה
 שנבין מפשטות הסיפור מעשיות, אבל באמת אינו כן שמלובשין בהם רזין
 עלאין וסודות התורה בסיפורים הללו, ולכך כשאינם יכולים להתעלם כ״כ
 בחור הסיפורים הם בוקיעים לחוץ, וזהו ענין הקרי והכתיב, ומובן לכל שיש
 בזה כוונה נעלמה וסוד הכמוס כר, כי מחמת שהם אינם יודעים שום טעם
 על זה מוכרחים לומר שזה למעלה משכלם לכן הם יודעים שיש בזה סודות
 גדולות, כן הוא כל הסיפורים והמעשיות, וכמו״כ יובן מזה למעלה בענין
 בקיעת הפרסא דמלכות דאצי׳, דהיינו מפני שאין האור יכול להתעלם כ״כ
 תוך הפרסא דמלכוח דאצי׳ מוכרח להתפשט ולבקוע בפרסא כר, ועי״ז
 הבקיע יכולים הנשמות דבי״ע שלמטה מן הפרםא להתעלות בבחי׳ אצי׳
 שלמעלה מן הפרםא וכמו״כ בפרסא דבינה שע״י ביקיעות הפרסא יכולים
 להתעלות בפנימיות בינה, וזהו לפני קורתו מי יעמוד פי׳ מי הוא בחי׳ בינה
 תעמוד לפני קורתו ובוקע כנ״ל, וגם הענין הוא ע״ד שאמר אם עוונות
 תשמר י״ה ה׳ מי יעמוד והיינו בחי׳ בינה הנקרא מי תעמוד לפניהם ונמתקים
 להיות בחי׳ בקיעות הפרםא שעי״ז יכולים הנשמות להתעלות למעלה מן

 הפרסא, ישלח דברו וימסם ישב רוחו יזלו מים.

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 הנה פירוש דברו ורוחו הם בחי׳ קול ודיבור, כי הקול הוא נמשל מהבל
 הלב שנקרא רוחו כידוע, והנה בחי׳ יחוד קול ודיבור הוא בבחי׳
 השחלשלוח מעולם ועד עולם עד רום המעלות, דהיינו שיש בחי׳ קול ודיבור
 באצי׳ והם זו״נ, ויש בחי׳ קול ודיבור דא״ק והם בחי׳ מ״ה וב״ן דא״ק, והענין
 הוא שכמו שיש מעלות ומדרגות בבתי׳ הגבורות המצמצמין ומגלידים שאם
 הם בתוקף ועוז יתהוה מזה צמצום גדול כדוגמת הקרח כר, כך יש ג״כ
 מדרגוח בבחי׳ חסדים הממחיקים הגבורה, דהיינו כמו למשל בחמימות
 השמש שמפשרח אח השלגים שאם תהי׳ בתוקף והתגברוח אז גם אף הקרח
 ימם ממנה ויהי׳ למים, ואם לא חהי׳ כ״ב בהתגברוח לא ימס ממנה כ״כ וכר
 בבחי׳ החסדים העליונים הממתיקים הגבורת יש ג״כ חילוקי המדרגות, גם
 הם בבחי׳ החגברוח בחקף גדול והוא הנקרא למעלה גבורה שבחסד כלומר
 התגברות החסד והוא למשל חמימוח האש בחקף כחום היום בו׳, אז יומתק
 גם צמצום גדול שבאו מסיבות גבורת תקיפין כר, ואם לא יאירו כ״כ
 בהתגברות לא יוכל להמתיק גבורת וצמצומים גדולים כ״כ, וזהו ההפרש
 שבין דיבור שהוא בחי׳ ב״ן דא״ק הממתיקים הגבורת לבחי׳ רוח שהוא בחי׳
 מ״ה דא״ק שע״י שישלח דברו וימסם ויהי׳ למים, והיינו שכשיומתק הגבורת
 אז יחהפוך גם המה להיות מהם מימי החסדים, וכמו שע״י הפשרת השלגים
 או שנמס הקרח מיחוסף ונעשה מים, ונמצא שהגלוד והקדושה שבא מסיבת
 רוח צפון שמבחי׳ גבורה דאגלידו מייא נהפכין הם עצמם להיות בחי׳ מים
 ע״י חמימוה השמש שהוא ההגברוח החסדים, או במשל הצמצום והביטול
 שיש בהחלמיד בשעה ששומע השכל מפי הרב, והיינו שצמצם זה עצמו גורם
 אח״כ ההשפעות שיכליים חדשים שישפיע הוא לזולחו מה שקיבל מהרב, או
 כמשל העצרת המים שנעצרו בדף שלא ירוצו ויומשכו ע״י הדף שמסתיר
 אוחם שעצירה זו הוא מבחי׳ גבורה וצמצום, ועכ״ז היא העצרה גופה זורמות
 אח״כ שיטפח ומרוצה המים בחקף גדול היינו כשנלקח הדף והוסר הצמצום,
 ונמצא שאלו לא הי׳ בחחילה הצמצום לא הי׳ אח״כ התגברות בהשפעות
 שהמה מבחי׳ חסדים וכמובן מפי׳ הנ״ל, וכך ע״י צמצום עליונים הנקרא שלג
 שהוא בחי׳ הצמצום דגבורה דע״י כשמהלבש בח״ם או בחי׳ צמצום הפרסא
 שנקרא קרח כר, וכיוצא בהם כשהם מחמחקים ע״י החסדים אז נהפכים גם
 הם לבחי׳ חסדים להיוח נוספים מימי החסדים, וזהו שאמר אנכי מגן לך
 שכרך הרבה מאוד, אנכי מי שאנכי בחי׳ רדל״א, ועי״ז שכרך הרבה מאוד
 בלי גבול היינו שיחגלה בחי׳ פנימיוח הבהר שנקרא הרבה מאוד, וז״ש ישלח
 דברו וימםם שהן עצמן יהפכו למים, אך הנה ע״י שישלח דברו בלבד שהוא
 בחי׳ ב״ן דא״ק לא יהי׳ רק ההמסה בלבד, אבל לא שיומשך למטה בחי׳ מ״ד
 אבל ע״י שישב רוחו היינו בחי׳ מ״ה דא״ק שהוא מבחי׳ חסדים גדולים ביוחר
 אז יזלו מים שיומשכו ההשפעה למטה, כמ״ש ונוזלים מן לבנון, ומה שאמרו
 בלשון הזלה הענין הוא שלהיוה בחי׳ עצמיוח הכתר עליון הרי הוא למעלה
 מהנאצלים וא״א להם להכיל ההמשכוח, אמרו אם לא ע״י שיחחלק לחלקים
 קטנים כדוגמה הזלה טיף טיף, וכמו שיה׳ לעיל בענין הכל שבמזלא חליא



ד ת ק ס ״ ז קמא פ  ס

 מילתא מגיד דבריו ליעקב כו׳ פי׳ אחר שאמרו יזל מים דהיינו שיומשך מימי
 החסדים בא לפרש מהו ענין הזלה ואמר מגיד לדבריו ליעקב מגיד הוא

 לשון המשכה דהיינו שיומשך עי״ז בחי׳ החורה הנקרא דברו.

 והנה ידוע דבתורה יש נגלה ונסתר דהיינו אתכסיא ואהגליי׳ וזהו ענין
 דבריו ליעקב וחוקיו ומשפטיו לישראל היינו ישר א״ל והוא מוחין
 דז״א שנמשכין מפנימיות אבא דנותן לו חוקיו ומשפטיו שהוא פנימיות
 התורה, וליעקב שהוא בחי׳ יו״ד עקב היינו בחי׳ חיצוניות אבא נותן לו
 דבריו שהוא הדיבור היינו חיצוניות התורה, ועכ״פ כלליות התורה היינו
 הנגלה והנסתר ניתנה לישראל לבד ולא לא״ה, כמ״ש לא עשה כן לכל גוי
 והטעם הוא כי התורה היא להבדיל בין י הטמא ובין הטהור שהוא בתי׳ בירור
 בירורים, וידוע דהמברר צריך להתלבש בהמתברר, ולכן יש תורת בריאה
 ותורת יצירה כו׳ כידוע דהיינו מתלבשות המברר בהמתברר אמנם שורש
 ומקור התורה הוא למעלה מן התוהו והתיקון שהם מברר ומתברר, ולעתיד
 אחר שלימות כל הבירורים כמו שנאמר בלע המות לנצת אזי תתעלה התורה
 שהיתה נשפלת לברר בירורים לשורשה לבחי׳ ישראל לבד היינו להיות
 שורשה ממקום שאין שם שורש ויניקת החיצונים שיהי׳ בחי׳ בירורים כר,
 והיינו בחי׳ קו האמצעי שמכריח מן הקצה העליונה להקצה התחתונה שממנו
 אין להם יניקה כלל, כמו שאמרז״ל לא כאברהם כו׳ ולא כיצחק כו׳ אלא
 כיעקב שהיתה מטחו שלימה היינו בחי׳ ת״ת שהם כולל מחו״ג שהם קו
 האמצעי שהוא בחי׳ ומדרגות יעק״ב, כי אברהם ויצחק הם רק חסד וגבורה
 והוא קו ימין ושמאל ויש יניקה לחיצונים דהיינו רישא דעשיו מגיע בעטפי׳
 דיצתק אבל קו האמצעי שהוא מדרגות יעקב אין להם שום יניקה לחיצוניא
 כלל וכלל והרי הוא למעלה מכל דהיינו המברר והמתברר, וע״כ נתנה
 התורה לישראל ששרשם ג״כ ממקום הנ״ל, אבל משא״כ אוה״ע שהם בבחי׳
 מתבררים לא עשה כן לכל גוי, והיינו שלא נתן לה התורה כי משפטים בל

 ידעום כו׳ הללוי׳ וד״ל.

 דרוש בחודש סיון דשנת תקס״זיין בלךק לאדי׳

 הנותן שלג כצמר כו׳ אם יהי׳ חטאיכם כשנים כשלג ילבינו, ואם יאדימו
 כתלע כצמר יהיו. ולהבין כל אלה כי הנה הכתר הוא ממוצע בין
 מאצי׳ לנאצלים, והיינו נקודה אחרונה שבמאציל שורש וראש לכל הנאצלים,
 ולהבין כי הנה יש חיצוניות כתר ופנימיות כתר חיצוניות כתר הוא ז״ת
 דאריך שמלובשים בנאצלים, ופנימיות כתר הוא ג״ר דאריך, וע״ז נאמר
 המתנשא מימות עולם היינו שאינם מתלבשים כלל בנאצלים והיינו ימות
 עולם, והנה כתיב ישכיל עבדי ירום ונשא וגבוה מאוד גבוה הוא מלכות



 קמב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 דאצי׳ נשא מםטרא דאברהם וגבוה מסטרא דיצחק מאוד מסטרא דיעקב והם
 חג״ה דאריר והם שורש המדוח היינו חג״ח דאצילוח ונקראים אברהם יצחק
 ויעקב, אבל אלוקי אברהם ואלקי יצחק ואלקי יעקב הם ג״ר דאריר, כי גדול
/ אבל הגדול הגיבור והנורא הם חג״ה  גיבור ונורא בלא ה׳ הוא חג״ה דאצי
ה דאריר הם שורש כל האצלים•״ כי מדות אינן ד ה  דעחיק שמשם שורש ״ ו
 עיקר שורשם מחו״ב, רק מהרצון, כידוע שזעיר בעהיק אחיד והלי׳ רק
 שבחו״ב הם דרך הלבשה לרצון היינו שיהי׳ ג״כ השכל מסכים לזה אבל
 באמה בהבטל הטעם לא יהבטל המדה כלל, וע״כ ישכיל עבדי מסטרא דאבהן
 שהם חג״ח דאריר כי הוא שורש לזו״נ, וזהו שאמרז״ל בלילה הקב״ה רוכב
 על כרוב קל ושט בח״י אלף עלמין, וצריר להבין כי הקב״ה הוא בחי׳ זעיר
 דאצי׳ ורוכב על כרוב קל הוא בחי׳ מלכוה דאצי׳ ובלילה הוא בחי׳ הסתלקות
 למקור שהוא חג״ח דאריך ע״כ הוא שט בח״י אלף עלמין, והוא יסוד ח״י
 עלמין דאריר כי ביום הוא בחי׳ ז״א היינו חסד אל כל היום והוא מאה
ל מיוד הוא מאה ברכאן, ונמשך המאה  ברכאן, כי בז״א הוא ע״ם ויו״ד כלו
 ברכות האלו לזו״נ בח״י חוליין שבשדרה שהוא ח״י ברכאן דצלוחא אבל
 בלילה הוא הסתלקות ממטה למעלה היינו ברר יעקב היינו ח״י עלמין דאריר
 והוא ח״י אלף כי מאוח הם בז״א ואלפים הם באריך ורבבוה הם בעהיק, וזהו
 והנח החיבה בחודש השביעי על הרי אררט, כי בראש השנה הוא ג״כ
 הסהלקוה למקור, רק שהסתלקות היא על הרי אררט היינו למעלה מטורי
 קדמאן והיינו יומין קדמאין שהם ז״ח דאריך, אבל הםחלקוח בר״ה הוא בג״ר
 דאריר המהלבשוח בז״ח דעחיק היינו חסד דעהיק מחלבש בגלגלהא דאריך
 וגבורה בחסד ה״ה בבינה דאריך כר, והנה ידוע שיש זיין חיקוני רישא והוא
 מבחי׳ גלגלחא וי״ג ה״ד הוא מח״ס, וב׳ פיאוח הראש הוא ממוצע בין זיין
 תיקוני רישא לי״ד ת״ד, וזהו ויעבור ה׳ על פניו ויקרא ה׳ ה׳ הם ב׳ פיאות
 הראש כי אל הוא המשכה לרחום וחנון הם י״ג ה״ד, והנה כתיב לבושי׳
 כהלג חיוור ושער רישי׳ כעמר נקי והנה לבושי׳ הם י״ג ה״ד כי הרגום ולא
 ילבש ולא יההקין, ושער רישא הוא ז׳ חיקוני דגלגלחא, והנה ידוע שגוון
 היוחר לובן מורה על חסדים כר, ומעהה יפלא מה שהימשיל הי״ג ה״ד לשלג
 ושערי רישי׳ לצמר נקי אלא ידוע במראות נגעים שהשלג הוא מדרגה
 ראשונה מהלבנוניח והצמר הוא מדרגה כר מהשלג, כידוע בהרה עזה כשלג
 שני׳ לה • ושאה כצמר לבן כר ומעהה למה המשיל י״ג ה״ד שהם מח״ם שבו
 גבורה כנ״ל, לשלג, שהיא מדרגה ראשונה של הלובן, וזיין היקוני דגלגלחא
 שבו מהלבש חסד דעהיק, הימשיל לצמר שהוא אינו לבן כ״כ כמו השלג
ה אר הענין הוא דהנה כתיב יום ליום יביע אומר ו פ ה  וצריר להימשיל ל
 אומ״ר ר״ח הוא אור מים רקיע, כי הנה בכל דבר ודבר יש בחי׳ אמ״ר ויש
 לזה ב׳ משלים א׳ מגשמיוח הטיפה וא׳ משכל הרוחני כי הנה הטיפה שהיא

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.
 ״) כיה בכתיי.



ד ת ק ם י׳ ז קמג פ  ס

 ממוח היינו כשהיא עדיין במוח היא בוודאי רוחני כי אם הי׳ גשמי א״כ
 בהמשך הזמן הי׳ נחסר מהמוח, כי ידוע שדבר גשמי א״א להעמיד על ארכו
 אך כשבא הטיפה מהמוח לחוט השדרה היא נשגשם קצה, והוא בחי׳ מים
 דניידי כי עהה שייך לומר חכם יהי׳ או טיפש, כי קודם לכן כשהי׳ הטיפה
 במוח עדיין לא שייך לומר עליו חכם יהי׳ או טיפש, כי הוא עדיין בחי׳ אור,
 אך אח״כ יהי׳ הגשמה קצה להיות בבחי׳ מים, אך הוא עדיין טל ומים כי טל
 הוא לחלוחיח הארץ היינו על הגיזה יהי׳ חורב ועל הארץ יהי׳ טל ומים הוא
 הגשמי קצה להיוה דניידי, והנה אור הוא בחי׳ חסד שנאמר וירא אלקים אה
 האור כי טוב אך טוב וחסד ירדפוני, ומים הוא ג״כ בחי׳ חסד שיורדין
 ממקום גבוה כר, אך מים הוא הגשמה קצה, אך הנה רקיע הוא בחי׳ קרח,
 וכמ״ש ודמוח על ראשי החיוח רקיע כעין הקרח והנורא, והוא עד״מ הקרח
 העומד במקום אחד ואינו ניידי לכאן ולכאן, והנה מבחי׳ מים שיהי׳ מזה בחי׳
 רקיע הוכרח ג״כ להיות הגשמה כמשל הגשמים שמחחלה העבים משקה א״ע
 במים ונעצרים העבים במים כי מייא בעבא מיבלע בליעי, ואח״כ יורד המטר
 טיפין טיפין וע״כ נקרא גבורה גשמים היינו מחמה העצרה שנעצר בהעבים
 מחמת זה יורד הגשמים טיפין טיפין בהתחלקוה, כי בלא זה הי׳ יורד בשטף
 גדל ולא הי׳ יכול לצמוח שום דבר וזהו ועצר אה השמים היינו אפילו טיפין
 לא יהי׳, והנה כמו כן להיוה בחי׳ רקיע שיהי׳ הולד בהחחלקוח האברים
 מוכרח להיוה החילה בחי׳ עצרה היינו להעציר בבטין הנוק׳ ט׳ חדשים והוא
 בחי׳ רקיע היינו בחי׳ קרח ובאופן אחר א״א להיוח להשתנות לכן רק כמו
 שהיא עחה חכם או טיפש, והנה כמו שיש בחי׳ העצרה בבטין הנוק׳ ט״ח
 ואח״כ נעשה הולד בההחלקות אברים כמו״כ יש בחי׳ עצרה בזכר היינו קודם
 שיוצא הטיפה כר, כי בלא זה הי׳ יורד בשטף גדול ולא הי׳ יכול להיוח בחי׳
 הולדה לכן מוכרח להיוח החילה העצרה בכליוה ואח״כ יורד בהחחלקוח
 כמו שהמים נעצרים בעבים ואח״כ יורד טיפין כמו״כ בזכר בחחילה נעצר
 בכליוח ואח״כ יורד ג׳ טיפין בהחחלקוח כידוע, והנה יש עוד משל ב׳ היינו
 מרוחני׳ השכל כי כח המשכיל על דבר שממנו נופל לו השכל ובריקוח
 וסריקוח החכמה הוא בחי׳ אור ומים היא ברק המבריק כי הוא בחי׳ מים
 דניידי היינו שיכול להיות הבנת של השכל באופן זה או באופן אחר, ובחי׳
 רקיע הוא בחי׳ בינה היינו בחי׳ קרח שא״א להיוח באופן אחר, כר כמו שהוא
 עהה, והנה בבחי׳ מים גופא יש מים רקיע וברקיע יש ג״כ מים רקיע כי הנה
 רקיע הוא בחי׳ בינה, וכשאדם מבין השכל בפ״ע אז הוא בחי׳ רקיע היינו
 שאינו יכול להיוה באופן אחר רק כמו שהוא מבין, אבל כשצריך להסביר
 לחברו הבנה של זה השכל אשר הוא מבין בפ״ע אזי יכול להסביר לחברו
 בכמה אופנים שונים נמצא זה השכל שהוא מבין בפ״ע הוא נקרא בחי׳ מים
 דניידי היינו שיכול להסביר לחברו בכמה אופנים שונים דהיינו למי שהוא
 בר דעה יכול להסביר באופן זה, ומי שאינו כ״כ ב״ד מוכרח להסביר לו
 באופן אחר בכדי שיוכל לקבל, אבל בהסבר שמסביר לחברו הוא בחי׳ רקיע
 שאינו יכול להיוח באופן אחר, וע״כ יכול להיוח לפעמים ששני הלמידים



 קמר מאמרי אדמו״ד הזקן

 מרב אחד יחלקו בהלכה זה אומר כך וזה כך אף ששניהם שמעו מרב אחד,
 וכל זה מחמה שלזה הסביר לו הרב באופן זה ומזה ההסבר מוכרח שהדבר
 כך במשמע, ולזה הסביר כך לכן אצלו כך וזהו מחלוקיח שמאי והלל, וזהו
 שאמרו חכמים הזהרו בדבריכם שמא ישחו החלמידים כר, והנה בבחי׳ חכמה
 יש ג״כ מים רקיע כי הנה אמרו כל חלמיד שיושב לפני רבו ואין שפחוהיו
 נוטפוח מר הכוונה כר, והיינו כי המקבל בשעה שמקבל מהמשפיע צריך
 להיות להמקבל כיווץ בעצמוהו ולהיוה מופשט מעצמוהו, ואם לא יהי׳
 החפשטוה מעצמוחו לא יוכל לקבל והיינו כלי ריקן מקבל וכלי מלא אינו
 מקבל כידוע, ואפילו תשוקה גופה היינו בכדי לקבל ההשפעה לא יהי׳ לו
 בשעה שמקבל, כי אדרבה צריך להיוח בבחי׳ קרירות, ומה שנאמר ואל אשך
 השוקחר זהו קודם ההשפעה אבל בשעה שמקבל ההשפעה צריך להיות בבחי׳
 קרירות, וכל זה מתמת שההשוקה היא החפשטוח בעצמוחו והוא אדרבה
 צריר לבטיל א״ע מעצמוהו, והנה אם תלמיד יושב לפני רבו ומקבל איזה
 שכל מרבו אם בשעה ההוא ישאול מהחלמיד איזה דבר הלכה בוודאי
 התלמיד ההוא לא ישיבנו כי איידא דטרידו למיבלע לא פליט, אך הנה
 הצמצום הזה אינו צמצום אמיתי כ״כ כי זה מה שאינו משיב הוא מחמת
 שאינו פנוי כי טריד לשמוע השכל מהרב, אך הצמצום האמיתי הוא כי אף
 שיהי׳ התלמיד במקומו ויושב בעצמו וטרוד בשכלו ואם ישאלנו אדם ואינו
 משיב זהו הצמצום האמיחי, והנה כמו״כ בחכמה כי מחמה שהחכמה טריד
 המיד לקבל ההשפעה מכהר לכן אינו יכול להשפיע והוא כה העצרה
 שבחכמה ומחמה זה יכול להיות אח״כ החחלקוח לג׳ טיפין ביסוד אבא הוא
 חכמה כידוע וזהו שלושה החיצים צידה אורה הוא ג׳ טיפין דיסוד אבא וזהו
 שמבואר בזוהר כשושנה בין החוחים היינו אור דאתבריאו ואיתגניז במ״ב
 זיווגין, כי הנה אור הוא כח המשכל איחבריאו היינו שנעשה בחי׳ הגשמה
 דהיינו בחי׳ מים אבל אח״כ איתגניזו הוא כח העצרה שבחכמה והוא בחי׳
 ביטול שבחכמה וע״כ הי׳ משה כבד פה וכבד לשון כי משה הי׳ מבחי׳ ביטל
 שבחכמה ולכן לא הי׳ יכול לדבר כמשל התלמיד אשר הוא ביטול במציאות
 ממש לפני הרב כנ״ל, ומכח העצרה זו שבחכמה הי׳ יכול להיות ל״ב פעמים
 ויאמר אלוקים והיינו בבחי׳ ההסהלקוה כי ויאמר הוא בעל המאמר היינו
 יסוד אבא ואלוקים הוא נוק׳, והיינו כי בחחילה לא הי׳ ההחלקיח כי הי׳ הכל
 נכלל במאמר אחד כמבואר והלא במאמר אחד יכול להבראוח אלא בראשית
 נמי מאמר הוא דהיינו הצמצום לכן היה מוכרח להיות העצר• בכדי שיהי׳
 אח״כ התחלקות וד״ל. וזהו ג׳ בני נח כי נח הוא יסוד אבא וג׳ בניו הוא ג׳
 גווני קשת דהיינו ג׳ טיפין דיסוד אבא כנ״ל. ובכדי שיהי׳ בחי׳ הולדה היינו
 בחי׳ רקיע ע״כ היה מוכרח להיוה בחוכה יב״ח להית נעצרים ומתמת כת
 העצרה בחוכה שהיא בחי׳ מלכוח דאצי׳ הי׳ אח״כ בחי׳ הולדה, וזהו מאלה
 נפצה כל הארץ וד״ל, והנה כמו״כ בחי׳ אור א״ס יש ג״כ בחי׳ רקיע כדי
 להחהוח בחי׳ מים והוא מה שח״ס שהיא כח המשכל טריד לקבל מגלגלתא

 •) כיה בכתיי, ואוצ״ל: העצרה.



ר ת ק ם י׳ ז קמה פ  ס

 שהיא כתר דכהר ואיידא דטריד למיבל• לא פליט והם הי״ג ה״ד היינו אבא
 יונק ממזל הה׳ כו׳, ומזל הוא מלשון יזול מים שהוא לשון הזלה טיפין טיפין
 כי מחמה כח העצרה שבח״ם כה המשכיל, ע״כ הוא טיפין טיפין כמשל הנ״ל,
 וזהו ג׳ פרםוה שמפסיק בין כהר לחכמה ובין הכמה לבינה ובין בינה למדות
 וד״ל. והנה יש ג׳ בחי׳ שלג כפור וקרח שלג הוא ג״כ ממים שנקרשים ואינו
 הגשמה כ״כ כי חיכף נמום ימוס, וכפור הוא הגשמה יוחד מעט, כי צריך
 לחמימוה השמש כמו שבחוב במן דק ככפור על הארץ וחם השמש ונמום
 אבל בקדרוהא דצפרא אינו נמום, וקרח הוא הגשמה יותר וצריך הוקף דחום
 ביותר ויכולים לעבור עליו במשאות גדולים, והם כנגד ג׳ צמצום והיינו
 צמצום האחד הוא בחי׳ שלג והוא בחי׳ י״ג ה״ד, וכח העצרה שבחכמה הוא
 בחי׳ כפור, וצמצום הג׳ הוא בחי׳ קרח ויוכל לעבור עליו כנ״ל. והנה הוקפא
 דצפון אגלידו מיא כי כל אילו הצמצומים הם שורשם מח״ם שבו מלובש
 גבורה דעתיק, והנה אמרו שערי דראשי׳ שעעין ושערי דדיקנא תקיפין והנה
 לכאורה יפלא והלא הם י״ג מדות הרתמים אך הענין הוא כן, כי הנה עד״מ
 שיש בני אדם הלומדים הלכה אחת זה לומדה הלכה כמו שהוא וזה לומד
 כמו שהוא, היינו בעיון ובפלפול וקושיות עם שאח״כ כל הפלפול יגיע אל
 אור האמיתי היינו ההלכה כמו שהיא, והחילק בין שניהם הוא, היינו שזה
 הלומד ההלכה כמו שהיא יכול להיות לו מנגדים להקשות שמא אינו כך, וזה
 שלומד בפלפול ועיון אין לו מנגדים כי אדרבה ע״י המנגדים יתחזק אור
 האמת יותר, וזה החילק בין ר״א בן עזרי׳ ובין ר״א בן ערך, היינו שזה בור
 סיד שאינו מאבד טיפה היינו הוא עצם ההלכה כמות שהיא, וזהו כמעין
 המתגבר, היינו תגבורת השכל בפלפול עד שאחר בל הפלפול יתתזק אור
 האמת, וזהו עד״מ כמו מעיין היינו שכל מה שהולך בם המים מתתת לארץ
 יותר הם מתקיימים ונעשים צלולים, כך כל מה שיורד המברר בהמתברר
 לבררו ומתלבש השכל בהמנגיד אח״כ יבורר האמת יותר ויתחזק כמו״כ
 המשל הנ״ל, והנה ידוע שבגלות העיקר הוא לברר בירורים ולכן התורה
 נתלבשה בטמא טהור כשר ופסול אסור ומותר והיינו מחמת שכל התכללות
 הוא רק לברר בירורים, וזהו חטא מי מריבה יען לא האמנתם בי להקדישני
 היינו שקדוש ומובדל, ואלו לא היה החטא של מי מריבה לא הי׳ התורה
ל ולא הי׳ צריכים לברר בירורים והי׳ קדוש ומובדל בעצמו, והנה  בדרך פלפו
 המברר הוא תגבורת השכל ולא עצם השכל בעצמו כי עצם השכל הוא גבוה
 מאוד נעלה והוא אינו יכול לירד ולהתלבש בהמתברר, רק מה שיורד
 ומתלבש בהמתברר אינו רק תגבורת השכל, והנה אחר כל הבירורים נתעלה
 תגבורת השכל לעצם השכל, והנה עכשיו בגלות הב׳ דברים האלו היינו
 המברר שמחלבש בהמחברר, הוא ח״ס המלובש בו גבורה דעתיק והוא
 תגבורת השכל ותגבורת החסד כי עצם השכל להיות גבוה מאד נעלה אינו
 יכול לירד ולהתלבש בהמתברר, אך מי הוא המברר הוא ח״ס המלובש בו
 גבורה דעתיק, אר לעתיד אתר גמר כל הבירורים אזי יתעלה תגבורת השכל

 •) כיה בכתיי, ואוציל: למיבלע.



 קמו מאמדי אדמו״ד הזקן

 לעצם השכל והיינו שחכמה םחימאה נהעלה לגלגלתא כידוע, ואז לא יכנף
 עוד אח מוריד דהיינו שיהי׳ החגלוח ההורה והחגלוה אלוקיה ולא יהי׳ עוד
 ההורה מלובש בטמא טהור כר, אבל עחה כשהוא עדיין בברורים אזי המברר
 הוא גבורה שבחסד דהיינו הגבורה החסד הוקף הלבנוניח, וזהו הנוחן שלג
 כצמר, שזה שבח שלעחיד לבא יהי׳ מדרגוה השלג שהוא המברר שיהלבש
 בהמחברר, כמדרגוח הצמר שהוא למעלה מהמברר ומהמחברר כנ״ל וד״ל.
 משליר קרחו כפיחים, היינו כמו שבמלכוח יש פרםא ודרר אוחה פרסא
 מלכוח בוקע הארה ומאיר בי״ע כך בבינה יש בחי׳ קרח והוא פרסא בין בינה
 למדוה וצריך ג״כ בקיעוח המסך, וזהו ענין סכך בסוכה היינו מקיפים
 דאימא, לכן צריך להיוח הכוכבים נראין מחובה והוא בחי׳ חסדים שבוקעים
 דרר פרםא, וזהו ענין קרי וכחיב שבחורה כי ההורה נהלבש בסיפורי
 מעשיוח, וקרי וכהיב הם בחי׳ כוכבים הבוקעים המסך היינו שעי״ז מובין
 לכל שאינו כפשוטה, וזהו פי׳ משליך קרחו היינו בחי׳ קרח דבינה כפיחים
 היינו לפחה אוחה פיחים והוא בקיעוח המסך דבינה, ישלח דברו וימסם ישב
 רוחו יזלו מים הנה רוח דרום אשחריאו מיא, כי הנה לעתיד שיחעלה הח״ס
 להיות במדרגוח גולגלחא דאריר אז לא יהי׳ בחי׳ כה העצרה היינו שהוא
 בחי׳ ביטל לגלגלחא כי עחה נחעלה היא עצמה לבחי׳ גלגלחא אזי הוא רוח
 דרום אשחריאו מיא, וישלח דברו הוא ב״ן דא״ק וימםם היינו יהי׳ נעשה רק
 המסה במקומה וישב רוחו הוא מ״ה דא״ק יזל מים שהוא נוזל השפעה, מגיד
 דברו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל, כי הנה לעחיד יהי׳ נהעלה ההורה
 למעלה מהמברר והמהברר, ע״כ לא ניחנה חורה רק ליעקב, כי הוא קו
 האמצעי שאין בו פסולה כי לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל ולא כיצחק

ר לכן מגיד דבריו ליעקב וד״ל.  שיצא ממנו עשיו אלא כיעקב כ

 בעזר״ה שבת שלפני חג השבועות

 בחדש השלישי לצאח בנ״י ממצרים ביום הזה באו מדבר סיני. הנה כתיב
 ביום הזה באו כר ולא פירש באיזה יום אלא שחכמים דרשו שהוא
 בר״ח כהיב הכא ביום הזה וכחיב החם החדש הזה. ויש להבין למה נק׳ ר״ח
 זה ביום הזה סחם כר. אך הנה הענין יובן בהקדים שרש ענין קבלה ההורה
 והלא גם קודם מ״ח היו צדיקים גדולים כמו האבוה שהן המרכבה גם בלחי
 קבלה ההורה ולמה ניחנה ההורה לישראל דוקא. אך הענין הוא דכחיב
ר ואמר בזוהר שהלך ממדרגה למדרגה במדרגה  באברהם הלוך ונםוע כ
 האהבה והדביקוח מדי יום ביום עד שנעשה בחי׳ מרכבה ממש לבחי׳ אור
 אהבה עליונה דאצי׳ כי רוח אייחי רוח ואמשיך רוח כמים הפנים וכו׳ ונק׳
 אברהם אוהבי אך מ״ש הלו״ך ונםוע נסיעה זאה היינו כמו ענין היציאה היציאה•

 •) כ״ה בגוכתי״ק.



ז קמז ״ ם ק ד ת פ  ס

 ממקום למקום כד יצא אברהם הליד ונםוע באור האהבה עד קיום בעילוי
 המדרגה יוהר ואמנם נסיעה זאה נאמרה כשיצא אכרם ממצרים הנגבה
ר פי׳ מצרי״ם הוא אותיוח מצר מ״י דהיינו  וכמ״ש ויעל אברם ממצרים כ
 בחי׳ הצמצום והמיצר והגבול בהיוח שהנפש האלקי׳ מוגבלת מאד במאסר
ננר בחו״ב שבנפש  חומר הגופני עד שגם אם לבבו ושכלו עפ״י ההחבו
 האלקי׳ יהפעל באהב׳ לדבקה בו יה׳ הנה חומר מחשד הגוף מונע לנפש
 האלקי׳ לצאח מנרחקה להיוהה מוגבלה במיצר וצמצום החושד הזה כידוע
 אבל אכרם הוא שיצא ממאסר החושד החומרי הנק׳ מצריים וזהו ויע״ל
 אברים ממצריים כר וכל יום ויום הי׳ הילד ונוסע מן המיצר הזה בביטול
 וכלות הנפש יוחר וזהו שאמר הלו״ד ונסו״ע ויש בנסיעה זאח ב׳ עניני׳ א׳
 שיצא מנרהק חומר הגופני והב׳ שנהדבקה נפשו באור אלקי׳ חיים וה״ז כמו
 שיוצא אדם ממקום זה והולד למקום אחר שכל מה שנחרחק יוהר ממקום
 שיצא משם נהקרב יוהר אל המקום שבא לשם כו׳ וזהו פי׳ הלו״ד ונסוע
 באור אהבה וכלות הנפש וממילא יצא מן המיצר בכל יום בחבליה היציאה
 והריחוק עד שנעשה בחי׳ מרכבה ממש למעלה באצי׳ וכמ״ש רז״ל האבוה הן
 הן המרכב״ה וע״ד שאמר בענין הברכוה בכללו׳ נ״י והייה אר למעלה כר

 ודיל.

 והנה ענין הההבוננו׳ שמחמחה חחפעל הנפש האלקי׳ הנה ידוע שהוא ע״י
 שמהבונן איר שהוא ית׳ מחיה כל העולמו׳ מאין ליש כמ״ש מלכוחר
 מלכו׳ כ״ע וידוע שבבחי׳ הדיבור בלבד הוא מחי׳ ומהווה מאין ליש וכמ״ש
 דביר מל״ר שלטון פי׳ עד״מ המלר אשר בדברו גוזר ואומר ועי״ז מהנהגה
 כל המדינה כר עיי בחי׳ דיבור העליון בי׳ מאמרו׳ כמו יהי רקיע תדשא
 הארץ כו׳ וכיוצא הוא יה׳ מחדש בכל יום כל מעשה בראשי״ה בכל העולמר
 וכמו שאנו אומרי׳ ברור שאמר והיה העולם ברוד אומר ועושה וכיוצא בזה
 וכידוע בפי׳ הכהוב בדבר ה׳ שמים נעשו וברוח פיו כל צבאיו כר ובמאמר
 אחד יכול לברוא שהוא מאמר דבראשיח כמארז״ל דבראשיח נמי מאמר הוא
 והוא בחי׳ החכמה שהוא כה כללי לכללו׳ כל הנמצאים והנבראים וכמ״ש
 כולם בחכמיה עשייה כר אלא שנהחלק לי׳ מאמרו׳ וזהו פי׳ שאמר והי׳
 העולם בדיבור. ומאמר א׳ בלבד וד״ל. והנה אנו אומרי׳ תתברר ה׳ אלקינו על
 כל שבח מעשה ידיד הרי נק׳ כל הנבראי׳ בשם בחי׳ המעשה בלבד עד״מ
 המעשה שהאדם עושה בפועל כפיו שאין בעשי׳ ההיא אלא החלבשוח מכחוח
 החיצוניוה שבנפש בלבד כד כל העולמו׳ אע״פ שהמה לאלפים ורבבוח עד
ר מ״מ כולם המה רק בחי׳ העשי׳  אין מספר ומן הארץ לרקיע ח״ק שנה כ
 דהיינו שנעשו מבחי׳ כה המעשה שבאלקו׳ וזהו על כל שבח מעשיה ידי״ר
 ויש שנקראו בשם בחי׳ יצירה כמו יוצר משרתים כר ויש שנקראו בשם בחי׳
 בריאה כמו בור״א קדושים כי כתיב לכבוד״י בראחי״ו יצרחי״ו אף עשיחיו
 שהן ג׳ עולמו׳ בי״ע כנודע ויש בכל עולם ג׳ מדרגר הללו דבי״ע ודרר כלל
 בחי׳ הבריאה והיצירה הן בנשמוח ומלאכי׳ שבכל עולם כי הנשמוח הם בחי׳



 קמח מאמרי אדמו׳יר הזקן

 חלק אלוה ממש ונק׳ בריאה וזהו בורא קדושי״ם והמלאכי׳ בבחי׳ יציריה
 וזהו יוצ״ר משרחים וכולם הם למעלה מבחי׳ כח המעשה שהיא כח חיצוני
 ביותר דלכר נא׳ אף עשיחיו א״ף הפסיק הענין כי בחי׳ העשי׳ אין לה ערך
 עם בחי׳ היצי׳ והבריא׳ כערר כח המעשה לגבי כח המחשבה וכח הדיבור
 שהן בריא׳ ויצי׳ כמ״ש במ״א והיינו שאנו אומרי׳ בנשמו׳ ומלאכי׳ שנק׳
 משרחים וקדושי׳ ישחבח שמיר לעד מלכינו כר כי המה מקבלים מבחי׳
 שמ״ך עד״מ השם של אדם שאע״פ שאיננו מעצמוה האדם הנה מ״מ
 כשיקראו לאדם בשמו הוא נפנה בכל עצמוחו אל הקוראו בשמו לפי שהשם
 אחוז בעצמוחו אבל ע״י כח מעשיו של אדם לא יפנה האדם עצמוהו כמו עיי
 כח מעשיו שעשה איזה כלי הרי באחיזה הכלי לא יפנה כי כבר נבדל כה
 עשי׳ זאת מעצמותו משא״כ קריאת שמו להיוה השם כלול בעצמוחו כך בחי׳
 המלאכי׳ והנשמו׳ אחוזים וקשורים באוחיוח שמו יה׳ והן קרובים יותר אל
 עצמו׳ אור האלקי לכך או׳ עליהם ישחבח שמ״ך דוקא כי הם למעלה מבחי׳
ר  מעש״ה ידי״ו וד״ל. אך הנה כל זה הוא רק בבחי׳ ממלא כ״ע שנק׳ שמ״ו כ
 אבל בבחי׳ סובב כ״ע כתיב אני ה׳ לא שנית״י פי׳ בלתי המצא שם שינוי כלל
 בין קודם הבריא׳ לאחר הבריא׳ ואין שם חילוק ג׳ מדרגו׳ דבי״ע הנ״ל אלא
 קטן וגדול שוין כמ״ש קטן וגדול שם הוא וכחשיכה כאורה כו׳ משום דבחי׳
 סובב הוא למעלה מבחי׳ ההשחלשלו׳ לגמרי וכמשל העיגול שאין בו מעלה
 ומטה וכמ״ש ומחחת זרועו׳ עולם כר וכידוע שע״ז נא׳ בשמים ממעל אין
 עוד ועל הארץ מחחח אין עוד כר והנה אחר שאמר אני ה׳ לא שניחי אמר
 ואתם בית יעקב לא כלית״ם פי׳ ואחם אין לכם כלוח הנפש במס״נ מפני
 החבוננו׳ זאח דאני ה׳ לא שניהי כר והסיבה המונעת מס״נ זאת הוא חומר
 מחשך הגוף שנהגשם מאד מחומריוח עוה״ז עד שמחמה זה חחחלש כח
 הניצוץ האלקי וכמ״ש כשל בעוני כחי פי׳ לא בעוני ממש אלא גם בעונות
 שהאדם דש בעקביו דכחיב ע״ז עון עקבי יסובבני כר ובהם נא׳ כש״ל בעווני
 כח״י שעי״ז החחלש כח של ניצוץ האלקי וכמ״ש בזוהר דחוקפא דגופא
 חולשא דנפשא כר ואין לניצוץ כח ועוז למס״נ בהתבוננו׳ לצאה מנרתק
 הגוף כו׳ ולכך ואתם בית יעקב לא כלית״ם מחמת חלישה כח הנשמה ודיל.
 והנה לזה הטעם שניצוץ האלקי׳ חלש בכחו לזאה ניחנה ההורה כדי לחזק
 כחה כי ההורה נק׳ עוז כמ״ש ה׳ עו״ז לעמו יחן ואין עוז אלא הורה ולהיות
 כן היא הנותנת כח ועוז גם לניצוץ האלקי שיוכל לצאח ממאסר חומר
 הגופני וגם הנה ההורה נק׳ חושי״ה כמארז״ל שמהשח כחו של אדם כידוע
 והענין הוא כי לאום מלאום יאמץ וכשזה קם זה נופל וכמבואר בזוהר
 דתוקפא דנפשא חולשא דגופא והיינו שנחלש כח הםט״א שמצד הגוף ע״י
 חיזוק כח ניצוץ האלקי שע״י ההורה שנק׳ עו״ז ולכך נק׳ ההורה עוז וחושיה
 עוז לניצוץ האלקי וממילא תושי׳ לבחי׳ נפש הבהמיח שבגוף וד״ל וזהו
 שאמר ה׳ עוז לעמו יתן ה׳ יברר את עמו בשלום, פי׳ כמו שאמרו ז״ל ע״פ
 או יחזק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי ב׳ שלומות שלום בפמליא
 שמ״ע ושלום בפמליא שמ״ט וכך גם בענין זה דהחורה נק׳ עו״ז וחושי׳ הרי



ד ת ק ם י׳ ז קמט פ  ס

 יש כאן ב׳ שלומות שלום בפשמ״ע היינו בכת ועוז שנותנת לניצוץ האלקי
ר ושלום בפשמ״ט להפריד הניצוץ מכח  שעי״ז יחחבר אור הניצוץ באלקוח כ

 הסט״א במה שמתשה כח נפש הבהמיו׳ כנ״ל וד״ל.

ך הנה יש להבין כיצד ההי׳ התורה עוז וחושי׳ והלא מצד גופי עניני  א
 ההלכוה שבחורה הרי המה מלובשים בענינים גשמיי׳ כמו מצוה חרומו׳
 ומעשרו׳ בחבואוח ומצוח ציצי׳ בצמר וכיוצא ואיך יועילו להיו׳ כח ועוז
 להשגה האלקי׳ בנפש האלקי׳ להיו׳ לה עוז וכח במס״נ וכיוצא. אמנם הענין
 הוא דיש להבין בעיקר כללות ענין קבלה התורה דכהיב בפ׳ די׳ הדברוח
 העליונות שהוא עיקר קבלת התורה וידבר אלקי׳ את כל הדברים האלה
 לאמ״ר, ולכאורה תיבת לאמר אין לה הבנה גם ע״ד הפשוט דא״א לפרש
 כונה לאמר לאמר לזולתו שהרי כל ישראל שמעו בעצמם כמ״ש פנים בפנים
 דיבר ה׳ עמכם כר וגם אה אשר ישנו פה ואח אשר איננו פה כר, אלא פי׳
 לאמר היינו ציווי לכל ישראל שכל הדברים האלה יאמרו תמיד לדורות בכל
 עת שיאמרו בדיבור ד״ת הללו הגם שכבר נאמרו למשה יאמרו אוהם
 הדברים דהיינו להיו׳ דבר ה׳ בפיהם חמיד במקרא וגם במשנה בהלכות
 ואגדוח שכולם נאמרו למשה בסיני והגם שנזכר במשנה וגמ׳ שמוה ההנאים
 והאמוראי׳ כמו ב״ש אומרי׳ ב״ה או׳ ר׳ פלוני או׳ היינו דבר ה׳ שיצא בפי ר׳
 פלוני אה אשר נאמר למשה בסיני כי גם מה שחלמיד וחיק עחיד לחדש הכל
 נאמר למשה כר וז״ש בהורה ודברי אשר שמחי בפיר דבר״י ממש והיינו פי׳
 ענין קבלה ההורה בפ׳ זו די׳ הדברוח שהוא במה שאמר וידבר ה׳ אח כל
 הדברים האלה לאמ״ר פי׳ שכל הדברים האלה יהי׳ נאמרים חמיד כמ״ש
 ודבריי אשר שמתי בפיך והוא שרש קבלת התורה לעתי״ד שיאמרו בנ״י כל
 האמור למשה כי י׳ הדברו׳ כללות כל התורה היא כנודע וכאשר נא׳ בהם
ר וד״ל. ובזה יובן  לאמ״ר הוקבע ציווי זה בכל התורה שתיאמר בדיבור כ
 מארז״ל ע״פ והודעתם לבניך ולבני בניך כר וסמיר לי׳ יום אשר עמדת לפני
 ה׳ כר מה להלן באימה וביראה ברתת ובזיע׳ אף כאן באימה וביראה כר
 ולכאורה אין זה מובן איך ידמה לימוד התורה עכשיו לקבלת החורה בהר
 סיני שבהר סיני עמדו ישראל פב״פ עם ה׳ וע״כ נפל עליהם אימה ופחד עד
 שעל כל דיבור פרחה נשמתן אבל עכשיו בהסתר אלקר האיך ילמוד אדם
 באימה וירא׳ ממש כמו באימה וירא׳ שהיתה בזמן מ״ת עד שאומר מה להלן
 כר. אך הענין הוא משום דגם עכשיו בכל עסק ההורה ביחוד הנה דבר ה׳ זו
 הלכה היא המדברח בפיו וכמ״ש ודבר״י אשר שמחי וכנ״ל בפי׳ לאמ״ר א״כ
 עי״ז הדיבור הרי תפול עליו ממש אוחה האימה והפחד שהי׳ בזמן קבלה
 התורה שהרי כאילו מקבל ושומע עכשיו דבר ה׳ כמו שהי׳ נשמע לישראל
 בהר סיני מאחר שדבר״י חיים וקיימי׳ נצתיים בלתי שינוי כמ״ש אני ה׳ לא
 שניחי אלא השינוי הוא מצד המקבלים בלבד כר וזהו שאמרו ז״ל מה להלן
 באימה ובירא׳ כי יש לדמוח ממש דבר ה׳ הנאמר בפי היחיד עכשיו לדבר ה׳
 שבהר סיני וד״ל. ועם כל זה יובן השרש של ענין ההורה שנק׳ עו״ז וחושי׳



 קנ מאמרי אדמו״ד הזקן

 הגם שהיא מלובשח בעניני׳ גשמיי׳ כנ״ל להיו׳ כי קמי׳ עצמוחו יה׳ אין שינוי
 כלל ודבר ה׳ בצרופי אוהיו׳ ההורה הוא ממש כמו דבר ה׳ בי׳ הדברו׳ ולכך
 יש ביכולה באור דחורה ליחן כה ועוז ללומד ועוסק בה בדיבור להאיר
 ולחזק לנפש האלקי׳ ולההיש כה הסט״א שבגוף וז״ש ה׳ עו״ז לעמו יחן יחן
 לשון עחיד הגם שכבר ניחנה התורה אבל מצד דבר״י אשר שמחי בפי״ד
 חמיד עו״ז וכה יחן לכללו׳ נ״י ע״י ההורה ודיל. והנה ע״ד הנ״ל באור
 דחורה שנק׳ עוז וחושי׳ להחיש ממילא לכח הםט״א כו׳ כך יש ג״כ בק״ש
 בפסוק ואהבה כשהאהבה הזאה נמשכה בבחי׳ הביטול במציאו׳ והיינו בהיוח
 האהבה באה רק מבחי׳ ההחבוננו׳ ביחודא עילאה שבפסוק ראשון בלבד
 כדעת אנשי יריחו שהיו כורכין את שמע כו׳ ולא היו אומרי׳ בשכמל״ו לפי
 שבבחי׳ אחדו׳ הפשוטה דבחי׳ סובב כ״ע כהיב אני ה׳ לא שניתי כו׳ וכנ״ל
 ואזי כאשר יחבונן בזה יחפעל באהבה לאחכפייא לסט״א ג״ב ממילא וזהו
 בכל לבב״ך בשני יצרי״ר כר משא״כ בהחבוננו׳ דיחודא ההא׳ בשכמל״ו הרי
ר פי׳ גם  יש משם שרש ומקום גם לע׳ שרים כמ״ש מלך אלקי״ם על גוים כ
 על גוים מל״ר אלקי׳ לפי שהם מקבלי׳ ממ״ח צרופי״ם דאלקי״ם ונק׳ אדמ״ח
 בני ח״ם כידוע וא״כ א״א להיו׳ אהכפיא סט״א מכל וכל משא״כ ביחודא
ר וד״ל אך מ״מ אנו אומרי׳ בשכמל״ו בחשאי כי אוהיוח וע״ד  עילא׳ כ
 בחילופי אחוון דאחד והיינו לפי שיש הארה יחודא עילאה ביחודא חהאה ע״י

 חלופי אחוון עכ״פ ולכך אין הלכה כאנשי יריחו וד״ל וד״ל״.

ו אנכי ה׳ אלקיר אשר הוצאחיר מארץ מצרים, פי׳ אנכ״י מי שאנכ״י ה ז  ו
 שנק׳ סהימו דכל מהימין והיינו בחי׳ עצמו׳ אור א״ס ב״ה שנא׳ בו אני
 ה׳ לא שניהי וכנ״ל והוא אשר נמשך ומהגלה באור דחורה להיו׳ הו״י׳
 אלקי״ך ביו״ד הוא בבחי׳ הצמצום ובה״א בבחי׳ ההחפשטר כו׳ ואח״כ מהוי׳
 זה נמשך אור בניצוץ האלקי להיו׳ נקרא אלקי״ד ממש והכל ע״י דבר ה׳
 במה שכל הדברים האלה לאמ״ר יאמרו בפי כאו״א כנ״ל וד״ל ואנכ״י זה הוא
 אשר הוצאהיר גם מארץ מצרים וכמ״ש ביעקב אנכ״י ארד עמר ואנכ״י
 אעל״ך כו׳ כי הנה מצריים הוא בחי׳ המיצר והגבול כנ״ל בפי׳ ויעל אברם
 ממצריים כו׳ והיינו לצאה ממיצר מחשך הגוף לבא לידי בחי׳ ביטו״ל
ר והיינו שנא׳ ואעלה אחכם מענ״י  במציאוה מפני השגה אני ה׳ לא שניהי כ
 מצריים אל ארץ טוביה ורחב״ה כר. וביאור ענין זה ע״ד דוגמא מענין מולד
 הלבנה, דהנה הלבנה קודם חידושה היא מחמעטה מאד בבחי׳ נקודה קטנה
 החח השמש וזה נק׳ מולד הלבנה כי עיקר הארה הלבנה הוא ממה שמקבלח
ר וע״כ הלבנה להיוחה  אור מן השמש כמאמר סיהרא לית לה מגרמה כלום כ
 בחי׳ מקבל מאור השמש היא בבחי׳ ביטו״ל במציאוחה בחחלח קבלחה ואינה
 אלא כנקודא א׳ בלבד ואח״כ מעט מעט מהמלאה אור עד שהחמלא אור
 בכולה ואור זה הוא הנמשר בה מאור השמש דוקא מאחר דליה לה מגרמה
 כלום ולהיוחה דבוקה בחצי העליון למול נגד אור השמש ע״כ אינה מאירה

 •) כיה בגוכתייק.
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 רק בחצי ההחחון שלה ובחצי העליון שבה אינה מאירה כלל כי מפני אור
 השמש אשר לנגדה בטלה במציאות אל האור של השמש המאיר עליה אך
 חצי החחחון שבה מאיר בארץ מחמת הארת השמש כידוע וכר יובן בכללוח
 נ״י שנמשלי׳ ללבנה כי ישראל מונין ללבנה כנודע דגם כללו׳ נ״י ליה להו
 מגרמייהו כלום אלא רק מה שמקבלי׳ מאור ה׳ המאיר עליהם והוא אור א״ם
 ב״ה שגנוז בהורה בדבר ה׳ זו הלכה כו׳ וזהו פי׳ לאמ״ר שאומרי׳ ישראל רק
 מה שנאמר מפי ה׳ ולית להו מגרמייהו כלום כו׳ וכמו שהלבנה בחצי העליון
 אינה מאירה מפני בחי׳ הביטול לנגד אור השמש כר כנ״י בבחי׳ הביטול
 מקבלי׳ בעצמם אור א״ס בלימוד ההורה כמ״ש ודבר״י אשר שמחי בפיר כר
 וכנ״ל כי הרי אור דהורה הוא כמו אור השמש שהרי נא׳ וזרחה לכם יראי
 שמי שמ״ש צדק״ה וידוע שבללוה כל המצר נק׳ בשם צדק״ה כמ״ש וצדק״ה
 חהי׳ לנו כי נשמור וכן לעשוח צדק״ה ומשפט כר והנה כמו הצדקה שהיא
 להחיוח רוח שפלים כך האור שהוא המאיר רק במקום החושך כדי להאיר
 אח החושך שהוא בחי׳ השפעה לנמוך כר וע״כ אור ושפע בעניו אחד הם
 וכמ״ש וירא אלקי׳ האו״ר כי טו״ב וכך אור דהורה נק׳ צדק״ה להחיוח רוח
ר ונק׳ מפני זה ר וכמאמר והא״ר עיננו בתורת״ד כ  שפלים המקבלים האור כ
 אור דהורה בשם שמש כמו אור השמש שהוא בחי׳ משפיע ללבנה כנ״ל וזהו
 וזרחה לכם יראי שמי שמ״ש וצדק״ה שניהם ענין אחד הוא והוא בחי׳ אור
 דחורה המאיר בכללו׳ נ״י וכנ״י המקבלי׳ אורה המה מקבלים בבחי׳ ביטול
 המציאו׳ כמו מולד הלבנה קודם שתקבל מאור השמש שאינה אלא כנקודא א׳
 כנ״ל ובכל חצי העליון אינה מאירה מפני בחי׳ הביטול לגבי אור השמש כר
 כך כנ״י מפני בחי׳ • לגבי אור דהורה שנק׳ שמ״ש אינם בבחי׳ יש ודבר
 בפ״ע כלל וכמארז״ל מה להלן באימה וביראה כר אך מעט מעט נכנם האור
 במוחם ולבבם ונק׳ עו״ז כנ״ל והנה יש בזה ג׳ מדרגוה הא׳ קודם החחלח
 קבלה אור שעומדח הלבנה החח השמש שאז אינה מאירה כלל בכל חצי
 העליון שבה ולא נק׳ מולד עדיין והב׳ בהחחלח קבלחה הנק׳ מולד כנקודא
 קטנה והג׳ בהחמלאוחה עד חצי החדש וכך יובן ג׳ מדרגוה אלה בכללו׳ נ״י
 בקבלחם אור דחורה שנק׳ שמ״ש • שקודם שילמוד הפול עליו אימה ופחד
 בביטול לגמרי כמו בזמן מ״ח כמארז״ל מה להלן כר ואח״כ יאיר אור דהורה
 בבחי׳ נקודא א׳ עד שתחפשט להאיר בכל הניצוץ האלקי כר וזהו אנכי הוא
 אשר הוצאתי״ך מארץ מצריים מן המיצ״ר והצמצום כר להיותו עומדת בבחי׳
 פב״פ כר ובבחי׳ הביטול במציאו׳ כמו בזמן מיה ואח״כ אביא אחכם אל ארץ

 טוב״ה ורחב״ה שהוא כדמיון מילו״י הלבנה וד״ל.

ו בחדש השלישי לצאה בנ״י מארץ מצרים ביום הזה באו מדבר סיני, כי ה ז  ו
 בצאה בנ״י ממצרים החחילו לספור ג׳ שבועוה בשביל שיקבלו ההורה
 שהן ביטול ובירור ז׳ מדוח כידוע בענין ספירה העומר במ״א ובשבוע

 ״) בגוכתייק יש תיבה ונרשם עליי קו ואינה ברורה.



 קנב מאמרי אדמו״ד הזקן

 השביעיה ביום הג״ הוא ר״ח סיוון הוא יום המולד של הלבנה נעשה בחי׳
 גילוי אור השמש בלבנה כנקודה קטנה וכך בכנ״י המקבלי׳ משם הוי׳ ביום
 הזה שהוא ר״ח סיון החחיל להאיר בהם מאור שם הוי׳ אחרי בחי׳ ביטול
 שקדם וביום הזה החחיל להחנוצץ בהם גילוי אור האהבה של הקדב״ה כי
 האור נק׳ אהב״ה שהוא בחי׳ המשכה חסד כר כידוע בפי׳ ויקרא אלקי׳ לאור
 יו״ם וכהיב כי חסד אל כל היו״ם כר ומפני האור הזה של אהבה לכנ״י
 ממילא נחעוררה שנאה למנגד לקדוש׳ האלקי׳ והיינו מ״ש ביום הזה באו
 מדבר סיני וארז״ל שירדה שנאה לאוה״ע כמ״ש אהבחי אחכם אמר ה׳
 וממילא ואה עשו שנאהי כר וע״ד הנ״ל בחורה שנק׳ בשם עוז וחושי׳ עוז
 לניצוץ האלקי וחושי׳ לנפש הבהמיו׳ כי לאום מלאום יאמץ כשזה קם זה
 נופל כמאמר הנ״ל הוקפא דנפשא חולשא דגופא כר וכמו שהוא בדרך פרט
 בכל ניצוץ אלקי כר הוא בכללוח נ״י כשהאיר אור עוז דחורה בר״ח זה
 לכנ״י הרי ממילא ירדה שנאה לאוה״ע להחיש כחם ולהשפילם משום
 דהחורה עוז לישראל וחושי׳ לאוה״ע ברגע א׳ כנ״ל וד״ל. וזהו שאמר ביו״ם
 הז״ה באו מדבר סיני ולא פי׳ באיזה יום אלא שחכמים דרשו שהוא בר״ח לפי
 שעדיין לא האיר בכללו׳ נ״י רק בבחי׳ נקודה א׳ כמו מולד הלבנה עדיין עד
 זמן המוגבל לקבלה התורה בששי בםיון שהאיר ה׳ להם בבחי׳ הארה פב״פ
 כר (והי׳ זה כמו קידוש הלבנה שזמנה דוקא ביום הז׳ כמ״ש הטעם בפע״ח).
 אד הנה עדיין יש להבין למ״ה נק׳ מדב״ר סיני כר. אבל הענין מובן עפ״י
 הנ״ל בפי׳ עיקר קבלה ההורה שהוא במ״ש וידבר אלקי׳ אח כל הדברים
 האלה לאמ״ר דהיינו לאמר לדורוח מה שכבר נאמר כו׳ וכמ״ש ודבריי אשר
 שמחי בפיר וכנ״ל וזהו פי׳ מדבר ג״כ כמו ומדבריך נאוה כי שרש החיבה
 הוא רק ענין דיבור והמים הניחן בחיבה מדביר הוא מאוחיוח האמנחי״ו
 להקטין הענין דהיינו שאין לכנ״י בחי׳ דיבור בפ״ע אלא מקבלה מדיבור
 העליון מדבר ה׳ שבאוהיוח ההורה וכמ״ש ודבריי אשר שמחי בפיר כר
 וכנ״ל והיינו פי׳ מדביר לשון מתדבר כלומר שהדיבור אינו בא בבחירה
 ורצון אלא מהדבר אחר דיבור שכבר אמור וכמ״ש תעיז לשוני אמרתך פי׳
 העין כמו אדם העונה אחר הקורא כמאמר המשנה עונה מה שהם אומרי׳
 וכו׳ שאין בעונה בחירה ורצון איך ידבר אלא רק שאומר מה שהקורא אומר
 מלה במלה וכמ״כ העין לשוני אמרה״ך שהוא דבר ה׳ שבחורה שנק׳
 אמרח״ך דוקא וכמ״ש וידבר אלקי׳ אח כל הדברי׳ האלה בו׳ ודברי׳ חיים
 וקיימי׳ כנ״ל וזהו ומדבריך נאו״ה כר להיותו בא בבחי׳ הביטול האמיחי מן
 העצמוח אלא רק חע״ן לשונ״י כר לקבל מבחי׳ דיבור העליון והוא ענין
 גילוי אור דתורה שנק׳ שמש בלבנה שהוא כנ״י ביום הזה שהוא ריח מיון

 וזהו ביו״ם הזיה דוקא באו מדבר סיני ודיל.

 ובזה יובן מ״ש במחר חדש דיהונחן ודוד ויהי ממחרה החדש השני
 וישב המלר אל הלחם לאכול והקרי אל הלחם והכהיב על הלחם, כי
 הנה כחיב וישב ה׳ מלר לעולם שהוא בזמן החמלאו׳ הלבנה שהוא בחי׳ מל׳
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 שיורדת בבי״ע שנק׳ מלך לעולם כי אין מלך בלא עם כידוע וישיבת הוי׳
 למלך היינו בחי׳ הארת סובב כ״ע שנק׳ הוי׳ שהוא בחי׳ שמשא ובמחרת
 החדש השני שכבר האיר הלבנה מבחי׳ אור השמש שנק׳ מלך עילא׳ וזהו
 וישב המל״ך א״ל הלחם להשפיע אור דחורה שנק׳ לחם וכמ״ש לכו לחמ״ו
 בלחמ״י, וקרי אל הלח״ם בבתי׳ התגלות אור והכתיב ע״ל הלחם בבחי׳
 הסתימות וההעלם למעלה כי עדיין לא נגלה אורו רק כנקודא א׳ כנ״ל (ויובן
 שרש ענין קרי וכתיב זה ממה שמבואר במ״א בחג השבועות בענין שתי

 הלחם במ״ש לכו לחמ״ו בלחמ״י ע״ש וד״ל).

 להבין שרשי הדברים הנ״ל ע״פ בחדש השלישי לצאת בנ״י מאנדצ. הנה
 שרש ענין מצות ת״ת לכאורה יפלא למה תהא המצוה דוקא לקרות
 בדיבור בפה במה שנא׳ בתורה שהוא הלימוד בתורה והלא עיקר מצותה הוא
 ידיעת התורה בלבד שידע המצות הכתובות בה ולזה די שיעיין במה שכתוב
 בה גם בהרהור בעלמא כקורא אגרת המלך שאינו מחוייב לקרותו בפה אלא
 מעיין מה שבחוב בו כדי שיוכל לקיים וגם אם שומע מפי אחר הקורא יוכל
 לידע רצון המלך ולמה המצוה דוקא ללמוד בדיבור כמה פעמי׳ כידוע. אך
 הנה שרש הענין הוא משום שנא׳ בכל פ׳ ופ׳ וידבר ה׳ כו׳ לאמ״ר ומבואר
 למעלה שיהא דבר ה׳ זה נאמר בפה שאין זה הדיבור של עצמו ממש רק
 כמו שעונה אחר הקורא מלה במלה כך לומד מה שכבר כתוב כו׳ וה״ז בחי׳
 ביטול עצמותו מכל וכל והוא בבתי׳ כת״ר שהוא שרש ענין קבלה החורה
 בחג השבועוח כמ״ש בפע״ח והענין הוא כי כל ימי הספירה עד תג השבועו׳
 הוא רק בבחי׳ הז׳ מדוח לברר הטוב מן הרע בבחי׳ העלא׳ מ״ן כנודע וזהו ז׳
 שבועות תספור לך כו׳ כי במדות הי׳ בחי׳ שבירה וכענין אברהם שיצא ממנו
 ישמעאל וכמאמר רישא דעשו בעטפוהי דיצחק כו׳ וזה הי׳ ענין גלות מצרים
 בחחלה אבל בחג השבועו׳ עושין בחי׳ כח״ר לז״א כמ״ש בפע״ח וביאור ענין
 הכח״ר ידוע שהוא למעלה מבחי׳ החחלקות המדות עדיין להיותו נק׳ בחי׳
 אי״ן ממש וכמ״ש והחכמ״ה מאי״ן תמצא פי׳ החכמה נמצאת ג״כ מן בחי׳
 הכת״ר הנק׳ אי״ן אבל אמיתיח בחי׳ האי״ן הוא הכח״ר אבל החכמ׳ אינה בחי׳
 אי״ן ממש ולכך אמרו בזוהר בכמה דוכתי דאמר הכת״ר כולו בחי׳ רחמים
 פשוט״י׳ ואין בו מבחי׳ הגבורו׳ כלל משא״כ התכמה יש בה ג״כ מבחי׳
 הגבורו׳ ונק׳ גבורו׳ דאבא וכיוצא והטעם הוא לפי שבחי׳ הכת״ר הוא בחי׳
 ממוצע בין המאציל לנאצלי׳ והרי יש בו מבחי׳ אור א״ס ג״כ שהוא מובדל
 ומרומם מכל ההשתלשלו׳ דאבי״ע וכמ״ש אני ה׳ לא שנית״י כו׳ וכידוע וד״ל.
 והנה כל ימי הספי׳ הבירור נעשה בז׳ מדוח ע״י המשכו׳ מוחי׳ בבחי׳ א״פ
 אבל בחג השבועו׳ נמשך מבחי׳ מקיף דכת״ר הנק׳ אי״ן ממש ולכך אז זמן



 קנד מאמרי אדמו״ר הזקן

ה  קבלה ההורה בדיבור דוקא כמ״ש לאמ״ר גם בי׳ הדברו׳ דהיינו לאמר מ
׳  שכבר נאמר כר והוא בחי׳ כה״ר שנק׳ מדב״ר כי הדיבור עצמו הוא בבחי
ר ת כ  מל׳ אד המ״ם פחוח״ה שבמדב״ר שמורה הנהגה הדיבור שרשו מבחי׳ ה
ה ל ע מ  שהוא בחי׳ הביטול לאמר מה שכבר נאמר וז״ש ומדברך נאוה וכמ״ש ל
י  והיינו משום דנעוץ החלהן בסופן (וכך הי׳ בשעה מ״ה דכהיב וידבר ה׳ כו
י ר  לאמר שהדיבור הזה נאמר בבנ״י וכר הוקבע בחי׳ ביטול זה לדורות כי ה
ת א  על כל דיבור ודיבור פרחה נשמחן כר ולכך קיבלו ב׳ כהרים בשעה ז

 שהן נעשה ונשמע וכמשייח).

ם ג  ב) ואמנם יש להבין עדיין מהו שנק׳ ההורה עוז ונק׳ ג״כ חושי׳ כנ״ל ו
אר  יש להבין מה שנק׳ שלו״ם בפמליא ש״מ וכו׳. דהנה מבו
ו נ מ  למעלה שיש שרש יניקה לחיצוני׳ מפסולח המדוה כענין אברהם שיצא מ
ר וזהו מה שמבואר למעלה בענין הפסוק כשל בעוני כחי שהכה  ישמעאל כ
 של נפש האלקי׳ כמשל כשל מפני יניקוח החיצוני׳ כר אך כדי לדחוה יניקו׳
 החיצוני׳ הוא בב׳ אופני׳ הא׳ בענין הספי׳ כנ״ל והב׳ בהארה אור הכת״ר
 שהוא בחי׳ מקיף דיחידה שבכחו לדחוח החיצוני׳ לגמרי כי כה״ר אותיות
ר  כר״ח לפי שהוא כורת שרש יניקת החיצוני׳ וכמ״ש וכל אויביך יכרחו״ן כ
 והטעם הוא לפי שבחי׳ אור הכח״ר הוא למעלה מבחי׳ החחלקוח המדו׳ וע״כ
 אין שם מקום ושרש להיו׳ יניקוח החיצוני׳ כר ולהיוח כי ההורה ניתנה
 מבחי׳ הכת״ר כמ״ש אנכ״י ה׳ אלקיך אנכ״י מי שאנכ״י כר וכנ״ל ע״כ נק׳
 ההורה חושי״ה כו׳ חושיה לפי שמהשה כה יניקוח החיצוני׳ מטעם הנ״ל
 וד״ל וגם מזה הטעם הוא מה שנק׳ ההורה עו״ז מפני שנוהנה עו״ז וכ״ח
 לנשמו׳ האלקו׳ בלחי יבשל כחם כלל בעונוח ולא יהי׳ מקום ליניקו׳ החיצוני׳
 שמקבלי׳ מפסולה המדוח כר כי להיוח בחי׳ הכח״ר למעלה מבחי׳ המדר
 לכך יש בכחו להעלוח המדר מיניקו׳ החיצוני׳ וז״ש ה׳ עו״ז לעמו יחן ואין
 עוז אלא חורה כידוע ונמצא יש בהורה ב׳ הפכי׳ עוז וחושי׳ עוז לישראל
 וחושיי׳ לאוה״ע ולכך נק׳ סיני שירדה שנא״ה לאוה״ע וכמשי״ח בסמור וד״ל.

 והנה ידוע דבחי׳ הבהיר הוא בחי׳ ממוצע בין עצמו׳ המאציל לנאצלי׳
 וכנ״ל וידוע שבכל ממוצע בהכרח שימצא בו מב׳ ההפכי׳ אחר שהוא
 מחברם יחד וא״כ בבחי׳ הכח״ר יש בו ג״כ מבחי׳ עצמו׳ המאציל וגם הוא
 שרש הנאצלי׳ כידוע אחר שהוא מחבר המאציל בנאצלי׳ בו׳ ולפ״ז ע״י בחי׳
 הכח״ר דוקא נמשד אור השפע מעצמו׳ המאציל לנאצלי׳ וזהו שכל ברכה
ר וזהו ה׳ עוז  הוא בבחי׳ הכה״ר דוקא כנודע בכוונו׳ הברכה ברוך אח״ה כ
 לעמו יחן ה׳ יבר״ר אח עמו בשלו״ם וקאי הכל על ההורה שנק׳ עוז וגם נק׳
 שלום לפי שענין השלום הוא בחי׳ הממוצע המחבר ב׳ הפכי׳ כידוע וגם
 ההורה מאחר שהיא בבחי׳ הכה״ר הרי היא מחברה ומקשרח אור עצמוח
 המאציל בנאצלי׳ וזהו ענין השלו״ם בפמליא של מעל״ה דהרי בחי׳ האצי׳
 הוא מהאחד עדיין במאציל עצמו וכידוע בפי׳ המאמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי
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 חד בו׳ ועניו השלום השני בפמליא של מטה היינו ע״י בחי׳ מל׳ דאצי׳
 שנעשה בחי׳ כה״ר לבריא׳ כידוע שהמדה הזאה ג״כ בחי׳ ממוצע לקשר
 ולחבר אור האצי׳ בבריא׳ כמו שהכח״ר מחבר המאציל בנאצלי׳ כידוע
ר לכך נקראו  ולהיוה כי בי״ע נק׳ עלמין דפרודא וכמ״ש ומשם יפרד כ
 פמליא של מטה בבחי׳ הפירוד משא״כ בחי׳ האצי׳ דאיהו וחיוהי חד כר כנ״ל
 נק׳ פמליא של מעלה ואמנם מפני שנעוץ החלחן בסופן דהיינו בחי׳ הכחר
 במל׳ לכך ההורה נאמר בה ורב שלום בנייר א״ה בנייך כר והמה ב׳ שלומר
 א׳ בבחי׳ הכה״ר המחבר באצי׳ והב׳ בבחי׳ מל׳ המחבר אצי׳ בבריא׳ להיו׳
 נמצא גם שם בחי׳ הביטול היפר הפירוד וכענין וצבא השמי״ם לך משחחווי׳
 כר וכיוצא וזהו או יחזק במעוזי שהוא ההורה הנק׳ עוז יעשה שלום לי
 שלו״ם יעשה לי ב׳ שלומוה הנ״ל והיינו פי׳ ה׳ יברך את עמו בשלום פי׳ בב׳
 שלומו׳ הנ״ל בשלום העליון בפמליא ש״מ ובשלום החחחון בפמליא של מטה
 בבי״ע כו׳ וד״ל. ובזה יובן שרש ענין ב׳ כהרים שקיבלו ישראל בהר סיני
 כמ״ש ויהנצלו בנ״י אה עדיי״ם כר וכידוע בדברי רז״ל והן נעשה ונשמע
 להיוח כי בחי׳ הדיבור די׳ הדברו׳ הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמ״ש וידבר אלקי׳
 כר ושרש אוחו הדיבור היה בבחי׳ הכה״ר שהוא מקור הדיבור וכנ״ל בפי׳
 מדב״ר ומאחר שעל כל דיבור די׳ הדברו׳ פרח׳ נשמהן הרי קיבלו שני כחרי׳
 הנ״ל דהיינו בחי׳ כח״ר דאצי׳ אשר הוא בחי׳ ממוצע בין המאציל לנאצלי׳
 וגם בחי׳ כח״ר דבריא׳ שהוא בא מבחי׳ מל׳ דאצי׳ שהיא בחי׳ ממוצע בין
 אצי׳ לבריא׳ והן ב׳ שלומו׳ הנ״ל והיינו נעש״ה ונשמ״ע שהן ב׳ כהרי׳ הנ״ל

 נעשה בכח״ר ונשמ״ע במל׳ כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.

 ג) וזהו ג״כ שרש ענין מולד הלבנה בהיותה רק בבחי׳ נקודא א׳ הנ״ל.
 דהנה הלבנה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כידוע וכמו שהלבנה למטה
 נסתר אורה לגמרי בסוף החדש מפני שעומדת תחח השמש ממש ואין לה רק
 אור השמש בלבד כנ״ל וחציה העליון מאיר מן השמש אבל חצי החחתון
 חושר כידוע כר למעלה בחי׳ מל׳ דאצי׳ בעלוחה בבחי׳ האצי׳ נכללה כולה
 באורו׳ דז״א שנק׳ שמשא ואין בה אור מצד עצמה וכאשר כנקודה א׳ היא
ר זהו כמו ענין מולד הלבנה למטה ובחי׳ נקודה זאח אין בה  החח היסוד כ
 החחלקו׳ כלל לי״ם אחר שהיא רק נקודא א׳ והוא ענין בחי׳ הביטול
 במציאוח ע״ד הנ״ל בדיבור כר ואח״כ הולד ואור נקודה זאח עד חצי החדש
 שנחמלאה אור והוא למעלה ענין בנין הנוק׳ בע״ס שלימוח בבחי׳ פרצוף
 כידוע והנה קידוש הלבנה ידוע שהוא בז׳ ימים בחדש והטעם הוא לפי
 שכאשר עוברי׳ עליו ז׳ ימים אז כבר נמשף בה ז׳ ספירו׳ חסד דנוק׳ ביום א׳
 וגבורה דנוק׳ ביום ב׳ כר וראוי׳ לקדש אוהה מפני שכבר קיבלה בעצמה מז׳
 מדוח דז״א כר וכמ״ש בע״ח ומחצי החדש ואילך נהמעט אורה והולך כר
 לפי שחוזרח ועולה באצי׳ ומקבלת מאור השמש כר ובקבלחה אור השמש
 מהבטלה מאור עצמוחה למטה כר כענין איידי דטריד למיבלע לא פליט כר
 וד״ל ומזה יובן ענין שרש ענין הנ״ל בהיוה כי ענין לימוד ההורה למטה
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ר ו  שהוא בבחי׳ הביטול לאמר מה שכבר אמור כר ה״ז כדמיון ביטול א
ת ו ל ע פ ח ה  הלבנה באור השמש בהיוחה רק בחי׳ נקוד׳ א׳ כנ״ל ואח״כ בא ל
 אהבה שהוא נק׳ אור שמאיר בהתפשטו׳ והיינו שמע ישראל ואח״כ ואהבת כו׳

 בנ״ל וד״ל.

 וזהו בחדש השלישי לצאת בנ״י ממצרים באו מדבר סיני כו׳ בחדש השלישי
 זה היינו בר״ח סיון שהוא זמן מולד הלבנה וגם הי׳ יום זה יום הגי
י ד ר לר כ  בשבוע השביעי׳ כנ״ל והענין הוא כי הנה כתי׳ ז׳ שבועוח הספו
 לקבל ההורה אח״כ בחג השבועו׳ והז׳ שבועוח המה בחי׳ מ״ט שערי בינה
 הנמשכי׳ בז״א וכידוע בשרש כונוה הספירה ומז״א נמשך למל׳ שהוא שם ב״ן
ת ל ח ח  וכידוע בכונח חיבה לעומ״ר כר והנה בהיוח מולד הלבנה הוא ה
 הארח המל׳ מז״א כנ״ל וע״ד הנ״ל בקידוש הלבנה שזמנה דוקא בז׳ ימי׳
 בחדש מטעם שאז נשלם בה ז׳ ספי׳ דז״א כר בענין הספירה בז׳ שבועו׳
 נשלמו כל המשכו׳ ז״א במל׳ מבחי׳ מ״ט שערי בינה בו׳ ואמנם בהיות עדיין
 ג׳ ימים בשבוע השביעיה בבר יש בה מבחי׳ כללוה המ״ט שערים מאחר
 שבחי׳ יום הג׳ הזה הוא בחי׳ ח״ח שבמל׳ כידוע שהשבוע השביעי׳ בבחי׳ מל׳
 וידוע שבחי׳ ח״ח כלול מחו״ג ויש בו כללוה הג׳ קוים שבמל׳ הנמשכי׳ בה
ד פרט וא״כ בהגיע יום הג׳ בשבוע השביעי׳ ה״ז כאילו נשלמו ובאו במל׳ י ד  ב
 כל הז׳ ספי׳ דשבוע זאה ובחשלום ז׳ ספי׳ שבשבוע זאח מאירי׳ כל המ״ט
 שערי׳ דבינה ואז בחג השבועוה מאיר משער החמשים שהוא בחי׳ הכת״ר
 בכלל כנודע וזהו שאמר בחדש השלישי דוקא שהוא ר״ח סיון שהוא יום ג׳
 לשבוע ה״ז באו מדבר סיני לקבל ההורה שהוא ג״כ בחי׳ הארת הכח״ר
 הנמשר בחג השבועו׳ וד״ל. והנה לזה הטעם מר״ח םימ יאילר הוא רק ענין
 הכנה לקבלה ההורה כמו ג׳ ימי הגבלה כר לפי שכל הימי׳ הללו הוא בבחי׳
 קבלה הכח״ר מטעם הנ״ל וביאור ענין בחי׳ הכח״ר הנה מבואר למעלה
 שהוא למעלה מבחי׳ המדו׳ שאין שם שליטה לחיצוני׳ כלל וענין הספי׳ הי׳
 לברר הרע מז׳ מדר מלמטה למעלה אר אח״כ בהארה הכת״ר נדחו החיצונים
 לגמרי וע״כ אמר בחדש השלישי באו מדב״ר סיני שירדה שנא״ה לאוה״ע
 שלא יקבלו יניק׳ אפי׳ דרך שערו׳ וצפרני׳ ולכך הי׳ אז חירו״ח כר והארה
 הז׳ ספי׳ שבמל׳ מקבלי׳ אז רק מבחי׳ הכח״ר שהוא בחי׳ הביטו״ל הנק׳
 מדב״ר כנ״ל ולכך אין שליטה לחיצוני׳ משא״כ בימי הספי׳ כנ״ל כמו
ר והיינו שאמר שאחר שבאו למדבר םינ״י אז  דאברהם יצא ממנו ישמעאל כ
 ויםעו מרפידי״ם מבחי׳ רפיו״ן ידים כנ״ל לפי שאין שליטה לחיצוני׳ אז כלל

 וד״ל.

 ד) וזהו ענין אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיר מארץ מצרים כוי. דהנה פי׳
 מצריים הוא מצר י״ם העליון והוא בחי׳ צמצום המל׳ שנק׳ ים
 בהיוהה מםחחרח בבי״ע עד שרגלי׳ יורדו׳ כר להחיו׳ ע׳ שרים ג״כ שהם
 בבחי׳ אלקי״ם אחרי״ם דהיינו שמקבלי׳ מאחוריי׳ דשם אלק״י׳ דקדושה כי יש
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 ק״ך צרופי׳ בשם אלקים וע׳׳ב צרופי׳ הם בבחי׳ הקדושה ומ״ח צרופי׳ יש
 מהם יניק׳ לחיצוני׳ וזהו פי׳ אדמ״ת בני ח״ם וכמ״ש מלך אלקי״ם על גוי״ם
 ששם אלקי׳ המלך על גוים הוא בחי׳ מ״ח צרופי׳ התהתוני׳ ועי״ז יש חוס׳
 יניק׳ חמיד לחיצוני׳ וכידוע בענין תיקון חצות במ״ש אלקי״ם באו גויס
 בנחלתך כו׳ וכן ערו ערו עד היםו״ד ב״ה שמקבלי׳ מפסולת ה׳ דמי׳ טמאי׳
 שביסוד דנוק׳ וכו׳ והן מ״ט שערי טומאה דמצרי״ם כנודע והנה לזה הטעם
 היו אנשי יריחו כורכין את שמע ולא היו או׳ בשכמל״ו שהוא בבחי׳ מל׳ לפי
 שהי׳ ע״י עליי׳ זאת עלייה גם לאלקים אחרי״ם שמקבלי׳ מן המ״ח צרופי׳
 החחחוני׳ כו׳ אבל ביחודא עילא׳ דפסוק ראשון שהוא בחי׳ ז״א שלמעלה
 מעה״ד טו״ר כו׳ ואמנם ענין יציאת מצרים הוא מה שבחי׳ המלכו׳ עולה מן
 המיצר והצמצום הזה שמתצמצמת בבי״ע וכמ״ש מי זאת עולה מן המדב״ר
 כו׳ ויש בענין עליית״ה ב׳ מדרגות הא׳ מצד אתדל״ת בימי הספי׳ כנ״ל והב׳
 מצד בחי׳ הארח הכח״ר בחג השבועו׳ שהוא דוחה חיצוני׳ לגמרי כנ״ל שנק׳
 התורה עו״ז וחושי׳ מפני שאור מקיף דיחיד״ה דוחה חיצוני׳ לגמרי כי כת״ר
 אותיר כר״ת וכמ״ש וכל אויב״ך יכרח״ו כר וזהו אנכ״י אשר הוצאתיך מארץ
 מצרים פי׳ אנכ״י הוא בחי׳ הארח הכח״ר בחי׳ הביטול הנ״ל שלמעלה
 מהחחלקו׳ ז׳ ספי׳ וכמו בר״ח סיון שנעשי׳ המל׳ רק כמו נקוד׳ חחח היסו״ד
 שהוא כענין לאמ״ר הנ״ל שנק׳ אי״ן ממש ומחמת זה אין מקום כלל ליניקו׳
 החיצוני׳ ואז ע״י הארת הכת״ר הזה עולה המל׳ מבי״ע מכל הצמצומי׳ גם
 מבחי׳ הצמצום דאלקים אחרי״ם הנ״ל וכמ״ש קול ה׳ יחיל מדב״ר פי׳ גם
 דבר הגשמי שהי׳ כנחש שרף ועקרב ג׳ קליפו׳ הטמאו׳ לגמרי כולם נדחו
 מפני הארת הכת״ר הנק׳ אנכ״י מי שאנכ״י כידוע וא״כ הרי אנכ״י הוא אשר
 הוצאתי״ך מארץ מצרי״ם וכמ״ש אנכ״י אר״ד עמ״ר ואנכי אעלר כר דקאי
 הכל על בחי׳ הכת״ר שהוריד לשם ב״ן בגלו״ת מצרי״ם במ״ט שערי ואנכ׳׳י

 הוא אשר אעל״ך כר וד״ל.

ל זה יובל הטעם מה שחג השבועוח אינו אלא יום א׳ בלבד משא״כ כ ב  ו
 בפסח וסוכר שהן ז׳ ימים כי בחג השבועו׳ הוא זמן קבלח החורה
 שהוא בבחי׳ הכח״ר שהוא בחי׳ יחידיה שלמעלה מהחחלקו׳ ז׳ מדו׳ שנק׳ ז׳
 ימים למעלה ובדמיון המולד של הלבנה שהיא כנקוד׳ א׳ בלבד בו׳ אבל
 בפסח וסוכר נבנה בנין זו״נ בבחי׳ פרצוף בז׳ ספי׳ עם מוחי׳ פנימי׳ ומקיפי׳
 פנימי׳ בפסח ומקיפי׳ בסוכר כידוע וגם יש שרש יניק׳ מן המדו׳ לחיצוני׳
 כענין אברהם שיצא ממנו ישמעאל כר ע״כ מקריבי׳ ע׳ פרי׳ בסוכר נגד ע׳
 אומו׳ שמקבלי׳ מז׳ מדו׳ דקדוש׳ משא״כ בשבועו׳ שהוא בחי׳ הכת״ר שאין בו
 החחלקו׳ לז׳ מדו׳ כלל וכמו עד״מ העיגול שאין בו מעלה ומטה כלל כידוע
 בפי׳ כת״ר מלשון כותר״ת שמקיף בהשווא׳ א׳ מכל צד ובשמים ממעל הוא
 כמו מחחח לארץ וכמ״ש כחשיכ״ה כאורה כר ולבר הוא רק יום א׳ בלבד
 וד״ל (ואחר כל זה יובן יותר שרש ענין מצות ת״ת שהוא בדיבור לאמר מה
 שכבר נאמר כנ״ל כי הדיבור שתלוי בבחירה ורצון אם לדבר כר או כר הרי
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 שרשו בבחי׳ החפשטו׳ הרצון הנק׳ כהר בז׳ מדוח שברצון המהלבשי׳ בחו״ב
 כר אבל הדיבור שאינו חלוי ברצונו אלא מדבר מה שאמור כבר ואין בו
 בחירה ורצון כמו ענין נעשה ונשמע שאמרו כר מגיע זה בבחי׳ פנימי׳
 הכח״ר דהיינו בחי׳ רצון הפשוט הנק׳ רעוא דכל רעוין והוא בחי׳ גלגלחא
 דא״א שלמעלה מבחי׳ המדו׳ שברצון והוא ענין קבלה ההורה מאנכ״י מי
 שאנכ״י שהוא פנימי׳ הכח״ר ולכך אינו אלא יום א׳ כי בבחי׳ רצון הפשוט
 אין הרצון אלא א׳ בלבד ולכד נק׳ מדב״ר שהוא שרש ענין טעם מצוה ח״ת
 גם עכשיו בדיבור מה שכבר נאמר וכמ״ש ואשי״ם דברי בפי״ר כר והיינו
 שאמרו ז״ל דאין העולם מהקיים אלא בהבל השב״ר כר אפי׳ אינם יודעי׳ מה

 הם אומרי׳ כי דבריו בי׳ הדברו׳ חיים וקיימים וכו׳ וד״ל).

 דרוש ב׳ דר״ח סיון דשנת תקסמךזיין לפ׳׳ק פה לאדי׳

 וישב המלך על הלחם, כחיב על הלחם וקרי אל הלחם. ולהבין זה הנה
 כהיב כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי הוי׳ יחי׳
 האדם. הנה אדם הוא אדם דלעילא, והוא בחי׳ ז״א דאצי׳, וכמ״ש ועל דמוח
 הכםא דמוה כמראה אדם ומוצא פי ה׳ היינו זיין הבלים דלעילא וכר. וצריך
 להבין זה, הנה מבואר דג׳ שעוח ראשונוה הקב״ה יושב ועוסק בהורה שניוה
 יושב ודן שלישיה יושב וזן רביעיח יושב ומשחק עם לויחן, ובלילה מאי קא
 עבד כעין יממא. וצריך להבין כי יש י״ב צרופי הוי׳ וי״ב צרופי אדני, י״ב
 צרופי הוי׳ הם ביום וי״ב צרופי אדני הם בלילה וי״ב צרופי הוי׳ הוא בחי׳
 ז״א, והיינו הקב״ה שהוא זעיר דאצי׳ ג׳ ראשונוח יושב ועוסק בהורה היינו
 ג״ר דז״א שהוא בחי׳ מוחין דז״א וג׳ שעוח שניוח יושב ודן היינו חג״ח דז״א
 שהוא עצם המדוח לכן הם בחי׳ דז איד להיוה ההחפשטוח להחיוה עולמוח,
 שלישיה יושב וזן הוא בחי׳ נה״י דז״א שהיא החפשטוח של עצם המדוח
 דהיינו בחי׳ מזון מזוני דחי׳, והנה יש נרנח״י שהוא רצון ושכל ומדוח
 ודיבור, ורצון ושכל היינו בחי׳ חו״ב, וכל הה׳ בחי׳ נחלקים לפנימיוח
 ולחיצוניוח כי הנה בדיבור יש חומר וצורה חומר היינו הבל דמיני׳ אהעבד
 קלא מורכב מאש רוח מים והוא הבל הפשוט וכשיוצא דרר ה׳ מוצאוח הפה
 אזי הוא בחי׳ צורה, דהיינו בחיחור האוחיוח כמ״ש מקשה העשה את המנורה
 והיינו שמקודם הי׳ גולם ואח״כ נעשה פרקים פרקים היינו בחי׳ צורה וכ״ז
 הוא בחי׳ הבל החיצון, ויש ג״כ הבל פנימי כמו שמבואר למטה וכן בכל
 דו״ד מהה׳ מוצאוח ומה׳ בחי׳ הנ״ל יש בחי׳ פנימי וחיצון, ולבאר כ״ז כי הנה
 יש כה היולי כללי וכה היולי פרטי, עד״מ שכל אדם יש בו כח החכמה
 בעצם אד הוא עדיין בקטנוה וכשמטריד שכלו בכה חכמחו אז נחפשט כח



ד ח ק ם ״ ז קנט פ  ס

 החכמה להיוח בהחגלוח יוחד, אבל קודם לכן היה כח החכמה שבעצם
 בהעלם דהיינו בעצמיוח החכמה, וזהו יהיב חכמחא לחכימין, היינו שמה
 שנהן חכמה הוא אינו החחדשוח רק הי׳ תחילה כלול בההעלם, וזהו עד מ׳
 שנין לא קאים אנשי אדעהי׳ דרבי כי רבו הי׳ מלביש לו הרחבוח בשכלו, אך
 אצל רבו היה הכל בקיצור כי א״א להרב להרחיב לתלמידו כמו שהוא בשכלו
ל והרחבות השכל מבואר בגמרא, הוא  והוא עד״מ משנה וגמרא היינו הפלפו
 ג״כ היה כלול בהמשנה אך ששם הוא בהעלם גדול כידוע, וזהו אין התינוק
 יודע לקראוח או״א עד שיטעום טעם חיטה, והנה לכאורה אינו מובן וכי מה
 ענין חטה גשמיוח לחכמה ושכל שהם דבר רוחני, אך הענין הוא כי חטה
 הוא ק״ב אותיות והחכמה מלובש בה בהעלם גדול, כמו מצה הוא בחי׳ מוחין
 דאבא דהיינו לחמא דמהמנוחא, והוא ג״כ מפני שהמוחין דאבא מלובש בה
 בהעלם גדול לכן בחי׳ זו שהשכל מתפשט ומתגלה הוא עד ע׳ שנין כמאמר
 הרי אני כבן שבעים שנה ולא זכיחי כר, והיינו כי עד ע׳ שנין נכנסין למ״ד
 מ׳ דצלם ומכאן ואילך לסבא דעחי׳ סחום, וכל זה הוא כח היולי פרטי, אך
 הנה יש בחי׳ כח היולי כללי והוא כח המשכיל שממנו נופל לו הברק
 המבריק והוא כח היולי כללי, והנה שניהם דבר אחד, כי הגדלות שהוא כח
 היולי הכללי מלובש בקטנות שהוא עצם השכל, אך החגלוח השכל אינו
 מחגלה רק בדיבור כמו״כ יש עד״מ הבל החיצון היינו שמקודם שבא להה׳
 מוצאוח הפה הוא בחי׳ גולם ואח״כ כשבא לה׳ מוצאות הפה נעשה צורה,
 ועוד יש הבל פנימי היינו כח הדיבור שבנפש בעצמה וכמ״ש ויהי׳ אדם
 לנפש חי׳ וח״א לרוח ממללא, והנה אדם הוא ז״א דאצי׳ לרוח ממללא היינו
 רוח הוא כח הדיבור שבנפש בעצם ממללא הוא הדיבור שהוא בהחגלוח,
 והנה הבל הפנימי שהוא כח היולי פרטי הוא בחי׳ חכמה שבדיבור, והבל
 הכללי הפנימי הוא בחי׳ כחר שבדיבור וזהו מהבל הדיבור נעשה אור מקיף
 כי הוא כחר דנוק׳, לכן קול מעורר הכוונה, הגם שהבל שבא לה׳ מוצאוח
 הפה הוא בחי׳ חכמה שבדיבור, אך הקול שהוא בחי׳ עצמיות כח המדבר
 כשנחגלה יוחר ע״י החלבש בז״א הוא בחי׳ כחר והוא בחי׳ עצמיות לכן
 מעורר הכוונה וזהו קלא דאשחמע וקלא דלא אשחמע, והנה כמו״כ יש בז״א
 הבל פנימי והבל החיצון דהיינו נמי קלא דאשחמע וקלא דלא אשחמע, כי
 הנה בז״א יש ג״כ בחי׳ חב״ד והוא הנקרא מוחין דז״א ויש בחי׳ חג״ח והוא
 בחי׳ עצמיות ונה״י דז״א והוא ההתפשטות לז״א, וכל מדה ומדה נמדד לפי
 ערך השכל וכפי שכלו כך הוא המדה וההתפשטות וההתפעלות ניכר בלב
 עצמו כידוע וכ״ז נקרא בדרך כלל הבל החיצון דהיינו חכמה שבז״א
 ששורשם מחב״ד דז״א, ויש כח היולי הכללי בז״א הנקרא כח המדוח בטבע
 האב על הבן שאינו ע״ד השכל, וע״כ נקרא ז׳ כחרין כי כחר הוא עצמיוח
 המדה שלא ע״פ שכל וזהו הבל הפנימי שאינו מחלבש בלב כי הוא יוצא דרך
 בחי׳ נשיקין דהיינו ישקני מנשיקות פיהו פרש״י אתדבקת רוחא ברוחא דרך
 הבל הפה מצד שהוא כתר דז״א ששרשו מת״ת דאימא שגבוה למעלה מעלה
 מן הלב והוא אינו יכול להחיישב בלב ומוכרח לצאת דרך הבל הפה דהיינו



 קם מאמרי אדמו״ר הזקן

 בחי׳ נשיקין, ועד״ז הוא בחי׳ • בעבודה ג״כ רק שבעבודה הוא ממטה למעלה
 שבחחילה מהכונן איך ומה וכולא קמי׳ כלא חשיבה והיינו ע״פ שכל כידוע,
 אך כשמעמיק מאוד בזה ההתבוננוח בא לידי מוחין דגדלות מצד הטבע
 שנקרא בחר שהוא אינו בא בלב רק שהוא יוצא דרר הבל הפה, ובמלי
 דעלמא הוא להפיר שבחחילה ניכר הטבע כטבע האב על הבן, ואח״כ בא
 לידי חב״ד וההחפשטוח דז״א הוא מלמעלה למטה וכ״ז הוא בחי׳ חכמה, וגם
 בבינה יש הבל הפנימי והבל החיצון, הבל החיצון היינו שכל המושג בדבר
 זה ויכול להחפשט לז״א, וזהו נקרא הבנה הדבר דהיינו חכמה שבבינה, ויש
 הבל הפנימי דהיינו כח היולי בבינה מעצם השכל דהיינו כח הבנה שאינו
 יכול לההפשט בלב ומדה רק מהפשט בשיר ונבל וזהו נקרא יובל במלאופם
 הוא הי׳ אבי כל חופם כינור ועוגב, כי הנה בינה לפעמים נקרא יובל בחולם
 ולפעמים נקרא יובל במלאופום, והענין כי עצם ההבנה שיכול להחפשט
 למדוה נקראים יובל בחולם פי׳ שהוא מנהיג אח המדוח, כי יובל בחולם פי׳
 שהוא מנהיג אח אחרים ויובל במלאפום פי׳ כח ההבנה גדולה שאינו יכול
 להחפשט למדוח רק בניגון, והניגון הוא המנהיג אח השכל, והיינו יובל
 בהולם היא פי׳ בינה שמנהיג את המדות ויובל במלאפום פי׳ שמתנהג הוא
 ע״י אחרים, היינו שאתרים מנהיגים את השכל, ולכן הלוים היו משוררים
 בניגון, כי לוים היו משורש בינה כידוע ועבד הלוי הוא זה בחי׳ בינה, והי׳
 עבודחם רק עד״ז ומזה היה ניכר המדוה בכל יום, יום א׳ כנגד חסד וכר,
 וזהו שנענש דוד על שקרא לד״ת זמירות, כי הנה תשב״כ וחורה שבע״פ הם
 האוחיוח החכמה ואוחיוח הבינה והוא קרא להם זמירוח שהוא למעלה
 מאותיוח, וגם בפרצוף חכמה יש הבל החיצון והבל הפנימי דהיינו הברק של
 החכמה המאיר לבינה נקרא הבל החיצון והוא קלא דאשחמע, וכח היולי של
 החכמה הנקרא עצם החכמה אינו יכול לההפשט אפילו בבינה וזהו הבל
 הפנימי, וכמאמר סבא דעתי׳ סהום וזהו איזה חכם הרואה את הנולד כי יש
 חכם המבין בגדולה השם עפ״י הבנה והשכלה, ודרך הבנה זו רואה את
 האמח שאין עוד מלבדו, וזהו נקרא׳ ראי׳ דרך מסף וגם יש חכם שרואה
 בעצם החכמה שלו בלא מסך ובלא משל, וזהו חכם הרואה אה הנולד, וזהו
 החכמה אינו יכול להתפשט בשום דבר מחמת גדלוהו רק בקול היוצא ממילא
 בלא כוונה, וזהו והאלקים יעננו בקול בקולו של משה שהוא משורש חכמה
 כידוע, וזהו הבל הפנימי היינו כהר דחכמה, וגם לפרצוף דכחר יש ב׳ הבלים
 כי הנה יש ב׳ רצונות היינו רצון המתפשט והוא גולח הכחרים כצנה רצון
 חעטרינו, ולזה הרצון יש השתנוח לפי הטעם נשחנה הרצון כידוע שיש גם
 באריר ח״ס הנקרא טעם הכמוס, ולפי הטעם נשחנה הרצון או לימין או
 לשמאל, וזהו נקרא הבל החיצון, ויש רצון פשוט הנקרא כחר דכחר וזה
 הרצון אינו משחנה בשום פעם ונקרא מפ״נ שיש בכל או״א מישראל, והוא
 עד״מ כשדנין לאחד עונש מיחה אין במחשבחו שום דבר אחר והיינו מחמה

 •) כ״ה בכתיי.
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 שנוגע לעצמותו אינו מרגיש שום דבר, וכך צריך להיות בעבודת השם כמ״ש
 כל עצמותי תאמרנה ה׳ מי כמוך היינו שצריך להיות נוגע לעצמותו והוא
 המס״נ, וזהו נקרא הבל הפנימי, כי גם במילי דעלמא יש דמיון זה כשהוא
 עוסק תמיד במו״מ נעשה אצלו רצון הפשוט שאינו יכול לשמוע ההפוך רצון,
 וזהו בשעת קבלת התורה שאמרו ישראל נעשה ונשמע, אף שלא שמעו אופן
 התורה ואמרו נעשה, והיינו מצד התגלות כתר דכתר שהי׳ בשעת מ״ת, וזהו
 הטעם שיו״ט של שבועות הוא רק יום אחד כי הי׳ התגלות כתר דכתר, ועפ״ז
 יובן כי לא על הלחם לבדו יהי׳ האדם כי על כל מוצא פי הוי׳ יהי׳ האדם
 הנה לתם נקרא התורה דהיינו לחם בגמט׳ מזל אבא יונק כו׳, ולכן הכל תלוי
 במזל ואפילו ס״ת שבהיכל שהוא יחוד חו״ב תלוי׳ ג״כ במזל העליון, ולכן אף
 שבאורייתא ברא קוב״ה עלמא אעפ״כ מצד התורה עצמה הנקרא לחם לא
 יכול להתהוות תמיד בריאות העולמות דהיינו אדם דלעילא ואדם דלתתא,
 רק באופן זה דהיינו מוצא פי הוי׳ יחי׳ האדם כנ״ל וממילא יובן הקרי
 והכחיב וזהו וידבר ה׳ אל משה לאמר אנכי ה׳ אלקיך, פי׳ לאמור היינו
 מתמת שאנו עוסקים בתורת ה׳ היינו ואשים דברי בפיך עונה מה שהם
 אומרים מחמת זה בא התגלות אנכי דהיינו מי שאנכי והוא כתר שבכתר,
 וזהו בשעה שאמרו ישראל נעשה ונשמע נעשה בי״ת כתרים כי בהבל הדיבור
 יש חיצוניות ופנימיות כי דיבור נוגע בכתר דנוק׳ וכתר נוגע למעלה מעלה
 עד כתר דכתר נמצא עושה כחר ממוצע בין מאציל לנאצלים, וזהו יו״ד
 מאמרות שנברא העולם, וזהו מלכות דאצי׳ הנקרא כתר דבריאה, וזהו משים
 שלום בפמלי׳ של מעלה היינו בין מאציל לנאצלים ובפמלי׳ של מטה היינו
 בין נאצלים לנבראים וזהו רק ע״י התורה בא תוספת חיוח מאור א״ס
 לנאצלים ולנבראים וזהו הקרי והכחיב אל הלחם ועל הלחם כידוע

 למשכילים וד״ל.

 דרוש ג׳ סיון תקס׳׳ז

 אז תתענג על הוי׳ והרכבתיך על במתי ארץ, והאכלתיך נחלת יעקב אביך
 כר כי פי הוי׳ דיבר. הנה להבין כל זה שיש ג׳ סעודות לשבת,
 ערבית שחרית ומנחה, סעודת ערבית היא והרכבתיך על במתי ארץ, סעודה
 שחרית הוא אז תתענג על הוי׳, סעודת שלישית הוא והאכלתיך נחלת יעקב
 אביך. ולהבין כל אלה צריך להקדים החילה עני החילוק שבין שבה ליומ״ט,
 כי בשבח הוא מוחין דאבא, כמ״ש ושמרו אח השבח ושמרהם כי קודש הוא,
 וכל קודש הוא בחכמה, ויו״ט היא מקראי קודש היינו מוחין דאימא שהיא
 המשכה מקודש, ולהבין זה כי גם בחול הוא מוחין דאבא, כי הרי החיוח
 דבי״ע הוא בחכמה כמ״ש כולם בחכמה עשיח ואבא הוא שורש כל האצי׳ וגם
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 בחול הוא יחוד חו״ב כי הוי׳ אלוקינו שבק״ש הוא יחוד חו״ב, וגם להבין מהו
 שבכל השבח נחעלו הנשמוח מג״ע החחחון לעליון ומעליון לשלמעלה ממנו,
 הלא חמיד הם נהנין מזיו השכינה ומהו דווקא בשבח, אך הענין שיש ב׳ בחי׳
 חכמה, דהיינו חכמה שיש בה הארה החענוג וחכמה סחם וכמ״ש ונהר יוצא
 מעדן להשקוח אח הגן, עדן הוא חכמה המלובש בה הארה החענוג, ובזה
 יובן כי הנה בשבח היא החכמה שמלובש בה הארה ההענוג, ובחול היא בחי׳
 חכמה םחם. אד גם זה צריד להבין הלא חמיד אפילו בחול היא הארת
 החענוג בחכמה כמ״ש והחכמה מאין חמצא היינו שמציאוח החכמה היא מאין
 דהיינו בחי׳ תענוג ומהו חכמה םחם׳ אד הנה יש ב׳ מיני הענוגים, דהיינו
 הענוג מורכב והענוג עצמי, הענוג מורכב כמו עד״מ שיש לאדם הענוג
 מאיזה ציור או טיול שהציור הוא מהוה בפ״ע והענג הוא מורכב דהיינו כפי
 חידוש הציור כן הוא הרכבה החענג אבל כח החענוג עצמו דהיינו
 כשמחחדש לאדם איזה שכל חדש ומתגלה לו בשכלו בלתי ראות דבר גשמי
 ויש לו ע״ז חענג, וזה ההענג הוא אינו מורכב, כי הוא חענג עצם עם השכל,
 והמופח לזה הוא כי אנו רואים שבמקבל השפעה יש ג״כ חענג מזה השכל
 בעצמו, ואם החענג שבמשפיע הוא מורכב הי׳ לו למקבל השכל ג״כ תענוג
 כ״כ כמו להמשפיע, ואנו רואים שהחענוג של המשפיע יוחר מהחענג של
 המקבל, ואם חאמר שטבע הבורא כר הוא להיות להמשפיע חענג מזה
 השפעה כי אם לא הי׳ לו תענג לא הי׳ שום השפעה בעולם, וכמ״ש יוחר
 משהעגל רוצה לינק פרה רוצה להניק כי כל בחי׳ עילה ועילול הוא על דרר
 זה כידוע, ולכן אפשר שבמשפיע ג״כ חענג מורכב מזה השכל כמו במקבל,
 הנה אם מחמה זה יש להמשפיע תענוג הי׳ לו להיוה ג״כ הענג זה בעצמו
 כשמשפיע להמקבל השפעה אחרה, כגון מחנה שנוחן לו איזה דבר חפץ
 ובאמה אנו רואים בחוש כשמשפיע לו השפעה אחרה, אעפ״י שיש להמשפיע
 חענג כי א״א בלחי חענג מ״מ אינו כ״כ גדול כח ההענג של דבר השכל,
 אלא וודאי החענג שמהגלה בשעה שנחחדש לו שכל חדש הוא עצם החענג
 עם השכל, כי בשכל החדש שנופל לו על מוחו הוא נקר׳ ברק המבריק והוא
 מח״ם היינו כה המשכל שממנו נופל לו השכל, והוא בחי׳ הענוג פנימי, אבל
 בחענוג של המקבל ההשפעה הוא נקרא חענג מורכב כי הוא בחי׳ חיצוניות
 חכמה והיינו חיצוניוה עהיק, ופנימיוח החכמה הוא בחי׳ פנימיוח עחיק.
 ועתה יובן החילוק שבין שבח לחול שבחל מאיר חיצוניוח עהיק כמו עד״מ
 החענוג של המקבלי השפעה והוא מורכב כנ״ל, אבל בשבח הוא הארה
 מפנימיוח עחיק, והיינו עד״מ שיש הענוג להמשפיע שכל בעצמו, וזהו
 שמבואר בירושלמי כד הוי מחדש הוי צהיב אנפוהי, כמ״ש חכמה אדם חאיר
 פניו, פי׳ שנחגלה הארה פנימיוה החענג. ועחה יובן מה שבשבח הוא
 פנימיוח החענג ולכן בשבח הוא עליוח הנשמוח, כי כל ימי החול הוא רק
 חיצוניוח החענג אבל בשבח הוא פנימיוח ההענוג, והנה כתיב אז תחענג על
 הוי׳ והוא אינו מובן כי על הוי׳ משמע למעלה מהוי׳, והנה מבואר שיו״ד של
 הוי׳ הוא חכמה וקוצו של יו״ד העליון הוא הארח הכחר בחכמה והיינו חכמה
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 סתימאה דהיינו כה המשכיל, ומזה הפסוק משמע שהוא למעלה אפילו מקוצי
 של יו״ד דהוא ח״ם, אך הענין הוא כך דהנה יש הענוג כללי והענוג פרטי,
 והיינו כמו שח״ס הוא כה כללי שמזה נמשך חכמוח פרטי׳ לכל דבר ודבר
 ולכן הם ל״ב נחיבוח החכמה היינו שמשם הוא מוכרח להיות שורש
 ההחחלקות של שכל הפרטי׳ כר בתענג יש ב׳ מיני חענג היינו תענג כללי
 שהוא כח החענוג והחענוג שהוא פרטי, וכח הכללי הוא בחי׳ ג״ר דעתיק,
 וכח חענג פרטי הוא בחי׳ ז״ה דעחיק, ובחענג הפרטי יש בחי׳ אור ישר
 וא״ח, דהיינו אור ישר והוא שבזה נח דעהו, וא״ח הוא שיש לו חשוקה וכלוח
 הנפש לאיזה דבר, כי א״י הוא למשל שיש לו חענג מציור ובזה הוא נח
 דעהו, והנה כחיב ויבולו השמים והארץ והיינו ויבולו הוא מלשון כלחה
 נפשי, כי שבה דמעלי׳ שבחא הוא בחי׳ א״ה דתענג, והוא עד״מ כשעלה
 ברצונו לבנוח איזה בנין שבודאי מתחילה יש לו חענג מזה הבנין שרוצה
 לבנוח, ואח״כ כשגומר הבנין אזי נחעלה סוף ההענג היינו שבא לו בשעה
 שנגמור הבנין ונהעלה לחחילח החענג שקודם הבנין, וזהו סוף מעשה
 במחשבה תחילה, והא״ח של החענג גורם שאח״כ נחעלה החענוג לעצמותו
 שהוא כה הכללי, כי הא״ח נעשה בבחי׳ העלאח מ״ן ממטה למעלה, וזהו
 שאומרים בשבח מזמור שיר ליום השבת והיינו שיר שהוא בחי׳ מלכוח ליום
 השבח שהוא עצם החענג, כמו עד״מ כשנוצח המלך מלחמה כמו ינאי המלר
 כבש ששים כרכים ואח״כ כשנצח המלחמה בשלימוה אזי עשה סעודה לכל
 שרי המלוכה וזהו בחי׳ שעשועי המלר בעצמוחו, והיינו שנחעלה בחי׳ החענג
 פרטי ובטל לתענג כללי וזהו כאיל תערוג הוא אור חוזר והוא גורם להיוה
 כעל אפיקי מים כי הוא בחי׳ חכמה ואפיקי מים הוא בחי׳ ח״ס שמשם נמשך
 החכמה ועל אפיקי הוא למעלה מבחי׳ ח״ס והיינו הענוג כללי וזהו שבשבח
 דמעלי׳ שבחא הוא עליוה המלכוח בכחר שהוא סוף חענג בחחילח חענג,
 וזהו סעודה דליל שבה הוא חקל חפוחין קדישין, כי הקל הוא בחי׳ נה״י
 דמלכוח חפוחין הוא בחי׳ חג״ה דמלכוח קדישין הוא בחי׳ חב״ד דמלכוה,
 וזהו עליות מלכוח דהיינו פרצוף לכחר, וסעודה שני׳ היינו סעודה שחריח
 םעודחא דעחיקא קדישא, וזהו דעחיקא דלי׳ עבדינן םעודחא וזהו שעשוע
ג גופה לעצמיוח החענג, וזהו אז  המלך בעצמוחו דהיינו שעולה בחי׳ חענ
 חהענג על הוי׳ היינו למעלה מח״ס שהוא קוצה של יו״ד, וזהו למעלה
 מעלה, ועחה יובן מה שאמר וירא אלוקים אה כל אשר עשה והנה טוב מאד,
 כי טוב הוא בחי׳ יסוד דעחיק כמ״ש ובטובר הגדול מאוד הוא בחי׳ עצם
 החענג והוא הכלליוה של ההענג, ולכאורה נראה פלאה, שמאמר אשר עשה
 היינו בחי׳ עשי׳ יהי׳ נהעלה לבחי׳ כח ההענוג כללי, והלא לו הי׳ לו
 להחעלה כי אם רק לחחילח ההענג, אך עחה יובן כמו שמבואר למעלה,
 היינו שאח״כ כשנחעלה האור חוזר וגרם להיות נתעלה לעצמותו של החענג,
 וזהו ואהי׳ אצלו אמון ואהי׳ שעשועים יום יום היינו שההורה שהיא אמון גם
 היא שעשוע המלך בעצמותו כנ״ל, ומזה יוכל להבין מפני מה יש חענג
 כשמתגלה החכמה חיצוניוח, דהיינו חכמח חשבורח וחכמת המדידה וכיוצא
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 בזה כי חכמוח חיצוניוח היא מאחוריים דאו״א שנפלו בשבירה ונעשה מזה
 חכמה חיצוניוה וזהו ההורה היא מפנימיוחו ומחוכיוחו ע״כ יכול להחעלה
 לעצם החענג כנ״ל, וסעודה שלישיח היא סעודחא דז״א היינו שנמשר עצם
 החענג למידוח דז״א והיינו כתר דז״א, והוא על ד״מ כשבא לאדם בשורה
 טובה הנה כל זמן בעח אשר יכול להיוה הבשורה בכלי המוח אזי אינו נכנס
 ללב אבל אח״כ כשנחרבה הבשורה והשמחה ואינו יכול לכנס בכלי המוחין
 אזי נכנס ללב וממלא מההענוג גם הלב, ומזה יכול להחהפוך המדות דהיינו
 מקמצן נעשה פזרן כידוע, וזהו נקודה הלב הנקרא בזוהר החערוחא דליבא
 היינו מה שאינו יכול לההיישב בכלי המוח והלב נחיישב שם, והיא הנקרא
 יחידה שבנפש וזהו סעודה שלישיה היינו שנמשך עצם התענג למדות דז״א,
 וזהו מה שבחוב והאכלחיך נחלה יעקב אביך דהיינו נחלה בלי מצרים פי׳
 היינו שנתגלה כתר כללי שהיא גלגלחא דאריך בכחר דז״א, ומזה מובין מפני
 מה אינו מחגלה החענג לחו״ב ולהכחר דז״א הוא מחגלה, והיינו מחמת
 שממילא כלי המוחין נמשך לנקודוח הלב ושם מחגלה, וזהו שבסעודת
 שחריח נחעלה למעלה אבל אח״כ הוא המשכה למדוה דז״א, וזהו שנקרא
 שבח בשם שבח בראשיח, כי בשבח דמעלי׳ שבחא הוא העלאה מ״ן דהיינו
 החיות של שבוע העבר עד שבשחריח הוא העלאה לעצם החענג, ואח״כ
 נמשר חיוח לשבוע הבא. והנה עחה יובן מה שהשדים נבראו בע״ש בין
 השמשוח והיינו דוחים בלא גופים כי עד״מ כשנפסק ההענג אזי נפסק
 מלבנוח ואז נפסק החענג ולכן היו נבראים רוחים בלא גופם, והיינו מ״ש
 חכליח שינאה שנחם והיינו שחכליה הדבר וסוף הוא שינאה, ולכן אמרו
 רז״ל כל המקיים ג׳ םעודוה ניצל מג׳ פורעניוה דהיינו מדש״ג ומחבלי משיח
 וממלחמוח גו״מ ומבואר בזוהר דחלח מילין דיני דגהנם שהוא נגד ג׳ בחי׳
 הנ״ל, כי זה לעומה זה עשה אלוקים, וכמו שיש ג׳ מדרגוח בעליוח החיוה
 כך יש זלע״ז והוא על דרר הנ״ל, כי ההפיר עונג הוא צער וכמו עד״מ כשיש
 חענג מדבר השכל כר בהפיר כשאינו מבין השכל יש לו צער לפי ערך
 התענג, והנה בין שבת ליומ״ט יש ג׳ חילוקים והיינו שבשה אוכל נפש אסור
 וביומ״ט מותר, וגם בשבת חייבי גהנים נייחין וביומ״ט אינם נייחין, וגם
 בשבח חדו אע״ג דלא יהב למסכני, וביומ״ט חדי למסכני דוקא ואם לא יהיב
י עונשו רב כמאמר וזרחי פרש על פניכם פרש חגכם קאמר ולא פרש  למסכנ
 שבחכם, כי הנה כחיב אשר משכיל אל דל, כי דל הוא מבחי׳ גבורה
 שבמלכוח דאצי׳, כי העושר הוא מבחי׳ חסד ממלכוח דאצי׳ וצריך להמהיק
 גבורוח בחסדים לכן צריך להיות עני בתוך סעודתו ביומ״ט בכדי לקיים
 מצוה צדקה כי עני הוא בחי׳ מקבל ונקבה ליה לה מגרמי כלום וזהו בחי׳
 צדקה היינו צדיק ה׳ כר כידוע והיינו להמחיק גבורוח בחסדים, והוא מבחי׳
 יומ״ט שהוא ג״כ בחי׳ אימא והיינו בינה, דינין מחערין מינה וזהו הטעם הוא
 ג״כ שאוכל נפש מוחר ביומ״ט ובשבח אסור כי יומ״ט הוא בחי׳ גבורה כנ״ל
 וצריר להחברר כידוע, אבל בשבח שהוא נחעלה לעצמוחו ואינו צריר לבירר
 לכן אסור באוכל נפש ולכן חייבי דגהנים נייחין בשבח מחמה שהוא רק בחי׳
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 חסד אבל ביומ״ט הוא בחי׳ גבורח כנ״ל, וזהו פרש חגיכם ופרש הוא מלשון
 פרשא שהוא הפסולה שהיא מבחי׳ גבורוח וצריך להמחיק בחסדים לכן צריך
 להיוח עני בעח אכילה ביומ״ט, וזהו החילוק בין שבח ליומ״ט וכל זה מחמה
 שבשבח הוא מוחין דאבא וביומ״ט הוא בחי׳ מוחין דאימא והיינו בחי׳ גבורות

 כנ״ל בחי׳ בינה ודינין מהערין וצריך להמחיק כנ״ל וד״ל.

 דרוש תק״סזיין לפ״ק פה ק״ק לאדי׳

א ד ה י ן מאמר הזוהר ר״א שאל לר׳׳ש אבוי, אבא םימנא לזיווגא ד י ב ה  ל
 מניין, א״ל ברי אע״פ כר, סימנא דא אתיד כעין םתרא דמדבחא,
 דתנן ובא לו לקרן דרומיח הירחית כר, א״ל והא לא יכול ב״נ עד דמקבל
 עליו עול מלכות שמים בקדמיתא כר, א״ל כולא הא אמינא לד דהא ובא לו
 לקרן אודנא בקדמיחא, היינו רזא דקרן כר. וצריר להבין כל זה, כי הנה
 כתיב בתפלה למשה איש אלוקים אדוני מעון כר, כענין אותיות נועם היינו
 כמ״ש ויהי נועם, אך החילק כי מעון הוא בחי׳ חיצוניות עתיק, ונועם הוא
 בחי׳ פנימיוח עחיק, לכן צריך מחחילה להיות בבחי׳ מעון שהוא חיצוניות
 כדי שיהי׳ אח״כ בבחי׳ נועם, כי מעון הוא ההחלה והכנה היינו להיות בימי
 משיח בבחי׳ נועם היינו שיהי׳ התגלוח הפנימייה, וכמו שאנו מבקשים, אבינו
 מלכנו גלה כבוד מלכותך היינו התגלות כבוד ממלכות להיוח בבחי׳ החגלוח
 והיינו בחי׳ ג״ר דעחיק כמ״ש בכוונוה האריז״ל, וביאור כל אלה, כי הנה יש
 בחי׳ אדם, והוא ר״ח אדם דוד ומשיח, היינו כי בזמן שהי׳ אדם הראשון
 קודם החטא היה הזיווג.אב״א היינו דו פרצופים ובימי דוד ושלמה כד קיימא
 םיהרא באשלמוחא היה זיווג פנים בפנים, ולעהיד בימי משיח יהיה ג״כ זיווג
 אב״א, וזיווג אב״א יהי׳ בו הארה מג״ר דעתיק, וזהו ונחה עליו רוח ה׳ רוח
 חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח כר היינו מארבע רוחוח העולם, כי לא
 למראה עיניו ישפוט היינו חכמה ובינה כ״א והריחו ביראח ה׳ היינו בחי׳
 הריח שהיא מבחי׳ כהר כמ״ש לבעל החוטם אני מתפלל כו׳ וזאת אנו
 מבקשים גלה כבוד מלכיתך היא ג״ר דעחיק כנ״ל. אך צריך להבין כל זה
 מאחר שאנו מבקשים גלה כר, משמע שזה דבר גדול שלא הי׳ בשום פעם
 בעולם, הרי בזמן בנין הביח היה ג״כ בחי׳ זה כמ״ש צימצם שכינהו בין ב׳
 בדי ארון כר. ועוד זאח צריך להבין הרי חמיד יש הארה מג״ר דעחיק כי
 זהוא סדר ההשחלשלוח. אך מחחילה צריך להבין ענין מאמר הזוהר רזא
 דקרן כר. וביאור כי הנה ענין הזיווג הם ב׳ הפכים היינו ענין חשוקה ממטה
 למעלה זהו בחי׳ מקבל היינו ואל אשיר חשוקחיר, והזכר הוא בחי׳ המשפיע
 הוא להפוך היינו מלמעלה למטה, ולכן שאל ר״א לאבוי סימנא לזיייגא
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 דיחודא מנין, והשיב לו כנ״ל, והיה סבר ר״א שהחשובה מאבוי הר״ש באופן
 זה היינו כעין םתרא דמדבחא ובא לו לקרן דרומיח מזרחיח מזרחיח צפונית
 כר היינו זיווג ויחוד עילאה והחאה, היינו הוי׳ אלקינו הוא בחי׳ חו״ב והוי׳
 אחד הוא בחי׳ זו״נ והיינו ההפוך זה מזה ואין באופן להיוח החכללוח ע״כ
 הוצרר להיוח ממוצע היינו דבר שהוא כלול משניהם, וזהו בחי׳ אהרן הכהן
 שהוא שושבינא דמטרוניהא היינו כמו השושבינין שמכניסין אה החחן ואח
 הכלה לחופה והם המחברים אח החוה״כ שהם ב׳ הפכים כמו״כ בחי׳ אהרן
 הי׳ ג״כ לחבר זעיר עם נוק׳ שהם ב׳ הפכים, כי אהרן הוא בחי׳ חסד כי טבע
 המים לדבק, כמ״ש בהעלוחד אח הנרות הוא נוק׳ דז״א שהוא הממשיר אהבה
 לכנ״י היינו מלכוח דאצילוה שיהי׳ אהבחם כשלהבח העולה מאליה, ולכן
 ממשיר אהבה לבחי׳ זעיר, כמ״ש כשמן הטוב יורד על הראש זקן אהרן
 שיורד ע״פ מידוהיו, היינו זעיר דאצילוח, לכן שאל ר״א והא לא יכול ב״נ כל
 זה עד דמקבל עליו עול מלכוח שמים בקדמיחא כר, כמ״ש בזאח יבא אהרן
 אל הקודש, ואין זאת אלא מלכוח, והשיב לו ר״ש אבוי הא ובא לו לקרן
 אמינא לר בקדמיחא כי ענין הקרן הוא שמחבר ב׳ כחלים, היינו ב׳ שטחים,
 כי הכוהל הוא שטח מכאן ושטח מכאן, היינו אורך ורוחב, והקרן הוא
 המחבר שטח שבצפון עם השטח שבמערב, והנה הקרן אינו מהות בפ״ע ואינו
 חופם מקום כלל, רק הוא המחבר ב׳ כחלים יחד, וזה אין לומר ג״כ שההיכר
 הלז הוא מקום בפ״ע, שהרי אנו רואים כשילקח הכוהל שמצד זה ומצד השני
 לא נשאר מאומה, אלא הרי הוא סוף הכוהל שמצד זה והחחלח הכותל שמצד
 זה, והוא הוא המחבר הכחלים זה עם זה, והוא בחי׳ נקודה. וביאור הדברים
 כי הנה יש ג׳ בחי׳ נקודה קו שטח, והוא עד״מ טיפח דיו שנפל על הנייר,
 הנה הטיפה זו היא בחי׳ נקודה, היינו כה היולי שיכול למשוך ממנו בכמה
 אופנים פרטים שונים, כי הנקודה כלול למשוך ממנה באיזה פרטי אופנים
 שירצה, ואח״כ כשהחחיל למשור הוא בחי׳ קו והוא אמח הבנין היינו שהוא
 בונה בכמה אופנים פרטים, כך הוא המשכה שנמשך מחטיפה שהוא בחי׳
 נקודה יכול ג״כ למשוך בכמה אופנים שירצה, אך כשנגמר ההמשכה אז אינו
 יכול להיוח אלא באופן זה, אף שאח״כ החחיל להמשיך מזה עוד קו אחר, אך
 כל זה הוא המשכה אחרה ואינו המשכה אחה עם מה שהמשיך מההילה, אלא
 המשכה זו היא מנקודה שבסוף המשכה ראשונה כי יש נקודה בראש ונקודה
 בסוף, נקודה בראש היא כח היולי ונקודה בסוף היא הגמר של המשכה, והנה
 זה הנקודה בעצמה שהיא הגמר היא היא הנקודה בעצמה שיכול עוד ממנה
 להמשיר, כי כמו שהנקודה שהיא בראש שממנו יכול למשוך המשכה כר
 הנקודה שהיא בסוף יש לה ג״כ זה הבחי׳ שיכל למשוך ממנה המשכה אחרת
 כנ״ל, עד״מ האוח דל״ח שהיא באורך ורוחב, הנקודה שהיא בסוף הקו של
 אורך היא הנקודה ראש להקו המהפשט ברוחב, והנה יש משל רוחני לזה
 והוא מבחי׳ השכל, שהנה כה המשכיל הוא כח היולי היינו שאינו נופל עדיין
 שם עליו לקרואחו בשם איזה שכל פרטי, רק הוא כלול מכל השכליים, אד
 אח״ב כשנמשך איזה שכל אז הוא בחי׳ קו שהוא פרטי אך זה גופה אינו עצם
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 השכל כי יכול שיונח השכל על מוחו באופן זה או באופן אחר, אך אח״כ
 כשהשכל מונח על מוחו באיזה אופן אז הוא נקרא מלכו׳ דחכמה, היינו
 שהוא גמר של החכמה וזו היא בחי׳ נקודה אחרונה, אך זה הבחי׳ של מלכו׳
 דחכמה יש לה ג״כ הבחי׳ כמו כחר דחכמה, היינו שהוא כח היולי, וזהו כי
 כמו שבכה היולי יש בו מכל הפרטים בהעלם ונמשך כח השכל משם, כך
 מנקודה אחרונה שבחכמה שהוא מלכוה דחכמה משם נעשה בחי׳ בינה שהיא
 השגה השכל באורך ורוחב, ובינה היא ג״ב באופנים פרטים שיכול לפעמים
 להשיג השכל באורך ורוחב באופן זה ולפעמים באופן אחר, וא״כ היא הבחי׳
 שיש בכח היולי היינו נקודה ראשונה שהוא בחי׳ כהר זה הבחינה בעצמה יש
 בנקודה אחרונה שהיא המלכוה והוא בחי׳ אוחיוח, ע״כ יש בכה הקרן לחבר
 ב׳ שטחים, היינו בחי׳ מלכוה וזהו קרן שהוא בחי׳ ממוצע בין נאצלים לבי״ע
 וזהו הקרן בעצמה שהוא האצילוה זהו הקרן בעצמה הוא בחי׳ ראש לבי״ע
 וכל למעלה למשכילים ואף על פי שהם ב׳ הפכים, היינו כי זה בחי׳ אצילוה
 וזה בחיי בי״ע מ״מ הנקודה אחרונה יש בה בבחינתה כח היולי כמו שיש
 בכחר, וכמו שבכח היולי הוא כלול מכל אופנים היינו מב׳ הפכים כך
 בנקודה אחרונה היא כלול ג״כ מב׳ היינו מאצילוה ומבי״ע, וזהו הבחי׳
 בעצמה שהיא בחי׳ םוף לאצילוח והוא בחי׳ ראש לבי״ע, וכדי להבין ביוחר
 משל מהמדוח שבלב, היינו המדוח כמו שהם בעצמם אינם מחפשטים,
 והמדות בעצמם כמו שהם בעצם אינם רק כה היולי שהוא כלול מהכל היינו
כ״  מאהבה ושנאה, אך כשנמשך להלב אז הם בחי׳ נקודה היינו שהוא ג
 הדבר והוא הנקרא מלכוה שבמדוח, והנה מצינו לפעמים ג״כ שהלב יכול
 לטבול ב׳ הפכים כאחד, כמו ח• רה תקועה בליבו מסטרא דא ובכי׳ חקועה
- ביום שמחה לבו זהו בנין בהמ״ק, ובפעם  כר׳ רכמר שמצינו שבפעם א׳ כתי
 א׳ כהיב כי על אפי רעל חמהי היחה לי הביח הזה כי בשעח בנין הביח נשא
 שלמה אח בחי׳ בה פרעה, ראיך יכרל הלב לסברל זה כאחד היינר שמחה

 רהפכה.

ך הענין הרא דהנה באמח אהבה רשנאה בעצם אינם יכרלים להירח כאחד  א
 היינר כמר מים ראש כי המים מכבין אח האש׳ אד כל זה מחמה שהם
 בבחי׳ כלים היינר כנ״ל שהרא בחי׳ נקרדה אחררנה היינר גמר הדבר רהרא
 מלכרה של המידרה ע״כ יכרל להירה ב׳ הפכים כאחד רהרא מטעם הנ״ל
 שהמלכרח יש בה מבחי׳ כהר, שכמר שבחי׳ כהר יש בה מבחי׳ דבר רהפכר כך
 המלכרח יש בה מבחי׳ זר, רזהר ערשה שלרם במררמיר היינר בין שר של אש
 לשר של מים דהיינר בין מחנה מיכאל שהרא בחי׳ מים למחנה גבריאל שהרא
 שר של אש רזהר מחמה הכלים רמי יברל לעשרה שלרם הרא בחי׳ מלכרה
 שהוא סוף האצילוח, שהוא כלי של כל הםפירוה שהרא גמר כל הםפיררח
 היינו נקודה אחרונה שבכל הספירוח, כי בחי׳ ז״א אינו רק טיח םפירוח כי
 המלכרה של כל הםפיררת היה כלרל בםפירוח פירש שהגילוי של הספירות
 הי׳ כלרל בההעלם, היינר שבחחילה היה דר פרצרפים, ראח״כ נעשה נסירה
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 היינו שנתחלק הגילוי מההעלם ונעשה בנין המלכוח, כידוע שלמ״ד כלים
ח  דזעיר הי׳ בנין הנוקבה וכלים דזעיר הם הגילוי בהמדות דהיינו ממלכו
 דאצילוח, והנה המלכות הוא הכלי של תו״ג ע״כ יכול לסבול ב׳ הפכים, לכן
 עושה שלום במרומיו היינו בין שר של אש וזהו בין מחנה מיכאל כו׳ כנ״ל
 הנ״ל. ולכן מה שאמרו רז״ל אין לך עשב מלמטה שאין לו שורש ומזל
 מלמעלה שמכה ואומר לו גדל, והנה יש כמה מיני פירוח היינו מרים
 ומחוקים, היינו כי מרים הם מבחי׳ גבורוח ומחוקים הם מבחי׳ חסדים, וכ״ז
 ידוע כי יש כח הפועל בנפעל בכל דבר, וממלא מה שהנפעל יש בפועל א״כ
 איר אפשר להיוח ביחד בחי׳ חו״ג כנ״ל. אך עם כל הנ״ל יובן היטב היינו
 שמחמח שזה הבחי׳ הוא הגילוי של המדה, היינו הגמר של המידה ובבחי׳ זו
 יש בה מבחי׳ כח היולי שבכחר היינו שאף ג״כ שם נכלל בו דבר והפכו ע״כ
 יש בה כח לטבול בחי׳ חו״ג, ומופה גשמי לזה ידוע שמים ואש מכבין זה את
 זה, והנה אם יקח דבר שעיקר יסודו הוא מבחי׳ אש היינו כמו מחכח שעיקר
 תגבורת יסוד האש בו, ויוקח ג״כ אבן שבו עיקר יסודו ממים, הנה בוודאי
 יכולים לעשות התמזכות זה בזה ויעשה דבר המולבש משניהם, כי זה נראה
 לעינים איר שבבחי׳ כלים יכולים להיות ביחד אש ומים, כמו״כ הוא ממש
 למעלה במלכוח דאצילוח שהוא הכלי של כל המידוח ע״כ יכול לסבול דבר
 והפוכו בנושא אחד, וזהו מ״ש בס״י כרכן אש ומים ועשה מהם שמים היינו
 אף שהם ב׳ הפכים, אך מחמה שהחיוח מכל דבר הוא ממלכוח דאצילות
 ובמלכות דאצילוח ג״כ החו״ג שלה הם בבחי׳ כלים ע״כ יכול לסבול להיות

 ביחד ולעשות מהם שמים מורכב וד״ל.

 והנה מכל הנ״ל יובן מה שמלכות דאצילות הוא ממוצע בין אצילות לבי״ע
 ונעשה כתר לנבראים, וגם מלכות דא״מ נעשה כתר לקו ותוט
 ומלכות דא״ק נעשה ג״ר דעתיק, ומלכות זה שהוא סוף עולם שלמעלה היא
 בעצמה החחלח עולם שלמטה כנ״ל, וזהו בחי׳ תיריק ותולם, וכמ״ש
 וחחלימיני וחחיני כי וחחלימיני הוא בחי׳ חולם, כי בחי׳ חיריק הוא החח
 האתוון, היינו כשמלכוח דאצי׳ הוא בעולם האצילות, וחולם הוא למעלה על
 האתוון, היינו שנעשה מלכות כתר לבי״ע ולכאורה יפלא הדבר, האיר זה
 בעצמו שהוא סוף עולם האצילות, יהי׳ בתי׳ ראש לבי״ע שהוא שינוי מהות
 בתכלית והוא מהפיר להפוך ממש׳ אף הענין הוא כנ״ל, היינו שמלכות יש לו
 הארה מכחר, וכמו בכחר שהוא כח היולי היינו שכלול בו דבר והפכו כמו״כ
 המלכות הוא כלול מדבר והפכו, וזהו מ״ש נעוץ תחילחן בסופן וסופן
 בהחלחן, כי חחילחן היינו בחי׳ כהר בסופן הוא בחי׳ מלכות, כי מלכות יש
 לו הארה מכחר, אך אינו נחגלה במלכוח, כי בעצם אינו יכול להתגלות, כי
 כה היולי הוא באמת כלול מדבר והפכו, אך בעצם הוא באופן אחד, ובמלכוח
 שהוא התגלות שם הוא יכול להיוח הארה מכחר, וגם נעוץ סופן בתתילתן,
 כי סוף הוא בחי׳ מלכוח בחחילחן היינו בחי׳ כהר, היינו כי יכול לעלות
 המלכות עם הכתר, כמ״ש וחנח החיבה בחודש השביעי על הרי אררט, כי
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 הרי אררט הוא טורי קדמאין היינו זיין החתונות דעתיק ותיבה הוא בחי׳
 מלכות וזהו בתי׳ עלי׳ היינו על הרי כר למעלה מהרי והוא ג״ר דעתיק, וזהו
, והנה יחוד אב״א היינו שהוא  ישראל נמשלו ללבנה כשהם עולם עולם בו,
 בגלוח הזה הוא יוחר משובח במעלה מזיווג פב״פ, וביאור כי זיווג פב״פ
 היינו בחי׳ יחוד חב״ד בחב״ד, והוא עד״מ היינו כשהרב מסביר לתלמידו
 איזה שכל והחלמיד משיג הכל, היינו כמו שהוא בשכל של הרב, הנה מ״מ
 אין זה יחוד נפלה כי אינו יכול להיוח החכללוח גמור מדבר והפכו היינו
 שהוא בחי׳ זעיר ונוקבה אם לא בכלים שלהם היינו על ידי הכלים שלהם
 יכול להיות החכללוח נפלא, והכלים הם בחי׳ נה״י בנה״י, וזהו זיווג אחור
 באחור, כי בחי׳ אחוריים היינו האותיות והכלים היינו מידות התתתונות שהם
 בחי׳ נה״י כנ׳׳ל. וזהו אנכי הסתר אסתיר פני כו׳, כל שאינו בהסתר פנים
 אינו מהם, והיינו מחמח שזיווג אחוריים הוא יוחר משובח כנ״ל וד״ל. וזהו
 שא״ל ר״ש הא זמינא לך רזא דקרן דייקא, היינו בחי׳ מלכות כנ״ל, היינו
 שצריך להיות הזיווג היותר משובח ודווקא בקרן היינו האותיוח של המשפיע
 עם האותיות של המקבל שהוא בחי׳ נה״י בנה״י נה״י של המשפיע בנה״י של
 המקבל ששם יכול להיות התבללות מדבר והפכו וזהו תכלית הזיווג, וזהו
 סימנא לזיווגא דיחודא מנין, פי׳ זיווג כל היהודים, היינו כמו או״א זו״נ, וכן
 שורש של כל היהודים, היינו להיות יחוד מדבר והפכו, והשיב לו עלה בכבש
 היינו בכבשונו של עולם, היינו אור א״ס שממלא כל מקום החלל ונעשה קו
 וחוט ממלכות דא״ס, והנה מלכות דא״ס הוא בעצמו כתר לאצילות, והוא ג״כ
 כלול מב׳ הפכים אלא מפני שהבחי׳ היותר תתתונה, יש לו זה הבחינה שיש
 בבחי׳ היותר עליונה, היינו שהוא כתר ושם הוא כלול ג״כ מדבר והפכו,
 וע״כ בתי׳ מלכות הוא שורש לבל היהודים, של או״א או לזו״נ, היינו שיכול
 להיות התכללות דווקא ע״י בתי׳ מלכות שלהם שהוא נה״י בנה״י, וזהו
 בתחילה ובא לו לקרן, פי׳ בתחילה הוא כתר, ובא לו לקרן הוא מלכות, פי׳
 שהארות הכתר הוא דווקא במלכוח, וזהו הנקרא מלכוח בבחי׳ רזא דקרן פי׳
 שמלובש בהעלם בתוך הקרן והיינו בחי׳ מלכות, והנה כמו״כ הוא בחי׳ קרן
 שכולל ב׳ הפכים היינו כמו קרן שופר, שבתתילה צריך להיות מכווץ
 בעצמות היינו בקול, ואח״כ כשיוצא דרך הקרן אז בהחלה הוא מצמצם
 ואח״כ יוצא במרחב, כמ״ש מן המצר קראחי י״ה ענני במרחב י״ה, וזהו סיום
 הקול של אדם והתחלת הקול היוצא במרחב כי קרן הוא המחבר ב׳ דברים
 הפוכים, היינו שסוף של זה והחחלת של זה היינו מחמת שבקרן יש לו זה
 הבחי׳ היינו בחי׳ מלכות ויש לו זה הבחי׳ בעצמה כמו שיש בכח היולי שהוא
 בחי׳ כתר וד״ל, והנה לעתיד יהי׳ ג״כ זה הזיווג נה״י בנה״י היינו אותיות
 המשפיע עם האותיות של המקבל, כמ״ש ועמדו רגליו ביום ההוא על הר
 הזהים היינו בחי׳ נה״י רגלין ברגלין, אך לעתיד יהי׳ במעלה היותר גדולה
 מעכשיו שהוא ג״כ אב״א כי עתה אף שהוא זיווג נה״י בנה״י מ״מ מלובש
 הארת הכתר בהעלם כמ״ש נעוץ תחלתן בסופן היינו בהעלם, אבל לעתיד
 יהיה במעלה היותר עליונה, והוא שיתגלה הארת הכתר בנה״י בהתגלות
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 גמור ולא בהעלם אלא כמו שהוא שם בגילוי, וזהו יו״ד עמקים שבשיר
 המעלוח ממעמקים, וזהו ישיש עליר אלוהיד כמשוש החן על כלה, משוש
 ההן ומשוש כלה הוא כהר דמשפיע עם כהר של מקבל אר לא יהי׳ בהתגלות
 רק דווקא בבחי׳ רגלין ברגלין שהוא נה״י בנה״י, וזהו שמבואר שבימי משיח
 יהיה החגלוח ג״ר דעחיק והיינו מטי רגלין ברגלין, וז״ש לא למראה עיניו
 ישפוט, כי ראיה ושמיעה הוא בחי׳ חו״ב, כ״א והריחו ביראה השם, וריח הוא
 בכחר כמ״ש וחהילחי אחטם לר, היינו שלעחיד יחגלה בחי׳ כהר והוא בחי׳
 חוטם וד״ל, וזהו שאנו מבקשים א״מ גלה כבוד מלכוהר היינו הארה של
 מלכוח דא״ס שהוא ג״ר דעהיק, כי זה הבחי׳ לא היה אפילו בזמן בהמ״ק, כי
 הי׳ רק בבחי׳ פנים בפנים וזיווג פב״פ אינו משובח אפילו מזיווג אב״א
 ומכ״ש כמו שיהי׳ לעחיד היינו החגלוה הכחר בנה״י והוא גיר דעחיק, היינו
 כמו שהי׳ קודם החטא דאה״ר לכן יהי׳ יוחר משובח מזיווג של עחה ומזיווג
 של זמן בהמ״ק, וזהו ויהי נועם הוא פנימיוח עחיק ומעשי ידינו כוננה עלינו
 ומעשי ידינו כוננהו, כי מלכוה הוא כלליוח ב״י ויש בה חב״ד חג״ח נה״י
 היינו נשמות אשר הם משיגים אלקוה במוחם, וגם יש בעלי מידוה היינו
 שהמידוה שלהם גוברים בהם, ויש אנשים אשר הם בעלי מצוח מעשיוח, אך
 הנה לעהיד יהי׳ החגלוה אלקוח במצוח מעשיוה דווקא וזהו ומעשי ידינו
 כוננהו דווקא מעשה ידינו היינו החגלוה במצוה מעשיוח, וזהו בחי׳ החגלוח
 הארה הכחר בנה״י היינו הארה ממלכוח דא״ם אשר הוא ג״ר דעהיק וזה יהי׳

 במעלה המשובחח כנ״ל וד״ל.

6 \ ע • ^ e< 

 בעזר״ה חג השבועות

 צאנה וראנה בנוח ציון במלך שלמה בעטרה שעטרה לו אמו ביום חחונחו
 וארז״ל ביום חהונחו זה מ״ח וכר. הנה ידוע דנמשלה ההורה לכמה
 דברים ללחם ויין ושמן וכו׳ כמ״ש לכו לחמו בלחמי ושחו בו׳. והענין הוא
 דכחיב ויין ישמח לבב אנוש להצהיל פנים משמן ולחם לבב אנוש יסעד. ויש
 להבין למה השמחה ביין וצהלה פנים בשמן והלחם יסעד ומה הם ג׳ אלה יין
 ושמן ולחם למעלה. הנה הלחם שהוא סועד לבב אנוש פי׳ אנו״ש היינו
 כשהלב עקוב מכל וזהו לשון אנוש וגם אנוש הוא לשון חלישוח כידוע וענין
 החלישוה בעבודה ה׳ היינו כשאין בו כה להחגבר על יצרו כמארז״ל איזהו
 גיבור הכובש אח יצרו משום שנא׳ בכל לבבך בשני יצריך כו׳ וכשאין בנפש
 האלקי׳ להגביר כה יצרו עד שגם יצה״ר שבנפש הבהמי׳ חסכים גם היא
 לאהוב ה׳ כו׳ אזי ע״י ההורה שנק׳ לחם יסעד לבב אנו״ש וחלו״ש הזה
ר והיינו לפי שההורה  ויחזקנו להיר בו כה ועוז לכבוש גם לנפש הבהמיר כ
ר וכמ״ש במ״א והוא מטעם שנק׳ ההורה  נק׳ עוז וכמ״ש ה׳ עוז לעמו יתן כ
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 בשם לחם ועד״מ הלחם גשמי שםועד הלב הגשמי ומחזקו כך לחמה של
 חורה (דהיינו בחי׳ חט״ה כ״ב אוהיו׳ שבחורה בכלל) מחזק ונוחן כח ועוז
 לנפש האלקי׳ לכבוש לנפשו הבהמיו׳ ואם אינו עוסק בחורה יום או יומיים
 חהחלש נפש האלקי׳ ולא יהי׳ בה כה ועוז ונק׳ • אז לבב אנו״ש וע״י החורה
 יסעד לב״ב אנו״ש וכר למעלה אצל השי״ה (שנק׳ לבא דכל עלמא) כחיב ג״כ
 לכו לחמו בלחמי שההורה נק׳ לחמו יח׳ לחזק ולסעוד בחי׳ הלב העליון ע״ד
 שםועד הלב באדם החחתון. והענין הוא עד״מ כמו הלחם הגשמי הנה מה
 שסועד הלב היינו שמקשר ומחבר חיי הנפש באיברי הגוף שאם ירעב ולא
 יאכל כל היום יחחלש ויסהלקו כחות חיי נפשו כר ועל הלחם יחי׳ האדם
 וחשב רוחו אליו לההלבש ולהחמשך באיברי גופו להחיוחם כו׳ וכך הוא
 למעלה בהורה שנק׳ לחם העליון שמקשרת ומחברה אור חיי העולמו׳
 דאבי״ע שהוא אור המאציל חיי החיים א״ס ב״ה שיומשר ויהחבר בנאצלי׳
 ונבראי׳ כו׳ שהרי מצד עצמו לאו דאיח לי׳ מכל אינו׳ מדו׳ כלל ואנה חכים
 ולא בחכמ׳ ידיעא כר וע״י לחמה של הורה הוא מהלבש בחור כל עלמין
 להחיוחם בי׳ מאמרו׳ בין באצי׳ בין בבריא׳ כמארז״ל בי׳ מאמרו׳ נברא
 העולם ובראשיה נמי מאמר הוא דהיינו החכמה כחרגום בראשיח בחוכמחא
 כר וכמארז״ל בי׳ דברים נברא העולם בחכמה ובחבונה ובדעה כר דכחיב ה׳
ר וכדי שיחלבש אור  בחכמה יסד ארץ כונן שמים בחבונה בדעח״ו ההומו׳ כ
 א״ם עצמו בחכמ׳ ובחבונה ובדעה וכו׳ הוא ע״י החורה שנק׳ לחם כי גם
 חכמ׳ והבונה כר נמשל כגוף לגבי נשמה לגבי אור א״ס כי אור א״ס למעלה
 הרבה גם מערד מציא׳ חכמה כר וע״י לחמה של חורה נמשך בחכמ׳ עד״מ
 שע״י הלחם גשמי חשוב רוח האדם להשכיל במוחו ג״כ וזהו לכו לחמו
 בלחמי לחמי ממש מפני שסועד לב העליון וממשיך אור א״ס בלב ומוחי׳

 העליוני׳ כר וד״ל.

 וזהו וידבר אלקים אח כל הדברים האלה לאמר. פי׳ וידבר אלקי׳ היינו
 כללו׳ כל התורה שבלולי׳ בי׳ הדברן׳ (כמ״ש הרמב״ן שבי׳ הדברו׳ יש
 חר״ך אוהיו׳) והכוונה הי׳ בי׳ הדברוה הללו שנק׳ לחמה של הורה כדי
 שיומשך אור א״ס בי׳ מאמרו׳ באבי״ע עי״ז כנ״ל וזהו פי׳ לאמר כדי שיהי׳
 קיום וחיוח לי׳ מאמרוח עי״ז וד״ל וזהו שארז״ל ע״פ או יחזק במעוזי יעשה
 שלום לי כר שהעוסק בחורה לשמה משים שלום בפמליא של מעלה ובפמליא
 שמ״ט ופי׳ בפמליא שמ״ע היינו בחי׳ ההקשרוח וההחברוח אור א״ס בחכמה
 ובחבונה וכר שבהן נבראו ונאצלו כר שנק׳ פמליא של מעלה ופי׳ בפמליא
 שמ״ט היינו בנפש האלקי׳ בגוף שכובש גם לנפשו הבהמי׳ מפני העוז והכח

 שניחוסף בניצוץ האלקי ע״י לחמה של חורה כר.

 ב) והנה עיקר הטעם לזה שההורה ביכולהה לחבר אור א״ס בנאצלי׳
 ונבראי׳ כר היינו לפי שההורה שרשה בבחי׳ רצון העליון שהוא

 •) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתייק.
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 בחי׳ כת״ר תר״ר עמודי אור דהיינו כשעלה ברצונו להאציל ולברוא כר שזהו
 מקור כל העולמי׳ והוא למעלה גם מבחי׳ החכמה כי הרי אין טעם לרצון
 להיותו למעלה מן הטעם והשכל כמבואר במ״א ועי״ז הרצון העליון נמשר
 אור א״ס בחכמה וכן בתבונה ובדעת כי׳ הכל ע״י זה הרצון כידוע וע״ז נא׳
 פותח את ידיר ומשביע לכל חי רציו סי׳ לכל חי ע״ד מיש במצות אשר
 יעשה אותם האדם וח״י בהם פי׳ האדם בה״א הידיעה היינו בחיי האד״ם
 דלעילא וחי בהם היא בחי׳ המשכת אור וחיית מאור א״ס עצמו שנקי חיי
 החיים וכן כאן באמרי לכל חי הכונה לכל בחי׳ חיו׳ ואור פרטי שבעים
 דאצי׳ ידבריא׳ יכי׳ נמשר הכל ע״י בחי׳ רציו העליין הנ״ל וזהו פותח את
 ידיר א״ת ידיר אלא יידי״ר כי׳ שהוא בחיי פתיחו דיודי״ן כו׳ להשביע לכל
 חי מבחי׳ רצין העליין כי• וד״ל וכל זה באתדל״ת באדם התחתון נמשר
 אתדל״ע באדם דלעילא כמ״ש כמים הפנים לפנים כן לב האד״ם לאדים כר
 יכר באתדל״ת בעסק התורה באדם התחתון שמקשר ימחבר רוח החיים
 בקרבי נעשה אתדל״ע בבחי• אד״ם העליון דאצי׳ ג״כ שיימשר בי בחי׳ ריח
 החיים מחיי החיים עצמו׳ אור א״ס כנ״ל והיא עיי בחי׳ רצין העליין דיקא
 כניל יהיינו עיי התורה דיקא לפי ששרשה בבחי׳ רצון העליין כנ״ל וזהי
 יעשיתם איתם אתם כתיב כאילי עשאיני יכמארז״ל ישראל עישין רצינו של
 מקים שממשיכי׳ לבחי׳ רצון העליין יכו׳ ודיל וזהי לכו לחמיי בלחמיי פי׳
 בלחם שלכם דוקא באתדל״ת בעסק התורה יהי׳ אתדל״ע בלחמ״י לחם העליין
 בתורה העליונ׳ לחבר אור איס באדם העלייו יכניל וד״ל. וזהו ענין שתי
 הלחם שהקריבי בעצרת שעיי בחי׳ שתי הלחם שהקריבו למטה נמשר לכללי׳
 ניי בחיי סעודת הלב לחבר אור האלקי בכללי׳ נ״י ילכביש גם ליצהיר עיי
 הכח והעוז הזה כנ״ל בניצוץ האלקי בפרט והוא ענין השלום בפמליא שמ״ט
 יכמ״כ באתדל״ע כמים הפנים יכר נעשה למעלה בחי• לחם העלייז בלחמה
 של תורה העליינה לעשי• שלום בפמליא שמיע והיינו להיו׳ התלבשו׳ אור

 איס בחכמה יבתבינה כיי כניל ודיל.

 ג) ופי׳ לכו לחמי כו׳ הליכה זאת היינו ע״ד לד לר מארצר כר והענין היא
 כי כיצד יהי׳ כח ועוז לניצוץ האלקי עיי התורה כי הגם שנק׳ לחם
 ולחם לבב אנוש יסעד בהכרח אבל לא למי שאינו רעב ללחם שלא תשוב
 ריח כלל יזהי שאמר לכי לחמי דיקא בהליכיה ויציאה תחלה ממאסר הגביל
 הגשמי עיי ההתביננו׳ בתפלה באור איס ביה הסיבב כיע יממלא כיע יאיר
 שנשגב שמו לבדו כוי ורק הודיו על ארץ כיי ייתפעל עי״ז באהבה במסינ
 בקיש באמרו ואהבת בכל לבכר כו׳ משאיכ בתורה לבדה בלתי היליד ויציא׳
 ממאסר החומרי בתפלה הרי אמרו האי׳ אין לי אלא תורה אפי׳ תוריה אין לו

 כוי וכמיש במיא ודיל.

 ובכל זה ייבן מארז״ל במשנה עשה רצינו כרצינר כדי שיעשה רצונר
 כרציני. פי׳ רציני הייני בחי׳ רצינו הפשוט כמי כשעלה ברציני
 להאציל ולברוא כר שזה הרצון הוא למעלה מן הטעם והדעת ילא כמו באדם
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 שטעם ישכל יחייבו לרצונו אבל בא״ס ב״ה לא שייר לומר שום צד חיוב מצד
 אחר שיגרום לו רצון אחר שא״צ לשום דבר ואין לד דבר חוץ ממנו שהרי
 נק׳ שלימותא דכולא בו׳ משא״כ האדם נשלם ע״י דבר זולתו ולבר ימצא בו
 ענין חיוב והכרח ממקום אחר זולתו כוי אלא בחי׳ רצון העליון הוא בחי׳
 רצון פשוט ונקי בשם רעוא דכל רעוין פי׳ מקור כל הרצונו׳ והוא בחיי רצון
 לרצון ולכן אנו מבקשי׳ יהי רצון כוי וד״ל. והנה רצון האדם נמשך למעלה
 ע״י טעם ושכל דוקא דהיינו כשמתבונן בגדולת א״ס ב״ה וכמו בכל רצונו׳
 שבאדם שתחייב אותם השכל והטעם דוקא כנ״ל וזהו שאמרו עשה רצונו
 כרצונר פי׳ תחלה עשה רצון העליון ב״ה שיבא ויתגלה למטה כרצונר שבא
 מחמת טעם ודעת עיי התבוננו׳ כו׳ כר יתלבש רצון העליון בחכמה כדי
 שאח״כ יעשה רצונר כרצונו פי׳ שיהי׳ רצונר למעלה מן הטעם ודעת ג״כ
 כמו רצונו הפשוט הנ״ל והוא הנק׳ בחי׳ אהבה רבה הבאה מלמעלה שהוא
 למעלה מכדי השגתו בנפשו בהתבוננו׳ כו׳ והיינו אהבת בכל מאדר בלי גבול
 כידוע וד״ל. אר הנה בחי׳ אהבה רבה זו שיעשה רצונר כרצונו למעלה מן
 השכל שנעשה עיי עשה רצונו כרצונר בתחלה כנ״ל כל זה מדבר בשעת
 התפלה דוקא שאז נותן לבבו בעיון תפלה ובפסד״ז שנסדרו בהתבוננו׳ כדי
 להגיע לאהבה זו בקיש כוי אר אחר התפלה וכמו בעסקו כל היום במוימ
 ודאי אהבה זאת חולפת ועוברת ולזה אמרו עוד בטל רצונר מפני רצונו כדי
 שיבטל רצון אחרים מפני רצונר פי׳ בחי׳ ביטול רצון זה היינו לבטל רצונו׳
 הזרו׳ שבתאוו׳ גופני׳ ועניני עוה״ז החומרי׳ ולאכפייא לסט״א שהם לנגד
 רצון ה׳ וזה עכיפ יוכל כל אדם להגיע גם בעת עסקו במו״מ שלא יהי׳ לו
 רצון זר לנגד ה׳ הגם שכבר חלף ועבר בחי׳ הרצון לה׳ באהבה רבה הנ״ל
 וזהו שאמר בטל רצונר גם שלא בעת התפלה כדי שיבטל רצון אחרים הן
 הקליפו׳ והסםיא שנק׳ אלקי״ם אחריים להיותם מקבלי׳ מבחי׳ אחוריי׳
 דקדושה כנודע וענין ביטול רצונם היינו שבעיכ יענו אמן והוא ענין בשני

 לבכר כוי כנ״ל וזהו כדי שיבטל רצון אחרים מפני רצונ״ר כו׳ וד״ל.

 וזהו ויין ישמח לבב אנוש כוי כי הנה במעשה המצות נא׳ שמחה דוקא
 כמיש עבדו ה׳ בשמחה וכן כתיב בשמחה וטוב לבב מרוב כל והענין
 הוא כי מבחי׳ עשה רצונו כרצונר הגם שהוא עיי ההתבוננו׳ בגדולת א״ם
 כניל הרי יבא ויגיע לבחי׳ השמחה בקיום המצות מאחר שהמצות המה בחי׳
 רצון העליון שלמעלה מן הטעם וההתבוננו׳ היא בעצמו׳ א״ס גיכ שלמעלה
 מן החכמ׳ כוי וזהו הנק׳ שמחה של מצוה שעיז נא׳ בשמחה וטוב לבב כו׳
 וזהו אשר קדשנו במצוותיו פי׳ אשר כמו באשרי כי אשרוני כו׳ מלשון הילול
 ושבח כי זהו דבר יפה מאד עד להלל מה שקדשנו במצוותיו שהן הן בחי׳
 רצון ועונג העליון שנק׳ מקור החיים ומקור התענוגי׳ ולכר השמחה וטוב
 לבב מזה יותר מרוב כל וכמיש מי לי בשמים ועמר לא חפצתי כוי ודיל.
 וזהו ויין ישמח לבב אנוש, פי׳ ויין יינה של תורה כי הנה בעסק התורה יש
 גיכ שמחה וחדוה כמאמר רב ששת חדאי נפשאי לד קראי כו׳ והחדוה באה
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ן העליון ב״ה שבעסק התורה מתגלה בנפשו ו  מחמת ההתבוננר שבחי׳ רנ
 והרי רגונו כרגונר מזה ישמח ויגל כמו בשמחה של מ1וה הנ״ל והוא הנק׳

 יינה של תורה שמשמח לבב אנו״ש כר וד״ל.

 ה) והנה על בחי׳ גילוי שמחה כזאת שבתורה ומגרת נ1טוינו ג״כ במועדים
 ורגלים שנק׳ מועדים לשמחה כר. אד הנה יש להבין מה שאנו אר
 בתפלת המועדי׳ וישמחו בר ישראל מקדשי שמר מהו בר וכי יעלה על הדעת
 שתהא השמחה זולת ה׳ כוי. אבל הנה יש להבין תחלה מה שאומר מקדשי
 שמר דידוע פי׳ שמ״ר הוא בחי׳ מלכו׳ דאגי׳ שנקי שם כמ״ש ויעש דוד שם
 וכמ״ש מלכותך מלכו׳ כ״ע שהוא בחי׳ ממלא כ״ע בבחי׳ זיו והארה בעלמא
 כמו אותיר השם בלבד כידוע וישראל שהם מקדשי שמך הענין הוא דישראל
 המה ממשיכי׳ בחי׳ קדושה העליונה בשמיך שהוא בחי׳ מלכותו ית׳ ולכאורה
 תמוה מהיכן יש ביכולת ישראל להמשיך בחי׳ קדש העליון לבחי׳ מלכותו ית׳
 וכמ״כ יפלא ענין הקדושה שאו׳ ישראל למטה גיפ קדוש עד שנמשך להיר
 הוי׳ גבאו׳ מלא כל הארץ כר ומהיכן יש להם הכח הגדול הזה כר• אד הענין
 הוא דישראל שרשם בבחי׳ מחשבה סתימאה כמאמר ישראל עלה במחשבה
 כר והענין הוא כי ישראל נקי בנים כמ״ש בני בכורי ישראל וכתיב בנים אתם
 לה׳ כוי כמו הבן שנמשך מטפת מוח האב ששם משכן המחשבה כך עד״מ
 יובן למעלה מאחר דישראל נק׳ בן הרי שרשו נמשך מבחי׳ מחשבה סתימאה
 שהוא בחי׳ פנימי׳ מוחי׳ העליונים אד שירדו נשמו׳ ישראל ממחשבה
 סתימאה ובאו לבחי׳ גילוי מן ההעלם עד״מ מפת האב שיוגא׳ בזווג כר והנה
 עד״מ הזווג הגשמי הרי בחי׳ עונג מופלא מלובש ונעלם בטפה הרוחנית
 כשמתהווה במוח האב ובגמר ביאה דוקא בא העונג הזה בבחי׳ גילוי גדול
 בהרגשה גדולה ולכך עיקר התענוג בגמר ביאה דוקא וכידוע בסי׳ ותאלגהו
 דגבי שמשון כר וכר יובן בדוגמא למשכיל למעלה בבחי׳ אור הזרו״ע
 לגדי״ק שמשם נמשר נשמר ישראל בגילוי מאין ליש הרי בגילוי זה עיקר
 גילוי בחי׳ העונג העליון שבשרש הטסה והאור הזרוע כר כמו שהוא בבחי׳
 מחשבה סתימאה שנק׳ טסה במוח האב עדימ ויובן זה עוד עד״מ מעונג שסע
 השכל כשהרב משסיע לתלמידו שמקבל עונג בגמר שסעו דוקא כמארז״ל
 יותר משהעגל רוגה לינק הסרה רוגה להניק כר ודיל. ומסני טעם זה יובן
 מה שיש ביכולת ישראל להמשיר בחי׳ קדש העליון לבחי׳ המל׳ כגיל משום
 דשרשם בבחי׳ סנימי׳ עונג העליון ששורה בסנימי׳ המוחי׳ שנק׳ קד״ש
 העליון ולכד ביכולתם להמשיר חוסי קדושה במלכר וזהו ג״כ מה שאנו
 אומרי׳ בתסלת המועדים וישמחו בד ישראל מקדשי שמך להיות כי בחי׳
 שמחה ועונג העליון יש לנסשם בו שרש כנ״ל הטעם משום דישראל עלה
 במחשבה כמשל טסה במוח האב ובגמר ביאה דוקא שהוא בחי׳ אור הזרוע
 כר וזהו וישמח״ו ב״ר ב״ר דוקא בבחי׳ סנימי׳ ועגמר עונג ושמחה עליונה
 ועיכ ביכולתם לקדיש את שמיר ג״כ דהיינו לחמשיר בחי׳ חוס׳ מוחין שנק׳

 קדיש כידוע ודיל.
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 להצהיל סנים משמן. סי׳ יין ישמח לבב אבל צהלת הפנים מן השמן ולא
 מן היין זהו פשוטו. ולהבין שרש ענין זה למעלה הנה תחלה יש
 להבין פי׳ צהלת פנים מהו, בהיות ידוע עיד הפשוט ענין סיבת הארת הפנים
 באדם למטה הוא ענין התגלות בחי׳ חיות הפנימי׳ שבו וזהו סיבת אדמומית
 הפנים כמו צהבו פניו של פלוני שהוא ע״י גילוי בחי׳ חיו׳ פנימי׳ שבו בהיות
 כי הדם שמתפשט באיברי׳ התפשטו׳ זאת רק מבחי׳ חיצוניו׳ שבדם אבל מה
 שיש בחי׳ פנימי׳ החיו׳ שבדם שאינו מתגלה רק לפרקים כמו כאשר יבשרו
 לאדם בשורה טובה יתקבץ ויתאסף אז בחי׳ חיו׳ הפנימי שבדם ואיברים
 ונכנס ונכנס• לתור פניו ואז יצהבו פניו ויאירו כו׳ והרי הארת הפנים שתבא
 מן השמחה מכשורה טובה וכיוצא דהיינו מקיבוץ פנימי׳ החיו׳ שבדם כניל
 לפ״ז יכול להיוח שיצהבו פנים גם מן היין והוא עיי שישמח מן היין ומצד
 שמחה זו יאיר בפנים חיו׳ פנימי׳ שבדם כניל אד הנה לזה לא אמר ויין
 יצהיל פנים אלא יין ישמח אבל להצהיל פנים משמן דקדק לומר שלא יבא
 צהלת פנים רק מן השמן ולא מן היין בשום סיבה ולכאורה זה סותר לענין
 הנ״ל• אד הענין הוא דבחי׳ הארת הפנים שמחמח שמחה כמו מכשורה טובה
 או שמחת היין בא מפנימי׳ שבדם כניל אבל יש עוד בחי׳ הארת הפנים
 שאינו בא מסיבת הדם כלל לא מיני׳ ולא מקצתי׳ והיינו ענין הארת הפנים
 שבאה באדם רק מצד אור החכמה שמאיר בו כמ״ש חכמת אדם תאיר פניו
 וכמו שהשיב ר׳ יהודה למטרוניחא שראחה פניו צהובים ואמרה לו יורה ורוי
 ואמר לה שאינו שותה יין כלל אלא חכמ״ת אדם תאיר פניו וכמו שאמרו ביר
 אבהו דנהירין אנפוהי מפני שמצא חוספחא חדשה כר והרי יש הארת פנים
 שאינו בא מבחי׳ קיבוץ הדמי׳ בפנים אלא בא ונמשר אור מלמעלה ומצהיב
 ומאיר בפנים והיינו אור המשכיל שכל חדש שנק׳ חכמח אדם ונק׳ שמן וזהו
 להצהיל פנים משמין דוקא ולא מיין ודיל. והנה שרש ענין ההפרש בין
 הארת פנים שבא משמחח היין ובין הארח פנים שבא רק מצד הארת החכמה
 היינו במה שמן הדם עולה החיו׳ הפנימי בפנים מלמטה למעלה בבחי׳ קיבוץ
 והעלאה וזהו בא בבחי׳ רשפי אש חמימוח בוער כשלהבת ועולה ומחגלה
 בפנים כר אבל בחיי הארת הפני׳ שמאיר מן החכמ׳ מאיר ובא מלמעלה
 למטה ובבחי׳ הקרירות כמים שיורדי׳ מגבוה לנמור כר ואין בהארה זאח
 שום ענין חמימר ורשפי אש כלל והיינו להיות כי החכמיה נק׳ כח מיה
 בבחי׳ ביטול המציאות כידוע ודיל ויובן כל זה הענין למעלה בעבודה שבלב
 זו תפלה שמחמת ההתבוננו׳ בא השמחה ברשפי אש שלהבת והחהלבוח
 והתלהטות הלב והוא ענין קיבוץ סנימי׳ החיר שבדם כנ״ל כמו יין ישמח
 כנ״ל וזהו עבודת חיות שבמרכבה העליונה דכתיב בהו בוערות כמראה
 הלסידים כר ובכל הסרשה נא׳ בהם וכנסיה״ם שריל בחי׳ אוייר בהחםעלר
 התלהבו׳ והתלהטו׳ לעוף כלסי מעלה ליכלל ולהבטל באור השכינה המאיר
 עליהם כר וכן במתן תורה כתיב וכל העם רואים את הקולות והלסידי׳ כר
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 פי׳ לפידי׳ כי הנה הקולר והלפידים הללו לא באו כדי להפחיד את ישראל
 אלא היה ענין ובחי׳ אתדל״ע כרשפי אש לעורר את האהבה בישראל
 באתדלע״ת שיתלהב נפשותם כרשפי אש התשוקה לה׳ אחד ולזה היי הקולר
 והלפידי׳ להלהיב כנ״י וכן הי׳ שעל כל דיבור פרחה נשמתן לפי שהקולר
 והלפידים הלהיבו בנפשותם התלהבר אורה ושמחה בכלות הנפש ממש עד
 שפרחה נשמתן על כל דיבור כר וכל זה מחמת השמחה בהתבוננו׳ כמו יין
 ישמח כנ״ל אבל הנה בבחי׳ החכמה הוא בהיפר מכל זה להיות כי אור
 החכמה מאיר מלמעלה למטה ובאה בבחי׳ ביטול המציאו׳ היפר ההתלהבר
 כר וזהו שנאי בחיר הקדש ועל ראשי החיות כעין הקרח הנורא פי׳ קר״ח
 כמו עד״מ הקרח הגשמי שנגלדו בו המים כר כר בחי׳ החכמ״ה ממשכת
 בראשי החיות בחי׳ ביטול במציאו׳ עד דאגלידו מיא ונעשה כעין הקרח כר
 והוא בחי׳ הנקודה של החיריק שתחת האותיו׳ כי קריח אותיות חיריק
 להיותו בחי׳ הביטול תחת האותיות ודיל ואזי נאמר בחיות בעמדם תרפינה
 כנפיהם פי׳ שכנפיהם בהתלהבו׳ אוייר תרפינה למטה כי מתבטלים ממציאר
 שלהם ועומדי׳ בבחי׳ ביטול לגמרי כמו בלי כנפים לעוף למעלה כר ודיל.

 ו) וזהו להצהיל פנים משמן כוי ולכאורה יש להבין למה לא אמר ושמן
 יצהיל פנים כמו שאמר ויין ישמח לבב אלא אומר להצהיל פנים
 דמשמע שאחר שיין ישמח מיד יצהיל פנים משמן שכל עיקר שמחת היין
 בתחלה לא היי אלא בשביל צהלת הפנים שאחיכ כי הוא העיקר ושמחת היין
 טפל אליו והיינו ויין ישמח כדי להצהיל פנים משמן שהוא העיקר כו׳ ויובן
 זה עפ״י הניל דשמחת היין באה מן קיבוץ הדמי׳ והארת החכמ׳ מלמעלה
 באה בבחי׳ קרירר כר. והנה זהו פי׳ אדים אל״ף דם כי הדם הוא הנפש הרי
 הוא בבחי׳ הגבורו׳ דהיינו בשמחה הבאה ברשפי אש כניל שהוא בחיי יין
 ואליף שבדם הוא בחי׳ המתקר הגבורר בחסדי׳ והיינו אור החכמה דאליף
 שבאדם היינו אאלפיר חכמיה כידוע וזהו פי׳ אדים אליף דם אליף דחכמיה
 שממתיק לבחי׳ הגבורו׳ דדם והענין הוא כניל דבחי׳ הארת פנים דחכמה
 באה מלמעלה למטה בבתי׳ הקרירות כמים שיורדי׳ מגבוה לנמור כוי ועיכ
 המה כמו מים קרים על נפש עייפ״ה שמקררי׳ ומיישבי׳ הנפש לבלתי תסתלק
 מחמת החום כר וכר בחי׳ החכמיה נמשל למים כשמאיר פני אדם בהשכלה
 חדשה עד שתשיב את הנפש בבחי׳ שוב כמאמר אם רץ לבר שוב לאחד פי,
 רץ לבר היינו כמיש והחיות רצוא כר בבחי׳ תשוקה שהוא הסתלקות וכלות
 הנפש מלמטה למעלה ואחרי בחי׳ הרצוא בתפלה שוב לאחד עיי העסק
 דתורה שהיא בבחי׳ שוב כמו שתאיר פני אדם להשיב נפשו כר כר נמשר עיי
 עסק התורה אור איס בחכמה מלמעלה למטה להיר גילוי אור אים למטה
 כמו למעלה ממש והיינו כענין אליף דים שהחסדי״ דחכמה ממתיק לגבורר
 כר כר בחי׳ שו״ב שאחרי בחי׳ הרצוא כר ודיל. וזהו להצהי״ל פני״ם משמין,
 כי כל עיקר השמחה ביין דהיינו ברשפי אש התשוקה בתחלה בבחי׳ רצוא
 שהוא ענין קיבוץ הדמים כר הוא רק כדי שיהא אחיכ בחי׳ השוב והוא בחי׳
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 ההמשכה וגילוי אור אלקי הבא ע״י החכמה בהארת פנים מלמעלה למטה
 ולא היי שמחה ביין אשר בתחלה רק כמו הכנה בלבד להיו׳ עי״ז סיבה
 להמשכת גילוי אור החכמה (כענין חמר״א וריחא פקחי״ן שעיי היין שישמח
 בו הלב יהי׳ סיבה לגילוי אור החכמ׳ אח״כ מלמעלה למטה וכעניו אגברו
 חמרא אדרדקי כדי שיאמרו תורה כוי וד״ל) אבל לא שיהי׳ הארת הפנים מן
 היין אלא מן החכמה הנק׳ שמן דוקא כי הארת הפנים מן היין הוא בא
 מלמטה למעלה מקיבוץ הדמי׳ ולזה לא אמר ויין יצהיל פנים אלא ויין ישמח
 לבב לבד אבל להצהי״ל פנים מן השמן דוקא ולא מן היין כי בחיי הארת
 פנים שע״י החכמ׳ מלמעלה היא באה ובבחי׳ החסדי׳ והיינו בחי׳ גילוי אור
 אלקי למטה כמו למעלה כנ״ל וד״ל ולהיו׳ כי העיקר המכוון ביין המשמח
 הלב הוא רק כדי שיבא אח״כ בחי׳ הארת פנים דחכמ׳ לכר לא אמר והשמן
 יצהיל פנים אלא ויין ישמח להצהיל כלומר רק בשביל להצהיל פנים משמן
 אח״כ הוא ששמח ביין בתחלה ושמחת היין טפל הוא לבתי׳ צהל״ת פנים
 דשמן כנ״ל והיינו שיהי׳ העיקר בחי׳ השוב שאחרי הרצוא אד בהיות שא״א
 שיבא לבחי׳ שוב אא״כ קדם לו בחי׳ הרצוא ברשפי אש התשוקה לצאת
 ממאסר הגוף ע״כ אמר ויין ישמח תחלה ואח״כ להצהייל שהוא העיקר להיו׳
 בחי׳ שוב והוא מ״ש אם רץ לבר מיד שו״ב כו׳ ואמנם מי שתורתו אומנתו
 פטור מן התפלה כי יכול להמשיר בבחי׳ שוב בלתי הקדמת בחי׳ רצוא

 שבתפלה כמ״ש במ״א וד״ל.

 ובכל זה יובן מה שאנו אומרי׳ כי באור פניר נתת לנו תורת חיים כו׳ ויש
 להבין לכאורה מה שייכו׳ לענין מ״ת בחי׳ הארת פנים דוקא כמו
 שאמר כי באור פני״ר נתת לנו כר אר הענין הוא משום שאינו דומה בחי׳
 הארת פנים דשמחה הבאה מן ההתבוננו׳ שנז יין המשמח לשמחה שהיא
 באור פנים מצד החכמ׳ כי שמחת הנפש מההתבוננו׳ שבא מן הדם שבנפש
 היא שמחת הנפש מצד עצמותה במה שהגיעה ועלתה לידבק בה׳ כו׳ אר
 שמחה שמצד החכמה כמו חכמ״ת אד״ם שתאיר פני אדם אין זה מצד עצמו׳
 הנפש אלא זה האור בא מלמעלה לפי שאור א״ס יורד ומאיר בחכמיה ונק׳
 אור פני מליר וזהו כי באור פני״ר דוקא נתת לנו תורת חיים כו׳ וכר אפם
 קצה הארת פני ה׳ בחכמה שבכל אד״ם דהיינו א׳ דים א׳ פל״א כר והוא
 שמחה וחדוה שיגיע לאדם כשמצא שכל חדש וכר במי שתורתו אומנתו
ר —י-ךן״ן ה  נמשר בו חדות ה׳ ושעשועי׳ העליוני׳ בחכמיה שבתורתו א
 אומנת״ו ונק׳ אהבה בתענוגי׳ הבאה מלמעלה בדרר מתנה וקיבול נמ״ש
 בלק״א (והיינו שאמר רב ששת חדאי נפשאי לד קראי לד תנאי כר לפי שאין
 הארת פנים וחדוה זו מצד עצמותו לכר אמר לר קראי ע״כ חדא״י נפשאי כר

 ודיל).

 וזהו צאנה וראנה בנות ציון במלר שלמה בעטרה שעטרה לו אמו כר. כי
 הנה פי׳ עטרה הוא בחי׳ הרצון כמיש כצנה רצון תעטרנו והנה בחי׳
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 רצון העליון של המאציל ב״ה נמסר ומתגלה ונקי עםר״ה ע״י ב׳ דברים הא׳
 ע״י בחי׳ בטול רצון מלמטה בכנ״י שבאתדל״ת אתדל״ע כנ״ל והיינו כנ״ל
 בפי׳ בטל רצונ״ר מסני רצונו כדי שיעשה רצמ״ר כרצונו כר שע״י בחי׳
 אתכסיא וביטול הםם״א אסתלק יקרא דקודב״ה לעילא וגורם המשכת הרצון
 שהוא בחי׳ אהבה ותענוג העליון מאליו וממילא כנ״ל בפי׳ להצהיל פנים
 משמן וזה אינו אלא לאחר שיין ישמח לבב בתחלה והיינו מחמת ביטול רצון
 שמחמת ההתבוננר והטעם וכנ״ל בסי׳ המאמר עשה רצונר כרצונו כר והב׳
 מחמת שמחה של מצוה וכמ״ש בשמחה וטוב לבב ודוקא ע״י ישראל להיות
 כי ישראל עלה במחשבה וזהו וישמח״ו בר ישראל כנ״ל באריכות ממשל טסה
 במוח האב וכר עי״ז מתעורר בחי׳ עונ״ג העליון וזהו ויין ישמ״ח בשמחה
 שמההתבוננו׳ או בשמחה של מצוה אתדל״ת זאת מעוררת אתדל״ע להצהיל
 סנים משמן שהוא בחי׳ גילוי אור א״ס ברצו״ן וזהו בעטרה שעטרה לו אמו
 סי׳ אמו כמו שארזיל לא זז מחבבה עד שקראה אמי שהוא בחיי בינה דכתיב
 בה אם הבנים שמח״ה כר ועיי שמחה שמצד ההתבוננר שנק׳ אמי נעשה בחי׳
 עטריה אחת מלמטה למעלה והוא בחי׳ הרצון שמצד הטעם והשכל כנ״ל
 ואח״כ אתדל״ע נמשר בחי׳ רצון ועונג העליון מלמעלה למטה שהיא עטרה
 השנית הבאה מעצמות אור א״ס כם״ש להצהי״ל םנים כר באור סניך נתת
 לנו כר וזהו בעטריה שעטרה לו אמו ב׳ עטרות א׳ מלמטה והבי מלמעלה
 וכל זה מצד שלא זז מחבבה עד שקראה אמ״י כי ישראל עלה במחשבה
 שהוא בחי׳ בינ״ה ומשם מגיעי׳ לבחי׳ העצמר כמשל הבן שנמשר ממוח האב
 כר וד״ל ומה שאמר צאנ״ה וראנ״ה סי׳ צאנה דוקא בבחי׳ מס״נ ממאסר הגוף
 שהוא בחי׳ ביטול רצון מכל וכל בלתי לה׳ לבדו כמ״ש מי לי בשמים כר

 וכנ״ל בסי׳ לכ״ו לחמיו כר וד״ל.

 והגה מה שאמר במלר שלמה שהוא מלר שהשלום שלו כבר מבואר למעלה
 שהוא בחי׳ התורה שמחבר אור איס בנאצלי״ ונבראי׳ שנק׳ פשמ״ע
 ופשמ״ט כר והיינו שאמר גיכ ביו״ם חתונת״ו שזה מית כמשארז״ל, דהנה
 מבואר למעלה בסי׳ ולח״ם לבב אנוש יסעד שהוא ענין לחמיה של תוריה
 כמיש לכו לחמיו בלחמ״י ועדימ הלחם שמחבר אור הנסש באיברי הגוף כר
 כר בחיי אותיר שבתורה נק׳ לחים שיסעד לבב אנוש כר וזהו ביום חתונת״ו
 שהוא מ״ת שנק׳ לח״ם כר והיינו שסידר ג׳ אלה זה אחר זה בתחלה ויין
 ישמח לבב אנוש באתדל״ת לענין העטריה כנ״ל ואחיכ להצהי״ל סנים משמן
 באור סניר נתת לנו תורת חיים כר והוא בחי׳ העטר״ה שעטרה לו אמו ביום
 חתונתו והקיתון עצמה היינו התלבשות התורה באותיות עד שנק׳ לחם והוא
 מ״ש ולחים לבב אנוש יסעד אחר שאמר להצהיל סנים כר כי הארת םנים
 דתורה למעלה היא וכדי שיקבלוה כניי באה בהתלבשר באותיר ונקי לחמה
 של תורה ועדימ הלחם שזהו כח לחזק השכל כר יש באותיר התורה לחזק
 לחכמיה שבנסש האלקי׳ וכנ״ל שזהו פוחח את ידיד ומשביע לכל חי רצון
 משביע ממש כר ודיל וזהו שנק׳ יום חתונת״ו כמו עד״מ החתונה שמטסחי׳
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 ומרקדין לשמח חחן וכלה ואח״כ מחייחדין ומזדווגין כו׳ כך ויין ישמח כו׳
 עד שבאור מניר נתח לנו בו׳ וכנ״י מקבלי׳ אור התורה בבחי׳ לחם ממש שאז
 הוא כמו בחי׳ זווג ויחוד ממש (שהרי נא׳ לכו לחמ״ו בלחמיי כו׳ וכמ״ש
 בלחי הלח״ם אשר הוא אוכל כו׳ שהוא בחי׳ הזווג כמיש אכלה ומחחה כו׳

 וכר למעלה כתיב אכלת״י יערי בו׳ וד״ל).

 בעזריה יוס ב׳ דשבועות

 להבין שרש הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין הארת הכת״ר בחג
 השבועות תחלה יש להקדים שבחי׳ הכת״ר אינו נמנה בכלל ייס
 לפעמי׳ להיוחו בחי׳ ממוצע בין המאציל לנאצלי׳ ובכל ממוצע בהכרח יש בו
 מבחי׳ עצמות המאציל ג״כ ולכר הכת״ר הוא מקור הע״ם דאצי׳ והוא בחי׳
 עחיקא שהוא בחי׳ מקור כל התענוגי׳ למעלה מבחי׳ השתלשלות עדיין כי
 ראשיח והחחלת ההשחלשלו׳ אינו אלא מבחי׳ חכמיה כמ״ש ראשיח חכמה
 כר וכידוע בע״ח דאור אבא שרש ומקור כל האצי׳ אד הנה בחכמה אחברירו
 והענין של הבירור היינו לברר בדורי נוג״ה מרפיח ניצוצי׳ דחוהו שנפלו
 ובחכמיה שהוא שם מיה נבררו כולם וזהו עניו בחי׳ העונג העליון שבעתיקא
 שבא דוקא מחמת התהפכות חשוכא לנהורא מחוהו לחיקון דהיינו מיש נעשה
 אין כי החכמה כח מיה הוא בחי׳ אין וכמ״ש והחכמה מאין חמצא והשבירה
 עיקרה הוא שנעשה בחי׳ יש נפרד כידוע וכאשר מחהפר מיש דחוהו לאין
 דתיקוין עיי שם מ״ה שזה בא בחי׳ העונג העליון למעלה ומאיר אור הכחיר
 הנ״ל עיי ביתר שאת וע״כ עיקר הארת הכתיר הוא בשבועו׳ להיות בי אז
 נשלם הבירור בכלות ימי הספי׳ שהן ענין הברורי׳ מנוגה שהוא ענין קרבן

 העומ״ר שעורי׳ מאכל בהמה כמ״ש במ״א ודיל.

 והנה בחי׳ אור החכמה כלול מי״ם ויש בה ב׳ מדרגות בכלל מכתיר
 דחכמה עד תית שבחכמיה ומתית דחכמיה עד מל׳ דחכמיה כי כחיב
 וחגית דחכמ״ה נק׳ או״א עילאי׳ ובבחי׳ תנהיים דאור החכמה נקרא בחי׳
 או״א תתאין והן הנק׳ ישים ותבונה כידוע והנה ידוע דשרש נשמות ישראל
 הוא בא מבחי׳ יחוד דאו״א והיינו בבחי׳ ישים ותבונה שנק׳ אויא תתאין
 להיות כי בחי׳ ההשפעה למקבל הוא בבחי׳ נויה דוקא שהן בחי׳ כליות
 יועצות איר להשפיע והיינו בחי׳ נה״י דאבא שאינו עצם אור אבא ומשם
 נחצב עיקר שרש נשמו׳ ישראל למטה בעולם הבריא׳ יש מאין שהן הנשמר
 דבריאה אבל בחי׳ ההשפעה הבאה שבאצי׳ מאור אבא דהיינו נהיי דאבא נק׳
 ישראל סבא והיינו שרש ענין וישמחו בך ישרא״ל הניל ולכד יש ביכולת
 נשמר ישראל לקדש ג׳ קדושר ונק׳ מקדשי שמר שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳
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 שירדה לבי״ע בגי וויו דקדויש קדויש כר לסי ששרשם הוא בנה״י דאבא
 שהוא שרש כל האצי׳ כי קד״ש עצמו בלא וי״ו הוא באור אבא והוי״ו מורה
 בחי׳ ההשפעה וההמשכה מאור אבא והיינו ג״ס קדויש בוי״ו שממשיכי׳
 ישראל דוקא מבחי׳ קדיש העליון לפי שישראל עלה במחשבה דחכמ״ה ויצא
 מן ההעלם לגילוי בבחי׳ נה״י דחכמ״ה כנ״ל שהם מזווג יש״ס ותבונה וד״ל.
 ומעתה יש להבין שרש ענין השמחה והעונג העליון שמעוררי׳ ישראל
 למעלה ע״י שמחה של מצוה וכנ״ל בענין וישמח״ו בר ישראל כוי. אד הנה
 תחלה יש להקדים שרש ענין בחי׳ נה״י דאבא הנ״ל דהנה אנו רואי׳ בחוש
 מבע המשפיע בכל מין אור שפע שהוא משפיע עיקר העונג שהמשפיע
 מתענג הוא בא דוקא בכלות שפעו כמקבל ולא בהתחלת השפעתו כמו בזווג
 הגשמי הרי עיקר העונג בא בהזרעה דוקא כנ״ל שבגמר ביאה עיקר העונג
 וכענין הידוע בדברי רז״ל באשת שמשון במ״ש ותאלציהו שבגמר ביאה היתה
 נשמטת מתחתיו דמפני שזה הוא עיקר העונג ע״כ אמר ותאלציהו כר וגם
 בירידת אור שפע שכל ממשפיע למקבל עיקר העונג של המשפיע הוא
 בהיותו גומר שפע השכל בהבנה גמורה עד שתתפם היטב בכלי המקבל
 כנודע בטבעיות האנושית וגם הנה כמקבל אור השפע אינו מקבל היטב
 העונג אם לא משיגה בכי טוב דוקא כי אין הארת העונג בשכל מאיר
 בהרחבה והתפשטות כ״א כאשר ההבנה וההשגה היא בהרחבה דהיינו
 שמבינה בכי טוב וכידוע בענין עונג הנשמות בג״ע שהוא מבחי׳ בינה שבמל׳
 דאגי׳ והגם שהחכמה נק׳ עדן היינו להיותו בחי׳ מקור עונג הזה הנרגש
 בהבנת איזה שכל אבל עיקר התגלות אותו עונג הוא בבינה דוקא ולכר עיקר
 בחי׳ התגלו׳ ע״י הוא בבינה דוקא כידוע והנה גם מכל זה אין הענין מובן
 עדיין בנמשל למשכיל על דבר למעלה כי האדם המשפיע גריר הוא לשפע
 זאת כי עי״ז יושלם באיזה שלימות שלא הי׳ בו מתחלה אבל למעלה במאגיל
 עצמו שא״ג לשלימו׳ כי הוא שלימותא דכולא כענין הוא המדע והוא הידוע
 וכו׳ וא״כ הרי משל הנ״ל כמשפיע גשמי שחפץ ומתענג בכלות השפע שהוא
 ענין מארז״ל יותר ממה שהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק לא יתכן כלל
 לומר ע״ד דוגמא כזאת למעלה בהשפעת המאציל אחר שא״צ כלל להשפעה
 זאת אלא רק להיו׳ כי ישראל עלה במחשבה דהיינו עד״מ טפה במוח האב
 כר הרי בזה יתכן לומר עכ״פ שעיקר התגלות בחי׳ עונג המאציל בשרש
 נשמר ישראל היינו בגמר השפע דוקא והוא בבחי׳ נה״י דאבא דוקא כמ״ש
 אור זרו״ע לצדייק שהוא בחי׳ יסוד אבא כידוע ע״ד דמיון אור שפע הגשמי׳
 למטה כנ״ל ודיל ובכל זה יובן יותר הטעם למה יש ביכולת נשמו׳ ישראל
 לקדש את שמיר כניל להיותם מבחי׳ ישים ותבוניה וביניה שהוא התגלות
 השגה שם בא העונג יותר בגילוי כנ״ל וזהו גיכ ענין וישמחו ביר ישראל כר
 לפי שמעוררי׳ בעגמות המאגיל דהיינו בחי׳ שמחה ועונג העליון דעיי עיד
 דמיון משפע הגשמית למטה שהמשפיע מתענג בעגמותו בגמר השפע דוקא
 כר ישראל מפני שהם גמר השפע עיכ המה דוקא מעוררי׳ שמחה ועונג

 עצמות המאציל ודיל.
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 וזהו שרש עניו ויין ישמח לבב אנוש הנ״ל. דהנה שרש ענין נכנם יין יצא
 סוד הנ״ל היינו ענין בחי׳ גילוי העונג העליון דע״י בבינה שהוא בחי׳
 היין בו׳ כי הנה עד״מ כשאדם שותה יין מעט ישמחנו ויוסיף אומץ וחיזוק
 בדעתו ושכלו וכמאמר חמרא וריחא פקחיו וכדא׳ ר״נ עד דלא שתינא רביעי׳
 יין לא צלינא דעתי בו׳ אבל השותה הרבה יין יבלבל דעתו כי היין ישמח
 במעט דוקא לגלות בחי׳ העונג הצפון בחכמה והוא ענין גילוי הסוד ולא
 בהרבה כי הרבה יין יבלבל מפני שבחי׳ היין הוא בבחי׳ מוחין דאימא כידוע
 והוא בחי׳ רשפי אש גבורו׳ וכשהמה יותר מדאי לא יוכלו אורו׳ החסדי׳
 דאבא לירד ולהתגלר למטה ולזה הטעם הי׳ מצות ניסוך היין ע״ג המזבח
 בכל הקרבנו׳ במדה ומשקל כמו חצי ההין לפר ושלישית ההין לאיל כו׳
 שהיין ע״ג המזבח היינו בחי׳ המשכו׳ אור הבינה במל׳ שנק׳ מזבח
 וכשמתגברי׳ בחי׳ הגבירו׳ דאימא יותר מכפי המדה הראוי׳ לפי ערר העלאת
 אותו הקרבן אזי לא יוכל אור החכמה לירד ולהתגלו׳ אח״כ ע״ד דמיון הנ״ל
 בשותה יין יותר מדאי גם להיו׳ כי בינה מינה דינין מתערין כידוע שמבחי׳
 גבורו׳ דאימא יורד ונופל בחי׳ פסולת הגבורו׳ קשו׳ כמו הכעס שבא מריבוי
 היין והחדוה במיעוט היין כמ״ש בזוהר וזהו ענין חטא אדה״ר כמארז״ל אילן
 שאדם אכל גפן הי׳ וחוה אשכול של ענבים סחטה לו שהוא בחי׳ פסולת
 הגבורו׳ דיין המשמ״ח דבינה כו׳ ולכד גם בנ״ח איש צדיק כתיב וישת מן
 היי״ו וישכיר ויתגל כו׳ ובא חם וםרםו לפי שח״ם הוא בחי׳ חמימו׳ התאו׳
 שבאה מבחי׳ פסולת הגבורו׳ דקדוש׳ כידוע בפי׳ אדמ״ת בני ח״ם שהן מ״ח
 צרופי׳ האחרוני׳ דשם אלקי׳ כר וזהו ויר״א ח״ם כר לפי שהשכיל דיין היא
 שרש בחי׳ ח״ם כר וד״ל. וזהו ויין ישמח לבב אנוש שהיין אינו אלא מעט רק
 לשמח הלב בלבד ולא שיגבר על בחי׳ אור אבא היורד מגבוה לנמור להאיר
 פנים כמשי״ת בסמיה אד הנה אע״פ שהיין אינו אלא משמח מעט מ״מ עייז
 מעורר בחי׳ העונג העליון שהוא גילוי סוד דהיינו בחי׳ התענוג כנ״ל וגילוי
 שמחה זאת למעלה אינו אלא באמצעות ב׳ דברים דוקא הא׳ ע״י ישראל
 דוקא וכמ״ש וישמחו ב״ר ישראל וכנ״ל הטעם לפי שישראל עלה במחשבה
 בבחי׳ עינג עצמות המאציל דוקא כנ״ל לכר ע״י שמחתם בחי׳ ישמח ישראל
 סבא הנ״ל בשרשו בעצמו׳ המאציל אבל זולת ישראל אין ביכולת לעורר
 בעצמו׳ המאציל בחי׳ השמחה גם ע״י היין המשמ״ח אלקי׳ כר והב׳ ע״י
 שמחה של מצוה כענין הנ״ל בפי׳ אש״ר קדשנ״ו במצוותי״ו כוי אש״ר הוא
 בחי׳ התענוג וז״ש אהי׳ אשר אהי׳ פי׳ אה״י׳ הוא בחיי כת״ר ואש״ר הוא
 העונג המתגלה בבינה והיינו אהי׳ אש״ר מלשון כי אשרונ״י כוי (ויש ב׳
 כתרי׳ א׳ בחי׳ כתיר דאימא בז״א וזהו אש״ר אהי׳ וכת״ר דא״א הוא כת״ר

 הכללי בחיי אהי׳ הראשון או על לעתיד קאמר והפי' בהיפור וד״ל).

 וזהו צאנה וראנה בנות ציון במלר שלמה בעטרה שעטרה לו אמו כר, פי׳
 העטרה הזאת היינו בחי׳ הכת״ר שנק׳ עטרה כעטרה על הראש וכמ״ש
 כצנה רצון תעטרנו וכידוע דבחי׳ רצון העליון נק׳ כת״ר והנה אמרו ז״ל



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  קפב מ

 עשה רצונו כרצונר כדי שיעשה רצונך כרצונו ומשמעוה זה המאמר שיש
 הפרש עכ״פ בין רצונך לרצונו ויש להבין מהו ההפרש, בהיוה ידוע שהרצון
 והחענוג ענין א׳ הוא ויש ב׳ מיני רצון א׳ רצון שלמעלה מן הטעם והב׳
 הרצון הנולד מן הטעם והשכל והנה למעלה ג״כ יובן שיש ב׳ מיני בחי׳
 כה״ר הא׳ בחי׳ הכח״ר שהוא בחי׳ רצון העליון שנולד מן בחי׳ חו״ב דאצי׳
 והוא בחי׳ ח״ה דאימא שנעשה בחי׳ כח״ר לז״א שהוא בחי׳ המדוח כנודע
 והב׳ בחי׳ רצון העליון הפשוט שבעצמוח המאציל שלמעלה מן בחי׳ הטעם
ר והנה בחי׳ ההענוג והרצון שלמעלה  שבחו״ב כו׳ וכמ״כ יש ב׳ מיני הענוג כ
 מן הטעם נק׳ רצונו ר״ל רצונו העצמי הפשוט ובחי׳ רצון הנולד מן החכמה
 הוא בחי׳ רצון שנולד למטה מצד ההחבוננו׳ והוא הנק׳ רצונ״ר והיינו שאמר
 עשה רצונו כרצונר שיהלבש בטעם וחכמה והיינו שמחה של מצוה שהוא ע״י
 הדעה והבונה שבמצוח כדי שיעשה רצונ״ר בבחי׳ למעלה מן השכל והדעה
 שהוא כרצונו הפשוט כר וד״ל וזהו פי׳ בעטרה שעטרה לו אמו פי׳ כפל
 בכאן לומר ב׳ מיני עטרה בעטרה שעטרה כר הא׳ על בחי׳ הרצון שנק׳
 כח״ר דז״א הבא מן השכל והב׳ עטרה לעטרה זאה דהיינו בחי׳ הרצון
 הפשוט שנק׳ רצונו כנ״ל וזהו בעטרה שעטר״ה לו אמו וד״ל ומה שאמר
 שעטרה לו אמו דוקא הענין הוא כי בחי׳ רצון הנולד מן השכל והההבוננו׳
 הרי הוא בחי׳ בינה שנק׳ אמו כמ״ש א״ם הבנים שמח״ה והוא בחי׳ ח״ח
 דאימא שנעשה כה״ר למדו׳ שנק׳ ז״א כנ״ל אד עטרה השניה מלמעלה למטה
 באה ממילא ואינו בא מצד אמ״ו עצמה אלא שאמו מעטרה אוחו כעטרה זאח
 אבל לא שנעשיה מאימא עצמה והענין הוא מובן מפי׳ הנ״ל בענין יין
 המשמח שיצא סוד שהוא בחי׳ ההענוג הנולד מצד ההחבוננו׳ והוא עטרה
 הא׳ וכמ״ש ויין ישמח לבב כר שהוא ע״י אמצעו׳ ב׳ דברי׳ ע״י ישראל שעלה
 במחשבה כו׳ והב׳ ע״י שמח׳ של מצוה כר אבל כל זה רק בחי׳ הרצון שנולד
ננר  מהההבוננו׳ אבל לעשר רצונר כרצונו הפשוט הרי אין זה בא מן ההחבו
 מאחר שהוא למעלה ממנה אלא ממילא הוא בא רק שהוא בחחלה ההעוררר
 אוחו הרצון והעונג הפשוט מלמטה והיינו ע״י בחי׳ רצון ההחהון שמבינה
 הנק׳ יין המשמח שיוצא הסוד והעונג מלמטה למעלה כנ״ל ולכד אמר
 בעטר״ה שעטרה לו אמ״ו דוקא כי הרצון שבבינה הנק׳ אמ״ו מעטרה אוחו
 בבחי׳ הרצון הפשוט כר וד״ל ונמצא מובן מכל זה שע״י שמחה של מצוה
 ג״כ אינו בא למעלה רק החעוררו׳ הכח״ר העליון הפשוט ואמנם כדי שירד
 ויאיר אור כח״ר זה למטה מטה אין זה אלא לאחר שיחלבש בבחי׳ מוחין
 דאבא והוא מ״ש להצהיל פנים משמן שהוא בחי׳ הארה פנים שמאיר מבחי׳
ר והטעם שנק׳  כח״ר עליון בח״ם דא״א כמ״ש חכמ״ח אד״ם האיר פניו כ
 החכמה שמן ידוע לפי שהחכמ״ה בבחי׳ ביטול המציאו׳ כמו השמן שהוא
ר וכנ״ל באריכר אד ענין הארה פנים  בחשאי וכמ״ש ונהרוחם כשמ״ו אוליד כ
 שבחכמה יובן בהקדים מ״ש ויעבור ה׳ על פני״ו ויקרא ה׳ אל רחום כר ויש
 להבין מהו לשון ויעבור אד הענין הוא שהוא בחי׳ בקיעה האור כמו השמש
 שבוקע ברקיע ומאיר שנק׳ הארה זאה דרר מעבר מפני שעבר בחור הרקיע
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 המבדיל כו׳ וכד בחי׳ הארה הכח״ר כשבוקע בחי׳ המסר נק׳ הארה הפנים
 והענין של המסר למעלה הוא בחי׳ בינה שהיא בהשגה שמעלמח האור
 האמיחי כנודע שהבינה נק׳ יש והחכמ״ה נק׳ אי״ן וכמ״ש והחכמה מאי״ן
ר ואמנם כשהארח הכה״ר הנק׳ איו בוקע מסד הבינה היינו בחי׳  חמצא כ
 הארה פנים דחכמ״ה וזהו ג״כ עניו בחי׳ הגבורה החםדי׳ דאבא על בחי׳
 גבורו׳ דאימא עד״מ השמן שהוא צף ע״ג היין ונשאר עומד עליו למעלה
 והיין חחחיו למטה כר ויובן ביאור זה מן המבואר למעלה בענין יין ישמח
 לבב כו׳ ובענין ניסור היין ע״ג המזבח כר שטבע היין לעלוח בבחי׳ הםחלקו׳
 מלמטה למעלה היפר בחי׳ החסדי׳ שיורדי׳ מגבוה לנמור ולכד הי׳ ניסור
 היין במדה כר וכמ״כ כחיב כשרפים בעמדם חרפינ״ה כנפיהם שאחרי הרעש
 שלהם ברשפי אש התשוק׳ מלמטה למעלה והיינו שכנפיהם מעופפו׳ וכמ״ש
 בוערו׳ כו׳ אח״כ חרפינה כנפיהם ויורדין למטה מפני בחי׳ הביטול במציאו׳
 בחכמ׳ שבא אחר הרצוא דבינה כמבואר כל זה במ״א באריכו׳ והיינו ענין
 בקיעה אור אבא שגובר על אור אימא ושרש בקיעה זאח באה מחמח בחי׳
 הארה הכה״ר בחכמה וכמ״ש והחכמ׳ מאי״ן המצא וזהו ויעבור ה׳ על פניו
 שהפנים נק׳ מוחין דאבא והעברה זאת הוא בחי׳ בקיעת אור מכח״ר כר ועי״ז
 יכולה אור החכמ׳ שבחורה לההלבש בכלים ולבושי׳ שונים גשמיים כמו
 חרומו׳ ומעשרוח וכיוצא ולולי בקיעה אור זה הי׳ האור נשאר למעלה ולא

 הי׳ ביכולחו לירד למטה מטה כ״כ וד״ל.

ו שאחר שיין ישמח לבב אנוש אמר להצהיל פנים משמן מפני שממילא ה ז  ו
 באה בחי׳ הארה הפנים מלמעלה כשמן שצף ע״ג היין וממילא הוא בא
 כמו שע״י השמחה מהעורר בחי׳ העונג לבא מעצמו כף משמחה היין יצא
 סוד שהוא בחי׳ העונג העצמי ומעצמו הוא שיורד מגבוה לנמור ובוקע בחי׳
 הגבורו׳ דיין המשמח כר והוא מ״ש להצהיל הצהלה זאח הוא בחי׳ המחקר
 הגבורו׳ דיין בשמן דחכמ״ה כשצף ע״ג היין כר דהיינו הגבורה החסדי׳
 מבחי׳ אבא שמאיר מהארה הכח״ר שנק׳ עונג העליון (ומ״ש לשון הצהל״ה
 לשון בהירוה וצלילוח אור לפי שגם בחי׳ ח״ם דא״א מקור כל הברורי׳ נק׳
 מוחא דשקיט ושכיר כחמר טב דיחי״ב על דורדיי״א כו׳ והוא בחי׳ היין
 המשומר בענביו כר כנודע והרי עכ״פ יש בחחחיחו בחי׳ שמרים שהן
 משיורי המלכי׳ שלא נהבררו עדיין כר אבל צהלה הפנים הוא אור שכולו
 בהיר וברור והיינו להיו׳ כי בבחי׳ הארה פנים הבא משמן הטוב היורד על
 הרא״ש כר הוא למעלה הרבה גם מבחי׳ ח״ס והוא בחי׳ שערו׳ הראש דכהיב
 ושער רישי׳ כעמ״ר נק״א וכמ״כ כהיב כעדר הרחלי״ם שעלו מן הרחצ״ה
 שכולם מהאימו״ח ושכול״ה אין בהם כלל וד״ל והיינו לעהיד דוקא כמ״ש
 ביום שמחה לבו כשיחגלה טעמי חורה כמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל) וזהו פי׳
 אד״ם א׳ דם דם הוא הנפש דבינה ואל״ף דחכמ׳ מחמה הארה פנים נמחקו׳
 הגבורו׳ וכד צריר להיו׳ שלא יהא היין רק לשמח הלב בלבד וכמ״ש ויין
 ישמח אבל העיקר הוא מה שבא אח״כ בחי׳ הארה פנים דחכמ׳ מלמעלה
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 למטה וכנ״ל בענין יין המשמח כר וזהו מאמר בס״י אם רץ לבר שוב לאחד
נר נ  פי׳ בחי׳ רצוא הוא בחי׳ הסחלקו׳ מבחי׳ הגבורר דיין המשמח ע״י ההחבו
 שיחפעל הלב בההלהבוח ואמנם אין זה העיקר אלא שזה רק כדי לעורר עי״ז
 בחי׳ עונג העליון להאיר בחכמה הנק׳ הארח פנים שהיא בבחי׳ הקרירו׳ כנ״ל
 והוא הנק׳ בחי׳ שו״ב שאחרי הרצוא והיינו בחי׳ הגבורה חסדי׳ דאבא על
 בחי׳ גבורו׳ דאימא כי הרי יין המשמח הוא בחי׳ גבורו׳ מאורות דאימא
 ואינם אלא רק לשמח הלב כדי שעי״ז יחעורר עונג העליון בחכמי שהוא
 גילוי חסדי׳ דאבא ונמצא שאחר בחי׳ הארה הפנים שקדם לו יין המשמח
 הלב הרי בחי׳ שמחח הלב מן היין גנוז בהעלם בלבו ואמנם בחי׳ עונג
 העליון שבחכמ׳ מאיר בגילוי והוא הנק׳ הארח פנים שצריך להיו׳ בההגלות
 דוקא וז״ש בשמחה וטוב לבב במעשה המצוה השמחה בהעלם בתוך הלב
 והטוב לבב שהוא בתי׳ הארת פנים מצד העונג בגילוי ולכך כפל לומר

 בשמח״ה ובטו״ב לב״ב כר וד״ל.

 ובכל זה יובן פי׳ הענין מה שאנו אומרי׳ בברכה שים שלום דוקא כי באור
 פניך נחה לנו ה׳ אלקינו תורת חיים כר, כי הנה ידוע בסידור הכונה
 בחיבה שים שלום שהוא בחי׳ טפח יסוד אבא ביסוד אימא וכשנבקע כלי
 היסוד אזי ה״ז כמו בקיעת אור דאבא כשגובר על בחי׳ אור אימא ולכך
 אומרי׳ מיד אחר ש״ע ויעבור ה׳ על פניו כר שהוא בחי׳ הארה הפנים כנ״ל

 וזהו שאומרי׳ בשים שלום דוקא כי באו״ר פני״ך נחח לנו כו׳ וד״ל.

 ומעתה יש להבין מ״ש ולחם לבב אנוש יסעד ומה שייכוח וקשר ללחם זה
 אחר יין ושמן שהזכיר החלה. ויש להקדים החלה שרש כ״ב אוהיו׳
 שבחורה בכלל שנק׳ חט״ה כמ״ש בזוהר חרומה כי חט״ה בגי׳ כ״ב כנודע,
 דהנה שרש החטה הוא בבחי׳ החכמה שהרי אמרו ז״ל דאין החינוק יודע
 לקרוח אבא עד שיטעום טעם דגן וכן אמרו ז״ל אילן שאכל אדה״ר חטה
 היחה כר וכנראה בטבע החינוק שבאכלו חטה ולחם יש להחינוק מוח
 החכמה להכיר לאביו לקרוחו אבא בידיעה נכונה משא״כ עד שלא יטעום
 טעם חטה אלא יונק משדי אמו גם שהוא חריף ומבין אינו יודע לקרוח אבא
 כר כי בטעם החטה נחלבש מאור החכמה אלא שהחלבשוח זאח היא באה
 בבחי׳ הקטנוח מאד כי הרי הטעם שבלחם גשמי הוא ואנו רואי׳ שיחזק חוס׳
 חיזוק לשכל עד שמשינוי טבעיו׳ המאכלים ישהנה אור השגה השכל כר
 וכמ״כ יובן שרש בחי׳ אוחיוח שבחורה שהוא כדמיון הלחם שהרי אור השכל
 גנוז הוא באוהיו׳ שבחורה כי האוחיו׳ המה רק בחי׳ דומם בלבד אך אור
 השכל מלובש בהם והחלבשוח זאח הרי היא בבחי׳ הקטנוה מאד דהיינו
 באוהיו׳ שהן בחי׳ דומם ונמצא שהשגה השכל ע״י האוחיו׳ הוא ממש כמו
 הוספה אור השכל ע״י הלחם ולכך נק׳ כ״ב אוהיו׳ החורה בשם חטה מצד
 בחי׳ החלבשו׳ חכמ׳ שבחורה בהאוחיו׳ בבחי׳ הקטנו׳ כמו הלחם כר וזהו
 שנאמר בחורה לכו לחמו בלחמי לחמה של חורה כידוע וע״ז נא׳ ולחם לבב
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 אנוש יסעד פי׳ יסעד כי הלב אנוש הוא מקבל מוחי׳ בקטנו׳ והיינו בחי׳ מל׳
 דאצי׳ כשיורדת למטה מטה בחבליה הקטנו׳ כמ״ש רגליה יורדו׳ אך החיזוק
 לחום׳ מוחין לנוק׳ הוא ע״י לחמה של חורה דז״א והענין הוא עד״מ הלחם
 הגשמי שסועד הלב הנה סעידה הלב בא בבחי׳ העלם כי הרי אין טעם
 מורגש בלחם להשיב הנפש מצד הטעם והחיוח נגלה אלא רק ממילא יחחזק
 אור השכל בלחי נודע סיבחו והיינו להיו׳ כי ההחלבשוח בלחם בא בהעלם
 ולא בגילוי להיוחו בבחי׳ הקטנוח כו׳ ועכ״פ הלחם סועד הלב ממקורו
 דהיינו בל יפול מבחי׳ מקור חוצבו הראשון והוא בחי׳ החכמ׳ אשר מאי״ן
 חמצא להיוחה מלובשח בלחם כנ״ל וכך יובן בלחמה של חורה שהוא סועד
 לבחי׳ לב אנוש דמל׳ ממקור חוצבה דאבא יסד ברחא כו׳ והיינו הטעם
 שההורה נק׳ עוז שנוהנח כח לחלישח הנשמה כו׳ וכך למעלה נוחנה כח
 ועוז מאור אבא במל׳ וזהו ולח״ם לבב אנו״ש יםע״ד וד״ל. וענין מ״ש ולחם
 לבב בו׳ אחר שאמר ויין ישמח לבב ולהצהיל פנים משמן כי הנה גם ביין יש
 סוד וטעם גנוז אך יוצא מן ההעלם לגילוי וכמאמר נכנם יין יצא סוד וכנ״ל
 בענין שמחה של מצוה כו׳ וכיוצא בזה בשמן הרי נמשך ממנו בחי׳ הארה
 פנים בגילוי וכמ״ש להצהיל פנים משמן וכל זה בבחי׳ מוחי׳ דאו״א בבחי׳
 הפנימי׳ שלהם כמו שהן במקורן בבחי׳ כה״ר אבל בחי׳ הההלבשות מאוחה
 ההארה למטה הרי א״א להחלבש גם במוחי׳ דז״א הפנימי׳ אלא דוקא בבחי׳
 חיצוניות דז״א שהם בחי׳ נצח והוד שהן שחי הלחם דשבועוח כמשי״ה בע״ה
 וזהו שאמר ולח״ם לבב אנוש יסעד אחר שהזכיר היין והשמן כי ממש אוחה
 בחי׳ המוחי׳ הפנימיי׳ דאו״א שביין ושמן הוא אשר מהלבש בלחם שהן
 אוחיוח החורה דוקא ולכך נק׳ עוז כמו הלחם שאין בו טעם כמו היין והשמן
 ואעפ״כ סועד הלב אבל אין בו בחי׳ שמחה כמו ביין וכמו שא״א לשחוה יין
 אלבא ריקנא כך א״א לשמחה בלחי סעידה הלב בלחמה של חורה חחלה
 וז״ש לכו לחמו בלחמי ושחו כו׳ וכמ״כ כחיב אכל״ו ריעים ואח״כ שחו

 ושכרו כו׳ וד״ל.

 וזהו ג״כ שרש ענין שחי הלחם דשבועוח כי שרש בחי׳ שחי הלחם הוא
 בבחי׳ נצח והוד כנ״ל וידוע דאיהו בנצח ואיהי בהוד והענין הוא כי
 בחי׳ המשפיע נק׳ ז״א ונצ״ח והו״ד הן בחי׳ כלי ההשפעה בלבד וכאשר באו
 המוחי׳ הפנימיי׳ דאו״א בז״א וא״א שיכילם בחי׳ חב״ד דז״א בהכרח שיתלבשו
 דוקא בבחי׳ הקטנוח כדמיון החלבשו׳ השכל באוהיו׳ יוחר מבהשגה כו׳
 והיינו בבחי׳ נו״ה דז״א שהן בחיצוניו׳ דז״א הנק׳ כלי ההשפעה והוא ענין
 שחי הלחם שהן לחמה של חורה דז״א וכמ״ש לכו לחמו בלחמי בו׳ אך הנה
 גם הלחמה של חורה הנ״ל נשפע מז״א לנוק׳ ונק׳ חורה דז״א דאצי׳ בשם
 בחי׳ חורה שבכחב אבל בחי׳ חורה דמל׳ נק׳ חורה שבע״פ והוא חורה
 דבריא׳ כו׳ כידוע וזהו לחמ״ו בלחמ״י לחמו במלאפו״ם וי״ו הוא בבחי׳ הורה
 דבריא׳ שבמל׳ ולחמי ביו״ד וחיר״ק היינו בבחי׳ תורה דז״א כי במל׳ שיורדה
 בבריא׳ שנק׳ רה״ר טורי דפרודא גם ההורה נק׳ בלשון רבים לחמו
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 במלאפו״ם כר אבל באצי׳ דאיהו וחיוהי כר יחיד בחבליה נאמר לחמי
 בחיריק ויו״ד והיינו ענין שחי הלחם דאחח בנצח דז״א והוא בחיר״ק שהנצח
 בחיריק כנודע והשניה בהו״ד דז״א וההו״ד במלאפו״ם משום דאיה״ו בנצח

 ואיהי בהוד שהמל׳ מקבלה מהו״ד וז״א בנצח כר וד״ל.

 וזהו צאנה וראנה בנות ציון במלך שלמה כר. כי הנה בחי׳ עטרה שעטרה
ר  לו אמו מבואר למעלה שהוא בחי׳ העונג והרצון העליון הפשוט כ
 שיוצא ומחגלה עיי עטר״ה דאמ״ו אם הבנים שמחיה בשמחה של מצוה כי
 נכנם יין יצא םוד כר אך להיוח כי אור עליון הזה דרצון ועונג הפשוט בלחי
 אפשר שיחגלה ויושג למקבלים שהרי אמרו דאפי׳ אור צח אור מצוחצח
 אוכם הוא לגבי עילה העלוה שהוא בחי׳ כח״ר שבכח״ר זה בו׳ וליה מחשבה
 חפים׳ בי׳ כלל ע״כ אמר צאנה וראנה פי׳ בשביל שהראו והשיגו באור עליון
 הנורא הזה דהיינו רצון ועונג הפשוט שנק׳ עטרה שעטר״ה לו אמו צריר
 שחצאו מבחי׳ האצי׳ להיכלות הבריא׳ ושם הראו אוחו ולא באצי׳ כי באצי׳
ר לא ניכר ונראה שם אור עליון דעטרה זאח אך  דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כ
 בהיכלוח הבריא׳ שלבר מבחי׳ האצי׳ שם דוקא מורגש ונגלה אורו כו׳ וביאור
 טעם הדבר מובן עפ״י משל בהירוח אור המבהיק ביוחר עד שלא יוכלו
 להסחכל בו כלל כמו הבהקח אור השמש בחקפו יראו ויסחכלו בו ע״י מסך
 דוקא וכמ״כ צורה עטרה מאבנים טובוח המאירים ומבהיקי׳ ביוחר לא נגלה
 לעין אורם כ״א כשחוקקים אוחם בדבר חשוך כמו השעוה וכיוצא וכל זה
 מפני שהאור מצד עוצם בהירחו לא יוכר אורו רק במנגדו שהוא החושך
ר  וכענין שרגא בטיהרא מאי מהני אבל בחושך יאיר אור הנר ביחר שאח כ
 ומכל המשלים האלה יובן למשכיל למעלה דדוקא בהיכלוח הבריאה שהם
 אחורי הפרגוד והמסך שבין אצי׳ לבריא׳ שמה יוכר יחרון האור דעטרה יוחר
 מבאצי׳ כמ״ש יחרו״ן האו״ר מחוך החוש״ך דוקא ולכך אמר צאנ״ה וראנ״ה

 מאצי׳ לבריא׳ ולא באצי׳ עצמו מטעם הנ״ל וד״ל.

6 \ ע «  >ך׳ 0

 בעזריה

ר כיצד מרקדין לפני הכלה ביה שמאי או׳ כלה כמוה שהיא וביה הלל ״  ת
 או׳ כלה נאה וחסודה וכר. הנה שרש ענין מחלוקחם הוא למעלה
 בחחן וכלה העליונים שהם הקדב״ה ובנ״י שנק׳ קודב״ה ושכינחא הוי׳ ואלקי׳
 ובזוהר נק׳ ממלא וסובב כנודע וכאו״א אומר דעהו בזה הריקוד כפי שהם
 מדרגחו למעלה ביש כפי שרשם וב״ה כפי שרשם זה מבחי׳ החסדי׳ וזה
׳ וכמשי״ח בסמוך. אך הנה החלה יש להבין מהו בחי׳ כלה ת ו ב  מבחי׳ הג
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 למטה באדם ומהו ענין הריקוד לפני הכלה כר. בהיות ידוע שניצוץ האלקי
 שבכאו״א מישראל נק׳ כלה מלשון כליון כמ״ש כלתה נפשי לפי שנא׳ כי
 רו״ח האד״ם הוא העולה למעלה כי טבע ניצוץ האלקי הנק׳ רוח האדם
 לעלוח למעלה לדבקה בה׳ אחד במם״נ וחשוקה זאח חמידיח היא בבחי׳
 טבעיוח ועצמיוח כי חלק אלוה ממעל היא וכמ״ש יעקב חבל נחלחו וכידוע
 שאפי׳ בפחוח הערך וקל שבקלים ישנה אהבה טבעיח זאח מצד שרש מקור
 חוצב נשמהו האלקי׳ אלא שהיא בבחי׳ ההעלם אצלם וכמאמר אכל עשרה
 שכינחא שריא מצד חומר הגופני שמחשיך ומעלים אורה ומ״מ לפרקים
 ועחים רחוקים חאיר אורה מבחי׳ ההעלם וגילוי והוא ע״ד שאמרו ז״ל אע״ג
 דאיהו לא חזי מזלי׳ חזי דמזלי׳ היינו בחי׳ ההעלם הנק׳ מקיף שישנו חמיד
 בנפש ואע״ג דאיהו שהן השכל והמדו׳ לא חזי ולא מרגיש האהבה טבעי׳
 הנ״ל אבל מזלי׳ חזי ולפעמי׳ יאיר אור מקיף זה בגילוי וכמ״ש עד יערה
 עלינו רוח ממרום והן הרהורי תשובה שנוםלי׳ לאדם בכל יום וכמארז״ל בח
 קול מכרזח בכל יום שובו בנים שובבים וכו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה
 להוציא אור אהבה הטבעית והעצמיות הנ״ל מן בחי׳ ההעלם לגילוי נקרא
 בתי׳ ריקו״ד לפנ״י הכל״ה ועד״מ הריקוד לפני הכלה למטה שמעורר לכלה
 שמחה וחענוג שחוכל שחוכל* להחייחד בבעלה כך בניצוץ האלקי יש בתי׳ הריקוד
 שיאיר עי״ז מבחי׳ ההעלם לגילוי אור אהבה טבעי׳ הנ״ל הנק׳ כלה וזהו
 שרש ענין מתלוקת ב״ש וב״ה למטה בכנ״י בברייחא זאח באמרם כיצד
 מרקדין לפני הכלה פי׳ איך ממשיכי׳ מבחי׳ ההעלם לבתי׳ כלה לעורר
 אהבחה הטבעי׳ הנ״ל. ביח שמאי אומרי׳ כלה כמוח שהיא. פי׳ ביח שמאי
 שרשם הי׳ מבחי׳ הגבורו׳ והדינין דהיינו לדקדק ע״ע בחכליח הדקדוק
 ולשקול כל מעשיו היטב במשקל השכל ולבררם וזהו פי׳ ביח שמאי מלשון
 שומא כמ״ש ושם דרך אראנו כר וארז״ל השם אורחוחיו כו׳ ששם ושוקל
 דרכיו איך הוא ומה הוא וכשמוצא א״ע בחסרון ופגם במדה מן המדו׳ בין
 בסור מרע בין בועשה טוב שאינו כפי הראוי אזי הוא נבזה בעיניו נמאס כי
ר וירא לגשח אל הקדש לעבוד עבודח ה׳  כל איש אשר בו מום לא יקרב כ
 במעלת ומדרגת המשכר גילוי אלקות ביחודא עילא׳ וחחאה וכו׳ אלא משער
 בנפשו לפי ערך בירור נפשו בסור מרע ועשה טוב באתכפיא סט״א כר כך
 יעלה למעלה בעבודה שבלב להמשיך המשכו׳ אלקו׳ לא פחות ולא יותר וזהו
 ענין השם אורחותיו כר והוא שרש ענין בית שמאי ששמים א׳׳ע כו׳ וע״כ גם
 במחלוקח זו בריקוד לפני הכלה ע״ד הנ״ל ב״ש או׳ כלה כמוה שהיא פי׳
 כלה בחי׳ ניצוץ האלקי שבכאו״א כמו שהיא דוקא אם מעט אם רב בסור
 מרע ועשה טוב כך ימשיך לה מלמעלה למטה בבחי׳ הריקוד משום דב״ש
 מבחי׳ הגבורו׳ להיו׳ שמין אורחוחיהם כנ״ל. אבל ביה הלל אומרי׳ כל״ה
 נא״ה וחםוד״ה. פי׳ ביה הלל שרשם מבחי׳ החסדי׳ היפך בחי׳ ב״ש ולכך נק׳
 ביה הלל מלשון בהילו נרו וגם מלשון הילול ושבח שחמיד מהללים ומשבחי׳

. ק י י ת כ ו ג ה ב י  •) כ
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 להמשיך גילוי אלקו׳ בעבודה שבלב גם שאינו מוצא עצמו בחשבון טוב
 בדרכי׳ ומעשי׳ לפי שב״ה חולקי׳ על ב״ש וסוברי׳ שלא ימחין האדם וימנע
 עבודה שבלב בהמשכו׳ אלקו׳ עד שיחברר בכל מעשיו החלה אלא אדרבה
 יחחיל מלמעלה למטה שימשיר גילוי אלקו׳ חחלה ואזי ממילא יפול הרע
 שבמדו׳ כהמם דונג כר כי מעט מן האור דוחה הרבה מן החושר ולכד נק׳
 הלל מלשון בהילו נר״ו דהיינו שיאיר אור האלקי החלה ואזי ידחה בחי׳
 החושך דקליפה ולכך ב״ה משבחי׳ ומהללי׳ חמיד ואינם משגיחי׳ לדקדק
 ולשער בעצמם אלא ממשיכי׳ גם שלא לפי ערך ההעלאה והיינו שהועשה
 טוב יהי׳ קודם כו׳ וזהו משכני אחריך נרוצה, פי׳ אחריך נרוצה הוא בחי׳
 כלוח הנפש בהשוקה מלמטה למעלה וזה בא ממילא ע״י שנמשך אור אלקי
 למטה למשור לב האדם וזהו פי׳ משכנ״י ואזי ממילא אחריר נרוצה והיינו
 מפני שימשיך גילוי אלקו׳ מלמעלה למטה החלה כר וד״ל. וזהו שאומרי׳ ב״ה
 דוקא כלה נאה וחסודה. פי׳ חםוד״ה הוא לשון נפעל שהחסד הוא שם התואר
 וכן חסיד אבל חםוד״ה היינו שכבר קיבל בעצמו מאור החסד שנמשך בו
 בתמידות ונתפעל ממנו והיינו שנעשית הכלה חסוד״ה מצד בחי׳ חוט של
 חסד עליון שמשור עליה המיד והענין הוא כי ע״י מדרגת בית הלל
 שמהללים ומשבחי׳ חמיד ועי״ז ממשיכי׳ בחי׳ אור חסד עליון בניצוץ האלקי
 ונק׳ חסוד״ה כו׳ ואזי ממילא נקראח כלה נא״ה בבחי׳ הוד ויופי אור העליון
 כמ״ש הוד והדר לפניו כר וגם בבנ״י נמשך היופי הזה עד שאומר ישראל
 אשר בך אחפאר כר כי ע״י גילוי אור עליון ממילא נדחה כל רע ואזי אפי׳
 הכלה שהוא הניצוץ האלקי חגרה או סומא כר דהיינו בפגם מן הפנימי׳
 באיברי׳ הרוחניים אשר לניצוץ האלקי אם בבחי׳ הראי׳ בעין שהוא בבחי׳
 חכמ״ה אם בבחי׳ מעשה שהוא ברגל ונק׳ חגרה או סומא כו׳ עכ״ז נקראה
 כלה נא״ה וחסוד״ה להיוח כי קמי׳ כולא כלא חשיבא שוה ומשוה קטן וגדול
 כר בלחי יש חילוק מדרגו׳ כלל כמשל העיגול הסובב שאין בו מעלה ומטה
 כר וז״ש אם צדקת מה החן לו כר וא״כ גם הפגם דחגרח או סומא אינו פגם
 כלל לגבי עצמו׳ המאציל וכמו שלעהיד נאמר אז ידל״ג כאיל פסח כר הרי
 גם הפסח ידלג כמו השלב לפי שלעחיד יהי׳ בחי׳ גילוי עצמוח אור א״ס
 וכמ״ש ונגלה כבוד הוי׳ כר וע״ז נא׳ כולך יפה רעייהי מום אין בך וכן נא׳
 ועמך כולם צדיקי׳ כר לפי שבהגלו׳ נגלוח אור עליון דבחי׳ סובב ממילא
 נדחה כל פגם וחסרון כר וד״ל. ומכל זה יובן ג״כ ענין מחלוקה זאח דב״ש
 וב״ה למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שרש כללו׳ נ״י שנק׳ כלה העליונה כמ״ש
 לבבחני אחוהי כלה כר כידוע דב״ש ס״ל כלה במוח שהיא דוקא פי׳ באופן
 ערך העליר מ״ן מנשמו׳ ומלאכי׳ דבי״ע כך יהי׳ אחעדל״ע בבחי׳ המשכת
 מ״ד מבחי׳ סובב שהוא בחי׳ ז״א שהוא ענין הריקו״ד דהיינו בנה״י דז״א
 שנמשך משם מוחין לנוק׳ כו׳ וב״ה ס״ל כלה נאה וחסודה שגם שלא הועלה
 העלא׳ מ״ן בראוי ויש בה פגם מצד העוונו׳ כדמיון חגרה או סומא מ״מ מצד
 עצמו׳ המאציל כהיב בה כולך יפה רעייחי מו״ם אין בך כו׳ מטעם הנ״ל
 וד״ל ומה שטענו ב״ש מדבר שקר הרחק הלא השיבו להם ב״ה חשובה נכונה
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 דהיינו מי שלקח מקח מן השוק ישבחנו או יגננו כו׳ פי׳ מק״ח מן השו״ק
 היינו בירורי רפ״ח ניצוצי׳ שהמל׳ מבררח מן השוק שהוא מקום יניקו׳
 החיצוני׳ וכמ״ש אמצא״ך בשו״ק אשק״ך כו׳ ולפי שלקחה בשוק מוכרח לשבח
 אוחה הגם שהיא חגרה או סומא כו׳ כי לעחיד יבורר הכל וכמ״ש אז ידלג

 כאיל פסח וחרון לשום אל״ם כו׳ וד״ל.

ה עדיין צריך לבאר מה שאמרו כיצד מרקדין לפני הכלה מהו ענין נ ה  ו
 מרקדין הל״ל כיצד רוקדין וגם לשון לפני הכלה כוי. אך הנה חחלה
 יש להקדים דחחן וכלה המה במהותם ב׳ הפכים מן הקצה לקצה להיות כי
 פי׳ חחן ידוע מלשון חוח דרגא שהוא ענין ירידה מגבוה לנמוך כטבע המים
 שיורדים מגבוה לנמוך להיוח כי החחן הוא בחי׳ משפיע וכל בחי׳ משפיע
 הרי בהכרח שיורד אור שפעו מלמעלה למטה מגבוה לנמוך אבל בחי׳ הכלה
 שהוא בחי׳ המקבל הוא בהיפך ממש כי להיוחה בחי׳ מקבל הרי אל המשפיע
 ״ לקבל וכמ״ש ואל אישך תשוקתך ולכך נקראת כלה מלשון כלתה נפשי
 והוא כדוגמח האש שטבעו עולה מלמטה למעלה היפך המים וא״כ הרי החתן
 והכלה המה ב׳ הפכים מן הקצה כר ולכאורה לפ״ז יפלא איך יהי׳ בהם בחי׳
 היחוד והזוג בהחכללו׳ גמור כמ״ש והי״ו לבש״ר אחיד בו׳ אך הענין הוא
 דיוכל להיוה בחי׳ ההתכללות גם בב׳ הפכים כאשר יבא עליהם אור גבוה
 ושניהם יחד עד שיחבטלו ממציאוחם דוגמא לדבר מ״ש עושה השלום
 במרומיו דהיינו בין מיכא׳ שר של מים וגבריא׳ שר של אש אע״פ שהמה ב׳
 הפכי׳ מן הקצה כר והיינו לפי שנגלה עליהם אור המופלא וגבוה משניהם
 יתד עד שמתבטלים ממציאותם וכאשר כל אחד נחבטל ממקומו ומעמד מצבו
 אזי יוכל להשתוות גם עם היפכו ויהאחד עמו בתכלית עד״מ העבדים
 המנגדים זע״ז בחכליח כשיבאו במקום הגבוה מערכם כמו לפני המלך ישתוו
 ויחאחדו בחכליח כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה גם בכאן בענין חחן וכלה
 שהמה ב׳ הפכי׳ מן הקצה כנ״ל הנה כדי שיחאחדו ויחכללו יחד צריך להיוה
 ג״כ ע״י בחי׳ האור שמאיר עליהם ממקום ומדרגה היוחר גבוה גם משניהם
 יחד עד ששם משחווים יחד כמבואר למעלה והיינו ענין החופה מה שמביאים
 החחן והכלה חחח החופה שחופפח על שניהם יחד ועומדח בגובה ורום על
 החחן והכלה כר. והענין הוא בי חופה זאה הוא בחי׳ אור מקיף הבא מבחי׳
 מקיפים העליונים מבחי׳ סובב כ״ע להאיר על החחן והכלה בבחי׳ מקיף
 עליהם ולהיוח כי הוגבהו ונתרוממו החתן והכלה כ״כ במקום ומדרגה גבוה
 מכל עיקר שרש מקור חוצבם שאינו אלא בבחי׳ א״פ מע״ס דבי״ע ע״כ
 נתבטל שרש מקור מציאותם במקום הגבוה כזה ויוכלו להחאחד ולהחכלל
 זע״ז אע״פ שהמה ב׳ הפכים מטעם המבואר למעלה וזהו מ״ש כי על כל
 כבו״ד חופה פי׳ על כל כבוד מב׳ מיני כבוד דחחן וכלה אע״פ שהמה ב׳
 הפכים אך להיוח כי מעלין ומגביהי׳ אוחם למקום הגבוה מכל עיקר ערכם

 •) תיבה אחת אינה ברורה בהכתיי.
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 דהיינו בבחי׳ סובב כ״ע ע״כ יחייחדו והיו לבשר אחד גם להוליד ביחודם
 וכל זה מבחי׳ האור מקיף הנק׳ חופ״ה והיינו כי על כל כבוד חופה וד״ל
 וכמ״כ יובן למעלה בכל בחי׳ משפיע ומקבל עד רום המעלוה הנק׳ כבוד
 עליון וכבוד חחחון בין באצי׳ בין לפני האצי׳ לכולם יש בחי׳ חופ״ה החופפח
 בבחי׳ אור מקיף מבחי׳ הכח״ר שמעלין לשם בחי׳ המשפיע עם המקבל הנק׳
 החן וכלה למעלה כדי שעי״ז יוכלו להחאחד ולהוליד ביחודם כנ״ל וד״ל.
 וזהו שאמרו כיצד מרקדין לפני הכלה פי׳ לפנ״י הכלה היינו למעלה מן
 הכלה וגם למעלה מן החחן כי ענין הריקוד הזה הוא להמשיר עי״ז בחי׳
 מקיף מבחי׳ סובב הכללי ולהיות כי בחי׳ סובב כ״ע הכללי הוא למעלה גם
 מבחי׳ הקו והחוט שנק׳ ממלא כ״ע בכלל ע״כ אמר לפני הכלה שהוא בחי׳
 מקבל בכלל ולא אמר לפני החחן כי עיקר הענין שהחאחד הכלה עם החחן
 וכו׳ ומה שאמר לשון ריקוד שהוא ברגל דוקא הענין הוא כי הריקוד ברגל
 הוא בבחי׳ נה״י שהוא בחי׳ חיצוניו׳ בלבד כידוע להיוח בי מבחי׳ סובב
 הכללי א״א להמשיך רק בחי׳ חיצוניו׳ (וכידוע שכל הפרצופי׳ עליונים אינם
 מלבישי׳ רק לבחי׳ נה״י דא״ק כר) אך מ״מ ענין הריקוד להגביה הרגל הוא
 גורם שיבא אור השפע שלא בדרר הדרגה עילה ועלול והיינו בחי׳ המשכת
 אור המקיף שע״ג הראש כר כי הרי החדוה שלא הכיל המוח יגרום הריקוד
 ברגל וכמ״ש במ״א וד״ל וזהו שאמרו כיצד מרקדין כלומר איך ממשיכי׳
 מבחי׳ סובב הכללי ע״י הריקוד כדי לייחד החן וכלה ע״י בחי׳ אור מקיף
 ומה שאמר מרקדין ולא אמר רוקדין הענין הוא כי הרי לעשוח זה הריקוד
 צריך שיומשך ממקום הגבוה ביוחר והיינו פי׳ מרקדי״ן לשון מפעיל כמו
 מאכיל מלביש וכיוצא והיינו ע״י ענין הכבוד שעושין לכלה כשמנשאי׳
 ומגביהי׳ אוחה במעלוה גדולוח שעי״ז חחנשא וחחרומם בערכה יוחר מכפי
 מדת מעלחה העצמי עד שחוכל לקבל מבחי׳ סובב כ״ע ע״י הריקוד כנ״ל
 וזהו כל עיקר הטעם של גודל עוצם הכבוד שעושין לחתן וכלה בחופתם
 והעיקר להכלה שהוא רק כדי להעלוחם ולרוממם עי״ז בחבליה בהיוה
 שצריכי׳ לבא לבחי׳ אור המקיף שלמעלה מבחי׳ גבול גדר מציאוחם העצמי
 ואז לא יהיו ב׳ הפכים כנ״ל ובזאת ההתנשאות והרוממוח לשבח ולהלל לכלה
 נחלקו ב״ש וב״ה דב״ש ס״ל כלה כמוה שהיא משבחי׳ ומנשאי׳ אוחה וב״ה
 ס״ל כלה נאה וחסודה גם שהיא חגרח או סומא כר ולכאורה אין הלשון
 מכוון דחחלה אומר דעיקר מחלוקתם הוא רק כיצד מרקדין ואח״כ אומר
 דמחלוקהם אם לשבח אוחה כמו שהיא אם לאו כר• אד הענין הוא משום
 דע״י השבח והמעלה הכלה מחרוממה וגורם לבא בחי׳ המשכה אור מקיף
 כנ״ל ע״כ אמר כיצד מרקדי״ן פי׳ לגרום המשכה המקיף ע״י הריקוד שזהו
 פי׳ מרקדין לשון מפעיל כנ״ל ב״ש אומרי׳ כלה כמוה שהיא דוקא יהללוה
 פי׳ לא יעלו אוחה בשבח יוחר מכפי ערכה למטה בבחי׳ א״פ כר בכדי שלא
ר וב״ה ס״ל  ישכון אור המקיף על חסרון ופגם וכמ״ש מדבר שקר הרחק כ
 דגם שהיא חגרה או סומא יהללוה לומר כל״ה נא״ה וחסוד״ה מטעם דלגבי
 בחי׳ סובב הכללי אין שם בחי׳ פגם וחסרון כלל ולעולם היא כלה נא״ה
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 וחסוד״ה למעלה הגם שהיא למטה חגרת או סומא כו׳ ומאחר דכל עיקר
 ענין זה הריקוד הוא להמשיך מבחי׳ סובב הכללי הרי שם נא׳ קטן וגדול שם
 הוא כו׳ וכחשכה כאורה כנ״ל וד״ל ומעחה יחפרש לשון הברייחא היטב כיצד
 מרקדין פי׳ איך וכמה מפעילי׳ וגורמי׳ ע״י הריקוד להמשיך מלמעלה למטה
 בחי׳ סובב לפני הכלה ב״ש או׳ כלה כמו שהיא בערכה מלמטה למעלה כנ״ל
 וב״ה או׳ כלה נא׳ כו׳ גם שלא לפי ערכה מלמטה למעלה משום דב״ה הי׳
 שרשם מבחי׳ החסד׳ כנ״ל וד״ל (ובניצוץ האלקי הנק׳ כל״ה כנ״ל יחפרש פי׳
 כיצד מרקדי״ן דהיינו כמה יומשך מבחי׳ המקיפי׳ כדי להוציא בה אור אהבה

 הטבע״י׳ עיי הריקוד ב״ש או׳ כמו שהיא בסור מרע כו׳ וכנ״ל וד״ל).

»c>גדי s^w 

 בסעודה הנ״ל

 להבין* טעם למנהג ישראל לאכול דגים קודם בשר כו׳ נלמד מהדין קרא
 הצאן ובקר ישחט להם ומצא להם אם אח כל דגי הים יאסוף להם
 ומצא להם כוי, והיינו כי משה רע״ה אמר מאין לי בשר כו׳ בהיות דור
 המדבר הי׳ דור דע״ה שהי׳ מיותדי׳ במדרגתו של משה בתי׳ יסוד אבא דאצי׳
 כמ״ש בעצמו ת״ר אלף רגלי הגברי׳ אשר אנכי בקרבו ואתה אמרת בשר אתן
 להם מאין לי בשר כוי, פי׳ כי בש״ר הוא מבחי׳ גבו׳ דרפ״ח ניצוצין דתה״ו
 שנפלו בשבירה בנוג״ה דבי״ע בבהמו׳ וחיו׳ כו׳ ולכן ארז״ל ע״ה אסו״ר
 לאכו״ל בש״ר מצד שמצטרך לברר ברורי׳ דרפ״ח נצוצי׳ שנפלו בשבירה
 ולהעלוח הטוב למעלה וזה א״א כ״א לתלמיד חכם כו׳ כי בחכמ׳ אהברירו,
 אבל ע״ה אסור לאכול בשר שכיון שא״א לו לברר לא די שלא יוכל להעלותו
 כ״א אדרבה יחגשם יוחר כר, וזהו טענח מרע״ה על דור המדבר שהחאוו
 חאוה כו׳ מאין לי בש״ר שהם אחוזי׳ בי׳ אשר אנכ״י בקרב״ו ואני למעלה
 ממדרגה הבש״ר (כי בש״ר נמשך מבחי׳ אימ״א בחי׳ י״ש ומשה בחי׳ מ״ה
 כמ״ש במ״א) ואם הם יחפרדו ממני אזי יחגשמו באכילה הבשר כנ״ל, וז״ש
 הצא״ן ובקר ישחט להם ומצ״א להם שיוכלו לברר ולהעלו״ח הברורי׳ כנ״ל
 ואם אח כל דגי הים יאסף להם דדגי׳ אין טעוני׳ שחיטה כ״א באסיפה
 בעלמא םגי מצד היוחם למעלה ממדרג׳ הבש״ר בהמה שיש בהן הארח
 הביטול יוחר ואינן בהגשמה כ״כ שהן ממוצעי׳ בין חכלי׳ הביטול שלמעלה
 לבחי׳ הי״ש דבשר ואפשר ע״י אמצעו׳ הדגי׳ יוכלו לאכול בשר כו׳ אעפ״כ
 א״א שתימצא לה״ם שיוכלו לברר כו׳ ויאמר ה׳ היד ה׳ חקצר עחה חראה בו׳
 פי׳ שיוכל להיות נשפל השרא׳ הביטול באורך ימשך למטה לשרו׳ אף בבש״ר
 הי״ש והיינו בחי׳ השלי״ו שהי׳ שמ״ן מעורב בבשר ושמ״ן הוא חכמ׳ תכלי׳

 הביטול כו׳ כמ״ש במ״א.

 •) מאמר זה לא נמצא בבור 1196 (שממנו נעתק המשר מאמרי חתונה) ונעתק פה מבוך 1066,
 והוא שם אחר דיה ת״ר כיצד מרקדין.
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 יום שבת פ׳ נשא

א את ראש בני גרשון גם הם למשפתותם כר, ונשאו את יריעות המשכן ש  נ
ל  ואת אהל מועד ומכסהו מכסה התתש כר, על פי אהרן ובניו תהי׳ כ
 עבודת בני הגרשוני וגר, ולכאורה יש להבין למה הוצרר לומר בבני גרשון
 לשאת ראשם גם הם וגם מה שאמר בבני גרשון דוקא עפ״י אהרן ובניו תהי׳
 עבודתם ולא אמר כן בעבודת בני קהת ובני מררי, אך הנה מתתלה יש
 להבין כללות ענין המשכן ונסיעתו במדבר ואת״כ יתבאר פרטי ג׳ עבודות
 דבני גרשון ובני קהת ובני מררי. דהנה שרש טעם נסיעתם במדבר עם
 המשכן וכליו היה כדי להכניע כת יניקות התיצונים ששרש יניקתם הוא
ר ב ד  במדבר דוקא ובהיות שעיקר שפע יניקתם במדבר ע״כ נקרא המדבר מ
 לפי שכל ע׳ שרים דנוג״ה כולם מקבלים שם יניק׳ ושפע ולכך במדבר אין
 שם גידול צמת ודשא כלל אלא שממנו בלבד להיותו המקום הריקן מכל
 חיות אור ושפע כמו ששרשו למעלה אינו אלא בחי׳ הפסולת והאתוריי׳
ל  שנמשך לחיצוני׳ ולכר נק׳ אלקי״ם אחרי״ם כנודע וז״ש במדבר הגדו
 והנורא הזה נח״ש שר״ף ועקר״ב כר שהן ג׳ קליפוח כמ״ש במ״א והנה כדי
 להכניע כה החיצוני׳ שבמדבר נשאו אח המשכן במ״ב מסעוח כמ״ש ויסעו
 ויחנו כו׳ שהוא בחי׳ שם מ״ב כמ״ש בספרי הקבלה והיינו ע״י שהי׳ בחי׳
 גילוי שכינה במשכן כשנשאו אותו במדבר העמים ממילא נכנעו כמ״ש כהמס
 דונג מפני אש יאבדו רשעי׳ מפני אלקי׳ כר ונסיעה זאת במדבר היתה ענין
 הכנה לעתיד כי לעתיד ג״כ יהי׳ בתי׳ גילוי אלקו׳ בעוה״ז השפל שמלא
 קליפות וכמ״ש ונגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר כל בשר דוקא והיתה נסיעת
 המשכן במדב״ר העמים הכנה שיוכל להיות גילוי אלקו׳ גם בנוג״ה דעשי׳
 ממש והוא ע״י שם מ״ב במ״ב מסעוח שעי״ז הוברר מהחיצונים בחי׳ הטוב
 ונפרד הרע ויוכל להיו׳ לעהיד גילוי אלקוח בלחי מסר מבדיל ומסהיר מכח
 הקליפוה כלל כי באמח הרי קמי׳ עצמוחו יח׳ אין שום בחי׳ הסחר והעלם
 כלל כי קמי׳ כלא כלא חשיבא ואין שינוי כלל בין קודם שנברא העולם
 לאחר הבריא׳ הוא אחד מיוחד באחדו׳ הפשוט׳ מאחר שכל עיקר הבריא׳ יש
 מאין אינו אלא מבחי׳ אוחיוח הדיבור עד״מ הדיבור למטה שהוא רק בחי׳ כח
 חיצוני נבדל מעצמוה האדם (עד״מ) ובטל וטפל לגבי המחשבה בלחי חופם
 מקום כלל וכלל כר רק אצל השומע הדיבור (עד״מ) הדיבור נחפס ליש
 ודבר וכר למעלה בחי׳ אוחיוח הדיבור בי׳ מאמרוח לגבי הנבראי׳ מהם יש
 מאין הם בבחי׳ יש אבל לגבי עצמוחו יה׳ המה בטילי׳ כלא ולכך אין בחי׳
 הסחר והעלם לפניו כלל רק מצד בחי׳ החגלוח אוהיו׳ הדיבור נראה העולם
 לבחי׳ יש ודבר וע״כ לעחיד שיחגלה כבוד הוי׳ שהוא בחי׳ גילוי עצמות
 אלקוח אז ממילא לא יסחיר שום הסהר כלל ויהי׳ גילוי אלקו׳ גם בע׳ שרים
ל  עד שיראו כל בשר אפי׳ בהשגה שכל אנושי הגשמי׳ וכמאמר וידע כל פעו
 כי אחה פעלחו כר וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה זהו ענין נסיעה המשכן במדבר
 העמים דרר כלל אבל דרך פרט הרי ההורה ניחנה לכל או״א ויש בחי׳ משכן
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 בפרט בכל או״א וכל פרטי העניני׳ שבו הכל יש בנפש האדם, דהנה כתי׳
 ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ודרשו רז״ל בתוכו לא נא׳ אלא בתוכם כו׳
 לפי שכאו״א צריך לעשות בתי׳ משכן בנפשו והיינו להמשיך בחי׳ גילוי
 אלקות בנפשו בעבודה שבלב זו תפלה כשיהי׳ לבבו טהור כמ״ש לב טהור
 ברא לי בו׳ וכמ״כ בר לבב כו׳ כי כאשר לבבו בר וטהור מכל סיג בלתי לה׳
 לבדו אזי נק׳ משכן לשכון בו גילוי אור ה׳ וכמ״ש נקי כפים ובר לבב הוא
 ישא ברכה מאח ה׳ כו׳ וכן לענין ההםחר המבדיל מחמח החיצוני׳ מה
 שנראה העולם לבחי׳ יש בבחי׳ הפירוד כר היינו רק מפני גסות חומריו׳ נפש
 הבהמיו׳ אבל כשלבבו זך וברור יראה בעין שכלו איך שאין מסחיר באמת
 כמו שהוא למעלה דקמי׳ כלא כו׳ כי ע״י זכוח לבו נמשך גילוי אלקו׳ גם
 בבתי׳ ההסתר שלא יסתיר כמו שיהי׳ לעתיד דכתיב וראו כל בשר כנ״ל וד״ל
 (כי האדם נק׳ עולם קטן וכמ״ש בצלמינ״ו כדמותינ״ו ובהכנת לבבו כך

 ימשיך למעלה בכל העולמו׳ כידוע).

 ומעתה יש להבין דרך פרטי בעניני המשכן שהיו ג׳ דברים יריעות
 וקרשים וכלים ובני גרשון נשאו היריעות שהן בחי׳ ששה מדות כי
 ששת המינין שש משזר תכלת וארגמן כר שביריעות הן הנה לנגד ו׳ מדו׳
 הגדולה והגבורה והתפארת כו׳ וכללותם, עורות תחשים שנק׳ כאן מכסה
 התתש ותרגומו ששגוונא ששש בגוונין כר ותתלה יש להבין ענין הקרשים
 שנק׳ עצי שטים עומדי״ם כמ״ש בזוהר שהן כמו בחי׳ מלאכי׳ העליוני׳
 למעלה שנק׳ עומדי״ם כמ״ש שרפי״ם עומדי״ם וכן כחי׳ ונחחי לך מהלכ״י׳
 בין העומד״י׳ האלה כר, והענין הוא כי אין עמידה אלא שתיקה כמ״ש וירא
 העם וינועו ויעמדו כו׳ וכדברי רז״ל ופי׳ שתיקה היינו בתי׳ ביטול העצמוח
 מכל וכל והיינו בתי׳ ביטול הרצון שלא יהא לאדם רצון אתר זולת הרצון
ל בטל  לה׳ אחד וכמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כר וכמאמרם ד
 רצונך מפני רצונו כו׳ כי הנה האהבה והדביקוח בה׳ הוא בחי׳ הרצון לה׳ אך
 עמידה זאח היינו קודם שיגיע למדרגה האהבה והרצון בה׳ שלא יהי׳ לו
 רצון אחר עכ״פ זולה רצון ה׳ ובחי׳ ביטול רצון זה נק׳ עמידה שהוא נק׳
 שחיקה וכמ״ש ועמך לא חפצחי אע״פ שעדיין לא הגיע לאמיתיה האהבה לה׳
 ואח״כ יגיע למדרגה האהבה והרצון לה׳ בבחי׳ כלוח הנפש והוא הנק׳
 תכל״ת לשון כליון כלתה נפשי כלה שאירי לבבי כר שהוא ענין כללות בחי׳
 היריעוח אך בחי׳ ביטול רצון זר שקודם לזה הוא בחי׳ הקרשי״ם ולכך נק׳
 עצי שטים עומד״י׳ וזהו כדמיון העצמוח שהן באדם לקיום המידי כי הן
 מעמד ומצב האדם כדכתי׳ כל עצמותי תאמרנה ה׳ מ״י כמו״ך וזה צריך
 להיר באדם כל היום בחמידו׳ בחי׳ בטול רצון זר עכ״פ אך בחי׳ היריעות
 שהוא בחי׳ האהבה שנק׳ מהלכי״ם ולא עומדי״ם הוא דוקא בשעה ההפלה

 והוא עבודה בני גרשון וד״ל.

 והנה מהיכן תבא התפעלות האהבה בכלוח הנפש הנה לזה אומר שמע
 ישראל ואח״כ ואהבה פי׳ שמע לשון הבנה כידוע והוא ההחבוננו׳
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 בגדולה ה׳ איר שכל העולמוה כולם וג״ע עליון וחחחון וגם מה שעתיד
 להיו׳ באלף הז׳ הנק׳ עוה״ב וגם השמטה הבאה עד נ׳ אלפים יובלוה כולם
ל  עלו במחשבה אחה בלבד קמי׳ עצמוהו יה׳ כמאמר צופה ומביט עד סוף כ
 הדורוח והבטה זאח במחשבה אחח היא בלבד כמ״ש בזוהר ובמדרש
 דבמחשבה אחה ברא הקדב״ה כל העולמוה כר ועד״מ המחשבה באדם
 החחחון שאיננה נחשבה כלל מבחי׳ עצמוח הנפש כי אינה רק בחי׳ לבוש
 בלבד לנפש כמו עד״מ הלבוש שהאדם פושט ולובש כך המחשבה משוטטת
 באדם פושטה כשרוצה כר וחושב מחשבה אחרה כי הרי השכל מהלבש הוא
 במחשבה לחושבו כאשר ילבש האדם בלבוש גשמי כר להיוהה אינה בחי׳
 עצמיו׳ הנפש כלל, וכר יובן במחשבחו יח׳ שכולל בה כל ההשתלשלות
 מראש עד סוף שכל זה אין ערוך לגבי בחי׳ עצמוחו כלל וכלל אלא רק
 כערר הלבוש שברצונו פושטו וכו׳ וז״ש ה׳ מלך גיאות לב״ש פי׳ בבחי׳ לבוש
ר וכן אמרו זיל  זה במחשביה נהלבש ומזה נמשך להיוח מלר על עם כ
 במדרש בעשרה לבושים נהלבש הקדב״ה כר ודיל וכאשר יחבונן האדם בזה
 איר שכל העולמו׳ נמשכי׳ רק מבחי׳ מחשבה אחה בלבד (וגם היא בחי׳ טפל)
 גם היא בחי׳ לבוש בלבד אזי יחפעל בלבו באהבה בכלוח הנפש והוא הנק׳
 הכליה כנ״ל ודיל. והנה זהו ענין היריעוח בכלל אבל דרר פרט הנה המה
 ששה מדות והן ר גוונין שש משזר תכלת וארגמן כו׳ דהיינו כמו מ״ש
 במלאכי׳ בשהים יכסה פניו כר ובשחים יעופף פי׳ עד״מ העוף הפורח בכנפיו
 שמנדנד אנה ואנה כך בבחי׳ רצוא ושוב דוקא ידבק האדם בה׳ אחד והוא
ר שהן בחי׳ רו״ש ויש כמה בחי׳ רו״ש אך דרך כלל הי׳  ענין הכלח וארגמן כ
 מכסה החח״ש שחרגומו ששגוונא ששש בגוונין כלומר כלול מכל מיני גוונין
 בבחי׳ רו״ש כר, וביאור ענין הרו״ש שהוא בחי׳ העלאה ובחי׳ המשכה הוא
 ע״י מצוח מעשיוה דהנה בסיבה האהבה לה׳ יבא האדם לחשוק בהמשכות
 גילוי אלקות במצות באמרו אשר קדשנו במצווחיו שהמצוח המה בחי׳ רמ״ח
 איברי׳ דמלכא כידוע ועד״מ האבר שבו משכן עצמוח חיוח הנפש כר ע״י
 המצוה יש בחי׳ כלי לשכון בו גילוי עצמוה אור האלקי למטה כר והרי
 האהבה היחה בבחי׳ רצוא שהוא בחי׳ העלא׳ מלמטה ורוח אייחי רוח כר
 וכמ״ש אם ישים אליו לבו רוחו ונשמחו אליו יאסוף שנמשך בחי׳ עצמוח
 אלקוח ע״י המצוח עד״מ האבר שהוא כלי לחיוה עצמוח הנפש ונמצא הרי
 בחי׳ שוב אחרי הרצוא, והנה באהדל״ה אחדל״ע נמשך בחי׳ אור אהבה וחסד
 עליון על נפש האדם ובפרט במעשה הצדקה להחיוח רוח שפלים שנמשך
 עליו עי״ז בחי׳ חסד עליון הנק׳ דרועא ימינא דקודב״ה כו׳ ואחרי המשכת
 בחי׳ חסד עליון זה בנפש האדם ממילא נהעורר בלב האדם בחי׳ אהבה
 ברצוא כמים הפנים כר וז״ש אהבה עולם אהבהיר ע״כ משכהיר חסד
 שאהבחיך מלמעלה למטה באור חסד עליון דאצי׳ כנ״ל ע״כ ממילא משכחי״ך
 חסיד פי׳ משכה״י אה לבבך אלי בהחפעלוח האהבה והנה כחיב משכני
 אחריר נרוצה פי׳ דכחיב ישקני מנשיקוח פיה״ו שהוא דבר ה׳ זו הלכה שנק׳
 פי ה׳ וההחקשרוח שאדם מקשר א״ע בדבר ה׳ זו הלכה הרי עי״ז מעורר
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 בחי׳ המשכה מלמעלה למטה כי בחי׳ נשיקין הללו שבחורה היינו בחי׳
 אחדבקוה רוחא ברוחא ורוח אייחי רוח ואמשיר רוח כנ״ל וזהו משכנ״י ע״י
 אחדבקו׳ רוחא ברוחא ואזי ממילא נמשר אח״כ בחי׳ המשכה מלמעלה למטה
 בנפש האדם עד שאחרי״ך נרוצה באהב״ה בבחי׳ רצוא ממילא ומאליו וזהו
 ג״כ ענין אהבח עולם אהבהיך ע״כ משכחיך חסד פי׳ משכהי״ך כענין משכנ״י
 הנ״ל שעי״ז ממילא אחרייך נרוצה וד״ל ונמצא יש רצוא אחר השוב ושוב
 אחר הרצוא וכן חוזר חלילה, והיינו ענין הכלח וארגמן בכלל שכוללי׳ כמה
 מיני רו״ש ויוחר בכלל הוא מכסה החחש ששש בגוונין כנ״ל והכולל לכל
 בחי׳ רו״ש * ביוחר הוא ענין נסיעה המשכן וחנייחו בכלולחו שהנסיעה
 היחה בחי׳ רצוא והחנייה היהה בחי׳ שוב וכמ״ש והחיוח רצוא ושוב וקאי על
 כללו׳ החיוח שהוא בחי׳ מל׳ הנק׳ שכינה והוא בחי׳ משכן בכלל כנ״ל והוא

 בפרט במ״ש ובשחים יעופף דקאי בבחי׳ משכן שיש בכאו״א כנ״ל וד״ל.

ה עחה יש לבאר שרש עבודה בני קהת בכלים ארון וכפרת כר. כי הנה נ ה  ו
 כהיב ישח חוש״ך סחר״ו שהוא בחי׳ העלם העצמוח ולהיוח מגלה
 עמוקות מני חושר לצאת מן ההעלם לגילוי הוא ע״י ההורה שנק׳ אור כמ״ש
 וחורה אור אך בכלים כמו בארון הי׳ אור זה גנוז ובני קהת נשאו הכלים
 להמשיך בהן בחי׳ אור דחורה שיוצא מהעלם חושך העליון וע״כ נק׳ קה״ח
 מלשון אסיפה וקיבוץ כמ״ש לו יקה״ה עמי׳ וחרגומו יחכנשון עממיא כר
 להיוח כי בחכמה אחברירו דוקא והענין הוא כי יש ב׳ מדרגוח בחכמה
 שבחורה א׳ בחי׳ החכמ״ה לברר בירורי׳ כמו להבדיל בין הטמא לטהור כר
 וזהו שאמרו ז״ל אם אין חכמ״ה אין יראה כי הירא׳ להיו׳ סור מרע לאהפכא
 חשוכא לנהורא הוא ע״י החכמה משום דבחכמה אהברירו ומדרגה הב׳ הוא
 בחי׳ חכמה עילאה שהיא למעלה מן הירא׳ והיינו שאמרו לפעמים אם אין
 יראה אין חכמה שצריד להיו׳ הירא״ה קודמה עד שיבא ויגיע לבחי׳ חכמ״ה
 זו כו׳ והוא בחי׳ ביטול דקרשים שקודמין לבא במשכן ואח״כ נוחנין בחוכו
ר שהן בחי׳ אור החכמה כי בארון הי׳ גנוז  הכלים ארון וכפרח וכרובים כ
 הלוחוח כו׳ ומ״ש הן יראה ה׳ היא חכמה הוא בחי׳ יראה עילאה שהוא בחי׳
 ביטול האמיחי אך הביטול שבבחי׳ הקרשים הוא בחי׳ ירא״ה חחאה שהוא רק
 בחי׳ ביטול רצון אחר כנ״ל וזה הי׳ עבודה בני מררי ומה שהיו בני מרר״י
 נושאי׳ אה הקרשי״ם היינו לחבר בחי׳ היראה תתא׳ בבחי׳ יראה עילאה דהנה
 שמם מורה על זה כי הנה פי׳ מרר״י מלשון מור כי היה ב׳ מיני מור במשכן
 הא׳ מור שבםממני הקטרה מור וקציעה והיא נעשה מדם חיה ששמה ידוע
 כשנקרש הדם ונעשה בושם וזהו ענין אהכפיא ואחהפכא חשוכא לנהורא
 והנה כמו הדם שמההפך לבושם שעולה לריח טוב וערב לנפש עד שמשיב
 אה הנפש אח״כ כר במור שבקטרה שמדם חי׳ הנ״ל כאשר עלה לריח ניחוח
 ע״ג מזבח הפנימי כמ״ש ישימו קטור״ה באפ״ד כר עי״ז ההעלאה נמשך אח״כ

 ״) תיבה אחת אינה ברורה בגוכתייק.
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 בחי׳ המשכה מלמעלה למטה והוא בחי׳ המור שבשמן המשחה שנק׳ מירא
 דכיא הרגום מר דרור כר והוא בחי׳ יראה עילאה שנק׳ חכמה כמ״ש הן
ת מ ר ו  יראה ה׳ היא חכמה אך בחי׳ יראה ההא׳ שהוא בחי׳ מור שבקטרח ג
 המשכה ירא׳ עילאה זאה ולכך נקרא מרר״י ב׳ מיני מור הללו דקטרח ושמן
 המשחה זה בהעלא׳ וזה בהמשכה וז״ש שמאלו חחח לראשי בבחי׳ העלא׳
 מור דקטרת וימינו חחבקיני בבחי׳ מור דשמן המשחה ובכלל היינו בחי׳
 המשכה אור דחכמה בארון וכפרח ע״י בני הקהחים והמשכת אורו׳ המקיפי׳

 ע״י בני גרשון ביריעות כמשי״ח בעזר״ה וד״ל.

דת  וזהו נשא אח ראש בני גרשון גם הם כר, עפ״י אהרן ובניו חהי׳ כל עבו
 בני הגרשוני כר. דהנה בחי׳ היריעוח שהן בחי׳ המדוה בבחי׳ רו״ש
ת  כנ״ל הן הנה בחי׳ אורות המקיפים בשרשם וכמו שהידיעות היו פרושו
 מלמעלה ע״ג הקרשים והכלים בבחי׳ מקיף וסובב כוי, דהנה כללוה בחי׳
ל ל  הלוים הוא ענין אתעדל״ת כדי לעורר אחדל״ע כי באמה הרי אין ערור כ
רר  לנבראים עם הבורא אך ע״י אתדל״ה אחדל״ע בבחי׳ ביטול יש לאין מעו
 המשכה אין ליש ואמנם מאחר שאין ערוד ביניהם כלל היאר יוכל להיו׳
 אחדל״ע מצד אחדל״ח אבל הענין הוא דזאח היהה בחי׳ מדרגה הלוים שהיו
 מחברים אור א״ס בעולמוח ולכד נקראו לוים מלשון החחברות כמ״ש לאה
 בלדחה אה לוי הפעם ילווה אישי אלי כר וכללוה בחי׳ הלוים הוא בג׳ אלה
 שהם גרשון קהה ומררי גרשון מחבר בחי׳ אורו׳ המקיפי׳ העליוני׳ בעולמו׳
 דאבי״ע ע״י היריעו״ת שהן הלבושים כר ובחי׳ קהה מחבר האורו׳ אשר
 בכלים ארון וכפרח כר ובחי׳ מררי מחברי׳ וממשיכי׳ לבחי׳ הכלי״ם בו׳ והנה
 בחי׳ האורוח והכלים דקהה ומררי א״צ לאהר״ן אבל בחי׳ המקיפי׳ דיריעות
 שע״י גרשון צריר לזה בחי׳ אהרן כי כדי שיוכל להיוה המשכה אור המקיף
 צריר להמשיך מבחי׳ מקור כל המקיפי׳ העליוני׳ והוא בחי׳ אהרן אלף ה״ר
 כי הר הוא בחי׳ אהבה כמארז״ל לא כאברהם שקראו הר בו׳ ואהרן נקבר
ר  בה״ר הה״ר שהוא בחי׳ אהב״ה רב״ה שהוא אור בלחי מוגבל בבחי׳ כלי כ
 ונו״ן הפשוטה הוא בחי׳ וענין ירידה המשכה אור זה למטה מטה ומזה יוכל
 להיר המשכה מקיפי׳ בפרט ביריעוח שבמשכן וזהו שנא׳ בגרשון דוקא עפ״י
 אהר״ן ובניו חהי׳ כל עבודה בני הגרשוני ולא בקהח ומררי וד״ל. וזהו
 מקדש ה׳ כוננו ידיר ג׳ ידות זהן ג׳ מדרגוח שגרשון קהת ומררי הנ״ל כי יש
 ג׳ ידוה יד רמ״ה ופי׳ רמ״ה הוא בחי׳ הרוממות בעצמו׳ אור א״ם ע״י אור
 דחורה כנ״ל שהוא בחי׳ קה״ח שההורה הוא קו האמצעי כר וי״ד החזק״ה
 הוא בחיי מרר״י כמ״ש שמאלו חחח לראשי מפני שהוא בחי׳ קו השמאל כנ״ל
 וי״ד הגדולה הוא בחי׳ גרשו״ן להיוה כי כל בחי׳ המקיפי׳ נמשר מבחי׳ י״ד
 הגדול״ה שהוא מ״ש וימינו החבקינ״י ולהיוה כי בחי׳ אהר״ן שנק׳ כהנא רבא
 בבחי׳ רב חסד הוא מקור עבודה הגרשוני בהמשכה המקיפי׳ ע״כ הוא בבחי׳
 יד הגדולה וז״ש מקדש ה׳ כוננו ידי״ך ג׳ ידוח וד״ל. והטעם שנק׳ גרשו״ן
 בנו״ן פשוטה כי הנה שרש בחי׳ עבודה גרשון הוא בא מבחי׳ אהרן כנ״ל
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 ובאהר״ן יש נו״ן פשוטה שמורה עניז ובחי׳ ההמשכה מלמעלה למטה מטה
 מאד כצורה הנו״ן הפשוטה שרגלה נמשכח עד למטה מאד בו׳ ובאהר״ן היינו
 המשכה אור מקור המקיפי׳ שהולך ונמשך עד למטה כענין ורגל״י חסידיו
 ישמו״ר בבחי׳ מקיפים דהיינו במה שהמה דשים בעקביהם שלא יכשלו שם
 בו׳ ובבחי׳ גרשו״ן היינו ג״כ מבחי׳ אוחו כח המקיף העליון אמנם הוא בא
 לגרש כחוח יניקוח החיצוני׳ שלא יקרבו לאדם כלל וכלל כו׳ וזהו פי׳
 גרשו״ן לשון גירושין כי בחי׳ המגרש גרש יגרש לכח החיצונים וכמ״ש
 ימינ׳׳ך ה׳ הרע״ץ אוי״ב כו׳ וע״כ גם בגרשון יש נו״ן פשוטה להיוח כי כח
 המקיף הזה הדוחה לבחי׳ יניקו׳ החיצונים ג״כ הוא מהפשט עד למטה מטה
 גם כח היוחר עמוק בהיכלוח החיצונים לגרשו ולכלוהו גם משם כי כל
 הגבוה גבוה יוחר יוהר יוכל לירד ולהשפיל א״ע כענין המבואר במ״א ע״פ
 ועברהי בארץ מצרים אני ולא מלאך בו׳ וד״ל וזהו מה שאמר עפ״י אהר״ן
 ובניו דוקא תהי׳ עבודת בני הגרשונ״י כי כל ערך מדרגה כח עבודחם לגרש
 החיצוני׳ שבמדבר העמי׳ תלוי׳ בערך מדרגת כח אור מקור המקיפי׳

 שבאהר״ן כהנא רבא בו׳ וד״ל.

 בעזר״ה

ן שרשי הדברים הנ״ל. הנה שרש ענין ג׳ ידוה הנק׳ יד הגדולה יד י ב ה  ל
 החזקה יד רמה שהן שרש לג׳ מדרגו׳ דגרשון קהח ומררי כנ״ל
 מבואר זה בפסוק מקדש ה׳ כוננו ידיך דר״ל ג׳ ידוה הנ״ל ולהבין ביאור זה
 הנה ענין המקדש היינו כמ״ש ועשו לי מקדש ושכנחי בחובו שהוא בחי׳
 שכינה הנק׳ מל׳ דאצי׳ ששוכנה בג׳ עולמו׳ בי״ע כידוע ולהיוח ידוע שאין
 ערך כלל בין אצי׳ לבריאה כי הבריאה היא יש מאין שהוא בחי׳ גבול
 להיוחם מחודשי׳ כו׳ ואור א״ם דאצי׳ הוא בלחי ב״ג כנודע וכמ״כ אין ערך
 בין האצי׳ עם המאציל אחר שהמאציל עצמו הוא אור אחד פשוט בחכליח
 ובאצי׳ המה ע״ס באורו׳ וכלים כו׳ אשר לזאח כדי שיהא חיבור המאציל
 בנאצלי׳ והאצי׳ בבי״ע הוא ענין עשייה המקדש והמשכן ע״י ג׳ ידוה הנ״ל
 כדי שע״י המקדש הזה יחחבר וירד אור שפע המאציל חמיד בנאצלי׳ ונבראי׳
 כו׳ וז״ש מקדש הוי׳ כוננו ידי״ך להיוח כי הג׳ ידוה הנ״ל המה המכינים
 וכוננים למקדש ה׳ חמיד ויש להבין מה הם הג׳ ידו׳ הנ״ל ומהו ענין ההכנה
 הזאה ויש להקדים החלה שרש ענין הלוים בכלל דהנה בלוי אמרה לאה
 הפעם ילוה אישי אלי כי ילדתי לו שלשה בנים, פי׳ לא״ה היא בחי׳ מחשבה
 דבינה אם הבנים כי לא״ה ילדה ששה בנים שהן ששה מדוח שנולדי׳ מן
 השכל כידוע והנה במחשבה זו דבינה עלה ברצונו שיהי׳ מלר אנא אמלור כי
 באמה אין מלר בלא עם והוכרח שיהי׳ בחי׳ דבר נפרד זולחו שתחפשט
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ן  מלכוחו עליהם וא״ב הי׳ צריך שיעלה זה במחשבה החלה דהיינו הרצו
 למלוכה כזאח וכשעלה במחשבה אזי יש מקור להיו׳ מציאה ב״ג מאין ליש
 וז״ש ה׳ מלר גיאוח לבש פי׳ חהעוררו׳ הרצון למלוכה במחשבה למעלה הוא
לתו ו  בא רק בדרר לבוש בלבד שמחלבש ברצון זה אחר שאין מציא׳ נפרד ז
 ולא כמו רצון מלר כו׳ למלור על עבדיו שישנם במציאו׳ זולחו שרצון זה
 עצמי הוא ולא שבא בההלבשו׳ אבל למעלה באלקים חיים שאיו לר דבר חוץ
 ממנו הנה כדי שיהי׳ נקרא ה׳ מלך גיאו׳ לבש בבחי׳ לבוש בלבד בא הרצון
כה ו  הזה אנא אמלור ומרצון זה דבינה נמשך בחי׳ כח״ר בזו״נ הנק׳ כה״ר מל
 כר וד״ל והנה שרש רצון זה למלוכה שבמחשבה דבינה שהיא שרש לזו״נ
 דאצי׳ עלה ג״כ בבחי׳ מחשבה סחימאה דא״א שהוא בחי׳ הרצון להאציל כי
 גם האצי׳ אין לה ערר עם המאציל וכדי שיהי׳ לו רצון לזה נחלבש במחשבה
 ג״כ אלא שהוא בבחי׳ מחשבה םתימאה פי׳ סחימאה טעם כמוס ונעלם כי אין
 טעם גלוי לרצון העליון הנק׳ א״א אלא טעם כמום יש לו הנק׳ מוחא
ר  םהימאה ועי״ז הטעם מהחבר המאציל בנאצלי׳ וכמ״כ יש עוד בחי׳ מקו
 למקור והוא הנק׳ מחשבה הקדומה דא״ק שבעצמוה המאציל שהיא מקור גם
 לבחי׳ מחשבה םחימא׳ וכמ״ש במ״א שזהו ביאור המאמר סוף שעשה עלה
 במחשביה חחל״ה וד״ל ועכ״פ הנה מובן מכל זה דרצון זה שבמחשבה אנא
ר הוא סיבה חיבור וקשר המאציל בנאצלי׳ והאצי׳ בבי״ע להיו׳ נק׳  אמלוך כ
 מלר באבי״ע כו׳ וזהו שאמרה לאה שהיא בחי׳ המחשבה דבינה הפעם ילווה
 אישי אלי פי׳ איש״י הוא בחי׳ אור המשפיע הנק׳ יעקב שהוא בעל עולם
 האצי׳ בכלל להיוח כי הוא בריח ההיכון המבריח מן הקצה לקצה היינו מן
 הקצה לקצה שנק׳ משפיע מן המאציל לנאצלי׳ וכן מאצי׳ לבי״ע ע״י יחודו
 בבינה שנק׳ לא״ה ואז יעק״ב בחי׳ יסוד אבא כנודע ואמנם כדי שילוו״ה
 איש״י זה אלי היינו כדי שיהחבר המשפיע ברצון דאנא אמלוך הוא בא ע״י
 בחי׳ העלאה מ״ן מן הג׳ בנים דלאה שילדה ליעקב זה וזהו שאמרה הפעם
 ילווה אישי אלי כי ילדתי לו שלשה בנים והיינו בחי׳ חג״ח דראובן ושמעון
 ולוי ובחי׳ לו״י כוללם יחד והוא בחי׳ ח״ח שבקו האמצעי שעל ידו יתחבר
 הכל כנ״ל ולכך נק׳ לוי ע״ש בחי׳ ההחחברוח כמ״ש הפעם ילוו״ה כר ולוי
 זה כולל ג׳ מדרגר הלוים בפרט גרשון קהה ומררי נושאי המשכן שעל ידם
 חמיד מהחבר ויורד אור א״ם באבי״ע במקדש ה׳ כנ״ל ושרש ג׳ אלה הוא
 בחי׳ ג׳ ידוה הנ״ל וכמ״ש מקדש ה׳ כוננו ידי״ך וכנ״ל ולהבין מה הם הנה
ה  חחלה יש להבין כל עיקר ענין המםעוח שהי׳ במדבר ע״י ג׳ אלה. דהנ
לכד  המדבר נק׳ מדב״ר העמי״ם לפי ששם בחי׳ מקור ליניקוח החיצוני׳ ו
 נשלח השעיר לעזאזל המדברה כר וכמ״ש במדבר הגדול והנורא הזה נח״ש
 שר״ף ועקר״ב כר שהן ג׳ קליפוח הטמאר לגמרי ולכד ציוה ה׳ שילכו בנ״י
 במדבר כדי להכניע שם מקור החיצוני׳ והיינו ע״י שישאו הלוים דוקא אה
 המשכן בהיוה מבואר למעלה דמקדש ה׳ הי׳ כלי להיו׳ על ידו ירידה אור
 א״ם באבי״ע והיינו ע״י הלוים מפני ששרשם בקו האמצעי כמ״ש לאה הפעם
 ילוו״ה אישי כו׳ והיו מעוררי׳ בחי׳ הרצון הקדום שבמחשבה הקדומ׳ ומשם
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 ירד האור במחשבה סחימא׳ עד מחשבה דבינה ובא בבחי׳ גילוי אנא אמלוך
 כנ״ל ובהגלוח נגלוח האור הזה במקדש ה׳ ממילא נחבטל בח יניקח החיצוני׳
 והיינו ע״י הנסיעה דוקא כי הנסיעה והחנייה הוא עניו ובחי׳ רצוא ושוב וכל
 העלא׳ ובירור הוא דוקא ע״י בחי׳ רו״ש דוקא כידוע בעניו שש כנפים כו׳
 ובשחים יעופף כו׳ והוא שרש עניו שם מ״ב דאנא בכ״ח שהן מ״ב מסעו׳
 שבמדבר שכולם עניו עליות להעלות לרפ׳׳ח ניצוצי׳ שנפלו במדב״ר העמי״ם
 הזה וכל זה נעשה ע״י נושאי המשכן גרשון קהת ומררי דוקא להיותם מעלין
 מ״ן ברצון הקדום כנ״ל וד״ל ומעתה יש להבין בשרש שלשה פרטי הדברים
 שהיו במשכן שנתתלק לעבודת ג׳ אלה גרשון על היריעות וקהת על הבלים
 ארון וכפרת בו׳ ומררי על הקרשים דהנה ידוע שרש ג׳ מדרגות עול״ם שנ׳׳ה
 נפ״ש וכל מה שיש בעולם יש בנפש וידוע שיש ג׳ מדרגו׳ בעולם אור וכלי
 ולבוש כך יש באדם בנפש אור הוא בחי׳ נר״נ שלו המלובש במוחא לבא
 וכבדא שנק׳ איברים הפנימי׳ לפנימי׳ כחוח הנפש מוח לשכל והלב למדוח
 ודם שבכבד הוא הנפש כו׳ ואמנם איברי׳ החיצונים הנק׳ כלים החיצוני׳ הן
 הנה העצמוח שבהן ועל ידן יש קיום ומעמד לכל חיוה פנימי׳ שנמשך מן
 הנפש באיברי׳ הפנימי׳ אם העצמות עצמן הן בלתי חיות פנימי רק בחי׳
 חיצוניו׳ דחיצוניו׳ כו׳ והמדרגה השלישי׳ הוא העור והבשר שע״ג העצמוח
 שנק׳ בחי׳ לבו״ש וכמ״ש עור ובשר חלבישנ״י כר אך הגם שהן מדרגה
 היותר חיצוניות מ״מ בשרשם המה יוחר גבוהי׳ גם מבחי׳ האורו׳ דנר״נ
 להיוח כי בחי׳ המקיפי׳ דחי׳ יחידה שלמעלה מנר״נ מאירים על בחי׳
 הלבושי׳ דוקא כר והנה כדוגמא זאח בחילוק ג׳ מדרגוח הללו הי׳ במשכן
 שהי׳ בציור עולם ג״כ בבחי׳ ג׳ מדרגו׳ אור וכלי ולבוש ומל׳ דאצי׳ ששוכן
 במשכן הוא בחי׳ נפש כר והיינו האורו׳ הן הנה בחי׳ הכלים הפנימיי׳ שהיו
 במשכן כמו הארון והכפרה שגנוז בו הלוחו׳ וידוע דאוריי׳ מחכמ׳ עילא׳ כר
 והוא כדמיון החלבשוח החכמה במוחא כך הארון הי׳ מסהיר לאור חכמ׳
 הגנוז בלוחו׳ כר ומנורה הוא שהאיר בה קכ״ח מאור הגנוז בארון אחרי
 ההםחר וכמ״ש והורה אור והוא אור המנורה וכמ״ש אל מו״ל פני המנורה
 כר דהיינו למו״ל אור דחור״ה הגנוז בלוחו׳ שבארון כר וד״ל וכך הי׳ ענין
 שאר כלים כמו מזבח הפנימי ושולחן וכיוצא שהוא כדוגמה לבא וכבדא
 לרוח ונפש כר אבל הנה בחי׳ כלים החיצונים שבמשכן הוא בחי׳ הקרשי״ם
 שהמה עומדי׳ מבחוץ לכל הכלים הפנימי׳ דארון וכפרח כר והכלים הפנימי׳
 גנוזי׳ בחור הקרשים והיינו כמו שהעצמוה מעמידי׳ לכל האורו׳ דנר״נ
 ואיברי׳ הפנימי׳ שבאדם כנ״ל ומדרגה השלישי׳ הוא בחי׳ היריעוה שנק׳
 לבוש בלבד כדמיון עור ובשר שע״ג העצמו׳ כר היו היריעוח אר מה שהיו
 עומדים למעלה היינו להיוה כי שרשם הוא בבחי׳ אורו׳ המקיפי׳ שלמעלה

 מבחי׳ נר״נ כנ״ל וד״ל.

ה כדי להבין היטב ג׳ מדריגו׳ הללו במשכן יש לבאר החלה ג׳ מדרגו׳ נ ה  ו
 אלה בנפש האלקי׳ בעבודה ה׳ דהנה נא׳ בקרשים עצי שטים עומדי׳
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 ונא׳ להלן עומדי״ם שרפים עומדי׳ כר מה להלן באימה וביראה כי אין
ע ו ס נ  עמידה אלא שהיקה כר פי׳ כי האהבה נק׳ מהלך כמ״ש באברהם הלוך ו
 כר שהלר במעלה הדביקוח בעילוי אחר עילוי ולא יוכל לעמוד על מקום א׳
 כר משא״כ היראה נק׳ עומד היפר מהלך והוא מדרגה המלאכי׳ שנק׳ עומדים
 וכמ״ש ונחחי לך מהלכי״ם בין העומדי״ם האלה וז״ש שרפי״ם עומדי׳׳ם
ה ב ה א ה  והטעם הוא מבואר כי עמידה זו שחיקה וביטול רצון ההפכי המנגד ל
ק  וכמ״ש מי לי בשמים ועמר לא חפצחי כר וה״ז כמו העצמוח שהן קיום חז
ר  לאורו׳ וכלים הפנימי׳ כי ע״י ביטול זה יש בחי׳ כלי חיצוניו׳ לשכון בו או
 האלקי׳ שבנר״נ בשכל ומדו׳ בו׳ וכמ״ש כל עצמוחי חאמרנה מי כמור משא״כ
 אם אין לו ביטול זה אין אור האהבה שבלב מהקיימח וכמ״כ אין אור השכל
 שבמוח מהקיים בו׳ וזהו ענין הקרשי״ם במשכן שנק׳ ג״כ עצי שטים עומדי״ם
 שהוא בחי׳ יראה וכמ״ש בזא״ח יב״א אהרן אל הקדש שהן כלים הפנימי׳
 דארון וכפרה כר וד״ל. והנה בחי׳ היריעוח נק׳ לבוש כנ״ל והן היו ששה
 גוונין חכלח וארגמ״ן וע״כ חרגומו ששגוונא כנ״ל ובנפש האלקי׳ היינו בחי׳
על  המדות שבמעשה בפ״מ בסור מרע ועשה טוב כי האהבה שרש למ״ע בפו
 כר והיראה שרש למצוח ל״ה כידוע כר וה״ז כמו היריעוח שאינו אלא לבוש
 נפרד כדמיון המעשה ואעפ״כ מחולקח בגוונין כפי חילוק עצם המדו׳ שבלב
ר וזהו ענין הגוונין שביריעוה שמורין על עצם המדו׳ שבלב  שהן אוי״ר כ
 במו שמעשיו של אדם בסור מרע ועשה טוב מורים על בחי׳ עצמו׳ אוי״ר
 שבלב כר ולכך נק׳ לבוש בלבד אבל שרשם מבחי׳ המקיפים כנ״ל והוא ענין
 היריעו׳ שבמשכן שהיו מורים על בחי׳ המדו׳ דאצי׳ גדולה וגבורה וד״ל.

 ומעתה יש להבין ענין שלשה נושאי המשכן קהה נשא הכלים הארון
 והכפרה כר. דהנה קהה מלשון יקהה עמים כחרגומו יהכנשון
 עממיא כנ״ל להיות כי מבואר למעלה דאוריי׳ מחכמ׳ נפק׳ שהוא הלוהו׳
ר  שבארון כו׳ שהוא כמו מוחא ולבא כר נק׳ כלים ואיברי׳ הפנימי׳ באדם כ
 והנה עיקר הברורי׳ למעלה הוא באיברי׳ והכלים הפנימי׳ דוקא שהן מוחא
 ולבא וכבדא כר דהנה מבשרי אחז׳ כר שאנו רואים בחוש הטבעי דאדם
 שהמאכל שהוא אוכל מחברר בקיבה ע״י בישול והפסולה שבו נדחה חוץ
 והפנימי׳ שבו נברר ועולה ללב ע״י שמחהפך לדם בכבד ומן הכבד נשלח דם
 המובחר שבו ללב ומן הלב עולה אל המוח ג״כ המובחר שמחברר מן הלב
 ובמוח מחברר עוד עד שנעשה חיוח לכחר הנפש כמו שאנו רואי׳ שע״י
 המאכל יחחזק גם אור השכל כר ואח״כ יורד זה האור והחיוה מן המוח ללב
 ומן הלב אל כל האיברי׳ וכמבואר בזוהר ונמצא עיקר הבירור של החיות
 הוא באיברי׳ הפנימי׳ דוקא במוח ולב הממשיכים חיוה הרוחני ודוקא ע״י
 הבירור שמבררי׳ ועיקר הבירור על ידם נעשה וכמ״כ יובן למשכיל למעלה
 בבחי׳ אדם העליון שהי׳ שורה במשכן והמשכן הי׳ כמו בחי׳ בלים ואיברי׳
 כידוע הרי בחי׳ איברי׳ הפנימי׳ שהן הארון והמנורה וכיוצא עיקר כל
 הברורי׳ שהי׳ במזבח עולה על ידם דוקא כי הנה ידוע דבקרבן ע״ג המזבח
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 הוא כמו בירור המאכל דאדם כמ״ש האכל יאכל וארז״ל בשתי אכילות כר
 אכילת מזבח כר כי הבהמ״ה שהיא גשמי׳ מנוג״ה רעשי׳ כשנשרפת ע״ג
 המזבח ונכללת באש של מעלה ה״ז כדמיון בירור המאכל באצטומכא כי הרי
 עולה ונכלל גם בחי׳ שרשה בבחי׳ פני שור דמרכבה וכן עולה עוד עד רום
 המעלוח וכמו שבבירור המאכל יוצא הפסולה לחוץ כך בבירור הבהמה ע״ג
 המזבח הרי העשן היוצא מהבשר הנשרף עולה למעלה גם הוא והוא בחי׳
 חיוח החיצוניו׳ דבהמ״ה והנשאר מן העשן שהוא אפר המערכה הוא הכליה
 הפסולת שלא יוכל לעלות וה״ז כמו פסולה המאכל שנדחה לחוץ כך בחי׳
 הר״ע דנוג״ה שבבהמה זאה שלא חוכל לעלוח למעלה לריח ניחוח הוא ענין
 מצוח חרומח הדשן דכחיב והרים את הדשן כר שהיו זורקין אוחו חוץ
 למחנה והיינו כדי ליחן מקום גם לעיקר החיצוני׳ שמקבלי׳ מבחי׳ הפסולה
 והאחוריי׳ כו׳ וד״ל וזהו שהיה קהת נושא את הכלים הארון והכפרת כר כי
 בקו האמצעי דמוחא ולבא בו׳ שם עיקר הבירור ולכד נק׳ קה״ת כחרגומו
 יקהה יחכנשו״ן עממיא כו׳ שהוא בחי׳ בירורי נוג״ה שנפלו בהם רפ״ח
 ניצוצו׳ כו׳ שמתקבצין ומהאספין מכל המקומוח שנדחו שמה כדמיון בירור
 המאכל מכל מה שיוכלו לבררו כר והיינו דוקא בקו האמצעי להיות כי נק׳
 בריח החיכון המברי״ח מן הקצה לקצה פי׳ קצה החחתון יש לו קשר וחיבור
 עם קצה העליון כמו שמרגיש במוח גם מה שברגל כו׳ אבל בב׳ הקוים
 האחרים אין להם חיבור וקשר זע״ז כי עד״מ היד שבימין שנק׳ למעלה קו
 הימין אין לו חיבור עם הרגל כו׳ וגם אין לאיברים החיצוני׳ כח לברר מה
 שלמטה הימנו כר משא״כ קו האמצעי דמוחא ולבא שמבררי׳ כל האור והחיו׳
 הנמשך בכל האיברי׳ מקצה העליון לקצה החחחון ומקצה החחחון לקצה

 העליון כר עד למעלה מעלה וד״ל.

 וזהו שרש ענין ג׳ ידוה הנ״ל יד רמ״ה הוא שרש בחי׳ קו האמצעי ד״ח
 שהוא בחי׳ קה״ח הנ״ל כי הוא בחי׳ כח עליון בחכמ״ה המרים ומגביה
 כל הניצוצו׳ שנפלו גם בקצה החחחון שיעלו למעלה מעלה ולכך נק׳ יד
 רמ״ה לשון הרמ״ה למעלה מעלה כר ועי״ז יהי׳ אחעדל״ע של המאציל להיו׳
 מאיר באבי״ע ומשום דרוח אייחי רוח כר דוקא כפי אופן בחי׳ ההעלאה ע״כ
 בחי׳ המשכה אור א״ס באצי׳ ע״י קהה נושא הכלים הוא דוקא בבחי׳ קו
 האמצעי דוקא והוא א׳ מג׳ מדרגו׳ הנ״ל הי״ג אורו׳ וזהו מקדש ה׳ כוננו
 ידיר ג׳ ידו׳ והחלה מאיר בחי׳ יד רמ״ה ע״י קהח ואח״כ מאיר בחי׳ יד
 החזקה ע״י מררי ואח״כ בתי׳ יד הגדולה ע״י גרשון כמשי״ת וענין כללוחם

 הוא רק כדי שיחחבר אור א״ס בנאצלי׳ ונבראי׳ כנ״ל וד״ל.

 ומעתה יש להבין בחי׳ מרר״י. דהנה ידוע בענין המור שהיה במעשה
 הקטרה הנד בי״א סממני הקטרה מור וקציעה כו׳ שהוא נעשה
 מדם חיה הנק׳ ידועה ונעשה בושם וממנו ריח הקטרה שנא׳ בה ישימו
 קטורה באפך כר וכידוע מעלת בחי׳ ריח הקטרת שעולה על כל הקרבנוח
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ר הוא ג״כ  והנה גם המור דשמן המשחה דכהי׳ בי׳• וקנמן בושם מר דרור כ
 מאוחו המור אלא שנק׳ מר דרור וחרגומו מירא דכיא כר, ושרש ענין המור
 הזה להיוח ידוע די״א סממני הקטרה בקדושה הם לנגד י״א הארורי׳ דקליפר
ר  שהם י״א כדי לברר מהם הטוב ע״י אחכפיא ואחהפכא חשוכא לנהורא כ
 ועניו המור הוא מחי׳ הנק׳ ידועה היינו בחי׳ קליפה אוב וידעונ״י כידוע
 שמעונו ומנחש עד הוכה חכר הם ע״ם דקליפה וכשהיו עושין מן המור הזה
 בקטרה לריח ניחוח לה׳ ה״ז עניו בירור והעלא׳ מהםט״א לקדוש׳ כי הנה
 ידוע דהריח הוא שעולה למוח והנשמה דוקא נהניה ממנו שהרי הריח הוא
 שמחזק לאור השכל שבמוח עד שהוא משיב אה הנפש שיחזור להאיר
ר  באיברי׳ הפנימי׳ כי הרי מזכך ומופיף אור במוחין שבראש מבחי׳ יחידה כ
 וכר יובן למעלה בריח דקטרח דכחיב בי׳ ישימו קטור״ה באפר שע״י הריח
 הזה העולה נחחזק ונזדכר בחי׳ מוחין דאו״א דאצי׳ מהארח אור הכח״ר הנק׳
 יחידה בכלל כי באמה מצד עצמוח המאצי׳ הרי מושלל לגמרי מבחי׳ מדות
ל ל  וספירוח וכמאמר חכים ולא בחכמ׳ ידיעא כר עד ולאו מכל אינון מדוח כ
 אלא שממשיכי׳ אורו להאיר בחכמה עד שנק׳ חכים וכן בבינה שיהי׳ נק׳
 מבין כו׳ ובדמיון משל השבח הנפש ע״י הריח במוחין שמאירי׳ מחדש כך
 מהעורר מחדש אור א״ס להאיר בחלק דאצי׳ ע״י ריח הקטרה וד״ל. וזהו
 ענין מור השני דשמן המשחה כי הנה בחי׳ השמן הוא בחי׳ החכמה כידוע
 ושמן משחה קד״ש שנעשה מהבשם הנק׳ מר דרור היינו בחי׳ אור בהיר
 המאיר בחכמ׳ עילאי מלמעלה למטה ע״י םיבח העלא׳ הריח מבחי׳ המור
 דקטרח מלמטה למעלה כר ולכד נק׳ מירא דכיא כר וד״ל. וזהו ענין שרש
 מרר״י ששרשו למעלה בבחי׳ י״ד החזק״ה שהוא בחי׳ גבורה דע״י המלובש
 בח״ס להגביר כה המוחין ע״י סיבה הרוח שבא מלמטה כר ולכד נק׳ מרר״י
 ב׳ מיני מור הנ״ל וזהו שהי׳ מרר״י נושא אה הקרשי״ם דוקא, כי הנה מבואר
 למעלה בבחי׳ הקרשי״ם שהן בחי׳ הביטול במציאו׳ וזהו שנק׳ עצי שטי״ם
 עומדי״ם ואין עמידה אלא שחיק׳ והוא כמו בחי׳ העצמוח באדם שהן כלים
ר וכר למעלה הוא בחי׳ כלים החיצוני׳ לאורו׳ דע״ם שנמשר עיי  החיצוני׳ כ
 בחי׳ קו השמאל די״ד החזק״ה דוקא דהיינו מבחי׳ מאמר דקו המדה שנמשך
 מבחי׳ הג׳ דח״ס כר כי בחי׳ הביטול הוא בחי׳ הכלי כנ״ל אד מה שיש
 ביכולה מררי להמשיד זה בקו השמאל יובן בהקדים ענין מ״ש בר״מ דיש ב׳
 מיני יראו׳ ירא׳ ההא׳ וירא׳ עילא׳ דהיינו ירא׳ ההא׳ שבמל׳ למטה מן המדו׳
 הוא הירא׳ למרוד בלבד וירא׳ עילא׳ בחי׳ ביטול האמיחי מצד בחי׳ החכמה
 כמ״ש הן ירא׳ ה׳ היא חכ״מ׳ ולהיו׳ כי נעוץ סופן בהחלהן ע״כ נעוץ ג״כ
 ירא׳ חהאה בירא׳ עילא׳ דהיינו כמו שמפני הירא׳ הפשוטה יבא לבחי׳ ביטול
 האמיחי דחכמ״ה וזהו שאמר בם״י חכמה בראש חכמ׳ בסוף חכמ׳ בראש ירא׳
 עילא׳ וחכמ׳ בסוף ירא׳ חחא׳ ונעוץ סופן בחחלחן כר וזהו שאמר במ״ח
 בכונה דשם הוי׳ דיו״ד הוא חכמ׳ ה״א בינה כר דהיינו כמ״ש בר״מ דחילו

 •) כיה בגוכתייק, ואולי הכוונה עהיפ ״קח לך בשמים ראש מר דרורי (שמות ל, כג).
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 ורחימו רחימו ודחילו פי׳ דחילו ואח״כ רחימו הוא דחילו עילא׳ שלמעלה מן
 הדהימו ודחילו שלמטה מרחימו הוא בחי׳ ירא׳ ההא׳ כו׳ וכנ״ל ואמנם הנה
 מאחר שנעוץ סופן בחחלהן כנ״ל הרי יובן שמסיבה בחי׳ הירא׳ דחילו ההא׳
 שהוא עצי שטים עומדי״ם יבא לבחי׳ ירא׳ עילא׳ דחכמ׳ ולכך מרר״י נשא
 הקרשים כי הרי הגם שגופי הקרשים המה רק בחי׳ ביטול דירא׳ ההא׳ אבל
 שרשם מגיע בבחי׳ ירא׳ עילא׳ דחכמ׳ וזהו ענין חיבור הקרשים למטה
 ולמעלה כו׳ והיינו ג״כ ענין ב׳ מיני מו״ר הנ״ל המור החחחון הבא מן
 הקטרה מלמטה למעלה הוא בחי׳ ירא׳ ההא׳ דבזא״ח יבא אהרן כו׳ והמור
 השני דשמן המשחה הוא בחי׳ ירא׳ עילא׳ דחכמ׳ לפי שנעוץ סופן בהחלחן
 לכך בהנשא הקרשים ע״י מרר״י שכולל ב׳ מיני מור כנ״ל נמשך עי״ז מבחי׳
 י״ד החזק״ה וחבר אור א״ס באצי׳ לעשי׳ בחי׳ הכלים החיצוני׳ והוא להיו׳
 בחי׳ ביטול והיינו בקרשי״ם שנשאו כר והוא מ״ש שמאלו החח לראש״י כר
ר אבל וימינ״ו חחבקיני הוא בחי׳ יד  שהוא בחי׳ ק״ו השמא״ל דא״א כ

 הגדול״ה דגרשון שנשא אח היריעוח כמשי״ה וד״ל.

 ומעתה יש להבין שרש ענין היד השלישיה שנק׳ יד הגדולה דהיינו שרש
 בחי׳ היריעוח שבמשכן שהם בחי׳ מקיפי׳ שנשא גרשון ומה
 שנאמר בגרשון דוקא עפ״י אהר״ן כר דהנה מבואר למעלה בענין בחי׳
 יריעוה בנפש האלקי׳ הוא בחי׳ המדוח שבלב אוי״ר שיוצאין ובוקעין במעשה
 בםור מרע וכו׳ והן ששה גוונין הכלח וארגמן כר ונק׳ לבושי׳ כר והנה יש
 להבין למה שרש המדו׳ דוקא בבחי׳ מקיפי׳ אר הנה יובן בהקדים הידוע
 דשרש המדוח דז״א הוא בבחי׳ המדוח שבכה״ר וכמאמר הידוע באד״ר דז״א
 בעחיקא אחיד וחליא והענין הוא כי יש ב׳ מיני מדוח הא׳ בחי׳ המדוח
 הנולדי׳ בלב מן ההחבוננו׳ שבמוח כמו כאשר יחבונן בשכלו עוצם גדולה ה׳
 בבחי׳ ממלא וסובב וכה״ג עי״ז יחפעל בלבו באהבה לדבקה בו כר כידוע
 ומדח אהבה זאה באה במדה מוגבלח בלב רק לפי ערך ההשגה בלבד
 להיוחם למטה מן השכל אבל באמה הנה שרש המדוח ואמיהיח מקור חוצבם
 הוא למעלה מן השכל וההחבוננו׳ כנודע שיש ברצון שלמעלה מן השכל ג״כ
 מדוח אוי״ר כר אלא שהמה ברצון בלחי מוגבלים כלל ונק׳ מדוח שברצון
 כמו אהבה שברצון דהיינו כשירצה ויחפוץ בדבר מה ויחפעל אליו באהבה
 מצד בחי׳ הרצון הנה זאח האהבה בלחי מוגבלח היא בלב כמו שהרצון הוא
 בלחי מוגבל בשכל כידוע וכדוגמא זאח יובן למעלה בבחי׳ מדו׳ העליונר
 דז״א דאצי׳ דהגם שנולדי׳ ונמשכי׳ רק מבחי׳ מוחין שנמשכי׳ מבינה דאצי׳
 הנק׳ אם הבנים אבל שרש אמיחיח מקור חוצב המדוח הללו המה נטועים
 ומושרשים בבחי׳ כח״ר עליון הנק׳ ע״י וא״א והם בחי׳ מדוח שבכח״ר כמו
 בחי׳ חג״ח דא״א או חג״ח דע״י והם מבחי׳ א״ם שבכח״ר בלחי מוגבלי׳ כלל
 באורוח וכלים כמו המדוח שבז״א וזהו שנקראי׳ מדו׳ שבכחר בזוהר בשם
 טורי חשוכא כידוע במאמר דאילחא אזלה טורא חשוכא ושם ארחה מזונא כר
 פי׳ עליי׳ המל׳ לבחי׳ המדו׳ העליונו׳ שבכח״ר שנק׳ הרי חושד כי גם סחם



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רד מ

 מדוח נק׳ הרים כמו האבות שנק׳ הרים כמ״ש ההרים חרקדו כר וכן בטרם
ת  הרים ילדו כר כי המדוח להיוחם עולי׳ מלמטה למעלה כמו התפעלו
 האהבה שהיא בחי׳ נשיאה הלב והגבהו לדבקה בו כמ״ש באברהם הלוך
ר לכך נמשל להר כמ״ש רז״ל לא כאברהם שקראו הר כר עד״מ  ונסוע כ
 ההר שהוא שטח ארץ שנגבה בגובה על כל שאר שטחי הארץ כר אר בהיות
 המדוח אינם מגיעי׳ רק למקור המולידם שהיא השכל נק׳ הרים סתם כלומר
 שהמה גלויים בבחי׳ גילוי השגה דבינה אבל שרש הראש שהם כמו שהם
 בכח״ר ששם המה למעלה מן השכל והמה נעלמים כי הכח״ר הוא בבחי׳
 ההעלם בכלל לגבי חו״ב כידוע וע״כ גם בחי׳ המדוח שבו נק׳ הרי חושך פי׳
 חושך לשון העלם וכמ״ש ישח חוש״ך סחר״ו וכידוע ולכך נקראו בשם טור״י
 חשוכ״א להיוחם למעלה עדיין מבחי׳ ההחחלקו׳ בבחי׳ גילוי כר וכידוע
 דבבחי׳ ההעלם אין שם בחי׳ ההחחלקוח עדיין ניכר ונגלה כו׳ וד״ל והנה
 באמה אין ערוך כלל וכלל למדו׳ שלמטה מן השכל לגבי המדוח שלמעלה
 בכח״ר עד שאברהם אע״ה שהי׳ מרכבה לבחי׳ אור אהבה שבחסד דז״א אמר
 ע״ע ואנכי עפר ואפר פי׳ לגבי אור אהבה שבכה״ר הנק׳ אהבה רבה בלתי
 מוגבלה הרי גם בחי׳ אור אהבה שבז״א המחי׳ מאין ליש אור אהבה דאברהם
ל  הוא כדמיון האפר הנשאר מן העץ הנשרף שאע״פ שאפר זה היה תחלה כלו
 בעץ ביסוד העפר שהי׳ בו וכשנשרף כלה היסוד העפר שבו ונשאר האפר
 הנה מ״מ בחי׳ היסוד העפר הי׳ רוחני והאפר הוא גשמי ואין ביניהם ערך
 והשחווח כלל וכלל וכמ״כ עד״מ הי׳ ערך אהבה דאברהם שהיחה דבוקה
 בבחי׳ חסד דוקא לגבי מקור בחי׳ החסד הזה כמו שהוא בשרש הראשון
ת  בבחי׳ כח״ר הנק׳ אהבה רבה כר וכך הם כל המדר דז״א לגבי בחי׳ מדו
 דא״א ודע״י וד״ל והנה מאחר שאין ערך ביניהם כלל צריך להיוה דבר
 שיחבר אח המדו׳ דכח״ר במדר דז״א ויוציאן מבחי׳ ההעלם לגילוי בבינה
 ומשם למדו׳ שבלב הנק׳ ז״א בכלל כר והנה המחבר והמקשר אוחם הוא בחי׳
 אהרן שנק׳ כהנא רבא והוא בחי׳ היד הגדולה דהיינו בחי׳ חסד דע״י
 שמלובש בגלגלחא דא״א שהוא שרש כל החסדי׳ דכח״ר שנמשך בקו הימין
 חח״נ כו׳ וכידוע בפי׳ ישכיל עבדי כר ונש״א וגב״ה מא״ד ונש״א מסט׳
 דאברהם שהוא בחי׳ חסד דע״י שבגלגחא וגב״ה מסט׳ דיצחק שהוא בחי׳
 גבורה דע״י שבחם׳ הנק׳ יד החזקה ומא״ד מסט׳ דיעקב שהוא בחי׳ ת״ת
 דע״י שרש קו האמצעי הנק׳ יד רמ״ה כנ״ל וד״ל וביאור ענין בחי׳ יד
 הגדולה הזאח הנה ידוע בפי׳ אהרן שהוא אלף הר פי׳ אלף זה כי שרשו בחי׳
 אהבה רבה שבכח״ר שנק׳ אלף אאלפ״ך חכמה והשרש הראשון שלו הוא הוא
 בחי׳ חסד דע״י שמלובש בגלגלחא כר אשר משם יכול היוח• מקור להמשכו׳
 המקיפי׳ בדיקנא דא״א כמ״ש כשמ״ן הטו״ב היורד על הראש היורד על הזקן
ד ס  זקן אהרן שיורד עפ״י מדוחיו פי׳ זקן אהרן הוא בחי׳ דיקנא דא״א כי ח
 דא״א נק׳ כהנא רבא והיינו א״ ה״ר כר ושמן הטוב שבחסד דע״י שמלובש

 •) כיה בגוכתי״ק ואוצ״ל: להיות.
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 בגלגלתא דא״א הוא המוריד מקור שפע החםדי׳ לדיקנא דא״א שהוא נק׳
 דיקנא דכהנא רבה ומשם נמשך למדו׳ דז״א בבחי׳ מקיף וכידוע בפי׳ המאמר
 באדר״ר בטלא דנטיף מע״י דמשם אנער לההוא רישא דלבר שהוא בחי׳
 גלגלחא דז״א שנק׳ לב״ר להיוח כי המדו׳ שנולדי׳ מן השכל נבדלים המה
 מבחי׳ עצמוח המאציל כר וד״ל ולהיוח כן הרי יש ביכולח אהרן להוריד
 מבחי׳ מקור כל החסדי׳ הנק׳ מקיפי׳ לבחי׳ המדו׳ דז״א וזהו פי׳ אהרן א׳ הר
 הוא חסד דא״א והרי כשמה אהרן כחיב ויגווע ויאסף אל עמיו ויקבר בהר
 ההר פי׳ ה״ר ההר כמו הר שע״ג הר שהר התחחון נחשב לבחי׳ שטח פשוט
 לגבי הר שעל גביו כך בחי׳ גם בחי׳ ה״ר דאהרן שהוא א׳ הר שהוא בחי׳
 חסד דא״א נחשב רק לבחי׳ שטח עד״מ לגבי בחי׳ חסד דע״י שנק׳ ה״ר ההר
 והיינו דשם נכלל שרש נשמת אהרן וכמ״ש ויקבר בה״ר הה״ר כר (וכמ״ש
 במ״א כדוגמא זאח ע״פ וחנ״ח החיבה בחדש הג׳ על הר״י אררט שהוא
 למעלה מבחי׳ טורי חשובא דהיינו בבחי׳ חג״ח דע״י שמחלבשי׳ בגלגלחא
 ומ״ס בא״א כר וד״ל) ובחי׳ נו״ן הפשוט״ה דאהר״ן היינו ענין כח ירידחו עד
 למטה מטה כמו צורת הנו״ן הפשוטה והיינו ענין חיבור וקשר המדו׳ דכת״ר
 שיוכלו לירד ולהתחבר במדר דז״א בבחי׳ מקיפי׳ עכ״פ והיינו שרש המאמר

 הנ״ל דז״א בעתיקא דוקא אתיד ותליא וד״ל.

 ואחר כל זה יובן ג״כ שרש ענין היריעות שבמשכן כי להיותם בתי׳ לבוש
 כמו המדו׳ שבמעשה כנ״ל שהן שרש מ״ע ול״ת כו׳ מתלבש בהן בתי׳
 מקור המקיפי׳ העליונים דמדוה דז״א והיינו בחי׳ מדות שבכת״ר ששרשם
 בבחי׳ חסד דע״י שנק׳ יד הגדולה שהוא מקור כל המקיפי׳ שנמשך ע״י אהרן
 כהנא רבא כנ״ל ולכך דוקא ביריעות דמשכן נזכר אהר״ן עפ״י אהר״ן להיותו
 המחבר המדו׳ דכת״ר במדות דז״א הבאי׳ בבתי׳ לבוש דוקא מטעם שעל
 הלבושי׳ שורין המקיפי׳ כנ״ל וזהו מ״ש וימינו חחבקיני בבחי׳ מקיף דהיינו
 ביד הגדולה שנמשך ע״י משא היריעוח דגרשון כר ונמצא מובן כל ענין הג׳
 ידוח הנ״ל דהיינו בחי׳ חג״ח דע״י וע״ז נא׳ מקד״ש ה׳ כוננו ידי״ך לכונן
 ולחבר על ידם כל הארו׳ המאציל בנאצלי׳ בג׳ קוין בכלל חח״נ בג״ה דח״י
 ובפרט הן ג׳ מדריגו׳ הנק׳ אורו׳ וכלים ולבושי׳ אורו׳ ע״י קהה וכלים
 החיצוני׳ ע״י מררי ולבושי׳ דמקיפי׳ ע״י גרשון כר וד״ל. ומעתה יובן ג״כ
 הטעם שנק׳ גרשון בנו״ן פשוטה כר כי הנה בחי׳ אור המקיף הזה הוא
 הדוחה ויכלה לחיצונים שלא יקבלו יניקה כי אור המקיף מסמא עיני
 החיצוני׳ וזהו ענין החכל״ח כר וכידוע דמעמד ומצב החיצונים בין בחי׳
 אורו׳ המקיפי׳ לכלים החיצוני׳ אחוריהם אל המקיף כו׳ כי יריאים להםחכל
 במקיפי׳ שלא יתבטלו ממציאותם וז״ש ימינ״ך ה׳ נאדרי כו׳ ימינ״ך ה׳ חרעץ
 אויב פי׳ ימינ״ך דוקא שהוא בחי׳ חסד דע״י מקור כל המקיפי׳ הוא המשבר
 כח יניקו׳ החיצוני׳ ולא מבחי׳ גבורה דע״י הנק׳ יד החזקה והטעם הוא כי
 הנה יש מקום ושרש אחיז׳ לחיצוני׳ בקו השמאל ששרשו בבחי׳ גבורה
 שבכח״ר בענין המאמר רישא דעשו בעטפוהי דיצחק פי׳ מבחי׳ פסולח



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רו מ

 הגבורר דז״א בקו השמאל שלו נמשר שרש ומקור ליניק׳ כח״ר דקליפח עשו
 שהוא בא בבחי׳ הגבורר ונק׳ אדלם כר אם במקיף דקו הימין אין להם מקום
 אחיזה כלל וכמ״ש ימין ה׳ רוממ״ה כר שרם ונבדל מהם כר ולכד ימינך ה׳
 הרעץ אויב (וזהו לעחיד דוקא אבל במצרים כהיב ויוציאנ״ו ה׳ משם בי״ד
 חזק״ה דוקא) וזהו פי׳ גרשון מלשון גירושין לפי שבחי׳ אור המקיף דיד
 הגדולה הוא המגרש ומכלה כח החיצוני׳ ולהיוחו כחו גדול מאד לגרש עד
 גם למטה מטה מאד ע״כ נק׳ גרשו״ן בנו״ן פשוטה שמורה על עוצם ירידת
 האור עד למטה מטה כנ״ל בנו״ן פשוטה דאהרן והכל ענין א׳ אלא הנו״ן
 פשוטה הוא ירידה אור החסד העליון עד למטה מטה ובגרשון בחי׳ הירידה
 הזאח עצמה באה לגרש אח החיצוני׳ עד למטה מטה והכל מכח אחד דלפי
 שאור המקיף שרשו מאד גבוה ע״כ ירידחו מהפשטה למטה מטה כי כל
 הגבוה גבוה יוחר יוכל לירד מטה מטה כר ובחי׳ וי״ו שבגרשון הוא ראשית
 ירידה אורו ואח״כ מן הוי״ו נעשה ונמשד הנו״ן פשוטה והענין הוא כי החלה
 גרש יגרש לשרש הקליפו׳ הרוחניים שהם עדיין בבחי׳ האצי׳ באחוריי׳ דז״א
 והוא הוי״ו ואח״כ יורד עוד לגרש גם החיצוני׳ שבבי״ע והוא בחי׳ הנו״ן
 פשוטה וד״ל וכל הנ״ל הוא דרר פרט בג׳ אלה גרשון קהח ומררי בג׳ חלוקי
 עבודוח שלהם להמשיר מבחי׳ עצמו׳ המאציל ע״י ג׳ ידות הנ״ל אר הנה דרך
 כלל כללוה הכונה היחה במשכן בנםיעחו לגרש יניקוח חיצוני׳ שמקורם
 במדב״ר העמי׳ ע״י גילוי אלקו׳ במשכן אך מה שהי׳ צריך לנסיעה וחניי׳
 דוקא מבואר למעלה להיוח כי אין כל העלא׳ ובירור רק ע״י בחי׳ רו״ש לפי
 שהם בחי׳ רו״ש למטה שהוא בבחי׳ מט״י ולא מט״י מלמעלה למטה כי
 הרו״ש מלמטה למעלה הנה רוח אייחי רוח כדוגמחו שיהיה בחי׳ מול״מ
 מלמעלה למטה וכל ירידה אור המאציל לנאצלי׳ בחום׳ אור א״א שהבא
 בבחי׳ מול״מ דוקא כר כמ״ש הטעם בע״ח להיוח כי אין ערוך כלל בין עצמו׳
 עם הנאצלי׳ ע״כ א״א לההחבר בהם כ״א ע״י החפשטו׳ וצמצום ואח״כ יאיר
 אורו כו׳ וכמ״ש במ״א וזהו ג״כ טעם ושרש כל המצוח שצריך להיוה בדחילו
 ורחימו שהוא בחי׳ רו״ש וע״ד דוגמא יובן ענין זה מענין הנענועי׳ שבמצות
ר וכף  לולב שבנענוע זה הוא בחי׳ רו״ש מול״מ ובזה מעביר רוחוח רעוה כ
 הי׳ ענין המסעוח שבמדבר בדי להעביר רוחו׳ רעוה שבמדבר העמי׳ ע״י

 נסיעה וחניי׳ שהוא בחי׳ רו״ש דוקא כדמיון הנענוע וד״ל.
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ה . . . פ׳ נשא שנת תקסמך זיין ד ע  ב

י לא על הלתם לבדו יחי׳ האדם מי כמוך באלים ה׳ אין כמוך באלוהים כי  כ
 אל באותיות אלהים פלג אלהים נאלמתי דומי׳ ואלהים הוא כת הפועל
 בנפעל ממכ״ע וסוכ״ע והוי׳ הוא מקור לאלהים וידעת היום כו׳ וצריר להיות
 ידיעה כדי להיות אחה הראחה לדעת ראי׳ תושיות כי עין בעין וכו׳ וביאור
 הענין על העבודה בהקדם צריך להבין ענין ההשתלשלות מעילא לעילה
 ומבשרי אחזה כר נעשה אדם בצלמינו אף כי לא מתשבותי מתשבותיכם
 אעפי״כ למטה שוה כמו למעלה ממש וענין ההשחלשלוח יובן כי באדם יש
 חמשה בחי׳ נר״נ ח״י וזהו רצון שכל ומדוח ודיבור ושכל נחלק לשני בחי׳
 חו״ב וכל הבחי׳ אפילו בחי׳ חכ׳ הם מציאוחו יח׳ ולא מהוחו ובכל בחי׳ יש
 חומר וצורה והחומר נק׳ כח היולי ועצם התפשטותו הוא גילוי ההארה וכמו
 למשל בדיבור יש חומר וצורה הבל חיצון והבל פנימי׳ קול פשוט וקול
 מורכב משני יםודוח או״מ הבל פנימי׳ הוא החומר והבל החיצון הוא הצורה
 והחומר נק׳ כח היולי שהוא כח הדיבור שיש בכח לדבר בלי שיעור וגבול
 וזה נק׳ הבל פשוט ויש הבל הדיבור לחקוק האותיות שהדיבור היא חקיקח
 האוחיוח מחמישה מוצאוח הפה אחע״ה בומ״ף כר והדיבור שהוא חקיקח
 האוחיוח היא מנפש המדברח כי בלא נפש המדברח אי אפשר לחקוק
 האוחיוח הוא כמו למשל בחי׳ איזה נקודה ומהנקודה בא לחקוק איזה אוח
 שירצה דהיינו אלף כר והנקודה נק׳ כח היולי וזהו חומר כך הדיבור הוא
 חקיקת האותיות שנתקק האותיות איך לדבר וחקיקת האותיות היא הצורה
 והוא הבל החיצון וכח הדיבור דהיינו נפש המדברח אינו יכול לדבר יוחקק
 האוחיוח מחמישה מוצאות הפה ולמשל כי אצל בהמה יש לה ג״כ קול ואינה
 יכולה לדבר מחמח שאין אצלה נפש המדברח ואינה יכולה להחזיק האוחיוח
 וזה משל גשמי׳ וגם יש משל מחינוק שיש אצלו בכח ה׳ מוצאוח הפה ואין
 יכול לדבר מחמח שאין יבול להתקיק האותיות ולהפריד עד שיטעום טעם
 דגן וכח הדיבור והחיבור הם חומר וצורה כח הדיבור הוא החומר והיולי
 והחיבור הוא הצורה אלא שלפי ענינו נראה שהצורה אינו גשם כ״כ כמו
 החומר מחמח שזה חומר וזה צורה אעפי״כ החומר הוא יוחר רוחני מהצורה
 מחמת שהצורה נתקן על החומר כמו מקשה תעשה אח המנורה והחומר הוא
 העצב והצורה הוא ההחפשטוח וההחפשטוח אין לו ערך ודמיון כלל להכח
 היולי שההחפשטוח הוא גילוי ההארה ולמשל כמו כח היד וכח ההילוך וכח
 הראיה כי בכח היד יש בכח לעשוח עד בלי גבול ואעפ״י שאינו עשה שום
 דבר עים היד אעפי״כ יש בכח לעשוח חמיד וזהו נק׳ עצם דהיינו כח היולי
 מהיד והעשי׳ שהוא עשה ביד הוא גילוי הארה וכח היולי וזהו נק׳ כח
 החנועה שמחנועע ממקום למקום וכמו״כ כח ההילוך והענין יובן ג״כ בדיבור
 כי כחיב ויהי׳ האדם לנפש חי׳ וחירגום אונקלוס לרוח ממללא ולמה נק׳
 שמה חוה שהיא אם כל חי והיא כח הדיבור נפש המדברח וזהו שח״א לרוח
 ממללא שהרוח דהיינו הבל פנימי של הדיבור הוא הממלל והוא כח היולי



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רה מ

 הוא העשה הדיבור והדיבור הוא גילוי הארה וההתפשטוה מהעצם וכתיב
ניפרד  והתי מתנועע דהיינו הדיבור הוא מתמת תקיקת האותיות שנהקק ו
 מתמשה מוצאות הפה וזהו הבל התיצון שבלב הוא ראש למדריגות התתתון
 והוא הבל הפנימי שבדיבור והבל החיצון והבל החיצון• שבלב ונק׳ קלא
 פנימאה דמינא איחעביד קלא דהיינו קול הדיבור וכמו״כ במידוח דהיינו
 אהוי״ר והתפארח וכמו שבלב יש ג״כ הבל החיצון והבל פנימי ואין ערך
 ודמיון כלל מהכלי׳ שבלב דהיינו המידות להכלי׳ שבדיבור כי הבל הדיבור
 הוא גשמי׳ מאוד והבל הלב אינו כ״כ והוא הרגשה בלב והרגשת הארה
 שהוא מרגיש בלב הוא הבל התיצון שבלב וזהו התפשטות וגילוי הארה מכח
 האהבה וזה נק׳ התפעלות הלב שנתפעל הלב מתמת התבוננות ומרגיש
 האהבה בלב והבל הפנימי שבלב הוא כת הארה אף שאינו מרגיש האהבה
 בלב אעפי״כ יש בכח האהבה ולמשל אב על בנו אעפי״כ שהוא מתנהג עם
 הבן פעם כך ופעם כך האהבה בכח הוא בשוה ומחמח שכח האהבה אינה
 יכולה ליתפוס מקום בלב להרגיש אותה בלב מתמת שהיא עצם הארה
 ומתמת זה בא לידי תשוקה שהיא למעלה מהרגשת האהבה שבלב וזהו נק׳
 כת היולי שבלב וסוף מדריגות העליון דהיינו הבל התיצון שבבינה הוא ראש
 למדריגות התתתון דהיינו הבל הפנימי שבמידות כי מתמת היתבוננות הוא
 כת האהבה ואינה מרגיש אהבה בלב וזה נק׳ התפעלות המות כי התפעלות
 מהלב הוא במות מתמת שאינו מרגיש כת האהבה בלב יכול להרגיש את
 האה׳ במוח מחמה שהלב הוא חומרי׳ להרגיש את כח האהבה וניקלט את
 האהבה במוח ומוח חפיסא הוא מה שחופס בשכלו איזה דבר ומחבונן בזה
 להוליד מיזה איזה אהבה ולמשל כמו הרב שאומר להחלמיד איזה דבר אים
 החלמיד בעל שכל ומיחבונן במה שאמר לו רבו וידע זה הדבר שאמר לו
 רבו מחמת היתבוננוח זה נק׳ מוח חפיסא שחופס אח הדבר על בורי׳ ומי
 שאינו בעל שכל גדול נק׳ מוח קליטא שקולט אח הדבר במוחו מה שאמר לו
 רבו ואינו יודע הדבר על בורי׳ וכמו״כ בשכל יש ג״כ הבל חיצון והבל פנימי
 וסוף מדריגות העליון דהיינו הבל התיצון שבשכל שהיא התפשטוח השכל
 אורך ורוחב הוא ראש למדריגות התתתון דהיינו הבל הפנימי שבבינה כי יש
 בינה והבונה והבל פנימי שבחכ׳ הוא בחי׳ ברק המבריק והיינו חכ׳ שמבריק
 לו מחמת שרואה איזה דבר תידוש וזה בלי טעם ודעת ואינו מחמת
 היתבוננות שהוא מיתבונן בזה השכל וזה נק׳ הבל חיצון וגילוי אהבה והעצם
 השכל הנק׳ תכ׳ כ״ת מ״ה וכמו למשל בדין שנים אותזים בטלית זה אומר וזה
 אומר כך והלקו וזהו בלי טעם ודעת רק כברק המבריק מחמת שהדין כך ויש
 התבוננות השכל דהיינו סברא והמצאות למה יהי׳ הדין כך שמא כך אעפי״כ
 הדין שיתלוקו ובתי׳ כת התכ׳ אי אפשר להתלבש בלב מתמת שאין הלב יכול
 להתאפק ואעפי״כ כת התכ׳ יכולה להתגלות והיינו ברמיזה וזהו ודי לתכימא
 ברמיזא וכמו״כ ברצון וזהו ד׳ הבלים שאמר קהלת וכתיב בזהר ד׳ הבלים

 •) כיה בכת״י.



ד ת ק ם ״ ז רט פ  ס

 לעילא וד׳ הבלים לתתא ולמעלה יש ג״כ ד׳ בתי׳ רצון ושכל ומידות ודיבור
 והם ד׳ פרצופים א״א וא״א וז״א ונוק׳ ונוק׳ היא הדיבור ודיבור הוא המלכות
 באצילות שמחי׳ כל העולמות בי״ע ומלכות דאצילות הוא נפש המדברת
 שהוא כח הדיבור והבל הפנימי הוא כת הדיבור שיש בכת לברוא העולמות
 עד בלי גבול ותכלית וגם על ציורים אחרים אם כחיב ואה״י אצלו אמון
 שעשועים אסתכל באורייתא וברא עלמא בי׳ בדבר ה׳ שמים נעשו וברות פי׳
 וכו׳ ומתמת אורייתא ברא כר ע״ד הציור העולמות וברות פי׳ כל צבאם הוא
 כח הדיבור ובדבר ה׳ שמים נעשו הוא גילוי הארה מכח הדיבור ודבר ה׳ הם
 עשרת הדיברות ודבר אלוהים אנוכי כר והבל חיצון הוא תקיקת האוחיוח כו׳
 דהיינו ויאמר אלוהים יהי אור ויאמר תדשא הארץ כר וגם יש קול מורכב
 והיינו קול ה׳ בכח קול ה׳ בהדר וכו׳ ומתמת תקיקת המאמר נבראו כל
 העולמות וזהו ויאמר אלהים פלג אלהים ונתקן המאמר ונעשו עולמות בי״ע
 וזהו בשכמל״ו שיברך ונמשך לשם כבוד מלכוחו וכ׳ בי״ע וזהו יחו״ת וגם יש
 יתו״ע ועיקר בריאת העולמות לעשות היהודים וכי בלאו הכי לאו אחד הוא
 אלא כדי להחקיק האוחיוח ״ חקיקת האותיות התורה נעשה יחוד שאין יתוד
 כמוהו וזה הוא מי שאמר לשמן וידליק הוא יאמר לחומץ וידליק מחמה
 שהכל מאמר והיינו החקיקה ואמר לשמן שידליק ובעל המאמר יכול לשנות
 המאמר ויאמר לחומץ וידליק שבעל המאמר מצמצם א״ע להיוח כמו המאמר
 עצמו למשל כח הצומח במצמיח שכח הצומח הוא בצמצום כמו מצמיח
 ולמשל כמו הרב שמסביר לתלמידו איזה שכל אזי מחוייב הרב לצמצם א״ע
 בשכל קטן כמו התלמיד כדי שיוכל להבין לכן בעל המאמר יכול לשנות
 המאמר וכתיב צדיק מושל ביראת אלוהים וזהו שאמר המגיד לעולם ה׳
 דבריך ניצב בשמים כי דברך שאמרת יהי רקיע ניצב בשמים בבתי׳ סוכ״ע
 ולא•• בבחי׳ ארץ ממלא כ״ע וזהו ממאמר בגמרא אין העולם מתקיים אלא
 בהבל של חינוקוח של ביח רבן ואף שאין לומדין אלא מחמה אונס אלא
 שמתמת אוחיוח שהם נחקקים ונפרדים האותיות של תורה יכול העולם
 להתקיים שכתוב אסתכל באורייתא וברא ב״י לכן כתיב תיפת רותם ונשמתם
 כו׳ שאותיות התורה היא התורה בעצמה וסוף המדריגות העליון דהיינו הבל
 החיצון שבמידוה דהיינו נה״י שבמדות הוא הבל פנימי לבתי׳ דיבור דהיינו
 לנוק׳ דהיינו למלכות דאצילות ובמידוחו דהיינו ז״א דאצילוה י״ג אהוי״ר
 והחפארח והוד יש הבל פנימי והבל חיצון הוא הרגשה אהבה בלב אינו כ״א
 הרגשה שמרגיש מחמה היחבוננוח שהי׳ מחבונן ברוממוח האל והבל פנימי
 שבלב הוא לב בשר כי כתיב לבי ובשרי ירננו אל אל חי שאהבה השם
 חקוקה בליבו וזה שמע ישראל הכנס עצמך בהתבוננות ה׳ אלהים ה׳ אהד
 א״ח ד״ רבחי שמד״ רבחי ברוך שם כבוד מלכוחו שנברך ונמלך לשם כבוד
 מלכוחו וכו׳ ואהבה אח ה׳ אלוקיך שאהבה נחקע בליבו וזה הוא וידעח היום

 •) תיבה אחת אינו ברור בכתיי.
 ••) כיה בכת״י.



ד הזקן י ׳ י אדמו ר מ א  רי מ

ר בכל לבבר כר כי הנה יש שמיעה וראיה כי הרגשוח אהבה בלב  והשבוח כ
 הוא מחמה היחבוננות וזהו שמועה ולמשל ששומע מהמלכוה וירא מלפניו
 וראיה הלב הוא לב בשר שרואה אח המלכוח כראייה הלב וראי׳ ושמיעה
 הכל א׳ רק ששמיעה צריך עיון רב וראי׳ הוא רואה אח המלכוה בלי
 החבוננוח וזהו אחה הראה לדעה שצריך להיוח ראייה הלב וסוף מדריגוח
 העליון דהיינו הלב החיצון ממדריגה העליון דהיינו ההבוננוח והוא נה״י
 דאימא הם מוחין לז״א הבל פנימי למידוח ובשכל יש ג״כ הבל פנימי והבל
 החיצון עצם והחפשטוח חכמה כ״ח מ״ה שהוא ברק המבריק הוא הבל פנימי
 כה השכל והיינו וברק המבריק בלי טעם הוא ההורה שהדין כר ואורייחא
 מחכ׳ עילאה נפקח וזה הוא עצם החכ׳ וההבוננוה השכל הוא הבל החיצון
 כמ״ש ושם אחיו יובל הוא הי׳ אבי כל חופש כינור ועוגב ויש ב׳ בחי׳ יובל
 יובל הוא יובלא דחירוחא יובל הוא המנהיג ויובל הוא הנהיג והוא למשל
 כמו הניגון ובניגון יש שמחה ומרירוח העלאה והמשכה וזהו נעימוח הניגון
 וכשהוא צריך לנגן הוא מיחבונן איך לזמר הניגון וזהו קול מעורר הכוונה
 וקודם הקול צריר לעורר הכוונה איך לנגן ואח״כ כשהוא מנגן הוא מנגן
 בלא כוונה והזמר הוא בחי׳ לוים שכחיב ועבד הלוי ההוא והזמר הוא
 ההפשטוח השכל ומחמח זה נענש דוד המלך ע״ה שאמר זמירוח הי׳ לי
 הוקיר שהשוה ההורה לזמירוח שהזמר הוא החפשטוח החכ׳ וההורה הוא
 עצם החכ׳ שאורייחא מחכ׳ עילאה נפקה והזמר כפי מה שהי׳ מחבונן בניגון
 כך הי׳ מנגן וכר הלוים היו מזמרים ואומרי׳ חהילים כפי הקרבן שהיו
 מקריבים כי לזה הקרבן הי׳ מזמרי׳ כך ולזה הקרבן הי׳ מזמרי׳ כך וד״ה ע״ה
 עשה חהלים ברוה״ק לפי הקרבנוח והקרבנוח הם העלאה למעלה ולפי
 העלאה כך הוא המשכה כי בלא העלאה אזי החפשטוח החיוח כדרך
 ההשהלשלוח נה״י דז״א מוחין לנוק׳ נה״י דאימא מוחין לז״א וצריך להיות
 העלאה למעלה מהשחלשלוה כדי שיהי׳ המשכוה אלקוח שלא כדרך
 ההשחלשלוה דהיינו שלהיוח מוחין לז״א מיסוד אבא כר כך א״א להיוה כח

 החכ׳ הוא בחי׳ אין.

 ליל שבת פ׳ בהעלותך (בוחאוו)

 צאנה וראנה בנוח ציון במלר שלמה בעטרה שעטרה לו אמו ביום חחונהו
 כר. הנה אמרו ז״ל ביום חחונחו זו מ״ח וביום שמחה לבו זה בנין
 בהמ״ק כר. דהנה כחיב לבבתני אחוהי כלה בר, דכנ״י נק׳ לב כמ״ש לך אמר
ר וכנ״י נק׳ כל״ה מלשון כלחה נפשי והנה הטעם שנקראה בשם ל״ב  לב״י כ
 דהנה עד״מ הלב באדם החחהון דכל הדמים הולכים מן הלב ויוצאי׳ לכל



ז ריא ׳ ׳ ד ח ק ם פ  ס

 האיברי׳ דרך הגידי׳ והעורקי׳ עד סיום כל הגוף כמו גם בצפרני הרגל מגיע
 חיות הדם שהוא הנפש כידוע והנה כל הדמים שיצאו בכל האיברי׳ המה
 חוזרים ושבים ללכח אל הלב כידוע שיש בלב ב׳ חללים חלל השמאלי בו
 מחקבץ כל הדם ויוצא לכל האיברי׳ וחוזרי׳ ונכנסי׳ בחלל הימיני וכן חוזר
 חלילה כו׳ כמ״ש בספרי הרפוא׳ והמובחר מן החיוח שבלב עולה אל המוח
 ומחזקו ואח״כ חוזר ונמשך מן המוח חיו׳ לכל האיברי׳ ע״י הלב כו׳ והנמשל
 מכל זה יובן למעלה במקור כל נשמות ישראל שנק׳ כנס״ת ישראל דלעילא
 כר שהוא דומה ללב להיוחו בחי׳ שרש ומקור לכל הנשמר עד גם נשמו׳
 ששרשם בבחי׳ עקביים בלבד גם הם מקבלי׳ יניקה כו׳ כמו הדם שבלב
 שהולך גם אל צפרני הרגל כר ובחי׳ מס״נ בהעלא׳ מ״ן של כל הנשמר
 שהוא ענין העלא׳ הנשמר אל מקור חוצבם ה״ז כמו הילוך הדמי׳ מכל
 האיברי׳ אל הלב שהם שבים ללכח אל מקורם כך כחיב והרוח חשוב אל
ר אל המקום שהם  האלקי׳ בו׳ וזהו כמ״ש כל הנחלים הולכי׳ אל הים כ
 הולכי׳ שם הם שבים ללכח כר כי הים ג״כ הרי כל הנהרו׳ שבכל העולם
 מחקבצין בו ונקראים ומן אוהו הקיבוץ הנק׳ ים נעשי׳ הנחלים ונהרו׳ דארעא
 חלחולי מחלחלא בעובי הכדור ונעשי׳ נהרו׳ וחוזרי׳ ושבים ללכה אל הים
 וכן חוזר חלילה וה״ז ממש כמו הדם שבלב כנ״ל ולכך לפעמי׳ נמשל בחי׳
 כנ״י שהוא בחי׳ מל׳ ללב ולפעמי׳ לים כידוע וד״ל והנה כמו שבכללו׳ נ״י
 כך יש בפרט בבל ניצוץ אלקי בעבודה שבלב זו חפלה שאז זמן העלא׳
 והחקשרו׳ האהבה של הניצוץ באלקי׳ חיים ואחערוחא זאח בלב היא דוקא
 כמ״ש ואהבה בכל לבבך ואז כל הדמי׳ מהקבצין ועולי׳ ללב ע״ד האהבה
 הגשמי׳ שכל הדמי׳ מחעוררי׳ ובאי׳ בהשוקה שבלב בו׳ והנה סיבה חולדה
 אהבה זו בק״ש באה מהחבוננו׳ דשמע ישראל ביחודא עילאה ופי׳ שמע
 ישראל ה׳ אלקינו הוא בחי׳ יחוד חו״ב שהוא במחשבה כמ״ש בזוהר
 דבמחשב״ה אחת ברא והאציל כר וכל ההשחלשלו׳ דאבי״ע הכל במחשבה
 אחה כמאמר צופה ומביט עד סוף כל הדורו׳ בסקירה א׳ כר להיו׳ כי מה
 שנמשר בחי׳ הזמן שהוא עבר הוה ועחיד בכלל ומהחלק לפרטים בשנים
 וחדשי׳ כו׳ הוא דוקא כשבא מן העלם המחשבה אל גילוי צרופי אוהיו׳
 הדיבור לפי שבדיבור מיוחד כל צירוף בפ״ע עד שיש י״ב צרופי היום בי״ב
 שעו׳ וי״ב צרופי הלילה בי״ב שעו׳ כר אבל בבחי׳ העלם המחשבה קודם
 שבא אל הדיבור הרי שם הוא למעלה מבחי׳ החחלקו׳ הצרופי׳ גם בכלל
 וע״כ ממילא במחשבה הוא למעלה מבחי׳ הזמן גם מהיר בחי׳ מקור לזמן
 בעבר הוה ועחיד אלא עבר הוה ועהיד שבזמ״ן נסקר שם בסקירה אחח כמו
 מחשבה אחה באדם שסוקר כל צרופי הדיבור בסקירה א׳ כו׳ וזהו צופה
ר והוא בחי׳ יחודא עילא׳ דה׳ אלקינ״ו פי׳ שהוא  ומביט עד סוף כל הדורו׳ כ
 חמיד ה׳ אלקינ״ו בלחי שינוי כלל בין עליונים לחחחונים משום שהוא אחד
 למטה ולמעלה בהשווא׳ א׳ אחר שהוא למעלה מן הזמן הוא למעלה גם
 מבתי׳ מעלה ומטה והאצי׳ עם העשי׳ שוין כר אחר שצופה ומביט הכל
 בסקירה א׳ ע״ד העיגול שסובב הכל בהשווא׳ א׳ כו׳ וכמ״ש במ״א במשל
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 המחשבה המקפח דבר מה כשחושב בו שחופסו בהשווא׳ א׳ מכל צד כר ונק׳
 בחי׳ עיגול במחשבה כר וכמ״ש בלק״א בענין הידיעה שמקפח הארץ חוכה
 והיד חוכה כו׳ וד״ל. ומהחבוננו׳ כזאה באמרו שמע ישראל משום שישראל
 עלה במחשבה זאח הכוללח הכל אזי נמשך החפעלו׳ האהבה באמרו ואהבה
 כו׳ וע״י ענין החפעלו׳ זאח היינו כדי שיהי׳ היי׳ אלקי״ר בבחי׳ גילוי במוח
 ולב האדם וכמ״ש על כי אין אלוה בקרבי כר כי צריך אלה״י בקרב״י דוקא
 וד״ל. וענין פסוקי דזמרה לפני ק״ש בשינוי צרופי׳ במזמורי׳ היינו לפי שבכל
 מזמור יש צירוף חדש מיוחד אלי׳ ובהיו׳ שעד ק״ש הוא רק בחי׳ העלאה
 עד״מ העלא׳ וקיבוץ הדמים מן האיברי׳ אל הלב ע״כ צריך לומר מזמורי׳

 מיוחדים בצרופי׳ מיוחדים בו׳ וד״ל.

 והנה בל סדר ההפלה נק׳ עבודה שבלב דוקא להיו׳ כי ענין ענין• ההפלה הוא
 בחי׳ שפיכה נפש וכמ״ש ואשפוך אח נפשי וכחי׳ כי הדם הוא הנפש
 והיינו שיקובץ כל הדמי׳ בהשוקה מורגשח בלב ומשם יעלה למוח כר אבל
 אחר התפלה הרי חוזר הארח הנפש להחמשך מלמעלה למטה כמו שהדמים
 יוצאי׳ מן הלב אל כל האיברי׳ עד שמגיע גם לצפרני הרגל כר כר אחר
 ההפלה נמשך המשכו׳ מן העלא׳ שהי׳ בחפלה והוא בחי׳ שוב כמו בעסק
 ההורה וכיוצא ואמנם מאחר שבחי׳ המשכה הוא ענין ירידה והחלבשו׳ יכולה
 הנפש לירד מטה מטה ביוחר כמו בלימוד החורה בלחי כונה לשמה או
 בעסק המצר לכבוד כר ומכ״ש כשיוצא לעסקיו לפרנס א״ע בהיוחו כבר
 בירידה המדרגה יכול להחגשם ביוחר ולעסוק בלב ונפש עד שישכח על ה׳
 לגמרי כו׳ וה״ז כמו שמגיע הדמי׳ גם לצפרני הרגל בו׳ והנה למחר חוזר
 ועומד להחפלל ומעלה כל כהר נפשו אל הלב כנ״ל וה״ז כמו שהדמי׳ חוזרי׳
ל  ושבים ללכה אל הלב כנ״ל והנה אנו רואי׳ בחוש שכאשר יארע איזה קלקו
 וריעוחא בדמים שבאיברי׳ כמו איזה אטימוח או מכה וחולי שיש בה חסרון
 עד שלא יוכל הדם לחזור ולצאח אל הלב כסדר מהלכו מפני אוחה המכה
 שנחקלקל שם הדם ובסיבחו נחקלקל כל סדר הילוך הדמי׳ כידוע בספרי
 הרפואה אזי א״א לחקן סדר הילוך הדמי׳ מן הלב לאיברי׳ ומאיברי׳ ללב
 בלתי אם לא ירפאו באותו מקום עד שיחוקן שם הילוך הדם ואזי יחזור סדר
 ההילוך כמקדם והנמשל מכל זה יובן למעלה שהגם שע״י התפשטות התזרה
 אחר התפלה כמו במו״מ וכיוצא מתגשם אור הנפש באיזה מקום אבל אם אין
 המו״מ בגזל וכיוצא שאינו חטא ועון הנק׳ פגם וחסרון כמו עד״מ המכה
 והחולי כר עדיין יכולה הנפש לחזור ולעלו׳ בכל כוחוחי׳ למחר בחפלה
 בעבודה שבלב כי לא נחקלקל עדיין סדר ההילוך עד״מ אבל כשנעשה בחי׳
 מכה וחולי או אטימוח כענין שאמרו עבירה מטמטמ״ח בו׳ אזי נחקלקל כל
 סדר ההילוך ולא יוכל האדם לחזור ולהחעורר בחפלה ולפעמי׳ יש בעונות
 שמקלקלי׳ כ״כ עד שנק׳ הנפש מסוכנ״ח עד שלא חחי׳ בחיי החיים כמ״ש

 •) כ״ה בגוכתייק.
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 הכרת תכרת הנפש וכענין כי מ״ת אתה בעוה״ז כו׳ ולפעמי׳ תועיל רפואה
 למכ״ה וענין רפואת הנפש ע״ד רפוא׳ הגוף שעיקר מופת הרפואה הוא
 כשהדמי׳ הולכי׳ כסדרן אל הלב ואין בלב טמטום כלל ובהיפך כשנתטמטם
 הלב מפני קלקול כל הדמי׳ תצא נפשו כו׳ וכך ברפוא׳ הנפש מן העונו׳
 המטמטמי׳ לבו כו׳ ועיקר הרפואה הוא התשובה מעומקא דלבא כמארז״ל
 גדולה תשובה שמביאה רפואה לעולים פי׳ לעול״ם לכל הנפשו׳ האלקי׳
 בכלל שנק׳ כנ״י שנק׳ עול״ם בכלל והוא בתי׳ מל׳ דאצי׳ כמאמר כל ישראל
 בני מלכי׳ הם שהרי כשירפאו לנשמ״ה שבעקביי״ם יתוקן גם אור הנשמ׳

 שבראש ומוחי׳ כו׳ ודיל.

 והנה יש להבין למה חהא החשובה דוקא רפואה לעולם ולא מצוה אחרת
 זולחה. אך הענין הוא דגם ההורה היא רפואה לנפש כמ״ש רפאו״ת
 חהי׳ לשריך כו׳ וכידוע. ושרש הענין הוא משום דב׳ דברים הללו חשובה
 וחורה קדמו לעולם כידוע בדברי רז״ל דההשובה קדמה לעולם וגם ההורה
 קדמה לעולם כו׳ וכל דבר שקדם לעולם הנברא קדם גם לעולם הנאצל כו׳
 וממילא מוכרח לומר שהוא בחי׳ אור חדש לגמרי שלא בא עדיין
 בהשחלשלו׳ דאבי״ע וע״כ יש בכחו לרפאוח במכה ופגם רוחני שבנפש
 למלאוח אוחו החסרון ופגם ועד״מ בחולי הגשמי׳ שכאשר ירפאו ירפאו
 בדבר רפואה שהוא סם חיים לנפש לחדש חיוה אורה בגוף כר. וביאור
 הדברים יובן עפ״י הקדמה להבין ההפרש בין שרש ההורה לשרש ההפלה.

 דהנה מבואר למעלה דשרש ההפלה הוא בבחי׳ העלאה ממטה למעלה והוא
 בחי׳ ל״ב שהוא בחי׳ יסוד האיש שעולה מלמטה למעלה ולכך נק׳
 לב מלשון לה״ב שהוא אוהיו׳ הביל אבל הנה שרש ההורה הוא מבחי׳ חכמיה
 שהוא בחי׳ יסוד המים שבמוח שיורד מגבוה לנמוך כטבע המים כר כי יסוד
 המים הוא במוח דוקא וידוע דאורייח׳ מחכמיה עילא׳ נפק׳ ולכך אור דחורה
 נק׳ אור חדש וכמארז״ל על דיה בכל יום יהיו בעיניך בחדשי׳ כר כי שרש
 ההורה הוא מבחי׳ המחשבה שבמוח ומבואר למעלה שבבחי׳ המחשבה
 העליונה הוא למעלה מבחי׳ הזמן דעבר הוה ועחיד כר והוא בחי׳ יחודא
 עילא׳ דהוי׳ אלקינ״ו שהוא יחוד חויב כו׳ שהיחוד שם חדיר כידוע וע״כ אור
 דחורה אור חדש לגמרי הבא מלמעלה מן הזמן ומה שהוא למעלה מהזמן
 נק׳ חדיש כי אין כל חדש חחח השמש דוקא אבל למעלה מן השמש יש בחי׳
 החחדשו׳ ולכך אמרו בכל יום יהיו בעיניך כחדשי״ם כר ועיקר הטעם הוא
 לפי ששרש החורה קדמה לעולם והיינו ששרשה למעלה מבחי׳ ההשחלשלו׳
 כר ולכך אור חורה כשמאיר בעולים נק׳ אור חדש לגמרי והוא בחי׳ יםו״ד
 המי״ם שבחכמה שיורד מגבוה לנמוך ולכך נא׳ בהורה רפאו׳ חהי לשריך
 שמביאה בחי׳ רפוא״ה רוחניו׳ בכל איברי הנפש דהיינו להשלי״ם כל בחי׳
 חסרו״ן ופגים שבנפש באיזה קלקול דם שיוכל לעלוח ולבא לשרשו בלב
 בחפלה ולכך נק׳ החורה סם חיים לנפש כידוע. והנה בחורה ומצוח נא׳ היום



ד הזקן י ׳ י אדמו ר מ א  ריר מ

 לעשוחם היום ולא למחר שאין מועיל מעשי׳ הטובי׳ רק בעוה״ז בעוד הנפש
 בגוף אבל בעוהיב העליון לא יועיל כמ״ש במחים חפשי כיון שמח נעשה
 חפשי מן המצוח כר כי היום עולם המעש״ה לחקן כל פגם וחסרון כמשל
 החולי שבהיו׳ הנפש עדיין בגוף ירפאו לחולי או גם בלחי רפואה יוכל
 לחיוח זמן רב באיזו מיחוש אבל אחר צאח הנפש מהגוף לא יועיל תיקו״ן
 כלל כך בעולם העליון הרי גם ריב״ז אמר איני יודע באיזה דרך מוליכי׳
 אוחי ולא הועיל לו אז מעשי׳ טובי׳ שיעשה שם כר וד״ל. וכמ״כ הנה אמרו
 ז״ל דחשובה קדמה לעולם פי׳ קדמה לבחי׳ ההשחלשלו׳ ולכר יש ביכולת
 החשובה ג״כ להביא רפואה לנפש לחקן כל פגם וחסרון וכמאמר השובה
 והפלה כו׳ מעבירין כר ולכך החשובה ג״כ בעוה״ז דוקא ולא בעולם העליון
 כדמוכח מהא דריב״ז דלעיל וזהו שאמרו ז״ל יפה שעה א׳ בחשובה ומע״ט
 בעוה״ז דוקא ולא בעוה״ב ודוקא בב׳ דברים הללו השובה ומע״ט לפי

 שההורה והחשובה שניהם קדמו לעולם ונק׳ אור חדש כנ״ל וד״ל.

 וזהו צאנה וראנה בנוח ציון במלך שלמה כר צאנה ממקור שרשם בעולם
 העליון כמו בג״ע שהיחה נהניח מזיו השכינה וירדה לעוה״ז בגוף
 ומשם חראה דוקא כי ע״י חשובה ומע״ט בעוה״ז חמשיר אור חדש שלמעלה
 מן ההשחלשלו׳ והוא הנק׳ עטר״ה בחי׳ כח״ר ומקיף כר ולהיוח כי אין יחרון
 אלא מחוך החושך דוקא ע״כ בעוה״ז שהוא מקום חושך משם יוכלו לראו׳
 יוחר בהבהקח אור חדש דחורה ומצוח ולכד או׳ לנשמו׳ צאנ״ה וראנ״ה
 בנו״ח ציו״ן במלד שלמ״ה בעטר״ה שעטרה לו אמו ביום חחונה״ו שזה מ״ה

 כר וד״ל.

 והנה הטעם שנק׳ המצוח בשם עטרה דוקא הנה הוא מפני שהן בחי׳ רצון
 העליון כידוע שהמצוה בכלל הן בחי׳ כח״ר שהן חר״ך עמודי אור
 כר ובאד״ר א׳ שהן חרי״ג ארחין דגלגלחא כו׳ ונמשלו כעטרה ע״ג הראש
 דהנה עד״מ העטרה היא עשויה מאבנים טובות מאירים ומבהיקים מאד והרי
 גוף האבנים הוא רק בחי׳ דומם אלא לפי שזה דבר הפלא שהדומם כאבן
ר  יאיר כ״כ ולכך ניחן לחכשיט על הראש אע״פ שהראש מעלהו נכבדה להי
 בו שוכן אור החכמ׳ אמנם האבני׳ הטובו״ח ישימן על הראש למעלה מעלה
ת  מן המוח והשכל כר והמלך ביפיו עיקר היופי הוא בחפארח העטרה מלכו
 שבראשו על גבי המוחין שבראשו כר וכר במלכוחא דלעילא הנה שרש
 המצר הן בחי׳ הרצון שלמעלה מן המוחי׳ שבראש ולהיוחם נעשי׳ מבחי׳
 נוג״ה דברים גשמיי׳ ע״כ נמשלו כאבנים אבל הן מאירי׳ ולכך המצר נקראו
 בשם מעשים טובי״ם ופי׳ טוב לשון אור כידוע ומבואר במ״א וזהו שהמצר
 נמשלו לעטר״ה ע״ג הראש דהיינו בראש המלך שנק׳ כה״ר מלכו׳ העליונה
 כמ״ש מלכוה״ך מלכו׳ כ״ע ואע״פ שנחלבשו בענינים גשמיים מ״מ שרשם
ר ו כ י  מבחי׳ אור רצון העליון שלמעלה מן החכמה וכמ״ש כצנה רצון חעטרנ
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ר וד״ל ועניו במלך שלמה היינו במלך  וזהו בעטר״ה שעטרה לו אמו כ
 שהשלו״ם שלו כמבואר בדברי רז״ל. והענין הוא כי הנה•

ש ע״פ עושה שלום, להעיר מענין אין עבירה מנ±ה תורה בד׳׳ה אחרי בפ׳ ׳ י מ  ע
 ראה ועמ״ש בד׳׳ה ואתחנן תורה למעלה מאתעדל״ת ובד״ה בשעה
 שהקדימו רעדכ״ר. גם בד״ה ביום השמע״צ כל העוסק בתורה משים שלום
 בפשמ״ע סובב וממלא א״כ התורה למעלה מסובב. משל הקדמוני. גם כי אור
 חדש יחוד או״א וזהו ענין תורה ותשובה כי המצור! הזאת אשר אנכי מצוך כר
 ובד״ה דוד זמירות כו׳ שאינה מערך חיות העולמות. גם תפלה ח״י ברכאן אחור
 ותורה פנים, גם תפלה חיי שעה אלפי שאינן אבל בתורה מרבבות קדש, גם ב׳
 אלפין הנ״ל, לב תש״י, ותורה ראש תש״ר. תשו׳ ממעמקי ובתורה עמקו
 מחשבותיך. או יאמר תורה נק׳ רפוא׳ ע״ד מ״ש בבינה לעיתי׳ סי׳ ע״ה ע״פ כל
 המחלה כו׳ לא אשים כר רופאך הרי שג״ז נק׳ רפוא׳ תהו ע״י התורה. סיבוב
 והילוך הדם ברמ״ח איברים י״ל כי רמ״ח מ״ע הס רמ״ח איברים והנה מצות
 צריכות כוונה והוא התפלה כמ״ש בד״ה לא הביט און ביעקב שצריך להמשיך
 בהן אור א״ס, ע״כ זהו ענין הילוך הדס מהלב לרמ״ח איברים ואח״כ חוזר

 חלילה וכר.

(T—?•< ê> 

 בעזר״ה

ר שהמל׳ ן שרשי הדברים הנ״ל. הנה כהיב לבבחנ״י אחוחי כלה כ י ב ה  ל
 הנק׳ כלה נק׳ לב והטעם הוא כי הנה להבין שרש ענין כל הנחלים
 כר למעלה הרי הוא עד״מ הלב באדם מבואר למעלה שיש בו ב׳ חללים
 מחלל השמאלי סובב והולך הדם בכל האיברי׳ כי רוח החיים שבלב מהפשט
 בדם שהוא הנפש והולד אל כל האיברי׳ עד גם אל הצפורן שברגל יגיע
 חיוה ואח״כ חוזרי׳ ונכנםי׳ כל הדמים שבאיברי׳ אל הלב בחלל הימיני וחזרה
 זאה עולה מלמטה למעלה והיינו שהלב שבו רוח החיים נמשל לים דכהי׳ כל
 הנחלים הולכי׳ אל הים אר אל מקום שהנחלים הולכי׳ שם המה שבים ללכה
 כר פי׳ כי הנה בחי׳ מלכו׳ דאצי׳ נק׳ ים העליון כידוע וכל הנחלים הולכי׳
 אל הי״ם בבחי׳ אור ישר להיוח כי כל האורוח העליוני׳ הנק׳ נחלי״ם נמשכי׳
 בבחי׳ מל׳ ומבחי׳ המל׳ יוצא אור השפע למטה בבי״ע כדמיון הדם שבלב
 שיוצא אל כל האיברי׳ עד רגלי העשי׳ שהוא כדמיון הצפורן שברגל אד
 אח״כ חוזרי׳ ועולין כל העולמר דבי״ע ונכללי׳ בבחי׳ מל׳ בבחי׳ אור חוזר
 מלמטה למעלה וה״ז כדמיון הדמים שבאיברי׳ שמחקבצין כולם ונכנסים בלב
 וכן חוזר חלילה ונמצא שאל מקום שהנחלים הולכי׳ שם הם שבים כו׳ וד״ל

 •) כ״ה בגוכתייק.
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 ושרש הענין הוא כי גם בחי׳ המל׳ עצמה הנה בלילה יורדח בהכליה הירידה
 כמ״ש והקם בעוד לילה והחן טרף כר וידוע שהוא ענין ירידה שם ב״ן
 למטה בבי״ע לברר ברורי נוג״ה מרפ״ח ניצוצי׳ שנפלו שמה ומחלבשה
 בירידה המדרגוח מאד כדי לברר וכידוע בענין המאמר דהרין צפרין כר
ר  שהם בחי׳ חו״ב דנוג״ה שמבררח גם מהן בלילה ע״י שמקבלי׳ יניק׳ כ
 ומשם מחפשטח גם בכל הע׳ שרים דנוג״ה דעשי׳ ללקט מהן ניצוצי׳
 להעלוחם לאצי׳ וה״ז כדמיון ב׳ משלים הנ״ל כמו הדם שמחפשט גם בצפורן
 וכמו הים שמחפשטי׳ ממנו גידים עד החהום והן כל הנחלים ונהרו׳ שבארץ
 והנהרוה הללו חוזרי׳ והולכי׳ אל הים וכן חוזר חלילה וכך בבחי׳ מל׳ לאחר
 שירדה עד חחהיה העשי׳ לברר ברורי נוג״ה אח״כ בחצוה לילה הקום
 והעלה מעט מעט עם כל הנצוצי׳ שביררה וחעלם בבחי׳ העלא׳ מ״ז עמה עד
 כשיאיר היום הוא שנק׳ איילה השח״ר להיוחה עולה אז בבחי׳ האצי׳ אך
 שאינה שם רק בחי׳ נקודה החח היםו״ד ואח״כ בהאיר היום ממש עד עמידה
 דש״ע נבניח באצי׳ בפרצוף שלם ואח״כ בלילה חוזרח לירד כו׳ וה״ז כנחלים
 שהולכי׳ מן הים עד למטה בחהום וחוזרים ושבים אל הים וכמ״כ כל
 העולמו׳ עולין עם בחי׳ מל׳ באצי׳ וחוזרי׳ ונמשכי׳ מבחי׳ מל׳ למטה כנ״ל
 והוא כמו הלב שהדמי׳ נכנםי׳ בה ויוצאי׳ ממנה וכן חוזר חלילה וזהו
 לבבחנ״י אחוחי כל״ה שנמשל ללב או לים מטעם הנ״ל וד״ל. וכמ״כ יובן
 בעבודה שבלב זו חפלה שיש בה ג״כ ענין ירידה ועלי׳ כנ״ל בדם שבלב
 ובים כי הניצוץ האלקי נמשל לכלה כידוע ובחפלה עולה בהעלא׳ בפסד״ז
 עד ק״ש לפי שע״י ההחבוננו׳ בגדולח ה׳ איך שהוא ממלא וסובב חחפעל
 הנפש בכלוה הנפש כמ״ש כלהה נפשי כר וענין ההחבוננו׳ בפםד״ז הוא
 להיוח כי מבואר בכחבי האריז״ל שיש בכל מזמור התלבשוח בצרופי אותיות
 שבו מעשר ספי׳ אלא שכל מזמור מיוחד בחי׳ ע״ם שבו אם בע״ם דכח״ר או
 בע״ס דחכמ׳ כמו מזמור דהללו אל בקדשו שמדבר בע״ם דכחר וכמ״כ
 במזמור אחר מדבר בע״ם דחכמ׳ כר כי כללות הענין בהללויה דכל מזמור
 הוא להלל לה׳ איך שהוא מתלבש בע״ס ובאמת לאו דאית בי׳ מכל אינון
 מדוח כלל כו׳ אלא שבסיבה שינויי הצרופי׳ דבכל מזמור שם משחנה אופן
 המקום ומדרגה אם בע״ם דכח״ר או בע״ס דחכמ׳ כר וד״ל והנה עכ״פ
 הכונה במזמורי׳ הללו הוא ענין העלאה מלמטה למעלה בבחי׳ א״ח עד שעי״ז
 נעשה יחוד בק״ש באמרו ה׳ אלקינו כר שהוא יחוד או״א ויחוד זו״נ וענין
 היחוד כי בחי׳ ז״א הוא בחי׳ המשפיע ונחשב מסוף עולם הא״ס להיו׳ כי ע״י
 בחי׳ המדו׳ דאצי׳ ירד אור א״ס שבקו וחוט להאיר למטה והוא בחי׳ ז״א שעל
 ידו ירד סוף השפעה המאציל לבי״ע ובחי׳ מל׳ הנק׳ אימא ההא׳ ומטרוניתא
 הוא בחי׳ המקבל כל השפע הזאה ונק׳ מקור הנבראי׳ בשם אימא ההא׳ כידוע
 וענין יחוד דזו״נ היינו מ״ש הוי׳ אלקיך שהוי׳ שהוא בחי׳ ז״א יבא לידי גילוי
ר  במל׳ דאצי׳ שנק׳ אלקי״ך (משא״כ הוי׳ אלקינ״ו יחוד או״א הוא בהעלם כ
 וכמ״ש במ״א וד״ל) ואחר שנעשה היחוד חוזרח המל׳ לירד למטה להמשיך
 שפע בבי״ע וכך בניצוץ האלקי אחרי כלוה הנפש בק״ש בואהבח ה׳ אלקיך
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 בו׳ הרצון ותשוקה מלמטה למעלה חוזרת כל היום לעסוק בעסקי מו״מ
 וכיוצא שהוא בחי׳ ירידה הנפש למטה מטה ואח״כ ביום מחר חחזור ותעלה
 בהעלא׳ כו׳ ונמצא שהניצוץ האלקי עולה ויורד הוא בעבודה שבלב זו חפלה
 כדמיון הדם שבלב וכמו הים וע״כ נק׳ ההפלה לב ג״כ כמ״ש לך אמר לב״י
 בקשו פני כו׳ וכידוע שההפלה הוא בבחי׳ מל׳ כמ״ש בפע״ח בשער התפלה

 וד״ל.

 וכל זה בחפלה שנמשלה ללב כנ״ל אבל ההורה הנה מעלה יהירה יש בה
 מה שאין בחפלה והוא מה שאמרו בה בכל יום יהי׳ בעיניך כחדשים
 כו׳ וכנ״ל באורך ולהבין שרש ענין זה הנה ידוע דשרש כל ההשתלשלות
 דאבי״ע הוא נמשך מבחי׳ הקו והחוט בו׳ והקו והחוט הזה הוא בא אחרי בחי׳
 הצמצום הראשון הנק׳ מקום פנוי באמצעוחו כו׳ דהיינו שנחעלם האור
 בעצמוח אור א״ס חחלה דהיינו שנכלל גילוי זה האור בעצמוח הא״ס ואח״כ
 כשנמשך קו וחוט נמשך במדה רק הארה מצומצמח כנודע ומשם נמשך סדרי
 ההשחלשלוה בע״ס אורו׳ וכלים כו׳ והנה כל מה שנמשך ע״י הקו והחוט
 באבי״ע לא נקרא בשם אור חדש מעיקרו אחר שקו וחוט הזה הוא בחי׳ גילוי
 אור מבחי׳ ההעלם שהי׳ בחחלה לפני הצמצום כנ״ל וא״כ אין זה אור חדש
 כי אין כל חדש בגילוי אחר שכבר האור הי׳ החלה בהעלם ומן ההעלם יצא
 לידי גילוי כדמיון המחשבה שמאיר בדיבור כו׳ וכמו שהמשכה אור השפע
 מאצי׳ לבריא׳ ג״כ לא נק׳ אור חדש מעיקרו אחר שהי׳ האור בבחי׳ ההעלם
 באצי׳ אלא שירד מן ההעלם לגילוי בבריא׳ ועיקר הטעם כי בכל ענין שפע
 הבאה מן המשפיע אל המקבל אין כל חדש במקבל אחר שכבר היחה זאח
 השפע החלה כמשפיע אלא שבמשפיע היהה כלולה בהעלם ובמקבל יצאו
 לידי גילוי בו׳ וכמ״כ יובן למעלה גם בבחי׳ הקו והחוט שנמשך מאור א״ס
 ע״י בחי׳ צמצום והעלם בחחלה שאין כל חדש בגילוי אור זה שבקו הנמשך
 בכל האצי׳ כנ״ל אחרי שהוא בחי׳ מקבל וההעלם הראשון הוא בחי׳ משפיע
 ואין כל חדש במקבל כנ״ל וזהו דוקא במה שהוא בבחי׳ השחלשלוח שפע
 כמשפיע ומקבל כמו האצי׳ והבריא׳ שהאצי׳ משפיע והבריא׳ בחי׳ מקבל
 וכמ״כ בבחי׳ קו וחוט זה מצמצום והעלם העצמו׳ אבל אור הנגלה מעצמות
 אור א״ס שלא ע״י בחי׳ העלם וגילוי והיינו עצמו׳ אור א״ס כמו שהוא לפני
 הצמצום הנק׳ מקום פנוי כו׳ הוא הנק׳ בחי׳ אור חדש מעיקרו דהיינו שלא
 בא עדיין בסדר השהלשלו׳ מהעלם לגילוי בקו וחוט ובחי׳ אור חדש מעיקרו
 כזה הוא הנגלה לנו בחורה כי הרי אמרו ז״ל דהחורה קדמה לעולם פי׳
 קדמה לעולם הנאצל ע״י קו וחוט בו׳ וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון אצלו ממש
 דהיינו אצל עצמו׳ אור א״ס שלפני הצמצום הנק׳ מקום פנוי כו׳ וזהו שאמרו
 ז״ל על ההורה דוקא בכל יום יהיו בעיניך כחדשים כי אור דחורה אור חדש
 מעיקרו הוא להיוחו בא מבחי׳ עצמוח אור א״ס בהחחדשוח גמור שלא בא
 כמוהו עדיין בסדרי ההשלשלו׳ וע״כ בכל יום הם חדשי״ם משא״כ בחפלה
 דגם המוחי׳ דא״א ואו״א כו׳ וכיוצא שנמשכים ע״י היהודי׳ שבהפלה אין כל
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 חדש בהם אחר שנמשר ע״י יחוד משפיע ומקבל ששרש הכל הוא רק בחי׳
ר וד״ל.  הקו והחוט כ

 והנה שרש ההורה עם שרש ההפלה המה ב׳ הפכי׳ כי הנה מבואר למעלה
 דהחפלה הוא בחי׳ העלאה מלמטה למעלה כדמיון הלב שהדמים
 נכנסי׳ בו כר וכך הוא מפסד״ז עד ק״ש כנ״ל וכמ״כ למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳
 עד רום המעלוח ושרש ההורה הוא בבחי׳ המשכה כמים שיורדין מגבוה
 לנמוך שהרי הקורא בחורה הוא ממשיך בחי׳ אור א״ס עצמו שבא מלמעלה
 למטה כנ״ל ולכאורה הי׳ בחי׳ אור חוזר דחפלה סוהר לבחי׳ אור ישר דהורה
 כמו האש שמנגד למים כר וכמ״ש למעלה בז״א על בחי׳ מל׳ דאצי׳ הסיב״י
 עיני״ר מנגדי שהמה הרהובני כר אך להיוח כי שרש האמיחי דהורה הוא
 בחי׳ אור חדש מעיקר עצמו׳ המאציל שלמעלה מבחי׳ ההשתלשלו׳ בבחי׳
 העלם וגילוי משפיע ומקבל כנ״ל בפי׳ ואהי׳ אצלו אמון כו׳ ע״כ יש בכחו
 לחבר אור ישר דחורה גם במנגדו והיפכו כמו אור חוזר דחפלה כי ע״י בחי׳
 גילוי עצמו׳ אור א״ם מחחברי׳ גם ב׳ הפכי׳ דא״י וא״ח בידוע בפי׳ עושה
ר  השלו״ם במרומי״ו כר וזהו שההורה נק׳ שלום וכמ״ש ורב שלו״ם בנייד כ
 וכחי׳ או יחזק במעוזי ואין עוז אלא חורה יעשה שלום לי שלום יעשה לי
 שהן ב׳ שלומו׳ שלום בפשמ״ע ושלום בפשמ״ט כידוע והיינו מ״ש צאנה
 וראנה במלר שלמה במלר שהשלום שלו בין בפשמ״ע בין בפשמ״ט והענין
 הוא דפשמ״ע היינו עולם הנאצל ולהיוח כי ע״י אור חדש דחורה מהחבר א״י
 בא״ח ע״כ עושה השלו״ם בין המאציל עם הנאצלי׳ להיוח בחי׳ החחברו׳ מל׳
 דא״ס בקו וחוט להיו׳ כח״ר לנאצלי׳ ולהיוח כי נעוץ סופן בחחלהן והחלחן
 בסופן ע״כ כאשר כבר נעשה השלו״ם וההחחברו׳ במאציל עם הנאצלי׳ כנ״ל
 אזי ממילא נעשה שלו״ם והחחברו׳ גם באצי׳ עם בריא׳ כו׳ והוא היות בחי׳
 מל׳ דאצי׳ כה״ר לבריאה כר שנק׳ פשמ״ט כידוע וזהו במלר שלמה במלר
 שהשלו״ם שלו פי׳ שזה החיבור לחבר ב׳ הפכי׳ דא״י וא״ח הוא שלו דהיינו

 ע״י בחי׳ אור חדש דחורה הנ״ל וד״ל.

 וזהו בעטרה שעטרה לו אמו ביום חחנוחו זו מ״ח וביום שמחה לבו זו בנין
 בהמ״ק כר. דהנה בחי׳ אור חדש הנ״ל שנמשר באור דחורה זה היה
 בשעה מ״ח דכחי׳ אנכ״י ה׳ אלקיך אנכ״י מי שאנכי כר שהוא בחי׳ עצמוה
 אור א״ס ב״ה שלמעלה מבחי׳ הקו והחוט כר אלא שנמשך וירד אור זה
 בהשחלשלו׳ אח״כ להיוה נק׳ רצון העליון והוא הנק׳ עטר״ה כמ״ש כצנ״ה
 רצון העטרנ״ו וכידוע וזהו בעטר״ה שעטר״ה לו אמ״ו ביום החנוהו זו מ״ת
 דוקא וד״ל. ומה שאמר וביום שמחה לבו זו בנין בהמ״ק כר הנה יובן
 בהקדים החלה שיש הפרש בין הענוג לשמחה דהנה השמחה והחענוג
 לכאורה ענין א׳ הם אבל באמה ב׳ ענינים המה כי עד״מ מי שמוצא מציאה
 גדולה או עשיר שיש לו מטמון כסף וזהב באוצרו הוא שמח וטוב לב תמיד
 אע״פ שהוא רחוק מביתו כמה מאו׳ פרםאו׳ ואינו רואה אח יקר האוצר הטוב
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 אך להיותו מתבונן שישנם במציאותם כשלימות בביתו אע״פ שמכוסה ונעלם
 הוא עחה מעיניו ישמח לבו מאד וזוהי טבע השמחה שיוכל להיר גם על דבר
 הטוב והנעלם ומכוס׳ מעיניו רק כשיודע ויחבשר ממנו בלבד אבל החענוג
 והשעשועים אינו אלא דוקא כשרואה אח האוצר הנחמד בעיניו כמו כאשר
 מביא לידי גילוי כל הכסף וזהב ומרגליות וכיוצא על שולחנו אזי משחעשע
 ומקבל עונג נפלא אבל כשהכסף וזהב ומרגליו׳ ואבנים טובו׳ וכיוצא צרורים
 ומונחים בתיבתו אע״פ שיודע שישנם שם כשלימות אינו מקבל שעשועי׳
 ותענוג כי מכוסי׳ ונעלמי׳ מעיניו וכל תענוג ושעשוע אינו אלא כשהדבר
 הנחמד שמקבל עונג ממנו הוא בגלוי לעין כמו השעשועי׳ של האב לבנו
 הקטן הנחמד וחביב שאינו משחעשע בו רק כשמקבלו על ידיו ומשחק עמו
 אבל כשהבן מרחוק אע״פ ששמח בו גם מרחוק אבל אינו מקבל שעשועי׳
 ממנו מרחוק כר ונמצא שהשמחה והתענוג אע״פ שבדבר א׳ הם מ״מ בב׳
 אופני׳ המה דהיינו כשמכוסה הדבר הטוב אז הוא השמחה וכשיתגלה אוחו
 הדבר הטוב יתענג בו ונמצא שגם בשמחה הי׳ העונג כלול אלא שהי׳ כלול
 בהעלם וכשנתגלה אותו הדבר בא העונג שהי׳ בהעלם בשמחה לידי גילוי כר
 וד״ל. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בהיות ידוע שבמ״ת אע״פ שהיה
 בחי׳ גילוי אור חדש מעצמו׳ המאציל כנ״ל וע״כ הוא למעלה מן הזמן עד
 שבכל יום יהיו בעיני״ך כחדשי״ם כענין צופה ומביט כו׳ וכנ״ל הנה מ״מ
 נחלבש זה האור בהתלבשות חיצוניות דהיינו ברצון בלתי טעם וסוד מוש״ג
 כלל כמו ע״ד גזרח המלך ב״ו שגוזר לעשוח כך וכך והעם אינם יודעי׳
 טעמו ונימוקו אלא מקבלי׳ הרצון בלחי טעם והענוג כלל כי אין הענוג
 למקבל הציווי אלא כשמשיג טוב טעם ודעה לציווי זה שאז הוא עושה
 בחענוג גדול להיוחו יודע ומשיג עונג הנפלא שיגיע מזה הציווי אבל כשאין
 העבד יודע כלל טעם הציווי ולא ישיג כלל מה שיגיע מזה עונג הרי אז אין
 הציווי רק בדרך עול ואמנם הנה כאשר העבד יודע שיש בציווי זה איזה
 טעם והענוג נפלא אר שממנו הוא מוםהר ונעלם עדיין אבל נודע ענין העונג
 אשר בציווי זה לאנשי סוד של המלך וכיוצא הרי אז ישמח העבד ויעשה
 הציווי בשמחה גדולה כי אע״פ שאיננו משיג טוב טעם ועונג הנפלא הגנוז
 בציווי זה מ״מ מאחר שיודע בבירור שיש בזה טעם ועונג נפל״א הנה
 לאהבחו אל המלך יעשה בשמחה ובדמיון השמחה דעשיר מן האוצר הגנוז
 בביחו שאע״פ שאינו רואהו ישמח כי השמחה ההי׳ גם בדבר הסמוי מן העין
 רק כשיודע בירור מציאוח שישנו בודאי כר וכאשר נגלה לעבד הטעם ועונג
 הנפלא אזי יעשה בחענוג גדול כר להיוהו רואה בעין שכלו טוב טעם ועונג
 זה כמו שמחענג ומשחעשע האב בבנו שהוא כשרואהו דוקא וכן העשיר
 במטמוני אוצרי חמדחו שהוא כשרואה אותם דוקא כנ״ל וד״ל והנמשל מכל
 זה יובן ג״כ במצוח שבחורה דהנה טעמי חורה לא נהגלו עחה אלא לעחיד
 יחגלו וכדפרש״י ע״פ ישקני מנשיקו׳ פיהו כר כי הרי הנגלוח לנו אינו אלא
 רצון וגזרה מלך לעשוח סוכה כך וחפילין כך ואין בכל מצוה שום החגלוח
 טעם וסוד ה׳ שהוא בחי׳ העונג העליון של המאציל שברצון זה אלא בחי׳
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 הטעם והעונג העליון מלובש וגנוז בהעלם ברצון שבכל מצוה וזהו הנק׳
 טעמ״י הורה כי טעם ועונג ענין א׳ הוא במ״ש במ״א באריכוח ואמנם הנה
 אע״פ שלא נגלה לנו בזמן מ״ח רק בחי׳ החיצוניר שהוא גזרה הרצון בלתי
 טעם ועונג גלוי בזה הרצון הרי מ״מ אנו יודעי׳ בבירור שיש בזה הרצון
 עונג נפלא מבחי׳ עצמו׳ המאציל והוא אור חדש הנ״ל אלא שנחלבש בהעלם
 ולעחיד יהגלה א״כ מידיעה זאח הפול השמח״ה של מצוה כי השמחה היא
ד  גם בדבר הנעלם אך כשיודע בבירור ממנו כנ״ל במשל וזהו שצריר לעבו
 בשמח״ה דוקא וכמ״ש תחת אשר לא עבדה בשמח״ה וטוב לבב כר וכמ״כ
ר אבל  כחי׳ עבדו • ה׳ בשמח״ה עד״מ העשיר ששמח בחלקו גם שהוא גנוז כ
 זהו דוקא עכשיו שטעמי חורה לא נגלו לנו משא״כ לעחיד שיהגלו טעמי
 תורה והיינו בחי׳ טעם ועונג העליון שמלובש בכל מצוה שיחגלה לעין
 השכל בהשגה נגלית אזי יתענגו וישתעשעו באוחו העונג להיוחו רואה בעין
ר כי כל תענוג ושעשוע אינו אלא בדבר הנראה לעין דוקא ואמנם  השכל כ
 מובן ממילא שבשמחה של מצוה דעכשיו ג״כ יש בחי׳ העונג בהעלם
 וםחימוח ולעחיד יהגלה העונג הזה שהי׳ כלול בשמחה בהעלם ויצא לידי
 גילוי כמו עד״מ העשיר ששמח באוצרו מרחוק ויהענג בראוחו מקרוב שהי׳
ל גם בעח שמחחו מרחוק אלא שיצא לידי גילוי אח״כ בראותו  עונג זה כלו
 כר וד״ל. וזהו וביום שמח״ח לב״ו זה בנין בהמ״ק, כי בבהמ״ק הי׳ האור
הכפרת  חדש דחורה הנ״ל גנוז בהעלם בלוחוח שבארון וכפרח כי הארון ו
 היו מעלימים ומכפי׳ אח האור והוא מפני ענין טעמי חורה שהם גנוזי׳
 עכשיו במצוח כנ״ל ולכך נק׳ שמח״ח לב״ו בלבד כי השמחה הוא בדב״ר
 הנעלם כשיודע ממנו אבל לעחיד יהגלה אור חדש דחורה מן הלבוש
 וההעלם וכמ״ש ולא יכנ״ף עוד מוריד והיו עיניך רואו׳ כו׳ אזי יתגלה בחי׳
 העונג והשעשועי׳ שבשמחה זאח ולא יקרא אז שמחה לבו אלא עונג וכמ״ש
 אז חחענ״ג על ה׳ א״ז דוקא לפי שלעחיד דוקא יחגלו טעמי חורה כדפרש״י

 וד״ל.

 והנה הרי בבר מבואר למעלה בחורה שנמשר ע״י אור חדש לגמרי
 שלמעלה מן ההשחלשלוח ולכך אמרו בכל יום יהיו בעיניר כחדשי״ם
 כר ובזה יובן ג״כ שרש ענין הקרבנוח דנשיאים דכחיב בכל אחד קרבנו
 קערה כסף אחה וכר ולא אמר וכן הקריב נשיא פלוני כו׳ כי צרופי אוהיו׳
 ההורה באים מבחי׳ עצמוח אור א״ם שלמעלה מבחי׳ הקו והחוט כנ״ל וע״כ
 גם שהי׳ קרבן כל הנשיאי׳ אחד מ״מ צרופי אוהיו׳ ההורה שנאמרו בכל אחד
 המה אורוח חדשים ממש ואע״פ שגם צרופי אוהיו׳ דכל קרבן אחד הוא כמו
 קרבנו קערה כסף אחה שלשים ומאה משקלה שצרופי אוהיוה הללו שוין
 בכל נשיא ולמה הוכפל כמה פעמי׳ אמנם הענין הוא דאע״פ שצרופי אותיר
 שוין מ״מ האור הגנוז באוחיוח הללו חדש הוא בכל נשיא מיוחד אור חדש

 •) כיה בגוכתייק, ובתהלינז (ק, ב) ,עבדו את ה׳ בשמחה״.
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 מה שאין בחבירו כמו שלשים ומאה משקלה שמספרו ק״ל שהן חמשה שמו׳
 דהוי׳ שעולה ק״ל כמ״ש בס׳ לק״ח הנה בכאו״א נמשך ה׳ שמוח דהוי׳ הללו
 בקרבנו קערה הכסף הגנוזי׳ בצרופי אוהיו׳ הללו שבחורה שאומר שלשי״ם
 ומא״ה משקלה אבל בכאו״א נמשך ה׳ שמו׳ דהוי׳ חדשים מבחי׳ עצמות
 המאציל אשר עדיין לא נמשך כמוהם בקרבן נשיא זולהו מטעם שכל אור
 דחורה הוא בחי׳ אור חדש לגמרי כנ״ל ולכך לא יוכל לומר וכן הקריב נשיא

 פלוני וד״ל.

 והנה כמו שההורה אור חדש מעיקרו לפי שההורה קדמה לעולם כנ״ל הרי
ל דגם החשובה קדמה לעולם וכמו שנחבאר בפי׳ החורה  אמרו ד
 דקדמה לעולים דהיינו לעולם הנאצל בקו וחוט כו׳ כך יחפרש ג״כ בחשוב״ה
 שקדמה לעולים שקדמה לעולם הנאצל בקו וחוט כו׳. והענין הוא כי הנה
ל גדולה תשובה שמביאה רפואה לעולם כו׳ והוא רפואח הנפש  אמרו ד
 והמכה והחולי שבנפש הוא כדמיון כל מכה וחולי שבגוף דידוע שכל מכה
 וחולי בגוף הוא בא רק מסיבה קלקול הדמים שמחקלקלי׳ באיזה מקום מן
 המקומר באיברי׳ עד שאינו יוכל לעלוה ללב וסדר הילוך הדמים מחקלקל
 עי״ז כי מפני אוחו האוטם שבדם באוחו המקום הפרטי כשנעצר שם הדם
 ונחעכב הרי כל סדר הילוך הדמי׳ נחקלקל עי״ז ואינם יכולים לעלוה וליכלל
 בלב משא״כ כשהדמי׳ הולכין כשורה כר וכנ״ל והנה בנפש האלקי׳ ממש
 כדוגמא זאח שהוא כאשר כל היום עוסק במו״מ שהוא כמו ענין ירידה
 הדמים מהלב אל כל האיברי׳ כנ״ל וכאשר הפול איזה קלקול דמים באיזה
 מקום היינו כאשר מהגשם באיזה עסק עד שישאר שם בבחי׳ ההגשמה ולא
 חובל נפשו האלקי׳ לעלוח אורה משם בחפלה בעבודה שבלב כו׳ והוא ממש
 כדמיון סיבה מכה וחולי שבגוף וצריך למכה זאה רפואה רוחניוח כמו
 רפואה גשמיה למכה גשמיה ולפעמי׳ חהי׳ מכה וחולי שיש בה סכנה לכל
 הנפש עד שהכרח חכרה הנפש משרשה כמו איסור גמור וכיוצא כר והנה
 בחי׳ הרפואה לחקן קלקול דמי׳ שבמכה וחולי רוחניר שבניצוץ האלקי הוא
 החשובה שקדמה לעולם דוקא כי הנה צריך להמשיך באוחה חולי ומכה חיוח
 ואור חדש לגמרי שלא ישנו במציאוה בנפש עצמה מאחר שכבר האור
א דיוש״ר ששרש ד  נחקלקל שם כו׳ והרי שרש הנפש באה מבחי׳ ההיקון ד
 שרשו מבחי׳ הקו והחוט שבא במדה וקצבה לכל האורו׳ דאצי׳ כידוע וא״כ
 האיך יומשך משם אור וחיו׳ להקן אחר שכבר נפגם בשרש מקור חוצבו
 בבחי׳ היוש״ר כר אך צריך שימשיך לנפש זאח אור חדש לגמרי מלמעלה גם
 מבחי׳ הקו והחוט שרש כל האצי׳ דחיקו״ן כר והוא ע״י ההשוב״ה שקדמה
 גם לעולם הנאצל בקו וחוט כר כי שרש החשוב״ה הרי הוא בחי׳ אויר חוז״ר
 אל עצם הקדמוח שהוא בחי׳ סובב הכללי מקור כל המקיפי׳ דקו וחוט מקור
 כל הא״פ בלבד כר וכמו שמבואר באור דחורה ששרשה בבחי׳ עצמו׳
 המאציל וע״כ עיי החשוב״ה דוקא הבא רפואה לחולי ומכה שבנפש מפני
 שהיא המשכה אור וחיוח חדש מעיקרו כר ודיל ובזה הטעם שהחשובה



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רכב מ

 קדמה לעולם יובן מ״ש היום לעשוהם ולא למחר כר דקאי גם בחשוב״ה
 שאינה אלא בעוה״ז דוקא ולא בעוה״ב וכמארז״ל יפה שעה א׳ בחשובה
 ומע״ט בעוה״ז דוקא כר וכן ריב״ז אמר שאינו יודע באיזה דרר מוליכי׳ אותו
ר  ולמה לא יועיל לו שם התשובה כר אך הנה העוה״ב הוא הנק׳ עולם ברו
 כמ״ש לו ריב״ל לבני עולם ברו״ר ראיה דהיינו מפני שהעוה״ב הוא בחי׳
ר ואחר  ההיקו״ן שנק׳ בכלל בחי׳ ממלא כ״ע באורוח וכלים בציור אד״ם כ
 שכבר נמדד האור ובא בהשחלשלוח בבחי׳ צמצום בכלים מכלים שונים א״א
 שישחנה מהאור מכמו שהוא מטוב לרע ומרע לטוב אלא ישאר בהכרח כמו
ב  שהוא אם בטוב ואם ברע וע״כ לא יועיל החשובה שהוא להחהפך מרע לטו
 כ״א בעוה״ז דוקא להיוחה למעלה מבחי׳ ההיקו״ן כי שרשו מבחי׳ התוה״ו
כמו  שהוא בחי׳ עיגולי׳ מקיפי׳ שלמעלה מבחי׳ היוש״ר הבאי׳ בקוין ו
ן ן ומחחחו  שבעיגול אין בו חילוקי מדרגו׳ ויכול להחהפך מעליון לחחחו
 לעליון כי אין בו מעלה ומטה כר כך בעוה״ז יכולה הנפש לעשו׳ חשובה
 לעלוח גם מחחחיח המדרגו׳ לעליון כל המדרגו׳ כמו ר״א בן דרודיא שקנה
 עולמו בשעה א׳ כר וכן יש בהיפוך וכו׳ והיינו ענין החשוב״ה מה שמגעת
 בבחי׳ הסובב שלמעלה מסדרי ההשחלשלו׳ כר וזהו שאמרו ז״ל בשני דברים
 הללו דוקא חשובה ומע״ט שיפי׳ מכל חי״י העוה״ב לפי שמעשי׳ טובי׳ הן
 מעשה המצוח שבחורה שקדמ״ה לעולם וכן החשוב״ה קדמ״ה לעולם וד״ל.

 וזהו צאנה וראנה בנוה ציון במלך שלמה כר. פי׳ צאנ״ה וראנ״ה שחצא
 הנפש האלקי׳ ממקור חוצבה בג״ע להחלבש בחומר גופני בעוה״ז
 השפל דוקא ומשם חראה בעטר״ה שעטר״ה לו אמו במלך שלמה כר אבל
ר וזהו צאנ״ה  בג״ע ובעהו״ב לא חוכל לראוח אור בחי׳ העטר״ה הזאה כ
 בנו״ח ציו״ן שהן הנשמר שמקבלי׳ ממל׳ דאצי׳ שנק׳ ציו״ן שהוא בחי׳ יסו״ד
 דנוק׳ כידוע ודוקא כשיצאו הנשמר משם ויחלבשו בעוה״ז דוקא אזי יראו
 בעטרה זו ולא בעודנם מקושת׳ במקורם בבחי׳ מל׳ דאצי׳ כו׳ והנה לכאורה
 זה יפלא מאד אך הענין מובן עפ״י הנ״ל בהיוח מבואר למעלה דחורה ומע״ט
 וחשוב״ה קדמו לעולם הנאצל בקו וחוט כר והיינו ששרשם הוא בבחי׳ מקיף
ר  וסובב הכללי שהוא בחי׳ עצמו׳ אור א״ס ב״ה שלמעלה מבחי׳ הקו וחוט כ
 ומבואר למעלה דמשם נמשך בחי׳ העטר״ה שעטר״ה לו אמו במלך שלמה
 ביום חהונה״ו שהוא מ״ח כר ואמנם לא יוכלו להשיג באור זה החדש גם
 בעוה״ב אלא דוקא בעוה״ז לפי שזהו הכלל בכל אור היוחר עליון שלא יוכל
 לבא למטה בגילוי כ״א בהחלבשוחו במדרגה היוחר נמוך למטה מטה ודוגמא
 לדבר הארי״ה שהוא חיה טמאה למטה ובמרכבה העליונה הרי בחי׳ פני אריה
 גבוה מבחי׳ פני שור כמ״ש פני ארי״ה להימין כר אלא שהיא הנותנת דמשום
 דשרשו גבוה מאד בירידה אורו למטה אין ביכולחו להחגלוח כ״א בנמוך ולא
 בגבוה דהיינו בבחי׳ חיוה הטמאו׳ ולא בטהורוה כר והדוגמא מזה יובן גם
 בכל אור אלקי שכל שהאור היוחר גבוה יוחר לא יוכל לבא למטה כ״א
 במדרגה היוחר שפלה וז״ש כיחרון האור מחוך החושך שאין האור ניכר
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 במעלחו האמיחיח כ״א כשהוא מאיר בחושך דוקא כי הרי אמרו שרגא
 בטיהרא מאי מהני אלא דוקא באישון לילה ואפילה שם יאיר האור בחוקפו
 ביחר שאח ויחר עז כו׳ לפי שבמקום חשוך שהוא מנגדו אזי יתגלה האור
 ביוחר וכמ״כ יובן בכל אור בהיר שלא יוכר אור בהירוחו אלא כשיניחוהו
 בדבר המחשיך אור כמו צורח החוהם מאבנים הטובוח המאירים ומבהיקים
 ביוחר שלא יוכר אור בהירוחם כ״א כשחוחמין בה בשעו״ה דוקא אבל
 בעצמוח האבן הטוב לא יכירו אור בהירוח שלו כו׳ וד״ל. והנמשל מכל זה
 יובן למשכיל למעלה דדוקא בעוה״ז להיוחו בבחי׳ חוש״ך דנוג״ה דעשי׳ שם
 דוקא יוכר יחרון בחי׳ האור החדש הנ״ל דחור״ה ותשובה שקדמ״ו לעול״ם
 כיחרון האור מחוך החוש״ך ולכך אמר צאנ״ה בעוה״ז דוקא ומשם חראו
 האור ביחר שאח מה שלא יוכלו לראוח באור בהיר כזה בהיוחם בג״ע או
 בעוה״ב והיינו ג״כ הטעם שאמרו ז״ל דיפה שעה א׳ בחשוב״ה ומע״ט בעוה״ז

 מכל חי״י העוה״ב וד״ל.

 בעזר״ה שבת פ׳ שלח לך (מאהלים

 ויהם כלב אח העם אל משה ויאמר עלה נעלה כו׳ עד ויאמרו הארץ אשר
 עברנו (בתוכה) בה לתור אותה טובה הארץ מאד מאד אם חפץ בנו
 ה׳ והביאנו אל הארץ ארץ אשר היא זבח חלב ודבש וגו׳. הנה יש להבין בפ׳
 מרגלים מה זה הטעם שאנשי המרגלים מאסו בארץ חמדה והלא היו אנשים
 גדולים מאד נשיאי העדה אנשי השם כר כמ״ש ראשי בני ישראל המה כר.
 וגם יש להבין בהפלגה טעם השבח ששיבח לא״י בהיוחה ארץ זבח חלב
 ודבש מה זה השבח כ״כ אם היא זבח חלב ודבש כר. אך הנה יש עוד להבין
 במה שמצינו בחורה שכל מצוח מעשיוח רובם ככולם חלויים בא״י דוקא
 ובפרט כל סדר זרעים וקדשים דהיינו במצוח חרומר ומעשרו׳ וכלאים ופיאה
 וכל דיניהן וגם מצוח הקרבנו׳ וגם כל דיני טומא׳ וטהרה דסדר טהרוח הכל
 חלויי׳ בארץ דוקא וכמ״ש בכמה מקומר כי באת אל הארץ וישבח בה כר
 וכידוע (ובמדבר הי׳ הקרבנוה רק לפי שעה בלבד כי הרי הבמו׳ אסורו׳

 עכשיו).

ך הנה כחיב כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי ה׳ יחי׳  א
 האדם. ומבואר בכחבי האריז״ל דפי׳ מוצא פי ה׳ היינו בחי׳ האור והחיו׳
ר וזהו כי  האלקי שיש במאכל מי׳ מאמרו׳ כמו בצומח ממאמר הדשא הארץ כ
 לא על עצם גופו של לחם יחי׳ האדם אלא על בחי׳ מוצא פי ה׳ שיש בו כר
 והקושיא ידועה הלא גם בנפש האדם יש בחי׳ מוצא פי ה׳ דהיינו מאמר



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רכד מ

ן ו תר  נעשה אדם וא״כ למה תצטרר נפש האדם לקבל חיוה מן המאכל ומה י
ם ד א  יש למאמר הדשא הארץ וכדומה למאמר נעשה אדם כו׳ עד שיחי׳ ה
ה ל ע מ  ממנו• אר הענין הוא שבחי׳ מוצא פי שבדצ״ח גבוהי׳ מצד שרשם ל
. ׳  ממוצא פי ה׳ שבנפש האדם וע״כ יש ביכולחם להחיוח נפש האדם כו
ן י כ ל  וביאור הדברים הנה ידוע בע״ח דרפ״ח ניצוצי׳ נפלו בשבירה מבחי׳ ז׳ מ
י נ פ  קדמאין שמלכו לפני מלוך מלך לבנ״י שהוא בחי׳ עולם התוהו שקדם ל
ד ו ח י  בחי׳ החיקו״ן וידוע דאד״ם הוא מבחי׳ החיקון כי שרש חולדו׳ הנשמו׳ מ
׳  זו״נ שהמה לאחר ההיקון כר אבל שרש מוצא פי ה׳ שבדצ״ח הוא מבחי
ב ר ו ע  החוהו שגבוה מבחי׳ החיקון אלא שבסיבח הנפילה נחגשמו ונעשה מ
ל כ ש  טו״ר כו׳ וע״כ יש ביכולח המאכלי׳ להוסיף כח ועוז בנפש האדם ב
חא רי  ומדו׳ כמו שאמר ר״נ עד דלא אכילנא בישרא דחורא בו׳ וכן חמרא ו
ן י  פקחין כו׳ וכיוצא וכמ״ש במ״א באריכר וד״ל. ועד״ז יובן שרש טעם ענ
 ירידה הנשמה בעוה״ז השפל בחומר גופני כ״כ שירידה זו לצורך עליי׳ היא
ל כ א מ  כדי שחהעלה במעלה ומדרגה ע״י נפש הבהמיו׳ הגופנית ע״ד דוגמא מ
ן  הגשמי שיחי׳ נפש האדם מטעם הנ״ל לפי שהנשמ׳ עצמ׳ היא מבחי׳ התיקו
 כנ״ל ונפש הבהמיו׳ נפל שרשה מבחי׳ החוהו וכנ״ל אך בהנאי שיתהפך
ן  חשוכא לנהורא החלה ויבורר חלק הרע מנפש הבהמיו׳ וה״ז כדוגמה גרעי
 הנזרע בארץ שכאשר נרקב וניפםד גשמיוחו בעפר הארץ אזי יצמיח בתום׳
 רב אח״כ בכפלי כפליים כו׳ כך הנפש החומריר נמשל לעפר הארץ והניצוץ
ן  האלקי נזרע בו ואח״כ כאשר יצמיח אזי יצמיח אור בחום׳ רב כמ״ש כיתרו
 אור מחוך החושך כר והיינו הירידה שהיא צורך עליי׳ וד״ל. וזהו ענין
ן  המאמר כד אחכפיא סט״א אסחלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין. ויש להבי
 לכאורה מה זה שייכו׳ להוספה אור למעלה באלקים חיים במה דאחכפיא
 סט״א דוקא, וגם מה שאמר בכולהו עלמין מהו עלמין דוקא. אך הנה ביאור
 הענין יובן בהקדים מאמר דאליהו אנה הוא דאפיקח י׳ חקונין וקרח לון י׳

 ספירן לאנהגא בהון עלמין סחימין דלא אחגליין ועלמין דאחגליין וכר.

 פי׳ עלמין מלשון העלם כר ונקראי׳ בזוהר לפעמי׳ גם בשם היכלות כמו ז׳
 היכלוח דפ׳ פקודי היכל הזכוח היכל החסד היכל הגבורה כו׳ ובהיכלות
 הללו יושבין הנשמר ונהנין מזיו השכינה וכמ״כ יש מלאכים רבים שעומדי׳
ה  שם באימה ויראה ופחד כר ויש מלאכי׳ שהן מבחי׳ האהבה כו׳ כמו מחנ
 מיכאל בחי׳ אהבה כר וכאו״א או׳ שירה לפי השגחו דוקא לפי ענין ההיכלות
 אם הוא מבחי׳ החסד כמו היכל החסד שמה ישכנו מלאכי׳ שהן מבחי׳
 האהבה כו׳ ומלאכי׳ שהן מבחי׳ הירא׳ עומדים בהיכל הגבורה כר וביאור
 ענין ההיכלות עצמן הנה ההיכל הוא בחי׳ כוללח שכולל בעצמו כמה פרטים
 רבים עד״מ היכל ביה שהוא כולל כמה דברים פרטים בחוכו והוא מקיף
בב  וסובב לכולם בהשווא׳ א׳ כי הן ישכנו בחוך הביח והביח כמו עיגול סו
 להם כך למעלה בחי׳ הכוללח כל הפרטים של מדרגוח המאלכי׳ והנשמו׳
 שיושבי׳ בחוכו נק׳ היכ״ל כמו היכל החסד כולל הוא כל פרטי מדרגו׳ שיש
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 בבחי׳ החסד כי אור החסד כלול מי״ס חכמה שבחסד כר חסד שבחסד גבורה
 שבחסד בו׳ וגם הן מחחלקי׳ לי׳ וי׳ לי׳ עד ריבוא דבבו׳ מדרגר והן כל
 מחנה מיכאל שמקבלי׳ מהיכל החסד והיכל ההוא כוללם יחד בחוכו וכמ״כ
 היכל הגבורה הוא בחי׳ כוללח כל פרטי מדרגו׳ שבחובו מבחי׳ הגבור׳ והן
 כל מחנה גבריאל כו׳ ועד״ז כל בחי׳ היכל למעלה ענינו בחי׳ כוללת בבחי׳
 מקיף כל הפרטי׳ בחובו כדמיון ביח והיכל גשמי למטה וד״ל וזהו ג״כ פי׳
 עלמין מלשון העלם כי הנה עד״מ ההיכל והבית הנה הם בחי׳ העלם והסחר
 להעלים ולהסתיר לגבי הדבר שבתוכו כר כך הדוגמא בהיכלו״ח העליוני׳
 שהן בעצמם ומהוחם בחי׳ מעלים ומסחיר לגבי פרטי האורו׳ הנמצאי׳ בתוכם
 כדמיון ההיכל הגשמי שהוא מסחיר. והענין הוא למעלה להיות כי אור א״ס
 בעצמו׳ הוא אור פשוט בלחי מוגבל כלל ואין לנבראי׳ ערוך לו כלל אחר
 שהמה ב״ג מאין ליש ואור א״ס אין לו חחלה ואין לו חבלה בו׳ בנודע וא״כ
 האיך באפשרי שיקבלו הארה ושפע מאתו אם לא שיהי׳ כמו בחי׳ היכל גשמי
 למטה שיעלים ויסתיר אור האלקי עליהם ואז יוכלו הנבראי׳ כמו הנשמר
 שיושבין בהיכל ההוא ליהנוח מזיו השכינה העובר דרך ההיכל ההוא ולא
 יחבטלו ממציאוחם כ״א היו מקבלי׳ מבלתי אמצעות בחי׳ ההיכל מאור א״ם
 הרי היו מתבטלים ממציאוהם לגמרי בו׳ וע״כ בכל עולם ועולם מד׳ עולמוח
 דאבי״ע יש בחי׳ היכלות שבהן ועל ידן יעבור אור א״ס למקבלי׳ כידוע שיש
 היכלוח גם באצי׳ וגם לפני האצי׳ כמבואר בזוהר בכמה דוכחי והיינו מפני
 שע״י בחי׳ ההיכלות נתצמצם האור כ״כ עד שכאו״א אינו מקבל רק לפי ערך
 השגתו בלבד וכענין מארז״ל עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק ש״י עולמו׳
 שנא׳ להנחיל אוהבי י״ש (ויש בזה פרטי מדרגו׳ כמו אור וכלי והיכל כמ״ש
 בע״ח והכלי ג״כ מגביל לאור אבל נחשב מגופו של אור כי מהחעבוה האור
 נעשה הכלי משא״כ ההיכל גם ההיכל הוא בחי׳ מקיף כר ולעחיד נא׳ בנשמו׳
 הצדיקי׳ היכל ה׳ המה כר וד״ל) ובהשחלשלוח רבוח מעילה לעילה מאצי׳
 לבריא׳ ומבריא׳ ליצי׳ מהיכל להיכל נמשך ונתהווה למטה בחי׳ היכלו׳
 גשמיי׳ כ״כ עד שהן נראין בבחי׳ הפירוד ליש ודבר ממש כמו עיגולי השמים
 והארץ שהן בחי׳ היכלו׳ האחרוני׳ גם מכל בחי׳ ההיכלו׳ דעשי׳ ומזלוח
 קבועין בהן שהן שרשי הע״ז לעכו״ם כו׳ שנק׳ קליפה וסט״א לעוצם בחי׳
 ההסחר וההעלם שבהן כר מחמח עוצם ירידח המדרגוח בהעלם אחר העלם

ר וד״ל.  כ

 וזהו שאמר כד אתכפיא טט״א אסתלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין פי׳ כי
 הנה הע״ס דאבי״ע אמר שהאציל אותן לאנהגא בהון עלמין סתימין
 ועלמין דאתגליין פי׳ לאנהג״א לבתי׳ הפרטיות מדרגו׳ שכלולים בהיכלות
 שנק׳ עלמי״ן כנ״ל ואמנם הרי בחי׳ העלמין וההיכלוח המה בחי׳ מסתירים
 ומעלימי׳ לאור א״ס וכאו״א מקבל בצמצום גדול כנ״ל אך כד אחכפיא סט״א
 אסחלק יקרא דקודב״ה פי׳ שנגלה אורו ביחר שאח יוחר מכפי המדה
 והצמצום גם בכולהו עלמי״ן המסהירים והטעם הוא לפי שאז אין העלמי״ן
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ל ב ק  וההיכלו״ח מסחירים כלל וכלל אלא אדרבה נעשים הם בחיי כלים ל
 האור בבחי׳ גילוי דוקא ולא להםחיר ולהעלים האור כוי והיינו דוקא ע״י
 אחכפיא סט״א שהוא בסור מרע בכל מל״ח ועשה טוב בכל מ״ע כי הנה ע״י
 ביטול הרע דל״ח הרי הוסר כח המעלים והמסחיר כר וע״י מ״ע הרי נעשה
 בחי׳ כלי לקבל האור שיאיר בחוך הכלי ולא יחעלם כוי כי ידוע בזוהר
 דרמ״ח מ״ע נק׳ רמ״ח איברים דמלכא ועד״מ האברים באדם שהגם שהן
 מגבילי׳ להאור והחיוה אשר שוכן בכאו״א מהם הנה מ״מ אור וחיו׳ השוכן
 בהן מחגלה על ידן בגילוי אור דוקא עד״מ כח הראי׳ בעין שהעין היא הכלי
ך כ  לאור וחיו׳ הראי׳ הרוחניי׳ ועל ידה יאיר אור הראי׳ לראות למרחוק כו׳ ו
 כל האיברי׳ כמו כח אבר הרגל ואבר היד וכיוצא כולם הם כלי״ם שהאור
 מאיר על ידן דוקא וכך למעלה נעשין בחי׳ רמ״ח פקודין רמ״ח איברי׳
 דמלכא דהיינו בחי׳ כלים לאורו׳ העליונים שיאירו על ידן דוקא היפר בחי׳
ה נ מ  ההיכלו׳ שהן בחי׳ מסהירי׳ כר (כמו שמבואר במ״א בפי׳ מצו״ה שיהי׳ מ
 אוהיו׳ שם הוי׳ לעחיד דכחי׳ ונגלה כבוד הוי׳ כי מצו״ה מ״צ שבה בחילוף
 אחב״ש ולעחיד כחי׳ ולא יכנ״ף עוד מוריך כר שיוסר הלבוש וממילא יהי׳
ר  בחי׳ שם הוי׳ ממש כר) וכללוה כל המצוח נמשכו מבחי׳ התורה כמ״ש כי נ
 מצוה וחורה אור משום דאוריי׳ מחכמה עילאי נפק׳ ועד״מ הידוע מבחי׳
 המוחין שבראש שמחפשטי׳ לכל האיברי׳ וע״כ ירגיש כאב כל האיברי׳ במוח
 דוקא כך ע״י גילוי אור אים בחכמ׳ שבחורה נמשך האור בכל המצוח מעשיר
 שנק׳ רמ״ח איברי׳ דמלכא כר והיינו לאנהגא בהון עלמין מהימין ועלמין

 דאחגליין ודיל*.

ש להעיר לענין עלמין מענין עולם שנה נפש שבס״י שכל מה שיש בעולם יש  י
 בשנה ונפש, לכן העולם כולל כל מה שבתוכו מבחי׳ נפש, וכן מבחי׳ שנה,
 וע׳ לקמן בד״ה ע״כ יאמרו המושלים בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם
 דהיינו שכר מצוה, שעי״ז ממשיך תום׳ אור בעולם, שיהי׳ גלוי יקרא דקוב׳׳ה
 בכולהו עלמין, וזהו ענין אישר״מ לעלם ולעלמי עלמיא, שנק׳ עונה ישר״מ בכל
 כחו ע״ד יגדל נא כח אד׳. והנה בס״י משמע דבחי׳ עולם גבוה משנה נפש,
 דהיינו עולם הוא בינה, שנה י״ב חדשי׳ ו״ק דז״א, נפש מ׳ ואפ״ל ע״ד ויעמידם
 לעד לעולם, כי עולם ג״כ ל׳ נצחיות, וזה נמשך מבחי׳ ואתה מרום לעולם ה׳
 במד״ר פ׳ קדושים. אך מש״כ עולם ל׳ העלם, הנה היכל הי כל נש״ב וג״כ הבינה
 מעלמת אור החכמה, והוא ע״ד הפרסא שהיא הבינה, בע״ח שמ״ז, והפרסא
 שרשה מכתר וע׳ בד״ה והבדילה הפרוכת. וביאור ואתחנן בענין ובטובו מחדש,
 וענין אסתלק יקרא ע״ד אלה תולדות השמים, מלא בשני ווין כמ״ש במ״א, זבת
 חלב להעיר מענין דדי בהמה בד״ה ויאכילך את המן, ודבש מתיקות עונג, דבש
 וחלב תחת לשונ״ך, פנימי׳ התורה, ושדי כמגדלות ע׳ בלק״ת פ׳ תבא בד״ה היום

 •) בגוכתייק אחר תיבה .ודיל׳ כתיב ,והנה• — שזוהי תיבה הראשונה שבעמוד הבא, ובעמוד
 הבא לא נסתיים המאמר, וכל העמוד הוא הגהות מכיק אדמויר הצי* בבפנים הספר.
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 הזה, דפי׳ ארץ הוא תשבע״פ והיא זבת חלב ודבש סתרי תורה. הליכות עולם לו
 בד״ה אלה החוקים ענין ועלמות אין מספר.

ם ביאור  בעזר״ה שבת פ׳ שלח לך (מאהלי

 ויאמרו אל כל עדה בנ״י הארץ אשר עברנו בה להור אוהה טובה הארץ
 מאד מאד. אם חפץ בנו ה׳ והביא אוהנו אל הארץ הזאה וכר ארץ
 אשר היא זבה חלב ודבש. ויש להבין למה כפל לומר מאד מאד ב׳ פעמים
 וגם להבין מ״ש אם חפץ בנו ה׳ ולא אמר אם ירצה ה׳ כו׳ וגם מהו השבח
 המופלא הזה שאומר שהיא זבח חלב ודבש כר. אך הנה כל זה יובן בהקדים
 החלה שרש ענין המרגלים ולמה לא רצו ליכנם לארץ, דהנה מבואר בע״ח
 בכללוח ענין המעשה דמרגלים לפי ששרשם היה מבחי׳ לאה עלמא
 דאחכםיא ע״כ לא רצו ליכנס לא״י היא בבחי׳ רח״ל עלמא דאהגליא שירידה
 ושפלוח גדולה היא להם כר וכל דור המדבר הי׳ דור דיעה דהיינו מבחי׳
 דע״ח דאחורי״ם דאימ״א שמחלבש במחשביה הנק׳ לאה כר. וביאור ענין זה
 הנה יש להקדים ענין כללוה מצוח מעשיוה שהציווי בהן לעשוחם בארץ
ר וכיוצא בזה הרבה פעמי׳ נז׳ בחורה לעשוח  דוקא כמ״ש לעשוה באר״ץ כ
 המצות בארץ דוקא ולכאורה מה שייכוח יש לעשיית המצוה בארץ דוקא. אר
 הנה עיקר ענין המצוח הוא בשביל הברור״י׳ דעה״ד טו״ר כי הנה בבחי׳
 קליפח נוג״ה דבי״ע מעורב טו״ר ע״י סיבת השבירה שנפלו רפ״ח ניצוצי׳ כר
 וצריר להפריד הטוב מן הרע ולהעלוחו אל מקור חוצבו ושרשו ולהבדיל
 ולהשפיל הרע להורידו למטה וכל זה נעשה ע״י המצוח בכלל כי הנה רמ״ח
 מ״ע המה נעשים בענינים גשמיים דנוג״ה, אך במעשה המצוה כמו בשופר
 וסוכה וכיוצא נחגבר בחי׳ הטוב שבנוג״ה ע״י ששורה בו בחי׳ אור א״ם
 ברצון העליון שמהלבש במעשה המצוה הזאה כי הרי המצוה היא בחי׳ כלי
ר ולכד יש הרבה דקדוקים  לשכון בו אור א״ס כידוע דרמ״ח רמ״ח • איברי׳ כ
 באופן מעשה המצוה אם כך או כך ואם חיסר או יחר במעשה ההיא לא עשה
 מצוה כלל ולא ישכון בה גילוי אלקוח כלל כמו ח׳ חוטין בציציח וד׳ בהים
 בחפילין וכיוצא לפי שבכל זה המעשה דוקא הוכשר להיות בו בחי׳ גילוי
 אור אלקי ולא באופן זולה זה וא״כ הרי עיקר המצוה היינו שיהיו מבחי׳
 הטוב שבנוג״ה כלי לשכון בו אור א״ס ועי״ז נחגבר כל בחי׳ הטוב שבנוג״ה
 אחר שנהעלה כ״כ להיוח בחי׳ כלי לאור אלקי ובמצוח ל״ה הוא ענין פירוד
 והבדלה הרע בלבד כמו לא חאכל חלב ודם וכיוצא כלומר זה הדבר לא

 •) כ״ה בגוכתייק.
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ת א ר ק נ  יעלה לה׳ אלא ירד למטה ויקרא טמא פסול וכיוצא וזהו הטעם ש
ר דהיינו ע״י  בשם הורה לשון הוראה כמ״ש להבדי״ל בין הטמ״א לטהו״ר כ
ן לי  רמ״ח מ״ע שמבדיל ומגביר חלקי הטוב ובשס״ה ל״ח שמפרידין ומבדי

 חלקי הרע בו׳ וד״ל.

 והנה באמה יש להבין שרש הענין איך ע״י מצוה מעשיה בענין גשמי יהי׳
ש פ נ  עי״ז בחי׳ גילוי אור א״ס למטה ובפרט שיחגלה אור אלקי עי״ז ב
א י  האדם כר. והקדמה לזה יש להבין מאמר אחד הידוע בזוהר דכד אתכפ
ה נ ב  סט״א אסחלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין ולכאורה אין למאמר זה ה
ר מ א  למה ע״י הכנעח סט״א דוקא יםחלק יקרא דקודב״ה בו׳ וגם מה ש
ה מ כ  בכולהו עלמין כר. אך הנה מאמר זה יובן בהקדים ענין הנז׳ בע״ח ב
א  דוכחי שיש ב׳ מדרגוח למעלה בחי׳ עיגולי׳ ובחי׳ יושר בחי׳ עיגולים הו
׳  מבחי׳ נפש ובחי׳ היושר הוא מבחי׳ הרוח בו׳ ומ״מ בחי׳ עיגולים קדם לבחי
 היושר כו׳ וביאור ענין זה הנה החלה יש להבין כללוח ענין עגולים ויושר
ד י מ ל ת  מהו ויובן עד״מ מן השפעה איזה אור שכל וסברא שמשפיע הרב ל
ד י מ ל ח  שאנו רואים ששכל זה הנשפע מקיף לשכל החלמיד המקבל ושבל ה
 המקבל מוקף מאור אוחו השכל ששומע ומבין וכמ״כ הלימוד הלומד בעיון
 איזה שכל וסברא בגמ׳ ופוסקים וכיוצא הנה שכל המעיין מוקף מכל צד
 באור אוחה הסברא והשכל שלומד ואוחה הסברא מקפח לשכלו והשגחו כו׳
 והטעם הוא כי הלומד או שומע בתחלח השגתו אינו משיג רק כללות הענין
 של הסברא בלחי החחלקוח לחלקים בפרטי פרטוח שכליים שיש בה וע״כ
ן ו  כללות אותו השכל מקפח לשכל השומע או הלומד בסקירה א׳ כדמי
ר ח  העיגול המקיף מכל צד בלחי נראה בו ההחלקות כלל כו׳ ואמנם הנה א
 שמשיג השומע או הלומד אוחו השכל בכללוה הרי יעיין בו בדרר פרטי
 פרטיח בכל חלקיו ומשיג בה הרבה השגוח באורר ורוחב גדול כל דבר על
 אופניו בבירור גדול והוא הנק׳ בחי׳ היוש״ר והוא בחי׳ רוח שהוא בחי׳ מוחי׳
 דגדלוח משא״כ בחי׳ אורוח העיגולי׳ כשהקיף לשכל המקבל הגם שהקיפו
 מכל צד אבל הי׳ בבחי׳ הקטנוח אצל המקבל אחר שלא השיג הדבר עדיין
ר ונק׳ זה  על בירור נכון כל דבר ודבר בפרטו׳ אלא רק דרר כללוה בלבד כ
 בשם העלם המקיף שהוא בבחי׳ הקטנוח אצל המקבל אבל אח״כ שנכנס בו
 זה האור בבחי׳ יושר דהיינו להבין ולהשיג בשכל ההוא בהחחלקו׳ פרטי
 רבים ובבירור גדול כר נק׳ בחי׳ מוחי׳ דגדלו׳ אצל המקבל והוא כמו בחי׳
 רוח שגדול מבחי׳ נפש שהרוח בבחי׳ הגדלוח והנפש בבחי׳ הקטנוח כר בחי׳
 היושר מעלהו גדול ממעלה בחי׳ העיגולי׳ אע״פ שבחי׳ העיגולי׳ קדמו לבא
 לבחי׳ היושר כי החלה יאיר אור אוחו השכל בבחי׳ הכללוה בלבד כנ״ל
ל ו על  וד״ל. והנה כדוגמה כל זה יובן למשכיל למעלה בכל בחי׳ עילה ו
 למעלה באבי״ע עד רום המעלוה דהנה כל בחי׳ עילה ועלול היינו כענין
ל ו ל ע  משפיע ומקבל למטה כמו הרב להלמיד וכיוצא וכל עילה מקפח ל
 בחחלה עד שהוא מוקף מכל צד כדמיון השגה השומע כנ״ל להיוחו מקבל
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 מהעילה בבתי׳ הקטנות עדיין דהיינו בבתי׳ כללות בלבד כנ״ל והוא הנק׳
 בחי׳ עיגולי׳ שהוא רק בתי׳ נפש ואח״כ נשפע מהעילה לעלול בבתי׳ היוש״ר
 והוא בחי׳ ההחחלקוח בהשגוח רבוח לאורך ורוחב שהוא בחי׳ ריבוי אורות
 שונים בו׳ ונמצא שבחי׳ העיגולי׳ נק׳ בחי׳ מקיף בהעלם בקטנו׳ גדול אצל
 העלול ויש להבין מהיכן נמצא אור שפע כזאח מהעילה לעלול והענין הוא
 דהעילה הוא מתלבש ומתעלם בבחי׳ הלבשה גשמית בכדי שיבא הדבר בבחי׳
 העלם וקטנות למקבל ולהיות עי״ז מקיף וסובב לשכל המקבל עד שלא ישיג
 בו רק דרך כללות בלבד דהיינו כפי אותה ההעלמה וההסתרה בלבד עד״מ
 כשהרב משפיל א״ע להשפיע לילד קטן שכל וסברא שאינו לפי ערכו להשיגו
 כמו שהוא ממש הנה ילביש אותה הסברא בענין קטן מאד שהוא בדרך
 כללוה וקיצור גדול ואז ישיגנו החינוק רק כמו שהשכל מלובש ונעלם בדרר
 אוחו כללוה וקיצור רק כפי אופן ההעלמה מפני שהעלים בו הרב כל האורך
 ורוחב ועומק לקוצר השגת ההינוק וא״ב הרי הגם שיש באוחו הקיצור כל
 האורך ורוחב כי סובל הוא כל האריכו׳ כענין לעולם ישנה אדם לתלמידו
 דרך קצרה כמו המשנה שסובלח בדבריה הקצרים כל האריכות שבפלפול
 הגמ׳ אבל הוא בבחי׳ ההעלם אצל המקבל ומהיכן נעשה בחי׳ העלם זה הרי
 מן המשפיע עצמו הוא בא במה ששנה דרך קצרה והביא הדבר בענין
 הלבשה וקטנוח דהיינו כמו בדרך כללוה וקצרה כנ״ל ועי״ז ההעלמה
 וההלבשה הרי יעלים אור השגה העומק ויצמצמנו עד שיוכל לקבל המקבל
 אפס קצה מן אוחו האור העמוק של השכל כר והנה הגם שבחי׳ הלבשה
 והעלמה זאח באה בבחי׳ הקטנו׳ אצל המקבל אבל מ״מ כולל בעצמו כל
 העומק שיש בו באוחו שכל אלא שהוא בהעלם ולכך נק׳ מקיף שהוא בהעלם
 ואמנם הוא בבחי׳ הקטנו׳ והעלמה זאה מקפח לשכל המקבל כמו הלבוש
 שמלביש ומקיף שהוא מסחיר לגוף האדם ולולי הסהר והעלם זה כמו השנוי

 בדרר קצרה לא הי׳ ביכולה המקבל לקבל כלל וד״ל.

 והנמשל מכל יזה יובן לל״׳כיל למעלה בכל ההשהלשלוה הבאה בבחי׳
 עיגולי׳ כאשר יהי׳ האופן בחור האופן בו׳ שהוא בא רק בבחי׳
 נפש דקטנו׳ אצל העלול המקבל ואמנם הוא בבחי׳ מקיף סובב לעלול מכל
 צדדיו אבל בחי׳ הקפה זאח באה מלמעלה בבחי׳ הלבשה והעלמה להעלים
 אור העומק ועי״ז יחקבל בעלול לפי השגחו כנ״ל בדמיון השונה לחלמידו
 בדרר קצרה כר וד״ל. ונמצא יובן מזה שבריבוא רבבוה השהלשלוח מעילה
 לעלול בבחי׳ העיגולי׳ ע״ד הנ״ל יוכל להיוח אור ושפע מוגבלח כ״כ עד
 שגם נשמו׳ ומלאכים דבריא׳ שנבראו יש מאין בבחי׳ גבול ממש גם הם יוכלו
 לקבל גילוי אור א״ס שלפני האצי׳ כמו בנשמו׳ ומלאכי׳ בהיכלוח הבריא׳
 מפני שענין ההיכלוח ההם היינו בחי׳ עיגולי׳ דקטנוח דבריא׳ להעלים
 ולהסהיר אור אלקי בהלבשה וקטנו׳ כנ״ל עד שנק׳ בשם היכל גשמי כמו
 ההיכל המקיף מכל צד ועי״ז יוכלו הנשמר ומלאכי׳ לקבל אור וזיו האלקי גם
 לפי ערר צמצום השגחם ולולי בחי׳ העלם דבחי׳ העיגולי׳ שהן ההיכלו׳ לא
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ו ״ ע ב צ  היו יכולי׳ לקבל כלל כי היו כלים ומחבטלי׳ ממציאוהם כענין הושיט א
י ו  קטנ״ה ביניהן ושרפן כמ״ש במ״א מפני מעט ההגלוה יוחר מכפי ערכם כ
׳  וד״ל ועד״ז נשהלשל מבחי׳ העיגולי׳ שהן ההיכלוה שלפני האצי׳ באצי
ץ ר א ה  ומאצי׳ לבריא׳ ומבריא׳ ליצי׳ ומיצי׳ לעשי׳ עד שנההוו השמים ו
ר ו  הגשמיים שהן נמשכי׳ מבחי׳ העיגולי׳ די״ם דעשי׳ המעלימי׳ ומםהירי׳ א
ד ו ר י  האלקי לגמרי עד שנראי׳ המזלו׳ הקבועי׳ בגלגלי׳ ליש ודבר בבחי׳ פ
ץ ר א  והוא הנק׳ עולם מלשון העלם כי נתעלם האור אלקי בהם לגמרי וגם ה
ר ו ד כ  הוא מבחי׳ העיגולי׳ דע״ס דמל׳ שבמל׳ דעשי׳ וע״כ גם הארץ עגולה ב
ץ ר א  וגם יסוד הרוח שיש בעפר הארץ הוא ג״כ בבחי׳ עיגולי׳ כעפר ה

 החומרי כמבואר למעיין בסוף ס׳ הע״ח וד״ל.

ו ה ל ו כ  ובכל הנ״ל יובן פי׳ המאמר הנ״ל כד אחכפיא סט״א יקרא דקודב״ה ב
׳ לי ו ג  עלמין כוי. דהנה פי׳ עלמין מבואר מחוך הנ״ל שהוא בחי׳ העי
ו כ ר  שמעלמי׳ האור האלקי והוא הנק׳ בחי׳ עולם או היכל בכל מקום לפי ע
ם ל ע ה ה  עד בחי׳ היכלוה ועולמו׳ ההחהוני׳ דעשי׳ ששם בא הכליה ההםחר ו
ה ל ג ת י  של אור האלקי כנ״ל והנה פי׳ אםחלק יקרא דקודב״ה היינו שיאיר ו
י ו ל י  אור האלקי באוהו העולם או ההיכל שנסהר שם ויהי׳ גם שמה בחי׳ ג
ר י ת ס  אור להיותו בא יחר מכפי מדח הכלי המצמצם ומעלים האור עד שלא י
ת ו כל  הכלי כלל והענין הוא כי הנה דרר כללות גם בחי׳ העיגולי׳ שהן ההי
ה ת ו י ה  כנ״ל נק׳ ג״כ בשם בחי׳ כלים לאורו׳ כי לשון כלי הוא ענין כליון ל
י  מגביל האור ומעלימו ע״י היוח בכלי בחי׳ עביוח וחומריו׳ להסהיר האור כ
ה ד מ  מההעבוח האור נעשה הכל״י וכאשר האור מאיר בחגבורח יוהר מכפי ה
ם  המצומצמה אזי הוא בוקע ומאיר גם בעביוח הכלי המחשיד ויוצא אור ג
ר י ת ס  מהוד עובי הכלי ומחגלה האור גם דרך הכלי עד שאין הכלי בחי׳ מ
 כלל לאור המאיר ובדמיון אור המאיר בחלון בזכוכיח בהירה מאד שאין
ך כ ו ז  שינוי הגשמה נעשה במהוח האור המאיר דרר עובי הזכוכיח להיוחו מ
ך ו ת  ובהיר מאד. וכך יובן למעלה בענין בקיעה האור בכלי עד שיאיר גם מ
ד כ  הכלי וז״ש ושמחי כדכ״ד שמשוחייך כר וכמ״ש במ״א וזהו שאמר ד
י ד  אהכפיא סט״א דוקא אזי אסחלק יקר״א דקודב״ה בכולהו עלמי״ן פי׳ כ
 שיאיר אור האלקי גם בעלמין שהם בחי׳ הכלים וההיכלוה המעלמי׳ כנ״ל
ח  ולא יםחירו כלל וכלל הוא דוקא כד אחכפי״א סט״א והיינו מה שנמשר כ
 ויניקה לחומריה הקליפה המקבלח מבחי׳ חיצוני׳ הכלי״ם וההיכלו״ת כמ״ש
 םבי״ב רשעי״ם יחהלכון וכן כחיב ונוג״ה לה סביב כו׳ עד שנזדכר בחי׳
ר עובי  חומריו׳ שבכלי המחשיד האור וממילא יאיר אור האלקי גם מחו
 הכלים אחר שנחברר ונזדכך כל בחי׳ חומריו׳ שבכלי כענין ושמחי כדכ״ד
פלו  שמשוהייר כר כנ״ל כי כל בירורי נוג״ה הוא ענין ברורי הכלים שנ

 בשבירה כידוע וד״ל.

 ולהבין זה בחום׳ ביאור הנה יובן כדוגמא זאה מניצוץ האלקי שמלובש
 בחומר הגופני עד שנעשה החומר כמו כלי לאור ניצוץ האלקי
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 והנה בודאי חומריות הגוף מחשיך מאד ומעלים להארה האלקית שבניצוץ
 האלקי והיינו במה שנמשר האדם אחר האוה גופניה כאכילה וחשמיש וכיוצא
 עד שמחגשם מאד כבהמה ממש כמ״ש נמשל כבהמר נדמו ואזי גם אור
 ניצוץ האלקי נחשך ונחעלם אורו מאד להיוחו מוסחר ומלובש בחומריו׳
 החאוו׳ הגם שהן היחר ולכר אמרו ז״ל והחקדשחם והייחם קדושי׳ כו׳ קדש
 עצמך במוהר לר כר ואדם מקדש עצמו מעט מקדשין אוחו מלמעלה הרבה
 כר פי׳ וענין קדושה זאה הנה הוא בחי׳ גילוי האור בחום׳ עד שהוא מובדל
 ומופשט מהעלמה הכלי המעלים ומםחיר כי כל פי׳ קדושה הוא לשון הבדלה
 בערך כמו שפרש״י קדושי״ם ההיו וכידוע וגם בענין האור כשנק׳ קדו״ש
 היינו כשהוא מושלל ומובדל בערך מהגשמה הכלי עד שאיו הכלי מםחיר לו
 כלל בו׳ וזהו פי׳ קד״ש עצמ״ך שיאיר אור ניצוץ האלקי בחגבור״ח הקדוש״ה
 כ״כ עד שיאיר גם בכלי החומרי שיזדכך גם הוא והוא ענין הזדככוח החומר
 גם בחאוה גופניח המוה״ר לך כמו בזווג ואכילה וכיוצא עד שלא יחגשם
ר ואדם מקדש עצמו מעט  כלל מחמחם והיינו קדש עצמך גם במוח״ר לר כ
 בבחי׳ א״פ המזכר החומר של הכלי מבפנים אזי מקדשי״ן אותו מלמעלה
 הרבה בבחי׳ אור מקיף המזכר חומריו׳ הכלי גם מבחוץ בו׳ וד״ל וזהו בד
 אחכפיא סט״א שהוא חומריו׳ הגוף ע״י קד״ש עצמר במוהר לך אזי ממילא
 אםחלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין כי באהדל״ח אהדל״ע כמ״ש בצלם
 אלקי׳ עשה אח האדם כר וכמ״כ נחגבר אור האלקי בכל עולם והיכל להאיר
 ולזכך גם בחי׳ עוביוח הכלים וההיכלו׳ עד רום המעלוח גם בבחי׳ ההיכלו״ת
 שלפני האצי׳ והיינו שאמר דאםתלק יקר״א דקודב״ה שהוא בחי׳ האורו׳
 הבאי׳ מקו וחוט בכולה״ו עלמי״ן גם בעלמין והיכלוח שלפני האצי׳ עד גם
 עולם השפל הגשמי שלנו בחי׳ עיגולי׳ היוחר גרועי׳ מכולם כג״ל בכל א׳
 לפי ערכו אםחלק האור להאיר בכלים ודרך כלל יש ב׳ מיני עולמו׳ בכללוח
 כל ההשחלשלו׳ ונקראו עלמין מהימין ועלמין דאחגליין שהן בחי׳ מחשבה
 ודיבור שנק׳ לא״ה ורח״ל כידוע ויש בחי׳ ב׳ מדרגוח הללו בכל ההשחלשלו׳

 עד רום המעלות ונק׳ סחים וגליא כידוע בזוהר וד״ל.

 ואחר שנחבאר המאמר הנ״י1 עחה יובן שרש ענין המצוה שהם ענין ברורי׳
ח מ״ע להגביר הטוב ובשס״ה ל״ח להפריד ־ נ ו  בב׳ אופני׳ כנ״ל ב
 הרע כר, דהענין הוא דע״י רמ״ח מ״ע נמשר האור בחגבורח ובחום׳ שמברר
 בחי׳ הכלי״ם שהן הדברים שנעשה בהן המצוח כמו אהרוג לולב וציציח
 וחפילין וכיוצא שיאיר גם בגוף הדבר הגשמי ההוא אור האלקי כמו אור
 החכמ׳ בפ׳ קדש שבקלף ההפילין וכיוצא בזה בחוטין שבציציח כר וע״י
 מצוח ל״ה נפרד חלקי הרע מבחוץ לכלים שלא ינקו החיצוני׳ מחיצוניו׳
 הכלים ואזי עי״ז ממילא מחבררי׳ ומזדככי׳ בחי׳ חומרי׳ דנוג״ה דעשי׳
 המםחעפי׳ מבחי׳ הכלים דע״ם דעשי׳ וכמ״כ בכלים דע״ם דבריא׳ ויצי׳ עד
 דאסחלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין דבי״ע בעלמין דאהגלין ועלמין
ר ע״ד הנ״ל שהאור בוקע ומזכר גם בחי׳ הכלי״ם שיאירו גם הם  דאהכםיין כ
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 ועד״ז מאיר אור א״ס בעלמין שבבתי׳ באצי׳ בב׳ מדרגו׳ דסחים וגליא שנק׳
ה בז  לאה ורתל מחשבה ודיבור בדרך כלל ועד״ז עד רום המעלות וד״ל. ו
 יובן מה שכל המצוח עיקר עשייחן בארץ דוקא כמ״ש לעשוחו בארץ כו׳ כי
ם י  הנה בחי׳ ארץ העליונה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ בהיוחה בבנין פרצוף בכל
ה ר ו ת  מכלים שונים דהיינו כשמחלבשה בבי״ע באורו׳ וכלים כידוע ושרש ה
 והמצוח הוא שיאיר האור בכלי״ם דוקא כנ״ל ע״כ מצוח מעשיו׳ הלויין בארץ
ר וד״ל.  דוקא כדי להמשיר אורו׳ עליונים בריבו״י כלי״ם מכלי״ם שונים כ
 וזהו שנקראה א״י ארץ זבח חלב ודבש, כי הנה שרש ענין חלב ודבש הוא
 בחי׳ חסדי׳ וגבורו׳ שבאין ע״י בחי׳ הגדלו״ח המוחין דוקא עד״מ חלב האם
ק ו נ  שיונק הולד שעי״ז מחגדלין איבריו ומחרחבים הרבה וגם הנה שכל התי
 מהרבה בכל ימי היניקה לפי שהחלב שרשו במוחי׳ דאימא שהוא בחי׳ בינה
 כמארז״ל שעשה דדים במקום בינה שבלב וכמ״ש בע״ח בענין דדי״ם
ר כ ע  שבמקום בינה שהוא בחי׳ אלד״ד ומיד״ד כר להיוח כי הדם שבאמו נ
 ונעשה חלב והרי ניחוסף מוחי׳ באם ונעשה חלב גשמי בדדים שבמקום בינה
 שבלב כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל, וע״כ ממילא ע״י יניקה החלב נמשף בחי׳ מוחי׳
 בהרחבה בכל יום להרחיב כלי מוח החינוק וגם מהגדל האבר ומחרחב כי
 טבע החלב להרחיב הכלי בין במוחין בין באיברי׳ כידוע בספרי הרפואה
ת ו ל ד ג  והוא בחי׳ חסדי׳ דגדלו׳ אבל בחי׳ הדב״ש הוא בחי׳ דין וגבורו׳ ד
 והיינו מה שהאור בוקע לכלי המעלים שלא יעלים כנ״ל כי בקיעה זאח הוא
 בחי׳ גבורו׳ והוא כדמיון הדבש שהוא מחוק אבל אינו מחוק בעצם שהרי יש
ר ר ו ב  בו חריפוח וחמימוח השורף אה הלב כר וכמ״ש במ״א אלא שהוא בחי׳ ג
 ממוחקוח שהדין נמחק בחסדי׳ והמר נעשה מחוק וכענין ויורהו ה׳ עץ
 וישלך אל המי״ם וימהק״ו המי״ם כר וכך יש בכה הדבש למחק כל דבר מר
 וזהו ענין בקיעה החסדי׳ לדיני׳ וצמצומי׳ דכלים המעלימי׳ האור שלא
 יעלימו שהוא ע״י בחי׳ גבורו׳ ממוחקוח כר וכללוה שחי אלה בחי׳ חלב
 ודבש הם בחי׳ חו״ג דגדלוח המוחין שגורמי׳ בחי׳ הארה האור בכלים
 בהרחבה ובלחי הסחר והעלם הכלים כר וכיוצא בזה יובן גם בבחי׳ חל״ב
 ודב״ש שבארץ העליונה וע״ד שאמרו ז״ל בחלב ודבש דא״י הגשמיח בטעם
 שנקראה זב״ח חלב ודבש לפי שהיה החלב נוטף מן העיזים וכו׳ וכדאמר
 רבח״ח לדידי חזי לי זבה חלב ודבש דא״י כר והענין בגשמיוח שהחלב מרוב
 חגבורח שפעו הי׳ נוטף לארץ מדד״י העזי״ם כר וכן דב״ש החמרים
 והחאני״ם וכיוצא בדוגמא זאח יובן גם בבחי׳ ארץ העליונה שהוא בחי׳ מל׳
 דאצי׳ כאשר נמשכי׳ בה האורו׳ דז״א מבחי׳ ה״ח דהיינו שרש רמ״ח מ״ע
 למעלה שנמשך מבחי׳ מוחי׳ דאימא המגדילי׳ האיברי׳ כמו החלב כן נעשה
 בה בחי׳ החרחבוח הכלים ונקראה ארץ טובה ורחב״ה כידוע וזהו ג״כ פי׳
 זב״ח חלב ודבש מפני שע״י שבוקע האור כ״כ עד שזב גם מן הכלי כי אין
 הכלי מסחיר כלל והיינו ע״י שס״ה ל״ח שמזככי׳ כל חומריו׳ הכלים וגורמי׳
 בקיעה האור בכלים כר וכללו׳ המ״ע ול״ח נק׳ חל״ב ודב״ש כמ״ש דבש
 וחלב החת לשונך כר וד״ל. וזהו שרש הטעם לכל המצוח מעשיו׳ שהלויו׳
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 בארץ כמ״ש לעשו״ת באר״ץ כדי לעשו״ת ולתק״ן באר״ץ העליונה לבחי׳
 ההעלם שיבאו לידי גילוי גם בריבוי כלי״ם המעלימי׳ שלא יעלימו הכלי״ם
 לאורו׳ כלל ועד״ז יהי׳ נגלה האור לאחר הבירור לעמיד דכתיב ולא יכנ״ף
 עוד מוריך והיו עיניך רואו׳ בו׳ והיינו ע״י הזדככו׳ בחי׳ הכלי״ם של מעשה

 המצוח דעכשיו כמ״ש במ״א וד״ל.

 וזהו ויאמרו אל כל עדת בנ״י הארץ אשר עברנו בה לחור אותה טובה
 הארץ מאד מאד, אם חפץ בנו ה׳ והביא אותנו כו׳ ארץ אשר היא זבת
 חלב ודבש. דהנה שרש המרגלים הי׳ מבחי׳ לאה שהוא בחי׳ מחשבה בחי׳
 ההעלם שבכל עולם כנ״ל וע״כ לא רצו ליכנם לארץ וימאסו בארץ חמדה כי
 א״י הוא בחי׳ הדיבור שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ רחל עקרת הביח כידוע
 ולכך היחה זאח להם לירידה גדולה כמו מאיגרא רמא כו׳ כי מעלת עלמא
 דאחכםיא גבוה הרבה מבחי׳ עלמא דאחגליא כר כערך הדיבור לגבי
 המחשבה כר והגם שהודו גס הם שהיא ארץ זבח חל״ב ודב״ש דהיינו בחי׳
ר כנ״ל אבל ארץ  החרחבו׳ האורו׳ בכלים בבחי׳ הגדלו״ח דחל״ב ודב״ש כ
 אוכל״ח יושבי״ה היא לפי שכל האנשי׳ שבה אנשי מדו״ח פי׳ מבחי׳ השבירה
 דז׳ מלכי׳ קדמאין שנפלו בשם ב״ן שנק׳ אר״ץ כנע״ן קודם הבירור כידוע
 משא״כ בבחי׳ לאה בחי׳ המחשבה דחכמ׳ ובינה מלובשים בה הוא למעלה
 מבחי׳ המדו׳ ולא הי׳ בחי׳ שבירה בחו״ב וכמ״ש ימוח״ו ולא בחכמ׳ אלא רק
 בחי׳ אחוריי׳ דאו״א נפלו כר וד״ל וע״כ הגם שמעשה המצוח שהוא לעשו״ח
 ולתקן בחי׳ התיקון דריבוי הכלים בריבוי אורו׳ הוא באר״ץ דוקא כמ״ש
 לעשו״ח באר״ץ וכנ״ל מ״מ המרגלים לא רצו בזה מחמת טעם הנ״ל ועוד
 מטעם אחר לפי שגם קיום החורה והמצוח שנעש״ו בארץ הרי כל מה שיש
 ביבשה שהוא עלמא דאחגליא יש בי״ם שהוא בחי׳ עלמא דאחכסיא ויכול
 להיוח כל קיום החורה והמצו׳ בבחי׳ לאה שהוא בחי׳ עלמא דאחכםיא
 במחשבה בהעלם ויש בכלל מאחיים מנה שעי״ז ממילא יחוקן בחי׳ החיקו״ן
 הזה דעלמא דאחגליא הנק׳ עולם הדיבור כי הדיבור נכלל במחשבה ואין כל
 חדש בדיבור שלא קדם שרשו במחשבה תחלה א״כ מה מהצורך למעשה
 המצו׳ בארץ דוקא בפועל ממש הרי די שיקיימו כל המצר במחשבה דהיינו
 בדעח והשגה אלקי׳ וענין קיום כל המצר בדעה והשגה ידוע מדוגמא
 שמצינו באברהם אע״ה שקיים כל החורה אפי׳ ערובי חבשילין כידוע בדברי
 רז״ל ולכאורה האיך קיים מצו׳ שחלויו׳ בארץ דוקא וכמו מצוח יבום וחליצה
 וכיוצא שחלויי׳ במעשה וסיבה גשמי׳ אך הענין הוא דקיים כל החורה
 ברוחניוח למעלה ולא באו בחי׳ ההמשכו׳ עי״ז למטה אלא למעלה כמו ע״ד
 העובדא דמקלות דיעקב שהוא ענין א׳ עם מצות חפילין ממש אך בעובדא
 דמקלו׳ נמשך האור למעלה בלבד אבל ע״י תפילין נמשך האור למטה
 בגשמיו׳ וכמ״כ כל מצו׳ הקרבנו׳ שקיימו האבו׳ ברוחניו׳ וכל המצו׳ כמ״ש
 עקב אשר שמע אברהם כר וישמור מצוותיי וחוקותי כו׳ וכמ״ש בפע״ח שכל
 המצר מעשיות הוא רק להוסיף אור באצי׳ כר וע״י האבות ניתוסף האור
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 באצי׳ עכ״פ ועד״ז רצו המרגלים שיקויים כל המצוח בדעה והשגה עי״ז
י פ  נמשר בחי׳ רוחניר אור ההמשכה העליונה להוסיף אור באצי׳ בכל מצוה ל
ם י ל ג ר מ  ענינה ואז ממילא נכלל בזה בחי׳ המעשה בפ״מ כנ״ל אבל הנה ה
ו ת מ ש  שגו ברואה וטעו טעוח גדול בדבר זה שהרי משה רבינו ע״ה שרש נ
׳ י ת ב  גבוה הרבה גם מהם כי הי׳ שרשו מבחי׳ יסוד אבא שלמעלה גם מ
י כ  מחשב׳ דבינה כר ועכ״ז הרבה בכמה חפלוח שיכנס לארץ וארז״ל ו
י  לפדייה הי׳ צריך אלא לקיים כל המצוח התלויר בה כידוע והענין הוא כ
י ״ פ  משה השיג יוהר מהם להיוה כי הגם שלפי סדרי ההשהלשלוח דאבי״ע ע
ל כ  מאמר קו המדה שבבחי׳ קו וחוט הרי בחי׳ ההעלם קדם לבחי׳ הגילוי ב
ר מ ן כ  מקום ולא עוד אלא בחי׳ גילוי שבעליון נעשה בחי׳ העלם להחתו
ם ל ו ע ו וא״כ עולם הדיבור למטה מ  מבחי׳ מל׳ שבעליון נעשה כהר לתחחו
ף ו ס  המחשבה אבל מצד עצמוח המאציל שלפני הקו כר אדרבה בחי׳ הגילוי ב
ה ״ ל ח  מעשה גבוה הרבה מבחי׳ ההעלם לפי שסוף מעשה עלה במחשביה ת
ה ל  פי׳ סוף מעשה הוא בחי׳ החגלוח מאין ליש כמו בדיבור הוא אשר ע
ן פ ו  במחשבה החלה כלומר החלה לבחי׳ העלם המחשבה לפי שנעוץ ס
ר ו א  בחחלהן וחחלהן בסופן כמ״ש בס״י וביאור טעם הדברים ידוע עד״מ מ
ן ך מ  שכל עמוק עמוק שא״א להביאו גם בדיבור צריר שיחלבש בדבר הנמו
ה ע ו נ ת ר הרי ב  הדיבור כמו הרמז בחנועה גשמי׳ כענין די לחכימא ברמיזא כ
ו נ מ  גשמי׳ בעשיי׳ ברמז בא עומק אור המושג מה שלא בא בדיבור הגבוה מ
א ל  משום דהיא הנוחנה כי להיוחו עמוק וגבוה מאד לא יוכל לבא א
ל  בהחלבשוח היוחר חיצוני כר וכמ״כ בחי׳ כה״ר עליון שהוא נק׳ חחלהן ש
ל כ  הע״ם ולהיוחו גבוה מאד לא יוכל לבא בגילוי רק בבחי׳ מל׳ שנק׳ סופא ד
א ר  דרגין והוא בחי׳ הדיבור שנק׳ סוף מעשה בכלל כי בי׳ מאמרו׳ דדיבור ב
ן  ויצר ועשה כר ולכך נעוץ החלה״ן בםופ״ן דוקא וכמ״כ בסופן נעוץ חחלת״
ו ה ז ר ו  מבחי׳ אור הכתיר וזהו ענין סוף מעשה שעלה במחשבה החלה כ
ץ עו  שביקש משה שיכנס לארץ לקיים המצר בבחי׳ פ״מ כי סוף מעשה נ
ו  בחחלח״ן שהוא בחי׳ הכחיר שמאיר בו מבחי׳ מל׳ דא״ם שלמעלה מבחי׳ ק

 המדה כר שהוא בחי׳ א״ם ממש ודיל.

 וזהו כי טובה הארץ מאיד מאיד ב׳ פעמי׳ מאד, כי הנה פי׳ מאיד הוא בחי׳
 אור בלחי מוגבל בכלי והנה מבואר למעלה בשרש ענין המצוח שהוא
ם  בחי׳ ריבוי האור הבא מלמעלה מבחי׳ הקו והחוט כר ע״כ בכלי שמאירים ג
ר וידוע דיש בחי׳  הוא שזה בא רק מצד שהוא אור בלחי מוגבל בעצם כ
ן  היכלוה באו״א נק׳ היכלין עלאין ויש בחי׳ היכלוה דזו״נ ונק׳ היכלין תתאי
תר ו  וכל זה הוא בחי׳ צמצום האור בכלי והיכל רק כפי המדה ודרך כלל י
א מ ל  הרי הוא בחי׳ מחשבה דנק׳ עלמא דאחכסיא ובחי׳ הדיבור שנק׳ ע
ן  דאחגליא ושניהם לבחי׳ עלמין והיכלוח כר שהרי נק׳ עלמין םתימין ועלמי
ה ל ע מ ל  דאחגליין ואמנם ע״י המצוח בארץ שנעשה ונהחקן ריבוי האור מ
ת כלו  מבחי׳ קו המדה כר אזי ב׳ עלמין הללו דלמה ורחל בכלל וב׳ מיני הי
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 דאו״א הפרטי בא בהם האורח הכת״ר מבחי׳ אור א״ס שלפני הצמצום עד
 שנקראו גם הם בחי׳ מאד בלחי מוגבל בו׳ ולכך אמר ב״פ מא״ד לנגד ב׳
 עלמין וב׳ מיני היכלו׳ הנ״ל שבשניהם עובר האור השפע ומחגלה למטה
 ובשניהם יאיר האור בבחי׳ בלחי מוגבל מצד מעשה המצו׳ דוקא בארץ וזהו
 כי טוב״ה הארץ מאד מאד הארץ דוקא להיוהה סוף מעשה שעלה במחשבה
 חחלה ונעוץ בה חחלהן ע״כ על ידה נעשה ב״פ מא״ד גם בב׳ עלמין עלמין
 סחימין ועלמין דאחגליין וד״ל. וזהו אם חפץ בנו ה׳ בו׳ פי׳ חפ״ץ הוא בחי׳
 פנימי׳ הרצון דהיינ בחי׳ העונג העליון שבעצמוח המאציל הנק׳ שעשועי
 המלך בעצמוחו שבא בהחלבשו׳ ברצון העליון הנק׳ כה״ר ונק׳ בשם חפ״ץ כי
 כל לשון חפ״ץ הוא הרצון שבא מצד החענו״ג שמלובש בו כידוע בפי׳ וכל
 חפצייך לא ישוו כו׳ והוא בחי׳ פנימי׳ ע״י שמאיר בו מבחי׳ מל׳ דא״ם שלפני
 הקו כו׳ והוא מאיר דוקא במעש המצו׳ הנעשו׳ באר״ץ דוקא להיוחה סוף
 מעשה וזהו אם חפ״ץ בנו ה׳ אז והביא אוהנו אל ארץ שהיא זבח חלב ודבש
 מטעם שנעוץ סופן בחחלחן וד״ל. (ועחה יחפרש גם ב״פ מא״ד הכל על בחי׳
 הכה״ר כי הכה״ר עצמו נק׳ מאיד להיוחו בחי׳ שרש וראש לע״ם והוא בלחי
 מוגבל עדיין בכלי כו׳ ופי׳ מא״ד מאד היינו בחי׳ פנימי׳ הכח״ר שהוא בחי׳
 מל׳ דא״ס שמאיר בבחי׳ החפ״ץ שהוא בחי׳ העונג המלובש ברצון העליון
 כנ״ל ונק׳ ג״כ בשם סחימ״ו דכל םחימי״ן ורעוא דכל רעוין דאחגלי במצחא
 דע״י כו׳ כמ״ש במ״א וזהו טוב״ה האר״ץ טובה הוא בחי׳ העונג העליון שנק׳
 טו״ב אבל בחי׳ הטוב ההוא נק׳ טוב מאיד מאיד מטעם הנ״ל שנק׳ שעשועי
 המלך בעצמוחו כו׳ משא״כ בחי׳ העונג הפרטי שמצומצם ברצון לא נק׳ אלא
 מא״ד פ״א בלבד כמו במע״ב דכחי׳ וירא אלקי׳ אח כל אשר עשה והנה טו״ב

 מא״ד כמ״ש במ״א וד״ל).

 אור ליום ד׳ פרשה קרח דשנת תקס״ז

ע ישראל הוי׳ אלקינו הוי׳ אחד. כל המאריך באחד בו׳. להבין מהו ענין מ  ש
ה ומהו ד׳ רבהי, הנה ידוע דבשיה היבין דק״ש הוא ח  אריכוח א
 יחודא עילאה, ושיח חיבין דבשכמל״ו הוא יחודא חחאה, כי אנשי יריחו היו
 כורכין אח שמע ולא היו מפסיקין, כו׳ והיינו שלא היו אומרים בשכמל״ו,
 אבל אין הלכה כאנשי יריחו, כי ידוע שמשה לא אמר אבל יעקב אמר, וצריך
 להבין, כי משה הי׳ מלגאו, דהיינו מבחי׳ אצי׳ והוא בעלה דמטרוניהא, והיינו
 איש האלוקים והוא למעלה מבחי׳ אלוקים לכן לא הי׳ אומר בשכמל״ו שהוא
 יחודא חחאה היינו כה הפועל בנפעל, אבל יעקב הוא בחי׳ ח״ה דאצי׳ והיינו
 בחי׳ כלים דח״ח דאצי׳, כי משה היה ח״ה דאצי׳ מבחי׳ פנימיוה, אבל יעקב
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י , כ  מלבר לכן הי׳ אומר בשכמל״ו, ובאמת הלכה הוא שצריר לומר בשכמל״ו
א  א״א בלא יתוד״ת לבא לבחי׳ יחוד״ע, כי מלכות נקרא זה השער לה׳ ד
י  חרעא לאעלאה ביי, וכהיב פחחי לי אחוהי כר היינו פתתו לי לאעלאה בי׳ כ
א ב  מלכוח נקרא פחח, שבו ועל ידו יכול להשיג בחי׳ אלוקיח, כמ״ש בזאת י
ת ״ ד ו ח  אהרן אל הקודש, וזאה היא בחי׳ מלכוה דאצי׳ כי כשמעמיק במוחו י
ל ו כ  שהוא כה הפועל בנפעל, והיינו שהיש בטיל לאין, אז נעשה כלי שאח״כ י
ן ו ו ת א  לבא לידי בחי׳ יחוד״ע, וביאור הדברים כי הנה יש אחוון רברבין ו
/ י צ א  זעירין, אחוון רברבין הוא בזעיר דאצי׳, ואחוון זעירין הוא במלכוח ד
,  וכמ״ש נעשה אדם בצלמינו כדמוחינו אדם הוא בחי׳ אדם דבריאה, כי יש ב
/ י צ א  בחי׳ אדם אדם דבריאה הוא מלכות היינו כח הפועל בנפעל, ואדם ד
ו ה ז / ו  הוא כמ״ש ועל דמוח הכסא דמוח כמראה אדם, והוא זעיר דאצי
ת ו מ  בצלמינו כי בצלמינו הוא, דכורא, כדמותינו הוא נוק׳, ומלכות נקרא ד
ה  כמיש ומראה כבוד ה׳ כר, והוא עד״מ שרואין במראה זכוכית שכל מ
ן ירי  שרואין הוא אינו עצם הדבר רק הדמיון בלבד, וגם משל אחר כשמצי
ד ו ע  חמונוח איזה דבר, הנה הציור הזה אינו רק דמיון ולא עיקר הדבר, ו
ן י תנ ו ת וכשנ  משל מחותם, כשחוקקין תמונת אותיות על החותם של מתכו
ל ע  אוחם על השעוה, הנה האותיות שבשעוה הוא אינו רק דמיון מהאותיות ש
ך  החוחם, וכל זה מחמה שהוא דבר נפרד מעיקר האוהיוח שעל החוחם כ
ק  עד״מ הוא מלכוח דאצי׳ לגבי זעיר דאצי׳ כמו דמוח שאינו מעיקר הדבר ר
א ר ק נ  דמיון, וכמ״ש שימני כחוחם על לביד, ולבא הוא בחי׳ מדוח, וזהו ה
 גליפי אחרון והיינו גליף גליפו אחוון, כי עיקר חיוה העולמוח הוא ע״י
ת ו תי  הארחירח כמ״ש יהי׳ ארר כר׳ הדשא הארץ כר׳ יהי׳ רקיע כר׳ רהרא רק או
ך  של המלברח שהיא דבר נפרד מזעיר דאצי׳, רהיינר עד״מ הנ״ל אד צרי
כן  להבין שורש ענין האוהירח, רהנה להקדים מה שהקשר הפילרםרפים מהי
ל כ  נחהוה האוחיוח שבמבטא דהיינו אחה״ע מגרון גיכ״ק מחיר בו׳, ואינו י
ל ו ק ה  לומר שמה׳ מוצאות הפה גופה נחהווה האוחיוח של המבטא, וכמו ש
 של כלי זמר נחהווה מפני שיש חלל ולפי רוחב החלל כך הוא הקול זה אינו,
 כי אנו רואים שהחינוק יש לו ה׳ מוצאוה ומ״מ אינו יכול לדבר ובהמה ג׳׳כ
 יש לה ה׳ מרצאוח ואעפ״כ אינה יכולה לדבר, אלא הענין הוא כך, דאין
ה נ  המבטא של האוחיוח נמשכין מה׳ מוצארח הפה רק מהנפש גרפה, כי ה
ח ו ר  מבואר שהנפש מלאה אותיות, כמ״ש ויהי׳ האדם לנפש חי׳ וח״א ל
, ר  ממללא, כי יש אוחיוח בנפש גופא, וכמ״ש שמע ב׳ רוחוה שמספרוח כ
ה נ ה  והם לא הי׳ מלובשים בגוף אלא בודאי יש אותיות בהנפש גופא, ו
 האוחיוח הוא מלשון אתא בוקר, והיינו לשון גילוי מההעלם כמ״ש בתני׳
פת  שהוא ב״ר חנועוח, והוא עד״מ מהכחיבה של אוחיוח שבחחילה הוא טי
 דיו והוא כח היולי, ואח״כ נמשך בחי׳ קו והוא בנין האותיות דהיינו שהו׳
ח  הוא בחי׳ אמח הבנין, ואח״כ נעשה שטח והוא הרחבות האותיות, והנה כ
 החנועה שביד הוא ג״כ כך, שיש ביד כה המחנועע בההעלם והוא בחי׳
 נקודה שהוא כה היולי, ואח״כ כשהחחיל למשוך הוא בבחי׳ קו, ואח״כ באיזה
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 אופן יהי׳ המשכה הוא בחי׳ שטח כי בחי׳ שטח היד הוא באיזה אופן יהי׳
 המשכה, ואיך יומשך אם יהי׳ כח החנועה באורך או ברוחב זהו בחי׳ שטח,
 וכמו״כ יש בחי׳ הנ״ל בנפש עצמה הכ״ב אוחיוח הם כ״כ חנועות דהיינו כ״ב
 מיני המשכוח והנה הנפש בעצמה הוא כח היולי ואח״כ כשהחחיל למשוך

 הוא בחי׳ קו, ואח״כ באיזה אופן יהי׳ המשכוח הוא בחי׳ שטח וד״ל.

 ולהבין כל זה ביוחר הנה יש ג׳ בחי׳ מוחא לבא וכבדא, והוא בחי׳ינר״ן,
 והיינו נפש משכינה בכבד כמ״ש כי הדם הוא הנפש ורוח בלב
 כמאמר ורוח החיים בלב ונשמה במוח, והנה יש אוחיוח החכמה עד״מ
 כשלומד שנים אוחזין בטלית כר, לפעמים יונח השכל על המוח באופן זה
 ולפעמים באופן אחר, והנה כ״ז ג״כ בבחי׳ נקודה קו שטח, דהיינו כי כח
 החכמה שבעצם הוא בחי׳ נקודים והוא כח היולי שבה הוא הכל בהעלם, אך
 כשיומשך בחי׳ הארה הוא בחי׳ קו, ואח״כ באיזה אופן יהי׳ המשכה שיונח על
 המוח אם באופן זה או באופן אחר הוא בחי׳ שטח, וע״כ יכול להיוח שני
 חלמידי חכמים ששומעים סברא מרב אחד ואח״כ חולקין כמו מחלוקה שמאי
 והלל שלמדו שניהם משמעי׳, ואעפ״כ זה אוסר וזה מחיר, כי באמח השכל
 אחד הוא אך באופן הנחה על מוח איך יהי׳, לזה הוא בחי׳ חסדים ולזה הוא
 בחי׳ גבורות, וזהו מחמת שזה נוטה לחסדים וזה נוטה לגבורה, והוא הנקרא
 אחוון דאבא, והיינו מלכוח דאבא והוא נקרא אורוח וכלים כי כלים הוא בחי׳
 אותיוח, והנה חכמה נקרא אור מים רקיע, והנה אור הוא כח היולי ומים הוא
 בחי׳ הגשמה, ורקיע הוא בחי׳ הגשמה יותר כמ״ש ודמות שעל ראש התיות
 רקיע והוא כעין הקרח כי רוח צפון אגלידו מייא, היינו שאינו מונחים בשעה
 ההוא באופן אחר רק כמו שהיא עחה, כי בחי׳ מים הוא דניידי לכאן ולכאן
 אבל קרח עומד במקום אחד והנה באצי׳ איהו וחיוהי וגרמוהי כולא חד, כי
 חיוהי הוא בחי׳ אורוה וגרמוהי בחי׳ כלים ושם באצי׳ הכלים והאורוח כולא
 חד, כי הגבלה דהיינו הנקרא כלי הוא ג״כ מהאור עצמו והוא מההעלם אל
 הגילוי, וע״כ יש שייכוח להחכמה עם המוחין כמו שנקרא מוחין דאבא, כי
 אבא הוא בחי׳ חכמה, ואנו רואים שיש שייכות, כי כשמבולבל המוח או הוא
 רוצה לישן אז אינו יכול לחפוס השכל במוחו הטיב, והוא מפני שיש שייכות
 החכמה אל המוח, כי כלי ואור הכל אחד, והנה יש אוחיוח במדוח ג״כ, והוא
 כי המדוח בעצם הוא כח היולי, עד״מ טבע האב על הבן והוא כלול מכל
 מיני המשכוח וזהו נקרא נקודה ואח״כ כשהחחיל להחפשט הוא בחי׳ קו,
 וכשנמשך באופן פרטי הוא בחי׳ שטח והוא אוחיוה המדוח, והנה לפעמים
 ישחנה לפי אופן הכלי דהיינו כשליבו שמח אזי ניחוסף המדוח לטב, וכשאינו
 שמח אינו כ״כ כי שם הכלי והאור הכל ביחד כי מהחעבוח האור נעשה כלי,
 והם כלים דזעיר, והנה בנפש שמשכנה בכבד ג״כ הוא כך שעצם הנפש
 המדברח הוא בחי׳ נקודה והיינו שהוא כולל כל הדיבורים שיכול לדבר,
 ואח״כ כשנמשך הוא בבחי׳ קו, ואח״כ כשבא לה׳ מוצאוח הפה נעשה הרכבה
 גשמיוח מאש ורוח, ונעשה בחי׳ מבטא גשמיוח והוא בחי׳ שטח, והנה כמו
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כ ״ ו מ  שערך האוחיות שלמעלה והיינו בחי׳ אחוון דאבא, מאחוון דמדוה, כ
ת ו ה  הוא אוחיוח שבדיבור שהוא בעצם אוהיוח שבנפש, אלא שהוא בשינוי מ
ו נ מ  ע״י הבל דמיני׳ אחעביד קלא, והנה אפילו כשנמשך האוחיוח שלמעלה מ
ט י ל  להחגלוח יכול להיוח בכמה צירופים שונים, כמו אדון או מושל או ש
ה כ  שהוא בהאוחיוח שלמעלה ממנו באופן אחר, אך כשבא לכה המדבר אזי ב
ך  המדבר הוא בכה היולי שכולל שם כמה צירופים אדון שליט מושל, א
ו ה ז  כשנמשר בבחי׳ קו ושטח הוא הגבלה שאינו יכול להיוה רק באופן זה, ו
, ר ב ד  הנפש מלאה אוהיוח, אבל לא בא לידי החגלוה וע״כ חינוק אינו יכול ל
׳  כי לא בא עדיין לידי גילוי, והנה כמו״כ היא ממש למעלה שמלכות דאצי
, ת ו ה  הוא בחי׳ כה המדברת כי הכל נמשד מבחי׳ אצי׳ אלא שהוא בשינוי מ
ת ו י ת ו א ה  והוא כמו חוחם המונח על השעוה שהשעוה הוא רק דמיון ל
ת ו כ ל מ  שבחותם עצמה והוא מ״ש בעה״ח שמלכות דחכמה נעשה חכמה ד
, ה ב ק ו נ  ומלכוח דחסד נעשה חסד דמלכוח, כי המלכוח של ז׳ המדות בונין ה
ם קי אלו  וזהו והי׳ הוי׳ לי לאלקים כי בכל עולם יש בחי׳ הוי׳ אלוקים, ו
א ו  שבעולם העליון הוא נעשה הוי׳ בעולם החחהון וזהו הז׳ פעמים הוי׳ ה
ם קי  אלוקים שביום הכפורים הם על דרך הנ״ל, היינו שממשיכים בחי׳ אלו
, י ת ב ב  שבעולם העליון להיוח בחי׳ הוי׳ למטה וד״ל. והנה מצירופי אותיות ש
ל א כ י  קו ושטח של המלכוח נעשה נבראים מוגבלים, והיינו כמו מחנה מ
א הו  ומחנה גבריאל, כי בחי׳ אל שבכל המלאכים הוא נהירו דנהירו עלייהו, ו
׳  הכה המוגבל שבכל המלאכים והעולמוח, כי ממאמר יהי׳ רקיע נחהוה בחי
,  רקיע, וכן ויקרא האדם שמוח כר לכל אשר יקרא האדם נפש חי׳ הוא שמו
פי רו , והיינו דמוה הכסא דמוח כמראה אדם, וצי  כי אדם הוא זעיר דאצי,
 אוחיוח נמשכין מבחי׳ זעיר, כי שם הוא ג״כ הם בבחי׳ אותיוה רק כשנמשך
 למלכוח נעשה בשינוי מהוה כמשל החוחם שמונח על השעוה, שהאותיות
ר ב  שבשעוה אינם ממהוח וערר מהאוהיוח של החוחם כי נעשה על השעוה ד
ם  מוגבל ולא מעצמיוח החוחם, כך הצירופי האוהיוח של המלכוח הם דברי
 נפרדים ונעשה צירופים שונים, היינו ק״ר צירופי אלקים, וזהו יודע הי׳
ם  בצלאל לצריף האוהיוח שנבראו בהם שמים וארץ, כי צירופי האוחיוה ה
נעשה  מבחי׳ קו ושטח כנ״ל בבחי׳ האוחיוח ממלכוח והם דברים נפרדים ו
ם,  צירופים, וע״כ מחנה מיכאל ומחנה גבריאל הם בבחי׳ מחנה היינו נפרדי
מה,  ולכן מיכאל הם ק״ס אלף כי הכל בבחי׳ גבול, והנה מבואר בזוהר חרו
ה ר ו  שצריך ב״נ למנדע כי הוי׳ הוא אלוקים דא כללא דכל אורייתא היינו ת

 שבע״פ וחורה שבכחב.

 ולהבין כי הנה יש בחי׳ גבול בכה וגבול בפועל, כי הנה עד״מ מבשרי
 אחזה היינו כשאדם עושה איזה פעולה מיוחדה, והיינו שעושה
 איזה מלאכה אזי יש כח מוגבל בהדבר הנפעל והוא הנק׳ גבול בפועל שהיא
 בפועלה, וגבול בכה היא בעצם, והוא עד״מ כנקודה קו ושטח שהנקודה היא
 כה היולי וקו ושטח הם האוחיוח שבאופן זה יומשך, והנה כשיומשד מבחי׳
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 נקודה להיוח ולהההווח בבחי׳ קו ושטח מוכרח להיות ג״כ ההגבלה בבחי׳
 נקודה עצמה בכדי שיהי׳ נמשך ממנה בבחי׳ קו ושטח, אך יש ב׳ כחות
 בהנקודה היינו כה המחפשט וכה ההגבלה, לכן מוכרחים לומר שכח המוגבל
 הוא הכה המחפשט, והוא יחוד הוי׳ אלוקים כידוע, והוא הג׳ כלים שבז״א כי
 כח הגבול שמגביל בהנקודה הוא כלי פנימי וקו ושטח הוא כלי אמצעי,
 וכשנגבול בכלי הפועל אז הוא כלי החיצון, ומזה הפנימי נעשה י״ס דבריאה,
 ומכלי האמצעי נעשה י״ם דיצירה ומכלי החיצון נעשה י״ס דעשי׳, והוא
 עד״מ האוהיוח שחקוקין בהחוחם של מהכוח שהיא עצם אחד עם המחכוח
 כך הכח מוגבל שבכח הוא עצם אחד עם כח המחפשט, והוא יחוד ה׳ אלוקים
 כנ״ל וד״ל, והנה הקו וחוט שנמשך לחוף כל האצי׳ הוא ג״כ באופון זה, כי
 הנה האור א״ם הי׳ ממלא כל מקום החלל פי׳ הוא עד״מ מאדם שהוא בטבע
 דרך הטוב להטיב, והנה בטבע הטוב הוא בכל דבר להטיב ואינו יכול לבא
 בהגבלה בדבר פרטי, וע״כ צריר לצמצם ולהגביל בעצמוחו שלא יומשר אלא
 רק בבחי׳ הגבלה בדבר פרטי, וכמו״כ מההילה הי׳ אור א״ם ממלא כל מקום
 החלל׳ אר לא הי׳ יכול לבא בבחי׳ דבר פרטי היינו ד׳ עולמוח אבי״ע והוא
 בחי׳ נקודה שהוא כח היולי, וע״כ הוכרח להיוח צמצום בעצמוחו וזהו
 הסחלקוח לעצמוחו, ואח״כ נמשך בבחי׳ קו וחוט שאינו אלא באופן פרטי
 שהוא בחי׳ קו ושטח היינו למדוד איך יהי׳ השפעחם והגבלחם, והנה
 מההילה כשנםחלק נשאר רשימו ורשימו הוא שורש כל הכלים, והקו הוא
 שורש כל האורוח, ורשימו הוא עד״מ כשרוצה אדם לבנות ביה ובנין גדול
 שמחחילה רשום כל הבנין על הניר הגם שאינו מהוה הבנין מ״מ לפי ערך
 הרשימו כר יהי׳ הבנין, וזהו ג״כ כאן שאח״כ כשנסחלק האור א״ם ונעשה
 צימצם בעצמוחו ואז הוא שורש ורשימה בכדי שאח״כ יכול להיוח ג״כ בחי׳
 א״ס במדה וגבול בד׳ עולמוח אבי״ע, והנה הקו הוא שורש כל האורוח היינו
 שמודד האורוח בכלים, והנה הדבר יפלא לכאורה כי הקו וחוט יהי׳ הקו
 המודד, והלא הוא ג״כ בבחי׳ א״ס, אך עחה יובן שהקו שנמשך הוא בעצמו
 האור א״ס שהי׳ בהחלה, והנה מההילה הי׳ באור א״ס צמצום בעצמוחו והוא
 כח הצמצום, ואח״כ כשנהפשט הוא כה המחפשט ונמצא זה הדבר שהי׳
 בהחלה כה המצמצם נעשה הוא בעצמו אח״כ כה המחפשט ומפני זה יכול
 למדוד האורוח בהבלים, אע״פ שהוא בעצמו א״ם, וזהו קודם שנברא העולם
 הי׳ הוא ושמו בלבד, היינו אחה אחד ושמך אחד אחה קדוש ושמך קדוש,
 אחה הוא בחי׳ עצמוחו ושמר הוא אור א״ם דרך הטוב להטיב והוא ג״כ
 אא״ס וע״כ הי׳ צריר להיוח צמצום בעצמוחו, ועחה יובן מה שאמרו רז״ל
 מקום ארון אינה מהמדה כי הי׳ עשר אמוח לכל רוח ורוח וארון עצמו לא
 הי׳ חופם מקום כלל וגם מ״ש הנה מקום אתי היינו הוא מקומו של עולם
 ואין העולם מקומו כידוע, ועחה יובן שהקו וחוט הוא אינו בבחי׳ הגבלה
 ומדידה רק הוא בעצמו בבחי׳ א״ס, אך הוא מודד האורוח בהבלים ועושה
 בבחי׳ מקום מפני שהוא בעצמו הי׳ בחחילה כח ההגבלה וצמצום, לכן יכול
 למדוד אורוח בהבלים מפני ששם הוא הוי׳ אלוקינו ביחוד אחד וד״ל כנ״ל.
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׳ י ח  וזהו כל המאריך באחד היינו ד׳ רבתי הוא מאתוון רברבין, שהוא ב
א ו ה  אלוקים ואוחיוח שבזעיר רק מחחילה צריך להחבונן ביהודית ש
ל ו כ  כה הפועל בנפעל שהוא ביטל לאיו שלא להיוח בבחי׳ נפרד, ואח״כ י
ת ו י ה  להחבונן ביחוד״ע שהוא הוי׳ אלוקים היינו אחוון רברבין, ועי״ז יכול ל
׳ פ ב  אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד, והוא שם מ״ב ש
י ל כ ד ב ס ח  ראשונה שבק״ש היינו בחי׳ ואהבת שבפ׳ ראשונה והוא אור ה
׳ י ח  הגבורה כי שם מ״ב הוא בחי׳ גבורה, ופ׳ שני׳ היינו והי׳ אם שמוע הוא ב
׳ י ח  גבורח דהיינו וחרה כר לכן הוא בכלי החסד, והוא שם ע״ב ולכן הוא ב
ם י ש ר ש  אור הגבורה בכלי החסד, והוא מפני שקו וחוט שהוא שורש כל ה
׳ י ח  והוא שורש כל האורות, הוא הי׳ בחחילה בחי׳ גבורה ונעשה אח״ב ב
א ל א מ ש  חסדים, לכן בכחו ליחד כל האורת לאכללא שמאלא בימינא וימינא ב

. ד״ל  דהיינו אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד כנ״ל ו
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ן  להבין מה שבחוב בעה״ח, כשעלה ברצונו הפשוט להאציל, היה אור אי
, י ו נ  סוף ממלא אח כל מקום החלל, ואח״כ צמצם ונעשה מקום פ
ן י  ואח״כ המשיך דרך קו וחוט כידוע וכר. הנה מקודם צריכין אנו להבין ענ
ן ו ש ל ב  הידוע דאחערוחא דלחחא הוא אחערוחא דלעלא, והוא לשון הזוהר, ו
ה ל ע ת  עץ החיים נקרא העלאת מ״ן והמשכוח מ״ד, והיינו שבחי׳ בריאה נ
ר ת  בבחי׳ אצילוח, כי הנה ידוע שמלכוח דאצילוח בוקע המסך, ונעשה כ
י ד כ  לנבראים ולבעלי גבול, והוא עד״מ שחולין מסך מפני אור השמש ב
, ש ד  שיהי׳ מאיר כפי הראוי, והאור שהוא מעבר השני של המסר הוא אור ח
ת י  והוא כמו כח נפרד, לכן יכול להיוח דברים בע״ג ונבראים כר, דהיינו ש
ל  אלפי פרסא כר, וכל זה מחמה שהוא הארה דהארה, וזהו הנקרא אור ש
א ל פ  חולדה, היינו שאין לו ערר ושייכוח כלל עם עצם האור, וע״כ לפ״ז י
ר א ו ב  מאוד איך אחערוחא דלחחא יהי׳ פועל האהערוחא דלעילא, ואיד מ
י  דרוח אייחא רוח ואמשיך רוח, מאחר שאין לו ערך הבורא עם הנברא, כ
ה ות ז  הבורא הוא בלחי גבול וחכליח, והנברא הוא בעל גבול ואיך יבול להי
א ל י ע ל  שהנברא יהי׳ קורא להבורא שהוא אין ערך לו, ואיך יהי׳ אחערוחא ד
 מהבורא על הנברא מאחר שאין ערך ושייכות לו כלל, וכמו שאדם אין שייך
ה  אצלו התפעלות ורחמנוח על הבהמה היינו מחמח שאין ערך הבהמה שו
ך ר  לערך האדם, וכמו כן ערך הבריאה אצל עולם האצילוח הוא ג״כ באין ע
ת לו  זה לזה, ואם כן איך הבריאה נחעלה באצילוח וכן להפוך איך האצי
ך  יומשך לבריאה כי האצילוח הוא בחי׳ אין ממש, והבריאה הרי יש ממש ואי
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 יכול להיות המשכה מאין ליש והיש להאיו, והנה להביו ענין צמצם שכינתו
 בין שני בדי ארון, ואינו ר״ל זיו השכינה הוא בבתי׳ גילוי בין שני בדי ארון
 כי הוא מלא כל הארץ כבודו, והנה ההעלם הוא בכל מקום אלא שלפעמים
 ההעלם בא לידי גילוי, כמו עד״מ בנפש האדם שהנפש בעצמה אינה מתי׳ רק
 הגילוי מהנפש, כך עד״מ מלכות דאצילות שמחי׳ אינה מעצם המלכות רק
 הגילוי והתפשטות, וכמו עד״מ כשיש מכה בעין אזי הגילוי מהעין נכלל
 במקור בההעלם כמו כן הגילוי שמתי׳ בי״ע נכלל בההעלם, כי הנשמות
 ומלאכים דבריאה נכללים באצילות וכמ״ש וצבא השמים לך משתתוים,
 וכמ״ש גדולים צדיקים יותר מבריאות שמים וארץ וזהו מתמת שבריאות
 שמו״א הוא יש מאין וצדיקים עושים מיש אין ממש בכל עת ובכל רגע, וגם
 אמרו למה צדיקים דומין בפני השכינה כנר בפני אבוקה היינו שכמו שנר
 בפני אבוקה הוא נכבה כך צדיקים הם בטילים בפני השכינה, והיינו ג״כ
 שהגלוי נכלל במקור בההעלם, והנה יש בחי׳ להפוך שההעלם בא לבחי׳
 גילוי כמו בקדשי קדשים, שמצד הגילוי שהוא בהשחלשלוח יש בכאן הארה
 מועטת, כי ממלכות דאצילות מתלבשוח בק״ק דבריאה ומבריאה ליצירה עד
 שמלכות דיצירה היא בהכל ק״ק דעשי׳, ומחמת שההעלם בא לידי גילוי דרך
 השתלשלות נראה כאלו עצמיות מלבות דאצילות נתגלה למטה בהכל ק״ק
 דעשי׳, וזהו יהוד קוב״ה ושכינתי׳ כי קב״ה הוא בתי׳ סוכ״ע דהיינו זעיר
 דאצילות, ושכנתי׳ הוא כת הפועל בנפעל, ותוא בתי׳ ממכ״ע, לכן כשסובב
 כל עלמין נחגלה למטה בבחי׳ ממכ״ע, או בתי׳ ממכ״ע נתעלה בבתי׳ סוכ״ע,
 כמו עד״מ שהגילוי בטל ונכלל במקור דהיינו בההעלם, או ההעלם נתגלה
 למטה, וזהו הנקרא יחוד קב״ה ושכנתי׳ דהיינו יחוד הוי׳ באלקים, והוא יחוד
 מ״ה וב״ז, אך כל זה צריכים אנו להבין מאחר שאין ערך לבורא עם הנברא
 כי הבורא הוא בלחי בע״ג ונבראים הם בבחי׳ בעלי גבול, ואין לזה מזה
 שייכות וערך א״כ האיך יכול להיות יחוד, והנה באמת הגם שאין ערך זה
 לזה מ״מ יש שייכות זה לזה כי האור של תולדה נתהוה מעצם האור, דאם
 הי׳ ניקה עצם האור אזי לא היה האור של תולדה נתהוה וכמו עד״מ
 כשמםביר לתלמיד איזה שכל והשכלה, והוא מלביש לו השכל במשל וחידה
 הנה מוכרת להיות המשל לפי אופן השכל, שאז יהי׳ מבין השכל כמו שבא
 בפרט מה שאין כן כשאומר לו השכל במשל אחר שלא לפי אופן השכל אינו
 יכול לקבל השכל, אף שאין ערך השכל של התלמיד להשכל של הרב,
 אעפ״כ שייכות זה לזה שכל של התלמיד להשכל של הרב וא״כ בכל הנ״ל
 יובן למעלה ג״כ הגם שאין ערך לבריאה עם האצילות כי הוא בשינוי מהות,
 מ״מ היא הדבר בעצמו שהוא באצילות, כי הנה באצילות הוא בחי׳ עצם
 האור ובבריאה הוא התפשטות, והנה בבריאה יש י״ב גבולי אלכסון, והוא
 מי״ב גבולי אלכסון שבאצילות, כי ז״א הוא בבתי׳ ו״ק היינו ששה כפולים,
 והו״ק שבזעיר מאיר לו״ק שבנוקבא ומנוקבא לבי״ע, והנה ההגבלה שהוא
 בבי״ע הוא בעצמו בבתי׳ אצילות רק התילוק הוא ששם באצילות הוא אתוז
 וקשור בעצמיות, כי צריך להבין שהנה יש הגבלה בכח והגבלה בפועל, הנה
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ת ו ל י צ א  הגבלה בכה הוא בבחי׳ זעיר דאצילוח, והגבלה בפועל היא במלכות ד
/ י ח  שהוא כה הפועל בנפעל, וצריך להבין כי הנה בכל דבר גשמי יש ב
ר מ א  גבורה ובחי׳ חסד, וכמ״ש הי׳ עולם מהפשט עד בלי די, היינו עד ש
׳  לעולמו די, והנה זה שאמר לעולמו די הוא בבחי׳ הצמצום אד מ״ש הוא בחי
׳  בה כמ״ש אחרה עולם חסד יבנה היינו אפילו בבחי׳ עולם דהיינו בבחי
ת ו י ה  הצמצום וההעלם ג״כ הוא בחי׳ חסד כי בלא צמצום לא היה יכול ל
י מ ש  עולם, והנה זה הבחי׳ של חסד נראה לעין כל כי אנו רואים בעיננו ג
ו ה ז  עולמות איר שהי׳ יכול להתפשט יותר ויוחר שהוא בחי׳ עד בלי די, ו
ד י ת ע ל  בחי׳ גבורה ובחי׳ חסד, אר כל זה אנו רואים עחה בחוש הגשמי, ו
, ד ס  יחגלה קץ הימין, דהיינו כי ימין הוא בחי׳ • וקץ הימין הוא הגבלה של ח
ו נ ע ד  כי לעחיד יחגלה בחי׳ יצחק שהוא בחי׳ גבורה, וכמ״ש כי אברהם לא י
ל ע ו פ  אחה אבינו הוא בחי׳ יצחק, והנה זה הגבלה שהוא בפועל היינו בכח ה
י  בנפעל זה הגבלה בעצמו הוא בכה בזעיר, והוא הנקרא כלים דזעיר, כ
ת ו ד י מ  עד״מ מבשרי כמו באדם החחחון שהמידוה המתפשטים אינם ממהוח ה
ל ו מ ג  שבלב, כי בלב הרי עצם המידה אך כשמחפשט המדות דהיינו כמו ל
א ע ו ר  חסד או ליחן צדקה וכדומה לזה זהו בחי׳ הגבלה גופה, וזהו חסד ד
 ימינא דקב״ה, כי קב״ה הוא זעיר דאצילוח, וחסד דרועא הוא עד״מ
ה ל ב ג  שמחפשט המדה להיד ליהן צדקה או כדומה לזה, והוא הנקרא בחי׳ ה
 שהוא בכח בי הוא אחוז וקשור בעצמיוה והוא בחי׳ כלים דזעיר, וא״כ
 הגבלה שהוא בפועל היינו במלכוח שהוא כח הפועל בנפעל, הגבלה זו
ה ט מ ל  בעצמה היה בזעיר דאצילוח כי הוא הוא הגבלה שהי׳ בכה, רק ש
 בבריאה י״ל הוא בשנוי מהוה היינו שהוא דבר נפרד, ובמלכוה שם הוא בחי׳
ה ל ב ג ר כי שם אפילו הכלים שהוא ה  אלוקוח, וע״כ איהו וגרמוהי כולא חד כ
י  הוא עצם אחד עם האור כי הכל אלוקוח, כמו עד״מ שהמדוח שבלב הוא בל
 גבול, אך מחמה שהוא בעצמו מצמצם שלא יהי׳ בלי די, והנה בהנפעל שהוא
ד ס  בבריאה והוא חיצוניוח חסד, ונשמח אברהם אבינו הוא מפנימיות ח
י ל כ  שבבריאה שהוא בחי׳ יש ובחי׳ גבול והוא נמשר מחסד דזעיר שהוא ה
ק  והאור ביחד, ולפי זה האור והכלי שהוא בבריאה הוא בעצמו באצילות ר
ד ס  שבבריאה הוא בשינוי מהוה שהוא בחי׳ יש, ושם הוא הכל אלקות וזהו ח
 דרועא ימינא שהוא בחי׳ כלים המגבילים, כי למשל ביד יש ה׳ אצבעות שהם
 ה״ג המגבילים ולכן לפ״ז יש שייכוה בריאה אל האצילוח, והוא יחוד מ״ה
 וב״ן, וזהו יחודא חחאה היינו הוי׳ אחד שבק״ש כי מה בגימט׳ אדם והוא
 זעיר דאצילוח, וב״ן הוא כח הפועל בנפעל, והנה יש מ״ה וב״ן באו״א והוא
 יחודא עילאה דהיינו הוי׳ אלקינו שבק״ש, והוא יחוד חו״ב, כי הנה ידוע
 דאו״א כחדא נפקין כחדא שריין, והם הרין רעין דלא מהפרשין זיווגייהו
 חדיר, כי הנה ידוע דאבא ואמא הוא בחי׳ חו״ב וחכמה הוא כה מה דהיינו
 ברק המבריק שאינו נחפם עדיין בהשגה והוא נקרא אין ממש ואח״כ

 •) כ״ה בכת״י, ואוציל: בחי׳ חסד.
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 כשנחפס בהשגה בהחפשטוח אורד ורוחב הוא הנקרא בינה ונקרא יש, והנה
 בינה א״א להיוח בלא חכמה, כי אם לא יהי׳ איזה דבר לחפוס בהשגה מה
ס  יהי׳ משיג בהחבוננוח, ע״כ מוכרח להיוח עצם ההשכלה ואז יכול לחפו
 בהשגה כמו ההלכה הערוכה יכול להיוה שבשעה זו יחפוס בהשגה זו כר
 וכך, ואח״כ יחפוס באופן אחר כי בינה הוא השגוח עצם השכל, והוא הנקרא
 נקודה בהכלא, אך החכמה עצמה יכל להיוח בלא בינה, כמו שאנו רואים
 שנפל לו ברק על מוחו שאינו יכול להסביר לזולחו אך הבינה א״א בלא
 חכמה, כי במה יחבונן בו אם לא יהי׳ כ״ח מ״ה מההילה, והוא מ״ש ברור
 אומר ועושה אומר הוא בחכמה ועושה בבינה, ברור עושה בראשיח עושה
 בבינה ובראשיח בחכמה כמאמר כולם בחכמה עשיח בבינה, עושה מעשה
 בראשיח מעשה הוא בבינה בראשיח הוא בחכמה דהיינו עושה מעשה על ידי
 בראשית דהיינו אבא, וכמ״ש בזוהר אבא אומר לאמא, כי בראשיה הוא בחי׳
 אבא דהיינו חכמה ברא אלקים הוא בחי׳ אימא דהיינו בינה, בי יש אלוקים
 עילאה והוא בינה, והאלוקים חהאה הוא בחי׳ מלכוח, והנה בינה אין לו
 שייכוה עם המדוח, כי רק מנה״י דאמא נעשה מוחין לזעיר, עד״מ כשאדם
 טרוד לחפוס ההשגה של איזה הלכה, אזי אינו יודע בשעה ההיא הפסק
 ההלכה איזה חייב ואיזה זכאי, אך אח״כ כשחופס •אזי• בדעחו לפי ההלכה
 זו זה חייב וזה זכאי, אזי הוא רק מנה״י דבינה שהוא השפעה של בינה
 ונעשה מוחין למדוה דהיינו שזה זכאי וזה חייב, והנה המדות שהם בלב
 שורשום הוא בבינה רק שהוא בחי׳ חיצוניוח בינה ולא בפנימיוח בינה, כי
 אין לו ערר עם המדות, וזהו שאמרו ג׳ שעות ראשונות יושב הקב״ה ועוסק
 בחורה שניוח יושב ודן שלישיה יושב וזן ובלילה שאז קב״ה מעין יסמא, כי
 יום הוא בחי׳ זעיר, וידוע שנה״י דזעיר נעשה מוחין לנוקבה, וזהו ג״ר יושב
 הקב״ה ועוסק בחורה, היינו שהוא מוחין להמדוח שניוח יושב ודן הוא
 המדוח בעצם דהיינו האיר יהי׳ השפעה, שלישיה יושב וזן הוא נה״י שהיא
 השפעוח לנוקבה ובלילה שהיא מלכוה מעין יסמא כמו שהוא בז״א והנה
 הבינה היא החפיסה של השגה השכל הם הרין רעין דלא מחפרשין כחדא
 נפקין וכחדא שריין והוא מערב מהות ע״כ זיווגייהו חדיר, אבל זיווגא זיעיר
 ונוקבה הוא בבחי׳ זיווג איש ואישהו שאינן אלא לפרקים, שהוא מחמה שאין
 להם ערר ויחוס זה לזה כי זהו בשינוי מיהוח לכן אינה אלא לפרקים דהיינו
 בג׳ רגלים כמ״ש שלוש פעמים בשנה יראה כר וזהו בשינוי מהוה ובשבח
 הוא ג״כ יחוד זו״נ כר. והנה כל זה הוא מבחי׳ יקוו המים בו׳ שהוא ראשיה
 הגילוי כמו עד״מ באדם שראשיה הגילוי הוא חכמה, ומשם מחחלקין הקווין
 ע״כ הם ב׳ דברים אלא שזו״נ הם בשינוי מהוה, ואבא ואמא כחדא נפקין כר
 אבל מ״מ הם ב׳ דברים כנ״ל, אבל מ״ה וב״ן שברצון אינו בבחי׳ קווין רק
 דשם הוא בחי׳ מטי ולא מטי דהיינו הסחלקוה וההפשטוח, דהיינו אנכי הוי׳
 כו׳ ולא יהי׳ לך בדיבור אחד נאמר, כי אף דליה שמאלא בהאי עהיקא מ״מ

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רמד מ

 מ״ה וב״ן הוא עד שרש כל השרשים רק שבכחר הוא בדיבור אחד שאינו שני
 דברים כמו שהוא באו״א או בזו״נ אלא שם בכחר אחד ממש. וצריך להבין כי
 הנה כתר הוא נקודה אחרונה שבמאציל ושורש וראש לכל הנאצלים, והוא
 למעלה משכל וטעם היינו שאין השכל מגבילו, כי כהר הוא בחי׳ א״ס ואיהו
 תפיס בכולהו עלמין ולית מאין דתפיס בי׳ וכל זה מתמת שאין השכל
 מגבילו, כי הרי אנו רואים שרצון הוא אפילו כשאין השכל מסכים לזה,
 דהיינו כמו לאהוב את השונא, רק כשירצה ימצא טעם לרצון, וזהו כי השותד
 יעור עיני חכמים, דהיינו כי מחמה השוחד נעשה רצון במוחו לזכות לזה
 ומתמת הרצון מוצא טעם לזה, אבל באמת אף שבטל הטעם לא נתבטל המדה
 כלל, וזהו אבא מלביש לזרוע ימין דאריך אבא אחיד ותלי׳ בתסד ואמא אתיד
 וחלי׳ בגבורה אני בינה ולי גבורה, היינו שהשכל אינו רק הלבשה לרצון
 היינו שמוצא טעם להרצון, אבל אינו מגביל להרצון כי אף יתבטל השכל
 הרצון במקומו, כי כח ושורש החכמה הוא בכח המשכיל היינו בחי׳ ח״ס
 כמ״ש אבא יונק ממזל התי״ת דהיינו מזל נוצר ואימא יונק ממזל היו״ד גימל
 דהיינו מזל ונקה ומזל הוא מלשון מזיל מים מדליו, כמו עד״מ הכלי במקום
 המכסה שם הוא מטיף מהמים שבכלי טיפין טיפין מתמת שיש מכסה בפני
 המים שלא יצא בשטף גדול, וכמו כן הכמה שמקבלת מכתר הוא רק דרך
 פרסא, וזהו הפרסא שבין כתר לתכמה שמקבלת הארה מעט כמו הזלת טיפין,
 רק שהתכמה מלביש להרצון היינו שימצא טעם להרצון שיהי׳ השכל מסכים
 ג״כ לזה והנה עד״מ כשיםביר לתלמידו איזה שכל בוודאי לא יוכל להסביר
 לו רק מעט מעט ממנה, והנה הרצון שירצה להשפיע לתלמידו זה הרצון
 בעצמו מונע ההשפעה היינו שלא ישפיע לו כמו שהוא בשכלו והוא הנקרא
 מטי ולא מטי היינו התפשטות והסתלקות, וזהו מ״ה וב״ן שבכתר רק ששם
 הם באתדות ומשם השורש הקווין דהיינו תה״ן מימין בג״ה משמאל כר כי
 שם הוא מאמר קו המדה כי בחי׳ מטי ולא מטי ששורש הוא בח״ס
 שמלובשים בו גבורה דעתיק והוא בוצינא דקרדונייתא, וזהו מאמר קו המדה,
 וזהו אנכי ולא יהי׳ לך בדיבור אהד נאמרו כי שורש המצות עשה הוא מבתי׳
 אנכי ושורש הל״ת הוא מבתי׳ לא יהי׳ לך ושניהם שורשם מבתי׳ כתר ושם
 הוא מ״ה וב״ן דיבור אתד ממש וד״ל כנ״ל. והנה בתי׳ מ״ה וב״ן הוא עד
 שורש כל השרשים כי בחי׳ רצון הוא התפשטות מבעל הרצון כאשר יהי׳
 רצון כר, והוא בתי׳ קו ותוט הנמשך * האצילות, והוא מיחד כל האורות
 במ״ש, בעה״ח אור הגבורה בכלי החסד ואור החסד בכלי הגבורה. והנה
 יפלא איך באפשרי להאורוח להיות נכנסין בכלים שאינן שלהם והוא ממש
 קושיא הראשונה איך אפשר להיות אתערותא דלתתא יחעורר כר היינו
 ולהתכלל בריאה באצילות או אצילות יומשך לתוך בריאה כי הם שני הפכים.
 אך הענין יובן להקדים החילה ולבאר ענין המבואר בע״ח אור א״ס היה
 ממלא מקום החלל ואח״כ נעשה מקום פנוי כר, והנה עד״מ מבשרי באדם

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.



ה מ ר ת ק ס ״ ז ר פ  ס

 שדרכו להטיב היינו שהוא דרך הטוב להטיב לכל, הנה הטוב ההוא אין לו
 גבול היינו להתפשט בדבר פרטי כי אינו באפשרי* להתפשט בדבר פרטי,
 כמו נתינת צדקה, כי בכת הזה הוא כל דבר הטובה בכלל ואין בזה סוף, כך
 עד״מ למעלה אור אין סוף הוא התפשטות של אין סוף כמו התפשטות וגילוי
 כת הטובה מהנפש כנ״ל, והוא מ״ש היה ממלא כל מקום ההלל הנה פירוש
 שלא היה גילוי פרטי, ולא הי׳ יכול להיות ד׳ עולמות אבי״ע כי הכת זו הוא
 הכת א״ם ב״ה על כן הוכרת להיות מקום פנוי דהיינו בתי׳ הסתלקות
 לעצמותו, היינו לעצמותו כמו שהוא בעצם בלא התפשטות, וכמ״ש אין אדם
 עומד על דבר הלכה אלא א״כ נכשל בו, דהיינו שמבטיל השפעות של השכל
 להמקור כאילו לא היה השכל כלל ונכשל בהשכל הקדום, ועי״ד זה בא לידי
 השכלה והלכה כך למעלה נסתלק אור א״ס לעצמותו ולא היה יכול להיות
 בדרך פרסא כמו שהוא בין אצילות לבי״ע, כי שם הכל אחד ושייכות עכ״פ
 זה לזה כמו הגבלה בכת כך הגבלה בפועל רק שהם בדרך שינוי מהות כנ״ל,
 אבל בכאן הוכרת להיות הסתלקות לגמרי אל העצמיות וגם שם הי׳ פרסא
 אך לא הי׳ די בפרסא לבד ״״היה בטול לגמרי לכן הי׳ בתי׳ הסתלקות, ואת״כ
 נשאר רשימו, ורשימו הוא שרש הכלים, ואח״כ נמשך קו והקו הוא שורש
 האורוח, והנה הרשימו בלא הקו לא היה יכול להיוח כי כלים בלא אורוח
 אינו כלום כי מה בכלים רקים וגם הקו בלא הרשימו אינו יכול להיוח כי
 אור בלא כלי גם כן אינו, והנה הקו הזה הוא בעצמו האור א״ס שהי׳ במחלה
 קודם הסתלקות ולא שעכשיו נמשך מן העצם, אך הוא בעצמו מההילה קודם
 הסתלקות והוא בעצמו עכשיו בבחי׳ קו האור א״ס, אך בחחילה כשנסתלק
 הי׳ בבחי׳ ב״ן שהוא בחי׳ גבורוח ואח״כ כשנחפשט הוא בחי׳ מ״ה, והנה זה
 הדבר בעצמו שהי׳ בבחי׳ ב״ן בעח הסחלקוחו הוא הדבר בעצמו שבא אח״כ
 בבחי׳ מ״ה וזהו גולל אור בפני חושך, חושך הוא ישח חושך סחרו, היינו
 שנכלל האור שהוא אור א״ם בפני חושך דהיינו כדי להיוח חושך, ואח״כ
 וחושך בפני אור היינו כשנמשך הקו וחוט אזי נדחה החושך מפני האור
 הצמצם להאציל לנבראים, וזהו המעריב ערבים ששם הוא הכל בערב אחד,
 והנה מתמת שהקו שהוא שורש כל השרשים הוא עצמו היה בבחי׳ ב״ן בעח
 הסחלקוחו, ורשימה הוא בבחי׳ המשכה הנה מחמה זה יכול להיות אור
 החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד ולהיות התכללוח כנ״ל וד״ל.

 •) בין השורות נכתב משהו, ואינו ברור.
 ••) כ״ה בכת״י, ואוצ״ל: כי הי׳.



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רמו מ

 דרוש * פרשה קורח תקסזיי׳ץ

ו ולא למידוחיו, והנה י אל \  מי כה׳ אלקינו בכל קראינו אליו, ואיהא בספרז
 בפרדם מבואר הקושי׳ האיר אפשר להיוח אליו ולא למידותיו, כי הרי
 ידוע שחשוקה אינו אלא בדבר המושג בשכל׳ ואיר אפשר להיות אליו ולא
 למדותיו, כי הרי ידוע דלית מחשבה חפיסא בי׳ כלל, אפילו מחשבה דא״ק,
 כי איהו חפם בכולהו עלמין ולי׳ כר, ועוד הרי ידוע בגמרא להפוך דהיינו
 לאהבה אח ה׳ ולדבקה בו וכי אפשר לדבק בשכינה אלא הדבק במדוחיו כר,
 מה הוא רחום אף אהה רחום, והנה זה בהפוך להפוך מהםפרא. והנה החירוץ
 מבואר בספרי המקובלים דשניהם אמח, כי בחפלה שמונה עשרה הוא בחי׳
 הדבק במדוהיו, כי שמונה עשרה הוא המשכה למדוה דאצילוח כי אחה חונן
ל  הוא בחי׳ חכמה דאצילוח ורפאינו הוא בחי׳ ח״ח דאצילוח, וכן שאר כ
 הברכוה כי הוא המשכה מח״י ברכאן דצלוהא, וכ״ז הוא בחי׳ הדבק במדוהיו,
 אבל מקודם לזה צריר להיוח ק״ש, כי בחי׳ ק״ש הוא יחוד אור א״ם כמאמר
 ואנה הוא דמיחד להון והוא בחי׳ קו וחוט הנמשך להור האצילוח, וכשיוקדם
 החילה בבחי׳ אליו אזי יכול להיות אחר כך המשכה למדות דאצילות גם כן,
 והנה איחא בזוהר כל מאן דלא אישחדל בהאי עלמא למינדע לי׳ לקב״ה טב
 לי׳ דלא איברי׳, וכמ״ש אחה הראח לדעה כי הוי׳ הוא האלקים וידעה היום
 והשיבוח אל לבבד כי הוי׳ הוא אלקים, ר״ל כי חבליה הבריאה של אדם הוא
 למנדע כי הוי׳ הוא אלקים, איחא בזוהר חרומה דא כללא דכל אורייהא,
׳, כי הנה כתיב וזרעתי אח ביה ישראל זרע אדם,  והוא יחוד קב״ה ושכינה,
 וזרע בהמה והוא בחי׳ שני נפשוח שיש בכל אדם מישראל דהיינו נפש
 האלקיה ונפש הבהמיוח והיא נפש החיוניח מקליפוח נוגה, והנה נפש
 שבקליפוח נוגה טבעה לחשוק בדברים חחהונים כמ״ש רוח האדם היא
 העולה למעלה ורוח הבהמה היורדה היא למטה, והיינו רוח הבהמה היא
 נפש הבהמיוח שמצד קליפוח נוגה והנה האדם היא נפש האלקיה והיא
 העולה למעלה מעלה היינו שיש בה כה להשיג אלקות והיא בחי׳ נשמה
 שבאדם • החחדשוח מאין ליש והנה זה כמו חמיהא רבא כמ״ש שאו מרום
 עיניכם וראו מי ברא אלה ראה נחחי לפניר אח החיים ואח הטוב ואת המות
 ואת הרע ובחרה בחיים והנה מוח ורע הוא הגשמיוח של כל דבר ודבר
 והחיים והטוב הוא בחי׳ החיוח שמחי׳ ומהווה אח הדבר מאין ליש ממש, וזהו
 הדבר מחוייב אדם להרגיש בכל יום ויום ולא להיוח בעיניו ישן נושן רק
 בכל יום ויום יהיו בעיניר כחדשים, וכמ״ש חדשים לבקרים כו׳ וכשיעמיק
 בזה הדברים אזי ובחרה ממילא בחיים, דהיינו הרוחני של כל דבר ודבר
ר  היינו שמחי׳ זה הדבר מאין ליש ממש, וזהו עיקרא ושורשא דכל עלמין כ
 וכשיחבונן בזה זהו בחי׳ נשמה, וזהו שעד שלא שמע ברכוה אין לו נשמה
 היינו כי עד שלא החפלל אין לו השגה בהאלקוח ואז הוא חי רק מנפש
 הבהמיח, כמ״ש חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כו׳ וזהו סימן של

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.



ד ת ק ם ״ ז רמז פ  ס

 נשמה גבוה במקור שבכל עח ובכל רגע הוא חידוש בעיניו דהיינו התחדשות
 מאין ליש וכמ״ש במדרש בן ג׳ שנים הכיר אברהם אבינו אח בוראו כי ראה
 הלבנה והי׳ משחחוה כר, וצריד להבין כי זה הדבר להפיר כי באשר
 השחחוה ללבנה אדרבה אזי הוא מרוחק מהכרח הבוראה והאיר הכיר, אך
 מחמה שהי׳ לו נשמה גבוה ונהן דעה ע״ד הכליה הבראם ומי ברא עולם כי
 הבין שאין הדבר עושה אח עצמו, כן כשראה הלבנה הי׳ סבור שהלבנה
 בראה אח העולם והי׳ עי״ז בבחי׳ ביטול ללבנה, ואח״כ כשהשיג האמה היה
 בטיל לאור א״ס ביהר שאה כמו שהי׳ בבחי׳ ביטול מחחילה ללבנה, וזהו רוח
 אדם העולה היא העולה למעלה שנוחן לב על כל דבר האיד נחהווה ומי
 מהווה אוחם מה שאין כן הבהמה אינה נוחנח לב על שום דבר לכן בחי׳ רוח
 הבהמה יורד למטה וזהו שאנו מברכין בכל יום זוקף כפופים היינו לזקוף
 הבחי׳ מכפוף למטה, והנה יש בזה כמה מדרגוח עד אין קץ כו׳. כי יש בה ג׳
 בחי׳ דהיינו נפש רוח ונשמה, רוח כנ״ל, ונפש דהיינו קטנוח ההחפעלוח הוא
 בחי׳ נפש, ומי שההפעלוה שלו בבחי׳ גדלוה הוא בחי׳ נשמה, והנה יש ג״כ
 נפש בקליפוח נוגה, דהיינו מחמח חטא אדם הראשון שנחגשם העולמוח
 ונחערבו טו״ר, משא״כ קודם החטא היה הכל בבחי׳ אדם ואפילו בהמוה
 כידוע מהמרי׳ דרבי פנחס ב״י, כי חמורו הי׳ מאוחן הבהמוה שהיו קודם
 החטא, וזהו כל מאן דלא כו׳ טב לי׳ דלא אחברא היינו כי הוא אינו בבחי׳

 בריאה כלל וד״ל.

 וצריך להבין מהו הוי׳ אלוקים כי הנה בפעם אחד כחיב כי לא ראיחם כל
 המונה ופעם אחד כחיב והמונח השם יביט, כי הנה יש ב׳ בחי׳,
 דהיינו מציאוחו ומהוחו, עד״מ כשאדם פועל איזה פעולה אזי יש בפעולה
 ההוא כח של הפועל, אבל מהוה של הפועל אינו ניכרה מחור פעולחו
 בפעולה העושה, וזהו שנקרא מציאוחו של הפועל בנפעל, וכן למעלה
 מציאוחו של א״ס ב״ה ניכרת מתור מעשיו, לכן נקרא בלשון כח הפועל ע״ש
 הפעולה, אבל מהוחו של א״ס ב״ה ליה מחשבה חפיסא בי׳ כלל, וזהו והמונה
 ה׳ יביט היינו מציאוהו כח הפועל בנפעל, דהיינו בחי׳ אדון כל הארץ
 כמאמר ואנה אשחמודע אדון על כולא וזהו בחי׳ אלקים כדכהיב שאו מרום
 עיניכם וראו מי ברא אלה דהיינו מי אלה הוא אלקים וזהו בחינה ממלא כ״ע,
 והוא הנקרא נוקבא דז״א, אבל הוי׳ הוא בחי׳ הי׳ הוה ויהי׳ היינו בחי׳ אצי׳
 והוא הנקרא סובכ״ע וזהו זעיר דאצילוה וזהו כי לא ראיחם כל המונה, והנה
 בשכמל״ו הוא יחודא חחאה היינו כה הפועל בנפעל, והנה כל דרך הפועל
 בנפעל הוא בדרר עילה ועילול, כמו עד״מ שמשכיל בשכלו להקטון ממנו
 דהיינו רב לחלמיד הנה בוודאי השפעוה שכל זה אינו שוה כמו בשכל של
 הרב, אלא הוא בדרך עילה ועילול, דהיינו הרב המשפיע הוא העילה
 והחלמיד המקבל הוא העילול, או עד״מ כה שביד הוא כה המחנועע והוא
 בהעלם וכשיוצא מכח אל הפועל דהיינו בעושה איזה דבר, הנה הכה
 המלובש בדבר הזה הוא בחי׳ עילה כי זה פעולה אינו אלא מעט מזעיר מכח
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ל כי בכח ידו יכולות לפעול פעולה הרבה עד אין חקר ולכן  שיש בידו לפעו
 ג״כ הוא בדרך עילה ועילול, והנה בחי׳ עילה ועילול יש להעילול שייכות
ת כי  וערך לעילה גלל כן יש בה בחי׳ ריבוי ומיעוט שינוים והרבה התפעלו
 הוא מהוח אחד עם השכל, לכן גם בחלמיד יש החפעלוח שכלו מן הרב כי
לה  הוא עכ״פ שכל אחד עם השכל של הרב, והנה בחי׳ עילה ועלול יש להעי
ת ו  ג״כ בחי׳ גבול לכן העילול יש לו שייכות וערך עם העילה ולהיות התפעל
 להעילה מהעילול, כי אם שיהי׳ להעילה בחי׳ בלי גבול בוודאי לא היה
ל ע  להעילול שום ערר ושייכות להתפעלוח מזה לכן מוכרח להיות העילה ב
 גבול כל דהוא, כי ערך ושייכות שייך לומר אף על טיפה מן הים הגם שהים
 אין לו מספר מהטיפין עכ״ז כשנחסר כטיפה אחת מהים הרי הים הסר אותה
ל ו ל ע ה  טיפה, והוא המיעוט וריבוי ושינוי והחפעלוח, לכן מחמה שיש ערר ל
ת כי  וחלק אחד מני אלף מהעילה הוא פועל ריבוי ומיעוט ושינוי והתפעלו
 בלא זה היינו שלא יהי׳ חלוק ממנו אלא שהי׳ בדרך עילה ועילול בבחי׳ אין
 ערף אזי לא היה שום החפעלוח להעילה מהעילול כמו אדם מבהמה, והוא
 מחמח שאין ערוך הבהמה לאדם, ועד״ז כשמסביר איזה שכל להלמיד הנה
 השכל כמו שהוא בהרב בוודאי הוא ג״כ מוגבל וכל דבר המוגבל יש לו
 חלקים ע״כ כשמשפיע לחלמידו והחלמיד מקבל השכל הרי השכל שמקבל
ך ר ד  החלמיד הוא חלוק מהרב לכן הם מתפעלים, והנה כמו כן למעלה הוא ב
כל  עילה ועילול, וכמ״ש בזוהר אנח הוא עילה העילה כר שכל שמים וארץ ו
 העולמוח הם רק בדרך עילה ועילול וזהו ממש כח הפועל בנפעל, וכ״ז הוא
 רק לדעת הפרדס, אבל האריז״ל מחולק בזה היינו שאינו בדרך עילה ועילול,
 כי בחי׳ עילה ועילול הוא ערך ויחוס זה לזה ופועל ריבוי ומיעוט ושינוי
 והחפעלוח, ועוד שהוא בבחי׳ גבול, ובא״ס ב״ה כחיב אני הוי׳ לא שניתי
 והוא בלחי גבול, כי אחה הוא קודם שנברא העולם כו׳ ואין לו סוף וקץ
 ותכלה, אלא הוא בבחי׳ אור ומאור עד״מ אור השמש מהשמש שהוא זיו
 השמש שאין לו ערך עם השמש כי השמש הוא למעלה מן בתי׳ אור, וכן
 עד״מ החחכמוח השכל שנקרא קלוג היינו הוא בבחי׳ התפשטוח מעצם השכל
 כי עצם השכל הוא למעלה מבחי׳ החחכמוח, אך כשרואה איזה דבר חכמה
 אזי נחפשט כח ההחחכמוח מעצם השכל, וכל זה נקרא בלשון אור דהיינו
ם  אור מהמאוד, ולדעה הפרד״ם נקרא בלשון השפעה כמים שיורדין ממקו
 גבוה למקום נמוך שהוא הדבר בעצמו קודם שירד ולדעה האריז״ל הוא
 נקרא בלשון אור שהוא ממילא מהמאוד וכמו עד״מ ממהכוח חם, יחחמם
גם  הדבר שמונח אצלו ממילא, ולא יהי׳ נחסר כלום מהתמימות שבמחכוח, ו
 יש משל רוחני בזה דהיינו מנפש בגוף כי מבשרי אחזה כר כי הנה יש אדם
 עליון ואדם חחחון וכמו שהוא באדם החחחון כן הוא ממש באדם עליון, כי
 כמו שהנשמה ממלא אח כל הגוף, כי הנה הנפש בעצמה אינו מחי׳ אה הגוף
 רק הגילוי מהנפש דהיינו ההארה וזהו נקרא מההעלם לגילוי, דהיינו
 שהגילוי הוא ממילא מההעלם, וכח החנועה מהיד וכח הראיה שבעין וכח
 השמיעה שבאזן הוא ממילא מהנפש, וראי׳ לזה מגילגול המגולגל באבן
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 וכמ״ש ואבן מקיר חזעק כו׳ ואם הי׳ הנפש בעצמה מחי׳ הגוף האיר היה
 יכול להיוח מגולגל באבן ולשאור כמו שהי׳ בחמי׳, אלא הנפש כשהוא
 מגולגל באבן נעשה כייף ואינו נשאר אלא עצם הנפש בלא התפשטוח הגם
 כשיש מכה בעין ואינו רואה הוא ג״כ מחמה שאין ההפשטות הנפש בשלימוח
 כי הגילוי נכלל ובטל בההעלם היינו כח הראיה שבעין וגם כשחסר אבר או
 נקרר לו אבר אחד אינו חסר מעצם הנפש אלא הגילוי של הנפש אשר עד
 הנה מחי׳ את האבר הזה הוא נכלל בההעלם ולכן יכול להיות שהחיגר או
 הסומא יכול להוליד אדם שלום בכל אברים, ואם היה חיגר בעצם הנפש היה
 מוכרח להוליד בדומה לו והי׳ לו להוליד ג״כ חיגר או סומא ואנו רואים
 שאינו באים כן הוכרח להיוח שהגילוי של הנפש הוא הוא המחי׳ ולא העצם,
 וע״כ מחמח זה יכול להיוח אדם שלם וד״ל. ובכל הנ״ל יובן למעלה שהגילוי
 של הנפש מתי׳ את הגוף ולא עצם הנפש, ולכן בבח הראיה כשסומא עינו
 אינו יכול לראות מתמת שהחפשטוח הנפש דהיינו הגילוי הוא בהעלם, וע״כ
 נקרא סגי נהורא היינו שהגילוי של עין נכלל במקור, וכן למעלה שהחיות
 של עולמוח בי״ע הוא רק הגילוי מהעצמיוח והוא בדרך אור ומאור עד״מ
 תיות הגוף מהנפש וע״כ נשתנה לפי מזוג הכלי של העין לראות והאוזן
 לשמוע וגם כח הראיה שבעין וכח השמיעה שבאוזן הם מגבילים את הגילוי
 כי בכח הראיה שבעין הנה בעצם הכח ההוא שבנפש היה יכול לראוח הרבה
 אך העין הוא הכלי שמגביל אח האור הראיה שלא לראוח רק מעט, כך
 למעלה מלכוח דאצילוח שמחי׳ כו״ע אינו עצם המלכוח רק הגילוי מעצם
 המלכוח, אך זה הגילוי של המלכוח נגבל בעולמוח בי״ע וגם כל העולמוח
 עולם לפי מה שהוא מקבל מיזגו וחכונחו, וע״כ יש מלאכים דבריאה שהם
 למעלה ממלאכים דיצירה, וע״כ כחיב שרפים עומדים ממעל לו היינו ממעל
 דשכינהו והם בחי׳ אברים דמלכא עד״מ האבר שבאדם מגביל אה החיוה
 שבחוכו, כן למעלה הם מגבילים אח הגילוי של המלכוח כמו מלאכים סנדל
 מחלק רק שנה, שיח אלפי פרס׳ כו׳ וזהו ממעל לו ממעל לשכינחא וד״ל.
 ומה שנקרא כח הפועל בנפעל אינו רק דרך שאלה והוא שם המושאל כי כח
 הפועל בנפעל הוא ערך ויחוס עם הפועל בעצמו, וכאמה בכאן אינו כן, כי
 אם היה הפועל בנפעל בערר ויחוס לא היה באפשרי להיוח נברא בעלי גבול
 כי א״ס הוא בלחי בעלי גבול אלא הוא בדרך אור וכלים, וזהו כי עמר מקור
 חיים באורר נראה אור, כי מקור חיים הוא מקור חיי החיים ומהוה אח כל
 העולמות וזהו בחי׳ מלכוה דאצילוח, ולכן משה שהוא בחי׳ דעה שהוא איש
 אלקים דהיינו למעלה מבחי׳ אלקים וראה אור א׳׳ס של מלכות דאצילוח
 דהיינו החהווח החיוח של בי״ע, ולא היה רואה החיוח המהוה אוחם
 בהגבלוח הכלים, ע״כ כחיב וירא והנה הסנה בוער באש, כי סנה הוא היה
 בחי׳ בי״ע בוער באש, באש של מלכוח דאצילוה, ע״כ הי׳ מחמי׳ מדוע לא
 יבער הסנה היינו האיר יכול בי״ע להיוח מוגבלח היינו להגביל אור גדול
 כזה, כי הוא ראה האור למעלה מבחי׳ בי״ע, לכן היה גדול חמיההו מפני מה
 אינם בטלים במקורם, אך כנ״ל שאינו רק הארה דהארה ממלכוח דאצילוח



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  רנ מ

ר ח א  כנ״ל, אך אף עפ״כ צריר להבין שהקושי׳ במקומה עומדח כי כו׳ מ
 שהא״ם המחי׳ ומהוה אוחם מוכרח להיוה הזיו ג״כ בבחי׳ א״ס, וא״כ האיך
ך ס  יכול להיוח עולמות מוגבלים בבחי׳ כלים אך הנה מבואר בעה״ח שיש מ
ך ס מ  בין בי״ע לאצילוח ומי הוא המסך דהיינו מלכוח דאצילוח בוקע ה
ך ר  ונעשה כהר לבי״ע, והוא עד״מ שחולין מסך בפני השמש והארה הבא ד
 המסך הזה הוא אור חדש והוא הארה דהארה וזהו עד״מ כשמכין באבן
ך  החלמיש ויוצא אש מחובה והוא הארה חדשה הנקרא אור של חולדה, כ
ר י ב ס ה  עד״מ הארה זו היא אור חדש, ויש משל אחר לזה עד״מ כשרוצה ל
ך  איזה שכל לחברו והוא אינו יכול לקבל השכל כמו שהוא גדול אזי צרי
 להלביש השכל במשל וחידה שהוא דבר זר נגד השכל, אך מתור המשל הזה
 יובן השכל אצלו ויוכל להיוח בהמקבל הארה של השכל כמו כמשפיע, כמו״כ
 למעלה המסך כי הנה כחיב ישח חושד סחרו יושב בםחר עליון היינו בראש
ת ו  חשוכה והדר נהורא היינו בבדי להיוה החהווח מוגבלים צריר להי
ה ר א ה  בראשיח חשוכה שהיא מונעת ההחפשטוה ואח״כ נהורא שהיא הארה ד
ל ד ב  וזהו מלכוח דאצילוה בוקע המסך ונעשה כהר לנבראים והוא כמו כח נ
ת  שהוא נפרד מעצמוחו וע״כ יכול להיות מוגבלים והוא הנק׳ מלכות שבמלכו
ל  דאצילוח דהיינו משל למשל אם המקבל אינו מבין גם המשל צריר להמשי
ו ת מ כ  לו משל אחר, וזהו וידבר שלמה ג׳ אלפים משל והוא מחמח עומק ח
ל  לא היה יכול לקבלו במשל אחד, כי גם לזה המשל צריך עוד להמשי
ם ל ו ע  משלים, כמו״כ המסכים המבדילים וכל עולם ועולם מקבל זיו והארה מ
ר ב ד מ  העליון עד שמגיע לשורשם למקורם והוא עד״מ באדם יש כה ה
 והדיבור בעצמו, והנה הכה המדבר הוא אחוז וקשור בעצמוה היינו שיכול
 לדבר הרבה מאד אך כשגמר הדיבור אזי נעשה נבדל ונפרד, או עד״מ
 כשכוחב איזה דבר הנה מחחילה הכח הכחיבה הוא אחוז וקשור בעצמותו כי
ל ב  בכה הכחיבה שלו מגלה חכמחו ויכול לכחוב הרבה כמה שרוצה א
 כשגמר מלכחוב אזי נעשה הכחיבה מובדל ונפרד כמו״כ למעלה כתיב ויהי׳
 האדם לנפש חי׳ דהיינו לרוח ממללא והיינו האוחיוח של העשמ״א הם המחי׳
 אח כל הברואים אך הם עד״מ כמו הדבר שיצא כבר מפיו והם העשרה
ו נ  מאמרות ויאמר האלוקים הדשא הארץ או הצא הארץ כוי, נפש ולכן אי
 משחנה העולם שחמיד היא בשוה מחמה שהיא בכח הנפעל, והוא עד״מ
ל כו י  כשזורק אבן כי בהעת שזורק אזי כח הזריקה נחאחד עם העצם הנפש ו
ה כ  לזרוק למרחוק הרבה כמו שהוא ברצונו אבל כשנזרק האבן אזי לפי ה
 שמלובש בהאבן כר הוא נזרק אם רב או מעט, וזהו שכחיב בס״י שהאותיות
ל  נקראים אבנים דהיינו ב׳ אבנים כר, והוא ע״ד הנ״ל שמלובש הכה ש
 הפועל בנפעל, וזהו גל של אבנים דהיינו עד הגל הזה שהם בין א״י לחל״א
 והוא גל של אבנים היינו שלא כסדרן בכדי להיוח צרופי אוחיוה אשר יהי׳
 מאירים כמו משל לאור השכל כנ״ל, והאוחיוח אשר כסידרן הם צרופים
זהו  ומסכים כפי ערר וכפי סידר ההשהלשלוח כמו שינוי מהות השכל כנ״ל, ו

 ותמונה ה׳ יביט שאו מרום עיניכם כר כנ״ל וד״ל.
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 ואכלתם* אכול ושבוע והללתם את ה׳ אלקיכם אשר עשה עמכם להפליא
 וכו׳. הנה יש להבין שרש כונת האכילה למ?ה באדם התתתון,
 בהיות ידוע שיש ג׳ עולמו׳ בריא׳ יצי׳ עשי׳ וכמ״ש לכבודי בראתיו יצרתיו
 אף עשיתיו ובכל עולם יש מלאכי׳ ונשמות ובתי׳ נשמו׳ ומלאכי׳ דבריא׳
 גבוהי׳ מנשמו׳ ומלאכי׳ דיצי׳ וכו׳ עד שבחי׳ מלאכי׳ דיצי׳ נק׳ רק בשם חיות
 ובהמו׳ לגבי מלאכי׳ דבריא׳ וכו׳ ועד״ז הולך ומשחלשל האור מעולם לעולם
 עד סוף העשי׳ ששם משכן הע׳ שרים להשפיע השפעוח גשמיו׳ דצ״ח
 כמארז״ל אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה שמכהו וכו׳ וכידוע
 שהמזל המגדל דצ״ח הוא היוחר אחרון בהגשמה וגבוה מעל גבוה כו׳
 וגבוהים עליהם עד שמגיע בשרש הראשון ברוחניוח והוא בחי׳ מלאכי׳

 דבריא׳ וכו׳ וד״ל.

 והנה בחי׳ מזון המלאכי׳ דבי״ע הוא מה שנמשך להם אור אלקי בהגשמה
 והיינו מה שמשיגי׳ אלקו׳ ומחפעלי׳ באוי״ר שזהו להם כמו חיוה
 ומזון גשמי לאדם החחחון כי זה הכח והעוז שיוכלו להשיג באלקו׳ בא להם
 האור ושפע מלמעלה כמו ירידח המזון להחיו׳ חיו׳ גשמי וכידוע בפי׳ נותן
 לבהמה לחמה כפירי׳ שואגי׳ בו׳ וכן ישקו כל חייחו כו׳ והכח היוחר עליון
 בבחי׳ מזון זה הרוחני הוא בא במלאכי׳ דבריא׳ חחלה ואח״כ הולך האור
 ומשחנה מעילה לעילה עד מלאכי׳ דעשי׳ עד שמתהווה בחי׳ מזון גשמי
 למטה כמו הצומח דחבואה והטעם הוא כי ירד האור כ״כ בריבוא רבבו׳
 השחלשלו׳ ע״י בחי׳ ממוצעי׳ רבים מעולם לעולם שהן ריבוי המלאכי׳ כנ״ל
 עד שנחגשם ונעשה מזון גשמי וכו׳ וזהו דרך כלל אבל דרך פרט הנה ידוע
 דיש ד׳ חיות במרכבה דבריא׳ פני ארי׳ פני שור פני נשר פני אדם פני ארי׳
 מבחי׳ החסד משם נמשך מזון לבחי׳ מדרגח החסד משום דפני ארי׳ להימין
 ופני שור אשר מהשמאל משם נמשך לבחי׳ הגבורו׳ שבקו השמאל ולמטה
 מטה במרכבה דעשי׳ נמשך מהם שרש חיו׳ ובהמוח גשמיי׳ כמו הארי׳ והשור

 הגשמי ומבחי׳ פני נשר נמשך שרש העופוח ובו׳.

 והנה כאשר האדם אוכל למטה איזה מאכל שהוא בחי׳ צומח וחי ששרש
 שרשם מבחי׳ פני שור דבריא׳ וכו׳ הנה להיוח כי נשמח האדם שרשו
 הוא מבחי׳ פני אדם דבריא׳ שלמעלה מבחי׳ פני שור דבריאה כי כחיב ופני
 אדם לארבעתן שבחי׳ פני אדם כוללם יחד ומנהיג לכולם כידוע בזוהר ולא
 נחשבו רק כערך בחי׳ בהמה לגבי אדם למטה וע״כ אדם האוכל מאכל הוא
 מעלה לבחי׳ שרש המאכל שבבחי׳ פני שור ונכלל בבחי׳ פני אדם העליון
 דבריא׳ ודוקא באדם יש כח זה להעלוח להיוחו מבחי׳ פני אדם דבריא׳ שנק׳
 בריח התיכון מדחו של יעקב כמאמרם ז״ל דיוקנו של יעקב חקוקה בכסא

 •) נעתק מבור 1066, ושם אינו רשום יום אמירתו. ונמצא ג״כ בכוך 953 ושם רשום ,דרוש יום
 ב׳ פ׳ חוקת*.
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 הכבוד כר והגם שידוע דיש כח במאכל לחזק כהר נפש האדם כעניז חמרא
 וריחא פקחין וכן מאמר ר״נ עד דלא אכילנא בישרא דחורא כר לפי שהשרש
 של המאכלי׳ הוא בבחי׳ החוהו שקדם לבחי׳ החיקון וכמ״ש ואלה המלכי׳
 אשר מלכו לפני מלוך מלך לבנ״י וכידוע אבל מ״מ בחי׳ אד״ם שהוא מבחי׳
 מ״ה דחיקון הוא המברר למעלה אוחם כי מ״ה מברר ב״ן כמ״ש במ״א וד״ל.

 והנה כמו שהמאכלי׳ הגשמיי׳ דעתה נחשבי׳ רק בחי׳ בהמה וחי׳ לגבי
 האדם מפני שגם בשרש שרשם במרכבה דבריא׳ נחשב פני שור ופני
ל  ארי׳ בחי׳ בהמה וחיה בלבד לגבי בחי׳ פני אדם שבמרכבה כך בעליוה כ
 העולמו׳ כשיהי׳ בירור אחר בירור אזי גם בחי׳ הנשמר דעכשיו דשרשם עחה
י  למעלה בחי׳ פני אדם יחשבו רק בחי׳ בהמה וחיה לגבי בחי׳ הנשמר דפנ
 אדם שיהי׳ לעתיד בימוח המשיח אחר שיהי׳ בחי׳ עליו׳ לכל העולמו׳ א״כ גם
 מה שעכשיו בתי׳ פני אדם כשיעלה ויבא למדרגה היותר עליונה לא יחשב
 שמה רק בחי׳ בהמה והי׳ בלבד ויצטרך לבא שמה לידי בירור כמו שמתברר
 עחה פני שור ע״י פני אדם וכדאיחא בר״מ שבחי׳ פני אדם ופני שור יש בכל
 עולם ולפי ערך מעלה המדרגה יחשב פני אדם שבעולם החחחון רק בחי׳
 פני שור בעולם שלמעלה הימנו וכיוצא בדוגמא זאח יובן זה גם בפני אדם
 דנשמוח ממה שאנו רואי׳ למטה בכללו׳ נ״י דכחיב וזרעחי ביה ישראל זרע
 אדם וזרע בהמה זרע אדם הן הנשמר שבבחי׳ מוחין וזרע בהמ״ה הן נשמו׳
 שכל עבודחם רק בחי׳ העשי׳ בפועל ממש ואין להם ידיעה בהשגר אלקר
 ולא בהחפעלו׳ אוי״ר וכר ויש בזה הרבה חילוקי מדרגו׳ עד גם שיש בהם
 בחי׳ זרע אדם שנחשב לבחי׳ זרע בהמה לגבי הנשמר היוחר עליונר בבחי׳
 המוחין וכיוצא בזה יובן למשכיל למעלה בענין הבירור אחר בירור שיהי׳
 לעתיד דהיינו הגם שכבר נחבררו פני שור ופני ארי׳ ונכללו בפני אדם הנה
 לעחיד יחבררו עוד הפעם להיו׳ כי יחשב אז פני אדם זה רק לבתי׳ בהמ׳
 וחי׳ ויחברר ויוכלל בבחי׳ פני אדם שיהי׳ לעחיד כי בחי׳ הנשמר דעכשיו
 יהי׳ רק כמו בחי׳ מזון ומאכל גשמי לגבי בחי׳ הנשמו׳ שיהיו לעחיד בבחי׳
 פני אדם עד שיצטרכו ליכלל בהם כמו בחי׳ החכללו׳ המאכל הגשמי בנפש

 האדם עחה וד״ל.

 ובזה יובן שרש ענין סעודת לויתן ושור הבר שיהי׳ לעתיד כידוע דלכאורה
 אין לזה הבנה למה יצטרכו אז נשמו׳ הצדיקים לאכילה גשמי׳
 כאכילה הדג לויתן או שור הבר כר, אך הנה הענין הוא דאכילה זאת איננה
 אכילה גשמי׳ כלל אלא אכילה רוחניו׳ והוא ענין בחי׳ הבירור השני שיהי׳
ד  לעתיד אחר בחי׳ בירור הראשון כי הנה נשמו׳ של הצדיקי׳ שיהיו לעתי
 יהיו גבוהי׳ הרבה במעלה ומדרגה גם מבחי׳ נשמו׳ דעכשיו עד שנשמר
 דעכשיו יצטרכו לבא בהם בבחי׳ בירור ליכלל בנשמו׳ הצדיקי׳ דלעתיד כמו
 ענין הבירור דעכשיו בבחי׳ פני שור דמרכבה שנכלל בפני אדם דעכשיו
 כנ״ל דהיינו כמו אכילח האדם למטה מזון מאכל הגשמי כו׳ וזהו ענין



ג , ז רנ ר ת ק ס י פ  ס

 מעחיקא להחיו׳ המחים וכדוגמא זאח יהי׳ לעחיד שמבחי׳ עונג הרוחני
 דעכשיו יחשב בחי׳ עונג גשמי מפני עילוי המדרגו׳ וד״ל).

 וזהו ואכלח״ם אכו״ל, פי׳ מאכל שכבר נאכל חאכלו והענין הוא כי ענין
 בחי׳ האכילה הוא בחי׳ הבירור להיוח מבחי׳ פני שור פני אדם כנ״ל
 ואמנם לעתיד יהי׳ בירור אחר בירור כנ״ל דהיינו שמבחי׳ פני אדם דעכשיו
 יתברר והוא נק׳ מאכל שכבר נאכל עד״מ וזהו ואכלת״ם לעתיד מבתי׳ נשמו׳
 שכבר נבררו ונק׳ פני אד״ם והיינו כמו בענין סעודת לוית״ן ושור הבר כנ״ל
 וקאי על נשמו׳ הצדיקים שיהיו לעתיד ששרשם יהי׳ מבתי׳ סובב הכללי כנ״ל

 וד״ל.

 והללתם אח שם ה׳ אלקיכם אשר עשה עמכם להפליא וכו׳ פי׳ כי הנה
 בחי׳ אכילה דלעחיד יהי׳ בחי׳ עילוי אחר עילוי כנ״ל והיינו
 להעלות הנשמות דעכשיו בבחי׳ פני אדם דלעתיד שהן הנשמו׳ תדשות שיהיו
 נמשכי׳ מבחי׳ סובב הכללי שלמעלה מבחי׳ הקו והחוט כנ״ל והנה יש להבין
 הטעם לזה למה יהי׳ לעתיד נשמו׳ גבוהו׳ באלה, אך הענין יובן בהקדים ענין
 הידוע בפי׳ קול כלה שלעתיד דוקא ישמע קול כלה כי עתה בגלות צלותא
 בלחש ובחשאי דוקא וכו׳ והענין הוא כי ענין בחי׳ קול ידוע שהוא ענין
 המשכה מן ההעלם לגילוי עד״מ הקול היוצא מהבל הלב דרר הקנה לחוץ
 שהוא ענין יציאה מן ההעלם לגילוי והנה יש ב׳ מיני המשכוח קול מן
 ההעלם לגילוי הא׳ מלמעלה למטה והוא הנק׳ בחי׳ אור ישר והב׳ בחי׳
 המשכה מן ההעלם לגילוי מלמטה למעלה עד״מ המים הנובעי׳ מן הארץ
 מלמעלה למטה שהוא כמו הקול הנמשך מהבל הלב מלמטה למעלה וכיוצא
 בזה והוא הנק׳ בחי׳ אור חוזר כר והנה ידוע דעחה בחי׳ המל׳ מקבלח מז״א
 וע״כ אין קול לכלה וכמ״ש הקול קול יעקב שהקול נמשך עחה מלמעלה
 למטה מן ההעלם לגילוי דהיינו מז״א שנק׳ יעקב למל׳ שנק׳ רחל כי בחי׳
 דכר הוא בתי׳ המשפיע לנוק׳ אבל לעתיד שתתעלה המל׳ בכת״ר כנ״ל לפי
 שנעוץ סופן בחחלתן כו׳ אזי בתי׳ מל׳ יהי׳ למעלה מבתי׳ ז״א וכמ״ש אשח
 חיל עטרח בעלה להיוחה עולה בבחי׳ א״ח וממנה יבא ההשפעה לז״א וזהו
 מ״ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים אל הים הקדמוני פי׳ מירושלי״ם
 שהוא בחי׳ מל׳ יבא אור השפע אל בחי׳ ז״א מלמטה למעלה כי בחי׳ הקול
 יצא מלמטה למעלה מבחי׳ ההעלם לגילוי כדמיון המים הנובעי׳ מלמטה
 למעלה והוא הנק׳ בחי׳ אור חוזר והוא הנק׳ קול כלה פי׳ קול היוצא ובא מן
 ההעלם לגילוי מלמטה למעלה מעלה בבחי׳ אור חוזר לקדמוחו ומאחר
 שהאור חוזר אל הקדמוח חוזר הוא אל בחי׳ עצמו׳ המאציל הנק׳ קדמון לכל
 הקדומי׳ והיינו אל הים הקדמוני כו׳ והוא בחי׳ סובב הכללי שלמעלה מבחי׳
 הצמצום בקו ותוט הנ״ל ולכך ימצאו לעתיד דוקא נשמו׳ גבוהות כ״כ שהן
 מבתי׳ עצמו׳ המאציל עד שגם בתי׳ פני אדם דעכשיו יתשבו לבתי׳ בהמ׳ וחי׳
 לגביהם כר משא״כ עכשיו שבחי׳ המל׳ מקבלח אין לכלה בחי׳ קול מצד
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 סעודת לויתן שלויחן זה יהי׳ נעשה מבחי׳ נשמר דעכשיו וכמ״ש לויתן זה
 יצרח לשחק בו וכן שור הבר כי לא יהיו בבחי׳ הגשמה כדג ושור גשמי ח״ו
 אלא רק שהאורו׳ העליונים של ניצוצי הנשמר דעכשיו יבאו בהם ויהלבשו
 בלויחן ושור בו׳ להיוח בהם בבחי׳ חיו׳ גשמי בערד הנשמו׳ דלעהיד וכאשר
 הצדיקי׳ דלעחיד יאכלום יעלו אוחן הניצוצי׳ כמו שיעלה האדם עכשיו

 למאכל ומזון הגשמי מטעם הנ״ל וד״ל.

ך הנה יש להבין איר יחכן להיו׳ שיהי׳ בחי׳ פני אדם דבריא׳ דעכשיו  א
 ששרשם בבחי׳ האצי׳ כמו נשמו׳ הצדיקי׳ דעכשיו שיחשבו לבחי׳ מזון
 גשמי כלויחן וכיוצא, אבל שרש הענין יובן בהקדם החלה הידוע בסדרי
י ל  ההשתלשלות דבחי׳ קו וחוט בלבד הוא שנמשר ומאיר מאור א״ס עד רג
ל  העשי׳ והוא הבוקע ועובר בכל ההשתלשלו׳ מריש כל דרגין עד סוף כ
 דרגין כי הרי ידוע דבחי׳ י״ס האצי׳ כולם נמשך מבחי׳ הארה הקו הזה
 בבחי׳ אורו׳ וכלים וגם למעלה מבחי׳ האצי׳ כמו עקודי׳ נקודי׳ כו׳ ג״כ אינו
 אלא מבחי׳ הקו והחוט הזה אבל למעלה מבחי׳ הקו הזה הוא בחי׳ עצמו׳ אור
 א״ס שהוא בחי׳ אור פשוט בחכליח והוא למעלה מכל ההשחלשלו׳ דהיינו
 שהוא מובדל בערר גם מהיוח בחי׳ מקור ושרש להשחלשלו׳ דאבי״ע להיות
 כי ידוע דא״א הי׳ להיוח המשבח הקו והחוט הזה בלחי אם לא הי׳ בחי׳
 הצמצום בחחלה הנק׳ בע״ח מקום פנוי באמצעיחו בו׳ כידוע ונמצא שבחי׳
ה ל ע מ  הקו הזה הוא נמשך אחר הצמצום הזה ובחי׳ אור אור א״ס עצמו הוא ל
 מבחי׳ הצמצום ולכך בחי׳ אור א״ס עצמו נק׳ בחי׳ אור מקיף הכללי להקיף
 כללו׳ כל ההשחלשלו׳ הנמשך מבחי׳ הקו הזה בהשווא׳ א׳ מכל צד כדמיון
ל כ  העיגול הסובב כל מה שבחובו כמ״ש בע״ח אבל הקו הוא בחי׳ מקור ל
 הא״פ כו׳ והנה שרש כל הנשמר דעכשיו הוא בבחי׳ החיקון דהיינו בבחי׳
 האצי׳ מיהודי׳ דאו״א וזו״נ כר ששרש כל זה אינו רק אלא מבחי׳ הק״ו הנ״ל
 שהוא בא ונמשך אחר הצמצום אבל לעחיד הנה יחגלה למטה מבחי׳ עצמות
 אור א״ס שלפני הצמצום שהוא בחי׳ סובב הכללי שאין בו מעלה ומטה כו׳
 ונשמוח שיהיו אז יהיו מאירים מהארח בחי׳ סובב זה וע״כ ממילא לא יחשבו
 נשמו׳ שיצאו מבחי׳ הקו רק כמו ערר בחי׳ הצומח והחי לגבי בחי׳ האדם כי
 באמה אין כל ההשחלשלו׳ ערר לעצמוח המאציל יוחר ממה שאין ערך לחי
ת ל ד ב  וצומח לגבי האדם שהרי גם בחי׳ א״ק נק׳ אד״ם דבריא׳ וכל בריא׳ נ
 בערך לגמרי מן הבורא כידוע דהבריא׳ יש מאין הוא וכל יש מאין אין לו
 לנברא ערר כלל וכלל עם הבורא כידוע וא״כ לפ״ז לא יפלא כלל וכלל על
 היוח הנשמר דעכשיו נחשבי׳ רק לבחי׳ מזון ומאכל לגבי נשמו׳ הצדיקי׳
 שיהיו לעחיד והוא שרש ענין סעודה לויח״ן(וכמ״ש במ״א בפי׳ לויה״ן שהוא
ג גשמי ו  בחי׳ יחוד או״א דאצי׳ דעכשיו שלעחיד יקראו רק בשם לויח״ן כחענ
ג ו  בלבד כי מה שנחשב בחי׳ עונג רוחני עכשיו יהי׳ לעהיד רק בבחי׳ הענ
 גשמי וז״ש לויחן זה יצר״ח לשחק בו ודוגמא לדבר זה הנה אנו מוצאי׳ בחי׳
 ההגשמוח העונג העליון גם עכשיו כמו במן שאכלו במדבר וכן טלא דנטיף
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 עצמה כ״א מה שמקבלח מבעלה וע״כ אמרו ז״ל במשנה הכלה הופכה פניה
 כר שהופכת פניה מן המשפיע מפני הבושה אחר שמקבלה השפע מאתו
 וכמ׳׳ש בזוהר דמאן דאכיל דלאו דילי׳ באיש לאסחכלא באנפוהי כר וד״ל
 והיפר זה יהי׳ לעחיד כאשר לא חצטרר המל׳ לקבל מן המשפיע אלא אדרבה
 האכל וחשבע גם מה שכבר נאכל ע״י הברורי׳ דז״א שנק׳ פני אד״ם וכמ״ש
 ואכלה״ם אכו״ל כנ״ל שהוא ענין סעודה לויח״ן כר וד״ל וזהו והללחם אח
 שם ה׳ אשר• עמכם להפליא, פי׳ להפליא היינו לעשוח לבחי׳ פלא העליון
 שהוא בחי׳ כהר עליון כידוע והענין הוא כי מאחר שחחעלה המל׳ בבחי׳ א״ח
 למעלה מעלה בעצמו׳ המאציל הרי דוקא מצד בחי׳ המל׳ שהוא שרש כנ״י
 יומשד אור גם לבחי׳ כת״ר עליון משום שנעוץ סופן בחחלחן ובבחי׳ סוף
 מעשה דוקא יאיר אור מחשבה התחלה וד״ל וזהו אשר עשה עמכ״ם דוקא
 להפליא לעשו״ת לבחי׳ פל״א וכמ״ש עוש״ה פל״א וכמ״ש ביום ההוא יצאו
 מים חיים מירושלים א״ל הי״ם הקדמונ״י דהיינו שבתי׳ ים הקדמוני שהוא
 בחי׳ כח״ר יקבל מבחי׳ מל׳ וזהו אשר יעשה עמכ״ם כלומר בשבילכם
 להפלי״א לבחי׳ פל״א העליון להאיר אורו ביהר שאח כר וזהו המשר הפסוק
 ואכלתם אכול בסעודת לוית״ן כנ״ל ואח״כ והללח״ם אשר עשה עמכ״ם

 להפליא הפלא ופלא כר וד״ל.

6 \ ע »  גדי <

ב תקס״ז ר  דרוש בנדה פ׳ ח

 להבין ענין כללוה החפילה, כי הנה בהפילה יש ד׳ בחי׳ והם בחי׳ ד׳
 עולמוח אבי״ע והוא הנקרא בזוהר ד׳ חיקונין דשכינחא, והם מיטה
 וכסא שולחן ומנורה, והנה מתחילה החפילה עד ב״ש היא בחי׳ מיטה,
 ופסד״ז הוא בחי׳ שולחן וברכות ק״ש הוא בחי׳ כסא, ושמ״ע הוא בחי׳
 מנורה. ולהבין כל זה הנה חכליח הבריאה הוא בגין לאשחמודעין לי׳ כמ״ש
 וידעה היום והשבוח אל לבבר כי הוי׳ הוא אלוקים בשמים כר, וכחיב אחה
 הראה לדעח כי הוי׳ הוא אלוקים והנה יפלא הדבר מאד מפני מה צריך
 לידע במוח כי וידעה הוא בחי׳ ידיע במוח ומפני מה השבה בלב כמ״ש
 והשבוח אל לבבך, כי הנה ידוע שישראל מאמינים בני מאמינים ואמונה היא
 למעלה מטעם ודעח והיינו בבחי׳ דעת וטעם להחבונן איך יהי׳ האמונה כי
 היא בחוזק יוחר כמו שאנו רואים שאפילו פושע ישראל מוכרחין עצמם על
 קדושה השם כמ״ש בחניא שמאיר חכמה שבנפש והיינו הארח הכחר בחכמה
 שהוא למעלה מטעם ושכל כי מהשכל והטעם בנפש לא היה מוסר עצמו על

 •) כיה בכתייק ואוצ״ל: אשר עשה עמכם.
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 קדושה השם וא״כ מפני מה צריך לידע והשבה בלב אדרבה הלא מצד הטעם
 והשכל בהבטל הטעם נחבטל המדה אבל מצד האמונה בוודאי יהי׳ בחוזק
 יוחר ויוחר. אלא הענין כך הוא שבוודאי מצד האמונה כמו שהי׳ בנפש אם
 היה כן בגילוי בנפשו הי׳ יוחר חזק וטוב מידיעה והשבה שהוא מצד הטעם
 אך כמו האמונה שבנפש היא אינו בבחי׳ גילוי רק בבחי׳ מקיף כמ״ש גנבא
 אפום מחחרחא רחמנא קרי׳ היינו אף שהוא יודע ויש לו אמונה בנפש מ״מ
 הוא עושה כל מה שלבו חפץ ע״כ צריך לידיעה במוח והשבה בלב דהיינו
 בחחלה שיקרב עצמו אל השכל מצד ההחבוננוח וזהו ואהבת שהוא לשון
 ציווי כי הנה לכאורה יפלא הדבר האיר שייר ציווי על אהבה החלוי׳ בלב כי
 אהבה היא מצד הטבע ועחה יובן שזה היא מצד ההתבוננוח שיחבונן במוחו
 תחילה, עי״ז נעשה רצון מצד הטעם ולא ישאר במוחו אהבת הטעם רק
 שיומשך אל הלב בבחי׳ גילוי היינו שיהי׳ הלב רואה השכל שבמוחו ולא
ננוח עיקר  שיהי׳ ההחבוננוח כעין סגולה היינו כדי שיחפעל רק שיהי׳ ההחבו
 כי זה גופה כשמחבונן במוחו ונעשה השבה ללב זהו התגלות אלקות, כי יש
 הודאה וברכה הודאה היא במוח וברכה הוא בלב היינו שהלב רואה ומרגיש
נן במוחו  השכל וזהו אנו יכולין להבין ממילי דעלמא שמחחילה הוא מחבו
 הרבה ואח״כ השכל שמחבונן בו שעה או שחים מרגיש הלב ברגע אחת
 ובסקירה אחת ולא שיהיה התפעלות הלב במדות כי מדוח הם בחי׳ אחרת
 ואינם מערך השכל, אבל הוא משיב אל הלב השכל שבמוח עצמו שיהי׳ הלב
 רואה ונרגש השכל עצמו שבמוח, כי הנה אהבה והשבה בלב הם ב׳ מצות
 נפרדים זה מזה והם ב׳ בחי׳ מלמעלה למטה כר כי הנה באחערוחא דלתתא
 אתערוחא דליעלא, שלמעלה ג״כ יחגלה סובב כ״ע בבחי׳ ממכ״ע, וזהו בחי׳
 שמ״ע דהיינו ח״י ברכאן דצלותא כי ברוך אתה הוי׳ אלוקינו היינו שיתגלה
 הוי׳ שהוא בבחי׳ סובב כ״ע בבחי׳ ממלא כל עלמין שהוא אלקינו, וזהו נקי
 כפים כו׳ אשר לא נשא לשוא נפשי הוא ישא ברכה מאח הוי׳, ברכה הוא
 בחי׳ המשכה מאח הוי׳ היינו בחי׳ סוכ״ע, אך אינו יכול האדם להמשיך בחי׳
 אלוקיח שבמוח להיוח בלב בהחגלוח הלא הוא מקושר בעולם הזה כי נפש
 האלוקיח מוקף מנפש החיונית כי עץ הדעת טו״ר דהיינו הרע מקיף להטוב
 וכמאמר רשע מכחיר אח הצדיק היינו שנפש החיוניח מקיף אח נפש
 האלוקיח, לכן צריך להיוח מקודם לב נשבר כמאמר לב נשבר ונדכה אלוקים
 לא חבזה דהיינו לשבור המקיף וע״י כן יכול להיות גילוי אלקוח בהפילה
 כמו שמבואר במשנה אין עומדין להתפלל אלא מחוך כובד ראש והוא הכנעה
 שקודם התפילה והוא המ״ש• שהי׳ לו קודם התפילה כי גילוי אלקות
 שבתפילת שמ״ע הוא לפי ערך הכובד הראש שיהי׳ לו קודם התפילה, והוא
 מתתילת סדר התפילה עד ב״ש היינו הן גוים כמר מדלי׳ כו׳ שלא עשני גוי
 כו׳ וזהו בחי׳ מטה, היינו בחי׳ החחתונה ולמעלה הוא ג״כ כמו כן שמלכות
 נחעלה והוא מחצוח לילה ולמעלה כמ״ש חצוח לילה אקום להודוח לך כי

 •) כ״ה בכת׳י.
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 דוד הוא בחי׳ מלכוח דאצילוח, כי חצוח לילה נקודת רתל תחת המטה
 ומחצוח לילה ואילך מלכוח נחעלה מן בי״ע וכמ״ש הנה מטחו שלשלומה
 והוא בי״ע ואפילו צדיק גמור צריך לקיים המשנה כנ״ל, והנה מב״ש ואילך
 הוא בחי׳ שולחן ערוך ומסודר היינו בחי׳ * על השולחן והוא בחי׳ פסד״ז
 והוא בחי׳ העלאה והורדה בניגון, כי הנה יש ב׳ בחי׳ החבוננוח דהיינו האחד
 הוא מעצמיות א״ס דהיינו להתבונן איך שהוא א״ס ולגדולתו אין חקר והוא
 נק׳ בחי׳ א״י ואור חוזר הרי ההתבוננות מהמנגד איך שכל העולמות הם זה
 כנגד זה כי מה שלמעלה ממנו הוא בחי׳ אין וכל העולמוח הם כלא נגד א״ס
 בעצמו, והנה מצד המנגד יחפעל ביוחר והוא בחי׳ כלות הנפש ממש, כי אור
 ישר הוא בחי׳ חסד וחסד הוא בחי׳ מים והוא בחי׳ קרירוח, וגבורה הוא בחי׳
 אור חוזר דהיינו מצד המנגד, והב׳ בחי׳ אלו הם במוח דהיינו דעח כי הדעת
 מחפשט במדוח והוא כולל מחו״ג, והנה הב׳ בחי׳ אלו הם בעצמם בלב כמ״ש
 וידעת היום והשבות אל לבבך, כי וידעח הוא בחי׳ דעה והשבוח אל לבבך
 היינו כי הלב כשרואה השכל אזי צריך להיות ג״כ ב׳ בחי׳ אלו ולא להיות
 מ״ש•• כמ״ש איך שצריך להיות קודם התפילה, אך בכאן צריך להיות
 בשמחה, כי הענין הוא עד״מ שני אחים שהיו רחוקים זה מזה וכשנתראו
 פנים בפנים אזי הוא בחי׳ כלוח הנפש וצועקין היכן היינו שניהם עד עהה
 וזהו בתי׳ גבורות והנה בחי׳ כלוח הנפש שבשניהם הוא מצד המנגד היינו
 שהיו עד עחה רחוקים זה מזה והנה ההתפעלות היא אינו מהמנגד בעצמו
 רק שלא הי׳ כמו עתה שהוא כשבת אחים גם יחד עד״מ כשכובש מאדם איזה
 דבר שאוהב אוחו הנה לפי האהבה כך היא הצער כשכובש ממנו והנה הצער
 אינו מהאבדה בעצמו רק ממה שאין לו נחח כאשר שהי׳ הדבר אצלו אך
 ההחבוננוח שהוא מצד המנגד יוחר גדולה כמשל משני אחים כנ״ל וכן צריך
 להיות התבוננות מצד המנגד של כל העולמוח, דהיינו איך שהם בטלים
 לא״ם הנה ההתפעלות הוא מא״ס בעצמו רק שהוא ביותר כי הוא מהמנגד,
 והנה למעלה הוא ג״כ כך כשהמלכות דאצילות נתעלה מן בריאה יצירה
 ועשי׳ כמבואר בזוהר קארי חדיר לנהורא עילאה ולא שכיך הסיבי עיניך
 מנגד שהם הרהיבוני א״ח הרהיבוני אלא הרחיבוני דהיינו דמוקדין לי׳
 בשלהובי דרחימותא, רחימוחא היינו אהבה םחם שלהובי דרחימוחא הוא
 גבורה שבתםד, כי תםד סתם הוא בחי׳ מים היינו קרירוח וגבורה שבחסד
 הוא בחי׳ הגבורה האהבה מצד המנגד וכמ״ש רשפיה רשפי אש שלהבת יה
 ומבואר בזוהר שהי׳ עכשיו בגלותא כי בשעה שהי׳ בהמ״ק קיים היה בחי׳
 זו״נ בבחי׳ פנים בפנים אז לא היה בחי׳ רשפי אש, אבל עכשיו בגלותא אזי
 בחי׳ רשפי אש מצד המנגד וזהו ואהבה בגמט׳ ב״פ אור דהיינו אור ישר
 ואור חוזר, וזה חדוה תקיעא בלבא מסטרא דא ובכי׳ תקוע בלבא מסטרא דא
 וזהו חנוך חופר מנעלים והחוכף הכיפה אחה אינו חיבור, ומנעלים הם בחי׳

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.
 ״) כיה בכת״י.



ד הזקן י ׳ י אדמו ר מ א  רנה מ

 בי״ע כידוע וד״ל. והנה אחר כר הוא בחי׳ כסא היינו בחי׳ אימא מקננא
 בכורסייא והוא ברכוה ק״ש היינו ד׳ רבחי דאחד היינו שצריך אח״כ לבחי׳
 רצון שהוא למעלה מטעם ודעה והוא ד׳ רבחי כי מצד הטעם והשכל שהוא
 בפםד״ז הנה אחר החפילה יכול להיוח כמו שהי׳ וע״י ק״ש יכול לבא לבחי׳
 הרצון שהוא למעלה מטעם ושבל וזהו אמח ויציב שהוא הכל. הרצון, וט״ו
 דאמח ויציב הוא יחידוח שמאמח האמה כי זהו הרצון של המשפיע שמאמח
 האמה של המקבל וזהו בחי׳ נשיקין והיינו יחוד יעקב ורחל שהוא בהכל
 הבריאה וזהו בחי׳ כסא כי אימא מקננא בכורסייא, ובחי׳ שמ״ע הוא םמיכוה
 גאולה לחפילה הוא בחי׳ אדני בהוי׳ ונעשה יחוד הוא המשכה מסובב כ״ע
 לבחי׳ ממכ״ע כי מקודם הוא רק בחי׳ נשיקין, ואח״כ נעשה בחי׳ יחוד הוא
 המשכה מםכ״ע עצמו לממכ״ע וזהו בחי׳ מנורה דנהרין דהיינו להשים השמן
 בתוך הנר והנה למעלה הוא ג״כ כמו״כ כי הנה ידוע שמלכות דאצילוח
 מחלבש בבי״ע והנה בהחלה החפילה היא בחי׳ היינו שעולה מן עשי׳, ואח״כ
 מן בחי׳ יצירה שהוא בחי׳ פםד״ז ואח״כ מן בריאה שהוא בחי׳ כסא אימא
 מקננא בכורםייא ושם הוא בחי׳ ד׳ רבחי שהוא כתר דמלכות ונעשה יחוד
 יעקב ורחל בהכל הבריאה כי יעקב יורד להיכל הבריאה לעשוח זיווג עם
 רחל והוא בחי׳ נשיקין כי וישק יעקב לרחל היינו ששם בהיכל הבריאה
 נחגלה כחד דמלכוח וזהו אלקים אל דמי לך למען יזמרך כבוד קארי׳ הדיר
 לנהורא עילאה ולא שכיך. והנה להבין איך שייך שם בחי׳ קארי׳ חדיר ולא
 שכיר מאחר שאיננו ב׳ דברים, אך הענין הוא שיש ב׳ מיני כבוד היינו כבוד
 נאצל וכבוד נבראה, עד״מ מבשרי כר היינו שהרב מסביר לחלמידו איזה
 שכל הנה כמו שהוא בשכלו בוודאי לא יוכל להסביר לחלמידו רק צריר
 להשפיל שכלו בדיבורו והוא אינו כמו שהוא בעצם השכל הגם הדיבור גופה
 אין לוקח בשכלו כמו שהוא רק הקיצור ממנו וזהו נקרא יש ואין ויש, כי יש
 האחד הוא יש האמיחי היינו כמו שהוא בשכל של הרב, ואין הוא בחי׳ דיבור
 היינו שדרר בו עובר השכל במקצה והוא נקרא אין משני טעמים, האחד הוא
 מחמה שהשכל שבדיבור הוא בטל לערך השכל שבמשפיע, והטעם הב׳ הוא
 נקרא אין מחמה שהוא אין נגד המקבל דהיינו שהוא בחי׳ העלם היינו שאינו
 מקבל ממנו אלא מקצה, והוא עד״מ חהום ונהר ונחל, ההום הוא בחי׳ יש
 ראשון ונהר הוא בחי׳ שנגד החהום הוא כלי ונגד הנחל הוא בהעלם כי
 כשיוצא אינו יוצא אלא מקצה מהנביעה והוא בחי׳ אין והנחל הוא בחי׳ יש
 כך הוא למעלה כבוד נאצל הוא זעיר דבריאה והוא יש האמיחי, ואין הוא
 בחי׳ כהר ממלכוח, כי לעולם ד׳ דברך ניצב בשמים כי דברך הוא כהר
 מלכוח ניצב בשמים הוא זעיר דאצילוח, כהר הוא מאחורי ח״ח דז״א, והיש
 הוא ט״ס דמלכוה שיורדוה לבי״ע להחיוח רוח שפלים והוא כח אלוקים
 שבהחחלקוח הנבראים כמ״ש עיניך ברכוח בחשבון הוא ק״ך צרופי אלקים
 והוא עד״מ שיש כח המדבר באדם כמ״ש ויהי׳ האדם נפש חי׳ לרוח ממללא
 הוא כה הדיבור, וכה הדיבור שבעצם הוא בהעלם והוא בחי׳ אין מפני שהוא
 בטל לגבי העצם הנפש וגם הוא בחי׳ אין מפני שלגבי המקבל הוא בהעלם
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 שאינו חופם הכל במוחו, רק התפשטות מכח הדיבור כשנתפשט בה׳ מוצאות
 הפה ונעשה צירופים מצרופים שונים, כך הוא עד״מ למעלה במלכוח
 דאצילוח שמחי׳ בי״ע הוא אינו רק ט״ס דמלכוח, אבל כחר במקומו עומד
 וכמבואר בזוהר בג׳ גוונים שבאור, כי גוון התחחון הוא אש תכלא כי ה׳
 אלוקיך אש אוכלה הוא מפני שהוא מכלה ושורף העץ, ואש ב׳ הוא הלובן
 שבאש והוא העליון, והממוצע הוא אש סומקא והוא בחי׳ אין, והנה בחחילה
 צריך לבטל היש שהוא כח הפועל בנפעל לאין שהוא ט״ם דמלכוח שיורד
 בהתחלקות צריך לבטל לאין שהוא כתר דמלכוח, ואח״ב צריך לבטל כחר
 שהוא כבוד נברא לכבוד נאצל שהוא ביטול האין ליש האמיתי, והנה
 באתערותא דלתה אחערוחא דליעלא דהיינו להמשיך למטה המשכה מכבוד
 נאצל לכבוד נברא כמו עד״מ שנר נכבה בפני האבוקה ופעם יכול להדליק
 מפני האבוקה וכמו״כ חלמיד מחכים את רבו היינו מחמת העלאה גורם
 ההמשכה מפני שיש בחלמיד שכל של הרב במקצה ועי״ז ההעלאה היינו
 שמקשה לו איזה דבר קושי׳ אזי גורם ההמשכה להמשיך משכל הרב איזה
 שכל חדש מה שלא היה יכול הרב להשיג בשהי׳ בלבדו, וכן הוא עד״מ
 למעלה שמחחילה צריך לבטל ההחחלקוח החיוה שבזה העולם לגבי כהר
 דמלכוח והוא ברוך שם כבוד מלכוחו לעולם ועד, שהוא ג׳ עולמוה בי״ע
 שהוא שם כבוד מלכוחו, וד׳ רבחי שבאחד הוא מאחוון רברבין, כי אחוון
 זעירין הוא בכח שם אלקים שבנפרדים, ואחוון רברבין הוא בזעיר, ואח״כ
 צריך לבטל כהר דמלכוח גופא לגבי זעיר דאצילוה, ועי״ז ההעלאה גורם
 ההמשכה להיוח נמשך מזעיר דאצילוח למלכוה בבחי׳ ה״י ברכאן דצלוחא,
 ועי״ז ישא ברכה מאת ה׳ שהוא המשכה מסובב כ״ע לממלא כל עלמין ע״י ד׳
 חקונין דשכינח׳ כנ״ל והם ד׳ עולמוה כנ״ל לכן וידעה היום והשבוח אל

 לבבך כי הוי׳ הוא אלקים דהיינו מסובב לממלא כנ״ל וד״ל.

 בעזר״ה שבת פ׳ חוקת בלק

ל כן יאמרו המושלים בואו חשבון, הבנה והכונן עיר סיחון. כי אש יצאה  ע
 מחשבון להבה מקריח סיחון אבלה ער מואב, בעלי במוח ארנון. הנה
 דרשו רז״ל המושלים אלו המושלים ביצרם בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו
 של עולם וכו׳. להבין מאמר זה וגם להבין מארז״ל דבל העונה איש״ר בכל
 כהו קורעין לו גזר דינו של ע׳ שנה כו׳ הנה יש להקדים בענין ירידה
 הנשמה בגוף שירידה זו צורך עלייה היא כידוע ויש להבין מהו יהרון עליי׳
 זאח הלא ירידחה הוא ממקום ומדרגה העליונה דהיינו בעמדה לפני ה׳ ממש
 כמ״ש באליהו חי ה׳ אשר עמדחי לפניו וירידה גדולה היא שירדה להחלבש
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 בחומר גופני בעוה״ז השפל והרוח חשוב אל האלקי׳ אשר נחנה בצאה
 הנשמה מהגוף א״כ הרי חחזור למקום ומדרגה שהיחה שם קודם ירידחה
 בגוף ואיזה יחרון מעלה יש כאן בעליי׳ זאה אך הנה יש להקדים ענין הידוע
 בבחי׳ ממלא כ״ע ובחי׳ סובב כ״ע דהנה בחי׳ ממלא כ״ע הוא בחי׳ אור ושפע
 האלקי׳ הבאה בסדרי ההדרגה בעולמוח מעילה לעילה עד שמחי׳ ומהוה
 שמי׳ וארץ גשמים כי ידוע דיש עולם שנה נפש וכמו שיש חילוק מדרגוח
 בגוף העולמו׳ מחחחון לעליון שכל הגבוה גבוה יוחר רוחני ומופשט מן
 ההגשמה כך בחי׳ האור והחיוח האלקי המחפשט בהם מאור א״ס הוא בא
 בהם בחילוק מדרגו׳ שבעולם העליון אור החיוח שם במעלה ומדרגה
 העליונה כמו הנשמר בג״ע העליון שנהנין מזיו וכו׳ ועד״ז הולר האור
 ומשחלשל בירידוח המדרגוח רבוה מאד עד שבא האור האלקי בסוף עולם
 העשי׳ בצמצום גדול מאד והן אור חיוה שמים וארץ והמזלו׳ הקבועי׳ בהם
 עד שגם איו לר עשב מלמטה שאין לו מזל המכה ומגדלו והוא החיו׳ היוחר
 אחרון כו׳ וכל זה סדר ההשחלשלו׳ בבי״ע מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין
 כמו בעשבי׳ הגדלי׳ מהמזל הוא הנק׳ בחי׳ ממלא כ״ע כידוע וע״ז אומר
 מחדש בכל יום מעשה בראשיח פי׳ כי כתיב והחיוח רצוא ושוב עד״מ החיוה
 של רוח החיים שבאדם שהוא דופק בלבו בבחי׳ רו״ש דהיינו בבחי׳ הסחלקוה
 לחזוק למקורו ובחי׳ החפשטוח להחיוח האיברי׳ כידוע שמזה באה סיבח
 הנשימה כו׳ וכן חוזר חלילה שמחפשט אחר שמסחלק ומסחלק אחר
 שמחפשט וכדוגמא זאח נק׳ למעלה בחי׳ האלקי שבנבראי׳ בחי׳ רצוא ושו״ב
 וכמ״ש והחיוח רצוא ושוב דזה קאי על בללוח חיוה האלקי שבעולמו׳ וזהו
 ג״כ בחי׳ מטי ולא מטי מן המאציל לנאצלי׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה סיבת
 בחי׳ רו״ש של החיו׳ לכך נמצא החיו׳ אלקי בבחי׳ החחדשוה חמיד והיינו
 שאמר מחדש בטובו בכל יום מעשה בראשיח. ומעחה יש להבין מהו לשון
 ממלא כ״ע אך הנה החיוח אלקי שבכל עולם נק׳ נפש והוא כדמיון החיו׳ של
 הנשמה בגוף שלה שמםחחרח היא בגוף והגוף מלבישה ומעלימה וה״ז כמו
 עד״מ המלך שיושב בחדרו סגור וצפון שהיכלו וחדרו מעלימו בלחי הגלוח
 נגלוח לשום אדם וכך למעלה בחי׳ אור וחיו׳ האלקי מאור א״ס ב״ה מלובש
 ונעלם בהוך כל עלמין ולכך נקראו בשם עולמו״ח מלשון העלם שהם
 ממחירי׳ האור האלקי ומעלימי׳ אוחו לבלחי הגלוח נגלוח אך בחי׳ ההסחר
 וההעלם הזה הוא בא לפי ערך המדרגוח של העולמו׳ מריש כל דרגין עד
 סוף כל דרגין כנ״ל שבעולם היוחר עליון כמו בג״ע דבריא׳ שמה אין
 ההסחר כ״כ אך בריבוי ירידו׳ המדרגו׳ מעילה לעילה עד סיום עולם העשי׳
 כמו בעוה״ז השפל שלנו ההסחר וההעלם בחכליח החושך עד שנראי׳ השמים
 והארץ בבחי׳ גשם נפרד ממש בלחי בחי׳ ביטול כלל משא״כ למעלה מזה
 העולם החומרי הרי נא׳ וצבא השמים לך משחחווי׳ כמו גלגל השמש בשרשה
 שמהגלגלח ומשחחווה בו׳ אבל הארץ וכל אשר בה שחחח השמש והרקיע
 הנה המה בחי׳ חומריים עבים וכו׳ ולכך לעחיד נא׳ כי שמים כעשן נמלחו
 והארץ בברד הכלה כי יכלו בחי׳ חומריו׳ שלהם ויחחדש אור בריא׳ חדשה
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 בחי׳ שמים וארץ חדשים בלתי חומריי׳ כ״כ כמ״ש כי כאשר השמים החדשי׳
 והארץ החדשה אשר אני עושה עומדי׳ לפני בו׳ אשר אני עושה דוקא שלא
 יהיו ממחירי׳ ומעלימי׳ על אור האלקי המחי׳ ומהוו׳ אוחם כי גם בכלו׳
 ההשחלשלו׳ נא׳ לעחיד שיחגלה כבוד ה׳ בלתי הסחר והעלם כלל וכמ״ש כי

 עין בעין יראו כו׳ ונגלה כבוד ה׳ כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.

 והנה כל זה פי׳ בחי׳ ממלא כל עלמין שפי׳ ממלא הוא בחי׳ אור וחיות
 המלובש ונעלם בעלמין כנ״ל אבל פי׳ סובב כל עלמין הוא מ״ש אני
 ה׳ לא שניחי בין קודם שנברא העולם ואחר שנברא בו׳ ומעלה ומטה שוין
 בו׳ שוה ומשוה קטן וגדול במו עד״מ העיגול שאין בו מעלה ומטה בו׳ ולכך
 נקרא בשם סובב אך אין הפי׳ סובב שהוא סובב ומקיף מלמעלה בלבד ולא
 בא בעולמו׳ אלא גם שהוא בא באור ושפע בתוך כל עלמין איננו בא שמה
 בהתלבשות אור ושפע נגלית למקבלים אלא הוא קדוש ומובדל מהם ואיננו
 נתפס בגדר עלמין וכמאמר הקדו״ש בשמי״ם ובארץ פי׳ שהוא קדוש ומובדל
 גם בהיוחו בשמים ובארץ ועל בחי׳ ממלא הוא שיש סדר והדרגה מעילה
 לעילה מרוחניו׳ וגשמיו׳ אבל בבחי׳ סובב אין חילוק מדרגו׳ כלל בין עליון
 לחחחון אלא שוה ומשוה רוחניו׳ וגשמיו׳ וז״ש כחשיבה כאורה בו׳ וזהו
 בשמים ממעל אין עוד ועל הארץ מתחת אין עוד וכן נא׳ אם אסק שמים שם
 אחה אציע שאול הנך וד״ל וזהו מ״ש גדול ה׳ ומהולל מאד שהוא בחי׳ ממלא
 כ״ע שמהולל ומשובח בחילוק מדרגו׳ רבות מאד בכל העולמוח בריבוא
 רבבוח עד אין מספר עד שגם הנבראי׳ הגשמיי׳ דסוף העשי׳ אומרי׳ שירה
 וזהו כמאמר חי העולמי׳ מלך משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול בו׳ אבל
 לגדולחו אין חקר הוא בבחי׳ סובב כ״ע להיוחו בחי׳ עצמו׳ אור האלקי אשר
 איננו נחפס ומחלבש בעלמין בחילוקי מדרגו׳ ולכך לגדולח״ו העצמי אין
 חקר דהיינו בבחי׳ א״ם כי כמו שהוא בעצמו א״ס כך לגדולח עצמוחו כבי׳
 אין לה חקר ואין לה סוף כו׳ וד״ל. וזהו ענין חכליח ירידח הנשמה בעוה״ז

 בחומר גופני.

 כי הנה עיקר כללו׳ עבודה ה׳ בחורה ומצוח הוא כדי להמשיך בחי׳ סובב
 כ״ע הנ״ל לידי בחי׳ גילוי דהיינו בחי׳ עצמות אור א״ס שאינו בגדר
 עלמין שיהי׳ שורה ושוכן ומחגלה בחור כל עלמין וזהו דוקא ע״י מצוח
 מעשיו׳ בעוה״ז דוקא ולזה ירדה הנשמה בגוף וזהו הכליה ירידה הנשמה
 בעוה״ז בחומר גופני. וביאור ענין זה הנה המצות נחלקו לב׳ אופני׳ הא׳ מ״ע
 והב׳ מל״ח בבחי׳ מ״ע הוא המשכה הקדוש׳ ולהגביר הטוב בו׳ וע״י מצוח
 ל״ח הוא להפריד הרע מן הטוב ולאכפייא לםט״א שלא יהי׳ להם שליטה
 ואחיזה בקדוש׳ כר בהיוח כי זלע״ז עשה האלקי׳ ויש היכלוח מכחו׳ הטומא׳
 שמשפיעי׳ כל דבר רע כמו מחשבו׳ זרוה מהאור גופניוח אשר לא לה׳ המה
 נשפעו׳ מהיכלו׳ הטומא׳ והקליפו׳ שבזלע״ז ששם משכן השרים דקליפ׳ נוג״ה
 כר וכד אחכפיא סט״א אסחלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין, פי׳ עלמי״ן
 היינו בחי׳ היכלוח כמו ההיכל שמהעלם בו המלך בישבו בו כך בחי׳ היכלוה
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 ועולמו׳ היינו בחי׳ החעלמר והחלבשר אור אלקי מלשון העלם והסהר ולכך
 נק׳ עול״ם וכד אחכפיא בחי׳ ההעלם הזה האחרון שמוםחר ונעלם בחבליה
 והיינו כמו בהיכלו׳ הקליפו׳ ששם ההסחר בחבליה אזי אסחלק יקרא
 דקודב״ה פי׳ שנגלה בחי׳ סובבי כ״ע שנק׳ קדב״ה לשון קדוש ומובדל בכל
 עלמי״ן והיכלוה מבלי יעלימו ויםהירו אור האלקי כלל וכלל וזהו לשו״ן
 אםחלק מלשון החרוממוח כר וזהו דוקא ע״י אחכפיא סט״א למטה דוקא
 והוא ע״י שבירה כח חאוה גופני׳ שעי״ז נקרע בחי׳ המסר דקליפ׳ המסחיר
 והמעלים וממילא נחגלה ונחרומם אור אלקי מבחי׳ סובב כ״ע בהוד כל
ח  עלמין והחרוממו׳ והתנשאו׳ זאה היינו שלא יהי׳ האור בבחי׳ דחעלמו
 וההלבשו׳ בעלמי״ן והיכלו׳ כל• וכל זה נעשה ע״י האדם בהיוה כי יעקב חבל
 נחלחו כמשל החבל כשמחנענע למטה מחנענע גם למעלה בראשו כר כר
 ע״י החעוררו׳ ניצוץ האלקי למטה לצאח מחומר חאווח הגופניח כר יחעורר
 למעלה ואחכפיא סט״א למעלה עי״ז עד רום המעלוח ואםחלק עי״ז יקרא

 דקדב״ה בכולה״ו עלמי״! וד״ל.

 וזהו ענין העונה אמן יש״ר בכל כחו כר, פי׳ שמיה רבא היינו בחי׳ סובב
 כ״ע הנ״ל כמו קודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמ״ו בלב״ד בבחי׳ א״ם
 כר ויהא בחי׳ סובב כ״ע הנק׳ שמיה רבא מברר בהחגלוח בג׳ עולמו׳ בי״ע
ר מן ההעלם לגילוי ולא יסחיר כלל בחי׳  כמ״ש לכבודי בראחיו יצרחיו כ
 ההעלם וההסחר של העולמו׳ וכנ״ל בפי׳ אםחלק יקרא דקדב״ה בכולהו
 עלמי״ן וזהו לעלם ולעלמי עלמייא שהן ג׳ עולמו׳ דבי״ע בכלל ודרך פרט

 בכולהו עלמין כר וד״ל.

 וזהו על כן יאמרו המושלים בואו חשבון בואו ונחשב חשבונ״ו של עול״ם,
 פי׳ המושלים אלו המושלים ביצרם לאכפייא לסט״א כנ״ל בשבירה
 חאוה הגופניח בסור מרע במחשבה דו״מ וגם בראי׳ ושמיעה כר וכמ״ש ולא
 חחורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם כמו להיו׳ עוצם עיניו מראוה ברע
 בהםחכלו׳ וכו׳ ובמעשה כמו שאמרו קדש עצמר במוהר לך וכיוצא בזה וע״י
 אםחלק יקרא דקדב״ה להיו׳ גילוי סובב כ״ע בהוד ההעלם וההסחר שבכולהו
 עלמין כנ״ל וזהו ע״כ יאמרו המושלי״ם ביצרם דוקא בואו ונחשב חשבונ״ו
 של עול״ם פי׳ עולם מלשון העלם והסחר כנ״ל ואומרים נחשב חשבון ירידה
 הנשמה לעוה״ז בגוף החשוך שבחי׳ חכליח הירידה הוא לצורך עליי׳ והיינו

 כדי להיו׳ אחכפיא סט״א שבזה יסחלק יקרא דקדב״ה כנ״ל וד״ל.

 תבנה והכונן עיר םיחון כר, דהנה ארז״ל סיחון םיחה נאה כר והוא
 ההפלה שנק׳ שיחה כמ״ש ולפני ה׳ ישפוך שיח״ו כר. ויש להבין
 למה נק׳ ההפלה בשם שיחה אך הענין הוא דפי׳ שיחה הוא מענין הסחה
 והזזה ממקום אל מקום אחר כמו כאשר יפרש השוחה לשחוח כו׳ וכיוצא בזה

 ״) כ״ה בגוכתי״ק, ואוצ״ל: כלל.
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 וכמו פי׳ היסח הדעה שניחק וניזז והוםח ממקומו וכך הוא עניז התפלה
 בהיוח שעיקר הבקשה בחפלה היינו שיחגלה בחי׳ סובב כ״ע להיו׳ מחלבש
 חור כל עלמין כנ״ל וזהו שאנו אומרי׳ יהי רצון כי הוא יה׳ למעלה מן
 הרצון כו׳ וכדי שיהי׳ לו בחי׳ רצון בברכו׳ ש״ע כמו גואל ישראל מברר
 השנים וכיוצא היינו ג״כ ענין הסחה והזזה ממקום למקום כי מצד עצמו לאו
 דאיה לי׳ מכל אינון מדו׳ כלל והוא יה׳ נעחק ויורד ממקום מדרגחו העצמי
 שלמעלה מן גם בחי׳ רצון להיו׳ לו רצון בהמשכו׳ כר ואחדל״ע זאה בחפלה
 נק׳ שיח״ה מלמעלה למטה וזה בא ע״י אחדל״ח כי רוח אייחי רוח בו׳ והיינו
 ע״י צעקה בצר לו וכמ״ש לפני ה׳ ישפיר שיחו׳ במם״נ מעומקא דלבא כו׳
 וזהו הבנה והכונן עיר םיחון פי׳ שיחה נאה שהוא שרש ענין ההפלה שנק׳
 שיח״ה נאה כנ״ל והיינו ע״י שמושלים ביצרם וחושבי׳ חשבונ״ו ש״ל עול״ם
 כנ״ל וד״ל ומה שאמר תבנה ותכונן בו׳ הענין הוא בי בתפלה מועיל דוקא
 צרופי אוהיו׳ הדיבור כי פי׳ שיח״ה ע״ד הפשט הוא הדיבור ועיר סיחון
 שיחה זאה הבנה והכונן בחפלה מלמעלה למטה כמ״ש אד׳ שפחי חפח״ח כר
 כמ״ש במ״א וד״ל. והנה פי׳ םיחון םיחה נאה יחפרש ג״כ בחורה בצרופי
 אוחיוח שבה. דהנה דוד ע״ה אמר מה אהבחי חורהך כל היום היא' שיחה״י
 כר. פי׳ שצרופי אוהיו׳ שבחורה הן במקרא הן במשנה הן בהלכו׳ ואגדוח נק׳
 בחי׳ שיחה ע״ד הנ״ל שהוא ענין הזזה והסחה ממקום למקום בהיוח
 שהאוהיוח שבה הן הן בחי׳ שער רישי׳ כעמר נקא וכמ״ש קווצחי״ו חלחלי״ם
 וארז״ל ר״ע הי׳ דורש על קוץ וקוץ הלי חלים של הלכוח כו׳ כי עד״מ
 השערו׳ הנמשכו׳ מן הראש שהן בוקעין ויוצאי׳ ממוחרי המוחי׳ ועי״ז נמשך
 הארה מן המוח כר ע״י ההלכו׳ נמשר בחי׳ הארה מן המוחי׳ העליוני׳ דחכמ׳
 עילא׳ וזהו מה אהבהי חורהר כל היו״ם היא שיחח״י פי׳ שיחה והזזה מפני
 שנמשך גילוי אור א״ס ע״י צרופי אוהיו׳ שנק׳ שער רישי׳ כר וע״ז אמר ג״כ
 חבנ״ה וחכונן עיר םיחון שהן צרופי אוהיו׳ שבנינם הוא ע״י החנאי׳ שנק׳
 בונים כמ״ש ורב שלום בנייך א״ה בנייך אלא בוניי״ך שעוםקי׳ בבנינו של

 עולם וד״ל.

 כי אש יצאה מחשבון, להבה מקריח סיחון, פי׳ באש הנה יש ב׳ בחי׳ הא׳
 שהאש שורף ומכלה העצים והב׳ אש שלהבה העולה למעלה מלבד מה
 שהוא מכלה ושורף כר והנה ע״י המושלים ביצרם לאכפייא לסט״א ובאי׳
 לחשבונו לחשוב חשבונ״ו של עולם כנ״ל אש יוצאה מחשבון זה לשרוף
 ולכלוח הרע לאכפייא ולאההפכא חשוכא לנהורא והיינו כי א״ש יצאה
 מחשבו״ן כר ואמנם מקריח סיחון שהוא בחי׳ שיחה נאה בצרופי׳ אוהיו׳
 דחפלה וחורה יוצאה להבה ואש שלהבה י״ה מלמעלה לעורר אח האהבה
 למטה כרשפי אש שלהבה העולה מאליה כמ״ש רשפיה רשפי אש שלהבה י״ה
 כר וביאור הדבר הנה ידוע שיש ב׳ מיני אהדל״ע הא׳ כמים הפנים הבאה
 אחר אחדל״ה דוקא ויש אהדל״ע שבאה מלמעלה לעורר אהדל״ח והוא בחי׳
 אהבה עליונה ברשפי אש הנק׳ שלהבה י״ה דוקא שמושר לבן של ישראל
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 לאביהם שבשמים כר וכמ״ש אהבה עולם אהבחיך ע״כ משכהי״ר חסד
 והמשכח זאח האהבה בנפש באה יוחר מכדי שאח הנפש בכח עצמוחה כר
 כי להבה• זאח נק׳ שלהבה י״ה בחי׳ גילוי אור א״ס ממש בנפש והוא הנק׳
 נשיקין כפולי״ם כי בחי׳ נשיקי״ן למעלה הוא בחי׳ אחדבקו׳ רוחא ברוחא
 דוקא ויש ב׳ מיני החדבקו׳ א׳ אחדל״ח שגורמח אחדל״ע ואח״כ אחדל״ע
 לעורר אחדל״ח ונק׳ נשיקי״ן כפולי״ם כי רוח אייחי רוח ואמשיר רוח וכשם
 שרוח המקבל מעורר רוח המשפיע כך רוח המשפיע מעורר רוח המקבל וזהו
 עיקר עניו נשיקי״ן שהוא אחדבקו׳ רוח המקבל ברוח המשפיע ורוח המשפיע
 ברוח המקבל וכלול כ״א מב׳ רוחו׳ כמ״ש בכחבי האריז״ל וד״ל וזהו ימין
 ושמאל חפרוצי פי׳ ימין מקרבה וימינו חחבקיני היינו בחי׳ להבה שיוצאת
 מקריח סיחון בחי׳ סיחה נאה דחפלה וחורה שבאה אחר שמאל דוחה שהוא
 בחי׳ חשבון של המושלים ביצרם לעולם ירגיז אד״ם יצ״ט על יצה״ר כר וזהו
 ימי״ן ושמאל חפרוצי שמאל דוחה וימין מקרבח והיינו כי אש יצא׳ מחשבון

 שמאל דוחה ולהבה מקריח סיחון ימין מקרבח וד״ל.

 אכלה ער מואב, בעלי במוח ארנון. פי׳ ער לשון שונא ויהי עריך והשמדחי
 ערי״ך ובחי׳ מואב הוא בחי׳ חכמ״ה שהוא זלע״ז דחכמ״ה דקדוש׳
 והענין הוא כי בחי׳ ההחחכמו׳ בעניני גשמיי׳ שלצרכי גופו אע״פ שהוחרה
 לצורך כמ״ש ואספה דגנך כר אבל אין זה אלא הפועל המעשה בלבד וכמ״ש
 יגיע כפיך כי האכל ולא יגיעה המוח בהחחכמו׳ יהירה והמחחכם ביוחר
 בעניני פרנסה ע״ז נא׳ לא לחכמים לחם כר ודוקא על יגיע כפיו אמר
 אשרי״ך בעוה״ז וטוב לך לעוה״ב אבל ההחחכמוח בחחבולו׳ נק׳ מוא״ב בחי׳
 חכמ׳ שלעומח חכמ׳ דקדוש׳ שנק׳ אב כמ״ש שמע בני מוסר אביך בו׳ ואמנם
 ע״י אש שיצא׳ מחשבו״ן הנ״ל ולהבה מקריח סיחון הנ״ל אכלה ע״ר מואב
 שנאכלה ונחהפכה קליפ׳ חכמ׳ דקדוש׳ שנק׳ מוא״ב ונק׳ ער כי כל מנגד הוא

 בחי׳ שונא כידוע וד״ל.

 בעלי במוח ארנון, פי׳ ארנון יש בקדושה ונק׳ נחל ארנון וזלע״ז יש ארנו״ן
 בקליפה דהנה חיבה ארנו״ן הוא ארו״ן ונו״ן פשוטה בחוס׳ בא לחבר
 הארון עם הנו״ן ובקדושה היינו ארון הבריח שבו הלוחו׳ כללוה ההורה
 ואוריי׳ מח״ע נפקח והנו״ן בחום׳ מחבר האור בכלי שהוא הארון והלוחו׳
 וזהו בקדוש׳ וזלע״ז חכמ׳ באור וכלי הנה ארנו״ן בנו״ן פשוטה הוא הממוצע
 המחברם כר וזה מ״ש כי ארנו״ן גבול מואב בין מואב בין האמורי פי׳ בין
 בחי׳ מואב שהוא חכמ׳ בין האמורי שהוא בחי׳ הדיבור בו׳ והנה בקדוש׳
 החכמה נק׳ כח מ״ה בחי׳ ביטול וכמ״ש משה ונחנו מ״ה אבל החכמה בחי׳ יש
 ודבר מורגש דוקא בבחי׳ הגסוח והפירוד ונק׳ במו״ח ארנון וזהו אכלה ע״ר
 מוא״ב לבחי׳ אור חכמ״ה עצמה הנק׳ מוא״ב ואח״כ גם לבעלי במו״ח ארנו״ן

 •) כיה בגוכתי״ק, ואוצ״ל: .אהבה*.



ז רסה ״ ר ת ק ם פ  ס

 המביא וממשיך חכמ׳ בכלי הדיבור ונק׳ במו״ח ע״ש בחי׳ הגסר והפירו״ד כו׳
 ולעחיד שיבוער רוח הטומא׳ כר יבוטלו כל גסוחם וכמ״ש ונגלה כבוד וראו

 כל בשר כו׳ ונשגב ה׳ לבדו ביום ההוא וד״ל.

 בעזר״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה מבואר בפע״ח שכל עיקר ענין מעשה
 המצוח הוא רק בשביל להוסיף אור באצי׳ בו׳ ולהבין ביאור זה יש
 להקדים ענין הברורי׳, דהנה כל עיקר התורה והמצוח הוא כדי לברר ברורי׳
 כמ״ש להבדיל בין הטמא לטהור כו׳ והבירור בא בשני אופני׳ הא׳ לברר
 הטוב וכו׳ והב׳ להפריד הרע וכו׳ ולהיות כי עפ״י סדרי ההשתלשלו׳ יש
 תערובו׳ טו״ר בכל הדברי׳ מחמת עה״ד טו״ר כר ע״כ צריך שיבא האור
 ממקום גבוה לברר וזהו הטעם שבתכמ״ה דוקא אתבריר״ו והענין הוא כי כל
 ההשתלשלות בא בבחי׳ מדה וגבול בכל העולמר דאבי״ע עפ״י מאמר קו
 המדה שהוא בתי׳ בוצינא דקרדנותא כידוע ומסיבת זה ברוב ההשתלשלו׳
 שנחמעט האור במיעוט אחר מיעוט עפ״י קו המדה עד שמתהווים עולמוה
 בהגבלה והגשמה גמורה מפני עוצם ההסחר וההעלם וכו׳ ולכך נק׳ עולם
 מלשון העלם אך הנה בבחי׳ חכמ״ה אחברירו להוסיף אור יוחר מכפי המדה
 בכדי שיבורר הטוב מן הרע כנ״ל כי כל בירור והעלאה א״א להיוח כ״א
 כשבא בחום׳ אור הבא ממקום העליון ביוחר מכפי הצמצום וההםחר כר וזהו
 שאמרו ע״כ יאמרו המושלים המושלים ביצרם בוא״ו חשבון בואו ונחב
 חשבונ״ו של עולם פי׳ המושלי״ם ביצר״ם משום דזהו ענין הברורי׳ לאכפייא
 לסט״א ולאהפכא חשוכא לנהורא כר כידוע וכדי שגם בחי׳ ההגשמה היוחר
 חחחונה חחהפך מחושך לאור צריר לבא האור ממקום הגבוה ביוחר וזהו
 בואו חשבו״ן לברר בחכמ״ה שבחורה שנמשכה מלמעלה מן סדר ההשחלשלו׳
 הבא במדה וחשבון וזהו בואו ונחש״ב חשבונ״ו של עולם בו׳ להוסיף אור
 יוחר מכפי המדה וד״ל. ויובן דבר זה בחום׳ ביאור כמשל ההולך בחושף
 שצריר לתום׳ אור יותר מן ההולך במקום שאינו חושך כ״כ שהרי בעוצם
 חגבורח החושך והאפילה כמו באישון לילה צריכי׳ להדליק נרות ואבוקות
 בריבוי יוחר מכפי המדה להדליק במקום שאינו חושך כ״כ ומכ״ש אם המקום
 עמוק בארץ מאד כמו מרחף עמוק שמלבד החושך הנה ההבל שם מכבה
 האור להיוחו הבל ואויר מגושם מעפר הארץ שבעומק החונק גם להבל
 הנשימה שבאדם כידוע הנה אז צריכי׳ להדליק שם אבוקות גדולוח שיתגברו
 על ההבל המגושם לבלתי יכבה כי אור מועט יכבו אבל לא אור גדול וכך
 יובן הנמשל למעלה דאע״פ שעפ״י מאמר קו המדה הנ״ל נמדד אור בכל
 עולם כפי הכלים שהם במדה נכונה אבל בהתחברות להם בחי׳ גסות החושך
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 דקליפו׳ המםהירי׳ ומעלימי׳ אוחם עד שנמשל כדמיון אויר המגושם המכבה
 האור אזי צריך להוסיף אור בכל עולם בכדי שלא יכבה אור שלהם וא״כ
 מובן שכל שהאור ירד יוחר למטה בהשהלשלר מבחי׳ קו המדה הנ״ל יוחר
ר והנה כל זה לא בבחי׳ רע גמור לאכפייא לסט״א  צריר שם לחום׳ אור כ
 ממש אלא גם לבחי׳ הביטול במציאר שנתמעט בירידוה המדרגר ברוב
 ההשחלשלו׳ דבי״ע שהרי נא׳ ומשם יפר״ד כר וכל שיורד האור במיעוט
 והעלם ביוחר יוחר נחמעט שמה בחי׳ הביטו״ל ונרגש יוחר ליש ודבר מה
 כו׳ שהרי ערר בחי׳ ביטול במציאו׳ לפני מלך ב״ו ג״כ הלוי בערר הקירוב
 והריחוק כידוע וגם למעלה כל שנחרחק האור אלקי לבא בבחי׳ ההעלם
 ביוהר יוהר יחמעט שם בחי׳ הביטול ויחגבר שם בחי׳ היש והוא בחי׳ הפירוד
 עד שבסוף העשי׳ יש בחי׳ פירוד גמור כענין יודעי׳ אה רבונם ומחכוונין
 למרוד כו׳ וכיוצא ובכל עולם לפי ערך מעלהו וקרבהו לגבי בחי׳ אור אלקי
 הנמשך בקו המדה כך ערך מעלה ומדרגה בחי׳ הביטול שלו כר והנה כדי
 שיבא בחי׳ הביטו״ל בכל עולם יחר מכפי המדה שלו עפ״י גילוי אור קו
 המדה צריר דוקא שיבא שמה האור בחום׳ וריבוי יוחר מכפי מדה הראשונה
 כר ולפ״ז בההבררו׳ היוחר אחרון כמו בסוף עולם העשי׳ ששם בחי׳ הפירוד
 יוחר שם יאיר האור בחום׳ מרובה מעולמו׳ העליוני׳ ממנו והיינו ענין
 המאמר דכד אחכפיא סט״א אםהלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין פי׳
 אםחל״ק יקר״א שניחוםף האור בחום׳ מרובה על העיקר מטעם הנ״ל אבל
 בבחי׳ בירור האחרון שם ניחוםף האור ביוחר וא״כ אסחלק יקרא דקודב״ה
 בעוה״ז השפל ע״י ברורי׳ הגשמיי׳ בסור מרע ועשה טוב כנ״ל וכמו במצות
, (אר עחה אין הוספה האור רק בבחי׳ ההעלם  ל״ח ומ״ע יוחר מבכל העולמי
 ובאצי׳ בלבד הוא בגילוי כמו שאמר להוסיף אור באצי׳ אבל לעחיד יחגלה
 האור הזה הנוסף במעשה המצוה גם בבי״ע כי מעשה המצו׳ מלובש בלבושי׳
 גשמיי׳ ולעהיד יבורר הלבושי׳ וכהיב ולא יכנ״ף עוד כו׳ וכמ״ש במ״א בפי׳
 מצו״ה שהוא בחי׳ שם הוי׳ וה׳ וצדי״ק נחחלפו באהב״ש) והנה זהו עיקר בחי׳
 החיקון דהנה בחי׳ החוהו היינו שהאור הי׳ בריבוי והכלי במיעוט וע״כ לא
 יכלו הכלי׳ לסבול האור ונפלו ונשברו וההיקו״ן הוא בריבוי הכלים פי׳
 שנחחלק אוחו האור הרב לחלקים רבים בריבוי כלים רבים ואמנם לפ״ז הרי
 האור בא במיעוט בכל כלי והי׳ האור מהעלם לגמרי בכלי המעלים האור
 אשר לזאה ניחנו המצוח שיאיר האור האלקי בחום׳ מרובה בכל כלי ע״י
 מעשה המצוה ולא יעלים הכלי לאור כלל והוא ע״י הברורי׳ שבמעשה
 המצוח כנ״ל (והיינו לעהיד דוקא ולא עחה כי עחה גם מעשה המצר הם

 בחי׳ כלים ולבושי׳ לאור).

 תבנה והכונן עיר םיחון םיחה נאה כר. הנה ההפלה נק׳ צלוח״א בתרגום
 ובדניאל ומצלא ומודה וכ״ה בגמ׳ ובזוהר והוא מלשון הטייה כמו
 אצלי אצלויי גבי הדכה חבלין שצריך להטוח המכהשח כידוע וכן
 לא תטה משפט התרגום לא תצלי דיני ויטו משפט וצלו דינא וגם ההפלה
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 הוא בחי׳ הטיי״ה ולכך נקראת צלוח״א והענין הוא כי בחי׳ כה״ר העליון
 דאצי׳ הוא בחי׳ ממוצע בין המאציל לנאצלי׳ כי יש בו מבחי׳ אחרונה
 שבמאציל והוא מבחי׳ מל׳ דא״ס וגם הוא שרש וראש לנאצלי׳ וכידוע דבחי׳
 הקו והחוט ג״כ נמשך מאור א״ם עצמו ע״י בחי׳ הצמצום בחחלה והוא הנק׳
 מקום פנוי וחלל ריקן כו׳ וא״כ בחי׳ אור א״ס שלפני הצמצום נק׳ בחי׳ סובב
 הכללי והקו והחוט הנמשך ממנו ע״י צמצום אינו אלא הארה בעלמא וכמ״כ
 מבחי׳ הקו והחוט כשנעשה כח״ר לנאצלי׳ כו׳ וזהו הנק׳ בחי׳ הטייה שמטה
 ונמשך מלמעלה למעלה ע״י בחי׳ צמצום מאור א״ם עד שיהי׳ בחי׳ ראש
 ושרש לנאצלי׳ הנק׳ כת״ר והוא בחי׳ רצון העליון כידוע וזהו שאנו אומרי׳
 יהי רצון בכל חפלה ובקשה כי פי׳ יה״י רצו״ן היינו שיומשך מאור א״ס
 שהוא למעלה מן הרצון שיהי׳ לו בחי׳ רצון להאציל או רצון לברוא כו׳
 וכענין שאמרו ז״ל בר״י כה״ג שראה בחי׳ כח״ר דבריא׳ שנעשה מבחי׳ מל׳
 דאצי׳ כמו שמבחי׳ מל׳ דא״ס נעשה כח״ר לאצי׳ כידוע שאמר לו ישמעאל
 בני ברכנ״י א״ל יה״י רצו״ן מלפניך שיכבשו רחמר את כעםר כוי וזוהי ג״כ
 בחי׳ הטייה ממהות למהר דהיינו ממהות האצי׳ להיות רצון לבריא׳ בו׳ אחר
 שאין ערך בין בריא׳ עם האצי׳ וכמ״כ אין ערר בין האצי׳ לגבי המאציל כר
 וע״כ נק׳ בחי׳ הטייה והמשכה זאח ממאציל לאצי׳ ומאצי׳ לבריא׳ בבחי׳
 הכח״ר בשם חפלה שנק׳ צלוח״א מלשון אצלי אצלויי כנ״ל עד״מ הטייח
 המכחשה שמטין אוהה למטה כר. והנה בחי׳ הטייה הנ״ל הוא הנקרא בשם
 שיחה כמ״ש בחורה כל היום היא שיחח״י כנ״ל כי בחפלה נא׳ ג״כ שיחה
 וכמ״ש ויצא יצחק לשו״ח בשדה כר והענין הוא כי פי׳ שיחה מלבד ענין
 הדיבור הוא ג״כ ענין הזזה ממקום למקום והוא הנק׳ הסחה ג״כ כמו היסח
 הדעה כלומר שניחק וניזז הדעה ממקומו כר ובחי׳ ההסחה וההזזה הוא הנק׳
 שוחה כמו השוח״ה לשחוח דהיינו ההשטה במים מפני שניזז ממקום למקום
 נק׳ שוח״ה וכידוע וגם באן הנה פי׳ שיחה נאה שאמרו ז״ל בפי׳ עיר םיחו״ן
 הענין הוא בחורה כמו בחפלה שנק׳ שיח״ה מטעם הנ״ל וכמ״ש כל היום היא
 שיחח״י והענין הוא דכמו בחפלה ענין ההסחה וההזזה היינו מה שבחי׳ מל׳
ן כענין יה״י רצון כנ״ל כך גם בחורה הנה  שבעליון נעשה בחי׳ כח״ר לחחחו
 אמרו ז״ל בם׳ הבהיר דוד היה מחבר חורה שלמעלה בהקדב״היוזהו ענין
 עוסק בחורה לשמה פי׳ לשם ההור״ה והענין הוא כי פי׳ חורה שלמעלה
 היינו בחי׳ חכמה שלמעלה כי נובלוח חש״מ חורה והרי הוא המדע והוא
 הידוע ונק׳ חכים ולא בחכמ׳ ידיעא וכדי שיהי׳ נמשך אור החכמה עד שנק׳
 חכי״ם צריך להיוה ע״י המשכה אור א״ס ע״י בחי׳ הקו והחוט הנ״ל והמשכת
 אור א״ם בחכמה הוא קיום חיוה אורה חמיד וע״כ בלומד דבר ה׳ זו הלכה
 הרי ממשיר אור א״ס בחכמה שבדבר הלכה זאה וממילא יש קיום וחיו׳ לאור
 ההורה והיינו עוסק בחורה לשמ״ה לשם החור״ה דוקא כדי להמשיד לה חום׳
 אור מאור א״ם וזהו שהי׳ דוד מחבר חורה ש״מ שהוא בחי׳ חכמחו ית׳
 בהקדב״ה שהוא עצמו׳ אור א״ם ובאהדל״ח זאח שהי׳ מחבר ומקשר החכמ״ה
 שבחורה בהקדב״ה הי׳ מעורר אהדל״ע להמשיך לחורה להוסיף בה אור
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 והמשכה מאור א״ס כי רוח אייחי רוח ואמשיר רוח וכמ״ש אם ישים אליו
 לבו רוחו ונשמחו אליו יאסוף וכידוע זה הענין בחפלה.

 ואמנם הנה אור א״ס שנמשך בחכמ״ה שבחורה וכן במצוח הוא נמשך ובא
 דרך בחי׳ שערוה וצמצומי׳ כי הנה ידוע דההלכוח דחורה שבע״פ
 נקראו בר״מ נימין דמטרוניחא בו׳ וכמ״כ בתורה שבכחב שהוא בבחי׳ ז״א
 הרי כתיב קווצתי״ו תלתלי״ם תלי חלים של הלכו׳ שהיה ר״ע דורש והוא
 הנק׳ נימין ג״כ ועד״מ השערוח באדם נמשכי׳ מן המוח והיינו מכל ד׳ חלקי
 המוח ממוח החכמ׳ נמשך כך וכך נימין ושערו׳ וממוח הבינה כך וכך נימין
 ויש נימין שנמשכין ממוח החסד וממוח הגבורה כר וע״כ ב״ש וב״ה נחלקו
 זה אוסר וזה מחיר לפי שרש נשמח כל א׳ זה שרשו ממוח החסד ע״כ מטה
 כלפי חסד כר וכך יש הלכוח מיוחדוח שדינם כשר וטהור וכיוצא לפי
ר ל כ  ששרשם מבחי׳ השערוח שנמשכי׳ מן מוח החסד וההלכו׳ שדינם פסו
 נמשכי׳ ממוח הגבורה כר ואמנם עכ״פ הנה מובן מכל זה ששרשי ההלכר
 שבחשב״כ והשב״פ הוא בא מבחי׳ השערו׳ וכן במצות כמו צדקה חסד דרועא
 ימינא כו׳ וכידוע שהמצוי המה נקראי׳ רמ״ח איברי׳ שהן בחי׳ כלי״ם לאורוח
 כר אבל בחי׳ ההלכו׳ שבחורה שרשם מבחי׳ האורוח שיוצאין ובוקעין מן
 בחי׳ המוחין דאו״א שבז״א כנ״ל אלא שבאין ונמשכי׳ בבחי׳ הצמצום כר
 ולפ״ז עכ״פ מובן שהמשכה אור א״ס בחורה והלכוחיה הוא בא בבחי׳ צמצום
 דרך שערו׳ וזה נק׳ ג״כ שיחה והטייה ממהר למהוח כי כמו ענין יה״י רצון
ל מן בחי׳  שבחפלה כנ״ל כמ״כ נמשך רצון ה׳ בדין והלכה כשר או פסו
 המוחי׳ אלא שהרצון שבא בחפלה נק׳ חיי שעה והרצון שבהלכה נק׳ חיי
 עולם כידוע לפי שרצון שבחפלה בא למטה בהשפעה גשמיו׳ כמו רפאינו
 ברך עלינו כו׳ משא״כ ברצון שבהלכה שהוא בחי׳ אור עליון ולכך נק׳ חיי
 עולם וכמ״ש במ״א וד״ל וזהו מה אהבח״י חורח״ך כל היו״ם היא שיחח״י
 כלומר שיחח״י בהלכוח והםחוח דהיינו בחי׳ הטיוח והמשכוח עליונות
 מלמעלה למטה ממהוח למהר כר להמשיך אור א״ס בהלכוח שבחורה כענין
 עוסק בחורה לשמ״ה הנ״ל וד״ל. וזהו חבנ״ה והכונן עי״ר סיחו״ן סיחה נאה
 דחורה בהלכו׳ שלה שהבנה והכונן בריבוי ההמשכוח מאור א״ס ב״ה ע״י

 עסק החור״ה חמיד כמו העיר שנבניח מאבנים הרבה כר.

 כי אש יצאה מחשבון להבה מקריח םיחון כוי. פי׳ חשבו״ן מבואר למעלה
 דהיינו מה שבחכמה אחברירו להוסיף אור באצי׳ כו׳ ומחהפך עי״ז חושך
ר כנ״ל באורך. והנה בחי׳ הברורי׳ הנ״ל הוא כדמיון אש המכלה העץ  לאור כ
 כשכלה ונשרף שכל גשמיוחו כלה ונכלל באש וזהו מה שאמר א״ש יצא
 מחשבון הנ״ל לאהפכא חשוכא לנהורא כר להיוח אחכפיא סט״א לגמרי
 וכמ״ש כהמם דונג מפני אש יאבדו רשעים מפני אלקי׳ כו׳ להיוח כי ע״י
 בחי׳ חום׳ גילוי שכינה כנ״ל ממילא כלים לגמרי וכמו לעתיד דכתיב בלע
 המוח לנצח ואח רוח הטומא׳ אעביר לגמרי (לפי שנא׳ לעחיד ישכיל עבדי
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 כו׳ ונשא וגב״ה מא״ד שהוא בחי׳ פנימי׳ דעתיקא שזהו שרש כונת דק״ש
 בפסוק ראשון כידוע והיינו כי אש יצא״ה מחשבון מחשבונ״ו של עולם
 כשניחוסף אור בקו וחו״ט שהוא בחי׳ פנימי׳ דע״י ׳כנ״ל) והנה ב׳ מיני אש
 המה הא׳ האש השורף ומכלה והוא הנמשך ונאחז בעץ וכיוצא והב׳ הלהבה
 של השלהבח שעומדח למעלה הרבה מן העצים ואיננה שורפח ומכלה אלא
 היא להבה לוהטח בפ״ע ועולה למעלה השמיימה כו׳ והנמשל מזה היינו מ״ש
 למעלה בענין נשיקין כפולים שבחורה כי הנה כחיב רשפיה רשפי אש
 שלהבח י״ה ואין לזה הבנה לכאורה דמעיקרא קא׳ רשפי״ה שלה ואח״כ קורא
 לו שלהבח י״ה אך הענין הוא דרשפי״ה היינו בחי׳ האהבה שעולה מלמטה
 למעלה כמו בפסוק ואהבח שבפ׳ ראשונה דק״ש ואח״כ עי״ז רוח אייחי רוח
 כו׳ ופועל אהבה מאור א״ס לכנ״י כמ״ש בפ׳ שניה לאהב״ה סחם ולא נאמר
 מי האוהב כו׳ וכמ״ש אהבת עולם אהבחי״ך כו׳ ואהבה זאח הבאה מלמעלה
 בחי׳ א״ס היא ונק׳ שלהבת אהבה די״ה דוקא ולהבח שלהבח אהבה די״ה זאת
 באה מלמעלה דוקא ע״י קרי״ח סיחו״ן הנ״ל והיינו דוקא בזכות לימוד
 החור״ה במה שבונה עיר סיחון סיח״ה נא״ה כנ״ל זוכה לגילוי אור אהבה
 דא״ס הנק׳ שלהבח י״ה למטה בנפש שלא הי׳ ביכולח הנפש לזכוה לזה מצד
 הברורים והוא הנק׳ בחי׳ נשיקי״ן כפולי״ם אדבקו׳ רוחא ברוחא שע״י עסק

 חורה דוקא וזהו ולהב״ה מקרי״ת םיחו״ן.

 אכלה ער מואב כר. פי׳ מוא״ב הוא בחי׳ חכמ״ה שבלעומח זה כי פי׳ א״ב
 הוא בחי׳ חכמ״ה בכל מקו״ם ועמו״ן הוא בחי׳ בינה שבלעומח זה כי
 עמו״ן אוחיו׳ נוע״ם נעמ״ה כר וחו״ב אלו הוא שהוציאו ב׳ נשמו׳ מלכים
 דקדוש׳ רות המואבי׳ ונעמ״ה העמוני״ת כר כידוע ופי׳ ע״ר מוא״ב הנה ע״ר
 לשון שנאה כידוע בהיוח שבבחי׳ חכמ״ה דקדוש׳ הנק׳ אב״א דאצי׳ לא היה
 בחי׳ שבירה כמ״ש ימוח״ו ולא בחכמ״ה אבל הי׳ בחי׳ נפילה קצת מבחי׳
 אחוריי״ם דאבא וכמ״ש בע״ח דמבחי׳ אחוריי׳ דאו״א נפלו בנוגה כר ומהם
 נמשך שרש למציאוח ע׳ חכמוח בני קדם כמ״ש אח זלע״ז עשה האלקי׳ כר
 והיינו לעומח בחי׳ חכמ״ה דקדוש׳ וכל מנגד הוא נמשל לשונא ממש ולכך
 נק׳ ע״ר מוא״ב והנה חכמה זו נחבר״ר ונאכל בחי׳ הטוב ממנו ועלה למעלה
 והיינו ע״י בחי׳ חשבו״ן דחכמ״ה דקדושה וכמ״ש למעלה בפי׳ כי אש יצא׳
 מחשבו״ן לכלוח ולשרוף ע״י זה הוספח אור כו׳ וע״י להב״ה מקריח סיחון
 שהוא שיחה דחורה דרוח אייחי רוח כר ע״י כל זה אכלה ע״ר מוא״ב פי׳
 שנברר ממנו כל כמה שאפשר לברור ממנו עד שלא נשאר בחכמה שום בחי׳

 דבר רע המנגד לקדושה הקדושה.

 בעלי במוח ארנון. פי׳ ארנו״ן דקדושה הוא בחי׳ יחוד דאו״א דאצי׳, כי
 הנה חיבח ארנון יש בו חיבה ארון ונו״ן הפשוטה שבו והנה תיבת
 ארו״ן שבארון הוא בחי׳ עטרח יסוד אבא והוא הנקרא ארון הבריח שבו היו
 הלוחוח גנוזים והנה ידוע מ״ש הרמב״ן דבלוחו״ת היו רמוזים כל חרי״ג מצו׳
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 דאוריי׳ וז׳ דרבנן כי יש בי׳ הדברוח מספר חר״ך אוחיוה ובכל אות מאיר
 מצוה מיוחדה כר וא״כ הרי כללוה אור התורה והמצוח הי׳ כלול בלוחו״ה
 והלוח״ו׳ היו גנוזי׳ בארו״ן ונמצא הרי היה הארון בחי׳ כלי לכללו׳ אור
 דחורה והוא בחי׳ עטר״ח יסוד אבא פי׳ כלי חיצוניו׳ לכלי החכמ״ה שבלוחו׳
 שהלוחו׳ נק׳ לוחו״ח הברייה והנה הנו״ן הפשוטה שבחיבח ארנו״ן בחי׳ בינה
 דאצי׳ שנק׳ נו״ן פשוט״ה כידוע לפי שיש בה נ׳ שערים והיא מחפשטח בהם
ר  עד למטה מטה במדוח הנק׳ ז״א כר וזהו הוראה צורח הנו״ן הפשוט״ה כ
 והוי״ו שבארנו״ן הוא בחי׳ הממוצע לחבר יחוד הארה אבא באימא כר ונמצא
 עכ״פ בחיב״ח ארנרץ יש בחי׳ יחוד או״א דקדוש׳ וידוע דאה זלע״ז עשה
 האלקי׳ ויש בחי׳ חו״ב דנוגה הנק׳ בזוהר הרין צפרין כו׳ והוא נק׳ ארנו״ן
 ג״כ ע״ד דוגמא בקדושה והוא ג״כ בבחי׳ כלי לאור החכמ׳ זו הנק׳ מוא״ב
 כמו ארו״ן בקדוש׳ ובחי׳ בינ״ה זו נו״ן הפשוטה כר והוא בחי׳ יחוד חויב
 דנוגה וזהו מה שאמר כאן בעלי במות ארנו״ן שרצונו בזה דרך כלל
 (שנחבטל ונחברר כל כהר הקליפ׳ גם בשרשם הראשון והיינו בחי׳ חויב
 דקליפ׳ שנק׳ מואב ועמו״ן כנ״ל ובחי׳ הביטול הזה נמשך מצד הוקף חגבורת
 אור דקדושה כנ״ל בפי׳ אכל״ה ע״ר מואב כר ואמר עוד) שגם בבחי׳ היחוד

׳ ם ח  של חו״ב דנוגה הנק׳ במו״ח ארנו״ן גם שם נאכל וכלה אור שפע כ
 מבלחי יכולה בהם להחייחד ולהוציא חולדו׳ כמו להשפיע מוחי׳ לזו״נ הנק׳
 ס״מ ונוקבי׳ וכמאמר הזוהר א״ל אחר אסחר״ס ולא עביד פירין פי׳ אסחרס
 בשרש המוחי׳ שלו שנמשר מאו״א כר וזהו אכלה ע״ר מוא״ב בעלי במו״ח

 ארנו״ן.

 ומה שאמר לשון בעלי במו״ח דוקא. הנה הענין יובן בהקדים הידוע דבחי׳
 חכמ״ה דקדושה נק׳ כיח מ״ה כי בחי׳ החכמ״ה דקדוש׳ הוא בחי׳
 הביטול לגבי אור א״ס השורה בה כי אין אור א״ם שורה אלא בבחי׳ הביטו״ל
 והוא שם מיה דחכמ״ה כידוע וכמו שאמר משה ששרשו מחכמיה ונחנו מיה
 כר אבל בחי׳ חכמיה דנוגה מאחר שהיא בחי׳ מנגדח לקדושה הרי היא
 בהיפוכה ממש והיינו שהיא דוקא בחי׳ י״ש ודבר בפ״ע בבחי׳ הפירו״ד
 שאינם משיגים רק בבחי׳ יש דוקא ואין להם השגה בבחי׳ איין כלל משא״כ
 בחי׳ חכמיה דקדוש׳ ע״ז אמרו איזהו חכים הרוא״ה אח הנול״ד פי׳ שרואה
 ומשיג חולדו״ח יש מאין כר וכמ״ש במ״א ולכד נק׳ חכמיה זו בשם ערמ״ה
 כלומר עיר מיה ולא כה מיה מפני שהחכמ׳ זו מנגדח לכה מיה וזהו
 שנקראו בעלי במו״ח ארנון בשם במיה היפר בחי׳ מיה דחכמ׳ דקדוש׳ כמ״ש
 חדלו לכם מן האדם כר כי במיה נחשב א״ח במיה אלא במיה מפני שהוא
 מקבל מאחוריי׳ דחכמ״ה כנ״ל נק׳ במיה וכמיש במ״א בפי׳ ימי שנוהינ״ו
 בה״ם שהוא היפור אוחיו׳ מ״ה כר ודיל וזהו בעלי במוח ארנו״ז והוא
 הבמו״ח שהיו מקריבין לע״ז דמוא״ב שנק׳ ארנו״ן שהוא יחוד חויב ונקראו
 בעליי במו״ח ולכולם אכל אש שיצא מחשבון ולהבה שיצאה מקרי״ח םיחון

 מטעם הנ״ל.
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ע״ם  בזוהר פ׳ בלק (ד׳ קפ״ז ע״א ו

ח ואמר המלאך הגואל וגר האי קרא אמר יעקב ברוח קודשא כו׳ ת  פ
 המלאך, קרי ליה מלאך וקרי ליה שמהן אחרנין, הבא אמאי אקרי
 מלאך. ענין קושיוחו הוא כי הרי ספי׳ מל׳ דאצי׳ היא בחי׳ אלקוח ממש,
 שנק׳ בש׳ אדנ״י ואלקי׳ וגם יש בכללו׳ דפרצוף הנוק׳ גם ש׳ הוי׳ בלא נקוד
 כנודע ומפני מה נק׳ בש׳ מלאך שהוא גריעו׳ הערך שהוא ש׳ נברא השליח
 הנפרד, וחירוצו הוא. אלא כד איהי שליחא מלעילא וקבילח זיהרא מגו
 אספקלאירה המאירה, דבד מברכין או״א להאי אמרי לה ברחי זילי נטורי
 ביחך בו׳. פי׳ החירוץ הוא שבאמח נגד או״א דאצי׳ כד איהי שליח׳ מלעילא
 אז נק׳ בש׳ מלאך מצד שלגבי בחי׳ חכמה דאצי׳ הוא פרצוף אבא אשר אור
 אין סוף מחלבש בו בלי צמצום כלל נחשב׳ לבחי׳ מלא״ך לבד, וכנודע
 שמבחי׳ חכמה ואילך אף שאור א״ס מחלבש בכל הע״ם דאצי׳ השפע דאור
 א״ס אין מאיר בהן בבחי׳ גלוי ממש כ״א בבחי׳ צמצום והלבשה דהיינו
ר ובז״א דרך מסך כר אבל בחכמה מאיר  שבבינה מאיר דרך צמצום החלון כ
 בגלוי ממש בלי צמצום החלון ומסך כלל, (והטעם נז׳ בלק״א בש׳ מורו ע״ה
 מצד שהחכמה היא כלי הבטול כר ע״ש) ולכן לגבי אבא דאצי׳ נק׳ מדח מל׳
 דאצי׳ בשם מלא״ר שהוא מורה על ערד קטנו׳ מדרגחה לגבי החכמה ששם
 אור א״ם מחגלה בגלוי ממש, והיא סוף דבל דרגין שנעשי׳ ראש לשועלי׳
 דבי״ע הבע״ג וחבלי׳ אשר בערך זה נמשלה למלאף הנברא ונפרד נדמה,
 הגם שבאמח לגבי הנבראי׳ היא בחי׳ אלקות ממש, וזהו כד איהי שליח׳
 מלעילא דוקא אז נק׳ בש׳ מלאך דוקא, אבל כד יחבא על דוכתי׳ ה׳ שמי״ה

 שיש בה גם ש׳ הוי״ה בלא נקוד וכנ״ל.

 למשה כד אחחזי ליה בקדמי׳ אקרי מלאך, ליעקב לא אחחזי הכי אלא
 בדוגמא דכתי׳ ורחל באה עם הצאן כר, פי׳ שבא לבאר דבריו,
 שענין הכנוי דמלאך על מל׳ דאצי׳ הוא רק נגד ערך החכמ׳ דאצי׳ כד איהי
 שליח׳ מגו או״א שאז היא אזעיר׳ גרמה בערר דרגחה אשר שם אור א״ס
 מאיר בגלוי בלי חלון ומסך, ואז נק׳ בגריעו׳ השם זה דמלאך, אבל נגד שאר
 הספי׳ דאצי׳ ומכ״ש לגבי הנבראי׳ דבי״ע נק׳ בשמו׳ אחרנין דאדנ״י ואלקי׳
 והוי׳ בלא נקוד כר, והראיה לזה שלמשה רע״ה ששרשו הי׳ מבחי׳ יסוד אבא
 דאצי׳ אחחזי ליה בקדמי׳ בבחי׳ מלאך כמ״ש וירא מלאך ה׳ בלבח אש כר,
 אבל ליעקב ששרשו מת״ת דז״א דאצי׳ לא אחחזי הכי אלא בדוגמא כמות
 שהיא פרצוף שלם בחי׳ אלקו׳ ממש כד יחבא על דוכחי׳ והיינו כמ״ש ורחל
 באה עם הצאן, שנק׳ בחי׳ רח״ל מקור דבי״עא אימא חחאה. באה עם הצאן
 דרגין דילה. המה המלאכי׳ ונשמו׳ דבי״ע שנמשכו מדבר ה׳ מל׳ דאצי׳
 וכמארז״ל כל דבור ודבור שיצא מפי הקב״ה נברא בו מלאך כוי, ולכן נק׳
 דרגין דילה ממש אשר לאביה, לאביה ודאי. וכלהו אתמנון ואתפקדון בידהא,
 כי רוע״ה היא איהי מנהגא לון ואחפקדא עלייהו. לכאורה דבריו סותרי׳
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 זא״ז, שמחחלה אמר הצאן דרגין דילה ואח״כ אמר אשר לאביה ודאי דהיינו
 אבא דאצי׳ כי אבא יסד ברחא כי רועה היא, שרק היא מנהג׳ לון ואתפקדא

 עלייהו אבל עיקר השמ נק׳ על ש׳ אבא דאצי׳.

 אך באמח שניהם אמח. בהיוח ידוע דאבא יסד ברחא, והיינו בחי׳ המצרף
 לצרופי אוהיו׳ שבדבר ה׳ מל׳ דאצי׳ צרופי׳ שונים לצורר הההווח
 הנבראי׳ מינים ממינים שונים. לפי שנוי הצרופי׳ מקורם. שזהו בחי׳ אבא
 חכמה דאצי׳ עיקר המצרף כל הצרופי׳ שונים שבה, ובחי׳ האוחיו׳ עצמן דה׳
 מוצאו׳ הפ״ה אחה״ע מהגרון כר המה בעצם במל׳ עצמה ונק׳ על שמה ממש.
 וזהו כונחו הצאן דרגין דילה, היינו מצד שנמשכו מעצמו׳ האוחיו׳ שבמל׳,
 לכן נק׳ על שמה, אשר לאביה ודאי, היינו כי שרש המצרף להצרופי׳ שוני׳
 הוא בחי׳ אבא דאצי׳ שיסד ברחא, ולכן נק׳ הנפעלי׳ מהצרופי׳ שוני׳ בשם
 הצאן אשר לאביה שהעיקר הוא אביה והיא רוע״ה בלבד דאיהי מנהגא לון
 אבל הכל עפ״י גזירה החכמה עליונה המלובש בה באופן ההנהגה בשנוי

 העחים אם להטיב או להרע כר וד״ל.

 וא״ת יהיר הוא שבחא דאברהם דל״כ בי׳ מלאך אלא וירא אליו ה׳ כר התם
 באברהם אחחזי ליה אדנ״י באלף דלה בגין דבההוא זמנא קבל ברית.
 ומה דאחכסי ע״כ מיני׳ אחחזי ליה רבון ושליט. פי׳ שאין זה מעלה והשיבו׳
 באברה׳ דאחחזי ליה מדח מל׳ בש׳ אדנ״י כ״א זהו גריעו׳ נגד מעלה מדרגח
 מרע״ה ששרשו הגבה למעלה משרש האבוח כנודע, והיינו כי אברה׳ הי׳
 למטה ממדח מל׳ דאצי׳ שהי׳ בחי׳ חסד דבריאה שמל׳ דאצי׳ אחחזי ליה
 רבו״ן ושליט להיוחו בחי׳ עבד דשכינחא והיא אדנ״י ורבון עלי״ה וזהו תתלת
 העליה שלו כשנמול דקבל ברית שרומז לספי׳ מל׳ שהיא עטרה היסוד כר
 שנחגלה אז ומחחלה כשהי׳ הערלה חופה על הברי״ח דהיינו יניקת התצוני׳
 שרגליה יורד׳ כר לא נחגלה עליו אף בש׳ זה אבל במרע״ה ששרשו מיסוד
 אבא דאצי׳ שאמר אדנ״י למה הרעותה וכמ״ש בזוה׳ ע״ז שהי׳ הגבה למעלה
 ממנה לכן אזעיר׳ גרמה קמי׳ ונק׳ בשם מלא״ך שהיא כבחי׳ מלאר לקבל

 מדרגה החכמ׳ דאצי׳ שרשו של מרע״ה כר וד״ל.

 יעקב קרא לי׳ בשעחא דאסחלק מהאי עלמא מלאך בו׳ פי׳ כי מיחחן של
 הצדיקי׳ במם״נ בפ״מ הוא בחי׳ העלא׳ מ״ן לאו״א וע״י עסקם בחו״מ
 בחייהון מעלי׳ מ״ן לזו״ן כמ״ש בכ׳ אריז״ל ולכן יעקב בשעחא דאסחלק
 מהאי עלמא זכה לבחי׳ חכמה דאצי׳ שאז נק׳ בחי׳ מל׳ בשם מלא״ר ולכד
 קראה אז בש׳ מלאך, אבל משה קראה בחייוי בש׳ מלאר מצד שרשו הנעלה

 כר.

 יברך אח הנערים, אינון דאשחמודען דאחפקדן על עלמא כר, פי׳ נערי״ם
 המה מט״ט וםנד״ל שהמה שר העולמו׳ דיצירה עשי׳ שמל׳ דאצי׳
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 מחלבש׳ בהן בימו׳ החול לזון עלמין, ולכן נק׳ בשי נערי׳ מצד מציאר
 השנויי׳ דקטנו׳ וגדלו׳ בהן כמארז״ל פסוק זה שר העולם אמרו נער הייחי
 גם זקנחי בו׳ וכדכחי׳ יחדש כנשר נעוריך, והיינו בבחי׳ העליו׳ וירידו׳ שלו
 בחול ושבח, דכאשר מחעלה בשבח לאצי׳ ומקבל מוחי׳ דגדלו׳ נק׳ זקן
 ואח״כ בחול חוזר לקטנוחו להיוח בחי׳ נע״ר וכמ״ש במ״א וזהו יברך אח
 הנעריים אינון דאתפקדון על עלמא, פי׳ שהמה בחי׳ ממוצעי׳ בין אלקו׳
 דפנימי׳ ע״ס בי״ע לבחי׳ חצוני׳ העולמו׳ והכלו׳ דח״כ דהיינו שהמה מקבלי׳
 מפנימי׳ י״ס בי״ע ומשפיעי׳ לחצוני׳ היכולו׳ בי״ע לזון עלמין וז״ש יברך אח
 הנערים יברך דוקא בחום׳ אור מפנימי׳ י״ס בי״ע להנערי׳ הממוצעי׳ בכדי
 שחוכל להחפשט השפע בחצוני׳ ההיכלו׳ בי״ע לזון עלמין שזהו הכלל
 דכאשר מצטרך שחחפשט השפע בחצוני׳ יותר למטה מטה, אזי מוכרח להיוח
 נמשך חוס׳ אור בהמשפיע שלא בהדרגה שאז יש בו כח ויכולה להשפיע
 במורד למטה יותר ג״ם שלא בהדרגה כנ״ל ולכן יברך אח הנערי׳ בתום׳
 ברכה בכדי שידגו לרוב בקרב הארץ דוקא כמ״ש לקמן במאמ׳ הזוהר וזיל
 לבחר דאינון נערים מחברכן כדקא יאוה, כדין וידגו לרוב בקרב הארץ ודאי.
 אורחא דנונין לאפשא גו מייא ואי נפקן ליבשתא מיד מתיז, ואלין לאו הכי
 דאינון מן ימא רבא. וסגיאו דילהון לאפשא ולאסגי בקרב הארץ ודאי מה
 דליה הכי לכל נונין דעלמא עכ״ל. פי׳ כי הנה ארז״ל כל מה שיש בים יש
 ביבשה חוץ מן החולדה כר ונח׳ בכמה דוכחי טובא שיים הוא בחי׳ עלמא
 דאחכסי׳ ויבשה בחי׳ עלמא דאחגלי׳, דהיינו שהי״ם הוא בחי׳ פנימי׳ לגבי
 יבשה שהוא בחי׳ חצוני׳, כמו עד״מ בנפש האדם הדבור והמחשבה הוא
 שהאוחיו׳ כיב שוין במחשבה ודבור, רק בעודן במחשבה המה בחי׳ פנימי׳
 יוחר שנעלמי׳ בהעלם והסתר, ובדבור המה בבחי׳ גילוי בבחי׳ חצוני׳ ממש
 כר, וז״ס ענין נונין דימא שנח׳ בכמה דוכחי בזוה׳ דהיינו בחי׳ הנשמר או
 המלאכי׳ המעולי׳ שמפנימי׳ העולמו׳ שנק׳ בש׳ נונין דימא רבא וכמשנ״ח
 בזוהר פ׳ בשלח ע״פ זה הים גדול ורחב ידי׳ כר ע״ש וזהו כונהו כאן על
 בחי׳ הנערי׳ דמט״ט וסנד״ל בי״ע שמקבלי׳ מפנימי׳ י״ס בי״ע ומשפיעי׳ בבחי׳
 חצוני׳ העולמו׳ בי״ע לזון עלמין שהמה בחי׳ נוני״ן דימא דהיינו שמקבלי׳
 מבחי׳ פנימי׳ י״ס בי״ע ואעפ״י כן מגיאו דלהון לאפשא בקרב האר״ץ ודאי
 דהיינו בחי׳ ירידחן בבחי׳ השפלה בחצוני׳ עלמין בי״ע שנק׳ בש׳ יבשה וארץ
 למיזן להון וזהו דלא כשאר נונין דימא דאורחא דנונין לאפשא כר ואי נפקן
 כר מיד מחין ואלין לאו הכי כר ופי׳ כי שאר נונין שהמה המלאכי׳ ונשמו׳
 שמבחי׳ פנימי׳ א״א לפרוש ליבשה וארץ להחפשט בבחי׳ חיצוני׳ ואלין לאו
 הכי דסגיאו דלהון לאפשא בקרב הארץ, אף שהמה מבחי׳ פנימי׳ יבולי׳
 להחפשט בבחי׳ חצוני׳ ג״כ, וכ״ז מצד חום׳ ברכה המגיע אליהם מלמעלה
 שלא בהדרגה שאז יכולי׳ ג״כ להחפשט במורד יוחר שלא בהדרגה כי זהו
 הכלל שכ״ד היוחר גבוה יוכל לישפל למטה יוחר וזהו כונחו כיון דמחברכן
 כדקא יאוח דהיינו שנמשך להם חוס׳ ברכה מלמעלה אז וידגו לרוב בקרב
 הארץ ודאי וזים מ״ש בזוה׳ בכמה דוכחי המעלה יהירה על נשמ׳ רב
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 המנונ״א סבא שנק׳ נונא רבא דימא דהוה טייעא טייעא אבהרייהו כר שזהו
 הדוש נפלא שאף ששרשו מבחי׳ פנימי׳ להיוח״יוכל אעפ״י כן לירד למטה בעה״ז
 בבחי׳ חצוני׳ להיוח טייעא אבהרי׳ לשמוע חורה כר משא״כ בשאר הנשמר
 הנמוכו׳ דבאשר המה שם בג״ע שם יהיו ולא יוכלו לירד למטה שיחגשמו כר
 ולנשמ׳ רב המנונא לא הי׳ בחי׳ פגם ח״ו כלל בירידחה למטה וזהו מצד
 גודל עוצם חשיבוחה ומעלה מדרגחה בבחי׳ מוחי׳ דגדלו׳ בחום׳ מרובה

 וכנ״ל וד״ל.

 ע״כ לעילא ויברר אח יוסף כו׳ ולא אשכחן הכא ברכאן כו׳ אלא כיון
 דבריך לאלין נערי׳ ליוסף בריר דלא יכלי לאחברכ׳ אלא מגו יוסף
 ומגו דאיהוי בטמירו ולא אחחזי לגואה כחי׳ בטמירו ויקרא בהם שמי וש׳
 אבוהי מן האבו׳ מהברכן כר בקרב הארץ ודאי דא הוא כסוי׳ לחפאה על מה
 דאצטריך. הנה זה יובן ממ״א מ״ש בזוה׳ ע״פ בוקר אערד לר ואצפה
 וכמשנ״ה שם בארוכה ע״ש וכלל הענין דיוסף הוא הצדיק עליון יסוד ז״א
 עיקר המשפיע השפע להנערי׳ אך הוא בטמירו ביסוד דנוק׳ דיםוד דנוק׳
 מחפי׳ עלי׳ בסוד כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳ שש׳ אלקי׳ הוא המגן ונדחק לש׳
 הוי׳ שלא יחגלה בבחי׳ גלוי וז״ם אערך לך ואצפה אחקין חופאה להאי בוקר

 וכמשנ״ח שם בארוכה וד״ל.

>•c?—ד* r * < 

 בעזרהיי. בסעודה ג׳ ביום השבת הנ״ל

 להבין מ״ש בע״ח ענין המלוים דשמוח. ע״ב ם״ג מ״ה ב״ן. דשם ע״ב הוא
 במלוי יודי״ן, ום״ג ג״כ במלוי יודין זולחי בוא״ו הוא א׳ וש׳ מ״ה
 מלוי אלפיו, וש׳ ב״ן מלוי ההי״ן. וד׳ שמוח אלו המה נגד ד׳ בחי׳ הפרצופי׳
 דחו״ב חו״מ ונגד ד׳ בחי׳ אבי״ע (ודצח״ם וטנח״א כר) ע״ש. גם צ״ל ענין
 החלבשוה הפרצופים זב״ז שאו״א מלבישי׳ זרועו׳ דא״א וזו״ן מלבישי׳ או״א

 כר.

 ומבשרי אחזה עד״מ בנפש האדם. שיש בה עשר ספירוח. שהמה עשר
 בחי׳ כחוח הנפש, פי׳ שאינן בחי׳ מהוהה ועצמוהה של הנפש
 ממש, כי הרי עצמוח הנפש היא עצם א׳ פשוט בחכלי׳ הפשיטו׳, כ״א כל
 הכהו׳ אלו המה בחי׳ כחו׳ והחפשטו׳ הנפש שהמה בחי׳ הארה מהנפש ולא
 עצמוהה רק הנפש מהלבשה בהן דרך הלבשה כמשל החלבשוחה בגוף שאינו
 מערכה כלל ואעפ״י כן בעוד שהיא בגוף היא מיוחדה עמו בחכלי׳ היחוד, כן
 המה הכחו׳ רוחניי׳ שלה ע״ם שלה המה עשר כחוחיה שמיוחדו׳ עמה והיא

 ״) כיה בכת״י.
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ר כנודע. והנה  מהלבש׳ בהו אבל מהוהה ועצמוחה הוא עצם א׳ פשוט כ
ר חלוקוח גבוה מעל גבוה, והיינו הכה הפחוח  בעשר כחוהיה יש כמה מדרג
ל  שבה הוא כה הפעולה מעשיה ביד והצל, שמתפשט הכה מן היד לפעו
 השלכה האבן כדומה למרחוק. דכאשר יזרוק האבן ברפיון ידים אזי יפול
 מקרוב לו, וכאשר יזרוק אוחו בכל כחו אזי יפול למרחוק כמטחוי קשה.
 והיינו שהכה המחפשט מן היד הוא הנושא אח האבן באויר הרחק כמטחוי
 קשח ומחזיק אוחו מליפול לארץ. וה״ז כח הפחות שבה שהוא כה גשמי שלה
 אשר הוא חיצוני ואין לו שייכו׳ וערך להשכל ומדר כלל, כי יכול לזורקן
 בבלי דעח וגם השוטה בעל כה וגבורה יכול לעשוח כן. אכן בחי׳ הפנימי׳
 שבכה זה של הפעולה מעשיו׳ הוא, כאשר יכחוב בכ״י איזה השכלה נפלאה,
 או יצייר איזה ציור מלאכח אומן בההלבשו׳ השכל במעשה ההיא, זהו
 הפנימי׳ שבכח זה דהיינו שבכה המעשה שבכתב ידו מלובש השכל והמעשה
 אשר יעשה הוא ע״י הנהגה השכל המנהיגו, וה״ז בחי׳ הרכבה ומזיגה,
 שהשכל מורכב וממוזג עם כח המעשה זה, אבל הכה פשוט עצמו הוא חיצוני
 לזרוק אבן ולהגביה המשא לבד כנ״ל. והנה בבחי׳ המזיגה זו יש כמה מדרגר
 חלוקו׳ דהיינו דכאשר יכהוב החכמה בכ״י שלא ברצון דהיינו שמוכרח לזה
 בע״כ, או כאשר יכחוב זה בחשק ורצון, יש חלוק גדול בבחי׳ הפעולה זו,
 וזהו מצד בחי׳ החלבשו׳ המדר בכה המעשה, שכאשר מדח האהבה מלובשח
 בה, אזי יעשה הפעולה בעלוי יוחר וכן בהיפור כר ועד״ז הוא בכה הראי׳
 דכאשר רואה בכלי דעה, שונה מכאשר רואה ומסחכל בעין השכל
ר וכן עד״ז בכה השמיעה, שאזן מלין הבחן  שהמחשבה מלובש׳ בעיני הראי׳ כ
 שמלובש׳ המחשבה בכה השמיעה וכן החלבשו׳ השכל במחשבה כר שזהו
 ענין החלבשו׳ הכחו׳ זב״ז בבחי׳ הרכבה ומזיגה, ובכולם מהלבש׳ הנפש אבל
 בעצמוחה היא הגבה למעלה מאד נעלה אפי׳ מבחי׳ כה המשכיל שבה שהיא
 עצם פשוט, ועוד זאח יש בה בחר פחוחים טבעיי׳ שאין המחשבה והשכל
 מהלבשי׳ בהן כלל שהן כהר פשוטי׳ טבעי׳ והיינו כה הזן וכח הדוחה
 והמחזיק והעכול והמרעיב כר שבזה לא חפעול המחשבה מאומה שאף
 שיחשוב במחשבה שלא יאכל אעפ״י כן הטבע פועלה פעולהה להיוח רעב
 כר וכן בדוחה, אם נחגבר לדחוח הצואה לא הועיל המחשבה להעציר וכן
 בהפוך כר. ועד״ז הוא למעלה ממש ענין ההלבשוה הפרצופים זב״ז עד
 שאפי׳ ראשי׳ חכמה דאצי׳ מלובש׳ בסוף כל דרגין הד״ע מל׳ דאצי׳ דרך
 הלבשה זב״ז וכולם נק׳ בחי׳ גופא דמלכא לאחחזאה איר אחנהיג עלמא כר
 חסד דרוע׳ ימינא כר ולאו ביה מאינןן מדןה כלל כנודע. והנה אי׳ בדרז״ל
ר עד רגלי החיוה  מן הארץ ולרקיע ח״ק שנה וכן בין כל רקיע לרקיע כ
 כנגד כולן, שוקי החיוח כנגד כולן כר, ופי׳ שזהו הכלל גדול שכל מה
 שלמעלה מעלה במדרגח ההשחלשלוה, הוא בחי׳ כוללי יותר, דהיינו שכוללי
 כל הפרטי׳ שבהחהון בההכללו׳ א׳, וזהו כונהם ז״ל באמרם ז״ל רגלי החיוח
 כנגד כולן, שכוללי׳ כללי׳ הפרטי׳ שחשבו חחלה ח״ק שנה וח״ק שנה כר
 בכלל א׳ בבחי׳ רגלי החיוח מצד היוחן הגבה למעלה במדרגה ברוחני׳ וכן
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 השוקי׳ המה הגבה למעלה מן הרגלי׳ לכן המה כוללי׳ אף הכלל שבהרגלי׳
 והמה כנגד כולן ועד״ז למעלה עד רום המעלות, שהעלול הוא נכלל בהעילה
 והעלה כוללתו. ומבשרי אחזה עד״מ כת הזן וכת המרעיב המה מכהו׳
 הפחוחי׳ והפשוטי׳ אשר אין המחשבה פועלח בהן כנ״ל ואעפ״י כן כאשר
 יטריד שכלו בעומק המושג בחכמה שבחורה או בתפלה אזי יתכללו גם
 הכחו׳ אלו בהשכל עד שלא יורגשו ולא יפעילו פעולחן דהיינו שיוכל לשכוח
 על האכילה בעח טרדח שכלו אף שזמן כח הרעבון כבר הגיע עפ״י טבעו
 שאם לא הי׳ טרוד הי׳ הכח המרעיב פועל פעולחו בחקפו, אכן מצד גודל
 עוצם טרדחו בעיון שכלי אזי הכח הפחו׳ הזה נכלל בו בבחי׳ החכללו׳
 וביטול וא״א לו להתפשט בכת פעולתו וזהו מצד שהשכל הגבה למעלה שכל
 הכחו׳ הפתותים נכללי׳ בו בהתכללו׳ וביטול בלי הרגש׳ מציאותן כנ״ל, או
 כמו עד״מ המדו׳ שבשכל שהמה מקורי המדו׳ שבהחגלוח לבו כמ״ש בכמה
 דוכחי ואעפ״י כן בעודן באבן בבחי׳ השכל (אף שהמה בחוקפן וגבורחן יוחר
 מלאחר יציאחן מהעלם לגלוי בלב כנ״ל) המה נעלמי׳ וגנוזי׳ בבחי׳ החכללו׳
 בהשכל בלי הרגשת מציאותן כלל, וזהו מצד סבח ההחכללו׳ שלהן במקורן
 השכל הנעלה ומזה נוכל להבין עד״מ למעלה ענין ההתכללו׳ של החחתון
 בהעליון העלול בהעלה וכונת רז״ל במאמר רגלי התיות כנגד כולן כנ״ל.
 ובזה יובן היטב חחלה דרך כלל ענין המלויי״ם שנק׳ בש׳ מלו״י כמו עד״מ
 האשה עוברה שהולד בה בבחי׳ מלוי בכרס בהעלם ואינו מהוהה ועצמוחה
 ממש כי הרי עומד להיוח מחגלה בגלוי בבחי׳ לידה ולהיות נפרד ממנה
ר כן ממש המלוי דיו״ד כדומה שר״א ו״ד דכאשר הוא חושב צורח  ממש כ
 הי׳ שהוא נקודה א׳ אין בו הרגש כלל של ׳מלוי ו״ד רק כשמצטרך לפרט
 לזולחו אזי אומר יו״ד במלוי״ו ו״ד, ומוכרח ־זה שגם קודם לכן הי׳ המלוי
 בהעלם בעצמו׳ הי׳ דהיינו בבחי׳ החכללוח בלי הרגש׳ אוחו כענין ההחכללו׳
 של המדו׳ בשכל ושל כח המרעיב בשכל כנ״ל ׳-ענין רגלי החיוח שכוללי׳

 הכל כר וד״ל.

ך שרש ענין המלוי למעלה, שהוא בחי׳ אחורי׳ של העצם, הוא בחי׳ כח  א
 ההשפעה לזולחו שיש בכח כל ספי׳ וספי׳ בחי׳ כח עצמי והוא העצם
 שלה. ובחי׳ כח ההשפעה שלה לזולחה שזהו אחורי׳ שלה הארה בעלמא
 ממנה ולא מהוהה ועצמוחה וכגון בחי׳ ספי׳ החכמה שהשם הוי״ה הוא במלוי
 יודי״ן שעולה גי׳ ע״ב. שהי׳ שבשם הוא בחי׳ חכמה שבחכמה שהוא נקודה
 העליונה בחי׳ עדן עלאה שמאין הימצא וזהו מהוחה ועצמוחה של ספי׳
 החכמ׳ שא״א להחגלוח כלל, אכן בחי׳ המלוי שלה הוא ו״ד דהיינו בחי׳ כח
 ההשפעה שלה למטה הארת החכמה שזה א״א להיוח זולחי ע״י המשכה
 באורר משך מן המשפיע להמקבל שזהו המלוי ו׳ שהוא כצורת הי׳ ממש רק
 באורר משך יוחר בבחי׳ קו דק. והדלי״ח הוא מורה על בחי׳ התפשטו׳ השפע
 בכלי המקבל באורר ורוחב ממש וזהו המלוי דעצמו׳ החכמה שבחכמה שהוא
 נקוד׳ הי׳ ועד״ז בכולן המלוי שהוא מצי׳ כה ההשפעה לזולחו שישנו
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 בהתפללו׳ בהעצם טרם פעולתו בפ״מ ואת״כ פועל פעולתו בפ״מ להיות
 מתגלה השפע כן למטה כצורת המלוי כו׳ ולכן כל הד׳ פרצופי׳ דחו״ב ות״ת
 ומל׳ יש להם שמו׳ שוני׳ במלויי״ם שהמה ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן שעיקר השנוי׳
 שבהן הוא בבתי׳ המלויי׳ שהש׳ דחכמה המלוי שלו יודין ודת״ת אלפין ודמל׳
 ההין ודבינה ג״כ יודין רק א׳ בוא״ו כו׳ אבל בבתי׳ העצם שלהן אין שינוי
 כלל, דהיינו ש׳ הוי״ה הוא העצם שזה מוכרח להיות בכולן בשוה הן בחו״ב
 הן בתו״מ ישנו העצם דש׳ הוי״ה שהי׳ הוא חכמה וה׳ בינה ו׳ ז״א ה׳ מל׳
 שגם הי׳ שבח״ח הוא בחי׳ עצמו׳ החכמה רק נק׳ חכמה דז״א והי׳ שבחכמה
 הוא חכמה שבחכמה כנ״ל, רק עיקר השנוי הוא בבחי׳ מציא׳ כח ההשפעה
 שבהן לזולתם באיכות המשכת השפע מהן לזולחן שזהו בחי׳ המלוי׳ שלהן
 בזה יש שינויים אלו דצורת יודי״ן אלפי״ן וההי״ן שכפי ששוני׳ בתבניתם

 בכחב כך הם שוני׳ באופן החמשכוחן (וכמשי״ח בע״ה דרך פרט).

 ועתה נתחיל לבאר דרך פרט כל המלויים אלו דע״ב ס״ג מ״ה ב״ן. ש׳ ע״ב
 הוא בחכמה דאצי׳ הוא במלוי יודין, בהיות ידוע שהחכמה
 מאין חימצא שהיא חבלי׳ הביטול בבחי׳ מ״ה ולכן שורה בה אור אין סוף
 ב״ה בבתי׳ גלוי יותר מבשאר הספי׳, בלא חלון ומסך כלל. והיינו בחי׳
 הברקח החכמ״ה שהוא למעלה מגדר השגה בבחי׳ י״ש שהוא עד״מ בנפש
 האדם, בחי׳ נקודח החכמה תתלת הנביעה של המושכל ממקור השכל
 שבסקירה ראשונה אז הוא עדיין למעלה מגדר השגה. וזהו עד״מ למעלה
 בחי׳ נקודח החכמה שמאין תימצא שהיא נקודה א׳ בבחי׳ צמצום ובטול
 לעצמו׳ אור אין סוף ב״ה המלובש בה, שהיא נק׳ בחי׳ י׳ שהוא נקודה א׳
 שחורה והמלוי שלה הוא אותיו׳ ו״ד שזהו בתי׳ ציור ותמונה של החפשטו׳
 השפע למטה באורך הקו דו׳ ואח״כ באורך ורוחב בכלי המקבל כצורח הו׳

 כו׳ כנ״ל.

 ואח״כ ה׳ דשם שהוא נגד בחי׳ בינה שבחכמה דאצי׳ שנק׳ רחובו׳ הנהר
 עליון שמחפשטח בהרחבח ההשגה ממש שנק׳ בחי׳ י״ש כמ״ש
 להנחיל אוהבי יש ולכן היא מתפשט׳ באורך ורוחב כצורח הה׳ מצד שהיא
 רתוקה מאור אין סוף יותר מן החכמה שמאין חמצא ששם מלובש ומאיר אור
 אין סוף בלא חלון ומסך משא״כ בבינה כו׳ והיינו כי מאחר שאור אין סוף
 נחפס בגדר השגה ויש ממש הרי ההשגה היא מכסה ומםחיר עליו שלא יאיר
 בגלוי כ״א הי׳ מאיר בגלוי אזי לא הי׳ מתשבה תפיס׳ שהוא למעלה מגדר
 השגה כנודע, וזהו הכלל שכ״מ שרתוק יותר מאור אי״ס שאינו מאיר בו כ״כ
 בגלוי יוכל להחפשט בהרחבה יוחר בבחי׳ יש וכל הקרוב יותר לא״ס באופן
 שמאיר בו בגלוי הוא בצמצום ובטול יוחר, ולכן היו״ד הוא בחכמה שנק׳
 נקודח הי׳ מצד עוצם הצמצום והבטול שלה לאור א״ס כי מאי״ן חימצא וה״ה׳
 בבינ״ה רחובו׳ הנהר שמחפשט׳ בבחי׳ הרחבה ובבחי׳ השגה ממש ואעפ״י כן
 עיקר המקור הטביע השפע הוא נקודת החכמה אף שהיא בצמצום נקודה א׳
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 ובינה היא המקבל השפע ובה מתפשט׳ במרחב כר וד״ל. והמלוי דה׳ שבשם
 הוא יוד כזה ״ה״י״ והיינו כי מאחר שהבינה שבחכמה היא נכללה בחכמה
 דאצי׳ כי כל הש׳ ע״ב הוא בחכמה שהיא מיוחדה עמה בהכלי׳ היחוד שהן
 הרין ריעין דלא מחפרשין הגם שלגבי עצמו׳ החכמה שבחכמה נחשב׳ ליש
 המחפשט׳ בהרחב׳ ההשגה בחמונח הה׳ שבשם אעפ״י כן לגבי כלליו׳ פרצוף
 בינה דאצי׳ נק׳ בחי׳ יו״ד בחי׳ חכמה ממש המשפיע השפע לכללי׳ בינה
 דאצי׳ והיינו שיו״ד זה השני המלוי דה׳ הוא בחי׳ עטרה היסוד דאבא מל׳
 דאבא פי׳ מל׳ דבינה דאבא שנעש׳ בחי׳ מקור ומשפיע לבחי׳ כללי׳ פרצוף
 בינה ולכן הוא ג״כ בצמצום שנגד ערך המקבל שלו הוא קרוב לא״ס באיבר

 הביטול והצמצום כנ״ל וד״ל.

 ר דשם ע״ב הוא ג״כ במלוי יוד ב׳ ודין ויוד בנחיים כזה וי״ו. והיינו כי הר
 מורה על בחי׳ ו״ק דאבא שמצד החכללוחן בעצמו׳ פרצוף אבא יש בהן
 עצמו׳ הארה המוחין דאבא ממש וע״ז מורה היו״ד שבנהיים משא״כ בו״ק
 דז״א אף שהמוחין דאו״א מלובש בהן אין בהן בחי׳ מלוי יו״ד כלל רק מלוי
 אלף שמורה על בחי׳ הוי״ו המדו׳ חג״ה עצמן רק יו״ד שבראש האלף מרמז
 על הארה המוחי׳ דאו״א בבחי׳ החלבשו׳ לבד, משא״כ בו״ק דאבא שיש בהן

 מלוי היו״ד המפורש ככחבו ממש וכמשי״ח בע״ה.

 ה״י אחרונה הוא מל׳ דמל׳ דאבא יש בו ג״כ מלוי היוד בסוף כי חכמה
 בראש וחכמה בסוף ובכל הפרצוף מהפשט הארה החכמה בגלוי ממש

 בחמונח המלוי דיודין כצורחן כנ״ל וד״ל.

ג הוא בבינה דאצי׳ המיוחדה בחכמה דאצי׳ שהן חרין ריעין דלא ׳ 0״  ש
 מהפרשין לכן המלוי שלה ג״כ יודין כמו בחכמה זולחי בו׳ שבשם
 המלוי הוא א׳ בנחיים כזה וא״ו, ולהבין כ״ז באר היטב צריך להקדים לבאר

 ענין שרש המלוי דאלפי״ן שבש׳ מ״ה דז״א כר.

 דהנה ידוע שז״א דאצי׳ כולל ו״ק דאצי׳ והעיקר המה המדוח חג״ה דאצי׳
 שנק׳ בש׳ גופא והענפי׳ המסהעפי׳ מהם המה בחי׳ נה״י וכולן
 נחלקי׳ דרך כלל לג׳ קוין ימין ושמאל ואמצע. חח״ן הוא קו ימין, בג״ה קו
 שמאל, דעח״י קו האמצעי, וזה הכלל ידוע שעיקר מזיגה והחכללו׳ הב׳ קוין
 דימין ושמאל הוא בקו האמצעי דדעח״י ששם נכללי׳ יחד (כנודע ע״פ עושה
 שלום במרומיו כר וע״מ והנורא כר) אך בבחי׳ המזיגה זו הוא באופן שהרוב
 הוא מהחסדי׳ דקו ימין והמיעוט מהגבורו׳ דקו שמאל לאכללא שמאלא
ר וזהו ענין צורה המלוי אלף שבש׳ מ״ה דז״א שצורח הא׳ הוא יוד  בימינא כ
 בראש ויוד הפוכה בסוף וקו באלכסון בנהיי׳ והמשכה הקו באלכסון הוא
 משמאל לימין באופן שבצד שמאל הוא הגבה למעלה שמשם ההחלה
 המשכהו ובצד ימין הוא נמוך ששם סוף ההמשכה כר. והיינו כי היו״ד
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 שבראשו מורה על בחי׳ המשפיע המ״ד המוחי׳ דאו״א בבחי׳ חסדי׳ למטה
 (שכ״מ שצ״ל משפיע המוח״י׳ צורחו בחי׳ י׳ להורו׳ על בחי׳ הארח החכמ׳
 מקור הקו ימין שבו רק בחכמה עצמה הוא בגלוי וכאן אינו רק דרך רמז
 להיוחו בחי׳ מוחי׳ דז״א לבד ואף גם זאח הוא בחי׳ אחורי׳ שלהן שבהמלוי
 כר כנ״ל ולא כמו היוחו בעצמו׳ המוחי׳ דאו״א כמשנ״ת בכמה דוכחי) והיו״ד
 שבסופו ההפוכה הוא בחי׳ המוחי׳ שבמקבל שהמקבל הוא מהגבר שמעלה
 מ״ן כר (ולכן היו״ד הפוכה להורו׳ על היוהו בהפוך היוד שבראש המשפיע
 והוא מהחםדי׳ וזהו הפור למעלה לקבל והוא מהגבר) והרי ב׳ יודין אלו
 דראש וסוף המה ב׳ הפכי׳ דב׳ מדו׳ חו״ג ב׳ קוין ימין ושמאל, ע״ד הקו
 האמצעי הוא המחברן יחד והוא בחי׳ ח״ה דז״א ולכן המשכוהו משמאל לימין
 שנמשך מגבורה דז״א לנצח דז״א שהנצח הוא ענף החכמה דקו ימין רק
 הנצח הוא סוף הענף וגבורה דז״א הוא מקו שמאל, אך למעלה בערך
 המדרגה בקו השמאל ולא מכוון לעומח, ונגד הנצח שבימין כ״א לעומח
 החסד שבימין, ולכן ההמשכה שנמשכה מגבורה דז״א דקו שמאל לנצח דז״א
 דקו ימין היא באלכסון מלמעלה מגבורה דשמאל למטה דרר הטי׳ לסוף
 הימין לנצח דז״א וזהו צורח הקו אלכסון דאלף שהוא קו האמצעי המחבר
 גבורה דז״א עם נצח דז״א ולכן הוא מפסיק בין ב׳ יודי״ן דראש וסוף כנ״ל
 ולכן בז״א כל המלוי׳ דשם המה אלפי״ן להורוה שבחי׳ כה ההשפעה לזולחו
 שבז״א שזהו בחי׳ המלוי שלו הוא בחמונח האלפי״ן שהוא כוללי׳ המדר
 חג״ח במזיגה יפה להיוחו רובו חסדי׳ אבל אין גם בבחי׳ המלוי שלו בחי׳
 יודי״ן ממש אף שבהעצם יש בחי׳ יו״ד ממש, והיינו מצד שעצמוחו דז״א אינו
 בחי׳ עצמו׳ מהו׳ החכמה זולחי מהר מדו׳ רק שהמוחי׳ דאו״א מלובשי׳ בהן
 ולכן בהעצם שהוא הפנימי׳ דז״א מחגלי׳ בחי׳ מוחי׳ דאו״א, אבל בבחי׳
 אחורי׳ דהיינו בכח ההשפעה לזולהו אין מהגלה רק מהו׳ מדו׳ כמהוחו ממש
 ובדרך רמז היודי״ן שבאלפי״ן כזה א וד״ל. (אבל החכמה עצמה אף המלוי׳
 שלה יודי״ן מאחר שזהו מהוהה ועצמוחה לכן אף בכח ההשפעה שלה

 לזולחה מאיר׳ במהוחה מהר חכמה במלוי היודי״ן שלה כנ״ל).

 והנה שם ס״ג שהוא בבינה דאצי׳ המיוחד׳ בחכמה המלוי שלו ג״כ יודין
 זולחי בוא״ו המלוי הוא א בנחיים. וזהו מצד דבינה היא אם הבנים
 מקור למדו׳ דז״א והיינו בחי׳ ח״ח דאימא שהמה המדו׳ שבשכל שהמה
 מקורי המדו׳ דז״א כנודע וזהו בחי׳ ו׳ שבש׳ ס״ג שמורה על ו״ק דאימא לכן
 שם המלוי הוא א והיינו בהיוח ידוע דבינה דינין מחערין מינה והיינו
 מסטרהא מחצוני׳ בינה אבל בפנימי׳ בינה כחי׳ אם הבנים שמחה שבה כל
 חדו וכל ברכאן דהארה עונג עליון דעדן עלאה דאבא דאצי׳ רק מחיצוני׳
 בינה כאשר נעשי׳ מקור להמדו׳ דז״א שזהו בה״ה דאימא אז דינין מחערין
 מינה וזהו המלוי א׳ שבוא״ו להורו׳ על בחי׳ אחורי׳ דת״ה דאימ״א שזהו בחי׳
 המלוי דו׳ ששם דינין מחערין וזהו צורח הא׳ שיש בו בחי׳ דינין דהיינו בחי׳
 היוד הפוכה שבסוף והקו אלכסון שנמשך משמא״ל מגבורה דשמאל לנצח
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 דימין כר כנ״ל, אך הדינין שמתערין המה בה בטמירו ולמטה המה מהגלי׳
 בגלוי וזהו הא׳ שבנתיים בין הב׳ ווין שאינו נרגש במבטא כלל כי יכול
 לאמור ו״ו אף בלא מילוי הי׳ והא׳ רק ב׳ ווין לבד וזהו העלם הדינין שאינן
 נרגשין שבחצוני׳ בינה כר וכנודע שנק׳ בחי׳ יי״ן וכמשל היין שמשמח את
 אנשי׳ ושירוחי׳ ״ חדוה וסופי׳ עציבא דהיינו כאשר הוא ישחה כמדחו ישמחו
 ואם ישחה יוחר מדאי יהי׳ שכור אז יהי׳ בהפיר בעציב׳ ורוגז״א כר נמצא יש
 בחי׳ כח הדיין ורוגזן בהיי״ן בהעלם אף קודם שפעל פעולחו וזהו הדינין
 דמחערי׳ מינה והמה בה בטמירו והוא הא׳ שבין הב׳ ווין דש׳ ס״ג המלוי כר
 ולכן הוא דוקא בוא״ו ולא באוח מ׳ אחרי׳ כי אף בה״א אחרונה דשם סיג
 המלוי הוא יו״ד דהיינו חכמה בראש וחכמה בסוף רק דינין מחערין מסטרהא

 והוא כר דשם שהמלוי הוא אלף כנ״ל וד״ל.

 ש׳ ב״ן הוא במל׳ דאצי׳ במלוי ההי״ן. והוא מצד היוחה סוף כל דרגין
 דאצי׳ להיוחה בחי׳ הדבור עליון לכן בה מיעוט הארה המוחי׳
 ועיקר בניינה מהגבר ולא רובה חסדי׳ כמו בז״א ב״א בהפיר, לכן המלוי
 שלה ההי״ן שמורה רק על בחי׳ החפשטו׳ השפע בכלי המקבל באורך ורוחב
 כצורה ההיא. ואף שבעצמוחה יש ג״כ בחי׳ מוחי׳ דהיינו חכמה בסוף דאבא
 יסד ברחא וזהו בחי׳ יו״ד שבשם בין, אכן בבחי׳ ההשפעה שלה לזולחה
 שזהו בחי׳ המלוי שלה לא נמצא לא בחי׳ י׳ ולא אי, רק ההין כי הו׳ שבשם
 מורה על המשכה השפע ממנה לאורך משך הקו להמקבל אין שם זולהי ב׳
 ווין פשוטי׳ לבד שגם המלוי הוא ו׳ המורה על ההמשכה לבד, ומבשרי אחזה
 שבמדו׳ שבלב יש הארה השכל יוחר מבבחי׳ הדבור כי בהמדו׳ מלובשי׳
 המוחי׳ שיחנהגו עפ״י השכל המנהיגן וכפי שיסכי׳ השכל כן יחפעלו המדו׳
 בפעולחן, אבל הדבור רחוק יוחר מן השכל, שהוא עצמו רק צרופי אוחיו׳
 לבד, ויכול להיות שיתפעל בהשכל ולא ידבר בהדבור כו׳ ולכן בש׳ ב״ן
 המלוי הוא ההי״ן ואפי׳ לא אלפי״ן שיש בהן יודי״ן בדרך רמ״ז כנ״ל. ואף
 שמל׳ דאצי׳ נעש׳ עחיק לבריאה וממנה נמשכי׳ החו״ב חו״מ שבבי״ע שיש
 בהן ג״כ ד׳ שמו׳ ע״ב סיג מ״ה ב״ן. נמצא היא למעלה אף מש׳ ע״ב דבי״ע
 כר, אעפ״י כן אין זה מצד גלוי הארה המוחי׳ דאבא במלוי שלה להשפיע כר
 כי הרי אין לה בחי׳ מלוי דיודין ואפי׳ לא אלפין כ״א מצד גריעו׳ המקבלי׳
 דבי״ע שמבחי׳ חחחונה שבעליון נעש׳ ראש לחחחון והיינו שמהדבו״ר דמל׳
 דאצי׳ שהוא סוף כל דרגין נעשה הדבור עצמו מקור למוחי׳ דע״ב דבי״ע
 בחי׳ עחיק דבי״ע, וה״ז כמשל הרב המשפיע בדבור להחלמיד ומדבור הרב
 נעש׳ שכל להחלמיד ואין המשל דומה לנמשל כי למעלה נעש׳ מעצמו׳
 אוהיו׳ הדבור מקור החכמ׳ משא״כ בהחלמיד שמקבל משכל הרב ממש
 והאותיו׳ הדבור המה רק בחי׳ כלי מעביר שהשכל עובר בהן כר כמ״ש
 במ״א. אבל באמה לגבי המשפיע דאצי׳ נחשב זה ממש לבחי׳ חחחונה שאין

 •) כיה בכת״י, ואוצ״ל: ורישיתי׳.
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 בהמלוי הוא כת ההשפעה שלה הארת המוחין זולתי במהותה ועצמותה יש
 הארח המוחין וזהו היו״ד שבראש השם (רק לגבי המקבלי׳, נעשה זה שלמטה
 מן השכל מקור לחכמה שלהן כר) וזהו ענין המלויים ששונים בד׳ שמו׳ ע״ב
 ס״ג מ״ה ב״ן באופן כח ההשפעה של הב׳ פרצופי׳ דחו״ב חו״מ אבל במהוחן
 ועצמוחן אין שנוי בהשמו׳ שבכולם הוא ש׳ הוי״ה הכולל ע״ס שבכל פרצוף

 במהוחו ועצמוחו כנודע וד״ל.

 ולתוספת באור, באר היטב, ענין המלוים דד׳ שמוח ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן כר,
 דהיינו בחי׳ חצוני׳ השפע עליונה דחיצוניו׳ י״ם דאצי׳ כאשר
 נמשכי׳ למטה ומחחלקי׳ ההשפעו׳ שלהן בבחי׳ החחלקו׳ פרטי׳ בצרופי
 האוחיו׳ שוני׳ שהן הכלי׳ מכלים שוני׳ דשנוי הצרופי׳ של ד׳ שמו׳ ע״ב ס״ג
 מ״ה ב׳׳ן, אבל בפנימי׳ י״ס דאצי׳ שאור א״ם מלובש בהן ואיהו וחיוהי

 וגרמוהי חד אין שנוי כלל שכללותן הוא ש׳ הוי״ה כנ״ל.

 ובאור הענין דהנה כחי׳ אחה פוררח בעז״ר ים וגו׳ ואין עוז אלא מדח
 הגבורה דקו שמאל דאצי׳ שטבע מדח הגבורה לפרר השפע בפרור
 והחחלקו׳ טרם הגעחה בתור כלי המקבל שלא יוכל לקבל השפע של
 המשפיע בעודה בכללותה כא׳ בהמשפיע, עד אשר פור החפוררה לפרורי׳
 וחלקי׳ קטני׳ בהחחלקו׳ צרופי אוחיו׳ פרטי׳, שזה נעשה ע״י מדת הגבורה
 עיקר המפרר וז״ס אתה פוררת בעזר ים, י״ם הוא החכמה עליונה הכוללי
 כללי׳ אבי״ע בסקירה א׳ בעצמו׳ החכמה שמאין תימצא שנק׳ עדן עלאה,
 מחפרר לחלקי׳ פרטי׳ בצרופי אוחיו׳ המחשבה והד״ע שנק׳ פרצופי לאה
 ורחל ע״י מדח הגבורה דקו שמאל שנק׳ עו״ז (וכמ״ש להודיע לבנ״א
 גבורותי״ו וכבוד הדר מלכותו וכתי׳ וגבורתר ידבר״ו וכמ״ש במ״א בפי׳
 המלוח שבחפלה ע״ש) שזהו מדחו של יצחק אע״ה דכתי׳ בו וארבה את זרעו
 ואחו לו אח יצחק וארבה דייקא ברבוי ופרור כנודע שזהו עיקר הקיום של
 ההשחלשלוח עילה ועלול, שחורק השפע מעילה לעילה שא״א להיוח זולחי
 ע״י התפררותה שמחפרר׳ ע״י מדח הגבור׳ לחלקי׳ פרטי׳ דוקא ואז חובל
 לירד למטה מטה וזהו עיקר החיים שלהם. כי מדה״ג היא הגרם וסבת עיקר
 החיים של ההשחלשלר, ולכן הדם שהוא הנפש שהוא עיקר החיים של הגוף
 הוא ממדח הגבורה כנודע (ודלא כדעח הםוברי׳ שהגבורה הוא היפר החיי׳
 כ״א אדרבה הוא עיקר החיים שבו החמימו׳ המחי׳ משא״כ החסדי׳ קרי׳
 שנמשלו למים נדמו שבלתי חערובח הגבורו׳ הי׳ בחי׳ מיחה שהמה הוא קר

 כר כמ״ש במ״א).

 ומבשרי אחזה, עד״מ הרב המצמצם שכלו להשפיעו לחלמיד, שבמוח הרב
 הי׳ ההשכלה בסקירה א׳ כוללי למעלה מגדר התתלקות. וכאשר
 מצטרר להשפיעו לתלמידו, אזי עובר השפע דרך התתלקו׳ פרטי׳ של צרופי
 אוחיו׳ הדבור פרטי׳ שע״י הדבור מבין החלמיד המושכל, וכענין כל החורה
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 שבע״פ בגמ׳ ופוסקים שכל ההלכו׳ וסברו׳ הר״ן והרא״ש כדומה מביני׳ מן
 הצרופי אוהיו׳ שבחבוריהם ז״ל, נמצא שא״א להעלול לקבל מהעלה זולהי
 ע״י פרור והחחלקו׳ דמדה״ג כנ״ל וזשארז״ל מאימהי מזכירין על גבורר
 גשמים, שירידה המטר הוא ע״י מדח הגבורה לפרר השפע דמטר שירד טפין
 טפין וכמארז״ל כמין דפוס עשוי בעבי׳ להפריד בין טפה לטפה (ובין טפה
 לטפה לא נהחלקה כר ע״ש) שאלמלי ירידהן בגבורה בפרור והחחלקו׳ הי׳
 מבול על הארץ לשחחה, נמצא שזה הגבורה הוא קיום אמיהי׳ פעולה השפע
 שחוכל לקלוט בכלי המקבל לרוח הארץ ולהוציא צמחה וההן יבולה כר.
 וכמ״כ עד״מ למעלה בירידה השפע עליונה מעלה לעלה שא״א להיוח זולחי
 ע״י החפררוחה במדה״ג דוקא שנחחלק תחלה בחלקי הצרופי אותיר פרטי׳
 דשנוי השמו׳ דע״ב שבחכמה ודס״ג שבבינה ודמ״ה שבז״א ודב״ן שבמל׳
 כנ״ל, שזהו בחי׳ המלוי׳ של אחורי׳ די״ס דאצי׳ בבחי׳ כחו׳ ההשפע׳ שלהן
 לזולחן בבי״ע להחהווח בע״ג הנפרדי׳ מלאכי׳ ונשמו׳ משינוי הצרופי׳ שונים

 של המלוים בנ״ל וד״ל.

 והנה ידוע ששרש הגבורו׳ הוא בוצינא דקרדוני׳ בחי׳ גבורה דע״י המלובש
 במ״ס דא״א דאצי׳ שנק׳ בש׳ טלא דבדולחא באד״ר והיינו כמו עד״מ
 למטה, הטל, שונה במהוחו ואיכוחו מן המטר, דהיינו שהוא בדקוח יוחר,
 שטרם השטחחו על הארץ הוא דק מאד, בלי מה ואין נרגש לחליחחו
 ומציאוהו בממשו׳ מצד גודל עוצם החפשטוחו בפזור שטחי בחלקי׳ דקי׳ מאד
 עד שאין נרגש ממשיוחו ולחוחו עד אשר יגיע לארץ ויהקבצו כמה חלקי׳
 יחד, אז יורגש לחוחו כמים ממש וכמו שעשה גדעון בנסיונו אם יהי׳ על כל
 הארץ חורב ועל הגזה לבדה הטל כר שלאחר שמחמצה הגזה נעש׳ ספל מלא
 מים אבל קודם לכן לא נרגש מציאוחו, כמו המים של המטר שנרגש
 מציאוחן בטרם הגעחן לארץ כשיורדין מן השמים, ואע״ג שבעצמו׳ בחי׳
 החחלקו׳ ופרור השפע הטל ומטר שוין כאחח, שהשפע מהפררח בבחי׳
 החחלקר פרטי׳ כנ״ל, עפ״י מדח הגבורה כנ״ל, אעפ״י כן שוני׳ בבחי׳ אופן
 מעלה מדרגוהן, שהטל מדרגוהו נעלה, באופן שהוא דק ורוחני יוחר, ע״כ
 גם בחי׳ ההחלקוחו ע״י מדה״ג שבו, הוא בדקוה ורוחניו׳ יוחר, דהיינו
 שמהפשט בפזור שטחי בדקוח מאד עד אשר לא נרגש מציאוחו, וזהו בחי׳
 הגבורה שבו המחלקו בפזור שטחי בדקוה כ״כ עד שלא יורגש ממשוחו
 והמטר החחלקוחו ניכר ונרגש דהיינו שמחחלק לטפי׳ הנכרי׳ ונרגשי׳ כאו״א
 בפ״ע בלחוחן וממשוחן כשיורדין מן השמים כר, וכמ״כ עד״מ למעלה ענין
 הורדה הטלא דבדולחא טל שעחיד להחיוח בו אח המהים שהוא בחי׳ מ״ס
 דא״א דאצי׳ שמלובש בו בחי׳ גבורה דע״י שהגבורה דע״י מפרר השפע
 בבחי׳ החחלקו׳ ופזור ג״כ אכן הוא בדקוה ורוחניו׳ באופן שאין נרגש
 מציאוחו שלמעלה מגדר החכמ׳ הגלוי׳ כנודע, אבל השפע שיורדח מחכמ׳
 הגלוי׳ ולמטה הוא כענין המטר שיורדין בגבורה אבל הוא בהגשמ׳ ובהרגש׳
 מציאוחו וד״ל, וזהו עחה בכל ו׳ אלפי שני שהשפע יורד׳ בגבור׳ ע״י שינוי
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 הצרופי׳ דד׳ שמו׳ ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן בהתחלקו׳ פרטי׳ שזהו כענין גבורו׳
 גשמים כנ״ל, אבל לע״ל כשחהי׳ א״ח עטרח בעלה וישתמשו זו״ן בכתר א׳
 שוין בקומחן אז ירד הטל להחיות המתים שהוא שרש הגבורו׳ שבפנימי׳
 הי״ם המחלקי׳ השפע דמ״ם דא״א בדקו׳ ורוחני׳ שלמעלה מגדר הרגש׳
 מציאוחו כענין הטל שיורד ג״כ בגבורה והוא באופן אחר מענין ירידת

 הגשמי׳ בגבורה כו׳ כנ״ל וד״ל.

 והטעם מה שבב״ן המלוי שוה להעצם דהיינו ההי״ן שהמלוי דה׳ הוא ג״כ
 ה׳ ודו׳ ו׳ כו׳ הוא בהיוח ידוע ששרש המלוי הוא למעלה מהעצם,
 שלכן נק׳ בשם מלוי שממלא החסרון ומשלימו שיהי׳ בחבלי׳ השלימו׳, והיינו
 כמו המלוי דחכמ׳ הוא ש׳ ע״ב שבהמלוי יוצאין חום׳ אוחיו׳ דו״ד שבי׳
 והיודין שבה״י וי״ו ה״י שלא הי׳ נמצא קודם בהעצם דש׳ הוי״ה, שהחום׳ הזה
 שנחגלה מהמלוי שרשו הוא מצד גלוי חוס׳ אור א״ס מעצמו׳ המאציל
 לחכמה דאצי׳ שעי״ז יוצאין אותיר חדשי׳ דמלוי דחכמ׳ מהעלם לגלוי ואף
 שהם בצאחן מחכמ׳ נק׳ בחי׳ אחורי׳ דילה, אעפ״כ שרש גילוין הוא מסבת
 השלימו׳ שנעשו בהעצם החכמה שנחוםף אור בהעצם מעצמו׳ המאציל
 להשלימו, וכן במלוי דבינה שהוא ש׳ ס״ג וכן במלוי דז״א שהוא ש׳ מ״ה,
 אכן במל׳ ש׳ ב״ן שהוא סוף כל דרגין דאצי׳ ושם הפסק החוט דאור א״ם,
 לכן לא נמצא בחי׳ החחדשוח חוס׳ אור מהמאציל שיהי׳ בהמלוי בחי׳ אוהיו׳
 חדשו׳, זולחי מה שבעצם, הוא בהמלוי, ורק העצם מורה על עצמוחו,
 והמילוי מורה על החפשטוחו בכלי המקבל ג״כ כמו שהי׳ בכלי המשפיע בלי
 חום׳ וגדעון, וכמו העצם הוא ה׳ המורה על מרחב וההפשטו׳ ההשגה בכלי
 המשפיע, כמו כן ההחפשטו׳ בכלי המקבל הוא הה׳ מילוין ג״כ בבחי׳
ם צ ע ה ב ׳ י ה  החפשטו׳ בכלי המקבל, שלא יחוסף דבר חדש בהמלוי ממה ש
 והוא מצד הפסק החוט שם, שאין מתוסף בחי׳ התחדשו׳ מעצמו׳ אור א״ס
 בהעצם שיוליד הולדה חדשה בהמלוי, כמו שהוא בהמלוי׳ דע״ב ס״ג מ״ה
 שמחוספי׳ אוחיו׳ חדשי׳ בהמלוי׳, מצד חוס׳ אורו׳ חדשי׳ בהעצמו׳ למלאו׳

 החסרונו׳ בבחי׳ השלימוח כר וכמשנ״ח במ״א ע״ש ודו״ק.

 דרוש פרשה פינחס דשנת תקסזיין פה ק״ק לאדי׳

 מי כמוך באלים ה׳ מי כמור נאדר בקודש נורא חהלות עושה פלא, הנה
 כחיב כי על כל כבוד חופה על כל משמע שיש שני מיני כבוד,
 והיינו כבוד עליון וכבוד החחון וכמ״ש צאינה וראינה בנוח ציון כר בעטרה
 שעטרה כר, שיש שני מיני עטרה היינו שני מיני כבוד והם שני עטרוה והן
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 שני מיני כתרים דהיינו כתר כללי וכתר פרטי, כתר כללי הוא ת״ת דאריר
 שנעשה כתר לאו״א וכתר פרטי הוא ת״ת דאימא שנעשה כתר לזו״נ, וזהו
 יתוד״ת שהוא יחוד זו״נ בכלליות והוא הוי׳ אתד שבק״ש, ובפרטיות יתוד״ת
 היינו כח הפועל בנפעל והוא בשכמל״ו, ובכלליות יתוד״ת הוא זו״נ היינו ה׳
 אחד, ועל יחוד זה צ״ל חופה דהיינו ליחד שני הפכים ההם כי זו״נ הם שני
 הפכים כידוע לכן ת״ת דאימא הוא כהר לזו״נ היינו חופה לזו״נ וגם כבוד
 עליון שהוא יחוד או״א צריך ג״כ להיוח חופה והוא ת״ת דאריך שנעשה כתר
 לאו״א, והנה להבין מהו ענין כבוד הנה כחיב למען יזמרך כבוד ולא ידום
 אלקים אל דמי לר קארי תדיר לנהורא עילאה ולא זכיך, והנה כתיב מעלה
 נשיאים מקצה הארץ ברקים למטר עשה כו׳ כי העבים הם מקיטור הארץ
 והוא מלחלוחיח הארץ כמ״ש ואד יעלה מן הארץ וגבוהים מעל הארץ לערך
 נ״א מיל ואח״כ יורד הגשם ומרוה אח הארץ כמ״ש והרוה אח הארץ והולידה
 והצמיחה, והנה הארץ בעצמה אינה יכולה להוציא פירוח, ומטר בעצמה ג״כ
 אינו יכול להוציא פירוח, אך כשבא המטר על הארץ אז מכח הצומח שבארץ
 מצמיח מיני פירוח, כמ״ש למטר השמים השחה מים, כי שמים הוא בחי׳
 משפיע, וארץ הוא בחי׳ מקבל, והנה המשפיע בעצמו אינו יכול להשפיע אם
 לא שיעלה החלה האדים מהארץ וע״י העליוח האדים שהם ממקבל למשפיע,
 לכן אח״כ יורד מהמשפיע להמקבל ולפי ערך האדים כך הוא ירידוח המטר
 אח״כ, וכמו״כ הוא בחי׳ זיווג למטה שאשה מעלה מ״ן אל המשפיע ואח״כ
 לפי ערך העלאה מ״ן כך הוא המשכוח מ״ד, וזהו בחי׳ א״ח וא״י כי א״ח הוא
 בחי׳ ואל אשך חשוקחיך והוא העלאה מ״ן שקודם להורדה מ״ד, ובחי׳ א״י
 הוא בחי׳ מ״ד מלמעלה למטה שהוא בחי׳ חסדים, כמים שיורדים ממקום
 גבוהים למקום נמוך, ועי״ז שעולה מ״ן אל המשפיע והמשפיע מוריד מ״ד
 עי״ז יכול להיוח הולדה חדשה, והנה כמו״כ הוא למעלה כידוע שיש כבוד
 עליון וכבוד חחחון דהיינו כבוד נאצל וכבוד נברא, דהיינו כבוד נאצל הוא
 בחי׳ ז״א דאצי׳, וכבוד נברא הוא בחי׳ מלכוח דאצי׳, הגם שמלכוח הוא אחד
 מי״ם וי״ם הם בבחי׳ אצי׳ מפני מה נקרא מלכוח כבוד נברא, מ״מ מאחר
 שהוא שורש להחיוח רוח שפלים דהיינו דברים מוגבלים כמ״ש כי עמך מקור
 חיים היינו שהוא מקור כל העולמות הנפרדים כי כח אלקים שבכל נבראים
 הוא בבחי׳ מדה וגבול והוא נפרד כמ״ש עניך ברכוח בחשבון כו׳ יונחי בחגוי
 הסלע ע״כ נקרא כבוד נברא, וכבוד נאצל הוא בחי׳ משפיע ובלשון עה״ח
 נקרא בחי׳ מ״ן ומ״ד, והנה צריך חחילה להיוח העלאה מ״ן שהיא העלאה
 ממטה למעלה כי העלאה גורם ההמשכה כמ״ש חלמיד מחכים אח רבו כי
 מחמה שהחלמיד מקבל ממנו שכלו ע״כ אח״כ כשמקשה לו איזה קושי׳ אזי
 ההעלאה גורם ההמשכה, כי רוח אייחי רוח ואמשיך רוח, וכן הוא למעלה
 שהיש בטל לאין אזי נעשה מזה אח״כ הורדח מ״ד, ומהעלאח מ״ן בעצמו
 נעשה אח״כ הורדה מ״ד כידוע, וזהו ענין יחוד״ח שהוא זו״נ היינו ה׳ אחד,
 והנה יהוד זה אינו פירושה שמתקרבין ב׳ דברים כאחד כי אין זה יחוד, אלא
 יחוד הוא שמחערבים ב׳ דברים כאחד ממש מה שבזה הוא בזה ומה כר, כמו
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 עד״מ ב׳ חברים שיש בין שניהם אהבה והחקשרוח ואח״כ כשמתרחקים זה
 מזה אז יש לאחד געגועים על חברו כי מחמח ההחקשרוח שיש בין זה לזה
 וזהו יחוד והחקשרוח, וכן הוא למעלה כידוע, דזעיר עיקר בנינו מהחסרים
 כמ״ש זכר חסדו, והוא כטבע מים שיורדים ממקום גבוה למקום נמיר ונקבה
 עיקר בנינה מהגבורוח והוא כטבע אש וכשמחייחדים דהיינו תחלה שמלכות
 מעלה מ״ן אל הזעיר והוא נקרא גבורה שבחסד היינו מ״ן שהוא גבורה בכלי
 זעיר שהוא חסד ואח״כ זעיר מוריד מ״ד בנוקבה והוא הנקרא בחי׳ חסד
 שבגבורה דהיינו זעיר שהוא חסד בכלי הגבורה והיינו המשכוח מ״ד לנוקבא
 וזהו יחו״ח שמבואר בזוהר פ׳ לך ומלכי צדק מלך שלום והוא זיווג צדיק
 וצדק כר, והיינו לאחלופי דוכחיהו שמאלא בימינא וימינא בשמאלא וצריך
 דווקא הב׳ בחי׳ שמאלא בימינא וימינא בשמאלא דהיינו אור הגבורה בכלי
 החסד ואור החסד בכלי הגבורה, ואז הוא בתי׳ יתוד אמיתי וזהו מה שמצינו
 שפ׳ ראשונה דק״ש היא שם מ״ב ופ׳ שני׳ היא שם ע״ב, ולכאורה צריך
 להיות להפוך כי שם ע״ב הוא בחי׳ חסד ושם מ״ב הוא בחי׳ גבורה, ופ׳
 ראשונה הוא בחי׳ ואהבה שהוא חסד וצ״ל שם ע״ב, אך הטעם כנ״ל והיינו
 אור החסד בכלי הגבורה, ופ׳ שני׳ היא היא בחי׳ גבורה דהיינו וחרה אף כר
 לכן הוא שם ע״ב והוא אור הגבורה בכלי החסד, וכל זה מתמת הזיווג שה׳
 אחד שבק״ש יכול להיות התכללוח אור הגבורה בכלי החסד ואור החסד
 בכלי הגבורה והנה כמו שבהורדה מטר על הארץ אז כה הצומח מצמיח מיני
 פירוח, וזהו בחי׳ אין לו סוף כי יש אפילו פרי פרוחיהן עד סוף העולם, כך
 כחיב ויברך אוהם אלקים ויקרא להם אדם ויאמר להם פרו ורבו, והיינו כי
 מחמח ההחכללוח זה בזה שורה בחי׳ א״ם שיכול להלויד ממנו דורי דורוח
 והוא מפני שכל או״א יוצא מהכלי שלו אז שורה בחי׳ א״ם לפי כשהוא בכלי
 הוא בבתי׳ הגבלה ע״י הכלי אז אינה יכול להיות הולדה כ״א כל א׳ בפ״ע,
 אבל מצד ההתכללות אזי נמשך בתי׳ אין סוף וזהו לית קוב״ה שרי׳ אלא
 באתר דדכר ונוק׳ שרי׳, וזהו ג׳ שותפין באדם או״א והקב״ה, וזהו מעבר
 יב״ק דהיינו יחוד ברכה וקדושה, והיינו כי ע״י יחוד נתהווה ברכה דהיינו
 המשכה דבר חדש, והנה להבין איך ביכולה להיוח שני הפכין ממש מתערבין
 כאחד, וע״ז יש בחי׳ חופה כי החסד דהיינו זכר חסדו הוא בחי׳ חחן והוא
 בתי׳ ז״א, ומלכות היא בחי׳ כלה דהיינו בחי׳ נוקבא שעיקר בנינה מהגבורות,
 ע״כ צריך להכניסם לחופה דהיינו לת״ת דבינה כי מתמת שנתעלים למעלה
 הם בטלים ואינם חופסים מקום ויכולים להיוח החכללוח ועד״מ שני
 הלמידים ששמעו מרב אחד ואח״כ זה אוסר וזה מחיר, והנה השמיעה היה
 ממקום אחד אך מה שהם מחולקים הוא מחמה. שלפי הכלי של זה יונח
 השכל כך ולזה יונח כך כי לזה הכלי שלו נוטה לצד החסד וזה כלי שלו
 נוטה לצד גבורה כמו מחלוקה שמאי והלל ואח״כ כשבאים לפני הרב אז
 בטלים כאו״א מכליהם ויכולים לקבל אף שלא לפי אופן כליהם כידוע מטעם
ד ירושלמי, כי הלמוד ירושלמי  הנ״ל וזהו החילוק שבין הלמוד בבלי לחלמו
 הי׳ נוחין זה לזה בהלכה מפני שכל אחד היה מהוה בפ״ע, לכן לא נפק
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 הכרעה מבניהו, אבל הלמוד בבלי הוא שיהי׳ כל או״א מקשה על דברי חברו
 ומכח זה נופל חברו מכלי שלו וגם השני צד שכנגדו מקשה לו ונופל ג״כ אז
 מחמה זה נפק מילחא מבניהו כי מחמה שיוצא כ״א מכלי שלו נעשה יחוד
 והחכללוח דהיינו שלא כדברי זה ולא כדברי זה אלא כמכריע, כמו״כ הוא
 למעלה שזו״נ שניהם מקבלים מח״ח דבינה, אך שלזעיר הכלי מחסד ולנוקבא
 הכלי מגבורה, אבל כשבאים בלמעלה מהם הוא ח״ח דבינה אז בטלים
 מכליהם ויכולים להיוח בהחכללוח, ואח״כ גם כשיורדים ונשאר בכה זה
 דהיינו שיכולים להיות בהחכללוח, וזהו פועל אמח שפעולחו אמה ששים
 ושמחים לעשוח רצון קונם, פועל אמה הוא זעיר כי אמח הוא ראש חור סוף,
 והם כלי פנימי וכלי אמצעי וכלי חיצון, שפעולחו אמח הוא בחי׳ מלכוח,
 ששים ושמחים לעשוח רצון קונם הוא ח״ה דאימא שנעשה כהר כנ״ל, כי
 חוק וזמן נתן להם שלא ישנו את הפקידם, דהיינו פקודה זעיר למלכוה כמו
 בג׳ רגלים או בשחריח בשעה עמידה והוא הכל מהרצון שהוא ת״ת דאימא,
 וכן הוא במטר כמ״ש מעלה נשיאים דהיינו שיש מי שמעלה נשיאים ממטה
 למעלה ואח״כ ברקים למטר עשה מלמעלה למטה וכן הוא מ״ש עושה שלום
 במרומיו היינו בין שר של אש לשר של מים כי הם ב׳ הפכים וכדי להיות
 ביחד היינו ע״י הבחי׳ שלמעלה משניהם יעשה שלום, והיינו מחמה שלגבי
 הדבר הגבוה משניהם דהיינו מלכוח דאצי׳ הם כלא נחשבים ומחמח ביטולם
 יכולים להחחבר כנ״ל, וכמו״כ הוא בכאן שחו״כ הוא בחי׳ זו״נ והם ב׳ הפכים
 וכדי להיוח יחוד צריכים שיחעלה למקור שורשם שגבוה משניהם ואז הם
 בטלים מכליהם ומחמח זה יכולים אח״כ להחיחד אחד באחד וד״ל, ולההכלל

 זה בזה.

 ולהבין זה בתוספת ביאור איר יכול להיות שלום בין זו״נ ע״י ת״ח דאימא
 שהיא גבוה משניהם, הנה מההילה צריד להביו איר ח״ח דאימא
 נעשה כהר לזו״נ, כי הנה לשון מלוכה נופל על דברים נפרדים כמ״ש אין
 מלד בלא עם דהיינו דברים נפרדים, כי על עצמו בודאי לא שייר לשון
 מלוכה אך הנה לגבי קוב״ה אין שייך מלוכה כי על מי ימלוך כי לגבי אין
 שום דבר נפרד ממנו כמ״ש כי ממך הכל, אך כחיב ה׳ מלך גיאוח כר, והיינו
 שהוא אינו אלא בדרך הלבשה לא כמו שהוא בבו״ד שרוצה למלוך אבל לגבי
 הקב״ה ברצונו הוא מלובש כדרך הלבשה בבינה כי מחמה שרצונו עצמו
 למלור אינו שייר כי על מי ימלור אד כשמלובש בבינה שהוא הרצון מצד
 הטעם והשכל כי הטעם והשכל הוא שיהי׳ דברים נפרדים, כמ״ש אשר אהי׳
 דזמין לאולדה כר אז שייר רצון מצד הטעם והשכל, וזהו שאמר עלה
 במחשבה אנא אמלור הוא מחשבה הבינה כי הרצון הוא בדרד הלבשה שהוא
 מצד הטעם, והנה כמו״כ הוא כחר לזעיר שמאחר שצריך להיוח מקבל צ״ל
 ג״כ משפיע, אך איך יכול להיוח שורש לשני הפכים כי ז״א הוא בחי׳ חסדים
 ונוקבא היא בחי׳ גבורוח, והנה נקדים לזה ענין ד׳ פרשיוח של חפילין שהם
 ד׳ מוחין דהיינו מוח חכמה ומוח בינה ומוח חסד ומוח גבורה אך זה ענין
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 חסד וגבורה למוחין, כי הם בחי׳ מדוח ואינם מעצם השכל. אך הענין הוא
 שהשכל בעצמו יכול להחהפך לפעמים לחסד ולפעמים לגבורה, וזהו שמצינו
 במבול כחיב וירא אלקים אח כל אשר עשה והנה טוב מאד והוא בחי׳ חסדים
 ואח״כ כחיב כי רבה רעה האדם בארץ בו׳ אמחה אח האדם ויחעצב אל לבו
 והוא בחי׳ גבורוח, ואח״כ נעשה עולם החיקון כי לא אוסיף עוד להכות אח
 כל חי כי יצר לב בו׳ נמצא מצד זה הטעם שהוא חייב מצד זה הטעם בעצמו
 הוא זכאי, וזהו בחי׳ דעה שהוא כלול מחו״ג נמצא שהשכל סובל ב׳ הפכים,
 וכמו שמצינו שהשוחד יעוור עיני חכמים להפוך מחיוב לזכאי והיינו כמו
 מצד הטעם והשכל בעצמו שהוא חייב נחהפך לזכוח, ע״כ נקראים בחי׳ מוחין
 מחמה שהשכל בעצמו יכול להחהפך לחסד ולגבורה, וכמו״כ הוא בכאן
 שח״ח דאימא שהוא ג״כ כלול מחו״ג מזה נעשה כהר לזו״נ שהם ב׳ הפכים
 ע״כ יכול לעשוח שלום בין זו״נ שהם ב׳ הפכים כשנחעלין למעלה לחופה
 שהוא ח״ח דאימא ששם הוא שורשם אזי בטלים מכליהם, ואח״כ יכול להיוה
 יחוד והחקשרוח אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד, וזהו
 בחר הפרטי שהוא בחר דז״א ונוק׳ וזהו כבוד חחאה, והנה כמו״כ יש בחי׳
 חופה שהוא בכבוד עילאה והוא בחר הכללי שהוא ח״ח דאריך שנעשה כחר
 לאו״א והם ג״כ שני הפכים כי אבא הוא בחי׳ חכמה דהיינו ברק המבריק
 ובינה היא בחי׳ יש רחובוח הנהר, ושורש או״א הם מאריך דהיינו אבא יונק
 ואימא יונק כידוע שהם ממזל העליון ומזל החחהון, כמ״ש אשר במאמרו
 ברא שחקים מאמרו הוא בחי׳ חכמה כמאמר ברוך אומר ועושה אומר בחכמה
 עושה בבינה, כי עושה מעשה בראשית כי בראשית הוא חכמה מעשה הוא
 בינה היינו אבא אומר לאימא, ובמאמרו הוא בחי׳ חכמה ברא שחקים והוא
 בחי׳ צדיק וצדק היינו זעיר ונוק׳ כי צדיק הוא בחי׳ יסוד וצדק הוא בחי׳
 מלכות, וצ״ל גבורות דאימא בבחי׳ חסדים דאבא וחסדים דאבא בבחי׳
 גבורוח דאימא, כי הם ב׳ הפכים ע״ז יש בחי׳ חופה שהוא ת״ת דאריך ששם
 נחעלה ויוצא כאו״א מכלי שלו כמו שהוא בזו״נ כך הוא בכאן שנחעלים
 למעלה למקור שרשם ואז יכול להיוח ההכללוה אח״כ כשיוצאים מן החופה
 למטה למקומם וד״ל. והנה כמו״כ הוא בחי׳ חורה, כי הנה יש רצון שהוא
 למעלה מטעם ושכל, אך באמה יש לו טעם הכמוס, כי הרי אנו רואים
 שישהנה לפעמים הרצון והוא מחמה הטעם הכמוס שהוא פנימיוה העונג,
 והחענוג שהוא פנימי מנהיג את הרצון, אך הרצון שמחגלה הוא בלי טעם
 כמ״ש שחוק כך עלה במחשבה שהוא פנימיוח עחיק דהיינו שאינו יכול לומר
 הטעם לאחר כי הוא טעם הכמופ עמדי, וזהו נקרא גלגלחא עצמה דחפי׳ על
 מוחא היינו שמחפה אח הטעם הכמוס, והנה ההורה הנגליח היא מגלגלהא
 דחפיא על מוחא היינו מחרי״ג ארחץ וי״ג נימין שהיא חיצוניוח החענוג,
 והיינו שאינו נראה שיש טעם להמצוח אר לעחיד יחגלה טעמי חורה כמ״ש
 ישקני מנשיקות פיהו, היינו שיהגלה חורה המהומה טעמי המצוה, כי לעהיד
 כחיב ולא יכנף עוד אח מוריד היינו שלא יהי׳ מבחי׳ כנף המסתיר דהיינו
 גלגלחא דחפי׳ על מוחא אלא יחגלה הטעם הכמוס שהוא בחי׳ ח״ם׳ אף מי
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 הוא הגורם להיוה נגלה ח״מ הוא מחמה שיחעלה לעצם העונג שהוא בחי׳
 שעשוע המלך בעצמוחו שהוא הרצון שהוא בלי טעם הכמוס והיינו קודם
 הקו וחוט, כי הקו וחוט הוא בחי׳ קו המדה, אבל זה שעשוע המלר הוא
 מאור א״ס שממלא כל מקום החלל והוא הנקרא דרך הטוב להטיב רעווא
 דבל רעווין ומחמה שיתעלה שם הצא מבחי׳ ההסחר שלא יסחר עוד גלגלחא
 דחפי׳ כוי, וזהו וירא אלקים אח כל אשר עשה והנה טוב מאוד, טוב הוא
 יסוד דעתיק כמ״ש ובטובך הגדול ומאוד הוא עצם העונג, והיינו שיתעלה
 הכל לעצם העונג ולא יהי׳ בתי׳ דתפי׳ כו׳ אלא יתגלה טעמי המצות וזהו
 צאינה וראינה כר במלך שלמה בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו וביום
 שמחה לבו, והיינו בעטרה שעיטרה היא ב׳ עטרוח כנ״ל והיינו עצם העונג
 וזהו מעבר יב״ק יחוד ברכה היינו מחמה היחוד נעשה ברכה, אך בחי׳
 קדושה הוא למעלה מזה בי קדוש הוא בתי׳ מובדל כי נתעלה העונג שהוא
 בתי׳ קדוש ומובדל וזהו לעתיד לבוא היינו לימות המשיח, אך חחית המתים
 הוא עוד למעלה מזה והיינו שיתעלה לעצם והיינו לבעל העונג לבעל הטוב,
 כי דרך הטוב הוא בעל הטובה, ולהטיב הוא התפשטות הטובה וזהו לתחית
 המתים יהי׳ נתעלה הכל לעצם בעל הטובה דהיינו למהותו ועצמותו, והוא
 באלף השביעי ליום שכולו שבח והיינו שלא יהי׳ עוד בחי׳ חול ושבת אח״כ,
 כי בחי׳ חול ושבח הוא בחי׳ אחרה כי שבה הוא בחי׳ מנוחה ומנוחה אינו
 שייך כ״א על מי שעשה מלאכה ואח״כ נח ממלאכחו והוא נקרא בחי׳ קו
 וחוט דהיינו בחי׳ מלאכה, ואח״כ כשנחעלה למקורם היינו לעצם העונג אז
 הוא בחי׳ שבח היינו ששבח ממלאכחו ואז שייך לקראוח בחי׳ מנוחה, וזהו
 מנוחה לחיי העולמים, כי חיי העולמים הוא בחי׳ קו וחוט היינו שהוא מחי׳
 כל העולמים והוא מקור כל האורוח, ואח״כ כשנחעלה למעלה לעצם העונג
 שהוא בחי׳ אא״ס שממלא כל החלל אז שייך בחי׳ מנוחה דהיינו לנוח
 ולשבות מלהשפיע למטה כי הוא בטל למקור, אבל לתחייח המחים דהיינו
 באלף השביעי יהי׳ יום שכולו שבח היינו שלא יהי׳ שם בחי׳ מנותה כלל כי
 לא שייך שם בתי׳ מנותה כי עצם העונג יתעלה לבעל העונג למהותו
 ועצמוחו ושם אינו שייך מנוחה כלל כי שם הוא למעלה מבחי׳ תיי העולמים,
 כי רק כשהקו וחוט נחעלה לעצם אז שייך מנוחה כנ״ל אבל לחה״מ שהוא *
 אז יהעלה עצם העונג שהוא אא״ס שקודם קו וחוט אז יהי׳ יום שכולו שבת
 ששם הכל שובת בתי׳ שביתה מכבר שלא יהי׳ בעולם בתי׳ התפשטות עוד כי
 עצם עונג אינו מתפשט לעולם להתיות העולמות, רק הקו וחוט הוא הוא
 המחפשט להחיות העולמות כנ״ל וד״ל. וזהו אפס בלתך גואלינו לימות
 המשית ואין דומה לך מושיענו לתחייח המחים, והיינו שאין דומה מושיענו
 עד עתה לאפס דהיינו לחחייח המחים, וזהו קדושים תהיו יכול כמוני תלמוד
 לומר כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם כי מעבר יב״ק אינו נוגע רק
 לאור א״ם שממלא כל החלל אבל למהותו ועצמותו אינו נוגע, וזהו מי כמוך

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 באלים דהיינו באלים והוא בתי׳ התלבשות העולמות דהיינו העלמות והוא
 בעצמו מי כמור נאדר בקודש כי קודש הוא בחי׳ מובדל בעצמותו היינו
 שיחעלה הכל למהותו ועצמותו, וזהו נורא תהלוח עושה פלא והיינו שמשם
 נמשך הפלא כי שם הוא מקום מופלא יהי׳ לחחייח המחים שיחעלה הכל
 למקור שורשם ויהי׳ יום שכולו שבח ולא יהי׳ עוד בחי׳ השפעה למטה רק

 נתעלה הכל לעצם העונג והחענוג כנ״ל וד״ל.

 בעזר׳׳ה שבת פ׳ מטות

 וידבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר זה הדבר אשר ציוה ה׳
 איש כי ידור נדר כר. והנה ארז״ל בנדר שצריר שידיר בדבר הנדור
 כגון שיאמר ככר זה עלי קרבן וכיוצא וכידוע ויש להבין בשרש ענין הנדרים
 שע״י שמוציא במבטא שפתיו בלבד ככר זה עלי כקרבן יאםר עליו כאיסור
 גמור והלא ככר זה בעצם דבר המותר הוא ואיר יאסר ע״י דיבור בלבד. אר
 הנה החלה יש להבין ענין זה בקרבנות עצמן האיר ע״י הדיבור באמרו ה״ז
 עולה נאסרה בהנאה לאדם ואם אינו מקדיש הקרבן בפה דוקא מביא חולין
 לעזרה כידוע. ויש להבין ג״כ בשרש הקרבנו׳ שהן באין לכפר על נפש האדם
 אשר חטא בשגגה כר האיר בשריפה בהמה גשמי׳ ע״ג המזבח יכופר עון נפש
 האדם כר אך הנה כל זה יובן בהקדים חחלה שרש ענין אד״ם דהנה כחיב
 באד״ם אתור וקדם צרתני וארז״ל אתור למעשה בראשית דאפי׳ יחוש קדמך
 וקדם למע״ב כי כולם לא נבראו אלא בשביל האדם כמאמר כל העולם לא
 נברא אלא לצווח לזה כר וביאור הדברי׳ הנה ע״ד הפשט הרי כל הברואים
 קדמו לאדם בי׳ המאמרו׳ כמו מאמר יהי אור ויהי רקיע וגם המלאכי׳ וחיוח
 וחדשא הארץ הכל קדמו לאדם כמ״ש תוצא הארץ נפש חי׳ בו׳ והאדם לא
 נברא עד יום הו׳ ומזה יש הוראה שגם בשרש מקורם הרוחני יש מעלה
 ומדרגה גבוה בדצ״ח מן האדם שלזה הטעם יצא אדם אחרון מכולם (והיינו
 מפני שבחי׳ החוהו קדם לבחי׳ החיקון דאד״ם וכמ״ש ואלה המלכי׳ כר
 וכידוע) ולזה הטעם הרי אנו רואי׳ שהאדם צריך לדצ״ח ודצ״ח אינן צריכי׳
 לאדם כלל שהרי האדם צריך לדירה מאבנים וצומח ללבוש כצמר וכן החי
 לאכילה אדם ודצ״ח מחקיימי׳ בלחי אדם וא״צ לאדם אבל האדם בלתי
 מהקיים בלעדי דצ״ח וכל שהוא בלחי מחקיים בלעדי זולחו בהכרח שמקבל
 שלימוחו משם וא״כ שלימוח האדם בא מדצ״ח ואין שלימו׳ דצ״ח בא מן
 האדם וכל זה להיות כי דצ״ח שרשם גבוה משרש האדם וכנ״ל אך אין זה
 אלא למעלה בשרשם דוקא אבל למטה לאחר שנברא הכל הרי אנו רואי׳
 בהיפך שהאדם יחקן ויעלה לכל חלקי דצ״ח כמו במאכלו ומזונו כשיתפלל
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 בכה האכילה ההיא וא״כ נהפיר שדצ״ח מקבלי׳ שלימוחם מן האדם כר ומזה
 הוראה יש בהיפך ששרש האדם גבוה משרש דצ״ח. אך הנה שניהם אמה
 משום דז׳ מלכין קדמאין דחוהו אע״פ שקדמו לאדם כמ״ש לפני מליר מלר
 לבני ישראל כנ״ל זהו דוקא בהיוחם למעלה עדיין ולזה שרש דצ״ח למעלה
 גבוה משרש אדם אבל הנה ידוע דז׳ מלכי׳ הללו נפלו בשבירה וירדו
 והושפלו למטה מטה דהיינו בעולם הפירוד שהוא עולם הבריא׳ יש מאין כר
 עד שנחהוו דצ״ח גשמיי׳ בזה העולם וכמו שהן באי׳ בשבירה בהגשמה הרי
 בחי׳ אדם גבוה מהם וביכולחו להעלוחם ולחקנם (והיינו מה שבחי׳ מיה
 מברר ב״ן וזהו שאמרו אחור למע״ב כמו שהי׳ קודם השביר׳ וקדם למע״ב
 היינו אחר השבירה) והיינו שאמרו באדם שכל העולם לא נברא אלא לצווח
 לזה פי׳ להטפל אליו בכדי שיעלה ויחקן אוחם מטעם הנ״ל אבל כשמהעלי׳
 על ידי האדם המה באין למקור חוצבם הראשון כמו שהיו קודם השביר׳
 שהם למעלה במדרגה מן האד״ם כר וכמ״ש במ״א וד״ל והנה הטעם לזה
 שהאדם גבוה מדצ״ח אחר שנפלו בשבירה יובן בהקדים הפסוק נעשה אד״ם
 בצלמינ״ו כדמוחינ״ו כר פי׳ בצלמינ״ו הוא בחי׳ יחודא עילא׳ ובדמוחינ״ו
 הוא בחי׳ יחוד׳ ההא׳ וביאור הדברי׳ הנה ידוע בענין יחודא עילא׳ שהוא
 בחי׳ סובב כ״ע שלמעלה מבחי׳ ההשחלשלו׳ שהוא כמו בחי׳ עצמו׳ אור א״ם
 שאין עוד מלבדו כר וכולא קמי׳ כלא ממש כר וזהו פי׳ בצלמינו מפני שהוא
 בצל״ם דחכמ״ה כה מ״ה בבחי׳ הביטו״ל לאור א״ס בחכליח היחוד כר אבל
 בחי׳ יחו״ד׳ חחא״ה הוא בחי׳ כח השפעח אלקוח בעולמו׳ הנפרדי׳ הנק׳
 עלמא דפרודא כמ״ש ומשם יפר״ד כר שהרי הם בבחי׳ יש ודבר בפ״ע ואמנם
 אעפ״כ הרי נק׳ בחי׳ יחוד והיינו לפי שהם מחבטלי׳ ממציאוחם ומשחחווי׳
 ונכללי׳ בכל יום באור אלקי כמ״ש וצבא השמים לך משחחווי׳ כנראה לעין
 בעולם השפל הזה ג״כ שגם גלגל הירח סובב והולד ממזרח למערב לפי
 שהשכינה במערב (וכל המחקרים נלאו להשיג סיבה חנועח הגלגל וכר)
 וענין השחחווא׳ זאח היא באה בבחי׳ הודאה עד״מ כאדם שמחווכח עם
 חבירו ומודה לחבירו אח״כ שכדבריו כן האמה והודא״ה זאח אינו בחי׳ ביטול
 העצמו׳ לגמרי אלא רק בחי׳ הודאה בעלמא כענין הויכוח בלבד וכר למעלה
 בחי׳ הודאה שצבא השמים מודים ומשחחווי׳ הוא סוף מדרג׳ הביטול וכמו
 חנועח סיבוב הגלגל וכיוצא שאינו אלא בחי׳ חיצוניו׳ וזהו ההפרש בין
 הודא״ה לברכיה כי הברכ״ה הוא בחי׳ ההמשכה מן ההעלם לגילוי ממש
 בנפשו דהיינו שבחי׳ גילוי אלקו׳ ממש מחגלה ולא בבחי׳ הסחר והעלם כמו
 בצבא השמים כר משא״כ בהודא׳ כמו סיבוב הגלגל דזהו בא מפני בחי׳
 הסחר והעלם אור אלקי וכל שקרב יוהר לה׳ יוחר הוא בבחי׳ הביטול הפנימי
 כר אר אעפ״כ נק׳ בחי׳ יח״ה כי כולם משחחווי׳ ומודי׳ כמו לפני מלר
 ומשום דאין מלר בלא עם שהוא בחי׳ נפרד דוקא נק׳ בחי׳ יח״ח בחי׳ מלכו׳
 כמ״ש מלכוחך מלכו׳ כ״ע כידוע כי בחי׳ הודאה עכ״פ מחפשטח בכל
 העולמו׳ עד סוף עולם השפל הזה רק בקליפו׳ הטמאו׳ לגמרי שאין בהם
 בחי׳ הביטול לגמרי כמו שר של מצרים שאמר לי יאורי כו׳ המה צריכי׳
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 ביעור וכמ״ש ואח רוח הטומא׳ אעביר כו׳ ולכך מי שאינו כורע במודים
 לאחר ז׳ שנים נעשה שדרת״ו נח״ש פי׳ נחש דקליפ׳ כי אין בו אפי׳ בחי׳
 הודאה לכרוע שזהו מקליפו׳ הגסו׳ שנק׳ נח״ש הקדמוני כו׳ וד״ל. וזהו נעשה
 אד״ם בצלמינו כדמוהינ״ו בחי׳ יח״ע שהוא בחי׳ ביטול האמיהי להיוח שם
 בחי׳ גילוי אור א״ס והיינו בחי׳ ברכ״ה הנ״ל וזהו שאמרו דאיהו ברו״ך ואיהי
 ברכה כו׳ ופי׳ איהו ברו״ך בחי׳ יח״ע ששם בחי׳ גילוי אור א״ס ממש כנ״ל
 כדמוחינ״ו היינו בחי׳ יח״ח כמ״ש מרא״ה דמו״ח כבוד ה׳ בו׳ בבחי׳ הדמיון
 בלבד כי הרי נראה העולמו׳ לבחי׳ יש ודבר נפרד ופי׳ דמוה יחפרש ג״כ מה
 שנדמה לנו שהעולם יש ודבר כי באמה אינו כן שהרי נא׳ אין עוד מלבדו
 כר וכולא קמי׳ כלא רק לגבי המקבלי׳ נראה כן להיות כי אין מלר בלא עם
ר בצלמ״ו בצלם אלקי״ם בצלמ״ו בחי׳ יח״ע שהוא  כנ״ל ודש ויברא אלקי׳ כ
 בצלמו ממש ובצלם אלקים היינו בחי׳ יח״ח שנק׳ אלקי״ם לשון שררה והיינו

 בחי׳ מל׳ לפי שאין מלך בלא עם כר וד״ל.

 ב) והנה אחר שנחבאר בחי׳ אד״ם איך שהוא בצלמ״ו ובצלם אלקי׳ בבחי׳
 יח״ע ויודה הרי יובן הטעם מה שיש ביכולת אד״ם לחקן
 ולהעלוה לדצ״ח אחר שנפלו בשבירה כנ״ל. אמנם הנה כל זה כשהאדם הוא
 שלם בצלמ״ו בצלם אלקי׳ אר כשפגם ע״י איזה חטא ועון וביוצא ולא מאיר
 בו מבחי׳ יח״ע ויח״ת פי׳ פגם בחי׳ צור״ח אד״ם שנוצר בצל״ם אלקי׳ וכידוע
 שהעונו׳ פוגמי׳ בצלם אלקי׳ דיח״ע ויח״ת ואזי כתיב באדם נמשל כבהמות
 נדמו שנופל ממדרגת אדם ונעשה כבחי׳ בהמה ממש והיינו שארדל אין אדם
 עובר עבירה אא״כ נכנס בו רוח שטוח דהיינו כמו רוח הבהמה היורדת
ר ואז צריך האדם להביא הקרבן מן הבהמה דוקא כמ״ש אדם כי  למט״ה כ
 יקריב מן הבהמה כדי לכפר על נפשו הבהמיו׳ שהוא בחי׳ רוח שטוח הנ״ל.

 והנה כפרה הקרבן על הנפש החוטאח הוא ע״י שיורד אש שלמעלה ואוכל
 הבהמה שע״ג המזבח כר והענין הוא כי שרש הבהמ׳ הגשמי׳ למעלה
 כמו שהי׳ קודם השבירה הרי גבוה היא מבחי׳ אדם ונק׳ בהמ״ה רב״ה כר
 וכנ״ל וכמ״ש במ״א בענין בהמוה בהררי אלף שהוא בחי׳ אהבה רבה
 שלמעלה מן השכל כר וכאשר אש של מעלה יורד ואוכל הבהמ׳ הגשמי׳
נכללה בשרשה הראשון שנק׳ בחי׳ בהמ״ה רבה  שע״ג המזבח הנה עולה היא ו
ר ובאתדל״ת אתדל״ע מעורר בחי׳ המשכת י״ג  שלפני האצי׳ שנק׳ אד״ם כ
 מדה״ר מי״ג הקוני דיקנא שלפני האצי׳ להיו׳ נושא עון ועובר על פשע
ר וזהו הוכן ענין כפרח הקרבן על הנפש  ויכופר עון הנפש החוטאה כ
 החוטאח. אר עדיין יש להבין האיר הוכל הבהמ׳ הגשמי׳ להכלל ולעלוח
 בבחי׳ בהמ׳ רבה הנ״ל ע״י אש של מעלה אבל הנה לזה הי׳ ענין ההקדש
 שצריד האדם להקדישה לבהמה בפ״ה בדיבו״ר דוקא לומר הרי זו עולה
 דהנה בחי׳ אד״ם שרשו מצד ניצוץ האלקי שלא נפגם הוא במעלה ומדרגה
 העליונה דיח״ע ויח״ח וכאשר מקדישה לומר ה״ז עולה אזי מיד אין מקום
 ליניקוח החיצוני׳ בגשמיו׳ דבהמה מצד שרשה בנוג״ה בפני שור שבמרכבה
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 כר וזהו עיקר עניו קדושח הקרבן קודם שיקריב אוחו כי נאסר בהנאה
 להדיוט ואע״פ שבהמ״ה הגשמי׳ דנוג״ה נפלה והושפלה מאד בירידת
 המדרגה אך ע״י הקד״ש זה שמקדישי׳ אוחה חחעלה וחופשט מגסוח קליפו׳
 נוג״ה כענין לאכפייא לםט״א וכו׳ ואמנם הטעם לזה שצריר לומר בדיבור
 דוקא ה״ז עולה היינו לפי שהדיבור נמשך שרשו מבחי׳ החכמ״ה כידוע דאבא
 יסד ברחא וכמ״ש ה׳ בחכמ״ה יס״ד ארץ כמשל הצרופי׳ שבדיבור שאין
 החינוק יודע לצרף מצד העדר אור החכמה עד שיגדל ויאיר בו אור השכל
 ויוכל לצרף כו׳ וע״כ מיד שאומר בדיבור ה״ז עולה הרי בחכמה אחברירו
 ונבדל ממנה יניק׳ החיצוני׳ והוקדשה בבחי׳ קדושה העליונה ועי״ז חוכל
 אח״כ הבהמה הזאה ליכלל ולעלוח באש של מעלה במקור חוצבה שלפני
 ההשחלשלוח הנק׳ בהמ״ה רבה כר וגם להיוח כי הבל הדיבור נעשה בחי׳
 אור מקיף כידוע וע״כ באמרו ה״ז עולה הרי נעשה בחי׳ מקיף להיוח
ר ולכד אם  החיצוני׳ בורחי׳ מלקבל יניק׳ ממנה בעח העלוחה ע״ג המזבח כ
 אינו מקדישה בפה ה״ז מביא חולין לעזרה כידוע וד״ל. ואמנם הנה הכה הזה
 להקדיש הקרבן בפה להעלוחו למקור חוצבו ולעורר י״ג מדה״ר כנ״ל אין זה
 אלא לישראל בלבד מפני שחלק ה׳ עמו ממש כמאמר ישראל עלה במחשבה
 כמ״ש בנים אחם כר כמשל טפה במוח האב כידוע אר שנחרחקו וירדו למטה
 בגופי׳ גשמיי׳ ואמנם ע״י מס״נ בהפלה כמו בק״ש באמרו ואהבה בכל לבבך
 כר שהאהבה הזאח הוא בחי׳ הרצון מלשון אב״ה כר דהיינו מסירח נפש הרי
 עי״ז יעלה לשרש הנשמה והוא בבחי׳ מחשבה עילא׳ שהוא בחי׳ חכמ׳ עילאה
 שנק׳ קדש העליון וע״כ יש ביכולחם לקדש כל דבר גם שהוא בבחי׳ נוג״ה
 להיו׳ הקרבן קדוש בקדש העליון ולאכפייא לסט״א לאסור הנאה לחיצוני׳ כר
 וז״ש אד״ם כי יקריב ואח״ם קרויי׳ אד״ם כר מטעם הנ״ל וד״ל. ובכל זה יובן
 מ״ש צמאה לר נפשי כר מחי אבא ואראה פני אלקים, פי׳ כי בעבודה שבלב
 בחפלה כל עיקר הענין הוא להיוח חשוקח הנפש בצמאון רשפי אש להעלוח
 ולידבק במקור חוצבה באלקים חיים כידוע וזהו צמאה לר נפשי כר וכמו
 באמרו ואהבה בכל לבבך אך גופו החומרי מונע מלעלוח ואמנם בש״ע שהיא
 כנגד קרבנוח השחר כידוע אזי מקריב לנפשו הבהמי׳ ויוכל לעלו׳ ולהכלל
 בשרשו באלקי׳ כמאמר ישראל עלה במחשבה וזהו ואראה פני אלקים ארא״ה
 ממש כי נכלל ממש בשרשו ודוקא בבחי׳ פני אלקים דהיינו בחי׳ פנימי׳
 דאלקו׳ כמשל הטפה במוח האב שהיא בחי׳ פנימי׳ המוחי׳ בו׳ וכמ״ש במ״א
 וד״ל והיינו כמו שאמרו ז״ל למה צדיקים דומין בפני השכינה כנר בפני
 האבוקה פי׳ כמו נר הקטן שעומד מקרוב לאבוקה הגדולה שנכלל אורו באור
 האבוקה כי נמשך לשרשו כר כך נשמו׳ ישראל נמשכי׳ לשרשם ונכללי׳ ממש
 בפני אלקי׳ כנ״ל וד״ל והיינו ג״כ טעם ענין הקדש הקרבן באמרו ה״ז עולה

 שהוכל לעלוח אח״כ באש של מעלה כנ״ל וד״ל.

 ג) וזהו ג״כ שרש ענין הנדרים כמ״ש איש כי ידור נדר כו׳ ואמרו ז״ל עד
 שידור בדבר הנדור כר. כמו ככר זה כקרבן בו׳. דהנה אמרו ז״ל
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 נדרים סייג לפרישות דכאשר אוסר על נפשו דבר המותר הרי נאסר הדבר
 בהנאה כמו קרבן שאסר בהנאה ומזה נעשה לו סייג לפרישות מכל תאוות
 היתר כמו הסיגופי׳ שמסגף א״ע בתענית כר הנדרים סייג לפרישו׳ והיינו
 ענין לאכפייא לסט״א ולהתיש כחה ע״י שאוסר ע״ע ובודל עצמו גם מדבר
 המותר כו׳ וא״כ הרי זה ממש כמו הקדש הקרבן שמקדישו בפה ה״ז עולה
 שנאמר מיד להדיוט כנ״ל ולכך צריך שידיר בדבר הנדור ככר זה כקרבן כר
 וצריר ג״כ לבטא בשפחיו בנדרו אשר ידור כמו בקרבן שהרי בכל הפ׳
 דנדרים נא׳ לבטא בשפחיים בדיבור דוקא והענין הוא משום דדומה
 להקדשוח שצריך שיקדיש בדיבור דוקא מטעם הנ״ל כי במה שנאסר דבר
 המותר ולא יהנו ממנו לא ניתן מקום ליניקו׳ החיצוני׳ ג״כ ליהנוח ממנו ואין
 זה ביכולח רק ע״י הדיבור דוקא כי בתכמ״ה שבדיבור אתברירו לאכפייא
 לסט״א כנ״ל בענין ה״ז עולה והרי אמרו דקונמוח קדושה הגוף נינהו
 כקרבנוח ממש וד״ל. אך הנה בנדרים אין כאן אלא לאכפייא לטט״א בלבד
 והוא ענין שמאל דוחה לדחוח הרע בלבד אבל לא שיעלה אח״כ בחי׳ הטוב
 ויוכלל בקדושה האלקי׳ כמו הקרבנוח שיש בהם ב׳ דברים הא׳ שנדחה מהן
 יניקו׳ החיצוני׳ בהקדש בפה כשיאמר ה״ז עולה והיינו שמאל דוחה וגם יע
 בהם עוד שמחקרבין אח״כ ע״ג המזבח בימין מקרבה דהיינו להיוח לריח
 ניחוח לה׳ וע״ד מאכל שיאכל האדם שמעלהו ומחקנו ומביאו להכלל
, בחי׳ ימין מקרבה להעלוח לקדוש׳ בזאח נ ע ב  בקדושה כנ״ל בענין אד״ם ו
 יחרון מעלה הקרבנוח על הנדרים אך הנה גם בנדרים יש כדוגמה זה והוא
 ענין התרה הנדרים מה שיחיד מומחה מחיר והוא החכם שמפר הנדר כשיש
 פחח חרטה כידוע דהנה כל בחי׳ נדרי׳ הנ״ל שנק׳ סייג לפרישו׳ היינו מ״ש
 איש כי ידור נדר כר אבל מה שהחכם מחיר אח הנדר היינו בהיפך שמחיר
 לדבר האסור וכאילו לא נאסר מעולם והענין הוא כי יש ב׳ מדרגוח הא׳
 לאכפייא לסט״א דהיינו בחי׳ שמאל דוחה לההרחק ולאסור ע״ע גם דברים
 המוחרי׳ כדי שיהא סייג לפרישו׳ כנ״ל והב׳ הוא בחי׳ אחהפכא חשוכא
 לנהורא ומרירו למיהקא כר דהיינו שמחהפך גוף דבר הרע ונעשה טוב
 והחושר נעשה אור ואז א״צ לאסור ע״ע דבר המוחר אלא אדרבה מחיר גם
 לדבר שנאסר ע״י נדר כי גם שנאסר הדבר מחהפר ע״י החרה החכם להיוה
 מוהר והרי האיסור נעשה היחר וזהו דוקא ע״י החכם שביכולחו להפור
 חשוכא לנהורא כר לפי שהחכמ״ה הוא בחי׳ כח מ״ה בחי׳ ביטול אל אור א״ס
 להיוח כי אור א״ס שורה בחכמ״ה דוקא כידוע בפי׳ ה׳ בחכמ״ה ולגבי אור
 א״ס אין שום בחי׳ מסחיר כלל דקמי׳ כחשיבה כאורה משום דנהורא עמי׳
 שריא כו׳ והחכם היינו הרואה אח הנולד יש מאין בבחי׳ ראי׳ דחכמ״ה כה
 מ״ה וכענין מחי אבא וארא״ה פנ״י אלקי׳ ארא״ה ממש כנ״ל ולהיוח כן יש
 ביכולח החכ״ם להחיר גם לדבר שנאסר ע״י נדר לפי שיכול להפיר הצרופי׳
 של איסור לשל היחר כמו לאהפכא חשוכא לנהורא מאחר דנהורא עמי׳ שרי

 כר וד״ל.
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 וזהו וידבר משה אל ראשי המטוה לבנ״י לאמר זה הדבר כר איש כי ידור
ר  נדר כר. דהנה יש ב׳ מדרגות א׳ לאכפייא לסט״א והב׳ לאהפכא כ
 וע״י הנדרים שאומר ככר זה כקרבן כר נעשה בחי׳ אהכפיא כנ״ל ואמנם
 מהיכן יש כה זה בדיבור הרי מבואר למעלה לפי ששרש הדיבור בא מן
 החכמה וישראל שרשם בחכמה וידוע דבחי׳ משה שרשו בבחי׳ החכמ״ה ג״כ
 כי חכמ״ה כה מ״ה ומשה אמר ונחנו מ״ה בבחי׳ ביטול כר וזהו וידב״ר משה
 שהי׳ בחי׳ מ״ה דחכמה שבמשה מדבר אל ראשי המטוח כלומר שהי׳ ממשיך
 להם כח ועוז זה מן החכמה שרש בחי׳ זו דנדרים להיו׳ אחכפיא סט״א ע״י
 שיאמר ככר זה כר וד״ל. ומה שאמר אל ראשי המטוח הנה פי׳ מטו״ת
 מלשון הטיי״ה כי הנה ידוע דע׳ נפש דיעקב שמחחלקי׳ לס״ר שרשם רק י״ב
 שבטי׳ וי״ב שבטי׳ דיעקב נכללו באבוח שהן שלשה אך בירידה ההשלשלוח
 נמשך מן האבר לשבטים ומשבטי׳ לס״ר כר וידוע דהאבות הן המרכב״ה
 דהיינו בחי׳ מרכבה עליונה למדו׳ דאצי׳ ובמדו׳ שורה בחי׳ אור החכמ׳ שהוא
 שרש מש״ה כנ״ל וע״כ אמר וידבר משה אל ראשי המטוח פי׳ מטו״ח הן י״ב
 שבטי׳ שנק׳ מטו״ח ע״ש ההטייה כי המדוח המה ששה כפולי׳ והן מקבלי׳
 ונוטין רק עפ״י הארח אור החכמה שמלובש בהן עד״מ הענף והשבט הנוטה
 מן האילן שנק׳ מט״ה ע״ש ההטייה כך יש למעלה בחי׳ מטה של חסד כמ״ש
 מטה כלפי חסד והוא שבט ראובן ויהודה במזרח בדרום בחסד במזרח בח״ח
 כר כענפי האילן זה נוטה לכאן וזה לכאן ולכך נקראו שבטים כמ״ש ששם
 עלו שבטי׳ שבטי י״ה כר ופי׳ ראשי המטוח היינו האבוח שמקבלי׳ דרך
 כללו׳ יוחר והכל מקבלי׳ מחכמ׳ וזהו וידבר מש״ה אל ראש״י המטו״ח ומהם
 נמשך דרך פרטו׳ לס״ר כר ומה המשיך שיהי׳ בחי׳ כח לכל א׳ מישראל

 בענין הנדרי״ם לאכפייא ולאהפכא כנ״ל וד״ל.

 ד) לאמר זה הדבר אשר צוה ה׳ כר. הנה אמרו ז״ל כל הנביאי׳ נהנבאו
 בכה ומשה בז״ה כר פי׳ כ״ה הוא בחי׳ יחודא חחאה דהיינו בחי׳
 מלכוחו יה׳ שנק׳ מראה דמו״ה כבוד ה׳ כמ״ש למעלה בפי׳ בצלמינ״ו
 כדמוחינ״ו כו׳ ולכך כל הנביאי׳ אמרו בלשון כה בכף הדמיו״ן כמו כ״ה אמר
 ה׳ כר כי נבואחם נמשכה למטה בעולם הפירוד לנפרדי׳ כמו כה אמר ה׳ על
 פרעה ועל נבוכדנצר וכיוצא שהן שרי״ם נפרדי׳ כר אך שהן בטילי׳ לדבר ה׳
ר  שנאמר עליהם ע״י הנבואה וכמו שאמר בלעם ג״כ לא אוכל לעבור פי ה׳ כ
 כי בחי׳ מל׳ מהוו׳ נפרדי׳ אלא שהמה בטילי׳ כר כידוע אבל בחי׳ יחודא
 עילא״ה באצי׳ דאיהו וחיוהי חד כר אין שם בחי׳ שום בחי׳ מסחיר בבחי׳
 הפירוד כמ״ש אין עוד מלבד״ו כי שם מאיר בחי׳ אור א״ס כמו שהוא באמת
 כר וזהו שאמרו דמשה נחנבא בבחי׳ ז״ה כלומר חיבח זה מורה על עצמוחו
 ומהוחו כמו שהוא באמח ולא כמו שהוא נעשה מלך על נפרדי׳ כר והיינו
 בחי׳ יח״ע כנ״ל וזהו לאמר ז״ה הדבר שיוכל כל או״א מישראל לאמ״ר ז״ה
 הדבר בבחי׳ יח״ע והוא אשר צוה הוי׳ דוקא הוי׳ בחכמ״ה פי׳ בחכמיה לפי
 שאור א״ס שורה בחכמ״ה דוקא והוא ענין החורה שאדם לומד דבר ה׳ זו
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 הלכה כמ״ש ואשים דבר״י בפי״ך בו׳ ואוריי׳ מח״ע נפק׳ שהיא בחי׳ ביטול
 עצמוחו מכל וכל שהרי אין בקריאה ההורה שום ענין חפץ ורצון השייך
 לעצמוחו רק שהוא קורא ושונה דבר ה׳ בלבד כר משא״כ חפלה שהוא בחי׳
 מס״נ ברצון עכ״פ וכמ״ש לפני ה׳ ישפוך שיחו כר שיש מי שאוהב ורוצה בו׳
 וה״ז בבחי׳ יח״ה כמו שנא׳ ואנ״י חפלה שההפלה שרשה בבחי׳ מל׳ שנק׳
 אנ״י כידוע וד״ל. ובזה יובן מארז״ל מה להלן באימה וביראה כו׳ כי לכאורה
 אין זה מובן וכי יוכל אדם ללמוד באימה וביראה עכשיו כמו שהי׳ בשעת
 מ״ח שהי׳ גילוי שכינה בקולוח וברקים כר אר הענין הוא להיוח כי משה
 עמד בהר סיני מ׳ יום וקיבל החורה במו שהיא בבחי׳ יח״ע דאין עוד מלבדו
 כנ״ל ואח״כ המשיר אוחה לעוה״ז במקום וזמן ומאחר ששרש מקורה נמשך
 מלמעלה מן הזמן ע״כ גם עכשיו כשאדם קורא בחורה ה״ז כאילו מקבלה
 בהר סיני בבחי׳ יח״ע כמו שהי׳ במ״ח באימה וביראה ממש וזהו שאמרו מה
 להלן באימה כר וד״ל. והנה אמרו ז״ל דהיחר נדרים ביחיד מומחה דוקא, פי׳
 מומחה מי שהוא מנוסה ועמד בנםיונוה רבוח והענין הוא כי אמרו ז״ל ד׳
 כחוח אינם מקבלי׳ פני שכינה כח שקרנים כה מספרי לה ר כו׳ פי׳ שקרנים
 כמ״ש דובר שקרים לא יכון לנגד ה׳ דהיינו אם אין האדם לומד בד״ח ע״ד
 בחי׳ ביטו״ל דד!כמ״ה כמ״ש למעלה במ״ש ואשים דבר״י בפי״ך כו׳ ואדרבה
 קורא ושונה הכל לעצמו כדי שיהא בקי וכיוצא בזה נק׳ דוב״ר שקרי״ם שאין
 זה אמיחיח דבר ה׳ שבחורה כמו שהוא בבחי׳ יח״ע כנ״ל וזה אומר אוחם
 בבחי׳ הפירו״ד כו׳ וכה שקרנים אינם מקבלים פנ״י שכינ״ה פי׳ פני שכינ״ה
 כענין מחי אבא ואראה פנ״י אלקי׳ הנ״ל שהוא ענין ובחי׳ פנימי׳ אלקו׳
 דהיינו בחי׳ מהו׳ ועצמו׳ האור האלקי׳ כמו שהוא בבחי׳ יח״ע כנ״ל אלא
 מקבל רק מבחי׳ אחוריי׳ דאלקי״ם ולא מבחי׳ פנ״י שכינ״ה כו׳ וד״ל אבל הנה
 יחיד מומחה היינו שעומד בנסיון זה ואינו מבחי׳ מכה שקרני״ם אלא דבר ה׳
 בפיו אמח כמו שהוא למעלה בבחי׳ יח״ע כנ״ל בענין לימוד ההורה בבחי׳
 ביטול כר זהו הנק׳ חכם ויחיד מומחה והוא מקבל מפנ״י שכינ״ה פנימי׳
 דשכינה כו׳ והיינו מבחי׳ שרש משה שנחנבא בבחי׳ זה דהיינו מהר ועצמו׳
 אלקו׳ ולא כמו שהוא בבחי׳ דמיון בכ״ה וכמ״ש וביד הנביאי׳ אדמ״ה כר
 וכמו לעחיד דכחי׳ ז״ה ה׳ קוינ״ו לו כר וד״ל וע״כ אמרו ז״ל דיחיד מומחה
 דוקא מחיר הנדרים כי מבואר למעלה דהחרח הנדרים היינו לאהפכא חשוכא
 לנהורא כר ולא לאכפייא בלבד בו׳ והיינו בחי׳ ימין מקרבח להחיר האסור
 ע״ד סליחה העונו׳ שהזדונו׳ נעשו כזכיוח כר ודבר זה א״א כ״א ע״י בחי׳
 משה דוקא שהיא מבחי׳ חכמ״ה כח מ״ה בראי׳ כנ״ל כמ״ש מחי אבא וארא׳
 שהוא בבחי׳ יח״ע כנ״ל ואחפשטוחי׳ דמשה בכל דרא בכל חכם מישראל ג״כ
 שיוכל להחיר הנדר וזהו לאמ״ר ז״ה הדבר אשר צוה כר איש כי ידור נדר
 כר פי׳ משה המשיר בחי׳ ז״ה הדבר בכל חכמי ישראל שנמשכו מראשי
 המטר הכלליים שיוכלו להחיר נדרים לאהפכא חשוכא בו׳ בימין מקרבה וגם
 איש כו׳ ידר נדר כר יוכל להיוח כח בשפחי״ו לאכפייא לסט״א עכ״פ בשמאל

 דוחה כנ״ל והכל ע״י מש״ה דוקא מטעם הנ״ל וד״ל.
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 בעזר״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין נדרים הנ״ל יש להקדים
 חחלה להבין שרש ענין קליפה נוגה שהיא מעורכה טו״ר והיא בחי׳
 ממוצע בין הקדושה ובין הסט״א שהוא בחי׳ ג׳ קליפוח הטמאוח לגמרי ונק׳
 ממוצע להיוחה לפעמי׳ נכללה בקדושה ולפעמי׳ נכללה בג׳ קליפוה הטמאוח
 ולכד נקרא׳ נוגה בשם להט החרב המחהפכת משום דמחהפכח לפעמי׳
 לקדושה ולפעמי׳ לםט״א והוא ענין ההחהפכוח ממטה לנח״ש ומנח״ש למט״ה
 כר וכידוע. והנה להבין ביאור זה החלה יש להבין מה זה ענין החערובה
 טו״ר שבנוג״ה והנה יובן זה ממה שאנו רואי׳ בכל דברים המוחרים ואין בהן
 איסור לא מד״ח ולא מד״ס ששרשן מבחי׳ נוג״ה כי דברים האמורי׳ שרשן
 מג׳ קליפו׳ הטמאו׳ כמ״ש בע״ח וכמו המאכל המוחר שאע״פ שנפשו של אדם
 מחאוה במאכל ואוכלו לחיאבון הנה מצד גופו של המאכל עצמו הרי הוא
 מעורב טו״ר וענין התערובו׳ הזאה ניכרה מן הפעולה שפועל המאכל בגופו
 של אדם ובנשמהו שהרי אנו רואי׳ כשיאכל אדם וישבע ממאכלי׳ שאכל הנה
 יחגשם גופו ג״כ עד שיהי׳ נחשב כבהמה ומכ״ש נשמחו שחרד בירידת
 ההגשמה הזאה ג״כ בשעה ההיא ולבר נק׳ אכילה מרובה בשם אכילה גס״ה
 להיו׳ כי גסוח הרוח הוא ג״כ הגשמה הרוח וזה בא מגםוח והגשמה הגוף
 ע״י אכילה מרובה כו׳ והנה זה בא באדם מצד חלק הרע שבמאכל שנוטה
 לקליפה אבל מצד בחי׳ הטוב שבמאכל אדרבה יגרום האכילה הזאח חוס׳
 אור וכח בעבודה ה׳ לגופו וגם לנשמתו בהשגו׳ אלקו׳ וכמאמר ר״נ עד דלא
פל  אכילנא בישרא דחורא כו׳ וכמו חמרא וריחא פקחין בו׳ כי שרש המאכל נ
 בשבירה מרפ״ח ניצוצי׳ בחוהו כידוע בפי׳ ואלה המלכי׳ אשר מלכו לפני
 מלוד מלך לבנ״י (שזהו שרש ענין אחו״ר וקד״ם צרחני שהחוהו קדמה
 לאד״ם שהוא החיקון כו׳ ולכך יש ביכולה המאכל להעלוח וליחן חוספח כה
 בנשמחו כו׳ וד״ל) וכשנפל היינו בנוג״ה דבי״ע שמעורב טו״ר ומצד בחי׳
נכללח בקדוש׳ והיינו מנח״ש דקליפ׳ למט״ה כו׳ ומצד בחי׳  הטוב עולה ו
 הר״ע נכללה בג׳ קליפו׳ הטמאו׳ וזהו הטעם שאמרו ז״ל קד״ש עצמר במוהר
 לר דוקא כי מן המוהר שהוא בחי׳ נוג״ה יוכל לירד ח״ו לג׳ קליפו׳ הטמאו׳
 שהם דברים האמורי׳ כר שזהו ממט״ה לנח״ש וכמו שמבואר במאכל שמעורב
 טו״ר כר בכל דברי׳ המוחרי׳ כמו דירה נאה שמרחבח דעהו של אדם בו׳ יש
 בזה חערובו׳ טו״ר שאם יכוין להנאה גופו ירחיב דעהו עד שיגבה לבו
 ודעחו זחה עליו ונק׳ ג״ס הרו״ח כר ואם יכוין לחועלח הרחבח דעהו ולבו
 בעבודה ה׳ עי״ז הרי אדרבה הוסיף לו חח כח להרחיב דעתו ולבו בהשגו׳
 אלקו׳ והחפעלו׳ אוי״ר וכמו כן לבושי׳ נאי׳ כו׳ וכן בענין הזווג אם מכוין
 בקדושה חוסיף לו אור ואם לאו יפול מחאווח היחר לאיסור ח״ו וזהו
 והחקדשחם והייחם קדושי׳ אדם מקדש א״ע מלמטה בו׳ ודוקא קדש עצמך

 במוהר לך מטעם הנ״ל וד״ל.
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 והנה נדרים הוא סייג לפרישות דהיינו מפני שמדיר א״ע בדבר המותר
 כאכילה ושארי הנאת היתר ופורש א״ע מהם וזהו סייג גדול
 לפרישות מתאוות היתר וענין זה היינו הנק׳ לאכפייא לסט״א וכו׳ והוא
 להיוח שמאל דוחה בדחיי׳ והרחקה כמו מי שמסגף א״ע בתענית שגודר גדר
 בלבו שלא יאכל אלא מעט מזעיר שגם אם מחאוה לאכול יוחר יכבוש לבבו
 וידחה בדחי׳ והרחקה להמאכל ולא יאכלנו והרי לא שנהפך בחי׳ הרע
 שבמאכל עי״ז לטוב אלא שדחה אוחו בשחי ידים והרחיקו מעל גבולו כוי,
 וזה נק׳ שמאל דוחה אבל אנו רואי׳ שיוכל להיו׳ החהפבו׳ גם הרע שבמאכל
 לטוב והוא כמו בחי׳ האכילה שאוכלי׳ בשבת דכתיב וקראה לשבח עונג
 וכחיב אכלו משמנים בו׳ משום דבשבח הוא זמן עליי׳ המלכי׳ ואין כח
 לחיצוני׳ לקבל יניק׳ מהרע שבמאכל וע״כ גם מה שמחאוה למאכל ואוכלו
 לחיאבון אין בחי׳ הרע שבמאכל מגשימו כלל בשבת וכמ״ש בע״ח דגם בחי׳
 המוחרו׳ של הנא׳ האכילה בשבח נבלע ונכלל בקדושה האלקי׳ משום דכחיב
 וקראה לשבח עונ״ג ומהענוג זה הגשמי שבמאכל עולה ונכלל בבחי׳ עונ״ג
 העליון כו׳ וכמ״ש במ״א וא״כ הרי אנו רואי׳ היפר הדחיי׳ שהרי נכלל ועלה
 גם בחי׳ הרע שבמאכל כמו שניחוסף אור למעלה בבחי׳ עונ״ג העליון
 במאכליו דשבח. אלא שרש הענין הוא משום דיש ב׳ מדרגוח שמאל דוחה
 וימין מקרבח שמאל דוחה בא מבחי׳ הגבורו׳ דאימא וימין מקרבת בא מבחי׳
 החסדים דאבא דהנה כל החםדי׳ מסחעפי׳ מאור אבא כידוע בפי׳ אבינ״ו אב
 הרחמן כו׳ שמקור כל החסדי׳ הוא מבחי׳ חכמה שהוא אור אבא דוקא ומקור
 כל הגבורו׳ הוא מבינה שנק׳ אימא כמאמר בינה מינה דינין מחערין כר וזהו
 ההפרש בין שבח לחול כי בשבח מאיר מבחי׳ מוחי׳ דאבא כידוע בפי׳
 ושמרח״ם אח השב״ח כי קד״ש היא וקד״ש הוא בחי׳ החכמה כו׳ וגם יו״ט
 הוא מקבל מבחי׳ אבא הגם שיו״ט שרשו בבחי׳ בינה כידוע בהיר שהשמחה
 הוא בבינה כמ״ש א״ם הבנים שמח״ה כר אבל בחי׳ נה״י דאבא מלובשי׳
 באימא ולכך נק׳ היו״ט מקר״א קד״ש כר וכמ״ש במ״א וע״כ גם ביו״ט חציו
 לכם כו׳ וכל בחי׳ עונג גשמי מחעלה בשבח ויו״ט והוא לפי שבחי׳ החסדי׳
 דאבא מחפשטין ויורדין מגבוה לנמוך גם למטה למטה לקרב ולא לרחק
 כטבע הימין לקרב כך טבע התסדי׳ לקרב והיינו ימין מקרבת (וכמו וימינ״ך
 פשוט׳ לקבל שבים וכמ״ש במ״א וד״ל) אבל בחול הרי אין בו׳ ימי המעשה
 רק מבחי׳ ז״א שמלובש בו רק בחי׳ מוחי׳ דאימא בלבד בלחי אור אבא ומקור
 כל הגבורו׳ מבינה כי בינה מינה דינין מחערין פי׳ ענין שמאל דוחה הנ״ל
 כמו לסגף א״ע ולדחוח המאכל כר כי לא יוכל להעלוחו אלא בהכרח כדי
 שלא יגשם אוחו המאכל וכיוצא בו ידחה אוחו וירחיקנו מפניו וכל שהוא
 יוחר קרב לה׳ בהתבוננו׳ האתדות בבינה כמ״ש בם״י חכם בבינה והבן
 בחכמה כו׳ יחרחק יוחר מהגשמה מאכל וכיוצא בו מהאור היחר שלא יגשם
 אוחו ויפול ממדרגחו והיינו בינה מינה דיניו מתערין להיו׳ שמאל דוחה
 ליצה״ר כי לא יגורך רע כתיב וטהור עינים כר ואפי׳ בהיחר אחר שבחי׳
 נוג״ה מחהפכח ממט״ה לנח״ש דקליפ׳ לפעמי׳ כר וד״ל וזהו ג״כ שרש ענין



ד הזקן ׳ י י אדמו ר מ א  חצר מ

 הנדרים כי הנדרים אמרו שנודר בחיי המלר וחיי המלך הוא בחי׳ בינה בלבד
 שנק׳ חיי המלך דהיינו בחי׳ מוחי׳ לז״א ולהיו׳ כי שרש הנדרים הוא רק
 מבחי׳ בינה בלחי החלבשו׳ אור אבא שהוא מקור הגבורו׳ ודיניו מחערין
 מינה לכך עיקר עניו הנדרים הוא להיו׳ שמאל דוחה לדבר המוהר דוקא
 בהרחקה ודחיי׳ לאכפייא כר כנ״ל שהנדרים סייג לפרישו׳ היפך בחי׳

 האכילה דשבח כנ״ל וד״ל.

 ב) ומעתה יש להבין בפרט הנדר שצריך שידיר בדבר הנדור כמו ככר זה
ר וכידוע וצריך להבין החלה בענין הקרבנוח דהנה  קרבן כ
 אע״ג דאמרו קונמוח קדושה הגוף נינהו אינו דומה קונם דנדר לקרבן שהרי
 קדושה הגוף של הקרבן הבהמה שאמר עלי׳ ה״ז עולה נאסר״ח בהנא״ה מיד
 לכל אדם ונעשיה כאיסור גמור והיינו עניו שמאל דוחה כמו שנדחה מאכל
 מלאכול כד נדחיח בהמה זו מליהנוח להדיוט מלבד לגבוה שבזה יש ימין
 מקרבה שהרי ע״ג המזבח מקריבין הקרבן בהעלאה להיוה לריח ניחוח לה׳
 כר כי אש של מעלה יורד ואוכל כו׳ והוא בחי׳ ארי״ה דאכיל קרבנין כר הרי
 שנחעלה בחי׳ הטוב שבבחי׳ נוג״ה שממנה שרש הבהמה מבחי׳ פני שור או
 פני נשר בעופו׳ כר והיינו לפי שימין מקרבה וימין זה הוא בחי׳ הארי״ה
 שהוא בא מבחי׳ החסד העליון שנמשר ע״י הכה״ן ששרשו הוא מבחי׳ חס״ד
 שבחכמ״ה כידוע דכה״ן גדו״ל הוא בחי׳ רב חסד דהיינו בחי׳ חסד דא״א
 וכהן הדיוט בחי׳ חסד דאבא כר וגם מצד הארה החכמה שבשמן המשחה
 שנמשחו בו כל הכלים שבמקדש כר ונמצא יש בקרבן ב׳ הדברי׳ שמאל
 דוחה מליהנוח להדיוט וימין מקרבה באכילה מזבח עד שהוא נעשה לריח
 ניחוח בו׳ אבל קונמוח דנדרים אע״פ שנקראי׳ ג״כ קדושה הגוף כמו שאמר
 שאני קונמוח דקדושח הגוף נינהו אין קדושה זאח רק כענין הפרשה והבדלה
 מהנאה אדם דהיינו בחי׳ שמאל דוחה להיו׳ כאיסור גמור הגם שהי׳ דבר
 מוהר החלה וזהו באמרו קונם ככר זה כקרבן כר אבל אין בו מבחי׳ ימין
 מקרבה כלל שהרי נשאר אסור ולא יעלה אח״כ ליכלל בקדוש׳ העליונ׳ כמו
ר אלא מה שמדיר בדבר הנדור היינו שמחפים אוהו בקדושח קרבן  הקרבן כ
 לענין שמאל דוחה בלבד אבל לא לענין ימין מקרבה שבקרבן כר ושרש
 הענין הוא לפי שהנדרים שרשם מבחי׳ בינה בלבד דמינה דינין מחערין ולכד
 אין בנדרים רק בחי׳ שמאל דוחה בלבד אבל הקרבנוח מקבלים מחסדי׳
 דאבא ע״י הכהן וכלי המקדש כר יש בהן גם מבחי׳ ימין מקרבה ומה שנמצא
 בקרבן גם מבחי׳ שמאל דוחה ליאסר בהנאה לאדם היינו משום דבחכמ״ה
 אחבריר״ו והכל מצד החכמ״ה שמלבשח א״ע בבחי׳ גבורו׳ לדחוח ממנה
 הנאה זרה זולה הקדושה כר משא״כ הנדרים בדברי׳ המוחרים שדחיי׳ זאח
 אינה מן החכמ׳ אלא רק מבינה דמינה דינין מחערין כר אר הנה עכ״ז יש גם
 בנדרי״ם הארה והמשכה מאור אבא כמו בקרבנוח כי גם לענין שמאל דוחה
״ שהרי צריד האדם לבטא . . . ה  להחפיסו באיסור עכ״פ בקרבן צריר להיו׳ מ

 ״) תיבה זו אינה ברורה בגוכתייק, ואוציל: מהחכמה.



 ם פ ד ח ק ם ״ ז רצט

 הנדר בשפהיו ויאמר קונ״ם ככ״ר זה כו׳ וכמו בקרבנוח שאומר בפה הרי זו
׳ והענין הוא כי הנה בקרבנוה הטעם לזה שצריך לומר בפה דוקא  עולה מ
 הרי זו עולה ואם לאו מקריב חולין בעזרה כידוע היינו מב׳ טעמיו הא׳ מצד
 בחי׳ הדיבור עצמו והוא להיוה כי הדיבור הוא בחי׳ מל׳ כידוע ובחי׳ מל׳
 יורדח להיו׳ ראש לשועלים בבי״ע וירידה זאח מחפשטח עד למטה גם
 בנוג״ה כמ״ש רגליה יורדו׳ בו׳ ולהיוהה בחי׳ ממוצע בין האצי׳ לבריא׳ כי
 מל׳ דאצי׳ נעשה בחי׳ עחיק לבריא׳ כידוע ע״כ דוקא בבחי׳ המל׳ יש בכח
 להעלוח גם מבחי׳ הנוג״ה להיוח קדוש בקדושה האצי׳ ע״י בחי׳ הדיבור
 כשאומר בפיו הר״י ז״ו עולה כמלך שגוזר ומגביה לשפל כו׳ ואזי יוכל
 הקרבן להחעלוח באש של מעלה ע״ג המזבח כו׳ והטעם הב׳ מצד שרש
 הדיבור והוא בחי׳ החכמ״ה שמחמה זה נק׳ האדם בחי׳ מדב״ר שיכול לדבר
 כי אבא דוקא יסד ברהא כמו התינוק שאינו יכול לצרף הצרופים מפני שלא
 מאיר בו מהארח החכמ׳ כו׳ ולכך כשיאמר האדם דוקא שהוא בחי׳ מדב״ר
 ה״ז עולה אזי חחפס בקדושה ולא כשיאמר קטן שלא נק׳ אדם וכמ״כ בנדרים
 אמרו ז״ל איש כי יפליא במופלא סמוך לאיש פי׳ מופלא הוא שיש בו מהארת
 אור אבא מפני שהחכמ״ה נק׳ פל״א וכמאמר אאלפ״ך חכמ״ה ומופל״א היינו
 שמאיר בו קצה מאור החכמ׳ שנק׳ פל״א ולכך נק׳ מופלא שנמשך בו מן אור
 הפלא כו׳ וזהו פי׳ כי• אי״ש כי יפליא אי״ש היינו שמאיר בו מבחי׳ מוחי׳ דאבא
 ממש והוא היו״ד שבאיש שכשמאיר מן האל״ף דהיינו אאלפ״ך חכמ״ה כמ״ש
 בזוהר ע״פ והאיש משה כו׳ ומופל״א סמוך לאי״ש היינו שלא הגיע לי״ב שנה
 ולא יוכל להפלי״א ממש אבל מופל״א עכ״פ הוא ונדריו נחפסי׳ לענין איסור
 הנאה עכ״פ בחי׳ שמאל דוחה בו׳ בדיבורו כשאומר קונם ככר זה כקרבן כו׳
 ונמצא שגם בנדרים יש קצה מאור החכמ׳ והיינו בדיבור שצריך להיו׳
 מהארח החכמ׳ ואמנם אין זה אלא לענין שמאל דוחה אבל לא לענין ימין

 מקרבה כו׳ וכנ״ל וד״ל.

 והנה בכל ענין הנ״ל בב׳ מדרגוח דשמאל• וימין מקרבה הנה יובן שזהו
 ג״כ שרש ההפרש בין חורה להפלה כו׳ דהנה שרש ההפלה הוא
 בבחי׳ מל׳ שנק׳ אש״ה וכמ״ש ואני חפלה אנ״י הוא בחי׳ מל׳ שנא׳ בה ואל
 איש״ך חשוקחך והוא ענין סמיכה גאולה לחפל״ה במה שאומרי׳ אד׳ שפחי
 שפחי בו׳ ואי״ש הוא בחי׳ ז״א כמ״ש ה׳ איש מלחמה ובחפלה מחדבקח המל׳
 באישה ובעלה שהוא בחי׳ ז״א וז״ש ואני חפלה לאל חי ונקראה אז בעולח
ך עושייך כו׳ והיינו בחי׳ היחוד דזו״נ שבש״ע בעמידה י י  בעל כמ״ש כי מעל
 כו׳ ואמרו ז״ל באשה ובעלה עולה עמו ואינה יורדח עמו פי׳ בעלייה בעלה
 גם היא חעלה עמו אבל לא בירידה בעלה שלא חרד עמו והענין הוא כי
 בחי׳ ז״א רובו חסדי׳ ויורד מגבוה לנמוך לברר וללקט ניצוצי נוג״ה בכל ו׳
 ימי המעשה כמ״ש כי חסד אל כל היום כו׳ וד״ל ובירידה זאה אינה יורדח

 •) כיה בגוכתי״ק.



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  ש מ

 עמו כי ימין דוקא מקרבה והיינו בחי׳ שמאל דז״א ששרשו מקו הימין חח״נ
 כר אבל בחי׳ מל׳ שעיקר בנינה מהגבורו׳ בבחי׳ אור חוזר בעליי׳ דוקא ולא
 בירידה וזהו עולה עמו באצי׳ ולמעלה מן האצי׳ בעילוי אחר עילוי כר וכל
 שעולה עמו במקום ומדרגה היוחר גבוה הנה יוהר צריכה להיוח בבחי׳
 שמאל דוחה לדחוח ולברר ולנקוה א״ע מכל סיג ופסולה הנדבק בבחי׳
 אחוריי׳ שהחיצוני׳ יונקים משם כי כל שעולה במקום עליון יוחר גם בחי׳
 הדקוה שבנוג״ה לחטא יחשב וכענין שמים לא זכו בעיניו כר כי מצד
 ההחנשאוח כל כשרון מעשה לא יוכשר כי מפני עוצם הרוממו׳ וההחנשאות
 הכל לא יוכשר כראוי ונכון לפי ערך הרוממו׳ כר וכמ״ש במ״א וזהו שאו׳
 סלח לנו בש״ע אחר מס״נ דק״ש דוקא כי אחר מס״נ שעולה הנשמ׳ באצי׳
 שמה גם קצה מהערובו׳ כל שהוא בחי׳ הרע לחטא גמור יחשב משא״כ
 למטה בבריא׳ ויצי׳ כר ונמצא יובן מזה שבחי׳ ההפלה ג״כ למטה בנפש
 האדם הוא בחי׳ שמאל דוחה כל שעולה יוחר בדביקוח והחכללו׳ כר יוחר
 יהי׳ בבחי׳ שמאל דוחה כד נק׳ התפלה שפיכה הנפש וכמ״ש ואשפיר את
 נפשי כו׳ לפי שעולה עמו ואינה יורדח כר כנ״ל אבל הנה שרש ההורה הוא
 היפר זה כי שרש ההורה הוא בבחי׳ ז״א שנק׳ אי״ש כנ״ל והוא רובו חסדי׳
 ימין מקרבה להחמשר מטה מטה גם להעלוח היוחר נמיר כו׳ וזהו ענין
 קריאה שבחורה שהוא בחי׳ המשכה וירידה כמו השונה הלכוח שאומר דבר
ר וכידוע  זה כשר שמכשיר גם בבחי׳ נוג״ה שיוכל להיוח בו גילוי אור א״ם כ
 בפי׳ מחני׳ מלכחא והיינו מפני שהוא בבחי׳ החכמה שנמשר מינה בחי׳ ימין
 מקרבח כנ״ל וז״ש בחורה מימינו אש דה שהחור״ה ניתנה בימין אלא
 שמבדלח מ״מ בין טמא לטהור כי בחכמיה אחברירו וכענין הנ״ל בדיבור
 שבנדרי׳ וקרבנו׳ ולכד החור״ה עיקר מצווחה בדיבור דוקא כמ״ש לא ימוש

 ספר ההורה הזה מפי״ר וזהו ואשים דברי בפי״ך וד״ל.

 ג) וזהו וידבר משה אל ראשי המטוח לבנ״י לאמר זה הדבר כוי. הנה פי׳
 מטוח הוא לשון הטייה כמו המטה שהוא ע״ש שנוטה לכאן ולכאן
 וכר בכללו׳ נ״י שנחלקו לי״ב שבטי׳ כל שבט נק׳ מטה כי בחי׳ ומדרגה
 מיוחדח יש לכאו״א בפ״ע וכידוע דשרש ס״ר נשמו׳ ישראל נמשכו מבחי׳
 ששה קצווח דז״א חג״ח נה״י כר ונק׳ ג״כ בשם ששה קצווח מעלה ומטה
 מזרח ומערב צפון ודרום שהוא גדר מקום ולהיוחם כפולים לכד הם י״ב והן
 י״ב גבולי אלכסון כר והענין הוא כמו שרש הדרום בחסד ושרש הצפון
 בגבורה כידוע הרי כאו״א נק׳ מטה כלומר זה מטה כלפי חסד וזה מט״ה
 כלפי גבורה וכאשר יש ההכללו׳ מצפון לדרום ומדרום לצפון זהו הנק׳
 אלכסון וע״כ בששה קצווח יש י״ב גבולי אלכסון והוא שרש י״ב שבטים
 שנק׳ י״ב מטוח כלומר י״ב מיני הטיוח כר וידוע שבהיוח ששרש חולדות
 נשמו׳ ישראל הוא מיחוד זו״נ דאצי׳ ע״כ ממילא יש ב׳ מיני מדרגו׳ בי״ב
 שבטי׳ דהיינו י״ב גבולי אלכסון דז״א ונק׳ י״ב שבטי׳ דעלמא דדכורא כמ״ש
 ששם עלו שבטים שבטי י״ה כר פי׳ שבטי׳ ומטוח דז״א דאצי׳ נק׳ שבטי י״ה
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 כי מוחי׳ דאו״א שנק׳ י״ה מלובשי׳ בהם, ושבטים סתם היינו י״ב שבטי׳
 דנוקבא דז״א וזהו ששם עלו שבטים כר והיינו י״ב גבולי אלכסון דנוק׳
 שהוא בחי׳ מל׳ כידוע וד״ל. והנה פי׳ ראש״י המט״ו׳ היינו בחי׳ המוחי׳ דזו״נ
 בכלל שנק׳ ראשי המטו״ח שהוא בחי׳ החכמה ובינה שנמשך במדוח בלבד
 שאינם רק הארה בעלמא מעצמו׳ או״כ כידוע שאין נמשך מאור החכמה
 במדוח רק אפס קצהו בלבד עד״מ השכל והטעם להחפעלוח האהבה בלב
 שאינו אלא רק הארה בעלמא מאור עצם השכל שבמוח להשכיל כל דבר
 חכמה כו׳ וד״ל. ואמנם שרש בחי׳ משה הי׳ למעלה הרבה מהם כי שרש
 משה מבחי׳ אור אבא עצמו וכמ״ש ונחנו מ״ה מ״ה חכמ״ה בעצמה וכמ״ש בו
 כי מן המים משיחהו כר ממים עליונים דחכמה עלאה כידוע והנשיאי׳ שרשם
 רק בבחי׳ המוחי׳ דמדו׳ שהן ו״ק דז״א ונק׳ ראשי המטוח לפי שעפ״י המוחי׳
 הכללי׳ דז״א מחנהג כל אור וספי׳ ממדו׳ הכפולי׳ הנק׳ י״ב גבולי אלכסון
 לפעמי׳ מט״ה כלפי חסד ולפעמי׳ כלפי דין כו׳ ועד״מ הראש מנהיג לכל
 האיברי׳ כו׳ אבל בחי׳ מש״ה שהוא עצמו׳ אור החכמ״ה הוא למעלה הרבה
 גם מבחי׳ המוחין הכללי׳ שבמדו׳ אלא שולח הארתו בראש״י המטו״ח וממשיך
 להם הארח החכמ״ה ממקור חוצבה הראשון והוא בחי׳ אור הכח״ר וכמ״ש
 והחכמ״ה מאי״ן המצא מאי״ן דכח״ר כידוע וזהו וידבר משה אל ראשי
 המטוח פי׳ וידבר שהמשיך וגם כמו מדב״ר עמי׳ מלשון הנהגה כידוע ומה
 המשיך בחי׳ אור ההכמ״ה מאור הכת״ר להיות גם בהם בחי׳ ראי״ה דחכמה
 וזהו לאמ״ר ז״ה הדבר פי׳ ז״ה כי הנה כל הנביאים נחנבאו בכ״ה ומשה בזה
 כר פי׳ כ״ה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ כה ויש בזה כמה טעמי׳ הא׳ כי פי׳
 כ״ה ע״ד הפשוט היינו כמו או ככה שהוא כ״ף הדמיון בלבד שמדמה לומר
 כזה כך זה ואינו ענין עצם הדבר אלא רק בחי׳ הדמיון בלבד מאוחו העצם
 וכך כל הנביאי׳ שנחנבאו ואמרו כה אמר ה׳ היינו מפני שלא הראו עצם
 מראה נבואחם בדבר ה׳ כמו שהוא ממש רק שאמרו בבחי׳ דמיון בלבד והוא
 באמרו כה אמר ה׳ כלומר בדוגמא זאח הי׳ דבר ה׳ ולא יכלו להראוח עצם
 דבר ה׳ כמו שהוא ממש כר והיינו לפי שבא אליהם הנבואה בבחי׳ דמיון
 כמ״ש וביד הנביאים אדמה פי׳ גילוי אור אלקי לא בא להם בבחי׳ עצמו׳ כמו
 שהוא אלא שנחלבש בלבוש השגחם כל א׳ לפי מדרגחו וע״כ הי׳ הפשטח
 הגשמיר בהכרח בכל הנביאים בשעה שנחנבאו כידוע ולזה הטעם אמרו כ״ה
 אמר ה׳ כר והיינו הטעם ג״כ שבחי׳ המל׳ נק׳ כ״ה לפי שהמל׳ נקראח ג״כ
 מראה דמוח כבוד הוי׳ פי׳ הוי׳ הוא בחי׳ ז״א דאצי׳ ומראה דמו׳ של כבוד
 הוי׳ היינו בחי׳ המל׳ שמחלבשח בבי״ע להחיוח אח הבריא׳ יש מאין בבחי׳
 נפרד שנק׳ יחודא חחא׳ שהוא רק בחי׳ דמו״ח בלבד לגבי עצם האצי׳ כמ״ש
 נעשה אד״ם בצלמינו כדמוהינ״ו ועד״מ הצורה בדבר נברא העצמו׳ כמו הלוח
 והשעוה וכיוצא וכך למעלה בחי׳ צלם בדכורא ובחי׳ דמוח בנוק׳ דז״א כמ״ש
 בזוהר ועכ״פ בחי׳ הדמו״ח להווח בבריא׳ יש מאין הוא בחי׳ נסחר לגבי אצי׳
 שנק׳ יחודא עילא׳ דשם אמרו דאיהו וחיוהי כר ולזה הטעם נק׳ המל׳ ג״כ

 כ״ה להיוחה רק בבחי׳ הדמו״ח ככ״ף הדמיון דכ״ה כנ״ל וד״ל.
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 והנה יש עוד טעמי׳ במה שהמל׳ נק׳ כ״ה והוא לפי שיש כ״ח אחוון במל׳
 ונק׳ כה א״ד כר כידוע ולכך נק׳ כ״ה ועם ג׳ קוין שמקבלח מחג״ת
ר אך עיקר הטעם היינו מה שהוא בבחי׳ דמו״ח כמ״ש מראה  דז״א הרי כ״ח כ
 דמוה כבוד ה׳ כר וכנ״ל וזהו שאמרו ז״ל דכל הנביאי׳ נחנבאו בכ״ה דהיינו
 בבחי׳ מל׳ שנק׳ כ״ה וכמ״ש בכללוה הנבואה לנביאים במראה אליו אחוודע
 בחלום אדבר בו כר פי׳ מרא״ה הוא בחי׳ מל׳ שנק׳ מרא״ה דמו״ת כר כנ״ל
 וד״ל. וזהו ההפרש בין משה לכל הנביאי׳ שכולם נחנבאו בכ״ה דהיינו בבחי׳
 מל׳ בז״א שנק׳ זה דהיינו בחי׳ גילוי עצם הדבר כמו שהוא בלחי בא
ר ולכד אמר  בהחלבשו׳ דמוח כר והיינו בחי׳ האצי׳ דשם אמרו איהו וחיוהי כ
 ז״ה הדב״ר כלומר זה הדב״ר כמו שהוא בעצם וכמו לעחיד שכולם יאמרו
ר אר זהו דרר כלל אבל דרד פרט יש הפרש בין  הנה אלקינו ז״ה קוינ״ו לו כ
ה  משה לכל הנביאי׳ גם בשרש ומקור נבואחם איר שהיא בבחי׳ האצי׳ דהנ
 שרש נביעה אור ושפע הנבואה לכל הנביאי׳ באה מבחי׳ נצ״ח והו״ד דז״א
 שהן נק׳ כלי ההשפעה בלבד ובחי׳ המוחין דז״א כבר נעלם בהם בב׳
 העלמוח א׳ בחג״ח והב׳ חג״ח בנה״י כר אבל נבואה משה נמשכה מבחי׳
 שרש המוחין דז״א והוא מבחי׳ יסוד אבא ולכך כתי׳ במשה וחרא אוהו כי
 טו״ב הוא והיינו בחי׳ ראיה דחכמה כמארז״ל איזהו חכ״ם הרואה אח הנולד
 כר לפי שלא מסהיר לפניו כלל כל בחי׳ ההלבשוח והשחלשלו׳ מעילה
 לעילה להיוחו מקור הראשון ע״כ רואה הוא אח הנולד יש מאין למטה כמו
 למעלה ממש בלחי חילוק מדרגוח כלל משא״כ בבחי׳ המוחי׳ שבאו
 בהחלבשו׳ במדר דאצי׳ ומשם ירד ונחלבש עוד כר שם יש חילוק מדרגו׳
 וכל שהורד האור יוחר למטה בההלבשוח יוהר הוא מסהיר ומפריד כר ולכד
 כל נביא לפום שיעורא דילי׳ במס״נ והפשטה הגשמיו׳ כר ראה והשיג כמו
 יחזקאל ביצי׳ וישעי׳ בבריא׳ וכולם רק בבחי׳ נצח והוד אלא דיחזקאל בנו״ה
 דיצי׳ וישעי׳ בנו״ה דבריא׳ לפי ששרש כולם רק מבחי׳ נו״ה דז״א דאצי׳ אבל
 במש״ה כהיב לא כן עבדי משה פה אל פה אדבר בו כו׳ פי׳ בבחי׳ החגלות
ר  עצמו׳ אור החכמה שבה שורה אור א״ס בלחי החלבשר בדמוח ומראה כ
 והיינו בבחי׳ יסוד אבא שנק׳ ז״ה הדבר ולזה הטעם לא הי׳ משה צריך
 להפשטה הגשמיר בשעה שנהנבא כמ״ש בזוהר ע״פ ושב אל המחנה שמיד
ר לפי  שנתנבא שב אל המחנה לדבר צרכי ציבור בלתי שינוי נרא׳ כלל כ
 שאין בחי׳ מםהיר לפניו מצד שרשו בבחי׳ אור אבא ולמטה הוא כמו למעלה
ר  בלהי חילוק מדרגה כלל להיוחו רוא״ה אח הנול״ד בבחי׳ ראי׳ דחכמ״ה כ
 וד״ל. וזהו וידב״ר משה אל ראשי המטוח מש״ה הוא בחי׳ אור אבא ומשם
 נמשר אל ראשי המטוח שהוא בחי׳ מוחי׳ דז״א שמחלבשי׳ ובאי׳ בנו״ה לכל
 הנביאי׳ להחנבאר בכ״ה אבל מש״ה המשיך בראש״י המטוה להיוח גם הם
 בבחי׳ ראי׳ דחכמ״ה כמוהו ולהיות גם הם מחנבאי׳ בבחי׳ ז״ה כנ״ל וזהו
 לאמ״ר ז״ה הדבר פי׳ שיוכלו לומר ז״ה הדב״ר דהיינו כמו שהוא בעצם בלתי

 החלבשר כלל כנ״ל וד״ל.
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 זה הדב״ר אשר ציוה ה׳ איש כי יפליא לנדור כר. פי׳ לזה הטעם הוצרך
 משה להמשיך בראשי המטות שיאמרו בחי׳ ז״ה דוקא כי שרש ענין
 הנדרי״ם מצד עצמם הרי הם רק בבחי׳ בינה בלבד דמינה דינין מתערין כר
 בחי׳ שמאל דוחה אבל הפרח נדרים חלוי בחכ״ם היינו בבחי׳ ימין מקרבח
 דוקא היפך שרש בחי׳ הנדרים כר כי הנה הפרח הנדר היינו להחיר את
 האסור ממש כי כמו איסור גמור נאסר דבר המוחר ע״י הנדר והחכם מחיר
 לו האיסור וה״ז בחי׳ ימין מקרבת כמו דוגמת עליי׳ המאכלי׳ בשבת כנ״ל
 והיינו לפי ששרש החסדי׳ באבא דוקא כנ״ל ומשם נמשך בחי׳ החסד לקרב
 ולהעלוח גם לבחי׳ נוג״ה שנאסר בנדרים והוא כמו ענין לאהפכא חשוכא
 לנהורא ומרירו למיחקא שההחהפכוח זאח היינו שנהפך גוף דבר הרע להיוח
 טוב כמו שיהפך גוף דבר המר ונעשה מחוק שזהו מ״ש לאהפכא מרירו׳
 למיחקא וזה ג״כ בהפרת הנדר שגוף דבר האסור הוחר וה״ז כמו הקרבן
 שעולה ע״ג המזבח ונחקרב להיו׳ לריח ניחוח כר וזה ההיפוך א״א להיוח
 כ״א ע״י בחי׳ החכמ״ה דוקא מטעם הנ״ל בבחי׳ משה שנחנבא בבחי׳ ז״ה
 שהוא בחי׳ אור החכמה הבא בלחי העלמה והלבשה כלל עד שהוא למטה
 כמו למעלה ממש בלחי חילוק מדרגו׳ כלל לפי שאין בחי׳ מסחיר כלל לגבי
 בחי׳ רא״י׳ דחכמ׳ כנ״ל בפי׳ איזהו חכ״ם הרוא״ה א״ח הנול״ד כו׳ ואזי גם
 בחי׳ הנדר שנאסר יכול לעלוח למעלה מפני שלא יסחיר כלל בחי׳ הנוג״ה
 לגבי החכמ׳ כי הם נק׳ הנוג״ה נק׳ להט החרב המחהפכ״ח ומחהפכ״ח פעמי׳
 כולה לטוב מנחש למטה כר ולפעמי׳ בהיפך אך עכ״פ בחי׳ החהפכו׳ מן
 הקצה לקצה ממהר למהר יש בנוג״ה כמאמר לאהפכא מרירו׳ למיחקא וכנ״ל
 אך ע״י הנדר הרי הוא בבחי׳ לאכפייא להרע דנוג״ה להיוח נדחה בשמאל
 דוחה בלבד ואמנם ע״י הפר״ת הנד״ר מתהפ״ך הר״ע עצמו לטוב כענין
 שאמרו ז״ל בסליחה ומחילת עונו׳ שהזדונו׳ עצמן נעשו כזכיו״ת ומתרבה כח
 הזכות ע״י העוונות אחר שגם הם נעשו זכיו׳ כידוע וכמו מיתוק הרעים
 ביפים שנחרבה מים מחוקי׳ ע״י היפוך מים המרים למתוקי׳ כר וד״ל. ואמנם
 אין זה ההיפוך יכול להיר רק עיי החכים דוקא כי בחכמיה דוקא אתבריר״ו
 והוא הנק׳ יחי״ד מומחה דוקא שמחיר הנד״ר פי׳ יחי״ד מומח״ה שעמד
 בנסיון דהיינו שכבר בא בנסיון ונחברר מכל סיג ופםולח עד שאין בחי׳
 מםחיר לפניו כלל וכמו משה שלא הי׳ צריך להפשט׳ הגשמיו׳ מפני שלא הי׳
 בחי׳ הגשמח עוה״ז מסחרח לו כלל כר שזהו עיי כח מיה דחכמ׳ בחי׳ ראי׳
 כנ״ל ובזה יש כח לקרב לנוג״ה לאהפכא מרירו׳ למיחקא שהוא ענין התרת
 הנדר וד״ל וזהו ז״ה הדבר אשר צוה בבחי׳ ז״ה הדבר שהוא בחי׳ ראי׳
 דחכמ׳ מדרגת משה עי״ז יוכל להיות התר״ת הנדרים ע״י החכ״ם או הא״ב
 לבחו ובעל לאשחו מפ״ר נדריהם והכל מטעם 'בחי׳ חכמ״ה שבהם כידוע
 וד״ל (כי שרש התרת הנדר דומה ממש לענין המאכלים בשבח והכל מטעם
 א׳ כי שבח הוא בחי׳ מוחין דאבא והחכם שרשו באור אבא וכמו שאמרו
 בזוהר על רשב״י מאן קדו״ש ה׳ כר ות״ח ושבח שרש א׳ להם כידוע וד״ל).
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 ומעתה יש להבין למה צריר להחרח נדרי׳ שיחחרט דוקא, וענין פחח
 חרטה חומרא בעלמא הוא שהחכמי׳ החמירו שימצא פחח להחחרט
 כמו אדעחא דהכי לא נדרנא כו׳ אבל באמה א״צ כלל לפחח אלא גם אם
ח ח  עכשיו מחחרט ואינו רוצה בנדרו אע״פ שמחחלה רצה בו ואינו מוצא פ
 ג״כ יכול החכם להחיר לו עפ״י עיקר הדין כידוע והענין הוא שהחרטה הוא
 עקירה הרצון שעוקר לרצונו שרצה בנדר כבר ע״י חרטה זאח וידוע שהרצון
 למעלה הוא בחי׳ הכח״ר עליון שהוא שרש החכמ״ה וכמ״ש והחכמ״ה מאי״ן
 חמצא מאי״ן דכח״ר והיינו מ״ש וידבר מש״ה שהמשיך מאורו הכת״ר בחכמ׳
 ומשם המשיך בראש״י המטו״ח ג״כ בחי׳ ז״ה בו׳ כנ״ל ואמנם הנה בהחרת
 הנדר אע״פ שעיקרם תלוי בכח החכמ״ה כנ״ל אבל אין כח בחכמ״ה לברר
 ולעלות בימין מקרבה בלחי סיוע מלמעלה הימנה והוא אור הכח״ר שהוא
 שרש ומקור לחכמ׳ כנ״ל ובהיוח כן כאשר עדיין בחי׳ הרצן של אדם בדבר
 שנדר הרי מונע אור הרצון העליון ג״כ מלהאיר בחכימ׳ עילא׳ וממילא אין
 כ״ח בחכמ״ה להעלו׳ בימי״ן מקרבה להחיר דבר שנאסר בנדר כר ולזה
 הטעם הוצרך להיוח כ״ח מש״ה על הנדר דהיינו רק עקירה הרצון שלא
 יחקשר ברצונו בדבר שנאסר שעי״ז גם למעלה שורה רצון העליון שלא
 נחלבש בנוג״ה כלל מאיר בחכמ׳ עילאה בטל מדח ההארה ואזי יש ממילא
 בכח החכמ׳ לברר ולקרב לנוג״ה להיו׳ אחהפכא מרירו׳ למיתקא שהוא ענין
 החרה הנדרים דוקא כמו סליחח ומחילה עונו׳ עד שהזדונוח מהם נעשו זכיו״ת
 כנ״ל שצריך ג״כ לחשוב״ה עכ״פ שהוא עקירח הרצון כמו שאו׳ הוידו״י
 ביו״כ ומחחרטי׳ ואח״כ אומרים סלח לנו כר לפי מה שגם ענין הסליחה אשר
״ י״ג חקונ״י דיקנא א״ל רחו״ם כר ג״כ הוא בא מכח הארת . . .  הוא בא מא
 הכח״ר דוקא שאז ממילא ימין דחכמ׳ מקרבח וכמו שאו׳ וימינ״ך פשוטה

 לקבל שבים וכך הוא בענין בחי׳ החרח הנדרים ממש וד״ל.

 בעזריה שבת פ׳ ואתחנן שבת נחמו

 ושננתם לבניך ודברה בם כו׳ וקשרחם לאוח על ידך כר. הנה יש להבין
 למה בפ׳ ראשונה אמר מצוח ח״ח קודם למצוח החפילין כמ״ש
 ושננחם ודברה בם ואח״כ וקשרחם כר. ובפ׳ שניה אמר מצוח חפילין קודם
 למצוח ח״ח שהרי אמר בפ׳ שני׳ וקשרחם לאוח על ידכם כו׳ ואח״כ ולמדחם
 את בניכם כר. אך הנה יש להקדים החלה ביאור ענין הפלוגחא שבגמ׳ אם
 הלמוד גדול או מעשה גדול ונמנו וגמרו דתלמוד גדול שמביא לידי מעשה.

 •) תיבה זו אינה ברורה בגוכתייק.
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 דהנה קודם פ׳ ק״ש אמר וזאת המצוה וזאת משמע דקאי על פ׳ ק״ש
 שלאח״כ דאל״כ לא הל״ל וזא״ח בלשו״ן יחידי. והענין הוא משום
 דפ׳ ק״ש היא מצוה כלליה כי כדי לבא לידי קיום מצוח בכלל ציוה ואמר
 שמע ישראל ה׳ אלקינו כו׳ פי׳ שמע לשון הבנה דהיינו להחבונן בגדולה
 הבורא ביחודא עלא׳ דהיינו בבחי׳ יחוד מידוחיו כמ״ש לך ה׳ הגדולה
 והגבורה כו׳ כי גדולה לשון התפשטות אור ובאמח בחי׳ התפשטו׳ אורו ית׳
 על כל הנבראי׳ כלא חשיבא ממש לגבי עצמיוח גדולחו וכמ״ש לגדולחו אין
 חקר בו׳ משום דבאמח בחי׳ עצמוה אור א״ם מובדל ומרומם לגמרי גם
 מבחי׳ ע״ס שנק׳ מדוח וכמאמר אנה חכים כר עד ולא מכל אינון מדו׳ כלל
 אך שהן הן גבורוהיו להחצמצם להקרוח בשם חכים ומבין כו׳ וכידוע. וזהו
 שאומרי׳ לפני כל מצוה בעשוחה לשם יחוד קדב״ה ושכינחי׳ כי הוא בעצמו
 יח׳ קדוש ומובדל ומרומם ומחנשא מימוח עולם ונק׳ םובב כ״ע וזהו פי׳
 קודשא בריר הוא ופי׳ שכינחי׳ היינו בחי׳ ממלא. כ״ע שהוא בחי׳ מלכוחו יח׳
 וכמ״ש כבוד מלבוחך יאמרו כו׳ וכדי שיהא בחי׳ היחוד בסובב וממלא שנק׳
 קדב״ה ושכינחי׳ היינו דוקא ע״י מעשה המצוה לפי שעיקר ענין המצות הוא
 ענין עבודה בעל כרחו דהיינו בחי׳ ביטול הרצון כמ״ש ועבדתם את ה׳ בו׳
 ע״ד העבד שעושה בעול ולכך אמרו ז״ל אינו דומה שונה פרקו ק׳ פעמי׳ כר
 שאינו נק׳ עוב״ד אלקים כר וכן בכל מצוח כי העיקר לעשוח יוחר מכפי כחו
 ורגילוח טבעו כמו במצוח הצדקה ליחן יוחר מכפי טבעו הגם שנוחן דרך
 הכרח ועול דהיינו מפני גזרה מלך שכך ציוה ה׳ כר וזהו בחי׳ לאכפייא
 לסט״א שא״א בלחי עול יראה ולא יוכל להיו׳ זה מצד האהבה בלבד וע״כ
 אין האהבה בלבד נק׳ עבודה חמה כידוע בספרי היראה ואמנם הנה ע״י
 אחדל״ח זאח בבחי׳ ביטול רצון לסלק עצמוחו ולבטל רצונו מפני רצון ה׳
 כר כך יהי׳ אחדל״ע ג״כ למעלה דהיינו שיבטל ה׳ בחי׳ עצמוחו ויחצמצם
 ג״כ לירד למטה ולהחלבש בד׳ עולמו׳ ובע״ם בכלל להקרו׳ חכים ומבין
 ובמקום גדולחו ימצא ענוחנוחו כר וירידה גדולה כזאח היא בא ע״י בחי׳
 גבורה כי כמו האדם למטה נק׳ גיבור כשכובש אח רוחו ומסלק א״ע בו׳ כמו
 בעניז עול מצוח בסור מרע ועשה טוב כנ״ל לעשר יוחר מכפי טבעו וכחו
 שאמרו ז״ל ע״ז איזהו גיבור הכובש אח יצרו שהוא בחי׳ לאכפיי׳ כנ״ל
 ובאחדל״ח זאח אחדל״ע ג״כ בעצמו׳ אור א״ס לצמצם א״ע בבחי׳ גבורה ג״כ
 והוא מה שאנו או׳ אחה גיבור כר לפי שצמצום זה להחלבש ולירד באצי׳ בא
 ע״י בחי׳ הגבורו׳ וע״ד מאמר הן הן גבורוחי״ו כר להיוח כי בחי׳ בנין
 העולמו׳ מאור א״ס בבחי׳ צמצום גדול הוא בא כמ״ש אמרחי עולם חסד
 יבנה שנק׳ בחי׳ החסד בשם בנין להיוחו נבנה ע״י בחי׳ צמצום כר וד״ל
 וא״כ הרי מובן עכ״פ שע״י סיבה מעשה המצוה בעול יראה דוקא גורם בחי׳
 ירידה אור א״ם בנאצלי׳ ונבראי׳ כו׳ שהוא בחי׳ יחוד סובב וממלא שנק׳
 קדב״ה ושכינתי׳ בכלל כנ״ל ולכך או׳ לשם יחוד זה לפני כל מעשה המצוה
 כר וזהו שאומר וזא״ח המצוה על פ׳ ק״ש כי שמ״ע ישראל דק״ש ממשיך
 בחי׳ יחוד אור א״ס להיו׳ בא בהחלבשו׳ כלליה באורו׳ וכלי״ם מה שנעשה
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 ע״י המצוה בפרט כר ואח״כ אומר ושננחם וקשרחם כר ומה שאמר מצות
 הפילין דוקא כי הנה אמרו ז״ל הוקשה כל ההורה כולה להפילין כר והענין
ב בדיו גשמי על קלף גשמי פ׳ שמע ח מ  הוא כמו עד״מ הקלף של החפילין ש
 וכר וכמו שע״י הכהיבה הזאח כחיקונה שורה אור א״ס באחד שבפ׳ שמע
 ואור החכמ׳ בפ׳ קדש וכיוצא בך הוקשו כל המצוה שבחורה לחפילין הן
 בחי׳ המשכות אלקו׳ שהוא רצונו וחכמחו דרך כלל בעניני גשמיו׳ מעשה
 המצות ולכך נא׳ וקשרתם בפ׳ שמע להורות על כל המצות שהן בחי׳
 ההלבשוח אחדו׳ ה׳ בדבר מעשה גשמיה אך איך יהי׳ בחי׳ צמצום גדול כזה
 למעלה להיוח שוכן ומהלבש במצוח מעשיוה הרי מבואר למעלה שע״י
 אחדל״ח בבחי׳ ביטול רצון לאכפייא לםט״א מעורר למעלה אחעדל״ע לסלק
 עצמוחו ולהיו׳ נק׳ חכים ומבין כר כמו המשכה חכמה בפ׳ קדש וכיוצא. וזהו
ר כי הרי באמה מצד עצמוחו  שארז״ל ע״פ ועשיחם אחם כאילו עשאוני כ
 ומהוחו יה׳ הרי ליח לי׳ מאינון מדוח כלל אלא שמחצמצם ומחלבש במדות
 והיינו ע״י רמ״ח מ״ע שנק׳ בשם רמ״ח איברי׳ דמלכא וכללוחם רק בחי׳ חו״ג
 רמ״ח מבחי׳ ה״ח ושס״ה ל״ח מבחי׳ ה״ג כר ועד״מ האבר שהוא בחי׳ כלי
 לאור וחיו׳ שהוא הדם כי הדם הוא הנפש וזהו כאלו עשאוני ברמ״ח איברי׳
 וכו׳ וד״ל. ולהיוה כי כללוה המצוה הוא בחי׳ כללוה המשכו׳ אלקו׳ בכלים
ל  מכלים שונים ע״כ כללו׳ מקור המשכחן נק׳ בחי׳ חסד וצדקה ולכר כ
ר וכן כחיב  המצוח נקראו בשם צדקה וכמ״ש וצדק״ה ההי׳ לנו כי נשמור כ
 באברהם אשר יצוה אח בני״ו לעשר צדקה כר כמו הצדקה שהיא להחיו׳ רוח
ר וזהו זורע צדקוח מצמיח ישועוח פי׳ כמו הצמיחה של הזריעה  שפלים כ
 שהצמח יוחר בריבוי מן הזריעה כר הצדקה וחסד שהוא בחי׳ המשכה כללית
 באור עליון הזרוע בכללו׳ המצוח נק׳ זורע צדקוח ומזה יצמיח ישועות שהן
 ריבוי האורוה בכלים מכלים שוני׳ וז״ש פועל ישועו״ח בקרב הארץ שהוא
׳ וזהו מ״ש כוס ישועוח אשא פי׳ כוס מלא ישועוח היינו  צמיחה הישועוה מ
ם זה מבחי׳ ישועוח שהן ״ ם מלא חסדים כי כו״ס בגי׳ אלקי״ם ומחמלא מ ״  מ
 בחי׳ החםדי׳ ברמ״ח מ״ע כי בחי׳ מלכו׳ הוא כמו בחי׳ כלי לקבל בחי׳
 החםדי׳ דרמ״ח איברי׳ כו׳ וזהו כו״ם ישועוה אשא וכידוע דבחי׳ מל׳ נק׳
 כו״ם כמו כום של ברכה וז״ש כום״י רוי״ה כר והיינו ג״כ ענין פועל ישועוח

ר שהוא בחי׳ מל׳ כידוע וד״ל.  בקרב הארץ דוקא כ

 ואחר שנחבאר שרש ענין המצוח הנה יובן ענין הפלוגחא שבגמ׳ אם
 הלמוד גדול או מעשה גדול כר דהנה בחי׳ המעשה של המצר עיקר
 ענינה הוא בחי׳ ביטול רצון לבטל רצונו מפני רצון ה׳ כנ״ל שעי״ז מעורר
 אחדל״ע ג״כ לבטל עצמוחו ולהחצמצם א״ע באורו׳ וכלים כו׳ כנ״ל א״כ הרי
ר ע״י  מעשה גדול אחר שמחמחה יבא אחדל״ע להיוח אור א״ם בחכמ׳ כ
 צמצום כנ״ל, אך מ״ד הלמוד גדול טעמו ונימוקו ג״כ להיוח כי הגם
 שנתעורר אתדל״ע להתצמצם בע״ם כנ״ל מ״מ עדיין לא בא אור א״ם בגילוי
 ממש בריבוי אורו׳ בריבוי כלים אלא דוקא ע״י ההורה דאוריי׳ מחכמי עילא׳
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 נפקח וחכמיה כח מ״ה בחי׳ ביטול כמ״ש ונחנו מ״ה עי״ז יומשך אור א״ס
 עיי המצוח בכלים מכלים שונים כנ״ל וזהו לשון קורא בחורה קריאה זו
 היינו בחי׳ קריאח והמשכח אור בכלים מכלים שונים שהן המצו׳ שנק׳ רמ״ח
 איברי׳ אך כחיב לכל אשר יקראוה״ו באמח דוקא כמ״ש אם ישים אליו לבו
 רוחו ונשמחו אליו יאסוף כו׳ אבל מ״מ עיי החורה נמשך האור וז״ש כי נר
 מצוה וחורה אור המצוה נק׳ ניר בחי׳ כלי וההורה נק׳ אור וכמ״ש בזוהר
 וזהו שאמר דחלמוד גדול שמביא לידי מעשיה פי׳ שהחלמוד מביא וממשיך
 אור למצוח מעשיוח ועיי ההורה נבנה בנין הכלים והאיברי׳ דרמ״ח מ״ע
 ונמצא שהלמוד גדול למטה בהיוחו מקור למעשה ומעשה גדול למעלה
 לעורר אחדל״ע שיבטל א״ע כו׳ ואעפ״כ נמנו וגמרו דחלמוד גדול מפני
 שמביא לידי מעשה פי׳ מפני שסיבה גילוי אור א״ם במצוח אינו אלא ע״י
 אור דחורה דוקא כנ״ל וד״ל. והנה בחורה עצמה יש ב׳ מדרגוח תורה
 שבכחב וחורה שבע״פ חשב״כ הוא בחי׳ מש״ה שאמר ונחנו מ״ה דחכמ״ה
 כמו שאמרו ז״ל שכינה מדברה מחוך גרונו של משה בבחי׳ ביטול בו׳ וחורה
 שבע״פ היינו מחני׳ מלכה׳ כמלך שגוזר ואומר בו׳ כך הלכוח שבחורה
ל כלומר זה יוכשר להיו׳ בו גילוי אור  שבע״פ גוזרי׳ ואו׳ זה כשר וזה פסו
 א״ם וזה פסול וטמא בלי בלחי כשר לקבל גילוי אלקוח וזהו פי׳ אסור ומוהר
 ג״כ אסור שנאסר מבלחי יוכל לעלוח ומוחר שיוכל לעלוח ולהיו׳ כלי לגילוי
 אלקו׳ וכיוצא בזה בכל דיני הלכו׳ שבחשבע״פ ולכך נק׳ מלכחא וכמ״ש בי
 מלכי׳ ימלוכו כו׳ והיינו החלמו״ד שמביא לידי מעשה שגוזר ואומר כך וכך
 יוכשר למעשה המצוה ולא כך וכך וזהו עיקר בנין הכלי״ם של המצוח עד״מ
 הבונה בנין שמקצר במקום זה ומאריך במקור אחר כפי הוראה שכלו הנאוח
 לפי המצטרך וכך כחי׳ בחורה ואהי׳ אצלו אמו״ן כו׳ והחנאים נק׳ בוניך
 וכמ״ש ורב שלו״ם בוניי״ך א״ה בניי״ך אלא בוניי״ך שעוסקי׳ בבנינו של
 עולם שהוא בנין מעשה המצו׳ וזהו מ״ש נעשה אד״ם בצלמינ״ו כדמוחינ״ו
 בצלמינו חשב״כ שהוא בצלם אלקי׳ ממש בבחי׳ ביטול כמ״ש בכל פ׳ וידבר
 הוי׳ אל משה כו׳ וכדמוחינ״ו הוא בחי׳ חורה שבע״פ מל׳ קרינן לה כנ״ל
 וד״ל ועכ״פ ב׳ המדרגו׳ שבחורה חשב״כ וחשב״פ שניהם עיקר בנין המצוח

 וע״ז אמרו חלמו״ד גדול שמביא לידי מעשה וד״ל.

 וזהו ושננחם לבניך ודברה בם כו׳ ואח״כ וקשרחם לאוח כו׳ דהיינו חחלה
 מצוח ח״ח ואח״כ מצוח חפילין והוקשו כל המצוח לחפילין כנ״ל לפי
 שנמנו וגמרו שהלמוד גדול שמביא לידי מעשה כנ״ל הטעם באריכוח. ואמנם
 סדר המשך הפ׳ כך הוא בהחלה ואהבה אח ה׳ בו׳ דהיינו בחי׳ רצוא כמאמר
 אם רץ לבך ואח״כ שוב לאחד שהוא במצוח ח״ח כנ״ל כי רוח אייחי רוח כו׳
 ובפסד״ז ובשחים לפניה מעוררי׳ בחי׳ רצוא עד ואהבה כו׳ ובאמרו ושננחם
 לבניך כו׳ הכונה הוא בבחי׳ שוב בהמשכו׳ גילוי אלקו׳ בז׳ רקיעי׳ כו׳ וזהו
 ואהבח ה׳ אלקיך שהוי׳ שהוא בחי׳ סובב בהעלם יהי׳ אלקי״ך בבחי׳ גילוי
 במה ע״י עסק ההורה ושננחם כו׳ וכידוע. ומצוח חפילין הוקשה לה כל
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ל  המצר שהן גילוי רצונו באורו׳ וכלים מכלים שונים כנ״ל בענין מעשה גדו
 וד״ל. ובזה יובן מארז״ל ויחר הקדב״ה על ע״ז ג״ע וש״ד ולא ויחר על ביטול
 חורה שנא׳ על מה אבדה הארץ על עזבם את תורת״י כו׳ דהנה בביח שני
 שנחרב על עון ביטול חורה ועל עון שנאה חנם כר כידוע הנה האות לזה
 הראו להם במה שטיטוס גדר אח הפרכה ויצא דם כר ולכאורה יפלא מה
 שייר ענין הדם לכאן, אך הנה הראו להם בזה מה שגרמו בעונם כי הנה
 עד״מ אבר האדם מלובש בו האור וחיו׳ בדם שהוא הנפש ואם יהי׳ בו נקב
 וחסרון יצא ממנו דם שהי׳ נעלם ומוגבל בכלי האבר לחוץ כך יובן עד״מ
 למעלה באלקים חיים הגם שאין לו גוף ולא דמוח הגוף בו׳ שבחי׳ הכלים
ר  לאורו׳ עליונים הרי נמשלים לאיברי אדם כמו שאמר חסד דרועא ימינא כ
 וכן אמר גופין הקינה לון כר ומצוח מעשיו׳ למטה עושין בחי׳ כלים למעלה
 כידוע וכתיב לך ה׳ הגדולה והגבורה וכו׳ שהן ז׳ מדוח וכל א׳ כלולה מי׳
/ 7ן״כ ע״י י צ א ׳ ד ו ד ׳ ך מ י ח ב  הרי ע״ וזהו ע׳ נפש דיעקב ששרשם למעלה ב
 המצוה שעושין ממשיכי׳ אור א״ס בכלים דקדוש׳ ונמשך האור לסטרא
 דקדושה בלבד כי בחי׳ הכלים מגבילי׳ את האור כמשל האבר שמגביל
 בעצמו אח האור וכו׳ ולא נמשך יניקה לחיצוני׳ כלל רק מבחי׳ האחוריי׳
ם  והפםולח בלבד אבל הנה ע״י החטא בל״ת או בביטול מ״ע שעושין פג
 וחסרון בגופא דמלכא דוקא שהן כאיברי׳ וכלים כמ״ש בזוהר בפי׳ הפושעי׳
 בי בגופא דמלכא כר אזי נמשך דרך הפגם ההוא יניקה לחיצוני׳ גם מבחי׳
 הפנימי׳ האור שמאיר בסט׳ דקדושה וכר ומזה םיבח אריכת הגלוח כידוע
 בענין חיקון חצוח וזהו ענין המאמר דבביח שני שחטאו ופגמו בבחי׳ כלים
 דקדוש׳ ע״כ הראו להם מה שגרמו בעונם והוא ענין מה שטיטוס כאשר גדר
ר כלומר שיצא בחי׳ פנימי׳ האור והחיו׳ ובאמח אין  הפרכח שייצא דם כ
 מהראוי להיו׳ יציאח אור שפע פנימי׳ לחיצוני׳ רק לישראל בלבד כמ״ש יאר
 ה׳ פניו אליך פי׳ פני״ו שהוא בחי׳ הפנימי׳ דאלקוח ואינו מאיר ה׳ רק אלי״ך
 דוקא להיוחם הם העושין בחי׳ כלים לאור א״ס כמ״ש ועשיחם אח״ם כאילו
 עשאונ״י פי׳ כאילו עשאונ״י בבחי׳ איברי׳ וכלים שהן רמ״ח מ״ע שנק׳ רמ״ח
 איברי׳ כנ״ל דזהו דוקא ע״י ישראל אך ע״י העונוח גרמו שיצא גם בחי׳
 הפנימיו׳ האור לחיצוני׳ והיינו משום דקמי׳ ממש כחשיכא כאורה ויכולי׳ גם
 החיצוני׳ לקבל כי שוה ומשוה קטן וגדול להיוחו רם ומחנשא מהכל בהשואה

 א׳ כר כמ״ש במ״א בפי׳ שממית בידים תחפש בו׳ וד״ל.

 והנה בביח ראשון אע״פ שהיו רובם עובדי ע״ז ושארי עבירו׳ חמורו׳ כש״ד
 ועריו׳ וכר מ״מ ויחר הקדב״ה להם והחזיר להם הבהמ״ק מפני זכות
 העסק שעסקו בחורה כי הי׳ בהם החרש והמסגר אלף וכיוצא בהם כר אבל
 בביה שני הגם שלא היו עובדי ע״ז ולא עשו עבירו׳ חמורו׳ מ״מ נחרב ולא
 הוחזר להם עדיין עד משר זמן רב כזה לפי שעון ביטול חורה לא ויתר
 הקדב״ה וכמ״ש על מה אבדה הארץ על עזבם אח חורהי כו׳ ולכאורה אין
 לזה הבנה דאם מצד הפגם בבחי׳ כלים ע״י העונוח הרי ודאי שבעונוח דע״ז
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 וש״ד וכיוצא נעשה פגם גדול מפגם דעון ביטול תורה באין ערך ביניהם
 כלל שביטול תורה אינו אלא ביטול מ״ע בו׳ אך הענין יובן עפ״י הנ״ל
 דיציאת פנימי׳ האור והחיו׳ כמו עד״מ בדם שהוא הנפש כו׳ הוא יוצא בפגם
 העוונח אך הנה מ״מ ע״י עסק התורה יכול למלאות תסרון זה־ שנחסר
 מהאור והחיו׳ ע״י העונוח כי הרי החורה נק׳ אור וכמ״ש וחורה אור וכנ״ל
 בענין טעם האומר דחלמו״ד גדול שמביא לידי מעשה כו׳ ועד״מ מי שאיבריו
 פגומי׳ ומקולקלי׳ וכבר יצא כל כחו הפנימי ע״י החולי הרי יכול לחזור
 לאיחנו ולהחחזק בכחו הפנימי ברפואות שיאכל מפני שסממני הרפואוח
 מחזירי׳ לו דמים מחוקנים וטובים מחדש ומרבים בו בחי׳ חיוה ואור חדש
 וממלא כל חסרון הקדום וכידוע דמן סממני הרפואו׳ נעשה ריבוי דמים כו׳
 וכך יובן בדוגמא בענין עסק החורה שעל ידה הוא ממשיך למעלה בחי׳
 אורו׳ חדשי׳ וממלאי׳ כל חסרון שנחסר ביציאה האור ע״י פגם העונוח ולכך
 הגם שפגמו בביח ראשון ונחסר הרבה אור החזירו האור בריבוי כמקדם ע״י
 עסק החורה אבל בביה שני שהי׳ בהם ביטול חורה לא הי׳ להם במה למלאו׳
 החסרון שהי׳ מצד פגמי העונוה כר וזהו שארז״ל ויחר הקדב״ה על ע״ז וכו׳
 ולא ויחר על ביטול חורה כמ״ש על מה אבדה הארץ כו׳ והיינו שהראו להם
 במה שיצא דם מן הפרכה להורוח שמפני העדר האור דחורה ממילא יצא
 בחי׳ פנימי׳ האור לחיצוני׳ משא״כ אם הי׳ אור דחורה מאיר בהם לא הי׳
 יוצא דם מן הפרכה כי אור דהורה ממשיך אור מחדש בכלים דקדוש׳ ולכד
 נק׳ ההורה רפוא״ה כמ״ש רפאו״ח חהי לשרך כר וע״י אור דחורה דוקא הוא

 שאמר יאר ה׳ פני״ו אלי״ך דוקא כנ״ל וד״ל.

 ומעתה יש להבין בפ׳ שני׳ דכחיב בה מצוח חפילין קודם למצוח ח״ח
 כמ״ש ושמחם אח דברי אלה כר וקשרחם אוחם בו׳ ואח״כ
 ולמדחם אח בניכם כר היפך מפ׳ ראשונה כר. אך הנה אע״פ שמבואר
 למעלה בטעם פ׳ ראשונה שקדם בה מצוח ח״ח למצוח חפילין דהיינו לפי
 שא״א להיו׳ כי גילוי אור א״ם במצוח כ״א ע״י ההורה כמו שנמנו וגמרו
 דחלמו״ד גדול כר כנ״ל אמנם הנה כל זה עכשיו דוקא אבל לעחיד יהי׳
 בהיפך שהמצוח יהיו גבוהי׳ מן ההורה ויהי׳ מעשה גדול מן החלמוד כי
 באמת יש למצות שרש גבוה מן התורה להיוחם בחי׳ רצונו יה׳ משא״כ
 החורה שהיא חכמחו יח׳ והרצון הוא למעלה מן התכמה כידוע ובהיות שבפ׳
 שני׳ מדבר על העחיד כמשי״ה ע״כ אמר בה מצוה חפילין קודם למצוח ח״ח
 דהנה משמעות פ׳ זאת כי כל דברי הפ׳ שאינם ענין ציווי ואזהרה כר אלא
 ענין מדבר על העחיד דהיינו שעחיד להיוח כך וכך וזהו והי׳ אם כר עד
 וםרחם ועבדחם כר וחרה אף כר ועצר ואבדחם כר ושמחם אח דברי אלה
 כר דר״ל שעחיד להיוח כן שיסורו מן הדרר וישחעבדו בגליוח בין ע׳ שרים
 ובזאח חכופר עונם כי גלוח מכפרה והטעם הוא משום דע״י השעבוד הזה
 שמשהעבדי׳ בהם האומר למטה נוטלי׳ חלקם ויניקחם שיש להם למעלה ואין
 להחיצונים עוד יניקה למעלה מבחי׳ הפנימי׳ דאלקוח כי כבר קיבלו חלקם
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 בשיעבוד זה למטה כמדהם וזהו לא יאח״ר לשונאו פי׳ לא ימהין לשונאיו
 שהן הקליפוח עד שיהיו ראויים לקבל יניקה מבתי׳ אורות הפנימי׳ למעלה
 ע״י בחי׳ הכלים דקדושה שנק׳ אחוריי׳ כי גם מבחי׳ אחוריי׳ דקדושה לא
 יקבלו וזהו לא יאח״ר פי׳ לשון אחוריים משום שנוחן להם ממשלה ושליטה
 למטה בישראל ועי״ז משלם לשונאיו אל פני״ו למטה כדי להאבידו משרש
 יניקחם למעלה לגמרי ולא יהי׳ להם חלק למעלה גם בבחי׳ אחוריי׳ כר וד״ל
 וזהו טעם שיעבוד הגליות בכל מיני דוחק והוא ענין מ״ש עה אשר שלט
 האד״ם באד״ם לר״ע לו כו׳ וכמ״ש במ״א. וזהו ושמחם אח דברי אלה כר פי׳
 כי אחרי הצרוח והמצוקוח שבגליוח ישימו דברי אלה על לבבכם כענין מ״ש
 בצר לך ומצאוך כל הדברי׳ האלה באחריה הימים ושבח עד ה׳ כר כי הגלוח
 מכפרה עון הפוגם למעלה הגם שעי״ז כבר נפגם ונסחלק האור כענין הנ״ל
 במאמר גדר הפרכה ויצא ד״ם כר אבל לא נמשר בחי׳ פנימי׳ האור שנק׳
 ד״ם להיכלוח החיצוני׳ כלל מפני שכבר קיבלו חלקם וגורלם למטה ע״י
 השעבוד כנ״ל וא״כ הרי בחי׳ הדם נבלע באיברים עד״מ ואין לחיצוני׳ יניקה
 ממנו כלל כי אינו יוצא חוצה כר וזהו ושמהם אה דבר״י אלה מפני שממילא
ר וכמ״ש  יאר ה׳ פניו אליר דוקא ולא לאוה״ע וכמ״ש בצר לר בו׳ אז ושבח כ
 בענין החשובה ישוב אל ה׳ וירחמהו כר כי החשובה מעורר רחמנוח ואז
 כחיב ברחמי׳ גדולים אקבצך כר ודוקא אחר שמצאוד כל הדברי׳ האלה
 ומטעם הנ״ל לפי שאז יהיו ישראל מנוקים מכל פגם עון וע״כ אמר כמדבר
 על העחיד שאחר שיעבוד ומצוק אז ושמחם אח דברי אלה כו׳ והנה לאחר
 גמר כל הגליוה אז יחעלו בנ״י בחבליה העילוי וכמ״ש ביום ההוא יצאו מים
 חיים מירושלים חציים אל הים הקדמוני פי׳ ירושלים הוא שרש כנ״י למעלה
 וכמארז״ל נשבע הקדב״ה שלא יכנס בירושלם שלמעלה כר וע״י החשובה
 יחעלו כנ״י למעלה מעלה ברום המעלוח דהיינו בבחי׳ רצון העליון שנק׳
 כח״ר עליון כידוע וזהו אל י״ם הקדמוני דהנה ביום ההוא בבוא הגאולה
 יצאו מי״ם מירושלי״ם מלמטה למעלה חציים אל הי״ם הקדמוני כידוע
 דהחורה נק׳ י״ם הקדמונ״י וכמ״ש כאשר יאמר משל הקדמוני ומבואר
 למעלה שאז יהי׳ בחי׳ המעשה גדול מן החלמוד כנ״ל לפי שבחי׳ שרש
 המעשה הוא רצון העליון שלמעלה מבחי׳ חכמ״ה שבחורה ע״כ אמר שיצאו
 מי״ם חיים מבחי׳ המעשה (שהוא מ״ש אש״ח חיל עטר״ח בעלה כמשי״ח) אל
 הי״ם הקדמוני דהיינו להשפיע אל בחי׳ החכמה שנק׳ י״ם הקדמונ״י (והוא
 בחי׳ חכמה שבכחר שנק׳ חכמה של מעלה ונובלו׳ חש״מ חור״ה כידוע)
 והיינו מ״ש אשח חיל עטרה בעלה פי׳ אשח חיל היא כנ״י ע״י בחי׳ המעשה
 דוקא חהי׳ לעחיד בחי׳ עטר״ת וכח״ר לבעלה וע״כ אמרו ז״ל לעהיד
 שעחידי׳ צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש בו׳ מפני שיהי׳ בחי׳ גילוי אלקו׳
 למטה יוחר מלמעלה וע״כ יאמרו המלאכי׳ לפני הצדיקי׳ קדוש כר והכל
 מטעם הנ״ל לפי שהמעשה שרשה ברצון העליון אר לא יהי׳ גילוי זה למטה
 רק אחר גמר שיעבוד הגליוח מטעם שלא יהי׳ לחיצוני׳ חלק יניקה למעלה

 ויהי׳ הד״ם נבל״ע באיברי׳ עד״מ כנ״ל וד״ל.
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 וזהו שאמר בפ׳ שני׳ אחר ושמתם את דברי אלה וקשרתם לאות כו׳ ואח״כ
 ולמדחם שהוא מצוח ח״ח כי לעחיד יהי׳ בחי׳ המעשה גדול מהתלמוד
 מטעם הנ״ל וכמ״ש אל הי״ם הקדמונ״י ולכד הזכיר מצוח חפילין קודם
 שהוקשו לה כל המצוח כנ״ל ואח״כ ולמדח״ם משא״כ בפ׳ ראשונה דמדבר
 עכשיו שהלמוד גדול כי מה שנמנו וגמרו דהלמוד גדול היינו דוקא עכשיו
ד גדול וגם  ולא לעחיד ומ״מ מובן עכ״פ מכל זה דב׳ הדיעוח אמח דהלמו

 מעשה גדול אלא שהלמוד גדול עכשיו ומעשה גדול לעחיד וד״ל.

 בעזר״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה ידוע שדרר כלל מחחלקי׳ העולמו׳ לד׳
 והן אבי״ע ודרר פרט יש באצי׳ עצמו ד׳ עולמו׳ הללו אצי׳ שבאצי׳
 בריא׳ שבאצי׳ כר עד עשי׳ שבאצי׳ והיינו כי הכה״ר הוא בחי׳ אצי׳ שבאצי׳
 וחב״ד הוא בחי׳ בריא׳ שבאצי׳ וחג״ח הוא בחי׳ יצירה דאצי׳ ונהיים הוא
 בחי׳ עשי׳ שבאצי׳ כידוע ויש להבין מהו ענין עשי׳ שבאצי׳ שהוא בחי׳ מל׳
 בכלל דהנה ידוע שבחי׳ מל׳ דאצי׳ היא מקור כל העולמו׳ הנבראי׳ יש מאין
 וכמ״ש כולם בחכמיה עשי״ת הרי נק׳ בחי׳ חכמ״ה שבמל׳ ג״כ בשם עשי׳
 וכמ״ש כל אשר חפץ ה׳ עשה כר גם הרצון נק׳ עשי׳ והענין הוא כי כל בחי׳
 ע״ם שבמל׳ דאצי׳ הואיל וירידחם הוא לבא למטה בבי״ע בבחי׳ עשי׳ להווה
ה ממש ע״כ גם בעוד בחי׳ המל׳ באצי׳ בלחי כ ו מ ה  יש מאין בפעולה ו
 החפשטוח אור ושפע עדיין בבי״ע ג״כ נק׳ בשם עשי׳ ונק׳ עשי׳ שבאצי׳ פי׳
 להיוחה בחי׳ מקור לעשי׳ ע״כ נק׳ בחי׳ עשי׳ שבאצי׳ והגם שבדבר ה׳ שמים
 נעשו כר והדיבור למעלה מבחי׳ העשי׳ הרי ידוע שהמעשה מסחעפה מן
 הדיבור דוקא כמשל המלד שגוזר ואומר והשומע גזרחו מקיים בפועל
 המעשה ולא נק׳ מלד אלא מצד פקודח גזרחו שמהקיימח וכד למעלה מצד
 בחי׳ גזרה מלכו׳ דאצי׳ כמו באמרו יהי אור יהי רקיע כר נק׳ מלר ופועל
 המעשה ממילא באה כמ״ש ויהי כן וע״כ גם בחי׳ הדיבור נק׳ מעשה על
 היוחו מקור למציאה המעשה ונק׳ דיבור זה מצוה המלד וזהו ג״כ שרש בחי׳
 המצוח שנק׳ מצוח המלר לשמוע גזרוחיו בפועל המעשה דוקא וכמו כל
 מצוח מעשיר כהפילין וציציח וםוכה ואהרוג וכיוצא שכולם מלובשי׳ בעניני׳
 גשמיי׳ דנוגה אבל שרשם נמשר מבחי׳ מל׳ שנק׳ מצות המלר והיינו בחי׳

 עשי׳ שבאצי׳ כנ״ל.

 וזהו שרש המצוח שהוא בבחי׳ מל׳ בכלל אבל הנה בחי׳ שרש ההורה הוא
 בבחי׳ ז״א כי הנה אוריי׳ מחכמה עילא׳ נפק״ה דהיינו מבחי׳ אור אבא
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 דהיינו שרשה הראשון שיצאה משם אבל התורה עצמה שנחגלה באצי׳ הוא
 בבחי׳ המדות דז׳׳א דוקא דהיינו בחי׳ תסד דין ורתמי׳ הממוצע בו׳ כר הרי
 עיקר ההורה הוא להבדיל בין הטמא לטהור בו׳ והם הוראה איסור והיחר
ל שהוא ענין המדו׳ לקרב ולרחק לומר זה יכשר וזה  טמא וטהור כשר פסו
 לא יכשר כי באמרו כשר טהור רצונו בזה שבדבר זה ישכון אור אלקי
 ויחלבש ובאמרו פסול טמא ר״ל שבזה לא ישכון אלקו׳ ואדרבה יסתלק משם
 וה״ז בא לרחק ולא לקרב והיינו שמאל דוחה שמסטרא דגבור׳ ויש ימין
 מקרבח מסט׳ דחסד כר והם בחי׳ חו״ג ויש בחי׳ מדה ממוצעח בכך יוכשר
 ובכר לא יוכשר והוא בחי׳ ח״ח כו׳ ונק׳ ימין ושמאל ואמצע כידוע וזהו
 עיקר ההורה והוא בחי׳ ז״א אך דאוריי׳ מחכמ׳ נפקח דהיינו שהנהגוח המדו׳
 שבחורה לאסור ולהחיר כר היינו עפ״י אור החכמ״ה דוקא כי בחכמ״ה
 אחברירו דוקא דהיינו בחכמה שהוא בחי׳ אור אבא המלובש במדות דז״א
 והיינו בחי׳ שכל וטעם העליון במה יחלבש אור א״ם ובמה לא יחלבש שהוא

 שרש הנהגוח המדו׳ שבתורה לאסור ולהחיר כו׳ וד״ל.

 וזהו כי נר מצוה וחורה אור שהמצוה נק׳ נר בחי׳ כלי בלבד לאור דחורה
 וה״ז כדמיון איברי האדם שנק׳ בחי׳ כלים לאור וחיוח הנפש וכידוע
 דרמ״ח פקודין רמ״ח איברי׳ דמלכא כו׳ שהוא רק בחי׳ עשי׳ שבאצי׳ אך בחי׳
 האור והחיוח הן אורוח החורה דהיינו בחי׳ מדו׳ שבז״א מ״ש וחורה אור
 והוא בחי׳ שם מ״ה שנק׳ שקיו דאילנא כר דהנה מנין המצוח הן רמ״ח אבל
 בכללות שרשם אינם אלא בחי׳ ה׳ חסדי׳ בלבד כידוע בפי׳ המאמר וזכרי עם
ר שהן בחי׳ הח׳ המגדילי׳ האילן כמו עד״מ האילן שגדל על  ו״ה רמ״ח כ
 המים שמצד יניקחו מלחלוחי׳ המים נגדל ומחרבה כך גידול האיברי׳
 והחרחבוחן באדם הוא מצד הארה החכמה דוקא והיינו שאנו רואים שגידול
 האיברי׳ בחינוק חלוי במשך ימיו שנמשך בו יוחר מצל״ם דאו״א כר כידוע
 והן עורקים וגידים דקים שיש במוח שמחפשטי׳ בכל האיברי׳ לגדל אוחם
 ולהרחיבם מעט מעט במשך זמן כר וזה נק׳ שקיו דאילנא כי האדם נמשל
 לאילן כמ״ש כי האדם עץ השדה כו׳ וכמו שהאילן נגדל על המים כך בחי׳
 גידול איברי האדם מהעורקים שבמוחו והן נמשלי׳ למים ונק׳ ה׳ חסדי׳ והוא
 בחי׳ יסוד הלחלוחיו׳ מים שיש בעורקי׳ שאין בהן דם המחפשט באיברי׳
 שממנו מקור מוצא חלק המים שיש בדם עצמו כמבואר בספרי הרפואה וזהו
 כי נ״ר מצו״ה והחורה נק׳ אור חסד המגדל ומרחיב הכלי שנק׳ אבר ונעשה
 רמ״ח איברי׳ בהגדלה וריבוי כי בחורה הרי הוא שרש ההמשכה שבאופן זה
 יכשר למצוה כר ואח״כ נעשיח המצוה שנק׳ מצוח המלך והוא נק׳ כלי
ר  ומחמח ריבוי האור דחורה נמשך ריבוי הכלים דמצוח וז״ש וחורה אור כ

 ואח״כ נעשה הרחבה כלים ונק׳ רמ״ח איברי׳ כר וד״ל.

 והנה עם כל זה יובן טעם האומר דחלמוד גדול והיינו מפני שמביא לידי
 מעשה וכמאמר ועשיחם אחם כאילו עשאוני כו׳ דהיינו בנין רמ״ח
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 איברי׳ רמ״ח פקודין שהגדלתם הוא ע״י בחי׳ אור הת׳ דאבא דוקא כנ״ל.
 ומעחה יש להבין טעם האומר מעשה גדול דהנה אע״פ שמבואר למעלה
 דשרש המצוח הוא רק בבחי׳ עשי׳ שבאצי׳ שנק׳ מצות המלך בו׳ הנה מ״מ
 שרש יש למצות שהוא גבוה גם מבתי׳ שרש התורה שהוא בחי׳ חכמ׳ והיינו
 מפני ששרש העיקר למצוח הוא בחי׳ הכת״ר שבכת״ר ונק׳ באד״ר תרי״ג
 ארחין דגלגלתא פי׳ גלגלחא הוא עד״מ עצם הראש שלמעלה מן המוחי׳
 שבחוכו כך למעלה הוא בחי׳ גלגלחא שלמעלה מבחי׳ מוחא והוא גלגלחא
 דא״א דמחפיא על מ״ס וחרי״ג ארחין שבגלגלחא הן חרי״ג מצוח וכללוח
 הענין הוא שהוא בחי׳ רצון העליון שיש בכל מצוה ששרש רצון זה הוא
 למעלה גם מבחי׳ ח״ס דא״א כו׳ וביאור דבר זה יובן בהקדים ענין בחי׳ ח״ס
 דא״א שהוא ענין הטעם לרצון למה ירצה כך וכך דוקא ונק׳ טעם כמוס
 ונעלם להיוחו טעם ושכל לרצון העליון שלמעלה מבחי׳ חכמ׳ דאצי׳ כמ״ש
 והחכמה מאין חמצא וכידוע וזהו הנק׳ בגמ׳ טעמי המצוח שלא יחגלו אלא
 לעתיד כדפרש״י ע״פ ישקני מנשיקות פיהו כו׳ והוא בחי׳ שרש ההורה שנק׳
 חכמה של מעלה בב׳ אופני׳ בנגלה ובנסתר בנגלה הטעם בא ע״ד הפשט כמו
 טעמא דר״מ כו׳ ובנסתר הטעם בא ע״ד הסוד ונק׳ פנימיו׳ התורה כי אוריי׳
 םתים וגליא כידוע ושרש הכל בבתי׳ ת״ס דא״א שהוא בתי׳ הטעם לרצון
 העליון שבמצוח כו׳ אבל הנה בחי׳ ארחין שבגלגלחא היינו בחי׳ הרצון
 העליון כמו שהוא עדיין מבלתי התלבשוח בטעם ושכל גם בטעם כמום אלא
 הוא רצון פשוט ונק׳ זה בחי׳ בחר שבכחר כי בחי׳ הטעם לרצון נקרא חכמה
 שבכחר והוא בחי׳ ח״ס דא״א כנודע כי הכחר גם הוא כלול מע״ס בו׳ והנה
 באמח אין ערך כלל בין בחי׳ כחר שבכחר עם חכמ׳ שבכחר כמו שבחי׳
 הרצון שמלובש בטעם אין לו ערך עם הרצון העצמי שבלחי מלובש בטעם
 בו׳ ומצד זה שרש המצוח גבוה גם משרש החורה כי הרי שרש המצוח
 מגיעי׳ בבחי׳ רצון הפשוט שבבתי׳ גלגלתא שהוא למעלה מבחי׳ מוחא
 סתימא׳ שבחובו כו׳ כענין הראש שלמעלה מבחי׳ המוחי׳ שבו כו׳ וד״ל וז״ש
 אשח חיל עטרח בעלה אשח חיל הוא בחי׳ מל׳ דהיינו בתי׳ מצות המלך
 שבמצוח מעשיו׳ ששרשו מגיע בבחי׳ רצון העליון הפשוט שהוא נק׳ עטרח
 והוא בחי׳ כח״ר שבכחר כו׳ ומשם נמשך עטרה גם לבעלה שהוא בחי׳ ז״א
 דאוריי׳ הוא בחי׳ ז״א אלא שמחכמ׳ עילא׳ נפק׳ כנ״ל וד״ל. והנה מצד זה
 הטעם אמר האומר דמעשה גדול לפי שהמעשה של המצוה מגיע בבחי׳
 גלגלחא דא״א כנ״ל ואעפ״כ נמנו וגמרו דחלמוד גדול מפני שמביא לידי
 מעשה פי׳ הגם שמצד השרש יש למצוח שרש גבוה יוחר גם משרש החורה
 כנ״ל עד כמו שירדו המצוח ונחלבשו למטה בסחר המדרגה בבחי׳ מעשה
 ממש דהיינו בבחי׳ איברי׳ וכלים •בלבד כנ״ל דרמ״ח פקודין רמ״ח איברי׳
 בו׳ הנה בחי׳ אור חכמה שבחורה גבוה הרבה מהם ואדרבה המצוח מקבלי׳
 האור והחיו׳ מן אור דחורה כנ״ל באריכוח בענין הח׳ המגדילי׳ האילן כו׳
 וא״כ נמצא מובן מכל זה ששני הדיעוח אם מעשה גדול או חלמוד גדול אלו
 ואלו דברי אלקים חיים ושניהם אמת דמצד שרש המצות בתרי״ג ארחין
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 דגלגלהא מעשה גדול ומצד ירידת החלבשו׳ המצוה בבחי׳ עשי׳ והוא
 למעלה בבחי׳ עשי׳ שבאצי׳ שהוא בחי׳ מל׳ חלמו״ד גדול מפני שמביא
 וממשיר האור במצוח וכמאמר כאילו עשאוני וכנ״ל וד״ל. אר הנה מה שנמנו
 וגמרו להכריע דוקא אל זה הצד דחלמוד גדול מטעם שמביא לידי מעשה
 העניו הוא שנמנו וגמרו דגם הארה שרש המצוח שבחרי״ג ארחין ג״כ בא
 ע״י התלמוד ומאחר שגם מעלה המצוח כלול בחלמוד לזה הטעם הלמוד
 גדול בכל העניני׳ בין בשרש בין בהתגלות וזהו שאמר מפני שמביא לידי
 מעשה ואין הבונה רק במה שממשיך אור וחיו׳ לאיברי׳ כנ״ל אלא כונחו עוד
 שמביא וממשיך גם שרש החהווח המעשה והיינו שיהי׳ גילוי אור א״ס ברצון
 העליון שבכל מצוה שהרי אור א״ם למעלה גם מבחי׳ רצון וכמאמר יהי רצון
 בו׳ והיינו ע״י שלומד בחורה הלכוח של כל מצוה כמו כשלומד הלכוח
 אחרוג ממשיך גילוי אור א״ס גם בבחי׳ רצון העליון שבמצוח אחרוג וכיוצא
 בזה בכל המצוח כששונה ולומד הלכוחיהן בחורה כר והטעם הוא כי הגם
 דשרש ההורה אינו אלא מבחי׳ ח״ם דא״א שלמטה מבחי׳ גלגלחא אבל הנה
 מעלה יהירה יש בחכמה במה שאור א״ם מאיר בחכמ״ה בהרחבה והתפשטו׳
ר  ולא דרך מסך וצמצום כלל לפי שבחי׳ כה מ״ה דחכמ״ה הוא בחי׳ ביטול כ
 מה שאין הארה כזאח גם בבחי׳ ארחי״ן דגלגלחא גם שהוא יוחר נעלה כי
 הרי אור א״ם שבארחי״ן הוא בא בבחי׳ הצמצום שהרי נק׳ אורח כמ״ש ארחו׳
 הוי׳ כר ועד״מ האורח והשביל שהוא קצר כר ולכך נמנו וגמרו דחלמוד
 גדו״ל והיינו שאמר דוד בפקודהי״ך אשיח״ה דהיינו בלמדו בהלכוחיהן
 הכחובוה בחורה ואזי ממילא אביט״ה אורחוחי״ך פי׳ אביטה לגילוי אור א״ס

 הנמשך בצמצום ארחי״ן דגלגלחא כנ״ל וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן מארז״ל ויחר הקב״ה על גזל וע״ז כר ולא ויחר על ביטול
 חורה כר כמ״ש על מה אבדה הארץ על עזבם את חורחי כר. דהנה
 בבית ראשון הרי היו רבים עובדי ע״ז אך לא עזבו את התורה וכמו החרש
 והמסגר כו׳ וע״כ ויתר להם אבל בבית שני שביטלו התורה אבדה הארץ
 ולכאורה זה יפלא מאד הלא מאיזה טעם נמנו וגמרו דתלמוד גדול אין זה
 אלא מפני שמביא לידי מעשה בלבד וא״כ האיך ויתר על ע״ז וגזל בביטול
 המעשה ומה יועיל טעם לימוד התורה בביטול העשי׳ וכן יפלא באבדון
 הארץ רק בשביל ביטול החורה בלבד אחר שהמעשה קיים והוא עיקר באמת
 גם לענין מה שההלמוד גדול כנ״ל. אך הנה הענין הזה יובן בהקדים החלה
 שרש ענין פגם פגם• העונוח, דהנה אמר בזוהר ובר״מ הפושעים בי בגופא
 דמלכא פי׳ בגופא היינו בבחי׳ האיברי׳ שנק׳ גופא והנה עד״מ האבר הוא
 כלי לאור וחיו׳ שבדם הוא הנפש וכשנפגם ונחקלקל האבר יוצא לדם וחיות
ר כר הענין בפגם העונוח כי הנה בביטול מצוה אם מ״ע או שפוגם  שבאבר כ
 בל״ח הרי פוגם הוא ממש כמו פגימח סכין שעושה נקב שיש בו חסרון כך

 •) כ״ה בגוכתייק.
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 פוגם ונוקב שם ה׳ שבאור וחיו׳ מצוה שנק׳ כלי ואבר למעלה דרמ״ח פקודי׳
 רמ״ח איברי׳ כר (כי מצו״ה אותיר שם הוי׳ אלא שמ״ם וצדי״ק מחחלפי׳
 בא״ת ב״ש כר כמ״ש במ״א) וכמו שאו׳ בוידוי דק״ש אם פגמתי באו״ח יו״ד
 כו׳ פגימה ממש והרי בחי׳ אור וחיו׳ של הדם הוא הנפש למעלה שבאורו׳
 עליונים שבכלים יוצא עי״ז הפגימה שבכלי ואבר עד״מ פגימת כלי ממש כר
 ובאיזה כלי שהוא פוגם שם יוצא האור אם בכלי החכמ׳ יוצא אור דחכמ׳
 וזהו הפגם ביו״ד ואם הפגם בבינה שהוא אוח ה״א יוצא אור הבינה כר
 והיינו מה שאמר הפושעים בי בגופא דמלכא שהן בחי׳ הכלים שממילא יוצא
 האור דרך הפגימה בו׳ וזהו פי׳ ונוק״ב שם ה׳ מוח יומח נוקב ממש כי שם
 הוי׳ הוא בחי׳ הכלי לאור וע״י נקיבה שהוא בחי׳ פגם העונוח כנ״ל יוצא
 האור לחוץ והיינו לסט״א שנק׳ חוץ כמ״ש אמצאך בחוץ אשקך כר וד״ל.
 והנה יש להבין בזה האיך שייך ענין יציאת שפע אור וחיו׳ לחיצוני׳ הלא אין
 יניקוח החיצוני׳ רק מבחי׳ חיצוניו׳ ואחוריי׳ דבלים כמ״ש הן גוים כמ״ר
 מדל״י וכשח״ק מאזני״ם בו׳, אך הענין הוא משום דבאמת גבי המאציל עצמו
 נא׳ קמי׳ כחשיבה כאורה כר והי׳ האור והשפע הולך ואור מאחו לכללות
 הכל בהשווא׳ א׳ והיו גם החיצוני׳ יבולי׳ לקבל יניק׳ כענין הידוע בפי׳
 הפסוק שממיח בידים חחפש והיא בהיכלי מלך כלומר כמו השממיח שהולכח
 בחדרי מלך ואינה חופסח מקום כלל כך כל בחי׳ ההשחלשלו׳ דאבי״ע אינו
 תופס מקום כלל לגבי עצמות אור א״ס ב״ה והיינו לעוצם רוממו׳ עצמו׳
 ומהוח אור הא״ם כי נבדל בערך לגמרי גם מבחי׳ מקור להשתלשלו׳ וא״כ
 הרי הי׳ האור המאיר מאתו מאיר לכל ההשתלשלו׳ בהשווא׳ א׳ וכמ״ש
ר וכמו שבבחי׳ עיגולי׳ אין בו חילוק  כחשיבה כאורה כר משוה קטן וגדול כ
 מדרגו׳ כלל בין עליון לחחחון כר וכמ״ש ומחחח זרועוח עולם וכידוע
 ומבואר בכמה מקומו׳ הנה לזה הטעם צריך לחיו׳ בחי׳ קו המדה למדוד
 האור מקו וחוט כר במדה וגבול והוא בחי׳ הכלים המגבילי׳ האור דהיינו
 שמעלימי׳ האור ומגבילי׳ לומר עד פה חבא ולא יוחר כר ומחמח זה אין
 השפע הולך ואור רק לסט׳ דקדוש׳ בלבד ואין לחיצוני׳ יניקה כלל רק מבחי׳
 החיצוני׳ והאחוריי׳ דכלים כג״ל ולא יש להם יניק׳ מבחי׳ האורו׳ כלל וכמ״ש
 אני ה׳ וכבוד״י לאח״ר לא אחן כר ואמנם ע״י פגימח הכלים ע״י העונוח
 כנ״ל אזי יוצא אור פנימי ג״כ לחיצוני׳ מפני שמסלק בחי׳ הכלי באותו הפגם
 ואין שם בחי׳ כלי להגביל ולהעלים האור בחוך סט׳ דקדושה וממילא יוצא

 חוצה ומקבלי׳ החיצוני׳ וכנ״ל בפי׳ ונוק״ב שם ה׳ בו׳ וד״ל.

 ובכל זה יובן מה שאמרו ז״ל בטיטום שגדר אח הפרכח ויצא דם כר, כי
 הנה בחי׳ האור והחיו׳ שיש בכלי המצוח הוא בחי׳ אור דחורה והוא
 שנק׳ אד״ם כמ״ש אד״ם כי יהי׳ בעור בשרו כר מפני שהד״ם הוא בחי׳ מוחי׳
 דאימא בלבד כי הד״ם הוא הנפש והוא בחי׳ אחוריי׳ דאור אבא ואד״ם א׳
 ד״ם היינו בחי׳ מוחי׳ דאבא המלובש בדם וזהו ענין הנגעי׳ שבא מצד בחי׳
 הםחלקו׳ אור אבא דוקא כמ״ש בע״ח ומבואר ענינם במ׳׳א באריכו׳ והיינו כי
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 שם מ״ה בגי׳ אד״ם הוא בבחי׳ חכמ״ה וד״ם הוא בלחי אור אבא שאינו אלא
 חיצוניו׳ והאלף הוא עם הכולל כר וכך יובן בענין המצוח הרי בחי׳ האור
 וחיו׳ שלהם הוא בחי׳ אור דחורה שנק׳ ד״ם ונק׳ אד״ם כנ״ל ובעת שהי׳ פגם
 וחסרון באיברי׳ שהן המצוח ממילא יצא בחי׳ האור לחוץ והיינו בחי׳ ד״ם

 וזהו שגדר הפרכה ויצא ד״ם כר וד״ל.

 ומעתה יובן ההפרש בין חורבן ביה ראשון לביח שני באמרם ז״ל דויהר
 הקדב״ה על ע״ז ולא על ביטול חורה כנ״ל. דהנה הגם שבביה
 ראשון עברו על כמה עבירו׳ כמו ע״ז ועריו׳ כו׳ ופגמו למעלה בבחי׳ הכלי״ם
 פגמי׳ רבי׳ ויצאו ריבוי אור לחוץ כו׳ וכנ״ל הנה מ״מ הי׳ לזה החסרון תיקון
 ומילוי במה שלא עזבו אח ההורה כמו החרש והמסגר וכיוצא לפי שלומדי
 החורה היו ממשיכי׳ אור חדש לגמרי מעצמו׳ המאציל כי אור א״ם שורה
 בחכמ״ה דוקא ועי״ז נמשך ומחגלה בשרש המצר גם באור הכח״ר כנ״ל
 ומשם נמשך לריבוי כלים מחדש כו׳ ובזה נחמלא החסרון אור שנחסר ע״י
 הפגם של העונו׳ אבל בביח שני שעזבו אח החורה אבדה הארץ כי אין חקוה
 למלאו׳ חסרון האור שיצא לחוץ ע״י העוונו׳ בלא לימוד החור״ה (וכמו בענין
 הנגעי׳ שאין החיקון אלא בהמשכה אור אבא מחדש ע״י הכהן באמרו טהור
 כמ״ש במ״א) וזהו שארז״ל ויחר הקדב״ה על ע״ז וכו׳ ולא ויחר על ביטול
 חורה והגם דאין הטעם למה שהחלמוד גדול אלא מפני שמביא לידי מעשה
 וכאן חסרה המעשה אבל הרי בכח החלמוד להביא לידי מעשה מחדש
 למלאו׳ חסרון הקדום משא״כ בביטול חורה שלא יש דבר שיחקן החסרון
 וממילא אבד״ה האר״ץ שהוא בחי׳ מל׳ שמחלבשח בע׳ שרים מצד תגבורת
 יניק׳ החיצוני׳ מן פגם העוגו׳ כי רבים המה כו׳ וד״ל ויובן זה עד״מ מי
 שלוקח רפואה שמחזיר לגופו דמים חדשים וימלא בזה חסרון דמים
 הראשוני׳ שהלכו להם בקלקול האיברי׳ כו׳ כמ״ש למעלה וכמ״כ נק׳ אור
 החור״ה רואה כמ״ש רפא״ו׳ חהי לשר״ך כו׳ כי מוספה אור חדש ברמ״ח
 איברי׳ דמלכא כר ואע״פ שהפושעי׳ בגופא דמלכא כבר עשו חסרון אורו׳
 בלימוד ההורה יחזור האור מחדש וימלא כל חסרון כדמיון הרפואה ממש
 וד״ל (ומעחה יתפרש טעם חלמוד גדול שמביא לידי מעשה שמביא האור
 לבחי׳ מעשה להוסיף אור בהן תמיד מתדש ופי׳ שמביא לשון תמידו׳ הוא
 שמביא המיד לחדש האור כו׳ וע״כ אמרו דה״ח כנגד כולן). •וכל זה עכשיו
 שעדיין לא נבררו הברורי׳ דרפ״ח ניצוצי׳ שנפלו מעולם החוהו כר ולכר
 נמנו וגמרו דחלמוד גדול שמביא לידי מעשה אבל לעחיד יהיה מעשה גדול
 כמ״ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חציים אל הים הקדמוני כר.
 ולהבין ביאור זה הנה יש להקדים החלה בענין הברורי׳, דהנה כהיב ואלה
 המלכים אשר מלכו בארץ כו׳ שהוא בחי׳ החוהו שקדם לבחי׳ החיקון כמ״ש

 •) תיבה ,וכל• הוא בגוכתי״ק בהתחלת הדף, ותיבה ״כולן״ הוא סוף הדף שלפני זה, ואח״ז יש
 תיבה ,והנה• שמראה שתיבה הראשונה בדף הבא היא ,והנהי, אבל בדף הבא אין תיבה זו.
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 לפני מלוך מלך לבנ״י והענין ידוע כמו שאנו רואי׳ שהצומח והחי כמו
 מאכלי׳ גשמיי׳ יחיו לנפש האדם אע״פ שהוא בחי׳ מדבר הנה יחי׳ ויחקיים
 מן המאכל והמאכל א״צ לאדם וצריך לומר שיש שרש לחיו׳ המאכל גבוה
 יוחר מנפש האדם והיינו להיו׳ כי רפ״ח ניצוצי׳ דחוהו נפלו בשבירה
 ונשחלשלו וירדו בסחר המדרגו׳ בבי״ע עד התהוו׳ מאכל הגשמי והוא מבחי׳
 אחוריי׳ דשם ב״ן שיורד בנוג״ה דעשי׳ כו׳ ושרש החוהו הוא גבוה מבחי׳
 החיקו״ן שממנו נחצב נפש האדם כידוע וע״כ יש ביכולח המאכל להתיות
 נפש האדם והנה ידוע דלאחר הבירור דוקא כשיחברר שם ב״ן אז נא׳ אשת
 חיל עטר״ח בעלה שבחי׳ שם ב״ן יעלה למעלה בשרשו בבחי׳ החוהו ששם
 הי׳ השבירה והוא בחי׳ שם ס״ג כי עיקר השביר׳ הי׳ בשם ם״ג ולא בשם ע״ב
 כמ״ש ימוחו ולא בחכמ׳ שהוא שם ע״ב ושם מ״ה הוא בחי׳ החיקון דלאחר
 החוהו כנ״ל וכאשר יעלה שם ב״ן לבחי׳ ס״ג הרי יהי׳ גבוה מבחי׳ שם מ״ה
 דחיקו״ן כמ״ש לפני מלוך מלך לבנ״י כנ״ל וזהו שעכשיו דוקא שעדיין לא
 נבררו רפ״ת ניצוצי׳ דתוהו אמרו דחלמו״ד גדול שמביא לידי מעשה דהיינו
 בבחי׳ שם מ״ה דחכמ״ה שבחלמוד המברר ברורי׳ דב״ן כמ״ש להבדיל בין
 הטמא כו׳ כי בחכמ״ה דשם מ״ה אחברירו והיינו פי׳ שמביא לידי מעש״ה
 כנ״ל אבל לעחיד שיחברר כל הברורי׳ ויעלה שם ב״ן לשרשו הקדום שלפני
 החיקו״ן אזי יהי׳ בחי׳ המעשה המעשה• גדול מן החלמוד וכמ״ש אשח חי״ל
 עטר״ח בעלה וד״ל וז״ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלי״ם שהוא בחי׳
 שם ב״ן המחבר״ר משם מ״ה שיעלה לבחי׳ הכתר״י׳ דחוהו שלפני החיקו״ן
 והוא למעלה גם מבחי׳ הי״ם הקדמוני שהוא בחי׳ חכמ׳ שבחורה שנק׳ הים

 הקדמונ״י כמ״ש כאשר יאמר מש״ל הקדמונ״י בו׳ וד״ל.

 ובזה יובן שרש ענין הנ״ל במה שבפ׳ ראשונה נא׳ חחלה ושננחם ואח״כ
 וקשרחם ובפ׳ שני׳ אמר חחלה וקשרחם ואח״כ ולמדח״ם אח בניכם
 כר כי בפ׳ ראשונה לא אמר על העחיד אלא עכשיו דוקא קודם הבירור
 דבחכמ״ה דוקא אחברירו וכמו שנמנו וגמרו דחלמוד גדול כו׳ וכנ״ל ע״כ
 אמר חחלה ושננחם ואח״כ וקשרחם אבל בפ׳ שני׳ דקאי לעחיד דוקא כמובן
 ממשמעוח ענין הפ׳ שאומר והי׳ אם שמוע חשמעו וכו׳ שאז יהי׳ עליי׳ המל׳
 ויושלמו כל הברורי׳ כנ״ל הרי יהי׳ אז בחי׳ המעשה גדול מטעם הנ״ל ע״כ
 אמר חחלה וקשרחם ואח״כ ולמדחם אח בניכם כר והלא מבואר למעלה
 דמעשה גדול מצד שרשו למעלה גם עכשיו כנ״ל אלא שירדו ונחלבשו
 למטה כנ״ל רק כדי לברר ברורי׳ ולעתיד חהי׳ אשח חיל עטר״ח בעל״ה כמו

 ששרש המצות הן למעלה בגלגלתא כנ״ל מטעם הנ״ל וד״ל.

 ועתה יש להבין ענין המשר פ׳ שני׳ במה שאמר והי׳ א״ש בו׳ ועצר את
 השמים וכו׳ ושמחם אח דברי אלה כר ואת״כ וקשרתם ולמדתם כוי.
 דהנה מבואר למעלה בענין פגם העוונוח שעושין כמו בחי׳ נקב וחסרון פגם

 •) כיה בגוכתי״ק.
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 ממש בבחי׳ כלים החיצוני׳ דקדוש׳ ונמשר משם חיוה ושפע פנימי׳ כמו עד״מ
 נקב ופגם באבר שיוצא דם כו׳ והנה מצד ריבוי העונות שחמיד עושין פגם
 למעלה מזה הוא הסיבה לאריכוח הגלוח להיוח כי נמשר חמיד יניקה
 לחיצוני׳ מנקבי הפגם שבצרופי אוהיו׳ וכלים העליוני׳ וזהו שרש ענין חיקון
 חצוה כמ״ש אלקי״ם באו גוים בנחלח״ך כר וכמ״ש במ״א ולכך נק׳ החיצוני׳
 אלקי״ם אחרי״ם לפי שחמיד מקבלים רק מבחי׳ האחורי׳ והוא בחי׳ הפסולת
 בלבד אר ע״י פגם העונוח נמשך לאחוריי׳ גם מבחי׳ הפנימי׳ וכנ״ל וא״כ
 לפ״ז לא הי׳ קץ ליניקוח החיצוני׳ אך לזה הוא טעם שיעבוד הגליוח בישראל
 מה שהחיצוני׳ מצירי׳ ומציקים אוחה בכל צרה ודוחק אם בפרנסה או
 בענינים אחרים דהנה כדי שלא יקבלו החיצוני׳ חלקם וגורלם למעלה
 באחוריי׳ דבלים דקדוש׳ הנמשך מפגם העונו׳ ויחוסף להם אור ושפע מבחי׳
 הפנימי׳ דקדוש׳ הנה נוחנים להם בעבור זה מקום לגבוה למטה והיינו מה
 שפועלי׳ רע לישראל ביסודי׳ שמציקי׳ להם שמזה מקבלי׳ חיוה ואור גדול
 כמשל העלוקה שמושבה פסולה הדם ומחמלאח ונופלח אח״כ ומחה כמ״כ
 פועלי הרע הנק׳ מלאכי רע״י׳ שעיקר חיוחם בפעולחם הרע ודוקא בהיוהם
 מושכי׳ ועוקצים לישראל מפני שמקבלי׳ מבחי׳ הפנימי׳ דהיינו ישראל למטה
 כמשל המושר הדם כר ואזי ממילא איו להם מקום יניקה עוד למעלה
 באחוריי׳ דכלים דאצי׳ מאחר שנחנו להם מזון ומחיה בפנימי׳ דעולם העשי׳
ר כמ״ש כי נחש עפ״ר לחמ״ו וצריך ליחן לו לחמו ומזונו כו׳  שהן ישראל כ
 והוא בחי׳ עפ״ר אשר בקרקע המשכן דאצי׳ וכו׳ וממילא אין לו שרש יניקה
 למעלה לינק מע״ס •דקדוש׳ וזהו לא יאח״ר לשלמו לא יבא לו חוס׳ אור דרך
 הפגם שבאחוריי׳ ואלא כיצד הוא עושה ליחן להם מחיה משלם לשונאיו אל
 פני״ו מה שאצלו נק׳ פנימי׳ והיינו בחי׳ פנימי׳ העולם השפל הזה כדי
 להאביד״ו מלקבל יניקה מלמעלה כר ואזי ממילא לא יהי׳ לו קיום נצחי כי
 הרי בהכרח שיכלה כה קבלהו למטה כמשל העלוקה כשמחמלאח מן הדם
ר ובכל זה יובן סדר דברי הפ׳  נופלת ומחה משא״כ כשהי׳ מקבל למעלה כ
 השני׳ דקאי לעהיד דוקא כנ״ל, כי הנה בפ׳ זאח אומר איר שיקרה לישראל
 כל ימי היוחם בגלוח ואמר זה ע״ד הכרח דהיינו שמצד שיחפוץ ה׳ לשלם
 לשונאיו אל פני״ו להאבידו כנ״ל בהכרח שימצאו ישראל בדוחק וגלוח בידי
 החיצוני׳ והיינו שבהכרח יהי׳ כן וחרה אף הוי׳ ועצר אח השמים ואח״כ
ר  ושמחם כו׳ כמ״ש בצר לך ומצאור כל הדברי׳ האלה אז ובקשה משם ה׳ כ
 כר אחר כל הדוחק של הגליוח ושמהם אח דברי אלה כר מפני שאז דוקא
 חחעלה המל׳ בכח״ר וכמ״ש אשח חיל עטר״ח בעלה לפי שהיניקה של
 החיצוני׳ כבר כלה בדוחק גלוח וממילא לא יהי׳ להם עוד מקום יניקה
 למעלה במל׳ דאצי׳ שהוא שרש כנ״י כידוע בפי׳ כל ישראל בנ״י מלכי׳ הם
 כר ולאחר שנברר שם ב״ן מיניקו׳ החיצוני׳ הרי עולה הוא למעלה בשרשו
ר  בבחי׳ הכחר כנ״ל ומשום דמעשה גדול לעחיד דוקא ע״כ אמר ושמהם כ
 וקשרח״ם החלה ואח״כ ולמדחם אח בניכם כר וכנ״ל דלאחר הבירור הרי שם
 ב״ן גבוה משם מ״ה וכמ״ש ביום ההוא יצאו מי״ם חיי״ם מירושלי״ם חציים
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 אל הי״ם הקדמונ״י כו׳ דזה קאי לעתיד דוקא שיושלם כל הבירור ולכך נק׳
 מי״ם חיי״ם עד״מ המים הנובעי׳ דרך עפר הארץ שכבר {תבררו מיסוד העפר

 בו׳ וכמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל.

 ואמנם כל זה לעתיד דוקא אבל עכשיו שעדיין לא נבררו רפ״ח ניצוצי׳
 ובחכמה דוקא אתברירו שהוא ע״י חכמ״ה דשם מ״ה דתיקו״ן
 המברר לשם ב״ן כו׳ ע״כ נמנו וגמרו עכשיו דחלמו״ד גדו״ל שמביא לידי
 מעשה דהיינו לברר לשם ב״ן כו׳ וכנ״ל וזהו ענין פ׳ ראשונה שאינו מדבר
 לעחיד אלא דוקא עכשיו ולכך הזכיר בה מצוח חפילין אחר מצוח ח״ח
 כמ״ש ושננח״ם לבניך ואח״כ וקשרחם כו׳ וכנ״ל וד״ל ומ״מ ב׳ עניני הפרשיו׳
 אמח אלא דבפ׳ ראשונה צריך להיו׳ חלמוד גדול ובפ׳ שני׳ צריך להיו׳
 מעשה גדול והיינו שאמר ר׳ יהושע ב״ק למה קדמה פ׳ שמע לפ׳ והי׳ כדי
 לקבל עליו עול מ״ש בחחלה ואח״כ יקבל עליו עול מצו״ח בפ׳ שני׳ וד״ל.

 בעזר״ה שבת פ׳

 וכל בנייך למודי הוי׳ ורב שלום בנייך בו׳ ובצדקה חכונני. הנה ידוע
 מארז״ל ע״פ ורב שלום בנייך א״ת בנייך אלא בונייך אלו ת״ח שמרבין
 שלום בעולם כר, להבין זה יש להקדים מאמרז״ל ע״פ על מה אבדה הארץ
 בו׳ על שלא ברכו בחורה חחלה פי׳ ברכו מלשון המשכת בריכה והיינו
 להמשיך בחי׳ המשכח ברכה ושפע בחוך החורה כאמרו ברכ״ו בחור״ה והיינו
 ע״י ההפלה שקודם ללימוד ההורה וכמ״ש בק״ש ואהבה החלה ואח״כ ודברה
 בם בו׳. וביאור הענין הנה יש להבין ענין מ״ש וכל בנייך למודי הוי׳ שעושין
 וממשיכי׳ שם הוי׳ שזהו פי׳ למוד״י הוי׳ כידוע מהו ענין ד׳ אוהיו׳ דשם הוי׳
 בפרט, והנה ידוע דהיו״ד הוא בבחי׳ החכמה והה״א בבחי׳ בינה כר וביאור
 הדברים הנה יש להבין בשרש ענין ההפלה כי הנה עיקר ההפלה הוא ענין
 ההחבוננו׳ והיינו בשחים לפניה שאנו או׳ שבחים של הבורא יח׳ איך
כר והענין הוא כי פי׳  שהמלאכי׳ או׳ קדוש קדוש כר והאופנים ברעש גדול ו
 קדוש לשון הבדלה בערך להיוח אין לדמוח חיוה האלקי שמחי׳ כל הנבראי׳
 כמ״ש ואחה מחי׳ אח כולם בערך ודמיון חיוח הנפש שמחי׳ אח הגוף כי הלא
 בחי׳ חיו׳ הנפש יש לה ערך ויחוס קצה עם הגוף באשר הנפש מהפעלח
 ממקרי מאורעוח הגוף עכ״פ להיוחה מלובשח בחוך הגוף ממש אבל חיו׳ אור
 האלקי אע״פ שהוא מלובש חוך כל עלמין ונק׳ בחי׳ ממלא כ״ע כידוע מ״מ
 אין לעולמו׳ ערך ויחוס אליו כמאמר אין ערוך לך כו׳ דהיינו שהוא יח׳
 קדוש ומובדל מהם לפי שהנבראי׳ נמצאו מאחו שלא בדרך עילה ועלול
 שהוא בחי׳ י״ש מי״ש אלא נחהוו בבחי׳ יש מאין ע״ד מ״ש והחכמ״ה מאי״ן
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 שונה פרקו ק׳ פעמי׳ לק״א פעמי׳ שהוא עבין העבודה יחר מכפי הטבע
 האנושיח שאין זה אלא בחי׳ ביטול עצמוחו בהכרח וכפי׳ בעול ויגיעה הנפש
 בלחי בחירה עצמיח ואז נק׳ עבד משא״כ העובד מאהבה לא נק׳ עבד כידוע
 בספרי היראה ומדרגה האחרונה הזאה הי׳ שרש בחי׳ דוד המלך שהי׳
 מרכבה לבחי׳ מלכו׳ דקדוש׳ וע״כ נקרא יפה עינים וטו״ב רואי פי׳ יפה
 עינים לפי שהי׳ בבחי׳ השפלוח כעני דליה לי׳ מגרמיי כלום כמ״ש עני
 ואביון אנכי כר ועני עיניו מצפו׳ למעלה ע״כ נק׳ יפ״ה עינים והי׳ המיד
 בבחי׳ הביטול גם שהיי מלך ע״כ נק׳ טו״ב רוא״י פי׳ רוא״י הוא בחי׳ ראי׳
 דחכמה כח מ״ה בחי׳ ביטול במציאו׳ דירא׳ עילא׳ הנ״ל ולהיוח כי נעוץ סופן
 בחחלחן ע״כ נק׳ טו״ב רואי וד״ל וזהו הנק׳ בחי׳ בנין ירושלים כי בחי׳
 נפילה בנין המל׳ דהיינו מ״ש סוכה דו״ד הנופלח היינו ענין עול דרך ארץ
 כמו כשיעבוד הגליוח וכיוצא כי אח זלע״ז עשה האלקי׳ וכמו שיש קבלת
 עול מ״ש בקדוש׳ בו׳ אך בנין ירושלים דהיינו להכין כסא דוד כמ״ש והוכן
 בחסד כסא הענין הוא בחי׳ יראה חחאה לכונן אוחה ביסוד ושרש ממקור
 חוצבה הראשון והוא בחי׳ חכמה עילאה כמ״ש בחכמ״ה יבנה ביה כר והיינו
 דוקא בעסק החורה כמ״ש ורב שלום בנייך א״ה בנייך אלא בוניי״ך אלו ה״ח
 שעוסקים בבנינו של עולם כר והיינו בחי׳ קול דחורה כמ״ש הקול קול יעקב
 ועד״מ הקול שמחבר אח המחשבה להביא בדיבור בההגלוח כך בקול דחורה
 ממשיך מבחי׳ אור החכמה בדיבור שהוא ענין בנין ירושלי״ם ירא שלם בחי׳

 המל׳ כנודע וד״ל.

 וזהו וכל בנייד למודי הוי׳ ורב שלום בנייך כר, ורב הוא בחי׳ עשו שאמר
 יש לי ר״ב להיוחו בבחי׳ הפירוד שהוא הריבוי כמ״ש נפשו״ח עשו
 לשון רבים ונק׳ רשוח הרבים וטורי דפרודא כידוע אבל בחי׳ ע׳ נפש דיעקב
 נאמר נפש לשון יחיד להיוחו בבחי׳ היחוד ונק׳ רשוח היחיד כידוע וזהו פי׳
 ורב שלום שמבחי׳ רבוי ופירוד דעשו יוכלל ויהייחד בבחי׳ היחוד האלקי
 שהוא הנק׳ שלום שהשלום בחי׳ החחברוח בין ב׳ הפכים כידוע וגם הוא
 מחבר אה הנפרד וכל זה היחוד שנעשה בנפרדי׳ הוא ע״י ח״ח שמרבים
 שלו״ם בעולם וכמו שאמרו א״ח בנייר אלא בונייר אלו ה״ח כו׳ משום דכל
 בנייר למודי הוי׳ בי״ה ע״י ההפלה בבחי׳ רצוא ושוב כנ״ל ואח״כ בוי״ו שהוא
 קול דהורה נא׳ בזה גם ענין השלום כמ״ש או יחזק במעוזי יעשה שלו״ם לי
 כר שלום בפמליא שמ״ע כר ולהבין איר ע״י העסק של החורה דוקא נעשה
 מבחי׳ ר״ב שלום ולא מבחי׳ ההפלה כמו שאמר א״ה בניי״ך שהוא בחי׳
 האהבה שנק׳ ב״ן אלא בוניי״ך דוקא הענין יובן בהקדים מארז״ל עחיד חזיר
ר דהנה כחיב יכרסמנה חזיר מיע״ר והעי״ן בחיבה מיע״ר חלויה  ליטהר כ
 להיות ידוע ששרש יניקה הע״ שרים הוא מבחי׳ ע׳ נפש דקדושה כמ״ש יצב
 גבולות עמים למספר בנ״י דוקא ובהיוחם מקבלי׳ מע׳ נפש דקדוש׳ אזי הע׳
 חלוי׳ להיוח כי מרחוק אור האלקי יאיר אליהם ורם ומחנשא עליהם כמ״ש
 רם על כל גוים ה׳ כר וכאשר מקבלי׳ אור שפע האלקי׳ נעשי׳ אח״כ בבחי׳
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 פירוד בו׳ וזהו ע׳ תלוי׳ שכתיבת יע״ר כי תיבת יע״ר אותיוח עי״ר והוא הנק׳
 עי״ר אלקינ״ו ונקרא ג״כ יע״ר הלבנון כמו דכתיב אכלתי יער״י בו׳ והן עולם
 המלאכי׳ ומשם יש יניקה לע׳ שרים ג״כ ואמנם מקבלי׳ בריחוק מקום וז״ש
 יכרסמנה חזיר מיע״ר וד״ל אך הנה לעהיד כחיב אז אהפוך אל עמים שפה
 ברורה בו׳ כי לעחיד כחיב ואח רוח הטומא׳ אעביר מן הארץ כוי וכהיב
 ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר בו׳ ובאו במערוח צורים מפני פחד ה׳ וכו׳ כי
 יחברר כל בחי׳ רע דקליפה נוגה ואחהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיחקא
 וכו׳ עד שכל בני בשר יכרעו ויפולו ויקבלו כולם עול מ״ש והאלילי׳ כרוה
 יכרחון וכו׳ ונשגב ה׳ לבדו בו׳ וזהו פי׳ אהפוך אל עמים שפה ברורה מפני
 שיחברר כל בחי׳ הרע בע׳ שרים ויחהפך לטוב וכו׳ וזהו שאמרו ז״ל למה
 נק׳ שמו חזי״ר שעתיד לחזור להיחרו כו׳ כי החזיר שרש הקליפו׳ למעלה כי
 מפריס פרסה הוא וגרה לא יגור כו׳ וכשיבורר כל בחי׳ הרע עתיד חזיר ג״כ
 לחזור ולהחהפך לטוב ומ״ש יכרסמנה חזי״ר מיער קאי עכשיו דוקא ולא
 לעחיד וד״ל. וכל זה הבירור נעשה ע״י החורה דוקא כי הטעם שנק׳ הורה
 היינו כמ״ש להבדיל בין הטמא לטהור כו׳ ויש הוראה שהיא מבשרה גם
 הטמא והפסול או בהיפוך לטמא• לטהור והיינו ממש ענין הברורים להפור
 חשוכא לנהורא כנ״ל וד״ל וזהו ורב שלו״ם בניי״ר שמרבים שלום כר מפני
 שעושין מבחי׳ פירו״ד דע׳ שרים בחי׳ יחוד הנק׳ שלום ע״י הברורי׳
 שבחכמ״ה שבחורה ע״ד מארז״ל לעחיד דגם חזיר עחיד ליטהר משום דכהיב
 אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו׳ וד״ל וזהו המשר הפסוק וכל בנייר
 למודי הוי׳ פי׳ כי עיקר שם הוי׳ הוא רק אוהיו׳ י״ה כמ״ש כי בי״ה הוי׳ צור
 עולמי׳ אך בניי״ך המה המקבלי׳ מי״ה ונק׳ למוד״י הוי׳ כדי לעשוח שלו״ם
 בעולם והיינו בחי׳ וי״ו שהוא קול דחורה כמ״ש הקול קול יעקב כר שהוא
 בחי׳ המשכה מגבוה לנמור לברר ברורי׳ בחכמיה וזהו שאמר אח״כ וכל

 בנייך למודי ור״ב שלו״ם בנייך כי הא בהא הליא כנ״ל וד״ל.

 ובצדקה חכונני, פי׳ חכונני כמו כונן שמים ובחבונה יתכונן כי הבנין הוא
 עצם הדבר הנבנה והקיום לבנין נק׳ כונן דהיינו כמו בסים וכן
 לדבר שיעמור עליו כר ענין ובחי׳ הקיום לבנין שלא יקולקל ויופםד מדברים
 המפסידי׳ נק׳ כונן וכמ״כ בענין בנין ירושלים אמר בצדקה חכונני כי בחי׳
 הבנין של ירושלים הוא בחי׳ קבלח מ״ש שהוא ה״א האחרונה דשם הוי׳ כנ״ל
 אך כדי שיהא בחי׳ קיום נצחי לבנין ירושלי״ם הוא ע״י הצדקה דוקא והטעם
 הוא לפי שנא׳ אין צדיק בארץ שיעשה טוב ולא יחטא וכמארז״ל הרהורי
 עבירה אין אדם ניצול וכיוצא ובמעלים עיניו מן הצדקה אמרו שעליו נא׳
 והיה בך חטא ולכאורה אין לזה שייכו׳ למעלים עיניו מן הצדקה דוקא אך
 הענין הוא דהחטא ישנו כבר בכל אדם כי אין צדיק בארץ שלא יחטא ונפגם
 הנפש בעבורו בהור פנימיוחה אר הצדקה העביר כחם הפגם ההוא וכמ״ש

 •) כיה בגוכתייק ואוצ״ל: ובין הטהור.
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 וחטאי״ר בצדקה פרוק כר דכחי׳ •הצדקה חציל ממוח דהיינו מבחי׳ פגם
 העון והחטא שהמו״ח יש לו אחיזה שם כידוע וע״כ במעלים עיניו מן הצדקה
 נא׳ והי׳ בר חטא שישאר ב״ר החט״א ולא ינקה פגמו כי׳ וד״ל אר יש להבין
 שרש הטעם למה הצדקה דוקא חציל ממוח פגם החטא כו׳ הענין הוא כי
 הצדקה היינו להחיוח רוח שפלים מממונו שהוא נוהן שחיי נפשו הוא שנוחן
 למאן דליה לי׳ מגרמי׳ כלום כר ובאחעדל״ח זאח אחדל״ע למעלה ג״כ נמשך
 מחיי החיים אור א״ם ב״ה להחיוח רוח שפלים הן הנבראי׳ מלאכי׳ ונשמות
 דבי״ע ועי״ז יש קיום נצחי לבנין המל׳ הנק׳ ירושלים שלא יקבלו גם חיצוני׳
 ויקלקלו הבנין והוא חויא דקטיר לרגלוהי דנוק׳ כר וכמ״ש לפחח חטאה
 רובץ כו׳ שנקראו מוח וזהו וצדקה חציל ממוח להיו׳ רוח הטומא׳ יבוער מן
 הארץ ויהי׳ קיום לבנין ירושלים של מעלה ח״ש בחסד ואמה יכופ״ר עון
 וצדקה חציל ממוח וד״ל והיינו ענין הפסוקים וכל בנייך למודי ה׳ ורב
 שלו״ם בניי״ר שהוא בחי׳ בנין ירושלים ואח״כ צריך להמשיר בחי׳ אור מקיף
 להיוח קיום לבנין והוא ע״י הצדקה כמ״ש בצדקה חכונני וע״ד מ״ש אם ה׳
 לא יבנה עיר שוא שקד שומר כר הרי בחי׳ הבנין ובחי׳ השמירה לבנין ב׳
 עניני׳ וכללוחם נעשה ע״י ג׳ דברים חורה והפלה וצדקה בחורה והפלה

 נבנה בנין ירושלים כנ״ל ובצדקה הכונני וד״ל.

 בעז״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה מה שאמרו ז״ל א״ה בניי״ך שהוא בחי׳
 אהבה שנק׳ בן כנ״ל הענין הוא מובן בהקדים ענין מ״ש בע״ח
 דעיקר בנין הנוק׳ הוא מבחי׳ הגבורו׳ אבל בנין ז״א עיקרו מבחי׳ החסדי׳ כו׳
 ומה שאמר א״ה בניי״ך היינו שלא נבנה בנין המל׳ מבחי׳ החסדי׳ דז״א שנק׳
ר  בן כמ״ש כי זכ״ר חסד״ו כר אלא מבחי׳ הגבורו׳ שהוא נק׳ בוניי״ר כ
 וביאור הדברים הנה כחיב מלכוחך מלכו׳ כ״ע שבחי׳ מל׳ דאצי׳ שמחפשטת
 למטה להחיוח רוח שפלים מאין ליש כידוע הנה הארה שפעה יורדה למטה
 מטה כ״כ עד שמחי׳ אור ושפע לחיצוני׳ ג״כ וז״ש כל עולמי׳ אפי׳ בהיכלות
 החיצוני׳ וכמ״ש ומלכוחו בכל משלה גם בשמרי גםוח הקליפוה אלא
 שנקראח המל׳ שם בחי׳ סוכה דוד הנופלח פי׳ הנופל״ח שיורדח בירידת
 ונפילה המדרגה מאד להחיו׳ לע׳ שרים בבחי׳ חיצוניו׳ הכלים דמל׳ דעשי׳
 וזהו שאמר מלכוח״ך שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ והוא בחי׳ מל׳ של כל עולמי׳ עד
 ע׳ שרים דעשי׳ וכמ״ש מלך אלקי״ם על גוי״ם כר, והנה מחמה שקבלה אור

 •) כיה בגוכתי״ק, ואוציל: וצדקה.
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 ושפע דע׳ שרים הוא בא מכח המלכוה דקדוש׳ האלקי׳ ע״כ יש בהם ג״כ
 בחי׳ עבודה בבחי׳ ההודאה עכ״פ כענין שאמר וצבא השמים לך משחחווי׳
 וגם ע׳ שרים דקליפ׳ הרי אמרו דקרו לי׳ אלקא דאלקייא וכמו שרו של עשו
 וכר אך אע״פ שיודעים אח רבונם יש בהם בחי׳ הפירוד לפרקים ומהכוון
 למרוד בו׳ וכמו שר של מצרים שאמר לי יאורי כר ובאמח לגבי עצמו׳
 אלקו׳ אין הפרש בין בחי׳ ביטול המלאכי׳ דקדוש׳ שבטילי׳ בתכליח הביטול
 שמאמר והחיוח זעו״ת כר בין בחי׳ הפירוד של הע׳ שרים כו׳ כמארז״ל הן
 הן גבורוהיו גוים מרקדין בהיכלו והוא שוחק לפי שהנברא אין לו ערך
 ויחוס כלל וכלל עם הבורא ובהיוח כן לכולם אין חפיסה מקום כלל לגבי
 אלקוח בהשווא׳ א׳ וכמ״ש שממית בידים חחפש והיא בהיכלי המלר מצד
 העדר תפיסת מקום כר כמ״ש במ״א וע״כ מזה הטעם עצמו היא המדד.
 הנוחנח לומר שיאיר אור שפע האלקי׳ לכל הנבראי׳ גם לע׳ שרים שלמטה
 כמו למלאכי׳ העליוני׳ כר אר ע״י בחי׳ ׳הגבורו׳ שבבחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא ענין
 שמאל דוחה לדחוח מהחיצוני׳ האור והשפע שלא ינקו החיצוני׳ כ״א בבחי׳
ר דהיינו כמו מבחי׳ השערוח  צמצום גדול כמאן דשדי בחר כחפוהי כ
 והצפרני׳ כר ולהמלאכי׳ ונשמו׳ שבפנימי׳ העולמו׳ יאיר האור בבחי׳ הפנימי׳
 דוקא והנה מאין יבא כה זה בבחי׳ מל׳ להבדיל בין הקדש ובין החול כר הנה
 הארה זאח באה מבחי׳ החכמה דאצי׳ כמאמר בחכמה אחבריר״ו והטעם הוא
 כי הנה בחי׳ חכמה נק׳ כח מ״ה והיינו ענין ובחי׳ הביטול להיוח כי החכמה
 הוא בחי׳ אין וכמ״ש והחכמה מאין חמצא וע״כ אור א״ס אינו שורה אלא
 בחכמה כי אין אור א״ס שורה בבחי׳ יש ודבר כמו בחי׳ בינה שנק׳ י״ש כר
 וכאשר נמשך מאור א״ס ע״י הארה כה מ״ה דחכמ״ה שהוא בחי׳ הביטול אזי
 ממילא אין מקום לחיצוני׳ שם לקבל יניקה להיוחם בבחי׳ הפירוד שהוא בחי׳
 הי״ש וכהיב כהמס דונג מפני אש יאבדו כר ונעשה ממילא אליהם בחי׳
 שמאל דוחה ועד״מ לפני מלר כשנמשר ממנו בחי׳ ביטול במציאו׳ על
 העומדים לפניו אזי אוחם שהמה חמיד בבחי׳ היש והפירוד אינם יכולי׳
 לעמוד שם בהיר כי נמשר אליהם שמאל דוחה לרחק ולא לקרב בו׳ וזהו
 הטעם שבנין המל׳ לבא האור בהבדלה מן הקדש לחול הוא מבחי׳ הגבורו׳
 שהוא בחי׳ היראה ששרשה בחי׳ חכמ״ה דוקא כמ״ש הן יראח ה׳ היא חכמ״ה
 כידוע בר״מ ובזוהר שסדר המדרגו׳ כך הוא דחילו ורחימו רחימו ודחילו
 דהיינו בחי׳ ירא׳ חחא׳ שהוא ירא למרוד בלבד הוא בחי׳ דחילו שלמטה
 ובחי׳ ביטול במציאו׳ שמצד חכמ״ה נק׳ דחילו עילא׳ שלמעלה שהיא למעלה
 גם מבחי׳ רחימו שנולדה מצד הההבוננו׳ דבינה להיוחה בחי׳ י״ש כי יש מי
 שמחפעל בו׳ אחר שמשיג דבר מה כר משא״כ בבחי׳ חכמ״ה וכמו משה
 שאמר ונחנו מ״ה להיוחו מבחי׳ מ״ה בחי׳ ביטול במציאו׳ דחכמ׳ והוא הנק׳
 יראה עילאה כר וזהו בחי׳ עבד שלמעלה מבחי׳ ב״ן כמ״ש בזוהר במשה
 שנא׳ בו משה עבד״י כי עבד סחם הוא בחי׳ קבלה עול מ״ש שהוא בחי׳ ירא׳
 ההא׳ אבל עבד״י היינו בחי׳ ירא׳ עילאה שלמעלה גם מבחי׳ ב״ן שהוא
 האהבה כנ״ל ולהיר כי נעוץ סופן בחחלחן כמ״ש בס״י ע״כ דוקא בבחי׳ מל׳
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 שהוא בחי׳ יראה חחא׳ שהוא בחי׳ ה״א אחרונ׳ דשם הוי׳ מאיר בה מבחי׳
 היו״ד שהוא בחי׳ החכמ״ה שנק׳ יראה עילא׳ כנ״ל והיינו כמ״ש בס״י חכמ״ה
 בראש חכמ״ה בסוף ומזה בא בנין המל׳ כנ״ל וזהו א״ח בניי״ך שהוא בחי׳
 ב״ן שנולד מבחי׳ בינ״ה אלא בוניי״ך שהוא בחי׳ אור אבא שמאיר במל׳
 להבדיל בין הקדש כר כנ״ל והוא בחי׳ ביטול דירא׳ עילא׳ שבחכמ״ה כידוע

 אב״א יס״ד ברה״א דוקא וד״ל.

 ועתה יש לבאר שרש ענין בחי׳ רצוא ושוב שהוא בחי׳ י״ה כר כנ״ל
 בעבודה שבלב זו חפלה באריכו׳ ואח״כ נמשך מבחי׳ י״ה לאות וי״ו
 שהוא קול דחורה שע״ז אמרו רז״ל א״ה בניי״ר אלא בוניי״ך כנ״ל. דהנה
 אמר בס׳ יציר׳ אם רץ לבר שוב לאחד פי׳ כי בחי׳ בינ״ה הוא המוליד מצאון
 רשפי אש החשוקה בלב כמאמר בינה לבא לפי שיסוד האש שבלב העולה
 מלמטה למעלה אשר הוא בא מחמה ההחבוננו׳ בהחהוו׳ יש מאין כנ״ל הוא
ר ונק׳ יי״ן  בא מבחי׳ הגבורו׳ דבינה כמאמר בינה מינה דינין מהערין כ
 כמ״ש בזוהר והיינו בינ״ה ליב״א משא״כ בחי׳ החכמ״ה משכנה ביסוד המים
 שבמוח שהוא היפר זה כי הוא יורד מגבוה לנמוד כטבע המים כו׳ וזהו פי׳
 אם רץ לבך שהוא בחי׳ בינה לבא מלמטה למעלה שו״ב לאחר הוא בחי׳
 חכמ״ה כה מ״ה בחי׳ ביטו״ל כנ״ל שיורד מגבוה לנמור והוא כמו בחי׳
 הביטול שנמשר על העבד עד שישוב לאחריו כר והיינו שנק׳ בחי׳ שו״ב ומה
 שאמר לשון שו״ב לאח״ד היינו לפי שבבחי׳ ביטו״ל זה דוקא שורה אור א״ס
ר  כנ״ל וכמ״ש ה׳ בחכמ״ה כר וזהו פי׳ לאח״ד כלומר לאחדוח הפשוטה כ
ר  וד״ל. והנה ידוע דחו״ב נק׳ הרין ריעין דלא מהפרשין וכחדא שריז כ
 דהיינו שמחכללי׳ זה בזה והיו לאחדי׳ כר וכר צריך להיוח בחי׳ הההכללר
 ברצוא ושוב דחו״ב דהיינו אחרי הרצוא שוב ואחרי השוב רצוא ולא ימצא
 כאו״א בפ״ע והיינו ממש כענין החכללוח אש ומים יחד כמ״ש עושה השלום
ר  במרומיו בין מיכאל שר של מים כר וכמ״ש בם״י שהם אש ומים בכללן כ
 וד״ל וזהו או יחזק במעוזי יעשה שלום כר שלום בפמליא של מעלה שהוא
 בחי׳ יחוד חו״ב בחי׳ רצוא ושוב שנק׳ דחיל״ו ורחימ״ו ואח״כ עושה השלום
 גם בפמליא של מטה שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ ה״א חחא׳ כר וכל זה השלום
 הוא ע״י בחי׳ קול דאמרה• שהוא בחי׳ אוח הוי״ו כנ״ל באורר והענין יובן
 בהקדים החלה שרש לשון מאמר רז״ל לברד בחורה החלה מהו לשון
 בחור״ה דהנה בחי׳ אור החכמ״ה הנ״ל הוא נמשר בקול החורה דוקא להיות
 ידוע בשרש ענין הלימוד שהוא דוקא בבחי׳ ביטול כמ״ש ודבר״י אשר שמחי
 בפיך בהיוה שאין האדם הלומד רק בחי׳ כלי לדבר ה׳ בדברו דבר ה׳ זו
ר וכמ״כ נאמר חע״ן לשונ״י אמרתך  הלכה כענין מ״ש מלח״ו על לשונו כ
 כאדם העונה אחר הקורא כר וכמו ע״ד האיש הנוזר ואומר בשמו של מלך
 כך וכך יעשו ולא כר כר והרי אין כאן שייכוח ענין דבר לעצמו כלל רק

 •) תיבה זו אינה ברורה בגוכתי״ק.
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 שהוא אומר גזר״ח המלך בלבד ובמקום המלך עומד ולכך אמרו מתני׳
 מלכתא כו׳ וכמ״ש במ״א באריכות.

 וזהו ודבר״י אשר שמתי דבר״י ממש דהיינו בחי׳ דבר ה׳ שנמשך מאור א״ס
 ומלובש בחכמה שבחורה להבדיל בין הטמא לטהור באמרו זה כשר
 וזה פסול שהוא בחי׳ מדו׳ שבחכמ״ה דמה שזה יכשר ויעלה וזה לא יכשר
ל  הכל הוא עפ״י החכמה שגזרה כך וגזרה זאת במדוח היא שהן כשר פסו
 טמא טהור בו׳ והוא בחי׳ אוח הוי״ו דהנה צורח אוח הוי״ו ראשה כמין יו״ד
 וממנה נמשך והולך קו דק עד למטה והולך ומחקצר למטה כך בחי׳ וענין
 המשכו׳ המדו׳ שבחורה כמו להכשיר ולפסול בו׳ הוא בחי׳ אות הוי״ו בכלל
 להיוח כי המדוח הללו הרי נמשכי׳ מן החכמ״ה שעפ״י טעם זה יכשר וזה לא
 יכשר כו׳ וא״כ ה״ז ממש כמו הקו הדק שבאות הוי״ו שנמשך מראשה שהוא
 כמין יו״ד שהרי ידוע שהיו״ד הוא בחי׳ חכמ״ה בכל מקום והרי נמשך מיו״ד
 זה של הוי״ו שהוא בחי׳ חכמ״ה שנמשך למדו׳ כשר ופסול כו׳ והיינו בחי׳
 מוחין דאבא שמלובש בז״א שנק׳ וי״ו וד״ל. וזהו מארז״ל לבר״ך בחורה
 חחלה דהנה אמר בזוהר ובר״מ איהו ברוך ואיהי ברכה פי׳ בחי׳ יסוד אבא
 נק׳ ברו״ך להיוחו בחי׳ ממשיך ומשפיע חכמה למטה כמו בהחלבשוחו במדו׳
 שבחורה כנ״ל וזהו לבר״ך ולהמשיך בחי׳ המשכה החכמה בחורה בחוך
 החורה דהיינו בבחי׳ הוי״ו שראשה כמין יו״ד ג״כ כדי להמשיך חכמ׳ במדוה
 כנ״ל והיינו ענין בחי׳ הקול דחורה כמ״ש הקול קול יעקב שהוא קול דחורה
 כידוע ועד״מ הקול באדם הוא נמשך בהבל הדיבור ומוציא אח פחימוח
 המחשבה לגילוי הדיבור מבחי׳ ההעלם לגילוי כך בחי׳ קול דחורה שהוא
 אוח הוי״ו בהמשכו׳ המדו׳ כשר ופסול כנ״ל זהו בחי׳ ממוצע להביא בחי׳
 סובב כ״ע לבחי׳ ממלא כ״ע בי׳ מאמרו׳ שהוא כמו מן םתימו׳ המחשבה
 לדיבור כידוע שבדבר ה׳ בי׳ מאמרו׳ הוא בא מהעלם דסובב לגילוי בו׳ וזהו
 ע״י ענין ההורה דוקא כשמוציא בקול לידי גילוי מבחי׳ חכמה הסחומה
 ונעלמה באוהיו׳ שבחורה שנק׳ דבר״י כנ״ל שהוא בחי׳ המשכה אור אבא
 לידי גילוי כו׳ ונמצא שהחנאים נק׳ בוני״ם כמ״ש ורב שלום בניי״ך א״ה
 בניי״ך אלא בוניי״ך שעוםקי׳ בבנינ״ו של עולם ויחפרש בנין זה בב׳ מדרגוה
 הא׳ בבחי׳ יחוד או״א שנק׳ פמליא שמ״ע כנ״ל והוא בחי׳ המדו׳ שבחכמה
 שנק׳ וי״ו שמחבר אוהיו׳ י״ה שהן חו״ב כו׳ והב׳ בבחי׳ זו״נ שהן נק׳ פמליא
 שמ״ע והוי״ו דחורה להיוהו בא ונמשך מבחי׳ אור אבא דוקא כנ״ל ע״כ הוא
 הנק׳ בונה דהיינו בין בנין הדיבור די׳ מאמרו׳ בבחי׳ מל׳ דאצי׳ בין בבנין
 בחי׳ מדו׳ דז״א דאצי׳ הכל עפ״י בחי׳ אור החכמה שמלובש בחורה שנק׳ וי״ו
 שהוא קו״ל דחורה דוקא וז״ש קול ה׳ יחיל מדבר ויהולל איילו׳ דקאי הכל
 על בחי׳ קולוח דחורה וכמארז״ל זוכ״ה לחורה שניחנה בה׳ קולו״ח (שקול
 זה למעלה מבחי׳ קול דדיבור שבי׳ מאמרו׳ וזהו שאמרו ז״ל שבכל ג׳ שעוח
 יושב הקדב״ה ועוסק בחורה כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל) וזהו או יחזק במעוזי
 יעשה שלו״ם לי ב׳ שלומו׳ כנ״ל וענין הבנין עם ענין השלום הכל א׳ כי
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 השלום הוא חיבור ב׳ הפכי׳ כמ״ש עושה השלום במרומיו וכד הבנין הוא
 חיבור מדברים נםריי׳ אר יש בזה עוד עני״ו שלישי והוא בחי׳ הבירור לברר
 הטוב ולהפריד הרע כר וכמו הבנין שיבנה בסדר נכון ויחקן דבר הטוב
 ויסיר הדבר הרע המקלקל הבנין וכל עיקר הבנין הוא מן ענין חיקון מלאכה
 שיש בזה בחי׳ הבירור דוקא וכד הוא ענין השלום בחיבור ב׳ הפכי׳ שא״א
 כ״א להפריד דבר המנגד ביניהם ולמעלה הוא ענין בירור הניצוצו׳ דקדוש׳
 שנפלו בנוג״ה והנה יש בזה ב׳ דברי׳ הא׳ להוציא בחי׳ הטוב שבלעו
 הקליפוח וכמ״ש חיל בל״ע ויקיאנו והוצאחי אח בלע״ו מפיו וכמ״ש כי ציד
 בפיו שהן נשמוח הקדושו׳ כמו נשמח גרים שמעי׳ ואבטליון ועובדיה ור״ע
 וכיוצא שניצוד״ו בפי עש״ו ויוצאי׳ משם בו׳ וכמ״כ הרי אמרו לא גלו ישראל
 אלא להוסיף להם גרי״ם בו׳ והן חלקי ניצוצו׳ דקדוש׳ שנפלו בשם דנוג״ה
 המשחעבד בישראל בכל זמן שיהי׳ כר ועד״ז כל עני״ן הברורי׳ שבחכמה
 שבחורה להבדיל ביו הטמא כר כמו שיהי׳ הקלף מעובד לחפילין מעור בהמ׳
 טהורה כר וכן אחרוג אם יהי׳ כד וכר יוכשר ואם לאו לא יעלה מצוה ורצון
 כר שכל זה בירור הטוב מניצוצי דצ״ח דנוג״ה והב׳ הוא בירור והבדלה חלק
 הרע דנוג״ה כמו לא האכל חלב ודם וכיוצא בזה באיסור בהמר הטמאוח כמו
 חזיר כי מפריס פרס׳ הוא ומעלה גרה אינו כר כי פריסה הרגל בחזיר ענין
 פחח ומקור לחיצוני׳ וע״כ החזיר ראש הקליפו׳ ולעחיד אמרו ז״ל עהיד חזיר
 ליטהר כי יבורר ממנו חלק הטוב וחלק הטומא׳ שבו יטהר שהוא כללו׳ ענין
 הבירור לכללו׳ קליפ׳ נוג״ה וד״ל וז״ש יכרסמנה חזיר מיע״ר והנה כתיבת
 יע״ר העי״ן רבח״י והיא חלויה למעלה כידוע והענין הוא כי עיקר השבירה
 הי׳ בבחי׳ ם״ג והוא בבחי׳ ז״ח דבינה שזהו בחי׳ ע׳ רבתי אבל בחכמיה לא
 הי׳ שבירה וכמ״ש ימוח״ו ולא בחכמיה כר וידוע שאין מיחוק הדין אלא
ר המדו׳ שבה צריר  בשרשו דוקא והיינו שכדי לברר גם בחי׳ הרע דנוג״ה כ
ר  להביאם אל שרשם בז׳ מדו׳ דבינה דהשבירה הי׳ שם ולא בבחי׳ החכמ׳ כ
 וזהו ענין הע׳ רבחי כי ידוע שבבחי׳ בינה שם המדר עדיין אינם אלא ז׳ אלא
 כי כל מדה כלולה מי׳ בהחכללו׳ אחח משא״כ בבוא החפשטו׳ שלהם למטה
ם  מטה מחחלקין ויוצאין נפרדי׳ והן ע׳ נפש דיעקב והפסולה שלהם ע׳ שרי״
 דנוג״ה כו׳ וזהו שנק׳ ע׳ רבח״י להיוחה כוללח ע׳ בפרט וכידוע דאוחיו׳
 גדולוה בבינה ובינוניח בז״א כר ע״ד הידוע בענין ע׳ רבחי דשמ״ע ישראל
 שהוא בחי׳ ז״ח דאימא ששם המדוח למעלה עדיין מבחי׳ ההחחלקו׳ כר
 ואמנם הנה כאשר מחבררי׳ רפ״ח ניצוצי׳ דקדוש׳ מקליפ׳ ע׳ שרים דנוג״ה
 כנ״ל ואחהפכא ואחכפיא םט״א ומחהפר גם בחי׳ הרע לטוב כענין הנ״ל
 כמארז״ל דעחיד חזיר ליטהר כר אזי נאמר יכרסמנה חזיר מיע״ר מפני
ר  שיבדל ויופרד שרש יניקו׳ החיצוני׳ שהוא בא מבחי׳ חזי״ר שמפרים פרס׳ כ
 מיע״ר העליון שנק׳ עי״ר והוא בחי׳ ע׳ שהיא חלוי״ה להורוח על בחי׳
 הבדלה והםחלקוחה מהיוח מסחעפי׳ ממנה בחי׳ שרשי׳ לע׳ שרים למטה
 וכאשר מםחלק מהם בחי׳ מקור הראשון אשר בקדושה שהוא בחי׳ ע׳ רבתי
 אזי ממילא יפלו וימוחו וכמ״ש לעחיד ואח רוח הטומאה אעביר כר וענין
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 נפילת שרש הע׳ אומו׳ מיע״ר העליון הוא מ״ש יכרסמנה חזי״ר מיער והיינו
 ג״כ שרש מאמר רז״ל דעתיד חזיר ליטהר כנ״ל וכל זה לפי שאין מיתוק
 הדין אלא בשרשו דוקא דהיינו בבחי׳ ז״ת דבינה דמינה דינין מתערין למטה
 כידוע וזהו הנק׳ ג״כ בזוהר ובגמ׳ עובד אלקים כי אלקי״ם הוא בבחי׳ בינה
 ועוב״ד אלקי״ם היינו שמעבד ומחקן שם אלקי״ם והוא להבדיל ממנו הקוצים
 שהן ע׳ שרים דקליפ׳ והוא ע״י לימוד החורה דוקא כמ״ש למעלה בפי׳ ורב
 שלום בני״ך שהבנין עם השלום ענין א׳ הוא לחיבור הנפרד מה שצריך
 לחבר ולהפריד ממנו מה שצריך להפריד בו׳ שהוא הנק׳ חיקון מלאכה כו׳
 וזהו דוקא ע״י קול דחורה ע״י קול דחורה להבדיל בין הטמא כו׳ כנ״ל וד״ל
 וזהו שאמרו ז״ל ע״פ ושבחם וראיחם בין צדיק לרשע בין עוב״ד אלקי׳
 לאשר לא עבדו אינו דומה שונה פרקו ק׳ פעמי׳ כו׳ כי המיחוק של הע׳
 שרים דנוג״ה נק׳ עוב״ד אלקי׳ ואשר לא עבד״ו גם שיהי׳ צדיק בתומ״צ היינו
 כשאינו שונה יוחר מכפי טבעו שבזה לא נתהפך ונכפף הרע עצמו לטוב אלא
 כאו״א על מקומו נשאר כו׳ ועיקר החיקון הוא לחבר גם הנפרד כל מה

 שיוכל כמו משל הבנין וכיוצא וד״ל.

 ושרש ענין בצדקה חכונני הנה יובן עפ״י הפסוק אם ה׳ לא יבנה עיר שוא
 שקד שומר בו׳ שהבנין ענין א׳ והשמירה ענין אחר כי השמירה הוא
 להיוח קיום נצחי להבנין והענין הוא כי בתי׳ הארות והמשכו׳ בחי׳ אורו׳
 הפנימי׳ נק׳ בני״ן ירושלים למעלה עד״מ בנין עיר והן י׳ מאמרו׳ למטה
 בבי״ע ועד״ז למעלה באצי׳ ולמעלה מן האצי׳ כו׳ אבל בחי׳ המשכות אור
 המקיפין נק׳ שומר לבנין כי המקיפי׳ עומדי׳ מבחוץ לא״פ לשמרם שלא יכלה
 כח הארחם ואע״פ שיוכל להיוח שיבא האור מקיף בהחלבשוח חיצוניו׳
 כדוגמה ענני כבוד במדבר אבל שרשם גבוה הרבה מבחי׳ הא״פ עד״מ
 הלבושים של אדם ששומרים אוחו מקרירו׳ וכיוצא שגם שבגופו יש חיו׳
 פנימי מ״מ הלבוש יש לו שרש מבחי׳ המקיפי׳ דחי׳ יחידה כידוע ועד״ז יובן
 בבחי׳ שומר דבנין ירושלים כמ״ש אם ה׳ לא יבנה כו׳ וד״ל וזהו בצדקה
 חכונני פי׳ כונן הוא הקיום הנצחי לדבר מלבד עצם ענינו וע״י הצדק״ה
 להחיוח רוח שפלים הגם שהיא בחי׳ חיצוניו׳ של אדם מ״מ עי״ז ממשיך
 למעלה מבחי׳ חיצוניו׳ המקיפי׳ ואמנם ע״י קול דחורה שנבנה הבנין הוא
 בחי׳ א״פ בבחי׳ פנימי׳ יוחר אבל בצדקה חכוננ״י בבחי׳ נצחיח ונק׳ בנין
 עד״י ע״ד וד״ל. (ושרש ענין המקיפי׳ היינו בחי׳ החשמ״ל שבא מחיצוניו׳
 בינה והוא אוהיו׳ בשלו״ם אוחיוח מלבו״ש כידוע וז״ש ור״ב שלו״ם בניי״ך

 בחי׳ • הנ״ל שבא מן הצדקה דוקא וז״ש צדק״ה חציל בו׳ וד״ל).

 •) יש כאן תיבה אחת שאינה ברורה בגוכתי״ק.
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 בעזר״ה (ביאור שני קצת באופן אחר)

 להבין בחום׳ ביאור שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין בנין
 ירושלים הנה יש להקדים שרש ענין בחי׳ בנין המל׳ שהוא בחי׳ מל׳
 דאצי׳ דהיינו מ״ש לר ה׳ הממלכה כר כי הנה ידוע דאין עריר כלל לנאצלי׳
ל ל  לגבי עצמוח אור א״ם וכמאמר אנח חד כר עד ולאו מכל איבון מדות כ
ה ג ר ד מ  אלא שע״י בחי׳ הצמצום הנק׳ מקום פנוי כר נמשך בבחי׳ ירידת ה
 להיו׳ מקור לנאצלי׳ כמו שיהי׳ נק׳ חכים ומבין וכו׳ והיינו קו הימין דאצי׳
ר שהן  חח״נ וכן עד״ז בקו השמאל בג״ה כר וז״ש לד ה׳ הגדולה והגבורה כ
 כללו׳ הע״ם דז״א שהן ששה מדוח גדולה וגבורה כר עד שירד האור עוד
 ונבנה גם בנין בחי׳ המלכו׳ וזהו לר ה׳ הממלכה והנה מדה זו שהיא בחי׳
 מל׳ איננה נחשבה בבחי׳ עצמיוח כ״כ כשאר המדוח חג״ח כו׳ ועד״מ מבשרי
 אחז׳ כי באדם המדוה שבלבו כמו מדה החסד וכיוצא נמשך אורה מבחי׳
 פנימיח עצמוחו כמו טבע הטוב להטיב כר ועד״ז כל המדוח אבל בחי׳
 ההתנשאות להחנשא על זולהו כמו מדה המלוכה והממשלה אינה אלא הארה
 חיצוניו׳ נבדלח מעצמוח ופנימי׳ האדם וע״כ יובן בדוגמא גם למעלה שכדי
 שיהי׳ מציאח אצילוח מדה זאח שהוא בחי׳ המל׳ להיוח מלר על עם בחי׳
 נפרד במדה ההחנשאו׳ בו׳ הי׳ צריר להיו׳ ירידה הארה חיצוניו׳ מאור
 המאציל וע״כ נאצלה מדה זו באחרונה ונק׳ סופא דבל דרגין שבאצי׳ כידוע
 והנה ידוע שכל הע״ם נמשכו מן המאציל הכל במדה וקצבה נכונה עפ״י
 מאמר קו המדה שנק׳ בוצינא דקרדניחא והוא בחי׳ חכמ״ה שבכח״ר בכלל כי
 להיוה כי מצד אור המשכה הקו והחוט אשר יורד ומאיר הי׳ מהפשט עד בלי
 קץ וגבול וע״י קו המדה ניחן בהמשכהו מדה וקצבה כמו להאציל חכמה
 באור וכלי מוגבלח ועד״ז בכל הע״ס בכל פרטיהם עד בחי׳ מל׳ שבמל׳
 דעשי׳ כי הנה יש ערר ויחוס בסיבה ההשחלשלוח גם לבחי׳ מל׳ שבמל׳
 דעשי׳ עם בחי׳ חכמה שבאצי׳ שנק׳ ראשיה כל האצי׳ כנודע מאחר שבחי׳
 ההשהלשלוח יורדח מעלה לעילה ויש בחי׳ ערד יחוס מזה לזה כמו מהארת
 החכמה בבינה ומבינה למדוה יש להן ערר זע״ז ועד״ז ממדו׳ לבחי׳ המל׳
 הגם שאיננה בחי׳ עצמיו׳ כ״כ כנ״ל וגם שיש מסר בין אצי׳ לבריא׳ מ״מ
 מחמה בקיעה האור במסך ונעשה המל׳ ראש לשועלים בבי״ע גם שם הולך
 האור בהשתלשלות אור וכלי ע״ד האור שנמשך באצי׳ אלא שמהמה הסתר
 המסר יוכל להיו׳ שם החהווח נפרדים בעלי גבול להיוח כי אור הקו והחוט
 דא״ם נםהר ונעלם שם מפני המסר אבל מ״מ בחי׳ הארה דהארה מהקו הזה
 מאיר גם בבעלי גבול להחיוחם מאין ליש גם שהן בבי״ע בבחי׳ הפירוד
 וכמ״ש ומשם יפרד כר ועד״ז הולד ומשחלשל האור עד בחי׳ מל׳ שבמל׳
 דעשי׳ שמשם מקבלים גם הע׳ שרים שלמטה שהן בבחי׳ הפירוד ממש כמ״ש
 שר של מצרים לי יאורי כר וכיוצא ואמנם הנה מובן שאע״פ שיש ערר ויחוס
 מצד ההחלבשוח זה בזה גם לבחי׳ מל׳ שבמל׳ דעשי׳ עם בחי׳ חכמה דאצי׳
 לפי הנ״ל מ״מ אין מדהם שוה כי הרי המדה נמדדה בקו המדה באצי׳ בבחי׳
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 גילוי אור עד שאמרו דבאצי׳ איהו וחיוהי חד כר הכל בבחי׳ אור א״ס
 ובבי״ע נא׳ ומשם יפרד כי מלבד שעם הסחר המסר כנ״ל הנה עפ״י מאמר
 קו המדה הנ״ל נחמעט שם אור האלקי במיעוט אחר מיעוט עד שיוכל להיוח
 מציאח נברא בחי׳ נפרד לעצמו ביש גמור ובבחי׳ הפירוד הזה הרי יש עמו
 בחי׳ הביטול ג״כ כידוע וזה חלוי באופן המדה הנמדדח בגילוי אור האלקי
 אם מעט אם רב כמו שיש הפרש בין בריא׳ ליצי׳ שבבריא׳ בחי׳ נוג״ה
 מיעוטו רע וביצי׳ חציו רע כו׳ עד שבעשי׳ רובו רע והוא מצד עוצם
 ההםחרה כמ״ש אחה אל מםחחר כר וכל הסחרים הללו הכל עפ׳׳י מאמר קו
 המדה (וכל זה מבחי׳ חכמ׳ דאצי׳ ואילר אבל בחי׳ חכמ׳ דאצי׳ לגבי המאציל
 אין שם ערר ויחוס כלל כנ״ל וכמ״ש והחכמ״ה מאין חמצא פי׳ חמצא
 במציאח נבדלח בלחי יש ערר ויחוס כלל והיינו בבחי׳ יש מאין משא״כ כל

 בחי׳ החלבשו׳ הנ״ל הוא בא בבחי׳ יש מיש כר וכמ״ש במ״א וד״ל).

 והנה הגם שמאמר הקו המדה הנ״ל מדד כבר בכל ההשחלשלוח דאבי״ע
 מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין שלא יחוסף ולא יגרע אור בכל
 מקום יוחר מכפי הנאוח עפ״י רצון המאציל דוקא כנ״ל הנה כל זה הי׳
 בחחלח ההשחלשלות אבל אח״כ מצד מעשה התחהונים יש שינויים גדולים
 בקו המדה הנ״ל לפעמי׳ מאיר בחום׳ גילוי אור בכל ההשחלשלו׳ דאבי״ע
 ולפעמי׳ מאיר בבחי׳ גרעון דוקא וביאור הענין הוא כמו ע״י החגברוח למטה
 חשובה ומע״ט וחורה וחפלה וצדקה וכיוצא אזי מעוררי׳ באחדל״ת אחדל״ע
 להיוח רצון המאציל להוסיף אור וגילוי בכללוה ההשחלשלו׳ דאבי״ע עד
 שיכול להיוח בא ונמשך חום׳ גילוי אור האלקי גם למטה מטה בע׳ שרים
 דעשי׳ שיכנעו ויאבדו כמו שאנו או׳ והאלילי׳ כרות יכרחון כו׳ וכל בני בשר
 יכרעו ויפולו וכיוצא בזה יהי׳ לעתיד דכתיב ובאו במערות צורים כר מפני
 פחד ה׳ וכמ״ש כהמס דונג מפני אש יאבדו רשעים כו׳ וידוע שזהו רק מצד
 בחי׳ תום׳ הגילוי אור בע״ם דמל׳ דאצי׳ שמתלבשח בבי״ע יחר מכפי צמצום
 דקו המדה הנ״ל אבל אם הדבר בהיפר שמעשה החחחונים רעים וחטאים
 מאד גורמים למעלה בחי׳ הםחלקוח אור וגדעון לפחוח גם ממדה הראשונה
 וכמ״ש בזוהר ע״פ עח לעשוח לה׳ האי ע״ח או םלקא או נחחא כו׳ וזהו במל׳
 דאצי׳ שיש בה שינויי׳ לגילוי ולגדעון מצד מעשה החחחוני׳ אם לטוב וכו׳
 וכר למעלה ג״כ כמו בז״א ואו״א וכו׳ הכל תלוי במעשה החחחונים עד
 ראשיח הארח הקו וכו׳ וזהו שאמרז״ל הן הן גבורותיו גוים מרקדים בהיכלו
 והוא שוחק פי׳ גבורוחי״ו הוא בחי׳ צמצומי׳ הרבים שנעשו ע״י קו המדה
 כ״כ עד שיכול להיו׳ הסתלקו׳ אור אלקי כ״כ בהםחר והעלם בסטרא דקדוש׳
 שיוכלו גוים לרקד בהיכלו והוא שותק כו׳ וזהו מי כמוכה באלם אין כמוך
 באלקי״ם כו׳ והיינו ג״כ שאמרו לא נחמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים
 כי ירושלי״ם הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שמאיר בסט׳ דקדוש׳ בפנימי׳ העולמו׳
 דבי״ע ובחי׳ נוג״ה דבי״ע נק׳ צו״ר דאה זלע״ז עשה האלקי׳ דהיינו החיצונים
 שעיקר החגברוחם הוא רק כשגורמי׳ למטה הםחלקו׳ אור מסט׳ דקדוש׳ כי
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 לאום מלאום יאמץ כר וזהו שלא נחמלא אור בסט״א אלא מחורבנ״ה של
 ירושלי״ם ובהיפר כשהטיבו מעשה החחחונים שגורמי׳ בחי׳ תום׳ גילוי אור
 א״ם באבי״ע כנ״ל אזי נק׳ בנין ירושלים דהיינו שבחי׳ מל׳ דאצי׳ ג״כ נבנית
יעם  בבנין שלם בהתפשטוח אור גדול עד למטה מטה בע׳ שרים דעשי׳ להכנ
 ולהשפילם כנ״ל וכמו בימי שלמה שאמר בזוהר דקיימא סיהרא באשלמותא
 וע״כ• וכל הגוים היו נכנעים תחתיו כו׳ וזהו שרש ענין בני״ן ירושלי״ם

 למעלה וד״ל.

 ומעתה יש להבין מ״ש ורב שלום בנייר א״ה בניי״ך אלא בוניי״ר שהן ה״ח
 דוקא שנק׳ בונים לירושלים ע״י עסק ההורה כנ״ל, דהנה כתיב
 חכמוה נשים בנחה ביחה וכחיב בחכמה יבנה ביה הרי משמע שעיקר בנין
 הביח הוא דוקא בחכמ״ה וכמ״כ כהיב ה׳ בחכמיה יסד ארץ כו׳ וידוע שרש
 הענין משום דאבא יסד ברחא כר ויש להבין למה דוקא מאור אבא ולא
ת ו  מבחי׳ בינה כר• אד הנה העניו יובן בהקדים ענין המאמר בר״מ דד׳ מדרג
 הן דחילו ורחימו רחימו ודחילו והיינו בחי׳ ירא׳ עילא׳ שלמעלה מבחי׳
 רחימו והוא בחי׳ יו״ד דחכמ״ה כמ״ש הן יראה ה׳ היא חכמ״ה כו׳ ורחימו
ר  הוא האהבה שנק׳ יש כי יש מי שמחפעל מצד ההשגה שמשגח דבר מה כ
 אבל דחילו שהיא ירא׳ החאה שלמטה גם מרחימו שרשה היא בבחי׳ דחילו
 עילא׳ כי נעוץ החלחן בסופן דוקא והטעם הוא כי יש ב׳ מדרגוה בבחי׳
 הביטול הא׳ ביטול מצד עצמוחו כמ״ש במשה ונחנו מ״ה מה ממש מצד
 העצם והב׳ בחי׳ ביטול היש שאין זה אלא היפר בחי׳ הפירוד כידוע והוא
 הנק׳ דחילו ההא׳ וכאשר מהבטל בחי׳ היש הנפרד הרי עי״ז יוכל להגיע
 לאמיחיח הביטול העצמי שהוא בחי׳ ביטול דחכמה עילא׳ שנק׳ יראה עילא׳
 מדרגה משה כמ״ש בתיקונים בראשי״ת יר״א בוש״ח כר והרי גבוה יראה זו
 גם מבחי׳ האהבה שנק׳ בן אחר שהאהבה נשארה בבחי׳ יש ממש והיראה
ל די  הזאת מגעת לבחי׳ ביטול האמיחי להיוחה בחי׳ ביטול היש עכ״פ כנ״ל ו
 וזהו ה׳ בחכמה יסד ארץ דאבא יסד ברחא דוקא פי׳ ברחא הוא בחי׳ ירא׳
 תתא׳ ושרשה בבחי׳ דחילו עילא׳ דאור אבא מטעם הנ״ל ולמעלה ג״כ בחי׳
 אור חכמ׳ דאצי׳ נמשר ומחיישב במל׳ דוקא שנק׳ ירא׳ חחאה כנודע וז״ש
 ג״כ חכמו״ח נשים בנחה ביתה פי׳ חכמות ב׳ חכמוח כי בחי׳ המל׳ יש בה
 הארה אבא ג״כ להיוח כי נעוץ חחלחן בסופן מטעם הנ״ל וכמ״ש בס״י
ר ע״כ נק׳ בחי׳ מוחין דנוק׳ בשם חכמו״ח נשים  חכמ״ה בראש חכמה בסוף כ
 והוא עיקר לבנין ביה״ה שהוא בחי׳ בני״ן ירושלי״ם הנ״ל וז״ש בחכמ״ה יבנה
 ביה בחכמ״ה דוקא ולא בבינה וזהו שאמרו ז״ל א״ה בניי״ר שהוא בחי׳ רחימו
 שלמטה מן הדחילו עילא׳ שנק׳ בן י״ה שהוא בחי׳ יש ממש כנ״ל כמו אברהם
 אוהבי כו׳ אבל משה נקרא עבד״י שהוא בחי׳ עבד שלמעלה גם מבחי׳ בין
 להיוהו בבחי׳ הביטול דחכמ׳ עילא׳ כנ״ל במשה ולכך עיקר בנין ירושלי״ם

 •) כיה בגוכתי״ק, ואוציל: כל.
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 ע״י ח״ח דוקא כי פי׳ תלמיד חכ״ם שמקבל מחכמ׳ עילא׳ והוא בחי׳ הביטול
 בחכמ׳ כח מ״ה שנמשך במל׳ כמאמר דאבא ים״ד ברחא פי׳ יס״ד לשון יסוד
 הבנין והיינו דוקא ע״י עסק ההורה כי ע״י עסק החורה נמשך אור א״ם
 בחכמה דאצי׳ יוחר מכפי המדה הנמדד בקו המדה כנ״ל וממילא נבנה בנין
 הנוק׳ מאור אבא שנמשך במל׳ וזהו א״ה בניי״ך אלא בוניי״ך לא מבחי׳ ב״ן
 אלא מבחי׳ עב״ד שלמעלה מבחי׳ בן וכמו השונה פרקו מאה פעמי׳ וא׳ כו׳
 והיינו כי ע״י המשכח אור חכמ׳ שבחור״ה נמשך אור חדש מעצמוח המאציל
 יוחר מכפי המדה הראשונה וזהו שאו׳ אור חדש על ציון האיר כו׳ והיינו
 ג״כ שרש ענין מה שאמרו ז״ל לבר״ך בחור״ה חחל״ה פי׳ לברך חוס׳ ברכה

 בחום׳ מרובה על מדה הראשונה מטעם הנ״ל וד״ל.

 וזהו ורב שלום בנייך כו׳. פי׳ שלום הוא בחי׳ יסוד כידוע והענין הוא כי
ל ומחברם  בכל עילה ועלול יש כח המביא אור השפע מעילה לעלו
 יחד והוא הנק׳ בחי׳ צדיק ובחי׳ שלום והיינו דבר המחבר אור המשפיע
 במקבל ולכך נק׳ שלום ע״ד בחי׳ השלום שמחבר ב׳ הפכים בו׳ וגם כאן ע״י
 עסק החורה מחבר אור שפע החכמה במל׳ כו׳ כנ״ל שזהו הנק׳ בנין ירושלים
 יר״א של״ם בחי׳ שלימוח הירא׳ עילא׳ דחכמ׳ בו׳ וזהו שאמרו שעושין שלום
 בפמליא שמ״ע ושמ״ט דהיינו בבחי׳ יחוד או״א שנק׳ י״ה ובפמליא שמ״ט
 בבי״ע להיוח גם שם בחי׳ חום׳ גילוי אור האלקי ועי״ז מחחבר גם בחי׳
 הנפרד ומחייחד ביהוד העליון האלקי כנ״ל וכמו שאו׳ וכל בני בשר יכרעו
 ויפולו בו׳ וזהו ורב שלום פי׳ ור״ב הוא בחי׳ עשו שנק׳ ר״ב ע״ש בחי׳
 הפירוד כמ״ש עשו יש לי ר״ב כו׳ כי נפשוח הקליפו׳ בבחי׳ הפירוד הן ונק׳
 נפשו״ח עשו לשון רבים שהרי נק׳ רשוח הרבים משא״כ בסט׳ דקדוש׳ בבחי׳
 היחוד הוא ונק׳ רשוח היחיד כידוע וע״כ נא׳ בע׳ נפש דיעקב נפש לשון
 יחיד ולא נפשוח ל׳ רבים והיינו שיש טפח״א בתיבה ור״ב זה להורוח על
 הבדל והרחקה סט׳ דקליפ׳ שנק׳ ר״ב לסט׳ דקדוש׳ ובהיוח שמרה״ר דקליפ׳
 נכלל ומחייחד בסט׳ דקדוש׳ בבחי׳ היחוד כנ״ל ע״כ אמר ורב שלום פי׳
 שמבחי׳ ר״ב נעשה שלו״ם בבחי׳ היחוד דקדוש׳ האלקי׳ וזהו ענין טעם
 הנגינה של הטפחא בחיבה ורב שיהי׳ מפורש ומובן באמרו ורב שהוא בהבדל
 ענין בפ״ע כידוע בטעם נגינה הטפחא שהוא הבדלה וסיום ענין ואמנם מרב
 זה נעשה שלו״ם ואם לא הי׳ נגינה הטפחא מבדלח הי׳ הבונה דקאי ורב אל
 ענין השלום כפשוטו דהיינו רוב שלום כו׳ והיינו ג״כ כוונה מארז״ל דח״ח
 מרבי״ם שלו״ם שהוא לעשוח מבחי׳ הריבוי והפירוד דקליפ׳ בחי׳ היחוד
 דקדוש׳ וזהו לשון מרבי״ם שלו״ם וד״ל. וזהו שארז״ל עחיד חזיר ליטהר כו׳
 וכמ״ש יכרסמנה חזיר מיע״ר והעי״ן חלויה כנ״ל דהנה פי׳ יע״ר הוא ע״ד
 מ״ש בזוהר ע״פ אכלחי יער״י עם דבשי דבשי זו ק״ש ויער״י הן עולם
 המלאכי׳ שמשבחי׳ ומפארים כמו שאו׳ בברכה יוצר כו׳ להיוה ידוע בזוהר
 דהמלאכים נקראו עצי שטים עומדי״ם וז״ש אז ירננו כל עצי היע״ר כו׳
 וכמ״ש ונחחי לך מהלכי׳ בין העומדי״ם האלה כו׳ וכמו ביער הגשמי יש
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 חיות רעות ומהם חיוה טמאוה כר כר למעלה ביע״ר העליון יש בחי׳ חיות
ה ס ר  שמהם יש שרש יניקה לע׳ שרים ג״כ והוא כמו החזיר שהוא מפרים פ
 בו׳ שהוא שרש קליפה עשו מקור הקליפוח אך הנה יש להבין למה דוקא
 אמרו לענין טהרה טומאה הקליפות בחזיר דוקא וגם מהו ענין עי״ן התלוי׳
 בחיבה יע״ר. והענין יובן בהקדים מ״ש בע״ח בענין י״א סממני הקטרה וענין
 עשחי עשר יריעוה עזים למה הן י״א דוקא לפי שהן לנגד י״א ארורי׳ דקליפ׳
 שהן אחד עשר דוקא והגם שנא׳ אח זלע״ז עשה האלקי׳ בו׳ ומאחר
 שהקליפוח לעומח הקדושה ממש לא הי׳ ראוי להיוח גם בקליפוח רק בחי׳
 ע״ס ולא אחד עשר אד הטעם הוא להיוח כי הקליפ׳ מקבלה מן הקדושה
 ובבחי׳ ע״ס דקליפ׳ נמשר בהם בחי׳ האחוריים דע״ם דקדוש׳ כמ״ש דאח
 זלע״ז עשה האלקי׳ כר אר אם הי׳ האור האלקי נמשך בהן בבחי׳ אור פנימי
 ממש הרי היו הקליפוה מהבטלים ממציאח בחי׳ הפירוד שלהם ולא הי׳
 ביכולחם להיוח בבחי׳ יש נפרד כ״כ לומר ידינו רמה כר וכיוצא כי הי׳
 מחבטלי׳ בבחי׳ אי״ן דקדושה האלקי׳ כר אלא צריכי׳ לקבל מהקדושה הארת
 אור שפעם בבחי׳ מקיף בלבד דהיינו שיאיר עליהם מאור הקדוש׳ בבחי׳
ר ואזי  העלם ומקיף עליהם מלמעלה ולא יכנס להאיר בחור פנימיוהם כ
נה  נשארים בבחי׳ הפירוד שלהם (וכמ״ש במ״א שזה המקיף הוא בחי׳ הלבו
 שבי״א סממני הקטרה כר) וע״כ בהכרח שיהי׳ בהם מספר י״א והאחד עשר
 הוא בחי׳ אור המקיף החופף עליהם ומאיר בהם כר וע״כ נא׳ ביריעוח עזים
 דוקא י״א לפי שהעזי״ם שרש הקליפו׳ כידוע וכן בסממני הקטרה שהוא
 להמחיק דינין קשין די״א ארורי׳ דקליפ׳ צריכי׳ להיוח י״א דוקא מטעם זה
 מפני שצריך להיו׳ אור א׳ יהירה על ע״ם באור ושפע שמגיע להיכלות
 הקליפו׳ מטעם הנ״ל ועד״ז יובן גם כאן דהנה הע׳ ההלויי׳ ביע״ר הוא בחי׳
 ע׳ נפש דיעקב דסט׳ דקדוש׳ שיורדי׳ ונמשכי׳ להחיו׳ ע׳ שרים דנוג״ה כמ״ש
ר ואמנם  יצב גבולוח עמים למספר בנ״י וכידוע בטעם ענין ע׳ פרי החג כ
 הנה טעם ענין העי״ז הזאה שהיא חלוייה בחיבה יע״ר היינו להורוח על בחי׳
 הםחלקוח והעלם האור דקדוש׳ מפני שאינו מאיר לע׳ שרים רק בבחי׳ מקיף
 והעלם בלבד מטעם הנ״ל והנה לעהיד כהיב ואח רוח הטומא׳ אעביר כו׳
 ולא יקבלו עוד הע׳ שרים מע׳ נפש דיעקב בבחי׳ פירוד שלהם כי גם הע׳
 שרים יחבררו ויחהפכו ליכלל בקדוש׳ האלקי׳ בבחי׳ היחוד כמ״ש למעלה
 בביאור ענין ור״ב שלו״ם שמבחי׳ ר״ב נעשה שלו״ם כר וכמ״ש אז אהפוך אל
 עמים שפ״ה ברורה כר וא״כ לא יקבלו בבחי׳ מקיף והעלם ולא יהי׳ הע׳
 חלויי׳ כמו עכשיו בזמן הגלוח שלא נחבררו עדיין כר וזהו שאמרו עחיד
 חזיר ליטהר לפי שהוא בחי׳ קבלה בבחי׳ אור פנימי כי מפרי״ס פרם׳ הוא
 שמורה ענין הפחיחה כמו בדבר טהור כר אך עכשיו טמא הוא מפני שלא
 נבררו כל הקליפו׳ אך לעהיד שיבורר הכל אזי דוקא חזיר עחיד ליטה״ר
 לקבל מהקדוש׳ בבחי׳ א״פ ולא בהעלם וכמו שהוא ראש הקליפו׳ עכשיו
 בבחי׳ הפירוד לעחיד יהי׳ ראש להם לקבלה השפע בבחי׳ א״פ ומ״ש
 יכרסמנ״ה חזי״ר מיע״ר קאי עכשיו דמקבל מע׳ הלויי׳ שביע״ר העליון
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 משא״כ לעהיד דכהיב אז אהפוד אל עמי׳ שפ״ה ברורה וכמ״ש ונהר״ו אליו
 כל הגויים כר אמרו דעהיד חזי״ר ליטה״ר וד״ל.

 ושרש ענין בצדקה חכונני יובן עפ״י מ״ש כונן שמים בהבונה וכן ובתבונה
 יחכונן הרי בחכמה נא׳ בנין כמ״ש ה׳ בחכמ׳ יסד ארץ בחכמה יבנה
 ביח כו׳ וכיוצא בזה והרי בבחי׳ בינה והבונה נא׳ הכונן וענין כונן ידוע
 שהוא בחי׳ שמירה להיוח לדבר קיום נצחי ולא כמו היסוד שהוא עצם הבנין
 וז״ש אם לא יבנ״ה עיר שהוא עצם בנין הנוק׳ עיי אור אבא דאבא יס״ד
 ברחא כנ״ל באריכו׳ ואם ה׳ לא ישמו״ר עייר היינו בחי׳ המקיפי׳ שבאי׳
 מבחי׳ בינה דוקא כידוע וזהו בחבונה דוקא יחבונן חיש וצדקה חצי׳ כר כי
 המקיף דוחה יניקוח החיצונים והיינו מ״ש לעהיד ואני אהי׳ לה חומ״ח איש
 סביב שהוא בחי׳ המקיף דבינה שבאה בבחי׳ רשפי א״ש והיינו בצדק״ה

ר וד״ל.  חכוננ״י בשמירה המקיף דהיינו בחומ״ה א״ש סביב כ

 ושרש ענין מ״ש בדוד יפ״ה עיני״ם וטוב רואי כר. הנה ידוע דבחי׳ ה׳ נק׳
 דיל כמ״ש אשריי משכיל אל ד״ל שהוא אוח דלי״ח דליה לה
 מגרמה כלום ובחי׳ חם״ד דז״א נק׳ ח״ס דלי״ח כר וכידוע בצורה הה״א
 שבשם הוי׳ דהיינו צורה דלי״ח ורגל הקצר שבחובה הוא הוי״ו שנמשך בה
 מבחי׳ ז״א כמאמר כדקבילח דכר אקרי נער״ה בה״א בו׳ אבל דלי״ח הוה
 ברישא כו׳ וכל זה משום שבחי׳ המל׳ ליה לה מגרמה כלום כמו משל העני
 שמפני שאין לו כלום מצד עצמו נק׳ ד״ל וטעם ענין קריאה שם ד״ל יש בו
 מלבד ענין הדלוח והריקוה והוא כמו ענין דל״ו עיני למרו״ם כר לשון
 דליי״ה כמו הדל״י שדולין בו כר והיינו לפי שהעני עיניו מצפוח אל העשיר
 לקבל מה שיחננו בצדקה כמ״כ כלפי מעלה כחיב דלו עינ״י למרום כר
 וכמ״כ למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ פח״ח־עינים כמ״ש עינ״י כ״ל אליך
 ישברו פי׳ עינ״י כ״ל היינו בחי׳ עיינין שבמל׳ שדלויוח ומצפוח כלפי מעלה
 שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳ שנק׳ חסד ח״ס דלי״ח כר משום דליה לה מגרמ״ה
 כלום כנ״ל וז״ש בדו״ד שהוא בחי׳ מל׳ יפה עיני״ם לפי שהי׳ עיני דוד
 מצפוח בחשוקה כלפי מעלה להיוחו בחי׳ מרכבה לבחי׳ מל׳ דאצי׳ כמו שאו׳
 דוד מלך ישראל חי וקיים כר ומה שנק׳ רפ״ה עיני״ם כי היופי שבעיני״ם
 חלוי בחשוקח האהבה שממשכה הלב כמ״ש הסיבי עיני״ך מנגדי שהמה
 הרהיבני כו׳ ומשום דכהיב הנך יפ״ה רעייח״י ע״כ בחי׳ עיני המל׳ המצפו׳
 בחשוקה למעלה נק׳ יפ״ה עיני״ם כר וכמ״כ מלמעלה למטה מבחי׳ ז״א למל׳
 יש ג״כ בחי׳ הבטה והסחכלוח וכמ״ש משמים הביט ה׳ כר והוא בבחי׳ ז״א
 דנק׳ גם הוא יפה כמ״ש הנר יפ״ה דודי כר וע״ש בחי׳ הבטה זאח שמז״א על
 המל׳ נק׳ המל׳ בחי׳ טוב רוא״י כלומר שטוב לראוח ולהביט עליו כר
 ולפעמי׳ אמר במל׳ יפח הואר ויפה מראה לשון נוק׳ כמ״ש ורח״ל היחה
 יפ״ח כו׳ וכאן אמר יפ״ה עינים וטו״ב רואי בלשון זכ״ר להיוחו דוד מקבל
 מבחי׳ אור אבא וע״כ הי׳ בדוד דוקא בחי׳ ביטו״ל גם בבחי׳ הההנשאוה של
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 מדח המלכוח והיינו שזהו פי׳ טו״ב רוא״י בחי׳ ראי׳ דחכמ״ה כה מ״ה שהוא
 בחי׳ הביטו״ל כנ״ל וד״ל.

5 י 0 ו  (?׳׳׳ ז

 בעזרה״י ש״ק פ׳ תבא
 בזוהר פ׳ עקב (ד׳ ר״ע ורע״א ורע״ב)

 ר״מ ואכלה ושבעה וברכח פקודא דא לברכא ליה לקב״ה על מה דאכיל
 ושהי ואחהני בהאי עלמא ואי לא בריר אקרי גזלן לגבי קב״ה דכתי׳
 גוזל אביו ואמו, והא אוקמוה חבריי׳ בגין דברכאן דבריר ב״נ לקב״ה אתי
 לאמשכ׳ היין ממקורא דחיי לשמיה דקב״ה קדישא. פי׳ כי ענין הברכה הוא
 בחי׳ המשבח חוס׳ אור מעצמו׳ המאציל ב״ה לצורך יחוד או״א דאצי׳ בכדי
 להשפיע חוס׳ אור חדש למטה באבי״ע כי לצורך קיום אבי״ע להחיותן
ן  ולקיימן בלבד זהו היחוד דאו״א חמידי שלכן נק׳ הרין ריעין דלא מתפרשי
 דזיווגייהו חדיר להחיוח העולמו׳ אבי״ע רק הברכה היא בכדי להמשיד תום׳
 אור חדש בבי״ע שזה נמשר מעצמו׳ המאציל לייחד או״א ולהוסיף אורו׳
 באצי׳ ומאצי׳ לבי״ע וזהו כונהו ואי לא בריר כר אקרי גזלן דכחי׳ גוזל אביו
ך ר ב ח  ואמו, והיינו בחי׳ או״א דאצי׳ דמנע ברכה׳ מינייהו דכל המברך מ
 שעי״ז הברכה שמצטרך לימשך חוס׳ אור למטה המה ממילא מחברכאן בתום׳
 אור ההוא שנמשך אליהם בבחי׳ היחוד שלהן וזה גרם העדר חוס׳ האור בהן
 ולכן נק׳ גזלן גוזל או״א כר וכנ״ל, וזהו אתי לאמשכ׳ חיין ממקורא דחיי
 לשמיה דקב״ה קדישא, פי׳ עיקר המשכה השפע והאור חדש מאו״א הוא
 לשמי״ה בחי׳ מל׳ דאצי׳ מקור דבי״ע ונק׳ שמיה קדיש״א מצד הארת
נה  החכמ״ה שבה שנק׳ קד״ש כי אבא יסד ברחא כר כנודע וזהו עיקר הכו
 בהמשכ׳ החיין ממקור׳ דחיי עצמו׳ המאציל לייחד או״א בכדי לברכא לשמיה

 דקב״ה קדישא כנ״ל.

 ולארקא עליהן מההוא משמ׳ עלאה. פי׳ משחא עלאה נק׳ בחי׳ השפע
 פנימי׳ של מוהרי מ״ס דא׳׳א שמלובש׳ בבחי׳ חללי השערו׳ די״ג
 ה״ד דא״א שעצמו׳ השערו׳ המה בחי׳ צנורו׳ וכלי׳ לקליט׳ השפע של המוחין
 פנימי׳ שבהן שנמשכ׳ ממוחרי מ״ס דא״א, וכמשל באדם השערו׳ גדילי׳
 ממוחרי מוחין שבחוך חללן נובע השפע פנימי׳ מן המוח ועי״ז המה נאחזי׳
 בהראש באופן כשימרט ראשו יהי׳ לו צער וכאב גדול משא״כ בגזיזה לא
 ירגיש כלל מצד שהגזיזה הוא בגופי השערו׳ שהמה חצוני׳ לבד ואין לו
 שייכו׳ כלל להמוחין שבראש זולהי המה צנורו׳ לפנימי׳ השפע שבהן שנמשך
 מן המוח ויונקי׳ בעקרי השערו׳ החחובו׳ ומושרשו׳ בראש ולכן יכאב לו
 במריטה דוקא, וכמ״כ למעלה ממש שבחי׳ המוחין שבהשערו׳ דח״ד שנמשכו
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 ממוחרי מ׳׳ס דא״א נק׳ בחי׳ משחא כי שמן הוא בחי׳ חכמה בכ״מ שנז׳
 כנודע רק זהו בחי׳ חכמה סחימאה חכמה שבכחר שכל הנעלם מכל רעיון
 שלמעלה מבחי׳ חכמה הגלוי׳ דאצי׳ כמשנ״ח במ״א ולכן נק׳ משחא עלאה
 דייקא וכ״ז נמשךfrjf; דאצי׳ שע״י הברכה נמשכ׳ השפע פנימי׳ דמ״ס
 שבהשעוע׳ דח״ד לאו״א כי אבא יונק ממזל הח׳ ואימא ממזל הי״ג כנודע
״ל אבל כשלא בריר הוא גוזל אביו ואמו מבחי׳ תום׳ אור ^כנ ״א/ מאו  ו

 דמשחא עלאה שמב׳ מזלוח נוצר ונקה המקורי׳ דאו״א כו׳ וד״ל.

 ראינוך ברכאן אריק צ״נ באינון מלין, מההר מקור׳ עלאה ואחברכן כל
 אינון דרגין ומקורין, (פי׳ דרגי״ן נק׳ בחי׳ חצוניו׳ המה הכלי׳
 עליוני׳ ומקורין נק׳ בחי׳ פנימי׳ היינו האורו׳ עליוני׳) כולא כחד״א, פי׳ שע״י
 חוס׳ אור שנמשך ע״י הברכה אז מחייחדי׳ בהחכללו׳ ויחוד אמיתי כולם
 כאחד אורו׳ וכלי׳ דאצי׳ בתכלי׳ היתוד האמיתי משא״כ כשהשפע נמשכ׳
 בהדרגה אזי אף שבאצי׳ איהו וגרמוהי חד אעפ״י כן יש בחי׳ החחלקו׳ הקוין
 באצי׳ חח״ן מימין בג״ה משמאל דעח״י באמצע אבל ע״י הברכה שנמשך
 תוס׳ אור באצי׳ אזי מתברכן כולא כתדא ביתוד שלם בתכלי׳ השלימות כר

 כנ״ל.

 כיון דשמא קדישא מתברך מחמן נחיה וסליק על רישי׳ חולקא קדמאה.
 שעד סוף עולם האצי׳ היינו עד מל׳ דאצי׳ נמשכת השפע בבחי׳
 החכללו׳ כאחד וכיון שמגע׳ השפע למל׳ דאצי׳ אז מחחלקת באופן שחלק
 הראשון הימנה נמשכ׳ למקיף על אוחו האדם פרטי שהמשיכה כולה בקיום
 המצוה או בהעלא׳ מ״ן שלו במס״נ בברכו׳ התפלה או בברכ׳ המצוח, כר

 והשאר מתפשט לכל העולם דעשי׳ כר וד״ל.

 דכתיב בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבא אליר וברכתיר פי׳ אזכיר
 הוא לשון רצון וכמ״ש יזכור כל מנחותיך והיינו כאשר אזכיר את
 שמי בבחי׳ רצון להשפיע חוס׳ אור במל׳ שמי׳ ק׳ שזה נעש׳ ע״י ההעלא׳ מ״ן
 של הברכו׳ כו׳ אז אבא אליך וברכחי״ך דייקא דהיינו שיהי׳ נוטל חלק בראש

 ומתמן אתפשט בכל עלמא וכנ״ל.

 כד סלקין אינון ברכאן מחחא כדין ליח פחח׳ ופתתא לעילא ולית ממנא
 דלא פחיח כל אינון פחחין ומכרזי ואמרי דא הוא דורונא, דסדר פלוני
 כר. הנה נח׳ במ״א בזוה׳ בענין החפלו׳ שיש מלאכי׳ הממוני׳ עליהם לקבלם
 והיינו סנדלפו״ן ארז״ל דקשיר כחרין מבעוחהין דישראל דמפיף לה ונשיק
 לה כר ע״ש במ״א שנח׳ זה בארוכה. וקצרו של דבר כי החפלה היוצא׳ מפיו
 היא מלובש׳ באוחיו׳ גשמי׳ של הדבור גשמי דעה״ז וכאשר יצטרכו לעלות



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שלח מ

 למעלה א״א זולהי כאשר המלאר םנדלפון שהוא פנימי׳ העשי׳ מפיף לה
 וינשק לה שנכללה בהוכה ואז מהעלה היא מחצוני׳ העשי׳ לפנימי׳ העשי׳
דל להמלאר מט״ט דיצי׳ כו׳ וכן עד  וכן מעשי׳ ליצי׳ ע״י שמעלה המלאר סנ

 רום המעלוח וזהו כונחו דליה פהחא ופהחא כר וליה ממנא כר וד״ל.

 רזי דרזין למנדע רזא דברכאן דפקודי אוריי׳ וכל הנאין וכסופין דהאי
 עלמא לארקא ברכאן מעילא להחא, בר ברכאן דצלוחא דאינון הקוני
 דמאריהון מחח״א לעיל״א ומעיל״א להח״א. ברכאן דלאו אינון בצלוה׳ םלקין
 מההא לעילא עד דמטי גו נהור׳ דלא נהיר, ומהערי בתוקפא לההוא נהורא דלא
 נהיר בההיא ברכה וסלקא עד מקור׳ דחיין כר. פי׳ בא לחלק בין ברכו׳
 המצוח שעובר לעשייחן לברכו׳ ההפלה ש״ע כר והיינו שע״י ברכו׳ ההפלה
 גורמי׳ בחי׳ היחוד מ״ן ומ״ד דזו״ן דאצי׳ והיינו רפואה סליחה כפרה שהן
 בחי׳ מדוחיו דז״א דאצי׳ שנמשכי׳ מיסוד דחבונה למל׳ דאצי׳ מקור דבי״ע
ר (וכמ״ש במ״א שההפלה נק׳ חיי שע״ה מצד זה ע״ש). וע״י  ולרפא חולים כ
 הברכו׳ דמצוה גורמי׳ סבת היחוד דאו״א דהיינו ע״י בחי׳ ההגלו׳ הכ״ע
 שורשן ושרש החכמה שמאי״ן הימצא להוסיף אור באצי׳, ולכן יש הפרש
 בפירוש הברכה והיינו כמ״ש לקמן בזוהר שם ענין פי׳ הברכה של המצוח
 הוא ככה. ברור (הוא רזא דמקורו עלאה מכלא) היינו בחי׳ יסוד אבא דאצי׳
 שמאין הימצא ונובע ממקור החיים בחי׳ הכ״ע, ולכן נק׳ בש׳ ברו״ר לשון
 הוה שהוא ברו״ר הדיר דלא פסיק מימוי לעלמין ומחמן שירוה׳ דעלמא

 דאהי דאקרי קצה השמים כר וז״ש ונהר יוצא מעדן בו׳ כנודע.

 אתה. לבחר שארי לאחגלי׳ דהא האי ברוד סחים איהו ובג״כ אקרי אה״ה
 ומאן איהו דא רזא דימינא כמ״ש אחה כהן לעולם וגו׳ פי׳ אחה הוא
 מדח החסד דז״א שהוא ענף החכמה שורש הקו ימין חח״ן והוא הראש להקו
 הזה דימין שנמשר ממקורו יסוד אבא שנק׳ ברו״ר דםהי״ם בהכ״ע אכן עחה
ר  בבחי׳ אח״ה הח״ע שארי לאחגלי׳ לבר דשייך לומר לשון נוכח אה״ה כ
 הוי״ה דא רזא דאמצעי׳ בחי׳ ח״ח דז״א דאצי׳ שנק׳ הוא דמהימנר מצד בחי׳
 האי״ן שבח״ח המחבר ב׳ הפכי׳ דחו״ג העולה עד הכהר הכולל כללי׳ ע״ם

ר וכנודע.  שנק׳ רזא דמהימנוחא כר דעה״י עולה עד הבהר כ

י ו  מלך העולם. אימהי אקרי מלך, כד דמהקרבין לגבי׳ מחברכאן, כד רברבנ
 עהירין מםהפקן בכל מה דאצטריכו בכל חםרונא. פי׳ בינא דאצי׳ נק׳
ר כי  בחי׳ מלד העולים הוא ז״א דאצי׳ הכולל ו״ק מעלה ומטה וד׳ רוחו׳ כ
 אם הבנים שמחה כהי׳ שהיא מקור המדו׳ דז״א שהחלה זיא מעובר בבטן
 אימא מקופל ראשו בין ברכיו חלת גו חלה כר ואח״כ לאחר יניקה ומוחין
 מהגדל במוחין דגדלוה, ואז נק׳ בינה דאצי׳ מלד העולם דז״א והיינו כונחו
ר פי׳ כמו במלר ביו עד״מ עיקר  אימהי אקרי מלכ׳ כד רברבנוי עחירין כ
 החנשאו׳ של הממלכה הוא על השרי המלוכה כשיש שרים גדולים עשירי׳



ז שלט ״ ד ת ק ם פ  ס

 שבטילי׳ אליו אז הממלכה נחונה בידו אבל בלא שרי מלוכה אף שיהי׳ לו
 מאה אלף עבדי׳ הדיוטי׳ שפלי׳ לא נק׳ מלך וכמ״ש במ״א כמ״כ עד״מ
 למעלה החנשאו׳ המלוכה דבינה דאצי׳ הוא כשכבר נמשכה השפע דמוחין
 דגדלו׳ בז״א בחום׳ אור מעצמו׳ המאציל ע״י יסוד אבא שנק׳ ברו״ך בקיום
 המ״ע שהי׳ ההעלא׳ מ״ן עד הכ״ע מקורן ואז נק׳ בחי׳ בינה מלך העולם
 דז״א מצד שז״א נק׳ אז עשיר מםחפקן בכל מה דאצטרכו בהכלי׳ השלימו׳
 בבחי׳ גדלו׳ כנ״ל ועהה יובן שפיר כללי׳ פירוש הברכה של המצוח, ברוך
 הוא יסוד אבא המשכה מכ״ע לבינה ומבינה לז״א היינו לחסד דז״א שנק׳
 אחה כהן שנוטל בראש שהוא ראשי׳ הקו ימין כר הוי״ה כללי׳ ז״א ואח״כ

 בינה הוא מלך העולם כי אימהי אקרי מלכא כו׳ וכנ״ל.

 אבל בחי׳ הברכו׳ דש״ע דיחוד זו״ן דאצי׳ הוא בע״א והיינו כמ״ש בזוה׳ שם
 לקמן וז״ל, ״וע״ד בצלוח׳ ב״נ כורע בברכוי וגחין רישי׳ באחה בגין
 דאחה אקרי ראש כר, פי׳ הכא הפירוש דמלה ברו״ך הוא למטה מאחה והיינו
 ברו״ך הוא במל׳ דאצי׳ שברו״ך הוא לשון נפעל כענין שנאמ׳ והמלך שלמה
 ברו״ך פי׳ מל׳ דאצי׳ מחברך מבחי׳ אחה הוא חסד דז״א בעלה דאצי׳ וע״ז
 כורע בברוך וגחין באהה לחבר בחי׳ מל׳ דאצי׳ בבחי׳ עליה למעלה לבחי׳
 אח״ה חסד דז״א שנק׳ רא״ש לגבה (כי הכריעה הוא השפלה למטה יוחד
 מהרכנח הראש שזוקף קומהו רק מרכין ראשו נגד מדח החסד שנק׳ ראש
 שנחעלה בחי׳ המל׳ אליו כר) וע״ד כהן כפוף לגבי ההוא אחר בריש׳
 ובסופא דכ״מ שמזכיר אחה כופף ראשו כאגמון כר מצד ששרשו מבחי׳
 החסד דז״א שכפוף לגבי ההוא אחר וע״ד נוטל חלק בראש, מלך כיון דגחין
 חו לא זקיף מצד ששרשו ממדה מל׳ דכהי׳ והמלך שלמה ברוך שלמטה
 ממדה החסד שנק׳ אחה לכף הו לא זקיף שמצטרכי׳ אח״כ לישפל בבי״ע
 להיו׳ ראש לשועלי׳ דקב״ה אמר לסיהר׳ זילי אזעיר׳ גרמף כו׳ משא״כ הכהן

 זקיף רק כפיף ראשו באהה כר.

 מלך העולם הכונה על מל׳ דאצי׳ מקור דבי״ע שתחלה נמשך אליה חום׳
 אור מחסד דז״א בכדי שחוכל להשפיע בבי״ע והרי כאן אין הפי׳
 כמשנח״ל בברכ׳ המצוח דאימחי אקרי מלכ׳ כד רברבנוי עחירין כר ששם
 חג״ח דז״א מחברכן מקודם בכדי שהעלה מדח מל׳ דבינה עליהם וכאן
 בהיפור שתחלה מחברר המלר ואז מחנשא על העולם דבי״ע למלור כר (כי
 יש ב׳ אופני׳ בהחנשאו׳ הממלכה או מבחי׳ העם שרי המלוכה כד אינון
ר או בבחי׳ השפע׳ הגדולה בו שמחנשא למלו״ר כר וזהו ב׳ אופני׳  עחירין כ
ר וכנ״ל וד״ל) ודא היא שנוי׳ בין  שנה״ל ההפרש בין ברכ׳ המצוה לברכ׳ כ
 ברכ׳ דצלוח׳ לברכאן אחרנין ברכ׳ הנהנין ששם היחוד דאו״א ובש״ע היחוד

 דז״א והשנוי שבפי׳ המלוח של הברכו׳ וכנ״ל וד״ל.



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שמ מ

 בעזר״ה שבת שלפני ר״ה פ׳ נצבים (באבינעחץ)

ע ו ד י  זה היום החלה מעשיך זכרון ליום ראשון. הנה זה היום קאי על ר״ה כ
ה נ  דבכ״ה באלול נברא העולם ובר״ה נברא אדה״ר והנה כהיב כי אלף ש
ה נ  כיום אחמול כמו שאמרו ז״ל שיהא אלפי שני הוי עלמא ואלף ש
י  הראשונים נמשכו מלמעלה בכללוחם כא׳ ואח״כ נחחלקו לאלף שנה כ
 נמשכו מבחי׳ חסד עליון בבחי׳ המשכה חיוה כללי שהוא רק בערך יום א׳
ע ד ו נ  למעלה ולמטה הוא שנחחלק ונעשי׳ אלף שנה ע״י השחלשלו׳ הזמן כ
׳  וכמ״כ ענין התחלקו׳ שס״ה יום לשנה שהוא בא יוחר בפרט וסדר השתלשלו
 שרש הזמן כך הוא שמבחי׳ יום עליון נמשך בבחי׳ כללו׳ אלף שנה כא׳
ש ד ח ה  והשנה מחחלקה עוד לי״ב חדשים והוא יום ר״ה שכולל כל היב״ח ו
ד  כולל ל״ יום בר״ח ומחחלק אח״כ לל״ יום והיום מחחלק לי״ב שעו׳ כו׳ ע
ד ב ל  רגע אבל כללו׳ של ו׳ אלפי שני דהוי עלמא למעלה אינם אלא ו׳ ימים ב
 וכמארז״ל דורו של אנוש היו ניזונין בחסדו של הקדב״ה לפי שאלף שנה
 הראשוני׳ נמשכו מבחי׳ מדח חסדו יח׳ שיום א׳ הוא בחי׳ החסד ויום הב׳
י נ פ  בחי׳ גבורה כר כנודע וע״כ הי׳ המבול שהוא מדה הדין באלף השני מ
י פ ל  שהוא נמשך מבחי׳ גבורה עליונ׳ שנק׳ יום ב׳ למעלה ועד״ז כל שיהא א
ל הן  שני כו׳ ובדרד פרט בהחחלקו׳ הזמן למטה הנה ו׳ ימי המעשה דחו
ת ב ש  נמשכין מחדש ושובה בכל שבח ושבח כי כל שבח ושבח דומה ממש ל
 בראשיה אחר שהבריאה יש מאין מחחדשח חמיד ממקורא דכולא כמ״ש
י ב ג  מחדש בכל יום מעשה בראשיח אלא שו׳ עיים דחול הן המשכו׳ פרטיו׳ ל
ע ד ו נ  כללו׳ ההמשכה שנמשכו מו׳ יומין עילאי׳ an •יי׳ שהן ששה מדותיו ית׳ כ
 אבל מ״מ בכל יום מחחדש אור וחיו׳ בציר־ח חדש כי בכל ר״ה הרי בא
 ונמשך חיו׳ חדש אלא שהוא כולל ל׳ יום עדיין ואח״כ מחחלקי׳ ל׳ יום
ר ב  פרטיי׳ ובכל יום י״ב שעוח כר ויובן כל זה עד׳׳י• ממה שאנו רואי׳ שכל ד
ת ו ק ל ח ת  שבא בהשתלשלו׳ למטה בגילוי יוחר יוחר ה0> בא לבחי׳ ריבוי ה
ל ל  הזמן כמו השכלה המושכל בכח החכמה שעדיין אין בו בחי׳ אוהיו׳ כ
 וכלל רק הוא בחי׳ אור השכלה פשוטה והוא נחפס במוחו בסקירה א׳ בלבד
 כר ואח״כ כשבא דבר המושכל בהשגה במוחו באוהיוח הרי נהחלק השכל
 לפרטים רבים ובודאי היו כל החלקים הפרטים הללו כלולים החלה בהשכלה
׳ צרופי אותיר  הפשוטה שהרי כפי אופן ההשכלה כך בא לחשוב כהחחלקו
 כנודע אך אע״פ שאין כל חדש בהן אבל החלה היו כלולים שם כולם כאי
 בלחי החחלקו׳ ניכרה לכאו״א כי נסקר הכל בסקירה א׳ בבחי׳ נקודה ברק
דע ו  המבריק וכיוצא וע״כ נק׳ ההשכלה בבחי׳ חכמה בשם נקודה בלבד כנ
 ואח״כ כשבאה אור ההשכלה לידי החגלו׳ יוחר בבחי׳ ההשחלשלו׳ כמו
 במחשבה נחרבו החלקים להיוח יוחר בפרטוח ועד״ז מחיבה עוד יוחר חלקי
 הפרטי׳ בהשחלשלו׳ יוחר למטה דהיינו כשבא אור שכל זה מן המחשבה
 לדיבור כנודע שכל דבר מושכל שיחשוב במחשבה במעט רגע יצטרר לפרשו
ת  בדיבור זמן מה עכ״פ כשעה ושחיים וכיוצא הרי ניחוספו בדיבור ההחלקו



ר ח ק ם ״ ז שמא פ  ס

 פרטים רבים בתילוקי צרופי האותיר בדיבור בכפלי כפלים מצרופי אותיר
 המתשבה וכן מדיבור למעשה וכר לפי שכל שבא בהשתלשלות יותר יותר
 הוא בא בבחי׳ ריבוי ההתחלקו׳ וממילא הוא בא בבתי׳ המשכת הזמן יותר
 וכדוגמה כל זה יובן למעלה מאחר שנא׳ בדבר ה׳ שמים נעשו כר והדיבור
 העליון בי׳ מאמרו׳ נמשכו מבחי׳ מדות עליונו׳ כנודע שהוא בחי׳ שם הוי׳
 דאצי׳ דכולל כל ו׳ אלפי שני שנמשכו בדיבור אך משום דבאצי׳ אמרו דאיהו
 וחיוהי וגרמוהי חד ע״כ אין הו׳ אלפי שנה נחשבים שמה רק ו׳ ימים בלבד
 כנ״ל בפי׳ כי אלף שנה כיום אחמול כר אבל בהגיע אור השפע בבחי׳
 ההשחלשלו׳ יוחר למטה כמו מאצי׳ לבי״ע דכחיב ומשם יפרד כר שם בא
 בבחי׳ ריבוי ההחחלקוח יוחר בריבוי צרופי׳ מאד להחהוות נשמר ומלאכי׳
ר וממילא מובן  עד אין קץ ושיעור כמ״ש בס״י מכאן ואילך צא וחשוב כ
 מחוך משל הנ״ל שבחי׳ החחלקו׳ הזמן בבי״ע ג״כ בא בבחי׳ הריבוי מאד
 כערר הדיבור לגבי המחשבה והמחשבה לגבי השכל כי כל שבא בהשהלשלו׳
 למטה יותר בא באריכר המשר הזמן מצד ריבוי החלקים עד ששם״ה יום
 שלנו החחלקר היוחר אחרון כר אבל למעלה מעלה כל שהוא יוחר עליון
 יוחר הוא בבחי׳ היחוד הגמור בלי החחלקוח כלל וכלל וכמשל אור הנר
 המאיר לריבוי החדרים בכל חדר אור מיוחד שא״א לומר שגוף האור המאיר
 המחחלק המה חלקים בהכרח כי הרי כלולים כולם עדיין באור העצמי
 וכמבואר משל זה בזוהר דדמי לבוצינא דאחפשט לכל אחר וכד חםחכל לא
 השכח אלא בוצינא חדא כר וכד יובן למעלה שגם אחר ריבוי רבבוח
 ההתחלקו׳ כנ״ל כולם כלולי׳ באור א״ם שבאצי׳ דאמרו דאיהו וחיוהי כר חד

 וד״ל.

ך הנה יש להבין מהיכן ימצא מציאה המספר וההחחלקו׳ הנ״ל אחר  ב) א
 שעצמוח אור א״ם ב״ה הוא למעלה מבחי׳ המספר וההחחלקו׳
 כמאמר הידוע בס״י לפני אחד מה אחה סופר כר והאיר ימצא מציאה מספר

 מלמעלה מן המספר כר ומה גם להחחלק בחלקים פרטים כ״כ כנ״ל.

ך הענין הוא דע״י בחי׳ מדח מלכוהו יה׳ בא סיבה ההחחלקו׳ לחלקי׳  א
 במספר בריבוי מיני המשכוח פרטיוח לעולמו׳ בי״ע כו׳ לפי שבחי׳ מדה
 זו היא בחי׳ מסחיר על עצמו׳ אור א״ס שבאצי׳ כמו בחי׳ לבוש שמלביש
 לאדם ומסחירו ומכסהו כך נאמר ה׳ מלך גיאוח לב״ש שבחי׳ המלוכה היא
 בחי׳ לבושו יה׳ שמהלבש להיוח מלר על עם נפרד כר לפי שבאצי׳ הרי איהו
 וחיוהי וגרמוהי חד כנ״ל וא״א לומר בחי׳ מלוכה על עצמוחו כר וכידוע
 ולהיוח כי כי• בכל ר״ה ור״ה הרי מהחדש שפע ואור חדש מעצמוח אור הא״ס
 כנ״ל בענין סדר ההחלקוה הזמן מר ימים דאצי׳ נמשך ו׳ אלפים שנה למטה
 ובכל שנה נמשך כללוח החיו׳ על שס״ה יום והוא יום ר״ה ואח״כ מהחלקה

 ״) כ״ה בגוכתי״ק.



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שמב מ

 גם היא לי״ב חלקים והן י״ב חדשי השנה (שהן י״ב גבולי אלכסון שבמל׳ כו׳)
 הנה לזה הטעם אנו אומרים עשרה פסוקים של מלכיוח במוסף בר״ה
י ד ר פי׳ כ  כמארז״ל אמר הקדב״ה אמרו לפני מלכיו״ח כדי שחמליכונ״י כ
ת ד מ  להלבישו בבחי׳ לבוש מלכוה כמ״ש ה׳ מלר גיאו׳ לב״ש ומטעם הנ״ל ש
 המלוכה בחי׳ הסחר והעלם עצמוחו ע״כ נק׳ ר״ה כם״א כמו לשון ביסו׳י׳י
 והםת״ר כמ״ש בכס״א ליום חגנו ואיזה זה יום ר״ה שהחד״ש מתכם״ה ב״ו
 וע״ז היום דוקא אנו אומרי׳ זה היום החלה מעשיר כר וע״כ נקרא יום זה
ה מ  יום הדי״ן כי מפני בחי׳ שמהחדש בו השפע דנין לכל העולם כמו שהוא כ
ם פי  ראוי להמשיד בו אור ושפע כר וגם לנשמו׳ שמלובשים למטה בגו
ה ל פ ת  חומריים דנין אוחן לפי ערך העבודה שלהם בקבלה עול מ״ש בחורה ו
ו ת ו כ ל  ומצוח בשנה שעברה כך יהי׳ ערך ההמשכה החדשה ע״י בחי׳ מדח מ
, ל מ  יה׳ שמאיר ביום זה ואופן המשפט והדין היינו עפ״י מדה זו הנק׳ מדה ה
 וכמ״ש מלר במשפט יעמיד ארץ ודינא דמלכוחא זה בא היינו ע״י בחי׳
ק ל ח ח ה  ההסחר כמ״ש במ״א כר וע״כ נק׳ יום הדי״ן והוא ג״כ בחי׳ הצמצום ל
,  האור ושפע רבבוח מדרגו׳ (וכמ״ש עיני״ך ברכוה בחשבון שהחשבון בבחי
 מל׳ דוקא ושרש ההחחלקוח לכל פרט ופרט הוא בר״ה והיינו כמו שאמרו

 ז״ל דאפי׳ מזונוהיו של אדם קצובים מר״ה כר וד״ל).

 ג) והנה להבין טעם המשפט והדין בר״ה לפי ערך העבודה בחורה ומצות
 משנה שעברה דוקא כנ״ל הנה יש להקדים חחלה ענין בחי׳ ממלא
ר ואמרו  כ״ע וסובב כ״ע כידוע דהנה כחיב נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כ
בב  בזוהר דצלם בדכורא ודמוח בנוק׳ כר והיינו בחי׳ סובב וממלא בחי׳ סו
דרך  נק׳ צלמינו ובחי׳ ממלא נק׳ דמוחינ״ו כמ״ש מראה דמו״ת כבוד ה״ כר ו
 כלל נק׳ בחי׳ אור דבחי׳ ממלא בשם בחי׳ אור פנימי ואור דבחי׳ סובב בשם
ק  בחי׳ אור מקיף כידוע. וביאור זה יובן עד״מ מנפש האדם שבו נא׳ זה הפסו
 נעשה אדם בצלמינ״ו כר כנודע דהנה אמרו ז״ל מה הנשמה ממלא כל הגוף
 כך הקדב״ה ממלא כל העולם כו׳ וא״כ הרי יובן ענין בחי׳ ממלא כ״ע
ת  למעלה מציור דוגמה בחי׳ ממלא שבנפש האדם בגופו והיינו כמו כהו
 הנפש המחלבשים באיברי הגוף כמו כה הראיה בעין והשמיעה באזן וכיוצא
 בזה בחיוה איברים הפנימיים הנה מחלבש ומוחפס אור החיוח הרוחני בכל
 אבר לפי מזגו וחכונחו בפרט דהיינו לפעול פעולה רק כפי מזג האיברים
 דוקא כי לא יפעול כח החיוח בעין לשמוע ולא באזן לראוח וכיוצא וכמ״כ
 איברים הפנימי׳ כמו באבר המוח בו יפעול גילוי השכל ולא דבר אחר כי
ר ועד״ז בכל האיברים וא״כ מובן מזה שגם  המוח צורחו מוכנה לכך דוקא כ
 החיוח הנפש עצמה נהפםח בכל אבר בפרט ואינו דומה החלבשוחה באבר זה
 להחלבשוחה באבר זולחו כר ומזה יבא ג״כ סיבח החנועה באיברים במה
 שהמה מחנענעים חמיד ברצון הנפש חיכף ומיד וכל האיברי׳ נשמעי׳ לרצון
נחפס ממש  האדם בלי שום שיהוי ועיכוב כלל כי אור חיו׳ הנפש מחלבש ו
 בהן בכאו״א בפרט כנ״ל והוא הנק׳ בחי׳ אור פנימי והיינו מפני שבא החיוח
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 באבר בבחי׳ התגלות לפי מזג האבר ממש ושורה ושוכן בתוכו ממש כו׳ אך
 בחי׳ אור מקיף היינו כשלא בא החיוח באבר בבחי׳ גילוי ממש לפי מזגו
 כנ״ל אלא שהוא שורה עליו בבחי׳ העלם בלי ההלבשוח כלל בהוכו ודרך
 כלל הנה יש בחי׳ הארה כלליה מן הנפש שהיא בלחי מהלבשה כלל בחוך
 האיברים אלא חופפח ושוכנח על כל האיברים בבחי׳ ההעלם בלבד
 ובהשוואה א׳ לכולם מראש לרגל אחר שאינה מהלבשה בחוכם כלל כר
 ולהבין איכות אופן השראה בהעלם כזאת שתהא שורה ולא בגילוי הבה יובן
 לדוגמא ממה שאנו רואים חילוק מדרגוח באיברי הגוף שיש מהן שהן
נפעל בהן מיד פעולה חנועיח כמו הרגל להילוך  נשמעי׳ לרצון הנפש מיד ו
 מיד שיעלה הרצון יפעול בו ההילוד או החנועה וכן היד והעין וכיוצא בהן
 הפעול בהן הנפש פעולה חנועיה מיד ויש איברים רבים שלא הפעול בהן
 הנפש פעולה חנועיח כלל כמו האזן והחוטם והשיניים בלחי בחנועח כל
 הראש וכיוצא בהן יש באיברי׳ הפנימי׳ שלא הפעול בהן רצון הנפש כמו
 הקיבה והקרביים אבל הריאה מתנענעת בנשימה וכן המוח ישכיל שכל והלב
 יחעורר במדוח מיד שיעלה ברצון הנפש כו׳ ומכל זה יובן ג״כ בכללות
 הארה הנפש כי הטעם לאוהן איברי׳ שהן בלחי מחנענעי׳ מיד מרצון הנפש
 היינו מפני שבחי׳ רצון הנפש אינו מאיר בהן בבחי׳ הגילוי רק בהעלם בלחי
 ההלבשו׳ נחפםח וכך יובן בכללו׳ ההארה הנק׳ אור מקיף של הנפש שהוא
 מאיר בהעלם על כל הגוף מראש לרגל בלחי החלבשו׳ בהשווא׳ א׳ כנ״ל
 וד״ל. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ ממלא וסובב כנ״ל דבחי׳
 ממלא כ״ע היינו שבחי׳ ההמשכה שנמשכה מכח האלקי באה בבחי׳
 ההחלבשוח ממש בהוד כל עלמין בכאו״א לפי מדרגהו ומעלהו דוקא וגם
 בכל עולם מחחלק האור ושפע לכמה פרטים בכל פרט לפי ערכו כמו שידוע
 שיש בחי׳ דצח״ם בכל עולם מג׳ עולמו׳ בי״ע וגם בדצח״ם דעשי׳ נחחלק
 האור והשפע האלקי הזה להיוה חיוה כאו״א מובדל מזולחו ומצומצם רק
 לפי ערכו בלבד כמו חיוה הדומם שהוא חיוה מועט ביוחר מכולם ובצומח
 יש חיוה יוחר ובחי האור והחיו׳ יוחר מבצומח כר והיינו לפי שבדומם
 מסההר האור והחיו׳ של צומח וחי כר ולא נשאר בגילוי רק בערר בחי׳
 דומם בלבד ובצומח מחגלה החיו׳ יוחר ובחי מחגלה יוחר כר וכמו משל
 איברי האדם שבאבר זה החלבשו׳ החיו׳ בגילוי אור יוהר מבאבר אחר ואינם
 דומין זה לזה כי בכל א׳ לפי מזגו בא כר ועד״ז יובן בדצח״ם דיצי׳ ודבריאה
 כמ״ש כי גבוה מעל גבוה כר והכל בבחי׳ ממלא כמו שהנשמה ממלא אח
 הגוף ממש כך כח האלקי ממלא אור וחיו׳ לכל פרטי הנבראי׳ שבכל
 העולמוח מריש כל דרגין עד םוף כל דרגין בכאו״א לפי שיעור קבלהו דוקא
 וכמו שכל האיברי׳ נשמעי׳ לרצון הנפש כנ״ל כך כל העולמו׳ בטילים
 במציאו׳ לגבי אור האלקי המחלבש בחוכן כר וזהו פי׳ מ״ש מלא כל הארץ
 כבודו ואין כבו״ד אלא חכמה כמ״ש כבוד חכמי״ם ינחלו כר לפי שבחי׳
 ממלא זה מהחיל מבחי׳ החכמה דוקא כי ראשיה ההחלבשו׳ בגילוי הוא
 בחכמ״ה כמ״ש בראשי״ח ברא וחרגומו בחוכמחא כו׳ וכמ״ש כולם בחכמיה



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שדמ מ

ר וכמובן מהיד משל ההלבשר הנפש בגוף שראשיה ההלבשותה  עשיה כ
 בגילוי הוא במוח החכמה שבראש ומשם מהפשט החיו׳ לכל האיברי׳ כידוע
 וד״ל. ואמנם למעלה מבחי׳ החכמ״ה שם מאיר בחי׳ סובב כל עלמין שהוא
ר  כדמיון בחי׳ אור מקיף של הנפש הנ״ל שאינו בא בהחלבשו׳ כלל באיברי׳ כ
בב  כד למעלה בחי׳ אור האלקי שלמעלה מבחי׳ חכמה הוא הנק׳ בחי׳ סו
ר  ומקיף שסובב ומקיף לכל העולמו׳ דבי״ע מריש כל דרגין עד סוף כ
 בהשוואה א׳ ממש מג״ע העליון דבריא׳ לארץ הגשמי׳ הזאה כמ״ש בשמים
 ממעל ועל הארץ מחחח אין עוד כר וכן כחיב אח השמים ואח הארץ אנ״י
 מל״א ואין הכונה בפי׳ מלא זה ענין בחי׳ גילוי הנ״ל אלא ר״ל בבחי׳ ההעלם
 דוקא והיינו שאמר אנ״י מלא אנ״י דוקא שהוא בחי׳ עצמוהו שלמעלה מבחי׳
ר וע״כ שמים וארץ בהשווא׳ א׳ הוא כלא וד״ל. והנה ע״ד  החלבשו׳ כ
 שנהבאר בחי׳ ממל״א וסובב בבחי׳ ההשהלשלו׳ כנ״ל כף יש כמו בחי׳ ממלא
 וסובב גם בחורה ומצוח, דהנה ידוע שההורה נעשה בחי׳ מזון לנפש בג׳׳ע
 לפי שנק׳ לחם וכמ״ש וחורחד בחור מע״י כר לפי שההורה היא מושגת
 בכאו״א לפי השגתו בהלכוה ששונה או במקרא שקורא וה״ז כמו התלבשו׳
 החיו׳ בחוף כל אבר לפי מזגו הנ״ל והיינו כמו בחי׳ ממלא בבחי׳ גילוי דוקא
 אבל המצוח נק׳ בחי׳ לבושים לנפש כמ״ש בזוהר ע״פ ואברהם זקן בא
 בימי״ם דאי חסר מצוה א׳ חסר לבוש א׳ כר והיינו לפי ששרשם מבחי׳ אור
 מקיף שלמעלה מכל ההשחלשלו׳ הנק׳ בחי׳ סובב כ״ע וע״כ אין המצוה
 מושגה כלל אלא מאיר בבחי׳ ההעלם בלבד וזהו שאו׳ אשר קדשנו במצותיו
 בבחי׳ קדש העליון דהיינו בחי׳ רצון העליון שלמעלה מבחי׳ החכמה שהוא
ו  עיקר בחי׳ סובב כ״ע הנ״ל ונק׳ כח״ר עליון וכמ״ש כצנה רצון חעטרנ
 וכידוע וד״ל. וכמ״כ הנה יש כמו בחי׳ ממלא וסובב למעלה גם למטה
לם  בעבודה שבלב זו חפלה. דהנה ידוע דיש ב׳ מיני אהבה רבה ואהבה עו
 אהבה עולם היינו אהבה שנולדה מצד ההחבוננו׳ בעולמוח עליונים איך
 שכולם בטילים במציאוח לגבי עצמוחו יה׳ והוא ענין ההבוננו׳ ביחודא עילא׳
 ויחודא חחאה בשמע ישראל ובשכמל״ו וזהו פי׳ שמ״ע ישראל לשון הבנה
 והחבוננו׳ ואזי יחפעל מחמה הההבוננו׳ באהבה והיינו ואהבה שאחר שמע
 כר ואמנם בחי׳ אהבה רבה היינו אהבה שלמעלה מבחי׳ ההחבוננו׳ כי היא
 למעלה מן הטעם והדעה והוא אהבה בכל מאד״ך בלי גבול שהיא באה
 מלמעלה כי אחר אחדל״ח באהבה עולם נעשה אחדל״ע באהבה רבה זאח
 והוא בחי׳ אור מקיף ובחי׳ א״פ כי אהבה שמצד ההחבוננו׳ היא בבחי׳ א״פ
 וא״ר שלמעלה מן הטעם היינו בחי׳ אור מקיף שלמעלה גם מבחי׳ החכמה
ל  והיינו כמו בחי׳ ממלא וסובב למעלה כנ״ל וד״ל. והנה ע״י בחי׳ קבלה עו
 מ״ש כל השנה בחורה ומצוה של כל השנה בבחי׳ ממלא וסובב כנ״ל שהן
 בחי׳ מזון ולבוש לנפש כר וע״י עבודה שבלב בב׳ אהבו׳ הנ״ל שהן ג״כ
 דוגמא לבחי׳ ממלא וסובב למעלה כנ״ל הנה לפי ערר העבודה בחורה
 ומצוח וא״ר וא״ע בכל השנה כר נמשר בחי׳ המשכוח גילוי אור א״ם
 בנאצלים ונבראים ג״כ בבחי׳ ממלא וסובב בשנה דלהבא כמאמר רוח אייחי
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 רוח ואמשיך רוח שבאחדל״ח אתדל״ע כפי הערך ממש וכמ״ש אם ישים אליו
 לבו רוחו ונשמחו אליו יאסף דלפי ערך שישים אליו לבו למטה באהדל״ה
 בחורה ומצו׳ בעבודה שבלב בב׳ אהבו׳ הנ״ל כך בחי׳ רוחו ונשמהו של אור
 א״ס ב״ה שהן בחי׳ ממלא וסובב הנ״ל נמשכין למטה אם בחום׳ אור או
 במיעוט (וכמ״ש בזוהר ע״פ עה לעשוח כו׳ האי עח או סלקא או נחחא

 בגינוהן דישראל כו׳).

ך הנה כל הנ״ל מדבר בבחי׳ ערך המשכח בחי׳ ממלא וסובב אם בחום׳  ד) א
 אם בחום׳ אור או במיעוט אור וזהו עיקר יום הדין והמשפט של
 ר״ה דהיינו שדנין בו כמה יהי׳ ערך המשכה גילוי אלקו׳ בכנ״י מן ההורה
 והמצוה ועבודה שבלב שעשו בשנה שעברה וזהו פי׳ משפ״ט לאלק״י יעק״ב
 שהמשפט הוא לאלקים דוקא דהיינו כמה יהי׳ בחי׳ גילוי אלקו׳ ביעקב כר.
 אבל ענין עשרח ימי השובה שאחר ר״ה היינו לחקן ע״י החשובה מה שנעשה
 פגם וחסרון בביטול מ״ע ועבירו׳ דל״ת ובביטול חורה והפלה כו׳ בפריקה
 עול מ״ש וכיוצא שהביטול דהורה ומצוח ופריקח עול מ״ש עושין פגם גדול
 למעלה להיוה בחי׳ הםחלקוח אור האלקי כידוע וכדי למלאות החסרון
 והפגם הזה הוא ע״י ענין החשובה דוקא כי פי׳ חשובה לשון השבה שישוב
 הדבר אל מקומו כמקדם וכר ישוב ויחזור להיו׳ בחי׳ גילוי אור אלקי
 בנאצלים ונבראי׳ ולא יסחלק למעלה כר, והנה בהיוח שהפגם ישנו בב׳
 מדרגוח שלמעלה בבחי׳ ממלא ובבחי׳ סובב מאחר שההורה והמצו׳ הן ג״כ
 בבחי׳ ממלא וסובב והפגם נעשה ע״י ביטול חורה ומצוח כנ״ל ע״כ כדי
 לחקן הפגם צריך להיוח ג״כ בחשובה בב׳ מדרגו׳ דבחי׳ ממלא ובחי׳ סובב
 והענין הוא כי גם בחשובה יש כמו ב׳ מדרגו׳ הנ״ל דבחי׳ ממלא ובחי׳ סובב
 ונק׳ חשובה עילאה וחשובה חחאה דהיינו ע״ד הנ״ל בב׳ מיני אהבו׳ א״ע
 בחי׳ א״פ וא״ר בחי׳ א״מ כך בחי׳ חשובה ההא׳ בבחי׳ אור פנימי מבחי׳
 פנימי׳ הלב כמ״ש ממעמקים קראתיר מעומקא דלבא ובחי׳ חשובה עילאה
 היינו בבחי׳ אור מקיף אך הנה בחי׳ הש״ע והש״ח הוא בהיפר מבחי׳ א״ר
 וא״ע הנ״ל דבא״ר וא״ע בחי׳ א״ע קודם ובא לבחי׳ א״ר כמו שבבחי׳ א״פ
 וא״מ בחי׳ א״פ קודם ואחר שלא יוכל להחיישב בבחי׳ א״פ נשאר בבחי׳ מקיף
 ועד״ז בחי׳ א״ע מההחבוננו׳ הרי החלה יחפעל לפי מה שיכיל המוח והלב
 בלבד שנק׳ בחי׳ א״פ ואח״כ מחפעל בא״ר שלא יכיל המוח והלב והוא אהבה
 בכל מאד״ך כידוע אבל בבחי׳ חש״ע וחש״ח נהפור הוא שבחי׳ חש״ע קודמה
 ואח״כ בחי׳ חש״ח כי בחי׳ א״מ זה שבבחי׳ חשובה עילא׳ הוא בא מלמעלה
 למטה בבחי׳ אור יש״ר ונק׳ מקיף הישר משא״כ בחי׳ א״מ שבבחי׳ א״ר הנ״ל
 הוא בא מלמטה למעלה בבחי׳ אור חוזר והוא אהבה בכל מאד״ך שבא אחר
 החפעלוח כפי אשר יכיל הלב כנ״ל והטעם הוא לפי שע״י א״ע נמשך א״ר
 משום דבאחדל״ח דוקא נעשה למעלה אחדל״ע כנ״ל ואחדל״ע בבחי׳ א״ר
 אינה אלא בסיבח אחדל״ח בא״ע משא״כ בבחי׳ חש״ע שאינה חלוי׳ בחש״ח
 אלא אדרבה בחי׳ חש״ע נמשכה ובאה החלה מלמעלה למטה ואח״כ נעשה
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 בחי׳ הש״ה וכמ״ש השיבנו ה׳ אליך ונשובה הרי אמר החלה השיבנו ה׳
׳  מלמעלה חחלה שהוא בחי׳ חש״ע ואח״כ נשובה אליך מלמטה למעלה בבחי
ה כ ש מ ה  חש״ח כר. ושרש העניו הוא לפי שבחי׳ חשובה עילאה היינו בחי׳ ה
, ו  הבאה מלמעלה בי״ג מדה״ר וכמ״ש ישו״ב ירחמנ״ו יכבוש עונותינו כ
ה ל ע מ ל  ואמרו באד״ר ישו״ב מאן אחר מההוא עחיקא סחימאה כו׳ פי׳ ישוב מ
קא  למטה כמו העולה למעלה שחוזר ושב למטה דרר ירידה כר מבחי׳ עתי
 שהוא בחי׳ כח״ר עליון מקור כל הנאצלי׳ נמשר מבחי׳ י״ג מדה״ר שבו שנק׳
ם י ב  י״ג חקוני דיקנא כנודע בחי׳ המשכה זו להיוח ישוב ירחמנו ברחמי׳ ר
 וזהו יו״ד דישוב לשון להבא כלומר ישוב ממקומו שעלה ויחזור לימשך
א ל מ  להאיר למטה כי בסיבה הפגם שנעשה ע״י ביטול חורה ומצר בבחי׳ מ
ה ט מ  וסובב נסחלק האור למעלה ולזה נמשך המשכה זו לחזור ולהאיר ל
ר ו  בבחי׳ ממלא וסובב והיינו פי׳ ישו״ב ממקומו שעלה ונסחלק למעלה לחז
י ב ג  להאיר למטה ולכך נק׳ בחי׳ זו בשם חשובה עילא׳ כלומר שהעליון שב ל
׳  החחהון מלמעלה למטה וזהו פי׳ השיבנו ה׳ אליר כי ע״י המשכח רחמי
ב  רבים ככדש ישו״ב ירחמנ״ו הרי יאי״ר פני״ו אחנו להיוה בכח כנ״י להשי
 אליו מלמטה למעלה ואז ממילא ונשוב״ה משא״כ בלחי הארה והמשכה זו
א ב  אין כח בכנ״י לשוב בבחי׳ חש״ה ונמצא בחי׳ א״מ דבחי׳ חש״ע קודם ל
ו י  לבחי׳ א״פ דחש״ח וד״ל. ובכל זה מובן מ״ש בי״ג מדה״ר ויעבור ה׳ על פנ
 ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום וחנון כר דכמו שפי׳ ישוב ירחמנו הנ״ל היינו בחי׳
רד י  ההשבה ממקומו העליון מלמעלה למטה כנ״ל כר פי׳ ויעבור ה׳ שיעבור ו
ם ו ח  ממקומו העליון על פניו למטה להאיר בי״ג מדה״ר באמרו ה׳ ה׳ אל ר
 כר שזהו פי׳ ויקרא לשון המשכה שהמשיך י״ג מדה״ר ממקורא דכולא כו׳
 וזהו ענין ב׳ שמוח דהוי׳ שאמר ב״פ ה׳ ה׳ ופסיק טעמא בינייהו לפי שבחי׳
ל  הוי׳ הראשון הוא שרש י״ג מדה״ר כמו שהן בבחי׳ העלם עצמו׳ המאצי
 והוי׳ הב׳ הוא בחי׳ הגילוי מן ההעלם להיו׳ ממנו מקור למציאוה י״ג מדה״ר
י  בגילוי אור ממש וע״כ פסיק טעמא לפי שאין ערר כלל בין בחי׳ הגילו
 לבחי׳ ההעלם עד״מ אדם שמצייר במחשבחו איר לצייר בפועל שגילוי ציור
ר וזהו ויקרא  הפעולה אין לה דמיון בערך לגבי ציור הפעולה שבמחשבה כ
ר פי׳ כי י״ג מדה״ר הן נמשבין אחר קריאה ב״פ הוי׳  ה׳ ה״ אל רחום וחנון כ
 מטעם הנ״ל וע״כ אמר אל רחום אחר שאמר ב״פ ה״ ה״ כו׳ ופי׳ ההפרש בין
 אל רחום וחנון לארך אפים ורב חסד כי פי׳ רב חס״ד הוא בלי גבול כלל גם
ם פג  שיש פגם וחסרון למטה אינו חופם מקום כלל וכלל וממלא כל חסרון ו
 והיינו לפי שהוא בחי׳ ארך אפים כלומר אריכו אנפין להיוחו נמשך עד אין
 שיעור למטה מטה משום דקמי׳ כחשיבה כאורה כר עד שהוא מאריך אף
 לרשעים ג״כ ויש בחיבה ארך ב׳ פרושי׳ הללו לשון םבלנוח להאריך אף גם
 לרשעים ולשון אריכוח והכל ענין א׳ הוא להיוחו בלחי ב״ג וע״כ בא
 בהחפשטוח רב חסד כר וע״כ נוצ״ר חםד״ו לאלפים ודבבו׳ מדרגו׳ עד אין
 שיעור כוי והנה כל זה אנו או׳ בר״ה ובעי״ה אבל ביוה״כ אנו או׳ לפני הוי׳
 חטהרו פי׳ גם לפני בחי׳ הוי׳ הראשון שלפני י״ג מדה״ר כי י״ג מדה״ר
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 נמשכי׳ רק למטה באבי״ע מפני שיוכל לחיו׳ שם בחי׳ פגם באורו׳ וכלים אבל
 למעלה מבחי׳ האצי׳ שלמעלה עדיין מבחי׳ כלים לא שייר שם בחי׳ פגם
 וע״כ הסליחה שם לפני שם הוי׳ ולמעלה הימנו ומשם דוקא נמשך בחי׳
 המקיפים בסוכוח וש״ע וש״ח הוא בחי׳ התגלוחן למטה בשמחה של מצוה
 משא״כ בסכר דסוכה המה שורץ עדיין בהעלם (כמבואר בביאור דש״ע וש״ח

 ע״ש באריכוח) וד״ל.

 בעזר״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. כחיב כי אלף שנה כיום אחמול כר וידוע
 דשרש החהווח בחי׳ הזמן היינו דוקא בבחי׳ מל׳ דאצי׳ דוקא כמ״ש
 בע״ח בטעם מ״ע שהזמן גרמא נשים פטורו׳ לפי שהזמן בנוק׳ וכמ״ש עיניך
 ברכו׳ בחשבו״ן בחשבון בחי׳ הזמן כר וזהו פי׳ אלף שנה כיום אתמול כר
 משום דשיחא אלפי שני דהוי עלמא כל אלף מהן יורדין ונמשכין בבחי׳ מל׳
 דאצי׳ להיוח באין בהחחלקות במספר אלף ואמנם מבחי׳ ו״ק דאצי׳ נמשכו
 בבחי׳ הכללוח כמו אלף שנה הראשונים נמשכו בבחי׳ הכללוח מבחי׳ חסד
 דז״א ובבוא ההארה לבחי׳ המל׳ נחחלקו לבא במםפר אלף וכמארז״ל דורו
 של אנוש היו ניזונין בחסדו של הקדב״ה שהוא בחי׳ חם״ד דז״א ועד״ז האלף
 השניים מבחי׳ מדח הגבורה והוא מדת הדין ולכך הי׳ המבול כידוע שגם
 דרך כללו׳ יוחר הנה בחי׳ שמטה הראשונה שלפני זאח היחה מבחי׳ החסד
 כר כמ״ש בס׳ החמונה ובאלף השלישי ניהנה ההורה להיוחה מקבלה מבחי׳
 הח״ח עד בחי׳ האלף הששי דעכשיו הוא מבחי׳ היסוד כנודע ואלף הז׳ יום
 שכולו שבה כר ודרר פרט בכל ו׳ ימי החול יש בחי׳ ההארה מו״ק דז״א
 שמלובש בבי״ע ביום הא׳ מבחי׳ החסד וביום הב׳ מבחי׳ הגבורה כר כידוע
 וזהו הטעם שאומרים והוא רחום וכו׳ דוקא בשני ובחמישי בלבד לפי שבימים
 הללו מבחי׳ מדח הדין מאיר בכל העולמוח בכלל ובפרט כי יום הב׳ הוא
 מבחי׳ הגבורה ויום הה׳ מבחי׳ ההו״ד והגבורה וההוד שניהם מקו השמאל
 שהוא בחי׳ הצמצום והדין כידוע ולכד או׳ והוא רחום כו׳ להמחיק הדינין
 משא״כ בשאר הימים וד״ל. והנה זהו פי׳ כי אלף שנה המחחלקים בבי״ע
 נחשב באצי׳ רק יום א׳ כי יעבור כר וחוס׳ ביאור ענין זה הנה שרש החהווח
 בחי׳ הזמן בשרשו הרי הוא נמצא בבחי׳ האצי׳ ג״כ שהרי ידוע די״ב שעות
 היום הוא מי״ב צרופי הוי׳ וי״ב שעוח הלילה הוא מי״ב צרופי אד׳ וידוע
 דבחי׳ שם הוי׳ בז״א ושם אד׳ בנוק׳ והיינו מדח יום ומדח לילה בכלל
 כמארז״ל י״ב שעוח הוי היום ג״ש הראשונוח יושב ועוסק בחורה כר והענין
 הוא כי כללוה כל בחי׳ המדו׳ דאצי׳ נק׳ יום למעלה כמ״ש יומ״ם יצוה ה׳
ר וכללו׳ כל בחי׳ המל׳ נק׳ לילה וכמ״ש והקם בעוד לילה כר.  חסדו כ
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ע פ  ולהבין זה למעלה היינו ע״ד דוגמה היום והלילה למטה שביום יאיר ש
׳ י ח ר ב ר כ  אור לכל העולם לפי מה שהוא ובלילה זמן החושך והשינה כ
ה נ  הארה האצי׳ נמשל ליום והשפלה האור בבחי׳ מקבלים נמשל ללילה אך ה
ם י ל ב ק  כל בחי׳ הזמן הפרטי המוגבל בבי״ע מאין ליש בעש״נ הן בכלל מ
ם ש  מבחי׳ צרופי שם אד׳ והן י״ב שעו׳ דמדח לילה ובכל שעה צירוף חדש מ
ן ה ר ל  אד׳ וי״ב צרופי הוי׳ דהיינו י״ב שעו׳ היום דבחי׳ האצי׳ בחי׳ מקו
ן מ ז  וכמ״ש כי הוי׳ הוא האלקי׳ כו׳ וכידוע ונמצא שגם לאחר שמחחלק ה
ש ד  לפרטי פרטו׳ בימים ושעוח ורגעים כל שעה ורגע למטה יש לו צירוף ח
׳ י ו ה  בחיוח חדש בשרש שרשו למעלה בבחי׳ זו״נ דאצי׳ שהן י״ב צרופי׳ ד
י ת ל  בכלל וי״ב צרופי׳ דאד׳ כנ״ל וכמ״ש במ״א וזהו שאלף שנה כא׳ ב
׳ י פ ו ר  החחלקו׳ נמשך רק מיום אחמול (כלומר מעל״ע דוקא) דאצי׳ שהן י״ב צ

 דהוי׳ בו׳ אלף שנה הראשוני׳ מיום הא׳ דהיינו בחי׳ החסד כנ״ל וד״ל.

בן ו  והנה מטעם הנ״ל שזו״נ דאצי׳ המה בחי׳ יום ולילה למעלה מזה י
א ל  הטעם למה שמצינו שעיקר עבודה המלאכי׳ היא בלילה דוקא ו
׳ י כ א ל מ ה  ביום ועיקר עבודה הנשמר היא ביום דוקא ולא בלילה שהרי ידוע ד
ל כ  או׳ קדוש וברוך וכל עניני עבודחם בשירה שהוא בחי׳ העלא׳ מ״ן ה
ל ב  בלילה וכמ״ש ובלילה שירה עמי כר וכמ״ש בזוהר דרננה ברמשא כו׳ א
ן ת ו צ  עבודה הנשמו׳ ביום דוקא כמו שידוע בכל המצוה עפ״י הרוב עיקר מ
ת ו צ מ  ביום ויש מצוח שאם עשאן בלילה פסולי׳ כמו הקרבנו׳ וכיוצא וגם ב
 ח״ח עיקר מצוחה ביום הגם שנא׳ בה והגיח בה יומם ולילה הרי אמרו ז״ל
 אנן פועלי דיממא אנן וכו׳ ומה שעומדין בחצוח לילה ללמוד זהו אינו עפ״י
א ל  הדין אלא עפ״י הקבלה וגם זאח אין הכונה בזה בשביל עצם הלימוד א
׳  משום שנא׳ חצוה לילה אקום כר שעליי׳ המל׳ עד השחר הוא ושייר לבחי
ה ל י  היום כו׳ וכמ״ש בספרי הקבלה שעיקר בחי׳ הלילה היינו עד חצוה ל
 בלבד ולכן א׳ חכמים בברכוח עד חצו׳ כר ושרש הענין הוא כי שרש בחי׳
 המלאכי׳ מבחי׳ נוקבא דז״א שהוא בחי׳ הדיבור העליון בי׳ מאמרו׳ כמ׳׳ש
׳  וברוח פיו כל צבאם ובחי׳ שרש הנשמר מבחי׳ ז״א עצמו שלמעלה מבחי
ם  הדיבור כנודע ודרך כלל המלאכי׳ בכל עולם הן רק מבחי׳ חיצוניר הכלי
׳  והנשמו׳ מבחי׳ פנימיח הכלים כמ״ש בע״ח אך בשרש הכללי כללו׳ הנשמו
ל כ  מבחי׳ ז״א עצמו שלמעלה מבחי׳ הדיבור כנודע ודרך כלל המלאכי׳ ב
 עולם הן רק מבחי׳ חיצוניו׳ הכלים והנשמו׳ מבחי׳ פנימית הכלים כמ״ש
 בע״ח אך בשרש הכללי כללו׳ הנשמר נמשכו מבחי׳ היחוד דזו״נ שהוא נמשך
 מבחי׳ מוחי׳ דזו״נ עד״מ טפה הנמשכח ממוח האב וכו׳ כמ״כ הנשמה נק׳ בן
 כמ״ש בני בכורי ישראל בנים אחם כר והיינו שאמרו ישראל עלה במחשבה
 דוקא שלמעלה מבחי׳ דיבור משא״כ המלאכים ששרשם רק מבחי׳ הדיבור
 כנ״ל והוא הטעם לזה שעיקר עבודה המלאכי׳ בלילה להעלו׳ מ״ן לשרשם
 שהוא בחי׳ המל׳ ועיקר עבודה הנשמר ביום להיוחם מבחי׳ ז״א שהוא בחי׳

 יום וז״ש יומ״ם יצוה ה׳ חסדו ובלילה שיר״ה עמ״י וד״ל.
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 וזהו זה היום תחלת מעשיך כו׳ שהוא ר״ה כי הנה מבואר למעלה בשרש
 התחלקו׳ הזמן אלף שנה כיום אתמול כו׳ והנה הזמן דאלף שנה בא
 בהמשך רב כזה למטה דוקא כנ״ל אבל למעלה אינו בא אלא בסקירה א׳
 כענין המאמר צופה ומביט עד סוף כל הדורו׳ במחשבה א׳ והדמיון בזה כמו
 שבמחשבה יחשוב אדם ענין גדול ברגע א׳ וברצוחו לגלוחו בדיבור יצטרך
 לדבר שעה ושחים בו׳ וכמ״ש במ״א וכך בחי׳ הזמן דאלף שנה למטה נסקר
 למעלה באצי׳ ביום א׳ וכיוצא וכשבא לדיבור מלמעלה למטה נתחלק לאלף
 חלקים וכל חלק כולל בעצמו שם״ה יום והוא יום ר״ה והשנה מתחלקת לי״ב
 חדשים וכל חדש מחחלק עוד לל׳ יום והיום לי״ב שעות כו׳ וע״כ נמשך
 ממילא זמן רב כזה אלף שנה אבל כשי״ב שעות נכללי׳ ביום מלמטה למעלה
 והל׳ יום נכללי׳ בר״ח וי״ב החדשי׳ נכללי׳ ביום ר״ה הרי כל אלף שנה
 נכללי׳ ביום א׳ למעלה בסקירה א׳ כדמיון משך ריבוי צרופי הדיבור שנכללי׳
 במתשבה א׳ כו׳ וד״ל ושרש הענין הוא כי כל שהוא למעלה יותר יותר הוא
 בבחי׳ האחדוח והוא בחי׳ ההתכללות מהרבה פרטים כא׳ כו׳ וע״כ ל׳ יום
 נכללי׳ כא׳ בר״ח בלתי התתלקו׳ ניכר׳ ולמעלה יותר גם כל י״ב חדשי׳
 נכללי׳ בא׳ בר״ה ועד״ז למעלה מעלה עד שאלף שנה כיום כו׳ משא״כ כל
 שבא למטה יוחר יוחר בא בבחי׳ הפירוד וההחחלקו׳ וע״כ כל שבא למטה
 יוחר מהחלק הזמן ביוהר לריבוי חלקים עד שבשנה שלנו יש שס״ה יום
 ובכל יום י״ב שעוח כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל וזהו ז״ה היו״ם חחל״ח מעשי״ך
 לפי שבכל ר״ה ור״ה מהחדש חלק א׳ חדש מחלקי הזמן דאלף שנה שנכללי׳
 כא׳ ביום דאצי׳ כנ״ל והרי בו נתחדש עיקר הבריאה מחדש יש מאין לשס״ה

 יום שיבאו אח״כ ליום זה עפ״י המובן מכל הנ״ל וד״ל.

ך הנה אין הכונה בפי׳ זה היום תתלת מעשיך בשביל השס״ה יום שיבאו  א
 את״כ בלבד אלא יש בו כונה פנימית יוחר דז״ה היו״ם הוא מעורר
 למעלה כל עיק״ר ההחלה המעש״ה בבחי׳ מקור הראשון לכל ההשתלשלות
 דאבי״ע וע״כ אמר זברו״ן ליום ראשון דוקא דהיינו ליום הראשון שבו התחיל
 לעשות ולברוא ולהאציל כו׳ והיינו כאשר עלה ברצונו להאציל ולברוא כו׳
 שנק׳ בתי׳ כת״ר עליון כנודע ושרש הענין הוא משום דבר״ה הוא החחלת
 בנין הנוקב״א כידוע וסוף מעשה עלה במחשבה החלה כידוע ע״כ יום זה
 זכרו״ן ליום ראשו״ן דוקא וד״ל. ולהבין ביאור הדברים הנה יש להקדים ענין
 בחי׳ בנין המל׳ דהנה ידוע בפי׳ אין מלך בלא ע״ם שבלתי מציאת עם נפרד
 הימנו שיהי׳ בטל אליו לא שייך בחי׳ החפשטו׳ המלוכה כי על עצמו וכיוצא
 לא יחכן לומר מושל ומלך אך הנה במלך ב״ו יתכן זה להיו׳ כי העם בחי׳
 נפרד הימנו אבל למעלה באלקים חיים שאין לך דבר חוץ ממנו כמ״ש כי
 ממך הכל וכו׳ א״כ איר יחכן שיקרא מלך בו׳ אך הענין הוא שממשיכין
 מלמעלה בחי׳ אור העונג ממקור העליון שיתענג המאציל בבחי׳ מלוכה זאח
 ויהי׳ לו רצון בה וזהו שרש בתי׳ המלכיות שאומרים בר״ה בי׳ פסוקים נגד י׳
 ספי׳ שבמל׳ לבנוח בנין המל׳ מחדש עי״ז והיינו שאמרו ז״ל אמרו לפני
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 מלכיות כו׳ וכל זה משום דאין בחי׳ עונג במלכוח מצד עצמוחה אחר שאין
 מלוכה זו דומה למלד ב״ו כנ״ל וה״ז עד״מ שעושין מיני מעדנים שיתענג
 בהן האדם שאע״פ שאין מטבעו להחענג בהן מ״מ כשעושין ומהקנין לו
 ממשיכי׳ אה לבו שיקבל עונג מהן וכמו גם לפעמי׳ ימשיר אדם את לבו
ה ל ע מ  לאיזה עונג בדבר גם שהוא לנגד טבעו וככל המשלים האלה יובן ל
 דגם שאין בחי׳ עונג נמצא מצד עצם בחי׳ המלוכה אחר שאיו לר דבר חוץ
 ממנו וכו׳ אך שמצמצם אור להיו׳ בחי׳ נפרדי׳ כדי להיו׳ נק׳ מלר הנה
 בהכרח לומר דמ״מ יש בחי׳ עונג ורצון בזה אלא שהוא נמשך מבחי׳ מקור
 החענוג העליון להיוה לו עונג ורצון בזה והיינו ע״ד שאמרו ז״ל נחאווה
 הקדב״ה להיוה לו דירה בחחחונים ובחי׳ ההענוג הזה להיו׳ לו דירה
 בהחחוני׳ דוקא הוא בחי׳ העונג העליון שנמשך בר״ה במדח המלוכה להיו׳
 מלך על עם כו׳ כי הנה עד״מ ממיני מעדנים כשממשיכים הלב כנ״ל הרי
ג ו  יבא מזה סיבח ההענוג עוד הפעם כשיעשו לו באוחו האופן שקיבל הענ
 פעם הראשון כר וכמ״כ הנה ענין דירה בחחחונים ידוע שהוא במעשה
 המצוח וגם בסור מרע ובחשובה חפלה וכיוצא לפי שכל המצוח ממשיכי׳
בכל  אורו׳ בכלים וע״י מל״ח אחכפיא םט״א ואחהפכא חשוכא לנהורא כו׳ ו
 אלה נחאו״ה הקדב״ה כר דהיינו שנמשר בזה בחי׳ עונג עליון של המאציל
 ואמנם לפי אופן ערך קבלה העונג למעלה מסומוע״ט מכללוח כל השנה
 שעברה כך יהי׳ ערך ההמשכה להחמשר עוד מחדש בחי׳ עונג בר״ה הבא
 בבחי׳ מדח המל׳ כנ״ל כמו אם זכו ישראל בשנה שעברה בתשורה ומע״ט
 הרי נמשך להן האור בבחי׳ מל׳ ביחר שאח ואם לא זכו במ״ע ונפגם האור
 בכלי ע״י שעברו על מצוח ל״ה כר הרי לא קיבל עונג כבי׳ דירה בחחחוני׳
 כמו שנחאוה המאציל ואז לא נמשך כ״כ בחי׳ עונג במדח המל׳ בר״ה הבא
ות נ  אם לא ע״י חשובה עילאה מעומקא דלבא בעי״ח שממלא כל החסרו
 והפגמים שנעשו כל השנה ע״י שעברו על ל״ח כר וד״ל. וכל זה ביאור
 לענין מה שאו׳ זה היום החלה מעשיך שהוא ר״ה שכולל כל השנה הבאה
 וכנ״ל והוא זכרון ליום ראשון כמו שעלה ברצונו להאציל ולברוא שהי׳
 מחאוה להיות לו דירה בחחחוני׳ וסוף מעשה שהוא המל׳ הוא אשר עולה
 במחשבה חחלה להמשיך משם בחי׳ עונג כר מטעם כל הנ״ל וזהו פי׳ זכרו״ן
 ליום ראשון לעורר המשכה אור חדש מעצמוח החענוג הפשוט שנק׳ יום

 ראשון כר וד״ל.

 ומעתה יש לבאר שרש ענין החשובה בעי״ח, דהנה מבואר בזוהר ובפע״ח
 דבעי״ח הוא בחי׳ חשובה עילאה דוקא ואמנם ב׳ מדרגוח יש בבחי׳
 השובה עילא׳ הא׳ בבחי׳ בינה והב׳ שהיא יוחר גבוה ממנה עד שחשובה
 שבבחי׳ בינה לא נק׳ רק בחי׳ חשובה חחא׳ והיינו בחי׳ חשובה עילא׳ שבבחי׳
 הכח״ר הנק׳ עהיקא והיינו מ״ש ישוב ירחמנו כר ואמרו באד״ר ישוב מאן
ר מעהיקא סהימאה כר והענין הוא כי ע״י חשובה מעומקא בעי״ת  אחר כ
 נמשך ג״כ אחדל״ע מבחי׳ עומקא דכולא והוא בחי׳ הכת״ר שנק׳ ממוצע בין
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 המאציל עם הנאצלי׳ כידוע וז״ש ממעמקי״ם קראתיך כו׳ וכמ״ש במ״א בענין
 י׳ עומקים כו׳ ועי״ז נמשך י״ג מדה״ר מבחי׳ הכת״ר הנק׳ עתיקא םתימאה כו׳
 והמשכה זאת באה מלמעלה למטה דוקא וזהו פי׳ ישוב ירחמנו ישוב
 מלמעלה למטה כו׳ וזהו שאמרו ישוב מאן אתר מעתיקא כו׳ והוא הנק׳
 תשובה עילאה שבאה מלמעלה למטה וד״ל ובזה יובן מאמרם ז״ל ע״פ דרשו
 ה׳ בהמצאו אלו עי״ח שאפי׳ ביחיד כו׳ לפי שבבתי׳ הכתר עדיין אין שם בתי׳
 החחלקוח מדרגוח ושוה ומשוה קטן וגדול כו׳ כמשל הכת״ר שכותרת ומקפח
 כו׳ ונק׳ בחי׳ סובב כו׳ וע״כ גם ביחיד הוא נמצא כמו ברבים כו׳ ואמנם
 דוקא בעי״ח לפי שאז זמן תשובה עילא׳ שבבחי׳ הכח״ר כמ״ש ישו״ב ירחמנו
 כו׳ כנ״ל וד״ל. ומה שאמר ישוב ירחמנ״ו דוקא לכנ״י הענין הוא כנ״ל לפי
 שהמל׳ עולה עד הכח״ר בבחי׳ פנימי׳ בר״ה שזהו פי׳ זכרון ליום ראשון
 כנ״ל הטעם ולפי שסוף מעשה עולה במחשבה חחלה ונעוץ סופן בחחלחן
 ותחלתן בסופן וא״כ ממילא יאיר אור זה בכנ״י דוקא מפני שמקבלים מבחי׳

 מל׳ כי כל ישרא״ל בנ״י מלכי״ם הם כידוע וד״ל.

 והנה מאתר שהתשובה בעי״ת הוא בבחי׳ הכת״ר כנ״ל ע״כ גם בחי׳ י״ג
 מדה״ר שנמשכו בעי״ת ג״כ הן בבתי׳ עתיקא והן י״ג מדה״ר שאמר
 מיכה מי אל כמוך כו׳ שהמה למעלה מי״ג מדה״ר שא׳ משה אל רתום כו׳
 כמ״ש באד״ר די״ג מדה״ר דמיכה הן לחיי הנשמו׳ וי״ג מדה״ר דמשה הן
 לחיי הגוף בו׳ ושרש הדברים הנה אמרו ז״ל היום לעשוחם ולמחר לקבל
 שכרם כו׳ והוא שכר מצוה בג״ע ליהנוח מזיו השכינה והנה בחי׳ זיו השכינה
 הוא בחי׳ העונג האלקי שהוא בלחי מוגבל בכלי כלל וכלל כשאר אורוח
 השפע הנמצאי׳ מבחי׳ מל׳ דאצי׳ וע״ד דוגמא אנו רואי׳ למטה שכל דבר
 חמדה והענוג שיחי׳ בכל דבר לא יחשב לנגדו כל יסורים וצער שהרי יקבל
 אדם צער הרבה כדי לקבל עונג מן העושר וכיוצא וכך ביםורי גיהנם כדאי
 הן כדי לקבל אח״כ בחי׳ העונג האלקי כו׳ וכמו שאמרו באחר מוטב לידייני׳
 כו׳ והעוה״ב הוא עונג האלקי שהוא נמשך בשרשו מבחי׳ מקור החענוגי׳
 שהוא הנק׳ בחי׳ עחיקא שאין שם בחי׳ כלים עדיין להגביל האור כידוע וע״כ
 גם בבחי׳ זיו השכינה למטה בג״ע בלחי מוגבל הוא בכלי בו׳ והיינו ענין
 ההמשכה מי״ג מדה״ר דע״י לחיי הנשמו׳ להיו׳ נהנין מזיו השכינה בעוה״ב
 שהוא קבלה שכר כו׳ אך בחי׳ י״ג מדה״ר דמשה אל רחום וחנון כו׳ היה
 לצרוך חיי הגוף כמ״ש ויקוד משה ארצה וישחחו שהמשיכן למטה ממש
 בעוה״ז ע״י השחחווא׳ זאח והענין הוא כי בחי׳ ז״א דאצי׳ היינו בחי׳ המדוח
 דאצי׳ שמלובשי׳ האורוח בכלים מכלים שונים כמו חסד דרועא ימינא כו׳
 אבל מצד עצמו׳ המאציל לאו דאיח בי׳ מכל איבון מדוח כלל וכמ״ש כי לא
 אד״ם הוא להנחם בו׳ ובחי׳ הכלים דז״א הן שנעשין נר״נ בבי״ע כידוע וע״כ
 בחי׳ י״ג מדה״ר שנמשכין מבחי׳ ז״א למטה הוא בשביל חיי הגופים להיוה
 האור בא בהשחלשלו׳ רבוח בכלים מכלים שונים עד בחי׳ חיצוני׳ הכלים
 דז״א בעשי׳ כמו לכפר על עון העגל שחטאו ישראל בסיבח חומר גופם מסט׳



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שנב מ

 דנוגה דעשי׳ וזהו נושא עון ממש בו׳ אבל בחי׳ י״ג מדה״ר שנמשכין מבחי׳
 הכחר אינם באים בבחי׳ הגבלח כלים אלא הן נמשכי׳ דרר צמצום השערו׳
 בי״ג חקוני דיקנא וכו׳ ומאירים לבחי׳ ז״א ג״כ לפעמים כמו גם בי״ג מדה״ר
 דמשה הרי אמר ויעבור ה׳ על פניו ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום כו׳ פי׳ ויעבור
ר  שעבר האור ונמשך מבחי׳ הכח״ר לז״א לבא בבחי׳ כלים מכלים שונים כ
 וזהו פי׳ ויקרא ה׳ ה׳ ויקרא שהמשיכן מבחי׳ העלם לגילוי והיינו מבחי׳
 העלם הכח״ר לז״א וזהו ענין ב׳ פעמי׳ הוי׳ הוי׳ הוי׳ הא׳ הוא בבחי׳ העלם
 אור הכח״ר שהוא בלחי מוגבל בהחחלקו׳ עדיין כנ״ל והוי׳ הב׳ הוא בחי׳
 הגבלה האור בכלי דהיינו בבחי׳ ז״א וע״כ פסיק טעמא בינייהו להיוח כי אין
 ערך בין זה לזה אך אעפ״כ קרא והמשיר מבחי׳ הוי׳ שבכת״ר להוי׳ שבז״א
 כו׳ וכמ״ש יאר ה׳ פניו אליך דקאי בהארה י״ג מדה״ר דא״א וע״י שיאיר ש״ע
 נהורין כו׳ בבחי׳ ז״א וזהו אלי״ך כר וע״ד מ״ש באד״ר בבחי׳ מצחא דע״י כד
 אסחכל בי׳ ז״א כר וד״ל והנה בעי״ח נמשר לחיי הנשמוח מי״ג מדה״ר
 דכח״ר דוקא כנ״ל וע״ז הוא שאמר ישו״ב ירחמנ״ו מלמעלה למטה לחיי
 הנשמו׳ לעוה״ב מפני שזה חלוי בי״ג מדה״ר דמי אל כמו״ך דוקא כנ״ל וד״ל.

 בעזרה״י שבת שלפני ר״ה פ׳ נצו״י (פה באבינוויץ)
 בזוהר ר׳ וילך (ד׳ רפ״ה ע״א)

 וענתה השירה הזאה וענו הדברי׳ מ״ל, אלא רזא דמלה כמה דכתי׳ וארץ
 מחקוממה לו. ומשה בכלא אסחכל בגין לאחאחד׳ מלין באחר דא
 למהוי עלייהו דינא ולמה דכחי׳ כי ידעחי אח יצרו וגו׳ וכחי׳ כי ידעחי אחרי
 מוחי וגו׳, ח״ח כחי׳ יגלו שמים עונו ולא יחר אבל ארץ מחקוממה לו בהאי
 דינ׳ אחעביד. פי׳ לכאורה יקשה על משה רע״ה שהי׳ מבחי׳ חפארה דז״א
 ושרשו מבחי׳ יסוד אבא שיאמר שירה ל׳ נוק׳ דהל״ל שיר ל׳ דכר כמ״ש
 שירו לה׳ שיר חדש וכמ״ש במ״א, אך באמה משה אומר כנגד מדח מל׳ נוק׳
 דאצי׳ שנק׳ שיר״ה מצד ההעלא׳ מ״ן שלה בחמידיו׳ למעלה כמ״ש למען
 יזמרך כבוד ולא ידום וגו׳ כנודע אשר לאחר מוחו כשיחטאו ישראל שלמטה
 אז מלך במשפט יעמיד ארץ ויהי׳ הדין שלהם מבחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמ״ש וארץ
 מחקוממה לו למעבד דינא ממש אבל השמיים כללי׳ ז״א דאצי׳ ח״ח דז״א
 מדרגה משה דגלו ״ החטא בלבד ולא בגמר דין בפ״מ ולכן לא הי׳ להם שום
 עונש בפ״מ מהחוכחה של משה בחייו אף שקרא לפניהם כללי׳ ההוכחה
 שידע מה שיהי׳ לאחר מוחו כר והיינו מצד שיגלו שמי״ם עונ״ו ועונש״ו

 •) תיבה זו אינה ברורה בכת״י.
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 בהמדות עליונו׳ ולא בגמר הדין בפ״מ שנגמר הדין בהד״ע מל׳ דאצי׳
 שחגזור ויקם ע״י שלוחי הדין דבי״ע וכמשל במלך ב״ו שקצף על עבדיו
 בלבבו לעשוח להם רעה שטרם החגלוח הדין ועונש בדבור פה אין זה גמר
 הדין עד אשר יצוה בפיו לענוש להמורדים בו׳ וזהו וארץ דוקא מחקוממה לו

 וד״ל.

 ת״ח כחיב יגלו שמים עונו וארץ מחקוממה לו בהאי דינ׳ אחעביד בו׳
 וכנ״ל, כתי׳ וידבר דוד אח דברי השירה הזאח חושבחת׳ דוד מלכ׳
 אמר בגין דאמר שיר״ה מחחא לעילא, וזכה להאי דרגא ולא אמר האי שירה
 אלא בסוף יומוי דהוה בשלימו׳ יחיר וכמה דחנינן אל חאמן בעצמך עד יום
 מוחך והכ׳ אמאי זכה דוד למימר שירת׳ מתתא לעילא בסוף יומוי, דהוה
 בנייח׳ מכל סטרוי דכחי׳ ביום הציל ה׳ אוחו מכף כל אויביו (עכ״ל). פי׳ כי
 לכאורה אין שייר השירה הזאח על דוד מלכ׳ שהי׳ בחי׳ מרכבה למל׳ דאצי׳
 מקור דבי״ע המשפילי בבי״ע להיות ראש לשועלי׳ דבי״ע להיוה בחי׳ השירה
 הזאח הוא ממטה למעלה באצי׳ היפך הירידה וההשפלה מלמעלה למטה
 לבי״ע ובזכוח זה זכה דוד לזה בסוף יומוי דוקא דהוה בנייח׳ מכל סטרוי
ר מכף כל אויביו והיינו כי טבע מדת מל׳ הוא להיות  כמ״ש ביום הציל כ
 בגבורו׳ רשפי אש שלהבח עזה מלמטה למעלה בבחי׳ עלי׳ באצי׳ אל אישה
 חשוקחה וכמ״ש אלקי׳ אל דמי לר כר רק ירידחה בבי״ע הוא בכדי לברר
 ברורי נוג״ה דבי״ע כמ״ש ותקם בעוד לילה וחחן טרף לביחה כר כנודע
 ולזאח הי׳ דוד לוחם כל מלחמוחיו כל ימיו להכניע אויביו החצוני׳ ולברר
 ברורין אבל בסוף ימיו כד הוה בנייח׳ לאחר גמר והכלי׳ כל הברורין ביום
 הציל ה׳ אוחו מכף כל אויביו, אז מחעלה מדח מל׳ למעלה לאצי׳ בבחי׳
 שיר״ה כמ״ש אלקי׳ אל דמי לר כר וזהו וידבר דוד השירה הזאה אימהי
 ביום הציל ה׳ אוחו מכף כל אויביו דוקא כנ״ל (וזהו אל האמן בעצמך עד
 יום מוחך שז״ס ענין הברורין בכל ימי חיי האדם ע׳ שנה שלא יאמין בעצמו
 שגבר ונצח המלחמה כי אולי לא יוכל לברר כל הברורין שנמדדו לו במשך
 שני חייו עד יום מוחו שאז גמר כל הברורין שנמדד לו במשך שני חייו

 והציל ה׳ אוחו מכף כל אויביו אז הוא בשלימו יהיר וד״ל).

 אר״ש שירח׳ מעלי׳ מכולא מאי היא כר מחחא לעילא ומעילא לחחא
 ולבחר לכוונ׳ בלבא, ולקשר׳ כולא בחד קשרא. פי׳ כונח ר״ש לפרש
 ענין השירה העולה על כולנה שיהי׳ בה חבלי׳ השלימו׳ היחוד דמ״ן ומ״ד
 ואח״כ יהי׳ בחי׳ החקשרו׳ המ״ן ומ״ד בחבלי׳ היחוד בקשר א׳ שיחכללו
 כאחד. ודלא בהשירה הזאה שנ״ל שהיא רק ממטה למעלה בחי׳ העלא׳ מ׳ץ
 דנוק׳ דאצי׳ כ״א שיהי׳ בחי׳ מ״ן ומ״ד שרוי׳ כאחד ע״י דחד קשרא המייחדן
 ומקשר אח בחי׳ המ״ד של הדבר שישרה למטה בהחכללו׳ א׳ עם המ״ן דנוק׳

 ולא יםחלק למעלה כר וכדמפ׳ לקמן.
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׳  מנלן ממשה בקדמית׳ מחה׳ לעילא כי שם ה׳ אקרא מאי אקרא כמה דכתי
 ויקרא אל משה דא שכינה׳. פי׳ לכאורה הא׳ אקרא לש׳ הוי״ה דז״א
 דאצי׳ והא יש״ב קאי על ש׳ הוי״ה דכהי׳ להלן ע״ז קמל״ן שקריאה הוא
ל ד ו  מבחי׳ עולם הדבור דאצי׳ כמ״ש ויקרא אל משה וכנודע לבהר הבו ג
רה  לאלקינו דא מלכ׳ עלאה אבא דאצי׳ שיסד ברתו ומתעלה הנוק׳ עד מקו
 אבא דאצי׳ בבחי׳ העלא׳ מ״ן כר לבחר נחי׳ בדרגוי מעילא לתת׳ דכהי׳ צדיק
ר ת ב  וישר זהו יחוד יסוד ומל׳ להמחיק הגבר דנוק׳ נמשר המ״ד דז״א כו׳ ל
 קשיר קשרו דמהימנוחא ואמר הוא. פי׳ שמצטרך להיוח נמשך בחי׳ פחוח״י
 חוה״ם דיסוד דאימא שנק׳ הו״א עלמא דאחכסי׳ לקיים היחוד דזו״ן במ״ן
 ומ״ד שכן יקו״ם ולא יםחלק האור למעלה שזה הקיום מצטרר להיוח נמשד
 מלמעלה משניהם והיינו מאימא דאצי׳ וה״ז כמו עד״מ במלך ב״ו המקיים
 הפסק דין ע״י חחימחו כי כחב אשר נחחום בטבע׳ המלך אין להשיב וכן

 יקום.

 בג״כ בעי ב״נ לסדר׳ שבח׳ דמארי׳ כהאי גווני. פי׳ שענין העבודה של
 האדם מצטרך להיוח ג״כ עד״ז הסדר בקדמי׳ מחחא לעילא לםלקא
 יקרי׳ דמארי׳ עד אחר שקי׳ דעמיק׳ דבירא נגיד ונפיק. ולבחר לאמשכ׳
ר ת ב  מעילא לחחא מההוא שקיו דנחלא לכל דרגא ודרג׳ עד דרג׳ בחראה. ל
 לקשרא קשרא דא רזא דאמן וחנינן גדול העונה אמן יוחר מן המברר. פי׳
 עמיק׳ דבירא נק׳ בחי׳ יסוד דחבונה דאצי׳ אם הבני״ם מקור חמדו׳ דאצי׳
 שבו מלובש בחי׳ יסוד דאבא דאצי׳ ומצד יחוד ב׳ יסודו׳ דאו״א כאחד נק׳
 עמיקא דשקיו דבירא שז״ס ממעמקי׳ ב׳ עמקי״ם דב׳ יסודו׳ דאו״א כי בירא
דע ו  סחם נק׳ בחי׳ בינה ועמיקא דבירא הוא יסוד אבא שביסוד אימ׳ כו׳ כנ
 וזהו שבחי׳ ההעלא׳ מ״ן דחפלה שביוצר אור ובק״ש עד ש״ע הוא מגיע עד
 עמיק׳ דבירא ואח״כ הוא בחי׳ המשכה מ״ד בש״ע מעמיק׳ דביר׳ ששם יחוד
 או״א מקור המדו׳ בחי׳ המדו׳ דאצי׳ לרפא חולים ולחונן דעה ולקבל שבים
 מצד שהגיע בהמ״ן עד המקור שלהן שמשם יוכל להפך ממדה״ד למה״ר
 לחמשיר המשכה חדשה לרפוא׳ החולה וכדומה לזה (וכמ״ש במ״א) ומשם
 נמשד המ״ד למטה למל׳ דאצי׳ וזהו סוד כל הנחלי׳ הולכי׳ אל הי״ם הן הן ז׳
 נחלי׳ היוצאי׳ מעמיקא דבירא כר כנ״ל. ואח״כ כשמחייחדי׳ בבחי׳ מ״ן ומ״ד
 אז מצטרר להיוה בחי׳ הקשר דמ״ן ומ״ד ע״י ענייח אמ״ן שמקשר היחוד
 דמ״ן ומ״ד כאחד וז״ם גדול העונה אמן יוחר מן המברך מצד שאמ״ן הוא
 המחבר אח המ״ן ומ״ד כאחד שכן מלח אמ״ן הוא הכונה על הקיו׳׳ם שכן
 יקום, וכנודע שהמחבר מצטרר להיוה למעלה משניהם והיינו ששרשו הוא
 מבחי׳ חצוני׳ הכחר עליון שנמשך למל׳ לחבר המ״ן ומ״ד בו׳ וכמשי״ח לקמן

 בארוכה.

 ובאתוון גליפין דר״א מאל״ף למ״ם וממ״ם לנו״ן כיון דמטו ברכאן לנו״ן
 מהמן נגדין ונפקין ברכאן לעלאי וחחאי. פי׳ אלף הוא בחי׳
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 חכמה דאצי׳ שמאין חימצא מ״ם בינה דאצי׳ שכוללח ארבעי״ם ספי׳ בחי׳
 כחב״ד שבה וכאו״א כלול מי׳ בו׳ והיא בחי׳ אם הבנים מקור המדו׳ דאצי׳
 וכמ״ש והאם רובצח על האפרוחי׳ (זהו בחי׳ מ״ם דיחבא על דוכחי׳ כו׳
 כמ״ש בזוה׳ פ׳ חרומה) ונו״ן פשוטה הוא בחי׳ חצוני׳ בינה המתפשט לז״א ז׳
 נחלין ההולבי׳ אל הים מל׳ דאצי׳ וגם לפעמי׳ נק׳ מל׳ דאצי׳ בחי׳ נו״ן
 פשוטה היינו בזמן שאין רגליה יורד מוח כו׳ (אבל בזמן שרגליה יורד׳ מוח
 כפופ׳ היא לגבי דלעילא שהיא בחי׳ נו״ן כפופה וכמשי״ח לקמן בע״ה) וזהו
 כללי׳ כונה אמץ הכולל כללי׳ ע״ם דאצי׳ מכחר ועד מל׳ והוא בחי׳ קיום

 השפע מ״ד דז״א דאצי׳ להחקיים במל׳ דאצי׳ כו׳ וכנ״ל וד״ל.

 וקלא נפיק, אחשקיו משקיוח׳ דברכן, פי׳ קלא נפיק מאצי׳ לבי״ע לעוררם
 בהעלא׳ מץ שיחעלו למעלה לקבל השפע מ״ד מה שהמשיך פלוני

 ע״י הברכה בו׳ וד״ל.

 בשר׳״ה שבת פ׳ האזינו

 האזינו השמים ואדברה והשמע הארץ אמרי פי, יערוף כמטר לקתי תזל
 כטל אמרחי. הנה בפרשה שלפניה כתיב העידותי בכם את השמים
 ואח הארץ כו׳ וגם כאן אמר האזינו השמים כו׳ שהשמים והארץ יהיו עדים
 בדבר והענין הוא כי חורה שבכחב נק׳ שמים והארץ הוא בחי׳ תורה שבע״פ
 כי הנה תיבת שמים היינו שם מים בהיות שההורה נמשלה למים כמ״ש הוי
 כל צמא לכו למים כו׳ וגם במשה נא׳ כי מן המים משיחהו כו׳ והטעם הוא
 כמו עד״מ המים אין להן גוון עצמי לא אדום ולא לבן כו׳ אלא הן משהנין
 לפי הגוון של הכלי שהן בה כנודע כך אור חכמ״ה שבחשב״כ אין לה השגה
 והבנה פשוטה אלא נעלמה היא בספודי מעשיוח בעלמא וכיוצא רק כשבאין
 המצוח הכחובי׳ בה לידי קיום מעשה ה״ז כדמיון המים כשהן בכלי שיש לה
 גוון לפי אופן גוון הכלי כך ע״י מצוח מעשיוח שעושין ישראל אזי יש
 לחורה גוונין כמו במצוח הצדקה והחסד וכיוצא במצוה כמוחה שהן בחי׳
 המשכו׳ חסד עליון נעשה ונמשך בה בחי׳ גוון של בחי׳ חסד ובמצוח ובערה
 הרע כו׳ וכיוצא בבחי׳ מדח הדין נמשך בה בחי׳ גוון אדום וכיוצא אבל מצד
 עצם בחי׳ חכמ׳ עילא׳ שבחשב״כ נק׳ שמי״ם שם מי״ם בלבד כו׳ וד״ל וע״כ
 אמר העידוחי בכם אח השמים בו׳ שהחורה הוא בחי׳ עד להעיד על ישראל
 אם קיימו החורה והמצוח מאחר שהגוונין אשר נראץ בה הכל ע״י קיום
 מצוח שישראל עושין א״כ הרי לא ניכר ונראה קיום מצו׳ שלהן אלא בחורה
 דוקא וכידוע דאור א״ם ב״ה מצד עצמוהו ומהוחו הוא מרומם ומהנשא
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 בריבוא רבבוח לאין קץ כר גם מבחי׳ חכמה משום דליה מחשבה הפיס׳ בי׳
 כלל אפי׳ בחי׳ מחשבה דא״ק כו׳ אך ע״י כל מצוה ומצוה שעושין ישראל
 המה ממשיכי׳ לאור א״ס שיאיר ויחלבש בחכמה והיינו שישרה בחכמה
 שבחורה וכמ״ש אלה המצוה אשר יעשה אוחם האדם וחי בה״ם פי׳ וחי
 שממשיר מבחי׳ אור א״ס חי החיים להיו׳ שורה ומחגלה בחורה ומצוח וזהו
 פי׳ וח״י בה״ם כי הרי בהם דוקא ניכר הארה חי החיים משום דמצד עצמוחו
 ומהוחו הרי ליה מחשבה חפים׳ בי׳ כלל כנ״ל והיינו ג״כ מה שאמרו ז״ל ע״פ
 ועשיחם אח״ם כאילו עשאונ״י פי׳ עשאונ״י להיוח בבחי׳ החלבשו׳ בחכמה
 שהוא בחי׳ החלבשו׳ האור בכלי דרך כלל ודרר פרט היינו ע״י קיום רמ״ח

 מ״ע שנקראין רמ״ח איברי׳ דמלכא כמ״ש במ״א וד״ל.

 וזהו כל הנק׳ בשמי לכבודי בראחיו יצרהיו אף עשיחיו, פי׳ כל הנק׳ בשמי
 היינו בחי׳ כללו׳ נ״י ששרשם בעצמו׳ אור א״ס ב״ה כמ״ש בנים אחם
ר כמשל הבן ששרשו ממוח האב כר וכמארז״ל ישראל עלה במחשבה  לה׳ כ
 כר אלא שנקראו ונמשכו למטה בבחי׳ שמ״י שהוא שם הוי׳ הכולל כל
 ההשחלשלו׳ יו״ד באצי׳ כר והיינו פי׳ הנקר״א בשמ״י כו׳ וירידחם זה הוא
 לכבודי פי׳ לכבודי אין כבוד אלא חורה לפי שכבו״ד לשון לבוש וכמו ר׳
 יוחנן קארי למאני׳ מכבודחא כר וכחיב בחורה עוטה אור כשלמה שהאור
 שבחורה בחי׳ לבושו של הקדב״ה שנחעטף בה כשלמה עד״מ מלר ב״ו שאין
 רואין אוחו כשהוא ערום מבלי לבוש אלא ע״י לבושים שהוא לבוש וגם הנה
 אין דרכו של מלך להלביש א״ע אלא עבדיו מלבישי׳ אוחו כר כך כללו׳ נ״י
רה  מלבישי׳ למלד מלכי המלכי׳ הקדב״ה בלבוש מלכו׳ שהוא בחי׳ אור דחו
 שנק׳ לבוש כנ״ל ובלחי אור לבוש דחורה לא היה נודע ומושג כלל בנאצלי׳
 ונבראי׳ כו׳ והלבשה זאח ע״י ישראל דוקא דהיינו כל הנק׳ בשמ״י לכבוד״י
ך כ ר ל  כבוד״ו העצמי שהוא לבוש דהורה שנא׳ בה עוטה אור כשלמה כ
 בראהי״ו כו׳ וד״ל. וזהו ג״כ פי׳ ודברה בם לשון הנהגה והמשכה כמו ידבר
 עמים כו׳ והיינו לחבר אור א״ס בלבוש שלו שהוא בחי׳ אור דחורה כנ״ל
 והיינו שאמר והיו הדברים האלה אשר אנכ״י מצוך פי׳ אנכ״י מי שאנכי דלית
 מחשבה חפים׳ בי׳ כר מצוך היום לשון צווהא והחחברו׳ שיחחבר ויהלבש
 בחורה ע״י ישראל כנ״ל וזהו פי׳ מארז״ל עוסק בחורה לשמ״ה ולא אמרו

 לשמו מפני שזהו לשם ההורה לחבר אור א״ס ב״ה כנ״ל וד״ל.

 והנה מאין יהי׳ הכח הזה לישראל לחבר אור א״ס דליה מחשבה חפים׳ בי/
 בחורה כר הנה לזה הקדים מצוח האהבה והדביקו׳ בה׳ בק״ש למצות
 הלימוד בחורה כמ״ש ואהבח אח ה׳ כר ואח״כ ודברה בם כו׳ כי האהבה
 במס״נ באחד קדמה למצוח ח״ח וע״כ החפלה קדמה לחורה שהרי האר אין
 לי אלא חורה בלא הפלה אפי׳ חורה אין לו כר וענין מם״נ בואהבח כר היינו
 רק בחי׳ ביטול רצון בלבד כמ״ש אליר ה׳ נפשי אשא פי׳ נפשי היינו ביטול
 הרצון ולא כמו שםוברי׳ העולם שהאהבה היא בהחלהבו׳ רשפי אש ברעש
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 דוקא אלא גם בלתי התלהבו׳ אם מוסר נפשו דהיינו כל רצונו שלא להיו׳ יש
 ודבר ברצונו׳ זרו׳ בלתי לה׳ לבדו וכמ״ש מי לי בשמים ועמך לא תפצתי בו׳
 כי פי׳ אהבה לשון אבה בלבד והה״א נוספת כשהיא באה בהתלהבות הלב כו׳
 וד״ל והיינו כאשר מתבונן בנפשו שכל העולמו׳ בטילים כאין נגדו וכולא
 קמי׳ כלא חשיבי וכמ״ש לך ה׳ הגדולה פי׳ גם בחי׳ הגדולה היא מדת
 ההחפשטו׳ אור ושפע להחיו׳ עולמו׳ עד אין שיעור וכמארז״ל אימחי גדול
 בעיר אלקינו דוקא כשהוא מהוו׳ רבבו׳ עולמו׳ מלאכי׳ ונשמו׳ כו׳ אזי נק׳
 גדול וגם זה בבחי׳ הביטול לגבי עצמוחו יח׳ כמ״ש לך ה׳ הגדולה לך בחי׳
 הגדולה בטילה כו׳ משום דכולא קמי׳ כלא חשיבי כערך טפה בים אוקיינוס
 בלבד כו׳ ומה שנק׳ עיר אלקינו לפי שהחהוו׳ כל העולמוח הן נמשכין
 מצרופי אוחיו׳ דיבור העליון שבי׳ מאמרו׳ וכמ״ש בס״י דהאותיו׳ נק׳ אבנים
 ה׳ אבנים בונוח ק״ך בחים כו׳ וע״כ נמשל לעיר שאז נק׳ גדול דוקא כמ״ש
 ברוב עם הדרה מלך כי אין מלך בלא עם וכמ״ש במ״א וד״ל. ולזה הטעם
 חיקנו חז״ל שחים לפניה לספר בשבחים שהאופני׳ וחיו׳ הקדש או׳ ברעש
 גדול כו׳ כי הנה צריך להחבונן באוי״ר של המלאכי׳ איך שהם או׳ קדוש
 וברוך בו׳ ובטילים ממציאוחם לגבי אור האלקי המהוו׳ אוחם מאין ליש
 והיינו דבר ה׳ ורוח פיו כר ומחמח זאח ההחבוננו׳ ההפעל נפש האדם גם
 היא באוי״ר כו׳ והגם ששרש הנשמר גבוהו׳ הרבה מן המלאכי׳ כי ישראל
 עלה במחשבה עליונה שלמעלה מבחי׳ הדיבור ושרש מחצב החהוו׳ המלאכי׳
 רק מבחי׳ הדיבור ורוח פיו כידוע עכ״ז בשביל החפעלוח נפש הבהמיו׳ שהיא
 נפש החיוניו׳ הטבעי׳ שהסכים היא למם״נ באחד צריך להחבונן באוי״ר של
 המלאכי׳ ומשם ימשיך אוי״ר לנפשו הטבעיו׳ ג״כ כי הנפש הבהמיו׳ שרשה
 למעלה מקבלח מבחי׳ פני שור פני נשר כר מרכבה דעשי׳ וזהו ונחחי עשב
 בשדך לבהמח״ר פי׳ מלאכי׳ דעשי׳ כמו האופנים כר נק׳ עשב כמ״ש בזוהר
 ע״פ ועש״ב לעבודה האדם וכמ״ש במ״א ומשם נמשר שפע וחיו׳ לבהמח״ך

 שהוא בחי׳ נפש הבהמיו׳ שבאדם וכמ״ש במ״א באריכוח וד״ל.

 וזהו בראחיו יצרחיו אף עשיחיו, בראחי״ו היינו בחי׳ השכל כי ג׳ אלה בי״ע
 היינו בחי׳ מחשבה דו״מ ג׳ לבושי׳ כו׳ והנה השכל והמחשבה נמצאת
 בבחי׳ יש מאין וכמ״ש והחכמה מאין חמצא וע״כ נק׳ בריאה כי פי׳ בריאה
 הוא בבחי׳ יש מאין בבחי׳ החחדשות לגמרי ע״ד שאנו רואין שהחהוו׳ השכל
 מלמעלה מן השכל הוא החהווח יש מאין בהחחדשו׳ לגמרי אבל בחי׳ הדיבור
 נק׳ יצירה והחהווחו בא בבחי׳ יש מיש ולא בבחי׳ יש מאין כמו הבריאה כי
 פי׳ יצירה לשון צורה כמו צורה שעושין בגולם הכלי שהוא רק בחי׳ גילוי
 חומר הכלי ע״י זאח הצורה כך בחי׳ הדיבור אינו אלא גילוי מצפון העלם
 המחשבה בבחי׳ יש מיש ולא יש החחדשו׳ לגמרי בזה כר אף עשיחיו הוא
 בחי׳ המעשה של המצוח עד״מ מלך ב״ו שאין נראה מלכוחו על עמו אלא
 כששומרי׳ מצווחיו ולא ישנו הפקידו והוא עיקר בחי׳ לבוש מלכוה שלו כך
 בקיום המצר נא׳ ה׳ מלר גיאו׳ לב״ש שעי״ז מחגלה וניכר מלכוחו יה׳ ונק׳
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 לבוש מלכוחו ודוקא בקבלה עול מ״ש כמ״ש שום תשים עליך מלר וע״ד
 מארז״ל אל יאמר אדם אי אפשי בבשר תזיר אלא אפשי אבל אבי שבשמים
 גזר עלי כו׳ וד״ל וג׳ מדרגו׳ אלה בי״ע היינו בחי׳ ההורה שנק׳ בריאה בחי׳
 יש מאין כמ״ש והחכמ״ה מאין כר והיינו לכבוד״י בראחיו בו׳ ואח״כ הקריאה
 בדיבור בד״ח הוא רק בחי׳ החגלו׳ בלבד ונק׳ יציריה כנ״ל וכמ״כ ענין
 ההפלה שמחבר אור א״ם בחורה כנ״ל בכל זה נא׳ בראחי״ו יצרחי״ו אבל אף
 עשיחי״ו אף זה הפסיק הענין להורוח כי בקבלה עול מ״ש הרי נעוץ סופן
ר ב׳  בחחלהן למעלה גם מבחי׳ החכמה כר וד״ל והנה אנו או׳ ויחד לבבינו כ
 לבבוח בחי׳ פנימי׳ הלב ובחי׳ חיצוניו׳ הלב פי׳ פנימי׳ הלב היינו בחי׳
 רעוחא דלבא מעומקא דלבא שבא מצד בחי׳ החקשרו׳ הנפש האלקי׳ להיוחה
 חלק אלוה ממש ברא כרעא דאבוה כר וכמו שאנו או׳ ה׳ אלקינ״ו אלקינ״ו
׳ כ״כ ננו  שלנו דוקא מטעם זה ולאהבה זו שבבחי׳ עצמיוח א״צ להחבו
ר אר בחי׳  בהרחבה כי עולה מאליה בבחי׳ הביטול כנר בפני האבוקה כ
 חיצוניו׳ הלב היינו בחי׳ האהבה שנולדה מצד ההחבוננו׳ כדי להפיר גם
 לנפש הבהמיו׳ המסחרה ומחשכח כר וז״ש ומלחם אח ערלח לבבכם פי׳
 ערלה הוא בחי׳ ההסחרה שהגוף מסחיר על הניצוץ האלקי וצריך להעביר
 הערלה הזאה ע״י העמקה ההחבוננו׳ בגדולה הבורא עד שחחפעל גם הנפש
ר וז״ש רוממוח  הטבעיו׳ והסכים גם היא במם״נ כנ״ל בענין שהים לפניה כ
 א״ל בגרונם כדי להיר חרב פיפיר לעשר נקמה בגוי״ם כו׳ להפוך הרע
ל ערלת  שבגוף לטוב כר ולעחיד כחי׳ ומל ה׳ כר ועכשיו צריך האדם למו
 לבבו ואז יהי׳ יחוד ב׳ לבבו׳ כא׳ וזהו פי׳ ויחד לבבינו כו׳ וזהו בכל השנה
 אבל בעי״ח העיקר הוא בבחי׳ פנימי׳ הלב הנ״ל וכמו שאו׳ בעי״ח ממעמקים
 קראחיך פי׳ מעומקא דלבא ואו׳ בקשו פנ״י בחי׳ פנימי׳ הלב ובאחדל״ת זו
 אחדל״ע ג״כ כמים הפנים כר אח פני״ך ה׳ אבקש מבחי׳ הפנימי׳ דהיינו בחי׳
 סובב כ״ע שנק׳ בחי׳ פנימי׳ לגבי בחי׳ ממלא כ״ע שהוא רק בחי׳ חיצוניו׳
ר  כמו מבחי׳ הדיבור די׳ מאמרו׳ שהדיבור נבדל כר וד״ל ומ״ש עוד אל תסתי
 פניך ממני ואל חט באף עבדך כר כי הנה בבחי׳ חיצוניו׳ בהסחר פנים של
 בחי׳ בן שהוא פנימי׳ הלב כנ״ל נק׳ בחי׳ עב״ד שלמטה מבחי׳ בן כמ״ש
 בזוהר והנה יש ב׳ מיני עבד א׳ עבד זה שלמטה מבחי׳ בן כמ״ש כי לי בניי
 עבדי״ם ביראה שהוא למטה מבחי׳ עצמיו׳ האהבה הנ״ל כמו אברהם אוהבי
 כר והיינו בחי׳ קבלח עול בלבד בלי טעם ושכל כר כעבד לאדונו שעושה
 רק בעול מפני היראה חיצוניו׳ והוא בחי׳ מעשה המצר בקבלה עול מ״ש כמו
 אבי שבשמים גזר עלי כנ״ל והעבד הב׳ הוא למעלה גם מבחי׳ בן והוא כמו
׳ האהבה  משה עבדי דוד עבדי שהוא בחי׳ ביטול במציאו׳ למעלה מהחפעלו
 שיש מי שמחפעל כר וזהו שאמר אל הסחיר פני״ך בחי׳ פנימי׳ ואל חט באף
 עבדיך בבחי׳ עבד שהוא למטה מבחי׳ בן כמו ענין א״ף עשיחיו הנ״ל בקבלת
 עול בלבד אלא יהי׳ עילוי בחי׳ עבד זה בבחי׳ עבד שלמעלה מבחי׳ בן
 וכמארז״ל נאם הגבר הוקם על הקים עולה של חורה כו׳ והיינו ג״כ פי׳ א״ף
 עשיתי״ו דאף זה הפסיק הענין להורו׳ על בחי׳ קבלה מ״ש בעול ששרשו
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 בבחי׳ ביטול המציאות שלמעלה מבחי׳ בן כי נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן
 בסופן כוי (וכמ״ש במ״א בענין הפסוק החפץ לה׳ בעולות כוי כ״א שמוע

 ולהקשיב כוי) וד״ל.

 וזהו האזינו השמים ואדברה כוי שהחורה הנק׳ שמיים שם מי״ם היא עדוח
 לישראל וכמ״ש ויקם עדו״ת ביעקב ונק׳ לוחו׳ העדו״ח כו׳ מטעם הנ״ל
 וכמ״ש לכבוד״י בראתיו כו׳ שהוא החור״ה שנק׳ בריאה כנ״ל ואף עשיחי״ו
 בקבלת עול מ״ש במצות וזהו וחשמע האר״ץ שהוא בחי׳ תורה שבע״״פ מל׳
 קרינן לה כו׳ וד״ל. יערוף כמטר לקחי חזל כטל אמרחי, דהנה יש שני
 מדרגוח בחורה הא׳ חורה המביאה לידי מעשה והיינו ללמוד תלמוד שמביא
 לידי מעשה לידע כל דינין והלכו׳ הצריכו׳ לידע לענין מעשה כמו הלכו׳
 חפילין וציציח וסוכה וכיוצא בהן ואם לא ילמוד לא ידע איך לעשוח המצוח
 כו׳ ומצוח ידיעח הדינין לענין מעשה א״צ לדיבור אלא םגי במחשבה
 ובהרהור בלבד רק שיחקק בזכרון מוחו ולבו וע״ז נא׳ והגית בו יומם ולילה
 בהגיון בו׳ והנה בחי׳ זו נק׳ מטר עד״מ הגשם שיורד מן השמים דכחיב
 כאשר ירד הגשם מן השמים ושמה לא ישוב כ״א עשה אשר חפצחי כוי כן
 דברי אשר יצא מפי לא ישוב ריקם בו׳ פי׳ בגשם אמר והרוה אח הארץ
 והולידה והצמיחה ונחן לחם לאוכל כו׳ וכמ״כ דברי אשר יצא מפי כו׳ שהוא
 החורה שנא׳ ודבר״י אשר שמחי בפיך כו׳ לא ישוב ריקם כו׳ אלא ירוה אח
 הארץ שהן כנ״י שיולידו ויצמיחו אוי״ר בחפלה כי החורה נק׳ עוז כמ״ש ה׳
 עוז לעמו יתן בו׳ ונותנח כח ועוז לכנ״י להיו׳ להם בחי׳ פנימי׳ הלב או
 חיצוניו׳ הלב בחפלה ועד״מ הפירו׳ והחבואה שצומחין מן הגשם מוסיפי׳ כח
 ונכלל באחד כך עוז וכח זה שע״י לימוד התורה מוליד ומצמיח אוי״ר באדם
 למסור נפשו באחד ונכלל באחד וה״ז כמו בחי׳ אכילה כו׳ וז״ש אכלחי יערי
 כו׳ והיינו שהחורה נק׳ לח״ם וזהו כמ״ש ונחן לחם לאוכ״ל בו׳ ועד״מ קודם
 שימטירו העבים יהי׳ קולו׳ וברקים ברעש ורעם כו׳ כך בחפלה הוא בחי׳
 הרע״ש כו׳ כמ״ש צעק לבם ויצעקו אל ה׳ ברעש ואח״כ בלימוד ההורה אחרי
 החפלה הוא בחי׳ ירידה הגש״ם. כמ״ש כן דבר״י כו׳ וזהו יערוף כמט״ר לקחי
 פי׳ ע״י בחי׳ חורה זו שנק׳ מט״ר בזה יש החקשרו׳ לאור א״ם בכנ״י והיינו

 לקח״י שלוקחי״ם אוחי כבי׳ בו׳ וד״ל.

 וכל זה ע״י בחי׳ אחדל״ח כמו הגשם שיורד ע״י סיבה העלא׳ האידי״ם
 כמ״ש ואד יעלה מהארץ כו׳ בקולוה וברקים כו׳ וכמ״כ ע״י ההפלה
 באוי״ר יבא לבחי׳ חורה הנ״ל אבל בחי׳ הט״ל היינו שיורד מעצמו בלי
 אחדל״ח כלל והיינו בחי׳ מדרגה הב׳ בחורה שאינו בשביל ידיעה איך לעשו׳
 המצוה אלא מצוה לקרוא בדיבור דוקא כל התורה כולה מקרא משנה כו׳ גם
 שלא ידע מזה איך לעשו׳ וע״ז נא׳ לא ימיש ספר ההורה הזה מפיך כו׳
 וכיוצא בו ומאחר שאין זה חלוי באהלד״ח אין בו שינוי לעולם וע״כ אינו
 פוסק כמו שאמרו הטל אינו פוסק והגשם לפעמי׳ יפסוק והיינו שארז״ל כנ״י



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שם מ

 שאלה שלא כהוגן ויבא כגש״ם לנו כר והקדב״ה השיבה כהוגן אהי׳ כט״ל
 לישראל שאינו פוסק מפני שאינו הלוי באחדל״ח להיוחו מאד נעלה שאין
 אהדל״ה מגיע לשם כלל וזהו הז״ל כט״ל אמרה״י מצד עצמו׳ המאציל בלי
 אהדל״ה כר וד״ל. והנה לעוצם מעלה ההורה הנ״ל שנק׳ ט״ל לא חוכל לבא
 למטה בבחי׳ גילוי גמור אלא בבחי׳ העלם ומקיף בלבד כמו הטל שאינו
 מורגש כגשם כר וזהו מ״ש כי יצפנני בסוכה כר שהן ז׳ ימי הסוכר שנמשך
 בבחי׳ מקיפים בסכך כידוע בפי׳ וסוכה הי׳ לצל יומ״ם פי׳ לצל ולהסחר על
 בחי׳ אור יומ״ם שהוא בחי׳ התורה הנ״ל וד״ל ומ״ש כטל אמרח״י דוקא
 כמ״ש חען לשוני אמרה״ך בבחי׳ הביטול כעונה אחר הקורא וכמ״ש במ״א
 בפי׳ ודבר״י אשר שמחי כר וכמרז״ל מה להלן באימ״ה כר מה להלן ממש כי
 הן דבריו ממש וזהו אחח שאלחי כר פי׳ אחח • הוא בחי׳ יחודא חחא׳ ובחי׳
 יחודא עילאה נק׳ אח״ד וכשיח״ח מקבל מיח״ע הן כמו יחוד דכר ונוק׳ והיינו
 כשכנ״י נק׳ אח״ח ומקבלח מאח״ד והיינו פי׳ אחח היא יונחי כר וזהו אח״ת
ר  שאלחי כר ואח״כ מקבלה ז׳ מקיפים בז׳ ימי הסוכר וז״ש לחזו׳ בנועם ה׳ כ
 כי יצפנני בסוכה כר וזהו פי׳ אחח ואחה כו׳ עד אחח ושבע פי׳ אח״ה כנ״י
 וכשכנ״י מקבלה מז׳ רועים בז׳ ימי הסוכר שהן בחי׳ ז׳ מקיפי׳ והיינו פי׳
• חזל כט״ל זהו  אח״ח ושב״ע והוא כענין המשכה הט״ל כמ״ש אהי׳ כט״ל ו

 אמרחי כמארז״ל הקדב״ה השיבה כהוגן כר וכנ״ל וד״ל.

 בעזריה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין ואעידה בם אח השמים
ל  והארץ כר החלה יש להקדים ענין מאמרם ז״ל דחלמוד גדו
 שמביא לידי מעשה וגם אמרו דמצוח ח״ח כנגד כולם ולכאורה סחרי אהדדי
 דטעם שמביא לידי מעשה מורה על היוח מעלה ההורה רק בסיבה המעשה
 ונמצא מעשה גדול מחלמוד ולמה אמר דח״ח כנגד כולם וגם אנו רואים כן
 בחכמה שבחורה שהיא מקור למצוח שהרי טעמי המצוח כולן אינן אלא עפ״י
 חכמה שבחורה ולכד נק׳ חורה לשון הוראה כמ״ש להבדיל בין הקדש כר.
 והנה יובן כל זה בהקדים ענין מ״ש בג״ע לעבדיה ולשמרה והיינו ברמ״ח
 מ״ע להוסיף אור וזהו לעבדה ולשמרה בשס״ה ל״ח כר וזהו פי׳ העוסק
 בחורה לשמה ולא אמר לשמו אלא ר״ל לשמה לשם ההורה עצמה כי ממשיך
 בחי׳ חום׳ גילוי אור א״ס בחורה וביאור הענין הנה ידוע המאמר דאורייתא
 מחכמה עילאה נפק׳ וידוע הפי׳ דחכמ״ה שהוא כח מ״ה מבחי׳ אי״ן כמ״ש
 והחכמה מאי״ן המצא ולכך נמשלה אור החכמ״ה למים כמו הענין הידוע

 •) בגוכתייק יש כאן הערה אבל נחתך מהגליון.
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 בבובות המקוה בד׳ יודי״ן דשם ע״ב בו׳ כמו המים שאין להן גוון בעצם רק
 שמשחבה אופן המראה שלהם לפי אופן הכלי כו׳ כך בחי׳ החכמ״ה הוא בחי׳
 כח היולי בלבד דהייבו למעלה עדיין מבחי׳ השגה והבבה בגילוי ובהחחלקוח
 דברים אלא היא רק בבחי׳ ההעלם וכשבא לידי גילוי בביבה בהשגה ה״ז כמו
 המשכח י״ש מאי״ן כמבואר במ״א וכך כל חורה שבכחב שהיא בבחי׳ יסוד
 אבא כמ״ש בזוהר בעבין ספר וסיפור כו׳ איבה אלא בבחי׳ ההעלם כדמיון
 שכל הבעלם דחכמ״ה כח ההיולי בו׳ וע״כ כל החורה היא רק סיפורי
 מעשיוח בעלמא בלחי בודע עביבם בגילוי השגה כלל וגם כל הפרשיות
 שבאמר בהן דיבין הרבה איבם מושגים ומבוארים כלל איך ומה כמו בפ׳ כל
 הבכור כו׳ וכמו ארבעים יכבו כוי. וכידוע בדרשוח רז״ל שהן המפרשים
י כל מצוה ומצוה והוא הבק׳ חורה  ומבארים היטב איך ומה לעשוח בבירו
 שבע״פ שהיא בבחי׳ ביב״ה כידוע והייבו כדמיון בחי׳ ההשגה והבבה בגילוי
 גמור בו׳ ובזה מחורץ חמיהח הרמב״ן במה שכל החורה שבכחב באה בדרך
 סיפור מעשה בלבד וגם ימצא בה כמה פרשיוח שלא בודע אם באמרו לבב״י
 כי לא אמר רק וידבר ה׳ אל משה ולא הזכיר שאמרה אל בב״י ובהיפוך יש
 ג״כ שבא׳ לבב״י מפי משה כמ״ש וידבר משה אל בב״י ולא אמר שדיבר ה׳ אל
 משה שיאמר דבר זה לבב״י וכיוצא בהבה רבוח והכל מפבי שהיא בבחי׳
 ההעלם דחכמה עילא׳ והייבו שאמר אורייח׳ מח״ע בפקח כו׳ וכב״ל וד״ל וזהו
 שבמשלה למים כי החכמה היא מקור החסדים כמ״ש בע״ח דאור אבא מקור
 כל החםדי׳ וכמ״ש והחכמ״ה חחי׳ כו׳ ולכך מי המקוה מטהר טמאים כי

 התכמ״ה מקור כל הברורים להיותה בחי׳ כח ההיולי דוקא כב״ל וד״ל.

 והנה אמרו ז״ל העוסק בחורה טל חורה מחייהו כמ״ש כי טל אורות טלך
 בו׳ והוא טל שעחיד להחיוח בו המחים כידוע. ולהבין זה הבה חחלה
 יש להבין בגוף עבין העוה״ב שאין בו אכילה ושחי׳ רק בשמוח הצדיקי׳ בהבין
 מזיו השכיבה כו׳ דלכאורה יפלא האיך יחכן שחוכל הבשמה בעודבה בגוף
 לאחר החחייה ליהבוח מזיו השכיבה הלא זיו השכיבה הייבו בחי׳ מל׳ דאצי׳
 כבודע שבמדה זאח יש גילוי אור א״פ ממש כו׳ והבשמה בהחלבשוחה בחומר
 גופבי הרי היא מקבלח אור וחיוח גשמי מאד כמו מזון לחם הגשמי שבא
 ובמשך שרשו מבחי׳ מדרגה היוחר חחחובה שבעולם העשי׳ אחר ריבוי רבבו׳
 צמצומי׳ מבחי׳ המל׳ כבודע וא״כ איך יש ערך ויחוס בזה לומר שהוכל
 ליהבו׳ מזי״ו המל׳ להיו׳ לה לאור וחיוח כוי. אך הבה העבין הוא משום דכל
 עיקר עבודח האדם בעוה״ז הגשמי איבו אלא להוסיף אור באצי׳ מלמעלה
 דהייבו מעצמוח אור א״ס כו׳ כי כל ההשחלשלו׳ באה מחחלה רק במדה
 קצובה אור וכלי כו׳ ולהמשיך בחי׳ חוס׳ אור צריך להמשיך ממקור הראשון
 שאין למעלה הימבו והוא בחי׳ עצמו׳ הא״ס שלמעלה מכל ההשחלשלו׳ ואזי
 בהגיע חוס׳ אור בע״ם דאצי׳ עד בחי׳ מל׳ דאצי׳ אח״כ בא ג״כ חוס׳ אור
 בבי״ע והייבו ליהבוח מזיו השכיבה גם לבעלי גבול כמו בשמו׳ שבגופים
 חומריים כי סיבח חוס׳ זה למטה בבי״ע ממילא הוא בא כאשר בא למעלה
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 באצי׳ כמשל החביח בהיוחה מלאה על גדוחיה יחרבו הרקוחיה לכלים
ו  שחחחיה לפי ערר מילואה כר או כמשל הדיבור של הרב לחלמידי
 כשמחמלא כח שכלו ביוחר כן לפי ערר ישפיע בדיבור בהרחבה יוחר ובכל
 זה מחורץ קושיא הנ״ל דגם בגוף יוכל לקבל האור לעהיד מבחי׳ מל׳ אחר
ל כ  שניחוסף האור בחום׳ מרובה למעלה באצי׳ ממילא יגיע ערך החום׳ ל
 הנבראי׳ עד למטה מטה כר עד שגם נשמה בגוף חובל לקבל גם היא כו׳
 וד״ל. ואמנם כל זה החום׳ אינו בא למעלה ולמטה כ״א בסיבה עסק ההורה
 והמצוח בעוה״ז שהוא שרש למעלה להיוח בחי׳ חוס׳ אור עי״ז כנ״ל וזהו פי׳
 לעבדיה להוסיף אור גם בג״ע דבריא׳ ממילא וכנ״ל והיינו מאמר רז״ל
 העוסק בהורה טל חורה מחייהו פי׳ בחי׳ חוס׳ אור זה נחלבש בלבוש גשמי
 כמו טל והוא למעלה באמה מכל בחי׳ ההשחלשלו׳ גם מבחי׳ החכמ״ה
 שבחורה ונק׳ ט״ל חורה וכמ״ש חז״ל כטיל אמרחי כר ולפי שאור א״ם ממש
 הוא ע״כ אמר לשון לשמ״ה לשם ההורה כי ממשיר חוס׳ אור א״ם זה שלפני
רה נק׳  ההשחלשלו׳ בחורה וההורה עצמה נק׳ מים כנ״ל אבל מקור אור דחו
 טל חורה להעוסק עכשיו בחורה יזכה להנוח מבחי׳ ט״ל חורה לעחיד וד״ל.

ר ד  ומעתה יש להבין מהיכן נמצא בחי׳ חוס׳ אור זה אחר שלא בא ס
 ההשהלשלו׳ רק במדה עפ״י מאמר קו המדה כנודע• אד הענין הוא
 מובן בהקדים ענין בחי׳ מל׳ דא״ם דהנה אמרו ז״ל קודם שנברא העולם הי׳
 הוא ושמו בלבד פי׳ שמ״ו הוא בחי׳ גילוי אור עצמוהו יה׳ כמשל השם של
ך  אדם כידוע ומבואר במ״א וכמו שעצמוחו פשוט בחבליה האחדו׳ הפשוטה כ
 בחי׳ גילוי אורו נק׳ או״ר א״ם וזהו הי׳ הו״א ושמו בלבד וא״כ לא הי׳
ר אשר לזאת  משחלשל אור מציאה פרטיה כמו עולם האצי׳ ועולם הבריא׳ כ
י ו  הוכרח להיו׳ בחי׳ צמצום והעלם בגילוי אור זה הפשוט והוא הנק׳ מקום פנ
ו נמשך  וחלל ריקן כמ״ש בהחחלח ם׳ הע״ח ואח״כ נמשך בחי׳ קו דק ממנ
ם  מקור לאצי׳ וגם זאח ע״י בחי׳ הפרסא המבדלח בין עצמוח המאציל לנאצלי
 כידוע וגם בין בחי׳ כח״ר לחכמ׳ יש בחי׳ פרסא כר עד בחי׳ מל׳ דאצי׳
גבלח יש  שהיא נק׳ בחי׳ פרםא בכלל להבדיל בין בחי׳ האצי׳ להבריא׳ המו
 מאין כי באצי׳ אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד פי׳ גם בחי׳ הכלי״ם שנק׳
 גרמוהי חד בבחי׳ א״ס משא״כ בבריא׳ כר וכמבואר כל זה במ״א ועד״ז יש
ר  עוד בחי׳ פרםא להעלים אור מבריא׳ ליצי׳ ומיצי׳ לעשי׳ כי כל ירידה או
ר  ממדרגה למדרגה א״א להיו׳ בלחי אמצעוח בחי׳ פרםא ומסך להעלים האו
רידת  כידוע עד שבסיבח ריבוי בחי׳ הפרסו׳ והמסכים נמצא למטה בי
ר  המדרגה עוה״ז השפל הגשמי שהוא לגמרי בבחי׳ הפירוד יש ודבר בפ״ע כ
ל כ  וד״ל. והנה מובן מכל זה דעכ״פ בחי׳ מל׳ דא״ם הוא שרש הראשון ל
 ההשחלשלוה דאבי״ע וז״ש מלכוה״ר מלכו׳ כ״ע מלכוח״ר לנוכח היינו בחי/
 מל׳ דא״ס כנודע שהוא מקור כל מלכו׳ של כל עולם כנ״ל ואמנם הנה בחי׳
תו  מל׳ דא״ם אחר שאינו אלא בחי׳ אור וגילוי העלם העצמוח הרי בחי׳ עצמו
י לו י  ומהוחו יה׳ נק׳ בחי׳ מאור לגבי זה האור שהוא למעלה הרבה מבחי׳ הג
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 אור כדמיון הידוע מערד זיו השמש לגבי גופו של מאור השמש כו׳ והנה
 כאשר צריך להיוח בחי׳ חוס׳ אור בסדרי ההשחלשלו׳ דאבי״ע הרי בהכרח
 שיבא סיבה זה מבחי׳ עצמוחו ית׳ כי בחי׳ האור הזה הנק׳ מל׳ דא״ם הוא
 אשר בא להאיר במדה קצובה אחר הצמצום הנ״ל וכדי שיאיר בחוס׳ אזי בחי׳
 חוס׳ זה נמשר מעצמוח המאור דוקא כדמיון שלהבה גדולה כל שהגדל
 בעצמה יוחר חחפשט אורה בחוס׳ יוחר כר וע״ז אנו מבקשי׳ גלה כבו״ד
 מלכוח״ר עלינ״ו כר לעחיד כי עי״ז בא בחי׳ חוס׳ אור גם בבי״ע ממילא
 כנ״ל וד׳ל. וזהו סיבה המשכה בחי׳ תוס׳ אור שבא מלמעלה מסדר הקצוב
 במאמר קו המדה• אר עדיין יש להבין לכאורה דהלא מבואר למעלה דסיבח
 בחי׳ חוס׳ זה יבא לעחיד ע״י עסק ההורה והמצו׳ עכשיו ואיר אפשר שאדם
 ב״ג והכליה יעורר לבחי׳ עצמוח המאציל להאיר בחום׳ אחר שאמרו בכמה
 מקומו׳ דעילח העילות ליה מחשב״ה חפיס״ה בי׳ כלל לפי שעצמו׳ הא״ם
 אינו בגדר השגה כלל ובכל העולמו׳ לא מושג רק השגה מציאוחו בלבד ולא
 השגה מהוחו והיינו רק בבחי׳ גילוי אורו ולא בבחי׳ עצמוחו ממש בו׳
 וכידוע. והענין הוא כמבואר בר״מ דהגם דלית מחשבה הפיס׳ בי׳ דוקא
 במחשבה הוא דליה בי׳ חפים׳ אבל ברעוחא דלבא הוא נהפם גם בבחי׳
 עצמוחו ממש כר ולכאורה ענין זה יפלא למה ישחנה בחי׳ רעוחא דלבא
 מבחי׳ המחשבה להיו׳ ע״י הפיס׳ אחר שבבחי׳ עצמוחו אין שום חפיסה כלל
 כנ״ל. אך הנה להבין זה יש להקדים ענין אחד הידוע דיש ב׳ מדרגוח
 באהבה הא׳ הנק׳ אהבה פנימי׳ והב׳ הנק׳ אהבה חיצוניו׳ ונק׳ ג״כ בשם
 פנימי׳ הלב וחיצוניוה הלב, אהבה חיצוניר היינו כאשר נולדה ההחפעלוה
 בלב מצד ההחבוננוח דוקא כמו בפסד״ז וברכו׳ יוצר אור ובק״ש שמ״ע
 ישראל כו׳ כשמחבונן בגדולה הבורא וכפי׳ שמ״ע לשון הבנה כנודע פרטי
 הכונוה בפסוק שמ״ע ישראל כר שמ״ע שם ע׳ והע׳ רבחי כי בחי׳ המל׳ עולה
 למעלה בבחי׳ ז״ה דבינה שנק׳ ע״ רבחי שהן בחי׳ המדוח שבשכל כמ״ש
 במ״א והוא בחי׳ יחו״ע ואח״כ בשכמל״ו בחי׳ יחודא חחאה שהוא בחי׳
ננר  ההמשכה מלמעלה למטה מאצי׳ לבי״ע כנודע וכל זה הוא בחי׳ ההחבו
 בבחי׳ ממלא וסובב כר איד דכולא קמי׳ כלא בו׳ שעי״ז יבא להחפעלוח
 האהבה באמרו ואהבה כר וע״כ נקראה אור אהבה זאח אהבה חיצוניוח
 בחיצוניו׳ הלב בלבד להיוחה נובעח רק מן השכל שבמוחו בלבד ובאמח הרי
 אמרו דליה מחשבה הפיס׳ בי׳ כלל כנ״ל דהיינו בעצמוחו אלא רק בבחי׳
 מציאוחו בלבד כנ״ל. אבל בחי׳ פנימיח הלב היינו אהבה הפנימי׳ שלא חבא
ננר השכל אלא היא באה מלמעלה מן השכל והוא הנק׳ רעוחא דלבא  מהחבו
 שבה ועל ידה יש בחי׳ חפיסה גם בעצמוחו כמו שדקדק באמרו דוקא
 מחשבה ליה בי׳ חפים׳ כר כנ״ל ושרש הדברים הנה ידוע דבחי׳ פנימי׳ הלב
 היינו בחי׳ ההחקשרוח בבחי׳ עצמיוח שהוא בא מבחי׳ יחידה שבנפש דוקא
 כמו בחי׳ החקשרוח הבן עם האב שאינו עפ״י טעם ודעה כלל וכלל אלא רק
 מצד שנמשכה נפש הבן ממוח האב מבחי׳ עצמוחו ממש ונחשב כמוהו ממש
 בענין ברא כרעא דאבוה כר וע״כ ודאי שיש יכולח בכה הבן מצד עצמיו׳
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 ההקשרוהו לעורר את האב מבחי׳ עצמוהו דוקא כר וכר יובן למשכיל
 למעלה בהיוח שנא׳ בנים אחם לה׳ כר וכן בני בכורי כו׳ הרי ישראל נק׳ בן
 בבחי׳ ההקשרר עצמיו׳ והיינו בחי׳ רעוחא דלבא שיש כמו טבע עצמיות
 בנפש האלקי׳ לידבק במקור חוצבה דהיינו בבחי׳ עצמיו׳ המאציל דוקא
 כמשל הבן שמעורר עצמוח האב מטעם הנ״ל והיינו למעלה מבחי׳ הטעם
ם  והשכל שהוא חו״ב דאצי׳ אלא בעילה העלוה עצמו דוקא וזהו שאמרו דג
 דליה מחשבה חפים׳ בי׳ להיו׳ כי עצמו׳ המאציל גבוה הרבה גם מבחי׳
 החכמה שרש כל השגר אר מ״מ בבחי׳ רעוחא דלבא להיותו אחוז וקשור
ה  בבחי׳ העצמיו׳ ע״כ נחפס בו גם מבחי׳ עצמוח המאציל וד״ל. ובזה יובן מ
 שאמרו באד״ר דדוקא בחי׳ ז״א בעחיקא עצמו אחיד וחליא ולכאורה יפלא
ר  למה יהי׳ בחי׳ ז״א שהוא בחי׳ המדוה גבוה בדבר זה גם מבחי׳ חו״ב מקו
 המדו׳ שהרי בחי׳ חכמ׳ דאצי׳ מקבל רק מבחי׳ מזל הח׳ דנוצר חסד שהוא
ק  נמשך מבחי׳ ח״ס דא״א ונק׳ חכמה שבכח״ר ובחי׳ בינה דאצי׳ מקבלת ר
 ממזל הי״ג כר כידוע ובחי׳ ז״א שלמטה מהם מקבל מבחי׳ עחיקא עצמו
 שהוא בחי׳ כח״ר שבכח״ר בדרך הכללוח כנודע. אמנם הענין הזה מובן עפ״י
 הנ״ל בהיוח ששרש בחי׳ המדוח דאצי׳ הנה הם בבחי׳ עצמו׳ המאציל
 שבכת״ר והוא הנק׳ בחי׳ עחיקא כי בחי׳ א״א שרש לנאצלי׳ ובחי׳ ע״י נחשב
צע  מבחי׳ אחרונה שבעצמוח המאציל כידוע דלזה הטעם נק׳ הכח״ר בחי׳ ממו
ל כ ש  בין המאציל לנאצלים כמ״ש בע״ח והגם שבחי׳ המדוה נולדי׳ רק מן ה
 היינו דוקא בבחי׳ החגלוח שלהם בלבד הוא שמחגלין מחו״ב כו׳ אבל בשרש
 עצם מציאוחם המה אחוזים וקשורים בבחי׳ עצמו׳ הכה״ר כדמיון בחי/
ר  המדוח שבלב האדם החחחון כנ״ל שבחי׳ רעוחא דלבא דוקא אחוז וקשו
ך כ  בבחי׳ עצמיו׳ בבחי׳ יחידה שבנפש כמו החקשרו׳ הבן עם האב כנ״ל ו
כרא  למעלה בבחי׳ המדוח דאצי׳ שנק׳ ישראל דלעילא שנק׳ בן ג״כ ברא בו
ו מ צ  כמ״ש בני בכורי ישראל כר וע״כ בבחי׳ ז״א דוקא אמרו דבעחיקא ע
׳ ס י פ  אחיד וחליא שהוא בחי׳ כת״ר שבכח״ר כי הגם דליח מחשבה דחכמ׳ ת
א מ ג ו ד כ  בעילה העלוה אבל בבחי׳ נקודה הלב הוא נחפם מטעם הנ״ל וד״ל. ו
ה ש ע  זו דבחי׳ נקודה פנימי׳ הלב הנ״ל הי׳ בזמן מ״ח כשאמרו ישראל נ
ה א  ונשמע ואמרו ז״ל אמר הקדב״ה מי גילה לבני רז זה כר כי השמיעה ב
• ה ל  בטעם ודעה דוקא אבל הם הקדימו נעשה לנשמע כי הי׳ פנימי׳ הלב ש
ה  קשור בבחי׳ עצמיו׳ כנ״ל שהוא למעלה מן הטעם וע״כ אמרו נעשה כל מ
׳  שנשמע למעלה מן הטעם וע״כ אחדל״ח שלהם גרם אחדל״ע ג״כ בבחי
ו ר מ א  עצמו׳ הכחר שלמעלה גם מבחי׳ חכמה שבכח״ר הנק׳ ח״ס והיינו ב
ת י  אנכי ה׳ אנכ״י מי שאנכי דלא ידע לי׳ בר איהו כר ונק׳ רדל״א כי ל

 מחשבה חפים׳ בי׳ כנ״ל וד״ל.

ו ר מ א  ואחר כל הנ״ל יובן שרש ענין ההפרש בין חורה ומצוח ומה ש
ל כ  דחלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה כר. כי הנה מבואר מ
ל כ  הנ״ל דבחי׳ חוס׳ אור באבי״ע בא ע״י האדם הגם שהוא ב״ג ותכלית א
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 להיוח שרש נשמחו מבחי׳ ז״א דבעחיקא עצמו אחיד וחליא והיינו דוקא
 בבחי׳ רעוחא דלבא שלמעלה גם מבחי׳ ח״ס שנק׳ טעם כמוס כו׳ וכנ״ל וזהו
 מ״ש אם ישים אליו לבו אליו ולא למדוחיו דהיינו לבחי׳ עצמוח המאצי׳
 דוקא וזהו בבחי׳ רעוחא דלבא בחי׳ פנימי׳ הלב אזי ממילא יהי׳ אחדל״ע ג״כ
 בבחי׳ אור עצמוחו והיינו רוחו ונשמחו אליו יאסוף מלמעלה למטה כמאמר
 רוח אייחי רוח ואמשיך רוח כו׳ וכידוע וד״ל. והנה בחי׳ רעוחא דלבא בחי׳
 פנימי׳ הלב הנ״ל היינו בק״ש וש״ע במם״נ באחד כידוע ומעלהו גבוה גם
 מבחי׳ אור חכמה שבחורה שהרי שרש ההורה הוא רק מבחי׳ ח״ם דא״א
 ונקרא נובלו״ח חכמ״ה של מעלה כידוע אבל בחי׳ פנימי׳ הלב הנ״ל הרי
 שרשו בבחי׳ כח״ר שבכח״ר שלמעלה גם מבחי׳ ח״ם כנ״ל באריכוח וא״כ
 בחי׳ פנימי׳ הלב מגיע שרשו למעלה להיוה ממנו בחי׳ המשכח חום׳ אור גם
 באור דחורה וכמ״ש והחכמ׳ מאין חמצא בו׳ ונמצא מובן מכל הנ״ל דג׳
 מדרגוח יש כאן זו למעלה מזו הא׳ שרש בחי׳ רעוחא דלבא הנ״ל שהוא
 בבחי׳ כח״ר שבכה״ר והב׳ בחי׳ שרש אור דחורה והג׳ שרש בחי׳ חיצוניו׳
 הלב שנולדה מצד ההחבוננו׳ דחו״ב כו׳ כנ״ל וזהו שאמרו דעוסק בחורה
 ט״ל חור״ה מחייהו שהוא בחי׳ טלא דבדולחא דנטיף מעתיקא עצמו וזה
 נמשך ע״י בחי׳ רעוחא דלבא הנ״ל שהוא מקור לחורה להוסיף בה אור וזהו
 פי׳ עוסק בחורה לשמה לשם החור״ה כנ״ל אבל בחי׳ חיצוניו׳ הלב שנולד מן
 השכל למטה הוא במדרגה מאור דחורה וד״ל, וזהו ענין סדר ההפלה
 מחחלה בפסד״ז עד ק״ש בחי׳ חיצוניו׳ הלב הנ״ל שע״י ההחבוננו׳ במושכלוח
 רבוח כמו בשירוח המלאכי׳ וכו׳ וכל זה להפוך הנפש השכלית דנוג״ה
 שהסכים גם היא ולא הסחיר על בחי׳ רעוחא דלבא הנ״ל שבניצוץ האלקי
 שהיא חלק אלוה כו׳ ויוכל לבא מן ההעלם לגילוי בק״ש וש״ע למסור נפשו
 באחד שהוא בחי׳ פנימי׳ הלב הנ״ל ואח״כ נמשך ע״י פנימי׳ הלב בחי׳ חוס׳
 אור גם בחורה כנ״ל וחוס׳ אור זה בא מבחי׳ עצמוח המאציל דוקא שלמעלה
 מן ההשחלשלו׳ מטעם הנ״ל במשל הבן כו׳ וד״ל וזהו מ״ש ודברח ב״ם
 בשבחך בו׳ במצוח ח״ח אחר מצוח מס״נ בפסוק ואהבה דוקא כי פי׳ ודברח
 בם היינו להמשיך בחי׳ חוס׳ אור הנ״ל כידוע פי׳ וידב״ר לשון המשכה כו׳
 ודוקא אחר מס״נ בבחי׳ פנימי׳ הלב מטעם הנ״ל וד״ל וטעם הוספה אור זה
 שצריך להיוח בחורה דוקא הענין הוא כי החורה בחי׳ חכמחו יח׳ ולאו
 אורחא דמלכא לאשחועיי במילי דהדיוטא אלא בדברי חכמה וז״ש ואשים
 דבר״י בפיך דבר״י דוקא שהוא בחי׳ חשב״כ בחי׳ אור אבא וראשיח גילוי
 אור עצמו׳ המאציל הוא בחכמיה דוקא להיוחה בבחי׳ כה מ״ה בלחי נחפס
 בבחי׳ יש ודבר כי אין אור א״ס שורה אלא בדבר שהוא בבחי׳ הביטול כו׳
 כמבואר במ״א וזהו שנא׳ בחורה דוקא עוטה אור כשלמה שהוא אור דחורה
 שנק׳ בחי׳ לבוש ושלמה כמו בחי׳ כלי לאור א״ם ולכך נא׳ לכבוד״י בראחיו
 בחי׳ כבו״ד דחורה כמ״ש כבוד חכמים ינחלו בו׳ שהן ל״ב נחיבו׳ חכמה
 ובחי׳ כבו״ד זה נק׳ לבו״ש כמו שר״י קרא למאני׳ מכבדוחיה כו׳ והיינו עוטה
 או״ר כשלמה שהיא החלה ההחלבשוח להלביש לאור עצמו׳ א״ס ב״ה וכמ״ש
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ר  והיו הדברים האלה אשר אנכ״י מצור אנכ״י מי שאנכ״י דלא ידע לי׳ ב
כן  איהו כנ״ל ודיל וזהו שרש ענין הנ״ל בפי׳ האזינו השמיים ואדברה כו׳ ו
 ואעידה בם השמיים כר שהוא בחי׳ חשב״כ וחשב״פ שנק׳ עדויה לישראל
 כמו בחי׳ העדוה שמראה הענין והוציאו לאור אמיחחו כך ההורה שנמשלה
 למי״ם שאין להם גוון להיוחה בחי׳ כה היולי דחכמ״ה כנ״ל ועיי ישראל
 בבחי׳ פנימיח הלב שלהם כנ״ל הרי נמשר בחי׳ חוס׳ אור בחורה עיי שנראי׳
ל  בה גוונין בגילוי אור בכלים מכלים שונים ונמצא ההורה היא עדויה ע
 ישראל להורוח על אמיהח שרשם בבחי׳ עצמוח המאציל דוקא וז״ש האזינו

 השמיים שמיים אש ומי״ם שהוא אור דהורה כידוע ודיל.

ד ג נ  ובכל זה מובן שרש ענין שאמרו דחלמוד גדול כר וכן אמרו ח״ח כ
 כולם מאחר שבחי׳ ראשיה ההחלבשוח דעצמוח המאציל הוא בבחי׳
ה ר ו ה  חכמה שבחורה וכמ״ש ודבריה בם כר וחום׳ אור הנ״ל באמצעו׳ אור ד
 הוא נמשך בכל העולמו׳ עד שנשמר שבגופים ג״כ נהנין מזיו השכינה כמו
 בעוה״ב כנ״ל ודיל. אמנם מעחה יש להבין טעם מה שאמרו דמעשה גדול עד

 שאין טעם למה שהחלמוד גדול אלא מפני שמביא לידי מעשה כר.

 ויש להקדים החלה ביאור ענין הפסוק לכבודי בראחיו יצרחיו אף עשיתיו
 כר. דהנה פי׳ כל הנקרא בשמיי היינו ענין לשון נפעל שנקרא ונמשך
 בחו״ך שמיי כי כך מורה לשון הנקר״א בשמיי ומורה הענין שבחי׳ שמיי
 למטה ממי שנקרא ונמשך שם מלמעלה ושרש הדברים כי ישראל עלה
ר  במחשבה בבחי׳ עצמוח המאציל דוקא כמ״ש בני בכורי ישראל כמשל הבן כ
 כנ״ל וע״כ כדי להיוח ישראל מחלבשי׳ בשמיי שהוא שם הוי׳ שבאבי״ע יו״ד
ל  באצי׳ ה״א בבריא׳ כר הרי זה בחי׳ ירידה מגבוה לנמוך ולכך אמר כ
 הנקרא בשמי לשון נפעל כי בחי׳ שמ״י למטה משרש נשמו׳ ישראל והראי׳
 לזה ממארז״ל שאמרו במי נמלך בנשמהן של צדיקים כר הרי נשמו׳ הצדיקי׳
 עלו במחשבה לפני ההשחלשלוח דאבי״ע מאחר שנמלך בהן כו׳ וכל הנקרא
 בשמי לכבודי בראחיו פי׳ מפני מה נקרא ונמשך בשמי כנ״ל להיוח לכבוד״י
 כו׳ להיוח לכבוד״י של עצמוח״ו דוקא דהיינו בחי׳ כבו״ד דחורה שאיו כבוד
 אלא חורה כנ״ל ונקראה כבוד״י דוקא להיוחה בחי׳ ראשיה ההתלבשוה של
 עצמוה המאציל ושני דברים צריך כאן הא׳ שיהי׳ ישראל דוקא נקראים
 בשמיי להיוחם מבחי׳ העצמוה והב׳ שיהי׳ המשכחם בשביל כבוד״י דהיינו
ר  להמשיך בחי׳ חוס׳ אור בהוריה כנ״ל ודיל וזהו לכבוד״י בראהיו יצרהיו כ
 פי׳ ההפרש שיש בין בריאה ליצירה הנה בחי׳ הבריאה נמשכה מאין ליש כי
 כל בריאה היא נבראה יש מאין דוקא כידוע אבל בחי׳ היצירה היא יש מיש
 כמו שמציירין צורה בכלי גולם שאין כל חדש בציור זה רק שהחומר נחקק
 בדמוח צורה וה״ז כמו החהווח יש מיש ולא יש מאין והדמיון בזה ידוע כמו
 הדיבור שנק׳ יצירה כי בא מהעלם המחשבה שאין החחדשוח כלל בגוף
 אוהיו׳ הדיבור מכמו שהיו החלה במחשבה אך בחי׳ אוהיו׳ השכל שבמחשבה
 באין בבחי׳ החחדשוה לגמרי דהיינו בבחי׳ יש מאין כי בחכמה נא׳ והחכמ״ה
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 מאי״ן חמצא הרי שהחכמה נבראח י״ש מאי״ן משא״כ בחי׳ בינה ומדות
 שמקבלי׳ הימנה המה באין בבחי׳ יש מיש כי העלם החכמה הוא שבא לידי
 גילוי בבינה כמו ממחשבה לדיבור וכן מן הבינה למדות בו׳ וזהו עיקר
 ההפרש בין חורה שבכחב לחשב״פ כי חשב״כ בבחי׳ חכמה בבחי׳ ההעלם
 והוא נמשך יש מאין מאור א״ם כמ״ש והחכמ״ה מאי״ן בו׳ אבל חשב״פ אינה
 אלא בחי׳ גילוי ההעלם דחשב״כ לפרש ולבאר כל מצוה שבחובה בתשב״כ
 כדמיון בחי׳ יש מיש בו׳ והיינו להיוחה בבחי׳ בינה כמ״ש בזוהר בענין ספר
 וסיפור כו׳ וכנ״ל והיינו פי׳ לכבוד״י בראחי״ו חשב״כ יש מאין יצרחי״ו בחי׳
 חשב״פ וכללוחם נכלל בפי׳ לכבוד״י אלא שנחלקי׳ לב׳ מדרגוח חו״ב העלם
 וגילוי כו׳ וד״ל, ופי׳ אף עשיתיו הנה אף זה הפסיק הענין כי פי׳ עשי׳ זאת
 קאי במעשה המצות שמדרגתם מובדלת ממדרגת התורה ולכך בראתיו
 יצרתיו סמכם זא״ז בלי הפסק אבל בין בריא׳ ויצי׳ לעשי׳ הפסיק בתיבת א״ף
 כו׳ וד״ל ולהבין שרש ענין מעשה המצות הנה יש להקדים מ״ש שמואל
 לשאול החפץ לה׳ בעולוח כו׳ כ״א שמוע מזבח טוב כוי, כי הנה במעשה
 המצות יש ב׳ מדרגות הא׳ גוף מעשה המצוה שעושה מפני שאמר ונעשה
 רצונו בלבד דהיינו רק לקיים גזרח המלך בלתי נודע לו בונת טעם המצוה
 כלל ע״ד העבד שעושה מצוח אדונו גם שלא ידע טעמה והב׳ בחי׳ הבונה
 שמכוין בטעם וסוד המצוה עפ״י אור החורה שנוחנח טעם למצוח וע״כ יש
 מ״ד בגמ׳ דמצוח צריכו׳ כונה כו׳ ואמנם שמואל הוכיח לשאול שהמצוה
 בעשוחה בלחי טעם וכונה רק כדי לקיים מצוח המלך בלבד היא גבוה
 ממצות הנעשו׳ בכונה ולכך אמר לו במצות מלחמח עמלק שלא הי׳ צריך
 להשגיח כאן בטעמה אלא רק לקיים גזרת המלך וז״ש החפץ לה׳ בו׳ כ״א
 שמוע ולהקשיב בלבד שזה גבוה הרבה מכונות המצות ולהבין שרש הדברים
 הנה מבואר למעלה דשרש טעמי המצוח שבחורה הוא רק מבחי׳ ח״ס דא״א
 שנק׳ טעם כמום כו׳ אבל גוף מעשה המצוה בלתי טעם שרשה בבחי׳ כח״ר
 שבכח״ר שלמעלה מבחי׳ ח״ם כו׳ וביאור הדברים הנה לכאורה בחי׳ כונת
 המצוה שמכוין בה איזה סוד נעלם גבוה מן גוף מעשה המצוה שהיא עשי׳
 גשמיח כמו המצוה לעשו׳ סוכה מסכך גשמי וכיוצא ולזה הטעם אמרו דח״ח
 כנגד כולם כי בחי׳ הטעמים של המצוח מבוארים בחורה כנ״ל והמעשה של
 המצוח נמשכח מן החורה ובדבר זה גדלה מעלח החורה על המצוח במעשה
 גשמיח אך באמה הנה מצד בחי׳ שרש של מעשה המצוה גבוה היא גם מבחי׳
 הכונה והטעם שיש בה דהרי שרש כל בחי׳ הטעמים נמשכים מבחי׳ חכמה
 שבכחר הנק׳ ח״ס דאוריי׳ מח״ע זו נפקח ונק׳ טעם נעלם כמוס כי הכח״ר
 הוא בחי׳ הרצון העליון כידוע והחכמה שבו היינו בחי׳ הטעם לרצון והרצון
 אין בו טעם גלוי אלא טעם כמוס ונעלם כענין המאמר שחוק כך עלה
 במחשבה לפני וכמבואר במ״א וידוע דהכח״ר הוא שרש לכל המצוח שהן
 רצונוחיו יח׳ והוא בחי׳ חר״ך עמודי אור ובחי׳ ח״ס הוא בחי׳ הטעם הכמוס
 לרצון המצוח אך בחי׳ כח״ר שבכח״ר שהוא בחי׳ גלגלחא דא״א למעלה הוא
 מבחי׳ ח״ס כמו עד״מ המוחין שבראש שעצם הגלגלח מקפח עליהם כו׳
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 וכמ״ש במ״א באריכר והנה שרש האמיחי לעצם מעשה המצוה שהוא עצם
 הרצון העליון שבה היינו דוקא בבחי׳ ארחי״ן דגלגלתא עצמה שנק׳ כח״ר
 שבכה״ר שהרי תרי״ג ארחין המה נמשכי׳ מבחי׳ החוורח״י בו׳ כמ״ש באד״ר
 ובחי׳ חוורח״י היינו בחי׳ כת״ר שבכחר כידוע וא״כ הרי מובן שבאמח בחי׳
 גוף קיום מעשה המצוה דהיינו רק לקיים מצוח המלך מפני שאמר ונעשה
 רצונ״י בלבד בלחי ידיעה והשגה הטעם מגיע שרשו למעלה בבחי׳ עצם רצון
 העליון שבבחי׳ גלגלתא כר שנק׳ כח״ר שבכח״ר שלמעלה גם מבחי׳ ח״ס
 שהוא בחי׳ הטעם הכמוס לרצון אחר שעושה מעשה המצוה למעלה מן
 הטעם רק מחמה ציווי המלר כר משא״כ כשעושה המצוה מצד הכונה והטעם
 שבה אינו מגיע שרשו למעלה ג״כ רק בבחי׳ ח״ס דא״א שמשם מקור טעמי
 המצוח כידוע והרי ידוע שבחי׳ אחרונה שבמאציל מאיר בפנימי׳ הכח״ר והוא
 כח״ר שבכח״ר ומבחי׳ ח״ס ולמטה נעשה בחי׳ ראש ושרש לנאצלים כידוע
 וא״כ שרש גוף המעשה המצוה מגיע שרשו בעצמות המאציל דוקא שלפני
 כל עיקר החחלח ההשחלשלו׳ כר והיינו שאמר לו שמואל לשאול החפ״ץ לה׳
ר  כר פי׳ חפ״ץ הוא בחי׳ פנימי׳ הרצון שלמעלה גם מבחי׳ טעם הכמוס כ
 כ״א שמוע ולהקשיב בלא טעם בזה מגיע לבחי׳ חפ״ץ העליון שהוא בחי׳
 פנימי׳ הכח״ר כנ״ל וד״ל. ובכל זה מובן פי׳ אף עשיחי״ו דקאי במעשה
 המצוח ששרש בחי׳ עצם המעשה מגיע למעלה בבחי׳ כת״ר שבכת״ר
 שלמעלה מבחי׳ ח״ס כנ״ל ע״כ הפסיק הענין בחיבה אף בין בריאה ויצי׳
 לעשי׳ כי בחי׳ בריא׳ ויצי׳ היינו רק בבחי׳ ח״ס דא״א מקור התורה כי אוריי׳

 מח״ע נפקח כנ״ל וד״ל.

 והנה עם כל זה יובן ג״כ מ״ש דוד אל חט בא״ף עבד״ך דרמז בא״ף זה
 למ״ש א״ף עשיחיו דאף זה הפסיק הענין מטעם שהמעשה בשרשה
 גבוה מן הכונה אך הנה הפסק זה יש לומר בו ג״כ מפני ענין ירידת
תו  המדרגה והמעלה כי לפעמי׳ יפסיק הענין מצד הבדל רוממוח מדרג
ודע וא״כ  ולפעמי׳ יפסיק הענין מצד ירידח מדרגחו ממה שזכר קודם כנ
 לכאורה יש להבין בא״ף זה בענין ירידה המדרגה איך הוא הלא מבואר
 למעלה בהיפך ששרש המעשה בבחי׳ כח״ר שבכח״ר כוי. אך הנה יש
ך  להקדים, ענין ב׳ מיני עב״ד שנז׳ בזוהר (ומבואר שם ג׳ מיני עבד א
 כללוחם ב׳ מדרגר) הא׳ בחי׳ עבד שלמטה מבחי׳ בן והב׳ עב״ד שלמעלה
 מבחי׳ בן בו׳ וביאור הדברים הנה בחי׳ עבד שלמטה מבחי׳ בן היינו מי
כמו  שעובד עבודה שבלב בהתפעלוח אוי״ר שבאין מצד ההחבוננו׳ בלבד ו
 שיש עבד גשמי שעובד מיראה שירא מפני אדונו ואימחו עליו חמיד ויש
 עבד שעובד מאהבה כר וכמ״כ יש מלאכי׳ שעובדי׳ מיראה ויש שעובדים
 מאהבה כמו מחנה מיכאל ומחנה גבריאל כנודע וכל זה למטה מבחי׳ בן שבו
ם  אהבהו עצמיח וטבעיח כידוע אבל יש בחי׳ עבד שלמעלה שלמעלה• ג
 מבחי׳ בן והוא העובד בבחי׳ ביטול המציאוה מכל וכל כמו במשה שנא׳ בו

 •) כיה בגוכתי״ק.
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 משה עבד״י כי להיוחו מבחי׳ כח מ״ה דחכמ״ה וכמ״ש ונחנו מ״ה כו׳ והנה
 מבואר בר״מ שיש ד׳ מדרגוח זא״ז דחילו ורחימו רחימו דחילו והענין הוא
 כי יראה חחאה כעבד מפני רבו ה״ז למטה גם מבחי׳ רחימו כמו אהבה
 שמצד השכל ולמעלה מרחימו זו רחימו דבן העצמיח כו׳ ולמעלה גם
 מאהבה הבן הוא בחי׳ דחילו עילאה שנק׳ יראה עילא׳ ירא בוש״ת בבחי׳
 ביטול במציאוח לגמרי כו׳ וידוע בס״י דנעוץ סופן בחחלחן וחחלחן בסופן
 וא״כ יש שרש לדחילו חחאה בדחילו עילאה כי ירא׳ חיצוניו׳ מביאה לידי
 בחי׳ הביטול דירא׳ פנימי׳ וזהו שאמרו בדוד נאם הגבר הוק״ם ע״ל שהקים
 עולה של חורה בו׳ פי׳ הקים ורומם לבחי׳ עול של ירא׳ תתא׳ לבחי׳ ירא׳
 עילא׳ בחי׳ ביטו״ל כנ״ל וע״כ נקרא גם הוא דוד עבד״י כמו משה עבד״י
 שהוא בחי׳ עבד שלמעלה מבחי׳ בן והיינו בקיום מעשה המצוה רק מצד עול
 מלכו׳ שמים לקיים מצות המלך בלבד שחובל להגיע לבחי׳ ביטול האמיתי
 כנ״ל והיינו לבתי׳ כת״ר שבכת״ר כי לא יגיע שם רק בבתי׳ ביטול הרצון
 בלבד כו׳ ואמנם בחי׳ עול זה מצד עצמו בלתי שרשו בבתי׳ ביטו״ל האמיתי
 אינו אלא בחי׳ עול חיצוני לקיים הציווי רק מצד האימה מעו״ל מלכ״ו׳ בו׳
 והנה במצוח יש ג״כ בחי׳ עול מ״ש שמקבל ע״ע לקיים מצות המלך כעבד
 שלמטה מבחי׳ בן שעי״ז מצד עצמו למטה הוא במדרגה גם מן העובד
 מאהבה כנ״ל ולזה ביקש דו״ד אל חט באף עבד״ך פי׳ עבד״ך בחי׳ עבד
 שלמטה מבחי׳ בן דהיינו קבלת עול בלבד אל תטהו בא״ף בירידה המדרגה
 כמו בא״ף זה שהפסיק הענין בין בריא׳ ויצירה לעשי׳ להיוח בחי׳ עול
 המעשה מצד עצמה למטה הרבה ממדרגת בריא׳ ויצי׳ שהן חב״ד חג״ח ונק׳
 דו״ר שכליים כו׳ אלא עבדי״ך זה יגיע לבחי׳ עב״ד שלמעלה גם מבחי׳ בן
 והוא בחי׳ ביטול במציא׳ ואזי יהי׳ הפסק הענין בא״ף עשיחיו לצד רוממו׳
 מעלחו להיוחו מגיע בבחי׳ כה״ר שבכח״ר שלמעלה מן הטעם והבונה אלא

 רק בחי׳ ביטול רצון בלבד כר וד״ל.

 ומעתה יובן ג״כ שרש ענין יערוף כמטר לקחי הזל כטל אמרחי שהן ב׳
 מדרגוח בחורה א׳ בחי׳ מטר והב׳ בחי׳ טל וההפרש ביניהם מבואר
 למעלה שהטל בא מעצמו ממילא בלא אחדל״ח והמטר אינו בא מעצמו כו׳.
 והנה להבין שרש הדברים הללו הנה החלה יש להקדים פי׳ לקח״י שהוא
 לשון לקיתה בכסף וכיוצא דהנה מבואר בזוהר באריכות בענין מעשה המצוח
 שצריך לפזר ממון עליהם באגר שלים דוקא ולא בתנם כו׳ וכן בדברי רז״ל
 מבואר בענין הידור מצוה עד שליש כו׳ שצריך לפזר ממון הרבה על מצות
 מעשיו׳ משא״כ במצות ת״ת שהיא דוקא בתנם ואסור ללמד בשכר עפ״י
 שורה הדין כנודע והטעם מבואר שם להיות כי עיקר ענין המצות הוא בחי׳
 הברורים לברר לרפ״ח ניצוצי׳ שנפלו בנוג״ה כו׳ דהיינו לאהפכא חשוכא
 לנהורא כו׳ כמו מצוח הקרבנו׳ מן הבהמה והצאן להעלוח כל חלק החי
 שבנוג״ה להיו׳ לריח ניחוח לה׳ כו׳ וה״ז היפוך החושך לאור בבחי׳ בירור
 והעלאה כנ״ל וכן בקרבן מנחה כמו מנחה העומר מהעלה כל בחי׳ הצומ״ח
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 שבנוג״ה וכמבואר ברמב״ן שגם שהקרבנר וכיוצא בהם במצוה אחרוה לא
 נחעלה רק מעט מזעיר מאד מדצ״ח דעשי׳ אבל באוחו המעט נחעלה הכל
 כמו בעוף א׳ המחקרב ע״ג המזבח מחעלה כל חלק החי בעופו׳ ובבהמה א׳
 מחעלה כל חלק החי בבהמו׳ וכן במעט הקמח דמנחה מחעלה כל בחי׳
 הצומח מאחר שעולים בשרשם בבחי׳ פני נשר פני שור כו׳ ולזה הטעם
 הוסדו כללו׳ המצר בחלקי דצ״ח כדי שיבורר גם חיצוניו׳ העולם לעחיד
 ויוכל להיו׳ גילוי אלקו׳ גם למטה ממש כר והנה מאחר שהמצוח בכלל הן
 בחי׳ ברורי׳ מנוג״ה וידוע דשרש הקליפוה מבחי׳ אפס וחוהו כמ״ש כל הגוים
 כאפס כו׳ וע״כ שורים הם בדבר שהוא בחנם דוקא כי שרש מקור חוצבם
 הוא בבחי׳ חנ״ם כמ״ש זכרנו אח הדגה כו׳ חנ״ם ולכד הן באין לאדם במגנא
 ורקנייא כמ״ש בזוהר שם ולהיוה כן כאשר צריר לברר ברורי׳ מקליפ׳ נוג״ה
 צריד להיו׳ באגר שלים דוקא לקנוח הדבר ההוא שבנוג״ה שבו נעשה המצוה
 בממון רב דוקא ולא בחנם כי אם יקח הדבר בחנם לא יוציא הדבר ההוא
 מרשוחם לרשוח הקדושה כי שורים על דבר שהוא בחנם (וגם כי כדי
 להוציא הדבר מרשוח הרבים דקליפ׳ צריף ליחן חלופו בכסף ובלא זה נשאר
 עדיין ברשוחם) אבל שרש בחי׳ ההורה היא בחכמה דאוריי׳ מח״ע נפק׳
 ובחכמה לא הי׳ שבירה כלל כמ״ש ימוח״ו ולא בחכמה כידוע וע״כ אמרו
ר  בחכמה אחברירו כי חכמה שבחורה הוא המברר להבדיל בין הטמא לטהו
ל ל  כר ובעצמה היא למעלה מבחי׳ הברורי׳ ואין לחיצונים שרש אחיזה כ
 בחכמ״ה ע״כ מצוח ה״ח דוקא בחנם שא״צ כאן ענין היציאה והלקיחה
 מרשוח לרשר כר וד״ל. וזהו פי׳ יערוף כמטר לקחי לשון לקיחה בכסף כי
ר בחורה ג ר ד  הנה הגם ששרש בחי׳ ההורה בחנם היא כנ״ל אבל הנה יש ב׳ מ
 הא׳ בחי׳ ידיעה החורה דהיינו ללמוד ולהבין כל דיני החורה הנוגעים
 למעשה דוקא בכדי שידע איר לעשוה המצוה בפ״מ כמו דיני סוכה וחפילין
 ודיני איסור והיחר ודיני ממונו׳ וכיוצא שמצוה זו היא דוקא לידע ולהשיג
 היטב כל דין ודין על בוריו מפני שמביא לידי מעשה כו׳ והמדרגה השנית
 הוא מצוה קריאה ההורה כמ״ש והגיח בה יומם ולילה כו׳ ודברה בם כו׳
 דהיינו שיקרא חנ״ך ומשנה וגמ׳ וכל שאר הלכו׳ או אגדו׳ ומדרשי׳ גם
 שאינם נוגעי׳ למעשה כלל וכלל כדי לקיים מצוח קריאה בחורה בדיבור
ה  בלבד והנה אמרו הלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה שהוא מדרג
 הראשונה במצוח ידיעה ההורה בדיניו שנוגעי׳ למעשה ולהיוחו מביא לידי
 מעשה יש לו שרש א׳ עם בחי׳ המעשה עצמה דהיינו שאינו בחנם אלא
 בשכר מטעם שהוא בחי׳ הברורי׳ ג״כ כמו מעשה המצוח כנ״ל וזהו יערוף
 כמטר לקחי שהוא בחי׳ ההורה שנק׳ מט״ר דהיינו מצוח ידיעה ההורה
 להביא לידי מעשה שנק׳ לקח״י בלקיחח כסף בשכר באגר שלים כמעשה

 המצוח עצמן כי שרש ומדרגה א׳ להם ממש וד״ל.

 תזל כטל אמרהי, פי׳ בחי׳ מדרגה הב׳ בחורה במצוח קריאה ההורה
ר גם  בדיבור כמו לא ימיש ספר ההורה הזה מפיר ואשים דברי בפיר כ
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 שאינו נוגע למעשה כלל ואינו מביא לידי מעשה כלל והוא עצם התורה כמו
 שהיא והוא למעלה מבחי׳ הברורי׳ כנ״ל ע״כ היא באה בחנם דוקא ולא
 בשכר מטעם הנ״ל אך הנה מה שזה נק׳ בבחי׳ מט״ר וזה בבחי׳ ט״ל הנה יובן
 בהקדים לבאר מארז״ל העוסק בחורה ט״ל חורה מחייהו והיינו ג״כ ענין
 עוסק בחורה לשמ״ה כנ״ל. דהנה מבואר למעלה דע״י בחי׳ אהבה הפנימי׳
 בחי׳ רעוחא דלבא מעורר למעלה ג״כ בבחי׳ כח״ר בבחי׳ הפנימי׳ שבו והיינו
 מבחי׳ אור א״ס שמאיר בכח״ר שבכח״ר כנ״ל שלמעלה מכל עיקר
 ההשחלשלוח כו׳ ועי״ז ממשיכים בחי׳ חום׳ אור באבי״ע עד שנמשך בחי׳
 חוס׳ אור גם בחכמה שבתורה וכנ״ל באריכו׳ שזהו ענין עוסק בחורה לשמה
 לשם החורה והיינו ג״כ ענין עוסק בחורה טל חורה מחייהו פי׳ כמו הטל
 שיורד בלילה מבלתי הי׳ התעוררות תחלה מן הארץ לעורר סיבח ירידחו
 אלא יורד מעצמו וגם הנה הטל אינו אלא מקור למציאת לתלותית המים כו׳
 וכמשל הזה יובן למעלה דבחי׳ חוס׳ אור הנ״ל המאיר בחורה הוא הנק׳ ט״ל
, אור זה בא מעצמוח  כמ״ש אהי׳ כטל לישראל דהיינו מפני שבחי׳ חום
 המאציל בלתי אתדל״ת כלל וזהו מ״ש חז״ל כט״ל אמרח״י הזל מעצמו רק
 כשיש באדם בחי׳ ביטול העצמוח כענין אני המשנה המדברת בפיך בו׳
 וכמ״ש חע״ן לשוני אמרחיך שאינו אלא בחי׳ כלי לדבר ה׳ כמ״ש ואשים
 דבר״י בפיך כו׳ וכמ״ש למעלה דלגבי בחי׳ כח״ר שבכח״ר לא יגיעו רק
 בבחי׳ הביט״ל בלבד כו׳ וכל זה חלק החורה במצוח קריאה בדיבור בלבד גם
 שאינו נוגע למעשה כנ״ל אבל מצוח ידיעח החורה לענין המעשה כנ״ל הוא
 הנק׳ בחי׳ מט״ר ועד״מ המטר הנה אינו יורד מעצמו אלא איד יעלה מן
 הארץ וכו׳ ויחקשרו העבים מן האידים ואח״כ ימטיר מטר גשמים בו׳ וכך
 יובן למעלה דאחדל״ח היינו בהיפוך הרע לטוב דהיינו בבחי׳ הברורי׳ דרפ״ח
 בו׳ לאהפכא חשוכא לנהורא שזהו בחשובה ומע״ט בחשובה להפוך חלקי
 הרע שבנפש הבהמיו׳ והיינו ע״י ההחבוננו׳ בק״ש להשכיל גם לנפש הבהמיו׳
 שחסכים גם היא במם״נ כמ״ש בכל לבבך בשני יצרי״ך כו׳ והוא בחי׳ אהבה
 חיצוניו׳ שנולדה מן ההחבוננו׳ כנ״ל וידוע שהוא נמשל למלחמה להגביר
 ניצוץ האלקי על נפש הבהמיו׳ ולכך נק׳ שעה צלוחא שעח קרבא כמ״ש
 בזוהר והנה חלק החורה הנוגע למעשה שהיא ג״כ בבחי׳ הברורי׳ כמעשה
 המצוח עצמן כנ״ל היא הנוחנח כח ועוז להגביר ניצוח הניצוץ האלקי על
 נפש החומריוח כמ״ש ה׳ עוז לעמו יחן ואין עוז אלא חורה ונק׳ ג״כ חושיה
 שמחשח כח היצה״ר כו׳ וכמ״ש במ״א וה״ז כדמיון המטר שבחחלה כאשר
 יחקשרו העבים יהי׳ רעש ורעם גדול בקולוח וברקים ואח״כ ימטירו מטר
 גשמים על הארץ כדמיון המלחמה שחחלחה ברעש ורעם כדי להגביר הכח
 בעצמו כו׳ ברשפי אש שלהבה בחגבורח כו׳ וכך הוא למעלה ע״י בחי׳
 ההחבוננו׳ בק״ש שנק׳ רמ״ח ובפסד״ז שנק׳ חר״ב פיפיו׳ להרוג החיצוני׳ הרי
 המלחמה ברעש כמו רעש קולוח דמטר בעודנו בעבים וכמו והאופנים ברעש
 גדול כו׳ ולמטה הוא קול הצעקה בחגבורח רשפי אש כמ״ש ויצעקו אל ה׳
 בצר להם כו׳ מן המיצר קראהי בו׳ כמו בחי׳ קולוח וברקים דמטר כו׳ ואח״כ
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 כשעוסק בחורה הנוגע למעשה ה״ז כמשל ירידה המטר אחר הקולות וברקים
 כר שבא ע״י אחד״ל״ח דוקא בבחי׳ הברורי׳ כו׳ וד״ל. וזהו יערוף כמט״ר
 לקחי יערו״ף לשון עור״ף בחי׳ אחוריי״ם וחיצוניוח בלבד כי מ״ה שבחכמ״ה
 אחברירו אינו אלא בחי׳ אחוריי׳ וחיצוניו׳ דעצמו׳ החכמה עילא׳ ואמנם בחי׳
 הט״ל דחורה שלמעלה מבחי׳ הברורי׳ כנ״ל היא בחי׳ פנימי׳ החכמה וע״ז
 אמר חז״ל כט״ל אמרח״י בלי אחדל״ח כלל ובלא קולוח וברקים אלא חז״ל
 מעצמו ובחשאי דוקא וד״ל. וע״כ לא אמר לקח״י רק בחורה שנק׳ בחי׳ מט״ר
 להיוהה בבחי׳ הברורי׳ שצריר להיו׳ באגר שלים דוקא מטעם הנ״ל אבל בחי׳
 הט״ל דחורה דוקא בחנם כי היא למעלה מבחי׳ הברורי׳ כנ״ל והוא עצמו
 הטעם שנמשלה לטל שא״צ אחדל״ח בבחי׳ העלא׳ מ״ן משא״כ כמו איד
 שיעלה מן הארץ בשביל מטר הוא בחי׳ העלא׳ מ״ן למעלה מבחי׳ הברורי׳
 דרפ״ח כו׳ כנודע לכך צ״ל באגר שלים כנ״ל ובכל הנ״ל מובן היטב ביותר
 לשון הגמ׳ שאמרו נמנו וגמרו דחלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה
 דלכאורה נראה כסוחר א״ע בדבריו דמאחר שתלה הטעם במעשה האיך
 החלמוד גדול אר הענין הוא דמיירי במדרגה הא׳ שנק׳ בחי׳ מט״ר שהוא
 מצו׳ ידיעה ההורה שהוא מביא לידי מעשה וע״כ גדול במעלה כמו המעשה
 וגם יוחר ממנו אחר שנוחן כח ועוז כנ״ל אבל מה שאמרו דת״ת מצד עצמו
 כנגד כולם מיירי בבחי׳ ט״ל חורה הנ״ל מפני שבו ראשיח הגילוי של בחי׳
 חוס׳ אור הנ״ל הבא מבחי׳ עצמו׳ המאציל בלא אחדל״ח אשר כל המצר לא
 יגיעו לזה בלחי באמצעו׳ טל חורה זה כי המצר אינם אלא בבחי׳ הברור״י׳
י ד גדול מפנ  בלבד כנ״ל ולכך אמרו דח״ח כנגד כולם וגם זה אמח דחלמו

 שמביא לידי מעשה בלבד ולא סחרי אהדדי כלל וד״ל.



 הוספה
 ביאורים מכ״ק אדנזו״ר האמצעי



 ״פה* נרשם כל הדרושין אשר יצא מפי ר׳ דובער בנו של אדוננו מור׳׳ו שיחי׳
 בק״ק לאדי׳ ובכלל זה יש ביאורים מפי הנ״ל על תורת אדומו״ר גם כן הם
 נרשמים פה מדף זה ולהלן וגם יש בהם מקצתם אשר שמע הר״ד מאדומו׳׳ר

 ביאור על איזה תורה״.

 ביאור על התורה מברכין סיון ת״ק סמך זיין לפ״ק פה לאדי׳

 בחודש השלישי לצאת ב״י מארץ מצרים, ביום הזה באו מדבר סיני, צריך
 להבין ענין המולד מה שהירח חחח השמש בבחי׳ ביטול ואת״כ
 כשנחרחק ומקבל הארה מהשמש אזי נחגדל וכל מה שמחרחק יוחר נחגדל
 יוחר עד שבאמצע החודש נחגדל בחכליח כפי סידורה, וצריך להבין כל זה,
 כי הנה ידוע שהנשמה היחה קודם ביאחה לגוף בג״ע העליון, והיחה נהניח
 מזיו השכינה והיחה משגת אלקות יותר משהיא משגת כשהיא בגוף, כמ״ש
 בתניא שהנשמה מצד עצמה אינה צריכה היקון רק לברר בירור נוגה, וכמ״ש
 בזוהר כל בר נש דלא מהפכה מתשובה לנהורא וממרירה למיתקה לית לי׳
 חולקא בעלמא כר, כי זה הי׳ עיקר הבריאה לברר כו׳ כידוע. וצריך להבין
 כל זה, כי הנה יש באדם ב׳ נפשוח, היינו נפש אחח מצד אלוקיח, ונפש
 הבהמיוח, ועל לשון הגמרא נקרא יצר טוב ויצר הרע, וכמ״ש וזרעחי אח ביח
 ישראל זרע אדם וזרע בהמה, וכתיב אדם ובהמה תושיע ה׳, היינו רוח
 העולה למעלה, ורוח הבהמה יורדח למטה, כי רוח האדם היינו נפש
 האלוקית כי עיקר מגמתה רק למעלה מעלה למקורה הראשון, ורוח הבהמה
 היא נפש הבהמית ויורדת למטה כי חשוקהה רק לבחי׳ מטה לדבק בעניני
 עולם הזה, ולכן אנו מברכין בכל יום זוקף כפופים קודם התפלה, כי מחמת
 שקודם החפילה כחיב חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו, וקודם התפילה
 אין לו נשמה רק החיוח שלו היא מנפש הבהמיח, ולכן אנו מברכין זוקף
 כפופים, הנה עתה יהי׳ בחי׳ קימה כאדם שעולה למעלה, היינו הנפש
 הבהמיח אשר טיבעה לירד למטה מגבוה כר, וזהו עיקר תכלית הבריאה
 היינו לברר ולהפוך כר חשוכא לנהורא כר. אך צריך להבין מהו בירור נוגה.
 כי הנה כחיב ונוגה לו סביב, היינו שבג״ע העליון יש להט החרב המחהפכח,
 דהיינו מחהפכח לטוב ולרע, וזהו בחי׳ נוגה כי יש בה שני בחי׳ טוב ורע
 וזהו עץ הדעה טוב ורע, ועל לשון עה״ח נקרא חצי טוב וחצי רע, ונפש
 ישראל היא מבחי׳ טוב שבנוגה, ונפש אה״ע היא מרע שבנוגה. אך צריך
 להבין כל זה, כי הנה ידוע שבכל מציאוח דבר מה יש ב׳ בחי׳, דהיינו עצם
 הדבר, והחפשטוח הדבר, היינו כמו עד״מ כח החכמה שבאדם, שבעצם היא
 בהעלם היינו כפי שהיא בעצם, אך כשמטריד כח השכל בחכמחו אזי מתפשט
 הכח החכמה לבא לבחי׳ גילוי, וכן עד״מ כח המחאווה שבאדם, כשהיא בעצם
 היא בהעלם, אבל כשהוא משתדל לילך אחר תאוותו אזי היא מחפשטח מאוד,

 שעה

 •) קטע זה נמצא בבור 953 (שממנו נעתקו מאמרים אלו) כהקדמה.



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שעו מ

 וכל מה שהוא משחדל יוחר אזי נחפשט יוחר, וזהו החילוק שבין צדיק לשאר
 בני אדם, כי בצדיק כשנופל לו כח תאווה אינו מתעסק ומשתדל בתאוותו אף
 שנופל לכן נשאר כח העצם המחאווה בעצמוחו, ואינו פועל שום פעולה
 ואדרבה יכול להעלוחה, אבל בשאר אדם כשנופל אזי הוא מהגבר ומתפשט
 יותר וממלא תאוותו מכת אל הפועל, כמו כן בקליפות נוגה חציו טוב הוא
/ כמו שכתוב  עצם הקליפה שהיא קרוב למקור ויכול להיות שיעלה בעלי
 שמאכל ושתי׳ של שבת נתעלה לתענוג העליון, אבל כשמתפשט אזי כר, וזהו
 חצי רע כנ״ל. וזהו והתברך בלבבו לאמר שלום יהי׳ לי כי בשרירות לבי
 אלך, היינו כי לבי הוא עצם המידה ובשרירות לבי היינו התפשטות המדה כי
 עצם המדה היינו תג״ת, והתפשטות המדה הוא נה״י, וזהו והתברך בלבבו
 היינו שימשיך התפשטות בלבבו, שהיא נה״י, למען ספות הרוה את הצמאה.
 כי רוה היא קליפות נוגה, וצמאה היא בתי׳ מלכות דאצילות, ומלת ספות
 הוא מלשון תיבור שנתתבר קליפ׳ נוגה למלכות דאצילות וזהו תוספת יניקות
 החיצונים, ומזה סיבות אריכות הגלות כידוע. אך צריך להבין מה שייכות יש
 באדם התתתון, לגרום תוספח יניקח החיצונים למעלה. אך הנה מבואר בזוהר
 רות אייתי רוח ואמשיך רוח, כי הנה עד״מ כשמשתדל אדם בתכמתו איזה
 דבר שכל אזי נחוסף בו כח החכמה ממקורה, כי אין שום מציאות למטה
 שאין לה מקור למעלה, כי החכמה יש לה מקור למעלה, דהיינו שר החכמה,
 והוא נקרא מזל מחכים וכדמין זה יש שר מעשר וכל זה הוא כעין העלאת
 מ״ן, כי כפי השחדלוחו כן השפעחו וכן עד״מ מחשבה זה שבאדם כשנופל לו
 פתאום, היא ג״כ מתמת שבפעם אחח היה חושב ברצונו ונעשה מחשבחו
 היינו חיי החיים, אבל כשמחאוה לדברים אחרים הוא עושה עבודה זרה
 בטהרה, כמו למשל כשמחאוה וכ״ש העושה מעץ שהוא דבר נפרד והוא
 עושה ממנו אלקוח, כך כשמחאוה לדברי׳ אחרים, היינו שאין בו רצון אלקות
 הרי הוא כמו שעובד ע״ז אך בטהרה, היינו שעושה אח הטפל עיקר. והנה
 מבשרי אחזה אלק׳, פי׳ אחזה מלשון אשר מחזה שדי יחזה, והוא עד״מ
 כשרואין במראה של זכוכיח שכל מה שרואה הוא רק הדוגמא של זה הדבר,
 כמו כן הוא השגה שמשיג בשכלו איזה דבר חכמה הוא אינו רק דוגמא של
 זה הדבר כי אין ערך לו, כי קודם ההשגה הרי השכל טמון בעצמוחו, כן
 גדולה מזה ההשגה שמשיג אלקוח בשכלו הוא רק דוגמא דדוגמא אך לעחיד
 כהיב ונגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר כר, ועין בעין יראה, ולא יכנף עוד את
 מוריך והיו עינך רואות וכר, היינו שלא יהי׳ עוד בבחי׳ לבוש שהיא השגה
 רק יחוד אמתי, אך אעפ״כ צריך להשתדל בהאי עלמא למנדע לי׳ כר, אף
 שהוא רק בבחי׳ לבוש והשגה מ״מ זה כלי שיוכל אח״כ לעולם הבא לקבל
 בגילוי גדול בלי לבוש, כי ליה ברכחא שרי׳ באחר רקנין, וכשאינו משחדל
 בעוה״ז אזי הכלי ריקן ואין יכול לשרוח בו אח״כ הגילוי הגדול, ע״כ אמרו
 רז״ל מאן דלא כרע במודים, לאחר זיין שנים נעשה נחש. וצריך להבין כי
 הנה יש הודאה וברכה, הודאה היא כמוס, היינו שהשכל מודה על זה שכן
 הוא, וברכה הוא מלשון בריכה היינו המשכה מהמוח אל הלב, וע״כ מאן דלא
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 כרע במודים, היינו שאפילו הודאה במוחו אינו כי זה רק ידוע אין לו, לכן
 נעשה שדרחו לאחר זיין שנים נחש כידוע לי״ח. וזה ידוע שהנשמה בעצמה
 אינה מחי׳ אח הגוף רק בחי׳ החפשטוח ממנה ומבשרי אחזה היינו כמ״ש
 לאהבה אח ה׳ כי הוא חייך היינו הוא המחי׳ אח כל העולמוח עליונים
 וחחחונים, וכמשל הנשמה הממלא אח כל הגוף, דהיינו הארה וזיו המחפשט
 ממנה מחי׳ אח הגוף, כך הקב״ה מהוה ומחי׳ אח כל הגוף היינו כל העולם
 כולו, וגם זה אינו רק בבחי׳ זיו והארה בעלמא, והמופח לזה, הוא שהרי
 כשמחגלגל הנשמה באיש אחר יכול להיוח השכל והמדוח באופנים אחרים,
 וכל זה מחמח שהחיוח המהוה אח הגוף אינו הנשמה בעצמה רק שמחפשטוח
 ממנה וזיו והארה בעלמא, וכל הכוחות כמו כח הראיה ושמיעה הוא רק
 החפשטוח, והמופה כשיסחום העין הגלוי, נכלל כח הראיה במקור וע״כ
 נקרא םגי נהורא, היינו מאור עינים שנכלל במקור. ועוד ראי׳ ברורה ע״ז
 שמה שחסר הכח בגילוי ניחוסף במקורו, דהיינו מכח ההילוך שיש באדם כח
 לילך כל ימי חייו, דהיינו אף ביום אחד אלף פרםא, ואח״כ כשמחגלה אצלו
 בחי׳ עשי׳ ממש אזי הוא אינו יכול לילך רק כפי ערכו היינו יוד פרסא ביום
 ולא יוחר, והכח החנועה אשר היה מכבר בטיל בהמקור, וכן בצומח שבשעה
 שמחנענע אז נגלה הכח, אבל קודם לזה הי׳ נכלל במקורו, כמו״כ למעלה
 היינו מלכוחך מלכוח כל עולמים מלא כל הארץ כבודו וחר״א מלייא כל
 ארעא זיו יקרי׳, היינו כל העולמוח בי״ע הם רק בחי׳ זיו יקרי׳ והארה מבחי׳
 מלכוחו יה׳, ולכן יש מלאכים הנקראים מארי דעיינין מארי דאודנין, היינו
 שומע הפילוח ישראל, וגם כחיב וישב ה׳ ויעבור ה׳ הוא רק בחי׳ מלאכים כי
 הוא בעצמו אינו גוף כו׳, והנה כחיב כי עמך מקור חיים היינו החיים של כל
 הגילוים כי כל גילוי וגילוי בטל במקור היינו מקור חיים והנה הגילוי הוא
 הממלכ״ע, אדוני אדונים אלקי אלקים, פי׳ שהוא הכח של כל הכחוח כי
 מיכאל וגבריאל, הם מנהירין דנהירו עילאה, כי אל הוא בחי׳ כח אלוקי,
 והאל הוא כח של בל הכחוח, וזהו אלוקים הוא כח הפועל בנפעל, וזהו
 שאמר בזוהר שפעם כתיב כי לא ראיתם כל תמונה, ופעם כתיב ותמונה ה׳
 יביט, אלא מסטרא דשכינה דאצילוח הוא דכחיב כי לא ראיחם כל חמונה, כי
 הוא בחי׳ סובב דכל עלמין, אבל מםטרא דשכינתא דבריאה כתיב ותמונת ה׳
 יביט, כי שם רק הארה וזיו יקרי׳, כי הנשמוח והמלאכים בעולם הבריאה הם,
 לכן והמונח ה׳ יביט, היינו בבחי׳ הבטה ולשון מראה וזיו וזהו וידעת היום
 וחשבוה כו׳, היינו שצריך לידע נאמנה לידע שהוי׳ הוא אלקים, הנה האלקים
 הוא בחי׳ גילוי וכח הארה הוא הוא נכלל במקור היינו ה׳ וזהו בשמים ממעל
 ועל הארץ מחחח אין עוד, כי הוא שוה ממעל וממטה, וזהו יחוד קוב״ה
 ושכינחא היינו קוב״ה הוא הסובב כל עלמין, ושכינחא הוא הממכ״ע, ויש בזה
 ב׳ יהודים, היינו יחודא חחאה ויחודא עילאה, דהיינו מלמטה למעלה הוא
 שהגילוי בטל ונכלל במקור ומלמעלה למטה, הוא המשכוח והחפשטוח החיוח
 מלמעלה, אך כל זה נקראים יחוד אחד כי הוא עד״מ ב׳ אנשים שרוצים
 להחחבר יחד, אין חילוק בין כשאוחו שעולה מלמטה למעלה להחחבר עם
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, וזהו  העליון או בין אותו שעומד למעלה יורד למטה, רק הכל להתאחדו
 בחי׳ המולד שישראל מונין לשנותיהם ללבנה בי הירח היינו לבנה היא
 כללוח נשמוח ישראל, כמ״ש כי שמש ומגן ה׳ אלוקים, היינו שבחי׳ הוי׳ הוא
 בחי׳ שמש, ובחי׳ אלוקים הוא בחי׳ לבנה, ולכן צריר להיוח אתערוחא
 דלחחא בכדי להיוח אחערוחא דלעילא, דהיינו בחי׳ ממטה למעלה, והיינו
 הביטול שהלבנה מהקרב לשמש בקירוב ממש, והיינו מחחחה ממש ובטול
 זיוה בביטול ממש להשמש והי׳ כלא הי׳, ואח״כ בחי׳ מלמעלה למטה,
חגדל בתכלית  ומקבלה השפעה מהשמש, לכן כשנחרחק מהשמש אזי היא נ
 הגודל, עד שבאמצע החודש היא במילוי, וזהו בחי׳ הפילה שעד שמונה
 עשרה היא מלמטה למעלה דהיינו שמחבונן בגדולחו, הייני איר קמי׳ כר.
 ויהיה בטול לגבי ממש דהיינו ביחוד שמ״ע כר, ואח״כ בחי׳ שמ״ע גופא היא
 המשכה מלמעלה למטה, כי ברוך אחה הוי׳, היינו בריר מלשון בריכה,
 והמשכה, והיינו מחגלה ה׳ דהיינו בחי׳ סובב כל עלמין, בבחי׳ אלוקינו, היינו
 ממכ״ע כר, וזהו גם כן הורה ותפילה וצדקה אחד הם והכל שוה כר, כי גם
 בחי׳ צדקה גם כן היא בחי׳ ירח דהיינו שמשפיע לעני דלית לי׳ מגרמא
 כלום, היינו כמו הלבנה והוא גם כן על דרך הנ״ל, ובוודאי עד״ז ישאר לו

 הרשימה במוחו לכל היום כולו, וזהו יחודא חחאה ועילאה כנ״ל וד״ל.

 ביאור על התורה של שבת נחמו תקסזיין — מהר״ד שיחי׳ —

 כתיב נר מצוה וחורה אור. וצריך להבין החילוק שבין חורה למצות, כי יש
ר  פלוגחא בגמרא חד אמר חלמוד גדול, וחד אמר מעשה גדול כ
 ונמנו וגמרו שחלמוד גדול שמביא לידי מעשה, והנה ידוע שמצוח צריכות
 כוונה, היינו לכוון ולהמשיך כל דבר ודבר כפי כוונחו הראוי׳ לה, היינו כמו
 חפילין צריך להיוח כוונחם להמשיך מוחין עלאין, היינו חכמה בפרשה קדש
 ובינה בפרשה והי׳ כי יביאך וכו׳ וכמו״כ כל המצוח היינו סוכה להמשיך
 בחי׳ מקיפין מלמעלה, וכמו״כ מצוח צדקה להחיוח רוח שפלים ומזה גורם

 ההמשכה להחיוח העולמות, וכמו״כ יש ג״כ צדקה למעלה.

 והנה יש ג״כ מצוח שהם גורמין העלאוח למעלה היינו כמו קרבנות, ריח
 ניחוח להוי׳, וכן הפילה היא בחי׳ העלאה ג״כ למעלה, היינו שפיכות
 הנפש, כמ״ש ואשפוך אח נפשי, והיא בחי׳ העלאה בכללוח, וגם כללוה כל
ל  המצות הם בחי׳ יחוד קוב״ה ושכינחי׳ וזהו בחי׳ כוונה, היינו לכוון על כ
 דבר ודבר בפני עצמו מה ששייך להמצוה, אך יש עוד בחי׳ כוונה אחרת
ך ל מ  השווה לכל מצוה ומצוה, והוא ענין קבלה עול מלכוה שמים, היינו כ
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 שגהר על עבדו, שאין עבדיו יודעים מה הוא המכוון, רק שהם עושים רצון
 המלר בלי שום טעם ודעה, כר הוא בחי׳ קבעמ״ש שהיא רק מהכנעח הלב,
 שהוא בחי׳ ביטול הרצון, היינו שאינו עושה בשביל דבר כוונה, היינו שיהי׳
 איזה המשכה או העלאה, רק הוא עושה סתם היינו רק לעשות ולקיים דבר
 המלר ורצונו, והוא בחי׳ שום חשים עליך מלר, ולכאורה נראה שבתי׳ השני׳,
 היינו קבלה עמ׳׳ש היא המדרגה יוחר חחחונה, מבחי׳ מצוח שהיא בכוונה, כי
 המצוה שהיא בכוונה, היינו העלאה או המשכה היא יוחר נעלה ומעלה
 להגיע למדרגה הצריכה לה׳ אר באמת אינו כן, רק שזה הבחי׳ שהיא בכוונה
 היא יוחר חחחונה, כי צריר להבין, כי שורש המצוח הם מתרי״ג אורחין
 שבגלגלחא, ובחי׳ גלגלחא הוא בחי׳ כחד שבכחר, לכן היא גבוה מבחי׳
 כוונה, כי כוונה היא בחכמה, היינו שצריך לחקור איך יהיה הכוונה ובאיזה
 אופן, ושורש המצוח היינו לעשוח המצוה סתם רק בקבלת עול מלכות שמים
 לבד היא שורשה הכתר שבכתר, היינו בבחי׳ ביטול ממש לרצון העליון.
 ובחוםפח ביאור, צריר להבין, כי הנה יש ברצון ב׳ בחי׳, היינו חפץ ורצון, כי
 רצון הוא בחי׳ חיצוניוח וחפץ הוא בחי׳ פנימיוה, והם בין שניהם בחי׳ עחיק
 ואריך, כי הנה יש בכל רצון טעם למה הוא רוצה בזה הרצון, וזהו בחי׳
 הנקרא תענוג, היינו טוב טעם ודעת, וזהו נקרא פנימיות הרצון, וחיצוניוה
 הרצון הוא טעם הנגלה עד הרצון הפשוט, אך יש בתיצוניות הרצון היינו
 ברצון פשוט גופה ב׳ בחי׳ האחד הוא רצון שלמעלה מהשכל, היינו שבשעת
 הרצון אין בו שום חקירה וידיעה מהשכל, רק נראה שהוא רצון כאילו אין
 בו שום שכל רק רצון פשוט, ובחי׳ ב׳ הוא רצון אשר על פי השכל נולד
 הרצון, ולכן יש טעמים בכחר וטעמים בחכמה, היינו טעמים בכתר הוא
 פנימיוח הרצון, היינו שהוא החענוג והטעם לרצון, היינו מפני מה הוא רוצה
 מפני שיש הענוג שהוא פנימי לרצון, וכמו אדם שאוהב איזה אכילה הרי
 בוודאי הוא מחענג, וזהו טעמים בכחר, וטעמים בחכמה הוא הרצון שמחלבש
 בשכל, היינו שיש טעם ושכל למה הוא רוצה, היינו כמו מ״ט דרבי מאיר,
 זהו בשכל וטעם למה הוא סובר כן, כמו״כ שהשכל הוא הוא טעם להרצון,
 והנה ברצון שהוא ע״פ השכל ישחנה הרצון לפי אופן השכל, אבל ברצון
 שהוא למעלה מבחי׳ שכל אין בו שום שינוי כלל כי הוא מבחי׳ עצמיוח, כמו
 אהבה האב על הבן שזהו בטבע ואין שום השחנוח בזה, והנה פנימיוח הרצון
 הוא בחי׳ הענוג כידוע והוא מבחי׳ י״ג חיוורח, והנה זה ידוע דשורש
 המצוח הם בחרי״ג אורחין שבגלגלחא, וזהו בחי׳ בחר שבכחר, היינו כל
 ארחוה הוי׳ חסד, כי המצוח היינו חרי״ג דאורייחא וזיין דרבנן, הם חר״ך
 עמודי אור כידוע, וזהו כמנין כהר וזהו מבתי׳ כתר שבכחר, וטעמי המצוה
 היינו בחי׳ החענוג הם מי״ג חיוורח, והם מבחי׳ טוב טעם כר, ולכן כשעושה
 מצוה בכוונה היינו בחי׳ עשיח הרצון הוא עפ״י השכל, וזהו אינו נוגע אלא
 להרצון שמלובש בבחי׳ חכמה, וע״כ יכול להשחנוה לפי אופן השכל, אבל
 כשהוא עושה מצוה שלא בכוונה היינו רק בביטול הרצון ממש, והוא בבחי׳
 הכנעוח הלב היינו שום השים עליר, אז הוא בא למדרגוח הרצון שהוא
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 למעלה מטעם, היינו אשר איו מעם להרצון כנ״ל. לכן מוכח שבחי׳ מצוה
 שבכוונה היא יותר תחתונה כי היא נוגע רק לבחי׳ חכמה כנ״ל, וזהו החילק
 הי׳ בין דוד לשאול. דבשאול כשהלך להרוג לעמלק הי׳ נשאר מטיב הצאן,
 כי עיקר כוונתו היי לאתכפי׳ לבחי׳ עמלק שהיא בחי׳ גסות הרוח וע״כ הי׳
 נשאר מטיב הצאן ע״פ כוונה זי, כי זה הכוונה אינו רק בבחי׳ ומדרגות
 החכמה לכן נשאר מטיב כפי כוונתו, אבל בדוד כתיב הקים עול של תורה,
 היינו בחי׳ ביטול הרצון לגמרי ובחי׳ זו מגיע לבחי׳ כתר שבכתר שהוא
 שורש המצות כנ״ל, וזהו שאמר שמואל לשאול החפץ לה׳ בעולות ובזבחים
 כו׳ היינו בהעלאות שהם ע״פ מעם ושכל, אלא להקשיב כו• ולשמוע, היינו
 שיהי׳ בחי׳ עול מלכות שמים וזהו בחי׳ שכלי מעם כנ״ל וד״ל• אר הנה כל
 זה הוא שורש המצות, אבל מצוה גופא היא למטה במדרגה. והיינו בבחי׳
 עשי׳ שבאצילות. וביאור הענין כי באצילות יש בחי׳ חביד וחג״ת ונהיי ובחי׳
 מלכות הוא בחי׳ עשי׳ שבאצילות. והמצות היינו כמי אתרוג וסוכה וציצית
 ולולב וכדומה לזה, הם הכל מבחי׳ מלכות. כי מלכות מחי׳ בריאה יצירה
 עשי', וכללות בי״ע נקרא עשי׳ ואף כח המחי׳ נקרא ג״כ בחי׳ עשי׳, הגם
 מעשה שעושה המצוה בעשי׳ גשמיות הוא גיכ מבחי׳ מלכות כנ״ל, אכן
 שורש התפילה היא מבחי׳ חכמה סתימאה, היינו כח המשכיל שממנו נופל לו
 השכל, ובחי׳ תורה היינו שבכתב ושבעיפ היא מבחי׳ חכמה ובינה, וגם
 ולמטה התורה ג״כ מבחי׳ זעיר ונוק׳ כידוע. אכז בחי׳ החכמה עיקר יניקתה
 היא מכחי׳ חכמה סתימאה, כמ״ש והחכמה מאיז תמצא כידוע היינו אבא יונק
 ממזל השמיני מזל נוצר ואימא ממזל ינק׳ כר, ומה שמבואר בעה״ח, שאבא
 מלביש, היינו הרצוו שבא בדיר הלבשה בחכמה והוא הוא הרצח שנולד ע״פ
 שכל כנ״ל, והנה התורה שהיא מבחי׳ חכמה. שבתוכה מלובש הרצוו הוא הוא
 הפוסק׳ איר יהי׳ השראת אור א״ס במצות. היינו אם הסוכה יהיה גבוה
 למעלה מעשרים אמה פסולה, היינו ג״כ מחמת שהרצוז נשתנה ע״פ השכל,
 כמ״ש כי נר מצוה ותורה אור, כי נר הוא הכלי של האור, היינו שהמצות הם
 כלים לבחי׳ החכמה שהוא בחי׳ אור, וזהו גדול תלמוד שמביא לידי מעשה,
 היינו כי החכמה הוא הפוסק כנ״ל׳ איר יהי׳ השראות אור א״ס במצות
 מעשיות. והנה יש באופו אחר להסביר, כי הנה רמיח מצות הם רמ״ח אבריו
 דמלכא, כמו עד״מ מהשר כוי היינו שיש רמ״ח אברים, שהם כלים להדם
 שמלובש בהם, וכמ״ש כי הדם הוא הנפש. והנה כמו למשל בתינוק שהאברים
 שלו קטנים הם, היינו מחמת שהאברים שלו הם בבחי׳ שאין להם רק מוחין
 דקטנות. אבל כל מה שמתוסף המוחין שלו נתגדלו האברים שלו, וזה דבר
 ידוע דהיינו מחמת ריבוי אורות נעשה ריבוי כלים, לכן נתגדלו האברים
 כשמוסיף מוחין שלו, וכמו״כ הוא ג״כ בתורה ובמצות, כי הנה החכמה
 בעצמה היא בחי׳ כח מה. היינו שאין שום דבר שיסתיר אותה. לכן אור איו
 סוף אינו מתלבש כי אם בבחי׳ חכמה מחמת שאין שום דבר מסתיר, אבל
 דבר המתפשט ברמ״ח אברים הוא רק בחי׳ אחוריים דאבא, כמ״ש נובלות
 החכמה, היינו מלמעלה למטה, כי למעלה הוא החכמה היינו תורה ולמטה
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 היא נובלות ימתסשם ברמ״ח אברים והוא מאחורים דאבא, וזהו בחי׳ דם
 היינו למטה באחרים. אר למעלה במקומה נקרא בבחי׳ מה, ומה היינו בחי׳
 אדם א׳ דם כידוע שהוא בחי׳ אחורים כי זה שנמשר מחכמה ולמטה זהוא
 נקרא בבחי׳ אחורים, כי הדם אף שהם בבחי׳ פנימיות האברים אעפ״כ נמשר
 הוא ממוחין היינו מחכמה. לכן כשיש לו מוחין דגדלות אז נתגדלו האברים
 היינו הכלים ע״י הדם לכן הדם הוא בבחי׳ אחוריים, וזהו כמיא דאשקא
 לאילנא ואיתרבו בההוא שקי׳ הייני כמו המים שמגדלין האילן כן החכמה
 דאבא מגדלין הכלים כנ״ל, ובעת גידוליו נק׳ בבחי׳ זיא היינו אילנא דתיי,
 היינו שבחי׳ החכמה כמ״ש והחכמה תחי׳ בעלה, היינו ז״א, וזהו ויתר הקב״ה
 על עמ גילוי עריית כר ולא ויתר על עון ביטול תורה, כי הנה כתיב בנים
 גדלתי ורוממתי יהם פשעי בי, בי הייני בגופא דמלכא, יצריר להביו כי הנה
 המצית נחלקים בדיר כלל לשני בחיי. היינו ימין ושמאל כי הרצון שנולד
 ע״פ השכל יכול להשתנות. הייני שירצה בזה האיפן, ילא באיפן אחר, אבל
 בדיר פרט הוא נחלק לכמה חלקים, היינו רמ״ח מצות עשה, ישס״ה ל״ת והם
 כלים לבחי׳ חכמה, ילכן העובר עמיע הוא נוקב הכלי ויוצא ההשפעה
 לחיצונים. יזהו ויתר הקב״ה על גילוי עריית כר. כי זה הם רק העברית
 באברים דמלכא, הייני ניקב הכלי. כמ״ש נוקב שם כר יומת, היינו מחמת
 שהחיצינים יינקים מבחי׳ אחיריים אשר ייצא דיר הכלי כנ״ל׳ אר על עיו
 ביטיל תירה לא ייתר הייני כי תורה היא סגולה לכל הדמים, כי תורה היא
 בחיי חכמה, ימחכמה היא מקיר כל הדמים, הייני התפשטית לכל האברים,
 ע״כ לא ייתר על עין ביטול תורה, כי הוא המרבה כל דמים לכל אברי אדם.
 וכמו כן המשכית החיית לבחי׳ אדם עילאה כידיע. אר בזמן שהי׳ החרש
 יהמסגר ייתר הקב״ה על הכל אף שהי׳ יונקים החיצונים, מ״מ הם היו
 ממשיכים. אר על ביטל תורה לא ייתר, וזהי טיטיס גידר הפרוכת כסבר
 שיצא דם כוי, וזהו גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, היינו שתורה היא בחי׳
 חכמה, היינו שמרבה דמים כר. וזהי שבפרשה ראשינה כתיב ושיננתם ואח״כ
 וקשרתם, אבל בפרשה שני׳ הייני יהיה אם שמיע כתיב להפיר, היינו מחמת
 שכתוב פן יפתה לבבכם וחרה אף הוי׳ כר, הייני שכל זה קאי על עתיד.
 הייני לאחר שסבלי כל היסירים בעהיז כמ״ש בצר לר ימצאיר כל הדברים
 האלה באחרית הימים ושבת עד היי׳ אלקיר, כי הימורים הם רק לשלם
 לשינא אל פניו להאבדם. לא יאחר כר, היינו שהם אינם מקבלים יסורים,
 אלא כדי להאבידם לאומהיע, יכמיש תמיתת רשע רעה, הייני שהמיתה של
 רשעים אינו בא אלא כשעושה רעה, אז מיד ימות, וכמשל השרץ כשמוצץ
 דם אז מיד ימות. כר הם הימורים לישראל, אר בגמר כל חיסורים אז כתיב
 יאת ריח הטימאה אעביר מן הארץ. ובלע המות לנצח, היינו שלא יהי׳ עוד
 חיצונים לינק, לכן לעתיד לא יהי׳ צריכים עוד לתלמוד שיבא ליד מעשה, כי
 כל זה שאנו צריכים לתלמוד הייני מחמת שיעבור הכל דיר חכמה ימחכמה
 לבינה כר היינו שהשורש של המצות לא יוכל להתגלות כי אם בדיר זה. כי
 איר א״ס בעצמי לאי מכל איליו מדות. כמאמר לא דאית לר צדק ידיע יאיהו



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שפב מ

 דין ולא משפט ידיע דאיהו רחמים כר, ופירש משפט היא השפעה, היינו
 שיהי׳ בדרך מדידה בבחי׳ קו המודד, אבל נגד אוא״ס בעצמו לאו מכל אילין
 כלל כידוע, לכן נקרא אא״ס רק בדרר חכמה היינו קו חמדה כי בחכמה
 אחברירו, אבל אא״ם בעצמו בלחי אפשר להיוח מוגבל כלל, היינו להחהווח
 איזה מדה כידוע, וכמשל הזבוב שהולך על המלר בוודאי אין המלך מרגיש,
 כי אין תופס מקום כלל, כי לפני האא״ס יכולים החיצונים לינק, ע״כ הוכרח
 לעבור דרך החכמה שהוא בחי׳ קו המודד ומחכמה נמשך דרך נקב לבינה
 היינו לחקור שהמצוה בזה האופן כחקונה ובזה האופן אינו מצוה, בכדי שלא
 יהי׳ יניקה החיצונים, אבל לעתיד שיהי׳ אחר גמר כל הברורים שלא יהי׳
 כלל בחי׳ ויניקח החיצונים כמ״ש ואח רוח הטומאה כר, לכן לא יהי׳ צריך
 עוד להיות האורוח בדרר קו וחוט היינו המודד, רק השורש של המצוח שהם
 בבחי׳ חפץ שהוא בחי׳ פנימיוח הרצון, היינו כמו למעלה ממש כד יחגלה
 למטה כמ״ש ואחם חהי׳ ארץ חפץ היינו חפצי בה, וזה פנימיוח הרצון יחגלה
 אי״ה במצוח מעשיוח שהם בבחי׳ י״ג חיוורחי כר ולכן בפרשה שני׳ מצוח
 קודם, וזהו ישקני מנשיקוח פיהו ופר״ש שיחגלה טעמי המצוח, כי טעמי
 המצוח היא החענוג וזהו יחגלה לעחיד כי יהי׳ אחר גמר כל הבירורים, ואז
 יהי׳ אשח חיל עטרה בעלה, היינו אשח חיל הוא בחי׳ מלכוח, ופי׳ עטרת
 בעלה היינו בבחי׳ כהר, וזהו בעטרה שעטרה לו אימו ביום חחונחו וביום
 שמחה לבו זו בנין ב״ה כי הנה במחן חורה הוא הארה מי״ג חיוורח, וזהו
 שאמרו נעשה ונשמע, היינו נעשה קודם לנשמע, והוא בחי׳ עצם החענוג
 שאין שם שום טעם רק הוא מבחי׳ עצמיוח, ועכ״ז לא היא ג״כ רק בבחי׳
 ובדרר הארה, אבל לעחיד יהי׳ יוחר במעלה גבוה מאוד נעלה היינו שיחגלה
 בחי׳ החענוג בעצם, וזהו בחי׳ שמחה ליבו היינו כמו עשיר השמח בחלקו אף
 שאינו מחגלה מ״מ יש לו בהעלם וד״ל. וזהו ביום ההוא יצא מים חיים
 מירושלים, ירושלים הוא בחי׳ מלכוח דאצילוח חצי׳ אל הים הקדמוני, היינו
 בחי׳ ההורה כי ההורה יקבל הארה לעחיד ממצוח כי מצוח הם גבוהים מאוד

 מבחי׳ חורה כמבואר לעיל, וד״ל.



 הוספה
 דרושים מאדמו״ר האמצעי

 משנת תקס״ז



 דרוש דשנת תקסזיין מהר׳׳ד שיחי׳ פה לאדי׳

 להבין מפני מה בשביעי של פסח נאמר עצרת להוי׳ אלקיך לא תעשה
 מלאכה וכפ׳ פנתס ובפ׳ אמור נאמר סתם עצרת תהי׳ לכם, וגם
 בשאר יומ״ט שנקרא עצרת נאמר ג״כ סתם עצרת, וגם צ״ל מהו לא חעשה
 מלאכה והלא בימ״ט א״נ מוחר, אך הנה כתיב וירא ישראל את היד הגדולה
 היינו בחי׳ ישראל סבא, וצ״ל מהו ענין ישראל סבא וגם להבין ענין קי״ס, אך
 הנה בחי׳ י״ס הוא ענין בחי׳ סוף דכל דרגין והוא בחי׳ מלכוח דאצי׳ וכמ״ש
 לגוזר י״ס לגזרים היינו לי״ב גזרים כידוע שיש חחח מלכוח י״ב בקר והם ד׳
 מחנוח מחנה מיכאל כו׳ והם נגד ד׳ דגלים דגל מחנה יהודא כו׳ וגם עפ״י
 טעמי האריז״ל י״ב גזרים נגד י״ב גבולי אלכסון כידוע, ולהבין כל זה בזעיר
 יש ו׳ קצווח והם ששה כפולוח, פי׳ החחברות חו״ג והיינו רום דרום ותתת
 דצפון, וכן רום צפון וחחח דדרום וכו׳ והם בין הכל י״ב, וכשמגיע למלכוח
 דאצי׳ נחגלה כל האורוח מזעיר לכן הי׳ הים היינו בחי׳ מלכוח דאצי׳ נגזר
 לי״ב גזרים היינו י״ב גבולי אלכסון אשר בזעיר למלכוח כנ״ל, וגם בי״ס צ״ל
 י״ב גזרים מחמה שבזעיר יש ו״ק אור ישר ו״ק אור חוזר מזעיר עד המלכוח
 לכן הם י״ב כידוע, והנה כחיב כימי צאחך מארץ מצרים אראנו נפלאוח, כי
 אראנו היינו לישראל סבא והיינו לעחיד יהי׳ החגלוח הנס גדול ממה שהי׳
 ביצ״מ אבל מעין דוגמא של יצ״מ כמ״ש בגמרא לא שחעקר יצ״מ לגמרי אלא
 שיהי׳ נס של יצ״מ טפל, ונס של הגלוח לעחיד יהי׳ עיקר. והנה להבין כחיב
 הפך ים ליבשה והיינו לשון עבר שהפך מכבר והוא כעח יצ״מ ואח״כ כחיב
 בנהר יעברו ברגל שם נשמחה בו וזהו לשון עחיד משמע, והל״ל בנהר עברו
 ברגל שם שמחנו בו, ועוד מהו לשון בנהר כי החחלח הפסוק כחיב הפך ים
 כו׳ הול״ל בים עברו, אך הנה כחיב והניף ידו על הנהר והכהו לשבעה
 נחלים כו׳ והנה במלכוח יש בחי׳ ים ובחי׳ יבשה כי בחי׳ יבשה הוא כח
 הפועל בנפעל היינו ויאמר אלקים חדשא כו׳ חוצא הארץ בו׳ ובחי׳ ים הוא
 עלמא דאחכסיא היינו קודם שבא בבתי׳ להיות כח הפועל בנפעל, וכמ״ש
 יקוו המים מחחח השמים כו׳ וחראה היבשה אבל קודם לכן הי׳ כל הארץ
 מכוסה במים, לכן קודם שבא לידי גילוי מההעלם נקרא בחי׳ ים היינו אף
 שהיא במלכוח אבל אינו בהחגלוח וזהו בחי׳ ים היינו שהכל שמה כי כל
 הכחוח פרטים הם בהעלם כלול ושם כולם נסקרים בסקירה אחח וכ״ז מחמח
 שלא באו עדיין לידי גילוי פרטים היינו התתלקות, כי כאשר נגלה כח הפועל
 בנפעל ממש אזי נתהווה כל פרטי אופנים וכל מיני התתלקות להתיות כל
 דו״ד בפ״ע, וזהו בעח כשמלכוח מחי׳ ומשפיע למטה אבל בעת כשמלכות
 מקבל משלמעלה ממנה היינו מזעיר דאצי׳ עדיין הדבר לא בא לידי גילוי רק
 ההשפעה עדיין במלכוח בהעלם, והנה להבין שיש בזה ב׳ מדרגוח היינו

 שפה
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 זיווג יעקב ולאה, וזיווג יעקב ורחל כי הנה ידוע שמנה״י דאימא נעשה מוחין
 לזעיר פי׳ עד״מ מבשרי אחזה כר כי המדות כשנופל באדם זהו אינו רק
 הגילוי מהמדוח ולא המדוה בעצמם אלא הוא בא מהבל הלב כשבא לידי
 מחשבה, היינו שמחמח זה הוא חושב בדבר זה אזי היא נקראה זיווג יעקב
 ולאה כי לאה היא בחי׳ מחשבה וכשבא לבחי׳ דיבור נקרא בחי׳ יעקב ורחל
 כי רחל הוא בחי׳ דיבור וגם במדוה נבדלים מהשכל היינו שהשכל אינו
 מלובש בהמדוח רק בדרך כלל כי • עיקר אינו באפשרי אזי הוא ג״כ בחי׳
 זיווג ישראל ורחל, וזהו מ״ש שהירכיים דאימא מצטננוח בעח לידה וד״ל, אך
 ב׳ בחי׳ הנ״ל הם נקראים זיווג דקטנוח אך כשהמוחין בשלימוח בהמדוח
 והיינו כמו בשעה שמשכיל בשכלו אזי השכל והמדוח נאחדים ביחד כמו״כ
 המוחין כשהם במדוח בעה שהמדוח בגילוי אז נקרא זיווג דגדלות, וזהו הוי׳
 אלקינו היינו חו״ב מזה הוי׳ אחד כי מחמה זה נמשר בחי׳ לזו״נ בבחי׳ זיווג
 דגדלוח, אר הנה חו״ב גופא צריכין לקבל ממה שלמעלה ממנה כמ״ש
 והחכמה מאין המצא היינו מבחי׳ כהר שנקרא אין וכידוע שאבא יונק כר
 ואימא יונק כר והנה שאבא מלביש לזרוע ימין דאריך ואימא כו׳ והנה בחי׳
 כהר הוא ממוצע בין מאציל לנאצלים היינו נקודה אחרונה שבמאציל ושורש
 וראש לכל הנאצלים, כי הנה בחי׳ ג״ר דעחיק נאמר עליהם המחנשא מימוח
 עולם׳ אר ז״ח דאריך הם הם המחלבשים והם נקראים מדוח שבכחר, פי׳
 אע״פ שאין השכל מחייב שיהי׳ המדה כן אר המדוח הם בהחגברות גדול כי
 אין השכל מונע אוחם, והוא הנק׳ אהבה רבה היינו מים רבים לא יוכלו
 לכבוח אח אהבה, וכן להפוך כי חכליח שנאה שנאחים אך כ״ז הוא בבחי׳
 יונק כר אך אבא מלביש כר היינו פי׳ מחמה שהמדוח שבכתר הם בלי טעם
 ודעה לכן אבא ואימא מלבישים בכדי שיהי׳ השכל מסכים לזה ג״כ אבל
 באמה בהבטל הטעם לא נחבטל המדה כלל כי הוא למעלה מטעם ודעח וכ״ז
 נקרא בחי׳ ז״א כי א״א הם המדוח שבלי טעם ודעה כלל, וז״א הם המדוח
 שהשכל ג״כ מסכים לזה כנ״ל וזהו ז״א בעחיקא אחיד וחלי׳ והיינו כי ג״כ
 השכל מסכים לזה כנ״ל והנה כחיב ויוצאינו ה׳ אלקינו ביד חזקה ובזרוע
 נטויה, הוי׳ אלקינו היינו או״א ביד חזקה ובזרוע נטוי׳ היינו זרועוח דאריך
 יד הגדולה ויד החזקה, והנה בקי״ס הי׳ הזיווג דקטנוח, כמ״ש נחש נושך
 בערווחה ולא הי׳ באפשרי להיוח הולדה מזה כ״א בדרך דילוג, היינו המשכה
 מלמעלה מהשתלשלות היינו בבחי׳ חסד דאריך, וכמ״ש ופסח ה׳ על הפסח,
 כי פסח הוא בחי׳ מלכוח שבו משמש כניסה ויציאה, היינו העלאת מ״ן
 והמשכח מ״ד, לכן הי׳ ביצ״מ השפעה בדרך דילוג לא כפי סדר ההשחלשלוח

 וזהו מ״ש ראחה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל הנביא, ואף שבמ״ת,
 הי׳ ג״כ התגלות אלקות מאד אעפ״כ כחיב ונגש משה לבדו כר ואהרן לבדו
 והכהנים לבדם וכ״ז מחמת שבמ״ת הי׳ זיווג דגדלות והי׳ כפי סדר
 ההשחלשלוח היינו כל חד וחד לפום שיעורא דלי׳ לכן משה הי׳ מבחי׳

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.
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 חכמה היינו בחי׳ דעה לכן מחיצתו לבדו למעלה ואהרן הי׳ מבחי׳ יסוד אבא
 הי׳ מחיצחו לבדו כנ״ל, אבל בקי״ס הי׳ המשכה בדרך דילוג היינו שלא כפי
 סדר ההשחלשלוח אזי קטן וגדול שוין הם, כמ״ש ואפילו חינוקח שבמעי
 אימן אמרו שירה על הים לפי שהי׳ מבחי׳ חסד דאריך ושם הכל שווין, וזהו
 מ״ש מה חצעק אלי דבר אל בנ״י ויסעו היינו אלי דייקא כי אלי הוא בחי׳
 זעיר רק בעחיק הלי׳ מלחא והיינו בחי׳ אריך כנ״ל, אך להבין מהו ענין
 הבקיעה של מלכוח כי מלכוח בוקע חמיד המסך היינו כי מלכוח היא הארה
 דהארה משלמעלה ממנה, אך בקי״ס באמח לא הי׳ ע״י המסך צ״ל עליוח
 המלכוח נבקע ונחחבר בריאה באצי׳ היינו מלכוח דבריאה עם מלכוח דאצי׳
 ונעשה אחד, ולא דרך ההעלאוח הכחר כפי סדר ההשחלשלוח אלא עצמיוח
 המלכוח אך אופן ההחחברוח יש בזה חילוק דיעוח, כי להזוהר היה האופן
 ההחחברוח לידה היינו מלמעלה למטה כמ״ש בזוהר כמה ארכין סלקין
 ונחחין וספינה העוברח על הים ונונין שטאן ואזלין בימא פי׳ נחחין היינו
 מלמעלה למטה, וספינה העוברח היינו נשמוח שבאו מבחי׳ זעיר והם נשמוח
 מבחי׳ דוכרין ונונין הם נשמוח מבחי׳ נוקבה ולהאריז״ל הי׳ בחי׳ בים מבחי׳
 העלאה מלמטה למעלה היינו מלכות דבריאה נחעלה באצי׳ עד״מ כשאחד
 עומד למעלה והשני למטה וכשנחחברו אזי יש בזה שני אופנים היינו או
 שלמטה נחעלה למעלה להחחבר או שלמעלה יורד למטה להחחבר כמו״כ
 החלוקי דעוה הנ״ל לכן כחיב ואנכי חרגלחי לאפרים קחם על זרועחי, אנכי
 הוא בחי׳ כהר חרגלחי לאפרים הוא בחי׳ מלכוח דאצי׳, קחם על זרועחי
 היינו זרועוח דאריר כנ״ל, והוא כמשל האב שלוקח לבנו שעומד בארץ על
 זרועוחיו ואז הבן והאב רואים בשוה, וזהו וירא ישראל הוא בחי׳ ישראל סבא
 ראה מה שלמעלה ממנו, כי בחי׳ ישראל סבא נקרא ז״ה דאריך הוא ראה אח
 היד הגדולה היינו חסד דאריך אשר עשה ה׳ במצרים פי׳ שהמשיך חסד
 דאריך שהוא למעלה מההשחלשלוח בדרך דילוג למלכוה דאצי׳ אך הנה
 כחיב לעחיד והניף ידו על הנהר והכהו לשבעה נחלים וצ״ל כי כאימא
 כביחה היינו אימא אוזיפח מאנהא לברחא כו׳, כי הנה יש ה׳ עילאה וה׳
 חחאה, כי הנה מלכות אותיות של ז״א בעלה כידוע היינו לרוח ממללא כו׳
 ובינה היא אוחיוח של חכמה כי הנה חכמה בעצם היא בחי׳ כח מה היינו כח
 היולי שיכול להיות בכמה אופנים אך כשבא לידי השגה אזי נגמרת היינו
 שלא יכול להיוח אלא באופן זה ולכן בינה היא אוחיוח החכמה והנה כתיב
 ונהר יוצא מעדן להשקוח אח הגן והיינו כי עדן היא בחי׳ הארה הכחר
 בחכמה ונהר היא בחי׳ בינה, להשקוח אח הגן הוא בחי׳ מלכוח כי הנה ידוע
 מח״ח דאימא נעשה כהר לשניהם, ומחמה שלהיוה המדוח בשינוי מהוה
 מהשכל הוצרכה להיוח קרומא מפסיק והיינו עד״מ מבשרי כו׳ היינו שאין
 האוכל נשחנה ממהוחו, אלא רק כשבא למטה מחחח הקרום והוא חצרא
 דכבדא כידוע, כך הוא למעלה באדם עילאה שבאצי׳ היינו שא״א להיוח זיווג
 זו״נ אם לא מח״ח דבינה, וזהו נעשה כהר כנ״ל וד״ל, והנה לעהיד כהיב
 והניף ידו כו׳ והיינו כי לעחיד יהי׳ בבקה בחי׳ בינה, וע״כ יהי׳ נבקע לזיין
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 נחלים כי הנה כחיב ולאה ילדה ששה בנים היינו חג״ח נה״י, ואחר ילדה בת
 ושמה דינה היינו דינא דמלכוחא דינא, ואז יהי׳ התחברות זו״נ עם מה
 שלמעלה מהבינה על האופנים שנזכר לעיל היינו העלאה לפי האריז״ל וד״ל
 ולפי הזוהר היא בחי׳ הולדה, אך לא באופן שהי׳ בקי״ס היינו שהי׳ נמשר
 חסד דאריך למטה אלא לעחיד יהי׳ באופן אחר כי הנה ג״ר דאריך נאמר
 עליהם המחנשא מימוח עולם והיינו שאינם מחלבשים למטה אלא ז״ה אבל
 ג״ר הם המתנשא כר והנה חסד דעחיק מחלבש בגלגלחא דאריך וגבורה
 דעחיק במו״ס, וח״ח דעחיק בגרון דאריר היא בחי׳ בינה, ולעתיד יהי׳ נחגלה
 בחי׳ חסד דעחיק למעלה במקומה ולא יהי׳ נמשך למטה כמו ביצ״מ, וזהו
 והניף ידו הוא בחי׳ חסד דעתיק כי הנפה היא למעלה למקומה ועל כן כתיב
 על הנהר היינו בינה והכהו לשבעה נחלים היינו שלא יהי׳ עוד התלבשות
 לז״א כנ״ל, והנה כחיב ישכיל עבדי ירום ונשא וגבוה מאד עבדו הוא בחי׳
 מלכוח דאצי׳ ירום מסטרא דאברהם ונשא מסטרא דיצחק מאד מסטרא
 דיעקב והיינו כי מחג״ח דעחיק שמלובשים בג״ר דאריך יהי׳ החחברוח זו״נ
 בלמעלה מהבינה והנה כתיב והי׳ אור הלבנה באור החמה ואור החמה יהי׳
 שבעחים כאור שי״ב, והיינו אור הלבנה כאור החמה היינו זיווג זו״נ ששווין
 יהי׳ בקומחם ואור החמה יהי׳ שבעחים זפ״ז כי שבעח ימי בראשיח היינו ז״ת
 דאריך יהי׳ שבעחים כשי״ב היינו כלליוח של ז׳ ימ״ב, ויש בזה ב׳ בחי׳ האחד
 הוא חסד והיינו יומם יצוה ה׳ חסדו הוא יומא דאזלין עם כולהו יומין ובחי׳
 הב׳ הוא בינה, כי שם הוא כלליוח הז׳ מדוח היינו מ״ט שערי בינה, והוא
 החפעלוח השכל ששם המדוח הם בהעלם ובבחי׳ עיבור, אבל לעתיד יהי׳
 נחגלה זו״נ למעלה היינו בג״ר דעחיק והוא הנקרא סתימא דכל סתימין כי
 סחימא הוא בחי׳ ג״ר דאריך שמלובש בהם ז״ח דעחיק הנקרא ימי קדם, אבל
 םחימא דכל סחימין הוא בחי׳ ג״ר דעחיק כי מה שלמטה בבחי׳ העלם הוא
 למעלה ממנו בבחי׳ גילוי, כמו עד״מ ההענוג המחגלה הוא בחי׳ ז״ת דעחיק,
 שהוא מלכות דנוק׳, וזהו עלי׳ שפ״ו וכאור שבעת ימ״ב היינו שיחעלה לאור
 זימ״ב והוא בינה דעחיק כנ״ל וזהו כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות,
 היינו אראנו לישראל סבא היינו מלמטה למעלה היינו הארה פנימיוח הכתר
 והיינו מה שהוא אינו יבול להשיג במקומו כידוע, כי במצרים כחיב רק וירא
 ישראל אח היד הגדולה אשר עשה במצרים אבל עחה אראנו לישראל סבא
 מלמטה למעלה נפלאוה ולשון נפלאוח חרי משמע כי יש ב׳ בחי׳ בעליות
 דכחר היינו בז״ח ובג״ר כנ״ל וד״ל. וזהו הפי׳ יוסף להפלא עמכם הפלא
 ופלא כי פלא הוא בחי׳ כחר והפלא ופלא היינו פלא של פלא הוא ג״ר
 דעחיק הנקרא םד״ס, וזהו דכתיב ואבדת חכמת חכימין, כי חכמה היינו
 המקור והוא ח״ס כי הוא מקור של כל החכמוח, אך עחה כשיחעלה למעלה
 מחכמה סחימאה כנ״ל אזי יהי׳ נאבד חכמה חכימין כי לא ימשך עוד למטה
 אלא יתעלה כנ״ל וד״ל, וזהו מ״ש עצרת חהי׳ לה׳ אלקיך כי בחי׳ עצרה הוא
 מלשון קליטה היינו נעצר ונקלט, והוא מחמת שעצרת של תג הסוכות נקלט
 טיפח היסוד ברחם הנוקבא כידוע, וזהו עצרה חהי׳ לכם היינו שנמשך לכל
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 חו״ד לפום שעורא דילי׳, וזה ש״ח אח״כ שהוא ביום של אחריו והיינו כמו
 שנמשך החיוח ממזון גשמי לכל אבר ואבר כן נמשך חיוה אלקוח לכל חו״ח
 ע״י ההורה הנקרא מזון, ולכן עצרה שבחוב כאן בשביעי של פסח כתיב
 עצרח לה׳ אלקיך ה״א בחי׳ זו״נ ונקלטים למעלה כנ״ל, וזהו קאי אלעחיד
 כנ״ל וזהו שבחוב ששה ימים האכל מצוח וביום השביעי עצרת להוי׳ אלקיך,
 והלא כל הז׳ ימים אנו אוכלים מצה אך זה קאי אלעתיד כי לעתיד לא יהי׳
 בו שום אכילה היינו ברורים, והוא שמלכות מבררת מבי״ע אבל לעחיד
 יחעלה מלכוח בבחי׳ כחר שהוא למעלה מברורין, וזהו ששת ימים תאכל
 מצוח היינו בחי׳ אכילה והיא הבירור דמלכוח ואח״כ עצרת לה׳ כו׳ היינו
 שיחעלה למעלה כנ״ל וזהו שבחוב כל מלאכה סחם לא חעשו כי החילוק
 שבין שבת ליו״ט שביומ״ט אוכל נפש מותר ובשבח אפילו אוכל נפש אסור,
 והיינו מפני שבשבת הוא בחי׳ מוחין דאבא שהוא בחי׳ חכמה היינו כ״ת מ״ה
 והוא בחי׳ ביטול לכן אין צריך לבירור ע״כ אסור בבישול היינו אף אוכל
 נפש כי מה לברר כו׳, אבל ביומ״ט הוא מוחין דאימא, ואימא היא שורש
 להמדוח כידיע״שמנה״י דאימא נעשה מוחין לז״א היינו וא״ו ימי המעשה ע״כ
 אוכל נפש מוהר כי צריך לברר בירורים כנ״ל אבל לעחיד יהי׳ למעלה
 מעלה היינו אפילו למעלה מח״ס אזי אפילו אוכל נפש יהי׳ אסור כנ״ל, וזהו
 בנהר דוקא כנ״ל בחי׳ בינה יעברו ברגל שם נשמחה בו דייקא, והיינו רק
 בחי׳ שמחה ולא שום בירור היינו אכילה רק שמחה הוא בחי׳ הענוג היינו
 כנ״ל כי הענוג הוא מבחי׳ ג״ר דעחיק כי לעחיד יחעלה הכל למקור העליון

 כנ״ל וד״ל.

 דרוש מהר״ד שיחי׳ אחר הפסח דשנת חקסזיין פה לאדי׳

 נטה את ידך על הים ובקעהו כר, מוליך לימין משה זרוע תפארתו כר,
 אדון הנפלאוח כר. והנה צ״ל ענין קי״ם, דהנה נקדים מתהילה מהו
 בתי׳ אתוון רברבין ואתוון זעירין ואתוון בינונים, דהיינו אותיות הוא מלשון
 אחא בוקר, כי הרגום של בא הוא מלשון אחא והוא הגילוי אשר הי׳ בהעלם,
 עד״מ כה החנועה שביד, כשפועל פעולה היינו ליטול דבר ממקום למקום,
 זהו הגילוי של כח החנועה אשר הי׳ מחחילה בההעלם בידו, ועחה נהגלה
 הפועל ממש, כמו״כ יובן מזה שלמעלה במלכוח דאצי׳ שמחי׳ נבראים והכח
 הפועל בנפעל הוא ג״כ הגילוי מההעלם, וכמ״ש ויהי׳ אדם לנפש חי׳ היינו
 לת״א לרות ממללא, והוא ג״כ עד״מ כנ״ל כשאדם מדבר לזולתו הוא מוציא
 הגילוי מההעלם שהי׳ מההילה במתשבתו, וכמו״כ למעלה אדם עילאה כמ״ש
 ועל דמוח הכסא כר, ושם ג״כ הגילוי מההעלם נקרא בשם רוח ממללא אך
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 צ״ל כל אלה כי הנה יש כ״ב אוחיוה וא״כ לא הי׳ צריך להיוה מזה רק כ״ב
 המשכוח, ואנו רואים שיש כמה מיני המשכוח שונים ובדואים אלפים רבבות
 לאיו קץ אר דהנה כהיב שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה ומי אלה
 אוחיוה אלקים, היינו ה׳ בחי׳ גבורוח המחחלקוח, כי גבורוח הוא בחי׳
 החחלקוח ובחי׳ אלקים הוא בחי׳ גבורוח שהוא מהחלק לה׳ מוצאוה הפה,
 היינו אחה״ע גיכ״ק כר, כי מחמה צירופי האוחיוח נהגלה ההעלם באופנים
 פרטים על האופנים הרבה כדאיחא בס״י היינו שחי אבנים בונוח כר, כי
 מחחילה נשלשלו הצמצומים בכ״ב צירופים היינו כ״ב צירופי אלקים, ומ״ח
 מהם לקליפוח באדמה בני ח״ם, וע״כ צירופים נשתלשלו להיוח מזה מחנה
 מיכאל ק״פ אלפים כמונין דגל מחנה יהודא כר כידוע, והנה אתוון זעירין
 הוא במלכוח דאצי׳ שמחי׳ נבראים היינו בי״ע, ואוחיוח הוא לשון אחא היינו
 נפעל שיש דבר נפעלה, וזהו מלכוח שמחי׳ נבראים להיוח בבחי׳ יש ודבר
 בפ״ע ואחוון בינונים הוא בזעיר דאצי׳, והיינו בינו • והוא עד״מ כה החנועה
 שביד כשעדיין לא בא לידי גילוי, רק הוא מיוחד עדיין בעצם׳ אר הוא בחי׳
 גילוי מעצם הנפש כי גם הנפש מלאה אוחיוח, והחיוה שמחי׳ הגוף אינו
 הנפש בעצמה רק אוחיוח מהנפש והיינו הגילוי של הנפש, וכשהגילוי עדיין
 לא בא לידי פעולה רק היא מיוחדה במקצה עדיין בעצם נקרא בשם אהוון
 בנונים, והוא עד״מ כשזורק אבן למרחוק, וכשעדיין לא זרק הכה מיוחד
 בעצם שהרי כשירצה יזרק יוחר למרחוק, אבל כשכבר זרק הכה נפסק
 ומעכב, וזהו שאמר במלכוח נטל אבן וברא בו עולמו, ומחמח זריקה הי׳ בחי׳
 בריאה, וגם עד״מ כשאדם כוחב כי כשעדיין לא גמר הכחיבה הכה מיוחד
 בעצם, כי הרי כשירצה יכחוב יוחר אר כשכבר גמר הכחיבה הכח נבדל
 מההעלם, אבל מ״מ הכה מלובש בהכחיבה שהרי כשנאבד יכול לכהוב
 כמוחה אחרה, וגם יש משל אחר דהנה כחיב שימני כחוחם על לבר, והוא
 עד״מ כמו אוחיוח החוחם כשמניח אוחו על השעוה נעשה בשעוה ג״כ
 אוחיוה, אך שהם מהפוך להפוך כי בכאן הם שקועים ובכאן הם בולטים,
 והאוהיוה שבחוחם הוא מיוחד בעצם והאוחיוה שבשעוה הם נפרדים מעצם,
 כמו״כ עד״מ למעלה אחוון בינונים הוא בזעיר דאצי׳ והוא מלכוח שבז״א
 היינו עשיראה דכל ספירן, ואהוון רברבין הם בבינה כי הנה חכמה הוא כח
 היולי, והוא השכל שנופל על מוחו קודם שבא לידי השגה, והוא כה מה
 היינו שיכול להיוח הבנה של זה השכל היינו פעם באופן זה ופעם באופן
 אחר עד״מ כשלומד שנים אוחזין בטליח כו׳ יכול להסביר עצמיוה של השכל
 פעם באופן זה ופעם באופן אחר, רק אח״כ כשבא לידי השגה בבינה אזי הוא
 נגמר באופן זה והוא נקרא נקודה בהיכלא, אך הבירור הוא בפנימיוח בינה,
 אבל כשלומד איזה דין שלא בעמקוח אזי יכול להיוה שיעמוד לו אחר
 בקושיוח, וזהו נקרא חיצוניוח בינה, אבל פנימיוח בינה היינו כשמעמיק
 מאוד באיזה שכל אזי נחברר שם החכמה היינו שלא יהי׳ אפשר להיוח באופן

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 אחר, אך מי הוא המברר הוא בחי׳ חכמה היא בחי׳ המברר קודם שבא לידי
 השגה בבינה אך מי הוא המכריח לחכמה שיהי׳ הוא המחברר היינו להיוח
 כך ולא באופן אחר הוא מח״ם היינו כח המשכיל ונקרא בוצינא דקרדניחא
 כוי, וזהו אחוון רברבין היא בבינה אבל מקודם אינם בבחי׳ אוחיות כלל רק
 מיוחד בעצם הדבר כידוע, ועחה יובן מה שאנו רואים שלפי צרופי אוחיוח
 משחנה השכל עד״מ אוחיוח ח״ן או נגע כשיהי׳ בצרופים אחרים יהי׳ נח או
 ענג אזי משחנה השכל ולפי הנראה הם בחי׳ אחח עם השכל, ובאמח אינו כן,
 שא״כ מהראוי הי׳ שבשינוי השכל ישחנה ג״כ האותיוה, אך הענין הוא כי
 אבא יסוד ברחא, וצ״ל כי הנה בדיבור יש ב׳ בחי׳ היינו חומר וצורה, כי
 חומר הוא הבל הדיבור וצורה הם האוחיוח שמשחנים בה׳ מוצאוה הפה והנה
 הבל הדיבור הוא בא מהמדוח שבלב כשבאים מחיצוניוח בינה כי נה״י
 דאימא נעשה מוחין לז״א, עד״מ כפי אופן ההחבוננוח במוח כך הוא
 ההתפעלות בלב, ואותיות עצמן הם באין מחכמה הברורה היינו אמרוה ה׳
 צרופה, ולכך אמר שלמה אמרחי אחכמה והיא רחוקה ממני, היינו כי בחי׳
 שלמה המלך הי׳ מחכמה שבמלכוח דאצי׳ שהי׳ כלול כל השחשלשלוח
 שלמטה ממנו ולכן מדבר על עצים ועל אבנים כוי, אבל אורייחא מחכמה
 נפקת היינו מחכמה עילאה והיא חכמה הברורה, ולכן אזהרה אל חוסף כו׳
 כי מצד חכמה הברורה מוכרח להיוח כמו שהוא עחה ולא פחות ולא יותר,
 והנה אמרו ז״ל מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק, ולהבין כי הנה
 יש ב׳ בחי׳ אחד היינו להמשיך המשכה חדשה שלא הי׳ עד עחה, והב׳ הוא
 להפוך היינו המשכה שהומשך מכבר והנה בחי׳ הראשון היינו להמשיך
 המשכה חדשה הוא מבחי׳ מלכוח דאצי׳, ובחי׳ השני היינו להפוך כנ״ל היא
 מבחי׳ חכמה דאצי׳, כי שורש האוחיוח ומקורן הם בחכמה לכן יוכל להפוך
 שם צירופי האותיות באיזה אופן, וזהו מי שאמר כו׳ היינו להפוך הצירופים
 כי מי הוא בחי׳ בינה, ושם הוא מקור המחברר והיינו ע״י החכמה, שאמר
 הוא בחי׳ מלכוח היינו אמירה לשמן הוא בחי׳ חכמה וידליק היינו שיהי׳
 היפוך הצרופים להיוח ע״י החכמה המברר במקורו מי היינו בינה המחברר,
 שידליק ג״כ חומץ ע״י הצירופים ולהיוח באופנים אחרים, אך צריך להיוח
 ג״כ שינוי הצירופים מחכמה הברורה, כי בחכמה גופה א״א להיוח שינוי כ״כ
 באופנים אחרים מהפוך להפוך כידוע רק החכמה מברר הדבר, וזהו אדון
 הנפלאות שמקבל החכמה, היינו פלא עליון והיינו הארה מכחר ששם הוא
 שורש האוחיוח היינו בחכמה םתימאה בוצינא דקרדניתא וזהו נפלאות לשון
 נפעול והיינו שנשבע שבועה והוא עצם הדבר היינו נשבע שמקבל לחוכו
 השבועה, וכמו״כ אדון הוא בחי׳ מלכוח, הנפלאוח הוא שמקבל לחוכו הארה
 מכחר העליון להיוח צירופי אוחיוח אחרים שונים וזהו מי מדד בשעלו מים
 ומי אסף רוח בחפניו, ומי הקים כל אפסי ארץ היינו מי הוא בחי׳ בינה הוא
 קו המודד ומים הוא בחי׳ חכמה ורוח הוא ז״א הקים כל אפסי ארץ הוא בחי׳
 מלכוח והכל ע״י הבינה ומה שמו ומה שם הוי׳ זהו בחי׳ מ״ה וב״ן היינו
 מקור כל הבירורים, ולהבין הדבר ביותר ביאור, איך ביכולת האוהיוח



ר הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א  שצב מ

 שנקראים בשם אבנים בס״י שהם בחי׳ דומם להשתנות השכל על ידיהם, אך
 הנה איחא בזוהר, אבנא בקורטא, עד״מ כמו אבן כשזורק בקלע אז יפול יותר
 למרחוק מכשזורק האבן ביד לבד וכמו״כ הם בחי׳ אותיוח כי הנה שורש
 האותיוח הם גבוהים הרבה למעלה מבחי׳ חכמה כמ״ש בזוהר בריש
 הורמניחא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה, היינו כי שורש האותיות הוא
 בכתר והאותיות עצמם הם בחכמה היינו גילוי של כל דבר וכן בנפש האדם
 היינו הרצון הוא הגילוי מהנפש וההעלם של הרצון הוא הנקרא בעל הרצון,
 וכן הוא בכל העולמות ובכל המעלות עד רום המעלות, כי כל דבר ודבר
 נקראים בבחי׳ אוחיוח, ויש ג״כ בחי׳ אוחיוח א״ס והוא ג״כ נקראים בשם
 הגילוי של הא״ס לכן מוכרת להיות שהאוחיוח מגביהים אח השכל ועל פיהם
 משחנה השכל לכמו שיהי׳ וזהו הטעם הרבה למדתי מרבותי ומתלמידי יותר
 מכולם, והנה מתמת שהוא לומד עמהם באותיות יכול להשיג מה שלא יש
 שינוי בשכלו לבד, כי מתמת האותיות השכל יותר בולט ובורר את הדבר
 לעומקו, וזהו תלמיד המתכים את רבו, והיינו ע״י שהרב מדבר עמו עפ״י
 האותיות נחחכם הרב מזה וזהו מ״ש בזוהר פ׳ ויקרא, אתוון הוי פרתין גו
 אוירא עילאה היינו למעלה מעלה, כי אוירא הוא בחי׳ אור היינו חכמה
 כידוע, אמ״ר והיו״ד הוא הארה הכחר בחכמה אחוון פרחין למעלה יותר, וזה
 הטעם שאנו מחפללין דוקא ע״י האוחיוח כי הכוונה אינו גדולה כ״כ כמו
 האוחיוח, כי ע״י האוחיוח יכול להגיע לבחי׳ גדולה משא״כ ע״י כוונה
 בעצמה א״א לפרחא לעילאה כמו ע״י האותיוח, וזהו שבשעה קי״ס הוצרכו
 לשינוי הטבע בכדי להפוך מים ליבשה ע״כ הוצרכו להיות הארת הכחר
 כנ״ל, וזהו מה תצעק אלי היינו אלי דייקא כי הדבר תלוי בי והיינו בבחי׳
 עחיק היינו הענוג, כי להיוח שינוי טבע הוצרך להיות שינוי משורש
 האותיות למעלה ממקורן שהוא בערך היינו החגלוח החענוג שהוא אותיות,
 כי החענוג בעצם הוא בבחי׳ העלם לגבי האותיות וד״ל, אך צ״ל ביותר איך
 נהפך הים ליבשה כי הנה איחא בזוהר איה יחודא מחחברין עימי׳ בטמירין
 חרין אחווין אחרנין והיינו למשל א׳ נשמע בי׳ ל״פ וכן כולהון וזהו מסר לי׳
 למשה בסיני וזהו הפכחי ים ליבשה כי הנה למעלה יש ג״כ בחי׳ ים ויבשה
 והיינו עלמא דאחכסיא ועלמא דאחגלי׳, והנה באוחיוח יש ג״כ אחכסין
 ואחגליין עד״מ באוח א׳ אינו ניכר בהברה רק אוח ל״פ וא׳ בעצמה אינו
 ניכר כ״כ בהברה נמצא הא׳ הוא בבחי׳ העלם בדיבור ול״פ הם הגלוים, אבל
 באוחיוח המחשבה הוא להפוך ואינו ניכר במחשבה רק א׳ בעצמו ול״פ
 בהעלם, והנה בחי׳ משה הוא איש אלקים, היינו למעלה מאלקים, כי אלקים
 הוא עלמא דאחגליא ולמעלה מאלקים הוא עלמא דאחכסי׳ לכן משה הי׳
 מעלמא דאחכסי׳ כמ״ש לעיל ואחחברין עימי׳ בטמירין הרין אחווין אחרנין,
 וזהו ואחחברו למשה כי הוא ג״כ מעלמא דאחכסי׳ לכן נמסר לו האותיות
 אשר בטמירין דייקא, ולכך הי׳ ביכולחו של משה להיוח נהפך ע״י ים
 ליבשה, כי מה שלמה בהעלם למעלה הוא בבחי׳ גילוי וכאשר הי׳ ע״י משה
 אזי נחהפך הדבר כנ״ל וד״ל, והנה גם נס פורים הי׳ למעלה מבחי׳ אותיות
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 ולכן אינו נכתב הוי׳ במגלה כי הוי׳ הוא ג״כ למעלה מבחי׳ האותיוח רק
 בבתי׳ עצמיות קודם שבא לידי גילוי, וע״כ אמרו ימי הפורים לא בטלין, ואף
 שהי׳ נס פורים בדרך הטבע היינו מחמת גודל אהבת אסתר כידוע שכל דבר
 גדול מאוד א״א לא להחלבש כ״א בדבר היוחר נמוך, וזהו שמבואר בזוהר
 העמק דא ה׳ הגבה למעלה דא יו״ד, ולהבין זה העמק היינו למטה דא ה׳ זהו
 בחי׳ כח המשכה חדשה שהיא במלכוח דאצי׳ כנ״ל, והגבה למעלה דא יו״ד
 שהוא שינוי הצירופים שהוא מבחי׳ יו״ד היינו הארח הכחר כנ״ל, והנה כתיב
 לא יכול משה לבא אל אוהל מועד כי שכן עליו הענן, ופעם כחיב ויבא משה
 בחור הענן והיינו כי חרי עננא הוי היינו אחוון רברבין ואחוון זעיר, ואתוון
 זעירין לא היו מסתירים למשה כי הוא הי׳ איש אלקים היינו למעלה מאתוון
 זעירין כנ״ל, ואתוון רברביען הי׳ מסתירים מלפני משה כי שורשם של
 האוחיוח רברבן הם למעלה מעלה ממדרגוח משה והיינו מבחי׳ עתיק שהוא

 • כנ״ל וד״ל.

 דרוש מהר״ד יום ב׳* פרשה מו״מ דשנת תקסזיין לפ״ק פה לאדי׳

 להבין ענין ק״ש והפילה, הנה הק״ש הוא הפוך מהחפילה שבחי׳ ק״ש היא
 העלאה ממטה למעלה ובחי׳ חפילה היא המשכה מלמעלה למטה, כי
 הנה כתיב אם ישים אליו לבו רוחי ונשמחי אליו יאסוף, הנה אם ישים אליו
 לבו זו ק״ש היינו מלמטה למעלה רותי ונשמתי אליו יאסוף זו תפילה היינו
 מלמעלה למטה, וצ״ל כי הנה ק״ש הוא ענין מבחי׳ אליו ולא למדותיו כי
 בק״ש יש ב׳ יהודים יחוד״ע ויחוד״ת, היינו הוי׳ אלקינו הוא יחוד חו״ב והוי׳
 אחד הוא יחוד זו״נ, וענין היחוד הוא לבטל כל הספירוח דאצי׳ למלכוח
 דא״ס שהוא למעלה מקו וחוט, וזהו אם ישים אליו לבו היינו אליו ולא
 למדוחיו, כי המדה הוא בבחי׳ גבול היינו אורות בכלים, ושורשם הוא בבחי׳
 קו וחוט שהוא המודד אורות בכלים והוא ענין גבול וכלי, אבל למעלה מקו
 ותוט שהוא מלכות דא״ס אין שם בתי׳ אורות מוגבלים בכלים, רק ששם הוא
 י״ס הגנוזות במאצילן והם הנקרא בס״י עשר ספירות בלי מה היינו ששם אין
 התחלקוח בספירוח לומר זה חכם וזה גיבור כי שם הכל שוה כאחד ואינם
 נכרין הספירוח כל אחד בפני עצמו, אבל כשירדו בעולם האצי׳ ששם אורות
 מוגבלים בהבלים, הם נקראים מדוח, מפני שהם במדה וגבול היינו זה בפני
 עצמו וזה בפ״ע, וזהו ענין ק״ש והוא אם ישים אליו לבו היינו אליו ולא

 •) לכאו׳ חסר כאן תיבה בכת״י.
 •) בכת״י אינו ברור אם זה יום ב׳ או יום ה׳.
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 למדוחיו והיינו אליו לעצמוחו לאור א״ס שקודם הקו וחוט, וזהו ענין היחוד
 של ק״ש ואח״כ הוא היכל הרצון ששם הוא ההחלה של המשכה מלמעלה
 למטה כמ״ש וישק יעקב לרחל שהוא בהיכל הבריאה, ואח״כ שמ״ע הוא
 המשכה ממש מלמעלה למטה היינו למדוח, כי אחה חונן הוא הוי, בניקוד
 פח״ח היינו בחי׳ חכמה, ורפאינו הוא הוי׳ בניקוד סגו״ל והוא בחי׳ ח״ח, וזהו
 שאמרז״ל צועקים ואינם נענים מפני שאינם מכוונים בשמוח והוא עד״מ
 המלר שיש לו ממונים הרבה והוא קורא לזה אשר הוא ממונה על דבר אחר
 בודאי אין בידו לעזור לו כר כידוע וד״ל. והנה יש בק״ש ב׳ פרשיות שהוא
 בחי׳ אם ישים אליו לבו כי הב׳ פ׳ הוא בחי׳ ראובן ושמעון, היינו ראי׳
 ושמיעה והוא בחי׳ חו״ב שהוא קו הימין וקו השמאל בחי׳ חו״ג ג״כ וכנגדן
 יש ב׳ ברכוה ראשונוח בשמ״ע שהוא אבות וגבורוח כי הנה ידוע שבחי׳ יחוד
 הוא צריר לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא ובחחילה צריך לאכללא
 שמאלא בימינא ואח״כ ימינא בשמאלא, וזהו ענין פ׳ ראשונה שהוא ואהבת
 והוא בחי׳ חסד כי ואהבח הוא ג״כ בחי׳ חסד, רק אהבה הוא האור וחסד הוא
 הכלי כי מהאהבה שאדם אוהב אח חבירו הוא עושה לו דבר חסד והנה
 בואהבה יש שם מ״ב היינו שבאנא בכח, והנה שם הוא בחי׳ אור, כמ״ש
 צועקין ואינם נענין כל שאינו מכוון בשמוח והנה ענין הכוונה הוא הפנימיות
 כמו שאדם מסביר לחברו איזה שכל בהרבה דברים והמכוון הוא מ״מ בהעלם
 והוא הפנימיוח, וזהו ענין אור הגבורה בכלי החסד והוא לאכללא שמאלא
 בימינא והיינו שמחמח ההחבוננוח שמבטל הכל לאא״ס שמקודם הקו וחוט
 כמ״ש לך ה׳ הגדולה והגבורה היינו שהכל בטל לר היינו לעשר ספירות
 הגנוזוח במאצילן, וצ״ל החשוקה שלו לעצמוח אא״ס, וזהו ענין הגבורה
 שהוא ענין הסחלקוח לאא״ס והכלי הוא החסד והוא ענין ואהבה שאהבה היא
 בחי׳ מים, והיינו כמים שיורדים ממקום גבוה למקום נמיר, והוא בחי׳
 המשכה כמ״ש אהבה עולם אהבחיך ע״כ משכחיך חסד וכמו שאוהב איזה
 דבר אזי ממילא רוצה בזה הדבר שיהא אצלו זה הדבר, כמו״כ כאן שמחמת
 שיש לו בחי׳ גבורה והוא הסחלקוח לעצמוחו אא״ס והוא נקרא אור הגבורה,
 אר מחמח שעיקר הבריאה הי׳ לאהבה אח ה׳ ולדבקו בו מחמה זה בא
 לואהבח שירצה קרבה אלקים, כמ״ש קרבה אלקים לי טוב וזהו שכחיב בפ׳
יר שהוא מחמה שהיה הםחלקוח לאא״ס הנקרא מאוד  ראשונה ובכל מאו
 העליון שהוא בלי גבול ובלי שיעור, כמו״כ אח״כ כשרוצה קרבה אלקים
 שהוא בחי׳ ואהבה הוא ג״כ בכל מאודך וע״כ בואהבח כהיב בכל מאדר ובהי׳
 אם שמוע לא כחיב ובכל מאדך, וזהו ענין לאכללא שמאלא בימינא, כי עיקר
 המכוון הוא הסחלקוח לאא״ס שקודם הקו וחוט אך מחמה שעיקר הבריאה
 הוא לאהבה אח השם, ואהבה הוא המשכה ע״כ מוכרח אח״כ להיוה אהבה
 והוא אור הגבורה בכלי החסד, שהאור הוא המכוון היינו הגבורה והכלי הוא
 החסד שירצה אח״כ קרבה אלקים שמחמח האור שהוא הסחלקוח אח״כ הוא
 הכלי שירצה להיוח קרבה אלקים וד״ל. וענין והי׳ עם שמוע הוא להפוך אור
 החסד בכלי הגבורה שוהי׳ אם שמוע הוא בחי׳ גבורה והשם הוא שם ע״ב, כי
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 השם שהוא בחי׳ אור הוא בחינת חסד כי חסד בגימט׳ ע״כ, והכלי שלו הוא
 בחי׳ גבורה, כי הנה אמרז״ל למה קדמה פ׳ שמע לוהי׳ אם שמוע כדי שיקבל
 עליו עול מלכוח שמים חחילה, ואח״כ יקבל עליו עול מצות, עד כאן מצוח
 כוונה מכאן ואילך מצוח קריאה, כי בתחילה הוא קבלת עול מלכות שמים
 ואח״כ עול מצוח כי הנה ידוע שוהי׳ אם שמוע הוא ע״ב גשרים, כמו עד״מ
 שיש מים שיורדים בשטף גדול ויכולים לשטוף מקום גלל כן עושים גשר
 בחדרים הרבה ומחמח זה יורדים בהחחלקוח ואינם יכולים בהליכחם לשטוף
 אח המקום הזה, וכמו עד״מ בכל עילה ועלול כמו הרב שמסביר לחלמידו
 איזה שכל הנה כמו שהוא בשכל של הרב בודאי לא יוכל לקבל מחמה רוחב
 שכלו אך מחמת הדיבור שמחלק את השכל לחלקים מחמח זה יוכל לקבל כי
 הוא מחלק לו אח השכל לחלקים קטנים, וכמו עד״מ שכשרוצה ליחן מכלי
 גדול לכלי קטן הנה לפי רוחב הכלי הגדול לא יכול הכלי קטן לקבל שיהי׳
 רק בתוך הבית קיבול אלא ישטוף לחוץ, ע״כ מוכרח ליקח כלים קטנים לקבל
 מהכלי הגדול ואח״כ יחן להכלי הקטן ממנו, כך עד״מ זה מחמה שהשכל של
 העילה הוא גדול מאד מהשכל של העלול ע״כ מוכרח לו להשפיע דרך
 אוהיוח שהם כלים המחלקים כי בלא זה הי׳ השכל של העילה יורד ושוטף
 אח השכל של העלול שהוא ענין בלבול הדעח שיהי׳ מבולבל ע״כ מוכרח
 להיוח דרך אוחיוח שהם כלים המחלקים ויכול לקבל החלקים שבשעה זו
 יקבל חלק זו ובשעה אחרח יקבל חלק אחר, וכמו״כ עד״מ זו, והיה אם שמוע
 הוא אור החסד בכלי הגבורה, והיינו שהכוונה הוא חסד שהוא המשכה, אך
 לא היו יכולים לקבל, ע״כ מוכרחים להיוה בכלי הגבורה וזהו בחי׳ המצוח
 רמ״ח פקודין אינון רמ״ח אברים דמלכא, כמו עד״מ הנפש שנמשך בכל אבר
 ואבר בבחי׳ אחרה כך בבל מצוה ומצוה נמשך גילוי אלקוח בבחי׳ אחרה,
 כמו ד׳ בחים דחפילין הוא בחי׳ ד׳ מוחין כו׳ כידוע, ובנין סוכה הוא בחי׳
 מקיפין דאימא כו׳, כי המשכוח אלקוח נחלק לחלקים וכשיהי׳ המצוה נעשית
 כהלכחה אזי נקראה מצוה ואם לאו אזי לא יהי׳ מצוה, וזהו אור החסד בכלי
 הגבורה, והנה הגבורה אינו גבורה אמיתית היינו להיוח צמצום אמיחי, כי
 רק הוא בחי׳ גבורה שבחסד, וזהו בחי׳ והי׳ אם שמוע והנה כ״ז הוא בחי׳
 העלאה ממטה למעלה שהוא בחי׳ היחוד שבק״ש, ע״כ הב׳ פ׳ הם לאכללא
 שמאלא בימינא וימינא בשמאלא, כי כל בחי׳ יחוד צריך לההכללוח כידוע,
 והם בחי׳ ראובן ושמעון היינו בחי׳ חו״ג, ואח״כ בהיכל הרצון שהוא אמח
 ויציב והוא בחי׳ לוי מלשון הפעם ילוה אישי כו׳ שהוא החחלקוח היחוד
 שהוא בחי׳ נשיקין היינו בחי׳ וישק יעקב לרחל, ואח״כ בהיכל ק״ק ששם הוא
 םמיכוח גאולה להפלה ששם הוא היחוד גמור, כי בחי׳ ק״ש הוא רק הכנה
 וגם ע״י בחי׳ ק״ש נעשיח כך למעלה, אבל להיוח כאן למטה הוא רק ע״י
 החפילה שהוא ברוך אחה היינו שיומשך כאן למטה בעה״ז, והנה כמו שיש ב׳
 פ׳ בק״ש כך יש ב׳ ברכות בהפילה שהוא אבוח וגבורוח והיינו החכללוח
 לאכללא שמאלא בימינא החילה ואח״כ ימינא בשמאלא, ולהבין כי הנה יש ג׳
 בחי׳ אוחיוח היינו אוחיוח של חסדים ושל גבורוה ואמצעים שהוא כלול מב׳
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 וכמו עד״מ התלמיד מקבל השכל של הרב שהוא בדרך עילה ועלול והיינו
 דרר האותיות שנקראים בשם כלים, וע״כ יכול להיוה שהחלמיד שלומד מרב
 זה השכל בזה האותיות, אם ישמע מרב אתר זה השכל יסביר לו באותיות
 אחרים הגם שהמכוון הוא אחד, כי זה יש לו כלים אלו וזה יש לו כלים
 אחרים, ויש אדם אחר שאינו יכול להסביר כלל כ״א הוא יודע בפ״ע ויש
 אחר שהוא יכול להסביר דבר אחד בכמה שעוח כי יש לו כלים המחלקים
 השכל וע״כ יכול החלמיד לקבל, והנה זהו גבורה שבחסד היינו אור החסד
 בכלי הגבורה, והיינו כי באמה הוא רוצה להשפיע לו השכל כמו שהוא יודע,
 רק שאינו יכול לקבל, ע״כ מוכרח לחלק שכלו באוחיוח, ואח״כ עי״ז החלמיד
 יודע השכל כמו שהוא יודע, וזהו חגבורח החסד היינו אור החסד, כי המכוון
 הוא החסד שרוצה להשפיע לו, רק שהוא בכלי הגבורה והיינו שמוכרח
 לעבור דרך בחי׳ גבורה שהוא החחלקוח השכל לחלקים, והנה זהו נק׳ גבורה
 שבחסד, ויש בחי׳ אחרה והוא הנק׳ חסד שבגבורה כי בפעם אחד מחמח
 גדלוה השכל לא יוכל החלמיד לקבל, ע״כ מלביש לו השכל בהאותיות
 בקיצור והוא בחי׳ גבורה שהוא צמצום כי עיקר כוונחו הוא לצמצם אך זה
 בעצמו שמסביר לו דרך צמצום הוא כדי שיכול לקבל כי א״א לו לקבל זולח
 באופן זה וזהו הנקרא חסד שבגבורה, והנה זו הבחי׳ היה עקידה יצחק
 ואברהם כי כל אחד הי׳ צריר לעקידה כי אברהם הי׳ עיקר מחסד צריך
 ליכלל בגבורה שהוא אור הגבורה בכלי החסד כי אברהם הי׳ הכלי לחסדים,
 ויצחק שהוא בחי׳ גבורה יהי׳ נכלל באור החסד, וזהו אור החסד בכלי
 הגבורה וד״ל, והנה לעהיד יהי׳ נחגלה בחי׳ יצחק שהוא אור החסד בכלי
 הגבורה, והחסד הזה שהוא למעלה יהי׳ נמשך לכאן דרך החחלקוח שיהי׳
 החסד הזה בעצמו שהוא למעלה יהי׳ נמשך בכאן כמ״ש כי אברהם לא ידענו
 כי אחה אבינו הוא בחי׳ יצחק, וזהו מ״ש שהלוים יהיו כהנים כי הלוים הם
 מבחי׳ הגבורוה יהיו בחי׳ כהנים שהוא אור החסד בכלי הגבורה, וכמו״כ הוא
 בחי׳ גשמים הנקראים גבורוח גשמים היינו מחמה שהוא ההחלקוה לחלקים
 מחמה זה יכול להרוה אח הארץ כמ״ש והרוה אח הארץ והולידה כו׳ כי
 הארץ היא בחי׳ מקבל ומטר הוא בחי׳ משפיע וצ״ל השפעה דרר חלקים כנ״ל
 וע״כ נקראים גבורוח גשמים, וזה בחי׳ ב׳ ברכוה דחפילה, כי ברכה ראשונה
 היא מגן אברהם שהיא הכלי של חסד והאור של גבורה וזהו גומל חסדים
 טובים היינו שהוא מסחיר אח החסדים טובים שלא יורד כמו שהוא אלא
 בדרר קיצור וקונה הכל הוא בחי׳ כלי שהוא בחי׳ חסד, וזהו ברכה ראשונה
 שהוא אור הגבורה בכלי החסד, וברכה שני׳ הוא להפוך והוא מ״ש מזכירין
 גבורוח גשמים בחחיה המחים כי גבורוח גשמים הוא ג״כ אור החסד בכלי
 הגבורה והחיה המחים הוא ג״כ בחי׳ זו, כי טל שעחיד להחיוח בו המחים
 הוא טלא דנטף מפומא דעחיקא והוא טיפין טיפין כי טל הוא מלחלוחית
 הארץ כמ״ש בגדעון על כל הארץ יהי׳ חורב ועל הגיזה יהי׳ טל והוא
 הקיבוץ שיהקבץ מכל הארץ להיוח כאחד כי טבע הטל הוא ההפשטות
ל כ  שמחפשט על כל הארץ והוא היה צריך לנסיון, ע״כ הי׳ אומר שיחקבץ מ
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 הארץ להיוח כאחד, וכמו״כ הוא בחי׳ חה״מ כי החכמה חחי׳ והוא בחי׳ אור
 מים, אור הוא בחי׳ טל כי מים הוא הגשמה ביוחר והוא בחי׳ גשמים אבל טל
 הוא בחי׳ אור, והנה כמו״כ אור הוא בחי׳ חכמה והנה החכמה חחי׳ שבללוה
 נ״י נמשכין מחכמה שהוא בחי׳ טל שטבעה להיוח בבחי׳ פיזור שהם ששים
 ריבוא נשמוח ישראל, ואח״כ כשמה האדם אזי נחקבץ למעלה לבחי׳ חכמה,
 ולזמן החחי׳ שיהי׳ אז יהי׳ שוב בחי׳ פיזור שהוא בחי׳ מחחלקות לחלקים,
 ע״כ גם חחה״מ הוא בחי׳ גבורוח, וע״כ מזכירין גבורוח גשמים בחחיח
 המחים כי הכל הוא דבר אחד, וזהו הב׳ ברכוה של שמ״ע שברכה ראשונה
 הוא בחי׳ חסד שבגבורה וברכה שני׳ הוא גבורה שבחסד, וזהו ממש כמו

 בשני פרשיוח של ק״ש כנ״ל וד״ל.

 דרוש נזהר״ד שיחי׳ דברים דשנת תקס״זיין פה לאדי׳

 השמים כסאי והארץ הדום רגלי איזה ביה אשר חבנו לי ואיזה מקום
 מנוחחי. הנה להבין ענין ביה האמור בכאן, וגם להבין ענין הפילה
 הנקרא ג״כ בשם ביה כמ״ש כי ביחי ביה הפילה, ולהבין כי הנה בדוד כחיב
 אחח שאלחי מאח ה׳ אותה אבקש, משמע שאינו שואל אלא דבר אחד ואח״כ
 חושב ה׳ דברים היינו לחזוח בנועם ה׳ ולבקר כו׳, והם ה׳ בחי׳ מקיפים
 והיינו נרנח״י והנה באמה בשאלה זו שהיא שבחי בביח ה׳ הרי נכלל כל
 השאר בחי׳ הנ״ל, ולהבין בהקדים החילה כי הנה כחיב אכלו רעים ושחו
 דודים, אכלו רעים זה או״א שהם הרין רעין דלא מחפרשין שהיא בחי׳ הוי׳
 אלקינו שבק״ש היינו יחו״ע ושחו דודים הוא בחי׳ זו״נ היינו הוי׳ אחד
 שבק״ש וזהו בחי׳ יחוד״ח, ולהבין מהו ענין האכילה היינו המשכה להוכו
 להיוח בחובו בחי׳ אור וחיוח, והוא עד״מ מאכילה גשמיוה שמחי׳ אח האדם
 שאף שאדם הוא גבוה במעלה מהאכילה, כי בחי׳ אכילה אינו רק בחי׳ דצ״ח,
 אעפ״כ בשורשו בחי׳ אכילה שהיא גבוה למעלה מעלה והיינו מחמה שנפלו
 בשבירה, כי הוא לפני מלוך מלך כו׳, ונפל למטה מטה מאד וע״כ מחי׳ אה
 האדם, והנה כמו״כ למעלה באצי׳ שחכמה הוא ראש האצי׳ והוא אדם עילאה
 שעל דמוח הכסא הוצרך ג״כ לבחי׳ אכילה, שהוא המשכה מלמעלה ממנו
 היינו מבתי׳ כתר, כמ״ש והחכמה מאין חמצא שהיא בחי׳ כחר, כמ״ש אבא
 מלביש בו׳ ואימא מלביש כו׳, אבא אחיד כו׳ ואימא אחיד כו׳ אני בינה לי
 גבורה. וזהו ענין אכילה ״ שהוא המשכה מחוכם ממש בבחי׳ אור וחיוח,
 והנה בפ״א מבואר בעה״ח יונק ממזל הח׳ כו׳, ואימא יונק ממזל הי״ב כו׳

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 שהוא מזל עליון ומזל חחחון, ובהחחברוח השני מזלוח יחד נעשה כמו כן
 למטה כמ״ש הכל חלוי במזל ואפילו ס״ח שבהיכל כי ס״ח הוא יסוד אבא,
 שבהיכל הוא בינה היינו נקודה בהיכלא, והיינו היחוד חלוי במזל נוצר ומזל
 ונקה, היינו שכשהם מחחברין נעשה ג״כ למטה ביחוד אי״א׳ אר הנה שניהם
 אמח, וביאור כי הנה יש ג׳ בחי׳ היינו אור ולבוש והיכל, שהוא בחי׳ מזון
 ולבוש ובית כי בית היינו היכל, ובפעם כחיב שנקרא הג׳ בחי׳ כלי ולבוש
 והיכל, ושניהם אחד היינו אור וכלי כי מהחעבוח האור נעשה כלי, והוא בחי׳
 מזון, שהוא א״פ היינו שהוא רק לפי ערך המקבל, כמו עד״מ כשמסביר
 לחלמיד איזה השכלה הנה אם יסביר לו שלא לפי ערכו רק כמו שהוא בשכל
פסו  של הרב, בודאי לא יוכל לקבל והוא יהי׳ בבחי׳ א״מ כי אינו יכול לחו
 במוחו רק נשאר מקיף מלמעלה, משא״כ כשיסביר לו לפי ערכו אז בודאי
 יקבל, וזהו הנקרא א״פ, וכן הוא המזון שהוא אור פנימי היינו שכל כלי
 הנפש מקבל כאו״א לפי מזגו, היינו כח השכל להשכיל וכח המדוח והכבד
 לחזק כל שאר אברים ולכן המזון מחזק נרנח״י שמשכנה במוחו ולבא וכבדא
 שהם האברים והכלים לנר״ן, כי אנו רואים שכשאינו אוכל אז הוא חלש כמו
 בהעניה שהוא נקרא קטנוח המוחין וגם כשאוכל דברים גשמים השכל שלו
 מהגשם וכן להפיר וכ״ז מחמה שנחחזק כה השכל מהמאכל שמלובש בה אור
 ותיות בהעלם כמ״ש לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי הוי׳
 יחי׳ האדם היינו הוי׳ שבמאכל יחי׳ האדם, והוא בחי׳ אור פנימי שהוא לפי
 ערר המקבל, וגם הוא נקרא יוחר פנימי מחמה שמחאחד עם הכחוח בקירוב
 מהוה כמו עילה ועלול שמקבל העילה מהעלול בקירוב מהוה יש בחי׳ אחרת,
 והוא בחי׳ לבוש שהוא נבדל מהנפש, כי אין להלבוש שייכוה עם עצם הנפש
ת  והוא במדרגה פחוחה ממזון, שהוא א״פ כי למזון יש שייכוח שמחזק כהו
 הנפש, ולכל אחד הוא מחזק לפי מזגו והכונחו, משא״כ בלבוש שהוא בהשגה
 אחח לכל הכחוח שבכל מקום הוא בשוה, וגם הוא נבדל ונפרד מעצם הנפש
תה  שאין לו שייכוה עם הנפש, והנה כ״ז הוא מחמה שהוא במדרגה הפחו
 ממזון, והנה עכ״ז אנו רואים שהלבוש יוחר נעלה מהמזון בג׳ מדרגוח, והוא
 שהמזון הוא ביוקר, היינו שדי לו בפה חריבה וגם אינו צריך לו בהמידות
 שהרי הוא יכול להחיוח ולהחקיים אפילו לא יאכול אלא פעם א׳ במעל״ע,
 וגם אינו מהקיים לזמן רב שהרי צריד לאכול בכל פעם כשמחעכל המזון,
 אבל הלבוש הוא בהפוך מהמזון בג׳ בחי׳ הנ״ל, והיינו מפני ששורש המלבוש
 מבחי׳ מקיף וע״כ אור מקיף שורה על המלבושים, לכן אסור ללבוש ב׳
 מלבושים ביחד מפני שממעט אח המקיפים כידוע, וגם מבואר בגמרא מאני
 דרבנן דבלי מחפי׳ בהו והיינו מפני ששורש המלבושים הוא מבחי׳ אור מקיף
ת  וד״ל, והוא עד״מ ששכל היוחר עמוק צריך להעלים ולהלביש אוחו בהעלמו
 והלבשוח הרבה, כמ״ש וידבר ג׳ אלפים משל והיינו מחמה שחכמוח שלמה
 הי׳ עמוקה, לכן הי׳ צריכה להעלמוח הרבה, וכמו״כ בכאן שלהיוה שאור
ה  מקיף היא גדולה במדרגה, ע״כ לא היחה יכולה לירד אלא דווקא במדרג
ר  פחוחה שהוא בחי׳ לבוש כי המקיף הוא משיורי או״פ עד״מ כשהרב מסבי



ה שצט פ ס ו  ה

 להלמיד איזה שכל, הנה מה שהתלמיד יכול לקבל הוא בבחי׳ או״פ ומה
 שאינו יכול לקבל הוא בבחי׳ א״מ מלמעלה על מוחו, עז׳כ אינו יכול לירד
 בהחגלוח אלא בבחי׳ לבושים שהם דבר נפרד מגוף האדם, והוא שומר אח
 האדם מקור וחום ושומר הוא במדרגה יוחר ממשחמר, כי מאחר שהוא שומר
 אוחו הרי הוא גדול ממנו, אך מ״מ הוא אינו בבחי׳ הרגשה אצל המשחמר,
 כי הוא אינו מרגיש אם השומר שומר אוחו אם לאו, וכמו שאדם מוליך אח
 החינוק בידים, הנה לאיזה מקום שמוליך אוהו למקום ההוא ילך, והנה מצד
 החינוק בעצמו הוא אינו יודע באיזה אופן יולך אך מחמה שזה מוליך אוחו
 הנה ממילא ילך ההינוק באיזה אופן, וכמו שרוצה להסביר לחלמיד איזה
 שכל, ובזה השכל יש שיבוש והאמה והנה אם יסביר לו להשכל בשיבוש
 והאמה של זה השכל ביחד בודאי יבלבל אוחו, אלא יאמר לו באיזה האופן
 שיהי׳ האמה בכדי שלא יטעה, ואח״כ החלמיד בעצמו אינו יודע מפני מה
 הוא אומר דווקא האמה ולא השיבוש, רק ממילא נעשה כן, ועד״ז יובן שאור
 מקיף אינו יכול להתגלות בפנימיות רק בבחי׳ לבוש שהוא חיצוניוח, וע״כ יש
 בלבושים ג׳ בחי׳ משא״כ בפנימיוח והיינו מחמה ששורשם הם גבוהים ממזון
 אשר הוא פנימי, והנה כמו״כ הוא בחי׳ ביה היינו בחי׳ היכל שהוא ג״כ
 פחוחה במדרגה ממלבוש, כי הוא אבנים ובחי׳ לבוש הוא מכוון למידחו
 וקומחו משא״כ בחי׳ בית שאינו נוגע כלל לעצמוחו יוחר מבחי׳ לבוש, ומכ״מ
 אנו רואים שהביה נעלה במדרגה מבחי׳ לבוש כי הרי לביח אדם יוחר נצרך
 מלמלבושים שאל״כ הרי הוא נע ונד בארץ וגם ביה הוא ביוקר יוחר מבחי׳
 לבוש וגם הוא מהקיים יוחר, אך הענין הוא כי בחי׳ היכל אע״פ שהוא נמוך
 במדרגה אעפ״כ בשורשו הוא גבוה מאוד ע״כ אינו יכול לירד אלא במדרגה
 היוחר החחונה ופחוחה היינו אבנים ועפר, כי שורש ההיכל הוא מבחי׳ מקיף
 למקיף כי מקיף הוא כשיש פנימי עד״מ כשמםביר להלמיד איזה השכלה מה
 שיוכל להחפשט בכלי מוחו הוא נקרא בחי׳ פנימי ומה שאינו יכול להחפס
 נשאר בבחי׳ מקיף על המוח, אך החלמיד שהוא בר שכל גדול נעשה אצלו
 זה המקיף פנימי ויכול לבוא לבחי׳ גילוי אבל מקיף למקיף הוא שלא בא
 עדיין לידי גילוי כלל והוא הנקרא רצון לרצון היינו מחשבה קדומה, כי
 הרצון סחם אינו נקרא רק כשבא לידי גילוי אבל כל זמן שלא בא עדיין לידי
 גילוי רק הסכמה במוחו היינו שירצה לזה הרצון זהו נקרא רצון לרצון והוא
 בחי׳ מקיף למקיף, כי אינו אף בבחי׳ גילוי כלל לכן מחמה שהוא גבוה
 במדרגה מאוד אינו יכול לירד רק במדרגה היוחר נמוך שהוא בחי׳ היכל
 היינו אבנים כו׳ והנה כמו״כ יובן עד״ז למעלה באדם דאצי׳ שהוא ג״כ נקרא
 אדם כמ״ש ועל דמוח הכסא דמוח כמראה אדם יש בו ג״כ כל הבחי׳ מאלו
 היינו מזון לבוש והיכל, בחי׳ מזון הוא מ״ש בעה״ח אבא מלביש כו׳ להיוח
 שאבא הוא שורש לקו ימין היינו חח״ן, ואימא היא שורש לקו שמאל היינו
 בג״ה הוצרכו ג״כ לבחי׳ אכילה שהוא המשכה והוא בחי׳ מזון, כי חכמה
 מאין המצא היינו מבחי׳ כהר שהוא ממוצע בין מאציל לנאצלים והיא נקודה
 אחרונה שבמאציל ושורש וראש לנאצלים, לכן הכהר פעם נמנה בין היו״ד
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 ספירוה ופעם אינו נמנה כי הוא הרצון להאציל, ויש בו בי״ח בחי׳ ג״כ היינו
 בחי׳ מזון ולבוש והוא פנימי ומקיף, כי הנה אכילה של או״פ היא עד״מ כמו
 מזון הגשמי שאור וחיוח אינו בהחגלות אלא מלובש בהלחם, כמו״כ עד״מ
 יהי׳ אכילה לחכמה שהוא בחי׳ חיוח ואור הפנימי שהוא בהרגשה אינו אלא
 בדרך הלבשה שהיינו חג״ח דאריר והיינו שרש הקווין, כמו עד״מ כשהוא
 מלובש בחום כי חג״ח מלובש בה המוחין שלמעלה • במוחין דזעיר הוא ג״כ
ה הנ  דרר הלבשה, היינו נה״י דאימא שנעשה מוחין לזעיר וזהו בחי׳ א״פ, ו
ו מ  יש בחי׳ ב׳ והוא א״מ שהוא ג״ר דאריך שמהם הי״ג חיקוני דיקני׳, היינו כ
 עד״מ השערוח שבזקן נמשכין מוהרי המוחין בחור החלל של השערוח, ואינו
 נחגלה כ״א בחי׳ שערוח שהוא דבר חיצוניוח, וע״כ נקרא הי״ג ה״ד בשם
 לבושין, כמ״ש לבושי כחלג, כי לבושי הם הי״ג ח״ד והוא בחי׳ מקיף שהוא
ך  לבוש שהם מלבישים את אבא ואימא, כי זרועוח דאריר הם מלובשים בתו
ה מ כ ח  או״א והשערוח דדיקנא הם מלבישים לאו״א, כי הם בבחי׳ מקיף, וזהו ה
ך  מאין חמצא, כי חמצא משמע ממילא שהוא מהארח המקיף, כי הג״ר דארי
 הם בבחי׳ מקיף והחג״ח דאריר הוא בבחי׳ פנימי, וזהו הכל חלוי במזל ואפי׳
 ס״ח שבהיכל שהוא יחוד חו״ב כנ״ל וד״ל, וזהו באחי לגני אחוחי כלה אכלתי
ין  כר, פי׳ כשנמשך למטה אז הוא בדרך הלבשה ולכן שייר לשון אכילה דענ
 אכילה הוא שמלובש התיות וא״פ בהעלם בהלתם, לכן כשבאתי לגני אז שייך
 אכילה אבל במדרי׳ שהיא ג״ר דאריך לא שייך שם אכילה כלל, כי שם אור
 א״ס הוא בהתגלות היינו שלא ע״י לבוש, וזהו ענין יוה״כ שנמשך בחי׳
 פנימיוח הכחר אז אין שייך אכילה, והנה כתיב כי תפארת אדם לשבת בית,
ק  אדם הוא חכמה וביה הוא היכל, והוא ענין היכלוח דאצי׳ שהוא מג״ר דעתי
 והיינו מלכוח דא״ק, ובדרך כלליוח נקרא מלכוח דא״ס שהוא מחשבה
 הקדומה היינו מקיף למקיף, והיינו שלא בא עדיין בהתגלות כי כתר הוא
ל ע  בחי׳ הרצון להשכיל, ויש בה פנימי ומקיף אבל מחשבה הקדומה הוא ב
 הרצון היינו שממנו נמשך הרצון, ועדיין לא בא להחגלוח הוא נק׳ מקיף
 למקיף, והנה הבחי׳ מקיף למקיף נמשך בהיכלוח דאצי׳, והיה כל הג׳ בחי׳
ם ח  שהם מזון ולבוש והיכל יש ג״כ בחורה ומצוח כי ההורה היא בחי׳ ל
ך ת ר מ  כמ״ש לכו לתמו כר ולתם לבב אנוש יסעד ותורתך בתוך מעי כי א
 התייתני, והוא עד״מ מזון הגשמי שנחוסף כח וחיות עי״ז בנר״ן וע״י מה הוא
 ההוספה היינו ע״י אור וחיוח המלובש בהלחם בהעלם, כמו״כ התורה מלובש
ה ר ו ת  בה בהעלם חכמחו יח׳ כמ״ש אורייחא מחכמה נפקת בו׳, וע״י לימוד ה
ג  ניחוםף חיוה וכח במוחו בהשגה אלקוח שע״י לימוד החורה יכול להשי
ש פ נ  אלקות ביותר, וזהו שמבואר כי התורה בג״ע הוא בחי׳ מזון ובחי׳ א״פ ל
 ומצוח הם בבחי׳ א״מ ולבושים היינו שהוא דבר מעצם הנפש, כי התורה היא
ם צ ע  נתאחד עם הנפש כמ״ש ותורתך בתוך מעי, אבל מצות הוא דבר נפרד מ
 הנפש כמו טלית ותפילין כר, והיינו כי המצות הם מבתי׳ לבושים, כי שורש

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 המצות הם גבוהים מאד נעלה מחרי״ג אורחין שבגלגלחא ע״כ אינו יכול
 לירד כ״א במדרגה היוחר נמוכה היינו בבחי׳ לבושים, ובזה יובן מה שפעם
 משמע שתורה עדיף ממצות כמ״ש והלמוד הורה כנגד כולם ופעם משמע
 להפוך היינו שמביא לידי מעשה, אך שניהם אמה כי בבחי׳ א׳ התורה עדיף
 ממצוח כי חורה הוא בחי׳ מזון וא״פ היינו שנהוסף כה בהשגה אלקוח כמ״ש
 חורה אור שהוא א״פ אבל בבחי׳ אחרת מצות היינו שהם יוחר בהעלם מת״ח
 והיינו מפני ששורש המצוח הוא גבוה מאוד נעלה, ועד״ז יובן מה שבח״ת
 אפילו לא קרא אלא ק״ש שחריח וערביה יצא ידי חובחו ח״ח, ובמצוה אינו
 כן כי צריך לקיים המצות בכל יום כפי הראוי, והיינו כי תורה היא בחי׳ א״פ
 שהוא בבחי׳ מזון כנ״ל ומזון אינו אלא לפרקים כנ״ל, ע״כ התורה היא ג״כ
 כמו״כ אבל המצות הם בבחי׳ לבושין, ע״כ הוא תיים בתמידות ולכן המבטל
 מ״ע מכין אותו עד שתצא נפשו משא״כ בחורה, והנה יש כל הג׳ בחי׳ אשר
 בבתי׳ מקיפים כנ״ל יש ג״כ בבתי׳ מצות היינו בחי׳ היכל ישנם במצות ג״כ,
 והוא מצוח צדקה כמ״ש כופין על הצדקה, היינו שעיקר המצוה צדקה היא
 שיהי׳ מחחילה ע״י מניעוח היינו שלא ירצה הגם שנאמר ולא ירע לבבך כו׳
 היינו זהו כשכבר נותן אז לא ירע אבל בתחילה צריך דוקא שיהי׳ לו רצון
 שלא ליתן ואת״כ בבתי׳ ביטול הרצון זה אשר לא רצה עד עתה, וזהו עיקר
 המצוה, וכמו״כ מצינו גבי שכתת עומר שמבואר בתוספתא גבי ששכת עומר
 בשדה כו׳ והביא פר ושמח שמחה גדולה ושאלו לו מה נשתנה זה המצוה
 מכל המצות ואמר לו כי כל המצות חלוים ברצון האדם וזה דוקא בלי רצון
 וד״ל. והיינו כי כל המצות שרשם מרצון העליון שהם תרי״ג אורחין שהוא
 חלוי ברצון האדם כי ברצון האדם מגיע לשורש המצות שהוא ג״כ הרצון
 העליון וכמ״ש עשה רצונך כרצונו כו׳ אבל יש מצות שרצון האדם אינו יכול
 להגיע לשם כי הם למעלה מהרצון והם מי״ג חיוורתא שבגלגלתא ע״כ שם
 הוא עיקר מה שאינו רוצה לעשוח, וכן הוא בבחי׳ מלכוח כמו בשאול כחיב
 והנה נתבאת אל הכלים, וגם בדוד ידוע שלא רצה, כי הגם שבחי׳ מלכות
 היא במדרגה גדולה מאוד כי הוא התגלות אלקות לכן העיקר המצוה היא
 מה שאינו רוצה, כי מלכוח היא ממלכוח דא״ס שהוא גבוה מאד נעלה מבתי׳
 הרצון והוא נקרא בעל הרצון ע״כ רצון האדם אינו יכול להגיע לשם, אלא
 דייקא מה שאינו רוצה, וזה שנאמר בדוד אם כה יאמר לא חפצחי הנני,
 והיינו מחמה שהוא הי׳ אחוד ואחוז וקשור בעצמיוח כי הוא הי׳ ממלכות
 דא״ס ע״כ הי׳ אצלו הן ולאו שווין, והוא עד״מ כשאדם אוהב אח חברו מצד
 החקרבוח שמקרב אוחו, כמו חלמיד לרב כפי החקרבוהו כך הוא האהבה
 משא״כ אהבה האב לבן הוא מצד עצמוח, והיינו אף שאביו אינו אוהב אותו

 כ״כ בזה העח מ״מ הבן אוהב לאביו והיא אהבה שמצד עצמיות וד״ל.

 והנה זה החילוק בין במוח לביח עולמים, כי צריך להבין מפני מה נאסר
 הבמוח, כשהי׳ בהמ״ק קיים עיקר היא המזבח שהי׳ מקריב עליו קרבן
 היינו ריח ניחוח להוי׳ והיינו שירד אש מלמעלה ונחאכל וכמו״כ הי׳ למעלה
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 שרפ״ח ניצוצין נחעלה על המזבח שהוא בחי׳ מלכוח, והי׳ גורמין המשכה
 ולכן יוהר אינו מובן מפני מה דוקא בביח עולמים ולא במזבח שבשדה, אר
 עחה יובן כי הנה הקרבנוח הוא רק העלאה מ״ן וע״י העלאה הי׳ אח״כ
 הורדה והמשכה לפי ערר העלאה, אבל בבהמ״ק הי׳ המשכה לא לפי ערר
 ההעלאה היינו אף מה שהעלאה אינו יכול להגיע לשם, כי זה ענין ביה היינו

 שבו שורה מקיף למקיף כנ״ל וד״ל.

 וזהו החילוק שבין משכן שעשה משה לבהמ״ק שעשה שלמה, כי בודאי
 המשכן שעשה משה הי׳ יוחר נעלה במדרגה מבהמ״ק, כי זה ענין
 היריעוח היינו המשכוח שונים אבל מ״מ מקדש שעשה שלמה הי׳ במדרגה
 היוחר נעלה מפני שהי׳ ביה של אבנים ובמדרגה היוהר פחוחה שהוא בחי׳
 דומם בו שורה יוהר בחי׳ מקיף למקיף, אבל משכן שהי׳ מקרשים שהוא בחי׳
 צומח ע״כ לא הי׳ שורה בו כ״כ בחי׳ מקיף למקיף וזהו מזמור שיר חנוכה
 הביח לדוד לכן הי׳ שמחה גדולה מפני שהי׳ נמשך בחי׳ מקיף למקיף, וענין
 הקרבן של המזבח הוא רק הכנה וגרמא בעלמא שיהי׳ יכול לשרוח בו אח״כ
 בחי׳ מקיף למקיף, אבל העיקר הי׳ בהמ״ק וזהו ענין כי ביחי ביה חפלה, כי
 הנה כהיב בחרבי ובקשחי וה״א בצלוחא ובבעוחא, כי בחי׳ צלוהא הוא
 בשמ״ע היינו שיהי׳ המם״נ והוא הרצון היינו בטל רצונך לרצונו יה׳, וזה
 ענין שמ״ע שחלוי ברצון וע״י ההעלאה הוא גורם המשכה, וזהו בצלוחא,
 אבל ברעוחא הוא מה שמחעלה מאליו ולא העלאה מ״ן, והוא מלשון נבעו
 מצפוניו, והוא מס״נ דנפל״א, וזהו הענין שהפילה נקרא בשם ביה והוא
 מהארח המקיף למקיף, כי העיקר הוא בבחי׳ ביה, רק שמחחילה צריר למס״נ
 עפ״י הרצון והיא הכנה בכדי שאח״כ יהי׳ שורה בחי׳ מקיף למקיף והוא מס״נ
 בביטול הרצון, וזהו שאמר חציף מאן דמצלי בבקחא, ולכאורה יפלא מהו
 לשון חציף יאמר אסור, אר הענין הוא כ״א אינו מחפלל בביה ואינו גורם
 אלא המשכה שהוא לפי ערר העלאחו, אבל מה שהעלאחו אינו מגיע לשם
 אינו יכול להמשיך, וזהו כשמחפלל בשדה, אבל כשמחפלל בביח אז הוא
 המשכה יוחר היינו מבחי׳ מקיף למקיף, וזהו פי׳ חציף היינו שהוא עומד על
 דעהו ביוהר מדאי, היינו שהוא לעצמו בלא ביה יגרום המשכה גדולה ביותר
 אף מבחי׳ מקיף למקיף, וזה שפסק הרמב״ם בלאו לא יטע לר אשירה כל עץ
 אצל מזבח כר, היינו שעץ שוקע מוחר ועץ בולט אסור, כי עץ שוקע הוא
 בחי׳ פנימי, ועץ בולט הוא בחי׳ ביה ולכן אסור, כי אינו שורה בחי׳ מקיף
 למקיף אלא דוקא במדרגה היוהר חחחונה שהוא בחי׳ אבנים, והוא בחי׳
 אוחיוה היינו שהי אבנים בונוח כר, וזהו אבן מאסו הבונים היינו אבן שהוא
 מלכוח שמםהרח בבי״ע, כי יש ד׳ בחי׳ ב״ן היינו שרה רבקה רחל ולאה וזהו
 אב״ן שהוא בחי׳ רחל מאסו הבונים היחה לראש פינה וראש פינה היינו בחי׳
 רחל שהוא בחי׳ דומם דאצי׳ כידוע בה שורה דוקא בחי׳ מקיף למקיף, וזה
 שראש פינה היא יופי הביח וזהו ומעשה ידינו כוננה עלינו ומעשה ידינו
 כוננהו כי הנה בישראל יש בחי׳ חב״ד חג״ח נהי״ם, ונה״י הם שעושים מצות
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 מעשיוח בעשי׳ גשמיוח היינו אפילו בלא בחי׳ לב כידוע, אבל לעחיד חהי׳
 השראה והמשכה ממקיף למקיף, ולא ישרה אלא דוקא למטה מטה היינו

 בעשי׳ גשמיוח כנ״ל וד״ל.

 דרוש מהר״ד בערך נדב דשנת תקסזיין לפ״ק פה לאדי׳

ן מאמר הזהר פ׳ מקץ וליוסף יולד שני בנים בטרם הבא שנח הרעב י ב ה  ל
 כו׳, כד ברא קוב״ה עלמא ברא לי׳ באחוון דאורייחא וכל אוח ואוח
 עליה קמי׳ כו׳, כיוון דאחגלגלו ואחחברו ב׳ אהוון איליז היינו ט״ר כחדא
 סלקא ט׳ ולא אחיישבח עד דגער בי׳ קוב״ה ואמר טיח טיח על מה אח
 סלקיח ולא אהיישבח בדוכחיך כו׳ וכדין הבו ואחיישבו דא בדא כחדא
 מההיא שעהא פריש לון קוב״ה וברא לון לכל חד יומין ושנין ידיעין כו׳ ימי
 הטב וימי הרע בו׳, והנה מההילה צריך להבין ענין שורש בחי׳ שבירה
 וחיקון, כי הנה כחיב ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלוך מלך
 לבני ישראל, והם המה זיין מלכים קדמאין שנפלו בשבירה והם לפני מלוך
 מלך לבני ישראל, כי מלך ישראל הם חיקון, אך צ״ל אם כן מהו ענין מלך
 השמיני, היינו מלך הדד כר ושם אשחו כר, כי לא הי׳ השבירה רק בדין
 מלבין קדמאין ומלך השמיני הוא ההיקון אך הנה באמה יש שני מיני
 חיקונים, והיינו בשורשם של החוהו והחיקון יש שם ג״כ שני חיקונים כי
 השורש של ההוהו הוא אא״ס שהי׳ ממלא כל מקום החלל, ושורש של החיקון
 הוא קו וחוט, ובשורשם יש שני מיני חיקונים כי הנה מבואר בזוהר בריש
 הורמנחא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה, והנה טהירו עילאה הוא
 עצמיוה אא״ס ושם גליף גליפו היינו חקיקוה האוהיוה כי האוחיוח הם בחי׳
 כלים כידוע, והנה מצינו ב׳ בחי׳ כלים היינו כלים מקבלים וכלים פשוטים כי
 כלים מקבלים הוא שמקבל אח הדבר לחוכו בקירוב מהוה היינו שנחקרב
 הדבר בחוך הכלי ממש, וכלים פשוטים הוא בחי׳ כלי המעבר, היינו שעובר
 דרך כלי זו ההשפעה ולא שמקבל לחוכו אלא הכלי מעבר בפעולה לאחר,
 והוא בבחי׳ שינוי מהוה ממש, כי הפעולה כמו שהוא כלול בהכלי אין לו
 ערך להפעולה אשר נחגלה אח״כ, היינו כשעושה דבר פעולה לזולחו, לכן
 הוא בשינוי מהוה, היינו כלים פשוטים כמו עד״מ סכין שפעולחו הוא לחחוך
 איזה דבר, הנה הפעולה הוא שינוי מעצם מהוהו, והם ענין כלים חיצונים
 וכלים פנימים, כי כלים חיצונים הם כלי המעבר וכלים פנימים הם כלי
 קיבול, וזהו נשמוח ומלאכים, כי נשמוח הם כלים פנימים ומלאכים הם
 מכלים חיצוני׳ כי הם רק בחי׳ שלוחים, היינו כוחוה ההשפעה והם רק בחי׳
 מעבר, כך הנה למעלה בעצמיוח אא״ם שהי׳ ממלא כל מקום החלל הי׳ אור
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 א״ס פשוט בחבליה הפשיטוה ולא הי׳ באפשרי להיוח איזה דבר פרטי אפילו
 כמו רצון להאציל גופה, ע״כ הי׳ מוכרח להיוח הגבלה בכח, והוא בחי׳
 אוחיוח שבטיהרא, היינו אוחיוח שקיעין ואוחיוח בליטין היינו כלים מקבלים
 וכלים פשוטים כנ״ל, וזהו גליף גליפו היינו ב׳ פעמים, כי הם ב׳ בחי׳ אוחיוה
 כנ״ל, וזהו נקרא י״ס הגנוזוח במאצילן ששם הוא שורש הגבלה, והנה כמו
 שבכלי גשמי יש ב׳ דברים היינו האחד הכלי בעצמו כמו שהיא והב׳ היא
 המדה של הכלי כמו האמה ביבש והין בלח, וכמו אמח הבנין היינו שהוא
 מודד כמה יהי׳ מחזיק הבנין, והיינו עשרים ושמונה באמה היריעה האחח כר
 וכמו״כ הוצרר להיוה קו המדה למדוד והיינו ג״כ למעלה הקו וחוט הוא קו
 המודד אורוח בכלים, כי להיוח אף רצון פרטי כמו הרצון להאציל הי׳ ג״כ
 מן הנמנע מאחר שא״ס פשוט בחכליח הפשיטוח, וכשהי׳ יורד אור לתוך
 הכלי לא הי׳ יכול להכיל בחוכו ע״כ הוצרך להיוח בבחי׳ קו וחוט המודד
 אורוח בכלים היינו לירד אור בחוך הכלי כ״א לפי יכולחו לסבול, והנה הקו
 וחוט גופה הוא כלול מחו״ג היינו כשמודד שיהי׳ מחזיק מדה זו ולא זו היא
 הוא בחי׳ חו״ג, וכ״ז הוא מחמה שהקו וחוט שורשו מאור א״ס שהי׳ ממלא
 כל מקום החלל, ושם הוא בודאי כלול מחו״ג כי שם הי׳ הגבלה בכח בבחי׳
 חסד ואח״כ כשנחפשט בבחי׳ קו וחוט הוא ג״כ כלול במשורשם והיינו מחו״ג,
 והיינו שנתפשט דוקא בבחי׳ קו וחוט ולא יוחר והוא בחי׳ חו״ג, ע״כ יכול
 למדוד אורוח בכלים, והנה יש ג״כ עוד בחי׳ אחרח בקו וחוט, היינו אשר
 יכול להוסיף אורוח באצילוח אך צ״ל איך ביכולחו להוסיף מאחר שכל עיקר
 * הוא רק למדוד, והיינו כנ״ל שבלא הקו לא הי׳ יכול לסבול הכלי אח האור
 וא״כ איך הוא מוסיף, אלא הענין שבודאי הוא מוסיף, והיינו מה שמודד הוא
 בגילוי וההוספה היא בבחי׳ העלם והיינו שאינו נרגש ההוספה בהבלים
 כידוע, ודוגמא לזה מצינו בארון, כי הארון לא הי׳ חופם מקום במקדש
 כמ״ש מקום ארון אינה מן המדה, והדבר אינו דיכן מאחר שהי׳ הארון בק״ק
 במקומו איך לא הי׳ חופם מקום, אלא הענין ־יא שא״ס הכל יכול היינו
 שיהי׳ בבחי׳ מקום, ואעפ״כ לא הי׳ חופם מקום, וכמו״כ יובן בכאן היינו
 מאחר שהקו וחוט נמשך מבחי׳ א״ס, ע״כ יכול להמשיך ולהוסיף אורות
 באצי׳ ואעפ״כ לא היה נרגש כי זה בבחי׳ העלם, מה שמודד שלא יהי׳ אלא
 המדה זו היא הגילוי שהי׳ באורוח וזו היא בחי׳ ההיקון, כי אור א״ס הוא
 בבחי׳ תוהו היינו שא״א להיוח איזה דבר פרטי אף שהי׳ שם הגבלה בכה,
 מ״מ כ״ז שלא נמשך בבחי׳ קו א״א להיוח עולמוה מוגבלים, ואח״כ כשנמשך
 בבחי׳ קו שהוא כלול מחו״ג אזי יכול למדוד אורוח בכלים במדה וקצבה,
 כדי שיכול הכלי להכיל בחוכה אח האור וגם יכול להוסיף בהעלמה אך יש
 עוד חיקון אחר שהוא השורש לחיקון זה, והוא הרשימו היינו שאחר שנסתלק
 אור א״ס נשאר רשומו ניכר, והנה ענין הרשימו בקו הוא עד״מ כשאדם רוצה
 לבנוח ביח כמו שהוא מוחלט אצלו בהסכמה שיבנה הביח בכמה אופנים

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכתיי.



ה ה ת פ ס ו  ה

 ומחמה שמורא לא יעלה על ראשו שלא ישכח אח הציור, רושם זה הבנין על
 הנייר הגם שהרשימו הזאה היא אינו מערר הבנין בעצמו, כ״ז אינו אלא
 רשימו מהבנין, אר מ״מ הוא שורש להבנין היינו שע״י כן יהי׳ הבנין כמו
 שנשאר בהחלט אצלו, וכמו כשלומד איזה השכלה אר יכול לשכוח לאחר זמן
 ע״כ הוא רושם זה השכל בקיצור, והוא רשימו ושורש בכדי שגם אח״כ יהי׳
 לומד השכל בהשכלה טובה, וכמו״כ הוא למעלה שמאחר שאא״ס היה ממלא
 כל מקום החלל ולא הי׳ יכול להיוה עולמוח פרטים כמו רצון להאציל, ע״כ
 הי׳ מוכרח להיוה הםתלקוח כדי שיומשר בבחי׳ קו וחוט׳ אר בכדי שלא יהי׳
 וימשוך ג״כ אח״כ בבחי׳ אא״ס ע״כ הצריך להיוח מקודם רשימו, שהוא שורש
 להקו, כדי שיהי׳ אח״כ נמשך רק בבחי׳ קו וחוט והוא החיקון הראשון שהוא
 שורש התיקון של הקו וחוט, והנה כמו״כ הוא בבחי׳ א״ם, וגם שם יש ב׳
 חיקונים, כי הנה מבואר בעה״ח שבעולם החוהו הי׳ הפפי׳ זה החת זה, היינו
 גבורה חחח חסד כר והוא עד״מ שני הלמידים ששמעו מרב אחד דבר אחד
 היינו כמו מחלוקה שמאי והילל היינו זה נוטה לזכוח וזה נוטה לחוב, והיינו
 מחמח שזה הכלי שלו מטה לחסד ולזה כר ע״כ הי׳ מחלוקה, אבל העיקר
 הוא לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא, היינו אור החסד בכלי הגבורה
 כר כי ע״י החפררוח שמפרר השכל לחלקים עי״ז יכול למצא גם בהכלי של
 חסד מקום שיכול לסבול גם בחי׳ גבורה וכן להפור, וזהו ענין הרחבה הדעת
 שיש מקום לסבול שני הפכים, וכמ״ש וירא אלקים אה כל אשר עשה והנה
 טוב מאד, ואח״כ כחיב ויחעצב כר נחמחי כי עשיחים כו׳ ואח״כ כחיב לא
 אוסיף עוד כו׳ כי יצר לב האדם רע כר, וזהו ענין שסובל ב׳ הפכים וכמו
 שבחוב כי על אפי ועל חמחי היחה לי העיר הזאה על שנשא שלמה אח בה
 פרעה וביום הזה ניחן שה״ש שאין שמחה גדולה כיום שניחן בו שה״ש, וכל
 זה כנ״ל היינו מצד הרחבה הדעה מצד זה הוא אוהב ומצד זה הוא שונאו,
 והוא בחי׳ חיקון שיכול להיוה התכללוה מחו״ג ביחד היינו שיש בחסד מקום
 שהוא ג״כ בחי׳ גבורה וכן בהפוך, אך כשהוא ריבוי אור ומיעוט כלים היינו
 שאינו נחלק לדברים פרטים רק הכלי כמו שהוא בגילוי, והגילוי הוא בחסד
 ע״כ אינו יכול לסבול המנגד, וכן הכלי שהוא גבורה אינו יכול לסבול המנגד
 של החסד וזהו בחי׳ עולם החוהו, לכן צריך לעולם החיקון שהוא ריבוי אור
 וריבוי כלים שאז מוצא מההעלם אל הגילוי, ובהעלם יש ג״כ בכ״א המנגד
 שלו כמו שאנו רואים ממאכל גשמי היינו מדברים חמוצים וחריפים ומתוקים
 ביחד דוקא זהו משיב אה הנפש, והיינו כי מוצא מכאו״א מה שהי׳ בהעלם,
 ובכל אחד יש בהעלם המנגד שלו, היינו אם הוא דבר חריף יש בהעלם דבר
 מחוק, לכן כשהם בבחי׳ התכללות אז הוא מחי׳ אח הנפש וכמו״כ בשכל אדם
 כשמפריד לחלקים רבים אז יכול למצא גם השכל של המנגד ויכול להיוח
 החכללוח, וזהו ענין ההיקון היינו שהי׳ חו״ג זה כנגד זה כנ״ל, והוא ענין
 השלום שבין אחד לחברו היינו שכל עוד שאינו רואה החסרון של חברו
 וחברו בו אלא כל או״א בשלימוחו אינו יכול להיוח החכללוח ואהבה ביניהם
 כי זה הי׳ מדח סדום שהיו אומרים שלי שלי ושלך שלך, לכך היו מוכרחים
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 להההפר, והנה מלמעלה ג״כ מחמה שלא היו יכולים לסבול את האורות
 נשברו ונפלו בעולם הבריאה ונעשה בה בריאה יש מאין, והיינו כמו עד״מ
 כשכוהב איזה שכל באוהיוח מועטים והיינו כמו ויאמר הוי׳ השכל הוא בוי״ה
 אוחיוח הנ״ל, והנה כשנחפרדו האוחיוה ו׳ בפ״ע וי׳ בפני עצמו וכן כולם
 הנה אין במשמעוח הו׳ או הי׳ שום שכל אף לפי ערד השכל אשר הי׳ בכל
 אוח כשהי׳ במצב אחד, וזהו נקרא ענין השבירה היינו שנהפרדו האוחיוח כן
, כי מחמה שהאורוח נםחלקו למעלה מהכלים ג״כ נפרדו ונפלו  נחפרדו
 בעולם הבריאה, ונעשה מזה הכלים יש מאין, ואח״כ כשהי׳ עולם החיקון
 נתעלה הכלים מבי״ע לעלוה לאצי׳, וזה הי׳ ירידה צורר עלי׳ בכדי שיוכל
 לעלוה יוחד למעלה, והוא עד״מ הנ״ל באותיות החיבה, היינו שעושה
 הפירוד בכדי לעשוח מזה האוחיוה כמה צירופים אחרים שונים כמו ה׳
 אותיות ויאמ״ר יכול לעשות מכל אות ואוח כמה צירופים, וזהו איחגלגלו
 אחוון, כי איהגלגלו יש ב׳ פרושים האחד הוא מלשון כשנטל ספר מעל
 האסקופה והוא בחי׳ ירידה מלמעלה למטה שהוא בחי׳ שבירה שנפלו לעולם
 הבריאה, והב׳ מלשון גלול שנחהפר הצד שהוא למטה להיוח מלמעלה כמו״כ
 החיקון הוא שנחהפר הצירופים שהי׳ שלא כסדרן היינו מטה למעלה שאוהו
 האור שהוא למטה להיוה למעלה, וזהו ההקון שהיו בריבוי אורוח וריבוי
 כלים, ועי״ז יכול להיוח החכללוח חסד וגבורה, וזהו החיקון של מלר ישראל
 שהוא ז״א דאצי/ אר מי הוא הגורם להיוח הצרופים באופן זה הוא החיקון
 הראשון שהוא מלד הדד היינו מלך השמיני, והוא בחי׳ שם מה החדש היינו
 חכמה דא״ק, והוא עד״מ באחד ששמע שכל מרבו אם הוא אינו מבין השכל
 בעומק אז אינו יכול לכחוב אה השכל כי יכול הרואה לטעות בו ואף הוא
 בעצמו יטעה בו, אבל כשמבין השכל בעומק אז יכול הוא לכחוב אח השכל
 אף בהשכלוח מרובים, כמו״כ בכאן כשמחגלה חכמה דא״ק שהוא שורש
 החיקון היינו שם מ״ה החדש אז למטה באצי׳ נחהוה התיקון באורות מרובים
 וכלים מרובים, וזה בג׳ דברים ברא הקב״ה עולמו בסופר וספר וסיפור, כי
 סופר הוא שסופר האוחיוח, והוא שם מ״ה החדש היינו בחי׳ חורה דאצי׳
 שהיא בחי׳ החיקון כמ״ש באורייחא ברא קב״ה עלמא, וכמו״כ להאציל הוא
 ג״כ מהורה דאצי׳, וכמו״כ יוהד למעלה היינו שהקו וחוט הוא ההיקון,
ר  והגורם להיוח קו וחוט הוא הרשימו וד״ל, והנה הקו וחוט הוא יורד לחו
 האצי׳, ונעשה חכמה היינו בוצינא דקרדנייחא עד בחי׳ המלכוה שהוא עיניך
 ברכוה בחשבון, ומשם ולמטה הוא פרסא מפסיק והנה עולם הבריאה היא
 בחי׳ עולם ההוהו, והיינו מה שיוכל להחברר באצי׳ נחברר ומה שאינו יכול
 להחברר נפלו בבי״ע, וזהו בחי׳ עה״ד טו״ר היינו שמעורב הטוב והרע
 כאחד, וזהו מ״ש ומשם יפרד כר, היינו החיקון, כי באצי׳ החיקון הוא
 להחכלל חסד וגבורה כאחד, ובכאן למטה מאצי׳ החיקון הוא להחפרד הרע
 מהטוב, וחערובוה הוא בבחי׳ שאח״כ יפרד ביוחר, והוא עד״מ שרוצה להסיר
 הסיגים מהכסף, וכל מה שמערב סיגים בהכסף ביוחר נפרד אח״כ יוחר
כל  כשמניח אח״כ אח הכסף בכור להחיר, והוא עד״מ גם כן באחד שלומד ו
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 מה שהלכה מפולפלה ביוחר מנגדים דייקא היא יוחר מבורר, וכמו״כ
 בבריאה שמה שהיא יותר תערובוח טו״ר נפרד אח״כ יוחר טוב, וזהו התיקון
 של הבריאה, והיא ג״כ באוחיוח כנ״ל, והיינו חוהו דבריאה היא להבדיל בין
 הטמא ובין הטהור שהוא החיקון של הבריאה, וזהו זיין פרוח הטובות הם ז׳
 מדוח טובוח ח׳ פרוח הרעוח הם ז׳ מדוח רעוה, וזהו כי לא נודע כי באו אל
 קרבנה, והיינו שצריך להיוח שבע שני רעב ושבע שני שבע נפרדים זמ״ז,
 לכן הוצרכה להיוח מקודם בבחי׳ חערובוח להחערב יחד וזהו ולא נודע כי
 באו אל קרבנה כו׳, וזהו מ״ש בזוהר כד סלקא ט״ר כו׳ סליק ולא אתיישבת
 ה״ט בו׳, היינו שאמר לקב״ה וכי עבדת למהוי כו׳, פי׳ שלא יכול ה״ט שהוא
 בחי׳ וחסד לסבול המנגד שהוא ר״ע היינו גבורה, עד דגער בי׳ קוב״ה ואמר
 ט׳ ט׳ כו׳, והגערה הזה היה בחי׳ ביטול היינו שבטל מפני גדול ממנו אז
 נכללים זה בזה והוא ע״ד עושה שלום במרומיו היינו בין שר של אש לשר
 של מים, ומי הוא העושה שלום היינו הדבר הגדול במדרגה וגבוה משניהם,
 והיינו שע״י שהם בטלים כל אחד מכליהם ויכול עי״ז להיוח החכללוח, לכן
 כחיב בההוא שעחא קארי׳ לון קב״ה, היינו כי עיקר החיקון היא בבריאה
 היינו להיות החפרדוח רע מטוב וברא להון זמנין ושנין ידיעין, היינו ימי
 הטוב וימי הרעה להיוח נפרדים זמ״ז, והנה בחי׳ יוסף הוא בחי׳ יסוד, לכן
 הוא הי׳ מהפך ימי הרעה בכדי להיוח ימי הטוב ומ״ש וחימש אח ארץ
 מצרים בז׳ ימי הרעב היינו שהי׳ מכנים ה׳ חסדים של יסוד אבא בדין ימי
 הרעב, והי׳ מהפך חשוכא לנהורא והי׳ מכנים בז׳ ימי השבע לזיין ימי הרעב
 והיינו ע״י החכללוח החסדים מבחי׳ אבא היינו ה׳ חסדים של יסוד אבא כנ״ל

 עד בחי׳ גבורוה כו׳ וד״ל.

 דרוש ת״ק סמך זיין לפ״ק פה ליאדי׳

ל ברוך גדול דעה כוי. זה אנו אומרים בחול, ובשבח אנו אומרים האל  א
 הפוחח לנו דלחוח שערי מזרח כוי. והנה הבדלה שהיא בחול כך הוא
 בשבח אלא שבשבח היא גבוה במדרגה ובחול הוא למטה במדרגה, וצריך
 להבין מה דכחיב שער הפונה קדים יהי׳ סגור ששה ימי המעשה וביום
 השבח יפחח. ולהבין כל זה צריך להקדים חחילה מה שמבואר באד״ר
 ובאדר״ז על פסוק ואני חפלחי לך ה׳ עה רצון, דכד אחגליא עהיקא קדישא
 רצון דילי׳ משהככין ד׳ מאוח ב״ד, וכד אסחכל מצחא דז״א במצחא דעהיקא
 אז כתיב יאר ה׳ פניו אליך. ולהבין כל זה צריך להקדים מה שמבואר
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 בעה״ח, כי הנה יש ג׳ בחי׳ אדם, היינו אדם דבריאה, היא בחי׳ אדם קדמון,
 אדם דיצירה הוא עחיק ואריך, ואדם דעשי׳ הוא זעיר דאצילוח, ואו״א הם
 רק מעבירים לבד היינו שעברו דרך שם והם נעשים מוחין לזעיר, והג׳ בחי׳
 אדם הם כנגד ג״פ קדוש, כי קודש היא בחכמה, וקדוש בוא״ו היא המשכה
 מקודש ולמטה, והנה הג׳ בחי׳ אדם הם כנגד ג״פ קדוש, והיינו ג״כ המשכה
 למטה, וזהו שמבואר כמה קדישין איח לעילא, אבל אין קדוש כהוי׳, כי
 קדושחי למעלה מקדושהכם, כי הג׳ בחי׳ אדם אשר הם בחי׳ קדש הם רק
 בחי׳ אדם היינו אדמה לעליון, אבל אינן מערך קדושוח א״ס ב״ה בעצמו. וכל
 זה להבין, כי הנה יש רצון והענוג, ובדרך כלל הם בחי׳ עחיק ואריך אך
 החענוג הוא פנימיוח וחיוח של הרצון, היינו כי מחמה שמחענג מזה הדבר
 ע״י כך הוא רוצה מאוד בזה הדבר, כ״א לא היה מחענג בזה לא הי׳ רצונו
 בזה, לכן החענוג נקרא בחי׳ פנימיוח הרצון, אך לפעמים מצינו להפוך
 שהרצון הוא פנימי והחענוג הוא בחי׳ חיצוני, היינו כי מחמה שרצונו בזה
 הדבר לכן הוא מתענג בזה הדבר, וזהו מה שמבואר ג׳ רישין אהגליפן דא
 לגיו מן דא ודא לעיל מן דא כר, היינו כנ״ל מתמת שאין אנו יודעים מי הוא
 הפנימי ומי הוא התיצון וד״ל. אך בתענוג גופא יש ב׳ בחי׳ היינו תענוג
 חיצון והענוג פנימי, חענוג חיצון הוא שמתענג מאיזה דבר טיול או ציור
 ומחמח שמחענג בא...• כר אין זה הענוג פנימי, אבל כשמחענג מאיזה שכל
 חדש אשר נופל לפעמים מאיזה השכלה, הוא בחי׳ הענוג פנימי, והנה יש
 עוד בחי׳ הענוג שלישי והוא בחי׳ עצם החענוג, כי אף החענוג פנימי הנ״ל
 אינו נקרא עצם החענוג באמה, כי החענוג פנימי הנ״ל הוא מה שמתענג
 מאיזה דבר השכלה, והיינו מהשכל וטעם, ע״כ אינו עצם הענוג כי יכול
 להיוה השחנוח לפעמים לפי ערך ואופן טעם הכמוס כמו לכן אינו נקרא
 עצמיוח בחי׳ חענוג היינו פנימיות עתיק כי הפנימיות עתיק הוא עצם
 החענוג, היינו שאינו מחנהג לפי טעם הכמוס שבו כי הוא למעלה מטעם
 הכמוס, והוא כמשל אהבה האב על הבן, היינו שהוא עצמיוח החענוג, אך
 בזה עצמיוה החענוג גופא, יש ג״כ שני בחי׳ היינו מה שנקרא התפעלות
 החענוג, ועצם החענוג, כי אנו רואים בחוש באהבה האב על הבן, שאף שהוא
 בחי׳ עצמיוח החענוג, מ״מ אינו בכל שעה בשוה תקיפת האהבה כ״כ, כי
 בשעה זו הוא מחענג מעט, ובשעה אחרה הרבה, ולפעמים כשטרוד בעסקיו
 אז אינו מרגיש החענוג כלל, וכל זה הוא מחמה שחלוי הדבר בכל
 בהחפעלוח היינו התפשטות התענוג והתפעלות בעצם התענוג, היינו בשעה
 זו מעט ובשעה זו הרבה, לכן נשתנה הדבר כנ״ל אבל עצם התענוג אין בו
 שום השחנוח כלל, אך הנה גם בעצם התענוג גופא אשר אף גם קודם
 ההתפשטוח והחפעלוח מוכרחים אנו לומר ג״כ שהוא בעלי גבול כ״א לא
 היה בבחי׳ גבול כלל, הי׳ חמיד ההחפשטוח וההחפעלוה מעצם התענוג כל
 שעה בשוה כידוע, אך מחמה שהוא בעצם בבחי׳ גבול ג״כ לכן בשעה זו

 •) תיבה זו אינה ברורה בכת״י.
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 נמשך מעט ובשעה זו הרבה, והנה צריך להבין מי הוא הגורם להיות
 השחנוח, כי הנה יש ממוצע בין הנפש עצמה ובין כחוה הנפש, כי נמשך
 מעצם הנפש כה שהוא תיות מכל הכתוח, והוא הנקרא כת היולי כי בעצם
 הנפש אין בו מכתות הנפש, רק כה היולי זה הוא תיות של כל הכחוח האלו,
 וכשנמשך כה היולי זו היא התגלות של הנפש, שהנפש נמשך אתר הכחוח
 האלו, לכן לפעמים יהפשט מנפש כה גדול ע״כ יחוסף בעצם החענוג וע״כ
 יהי׳ החפעלוח יוחר, ולפעמים ההפך, והנה מכח היולי זה נמשך ג״כ לכת
 המשכיל שישכיל ביוחר, כי הרי אנו רואים שלפעמים לא יוכל להשכיל,
 דהיינו בחענוג, כי הוא קטנוח המוח, ולפעמים ישכיל ביוחר, והוא מחמה
 שאם הנפש בשמחה אזי יחוסף כח וחיוח מהנפש לכל הכתות, ואם לאו אזי
 יהי׳ מעט, וכן הוא לכל הכחוח, והנה צריך להבין זה גופא, דהיינו כח היולי
 שממנו נמשך חיוח לכל הכחוח הוא בחי׳ בעלי גבול כנ״ל, והנה הנפש אין
 לו ערך עם הכחות ואיך יכול להיוח שימשיך מהנפש בעצמה כח וחיוח
 לכחוח מוגבלים. אך הנה יש עשר כחות הגנוזוח בנפש עצמה, כמו עד״מ
 ההסכם שמוחלט לו במוחו שיהי׳ לו רצון לעשוח דבר זה, והוא הנקרא רצון
 לרצון, כי כן ההסכם הוא שיהי׳ לו רצון לעשוח דבר זה, ואין זה הרצון
 בעצמו, כי הרצון בעצמו, הוא בחי׳ החגלוח אצלו, אבל ההסכם הוא בהעלם,
 כי כשבא לידי הרצון אזי הוא רוצה בזה העשי׳ לעשוח חיכף ומיד, אך
 ההסכם הוא, רק שמוחלט לו במוחו כן לעשוח רצון לרצונו, וההסכם הזה
 יכול לשהוח זמן רב במוחו, אך ההסכם הזה הוא כלול מכל הכחוח
 והרצונוח, כמו על דרך משל בהסכם שמוחלט לו במוחו לבנוח ביה דירה,
 הוא כלול מכל הרצונוח הפרטים, ולא ששם הוא בכלל, אלא ששם הוא כלול
 כל פרטי פרטים, דהיינו כמה חדרים יבנה, ואפילו באיזה ציורים יהי׳ כל
 חדר וחדר בפ״ע, וראי׳ לדבר, שאנו רואים אח״כ איך שנחהוה כל רצונוח
 הפרטים, ולכן מוכרח להיוח שהי׳ כל פרטי פרטים בההסכם שהי׳ לו
 מההילה כי אין בפרט אלא מה שבכלל, וכן הוא בנפש, שמחחילה קודם שבא
 לידי גילוי יש שם בהעלם ובכח כל היוד כחוח, ואח״כ כח היולי שבא לידי
 גילוי הוא הגילוי מההעלם, ואעפ״כ הוא ג״כ נקרא העלם, אלא שהחילוק
 הוא, שמקודם שבא לכח היולי, היינו כשהיו היו״ד כחוח הגנוזוח בנפש, לא
 היה שם לא ראש ולא סוף, כי שם החיוח של הכחוח כולם בהשוואה אחח,
 כח הראש וכח הרגל, אף שיש שם ג״כ כל פרטי פרטים מן כל הכחוח
 והחיוח, אעפ״כ שם בהשוואה אחח, אף אח״כ כשבא לכח היולי, אשר משם
 החחלוח ההחפשטוח לרצונוח פרטים, אז כח השכל והחיוח שבראש הוא
 גדול במדרגה מן כח החיוח שברגל, וגם שם שייך בחינה הקדימה, היינו
 להקדים ליבנוח בנין המובחר כרצונו, לבנין הגרוע, אבל בההסכם, היינו
 קודם שבא לידי גילוי כנ״ל, אז הרצון שיבנה בנין המובחר, עם הרצון
 שיבנה בנין הגרוע הם הכל אחד, וראי׳ לזה שכן הוא מצינו בכלים חיצונים
 של הנפש, והם אברים של אדם המרגישים כל אחד מאבר לאבר, דהיינו אבר
 זה מרגיש הכאב של אבר אחר, או כשמקיז דם מזה האבר נחרפא אבר אחר,
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 והנה לפי מזג של הכלים לא הי׳ לו להרגיש אבר אחד הכאב של אבר האחר,
 כי לזה מזיגו כך ולזה מזגו כר, אלא כל זה הוא מחמח גידי הרגשה
 שמחברים ומקשרים אבר לאבר, וגידי הראש יש ברגל וגידי הרגל יש בראש,
 והוא מפני היו״ד כחוח הגנוזוח בנפש אין שם קדימה ואיחר כלל רק הכל
 בשווה, וע״כ יכול האדם להרגיש עצמוחו ומהוחו מראשו ועד רגלו בסקירה
 אחח, והנה ככל הדברים האלה וככל המשל הזה יובן למעלה לאיש משכיל
 בשלושה בחי׳ אדם הנ״ל, דהיינו אדם דבריאה, א״ק, אדם דיצירה עו״א, אדם
 דעשי׳, הוא זעיר דאצילוח, ואדם קדמון הוא בחי׳ י״ס הגנוזוה בנפש, וגם
 שם הוא בחי׳ י״ס הגנוזוח במאצילין, והיינו בחי׳ מחשבה הקדומה, כמו עד״מ
 הנ״ל בההסכם, היינו שמסכים להיוח לו רצון לאיזה דבר, והוא הנקרא רצון
 לרצון, היינו שאינו נחגלה רק הוא כלול בעצמיוח הנפש, וכן הוא על דרך
 משל למעלה שלהיות אורוח בכלים הוצרך להיוח מקודם ההסכם, והוא רצון
 לרצון, אך בו כלול כל הכחות והאורוח וע״כ נקרא בחי׳ אדם, מחמת שהוא
 כלול מכל הכחוח, והוא הנקרא א״ק, דהיינו אדם דבריאה, כי מ״מ אפילו
 ההסכם בכדי להיוח לו רצון הוא ג״כ אינו מעצם הנפש, כי הנפש אינו בגדר
 זה כלל, והוא בחי׳ יש לגבי עצם הנפש, וכן למעלה א״ק דבריאה, הוא
 בריאה יש מאין, וכמאמר יהי׳ רצון, היינו בחי׳ יהי׳ החהווה הרצון, וכמ״ש
 אין קדוש כהוי׳ כמה קדישין איח לעילא, אבל קדושחי למעלה מקדושחכם,
 לכן כל זה נקרא רק בחי׳ אדם היינו בחי׳ אדמה לעליון, כי לפי עצם הנפש
 כך הוא ההסכם כי אם יהי׳ הנפש שמח אזי יהי׳ ההסכם ג״כ באופן זה וד״ל.
 והנה מבואר בעה״ח, עיקבי דא״ק מגיע עד רגלי דעשי׳, כי א״ק הוא כלול
 מכל הרצונוח פרטי פרטים כי להיוח ד׳ עולמוח אבי״ע, הוכרח להיות
 מקודם ההסכם, והוא הרצון לרצון, כי מחמה שבא״ק הי׳ כלול כל הרצונוח
 של הד׳ עולמוח, כמאמר ״ הכל הוא בחי׳ קנין מרשוה לרשוח, שהם ד׳
 עולמוח ברוך עושך ברוך יוצרך ב״ב ברוך קונך, והנה כל העולמוח כולם
 היו כלולים בא״ק והכל היו שם, וזהו צופה ומביט עד סוף כל הדורות
 בהשוואה אחח, וגם כל היצור לא נכחד ממך, כי היינו אפילו פרטים ופרטי
 פרטים הי׳ נכלל בוודאי בא״ק, וזהו עיקבי דא״ק מגיע עד רגלי דעשי׳, היינו
 כי אפילו רצון פרטי שבזה העולם היינו על חלקי אחת ״ כר, הכל הוא
 מהרצון פשוט, וזהו המסדר את הכוכבים במשמרותיהם ברקיע כרצונו,
 דהיינו ברקיע הוא בחי׳ היכלות הנוגה, הכל כרצונו הפשוט, היינו כי בא״ק
 שם הכל נסקרים בסקירה אחח, וקטון וגדול שוה ומשוה, וזהו קורא הדורות
 מראש, כי הכל הי׳ בראש דא״ק, רק שהוא קורא שיהי׳ בבחי׳ החגלוח, וזהו
 מלגאו איהי שם מ״ה דא״ק דאיהו אורח אצילוח ואיהו שקיו דאילנא, ולכן
 בא״ק אין שם פרסא כי מחמח שאין לו ראש וסוף, כי א״ק אורח כל אצילות,
 היינו שכולם נםקרין בסקירה אחח, ולכן נקרא בשם אדם קדמון, כי ראשון
 הוא שיש לו שני, אך קדמון הוא שאינו אלא יחיד, והכל בבחי׳ אחד לא זה

 •) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י.
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 קודם לזה, כי בהשחלשלוח אז אצילוח קודם לבריאה, לכן צריך להיוח פרסא
 בכדי שיהי׳ מאיר הארה, אבל שם בא״ק הכל כאחד הלכך אין שם פרסא,
ה  והנה ג׳ בחי׳ אדם הנ״ל, הם בחי׳ מי ידמה לך ומי ישוה לר ומי יעריר ל
 והנה ממלכוח דא״ק נעשה ג״ר דעחיק, הוא עולם היצירה והוא עד״מ כח
 היולי שנחגלה מהנפש, והוא בעצמו הי׳ בעצם הנפש, רק עכשיו נחגלה
 מההעלם לידי גילוי, כר עד״מ זה ממלכוח דא״ק נעשה ג״ר דעחיק, והוא
 הגילוי מההעלם, והנה כחיב יוצר אור ובורא חושר, היינו שבחי׳ בריאה
 נקרא בשם חושר ויצירה בשם אור, והם עד״מ מחשבה ודיבור, שהמחשבה
 הוא בחי׳ בריאה, שהוא בבחי׳ חושר היינו חומר וגולם, שהיא בהעלם,
 והדיבור הוא בבחי׳ אור שהיא צורה, והנה במחשבה הכל בסקירה אחח,
 ובדיבור הוא בצירופי אוחיוה הרבה, וכמו״כ הוא בכאן שבאדם דבריאה הכל
 נכלל בסקירה אחה אר ההחגלוח שמחגלה הוא באופנים פרטים, והנה כמו״כ
 הוא בחי׳ קו וחוט הוא ההחגלוח מעצם הנפש שבאור א״ס שהי׳ ממלא כל
 מקום החלל, כי אור א״ם הוא כלול מכל הכחוח, והוא בחי׳ חומר, אר
 כשנמשך בבחי׳ קו זו הוא נעשה בחי׳ צורה, ולכן בפרטיוח הוא נקרא בבחי׳
 עחיק ואריך, היינו אדם דיצירה, שהוא החגלוח מעצם הנפש עד שבא
 לחכמה סחימאה שהיא פנימיוח העונג, ושם הוא הטעם הכמוס, והוא שורש
 לאבא ואימה דאצילות דהיינו אבא יונק ממזל הח׳ מזל נוצר ואימא יונק
 ממזל היוד גימל מזל ונקה, והרי בחי׳ יצירה היינו בחי׳ ציור, כי מח״ס הם
 י״ג ה״ד שהוא בחי׳ שערוה והוא בחי׳ צומח, כי אצילוח הוא בחי׳ דומם והוא
 בחי׳ אדם דעשי׳ שהוא עולם האצילוח, כי אינו דומה הרצון שהוא רק *,
 להרצון המלובש בפועל, שהוא יש ביוחר, וזהו אדם דעשי׳, והנה כמו
 שלמטה בכח הפועל בנפעל עולם דבריאה הוא במדרגה יוחר משובח מעולם
 היצירה, כמו למשל אוחיוה הדבור מאוחיוח המחשבה כוי, ומחמח שהדיבור
 הוא החגלוח לזולחו לכן הוא מצומצם ביוחר, וא״א לדבר דבר אשר לא הי׳
 במחשבחו, ובמחשבה יכל להיוח יוחר מבדיבור, כך עד״מ למעלה היה אור
 א״ם ממלא אח כל מקום החלל, שהוא דרך הטוב להטיב, שאין שם פרטיות
 רק שהוא כלול מהכל, ואח״כ נםחלק לעצמוחו שהוא ביטול האור למאור, כי
 אור א״ס הוא רק אור מהמאוד, וזהו אחה קדוש ושמך קדוש, כי שמו
 בגמטרי׳ רצון, שגם רצון הקדום הוא ג״כ קדוש, דהיינו מובדל, ואחה הוא
 בחי׳ מהוחו ועצמוחו, שהוא בחי׳ מלכות דא״ס קודם שנמשך הארה קו וחוט,
 וע״כ היה מוכרח להיוה הסחלקוח לעצמוחו, ואח״כ נמשך בדרך קו וחוט
 דהיינו החגלוח שהוא בדרך צמצום, אבל מ״מ הוא אחד עם ההעלם, וכמו״כ
 הוא בבחי׳ א״ק שהוא ג״כ בבחי׳ העלם, וכשמחגלה הוא בבחי׳ עחיק ואריך
 שהוא ג״כ החגלוח רק הוא בצמצום, אבל מ״מ הוא מהוה אחד עם בחי׳ א״ק,
 וזהו ממלכוח דא״ק נעשה ג״ר דעחיק וד״ל. והנה כמו בעולם העשי׳ הוא
 שינוי מהוח מאוד מאוחיוח הדיבור, כי הדיבור הוא אחוז וקשור בעצמוהו,

 י) תיבה אחת אינה ברורה בכת״י, ואוצ״ל: בכה.
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 ועשי׳ הוא דבר נפרד, כך עד״מ למעלה אדם דעשי׳ שהוא עולם האצילוח,
 ששם מלובש אורות בכלים הוכרח להיות גם שם פרםא מפסיק, שהוא קרומא
 דאווירא דחפיי׳ על מוחא, כי להיוח בחכמה סתימאה מבואר בזוהר, שיש
 ל״ב שבילין דמחפחחין במוחא סחימאה, כי ד׳ מוחין הם ד׳ פרשיוח דהפילין,
 והם חו״ב וחו״ג, ואף שחו״ג הם בתי׳ מדות אך מתמת שחו״ב מלובשין בהם,
 והדעה מחברן ג״כ כמו בחו״ב, כידוע שאור החסד בכלי הגבורה כר לכן גם
 הם נקראים בבחי׳ מוחין, וכל אחד כלול מחי״ח, היינו זיין מדוח והוא עצמו,
 וד׳ פעמים חי״ח הם ל״ב שבילין, והם שורש להתתלקות להיות אורוה
 בכלים, והוא בשינוי מהוה ע״ס הוצרך להיוה קרומא דאווירא דחפי׳ על
 מוחא שהיא פרסא, ואח״כ נעשה בחי׳ ח״ס שהוא פנימיוה העונג והטעם
 לרצון, והיינו טעם הכמוס, והנה יש ב׳ בחי׳ רצון דהיינו רצון הנולד ע״פ
 טעם ושכל, ורצון שהוא למעלה מטעם ושכל, והנה בכל אחד יש ב׳ בחי׳,
 דהנה ברצון הנולד ע״פ טעם ושכל יש ב׳ בחי׳, האחד הוא שהרצון קרוב
 להשכל, דהיינו שהשכל הוא בוודאי פנימיוח הרצון, דהיינו כי בעח רצונו
 בזה הדבר הוא זוכר אח השכל, ואז בזה הוא יכול לסבול מנגדים עליו, היינו
 שאם יסחר לו אח השכל אז לא יהי׳ לו עוד זה הרצון כי יפול מעליו, וכל
 זה מחמה שהשכל מלובש ברצון בעח רצונו וזוכר אח השכל, וזהו נקרא
 בתי׳ מותין דגדלות, דהיינו בחי׳ חסדים, כי מה ענין מוחין לחסדים כנ״ל כי
 הם בתי׳ מידות, אך מחמת שמוחו גדול ויכול לסבול שני הפכים מתמת בחי׳
 חסד לכן נקרא בחי׳ מוחין דגדלוה כידוע, ובחי׳ ב׳ הוא ג״כ שהשכל מלובש
 ברצון, אך הוא שוכח אח השכל בעח רצונו, כי הוא רוצה עכשיו בזה הדבר
 רק מחמח שבפעם אחד נעשה מוסכם אצלו זה הרצון מכבר, ובחי׳ רצון זה
 לא יסחר לו שום מנגיד מחמה שהרצון הוא כעח נראה שלא ע״פ טו״ד אף
 שבאמה הוא ע״פ טו״ד, רק מחמה שלא זוכר אה השכל בעח רצונו, ולכן זהו
 נקרא בחי׳ מוחין דקטנוח, וכמו שאנו רואים בחינוק שזהו שהוא ברצונו אינו
 יכול לסבול שום מנגיד, וע״כ הוא מהכעס ומחקצף מאוד, מפני שכל זה הוא
 מוחין דקטנוח, והנה במצחא דז״א מחאחזין ד׳ מאה בחי דינין, כי ז״א הוא
 בתי׳ מידות, אך בז״א יש לו מוחין, ובחי׳ מצחא דז״א הוא זה שהמוחין
 נעלמים, היינו כמו המצח שנתעלם המות בתוכו, ולכן בתי דינין מחאחזין,
 היינו כנ״ל כי אינו יכול לסבול המנגיד כי הוא בחי׳ קטנוח מוחין וע״כ הוא
 בחי׳ גלוח ועונשין, היינו כמו וחרה אף הוי׳ שבק״ש, וכ״ז הוא מחמת
 שהמוחין בקטנות ובהעלם ע״כ מחאחזין ד׳ מאה ב״ד, שהוא כנגד ד׳ פרשיות
 שבחפילין, שהם רק מוחין דזעיר, שהוא בהעלם ובקטנוח, ולכן גלוח נמשל
 לשינה, דהיינו שהמוחין מסחלקין, והנה גם בבחי׳ רצון שהוא למעלה מטעם
 ושכל יש ג״כ שני בחי׳ אלו, אלא שהם בהפוך להפוך, היינו כי זה שנקרא
 ברצון הנ״ל בחי׳ קטנוה, הוא בזה הרצון בחי׳ גדלוה, וכן להפוך. וביאור
 הדברים כי הנה גם ברצון אשר למעלה מטעם ושכל, בוודאי צריך להיות
 איזה טעם בו, אך כל זה נקרא טעם כמום, היינו שיש בו טעם ושכל רק
 שהוא כמוס, וראי׳ לזה שאנו רואים שיכל הרצון להשחנוח לפעמים כך
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 ולפעמים באופן אחר, והוא מחמת הטעם והתענוג הכמוס בו הוא הוא
 המנהיג את הרצון, והוא נקרא למעלה מטעם מתמת שהטעם כמוס כידוע,
 ובחי׳ הב׳ הוא הרצון שלמעלה מטעם הכמוס באמת, דהיינו כך עלה ברצונו
 הפשוט, והוא הנקרא מצתא דעתיקא, היינו שאין שם בתי׳ שערות שהם בחי׳
 דינין, רק שם הוא פנוי מן השערות, והוא עצם החענוג, שהוא לא שכל
 וטעם הכמוס, ולכן בזה בחי׳ הרצון הוא בהפוך לבחי׳ הרצון הנ״ל, היינו
 הרצון שהוא ע״פ שכל וטעם הכמוס אינו גדולה במדרגה כמו אוחו שהוא
 למעלה מטעם הכמוס, ובהרצון הנ״ל שנולדו ע״פ טו״ש שהוא הרצון הקרוב
 להשכל הוא יוחר במדרגה ונקרא מוחין דגדלוח כנ״ל, וזהו מהפך להפוך,
 והיינו כי מתמת שהרצון הנולד ע״פ טעם הכמוס הוא בשינוי מהוה, היינו כי
 יש שם פרסא והוא קרומא דאווירא דתפיא על מותא, אבל מצהא דעתיקא
 שהוא למעלה מן הטעם הכמוס, הוא אינו בשינוי מהות, רק התגלות של א״ק
 מאיר שם בגילוי, רק שהוא מצומצם בבחי׳ חלון, אבל באמת הוא עצם אחד
 עם בחי׳ אדם קדמון וזהו מה שמבואר באד״ר כד אסתכל מצחא דז״א
 במצחא דעחיקא משחככין ד׳ מאוח ב״ד, כי שם הוא מקום פנוי מן השערות,
 ואין שם שורש לאחיזת ויניקת הדינין, משא״כ בח״ם הוא שורש ליניקת
 הדינין, היינו כי שערוה דח״ד הם מח״ס כידוע, וכד אחגלי׳ מצחא דעתיקא
 רצון דלי׳ אז רעווה דרעווא אישתכח, ומשחככין ד׳ מאוח ב״ד והוא מטעם
 הנ״ל, היינו שמצחא דעתיקא הוא מעצם אתד עם בתי׳ הא״ק כנ״ל וכידוע,
 והנה בחול אינו מאיר רק המוחין דזעיר, ולכן הוא בחי׳ אל ברוך גדול דעה,
 היינו אל הוא חכמה ברוך הוא המשכה, גדול דעה הוא בחי׳ דעח, כמ״ש
 גדולה דעה שניתנה בין שני אותיות י״ה כידוע, הכין ופעל כר, הוא וא״ו
 קצווח דזעיר, והוא בחי׳ מוחין דזעיר, אבל בשבח הוא מאיר בחי׳ עתיק.
 ולכן הוא נקרא סעודתא דעתיקא דלי׳ עבדינן, והוא בחי׳ הענוג ורצון
 שלמעלה מטעם הכמוס, והנה במנחה שאז מאיר רצון הקדום בעתיק, והוא
 עת רצון, ועתיקא קדישא גלי׳ רצון דלי׳, היינו שבא בהתגלוח דרך עחיק
 הרצון הקדום שהוא בחי׳ א״ק, וזהו שער הפונה קדים יהי׳ סגור ששת ימי
 המעשה, והוא בחי׳ עחיק, שהוא שער הפונה קדים, היינו למחשבה הקדומה
 והוא בתי׳ א״ק, וזהו בכל ימי התול הוא סגור ובשבת יפתח, פי׳ שנתגלה
 הארת העתיק שהוא שער הפונה קדים, דהיינו שבא בהתגלות מא״ק לעחיק,
 כמו דרך שער או חלון שהוא עצם אהד אלא שהוא מצומצם ולא דרך פרסא
 כנ״ל, וזהו פותת את ידך ומשביע לכל תי רצון, דהיינו פותח אח ידך, ידך
 הוא בחי׳ יודין, דהיינו לפחוח אח היודין, שהוא בקיעה שנבקע עצם הא״ק,
 ומשביע לכל ה״י רצון היינו רצון הקדום, אך כל זה הוא במנחה דווקא כי
 אז עחיקא גלי׳ רצון דלי׳ ורעווא דרעווא אשחכח, וזהו ענין מה שהכהן גדול
 הי׳ נושא הציץ על מצחו, כמ״ש והי׳ על מצח אהרן חמיד לרצון לפני הוי׳,
 כי הציץ הוא מבחי׳ מציץ מן החרכים, היינו שהוא הארת הרצון הקדום היינו
 שהוא רק מצומצם, כמו עד״מ חרכים וחלונוח, אבל מ״מ הוא עצם האור
 וזהו דכתיב ונשא אהרן אח עון הקדשים, היינו הארה היה נושא כ״ג, כי
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 אהרן היינו כ״ג הוא בחי׳ אריך, כמ״ש כשמן הטוב יורד על הראש זקן אהרן
 שיורד על פי מידוחיו, היינו כי מחמה ששמן הטוב שיורד על הראש, היינו
 הארה בחי׳ א״ק, על ידי זה יורד לזקן אהרן, היינו בחי׳ זקן הם י״ג ה״ד
 ואח״כ יורד ע״פ מידותיו היינו בחי׳ מצחא דז״א שהוא בחי׳ מידוח כנ״ל
 באריכוה וזהו מה שאנו אומרים בשבח, האל הפוחח דלהוח שערי מזרח,
 היינו בחי׳ הארח הא״ק שבא למצחא דעחיק, דרך שער וחלון, והוא הכל

 מבחי׳ רצון הקדום כפי שמבואר לעיל וד״ל.

דק סמך זיין לפ״ק פה לאדי׳  דרוש ו

ל ברוך גדול דעה גדולה דעה שניחנה בין שחי אוחיוח י״ה, להבין זה  א
 הנה יש ב׳ בחי׳ דעה דהיינו דעת דגדלות ודעת דקטנות, דעת דקטנות
 הוא בחי׳ דעה החחחון המחפשט במידוח ודעה דגדלוה הוא בחי׳ דעה עליון
 שהוא בין חכמה לבינה והוא המחברם והיינו כעין סגול דהיינו חכמה מימין
 ובינה משמאל ודעה הוא מאחורי עורף והוא הנקרא כהר של חפילין וכן
 למעלה בבחי׳ היא ג״כ כעין סגול רק שם החכמה ובינה הם למטה זה החת
 זה ודעה הוא באמצע אכן החילוק הוא שכאן בזעיר היא הנקודה למטה,
ח ודעה  ובאריך הנקודה למעלה, והנה צריך להבין מהו בחי׳ דעה דגדלו
 דקטנוח כי הנה בק״ש יש ב׳ יהודים היינו יחוד חו״ב הוא יחודא עילאה
 ויחוד היינו זיווג זעיר והקב״ה הוא יחודא חחאה כי הנה הוי׳ אלוקים הוא
 חו״ב, והוי׳ אחד, היינו אח־ד, אח הוא בחי׳ ט׳ םפירוח דז״א וד׳ רבהי הוא
 בחי׳ מלכוח, ובשכמל״ו הוא יחודא חחאה, דהיינו כח הפועל בנפעל, והנה
 ההפרש שבין ד׳ רבהי לבשכמל״ו צריך להבין כי הנה יש ב׳ בחי׳, היינו לאה
 ורחל, כי יעקב נשא שחי אחיוה כר, ולאה הוא בחי׳ מחשבה היינו ד׳ רבתי,
 והוא קשר של חפילין והוא בחי׳ אחוריים דאימא, דהיינו מלכוח דחבונה,
 ובשכמל״ו הוא בחי׳ דיבור, דהיינו מלכוח פה ולכן הי׳ זיווג יעקב ולאה
 דהיינו ידוע עד״מ מבשרי כר וכשנמשך המחשבה מהמדוה דהיינו בבחי׳
 יעקב ורחל היינו מהמדוח למחשבה ולדיבור כו׳ כידוע, כי הנה כתיב לכבודי
 בראחיו יצרחיו אף עשיחיו לבושין הקינה להון, היינו שבחי׳ בי״ע הם עד״מ
 כמו לבוש גשמי שיכול לפשוט אוחו וללבוש לבוש אחר, לפי שהלבוש אינו
 נוגע לעצמוחו, כר בחי׳ בי״ע הוא בחי׳ לבוש כמו עד״מ בריאה יצירה ועשי׳
 לאצילוח, כמו מחשבה דיבור ומעשה לעצמיוח הנפש הם רק בחי׳ לבושים,
 דהיינו שיכול לגלוח לזולחו כל מה שנוגע לעצמיוח דרך לבושים ההם, כך
 עד״מ בריאה הוא בחי׳ מחשבה ויצירה הוא בחי׳ דיבור, ועשי׳ הוא בחי׳
 מעשה בגשמיוה, אך בכל בחי׳ ובחי׳ צריר להיוח כלול מכל הבחי׳ כמו עד״מ
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 בבריאה צריך שיהי׳ כלול מבריאה יצירה עשי׳ וכמו כן כולם כו׳, וכמו עד״מ
 מבשרי כר, היינו כל מחשבה היא כלולה ממחשבה דיבור ומעשה, וצריך
 לפורטם מבשרי היינו שבמחשבה כלולה הכל, היינו מחשבה שבמחשבה וכן
 הוא עד״מ כשחושב בשכלו, שהמחשבה היא חופם אח השכל, כי השכל
 בעצמו אין לו חפיסא אם לא ע״י המחשבה והוא למעלה מאוחיוח המחשבה,
 כי אוחיוח המחשבה הוא כשחושב אדון עולם, והשכל בעצמו נקרא רצון,
 היינו שרוצה לחשוב בזה האותיות, כי הנה מצד השכל אין חילוק אם יהיה
 האוחיות אשר מלובש בו השכל בדיבור באותיות אדון או שליט או מושל כי
 הכל שוה והוא הנקרא מלכוח דחבונה, אבל מ״מ הוא ג״כ לבוש, כי הרי בכח
 ההוא של כח החופס אח השכל, יכול לחפוס ג״כ דברים שונים, היינו כמו
 חכמוח החשבורח וחכמוח המדידה, וכל זה מחמה שהוא רק בחי׳ לבוש
 שאינו נוגע לעצמיוחו, והוא הנקרא מחשבה השכל, וזהו החילוק שבין חפםן,
 לבר הבנה היינו שיש אדם שהוא חופם אח השכל ואינו בר הבנה כ״כ, ויש
 אדם שהוא בר הבנה ביוחר ואינו חופם אח השכל כ״כ, כי מפני שבזה
 החפסן הכח של המחשבה דחופס אח השכל והוא ביוחר, ובר הבנה אינו כ״כ
 כח מחשבחו חזק, וזהו קטן אין לו מחשבה והרי אנו רואים שיש לקטן כח
 המחשבה ביוחר, אלא הענין הוא היינו שאין לו כח המחשבה החופם אח
 השכל, ודיבור שבמחשבה הוא עד״מ שחושב באוהיו׳ שמדבר חברו אליו,
 ובשעה שמדבר חברו הוא חושב באוחיוח האלו, וכמו הרהורים אחרים היינו
 שחושב איך לילך כר וזהו הנקרא דיבור שבמחשבה, והוא הנקרא בחי׳ לאה
 היינו הדיבור שבמחשבה שהוא באוחיוח, כי המחשבה שבמחשבה היא למעלה
 מבחי׳ לאה, ומעשה שבמחשבה הוא כח הדמיון וזה החילוק שבין אדם
 לבהמה שבהמה אין לה כח הדמיון ואדם אפילו קטן יש לו דיבור שבמחשבה
 וגם כח הדמיון כר, ועוד יש מעשה שבמחשבה בבחי׳ אחרה, דהיינו
 כשמצייר חמונוח אוח במחשבה או כשמצמצם דומם במחשבחו גם זה נקרא
 מעשה שבמחשבה וזה החילוק שבין משה לשאר הנביאים, כי בשאר הנביאים
 היה רק בחי׳ כח הדמיון כמ״ש וביד הנביאים אדמה, אבל במשה כחיב פה
 אל פה אדבר בו במראה ולא בחידוח, והנה כחיב עקב ענוה יראח ה׳, מה
 שעשה ענוה לםנדלה היינו עקב והנה יראה עטרה לראשה, וצריך להבין, כי
 הנה יעקב ולאה נכנסין חוך ראש רחל דהיינו כח הדמיון שבמחשבה הוא
.״ רק בבחי׳ .  נעשה מחשבה שבדבור, כמו עד״מ שאי אפשר לדבר דבר כה.
 חחחונה ממנה, כמו כן יש מזי׳ לאה והוא עלמין מהימין היינו כמו מחשבה
 של אדם שהוא סחום שחברו אינו יכול לידע מה שיש במחשבחו ועלמין
 דאחגלין הוא בחי׳ רחל היינו בחי׳ דיבור, ואי אפשר לבא להחגלוח הדיבור,
 דהיינו מהעלם לגילוי אם לא בבחי׳ חחחונה ממנה דהיינו בבחי׳ רחל כנ״ל
 והוא בחי׳ כח המעשה שבמחשבה כנ״ל, והנה מכל זה יובן למעלה בבי״ע
 שבחי׳ חחחונה של בריאה היינו מלכי דבריאה נעשה כהר ליצירה, כי

 •) תיבה זו אינה ברורה בכתיי.
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 מההעלם היינו בראיה א״א לבא להחגלוח אם לא דרך בחי׳ ההחהונה ממנה,
 והנה כחיב יוצר אור ובורא חושך שבחי׳ יצירה הוא בחי׳ אור ובחי׳ בריאה
 הוא בחי׳ חושך והטעם הוא כי בריאה הוא בחי׳ העלם וע״כ נקרא בשם
 חושך, ויצירה הוא בחי׳ ההגלוח מההעלם לגילוי לכן נקרא בשם אור ויש
 עוד טעם אחר שבריאה נקרא בשם חושך ויצירה בשם אור, כי הנה מחשבה
 שהוא בחי׳ לאה הוא דינא קשי׳ ורחל שהוא בחי׳ דיבור דהיינו בחי׳ יצירה
 הוא הנקרא דינא רפיא, כי הנה אנו רואים שבמחשבה יכול לחזור ממחשבתו
 אבל בדיבור אינו יכול לחזור, וכמ״ש ודבר המלך שלטון ההוא אמר ולא
 יעשה כוי, וכחיב לא איש אל ויכזב ובן אדם ויחנחם, ואף שפעמים כתיב
 וינחם ה׳, אלא הענין כאן קודם גזר דין כאן לאחר גזר דין, אבל כשעדיין
 במחשבחו בוודאי יכול לחזור כי דבר המלך דווקא, ההוא אמר דווקא דהיינו
 בחי׳ דיבור דבר היוצא מפיו דייקא היא לא ישוב אלי ריקם, אבל כשעדיין
 במחשבחו יכול לחזור ולפעמים אמר רואים להפוך הדברים, היינו שעיקר
 הגבורוח הוא בבחי׳ מחשבה דווקא כמו עד״מ כשאדם מחווכח עם חברו אם
ל דיבור חברו  יאמר לו חברו דבר שלא כרצונו אינו יכול לשמוע כלל ולסבו
 במחשבחו, כי המחשבה היא בחי׳ לאה והוא שומע במחשבתו וחושב האוחיוח
 אלו שמדבר חברו והוא כועס ומקפיד עליו הרבה והוא מחמה שלאה בחי׳
 דינא קשי׳, על בן אינו יכול לסבול, והדיבור שהוא בחי׳ רחל יכול לסבול אף
 ההפוך, וזהו מליבו לפומא לא גלייא כי יכול לדבר דבר אשר במחשבחו לא
 יכול לסבול, היינו כמו עד״מ כשאדם רואה אח בנו שהולך בדרך לא טוב
 הנה בוודאי במחשבחו לא יכול לסבול כלל, ומצד המחשבה היה ראוי לדבר
 לו דיבורים קשים, אך כשבא לידי דיבור אינו מדבר עמו רק דיבורים רכים
 כי אם ידבר לו דיבורים קשים לא ישמע לו, והראי׳ לדבר ממעשה שאם
 יכעוס אדם על חברו מ״מ לא יעשה לו שום דבר רושם והטעם כנ״ל, היינו
 כי כל מחשבה אודוח בנו בעצמיוח נפשו על כן דבר שלא כרצונו נוגע בו
 ואינו יכול לסבול ההפוך אבל דיבור ומעשה שהוא כח הנבדל מעצמיות לכן
 יכול לסבול ההפוך ג״כ ולכן נקרא דיבור בשם דינא רפיי׳, דהיינו גבורות
 ממתקוח כידוע. וזהו שאנו מחפללין יה״ר שיכבשו רחמך אח כעסך היינו
 בחי׳ דינא רפי׳ שהוא הדיבור יכבוש אח הכעס שהוא במחשבתו, וכל מקום
 שכחיב בהורה וחרה אף ה׳ ולשון רוגז דהיינו וחרה שבק״ש הוא רק
 במחשבה שהוא בחי׳ לאה כנ״ל, ולכן נקרא בריאה שהיא במחשבה היינו בחי׳
ל ח  לאה בשם חושך שהוא דינא קשי׳ ויצירה שהוא בחי׳ דיבור דהיינו בחי׳ ר
 נקרא בשם אור דהיינו דינא רפיי׳, והנה יש דיבור שבדיבור, והוא עד״מ
 כשאדם מדבר דבר שכל בפ״ע ולא לזולחו הוא נקרא דיבור שבדיבור
 ומעשה שבדיבור הוא כשמצווה לזולתו, והנה בדיבור שבדיבור מלובש בו
 השכל בהתגלות כי הוא מדבר בפ״ע השכל בכדי שיתגלה מההעלם לגילוי,
 אבל מעשה שבדיבור אינו מהגלה בו השכל והטעם כי מעשה שבדיבור הוא
 שמצוה לזולתו לעשות דבר מה ואינו מחגלה מפני מה רצונו כך ולא באופן
 אחר, כמו כן למעלה יש שני בחי׳ היינו דיבור שבדיבור ומעשה שבדיבור, כי
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 עד״מ למעלה יש שני בחי׳ היינו יו״ד מאמרות ויו״ד דיברוח, כי הנה
 מאמרוח היינו ויאמר אלקים הדשא הארץ כו׳ ויאמר אלקים יהי רקיע כר,
 והם פועלים להיוח ברואים, אך היו״ד הדיברוח לא היו'פועלים שום בריאה,
 ומפני מה זה צריך להבין, כי הענין כך הוא כי היו״ד מאמרוח הם בחי׳
 מעשה שבדיבור דהיינו בלי טעם ודעה ושכל רק כי כן ציוה, לכן היו
 פועלים פעולה, אבל היו״ד דיברות הם בבחי׳ דיבור שבדיבור לכן לא פעלו
 שום פעולה אך מה שהיו״ד מאמרוח היו פועלים פעולה בכדי להיות החהווח
 דבר בריאים הוא דווקא על פי התורה היינו על תלק אחת תמטיר בו׳ וכמ״ש
 ומסדר אח הכוכבים כו׳ ברקיע כרצונו, דהיינו בהכלות נוגע שהיא בתי׳
 הרקיע הוא כרצונו דווקא היינו ע״פ ההורה שהיא בחי׳ החגלוח רצונו כו׳,
 כי מחמה צירופי אוחיוח של ההורה שהיא מחכמה היינו אנה חכים ולא
 בחכמה ידיעא לכן הוכרח להיות באופן זה היינו כל בבחי׳ ובחי׳ הדצח״מ
 ולא באופן אחר וזהו דברי חכמים בהוה היינו ההנהגות החורה היא מחכמה
 עילאה הוא בהוה בכל דבר, כי חכמים נקראים בשם בנאים היינו שעוסקים
 בבנינו של עולם וזהו וה׳ פקד אח שרה כי בכל מקום שנאמר וה׳ הוא וביה
 דינו, כי להבין שבכל בחי׳ היכלוח היינו בחי׳ גבורוח יש שם בחי׳ ע״ב
 סנהדרין היינו הם שדנין איך יהי׳ ההשפעה על פי החורה דווקא, היינו
 להוסיף ט״ו שנים לחזקי׳ או פקידה לשרה הוא דווקא עפ״י ההורה, וזהו
 הטעם שהפקידה לשרה דווקא בר״ה כידוע שב׳ ימים של ר״ה הוא בחי׳ דינא
 קשי׳ ודינא רפי׳ וד״ל. והנה ממעשה שבדיבור נעשה מחשבה שבמחשבה
 היינו מחמה שהוא מדבר לזולחו בכדי לעשוח זה הדיבור נעשה מחשבה
 במוחו איר לעשוח, והנה כל זה הוא משל למעלה בכדי להבין מזה איך
 שממלכוח דיצירה נעשה כחר לעשי׳ כי העשי׳ היינו ט״ס ומלאכים דעשי׳
 ומזל מחכים מזל דקשר ולכן אמרו רז״ל יצרחיו אף עשיהיו אף הפסיק
 הענין הוא, כי הנה בחי׳ עשי׳ הוא נבדל יוחר מבחי׳ דיבור, כי הדיבור אף
 שהוא נבדל יוחר מכח המחשבה מ״מ הוא קשור ואחוז בעצמוחו מחמה שהוא
 הכלי אחד עם כח המחשבה אבל עשי׳ היינו ע״י הדיבור שהוא מצוה לזולחו
 יכול לשנוח האיש השומע, לכן הוא נבדל הרבה מעצמוחו, וזהו אף עשיחיו,
 וזהו ברוך שם כבוד מלכוחו ל״ו, שהם ג׳ בחי׳ ומדרגוח היינו נגד ג׳ עולמוח
 בי״ע, והנה צריך שימליכוהו למעלה ולמטה ולד׳ סטרי עלמא, כי הו״ק ג״כ
 בבחי׳ בי״ע, ומזה נחהוה מחנה מיכאל ומחנה גבריאל ונשמוח הצדיקים אבל
 סחם מלאכים הם מבחי׳ חיצוניוח ונשמוח הם מבחי׳ פנימיוח וגם נחהוה מזה
 היינו מג׳ בחי׳ הנ״ל ד׳ רגלי המרכבה פני שור ופני נשר ופני ארי׳ ופני
 אדם, זהו ד׳ סטרי עלמא שבי״ע כי מזרח הוא בחי׳ ח״ח ודרום הוא בחי׳
 חסד, וצפון הוא בחי׳ גבורה ומעריב הוא בחי׳ מלכוח ונ״ה הוא בחי׳ מעלה
 ומטה וכ״ז הוא מהו״ק של מלכוח כידוע, כי הנה חסד וגבורה הם עיקר
 המדוח ונ״ה הם רק ענפים, עד״מ כשאדם אוהב איזה דבר שהוא בחי׳ חסד
 וחברו אינו רוצה ליחן לו אזי מנצח אוחו, או עד״מ כשאדם מחמיד בלימודו
 בטבעו אזי אפילו כשאירע לו שעה שאינו חפץ ללמוד, אזי הוא מכריח א״ע
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 שילמוד בחוזק אבל כל זה הוא רק בחי׳ ענפים היינו שאינו מעיקר המדה
 ולכן נקראים שני בדי ערבוח, היינו שאינם לא טעם ולא ריח מפני שהם
 אינם מעיקר המדוח רק ענף החסד כי חח״ן מימין, וזהו ענף החסד ופעם
 מצינו שיכול להפוך לבחי׳ גבורה היינו צמצום כידוע עד״מ כשמסביר
 לחלמידו איזה שכל, הנה כשיסביר לו כמו שהוא בשכלו בוודאי לא יכול
 לקבל, ע״כ מוכרח הוא להטמין השכל הגדול ולסבור ולגלוח לו רק אפס
 קצהו וכ״ז מחמה שהם רק בחי׳ ענפים לכן יכולים להחהפך ע״כ נקראים
 כליוח יועצוח, והנה מהו״ק שמאיר בבי״ע נעשה נשמוח, היינו נשמח שלמה
, ד ס ח ׳ י ח ב  המלר ע״ה שהיא מחכמה דמלכוח ונשמח אברהם אבינו היה מ
 והנה גם באצילוח יש בחי׳ מקום כמ״ש הנה מקום אחי וברוך כבוד ה׳
 ממקומו והוא מקומו של עולם והיינו דכחיב ששם עלו שבטים שבטי י״ה כי
 הנה באצילוה יש י״ב בחי׳ גבולי אלכסון כמ״ש בפרע״ח מהרמ״ק היינו רום
 דרום וחחח בצפון כר כי דרום הוא בחי׳ חסד וצפון הוא בחי׳ גבורה והחסד
 הוא בחבליה הריחוק מהגבורה והיוד ביה גבולים הם חיבור של הו״ק היינו
 להיוח כל אחד כלול מחברו, ובאמח יש יוחר מי״ב רק בכלליוה הם נחשבים
 לי״ב כי הם ששה כפולוח, כי החסד לא יכול לפעול פעולת חסד אם לא
 שיכלל עמו ההפוך כי הנה עד״מ כשאדם רוצה להטיב ולגמול חסד עם חברו
 להשפיע ולהסביר לו חכמוח הנה אם ישפיע לו כמו שהוא בשכלו לא יפעול
 לו שום פעולה ולא יהי׳ חסד כלל ואדרבה יהי׳ ההפוך, כי חברו לא יוכל
 לקבל החסד הזה אלא אם לא כשיכלל בחי׳ גבורה בו היינו מדח הצמצום
 שיצמצם א״ע איך להסביר לו כפי כח המקבל, והיינו שבכל מדה צריך להיוח
 דבר הנוסף מההפוך, ובלא זה לא יכול להיוח המדה בשלימוח לעשוח חסד
 לזולחו, וע״כ מצינו שהאבוח הן הן המרכבה, דהיינו אברהם הוא בחי׳ חסד
 ויצחק הוא בחי׳ גבורה אך להבין כל זה כי בוודאי הי׳ לאברהם ג״כ בחי׳
 גבורה וביצחק בחי׳ גבורה דהיינו מדח אהבה ג״כ, אך הענין הוא שבאברהם
 הי׳ עיקר המדה שלו מבחי׳ חסד ואהבה ודבר הנוסף בו היינו בכדי שיוכל
 להיוח קיום, היה מבחי׳ גבורה וכן ביצחק להפוך העיקר היה בחי׳ גבורה
 ודבר הנוסף היא בחי׳ האהבה דהיינו בחי׳ החסד, אך צריך להבין מהו גורם
 להיוח החכללוח, הוא בחי׳ כלי המגביל אח האור, היינו עד פה הבא ולא
 הוסף, והיא היא הגורם להיוח החכללוח החסד בגבורה וכן להפוך, כי בחי׳
 החסד בעצמו הוא אור פשוט להיוח בחי׳ חסד בלי גבול וכלי שלו היא
 המגבילו כי לפי הגדלוח וההחרחבוח הכלים כן יהי׳ ההחכללוח, והנה איחא
 באדרא דדעח הוא ל״ב שבילין דמחפחחין במוחא וצריך להבין כי הנה דעח
 הוא כולל ו״ק, כמו עד״מ כשאדם משיג בשכלו איזה דבר טוב, הנה אם לא
 יהי׳ בדעה מיושבח היינו איך ומה להשיגה ולעשוה אזי לא ישיג זה הדבר
 אשר הוא משיג בשכלו שהוא טוב אבל כשהי׳ בדעח מיושבח דהיינו לחשוב
 איך ומה לעשוח ולהשיג אוחו הדבר הטוב, אזי ישיג ביוחר טוב, כמ״ש
 ובדעה חדרים ימלאון היינו בדעה מיושבה חדרים ימלאון, כמו עד״מ
 כשאדם בונה איזה חדר אזי כשירצה הוא בונה בריבוע או בעיגול, ולכן הוא
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 נקרא ל״ב שביליו, כי המחשבה הוא בחי׳ לאה, ולאה ילדה ששה בנים, ופ״ו
 הוא ל״ו, וד׳ מהם הוא מוחין דז״א, היינו מוח חכמה ומוח בינה, והדעה
 נחלק לשנים היינו בחי׳ חסד וגבורה כנ״ל, ולכן הוא ל״ב שבילין ואף שיש
 יוחר מל״ב אך בכלליוה הוא רק ל״ב, והדעה הוא הגורם שיכלל החסד
 בגבורה וכן להפך, כי מחמה הדעה נהרחב הכלים ויכול להיוח החכללוח
 ביוחר, וכפי ההחרחבוח כן הההכללוח, ולכן גם בבחי׳ אצילוח שייך לאמר
 שם מקום דהיינו מחמה שיש שם הגבלה מהכלים כנ״ל ולכן גם שם שייך
 לאמר בחי׳ מעלה ומטה ומזרח מערב כו׳, וזהו ברוך שם כבוד ה׳ ממקומו,
 ממקומו דווקא כי מקומו הוא בכל העולמוה היינו לפי מה שהוא, וזהו הנה
 מקומי אתי דהיינו אפילו באצילוח שייך בחי׳ מקום כנ״ל, וכ״ז הוא בחי׳ דעת
 החחחון היינו דעת המתפשט במדות, כי דעת הוא כלל מחו״ב ותסד ניתן
 בז״א, וגבורה בנוקבא דהיינו בבחי׳ המקבל, כי בחי׳ גבורה הוא בחי׳ צמצום
 והגבלה להחסד וזהו נשים דעחן קלוה, ולכן זהו יחוד זו״ן, והוא מחבר דעה
 המחפשט במדוח, וכל זה הוא אינו הולדה חדשה, כי כמו שהדעה החחחון
 הוא רק מהתפעלות השכל שהוא תיצוניות בינה כן למעלה מזה יש בחי׳ דעח
 המחבר חכמה לבינה, כי הנה כתיב לך ה׳ הגדולה והגבורה כו׳ כי כל
 בשמים ובארץ, והנה יש מ״ט שערי בינה והם הנקראים ההפעלוח השכל,
 כידוע שזיין כלול מזיין הוא מ״ט, וע״כ צריך להיוח מחחילה העלאה ממטה
 למעלה שיהיו המדוח נבללים בחיצוניוח בינה, וזהו הנקרא בחי׳ עיבור,
 ואח״כ הורדה מלמעלה למטה, והנה הדעה הוא לפי ערך ההחפעלוח מהשכל
 ואח״כ להמדוח, וזהו בחי׳ גרון, כי משכל למדוה הוצרך להיוח ע״י שינוי
 מהות, היינו להיות תחילה בבחי׳ צמצום גדול, וזהו שנמשך השכל להמדוח
 דרך הקנה, דהיינו קנה חכמה קנה בינה, וזהו בצאת ישראל ממצרים היינו
 מצר מי, כי בעה גלוה מצרים היה הדעה בקטנוח, דהיינו בבחי׳ גרון, אבל
 הדעה המחבר חכמה ובינה הוא נקרא דעה דגדלוח, אבל בלחי דעה אי
 אפשר כי הנה בחי׳ החכמה הוא כח היולי דהיינו דבר שאינו מושג בשכל,
 ויכול להחהווח ממנה בכמה אופנים פרטים שונים, כי הנה כחיב כולם
 בחכמה עשיח, דהיינו דכל ההחהווח הוא נכלל בכח החכמה, כי יש כח היולי
 פרטי בכל דבר ודבר בפ״ע ולכן יכולים לעשוח מכל דבר ודבר שמן היינו
 מכל דצודם שמן כי שמן הוא בחי׳ חכמה וכל כה היולי פרטי נכלל בכח
 היולי כללי, ולכן נקרא מיכאל גבריאל, כי אל הוא נהירו דחכמחא, והוא כח
 היולי שבכל נברא פרטי, וזהו מכח היולי הכללי יכולין להמשיך דבר חדש,
 וזהו יחוד חו״ב, וא״א להיוח יחוד חו״ב אם לא ע״י הדעה המחברם ומזווגן
 והוא הנקרא דעה דגדלוח, כי הדעה עולה עד הבהר, וזהו בחי׳ אל נהירו
 דחכמחא, כי ברוך הוא, היינו ברוך מלשון בריכה דהיינו ההמשכה, וע״י מי
 ע״י גדול דעה, היינו בתי׳ דעת דגדלות, היינו מחמח שהדעח עולה עד
 הכחר, אף החילוק שבין שבח לחול הוא, שבחול הוא בחי׳ אל ברוך גדול
 דעה היינו בחי׳ מוחין דז״א, ובשבח האל הפוחח דלחוח שערי כו׳ היינו

 מוחין דאבא והוא בחי׳ חכמה כנ״ל וד״ל.



 הוספות
 מכ״ק אדנזו״ר ה״צמזז צדק״



 להבין* ענין אור א״ס. הנה ידוע החקירה בספרי המקובלים הקדמונים למה
 נק׳ א״ס דוקא ולא נק׳ אין לו החלה כו׳, כי באמח אין לו החלה כמו
 שאין לו סוף כו׳. אך הנה ידוע מה שחירצו בזה דשם זה קאי על בחי׳ אור הרצון
 שיש לו חחלה ואין לו סוף זה אינו אמח דהרצון כבר נחשב בחי׳ מציאת ולא
 יחכן לקרוחו בשם א״ם שהוא אור פשוט בתכלית האחדוח הפשוטה שלמעלה
 מבתי׳ איזה מציאות הנק׳ בעל הרצון כר׳. אך האמת דשם זה אור א״ם הכונה על
 בחי׳ האור והזיו שהי׳ ממלא כל החלל ואח״כ נעשה בתי׳ הצמצום הנק׳ מקום
 פנוי באמצעוחו כמ״ש בחחלח הע״ח ועל בחי׳ האור בלבד שייך לקרות לשון
 א״ס ולא לשון אין לו חחלה כי בחי׳ האור הוא רק בחי׳ ההחפשטוח מן הצמצום
 העצם ואיננו בחי׳ עצמיוח לכך שייך לקרוחו בלשון א״ס כלומר אין סוף
 להחפשטוחו אבל בעצמוה ממש לא שייך לומר א״ס להחפשטוחו אחר שלמעלה
 הוא מבחי׳ ההחפשטוח וא״כ פי׳ אור א״ם היינו שבחי׳ האור והזיו נק׳ א״ם ולא
 שר״ל אור של א״ם כמובן מדעח המקובלים. ואמנם הנה יש להבין עיקר ענין
 אור א״ם מה ולמה נק׳ בשם אור דווקא הנה עיקר פי׳ אור יובן עד״מ מחיות
 הנפש בגוף שנק׳ ג״כ בשם אור דהיינו שהתיות הזה המחיה הגוף איננו עצמוח
 הנפש אלא רק אור מתפשט מן העצם כדוגמת זיו השמש מן העצם של השמש
 והמופח לזה ידוע כי אנו רואים שכת הנפש הנמשך באיברי הגוף אע״פ שיקרה
 בו מקרה רע כמכה וכאב לא יגיע שינוי כלל בעצם כח ההוא כמו כח הראי׳ בכלי
 העין גם שיהי׳ מכה על העין לא יוגרע כח הראי׳ שבנפש כלל אלא רק שלא
 יתפשט בעין מפני שהכלי של העין נתקלקל וכיוצא בזה אם חוש השמיעה הקצר
 מפני רוע קלקול האזן לא יגרע כח השמיעה מפני זה והיינו לפי שבחי׳ כת הראי׳
 המחפשט בעין הוא רק הארה מעצם הנפש ולא מעצמיות הנפש וע״כ השינוי
 בהעין שבו הארה מהנפש לא יגרום שינוי בעצם הנפש ולכן הסומא מוליד פקח.
 וכך בחי׳ האור והחיוח הוא בחי׳ ההשפעה והמקובלים קורין להשפעה שהוא
 בחי׳ גלוי העצם בשם אור כדמיון אור השמש מגופו של השמש וזהו שנק׳ בלק״א
 ג׳ לשונוה אלה כא׳ אור וכח ותיות כי שלשתן הוא רק בחי׳ השפעה וגילוי
 העצמוח בלבד וכמ״כ יובן למשכיל למעלה בבחי׳ אור דא״ס שר״ל בחי׳ הגילוי
 של העצמוה והנה בחי׳ גילוי אור זה הנק׳ א״ם אם מהפשט כך או כך אין זה
 שינוי כלל בעצמוח כמשל אור השמש המחפשט בחלונוה רבים בו׳ וכידוע
 (הג״ה: וזהו ענין שארז״ל עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד שמו ר״ל
 האור שהיה כלול בהמאור כמ״ש מזה בד״ה תקעו בחודש דרוש השני ובד״ה שיר
 השירים ובד״ה קול דודי ובד״ה את שבתותי תשמרו. כי הנה בעה״ק ח״א פ״ב פי׳
 ענין היה הוא ושמו דפי׳ שמו היינו הכחר וכ׳ ששמו קדמון ואדמו״ר ז״ל לא ם״ל
 כן כי הכחר הוא בחי׳ רצון והוא בחי׳ מציאוה והוא מע״ם, וכן בספר מגן דוד
 להרדב״ז בההקדמה השיג מאד על סברא הנ״ל של העה״ק אף שלא הביאה

 •) ביאור מכ״ק אדמויר הציצ על ד״ה להבין ענין אור א״ס תקסיז, נעתק מבוך באב׳ מס׳ 49.

 תכג
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 בשמו. ע״כ פי׳ שמו הוא האור ומ״מ אפשר לקיים ג״כ דברי העה״ק כי בכחר יש
 ב׳ בחי׳ כמ״ש בע״ח שער מ״א דבחי׳ א״א הוא שרש הנאצלים והוא במספר ע״ס
 והוא ענין הרצון ובחי׳ עחיק יומין הוא בחי׳ חחחונה שבא״ס, ובחי׳ זו שבכחר
 שייר לקרוחו שמו כי הוא עכ״פ בחי׳ חחחונה שבאור א״ס, והנה בד״ה אני הוי׳
 אלקיכם דפ׳ ציציח דרוש השני משמע בחי׳ שמו הגדול זה למעלה משם הוי׳
 ובמ״א משמע דהוא שם הוי׳ וכ״כ בפשיטוח בספר מגן דוד ה״א, ושהוא בלחי
 מחודש אלא קדמון כקדמוחו וא״ש לפמש״ל שמו היינו האור כר. ואפ״ל ע״ד
 הידוע בפי׳ הוי׳ הוי׳ ופסיק טעמא בינייהו בח״א פ׳ בשלח בד״ה וירא ישראל אח

 היד ובפ׳ חצוה בביאור ע״פ ועשיח ציץ.

 קיצור. נחבאר פי׳ אור א״ם שאינו מ״ש המקובלים שזהו בחי׳ הרצון וכמו שמו
 גימטריא רצון, אלא שהוא בחי׳ הגילוי מהמאוד בבחי׳ זיו והארה,
 ואפ״ל שזהו ענין שמו הגדול שע״ז ארז״ל עד שלא נבה״ע היה הוא ושמו בלבד,
 ומה שאמרו שמו גימט׳ רצון ר״ל משמו נמשך בחי׳ הבהר הנק׳ רצון ע״ד מל׳

 דא״ק נעשה כהר לאצילוח. עכ״ה).

 ב) והנה בבחי׳ אור א״ס הוא שהיה הצמצום המבואר בע״ח שצמצם האור
 ונשאר מקום פנוי. ולהבין איך נחהווה בחי׳ צמצום זה ומה ענינו
 הנה מבואר בע״ח בכמה דוכהי דהצמצום הזה הנק׳ מקום פנוי הכוונה בו הי׳
 כדי שיוכל להיוח בחי׳ קו וחוט אח״כ במדה וגבול כר. ואמנם אחר הצמצום הזה
 נשאר בחי׳ רשימו בחלל כר ואח״כ נמשך הקו וחוט כר ומבחי׳ הרשימו הזאח
 נמשך שרש החהווח הכלים ומבחי׳ הקו וחוט נמשר שרש כל האורוה (ועיין
 בספר מבוא שערים בחחלחו שער א׳ פרק א״כ). אך יש להבין דלכאורה אנו
 מוצאים היפך זה דהרי מבואר במ״א בע״ח דמ״ש בזהר קרח דא הוא רזא
 לאכללא שמאלא בימינא ובזהר בשלח דנ״ח שר״ל מה שהאורוח יכולים להחליף
 כליהם כמו אור החסד דימין שמאיר בכלי הגבורה דשמאל ואור הגבורה מאיר
 בכלי החסד כר (וע׳ מזה בהרמ״ז פ׳ צו בדף כז בענין ובער עליה הכהן עצים
 בבקר ועמ״ש מזה בלק״ח בד״ה ואהבה אח) היינו מפני בחי׳ הקו והחוט דאור
 א״ס המאיר בכל הע״ס שמצידו יוכלו האורות להחליף כליהם כו׳ וא״כ הרי בחי׳
 הקו והחוט למעלה מבתי׳ התפשטות האור במדה כר. אך הנה כל זה יובן
 בהקדים חחלה ענין בחי׳ אצילוח בכלל ובפרט מה שנאצלו ע״ס ולמה נקראו
 בס״י ע״ס בלי מ״ה. דהנה פי׳ אצילוח ידוע מלשון ויאצל מן הרוח כר שהוא ענין
 הפרשה והבדלה כך הופרש והובדל בחי׳ אור והוא בחי׳ התפשטוח בלבד
 מעצמוה המאציל ע״י בחי׳ הקו והחוט כמו להאיר אור מציאה חכמה דאצילות
 וכיוצא (הג״ה ועיין מזה בה״א בביאור ע״פ ואלה המשפטים ובלק״ח פ׳ ואהחנן
 בד״ה ענין ק״ש ועיין בעה״ק ח״א פ״ב אבל ענין האצילוח כר ושם רפ״ד אצילות
 ע״ם כר ובפרדס תתלת שער אבי״ע ובשער עצמוח וכלים פ״ד ועיין בהקדמה
 לספר מגן דוד הנ״ל עכ״ה) והנה באמה אור חכמה דאצי׳ א״א לומר שהוא
 כדמיון ודוגמא מציאה חכמה שלנו לא מיני׳ ולא דוגמחו כלל וכלל שהרי אמר
 בא״ס שנק׳ חכים ולא בחכמה ידיעא וקאי על חכמה דאצי׳ אלא הענין הוא בבחי׳
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 חכמה דאצי׳ שהוא בחי׳ מקור למקור להיות נמצא מציאה חכמה ושכל בכל
 עולם לפי ערכו כמו עד״מ שכל אנושי שנמשך רק מחיצוניות הכלים דע״ס
 דעשיי׳ ושכל וחכמה שבנפש האלקי׳ נמשך ביחוד זו״נ דעשיי׳ הרי גם בחי׳
 חכמה האלקית שבאדם למטה המשיג השגות רזיו דאורייתא הוא רק אור הנולד
 מבחי׳ חו״ב שבע״ס דעשיי׳ שהן בחי׳ המוחין במדוח דנק׳ ז״א המוליד חולדוח
 הנשמה כדוגמה ולד הנולד מטפח האב כר. וא״כ יובן שאין ערך כלל וכלל
 לחכמה אדם זה לגבי בחי׳ חכמה שבז״א דעשיי׳ וכמו שאין ערוך המתיקוח
 הגשמיוח שבחפוח לגבי שרשו ומקורו שבמזל המכה בו ואומר לו גדל וכמ״כ
 עד״ז אין ערך כלל בין בחי׳ חכמה דז״א דעשיי׳ לגבי בחי׳ חכמה שבז״א דיצירה
 אחר שמבחי׳ מל׳ דיצי׳ נעשה בחי׳ עחיק שהוא בחי׳ כחר מקיף לכל העשיי׳.
 ועד״ז ממש יובן איך שאין ערך ליצירה עם הבריאה ומכ״ש חכמה דז״א דבריאה
 לגבי חכמה דז״א דאצי׳ אחר שיש בחי׳ פרסא המבדלח בין האצי׳ לבריאה כנודע
 ועולם הבריאה הוא בחי׳ ומשם יפרד משא״כ אצי׳ שאצילוח לשון ויאצל מן
 הרוח שהוא בחי׳ גלוי ההעלם ולא בריאה חדשה וכמ״ש בביאור ע״פ ואלה
 המשפטים ועמ״ש בביאור ע״פ כי כאשר השמים החדשים בענין פי׳ כל הנקרא
 בשמי ולכבודי בראתיו יצרחיו כר וידוע דאור חכמה דאצי׳ נק׳ אור אבא ומבחי׳
 נה״י דאו״א בלבד נעשה מוחין לז״א וא״כ יובן שהגם שיש שרש אחיזה לשכל
 וחכמ׳ האלקי׳ שבאדם למטה עד בחי׳ אור חכמה דאצילות הנק׳ ראשיה האצי׳
 אך הוא בא בריבוי רבבוח החלבשוח בהשחלשלוח באבי״ע עד שא״א לומר שיש
 ערך ודמיון ביניהם כלל וכלל לא מיני׳ ולא מקצחי׳ כר אך שזהו אמח דבחי׳
 חכמה דאצי׳ מה שנק׳ בשם החכמה היינו להיוחה בחי׳ שרש ומקור הראשון
 שימצא מציא׳ שם חכמה בכל עולם עד בחי׳ חכמה שבאדם למטה כר והטעם
 לתולדוח החכמה באדם הנק׳ נפש המשכלה שהוא בבחי׳ ז״א דעשיי׳ דווקא
 להיות כי החכמה מהלבשה במדוח כמ״ש לפי שכלו יהולל איש כידוע ובהיוח
 שצריך להיוח ההשפעה למטה להיות תולדות נפש המשכלת צריך להיוח
 התלבשות החכמה במדות הנק׳ ז״א ומשם יולד כח חכמה הנפש המשכלח ע״י
 יחוד ז״א דעשיי׳ במל׳ דעשיי׳ כמו תכמת שלמה שנתהווה מאין ליש מיתוד דזו״נ
 דעשיי׳ וכיוצא בזה בכל חכמה (הג״ה עיקר הטעם כי ז״ת נק׳ ספירת הבנין עולם
 חסד יבנה כי החכמה הוא ביטול כח מה ולא היה יכול להיוח החהווח היש ודבר
 נפרד אלא דווקא ע״י החלבשוח החכמה במדות והדבור מקבל מהמדות עכ״ה)
 והנה כמו שאין ערך לחכמה שלנו לתכמה דאצי׳ כך יותר ויותר אין ערך לבחי׳
 חכמה דאצי׳ עם בחי׳ עצמות המאציל כי הוא מובדל ומושלל מהיוח גם בחי׳
 מקור לחכמה כר (הג״ה וזה אתי שפיר לפמ״ש בכמה דוכתי בפירוש והחכמה
 מאין המצא שנקרא בריאה יש מאין בד״ה את שבתות תשמרו בפי׳ בורא קדושים
 ישתבת שמך ובפי׳ כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלקים לעשות ע״ש והרי
 הנברא אין ערוך לגבי הבור*1 וז״ש במ״א בד״ה אין ערוך לך בעוה״ז דהיינו
 שאנחנו בני העוה״ז הגשמי אין לנו לומר שכמו שהעוה״ז הגשמי הוא כאין וכלא
 נגד העולם העליון מכולם וחשוב מכולם שהוא רוחני מאד כן העולם העליון
 הזה הוא כלא כנגד א״ם ב״ה, אינו כן. אלא אין ערוך לך אין לך ערך כלל לדמוח
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 הספירוח שהם כח השלם וכח החסר כר עכ״ל. ולפמ״ש גם מה שהע״ס הם כה
 הגבול היינו הכלים דע״ס אבל האורוח שרשן מהקו שלמעלה מהרשימו הם בלי
 גבול ואפ״ל שזהו ענין כח השלם וכח החסד דהיינו אורוח וכלים. ומבמ״א
 באריכוח דעצם חכמה וחסד דהו בחי׳ כלים ובחי׳ האור זהו ענין בלי מה בלי
 מהוה כנ״ל וע׳ מזה בבה״ז פ׳ בלק בביאור המאמר שם דקצ״א ע״אע״פ שחורה
 אני ונאוה ובביאור ע״פ עולה חמיד עכ״ה) ואמנם הנה אחרי בחי׳ הצמצום הנ״ל
 ורשימו הנשאר ממנו נמשך בחי׳ הקו וחוט שהוא שרש כל בחי׳ אורוח כר והענין
 הוא כי אחר שבא האור בבחי׳ כח גבולי בשביל החהווה הכלים כנ״ל אח״כ האיר
 אור א״ס כנ״ל כמו שהוא בבחי׳ אור א״ס בלתי מוגבל והוא שרש בחי׳ הקו והחוט
 שנק׳ אור ממש מאוחו אור דא״ס שהי׳ ממלא החלה כל החלל כר אך שלא נמשך
 רק בבחי׳ קו וחוט דק כר כמ״ש בע״ח והטעם הוא כי מאחר שכבר הוגבל כללות
 אור א״ס על ידי שנכלל בעצמוח ונחעלם ובא בבחי׳ רשימו להגביל כל האור
 אח״כ חוזר להאיר אור בבחי׳ גילוי ההשפעה ממש דאל״כ הי׳ הכל בבחי׳ הגבול
 גמור המגביל לגמרי את האור ולא הי׳ מציאות אליו דבחי׳ אור והדרא קושי׳
 לדוכתא אך אם הי׳ הזיו הזה מאיר כמו שהוא ממש לפני הצמצום ג״כ לא הי׳
 מציאה אצילוח בפרט כנ״ל הטעם אבל אחר שבא הקו במדה מפני בתי׳ הרשימו
 שקדם לו יוכל להיות מציאות אורות בבלים במדה נכונה כמה יהי׳ בחי׳ האור
 וכמה יהי׳ בחי׳ הכלי המגביל כו׳ וכמ״ש מזה במב״ש שער א׳ ספ״ב ואעפי״כ הנה
 שרש אמיתיח אוחו בחי׳ הקו והחוט הוא בא מבחי׳ אור א״ס שקדם לצמצום הנק׳
 מקום פנוי כנ״ל ולזאח יש בכח הקו והחוט הזה גם לאתר שנתפשטו ממנו אורות
 במדה ככלים מכלים שונים שיחליף כל אור גם בבחי׳ כלי המנגדו כמו אור
 החסד בכל הגבר וכיוצא מאחר ששרשו הוא בחי׳ אור א״ס שלמעלה מהצמצום
 שהוא למעלה מבחי׳ החחלקוח אורוח בפרט עדיין כנ״ל מטעם הנ״ל דלאו מכל
ר וכמ״כ  אינון מדוח איהו כלל ולכך יאיר ע״י הקו גם אור החסד בכלי הגבורה כ
 יבא מסיבת הקו והחוט הזה כל עניני היהודים בב׳ הפכים כמו חסדים דאבא עם
 גבורוח דאימא ואף כל עיקר היהודים דאו״א וזו״נ בפרט הכל ע״י ב!. ׳ הקו
 והחוט שעובר בכל האצי׳ ועליו אמרו אנה הוא דמייחד לון ומקשר לון כר והיינו
 מטעם הנ״ל כי הגם שמודד אור בכלי ונק׳ קו המדה בכלל מ״מ מצד שרשו באור
 א״ס הוא למעלה מעלה ממהות הספירות ע״ד אנת הוא חד ולא בחושבן כר וזהו
 שנקרא ע״ס דאצי׳ מצד שרשם בקו ותוט ע״ס בלי מה בלתי ניכר בהן בחי׳
 התחלקוח ב׳ הפכים כו׳ והיינו שאמר דא הוא רזא לאכללא שמאלא בימינא בו׳
 ואין מאמר זה סוחר למ״ש בע״ח דמבחי׳ הרשימו נמשך כלים ומבחי׳ הקו וחוט

 נמשך האורוח כר דשניהם אמח.

 קיצור. ענין הצמצום שהוא מה שהאור נעשה בבחי׳ העלם ואינו מאיר בגילוי
 רק רשימו ממנו היינו שרש כלי הגבול, כי הא״ס כל יכול ומה שמאיר
 ומחגלה ע״ד גבול נק׳ רשימו והוא שורש הכלים דע״ס עצם בחי׳ חו״ב חו״ג,
 ואח״כ הקו הוא מה שמאיר מבחינה אוא״ס הפשוט שלמעלה ממהוח ע״ם רק
 שמאיר בבחי׳ קו וממנו נמשכים האורוח דע״ס שהם בחי׳ בלי מה בלי מהות
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 ועי״ז הוא שיוכל להיות אור החסד בכלי הגבורה ויחוד חו״ג כי אור זה הוא
 מבחי׳ דלאו מכל אינון מדוח איהו כלל ונקי בלי מה ולכן עי״ז ג״כ מחבר ב׳
 הפכיים כמ״ש באג״ה סי׳ י״ב ע״פ והיה מעשה הצדקה שלום וב׳ בחי׳ הנ״ל

 דהצמצום והקו זהו שורש ענין מדה״ד ומדה״ר כמ״ש במב״ש שער א׳.

ה ועפ״ז אפשר לתרץ מה שיש להקשות קושיא חזקה דהנה אדמו״ר ״ ג  ד) ה
 ז״ל נ״ע ברוב הדרושים כשמבאר ענין אצילות שהוא ע״ד ויאצל מן
 הרות מבאר שעכ״ז אין ערוך האצילות אליו כלל יותר ממה שאין ערוך העשייה
 לגבי אצילות עיין בלק״ת פ׳ ואתתנן בד״ה ענין ק״ש ובת״א פ׳ וירא בד״ה פתה
 אליהו ובביאור שני יביאו לבוש מל׳ ובדרוש ל״ג בעומר. וזה לכאורה סותר
 למ״ש המקובלים בענין אצילוח שלפי שהוא ע״ד ויאצל מן הרוח ע״כ הע״ס הם
 קרובים מאד למאצילן מלשון אצל וסמוך וכמ״ש בעה״ק ח״א פ״ב כי האצילות
 הוא האלהות כר הוא הכת הכמוס והתתום לצאת מן הכח אל הפועל בו׳ ע״ש
 ורפ״ד אצילות ע״ס שביארנו הוא עוצם האלהות וזהו ענין האצילות כי אין
 הנאצל נפרד מן המאציל ואינו חוצה לו ולא דבר אתר בלתי כר עכ״ל ועי״ש
 רפ״א י״א אצילות ע״ס כר כשלהבת קשורה בגחלת בלי שום חבור ופרוד ולא
 רבוי כלל עכ״ל וכ״כ בפרדס תחלת שער אבי״ע וז״ל האצילות הוא כגזר מלשון
 ואצלתי מן הרות ופי׳ הענין הוא כי כת המאציל בנאצל כו׳ ולשון אצילות כגזר
 מלשון אצל שפירוש ענין קרובה והכוונה על רוב אדיקות השרשים בסבתם והנה
 הספירות לרוב אדיקותם במקורם ושורשם יקראו י״ס דאצילות עכ״ל. והן אמת
 שהרב ר׳ מנחם רקאנטי הובא בחייט בפי׳ המערכת פ״ג יש לו שיטה אתרת בזה
 דאצילות זהו האור מא״ם הנמשך ומאיר תוך הספירוח משא״כ הספירוח עצמן
 הם כלים עכ״ד וא״כ האור הנק׳ אצילות הוא ודאי אדוק וקרוב לשרשו משא״כ
 בהבלים אבל לפ״ד שאר המקובלים ולפי כהאריז״ל גם הכלים דע״ם דאצי׳ הן
 אצילות ממש וכיון שהן אצילות איך אינן ערוך כלל ע״ד הנ״ל הרי אצילות
 מלשון ויאצל כר, וכן משמע מ״ש אדמ״ו נ״ע בביאור ואלה המשפטים בענין
 אצילות שהוא רק גלוי ההעלם ונקרא ברוך קונך הקנין הוא רק גלוי ההעלם כר
 ע״ש. ולפי״ז איך נאמר שיותר אין ערוך לאצילות לגבי ע״ס מערך העשייה לגבי

 חכמה דאצילות.

פ המבואר למעלה אפשר לתרץ שיש באצילות ב׳ בחי׳ כלים ואורוח, אשר ״ ע  ו
 להם שני שרשים שרש הכלים נאצלו מהרשימו, ושורש האורות מהקו,
 וגם נתבאר אשר עצם מהות הע״ס תו״ב תו״ג נו״ה זהו הנקרא כלים והאורות הם
 בלי מ״ה, וע״כ מה שפירש רבינו ז״ל דהאצי׳ אינו ערוך לעצמות האור זהו ענין
 עצם החכמה שהוא יח׳ למעלה מגדר בחי׳ חכמה עד שהחכמה נתשבת כעשייה
 גופניוח והרי עצם חכמה היא הכלי ואף שהכלים ג״כ הם אצילוח ממש ע״ד
 ויאצל מן הרות, אך שורש אצילותן הוא מהרשימו שהיא בחי׳ מקור כח הגבול
 כמבואר לעיל שמשלימות הא״ם שיש בו כח הגבול ג״כ, וזהו הנק׳ רשימו בתי׳
 שאמר לעולמו די וע״כ מבתי׳ זו נאצלו הכלים באצילות בדרך אצילות ממש ע״ד
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 ויאצל, ואעפ״כ לגבי האור שהוא א״ס אין להם ערוך כלל יוחר ממה שאין ערוך
 העשיי׳ לגבי חכמה ולכן בהבלים נזכר בחי׳ רל״ו אלפים רבבות פרסאוה כמנין
 ורב כח. וע׳ בהחייט שם בסוף דברי הר״מ הנ״ל. ועוד יש מחכמי הקבלה כר
 ואע״פ שכח המאציל בנאצל אעפ״כ הסבה הראשונה אין לה גבול ואין לומר בה
 שום דבר בעולם כמו שיש בנאצלים עכ״ל מבואר מדבריהם דבהנאצלים שפיר
 שייר בחי׳ גבול ימין ושמאל, ואעפ״כ שכח המאציל בנאצל והמאציל אין לו גבול
 ח״ו והיינו מטעם הנ״ל שאצילוחן מבחי׳ כח הגבול שיש ג״כ בהבלחי בעל גבול
 וזהו ענין הרשימו ולכן בהבלים דע״ס שייר בחי׳ שיר וזמרה שעז״נ אלקים אל
 דמי לר כו׳ וכן למען יזמרר כבוד כמ״ש מזה בבה״ז פ׳ בשלח על המאמר דמ״ח
 ע״ב ח״ח כל משריין הוד ד״ה וכד סליק ומאי גלגלוהי דהקושיא גדולה שהשיר
 לא יחכן רק מהמלאך ולא מע״ם שהן אלקוה אך לפי שהכלים אף שהן אלקוח אך
 שרשן מהרשימו שאינן בערד עצם האור ובאג״ה סי׳ כ׳ בד״ה איהו וחיוהי פירש
 שהן בבחי׳ גבול שע״ז אמרו שיעור קומה רל״ו אלפים כו׳ לכן יחכן בזה השיר
 להיוח העלאה להמשכה והחגלוח אור א״ם בהן כר. אבל האורוח דע״ס דאצי׳
 שנמשכו מהקו שהאור מעין המאור ולכן הם גם כן בלי מה בלי מהוה וכמ״ש
 בביאור מאמר הזהר דשחורה אני ונאווה בפ׳ בלק הנ״ל שקודם שנאצלה הכלי
 לא שייר לומר על שפע אור א״ם שהוא קרוב לחכמה יוחר מן חסד רק אחר
 שהכלי הגביל אח האור ועשה החמונה אז נקרא הספירה בשם זו דוקא וזהו
 בצלמינו כדמוהינו כי עשייה אדם נגמר דוקא אחר הצלם והדמוח כשנאצלו גם
 הכלים והגבילו אח האור אז נקרא חסד דרועא ימינא כו׳ עכ״ל הרי דבריו
 מבוארים שמצד עצם האור לא שייר בו לא מהוה חכמה ולא מהוה חסד וזהו
 שנקרא בלי מה בלי מהוה, וכן מבואר בביאור ע״פ עולה חמיד דלא כמשמע
 בספרי המקובלים שגם אור החכמה הוא מהוה בחי׳ חכמה והכלי הוא המגבלה
 בחי׳ החכמה דא״כ איר הע״ס הם בלי מ״ה דהיינו בלי מהוה אלא דעצם כח
 החכמה היא הכלי ובחי׳ האור היינו גילוי אור ושפע מהמאציל להאציל אח כלי
 החכמה ואינו בגדר מהוה ומציאח עדיין ולכן נק׳ אצילוח ע״ד ויאצל מן הרוח
 כר עכ״ד, וכיון שהאורוח דע״ס הם בלי מה וכמו שאור א״ס אין לשאול בו מהו
 מהוחו כן אין לשאול בהאור שאעפ״י שהם רק אצילוח והפרשה הארה בעלמא,
 עכ״ז י״ל ע״ד שאמר בענין הקו וחוט שהאור מעין המאור, וע״כ מצד האורוח
 דע״ס אמרו המקובלים שהאצילוח קרוב מאד אצל המאציל והוא הם והם הוא

 כענין איהו וחיוהי חד.

״ ועוי״ל דרר אפשר שגם האורוח דע״ס הנמשכים מהקו אין ר״ל שהם  ה
 פשוטים לגמרי כמו אור א״ס ממש דהא כבר ביארנו דפי׳ והחכמה מאין
 המצא היינו מבחי׳ עהיק שנק׳ אין, וא״כ בחי׳ עהיק שנק׳ אין וממנו המצא
 החכמה יש מאין ממש עד שאין ערוך כלל ולא כערר י״ם דעשייה לגבי חכמה
 דאצי׳ כנ״ל סעיף ב׳ ממ״ש בביאור ע״פ אחה הצבה גבולוח ארץ בענין ברכה
 והודאה. א״כ בחי׳ עחיק הוא ודאי בחי׳ אור ולא בחי׳ כלי והרי בעחיק יש חכמה
 דעחיק ממש א״כ גם בהאור שייך חכמה גם בלא״ה דוחק קצח לומר דמה שהאור
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 נקרא אור החסד זהו רק לאחר התלבשותו בכלי. אבל מצד עצמו יוכל להיות
 אור הגבורה דא״כ מהו אחליפו דוכחייהו הלא אין שייך לקרוחו אף אחליפו
 שהרי אין לו ייחס לחסד יוחר מלגבורה. ע״כ אפ״ל שזהו ע״ד הפירוש במארז״ל
 שחוק כך עלה במחשבה דלכאורה משמע שזהו אין טעם לרצון אבל באמה
 חלילה לומר כן, אלא שזהו ענין טעם הכמוס שלמעלה מהשכל והחכמה. וע״פ
 השכל אין לזה טעם כמ״ש בביאור כי על כל כבוד חופה, וזהו ענין האור של
 החכ׳ שלגבי החכמה והשכל שהוא הנק׳ כלי החכמה נראה כאלו הוא בחי׳ רצון
 בלי טעם וא״כ הוא מופשט מגדר כלי החכ׳ שהוא שכל וזהו ענין שנק׳ הכחר
 מזל ונק׳ גורל ר״ל שאינו ע״פ השכל המושג. אבל באמה יש לזה טעם שלמעלה
 ממהוח שכל הגילוי, וזהו הנק׳ אור החכמה והוא עד״מ כמו השכל שבמוח לגבי
 השכל שבנפש המשכלח קודם החלבשוהה בגוף שהוא שכל להשיג מהוה
 הרוחניוח ממש משא״כ השכל שבמוח אינו משיג מהוה הרוחניוח כלל א״כ אינו
 מערכו כלל ולא בערך המדוח לגבי השכל ועמ״ש ממשל זה בלק״ח גבי שבועות
 בד״ה וידבר דעשה הדברוח. ועד״ז יובן ענין ח״ע לגבי ח״ס ועד״ז הכלים לגבי
 האור שאור החכמה שרשו ממו״ם. ועד״ז בכל האורוח דע״ם וכמו חסד דלגאו
 דע״י נק׳ אור לגבי תסד עולם דז״א, ומ״מ יוכל להיות אתליפו דוכתייהו אור
 הגבורה בכלי החסד שהרי בע״ק אעפ״י שיש שם חו״ג אמרו לית שמאלא בהאי
 עתיקא והכל ימין כו׳ ולכן אור הגבורה ששרשו מגבורה דע״י יוכל להיות בכלי
 החסד כו׳ וא״כ מה שנקראים בלי מה בלי מהות, היינו שלגבי המהות דע״ם שהם
 הכלים ששרשן מהרשימו הם האורוח דע״ס הנמשכים מהקו נקרא בלי מהות,
 אבל עכ״ז הם נקראים אורוח דע״ם ממש, והרי כיוצא בזה מצינו אשר כלים
 דאצילות נעשו אורות בבי״ע, ולכן שפיר שהחכמה דאצי׳ שהיא כלי החכ׳ נקרא
 יש מאין לגבי מו״ם דעתיקא, אף שגם מו״ס דעתיקא ה״ע הכמה וכמו אור
 החכמה, אך אינה בערך כלל ששורש הכלים נמשכו מהרשימו שהיא שורש כת
 הגבול, אבל מו״ס דעחיקא נמשך מהקו שהוא בחי׳ האור שהוא הארח אור א״ס
 ולמעלה מעלה ממהוח הכלים עד שנקראו אצלן בלי מ״ה, ומ״מ ענין האורוח
 דע״ס לא שייר ג״כ רק בבחי׳ הקו וחוט, ואולי י״ל שזהו ענין ע״ס הגנוזוח
 במאצילן שהם שורש האורוח דע״ס ובפרדס משמע לכאורה שהם שרשי הכלים
 והיינו אח״ל שהאורוח דע״ם הם בלי מהוה לגמרי כמו האור א״ם שלמעלה
 לגמרי ממהוח ע״ס עכצ״ל דע״ס הגנוזוח הם שרשי הכלים, אבל לפמש״כ בהג״ה
 שגם בהאורוח דע״ס י״ל שייכוח חב׳ חסד כו׳ רק שנק׳ בלי מ״ה לגבי הכלים
 דע״ס א״כ ע״ס הגנוזוה שלמעלה מהרשימו הם שרשי האורות דע״ם דאצי׳ אבל
 האא״ס עצמו אפי׳ האור מופשט לגמרי ממהוה ע״ס כמש״ל שהי׳ יכול להיוח
 התהוות ריבוי רבבוח ספי׳ אחרי׳ שאינן ממהוח ע״ס שנאצלו כר וע״ס הגנוזוח
 הן נק׳ בלי מ״ה ובלי גבול לגבי ע״ם דכלים שנאצלו מהרשימו כי הם נאצלו
 ונמשכו מהאור שלמעלה מהרשימו שממנו נמשך הקו אבל לגבי אא״ס עצמו הם
, כי ו נ חי  ג״כ שרש ומקור הגבול כר, ואפ״ל שזהו פי׳ נעשה אדם בצלמינו כדמו
 אדם היינו ע״ס דאצי׳ שהן ציור אדם גלגלחא מוחא כר בצלמינו היינו מבחי׳
 ע״ם הגנוזוח במאצילן שמהם נמשכו האורוח דע״ס שהם בחי׳ נשמה של אדם
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 דאצי׳ כדמוחינו בחי׳ הרשימו שממנה שורש הכלים דאצי׳ שהם גופא כר ועיין
 בפלח הרימון ש״א פ״א הספירוח מלשון השמים מספרים שהן מגלוח המחשבוח
 הנעלמות ירצה שהן דוגמא למקורן של צחצחוח, אכן האור א״ס עצמו לא שייך
 בו בתי׳ אדם כי לא אדם הוא, ובמ״א נת׳ ששרש המקיפי׳ נמשך מלמעלה מהקו
 בד״ה ויקת קרת, והקו נמשך מע״ס הגנוזות והוא שורש ממכ״ע, אבל אור א״ס
 שלמעלה מבתי׳ ע״ס הגנוזות זהו שורש סוכ״ע והיינו ענין ששורש המקיפים

 שהם סוכ״ע שרשן מלמעלה מהקו וכר.

 קיצור אות ד׳, שיש קושיא בענין אצילות איך אין ערוך כלל והלא ויאצל מן
 הרוח, ונק׳ אצל וסמוך, ונקרא ברוך קונך אך שיש ב׳ בחי׳ באצילות
 הכלים והאורות הכלים שהם עצם מהות חו״ב חו״ג נאצלו מהרשימו שהוא שורש
 הגבול ולכן אין ערוך כלל לגבי ע״ס, והאורות נאצלו מהקו והם בלי מהות,

 ובבחי׳ זו אמרו שהם אדוקים באוא״ס ממש כשלהבת קשורה בגחלת.

 ה) ועוי״ל שהאורוח דע״ס אף שהן בלי מה הם שייך ג״כ כל אור יוחר לבחי׳
 כלי שלו כי זהו בערך חכמה דאצילות לגבי מו״ס דעחיקא, כן ערך
 הכלי לגבי האור וכן חסד דלבר לגבי חסד דלגאו, ולכן יוכל להיוח אחליפו
 דוכתייהו כי לגבי כלים דע״ם דאצילות נקראים בלי מה ממש, וחכמה דאצילוח
 נקרא יש מאין לגבי ת״ם, ואורות דע״ם נמשכים מהקו ומע״ס הגנוזות שלמעלה
 מהרשימו אכן אוא״ס עצמו אפילו האור הוא למעלה ממהות ספירה כלל כי לא

 אדם הוא. מן אות ד׳ עד כאן הג״ה.

 ו) ובכל הנ״ל יובן ענין וא״ו דוהנורא כי לכאורה יפלא למה בגדול וגבור
 אומר רק בה״א הידיעה הגדול הגבור ולא אמר והגבור אבל בנורא
 אמר והנורא, ועמ״ש מזה סד״ה וידעת היום, אך הענין הוא דוי״ו זה דבוהנורא
 הוא בחי׳ וי״ו דקו וחוט הנ״ל כי הקו הוא הוי״ו שהקו הוא בתי׳ ההמשכה
 וההארה ההולכה בצמצום ביושר מלמעלה למטה, ולכן בחי׳ הקו והחוט הנ״ל
 הנק׳ קו המדה לפעמים הרי הוא בחי׳ ההמשכה וההארה המצומצמח ההולכח
 ביושר מבחי׳ אור א״ס שלפני הצמצום וע״כ הוא כדוגמת הוי״ו ונק׳ קו המדה
 שע״י נמדד כל אור באצי׳ כדמיון אמת הבנין כר(הג״ה ובאוצ״ח בחחלחו בהג״ה
 כ׳ וז״ל וכן האור שבא אח״כ הוא בסוד ו״ה דהיינו העיגולים נפש ה׳ שבשם
 והיושר רוח עכ״ל וא״כ לדברי׳ באור הקו הוא בחי׳ ו״ה אלא שהה״א הוא מבחי׳
 נפש דהיינו מבחי׳ אור שנחצמצם, והוא״ו נמשך מאור א״ס מבחינה שלא הגיע
 בה הצמצום כר ע״ש ועמ״ש בזהר הרקיע פ׳ בראשיח בדף ט״ו נראה שקו וחוט
 הנמשך מאור א״ם זהו בחי׳ וא״ו ונמשך למקום פנוי והרשימו שממ׳ דא״ס שהוא
 בחי׳ ה׳ יעו״ש. וגם פי׳ שם כי הקו וחוט נמשך מבחי׳ תפארח הנעלם ר״ל מבחי׳
 תפארת שבע״ס הגנוזות וזהו ע״ד שנתבאר למעלה סעיף ה׳ בהג״ה שהקו נמשך
 מע״ס הגנוזוח והנה הוי״ו יש יו״ד בראשו היינו מה שבהקו מאיר מחכמה שבע״ס
 הגנוזוח וכבר נה׳ שבחינוח אלו נק׳ בלי מה בלי מהוח שלגבי ע״ס דאצי׳ נק׳
 בחי׳ פשוט בחבליה הפשיטוח עכ״ה) והנה מבואר בפרדס שער הצנורוח פ״ב
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 ענין ג׳ צנורות הנמשכים מהכחר הא׳ לחכמה והיינו לקו הימין חח״נ הב׳ לקו
 השמאל בג״ה הג׳ צנור האמצעי לקו האמצעי דח״י והיינו שמבחי׳ חסד דא׳׳א
 נמשך קו האמצעי דח״י וח״ח דא״א אשר נמשך בקו האמצעי הוא שנקרא נורא
 כי גדול וגבור הם חו״ג דא״א שנק׳ היד הגדולה היד החזקה ולכך נקרא בה׳
 הידיעא (עמ״ש מזה בח״א סד״ה חייב אינש לבסומי בפוריא דרוש הראשון)
 כלומר מקור כלי החסדים שבקו הימין הוא הנק׳ הגדול שהוא בחי׳ חסד דא״א
 ומקור כל הגבורות שבקו השמאל הוא הנק׳ הגבור ובחי׳ ח״ח שהוא מקור הקו
 האמצעי נקרא נורא שהוא כלול מחו״ג(והוא הנק׳ יד הרמה יעו״ש בת״א) ומה
 שאמר והנורא בתום׳ וי״ו היינו מפני שקו האמצעי נק׳ בריח החיכון והוא
 המבריח מן הקצה אל הקצה דהיינו בבחי׳ פנימי׳ הכתר מה שאין ב׳ הקוין
 מגיעין לשם והיינו בבחי׳ הקו וחוט מקור כל האורוח והוא הנמשך בוי״ו
 דוהנורא מבחי׳ עצמות אור א״ם שלפני הצמצום שלמעלה מבחי׳ ההחלקוח ע״ס
 כנ״ל ולהיות ידוע דהח״ה עולה עד הכחר וע״כ כל שם הוי׳ הוא בת׳׳ת דווקא
 וכמ״ש מזה בח״א פ׳ נח ובלק״ח פ׳ חזריע בדרוש בהרה, כי באור חסד הוא שם
 אל ובגבורה שם שדי וכיוצא אבל בח״ח דייקא שם הוי׳ ושם הוי׳ כולל כל האצי׳
 יו״ד חכמה וכחר בקוצו של יו״ד כו׳ דהיינו לפי שהארח הכחר הוא בח״ח
 ואעפ״י שגם בב׳ הקוין חח״נ ובג״ה מאיר אור הכחר ואעפ״כ לא יקראו בשם
 הוי׳. אך הענין הוא משום דבחי׳ הקו והחוט כמו שהוא מצד שרשו בעצמות אור
 א״ם המאיר בכהר שהוא וי״ו דוהנורא הנ״ל הוא המחגלה גם בבחי׳ ח״ה דאצי׳
 שהוא בחי׳ ז״א בכלל ולכך שם הוי׳ בת״ת דווקא ולא בזולחו(הג״ה וגם כי בח״ה
 מאיר מח״ה דעחיק שעולה גם כן עד הבהר דעחיק שלמעלה מב׳ הקוין חו״ג
 דעחיק שמקבלים מחו״ב דעהיק וכמ״ש מזה בבה״ז פ׳ וישב דקפ״א בענין וגבה
 מאד מסט׳ דיעקב, ומזה יובן הפסיקתא הובא בילקוט ביואל רמז חקל״ד ע״פ וה׳
 נתן קולו כו׳ כי גדול יום ה׳ ונורא מאד זהו יוהכ״פ שנק׳ ונורא מאד שבו מאיר
 מפנימיוה הכחר כו׳ בחי׳ רישא דלא אתיידע כנודע מענין תלת רישין, וזהו
 שיוהכ״פ נק׳ ג״כ ראש השנה ולכן ג״כ כללות עשי״ח נקראו ימים נוראים וכמו
 שאומרים בר״ה לפני תקיעת שופר כי ה׳ עליון נורא מלך גדול כו׳ לפי שמאיר
 בהם עשרה עומקים שהם ע״ס הגנוזוח עיין ביאור ולא אבה כו׳ ויהפוך כו׳ בפ׳
 חצא והיינו ע״י הקו ותוט ועיין בפרדס ערך נורא פי׳ ת״ה נק׳ נורא עכ״ה)
 וביאור הדברים הנה יובן ע״פ המבואר למעלה דבחי׳ הקו וחוט מצד שרשו
 בעצמות אור א״ס יכול להאיר אח אור החסד בכלי הגבורה כו׳ ולייחד כל ב׳
 אורוה הפכיים כו׳ וכך בבתי׳ ת״ת הנק׳ נורא אתר שביכולתו לתבר שני הפכים
 חו״ג זה א״א להיוח כ״א כאשר מאיר שם אור א״ס שלמעלה מבחי׳ ההחחלקוח
 עדיין כענין עושה השלום במרומיו כו׳ שמיכאל וגבריאל כדמיון אש ומים
 מנגדים נחחברו ונחכללו בבחי׳ האור דקו ותוט שהוא פשוט בתכלית ומושלל
 מבחי׳ ההחחלקוח ואינם מנגדים כלל ומאחר דהח״ח דאצי׳ הוא עולה עד הכחר
 גם הוא בהכרת שיש בו מהארת הת״ח דא״א ולכך סובל גם הוא ב׳ הפכים דחו״ג
 דז״א כו׳ ולכך שם הוי׳ בח״ה דווקא להיוחו כולל כל ההפכיים ושרשו בכללוח
 האצי׳ שבאור פנימי׳ הכחר (הג״ה וזהו ענין והאכלחיך נחלה יעקב נחלה בלי
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 מצרים כר ולכן נק׳ יעקב בחיר שבאבוח כמ״ש ברכוה וישלח ר״פ ע״ו מפסוק כי
 יעקב בחר לו י״ה והיינו כי אברהם הוא חסד ויצחק גבורה אבל יעקב הוא
 חפארח קו האמצעי שבו מאיר הקו בחי׳ והנורא אל עליון כו׳ ועמ״ש בבה״ז פ׳
ר וגבה מאד מסט׳ דיעקב היינו ח״א דאו״א  וישב קפ״א בענין הנה ישכיל עבדי כ
 שעולה עד הכהר דא״א שבו מאיר הקו כו׳ וזהו וזכרחי אח בריחי יעקב ואף אח
 בריחי יצחק כר נזכר יעקב חחלה מהאי טעמא, ולכן נאמר כאן יעקוב בוא״ו כי
 זה יהי׳ כאשר יחגלה אור הקו וכמ״ש ונגלה כבוד ה׳ כו׳ וה״ע גלוי פנימי׳ ע״י
 שיהי׳ לע״ל, והיינו כי פסוק ויזכור אלקים אה בריחו אה אברהם כר נאמר על
 גאולה מצרים ופסוק הכרחי אח בריחי יעקוב כר נאמר על לע״ל, ומזה יש
 להעיר להדרוש ע״פ ועבר ה׳ לנגוף, בענין עב קל חו״ג בשעה אחד שזהו ע״י
 ששרש ההמשכה בא מבחי׳ דלאו מכל אלין מדוח איהו כלל והמשכה המדוה בא
 דרר הארה וזהו ענין יהי רצון ששינוי הרצון אינו פועל שינוי בעצמוח כי הרצון
 רק בחי׳ כמו שלובש לבוש כר ואין שינוי בהעצמוח אם יחליף הלבוש ועד״ז
 המדוח לכן יוכל להיוה מאיר ב׳ מדוח הפכיים בנושא אחד, ועמ״ש ע״פ המדרש
 אני מחליפה וזהו דודי צח ואדום צח לי כר וע׳ בדרוש להבין מ״ש בע״ח בהיכל

 הז׳ מענין שני הפכים בנושא אחד.

 קיצור ענין והנורא בחום׳ וי״ו, כי נורא בח״ה והוא״ו זהו הקו שמאיר בו כדי
 להאיר בה״א אחרונה ונק׳ יחוד ו״ה, ג׳ קריז נמשכים מחג״ח דכחר וקו
 האמצעי עולה עד פנימיוח הכחר שבו הקו והוא מאיר בח״ח דאצי׳ ולכן שם הוי׳
 בח״ח וע״כ ה״ח מחבר ב׳ הפכיים חו״ג עושה שלום במרומיו, ועמ״ש מענין
 עושה שלום במרומיו סד״ה וכל העם רואים אח הקולוה, כמו ע״י הקו נמשר
 היחוד ההפכיים, ועיין באג״ה בד״ה והיה מעשה הצדקה שלום ומזה יובן ענין
 ונורא מאד הנאמר על יוהכ״פ וענין ימים נוראים, וענין וגבה מאד מםטרא
 דיעקב, וענין וזכרחי אח בריחי יעקוב בוי״ו ומ״ש ע״פ רוכב על עב קל, וענין
 דודי צח ואדום: הוספה ועיין בזהר ר״פ ויקרא ע״פ ונחחם לי אוח אמח דא אוח
 וי״ו ואי חימא שאר אהוון לאו אינון אמה אין אלא אוח דא אוח אמח אקרי והיינו
 ע״ש שהוא הארה הקו וזהו אמח בריח החיכון שמכריח מן א> ועד חי״ו ועי״ז
 מחבר חו״ג, ועמ״ש כה״ג בענין חיקון ואמה שביגמה״ר דכמ״כ קשה אטו שאר
 מדוח אינן אמח ח׳ו דהטעם ג״כ מפני שבו מאיר אוא״ס ביחר שאה כר ומזה יש
 להעיר מה שבמגלת רות כל הפסוקים מחחילין בווי״ן להמשיר גילוי הקו
ה מואב י״ב מ ר ע  מאוא״ם במלכוח וכן בסוף פ׳ הברכה מפסוק ויעל משה מ
 פסוקים י״א מהן מהחילים כולם באוח וא״ו, ולכן דוד עצמו הוא שני דלחין
 וביניהם וא״ו ד׳ ראשונה לשון הגבהה דלו עיני למרום וג״כ ל׳ פחח ודלה פחח
 העליון מ׳ דא״ם או בינה להמשיד בד׳ שנייה מ׳ דאצי׳ פחח ודלה החיצון דלוחי
 ולי יהושיע וג״כ מד׳ רבחי דאחד לד׳ של ועד כ״ז ע״י הוא״ו וזהו ענין דוד.

ה ועפ״ז יש לבאר ענין למה קדמה שמע לוהיה אם שמוע כדי שיקבל עליו ״ ג  ה
 עול מלכוח שמים החלה ואח״כ יקבל עליו עול מצוח, דהנה ק״ש הוא
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 יחוד או״א אשר שורש ההמשכה בא מא״א וע״י והיינו שנמשך מהקו אור חדש
 רק שנקרא יחוד או״א כי אור א״ס מחלבש ושורה בחכמה דווקא וחו״ב הן חרין
 ריעיו איו ויש, וא״כ זהו עניו ההמשכה מבחי׳ האור שלמעלה מעלה מע״ס,
 ואמנם המצוח הם בחי׳ הכלים דווקא כי רמ״ח פקודיו רמ״ח איבריו דמלכא וא״כ
 מחחלה בק״ש ממשיכים אור חדש מאוא״ם ממש מבחי׳ שלמעלה מהצמצום
 דהיינו מבחי׳ אור הקו וממשיכים אור זה בחו״ב, וכדי להמשיכו אח״כ למטה זהו
 ע״י חיקון הכלים דז״א שבהן יאיר האור והיינו ע״י רמ״ח מ״ע וא״כ צ״ל לזה ב׳
 בחי׳ העלאת מ״ן הא׳ להמשיך בחי׳ האור שהוא הקו כנ״ל הב׳ להמשיך הכלים,
 וזהו ההפרש בין קבלה עול מלכוח שמים ובין קבלח עול מצוח, והוא ע״פ
 הקדמה המבוארה בביאור ע״פ קחו מאהכם חרומה שם ביאר ענין חהו והיקון
 שבחהו היה רבוי האור ובחיקון מיעוט האור ורבוי הכלים ונק׳ ב׳ בחי׳ אלו
 סוכ״ע וממכ״ע, ומה שכ׳ חהו הוא סוכ״ע צ״ל עפמ״ש בע״ח שער מ״א פ״ג בשם
 הרמב״ן דחהו זהו חומר ההיולי שקדם לד׳ יסודוח והוא בחי׳ כחר כו׳ ע״ש. וצ״ל
 ב׳ בחי׳ העלאה מ״ן הא׳ לבחי׳ חהו סוכ״ע הב׳ לבחי׳ חיקון בחי׳ הכלים, והעלאה
 מ״ן לבחי׳ םוכ״ע זהו דווקא ע״י ביטול היש לאין, שע״י שמבטל א״ע ועושה
 מהיש אין ממשיך בחי׳ סוכ״ע שהוא הנק׳ אין כנ״ל בענין והחכמה מאין המצא,
 ושם נהבאר שזהו ענין המצה שהוא בחי׳ אחכפייא, שבבחי׳ זו הוא למעלה
 מאחהפכא ע״י שיש בו ביטול ובחי׳ אין והעלאה מ״נ להחיקון זהו המצוח שהם
 כלים וא״כ עד״ז ענין ק״ש זהו עיקר הביטול שהרי הוא ענין למסור נפשו באחד
 שזהו ביטול ממש וזהו הנק׳ קבלה עול מלכוח שמים ועי״ז ממשיך מלכוח שמים
 היינו מ׳ דא״ם שממנו נמשך הקו, ואח״כ עול מצוה לעשוח כלים רחבים להמשיך
 בהן גלוי האור, ואעפ״כ בק״ש רמ״ח היבין כי חכמה נק׳ אדם הראשון אבא
 עילאה והמשכה אור א״ס בחו״ב זהו ענין ק״ש ולכן בק״ש אור הגבורה בכלי
 החסד ואור החסד בכלי הגבורה ע״י שנמשך מהקו וק״ש בעונחה ע״ד שכ״ו

 עונחה המשכח האורוח ממש בלי גבול כמ״ש במ״א.

 קיצור• מנדש בבוך דו״ח תקס״ז ע״פ ונערים ממשתה נגינתם
. ל בשנת הדל  והוא מה שדרש אאזמדר נ״ע על חתונת ב״ד מ׳ ברוך ד

 נער הוא משרה כמו ויהושע בן נון נער והוא משרה משה, כמ״ש ויען
 יהושע בן נון משרה משה מבחוריו בפ׳ בהעלוחך י״א כה, וכחיב
 ומשרחו יהושע בן נון נער בפ׳ חשא לג יא, (הג״ה וכן באלישע נאמר וילך
 אחרי אליהו וישרחהו, כי אליהו ש׳ ב״ן דאצילוח ואלישע שהיה חורש שנים

א ר עצמו עדיין ל מ א מ ״ר הצ״צ — ה ק אדמו י ק כ י י כ ו מ בג י ד ר פ ם נ י א בעל צ מ ר זה נ צו  •) קי
. ן ל דאבדי ל ע ב א — ח צ מ  נ
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 עשר צמדים נגד י״ב בקר דבריאה וכהיב והוא בשנים העשר א״כ הי׳ בכלל
 הי״ב דבריאה ע״כ הוא משרה לאליהו ש׳ ב״ן בהמה רבה מקור הי״ב בקר
 הנ״ל, ובלוים כהיב וילוו עליר וישרהור בפ׳ קרח י״ח. ב׳ שנק׳ הלויים
 משרחים להכהנים, דהיינו ענין שמאלא אתכליל בימינא שהעיקר הוא בחי׳
 ימין שהם החסדים והגבורוח שהם שמאלא יהיו טפלים להחסדים ומשמשים
 להם, וכענין הישועה שהיא חסד וצ״ל בו גבורה להושיען מיד שונא עכ״ה).
 והנה בבחי׳ ויהושע בן נון נער יש ב׳ מדרגוח האחד כשהיה משרה משה הב׳
 כשנפרד אח״כ ממנו ונעשה מנהיג ישראל, ופני יהושע כפני לבנה יש
 בהלבנה ג״כ ב׳ מדרגוח אלו האחד כשהיא אצל השמש ומקבלה מהשמש הב׳
 כשמחרחקח מן השמש ומאירה לעולם, וכן במט״ט שנק׳ נער יש ג״כ ב׳ בחי׳
 אלו הא׳ כשהוא מקבל מז״א דאצילוה הב׳ כשנעשה שרו של עולם, (הגה
 ואפ״ל שזהו פי׳ חנוך לנער ע״פ דרכו החיבור לנער מט״ט נק׳ חנוך והוא
 הבחי׳ הא׳ דמט״ט ועמ״ש מזה בבור חרט״ז דף קל״ד ע״פ הניר לנער וע״ש

 סעיף ואו וסעיף הא עכ״ה).

ו הנה אנכי שולח מלאך לפניך היינו מט״ט, לפי שחטאו בעגל ה ז  (ב) ו
 כמ״ש במד״ר פ׳ משפטים ם״פ ל״ב, אבל משה לא רצה בו כמ״ש
 אם אין פניך הולכים, אבל ליהושע הי׳ ע״י מלאך זה לפי כי יהושע ג״כ נער,
 ויש בו בחי׳ גבוה מיהושע כי הוא נק׳ ג״כ נער לא ימיש מחוך האהל משא״כ
 יהושע כבר נפרד ממשה, ובזמן הגלות נאמר ונתתי נערים שריהם (והיינו
 מחמה ואנכי הסחר אסחיר פני ביום ההוא כמ״ש בלק״ת בשה״ש בד״ה באתי
 לגני ועיין בד״ה ביום השמע״צ בן חכם ישמח אב) והיינו מט״ט וסנדל והיינו

. ״ ר ע  בחי׳ הב׳ דלעיל סעיף א׳ שבבחי׳ נ

ה נבוא לענין ונערים ממשחה נגינחם כי הנה נער מט״ט מיוחד ת ע  (ג) ו
 הוא לישראל לבד כי הוא מקבל מבחי׳ נער ישראל ואוהבהו
 שהוא ישראל זוטא בחי׳ ז״א (או שמקבל מבחי׳ יוסף יסוד שנאמר בו והוא
 נער כוי) ועיין במד״ר פ׳ משפטים פל״ב שמא חאמרו הואיל והוא השר שלנו
 (הג״ה וצ״ע דהא נאמר מיכאל שרכם בדניאל סםי׳ יוד גם רםי׳ י״ב ובעה
 ההיא יעמוד מיכאל השר הגדול העומד על בני עמך, מיהו לפי הפי׳ דמט״ט
 הוא מל׳ א״ם דא״כ מיכאל הוא המלאך המשמש לבחי׳ מל׳ וכמו שאמרו כל
 מקום שמיכאל נראה השכינה נראה עמו, אבל לפי הפי׳ דמט״ט הוא מלאך,
 ובעה״כ של בעל סדר הדורוח ערך מט״ט הביא דמיכאל הוא מט״ט וצ״ע
 עכ״ה), וע״כ בירידה ישראל יורד גם הוא עמהם ובעלייהם עולה גם הוא
 עמהם, וע׳ זהר וישב דף קפ״א ע״ב ע״פ ויאמר אברהם אל עבדו זקן ביחו

י ב ג ו יהושע ל מ הו כ י אלי ב י אלישע לג ו כ ג נ מ ן ה ג נ ר ויהי כ מ א ו נ כ  ״•) בשוהיג בגוכתי׳ק: י״ל ל
ם י ר ע נ ב ר ו ע ת וא״כ אלישע בחי׳ נ ו י נ הו חיצו ׳ ואלי ה פנימי ש ק מ ׳ א׳ ר הו בבחי אלי ה ו ש מ  משה, ו
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 דא מט״ט וע״פ הנה ישכיל עבדי כוי. וזהו והנה סולם כו׳ ומלאכי אלקים
 עולים ויורדים בו, ועמ״ש ע״פ מה יפו פעמייך בנעלים.

 (ד) וזהו קול מצהלוח חהנים הם הנשמוה ע״ש ההורה שנק׳ ביום חחונחו
 הוא מחופחן הוא האור מקיף דבחי׳ חכמה שמשם נמשך התורה
 הנק׳ חחן, ונערים ממשהה נגינהם בחי׳ משהה היינו יין המשמח אלקים
 ואנשים, אנשים הם מט״ט וסנדל כוי, ועמ״ש בלק״ח פ׳ צו בענין ונערים פני
 זקנים ילבינו, כי הנער בן מאה שנה כו׳ צ״ל דמ״מ החחנים יחעלו יוחר בו׳

 ויהי׳ הנערים מקבלים מבינה דא״א והחהנים מחכמה דא״א בו׳.

 ונערים ממשתה נגינתם ענדש מזה בבוך דו״ח תקס״ז

 א) לבאר הדברים בענין ונערים ממשחה נגינחם. הנה ענין ב׳ המדריגות
 ביהושע ובנער זהו ע״ד הוי זנב לאריוח ואל חהי ראש
 לשועלים, ע״ד חעלא בעידנא סגיד ליה חיה שעה, ושועל פקח שבחיוה מ״מ
 היינו חכמה דבי״ע, ראש לשועלים היינו כח״ב דבריאה, אבל זנב לאריוח זהו
 כשהיא באצילוח שע״ם דאצילוח נק׳ אריוח ובהקב״ה נאמר אריה שאג כו׳
 במד״ר פ׳ יהרו פכ״ט, וזהו ענוחנוחו של רשב״ג שאמר לבנו רבינו הקדוש
 על ר״א בר׳ שמעון שהוא ארי בן ארי ואחה ארי בן שועל במסכת ב״מ פ״ז
 דפ״ד סע״ב, והיינו שיש במ׳ ב׳ מדריגוח הא׳ כשהיא באצילוח הב׳ כשיורדח
 בבי״ע ע׳ בלק״ח בשה״ש ביאור שחורה אני ונאוה, דרוש השני. ועד״ז יובן
 בענין ב׳ המדריגוח בבחי׳ ויהושע בן נון נער יש ב׳ המדריגוה הנ״ל הא׳
 כשהיה אצל משה ע״ד זנב לאריוה וכמ״ש בזהר פ׳ ואהחנן דרס״ט ע״א ה״ח
 כל זמנא דהוה יהושע לגבי הוה אוליף מחוך האוהל ולא דחיל, בחר
 דאחפרש ממשה והוי בלחודוי מה כחיב ויפול יהושע על פניו ארצה
 וישהחוו, דלא הוי יכיל לאסחכלא והאי מחד שליחא כ״ש מאחר אחרא, והנה
 האהל זו מ׳ אך הנה פי׳ בזהר ר״פ וירא דצ״ח ע״ב ע״פ והוא יושב פחח
 האהל והוא דא עלמא עילאה דשרי על האי עלמא החאה אימהי כחום היום
 כו׳ וידוע דעלמא עלאה היא בינה הוא דא עחיקא שנקרא הוא ולא אחה לפי
 שהוא אחכסיא ולא אחגליא כמ״ש באדר״ז דר״צ ע״א והיינו בחי׳ סוכ״ע, וע׳
 מענין הוא דא עתיקא בת״א ר״פ לך לך, ואעפ״כ הרי הוא מאיר ומחגלה
 פחח האהל, שמאיר בבחי׳ ממכ״ע וא״כ כשהיה יהושע אצל משה בבחי׳ לא
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 ימיש מהוך האהל היה יונק מבחי׳ והוא דא עהיקא שמאיר בבחי׳ האהל וזהו
 לפי שפני משה כפני חמה משא״כ אח״כ כשנהפרש ממשה לא הוה יכיל
 אפילו להסחכל בבחי׳ מט״ט שמקבל מבחי׳ שם שדי כר, ועמ״ש ע״פ כי הוא
 יברר הזבח ואחרי כן יאכלו הקרואים שע״י שמואל בקוראי שמו היו הם ג״כ
 יוכלו לקבל ונקראו הקרואים כר, ואפ״ל שזהו כמו שהאצילוח הוא מחבר
 בי״ע עם אור א״ם, ומשה אצילוח ע״כ על ידו יוכל יהושע לקבל מבחי׳ והוא
 יושב כר ומעין זה ההורה ממוצע בין אור א״ס ובין הנשמוה כר, כמ״ש

 בענין עוטה אור כשלמה.

 קיצור ב׳ המדריגוה דגבי ויהושע בן נון נער יש לדמוה לענין זנב לאריוח
 וענין ראש לשועלים, שועל פקח שבחיוח, עכ״ז אינו ערר לארי, וכר
 הוא בענין ויהושע בן נער כשהיה אצל משה לא ימוש מחור האהל, וכחיב
 והוא יושב פחח האהל משא״כ כשנחפרש ממשה לא יכיל להםחכל גם במט״ט
 כר ועד״ז ענין שמואל בקוראי שמו וענין הקרואים, וכמו אצילוה מחבר

 אוא״ס עם בי״ע ועד״ז ההורה היא ממוצע לחבר ולקשר כר.

 ב) ועיין בלק״ח פ׳ צו בד״ה והיה אור הלבנה פ״ב, וז״ל• וגם בבחינה
 נערים ממשחה נגינחם ב׳ בחי׳ נערים האחד הוא יוסף שנקרא
 נער כמ״ש והוא נער אח בני בלהה כר וזהו בחי׳ נער עליון דאצילוח,
 ובזח״מ פ׳ וישב קפ״ב ב׳ פי׳ והוא נער ע״ד חחחדש כנשר נעורייכי והוא
 נער אה בני בלהה שהוא מחדש כל המדוה ואפילו בני בלהה ובני זלפה
 שהם סוד הקשרין הוא מחדש אוחם, ובמק״מ פי׳ בני בלהה ובני זלפה הם
 חיילוה דבי״ע ויש בחינה נער ב׳ ויהושע בן נון נער חנור לנער ע״פ דרכו
 הוא מט״ט בעולם הבריאה ובעולם היצירה, ויהושע בא מיוסף והנה ב׳ הבחי׳
 שביהושע בן נון נער זהו אינו שייר לבחי׳ והוא נער דיוםף כו׳ כי ב׳ הבחי׳
 הנ״ל זהו שייר רק בפני יהושע כפני לבנה כמובן. וב׳ בחי׳ דיוםף ויהושע
 זהו ע״ד שנזכר בה״א פ׳ הרומה• בענין שנים כרובים שהן אנפי זוטרי בחי׳
 נער והן זו״נ דאצילוח ממש כשיורדים בבי״ע והרי עכ״ז הם אצילוח כר
 ולהעיר מענין רוכב על כרוב קל שלו ושט כר ועיין במא״א כ״ף סמ״ד
 כרובים נק׳ נצח והוד ובהחחונים נקרא מט״ט וסנד״ל עכ״ל ה״ז ג״כ ב׳ בחי׳
 נערים הא׳ כשהן באצילוח זהו נו״ה איהו בנצח ואיהי בהוד הב׳ כשיורדים
 בבי״ע זהו מט״ט וסנדל, ועיין במא״א אוח נון סכ״ג נער ו״ק דיניקה גם
 היסוד נקרא נער ולכן יוסף נקרא נער והמל׳ נק׳ נערה קטנה עכ״ל. ואפשר
 לומר שבחי׳ יהושע כשהוא בבחי׳ נער לא ימיש אזי הוא מקבל מבחי׳ יוסף
 שהוא נער דאצילוח והיינו כי משה הוא ח״ה עמודא דאמצעיהא ויסוד נקרא
 לגבי ח״ח בשם נער כמו שהח״ח נקרא עשיר והיסוד נקרא דל ברע״מ ר״פ

ף ט, ג). ׳ (לק״ת ד כו ן ו ם בשינוי לשו  •) עיי׳ בלק״ת ש
א ענין זה. ב ו ם ה ת ש ״ ק ל  ״) ב
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 השא. וראיהי• בלק״ת מהאריז״ל פ׳ עקב בד״ה ארץ זיח כי הנה כאן נאמר
 יוסף בן שבע עשרה שנה והוא נער בו׳ והיסוד נקרא ה״י וזהו בחי׳ עליונה
 יוחר מבחי׳ שבע עשרה שנה שלא נהגלה הזווג עדיין בו/ ע״ש. עם היוה כי
 שבע עשרה זהו גימטריא טוב, אך יש כמה בחי׳ טוב זה למעלה מזה, ולכן
 כשהוא בבחי׳ חי זהו בחי׳ עליונה יוחר מבחי׳ היותו בן שבע עשרה שנה,
 שאז נמשך בחי׳ הזווג משא״כ כשהוא בבחי׳ והוא נער בו׳. ועיין בסידור ע״פ
 נשמח• כל חי חברך אח שמך כו׳. גם י״ל ההפרש בין ב׳ בחינוה אלו עדמ״ש
 בגמרא םפ״ד דםנהדרין ההפרש בין טוב ד׳ לכל ובין טוב ד׳ לקויו כו׳, וזהו

 ויקח משה אה עצמוח יוסף עמו, עיין זהר בראשיח דכ״א םע״ב.

 קיצור עוד יש ב׳ נערים, יוסף בן שבע עשרה שנה והוא נער אח בני
 בלהה, ויהושע בן נון נער, וזהו ע״ד ב׳ כרובים אנפי זוטרי והיינו
 זו״נ דאצילוח כשיורדים בבי״ע והיינו כנ״ל בענין והוא נער אח בני בלהה,
 ואפ״ל יהושע בבחינחו העליונה לא ימיש מחוך האהל אז מקבל מבחינה יוסף
 כי ויקה משה אח עצמוח יוסף עמו, וזהו ו״ו היינו עצם הוא״ו זהו משה
 ומלויו זהו יוסף, ההפרש בין בן שבע עשרה, ובין עוד יוסף בני חי, נשמח
 כל חי, טוב ד׳ לכל טוב ד׳ לקויו, ואפ״ל זהו ג״כ ההפרש בין נערים ובין

 חחנים כי בן שמונה עשר לחופה לפי שזהו המשכה מבחי׳ חי.

 ג) ובמא״א אוח מ״ם סעיף נ״ז המשכן בבחינה נער מט״ט ובו מאיר יסוד
 דאצילוה כו׳ ולכן היה בחלקו של יוסף כו׳, ושם סעיף נ״ח
 מט״ט יש בו מצד אלקים ל״ב אלקים כלול מיו״ד גימ׳ ש״ך (היינו גימ׳ נער)
 וזה חיצוניוחו ויש מצד הוי׳ ל״ב הויוח שבחור ל״ב אלקים והוא גימ׳ נער
 כר. וזה קרוב למ״ש בפרדם שער אבי״ע םפ״ו בפי׳ שנקרא מט״ט שר הפנים
 ב׳ פנים היינו מבחי׳ שם הוי׳ ומבחי׳ שם אד׳ שכמו שצדיק יסוד עולם יש בו
 ב׳ הפנים הנ״ל שכולל הוי׳ אד׳ כן המלאר הזה שבו מאיר צדיק יסוד עולם
 כר ע״ש. וזהו כעין דברי המא״א הנ״ל. וע׳ עוד בפרדם ערר שר. ועפ״ז יש
 להבין המד״ר ם״פ משפטים פל״ב דף ק״ן ע״ג (שהוא דף למ״ד ע״ג) ע״פ
 הנה אנכי שולח מלאך, דבר אחר אל חמר בו אל חמירני בו כו׳ שמא האמרו
ר ע״ש. דלכאורה אינו ר לאו כ  הואיל והוא השר שלנו לו אנחנו עובדים כ
 מובן איר שייר לומר שהוא השר שלנו, והלא כהיב חלקי הוי׳ אמרה נפשי,
 וכמ״ש ע״ז במד״ר דף ע״ו ע״ב למלר שנכנס למדינה והיו עמו דוכםין כר
ר היה לשם פקח אחד אמר אנא נםיב  חד אמר אנא נסיב דוכסין לגבי כ
 למלכא כו׳ הה״ד חלקי ה׳ אמרה נפשי כר, וכמ״ש במ״א ע״פ אח ה׳ האמרח
 היום• אר הענין כי הוא נקרא שר הפנים שבו מאירים השמוח הוי׳ אד׳ ע״י

. ל י י רג ת ל י ב ׳ זה ביטו  •) לכאו
, ג). ו (קצב ת ל ח ת י ב ה השנ י  •) ד
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 צדיק יסוד עולם, והוא אינו רק לבוש להן, וכמ״ש מזה בלק״ח בד״ה מה יפו
 פעמייר בנעלים שנק׳ נעל דשכינהיה, ונעל היינו נרהק כמו שמבואר בחרגום
 רוח ע״פ שלף איש נעלו, נרהק יד ימיניה, וא״כ אינו רק נרהק ולבוש
 לשמוח הנ״ל, וזהו ענין השר שלנו, ר״ל שבו ועל ידו נמשר לנו הארה שם
 הוי׳ אד׳, וע׳ בה״א פ׳ כי חשא בד״ה שמאלו חחח לראשי מענין המלאכים,
 ועכ״ז היינו שנק׳ נער שבחינחו טוב כמ״ש והוא נער בן שבע עשרה כנ״ל
 סעיף ב׳ ופי׳ טוב זהו השפעה חיוה העולמוה כמ״ש טוב ד׳ לכל, המחדש
 בטובו בכל יום חמיד מעשה בראשיח והשפעה זו לישראל נמשך ממנו יה׳
 בהחלבשוח דרר מלאר זה, כמו שגידול החבואה נמשר מהקב״ה ע״י השמש
 כר, אבל חלקי הוי׳ שאליו לבד אנו עובדים וגם ההשפעה הפנימיות נמשר
 שלא ע״י מלאר, וזהו ענין יחיד חי העולמים מלך, ועז״נ ואולם חי אני וימלא
 כר אל חי חלקנו כר, כי אל חי בקרבכם, ועיין לעיל םסעי׳ ב׳. ואפ״ל קצה
 ביאור מה שהשפעה הטוב נמשך ע״י המלאכים עפמ״ש בד״ה כנשר יעיר
 שמחחלה היו יכולים לקבל החיוה שלא ע״י ממוצעים אבל אח״כ הוא ע״י
 החחלקוח בחי׳ פני אריה פני שור בו׳ שהנשמה מקבלה ע״י המלאכים כר וע׳
 בד״ה באחי לגני בענין אכלחי יערי, שלוחי ההשפעה ובד״ה שמאלו חחח
 לראשי בענין מהוה המלאך ועמ״ש בד״ה יםובבנהו יצרנו בענין המו מעי לו
 דקאי על המלאכים שנק׳ עד״מ מעי יעו״ש ועמ״ש בענין ג׳ שרי פרעה
 שישנם בקדושה שהם קנה וושט וורידין שר המשקים הממשיר מהמוח ללב
 כר הרי נקראו שרים ועמ״ש ע״פ באר חפרוה שרים שהם האבוח כר, גם
 ע״ד הדגלים מחנה מיכאל, הרי מיכאל הוא כללוחם ונקרא השר הגדול, גם
 ע״ד ולגדודיו אין מספר שהגדוד הוא מדה אחח שהיא כוללח כולם כמ״ש
 במ״א לכן נקרא שר וכן ענין ד׳ מחנוה שכינה ומחחלקים לי״ב כר, גם פי׳
 ישראל כי שריח זהו ענין שר והיינו שר אל כמ״ש בד״ה אני לדודי, דרוש
 הראשון, וכן מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש, ועד״ז יש כמה בחינוה
 שרים, שהם הממונים על השפעוה אלו כר אלא שהם רק שלוחי ההשפעה

 כמו מהשמש חבואח שמש בד״ה שובה ישראל דרוש הראשון.

 קיצור ענין משכן מט״ט ונקרא שר הפנים שבו ועל ידו מאיר ב׳ בחי׳ פנים
 הוי׳ אד׳, ולכן נקרא במד״ר השר שלנו לבוש ונרחק לב׳ שמוח
 הנ״ל נער ונרתק, וע״פ מ״ש בד״ה כנשר יעיר ובד״ה יסובבנהו ובד״ה
 שמאלו תחח לראשי ובד״ה באחי לגני, ובד״ה שובה ישראל, שהם רק שלוחי
ר וע׳ באג״ה בסופו. ומ״מ זהו רק ההשפעה חיצוניות אבל  ההשפעה כ
 ההשפעה הפנימי׳ יחיד חי העולמים שלמעלה מבחי׳ טוב הנמשך ע״י נער בן

 שבע עשרה כר.

 ד) והנה הי״נ במא״א מ״ם סעיף נ״ח העיר לענין מט״ט ממ״ש בזהר ויחי
 דרל״ט ע״א ויקרא אל משה כהיב הכא אלף זעירא ובמא״א אות
 מ״ם סעיף א׳ אלף זעירא במ׳ כי ירדה והקטינה עצמה וירדה מאצילוח
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 לבריאה (והיינו כמ״ש במא״א שם מט״ט נקרא היצירה וגם המ׳ המהלבשה
 בבי״ע נקרא כך כוי) אלף קטנה גימ׳ סנד״ל לכן הנערים מחחילים מויקרא א׳
 זעירא עכ״ל וע׳ זהר ויחי דף רל״ד ע״ב מענין א׳ זעירא ועיין בת״א םד״ה
 בכ״ה בכסלו בפי׳ חנוך לנער ע״פ דרכו, שהוא בבחינה גבולים ומצרים, וזהו
 ענין אלף זעירא כי יש ג׳ א״ב אחוון בינונים ואתוון רברבין מורים על גלוי
 האלהוה, משא״כ כשהחיות מוסחר ומצומצם זהו אתוון זעירין, כמו שהנער
 מורה על קטנות אנפי זוטרי כן הא״ב אחוון זעירין, ועמ״ש בענין א״ב אל
 ברוך וא״ב אל אדון שזהו ע״ד ההפרש בין אתוון בינונים לאתוון רברבין
 ועיין בח״א סד״ה יביאו לבוש מ׳ בענין רוכב על כרוב ובענין כי הרכב על
 סוסיך כו׳ ואפ״ל חיוה העולמוה מבחי׳ אתוון זעירין בהבראם ה׳ זעירא
 ואוחיוח ההורה ממשיכים מאחוון בינונים ומאחוון רברבין כו׳ וכן שמע
 ישראל ע׳ רבהי כו׳ וזהו ההפרש בין חחנים ובין נערים כי חחנים נקראו
 ע״ש ההורה ביום חחונחו ״ מ״ח, ונערים זהו חיוה העולמוה נער הייחי שרו
 ש״ע אמרו כו׳ לכן ע״י עסק החורה של החחנים ממשיכים בבחי׳ נערים ג״כ
 שהוא חיוה העולמוה ג״כ חוספח אור מבחי׳ אצילוה לא זו שממשיכים מבחי׳
 נער דאצילוח אלא גם מאחוון בינונים ואחוון רברבין כו׳ שיהי׳ אור חיוח
 העולמוח ג״כ מבהיק ביוחר. ועפ״ז י״ל טעם לענין מאמר רפב״י גינאי חלוק
 לי נהרא ע׳ בלק״ח פ׳ חזריע בד״ה קמיפלגי במחיבחא דרקיעא, ועיין בפרדס
 ערך נער שלפעמים נק׳ זקן ביחו נער הייחי גם זקנחי וע׳ מזה בזהר פ׳
 פנחס דרי״ז סע״א, והיינו כשעולה לאצילוה, אפ״ל אז הוא זקן שקנה חכמה,
 וע׳ זח״ג בלק קפ״ז ע״ב ע״פ יברך אח הנערים עוד במא״א אוח נון סכ״ד
 נערוח אסחר נק׳ ז׳ היכלין זו״נ דבריאה והם ז׳ נערוח מ׳ דאצילוח הנק׳
ר ויצא דף קנ״ו סע״ב ודא הוא ישכב יש עלמא דאחי דכהיב ה מ  אסחר. ו
 להנחיל אוהבי יש כ״ב נקודה עילאה דאעיל כל כ״ב אתוון רזא דכל
׳ ע״ש הרי המשכת כ״ב אהוון דאורייהא זהו סוד  אורייחא, ודא הוא ישכב מ
 הזווג המשכה חכמה עילאה כו׳ וזהו אוחיוח ההורה שהם אחוון בינונין
 ואחוון רברבין משא״כ אחוון זעירין זהו רק חיוה העולמוח אף שהוא מבחי׳
 טוב אין זה ערך לבחי׳ המשכה זו הנק׳ להנחיל אוהבי יש, והנה יש גימ׳ יקר

 הוא הטפה הפך קרי כר.

 קיצור ענין מט״ט שנקרא נער קטנוח זהו ע״ד אלף זעירא, כי יש ג׳
 בחינוח אוחיוח אחוון זעירין במ׳ אחוון בינונים בז״א אחוון רברבין
 בבינה שבה החגלוח עחיק, ולכן איחא שמחחילין ללמוד עם הקטנים ספר
 ויקרא לפי שבו אלף זעירא, ועד״ז יובן ההפרש בין נערים אתוון זעירין ובין
 חתנים ביום תתונחו זה מ״ת המשכת אתוון בינונים או גם אתוון רברבין
 כמ״ש ע״פ אני חומה ושדי כמגדלוח שהמגדלות הם אתוון רברבין, וזהו
 ישכב עמך יש כב םוד הזווג להנחיל אוהבי יש שלמעלה היש כר משא״כ

ת ואולי צ״ל: ״זו*. ח ר תיבה א ס  •) לכאו׳ ח
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 חיוה העולמוה שמבחינה אחוון זעיריו נק׳ יש מאין שלמטה הוא יש ולמעלה
 נק׳ אין שאינו מושג אבל בחי׳ להנחיל אוהבי יש הנמשך ע״י כ״ב אוהיוח

 ההורה זהו גלוי אור דכולא קמיה כלא חשיב ולמעלה היש כר.

ה יובן מ״ש פ׳ משפטים כ״ג ק׳ הנה אנכי שולח מלאך לפניך כר ז ב  ה) ו
ה והנה בזהר ויחי א ל  ובפ׳ כי חשא ל״ג ב׳ ושלחחי לפניר מ
ה דא הוא א ל  דרל״ב א׳ ע״פ המלאר הגואל ח״ח כחיב הנה אנכי שולח מ
/ וע״ד  מלאר דאיהו פרוקא דעלמא נטירו דבני נשא, ופי׳ הזח״מ דהיינו מ
 שפירש בזהר ר״פ וישלח דקס״ו א׳ ע״פ חונה מלאך ד׳ סביב ליריאיו דא
 שכינחא וע״ש בהרמ״ז כ׳ וז״ל מחלק בין מלאך למלאך לומר שיש מלאכים
 םהם ששרשם משם אלקים כי שם מלאך הוא מחיצוניוה העולמות, אך מלאך
 ה׳ הוא בסוד השכינה כר ומדייק חונה מלאר ד׳ שהשכינה מתלבשת במלאר
 מםויים והוא מיכאל כר עכ״ל. גם בזהר פ׳ שלח דקס״ו א׳ משמע הנה אנכי
 שולח מלאר היינו השכינה וכן בחב בפשיטוה באוה״ח פ׳ משפטים וז״ל פי׳
 מלאך זהו המלאך הגואל כר לא משרה כר ועיין בזהר בלק דקפ״ז א׳ ע״פ
 המלאר הגואל כר ונח׳ במ״א. ובגמרא בסנהדרין ספ״ד דל״ח ע״ב מבואר
 שזהו מט״ט ששמו כשם רבו דכחיב כי שמי בקרבו וכ׳ מהרש״א שם ומ״ש
 ששמו כשם רבו פרש״י בחומש מט״ט גימ׳ שדי עכ״ל וע׳ במד״ר פ׳ משפטים
 פל״ב הובא לעיל סעיף ג׳ משמע ג״כ כמ״ש בגמרא. וע׳ מזה בזהר ם״פ
 משפטים קכ״ה א׳, ובפ׳ חרומה קל״א א׳ ע״פ אמר שומר אחא בקר שומר דא
 מט״ט ובפ׳ הנ״ל קס״ד א׳ ע״פ אם ה׳ לא ישמור עיר שוא שקד שומר ה׳
 ישמור צאהך ע״ש. ובפרדס ערך מלאך, מל׳ נק׳ מלאך בהיוחה עושה שחי
 שליחוח ומפני כך נקרא מלאך בהיוחה עושה שתי שליחות ע״י מט״ט או
 םנד״ל ועמ״ש ע״פ מה יפו פעמייך בנעלים ורש״י פ׳ משפטים שם פי׳ מלאך
 זה הוא מט״ט ששמו כשם רבו גימ׳ שדי וכנ״ל בשם מהרש״א, והנה שם שדי
 נאמר לאברהם גבי מילה א״כ מט״ט גימ׳ שדי לכן גבוה הרבה משאר
 מלאכים ששרשם משם אלקים כמש״ל בשם הרמ״ז אבל שם שדי זהו
 ההשפעה מיסוד וארז״ל במד״ר פ׳ וירא פמ״ו בפירוש שם שדי אני הוא שאין
 העולם ומלואו כדאי לאלהוחו ובזח״ג ויקרא די״א וע״ב שהוא בחי׳ וצדיק
 יסוד עולם וא״כ הוא שר של ישר׳ שזכו למילה ועמ״ש ע״פ והי׳ שדי בצריך
 איוב כ״ב ע׳ מזה במד״ר פ׳ כי חשא ס״פ מם, ועכ״פ לפמש״כ מובן דמלאך
 זה זהו מט״ט כשהוא בבחי׳ לא ימיש מחור האהל, וכמ״ש בענין ויהושע בן
 נער כו׳ כשהי׳ אצל משה, וכך עד״ז יובן למעלה בענין מט״ט ומשה לא רצה
 בו, אבל בימי יהושע נחגלה וירד כו׳ וע׳ בציוני פ׳ משפטים שעז״נ בהורה
ה ר״ל בימי יהושע נחקיים זה כו׳ והענין כי משה לא א ל  הנה אנכי שולח מ
 רצה במלאך מט״ט אף שהוא שליח והוא בבחי׳ אצילוח כי מ״מ הוא נעך
 דאצילוה ומשה מקבל מז״א ח״ח עמודא דאמצעיהא, אבל ביהושע נאמר עחה
 באחי כי המלאך הוא שר צבא ה׳ מבחי׳ הפנים שמקבל משם הוי׳ זה גבוה
 מיהושע שהוא בבריאה כר, אך הנה בחורבן בהמ״ק נאמר ונחהי נערים,
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 היינו מט״ט וסנדל כמו שהם בבחי׳ הב׳ כשנפסק מהם אור האצילוח כ״א הם
 ו״ק דיצירה כר.

 קיצור וזהו עניו הנה אנכי שולח מלאך י״מ דהיינו השכינה ובגמרא פי׳
 זהו מט״ט ששמו כשם רבו כי מט״ט גימטרא שדי, וא״כ גבוה ג״כ
 משאר המלאכים ששרשם משם אלקים שהרי שם שדי נאמר גבי מילה,
 והערלה שרש יניקחה הוא מצירופים האחרונים דשם אלקים, א״כ שם שדי
 הוא גלוי עליון יוחר, ושליחוה מלאך זהו מט״ט כשהוא ע״ד נער לא ימיש,
 ומשה לא רצה בו, כי משה שרשו למעלה גם ממ״ש ביוסף והוא נער כר,
 אבל בימי יהושע בא וירד ועז״נ הנה אנכי שולח מלאך כו׳ ומ״ש ונחהי
 נערים שריהם זהו מט״ט וסנדל כשהם בבחי׳ הב׳ ולא ע״ד נער לא ימיש כר.

 ו) ויש לבאר עוד מה שלא קבלו משה דהנה כחיב כי נער ישראל ואוהבהו
 בהושע רםי׳ י״א וע׳ מזה בזח״ב ויקהל דרט״ז םע״א שמע ישראל
 ישראל סבא בגין דאיה זוטא דכחי׳ כי נער ישראל ואוהבהו, וכ״ה בפ׳ בא
 דמ״ג ע״א ואפ״ל ע״ד שב׳ הפרדס ערר נער שלפעמים היסוד נק׳ נער וכן
 נו״ה, א״כ זהו ישראל זוטא ז״א כשהוא בבחי׳ יניקה וע״ד שמבואר בענין
 כרוב אחד מקצה מזה בח״א פ׳ הרומה וכן במק״מ שם פי׳ כי ז״א נק׳ ישראל
 זוטא לגבי ישראל סבא, וע׳ ביאור צאינה וראינה בלק״ח בשה״ש דרוש השני
 מענין ישראל סבא ומט״ט הנקרא נער ודאי שרש קבלחו מבחי׳ נער ישראל
 שהוא ז״א וכמ״ש בעמה״מ שער רישא דז״א פ״ק דקל״ב ע״א מהעורר מט״ט
 כר כי שמו כשם רבו זעיר אנפץ המקנן בו הנק׳ נער ישראל מטבורו
 ולמעלה עכ״ל. ולכן כשנש״י הם בגופים והם בבחי׳ כי נער ישראל הרי
 מט״ט מיוחר לשומר וזהו הנני שולח מלאכי לפניך אבל משה שהיה בודאי
 בבחינה ומדריגה ישראל סבא כי בפרדם ערר ישראל פי׳ ישראל סבא הח״ח
 כשהוא מכריע בין חו״ב והיינו ע״ד הדעה וזהו בחי׳ משה, ועוד כי במשה
 נאמר ויהי בישורן מלך, וישורן גבוה מבחי׳ ישראל כמ״ש במ״א, אך ביהושע
 נאמר עהה באחי כר כי ע״י מט״ט נמשך עכ״פ ההשפעה מבחי׳ ישראל זוטא
 שהוא ז״א דאצילוח כנ״ל ומה גם בפרדם שם ערר ישראל כחב ובחיקונים
 פירשו במט״ט שנקרא ישראל זוטא כר ע״ש. והיינו כי בחי׳ נער מט״ט מיוחד
 הוא לישראל בלבד לפי ששרשו מבחי׳ נער ישראל זוטא כנ״ל וע״כ בירידה
 ישראל יורד גם הוא עמהם ובעלייהם עולה גם הוא ולכן מט״ט קושר כהרים
 לקונו מחפלוחיהם ש״י בח״א בד״ה מזוזה מימין ובד״ה מה יפו פעמייך
 בנעלים, וע״כ לע״ל יהעלה גם הוא וע׳ בזהר וישב דקפ״א ע״ב ע״פ הנה
 ישכיל עבדי דקאי על עבדו מט״ט, המושל בכל אשר לו יעו״ש. ובבה״ז שם
 ובמד״ר שמושל ביצרו היינו שמושל על דינין קשין מצד הרע דעה״ד והוא
 מושל עליהם להכניעם כר. ואפ״ל ע״ד הנזכר ביומא דם״ט ע״ב זהו גבורה
 גבורחו שכובש אח יצרו דהיינו מדה״ד כמ״כ יש בחינה זו בעבדו זקן ביחו
 מט״ט שמושל ביצרו כר, ובזהר פי׳ שחג״ח דאצילוה מאירים בו וגם ענין
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 ואשביעך שבע נהורין עילאין ע״ד אור שבעה הימים כר ע״ש בבה״ז הרי
 מובן שיהעלה מאד׳ לע״ל וכח עליי׳ זו ע״י כי נער ישראל ועוד כי הוא חנוך
 וכמ״ש בזח״ג בלק קפ״ט ע״ב חנוך מט״ט אמר שלשה שריגים כר, וענין חנוך
 מט״ט י״ל חנוך הוא ענין חנוך לנער, שהחינוך בא ממקום גבוה כמ״ש םד״ה
 בכ״ה בכסלו וזהו שחנוך היה הופר מנעלים ונעל היינו מט״ט נרחק לשכינה
 כנ״ל א״כ חנוך שהי׳ חופר המנעלים ע״כ צ״ל שהוא מבחי׳ גבוה יוהר וע׳
 בח״א פ׳ שמוח בד״ה מי שם פה לאדם גבי והנה שני נשמוה משמטה
 הראשונה כו׳ והם חנוך ומשה ועמ״ש ע״פ חנוך לנער, בענין רצה והחליצנו
 בו׳ שבשבח הנעל מבחי׳ עליונה יוהר גם שם נה׳ שי״ל חנוך לנער שחנור
 ממשיך בהנער שיהי׳ ע״ד נער לא ימיש כר וזהו שהיה חופר מנעלים הופר
 אוחיוה פורה בן פורח יוסף כר, וזהו ענין חנוכה חנוך ה׳ פי׳ ה׳ קטנה רחל
 שנקרא ג״כ נערה המקבלה מבחי׳ נער ישראל כמ״ש בזהר וישב דקפ״ב ע״ב
 והיינו ע״ד החחדש כנשר נעורייכי, ועיין בזהר פ׳ הצא דרע״ז א׳ ע״פ כי
 ימצא איש נערה בחולה אלין ישראל דכהיב כי נער ישראל וכו׳ ע״ש ובפי׳

 הרמ״ז, ובחנוכה הוא בחי׳ חנוך לנער בו׳.

 קיצור יש בחי׳ נער ישראל, ישראל זוטא, וישראל סבא, ומשה דעה בחי׳
 יש״ס, לכן לא רצה בנער מט״ט אבל ליהושע נשלח מלאר זה, שהוא
 בחי׳ ישראל זוטא, ובעלייה נש״י עולה ג״כ עמהם, ולפעמים נק׳ עבדו
 המושל בכל אשר לו, ששליט ביצרו, לכן לע״ל הנה ישכיל עבדי, וזהו עניו
 חנוך לנער, ענין והחליצנו חנוך חופר מנעלים אוחיוח פורח יוסף וזהו ענין

 חנוכה חנוך ה׳.

 ז)'והנה לכן ג״כ כאשר ישראל בירידה גם המלאכים הם בירידה וכמ״ש
 בגמרא פ״ב דחגיגה דף י״ג ע״ב כחוב אחד אומר שש כנפים שש
 כנפים לאחד וכחוב אחד אומר וארבעה פנים לאחה וע״ש בהוספה ואע״ג
׳ ומשני לא קשיא כאן בזמן שבהמ״ק קיים כאן בזמן שאין  שזה בחיוה/כו
 בהמ״ק קיים כביכול שנחמעטו כנפי החיוח וע׳ בבחיי פ׳ שלח רח״ג כ״פ
 ישעיה ה׳, ועו״ש בגמרא כחוב אחד אלף אלפים ישמשוני׳ כו׳ וכחוב אחד
 אומר היש מספר לגדודיו לא קשיא כאן בזמן שבהמ״ק קיים כו׳ ועמ״ש מזה
 בישעיה סי׳ ו׳ ע״פ שרפים עומדים ממעל לו ועמ״ש םד״ה מי מנה גבי
 ומספר אה רובע ישראל שבזמן שישראל עושים רש״מ הוא בבחי׳ אשר לא
/ ולכן כאשר נש״י יחעלו לע״ל אזי גם המלאכים יחעלו עמהם, וע״ז  יספר כו
 אנו אומרים קול מצהלוח חהנים מחופחן ונערים ממשהה נגינחם, חחנים הם
 נש״י, כי ישראל עלו במחשבה והמלאכים נמשכו מן הדבור, ע׳ בד״ה אח
 שבחותי חשמרו ובד״ה כי כארץ הוציא צמחה, וע׳ בפי׳ עבמ״ח בד״ה אם
 בחוקחי הלכו דרוש הראשון שהוא מבחי׳ אוחיוח החקיקה, וא״כ שרשם
 מחכמה, ומלאכים שרשן מבינה ע׳ בה״ז בלק ק״צ ע״ב, ולכן נק׳ הנשמות
 חחנים י״ל ע״ד חוח דרגא, שירדו למטה בגוף וגם נמשכו מזיווג גופני כמו
 הטפה וגם ע״ד ביום חתונחו זה מ״ח וע׳ םד״ה ועשיח בגדי קדש בענין
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 שההורה נק׳ מאורסה וכלה והנשמוה נק׳ החן ובמא״א חי״ח ס״ט ההן נק׳
 הז״א בקבלה ג׳ מוחין עם לבושיהן ועמ״ש בד״ה שיר השירים בפי׳ חחנים ב׳
 בחי׳ חהן. והנה יש א״פ וא״מ, וכן בחכמה יש א״פ וא״מ, אפ״ל המקיף
 דחכמה נקרא כהר הורה וע׳ מענין מקיפים דאבא בלק״ת סד״ה ושאבחם מים
 בששון דרוש השני פ״ג, שזהו ענין ההקפוח דשמע״צ שמקיפים עם הס״ח כו׳
 שהוא מקיפים דאבא, וע׳ עוד מזה בביאור ע״פ אלה מסעי השלישי המחחיל
/ ובמ״א נחבאר שזהו סייג  הנה גבי המםעוח, ושם פ״ג ב׳ מקיפי אבא ל׳ מ
 לחכמה שחיקה סייג היינו המקיף של החכמה וע׳ םד״ה שאו אח ראש, בפ׳
 במדבר דרוש הראשון גבי מבן עשרים והמקיף דחכמה זהו חופה חהנים וזהו
 כי על כבוד חופה, ובזהר חרומה קל״ז א׳ ע״פ והוא כחהן יוצא מחופתו מאן
 חופחו דא עדן ורזא דא ונהר יוצא מעדן, י״ל חחן העליון זהו יסוד אבא
 הנקרא ונהר יוצא, חמיד בלי הפסק וה״ס יובל שער החמשים המחבר חו״ב
 ע׳ זח״ב משפטים דפ״ג ע״א, מעדן היינו חופתו שהיא עצמיות אבא ומקיפים
 שלו, וגם מו״ס נקרא עדן עילאה בזח״ג האזינו דר״צ ע״א, וחחן הב׳ ז״א
 יוצא מחופחו אימא עילאה הוא בחי׳ בעטרה שעטרה לו אמו ביום חחונחו ע׳
 זהר ר״פ וארא דכ״ב ע״א. ולבאר הדברים י״ל עדמ״ש בלק״ת בשה״ש
 בהביאור ע״פ ששים המה מלכוח, דרוש הראשון שבחי׳ הנשמוח נמשכו
 מעצם החכמה דוקא שלמעלה מהארח השכל שבמה׳ ודבור, ומשם דוקא
 נמשך הכח המוליד להוליד בדומה לו לפי שבחכמה שורה אור א״ס, שמשם
 דוקא נמשך הכה כו׳ ופי׳ בדומה לו י״ל ע״ד אדם אדמה לעליון וכמארז״ל
 הצדיקים דומין לבוראן, וגם ארז״ל ע״פ כל הנקרא בשמי שהצדיקים יקראו
 הוי׳ כו׳ בפרק הספינה דע״ה ע״ב, וזהו מה שמו ומה שם בנו בני בכורי
 ישראל, פי׳ מה שמו היינו חכמה עילאה הנק׳ כח מה וזהו כי אחה אבינו
 דקאי על חכמה עלאה, משא״כ בחר הנק׳ הוא אינו שייך לומר אבינו אלא
 ע״ד הוא עשנו ולו אנחנו עמו וצאן מרעיחו, ומה שם בנו בו׳ וע׳ בעה״ק ח״ג
 פמ״ט בענין בנים אחם, ועצמיוח חכמה עילאה זהו הנקרא עדן ג״ר דאבא,
 וזהו קול מצהלוח מחופחן שיחי׳ גלוי בחי׳ עדן עצמיוח אבא, משא״כ עכשיו
 אין הגלוי רק הארה, ולפמש״ל סעיף בג״ד דע״י המלאכים נמשך ההשפעה
 של חיוח העולמוח שמבחי׳ טוב ד׳ לכל, כי כן שרשם מחיצוניוח חו״ב שהם
 אין ויש חרין ריעין לכן על ידם נמשך החיוח המחדש בטובו בו׳ מאין ליש,
 אבל הנשמוח שהם ממשיכים הזווג בחי׳ חי כו׳ ואפ״ל הפירוש מצהלוה
 חחנים מחופחן היינו שאז יומשכו• לידוה נשמוח עליונוח הרבה יוהר ממה
 שהוא עכשיו וכמ״ש האריז״ל שעכשיו א״א להמשיך בהזווג רק מחיצוניוה

 עהיק ולע״ל ימשיכו מהפנימיה.

 קיצור ענין חחנים נשמוח שירדו בגוף חוח דרגא, מבחי׳ חכמה עבמ״ח,
 וכמו החורה ביום חחונחו ע״ש הירידה חופה מקיף דאבא, על כל

ת מטושטש. ח ה א ב י  •) ת
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 כבוד חופה גם ע״ד מה שמו חכמה עילאה שבה שורה אוא״ס, ומה שם בנו
, כל הנקרא בשמי, ובחי׳ ג״ר דאבא י״ל נק׳  כי אחה אבינו, דומי#לבוראן
 חופה, בחי׳ עדן וכמש״ל טסעי׳ א׳ ההפרש בין חי ובין טוב, ולע״ל יומשך

 בבחי׳ חי מפנימיות עת״י וכמ״ש ואולם כי אני וימלא כבוד ה׳ כר.

 ח) עוי״ל ענין חופה דהנה בענין ל״ב נחיבוח יש נחיב אחד שנאמר בו
 נחיב לא ידעו עיט ולא שזפחו עין איה, וגם ישיש לשון שיבה
 וזקנה, כי איזהו זקן שקנה חכמה, אך ישיש שהוא ענין שיבה זהו ע״ד סבא
 דסבין כו׳ וא״כ פי׳ ישיש היינו שישיג ג״כ חעלומוח חכמה כר. ועיין באיוב
 י״ב י״ב בישישים חכמה וע״ש במ״צ הטעם שהזקן הרבה נק׳ ישיש והוא
 מדברי הרד״ק בכלול ערך ישש ואפ״ל כי זקן שקנה חכמה, והיינו קנה חכמה
 קנה בינה גימ׳ יש, וזהו בחי׳ זקן אבל הישיש שנאמר בישישים חכמה, היינו
 עוד בחי׳ קנה חכמה קנה בינה לכן נק׳ ישיש ב״פ יש, ועד״ז נאמר בחחן
 יוצא מחופחו ישיש ר״ל שישיג ב״פ קנה חכמה קנה בינה, וזהו ענין נחיב
 הראשון דחכמה ושער החמשים דבינה שזהו עוד קנה חכמה קנה בינה, והנה
 על שער החמשים דבינה נאמר אראנו נפלאוח נ׳ פלאוח בהרמ״ז פ׳ תצא
 בדף רע״ו ע״ב ואצ״ל על נחיב הראשון דחכמה, וע׳ מענין חופה במא״א
 חי״ה סמ״ז, ובפרדס ערך חופה פי׳ גג החופה כחר כחלי החופה חכמה פחח
 החופה בינה כו׳ וע׳ עוד מענין חופה בלק״ח פ׳ אחרי בביאור ע״פ כי ביום
 הזה יכפר דרוש השני, ובד״ה חורה ציוה ועמ״ש בפ׳ שמוה פענין איה סופר
 ומשמע דגבוה מל״ח החלויים בי״ה ע״ד ערבים עלי ד״ס, גם אי״ה הוא ג״ר,
 וזהו באמרם אלי, איה אלקיך וא״כ מה שלא שזפחו עין איה, הוא מקיפים
 דג״ר עמ״ש ע״פ כיריעוח שלמה, ועמ״ש בענין מוחין דאבא, בד״ה מצה זו.

ר כי הטיפה נק׳ יקר הפך קרי, ונמשכה  קיצור עוי״ל נחיב לא ידעו עיט כ
 מן ל״א נחיבוח וזהו ג״כ ענין יש אך נחיב הראשון זהו בחי׳ יש
 שכנגד כולם ב״פ יש גימ׳ חר״ך וזהו ענין החופה והוא כחחן יוצא מחופחו
 ישיש פי׳ ישיש ב״פ יש, ענין איה סופר ביריעוח שלמה, והיינו כמש״ל סעיף
 ד׳ דענין מצהלוח חחנים מחופחן היינו שיומשכו הנשמוח מבחי׳ עליונה יוהר
 ממה שנמשכו עכשיו שעכשיו שורש המשכחן מבחי׳ ל״א נחיבוח אבל לע״ל

 יאירו ויומשכו מכל ל״ב נחיבוח.

 והנה בזח״ג פ׳ אחרי דם״א םע״ב בשעחא דאזדווג עמה בזווגא שלים כדין
 האי עדן זווגא בההוא נחיב דלא אחיידע לא לעילא ולא לחחא כד״א
 נחיב לא ידעו עיט כר, ובע״ח שער הזיווגים פ״א פי׳ זווגא שלים נקרא
 כשבא ההמשכה מאבא לאימא, מבחי׳ חכמה דאבא וזווגא דלא שלים נקרא

 כשבא ההמשכה מהבינה דאבא,

 והנה חכמה נק׳ אצילוח ובינה בריאה כמ״ש בלק״ח בד״ה ושאבחם מים
 בששון דרוש השני, ובשה״ש סד״ה ששים המה מלכוה, דרוש
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 הראשון, ההפרש בין ונהר יוצא כר ובין ומעיין מבית ד׳ יצא, וא״כ עד״ז גם
 בחכמה עצמה, שיש בה ד׳ בחי׳ חו״ב תו״מ הן אבי״ע שבחכמה א״כ כשבא
 השפע מבינה שבחכמה זהו כענין בריאה שבחכמה דאצי׳ וכשבא מחכמה
 שבחכמה בא מאצילוה שבחכמה ועד״ז יש לפרש ענין קול מצהלוח חחנים
 מחופחן שאז יומשך בהן האור מהחכמה שבאבא הנק׳ זווגא שלים כר, ועיין
 בהרמ״ז פ׳ פקודי דף ר״ך, בחב ג״כ איך בשם ע״ב שהיא בחכמה יש ד׳
 פעמים חי שהן ד׳ בחי׳ אבי״ע שבו, ואפ״ל ע״ד בחי׳ חי ובחי׳ חיי החיים כר.
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 פאקסימיליא מגוכי״ק אדמו״ר ה״צמח צדק״ (נדפס בספר ע׳ פז)



 מראה מקומות
 הערות וציונים



 מראה מקומות הערות וצי1נים
, גבריאל שי, שפירא)  (נערכו ע״י הרה״ת ר

 תרכ״ז — הוצאה חדשה (נמצא בדפוס)
 בהוספה.

 איהו וחיוהי וגרמוהי חד: ת״ז בהקדמה.
 ב׳ י מדריגות במלכות: ראה תורת שמואל

 — תרכח ע׳ קלז.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.

 לעולם ה׳ דברך נצב בשמים: תהלים קיט,
 פט.

 למען יזמרך כבוד: שם ל, יג.
 אלקי׳ אל דמי לך: שם פג, ב.

 לית לה מגרמה כלום: ראה זח״א רמט, ב.
 אש תמיד תוקד: ויקרא ו, ו.

. ואינו יורדת למטה  נק׳ עולת תמיד .
 בבי״ע: ראה סדור קפג, איב. וראה מאמרי
 אדמו״ר הזקן — הנחות הר״פ ע׳ ד. החודש

 תרנד פ״ג. נחמו עת״ר פ״ב.

 עמוד יב

 אשה מזרעת תחלה יולדת זכר: ברכות ס,
 א. נדה לא, א.

 התהלך לפני והי׳ תמים: בראשית יז, א.
 כל הנחלים הולכים אל הים: קהלת א, ז.

 בן פורח יוסף: בראשית ט, כב.

 עמוד •יג 7

. ולא יתקן: דברים כב, ה.  לא ילבש גבר .
 וראה תרגום שם.

 פנ״י.ארי׳ (הימין: יחזקאל א, י.
 רועה אבן ישראל: בראשית מט, כד.

 עיני כל אליך ישברו: תהלים קמה, טו.
 אשתי משכיל אל דל: שם מא, ב.

 י אותיות נק׳ אבנים: ראה תורה אור כא, א.
 לקו״ת במדבר ח, ב.

 ג׳ אבנים בזנות: ספר יצירה פ״ד מי״ב
 (מט״ו ע״פ נוסח האריז״ל).

 עמוד א
 זוהר בראשית: נעתק מבור 1025, נמצא גם
 בבור 1066 עם שינויים. וראה ביאוה״ז לצ״צ
 כרד א׳ בעניז הנ״ל משנת תקס״ט. וראה

 ביאוה״ז לצ״צ כרד ב׳ ע׳ תריב.

 עמוד ג

 למען יזמרך: תהלים ל, יג.

 עמוד ה

 בהמה דרביעא: ראה זח״ג רמט. וראה
 במדב״ר כא, יח.

 כי ה׳ אלקיך אש אוכלה הוא: דברים ד,
 כד.

 משרתיו אש לוהט: תהלים קד, ד.

 עמוד ו

 חפלה נק׳ סולם: ויצא כח, יב. זח״א רסו,
 ב. ח״ג שו, ב. תקו״ז תיקון מה.

 תפלה במקום קרבן: ברכות כו, א. זח״ב כ,
 ב.

 להוציא לחם מן הארץ: תהלים קד, יד.

 עמוד ח
 ונק׳ תמרות עשן: ראה אוה״ת יתרו ע׳

 תתטז.

 עמוד ט

 נק׳ בס״י ע״ס בלי מה: א, ג.

 עמוד יא

 זוהר ויחי: נעתק מבור 1196 גוכי״ק
 אדמו״ר האמצעי, ונמצא בבור 1066 הנחה
 אחרת עם שינויים, ונזכר באוה״ת תזריע ע׳
 תקכא׳ וע׳ חקכה. וראה חורת שמואל —

 תנג
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 מבריח מן הקצה לקצה: זח״ג קפו, א.
 וראה זח״ב קעה, ב.

 הקול קול יעקב: בראשית כז, כב.

 עמוד טז

 כי אלף שנים כיום אתמול: תהלים צ, ד.

 וכמ״ש במ״א: ראה אוה״ת קרח ע׳ תרפח.
 הוד והדר לפניו: שם צו, ו.

 עמוד יז

 אן ידלג כאיל פסח: ישעי׳ לה, ו.
 חכמה כח מה: תקו״ז בהקדמה, זח״ב לד,

 א.

 עמוד יח

 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 בחכמה אתברירו: הובא באגה״ק םכ״ח
 בשם זוה״ק. וראה ע״ח שי״ח פ״ה. ראה הערה
 כ״ק אדמו״ר שליט״א בספר המאמרים תש״א

 ע׳ עט.
 הנותן אמרי שפר: בראשית מט, כא.
 רבות בנות עשו חיל: משלי לא, כט.

 עמוד כ

 יב שבטים שנק׳ חיות: ראה אוה״ת
 בראשית ע׳ שמג

 עמוד כא

 חדשים לבקרים רבה אמונתך: איכה ג, כג.

 עמוד ככ

 להבין ענין אור איס: נעתק מבור 11%.
 ראה אור התורה בהר ע׳ תרפט שמאמר זה
 נאמר בפ׳ שמות. וראה אור התורה פ׳ יתרו
 ע׳ תתקעח שמאמר זה נק׳ בד״ה להבין ענין
 א״ס (ולא אור א״ם) והצמצום תקס״ז. אבל
 מהמשר המאמר לכאו׳ צ״ל ״אור א״ס״, וראה
 ספר הערכים־חב״ד כרד ג׳ ערר אור א״ם

 החילוקים בין ״אור א״ס״ — ו״א״ס״.
 ולכללות המאמר ראה ספר המאמרים —
 תקס״ח ד״ה להבין ענין עגולים ויושר, ע׳
 שיט ואילה סה״מ — תקם״ב ע׳ רעט. אוה״ת

 עמוד יד

 מל׳ נק׳ אבן הוא בחי׳ דומם: לקו״ת ברכה
 צט, ד. וראה ד״ה וישלח תרע״ג (בהמשר
 בששה״ק תער״ב ח״א) — כינוי ״אבן״ לבחי׳
 המלכות הוא כאשר המלכות היא בבחי׳

 נקודה, וכשנעשית פרצוף נקראת מצבה.
 אבן מאסו הבונים: תהלים קיח, כב.

. מגביה השכל למעלה מן  אותיות .
 השכל: ראה תו״א ויצא כא, א. כב, א.

 משפטים עז, ג.
 סוס ורוכבו רמה: שמות טו, א.

 נעוץ סופן בתחלתן: ס״י פ״א מ״ז.
 תפלה דוקא כשמדבר בפה: ראה של״ה

 מם׳ תענית או״ת בסופו(ריא, ב).
 הרהור לא עביד מידי: ראה שבת קיג, ב.

 וראה טוש״ע הל׳ תפלה סימן סב.
 בדבר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו.

 מלכות דאצילות נק׳ אבן ישראל: ראה
 רשימות הצ״צ לאיכה ע׳ 82 — כי היא אבן
 (בנין) של איש העליון (בחי׳ ז״א) הנק׳

 ישראל.

 עמוד טו

. לא היה לכח הדיבור שוס  לולי הקול .
 תנועה: ראה תו״א עד, רע״ג. לקו״ת נשא כט,

 םע״א ואילה
 שאין לקול מציאות בפ״ע כ״א בהתפשטותו
 בדיבור: להעיר שדיבור מגלה הנעלם. וראה
 לקו״ש פ׳ בראשית תשל״ו(לקו״ש חט״ו שיחה
 ד׳ לפ׳ בראשית) שעפ״ז יבואר מרז״ל(ערכין
 טו, ב. רמב״ם הל׳ דעות פ״ז ה״ג) לשון
 תליתאי קטיל תליתאי. שעד שבא לידי לשון
 היה בהעלם, ואחר הלשון שבא לידי גילוי
 ויכול להיות שזה מקטרג. וראה הערה •28 —
 ״יתירה מזה מצינו (לטוב) אפילו בנוגע
 להבנה והשגה ש״מורי זלה״ה (הה״מ) הי׳
 נוהג כשנפלה לו איזה השגה הי׳ אומרה בפה
. בכדי  אף שלא יבינו השומעים כ״כ .
. עי״ז . בזה העולם .  להמשיר את ההשגה .
. ממשיכה לעוה״ז״(הוס׳ לאו״ת  שמדברה .

 סצ״ח)״.
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 עמוד כח
 למה נק׳ שמה ארץ: ב״ר ה, ז. וראה המ״מ
 והערות הנדפס בסוף תורה אור על עמוד א,

 ג.
 בכה ארוץ גדוד: שמואל ב כד, ל.
 והחיות רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.

 בחי׳ רצוא: בתורה אור שם מוסיף ״וכעין
 מ״ש שרפים עומדים ממעל לו״.

 פסוקי דזמרה קודם התפלה: ראה סידור
 נו, ב. בנוגע ההילול דפסוד״ז.

 רוממות אל בגרונם: תהלים קמט, ו.
 נתהוו בריאת שמים וארץ: בתורה אור שם

 ליתא תיבת ,בריאת״.
 יחיד חי העולמים: בתו״א שם מוסיף —
 ,פי׳ שהוא ית׳ יחיד ומיוחד כמו קודם בריאת

 העולם״.
 ועד אין לו הפסק: עירובין נד, א.
 היש מספר לגדודיו: איוב כח, ג.

: דברים ו, ה.  ואהבת את ה׳
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

 בנות צעדה עלי שור: בראשית מט, כב.
 ביו׳׳ד נברא עוה״ב: מנחות כט, ב.

 אין לעבוד ע״מ לקבל פרס: ראה אבות א,
 ג. ע״ז יט, א.

 רוח אייתי רוח: זח״ב קסב, ב.
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.

 עמוד כט

 כי נר מצור.: משלי ו, כג.
 בעל כרחך אתה חי: אבות ד, כב.

 צרורה בצרור החיים: שמואל א כה, כט.

 תורה נק׳ מזון ולבוש: ראה חגיגה יד, א.
 ב״ר מג, ז. וראה תורה אור שם.

 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב. אע״פ
 שנק׳,מזון״ מ״מ הוא ג״כ לבוש. וראה תניא

 ספ״ה.
 ארץ קדמה לשמים בבריאה: חגיגה יב, א.
 ברא כרעא דאבוה: יונת אלם רפי״ב, ראה

 יבמות ג, א. תוד״ה מקמי.
 אס תשיב משבת רגלו: ישעי׳ נח, יג.

 ג׳ רגלין: ראה לקו״ת להאריז״ל ס״פ

 שמות — כרד ז׳ ע׳ ב׳תקעו. תורת שמואל —
 תרכז ע׳ תכא. ראה הוספות בסוף הספר.

 כמ״ש בתחלת הע״ח: ראה ע״ח ש״א ענף
 ב׳, שער ההקדמות הקדמה ד׳.

. כדוגמת זיו השמש:  עד״מ מחיות הנפש .
 וראה ספר הערכים חב״ד כרד ג׳ ערף ״אור
 א״ם״ בארוכה בנוגע כמה חילוקים בין המשל
 מחיות הנפש ובין המשל מזיו השמש. ולהבנת
 הענין דאוא״ם — צריר ב׳ המשלים. עיי״ש.

 עמוד כג

 צמצום הנק׳ מקום פנוי: ראה ספר
 המאמרים — תקם״ח שם.

 זוהר קרח דא הוא תא לאכללא שמאלא
 בימינא: ראה הוספה לספר המאמרים —
 תקס״ו(קה״ת תשל״ט) שמבאר מאמר הזוהר.

 ע־ס בלי מ״ה: ספר יצירה א, ג.
 ויאצל מן הרוח: במדבר יא, יז.

 הפרשה והבדלה: ראה פרדס שט״ז, פ״א,
 ד״ה החודש הזה תרס״ו ואילך.

 חכים ולא בחכמה ידיעה: ת״ז בהקדמה.

 עמוד כו

 יקוו המים: בראשית א, ט.

 עמוד כז

 עושה השלום במרומיו: איוב כה, ב.
 מיכאל וגבריאל כדמיין אש ומים: במד״ר

 פי״ב, ח. זח״ג יב, ב.
 מקום ארון אינו מן המדה: ראה פתח

 השער לאמרי בינה (פ״ו).
 כי כאשר השמים החדשים: לכללות
 המאמר ראה תורה אור בראשית א, ג.
 ולהעיר מלקו״ת סוף שה״ש לקו״ת לג׳
 פרשיות במקומו. וראה אוה״ת פ׳ בראשית

 כרף ג׳ דף תעח, א. ביאור שם תפא, ב.
 כי כאשר השמים החדשים: ישעי׳ סו, כב.
 בראשית בשביל ישראל שנק׳ ראשית:
 בראשית א, א. רש״י ורמב״ן שם. וראה ב״ר

 פ״א, ד. ויק״ר פל״ו.
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א.
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 בעל חנן בן עכבור: בראשית לו, א.

 עמוד לד
 בכה ארוץ גדוד: שמואל ב כב, ל.

 פ׳ ברוך שאחר: ראה סידור על ד״ה ברור
 שאמר.

 חכמה דאצילות נק׳ ראשית: ראה ת״ז
 םת״ו.

 ראשית חכמה: תהלים קיא, י.
 לית מחשבה תפיסא בי׳: ת״ז בהקדמה

 (פתח אלי׳).

 עמוד לה
 רמ״ח נדע רמח איברי׳ כמלכא: ראה

 תקו״ז תיקון ל.
 אין לך עשב למטה שאין לו מזל מלמעלה :
 ראה ב״ר פ״י, ו. זח״א רנא, א. מו״נ ח״ב פ״י,

 אגה״ק סוס״ב.
 למטר השמים תשתה מים: דברים יא, יא.

 ואד יעלה מן הארץ: בראשית ב, ו.
 מעלה נשיאים מקצה הארץ: תהלים קלה,

 ז.

 עמוד לו
 ע׳׳פ ועשיתם אתה מעלה אני עליכם כאילו

 עשאוני: זח״ג קיג, א. ראה ויק״ר לה, ז.
 מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה:

 שבת יא, א.
 בחד קטיירא אתקטרנייא: נסמן לקמן ע׳

 עא

 עמוד לז
 ביום עשו׳ ה׳ אלקי׳ ארץ ושמים: בראשית

 ב, ד.
 ובלע המות לנצח: ישעי׳ כה, ח.

 לאשתאבא בגופא דמלכא: זח״א ריז, ב.
 מים תחתונים בוכין: ע׳ רש״י ויקרא ב, יג

 (מהדורת ברלינער). וראה תקו״ז תיקון ו.

 עמוד לח
 הנה ישכיל עבדי ונשא וגבה מאוד : ישעי׳

 נב, יג.

 משפטים. לקו״ת פ׳ ברכה צד, ג. נחמו נחמו
 תרכ״ו.

 בצדקה תרומם: משלי יד, לד.

 עמוד ל
 סולם מוצב ארצה: בראשית כח, יב.

 תפלה נק׳ סולם: ת״ז תיקון מה, וראה
 זח״א רסו, ב. זח״ג שו, ב.

 ביום עשות ה׳ אלקים: בראשית ב, ד.
 נקבה תסובב גבר: ירמי׳ לא, כא.

 אתהפכא חשוכא לנהורא: ראה זח״א ד, א.
 ישראל שבח׳׳ל עובדי ע׳׳ז בטהרה: ע״ז ח,
 א. ראה ד״ה וידעת חרנ״ז. ולהעיר מהרמב״ם

 הל׳ ע״ז פ״א ה״א־ב.
 ואת רוח הטומאה אעביר: זכרי׳ יג, ב.

 עמוד לא
 ויצא כברק חצו: זכרי׳ ט, יד.

 ולא יכנף עוד מוריך: ישעי׳ ל, כ.

 עמוד לב
 מטי ולא מטי: ראה אוה״ת פ׳ תרומה ד״ה

 ויקחו לי ע׳ א׳שנח.
 כי הוי׳ אלקיך אש אוכלה הוא: דברים ד,

 ככ.
 תנה הודך על השמים: תהלים ח, ב.

 ביקשו המלאכים תנה הודך ־. שבח פח, א.
 כל הנק׳ בשמי ולכבודי: ישעי׳ מג, ז.

 איהו וחיוהי וגרמוהי חד: ת״ז בהקדמה(ג,
 ב).

 אצילות מלשון ויאצל מן הרוח: במדבר
 יא, כה. ראה פרדס שט״ז פ״א. ד״ה החודש

 הזה תרם״ו.

 עמוד לג
 ע״ס בלי מה: ספר יצירה א, ג.

 ונק׳ טורי דפרודא: ראה הקדמת תקו״ז ד,
 ב.

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
 וצבא השמים לך משתחווים: נחמי׳ ט, ו.
 ואלה המלאכים אשר מלכו בארץ: נחמי׳

 ט, ו.
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 אותיות מעלים את אור: ראה בארוכה
 הגהות אדמו״ר (מוהרש״ב) נ״ע לתו״א ד״ה
 פתח אלי׳ בתחלתם, ד״ה והאבן הזאת תרע״ב,

 ובכ״מ.

 עמוד מא

 בא אתה וכל ביתך אל התיבה: בראשית ז,
 א.

 אותיות שבתיבה: ראה תורה אור על
 הפסוק.

 תיבה שהן האותיות: להעיר מפי׳ הבעש״ט
 (םה״מ פר״ת ע׳ קכה (קהת תשל״ט)).

 שמע ישראל: דברים ו, ד.
 כל חד לפום שיעורא דילי׳: זח״א קג, א.

 נודע בשערים בעלה: משלי לא, כג.
 לא בגבורת הסוס יחפץ: תהלים קמז, י.

 אותיות נק׳ סוסים: ראה תו״א סב, ג.
 דרכו של איש לחזור אחר אשה: קידושין

 ב, ב.
 רחמנא לבא בעי: סנה׳ קו, ב. הגירסא
 ״הקב״ה״ ליבא בעי, אך ברש״י שם: ,רחמנא״.

 וכן הוא בזוהר תרומה קםב, ב.
 כי תרכב על סוסיך: חבקוק ג, ח.

 קול דודי הנה הוא בא מדלג על ההרים:
 שה״ש ב, ח.

 עמוד מב

: דברים ה, ד.  פנים בפנים דיבר ה׳
 אנכי ה׳ אלקיך: שם ו.

 אנכי מי שאנכי: לקרת פנחס פ, ב. וראה
 זח״ג רנז, ב.

 והאלקים יעננו בקול: שמות יט, יט.
 זלעו׳׳ז עשה אלקים: קהלת ז, יד.

 אנכי ארד עמך מצרימה: בראשית מו, ד.
 לכתך אחרי במדבר: ירמי׳ ב, א.

 מצרים — מיצר מי: ראה לקו״ת להאריז״ל
 פ׳ וישב ד״ה ועתה כו׳ יוסף.

 עמוד מג

 גם השמים ושמי השמים לא יכלכלוך:
 דברי הימים ב ו, יח.

 גדול אדונינו ורב כח: חהלים קמז, ה.

 נשמה חדשה לא יהי׳ אלא לעתיד: להעיר
 מתוד״ה כי רוח (ע״ז ה, א).

 עמוד לט

 כל הנשמות שרשן מאדה״ר: שער המצות
 פ׳ תצא, שער הגלגולים הק׳ ו, ז. שער

 הפוסקים בראשית דרוש ג׳.
 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 וכמו שאומרים אור חדש על ציון תאיר:
 להעיר שאינו בנוסח חב״ד.

 עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש:
 ב״ב עח, ב: ״עתידים צדיקים שאומריך.

 עמוד מ

 לסוסתי ברכבי פרעה: לכללות המאמר
 ראה תורה אור בשלח םג, ד.

 לסוסתי ברכבי פרעה: שה״ש א, ט.
 מה פרעה נטל סוסוון: זוהר פ׳ בשלח מז,

 א.
 זה׳ הולך לפניהם: שמות י, כא.

 ויסע מלאך האלקיס: שמות יד, יט.
 אותיות זכרים ואותיות נקבות: ראה אור

 התורה פ׳ בשלח ע׳ תרכה.
 אותיות למעלה מן השכל: ראה אגה״ק

 סימן ה.
 תפלה בצימר: ראה של״ה מם׳ תענית,

 או״ת בסופו(ריא, ב) וש״נ.
 לימוד התורה דוקא בדיבור : ראה הל׳ ת״ת
 לאדה״ז פ״ב הי״ב ״כל מה שלומד בהרהור
 לבד ואפשר לו להוציא בשפתיו ואינו מוציא
 אינו יוצא בלימוד זה י״ח מצות ולמדתם

 אותם״.
 עיקר מצור! והגית בה בהגיון: כי דוקא ע״י
 היגיעה ועמל שבתורה ממשיכים בחי׳ תענוג
 העצמי שבתורה (זח״א קל, ב. ד״ה ואברהם
 זקן תרם״ו ואילה אשריכם ישראל תרס״ז

 ואילר).
 אבא יסד ברתא: זח״ג רמח, א. רנו, ב.

 רנח, א. ת״ז תי׳ כא.
 ששרש התהוות גופן של מציאות

 האותיות: ראה אגה״ק ס״ה.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
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 עמוד מו
 ה׳ ילחם לכם ואתם תחרישון: שמות יד,

 יד.
 מפרש בזוהר ויאמר זה הקב״ה: שם עה״פ.

 ויצעקו בניי: שמות יד, י.
 שם נשמחה בו: תהלים סו, ו.

 עמוד מז
 ח״ח בהאי יומא: נעתק מבור 1066.

 ביום הנח ה׳ לך מעצבך: ישעי׳ יד, ג.
 כל דנטר שבת כאילו נטר אורייתא כולה:

 זוהר ח״ב פט, ב.
 אפי׳ עע״ז כדור אנוש שחלץ להם: שבת

 קיח, ב.
 אורייתא מחכמה נפקא: זח״ב קכא, א.

 וראה ג״כ שם פ״ה, א. זח״ג פא, א.
 רמיח איברים רמ״ח מ״ע ושס״ה גידים

 ש ס״ ה ל״ת: תקוני זהר תיקון לי.
 אמרדל שאלו לחכמה: ירושלמי מכות ב,
 ו. ,שאלו לחכמה חוטא מה עונשו... שאלו

 להקב״ה — א״ל יעשו תשובה״.
 ולכן בשבת שמתגלה: להעיר ששבת
 אותיות תשב. ב״ר פכ״ב ביפ״ת, וראה אגה״ת

 פ יי.

 עמוד מח
 ויאמר לו יהונתן: לכללות מאמר זה ראה

 אור התורה בראשית ע׳ ד, ב.
 ויאמר לו יהונתן מחר חודש: ש״א כ, יח.
 ישראל מונין ללבנה: ראה סוכה כט, א.

 ב״ר פ, ג.
 סיהרא לית לה מגרמא כלום: ראה זח״א

 רמט, ב. ח״ב רטו, א. ועוד.
: ראה חו״א לה, ב דזה  מצות נק׳ מצות ה׳
 שכל המצות נק׳ מצוח הוי׳ לפי שהקב״ה
 מקיים את המצות. ושם, שמי שהקב״ה מקיים
 את המצות הם נעלים יותר מכמו שהם מצד

 עצמם.
 הקב״ה מתעטף בציצית ומניח תפילין:

 ברכות ו, א.
 אשים דברי בפיך: ישעי׳ נא, טז.

 וישראל שלומד בתורת הי: ראה אוה״ת

 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת״ז בהקדמה.
 פ׳ ראשונה שם מ״ב דאנא בכח: ראה
 סידור שער הק״ש ע׳ עד, א. ,שם מ״ב
 אומרים אותם על כל דבר שצריר עלי׳

 דוקא״.
 פ׳ שני׳ הוא שם ע״ב: ראה סידור שם.

 בשתים יכסה פניו: ישעי׳ ו, ב.
 איך אמר משה ע״ע ונתתי אם מפני שכינה
 מדברת: ראה לקו״ת בחוקותי נ, א. ,ובזה
 יובן מה שיפלא לכאו׳ בפ׳ והיה אם שמוע
 שמשה אמרה ואיך אמר ונתתי מטר כו׳ ונתתי
 עשב כר כאילו הוא הנוחן ח״ו כמו שהקשו
 המפרשים כי מאחר שבמשנה חורה משה
 כמדבר בעד עצמו ע׳ בהרמב״ן בהקדמתו לפ׳
 התורה א״כ הל״ל ונתן ה׳ מטר כו׳ אך הענין
 לפי ששכינה מדברת מתור גרונו של משה
 ורוח ה׳ הוא שדיבר ונתתי עשב כר ולא הוא
 הנוחן ח״ו״. וראה אור התורה פ׳ יתרו ע׳

 תשמח.
 ונתתי עשב: דברים יא, יד־טו.

 שכינה מדברת מתוך גרונו: להעיר מזח״ג
 רלב, א. שם ז, א. רםה, סע״א. שמו״ר פ״ג טו.

 ויק״ר פ״ב, ג. מכילתא שמות יח, יט.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי׳ נט, בא.

 מתני מלכתא: ביצה כח, ב. כתובות סא, ב.
 וראה תורה אור מט, ב. סד, ב.

: מלאכי א, ב.  אהבתי אתכם אמר ה׳
 לאהבה את ה׳ אלקיכם: דברים ו, יא.

 עמוד מד

 והי הולך לפניהם יומס: שמות יג, כא.
 אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו: איוב לד,

 יד.
 רוח אייחי רוח ואמשיך רוח: זח״ב קסב, ב.

 הפך ים ליבשה: חהלים סו, ו.
 כל מה שיש ביבשה יש בים: חולין קכז, א.

 עמוד מה

 כחשוכא כאורה: חהלים קלט, יב.
 מה חצעק אלי: שמוח יד, ט.

 זדי ברכאן דצלוחא: ברכוח כח, ב.
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 כשמודה בהודאה עכ״פ שכן הוא האמח
 כענין מודים אנחנו לך: ראה סידור שער
 הל״ג בעומר ע׳ שג, ג — ״לזאת תקנו רז״ל
 מודים דרבנן, ועניו מודים דרבנן הוא ענין
 הודאה להודאה זו כלומר מודים אנחנו לך
 על שאנו מודים לר כו׳ פי׳ אנו מודים שכן

 אתה להודות לר מ׳״, עיי״ש.
 הפעם אודה אח הוי׳: בראשית כט, לה.

 בחי׳ הודאה: ראה תו״א (מד, א. מה, א
 ואילר) בבחי׳ הודאה שם יהודה.

 שמע ישראל ה׳ אלקינו: דברים ו, ד.
 ה׳ אחד... ז׳ רקיעים: וראה ברכוח יג, ב.

 סמ״ק סי׳ קד, הובא בב״י או״ח רסס״א.
 כי עם קשה עורף אתה: שמות לג, ג.

 עמוד נב

 ימינך ה׳ נאדרי בכח: שמות טו, ו.
 נעימות בימינך נצח: תהלים טז, יא.

 זוהר לאכללא שמאלא בימינא: זוהר פ׳
 קרח.

 והנצח זו בנין בהמ״ק: ראה ברכות מח, א
 ״והנצח זו ירושלים וההוד זו ביהמ״ק״.

 והארץ הדום רגלי: ישעי׳ סו, א.
 אמרו צדיק כי טוב: שם ג, י.

 עמוד נג

 צירוף של נצח שמתכלל בחסד: ראה
 פרדס שער פרטי השמות פ״ז בשם ספר

 הבהיר.
. כולל כל האיברים:  לכך נק׳ ראש .

 לקו״ת תבא מא, ג. עטרת ראש בתחלתו.
 עיקר החידוש בא בר״ח: באור התורה פ׳
 בא ע׳ רנג מוסיף בענין זה ,וכן באדם ערב
 ראש חודש הוא נקרא כיפור קטן בחי׳ תשובה

 אזי אח״כ בר״ח נמשך מוחין חדשים כר״.

 עמוד נד

 חועבח ה׳ כל גבה לב: משלי טז, ה.
 אין אני והוא יכולים לדור: ערכין טו, ב.

 עולח חודש בחדשו: במדבר כח, יד.
 והיה מידי חודש בחדשו: ישעי׳ סו, כג.

 דברים ע׳ לו, ע״פ מאמר הירושלמי(תעניח
 פ״ד סה״ב. מגילה פ״ג סה״ו. וכ״ה בזח״ג לה,

 א) ע״פ ואשים דברי בפיר, עיי״ש.
 דבר ה׳ זו הלכה : שבת קלח, ב. וראה רש״י

 שם.
 תורת ה׳ הוא אומר בפיו: ראה לקו״ת
 פקודי ה׳, סע״ד ואילר. נשא כה, ב. ובכ״מ.

 עמוד מט

 הקב״ה החזיר על כל אומה: ראה ע״ז ב, ב.

 כל ישראל בני מלכים הם: שבת סז, א.
 וש״נ. זח״א כז, ב.

 ארדל ע׳פ אשר כתבתי להורותם להורות
 כתיב: שמות כד, יב. וראה ברכות ה, א.

 למען תהי׳ תורת ה׳ בפיך: שמות יג, ט.
 משה קיבל תחלה: ראה פרקי אבות פ״א

 מ״א, וראה הקדמת הרמב״ם.
 כן תרימו גם אתם: במדבר יח, כח.

 קרבני לחמי: שם כח, ב.
 יב חדשים — יב צרופי הוי׳: ראה פרדס
 שער יג פרק ג ועוד, וראה לקו״ש ח״א ע׳
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 לך ה׳ הגדולה: דה״א כט, יא.

 במקום גילה שם תהא רעדה: ברכות ל, ב.

 עמוד נ

 אהבת עולם אהבתיך: ירמי׳ לא, ג.
 ולגדולחו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 כולא קמי׳ כלא חשיב: זח״א יא, ב.

 רדל בדורו של אנוש: שבח קיח, ב.
 לאו לך מכל אימן מדוח כלל: ח״ז

 בהקדמה.
 הנה מקום אחי: שמות לג, כא.

 אני הוי׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אתה הוא עד שלא נברא העולם: תדבא״ר

 פ״כ.
 יהללו את שם ה׳ כי נשגב שמו: תהלים

 קמח, יג.
 ג׳ פעמים קדוש: ישעי׳ ו, ג.

 עמוד נא

 והתפארת זו מ״ח: ברכוח נח, א.
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 וישלח חיציו ויפיצם: תהלים יח, טו.
 ה׳ ילחם לכם ואתם חחרישון: שמות יד,

 יד.
 ואח רוח הטומאה אעביר: זכרי׳ יג, ב.
 ועמדו זרים ורעו צאנם: ישעי׳ סא, ה.

 עמוד םב
 בני חיי לאו בזכותא תליא: מו״ק כח, א.

 ״חיי בני ומזוני״(קודם חיי ואח״כ בני).
 ארון נושאיו נשא: סוטה לה, ב. במדב״ר

 ד, כא. זח״ב רמב, א.
 והייתם לי סגולה: שמוח יט, ה.

 עמוד םג
 ועמדו רגליו ביום ההוא: זכרי׳ יט, ד.
 מטו רגלין ברגלין: נסמן לעיל ע׳ לב.

 בימי התנאים עיקר העבודה בתורה: ראה
 אגה״ק ס״ט,

 ומעשה ידינו כוננהו: חהלים צ, יז.
 בצדקה תכנני: ישעי׳ נד, יד.

 אני בצדק אחזה פניך: חהלים יז, טז.
 משם רועה אבן ישראל: בראשיח מט, כד.

 עמוד םד
 קץ שם לחושך: איוב כח, ג.

 עמוד םה
 ואשמיד פריו ממעל: עמום ב, ט.

 אתה הראת: נעתק מבור 1066.
 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כד.
 בלתי אפשר הי׳ להתהוות מעצמות אא״ס:
 ראה אגה״ק ס״כ (קל, םע״א ואילר)

 שההחהווח היש רק מכח העצמות.

 עמוד סו
 ואתה תצוה את בניי: לכללות המאמר
 ראה תורה אור פ׳ תצוה ע׳ פ, א. ואור התורה

 שמות ע׳ א׳תקמא.
 ואתה תצוה את בנ״י: שמות כז, ב.

 ולמה אמר ויקחו אליך: ראה תו״כ פ׳ אמור
 פי״ג ובהגהות מהריצ.

 ראשי חדשים לעמך נתת זמן כפרה: נוסח
 תפלת מוסף דר״ח.

 וה׳ פקד את שרה: בראשית כא, א.
 חייב אדם לפקוד את אשתו: יבמות סב, ב.

 זח״א מט, א.

 עמוד נה
 במס׳ ברכות.. הברכה דנתן מכבודו:

 ברכוח נח, א.
 עולם הפירוד: ראה הקדמת תקו״ז ד, ב.

 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
 איהו חיוהי וגרמוהי חד: ת״ז בהקדמה.

 למען יזמרך כבוד: תהלים ל, יג.

 עמוד נו
 והייתם לי סגולה מכל העמים: שמות יט,

 ה.
 זה לעו״ז עשה אלקים: נסמן לעיל ע׳ מב.
 ישמעאל חסד דקליפה: ראה עמה״מ שי״ד

 פ׳ קכה (קיד, א).
 ידו בכל ויד כל בו: בראשית טז, יב.

 גבורה דקליפה הוא בחי׳ עשו: ראה לקו״ש
 (חשל״ט) פ׳ חולדות, וש״נ.

 לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל: פסחים
 קיט, ב. ספרי דברים פ״י שי״ב. ב״ר ס״ח יא.
 להפוך חשוכא לנהורא: ראה זח״א ד, א.
 עיפ לשארית נחלתו לעשוח א״ע כשיריים:

 מיכה ז, יח.

 עמוד נז
 וירידה זו צורך עלי׳: ראה לקו״ח בלק עג,
 סע״א ד״ה ומעין תש״ו (וראה שם ספיג)

 ועוד.
 מלכוחו בכל משלה: חהלים קג, יח.

 אבן מאסו הבונים: נסמן לעיל ע׳ יד.
 נעוץ סופן בתחלתן: ם״י פ״א, מ״ז.

 אשת חיל עטרת בעלה: משלי יב, ד.
 ויגרשהו וילך: תהלים לד, א.

 שבת זמן עליות העולמות: ראה שער
 הכוונות סוכוח צ״ג, פע״ח שער ראש השנה
 סוף פרק ב. עץ חיים שער מיעוט הירח פרק

 ב, ג.
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 מצות נק׳ רמ״ח איברים דמלכא: נסמן
 לעיל ע׳ לה.

 עקב אשר שמע אברהם: בראשית כו, ה.
 הקב״ה מניח תפילין: ברכות ו, א.

 ונקי מצות הוי׳: נסמן לעיל ע׳ מח.
 (אלה המצות) אשר יעשה אותם האדם וחי
 בהם: ויקרא יח, ה. יחזקאל ב, יא: יג: כא.

 ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם: עזרא
 א, כו.

 אהרן הוא מד רועים: תיקונים בזהר חדש
 (קד, א) וראה סוכה נב, ב.

 אורה ושמחה: אסחר ח, טז.
 כל ישראל בני מלכים הם: נסמן לעיל ע׳

 מט.

 עמוד סט

 שמן זית זך הוא בחי׳ חכמה: מא״א אות ש׳
 םמ״ח. וראה ד״ה הללו את ה׳ תשל״א.

 חכמה כח מה: ח״ז בהקדמה.
 בחכמה איתברירו: זח״ב רנד, ב. ראה ע״ח

 שי״ח, פיה.
 לשארית נחלחו למי שמשים א״ע כשי־

 ריים: ר״ה יז, א.
 תרום ידך על צריך: מיכה ה, ח.

 וחים הס מרורים: ראה חדא״ג מהרש״א
 סנה׳ קח, ד. ד״ה יהי׳.

 יהיו מזונותי מרורין: עימביז יח, ב. ב״ר
 לג, ט.

 בכל לבבך בשני יצריך: ברכות נד, א.

 עמוד ע

 כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳: תהלים פד, יב.
 וכמ״ש בס׳ לק״א באריכות: ראה שער

 היחוד והאמונה רפ״ד.
 והבדילה הפרכת לכם בין הקדש: שמות

 כו, לג.
 חוקת עולם: שמות כז, כא.
 לא ע״ה חסיד: אבות ב, ה.

 והחיוח רצוא: יחזקאל א, יד.
 וכמאמר אם רץ לבך כו׳: ת״ז בהקדמה(ז,
 א). ושם: שוב לאחד. עוד גי׳ שם: שוב

 לאחור. בס״י פ״א מ״ח שוב למקום.

 אהרן נק׳ שושבינא דמטרוניחא: רע״מ
 זח״ג כ, א. קעג, ב. קפ, ב. ערה, ב.

 ביום חתונתו וביום שמחת לבו זו מ״ח:
 שה״ש ג, יא. וראה תעניח כו, ב.

 בנ״י נק׳ כלה והקב״ה נק׳ חתן: ראה
 פסחים מט, ב. וראה שמו״ר נב, א, ״ישראל

 נק׳ בחולוח״.
 ויניחהו בג״ע לעבדה ולשמרה: בראשית

 ב, טו.
 לעבדה זו רמ״ח מ״ע ולשמרה זו שס״ה
 ל״ת: ראה תרגום יונתן בן עוזיאל שם זח״א
 כז, א. זח״ב קסה, ב. תיקוני זהר סוף תיקון

 נד. ילקוט ראובני בשם המדרש.
 שכר מצור. בהאי עלמא ליכא : קידושין לט,

 ב.
 מוטב דלדיינוה: חגיגה טו, ב. ראה לקו״ת

 בשלח ד״ה ראו פ״ב.

 עמוד םז

 כשאמר ר״ע כשראה כרך גדול: סוף
 מכוח, וראה חורה אור ר״פ בשלח ור״פ תצוה

 בתו״ח שמות ע׳ שמו.
 כרך גדול של רומי: ולהעיר שבתורה אור

 שם ובאוה״ת שם: כרך גדול של ״עכו״ם״.
 כי הרי זהו העונג שנפל הוא בחי׳ פסולח:
 ובאוה״ח שם מוסיף ״ולכד נק׳ עוברי רצונו

 שהעבירו את הדרך״.
 פי׳. . תענוג . . שנפלו שם מצד שבירת

 הכלים: ראה מים רבים תשי״ז.
. המדליק נר מנר: ראה אוה״ת  מצות .

 נ״ך, משלי ע׳ תקעו.
 תחת אשר לא עבדת ה׳ בשמחה וטוב לבב:

 דברים כח, מז.
 אין עוד מלבדו: דברים ד, לה.

 כי כל בשמים ובארץ: דה״א כט, יא.

 עמוד סח

 ת״ח אין להם מנוחה: ברכוה סד, א.
 ילכו מחיל אל חיל: חהלים פד, ח.

 כמ״ש בספר הבהיר: בתורה אור שם
 ובאוה״ת שם ״כנזכר בספרים״.

 יפה שעה א׳: אבות ד, יז.
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 אתפשטותא דמשה בכל דרא: תיקוני זהר
 תם״ט קיב, א.

 בזוהר ע׳׳פ מה יתרון: זוהר פ׳ ויחי רכג, ב.
 כבד פה וכבד לשון: שמוח ד, י.

 שה״י בבחי׳ ביטול: ראה סידור ע׳ םג, ב.
 — ומצד עצם בחי׳ הביטול לא היה יכול
 להחפשט למטה לבוא לידי גילוי בדבור בפה

 ולכד היה כבד פה וכבד לשון.
 ויאמר ה׳ אל משה: שמוח ד, ד.

 עמוד עב
 איזהו חכם הרואה את הנולד: חמיד לב, א.

 כי עין בעין: ישעי׳ נב, ח.
 כמ״ש בס׳ לק״א: ראה פרק יט.

 תית כנגד כולם: פאה פ״א מ״א.
 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 כחשיכא כאורה: תהלים קלט, יב.

 עמוד עג
 משה בחי׳ מה: ראה שמות טז, זיח. וראה

 לקו״ת במדבר פא, א.
 מה שמו: שמות ג, יג.

 עמוד עג
 להבין שרש הדברים: ראה הוספות לתורה
 אור פ׳ תצוה ע׳ קי, א. (כמעט אות באות)

 אוה״ת שמות ע׳ א׳תקנו.
 אהרן נק׳ שושבינא דמטרוניחא: זח״ג

 רע״מ כ, א. קעז, ב. קפ, ב. ערה, ב.
 בהעלותך את הנרות: במדבר ח, ב.

 כי נר מצוה: משלי ג, כב.
 מחוץ לפרכת העדות: ויקרא כד, ג.

 תרגום פרכת פרסא: ראה חרגום יונחן
 שם.

 כי שמש ומגן הוי׳ אלקים: תהלים פד, יב.
 דלעתיד הקב״ה מוציא חמה מנרתקה:

 נדרים ח, ב. ב״ר ו, י. זח״ג יז, א.
 חמה מנרתקה: בתורה אור שם מוסיף
 אח״כ ״והיינו ע״י שלע״ל נאמר והי׳ הוי׳ לי

 לאלקים וכמ״ש ע״פ ושבחי בשלום״.

 עמוד עד
 וחקם בעוד לילה: משלי לא, טו.

 וכמאמר מים חחחונים בוכין: נסמן לעיל
 ע׳ לז.

 נפשי איויתיך בלילה: ישעי׳ כו, ט.

 עמוד עא

 מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה:
 שבת יא, א.

 ברוך המשכה: ראה זח״א פ׳ לר לד שם
 ברור אברם כמה דאמרינן בתר אתה.

 ואחה מחי׳ את כולם: דה״א כט, יד.
 לימוד התורה נק׳ חיי עולם וכמ״ש במ״א:
 ראה סידור שער הק״ש ע׳ עה, ג. — ״כי
 בעסק התורה ממשיר אא״ס מלמעלה למטה
 — ראה לקו״ת שה״ש ע׳ לג, ב. וראה אור
 התורה פ׳ שמות ע׳ שנ, א. — ״כי בכלל
 מאתיים מנה״. וראה תורת שמואל — תרכ״ט

 ע׳ רכו ואילד.
 תורתו אומנתו ... רשב״י: שבת יא, א.
 וראה המשר תער״ב ח״ב (ע׳ א׳םו) דרשב״י
 ס״ל דאין מפסיקין לק״ש ״לפי שתורתו
 דרשב״י הי׳ במעלה ומדריגה עליונה שגם

 בהנגלה הי׳ מאיר בו האלקות שבהלכה״.
 בחד קטירא אתקטרנא: לשון זה מובא
 בכ״מ בדא״ח, ולע״ע מצאתי באד״ז (זח״ג
 רפח, א) פחח ר״ש ואמר כר בחד קטירא
 איתקטרנא בי׳ בקוביה כר ושם (רצב, א):
 נשמת בי׳ אחידא בי׳ להטא — וראה ד״ה
 ויכולו חרס״ו(לקו״ש ח״ג ע׳ 1002 הע׳ 5).

 ככלי אומנות ביד האומן: עיין בסדור שם
 באריכות.

 דבר ה׳ זו הלכה: שבת קלח, ב.
 וכמאמר מחני׳ מלכחא: בביצה כח, ב
 מתניתין מלכחא, וראה הערח כ״ק אדמו״ר
 שליט״א באוה״ת פ׳ שמות ע׳ יב: ולכאו׳ כן
 צריר להגיה בתורה אור ובלקו״ת שה״ש ע״פ
 זה, וכן הוא לנכון בתורת חיים ד״ה ואלה
 שמות (ע׳ 26) כי בתלמוד בבלי מתניתא הוא
 כינוי לברייתא בניגוד למתניתין, משנה שלנו,
 הנאמר על משנה(ביצה שם, ועייג״כ תענית

 כא, א) עכ״ל.
 אני המשנה המדברת: מגיד משרים פ׳

 ויקרא, ובכ״מ.
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 משה שנק׳ שושבינא דמלכא: זח״ב רע״מ
 כ, א.

 מתני׳ מלכא: ביצה כח, ב. וראה הערת
 כ״ק אדמו״ר שליט״א באוה״ת פ׳ שמות ע׳ יב.
 משה בחי׳ חכמה דאצילות: ראה אוה״ת פ׳

 תצוה ע׳ א׳תרב.
 כבד פה: שמות ד, י.

 ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך: שם כח,
 א.

 עמוד עח

 רוצה ה׳ את יריאיו: תהלים קמז, יא.
 אבא יסד ברחא: זחיג רמח, א. רנו, ב.

 רנח, א, תיקוני זהר תיקון כא.
 ונק׳ סוסי׳ זכרים כמ״ש במ״א: ראה תו״א

 פ׳ בשלח םג, ד.
 ויקהל משה את כל עדת בנ״י: לכללות

 המאמר ראה לקו״ת עה״פ.
: שמות לה,  ויקהל משה אח כל עדת בנ״י

 א.
 ואתם עדי: ישעי׳ מג, יב.

 עד הגל: בראשיח לא, נב.

 עמוד עט

 בעבור תהי׳ לעדה: בראשית כא, ל.
 למען תהי׳ השירה הזאת לעד: דברים לא,

 יט.
 סחימו דכל סתימין: ת״ז בהקדמה (פתח

 אלי׳).
 אלה העדות והחוקים: דברים ד, מה.

 עדות ה׳ נאמנה: תהלים יט, ח.
 נובלת חכמה שלמעלה: ב״ר יז, ז.

 לבושי כתלג חיוור: דניאל ז, ט.
 אמרז״ל מנין הקב״ה מתעטף בטלית: ראה

 ברכות י, א.
 נוטע שמים כיריעה: תהלים קד, ב.

 בדרך עדותיך ששתי: תהלים קיט, יד.
 אביטה אורחותיך: שם טו.
 ארחות הוי׳: תהלים כה, י.

 עמוד פ

 המאמר דאיהו וחייהו וגרמהו חד: ראה

 עלה זית טרף בפיה: בראשיח ח, יא.
 טרף נתן ליריאיו: תהלים קיא, ה.

 אס הבנים שמחה: שם קיג, ט.
 מרוב כל: דברים כח, מז.

 שכר מצוה בהאי עלמא ליכא: קידושין לט,
 ב.

 מרוב כל: בחורה אור שם מוסיף הג״ה
 עי״ש.

 כל אורחות הוי׳: חהלים כה, י.

 עמוד עה

 כמ״ש במ״א בביאור יגלה לן טעמי: ראה
 אור התורה פ׳ חיי שרה טו, ג.

 אהרון מז׳ רועים: ת״ז שמהר חדש (קד,
 א).

 תחת אשר לא עבדת: דברים כח, מז.
 אהרן שנק׳ כהנא רבא: זח״ב רעח, ב.

 אהרן שרשו מבחי׳ נצח דאבא: ראה לקו״ש
 ח״ו ע׳ 244 ״בסי׳ בד״ה ת״ר מנין לבהמ״ז
 דמשה שרשו מבחי׳ נצח דאבא(ואהרן שרשו
 מבחי׳ הוד דאבא, וצ״ע בהוםפוח לתו״א
 חצוה סם״ב שכ׳ שאהרן שרשן מנצח דאבא,
 ואולי יש לתרץ ע״פ מ״ש בע״ח ש׳ הארת
 המוחין פ״ו, הובא בקה״י מערכת אהרן בשם
 הרב באוצ״ח, וכמדומה שמדובר בזה בדא״ח

 בענין הוא משה ואהרן הוא אהרן ומשה.

 עמוד עו

 שמן חכמה: עיין ד״ה למען דעת חרפ״ט.
 דכשם שהזית: הוריות יג, ב.

 ימותו ולא בחכמה: איוב ד, כא.
 והחכמה תחי׳: קהלת ז, יב.

 מאן דלא כרע במודים: ב״ק טז, א. זח״ב ב,
 א. זח״ג קםד, א.

 ובזה יובן מ״ש בפרד״ס: ראה לקו״ת נשא
 כז, ד.

 ושמן מחלמיש צור: דברים לב, יג.
 מה רבו מעשיך: חהלים קד, כד.

 עמוד עז

 ראיתי איש חכם בעיניו: משלי כו, יב.
 ויקחו אליך שמן זית: שמות כז, כ.
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 יצחק מרכבה לבחי׳ גבורה: ראה תו״א
 ותו״ח ריפ תולדות.

 אבות סימן לבנים: ראה ב״ר פ״מ, ו. רמב״ן
 בראשית יב, ו. אוה״ת ריש פ׳ לך,

 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בתחלתו.
 ואקח את אביכם מעבר הנהר: יהושע כד,

 ג.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.

 עמוד פה
 והבדילה הפרכת: שמות כו, לג.

 מי שתורתו אומנתו ... אינו פטור אלא מן
 התפלה: שבת יא, א. או״ח ם״י קו, ובשו״ע

 אדמוה״ז שם ס״ק ד.
 אני המשנה המדברת: מגיד מישרים ר״פ

 ויקרא, ובכ״מ.
 לעשות לתקן: ראה בראשית רבה יא, ז•

 וברש״י שם.

 עמוד פו
 ששת ימים תעשה מלאכה: שמות לה, ב.
 מומור שיר ליום השבת: תהלים צב, א.

 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 עמוד פז

 אפילו אדם אחד שקורא בתורה שכינה
 שורה: ראה ברכות ו, א.

 אין עדה פחותה מי׳: ראה סנהדרין ב, א.

 תפילה עשרה דוקא: ראה ברכות כא, ב.

 עמוד צ
 אשה כי תזריע: ויקרא יב, ב.

 נקבה תסובב גבר: ירמי׳ לא, כב.
 אש תמיד תוקד על המזבח: ויקרא ו, ו.

 ויקם משה את המשכן: שמות מ, יח.
 אין להקב״ה בעולמו אלא ד״א של הלכה:

 ברכות ח, א.
 חכמה דוקא איתברירו: ראה זח״ב רנד, ב.

 עמוד צא
 אשת חיל עטרת בעלה: משלי יב, ד.

 אגה״ק ם״כ.
 מלכות לית לה מגרמה כלום: ראה זח״א

 רמס, ב.
 עמוד פא

 כי שמש ומגן הוי׳ אלקים: תהלים פד, יב.
 לך ה׳ הגדולה והגבורה: דה״א כט, יא.

 באצילות אמרו איהו וגרמהו חד: ראה
 ביאורי הזהר לכ״ק אדמו״ר הצ״צ פ׳ יתרו ע׳

 רמ.

 עמוד פב
 אבנים הן האותיות: ראה ספר יצירה(פ״ד,
 מי״ב, מט״ז עפ״י נוסח האריז״ל),שתי אבנים
 בונות שתי בתים, וראה אור התורה בראשית

 ע׳ קצה
 וישם אותה מצבה: בראשית כח, יח.

 אבא יסד ברתא: זח״ג קמח, א. קנו, ב.
 רנח, א. ת״ז ת״י כא.

 כל ישראל בני מלכים הם: שבת סז, א.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.

 עמוד פג
 אותיות בבחי׳ דומם בלבד: נסמן לעיל ע׳

 יד. וראה תו״ח ויצא כג, ד.
 כי אות היא: שמות לא, יג.

 והאלקים יעננו בקול: שמות יט, יט.
 תורה נתנה בה׳ קולות: ברכות ו, א. וראה

 מו״נ ח״ב פל״ג. עבוה״ק ח״ד פל״א.
 ששים מלכות: שה״ש ו, ח.

 ס׳ מסכתו׳: במ״ר יח, יז. שהש״ר ו, יד.
 ובדעת חדרים ימלאו: משלי כד, כד.

 מן המיס משתיהו: שמות ב, י.

 עמוד פד
 כל הנחלים אל הים: קהלת א, ז.

 אבות הן המרכבה : ב״ר פמ״ז, ו. זח״א רי,
 ב. זח״ג קפב, א.

 אברהם מרכבה לבחי׳ חסד דדא: ראה
 תו״א תצוה פב, א. ואילה לקו״ת לג״פ לר

 פח, א.
 ונק׳ אברהם סבא: ראה ב״ר א, נו.
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: דה״א כט, כג.  וישב שלמה על כסא ה׳
 ה׳ מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.

 אין מלך בלא עם: ר״ה ע, א. בחיי וישב
 לח, ל. ספר החיים פרק הגאולה פ״ב. עמה״מ

 שער שעשועי המלך רפ״א.

 עמוד קב

 להבין מאמר הזוהר: נעתק מבור 953,
 ולבאר זה אותו הנחה שנדפס לעיל בד״ה זו.
 אבל שם נחתך כמעט כל המאמר, ולשלימוח

 הענין מדפיסים ב׳ הנחות.
 עובר ירך אמו: גיטין כג, ב. חולין נח, א.

 עמוד קג

 מלכותך מלכות כ״ע: תהלים קמה, יג.

 עמוד קח

 משה יסוד אבא: נסמן לעיל ע׳ עה.
 אדם — אדמה לעליון: עשר מאמרות
 מאמר א׳ כ״ח ח״ב סל״ב של״ה כ, ב. רםח, ב.

 שא, ב.
 משה עבדי: יהושע א, ב.

 עמוד קט

 ה׳ איש מלחמה: שמות טו, ג.
 חגרה בעוז מתניה: משלי לא, יז.

 עמוד קי

 ועבר ה׳ לנגוף את מצרים: שמות יב, יג.
 פסח לשון דילוג: ע״ש לשון הכתוב

 ״שפסח על בתי מצרים״.
 וה׳ הכה כל בכור בארץ מצרים: שמות יב,

 כט.

 עמוד קיא
 ואמרו ז״ל נגוף למצרים ורפוא לישראל:
 זח״ב לו, א, ובמגילה יג, ב. פ׳ שלמצרים נגוף

 ואח״כ רפוא.
 הנה ה׳ רכב: ישעי׳ יט, א.

 דין למצרים חסד לישראל והכל בשעה
 ורגע א׳ ממש: ראה לקו״ש ח״ה ע׳ 361 —
 בשעת אז מדת הדין האט געטענה׳ט ״מה

 עמוד צב
 כי נר מצוה ותורה אור: משלי ו, כג.

 אני מדבר בצדקה: ישעי׳ סג, א.
 נעוץ תחלתן בסופן: ספר יצירה פ״א מ״ז.

 נח איש צדיק: בראשיח ו, ט.
 כל המצות נק׳ בשם צדקה: לקו״ת ראה
 (כג, ג) ובכ״מ, ובתניא פל״ז דבירושלמי נק׳
 צדקה בשם מצוה סתם כר (ראה ירושלמי

 פאה בסופה) אגה״ק םל״ב.
 אור זרוע לצדיק: תהלים צז, יא.

 אני בצדק אחזה פניך: תהלים יז, טו.

 עמוד צג

 אתה פוררת בעזך: תהלים עד, יג.
 ויסע ויבא ויט: שמות יד, יט, כ, כא.

 עמוד צד

 וינהג ה׳ ברוח קדים: שמות י, יג — וה׳
 נהג רוח קדים.

 ושרש ענין מלחמת עמלק: לכללות הענין
 ראה תו״א פה, א ואילד. דרמ״צ איסור ג״ה

 ומצות זכירות מעשה עמלק.
 קליפת עמלק חוצפא בלי תגא: סנה׳ קה,

 א.
 ראשית גויס: במדבר כד, כ.

 והי׳ בהניח ה׳ מכל אויביך: דברים כה, יט.

 עמוד צו

 חכמה כח מה: זח״ג לד, א.

 עמוד צט

 קיימא סיהרא באשלמוחא: זח״א רנ, א.
 זח״ב פה, א.

. מבחי׳ יסוד אבא: נסמן  שרש משה .
 לעיל ע׳ עה.

 עמוד ק

 נעשה אדם בצלמנו: בראשית א, כו.
 ועל הכסא דמות כמראה אדם: יחזקאל א,

 כו.
 שש מעלות לכסא: דה״ב ט, יח.
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 עמוד קטו
 בחצי הלילה וברגע ההיא: ראה בכ״ז
 אוה״ת ד״ה ויחלק עליהם פ״ה ואילך,

 ובהשמטות שם.
 חסד דרועא ימינא: ת״ז בהקדמה (פתח

 אלי׳ ואמר).
 משה מלגיו ויעקב מלבר: ראה תקוני זהר

 חי״ג כט, א.
 מדש בפי׳ המלוח שבתפלה ע״פ ועזוז:

 ראה סידור מז, ג.
 ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים: שמות

 יב, יב.
 וסכסכתי מצרים במצרים: ישעי׳ יט, ב.

 ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאו:
 ספרי דברים בו, ח. הובא ונתבאר בזח״א קיז•

 א.

 עמוד קטז
 זבח פסח הוא לה׳: שמות יב, בז.

 ושרה שומעת פתח האהל: בראשית יח, י•
 והקם בעוד לילה: משלי לא, טו.

 בזאת יבא אהרן אל הקדש : ויקרא טז, ג.

 עמוד קיז
 ששת ימים: נעתק מבור 1066, ובבור 1196
 נמצא מאמר באותו ד״ה ושם רשום ,אחרון
 של פסחי — וכאן רשום שביעי של פסח,
 ושם נחתר כמעט כל המאמר, כמו שנמצא
 להלן עמוד קיח, במילא כדי שיהי׳ דבר שלם

 מדפיסים ב׳ הנחוח.
 ששת ימים תאכל מצות: דברים טז, ח.

 עצרת לה׳ אלקיך: סוף פ׳ ראה.
 ביום השמיני עצרת תהי׳ לכס: במדבר כט,

 לה.
 כמרדל בעצרת על פירות האילן: ר״ה טז,

 א.
 כל המועדים חצי לכם וחצי לה׳: פסחים

 סח, ב.
 גדולה ביזת הים: פרש״י שמות טו, כב.

 וראה שמו״ר יג.
 וינצלו את מצרים: שמות יב, לו.

 שברירו ולקטו כל הניצוצות: ראה תו״א ם,

 נשתנו אלו מאלו אלו עובדי ע״ז ואלו עובדי
 ע״ז״(ילקוט ראובני שמוח יד, זח״א קע, ב.)
. ווייל עפ״י סדר ההשחלשלוח דארף מען . . 
 זיר רעכענען מיט מדח הדין, און ביי קרי״ס
 האט מען זיר ניט גערעכנט מיט דעם, מיט די
 הגבלוח וסדרי ההשתלשלוח. וראה הערה 59
 שמטעם זה, מכת בכורות שהיתה נגוף ורפוא
 כאחד, הוצרכה להיות מהקב״ה בכבודו
 ובעצמו, וכמבואר בלקו״ש ח״ג פ׳ בא
 ובהנסמן שם. עי״ש. וראה בכ״ז אוה״ח ד״ה

 ויחלק עליהם פ״ה ואילך; ובהשמטות שם.
 אין מרחמין בדין: כתובות פד, א. זח״ג

 קטז, א.
 ואתה מחי׳ את כולם: נחמי׳ ט, ו.

 ומלכותו בכל משלה: תהלים קג, יט.
 ויהי בחצות הלילה: שמות שם.

 עמוד קיב

 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 הנה זה בא מדלג על ההרים: שה״ש ב, ח.

 ופסח ה׳ על הפתח: שמות יב, כג.
 בעבר הנהר ישבו אבותיכם: יהושע כד, ב.
 והוא יושב פתח האהל: בראשית יח, א.

 ותשב בפתח עינים: בראשית לח, יד.

 עמוד קיג

 ותקם בעוד לילה : משלי לא, טו.
 לחמי לאשי: במדבר כח, ב.

 נשמות בג״ע נהנין מזיו: ברכוה יז, א.
 רוח אייתי רוח: זח״ב קסב, ב.

 אס ישים אליו לבו: איוב לד, יד.

 עמוד קיד

 משא מצרים: נעתק מבור 1066, ולכאו׳ זה
 אותו המאמר שנדפס לעיל ד״ה ועבר ה׳
 לנגוף אלא הנחה אחרת, ומדפיסים זה כאן

 ששם נחתר כמעט כל המאמר.
 נגוף למצרים ורפוא לישראל: נסמן לעיל

 ע׳ קיא.
 ואמרחם זבח פסח הוא לה׳: שמוח יב, כז.
 יעקב תפארת: זהר חדש תשא (מד, ב).
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 עמוד קכ
 ז׳ שבועות תספור לך: דברים טז, ט.

 משה מחיצה בפ״ע ואהרן מחיצה בפ״ע:
 מכילתא יט, כד, ופרש״י שם.

 כאו״א על מקומו ומדרגתו: ראה שמות
 רבה פ״ה, ט. תנחומא ס״פ שמות ״הזקנים לפי

 כחן״.
 ארז״ל אפי׳ עוברין שבמעי אמן אמרו

 שירה: נסמן לעיל ע׳ קה.
 פנים בפנים דיבר ה׳: דברים ה, ד.

 עמוד קכא
 כל ישראל בני מלכים: נסמן לעיל ע׳ פב.
 בת היתר! לאברהם ונק׳ בת נדיב: חגיגה ג,

 א.
 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 ושם הגדולה לאה: בראשית כט, טז.
 שם האחח שפרה: שמות א, טו.

 עמוד קכב
 שנדע... בחי׳ הקליט׳: ראה בכ״ז ד״ה
 ביום השמע״צ תרצ״ד (קונטרס פה בס׳

 המאמרים ה׳תש״א).
 שבח קודש, יו״ט נק׳ מקרא קודש: ראה
 לקו״ש ח״ב ע׳ 564 בנוגע החילוק בין שבת
 — שאוכל נפש אסור — ויו״ט — שאוכל
 נפש מותר — ודל: אויף שבת שטייט והכינו
 ביום הששי, ווארום שבת אליין איז העכער
 פון וואכעקייט, משא״כ יו״ט ווערט אנגע־
 רופן מקרא קודש, דמקרא איז מלשון הזמנה,
 כדאיתא בזוהר אז מ׳איז מזמין דעם קודש אין
 חול, און מען איז מעלה דעם חול אין קדש,
 וואם דערפאר איז אין שמחה אלא בבשר ואין
 שמחה אלא ביין(ראה פסחים קט, א) ווייל,
 דער גאנצער עניו פון יו״ט איז מקרא קודש
 מקדש זיין דעם חול, דערפאר איז דאס פאר־

 בונדן מיט ענינים גשמיים, בשר ויין.
 שבעה ימים תאכלו מצות: דברים טז, ח.

 מאשר שמינה לחמו: בראשית כט, כ.

 עמוד קפה
 מה רבו מעשיך ה׳: תהלים קד, כד.

 ג. וראה לקו״ש ח״ג ע׳ 824 ואילך.
 כמצולה שאין בה דגים: ברכות ט, ב.

 שמו״ר ג, יד.
 ראתה שפחה על הים: מכילתא בשלח ב.
 רש״י שם טו, ב. ראה דברים רבה פ״ז, ח:
 ״ראה פחות שבפחותים בימי משה מה שלא

 ראה גדול הנביאים״.
 שברירו וליקטו כל הניצוצות: ראה לקו״ת

 שה״ש על פסוק תורי זהב (א, נד).
 ואנכי תרגלתי לאפרים: הושע יא, ג.

 עוברין שבאמן אמרו שירה: ברכות נ, א.
 כתובוח ז, ב. ירושלמי סוטה ח, ד.

 ויסע משה — בע׳׳כ : שמות טו, כב. וראה
 פרש״י שם.

 עד יעבור עמך ה׳: שמות טו, טו.
 והניף ידו: ישעי׳ יא, טו.

 כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות:
 מיכה ז, טו.

 בי״ס לי״ב גזרים על כל שבט: פרדר״א
 מב. תרגום יונתן בן עוזיאל. מכילתא

 ותנחומא ע״פ ועתה הרים.
 נהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.

 בעבר הנהר ישבו אבותיכם: יהושע כד, ב.
 עין בעין יראו: ישעי׳ נב, ח.

 ולא יכנף עוד מוריך: ישעי׳ ל, כ.
 אודך ה׳ כי אנפת בי: ישעי׳ יב, א.

 זה אלי ואנוהו: שמות טו, ב.

 עמוד קיח
: שמות יב, כג. י ״ נ  אשר פסח ה׳ על בתי ב
 ועתה סופרן בדרך פרט: ראה לקו״ת שם

 ובהגהות צ״צ שם.
 ששת ימים תאכל מצות: דברים טז, ח.

 אוכל נפש הותרה ביו״ט: ראה מגילה ז, ב.
 — אין בין יו״ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד.

 עמוד קיט
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.

 והניף ידו על הנהר: ישעי׳ יא, טו.
 מה תצעק אלי: שמות יד, טו.

 ואעבור עליך ואראך מתבוססת: יחזקאל
 טז, ו.
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. יצחק גבורה: ראה סידור  אברהם חסד ,
 (רנז, ג) שכל ג׳ האבות הם חסד, אלא
 שאברהם — חסד שבחסד (דבינה), יצחק —
 חסד שבגבורה (דבינה) ויעקב — חסד

 שבח״ח (דבינה).
 לבושו כחלג ודור ושער רישא כעמר נקי:

 דניאל ז, ט.
 ויעבור הי על פניו ויקרא: שמות לד, ו.

. בחי׳ החכמה: בד״ה חביב אדם  אור .
 תש״ג פי״ז מורא(מזוהר עה״פ): ויהי אור —
 דא חכמה. וראה גם תו״א לס, ריש ע״ב.

 לקו״ת בהעלותר לד, ג.
 שאינו נרגש ונתפס במציאות דבריאה י
 ראה חביב אדם שם — שזהו גס השייכות
 דאצילוח ל״אור״, כי אצילות הוא גדר

 החכמה, ולכן נרגש בו מקורו.

 עמוד קל

 מלאך הממונה על הריון: נדה טז, ב.

 עמוד קלא

 בני חיי ומזוני לאו בזכותא חלי׳: מו״ק כח,
 א. וראה זהר ח״א מג, ב. שם רנז, ב. ובכ״מ.
 ושלושת החיצים צדה אורה : שמואל א כ,

 כ.

 עמוד קלב

 נמשך תחלה דרך ח-י חיליאן שבשדרה:
 ראה הערה בלקו״ש ח״ד ע׳ 1306 — ״בני
 מדעח(הנמשך דרך חוט השדרה) חי מחכמה
 מזוני מבינה (מאורי אור ב, סז, הובא
 בביאוה״ז להצ״צ פ׳ וירא. וכ״מ בת״ז
 בהקדמה טו, רע״ב. וכבר העירו שצ״ע
 להאריזיל פ׳ תולדות ומליקוטי הש״ם ברכות)

 וראה ג״כ ביאוה״ז ם״פ וירא״.

 עמוד קלג

 כל תלמיד שאין שפתותיו נוטפות מר:
 שבת ל, ב.

 עמוד קלד

 איידי דטריד למבלע לא פליט: חולין ח, ב.

 חכמה דוקא איחברירו: הובא באגהיק
 סכ״ח בשם זוה״ק, וראה ע״ח שי״ח פ״ה,
 של״ט ד״א. דהמ״צ להצ״צ מצות מחציה
 השקל, שם איסור מכילתא בע״מ(הערת כ״ק

 אדמו״ר שליטיא בספר המאמרים ע׳ 79).

 עמוד קבו
 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 אורייתא מחכמה נפקא: זח״ב פה, א. וראה
 שם קכא, א.

 רמ״ח פיקודין רמיח איברים דמלכא: ראה
 תיקוני זהר תיקון ל׳.

 כמרדל ישב ולא עבר עבירה: קידושין
 לט, ב.

 איזהו גבור הכובש את יצרו: אבות ד, א.
 לעולם ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר: ברכות

 ה, א. זח״א רב, א. ועוד.
 כמ״ש בלק״א בארוכה: ראה הערת כ״ק
 אדמו״ר שליט״א בספר השיחות, תשיא ע׳ 59.
 הקב״ה אתי לאשתעשע בצדיקי׳ בג״ע:

 זהר ח״א רלא, ב.
 יותר משהעגל רוצה לינק הפרה רוצה

 להניק: פסחים קיב, א.

 עמוד קכז
 למנצח על אילת השחר: חהלים כב, א.

 עמוד קנח
 הטמא והטהור יחדיו יאכלנו: דברים יב,

 ככ.
 הוי עז כנמר ורץ כצבי: אבוח ספ״ה.

 אדר״נ מא, י.
 הנותן שלג כצמר: חהלים קמז, טז.

 עמוד קכט
 הנה ישכיל עבדי: ישעי׳ נב, יג.

 כסא דמשיחא מחזיק רכיא לוגין: ראה
 יומא עו, א ״כסא דדוד לעלמא דאחי רכ״א

 לוגא מחזיק״.
 ונשא וגבוה מאד: ישעי׳ שם.

 אברהם הוא בחי׳ חסד: ראה אגה״ק ס׳ ה
 — וזהו שאמרו (ב״ר פי״ב, ט) בהבראם

 (אוחיוח) באברהם, כי עולם חסד יבנה.
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 עמוד קלט
 מבשרי אחזה: איוב יט, כו.

־ ה: תהלים קל, ג.  אס עוונות תשמר י

 עמוד קמ
 אנכי מי שאנכי: לקו״ת פ׳ פנחס פ, ב.

 וראה זח״ג רנז, ב.

 עמוד קמא
 יעקב יוד עקב: זח״ג קג, א.

 לא כאברהם ולא כיצחק: ספרי דברים לב,
 ט.

 יעקב מטחו שלימה: ויק״ר פל״ו, ה. וראה
 ג״כ פסחים נו, א. ספרי דברים ו, ד. שם לב,

 ט.
 יעקב תפארת: נסמן לעיל ע׳ קיד.

 אברהם ויצחק — חסד גבורה: כמ״ש
 (ישעי׳ מא, ח) אברהם אוהבי(בראשית כז, א),

 ופחד יצחק.
 רישא דעשו מגיע בעטפי דיצחק: תיביע
 ויחי נ, יג. וראה חו״א ד״ה ראה ריח בני.

 אוה״ת להצ״צ פ׳ תולדות קנב, א.

 עמוד קמב
 ישכיל עבדי ירום ונשא: ישעי׳ נב, יג.

י ברכאן דצלותא: ברכות כח, ב.  ח״
 ותנח התיבה בחודש השביעי: בראשית ח,

 ד.
 יום ליום יביע אומר: חהלים יט, ג.

 עמוד קמג
 וירא האלקיס אח האור כי טוב: בראשיח

 א, ד.
 אך טוב וחסד ירדפוני: חהלים כג, ו.

 ודמות על ראשי החיות: יחזקאל א, כב.

 עמוד קמד

 כל תלמיד שיושב לפני רבו: שבת ל, ב.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.

 איידא דטרידו למיבלוי לא פליט: נסמן
 לעיל ע׳ קלד.

 ארץ לא שבעה מיס: משלי ל, טז.
 באר חפרוה שרים כרוה: במדבר כא, יח.
 ע״ס בלי מה: ס״י פ״א מ״ג, וראה אוה״ח

 במדבר ע׳ א׳קמז.

 עמוד קלה
 הנפילים היו בארץ: בראשית ו, ד.

 חי הוי׳ אשר עמדתי לפניו: מלאכים א ה,
 טז.

 להחיות זרע ע׳־פ כל הארץ: בראשית ז, א.
 תפארת בחורים כחם: משלי כ, כט.

 לכו לחמו: משלי ט, ה.
 יען לא האמנתם בי להקדישני: במדבר כ,

 יב.
 לטהר השרץ בק״נ טעמים: להעיר משו״ט
 תהלים יב — תלמיד ותיק היה לו לר״ע והיה
 מטמא את השרץ מן התורה במ״ט פנים

 ומטהרו במ״ט פנים.
 אמר ראב״ע הרי אני כבן שבעים שנה:

 ברכות יב, ב.
 זקן היינו זה שקנה חכמה: קידושין לב, א.

 ב״ר נט, ט.
 סבא דעתי׳ סחים: ראה זח״ג קכח, ב.

 עמוד קלו
 ותחלימנו והודינו: ישעי׳ לח, טז.

 וראיתי שיש יתרון לחכמה: קהלת ב, יג.

 עמוד קלז
 שינייך כעדר הרחלים: שה״ש ו, ו.
 הנותן שלג כצמר: תהלים קמז, טז.

 היינו כחולמים: שם קכו, א.
 פנים אל פנים דיבר הוי׳: דברים ה, ד.

 למכה מלכים גדולים כל״ח: חהלים קלו,
 יז.

 ד׳ נכנסו לפרדס: ירושלמי מגילה פ״א
 הי״א.

 עמוד קלח

 טל הוא טל דתחי׳: חגיגה יב, ב. שבח פח,
 ב. זהר ח״ג רפח, א.

 טל אורות טלך: ישעי׳ כו, יט.
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 אבות הן הן המרכבה: ב״ר פמ״ז, ו. זח״א
 רי, ב. זח״ג קפב, א.

 מלכותך מלכות כ״ע: תהלים קמה, יג.
 דבר מלך שלטון: קהלת ח, ד.

 יהי רקיע : בראשית א, ו.
 תדשא הארץ: שם יא.

 בדבר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 במאמר א, יכול להבראות: אבות פ״ה מ״ה.

 בראשית נמי מאמר: ר״ה לב, א.
 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כב.

 מן הארץ לרקיע ת״ק שנה: חגיגה יג, א.
 ב״ר ו, ט.

 לכבודי בראתיו יצרחיו: ישעי׳ מג, ז.

 עמוד קמח
 נשמות חלק אלה ממש: איוב לא, ב. תניא

 רפ״ב, וראה שפע טל בהקדמה.
 השם אחוז בעצמותו: ראה לקו״ש ח״ו ע׳ 8
 הערה 32 ,שלכן כשקוראים את האדם בשמו,
 מקיצים אותו מהתעלפותו, כי ההתעלפוה
 היא סילוק חיות הגילוי, וע״י הקריאה בשמו׳
 משיבים אותו מההתעלפותו״ (ראה ד״ה
 בעצם היום הזה תש״א פ״א. מהן המיצר

 תש״ט פי״א),
 וראה שם — שלכן קוראים לאדם במשך
 כל ימי חייו בשם זה, אף שיש חילוקים בכחות

 הגילויים שלו במשך ימי חייו.
 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 קטן וגדול: פייט וכל מאמינים.

 חשיכא כאורה : תהלים קלט, יב.
 בשמים ממעל: דברים ד, לט.

 פי׳ אין לכס כלוח הנפש במס׳נ: ראה
 תו״א יתרו סז, א. לקו״ת דרושי ר״ה סא, ד.

 כשל בעוני כוחי: תהלים לא, יא.
 עון עקבי יסובבני: שם מט, ו.

 זוהר תוקפא דגופא חולשא דנפשא : זח״א
 פה, ב.

 חורה נק׳ עוז: ראה ויק״ר פל״א, ה. יל״ש
 בשלח רמז רמ״ד. ועייג״כ זבחים םז, א.

 ה׳ עוז לעמו יחן: תהלים כט, יא.
 אין עוז אלא חורה : שהשיר ב, י, זח״ב(נח,
 א. צד, א. ועיין זבחים קיט, א — וברש״י שם.

 והלא במאמר אחד יכול להבראות: אבוח
 פ״ה מ״ה.

 בראשית נמי מאמר הוא: ר״ה לב, א.
 ממנה נפצה כל הארץ: בראשית ט, יט.

 עמוד קמה
 דק ככפור על הארץ: שמות טז, יד.

 חילוק בין ר״א בן עזרי׳ ובין ר״א בן ערך
 — סוד שאינו מאבד טיפה: אבות ב, ח.

 אדר״נ יד, ג.
 יען לא האמנתם בי להקדישני: במדבר כ,

 יב.
 לא יכנף עוד מוריך: ישעי׳ ל, כ.

 עמוד קמו
 בחודש השלישי: נעתק מבוך 1196 —
 גוכי״ק אדמו״ר האמצעי — ולכללות המאמר

 ראה תורה אור פ׳ יתרו סו, א.
 בחודש השלישי: שמות יט, א.

 כתיב הכא ביום הזה וכתיב החס החודש
 הזה: מכילתא שם, שבת פו, ב.

 למה נק־ ר״ח: ראה בחיי כאן יט, א.
 שכל מה שנתרחק יותר ממקום שיצא משם
 נתקרב יותר אל המקום: ראה שעה״ת
 לאדמהא״צ ד״ה איתא בר״מ פט״ז ואילה כל
 מה שנתקרב יותר ע״י השגה נפלאה ועמוקה
 יותר, השיג יותר את עוצם ריחוקו ובא
 להשתחוואה וביטול במציאות עד שקרא את

 עצמו אפר ועפר.
 הלוך ונסוע: בראשית יב, ט.

 בזוהר שהלך ממדרגה למדרגה: ראה
 זוהר ח״א פד, א. וראה אור התורה מג״א ע׳

 ב׳ שסב.
 רוח אייתי רוח: ראה זוהר ח״ב קסב, ב.

 אברהם אוהבי: ישעי׳ מא, ח.

 עמוד קמז
 כשיצא אכרם ממצרים הנגבה : ראה לקו״ת
 בהעלותר כט, ג. ועייג״כ לקו״ת שה״ש לד, ג.

 ויעל אברם ממצרים: בראשית יג, א.
 מצרים אותיות מיצר מי: ראה לקו״ת

 להאריז״ל פ׳ וישב ד״ה ועתה כר יוסף.
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 מרז״ל ע״פ והודעתם לבניך ולבני בניך:
 דברים ד, ט.

 מה להלן באימה וביראה אף כאן: ברכות
 כב, א. וראה אוה״ת פ׳ מטות ע׳ א׳ רפה.

 על כל דיבור פרחה נשמתן: שבת פח, א.
 האיך ילמוד אדם באימה וירא׳: ראה תורה
 אור פ׳ ויצא ביאור לד״ ה ושבתי בשלום ״אף
 כי אז ראו את הקולות ואת הלפידים כו׳ פנים
 בפנים דיבר הו׳ עמכם כר והאיר ימשיך יראה
 זו עליו בכל זמן, אלא — כאשר ישים האדם
 על לבו שהתורה שהוא לומד היא המשכת
 חכמה עילאה ושם שורר ומתגלה אור א״ס
 ב״ה שלמעלה מעלה מגדר ההשתלשלות
 וקמי׳ כחשיכא כאורה מעלה ומטה רוחניות
 וגשמיות שוין אזי יהי׳ מה להלן כו׳ אף כאן
 בר, הכל שווה״, וראה בתו״ח שם. ועייג״כ
 דרך חיים ד״ה דומה דודי פ״ו. בונה ירושלים

 סי׳ ק״ו.

 עמוד קנ
 רק מבחי׳ ההתבוננות ביחודא עילאה : ראה

 לקו״ת צו, יד, ג.
 אנשי יריחו הי׳ מרכין את שמע: פסחים
 נה, ב. וראה קונטרס עץ החיים ע׳ לד, וראה

 ספר הערכים חב״ד ערך אהבת ה׳.
 ולא הי׳ אומרים בשכמל׳׳ו: ראה דרך
 מצותיך שרש מצות התפלה פרק מא: ודוחק
 לומר שמדאורייתא סגי במס״נ דבכל נפשך
 (וא״צ למס״נ דאחד) שלכן מדאורייתא א״צ
 להפסק בבשכמל״ו — ורק אחר שהצריכו
 למס״נ דאחד, תיקנו לומר בשכמל״ו — כי

 מסתמא, גם לאנשי יריחו ה׳ מס׳׳נ דאחד.
 בכל לבבך — בשני יצריך: ברכות נד, א.
 לאתכפייא לסט׳׳א ״וזהו בשני יצריך: ראה

 תו״ח שמות שעא, א.
 אותיות ועד בחילופי אתוון דאחד : זח״ב
 קלד, א. — כי הוא״ו מתחלף באל״ף בחילוף
 אה״ו. והעי״ן בחי״ת באותיות אחה״ע (רמ״ז
 הובא בניצוצי אורות שם). — נתבאר בארוכה
 ע״פ דא״ח באמרי בינה שער הק״ש פם״ב
 ואילך, בשרש מצוה התפלה להצ״צ פל״ח,

 וראה הערות כ״ק אדמו״ר שליט״א בםה״מ
 התשי״א ע׳ 181 — ראה ויק״ר פל״א ה. יל״ש
 בשלח רמז רמד. ועייג״כ זבחים קטז, סע״א.
 — ומ״ש בקהלת יעקב מערכת עוז: לא מצינו

 בדרז״ל כר צע״ק.
 חורה מחשת כוחו של אדם: סנה׳ כו, ב.

 ועיין שהש״ר ה, יג.
 כי לאום מלאום יאמץ: בראשית כה, כג,

 וברש״י שם, פסחים מב, ב.
 או יחזק במעוז: ישעי׳ כז, ה.

 שלום בפמעש׳׳מ ובפשמעל׳׳ט: במד״ר יב,
 ח.

 תורה ב׳ שלימות שלום: ראה סנה׳ צט, ב.
 ונתבאר בלקו״ת מטות פו, ב.

 עמוד קמט
 וידבר האלקים את כל הדברים: שמות כ,

 א.
 לכאו׳ לאמר אין לה הבנה ־. ובלקו״ת שה״ש
 (מ, ב) מפרט דהקושיא מישאר מצוי׳ של
 תורה. וראה פרש״י שמות יט, ב. ויקרא א, א.
 בהעלותך יב, יג, ובכ״מ. מלבי״ם ויקרא שם
 פ״ג, וא״ו. ס׳ ערה״כ (לבעהמ״ס סה״ד) מ״ע
 אמירה, וראה משנה סוטה פ״ה מ״ד ובפרש״י

 שם.
 פנים בפנים דיבר הוי׳ עמכם: דברים ה, ד.
 אשר ישנו פה ואשר איננו פה : דברים כט,
 יד. וראה פרדר״א פמ״א ״המתים שבשאול
 חיו וכל העתידים להבראות עד סוף כל
 הדורות שם עמדו עמהם בהר סיני״, שמו״ר
 פכ״ח, ו. תנחומא פכ״ח, ו. תנחומא יתרו יא,
 זח״א צא, א — שכל נשמות ישראל שבכל

 הדורות ה׳ במ״ת.
 כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש: ראה
 מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ״ב ה״ד, שמ״ר
 רפמ״ז, ויק״ר רפכ״ב, קה״ר פ״א, ט, פ״ה, ח.
 שו״ת רד״ק בית ה׳ חדר ג׳. תורה העולה ח״ג
 פנ״ה. הקדמת הש״ר עה״ת, אור תורה להה״מ
 ר״פ תולדות, אגה״ק קו״א ד״ה להבין פרטי
 ההלכות. (הערה בספר המאמרים ת״ש ע׳
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 ודברי אשר שמחי בפיך: ישעי׳ לט, כא.
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 שמצד האהבה ליעקב נעשה ממילא השנאה
 לעשו.

. .  שרש התורה הוא רק ענין דיבור.
 מאותיות האמנתיו להקטין הענין: באוה״ת ס׳
 במדבר ע׳ כג מציין ע״ז — ועיין בלקוית
 סדיה אלה פקודי המשכן ובהביאור שם םפ״ז
 ובדיה ששים המה מלכות דרוש השני פ״ג
 בענין אזכיר את שמי ושם מיירי בבתי׳

 הדיבור בדית, ע״ש.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.

 ויהי ממחרת החדש השני: שמואל א כ, כז.
 אין מלך בלע עם:: ניסמו לעיל ע׳ ק׳.

 עמוד קנג

 חורה נק׳ לחם: ראה לקו״ת בהר מ, כ.
 בחוקותי מח, ב.

 לכו לחמי בלחמי: משלי ט, ה.
 מבואר במ״א: ראה מאמרי שבועות

 דלהלן.
 ביאור: ראה הוספות לתו״א פ׳ יתרו.

 ת״ת בדיבור ובפה דוקא: ברכות כ, ^
 וראה בר״ח שם סע״ב דהרהור לאו כדבור
 דמי, ובהל׳ ת״ת לרבינו הזקן סוף פ״ב הי״כ.
 אברהם שיצא ממנו ישמעאל: פסחים נו

 א.
 רישא דעשו בעטפא דיצחק: נסמן לעיל ע/

 קמא.
 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 עמוד קנד

 נעוץ תחלתן בסופן: ס״י פ״א מ״ז
 כל דיבור פרחה נשמתן: שבח פח, א.

 קיבל ב׳ כתרים: ראה שם.
 וכל אוביך יכרתון: מיכה ה, ח.

 ה׳ עוו לעמו יתן: חהלים כט, יא.
 אין עוז אלא תורה: נסמן לעיל ע׳ קמח.

 איהו חייהו וגרמהו חד: ח״ז בהקדמה.

 עמוד קנה

 בי״ע נק׳ עלמא דפרודא: נסמן לעיל ע׳ לג.
 ומשם יפרד: בראשיח ב, י.

 ועוד (הערה כ״ק אדמו״ר שליט״א בספר
 המאמרים חש״ח ע׳ 242).

 ולכך אין הלכה כאנשי יריחו: פסחים שם.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל ע׳ קמ.

 אנכי ארד עמך ואני אעלך: בראשיח מו,
 ד.

 כנקודה א׳ בלבד ואח״כ מעט מעט: ראה
 שמו״ר פט״ו, כו.

 סיהרא לית לה מגרמה כלום: ראה זח״א
 רמט, ב. ח״ב רטו, א.

 ישראל מונין ללבנה: סוכה כט, א.
 ישראל לית לה מגרמה כלום: ראה זח״ג

 דקפ״ב סע״א.

 עמוד קנא

 דבר ה׳ זו הלכה: שבת קלח, ב.
 וזרחה לכם יראי שמי: מלאכי ג, כ.

 כל המצות נק׳ בשם צדקה: נסמן לעיל ע׳
 צב.

 וצדקה תהי׳ לנו: דברים ו, כה.
 אור השמש אשר נגדה בטל במציאות:
 ראה סדור קפג, א. וראה סדור קמב, ב,

 אוה״ת שבועות ע׳ קיא.
 בבחי׳ ביטול במציאותה בתחלת קבלתה:
 ראה םה״מ חקס״ח ע׳ תקלא. אוה״ת בראשית
 ט, ב ואילר. יחרו ע׳ חשצד. ברכה ע׳ א׳ חחצ,

 א׳ חחצב. ויאמר מ״ח חרנ״ח.
 אור דחורה שנק׳ שמש: ראה לקו״ח שה״ש
 יא, ד. אוה״ח בראשיח יד א. לו סע״ב.
 (משל״ה בהקדמה — טז, סע״א) במדבר ע׳
 מו. מג״א ע׳ ב׳ שמא. נ״ק ע׳ ריז (משל״ה
 קצא, א) שחושב״פ נק׳ ירח, ותושב״כ דוגמת

 שמש.

 עמוד קנב

 ויקרא אלקיס לאור יום: בראשית א, ה.
 והיינו מ״ש ביום הזה: ראה תורת חיים

 שמות שעב, ב.
 כי חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.

 שירדה שנאה לאוה״ע: שבת פט, א. ואילך
: מלאכי א, ג.  אהבתי אתכם אמר ה׳

 וממילא אח עשו שנאחי: ראה חו״ח שם
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 אץ התינוק יודע לקראת או״א עד שיטעום
 טעם דגו: ברכות מ, א.

 לחמא דמהמנותא: ראה זח״ב קפג, ב.
 לקו״ת צו, יג, ד.

 הרי אני כבן שבעים שנה ולא זכיתי:
 ברכות יב, ב.

 ויהי אדם לנפש חי׳: בראשית ב, ז.
 ישקני מנשיקות פיהו: שה״ש א, ב.

 עמוד קם
 נענש דוד על שקרא לד׳׳ת ומיתת: תהלים
 קיט, נד ״זמירות היו לי חוקיך בבית מגורי״,
 ראה סוטה לה, א. וראה דרך מצותיך מצות

 משא הארון בכתף ע׳ מא.
 סבא דעתי׳ סתום: נסמן לעיל ע׳ קלה.

 איזהו חכם הרואה את הנולד: תמיד לב, א.
 והאלקים יעננו בקול: שמות יט, יט.

 משה משורש חכמה: ראה שמו״ר מג, ב.
 וראה לקו״ת במדבר צא, ד.

 עמוד קםא
 כל עצמותי תאמרנה: תהלים לה, י.

 אמרו ישראל נעשה ונשמע: שבת פח, א.

 מזל אבא יונק: ראה זח״ג רפט, ב. ובכ״מ.
 הכל תלוי במול אפילו ס״ח שבהיכל.: זח״ג

 קלד, א. שבת קנו, א.
 ואשים דברי בפיך: ישעי׳ מא, טז.

 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל ע׳ קמ.
 יויד מאמרות נברא העולם: אבות פ״ה,

 מ״א.
 אז תחענג על הוי׳: ישעי׳ נח, יד.
 ושמרו את השבת: שמות לא, טז.

 ושמרתם כי קדש הוא: שם יד.
 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כד.

 עמוד קםב
 תמיד נהנין מזיו השכינה: ראה ברכות יז,

 א.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.

 יותר משהעגל רוצה לינק: נסמן לעיל ע׳
 קכו.

 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ט, א.

 ורב שלום בניך א״ח בנייך:: ישעי׳ נט, כא.
 ברכות סד, א.

 וצבא השמים לך משתחווים: נחמי׳ ט, ו.
 אז יחזק במעוזי: ישעי׳ כז, ח.

 ויתנצלו בנ״י את עדיים: שמות לג, ו.
 נעשה ונשמע: נסמן לעיל.

 קידוש הלבנה היא בז׳ ימים בחודש: ראה
 שו״ע או״ח הל׳ ראש חודש סי׳ תכ״ו סעיף ד׳.
 איידי דטריד למיבלע לא פליט: ראה

 חולין ח, ב.

 עמוד קנו
 ז׳ שבועות (קודם נדת) מ״ט שערי בינה:
 ראה לקו״ת במדבר י, ד. שה״ש לה, ג. וראה

 לקו״ש ח״ג ע׳ 996.
 ויסעו מרפידים: במדבר לג, טו.

 עמוד קנז

 מלך אלקים על גויס: תהלים מז, ט.
 ערו ערו עד היסוד בה: תהלים קלז, ז.
 מי זאת עולה מן המדבר: שה״ש ג, ו.

 קול ה׳ יחיל מדבר: תהלים כט, ח.
 אנכי ארד עמך: בראשית מו, ד.

 מקריבים ע׳ פרים בסוכות: ראה סוכות נה,
 ב. וראה מדרש רבה וחנחומא ס״פ פנחס. י

 כחשיכא כאורה: חהלים קלט, יב.

 עמוד קנח

 אין העולם מתקיים אלא בהבל תשב״ר:
 שבת קיט, ב. זח״ב יז, א.

 וישב המלך על הלחם: שמואל א כ, כד.
א על הלחם לבדו יחי׳ האדם: דברים ל י  כ

 ח, ג.
 ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם:

 יחזקאל א, כו.
 ג׳ שעות ראשונות הקב׳ה יושב ועוסק

 בתורה: ע״ז ג, ב.
 מקשה תעשה את המנורה : שמות כה, לא.

 עמוד קנט
 עד מ׳ שנה לא קאים אינש אדעתי׳ דרבי׳:

 ע״ז ה, ב.
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 עמוד קםז
 ביום שמחת לבו זה ביהמ״ק: תענית כו, ב.

 כי על אפי ועל חמתי: ירמי׳ לב, לא.
 עושה שלום במרומיו: איוב כה, ב.

 מיכאל מים גבריאל אש: ראה במד״ר יב,
 ח. דב״ר ה, יב.

 עמוד קםח

 אין לך עשב מלמטה: ראה ב״ר פ״י, ו.
 זח״א רנא, א. מו״נ ח״ג פ״י אגה״ק סוים כ׳

 ועיין ב״ר א, ז.
 ותחלימיני ותחייני: ישעי׳ לח, טז•

יל ע׳ קם. ן לע מ ם : נ ן פ ן ס  נעוץ תחלתן ב
 ותנח התיבה בחודש השביעי: בראשית ח׳

 ד.

 עמוד קסט
 ישראל נמשלו ללבנה: נסמן לעיל ע׳ קנ.
 אנכי הסתר אסתיר פני: דברים לא, יח.

 מן המצר קראתי: תהלים קיח, ה.
 ועמדו רגליו ביום ההוא: זכרי׳, יד, ד.

 עמוד קע
 לא למראה עיניו ישפוט: ישעי׳ יא, ג.

 ותהילתי אחטם לך: ישעי׳ מח, ט.
 צאנה וראנה: לכללות המאמר ראה לקו״ת
 כד, ד עם הגהות, וראה אור התורה שה״ש ע׳
 שצא עם הגהות אחרות, וראה רשימות הצ״צ

 על שה״ש ע׳ עו.
 וארז׳ל ביום חתונתו זו מית: משנה סוף

 תענית.
 לכו לחמי בלחמי: משלי ט, ה. וראה

 ברכות נז, א. ע״ז לה, א.
 יין ישמח לבב אנוש: תהלים קד, טו.

 נמשלה החורה לכמה דברים: באור
 התורה שם מביא ראי׳ שהתורה נק׳ שמו שמן
 כמ״ש במדבר ע״פ לריח שמניר כו׳ ולכך
 בחנוכה נעשה הנם בשמן לפי שרצו
 להשכיחם תורתר עכ״ל, וראה חקו״ז

 בהקדמה, פם״ז ויחי מט, א.
 כשהלב עקוב מכל: ראה ירמי׳ יז.עקוב

 הלב מכל ואנוש הוא״.

 עמוד קםג
 ויכולו השמים והארץ: בראשיח ב, א.

 ויכולו מלשון כלתה נפשי: ראה אור
 התורה בראשית ע׳ 36 שמבאר זה באריכות.
 מזמור שיר ליום השבת: תהלים צב, א.

 כאיל תערוג: תהלים מב, ב.
 ובטובך הגדול מאוד: נחמי׳ ט, כה

 ואחי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

 עמוד קםד
 שדים נבראו בע״ש בין השמשות: ראה

 אבות פ״ה מ״ו.
 תכלית שנאה שנאתים: תהלים קלט, כב.
 כל המקיים ג׳ סעודות ניצל מג׳ פורעניות:

 שבת קיח, א.
 זה לעומת זה עשה אלקיס: קהלת ז, יד.
 שבת אוכל נפש אסור וביו״ט מותר : נסמן

 לעיל ע׳ קיח וע׳ קכב.
 פרש חגיכם: מלאכי כ, ג.

 פרש חגיכם קאמר ולא פרש שבחכם:
 זח״ב פח, ב. וראה קונטרס ח״י אלול תש״ג ע׳

 סו.
 אשרי משכיל אל דל: חהלים מא, ב.

 חייבי גיהינום נייחא בשבת: ראה פסיקתא
 רבתי החודש — אור של גיהנם שולה בשבח.

 עמוד קםה
 להבין מאמר הזוהר: ראה ביאוה״ז

 לאדמויר הצ״צ ע׳ תם״ד.
 תפלה למשה איש האלקים: תהלים צ, א.

 ויהי נועם: שם יז.
 קיימא סיהרא באשלומתא: זח״א קנ, א.

 זח״ב פח, א.
: ישעי׳ יא, ב.  ונחה עליו רוח ה׳

 לבעל החיטים אני מתפלל: זח״ג קל, ב.

 עמוד קםו
 אהרן שושבינא דמטרוניחא: זח״ג כ, א. נג,

 א, ערה, א.
 בהעלוחך אח הנרוח: במדבר ח, ב.

 כשמן הטוב היורד על הראש: חהלים קלג,
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 ישראל עושין רצונו של מקום: ברכות לה,
 ב. יומא ג, ב.

 האומר אין לי אלא תורה: יבמות קט, ב.

 עמוד קעג

 בטל רצונך כרצונו: אבות ב, ד.
 בע׳׳כ יענו אמן: ראה שבת קיט, ב —

 מלאך רע בע״כ עונה אמן.
 עבדו את ה׳ בשמחה: תהלים ק, ב.

 בשמחה ובטוב לבב: דברים כח, מז.
 וזהו הנק׳ שמחה של מצוה: להעיר
 להאריז״ל הי׳ ,שמח מאד בעשיית המצוה

 ולכר זכה לרוה״ק (תו״א תולדות כ, ב).
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.

 יין — יינה של תורה: ראה לקו״ש ח״ה ע׳
 1 הערה 7 — הלשון,יינה״ של תורה, כי כמו
 שהיין כמום תחלה בענביו וכל כמה שמתעכב

 יותר בענביו הוא הולך ומתגבר בכוחו.
 רב ששת חדאי נפשאי לך קראי: פסחים

 סח, ב.

 עמוד קעד

 שמחה כזאת נצטוינו ג״כ במועדים
 ורגלים: י״ל בדרר אפשר שמה שמביא כ״ק
 אדמו״ר הזקן דוקא ,מועדים ורגלים״ ולא
 ,שבת״, כי אזל לשטתי׳ שפסק בשולחנו סי׳
 ר״ם רמ״ב (ועייג״כ לקו״ת פ׳ צו יא, ד)
 ששבח ענין העונג ולא השמחה, וראה לקו״ש
 ח״ד ע׳ 1090 הערה 31 שמבאר לפי שהוא
 כשרגא בטיהרא, כי השמחה נכללח וביטולה

 בהעונג.
 אומרים בתפלת המועדים וישמחו בך
 ישראל: ראה תוס׳ ד״ה מ״ד (מועד קטן כג,
 ב) מהירושלמי (ברכות פ״ב ה״ז). וראה
 ירושלמי מגילה פ״א ה״ד. ספרי בהעלותר י,
 יו״ד. בה״ג במנין המצות, פי׳ הרא״ש
 והמאירי לנדרים סו, סידור רע״ג ומחזור
 וויטרי דנוסח ברכות שבת היא,וישמחו״ בר

 (מובא בלקו״ש שם).
 מלכותך מלכוח כ״ע: חהלים קמה, יג.

 ישראל עלה במחשבה: ב״ר פ״א, ד. ת״ז
 תיקון ו׳ בסופו.

 איזהו גבור הכובש את יצרו: אבות ד, א,
 אדר״נ כג, א.

 בכל לבבך בשני יצריך: ברכות נד, א.
 תורה נק׳ עוז: נסמן לעיל ע׳ קמח.

 ה׳ עוז לעמו יתן: חהלים כט, יא.
 וכמ״ש במ״א: ראה חו״א פ׳ יחרו ד״ה
 בחודש השלישי — כי ע״י התורה נעשה
 שלום פ׳ ב׳ שלום, בפמליא של מעלה ופמליא
 של מטה, עיי״ש, וראה אור התורה שמות ע׳

 תשעז, תשצא ובהגהות ע״ז.

 עמוד קעא

 דהיינו בחי׳ חטה כ״ב אותיות שבתורה:
 וכמבואר בכ״מ שכ״ב אותיות התורה הוא
 כמנין חטה. בתורה אור שם מוסיף — ולכן
 שבועות מביאים שתי הלחם מהחיטים (ראה

 ויקרא כג, יז).
 חטה כ״ב אותיות: זח״ג קפח, ג. ראה

 חגיגה יד, א. ב״ר מג, ז.
 אנת הוא חכים: ח״ז בהקדמה (פתח אלי׳

 ואמר).
 בי׳ מאמרות נברא העולם: אבות ה, א.

 בראשית נמי מאמר הוא: ר״ה לב, א.
 ה׳ בחכמה יסד ארץ: משלי ג, יט.

 ווהו וידבר אלקים: מכאן עד סיום הקטע
 נמצא — אות באות ־־ באוה״ת שה״ש ע׳

 שצה.
 וידבר אלקים: שמות כ, א.

 כל התורה שכלולים בי׳ הדברות: רש״י
 שמות כד, יב, אבן עזרא שם כ, א. בשם ר״ם
 גאון. (וראה של״ה ר״פ יתרו בשם

 הקדמונים).
 או יחוק במעוזי: ישעי׳ כז, ה.

 עוסק בתורה משים שלום: ראה סנה׳ צט,
 ב.

 עמוד קעב

 פותח את ידיך: תהלים קמה, טז.
 אשר יעשה אוחם האדם: ויקרא יח, ה.

 כמים הפנים לפנים: משלי כז, יט.
 ועשיתם אותם כאילו עשאוני: ויקרא כו, ג,

 זח״ג קיג, א. וראה ג״כ ויק״ר פל״ה, ז.
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 עמוד קעח

 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 מלך שלמה מלך שהשלום שלו: שהש״ר

 פ״א, יא. פ״ג, כ. שמו״ר פנ״ב, ד.

 עמוד קעט

 אכלה ומחתה: משלי ל, כ.
 אכלתי יערי: שה״ש ה, א.

 בחכמה איתברירו: נסמן לעיל ע׳ צ וע׳
 קנה.

 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 קרבין העומר שעורי מאכל בהמה: ראה

 מנחות פד, א.

 עמוד קפ

 לא יתכן לומר דוגמא כזאת למעלה:
 באוה״ת שה״ש ע׳ שצח מביא דוגמא בזאת
 למעלה — ממשפיע בשמי שחפץ ומתענג

 בכלות השפע.
 חכמה נק׳ עדן: פרדס שער כג פט״ז. וראה

 זח״ב ד, א.
 הוא המדע הוא היודע: רמב״ם הל׳ יסוה״ת

 פ״ב ה״י.
 יותר ממה שהעגל: נסמן לעיל ע׳ קכו.

 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בתחלתה.
 אור זר־״ לצדיק: תהלים צז, יא.

 עמוד קפא

 נכנס יין יצא סוד: עירובין סה, א. סנה׳
 לח, א. זח״ג לט, א.

 חמרא וריחא פקחין: נסמן לעיל ע׳ קעז.
 הרבה יין מבלבל: להעיר מויק״ר יב — כל
 השוחה יין הרבה סוף שהוא שוכח ברמ״ח

 איברים שבו.
 חצי ההין לפר: במדבר כח, יד.

 אילן שאדם אכל גפן: ב״ר טו, ח.
 וישת מן היין וישכר: בראשיח ט, כא.

 בא חם וסרסו: ראה פרש״י שם.
 אדמת בני חם שהן מ״ח צירופי האחרונות

 דשם אלקיס: ראה חורה אור ע׳ קט, ד.

 בני בכורי ישראל: שמוח ד, כב.
 בנים אתם לה׳: דברים יד, א.

 בן שנמשך מטפח מוח האב: ראה תניא
 ריש פ״ב.

 ותאלצהו — גבי שמשון — : שופטים טז,
 טז.

 יותר משהעגל רוצה לינק ־. פסחים קיב, א.
 וש״נ.

 עמוד קעה

 חכמת אדם תאיר פניו: קהלה ח, א.
 ר״א מצא תוספתא חדתא: ירושלמי שבח

 פי״ח ה״א.
 משמן דוקא ולא מיין: באור התורה שם
 מוסיף — שמן שלמעלה מבחי׳ יין כמרז״ל
 (טבול יום פ״ב מ״ה, שבת ה, ב. וש״נ) שמן

 שצף ע״ג יין נחלקו אם הוא חיבור כר.
 חכמה כח מה: ת״ז בהקדמה (פתח אלי׳

 ואמר).
 עבודה שבלב זו תפלה: תענית ב, א.

 וכן במ׳׳ת כתיב: להעיר שבלקו״ת ובתורה
 אור (שם) נמצא קטע זה, ובאור התורה (שם)
 ע׳ שצט נמצא קטע זה אות באות, אלא כאן
 מוסיף בסוף הקטע התיבות ״כמו בלי כנפים

 לעוף למעלה כו׳ וד״ל״.
 וכל העם רואים את הקולות: שמוח כ, יח.

 עמוד קעו

 ועל ראשי החיות: יחזקאל א, בב.
 בחיות בעמדם תרפינה: שם כד.

 כי הדם הוא הנפש: דברים יב, כג.
 אלפך חכמה: איוב לג, לג.

 כמאמר אם רץ לבך שוב: ת״ז בהקדמה,
 ובסי׳ פ״א מ״ז: שום למקום.

 עמוד קעז

 חמרא וריחא פקחין: יומא עו, ב.
 חכמה נק׳ שמן: מא״א אוח שי״ן םמ״ח.

 מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה:
 שבת יא, א.

 כצנה רצון תעטרנו: תהלים ה, יג.



ת תעז ו ד ע ה ת ו ו מ ו ק ה מ א ר  מ

 עמוד קפו
 דשרגא בטיהרא מאי אהני: חולין ם, ב.

 יתרון האור מתוך החושך: ראה קהלת ב,
 יג.

 עמוד קפו

 ת״ר כיצד מרקדין לפני הכלה: נדפס
 (בשינויים) במאמרי אדה״ז — הנחת הר״פ
 ז״ל (ע׳ מה) ונרשם עליו ״חתונה זלאבין״,
 ונדפס ג״כ בלקו״ת שה״ש מח, ב עם שינויים.
 ושני מאמרים אלו משנת תקם״ז כי על
 המאמר שנדפס אחר מאמר זו רשום ״ביאור
 בזלאבין חחונה פ׳ נשא תקס״ד״ — שזה
 ביאור על המאמר דלעיל, ותוכן מאמר זו היא
 אותו התוכן עם המאמר דלהלן שבת פ׳ נשא,
 ובטעות נדפס בהנחת הר״פ שהיא משנת

 תקס״ד אלא צ״ל תקס״ז.
 כיצד מרקדין לפני הכלה: כתובות יז, א.
 כפי שרשם חסדים וגבורות: ראה לקו״ת
 שה״ש מח, ג ובכ״מ. וראה תניא בהקדמה,

 חתן וכלה העליונים הקב״ה ובנ״י: שה״ש
 ג, יא. תענית כו, ב.

 עמוד קפז

 חלק אלוק ממעל: נסמן לעיל ע׳ קמח.
 יעקב חבל נחלתו: דברים לב, ט.

 אכל בי עשרה שכינתא שרי׳: סנהדרין לט,
 א, וש״נ.

 אע׳׳ג דאיהו לא חזי מזלי׳ חזי: מגילה ג, א.
 ב״ש בבחי׳ הגבורות . . לדקדק ע״ע
 בתכלית הדקדוק: זח״ג רמה, א. טעמי
 המצוח להרח״ו פ׳ תצא, שער הגלגולים סוף
 הקדמה לו, אגה״ק ם״ג. לקו״ח שה״ש מ, א,

 מח, ג.

 ב״ה מלשון בהילו נרו: איוב כט, ח.

 עמוד קפח
 משכני אחריך נרוצה: שה״ש א, ד.

 הוד והדר לפניו: חהלים צו, ו.
 ישראל אשר בך אתפאר: ישעי׳ מט, ג.

 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.

 עמוד קפב
 עשה רצונו כרצונך: אבות ב, ד.

 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.

 ונהמתם כשמן אוליך: יחזקאל לב, יד.
 ויעבור ה׳ על פניו ויקרא: שמות לד, ו.

 עמוד קפג
 בינה נק׳ יש וחכמה נק׳ אין: ראה ס״י פ״א

 מ״ד.
 שמן שהיא צף ע״ג היין: טבול יום פ״ב,

 מ״ה. שבת ה, ב, וש״נ.

 עמוד קפד
 כי הנה ידוע בסידור: ראה סידור ע׳ רנח.
 אין התינוק יודע לקראות אבא : ברכות מ,

 א.
 לקראות אבא בידיעה נכונה: ראה סידור
 שער חג המצות ע׳ רפד, ד ושער חג

 השבועות ע׳ שח, ד.
 השגת השכל ע״י אותיות (שבתורה) הוא
 ממש כמו הוספות השגת השכל: ראה תורה
 אור ע׳ מב, ב — שאותיות התורה שרשן
 למעלה מעלה מבחי׳ התורה ועל ידן נמשך

 להיות התורה.
 אותיות רק בחי׳ דומם: תו״א ד, א ואילה
 לקו״ת חקת נח, א. תו״ח בראשית יט, ד
 ואילך, ד״ה חביבין ישראל תרצ״ו. איזהו חכם

 תש״ב פ״ה.
 בחי׳ דומם: ראה לקו״ש ח״ו פ׳ יתרו ע׳
 114 — און ווייל אותיות זיינעז אז ענין
 חיצוני, איז דערפאר דער אור הנפש אין זיי
 אנגעטאן אין א מצומצם׳דיקן אופן און
 בתכלית ההעלם, ביז אז אין זיי הערט זיר ניט
 אן(בגילוי) קיין חיות, אפילו ניט דער חיות
 פון צמיחה — און דעריבער ווערן זיי גערופן

 ״דומם״, עכ״ל.
 לכו לחמי בלחמי: משלי ט, ה.

 לחם לבב אנוש יסעד: חהלים קד, טו.

 עמוד קפה

 רגלי׳ יורדות: משלי ה, ה.
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 כהמס דונג מפני אש: חהלים סח, ג.
: ישעי׳ מ, ה.  ונגלה כבוד ה׳

 עמוד קצג

 ועשו לי משכן ודרדל בתוכו לא נאמר:
 ראה ראשיח חכמה שער אהבה פ״ו (קרוב
 לחחלחו), של״ה שער האוחיוח אוח ל׳ מסכת
 תענית רד״ה מענין העבודה פרשת חרומה

 חלק תו״א שכה, ב. שכו, ב.
 עבודה שבלב זו תפלה: תענית ב, א.

 לב טהור ברא לי: תהלים נא, יב.
 נקי כפים ובר לבב: תהלים כד, ד.

 וראו כל בשר: ישעי׳ מ, ה.
 אדם נק׳ עולם קטן: תנחומא פקודי ג, ת״ז
 תס״ט קרוב להחלתו. ועייג״כ אדר״נ פל״ח׳
 קה״ר א, ד. זח״א קלד, ב. מו״נ פע״ב. וראה

 לקו״ח פ׳ במדבר רד״ה והי׳ מספר.
 בצלמינו כדמותנו: בראשית א, בו.

 קרשים נק׳ עצי שטים עומדים כמ״ש
 בזוהר: שמות כו, טו.

 שרפים עומדים: ישעי׳ ו, ב.
 מלאכים נק׳ עומדים: ראה מדרש שה״ש

 סוף פסוק צאינה וראינה.
 ונתתי לך מהלכים בין העומדים: זכרי׳ ג,

 ז.
 אין עמידה אלא שתיקה: סוטה לט, א.
 וירא העם וינועו ויעמדו: שמות כ, יח.

 מי לי בשמים ועמך לא חפצתי: תהלים עג,
 כה.

 שלא יהי׳ לו רצון אחר: ראה אגה״ק ד״ה
 להשכילך בינה ״ולא יהי׳ לו שום רצון כלל

 בעניני עוה״ז״.
 בטל רצונך מפני רצונו: אבות פ״ב מ״ד.

 כלה שאר לבבי: תהלים עג, כו.
 כל עצמותי תאמרנה: תהלים לה, י.

 שמע לשון הבנה: ראה ש״א ג, י.

 עמוד קצד

 באלף השביעי לע״ל: ראה ר״ה לא, א.
 ובמחשבה א׳ היא בלבד: ראה זח״ב כ, א.
 צופה ומביט עד סוף כל הדורות: זכרונוח

 במוסף דר״ה.

 אז ידלג כאיל פסח: ישעי׳ לה, ו.
 כולך יפה רעייתי: שה״ש ד, ז.

 ועמך כולם צדיקים: ישעי׳ ם, כא.
 מדבר שקר תרחק: שמות כג, ז.

 עמוד קפט

 אמצאך בחוץ אשקך: שה״ש ח, א.
 חתן מלשון חוח דרגא: ראה יבמוח םג, א.

 ואל אישך תשוקתך: בראשיח ג, טז.
 והיו לבשר אחד: שם ב, כד.

 עושה שלום בין מיכאל וגבריאל: במד״ר
 פי״ב, ח.

 חופפח על שניהם יחד: ראה לקו״ח מטוח
 פה, ג.

 כי על כל כבוד חופה: ישעי׳ ד, ה.

 עמוד קצא

 להבין טעם: נעחק מבוך 1066, ומאמר זה
 נמצא בין מאמרי חחונה שאחר שבועוח,
 והפירוש ״בסעודה הנ״ל — א׳ מסעודת

 חחונה.
 להבין טעם למנהג ישראל: ראה מאה

 שערים 7 לג, א.
 הצאן ובקר ישחט: שמוח לב, ח.

 מאין לי בשר: במדבר יא, יג.
 משה יסוד אבא: נסמן לקמן ע׳ ש.

 ח״ר אלף רגלי הגברים: שמוח יב, לז.
 ע״ה אסור לאכול בשר: פסחים מט, ב.

 חכמה איתברירו: נסמן לעיל ע׳ צ וע׳
 קבה.

 משה בחי׳ מה: נסמן לעיל ע׳ עב.
 היד ה׳ תקצר: במדבר יא, לב.

 שמן — חכמה: ראה ד״ה הללו את ה׳
 חשל״א (קה״ת תשל״ז) ע׳ צז, וש״נ.

 עמוד קצב

 נשא אח ראש: לכללוח המאמר ראה
 לקו״ח פ׳ נשא, והנחח הר״פ ע׳ מו. וראה
 הוספוח להערוח וציונים בלקו״ח שמאמר זה

 הוא מדרושי חחונה.
 נשא אח ראש: במדבר ד, כב.

 במדבר הגדול והנורא הזה: שם ח, טו.
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 עמוד קצז
 גרשון מלשון גירושין: ראה לקו״ת נשא
 כא, סע״א. וראה לקו״ש חייג ע׳ 19 הערה 30
 — ,עד״ז״ י״ל גם בנוגע למררי(ל׳ מרירו)
 אלא ש(צעיר ו)טפל הוא לגרשון(וקהת) וגם
 משא בני מררי קרשים כר — בדוגמת יריעות

 וכו׳ דבני גרשון״.
 ימינך ה׳ חרעץ אויב: שמות טו, ו.

 ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך:
 שמות יב, יב. הגדה של פסח הובא ונתבאר

 בזח״א קיז, א.
 להבין שרשי הדברים הנ״ל: ראה הנחת

 הר״פ ע׳
 הפעם ילוה אישי: בראשיח כט, לד.

 לאה מחשבה דבינה: ראה מא״א אות ל׳
 ם״א.

 אין מלך בלא עם: נסמן לעיל ע׳ ק.

 עמוד קצח
 ה׳ מלך גאות: תהלים צג, א.

 בריח התיכון המבריח מן הקצה לקצה:
 זח״א קפו, א ועוד.

 יש עולם שנה נפש: ראה אדר״נ פל״א.
 עולם שנה נפש: והם יסוד כל ס׳ יצירה.

 במדבר הגדול והנורא: במדבר ח, טו.

 עמוד קצט
 עור ובשר הלבישני: איוב י, יא.

 אורייחא מחכמה נפקא: זח״ב קכא, א.
 וראה שם פה, א.

 אל מול פני המנורה: במדבר ח, ב.

 עמוד ד
 אהבה נק׳ מהלך: ראה ד״ה אחרי ה״א
 חלכו (שבלקו״ח, סידור, דרמ״ד) בפירוש

 ,הלכו״.
 הלוך ונסוע: בראשיח יב, ט. וראה זח״א

 פד, א.
 מלאכים נק׳ עומדים: נסמן לעיל ע׳ קצג.

 מי לי בשמים: חהלים עג, כה.

 ה׳ מלך גאות: חהלים צג, א.
 במדרש בעשרה לבושים נתלבש הקב״ה.

 בשתים יכסה פניו: ישעי׳ ו, ב.
 רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.

 מצות רמ״ח איברים דמלכא: ראה ח״ז
 חיקון ל׳. חניא פכ״ג.

 אס ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי׳ לא, ב.
 ישקני מנשיקות פיהו: שה״ש א, ב.

 דבר ה׳ זו הלכה: שבח קלח, ב.

 עמוד קצה
 ישת חשך סתרו: חהלים יח, יב.

 מגלה עמוקות: איוב יב, כב.
 וחורה אור: משלי ו, כג.

 קהת מלשון .ולו יקהת עמים״: בראשית
 מט, י.

 מלשון קיבוץ ואסיפה: פרש״י שם, וראה
 גם לקו״ת שם.

 בני קהת נשאו הכלים: במדבר ג, לא.
 חכמה איתברירו: נסמן לעיל ע׳ צ וע׳

 קבה.
 אם אין חכמה אין יראה: אבות ג, יז.

 אם אין יראה אין חכמה: שם.
 בארון ה׳ גנוז הלוחות: ראה שמות כב, כא.

 הן יראת ה׳ היא חכמה: איוב כח, כח.
 מור וקציעה: כריתות ו, א.

 נעשה מדם חיה: ראה טואו״ח סרט״ז
 בחחלחו.

 אחהפכא חשוכא לנהורא: זח״א ד, א.
 ישימו קטרח באפך: דברים לג, י.

 עמוד קצו
 שמאלו תחח לראשי: שה״ש ב, ו.

 הפעם ילוה אישי: בראשית כט, לד. וראה
 אוה״ת פ׳ שמות עמוד נד׳ ואילר.

 לא כאברהם שקראו הר: ראה פסחים פח,
 א.

 ואהרן נקבר בה״ה: במדבר כ, כח.
 מקדש ה׳ כוננו ידיך: שמוח טו, יז.

. למטה: ראה מא״א אוח נו״ן  נו״ן פשוטה .
 ם״א.
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 וכמ״ש (חהלים קלג, א-ב) שבח אחים גם יחד
 כשמן הטוב גו׳ שבחי׳,כשמן הטוב״ נמשכה
 בשני אחים (ראה ויק״ר פג, ה, וראה גם

 הוריוח יב, א) — גם במשה.

 עמוד דה

 ויגווע ויאסף אל עמיו: בראשיח כה, ו.
 והנח התיבה בחודש השביעי: בראשית ח,

 ד.
 ימינך ה׳ נאדרי בכח: שמות טו, ו.

 רישא דעשו בעטפוהי דיצחק: נסמן לעיל
 ע׳ קמ.

 עמוד רו

 ימין ה׳ רוממה: תהלים קיח, טז.
 רוח אייתי רוח: זח״ב קסב, ב.

 עמוד רז

 כי לא על הלחם: נעתק מבור מם׳ 416.
 כי לא על הלחם: דברים ח, ג.

 מי כמוך באלים ה׳: שמות טו, יא.

 אין כמוך באלוהים: תהלים פו, ח.
 אתה הראת לדעת: דברים ד, לה.

 עין בעין: במדבר יד, יד.
 ומבשרי אחזה : איוב יט, כו.

 נעשה אדם בצלמנו: בראשית א, כו.
 כי לא מחשבותי מחשבותיכם: ישעי׳ נה, ז.

 ויהי האדם לנפש חי׳: בראשית ב, ז.

 עמוד דח

 שנים אוחזין בטלית: ב״מ ריש פ״ב.

 עמוד רט

 ואהי׳ אצלו אמון. משלי ח, ל.
 אסתכל באורייתא וברא עלמא: נסמן

 לעיל.
 בדבר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ה.

 קול ה׳ בכח קול ה׳ בהדר: תהלים כט, ד.
 מי שאמר לשמן וידליק הוא אומר לחומץ:

 תענית בה, א (כגירםת העין יעקב).
 לעולם ה׳ דברך נצב בשמים: תהלים קיט,

 פט.

 עמוד רא
 האכל יאכל: שמואל ב יט, מג.
 והרים את הדשן: ויקרא ו, ג.

 ישימו בו קטרת באפך: במדבר לג, י.

 עמוד דב
 חכים ולא בחכמה ידיעה: ת״ז בהקדמה

 (פתח אלי׳ ואמר).
 נעוץ תחלתן בסופן: ם״י פ״א מ״ז.

 יו״ד חכמה ה׳ בינה: ראה קה״י ערר יו״ד
 בתחלתו.

 עמוד דד
 אבות נק׳ הרים: ראה ספרי במדבר לג, טו.

 ההרים תרקדו: תהלים קיד, ו.
 לא כאברהם שקראו הר: נסמן לעיל ע׳

 קצו.
 ואנכי עפר ואפר: בראשית יח, כז.

 הנה ישכיל עבדי: ישעי׳ נב, יג.
 יצחק בחי׳ גבורה: נסמן לעיל ע׳ פד.

 יעקב תפארת: נסמן לעיל ע׳ קיד.
 אהרן נק׳ כהנא רבא: ראה מ״ר תרל״ו

 פמ״ו, ש״כהן גדול״ הוא שמו של אהרן.
 אהרן אלף הר: ראה אוה״ת וארא ע׳ קצב
 — אהרן הוא שושדמ״ט המעלה את כנס״י
 מלמטלמ״ע, ולבן נק׳ בשם ,הר״ — כי הר

 מורה על ענין ההעלאה מלמטלמ״ע.
 אאלפך חכמה: איוב לג, לג.

 שרשו בחי׳ אהבה רבה: ראה תו״א קי, ג,
 וראה אוה״ת תצוה ע׳ א׳ תרנז. א׳ תרס״ט

 (בשוה״ג) בהעלותך ע׳ שמג.
 כשמן הטוב היורד: תהלים קלג, ב.

 אהבה רבה שבכתר שנק׳ אאלפך חכמה:
 ראה הנחת הר״פ ע׳ קיד, םה״מ תקם״ח ע׳

 שנט.
 אהבה רבה שבכחר שנק׳ אלף: כי אהבה
 מחם ג״כ נק׳ הר, כנםמן לעיל עמוד ר׳.

 ואהבה רבה שייך .לאלף״
. בחי׳ חסד: ראה חו״א לב, ב.  כהנא רבה .

 לג, ד. ואוה״ח קרח ע׳ חרסו.
 כשמן הטוב היורד על הראש: ראה לקו״ח
 במדבר נד, ד — שבחי׳ זו נמשכה גם במשה,
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 אגה״ק פרקי׳ תורה אור א, ג. ספר המאמרים
 ה׳תש״ח ע׳ 80.

 היום לעשותם ומחר לקבל שכר: עירובין
 כד, א. ע״ז ג, א.

 עמוד דיד
 במתים חפשי: תהלים פח, ו.

 מת פטור מן המצות: ראה שבת ל, א.
 יפה שעה א׳ בתשובה ומע״ט: אבות ד, יז.

 נהנין מזיו השכינה: ברכות יז, א.
 חר״ך עמודי אור: פרד״ס ש״ח פ״ג.

 תרי״ג ארחץ דגלגלחא: ראה זוהר ח״ג
 קכט, א. וראה בכ״ז בלקו״ת פ׳ במדבר לד״ה

 וידבר גו׳ אנכי סיב.
 כצנה רצון תעטרנו: תהלים ה, יג.

 מלך שהשלום שלו: שהש״ר פ״א, יא. פ״ג,
 כ. שמ״ר פנ״ב, ד.

 עמוד רטו
 רמ״ח מצות עשה רמ׳ח איברים: נסמן

 לעיל ע׳ קכה.
 מצות צריכות כוונה: ברכות יג, א.

 לא הביט און ביעקב: במדבר כג, כא.

 עמוד דטז
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.

 עמוד ריז
 בכל יום יהי׳ בעיניך כחדשים: פם״ז

 ואתחנן ו, ו. רש״י תבוא כו, טז.
 תורה קדמה לעולם: נסמן לעיל ע׳ רט.

 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.

 עמוד ריח
 ורב שלום בנייך: ישעי׳ נד, יג.
 או יחזק במעוזי: ישעי׳ כז, ד.

 אין עוז אלא תורה: נסמן לעיל ע׳ קנה.
 שלום בפשמיע ושלום בפשמ״ט: נסמן

 לעיל ע׳ קנה.
 נעוץ סופן בתחלתן: נסמן לעיל ע׳ קנד.

 אנכי ה׳ אלקיך: נסמן לעיל ע׳ מב.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל ע׳ קנ.

 אין העולם מתקיים אלא בהבל של תינוקות
 של בית רבן: נסמן לעיל ע׳ קנח.

 עמוד די
 נענש דוד שקרא זמירות: סוטה לה, א.
 זמירות היו לי חוקיך: תהלים קיט, נד.

 אורייתא מחכמה נפקא: נסמן לעיל קכה.
 ביום חתונתו זו מית וביום שמחת לבו וו

 בנין ביהמ״ק: שה״ש ג, יא. תענית כו, ב.
 כנס׳׳י נק׳ לב: ראה זח״ג רכא, רע״ב, כוזרי
 מאמר ב אות לו. אגרת הקודש סימן לא —

 ושם מביא ראי׳ מפסוק יצור לבבי.
 לך אמר לבי: תהלים כז, ח.

 וכנ״י נק׳ כלה מלשון כלתה נפשי: ראה
 לקו״ת שה״ש ב, ד. וראה יבמות םג, א.

 עמוד ריא
 והרוח תשוב אל האלקים: קהלת יב, ז.

 עבודה שבלב זו חפלה: ספרי דברים יא,
 יב. תענית ב, א.

 ואהבת בכל לבבך: דברים ו, ה.

 עמוד ריב
 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בתחלתה.

 כי אין אלוה בקרבי: דברים לא, יז.
 תפלה הוא שפיכת הנפש: ראה סידור דף
 ריא, ג. שמחלק בין תפלה דחול — שפיכת

 הנפש, ובשבח — עונג.
 ואשפוך את נפשי: שמואל א א, טו.

 כי הדם הוא הנפש: נסמן לעיל ע׳ שו.

 עמוד דיג
 גדולה תשובה שמביאה רפואה לעולם:

 יומא פו, ב. ר״ה יז, א. ב״ר א, ח.
 כל ישראל בני מלכים הם: נסמן לעיל ע׳

 פב.
 רפאות תהי׳ לשרך: משלי ג, ח.

 תורה קדמו לעולם: מדרש תהלים צ, ד.
 — ועייג״כ ב״ר פח, ב. תנחומא וישב ד זח״ב
 מט, א. וראה איתא במדרש תהלים (קונטרס

 נט).
 תפלה הוא העלאה ממטה למעלה: ראה
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 כיתרון האור מתוך החושך: קהלת ב, יג.
 כד אתכפיא סט״א: זח״ב קכח, ב.

 עלמין מלשון העלם: ראה לקו״ת ר״פ
 שלח.

 עמוד רכה

 עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק ש״י
 עולמות: סוף עוקצין.

 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא.
 היכל ה׳ המה: ירמי׳ ז, ד.

 עמוד רכו

 רמ״ח מ״ע רמיח איברים דמלכא: ראה ת״ז
 ת״ל.

: נסמן לעיל.  ונגלה כבוד ה׳
 ולא יכנף עוד: נסמן לעיל ע׳ לא.

 אורייתא מחכמה נפקא: זח״א קכא, א.
 וראה ג״כ שם פה, א.

 עמוד רכז

 ויאמרו אל כל עדת: לכללות המאמר ראה
 לקו״ת שלח לז, ב.

 שרשם המרגלים מבחי׳ לאה: ראה ע״ח
 שאר הארה המוחין פ״א.

 מבחי׳ לאה עלמא דאתכסיא.... רחל
 עלמא דאתגליא: ראה לקו״ת שם ,מבחי׳
 עולם המחשבה הנק׳ לאה... עולם הדיבור

 הנק׳ רחל״.
 שופר וסוכה: בלקו״ת שם ,כגון שנוטל

 אתרוג לנענע בו״.
 להיות בו בחי׳ גילוי אור אלקי.. ובמצות
 ל״ת הו״ע פירוד והבדלת הרע לבד:: ראה
 לקו״ש ח״ה ע׳ 224 — שמצות עשה יכולים
 לקיים רק מן ,המותר בפירי (שבת כח, ב.
 וש״נ) שמקבלים חיות מקליפת נוגה (ראה
 חניא רפל״ז, ובכ״מ) ומצוח ליה מקיימים
 דוקא ע״י דברים האסורים — ג׳ קליפוח
 הטמאוח וז״ל: דער טעם דערויף איז: דער
 אור אלקי וואם ווערט נמשר דורך קיום מצוח
 עשה איז אזא וואם איז זיר מתלבש בכלי״.
 (פון דעם גופא וואס די מעשה המצות קען
 זיין א כלי צום אור וואם איז זיר מלתבש אין

 עמוד דיט
 ישקני מנשיקות פיהו: שה״ש א, ב.

 טעמי תורה לא נתגלו עתה: ראה סנה׳ כא,
 כ.

 עמוד רכ

 תחח אשר לא עבדח בשמחה: דברים כח,
 מז.

 בכל יום יהי׳ בעיניך כחדשים: נסמן לעיל.
 קערת כסף אחת: במדבר ז, יג. ובכ״מ.

 אורות חדשים ממש: ראה תורה אור פ׳
 בראשית טו, ב. לקו״ת פ׳ ברכה צח, ג.

 עמוד דכא
 גדולה תשובה שמביאה רפואה לעולם:

 יומא פו, ב. ר״ה יז, ב.

 עמוד רכב

 היום לעשותם: נסמן לעיל ע׳ ריג.
 יפה שעה אחת בתשובה: אבות ד, יז.

 יתרון האור מתוך החושך: קהלת ב, יג.

 עמוד רכג
 ויהס כלב: לכללות המאמר ראה לקו״ת

 שלח — ד״ה שלח לר — לו, ב.
 ויהס כלב אח העם: במדבר יג, ל.
 נשיאי העדה אנשי שם: שם טז, ב.

 כי לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם: דברים
 ח, ג.

 אור וחיוח אלקי שיש במאכל: ראה לקו״ח
 עה״פ.

 תדשא הארץ: בראשית א, יג.

 עמוד רכד

 נעשה אדם: שם כו.
 דצ״ח גבוהי׳ מצד שרשם: ראה לקו״ת

 אמור לט, ג.
 חמרא וריחא פקחין: נסמן לעיל ע׳ קעז.
 ירידה צורך עלי׳: ראה לקו״ת מא, א.

 ועוד.
 להפך חשוכא לנהורא: נסמן לעיל ע׳ נו.
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: מגילה  לדידי חזי לי זבת חלב ודבש דא״י
 ו, א. כתובות קיא, ב.

 עמוד דלג

 לעשות ולתקן: ראה פרש״י לב״ר יא, ז.
 ולא יכנף עוד מוריך: נסמן לעיל ע׳ לא.
 והי׳ עיניך רואות את מוריך: ישעי׳ ל, כ.

 ימותו ולא בחכמה: איוב ד, כא.
 כל מה שיש ביבשה יש בים: חולין קכז, א,

 ירושלמי שבת יד, א.
 מ״מ לא רצו מטעם הנ״ל ועוד מטעם
 אחר: ראה לקו״ת שלח לח, ב. ועיין ג״כ שם

 לז, א.
 אברהם אע״ה קיים כל התורה: יומא כח,

 ב. וש״נ.
 העבודה דמקלות דיעקב: ראה לקו״ש פ׳

 וירא תש״ם. וש״נ.
 עקב אשר שמע אברהם: בראשית כו, ה.

 עמוד רלד

 אבל הנה המרגלים שגו: ראה לקו״ש ח״ד
 ע׳ 1046 הוראה בעבודה מטענת המרגלים —
 עבודה דבכל דרכיר דעהו, ועבודה עם

 הזולת, עיי״ש.
 אבל המרגלים שגו ברואה וטעו טעות
 גדול: ראה לקו״ש ח״ה ע׳ 292 — שאע״פ
 שאותה שעה כשרים היו במילא ידעו שהם
 הולכים לארץ שצריכים הענין של חרישה
 וקצירה ולמה חרט אח״כ. אלא אינו דומה
 שמיעה לראי׳ (ראה מכילתא יתרו יט, ט.)

 עיי״ש.
 משה מיסוד אבא: נסמן לקמן ע׳ ש.

 הרבה כמה תפלות: ראה סוטה יד, א.
 ״התפלל תקטו תפלות כמנין ואחחנן״.

 די לחכימא ברמיוא: זח״א כו, ב. זח״ג רפ,
 ב.

 משה השיג יותר מהם: ראה אור התורה
 שלח ע׳ תנו, ב. — ודור המדבר רצו לקיים
 המצות ברוחניות כמו רשב״י כשהיו י״ג שנה
 במערה כו׳ לפי שהו׳ בחי׳ ה׳ גדולה לאה
 שנק׳ ארץ ע״י לאה. אך משה שהיה גבוה
 יותר מה ביקש דוקא ליכנס לארץ כי עיי

 אור, איז א ראי׳ אז דער אור איז אזא וואס
 קען אויפגענומען ווערן אין די גדרים פון א
 כלי(תו״א נב, ד. לקו״ת פקודי ו, ד. המשך
 מצה זו תר״מ ואילך ד״ה מאי מברך ש״ת
 (קונטרס קכב) און דערפאר קען ער ניט
 נמשר ווערן אזוי נידעריק — ביז צו אין די ג׳
 דברים האסורים פון ג׳ קליפות הטמאות.

 (ראה דרמ״צ קצא, א).
 דאקעגן דער אור וואס ווערט נמשך דורכן
 קיום מצות ל״ת, איז א בלתי מוגבל לגמרי
 (און דעריבער איז זיין המשכה ניט דורר אן
 עשי׳ חיובית (כלי), נאר דורר דעם ווירקונג
 פון שלילה — וואס דער מענטש איז דוחה
 און טוט ניט דעם איסור) און וויבאלד אז אט
 דער אור האט ניט איו זיר קיין הגבלות, קען
 ער דעריבער נמשר ווערן, אן שום באגרע־
 נעצונג, ביז צו גאר נידעריק — און פועל זיין

 אויר דארט.

 עמוד רכה
 תורה מלשון הוראה: זח״ג נג, א.

 להבדיל בין הטמא לטהור: ויקרא יא, מז.
 כד אתכפייא סט״א: זח״ב קכח, ב.

 עמוד רל
 סביב רשעים יתהלכון: תהלים יב, ט.

 עמוד רלא
 נמשל כבהמות נדמו: תהלים מט, יג.

 והתקדשתם והייתם קדושים: ויקרא יא,
 מד.

 קדש עצמך במותר לך: יבמות כ, א.
 אדם מקדש עצמו מעט: יומא לט, א.

 קדושה לשון הבדלה: ראה תניא פמ״ו(סו,
 א) וראה רמב״ן עה״פ קדושים תהי׳.

 כמו שפרש״י קדושים תהי׳: .הוו פרושים
 מן העריות ומן העבירה״.

 בצלם אלקים עשה את האדם: בראשית א,
 כז.

 עמוד רלב
 שעשה דדים במקום בינה שבלב: ברכות ו,

 א.
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 שלש פעמים בשנה יראה: דברים טז, טז.
 אנכי ולא יהי׳ לך בדיבור א׳ נאמר: מכות

 כד, א.
 עמוד רמד

 לית שמאלא בהאי עתיקא: ת״ז בהקדמה
 (פתח אלי׳).

 אבא יונק ממזל: ראה ע״ח שער או״א.
 מטי ולא מטי: ראה ע״ח ש״ז.

 עמוד דמו
 איתא בספרי: ראה סידור שער הק״ש,
 ספר המאמרים תקם״ו ע׳ כא, אוה״ת ואחחנן

 ע׳ שעו(עם הגהות).
 איחא בספרי אליו ולא למדותיו: פרד״ם

 של״ב רפ״ב. בשם הספרי.
 לית מחשבה תפיסא בי׳ כלל: ת״ז בהקדמה

 (פתח אלי׳ ואמר).
 וכי אפשר לידבק בשכינה אלא הדבק

 במדותיו: ראה כתובות קיא, ב.
 ח״י ברכאו דצלותא: ברכות כח, ב.
 אתה הראת לדעת: דברים ד, לה.

 וזרעתי את בית ישראל: ירמי׳ לא, כז.
 שני נפשות שיש בכל אדם מישראל: ראה

 תניא פ״א־ב.
 רוח האדם היא העולה: קהלת ג, כא.

 שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה:
 ישעי׳ מ, כו.

 ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב.:
 דברים ל, טו.

 חדשים לבקרים: איכה ג, כג.

 עמוד דמז
 חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו:

 ישעי׳ ב, נב. וראה ברכות י, ב.
 בן ג׳ שנים הכיר אברהם את בוראו: נדרים
 לב, א. במ״ר יח, יז. ובב״ר סד, ד מביא
 מחלוקות: ר׳ יוחנן ור״ח אמרו בן מ״ח שנה
. וברמב״ם פרק ח . .  הכיר... ור״ל אמר בן נ
 מ״ה עכו״ם גורס בן מ׳ שנה. וראה שיחת

 מוצש״ק פ׳ נח תש״מ.
 ותמונת השם יביט: במדבר יב, ח.

 מצות מעשיות נעשה בירור שם ב״ן ועולה
 בם״ג שלמעלה ממ״ה.

 סוף מעשה עלה במחשבה תחלה: ע״פ
 פיוט לכה דודי.

 נעוץ סופן בתחלחן: ס״י פ״א מ״ז.
 כי מאוד הוא בחי׳ אור בלתי מוגבל: ראה

 לקו״ש ח״ד ע׳ 1045 הערה 25.

 עמוד דלה
 וירא אלקיס אח כל אשר עשה: בראשיח

 א, לא.
 שמע ישראל: ראה אור ההורה ואחחנן

 עה״פ.
 שמע ישראל ה׳ אלקינו: דברים ו, ד.

 כל המאריך באחד: ברכוח י,ג ב. זח״א
 קכב.

 אנשי יריחו היו מרכין את שמע ולא היו
 מפסיקין: פסחים נו, א.

 משה מלגאו יעקב מלבר: נסמן לעיל.

 עמוד דלו
 הלכה שצ״ל בשכמ״ל: ראה בפירוש הר״ח

 שם (פסחים) שקיי״ל כרב יהודא.
 פתחו לי אחותי: שה״ש ה, ב.

 בזאת יבא אהרן: ויקרא טז, ג.
 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו: בראשיח א,

 כו.
 ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם:

 יחזקאל א, כו.
: שם כד, יז.  ומראה כבוד ה׳

 יהי אור תדשא הארץ יהי רקיע: בראשיח
 א, ג א, יא, א, ו.

 עמוד רלז
 כי הדם הוא הנפש: דברים יב, כג.

 שנים אוחוין בטלית: ב״מ רפ״ב.
 חכמה נק׳ אור מים רקיע: ראה ספר

 הערכים ערר אור מים רקיע, וש״נ.
 ודמות שעל ראשי החיות: עזרא א, כב.
 איהו חיוהי וגרמהו חד: ח״ז בהקדמה.

 עמוד דמג
 ג׳ שעות ראשונוח הקב״ה: ע״ז ג, ב.
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 קלט, גיד. וזהו שהחתן אומר להכלה הרי את
 מקודשת לי והכלה שותקת ולכ״א היה ראו׳

 שתדבר בפיה, עיי״ש.
 הקול קול יעקב: בראשית כז, כב.

 אשת חיל עטרת בעלה: משלי יב, ד.
 ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים :

 זכרי׳ יד, ח.

 עמוד דנד
 לויתן זה יצרת לשחק בו: תהלים קד, כו.

 עמוד רנה
 להבין ענין כללות התפלה: ראה אור

 התורה פ׳ ואתחנן.
 בגין דאשתמודעין לי׳: ראה לקו״ש ח״ו פ׳

 שמות באריכוח וש״נ.
 אתה הראת לדעת: דברים ד, לה.

 ישראל מאמינים בני מאמינים: במ״ר ז, ה.

 עמוד דנו
 גנבא אפום מחתרתא רחמנא קרי׳: ברכות

 סג, א ע״פ גירס׳ עין יעקב.
 אהבה לשון ציווי: ראה תורה אור פו, ג.

 זדי ברכאן דצלותא: נסמן לעיל.
 נקי כפים ובר לבב: תהלים כד, ד.

 ברכה המשכה: כלאים רפ״ז וראה תו״א
 מקץ לז, א. ועי׳ זוהר ח״א פז, א.

 רשע מכתיר את הצדיק: חבקוק א, ד.
 לב נשבר ונדכה : תהלים נא, יט.

 אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד
 ראש: ברכות ל, ב.

 הן גויס כמר מדלי: ישעי׳ מ, טו.
 חצות לילה אקום: תהלים קיט, סב.

 עמוד רנז
 הנה מטחו שלשלמה : שה״ש ג, ז.

 רשפיה רשפי אש: שה״ש ח, ו.

 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 כמו שהנשמה ממלא את הגוף: ראה ויק״ר

 ספ״ד, ברכוח יו״ד, א.
. ולדעת  לדעת הארידל נק׳ בלשון אור .
 הפרד״ס נק׳ בלשון השפעה: ראה ספר
 הערכים חבד כרד ב׳ ערר אור — החילוק בין
 אור ושפע, ובנוגע המשל מרב ותלמיד

 ובמקומות הנסמ׳ שם.

 עמוד רמט
 אבן מקיר תזעק: חבקוק ב, יא.

 שרפים עומדים ממעל לו: ישעי׳ ו, ב.
 כי עמך מקור חיים: חהלים לו, י.

 והנה הסנה בוער באש: שמוח ג, ב.

 עמוד רנ
 ישת חושך סתרו: חהלים יח, יב.

 אותיות נק׳ אבנים: ראה ס״י פ״ד, מט״ז.

 עמוד רנא
 ואכלתם אכול: יואל ב, כו.

 לכבודי בראתיו יצרתיו: ישעי׳ מג, ז.
 אין לך עשב מלמטה: ראה ב״ר י, ו. זח״א

 רנא, א. מו״נ ח״ב פ״י, אגה״ק סוס״כ.
 אדם האוכל מעלה המאכל: ראה לקו״ש
 ח״ב ע׳ 455 — שזהו הטעם מה שע״ה אסור
 לאכול בשר (פסחים מט, ב) עיי״ש, ומבאר
 שם סיפור עם כ״ק אדמו״ר מהרש״ב נ״ע,

 עיי״ש,
 בריח התיכון: שמוח כו, כח.

 דיוקנו של יעקב חקוקה בכסא הכבוד:
 פס״ז ויצא כח, יג.

 עמוד דנב
 עד דלא אכילנא בישרא דתורא: ב״ק ע״א

 סע״ב.
 ואלה המלאכים אשר מלכו לפני אדום:

 בראשיח לו, לא.
: ירמי׳ לא, כז.  וזרעתי את בנ״י

 עמוד רנח
 וישק יעקב לרחל: בראשית כט, יא.

 עמוד רנג
 לעתיד דוקא ישמע קול כלה: ראה סידור



ת ו ר ע ה ת ו ו מ ו ק ה מ א ד  תפו מ

 עמוד רםב
 קב״ה לשון קדוש ומובדל: ראה תניא
 פמ״ו, וראה קידושין ב, ב תוד״ה דאםר לה.

 כי יעקב חבל נחלתו: דברים לב, ט.
 ולא תתורו אחרי לבבכם: במדבר טו, לט.
 קדש עצמך במותר לך: יבמות כ, א. ספרי

 ראה יז, כא.
 קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד:

 פדר״א פיג.
 תפלה נק׳ שיחה: ראה ע״ז ז, ב. — אין

 שיחה אלא תפלה.
 לפני ה׳ ישפוך שיחו: חהלים קב, א.

 כאשר יפרש השוחה לשחות: ישעי׳ כה,
 יא.

 עמוד דםג
 וזהו שאנו אומרים יהי רצון: ראה סידור

 רעג, ב. וראה ביאוה״ז לצ״צ ח״א ע׳ רכז.
 מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי:

 תהלים קיט, כז,
 קווצותיו תלתלים: שה״ש ה, יא.

 ר״ע הי׳ דורש על קוץ וקוץ: מנחות כט, ב.
 ורב שלום בנייך א״ת בונייך: סוף ברכות

 וש״נ.
 ע״י חנאיס שנק׳ בונים: ראה לקו״ח חקת
 סו, ב — כי חלמיד חכם העוסק בחורה נק׳

 בונים.
 רשפיה רשפי אש: שה״ש ה, ו.

 עמוד דסד
 אהבת עולם אהבחיך: ירמי׳ לא, ג.

 לעולם ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר: ברכות
 ה, א.

 ויה׳ עריך והשמדתי עריך: מיכה ה, יג.
 ואספת דגנך: דברים יא, יד.

 יגיע כפיך כי תאכל: חהלים קכח, ב.
 לא לחכמים לחם: קהלת ט, יא.

 אשריך בעוה״ז וטוב לך לעוה״ב: ברכות
 ח, א. במ״ר ח, י.

 שמע בני מוסר אביך: משלי א, ח.
 חכמה כח מה: הקדמת ח״ז בתחלחה.

 ונחנו מה: שמות טז, ז־ח.

 עמוד רנט
 על כן יאמרו: לכללות המאמר ראה לקו״ת

 פ׳ חקת סד, ד.
 על כן יאמרו: במדבר כא, כזיכח.

 המושלים אלו המושלים ביצרם: ב״ר עח,
 כ.

 כל העונה איש״ר בכל כחו קורעין לו גזר
 דינו: טא״ח סי׳ נו, שבח קיט, ב.

 ירידה צורך עלי׳: ראה לקו״ת ויקרא מא,
 א. ועוד.

 חי הוי׳ אשר עמדחי לפניו: מ״א יז, א. יח,
 טו.

 עמוד דם
 יש עולם שנה נפש: ראה ספר יצירה פ״ג

 מ״ג ואילך
 כל הגבוה גבוה יותר: ראה קהלה ה, ז.
 נשמות בג״ע נהנים מזיו: ברכוה יז, א.

 אין לך עשב מלמטה אין לו מזל: ב״ר י, ו.
 זח״א רנא, א. ובכ״מ.

 והחיות רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.
 מטי ולא מטי: ראה ע״ח ש״ז.

 עולמות מלשון העלם: ראה לקויה ר״פ
 שלח.

 וצבא השמים לך משתחווים: נחמי׳ ט, ו.
 גלגל השמש בשרשה שמתגלגלת

 ומשחחווה: ראה ביב כה, ב.
 כי שמיס כעשן נמלחו: ישעי׳ נא, ו.

 עמוד דםא
 כי כאשר השמים החדשים: ישעי׳ סו, יב.

 כי עין בעין יראו: שם נב, ח.
 אני ה׳ לא שניתי: מלאכי ג, ו.

 כחשיכא כאורה: חהלים קלט, יב.
 אס אסק שמים: שם ח.

 גדול ה׳ ומהולל מאד: שם קמה, ג.
 מצות עשה. — מצות ל״ת: ראה הנםמן

 לעיל ע׳ רכז.
 כי זלעו״ז עשה אלקים: קהלח ז, יד.

 כד אתכפיא סט״א: זח״ב קכח, ב.
 וע״י מצות ל״ת לאתכפיא לסט״א: ראה

 לקו״ש ח״ט ע׳ 66 הערה 43.
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 פסוק זה שר העולם אמרו: יבמות טז, ב.
 יחדש כנשר נעורייך: תהלים קג, ה. —

 תתחדש כנשר נעורייכי.
 כל מה שיש בים יש ביבשה: ראה חולין
 קכז, א. ירושלמי שבת יד, א — כל שיש

 ביבשה יש בים.

 עמוד דעה
 מן הארץ לרקיע ח״ק שנה: חגיגה יב, א.

 ב״ר ו, ט.
 חסד דרועא ימינא: ת״ז בהקדמה (פתח

 אלי׳ ואמר)

 עמוד רפא
 אתה פוררת בעוך ים: תהלים עד, יג.

 וארבה את זרעו: יהושע כד, ג.

 עמוד דפג
 מי כמוך באלים ה׳: שמות טו, יא.

 כי על כל כבוד חופה: ישעי׳ ד, ה.
 צאינה וראינה בנות ציון: שה״ש ג, יא.

 עמוד רפד
 למען יומרך כבוד ולא ידום: תהלים ל, יג.

 אלקיס אל דמי לך: שם פג, ב.
 מעלה נשיאים מקצה הארץ: שם קלה, ז.

 ואד יעלה מן הארץ: בראשית ב, ו.
 והרוה את הארץ והולידה והצמיחה : ישעי׳

 נה, י.
 למטר השמים תשתה מים: דברים יא, יא.

 ואל אישך תשוקתיך: בראשית ג, טז.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.

 עיניך ברכות בחשבון: שה״ש ז, ה.
 יונתי בחגוי הסלע: שם ב, יד.

 תלמיד מחכים אח רבו: ראה חגיגה יד, א.
 רוח אייתי רוח: זח״ב קםב, ב.

 עמוד רפה
 זכר חסדו: תהלים צט, ג.

 מיס יורד ממקום גבוה למקום נמוך: ראה
 תענית ז, א.

 ומלכי צדק מלך שלום: בראשית יד, יח.

 עמוד דםה
: ישעי׳ מ, ה.  ונגלה כבוד ה׳

 ונשגב שמו לבדו: תהלים קמח, יג.
 להבדיל בין הטמא לטהור: נסמן לעיל ע׳

 רכח.
 חכמה איחברירו: ראה זח״ב רנו, א. וראה
 ג״כ הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א בספר

 המאמרים ה׳תשיא ע׳ 99.
 עולם מלשון העלם: נסמן לעיל ע׳ רכד.

 עמוד דםו
 ומשם יפרד: בראשית ב, י.

 עמוד רסז

 ויצא יצחק לשוח בשדה: בראשית כד, םג.
 הוא המדע והוא היודע: רמב״ם הל׳

 יםוה״ת ב, י.

 עמוד רםח
 שורש נשמתו של ב״ש וב״ה . . חסד . .

 גבורה: ראה לקו״ת שה״ש מח, ג.
 חסד דרועא ימינא: ת״ז בהקדמה (פתח

 אלי׳).
 בלע המות לנצח: זכרי׳ יג, ב.

 רוח הטומאה אעביר: זכרי׳ יג, ב.
 ישכיל עבדי: ישעי׳ נב, יג.

 עמוד דםט
 רמב״ן — בלוחות הי׳ רמוזים כל תרי״ג

 מצות: עה״פ אנכי הוי׳ אלקיד.

 עמוד עד
 איזהו חכם הרואה את הנולד: תמיד לב, א.

 חדלו לכם מן האדם: ישעי׳ ב, כד.
 ימי שנותינו בהם: תהלים צ, י.

 עמוד דעא
 כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב״ה נברא

 בו מלאך: ראה חגיגה יד, א.

 עמוד דעג
 נער הייתי גס זקנתי: שם לז, כה.
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 קדושים תהי׳ — יכול כמוני: ויק״ר כד, ט.
 ראה תנחומא ותו״כ עה״פ. וראה לקו״ש ח״ז

 ע׳ 321.

 עמוד רפט

 וידבר משה אל ראשי המטות: נעחק מביר
 11% — גוכי״ק — ולכללוח המאמר ראה
 לקו״ח פ׳ מטות פ, א. וראה מאמרי אדה״ז
 תקס״ב, אור התורה במדבר ע׳ א׳רנח. וראה

 אוה״ת במדבר כרד ה׳ ע׳ תרפב.
 וידבר משה אל ראשי המטות: במדבר ל,

 ב.
 שידור בדבר הנדור: נדרים יג, א.

 ע״י שמוציא במבטא שפתיו בלבד: ראה
 נדרים יד, א.

 הרי זה עולה נאסרה בהנאה לאדם: ראה
 מעילה פ״ב מ״ד.

 מביא חולין לעזרה: ראה החוי״ט שם: ואם
 אינו מקדיש הקרבן בפה דוקא — כמביא

 חולין לעזרה.
 קרבנות לכפר על נפש האדם: ראה רמב״ן

 עה״פ ויקרא א, א.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה.

 אחור למעשה בראשית: ראה ויק״ר רפי״ד,
 וראה במדבר רבה פ׳ בראשית פ״ח.

 א״ל יחוש קדמך: ראה סנה׳ לח, א.
 כל העולם לא נברא אלא לצוות את זה:

 ברכות ו, ב. זח״ג מח, א.
 יהי אור יהי רקיע: בראשית א, ג. א, ו.

 מדריגה גבוה בדצ״ח מן האדם: ראה
 לקו״ת אמור לט, ג.

 ואלה המלכים: בראשית לו, לא.

 עמוד רצ

 כל העולם לא נברא אלא לצוות את זה:
 ברכות ו, ב. זח״ג מח, א.

 נעשה אדם בצלמנו: בראשית א, כו.
 צלמינו הוא יחודא עילא׳ ובדמותינו יחוד׳

 תתא׳: ראה זוהר ר״פ במדבר ד׳ קיז, א.
 וכולא קמי׳ כלא ממש: זח״א יא, ב.

 חכמה כח מה: ת״ז בהקדמה.
 ומשם יפרדו: בראשית ב, י.

 פ׳ ראשונה שם מ״ב פ׳ שני שם ע״ב: ראה
 סידור שער הק״ש ע׳ עד, א. ואילה

 ויברך אותם אלקים: בראשיח א, כח.
 ג׳ שותפין באדם: ראה נדה לא, א.

 כמו מחלוקת שמאי והלל: ראה הקדמה
 לתניא.

 תלמוד ירושלמי הי׳ מחין זה לזה בהלכה :
 ראה שבת סג, א. וראה אור התורה ויקרא ע׳

 תפב.
 תלמוד בבלי כאו״א מקשה על דברי
 חבירו: להעיר ממרז״ל (סנה׳ כד, א)

 במחשכים הושבני זה תלמוד בבלי.

 עמוד רפו

 נפק מילא מבינייהו: שבת קכא, א. מ״ק כ,
 א. ב״ק יט, ב.

 אמת ראש תוך סוף: להעיר מהירושלמי
 שבת.

 מעלה נשיאים: תהלים קלה, ז.
 עושה שלום במרומיו: איוב כה, ב.

 שר של אש שר של מים: במד״ר פי״ב, ח.
 זח״ג יב, ב.

 כי ממך הכל: דה״א כט, יד.
 ה׳ מלך גאות: תהלים צג, א.

 ד׳ פרשיות של תפילין — ד׳ מוחין: ראה
 אור התורה שמות א׳ תתקנו.

 עמוד דפז
 וירא אלקים את כל אשר עשה: בראשית

 א, לא.
 כי רבה רעת האדם: שם ו, ה.

 כי יצר לב: שם.
 שוחד יעוור עיני חכמים: דברים טז, יט.

 ישקני מנשיקות פיהו: שה״ש א, ב.

 עמוד רפח
 קדוש — מובדל: ראה קידושין ב, ב.

 תוד״ה דאסר לה.
 ליום שכולו שבת: סוף מם׳ תמיד.

 שבת — מנוחה: רש״י לבראשית ב, א.
 ובמגילה ט, א בשם מדרש חכמים, להעיר

 מבר״ר י״ט ובמח״כ שם.
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 ומדש במ׳״א שהוא בחי׳ אהבה רבה : ראה
 לקו״ת שה״ש בד״ה לבבתינו.

 עמוד רצב
 אבא יסוד ברתא: זח״ג רמח, א. רנו, ב.

 רנח, א. ת״ז תיקון כא (סא, ב).
 ה׳ בחכמה יסד ארץ: משלי ג, יט.

 חכמה איתברירו: הובא באגה״ק סכ״ח
 בשם זוה״ק. וראה ע״ח שי״ח פ״ה. של״ט ד״א,
 סהמ״צ להצ״צ מצות מחצית השקל, שם

 איסור אכילת בע״מ.
 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בתחלתה.

 בניס אתם: דברים יד, א.
 ואהבת בכל לבבך: דברים ו, ה.

 אתם קרויים אדם : יבמות סא, א. ב״מ קיד,
 ב.

 צמאה לך נפשי: תהלים מב, ג.
 עבודה שבלב תפלה : ספרי דברים יא, יב.

 תענית ב, א.
 למה צדיקים דומין בפני השכינה : פסחים

 ח, א.

 עמוד רצג
 נדרים סייג לפרישות: אבות פ״ג מי״ג.

 אין כאן אלא לאכפיא לסט״א בלבד: זח״ב
 קכח, ב. ראה תניא פכ״ז, ביאוה״ז שם. לקו״ת

 ד״ה ואלה פקודי פ״ו וביאור פ״ד.
 חכם מפיר הנדר: ראה ב״ב קכב, א.

 ימין מקרבת שמאל דוחה : ראה סוטה מז,
 א.

 חכם רואה את הנולד: תמיד לב, א.

 עמוד רצד
 משה שהם מן החכמה: ראה תו״א ם״פ

 בשלח בדרוש לחם משנה.
 ונחנו מה — ביטול: שמות טז, ז. לקו״ת

 במדבר צא, ד.
 ע׳ נפש דיעקב מתחלקים לס׳׳ר: ראה

 פרש״י בפ׳ האזינו ע״פ יצב גבולות עמים.

 אבות הן המרכבה: ב״ר פמ״ז, ו. פב, ו.
 מרכבה עליונה למדות דאצילות: ראה

 אוה״ת בד״ה ושכם לבן.

 וצבא השמים לך משחחוויס: נחמי׳ ט, ו.
 (וכל המחקרים נלאו להשיג סיבת תנועות
 הגלגל וכוי): ראה אור התורה במדבר ע׳
 א׳רם ובהגה שם: וע׳ ס׳ נחמד ונעים סי׳ רי״ח
 וגם לפי דעות הפלוספים שהם סובבי׳ מצ״ע
 למזרח עכ״פ הגלגל היומי מסבב כולם
 ממזרח למערב, וכל הפלוספים נלאו להשיג
 סיבת תנועות הגלגלים מה שהם סובבים
 תמיד ובאמת ז״ע השתווה וביטול ועמ״ש
 בהמפרשים ע״פ ברן יחד כוכבי בוקר באיוב
 ם׳ לח ועמ״ש מזה בענין שמש בגבעון דום,

 עכ״ל.
 ברכה המשכה: נסמן לקמן ע׳ שלו.

 ולהעיר מתו״א פ׳ לך לך ד״ה ולא יקרא.
 אין מלך בלא עם: בחיי וישב לח, ל. ספר
 החיים פ׳ גאולה פ״ב, עמק המלך שער
 שעשועי המלך רפ״א, תניא ח״ב פ״ז להעיר

 מפדר״א פ״ג.
 מלכותך מלכות כ״ע: תהלים קמה, יג.

 לי יאורי: יחזקאל כט, ג.

 עמוד רצא
 ואת רוח הטומאה אעביר: זכרי׳ יג, ב.

 מי שאינו כורע במודים נעשה שדרה נחש:
 זח״ב ק, א. זח״ג קםד, א. ראה ב״ק טז, א.

 מראה דמות כבוד ה׳: יחזקאל א, כח.
 ויברא אלקים בצלמנו בצלם אלקים:

 בראשית א, כו.
 אין עוד מלבדו: דברים ד, לה.

 עוונות פוגמים בצלם אלקים: ראה במד״ר
 פ׳ בראשית פכ״א בענין אדה״ר לאחר החטא
 שעליו נאמר משנה פניו ותשלחהו(איוב יד,

 כ)•
 נמשל כבהמות נדמו: תהלים מט, יג.

 אין אדם עובר עבירה אא״כ נכנס בו רוח
 שטוח: סוטה ג, א. וראה במד״ר פרשה נשא

 פ״ט.
 אדם כי יקריב מן הבהמה: ויקרא א, ב.

 קרבן מן הבהמה דוקא . . לכפר על נפש
 הבהמיו׳: ראה סוטה יד, א — היא עשתה

 מעשה בהמה לפיכר קרבנה מאכל בהמה.
.  בהמות בהררי אלף: תהלים נ, י
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 וראה רמב״ן שם: שנהי׳ פרושים מן המותרות
 כר ר״ל להתנהג בההיתר רק כדי סיפוק

 והכרח.

 עמוד רצז

 נדרים סייג לפרישות: אבות פ״ג מי״ג.
 גם בחי׳ הרע שבמאכל: ראה דרר מצותיך
 לצ״צ סוף מצות לא תבערו אש: ובחול
 מעורבים טוב רע כמו שהנוגה מעורבות
 טו״ר, אבל בשבת גם מהם מתפרד הרע
 דנוגה ונשארים רק טוב, וא״כ כל המאכלים
 בבוא שבת נעשים רק טוב ולכן א״צ לבירור
 אלא כוונת האכילה הוא להעלות הטוב

 למעלה מעלה.
 וקראת לשבח עונג: ישעי׳ נח, יג.

 אכלו משמנים: נחמי׳ ח, י.
 שבת זמן עליית המלכוח: ראה חו״א, יא.

 לקו״ת בהר מא, א.
 ומתענוג זה הגשמי שבמאכל עולה ונכלל
 בבחי׳ עונג העליון: ראה שו״ע אדה״ז ר״ס
 רמ״ב ״שבת מצוה לענגו באכילה ושתי״,
 וראה לקו״ש ח״ד ע׳ 1037 ״דער תענוג וואס
 א איד האט פון דער אכילה ושתי׳ גשמיים
 אום שבת, ניט נאר דער אכילה ושתי׳, נאר
 דער תענוג גופא ווערט א מצוה״, וראה תו״א
 ר״פ חיי שרה, לקו״ת בלק עב, א. ד״ה והוא

 עומד עליהם תרס״ג וש״נ.
. הגם יו״ט בחי׳ בינה:  שבת בחי׳ חכמה .
 ראה סידור ע׳ מה, ג. שמצד זה שבת הו״ע

 התענוג ויו״ט שמחה, ע״ש.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.

 חכם בבינה והבן בחכמה: ס״י בחחלתה,
 ועיין הערה כ״ק אדמו״ר שליט״א בקונטרס

 החלצו רנ״ט פכ״ה בחחלחה ע׳ 26.
 לא יגורך רע: חהלים ה, ה.
 וטהור עינים: חבקוק א, יג.

 עמוד חצר

 אריה דאכיל קרבנין: זח״א ו, ב. זח״ב רעח,
 א. זח״ג יז, א, וש״נ.

 כהן גדול הוא בחי׳ רב חסד: ראה ספר
 הערכים ערר אהרן, וש״נ.

 כל הנביאים נחנבאו בזה: ספרי מטוח ב.
 דבר ה׳ זו הלכה: שבח קלח, ב.

 עמוד רצה

 ואשים דברי בפיך: ישעי׳ נא, טז.
 אורייתא מחכמה נפקא: נסמן לעיל ע׳

 רכו.
 לפני ה׳ ישפוך שיחו: תהלים קב, א.

 יש מי שאוהב: ראה תו״א קיד, םע״ג
 ואילך, ביאוה״ז פ״א, איב. אמ״ב שער הק״ש

 פ׳ צ.
 דובר שקרים לא יכון: תהלים קא, ז.

 וביד נביאים אדמה: הושע יב, יא.
 זה ה׳ קיוינו לו: ישעי׳ כה, ט.

 אתפשטותא דמשה בכל דרא ודרא: תקוני
 זהר תס״ט (קיד, א).

 זדונות נעשה כזכיות: יומא פו, ב.

 עמוד רצו

 ממוצע בין הקדושה ובין הסט״א: ראה
 תניא פ״ז.

 כמ״ש בע״ח: שמ״ט רפ״ד.
 אכילה מרובה בשם אכילה גסה: ראה
 סידור רכז, ד — שאכילה גסה נק׳ זולל
 וסובא ובאכילה לש״ש כמו אכילח קדשים

 ואכילת שבח ויו״ט נקרא בירור.
 עד דלא אכילנא בישרא דתורא: ב״ק עב,

 א.
 חמרא וריחא פקחין: נסמן לעיל ע׳ קעז.
. תוס׳ כוח  שזהו שרש ענין אחור וקדם .

 בנשמתו: ראה תורה אור טו, ג.
 אחור וקדם צרחני: תהלים קלט, ה.

 ואלה המלכים אשר מלכו: בראשיח לו,
 לא.

 קדש עצמך במוהר לך: יבמוח כ, א.
 יוכל לירד ח״ו לג׳ קליפות הטמאות: ראה
 לקו״ש ח״ב ע׳ 455, שאם אינו אוכל המאכל
 כראוי לא רק שאינה מעלה המאכל אלא

 המאכל מוריד אוחו.
 דירה נאה מרחבח דעחו של אדם: ברכוה

 נז, ב.
 והתקדשתם והייחם קדושים: ר״פ קדושים,
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 עמוד שב
 וזהו ההפרש בין משה לכל הנביאים: ראה
 לקו״ש ח״ו ע׳ 252. וראה אור התורה ע׳ א׳

 שטז יש בהג״ה בסוף העמוד — שבכ״י ב
 וזה מה שכתוב שם בכת״י ב׳ זה אות באות

 כמו כאן.
 ותרא אותו כי טוב הוא: שמות ב, ב.

 איוהו חכם הרואה את הנולד: תמיד לב,
 לא.

 יחזקאל ביצי׳ וישעי׳ בברי׳: ראה סידור
 עט, א.

 לא כן עבדי משה: במדבר יב, ז.
 פה אל פה אדבר: שם ח.

 עמוד שג

 זדונות נעשה כזכיות: נסמן לעיל ע׳ רצה.
 יחיד מומחה מתיר הנדר: ראה בכורות לז,
 א. וראה פתחי תשובה לשו״ע יו״ד ר״ם רכח.
 זוהר על רשב׳־י מאן קדוש: ח״ב לח, א.

 ח״ח ושבת שרש א׳ להם: ראה זח״ג כט, א.

 — ת״ח כיום שבת, ולהעיר משבת קיט, א.
 וראה לקו״ש ח״א 7 40 — השייכות בין שבת

 ות״ח.

 עמוד דש
 ושננתם לבניך ודברת בם: ראה אור
 התורה ואתחנן 7 רנב ואילך (עם הגהות),

 ומדפיסים זה עוד הפעם.
 ושננתם לבניך ודברת בם: דברים ו, ז.

 תלמוד גדול או מעשה גדול: קידושין מ,
 כ.

 נמנו וגמרו תלמוד גדול שמביא לידי
 מעשה: עיין מזה בעה״ק ח״ג פס״ו ובשל״ה

 פ׳ ראה.

 עמוד שה
 וואח המצוה: דברים ו, א.

 שמע לשון הבנה: ראה ש״א ג, י. רש״י
 בראשית מא, טו.

 לך ה׳ הגדולה: דה״א כט, יא. וראה בכ״ז
 חורה אור בד״ה וארא אל אברהם. ועיין

 אגה״ק סי׳ י״ב.

 רגלי׳ יורדות: משלי ה ה. ע׳ פט, וש״נ.
 מלכות דאצילות נעשה עתיק לבריאה:
 ראה לקו״ח פ׳ שלח לט, ב בשם האריז״ל.

 עמוד רצט

 איש כי יפליא במופלא סמוך לאיש: במ״ר
 י, כ.

 חכמה נק׳ פלא: במא״א פ׳ סעי׳ ה׳ פלא
 יסוד דאבא שביל המעורה בבינה אלף אאלפך

 חכמה, עכ״ל. וראה פרד״ם ערר פלא.
 אאלפך חכמה: איוב לג, לג.

 שורש התפלה הוא בחי׳ מלכות שנק׳
 אשה: ראה לקו״ת פ׳ שלח בד״ה והיה לכם

 לציצת.
 ה׳ איש מלחמה: שמות טז, ג.

 כי חסד איל כל היום: תהלים נב, ג.

 עמוד ש

 אומרים סלח לנו בשמ״ע אחר מס״נ
 דק״ש: ראה סידור לא, א.

 ואשפוך את נפשי: שמואל א א, טו.
 שרש התורה הוא בחי׳ ז״א שנק׳ איש: ראה

 לקו״ת שם.
 ענין קריאת התורה שהוא המשכה וירידה:
 ראה סידור נו, א — שקריאת התורה הוא

 המשכה פנימיות.
 חורה עיקרה מצוי׳ בדיבור: ברכות כ, א.
 וראה בר״ח שם םע״ב דהרהור לאו כדיבור
 דמי, ובהל׳ ח״ח לרבינו הזקן סוף פ״ב הי״ב,

 וראה הניא פ״ה.
 לא ימוש התורה הזה מפיך: איוב א, ח.

 ששם עלו שבטים: נסמן לעיל.

 עמוד שא
 שרש מה מבחי׳ אור אבא: מאו״א מ, נה.

 ונחנו מה: שמוח ז, ז.
 כי מן המים משיחהו: שמוח ב. י.
 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 כל הנביאים נחנבאו בכה: ספר מטוח ב, א.
 וביד הנביאים אדמה: הושע יב, יא.

 נעשה אדם בצלמנו: בראשיח א, כו.
: יחזקאל א, כח.  מראה דמוח כבוד ה׳
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 כמו שכתוב: באור התורה שם מביא עוד
 פסוק (תהלים קיט, קעב) — כי כל מצותך

 צדק.
 כוס ישועות אשא: תהלים קטז, יג.

 כוס בגמט׳ אלקים: זח״ג רמה, א. ת״ז סוף
 תיקון מז.

 כוסי רזיה: תהלים כג, ה.
 אורייתא מחכמה נפקא: זח״ב קכא, א.

 וראה שם פה, א.

 עמוד שז

 חכמה כח מה: ת״ז בהקדמה (פסח אלי׳).
 ונחנו מה : שמות ז, ז.

 לכל אשר יקראוהו באמת: תהלים קמה,
 יח.

 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 כי נר מצוה וחורה אור: משלי ו, כג.

 חורה נק׳ אור כמ״ש בווהר: ראה זוהר
 תרומה קםו, ב — ותורה אור דקא נהיר
 לההוא נר ואדליק מיניה מסטרא דאור

 קדמאה דאיהו ימינא.
 שכינה מדברת מתוך גרונו של משה:

 נסמן לעיל ע׳ מג.
 מתני׳ מלכי: מכות כא, א. וש״נ.

 יוכשר לקבל גילוי אלקות: ראה לקו״ת
 בשה״ש בד״ה שחורה אני ונאוה. דרוש השני.

 ואהי׳ אצלו אמון: משלי ח, ל.
 תנאים נק׳ בוניך: ראה במד״ר ר״פ
 בראשית — אני הייתי כלי אומנחו של

 הקב״ה.
 ורב שלום בונייך א׳׳ת בנייך: ברכות סד,

 א. וש״נ.
 נעשה אדם בצלמנו כדמותינו: בראשית א,

 כו.
 נעשה אדם בצלמנו תשב״כ ודמותנו
 תושבע״פ : ראה אור התורה שם הג״הה ע״ז.
 וידבר הוי׳ אל משה: שמות ו, י, ובכ״מ.
 כמאמר אם רץ לבך: ת״ז בהקדמה (ז, א).

 עמוד שח

 ויתר הקב״ה על ע״ז ג״ע וש״ד: פחיחתא
 דאיכא רבתי

 כי גדולה לשון התפשטות אור: ראה ר״ח
 שער היראה בתחלחו פ״א בפי׳ גדול הוי׳.

 ולגדולחו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 אנת חכים: ת״ז בהקדמה (פתח אלי׳

 ואמר).
 לאו מכל אינון מדות כלל: ראה תורה אור

 פ׳ וירא בפ׳ אנת הוא חד ולא בחושבן.
 כבוד מלכותך יאמרו: תהלים קמה, יא.

 עיקר המצות ביטול הרצון: ראה לקרת פ׳
 שלח ד״ה ועתה יגדל נא כח אדי, ובתורה אור

 פ׳ מקץ בד״ה כי עמך מקור חיים.
 אינו דומה פרקו מאה פעמים: חעניח ט, ב.
 אינו נק׳ עובד אלקים: ראה הניא פט״ו, —
 משום שבימיהם היתה הרגילוח לחזור מאה

 פעמים כו׳ ואין בזה שינוי טבעו.
 איזהו גיבור הכובש את יצרו: אבות ד, א.
 הן הן גבורותיו: ראה יומא סט, ב. ילק״ש

 נחמי׳ רמז תתרעא.
 אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.

 ולכך אומרים לשם יחוד קודם כל המעשה
 המצוה: ראה כסא מלר לה״ק ת״ז ד״ה וא׳

 תימרון.

 עמוד שו

 הוקשה כל התורה כולה לתפילין: קידושין
 לה, א.

 ע״פ ועשיתם אתם כאילו עשאוני: ויקרא
 כו, ג, זח״ג קיג, ב. ויק״ר פל״ה, ז.

 לאו מאינון מדות כלל: ת״ז בהקדמה(פתח
 אלי׳ ואמר).

 רמ״ח מ״ע רמ״ח איברים דמלכא : ראה ת״ז
 תי׳ ל.

 הדם הוא הנפש: דברים יב, כג.
 כללות המצות הוא בחי׳ כללות המשכת
 אלקות: ראה אור התורה שם ״הוא בחי׳
 המשכת אור א״ס״, וראה לקו״ת בחוקותי מג,

 ב.
 כל המצות נק׳ בשם צדקה: נסמן לעיל ע׳

 צב.
 וצדקה תהי׳ לנו: דברים י, כה.

 אשר יצוה את בניו לעשות צדקה:
 בראשית יח, יט,
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 יהי אור יהי רקיע: בראשית א, ג, א, ו.
 אורייתא מחכמה נפקח: זח״ב קכא, א.

 וראה שם פה, א.

 עמוד שיב

 להבדיל בין הטמא לטהור: נסמן לעיל ע׳
 רכח.

 רמ״ח פיקודין רמ״ח איברים דמלכא: נסמן
 לעיל ע׳ קצד.

 תורה אור: משלי ו, כג.
 מצות המלך: ראה לקו״ת פ׳ במדבר ביאור
 לד״ה וידבר גר אנכי ס״ב, פ׳ ואתחנן ד״ה
 למען תירא ועוד ולהעיר מב״ב קנט, א.

 ותוספתא נגעים פ״ג: גזירת מלך היא.

 עמוד שיג
 תרי״ג ארחין דגלגלתא: ראה זח״ג קכט, א.
 ובביאור האריז״ל שם. מ״ר מ״ם א״א ספ״ד,

 לקו״ת ראה כא, ד.
 חכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.

 טעמי המצות לא יתגלו אלא לעתיד: נסמן
 לעיל ע׳

 ישקיני מנשיקות פיהו: שה״ש א, ב.
 אשת חיל עטרת בעלה: משלי יב, ד.

 עמוד שיד

 ארחות הוי׳: תהלים כה, י.
 בפקודתיך אשיחה: שם קיט, טו.

 ויתר הקב״ה על גזל וע״ז: פתיחתא דאיכה
 רבתי.

 על מה אבדה הארץ: ירמי׳ ט, יא.

 עמוד שטו

 ונוקב שם ה׳ מות יומת: ויקרא כד, טז.
 אמצאך בחוץ אשקד: שה״ש ח, א.
 הן גויס כמר מדלי: ישעי׳ מ, ה.

 מתחת זרועות עולם: דברים לג, כז.
 אני ה׳ וכבודי לאחר לא תתן: ישעי׳ מב, ח.

 עמוד שטז

 רפאו תהי׳ לשרך: משלי ג, ח.

 על מה אבדה הארץ: ירמי׳ ט, יא.
 בית שני חרב על ביטול תורה ושנאת חנם:

 ראה לקמן שורה המתחלת וכיוצא בו.
 טיטוס גדר את הפרכת ויצא דם: ראה
 גיטין נו, ב. וראה תוס׳ שם — להודיע דקשה

 לפני המקום חורבן בית המקדש.
 חסד דרועא ימינא: ח״ז בהקדמה (פחח

 אלי׳ ואמר).
 וכמ״ש בזוהר ה״פ הפושעים בי בגופא

 דמלכא: ראה זוהר פ׳ יהרו פה, ב.
 יאר ה׳ פניו אליך: במדבר י, כה.

 וכיוצא בהם כו׳: ראה אוה״ת שם שמוסיף
 בחצאי עיגול — (לכאו׳ בית שני עסקו בו
 בחורה ונחרב מפני שנאח חנם וביח ראשון
 נחרב על מאסה של תורה וצ״ע(ראה יומא ט,

 ב)).
 שממית בידם תחפש: משלי ל, כח.

 עמוד שט

 נק׳ התורה רפואה: ראה ת״א ס״פ בראשית
 בד״ה צאנה וראנה.

 רפאות תהי׳ לשורך: משלי ג, ח.
 גלות מכפרת: סנה׳ לז, ב.

 עמוד שי

 לא יאחר לשונאו: דברים ז, י.
 את אשר שלט אדם באדם: קהלת ח, ט.

 בצר לך: דברים ד, ל.
 ישוב אל ה׳ וירחמהו: ישעי׳ נה, ז.

 ביום ההוא יצאו מיס חיים מירושלים:
 זכרי׳ יד, ח.

 נשבע הקב״ה שלא יכנס בירושלים
 שלמעלה: חעניח ה, א. זח״ג טו, ב. רלא, א.
 כאשר יאמר משל הקדמוני: שמואל א כד,

 יד.
 אשח חיל עטרה בעלה: משלי יב, ד.

 אשת חיל הוא כנס״י: ראה לקו״ת פ׳ צו
 בד״ה ואכלתם אכול.

 עמוד שיא

 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כד.
 כל אשר חפץ ה׳ עשה: שם קלה, ו.
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 שינוי הלשונות בין מם׳ ברכות — ת״ח אין
 להם מנוחה לא בעוה״ז ולא בעוה״ב, ומם׳
 מויק — ח״ח אין להם מנוחה אפילו לעוה״ב,
 שבמס׳ ברכוח הכוונה היא להעלוח באופן
 דאין ערוך, ובמס׳ מו״ק הכוונה היא על
 העדר המנוחה כפשוטה, שעולים חמיד

 מדרגא לדרגא, עיי״ש בארוכה.
 ועולה בעילוי המעלוח עד אין קץ: ראה
 לקוטי הש״ס להאריז״ל (על מאמר שבמס׳
 ברכוח) וז״ל: הענין כי בעולם שלאחר המיחה
 חיה עוסקים בחורה ועולין ממדריגה
 למדריגה ומישיבה לישיבה כי אפילו
 משרעיה בכל יום ויום עולה ומשיג יוחר כי
 כמו שהשיית אין לו סוף כר חורתו אין לה

 סוף, עכ״ל.
 אבל בחי׳ עצמותו קדוש ומובדל: ראה

 סידור שער הק״ש פא, ב.
 וזהו פ׳ קדוש קדוש . . נמשך בזד הוי׳
 להיוח יש מאין: ראה סידור שם — וזהו בחי׳
 ג״פ קדוש עד שנמשר אור הא״ם למטה
 להקראוח בשם הוי׳ צבאוח בהשחלשלוח

 באבי״ע.
 ועלמות אין מספר אית עלמות אלא

 עולמות: ע״ז לה, ב. זח״ג עא, ב.
 גדול ה׳ ומהולל מאוד: חהלים מח, ב.

 אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו:
 זח״ג ה, א.

 הללהו כרוב גדלו: חהלים קנ, ב.
 בראשית נמי מאמר הוא: ר״ה לב, א.

 בינה נק׳ רחובות הנהר: בראשית לו, לז.
 בינה לבא: ת״ז בהקדמה.

 עמוד שכא

 חכמה כח מה: זח״ג לד, א. הק׳ ת״ז
 בחחלחה.

 אס רץ לבך שוב לאחד: ס״י פ״א, מ״ח
 (שם: למקום), ולהעיר מהקדמה ח״ז(ז, א).

 הן יראת ה׳ היא חכמה: איוב כח, כח.
 התהלך לפני: בראשית טז, א.

 אהבה נק׳ הולך: נסמן לעיל ע׳
 מטי ולא מטי: נסמן לעיל ע׳ לב.
 הקול קול יעקב: בראשית כז, כב.

 ביום ההוא יצאו מיס חיים מירושלים:
 נסמז לעיל 7 ריג.

 ואלה המלכים אשר מלכו בארץ: בראשית
 לו, לא.

 עמוד שיז

 אשת חיל עטרת בעלה: משלי יב, ד.

 עמוד שיח

 אלקים באו גויס בנחלתך: תהלים עט, א.
 כי נחש עפר לחמו: ישעי׳ סה, כה.

 עמוד שיט

 למה קדמה פ׳ שמע לפ׳ והי׳: ברכות יג, א.
 וכל בנייך: לכללות המאמר ראה לקו״ת
 ראה כט, א, וראה אור התורה ראה ע׳ תשעג.
 וכל בנייך למודי הוי׳ ורב שלום בנייך:

 ישעי׳ נד, יג.
 אית בנייך אלא בונייך: סוף מם׳ ברכות

 וסוף מס׳ יבמות.
 על מה אבדה הארץ על שלא ברכו בתורה

 תחלה: ב״מ פה, ב.
 ואהבת תחלה ואחיכ ודברת בם: שבדית

 היכ מדבר (ברכות בא, א).
 שתים לפני׳: ברכות ו, א.

 חכמה מאין חמצא: איוב כח, יב

 עמוד שכ

 אני ה׳ לא שניחי: מלאכי ג, ו.
 אתה הוא משנברא העולם: פרד״א פיג

 (וראה הק׳ של״ה בתחלתה ת״ז תיט).
 הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו:

 ביר פ ס״ח, י.
 איהו חפים בכולהו עלמין: ח״ז בהקדמה

 (פחח אלי׳).
 מלכותך מלכות כיע: חהלים קמה, יג.

 נהנין מזיו השכינה: ברכות יז, א.
 מוטב לידייני׳ ביסודי גיהנם: ראה ברכות

 יז, א.
 ילכו מחיל אל חיל: חהלים פד, ח.

 חיח אין להם מנוחה: סוף ברכוח, וראה
 סוף מועד קטן, וראה לקרש חי״ד ע׳ 176
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 והיה בך חטא: דברים יט, טו, ובכ״מ.

 עמוד שכד
 וחטאיך בצדקה פרוק: דניאל ה, כד.

 צדקה חציל ממות: משלי יב, יא.
 להחיות רוח שפלים: ראה אגה״ק סימן וי.

 לפתח חטאח רובץ: בראשית ד, ז.
 בחסד ואמת יכפר עון: משלי טז, ו.

 אם ה׳ לא יבנה עיר שוא שקד: תהלים
 קכז, א.

 זכר חסדו: תהלים צח, ג.
 מלך אלקים על גויס: שם מז, ט.

 עמוד שכה
 דקרו לי׳ אלקא דאלקייא: מנחות קי, א.

 הן הן גבורותיו: יומא סט, ב. לק״ש נחמי׳
 תתרעא.

 עבד למעלה מבחי׳ בן: ראה תניא פמ״א.
 ובארוכה — ד״ה ומקנה רב תרס״ו

 ובהמאמרים שלאחריו.
 נעוץ סופן בתחלחן: נסמן לעיל ע׳ קנד.
. ביטול במציאות: ראה תו״א שמות  משה .
 נו, א. — שהביטול ז/נחנו מה״ הוא בחי׳
 ביטול לגמרי, וראה לקו״ת בהעלותר לא, ד.

 עמוד שכו
 חכמה בראש וחכמה בסוף: זח״א כו, ב.

 אבא יסד ברחא: נסמן לעיל ע׳ מ.
 אם רץ לבך שוב לאחד: נסמן לעיל.

 יורד מגבוה לנמוך כטבע המים: ראה
 חעניח ז, א.

 חויב תרין ריעין דלא מחפרשין: ראה
 זח״ב נו, א. זח״ג ד, א.

 ודברי אשר שמתי: ישעי׳ נט, כא.
 דבר ה׳ זו הלכה: שבת קכא, ב.

 מלתו על לשונו: תהלים קלט, ד — כי אין
 מלה בלשוני.

 תען לשוני אמרתך: שם קיט, קעב.

 עמוד שכז
 יו״ד בחי׳ חכמה: ראה קהלת יעקב מ״ע

 יו״ד סי״ב.

 יו״ד חכמה ה׳ בינה: קה״י ערר יו״ד.
 כבוד חכמים ינחלו: משלי ג, לה.

 ל׳׳ב נתיבות חכמה בגמט׳ כבוד: ראה
 פרדס שכג, פ״כ.

 נאם הגבר הוקס: ש״ב בג, א.
 אינו דומה שונה פרקו ק׳ פעמים: חגיגה

 ט, ב.

 עמוד שכב
 עני ואביון אנכי: חהלים קט, כב.
 נעוץ סופן בתחלתן: ס״י פ״א מז.

 דוד הי׳ מרכבה לבחי׳ מלכות: מא״א אות
 ד, ם״ט.

 והוכן בחסד כסא: ישעי׳ טז, ה.
 בחכמה יבנה בית: משלי כד, ג.

 והיה תמיד בבחי׳ ביטול גם כשהיה מלך:
 ראה לקו״ש ח״ג ע׳ 914 הערה 7 — וזהו ג״כ
 שנתנה מלכוח לדוד, בי העבודה דדוד ה׳
 שויתי ודממתי, ביטול (כאבן דומם) דקבלת

 עול.
 יכרסמנה חזיר מיער: תהלים פ, יד.

 יצב גבולות עמים: דברים לב, ח.
 רם על כל גוים הוי׳: תהלים קיג, ד.

 עמוד שכג
 או אהפוך אל עמים: צפני׳ ג, ט.

 ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ: זכרי׳
 יג, ב.

 ונגלה כבוד הוי׳: ישעי׳ מ, ה.
: שם ב,  יבאו במערות צורים מפני פחד ה׳

 יט.
 אתהפכא חשוכא לנהורא: זח״א, ד, א.

 להבדיל בין הטמא לטהור: ויקרא י, י.
 כי מפריס פרסה הוא וגרה לא יגר: ויקרא

 יא, ז.
 גם חזיר עחיד ליטהר: שליה חורה

 שבכחב רפ״ד.
 כי בי״ה הוי׳ צור עולמים: ישעי׳ כו, ד.

 אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא
 יחטא: קהלה ז, כ.

 הרהורי עבירה אין אדם ניצול: ב״ב קםד,
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 חכמת נשים בנתה כיתה: משלי ט, א.
 בחכמה יבנה בית: שם כד, ג.

 אבא יסד ברחא: נסמן לעיל ע׳ מ.
 הן יראת ה׳ היא חכמה: איוב כח, כח.

 נעוץ תחלתן בסופן: ס״י פ״א מ״ז.

 עמוד שלג

 ירושלים יראה שלם: נסמן לעיל.
 ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה:

 נסמן לעיל.

 עמוד שלד

 יצב גבולות עמים במספר בניי: דברים
 לב, ח.

 עמוד שלה

 אז אהפוך אל עמים: צפני׳ ג, ט.

 עמוד שלו

 ברכה הויע המשכה: ראה כלאים רפ״ז,
 תו״א מקץ לז, א, וראה זח״א פ׳ לך לך שם

 ברוך אברם כמה דאמרינן ברוך אתה.

 עמוד שלז

 שמן הוא בחי׳ חכמה: נסמן לעיל ע׳ סט.
 יומר כל מנחותיך: תהלים כ, ד.

 עמוד שלח

 וכמ״ש במ-א דחפלה נק׳ חיי שעה: (ראה
 מאמר ד״ה ושננתם — נדפס לעיל).

 עמוד שמ

 זה היום תחלת מעשיך: מוסף דר״ה
 כיה באלול נברא העולם: ויק״ר ר״פ כט,
 פסיקתא בחודש השביעי פרד״א רפ״ח והא
 דתניא בתשרי נבה״ע, גמר ברייתו קאמרינן

 (ר״ן בר״ה טז, א).
 ובר״ה נברא אדה״ר: שם, וראה לקו״ש
 שה״ש נ, ב. — וכ״ק אדמו״ר שליט״א אמר
 באחת משיחותיו הק׳ שזה מקור לענין יום

 הולדח.
 כי אלף שנה כיום אתמול: חהלים צ, ד.

 הקול קול יעקב: בראשיח כז, בב.
 קול ה׳ יחיל מדבר: תהלים כט, ח.

 זוכה לתורה שנתנה בה׳ קולות: ברכות י,
 ב.

 קול . . גילוי מוציא סתימות המחשבה
 לגילוי הדיבור: ראה תו״א עד, רע״ג. לקוית
 נשא כט, סע״א ואילך, ועוד ע״ד החקירה
 והקבלה בקולוח הנ״ל בפרט — ראה מוינ
 ח״ב פל״ג, עבוה״ק ה״ד פל״ג(שהקשה עליו),

 אוה״ח להצ״צ הנ״ל, ושינ.

 עמוד שכח

 כי ציד בפיו: בראשיח כה, כח.
 חזיר עחיד ליטהר: נסמן לעיל ע׳ שכג.

 יכרסמנה חזיר מיער: תהלים פו, יד.
 ואת רוח הטומאה: זכרי׳ יג, ב.

 עמוד שכט

 אס לא יבנה עיר שוא שקד שומר: תהלים
 קכז, א.

 עמוד של

 לך ה׳ הממלכה: דה״י כט, יא.
 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת״ז בהקדמה.

 לך ה׳ הגדולה: דה״י שם.
 ומבשרי אחזה: איוב ים, כא.

 טבע הטוב להטיב: עמק המלר ש׳ שעשועי
 המלך רפ״א. שומר אמונים ויכוח שני, םי״ד.
 וראה ד״ה אחה אחד לאדהאמ״צ הערת כ״ק

 אדמו״ר שליט״א שם.
 חכמה דאצילות נק׳ ראשית: ראה חהלים
 קיא. ת״י על בראשית ברא. מא״א אות ב׳

 סנ״ח.
 ומשם יפרד: בראשיח ב, י.

 עמוד שלא

 זלעו׳ז עשה אלקים: קהלח ז, יד.

 עמוד שלב

 לאום מלאום יאמץ: בראשית כה, בג.
 קיימא סיהרא באשלומתא: נסמן לעיל ע׳

 קסה.
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 תורה נעשה מזון לנפש: ראה זח״ב ר׳ א.
 תורה נק׳ לחם: נסמן לעיל ע׳ קנג.

 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 מצות נק׳ לבושים לנפש: זח״ב ר, א. הובא

 בתניא ספ״ה מע״ח ש׳ מ״ד פ״ג.
 כצנה רצון תעטרנהו: תהלים ה, יג.

 עבודה שבלב זו חפלה: ספרי דברים יא,
 יב. תעניח ב, א.

 שמע לשון הבנה: ראה ש״א ג, י. רש״י
 בראשית מא, טו.

 עמוד שמה
 השבינו ה׳ אליך ונשובה: איכה ה, כא.

 עמוד שמו
 ויעבור ה׳ על פניו ויקרא: חהלים קלח.
 ה׳ ה׳ פסיק טעמיי׳ ביינהו: נסמן לעיל.

 הנה כל וה אנו אומרים עד יוהכ״פ: ראה
 טור ושו״ע או״ח רסחקפ״א.

 יב גבולי אלכסון: ס״י פ״ה מיד.
 אלול זמן הנגלות י״ג מדהיר: ראה מ״ח

 אלול ק״א, ג. פע״ח שער כד בתחלתו.

 עמוד שמז
 כי אלף שנים כיום אתמול: תהלים צ, ד.
 מ״ע שהזמן גרמא נשים פטורות: ברכות

 כ, ב, וש״נ.
 עיניך ברכות בחשבון: שה״ש ז, ה.

 שיתא אלפי שני דהוי עלמא: ר״ה לא, א.
 ועוד.

 ג״ש הראשונות יושב ועוסק בתורה: ע״ז ג,
 א.

 והקם בעוד לילה: משלי לא, טו.

 עמוד שמח
 ת״ת עיקר מצותי׳ ביום: ראה הל׳ ת״ת

 לאדה״ז פרק ד׳ ה״ח.
 והגית בה יומס ולילה: יהושע א, ח.

 אנן פועלי דיממא אנן: עירובין סה, א.
 אומרים חכמים עד חצוח: ברכוח פ״א

 מ״א.
 וברוח פיו כל צבאם: תהלים לג, ו.

 שיתא אלפי שני הוי עלמא: ר״ה לא, א.
 ועוד.

 דורו של אנוש היו ניזונין בחסדו של
 הקב״ה:

 עמוד שמא
 בדבר ה׳ שמים נעשו: תהלים לג, ו.

 איהו חיוהי וגרמהו חד: ת״ז בהקדמה
 (פתח אלי׳ ואמר).

 ה׳ מלך גיאות: תהלים צא, א.
 בכל ר״ה מתחדש אור חדש: ראה אגרת

 הקדש.

 עמוד שמב

 אמר הקב״ה אמרו לפני מלכיות: ר״ה טז,
 א. לד, ב.

 ר״ה נק׳ כסאי: ר״ה ח, סע״א
 בכסא ליום חגינו: תהלים פא, ד.

 ר״ה יום הדין: ר״ה טז, א.
 מלך במשפט יעמיד ארץ: משלי כט, ד.

 מוונותיו של אדם קצובים מר״ה: ראה
 ביצה טו, א. וראה לקרש ח״ט ע׳ 375.

 יובן עד״מ מנפש האדם: ראה לקו״ת
 (אמור) ד״ה ונקדשתי, דרמ״צ מצות בנין

 מקדש פ״א, ויקח קרח תרס״ו.
 מה הנשמה ממלא כל הגוף כך הקב״ה
 ממלא כל העולם: ראה מדרש שוחר טוב
 (תהלים קג, א) מה הקב״ה מלא כל העולם אף
 הנשמה מלאה כל הגוף, מה הנפש ממלא כל
 הגוף כר הקב״ה ממלא כל העולם, — הובא
 בדרמ״צ א, םע״א ואילף. שמח תשמח תרנ״ז

 ע׳ 59.

 עמוד שמג
 כי גבוה מעל גבוה: קהלח ה, ז.

 מלא כל הארץ כבודו: ישעי׳ ו, ג.

 אין כבוד אלא חכמה: נסמן לעיל.
 כבוד חכמים ינחלו: משלי ג, לה.

 עמוד שמד
 את השמים ואת הארץ אני מלא: ירמי׳ כג,

 כד.
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 עמוד שנה
 האזינו השמים ואדברה: ראה לקו״ת

 עה״פ.
 האזינו השמים ואדברה: דברים לב, א.

 העידותי בכס היום את השמים ואת הארץ:
 שם ל, יט.

 תושביכ נק׳ שמים וארץ הוא בחי׳
 חושבעיפ: ראה חו״א בתחלתו שדרד כלל
 נק׳ שמים וארץ תורה ומצות ודרר פרט
 בתורה עצמה שמים זו תורה שבכתב, שמים
 שם מים דאורייתא מחכמה נפקא, וארץ נק׳
 ארץ מלשון רצון כמאמר רז״ל למה נקרא

 שמה ארץ שרצתה״.
 שמים — שא מים: חגיגה יב, סע״א.

 חורה נמשלה למים: ב״ק ת, א.
 מים אין להן גוון עצמי: ראה לקו״ש ח״ד
 ע׳ 1278 — מים הוא חורה, גליא דחורה נק׳
 מים מכונסים, לפי שההורה נחלבשה בשכל
 אנושי וכו׳ עד ששייר שילמוד חורה ויהי׳
 נפרד ממקורו, משא״כ פנימיוח ההורה נק׳ מי
 מעיין, שמחוברים חמיד במקורם, שהרי
 המדובר בפנימיוח ההורה הוא רק בעניני

 אלקוח, עכ״ל.
 הוי כל צמא לכו למים: ישעי׳ נה, א.

 מן המים משיחהו: שמוח ב, י.

 עמוד שנו
 ליח מחשבה חפיםא בי׳ כלל: ח״ז בהקדמה

 (פתח אלי׳ ואמר).
 אלה המצוח אשר יעשה אוחם האדם:

 ויקרא יח, ה.
 ועשיחם אוחם כאילו עשוחינו: זח״ג קיג,

 א. וראה סנה׳ צט, ב. ויק״ר לה, ז.
 רמ״ח מ*ע נק׳ רמ״ח איברים דמלכא:

 נסמן לעיל 7 קצד.
 כל הנקרא בשמי לכבודי בראתיו יצרחיו:

 ישעי׳ מג, ז.
 כמשל הבן ששרשה ממוח האב: ראה הניא

 פ״ב.
 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בחחלחה
 אין כבוד אלא חורה: אבוח פיו מיג.

 ישראל עלה במחשבה: ב״ר בחחלחה.
 צופה ומביט עד סוף כל הדורוח: ראה

 זח״ב כ, א.
 אין מלך בלא עם: נסמן לעיל.

 כי ממך הכל: דה״א כט, יא.
 אמרו לפני מלכיוח: ריה טז, א, לד, ב.

 עמוד שנ
 נחאווה הקב״ה להיוח לו יח׳ דירה
 בחחחונים: חנחומא נשא טז. וראה שם
 בחוקוחי ג, ב״ר םפ״ג, במד״ר פייג, ו. חניא

 פליז.
 אחהפכא חשוכא לנהורא: נסמן לעיל.

 ישוב ירחמנו: מיכה ז, יט.

 עמוד שנא
 ממעמקים קראחיך: חהלים קל, א.

 דרשו ה׳ בהמצאו: ישעי׳ נה, ו.
 כל ישראל בני מלכים הם: נסמן לעיל ע׳

 מט.
 היום לעשוחס ומחר לקבל שכר: עירובין

 כב, א. ע״ז ג, א.
 ליהנוח מזיו השכינה: ברכוח יז, א.

 ויקוד משה ארצה וישחחוו: שמוח לד, ח.
 כי לא אדם הוא להנחם: שמואל א טו, כט.

 עמוד שנב
 שירו לה׳ שיר חדש: חהלים צו, א.

 וארץ מחקוממה לו למעבד: איוב כ, כז.

 עמוד שנג
 ביום הציל כר מכף כל אויביו: חהלים יח,

 א.
 אלקים אל דמי לך: שם פג, ב.

 אל חאמין בעצמך עד יום מוחך: אבוח ב,
 ד.

 עמוד שנד
 ויקרא אל משה: ויקרא א, א.
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 המלך שעשועי המלר רפ״א, תניא ח״ב פ״ז.
 שתים לפני: ברכות ו, א.

 שרש הנשמות גבוהות הרבה מן
 המלאכים: ראה ב״ר יז, ד. וש״נ.

 בס״נ באחד: ראה ב״ח בטואו״ח ר״ס ס״א,
 פע״ח שער הקיש פי״ב.

 מלאכים דעשי׳ נק׳ עשב: זח״א יח, ב.
 וכמ״ש במ״א באריכוח: ראה סידור שער

 האלול ע׳ רכז.
 חכמה מאין חמצא: איוב כח, יב.

 בריאה הוא יש מאין: ראה רמב״ן בפירושו
 על התורה בראשית א, א.

 ה׳ מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.

 עמוד שנח

 שום תשים עליך מלך: דברים יז, טו.
 אל יאמר אדם אי אפשי כר אלא אפשי:

 ספרא ויקרא כ, כו. הובא ברש״י שם.
 חלק אלקה ממעל ממש: נסמן לעיל ע׳

 קמח.
 ברא כרעא דאבוה: נסמן לעיל.

 ומלתם את ערלה לבבכם: דברים י, טז.
 רוממוח א־ל בגרונם: חהלים קמט, ו.

 כמיס הפנים: משלי כז, יט.
 אל תסתר ממני: חהלים כז, ט.

 כי לי בנ״י עבדים: ויקרא כה, מב.
 עבד למעלה מבחי׳ בן: ראה תניא פמ״א,
 ובארוכה — ד״ה מקנה רב תרם״ו

 ובהמאמרים שלאחריו.
 אברהם אוהבי: ישעי׳ מא, ח.

 משה עבדי: ראה חו״א (נו, א) שהביטול
 דמשה הוא בחי׳ ביטול לגמרי, וראה לקו״ח

 בהעלוחר לא, ד.

 עמוד שנט

 החפץ לה׳ בעולוח: שמואל א טו, כב.
 ויקס עדות ביעקב: חהלים עח, ה.

 תורה מביאה לידי מעשה: ראה קידושין מ,
 ב.

 כאשר ירד הגשם מן השמים: ישעי׳ נה, י.
 דברי אשר יצא מפי לא ישוב ריקם: שם

 יא.

 ר׳ יוחנן קארי למאני מכבדותא: שבת קיג,
 א.

 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 המלך אין רואים אותו כשהוא ערום: סנה׳

 ככ, א.
 ידבר עמים: חהלים מז, ד.

 והיו הדברים האלה אשר אנכי: דברים ו,
 ו.

 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל ע׳ קנ.
 מצור• מלשון צוותא וחיבור: ראה לקו״ח

 בחוקותי מה, ג. וראה חניא פמ״ו.
 עוסק בתורה לשמה: ראה אבות רפ״ו.

 מפני שזהו לשם החורה לחבר אאיס ב״ה:
 ראה לקו״ש ח״ז 7 371 שמבאר סיום המשנה
 ,כל העולם כולו כדאי הוא לו״ ־- ע״פ
 הביאור .שעוסק בחורה לשמה — לשם

 החורה עצמה, ע״ש.
 ואהבח אח ה׳ ואחיכ ודברח בם: דברים ו,

 ז. וראה ברכות כא, א.
 האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין

 לו: יבמות קטו, ב.
 אליך ה׳ נפשי אשא: תהלים כה, א.

 עמוד שנז

 מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ:
 כולא קמי׳ כלא חשיבי׳: זח״א יא, ב.

 לך ה׳ הגדולה: דה״א כט, יא.
 עד אין שיעור: ראה שעהיוהיא פיד הגדול

 לאין קץ וחכליח.
 אימחי הוא גדול: כיה בכמה מקומות,
 וראה זח״ג ה, א. ועייג״כ זח״ב רלה, א. ז״ח

 תשא, שם הקת בשינוי הלשון.
 אותיות נק׳ אבנים: נסמן לעיל.

 נמשל לעיר שאז נק׳ גדול: ראה לקו״ש
 ח״ט ע׳ 157 — דורך,עיר אלקינו״ איז ניכר
 דער.גדול הוי׳״, און דאס איז אויר דער דיוק
 ״עיר אלקינו״ וואס ,עיר״ ווייזט אויף ריבוי
 התחלקוח (ווארום אן עיר ווערט פון ריבוי
 בתים, און יעדער בית את פון א ריבוי

 אבנים).
 רוב עם הדרת מלך: משלי יד, כח.

 אין מלך בלא עם: בחיי וישב לח, ל. עמק
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 טל שעתיד להחיות בו המחים: חגיגה יב,
 ב. שבח פח, ב. זח״ג רפח, א, שג, א.

 עמוד שסב

 קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד :
 נסמן לעיל.

 מלכותך מלכות כ״ע: חהלים קמה, יג.

 עמוד שםג

 לית מחשבה תפיסא ביי: ח״ז בהקדמה:
 (פתח אליי).

 שמע לשון הבנה: ראה שמואל א ג, י.
 ולהעיר מפרשיי בראשית מא, טו.

 שמע ע׳ רבתי: זח״ג שז, א. ועיין אמרי
 בינה שער ק״ש בארובה.

 כולא קמי׳ כלא: זחיא יא, ב.
 ברא כרעא דאב ו ה: שגור בפי הכל, אבל
 בעירובין ע, ב. איחא יורש כרעא לאבוה,
 וברש״י כתובות צב, ד. ד״ה כבעל חוב איחא
 דראובן כרעא דאבוה היא, וראה יונת אלם
 רפ״ב. וראה ג״כ תום׳ יבמות ג, א. ד״ה מקמי.

 עמוד שסד

 בנים אתם לה׳: דברים יד, א.

 תק

 חורה נק׳ עוז: נסמן לעיל ע׳ קמח.
 ה׳ עוז לעמו יחן: נסמן לעיל ע׳ קמח.

 אכלתי יערי: שה״ש ה, א.
 חורה נק׳ לחם: נסמן לעיל ע׳ קנג.

 ונתן לחם לאוכל: ישעי׳ נה, י.
 צעק לבם ויצעקו אל ה־: איכה ב, יח.

 ואד יעלה מן הארץ: בראשיח ב, ו.
 לא ימיש ספר החורה הזה מפיך: יהושע א,

 ח.
 כנס״י שאלו שלא כהוגן: תענית ד, א.

 עמוד שם

 הקביה השיבה כהוגן: תענית שם.
 תלמוד גדול שמביא לידי מעשה: קידושין

 מ, ב.
 ת״ת כנגד כולם: פאה סוף משנה א.

 חורה לשון הוראה: נסמן לעיל ע׳

 עמוד שםא

 בזוהר סופר וסיפור: ראה ס״י בתחלתו.
: ויקרא כד, כג. י ׳  וידבר משה אל בנ

 תורה נמשלה למים: ביק יז, א.
 והחכמה תחי׳: קהלת ז, יב.

 כי טל אורות טלך: ישעי׳ כו, יט.



 תיאור קצר של כתה״י

 ספר זה נדפס מכמה ביכלאך הנמצאים באוסף כתה״י שבספרית כ״ק אדמו״ר
 שליט״א.

 לקמן תיאור כתה״י:
 א) מם׳ 1025 — גוכי״ק כ״ק אדמו״ר האמצעי עם הגהות כ״ק אדמו״ר הצ״צ,
 מתחיל משנת תקס״ו ד״ה פ׳ תצוה, כולל מאמרים משנת תקם״ו — סז, באמצע
 מאמרים תקס״ז נמצא מאמרים מפירוש המלות(קונט׳ השמים מספרים). והמאמרים
 דשנת תקס״ז הם עד ש״פ ויגש, וכל מאמר היא ביאור על זוהר (בפרטיות ראה

 מפחח בראש הספר).
 ב) מם׳ 1196 — גוכי״ק כ״ק אדמו״ר האמצעי עם הגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ,

 ובראשו על דף בפ״ע כתוב בכתי״ק אדמו״ר הצ״צ: ״בוך מו״ח ז״ל נ״ע״.
 רוב דפי הביכל נקרעו ממנו, ונמצא חלק קטן כדלקמן — אך לפי המפחח
 שבראשו היו בו יותר מר״נ עמודים שכוללים 115 מאמרים מהשנים תקם״ז — ס״ח.
 קרוב לסוף המפתח על צד הגליון נמצאת הוספה בגכי״ק כ״ק אדמו״ר מהרש״ב
 ששם שייך הקיצור מד״ה ויצוום (בתחלה כתב שהקיצור הוא מד״ה וארא ואח״כ
 רשם קו ע״ז וכתב שהוא מד״ה ויצוום) ובסוף הביכל נמצא עלה נפרד בגוכי״ק
 אדמו״ר הצ״צ ועליו רשום *ביאור וארא תקם״ת״, ואצלו רשום בגוכי״ק אדמו״ר
 מהורש״ב ״הגהות לביאור ויצוום לס׳ תקס״ז״ (בתחלה כתב שהוא ביאור לוארא

 ואח״כ רשם קו ע״ז וכתב שהוא ביאור לויצוום).
 הביכל מתחיל בד״ה שימיני כחותם, אבל עד דף ד׳ קרוע, כמה מאמרים לא סיים
 אדמו״ר האמצעי, והניח עמודים חלקים (וכנראה הי׳ בדעתו להשלימם), ובכ״מ

 הוסיף אדמו״ר הצ״צ הגהות בעמודים אלו.
 העמודים הם בני 46־42 שורות בערר, כל שורה מסתיימת בסוף העמוד ממש, עד
 שבכ״מ חסרה החיבה האחרונה, וגם בד״כ אין שום מתיקות כידוע דרך כתיבות

 אדמו״ר האמצעי.
 ג) מם׳ 1066 — כת״י מעתיק, או ממניח אחר, אצלינו נמצא מדף ג׳ עד דף קסד,
 עד ע׳ ק״ו המאמרים הם מתקם״ז ואח״כ נמצא עמוד חלק ורשום בו ״שנת תקס״ח״,

 ומשם ואילך המאמרים הם מתקס״ח.
 כמה מאמרים נמצאים גם בבוך מס׳ 1025 ובבוך מם׳ 1196.

 העמודים הם בני 35־28 שורות בערך.
 ד) מס׳ 953 (בירושלים מס׳ 1034 8°) — צילום מכת״י מעתיק — הכולל מאמרי

 אדמו״ר הזקן מכמה שנים, וביניהם הרבה מאמרים משנת תקס״ז.
 כמה מהמאמרים דתקס״ז הם הנחות מאותם המאמרים דבור מם׳ 1025, ובוך מס׳

 1196, ובוך מס׳ 1066, אלא שהם ממניח אחר.
 בבור זה נמצאים כמה מאמרים שעליהם רשום שהם ביאורים על מאמרי אדמוה״ז
 מאדמו״ר האמצעי, ועל כמה מאמרים רשום שהם ״דרוש מהר״ד״ משנת תקס״ז,

 ונדפסו בהוספה לספר זה.

 תקא



 תקב

 ה) ביר בריר שאמר (גראםס) — צילום מכת״י מעתיק — הכולל מאמרי אדמו״ר
 הזקן מכמה שנים, ובו נמצאים הרבה מאמרים משנה חקם״ז. וכל מאמרים אלו הם

 אוחם ההנחוה דבוך מם׳ 953 אוה באוח.

 יסוד לספר זה שימשו מם׳ 1025 ומם׳ 11% הניל. שהם גוכי״ק אדמרר האמצעי,
ר פ ס ־ שהם אוה באוה — לא נכנסו ל  אלא שהמאמרים שנדפסו בסידור ובביאוהיז ־
 זה, אך לא כן המאמרים שנדפסו בלקו״ה והו״א וכר, שהם כנראה מהנחות אחרות,
 המאמרים דחקס״ז שלא נמצאו בב׳ ביכלאך אלו, ונמצאים בביכלאך אחרים הנ״ל
 — ולא נדפסו בהו״א ובלקו״ח נכנסו בספר זה, ונדפסו במקומם על סדר הפרשיוח.

 כשנמצאו כמה הנחוח ממאמר א׳ (מהמאמרים שלא נמצאו מהם הנחוח כ״ק
 אדמו״ר האמצעי הדפסנו הנוסח שבבוך 1066, כי כנראה הי׳ בוך זה שייך לר׳ משה
 בן אדמוה״ז, כי בעמוד קיח שם (בין מאמרי חקם״ח) נרשם: ״זה הספר מתורת
 אדמו״ר ש״ז ניע בג״מ שייך להרב המפ׳ וכר מהרים בהגאון נ״ע בג״מ״, ושאר

 ההנחוח לא נדפסו, אלא שבהערוח וציונים הערנו על השינויים החשובים.



 ספר זה נדפס לזכות

 שביאור זלמן כן אסתר
 וזוגתו חוה בת שרה ברכה

 בנו יצחק מאיר בן חוה
 כתו אסתר בת חוה

 בנו נתן בן חוה
 כלתו חנה רבקה בת רחל דוואשע

 חתנו מנחם נחום בן ניטל
 כלתו צבי׳ מרים בת שיינא חוה
 נכדו מנחם מענדל בן nan רבקה

 נכדתו ־שרד. ברכד! בת mn הבקר•
 נכדתו אסתר בת nm רבקדי

 נכדו אברהם יהושע ד.עשל בן הנד. דבקת
 נכדו צבי הירש בן חנה רבקה

 נכדתו גחמה דינר! בת חנה רבקד•
 נכדו נתן כן חנר. רבקח

 נכדתו פריידא מלסדז בת חנה רבקה
nנכדו ישראל בן חנה רכק 

 נכדתו רבקה! בת אסתר
 נכדתו שרד! ברכד• בת אסתר

 נכדתו מלכה בת אסתר
 נכדתו mn בת אסתר

 נכדו אברד!ם יהושע ד.עשל בן אסתר
 נכדו יוסף יצתק בן אסתר

 נכדו נתן בן אסתר
 נכדו שלמד•;בן אסתר

 נכדו אברהם יהושע העשל בן צבי׳ מרים
 נכדתו mn בת צבי׳ מרים

 נכדו משה מרדכי בן צבי, מרים
 נכדתו אסתר בת צבי׳ מרים


