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 ב״ד.

 פתח דבר
 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שלימ״א מדפיסים אנו בזה בפעם הראשונה
! של מאמרי כ״ק אדמו״ר הזקן — מאמרים משנת ״תקם״ח״ ־. י ע י ב  מכתב־יד כרך ר
• שהם ״הנחות״* מכ״ק אדמו״ר  המאמרים הועתקו מבוך ״אגי ישגה״
 האמצעי. מאמרים אחדים שבבור זה הובאו במקומות אחרים וגםמן עליהם •שהם

. 5  משגת תקס״ח—מ
ד דומה להבוך שממגו גדפס ה״תקס״ב״ — לכן  כמה מאמרים הם בכתב י

 קרוב לודאי שהם גוף כתב־יד קדשו של כ״ק אדמו״ר האמצעי.

 1) כרך הראשון ״הנחות הר״פ ז״ל״ וכרר השני ״אתהלך־לאזניא״ — יצאו לאור
 בשנת ה׳תשט״ו. כרך שלישי ״תקס״ב״ בשנת ה׳תשכ״ד.

 2) ראה בפתח דבר ל״תקם״ב״ הערה 2.
 3) מלבד מאמר הראשון ״והארץ היתד. תוהר׳ שנדפס מכבר בקונטרס בפ״ע

 (ברוקלין ה׳תשכ״ג).
 הביכל מחזיק קנט דפים, גודלו 24x20 סנטימטר32וישנם עמודים של , שורות

 עד 52.
 דפים א — לא, א. לד, א — לז, א. לט, א — מה, א, צא, א. — צג, ב דומה

 להכתב־יד ה״תקם״ב״.
 דפים ב, ב. עב, ב. פט, א — צ, ב. צד, ב — צח, ב. קטו, ב. קיח, ב — קיט, ב.

 קכג, ב קמג, א — חלקים.
 דפים טז, א — כג, ב חסרים ועל דף טז העבירו קו ונכתב כד.

 בדף קנח, א נמצא רק התחלה מד׳׳ה זהר פ׳ ואתחנן ת״ח מםטרא — הנדפס בםידור
 שער התפילין דף ט, ד. ובביאורי הזהר בהוספות קע, ב. — לא נכנם כאן.

 4) כמה כותבי ״הנחות״ היו אז, ומהם: כ״ק אדמו״ר האמצעי, כ״ק אדמד׳ר
 הצ״צ, מהרי״ל (אחי אדה״ז), ר׳ משה (בנו של אדה״ז), ר׳ פנחס רייזעם — כמובא

 בשיחות ומכתבי כ״ק אדמו״ר (מוהריי״צ) ג״ע.
 5) בפרטיות — ראה הערות וציונים אשר בסוף הספר. — ד׳׳ה שובה ישראל
 וד״ה המגיד מראשית אחרית ויאמר לו יהונתן מחר חודש — נרשמו בכ״מ שהם משנת

 תקס״ט.
 יש עוד מאמרים שמצויין עליהם (או שנרשמו) שהם משנת תקם״ח. ומהם י. ביאור
 וארא תקס״ח — עם הגהות מכ״ק אדמד׳ר הצ׳׳צ נדפס באוה״ת פ׳ שמות — בא ע׳ קמו,
 נזכר באוה״ת בראשית כרף ד׳ דף תשלו, א. ד״ה זכור את יום השבת הנדפס בתו״א ע, ד
 נרשם בביר אדד״״ז — יבל אבי יושב (מט, ב) תורת אדמו״ר מוהר״ז מה שדרש בהג
 השבועות שנת תקם״ח פ׳ יתרו שישי ח׳. ביאורי הזהר לפ׳ פקודי דף רלג, ב רשום
 בביאורי הזהר לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳ רצב: תקם״ח בערד. נדפס שם עם הגהות. ד׳׳ה
: תקם״ח. הביאור (  וספרתם הנדפס בלקו״ת ויקרא לה, ב נרשם בבוך תניא־ברוק (נה, א
 נדפס בהנחות הר״פ ז״ל ע׳ מב. ביאורי הזהר לפ׳ עקב דף ער, ב רשום בביאוה״ז לכ״ק

 אדמו״ר הצ״צ ע׳ תקעא: תקם״ח. נדפס שם עם הגהות.



— בגוף כתי״ק * ־־־ . ק ד  בכמה מקומות בביכל זה תיקן כ״ק אדמד׳ר הצמח צ
 וכן הוסיף הערות והגהות׳ ונדפסו באותיות איטלקיות מוקפות חצאי ריבוע•

* * * 
 הכתיב (האויסלייג) בביכל זה שוגה הוא בכמה מקומות מכמו הרגיל•

» # # 

 נוסח השער השני... והוא... נבג״מ הועתק משער לקו״ת דפוס זיטאמיר
 תדיח — אשר נערד ע״י כ״ק אדמו״ר הצמח צדק.

* # # 

 בסוף הספר הוספנו א) קיצור לד״ה והארץ היתה תוהו ז. ב) פאקםימילא
 מעמוד אחד כתי״ק מכ״ק אדמו״ד האמצעי(?) בתוספות הגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ•

׳ חיטריק). ׳ אהרן שי ים(נערכו ע״י התמים ר נ ו צי  ג) הערות ו

 מערכת ״אוצר החםידיפ"

 ר״ח כסלו ה׳תשל״ב, במקליז נ.י.

 6) ציוני הסעיפים א, ב, וכד שבכמה מאמרים — אולי גיתוםפו לאחר זמז
 ב״ק אדמד׳ר ד״צ׳׳צ.

 7) נדפס באוה׳׳ת בראשית כרד א לא, א. ובהקונטרם הג״ל תשכ״ג.



 מפתח

v פתח דבר 
v<1 מפתח 

ח ״ ם ק ן — ת ק ז ר ה ״ ו מ ד י א ר מ א  מ

 והארץ היתד, תוהו א
ד  אבי ישיבה י
 ביאור על התורה הנ״ל כ
 ויאמר משה אכלוהו היום כח
״ל י- . לד  להבין שרשי הדברים הנ
 אל יתהלל חכם בחכמתו מא
 ועשה לי מטעמים מג
 להבין שינויי הברכות מד
 להבין שרשי הדברים הב״ל מז
 עיני כל אליד ישברו גב
 להבין שרשי הדברים הב״ל בד
 ויראו את אלקי ישראל סד
 להבין שרשי הדברים הנ״ל ע
 ע״כ קראו לימים האלה פורים פב
 להבין למה לעתיד פט
 זהר פ׳ תרומה ר״ח פתח כי יעקב בהר לי צט
 זהר פ׳ כי תשא וקראת לשבת עובג קיא
ד י  להבין ענין מ״ש בע״ח בתחילתו ק
ה כ  קחו מאתכם תרומה ק
 להבין שרשי הדברים הב״ל קלב
א מ  זהיר פ׳ ויקרא ר״ח פתח ק
ט מ  זהר פ׳ תרומה כגוונא . ] ק
ט נ  וידבר כד אלה מועדי ה׳ ק
ל י י י קסה כ א י ת י כ י פ ע כ י ג  י

א ע  ויהי הענן והחושף ויאר את הלילה ק
ח ע  להבין כל הנ״ל בתוס״ ביאור י ק
ב פ  זהר פ׳ שמיגי תו פתח ק
א צ  זהר פ׳ תזריע תנא מן בוצינא י ק
א  בזהר פ׳ אמור כתי׳ כשמן י ר
ן ט  רפאני ה׳ וארפא ר
ט י  להבין שרשי הדברים הג״ל י י * י י ר
ר כ . י ר . . . .  וידבר כי׳ אנכי י. .
ך 1 , ״ל י י י ר  להבין שרשי הדברים הנ
ו מ  והניף אותם על לחם הבכורים ר
ך נ  להבין שרשי הדברים הנ״ל \ י י ר
ט ס ר  זהר פ׳ בלק כי מראש צורים \ \ י '
א צ  פתח ר״א ה׳ אלקי ארוממך י ר
ז  ולהבין ביאור כל זה י י י ע



ה ת פ  מ

 להבין ענין עגולי׳ ויושב שיט
 למען תזכרו של
 להבין שרשי הדברים הנ״ל שמא
 להבין כו׳ הנה ארז״ל עתידה א״י שתתפשט שנד
 ועתה אלקינו מודים אנחנו לר שע
 להבין שרשי הדברים הנ״ל * שעב
 וזאת המצוה והחוקים שפ
 להבין שרשי הדברים שפז
 ועבדתם את ה׳ אלקיכם תב
 להבין שרשי הדברים תו
 תקעו בחודש שופר תיד
 מאמר הזהר כו׳ דכד אתכפייא ס״א תיח
 שובה ישראל תכז
 להבין שרשי הדברים תל
 להבין ענין הלולב ומיניו תמב
, בלק פתח ר״א ה׳ בוקר תנא  זהר פ
 זהר בראשית יקוו המים תסא
 זהר נח ר״ח פתח ועמר כלום תסו
 זהר וירא ר״א פתח תפא
 זהר בלק פתח איהו תצ
 ביאור דשבת חנוכה תק
 שמאלו תחת לראשי תקטז
 ואתא מרבבות קודש תקכו
 ויאמר יהונתן מחר חדש תקכח
 להבין שרשי הדברים הנ״ל תקלז
 המגיד מראשית אחרית תקמה
 ותלד עדה את יבל תקנג
 להבין כד ע״פ מגיד מראשית אחרית תקסא
 להבין ענין חמר מדינה תקעא

 הוםפה:
 קיצור ד״ה והארץ היתד, תקעז
 פקםימיליא תקפג
 הערות וציונים תקפד•

 * אין זה ביאור להמאמר דלעיל.



 בעז״ה שבת בראשית, תקס״ח *

/ הנה כתיב וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב ץ היתה תוהו כו ר א ה  ו
 מאד ואח״כ הי׳ מדד. ההםכית לגמרי דכתיב וינחם ה׳ כו׳ והיינו בבחי׳
 התהו שהאורות זה תחת זה כד והן מרוחקים זה מזה בלתי חיבור כלל ואח״כ הי׳
* והייגו מ״ש עוד כל ימי הארץ קיץ ד  בחי׳ התיקון שהוא בחי׳ חיבור הקווין כ
 וחורף כד שהוא בבחי׳ התיקון בהתכללות מחו״ג יחד וכמ״ש במ״א באריכות. והנה
 מבואר בע״ח דהשבירה איגה אלא בבחי׳ ס״ג שהוא בבחי׳ ז׳ מלכין קדמאין דתוהו
 כמ״ש וימלוך וימת כד והיינו בבחי׳ הנקידים אבל בבחי׳ העקודים דהיינו שהי״ס
 עקודים בכלי א׳ כד עדיין לא הי׳ שם שבירה. והטעם הוא כי בבחי׳ הנקודים שהי״ם
* והאור גדול מהכלי לא יכול הכלי לסבול האור ע״כ נשברו בחי׳ י  בי׳ כלים והכל
 הכלים כד ואח״כ נעשה בחי׳ התיקון שהוא בבחי׳ שם מ״ה דהיינו בחי׳ ההתכללות
 וחיבור הקוץ והעיקר הוא שהאור בא במיעוט והכלי בהתרחבות כי האורות נתחלקו

 לחלקים קט׳ כוי.

* שורש בחי׳ התהו ושרש בחי׳ התיקון הנה יש להקדים הקדמה ן  ב) והנה להבי
 אחת תחלה והוא בענין תולדות התפעלות המדות מן השכל וההתבובבו׳
 כנודע, דהנה מבואר באד״ר דבחי׳ ז״א בעתיקא אחיד ותליא כד, ויש להבין למה
 בחי׳ ז״א דוקא יותר אחיד בעתיקא מבחי׳ או״א כד, אך הנה בחי׳ ז״א למעלה היינו
 בחי׳ המדות דאצי׳ כנודע ושרש של המדות הן דוקא בבחי׳ עתיקא עצמו יותר מחו״ב
ו רואים למטה באדם התחתון לכאורה  שנק׳ או״א כו׳ דהנה מבשרי אחזה אלקה שאנ
 שהתפעלות המדות אינם נולדים רק מבחי׳ ההתבוננו׳ בלבד כמו שנראה לעין
 שכאשר יתבונן האדם בשכל בטוב הדבר הנאהב ביותר יותר מתפעל באהבה וחמדה
 בלבו לדבר ההוא וכאשר לא יתבונן כ״כ בהפלגת אותו הטוב לא יתפעל כ״כ וכן
 בהתפעלות היראה כשיתבונן יותר בשכלו ברעת הדבר שירא ממנו יותר יתפעל
 ביראה ופחד ובמיעוט ההתבוננות יוכל להיות שילד אדם בלתי יראה גם מן הארי
 וכיוצא בזה יוכל להיות שיראה גם אוצר נחמד ולא יתפעל באהבה במיעוט ההתבו׳
* שיעור פ ״  כד וכנודע וא״כ הרי לכאור׳ כל מדת ושיעור ההתפעלות בלב אינה ע
 ההתבוננות בלבד וגם באוי״ר שבין אדם לחבירו שיעור * האהבה לזולתו תלוי׳

 שבת בראשית תקס״זז: מאמר זה נדפס בקונטרס בפ״ע בשנת תשכ״ג ררוקלין נ. י. ואז
 הואיל כ״ק אדמו״ר שליט׳׳א להוסיף איזה הערות הבאות להלן בשולי העמוד. — הערות הבאות

 בחצאי ריבוע הם מהמו״ל בהשוואה לכת״י ב׳ שלא היתר. בעת הדפסת הקונטרס.
 זה תחת זה...חיבור הקמין: ראה תו״א וישלח כד, ד.

 (והכלי: בכת״י ב׳ נוסף: במיעוט].
 והנה להבין: מכאן ואילך — עיין ס׳ תורת חיים ד״ה בראשית ברא (השני פ״ז

 ואילך בארוכה ובביאור.
 (אינה ע״פ : בכת״י ב׳ אינה אלא ע״פ].

 נשיעור : שם : ושיוער].



 ב מאמרי אדמו״ר הזקן

 בהתבוננות שכלו בטובת זולתו ובהיפוך שיעור השנאה תלוי׳ בשיעור התבוננות
 ברעתו וכל מה שיוסיף להשכיל ולהתבונן ברעת זולתו לפי ערך זה ממש יתוסף
 בלבו השנאה כוי, ואמנם הנה באמת הגם שכל זה נראה לעין מ״מ אין לומר מפני
 זה שכל עיקר מציאות התהוות המדות אהוי״ר וענפיהן נולדים ונמצאים ומתהווים
 מן ההתבוננות באופן שבלתי סיבת ההתבוננות לא הי׳ נמצא מציאות ומו^ת
ו רואים לעין שיש מציאות ומהות ההתפעלות  התפעלות בלב כלל שהרי אינו כן כי אנ
 בלב גם קודם שהשכיל והתבונן במוחו ואין זה דומה להתהוות מציאות ההשגה
 וההבנה מכח המשכיל אותה שקודם שישכיל בכח המשכיל לא הי׳ מהות ומציאות
 ההשגה כלל וכלל כי הרי תחלה לא הי׳ רק נקודת בדיקת ההשכלה מכח המשכיל
 הנק׳ חכמה כידוע ואח״כ מתהווה מציאות מרחב ההבנה והשגה מאין ליש כד,
 משא״כ מהות התפעלות המדות הרי ישנם תמיד במציאות בלב מעת תולדות האדם
* אותם בהתעוררות בלבד שיצא לגילוי כד, וא״כ הרי רר  רק שההתבוננות תעו
 אין מהות המדות גמצאים כלל מן השכל וההתבוגגות רק בחי׳ התגלותם בלבד כד
 ואמנם לפ״ז יש להבין מאחר שאין מהות המרות גמצאי׳ כלל מן השכל שבמוח
 למה אגו רואים שכל ערף שיעור התפעלות* מתגלה בלב רק לפי ערך שיעור
 ההתבוגגות במוח דוקא מי חיברם זע״ז כ״כ והלא מהות השכל ומהות המדות
* ההשגה ׳ ו  נפרדים זמ״ז לגמרי וגם באיכותם נפרדים ואין לדמותם לבחי׳ התהו
 מבחי׳ כח השכל שהן מהות * ועצם א׳ שגם טרם התפשטות ההשגה שהי׳ רק כמו
 ברק בעלמא מכח המשכיל הרי גם הוא גק׳ כח שכלי אלא שהוא עדיין בבחי׳
 ההעלם ההיולי כד, אבל בחי׳ מהות השכל עם מהות המדות אין להם ערך ויחוס
 כלל זע״ז ואיד יתכן להיות שמוליד השכל אותם עד שנראין כאילו מתהווים
 ונמצאים מן השכל כמציאות התהוות ההשגה מכח המשכיל המוליד כוי. אך הענין
 הוא דאם הי׳ האמת כן שהשכל הי׳ מוליד מהו׳ המדות הי׳ ראוי להקשות כג״ל
 ויותר הי׳ ראוי להקשות שהרי אין המוליד יוליד אלא בדומה לו והמרות איגם
* וגתהווה ד ל ו  ממהות השכל כלל כו׳ אלא ודאי שאין תולדות מציאות המדות ג
 מן השכל אלא יש להן שרש מיוחד והתהוות מציאותם בעצם הנפש כמו השכל
 מעת התהוות הגפש עצמה ומה שאגו רואים שהמדות שיעור התגלותם בלב הוא
 רק לפי ערר שיעור השכל הייגו רק בדרד הנהגה שהשכל בא בלב ומאיר במדות
 להנהיגם כפי שיעוררם דוקא לא פחות ולא יותר כמו ע׳׳ד דמיון שיגזור אדם
 אל חבירו לעשות כך ולא כך גם שחבירו יכול לעשות בהיפך כי הוא נבדל ממנו
* הציווי ומצמצם א״ע לעשות רק כאופן הציווי כר שכל שבמוח ר מ ו ש  אלא ש

 (תעורר : שם : מעורר].
 התפעלות מתגלה : אולי צ״ל : התפעלות המרה מתגלה. וראה תו״ח שם םס-י.

: התפעלות].  (התהוו׳: בכת״י ב׳
 (מהות ־. שם נוסף : וערך]•

 תולדות מציאות המדות נולד : אולי התיבה תולדות מיותרת. או שצ״ל: מציאות ומהות
 המדות נולד, כמו בתו׳״ח שם פ״י.

: ששומע].  (ששומר : בכת״י ב׳



 ספר תקסי׳ח ג

 מאיר בלב ושליט על מהות המדות שיהי׳ אופן התגלותם עפ״י השכל כך ולא כך
 כמו שיעורר השכל אעפ״י שמצד עצם מהות טבע המדות יכול להיות אופן
 התפשטותן בהיפך מהסכם השכל אבל השכל יחייב ויגזור שיתפשטו כך וכך
 דוקא כד וגמצא ה״ז כמשל שמגהיג אדם לזולתו שילך כך ולא כך וכיוצא והרי
 מובן שהשכל עושה בחי׳ לבושים למדות בלבד דהייגו שתתלבש המדה בדבר זה
 ולא בדבר זה וגם באופגי ההתלבשות בדבר כך ולא כך כמו שיגזור ויחייב השכל
 למדה שבלב לאהוב לחבירו מאיזה טעם ושכל שיש בו בחבירו אם מצד טוב
 מדותיו או טוב שכלו וכיוצא הרי הלביש השכל למהות מדת האהבה שבלב
 שתתפשט ותתלבש לאהוב לחבירו באופן פרטי כד ולא כך כי ודאי יש הפרש בין
 האהבה שמצד טוב מדותיו לאהבה שמצד טוב שכלו וכן יש הפרש בין אהבות
 הללו לאהבה שמצד שעשה לו טובה וכיוצא בזה יש הפרש באופגי האהבות לדברי
 חמדת עוה״ז לזה באופן כך ולזה באופן כך ועל כולן יחייב השכל אותו האופן
 איך יהי׳ שהוא מטה את הלב דוקא באופן לבוש פרטי דהייגו לפי אופן ההתבוגנות
 והטעם שיש במוחו והרי אור השכל שמאיר בלב אינו אלא עושה בחי׳ לבושים
 למתת שבלב שתתלבש המדד• בדבר לפי הוראת השכל דוקא וד״ל, ואמנם עדיין
 יש להבין בענין שליטת המוח בלב כיצד הם מתאחדי׳ אחר שהמה נפרדים במהותם
 כג״ל. אך שרש הענין יובן עד״מ כאשר ישלח אדם שליח להודיע לו מאיזה ענין
 מו״מ טוב או מאיזה דבר חכמה גפלאה מעורר * בלבו התפעלות ותאוה לילך לסחור
 אותו המו״מ הטוב להרויזז ממון רב או להשכיל החכמה הנפלאה וכיוצא בבוא
ו רואים שהשליח ודאי  השליח והודיעו היטב הפלגת דבר הטוב ההוא והנה אנ
 דבר נבדל ממנו וא״א לומר כלל וכלל שנולד מציאות ומהות התפעלות התאווה
 הזאת מעיקרה ושרשה רק מחמת ידיעה זו שהודיע לו השליח שהרי אינו אלא
 הודעה בעלמא בדיבור נבדל של השליח והתפעלות התאוה הרי היתד. במציאות
 ומהותה בנפשו מכבר כאחת משאר מדות שבנפש כד אלא צריך לומר דהגם
 שמידת ההתפעלות כבר ישנה במציאותה בלבו אבל מה שתתפשט למו״מ זה
 הטוב הוא מחמת הידיעה שהודיעו ואילו לא ידע ממנה כלל לא הי׳ אור ההתפעלות
 מתגלה ומתפשט כלל וכלל, וא״כ הרי מובן שבחי׳ ידיעה זאת שהודיע לו השליח
 הרי היא נבדלת לגמרי ממהות ההתפעלות התאוה הזאת שנתעוררה בלבו רק
 שהראה לה מקום היכן תתפשט כאדם שמראה מקום איזה מטמון אוצר נחמד
 לחבירו שמעורר לבבו שאינו אלא מראה מקום ללבו היכן תתפשט ותימשך כך
 ידיעת השליח הזה אינו אלא מראה מקום ללב המשלח היכן תתפשט התפעלות
 לבו מן ההעלם לגילוי דהיינו באותו המו״מ הטוב וכיוצא אבל לא שידיעה זו
 תוליד לעצם ההתפעלות כד ואמנם מ״מ עיקר הסיבה להתפעלות זאת שתתפשט
 למו״מ זה דוקא הוא בא מחמת ידיעה זו ולפי אופן פרטי הידיעה כך יהי׳ אופן
 פרטי התפעלות המדד. והתפשטותה לדבר הנאהב כד וד״ל. והדוגמא מכל משל
 זה יובן ג״כ בענין המדות שבנפש שהתפעלותם באופנים פרטים כד באין רק

 (מעוור : שם : שיעורר].



 ד מאמרי אדמו״ר הזקן

 עפ״י הוראת השכל דוקא שזהו כמו משל הידיעה של השליח שמעורר הלב כנ״ל
 ואינו אלא מראה מקום בלבד כנ״ל כך השכל אינו אלא כמו מראה מקום למדות
 שבלב היכן ובאיזה מקום יתפשטו כמו שיחייב השכל שדבר זה ראוי לאהוב
 ובאופן כד וכף ולא דבר אחר היפכו כנ״ל בענין בחי׳ הלבושים שעושה השכל
 למדות באופנים פרטים והרי כשיגזור השכל ויחייב על המדד! שתתלבש כך וכך
 ה״ז ממש כמו שיבוא אדם ויאמר לחבירו יש אוצר במקום פ׳ וכיוצא ונמצא
 מובן שגם שהשכל והמדות נפרדים במהותם מ״מ מתאחדים אבל באופן הנ״ל
 שהורא׳ השכל במדות הוא בא בבחי׳ גבדל מהם אלא רק כמו ע״ד דמיון מידיעת
 השליח וכיוצא ולא שיוליד השכל עצם המדד. כד וזהו הנק׳ שהשכל הוא בתי׳
 מעביר בלבד למדות דהיינו מה שהמדות יתפשטו לכל מקום היינו ע״י העברת
 השכל שהוא דוקא המעביר אותן וד״ל. והנמשל מכל הנ״ל יובן למשכיל למעלה
 גם בבתי׳ מדות עליונים דאצי׳ שהוא בחי׳ ז״א כידוע שאין שורש התהוות עיקר
 מציאותם בבחי׳ או״א דאצי׳ שהן כמו עד״מ חו״ב שבאדם שהן מאירים במדות
 להנהיגם כנ״ל אעפ״י שנולד התפעלותם מן השכל אין זה אלא כמו הוראה
 בעלמא עד״מ השליח הנ״ל שמודיע ומראה מקום היכן יתפשטו המדות כו׳ אבל
 שרש האמיתי לעיקר מציאות עצם המדות הוא למעלה מן השכל דהיינו בבחי׳
 יחידה שבנפש עצמה שהוא גחשב מבתי׳ עצמיות והוא למעלה גם מבחי׳ מקור
 התהוות השכל כידוע והוא הגק׳ למעלה בחי׳ עתיקא שהוא בחי׳ אור הכתר מקור
׳ וזהו שאמרו באד״ר דבחי׳ ז״א דוקא בעתיקא אחיד ותליא ולא בבחי׳  כל הנאצלי
 או״א כי בחי׳ או״א דאצי׳ אינו אלא כמו בחי׳ מעביר בעלמא שהמדות עוברין דרך
 השכל והוראתו דהייגו להיות בחי׳ התגלותן בלבד עפ״י השכל כמו לאהוב בגילוי
 מה שיחייב השכל ולא זולת זה, וכן במדות השנאה לשנוא מה שיחייב השכל כד
 וכיוצא בזה בכל פרטי המדות אבל עצם מציאותם בבחי׳ עצמ׳ למעלה גם
 ממקור השכל כו׳ והייגו שדקדק לומר דז״א דוקא בעתיקא אחיד ולא או״א כי
 שרשו בעתיקא יותר בבחי׳ הפגימי׳ דע״י * גם * מאו״א להיותם המדות יותר בבחי׳
 עצמיות הגפש למטה וכמ״כ יובן למעלה שהרי אגו רואים שהמדות עצם מציאותם
 חזק מאד גם מן השכל כי גם שיהי׳ המדד. גגד הסכם השכל תתגבר המדד. על
 השכל כמו אהבה טבעי׳ שנולדה בטבע האדם שא״א לו להפוך אותה מעיקרא גם
 שימשול בכל כח עליה לא יוכל לעולם להפוך אותה אם תתגבר כמו שהיא בעצם
ו רואים שהמדות יכנעו להתנהג רק עפ״י הוראת השכל כג״ל זהו בא  אד זה שאנ
 בדרך התלבשות שמתלבש המדד. בשכל להיות מתנהג על ידו והוא דרך העברה
 בעלמא ולא שזהו עצם מציאותם כי בעצמם ומהותם נבדלים המה מבחי׳ מהות
 השכל וכמעט רגע המה יכולים לפשוט לבוש שכל זה ולעשות גגד הסכם השכל
 עד״מ הלבוש שאדם פושטו כד כי גם מה שהמוח שליט על הלב ולבו ברשות
 השכל זה גמשד מעצמות הגפש שמגביר שכלו עליהם כו׳ כי הרי התיגוק שאין
 דעתו חזק ואין כח בגפשו להגביר שכלו על מדותיו להיות שולט בהן ע״כ

 נדע״י: שם: דעתיקא].
 יותר...גם : כן הוא בהכת״י (המעתיק) וצ״ע. וראה לקמן סוף הפרק, תו״ח שם פי״ח.



 םפד תהןס״ח ה

 המדות שבלבו מתנהגי׳ כמו שהן בעצם בעצמיות הנפש כנ״ל ולכך המדות שלו
 תקיפים וחזקים ביותר שלא יוכל אדם לבטל ולהכניע מדות התינוק גם בסברות
 רבות שישכילם שדבר זה לא טוב כר ואדם גדול מיד שישכילוהו שדבר זה שחפץ
 בלבו לא טוב יתחרט ויבטל ההתפעלות שבלבו כו׳ הרי המדות של גדול חלושים
 מאד מפני שמיד יתחלשו מהוראת השכל והמדות של התינוק ומכש״כ הבהמה
 חזקים ותקיפים ביותר וא״א לומר שהמדות בעצם חלושים בגדול אחר שנמצאו
 בו מעת תולדתו מעצמיות הנפש כמו בתינוק אך הענין הוא שבגדול מתחלשים
 ונכנעים מיד רק מצד הארת השכל ששולט בהן וכל מה שיגדל יותר יותר יכנעו
 המדות מהארת השכל שהרי יותר יהי׳ המוח שליט על הלב בזקנים מבנערים כד
 מפני שדעתן מתיישבת עליהן בחוזק יותר אבל לא מצד עצם מציאו׳ המדות שלהם
 שבודאי עצם מציאות המדות גם בזקנים תקיפים וחזקים יותר מן השכל מצד
 ששרשם בבחי׳ עצמיות הגפש יותר מבחי׳ אור השכל ששרשו איגו כ״כ מבחי׳
 עצמיות הנפש כידוע למעלה שהחכמה נמשד מבחי׳ צומח דהיינו מבחי׳ מותרי
 מו״ס דא״א הנק׳ משכיל למטה ובחי׳ ז״א הרי אחיד בבחי׳ עתיקא עצמו וידוע
 שבחי׳ חסד דע״י מלובש בגלגלתא דא״א וגבורה דע״י במו״ם דא״א כוי, ונמצא
 שרש בחי׳ המדות דז״א המה בחי׳ המדות דע״י שלמעלה גם מבחי׳ ג״ר דא״א
 ובדבר זה יתרון מעלת ומדרג׳ בחי׳ ז״א על בחי׳ או״א כי שרש מוחין דאו״א

 רק מבחי׳ מזלי׳ דא״א כד וד״ל.

 ג) ואחר הקדמה זאת יובן שרש בחי׳ התוהו שקודם לבחי׳ התיקון דהנה
 מבואר בע״ח דבחי׳ התוהו הן באי׳ בריבוי אורות כד וכל אור
 מובדל מחבירו מן הקצה לקצה ואין להם חיבור זע״ז כלל כג״ל, משא״כ בחי׳
 התיקון שהוא בא במיעוט אור כד וגם יש בהן בחי׳ החיבור וההתכללות זה בזה
 כד. ויובן כ״ז בהקדים ענין ז׳ מלכים דתוהו למה נקראו בשם מלכים דוקא
 כמ״ש בכאו״א וימלוך וימת כדי אד הענין הוא כנ״ל בנפש האדם דשרש בחי׳
 עצם המדות יותר בעצמיות הנפש וע״כ המה תקיפים וחזקים מאד כד ומזה הטעם
 עצמו אנו מוצאים בהן בחי׳ הפירוד והריחוק זה מזה בתכלית הקצה כמו שנראה
 לעין בתינוק כאשר יתפעל באחת ממדותיו שלא יוכל לסבול כלל וכלל היפכה
 וגם לא יוכל לשמוע כלל דבר שנגד התפעלות מדותיו עד שיכעס ויקצוף מאד
 כשיעשו לנגד מדותיו שבלבו כמו כאשר יחשוק ויאהוב דבר גם שיהי׳ דבר רע
 בעין השכל לא יועיל לו לבטל המדד. ואמנם אדרבה יכעוס ויקצוף כשלא יתנו לו
 וימלאו תאוותו וכן כאשר ישנא דבר מה לא יועיל טעם שכליי׳ ויקצוף מאד
״ל ומפני  כשלא יעבירו הדבר מפניו והנה סיבת זה הוא מעוצם תקיפות המדות כנ
 שכאו״א בתקפה מאד ע״כ לא תוכל מדד. א׳ לסבול כלל היפוכה וכמו״כ במדות
 חו״ג הנה בעת קצפו ורוגזו שנק׳ מדת הדין לא יסבול שום בחי׳ חסד ורחמים
 ובעת טובו וחסדו לא יסבול שום בחי׳ מדת הדין כי רחוקים המה ומובדלים זה
 מזה מאד וכאו״א אין לו עירוב וחיבור עם זולתו אלא כאשר יאיר זה לא יאיר
 זולתו כלל כמו במדות אהבה ושנאה כנ״ל וכ״ז בא מסיבת תוקף וחוזק המדות
 להיותם בבחי׳ עצמיות ע״כ כאו״א בפ״ע מובדל מחבירו ההפכי לגמרי והדמיון



 ו מאמרי אדמו״ר הזקן

 בזה ממש כמו האש והמים בהיותם כאו״א כמו שהוא בעצם בלתי אפשר שיתחברו
 והמים יכבו אש והאש ילחך את המים ויתייבשו כו׳ להיות כאו״א בתקפו ממש
 משא״כ כשיתחלש כח כל או״א כמו בהיות האש בא בתערובות ומזיגה בלבד
 וגם המים יבואו בתערובות ומזיגה כמו העץ שיש בו מלחלוחי׳ המים בתערובות
 בעלמא ולא עצם המים• וגם יש בו מחמימות האש ע״כ יתחברו שהרי העץ ידלק
 באש עכ״פ ויש לו קיום מציאד זמן מה כד אבל עצם המים עם עצם האש בלתי
 אפשר שיתחברו כד. וכד יובן בעצם המדות כמו שהן תקפם בעצמיד הנפש
 בלתי אפשר שיתחברו ב׳ הפכי׳ אהבה ושגאה או חו״ג כנ״ל בתינוק אבל בגדול
 שהמדות מתחלשים ומתכנעים מחמת שליטת השכל כנ״ל אזי אפשר שיתחברו ב׳
 הפכים כנ״ל כנראה לעין באדם גדול בר דעת ושכל רחב שגם שיתפעל בלבו
 באיזה אהבה שלגגד השכל יטהו השכל לשנוא וכן בהיפר לאהוב השנאוי וכמ״כ
 במדות חסד ודין וא״כ חלושים המה כבר מחמת שליטת השכל בהן ואיגם בתקפם
 וחזקם כמו שהן בבחי׳ עצמיות כד וע״כ יוכל הגדול לסבול ג״כ היפר מה
 שיתאוה בלבו מטוב לרע ומרע לטוב כאילו שוין אצלו ב׳ ההפכים מצד השכל
 שישכילוהו שזה הדבר לא טוב וכנ״ל באריכות ולפ״ז יובן ג״כ במדות שבגדול
 שיוכלו גם ב׳ הפכים להתחבר כא׳ כי השכל יחייב לפעמים בדבר א׳ להיות בו ב׳
, יוכל לחייב בו האהבה כד והשנאה  הפכים דחו״ג כא׳ כי הרי מחמת שכל וסברא א
 כך לאהוב מצד טעם זה ולשגוא מצד טעם זה והכל סברא א׳ * וכמ״כ להיות ב׳
 המדות חסד ודין חסד מטעם זה ודין מטעם זה והכל מסברא א׳ שהרי אינם
 סותרים זא״ז כלל מצד השכל והסברא ומה שהמדות סותרים זא״ז מצד עצמם
״ל ולא כשהן מתחלשים מהארת השכל עד  אין זה אלא כשהם בתקפם דוקא כנ
 שיוכל • להתהפד למדה המגגדו כד ודוגמא לדבר זה הנה רמזו רז״ל במה שאמרו
 לעולם יהא אדם רד כקנה ואל יהא קשה כארז פי׳ דך כקנה שהרוח מנענע
, מדותיו של אדם רכים ע״ם שליטת  מצד זה לצד זה מן הקצה אל הקצה כד יהי
 השכל בהן להטותן מן הקצה לקצה ממש דהייגו כמו מתכלית הדין והרוגז
 לתכלית החסד ורחמים וכיוצא בזה בכל פרטי המדות כמו לסבול ולקבל באהבה
 וגם הצער והיםורים עד שישמח בהן וכמו שאמרו ז״ל השמחים ביסורים שומעים
, מאחר  חרפתם ואין משיבי׳ כד עליהם או׳ ואוהביו כצאת השמש בגבורתו כד, פי
 שהיםורים מקבל בשמחה ה״ז בחי׳ התחברות ב׳ הפכים שמחה וצער שזהו סימן
 לעוצם שליטת המוח על הלב כנ״ל וכמ״כ שומע חרפתו וסובל כי הכל מתנהג
 בבחי׳ השתוות להשוות יםורים כשמחה וחרפה כשבח וכן גם הדוחק והעוני במזון
 מקבל באהבה ושמחה ממש כמו שהי׳ לו הון ועושר וממון כד הוא הגק׳
 רד כקנה שלבו ברשותו כו׳ להיות כי המדות מתחלשד בלבו מאד להתהפד
 בכל הדברי׳ מצד השכל מן הקצה לקצה ממש משא״כ קשה כארז הוא היפוד
 זה ממש כמו הארז שהוא קשה מאד וא״א לכל רוחות שבעולם להניעו ולהזיזו

: ראה לקמן פ״ד דוגמא לזה שמסברא א׳ כי י«ד לב האדמ  והכל סברא א׳
 נשיוכל: בכת״י ב׳ נוסף: כאו״א].



 ספר תל,ם'׳ח ז

 ממקומו אפי׳ במקצת כד מי שמדותיו תקיפים וחזקים מאד כדמיון מדות התינוק
 כנ״ל הדי בהתעודדות בו המנגד להמדה לא יוכל לסבול כלל אותו גם לא מקצתו
 כמו כאשר שומע חרפתו לא יוכל לסבול כלל מסגי שזהו לגגד טבע מדותיו וכן
 ביםורים וצער לא יוכל לקבל כלל ויבעט בהן מאד כי לא יוכל לשלוט בלבו
 חיסורים* בשמחה כד ומכ״ש שיקבלם באהבה כד ומטעם זה עצמו אדם כזה
 שמדותיו קשים ותקיפין כארז בלתי יתחלשו כלל מן השכל לא ימצא במדותיו
 התחברות ב׳ הפכי׳ כחסד ודין כא׳ כי מאחר שבלתי אפשר לו להתהפד ממדה
 להיםוכה מטעם שכאו״א בתקפה קשה כארז הרי בשעת כעסו לא יחמול כלל
 וכלל ובעת חסדו לא ירגז כד כי רחוקים ומובדלים זה מזה לעוצם תוקפם כד
 והמופת אמיתי הוא מה שלא יוכל למחול למי שפשע כגגדו ואינו מעביר על
 מדותיו כלל (כי המעביר על מדותיו שרשו מבחי׳ התיקון ומי שאינו מעביר על
 מדותיו שרשו מבחי׳ התהו כד וזהו שרמזו רז״ל בר״א ור״ע האי מעביר במטי׳ •
 כד משום דר״ע הי׳ שרש התורה שבע״פ דכולהו םתימאה אליבי׳ וכמשי״ת

 בסמוך דהתורה מבחי׳ התיקון כד) וד״ל.

 ד) והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה ג״כ בשרש ההפרש שבין בחי׳
 התהו לבחי׳ התיקון דהנה עיקר השבירה היתד• בבחי׳ חמדות
 דוקא והן בחי׳ ז״ת דבינה והי׳ הסיבה מפני דבחי׳ ריבוי האור שהיו בהן
 כנ״ל והענין הוא שהי׳ בבחי׳ המדות הללו עוצם התקיפות והחוזק ע״ד הנ״ל
 במדות שהן בלתי שליטת השכל דהיינו כמו שהן בבחי׳ עצמיות מציאותם שהוא
 בבחי׳ עצמיות הגםש דלכד הם חזקים ותקיפים כד ומסיבת זה באה ג״כ בחי׳
 הפירוד וההתחלקות ביגיהם שלא תוכל לסבול מדד• א׳ לזולתה ההפכי׳ כג״ל
 באריכות והיינו פי׳ בחי׳ התהו שהן בחי׳ המדות עליוגות כמו שהן בשרשם
 העצמי׳ בבחי׳ הכתר קודם שיעברו בחד׳ב * ויתנהגו על ידן שאז הן תקיפים ביותר
 והן זה תחת זה בבחי׳ הפירוד והתחלקות זו מזו מן הקצה לקצה עד שאין שליטת
 א׳ בזולתה כלל כמו במדת החסד אין שליטה דדין כלל ובהיפד אין מרחמין
 בדין כלל כד וזהו שנא׳ בבחי׳ התוהו וימלוד וימת כד לשון מלוכה כמו עד״מ
 המלר שהוא חזק ותקיף מאד במדותיו כד והוא ג״כ פי׳ וענין ריבוי האור שנז׳
׳ וכמ״ש בזהר י ריבוי זה בא מזה ענין החוזק והתגברות הגדול מ  בע״ח כי ע״
 בפי׳ וימלוך אנא אמלוך שר״ל אנא בלתי שיתוף מדה זולתה כלל אלא אנא
 בלבד וד״ל והיינו שאנו מוצאים במעשה בראשית שבתחלה נא׳ וירא אלקי׳ את
 כל אשר עשה והנה טוב מאד שהוטב הכל בעיניו להיותי מדד• זו מבחי׳ החסד
 שבתהו שאין בה כלל מתערוכות הדין ואח״כ כתיב וינחם ה׳ ואמר אמחה כד

 בלבו הימורים: כנראה השמטת המעתיק וצי׳ל: בלבו לקבל היםוריס. וראה חו״זז שם
 פכ״א. [בכת׳׳י ב׳: בלבו להשוות היסורים].

 האי מעביר במטי׳: כנראה טעות המעתיק. ובתח שם: זה מעביר על ממתיו וכבשים
 (תענית כה, ב).



 מאמרי אדמו״ר הזקן

 זהו מדת הדין שבתהו שאין בד• מבחי׳ החסד כלל וכלל כי כאו״א בא בתוקף
/ עצמות המאציל עדית אכן י  וחוזק גדול להיותם כמו שהן ממש בשרשם בבח
 אח״כ כתיב עוד כל ימי הארץ כד שהוא בחי׳ התיקון דהייגו בחי׳ התכללות המדות
 גם ב׳ הפכי׳ חו״ג ישכנו כא׳ והיינו מצד התלבשות המדות כחו״ב דאצי׳ שהן
 שולטים עליהם ומחמת זה מתחלשים כאו״א להיות מתהפכת מן הקצה לקצה
 כנ״ל והיינו פי׳ ועגין בחי׳ מיעוט האור שגז׳ בע״ח שהוא בבחי׳ התיקון שהוא
 ענין חלישות והרפיון של כל מדד. להיות בקל מתהפכת למדה המנגד אליה
• כמו מדת הגבורה תסבול ש ש  ע״פ שליטת והוראת השכל ותםבל גם ה לה ש
 גם בחי׳ החסד והחסד תסבול הגבורה ויוכל להתכלל ולחבר כא׳ ממש וזהו עפ״י
 אור החכמה כג״ל שבשכל וסברא א׳ יש לחייב החסד וגם הדין בדבר א׳ ולא
 יהיו תרתי דםתרי כלל וגם כאן הרי מטעם וסברא א׳ שהוא כי יצר לב האדם כו׳
 באין ב׳ הפכים שלא יקלל האדמה בעבור האדם ועוד ימי הארץ כו׳ אך יהיו ימיו
 ק״ד שגה בשגם הוא בשר כד הרי כולל חסד ודין כא׳ והייגו להיותן מבחי׳
 התיקון שאין המדות בתוקפם כ״כ כג״ל ע״כ מתכללים יחד והייגו ע״י בחי׳ או״א
 דאצי׳ שהן בחי׳ מעביר למדות להלבישם ולהנהיגם כו׳ ודוגמא לבחי׳ התיקון
 הזה שבחו״ב דאצי׳ הנה ירד למטה ג״כ והיינו כמו שאנו מוצאים בבחי׳ התורה
 שיש בה מ״ט פנים טמא ומ״ט פנים טהור כידוע וידוע דטמא וטהור באין מב׳
 מדות הפכיים מן הקצה לקצה דהיינו חו״ג כמו ב״ש אוסרין וב״ה מתירין
 מפני שב״ש שרש נשמתן מבתי׳ הדין ע״כ מטה שכלם כלפי דין לאסור ולטמא
 כו׳ וב״ה שרש נשמתם מבחי׳ החסד מטה שכלם כלפי חסד להתיר ולטהר וא״כ
 גם בחי׳ כללות ענין מ״ט פנים טמא ומ״ט פנים טהור שיש בתורה היינו כללות
 בחי׳ שתי מדות הללו דחו״ג מבחי׳ החסד נמשכו מ״ט פגים טהור ומבחי׳ הדין
 נמשכו מ״ט פגים טמא (והטעם למספר מ״ט כי כל ז׳ מדות כאו״א כלולה מז׳ שהן
 מ״ט והוא בחי׳ ז״ת דבינה שהן מ״ט שערי בינה כידוע) והנה לכאורה אין דבר
 זה מובן דהלא ידוע דאורייתא מחכמה עילאה נםקת ובחכמה עדיין אין שום
 התחלקות מדות חו״ג כלל כידוע. אד הענין הוא דבאמת שרש התורה רק מבחי׳
 חכמה עילאה אך הנה בחי׳ החכמה יורדת לשלוט במדות ולהנהיגם ע״ד הג״ל
 במשל אדם גדול ששולטת החכמה במדותיו להטותם לכל אופן שיורה השכל כד
 כד התורה מחכמה גפקת ולהיכן גפקת להתלבש במדות כמ״ש להבדיל בין הטמא
 לטהור כד והיינו להיות מ״ט פנים טמא ומ״ט פנים טהור כד ואופני בחי׳ הפנים
 הללו מתחלקים לכמה מדריגות רבות שהרי לפעמים יחייב אור החכמה לטהר
 את הטמא או לטמא את הטהור וכנראה למעיין בהלכות טומאה• וטהרה שעפ״י
 חכמה וסברא א׳ שמוצאין בתורה יגזור אומר בקל להפור את הטמא לטהור או
 להפוך הטהור לטמא כו׳ כי החכמה שולטת במדות בכמה פרטים שוגים כמו עד״מ
 לפעמים יחייב השכל לאהוב השנאוי ולפעמים יחייב לשנוא הנאהב או לרחם על
 החייב בדין ולהתחסד עמו ולפעמים יחייב להעגיש בדין לזכאי ג״כ כפי הנאות

 (ה לה ששש : שם : המנגד לה ממש].
 (בזזו-ב : בכת״י ב׳ נוסף: דאצי׳].



 םפר תקםי׳ח ט

 עפ״י החכמה והטעם כו׳ כנ״ל והיינו לפי ששרש בחי׳ התורה הוא מבחי׳ התיקון
׳י נעשה בחי׳ התיקון לבחי׳  לפי ששרלי• התורה בחכמה ובחי׳ חו״ב דאצי׳ מהם וע׳
 ז׳ מלכים דתהו שלפני האצי׳ כידוע דירדו ז׳ מלכים דלפני האצי׳ להתקן בבחי׳
 האצי׳ וראשית ירידתן הוא בבחי׳ או״א דאצי׳ שהן שרשי האצי׳ (וגם להיות
 שלא הי׳ באו״א בחי׳ שבירה כמ׳׳ש בע״ח) וע״ז רמזו רז״ל במה שאמרו לעולם
 יהא אדם רד כקנה פי׳ אדם הוא בחי׳ התיקון והמרות שבו צריכים להיות רר כקנה
 להיות מתהפכים מיד עפ״י השכל שהוא עיקר בחי׳ התיקון ואל יהא קשה כארז
 שהוא בחי׳ המדות דתהו שהן תקיפים ביותר כג״ל באריכות. וע״כ אמרו ג״כ
 דהשמחים ביסורים כד עליהם גאמר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו כי השמש הוא
 התיקון כידוע ובצאת השמש בגבורתו הוא ממתיק כל דיגים להיות בחי׳ גבורה
 שבחסד כמ״ש לחום היום שהוא תוקפא דדרום כו׳ והשמחים ביסורים שמהפכים
 הדין לחסד הרי הוא מצד בחי׳ התיקון כג״ל ע״כ עליהם דוקא או׳ ואוהביו כצאת
 השמש כו׳ ונק׳ יסורין של אהבה פי׳ שנמחקו בחסדים כו׳ וד״ל. והנה עיקר
 השבירה היתד. בשם ם״ג כנודע ובחי׳ התיקון הוא בשם מ״ה כד. ולהבין ביאור
 זה הנה פי׳ ם״ג הוא אותיות ג״ם והענין כי הנה מבואר ומובן מתוך כל הג״ל
 במשל להבין שרש בחי׳ התהו והתיקון דמצד שרש בחי׳ עצם המדות הרי הן
 גבוהים גם מבחי׳ חו״ב להיותם קשורים בבחי׳ עצמיות יותר בעצמות הנפש גם
 מבחי׳ חו״ב דהוא הטעם שהן תקיפים וחזקים ביותר וכנ״ל בפי׳ המאמר דז״א
 בעתיקא אחיד כו׳ יותר מאו״א כד וא״כ יובן מזה ג״כ למעלה שבחי׳ המדות
 דתהו כמו שהי׳ לפני השבירה הרי היו יותר קרובים בבחי׳ עצמות המאציל גם
 מבחי׳ או״א דאצי׳ אלא שמפני בחי׳ ריבוי האור כו׳ נשברו ונפלו למטה כד
 ובחי׳ ריבוי האור היינו בחי׳ עוצם תקפם כנ״ל והוא בחי׳ מלוכה שהוא בחי׳
 התוקף כנ״ל והנה בבחי׳ התוקף הזה יש ג״כ בחי׳ היש והוא בחי׳ עוצם ההרגשה
 בעצמותו היפך בחי׳ הביטול והעדר הרגשת עצמותו לגמרי כד וענינים אלה
 באים מבחי׳ התוקף והתלישות. מבחי׳ התוקף בא התפשטות היש בהרגשה גדולת
 ומבחי׳ התלישות בא בחי׳ הביטול בלתי מורגש כלל כד ושניהם קרובים לעגין
 א׳ שהתוקף עם ההדגש ענין א׳ הוא ממש והחלישות עם הביטול עניז א׳ הוא
 וכמו שהתוקף עם החלישות ב׳ הפכים כר הביטול עם היש המורגש ב׳ הפכים כד
 וע״כ נק׳ בחי׳ התהו בשם מלכים כמו שאמר אנא אמלוך בבחי׳ יש מורגש כד
 ובבחי׳ התיקון הוא בהיפך שהוא בבחי׳ הביטול לבטל א״ע בקל מאד לסבול
 גם היפכו משא״כ בתהו שמפני בחי׳ הרגשת היש לא יסבול זולתו כלל אם הוא
 היפכו כד וזהו שנזכר בע״ח בחי׳ התהו והתיקון בשמות דס״ג ומ״ה דוקא שהתהו
 עיקרה בבחי׳ ס״ג כי ם״ג אותיות ג״ס והוא בחי׳ היש בהרגשה הגדולה * ובחי׳ זו
 נק׳ ג״ם להיותו בא בהתפשטות מורגשת מאד וכמו אנא אמלוך כנ״ל ובחי׳
 התיקון הוא בהיפוך מזה דהיינו בבחי׳ הביטול והעדר ההרגשה כנ״ל וע״כ עיקרו
 בשם מ״ד. כלומר מ״ה הוא נחשב כי אינו מורגש כלל וכאילו אינו תופס מקום

 נהגדומז: שם : גדולה].
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ן י  במציאות כלל דלכך מתהפד מיד למנגד לו כג״ל בבתי׳ התיקון והוא הגורם ענ
 ובחי׳ החלישות הג״ל משא״כ התהו כד וד״ל. ואמנם הגה אעפ״י שהתהו בבתי׳
 יש כג״ל הרי מ״מ המדות קרובים יותר בבחי׳ תעצמו׳ כג״ל אך בעודגם קודם
 השבירה הי׳ בחי׳ יש שלהם בתוקף אור הקדושה העליוגה רק כשירדו ונפלו
 למטה בשבירת הכלים הוא הגעשה מהן בחי׳ יש שהוא בבחי׳ גפרד בפ״ע לגמרי
 והוא הנק׳ חוצפא שהוא מלכותא בלא תגא פי׳ בלתי בחי׳ תיקון דתג״א הוא בחי׳
* בכל דור כד שהן באים מבחי׳ התהו ן ל ת ש  התיקון כד וגם למטה עזי פנים ש
 שלפני התיקון ובסיבת הגפילה והשבירה גק׳ גסי הרוח ועזי פגים לעוצם התקיפות
 והחוזק של מדותיהם שהן קשין כארז בלתי יתהפכו כלל מן השכל כו׳ וגם בזהר
 גקראו תקיפי דרא ע״ש בחי׳ התקיפו׳ שלהם מצד שרשם בתהו וגם לעתיד בדור
 קודם שיבא משיח שהחוצפא יםגא ופני הדור כפני הכלב כד נק׳ ג״כ תקיפי
 דרא כד (וכמו אגשי סדום ולכך אמרו שלי שלי שלך שלד בלתי חיבור כד,
 משא״כ בחי׳ התיקון חייגו שכאו״א צריד לקבל שלימות מזולתו כוי). אבל בחי׳
ה הייגו היפוך זה לגמרי שהוא העדר הרגשת עצמותו  התיקון הוא בבחי׳ שם מ״
״ל וע״כ אין בו תוקף וחוצפא לעמוד בדבר מה אלא מיד  להיות דבר מה כו׳ כנ
 יטהו השכל מן ההיפך להיפך כד מפני שזה בא מבחי׳ מ״ה דחכמה שהשכל
 מהפך המדות מן הקצה וא״א להיות תוקף לא׳ מהן לעולם כנ״ל וע״כ עיקר
 בחי׳ התיקון בשם מ״ה כי בחי׳ ההתכללות במדות אינו בא אלא מצד בחי׳ הביטול
 דמ״ה כד וכנ״ל בענין רך כקנה וכן כמו שאו׳ ונפשי כעפר לכל תהי׳ כאסקופה
 הנדרסת לעוצם העדר הרגשת עצמותו שמשים א״ע כאילו אינו כו׳ וד״ל. ובכל זה
ן נפש האלקי׳ ונפש הבהמית דהנה ידוע דהגסש האלקי׳ שרשה  יובן שרש עני
 מבחי׳ התיקון דשם מ״ה והוא ענין מה שהמוח שליט על הלב בכל דבר כו׳
 אבל בחי׳ נפשם הבהמית שרשה מבחי׳ התהו ולפי שנפל בשבירת הכלים ע״כ
 טבע הנפש הבהמית להיות בתוקף וחוזק גדול בכל מדותיה בלתי יתהפכו לעולם
 כענין תקיפי דרא הנ״ל והיינו שנקראת נפש הבהמית כמו הבהמה שמדותיה
 חזקים ותקיפים מאד כי שרשה מבחי׳ התהו ג״כ כידוע בפי׳ בהמ״ה רב״ה שהוא
* והיינו בחי׳ המדות דתהו שלמעלה א ״ ק ל  בחי׳ שם ב״ן שלפני האצי׳ וכמ״ש ב
 גם מבחי׳ החכמה דאצי׳ כנ״ל והיינו מ״ש בסדר הבריאה בריאת בהמות וחיות
את* כמ״ש תוציא הארץ נפש חי׳ כד, ואח״כ נעשה אדם משום  קודם לברי
 שהאדם הוא בחי׳ התיקון כידוע ובחי׳ התהו קדם הרבה לפני התיקון וכמ״ש
״י כד ומטעם הנ״ל שבחי׳ המדות  ואלה המלכים אשר מלכו לפני מלוך מלך לבנ
 קרובים יותר בעצמיו׳ כד אד לאחר שירדו ונפלו למטה בבחי׳ הפירוד שאז בחי׳
* האדם גבוה מן הבהמה וז״ש אדם ובהמה תושיע דהיינו ו ה ת  התיקון מתקן ל

 וכ״ה בתו״ח שם פל״א.

 נששתלן: שם : שיש].
 וכמ׳ש בלק״א : ס״פ מו.

 נלבריאת : שם נוסף : האדם]
 (לתהו: שם נוסף : כיז.



א  ספר תקםי׳ח י

 שבחי׳ מ״ה דאדם מברר ומתקן לב״ן דבהמה והיינו בחי׳ ניצוץ האלקי׳ שמבררת
 ומתקנת לנפש הבהמית כי לעצמה א״צ תיקון להיותה מבתי׳ התיקון כנ״ל וד״ל.

 ה) ומעתה יש להבין הטעם בבחי׳ העקודים שכל הי״ם עקודים בכלי א׳
 כו׳ שלא הי׳ שם בחי׳ שבירה כנ״ל אלא בנקודים שלמטה מהן
 כו׳ דלכאורה מצד הסברא יותר הי׳ ראוי להיות בחי׳ השבירה בבחי׳ העקודים
 מבחי׳ נקודים אחר שהטעם לסיבת השבירה הוא מפני בחי׳ ריבוי האור ומיעוט
 הכלי וע״כ לא יכול הכלי לסבול האור כמ״ש בע״ח א״כ מכ״ש כשהי״ם עקודים
 כולם בכלי א׳ שיש כאן ריבוי האור ביותר שעי״ז יותר ראוי להיות סיבת
 השבירה כד. אך הנה הענין יובן בהקדים תחלה ענין אחד והוא במ״ש בע״ח
 דלאחר הבירורים דשם ב״ן שיתברר עכשיו משם מ״ה והיינו העלאה ובירור רפ״ח
 ניצוצים שנפלו מבחי׳ התהו כידוע אזי הרי יתעלה בחי׳ שם ב״ן בבחי׳ שם ם״ג
 דתהו ובחי׳ התהו הרי קדם במעלה הרבה מבחי׳ התיקון כמ״ש לפני מלוך מלך כד
 א״כ יהי׳ שם ב״ן למעלה מבחי׳ שם מ״ה המברר וז״ש אשת תיל עטרת בעלה
 אשת חיל הוא ש׳ ב״ן כנודע ותהי׳ עטרת לבעלה שם מ״ה כד. והנה לכאורה
 יש להקשות קושיא חזקה בענין זה דאשת חיל עט״ב כד דהנה ביאור ענין זה
 מובן מתוך כל הנ״ל שבחי׳ המדות דתהו הן תקיפים וחזקים מאד וזהו הנק׳
 בחי׳ ריבוי אור כו׳ וכמ״ש וימלוך וימת כו׳ ובחי׳ התיקון בשם מ״ה היינו
 לבררם עפ״י החכמה שלא יהי׳ תקיפי׳ אלא חלושים מתהפכים מהיפוך להיפוך
 כנ״ל והנה לאחר זה הבירור שלהם שהוא עיקר בתיי התיקון שלהם משם מ״ה
 נאמר אשת חיל עט״ב דהיינו שיתעלו למעלה מבחי׳ שם מ״ה המברר ומתקן
 אותם כי יהיו בבחי׳ ם״ג שלמעלה משם מ״ה כנ״ל וביאור זה היינו שיחזור
 בחי׳ המדות להיות בבחי׳ התכיפות והחוזק שהוא בחי׳ ס״ג דתהו אותיות ג״ם
 כמ״ש בהן וימלוך כו׳ כמו שהי קודם השבירה כנ״ל וא״כ הרי לפ״ז הדרא קושיא
 לדוכתה כי מה הועיל בחי׳ התיקון שהוא בחי׳ התכללות המדות מצד בחי׳
 התלישות משליטת החכמה אחר שחזרו לבתי׳ עצמיות שלהם בבחי׳ התקיפות
 והחוזק ואז לא יסבול זא״ז כו׳ והרי בהכרח יהי׳ סיבת נפילה ושבירה מזה כמו
 שהי׳ תחלה ולא הועיל בחי׳ התיקון כלום כד. והנה לתרץ קושיא חזקה הזאת
 מוכרח לומר דהגם שבודאי כשהמדות חוזרים לבחי׳ ם״ג דתהו בהכרח שיבאו
 לבתי׳ עצם מציאותם בבחי׳ התקיפות כד אבל מ״מ גם שיהי׳ בבחי׳ התקיפות
 והחוזק הגדול יוכלו להתחבר זע״ז ולסבול כ״א היפכו כוי כמו שהוא בבתי׳
 התיקון ממש אלא שבבתי׳ התיקון זאת ההתכללות באה מצד הרפיון והחלישות
 מחמת שליטת החכ׳ כג״ל אבל כשיעלו המדות לבחי׳ ם״ג יהי׳ סיבת ההתכללות
 שלהם שלא ע״י בחי׳ מ״ה דחכמה אחר שיעלו למעלה משם מ״ה כנ״ל אלא יהי׳
 מטעם אחר והוא מפני שיתקרבו יותר לבחי׳ עצמיות אור הא״ס כנ״ל בסי׳
 המאמר דז״א בעתיקא אחיד כו׳ שהמדות דז״א שרשם בחי׳ עצמיות יותר בעצמות
 הא״ם גם מבחי׳ או״א כד ובהיות בהן גילוי אור גדול מבחי׳ עצמיות אור א״ס
 מפני זה יבא בהן ג״כ בחי׳ ההתכללות מב׳ הפכים כו׳ כמו שהי׳ בהן התכללות
 בבחי׳ התיקון הגם שהן תקיפים וחזקים כד ואעפ״י שמחמת בחי׳ ריבוי האור
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 הזה בתהו הי׳ סיבת השבירה אבל לעתיד שחזי׳ עליית העולמות והיינו שיתקרבו
 יותר אל בחי׳ עצמות אור הא״ס מחמת תום׳ גילוי אור א״ס יבא בהן בחי׳

 ההתכללות כד וד״ל.

 והנה להבין אפשרות הענין הזה שגם שיהי׳ המדות בבחי׳ התקיפות מ״מ
* מצד בחי׳ גילוי אור א״ם כד הנה דבר זה יובן מבחי׳ טעם ו ל כ ו  י
 ההתכללות אשר בבחי׳ התיקון דהנה עיקר הטעם לסיבת ההתכללות בבחי׳
 התיקון מצד שליטת החכמה אין זה מצד עצם כח החכמה בלבד שהרי המדות
 בעצם מציאותם תקיפים וחזקים הרבה מאת השכל מצד שרשם כנ״ל וא״כ
 מאיזה סיבה יתגבר אור השכל על המדות להטותם מן הקצה לקצה כנ״ל אלא
 הענין הוא רק מצד בחי׳ הביטול דשם מ״ה שבחכמה והוא בחי׳ כח מ״ה שיש
 בחכמה דוקא מצד בחי׳ אור א״ס שמאיר בחכמה בגילוי יותר מבכל הספי׳
 כידוע בע״ח דבבחי׳ ביגה מאיר בריחוק מקום כד ומחמת בחי׳ גילוי אור א״ס
 בחכמה לכך יש בחי׳ הביטול והעדר ההתפשטות בחכמה יותר מבכולם כדמיון
 מארז״ל הושיט אצבעו קטנה ביניהם ושרפן כלומר נתבטלו ממציאותם מצד עוצם
 הגילוי יותר מכפי המדד, שלהם כו׳ וכמ״ש ענין עושה השלום במרומיו בין מיכאל
 וגבריאל אעפ״י שהן ב׳ הפכים כאש ומים אך מצד תום׳ גילוי אור א״ס עליהם
 יתר מכפי ערך המדד, המצומצמת בהן יתבטלו כאו״א ממקומו ויתחברו ויתכללו
 יחד ולא יהי׳ ב׳ הפכים כלל כמשל ב׳ תלמידי׳ שמתווכחין וחולקין זה אומר
 כן זה אוסר וזה מתיר כאו״א כפי השגתו אד כשבא הרב מתבטלי׳ להיות מאיר
 עליהם באור הגעלה משגיהם יחד כד וכך יובן בבחי׳ התיקון בהתכללות הו״ג
 וכיוצא מצד הארת שם מ״ה דחכמה שהוא מפני בחי׳ הביטול במציאות שיבא
 בהמרות מצד בחי׳ כח מ״ה דחכמה שיש בה בחי׳ הביטול בעצם כנ״ל בהפרש
 שבין ם״ג למ״ה כו׳ והיינו מפני בחי׳ גילוי אור א״ס שבחכמה כנ״ל ומטעם זה
 יתגבר אור השכל להחליש המדות גם שהן תקיפים יותר מצד עצמם כד והיינו
 לעשות בהן מיעוט האור כו׳ כדי שיוכללו ב׳ הפכים ויתקיימו יחד כו׳ וד״ל.
 והנה עד״ז יובן בבחי׳ ההתכללות בבחי׳ התהו ג״כ לאחר שיעלו המדות לבחי׳
 ם״ג הגם שיהי׳ תקיפים ביותר כנ״ל אך מצד בחי׳ ביטול שלהן לגבי גילוי אור
• התקרבותם שבחי׳ בעצמותם הא״ס ביותר כג״ל ע״כ י נ פ מ  א״ס שיאיר בהן ש
 יתכללו ויתחברו יחד גם שיהי׳ תקיפים וחזקים כאו״א כפי עצם מציאותו וד״ל.
מ יש הפרש גדול בין בחי׳ ההתכללות שבבחי׳ התיקון מצד הארת  אך הגה מ״
 אור א״ם במ״ה דחכמה לבחי׳ ההתכללות דבחי׳ התהו מצד גילוי אור א״ס
 ביותר אע״פ דלכאורה טעם א׳ לשניהם במה גורם שהוא סיבת בחי׳ הביטול
 במציאות כו׳ אבל הרי בחי׳ הביטול דתיקון שהוא מבחי׳ הביטול דחכמה בלבד
 אין לו ערך ודמיון כלל לבחי׳ הביטול שבמדות דתהו הבא מצד גילוי אור א״ם

 מ״נז יוכלו: כנראה צ״ל: מ״מ יוכללו. וראה תו״וו שם רפל״ד.
 שמפני... ביותר : צע״ק. ובחו״ח פל״ו: בהתקרבותם יותר בעצמות אור המאציל.

: התקרבותו בבחי׳ העצמו׳ א״ם!.  ןבכת״י ב׳



ג  ספר תלןס״ח י

 בעצמותו ממש כד דהנה ידוע בפי׳ אנת הוא חד ולא בחושבן כד דהיינו לא
, צמצום והעלם העצמות דוקא וכמ״ש  בחושבן י״ס משום דע״ם נאצלו אחר בחי
 בהתחלת ם׳ הע״ח דאחר הצמצום הנק׳ מקום פנוי וחלל כוי נמשך בחי׳ הקו
 וחוט להאיר לנאצלים כד משום דאם לא בחי׳ הצמצום והעלם העצמות הי׳ הכל
, בבחי׳ א״ס כמארז״ל קודם  בבחי׳ א״ם כי גם בחי׳ התגלות אור העצמות הי
 שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד פי׳ גם שמו שהוא בחי׳ מל׳ דא״ם הי׳
 בבחי׳ א״ס כד, וא״כ הרי מובן מזה עכ״פ שמצד עצמות אור א״ס הרי הוא למעלה
 מבחי׳ השתלשלות מציאות ע״ם גם להיות בחי׳ מקור ושרש למציאות הע״ס
 כד שהרי דוקא מבחי׳ הקו והחוט שאחרי הצמצום הראשון הוא שנמשך בהי׳
 מקור לע״ס כנ״ל, אבל בבחי׳ עצמות אור א״ם שלפני הצמצום לא הי׳ גם בחי׳
 שרש ומקור עדיין למציאות הע״ם אלא הי׳ אור זה פשוט בתכלית הפשיטות
 באחדות הפשוטה כד. וזהו שנק׳ אור א״ס העצמי בשם שלימותא דכולא כלומר
 א״צ לשלימות זולתו כלל אלא הוא שלימות הכל והענין הוא כי אחר שנאצלו
 הע״ס הרי אין בהן בחי׳ השלימות בכאו״א מאחר שבחסד לא נמצא ממרת הדין
 א״כ אין שלימות לחסד בלתי דין כי בחי׳ השלימות הוא אשר לא יחסר דבר
, אור א״ם שלפני  עוד שלא יצטרך להשתלם משלימות זולתו וזהו דוקא בעצמו
 בחי׳ הצמצום הג״ל מאחר שהוא מושלל לגמרי מבחי׳ מציאות ע״ס וע״כ הרי
 גם כל בחי׳ שלימות שיהי׳ מקבל כאו״א מהן מזולתו הגה זהו בא מצד עצמות
 אור הא״ס וזהו שהוא נק׳ שלימותא דכולא לפי שהוא למעלה מבחי׳ הע״ס ע״כ
 הוא משלים לכולם כי כאשר יבאו בבחי׳ העצמות הרי לא יש שם בחי׳ מציאות
 ע״ס ואין כאן גם שרש להתחלקות ע״ם והוא הנק׳ בחי׳ אין המוחלט כו׳ ונמצא
 בחי׳ התכללות כזאת שמצד עצמות אור א״ם להיות מושלל ממציאות הע״ם ע״כ
 יתחברו בו גם כל ההפכים אין זה דומה לבחי׳ ההתכללות שבאה בע״ס דאצי׳
 מצד הארת אור א״ם בחכמה כנ״ל כי התכללות זאת שמצד עצמות אור א״ם
 היינו להיותו למעלה מעיקר מציאותם כג״ל ובהתכללות הע״ם דאצי׳ מצד הארת
 החכמה הגם שבא מסיבת תום׳ גילוי אור כנ״ל הנה מ״מ ישנם במציאותם אלא
 שהן מתאחדים כו׳ מפני בחי׳ הביטול ואמנם אין ערר לבחי׳ ביטול זה לגבי
 בחי׳ ביטול שבא מצד עצמות אור א״ם להיותו מובדל ומושלל לגמרי ממציאות
 הע״ס שהוא בחי׳ ביטול אמיתי דהייגו בחי׳ ביטול המציאות לגמרי מכל וכל כד,
 וא״כ הגם דלעתיד יהי׳ בחי׳ המדות תקיפים ביותר אך להיותם מתקרבים אל בחי׳
 עצמות אור הא״ס ביותר אזי ממילא יתכללו ויתחברו כי יבוא גם בתקיפות
 שלהן בחי׳ ביטול האמיתי מצד אור א״ס עצמו כד (והוראת עיקר ההפרש הזה
 הוא במה שבבחי׳ התיקון צריכין המדות לבא לבחי׳ חלישות ומיעוט האור עד
 שיתכללו אבל בבחי׳ ההתכללות דלעתיד בתהו גם בעודנם בתקיפותם יתכללו כי
׳ אור א״ס כנ״ל  יהי׳ סיבת התכללותם מצד בחי׳ ביטול האמיתי מפגי עצמו
 וכמו שגם עכשיו לאחר שנאצל בחי׳ התהו הרי קמי׳ ממש הן המה בבחי׳ ביטול
 במציאות כאילו לא גתהווה כד) ובכל זה מובן ג״כ שרש בחי׳ העקודים הגם שהי׳
 ראוי שיהי׳ בהן השבירה יותר להיות עקודים כולם בכלי א׳ כד אך להיות כי



ד מאמרי אדמו״ר הזקן  י

 בחי׳ העקודים קרוב יותר לבחי׳ עצמות אור הא״ם כנודע הרי הי׳ בהן בחי׳
 ההתכללות מצד עצמות אור הא״ם וע״כ לא הי׳ בהן בחי׳ השבירה גם שהי׳
 בהן ריבוי האור ביותר מבבחי׳ הנקודים אלא דוקא בבחי׳ הנקודים שלמטה מבהי׳
 העקודים להיותו רחוק יותר מבחי׳ העצמו׳ מאור א״ם אזי לא יכול לסבול הכלי
 בחי׳ ריבוי האור כו׳ כי לא האיר בהן אור א״ם בקירוב כ״כ ולא הי׳ יכול להיות
 בהן בחי׳ התכללות כד, משא״כ לעתיד שיהי׳ עליות העולמות ויתעלה בחי׳
 ב״ן בם״ג דתהו בקירוב יותר אל העצמות יחזור ויהי׳ בהן בחי׳ וההתכללות מצד

 עצמות אור הא״ם כג״ל וד״ל.

 בעז״ה ליל שבת פ׳ בשלח על החתונה

י ישיגה ולבי ער. קול דודי דופק פתחי לי אחותי רעיתי כד. הנה אמרו בזוהר נ  א
י ישינה בגלותא, פי׳ בגלותא דווקא לפי שהגלות גמשל לשיגה עד״מ כמ״ש  אנ
/ ועד״מ השינה באדם למטה הנה הוא סותם ו  עורה למה תשן ה׳, וכן ויקץ כישן כ
 עיניו ואינו רואה כלום, כך עד״מ למעלה בחי׳ שינה הוא בחי׳ הסתלקות פנימית אור
 האלקי שנסתם וגעלם האור מלבוא בבחי׳ התגלות בבחי׳ אותיות, וז״ש אותותינו לא
 ראיגו, פי׳ אותותיגו הוא בחי׳ אותיות, ופי׳ אותיות ידוע מלשון אתא בוקר שהוא
 תרגום ביאה דהיינו בחי׳ ההבאה וההמשכה מן ההעלם לגלוי ע״ד משל
ח וכיוצא, והן בחי׳ אותיות התורה ח  אדם שבא מהעלמו והסתירו בחדרו לגלוי ל
י דווקא גמשר האור מן ההעלם בחי׳ םוכ״ע לגלוי בחי׳ ממכ׳׳ע, ולכך  והתפילה, שע״
 נקראו האותיות בשם סוסים, וכמ״ש כי תרכב על סוסיך כד, ועד״מ הסוס גושא
 את הרוכב ומביאו למקום רחוק כד, כך עד״מ בחי׳ אותיות למעלה הן הממשיכות
 ומביאות לבחי׳ גלוי אור א״ס למטה לידי גלוי להיות בבחי׳ ממכ״ע להוות מאין
 ליש ממש כגודע, וזהו האותיות שאלוגי על בגי, פי׳ בחי׳ האותיות העליוגות שהן
י  בחי׳ גלוי העלם אור א״ס הן אשר שאלוני על בגי להתגלות אליהם והייגו ע״
 אותיות התורה והתפילה דווקא וד״ל. והנה בגלות כתי׳ אותותינו לא ראינו, פי׳
 שבחי׳ אותיות העליונים הנמשכי׳ מאור א״ם בבחי׳ ממלא כ״ע אינן ניראין וגיגלין
 בעולמות בהתגלות גמורה וז״ש לא ראינו וכמ״ש כי אתה אל מסתתר כד, וע״כ
 גיראין העולמות בבחי׳ פירוד ליש ודבר בפ״ע כי בחי׳ האותיות המהווה אותם
 מוסתר וגעלם מהם בכל עולם לפי ערכו, וזהו אותותיגו לא ראיגו לפי שבגלות
 הוא בחי׳ שינה וכמאמר הזוהר אגי ישיגה בגלותא ואמרו עוד קודב״ה בגלותא
 אסתלק לעילא לעילא כד וממילא ניםתלקו ונעלמו בחי׳ האותיות המביאות לידי
י ישנה בגלותא אבל  גלוי עד״מ השינה באדם שסותם עיניו כנ״ל וד״ל. וזהו אנ
מ ולבי ער, פי׳ לבי הגה קודב״ה גק׳ לב כמ״ש צור לבבי כו׳ וכתי׳ לבבתגי ״  מ
״י הנק׳ כלה מחשבים אותו לבחי׳ לב כמ״ש צור לבבי  אחותי כלה כד, שכנ
 וכמאמר הזוהר קודב״ה לבא דכל עלמא כד. ויש להבין מאיזה טעם נק׳ בשם



ו  ספר תכןס״ח ט

 לב אם מפגי שהוא מחי׳ כל העולמות כמו עד״מ הלב ששופע ומחלק חיות לכל
ע א״כ למה גק׳ דווקא בשם לב הלא גם המוח שולח חיות רוחגי ו ז  האיברים נ
י המוח כגודע. אך הגה אמרו בזוהר תלת שליטין איבון ז  יותר לכל האברים דכר ג
 לעילא, מוחא ולבא וכבדא כד, ועד״מ באדם למטה, הגה המאכל מתברר מגשמיותו
 ומתהפד לדם וגתבטל בכבד והכבד שולח כח המתברר מן הדם אל הלב והלב
 חוזר ושולח כח הדם הזה הנכגס בו לכל האברי׳ להחיות׳ והוא מ״ש בזוהר דלב
 פליג לכל שייםין, ופרטי עגין הלב כך הוא שיש בלב ב׳ חללים בחלל הא׳ בו
 מתקבצין ומתאםפין כל הדמים של האברי׳ הגשלח מן הכבד וכאשר עולה המובחר
 וגכגם בלב הגה החלל הזה הוא גםגר ונסתם מיד, ובחלל הב׳ בו חוזר ויוצא כח
 הדם אל האברי׳ להחיותם והייגו פתיחת הלב היפר הסגירה וה״ז ממש כדמיון כל
 הנחלים שהולכים אלוהים ושבים ללכת כד בבחי׳ רצוא ושוב, כך הלב הגה יש
 בו ב׳ דברי׳ א׳ בחי׳ מקבל והב׳ בחי׳ משפיע דהייגו שמקבל בעצמו החיות של
 הדם מכל האברים וסוגר אותו מיד בתוך החלל וגם הוא בחי׳ משפיע שהרי מיד
 שולח שפע זו בחלל הב׳ שנפתח ויוצא להחיות האברי׳ וגמצא הלב כולל בעצמו
 מבחי׳ מקבל ומבחי׳ משפיע, משא״כ המוח ששולח שפע לכל האברים אינו אלא
 בחי׳ משפיע ומחי׳ ואינו בחי׳ מקבל כלל וד״ל. וזהו ענין הדופק שבלב, כי הנה
 הדופק שבלב יש בו שני דפיקות כא׳ דפיקה הא׳ הוא בבחי׳ קיבוץ הדם כשנסגר
 בחלל ודפיקה הב׳ הוא פתיחת הדם בלב ולצאת בכל רגע כד, והוא שורש ענין
 הדופק שדופק ב׳ דפיקות כמו הדפק הגשמי הגרגש ביד כגודע בספרי הרפואה
 וד״ל, משא״כ במוח שאיגו בחי׳ מקבל כלל רק בחי׳ משפיע ע״כ יורד אור השפע
 ממגו להאברי׳ רק דרר ירידה והמשכה בלתי העלאה בתחילה כד ולכך עיקר
 הנשימה בלב ולא במוח כי הנשימה היא בבחי׳ רצוא ושוב כד וכמ״ש כל אשר
׳ז יובן למשכיל למעלה בענין תלת שלימין  נשמת רוח חיים כו׳ וד״ל. והנמשל מכ׳
 דלעילא מוחא ולבא כד שהקדב״ה הנק׳ לב היינו בחי׳ המשכות האור והחיות אלקי
 לכל העולמות הנבראים מאין ליש כדמיון המשכת החיות מן הלב אל האברי׳
 כנ״ל ולכד נקרא בשם לב דווקא להיות כי בחי׳ המשכה זו להיות בבחי׳ ממכ״ע
 תלוי׳ באתערותא דלתתא דווקא כי רוח אייתי׳ רוח כד, וכמ״ש אם ישים אליו
 לבו כד רוחו ונשמתו אליו יאסוף כד והיינו ע״י אהבה במם״נ דווקא כמ״ש
 ואהבת את ה׳ בכל לבבך כד ובחי׳ ביטול זה של כל הנבראים לגבי׳ הבורא הוא
 כדמיון קיבוץ הדמים בתוך הלב ועי״ז מתעורר אתלד״ע להיות בחי׳ המשכה
 אלקית מלמעלה למטה, וז׳׳ש כל הנחלים הולכים אל הים ושם הם
 שבים ללכת כד בבחי׳ רצוא ושוב כמו בחי׳ הדפיקה בלב כנ״ל, וזהו
 מאמר תלת שליטין אינון לעילא מוחא ולבא וכבדא, פי׳ כבדא הוא בחי׳
ן של העולמות להיות עולין ונכללין באלקים שנק׳ לבא ומלבא עולא  העלאת מ״
י ישינה בגלותא, והגם שאז בחי׳ הסתלקות האותיות  למוחא כד וד״ל, וזהו אנ
 עליונים כנ״ל אבל מ״מ ולבי ער פי׳ לבי הוא בחי׳ דפיקו דלבא למעלה בבחי׳
ן  רו״ש כג״ל, והייגו בחי׳ גלוי המשכת אור אלקי תמיד בנבראים ע״י העלאת מ״
 שלהם כו׳ כמו הדופק שבלב למטה כג״ל באריכות ועד״מ בשיגה דהגם שהמוחין



 טז מאמרי אדמו״ר הזקן

 מםתלקין וכל המדות מסתלקים ג״כ מ״מ הדפיקה בלב נשארת בהיותו הכרחי לצורך
י ישעה ולבי ער קול דודי דופק בבחי׳  השפעת החיות לכל האברים כד, וזהו אנ
 דפיקא דלבא להיות בבחי׳ ממכ״ע כנ״ל גם בגלות שנמשל לשינה כנ״ל וד״ל,
 והגה בחי׳ אתדל״ת העולה מלמטה למעלה הוא ג״כ בבחי׳ רעותא דלבא דווקא
 כמ״ש ואהבת את הוי׳ כד, ופי׳ ואהבת מלשון אבה שהוא בחי׳ הרצון וכמ״ש
 מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כד, וענין ההפרש בין רצון לחיפץ ידוע שהרצון
י הרי יש  הוא בחי׳ הארת הנפש בחיצוניות כמו כופין אותו עד שיאמר רוצה אנ
י כפי׳ בע״כ וגק׳ גם זה רצון כשאומר רוצה אני גם שהוא רוצה  רצון שנעשה ע״
 אחר הכפי׳ כד, משא״כ בחי׳ חפץ הוא בחי׳ פנימיות הנפש דהיינו כשחפץ ומתאווה
 לדבר מה מפני׳ התענוג ונח״ר שיש לו מזה, וזהו ועמר לא חפצתי בבחי׳ פנימיות
 הרצון בתענוג ונח״ר רק בע״כ אתה חי כי אין לו נח״ר ממקום אחר זולת לאלקים
 חיים, וגם שבהכרח לעסוק במו״מ ברצון, הנה הרצון שיש בדרר כפי׳ והכרח בלבד
 וכמו מאן דשדי׳ בתר כתפי׳ כנ״ל וד״ל, וזהו אשר קדשנו במצוותיו, פי׳ אשר
 הוא לשון עונג כמו באשרי כי אשרוגי כו׳ שהוא לשון תענוג כי במצוות ה׳ שורה
 סגימיות רצון העליון הגק׳ חפץ והוא בחי׳ עונג העליון, והגם שהמצוות מלובשים
 בעגיגי גשמיים כמו מצוות תרומה בתבואה גשמי׳ ומצוות צדקה בכסף גשמי כו׳
 וכיוצא בזה בכל המצוות, מ״מ ע״י אתדל״ת בכוונה ברעותא דלבא בעשותו המצווה
 ואומר אשר קדשנו כד נמשר עי״ז עונג העליון במצווה מעשית זאת והיינו ע״י
 אהבת רעותא דלבא הנ״ל, כמ״ש ועמך לא חפצתי כד עי״ז נמשר חפץ ועונג
 העליון במעשי המצוות, וזהו ג״כ מ״ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, פי׳
 כי מאחר שנמשך בחי׳ עוגג העליון ממילא נמשר גם בחי׳ החכמה שבתורה, והנה
 כמו שגמשר מן המוח אל הלב לפתוח הלב כו׳ כר נמשר חיות מן המוח ונסגר
 ומתקבל בלב, וזהו פי׳ ותורה שם בישראל, שהושמה בלב העליון הנק׳ ישראל
 ויעקב כנודע (והוא בחי׳ המשכת המוחין דאו״א בתוך ז״א כד וד״ל), וזהו שארז״ל
 במשנה אמר ר׳ יהושע בן קרחא למה קדמה פ׳ שמע לוהי׳ כדי שיקבל עליו עול
 מלכות שמים תחילה ואח״כ יקבל עליו עול מצוות פי׳ עול מ״ש הוא בחי׳ אהבת
 בכל לבבך כנ״ל ואח״כ יקבל עליו עול מצוות שהוא בחי׳ המשכת עונג העליון,
 אשר בתורה ומצות כג״ל. והנה בחי׳ המשכה זו שגמשך במצוות איגו גגלה אור
 זה רק למעלה בבחי׳ האצי׳ ולא נגלה למטה וז״ש אותותינו לא ראיגו, פי׳ מה
 שאנו ממשיכים אורות בכלים הנק׳ אותיות למעלה במצוות הכל לא נגלה עדיין
 רק שלפני המאציל גגלין כל האותיות, וז״ש לעושה נפלאות לבדו, פי׳ נפלאות
 לשון הסתר כמו כי יפלא ממך דבר כו׳ והנפלאות לפניו לבד גלוים וידועים ואינן
 גגלין למטה כי מוסתרין בדרכי הטבע, וזהו לעושה נפלאות לבדו דווקא, וכן
 באותיות שנעשין ע״י תו״מ לפניו לבדו גלוין ולעתיד יתגלו, וזהו אותותינו לא ראינו
י ישינה בגלותא קול דודי  אבל בהעלם ישנם כשלימות למעלה כד וד״ל. וזהו אנ
 דופק פתחי לי אחותי כד, פי׳ דופק בב׳ מדריגות, הא׳ בבחי׳ פנימיות והיינו בדפיקא
 דלבא כג״ל והוא בחי׳ המשכת העוגג בתו״מ כג״ל וע״ז אמר ולבי ער בלתי
 שינה כלל להיותו מאיר שם בבחי׳ פגימיות רק שלא ירד למטה כד



 םפר תקסי׳ח יז

 והמדריגה הב׳ הוא דופק בבחי׳ חיצוניות והוא בחי׳ דופק שביד ששרשו
 מבחי׳ חיצוניות שבמוח החכמה והוא המשכת הפקידה אשר במוח וכמ״ש פקד
 פקדתי כד, וכן וה׳ פקד את שרה כד וכיוצא שזהו בחי׳ המשכת חסדי ה׳ בגשמיות
 כמו להיות לשרה ולד או לגאול את ישראל מן העבודה הקשה והייגו חסד ה׳ שבא
 למטה בהלבשה הגשמיות וכמ״ש אהבתי אתכם אמר ה׳, וזהו קול דודי דופק אותיות

 פקד כד וד״ל.

 פתחי לי אחותי כד, פי׳ פתחי לי באתדל״ת וכמארז״ל אמר הקדב״ה פתחו לי
 כחודה של מחט ואגי אפתח לכם כפתחו של אולם כוי, ואתדל״ת זאת יש
 בה ב׳ מדריגות הא׳ בחי׳ אהבה טבעית ששרשה בחי׳ אהבה רבה שלמעלה מן
 הדעת וזהו פתחו לי כלומר שתהא לי בבתי׳ אלקות ולא בבחי׳ טבעית ממש
 שלמטה מן הדעת בבחי׳ גשמיות והייגו פי׳ אחותי שהוא כטבע האהבה שבין
 אח לאחותו שהוא מצד ששרשם ממקום א׳. בבטן אמם, כך כמו טבע בפגשותם •
י כי חלק הוי׳ עמו, ולכך נק׳ כנ״י אחותי דרך כלל ש״  לדבקה בה׳ א׳ מצד שרש נ
 והקודב״ה נק׳ אח כמ״ש מי יתנך כאח לי כו׳ וד״ל, והמדריגה הב׳ באתדל״ת היא
 בחי׳ רעייתי לשון ריעות כאהבת וריעות שבין איש לאשתו וכמ״ש ואל אישר
 תשוקתך וכיוצא שהיא אהבה הנולדת מצד עצמם כד וגם פי׳ רעיתי לשון רועה
 ישראל לפי שארז״ל ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים, פי׳ מפרנםין עד״מ המאכל
 שמפרנס לנפש ומחזיקה ואמנם אין המאכל הגשמי געשה חיות לנפש הרוחנית
 אם לא שיתעכל המאכל תחילה בקרביים ונבדל הפסולת ומתברר המובחר בירור
 אחר בירור עד שיעלה ויוכלל בנפש והיו לאחדים כד, וככל דוגמא זו יובן למעלה
ה כמ״ש ל כ  שהאהבה הנולדת בנשמות ומלאכים לעלות למעלה נק׳ למעלה בשם א
 אכלתי יערי עם דבשי, יערי אלו המלאכי׳ שנקראו עצי שטים עומדים כמ״ש
 בזוהר, כולם עומדים ברום עולם, וכמ״ש ונתתי לד מהלכים בין העומדים האלה
 כו׳ והמלאכים הגק׳ יערי הייגו בברכות יוצר שלםגי ק״ש, אך בק״ש באהבה
 דכג״י באמרם ואהבת בכל לבבד כד גק׳ דבשי שהן בחי׳ מתיקות היוצא מן
 היער כמו הדבר שגדל ביער דווקא וכמ״ש מהעז יצא מתוק וכן כתי׳ ארץ זבת
 חלב ודבש כי המלאכים גקראו גבורי כח כד והוא בחי׳ המתיקות והעוגג שצדיקים
 מתעגגים בתפלה כו׳ וד״ל, וזהו פי׳ רעייתי כלומר פרגםתי שמפרגםין לאביהן
 שבשמים עד״מ המאכל כנ״ל וד״ל. ואמנם יש להבין היא גופא למה דווקא ישראל
לתם אבל הענין יובן ממשל המאכל, דהנה לכאורה אין זה מובן  מסרנםין ולא ז
 מאיזה טעם יחי׳ המאכל הצומח לנפש המדברת אם מפני שיש במאכל מוצא פי ה׳
 מי׳ מאמרות וכמ״ש כי לא על הלחם לבדו כד כי על כל מוצא פי ה׳ כד הרי
 בגפש האדם יש ג״כ ממוצא פי׳ ה׳ מי׳ מאמרות והוא מאמר נעשה אדם כד, אך
 צריך לומר מטעם שמאמר געשה אדם יותר אחרון בי׳ מאמרות וכמארז״ל ע״פ
י שהמוצא פי ה׳ שבמאכל, פ  אחור וקדם כד אחור למע״ב שאפי׳ יתוש קדמך כו׳ ל

: בנפשותינו.  an ש ותם : בכת״י ב׳



 יח מאמרי אדמו״ר הזקן

 קדם לכך יותר גבוה הוא להיות ביכולתו להחיות לנפש האדם. ומכ״ז יובן ג״כ
 בנמשל מן המאכל למעלה שגק׳ כג״י רעייתי םרגםתי ג״כ בשם מאכל, דהגם
 שישראל הן יותר אחרון בי׳ מאמרות הנ״ל היינו דווקא בי׳ מאמרות בדבור אבל
 במחשבה ישראל קדמו כידוע דכל מה שבדבור יצא אחרון במחשבה בא ראשון כד
 וכמ״ש במ״א בענין עולם ברור ראית עליונים למטה כד וכמארז״ל ישראל עלה
 במחשבה, פי׳ במחשבה דווקא עלו ראשוגה, כי הגה יש ג׳ מדריגות במחשבה בחי׳
 מעשה שבמחשבה דהייגו שמדמה פועל מעשה ציור וכיוצא וגק׳ דמיון שבמחשבה,
 ובחי׳ דבור שבמחשבה כשחושב מה שמדבר או שומע דברי זולתו, ובחי׳ מחשבה
 שבמחשבה שהוא בחי׳ אותיות של המחשבה עצמן שגמשכין מכח השכל עצמו,
 והמשל מזה יובן למעלה גם שאין לו גוף מ״מ מבשרי אחזה כד דכאשר
 אמרו ישראל עלה במחשבה עליונה דהייגו בחי׳ מחשבה שבמחשבה שקדם גם
 לבחי׳ הדבור שבמחשבה ומכ״ש לבחי׳ הדבור ממש כד. ומזה הטעם עצמו מובן
 למה דווקא ישראל מםרגםין ולא זולתם כי כמו שהמאכל יחי׳ את הנפש מטעם
 הנ״ל שמוצא פי׳ ה׳ שבו קדם למוצא פי ה׳ שבנפש, כד עד״מ למעלה לפי ששרש
* הדבור כנ״ל ע״כ יש ביכולתם לפרנס לאביהם כו׳ ח ב  ישראל למעלה גם מ
 דהייגו לחבר אא״ם גם במדות עליוגות ולהיות גק׳ בשם חסד דרועא ימיגא וכיוצא
 וכמו עד״מ המאכל שאיגו אלא גורם התחברות הנפש שיאירו כוחותיו בהאברי׳
י ישראל מתחבר אור א״ם להיות שורה בכלים מכלים שוגים  כד, כך למעלה ע״
 כי באמת מצד עצמותו הרי הוא אור פשוט בתכלית האחדות הפשוטה וכמו
 שמסיים לאו דאית לך צדק ידיעא כד עד ולא מכל מדות אלין כלל כד, וזהו פי׳
 רעייתי פרגםתי לחבר אור א״ם כד תהו כי אמרתי עולם חסד יבגה, פי׳ כי אמרתי
 אמירה בלב הייגו בחי׳ מחשבה שקדמה לדבור וממגה עולם יבגה בחסד בי׳
 מאמרות כמו יהי אור יהי רקיע וד״ל. וזהו האותיות שאלוגי על בגי ועל פועל
׳ האותיות שבתפילה שהמלאכים והגשמות עולין ע״י ליכלל למעלה  ידי תצוגי, פי
 שמעוררים באתדל״ת בב׳ מדריגות הג״ל אחותי ורעייתי שאלוגי בבחי׳ העלאת
ן וגמשר עי״ז בחי׳ המשכת מ״ד לחבר ולקשר אור א״ס בעולמות וגמשר האור  מ״
 בב׳ מדריגות ג״כ הא׳ בבחי׳ פגימיות והוא לישראל שגקרא בגים כמ״ש ועל בגי,
, לבחי׳ חיצוגיות העולמות הגק׳ פועל ידי ולכולם תצוגי לשון צוותא והתחברות  והב
 להיות תום׳ אוד בכלים כנ״ל במשל המאכל, ואמנם אין זה אלא דוקא כשעולין
 דווקא במם״ג לאשתאבא בגופא דמלכא ובדמיון המאכל שמתעכל ואם איגו מתעכל

 לא געשה ממגו כלל חבור הגפש בגוף כו׳ כג״ל וד״ל.

 יונתי תמתי כד, פי׳ יונתי כמ״ש עיניד יוגים וכן כתי׳ עיגיו כיוגים, פי׳ עד״מ
 היונים זכר ונקבה שמסתכלים תמיד זה עם זה ונהנין תמיד בראייתם ואינן
ץ כלל מלהסתכל כי התעגוג בהםתכלותם אינו ניפםק אצלם ולא ישבעו ע ב  ש
 בהתעגגם ע״כ לא תתישן אצלם ההסתכלות אלא כל שעה כאלו מסתכלים מחדש
 כד, וכן יובן למעלה בהסתכלות כג״י כלסי מעלה כמ״ש עיגיך יוגים דהייגו כמאמר
 הידוע לאםתכלא ביקרא דמלכא כו׳ שהוא בחי׳ העוגג בהסתכלות זו בהשגת



ט  םפר תקס״ח י

 אלקות עד שאין לה הפסק ושעור כלל, וכמ״ש עיגי אדם לא תשבעגה מפגי שבבחי׳
 א״ס א״א לומר שיעור וגבול כד ולכן ארז״ל בכל יום יהא בעיגיד כחדשים כד
ץ לעוגג זה שעור לשבוע שיפנל בו התישגות כד וגם להיות כי ליכא א  משום ש
 זקגא קמי׳ כד, וזהו שארז״ל ע״פ האדם הגדול בעגקים זה אברהם לפי שגאמד בו
 הלוך וגםוע, פי׳ הלוך וגםוע בבחי׳ רצוא ושוב בלי הפסק וגם למעלה הרי אומריזם
ץ לו הפסק כד,  וקדושים בכל יום יהללוך סלה, וכל מקום שגאמר גצח סלה א
 וכך מלמעלה למטה כתי׳ עיגיו כיוגים וכן כתי׳ עיגי ה׳ אל צדיקים עין ה׳ אל יראיו
מת בלי  וגם במקדש שאמר שלמה יהיו עיניד פקוחות כד הכל הוא בבחי׳ תמי
 הפסק וזד^ מעלה ומדריגה יתירה מבחי׳ אחותי ורעייתי שאיגן אלא לפרקים כד וד״ל.

 תמתי פי׳ לשון תאומתי והייגו ע״י תאומתי כמו ביהוד זכר וגקיבה עד׳׳מ נק׳
 הקדב״ה תם ושלם ע״ד דמיון למטה שזכר בלא גקיבה גק׳ פלג גופא כי
ן כי באמצעות ח ס  אשתו כגופא • דמיין כד, וגם פי׳ תמתי לשון תמימות להשלים ח
 ישראל שמפרגסין להמשיך אורות בכלים להיות חםד דרועא ימיגא כג״ל גמצא
 הרי עושים לבחי׳ גופא דמלכא שהן בחי׳ כלים מכלים שוגים כמו ע״י הצדקה
 נק׳ חסד כד, וזהו שארז״ל ועשיתם אתם מעלה אגי עליכם כאילו עשאוגי ואעם״י
 שא״א לומר זה על הקדב״ה עצמו כד, אלא הכוונה הוא על בחי׳ המשכת אור
 א״ס בכלים שגק׳ עשי׳ בלבד, וזהו כאלו עשוני, וזהו פי׳ תמתי שממלאים האור
 בכלי ומשלימים כל חסרון ופגם כד ואז גק׳ הקדב״ה בשם אדם בבחי׳ השלימות

 משא״כ בלא כג״י גק׳ כמו פלג גופא כד וד״ל.

 שראשי נמלא טל, פי׳ טל הוא בחי׳ אתערותא דלעילא שאיגה תלוי׳ באתדל״ת /
 כלל כי אין אחדל״ ת מגעת לשם כלל אלא יורד מעצמו ומאליו כמו
 הטל שיורד מעצמו, ולכך ארז״ל דטל לא מיעצר לעולם ולא פעל אליהו רק עצירת
 גשמים ולא פעל עצירת טל לפי שא״א שיעצר הטל, וזהו שגאמר אהי׳ כטל לישראל
 בלי מעצר לעולם גם שלא יהי׳ אתדל״ת כלל אלא למעגו יעשה כד וד״ל. וזהו המשך
 הפסוק קול דודי דופק פתחי לי כד לפי שראשי גמלא טל כד, פי׳ פתחי לי כמארז״ל
 פתחו לי כחודה של מחט ואני אפתח לך כפתחו של אולם, ופי׳ זה המאמר לכאורה
 אינו מובן דאם הכוונה דגם אם לא יהא אתדל״ת מלמטה רק כחודה של מחט
 בצמצום מאוד מ״מ יהי׳ עי״ז אתדל״ע כרוחב פתחו של אולם, א״כ למה תלה
ץ נ ץ דמלבד ע  הדבר בפתחו של אולם דווקא ולא הזכיר לשון מרחב אחר, אך הענ
 צמצום ומרחב כנראה מפשט המאמר רמז עוד בזה לכוונה אחרת במה שהזכיר פתחו
 של אולם דווקא, דהנה ארז״ל כל השערים הי׳ להם דלתות חוץ מפתחו של אולם
 דפתחו של אולם הי׳ בלא דלתות והי׳ פתוח .תמיד אבל שאר כל השערי׳ נסגרץ
 ונפתחין בדלתות, והדמיון מזה יובן למעלה, כי הגה בחי׳ אתדל״ע שתלוי׳ באתדל״ת
 דווקא זו היא כמו ענין פתיחת השער למטה לראוין ליכנום כמו לדוסקי שער

 כגוטא : 1-ל כגופו דמיא.



 כ מאמרי אדמו״ר הזקן

 בתשובה וכיוצא, ולפעמים כאשר אין אתדל״ת בתשובה ומע״ט נסגר השער ולא
 גפתח כד, אבל יש בחי׳ אתדל״ע שהיא תמידית גם בלי אתדל״ת כלל וה״ז כמו
 פתחו של אולם שאין לו דלתות כלל להסגר בהן והוא פתוח תמיד כד, וזהו שרמזו
 בזה המאמר ואני אפתח לך כפתחו של אולם שהוא פתוח תמיד, כך יבוא אורו
 עליהם באתדל״ע שמצד עצמו שאין לה הפסק וכמו הטל וכמ״ש אהי׳ כטל
 לישראל כד, וזהו מאמרז״ל כג״י שאלה שלא כהוגן שאמרה ויבוא כגשם לנו כד,
 והגשמים נעצרים לפעמי׳ דהיינו כשאינם עולים האידים מן הארץ והוא דמיון
ן הגק׳ אתעדל״ת כד כמ״ש במ״א, והקדב״ה השיבה כהוגן  למעלה לבחי׳ העלאת מ״
 אהי׳ כטל שאיגו געצר כד כמו מצדו אין מוגע כי אין מסך מבדיל לםגיו ית׳ משום
 דקמי׳ כחשיכא כאורה כד וכולא קמי׳ כלא כד וד״ל. וזהו פתחי לי אחותי כד גם
 כחודו של מחט בצמצום גדול לפי ערד הנבראים שאין להם ערך כלל לגבי׳ הבורא
 גם בערך טיפה בים אוקיגום, ואגי אפתח כפתחו של אולם כג״ל וד״ל. ומעתה יתפרש
 הפסוק כד אגי ישיגה בגלותא בלי אתדל״ת ולבי ער משום דאין שיגה לםגיו
י  עצמות המאציל, כמ״ש כי לא יגום כד, וע״כ קול דודי דופק פתחי לי כד ע״
 המדריגות הג״ל אחותי רעייתי כד מפגי שראשי גמלא טל מבחי׳ טלא דבדולחא
 שהוא בחי׳ הארת עצמות המאציל שלמעלה מכל ההשתלשלות דאבי׳׳ע ואיגו תלוי
 באתדל״ת כלל כג״ל, וזהו גתיגת טעם למ״ש פתחי לי מפגי שראשי כד וכמאמר

 הג״ל וד״ל.

 בעז״ה ביאור על התורה הנ״ל

ה הדמים לתור ב י י ישעה ולבי ער כד, פי׳ לבי, הנה מבואר במשל ק  וזהו אנ
/ אד יש בזה עוד פרטי דברים ו  חלל הלב ויצאת הדם מתוך חלל הב׳ כ
 כי הרי אמר תלת שליטין כד ורצונו לומר דהמוח שליט על הלב והלב שליט על
ה מבואר למעלה דכניםת המובחר מן הדם ללב הוא דפיקה נ  הדם שבכבד כו׳, הז
 הא׳ בבחי׳ רצוא והיינו הסגירה שגסגר הלב בבחי׳ מקבל בעצמו כד, והנה מיד
 שגםגר החלל המקבל עולה המובחר ממגו למוח ומשם חוזר וגמשך כח הרוחגי
י המוח דרד קנה הלב וקנה הריאה כידוע דתלת קנה הוי׳ חד פרוש לריאה ז ג  מ
 וחד לליבא כד, וכח זה הנמשך מן המוח הוא הפותח לחלל הלב מן ההסגר והוא
 עגין שליטת המוח על הלב לפתוח בו מה שנסגר בתחילה, ואחר שפותח את החלל
 יוצא ממנו החיות הדם תחילה לריאה ומתברר שם ואח״כ יוצא משם כג״ל וכף,
 וכמבואר בספרי הרפואה, והנה הפתיחה הזאת מחמת הכח הנמשד מן המוח הוא
 בחי׳ הדפיקה השנית שהי׳ בבחי׳ שוב מלמעלה למטה ע״ד דמיון הדופק בדלת כד,
 והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ לב העליון הנק׳ קודב״ה והוא בחי׳
 אדם דהמשכת האור בא שם בבחי׳ דפיקה מלמעלה למטה דהיינו בבחי׳ מוחא
 דהייגו בבחי׳ מוח אבא כנודע וז״ש קול דודי דופק כד ודפיקה זו בבחי׳ שוב הוא



א  םסד תכןפ״ח כ

 אחרי הדפיקה בבחי׳ רצוא דהיינו ע״י בחי׳ הברורים מן המלאכים ונשמות שנמשכים
/ ו  מבחי׳ כבדא הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ נפש וכמ״ש כי הדם הוא הנפש כ
 ומתבררים ונכללים באצי׳ כמו עד״מ עיכול המאכל והיינו לאשתאבא בגופא
 דמלכא כנ״ל, והנה ע״ד דמיון התהפכות מזון לדם והדם מתהפך לתיות רוחני
 ונכנס בלב ואח״כ אותו הדם שמתברר עולה למוח ונמשך משם לפתוח הלב
 ולחזור ולהחיות האברים כנ״ל, כך עד״מ מבחי׳ הברורים עצמן עולה מבחי׳ לבא
 למוחא ומשם נמשך בחי׳ מ״ד בלבא להחזיר להמשיך חיות לכל העולמות כר,
 וז״ש כל הנחלים הולכים וכן חוזר חלילה, וה״ז בדמיון הגשמים שמתהווין בעבים
 מאדי הארץ כו׳, כך בחי׳ המן הוא שנעשה בחי׳ מ״ד לפתוח הלב כר, וזהו שרש
 בחי׳ רו״ש שבלב בבחי׳ סגירה ופתיחה תמיד שמזה נעשה תמידות המשכות
 החיות כד וד״ל. והנה בזמן הגלות נאמר אותותינו לא ראיגו כג׳׳ל מפגי שנמשל
 לשינה כד, והנה בשינה אנו רואים בחוש שכל החיות כמו שהוא נמשר הוא
 כשלימות בבחי׳ העלאה והמשכה בלב כנ״ל כמו בהקיץ ממש, אך שחיות זה הוא
ניו בשינה כר, כך עד״מ גם בזמן  בהעלם מעיני בשר בלבד דהיינו מפני שניסתם עי
 הגלות בחיי דפיקה דליבא למעלה כשלימות כמו שהוא להמשכות החיות העולמות,
 אד שהוא בבחי׳ ההעלם מעינים העליונים בלבד כדמיון השינה למטה סוגר עיגיו כד.
 והענין הוא כי הנה בזמן בהמ״ק הי׳ שם גלוי אור אלקי בבחי׳ ראי׳ כמ״ש עיני
 ה׳ אלקיד בה כד, והיינו מסגי שהי׳ גילוי אלקות בהיכל ק״ק בבחי׳ גלוי ממש
 וכמו האש שלמעלה שהוא יורד בגלוי ע׳׳ג המזבח והוא ארי׳ דאכיל קרבני׳, כמ״ש
ן והכל הוא  בזוהר שגק׳ בחי׳ מ״ד והעלאת קרבן מאש של הדיוט הוא בבחי׳ מ״
 בבחי׳ התגלות חיצונית לעני בשר וכמו רבוי אותות ומופתים שהי׳ אז כי גיגלה
 כבוד ה׳ וראו כולם את היד הגדולה בנסים ונפלאות כד, ואמנם בזמן הגלות הגם
 שיש גם עכשיו נסים ונפלאות כמו אז ממש, אבל הן הנה בבחי׳ העלם בלתי
 גגלה לעין השכל האנושי כי מוסתר האור ונעלם בדרר הטבע עד שנראה העולם
 כמגהגו גוהג כד, וז״ש לעושה נפלאות גדולות לבדו כד שלפגיו הם גלוים בלתי
י כמו שהי׳ בזמן בהמ״ק, רק אנחנו אותותינו לא ראינו כד, והייגו כמשל  שמו
 השינה שהחיות בלב וכל האברים כשלימות רק שאיגו גיגלה לעיני בשר כד,
׳ן  והטעם כי הרי התפילה עכשיו במקום קרבן ממש, וא״כ כל בחי׳ העלאת מ׳
 והמשכת מ״ד שהי׳ בקרבנות שהיו בבהמ״ק געשה למעלה גם עכשיו ע״י התפילה
י כ״כ כד וד״ל, וזהו אגי ישיגה בגלותא מ״מ ולבי ער ממש ו ל ג  אלא שאינו ב

 כמו בזמן בהמ״ק כד וד״ל.

ל דודי דופק פתחי לי כד, הנה בחי׳ דודי הוא בחי׳ אחוריים דאבא והוא ו  ק
 אותיות דפ״ק קפ״ד כד, בחי׳ אחוריים דשם הוי׳, כי היוד בא בתיבת דודי
י  באחרונה ומב׳ ההי״ן נעשה ב׳ דלתי״ן כד, וכמ״ש בע״ח, והענין הוא, כי הנה ע״
ן הא׳ ו כ ש מ ני ה  בחי׳ העלאה והמשכה מהלב כנ״ל נמשך מן המוח אל הלב ב׳ מי
 בחי׳ המשכה פנימיות, והוא המשכת אור התורה דאורייתא מח״ע נפקת
 ונמשד בז״א והיינו בחי׳ המשנות מוחין דאו״א בתוך ז״א, וידוע דתושב״כ נמשד



 כב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 ממוחי׳ אבא, ותושבע״ם נמשך מבחי׳ מוחין דאימא וז״ש ויקם עדות ביעקב ותורה
חץ  שם בישראל שימה זו היא ביעקב וישראל שהוא בחי׳ ז״א היינו המשכת מו
 דאד׳א כד. וכמ״כ הי׳ עגין המשכת גלוי אלקות בהיכל ק״ק וע״ג כל הכלים כמו
ד שהוא בחי׳ המשכה פנימיות׳ והב׳ הוא בחי׳ המשכה  המנורה ושולחן ומזבח כ
, כי הנה אנו רואים שדפיקה ז ב  חיצוניות מן המוח והוא ענין הדפק החיצוני ש
ז הרי היא דופקת ממש באותו האופן שדופק בלב דהיינו בבחי׳ רו״ש כנ״ל ב  זו ש
 אלא שהוא בבחי׳ דפיקה חיצוגית בדמים החיצוגים שבכללות הגוף שגםגרים
ז ושם הם שבים ללכת כג״ל, והוא סיבת הדפיקה כמבואר בספרי  ונפתחים ב
 הרפואה, ולכד ניכר בדוסק דווקא מאיזה דבר בא הסיבה של החולי כי הדפק הזה
ץ הכניסה וסיבוב הילוך הדמים כג״ל, וגם לחולי הנפש ניכר דווקא בדופק נ  מורה כל ע
ת קמ״ץ סת״ח וםגד׳ל כד כי יש ו ז ק , כמ״ש בע״ח דעשר דפיקות הם עשר ג ז ב  ש
ת קמץ במבטא שהוא סוגר השםתים, ויש באופן כמו ז ק  באופן הדפיקה זאת כמו ג
 נקודת פת״ח לפתוח כר, והייגו לפי אופן החטא שלו אם פגם בכתר גקודת הדפיקה
ת הדפיקה בפת״ח כד, והטעם שנק׳ הדפיקה בשם ז ק  בקמץ, ואם פגם בחכמה נ
ת דווקא היינו לפי ששרש המשכת בחי׳ דפיקה זו החיצוניות נמשך מבחי׳ ו ז ק  נ
ז דומה ממש לדפק שבלב  חיצוניות ואחוריים דחכמה שבמוח מאחר שדפיקת ה
 כג״ל, ובחי׳ חכמה היא בבחי׳ נקודות בלבד כידוע דיו״ד בחכמה להיות בבחי׳
, ע ו ז יטל העדר ההתפשטות, וע״כ אין הארת אור א״ס אלא בחכמה דווקא כ  הנ
 ומזה הטעם עצמו מובן מה שאמר בספרי הקבלה שיש בדפק מבחי׳ הארת אור
ז ב  א״ם כד וד״ל והנה בחי׳ המשכת חיצונית זו שנמשד מן המוח חכמה לדפק ש
 כג״ל הוא הגק׳ ג״כ בלשון פקד כי פקד אותיות דפק כמבואר והיינו ענין בחי׳
ה אשר במוח וכמו וה׳ פקד את שרה כד, דהייגו שפקד אותה להיות לה ז ק פ  ה
ה ז ק  ולד, והגם שבבחי׳ פגימית המוחין שרה אין לה ולד, אבל כשגמשר בבחי, פ
 חיצונית דהייגו בבחי׳ חיצוגית ואחוריים דחכמה שהוא' אותיות דפק שהוא אחוריים
 דשם הוי׳ שעולה מספר קפד כו׳ כג״ל שם יש לשרה ולד ג״כ וכיוצא בזה כל בחי׳
ה כמו סקד סקדתי את העשוי לכם במצרים כד דהגם שלא היו ראוים ישראל ז ק  ס
ה ז ק  לגאול כמו שהדבר עומד בבחי׳ פגימית המוחין, אבל מ״מ גפקדו בבחי׳ פ
ז שגמשך שרשה מן המוח בהכרח ב  שכמוה החכמה מבחי׳ החיצוגית עד״מ דפיקה ש
ת גם בשעת השיגה (כמ״ש במ״א שבשעת השיגה דפיקת הלב בהעלם ו ז מ ת ב  ו
ז בגלוי ובהקיץ הוא בהיפוך כד), ובזמן הגלות שנמשל לשינה נאמר  ודפיקת ה
׳ המשנה פגימית בלב כג״ל, והב׳ בבחי׳ י דופק בב׳ אופגי׳ הא׳ בנחי ז  קול ד
ל וזהו פי׳ קול דודי, פי׳ קול הוא בחי׳ ״  המשכה חיצוגית כג״ל בבחי׳ פקידה כד ז
, והמשכה זו שגמשד מבחי׳ דודי שהוא בחי׳ אחוריים דאבא בלב ע ז ג  המשכה כ
 העליון בבחי׳ פגימית, ובבחי׳ חיצוגית כג״ל, מפגי שלבי ער גם בשעת השינה
 כמו בזמן הגלות (ואדרבה בזמן הגלות דפיקת הלב בא יותר בהתגברות מבהקיץ
ת קמ״ץ פת״ח כד גגד ו ז ק  כד) ובדפיקה זאת יש עשר אופגים דהייגו בחי׳ עשר ג
 עשר ספי׳ כחב״ד כד וכג״ל והייגו להמשיד אור בבחי׳ ע״ם שבמל׳ שגמשל לכבדא
, ומעתה יתפרש המשר ל ״ ה הוא הגק׳ צור לבבי כד בחי׳ לבא כג״ל ז ״ ב ז ק  ו



 ספר תקפ״ח כג

י ישיבה אני הוא בחי׳ מל׳ כנודע בגלותא בבתי׳ שינה, אבל לבי שהוא  הפסוק כך אנ
 בחי׳ ז״א ער כי קול דודי דאור אבא דופק שם בלב בתמידות ומשם נמשך המשכה
 חיצונית גם בבחי׳ המל׳ בבחי׳ פקידה כנ״ל, וז״ש וה׳ פקד את שרה שהוא בחי׳

 שם ב״ן מטרוגיתא כו׳ וד״ל.

 פתחי לי אחותי רעיתי כד, הנה ארז״ל פתחו לי כחודו של מחט ואגי אפתח
 לכם כפתחו של אולם, ויש להבין למה דווקא כפתחו של אולם, אך הנה
 ידוע דכל השערים שבמקדש הי׳ להם דלתות מלבד מפתחו של אולם שלא הי׳
 לו דלת, וע״כ יהיו צל השערים לפעמים גםגרים בדלתות ולפעמים נפתחים, אבל
 פתח האולם הי׳ פתוח תמיד לפי שלא הי׳ לו דלתות ועי״ז רמזו רז״ל באמרם
 כפתח של אולם דווקא להיותו פתוח תמיד ולא נסגר לעולם כך הנה יש למעלה
 ב׳ מיני אתדל״ע, הא׳ בחי׳ אתדל״ע הבאה מצד אתדל״ת דווקא ולפי ערד אתדל״ת
 בלבד כר יהי׳ אתדל״ע כי רוח אייתי רוח ואמשיר רוח, וכמ״ש אם ישים אליו
 לבו רוחו ונשמתו כד וכנודע, וזו היא עגין סתיחת שערים למעלה סגירתן שלפעמים
 כשאין אתדל״ת ולפעמים נפתחים כשיש אתדל״ת, וכמ״ש הסותח שער לדופקי
 בתשובה וכיוצא, ואמנם יש שערים למעלה שאין נסגרים וננעלים לעולם כמו
 השערים של רחמים ונקראי׳ שערי דמעה, וכמבואר בדברי רז״ל דשערי דמעה לא
 ננעלו, והכוונה שאין לשערים האלה דלתות כלל אלא הן סתוחים לעולם, וכר
 היא הדוגמא למטה בשערים שבמקדש שהי׳ לכל השערים דלתות מלבד פתחו של
 אולם וע״ז כווגו רז״ל פתחו לי כחודו של מחט ואגי אפתח לכם כפתחו של אולם
 ומלבד שאין ערר כד צמצום חודו של מחט לרוחב פתחו של אולם, הנה רמזו
 עוד בזה לבחי׳ אתעל׳׳ע הבאה מצד עצמו שאין אתדל״ת מגעת לשם כלל אלא פתוח
 ממילא ומעצמו כפתחו של אולם שלא הי׳ לו דלתות כלל והי׳ פתוח תמיד, וע״כ
ץ אתדל״ת למטה רק כפתח מצומצם שעור חודו של מחט, אבל אגי א  אעפ״י ש
ץ הוא לפי  אפתח לכם ממילא ומעצמו כמו פתחו של אולם כד וד״ל. ושרש הענ
 שיש ב׳ מדריגות בבחי׳ כתר עליון, .הא׳ בבחי׳ חיצונית שבו המלובש בחכמה
ן לפי שבחכמה  והוא בחי׳ חכמה שבכתר הגק׳ ח״ם ושם מגיע שרש העלאת מ״
 נתהווה הכל כמ״ש כולם בחכמה עשית וגם לפגי האצי׳ בחי׳ החכמה גק׳ ראשית
 כל כד כידוע, אבל מדריגה הב׳ שבכתר עליה שם מאיר מבחי׳ מל׳ דא״ם ונק׳
ש ג ץ העלאת מ״ן מ א  כתר שבכתר ושם הוא למעלה לגמרי מגדר ההשתלשלות ו
 לשם כלל, אך הגה הוא בא ושורה מצד עצמו ממילא ומאליו כמ״ש מדלג על
ץ האור הזה בא ממילא ומעצמו אלא דווקא כשיש כבר בחי׳  ההרים כד, ואמגם א
ד ומ״ן שבחכמה ולמטה כו׳ אז שורה  שלימות למטה דהייגו בחי׳ יחוד וחבור מ״
 ע״ז בחי׳ שלימות העליון הגק׳ שלימותא דכולא דהייגו מבחי׳ מל׳ דא״ם שמאיר
 מפגימית הכתר, וכדוגמא זאת הרי הי׳ במקדש ג״כ, דהגה סתיחת האולם הי׳
ז בתמידות גם בלתי א מ  בתמידות שהוא דוגמא לבחי׳ הארת םגימית הכתר ש
ן כנ״ל, אך הנה מ״מ לא הי׳ באים לפתח של אולם בלתי אם לא עברו  העלאת מ״
ה בשערים שקדמו אליו והן היו לסעמים סגורין וצריכין להפתח כד. וא״כ ל ח  ת



ד מאמרי אדמו״ר הזקן  כ

ן י כ י ר  הי׳ צריכין לפתוח כמה דלתות שערים עד שבאו לפתח האולם ושם לא היו צ
ם ׳ ׳  לפתיחה כי הי׳ פתוח ממילא כג״ל, וכך יובן למשכיל למעלה דהגם שאור א
/ י ח ב  שבכתר מאיר תמיד מ״מ צריר תחילה להיות שלימות יחודם עליונים ב
א ק ו  ההשתלשלות שבחכמה ולמטה שהוא כמו פתח׳ שערים למטה כד ואזי ד
ה  שורה האור שלפני כל ההשתלשלות ממילא ומעצמו כנ״ל וד״ל, ויובן עניז ז
 עוד ממה שמציגו כדוגמא זאת בהארת אור הכתר בחג השבועות כמ״ש בפע״ח,
׳  דהגה כל ימי הספירה ממשיכים אור בכל מ״ט שערי ביגה שהם ז׳ פעמים ז
ר ח א  באמרו היום יום א׳ היום יום ב׳ כד, ויום החמשים אין סופרין כלל, לפי ש
ר ת כ  שגספרו מ״ט יום וכבד געשה בחי׳ שלימות למטה אזי ממילא גמשך אור ה
 מעצמו מטעם הג״ל ואין צריך המשכה מלמטה כלל והוא שער החמשים שגפתח
ם ד א  מעצמו כד וע״ד הג״ל פתחו של אולם וד״ל. וכיוצא בזה יובן גם בגפש ה
א ל י מ  למטה שכאשר הכין גפשו בכל כחו שבא בבחי׳ חכמה ומדות כג״ל אזי מ
ו רר  אתדל״ע עליו בבחי׳ רצון העליון מפני שאין כח כנגדו בגםש האדם שיוכל לעו
ה  מלמטה אלא מבחי׳ מתנה בלבד נמשר עליו וכמ״ש והי׳ הנערה אשר חפץ ב
 המלד כר, והיינו פתחו לי כחודו של מחט בלבד בהתעוררות שבחכמה ולמטה
ש ב ו ל  ואני אפתח לכם כפתחו של אולם שהוא בחי׳ רצון העליון הנק׳ כתר הבלתי מ
לא ז״ש כל מה שבכחד עשה דהיינו הארת הרצון המלובש בחכמה ואזי ממי  כוי, ו
 ישכון עליו מלמעלה און רצון העליון הפשוט כנ״ל, וכמ״כ יובן למעלה בכללות
 העלאות מ״ן עד בחי׳ חכמה שבכתר שאיגו אלא בערך חודו של מחט בלבד לגביי
 עצמות המאציל כי כמו ערד טיפה בים אקיגום כר ערד כל ההשתלשלות לגבי
ר  עצמות המאציל לפי שאין ערר כלל ביניהם כגודע וד״ל. וזהו פתחי לי אחותי כ
 וקאי אדלעיל מיגי׳ קול דודי דופק, פי׳ מבחי׳ הארת חכמה מעורר להיות כח
ל ן גם בערר חודה של מחט בלבד וז״ש פתחו לי כחודו ש  למטה בהעלאת מ״

 מחט כג״ל וד״ל.

 אחותי רעייתי, פי׳ אחותי הוא כג״י כי זהו מאמר הקדב״ה שהוא ז״א לכג״י
ד  שגקראו לפעמים אשתו ולפעמים אחותו וכמשארז״ל לא זז שמחבבה ע
 שקראה אחותי כד, וכמ״ש וגם אמנה אחותי בת אבי היא וכד, וכן כתי׳ מי יתגך
 כאח לי כד, והענק הוא כי פי׳ אחותי הוא לשון חבור הבא מצד התולדה כמו ב׳
ד צ אץ חבורם מ  אחים לפי שנולדו מבטן א׳ נקראו אחים לשון חבור מצד שרשם ו
 עצמם כי יכול להיות שאינם אוהבים זה לזה אבל מצד טבעית תולדתם נקי אחים
א  וכן פי׳ אחותי למעלה הוא מצד שרש בחי׳ תולדה דזו״נ דהיינו מבחי׳ יחוד דאד׳
 בהיותם שם בבחי׳ תאומים גקראי׳ אח ואחותו כד וז״ש ותתצב אחותו, אד לפעמים
ה לאתדל״ת מ  בת אביו ולא בת אמו וכמ״ש במ״א ועכ״ם אין אתדל״ת כזו מ
ן ביחוד איש ואשתו, וכמ״ש ואל אישר תשוקתד, ולכד חלק כאן  הנקי העלאת מ״
ן  בבי מדריגות הא׳ בבחי׳ אחותו מצד טבעית ושרשם באו״א, והב׳ רעייתי לשו
ו ע צ ץ אחוד• לריעות מ  ריעות והיא האהבה הבאה מצד עצמו דווקא, וזה ההפרש כ
 כ״ז למטה בנפש האדם, דהנה בחי׳ אהבה הטבעית מצד שדש נפש האלקית כי חלק



 ספר תקסי׳ח כה

 הוי׳ נק׳ בחי׳ אחותי לפי שמשרש אחד נילקחו כד ואין אהבה זו נק׳ עבודה
 כלל כי פי׳ עבודה הוא שמתקן דבר חדש וכמו עורות עבודים שמתקנים כידוע,
 כך האהבה הניקנית מצד היגיעה שפעל בנפשו ״ ומדותיו נק׳ עבודה ונק׳ פולחנא
 דרחימותא כנודע להיותו בחי׳ עבודת עבד ביגיעת נפש ויגיעת בשר כד, כך
 למעלה גק׳ בחי׳ זו רעייתי כלומר פרנסתי ע״ד המאכל שמתהפך ממהות למהות כד
 כג״ל בעגין לאשתאבא בגופא דמלכא כד ולמעלה הוא בחי׳ הברורים דרפ״ח
 גיצוצין לאכפי׳ לםטרא ולהתהסכא חשוכא לגהורא כד שמהם געשה בחי׳ העלאת
 מ״ן וכמ״ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה רפ״ח ע״ה כד וד״ל כמ״ש במ״א,
 וזהו שאמר קול דודי דופק לעורר במל׳ שתעלה באתדל״ת לפתוח אף גם כחודו
ני אהבת י ב׳ מי  של מחט בב׳ אופנים בבחי׳ אחותי ובחי׳ רעיתי דהיינו שע״

 פתחו לי באתדל׳׳ת כד וד״ל.

 יונתי תמתי כד פי׳ יוגתי הוא בחי׳ ומדריגה הגבוה מב׳ מדריגות הנ״ל דאחותי
י האדם לא תשבעגא, פי׳ האדם זה אברהם שנק׳  ורעייתי, דהנה כתי׳ ענ
, הלוד ונםוע הנגבה  האדם הגדול בענקים כמבואר בדברי רז״ל, דהנה באברהם כתי
, רד׳ש  פי׳ שהי׳ הולך ממדריגה למדריגה בלי הפסק, וזהו הלוד וגסוע והייגו בבחי
, האדם הגדול  שנק׳ הלוך ונםוע אבל הלוך וגסוע הי׳ בלתי הפסק כלל וע״כ גק
, לאהבתו שיעור והפסק, י  בעגקים כי פי׳ האדם הגדול הוא בבחי׳ האהבה ולא ה
 ועגין הוא כמ״ש עגי האדם לא תשבעגא * שהוא בחי׳ ההסתכלות ביקרא דמלכא
 שבהסתכלות זאת יש עוגג גפלא שאין לו שעור עד שעגי אדם לא תשבעגא כלל כף,
 ושרש הענין הוא לפי שבחי׳ ההסתכלות ביקרא דמלכא הוא בבחי׳ עצמות אור
 א״ם שמאיר בפנימיות הכתר והוא מ״ש באדרא דאםתכלותא במצחא דעתיקא כד
ץ שבו  ובמצחא זה גלי׳ רצון דלי׳ שהוא בחי׳ רצון הפשוט הנק׳ רעוא דכל רעו
, ש״ע  הארת אור א״ם ממש כמ״ש במ׳׳א שזהו עגין מצמיח ישועות דהייגו בחי
י אור יקע ה׳ אל הבל וכוי, ולהיות בחי׳ גלו  גהורין שמאירין בבחי׳ מצחא, וז״ש ו
 א״ם שלמעלה מבחי׳ גבול ושעור ע״כ גס בחי׳ עני האדם בחי׳ ז״א שמסתכלים
ץ עוגג זה שעור וגבול להיותו בבחי׳ א׳׳ם  שם לא תשבעגא בהסתכלות זאת כי א
ש ועל דמות הכסא כמראה אדם, ״  ממש כד, וזהו עגי האדם לא תשבעגא, והייגו מ
 והייגו ג״כ מ״ש האדם הגדול בענקים זה אברהם כנ״ל וד״ל, ובזה יובן ג״כ מה
ד כי בדבר שאין לו שיעור וסוף הרי  שרמזו רז״ל בכל יום יהא בעיגיך כחדשים כ
 הוא ג״כ למעלה מבחי׳ הזמן, וסיבת היושן הוא בחי׳ הזמן, וע״כ אמרו רז״ל מי
 איכא זקגי קמי קודב״ה כידוע שמה אמר גער הייתי וגם זקגתי דאיכא זיקגא
, בבריאה והוא בחי׳ ו״ק דבריאה שנק׳ מט״ט שרו של  היינו דווקא בהארת אצי
 עולם כידוע בדברי רז״ל דפסוק זה נער הייתי כד שרו של עולם אמר וכד אבל

: בכת״י ב׳ נוסף: שכלו.  בנפשו
 תשבענא: אחד תי׳ זו יש סימן להוספה — שלא נמצאת.



 כו מאמרי אדמו״ר הזקן

 בבחי׳ ז״א באצי׳ שנק׳ קב״ה ליכא זקנה קמי׳ ע״כ כתי׳ בי׳ עני אדם לא תשבענא
׳  כד וז״ש עלי׳ ג״כ עניו כיונים עד״מ היונים שאינם שבעים בהםתכלותם כו
 וכמבואר למעלה וד״ל וא״כ יובן שבחי׳ יונתי ג״כ ע״ד הנ״ל דהיינו בחי׳ הסתכלות
 דכנ״י בז״א כמ״ש עניך יונים ולאםתכלא ביקרא דמלכא היינו בבחי׳ ז״א, אבל
 זהו מדריגה שלמעלה מבחי׳ אחותי ורעייתי וד״ל, כי לבחי׳ אחותי ורעייתי
י אהבות הג׳׳ל, אבל בחי׳ העונג אשר בהסתכלות נ  יש שעור ומדד. לפי ערך ב׳ מי
 אין לו שעור ומדה וכמשל היונים זכר ונקיבה שנהנין תמיד בראייתן זע״ז ואינם
׳  שבעים בעונג זה לפי שהוא בבחי׳ א״ם, ובנפש האדם למטה ג״כ אנו רואים שבחי
 העוגג בתפילה לאםתכלא ביקרא ךמלכא אין לו שעור כלל משא״כ בהתפעלות
 אהבה הםבעית ואהבה השכלית יש להם שעור והפסק כד והיינו מטעם הנ״ל וד״ל.

 תמתי, הנה בחי׳ ומדריגה זו יותר גבוה מכולם, דהנה פי׳ תמתי לשון
 שלימות חסרון הוא כלומר שמשלים וממלא כל החסרונות והפגמים
 כד, והנה בנפש האדם בחי׳ זו להשלים החסרון הוא למעלה מכל המדריגות
 הנ״ל בבחי׳ אחותי ורעייתי ויונתי כו׳ כי כולם המה לצורך תקוץ נפשו עכ״פ, אבל
 בבחי׳ תמתי אינה בשביל עצמיות הנפש אלא לתקן ולהשלים לזולתו דווקא, ויובן
ש בספר הגלגולים בענין ס״ר נשמות ישראל שהם ם׳׳ר שרשים ויש ״  זה בהקדים מ
 בכל שרש כמה גשמות וכל מי שהוא עם חבירו משרש א׳ הוא ערב יותר בעדו
 לתקן מה שפגם וצריך לבוא בגלגול או בעבור כד בשבילו כדי לתקן פגמו הגם
 שלעצמו אין צריך תיקה כלל ובמה הוא מתקן ביהודים עליוגים שעושה כל ימיו
 בתורה ומצוות כד, וגמצא לא בא לעולם רק בשביל חבירו שהוא משרשו וכמו
 עד״מ ענפי האילן הרי שורש ענף אחד הוא כולל הרבה דברים כמו פרי וקליפתה
 ואם גפגמה גם הקליפה צריך כל העגף תיקון, ומוכרח לפעמים גם שיבוא צדיק
 גדול לתקן כל הנשמות שכלולים בשרש הענף שהוא בו מאחר שגאמר כי האדם עץ
 השדה כד וכגודע, וגם משה ע״ה ירד בעולם רק בשביל ישראל כי הי׳ שרשו כולל
׳ אשר אנוכי בקרבו ממש כד וכמ״כ יש י כמ״ש שש מאות אלף ט  לכל ם״ר נשמ״
ר ראשי אלפי ישראל שירדו בעולם רק לתקן הנשמות הצריכים תיקון מ  בכל דור ו
 בהיותם כלולים לכל הגשמות הללו כד ודרך כלל כל התיקוגים של פגמי הנשמות
 שבכל דור ודור הוא ע״י ראשי אותו הדור, וע״כ ארז״ל שגתפםים בעון הדור כד
 וד״ל. והגה מובן מזה עכ״פ דכך כללות כל הגשמות שגק׳ אדם תתאה שכאשר
 יורדים לתקן פגם זולתם בלבד גק׳ כג״י אז בשם תמתי כלומר שמשלמת כל
 החסרון ופגם שנעשה למעלה באצי׳, וזהו מעלה ומדריגה יותר עליוגה מבחי׳
 אחותי כד, והטעם הוא לפי שבחי׳ תיקון הפגם להשלים החסרון צריך להמשיך האור
 מבתי׳ פנימית אור א״ם דווקא שנק׳ שלימותא דכולא כידוע והוא הממלא כל
 חסרון דווקא להיותו בחי׳ עצם השלימות כד, וכמ״ש במ״א, וע״כ בחי׳ זו שנק׳
 תמתי שממלא כל חסרון בהכרח שממשכת מבחי׳ אור א״ם הארה חדשה שהיא
 גבוה מכל בחי׳ ומדריגות הג״ל הגק׳ אחותי ורעייתי כד כי למלאות הפגם בהכרח
 שיבוא האור ממקום הגבוה מכל עקר ראשית ההשתלשלות כד, ולכך גק׳ תמתי,



 ספר תפןה׳יח כז

 פי׳ שממשכת בז״א בחי׳ שלימותא דכולא כר להשלים כל פגם שבאורות וכלים
 שבאדם כר וז־״ל.

׳  שראשי נמלא סל קווצתיו רסיסי לילה׳ פי׳ שראשי קאי אדםמיך לי
/ ו  ליתן טעם למה דופק פתחי לי אחותי כד לפי שראשי גמלא טל כ
 דהנה ארז״ל דטל לא מיעצר לעולם שהרי אליהו לא פעל רק על עצירת גשמים ולא
 עצירת טל מפגי שא״א בלא טל להיותו יורד בעצמו בלילה כמו שגאמר במן ותעל
ד נו למעלה הנה הוא בחי׳ טלא דבדולחא שנחשב מ י  שכבת הטל כו׳ וביאור ענ
 תקוני׳ דגלגלתא דווקא והוא למעלה מבחי׳ מד׳ם דא״א שמשם שרש התחלת
 ההשתלשלות בע״ם כף, והענין יובן עד״מ באדם למטה, הנה בחי׳ המוח שבראש
 הוא בג׳ מדריגות הא׳ אשר הוא כלי והומרו לקבל צורת אור ההשכלה הגגלית,
 והב׳ בחי׳ מוח סתום ששם משכן האור וגק׳ כח המשכיל כל ההשכלה ולמעלה גק׳
ו רואים שיש לחלוחית במוח והוא בחי׳ סוד המים הרוחגי שבו  מו״ם כד, והנה אנ
 שהוא גבוה הרבה מעצם המוח והיינו להיותו בא משרש ומקור כח המשכיל הנ״ל
 כדמיון הטל למטה בארץ שמלחלח את חלקי הארץ ומוסיף בה כה כד, כד בחי׳
 לחלוחית המוח כד, ושרשו הוא הגק׳ למעלה טלא דבדולחא שלמעלה גם מבחי׳ מו״ם
 שגחשב מז׳ תקוגי דגלגלתא כד וד״ל והוא בחי׳ הטל העליון דלא נעצר לעולם
 גם בלתי אתדל״ת כי אין אתדל״ת מגיע לשם כלל להיותו למעלה מעלה מהתחלת
 ההשתלשלות שגמשך ממוחא םתימאה כג״ל, וז״ש אהי׳ כטל לישראל סי׳ לישראל
 לבחי׳ ז״א במשל זה גטיף לרישא ז״א כמ״ש באדרא דמטלא זה אטםר להחוא רישא
 דלבר כד כמ״ש במ״א וזהו שאמר הקדב״ה שהיא בחי׳ ז״א שראשי גמלא מבחי׳ טלא
 דבדולחא שיורד ממילא ומעצמו דווקא מטעם הג״ל, וע״כ פתחו לי כחודו
 של מחט כנ״ל ע״י המדריגות דאחותי כג״ל שאז יבוא אור זה הגק׳ טל ממילא בבחי׳
 גלוי גם למטה מטה וכמו שיהי׳ לעתיד בתה״מ דכתי׳ כי טל אורות טליד כד כנ״ל

 וד״ל.

 קוצותי, רסיסי לילה׳ סי׳ כי בחי׳ הטל הנ״ל יורד ומתלבש בבחי׳ ח״ם הנ״ל
 דרד כללות הארה דווקא, אך מבחי׳ ח״ם ולמטה נמשך אור זה בבחי׳
ת הרחמים הנק׳ י׳׳ג מ  שערות הנק׳ מותרי מד׳ם כידוע ומשם שרש המשכות י״ג מ
 תקוני׳ כו׳ כידוע והוא הנק׳ רסיסי לילה דווקא ועד״מ הטל שיורד בלילה דמלחלח
 הארץ שמתחלק לחלקים קטנים מאד מאד ונק׳ רסיסי, וכד יובן למעלה בבחי׳
 התחלקות טל העליון הנק׳ טלא דבדולחא כשבא בבחי׳ ח״ם בהתחלקות לחלקים
 קטנים נק׳ קווצותי שהם בחי׳ השערות שנק׳ קווצותי כנודע שנדמו לקוצין יודי״ן

 ווי״ן וכמ״ש קווצותי תלתלים וקוצין וקווצותי א׳ הוא כד.

 ובאור הדברים, הנה יש להקדים ענין אחד, שיש ב׳ מיני השפעות א׳ הבאה בדרך
 קרוב בדרך עילה ועלול כמו התלבשות השכל במדות שמהות השכל מלובש
 בתוך המדות כמו שמלובש מהות שכל הנשפע מרב לתלמיד וכן התלבשות במחשבת



 כה מאמרי אדמו״ר הזקן

מד־  ודבור כד, ולמעלה הוא הנק׳ בחי׳ התלבשות הפרצופים כנודע. ואמנם הנה א״א לו
- ן ר  עד״ז בהשתלשלות דאבי״ע מאור המאציל שאין ערר ביניהם כלל ומאחר שאין ע
 ויחום ביניהם איד יבוא האור ויתלבש בהם ממש אד צריך לומר שיש עוד בחי־•
, ל ו ד  השפעה שאינה באה בבחי׳ קרוב דרר עילה ועלול אלא הוא בא דרך דילוג ג
 והיינו שיהא האור בא למקבל ואינו בא, ולא מצאו חכמי הקבלה לשפע כזארג
ן ו י מ ד  שיהא האור השפע באה בהתלבשות ובאמת אינו מלובש לעצמותו אלא ב
 בחי׳ שערות ועד״מ השער היוצא מן המוח שבוודאי יש בו חיות מעט מזעיר-
 מן המוח בתוך החלל של הגומא שממנה יונקת השערה בכללה ומלובש שם מותר-
כ א  המוחין, ועכ״ז בלתי מלובש עצם האור שהרי כשיחתוך השער לא ירגיש כ
ן י  כלל כנודע וא״כ יש בדמיון כזה קצת אחיזה ויניקה למקבל מהמשפיע ובאמת א
ל כ ש  עצם המשפיע מלובש בו כד, וכמו אותיות הדבור שממנו יקבל המקבל את ה
ל י  כו׳ וד״ל. והנמשל יובן למשכיל למעלה בהיות שאין ערך כלל בין עצמות המאצ
׳  עם הנאצלים וכדי שיגיע עליהם אור השפע הנה הוא בבחי׳ דילוג דהיינו בבחי
 שערות הנמשכי׳ בבחי׳ מותרי מו״ס והן י״ג מד״ה שנק׳ י״ג תקוני׳ כנ״ל והמוסת
 לזה שהרי כל הבנויים של אותם המד׳ כמו ארך אפים ורב חסד כד כל אלה התוארים
 אינם שייכים כלל לבחי׳ עצמית המאציל כי תואר החסד אינו שייך אלא לזולתו
׳  המקבל ממגו ההשפעה כד, ומזה ראי׳ ברורה שאין התהוות י״ג מד״ה רק מבחי
 מותרי מו״ם להיות מקור לבחי׳ השתלשלות דאבי״ע אבל לא בבחי׳ אור עצמותו
 כמו בבחי׳ טלא דבדולחא המאיר בבחי׳ ח״ס שלמעלה גם ממקור ההשתלשלות
 כג״ל ולכן נק׳ המשכות י״ג מד״ה משרשם הגק׳ טל בשם רסיסי לילה כלומר
 בחי׳ התחלקות שלו הנמשך לצורך המקבלים שהם בחי׳ שערות הג״ל, וזהו שראשי
 נמלא טל מבחי׳ כללות הארה דטלא דבדולחא הנ״ל, קווצותי רסיסי לילה הן חלקים
י ישינה ולבי ער קול דודי  המאירים מבחי׳ ח״ם כנ״ל וד״ל. וזהו המשך הפסוק אנ
ן מפגי שראשי הוא בחי׳ גלגלתא דז״א נמלא טל מבחי׳  דוסק סתחו בהעלאת מ״
 טל הנ״ל, וגם בקווצותי שהם בחי׳ שערות רסיסי לילה להאיר במל׳ כד וד״ל.

 בעיז״ה יום שבת פ׳ בשלח על החתונה הנ״ל

ר משה אכלוהו היום כי שבת היום לה׳, היום לא תמצאוהו בשדה וגד. הנה מ א י  ו
 יש להבין למה לא ירד המן בשבת, כמ״ש היום לא תמצאוהו כו׳ והלא כל
 ההשפעות גשמיות גשפעים גם בשבת כמו בחול ואיגן געצרין מפגי שהוא שבת
 שהרי גם העשב צומח כמו בחול ואין לד עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה
 המכה אותו כד, וא״כ הכל גישםע מלמעלה מעילה לעילה גם בשבת ולמה המן
 דוקא לא גשפע ויורד בשבת, ומה זה הטעם, שאמר להעדר השפעת המן בשבת
 כי שבת היום לה׳ כד, וגם יש להבין מ״ש אכלוזע היום, והלא כל הימים אכלו,



 ספר תקס״ח כט

ני ממטיר לכם לחם מן השמים ויצאו  ולמה היום דוקא אכלוהו כר. אך הנה כתי׳ הנ
 העם ולקטו דבר יום ביומו למען אנסנו הילך בתורתי אם לא. ויש להבין
 מה זה שהקדים נתינת המן לנתינת התורה למען אנסנו כד אם יוכלו
 לקבל את התורה, איזו שייכות יש לקיום התורה עם אכילת המן עד שיהי׳
 המן נסיון על התורה כד, וגם מהו הילך בתורתי אם לא, הל״ל היקיים מהו לשון
 הליכה כד. דהנה עיקר התורה כולה היא בחי׳ אותיות שבכתב ויש בה ס״ר אותיות
 נגד ם״ר נשמות ישראל וכל נשמה מישראל יש לה אות מיוחד בתורה שבכתב כד.
 והעגין הוא כי פי׳ אותיות מלשון אתא כמו אתא בוקר שהוא תרגום דביאה והיינו
 בחי׳ ההבאה וההמשכה מבחי׳ ההעלם אל הגילוי מלמעלה למטה דהייגו מבחי׳
 סוכ״ע לבחי׳ ממכ״ע כד. וזהו הטעם שגקראו האותיות בשם סוסים כמ״ש כי
 תרכב על סוםיר כד, ועד״מ הסוס שמוליך את הרוכב מגבוה לגמוך כד, כך בחי׳
 האותיות ממשיכות ומביאות לבחי׳ אור האלקי מגובה לגמוך להיות בבחי׳ ממכ״ע

 עד למטה מטה כו׳ וד״ל.

 והנה בחי׳ האותיות עליוגים איגן אלא רק בחי׳ גילוי והארה בעלמא מבחי׳
 עצמות אור האלקי וגם לא בחי׳ הארה בלבד, אלא רק בחי׳ הארה דהארה
 דהייגו רק בחי׳ הארת אותיות שמו ית׳ כמ״ש כי גשגב שמו לבדו דגם שמו שאיגו
 אלא בחי׳ אותיות כמו שמו של אדם עד״מ, גם משמו איגו מאיר רק בחי׳ הארה
 בעלמא לעולמות, וז״ש הודו על ארץ ושמים, פי׳ הודו דשמו בלבד מאיר על ארץ
 ושמים שהוא רק בחי׳ הארה דהארה בלבד. והענין הוא כי שרש ומקור התהוות
 העולמות מאין ליש הוא נמשך ובא רק מבחי׳ מלכותו ית׳, כמ״ש מלכותר מלכות
 כל עולמים, דהיינו כשעלה במחשבתו הקדומה אנא אמלוד כד, הנה מרצון זה
 להיות מלך על עם נמשר הארה מאותיות שמו להיות מלד על עם ניפרד ומשם
 נמשך מקור התהוות עם ניפרד כד לפי שאין מלך בלא עם כד, וכאשר עדיין הי׳
 במחשבתו הקדומה אנא אמלור כו׳ עדיין לא הי׳ מקור למציאות התהוות עולמות
 רק כשיצא בחי׳ מלכותו לידי גילוי מן המחשבה והיינו בחי׳ הארה דהארה מן
 אותיות המחשבה כד וד״ל. ומה שאמר כי גשגב שמו נשגב זה הייגו שהוא מובדל
 בערד לגמרי, והעגין הוא שאין דמיון מעשה שמים וארץ כמו מעשה כח הפועל
 בנפעל שמהות הכח של הפועל מלובש בנפעל ממש ונתפס בו, והשכל מלובש באותה
 הפעולה גם בשעה שפועל אבל למעלה לא יתכן לומר שיהי׳ אור האלקי נתפס
 ומלובש מהותו ממש בבריאה שברא, דא״כ הי׳ בחי׳ שיגוי בין קודם הבריאה
 לאחר הבריאה כמו שיש שיגוי אצל הפועל הגשמי בין קודם שעשה הפעולה שלא
 המשיך כחו בה לאחר שעשאה שהמשיך כחו בה כד, והרי כתי׳ אגי הוי׳ לא שגיתי,
 פי׳ בלתי שיגוי עצמותו כלל וכלל בין קודם ההשתלשלות מאורו לאחר ההשתלשלות,
 וכמו שאנו אומרי׳ אתה הוא קודם שנברא כד בלי שיגוי כלל, אך העגין הוא משום
 דרק הארה דהארה ממהותו מתלבש בבריאת מעשה שמים וארץ כד, וא״כ אין זה
 עושה בחי׳ שינוי כלל בעצמותו כי גם שמו גשגב ומובדל גם לאחר הבריאה כמו

 קודם הבריאה כד וד״ל.



 ל מאמרי אדמו״ר הזקן

 והנה בחי׳ הארה דהארה הנ״ל מבחי׳ אותיות גמשכי׳ מלמעלה למטה ע״י ישראל
• לישראל עמו עם קרובו כמארז״ל במי נמלך ן ר  דוקא, משום שנא׳ וירם ק
ד א״ת בנייר אלא בוניך שישראל נק׳ בנים, ונק׳ בונים נ ז״ש ורב שלום ב  כר. ו
י נמשך האור אלקי בבחי׳ אותיות ע״כ נקראו  שעוסקים בבנינו של עולם, פי׳ שע״
 עוסקים בבנינו של עולם כר, והיינו שארז״ל כמו שא״א לעולם בלי רוחות, כך
 א״א לעולם בלא ישראל כד, ולכאורה אין המשל דומה לנמשל. אך הנה אין הכוונה
 באמרם רוחות העולם באותן רוחות המנשבות בעולם, אלא הכוונה הוא על ד
 הקצוות מזרח ומערב צפון ודרום כד מעלה ומטה כד, שגם אלה נקראים רוחות
 כמ״ש תמליכהו בשמים וארץ וד׳ רוחות העולם, וגק׳ בזוהר ד׳ סטרי עלמא, והענין
 הוא כי עיקר בחי׳ וגדר מקום הוא בעל ו״ק מעלה ומטה כד, שזהו גדר של מקום
 גשמי ואם אין שם ו״ק אין גק׳ בשם מקום כלל, וכך בד׳ רוחות העולם מעלה ומטה
 כד הוא בחי׳ גדר של מקום הגברא מאין ליש מלמעלה וכמ״ש הגה מקום אתי,
 פי׳ בחי׳ גדר מקום המוגבל בו״ק למטה, הנה למעלה הוא בבחי׳ ביטול ממציאות
 גדר מקום זה, אלא שנמשך אור האלקי ומצתמצם להיות גדר מקום, אבל למעלה
 הגה המקום אתי בטל כמ״ש לר הוי׳ הגדולה כד שהן בחי׳ ו״ק הרוחגיים למעלה
 שהן ג״כ בטלים כד, אמנם א״א להיות התהוות מקום בלתי המשכות ו״ק מלמעלה
 למטה מעילה לעילה עד ריק הגשמיים למטה, וזהו שארז״ל שא״א להיות עולם
 בלתי רוחות שהן ריק כד, וכשם שא״א לעולם להיות בלתי ריק הנקראים רוחות
 העולם, כר א״א לעולם בלא ישראל, לפי שישראל עלה במחשבה קודם ההשתלשלות
 כנ״ל. וע״כ הם הממשיכים אותיות שמו ית׳ ולהיות נמצא ממנו מקור למציאות
 מקום בו״ק מלמעלה למטה היינו ע״י ישראל דווקא, ולכר א״א לעולם בלא ישראל
 כמו שא״א בלא רוחות כי הא בהא תלי׳ וד״ל. והטעם שו״ק דוקא ולא יותר נמשכין
י ישראל, לפי שישראל ג״כ שרשם בבחי׳ ו״ק דווקא כי מספרם בפרט ס״ר  ע״
י כד, עד ם״ר דוקא  גשמות כידוע לפי ששרשם בו״ק וכל מדד• כלולה מ״י ו״י מ״
 והן ס״ר שרשים וכמ״ש ת״ר אלף העם אשר אגוכי כוי. וכללותם הוא רק ו״ק אלה
 שהמה כפולים וגקראי׳ בם״י י״ב גבולי אלכסון כד, וז״ש בשמות שבטי ישראל
 ששה משמותם על האבן האחת וששה כד להיותם כפולים כד וד״ל. וזהו עגין ס״ר
 אותיות שבתורה שבכתב שהן לנגד ס״ר גש״י כנ״ל, כי הנה מבואר למעלה
 שהאותיות נקראים סוסים להמשיר מגובה לנמוד, כמ״ש כי תרכב על םוסיר כו׳
 והיינו בחי׳ אותיות דתושב׳׳כ שעל ידן ירד אור האלקי בי׳ מאמרות, כמאמר הזוהר
 באורייתא ברא קודב׳׳ה עלמא כו׳ וכמשי״ת בסמוך, ומי הוא הממשיך לס״ר אותיות
י ישראל בס״ר גשמות שלהן דהייגו שכל גשמה ממשכת אות א׳  שבתורה הייגו ע״
 בתורה לפי שישראל עלה במחשבה קודם התהוות בחי׳ האותיות כו׳ כג״ל וד״ל.

 וזהו הוי׳ בצאתך משעיר ארץ רעשה כד. דהנה פי׳ שעיר מלשון שערות עד״מ
 השערות באדם אינן אלא רק בחי׳ הארה וחיות מועטת מאד וגם הן בבחי׳

: כנראה חסר תי׳ כר. ן  קר
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 מובדל בערך מעצם המוח כי הרי איגן נמשכין וגדלין רק ממותרי המוחין ואף גם
 זאת אין גמשר בהן רק כח היותר חיצוגי שהרי בהחתך השער לא יכאב המוח
 כלל וכמ״כ למעלה הגה בחי׳ והמשכות גילוי אלקות לעולמות שהוא בא בבחי׳
 אותיות כג״ל בפי׳ כי תרכב על םוםיר כד, הן הנה הגקראי׳ בבחי׳ שערות ג״כ
 כי אינן אלא רק בחי׳ הארה בעלמא מבחי׳ ההעלם אל הגילוי כד, וזהו פי׳ הוי׳
 בצאתר משעיר דהיינו שהוא יוצא מבחי׳ ההעלם אל הגילוי כמו השפע היוצא בבחי׳
 שערות בלבד שאינה אלא רק הארה בעלמא כי אין להארה זאת ערד כלל אל בחי׳
 עצמותו כד, כמו שאומרי׳ אין ערוד לד כד. והנה פסוק זה דהוי׳ בצאתר משעיר כד
 קאי בזמן מ״ת כמו שמפרש בסוף הפסוק ארץ רעשה כד, זה סיני כד, פי׳ ארץ רעשה
 בבחי׳ ביטל כי הי׳ בחי׳ גילוי אור א״ם באותיות שבתושב״כ בזמן מ״ת דכתי׳ וירד
 הוי׳ על הר סיגי כו׳ שירידה זאת בחי׳ גילוי ההעלם הוא וישראל הן הממשיכי׳
 לבחי׳ גילוי זה להיות הוי׳ יוצא משעיר בבחי׳ שערות שנקראי׳ אותיות מטעם
 הנ״ל וד״ל. והנה גם המלאכי׳ בקשו את התורה כמ״ש תנה הודך על השמים, והודו
 זה תורה כד, והשיב להם הקדב״ה כלום יצ״ר יש בכם כד, פי׳ שאינם מהפכי׳
 רע לטוב ולא כפי׳ לסט״א כד, משא״כ ישראל שבאותו הדור זכו לתורה לפי שהיו
 כשיעבוד הגלות במצרים בחומר ובלבנים כד ולאתכפי׳ םט״א כד, וכמו שהי׳
 בזמן מ״ת שירד ה׳ על הר סיני ונתלבש בבחי׳ אותיות כנ״ל, כך בכל יום ויום
 הרי אנו אומרי׳ נותן התורה לשון ההווה ולא אמר נתן לשון עבר לפי שבכל יום
 אור א״ס יורד ומתלבש באותיות התורה כי הרי דבריו חיים וקיימים בבחי׳ נצחיות,
 וגם ענין שיעבוד גלות מצרים ויציאת מצרים שבעבודה זכה האדם לתורה הרי יש
 בכל יום ויום כמארז״ל חייב אדם לראות בכל יום ויום כאילו יצא ממצרים כד,
׳י ישראל נמשך אא״ס באותיות התורה כו׳ בכל יום מטעם הג״ל וד״ל.  ודוקא ע׳
 והנה כתי׳ אכלתי יערי עם דבשי כד, וקאי בתפילה שנק׳ אכילה כי יערי ודבשי
 הן ק״ש וש׳׳ע כנודע. דהנה עיקר התפילה הוא על סוד וקוטב א׳ שיתהפך הרע
 לטוב והיינו בחי׳ אתכפיא ואתהפכא כו׳ ע״י ביטול רצון נפש הבהמית באמרו ואהבת
 בכל לבכר בשני יצריך כד, וביטל זה במס״נ אמרו בזוהר שנק׳ לאשתאבא בגופא
 דמלכא ממש כד, וזהו שנק׳ אכילה עד״מ המאכל, שכדי שיהא נבלע באברי׳ ויהי׳
 להם למזון ותיות ממש, צריך שיתעכל תחילה לגמרי וישונה מהותו הראשון ואח״כ
 יהפך לדם הוא הנפש שמחי׳ להאברים כד, כך יובן עד״מ בהתהפכי׳ הנפש הבהמית
 שכדי שתוכלל ותתהפך לבחי׳ אלוק׳ וכמ״ש והרוח תשוב אל האלקי׳ כד בהכרח
 שיבוטל מהותה במס״ג כדמיון העיכול במאכל כו׳ ואח״כ תשתאב בגופא דמלכא
 להיות בבחי׳ אלקות ממש ונק׳ מפני זה בשם אכילה למעלה כמ״ש אכלתי יערי כד

 דהיינו בחי׳ התכללות הנפשות באלקות כד וד״ל.

 והנה עד״מ עיכול המאכל כשנהםך לדם, הנה ידוע דאין נעשה דם מן המאכל
 רק מן המובחר שבו שנתברר אחר העיכול כי בתשלום העיכול נבדל
ח והמובחר ממגו נהפד לדם וחיות ושניהם כא׳ באין שבשעה ח  הפסולת ויוצא ל
 שהמובחר עולה להיות לחיות אז נבדל הפסולת כד. וכך יובן בתפילה שגק׳ בשם
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ו  בורר לברר בחי׳ הרע הנק׳ פסולת למעלה שהוא כדמיון המאכל שיש ב
 ט״ו בתערובות דעה״ד טו״ר בחי׳ הרע מע׳ שרים כד, ומתברר הטוב והפסולת נדחה
 לחח, כך הנפש הבהמית יש טו״ר מעה״ד דטו״ר, ובשעת התפילה זמן הבירור
 שמתברר בתי׳ הטוב שבנפש הבהמית ונהפך בבחי׳ אלקות, כמו שנא׳ אכלתי כד,
 ובחי׳ הרע שבה נופל למטה בבודי פסולת כד, ובעבודה שבלב הנה אנו רואים שכל
 מה שתעלה ותדבק נפשו בעילוי הדביקות באלקות יותר יותר יפול ממנה הפסולת
 וידחה לחח כי כל יותר שיקרב לפני ה׳ יותר יראה בעצמו בח׳ הרע ויפול ממנו
 כמ״ש מצרף לכסף כד, ואיש לפי מהללו, פי׳ לפי מהללו בתפלה, כך ערך המצרף
 שמצרף ומברר לפסולת שבנפשו, כי הגו סיגי׳ כסף והמובחר נכלל ונבלע באלקות
ח בש״ע באמרו סלח לנו כד, ח  בק״ש באהבה דכל לבבך כד, והפסולת נדחה ל
 כי דוקא נעשה אחר המם״נ בק״ש כמו רשע בעניו ומבקש סליחה להעביר הפסולת

 כד כדמיון המאכל כנ״ל וד״ל.

ת הא׳ בחי׳ אכילה דחול שהוא בחי׳ בירור הפסולת ו ל כ י א נ ש ב׳ מי  אך הנה י
 והעלאת המובחר כנ״ל, והב׳ בחי׳ אכילה דשבת שאינה בחי׳ בירור כי בורר
ל ותפלה של ת תפלה של ח ו ל פ  אסור בשבת כגודע, והייגו ג״כ ענין ב׳ מיני ת
ה נק׳ בשם אכילה כנ״ל. וביאור ענין זה, הנה כתי׳ צדיק אוכל ל פ ת  שבת כי ה
 לשובע נפשו ובטן רשעים תחסר כד, פי׳ צדיק אוכל לשובע נפשו קאי׳ בבחי׳
ה בחול היינו ל כ ה דחול כי בחי׳ א ל כ א ה דשבת ובטן רשעים תחסר קאי׳ ב ל כ  א
 לברר הרע שבמאכל שתחת ממשלת ע׳ שריים כד, ולהוציא ממנו הטוב ע״י שיהסך
 לדם וחמת ויתפעל עי״ז במס״נ כד שנמצא אותו כח הנברר מן המאכל נהפך
 להיות בבחי׳ אלקות וכנ״ל בפי׳ מצרוף לכסף כד, כי בחכמה אתברירו בין פסולת
 לטוב כד, וזהו ובטן רשעים דהיינו הקליפות הרי תחסר מהם האור לאחר שיוברר
 מהם הטוב כו׳ וכ״ז בחי׳ אכילה דחול, אבל בחי׳ אכילה דשבת הוא רק לשובע
 נפשו ולא לברר ולהפוך מאומה, והענין הוא כמ״ש בשבת אז תתענג על ה׳ וכתי׳
 וקראת לשבת עוגג כד, וכן בסעודת השבת אומרי׳ דא איהו סעודתא דעתיקא
 קדישא כד, פי׳ בחי׳ המשכת עוגג העליון שבמאציל עצמו הגק׳ בחי׳ עתיקא
 כד ובחי׳ עונג העליון הוא למעלה מן בחי׳ הברורי׳, כי הנה עיקר ענין השבת הוא
 כמ״ש כי בו שבת וינפש, פי׳ וינפש הוא עד״מ אדם הנח ושובת ממלאכתו בכתיבה
 וכיוצא שבשעה שכותב היו כל כהות גםשו טרודי׳ באותה המלאכה וגם השכל
 הי׳ טרוד בה ואח״כ כשנח ושובת חוזרי׳ כל הכחות אל בחי׳ עצמותו, וגם השכל
 חוזר על עצמות הנפש, וכך יובן למעלה מאחר שנא׳ בראשית ברא דהיינו כתרגומו
 בחוכמתא כד, ובשבת שבת ויגפש הרי הכל חוזר אל בחי׳ עצמות המאציל גם בחי׳
 החכמה דאצי׳ כד, וזד^ פי׳ שבת להוי׳ דהיינו שגם בשם הוי׳ דחכמה ושאר הםפי׳
 יש בחי׳ שבת דהיינו בחי׳ העלאה אל בחי׳ עצמות המאציל, כי בחי׳ הוי׳ הוא
 להיות מאין ליש בכל עולם לפי ערכו וכג״ל בפי׳ הוי׳ בצאתך משעיר שהן בחי׳
 אותיות שיוצאין וגמשכין בבחי׳ שערות שגק׳ הוי׳ כד, ובשבת שם הוי׳ זה נח
ה למעלה כג״ל, ולכד אמר שבת להוי׳ דווקא, וזהו ל  מלירד ולהתפשט למטה כי ע
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 ג״כ פי׳ אז תתעגג על ה׳, פי׳ למעלה משם הוי׳, כי בשבת מאיר הארת בחי׳ עונג
 העליון הנק׳ עתיקא שלמעלה משם הוי׳ והוא היורד ונמשר מלמעלה למטה בלתי
ז״ש וקראת לשבת עוגג, פי׳ קראת  עגין בירור כלל כי אין שם בחי׳ פסולת כלל ו
 בחי׳ המשכה כנודע, והייגו פי׳ דא איהו םעודתא דעתיקא שאו׳ בסעודת השבת

 כידוע, משא״כ בחי׳ אכילה דחול לברר ברורי׳ כנ״ל וד״ל.

 וכמ״כ יש הפרש בין תפילת השבת לתפילת החול. דהנה מבואר למעלה דבחי׳
 עיקר התפלה לברר ברורי׳ בחלק הרע שבנפשו לדחות הפסולת לחוץ,
ץ התפלה לברר בנפשו כלום כי בורר אסור בשבת, אלא רק א  משא״כ בשבת ש
 להמשיך בחי׳ עונג ה׳ בנפשו כמ״ש אז תתענג כד וכנ״ל. וזהו הטעם לשינוי
 נוסת תפלת השבת מתפלת החול, כי הרי אין אומרי׳ סלח לנו כד, וכן כל בקשות
ל דוקא אומרי׳ סלח לנו להעביר ח ב  ושאלות צרכיו א״א בתפלת השבת לפי ש
 הרע והפסולת ע״י הסליחה כנ״ל, משא״כ בשבת, והוא הטעם לענין שאלת צרכי׳

 שכ״ז אינו אלא בבחי׳ הברורי׳ בלבד משא״כ בשבת וד״ל.

 וזהו ויאמר משה אכלוהו היום כד, כי הנה במן נאמ׳ ותעל שכבת הטל כד, וברדת
ה ירד המן כד, הרי ירידת הטל גורם ירידת המן, והענין הוא ל  הטל ל
 כמארז״ל ע״פ אהי׳ כטל לישראל כד, כג״י שאלה שלא כהוגן ויבא כגשם לגו כד,
 והקדב״ה השיבה כהוגן אהי׳ כטל להיות שהטל איגו גפסק כלל וכמארז״ל דטל
 לא מיעצר כד. ושרש הענין הוא לפי שיש בחי׳ אתדל״ע שלמעלה מבחי׳ אתדל״ת
ו נמשר אתדל״ת דהיינו שיוכל  דהיינו שאין אתדל״ת מגיע לשם כלל, אך ממנ
 להיות למטה אתדל״ת, וזהו כדמיון הטל למטה שמוסיף כח בארץ להצמיח כד,
 וזהו פי׳ מוריד הטל ירידה זו לצורך עלי׳ היא להעלות לנשמה דהיינו כדי שתוכל
ני ממטיר לכם  להתעורר לעלות (והוא בחי׳ כח המעלה מן כד). והנה במן נא׳ הנ
 לחם מן השמים כד, למען אנסנו הילך בתורתו כד, והנםיון הי׳ ע״ד הפשוט שאיש
 אל יותיר ממנו עד בוקר כד, כי ארז״ל כל מי שיש לו פת בסל ודואג על למחר ה״ז
 מקטני אמנה כד פי׳ מקטני אמנה מבחי׳ קטנות המוחין, כי הנה פי׳ הילד בתורתי
ך בבחי׳ אותיות שבתורה מלמעלה למטה ומלמטה למעלה. ל  כד הליכה זו היינו ש
 דהנה האותות נק׳ סוסי׳ כנ״ל בפי׳ כי תרכב על סוסיר כד, ומבואר בם״י שיש אותיות
 זכרים ואותיות נקבות, פי׳ בחי׳ המשכות אור מלמעלה למטה נק׳ אותיות זכרי׳
 ובחי׳ ההעלאה מלמטה למעלה נק׳ אותיות נקיבות, וכד בבחי׳ אותיות שבתורה
 נא׳ הליכה שענין הליכה היינו מלמטה למעלה ומלמעלה למטה דהיינו בבחי׳

ד בתורתי כר וד״ל. ל  העלאת מ״ן והמשכת מ״ד כד. וזהו פי׳ ה
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 בעז״ה ביאור על התורה הנ״ל

 להבין שרשי הדברים ד״נ״ל. הנה להבין למה לא ירד המן ביום השבת, והלא
 כל השפעות גשמיות מושפעים גם בשבת כבחול כד, וגם להבין מהו
ש  ענין דבר יום ביומו כד. הגה יש להקדים תחילה בכללות כל ההשתלשלות שי
 ג׳ מדריגות דרך כלל, הא׳ בחי׳ בי״ע שנק׳ עולמות הנסרדי׳ דהיינו שהם באי׳
 בבחי׳ גבול להיותם מתהווים בבחי׳ יש מאין כנודע, וע״כ ממילא הם בגדר
 מקום וזמן כמו מן הארץ לרקיע מהלך ת״ק שגה כד, וגם במלאכי׳ יש בחי׳ זמן
 כי המלאכי׳ י״א שנבראו בשגי וי׳׳א שגבראו בחמישי כמ״ש במדרש ע״ם ועוף
 יעופף אלו מיכאל וגבריאל כד, וגם הגה יש הפרש בין יום לליה גס במלאכי׳, שהרי
 ביום אומרי׳ קדוש ובלילה אומרי׳ ברוך ויש בהכרח בחי׳ יום ובחי׳ לילה גם אצלם
 אלא שאיגו כמו יום ולילה הגשמים כד, והיינו לפי שיש בחי׳ עולם שנה גפש, וכמו
 שיש בחי׳ עולם גםרד בבחי׳ ו׳׳ק מעלה מטה כד שועא בחי׳ מקום כך יש בחי׳
 זמן עד רום המעלות גם בראשית המדריגה שבבריאה דהייגו גם בבחי׳ הארת
׳ שמתלבשת בבריאה הוא מקור בחי׳ זמן ג׳יכ שהרי גאמ׳ בו לשון עבר הוה כד,  אצי
 כמ״ש ה׳ מלך ימלוך כד, וכמ״ש בע״ת דמקור התחלת הזמן הוא מתחיל מבחי׳
 מל׳ דאציל׳ שבבי״ע, כי שרש הזמן בגוק׳ וע״כ מצוות עשה שהזמן גרמא גשים
 פטורות כד ע״ש. והמדריגה הב׳ הוא בחי׳ האצי׳ שלמעלה מבחי׳ הזמן ומקום
 לגמרי, אך בחי׳ הגבלה אלקית יש גם באצי׳ דהיינו בחי׳ התיקון בהתכללות ב׳ הפכי׳
 כמו חו״ג שיבוא במדד, לא כולו דין ולא כולו חסד והייגו ע״פ הגבלת אורות בכלים
 ע״פ מאמר קו המדד, כגודע. והמדריגה הג׳ הוא בחי׳ הארת עצמית המאציל שהוא
 למעלה מן האציל׳ שהוא למעלה מן בחי׳ ע״ם באורד וכלים וכמאמר לאו דאית לך
 מכל אינון מידות כלל ועלי׳ נאמר אני ה׳ לא שיניתי בין קודם ההשתלשלות לאחר
 ההשתלשלות כוי, ואמנם ההשפעה מן עצמיות המאציל אל האצי׳ אחר שאין ערך
 ויחוס ביניהם צריך להיות ע״י בחי׳ ממוצע והוא בחי׳ אור הכתר כידוע שנק׳ בחי׳
 אין וכמ״ש והחכמה מאין תמצא והיינו להיותו למעלה מן הנאצלים ונק׳ בחי׳ קדוש
 ומובדל מהם, אך לגבי עצמיות המאציל הגה גם הוא אינו אלא הארה בעלמא וכמאמר
 כתר עליון אע״ג דאיהו אור צח ומצוחצח אוכם הוא לגבי עילת העילות, וגם בתיקוגי׳
 אמר על בחי׳ הכתר כתרא עילאה מלבר אור א״ס מלגיו כד שהוא בחי׳ ממוצע,
׳ן  וע״ז אמרו בזוהר ע״פ היש הוי׳ בקרבנו אם אין, פי׳ שרצו לידע ולהשיג אם מאי׳
 מקור שפעם שהוא בחי׳ הכתר או משם הוי׳ שהוא בחי׳ חכמה ראשית האצי׳ כד,
 והנה בבחי׳ הכתר הזה הנק׳ ממוצע שם הוא ג״כ בחי׳ קו המדד, הגק׳ בזוהר בוציגא
 דקרדיניתא דהיינו בבחי׳ מו״ס דא״א בחי׳ חכמה שבכתר שהוא מקור החכמה דאצי׳,
 ומטעם זה נק׳ קו המדד, להיותו מודד מדידה ושיעור לכל ההתהוות באצי׳ גם
 מודד שיעור התהוות בחי׳ חכמה דאצי׳ וכמ״ש מי מדד בשעלו מים שהוא בחי׳
 חכמה וכן מי אסף בחםניו שהן בחי׳ המדות מי הקים כו׳ עד מ״ה שמו שהוא בחי׳
 מ״ה דח״ם כד וקו המדד, הזה נמשך מבחי׳ גבורות שהמדידה שרשה בבחי׳ הצמצום
 והדין כנודע, והיינו מבתי׳ גבורות דע״י המלובש בח״ס כנודע, והיינו בחי׳ טלא
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 דבדולחא דגוונא סומקא אתחזי׳ בי׳ כר וכמ״ש בזוהר ומשם שרש המשכת המן
 דכתי׳ בי׳ וע׳יגו כעי׳ן הבדולח כי ברדת הטל דוקא ירד המן כר, וזהו שגא׳ במן
ץ ליש להיותו בחי׳ א  דבר יום ביומו דהיינו שמתחדש אור השפע שם תמיד מ
 אמצעי בין המאציל עם האצי׳ והארת המאציל מתחדש תמיד אך בירידת האור מן
 המאציל לאצי׳ ע״י בחי׳ קו המדה מתחלק האור שם אחר שכבר גשפע ואין
׳  שם בחי׳ התחדשות אלא שמתחלק לכמה מיגי המשכ׳ אורד בכלים ומכ״ש מאצי
 לבריאה שבא שם בבחי׳ זמן ממש, וזהו פי׳ דבר יום ביומו, פי׳ דבר לשון המשכה
 וגמשך בימים בחלקים באצי׳ ומאצי׳ לבריאה בזמן ממש ואז כל יום מובדל אבל
 בתחילת ירידת האור מעצמות המאציל הוא למעלה מבחי׳ התחלקד כד וד״ל. ומעתה
 יובן למה לא ירד המן בשבת. כי הגה ידוע דו׳ ימי המעשה מתחדשים תמיד מהארת
׳ ויום ב׳ מבחי׳ הגבורה בו׳,  הו״ק שבאצי׳ דהיינו יום ראשון מקבל מבחי׳ חסד דאצי
 ואמנם זהו בחי׳ ירידה והמשכה מלמעלה למטה, דהיינו ע״ד שארז״ל במקום
 גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו שהוא בחי׳ הענוה וירידה לפניו להתלבש
 במדות כד כמ״ש לך הוי׳ הגדולה והגבורה כד, משום דבאמת לאו דאית לך מכל
 מדות כלל, ועד׳׳ז כל השבחי׳ שאומר׳ הגדול הגבור כד הייגו גודל העגוה שיורד

 ומתלבש להיות גק׳ גדול וגבור מטעם הג״ל.

 והנה בשבת כתי׳ שבת להוי׳ שהוא בחי׳ המדות דאצי׳ המתלבשים בו׳ ימי
 המעשה, ופי׳ שבת ידוע שהוא בחי׳ אור חוזר למקורו, דהייגו עד״מ אדם
 ששובת ונח מהתפשטות שכלו ומדותיו ופעולתיו שבא הוא וחוזר אל בחי׳ עצמותו
 ממש, וכמ״ש כי בו שבת וינפש כד כידוע, וא״כ מובן ממילא שבשבת חוזר הכל
 למקור הראשון והוא בחי׳ אור א״ם עצמו המאיר בכתר שנק׳ ממוצע כנ״ל, והרי
 מבואר למעלה דבחי׳ קו המדד! המודד אור השפע מן המאציל הוא בבחי׳ חכמה
 שבכתר בלבד ושם הוא בחי׳ טלא דבדולחא כד׳ אבל למעלה מבחי׳ ח״ם דהיינו
ץ שם עדיין בחי׳ ירידת האור הנק׳ טל שהוא בחי׳ המן כו׳,  בבתי׳ כתר שבכתר א
 וא״כ בשבת שחוזר הכל לבחי׳ עצמות הרי עולה הכל לבחי׳ כתר שבכתר הנק׳
ץ שם עדיין בחי׳ ירידה כלל, ולכד לא ירד המן בשבת וד״ל. אך הנה א  גלגלתא כד ש
 עדיין הקושי׳ ראשוגה במקומה עומדת הלא כל השפעות גשמיות גשפעים גם בשבת
 כמו בחול ולמה המן דוקא לא ירד בשבת, ואם מפני טעם הנ״ל מהראוי הי׳ שג״כ
 כל השפעות לא משפעו בשבת. אך יש להקדים הקדמה אחת בשרש בחי׳ המן שלא
 הי׳ דומה כלל לשאר השפעות הגשמיות. כי הנה כתי׳ במן וחם השמש ונמס, הרי
 לא הי׳ דבר ממשי בבחי׳ הגשמה כשאר מזון גשמי, והמופת לזה ממה שהי׳ גבלע
 באיברי׳ ולא הי׳ יוצא ממנו פסולת כשאר מזון גשמי, וא״כ בהכרח צ״ל שיש

 הפרש בינו לשאר מזון גשמי.

 והעני[ הוא כי לא הי׳ שרש מהות המן רק בחי׳ באצי׳ ולא ירד עוד מאצי׳ לבי״ע
 בבחי׳ השתלשלות כשאר כל השפעות, שא״כ הי׳ בו פסולת כד, רק
 שגתלבש בלבוש גשמי כזרע גד ובעצמו ומהותו הי׳ בבחי׳ האצי׳, ולכך לא הי׳ בו
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 ממשות הגשמה אמיתית ומיד כאשר חם השמש ונמס כר, וא״כ לא הי׳ ג״כ תחת
 הזמן כשאר כל השפעות, וגם באצי׳ ירידתו שם הוא בבחי׳ התלבשות כי שרשו
 למעלה מבחי׳ אצי׳ דהייגו למעלה גם מבחי׳ מקור האצי׳. כי הנה שרש ומקור
׳  לכל האצי׳ הוא בחי׳ ח״ם דא״א ששם הוא בחי׳ קו המדה כג״ל. אבל בחי
 המן הגק׳ שם בשם טלא דבדולחא וכמ״ש ועיגו כעין הבדולח כד, הגה
 הוא בא שם דרך ירידה מלמעלה דהייגו מבחי׳ גבורה דע״י היורד ומתלבש
 בבחי׳ ח״ס כד, כדמיון הטל הגשמי שיורד ומתגשם בירידתו למטה בארץ
 דוקא כד, אבל כמו שהוא בעצם, הנה הוא למעלה הרבה גם מבחי׳ ח״ם דהיינו מבחי׳
 כתר שבכתר כנ״ל ששם לא שייך עדיין בחי׳ ירידה והמשכה להיותו מבחי׳ עצמיות
 המאציל והוא בחי׳ עצמות עוגג העליון כד, וכמו שיתבאר בסמוך, ולהיות כי בשבת
 חוזר בחי׳ פנימית ח״ס אל העצמות כג״ל ע״כ המן דוקא הוא שלא ירד בשבת
 להיות שאינו דומה לשאר השפעות דאבי״ע שנמשכי׳ מבחי׳ ח״ס מבחי׳ חיצונית,
 משא״כ בחי׳ המן ששרשו למעלה בבחי׳ פנימית ח״ס שנחשב מבחי׳ עצמות ובשבת
 חוזר המן לשרשו העצמי, רק בחול יורד ומתלבש בבחי׳ ח״ם ומשם לאבי׳׳ע וגם
 זאת בדרך התלבשות בלבד ולא בדרך השתלשלות, ומ׳׳ש דבר יום ביומו, ומבואר
 למעלה שהי׳ הולך בסדר ג׳ מדריגות הג״ל ע״י בחי׳ הכתר הממוצע כד הייגו
 דוקא בחול אבל לא בשבת מטעם הנ״ל, וזהו הטעם שכל ההשפעות מושפעים גם

 בשבת מלבד המן וכד וד״ל.

ה לשאר ההשפעות מ  אך הנה עדיין יש להבין הטעם בעיקר הדבר למה המן אינו ת
 כד. אך הנה תחילה יש להבין שרש ההפרש שבין שבת לחול דהיינו בין
 אכילה דחול לאכילה דשבת כמבואר למעלה. דהנה כתי׳ צדיק אוכל לשובע נפשו
 וקאי באכילה דשבת ובטן רשעים תחסר קאי באכילה דחול, וביאור הדברים, הנה
ת הזורע ט א ל  ידוע שכל עיקר ו׳ ימי החול היינו לברר ברורי נוגה והיינו ל״ט מ
 והחורש כד שהוא רק תיקון המאכל לבררו מן הפסולת עד שיהי׳ מאכל ואחר
 שגעשה מאכל באפי׳ ובישול מתברר עוד בקיבה ונבדל ממנו הפסולת, והמובחר
 נעשה דם בכבד ובכבד מתברר עוד ועולה המובחר ללב ומן הלב עולה המובחר
 למוח כד, וכל אלו הברורין הן בהי׳ העלאות בעילוי אחר עילוי וכל שיתעלה יותר
׳ וכך יובן בדוגמא זו בבחי׳ הברורי׳ העליוגי׳ ח ח  יתברר ממנו הפסולת וגדחה ל
 מברורי גוגד, דבי׳׳ע שהוא רק לברר הטוב מן הרע ולהעלותו בעילוי אחר עילוי
 ובירור אחר בירור שיעלה בבחי׳ לב ומוח העליון כד, גק׳ למעלה בשם אכילה
 כמ״ש אכלתי יערי כד, וכ״ז בחי׳ העלאה ומובן שבכל העלאה גבדל בחי׳ הפסולת
 ממילא ושניהם כא׳ באין דהיינו הבדלת הפסולת והעלאת הטוב כא׳ באין כדמיון
 העלאת המאכל שנבדל ממנו הפסולת באותו הרגע ממש שנכלל ועולה בלב או
 במוח כד, וכמו הבורר אוכל מתוך הפסולת שבהבדלת הפסולת ממילא יאכל הנקי כד,
 וכך למעלה יובן ג״כ בענין התפילות דחול שנמשל בשם אכילה כנ״ל, והיינו
 שבעבודת האדם ביגיע כפו ואוכל, ואח״כ בכח זה מתפלל במס״ג, וה״ז בחי׳
ח והטוב עולה לה׳ והייגו מה שמחו ח  העלאה ובירור הרע שבמאכל שנדחה ל



 ספר תפןפ״ח לז

י האכילה והיא הנקראת אכילה שלמעלה  ולבו מתחזקי׳ בהתפעלות אוי״ר ע״
 כי הגשמה אלקית אשתאבא בגופא דמלכא ע״י מס״נ והפסולת ממנו נדחה לחוץ
 באותו רגע ממש, והיינו מה שמכיר בפחיתות שלו ביותר אתכסי׳ סט״א בשעה שידבק
 נפשו לשוב אל האלקים במם״ג עתר, כי כל שההעלאה בעילוי יותר יותר יפול
 הפסולת בתחילה, וכמשל המאכל כל שמתעכל יותר ויפול הפסולת יותר יעלה להיות
 לחיות כד, וזו היא בחי׳ תפילה דחול שהרוח תשוב אל אלקים והפסולת נדחה
׳  לחוץ בעילוי אחר עילוי כד וזהו ג״כ בחי׳ אכילה דחול למעלה שהוא לברר במרי
 כד, ועל אכילה זאת נא׳ ובטן רשעים תחסר דהייגו לברר מן הרשעים הגק׳ קליפות
 כד. אבל אכילה דשבת איננה העלאה ובירור כלל שהרי בורר אסור בשבת שהוא מל״ט
קא בחי׳ המשכה וירידת האור  מלאכות כד, אד עיקר ענין אכילה דשבת הוא מו
 בלבד כידוע בכוונת י״ב לחמים דשבת שהוא בחי׳ י״ב חיוורתי כמו שאמר תרין
 יודי״ן נקטא כד לפי שהמשכות הללו הן בצורת יודי״ן ווי״ן ושרש הענין הוא לסי
 ששרש בחי׳ השבת היינו בחי׳ עצמיות עוגג העליון הפשוט ונק׳ בשם שעשועי
 המלך בעצמותו כד להיות כי בו שבת וינפש שבא העוגג אל בחי׳ עצמותו ממש,
 כמו עד״מ הגומר מלאכת הבגין שמשתעשע בו אח״כ בעוגג עצמי כד. וכמ״כ
 כתי׳ וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד כוי, וכמ״ש במ׳׳א, ובחי׳ המשכות
 עוגג העצמי הזה למטה להיות בא בגילוי אור הייגו מ״ש אז תתעגג על הוי׳ למעלה
 משם הוי׳ שבאצי׳ והן בחי׳ המשכ׳ י׳׳ב חיוורתי שבי׳׳ב לחמים דשבת וכמו שאומרי׳
 בכל סעודה דא סעודתא דעתיקא כו׳ ואין בזה שום בירור פסולת כלל אלא הוא
 רק בחי׳ המשכות אור עונג העליון מלמעלה למטה, אך אין המשכה זאת באה כ״א
ז״ש צדיק א מי שטרח בע״ש יאכל בשבת בעונג, ו ק  בסיבת העלאת וברורי׳ דחול כי מ
 אוכל לשובע נפשו, וקאי באכילה דשבת שהוא רק להשביע נפשו בבחי׳ עונג
 העליון ולא כדי לברר הברורי׳ כמו באכילה דחול כד, וכך הוא בחי׳ תפלה דשבת
 רק להתעגג על ה׳ כד, ואין כאן בחי׳ פסולת שנדחה לחוץ אחר שאינה בחי׳
 העלאה כלל כד וד״ל. ועכ״ז מובן עיקר הטעם למה המן אינו דומה לשאר השפעות
 כי שאר ההשפעות הם באים מבחי׳ הברורי׳ דגוגה בל״ט מלאכות כד ונק׳ אכילה
 דחול, אבל בחי׳ המן לא הי׳ מבחי׳ הברורי׳ דחול כלל׳ ולכד הי׳ באברי׳ ולא הי׳
 בו בחי׳ פסולת כלל כג״ל להיותו בא מלמעלה מבחי׳ עוגג העליון בבחי׳ המשכה
 וירידת האור בלבד כמו אכילה דשבת כג״ל. ולכד לא ירד המן בשבת כי זהו בחי׳
 אכילת שבת עצמו מאחר שבו שבת וינפש וחוזר העוגג אל העצמיות ושב וגמשך
׳ והגם ׳  באכילה דשבת כנ״ל ח־״ל. משא״כ שאר ההשפעות שהן מבחי׳ הכדורי
 שבשבת בורר אסור היינו בבחי׳ פנימית ולא בבחי׳ חיצוגיות כמ״ש במ״א

 באריכות כו׳ וד״ל.

 ומעתה יש להבין בשרש ענין הוי׳ בצאתך משעיר כד כנ״ל. דהנה אנו רואים
 בשערות הגשמיות שהן חלולין וענין החלל שבהן היינו שבחלל זה
 מקבל האור והחיות ויונק מן המוח כנודע, והגה אע״פ שמקבלים חיות ממש, מ״מ
 נבדל מהות השערות ממהות המוח שהרי כשיחתוך אותו לא יכאב במוח לפי שאין
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ם  להם ערך ויחוס זע״ז כד כנ״ל. וככל דוגמא זאת יובן אותיות הדבור שנמשלי
א ר ב  לבחי׳ שערות ג׳יכ, דהנה גוף האות שבו שורה אור השכל כשמדבר איזה ס
א ו  ושכל לתלמידו, הנה מובדל הוא לגמרי ממהות השכל בעצמו כי האות עצמו ה
ר ו  בחי׳ קול פשוט בהרכבה גשמיות אש ומים ורוח ואין לו דמיון ויחוס כלל עם א
ק מ ו  השכל רק שהשכל מתלבש בו בלבד, ומכ״ש אותיות הכתב הגם שמביגים כל ע
 השכל מתוכם כמו אותיות הכתובי׳ במפרשי הש״ס כמו התום׳ והר״ן כו׳ בכל מיני•
יס  עומק סברות מ״מ האותיות מצד עצמן אין בהם השכלה שהרי הן אותיות גשמי
ז  כתובי׳ בדיו גשמי כד׳ רק מאור השכל והסברא מתלבשת על ידן כד, והרי מו
ה ר ע ש  שיוכל התלמיד להבין את אור השכל מתור אותיות הדבור הוא כמו עגין חלל ה
 שבה יש יגיקת אור וחיות קצת כג״ל, כר יש בתור כל אות הלבשת אור השכל וגוף!
ח ו מ  האות גמשל לגוף השערה שהוא בחי׳ נבדל במהות כג״ל, וכמו שהשפעת ה
ות  עוברת דרד חלל השערה, כר השפעת אור השכל של הרב עוברת דרך חלל האותי
הנמשל  של הדבור או הכתב, ולכך נמשלו האותיות לבחי׳ שערות ממש וד״ל. ו
, ל ״ נ  מזה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ אותיות עליוגי׳ שנמשלו לבחי׳ שערות כ
ד ל י  לפי שבאמת אין ערוד כלל וכלל בין עצמיות המאציל ובין הנאצלי׳, וע״כ צריך ש
 אור השפע מאורו רק בבחי׳ הארה בעלמא כמו דמיון יניקת האור בתוך חלל השערה
ך ר ע  וחלל האותיות כנ״ל, וגם זאת ההארה תבוא בהתלבשות באותיות שהן נבדל ב
 כג״ל. וזו היא השפעה שגק׳ בשם דילוג המדריגות כי מפני שאין ערד למקבל
. ל ד״  אל המשפיע לא יוכל לקבל בבחי׳ קירוב כלל ההשפעת עילה ועלול כנ״ל ו
ש מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות כד, פי׳ ההארה מאור א״ם באד, ״  וזהו מ
. ל ד״  דרד דילוג באותיות ושערות כנ״ל ולא בדרד השתלשלות מטעם הנ״ל ו

ל  וזהו הטעם ג״כ מה שהאותיות גקראי׳ סוסי׳ כמ׳׳ש כי תרכב ע
א ל  םוםיד כד וכג״ל, כמו עד״מ הסום שמוליד לרוכבו וגושאו בדילוג ש
ג  בהדרגה אע״פ טבע כח הרוכב כד בחי׳ הארת אור א״ם שבא בבחי׳ אותיות בדילו
ז״ש כי תרכב על םוםיר כד, והייגו במתן תורה  שלא בהדרגה כג״ל גקראים סוסי׳, ו
ן י  דכתיב וירד הוי על הר סיגי, פי׳ וירד בירידה שלא בהדרגה כד. וזהו ג״כ שרש עג
׳  הוי׳ בצאתד משעיר שזה גאמר בשעת מ״ת שיצא האור בבחי׳ שערות דהייגו בבחי
 אותיות בדילוג המדריגה כנ״ל וד״ל. והנה יש בחי׳ סוסים זכרים ובחי׳ םוםיס
רידת  גקיבות כמ״ש בזוהר ע״פ לסוסתי ברכבי סרעה כד, והעגין הוא כי בחי׳ י
׳  האור מלמעלה מן המשפיע אל המקבל שלא בהדרגה גק׳ סוסי׳ זכרי׳ כג״ל, ובחי
 העלאת האור מלמטה מן המקבל אל המשפיע בדילוג שלא בהדרגה גקראים סוסיס
ן ד  נקיבות כד, והן בחי׳ אותיות התורה והתפילה שהנשמות והמלאכי׳ עולין על י
ידוע  שלא בהדרגה כד וד״ל. וזהו שבקשו המלאכי׳ תנה הודר על השמים כד, ו
 שבקשו את התורה שגק׳ ד׳וד״ד כוי, והשיב להן הקדב״ה כלום יצה״ר יש בכס
ו שאין להם יצד״״ר ע  כד, ולכאורה אין מאמר זה מובן דבוודאי גם הם בעצמם ז
כ ״  ולמה בקשו הם התורה מתחילה ואם מ״מ בקשו לאיזו תועלת שרצו בה, א
 מה זו תשובה כלום יצה״ר כד. אד הנה להבין עגין זה, יש להקדים עגין א׳, והוא
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 מה שהמלאכי׳ נקראים עומדי׳ וכמ״ש ונתתי לך מהלכי׳ בין העומדי׳ האלה כר,
 פי׳ עומדי׳ כמ״ש בזוהר ע׳׳פ עצי שטים עומדי׳ שהם תמיד במדריגה א׳ מראשית
 בריאותן בלתי גדעון ובלתי תום/ והגם שהמלאכי׳ אומרי׳ קדוש וברוך בכל יום
 ויום והי׳ מהראוי שיתוסף אור האלקי עליהן ע״י אמצעות עבודתן התמידית
 ואעפ״כ נקראי׳ עומדי׳ בלי תוס׳ אור גלל כד, וזהו שבקשו תנה הודך שהן צירופי
 אותיות התורה דוקא לפי שע״י צירופי אותיות הללו שנק׳ סוסים כנ״ל, הנה יוכלו
 להתעלות בעילוי המדריגה יותר מכפי הבריאה שלהם כי האותיות מגביהים למעלה
 ממדריגה הרוכב עליהן כג״ל בפי׳ כי תרכב על סוםך כד, שיש סוסים גקיבות המעלות
 למעלה ואח״כ יורד האור בבחי׳ סוסים זכרי׳ דהייגו ג״כ בבחי׳ דילוג המדריגה
ו המלאכי׳ שאין להם ע ז  מלמעלה למטה שלא כדרר סדר ההשתלשלות כד והגם ש
 יצה״ר אבל לא קיום התורה בקשו רק בחי׳ צרוםי האותיות שבה מטעם הג״ל

 וד״ל. והשיב להם הקדב״ה כלום יצה״ר יש בכם כד.

 דהנה שרש היצה״ר הוא בא מבחי׳ שבה״כ מעולם התהו, כמ״ש ואלה המלכים
 כד לפגי מלך מלך לבג״י וימלוך וימות כד, וידוע דעולם התהו קדם
 במעלה ומדריגה לבחי׳ התיקון הגק׳ מלד לבגה״י, ולכך ארז״ל טוב מאד זה מלאך
 המות כד, שהוא היצה״ר עולה ומםטין כד, ואמנם כאשר אתכפי׳ םט״א ואתהפכא
, הרי עי׳׳ז נעשה בירור בבחי׳ התהו, ואחר הבירור בעולם התהו ׳  חשוכא לנהורא מ
״י כוי,  הרי עולה לשרשו כמו שהי׳ קודם השבירה שהוא לפני מלך מלך לבנ
 והייגו בבחי׳ ם״ג שלסגי שם מ״ה דתיקון כי עיקר השבירה הי׳ בשם ם״ג דבינה כד,
 וכאשר יתברר שם ב״ן באמצעות שם מ״ה המבררו, הנה אח״כ יתעלה לבחי׳ שם
ל שם ב״ן עטרת בעלה שהוא שם  ם״ג שלמעלה משם מ״ה המברר, וז״ש אשת ח
 מ״ה כד, וכן כתי׳ הנגי בורא חדשה בארץ גקיבה תסובב גבר כד, וכמ״ש במ״א ביאור
 כ״ז באריכות וד״ל, והיינו שהשיב להם כלום יצה״ר יש בכם לברר בחי׳ התהו כדי
 שעי״ז יתעלה שם ב״ן בם״ג שלפני שם מ״ה, ועיקר התורה הוא כדי לברר בירורי
 גוגה כמ״ש להבדיל בין הטמא והטהור כנ״ל, וא״כ לא יועיל לכם כלל צירופי אותיות
 התורה להעלותכם, כי עיקר טעם העילוי שהאותיות התורה מעלים כ״כ הייגו
 בהיותה מתלבשת למטה לברר בירורי׳ דווקא ומטעם הנ״ל וד״ל. אבל ישראל זכו
 לתורה, לפי שנשתעבדו בחומר ובלבנים' במצרים ואתכפי׳ םט״א כו׳ ואפי׳ אברהם
א בגשמיות  שקיים כל התורה עד שלא ניתנה הנה לא זכה רק לקיימה ברוחניות ל
 כמו שזכו ישראל מטעם שהיו בגלות מצרים שהוא בחי׳ הברורי׳ כנודע וד״ל.

 ובכל הג״ל יובן שרש עגין המן שקדם לגתיגת התורה, כמ״ש למען אגסגו הילד
ו בתורתי אם כ  בתורתי אם לא כד, דמשמע שהמן הי׳ סימן ונסיון אם ל
 לא כו׳, ולכאורה אין המן שייכות עם קבלת התורה. אך הענין הוא דפי׳ הילכו
 בתורתי כד הליכה זו היינו בחי׳ העלאה בעילוי ובירור אחר בירור כמו הלור
ני ממטיר לכם לחם מן השמים ולקטו העם דבר  ונםוע כד, כמאמר בפ׳ המן הנ
ך בתורתי אם לא, פי׳ לחם מן השמים, כי הנה התורה ל  יום ביומו, למען אנסנו ה
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ך - י כ ה ל  נק׳ לחם כמ״ש לכו לחמו בלחמי כר, והמן הוא הנק׳ לחם מן השמים דוקא. ו
ד ב י י ה  ההפרש ביניהם. הנה בתורה יש ב׳ מדריגות, בחי׳ חיצוניות ובחי׳ פנימיות, ו
; - ! א מ ו  בחי׳ םתים ובחי׳ גלי׳, פי׳ בחי׳ הגגלות מן התורה כמו בהלכות איסור והיתר ט
ן * ד  וטהרה כד הוא בחי׳ חיצוניות התורה שנמשל ללחם גשמי עד״מ הלחם גשמי ה
ק ־  נעשה מזון לנפש ע״י בירור אחר ביתר דוקא, דהיינו אחר שמתעכל ונעשה ז
, ד ׳ ׳ ד  והמובחר עולה ללב ומוח כנ״ל, כד בחי׳ חיצוניות התורה הוא נק׳ לחם ע
ל י ד ב ה ץ טמא לטהור כנ״ל, דהיינו ל  להיותה מבררת בבחי׳ הברורי׳ להבדיל כ
/ י ח ב  בחי׳ הפסולת כד כמו אלו טריפות ואלו כשירות כו׳ וכיוצא, וזהו העולה ב
^ ט מ  עלי׳ בעילוי אחר עילוי עד שגומרת אח״כ בחי׳ המשכה וירידת אור מלמעלה ל
ז ^ ר ד מ  והייגו בחי׳ פגימית התורה וסודותי׳ כד, וגק׳ טעמי התורה כדפרש׳׳י בשם ה
* * ק ו  ע״פ ישקגי מגשיקות פיהו כד אלו טעמי תורה שעתידיז להתגלות לעתיד ד
ד ב י י  ועכשיו הן םתומין ונעלמין כג״ל, וכל עסק התורה עכשיו בחיצוגיות שבה ה
- ד ח א  רק בשביל המשכת סודות טעמי התורה ופנימיותה לעתיד, וה״ז כמו עד׳׳מ ש
• במרו־ז  שגתברר הלחם וגעשה מזון לגפש אח׳׳כ גמשך אורות הנפש ומתחבר׳
ת י י מ י נ א כד וד״ל. והגה כמו בתי׳ פ ק  ולב וכל האברי׳ בדרך ירידה והמשכה ת
 התורה שהוא רק בחי׳ ירידה והמשכה שאחר ההעלאה והבירור, כמ׳׳כ הי׳ שר07־
ש י מ ש  המן, והיינו דכתי׳ בי׳ הנגי ממטיר לכם לחם מן השמים דוקא, פי׳ מן ה
/ י ח  העליונים שהוא בחי׳ מקיפים דכתר והיינו בחי׳ פנימת מי׳׳ס דא״א ששם נמשך ב
י נ נ  טלא דבדולחא כג״ל, והיינו דכתי׳ וברדת הטל ירד המן כד כנ״ל, וזהו ה
/ י ח ב  ממטיר לכם לחמה של תורה בבחי׳ טעמי התורה בחי׳ הפנימית שבה היורד מ
/ י ח ב  טלא דבדולחא המתלבשת בבחי׳ מו״ם כד ולקטו העם דבר יום ביומו, פי׳ ב
- ן  ההתחדשות מלמעלה מן הזמן כד, וגם באצי׳ הוא בא רק בבחי׳ לבוש ולא בדר
 השתלשלות כג״ל הטעם ולכד לא הי׳ בו פסולת רק גבלע באיברי׳ כי לא הי׳ בנד
ד ל י  ממשות גשמיות כלל כמ״ש וחם השמש ונמס כד וד״ל, וכל זה למען אנסנו ה
/ י ל  בתורתי כד, פי׳ בחי׳ ירידת המן הזה לפני נתינת התורה, הגה הי׳ ירידה זו צורר ע
/ י ל ע  דוקא, דלםעמים יש עלי׳ שהיא לצורך ירידה׳ דהיינו שתכלית המכוון מן ה
פד  הוא רק בשביל הירידה שתהי׳ אחריו ולא בשביל עלי׳ עצמה ולפעמים בהי
ר ר ו  שתכלית הירידה בתחילה הוא רק בשביל העלי׳ שתהי׳ אח״כ, והיינו פי׳ יריתי• צ
, ׳  עלי׳ בכל מקום שהירידה היא דוקא בשביל העלי׳ ולא בשביל הירידה עצמה כו
 וגם כאן הנה תכלית המכוון מירידת המן הי׳ בשביל העלי׳ שתהי׳ אח״כ במ״ת.
׳ רי  דהנה פי׳ הילד בתורתי הליכה זו היא בחי׳ עלי׳ דהיינו בחי׳ העלאת הבידו
י התורה שהוא בחי׳ חיצוניות התורה שהוא להבדיל בין הטמא  דגוגה שנעשה ע״
ות  כד ובשביל שיהי׳ בהן כח לעשות בחי׳ עלי׳ זאת לילד בתורתי הוצרד להי
׳ ה בחי׳ ירידה והוא בחי׳ ירידת המן שנק׳ לחם מן השמים שאינו אלא בחי ל ח  ת
 ירידת אור אלוקי מצל עצמו שלמעלה מבחי׳ הברורי׳ כנ״ל וירידה זאת אינד,
ת  בשביל עצמה אלא בשביל העלי׳ שאחרי׳, דהיינו כדי שעי׳׳ז יוכלו בנ״י לקבל א

: ומתבררים. ׳ , ב » ת כ . ג ׳ י ר ב ח ת ז נ  ן



א ר תלןש״ח ם ס  מ

 התורה בחיצוניות לברר ברורי׳ והעלאות כר וד״ל. וזהו פי׳ למען אנסנו הילך
 בתורתי •>ם לא, פי׳ אנסנו כי בירידת המן הזה הי׳ נםיון גמור לידע אם ילכו בתורתי
 כי מאחר שיוכלו לקבל בחי׳ הפנימית טעמי התורה ובחי׳ עוגג העליון ויהי׳ נבלע
 באיברי׳ כד ממילא מובן שיוכלו לקבל את בחי׳ חיצוני׳ התורה לילך בה בבחי
 העלאת הבידורי׳ כי הרי אותיות התורה נמשלו לסוסי׳, וכמו עד״מ הסום שמגבי
 ומעלה וגם משפיל ומוריד הכל בבחי׳ א׳ כד, וגם יובן זה עד״מ שכבת הטל שמוסיף
 לחלוחית בארץ ונותן בה תום׳ כח להצמיח הכל ע״י שתוציא אדי׳ כד, ולמעלה
ן כד וד״ל. וכ״ז הנםיון בירידת המן הי׳ רק בימי  נק׳ בחי׳ זה בחי׳ כח המעלה מ״
 החול בלבד, אבל בשבת אמר היום לא תמצאוהו בשדה כד, פי׳ בשדה הוא בחי׳
 בי״ע שנק׳ שדה ועולם האצי׳ נק׳ בית וכמ״ש ואם בשדה מצאה כד והמן לא הי׳
׳ לבי״ע לבוא בהתלבשות אלא הי׳ נשאר באצי׳ כד, וטעם הדבר  יורד בשבת מאצי
 מבואר למעלה משום דשדש המן הוא בחי׳ פנימית דח״ם דהיינו בבחי׳ פנימית העוגג
 העליון הנק׳ שעשועי המלך בעצמותו כד אלא שביומין דחול שרשם הוא מבחי׳
 הברורי׳ בל״ט מלאכות כנ״ל בענין אכילה דחול כד הי׳ יורד ממקום עליון הנ״ל
 להתלבש בבי״ע מטעם שאמר למען אנסנו כד הילך בתורתי כד שהוא ליתן
ן כד ולברר בדורי׳ בחיצוניות התורה אח״כ כנ״ל, אבל  כח לבנ״י להעלות מ״
 בשבת בורר אסור לפי שבו שבת וינפש כד, פי׳ שעולה הכל לבחי׳ עצמיות עונג
 העליון, וכאשר גימשך משם בחי׳ עוגג, ה״ז בא בלתי התלבשות כמו המן מאחר
ן כד, וע״כ אמר היום לא תמצאתע בשדה דוקא  שאינו בא גם ליתן כח להעלות מ״
ש ״  אבל באצי׳ נמצא כי א״צ שם בירור כי כבר נתברר כד וא״צ שם גםיון כד, מ
 והי׳ ביום הששי והכינו את אשר כד והי׳ משנה ומסיים בסוף הפ׳ אכלוהו היום
 כי שבת היום לה׳ כו׳ ג״פ הייס גגד ג׳ מדריגות הנ״ל שנתלבש המן בירידתו
 מן המאציל עד בי״ע והיום הא׳ לפני האצי׳ והיום הב׳ באצי׳ והיום הג׳ בבי״ע
,  שגק׳ שדה ולגגד ג׳ אלה סעודות השבת שהן במקום המן מטעם הג״יל בפי
 אכילה דשבת שהוא שרש א׳ ממש עם בחי׳ המן, וע״כ אמד שבת לא יהי׳ בו וד״ל.

 בעז״ה ביאור על הנ״ל

ל יתהלל חכם בחכמתו, גבור בגבורתו כד כ״א בזאת יתהלל המתהלל השכל  א
 וידוע אותי כוי, ויש להבין * דודאי מ״ש חכם בחכמתו אין הכווגה על שכל
 האנושי אלא על חכמה אלקית דוקא מכ״מ בחז״ב פ׳ תרומה דקנ״זז ע״ב נביא
 צווח ואמר למארי תורה חכמים באורייתא אל יתהלל בו׳ כ״א בזאת יתהלל המתהלל
 השכל וידוע אותי), וא״כ מה זה שאמר בםיפי׳ דקרא כ״א בזאת יתהלל השכל
 וידוע אותי דהייגו ג״כ בחי׳ חכמה אלקית, וקשי׳ סיפי׳ לרישי׳ כד. אד הנה יש

 להבין: בכת״י כ׳ נוסף: לכאורה.
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• י ת י א ק מארז״ל בבנו של ריב״ל שחלה ואמר לאביו עולם הפור ר נ  להקדים ביאור ע
׳ למטה ותחתוני׳ למעלה, וא״ל אבק בני עולם ברור ראית, הנה ארז״ל ב״7ש» י  עלקנ
ס י ר מ ו  אומרים שמים נבראו תחילה שנא׳ בראשית ברא אלקי׳ את השמי׳ כו׳, וב״ה א
ך י ר  הארץ נבראת תחילה, שנא׳ בקם עשות ה׳ אלקי׳ ארץ ושמים, וכן נאמ׳ הודו על א
ת ע פ ש ה  ושמים כד. והנה להבק שרש מחלוקתם, יש להקדי׳ ענין א׳ דזהו הכלל ב
מ ׳ ׳ ד  עילה ועלול בכל מקום דמה שבא אחרון במקבל בא ראשון כמשפיע, כמו ע
ז ז א ר נ כ  בהשפעת מחשבה לדבור, הנה מה שקדמה במחשבה באה אחרונה בדבור, ו
 בחוש שכאשר ירצה האדם להשפיע איזה שכל וסברא, הנה יעמיק בהתחלה במחשבתר
ת י צ מ ת ז להשפיע ויוצא היסד סדרה ממחשבה לדבור שאותו הדבר שהוא ראשית ו  א
ר ו ב ד  במחשבה יבוא בדבור באחרונה, ומה שהי׳ במחשבתו בבחי׳ טפל וסוף יבוא ב
ע י ס ש מ  בראשונה, לפי שכל השפעה צ״ל בהכרח כן שיתהפך הדבר מכמו שהוא אצל ה
 אצל המקבל מראשון לאחרון ממש, ויובן זה מחותם המתהפך שאותיות הנחקקיס
 ראשונה בחותם יבוא כמקבל החותם באחרונה כד וד״ל. נע׳ מענין כחותם המתהפך
ה ל ע מ  בלק״ת ס״פ עקב בדיה ארץ הריס ובקעות). והנמשל מזה מובן למשכיל ל
ן ו י  דמה שעלה במחשבה עליונה לברוא את העולם ראשונה יצא בבחי׳ דבור העל
׳  אחרונה מטעם הנ״ל לפי שהמחשבה והדבור הן בחי׳ משפיע ומקבל שהמה סותרי
ש ר ק ש  זע״ז שמה שאצל זה עליון הוא אצל זה תחתק כמשל הנ״ל. ובזה קבן ענ
׳ ד שמים נבראו תחלה שנאמר ברא אלקי׳ את השמים כד, פי ״  מחלוקתם שיש מ
׳  כמו שיצא בהתגלות השפע לדבור בי׳ מאמרות הרי אמר יהי׳ רקיע תחילה כו
 ויקרא אלקי׳ כד, ואח״כ אמר יקוו המים ותראה היבשה כד ויקרא אלקי׳ ליבשה
׳  ארץ כד, ואידך מ״ד דס״ל דארץ גבראת תחילה כד הייגו כמו שעלה במחשבה פי
 בבחי׳ המשסיע קודם שיצא להתגלות דשם ארץ קדמה לשמים מטעם כלל הג״ל
 דכל מה שבא אחרון כמקבל בא ראשון כמשפיע וכמ״ש בקם עשות כד הייגו כמו
 שעלה במחשבה דוקא, ולזה רמזו רז״ל דסוף מעשה במחשבה תחילה, פי׳ מה
 שבמעשה הוא בחי׳ סוף במחשבה הוא בחי׳ תחילה כג״ל. והגה עם כל הג״ל קבן
׳ כי היתד• ועליית)  ענין מאמר דלעיל שאמר בנו של ריב״ל עולם הפוך ראיתי כד, פי
 נשמתו מעלמא דאתגלי׳ בחי׳ עולם הדבור לעלמא דאתכםי׳ שהוא עולם המחשבה
 כנודע, וע״כ אמר עולם הפור ראיתי עלקנים למטה כד, פי כי ראה מד• שנחשב
 עלקן במדריגה בעלמא דאתגלי׳ גחשב בחי׳ תחתון במדריגה בעלמא דאתכםי׳ כנ״ל
 מטעם כלל הנ״ל דםוף המדריגה שבמשפיע געשה ראש אצל המקבל ובהיםר מה
 שנחשב בחי׳ תחתון במדריגה אצל המקבל הוא באמת ראש ועלקן אצל המשפיע,
 חהו תחתוני׳ למעלה וד״ל, והשיב לו אביו בני עולם ברור ראית כי באמת ה״ז
 כמו חותם המתהפד בנ״ל, וא״כ מה שבמשפיע היא עליה הוא הנק׳ עלקן באמת

 כנ״ל וד׳׳ל.

 ובכל זה יובן הפסוק אל יתהלל חכם בחכמתו כד, כ״א בזאת יתהלל המתהלל השכל
 וידוע אותי כד, דהנה סוף הפסוק מסיים השכל וידוע אותי כי אני ה׳
/ פי׳ כי יש בבחי׳ חכמה  עושה חסד ומשפט וצדקה בארץ, כי באלה חפצתי נאום ה
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 ב׳ מדריגות הא׳ בחי׳ החכמה בעצמה, והב׳ בחי׳ כח התפשטותה למטה לברר ברורי׳
 עד״מ החכם שכח שכלו ׳חזק בחכמתו לעצמו, אך שיוכל להמשיל השכל ההוא
 ולהלבישו בלבושי׳ רבים כדי שישכילנו גם התיגוק ולא יכשל בה שהוא בחי׳
ו רואים בחוש שכל מה שכח שכלו יותר חזק  התפשטות מכח חכמתו, והנה אנ
 באותה חכמה יותר יוכל להלביש ולהשפיל אותה החכמה גם לקטני הערך, וכל מי
 שלא יוכל להשפיל כ״כ אין כח שכלו חזק כ״כ באותה החכמה העצמה, א״כ הרי
 מובן דמה שיצא בהתפשטות יותר באחרוגה, דהייגו מה שיוכל להלבישה בלבוש
 היותר חיצוגי, זהו בעצם החכמה כח היותר ראשון והייגו מטעם כלל הג״ל, והגמשל
 מזה מובן בבחי׳ חכמה דאצי׳ שבה גק׳ הקדב״ה חכם בחכמתו פי׳ חכים ולא בחכמה
׳  ידיעא כוי׳ וע״ז אמר אל יתהלל חכם בחכמתו כד. כ״א השכל וידוע אותי. פי
׳  דוקא במה שיוכל כח החכמה לברר בירורי גוגה עד סוף רגלי העשי
 משמרי האופגים כי בחכמה אתברירו דוקא, ואדרבה במה שהחכמה תוכל לברר
 בירור היותר אחרון, בזאת יתהלל דוקא, כי זהו כח היותר בבחי׳ חכמה עילאה
 שנק׳ חכם בחכמתו מטעם כלל הנ״ל, והייגו פי׳ השכל וידוע אותי דהייגו במה
 שיוכל להשכיל ולהודיע בחכמה בחי׳ אמיתית אור א״ם גם למטה מטה מאד ולא
י ה׳ עושה חםד ומשפט וצדקה בארץ  כמו שהוא למעלה בלבד, והיינו שמסיים כי אנ
 דוקא כי בארץ דוקא שם יש יותר התגלות אמיתת אור א״ס כי סוף מעשה דוקא
 הוא אשר עלה במחשבה תחילה מטעם הנ״ל וא״כ בזאת דוקא יתהלל המתהלל

 ולא החכם בחכמתו כנ״ל וד״ל.

 גס זה שס

ת ישראל הוא בלשון ל פ  ועשה לי מטעמים כד פי׳ מטעמים כי המשל של ת
ד וכמ״ש בפע״ח. והנה עד״מ  אכילה, כמ״ש באתי לגגי אחותי כד אכלתי כ
 הסעודה יש בה כמה מינים יש שהוא למזון כמו הלחם, ויש שהוא לתענוג כמו מיגי
 מעדנים מבשר ודגים, ויש שהוא למתק המאכל שיאכל לתיאבון יותר, ויש שהן
 להוסיף טעם חזק במאכל כמו הפלפלין והמלח וש״ד חריפי׳, שאם אין מוכללת תפלת
 ישראל בכל מיגים כאלה לא גק׳ אכילה גם אם יחסר מלח או פלפלין כד יחסר התענוג
 (וע״כ ארז״ל כל • שאין בה מפושעי ישראל כו׳ וכמ״ש במ״א) והנה ידוע בגמרא
• ממין א׳ כד משא״כ עכשיו כד׳ וכך למעלה י ג י  שהיו יכולים לעשות ס׳ מ
 כתי׳ ועשה לי מטעמים מם״ר גשמות ישראל כד עד שיוכל להיות ם׳ מיגי מטעמים

 גם משרש א׳ של גשמות ישראל כד וד״ל.

 ארז׳ל כל : אולי צ״ל להוסיף : חענית.

 ס׳ מיני: אולי צ׳׳ל להוסיף: מםעמים.



 מד מאמרי אדמו״ר הזקן

 בעז״ה ליל יום ב׳ על !!חתונה

ך ! ר  להבין שינויי הברכות באחת אומרי׳ משמח חתן וכלה ובשני׳ אומרי׳ משמח ח
- ן - ר ט  עם הכלה. דהנה כתי׳ בעטרה שעיטרה לו אמו כד ויש להבין פי׳ ע
^ ׳ ד ת ישראל כ ו  מה היא, הנה ארז״ל שהמלאר סנד׳׳ל קושר כתרים לקונו מתפל
ד ץ הוא ע ת ישראל דווקא. הנה הענ ו ל פ ת ה קושר מ מ  ויש להבין מהו בחי׳ כתר ל
- ד כ ל מ ן ופי׳ יהי היינו שיומשר הרצת לדבר שיהי׳ כד, ומשמע ש  הנה אומרי׳ יהי רצו
ך ד צ  שהוא דבר המשכה חדשה לגמרי ממקור הרצון להיות המשכת הרצון כפי׳ יהי ר
- ד ג נ  שבכל מקום, הגה יש בזה עוד כווגה אחרת שיומשד הרצון הזה להיות שיש מ
ד ג  לזה הרצון וצריד שיומשד הרצון הזה לבטל המנגד ההוא והענין הוא כי הגה א
י ד א ר  רואין באדם התחתון שע״פ טעמי החכמה והשכל וחיוב היושר שאינו מן ה
- דצך נו מן הראוי עפ״י טעם החכמה והיושר שי  שיעשה דבר פלוני לא ירצה בו כי אי
ל כ ש מ כשידברו על לבו הרבה שירצה בדבר פ׳ גם שהוא לגגד ה ״  בדבר פ׳ אד מ
ם ע ט ה  והטעם הנה יפעלו אצלו המשכת רצון לדבר ההוא וירצה בו. והנה החכמה ו
ר ב ג ת נ  המגגד לאותו הרצון נתבטל ממציאותו בבוא המשכת רצון לדבר ההוא לפי ש
ל י כ ש מ  כה הרצון על כה אותו הטעם והשכל כגראה בחוש הטבעי, ועד״ז יובן ל
, ת י ש ן עלית הנק׳ כתר עליון כנודע להיות שנא׳ כולם בחכמה ע  למעלה בבחי׳ רצו
׳ הרי אור אבא שרש כל האצי׳ כמ׳״ש בע״ח, ועפ״י החכמה כל הנהגי •  וגם באצי
ך כ  המשכות באין בדקדוק גדול כמו למשל המעיין בחכמה אם לעשות כר או כד כד ל
ר ת  נק׳ החכמה דין לפעמי׳ וכמ״ש בפרדם, אד בחי׳ המשכת רצון העליון זעק׳ כ
מר  גובר על בחי׳ חכמה לפי שהחכמה מאין דכתר תמצא וזהו פי׳ יהי רצון כלו
ד ג ג  שיומשד רצון העליון הגק׳ כתר ויוגבר על בחי׳ כח החכמה גם שהחכמה מ
ר  לאותו הרצון, כללות ענין בחי׳ הכתר שהוא בחי׳ המשכת רצון העליון כ
 והמלאד הקושר כתרים כד, הנה אותו המלאד הוא בחי׳ ממוצע להמשיד אור הרצוץ
 העליון למטה דהגם שאנו אומרים יהי רצון אבל מי הוא הממשיכו מבחי׳ ההעלם
ת ׳ י למטה הייגו ע״י המלאר הג״ל, וזהו עכשיו דוקא אבל בזמן מ׳ ו ל  לבוא ליד־ ג
 לא היו צריכי׳ לבחי׳ ממוצע כלל אלא בעצמם המשיכו לבחי׳ כתר זה וזה שנאמר
״י דנק׳ לפעמים בת ולפעמים אמו כמארז״ל  במ״ת בעטרה שעטרה לו אמו שהוא כנ
 לא זז מחבבה עד שקראה אמי כד, וכמ״ש ויתנצלו בנ״י את עדים כד כי על כל
׳  דבור ודבור פרחה נשמתם כד, ובמם״נ זו המשיכו לבחי׳ רצון העליון ממילא ומאלי
 מה שעכשיו צריד להיות בחי׳ המשכה זו ע״י המלאד הנק׳ ממוצע כד, ועיקר הטעם
 מה שזכו ישראל אז להמשיד בעצמם לבחי׳ הכתר הוא מפני שנשתעבדו במצרים
 בחומר ובלבני׳ שהוא בחי׳ ביטול עצמותו מכל וכל כר,1 וכנודע וד״ל, והנה מעתה
 יובן הטעם מה שהמלאד הנ״ל קושר את הכתר על ראש קונו כד דהנה גוף הכתר
׳י הבהירות  געשה מאבגים טובות המבוהקים מאד וגוף האבן הוא בחי׳ דומם אד ע׳
 שלו נעשה צח וברור לכד מאיר ביותר, והנה הכתר הזה העשוי מאבנים טובות הגם
א ניכר יפיו  שהוא אור מאיר אם אינו על ראש המלר עדיין אינו מבהיק ומאיר ל

 הנהגי: תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י: אולי ט״ס וצ״ל: הני.



 ספר תקס״ח מה

 והדרו לעין הרואה כ״א דוקא בהיותו נתון על ראש המלך (לעטרת תפארת אזי ניכר
 יפיו והדרו לכל רואה) ומייפה את המלך כד וא״כ גילוי יופי שבבחי׳ הכתר מבחי׳
 ההעלם שבו צריר להיות ע״י דבר ממוצע שיביאנו לכתר הזה על ראש המלד
י איש מעבדי המלך שמביא הכתר ונותנו על  ויתגלה יםיו מההעלם כד והיינו ע״
 ראש המלך וע״י גימשך העלם יופי הכתר לידי גילוי בראש המלך כד, והנה מלכותא
 דארעא כמלכותא דרקיע כד וגם למעלה הנה בחי׳ הכתר עליון הגיתן בראש של
 מלך מלכי המלכים הקדב״ה שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳ נעשה מבחי׳ אבנים טובות והן
 בחי׳ אותיות התפילה שישראל מתפלליו ומה שנקראו אבני׳ רק להיותם בחי׳
 דומם דעשי׳ לגבי ערך בחי׳ האצי׳, אך מה שמאירי׳ מפני שמתבררי׳ מבי״ע ע״י
 מס״נ בהעלאת מ״ן כד ואז נימשך בהן הארת כתר עליון כד הנק׳ רצון העליון
 כנ״ל ולכך נקראי׳ בשם בחי׳ אבנים טובות כד וד״ל. ואמנם כדי להביא בחי׳
 כתר עליון זה שגעשה מתפילת ישראל לידי גילוי בראשו של הקדב״ה באצי׳ הנה
 בהכרח שיהי׳ ע״י בחי׳ ממוצע והוא המלאך הנ״ל הוא הממוצע לבחי׳ הגבראי׳ לגבי
 הקדב״ה וגמשל לעבד הגותן כתר על ראש מלך ב״ו כג״ל, וזהו פי׳ המאמר שהמלאד
 הנ״ל ע״י היותו בחי׳ ממוצע הנה הוא קושר את הכתר כלומר מייחדו ומחברו על

 ראש קונו וכמבואר שם שהוא משביע את הכתר כד וד״ל.

 וזהי פי׳ התפלה יהי רצון כלומר שיומשר בחי׳ הכתר עליון מן ההעלם לידי
 גילוי ע״י המלאך הממוצע הנ״ל, אך עדיין יש להבין למה צריך לזה בקשה
 כלל אחר שגוף הכתר כבר געשה מאותיות התפלה במס״ג כג״ל ומי מעכב שלא
 יומשר מהעלם לגילוי כד, אך הענין הוא משום דלפעמי׳ אין ישראל זוכי׳ להארת
 כתר העליון מצד מעשיהם אשר לא טובי׳ כו׳ והגם שבבחי׳ רצון העליון אין זה
 תופס מקום כלל כי אור הכתר כולו רחמי׳ פשוטים ונק׳ מפני זה בשם א״א אריכו׳
 דאנפין מאדיר אף לרשעי׳ כמו לצדיקים כד לפי שאין ההשתלשלות תופס מקום
 כלל וכמ״ש אם צדקת מה תתן כד משוס דקמי׳ כחשיבה כאורה, אבל הנה מבחי׳
 חכמה ולמטה שם מתחיל שרש התחלת ההשתלשלות דאבי״ע כמ״ש בראשית ברא
 כד והחכמה גק׳ ראשית הגילוי כו׳ כנודע וע״פ החכמה מתנהג כל העולמות ויש
 שם דקדוקים וקטרוגי׳ הרבה עפ״י הבאות עפ״י החכמה דוקא והיינו לפי ערך העלאת
 מ״ן אם טוב ואם רע כד ידונו לפי מעשיהם כד, וא״כ נמצא שהחכמה דווקא
 מעלמת אור הכתר לבלתי יבוא בהתגלות אם אינו מן הראוי עפ״י החכמה ונמצא
 שבבחי׳ רצון העליון תמיד יש כל הטובות והברכות לישראל גם שאינם ראוים
 עפ״י מעשיהם אך ורק שבחי׳ החכמה מעלים ומכסה אורו לבלתי יתגלה למטה
 ואותה אנו מבקשים יהי רצון פי׳ לא שיבקשו על דבר המשכה חדשה מעיקרה
 אלא על דבר שכבר ישנו במציאות אלא שהוא בהעלם עדיין ואגו מבקשים שיבוא
 לידי גילוי למטה בלבד והיינו כל שפע הטובות והברכות שיש תמיד באור הכתר
 שיבואו לידי גילוי למטה בלבד ולא יעלימם ויעכב אור החכמה כד, וזהו הטעם שצריך
 בקשה לבקש יהי רצון הגם שכבר נעשה גוף הכתר מצרופי אותיות התפלה במם״ג



 מו מאמרי אדמו״ר הזקן

- ן ד * ו *  כי גם שכבר געשה הגה יכול להיות שישאר למעלה בהעלם מטעם שיעלימנ
ן ^ ך ב י  החכמה ולכך מבקשים בקשה בפ״ע שיבוא בחי׳ הרצון הזה הנעשה כבר ש
ק ד י  לידי גילוי וכר וד״ל. וכמ״כ יובן ממש בבחי׳ העטרה והכתר שעטרה לי 3
- ן - ר ד ת  חתונתו זו מ״ת כג״ל, דהנה ארז״ל אלפים שנה קודם שנברא העולם קדמה ה
ל ב *  כד וכמ״ש ואהי׳ אצלו כד, וא״כ הרי קודם שניתנה הי׳ כבר כלולה בי׳עלם א
, ך ל י  המאציל עצמו אלפים שנה כד, אד ורק שבזמן מ״ת יצאה מבחי׳ ההעלם לידי ג
ן י 3 ת כמי ע י ב ו  בי׳ הדברות כד והיינו צירופי אותיות שבתוש״כ שנק׳ אבנים ט
ת ן *  המלאד שקושר כתרים לקונו מאותיות התפלה, וא״כ מי הי׳ המעכב יציאה ז
ק ל ר  מבחי׳ ההעלם לגילוי הרי בהכרח צ״ל ע״ד הנ״ל דבחי׳ החכמה דנה אותו ע
/ - י ת כ ׳י שיעבודם בחומר ובלבגים המשיכי ל  שאינן ראוין לתורה כו׳ ואמנם בנ״י ע׳
ת ל י י ד  עטרה וכתר זה לבוא לידי גילוי, וזהו בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כד ו
^ ד  והגה בחי׳ גילוי ההעלם מאור הכתר כנ״ל שזהו בחי׳ המשכת רצון הנה ה
- ן ז ע מ י ג  גימשד מלמעלה למטה מגבוה לגמור בדרד ירידה והשפלה כד וכאשר בא ו
ק ל ע ה ה  ומתגלה למטה מתהווה בחי׳ השמחה כי שמחה היא בהי׳ התפעלות הגפש מ
ת ב  לידי גילוי וע״כ כל מפצוגי אדם יגלה בעת שמחתו וכמו יין שהוא משמח ה
ן ר צ  אמר גכגס יין יצא סוד כד וכיוצא בזה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ גילוי ר
ת ר ט ע  העליון שהוא בחי׳ שמחה העליונה שמביאה מבחי׳ ההעלם לגילוי, וזהו ב
ן * ר  שעטרד, לו אמו ביום חתונתו וביום שמחת לבו כד וד״ל. והנה בחי׳ שמחד• ה
ת ל כ  שנעשה בחי׳ עטרה לחתן וכלה ביום חופתם ואמנם הנה אנו רואין בחתן ו
ת ל כ ה  למטה הרי השמחה קודמת לבוא בחתן ואח״כ בכלה כי החתן הוא המשמח ל
ת ל כ  ומשמחתו תשמח גם היא כד, אד אעפ״כ נחשבת כל עיקר שמחת החתן ע״ש ה
ת ״ ב ד ק  כי בעבורה דווקא ישמח כד, וכמ״כ יובן למעלה בבחי׳ חו״כ עליוגים שהם ה
ת נ ו י ל ע  וכנ״י כידוע בכל סדר שיר השירי׳ כד, דהנה עכשיו באה בחי׳ שמחה ה
א ו ה ה לחתן שהוא הקדב״ה ואח״כ לכנ״י ש ל ח י הרצון העליון ת ו ל  דהייגו בחי׳ ג
ת ג  בחי׳ מל׳ דאצי׳ ומשמחתו תשמח גם היא כמו בחו״כ למטה כנ״ל, אד לעתיד ה
/ י ח א חד כד והיינו שתעלה ב ל  כתי׳ ביום ההוא יהי׳ הוי׳ אחד ושמו אחד למהוי׳ כ
י י  מל׳ דאצי׳ להיות שווה להקדב״ה שהוא בחי׳ ז״א. וז״ש למען אחיי ורעיי שכב׳
 נקראים להקדב״ה אחים ורעי׳ כד שמשתבחת כנ״י לקודב״ה וקורא אותו זר,
/ י ע  דודי וזה רעי והקדב״ה קורא אותה רעייתי ונמצא שהן מחשבי׳ א״ע כשני ר
/  האהובי׳ שהן שווין במדריגה אחת, והיינו פי׳ הברכה שמח תשמת רעים האהובי
 פי׳ שלעתיד תשמח הכלה העליונה שהוא בחי׳ מל׳ עם הקדב״ה ובשמחה השורד,
י פ י רעים האהובי׳ ולא שתקבל שמחתה משמחת החתן כד ל  לשניהם יחד כו׳ שנ
 שגם שמחת החתן אינו אלא בעבור הכלה כנ״ל, וכר למעלה הרי סוף מעשה עלד,
ח מ ש ה כד וד״ל. וזהו ענין שינוי נוסח הברכות בראשונה אומרי׳ מ ל ח  במתשבה ת
 חתן וכלה, פי׳ תחילה גימשר השמחה העליוגה שהוא בחי׳ גילוי עטרה לחתן ואח״ כ
ע גי  לכלה אבל בברכה השגי׳ אומרי׳ משמח חתן עם הכלה כלומר לשגיהם יחד י
 אור שמחה זו ולא שהכלה זו תקבל מן החתן לפי שעכשיו האור גימשך כסדר
׳  ההשתלשלות משפיע ומקבל א״כ המשפיע קודם להמקבל אבל לעת״ל שיהי



 ספר תקסי׳ח מז

 בא׳ יקבלו מלמעלה כמ״ש ויהי אור
 שניהם ביחד, וזהו משמח חתן עם הכלה

 המשפיע והמקבל בהשוואה אחת ושניהם
 הלבנה כאור החכמה כו׳ א״כ יהי׳ גם שמחת

 וד״ל.

 בעז״ה ביאור על הדברי׳ הנ״ל

 להבין שרשי הדברי׳ הנ״ל. הנה תחילה יש להקדים כבאור ענין הכתר שעל
ני ענינים הא׳ הוא שהוא ניתן י מי  הראש, והנה מבואר למעלה שיש שנ
 על הראש מלמעלה בבחי׳ מקיף והוא נעשה מאבנים שהם בחי׳ דומם והב׳ ענין
 הבהירות שבאבגים שגק׳ אבגים טובות כד והכל לפי שנעוץ תחילתן בסופן, ולהבין
 באור כ״ז הגה יש להקדים עגין א׳ הידוע בבאור בחי׳ כתר עליון שהוא בחי׳
י וא״א והייגו בחי׳  ממוצא בין המאציל לנאצלים ונחלק לשגי פרצופים בחי׳ ע״
 פנימית שבו הנק׳ עתיק יומין נחשב מבחי׳ אחרונה שבמאציל ואינו נימנה עם
 ע״ס ובחי׳ אחרונה שבו שהוא בחי׳ א״א הוא ראש לנאצלים ונמנה
 עם ע״ס וכד, וכמ״ש בע״ח והן נכללין כא׳ ממש עד שלפעמי׳ מתחלפים זב״ז
 להיות זה בבחי׳ פנימית וזה בבחי׳ חיצוניות כד, ובאור הדברי׳ הנה מבשרי אחזה
 כד שאגו רואים שגי מדריגות הנקראי׳ תעגוג ורצון, והנה הרצון לא יומשר לשום
 דבר מה בלתי אם לא שקדם לו התענוג באותו הדבר כ״א מתעגג באותו הדבר
 אז ירצה בו ואם אין לו תענוג כלל מדבר ההוא לא יחפוץ וירצה בו כלל ונמצא
 התעגוג בבחי׳ פנימית להרצון אחר שהרצון תלוי בהתענוג והתעגוג נעלם והרצון
 גגלה בחיצוניות כד, ולפעמים אנו רואי׳ בד״יפך שהתעגוג תלוי ברצון והרצון הוא
 בבחי׳ םגימי להתעגוג כי הרי לא יקבל אדם תעגוג מדבר כשאין רוצה בו עדיין
 הגם שאחרי׳ יקבלו תענוג ממנו אבל מפני שאיגו רוצה בדבר ההוא לא יתפעל
 בתעגוג כלל כמו הטיול והציור כשאיגו רוצה בהם לא יתפעל בתעגוג כלל גם
 כשיטייל ויראה ציורים גאים או חמדת הממון והכבוד וכיוצא כשאיגו רוצה בהם
 לא יתעגג כלל וגמצא התעגוג תלוי ברצון והגילוי* הוא התעגוג וההעלם הוא
 הרצון שיגרום העוגג וא״כ הרי מובן מזה שהתענוג והרצון מתחלפים זב״ז
 לפעמים יאיר זה בבחי׳ פנימית וזה בחיצוניות ולפעמים בהיפר לפי שהם מתאחדי׳
 וגכללין כא׳ ממש (ובזוהר גק׳ תלת רישי׳ דמתחלפן דא לגוי מן דא כד וכמ״ש במ״א)
 והגמשל מכ״ז יובן למעלה בבחי׳ כתר עליון הגק׳ ממוצע בכלל כג״ל שהוא עגין
 ובחי׳ תענוג ורצון העליון כמו כאשר עלה ברצוגו להאציל ולברוא כד. והגה בבחי׳
 רעוא דכל רעוין שהוא בחי׳ מקור כל רצון הנגלה הוא בחי׳ פנימית לתעגוג העליון
נו בו כנ״ל והיינו כמבואר באדרא במא׳  עד״מ שלא יתענג האדם כ״א במה שרצו
 מצחא דע״י דבי׳ גלי׳ רצון דלי׳ הנקר׳ רעוא דכל רעיון כד, אבל בחי׳ רצון הנגלה
 הוא בתי׳ חיצוניות לתענוג העליון עד״מ שלא ירצה אדם כ״א במה שמקבל תעגוג
י ובחי׳ רצון ו ועל הרוב בחי׳ תענוג העליון הוא הפנימי והוא הנק׳ בחי׳ ע״  ממנ



 מה מאמדי אדמוי׳ר הזקן

ה נ ו ר ח י שנחשב מבחי׳ א  העליון הוא הנק׳ א״א כד כידוע ובחי׳ פנימי הוא בחי׳ ע״
 שבמאציל ובחי׳ החיצוניות הוא בחי׳ הרצון שנק׳ א״א כידוע שחג״ת דע׳׳י•
 מלובשים בגלגלתא דא״א כד, אך שהמה מתאחדין ונכללין כא׳ עד שלפעמים
ן ו צ  זה מאיר בבחי׳ פנימית וזה בבחי׳ חיצוניות ולפעמים בהיפך כמבואר במשל ר

 ותענוג באדם למטה כנ״ל וכללות שניהם כא׳ נקראי׳ בחי׳ כתר בכלל כנודע.

ר ש  והנה יש להקדים עוד ענין אחד בענין עולם התהו, דהנה כתי׳ ואלה המלכים א
ו פל  מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך לבנ״י, וידוע דז׳ מלכים דתהו נ
 בשבירה ונק׳ ז׳ מלכים שמתו וכמ״ש בהן וימלוך וימות כד ולהיכן נפלו לעולם
 הבריאה כד שהוא בחי׳ ב״ן דבריאה ומשם הורידו עוד למטה מטה עד התהוות
׳  גוגה דעשי׳ כד. ובאור הדבר ידוע ע״פ כי לא על הלחם לב^ו כד ומבואר הקושי
 בם׳ לק״ת הלא מוצא פי ה׳ שבאדם גבוה ממוצא פי ה׳ שבמאכל שמאמר געשה
 אדם גבוה ממאמר תדשא הארץ כוי, והתירוץ ידוע לפי שבחי׳ דצ״ח דעשי׳ שרשם
 מבחי׳ ז׳ מלכים דתהו כי גפלו בשבירה בכלים דבריאה כג״ל ומשם גשתלשל למטה
/ ו  עד התהוות בחי׳ גוגה דעשי׳ ובע׳ שרים שהם מקבלים משמרי האוםגים כ
 ולפי שבחי׳ התהו קדם לבחי׳ התיקון שהוא שרש בהי׳ אדם כגודע בפי׳ המאמר
ל ״  באגי׳ עלמין ולא אתקיימו עד דאתברי בפרצופא דאדם וכן מבואר בדברי רז
 הי׳ בוגד! עולמות ומחריבן כד ע״כ גם למטה הרי אדם גיזון מן הצומח והחי ומקבל
 חיות ממגו לפי שמוצא פי׳ ה׳ שבמאכל קדם למוצא פי ה׳ שבאדם וכמ״ש לפגי
י ״  מלך מלר לבג״י, ואמגם עכ״ז כמו שירדו ז׳ מלכים למטה הרי הן מתבררי׳ ע
 האדם דווקא שהוא מבחי׳ שם מ״ה דתיקון המברר ושרשו הראשון הוא בחי׳ שם
 מ״ה החדש שמאיר במצחא דא״ק כו׳ וד״ל. והנה כ״ז הוא דווקא עתה בזמן הברורי׳
 ששם מ״ה מברר שם ב״ן דבריאה ששרשו מבחי׳ התהו כנ״ל, אבל הנה לעתיד
 כתי׳ א״ח ע״ב, פי׳ א״ח היינו בחי׳ שם ב״ן כנודע ולעתיד תהי׳ לבחי׳ כתר ועטרה
 לבעלה שהוא בחי׳ ז״א ששרשו בחי׳ שם מ״ה, והטעם הוא כי לאחר שיוגמרו כל
 הברורי׳ דתהו ע״י שם מ״ה הגה יעלו ויחזרו לשרשם הראשון שמשם גפלו וירדו,
 והייגו לבחי׳ שם ם״ג דביגה שלמעלה מבחי׳ שם מ״ה דז״א, כידוע בפי׳ עטרה
 שעטרה לו אמו שהוא בתי׳ עטרת וכתר דז״א שנעשה מבחי׳ ת״ת דאי׳ כד, ולעתיד
 יהי׳ לבחי׳ ז״א עטרת וכתר מבחי׳ הברורי׳ דשם ב״ן שנק׳ א״ח כידוע, להיות
 שיעלו לבחי׳ ם״ג דבינה כד והטעם הוא שהכתר והעטרה הוא דוקא בבחי׳ בינה
 כמ״ש בעטרה שעטרה לו אמו וכיוצא, העגין הוא לפי שעיקר התגלות של בחי׳
י וא״א כג״ל הוא דווקא בבחי׳ ביגר• ולא בחכמה, וכמ״ש בזוהר  כתר העליון הגק׳ ע״
 ע״פ ועבד הלוי הוא דהוא זה שהוא בחי׳ ביגר• הייגו בחי׳ עתיקא כד וכמ״ש במ״א
 בבאור הפ׳ אהי׳ אשר אהי׳ דב״פ אהי׳ הלל, אהי׳ הא׳ בבחי׳ כתר עליון ואחי׳ הב׳
 בבחי׳ ביגה לפי ששם מתגלה דווקא אור הכתר כד. ובאור הדבר ידוע עד״מ כמו
 שאגו רואין שעיקר התגלות התענוג איגו אלא כשמבין ומשיג השכל בהשגה
 ותפיםא ממש ולא כאשר איגו משיגו רק בבחי׳ ההעלם דחכמה כד וד״ל והייגו
 פי׳ אהי׳ אשר אהי׳ אגא זמין לאתגלאה כד והוא בחי׳ התגלות הרצון בבינה וממגו



 ספר תקםי׳ח

 נעשה כתר ועטרה על ראש ז״א כר וד״ל, וזהו שרש ענין התפלה להמשיך בחי׳ כתר
 ועטרה על ראש ז״א מבחי׳ כתר דבינה ששם מתגלה בחי׳ כתר עליון כנ״ל, דהנה
 כל עיקר ענין התפלה היינו בחי׳ המשכת רצון בלבד כמו שאנו אומרי׳ יהי רצון
ק הוי׳ כד ובחי׳ המשכת רצון העליון היינו בחי׳ המשכת אור הכתר העליון  מלפנ
 כנ״ל באריכות ומאחר שאומרי׳ יהי רצון שיומשך רצון מחדש בהכרח לומר שיהי׳
 שיגוי ברצון שקדם תחילה וכמו שביקש ר״י כה״ג יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיר
 את כעסך כד, והרי ידוע ששתי מדות הללו כעס ורחמי׳ הן בחי׳ מדות עליוגות
 למעלה בבחי׳ ז״א דאצי׳ ומדת הרחמי׳ הוא בחי׳ הת״ת ומדת הכעס הוא בחי׳
 הגבורות, והנה הרצון המלובש במדות הללו הוא מתלבש בשכל ודעת תחילה כמו
 וירא ה׳ כי רבה רעת האדם ויאמר אמחה את האדם כד, וכיוצא בזה הי׳ טעם ושכל
 להיפר לדון לזכות וכמו שאמר כי יצר לב האדם רע מנעוריו כד, ע״כ לא אוסיף
 עוד כר וכל בחי׳ המשכת מוחין למדות דאצי׳ תלוי ברצון העליון הנק׳ כתר והוא
 המתגלה בבינה דאצי׳ דווקא כנ״ל, אך כאשר רוצה להמשיך שינוי רצון כמו
 מגבורות .לחסדי׳ באמרו יהי רצון שיכבשו רחמיך את כעסך כד בהכרח שיהי׳
 שינוי ברצון שקדם תחילה להאיר בבינה אם הבנים כד, והיינו ענין עיקר התפלה
 באמרו יהי רצון מלפניר הוי׳, פי׳ מלפניר דווקא, כי הנה בחי׳ שם הוי׳ הוא בחי׳
 ז״א דאצי׳ שהן בחי׳ ז׳ מדות בכלל ומהן נסתופפו כל פרטי השרשים של הנהגות
 העולמות דבי״ע בחסד דין ורחמים במדד, ובמשקל אם לזכות או לחיוב או במדה
י  ממוצעת בין שניהם הנק׳ ת״ת שהן בחי׳ חג״ת שנק׳ חד״ר כידוע, ואמנם הנה ע״
 התפלה מבקשים דבר חדש כמו שיתרפא החולה הראוי למות ע״ פ מדת הדין למטה
 שגמשר מבחי׳ גבורות דאצי׳ והרי כבר מלובש בבחי׳ גבורות הללו מאור רצון
 העליון בבינה שמאיר במדות שנקראו כללותם שם הוי׳ כנודע וא״כ צריד בהכרח
/ והיינו פי׳ יהי רצון חדש מלפניר, פי׳ מלפני  להמשיך אור רצון חדש מבעל הרצון בו
 שם הוי׳ דווקא דהיינו מלפני המשכת בחי׳ חיצוניות הכתר, דהנה יש בחי׳ חיצוניות
 הרצון ובחי׳ פנימית הרצון, דהיינו מה שהרצון בא ומתלבש בשכל וטעם נק׳
 חיצוניות הרצון בשם רצון התחתון אבל בחי׳ פנימית הרצון הוא בחי׳ עצמיות כתר
 עליון שאינו מלובש בשכל וטעם כי אין טעם לרצון ומשם ממשיכין רצון חדש
 ואז יהי׳ רצון אחר דהיינו שיתהפך מדין לרחמים וכיוצא, וזהו פי׳ מלפניר הוי׳
 דז״א מפני שמקבל רק מרצון התחתון דהיינו בחי׳ הרצון המלובש בבינה כד,
 וצריך להמשיך להמשיך * מאור הכתר עצמו ואמנם גם שנימשר מבחי׳ הכתר עצמו
 צריך שיבוא אורו בהתלבשות.במדות דאצי׳ ע״י בחי׳ בינה דווקא רק שהוא נחשב
 כתר חדש, אבל התגלות לעולם בבינה מטעם הנ״ל, וא״כ מבחי׳ בינה נמשך
 כתר ועטרה חדש על ראש ז״א ע״י התפילה דווקא באמרו יהי רצון מלפניר הוי׳
 וד״ל. וזהו ענין מה שהמלאך םנד״ל קושר כתרי׳ לקונו מתפלתן של ישראל כנ״ל.
 דהנה בענין מ״ת דכתי׳ בעטרה שעטרה לו אמו כנ׳׳ל, הנה בחי׳ עטרה וכתר זה
 הי׳ נימשר על ראש ז״א לא ע״י ממוצע אלא מצד אתערותא דלעילא בעצמיות
/ אר עכשיו צריך להיות י  המאציל וכמ״ש וירד הוי׳ על הר סיני שירד מעצמיות כ

 להמשיך להמשיך : בכת״י נכפל.



ר הזקן  נ מאמרי אדמו״

ר ת  המשכת עטרה זאת ע״י בחי׳ ממוצע והוא כמו בחי׳ מלאך םנד״ל שקושר כ
ניות  זה לקונו, כי הנה בחי׳ מט״ט בבריאה, וםנד״ל בפנימיות שבו מבחי׳ יצירה וחיצו
ר ע  מבחי׳ עשי׳ והוא הנק׳ אנוש וכמ״ש אנוש כחציר ימיו וכמ״ש בזוהר ע״פ נ
׳  הייתי גם זקנתי זהו שרו של עולם אמרו וכשהוא בבחי׳ הגדלות נק׳ מט״ט ובבחי
א ו ז״ש ונתתי נערי׳ שריהם וכמ״ש במ״א באריכות, והנה ה  הקטנות נק׳ סנדל ו
 בחי׳ הממוצע לכתור קשר זה על ראש ז״א שנק׳ קונו ע״י תפלתן של ישראל דווקא
 כמו שאר שקושר הכתר מתפלתן של ישראל דמשמע שמגוף התפלה נעשה כתר זה,
 והעגין הוא כי הגם שישראל עלו במחשבה קודם ההשתלשלות דאבי״ע וכמאמר
 המדרש ז׳ דברי׳ קדמו לעולם ישראל ותשובה ותורה כר ומחשבתן של ישראל
 קדמה לכל כד, אך מ״מ הנה גשמותיהן גולדו למטה מיחוד זו״ג וירדו למטה בגופים
ל ״ נ  גשמיים בסתר המדריגות וא״א להם שימשיכו בעצמם בחי׳ עטרה וכתר חדש ה
 מבעל הרצון על ראש ז״א כ״א ע״י בחי׳ ממוצע זה הנק׳ סנדל דהייגו שלוקח
 תפלתן של ישראל, וגפיף ונשיק לכל תפלות כל פה ויעלה אותה למעלה ממדריגה
 למדריגה וכמ״ש בזוהר עד שתעלה להיות בבחי׳ כתר ועטרה על ראש ז״א וכג״ל
ר ת  בענין א״ח ע״ב שנעשה בחי׳ כתר מבחי׳ הברורי׳ דשם ב״ן כך געשה בחי׳ כ
 ועטרה מאותיות התפלה במם״נ באמצעות המלאך הנ״ל שמעלה אותה ממדריגה
 למעלה עד שקושרה כתר על קונה, אך הנה הטעם לזה שיוכל להיות מאותיות
 התפלה בחי׳ כתר ועטרה דווקא וכמבואר למעלה כמשל העטרה על ראשה נעשה
 מאבנים דווקא הנה הענין הוא כידוע דיש ד׳ מדריגות דצמ״ח והאותיות נק׳ בחי/
ת תחילתן בסופן דווקא ע״כ בחי׳ הכתר שנק׳ מדבר כידוע ע נ  דומם כידוע אך מפני ש
 שורה דווקא בבחי׳ אותיות הדבור ולכד גק׳ מדבר כד וכמ״ש במ״א, וגם כאן
׳  הרי הארת אור הכתר הנק׳ עטרה כנ״ל הוא דווקא בבחי׳ אותיות הגק׳ אבגים בחי
 דומם, והיינו אותיות תפילות ישראל שהמלאך הנ״ל קושר מהן בחי׳ כתר לקונו,
ן ו  וכשנעשין האותיות בחי׳ כתר אז נק׳ אבנים טובות מפני שמאיר בהן רצון העלי
ל ע  כד כמו האבן טוב שאורו מבהיק כד וד״ל. ובכל זה מובן שרש ענין העטרה ש
 ראש המלר שיש בו ב׳ דברי׳ הא׳ בחי׳ גוף העטרה שנעשה מבחי׳ דומם שהן
ר ק הבהקת או  אותיות התפלה, והב׳ מבחי׳ הארת אור הכתר שמאיר בהן שהוא ענ
 שמבהיקים האבנים כד, מטעם שנעוץ תחילתן בסופן כנ״ל וד״ל. והנה כ״ז הוא
 עכשיו זמן הברורי׳ הוא שנעשה העטרה מתפלות ישראל וכיוצא בזה ממעשה המצוות
 שהן מלובשים בעגיגים גשמיים דגוגה בדצח״מ דעשי׳ שנחשב בחי׳ דומם בלבד
 ואמנם כשיאיר בהן מבחי׳ רצון העליון כמו שגעשה המצוה בהן ויאיר בהן
 בחי׳ רצון העליון כנודע בשרש המצוות למעלה שהן בחי׳ רצון העליון דוקא אז
ד  גמשלו ג״כ לעטרה שהוא מאבנים טובות המאירי׳ וכמ״ש כצינה רצון תעטרנו כ
 וכידוע דתר״ך מצוות הוא עיקר בחי׳ הכתר וכמו שאנו אומרי׳ אשר קדשגו

ד וד״ל.  במצוותיו וכמ״ש במ׳׳א באדיכד כ

 אך הגה לעתיד יהי׳ עוד בחי׳ מדריגה גבוה מזו דהנה כאשר יושלמו ויוגמר כל
׳ דגוגה ע״י התפילה ותורה ומצות מעשיות הגה אז כתי׳ א״ח ע״ב דהייגו  הברורי
 כל מה שגעשה בחי׳ כתר ועטרה מבחי׳ תשלום כל הכדורי׳ דשם ב״ן הגק׳ א״ח כג״ל,



א  ספר תקםי׳ח נ

 ואמנם לאחר שכבר ניגמרו כל הברורי׳ ואין עוד דבר למטה שיהי׳ צריך להעלות
 בבחי׳ בירור וכמו לעתיד דכתי׳ ואת רוח הטומאה הנה אעביר כר הנה לא יהי׳ אז
 בחי׳ כתר ועטרה מבחי׳ הברורי׳ כלל אלא העטרה והכתר יהי׳ אז מבחי׳ פנימית
 עתיקא דהיינו מבחי׳ פנימית תענוג העליון והיינו ג״כ בחי׳ פנימית הרצון כי בחי׳
 התענוג והרצון א׳ הוא כנ״ל והענין הוא כי במצות מלובש בתי׳ טעם ועונג עליון
 עתה בהלבשה גשמית כמו בעניני׳ גשמי׳ אבל לעתיד ארז״ל שיתגלו טעמי המצוות
 פי׳ בחי׳ טעם עוגג העליון יהי׳ בלתי לבוש געלם וע״ד שאמר טוב טעם ודעת למדני
 וכן אביטה אורחותיך כלומר שיטעום מבחי׳ טעם ועונג העליון המלובש במצות
 כמו שהוא למעלה בשרשן שגק׳ תרי״ג אורחין כר ולא כמו שהעונג מלובש עתה
 במעשה הגשמיות, והוא הנק׳ י׳׳ג חיוורתי דע״י כו׳ שמהן מאירי׳ ת׳ עלמין דכםוםין
 כד וכמו שאנו אומרי׳ אשר קדשנו במצותיו אשר הוא לשון עונג כידוע, וה״ז כמשל
 העטרה שנעשית מעצם דבר המאיר ולא •מאבן טוב המאיר דבאבן הבהקת אורו
 אינו בחי׳ עצמיות כלל כי מצד עצמותו הוא דומם בלתי מאיר כלל רק שניזדכך
 חומריותו ומאיר, אבל אור עצמו שמאיר הארתו מצד עצמו למעלה הרבה מאור
 האבן הטוב, וכמ״כ יובן למעלה, וע״ד המבואר במ״א ע״פ ותחת רגליו כמעשה לבנת
 הספיר וכעצם השמים שהוא בחי׳ טהירו עילאה שלמעלה מבחי׳ הברורי׳ שגק׳
 לבנת הספיר כמ״ש מקום ספיר אבגי׳ כד, ובחי׳ העטרה יהי׳ אז מבחי׳ טהירו
 עילאה בחי׳ פנימית דע״י וכמבואר במאמר הראשון בזוהר בריש הורמניתא דמלכא
 גליף גליפו בטהירו עילאה וע״ז רומזי׳ אנחנו במה שאומרי׳ טהורה אתה בראת כד
 וכמ״ש במ״א, ועתה אור זה מאיר בהלבשה בבחי׳ הברורי׳ כמו מאותיות התפילה
 וממעשה המצות שהוא כדמיון אבן המבהיק כד אבל לעתיד יתגלו בחי׳ טעמי
 המצוות שהן למעלה מה שא״א להתגלות עתה בלתי לבוש המסתיר והוא מעשה
 המצות או אותיות התפילה, וה״ז כמשל מתן בסתר שנתגלה בפתיחה כד וכמ״ש

 במ״א וד״ל.

 וזהו פי׳ שמח תשמח רעים האהובי׳. פי׳ רעים האהובי׳ הייגו בחי׳ חו״ב שגקראו
 בשם תרין רעין דלא מתפרשין כנודע וכמ״ש בזוהר ע״פ אכלו רעים לעילא
 כד, ופי׳ שמח תשמח רעים האהובי׳ היינו להיות מאיר מעוגג העליון בחו״ב וקאי
 על בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ א״ח שהוא בחי׳ שם ב״ן המתברר כנ״ל וכאשר מתברר
 עולה לבחי׳ ס״ג שלמעלה משם מ״ה וגורם עי״ז ירידת האור רצון העליון וכמו
 ע״י אותיות התפילה באמרו יהי רצון מלפגיך הוי׳ כנ״ל וכן במעשה המצוות באמרו
 אשר קדשנו במצותיו עד שגורם בחי׳ יחוד דאו׳׳א ג״כ כי יאיר אור הכתר בחו״ב
 ויוכלו להתייחד וכמ״ש באדרא דהכל תלוי במזל אפי׳ ס״ת בהיכל שהוא בחי׳
 יחוד או״א שנק׳ ם״ת בהיכל ותלוי זה בבחי׳ מזלי׳ דא׳ א כד. וזהו פי׳ שמח תשמח
 רעים האהובי׳ שיתייחדו ואז יומשך מהן בחי׳ מוחין עליונים גם לבחי׳ זו״נ שנקראו
 בשם חתן וכלה וכמ״ש בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כד, זהו פי׳ סיום
 ברכה זו משמח חתן וכלה, פי׳ תחילה מגיע הארה זו לחתן שהוא בחי׳ ז״א שנק׳
 חתן ומז״א נמשר לנוק׳ שנק׳ כלה כי זה האור הנה בא כסדר ההשתלשלות מן



ב מאמרי אדמו״ר הזקן  נ

 המאציל כר מטעם שירידת אור כתר זה נמשר רק מסיבת העלאת ברורים שלמטה
ן כנ״ל בפי׳ יהי רצון מלפניך שאומרי׳ בתפלה וכענין המלאך שקושר  בהעלאת מ״
ז  כתרים לקונו כד, אבל לע״ל אחר שכבר יוגמרו כל הברורי׳ דנוגה ולא יהי׳ א
׳  שום בחי׳ עטרה וכתר מסיבת הבידורי׳ רק מצד עצמיות המאציל בלבד שנק׳ בתי
׳א ׳  טהירו עי^אה כנ״ל אזי לא יבא הארה זו כסדר ההדרגה זו בהשתלשלות לאו
 ומאו״א לזו״נ אלא יקבלו הכל בהשוואה השווה לכל כא׳ ממש בלתי הפרש כלל
ן ו ש  ג״כ בין בחי׳ משפיע לבחי׳ מקבל וזהו שרש ענין הברכה השני׳ אשר ברא ש
 ושמחה כו׳ פי׳ כמו בחי׳ בריאה מצד עצמות המאציל גמשר זו לכללות ההשתלשלות
 כא׳ וגם להחתן וכלה כא׳, והיינו שמסיימים בברכה זאת משמח חתן עם הכלה,
׳  פי׳ עם בהשוואה אחת ממש וכמ״ש לעתיד והי׳ אור הלבנה כאור החמה כי בחי
׳  זו״נ יהיו שווין בקומתן וכתר א׳ לשניהן ולא כתר הנעשה מבחי׳ הברורי׳ אלא בחי
 פנימית עונג העליון שמצד עצמות המאציל כנ״ל בענין טעמי המצות, אך בשירה
 זו משמח חתן עם הכלה דמשמע שהעיקר יהי׳ בשביל הכלה יותר מהחתן הענין הוא
ן ו  כג״ל שיש ב׳ מדריגות תפץ ורצון, בתי׳ הפנימית נק׳ חפץ, והחיצוניות נק׳ רצ
 כנ״ל וכג״י תקרא לעתיד בשם חפץ כמ״ש כי תהיו אתם ארץ חפץ כד וכן חפצי
 בה, והנערה אשר חפץ בה המלר כד והיינו בחי׳ פנימית עונג העליון שלמעלה
 מבחי׳ הברורי׳ כנ״ל, ולכד אמר כאן שמדבר לעתיד דמשמח להחתן רק בעבור
ה וכשארז׳׳ל במי נימלד ל ח  הכלה כי סוף מעשה דווקא הוא זה שעלה במחשבה ת
 בנשמותיהן של צדיקים כד ולכד אומרי׳ על הנשמה האלקית גם בסרט טהורה

 היא כו׳ וזהו משמח חתן עם הכלה דווקא וד״ל.

 בעז״ה ליל יום ג׳ על החתונה

י כל אליר ישברו ואתה גותן להם את אכלם בעתו, פותח את ידיך כד, הנה נ י  ע
ן כו׳ והם י א ל  כתיב גודע בשערים בעלה כו׳ ואמרו בזוהר באיגון תרעין ע
 בחי׳ ג׳ שערי ביגר. וגם פי׳ בזוהר שערים לשון שיעור דהייגו בכל חד וחד לפום
׳ דמשער בליבי׳ כו׳ והכל עגין א׳. ולהבין זה יש להקדים פי׳ שע״ב ׳ דילי  שיעורי
 הנה בחי׳ בינה היינו בחי׳ ההתבוננות באור א״ס ב״ה איר שהוא בחי׳ םוכ״ע
 וממכ״ע כד, והנה בחי׳ ההתבוננו׳ הזאת כשהוא במוח תבונתו עדיין ולא באה
 בלב גק׳ מוח בינה ובחי׳ השערים שבה היינו כשנפתח ממנה אור להאיר גם בלב
 נק׳ שער עד״מ השער הנםתת לצאת בו לחוץ כד יוצא אור ההשגה שבמוח ונתפסת
 בלב דהייגו שהלב משער ומשיג גם הוא אותה ההתבוננו׳ וכמארז״ל הלב רואה
 הלב שומע כי ביגה ליבא בה הלב ומבין כו׳ וכן כתיב פן יראה בעיגיו ולבבו יבין כד
׳ז נאמ׳ שמע ישראל כד שמיעה זו בלב להבין כד וזהו עגין פי׳ המאמ׳ גודע  וע׳
 בשערי׳ בעלה בחי׳ סוכ״ע בכל חד לפום מה דמשער בלבי׳ דוקא פי׳ משער ומשיג
 בלבו אותה ההתבוננו׳ שבמוחו כד והוא הנק׳ ג״כ שערי בינה כד והכל ענין א׳



ג  םםר תקפ״ח נ

 שהוא ענין יציאת ופתיחת ההשגה שבמוח ללב כו׳ וזהו הנק׳ כ״ל כי כ״ל בגמ׳
 חמשים והן נ׳ שערי בינה והיינו פי׳ עיני כל אליר ישברו פי׳ בכל חד לפום
 שיעורי׳ דילי׳ אליך ישברו ולפי שכללותם הוא בגמ׳ כל לכר נקראת כנ״י עיני
 כל אליד כד וד״ל. והנה לפעמי׳ נק׳ כג״י כל בלא ה״א כמו עיגי כל אליר כד ולפעמי׳
 נקראת כלה בה״א נוספת כמו לבבתני אחותי כלה כד, וכיוצא והענין הוא כי הנה
 יש בחי׳ ארוסה ובחי׳ גשואה הארוסה הוא קודם שנכנסה לחופה שאינו ראוי ליחוד
 וזיווג עדיין והנשואה הוא אחר שנכנסה לחופה שאז ראוי ליחוד וזיווג דווקא כידוע,
 ואחר החופה דווקא נקראת כלה בה׳ נוספת משא״כ קודם החופה שחסר בה הה״א
 ונק׳ כל כנ״ל. וביאור ענין זה יובן למעלה עד״מ מנפש האלקית למטה בעבודה
 שבלב זו תפלה. דהנה מבואר למעלה בענין ההתבוננד כשנמשכה ללב נק׳ שיעורי׳
 דמשער בלבי׳ כו׳ אמנם הנה יוכל להיות שגם אם משער בלבו אבל לא נקלט
 האור בתור לבו עדיין רק בחיצוניות הלב מלמעלה ולא בעומק לבו נכנם הארה
 זו כמו שנא׳ בכל לבי דרשתיר סי׳ כל דנ׳ שערי בינה הנ״ל נכנסים בעומק הלב,
 נק׳ כ״ל לב״י ואם עדיין לא נקלט ההארה בתור ופנימיות הלב נק׳ כל בלא ה״א
 אבל כשנקלט האור בתור הלב נק׳ כלה בה׳׳א כי הה״א הוא פנימיות הבל הלב
׳ שערי בינה בתוכה כדמיון קליטת הנקיבה טפת הזכר כד וזהו בחי׳  המקבל נ
 גשואה לאחר שגקלטה האור והשפע ביחוד וזיווג כד דהיינו כשנקלט אור א״ם
 שבהשגתו בתוד הלב כו׳ משא״כ בחי׳ ארוסה כשעדיין לא נקלטה בלב כו׳ וזהו פי׳
 נודע בשערי׳ פי׳ נודע לשון יחוד כמו והאדם ידע וכד וד״ל. ואמנם הנה אין בחי׳
 הקליטה הנ״ל נעשה אלא לאחר החופה כידוע לפי שבחי׳ החופה הוא בחי׳ אור
 המקיף מלמעלה שמאיר על החתן והכלה כד שיוכל להתייחד אח״כ ולהיות בחי׳
 קליטה הנ״ל ובנפש האלקית היינו בחי׳ הארת הרצון העליון השורה בבחי׳ מקיף
 על הלב שיוכל לקבל ולקלוט האור בתוכו כד ולמעלה בכנ״י הוא בחי׳ מקיף
 העליון הנק׳ חופה למעלה כמ״ש כי על כל כבוד חופה כו׳ בשביל שתקרא כנ״י
 אח״כ בשם כלה בה״א כנ״ל וד״ל. וזהו עיני כל אליר ישברו פי׳ קודם שנקלט
 האור של ההתבוננד בלב שנקראת כל בלא ה״א אליד ישברו בבחי׳ תשוקה מרחוק
 בלבד בתשוקת הארוסה לגבי הארוס אד אחר החופה שאז זמן בחי׳ היחוד והזיווג
 לקבל ולקלוט האור דגש״ב וגק׳ כלה בה״א אזי אמר ואתה גותן להם את אכלם
 בעתו כד פי׳ אכלם לשה יחוד וזיווג כמו אכלה ומחתה כד וכן כתי׳ למעלה באתי
 לגגי אחותי כלה אכלתי כו׳ והייגו בחי׳ השפעת אור עליון מגש״ב להמקבל ולקלוט
 בבחי׳ מלכות שגק׳ לב כמ״ש לבבתגי אחותי כלה כד וגק׳ בחי׳ המשכת מ״ד בשם
 אכלם וכמו בלתי הלחם אשר הוא אוכל דלישגא מעליא קאמר כד וד״ל. ופי׳ בעתו
 הגה לכאורה הל״ל בעתם מאחר דקאי אדסמיר דאמר אכלם כר אד בעתו בוי״ו
 קאי על עת רצון העליון של עצמיות המאציל לסי שגם בחי׳ היחוד הזה בהמשכת
 מ״ד לנו״ק תלוי בבחי׳ אתעדל״ע שבעצמיות המאציל בלתי אתדל״ת כלל וכלל
 ולכד לא נאמר בעתם דהי׳ משמע שתלוי ברצון המקבלים כד אלא תלוי בעתו
 דוקא כמו בג׳ רגלים שנק׳ מועדי הוי׳ שאז דוקא זמן הנקבע ליחוד משפיע ומקבל
 כד או מידי שבת בשבתו וכיוצא (ולזה הרמז בקידוש הלבנה חוק וזמן נתן להם



 נד מאמרי אדמו״ר הזקן

 שלא ישנו את תפקידם כד) והנה פי׳ ואתה קאי על בחי׳ החכמה שבראש שמשם
ד וזהו פי׳ ואתה כי אלף ותי״ו הן המשנות כ״ב אותעת  מקור התחלת המשכת מ״
י  בה׳ תתאה שהוא בחי׳ מלכות והוי״ו הוא שרש ההמשכה הזאת מבחי׳ החכמה כ
 צורת הוי״ו בראשו צורת היו״ד ונמשך מראשו כמו קו דק למטה מטה כד כד
 נמשך מבחי׳ חכמה עילאה המשכת מ״ד לה׳ תתאה הנק׳ אכלם כנ״ל. וזהו ואתה
 דוקא נותן להם את אכלם בעתו דוקא דהיינו בשעת עת רצון העליון למעלה שהוא
 בחי׳ החופה שלפני היחוד כנ״ל וד״ל. והנה אחר שנמשך בחי׳ רצון העליון בחופה
 תחלה ונמשך להם ואתה את אכלם בעתו כנ״ל אמר פותח את ידיך כד סי׳ כמ״ש
 מקדש ה׳ כוננו ידיד כו׳ כי צריך לעשות בחי׳ כלי בית קיבול במלכות שתוכל לקבל
 בחי׳ המשכת מ״ד שנק׳ אכלם כי קודם היחוד נק׳ בתולה לשון אוטם כד ועז״נ באר
 חפרוה שרים כו׳ שצריד לחפור ולעשות בהם בחי׳ בית קיבול בעומק ורוחב כו׳
 בצורת הה״א שיש בה אורד ורוחב כו׳ ואז תוכל לקבל השפעה ולקלוטה ותקרא
״ל וזהו פי׳ מקדש ה׳ שהוא בחי׳ כלי בית קיבול לשכון בה אור  כלה בה״א כנ
 האלוקי ויהי׳ נק׳ מקדש ה׳ כוננו ידיר פי׳ בחי׳ ידים העליונים כו׳ כמ״ש בפע״ח
 דהיינו כמ״ש באר חפרוה שרים כד וכמ״ש בזוה׳׳ק וד״ל. וזהו פותח את ידיך שפותח
 לבחי׳ ידים העליונים לחפור בהם ולעשות למטה בחי׳ כלי בית קיבול לקבל את
ן  אכלם הנ״ל וכמ״ש מקדש ה׳ כוננו ידיד כד וכנ״ל וד״ל. וגם פי׳ ידי״ך לשו
 יודי״ן כי הפתיחה דיודי״ן הוא הוי״ו שנמשר מן היו״ד שבראשו כנ״ל והיינו בחי׳
ן ץ העלית כדי לבנות בה בחי׳ כלי בית קיבול כד כמארז״ל אי צ ר  המשכת ווי״ן מ
 האשד! כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי וכד וכמ״ש כי בועליד עושיר כד וד׳׳ל,
 ואח״כ ומשביע לכל חי רצון פי׳ כל חי הוא בחי׳ כלי בית קיבול שמקבל נש״ב
 שנק׳ כל כנ״ל ומה שנק׳ כל חי היינו לפי שמקבלת מחיי העולמים (והיינו בחי׳ יסוד
 דנו״ק שמקבלת מיסוד דדכורא ולכד נק׳ כל חי כד כידוע) ומשביע לכל חי מבחי׳
״ל פי׳ משביע מפני שנקלט האור בתור הלב מקבלת אז בבחי׳ שביעה  רצון העליון הנ
 והשביעה היפך התשוקה כי התשוקה מרחוק כאשר לא השיג תאוותו והשביעה
 כאשר כבר השיג תאוותו כד וכד בעגין היחוד מתחלה כתיב ואל אישך תשוקתד
 והייגו מ״ש עיגי כל אלין* ישברו מרחוק אד אחר החופה כשמקבלת המשפיע
 וכבר נקלט האור בתוכה כנ״ל אמר ומשביע לכל חי רצון העליון שנמשר בעתו
 כד בבחי׳ שביעה היפד התשוקה וכמאמ׳ אתבםמת נוקבא כד וכן ועביד נייחא לה כד

 וכמ״ש במ״א וד׳׳ל.

 בעז׳״ה ביאור

 להבין שרשי הדברי׳ הנ״ל. הנה שרש ענין כל בלא ה״א הוא בחי׳ הד מידות
 שבבינה ונק׳ מידות שבשכל עד״מ באדם למטה מה שיחייב השכל לדון
 לזכות או לחיוב או להכשיר ולפסול ולטמא ולטהר וכיוצא זהו הגק׳ בחי׳ מידות



 ספר תקס״ח נה

 שבשכל ונקי ז״ת שבביגה כמו חסד דביגה הוא אשר השכל מטה כלפי חסד וגבורה
 שבביגה היינו מה שהשכל מטה כלפי דק וכיוצא בזה וכל מדה כלולה מז׳ כמו
 חסד שבחסד וגבורה שבחסד זה ות״ת שבחסד זה כר ועד״ז גבורה כלולה מז׳ כר
 וגמצא הן זפ״ז שהן מ״ט שערי ביגה כגודע ושער החמשים הכוללם יחד והוא הנק׳
 כל ועז״ג גודע בשערי׳ בעלה פי׳ בעלה הוא בחי׳ החכמה והחכמה גודע ומתגלה
 בשערים דביגה כי הן תרק רעין כד וז״ש שאו שערים ראשיכם ויבא מלך הכבוד
 כד וכמ״ש בזוהר. והנה לכאורה אין התחלקות הזאת רק למספר חמשים בלבד וא״כ
 למה אמרו בזוהר עפ״ז נודע בשערים בעלה, בכל חד לפום שיעורי׳ דמשער בלבי׳
 כד והיינו בריבוי רבבות עולמות מלאכים ונשמות כד ומהיכן יבא התחלקות בריבוי
 גדול כזה אר הענין הוא דזה שאמרו בשערים בנש׳׳ב בלבד היינו דוקא למעלה בבחי׳
 בינה שהוא עד״מ בחי׳ ההשכל וההשגה קודם שיבא אורו להאיר במדות שבלב אך
 כשיוצא אור השכל להאיר במדות שבלב מבחי׳ ההעלם לגילוי הנה אז מתחלקים
 הנש״ב לחלקי׳ רבים מאד מאד דהיינו למעלה בכל מדה שבז״א דאצי׳ שמתחלקת
 לי״ס בכל ספי׳ פרטיות יש מ״ט שערים הנ״ל וכן כל ספי׳ שמתחלקת לי׳ ומי׳ לי׳
 עד שיש בד׳ק דז״א ס״ר חלקים והם ם׳׳ר שרשים לס״ר גשמות ישראל למטה וכולן
 שרשם מבחי׳ גש״ב בלבד ובבוא הארה עוד למטה דהייגו בבי׳׳ע שם עוד מתחלק
ק אלף אלפין וריבוי רבבן כד וזהו שנודע למטה בכל  לאק שיעור וקץ והיינו ענ
 אד׳א לסום שיעורי׳ דלי׳ גם בריבוי רבבן כד שבבי״ע אר שרש הכל אינו אלא
 נש״ב בלבד וד״ל. וזהו פי׳ עיני כל דהיינו כל הריבוי של ההתהוות העולמות
 בכל חד לפום שיעורי׳ דילי׳ כולם מקבלים בבחי׳ כל שהן נש״ב למעלה ולכד נקראו
 עיני כל וד״ל. והטעם שנש״ב נק׳ כל באותקת אלה כף ולמד דווקא הענק הוא
 מבואר בדברי רז״ל פי׳ שבבחי׳ בינה דאצי׳ הנק׳ אימא עילאה יש בה בחי׳ חסדים
 מכוסים ביסוד אימא ובחי׳ חסדים מגולם המתגלין למטה בז״א. והנה בחי׳ החסדים
 המכוסים בהעלם באימא הוא בחי׳ חג״ת והוא אות הלמ״ד דכל שמספרו ג׳ עשירי׳
 ואות הכף הוא בחי׳ החסדי׳ המגולים בז״א שהן בחי׳ נצח והוד דלבר מגופא כד
 ולכד המה חסדים מגולים כי בחי׳ גו״ה באק בהתגלות לזולתו דווקא וזהו פי׳
 כל אד לפי״ז הי׳ צריר הלמ״ד קודם לכף אד באמת כמו שהולד האור והשפע
 מלמעלה למטה דהייגו מבחי׳ ביגה לז״א הלמד קודם לכף וזהו מ״ש לד הליכו׳
 כר אד בבחי׳ אור חוזר העולה מלמטה למעלה מבי״ע לאצי׳ כר כמ״ש עיני
 כל אליך ישברו כו׳ הכף קודם ללמ״ד וזהו הטעם שגק׳ כל וד״ל. והגה לפעמי׳
 גק׳ כל בלא ה״א ולפעמי׳ גק׳ כלה בה׳ גוםפת, וביאור העגק כי ה״ה הוא בחי׳
 גוק׳ בכל מקום כמ״ש בזוה״ק תרין גוקבין פריט שלמה מלכא בשה״ש כד והן
 ב׳ ההי״ן דשם הוי׳ הא׳ עילאה בחי׳ ביגה אימא עילאה וה׳ תתאר• בחי׳ מל׳ אימא
 תתאה כגודע וד״ייגו תרין גוקבין דפריש שלמה מלכא בשה׳׳ש כמ״ש אתי מלבנק

 כלה כד פי׳ שהוא בחי׳ כלה עילאה וכלה תתאה כד, וביאור הדברים הנה תחלה
 יש להבק למה דוקא צורת הה״א בבחי׳ נקבה יותר משאר האותיות דהנה צורת
 הה״א מוכחת לבחי׳ נוקבא דוקא כי הנה צורת אות הה״א יש בה אות דלית בתחילה
 והן ב׳ קוק א׳ לאודר וא׳ לרוחב והן כמו דלתות הפתח כד והרגל הקוצר שבתוכה
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 הוא בא בבחי׳ נקודה בלבד כמו יו״ד כידוע בתמונת הה״א שהוא דלי״ת יו״ד כף,
 והיינו ממש עיקר בחי׳ נוקבא כי ברחם נוקבא יש בה צירים ודלתות כמארז״ל
 שבאשה יש בה רנ״ב אברים ובאיש רמ״ח בלבד והיינו ב׳ צירים וב׳ דלתות
 שברחם חנוק׳ והוא עיקר בחי׳ בית קיבול שבנוק׳ הנק׳ יסוד דנוק׳ שנק׳ דלת ופתח
 והטפה דדכורא הנשפע בה הוא כדמיון הנקודה של רגל הה״א שבתור הדלי״ת
 שלאורר ורוחב כד וכמ״ש בע׳׳ח בענין נער נערה בעת דלא קבילת דכר איקרי
 נער בלא ה״א וכאשר קיבלה בהי׳ טפה דדכורא דוקא אזי דוקא נק׳ נערה בה״א
 נוספת והיינו שבצורת הה״א מוכחת לבחי׳ הנוק׳ בבחי׳ בית קיבול השפע ולכך
 נמשל למעלה בחי׳ כלה העליונה בבחי׳ צורת הה״א וכמו ה״א אחרונה בשם הוי׳
 שנק׳ כלה בה׳ נוספת דווקא מפני שיש בה בחי׳ בית קיבול לאורד ורוחב כדלי״ת

 שמקבלת בתוכה אור הזרוע לצדיק עליון שהוא בחי׳ הטיפה הנק׳ מ״ד כד.

 ולהבין ביאור ענין בחי׳ נוק׳ דיםוד למעלה. הנה תחלה יש להבין ביאור עגין
׳  בחי׳ יסוד דדכורא למעלה ומתוכו יובן בחי׳ יסוד דנוק׳ להיות ידוע שבחי
 כלי המשפיע נק׳ יסוד דדכורא ויובן זה עד״מ הנה אנו רואי׳ למטה בהשפעת
 עילה לעלול כמו השפעות שכל מרב לתלמיד שאנו רואי׳ שיש חכם שיוכל להסביר
י לבושים שוגים עד שיוכל גם תינוק להבין ויעז נ  דבר חכמה ולהלבישו בכמה מי
ני עמקות  שאיגו מסביר כלל גם שהוא חכם גדול להבין ולהשכיל בפ״ע בכמה מי
 והייגו לפי שיש בכח השכל הגק׳ בחי׳ יסוד והוא בחי׳ כח ההסבר להסביר לזולתו
 ויש שיש לו זה כח יותר ע״כ יוכל להסביר יותר גם שאינו חכם בעצם כמו זה בו׳
 והוא הגק׳ בחי׳ יסוד דדכורא שהוא בחי׳ כלי המשפיע שעל ידו ישפיע לזולתו
 כל תמצית הסברא כד ומתור זה .יובן ג״כ ענין בחי׳ יסוד דנוק׳ דהיינו כל תלמיד
 שיש לו בחי׳ בית קיבול ביותר לקלוט ולתפוס את אור השכל שמקבל בעומק גדול
 וגם אינו נשכח ממנו לעולם אלא נשאר חקוק בכח זכרונו היטיב זהו הנק׳ בחי׳
 כלי בית קיבול טוב בב׳ דברים הא׳ שמקבל בעומק ההשגה והבי שגקלט ג״כ תוך
 תוכו בכת זכרוגו כד והכל עגין א׳ וע״ד דמיון מקבלת האשה את הטפה בבית
 קיבול שלה שנקלט הזרע בתוכה ומתקיים שזה תלוי באמצעי׳ טוב קבלתה בעומק
 הרחם כד וע״כ כל שאינו יורה כחץ אינו מוליד כו׳ שהוא הנק׳ בחי׳ יסוד דנוק׳
 והגה אגו רואי׳ שיש חכם תלמיד שיהי׳ בעל הבגד• גדול וחריף מפולפל מאוד ועכ״ז
 אין לו בחי׳ כלי בית קיבול לעומק ורוחב כד דהייגו שאיגגו מקבל השפע שכל
 לעומקו ואינו נכנס בעומק השגתו כלל אלא תופסו במעט רגע במוחו בהעברה
 בעלמא וכפי הגראה משיג הוא בקלות יותר מזולתו הקטן ממנו בחכמה לעוצם חוזק
ו בהבנה ישיג ויקבל השכל לעומקו  חכמתו ובאמת יוכל להיות שזולתו הקטן ממנ
 יותר כי יש לו בחי׳ בית קיבול בעומק יותר והמופת לזה ממה שאנו רואי׳ שזה

 ישכח מיד וזה לא ישכח לעולם כי זה קלט בעומק כלי בית קיבול שלו ע״כ נקלט.
ץ לו בחי׳ כלי בית קיבול לעומק ורוחב כ״כ א  בכח הזיכרון היטב משא״כ בזולתו ש
ד  לא קיבל רק בהעברה בעלמא הגם שתפס והשיג במהירות יותר יוכל לשכוח מי
 כי לא נקלט בתוך תוכו רק מלמעלה כד וא״כ הרי אגו רואי׳ בב׳ מדריגות הללו
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 בבחי׳ יסוד דדכורא ובבחי׳ יסוד דנוק׳ שאין בוחר הללו הנק׳ יסוד תלוי בעצם
 המשפיע והמקבל כי הן הנה רק בחי׳ כוחו׳ מובדלות מן העצם וע״כ יוכל להיות
 שגם חכם היותר גדול לא יוכל להשפיע כ״כ למטה, וקטן הימנו יוכל להשפיע גם
ו וכן יש בבחי׳ המקבלי׳ מי שיוכל  לתינוק כי יש לו כח זה הנק׳ יסוד יותר ממנ
 לקבל הרבה יותר מזולתו גם שאינו חכם כמוהו מטעם הנ״ל וד״ל. והנמשל מכ״ז
 יובן למעלה למשכיל בבחי׳ צדיק עליון שנק׳ יסוד דדכורא וכמ״ש אור זרוע
 לצדיק כד שהוא בחי׳ כלי כח המשפיע מבחי׳ מידות דאצי׳ וכמ״ש במ״א ומתוכו
 יובן בבחי׳ יסוד דנוק׳ למעלה שהוא בחי׳ כלי בית קיבול שבמל׳ דאצי׳ שנמשל
 לה״א בצירים ודלתות כנ״ל דהיינו לקבל זאת השסע לאורך ורוחב ועומק כו׳
 ולהיות אור השפע נקלטת ולא תהא פולטת כד כמו משל הזיכרון שזוכר מי שיש
 לו בית קיבול לקבל בעומק דווקא כנ״ל והיינו ממש צורת הה׳׳א בדלי״ת ויו״ד
 כנ״ל וד״ל. וזהו ענין ב׳ ההי״ן ה״א עילאה בחי׳ בינה אימא עילאה הוא בחי׳ כלי
 בית קיבול לקלוט אור החכמה כי בחי׳ אור החכמה נק׳ בחי׳ דכר בחי׳ משפיע
 כי בחכמה יש בחי׳ גילוי אור א״ם כמ״ש ה׳ בחכמה כד אך בחכמה האור עדיין בבחי׳
 אין ובביגה הוא בא לידי גילוי מאין ליש בבחי׳ התפשטות אורך ורוחב וכידוע וע״כ
 עיקר התגלות אור א״ס שבכתר הוא בבחי׳ בינה דוקא כמ״ש בזוהר ע״פ עבד הלוי
 הוא דא הוא עתיקא שבבינה עיקר התגלות התענוג כי בחכמה עדיין הוא בהעלם כד
 וכמ״ש במ״א וזהו ענין מ׳׳ש אהי׳ אשר אהי׳ פי׳ ב׳ בחי׳ שם אהי׳ הוא שבכתר
 כנודע אך לפי שבבינה דווקא מתגלה אור הכתר ע״כ אמר בפסוק אהי׳ אשר אהי׳
 הא׳ בעתיק ואהי׳ הב׳ בבחי׳ בינה וזהו אשר אהי׳ אשר לשון עונג כמו באשרי
 כד וכמ״ש במ״א וזהו בחי׳ אות ה״א ראשונה שבשם הוי׳ שמקבלת מיו״ד דחכמה
 וזהו פי׳ ברור אתה פי׳ אתה לנוכח היינו בחי׳ הגילוי עוגג אשר בבינה כנ״ל וזהו
 הכוונה ברוד בחי׳ יסוד אבא לבינה שהוא בבחי׳ התגלות ונק׳ אתה כו׳ וד״ל. וכמו
 שה״א עילאה מקבלת לאורר ורוחב ועומק שהוא בחי׳ יסוד אימא מאור אבא כך בחי׳
 ה״א תתאה שהיא בחי׳ מל׳ אימא תתאר, מקבלת וקולטת מז״א בבחי׳ התפשטד
 אורך ורוחב ועומק בצירים ודלתות שבה כנ״ל שהוא צורת הה״א כנ״ל הנק׳ בחי׳
 יסוד דנוק׳ והיינו עגין ב׳ ההי״ן דשם הוי׳ שהן תרין נוקבין דפריש שלמה בשה״ש
 אתי מלבנון כלה כלה עילאה וכלה תתאה כנ״ל וד״ל. והנה כתי׳ מקדש ה׳ כוננו
 ידיר ומבואר בכתבי האר״י ז״ל דהיינו בחי׳ ידים העליונים שהן כוננו למקדש ה׳
 שהוא לעשות בחי׳ כלי בית קיבול הנק׳ יסוד דנוק׳ וכמ״ש באר חפרוה שרים כנ״ל,
 וביאור הדברים כי הנה בחי׳ יד הוא בחי׳ חסד בכל מקום וכמו שאמר חסד דרועא
 ימינא כו׳ ועד״מ היד פשוטה למטה לחלק צדקה לעני הרי עיקר פעולת והמשכת
 החסד היינו ביד דוקא ואמנם הנה בסוף היד מתחלקי׳ ה׳ אצבעות ושורש ענינים
 (מחלוקת הפעולה לחלקי׳ רבים) היא בחי׳ גבורה שבחסד דהיינו כדי לחלק אור
 החסד לחלקי׳ רבים כי הרי נראה מפעולת האצבעות שביד שהן מחלקות הפעולה
 לחלקי׳ רבים כד ובחי׳ התחלקות זאת אעפ״י שהוא בחי׳ צימצום לחלק לחלקי׳
 קטנים הנה מ״מ הוא עיקר פעולת החסד כדי שיתקבל במקבלים כי בלתי התחלקות
 הפעולה ובהמשכה לא הי׳ מתקבל במקבלים וע״ד דמיון מן הגשמים שיורדין טיפין
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 טיפין מחולקי׳ וגק׳ גבורות גשמים לפי שיורד*ן בגבורה כידוע דהיינו בבחי׳
 התחלקות וצימצומי׳ לחלקי׳ קטגים והרי הגשמים נק׳ ברכה ויורדין בגבורה, אד
י התחלקות הזאת לטיפין טיפין תתקבל שפע הגשמי׳ בחלקי  העגין הוא לפי שע״
 הארץ ותרות את הארץ והולידה והצמיחה כד ואם לאו לא תתקבל השפע בארץ
 ולא תצמיח כד והייגו שארז״ל ע״פ ודרך לחזיז קולות בין גומא לגומא לא גתחלף
 לי כד וכמ״ש מי פלג לשטף תעלה כד וגמצא מובן שהתחלקות זאת הוא עיקר החסד
 כדי שיתקבל במקבל ועוד יובן דבר זה ממקום אחר והוא מבחי׳ ה״ג מגצפ״ד
 המפרידות ההבל של הקול בה׳ מוצאות הפה שגק׳ ג״כ בחי׳ גבורה שבחסד כי בחי׳
 הקול בעצמו הוא בחי׳ הבל הפשוט בלתי מתחלק לאותיות כלל כמו קול הבהמה
 שהוא קול פשוט כד אך ה׳ מוצאות הפה בהן מתחלק הקול הפשוט לחלקי׳ במוצא
 הגרון מתחלק לאותיות אחה״ע כד ואותיות גיכי״ק בחי״ך כד וכיוצא ולכאורה
נו מובן מהיכן נמצא כח התחלקות זאת בקול הפשוט אד הנה יש בחי׳ ה״ג  אי
) גבורות שבחסד המחלקות את הקול הפשוט ומפרידות את ההבל לה׳ מוצאד ה׳ ) ק׳ נ  ו
 הפה כר והן בחי׳ ה״ג מנצפ״ד כנודע, ומסיבות התחלקות הקול הפשוט בה׳ מוצאות
 יוכל השכל להתקבל כמקבל ואם לאו לא הי׳ מתקבל וא״כ מובן מב׳ ענינים הללו
 מבתי׳ התחלקות הגשמי׳ טיפין טיפין ומבחי׳ התחלקות הקול באותיות שהן עגיי
 א׳ עם התחלקות ה׳ אצבעות שביד כי התחלקות ה׳ אצבעות שביד הייגו ג״כ לחלק
 הפעולה כדי שיתקבל במקבלים כג״ל וד״ל והגמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה
 בבחי׳ ידים העליוגים שהוא בחי׳ ה״ג בה׳ אצבעות המתחלקות אור החסדים שביד
 והוא עיקרי פעולת החסד שביד כג״ל. והגה עז״ג מקדש ה׳ כוגגו ידיד פי׳ שכאשר
 הי׳ צריד להיות המשכת חסד עליון מלמעלה לעשות למטה בחי׳ כלי בית קיבול
, אף ידי יסדה ארץ כד כג״ל אין המשכה זאת אלא מבחי׳ , יסוד דגוק׳ כדכתי  הגק
 ה״ג שבחסד עליה שהן ה׳ אצבעות שביד כנ״ל כמשל פעולת היד שמתחלקות
 באצבעות דווקא כג״ל והן בחי׳ המשכת ה׳ גבורות שביסוד דנוק׳ לעשותה כלי
 קיבול כד וגם משם גמשד ה״ג לצורר בגיגה כמשל התחלקות אותיות בדיבור כג״ל
, מקדש ה׳ כוננו ידיך בחי׳ ידים העליוגים וכמ״ש ריבן ה׳ אלקים את הצלע  וזהו פי

 כד וד׳׳ל.

 והנה כתי׳ ויאמר יוסף הא לכם זרע וזרעתם את האדמה והי׳ בתבואות ונתתם
 חמשית לפרעה וארבע הידות יהי׳ לכם לזרע השדה ולאכלכם כד, דהנה
 מבואר בס׳ ליקוטי תורה להאר״י ז״ל בפי׳ הא לכם זרע שהוא בחי׳ ה״ג מנצפ״ך
״ל שנעשית בחי׳ כלי בית קיבול  שמתלבשים ביסוד דנוק׳ ונק׳ ה״א מטעם הנ
 לקלוט הזרע ולהוליד ולד כד, וזהו הא לכם זרע סי׳ הה״א הזה הוא לכם במתנה בשביל
 זרע השדה להוציא תולדות נשמות כו׳ וזהו וזרעתם את האדמה שהוא בחי׳ מל׳
 כנודע וד״ל. אך הנה מבואר למעלה שכדי לעשותה בחי׳ כלי בית קיבול צריך
 המשכה מבחי׳ חסד עליון של המשפיע שישפיע לה ה״ג הללו והיינו אין האשה
״ד שבמשסיע דהייגו מבחי׳  כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי כג״ל והוא מבחי׳ י
 ה״ג שבה׳ אצבעות וכמ״ש מקדש ה׳ כוננו ידיד כד וד״ל. והנה ידוע שבדרד
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זו״נ וכל פרצוף נק׳  כלללות ההשתלשלות יש חמשה פרצופיו בחי׳ א״א ואו׳׳א ו
ד פרצופי׳  משפיע לגבי התחתון הימנו כר והיינו שאמר וארבע הידות כר כי ב
 דהיינו או״א וזו״ג יש ד׳ ידות והיד הה׳ הוא בבחי׳ א״א וגק׳ יד הגדולה והוא בחי׳
 חםד דא״א וע״ז אמר וגתתם החמשית לפרעה וארבע הידות לכם יהי׳ לזרע השדה
 כד. וביאור הדברים, הנה יובן מתור ענין הנ״ל בפי׳ מקדש ה׳ כוננו ידיך בבחי׳
 מל׳ שבחי׳ יסוד שבה נעשה מיד העליון דחו״ב כד כך הנה גם בחי׳ יסוד אימא
 געשה מבחי׳ יד דא״א שגק׳ יד הגדולה כו׳ וזהו שכתוב וירא ישראל את היד
 הגדולה אשר עשה ה׳ במצרים מצר ים דביגה כד כמבואר בכווגת דעבדים הייגו
י בחי׳  לפרעה במצרים במצר ים דביגה כו׳ ויציאת ישראל ממיצר זה הוא ע״
 יד הגדולה דווקא אשר פתח והרחיב את המיצר הזה כמו עגין באר חפרוה שרים
 כו׳ והייגו ע״י בחי׳ חסד שבכתר עליון שעושה לצורת הה״א עילאה דביגה לאורד
 ורוחב ועומק להיות בית קיבול לקבל ולקלוט אור טסת אבא כד. ולהבין זה בתום׳
 ביאור הנה מבשרי אחזה אלוה דאנו רואים שיש מוח ביגה שאיגו תופס וקולט
 בעצמו כלל רק כשמעביר בעלמא כמשל התלמיד כד ויש שתופס וקולט בעצמו
 והנה בחי׳ הקליטה הזאת נק׳ בחי׳ יסוד שבכמה ומאין נחצבה במוח בינה היינו
 ע״י הרצון שלמעלה מן החכמה והוא בחי׳ חסד שבכתר שעושיז למעלה שעושה בחי׳
 המרחב בבינה לקבל אור אבא וכמ״ש במ״א בענין קוץ העליון דיו״ד שמאיר
 למטה בקוץ התחתון דיו״ד כדי לעשות בחי׳ התפשטות לאורך ורוחב ועומק בה״א
 כד וזהו ונתתם חמשית לפרעה פי׳ ופרעה לשון ופרע את ראש האשד, כד שהוא
 ענין התגלות וכן את ראשו לא יפרע כד, ובדברי רז״ל פרע לי׳ בית השחיטה כד
 וכיוצא או למעלה הוא בחי׳ ביגה שהוא בחי׳ התגלות מאין ליש כי הבינה נק׳
 מ״ש כמ״ש להנחיל אוהבי יש, להיות שההשגה והכנה הוא בבחי׳ יש ודבר שיש
 דבר מה בהשגה ותפיסא כד ויד החמשית היינו בחי׳ חסד דא״א כנ״ל שניתן
 לפרעה בשביל לעשות רוחב בית קיבול לבינה כג״ל וארבע הידות יהי׳ לכם לזרע
נ שכל א׳ ד פרצופין דא״א וזד׳ ב  השדה כד וזהו פי׳ ד׳ הידות הן ד׳ החסדים ש
 עושה לתחתון הימנו בחי׳ בית קיבול כי בכל משפיע ומקבל בהכרח שבתחלה יעשה
ד הידות הללו להיותם  המשפיע בחי׳ בית קיבול במקבל שיוכל לקבל כנ״ל ו
 באים למטה כדי להוליד תולדות נשמות ומלאכים בבי״ע מאין ליש ממש ונק׳
 ורע השדה עד״מ השדה שתצמיח צמחים רבים כד כך בחי׳ בי״ע נק׳ שדה והה״א
 שנתן לזרע השדה הוא בחי׳ ה״ג מנצפ״ך שמפרידות ההבל כד שמזה נעשה ריבוי
 רבבות ואלף אלפיו כד וזהו וארבע הידות יהי׳ לכם משא״כ החמשית שהוא בחי׳
 חסד דא״א אינו לכם אלא לפרעה בלבד דהיינו למעלה בבחי׳ בינה עילאה לצודד

 עצמו ולא לצורך העולמות ודיל.

׳ כל הן גד׳ן שערי ביגה ועיני כל היינו כמ״ש ותשב  וזהו עיגי כל אליך ישברו פי
 בפתח עיגים והוא בחי׳ יסוד דאימא ששם יש ה׳ גבורות מנצפ׳׳ך ונק׳
 פיתוחי חותם כו׳ ומשם מתעורר התשוקה אל בחי׳ הכתר לעשותה בחי׳ בית קיבול
 כג״ל וזהו אליך ישברו אליך דווקא דהייגו לבחי׳ יד הגדולה שנק׳ חסד דא״א כנ״ל
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, באורך ורוחב שיוכל האור להתפס ולקלוט כנ״ל בפי׳  לעשותם משם מבחי׳ הא
ר וד״ל. והנה יש עוד להקדי׳ בענין הנ״ל בפי׳  ונתתם החמשית לפרעה כ
 מקדש ה׳ כוננו ידיך שע״י יד העליון נעשה בחי׳ בית קיבול כר שאין
ד השמאלית דוקא והיינו הנק׳ שמאל דוחה וכמ״ש אף ידי  זה אלא מבחי׳ י
 יפדה ארץ ידי יד כהה וכמ׳׳ש שמאלי תחת לראשי כד והענין הוא שנמשך בח*׳
 הארה זו לעשות חלל ריקן מבחי׳ הגבורות עליונות דווקא עד״מ העושה חקק
 בכלי שיהי׳ לבית קיבול שצריר להכות בפטיש וחזק בכח הגבורה בכדי שיהי׳
 נחקק כד והדמיון הזה עדיין אינו אמת לענין בית קיבול העליון אך המשל האמתי
 בזה הוא מובן ע״ד דמיון בחי׳ בית קיבול של התלמיד מה שקולט בתוך תוכו כנ״ל
 שזה געשה דווקא ע״י בחי׳ גבורות דמשפיע דמבטשין לי׳ ונעשה שפל ואז מצמצם
 א״ע מאד וגעשה כמו חלל ריקן לקבל הרבה ולקלוט לעומק יותר כג״ל וכל שאיגו
 נעשה שפל כ״כ לא יוכל לקבל לעומק כ״כ והמופת לזה הוא ממה שאנו רואי׳ בחוש
 הטבעה שכל מי שהוא שפל ועניו בטבעו יותר יותר יוכל לקבל סברת לעומקן
 ויקלטו בזכרוגו מאד משא״כ מי שהוא גם הרוח ותקיף בדעתו לא יקבל וירד לעומק
 הסברא כ״כ וישכח וכמו שאנו אומרים וגפשי כעפר לכל תהי• ואז ממילא פתח לבי
 בתורתיך דלפי ערך השפלות כעפר כד ערר סתיחות הלב אח״כ לקבל תורה הרבה
 משום דפתיחת הלב הזאת באה ע״י השפלות והיינו שנעשה כלי קיבול, לקבל בעומק
 הרבה כג״ל ומאין באה פתיחת בית קיבול מבחי׳ גבורות דיד המשפיע שנק׳ שמאל
 דוחה, וזהו רמזו רז״ל באמרם יצר תיגוק ואשה תהא שמאל דוחה כי אשה בחי׳
 מקבל וצריר לעשותה כלי ע״י ה״ג שניתן לה כג״ל דהייגו מבחי׳ שמאל דוחה,
ז״ש שמאלי תחת לראשי כו׳ כדי שתקרא בלשון גקיב״ה לשון גק״ב וחלל כד,  ו
 וזהו פי׳ נקיבה גקב ה׳ כמ״ש בע״ח וד״ל, ובהקדמה זאת יובן למעלה בפי׳ עיני
 כל אליד ישברו שהוא כדי להמתיק הגבורות שביסוד שנותנין לה לעשותה כלי
 כד וכמ״ש בסידור האריז״ל בכוונת עיגי כל אליד ישברו להמתיק כד, פי׳ כי
 ה״ג שבה באי׳ מבחי׳ הגבורות העליונות הנק׳ שמאל דוחה כנ״ל וצריר שתקבל
 השפע חסדים מבחי׳ מ״ד דדכורא כדי להמתיק בחי׳ ה״ג שביסוד בחסדים ההם
ז״ש ההפכי הצור אגם מים  וכג״ל בפי׳ ומשביע לכל חי כד דאתבםמת גוק׳ כד, ו
 כי לאחר מיתוק הגבורות גהפכין לאגם מים לבחי׳ החסדים להחיות רוח שפלים
 למטה בבי״ע משא״כ בהיותה טרודה למיבלע לא פליט לעוצם התשוקה למעלה
 וכמ״ש ואל אישר תשוקתד כו׳ וד״ל, ויתפרש גם לפי אופן זה דברי רז״ל אין האשה
 כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי דהיינו לא שתהי׳ בית קיבול בלבד אלא
 שעשאה כלי להמתיק הגבורות שבה בחסדים ותוכל להוליד כד וד״ל, ואיד שיחי׳
 הפי׳ דעיגי כל כד הרי יתפרש זה הפסוק בין בבחי׳ כלה עילאה שהוא בחי׳
 בינה ה׳ ראשונה ובין בבחי׳ כלה תתאה ה״א תתאה, וכמארז״ל תרין גוקבין פריש
 שלמה, ועל שניהם נאמר נודע בשערים בעלה אלא דבבינה נק׳ החכמה בעלה ובבחי׳
 מל׳ נק׳ ז״א בעלה וכן בפי׳ השערים בבינה נק׳ תרעין עילאין ובמל׳ נק׳ תרעץ
 תתאין, ולכן הוכפל לומר שאו שערים ראשנים כר וד״ל, וגם פי׳ להמתיק קאי על
 שגיהם, אך בבחי׳ גבורות שבמל׳ צריך מיתוק יותר כי לפתח חטאת רובץ דמגבורות
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/ ה׳ דמים הטמאים שנופלים י ח ב  דיסוד דנוק׳ תתאה מקבלים החיצונים והיינו מ
 מפסולת הגבורות כד וכמ״ש במ״א וד׳׳ל.

 ואתה נותן להם את אכלם בעתו כד. הנה אתה הוא בחי׳ החכמה כמ״ש כי אתה
, המשכות אור הכתר בחכמה  אבינו כר וכנודע, והוי״ו דועתה היינו בחי
ן דעיני כל כנ״ל נמשר ׳  כד, וזה הפסוק היינו לפרש איך שאחר בחי׳ העלאת מ׳
 אח״כ בקשתם שהוא בחי׳ המשכות המ״ד ממקור הראשון והוא, בחי׳ המשכות אור
 הכתר בחכמה הנק׳ ואת״ה ומשם נמשך למטה כד, ומ״ש את אכלם ולא אמר
 אכליהם לשון רבים אלא אכלם לשון יחיד לפי שמדבר במקור הראשון שמשם
 נמשך שרש המשכת המ״ד ונק׳ אכלם לשון יחיד כמ״ש מהאוכל יצא מאכל כד
 ולכך נק׳ אכלם לפי שמשם יוצא כמה מיני המשכות למטה מטה כר, ומ״ש בעתו
 עת וי״ו, היינו בעתו דאכלם ואדסמיך לי׳ קאי׳ כי אכלם לשון יחיד מורה על
 שרש המשכות המאכל שנק׳ מ״ד כמ״ש אכלה ומחתה כד וא״כ בעתו קאי
 על אכלם דסמיד לי׳ דהיינו שנותן אכלם זה בעתו דאוכל זה דוקא כי עת להאוכל
 לצאת ממנו מאכל והיינו כאשר יש למעלה עת רצון דוקא וכמ״ש ואני תפילתי
 לר ה׳ עת רצון כו׳ כי התפילה והיחוד והאכילה שרש א׳ להם כמ״ש אכלתי יערי
ן דלי׳ והוא בחי׳  כד ומבואר באד״ר דעת רצון זה היינו בשעתא דגלי׳ מצחא רצו
 מצחא דעתיקא דבי׳ גלי׳ רצון דלי׳ כד וע״ש, והייגו בחי׳ התגלות רעוא דכל רעוין
 שמתגלה במצחא דעתיקא דוקא כמו במנחה דשבת כגודע וזהו עגין הציץ שהי׳ על
 מצח כה״ג דכתי׳ והי׳ על מצחו תמיד לרצון וכמ״ש במ״א באריכות ומשמע מזה
 דאין גלוי רעוא דכל רעוין תמיד כמו בציץ אלא בפרקים בלבד מתגלה ולפעמים
 אינו מתגלה וזהו שאמר בשעתא דגלי׳ מצחא כד, בשעתא דוקא לאותה השעה גק׳
 עת רצון כלומר עת שבחי׳ רצון הפשוט הגק׳ רעוא דכל רעוין מתגלה כר וכאשר
 יש גלוי עת רצון זה אז הוא ג״כ עת שיצא אוכל הנ״ל שממנו יצא מאכל והייגו
 פי׳ בעתו דוקא בעתו דאוכל והוא בשעת עת רצון הנ״ל שבו תלוי זמן כל היחודים
 בחבור מ״ן ומ״ד כמו בג׳ רגלים וכיוצא כג״ל ח־״ל, ומעתה פי׳ הפסוק כך עיגי כ״ל
 תמיד אליר ישברו לבקש המשכת מ״ד להמתיק כג״ל, אך ואת״ה אינו גותן להם את

 אכל״ם אלא בעתו דאכלם דוקא וד״ל.

 פותח את ידיר ומשביע כד. פי׳ פסוק זה קאי אדלעיל דעיגי כל אליך ישברו כר
 וצריך שיומשך בחי׳ כח חסד עליון לעשות במקבלים בחי׳ כלי בית קיבול
 כמ״ש מקדש ה׳ כוננו ידיך וכנ״ל באריכות ומאחר שכבר גתעורר למעלה בעת רצוי
 ליתן להם את אכלם שהוא בחי׳ המ״ד כנ״ל, עתה אומר פותח את ידיך לעשות
 בחי׳ כלי בית קיבול בהרחבה במקבלים שיוכלו לקבל את אכלם הנמשך להם
 מלמעלה כד וד״ל, ומ״ש לשון פתיחה ביד, הנה יש בזה ב׳ פרושים הא׳ כפשוטו
 כמו פתוח תפתח את ידך כו׳ כי ביד יש בחי׳ צמצום כמו לא תקפוץ את ידך כד, ויש
 בה בחי׳ ההתפשטות והוא הפתיחה וכאשר יפתח היד ממילא יתפשטו האצבעות והן
 הגק׳ גבורות שבחסד כנ״ל וכנודע בענין כוונת ברכת הכהנים בפשיטת האצבעות
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 למעלה וכד יש התפשטות זו למטה כדי לעשות למטה בית קיבול כנ״ל ח־״ל,
ש  והפי׳ הב׳ הוא לשון פתיחה דיודי׳׳ן וא״ת יד״ך אלא יודי״ד והיינו כי הוי״ו י
׳  בראשו יו״ד והיו״ד הוא בחי׳ צמצום והעלם כנקודה אחת בלבד כנודע אך בחי
 גלוי המשכתו למטה הוא הוי״ו שנמשך כמו קו ממנו למטה מטה וזהו מורה ירידת
 אור ההמשכה למטה מטה כר והייגו פי׳ פותח את יודי״ך להיות גמשכין למטה
 מטה במקבלים כדי לעשות בהן בחי׳ בית קיבול כנ״ל, וזהו באר חסרוה שרים כוי
 במחוקק במשענותם פי׳ במשענותם הוא הוי״ו שנק׳ מטה ומשענת שבו חוקקים
ע ל צ  השרים בחי׳ או״א לעשות למטה בחי׳ בית קיבול וכמ״ש ויבן ה׳ אלקים את ה

 כד וד״ל.

י  ומשביע לכל חי רצון, פי׳ ח״י היינו בחי׳ יסוד והוא בחי׳ יוסף שנק׳ יוסף ח״
ד  כפדש בלק״ת. והטעם שגק׳ חי להיותו בחי׳ משפיע מכל ח״י חוליות כ
 וגם להיות שההשפעה כלולה בו בבחי׳ עצמיות גם שיצא אור השפע לידי גילוי
 וע״כ גק׳ חי כלומר חי בעצם מלבד בחי׳ גלוי התפשטות האור והחיות שנשפע ממגו
 למטה, והייגו עד׳׳מ כמו שמטבע הטוב להטיב שמלבד גלוי ההטבה לזולתו הגה
 טוב הוא בעצם גם קודם שיטיב בגלוי, וזהו הטעם שבחי׳ יסוד גק׳ צדיק וטוב
 כמ״ש אמרו צדיק כי טוב כר וכמ״כ למעלה כתי׳ טוב ה׳ לכל כו׳ והוא בחי׳ יוסף
 חי למעלה שהוא בחי׳ צדיק עליון יסוד דדכורא כד, והגה יש בחי׳ יסוד זה בכל
 עילה פרטית דהייגו בכל ספי׳ וספי׳ כמו בחי׳ יסוד שבכתר ובחי׳ יסוד שבחכמה
 ויסוד שבחסד וכיוצא והייגו בחי׳ האור המשפיע שמשפיע הארה מאותה המדה כד,
ו  וזהו דרד סרטי והגה דרד כלל בכל ה׳ סרצוםי׳ דא״א ואו״א וזו״ג יש ט״
 יסודות ג׳ יסודר בכל סרצוף כד גגד ג׳ מדריגות שיש בכאו״א חב״ד חג״ת כד
ו ווי״ן שבאו״י כי הוי״ו הוא בחי׳ יסוד ג״כ להיותו מורה בחי׳ אור ירידת  וזהו עגין ט״
 ההמשכה מלמעלה למטה מטה כד כנודע, תהו ג״כ ט״׳ו םעמים דייגו שבהגדה כי
 מה שאומרי׳ כמה מעלות טובות בחי׳ טובות הללו היינו בחי׳ יסוד שנק׳ טוב
 העליון כמ״ש טוב ה׳ לכל כד כנ״ל, וזהו כמה מעלות טובות למקום עלינו, סי׳
 למקרים הוא בחי׳ מקום העליון שהוא בחי׳ ו״ק דז״א ומעלות הטובות הוא בחי׳
׳ו של כל ה׳ סרצוסים שנכללי׳ ביסוד ז״א כד, וענין דיינו היינו קבלת  יסוד וי׳
 אור משפע הטוב ההוא במלכות שנק׳ די דלי״ת יו״ד להיותה כנקודה תחת יסודא,
 וזהו פי׳ הא לחמא עניא די אכלו כר כמ״ש בםע״ח וד״ל. וזהו פי׳ ומשביע לכל
 חי סי׳ כל בחי׳ חי דהיינו כל בחי׳ ט״ו יסודות בכלל, וכל בחי׳ יסוד בפרט הוא
 משביע אותם מבחי׳ רצון העליון שאין טעם לרצון והוא בחי׳ מקור הראשון שמשם
 נמשך מקור המ״ד לחכמה כנ״ל, כי נעוץ תחילתן בסופן דוקא כי בגמר השפע
 דוקא בבחי׳ יסוד אז גגלה תחלת מקור השפע כידוע בענין יום הששי ויכלו כד,
 לפי שבגמר השפע דוקא גגלה עיקר תחילת העוגג כד וכמשארז״ל ע״פ ותאלצהו
 שבגמר ביאה כד וד״ל, ומ״ש ומשביע לכל חי רצון אחר שאמר פותח את ידיך כר
 היינו לפי שתחלה הכין לבחי׳ קיבול המל׳ שיהי׳ לה בית קיבול לקבל אור שפע
 היסוד דדכורא ואח״כ ומשביע לכל חי כד, ועד״מ שיכין אדם חלל בית היביי1
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 בכלי כדי שיהי׳ כלי למלאות מן החביות לתוכו ואח״כ ימלא וכד וד״ל. ועוד יתפרש
י לפי שמקבלת מיסוד דדכורא שנק׳  פי׳ כל חי על בחי׳ יסוד דגוק׳ שנק׳ כ״ל ח״
י כר למלאות כד  חי ולס״ז אדםמיד לי׳ קאי פות״ח את כר ואח״כ ומשביע לכל ח״

 וד׳׳ל.

ק ה׳ בכל דרכיו כד, פי׳ דרכיו היינו עד״מ הדרכים שיוצאין בהן חוץ לעיר י ל  צ
 ע״פ השדה דייקא משא״כ בעיר עצמו אינו נק׳ דרך, וכך יובן הנמשל למעלה׳
 דהנה למעלה דיבר בבחי׳ השפעת יםוד העליון במל׳ דאצי׳ שנק׳ עיר או בית כנודע,
 אבל בכאן בא לפרש עוד דמשם נמשך הארת צדיק עליה הנ״ל גם למטה מטה
ח לעיר כר, וכמ׳׳ש בזוהר  מאוד דהייגו גם בבי״ע שנק׳ שדה כמו השדה שהוא ח
 ע״פ ואם בשדה מצאה כד, וזהו עיקר בחי׳ צדיק כי שם צדיק גופל ע״ש בחי׳
 מעשה הצדקה דוקא והייגו כשעושה צדקה עם מאן דלית לי׳ מגרמי׳ כלום כר
ץ כד, וזהו שאמר צדיק ה׳ בכל א  והייגו להחיות רוח שפלים בכל הגבראים יש מ
 דרכיו, פי׳ גם בכל דרכי השדה חוץ לעיר כד, דהייגו גס בבי׳׳ע גשפע הארת צדיק
ץ כר ועד׳׳מ  העליון וכמ״ש טוב ה׳ לכ״ל סי׳ לכל מריש כל דרגין עד סוף כל דרג
 מטבע הטוב להטיב שמגיע אור טובו גם לשפלים בגבוהים כר אך זהו דוקא שהשביע
 לכל חי רצון בעצמות היחוד תחלה דהיינו בבחי׳ יחוד דזו׳׳נ שגק׳ צדיק וצדק
 כידוע, ואז גמשך הארה מהם גם בבי״ע למלאכים ונשמות ונק׳ צדיק ה׳ בכל

 דרכיו כר וד״ל.

 וחסיד בכל מעשיו, פי׳ ההפרש בין צדיק לחסיד ע״ד הפשוט, הגה הצדיק עושה
 צדקה וחסד למי שראוי דוקא אבל לא למי שאיגו ראוי, אבל החסיד עושה
 גם למי שאיגו ראוי דהייגו שעושה לפגים מש״ה כד, וכך יובן למעלה משום דכתיב
 כי ישרים דרכי ה׳ צדיקים ילכו בהם כר, הרי גשמות הצדיקים שהן גשמות הת״ח
 ידועים בדרכי ה׳ ועליהם שייר לומר צדיק ה׳ בכל דרכיו כד. אבל בגשמות ע״ה
 ופחותי הערך שאיגם הולכים בדרכי ה׳ אין הארת צדיק העליון מגיע אליהם כלל,
 אבל בבחי׳ חסיד הגה גם לגשמות ע״ה ופחותי הערך יגיע אור טוב העליון וזהו
 סי׳ וחסיד בכל מעשיו גם בבחי׳ גשמות דעשי׳ בחי׳ עקביים כר, וכידוע דגם בימות

 המשיח יהי׳ הסרש בין גשמות ת״ח לגשמות ע״ה כר וד״ל.

 נלד״ה וייראו את, כסא מרום כד גדולה תשובה שמגעת עד כםה״כ, כבוד עילא׳
 למעלה יש ותכלת יש ובטל לכן דומה דדומה, אצילי בנ״י לגבי משה במאציל

 לגבי נאצל שהרי נאמר ואצלתי מן הרוח.
 כנסיי נק׳ רגל עמ״ש בענין מהלכים ע״י ג׳ רגלים בנהר יעברו ברגל.
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 מבמ״א בפי׳ לי ראש שבהם מתלבש החיו׳ תחלה וזהו מ״ש שמן הרגל משתלשל
 החיות ע׳ בד״ה מה יפו פעמייך הירידה צורך עלייה כמו שיש ברגל שמגביר,

 הראש מהלכי׳ דוקא ע״י רגל1

 בעז״ה שבת ט׳ משפטים

 ויראו את אלוקי ישראל ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכד. הנה יש להבין
 במ״ש ועל הכסא דמות כמראה אדם והלא אין לו גוף ואין דמות הגוף
 כר. אך הגה כתיב אגי הוי׳ לא שגיתי כד פי׳ שאין שיגוי לפגי כלל בין קודם
 ההשתלשלות לאחר ההשתלשלות וכמו שאומרי׳ אתה הוא קודם שנברא כד והטעם
 ידוע לפי שאין מקור כל התהוות העולמות נמשך מבחי׳ עצמיות אלקות רק מבחי׳
 מלכותו ית׳ כמ״ש מלכותך מלכות כ״ע דהיינו רק מבחי׳ אותיות שמו בלבד דהיינו
 מה ששמו נקרא עליהם בשם מלך כמו שם המלך על אנשי מדינתו וכידוע וא״כ
נוי בעצמותו כלל בין קודם ההשתלשלות לאה״כ כד.  אין בהארה זו חיצוגית שי
 והגה ידוע שתכלית הכווגה בהשתלשלות העולמות היה בשביל דירה בתחתוגים
 כמארז״ל נתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתתתונים כו׳ והיינו לשכון שכיגתו
 בישראל דווקא נכמ״ש ושכנתי בתוכם וארז״ל בתוכו לא נאמר אלא בתוכם) כי
 ישראל עלה במחשבה קודם ההשתלשלות כו׳ וענין הדירה הזאת היינו דוקא לדור
 ולשכון בנשמות ישראל וכמ״ש מכון לשבתר כד שיהי׳ כנ״י מכון לשבתו ית׳
 וזהו עכשיו שאין השראה זו רק בגשמות ישראל ולא בגופים שלהם מפני שיש
 בהם עדיין מבחי׳ זוהמא של נחש הקדמוגי והגם שארז״ל ישראל שעמדו בהר פסקה
 זוהמתן כר והגה בחטא העגל ובשאר העונות חזרה בחי׳ הזוהמא בגופים שלהם
 אבל לא בגשמתם כי חלק הוי׳ ממש עמו כידוע אבל לעתיד שיזדככו גם הגופים
 שלהם כמ״ש ואת רוח הטומאה אעביר כד אז כתיב ונגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר
 גם בחי׳ בשר הגוף החומרי כי יזדככו החומריו׳ ג״כ ויהי׳ בחי׳ גילוי אלקות גם
 בגופים אבל עכשיו אין בחי׳ גילוי אלקות רק בנשמות בלבד וד״ל. והגה בחי׳ גילוי
 אלקות בנשמות ישראל הנה הוא גמשך בבחי׳ ציור אדם וז״ש דמות כמראה אדם
 פי׳ עד״מ משכן הגשמה פרטיות באברי הגוף שמצטיירת בגוף ג״כ בציור אדם כמו
 דרך כלל משכן אור השכל במוח דוקא והמדות בלב כר וחיצוגיות המידות בידים
 הנק׳ זרועות חסד דרועא ימינא כד ודרר פרט הן הנה רמ״ח אברי׳ פרטים שמתחלקת
 הנשמה בהון כד כמ״כ יובן למעלה בבחי׳ גילוי אלקות בנ״י בכלל, הנה כתיב
 נודע בשערים בעלה בכל חד לפום מה דמשער בלבי׳ כמ״ש ותוכן לבית ה׳ כד
״י נק׳ ציור קומה שלימה כד, ויש נשמות שהן בחי׳ כלי לבחי׳ חכמה שבאלקות  וכנ
 כמו המוחין שבראש והן ראש אלפי ישראל ויש נשמות בחי׳ כלי ואבר לבחי׳
 המידות וזרועות כמו חסד דרועא ימינא כר עד שיש נשמות שהן בחי׳ עקבי׳ כו׳
 אך מ״מ בכללות כולן נאמ׳ נודע בשערים כר ופי׳ נודע לשון חיבור והתקשרות כדמיון
 חיבור והתקשרות הגשמה באיברי הגוף וזהו פי׳ ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם
 פי׳ כמראה בכף הדמיון כי באמת אין לו גוף כו׳ אך שיורד ומתלבש בג״י בציור



ה  ספר תקסי׳ח ם

, בבחי׳ אדם כף י פי נ  אדם כנ״ל והיינו שארז״ל ע״פ ועשיתם אתם כאילו עשאו
 וד״ל. ומעתה יש להבין הפסוק ועל הכסא דמות כר ומהו בתי׳ הכסא, הנה עד״מ
 הכסא• גשמיות האדם יושב עליה בכפיפה קומה ורגליו משופלי׳ לארץ למטה כו׳
 כך למעלה הנה כתי׳ וישב ה׳ מלך לעולם כו׳ דמה שהוא בחי׳ מלך לעולם הגפרד
 יש מאין נק׳ ישיבה עד״מ היושב על הכסא שמשפיל א״ע וכסא ה׳ למעלה היינו
 ג׳׳כ בחי׳ ירידת אור אלוקי לשכון בגבראי׳ מזהו נודע בשערים כד בשבתו עם
 זקני ארץ עמ״ש סד״ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם), וכמו עד״מ רגלי היושב על
 הכסא מושפלים למטה כך כתי׳ למעלה והארץ הדום רגלי כו׳ וכן כתי׳ ומקום רגלי
 אכבד כד וכמ״ש במ״א וד״ל. ואמגם מ״ש כאן ועל הכסא דמות כמראה אדם הוא
י כנ״ל וכמראה אדם שגעשה בנשמות ישראל כג״ל הוא, בא ג״כ ״  שמדבר בשרש נ
 בבחי׳ ירידה והשפלה מבחי׳ עצמותו כבי׳. והייגו ג״כ שנמשל ליושב על הכסא שרגליו
 מושפלים למטה כו׳ כי גשמות גק׳ בחי׳ בגים וכמ״ש בגים אתם כד והרי ברא
 כרעי׳ דאבוה הוא פי׳ כנודע וז״ש והארץ הדום רגלי שהן כג׳׳י שגק׳ כרעי׳ דאבוה
 כו׳ ועד״מ הרגל שאין לו בחירה עצמיות כלל רק בטילה אל הראש בלי טעם
 ודעת כלל אלא כשיעלה ברצוגו לפשוט רגליו מיד תתפשט כו׳ כך כללות ג״י גקראו
 בחי׳ רגל בבחי׳ אהבה הטבעית המסותרת המשורשת בהן מצד שגחצבו גשמתם
 מלמעלה כי חלק הוי׳ עמו כד ע״כ מתאחדים ומתבטלים מיד גם בהתבוגגד מועטת
ו כי שרש הנשמה גחצבה מבחי׳  כמו שמע ישראל כד הוי׳ אלוקינו פי׳ אלוקינו שלנ
ר ה׳ נשמת אדם ר מנר וכמ״ש כי נ  אלקות כי חלק אלוה ממעל היא כמו המדליק נ
 וכידוע ואזי מיד תתפעל באהבה טבעיות כמו כשלהבת העולה מאליה כד וד״ל.
 וזהו פי׳ אלהי נשמה שנתתי בי טהורה היא אתה בראת יצרת נפחת כד, הרי הזכיר
 תחילה רק דבר א׳ בלבד שהיא טהורה ואח״כ מפרש ג׳ דברים בראת יצרת כו׳
 שהן ג׳ מדריגות בי״ע כמ״ש לכבודי בראתיו יצרתיו כד והעגין הוא פי׳ טהורה
 לשון טהור יומא כתרגום בצהרים טיהרא והוא בחי׳ עוצם הבהירות של אור כמו
 ועצם השמים לטוהר, והענין הוא למעלה הוא הנק׳ בזוהר בחי׳ טהירו עילאה
 דהיינו בחי׳ אין כמ״ש רז״ל דע מאין באת פי׳ מבחי׳ אין המוחלט נמשכה הנשמה
 האלוקי והוא מארז״ל ישראל עלה במחשבה כו׳ כי חלק אלוה ממש הוא, אך
 אח״כ ירדה למטה בסדר ההשתלשלות ונעשית בבחי׳ בריאה יש מאין כד והיינו
 שאמר אח״כ אתה בראת יצרת כד כפי סדר ההשתלשלות כו׳ וד״ל, והנה כמו
 ששרש הנשמות בבחי׳ אין שלפני ההשתלשלות מעוררת למעלה מבחי׳ כםא ה׳
 המתלבש בבי״ע כנ״ל וכמו האבות שנקראו מרכבה דהיינו שהי׳ בחי׳ מרכבה
 לבחי׳ זרועות העליונים שבאדם העליון היושב על הכסא כד, וביאור הענין כי הנה
 בחי׳ אהבה נטבעית) שתחת הכסא שתחת רגלים כג׳׳ל מעוררת למעלה בחי׳ אהבה
 עליונה שבחסד עליון הנק׳ חסד דרועא ימינא דקוב״ה כד שהוא למעלה מן הכסא
 כד עד״מ היושב על הכסא שידיו למעלה בלתי מושפלין למטה כמו הרגלים כד ועוד
 זאת אנו רואי׳ שיש בידים הארת המוחין יותר מברגלים כי ברגל אין שם הארת
 הדעת כלל כג״ל כי התפשטות הרגל תבא בבחירה שבמוח בלא טעם ודעת כלל
 אבל הנה בידים אגו רואי׳ להיסך שמתאחדי׳ מאד עם הארת השכל דוקא שהרי
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(ממילא ומאיליו) כמו שהוא ו די  אנו רואים כאשר ישמח אדם מיד יראה תנועה בי
 מכה כף אל כף ולפי אופן גילוי המחשבה שבמוח כן יראה תנועות פרטיות בידיו
 גם באיזה שכל וסברא כגראה לעין לפי שבידי׳ מתלבש יותר הארת השכל וכמו
 המחוג דמרמז בידי׳ שכל עומק וכיוצא כו׳ וד״ל. והנמשל מזה יובן למעלה בבחי׳
 ידים העליוגי׳ הנק׳ זרועות כמו חסד דרועא ימינא כד שמתאחדת עם בחי׳ המוחין
 ביותר והוא בחי׳ אור חסד אלוקי שלמעלה מהתלבשות בבי״ע ע״י הכסא ולשם
 הי׳ האבות מרכבה כו׳ ולמטה הייגו בחי׳ האהבה שע״י התבוגגות נשמתאחדש עם
 המוחין משא״כ אהבה טבעית הג״ל שגק׳ רגל אבל מאהבה טבעית הנה יבא לבתי׳
 אהבה שכליות כמו בהתבוננר דםובב כר שבמחשבה א׳ צופה ומביט כר שיתפעל
 מיד באהבה כמו היד שנמשך אחר המוח דוקא וזהו ואהבת את הוי׳ אלקיך שאחר

 שמע ישראל בהתבוננו׳ דוקא וד׳׳ל.

 ב) והנה הענין ידוע דכל עיקר ירידת הנשמה בעוה״ז הוא לצורך עלי׳ דהיינו
 שתעלה לבחי׳ טהירו עילאה שלפני ההשתלשלות כמו שהיתה קודם
 יציאתה לגדר בריאה יש מאין וכמארז״ל דע מאין באת כנ״ל, והנה עיקר הדבר
 במה שתוכל לעלות הוא בהי׳ אותיות התורה שנק׳ סוסים וכמ״ש כי תרכב על סוסיך
 כו׳ ועד״מ הסוס שמגביה ומוליך ומוריד לרוכב כר כך האותיות יש בהן בחי׳
 הולכה והובאה בחי׳ הולכה היינו מה שמנשאות הנפש ומעלות אותה כמו אותיות
 התורה כשקורא במקרא ושונה במשנה שנשמתו תעלה באותיות הללו בחכמתו
 ית׳ המלובש באותיות הללו וכן יש בהן בחי׳ הובאה דהיינו בחי׳ המשכה
 מלמעלה למטה מבחי׳ םוכ״ע לבחי׳ ממלא כ״ע מההעלם אל הגילוי וזהו פי׳
 אותיות מלשון הובאה כמו אתא ואייתא מתניתא בידי׳ וכן ואתא מרבבות קודש
 כד וד״ל. והנה האותיות גקראו ג״כ בשם אבנים כמ״ש בס״י שתי אבנים בנות
 כד לפי שהאותיות הן הנה בחי׳ דומם בלבד לגבי ערך השכל והמידות וכמו עד״מ
 האבנים הגשמי׳ המה נבנים לבנין בית לשבת בה אדם ולדור בה כר בחי׳ אותיות
 התורה הם געשי׳ בחי׳ בית לשבת בה אדם העליון בחי׳ סוכ״ע ששוכן ומתלבש בהן
 כמו הקורא באותיות התורה הוא ממשיך בחי׳ גילוי א״ס באותיות הללו וגעשי׳
 מכון לשבתו ית׳ כמ״ש מכון לשבתך כד וזהו לשון מקרא ולשון קריאה שהוא עגין
 ההמשכה מן ההעלם לגילוי כאדם שקורא לחבירו בא הנה כך ע״י בחי׳ אותיות
 התורה קורא להקב״ה להיות בגילוי למטה וכמארז״ל כל הקורא ושונה ד״קב״ה
 קורא ושונה כנגדו כו׳ פי׳ כי אורייתא מחכמ׳ עילאה נפקת דהיינו בחי׳ חכמתו
 ית׳ שנק׳ חכים ולא בחכמ׳ ידיעה והוא בבחי׳ סוכ״ע כי הוא המדע וכו׳ וע״י קריאה
 אותיות התורה הקב״ה שהוא בחי׳ סוכ״ע קורא ושוגה ג״כ אותיות בבחי׳ אותיות
 הללו דהיינו שגמשך לבא מבחי׳ ההעלם לגילוי כנ״ל ומה שאמר כנגד לשון מנגד
 היינו לפי שגילוי זה נמשך בנשמות הנבראי׳ בבחי׳ גבול ואין להם ערוך כלל עם
 בחי׳ אלקות שהוא בלתי בע״ג וע״כ אמר כגגדו כי דבר ה׳ זו הלכה ודברי אשר
 שמתי כו׳ והקב״ה קורא דברים האלה כנגד האדם הקורא מלמעלה למטה כד,
 והנה מאחר שהאותיות נקראו בשם אבנים כמ״ש בס״י מעתה יובן הפסוק הבה
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,  נלבנה לבנים ונשרפה לשרפה ותהי להם הלבנה לאבן כר, דהנה יש באבן ב
 מדריגות הא׳ האבן כמו שהוא בריאה בידי שמים והב׳ האבן הנעשה בידי• אדם
 והוא הלבינה שנעשה מן העפר הדומם וידוע שגם מן הלבנים יבגו בגין בית כמו
 מן האבנים כי גם הלבנים קשים וחזקי׳ כאבנים אך שצריך תחילה הכנה איך עשותם
 קשים וחזקי׳ והיינו ע״י שישרפו אותן בכבשן האש כנודע וכמ״ש הבה נלבנה
 לבנים ונשרפה לשרפה ואז ותהי להם הלבינה לאבן ממש והוא האבן הנעשה בידי
 אדם ולא מצד התולדה והבריאה בידי שמים כד, והנמשל מב׳ אבנים הללו יובן
 ג״כ בבחי׳ אותיות שנמשלו לאבנים שיש אותיות שהן נמשכות מלמעלה למטה
 מבחי׳ העלם לגילוי בסדר השתלשלות דאבי״ע והן אותיות התורה כמו וידבר הוי׳
 אל משה כר שנק׳ דבר ה׳ והן הנק׳ אותיות לשון הקודש מבחי׳ קדש העליון וה״ז
 כדוגמת האבנים שהן בריאה בידי שמים כנ״ל והיינו פי׳ אבן א׳ ב׳׳ן ויש בחי׳
 אותיות שאיגן גמשכים מלמעלה בסדר השתלשלות אלא הן געשין למטה בידי
 אדם כדוגמת הלבנים שנעשים כאבגים בידי אדם כג״ל והייגו צירופי אותיות של ע׳
 לשון מע׳ אוה״ע וכן שאר אותיות של דברים בטלים זולת אותיות לה״ק שבתורה כי
 כל עם ועם מדבר כלשונו, והנה כתי׳ כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם
 דהיינו שישראל מפוזרים בע׳ אומות וכל עם ועם מדבר כלשונו וישראל הדרים
 ביניהם שעוסקים בכל צרכי מו״מ מדברים כלשון עם ועם שהם דרים בתוכם
 הרי אח״כ כשמתפללין במם״נ בכוונה ולומדים תורה לשמה מיגיעת העסק במו״מ
 אזי מעלים כל הצירופי אותיות שדיברו בהם לבחי׳ טהירו עילאה שלפני ההשתלשלות
 כנ״ל וזהו הנק׳ בחי׳ חולין שנעשו על טה״ק פי׳ כי גם שצירופי אותיות דע׳ לשון
 הן חולין גמורין אבל נעשים הם על טה״ק העליון לפי שמתעלים למעלה להיות גם
 הם בחי׳ אותיות כמו אותיות לה״ק שבתושב״כ וכיוצא והרי זה כמו דוגמת הלבגים
 דגם שהן עפר פשוט מ״מ געשו כאבנים בירי אדם כנ״ל וד״ל. ואמנם הנה א״א
 שיתהפכו צירופי אותיות הזרים מע׳ לשון להיות גק׳ אבגי קודש העליון כ״א
 באופן שישגה מהותם הראשון וכמו משל הלבגים שצריך שישרפו אותן בכבשן
 תחילה כידוע וע״י השריפה יתהפכו לאבגים כד וכמ״ש וגשרפה לשרפה כו׳
 והעגין בעבודת ה׳ ע״י שיתפללו בכווגה בהתלהבות אוי״ר באמרו ואהבת בכל
 לבבך כד עי״ז נשרפים וגכללים אותיר הזרים מכל עסק המו״מ שעוסק וגם כל
 החיות והשפע שגעשה מהן כמו מאכל ולבוש כר הכל עולים ונכללין באחדות בעבודת
 ה׳ כשמוםר גפשו באחד בהתלהבות כד ואין זה כ״א כשעוסק במו״מ הוא בע״כ
 ושלא ברצונו האמתי אלא. להחיות גפשו וגפשות ביתו מצד ההכרח וכעגין בע״כ
 אתה חי אבל עיקר רצונו לדבקה בו ית׳ וזהו ע״ד שארז״ל שיהי׳ תורתר קבע
 ומלאכתך עראי כר אזי גהפכו כל צירופי האותיות ג״כ ונק׳ אותיות הקודש וזהו
 שאמר הבה נלבנה לבנים וגשרפה לשרפה דווקא ואז תהי׳ להם הלבגה לאבן א׳
 ב״ן כאותיות התורה וד״ל. וזהו ג״כ מ״ש ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם
 השמים לטוהר כד דהגה פי׳ תחת רגליו הייגו מה שהארה האלוקית יורדת למטה
 מטה וכמ״ש ומלכותו בכל משלה עד העי שרים למטה כו׳ והייגו הארץ הדום
 רגלי ותחת רגליו, והנה מבחי׳ בירורי גוגה דע׳ שרים שמתהפכים צירופי אותיות



 םח מאמרי אדמו״ר הזקן

 שלהם עד שכנ״ל נק׳ מעשה לבנת הספיר פי׳ שהאותיות המתבררי׳ ומתהפכי׳
 מהשוכא לנהורא כנ״ל מאירים וספירים ביותר ונקי לבנת הספיר וכמ״ש מקום
 ספיר אבניה, לא ידע אנוש ערכה כד והגם שהאותיות הללו נעשי׳ בידי אדם ולא
 בידי שמים כנ״ל מ״מ יש בהן מעלה ומדריגה יהירה עד שנק׳ ספיר לפי שגעוץ
 תחילתן בסופן דוקא ועד״מ שאגו רואי׳ שיש כה ההילור ברגל להוליד את האדם
 מה שאין זה היכולת בראש כר וד״לי אד לכאורה יש להבין איר שיתעלו צירופי
 אותיות זרים כאותיות ע׳ לשון, העגין הוא יובן כי מבשרי אחזה כר שהרי אגו
 רואי׳ בדיבור האדם שה׳ מוצאות הפה הוא מקור הדיבור האחע״ה מהגרון כד
 כי הקול קול פשוט ומתחלק בה׳ מוצאות כנודע והרי אנו רואי׳ שהאות האלף היוצא
 במבטא במוצא הגרון אין בו הפרש מלשון ללשון שאותו אות האלף היוצא בלה״ק
 הוא עצמו האות האלף היוצא בלשון אחר מע׳ לשון כמו לשון לע״ז כיוצא לסי
 שה׳ מצאות הפה איגן אלא בחי׳ מקור להתחלקות האותיות בלבד כמו אחה״ע
 מהגרון כד וא״כ ה׳ מוצאות הפה הוא שרש ההתחלקות לכל לשון ולשון בהשוואה
 א׳ לכולם כו׳ וא״כ גם ע׳ לשון למעלה יש להן שרש בבחי׳ מקור.דיבור העליון
 שהוא בחי׳ מל׳ המברר בירורי גוגה ולזה הטעם יוכל להיות בירור צירופי אותיות
 להתחפר ללה״ק ממש וד״ל. וזהו תחת רגליו כמעשה לבגת הספיר שהוא בחי׳
 בירור מע׳ לשון כג״ל וכעצם השמים לטוהר בחי׳ אותיות דלה״ק שהן גק׳ עצם
 השמים שנמשכו מבחי׳ טהירו עילאה כד וד״ל. וזהו ויראו את אלוקי ישראל דהגד.
 כתיב וגגש משה לבדו והם לא יגשו כר כי שרש בחי׳ משה הי׳ למעלה מבחי׳ כסא
 ה׳ המתלבש בבי״ע כנ״ל כי התורה ירדה מן השמים היינו שהושפלה וירדה למטה
 מלמעלה מאצי׳ לבריאה דרד בחי׳ כסא ה׳ הנ״ל אבל משה שרשו בבחי׳ האצי׳
 ממש וע״כ ע״י נתנה התורה למטה כי הוא למעלה מתורה דבריאה וז״ש ותורה
 צוה לנו משה מורשה שהתורה דבריאה נמשכת ממשה וכמ״ש בו כי מן המים
 משיתהו מבחי׳ מים העליונים כד והיינו שאמר ונגש משה לבדו אל הוי׳ שהוא בחי׳
 סובב כו׳ אבל הזקגים שרש גשמתם מעולם הבריאה ששם הארת האצי׳ בהתלבשות
 ולכך גאמ׳ בהם והם לא יגשו כו׳ והם ראו את התורה כמו שהוא בהתלבשות
 בבריאה בלבד וזהו ויראו את אלוקי ישראל פי׳ שראו והשיגו רק בבחי׳ שם אלוקי׳
 שהוא בחי׳ ההסתר וההתלבשות דאצי׳ בבריאה ושם אותיות התורה באין בסדר
 השתלשלות מטה מטה, ומבואר למעלה שיש בהן ב׳ מדריגות הא׳ אותיות התורה
 כמו שהן בעצם מצד שרש מחצבם מלמעלה וגק׳ אבגים כד והייגו כמ״ש כעצם
 השמים לטוהר בבחי׳ טהירו עילאה והב׳ בתי׳ אותיות דע׳ שרים שמתבררי׳
 ונכללים באותיות התורה ונק׳ לבנת הספיר כמ״ש מקום ספיר אבניה כד וכנ״ל
 וזהו ותחת רגליו כשבא להאיר למטה בבי״ע כמעשה לבנת כד וב׳ אלה הן נכללים
 ועולים בבחי׳ טהירו עילאה דהייגו בבחי׳ האצי׳ וז״ש לטוהר קאי על שגיהם על
 לבנת הספיר ועל עצם השמים וד״ל, וזהו אל אצילי בג״י לא שלח ידו, פי׳ ידו
 היינו בחי׳ הזרועות חג״ת שהן למעלה סמוכין ומחוברין אל הראש והן למעלה
 מהכסא שיושב עליו ולפי ששרש הזקגים לא הגיעו רק בבחי׳ הכסא המתלבש
 בבריאה כמ״ש וישב ה׳ מלך לעולם כו׳ ע״כ ממילא לא זכו לארות ולהשיג בבחי׳



 ספר תקס״ח םט

 זרועות העליונים של אדם שעל הכסא כר, וזהו ואל אצילי בנ״י לא שלת ידו, להיותם
 מחוברים אל הראש כר וד״ל והגם שנקראו הזקנים אצילי בנ״י משום שנאמ׳ ויאצל
 מן הרוח כו׳ עכ״ז יש הפרש בינם למשה שהרי אמר והם לא יגשו כר לפי ששרשם

 רק בבחי׳ האצי׳ המתלבש בבריאה לבדו וד״ל.

 נלה״ק ע׳ של״ה ומדרש שהעולם נברא בלה״ק וראי׳ מאיש אשה, ע׳ לשון
 הקולות דבמ״ת במ-ר שמות פ׳ ה׳ נחלק הקול לע׳ לשון גבי יוסף יהוסף שיכיר ע׳
״ל  לשון וע׳ ד״ה מה יפו פעמייך, תרגום אחוריים בלה״ק, מקדים לבנה לעצם השמים י
 עליי׳ אותיות דב״ן למעלה משמים נדה כענן כי גדול מעל שמיס חסדך וא״כ ע״ס
 דירים לה״ק ותחת רגליו בירור ב״ן ועמ״ש ויפוזו זרועי ידיו והנה לבנה גי׳ פ״ז אבן
 וראיהם על האבנים חולין שנעשו עטה״ק עי״ז ממשיכים מקדה״ק בשבת הנק׳

 קדוש בד״ה זכור את יום זאב טרף]

 ג) ויחזו את האלוקי׳ ויאכלו וישתו, הנה במשה כתיב וישב משה בהר מ׳
 יום לחם לא אכל ומים לא שתה כר וכן אמר משה בעצמו לחם לא
 אכלתי כוי׳ ובכאן אמר ויאכל וישתו ויש להבין דאם שייך בחי׳ אכילה ושתי׳ למעלה
 למה לא אכל ואם מושלל שם מבחי׳ אכילה מהו הרבותא שלא אכל כוי וגם בכאן
 שאמר שאכלו ושתו יש להפליא איך אכלו בראותם את האלוקי׳ ואם באםשר שיאכל
 אדם לפגי אלוקי׳ למה לא אכל משה כד• אד העגין הוא משום דהתורה גק׳ לחם
 וכמ״ש לכו לחמו בלחמי כד וכמ״ש בזוהר חטה כ״ב אתווין דאורייתא כד והייגו
 כשהתורה באה בהתלבשות באותיות כמו מאצי׳ לבריאה כג״ל וע״כ משה ששרשו
 בבחי׳ האצי׳ ממש אמר לחם לא אכלתי דקדק לומר לחם דווקא כמו שהתורה באה
 בבחי׳ מזון גשמי כלחם דהייגו בבתי׳ אותיות כו׳ אבל הזקגים ששרשם בבריאה ששם
 התורה מתלבשת באותיות וגק׳ לחם ע״כ אמר בהון ויאכלו וישתו כד לפי שלא השיגו
 רק בשם אלוקי׳ כנ״ל, ומעתה מתורץ הקושי׳ הג״ל דבחי׳ אכילה ושתי׳ יש בכל עולם
 לפי ערכו כמ״ש אכלו רעי׳ כד דהייגו באצי׳ כידוע וכן כתיב באתי לגני כר אכלתי
 יערי עם דבשי כד ומ״ש משה לחם לא אכלתי הייגו לפי שהיתה אכילתו שם לא
 בבחי׳ לחם גשמי דהיינו בהי׳ אותיות אלא בענין מעלה ומדריגה יותר גבוה כמו
 עגין אכלו רעי׳ כד אבל הזקגים שלא ראו רק שם אלוקי׳ המלובש בבי״ע כתיב
 בהם אכילת לחם כנ״ל וד״ל. ומה שאמר ויאכלו וישתו הנה התורה גק׳ לחם ומים
 כמ״ש הוי כל צמא לכו למים כוי וכמ״כ בתפלה יש בחי׳ אכילה ושתיי׳ כמ״ש
 באתי לגני כד אכלתי יערי עם דבשי שתיתי ייני עם חלבי הרי הזכיר אכילה ושתיי׳
 כד. והנה יש להבין תחלה במשל האכילה ושתיי׳ הגשמי׳ דהגה העגין אכילה ידוע
 שהוא כדי לחבר ולקשר הארת התפשטות הגםש בגוף בכל אברי׳ להחיותם והיינו
 דווקא כאשר המאכל יהפד לדם ומן הדם יעלה המובחר למוח ולב כד אז יתפשט
 אח״כ הארת החיות מהנפש באברי׳ ויחזקם בתוס׳ כח ועוז כד, ועגין השתיי׳ הוא
 כדי לרכך המאכל ויוכל להתפשט חיות ממנו בכל האברי׳ דהיינו אם לא הי׳ השתיי׳
 הי׳ המאכל נשאר כמו שהוא בלתי התפשטות ממנו להיות מתהווה ממנו דם להחיות



 ע מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 האברי׳ וכמארז״ל אכל ולא שתה אכילתו דם רצונם לומר בלתי התפשטות חיות
ו הדם שהוא הנפש אלא כאילו אכל דם עצמו כי חלק המים שבדם הוא מוליד  ממנ
 את הדם וממשיכו לכל האברי׳ כנודע בספרי הרפואה והוא עיקר החיות אבל דם
י  עצמו אינו חיות כלל וע״י השתיי׳ ממשיך לדם להיות חיות לכל האברי׳ והיינו ע״
 ריכוך שמרכך המאכל אזי כאשר נהפר לדם מעורב הוא בחלק המים ג״כ כר ועפי״ז
 יובן עגין השתייה שהוא הגורם להיות למאכל שם חיות בכל האברים גם בירידת
 החח־ת מן המוח שבראש מלמעלה למטה וגם מלמטה למעלה שיעלה המובחר מן
 הדם ללב ומוח כו׳ כי כל בחי׳ התפשטות החיות בין מלמעלה למטה בין מלמטה
י השתייה כוי, והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה בבחי׳ לחמה של  למעלה הכל ע״
 תורה כנ״ל שנק׳ אכילה היינו כמו המאכל שמחבר הנפש בגוף כר לחמה של תורה
ז״ש אכלו ריעי׳ כו׳ ומה שהתורה הנק׳ מים היינו כדי  מחבר אור א״ס באבי״ע ו
י התורה בכל הע׳׳ס דאבי״ע באורות וכלים  להמשיך אותו האור והחיות שבה ע״
 מראש כל דרגין כר וכמבוא׳ ממשל הגשמי של שתייה וזהו שתו כד וד״ל.
 וכן בתפילה כתיב אכילה ושתייה כמ״ש אכלתי יערי שתיתי ייגי כו׳ מטעם זד,
ו כלום כד וד״ל ולמטה בעבודת ה׳ ג״כ  כי אכילה בלא שתייה אינו נמשך ממנ
ו המתלבשת בענינים גשמיי׳ נק׳ לחם לנפש האלוקי׳ ולכד  יובן מזה שהתורה שלנ
 נק׳ עוז כמ״ש ה׳ עוז לעמו יתן ואין עוז אלא תורה לפי שנותנת כח ועוז לנפש
 האלוקי׳ לעמוד במלחמה ונצות לנגד נפש הבהמיות להיות אתכפייא ואתהפכא כר,
י אהבה בתפלה  והתפלה בכוונה נק׳ בתי׳ שתייה כי אותו הכח והעוז של התורה ע״
 שנק׳ מים כד תמשך ותתפשט בנפש האלוקי׳ להיות תיות ממש משא״כ תורה בלא
 תפלה ה״ז כמו אכל ולא שתה שאכילתו דם כנ״ל וא״כ הלימוד של יום זה גורם
 שיוכל להתפלל למחר בכוונה כמו שחפץ אדם לשתות אחר שאכל דוקא וע״ז נאמ׳
 נודע בשערים שבתפלה דוקא בשבתו עם זקני ארץ שהוא חכמה שבתורה כד וד״ל.
׳ר  וזהו דרך כלל אבל דרד פרט יש בתי׳ אכילה ושתייה בתורה בפ״ע כשלומד באוי׳
 כו׳ וכן יש בחי׳ אכילה ושתיי׳ בתפלה בפ״ע כמ״ש אכלתי יערי כר וזהו ויתזו

 את האלוקי׳ בתורה ובתפלה ויאכל״ו וישת״ו כר וד״ל.

 ביאור

 א) להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש עגין ותחת רגליו כו׳ והנה יש
 להקדים הקדמה א׳ והוא מ״ש בע״ח דבחי׳ מל׳ דאצי׳ נעשה כתר
 לבי״ע ומל׳ דבריאה נעשה כתר ליצי׳ כו׳ וזהו מלמעלה למטה וא״כ מובן ממילא
, בי״ע שגחלקין לג׳ מדריגות חב״ד חג״ת נה״י חב״ד  נשנזכ״כ) מלמטה למעלה בחי
 בבריאה וחג׳ית ביצי׳ כר כולם איגן אלא בבח^ גה״י דז״א דאצי׳ וגם בחי׳ חב״ד
 דבריאה הנה בבחי׳ האצי׳ אינו אלא בהי׳ נה״י לפי שנה״י דז׳׳א כולל כל בתי׳
 הע״ס דמל׳ המתלבשי׳ בבי׳׳ע, והענין הוא כי הנה בחי׳ נה״י הוא לבר מגופא כי
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 גופא הן בחי׳ הזרועות חו״ג כוי, וביאור הענין הזה יובן עד״מ הנה הידי׳ שבק׳
 זרועות נמשכין מן הלב והיינו למעלה מאור חסד דרועא ימינא כד, והנה המדד,
 שבלב כמו החסד שרוצה אדם להשפיע לזולתו הנה ודאי ומסתמא יש להתסד הזה
 טעם ושכל הוא הנק׳ בחי׳ המוחין שבמדה דהיינו אותו הטעם והשכל למה יטיב
 חסדו ולפי אופן הטעם והשכל כר יתפשט אור החסד אם בקטנו׳ או בצמצד או
 בהרחבה והתפשטות כד וכידוע וזהו בחי׳ עצמיות המדד, שמאיר בה מבחי׳ המוחין
 ולמעלה הוא הנק׳ קו הימין חכמה חסד סי׳ חכמה המתלבש בחסד ממש שיש בחסד
 זה הנשפע בחי׳ אור וחיות רב מן המוח כו׳ וע״כ גם הידי׳ שמתפשטי׳ מן הלב כמו יד
 הפושטת צדקה לעגי הגם שהוא רק בחי׳ גילוי השפעת אותן האור שבלב מ״מ
 מגיע גם בכלי היד אותן הארת המוחין שבמדה שבלב וזהו שאגו רואי׳ שהיד מורה
 התנועה מיד לפי הארת המוח כמו שמיד שיחשוב במוח והתבונן לאהוב הרי יתפעל
 בלב ויראה אותה ההארה תיכף בידי׳ כמו בעת שיתפעל בשמחה יספוק את כפיו
 כד כנ״ל וכמ״כ נאמ׳ במלאכים בשתיים יעופף פי׳ יעופף באוי״ר שגק׳ גדפין כידוע
 ופי׳ יעופף לשון ממילא ומאליו לפי שמיד שמתפעלים מהשגתן יעופפו בגדפין
 באוי״ר כד וכן יובן למטה דמיון הזה בהתפעלות אוי״ר באדם למטה שגק׳ אהבה
 שכליות שמיד שישכיל במוח מתפעל בלב ויראה התפעלות התגועה בידי׳ כד וכמ״כ
 גם בחי׳ החסד המתפשט מן היד עדיין הארת המוחין בהם כד וזהו שאמרו באד״ר
 וזח״ב משפטים דקכ״ג) דרישא דמלכא בחו׳׳ג אתתקנו פי׳ דווקא בחו״ג שגק׳ זרועות
 למעלה כי דווקא שם מאיר אור הארת המוחין חב״ד שבראש כג״ל במשל והוא הגק׳
 למעלה בחי׳ רישא דמלכא כידוע (הגה עמ״ש במ״א בד״ה ראה אנכי מתן בענין
י היד  הקב״ה נותן לו מלוא עומסו לעוה״ב ושם איך שהמשכת החכמה נמשך ע״
׳ איתתקן ׳ רישא דמלכא בחריג איתתקן פי  וזהו ראה אנכי נותן 13כ״ר!) והייגו פי
 בבחי׳ גילוי אורות בכלים שהרי בידי׳ מתגלה הכל בבחי׳ פעולה והמשכה ממש
 מאין ליש כמ״ש אף ידי יסדה ארץ וימינה טפחה כר וכיוצא והייגו פי׳ המאמ׳
 הנ״ל דחסד דרועא ימינא דקוב״ה כד וד״ל אבל בחי׳ נצח והוד נקראו לבר מגופא
 כלומר מפני שנבדלי׳ יותר מן בחיי הארת המוחין שבראש גק׳ לבר מגופא וע״ד
 משל הרגלים שהן אינן נמשכין ומתענעי׳ מיד שיעלה במות כמו תנועות הידי׳ כי
 גם כמו הריקוד ברגלי׳ וכיוצא הנה אין זה הריקוד תנועה עצמיות מיד שיעלה במוח
 כמו תנועת היד לספוק כפיו כשמתפעל במות מפני שמתאתדת עם המוח אלא
 שצריך לריקוד זה בחירה בפ״ע עד שיגביהם ביגיעת בשר כד לפי שהרגלי׳
 נפרדי׳ מן המוח יותר ולא ישלוט בהן המוח בתנועה עצמיו׳ אלא רק דרד שליטה
 וממשלה מרחוק בלבד והיינו להיותם בחי׳ נצח והוד שגק׳ לבר מגופא וע״כ הגם
י התבוננו׳  שהרגלי׳ מראין ג״כ תנועת השמחה בריקוד הנה הוא בא היינו ע״
 המחשבה והיגיעה איר לעשות הריקוד ולא יבא ממילא כםיפוק הידי׳ בשמחת כד,
 ויובן זה יותר בבחי׳ נה״י שבמידות שבלב שגק׳ ג״כ לבר מגופא דהנה מבואר
 למעלה שבחי׳ החסד שעפ״י שכל וטעם המלובש בו נקי זרועות וכמו אהבה הנולדה
 מן השכל וגק׳ אהוי״ר שכלים שגעשה ממילא כר, אבל הגה בחי׳ גצה הגם שהוא
 ענף החסד אבל אין בה הארת השכל והטעם כלל רק שהאהבה בבחי׳ טבעי׳ כמו
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 טבע אהבת האב לבן או טבע אהבת החסד והטוב כמו איש החסד בטבעו
 מתולדתו שאינה באה מצד השכל והטעם להטיב ולהחחםד כי אין לו טעם ושכל
 זה וא״כ יוצא אהבה וחסד זה חוץ מהארת המוחין אלא מ״מ נק׳ הנצח ענף החסד
ו  כי הגם שיבא בניצוח מצד הטבע ולא מצד השכל מ״מ חסד הוא אלא שאין ב
ן  טעם ושכל כר וזהו הטעם שנק׳ נצח והוד בשם בדי ערבות כמ״ש בזוהר לסי שאי
 בהם טעם ושכל וה״ז כמו בדי הערבות שאין בהם לא טעם וריח כד וכמ״ש במ״א
 וד״ל. ועפ״י כל הג״ל מובן עגין הג״ל בבחי׳ גה״י דז״א שגם שאינו אלא לבר
ד  מגופא בבחי׳ האצי׳ מ״מ מהם גמשך בחי׳ מקור לבי״ע בג׳ מדריגות חב״ד כ
 משום דגם שבבחי׳ האצי׳ איגו אלא הארה חיצוגית מ״מ לגבי בחי׳ התהוות בג׳
״ע ץ ליש גחשבי׳ בחי׳ מקור למקור כי הרי מבחי׳ מל׳ דאצי׳ געשה כתר לבי א  מ
 כג״ל ובחי׳ מל׳ דאצילות מקבלת מוחין רק מבחי׳ גה״י דז״א כידוע ורק בשבת
 עולה המל׳ עד בחי׳ הג״ת דז״א כמ״ש ימין ושמאל תפרוצי כו׳ וכמו שאומ׳ ימיגא
 ושמאלא וביגייהו כלה וכד וד״ל, וזהו ויראו את אלוקי ישראל ותחת רגליו כד,
 דהגה מבואר בע״ח בבחי׳ א״ק שראשו למעלה מכל ההשתלשלות גם לפגי
ק׳  היות בחי׳ מקור דמקור לאצי׳ ורגליו מםתיימין בבי״ע כי גם שיש בחי׳ םרסא הנ
׳ לבריאה ושם מםתיימין כל הפרצופין בין ע״ס דעגולי׳  פרגוד המבדיל בין אצי
 בין ע״ס דיושר כד אבל בחי׳ א״ק זה לא גםתיים אורו שם כי בחי׳ רגליו דהייגו בחי׳
ו  נה״י שבו מםתיימין בבי״ע ועקב דרגליו בסוף העשי׳ וכמ״ש ועמדו רגלי
 ביום ההוא כד וז״ש והארץ הדום רגלי כר, וביאור הענין זה הנה ידוע בפי׳ א״ק
 שהוא בחי׳ מחשבה הקדומה כשעלה ברצונו הפשוט אנא אמלוך כו׳ שעדיין לא
 געשה גם בחי׳ מקור למקור לאצי׳ שהוא למעלה גם מבחי׳ כתר דאצי׳ כי בחי׳
 המחשבה הזאת הוא בבחי׳ עצמיר המאציל עדיין איר שיהי׳ כל ההשתלשלו׳ בסדרה
 ואופנה עד״מ האדם שנשאר בהחלט כבר במחשבתו בפ״ע איך שיבנה הבגין או
י  לעשות המו״מ וכיוצא שעדיין לא גגלה ממגו שום גילוי אור גם לא ברצון גילו
 עדיין אלא הכל עדיין כלול בבחי׳ עצמותו כד ולמעלה הנה זהו הגק׳ בחי׳ המחשבה
׳  הקדומה כשעלה ברצונו הםשוט כל סדר השתלשלות עד סוף עולם העשיי׳ הזה שהי
 הכל כלול בבחי׳ עצמיד המאציל עדיין במחשבה זו ולכך נק׳ מחשבה הקדומה כמו
 שקדמה להיות בבחי׳ עצמותו כד שגק׳ קדמון לכל הקדומי׳ כד, ולהיות כי גם סוף
 מעשה עלה במחשבה תחלה דהייגו גם מה שיהיה תולדת גשמות ומלאכי׳ מאין
 ליש בבחי׳ גבול (ולהיות כי גס סוף עלה במחשבה תחלה דהייגו גם מה שיהי׳
ץ ליש בבחי׳ גבול) והן ג׳ עולמות בי״ע ויהי׳ בהם א  תולדות גשמות ומלאכי׳ מ
 בחי׳ ביטול כד ע״כ זהו שבחי׳ גה״י דא״ק דווקא מםתיימץ בבי״ע כי געוץ תחילתן

 בסופן משא״כ שאדי הפרצופי׳ זולתו וכמ״ש ביאור זה במ״א באריכות וד״ל.

 נעמ״ש בעניו רגלי א״ק באג״ה בד״ה איהו וחיוהי גבי ואין זה אלא משוס
 דרגלי א״ק מסתיימים בתחתית העשייה ותחת רגליו מאיר אור א״ס ביה הסוכיס
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 בלי הפסק רב ביניהם רק עיגולי איק לבדו עכ״ל ומשס יש להעיר להדרוש דכאן
ח  בעניו ותחת רגליו כמעשה לבנת הספי

׳ לבריאה שבאצי׳ שם הארת אור א״ס  ב) והנה ידוע עיקר ההפרש בין בחי׳ אצי
ר באורות  מאיר גם בבחי׳ הכלים כמ״ש באצילות איהו וחיוהי וגרמוהי חד כ
 וכלים להיות בחי׳ אצי׳ בחי׳ אלקות הוא ממש גם בבחי׳ הכלים המגבילים האור
 משא״כ בבריאה בבחי׳ הכלי׳ דע״ם שם מוגבל האור ממש וזהו עיקר ההפרש בין
 בחי׳ משה ולע׳ הזקגיס כמו גדב אביהו דבמשה כתיב וגגש משה לבדו אל הוי׳
 שהוא בחי׳ אצי׳ שראה והשיג כר כמו שהאור מאיר בבחי׳ אצילד ממש אבל ע׳
 הזקגים לא ראו ולא השיגו רק בבחי׳ הארת האצי׳ המסתתר בבי׳׳ע והייגו בבתי׳
 גה״י דא״ק שמםתיימין בבי״ע כג״ל והייגו מ״ש ויראו את כר ותחת רגליו פי׳
 רגליו הייגו בחי׳ גה״י דא״ק שיורדי׳ מן בחי׳ הכסא למטה בבי״ע וכמ״ש והארץ
ם רגלי וכג״ל כי הגה בחי׳ הכסא הוא בחי׳ הפרסא הגק׳ פרגוד המבדיל בין ח  ה
ר ד על כס יה כ  האצי׳ לבריאה כג״ל והיינו פי׳ כסא לשון כס וגרתק כמ״ש כי י
,  ולשון כיסוי זה הייגו בחי׳ ההסתר וההעלם לאלף שהוא בחי׳ אדם שעל הכסא שנק
 אלופו של עולם כר עד״מ שהכסא מסתרת לאדם היושב עליו כר וז״ש ביחזקאל
, כי יצי  ועל הכסא דמות כמראה אדם והגה הגס שיחזקאל לא השיג רק בבריאה ו
 כל הגבראי׳ זולת משה לא השיגו רק בבריאה ולא באצי׳ כמארז״ל כל הנביאי׳
 נתנבאו בכ״ה שהוא בחי׳ מל׳ המםתרת בבי״ע כר. אך הגה לזה הוא אומר כמראה
 אדם סי׳ כמראה בכף הדמיון שבאמת למעלה אינו בבחי׳ אדם כמ״ש כי לא אדם
 הוא להגחם כד אך בבריאה גתגלה בגילוי מראה בלבד בבחי׳ אדם וזהו כמראה אדם
 כר וביאור הדבר הנה אגו רואי׳ בציור אדם התחתון למטה שכל עיקר שם אדם
 אינה אלא בהיות כל כוחות הנפש מצטיירת באברי׳ דוקא כמו כח השכל בכלי המוח
 כר וכן כל כוחד פרטי׳ שבנפש כשמצטיירת באברי׳ פנימי׳ וחיצוני׳ אזי דווקא
 נק׳ בשם אדם כמו מי שם פה לאדם משמע דזה שנק׳ אדם היינו כשיש לו כלי
 הפה לדבר משא״כ בלתי כלי הפה הגשמי הגם שהנפש יש בה כח הדיבור ונק׳
 רוח ממללא עכ״ז לא גק׳ אדם וכיוצא בזה כל הכוחד ראי׳ ושמיעה וריח שהן
ר דהייגו כשהם בכלי גשמיי׳ גק׳ אדם. וכך יובן למשכיל למעלה  אוזן חוטם ועין כ
 שמצד בחי׳ האורות דע״ם דאצי׳ לא גק׳ ז״א עדיין בבחי׳ אדם כי עיקר בחי׳
 אדם הייגו כשמתחלקי׳ האודר בכלים דווקא כג״ל במשל חיתוך איברי האדם למטה
 וגם למעלה הגה זהו שגאמ׳ יקוו המיס שיתחלקו האודר העליוגים בבחי׳ קוין האודר
 בכלים דוקא כמו חסד דרועא ימיגא דרועא דוקא, וכן מוחא לחכמה וקרקסתא לכתר
 כד וכיוצא אד מצד בחי׳ האודר עצמן הגה הס מיוחדי׳ בעצמיר המאציל דשם אמרו
 דלאו דאית לי׳ מכל איגון מידות כלל כר, והגה בחי׳ התחלקות הזאת אורות בכלים
 גס באצי׳ עדיין לא גק׳ אדם בבחי׳ כלים המגבילן האור ממש כי הרי באצי׳ אמרו
עו בכלים ׳ לבריאה דהי  דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כר אלא דוקא כשמאיר האור מאצי
 דבריאה ששם מוגבל האור האלוקי בכלי׳ המגבילי׳ ממש אזי גק׳ שם כמראה אדם
 פי׳ עד״מ כמו אדם למטה שכוחד גפשו מוגבלי׳ ממש באברי הגוף כמו כה הראי״
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ם ד  בעין שמתצמצמת שם מאוד כר וכמ״ש במי׳א, וזהו שהשיג יחזקאל כמראה א
א ן ל י  בבריאה דוקא ולכך אמר כמראה אדם ולא אדם כי בבחי׳ האצי׳ גם ז״א עדי
ה נ  גק׳ אדם מצד בחי׳ האורות מטעם שמיוחדין בעצמיר המאציל כנ״ל וד׳׳ל ולזה ה
ט ר  יובן גם בבחי׳ אדם היותר עליון הכללי שהוא הגק׳ בחי׳ אדם ג״כ אלא שדרד פ
ל כ ׳י וא׳׳א נק׳ אדם דיצי׳ וז״א גק׳ אדם דעשי׳ בנודע א  נק׳ אדם דבריאה א״ק וע׳
ן ^ ״ מ  דרך כללי שיכלל הכל בא״ק אינו נק׳ אדם רק בבחי׳ א״ק והוא אדם דבי״ע כ
כ ׳ ׳ א  ולכבודו בראתיו יצרתי׳ כר וקאי הכל על בחי׳ א״ק שבראתיו ויצרתיו כד ו
/ י ל י ב ג מ  גם בבחי׳ א״ק זה מובן שאיגו גק׳ אדם אלא כשבא האור בבחי׳ כלים ה
ך ר  האור לגבי בחי׳ עצמיו׳ שלו והייגו כשיורד ומאיר באבי״ע באורות וכלים ד
ה ״ ע  כללות וע״ד דמיון כמו שהיה אדר״״ר ראשו בבריאה ורגליו בעשי׳ כמי שאמר ב
׳ ק נ  כך בחי׳ א״ק בכללות בחי׳ ראשו למעלה הרבה מבחי׳ האצי׳ וגופו באצי׳ ש
ל ״ ג  יצירה וע״ז אמר יצרתיו כו׳ ורגליו בבי״ע וז״ש עשיתיו כד והיינו ענין ה
״ ע ״ י ב  דבחי׳ גה״י דא״ק דווקא יורדין למטה מן הכסא המבדיל בין אצי׳ וכד ל
ת מ  וזהו ויראו את אלוקי ישראל פי׳ אלוקי ישראל יש ב׳ פירושי׳ ושגיהם א
׳ י צ א  הא׳ אלוקי בחי׳ עיקר המקור לישראל דלעילא והוא בחי׳ א״ק שמתלבש ב
ס  בציור אדם דיצירה וכר כג״ל והפי׳ הב׳ אלוקי זה הוא בחי׳ צימצום וגבול כי ש
׳  אלוקי׳ בכל מקום הוא בחי׳ המצמצם ומגביל האור בכלי כנודע בפי׳ שמש ומגן ה
א ו  אלקים שהוי׳ הוא בחי׳ ז״א שגק׳ שמש כנודע וגרתק השמש המסתיר בעדו ה
׳ קי  נק׳ אלוקי׳ ולע״ל ארז״ל שהקב״ה מוציא חמה מנרתקה היינו בחי׳ שם אלו
גגלה  המסתיר על שם הוי׳ וממילא יתגלה למטה מטה שם הוי׳ וכמ״ש לעתיד דוקא ו
א ו  כבוד הוי׳ וראו כל בשר כד וד״ל. וזהו ויראו את אלוקי ישראל, שם אלקי׳ ה
י ו ל י  בחי׳ הכסא המסתיר על שם הוי׳ כי הכסא בגי׳ ש׳ אלוקי׳ והוא ג״כ ענין ובחי׳ ג
ו ג ׳ • וד״ל, ולפי שלא השי  כשבא אורות בכלים המגבילין דווקא כנ׳׳ל ושגי הפירושי
 (הזקנים) רק בהארת האצי׳ המסתתר בבריאה כנ״ל דהיינו כמו שראה יחזקאל כמראה
׳  אדם בבריאה דוקא כנ״ל ע״כ אמר ויראו את אלוקי ישראל שהוא בחי׳ שם אלוקי
׳  המוסתר בבריאה כד ותחת רגליו היינו תחת נבחי׳ נה״י) דא״ק שיורדין מן בחי

 הכסא הזאת המסתיר ויורדי׳ ומתלבשים בבי״ע מטעם הנ״ל וד״ל.

 (ע׳ ביאור יביאו לבוש סוס אותיות דס״ג כרוב אותיות דמ״ה וע״ש דסוס גבוה
 יותר והיינו שממשיך גלוי כבוד אל גימ׳ ס״ג שלמעלה היש כו׳ והנה לבנת הספיר
 בירור אותיות ב״ן ושרש ב״ן בס״ג לכן לבנ״ה גבוה מעצם השמים כי רקיע דומה

 לכסה״כ דומה לבד)

ו כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטוהר כוי, דהנה ידוע  ג) ותחת רגלי
 בע״ח בכמה דוכתי דבחי׳ מ״ה הוא המברר לבחי׳ ב״ן וידוע דבחי׳
 מ״ה וב״ן יש בהן בחי׳ אורות וכלים ובחי׳ הכלים היינו בחי׳ האותיות כי בשם מ״ה

 הפירוטים : בכת״י ב׳ נוסף : אמת.
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, אותיות  יש אותיות דשם מ״ה וכן בשם ב״ן יש בחי׳ אורות וכלים והכלים הן בחי
 דשם ב״ן כד וביאור ענין בחי׳ אותיות דשם מ״ה הנה ידוע דבחי׳ מ״ה הוא בחי׳
 החכמה הנק׳ כח מה והוא בחי׳ הביטול שבא מצד בחי׳ החכמה דוקא כידוע, והנה
 בהכרח לומר שיש בחי׳ כלי להכיל ולקבל בחי׳ ביטול זה שבחכמה כי א״א לדבר מה
 להתקיים במציאותו בלתי איזה כלי ולבוש שיתלבש בו היינו בחי׳ אותיות שבשכל
 שהן נק׳ בחי׳ כלי שבו מלובש בחי׳ ביטול זה בחי׳ אותיות הללו הן המביאות
 בחי׳ ביטול זה לידי גילוי מן ההעלם כד והיינו כמ״ש מכון לשבתך כר פי׳ שבחי׳
 אותיות הללו געשי׳ מכון לבחי׳ גילוי אור א״ם שבחכמה כמו עד״מ הבית הבנוי
 מאבנים כר, והנה בחי׳ אותיות דשם מ״ה גק׳ בשם אבגים פי׳ אב״ן א׳ ב״ן אלף
 הוא מבחי׳ מ״ה שהוא במילוי אלםין כנודע ובחי׳ אותיות הנק׳ כלים שבשם מ״ה
 נק׳ אבן א׳ ב״ן בחי׳ בן דמ״ה, וכמו עד״מ האבנים שהן בריאה בידי שמיס כך
 בחי׳ אותיות הללו יורדי׳ ונמשכי׳ מלמעלה בבחי׳ עצמיות כמו עצם האור כר
 והייגו ג״כ בחי׳ אותיות שבבחי׳ המשכת מ״ד שבא ונמשך בבחי׳ חכמה דוקא
 שאמר בזוהר דטפת אבא הנמשכת גק׳ יר׳ד והוא גק׳ אבגא ג״כ וכמ״ש חשםכגה
 אבני קודש כד וכמ״ש בזוהר ע״פ והבית בהבנותו אבן שלימה כר וד״ל, ובחי׳
 אותיות דשם ב״ן הנה הוא בחי׳ גילוי ג״כ שגק׳ בחי׳ כלי ג״כ אך הוא בחי׳ כלי
 ומכון לבחי׳ ב״ן דוקא וענין בחי׳ הב״ן היינו בחי׳ הביטול היש בלבד ולא בחי׳
 ביטול העצמי בשם מ״ה כנ״ל וכמו משה שאמר ונחנו מה שהוא בחי׳ מ״ה בעצם
 דהיינו להיותו מבחי׳ חכמה כנ״ל אבל בחי׳ ב״ן היינו רק בחי׳ ביטול הנעשה דהיינו
ן כמו מחנה מיכאל  מה נשבחי׳ היש) יבוטל ממציאותו ויתהפך להיות בבחי׳ אי
 שמתפעלים באהבה ונק׳ יש כי יש מי שיתפעל כד וכאשר יבואו לבח׳ ביטול כמ״ש
 בעמדם תרםיגה כנפיהם שהן בה*׳ הגדפין באוי״ר כר ה״ז נק׳ בחי׳ ביטול היש
 בלבד ואיגו בחי׳ ביטול עצמי כו׳ והייגו בחי׳ ב״ן שהוא בחי׳ מל׳ המלובש בגבראי׳
• וכעגין ו  עד שגעשה בבחי׳ ביטול בהעלאד מן וכמ״ש וצבא השמים משתחוים ל
 מארז״ל למה צדיקים דומין בפני השכיגה כגר בפגי האבוקה שמפגי גילוי שכיגה
 מתבטלי׳ ממציאותם ונכללי׳ באור האלוקי בביטול והתכללו׳ הנר בפני האבוקה וכן
 עגין המאמ׳ הושיט אצבעו קטגה ושרפה • כו׳ וכיוצא בזה וד״ל. והגה גם לזה הביטול
 הנמשך בבחי׳ היש כג״ל צריך שיהי׳ אליו בחי׳ כלי שיהי׳ לו למכון והוא בחי׳ אותיות
 דשם ב״ן והייגו גופי הגשמות ומלכי׳ בג״ע שנכללים בבחי׳ ביטול זה ומתהפכי׳
 מיש לאין כד גק׳ אותיות מסגי שהן בחי׳ כלי ומכון לבחי׳ התגלות זאת וגם הן
 גק׳ אותיות שעל ידן ובעבורם גמשך גילוי אלוקי זה מן ההעלם כד וד״ל. וגם
 הנה בבחי׳ העלאות מ״ן הנה בחי׳ אותיות הללו דשם ב״ן הייגו בחי׳ המלאכים
 וגשמות שמהם געשה גוף המ״ן ובדמיון המאכלים שמהם נעשה מ״ן כד או הולד
ן כד וגמצא מובן שבחי׳ אותיות דשם מ״ה הן בחי׳ המשכה עצמיות  שעל ידו תעלה מ״

: כר. ׳ : בכת״י ב ו  ל
: הקטנה ביניהם ושרפן. ׳  ושרפה : בכת׳׳י ב
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ה ׳ ׳  משא״כ בחי׳ אותיות דשם ב״ן שהוא נעשה דהיינו ע״י אדם שהוא שם מ
- ז ״  המברר ב״ן דשם מ״ה נק׳ אדם כידוע וזהו כללות ענין ההפרש בין בחי׳ מ
ם י ש ע  לבחי׳ מיץ כר וד״ל. ובכל זה מובן ההפרש בין הלבנים לאבנים שהלבנים נ
נר י  בידי אדם ששורםן בכבשן ונעשים קשים כאבן ומוכשרים לבנין כאבנים כו׳ הי
ז״ש ותהי להם הלבינה לאבן כי מע׳ לשון ביררו שסה  בחי׳ אותיות דשם ב״ן ו
ו מ כ  אחת ודברים אחדים לפי שנתהפכו ע״י שריפה בידי אדם שהוא שם מ״ה כד ו
 שאמרו הבה נבנה ונלבנה לבנים שהן ע׳ לשון ונשרפה לשרפה כר כי דור הפלגה
 היינו שנתפלגו לע׳ לשון אח״כ ותחלה הי׳ כולן רק שפה א׳ כוי וד״ל. אבל בחי/
/  אותיות דשם מ״ה היינו בחי׳ אבנים שנעשה בידי שמים והיינו פי׳ אבן א
ש מ  ב״ן כנ״ל ואמנם לאחר בירור המ״ן ונכלל במ״ד אמר ותהי להם הלבינה לאבן מ
 כד וד״ל. והנה להבין זה בתום׳ ביאור הנה יש להקדי׳ מארז״ל אני חומה זו תורה כוי
ץ מאמר זה מובן דמה שייכות יש לתורה להיות נקראת בשם חומה  ולכאורה א
 דווקא. אך הענין הוא דכתי׳ כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם כר וארז״ל
 לא גלו ישראל לבין אוה״ע אלא להוסיף עליהם גרים כד וזהו מאמר פלאי
 שהרי לא גמצא גרים א׳ מק׳ אלף והכתוב אומ׳ וזרעתם לי בארץ וכלום אדם זורע
ץ הוא כי זהו בחי׳ העלאת הניצוצות שנפלו מעולם התוהו בבי״ע / אף הענ ו  קב כ
 וכמ״ש וימלור וימות וכאשר גלו ישראל לבין אוה״ע והם שוכנים תחת הע׳ שרים
 הגה הם מבררים אותם הגיצוצות ומעלין אותן לשרשם כי הרי המה מולידי׳ שס
 גפשות בגים ובגי בגים והגסש הבאה בגוף מתלבשת בחומר גופגי שגמשר מע׳
 שרים ואת״כ עוםקי׳ בתורה ובמצות ומבררים ומעלין לחומר הגופגי הזה עם כל
 העניגים הגשמיי׳ כמו דגוגה השייכות אליו כמו מזון ומלבוש ומו״מ וכיוצא,
 ודרד כלל הנה עיקר העלאה הוא עליות הלשון של אותו האומה כמו שגם בימי
 התגאי׳ והאמוראי׳ דיברו בלשון ערבי ובלשון ארמי וגם כשהי׳ לומדי׳ תורה שבע״ס
 הוצרכו לדבר באותו הלשון שרגילים לדבר בהיותו תחת האומה שהיתה שולטת עליהם
ו  בזמה״ג כמו לשון ארמית שמשתמשין בו לצרכי מו״מ וכל עסקיהם וכמו עכשי
 שמדברי׳ בלשון אשכגז וגם בלימוד תורה שבע״ס הדיבור להסביר כל דבר הוא
 בל״א כמו שהי׳ בימי חכמי הגמ׳ בלשון ארמית כמו שאומ׳ בתלמוד הכי השתא
 אי אמרת בשלמא כר וכיוצא בזה ועכשיו צריר אדם לומר ולפרש הכי השתא
 בל״א כר והכל א׳ שב׳ הלשונות ל״א ולשון ארמית הם מע׳ לשון ולא לה״ק וא״כ
 במה שמדברים בתורה שבע״פ או בתושב״כ בע׳ לשון היינו בחי׳ העלאה בע׳ שרים
 כי הרי נתהםכו האותיות והלשון שלהם להיות מהן צירופי אותיות בתורה שבכתב
 ושבע״פ וכמו תרגום דתושב״כ ולשון לע״ז כד, וה״ז כמו שבדור הפלגה שאמרו
ץ העלאת הע׳  הבה גלבגה לבגים כד שהוא בחי׳ היפוך הע׳ לשון ללה״ק כד הוא עג
 שרים מהיפוך לשון האומה ההוא כשמדברי׳ בו בתשב״כ ושבע״פ כר אלא שצריד
 תחלה לשורפן כמו שישרפו הלבנים בכבשן עד״מ והיינו ע״י בחי׳ מס״נ בתפלה
 באמרו בכל לבכר כד ואז יאירו צירופי אותיות הלשון ההוא כשידבר בו בתורה
 לחיות מהם תורה שלימה משא״כ בלא דו״ר דלא פרחת לעילא צירופי אותיות ההם
 ואינם מאירים כלל וכלל ונשארו תחת אותו השר למטה כד וכמ״ש ונשרפה לשרפה
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 כד דוקא ואז תהי׳ להם הלבינה לאבן בו׳ וד׳׳ל. וזהו שרמזו רז״ל לא גלו ישראל לבין
 אוה״ע אלא להוסיף עליהם גרים דהיינו בחי׳ אורות וניצוצות דתוהו שנפלו בע׳
 שרים בע׳ לשון וישראל שדרים תחתם מבררים ומעלין אותן ע״י עסק התורה והמצות
 כג״ל כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם כד וכתי׳ וזרעתם לי בארץ כד וכלום
 אדם זורע קב כד כי הרי גתוםםו גיצוצות עד אין שיעור כד וד״ל. וזהו ג״כ מ״ש
 אגי חומה זו תורה פי׳ שיש ב׳ מיגי אותיות בתורה הא׳ בחי׳ אותיות הגק׳ אבגים
 שהן אותיות דתושב״כ שגמםרו למשה בסיגי בדיקדוק לה׳׳ק ובחפירות ויתירות כד
 והב׳ בחי׳ אותיות דתורה שבע״פ שבאה לפרש לתושב״כ ובאיזה לשון שיתסרש
 הכל הוא מע׳ לשון וכמו תרגום התורה ולשון הגמ׳ וכיוצא וכג״ל וזהו הגק׳ חומה
 דוקא כמו עד״מ חומה שהיא עשויה מלבגים דוקא והלבגים געשי׳ בידי אדם בשריפת
 הכבשן כג״ל כך בחי׳ אותיות דתושבע״פ גמשל ללבגים של חומה אמגם גם הם

 מוכשרים לבגין כאבגים ממש אחר תיקון שלהם כג״ל וד״ל.

 ד) וזהו ותחת רגליו כמעשה לבגת הספיר וכעצם השמים לטוהר, סי׳ לבגת
 הספיר הן בחי׳ אותיות דתושבע״ס שמע׳ לשון הג״ל שגק׳ לבגת
 הספיר שגמשלו ללבגים שגשרפו בכבשן כג״ל והוא בחי׳ היסוך ובירור דגוגה כג׳׳ל
 והוא בחי׳ אותיות דשם ב״ן כג״ל שגעשה בידי אדם בחיי שם מ״ה כד ולכך גק׳
 םסיר כמ״ש מקום ספיר אבגיה כו׳ פי׳ אבגיה אותיות דתושבע״פ ממקום ספיר
 הוא והספיר הייגו אבן שגזדכך חומריתו כ״כ עד שמאיר ביותר כי לשון םסיד
י בחי׳ הבירורים דב״ן כר אבל אין זה בידי שמים  לשון מאיר הוא כגודע והייגו ע״
 אלא בידי אדם ע״י בחי׳ מם״ג בתפלה מלמטה כג״ל דאל״כ לא הי׳ מאירים כלל
 ומכ״ש כשיאירו כספיר כג״ל אך בחי׳ עצם השמים הייגו בחי׳ אותיות דשם מ״ה
 וכמו אותיות דתושב״כ שנמשכו מן השמים כמארז״ל תורה מן השמים נתנה כמ״ש
 מן השמים השמיעך כו׳ ולפי שהן בחי׳ המשכה עצמיות דהיינו כנ״ל שהן בחי׳
 כלי לבחי׳ ביטול העצמי שבאצי׳ כר ע״כ נק׳ עצם השמים כלומר לא שאורו בא
 מצד ההתבררות אלא אורו עצמיות הוא והיינו אותיות דתושב׳׳כ שהן בחי׳ אותיות
 דשם מ״ה כר והיינו שהזכיר תיבת עצם באתיות דתושב״כ דוקא ולא בתשבע״פ כי
י חומה זו תורה כנ״ל אבל אינן בבחי׳ עצם אלא באי׳ מצד בחי׳  הגם שנאמ׳ בה אנ
 הבירורים כג״ל וד״ל. והגה כ״ז שראו הזקגים והשיגו בלבגת הספיר ובעצם השמים
 הכל לא ראו רק תחת רגליו בלבד והייגו תחת בחי׳ הסרםא המבדיל בין אצי׳
 לבריאה והיינו שראו והשיגו בבחי׳ מ״ה וב״ן שנק׳ לבנת הספיר ועצם השמים
 שתחת נה״י דא״ק שמתלבשים בבי״ע אבל בבחי׳ אצי׳ עצמו לא השיגו כלום
 כי משה דווקא שנאמ׳ בו וגגש משה לבדו אל הוי׳ שהוא בחי׳ האצי׳ כנ״ל הוא
 אשר ראה והשיג ב׳ בחי׳ הללו דמ״ה וב״ן כמו שהן בבחי׳ האצי׳ ושם לא יתכן
 לומר בחי׳ לבגים כלל כמו בבריאה שהוא בחי׳ ביטול היש כג״ל שהרי באצי׳
 הוא רק בבחי׳ ביטול עצמי כידוע בדרד כללות ההשתלשלות הגה אור אבא מקנן
 באצי׳ ואימא בבריאה כו׳ והייגו יו״ד חכמה באצי׳ וה״א ביגה בבריאה כר
 וגמצא שבאצי׳ הוא רק בחי׳ חכמה כח מ״ה כר והכל גק׳ שם עצם השמים כי שמים
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״ א ז ב  הוא בחי׳ ז״א שכולל חו״ג אש ומים ועצם השמים בחי׳ אותיות דשם מ״ה ש
ת א י ר ב י חומה זו תורה שבע״פ כנ״ל היינו בהיותה מתלבשת ב  כד ומ״ש רז״ל אנ
ל כ  דוקא ונק׳ תורה דבריאה והגם שבאצי׳ יש ג״ כ בחי׳ אותיות דשם ב״ן כנודע א
- ר מ ו  מ״מ אינם בבחי׳ ביטול היש או כדמיון הלבנים למטה כר ועכ״פ לטעם זה א
ה א י ר ב  בזקנים דוקא להיות שרשם רק מלמטה מן הפרםא שהוא בהתלבשות אצי׳ ב
ת ר ו י ה  שראו והשיגו שם כמעשה לבגת הספיר כו׳ ולא אמר זה גם על משה ל
ת ב ה ו כג״ל וד״ל. ופי׳ לטוהר הייגו בחי׳ טהירו עילאה כג״ל, ו  במדריגה עליוגה מז
בר י הי  בם׳ עמק המלד מזכיר לבחי׳ טהירו עילאה למעלה הרבה גם מבחי׳ א״ק כר ו
ת א ר  מה שאגו אומרי׳ טהורה היא על בחי׳ גשמת א״ק שגק׳ אדם דבי״ע שזהו אתה ב
ן ו ש א ר  ויצרת כר אד עם״י קבלת הרח״ו ז״ל הוא בחי׳ א״ק ומשמעות המאמ׳ ה
ק מ  בזוה״ק בריש הורמגא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה היינו כמ״ש בס׳ ע
/ י ת  המלד כי הורמגא דמלכא הוא בחי׳ רצון הפשוט הגק׳ רעוא דכל רעוין והוא ב
ה ר א  מחשבה הקדומה דא״ק ושם גליף גליפו בחי׳ חקיקה תור חקיקה דהיינו רק בחי׳ ה
ק י ׳  דהארה להמשיר מבחי׳ טהירו עילאה כר א״כ בחי׳ טהירו עילאה למעלה מבחי׳ א
/ ק ג  וד״ל. ועכ״פ בכאן שאמר וכעצם השמים לטוהר הכוונה על בחי׳ ז״א דאצי׳ ש
ר ו ב י ח  עצם השמים שמקבל שרשו הראשון מבחי׳ טהירו עילאה כר וכל הבירורים מ
לתן ד ומ״ן משם מ״ה וב״ן כנ״ל הכל עולה לבחי׳ טהירו עילאה כנ״ל כי נעוץ תחי  מ״
/  בסופן דווקא דהייגו סוף מעשה דווקא שעלה במחשבה תחלה דא״ק שהוא בחי
ה  טהירו עילאה כו׳ וסוף מעשה הוא בחי׳ הבירורים שבעקביי׳ כו׳ דא״ק והיינו מ
ו  שאנו רואי׳ שיוכל גם קל שבקלים למסור נפשו על קדה״ש כד להיות שיש ל
י ״ ה נ  שרש עכ״פ בעקב דא״ק גם כשנשמתו מבחי׳ נפש דנפש דעשי׳ כו׳ לפי ש
י  דא״ק מסתיים בסוף תעשי׳ ג״כ כג״ל וד״ל. ואל אצילי בג״י לא שלח ידו, סי׳ כ
 הגה גדב ואביהוא וע׳ הזקגים כולם שרש גשמתם רק מעולם הבריאה ככל ישראל
ליה  שבדור ההוא אלא שהי׳ החשובי׳ שבאותו הדור ולכך גק׳ אצילי בג״י וכמו מאצי
ע ״ י ב  קראתיך כד והייגו בחי׳ האצי׳ שבבריאה כי כל עולם כלול מד׳ מדריגות א
׳ והוא גבוה מבחי׳ אצי׳ שבבריאה כמ״ש בע״ח  וגם באצי׳ יש בחי׳ עשי׳ שבאצי
י  וזהו ואל אצילי בג״י לא שלח ידו פי׳ ידו הן בחי׳ הזרועות דא״ק כ
 תחת רגליו שאמר תחילה הוא בחי׳ גה״י דא״ק כג״ל וא״כ פי׳ ידו הייגו ידו דא״ק,
 והגה מבואר למעלה בעגין ההפרש בין ידים לרגלים שהרגלים גבדלי׳ מן המוחי׳
׳ ׳ גמשכות בתגועות מיד אחר המחשבה שבמוח בו  שבראש יותר מן הידים כי הידי
 וכג״ל בפי׳ בשתיים יעופף כו׳ והייגו מה שאמרו באד״ר רישא דמלכא בחו״ג אתתקן
 דוקא כו׳ וגם כאן הגה בחי׳ ג״ר דא״ק גק׳ רישא דמלכא ובבחי׳ חו״ג שגק׳ ידים
 אתתקן דוקא כי נמשכי׳ אחר המוח כד ולזה אמר כאן דאל אצילי בנ״י שהן הזקגים
 שבבריאה לא שלח הארה להם מבחי׳ הזרועות דא״ק כי לא השיגו הזקנים רק תחת
ו כו׳ דא״ק כשיושב על הכסא המבדיל כר כג״ל בפי׳ ויראו את אלוקי ישראל  רגלי
 שם אלוקי׳ בלבד כד משא״כ משה ואהרן שגחשבו מז׳ הרועים השיגו גם בבחי׳
 זרועות העליוגים שלמעלה מן הכסא שגמשכי׳ אחר הראש דא״ק כו׳ וכן האבות
׳  שהן המרכבה זכו לידבק בגופא דמלכא שלמעלה מן הכסא המבדיל בין אצי



 ספר תהןסי׳ח עט

ר וגם  לבריאה כמו שידוע דאברהם איש החסד הי׳ מרכבה לבחי׳ חסד דזי׳א כ
 אהרן גבדל מערך הזקגים כי לפעמי׳ אמר הוא משה ואהרן ולפעמי׳ הוא אהרן
 ומשה והרי אמר משה ונחנו מ״ה מפגי ששגיהם מבחי׳ מ״ה דאצי׳ וכו׳ אך ורק ואל
 אצילי בנ״י שהוא בחי׳ האצי׳ המוסתר תחת הפרםא בבריאה הוא שאמר לא שלח

 ידו כו׳ ולא למשה ואהרן וכמ״ש וגגש משה כו׳ והם לא יגשו וד״ל.

ש ולא ו  ה) ויחזו את האלוקי׳ ויאכלו וישתו׳ הגה מה שאמר ויחזו נבלשון תרג
 אמר וראו הייגו לפי שלא השיגו רק בבחי׳ שם אלוקי׳ שהוא בחי׳
 אחוריים לשם הוי׳ כמו המגן לשמש וכמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלוקי׳ וכג״ל ולכך
׳  אמר ג״כ לשון תרגום ויחזו שהתרגום שהוא בחי׳ אחוריים דלה״ק ובלד״״ק ראי
 ותרגומו ויחזו כמו חזון ישעיהו כר, והנה מה שאמר ויאכלו וישתו הייגו בחי׳
 מ״ב וב׳ץ שמחיבור מ״ה וב״ן כג״ל בפי׳ לביבה ואבן והוא הגק׳ ג״כ אכילה ושתי׳,
 וביאור הדברים הבה בחי׳ המ״ד במשך מן המוחי׳ שבראש דוקא כגודע והגה המאכל
 מתהפך להם בכבד לאחר שבתבשל בקיבה והחיות המוחבר מהדם עולה אל
 המוח שבראש ומחזקו ובוודאי אין גוף הדם ממש עולה אל המוח כי לא יסבלו
 גידי המוח הגשמיות ממשות הדם עצמו אלא רק בחי׳ האידים הדקי׳ שעולה ומתבררי׳
 הדם ועולין אל המוח והן גק׳ כוחות הרוחגיות שבאים מן הדם שגעשים חיזוק
 גדול אל המוח ואח״כ במשך כח הזה מן המוח אל הלב לפתוח ולסגור בו דהייגו
 לצאת הדם באברי׳ ולקבל בעצמו הדם כד כב״ל. והבה מאחר שהדם עצמו לא יוכל
 לעלות למוח כלל מחמת גסותו ועבותו כב״ל א״כ מי הוא המעלה אותו אל המוח
 אך העבין הוא דזהו תועלת השתיי׳ אחר האכילה דהגה המים ששותה מתערבין בדם
 שבעשין מן המאכל ומצד לתלותית שבמים יוכל הדם להתפשט ולעלות אל המוח
׳ דקי׳ מאוד מן  כי מזדכך הדם ובעשה קלוש ודק מאוד ע״י המים שיצאו כמה אידי
 הדם ויעלו אל המוח לחזק כב״ל ואמבם כדי שיבא הדם לכלל התפשטות דקה ורכה
 כזאת הבה הוא ע״י השתיי׳ דוקא שהמים ממשיכים אותו ומפשיטים אותו להיות
 גפש מגשמיותו ויעלו ממבו האדי׳ והכוהו׳ הדקי׳ בהתפשטות רב כר ולכך ארז״ל
 אכל ולא שתה אכילתו דם כלומר בלתי שום התפשטות אור ותיות גמצא מן הדם
 ולא אכל רק הדם כמו שהוא משא״כ ע״י השתיי׳ גמצא מן הדם חיות רב כג״ל וזהו
 הטעם שאבו רואי׳ שיוכל אדם למות בצמא כמו שימות מן הרעב ממש הגם שאין
 עיקר החיות רק מן המאכל ולא מן המשקה אך העבין הוא לפי שהמאכל בלא משקה
 הרי זה כאילו לא אכל כלום כי אין הכח של המאכל מתפשט בכל האברי׳ רק ע״י
 המשקה המוליך אור וחיות ממבו לכל האברי׳ כג״ל והדוגמא לעבין זה הוא ממש
 עבין חיבור מ״ן ומ״ד למטה ביחוד זכר ובקבה כמבואר בספרי הטבע שטפת
 הזכר כמו שהוא לא הי׳ מוליד כלום רק ע״י בחי׳ מ״ן דאשדי׳ לקבלי׳ כו׳
 המה הממשיכים בחי׳ הרוחבי׳ שבטפה להתפשט ולהצטייד בצורת ולד והן ג׳ ימי
 קליטה שהזרע אודם שבאשה הבק׳ מ״ן מתפשטת וממשכת לטפת הזכר להוציא
 ממגד, כח הרוחגי שבה כי הרי רוח מזריעו ולא גשמי׳ הטפה בלבד אלא שהרוח
 הגזרע מלובש בהגשמת הטפה וע״י המ״ן מתפשט ומתגלה ובמצא ממבו מציאות
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ה ע ב ג  אור ושפע כמו גפש הולד ומהגשמת הטפה געשה עצמות כר והיינו מ״ש כ
א י מ  תקפיאגי וכמו דמיון החלב שיקפה ממגו גביגה בעור קיבה כר וכמ״ש ב
! מ מ ג  ועכ״ם הרי זה ממ״ש דומה להמשכת המאכל והתפשטותו ע״י המים ו
ן ״ מ  המים גדמין לבחי׳ מ׳ץ והמאכל לבחי׳ מ״ד תהו שגם למעלה נקי בחי׳ מ״ד ו
׳ י י ת ש  בשם אכילה ושתייה אכילה בחי׳ מ״ד להיותו עיקר המשפיע אל המוח אך ה

ן וד״ל. י  הגורמת המשכות מ

׳ י א ו  והמופת האמתי לזה בבחי׳ מ״ן שמרחיב וממשיך למ״ד הייגו ממה שאגו ר
ל ד ג ת מ  בטפה שממגה גולד הולד שבכל ימי העיבור הולך ומתרחב ו
ן י י  בצורי אברי • מעט מעט עד שבט״ח יגדל כשלימות ומתחילה בג״ח הראשוגי׳ עד
ז ר והייגו רק ע״י בחי׳ המ״ן שמרתבו , בגדאד• מן המפלת כ  לא נגמרו כל האברי
ת ל כ ו י המאכלים שתאכל בימי העיבור כי הולד אוכל ממה שאמו א  ומגדלת אותו עי
ל י כ ש מ ר והמאכל מתהפך לזרע אודם כו׳ וכמ׳׳ש במ״א וד״ל. והנמשל מכ״ז יובן ל  כ
ס , שהוא בחי׳ שם אלוקי׳ המלובש בבי״ע שגם ש  למעלה במ״ש ויחזו את האלוקי
 יש בחי׳ מ״ה וב״ן כנ״ל והאכילה שהיא להוסיף כח במוחין דז״א דבריאה גק/
ה ז ץ הוא שגעשה בחי׳ התפשטות הכח ה  מ״ד תהו ויאכלו ואמגם ע״י בחי׳ העלאות מ׳
. ל ד״  מבחי׳ מ״ד הנה לזה אומ׳ וישתו כי אכילה בלא שתייה אינה כלום מטעם הנ״ל ו
א ל י ע  ובזה יובן יותר מ״ש אגי ישיגה ולבי ער כמאמ׳ בגלותא קובייה איםתלק ל
׳  לעילא שהוא בחי׳ הסתלקות המוחין דז״א וגק׳ דורמיטא כר והייגו לפי שאין בתי
ב ל  העלאות מ״ן מלמטה לעורר על ידם בחי׳ הארת המוחין דז״א ולחזקם שיומשכו ל
ר וע״כ ממילא הוא בבחי׳ ישיגה כו׳ וזהו ג״כ בחי׳ עיבור שגמשל  לסתוח ולסגור כ
י ר כ  לשיגה כמארז״ל בכל םרשת העיבור אסי׳ בשעה שאתה כר כאשד. עוברה כ
ו ש א  כתיב בגי בכורי ישראל כו׳ ובגלות הן בבחי׳ קטגות כר כאשד! עוברה שהולד ר
 בין ברכיו שהוא תלת גוי תלת חב״ד בחג״ת וחג״ת בנה״י כוי׳ וכמ״כ למעלה הייגו
ד  בחי׳ עיבור ז׳׳א בבטן אימא עילאה כר, ואמגם כאשר גגדל הולד גגדל בט״ח ע
י ו  שהוא בעל קומה שלימה כנ״ל וכך למעלה יש בחי׳ קטנות בז׳׳א בהיותו תלת ג
 תלת כר ואח״כ מתגדל בבחי׳ ו״ק וכאו״א כלול מששה הרי מספרו אלה ל״ו ואח״כ
׳ וגק׳ מוחין דגדלות כוי. וזהו  מתגדל יותר בבחי׳ חב״ד בכל מדה וכאו״א כלול מי
׳כ  הגק׳ עיבור יגיקה מוחין דרך כלל וכל זה הגידול ע״י העלאות מ״ן כג׳*ל משא׳
׳ ר ולכך בזמן בהמ״ק יוחגן כה״ג ביטל המעוררי  בגלות שנמשל לשיגה כ

 שאומ׳ עורה למה תישן כד ודיל.

, אכילה , לחם לא אכל כוי. דהגה כמו שיש בחי  ומעתה יש להבין למה במשה גא
 ושתיה בבריאה שהוא גק׳ מ״ד ומ״ן כגי׳ל כך יש בחי׳ אכילה ושתייה
ר ואמגס ׳ שתו דודי׳ כר וכן באתי לגגי אכלתי כ  גם באצילות וכמ״ש אכלו רעי
ן כד. כי ׳ שגק׳ תרין רעי ׳ הייגו בבחי׳ חו-ב דאצי  הגה בחי׳ אכילה ושתייה דאצי

: ב1יור אבויש. ׳ : בכת״י ב  בצורי אברי



 ספר תקם״ח פא

 הנה החכמה הוא רק בבחי׳ נקודה אחת ובק׳ יו״ד וכמ״ש ויצא כברק חיצו חץ
 זה היינו בחי׳ טיפת אור אבא שנמשל לברק שמבריק כנקודה א׳ בלבד ואח״כ
 מתפשט האור במרחב הרקיע וכך בחי׳ החכמה נק׳ נקודת ההשכלה ותמציתה ובחי׳
 בינה נק׳ רחובות הנהר שמרחיב וממשיך אור אותו השכל לאורך ורוחב בהסבר
 דברים רבים כד והרי גם מן אותו השכל ימשיך ההסבר להיות מתפעל ממנו באוי״ר
 כד וכיוצא בזה והכל ע״י הבינה שממשכת להשכל ההוא למידות ולבא ג״כ בכלים
 מכלים שוגים כו׳ וה״ז ממש כג״ל בעגין מ״ן שממשיך למ״ד לצייר ממגו ציור
 ולד בט״ח או כמו השתייה שממשכת להמאכל להתפשט הרבה כו׳ כך מגקודה א׳
 דחכמה נעשה רחובות הנהר בבינה להמשיך לאורך ורוחב גדול כוי, וכמ״כ יובן
 למשכיל למעלה הטעם דדוקא ע״י בחי׳ מ״ן דביגה מתגדל ז״א בשהיי׳ בט״ח להיות
׳ ו״ק  כלול כל ספי׳ מ״י ו״י מ״י כוי עד שיש ס׳ ריבוא שרשי גשמות היוצאי׳ מבחי
א כד הגם שבחי׳ טפת אבא איגו אלא גקודה א׳ וד״ל. וזהו עגין אכילה ושתייה ״  ח
 דאצי׳ בבחי׳ חו״ב שגק׳ תרין ריעין האכילה בבחי׳ מ״ד דאבא והשתייה בבחי׳ מ״ן
 דאימא ולמטה הייגו בחי׳ תורה שבכתב ותשבע״פ שגק׳ ספר וסיפור כד, כי הגה
 ידוע שהתורה גק׳ לחם וכמ״ש לכו לחמו בלחמי כו׳ וכמ״ש בזוהר חטה כ״ב אתווין
 דאורייתא וכמ״ש ותורתך בתוך מעי מפגי שהתורה היא בחי׳ מזון לגפש ועד״מ
 המזון שאיגו מחי׳ לגפש כ״א אחר התבררו והתהפכות לדם ומהדם יצא כת והחיות
 הרוחני אל המוח כג״ל כך ממה שילמוד בתורה שגק׳ לחם גמשך כמו מאכל
 בתוך מעיו וכמ״ש ותורתך בתוך מעי כו׳ ועולה בחי׳ המובחר ממנו לשכל ומוחי׳
 שבגפש האלקי׳ לחזקם כד. אך הנה א״א שיהי׳ המשכות אור וחיות מן הלחם הזה
 הגק׳ לחמה של תורה כ״א באמצעות המים שהן הממשיכים ומתפשטים אותו כג״ל
 והוא עגין אהבה במם״ג בתפלה שגמשל למים כג״ל, וכמ״כ העגין הזה יש הכל
 בתורה עצמה והוא ענין תושב״כ שגק׳ לחם והוא חטה כ״ב אתווין דאתמסרו
 למשה בסיגי אך בחי׳ תורה שבע״פ הוא הממשיך (ומוציא) בחי׳ פנימיות האור
 שבתושב״כ ולהיות מתפשטת ומתגלה בכלים מכלים שוגים כג״ל כמו שבחי׳ ביגר•
 ממשכת לבחי׳ נקודא דחכמה שהוא עד״מ ענין ההסבר באריכות דברי׳ לפרש
 ולבאר תמצית נקודת ההשכלה כנ״ל שאנו רואי׳ שאין בגקודת השכל שום טעם
 עדיין רק כשמסביר הדבר באריכות דברים הנה הוא מטעים הדבר בטוב טעם ודעת
 וא״כ הטעם עיקרו בביגה כמ״כ בתשב״כ גאמ׳ ועשו להם ציצית וכיוצא ואין יודעים
 מזה עדיין שום טעם אך בתורה שבע״פ מפרש גם הטעם שאמר שיזכור עם כל
 המצות וכמ״ש וראיתם וזכרתם כו׳ לפי ששקולה כגגד כל המצות ומכ״ש באותן
 מצות שלא מפורש בהן טעם כלל וכן בכל הדיגין וההלכות שבע״פ או מ״ט
 דר׳ פלוגי לפי שבתושבע״פ בבחי׳ ביגר• שהוא בחי׳ טעם והסבר לבחי׳ גקודת
 דחכמה שבתושב״כ כו וה״ז כמשל המים וכל מיגי משקה שמטעימי׳ את המאכל
 כשאוכלו עם משקה או מבשלו עמהם והרי בלחם לא גמצא טעם רק כשהוא רעב
 יאכלגו מההכרח גם שאיגו מוצא בו טעם אבל המשקה יוכל לשתות גם שאיגו צמא
 להיות שיש במשקה טעם יותר כו׳ וד״ל. וזהו עגין אכלו רעים שתו כו׳ בבחי׳
 חו״ב דאצי׳ למעלה שהן שרש תורה שבכתב ותושבע״פ כידוע, אך במשה



 פכ מאמרי אדמו״ר הזקן

ר ה , לחם לא אכל גם בשרש ומקור תורה שבכתב כר כי הוא קיבל התורה ב  גאמ
׳ י ח ׳ עד״מ הלחם צריך לבוא לידי בירור להבדיל בין ב  סיגי למעלה מבחי׳ בירורי
ש י  פגימי׳ שבו לבחי׳ חיצוגית בקיבה כר אך במשה נאמ׳ לחם אבירים אכל א
״א  שגבלע באברי׳ בלתי פסולת כמ״ן הגשפע לישראל בלתי פסולת כו׳ וכמ״ש במ׳
׳ י ח  וזהו שרש ענין לחם הפנים שנתן בכל שבת דוקא ונק׳ לחם הפנים מפגי שכולו ב
ת ו מי י  פנימיות ואין בו בחי׳ חיצוניות כלל ולחם תורה כזו שהוא כולה בבחי׳ םג
י ת י ת  קיבל משה במ׳ יום הללו וע״כ שיבח בגפשו לחם לא אכלתי וגם מים לא ש
׳ י ת ב  כי מה שגק׳ התורה לחם ומים כמו תושב״כ ותושבע״פ למטה הייגו דווקא ב
׳ י ר ו ד  תורה דבריאה שבאה לידי מטה בבחי׳ הבידורי׳ כו׳ משא״כ למעלה מבחי׳ הבי

 דהייגו בבתי׳ פגימיות אבא שהוא בחי׳ פגימיות ע״י וד״ל.

 בעז׳׳ה פורים

 ע״כ קראו לימים האלה פורים ע״ש הפור הוא הגורל כר, הנה יש להבין לכאורה
 למה גקראו ימים האלה דוקא ע״ש הגורל שעשה המן והלא לא הי׳ זה
 עיקר הגס וגם מהו ענין הגורל שעשה המן כו׳ אך הנה כתיב ראשית גוים עמלק
׳ י  ואחריתו כוי, כי הנה את זלע״ז עשה האלוקי׳ ונמשך שרש לז׳ אומות שהם בח
ת י ש א  ז׳ הפרות רעות שנק׳ ז׳ מידות רעות הכנעגי החתי כד אך קליפת עמלק נק׳ ר
 גוים להיות שרשו למעלה מן המידות וכמשי״ת, אך הנה צריך להקדי׳ תחלה
׳ ק נ  מ״ש ראיתי מגלה עפה * והיא כתובה פנים ואחור כד וזה נאמ׳ על התורה ש
׳ ואחוריי׳ כד. ולהבין זה כי הנה כתיב  מגילה והיא כתובה פנים ואחור בבחי׳ פנימי
ו י  חכמת אדם תאיר פניו בו׳ פי׳ אדם היינו כמ״ש ועל הכסא דמות כמראה אדם על
 מלמעלה כר, ויש להבין זה הלא אין לו גוף ואין לו דמות הגוף כו׳ וגם הרי כתיב
 כי לא אדם הוא להגחם כו׳ אך העגין הוא כמו שארז״ל במדרש שבעה דברים קדמו
 לעולם תורה ותשובה ובנין בהמ״ק כר ומחשבתן של ישראל קדמה לכל דכתיב
 בראשית ברא כו׳ בשביל ישראל שגק׳ ראשית כו׳ והייגו ג״כ מארז״ל ישראל
 עלה במחשבה פי׳ עלה שקדמו ועלו בתחלת המחשבה וכמו שאמר במדרש דמחשבתן
ם  של ישראל קדמה לכל וכוי. וביאור הענין הנה באמת להיות כי א״ס ב״ה ר
׳  וגשגב בערך מכל ההשתלשלות דאבי״ע כידוע דאין ערוך כלל וכלל לו וכולא קמי
 כלא ממש השיבי בר, א״כ לא הי׳ אור ושפע גשפע וגגלה מא״ס למטה כלל רק
 ע״י שישראל עלו במחשבה תחלה לכל כג״ל ירד וגתלבש להיות בבחי׳ אדם והייגו
ר  בהתלבשותו בשרש גשמות ישראל למעלה כמ״ש במ״א וזהו פי׳ כמראה אדם כ
׳  וד״ל. ועל בחי׳ אדם זה אמר חכמת אדם תאיר פגיו כד פי׳ חכמת אדם הייגו בחי

 מגלה עפה בתו״א קבב, א נוסף אח״כ : ארכה עשרים באמה כוי. ואמרז״ל פ״כ דעירובין
 שהיא כתובה פגים ואחור כמ׳׳ש ביחזקאל סי׳ ב׳ מגלת עפה כו׳ והיא כתובה פגים ואחור.



 פפר תקם״ח פג

 חכמת התורה שקדמה ג״כ לעולם וגקראת בחי׳ שעשועים כמ״ש ואתי׳ אצלו אמון
 שעשועים כו׳ וכתיב משחקת לפגיו בכל עת כר כי הגה עד״מ אדם התחתון למטה
 כשממציא ומחדש בשכלו איזה םברא ושכל חדש צהבו פגיו ויאירו בהארת פגים
 כי מתענג הרבה מזה השכל שהמציא ויאירו פגיו מחמת העוגג וכמו שאמרו בר׳
 אבהו שצהבו פניו שמצא תוספתא חדתא כו׳ וכיוצא בזה יובן למשכיל למעלה בבחי׳
 חכמה עילאה דאור א״ם חכים ולא בחכמה ידיעא כו׳ שבתכמת התורה שחידש אותה
 מתעגג בה כבי׳ ומשתעשע בה הרבה מאוד עד שיש בחי׳ הארת פגים .העליונים
 למעלה עי״ז וזהו חכמת אדם העליון בזה שגאמ׳ על הכסא דמות כמראה אדם וכר
 תאיר פגיו מרוב עוגג ושעשועים שמשתעשע בחכמות שבתוךה שהרי בכל ס׳
 ופ׳ שבתורה ידוע שיש בה אור חכמה עליונה וגפלאה רק שגתלבש הדבר למטה
, אודם פטדה כר וכיוצא  בעגין גשמי וכמו פ׳ חושן ואפוד העשוי מאבגים ידועי
 שבוודאי יש בזה למעלה חכמה גפלאה שהוא ית׳ משתעשע בה מאוד וכבר קדמו
 לעולם הגאצל והנברא כר וכדכתי׳ ואהי׳ אצלו אמון שעשועי׳ כר בבחי׳ תעגוג
 גפלא וכמ״ש משחקת לפגיו בכל עת פי׳ שעושה בחי׳ חכמה זו לפגיו שחוק
 ותעגוג גדול וכעגין צחוק עשה לי האלוקי׳ כל השומע יצחק וכו׳ וד״ל. אך הגה
 בחי׳ הארת פגיו הללו העליוגים הוא שגמשך מלמעלה למטה ג״כ וכמ״ש יאר
 ה׳ פגיו אליך פי׳ בחי׳ הארת פגים העליוני׳ שנאמ׳ על זה חכמת אדם תאיר פגיו
 כג״ל יאר אותו האור גם אליך למטה ויחוגך רק בבחי׳ מתגת חגם בלבד לפי
 שישראל קדמו במחשבה כג״ל וזה אליך דוקא ולא לאוה״ע וכמו שאמר משה וגפליגו
 אגי ועמך כר וזהו פי׳ מ״ש משחקת בתבל ארצו כי בתחלה משחקת רק לפניו
 כמ״ש תאיר פגיו כד ואח״כ ירד העוגג גם למטה ומשחקת גם בתבל ארצו להיות
 גמשך בחי׳ העונג העליון מחכמת התורה גם לבגי האדם למטה וכמ״ש ושעשועי׳
 את בגי האדם כר וכמו עגין משלי שלמה כמ״ש וידבר שלשת אלפים משל פי׳ כי כדי
 שיומשך אור העליון שבחכמת התורה מלמעלה למטה הוצרך להמשיך בג׳ אלפים
 משל דוקא כי בחי׳ תכמת שבעולם העליון כשצריכה לבא למטה הימגו א״א בלתי
 הלבשה במשל וכאשר יבא אור השפע לתחתון הימגו צריך משל למשל הראשון
 ועד״ז יורד והולך האור ממשל למשל עד ג׳ אלפים משל כר וכל זה לעוצם רוממות
 מעלת שרש חכמ׳ התורה למעלה בבחי׳ חכמת אדם הנ״ל עד שצריך לבא למטה
׳ הליכות עולם לו א״ת הליכות  לידי גילוי ע״י ג׳ אלפים משל כד וד״ל. וזהו ג״כ פי
, חכמת התורה שלמעלה  אלא הלכות פי׳ הליכות בחי׳ המשכה והולכה מבחי
 לבא לידי גילוי למטה בעגיגים גשמיים נוכנ״ל בענין שלשת אלפים משל) ולכך
 גק׳ בשם הלכה וכמ״ש הליכות אלי כו׳ וד״ל. וזהו ג״כ פי׳ אשר קדשגו במצותיו
ן  פי׳ אשר לשון עוגג כמו באשרי כר והוא בחי׳ תעגוג העליון שקדשגו בבחי׳ רצו
 ותענוג העליון המלובש במצותיו והייגו עגין שמחה של מצוה כדכתי׳ תחת אשר
, רוב  לא עבדת בשמחה ובטוב לבב מרוב כל פי׳ רוב כל היינו חיי עוה״ב שנק
, ונהר יוצא מעדן להשקות את  כל ששם הנשמות נהנין מזיו השכינה והנה כתי
׳ עין לא ראתה כו׳ כי בחי׳ עוגג העליון  הגן הרי הגן למטה מן העדן כי בעדן כתי
, הג״ל שהוא מקור התענוג  המלובש בחכמה עילאה גק׳ עדן והוא בחי׳ שעשועי



ד מאמרי אדמו״ר הזקן  פ

ת ו ק ש ה  שמתענגי׳ הנשמות ובחי׳ ההמשכה מעדן זה נק׳ נהר וז״ש ונהר יוצא מעדן ל
״ע ׳  את הגן ג״ן סדרים דאורייתא כו׳ והיינו מה שהנשמות נהנין מזיו ואור הזה בג
^ ד א ה ׳ אחר המירוק ויסורים בגיהנם כידוע וא״כ מה ש ׳ דילי  לכאו״א לפום שיעורי
י י  עוסק בתורה ובמצות בעוה״ז ששרשם בבחי׳ עדן עצמו גבוה הרבה מכל ח
א  עוה״ב שאיגו אלא בחי׳ זיו והארה בעלמא מג״ן שבעדן כנ״ל וזהו תחת אשר ל
ל ״ ז ר  עבדת את ה׳ בשמחה של מצוה בעוה״ז יותר מרוב כל שהוא חיי עוה״ב ולכך א
ך נ י א  דיפה שעה א׳ בתשובה ומע״ט בעוה״ז מכל חיי עוה״ב וד״ל. והנה אף מי ש
ם ו י  צדיק יוכל להתענג בעדן המלובש בחכמה שבתורה הנ״ל כמ״ש היום וארז״ל ה

 לעשותם כו׳ ובבחי׳ המעשה יוכל כל אדם.

׳ י פ ך הנה בבתי׳ הארת פנים שבחכמת התורה שנמשך מלמעלה כנ״ל ב  ב) א
ל כ  חכמת אדם תאיר פניו וכמ״ש יאר ה׳ פניו אליך כו׳ זהו א״א שיוכלו ה
ר ו ח  לקבל כ״א מי שיגע נפשו בעבודה שבלב זו תפלה ובתחילה) שנק׳ בחי׳ א
ו ב ב  לבחי׳ הארת הפגים הזה וכמ״ש כתובה פגים ואחור כו׳ כי הרי אם לא יתעורר ל
ו נ ו צ ר  ולא יחפוץ להתענג על ה׳ ולהתדבק בו בעבודה שבלב בה׳ אחד ובחכמתו ו
 כו׳ ע״י התפלה איך יוכל לקבל בחי׳ הארת הפנים משעשועים העליונים ולהתעגג
ל ב ק  בעוגג העליון בחי׳ פנים כנ״ל כמו עד״מ מי שאינו חפץ להתענג בדבר מה לא י
י  תעגוג מאותו דבר כלל כו׳ וד״ל. ומה שהתפלה נק׳ בחי׳ אחור היינו להיותי כ
ד ר ע  עיקר התפלה הוא בחי׳ הביטול במציאות מחמת גדולת ה׳ שמתבונן בו כ
׳  שאינו מרגיש עצמותו בבחי׳ יש ודבר כלל כי אם מרגיש התפעלות שלו בבחי
ב ר ׳ שהוא העובד וכמו שנאמ׳ למען שמי יכבד ה׳ וכיוצא זהו בחי׳ ע  לגרמי
 רב וכר וכמ״ש במ״א אלא עיקר התפלה הוא בהיפך שיבא לבחי׳ ביטול עצמותו
׳ ׳ כלל וכדוגמא זו הי׳ בכל ישראל בזמן אחשורש שהי  מכל וכל כלא בחי׳ לגרמי
׳ גידוגים להרוג וכו׳ והי׳ בהם  כולם בבחי׳ ביטול עצמותו מכל וכל אחר שהי
יחן  בחי׳ מס״ג באמת לאמיתו וזהו שגאמ׳ קימו וקבל חסר וא״ו לשון יחיד כמו ו
 ישראל לשון יחיד להיות שנתכללו כולם כא׳ במס״ג וביטל בתכלית להתכלל באחד
ו  לכן קימו למטה מה שקיבלו כבר בזמן מ״ת כמשי״ת וזהו פי׳ אשר קדשנו במצותי
ות  פי׳ כדי שיבא לקבלת הרצון ועונג העליון המלובש במצותיו צריך להי
 תחלה בבחי׳ קדש העליון שהוא לשון מובדל שהוא בחי׳ הביטל הג״ל
 שגעשה בתפלה דוקא ולזה הטעם גק׳ התפלה בחי׳ אחור כמ״ש לכתך אחרי דהיינו
 בבחי׳ הביטול להיות טפל לגבי העיקר כד וד״ל. ונראה משום שההפלה הוא
 התעוררות הרצון והרצון נק׳ אחוריים לגבי התענוג שהוא התורה בחי׳ חכמת
׳  אדם תאיר פניו ואהיה שעשועים ועיין בסידור בד״ה אחרי ד׳ אלקיכם תלכו פי
 בבחי׳ אחוריים בבחי׳ השפלות דשמאל דוחה). ועיקר אמיתית הטעם לזה

 נבענין חכמת אדם תאיר פניו עמ״ש על מאמר הזח״ג פ׳ אחרי דס״ז ע״ב
 רמנין קב״ה אתי לאשתעשעא עם צדיקייא בג״ע מההוא שקיו דנחלא כו׳ ולכן הביא

 כאן ג״כ ענין ונהר יוצא.
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 שנק׳ התפלה בחי׳ אחור, הענין יובן בהקדי׳ שרש ענין ח״י ברכאן דצלותא,
 דהנה מבואר בזוהר ומרומז נגש בדברי רז״ל דח״י ברכאן ש״ע הם לנגד
 ח״י חוליות שבשדרה וח״י חוליות שבשדרה ידוע שאחוזים ומקושרים כולן
 בחוט השדרה המחברם והחוט הזה נמשך התחלתו משני פולין שבראש ממול
 אחורי העורף כמ״ש רז״ל במסכת חולין והחוט הזה הנמשך מב׳ פולין הללו הוא כח
 המחבר לח״י החוליות עם המוחין שבראש להיותו ממשיך מוחין וחיות מן הראש
 אליהם ומחברם כולם כא׳ על הראש וכמ״ש בספרי הרפואה, והגה ידוע שיש ג׳ חללי
 בראש והן ג׳ מוחין מוח חכמה מוח בינה מוח הדעת וגקראו תלת חללי גלגלתא
 באד״ר ומוח הדעת עומדת למול העורף לנגד מוח חו״ב כמו םגו״ל והב׳ הפולין הג״ל
 נמשכין ממוח הדעת שעומד סמוך לעורף ומהם נמשך חוט השדרה כנ״ל ונמצא שע״י

 מוח הדעת נמשר כח התחברות הנ״ל של ח״י חוליו׳ כו׳ וזהו שאמר בזוהר [ובפרדס *
 שער ל״א] דבחי׳ הדעת נמשד לבחי׳ ת״ת שהוא גק׳ גופא תרין דרועין חסד דרועא
 ימינא וגבורה כו׳ וכללותם הן ח״י חוליו׳ אלא שמתחלק בבחי׳ קוין חסד דרועא
 ימינא כו׳ והענין בעבודת ה׳ היינו בחי׳ המשכת גילוי אלקות מצד הדעת שהוא
 ההתבונגו׳ בגדלות ה׳ להתפעל מזה באוי״ר שנק׳ תרין דרועין כו׳ ועי״ז מעורר
 מלמעלה אתעדל״ע ג״כ להמשיך גילוי אור א״ם באצי׳ בחו״ג וח״י חוליו׳ ממוחין
 שבראש כר ע״י בחי׳ דעת העליון והוא שרש ענין התפלה באמרו בא״י כו׳ בכל
 ת״י ברכות ש״ע שהן בחי׳ ח״י המשנות מלמעלה למטה בח״י חוליו׳ כוי. וזהו
 הטעם שנק׳ התפלה בחי׳ אחור כי הרי בחי׳ המשכה הזאת בח״י חוליו׳ מאור א״ם
 השורה במוח הדעת הנה הוא רק בחי׳ אחוריים לגבי בחי׳ ב׳ המוחין דחו״ב שעומדי׳
 למול הפנים כי מוח הדעת הוא מוח הג׳ שעומד למול העורף כנ״ל ועל ב׳ מוחין
 דחו״ב אמרו דאור א״ם נק׳ חכים ולא בחכמה ידיעה כלל ומבין ולא בבינה ידיעא
 כר אבל ממוח הג׳ הוא מוח הדעת משם נמשך גילוי הארה והמשכה לח״י חוליו׳
 ע״י בחי׳ החוט המחברם כנ״ל וז״ש ח״י ח״י הוא יודו״ך וכמ״ש בזוהר וד״ל. משא״כ
 בחי׳ חכמה שבתורה נק׳ בחי׳ פנים העליונים למעלה וכמ״ש למעלה פי׳ חכמת
 אדם תאיר פניו כו׳ להיות שרשה בבחי׳ ב׳ מוחין חכים ולא בחכמה ידיעא,
 ואמנם א״א לבא לקבל בחי׳ הארת פנים שבתורה בלתי שיוקדם תחלה בחי׳
 התפלה להמשיר מבחי׳ מוח הדעת בח״י חוליו׳ כו׳ שנק׳ בחי׳ אחור וכמ״ש אחרי ה׳
 תלכו לכתר אחרי כר כי הרי אמרו שהתפלה נק׳ תרעא לדרתא וכמ״ש זה השער
 להוי׳ כו׳ והאומר אין לי אלא תורה אפי׳ תורה אין לו כו׳ נבענין להקדים בחי׳
 אחור לבחי׳ פנים עיין בת״א פ׳ תצוה בד״ה זכור דעמלק ענין לכתך אחרי במדבר
 גם ע״ד מפתחות החיצוניות ואח״כ דוקא מפתחות הפנימית בד״ה כי תשמע בקול, גם
 כי אחור זהו הדעת ופנים חו״ב וראיה וע״י וידעת היום יבא לבחי׳ עין בעין יראו

 בענין פנים ואחור עמ״ש בד״ה ואהיה אצלו אמון בענין אחור וקדם צרתני.
י חוליות ע׳ בד״ה יביאו לבוש מ׳ בענין רוכב על כרוב קל שלו ושט  בענין ח״
 בח״י אלף עולמות, אפשר אלפי שנאן הם בבחי׳ תאיר פניו, מוח הדעת זהו אחוריים
 דחכמה כי חכמה ראייה ודעת הרגשת המציאות בלק״ת בהביאור ע״פ וידעת היוש.
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׳ י ר מ ו א  בד-ה שובה ישראל] והענין הוא כי הנה עיקר ההתבוננר בתפלה היינו ממה ש
י ו ב י ׳ יוצר משרתים ואשר משרתיו כר שיש ר  שתיים לפגיה כמו ביוצר שאומרי
׳ ק נ ׳ ה  ורבבות עולמות ומלאכי׳ לאין שיעור והיינו מפגי בחי׳ ריבוי הצימצומי
׳ ד ׳ וכמו שאנו אומרי׳ אתה גבור לעולם א  גבורות עליונים לכך מתהווה ריבוי נבראי
ש י  פי׳ שם אד׳ הייגו מה שהוא ית׳ גק׳ אדון על כולא להחיות הגבראי׳ מאין ל
׳ י ח ׳ נק׳ בחי׳ אדון שהוא שם אד׳ היינו ע״י שהוא ב  בריבוי גדול, והנה כדי שיהי
׳ י ק ל ח  גיבור בתחלה, דהייגו ע׳׳י בחי׳ הגבורות והצמצומי׳ לחלק האור והשפע ל
י ז א ׳ מאוד וכמ״ש אתה פוררת בעזר כו׳ וזהו פי׳ אתה גבור לעולם אד׳ ו  רבי
ת ו ל ע פ ת  מכלכל חיים כלי בתור כלי, והנה ע׳׳י התבוננו׳ זאת יבוא ויגיע לבתי׳ ה
ת ק ו ש  באהבה ק״ש באמרו ואהבת בכל לבבך כו׳ שהוא לשת רצון ותשוקה דהיינו ת
כ ו  הלב בבחי׳ רצוא ליכלל באחדות ה׳ כר• אד הגה נאיתא) בס״י אם רץ לבך ש
ב ו ן הג׳׳ל בתשוקה שבלב למעלה צריר להיות בחי׳ ש ׳ אחר בחי׳ רצו  לאחד פי
א י  דהייגו בחי׳ יראה ופחד גדול שהוא בחי׳ הביטול במציאות ממש כי האהבה ה
ן ת ו ה מ נו ב  עדיין בחי׳ יש ודבר מה כי יש מי שאוהב עכ״פ אבל בחי׳ יראה ופחד אי
א ו צ ר ומבחי׳ שוב זה ביראה יחזור לבא לבחי׳ ר  כלל כי נתבטל ממציאותם כ
ב ו  באהבה כמ״ש והתיות רצוא ושוב דמשמע שתמיד חוזר חלילה אחרי הרצוא ש
׳ מ א ג  ואחרי השוב רצוא כו׳ והיינו בחי׳ אוי״ר של המלאכים וחיות הקודש ש
א ״  ובשתים יעופף פי׳ יעופף עד״מ הציפור שיעוף למעלה שא״א לה לעופף כ
דה י ר הי  שתגביה כנפיה כלפי מעלה ומיד תחזור ותורידם למטה ובאמצעות העלי׳ ו
ך י ר צ  זאת תמיד בשעת פריחתה היא מעופפת במהירות גדולה וכמו השט במים ש
ה ד י ר  להעלות ולהוריד תמיד בידו וברגליו כד ואם הי׳ העלאת הכנפיי׳ בלתי י
ר ו ח י  כלל לא הי׳ ביכולת העוף לעוף אלא באמצעות חיבור שניהם זאח״ז בלי א
׳ מ א נ  וכן חוזר חלילה מזה בא סיבת הפריחה ובד יובן ממש ובשתים יעופף ש
ת ו  במלאכי׳ שהוא בחי׳ אוי״ר בחי׳ רצוא ושוב שגק׳ גדפין כידוע שצריר להי
י ו ל עי  רצוא ושוב דווקא יחד זאח״ז כג״ל ובזה דוקא יעופפו המלאכי׳ בדביקות ו
ר ד י  אחר עילוי כר ומלמעלה למטה הוא הגק׳ בחי׳ מטי ולא מטי שהוא היפד ס
דם  רו״ש שמלמטה למעלה כי רו״ש רצוא תחלה ואח״כ שוב והיינו בחי׳ הסתלקות שקו
י ט  לבתי׳ התפשטות והמשכה דבחי׳ שוב ואמגם מלמעלה למטה נהפד הוא שבחי׳ מ
. ל ד״  בהתפשטות קודם לבא לבתי׳ לא מטי בבתי׳ הסתלקות והטעם מבואר במ״א ו
ר י א י  ואחר בחי׳ רו״ש שגק׳ גדפין כג״ל יוכל אדם להמשיד בתפלה לאור א״ס ב״ה ש
י ת ל ב ה ברכאן דצלותא באמרו בא״י כג״ל וכמו שמבואר במשל הג״ל ש ש  ובשמונה ע
׳ י ׳ וירידה לא יוכל לעוף כד במלאכי׳ כתי׳ ובשתים יעופף ואזי אמרו קדוש הו  עלי
׳ס  צבאות שיומשד בצבאות שכללותם בחי׳ ח״י חוליו׳ שגק׳ ח״י כלים לגילוי א׳
ר  ב״ה כמו רופא חולי ישראל נמשר האור ברפואה ובאתה חוגן לאדם גמשד האו
 בדעת דהייגו להמשיד לאדם דעת באלקות גם למי שאין דעתו חזק בהתבוגגו׳
א קנ  ימשיד ויחונן לו דעת להשיג מגדולתו ית׳ ולפי שאין הברכה שורה באתר רי
י לו י  כמ״ש בזוהר ולבר תיקנו ח״י ברכות הללו להיותם בחי׳ כלים לקבל בחי׳ ג
ים  האור כו׳ וד״ל. וזהו מ״ש ראיתי מגלה עפה כתובה פנים ואחור, פי׳ בתי׳ פנ
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 היינו בחי׳ חכמה שבתורה שמלובש בה בחי׳ הארת פנים העליונים ומשם נמשך
 בחי׳ הארת פנים גם לישראל כמ״ש יאר ה׳ פניו אליך וכנ״ל ואחור היינו בחי׳
 התפלה להמשיך גילוי אור א״ם בבחי׳ אחוריים בח״י חולי׳ שנמשד ממוח הדעת
 כג״ל ע״י החוט המחברם כר ואמנם א״א לבא לבחי׳ הארת פגים דתורה כ״א
 שיוקדם תחלה בחי׳ אחור שהוא בחי׳ התפלה דהייגו בחי׳ גילוי ההמשכה ע״י בחי׳

 רו״ש דווקא כג״ל וד״ל.

 ג) והנה כתי׳ כי עם קשה עורף הוא וסלחת כר, ויש להבין לכאורה מה שייכות
 לבחי׳ קשה עורף עגין הסליחה שתלה זה בזה דמשום דקשה עורף ע״5
ן קשה עורף מהו, דהנה העורף הוא י  וסלחת כוי׳ אר העגין יובן בהקדי׳ תחלה ענ
 עומד לנגד המצח ששם הארת הרצון כידוע והנה בעורף הוא הכח של הרצון בבחי׳
 המנגדו דהיינו שלא יסבול דבר המנגד לרצונו והוא בחי׳ העקשנות שלא יוכלו
, קשה עורף שהוא ג״כ בבחי׳ הרצון  להטותו מרצון לרצון מנגד בשום אופן וזהו הנק
, למעלה מן ת , הרצון שלא למרוד בו י  שלמעלה מן הדעת ובעבודת ה׳ היינו בחי
 הדעת דהייגו גם מי שאין דעתו חזק להתבונן בגדלות ה׳ ולהתפעל מחמת ההתבוגנו׳
 הנה מ״מ מצד הרצון שלמעלה מן הדעת יוכל כל איש מישראל להיות צעק לבו
 להוי׳ על אשר רואה א״ע בבחי׳ הסתר פנים מאלוקי׳ חיים ואינו רוצה להיות
 נפרד מאתדותו שהוא בחי׳ מנגד לאלוקי׳ וכל מי שיודע בעצמו יותר חסרונו ופגמו
׳ מנגד לה׳ כר וכמ״ש  שפגם ברצון ה׳ יצעק לבו יותר להוי׳ בצר לו מזה שיהי
 ויצעקו אל ה׳ בצר להם וכן צעק לבם בו׳ שענין צעקה זאת היינו מצד ההסתרה
 והריחוק כי אין אדם עובר עבירה אא״כ נסתר ממנו אור האלוקי בבחי׳ צימצום
ו וכמארז״ל הלוואי  והסתר פנים משום שסובר שרחוק ה׳ ממגו ואינו רואה מעשי
 יהא מורה שמים כמורא ב״ו תדע שכשאדם עובר עבירה מתיירא שלא יראנו אדם
 ואינו מתבייש מה׳ כי בשעה ההיא הארה אלוקי׳ עליו בהסתר פנים כו׳ משא״כ
 לעתיד שעין בעין יראו כו׳ ובאו במערת צורים מפני פחד ה׳ וכו׳ ואז יתבייש
 אדם מלחטוא לה׳ מפני פחדו יותר מפחד אדם עכשיו כו׳ ונמצא מובן עכ״פ שהצעקה
 גם שלא להיות למנגד להרצון העליון הוא ענין הרצון שלמעלה מן הדעת כר
 וזהו שאמר כי עם קשה עורף הוא שלא להיות מנגד לרצון העליון כג״ל ע״כ
 וסלחת כי ענין הסליחה הוא והחזרת) הרצון גם למי שהרגיזו ורצונו כבר סילק
 ממנו ימחל ויסלח לו ויגלה רצונו בו שאעפי״כ ירצה בו כמקדם, וא״כ הסליחה
 איגו אלא התגברות הרצון מלמעלה גם למי שפגם ועבר על רצון העליון וזה בא
, לגגד , התקשרות הרצון לה  מצד אתעדל״ת בבחי׳ קשה עורף להתגבר להיות בחי
, אתעדל״ע כר וד״ל. והגה בחי׳ הי  כל מוגע זר ממגו גילוי אלקות כג״ל וכמ״כ י
 קליפת עמלק הוא בחי׳ המנגד להתגברות הרצון לה׳ לעמוד נגד כל מוגע כג״ל
 אלא אדרבה הוא בחי׳ התגברות הרצון לנגד רצון העליון לעשות היפוכו כמו
 בחי׳ תוקף התקשרות הרצון בעגיגי עוה״ז המםתירם אור אלוקי וגם שיתעורר
, הקשיות עורף לעמוד לגגד התעוררות זו  לבו לפעמי׳ בתשובה יתגבר מצד בחי
, עמלק וכמ״ש את זלע״ז עשה אלוקי׳ כו׳ ולשון עמלק  ולבטל אותה כר וזהו בחי



 פח מאמרי אדמו״ד הזקן

ת ד מ ו ע ר ה ר שהוא בחי׳ קשיות עורף דקליפה כ  כמו ומלק את ראשו ממול ערפו כ
 ממול עורף בבחי׳ אחוריי׳ דקדושה כוי׳ תהו הי׳ שרש המן האגגי משרש קליפת
׳ גורל  עמלק שעומד ממול עורף בו׳ ולכך הפיל המן הגורל כי הנה עגין בחי
 הוא בחי׳ שלמעלה מן הדעת כי ע׳׳י הדעת בוחר עס״י טעם ושכל ויש בחירה לברור
ר משא״כ כשיפול גורל כו׳ הייגו שמבטל הבחירה שעס״י הדעת אלא יתלה הדכר  כ
ר מ ו ׳ לגגד הדעת והבחירה כד וא״כ בהכרח ל  רק כמו שהוא יפול הגורל גם שיהי
 שתולה הדבר בבחי׳ שלמעלה מן הדעת והוא בחי׳ הרצון שלמעלה מן הדעת וכמו
׳ ן יהי רי יוה״כ גורל א׳ לה׳ וגורל א׳ וכר וכאשר יפול הגורל כ  שגי שעי
ל ר ו ג  שהוא ג״כ עגין ובחי׳ הרצון שלמעלה מן הדעת כו׳ וכך הפיל המן פור הוא ה
ת ע ד  הייגו כמו שהוא בשרשו למעלה במול עורף ששרשו מבחי׳ רצון שלמעלה מן ה
ה ש ו ד ק ן עליון להיות שורה גם בהיפוך המגגד ל ׳ ומשם רצה להמשיך רצו  כו
 האלוקי, והענין הוא כו׳ הנה באמת בחי׳ עצמיות האור א״ס גבדל בערך מכל בחי׳
 ההשתלשלות סובב וממלא בו׳ וכולא קמי׳ כלא כחשיבה כאורה כו׳ וגם חושך לא
ה ו ש מ ר מפגי העדר תפיסת מקום לגבי בחי׳ עצמיות אור א״ס שוד! ו  יחשיך כ
ת ק ד ׳ וכעגין שממית בידי׳ תתפש כר וכמ״ש במ״א וע״כ גא׳ אם צ  אור וחושך כו
׳ל. ׳ וד׳ ר כי אין כל העולמות תופסי׳ מקום כלל וכלל כו  מה תתן לו תרבו) פשעיך כ
׳ אוד ׳ והי ׳ אור א״ם מאיר לכל בהשוואה א׳ כחשיבה כאורה כו  וא״כ לפי זה הי
ה ב י ש ח ב  אלקי גמשך גם לםט״א המגגד כמו לסט׳ דקדושה אחר שגס חושך לא יחשיך ו
׳ ר  כאורה ממש כר ומה שגעשה אתכפייא ואתהפכא חשוכא לגהורא ע״י ישראל כ
ו 3 י ש מ י ׳ תוסס מקום כלל כמ׳׳ש אם צדקת מה תתן לו כוי, אך הגה לזה צריך ש  לא הי
ה נ י כ  לאור א״ם שישרה בסט׳ דקדושה דווקא וכמארז״ל שביקש משה שלא תשרה ש
ה ר ו א  באוה״ע כמ״ש וגסליגו אגי ועמך כד מסגי שמצד רוממות עצמותו כחשיבה כ
ן י נ ע ר ו  וכמאמ׳ מאריך אף לצדיקים ומאריך אף לרשעים לשגיהם בהשוואה א׳ כ
 בחי׳ המשכה זאת מהאור א״ם שישכמ דווקא בישראל הייגו מאדז״ל גתאווה הקב״׳ה
ה ע ב ׳ לו דירה בתחתוגים וע״כ ישראל עלו במחשבה תחלה וכמאמ׳ במדרש ש  שיהי
ל א ר ש י  דברים קדמו לעולם ומחשבתן של ישראל קדמה לכל כו׳ וגם שאף מה ש
׳ י מ ק  יעשה לו דירה ע״י סור מרע ועשה טוב אין זה תופס מקום כלל משום ד
 כחשיבה כאורה ומה שמהפכי׳ חשוכא לנהורא אין זה תופס מקום כלל כי אם
ר ו ׳ רצון המאציל להפוד חושך הקליפות לאור הרי הי׳ ממשיך בחושך מעט א  הי
ך ש ו ר אך כך עלה ברצונו שישראל יהפכו ח , שדוחה הרבה חושך כ  וכמו נר א
ך י  לאור ומזה יקבלו עוגג והוא ענין דירתו בתחתונים כידוע ומזה יובן הטעם א
רה  שרצה המן להמשיך גם לםט״א מבחי׳ רצון העלית מאחר דקמי׳ כחשיבה כאו
 כד הייגו דווקא ע״י בחי׳ הגורל להיות תולה בבחי׳ רצון שלמעלה מן הדעת כנ״ל
 ודיל. וזהו ע״כ קראו לימים האלה פורים עיש הפור הוא הגורל כו׳ כי הגה זהו
 עיקר הגס שגתבטל בחי׳ הגורל שהפיל המן ולא נמשך מבחי׳ רצון העלית שלמעלה
׳ י ה  מן הדעת לקליפת עמלק אלא אדרבה גמשך לישראל דוקא ע״י המם״נ ש
ן ו ר ננ׳ כי פורים ב׳ בחי׳ פור הא׳ ביטול רצ  להם בבחי׳ ביטול שמס״ג באחד כ
 שלמעלה מהשכל בקדושה קשה עורף כנ״ל תהו אתה תומיך גורלי וזהו עומק



 םפר תהןפ״ח פט

 טוב ולעומת זה עומק רע גורל דהמן והנס הי׳ שנתבטל גורל דהמן נגד גורל דקדושה).
 תהו עיקר עגין שמחת הימים האלה מה שגתבטל הפור של המן וגשאר גילוי רצון
 עליון לישראל • בלבד ולכד גקראו הימים האלה פורים ע״ש הגורל הוא הפור שעשה

 המן ולא שם אחר וד״ל.

ד  ד) ומה שאמר ע״כ קראו כי הגה בםמוד אמר על כל דברי האיגרת הזאת כ
ן מספרו נע׳) וכל מספרו דכ ) ׳ ו  ובודאי יש הפרש בין על כן בין על כק כ
 חמשים) דהגה המגילה גקראת איגרת ולא גק׳ ספר רק לפעמי׳ אמר כתוב בספר
 ולכד יש מ״ד בגמ׳ דמגלת אסתר איגה מטמאה את הידים כר, והעגין הוא כי הגה
 ארז״ל קימו וקיבלו קימו מה שקיבלו כבר במ״ת וזה אשר החלו לעשות בזמן מ״ת
 דהנה במ״ת אמרו געשה ונשמע ג״כ בבחי׳ הרצון שלמעלה מן הבחירה שעפ״י
,  הטעם ודעת שהרי עדיין לא שמעו ואמרו געשה ואח׳׳כ נשמע כידוע בביאור המאמ
 מי גלה רז זה לבני כר אד זה לא הי׳ אצלם מצד מם״ג אלא מצד שרש גשמתם כי
 חלק הוי׳ עמו ואמגם בזמן אחשורוש קיבל • זה במס״ג ולכד קימו אז מה שקיבלו
 כבר במ״ת אבל מ״מ יש הפרש שבזמן מ״ת מפגי שהי׳ גילוי אלקות ג״ב מבחי׳
 רצת עצמי של המאציל כו׳ ע״כ זכו לקבל התורה להיות לקביעות לימים רבים
׳  והייגו שהתורה גק׳ ספד עד״מ הספר שכותבין להתקיים בגצחה בלתי ביטול אפי
 אות א׳ אד המגילה לא נקראת ספר לקיום נצחי אלא גק׳ איגרת ועד״מ האיגרת
 שאינה אלא לפי שעה לקרותו בלבד ואחר הקריאה קורעו או משליכו וא״צ
׳ בחי׳  לו כד כד מגילת אסתר הגם שקיימו בה כמו שהחלו לעשות במ״ת אבל לא הי
׳ גילוי אלקות מלמעלה מבחי׳ ׳ בהם בחי  קיום זה רק לפי שעה והייגו מפגי שלא הי
ד ולכך גק׳  רצת העליון רק מצד מם״ג וכשעבר הזמן של מם״ג גםתלק ההארה כ
 איגרת ולא גק׳ ספר כמו ס״ת וזהו פי׳ על כל דברי האיגרת הזאת ולפעמים גק׳
׳ בזמן מ״ת מטעם הג״ל  ספר מפגי שיש בה בהעלם כל אותו בחי׳ גילוי אלקות שהי
 תהו רמז שקיימו מה שכבר קיבלו כו׳ ומה שאמר כאן דברי רז״ל שלחה אסתר
 לחכמים כתבוגי לדורות כד וד״ל. תהו ע״כ קראו לימים האלה סרים נעל כן) על
 כל דברי האיגרת כו׳ על כן קאן בזמן מ״ת שהחלו לעשות ועל כל קאי עכשיו

 כשקימו מה שכבר קיבלו כד ומה שאמר כאן כן וכאן כל מובן לי״ח וד״ל.

 ולהבין למה לעתיד יתבטלו כל הגביאים וכתובים לבד מגילת אסתר והלכות
ן  שבתע״פ כמבואר במדרשות רז״ל טביר₪למי פ״ק דמגלר!) ולכאורה אי
 שייכות עגין ההלכות למגילת אסתר וגם בעיקר העגין למה גבדל מגילת אסתר
׳ גיסים גדולים יותר כמו אבגי  מכל הגביאים וכתובים אם מפגי גודל הגם הרי הי
 אלגביש כו׳ ושמש בגבעון וכדומה כד בצל השמש בימי חזקיהו כד וגם הלא

 לישראל: וכ״ה בבייר להבין ענין הברכות אה״ק ובאוה״ת מג״א עמוד ב׳שצג. אכל
: לצדיקים.  בתו״א קכג, ד

: קיבלו. ל ״  קיבל : *



 צ מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ת מ ל , יותר מלובש בתוך הטבע משאר הנסי׳ הכתובי׳ בנביאים ו י  הנם דפורים ה
ש ה י נ  דוקא מגלת אםתר לא תבטל כמ״ש וימי פורים האלה לא יעברו כר. אך ה
־ ר פ ו ע ן אחשורוש מהו למעלה. דהנה כתי׳ דומה דודי לצבי או ל י  להבין בשרש ענ
י ת מ ש  האילים על הרי בתר להיות שארז״ל גלו לאדום שכינה עמהם וכרכתי׳ ו
ם ו ד א ר ועילם הוא שושן הבירה כמ״ש בשושן הבירה אשר גלו ל  כםאי בעילם כ
ן ש ו ׳ בזמן אחשורוש גלות שכינה מלובש בשושן הבירה ש  שכיגה עמהם * וא״כ הי
׳ י ד ב ע ו ש  בחי׳ דכר ושושגה בחי׳ בוק׳ לפי שכג׳׳י קבלו השפע ע״י אותו השר שהי׳ מ
הר• ו ר כי הנה בשושנה יש תליסר עלין ככדש בז  תחתיו וזהו שושן עמק איומה כ
ד ו ב ע י ׳ בעצם אך כשבאי׳ באש נתלבנו כו׳ כך ע״י ש  בראשית ומראה העלין אדומי
ג ל ש ׳ י״ג עלין דשושנה ומתלבנין וכמ״ש אם יהי׳ חטאיכם כשנים כ  הגלות מתבררי
׳ י ד ב ע ו ש  ילביגו כר וד״ל. והגה כדי שיתלבש אור האלוקי בשר ההוא שישראל הי׳ מ
א ת ק י מ  תתתיו הרי זה בחי׳ ירידה גדולה ועצומה מאוד כמו מאיגרא רמה לבירא ע
׳ י מ  כי הלוא ידוע דא״ם ב״ה למעלה מכל ההשתלשלות דאבי״ע כו׳ וכולא ק
א מ ל ע  כלא כר וגם מה שגק׳ בשם סובב וממלא ג״כ הוא דרך ירידה והמשכה ב
ת ו ל ש ל ת ש ה רד האור כ״כ להתלבש בעומק הירידה בתחתית כל ה  כידוע וא״כ איך י
ם י ר ׳ שגק׳ טורי דפרודא וכמ״ש ומשם יפרד כו׳ דהייגו בע׳ ש  שהן עולמות נפרדי
ל ו ל ע  דגוגה׳ אד הענין הוא דבאמת א״א שיחי׳ ירידה כזאת בדרך השתלשלות מעילה ל
ה ג ר ד ה  במדריגה מאחר שאין ערוד כלל וכלל כג״ל כ״א בדרד דילוג גדול שלא ב
ל ו ד ' עד״מ הצבי שמרוצתו במהירות ודילוג ג  כלל וזהו דומה דודי לצבי כר פי
ל א ר ש  שלא בהדרגה כלל כד עד״מ בתי׳ ירידת אור אלוקי להיות בגלות עם י
א  וכמ״ש ושמתי כםאי בעילם או כמ״ש אגכי ארד עמד מצרימה וכיוצא הגה הוא ב
ת  בבחי׳ מריצה ודילוג גדול ע״ד מ״ש הנה זה בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעו
ה נ  כר שלא בבחי׳ ההשתלשלות שלא בהדרגה מטעם הנ׳׳ל לפי שירידת האור ה
ל כ ו י  הוא בא בטורי דפרודא שהן תחתית כל ההשתלשלות שאין בחי׳ ערד כלל ש
ו מ  להיות המשכה גילוי אלקות שם בהדרגה אלא רק מצד בחי׳ הדילוג הגדול כ
ך ר כ  הצבי שמדלג על ההרים ויוכל לדלוג מהר גבוה לעמק גדול בדליגה א׳ כ
א ר י ב  בחי׳ ירידת אור א״ם להתלבש בע׳ שרים שהוא בערד הדילוג מאיגרא דמה ל
ה ת י ר  עמיקתא כג״ל וזהו על הרי בתר פי׳ מלשון ויבתר אותם בתוץ כו׳ שהוא לשון כ
׳  והבדלה כידוע כד בחי׳ טורי דפרודא הנ״ל גק׳ הרי בתר שגבדלו וגפרדו בבתי
ל  יש ודבר בפ״ע, וכמארז״ל שהפרידן מאחדותו כו׳ כדי שיחי׳ התלבשות אלקות ע
י ב צ  הרי בתר אז הוא דומה לצבי לפי שצ״ל בדילוג ומרוצה כנ״ל וזהו דומה דודי ל
 על הרי בתר פי׳ כשהוא צריד לירד ולהתלבש דוקא בהרי בתר שנק׳ טורי דפרודא

 כג״ל וד״ל.

: •בשושן  אשר גלו לאדום שכינה עמהם: תי׳ אלו ט״ם, וצ״ל כמו שהוא בתו-א קטז« כ
 הבירה אשר בעילם המדינה״ (דניאל ח, ב<
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ו לעופר האילים. הנה עופר האילים הוא איל נבחוח שמרוצתו ביותר  א
ירד ה׳ ת כתיב ג״כ ו ד  במהירות עצומה מהאיל הזקן כנודע והנה בזמן נ
 על הר סיגי שהי׳ אז ג״כ בחיי ירידה בבחי׳ דילוג גדול שלא בהדרגה לשכון
 על הר נסיני) גשמי להגלות באש בקולות וברקים כמ״ש וכל העם רואים את
 הקולות כר׳ אך הנה מ״מ אין זו ירידה ודילוג גדול כ״כ כמו בחי׳ הדילוג הגדול
׳ בזמן  של התלבשות אלקות בבתי׳ גלות השכינה כנ״ל דהנה עיקר בחי׳ הירידה שהי
 מ״ת הי׳ בבחי׳ אותיות שנק׳ סוסים כמ״ש כי תרכב על סוסיך כו׳ וכמ״ש במ״א
 דזה קאי במ״ת שירד אור האלוקי ונתלבש באותיות כו׳ והיינו עד״מ הסוס שאדם
 רוכב עליו שמוליכו בבחי׳ מרוצה מה שלא הי׳ כן ביכולת האדם בעצמו כך עד״מ
 בחי׳ האותיות עליוגים שגמשלו לסוסים הביאו והמשיכו לבחי׳ גילוי אלקות שלא
 בהדרגה למטה אלא בבחי׳ מרוצה ודילוג גדול כמשל מרוצת הסוסים וז״ש קול
 דודי הנה זה בא מדלג על ההרים כו׳ שמדבר בזמן מ״ת כנודע וגם לעתיד כתיב
 ביום ההוא יהי׳ נעל) מצילת הסוס קודש להוי׳ וארז״ל כל מה שהסוס רץ ומיצל
 כד אך הנה אנו רואים שמרוצת עופר האילים הוא במהירות עצומה בכפלי
 כפליים ממריצת הסום שהרי על הסוס יוכל אדם לרכוב וליישב עליו בשעה שהוא
 רץ אבל על עופר האילים לא יוכל אדם לרכוב עליו וליישב עליו בשעת מרוצתו
׳ כו׳ וכך יובן עד״מ למעלה דבכאן שנאמ׳  לעוצם וגודל המהירות בדילוגי׳ עצומי
 דומה דודי לצבי או לעופר האילים הכוונה שהוא בא בבחי׳ דילוג גדול ועצום
 מאוד שלא הי׳_ כמוהו גם בזמן מ״ת כדמיון מרוצת עופר האילים כו׳ וד״ל
ורד ומתלבש בסוד  והנה כ״ז הוא בבחי׳ ירידת אור והמשכתו מלמעלה למטה שי
 גלות השכינה כמו אנכי ארד עמך מצרימה כו׳ שנמשל לצבי או לעופר האילים כו׳
 מטעם הנ״ל והנה כמ״כ ממש בבחי׳ העלי׳ שעולה מהתלבשות ההסתר הזה עולה
 ג״כ בבחי׳ מרוצה גדולה שלא בהדרגה כלל כמו עד״מ הצבי או עופר האילים שרץ
 במרוצה גדולה מנמוך לגבוה כמו מגבוה לנמוך כי הדילוג והמרוצה כח א׳ הוא בין
 שדילוג וירוץ בעמק מהר או מעמק להר הכל תלוי במהירות בלבד הוא הקלות אשר
, הצב׳ נבשמואל ב׳ סי׳  ברגלים וכמו נבעשהאל) שנאמ׳ בו נועשהאל קל) ברגליו כא
׳ מן הגלות שבחי׳ העלאה זו מלמטה למעלה  בי) וכמ״כ יובן עד״מ למעלה בבחי׳ העלי
 דומה ממש כמו עד״מ הצבי שרץ מן העמק אל גבוה ההר בדילוג ומרוצה גדולה
 כד כתיב ברח לד דודי ודמה לד לצבי או לעופר והאילים על הרי בשמים) פי׳ ברח
 במרוצה גדולה והוא בחי׳ העלאה מן התלבשות הגלות הנ״ל וכמ״ש ואנכי אעלד
 גם עלה בגלות מצרים וכיוצא שהוא בבחי׳ מרוצה ודילוג גדול כ״כ שלא בדרד
 עילה ועלול בהדרגה מטעם הג״ל בבחי׳ הירידה כר נע׳ שה״ש רבה ע״פ לא ידעתי
 נפשי), וזהו שבתחילה אמר בבחי׳ הירידה מלמעלה למטה נסוב ודמה לך) דודי לצבי
 או לעופר כו׳ על הרי בתר דוקא ואח״כ בבחי׳ העלאה ממטה למעלה אמר ודמה
׳ על הרי בשמים עד״מ שיש הרים  לד לצבי או לעופר כו׳ על הרי בשמים דוקא פי
׳ את הנפש כידוע בבחי׳ הריח ׳ עצי בשמים המשיכי  הגבוהים מאוד ששם גדילי
ר וכל זה דמיון  שהוא המשיב את הנפש מפני עוצם התענוג שמתעגג בו הגפש כ
׳ עונג העליון  למעלה בבחי׳ ג״ר כח״ב דאצילות שגק׳ הרי בשמים ע״ש בחי׳ פנימי
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ח ו ח י נ  שבא ומתלבש בבחי׳ ריח הבשמים כמ״ש בזוהר בפי׳ הפסוק וירח ה׳ את ריח ה
ו נ י י ה ׳ וד׳׳ל. ו ו ׳ שהוא בחי׳ חוטמא דע״י וכמו שאמרו במשיח דמורח ודאין נ ו  נ
ת ו ל ש ל ת ש ה  בחי׳ ומדריגה דכח״ב שהארת אור א״ס מאיר בגילוי היותר עליון מכל ה
ש ״ מ ׳ גדולה לכג״י ושכיגה עמהם שיתעלו בעילוי דג״ר כ  וכידוע וה״ז בחי׳ עלי
ם י ש ד  ברח לך דודי כד על הרי בשמים וכמו שאמר ששה חדשים בשמן המור וששה ח
׳ ק ב  בבשמי׳ ותמרוקי הגשים פי׳ שמן המור הוא בחי׳ התעגוג המלובש בחכמה ש
א ו ותר ה  שמן משחת כידוע ובשמי׳ שמעדגי׳ ומשיבי׳ לגפש להאיר בהארת פגים י
ג ו נ ע ת  יותר געלה במדריגה מהעוגג המלובש בחכמה כי הוא בחי׳ עצם ה
ה ל ע מ  כו׳ וזהו וששה חדשים בבשמים כד וכך יובן בבחי׳ הרי בשמי׳ ל
ו מ  שהוא בחי׳ פגימי׳ עוגג העליון ולשם העלאת השכינה מן הגלות וההסתר כ
ל ל מן העמק לגובה ההר היותר נעלה כו׳ שהוא בדרך דילוג שלא עפ״י הדרגה כ  י

׳ י ח ב  וד״ל. וזהו שרמזו רז״ל לא זכו בעתה זכו אחישגה פי׳ זכו אזי יעלה מן הגלות ב
ת ו ר י ה  מרוצה ודילוג גדול מלמטה למעלה עד רום המעלות והייגו אחישנה לשון מ
ל - ׳ נ כ ך לזה בחי׳ מהירות עצומה כמ״ש ברח לך דודי כו׳ ו  גדולה כנודע לפי שצרי
ר מ ג ׳ זאת היא בתכלית העילוי כמ״ש אעלך גם עלה וכמ״ש לעתיד ב  אז העלי
ע ד ו ג  שיעבוד כל הגלות ישכיל עבדי ירום וגשא וגבה מאוד שהוא בחי׳ פנימי ע״י כ
ך י ר ׳ בהדרגה שלא בדילוג עד שיעלה בסדר ובהדרגה צ  וד״ל, אבל לא זכו בעתה פי

 אריכות זמן והוא עגין אריכות הגלות האחרון כו׳ וד״ל.

י ב צ ו אתה גיבור לעולם אד׳. דהגה כמו שמבואר למעלה במשל מרוצת ה ה ז  ב) ו
ל ׳ כמארר  בדילוג גדול כך יובן בעגין ובחי׳ גבורות העליוגי׳ שגק׳ גיבור ו
ו ג ו ל י ד  הן הן גבורותיו שהוא ג״כ בחי׳ דילוג גדול כמו למשל הדילוג של הגיבור ש
ד ו א  וקיפוצו בתגבורת גדולה ויש שיכול לדלוג פרסה בבת א׳ אם כוחו חזק מ
י  (ובדמיון בר דרומא נדהוה קפיץ מילא פ״ה דגיםין דנ״ז ע״א) וכר וכיוצא בזה) כ
ד צ  כמו שסיבות נמרוצש הצבי מצד קלות רגליו כך יש סיבת דילוג כזה מ
ם ג ר ו  הגבורה והכח היותר חזק עד שמחמת כוחו הגדול ידלוג יותר מן הצבי כ
ה  המרוצה תלוי בכח הגיבור כמו שתלוי בקלות הרגלים כמו מריצת הסום וכל ז
ו נ י  משל ודמיון בעלמא להבין ולהשכיל למעלה בבחי׳ גבורות העליוגים דאצי׳ דהי
ם  ג״כ בחי׳ דילוג ירידת אור אלוקי שבא בבחי׳ גבורות וצימצומי׳ רבים בצימצו
קא  אחר צימצום והעלם אחר העלם שכל זה מצד בחי׳ הגבורה וכוחו היותר חזק דו
 כמשל הגיבור שכוחו חזק יותר יותר יכול לדלוג ולרוץ מגבוה לגמוך כו׳ וזהו
 פי׳ אתה גיבור לעולם כר פי׳ כי אור א״ס רם וגשגב בערך מכל ההשתלשלות
׳ ד ׳ א ׳ גקרא בשם אדון על כולא הנבראי׳ שזהו פי  דאבי׳׳ע כגודע וגם כדי שיהי
ש י ׳ מאין ל  כמאמ׳ אנת אשתמודע אדון על כולא דוקא הייגו להחיות גבראי׳ פרטי
׳ ׳ דילוג בדליגות גדולות דהיינו בחי  וגק׳ אדת על כל הארץ כו׳ הגה צריך שיהי
ע דו ׳ אור א״ס אין זה מערכו כלל וכלל כר כי ו ׳ רבים מאד כי מצד עצמי  צימצומי
 המאמ׳ לאו דאית לך צדק ידיעא ולאו מכל אילן מדות והגה בחי׳ הדילוגים
 והצימצומי׳ הללו בשם גבורות דוקא להיותן באים מסיבת הכה היותר בא בתגבורת
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 וחוזק גדול כג״ל במשל גיבור הגשמי אשר מהירות ודילוג המרוצה באים דוקא
, מי  מחמת כח היותר גדול כך בחי׳ הגבורות העליוגות הן סיבת לבחי׳ הצימצו
 הגדולים לירד למטה בבחי׳ מהירות עצם בדילוג המדריגות כמ״ש יוגתי בחגוי
 הסלע בסתר המדריגה כר והייגו שארז״ל ניומא דס״ט ב׳) הן הן גבורותיו כד גוים
 מרקדי׳ בהיכלו והוא שותק פי׳ בחי׳ הסתר וצימצום הגדול הזה עד שגם גוים
 מרקדי׳ בהיכלו כר הן הן מבחי׳ גבורותיו היותר חזק עד שיוכל להתעלם ולהתצמצם
׳ אתה גיבור בבחי׳ גבורות עליוגי׳  בדילוג גדול בהסתר אחרון כזה כו׳ וד״ל. וזהו פי
׳ ׳ רבי  למאוד כדי שמחמתם דוקא יוכל לדלוג בדילוג המדריגות לבא לבחי׳ צימצומי

׳ וד״ל. , גפרד כו  ולהיות אדון על כולא להחיות בעלי גבול בחי

׳ ׳ אתה גיבור בגבורו׳ וצמצומי  מחי׳ מתים אתה ורב להושיע. פי׳ קאי אדסמיך לי
 רבים מאד כנ״ל אח״כ אמר גתיגת טעם לזה שבתחילה אמר באתה גיבור
׳ כ״כ משום שצריך להחיות מתים ׳ רבי  למה ירד כ״כ הארה אלוקי בבחי׳ צימצומי
׳ רבים דוקא ועגין תחיית המתים הגה יובן בהקדי׳  שא״א בלי גבורות וצימצומי
 מארז״ל לא גלו ישראל לבין אוה״ע אלא להוסיף עליהם גרים שגאמ׳ וזרעתם לי בארץ
 כר׳ והקושי, ידוע כלום אדם זורע קב אלא להוציא כמה בוריים כר ואגו רואים שאיגו
׳ גרים הללו הייגו  בנמצא גרים בישראל חלק א׳ מריבוי כר. אך העגין הוא דפי
 בחי׳ הניצונות שנפלו מעולם התוהו דהנה כתיב יצב גבולות עמים למספר בג״י
 שהן ע׳ שרים לנגד ע׳ נפש דיעקב וכל שר ושר יש לו שרש עליון עד רום המעלות
׳ , מלכים קדמאין ולפי שכאו״א כלול מי , ז , ז״ת דתוהו שהן הנק  דהיינו עד בחי
 לכך הן במספר ע׳ שרים למטה מעמ״ש בלק״ת בד״ה וכל בניך למודי הוי׳ ושם פ״ג
 בענין העין שבתיבת מיער היא עין תלויה). נוזהו ענין) ואלה שמלכים) אשר מלכו
 בארץ אדום לפגי מלוך מלך לבג״י שהם בבחי׳ התיקת כידוע ומבואר במ״א והנה
ר ׳ מיתה כ , אקרי י ג  בכאו״א מהד מלכים וימלור וימות ואמרו בזוהר מאן דגפיל מדר
ר , בעולם הבריאה כ צי צו , נשבה״כ) שגשברו וגפלו עמהם רפ״ח גי  והייגו עגין ובחי
, רפ״ח גיצוצי , שרים דגוגה דבי״ע גתלבש בהן מבחי  וכמ״ש בע״ח וא״כ הרי בע
 דתוהו ע״י בחי׳ השבירה וזהו פי׳ וימלוך וימות כר ועגין תחיית המתים חייגו בחי׳
 העלאת הניצוצות שנפלו למטה בבחי׳ מיתה בע׳ שרים וגקראו בשם מתים והתחייה
, התיקון שמתקן ומברר לבחי׳ התוהו כנודע  שלהם היינו ע״י ישראל להיותם בבחי
 אך כיצד יוכלו ישראל להעלותם ולהביאם לשרשם הנה זהו ע״י ישראל משועבדי׳
 תחת הע׳ שרים דהנה ידוע שכל שפע דצת״מ שבאותה המדינה שתחת ממשלת
 השר ההוא נשפע הכל ע״י התלבשות באותו השר כמאמ׳ אין לך עשב למטה שאין
 לו מזל מלמעלה כד והמזל ההוא כת של אותו השר בכלל כי מזל מחכים ומזל
 מעשיר כר. והנה כאשר איש הישראלי אוכל מזון ומאכל שנשפע ע״י אותו השר
 ומתלבש בלבוש שגדל שם וכל צרכי שפע דצח״מ אשר שם ואח״כ הוא בכח מאכל
 זה מתפלל בכוונה שמוסר גפשו באחד כו׳ והרי הוא עי״ז הוא מעלה לבחי׳ הגיצוץ
 אלוקי השורה בכח מאכל ההוא שהי׳ תחת יניקת השר ההוא ומעליהו ומכגיםו
 תחת כנפי השכיגה כמו הגר ממש שנכנס מטומאה לקדושה תחת כנפי השכיגה כר



 צד מאמרי אדמו׳יר הזקן

א צ מ נ / הנה מעלה לבתי׳ הניצוצות דתוהו שמלובשי׳ בהם ו י ט ר  וכמ״כ בכל דצ״ח פ
ר ז מ ר ׳ מאד בכל יום ויום שהן תחת הע׳ שרים וזהו ש  עושין ישראל בחי׳ גרים רבי
׳ י ח ש אלא להוסיף עליהם גרים שהוא ב י ב כ  רז״ל שלא גלו ישראל לבין ועובדי מ
ם  רבוי העלאות הגיצוצות כנ״ל וכמ״ש במ״א ע״פ ואעשך אותך שם לגוי גדול ש
ל א ר ש  בגלות דוקא ומטעם הנ״ל וזהו ג״כ עגין תחיית המתים שיש בכל יום ע״י י
׳ י  מעלין גיצוצות הרי זה שמתיי׳ אותן מבחי׳ המיתה שלהן כי תחלה כמו שהן ה
ל ׳ ׳ נ ׳ בגשמיו׳ דצ״ח שבגוגה גקראו בשם מתים וכמ״ש וימלוך וימות כ  מלובשי
ם וכלו ג  והתחיי׳ שלהן היינו ע״י ישראל כשמתפללי׳ ומוסרי׳ גפשם באחד שאז י
ת ו ר ו ב ג ׳ מחי׳ מתים אתה פי׳ ע״י בחי׳ ה  הם עמהן ויחי׳ מן בחי׳ המיתה כו׳ תהו פי
ת ו ל ע ה ׳ דוקא בהעלם אחר העלם אזי יוכלו ל ׳ רבי  העליוגות שבאין בבחי׳ צימצומי
י ר ו ר י  גיצוצות שגם בתכלית ההסתר והצימצום כי זהו עיקר הגלות כדי לברר ב
ם ד א  וגיצוצות דתוהו שגפלו שם וכמארז״ל לא גלו ישראל כו׳ וכמ״ש אשר שלט ה
ן  באדם לרע לו וכמ״ש חיל בלע ויקיאגו כו׳ וכמ״ש במ״א ובגלות דוקא אמרו הן ה
א ה ד שאמר אתה גיבור וכג״ל אמר מחי׳ מתים משום ד  גבורותיו כד ולכך מי
ם ע  בהא תליא כו׳ וד״ל. ורב להושיע. פי׳ אחר שאמר מחי׳ מתים כד בא ליתן ט
י ״ ׳ , ע  לזה דלכאורה איך אפשר להעלות מאכל גשמי שיוכללו ויתאחד באחדות ה
ן  מס״נ אחר שהמאכל מצד עצמו גשמי הוא וכגראה בחוש שהאדם יתגשם מ
׳ י  האכילה כי שרש המאכל מעה״ד טו״ר כו׳ כנודע הנה לזה אמר ורב להושיע מ
כ  בבחי׳ רב הוא יכול להושיע ולהעלות גם המאכל וכיוצא דהנה אמרו כל ר
ה נ  מבבל ורבי מא״י כו׳ ולהבין רמז זה המאמ׳ הגה יש להקדים בפי׳ רב כי ה
3 ו  לשון רב הוא עגין הריבוי בוודאי וכמו לגוי גדול עצום ורב כו׳ דהיינו כמו ר
ת  עם שהן ריבוי החלקי׳ וכמו רוב דברים שהן ריבוי אותיות שכל זה ענין התחלקו
׳ מ א ג  וריבוי כר, אך הנה מ״מ לשון רב הוא לשון יחיד שהרי לא אמר רבים ש
ד י ח  ג״כ על ריבוי הדברים אבל הוא לשון רבים משא״כ לשון רב שהוא לשון י
׳ י ה  והעגין הוא דגם שפי׳ רב העגין ריבוי החלקי׳ כג״ל אבל כל החלקי׳ מתאחדי׳ ו
ן י ג  לאחדי׳ בלתי פירוד נראה לעין לכך אומר ע״ז לשון יחיד וע״ד דוגמא זו יובן ע
ה ג  ההפרש בין עגין היחידים ועגין הריבוי בשרש ד״ע׳ שרים שגק׳ רה״ר כי הן ה
ד ו ר  בבחי׳ פירוד משא״כ שרש ישראל גק׳ גוי אחד בארץ בבחי׳ היחוד היפך בחי׳ הפי
ן ה  כר וזהו שגאמר בעשו לשון רבים גפשות עשו ובשבעים גפש דיעקב אעפ״י ש
ן ׳ לפי שהן מתאחדים כאילו ה  שבעים גפש לשון יחיד ולא אמד גפשות לשון רבי
ד חו  נפש אחד בלבד כר להיותם בבחי׳ היחוד וכמ״כ בבחי׳ רב הוא מורה בחי׳ הי
ן י  גם שהוא עגין הריבוי ג״כ כג״ל לכך אומר רב לשון יחיד כר וד״ל. וביאור העג
ל ו  להבין מזה למעלה הגה מבשרי אחזה כד דהגה אגו רואי׳ שהבל הקול הוא ק
ו מ  פשוט בלתי התתלקות לצירופי אותיות רק בה׳ מוצאות הפה מתחלקי׳ הקול כ
ש ר ש  אחה״ע מהגרון וגיכי״ק מהחי״ך כו׳ וגעשי׳ צירופי אותיות הרבה מאוד ו
 ההתחלקות נמשך מה״ג מנצפ״ך המפרידות הקול בה׳ מוצאות כמ״ש במ״א באריכות
 וכך יובן למעלה שריבוי התהוות הנבראי׳ הלא הוא רק ע״י בחי׳ צירופי אותיות
ות  הרבים שמתחלקי׳ באותיות הדיבורי׳ בי׳ מאמרות וכל וצירוף) יש לו כח מיוחד להי



 ספר תקם״ח צה

׳ התחתונים  נברא פרטי עד דצירופי אותיות דשם אלוקי׳ היותר אחרונים מהווים דברי
 כמו אותיות לחם מהווה חיי הלחם וכיוצא וכל זה מצד בחי׳ הריבוי ההתחלקות והוא
 הנק׳ בחי׳ גבורות וצימצומי׳ שמחלקי׳ האור ומצמצם להיות צירופי אותיות
.כ״כ כר אך הנה כל צירופי אותיות העליוני׳ מתאחדים והיו לאחדי׳ בבחי׳ ׳  פרטי
 יחוד העליון וזהו פי׳ ורב להושיע פי׳ כמ״ש הללוהו כרוב גודלו הללוהו בגבורותיו
 פי׳ בחי׳ ריבוי הצמצומי׳ בצירופי אותיות רבים גק׳ רוב גודלו וגק׳ גבורותיו כו׳
׳ רב הוא עגין היחוד  ואמנם לאחר שנתאחדו כא׳ נק׳ רב לשת יחיד כג״ל דפי
׳ גם אותן היותר  של הריבוי ועי״ז יוכל להושיע להעלות כל פרטי הגיצוצי
 אחרוגים בהשתלשלות כמו המאכל הגשמי ששרשו בצירופי אותיות לחם גם הוא
 יתעלה ויוכלל באחדות ה׳ ע״י מס״ג כג״ל גם שהוא גשמי לפי שהוא ורב להושיע
 להביא הכל אל בחי׳ היחוד כר וד״ל. וזהו כל רב מבבל ורבי מא״י כר, דהגה בא״י
 הי׳ עדיין בחי׳ גילוי אלקות גם לאחר החורבן כמו בימי רבינו הקדוש וכיוצא
 וכמארז״ל ע״פ ותשבע ותותר בימי רבי כו׳ וע״כ הגם שהי׳ בחי׳ התחלקות וריבוי
 גדול בפיזור ופירוד החיות בדצ״ח שהי׳ משועבדי׳ תחת השר כנ״ל בכל הצטרכותם
 במאכל ולבוש וכיוצא ועכ״ז לא הי׳ בזה בחי׳ פירוד ח״ו כי כולם עלו וגכללו באחדות
 ה׳ וביחוד האלוקי ע״י תורתם ועבודתם לפי שבא״י מקום המוכן לגילוי יחוד
׳ רבי כלומר רב יו״ד שאעפ״י שיש  העליון כמ״ש (עיני) ה׳ אלקיך בה כו׳ וזהו פי
ר אעפי״כ כולן באין בבחי׳  בתי׳ ריבוי בהתחלקות צירופי אותיות רבים בדצ״ח כ
 הביטול והיחוד והוא בחי׳ יו״ד שהוא המורה היתירות כמו אכלתי דברתי שמדבר
 בעדו בלשון יתיד אומ׳ ביו״ד גוםפת משא״כ כשאומ׳ בלשון רבים או׳ אכלגו וכיוצא
 וגם כאן פי׳ רבי בחי׳ הריבוי בא לכלל בחי׳ היתירות והוא בחי׳ הביטול באחד
מר הרב הוא שלי וכמו מורי ורבי והכל עגין אחד) משא״כ כלו )  כנ״ל והיינו פי׳ רבי
 בבבל בהיות ששם אין שם גילוי אלקות כ״כ כו׳ אלא אדרבא שם הוא בחי׳ ההסתר
 פגים מאד כי בגלות האור אלוקי בבחי׳ צימצום והסתלקות בבחי׳ שיגה כמ״ש
 במ״א ואז מתהווה בחי׳ הפירוד מריבוי התתלקות אך אעפי״כ חוזר לבחי׳ היחוד
 כג״ל וע״כ אמרו כל רב מבבל בלא יו״ד גוספת אך מ״מ בפי׳ רב יש בחי׳ היחוד

 ג״כ כג״ל בפי׳ ורב להושיע וד״ל.

 ג) וזהו ענין אחשורוש כי הנה מבואר למעלה בפי׳ דומה דודי לצבי כו׳
 שהתלבשות השכיגה בגלות בע׳ שרים באה דרך ירידה בבחי׳ דילוג
׳ שלא בהדרגה כלל  גדול שלא בהדרגה במהירות עצומה כמשל הצבי שמדלג מ
 וזהו פי׳ אח״ש לשון מהירות כמו אמהרה ואחישה כר וכמו ות״ש עתידות למו וכיוצא
 כי גלו לעילם שכיגה עמהם וכמ״ש ושמתי כסאי בעילם ולכך גאמ׳ לשון מהירות
 כמו מרה ורוש כלענה אח״ש לבא בבחי׳ דילוג ומהירות גדולה כר וכמ״כ לעגין
 בחי׳ העלאות מן הגלות ג״כ בבחי׳ מהירות גדולה וכנ״ל בפי׳ זכו אחישנה נועד״ז
0 פי׳ וח״ש עתידות למו. ופי׳ ורו״ש מלשץ מרירות כמו מרה ורוש כלעגה מפגי ״  ג
,  בחי׳ שיעבוד הגלות וגם פי׳ רו״ש מלשון עגיות כמו לרש אין כל והייגו בחי
׳ עגין  הדלות דלית לה מגרמה כלום וכמ״ש דלותי ולי יהושיע כר ושגי הפירושי
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ר מ כ ׳ ומצרסי׳ בדינים הקשי׳ ומרים כרוש ו  א׳ הוא לפי שבשעבוד הגלות מתבררי
- ד ג  בגלות מצרים שנק׳ כור הברזל בו׳ ועי״ז ממילא מתרוקגן מכל טוב העליון מ
׳ י ה  עצמם רק מה שגשפע להם ע״י אותו השר כר היםך ממה שהי׳ בזמן בהמ״ק ש
ם נ מ א ׳ נע׳) פרים ליתן נגס לעו״ג) התמצית הגשאר בבחי׳ אהודים וד״ל. ו  מקריבי
״ר ׳ י ׳ בו  הגה כתיב חסדה ברושים ביתה ויש בתיבה זו קרי וכתיב הקרי ברושי
ה ט מ ר והייגו כמארז״ל ישראל כשהן יורדין יורדין עד ל  והכתיב ברשים בלא וי״ו כ
׳ י ח  וכשהן עולין עולין עד למעלה כי בלתי ממוצע כלל לפי שבחי׳ מל׳ היא ב
י ״ ס  גקודה ולפעמי׳ היא כגקודת חיריק ולפעמי׳ בחולם ע״ג האותיות והייגו כמ״ש ב
׳ י ח ן ב  דנעוץ תחילתן בסופן דווקא וע״כ כשהן עולין עולין עד למעלה וכן עגי
ר ת ו י  חסידה שהיא בחי׳ כג״י שנק׳ כלה נאה וחסודה ברושי׳ ביתה בבחי׳ העילוי ה
 למעלה כמו הברוש שהוא הגבוה בארזים כידוע דעשר מיני ארזים הן ברוש ותידהר•
! ו ב י  כו׳ והכתיב ברשים בלא וא״ו שהוא בחי׳ ר״ש דלית לה מגרמי׳ כלום וזהו טעם ס
ם י מ ע פ ל ׳ ביתה והייגו ג״כ סי׳ אחשורוש בוי״ו ו  עלייתה כ״כ עד למעלה להיות ברושי
ל ״ נ  אחשרש בלא וי״ו וד״ל. והנה מאחד שבכל מקום שישראל גולין שכינה עמהם כ
׳ י כ י י ש ר הרי ירדו גם כל המדריגות פרטיי׳ ה  בפי׳ אח״ש כו׳ תחת אותו השר כ
ר ה ר ת ׳ שם כל הארת העליוגי׳ כ  לשכיגה כי בחי׳ המל׳ כלולה מהכל וממילא הי
ש ר ר דהייגו בחי׳ אורות מקיפי׳ ואורות סגימי׳ והן ש כ . י ד מ  שרש עגין סרס ו
ר כ  עגין תומ״צ דהגה ידוע שהתורה היא בחי׳ מזון לגפש שהרי גק׳ לחם כמ״ש ל
ק ל ח ת מ  לחמו בלחמי כו׳ וכן כתיב ותורתך בתוך מעי כר והוא בחי׳ אור פגימי ה
ה ס ו ר  לחלקים דווקא לזון לכל האברים לכאד׳א כפי ערכו כו׳ והייגו פי׳ פרס, לשת ס
ה ס ו ר  שהוא עגין התחלקות כמו םרוס לרעב לחמך כו׳ ומטעם זה גק׳ הלחם בשם פ
א ״  כמו לא יסרום אדם פרוסה כו׳ וכן גק׳ פת וכמו פתות אותו פיתים כז׳ כי א
ר ו ן א י ׳ הלחם למזון אם לא שיתחלק לחלקי׳ קטנים ורבים כו׳ וכך הוא ענ  שיהי
׳ י ח  התורה הוא גק׳ מזון רוחגי הגה הוא ג״כ בבחי׳ פרוסה בהתחלקות דהיינו ב
ם י ב  אור פגימי. משא״כ בחי׳ הלבוש שאדם לובש לבוש שלו כולו בת א׳ ולא בחלקי׳ ר
ו ה  והייגו בחי׳ אור מקיף שמקיף כולו כא׳ כידוע שהמקיף שורה על הלבוש דווקא ח
ן ו ש  שרש בחי׳ המצות שהן געשין בחי׳ לגפש בג״ע כידוע והייגו בחי׳ מדי שהוא ל
ן ו כו׳ וכן ולבש הכהן את מדו כד וד״ל. ומעתה יש להבי  לבוש כמו וילבוש את מדי
׳ י ח  בסרטיות כמו עגין הסיפור דמעשה ז׳ הגעדות הראויות לתת לה מבית המלך שהן ב
מ י ׳ הראוי׳ לתת לה כר כמ״ש בזוהר בפ׳ פקודי נדף ר״ס ע  ז׳ היכלות דגוק׳ והייגו פי
 וז׳ הסריסים המשרתים את פגי המלך הן בחי׳ ז׳ היכלות דדכורא כו׳ כי מאחד
א  ששכיגה עמהם יש הכל גם ז׳ גערות כי פי׳ אסתר מלשון אסתר כמ״ש ביום ההו

 אסתיר פגי כו׳ והוא בחי׳ גלות השכיגה בבחי׳ הסתר פגים כר וד״ל.

ל  ד) והנה כללות עגין הסיפור הוא כך אשר המן הי׳ רוצה לאבד את כ
ר מ  היהודים מתוך שגאתו אשר מתייחדי׳ באחדות ה׳ בכל יום ולזה א
, אחד בכל מקום והמן הי׳ מבחי׳ קליפת עמלק המגגד  ישגו עם אחד כר שאומ׳ ה
 לזה כו׳ ועיקר סיבת הצלת היהודי׳ הי׳ מסגי שהי׳ להם מס״ג באחד בזמן ההוא
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 כי הרי לא רצו היהודי׳ להמיר דתם בשום אופן גם שיהרגו כולם וא״כ הרי מסרו
, וכתיב וקיבל בלא וי״ו לשון  ממש נפשם באחד כו׳ וזהו פי׳ קימו וקיבל היהודי
 יחיד דהנה בזמן מ״ת הגם שהי׳ להם מס״ג ג״כ כמ״ש וירא העם וינועו כו׳ עד
 שכל דיבור ודיבור פרחה גשמתם וכידוע בעגין כפה עליהם הר כגיגי׳ אבל מ״מ
ן גם בגופי׳  זה לא הי׳ רק בגשמותיהן אבל בגופין שלהן להיות בחי׳ ביטל רצו
 שלהם בתכלית כו׳ משא״כ בזמן אחשורוש שעמדו על גפשם למסור גופם להריגה
 על אחדות ה׳ והי׳ אז להם בתי׳ ביטול בתכלית מכל וכל כו׳ ע״כ אמר קימו וקבלו
, החלו בזמן מ״ת בגשמות שלהן קבלו עכשיו י , את אשר החלו לעשות פ  היהודי
, באחדות  גם בגופי׳ שלהם ולכד נאמ׳ וקיבל לשון יחיד להיות שגכלל כולם כאיש א
ד וד״ל. וזהו ומה ראה (למטה) מה שקיבלו (למעלה) כ  כו׳ וזהו ג״כ מארז״ל קימו
, כי ע״י שמסרו גפשם ממש באחדות כג״ל לכך  על ככה ומה הגיע אליהם כר, פי
ד וביאור הענין מ״ה העליון הנה ידוע  זכו שבחי׳ מ״ה העליון יגיע אליהם ממש כ
, ב״ן ועגין בחי׳ ב״ן הוא המתברר מבי״ע , מ״ה ובחי , מדריגות למעלה בחי  שיש ב
 מרפ״ח גיצוצד דתוהו שגפלו כד כנודע בפי׳ הפסוק ותקם בעד לילה ותתן טרף
 רפ״ח ע״ה כו׳ ובחי׳ שם מ״ה הוא המברר לב״ן והייגו בחי׳ כח החכמה דווקא כמ״ש
, נשבירת הכלים) , דב״ן כד, והנה ידוע שבחי רי דו  בזוהר דבחכמה אתברירו כל הבי
, שבירה כלל וכמ״ש , בחי , רק בבחי, ז״ת דבינה אבל בבחי׳ חכמה לא הי י  לא ה
, שום בתי׳ מיתה ונפילה מעולם התוהו להיותו י  ימותו ולא בחכמה שבחכמה לא ה
 בחי׳ הביטול בבחי׳ אין וכמ״ש והחכמה מאין תמצא לכך נק׳ חכמה כח מ״ה בבחי׳
 ביטולו כד וסיבת השבירה לא הי׳ רק בבחי׳ יש כמו אנא אמלוך כו׳ וכמ״ש במ״א
 ולזה הטעם לא הי׳ בחי׳ שבירה כלל בחכמה אלא מבינה ואילך שהמידות כלולי׳
, יש כידוע שהבינה נק׳ רחובות  בה בבחי׳ יש כי גם בחי׳ הבינה אם הבנים נק׳ בחי
, התרחבות ההשגה וההבנה בבחי׳ יש  הנהר וכמ״ש ונהר יוצא מעדן כו׳ ע״ש בחי
 ודבר מה המושג ממש משא״כ בחכמה עדיין המושכל בהעלם למעלה מההשגה כו׳
, שבירה ממש וכמ״ש בע״ח דרק בחי׳ , עדיין בחי , גבינה) עצמה לא הי  אך גם בבחי
׳ התחלת  אחוריים דאו״א גפלו כד, אבל בבחי׳ הדעת המתפשט מביגה למידות שם הי
ד  השבירה כמ״ש בדעת חדרים ימלאון כי בדעת הדבר מורגש יותר בבחי׳ יש כ
, שרש הדעת גמשך ד וכמ״ש במ״א. והגה בחי  והייגו המלך הראשון בלע בן בעור כ
 מבחי׳ החכמה וממגד. באה עיקר התולדה וכמ״ש והאדם ידע כד וכמו שאין קישוי
ן פי׳ שגחםד  אלא לדעת כו׳ ולזה הטעם אמר בזוהר אל אחר אםתרם ולא עבד פירי
 בקליפות בחי׳ הדעת שממנה באה התולדה מצד הארת החכמה המאיר בדעת דוקא
׳ בו אור הדעת הי׳ מוליד והי׳  והיינו אל אחר אסתרת ולא עבד פירין כי אם הי
, הצפרים דמצורע שטומאת הקליפה שורה , שרש ענין ב  מחריב כל העולם וזהו בחי
, גגעי׳ בג״א הוצרך לב׳ ציפרין שהן בחי׳ חו״ב דקליפת גוגד. ולא הוצרך ׳ הנק  עלי
 לשלישי לגגד הדעת כי אל אחר אסתרת כד לפי שאין להם בחי׳ דעת לכך גק׳ מלך
 זקן וכסיל כי הכסיל גק׳ מי שחסר בו הדעת דוקא וכמ״ש במ״א וטעם סיבת התולדה
, הדעת דוקא היינו להיות שרש הדעת מבחי׳ החכמה דוקא כמ״ש  מן בחי
, אור א״ם וכנודע  ולבי ראה הרבה חכמה ודעת כו׳ ובחכמה שורה בחי
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י ״ ׳  שעיקר התלבשות אור א״ם בחכמה להיותה בבוזי, ביטול כר ולכד ע
ת ט ש פ ת , א״ם וכמ׳׳ש במ״א כי התולדה מ  כח הא״ם יוליד כי כל בחי׳ תולדה באה מבחי
ס - ׳  באין שיעור כד. וזה ומה הגיע אליהם פי׳ בחי׳ מ״ה דחכמה ששם שורה א
ד ת ו מ  הגיע אליהם ממש שהוא למעלה מבחי׳ מיתה דז׳ מלכים כג״ל וכמ״ש י
ן ע ״ ה ד  ולא בחכמה וכמ״ש והחכמה תחי׳ היפר המיתה וכל זה לפי שמסרו נפשם על ק
ת ל ע מ  לכד זכו לבחי׳ החיים הגצחי׳ השורה בחכמה והוא הנק׳ עץ החיים שהוא ל
ץ - ע׳ ו  מעץ הדעת שגפל בשבירה ולכד גאמ׳ בעץ החיים ואכל וחי לעולם כר. (
ז ע  רמזו רז״ל המן מן התורה מגין שגאמ׳ המן העץ כו׳ שהוא עץ הדעת ששם י
ל י ר ו  יגיקה לקליפת עמלק לגגד העורף המכסה למוח הדעת כד וכמשי״ת בעגין הג
 והם זכו אז לעץ החיים בו׳ וד״ל). ומה שאמר ומה ראו על ככה ואח׳״כ
ת ש מ  דמה הגיע אליהם העגין יובן בהקדי׳ מארז״ל כל הגביאי׳ גתגבאו בכ״ה ו
ר מ  בזה הדבר כו׳ (לבד במצרים גתגבא משה ג״כ בכ״ה כמ״ש כה א
א  כחצות לילה כו׳ לפי שבמצרים ששם ג׳ שערי טומאה לא בחי׳ זה ב
ן ו ש ל ׳ כה מ  להם בגילוי כר וד-ל) וביאור עגין ההפרש בין כה לזה הגה פי
א ו ה  דמיון כמה שמדמה דבר לדבר יאמר זה כמו זה וכן פי׳ כה בבחי׳ דמימ מפגי ש
׳ י א י ב ג  רק הארה מן האלוקי הדומה לעצמות אלוקי׳ והייגו בחי׳ גילוי אלקות ב
א ל  במראה ודמות בלבד כמ״ש במראה אליו אתוודע כד וגק׳ בזוהר אספקלריא ד
׳ י צ ר אבל בחי׳ זה הייגו בחי׳ גילוי עצמיות אלוקות כמו שהוא בבחי׳ א  גהרא כ
ה א ר כארא מ  וכמו לעתיד נשנאמר ואמר ביום ההוא) הגה אלוקיגו זה קויגו לו ו
ת ו י מ צ ׳ בכיה הוא בחי׳ דמיון הארה ולא הארה ע  באצבע כד וא״כ גם כאן פי
 וכפל לומר ככה בשגי כפין להורות על ב׳ בחי׳ דמיוגות דהייגו בחי׳ הארה דהארה
ר י א ה ׳ והעגין הוא כי בחי׳ מיה דאצילות גק׳ זה כג״ל אבל כשבא ל  ודמיון דדמיון ט
ה ״  לעולם הבריאה בא רק בבחי׳ דמיון ונק׳ מראה דמות כבוד הוי׳ והוא הגק׳ כ
ו נ י ורד עוד להאיר מבריאה ליצירה גק׳ ככד. בבחי׳ דמית לדמית דהי  וכאשר י
׳ י צ א ׳ ומה ראו על ככה דבחי׳ מ״ה העלית ד ר וזהו פי  רק בחי׳ הארה דהארה כ
הם  גראה להם רק בבחי׳ דמות דדמות דהייגו בבחי׳ היצי׳ כג״ל ואח״כ הגיע אלי
ל ׳ וד״ל. והגה מאחר שמבואר למעלה בכל בחי׳ גלות גמשף כ  ממש^בעולם העשי
 האורות עליוגים לשם כי שכיגה עמהם א״כ גם כל פרמי המשכות אורות העליוגים
 הגגוזי׳ ומלובשי׳ בתשב״כ הכל בוודאי יש גם במגלת אסתר אלא ההפרש ביגיהם
 הוא רק שהתורה גקראת ספר והמגלה גקראת איגרת ולפעמי׳ גק׳ ג״כ ספר כמ״ש
׳ ר וכתוב בספר בר, וביאור עגין ההפרש בין בחי׳ ספר לבחי  ואלה דברי האיגרת כ
 איגרת הגה יובן עד״מ ממה שאגו רואי׳ שהספר הוא גצחי תמיד בלתי מבוטל
 לעולם כמו ספר דברי הימים וספר הזכרוגות וכיוצא בזה כל עגין ספר הוא הגכתב
׳ דווקא ולא לפי שעה וכמו שאמר משה ואם אין מחגי גא  להתקיים לימים רבי
 מספרד אשד כתבת כר וכידוע בענין ספר החיים הנכתב בדיה וכיוצא אד האיגרת
 איגו נכתב אלא לפי שעה בלבד ולא להתקיים כלל כי הרי אחר קריאתו את האיגרת
 יקחגו וישרפגו או משליכו ואין צריד לו עוד לעולם כי אין עגין האיגרת רק לקרות
ן  בו דבר הצריד לו לידע לפי שעה בלבד כו׳ והדוגמא מזה מובן בהפרש שבי
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ר  תושב״כ למגלת אסתר דהנה התורה גק׳ ספר כמ״ש לא ימוש ספר התורה כ
 והיינו שהוא בבחי׳ נצחי לעולם והטעם הוא כי בתשב״כ נמשך אוד א״ם בבחי׳
 אותיות שבא בבחי׳ המשכה והלבשה נצחיות בלתי ביטול לעולם ולכך אם יחסר
 אפי׳ אות א׳ איגו גק׳ ספר תורה וגם אין רשאי לחדש עליו לא לגרוע ולא להוסיף
 משא״כ בחי׳ המגילה הגם שבוודאי גתלבש כל מה שגתלבש בם״ת מטעם הג״ל אבל
׳ אז בגלות אחשורוש לפי  אין התלבשות זו רק לפי שעה דהייגו רק בשעה שהי
 שגלו לאדום ששכיגה עמהם מטעם הג״ל אבל מיד שעלו מן הגלות הרי אין טעם
ר ׳ גמשכין בכג״י בשעת הגלות כ  להתלבשות זאת ונסתלק מיד כל האורות שהי
 ולכך אין מגילת אסתר גקראת בשם ספר אלא בשם איגרת עד״מ האיגרת שקורין
ן צריך לו כר וד״ל. אך המגילה גקראת נגס) בשם  אותו לפי שעה בלבד ואח״כ אי
 ספר כג״ל והעגין כי באמת הרי כל מה שגתלבש באותיות תשב״כ גתלבש באותיות
ן  מגילת אסתר מטעם הג״ל וגקראת ספר לפי האמת רק לעגין בחי׳ הגצחי׳ אי
 ספר כמו ס״ת, והגה גם לעגין בחי׳ הגצחי׳ גק׳ המגילה ספר לפעמים אלא שהוא
 בבחי׳ ההעלם ולא בבחי׳ הגילוי דהייגו שבחי׳ ההעלם וההסתר למעלה גגת בה
 כל פרטי המשכות עליוגות שבתושב״כ בבחי׳ הגצחי׳ דוקא רק שבבחי׳ הגילוי
׳ כג״ל וכמו כשיצאו מן הגלות וכיוצא  למטה גק׳ איגרת לפי שאינה בבחי׳ נצחי
 אבל בבחי׳ ההעלם שווה מגלה לם״ת שהרי גם בם״ת יש העלם וגילוי וכמ״ש
 בזוהר אורייתא סתים וגליא וכמארז״ל קיים א״א ע״ה כל התורה כולה והרי לא היו
 לו בגדי חושן ואפוד ולא אכל מצה וכיוצא אלא שקיים אותה בבחי׳ ההעלם דהייגו
 כמו שהוא למעלה בלתי הלבשה כר ואמגם גם בבחי׳ גילוי בתושב״כ דהייגו כמו
ן בבחי׳ גילוי  שהלבשה למטה יש בה בחי׳ גצחי׳ כג״ל משא״כ במגילת אסתר שאי
 גצחי׳ אבל בבחי׳ ההעלם שווה המגילה לס״ת לעגין בחי׳ הגצחי׳ ג״כ ולכך גק׳
 לפעמי׳ ספר מצד בחי׳ הנצחיות שבהעלם וד״ל. ובכל הג״ל מובן מארז״ל דלעתיד
׳ גיסי׳ יותר גדולים מנס דאםתר כנ״ל  לא יתבטלו הלכות ומגילת אסתר גם שהי
 לפי שבמגילת אסתר יש בה עכ״פ בחי׳ ההעלם כל מה שיש בס״ת בבחי׳ הגצחי׳
 דווקא וע״כ אין לה ביטול עולמית וכמ״ש וימי הפורים לא יעברו כר וכמ״כ ההלכות
, ספר בכתב אבל בבחי׳ םוד  דבתושבע״פ הגם שאין לאותיות שבה הגיגלין בחי
 וטעם הגנוז והגעלם בהלכות יש בהן בחי׳ גצחיו׳ דםפר כמו בתושב״כ ממש אלא
 שלא גק׳ ספר בכתב בבחי׳ הגילוי כמו ס״ת וכג״ל בעגין מגילת אסתר ולכך השווה
 למגילת אסתר עם ההלכות דבתושבע״פ כי שרש עגין א׳ להם שיש בהן בחי׳

 הגצחי׳ דםפר בהעלם ולא בגילוי ודיל.

 בעז״ה פ׳ תרומה
 זוהר פ׳ תרומה בהתחלתו ד׳ קכ״ו ע״א, וידבר ה׳ אל משה דבר אל בנ״י
׳ חייא פתח, כי יעקב בחד  ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו. ר
 לו י״ה ישראל לסגולתו, כמה חביבין ישראל קמי׳ קודב״ה דאתרעי בהו ובעי
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 לאתדבקא בהו. ולאתקשרא עמהון ועבד לון עמא יחידאה בעלמא דכתי׳ מי כעמן-
, ה ״  כישראל גוי א׳ בארץ ואינון אתרעו ואתקשרו בי׳ הה״ד כי יעקב בחר לו י
/ ובטל ׳ עמו ויהב לשאר עממין שולטגין רברבין ממגין עליה! י  וכתי׳ כי חלק הו
 לחולקי׳ ישראל ע״כ. והגה מה שיש לדקדק במאמר זה הוא עגין כפל הלשדן
א ו  במלות שוגות, במ״ד דאתרעי בהו ואתדבקא ואתקשרא כד. אך העגין ה
 כמארז״ל בד דברים שקדמו לעולם תשובה ותורה ובגין בהמ״ק כוי, אמרו שישראל
 עלו במחשבה בקדימה לכולן והייגו שישראל עלו בבחי׳ םגימית רצון העליון שלמעלת
 מן הטעם לגמרי, שבלא״ה ידוע דאין טעם לרצון כלל׳ כי בחי׳ הרצת הוא למעלת
ן י  מן הטעם, אבל מ״מ הגה בחי׳ טעם כמוס (הוא הגק׳ ח״ס) יש לרצון כמו ענ
 המאמר שתוק כך עלה במחשבה וכמ״ש במ״א, ואמגם מה שעלה ברצת המאציל
 לברוא גש״י גם טעם כמום אין לזה כי עלו בבחי׳ פגימית הרצת (הוא הבקי
 כתר שבכתר) שלמעלה לגמרי מבחי׳ טעם גם מבחי׳ טעם כמוס כג״ל, תהו שדקדק
 לומר כמה חביבין ישראל כ״כ דאתרעי בהו בבחי׳ רצון עצמי שלמעלה מבתיי
ן פשוט בלבד והייגו להיותם מקושרים בשרשש  טעם לגמרי כג״ל וד״ל. אלא רצו
 בבחי׳ עצמות וכמו שמסיים בסוף המאמר כי חלק הוי׳ עמו וד״ל. ומה שאמר•
א ר ש ק ת א ל ב  לאתדבקא בהו ולאתקשרא עמהון, הנה דקדק לומר בלאתדבקא בהו ו
 עמהון להיות כי ההפרש בין לאתדבקא ובין לאתקשרא היינו ההפרש בין בחי׳
 פנימיות ובין בחי׳ חיצוניות, כי הנה תסילה אמר בשורש ומקור התהוות הבריאה
א  של ישראל שהיא בעצמות המאציל בבחי׳ רצון עצמי ופשוט כג״ל, ומעתה ב
ה  לפרש אופן הבריאה שלהם, דהייגו אופן הרצון איך יהי׳ בהם גילוי אור ב״
 למטה לאחר שגבראו, ואמר שאופן הרצון הזה בא להיות בשגי המדריגות הא׳ בבחי׳
׳ גילוי אור א״ס ב״ה למטה בכג״י ע״י , והייגו שיהי ׳ והב׳ בבחי׳ חיצוגי׳  פגימי
 תורה ומצות דוקא ותורה ומצות הן ב׳ מדריגות, ע״י המצות גמשך אור א״ס ב״ה
 בבחי׳ חיצוגיות בלבד והייגו אור מקיף בהעלם מבחוץ כמו שידוע בפי׳ וימינו
 תחבקגי שהוא ע״י המצות שגעשין בחי׳ אור מקיף להיות אור האלקי מחבק
׳ מ״ש  לגםש האלקית עד״מ אדם שמחבק לזולתו בידיו מבחוץ לאברי׳. תהו פי
 לאתדבקא בהו דביקות זאת באה מלמעלה למטה בבחי׳ חיבוק וכיוצא ולכך אמר
 בהו וכמ״ש כאשר ידבק האיזור אל מתגי איש כו׳ כן הדבקתי אלי את כל בג״י
 שהדביקות זאת הוא עגין חיבור חיצוגיות כאשר ידבק האיזור אל מתגיו לסי
 שהמצות געשין רק בחי׳ לבושין לגפש כידוע וד״ל, אך פי׳ לאתקשרא בחי׳
׳ יחוד  התקשרות הוא בחי׳ פגימית דוקא, וכמו וגפשו קשורה בנפשו שהוא בהי
 וחבור בפגימית• הגפש דוקא והוא הגק׳ קשר בלה״ק כמו שקושרין ב׳ חוטים
 שמתאחדים בתכלית והייגו בחי׳ גילוי אור א״ס בכג״י ע״י התורה דוקא שבאה
 בבחי׳ או״פ וכמ״ש ותורתך בתוך מעי והוא בחי׳ מזון וחיות ממש לגפש כידוע,
ן י  ולכך אמר ולאתקשרא עמהון ממש בתכלית היחוד וכמאמר הידוע תלת קשר
 מתקשרין כחדא, אורייתא וקדב״ה וכג״י. והנה שגי מדריגות הללו דתורה ומצות
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 הכל עדיין למעלה בבתי׳ פגימית העולמות ואח״כ גמשך הארה זאת גם למטה
 מטה בבי״ע, כי הנה ישראל ממשיכים לאור אחדות הפשוטה בתו״מ שעושין
׳ וכענין מארז״ל  בגשמיות גם בעגיגים גשמים מאד כמו גם בחיצוגיות עולם העשי
 והקשה כל התורה כולה לתפילין והרי בתפילין גמשך אחד העליון גם בקלף גשמי
 שבתפילין כמו פ׳ שמע וכיוצא״ וז״ש ועבד לון עוד עמא יחידאה בעלמא דכתי׳
 ומי כעמך ישראל כוי לפי שממשיכין בחי׳ אחד העליון בארץ למטה בגשמיות
 ולכך עבד לון עמא יחידאה וגק׳ גוי א׳ בארץ וכידוע בדברי רז״ל ע׳׳פ אתה

 האמרת היום וכמ״ש במ״א וד״ל.

 ואיבון אתרעו ואתקשרו בי׳ פי׳ כמו שמלמעלה למטה מקודב״ה לכג״י גמשך
 שרשם בעצמות רצון העליון שלמעלה מן הטעם לגמרי, כך מלמטה למעלה
 מכג״י לקודב״ה מתעורר בהכי ג׳׳כ בבחי׳ רצון עצמי ופשוט לדבקה בו ית׳
 למעלה מן הטעם לגמרי, והייגו בחי׳ אהבה המסותרת בכג״י בבחי׳ אהבה טבעית
׳ ישקגי מגשיקת פיהו שהוא בתי׳ גשיקין ואתדבקו׳ רוחא  ועצמית כידוע׳ והייגו פי
 ברוחא למעלה מן הטעם והייגו ג״כ עגין ט״ו ווי״ן דאמת ויציב שהוא בתי׳ היכל
 הרצון כמ״ש בפע״ח ששם בחי׳ גשיקין דיעקב ורחל וכמ״ש וישק יעקב׳ וזהו
׳ הייגו ג״כ בבחי׳ אור פנימית דוקא ׳ ומ״ש ואתקשרו בי  עגין מ״ש ואתרעו׳ בי׳
 כמו מלמעלה למטה, אמנם לפי שהארת המקיף שע״י המצות הנק׳ לאתדבקא לא
 שייך רק מלמעלה למטה וכמו שאומר יחבק לה בעלה ולא מלמטה למעלה לכך
 לא הזכיר כאן רק בחי׳ התקשרות שהוא בחי׳ יחוד הפנימי ולא הזכיר ואתדבקא
 בבחי׳ מקיף׳ מפגי שאין בחי׳ מקיף מאיר רק מלמעלה למטה מן המשפיע אל
 המקבל בלבד וכמ״ש וימיגו תחבקגי וד׳׳ל. הה״ד כי יעקב בחר לו י״ה, פי׳ שבא
 לחזור לתחילת המאמר שבא לפרש הפסוק דויקחו לי תרומה בפסוק שהתחיל כי
׳ ולכאורה י דברי  יעקב בחר לו י״ה, והענין הוא כי בפסוק דויקחו לי אמר שנ
 סתרי אהדדי׳ כי בתחילה אמר ויקחו לי דמשמעותי׳ שימשיכו לו מלמעלה למטה
 דווקא ואת״כ אמר מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי דמשמעותי׳

 מלמטה למעלה יביאו לו תרומתו ולא מלמעלה למטה.

 וכדי לתרץ קושי׳ זו הקדים בפסוק זה כי יעקב בחר לו יה׳ דהנה גם בפסוק זה
 מזכיר לכאורה ב׳ דברים שהם סותרי׳ זא״ז כי לפי פשט הכתוב יש משמעות
 שיעקב ניבחר מי׳׳ה והיינו כי יעקב בתר אותו י״ה להיות לו לעם סגולה, ויש
 משמעות לפרש בהיפך דהיינו שיעקב בחר לעצמו בחי׳ י״ה ונמצא ב׳ הפרושים תרתי
 דםתרי אהדדי דפי׳ הא׳ שיעקב ויבחר מי״ה היינו כנ״ל שנמשך בחי׳ רצון עצמו
׳ הב׳ היינו מלמטה למעלה דוקא  ופשוט לברוא את ישראל מלמעלה למטה, ולפי פי
 ודיל. אך העגין באמת בא על המאמר לתרץ דב׳ הפירושי׳ אמת, דבתחילה ישראל
 עלו ברצון המאציל כמו שאמר כמה חביבין ישראל דקודב״ה אתרעו בהו ואח״כ
 גם ישראל אתרעו בי׳ מלמטה למעלה כנ״ל, ונמצא כי פי׳ הפסוק כי יעקב בחר
 לו י״ה יתפרש בב׳ אופנים הא׳ מלמעלה למטה והב׳ מלמטה י למעלה, וכמ״כ
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ר ב י י ה  יתפרש הפסוק דויקחו לי דבתחילה אמד ויקחו לי תרומה מלמעלה למטה ד
- ! ש ש א ן העליון הפשוט מלמעלה למטה כג״ל, ואח״׳כ מאת כל אי  בחי׳ המשכת רצו
ן ד נ י א כר ו  ידבגו לבו בבחי׳ רעותא דליבא מלמטה למעלה תקחו את תרומתי ו
י ע ה ׳ וד״ל. וכת״י כי חלק הוי׳ עמו ויהיב לשאר עמין שולטן לפי ש  אתרעי בי
כ ״ ׳ א ש  שרים הבדיל והפרידן מאחדות הפשוטה וכמ״ש אשר החליקן בדברים מ
א ק ו ׳ בבחי׳ עצמיות המאציל כנ״ל לכר נטל לחולקי ישראל ד  ישראל להיותם מקושרי

. ל ד״ , ו  כי בחר לו י״ה בתחלת המחשבה • וזהו פי׳ כדש ונטל לחולקי׳ ישרא

ן י מ ל ם ע״ב. ר״ש פתח מי זאת הנשקפת כמו שחד כר, מי זאת רזא דתרין ע  ש
א ל י ע  מתחברין כחדא ודא הוא עולם ועולם מי הא אוקימנא דרגא עילאה ל
, ה ל  שירותא דקיימא בשאילתא ואקרי׳ מי כד״א שאו מרום עיניכם וראו מ״י ברא א
א ד  זאת דרגא תתאה לתתא עלמא תתאה ותדויהו תרין עלמין בחבורא חרא בקשורא ה
ה נ / ה ו  כחדא ע״כ. פי׳ מי הוא בחי׳ ביגר• כידוע בפי׳ מבטן מי יצא הקרח כ
׳ י ח  לפי פשט המאמר חכ׳ ולא בחכמה ידיעה מבין ולא בבינה ידיעא הרי יש ב
ה ג ש ה  חו״ב שאיגם מושגים בהשגה ותפיםא כלל וזהו שאמר ולא בביגה ידיעא ב
א ר ק ן זה מובן שהרי בחי׳ ביגר• בכ״מ הוא בחי׳ השגה דוקא ולכך נ  ולכאורה אי
י ב ה ו  רחובות הנהר בבחי׳ אורך ורוחב בהשגה דוקא וגק׳ יש ג׳׳כ כמ״ש להגחיל א
׳  יש והכל מטעם שהבינה באה דוקא בבחי׳ השגה ותפיםא, אך העגין הוא דיש ב
ן י י ד  מדריגות בבינה, הא׳ הוא פנימית ועצמית הבינה שלמעלה מגדר ובחי׳ השגה ע
ם צ , ע  והוא הנק׳ מי דלא קיימא בשאלתא כלל להיותו למעלה מבחי׳ השגה והוא בחי
 המושכל קודם שיבוא לידי אותיות במחשבה וכאשר הוא בא באותיות המחשבה
 הגה גקרא מחשבת השכל שהשכל גיתפם במחשבה, וידוע דבחי׳ אותיות המחשבה
ה נ , דתבו ל , אחוריים דאימא, והוא בחי׳ מל׳ דתבונה, פי׳ מ , לאה ושרשה מבחי  גק
ע ו ד  דהיינו מה שהשכל גיתפם ומושג שאז מתלבש באותיות המחשבה, ופי׳ אותיות י
י ו ל י  בכל מקום שהוא עגין גילוי ההעלם, וכמו אתא בוקר וגם כאן הנה בחי׳ ג
, אותיות המחשבה , אותיות דתבוגה ומתלבש אז בבחי  ההעלם עצם המושכל גק
 לחשוב את המושכל באותיות המחשבה ממש שגק׳ לאה והוא הגק׳ שירותא דקיימא
ד ״ י  בשאלתא דהייגו כשהשכל גיתפם בהשגה בבחי׳ אותיות ואז גולדין ממגה אהו
ד י ל ו  וכיוצא כי כאשר עדית אין השכל מושג וגיתפס בבחי׳ אותיות דתבוגה לא י
, מי דקיימא לשאלה כשבאה י , מי ברא אלה, פ י  שום התפעלות בלב עדיין. חהו פ
 בבחי׳ השגה באותיות כגיל ממנו גבראו שגקראי׳ אלה כי המדות הן ששה וכאו״א
 כלול מכל הששה מדות ומספרם בכלל ל״ו שהוא גימ׳ דאלה, והרי גם אותיות אל״ה
, אותיות המחשבה שבביגה  הן אותיות לא״ה שהרי ילדה ששה בגים דהייגו בחי
 שהולדת המדות שגק׳ ששה בגיס כידוע, ולכך אותיות אלה הם א׳ עם אותיות
 לאה וכמ״ש מי ברא אל״ה, ולזה הטעם ג״כ אותיות אלהקי׳׳ם דביגה ג״כ אותיות
 מ״י אל״ה וכמ״ש במ״א ע״פ פלג אלקים שבחי׳ אלקים גיפלג מי מאלה דהייגו כאשד

וסף: וזהו פי׳ חלק ה׳ עמו חלק ע*מו ממנו ממש  המחשבה: בביה״ז, מם, ב נ
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, בינה דלא ידיעא , משא״כ בחי  השכל מוליד המדות וכמ״ש מבטן מי יצא בו
, לאה״ הא׳ , מדריגות בבחי , וכג״ל. והגה יש ב ו  בהשגה שלא גולדו ממגד! מדות כ
, אותיות  אשר מולדת את המדות כג״ל דהייגו לאה ילדה ששה בגיס שהוא בחי
, לאה שלמטה מן המדות דהייגו כאשר כבר  השכל המושג כד וכג״ל. ויש עוד בחי
 ניתהווה התפעלות המדה כמו אהבה או יראה, הנה אגו רואין שיתהווה מן המדה
, הרהורי לבא וכיוצא, הנה זה הוא נק , אותיות במחשבה להרהר מה שבלבבו ו  בחי
, זיווג יעקב ולאה כידוע ואמנם  בחי׳ לאה שמקבלת מן המדות, ולמעלה הייגו בחי
, לאה שהוא , יעקב אלא בבחי , לאה שמקבלת מן המדות הגק  בכאן לא דיבר מבחי

 מקור המדות וגק׳ אם הבגים והוא בחי׳ אותיות המחשבה שבביגה כג״ל וד״ל.

ן מתחברין  ומעתה יתפשרו דברי המאמר בפרט שמ״י זא׳׳ת רזא דתרין עלמי
׳ , אותיות דקיימא לשאלתא בלבד בבחי , מי הוא בחי י  כחדא כר, פ
, אותיות הדיבור שהן יוצאין ומובדלין וגראין , זאת הייגו בחי  השגה* כג״ל, ובחי
 ליש בפ׳׳ע כמשל האותיות שבדבור האדם שהן לזולתו הגבדל דוקא וגשמעין אליו
 בקול מובדל מעצם האדם, משא״כ אותיות המחשבה שבביגה כג״ל שהם מתאחדי׳
 בעצמות הגפש ואיגן גשמעות כלל לזולתו הגיבדל כד, וכך יובן למשכיל למעלה
 ההפרש בין מ״י לזא״ת, דהייגו כמ״ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם שהוא בחי׳
ר וגק׳ מ״י משא״כ  אותיות המחשבה עליוגה של המאציל שהן מתאחדין בעצמותו כ
, דאצי׳ שגק׳ זאת כמ״ש בזאת יבוא אהרן כו׳ הייגו כמו ל , מ  עולם הדיבור בחי
י יש בפ״ע כר, גילו , , , שגבראו בהן כל הברואים יש מאין בבחי , מאמרו י  אותיות ה
,  עד״מ הדבור שהוא ניבדל מן העצמות לזולתו דוקא, ואמנם למעלה בבחי
, אמרו דאיהו , תרין עלמין הללו מ״י וזא״ת מתחברין כחדא משום דבאצי  האצי
 וחיוהי חד כד, פי׳ כמו עד׳׳מ שבאדם ג״כ מתאחד עדיין אותיות הדבור עם אותיות
, מתאחדי׳ בעצמותו , בבחי׳ עצמותו לפי שהאורות והכלי  המחשבה וגחשבי, כא
 של האדם, משא״כ כשיוצא הדבור להאיר לזולתו הגפרד שם גבדל הדבור מן
 המחשבה כי המחשבה גשארה בעצמות האדם והדבור געשה מקוד לשכל השומעו כר,
, מתאזזדי, והיו , האצי , ודבור למעלה שבבחי , מח  וכך יובן למעלה במ״י זא״ת בחי
, מתלבש ל , העצמות, משא״כ בשבחי, מ , ממש משום דאיהו וגרמוהי חד בבחי  לאחדי
ד וד״ל. ח׳׳ש ודא עולם ועולם , מאמרות גיבדלין להיות הבריאה כ י  בבי״ע ב
, מחשבה ודבור כמו שאין בגילוי הדבור רק מה  עלמא דאתכסי, ועלמא דאתגלי

, וד״ל. ו  שחושב שבהעלם המחשבה כ

ת כנ״ל, ת מ , לאה העליונה מקור ה , בחי י  מי הא אוקימגא דרגא עילאה לעילא, פ
, י ת כר, שירותא דקיימא בשאלתא, פ ת מ  ולא לאה דלתתא שמקבלת מן ה
, שירותא בחי׳ השגה באותיות כג״ל במשמעות לשת מ״י שיתפם מציאותו  בחי
, פגימית ביגה שלא מושג וגיתפם כלל ולא  בשאלה לומר עליו מי הוא, משא״כ בחי

 השגה: בביאוה״ז מם, ג נוסף במחשבה
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׳ י ח  יתכן לשאול מי הוא כר, כד״א שאו מרום כמאמר יעקב משמש במרום שהוא ב
׳ י ח ׳ ושם יראו דמ׳׳י ברא אליה כג״ל, זאת דרגא לתתאד, לתתא הוא ב  היכל אי
ן י ר  אותיות הדבור שמלובש בבי״ע כנ״ל הגק׳ רחל עקרת הבית כידוע, ותרויהו ת
ן י י ד  עלמין בחבורא חדא וקשורא חדא, פי׳ ב׳ מיגי אותיות דלאה ורחל מתאחדין ע

 באצי׳ כג״ל הטעם וד״ל.

ן ו ש  הנשקפה כד מתחבר תרויהו כחדא. פי׳ בא לתרץ למה לא אמר הגשקפות ל
ן י מ ל  רבים, ולמה אמר הגשקפה לשון יחיד אחר שהזכיר תחילה ב׳ ע
׳ י צ א י וזא״ת כג״ל, ולזה תירץ דכית דתרין עלמין מ״י וזא״ת מתחברין למעלה ב  מי
 והיו לאחדים ממש מטעם הג״ל, ולכך אומר עליהם לשון יחיד הנשקפה כו׳ וד׳י׳ל.

י ט  הנשקפה כמו שחר כד בעי׳ שחרותא לאגהרא ולבתר אתגהיר כםיהרא כד מ
ו מ י ל ש  בה גהירו דשמשא ולבתר כשמשא כד קימא גהירו דסיהרא ב
ד א ׳ בא לפרש הפסוק למה אמר בתחילה שהאור מאיר בתחילה במיעוט מ  ע״כ. פי
ר ת ו  דהייגו רק כמו אור שחר הגיצוץ במיעוט, ואזז״כ יפה כלבגה בהארה מרובה י
ט ע  ואח״כ ברה כחמה כשמשא עצמה להיות שצריך לבוא האור בהדרגה דוקא מ
 מעט ולא בבת א׳, וזהו שאמר כד בעיא שחרותא לאגהרא ולבתר כסיהרא כר. והגה
ה ר ז  להבין ביאור פרטי המדריגות הללו יש להקדים תחילה עגין בכללות או
׳ י ו  דשמשא שאמר כד בטש בה גהירא דשמשא כוי. הנה כתי׳ כי שמש ומגן ה
ע ו ד י  אלקים כר, פי׳ שם אלקים הוא בחי׳ ה״ג מנצפ״ד המפרידות ההבל והקול כ
ש י  דהגה ידוע בעגין התהוות התחלקות רבוא רבבות עולמות לאין שיעור כמ״ש ה
 מספר לגדודיו כר וכתי׳ אלף אלפים ישמשוגי׳ ורבוא רבבן כר הכל ע״י בחי׳ ה׳י׳ג
ן  הגק׳ צמצומים שמחלקים לאותיות הדבור העליון, כמו עד״מ הבל הקול באדם התחתו
 שהוא בעצם קול פשוט בלתי התחלקות כלל לאותיות׳ אד בה׳ מוצאות הפה
 גתחלק הבל קול פשוט כמו אחה׳׳ע מהגרון וגיכ״ק מהחיך וכיוצא ומי הוא המתלק
׳ י מ ו  לקול פשוט הזה לבחי׳ אותיות הללו בה׳ מוצאות, הנה הן בחי׳ ה״ג שגק׳ צמצ
ררת  להבדיל ולחלק את הקול הזה לחלקים שונים באותיות הדבור, וכמ״ש אתה פו
׳  בעזך ים, וכמ״ש במ״א שזהו הנמשל מזה למעלה בבחי׳ דבור העליון שהוא בחי
גים  המל׳ כגודע שמה שמתתלק לרבוא רבבות אותיות וצירופים שונים לחלקים שו
זהו  ורבים שגק׳ פירור הוא מבחי׳ ה״ג מנצפ״ך שבמל׳ והייגו בחי׳ שם אלקים ו
ן  אתה פוררת בעזך ים העליון כוי, ומזה באה סיבת ההתחלקות להיות נמצאין וגבראי
 יש מאין לאין שיעור והכל ע״י בהי׳ ה״ג דוקא לפי שטבע הגבורות לחלק כמו שטבע
ר וד״ל. והגה ידוע בע״ח שבחי׳ החסדי׳ הן הממתיקות את הגבורות  האש לפרד כ
ן י  וכאשר גמתק הגבורות בחסדי׳ אזי גקראו בשם גבורות ממותקות כו׳, והגה עג
׳  זה הממותק הייגו כאשר מתגלה אוד חסד עלית דז״א דאצי׳ לבריאה שהוא בחי
׳  גילוי אוד א׳׳ס יותר מכפי הצמצום דמאמר קו המדה אז גמשך בגבראי׳ בחי
 ביטול בתכלית וממתיקים בחי׳ הגבורות והצמצומים הג״ל שמצמצמים ומסתירים
׳ י ׳ כי שמש ומגן הו  לאור א׳׳ס לבלתי יתגלה עליהם דק כפי המדה כר. וזהו פי
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ו להסתיר עצמות אורו,  אלקים כוי, פי׳ כמו עד״מ המגן לשמש שהוא נרתק אלי
 כך בחי׳ שם אלקים המצמצם כר הוא בחי׳ כדגן ונרתק לשם הוי׳ שהוא בחי׳ אורות
 החסדים דז״א שנק׳ שמשא כגודע, ולזה רמזו רז״ל שלעתיד הקב״ה מוציא חמה
 מגרתקה צדיקים מתרפאין בה ורשעים גידוגין בה כר, כי בחי׳ הנרתק הוא שם
 אלקים המצמצם ולעתיד יתגלה בחי׳ חסדי׳ דשם הוי׳ וכמ״ש ונגלה כבוד הוי׳
 דוקא ואז יהי׳ המתקות בחי׳ הגבורות דשם אלקים, וע״כ צדיקים יתרפאו בה
 בחסדי׳ האלו כי הרפואה בבחי׳ רחמים שהוא עגין המתקות הדין כמ״ש כי הוא טרף
 וירנ״אנו וכמ׳׳ש במ׳׳א ולרשעים לא יומתקו הדיגין וידוגו בה לעונש וד׳׳ל. ומעתה
 יובן כללות ענין המאמר במה שאמר דאתנהיר כםיהרא כד בטש בה נהירו דשמשא
 דהיינו בחי׳ הארת אור החםדי׳ דשם הוי׳ דז׳״א במל׳ שנקרא סיהרא להמתיק לבחי׳

 הגבורות והצמצומים הג״ל וכמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקים וכנ׳׳ל וד״ל.

׳ הגק׳ שמשא י , חסדים דשם הו ך הגה בחי׳ גילוי אור א״ם בבחי  א
, האור מאיד ובא בפ״א י  א״א שיאיר כל האור בפ״א ובב״א שאם ה
 ובב״א היו כל העולמות מתבטלים ממציאותו לגמרי לפי ששם אלקים המצמצם
׳ מסתיר כלל מפגי תוקף זריחת אור החםדי׳. וזה שאמר מ״י זא״ת  הג״ל לא הי
 הגשקפה כמו שחר פי׳ כמו עד״מ שבא אור השמש בהדרגה מעט מעט. מתחילה
 מאיר רק בבחי׳ הארה דהארה בלבד דהייגו מרחוק כשהשמש עדייו עומד מרחוק
 לעובי הרקיע שאיגו מאיר מהארתו עצמו רק כמו הארה דהארה מועטת בעובי הרקיע
 והאיר פגי המזרח מעט מעט ש<;ין זה לאגהרא שחרותא לחושך הקדום שנקרא
 קדרותא דצפרא, ואמנם כל שמת־ןרב יותר יותר יאיר פגי המזרח בהארה מאירה
 יותר עד שתכנס השמש ממש בעובי הרקיע ומאיר שם הארתו העצמי בר, והנה
ו נ  זהו דוקא הנק׳ הארה דהארה, אבל זה שהלבנה מקבלת מאור השמש עצמו אי
 גקרא הארה דהארה כי הרי גוף ועצם השמש מאיר בלבנה רק מה שהלבנה זורחת
 על הארץ גקרא הארה דהארה כד, וזהו שמגה כאן שגי מדריגות תחילה כמו שחר
 בלבד שהוא בחי׳ הארה דהארה בלבד ואח״כ יפה כלבגה שמקבלת גוף אור השמש
 וד״ל, והנמשל מזה יובן לכל משכיל למעלה בענין הוי׳ ואלקים שנמשלו לשמשא
 וסיהרא כידוע דאין גילוי אור החסדים דשם הוי׳ בא מלמעלה להאיר במל׳ שנק׳
 סיהרא בב״א ובס״ע אלא בהדרגה מעט מעט דהיינו בתחילה רק בבחי׳ הארה דהאדה
 כמו בחי׳ שחר, וז״ש הגשקפה כמו שחר ולכך גק׳ אז אילת השחר כו׳ וככדש בזוהר
 במ״א. ואח״כ מקבלת מגוף ועצם האור דשם הוי׳ דז״א, וז״ש יפה כלבנה,
 ואח׳׳כ געשית ברה כחמה עצמה דהייגו למהות גוף מאור השמש ולא שמקבלת
 הארתו לבד כר וכמו שהי׳ קודם מיעוט הירח דכתי׳ ויברא ה׳ שגי המאורות הגדולי׳
 כו׳ ולא קיבלה הירח מן השמש כלל אלא היתד, בחי׳ מאור עצמו כמו השמש כר,
רג שווין ׳ והי׳ אור הלבגה כאור החמה ממש, ולמעלה הייגו כשז  וכן לעתיד כתי
ן ׳ קודם המיעוט שהי׳ משתמשי  בקומתן וכתר א׳ לשגיהן כמו שהי
 בכתר א׳ אלא שטעגה הלבגה וכי אפשר לשגי מלכים כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.
 וזהו פי׳ דברי המאמר בפרט כמו שחר כד בעי׳ שחרותא לאנהרא שאינה רק
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א ש מ ש ר וכנ״ל, ואח״כ כםיהרא דבטש בה נהורא ד  להאירה מהחושך והצמצום כ
* ן ו צ ר  בהארתו העצמי ולבתר כשמשא כד קיימא םיהרא בשלימו, פי׳ בשלימו בבחי׳ פ
ן י נ ע  שלם בפ״ע שלא מקבלת מז״א אלא כתר א׳ לשניהם וד״ל, וכמו שמבואר כאן ב
ת י ל  הארת ז״א במל׳ מלמעלה למטה שבא בהדרגה מעט מעט כר. כך הוא בעניו ע
י ׳ ׳ ה ׳ נ  הגוק׳ בז״א מלמטה למעלה ג״כ לא תעלה בפ״א ובב״א רק מקודם תעלה בבחי
ר מ א כ ״ א וגקראת גקודה תחת היסוד בר, ואח״כ תעלה יותר לבחי׳ חג״ת ח ״  ח
א - ׳  שאומר ימיגא ושמאלא וביגייהו כלה כד׳ ואח״כ תעלה עוד יותר לבחי׳ חב״ד דז
ה ט מ ל , עליות דגוק׳ מ , בבחי  כר, ובאמת יש לפרש זה הפסוק דמי זאת הנשקפה כו
׳ י פ ת ה ת  למעלה, אך הזוהר מפרשו מלמעלה למטה מז״א לבוק׳ משום שלפי זה י

 דמ״י זא״ת שהוא לאה ורחל כו׳ וד״ל.

ו מ י ל  איומה כנדגלות׳ איומה תקיפא לאגנא על כולא דהא כדין אית לה ש
• ז ׳ תקיפא הוא בחי׳ תגבורת כח גדול כמו ע״  ותקיפו למעבד חילא׳ פי
ו ח כ  פשוט מי שיש לו כח חזק מאד גקרא גבור לכבוש לשוגאו המגגדו להפילו ב
ל להפי  הרב והחזק, ולפי ערך כהו החזק כך יוכל לעמוד יותר במלחמה לגצח ו
ך פ ה ל ׳ כד, ולמעלה הגה יובן שזהו בחי׳ עצם תגבורת האור לברר ו ם דבי י ר ע מ  ל
קה י ג  הרע דקליפת גוגה ולהפילם ולשמור האור מן החיצוגים שלא יקרבו לקבל י
 שנקראו מנגדים לקדושה האלקית וכמ״ש כי את זלע״ז עשה בר׳ ואמגם המשכת
רות  חזקת כה הזה מלמעלה הגק׳ גבורות הוא בא דוקא אחר שנמתק בחי׳ הגבו
רות  שבמל׳ ע״י בחי׳ החסדים דז״א הממתיקן כי בלתי מיתוק יוכל להמשך מהן גבו
לא  קשות לחיצוגים כידוע, אך אחר המיתוק גשארי׳ הגבורות רק לאגגא על כו
עבד  לשמור מן החיצוגים והייגו שמפרש הטעם דהא כדין אית לה שלימו ותקיפו למי
ה מ צ ׳ כדין לאחד שגמתקה בחסדים דז״א כמ״ש תחילה ברה כחמה ע  חילא, פי
 שכתר א׳ לשניהן כג״ל אז גק׳ איומה לשון תקיפות למיעבד חילא עם המגגדים
א אחר שנקראים גבורות ממותקות תהו כגדגלות ״  כמו שיש כח זה בבחי׳ חסדי׳ ח

 וכמ״ש במ״א וד״ל.

 ונטלא חילא מעלמא עילאה ע״י יעקב שלימא שלימא דחבר לון כחדא הבד
 לון כחדא לעילא חבר לון כחדא לתתא ומתמן נפקין תריסר שבטין קדישא
ן  כגוונא דלעילא, יעקב דהוא שלים ע׳ אעיל רחימו בין תדין עלמין שאד ב״נ דעבדי
ן לעילא ותתא גרים דבבו בתרין עלמין גחים פרודא, הה״ד ואשד•  כדין מגלין עדי
 אל אחותה לא תקח לצרור דאתעבידו מארו דבבו דא לדא ע״כ. פי׳ יעקב שלימא
 הייגו בחי׳ הת״ת שכולל חו״ג והוא מדת הרחמים כידוע, ועיקר הטעם למה שגק׳
 יעקב שלימא הייגו לפי שע״י מדת הרחמים דוקא געשה בחי׳ המתקת הגבורות
 בחסדים כר, דהגה יש להבין לכאורה מהו ההפרש שבין מדת החסד למדת
 הרחמים, דלכאורה עגין א׳ הם להטיב ולהשפיע כל טוב לראוי ולשאיגו ראוי
 כד, אך הגה עיקר ההפרש הוא שמדת החסד הוא בין לעגים בין לעשירים ומדת
׳  הרחמים איגו אלא לעגים דוקא, כי הגה טבע מדת החסד חייגו מצד טבע בחי
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ו ר ואין עלי ׳ וגם שזולתו עשי  ההטבה שמטבע הטוב להטיב לזולתו יהי׳ מי שיהי
 רחמנות כלל, אך מצד הטבע הטוב להטיב רוצה ומשתוקק לגמול חסד עמו ובלתי
 זה לא הי׳ מטיב עמו כלל גם שאינו צריך כלל, תו היא טבע מדת החסד לגמול
 טוב לעשיר כמו לעגי וכמו אברהם שהי׳ איש החסד בהכגסת אורחים שייהגו הכל
׳ לחסדו, אך מדת הרחמים לא תתפשט כלל כ״א לעגי  מטובו גם שאינם צריכי
 וכיוצא בו דהייגו דוקא כשיש עליו דבר רע בגופו ובש״ד שיתכן שיעורר עליו
 מדת הרחמטת דוקא אזי תתפשט אור מדד. זו הגק׳. רחמים להטיב חסדו עמו
 ובלתי זה לא הי׳ מטיב עמו כלל ״ וגמצא מובן שלא ימצא מציאת מדת הדחמגות
ו לעורר רחמים כמו  בלתי אם לא שקדם תחילה בחי׳ הדין והגבורות שיתכן עלי
ו וברחמגות  עגי וכיוצא בו שיש עליו דיגים קשים וצריך הוא לרחמים שירחמו עלי
ו וכמ״ש בזוהר ע״פ אשרי משכיל אל דל כד,  זאת הרי יומתק בחי׳ הדין הקשה שעלי
 וא״כ הרי עיקר הרחמים הוא בחי׳ המתקות הגבורות והדיגין הקשה ובלתי שקדם
 תחילה בחי׳ הדין והגבורות לא ימצא כלל בתי׳ התפשטות הרחמי׳, משא״כ בחי׳
 התפשטות אור החסד תמצא גם בלתי שגקדם תחילה בחי׳ הדין והגבורות כלל,
 כי הרי גם שלא הי׳ עגי בעולם תתפשט מדת החסד מצד טבע הטוב להטיב לעשירים
 כמו לעגים גם שאין על עשיר שום דיגין כלל כד, וא״כ יובן למעלה שזהו ג״כ
 ההפרש שבין בחי׳ חסד דאברהם לבחי׳ רחמנות דיעקב דמשום דעיקר בחי׳ הרחמי׳
 להמתיק הגבורות באין לכך גק׳ יעקב שלימא מפני שמשלים ומחבר הגבורות
׳ החסד דאברהם שאיגו ממתיק הגבורות כלל  להמתיק בחסדים כג״ל, משא״כ בחי
 לכך לא גק׳ שלימא וד״ל. תהו פי׳ הפסוק כי יעקב בחר לו י״ה, פי׳ י״ה היינו
 בחי׳ חו״ב יו״ד צמצום, וה״א התפשטות, ובכללות ההשתלשלות חייגו בחי׳ חו״ג
 כמ״ש כי בי״ה הוי׳ צור עולמים כד, ובחי׳ יעקב שהוא בחי׳ הת״ת כולל לחו״ג
׳ בח״ר אתיות חב״ר כי מחבר  וממתיק הגבורות ומחברם בחסדי׳ כג״ל, וזהו פי

 לי״ה להיות לאחדים וד״ל.

 והנה זהו כללות כווגת מאמר זה ביעקב שלימא, אך מה שאמר דחבר לון כחדא
 לעילא וחיבור למ כחדא לתתא, דהייגו כמו שחיבר לבחי׳ חו״ג * דאצי׳ שגק׳
 מ״ה לעילא, כך חיבר לתרין עלמין לתתא דמ״י וזא״ת הג״ל שהן בחי׳ מחשבה
 ודבור העלית כד, ומתמן גפקין י״ב שבטין כגווגא דלעילא, פי׳ כמו שגולדו
 מבחי׳ לא״ה ורח״ל שתי אחיות למטה י״ב שבטין ע״י יעקב, כך למעלה בבחי׳ יעקב
מו בין תרין י  העלית שהי׳ יעקב בחי׳ מרכבה לשם ע״י יחודי׳ שעשה חיבור ואעיל חז
 עלמין בחי׳ לא״ה ורח״ל העליוגים כד, וגפק מהם י״ב שבטין לעילא דהיעו בחי׳ י״ב
 בקד שהים עומד עליהם מלמעלה וגק׳ ד׳ מהגה שכיגה כמבואר בהיכלות דפ׳
 פקודי, וגק׳ י״ב שבטים דגוק׳ שהן קדושין כגווגא דלעילא דהייגו כמו בחי׳ י״ב

וסף: שהרי להעשיר וכיוצא שאין עליו רחמנות כלל לא  עמו כלל: בביאוה״ז נ׳ ג נ
 יתעורר בלבו להטיב עמו כלל

: חו״ב ם : בביאוה״ז ש ג י ו  ח
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 בו י  שבטין שבאצי׳ שגק׳ י״ב גבולי אלכסון שבז״א כי כל מדה כלולה מחברתה והי
. ל ״ ׳ ד  ריק כפולים שנזכר בם״י וכמ״ש ששם עלו שבטים שבטי י״ה וכמ״ש במ״א ו

ן י ב ה ב דהוה שלים אעיל רחימו כר משא״כ שאר ב״ג מגלין עדיין כר הגה ל ק ע  י
י ן נ ע  תחילה כללות עגין מאמר זה׳ יש להקדי׳ מ״ש בספר אור החיים ב
י ב ׳ מה שהוא חי׳ טמאה. הגם שלמעלה שרשו גבוה יותר מפני שור וכמ״ש פ  ארי
ר ש ר ׳ אל הימין כר. אך הענין הוא משום דהיא הנותנת דלפי שהארי׳ ש  ארי
׳ י ר ב ד  למעלה גבוה יותר מפני השור׳ ע״כ בירידת אורו למטה לא יוכל להתלבש ב
׳ ׳ ג ׳ דגוגה כמו בהמות ותיות טהורות אלא נופל למטה יותר והוא בבחי  המותרי
ה ל ע מ  קליפות הטמאות לגמרי שהן בהמות וחיות טמאות׳ משא״כ השוד ששרשו ל
, י ו ׳ ע״כ השוד בהמה טהורה וארי׳ חיה טמאה כ ר שהוא למטה מפגי ארי  מפגי שו
ר ת ו  וכמשל האבן הנופלת מעל החומה שכל מה שהאבן גופלת ממקום הגבוה ביותר י
ל ו פ ׳ גפילתו למטה במרחק יותר, וכל שאיגו גופל ממקום הגבוה כ״כ לא י  תהי
ק  למרחק כ״כ כוי׳ וגם יובן זה ממשל אותיות מהחותם שאיגן גיכרין היטיב ר
ת ק ה ב ה  כשהן גחקקין במקום עביות וחשכות דוקא כמו בשעוה וכיוצא׳ וכן הארת ו
א ר ה י ט  אור הגר לא יאיר היטיב רק במקום חושך ואפילה ביותר שהרי אמרו שרגא ב
ל ל כ ר וכמ״ש ביאור זה באריכות במ״א, וגם כאן הרי יובן עפי״ז ה  מאי מהגי׳ כ
א  שכל דבר מה ששרשו למעלה באצי׳ במדריגה היותר עליוגה כשיבוא למטה ל
א ״ ט ס  יוכל להתפשט כ״א בעולם היותר גם ועב ותחתון מכולם כמו הקליפות ו
ת ו י ח ׳ לקדושה כר. והיינו ג״כ שרש הענין בשתי א  ולא בבחי׳ גוגה שיש לה עלי
ע י פ ש ה ׳ יכול ליקה גם למטה שתי אחיות ל  שאמר כאן דדוקא יעקב שלימא הי
א ד ו ר  לשתיהן כאחת אבל שאר ב״ג דעבדין כדין מגלין עדיין לעילא ותתא וגרים פ
׳ ק ג  כג״ל׳ דהנה שרש בחי׳ שתי אחיות למעלה היינו בחי׳ לא״ה ורח״ל העליוגי׳ ה
י פ א בשתי אחיות דוקא ל ״  מ״י זא״ת כנ״ל ולמעלה למעלה יש יחודי׳ עליונים ח
׳ י ח ר בתכלית היחוד העליון׳ ולפי שיעקב הוא ב ׳ איהו וחיוהי וכו׳ חד כ  שבאצי
 מרכבה ממש לבחי׳ יעקב העליון שהוא בחי׳ ז״א ועשה בחי׳ יחודי׳ עליונים למעלה
ל כו ׳ י  גס בחר׳ב שנק׳ י״ה כנ״ל דעייל רחימו בתרין עלמין כד ע״כ הוא דוקא הי
׳ י צ א  ליקח ב׳ אחיות׳ גם למטה בגשמיות, אבל שאר ב״ג שאיגם בחי׳ מרכבה ל
ות  א״א שיקחו ב׳ אחיות למטה כי בבוא בחי׳ אור יחוד העליון בזה בבחי׳ ב׳ אחי
׳ למטה הגה לא יוכל להתלבש הארד. זו למטה גם בנוגה אלא למטה מטה  שבאצי
 יותר מטעם כלל הג״ל דכל הגבוה יותר יותר יפול אורו למטה מטה דוקא׳ וא״כ
ת או  שאר ב״ג שיקחו ב׳ אחיות ימשיכו ליחוד זה בקליסות וםט״א שם דוקא ימצא מצי
 יחוד זה ושם הוא עולם הפירוד וכמ״ש ומשם יפרד כר היפך בחי׳ היחוד, וזהו
ר ׳ שהם מקו ׳ שנחשב בבחי׳ י״א ארורי  שנאמ׳ ארור שוכב עם אחותו כד, פי
י לו  החיצוגי׳ ושם נא׳ ארור שוכב עם אחותו ארור שוכב עם חתנתו כר שהוא גי
 עריות דאשה ובתה שגאמר בסוף המאמר, משא״כ למעלה הדי אמרו דז״ל לא זז
ם  מחבבה עד שקראה בתי ואחותי ואמי וכיוצא וד״ל. וזהו שאמר דיעקב הוי׳ שלי
׳  מעייל דחימו בחי׳ אחדות העלית בתרין עלמין שאר כ״ג שאיגן ממשיכין בבחי
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 האחדות מגלין עריץ לעילא להמשיך בכל קליפות דאבי״ע לפי שכל הגבוה
 למעלה יותר יפול למטה במקום העב והגס ביותר כנ״ל, ולכך גזכר שוכב עם אחותו
, עולם , כנ״ל וד״ל, וזהו וגרים פרודא ודבבו דהייגו בחי י ר ת  וחותנתו בי״א א
׳ , שהוא י״א ארורי  הפירוד, הה״ד ואשה אל אחותה לא תקח לצרור כמו צר הצורר בו
 דקליפות הטמאות שהן בחי׳ הפירוד היפך הקדושה ששם תכלית האחדות כד עד
 דאתעבידו שתי אחיות הללו מארי דבבו דא לדא כמשמעות הפסוק דלצרור דגעשו
 צרות זו לזו, וזהו היפך בחי׳ היחוד העליון בקדושה האלקי בלאה ורחל העליוגים

 שהן בתכלית האחדות כמ״ש למעלה בפי׳ מ״י זא״ת כנ״ל.

י תימה ותקגא רחל באחותה׳ הכי הוא ודאי דהא כל תאובתא דעלמא תתאר. א  ו
 לאו איהו אלא למהוי כגוגא דעלמא עילאה ולמידת דוכתהא בדוכתא אחרא
 קגאת סופרים אסגיאו חכמתא, והכי קנאת סופרים בגין דאית ספר ואית ספר
 ואםגיאו משיכו דחכמתא לגביהו. פי׳ ואי תימא לשון קושי׳ דלפי מה שקדם
 במאמר הראשון הרי יעקב שלימא מעייל רחימו בתרין עלמין לאה ורחל כג״ל,
 וא״כ למה נאמר ותקנא רחל באחותה ומשמע דקנאה גורמת בחי׳ שגאה לכאורה
 והיינו כמו בחי׳ הפירוד ח״ו שבאתדל״ע שהזכיר בפי׳ לצרור׳ ולזה מתרץ דאין
 בחי׳ קנאה זו עגין שגאה ופירוד ח״ו, אלא הוא ענין תאוה ותשוקה להיות ג״כ
ן קנאת י ד והיינו כמו ענ  כמוה כמו ועבר עליו רוח קנאה כד׳ וכמו קנא קנאתי כ
 סופרים שאין בחי׳ קנאה זו בחי׳ שנאה כלל, אלא כל סופר מתאווה להכשיר
ת בעיניו י ב  במלאכתו כחבית שטוב ממנו דאדרבה שזה בא מסיבת יוקר מעלת ח
 עד שמתאווה להיות ג״כ כמוהו, וכמו שאמרו כלום מתקנא אלא חכם בחכם וכיוצא,
 וכך גם כאן מ״ש ותקנא רחל באחותה לא״ה, קנאה זו חייגו להיות מעלת ומדריגת
 אחותה נכבד מאד בעיני׳, לכך תקנא להיות ג״כ כמוה בכל הדברים וא״כ זהו
 הוראה על עוז האהבה והחיבה שביניהן, היפך הקנאה שבאה מצד השנאה כד,
 תהו שאמר לתרץ הקושי׳ הכי הוא וודאי׳ כלומר שהקנאה זו היא אמת אבל היא בא
 מצד האהבה והיינו שאמר דהא כל תיאובתא דעלמא תתאה לאו איהו אלא למהוי
 כגוונא דעלמא עילאה, פי׳ עלמא עילאה הוא בחי׳ לא״ה שהוא עולם המחשבה
 כג״ל בפי׳ לא״ה שילדה ששה בגים וגק׳ מ״י כוי, ובחי׳ עלמא תתאד. הוא בחי׳ עולם
 הדיבור כנ״ל, ולהיות כי בחי׳ לאה קרובה יותר לאור א״ם כי בבחי׳ אותיות
 המחשבה מתגלה יותר מבחי׳ פנימית אור המאציל כי אותיות המחשבה מתאחדי׳ עם
ח בבחי׳ גבדל וגם הדבור שבפה מקבל ח  העצמות יותר משא״כ הדבור שיוצא ל
 מהמחשבה שבראש כד, ולכך כתי׳ ותקגא רחל באחותה לאה בבחי׳ גילוי אור
 א״ס שמאיר שם יותר וכל תיאובתה ורצונה שיאיר בה ג״כ בחי׳ פגימית אור
 א״ס כמו בעולם המחשבה ממש וכמאמר מים תחתונים בוכין אנן בעינן למהוי
׳ קדם בבחי׳ פנימית ולא בבחי׳ חיצונית, וזהו למידת דוכתהא • פי א כ ל  קדם מ

 קדם מלכא : פביאוה״ז נא, א נוסף : פי׳ מים תחתונים בחי׳ מ״נ דרחל בוכין מפני •שחפצם

 ותשוקתם ג״כ שיהי׳ קדם מלכא.
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. ל ״ ד , ו ו  דהייגו שיהי׳ בחי׳ גילוי מן המחשבה לדבור ואז בדבור שורה הכל כ
ם י י מ ש  בדוכתא אחרא קנאת סופרים אסגיאו חכמתא, כמו עד״מ קנאת סופרים ג
א נ ק ת  שתרבה חכמה כידוע, הרי הרבוי דחכמה באה מצד זה שמקנא דוקא להיותו מ
ה מ כ ח  ורוח אייתא רוח בהעלאת כדן שלו שנותן כל לבו ומוחו הוא הממשיך רבוי ה
׳ י ח ב ׳ ביכולתו הראשון להמשיך. והנמשל מזה יובן למשכיל למעלה ב  מה שלא הי
ה ב ש ת מ  סופרים העליונים שהן ב׳ אותיות דלא״ה ורח״ל הג״ל שנק׳ ספר וספור ספד ב
א ק ו  כמו אמר עם הספר וספור בדבור גם ע״י בחי׳ קנאה שתקגא רחל באחותה ד
ך י ש מ  דהייגו בהעלאת מ״ן שלה דווקא כג״ל שזהו עגין מים התחתוגין בוכין כד מ
ת א ג  בחי׳ תום׳ גילוי אור א״ס שבחכמה לגבייהו לשניהם לאה ורחל׳ אד בחי׳ ק
ה ט מ  רחל הוא דוקא הגורם ההמשכת תום׳ חכמה זו, וכענין המשל קגאת סופרים ל
ו א י ג ס  שתרבה חכמה ע׳׳י המקנא דוקא כג״ל, וזהו שאמר קנאת סופרים ספר וספור א
ד ״  משיכו דחכמתא לגבייהו לבחי׳ לא״ה ורח״ל, וכידוע בע״ח דכל עיקר המשכת מ
ת ״ ל ד ת  מאור א״ר שבחכמה גמשד דוקא ע״י העלאת מ״ן דרחל שהרי הוא הנק׳ בזוהר א

 דוקא שגורם אתדל״ע בחי׳ מ״ד כו׳ וד״ל.

ן י י ד ד יעקב אשלים לגבייהו ולא שאר כ״ג דעבדין דבבו ופרודא ומגליין ע ״ ע  ו
ן י ת ח  דכולא. וברזא דא אית עדיין דאימא וברתא מ״י זא״ת אתקרין א
׳ י  באהוד. וברתימו ואקרין אימא וברתא מאן דמגלא ערייתן ל״ל חולקא לעוה״ב. פ
ט ג  חוזר לתחלת המאמר דמ״י זא״ת גק׳ אחיות שהן בחי׳ לאה ורחל וגם גקראי׳ • ו
׳ ק ׳ בגים ג  לפעמי׳ גק׳ אימא וברתא והוא עגין בחי׳ ביגר. ומל׳ כי בחי׳ לאה שילדה ו
א ו ה  אם הבגים והמ״ל גק׳ בת ושמד. דיגה דיגא דמלכותא וגק׳ דיגה בת לאה ש
 עגין אשה ובתה, וביאר עגין זה חייגו כידוע שבחי׳ השגה בשכל גק׳ ביגר. וקודם
א ת ר ׳ אותיות הדבור גק׳ אימא, וכשבא השכל לכלל אותיות בדבור גק׳ ב  שבא לבחי
 כגראה בחוש שלפי אופן ההבגה וההשגה כך יהי׳ אופן הדיבור וזהו אשד. ובתה
אחת  וגם בהן יש בחי׳ יחוד למעלה באצי׳ והן ב׳ ההי״ן דשם הוי׳, והייגו שם ה׳
ה מ ל ן גוקבין פריש ש  שפרה ושם הישגית פועה שהוא ל׳ דבור, וכמ״ש בזוהר תרי
א  יכר. וגם בחי׳ אשה ובתה כשאין גמשר בהן למטה בחי׳ היחוד מאור א״ס הרי ב
 זה בבחי׳ גילוי עריות בבחי׳ פירוד דקליפות, תהו שגם ערוד. דאשה ובתה נז׳

׳ וד״ל. רי  בי״א ארו

ן י  ת״ח כי יעקב בחר לו י״ה ישראל לסגולתו, כיון דאשתלים ואתקרי׳ ישראל כד
 לסגולתו גטיל כולא בכל םטרין גטיל לעילא וגטיל לתתא ואשתלים בכולא
ל  ע״כ. דאשתלים ז״א בבחי׳ השלימות להיות לו מוחין דאו״א כי ישראל ישר א
׳ מוחין דאו״א כשלימות, דהגה בא לפרש ׳ כשמקבל מבחי  הייגו בחי׳ ז״א דאצי
,  הפסוק למה קראו תחילה יעקב כפדש כי יעקב בחר לו י״ה ואח״כ אמר ישראל כר
 ומסרש לסי שצ״ל לסגולתו ובחי׳ סגול הייגו בחי׳ גה״י בכל מקום כי בחי׳ ג״יה

 וגס נקרא״ : תי׳ אלוי ליתא בביאוה״ז.



 ספר תקפי׳ח קיא

 תרין ירכין ויסוד תחתיהון והייגו כצורת ג׳ גקודות דםגול וכידוע. והגה בתי׳
 נה״י היינו בחי׳ גילוי אור ההשפעה מעולם העליון לתחתון הימנו וכידוע דבחי׳
 נה״י דאימא געשין מוחין לז״א ובחי׳ נה״י דז״א נעשה בחי׳ מוחין לנוק׳, וזהו
 ישראל לסגולתו, פי׳ כדי שיהי׳ בחי׳ סגול שלו דהייגו בחי׳ גה״י דז״א יהיו
׳ מוחין דאו׳׳א  מוחין לגוק׳ ויקרא כג״י עם סגולה צריך שיהי׳ גמשך לז״א מבחי
 ויהיו גק׳ שלם בתחילה, ואם לאו לא יוכל להשפיע מבחי׳ גה״י שבו לגוקבי׳ כידוע
 עד״מ כשהאדם מבין השכלת השכל לעצמו כשלימות דוקא אזי יוכל להשפיע
 מהשכלה הזאת גם לזולתו הקטן הימגו להסביר הדבר אבל כשאיגו מבין לעצמו
 כשלימות לא יוכל להשפיע לזולתו, וגמצא תלוי השפע למקבל בעצמות השלימות
׳ דכאשר בעצמו  המשפיע, או עד״ם אחר כמו שאמרו קשוט עצמך ואח״כ קשוט אחרי
 איגו שלם במדד. זו לא יוכל להוכיח ולקשט טוב המדד. לזולתו כג״ל, וגם מטעם אחר
 דכל שעדיין טרוד להשלים חסרון עצמו לא יוכל עדיין להיטיב ולהשלים חסרון
 זולתו, עד״מ תלמיד היושב לפגי רבו וטרוד להבין לעצמו הרי כשישאלוהו זולתו
 הקטן הימנו לא יוכל להשיב לו לפי ערכו ג״כ לפי שטרוד לקבל בעצמו וכעגין
 המאמר דאיידי׳ דטריד למבלע לא פליט וד״ל. והנמשל מכל אלה יובן למעלה
 דבתחילה צריר להיות בחי׳ המוחין דז״א כשלימות ואז יוכל להשפיע מבחי׳ גה״י
, וכן עד״ז מכל עולם לעולם וד״ל. וזהו שאמר כיון דאשתלים דוקא  שבו לבחי׳ מל׳
 אז לסגולתו בבחי׳ סגול דהיינו בבחי׳ גה״י. וזהו גטיל לעילא וגטיל לתתא,
 פי׳ גטיל לעילא בתחילה גטיל ז״א מבחי׳ מוחין דאו״א שגק׳ לעילא ואח״כ גטיל
 ומשפיע לתתא בבחי׳ מבחי׳ • גה״י שבו ואשתלים בכולא להיות בחי׳ קו אמצעי

 דת״י ונעוץ תחילתן בסופן.

 ועפ״ז מובן סדר המשד הפסוק, כי יעקב שלימא דכולא הנ״ל בחר וחבר לי״ה
 ואעיל רחימו כו׳ ביחודי׳ עליוני׳ דאו״א, ואז נק׳ ישראל ואשתלים להיות
 לסגולתו בסגול התחתון בבחי׳ נה״י שבו ולפי שנעוץ תחילתן בסופן אמר לסגולתו
 בדרך גסתר דוקא דהיינו בחי׳ סגול העלית שהוא בחי׳ ג״ר כח״ב. כידוע וד״ל.

 בעז״ה
 זוהר פ׳ כי תשא. וקראת לשבת עגוג. הנה ארז״ל במה מעגגו בבשר ודגי׳ כד.
 ולכאורה אין זה מובן דהלא גא׳ בשבת אז תתעגג על ה׳ כד, שהעוגג בשבת
 הוא בחי׳ עוגג אלקי ולא-עוגג גשמי ח״ו, אך הענין יובן דהמצוה של העונג בשבת
 הוא דוקא בעוגג גשמי במאכל ומשתה כמבואר בדברי רז׳׳ל, וגם הרמב״ם
 מגה מצות עוגג בשבת במגין רמ״ח וכד. ולהבין העגין הגה יש להקדים במ׳׳ש
 בכתבי האריז״ל. דמצוה לשורר בשבת בגיגון ושיר בפסוקי זמר ותשבחות ולכאורה

 בבחי׳ בזבחי׳: בביאוה״ז נא, גבבחי׳ מל׳ מבחי׳.



 קיב מאמרי אדמו״ר הזקן

׳ י ש ו ק  יפלא למה בשבת דוקא מצוד. לשורר בגיגוגים, וגם יותר נפלא הלא בד״ת ב
. ה י צ  התירו לדבר בשבת וכמבואר בס׳ היראה בשם הירושלמי ולשורר בניגון מ
ם ו  והגה תחילה יש להקדים בשורש עגין השבת בהיות שהקושי׳ מפורסמת אם י
ה ל ע מ ל  השבת בו שבת ויגפש מכל מלאכה והמלאכה הוא עגין ירידת אור ושפע מ
ע פ  כידוע, א״כ למה גם בשבת יצמיח כל צמח תבואות וגשמים יורדים וכל מיגי ש
ן י נ  גשפעי׳ בשבת כמו בחול, והתירוץ ידוע מפגי שכל עיקר ענין השבת הוא רק ע
׳ י ח ב  ובחי׳ עליות העולמות כמ״ש בפע״ח בשער השבת ואין בחי׳ עלי׳ הללו רק ב
ן י  פגימיות בלבד ולא בבחי׳ חיצוגיות כלל כמ״ש שם, וא״כ מאחר שבחיצוגיות א
ש ר פ , לכך בעגין כל ירידת אור ושפע שגשפע ונמשך מבחי׳ החיצוגי׳ אין ה  עלי׳
ת ו י ל  בין שבת לחול. וביאור העגין זה, הגה יש להקדים תחילה ביאור עניו ע
ר ש א כ  העולמות מה הוא, דהגה מבשרי אחזה שאגו רואין למטה באדם התחתון ש
ך ש מ י נ  עושה איזו מלאכה ופעולה כמו לכתוב או לבנות וכיוצא הגה ידוע שגיתן ו
ך ש מ י נ  כח הפועל באותה הפעולה, והרי יש כאן ב׳ דברי׳ הא׳ בחי׳ הכח והחיות ש
ת ו י ח  ונותן בפעולה זו מן כח הפועל, והב׳ בחי׳ הפעולה עצמה, והרי בחי׳ האור ו
ת ו י נ צו  הגמשך בפעולה הוא פגימית אור המלובש וגעלם בתוך הפעולה ההיא והחי
ה א ר ג  הוא גשם פעולת המלאכה עצמה כמו גוף הבגין או מעשה הכתב וכיוצא ש
 לעין הרואה אבל בחי׳ פגימי׳ שבהם שהוא כח הפועל געלם בהם בהתלבשות
ת כ  וכיוצא בזה יובן בשאר מלאכות רוחגיים יותר כמו מלאכת ירידת הפעולה מ
ש ב ו ל מ  השכל כשבא באותיות מחדו״מ שג״כ בחי׳ הפגימית הוא האור וכה השכל ה
ה ש ע  בהם ובחי׳ חיצוגיות הן גוף האותיות. וכמ״כ יובן למעלה בהיות ידוע דכל מ
ת ש  הבריאה מאין ליש נמשל לבחי׳ פעולה והמשכה כמו בחי׳ עשי׳ ממש וכמ״ש ש
׳  ימים עשה ה׳ וכיוצא והרי כח הפועל אלקי מלובש בנפעל שהן עולמות הגבראי
ר ו ׳ א ׳ מאמרות כמו מאמר יהי  מאין ליש ונקרא כה אלקי המלובש בהם בשם י
ך ש מ נ  הגמשך מכח אלקי מלובש באור הנברא מאין ליש וכן מאמר יהי רקיע ה
ה  מכח האלקי מלובש ברקיע הגברא יש מאין שמאמר זה דיהי רקיע וכיוצא בז
ש י  בכל המאמרי׳ הפרטים, ועכ״פ מובן לפי אופן הגמשל מכח הפועל למטה ש
ר ׳ הא׳ בחי׳ פגימית שהוא האור והכוח האלקי המלובש באו  כאן ג״כ ב׳ דברי
 ורקיע, והב׳ גוף הפעולה החיצוגיות דאור ורקיע. והגה עד״מ כשאדם שובת וגח
ל  ממלאכתו בבגין או בכתיבה וכיוצא הרי מיד חוזר אותו כח המתפשט בפעולה א
ו מ  בחי׳ עצמותו וגק׳ גייחא דרוחא כידוע ולא גשאר רק בחי׳ חיצוגיות הפעולה כ
 בחי׳ הפגימית שמלובש בהעלם בפעולה עלה וגכלל בבחי׳ עצמות כח הפועל וכמ״כ
 מובן בירידת אור וכה השכל באותיות המחשבה ודיבור כששובת וגח מלחשוב
 ולדבר הרי חוזר אור וכח השכל בחי׳ הפגימי׳ שבהן לגבי עצמות כח השכל,
׳ י  אמגם בחי׳ גוף אותיות המח׳ ודבור גשארין כד, וכמ״כ למעלה דבחי׳ אותיות ד
ש י  מאמרות הגה הן גקראין בחי׳ פגימית לגבי עצם הגברא שגברא מהן מאין ל
 כג״ל והן עולין וגכללין בכה העצמות הוא אור החכמה המלובש בהם ולא גשאר
 רק בחי׳ חיצוגיות העולמות, ואמגם לא מפגי שגסתלק בחי׳ הפגימית ואין לחיצוגיות
ן ו  העולמות חיות כלל כי הרי גשאר מציאותם עכ?פ בחיות ואור חיצוגיות כדמי



 ספר תקס״ח קיג

 הבני׳ והכתב שלא נתבטל מציאותם מתמת הסתלקות כה הפועל מהם׳ וכמ״כ
ר  יובן עד רום המעלות מעילה לעילה מפני שכל עיקר ענין שבת כי בו שבת כ
 היינו שנכלל ועולה בעצמות בחי׳ הפנימית שהי׳ מלובש מן העילה בהעלול אבל
 לא בחי׳ החיצוניות׳ וכן אותיות המח׳ והדיבור שלמעלה בקראי׳ עלמא דאתכסי׳
׳  ועלמא דאתגלי׳ נשארו מציאותם עכ״פ בבחי׳ אותיות אלא רק שבחי׳ הפנימית שהי
 מאיר בהן עלה ונכלל למעלה והיינו בחי׳ אור החכמה המאיר בהן וזהו הנק׳ בע״ת
 בשם עליות העולמות בכלל עד רום המעלות שהוא עיקר ענין השבת בכל עולם

 ופרצוף כר וד״ל.

 ומעתה יתורץ היטב הקושי׳ הנ״ל דמאחר שבתיצוניות אין שום שינוי בין
ני שפע בשבת כמו בחול׳ כי גם אם בו  שבת לחול, לכך יורדין כל מי
 שבת וינפש בבחי׳ הפגימית אין זה עגין מונע מלהיות ירידת אור ושפע בבל מציאות
 העולמות בתיצוניות וד״ל. ובזה יובן הטעם לזה שאמרו בכתבי האריז״ל דמצווה
 לשורר בגיגון בשבת דוקא, כי הנה שרש ענין השיר הוא בחי׳ העלאה ממטה למעלה
 דוקא כידוע בענין שרש הלוים שהי׳ עיקר עבודתם בשיר על הקרבן להיות ששרשם
 מבחי׳ גבורות העליוגות וכמ״ש בזוהר ע״פ ועבד הלוי הוא כר, ובחי׳ הגבורות היינו
 בחי׳ ההעלאה וההתכללות מתחתון לעליון עד רום המעלות, וכמ״ש במ״א בביאור
 עגין מאמר כל בעלי השיר יוצאין בשיר שהמלאכ׳ עיקר ההעלאה שלהם ליכלל
 בעולם העליון מהם הוא ע״י השיר והיינו פי׳ יוצאין שיוצאין במס״ג מן הכלי שלהם
 ע״י השיר דוקא ולפי שדהע״ה הי׳ שרשו בבחי׳ מל׳ שנאמר בה למען יזמרך כבוד
 ולא ידום כמ״ש בזוהר לכך הי׳ תמיד מרנן ומזמר בשירות ותשבחות לפי שבחי׳
 מל׳ עולה תמיד בבחי׳ העלאה כמ״ש אלקים אל דמי לך וד״ל. ולהיות שבחי׳
 השבת עיקר הוא בחי׳ עלית העולמות כג״ל לכך אמרו דמצווה לשורר בגיגון בשבת

 יותר מבחול כי ע״י השיר דוקא הוא בחי׳ עלי׳ הג״ל וד״ל.

 ומעתה יש להבין למה בד״ת בקושי׳ התירו לדבר בשבת, אך הנה יש להקדים
 ענין א׳ דהגם שמבואר למעלה שעיקר השבת הוא בחי׳ עלי׳ העולמו׳
 כנ״ל, הנה באמת יש בשבת ג״כ בחי׳ ירידה והמשכה מלמעלה למטה, אך שהוא
 בבתי׳ תיצוניות, ובאור ענין זה, יש להקדים הפסוק וירא אלקים את כל אשר
 עשה והנה טוב מאד, פי׳ אחר שגמר כל מלאכתו אשר עשה בי׳ מאמרות והתבונן
 בה והוכשרה מלאכתו מאד אז אמר והנה טוב מאד דהיינו שקיבל מזה עוגג ושעשועי׳

 גדולים.

 והנה עד״מ מבשרי אחזה שאנו רואין באדם שכאשר יגמר האדם איזה בגין או
 כלי ויתבונן בגמר המלאכה ביופי והידור המלאכה אז הוא מתפעל בעוגג
 וחדווה והרי מצד יופי הכלי בא סיבת ההתפעלות שלו בעונג והכל הוא רק בחי׳
 חיצוניות כה פעולתו כי בחי׳ פנימית שבה שהוא הכח הנמשך בה מאתו כבר עלה
 ונכלל בעצמותו מיד ששבת ונח ממלאכתו כנ״ל באריכות, וא״כ הרי בבחי׳ חיצוניות
 הפעולה דוקא נמשך בחי׳ עונג וחדווה מנפש הפועל בהיותו משתעשע בה לאחר
 גמר מלאכתו והתפעלות עונג זה שמשתעשע בה ג״כ הוא בא דרך ירידה ודילוג



 קיר מאמרי אדמו״ר הזקן

ס כ  גדול, כמו מלך גדול שמשתעשע באיזה בגין עץ קטן שעשה בכחו הגדול או ח
ע ש ע ת ש מ  גדול שמשתעשע במה שטוב דרש באיזה סברא קטנה, או הקול של המגגן ש
׳ י ח  בו וכיוצא שכל אלה בחי׳ ירידה גדולה הוא כמו מאיגרא רמא כד, ועכ״ז ב
׳ י ח ב ל הוא וגמשך דוקא בבחי׳ חיצוגיות כד וד״ל. וכמ״כ יובן למעלה ב מ  עוגג ג
- ו ח א  עוגג העלית שאור א׳׳ם משתעשע בכל אשר עשה בי׳ מאמרות באבי״ע ל
ת ט מ  שהוכשר מאד בעיניו כג״ל שהוא בחי׳ ירידה גדולה מעצמותו מלמעלה מעלה ל
ס ׳ שהרי גאמ׳ מכל אשר עשה הרי מקבל עוגג מכל אשר נעשה ג  עד סוף עשי
׳ י ח ׳ חיצוגיות העולמות בעצם מציאותן כי ב ׳ וגם דוקא מבחי  בתחתית העשי
א צ מ ג  הפגימית שבהן כבר עלה וגכלל בעצמותו כמ״ש כי בו שבת ויגפש כג״ל, ו
ת ו י נ ו צ י ח ׳ הייגו בבחי׳ הפגימית אבל בבחי׳ ה  שהגם שעיקר השבת הוא בחי׳ עלי
ת ב ש  אדרבה הוא בחי׳ ירידת והמשכת מלמעלה למטה כג״ל וד״ל. וזהו וקראת ל
׳ י ח ׳ קריאה הוא בחי׳ ירידת ההמשכה מלמעלה למטה כנודע והייגו ב  עוגג, פי
ו דה ז רי י  עוגג העליון שיורד למטה אחר שנגמר הכל ועלה כבר בחי׳ הפגימית ו
. י מ ש  בבחי׳ חיצוגיות באה כג״ל במשל, ולכך ארז״ל במה מעגגו בבשר בעונג ג

׳ י ח ב  וזהו מצוות העוגג בשבת שגמנה ברמ״ח כוי, אבל מ׳׳ש אז תתענג על הוי׳ ב
ת ל ו ן זה אלא בחי׳ ההעלאה בעונג אשר בשיר וגיגון כמ״ש ע  עוגג האלקי אי
ש ר ליום השבת כד, ויום השביעי משבח כד, כי י  שבת בשבתו וכתי׳ ׳מזמור שי
א ת ב  עליי׳ הרבה זו למעלה מזו כמ״ש במ״א ההפרש שבין עלי׳ דמעלי ש
א ו ה ׳ דיום השבת, שביום השבת גם בחי׳ השבת עצמו עלה למעלה יותר ו  ועלי
ל כ ב  בחי׳ העלאת מוחין דאבא, וכמשל העלאת אור השכל למעלה מן השכל וד״ל. ו
ן ד  זה יובן משארז״ל בירושלמי דבקושי׳ התירו לדבר ד״ת בשבת כי החכמה גק׳ ע
ת ״ ד  כידוע,והתודה שרשה בבחי׳ פנימית חכמה שעלה בשבת למעלה כג״ל, והדבור ב
ת ב ש  הוא בחי׳ ירידת ההמשכה בחיצוגיות, לכך בקושי גדול התירו לדבר ד״ת ב
ם  וכמ״ש ממצוא חפצך ודבר דבר אפי׳ חפצי שמים בקושי התירו, משא״כ לשורר ג

 בדיבור להיותו בחי׳ העלאה כג״ל מצוד. בשבת וד״ל.

ם י ל ו״ח כ ׳ אורו׳ נבי  להבין עגין מ״ש בע״ח נבתחילתו) דבחי׳ הגקודי׳ המה י
׳ י  ובחי׳ העקודי׳ כל האודר עקודי׳ בכלי א׳ כד. והגה להבין זה יש להקד
ך י ׳ שגק׳ ע״ס בלי מה כד, דהגה באמת יש להבין א  תחילה להבין בעגין ע״ם דאצי
 שייך בחי׳ מציאות ע״ס לגבי בחי׳ אור א״ם שהוא בחי׳ אור פשוט בתכלית האחדות
ל כ  הפשוטה כד, והרי כל בחי׳ שמות וכיגויים הללו דע׳׳ס כמו כתר חכמה ביגה ה
ן כידוע הגה  הוא בחי׳ מציאות דבר מה באיזה מהות, וכמו גם הכתר שגק׳ רצו
ר  גם הוא בחי׳ מציאות ומהות דבר מה ואיך שייך בחי׳ איזו מציאות ומהות באו
רצה  א״ס הפשוט וגם בהכרח שיש בחי׳ שיגרים ע״י מציאות הרצון בין קודם שי
רצה  לאחר שירצה כמו שגראה באדם שישתגה עצמותו בין קודם שירצה לאחר שי



 םפר תקס״ח קטו

י  וא״א לומר בשום אופן שימצא בחי׳ שינוי ח״ו בעצמות הא״ס שהרי נאמר בו אנ
 הוי׳ לא שניתי כד וכידוע. אך הנה אין פי׳ רצון וחכמה למעלה באור א״ס כמו
 הרצון וחכמה באדם למטה שהוא בחי׳ מציאות ומהות מוגבל ונראה ליש ודבר
 בפ״ע בבחי׳ כח נבדל מן העצמות אלא רק מבשרי אחזה כו׳ שנוכל להבין כדוגמא
׳ וכד רק הענין הוא ׳ ולא מקצתי י נ ן זה בדמיון אמיתי לא מי  זאת למעלה אבל אי
 שכמו שיש בגפש האדם בגוף בחי׳ העלם וגילוי הנק׳ אור וכלי כמשי״ת. כך יובן
א זאת למשכיל למעלה אפם קצהו בערך דוגמא זו כגודע. והגה בגפש מ ג  ע״ד מ
 האדם אגו רואים עגין בחי׳ העלם וגילוי באורו׳ הגשפעי׳ מן הגפש כמו אור
 השכל הגשפע בכלי המוח שבראש הגק׳ מוח החכמה דהייגו שהוא בחי׳ כלי ששם
 מתגלה בחי׳ כח השכל שיש בנפש. והנה וודאי יש מציאות כח.השכל בנפש עצמה
 קודם הארתה בגוף דאל״כ לא הי׳ גשפע וגמשך מציאות שכל זה במוח האדם וא״א
 לומר שיש ערך ודמיון בין מציאות שכל זה לגבי מציאות כח השכל שכלול בגפש
 עצמה שהרי מציאות השכל שבמוח הוא עגין השכלה וחכמה הגגלית באיזה טעם
 וסברא אבל בחי׳ כח השכל הכלול בגפש הוא רק בחי׳ כח היולי בלתי גמשך ממגו
 עדיין שום השכלה וסברא ולא יומשך ממגו לעולם שום שכל וסברא כי הוא אור
 פשוט כמו עצם הגפש וכמו השכל שגק׳ אור פשוט לגבי האותיות שגמשכי׳ אח״כ
 כד, וזהו הגק׳ בחי׳ ההעלם,־ אך בחי׳ הארת כח זה במוח האדם בבחי׳ גילוי הוא הגק׳
 שכל וחכמה. וגם בו יש שגי מדריגות. הא׳ בחי׳ כח המשכיל כל השכלה כמו כל
 מי שיותר חכם יותר ימציא השכלות עמוקות וזה בא מכח המשכיל ששורה במוח
 דוקא. והב׳ שלמטה הייגו הוא בחי׳ השכלת השכל והסברא עצמה הגמשך מבחי׳
 כח המשכיל הזה. אבל בחי׳ כח השכל הכלול בגםש גם בחי׳ משכיל א״א לקרותו
 אחר שאיגו אלא בחי׳ כח היולי פשוט כלול בעצמות הנפש ואיגו גק׳ בחי׳ מקור
 להשכיל דבר שכל גגשנזי) • עדיין רק בחי׳ גילוי הארתו במוח הוא הגק׳ משכיל והוא
 הגק׳ תואר חכם בעצם כמדע וגמצא מובן מאחר שבחי׳ כח השכלי הכלול בגפש שלא
, מקור השכל הגלוי הרי אין בו שיגוי כלל בין קודם התגלותו במוח לאחר , בחי  גק
ו אלא בחי׳ נ  התגלותו כי בחי׳ התגלות אין לו ערך ודמיון לבחי׳ עצמותו כי אי
 אורו וזיו בלבד כדמיון זיו השמש מהשמש שאין השמש משתגה עי״ז כמו אורו
 תיוו שכלול בעצמותו ואיגו תופס שם מקום כלל כידוע. כך בחי׳ הארת כח השכל
 שבהעלם כשבא לידי גילוי לא יפול שיגוי כלל וכלל בעצם כח השכל שבהעלם. אך
 בהארת גילוי אורו במוח האדם שם יפול השיגוי כשיאיר במיעוט או בהרחבה כמו
, אין כל  כח המשכיל שבחכם זה רב וגדול מכח המשכיל שבזולתו או גם באיש א
, יאיר להשכיל טעם ושבל , כח המשכיל יותר כד או לפעמי  העתים שוות שלפעמי
 זה ולפעמים שכל אחר וכיוצא בזה. וסיבת השיגויים האלה הוא בא מצד הכלי
, יותר  והוא המוח שבאדם וכמו זיו השמש בזכוכית לבגה יותר יותר יאיר בבהיר
 ולפי אופן הכלי משתגה כידוע. כך סיבת שיגוי גילוי אור השכל בכח השכל שבמוח

 תלוי באופן שיגוי הכלי כד.

 נגשמי1: תי׳ זו אינה ברורה בהכת-י.
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ר  ונמצא מובן שגם בחי׳ הארת גילוי העלם כה השכל שבגפש גם ב
ה  אין שינוי אלא שמשתנה מצד הכלי׳ ומה שמכריזין טיפה זו מ
. ׳ ר  תהא עליה חכם או טיפש כוי׳ היינו בציור חומר המות שמקבל צורת השכל כ
ה מ ה ב  והמופת לזה ידוע ממה שאנו רואים בנפש האדם בגלגולי׳ שמתגלגלת בנפש ה
ה ב  או בנפש הדומם וכיוצא ולכאורה יפלא אם מתלבשת הנפש עם כל כחות ש
י פ  בבהמה למה לא ימצא חכמה ושכל בבהמה זו או באבן הדומם. אך הענין הוא ל
א  שאין הגפש מתגלגלת מאירה כחותי׳ כלל ואינם מתפשטים ממנה כלל ע״כ ל
ל ל  יאיר אור כח השכל הכלול בה במוח הבהמה וממילא אין לבהמה זו שכל אדם כ
ת ו י ה  כי אין נפש האדם מתלבשת בבתי׳ הארת כחותי׳ בגלוי רק בחומר גוף האדם ל
ן כ ו ׳ לקבל צורת הנפש כמו מוח האדם הוא בחי׳ חומר מ  בחי׳ הכלים שבו מוכני
י  לקבל צורת אור גילוי כח השכל הכלול בנפש ולא מוח הבהמה. והטעם הוא כ
ק  כל עיקר אור חיות גפש הבהמה הוא רק בבחי׳ חי ולא בבחי׳ מדבר כלל דהייגו ר
ד ב ל ׳ שום כלי הכנה רק לבחי׳ כח התנועה ב  כח התנועה שבחי ואין בחומר איברי
׳ י א צ ו י  אבל בתי׳ נפש הטבעית החיוג׳ נשבאדש שמלובשת בדם והאידי׳ הדקין ש
ל ב ק  ממנו אל גידי המוח ומן המוח אל הלב כו׳. הכל הוא בבחי׳ חומר המוכן ל
ש פ נ  צורת הנפש המדברת הנק׳ נפש השכלית וישגה גם בעכו״ם כמו בישראל ו
ה מ ש  השכלית הזאת היא בחי׳ חומר וכלי לקבל צורת אור הנפש האלקית הנק׳ ג
• י ו ר  שבישראל דוקא ולא באוה״ע והיינו כמו כה המשכיל באלקות וכמארז״ל אתם ק
י ב ג  אדם כו׳ ובחי׳ גפש השכלית גק׳ בחי׳ בהמה לגבי בחי׳ נשמה האלקית׳ אבל ל
ת י ע ב ט  גפש הבהמה הגשמיות נק׳ נפש השכלית בשם אדם כידוע. ובחי׳ גפש ה
י ב ג  המקבלת צורת נפש השכלית כג״ל גק׳ בחי׳ בהמה שבאדם וגם הוא בחי׳ אדם ל
ו ג מ מ  בהמה ממש כוי׳ ודוגמא לדבר פני שור למעלה שהוא בחי׳ בהמה הכלול באדם ש

 שורש גפש הבהמה למטה כמ״ש במ״א וד״ל.

ן י  והנה יובן עוד עגין התלבשות הנ״ל שאיגה מאירה בגילוי כמו עג
 הגלגולי׳ עד״מ אחר והוא ממה שאנו רואין שהשכל משכנו במוח דוקא
 שהרי אין לשאר אבר זולתו שכל לא בעין ואוזן ורגל וכיוצא. ולכאורה
ר ש א  אנו מוצאין לפעמים התלבשות השכל באבר אחר זולת המוח כמו כ
 כותב אדם איזה שכל וסברא והכתיבה פעולתה באצבע היד וידוע שהאצבע
ל ל  בעצמה אין בה רק כה התנועה בלבד ואינה כלי וחומר לקבל צורת השכל כ
 ולכאורה אנו רואין שבשעת כתיבת השכל מתלבש השכל שבמוח באצבע הכותבו
׳ י  כי פעולת הכתיבה מתגהגת לפי אופן הוראת השכל שבמוח דוקא ואם לא ה
׳ הי  כותב טעות וכיוצא ונמצא מלובש השכל הרוחני באצבע הכותבו וזה א״א לומר שי
 האצבע הגשמי בחי׳ כלי ממש לקבל צורת השכל ממש בשעה ההיא כמו המוח
ן  שמקבל צורת השכל מצד עצם דקותו הראוי לכך, אך העגין הוא דבאמת אי
׳ די י  עיקר משכן השכל הרוחגי רק בדקות הומר המוח שבראש דוקא אך מתפשטים ג
 דקים ממוח שבראש לכל האיברי׳ וגם ביד יש גידי׳ מהמוח שבהם יתלבש השכל
 בשעה שכותב ע״פ אופן הוראת השכל ממש, ואמנם אין התלבשות זו כמו התלבשות
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 השכל במוח שהרי מיד כשיפסוק מלכתוב אין ביד שום הארת השכל כלל אלא רק
 כח התנועה בלבד אלא רק שהשכל מלובש בה בהעלם בלתי גילוי אור כמו בבחי׳
 צורה וחומר רק כמו ענין נפש המתלבשת בבהמה שכוחותיי הוא בהעלם בעצמותה
 בלתי התפשטו׳ בגילוי כלל, אך מ״מ הנה הנפש מלובשת בבהמה כו׳ וזהו הנק׳
 התלבשות בהעלם בלתי גילוי. ונמצא מובן מכל המשלים הג״ל דבחי׳ גילוי אור
 המתגלה בכלי דוקא הוא הנק׳ בשם אור ושפע במציאות דבר מה עד שיפול בו שינוי
 כג״ל, משא״כ בבחי׳ האור הכלול בהעלם בלתי גילוי כדמיון הגלגולים ודמיון השכל
 באצבע וכיוצא לא נק׳ בחי׳ אור במציאות ואין בו שינוי כוי׳ וכמ״כ יובן בכל פרטי
׳ והוא י נוי כלל רק מצד הכלי׳ בא השינו ת׳ אין שום שי  אורות וכלים שמצד האו
 הגק׳ בחי׳ העלם וגילוי בחי׳ ההעלם הוא בחי׳ האור מצד עצמו קודם שבא לידי
 גילוי בכלי, ובחי׳ ההארה שלו בכלי נק׳ בחי׳ גילוי וכמו כח הראי׳ בכלי העין
 הנה בעצם כח הראי׳ אין שינוי כלל בין שיראה למרחוק או למקרוב בין שיסגור
׳ א׳ הוא וכאשר יפתח עיגו ויראה לא יגדע כחו  העין או שיפתח כו׳ כח הראי
/ אך בחי׳ גילוי הארת כח זה בכלי העין שהוא  וכאשר יסגור עינו לא יתוסף בו
׳ מרובה למועטת ומכ״ש  חומר ספירי לקבל צורת הראי׳ הנה יפול בו שינוי בין ראי
 בין פתיחה לסגירה וכיוצא והיינו דוקא מצד גילוי אור הראי׳ בכלי העין משום
׳ אור הראי׳  דע״י כלי העין ניכר ונראה כת הראי׳ בישות מורגשת כו׳ ובלעדו הי
 כלול בהעלם בנפש עצמה וכן הן כל כוחות המאירי׳ מן הנפש וד״ל. והנה ע״ד כל
 הנ״ל במשל כתות הנפש, הנה יובן למשכיל למעלה בענין ע״ם דאצי׳ שנק׳ ע״ס
 בלי מה לפי שמצד בחי׳ הארתם מעצמיות המאציל אינם בבחי׳ מציאות דבר מה
 עדיין רק כשהן מאירי׳ בכלי׳ דוקא אז הם ניכרין לבחי׳ מציאות ומהות וכמו אור
 חכמה דאצי׳ הנה מצד בחי׳ האור מיוחד הוא במאציל ע״ד דמיון מכח השכל
 הכלול בנפש כנ״ל ומה שיוכל להיות התהוות בחי׳ חכמה להיות נק׳ חכים היינו
 כשמאיר בכלי דוקא אבל מצד בחי׳ הארת המאציל גם בתי׳ מקור למציאת חכמה
 לא שייך לקרותו כמובן ממשל גילוי כח השכל שבנפש שאין בו שינוי כד, וע״כ
 נק׳ ע״ם בלי מה בלי מהות כד וע״ז נאמר אני הוי׳ לא שניתי ואין בחי׳ השינוי רק
 באורו׳ המתלבשים בכלים מצד בחי׳ הכלי כנ״ל, ומעתה מתורץ הקושי׳ הנ״ל איך
ו נק׳ בשם מציאת רצון אלא נ  שייך בחי׳ רצון באור א״ס הפשוט דבחי׳ רצון זה אי
 כאשר האור מאיר בכלי דוקא אבל בעצמות המאציל כל הע״ם בלי מה וכמו

 שמסיים ולא מכל אינון מדות כלל וד״ל.

 ב) והנה ע״פ הקדמת המשל הג״ל בגילוי כח השכל שבמוח שהוא בחי׳ הכלי
 לאור אבל מצד בחי׳ האור איגו גם מקור לחכמה כד, הנה יובן איך
 הוא מציאת התהוות נפש השכלית האנושית למטה מלמעלה דהייגו רק מבחי׳ כלי
׳ כידוע בע״ח דט׳ גלגלים דעשי׳  החכמה שבמל׳ דמל׳ דעשי׳ השורה בגלגלי׳ רעשי
 הן מבחי׳ חיצוניות הכלי׳ דע״ס דעשי׳ וכמאמר רז״ל מזל מחכים וכמו ששואל
 המלאך טיפה זו מה תהא עליה חכם או טיפש כד, ויש ארץ מגדלת חכמים ויש
 מגדלת טפשים כד, וכל השפעות התהוות חכמה האנושית שהן נפשות השכליי׳ בכלל
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נו נמשך רק מבחי׳ הכלי׳ דע״ס דעשי׳ שבהן וע״י יושפע התהוות מציאת שכל  אי
 וחכמה האנושית הנראית לנו אבל מצד בחי׳ האור גם בחי׳ מקור להתהוות בחי׳
׳ כי ה״ז ממש משל הג״ל בגילוי כה השכל שבמיח  חכמה האנושית א״א שיהי
ר הרי  דדוקא מצד כלי המוח נק׳ משכיל מקור כל השכלות אבל מצד בחי׳ האו
 הוא בחי׳ אור פשוט כר, וגם בבחי׳ הכלי יש בחי׳ פנימית ובחי׳ חיצוניות והייבר
ז^ י  ההפרש אשר בין גפשות ישראל שהן מבחי׳ פגימית כמ״ש בע״ח וגפשות נעוכומ׳
 מבחי׳ חיצוגי׳ הכלים והכל הוא רק מבחי׳ הכלים המגבילי׳ האור וממשיכי לבוא
 לבחי׳ גילוי ואז יוכל להיות מזה בחי׳ מקור להשפעה גבדלת כמו התהוות שכל
 האנושי משא״כ מבחי׳ האודר כנ״ל. ולהבין זה בתום׳ ביאור, הנה בחי׳ הכלי
 הוא בחי׳ האותיות כידוע ומבואר במ״א וכמו שאנו רואין שהאותיות הן הנה מגבילי׳
די הבנה ׳ הנה דוקא ע״י יומשך אור השכל לבא לי  לאור השכל, והנה אע״פ שמגבילי
 והשגה בגילוי לכאו״א לפי מדריגתם, משא״כ אור השכל והסברא כמו שהוא הרי
 הוא כח היולי בלא אותיות עדיין לא הי׳ מושג לכל אדם אלא הי׳ גשאר בהעלם
 עצמותו, והנה עד״מ כאשר אדם כותב איזה שכל וסברא על הנייר הנה וודאי שכל
 עומק הסברא והשכל מלובש באותיות הללו הכתובי׳ שהרי יוכל כל אדם להשיג
 ולהבין מתוך האותיות הללו לבא על עומק הסברא כמו שהוא ממש בלי תום׳ ובלי
׳ להשכילה ע הסברא ההיא לעולם יבוא ויעמוד עלי מ ש . א ל ר וגם מי ש  גדעון כ
 היטיב מתוך הכתב כגראה לעין בלימוד הגמרא והמפרשי׳ שלא מפי הרב כר, תה
 דוקא מצד בחי׳ האותיות בי בלתי אותיות הכתובי׳ הרי אור זה השכל פשוט בלתי
 מושג וגם שאנו רואין שכאשר יעמוד על הסברא מתוך אותיות הכתב הגה לא יצטרך
 אח״כ להאותיות כלל כי ישיג לעצם ההשכלה שבלא האותיות, אך הגה מ״מ בלתי
׳ עומד על עצם השכל וגמצא האותיות הביאו והמשיכו להיות בחי׳  האותיות לא הי
 גילוי השכל למקבלי׳ ועל ידן בא השכל לידי גילוי מן ההעלם, וה״ז כמו הכלי שע״י
 יבוא האור לידי גילוי כו׳, וכך יובן למעלה שע״י בחי׳ הכלי׳ דע״ם דוקא הוא בא
 בחי׳ מקור ושפע להתהוות שכל האנושי כמו עד״מ שישיגו ויביגו מתוך האותיות אחד
׳ אפשר שיומשך זה מבחי׳ האורות כמו שלא יושג אור  שהכלי׳ בחי׳ אותיות ולא הי
 השכל בלתי אותיות כנ״ל וד״ל. ועד״ז הנה יובן כל פרטי סדרי ההשתלשלות דבי״ע
׳ וכלים יש בכל עולם ועולם ומבחי׳ כלים שבע״ס שבעלית נעשה  כידוע שבחי׳ אורו
 בחי׳ אור לתחתץ כפי המובן מתוך משל אותיות הנ״ל, וא״כ מבחי׳ כלים דעים דיצי׳
׳ שהוא ׳ נעשה בחי׳ אור לעולם העשי  שהוא עולם המלאכי׳ שנק׳ שכליים ניבדלי
ם י ל  עולם הגלגלים כמו שמהגלגלים נעשה נפשות השכליים כג״ל, וכן מבחי׳ כ
ת ו ׳ כד, וגמצא מובן שכלל  דע״ס דבריאה שהוא עולם הגשמות געשה בחי׳ אור ליצי
י כל  ההשתלשלות מעילה לעילה אינו אלא בחי׳ העלם וגילוי שהוא בחי׳ אור ו
׳ כד עד התהוות נפשות האדם למטה  אלא שיש בזה רבבות מדריגות מבריאה ליצי

 כנ״ל וד״ל.

ע דו  ומעןזה יובן ע״ד הג״ל בבי״ע גם בעולם האצי׳ שהוא שרש ומקור דבי״ע כי
 דגם שם יש בחי׳ אור וכלי שהוא בחי׳ העלם וגילוי והיינו עגין הג״ל
לאו  דמצד בחי׳ האורות דע״ס דאצי׳ אמר בם״י ע״ם בלי מה בלי מהות וכמאמר ו
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 מכל אינון מדות כלל ומצד בחי׳ הכלים גק׳ חכים ומבין וכיוצא, וביאור עגין זה
 מובן מתוך הג״ל באורו׳ וכלים שבבי״ע, דהגה הגם שכל בחי׳ האצי׳ הוא בחי׳
 הארה אלקית גם בבחי׳ הכלים דשם כמאמר דבאצי׳ איהו וחיוהי וגרמוהי הכל חד
 כד, אבל מ״מ גם בבחי׳ אלקות ג״כ יש ב׳ מדריגות הנ״ל שגק׳ אור וכלי והוא
 בחי׳ העלם וגילוי כי מאחר שהאצי׳ הוא בחי׳ מקור ושרש לבי״ע בהכרח שגם
 שם יש בחי׳ אור וכלי׳ ומבחי׳ הכלים דאצי׳ געשה מקור לבי״ע כידוע. וביאור הדבר
 הנה בחי׳ הכלים דע״ס דאצי׳ הייגו בחי׳ הגילוי מן ההעלם להיות גמצא מהם
 בחי׳ מקור לבי״ע ע״ד דוגמא הנה בחי׳ כיגוי חכמה באצי׳ אין הכוונה בחי׳ חכמה
 ושכל ממש כמו חכמה ושכל דבי״ע בנשמות ומלאכי׳ עד שכל האגושי למטה אלא
 הוא רק בחי׳ מקור להמציא מאורו מציאות חכמה ושכל בב״יע והייגו בחי׳ כלי דאור
 החכמה דאצי׳ שהוא בחי׳ גילוי ההעלם ועד״מ אותיות הכתובים כג״ל או עד״מ
 בגילוי כח השכל שבכלי מוח האדם כג״ל, וגם זה אינו אלא בחי׳ מקור לחכמה
׳  שבבי״ע כמו להיות חכמת שלמה וכיוצא אבל מצד בחי׳ עצמיות כלי חכמה דאצי
 הוא מובדל בערך מבחי׳ מציאות חכמה ולא מיגי׳ ולא מדוגמתו ומכ״ש בחי׳ האור
 של החכמה שהוא בחי׳ אור פשוט מיוחד במאציל עד״מ כח השכל הכלול בגפש
׳ כמו ביגה • מכל אינון מדות כלל, ועד״ז בכל פרטי ע״ם דאצי א ל  כג״ל וכמ״ש ו
׳ מקורות ושרשים לבי״ע והיינו  וחסד וגבורה וכיוצא וכל הע״ס דאצי׳ הן רק בחי׳ י
 דוקא בחי׳ הכלים דע״ס שבאין בבחי׳ גילוי מבחי׳ ההעלם דאור א״ם ששם גק׳ ע״ם
 בלי מה כו׳ כדי שבהן וע״י יוכל לבוא השפע בגילוי בבי״ע אח״כ, וגם זה אחר
 בחי׳ הצמצום כדי להמציא בחי׳ יש וגפרד כו׳ כידוע. תהו שארז״ל במקום גדולתו
יכלים דע״ס להיות ׳  שם אתה מוצא ענוותנותו להיות שבחי׳ ירידת אור א״ם בבחי
 מקור לגבראים בע״ג ותכלית הגה זהו בחי׳ עגוה ושפלות גדולה כמו מאיגרא רמא
 כד כי הרי אין ערך ביניהם כלל וכלל כי גם שגק׳ גדול בבחי׳ התפשטות החסד
 הרי לגדולתו העצמי אין חקר בבחי׳ א״ם ממש ומה שהוא מתלבש בגדולה שהוא
 בחי׳ החסד כדי להיות בחי׳ מקור לבע״ג הרי הוא בחי׳ שפלות עצומה מאד כי
 הרי אין ערך כלל לבע״ג עם בלתי בע״ג, ולכך אמר לך ה׳ הגדולה והגבורה כד,
 ולזה אמרו במקום גדולתו כו׳ שגם בחי׳ גדולה זאת לכנותו בשמות ובגדים בע״ס
 בכלים כמו חכים ומבין וגדול וגבור וכיוצא הוא בחי׳ ירידה גדולה לגבי בחי׳
 עצמיות אור א״ם, וזהו פי׳ הגדול בה״א כי כדי שיתלבש במדת גדולה הוצרך
 להתצמצם בבחי׳ עגוה כד להיות גק׳ מקור הגדולה שזהו פי׳ הגדול כלומר מקור

 הגדולה שבבי״ע ועד״ז פי׳ הגבור כד וד״ל.

 ונמצא מובן מכל הג״ל דגם מה שאגו מוצאים בספרי המקובלי׳ מספר קצוב כמו
 ע״ם עשר ולא תשע ולא י״א כמ״ש בם״י הכל הוא רק בבחי׳ הכלים להיותם
 בחי׳ מקורים לבי״ע כג״ל אבל מצד בחי׳ האודר אין בחי׳ מספר כלל וכלל, מאחר
 שגק׳ שם ע״ס בלי מה וכמ״ש ולתבוגתו אין מספר כר וכמ״ש בם״י לפגי א׳ מה

ר וד״ל.  אתה סופר כ

 ולא : ג״ל : ולאו: וכן להלן.
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ת מ ש  וזהו מ״ש בע״ח דמבחי׳ ל׳ כלים דז״א דאצי׳ נעשה בחי׳ גר״ן לבי״ע ב
ת י מ י נ ׳ כלים הפגימים כוי. כי יש ג׳ מדריגות בכלים פ  לבריאה מבחי׳ י
ד ׳ י ׳ ב ׳ ח  ואמצעים ותיכוגי׳ כר. וכמ״ש אתה ס״תד לי ר״ת ראש תוך סוף שהוא בחי
׳ י ח ב מ ר ו  חג״ת נה״י ומבחי׳ חב״ד שבפנימית הכלי׳ נעשה בחי׳ נשמה לבריאה כ
׳ י נ ו צ י ח ׳ כלים ה ׳ ומבחי׳ י ׳ כלים התיכוגי׳ ששם בחי׳ חג״ת געשה בחי׳ רוח ליצי  י
א ו ׳ כוי. וביאור הדברים הנה ידוע דבחי׳ הכלים בכ״מ ה  נעשה בחי׳ נפש בעשי
ן ׳ ה י צ א / ובחי׳ הכלי׳ דז״א ד ו  בחי׳ ההשפעה כר כנ״ל עד״מ מאותיות השכל צ
ע פ ש ר ו ׳ לבי״ע, אך מבחי׳ הכלים הפנימים דאצי׳ נמשך או  בחי׳ המשפיעים מאצי
ד ״ ב ׳ ח  יותר עליון והייגו בעולם הבריאה שגק׳ עולם הנשמות שמתגלה בהן בחי
ת י ג ׳ ח  כמו להשיג השגות כר, ובעולם היצי׳ מתגלה מי׳ כלים התיכוגים בחי
׳ י ח  דהייגו במלאכי׳ דייצי׳ באוי״ר שגק׳ מדות ונק׳ רוח ג״כ, ובעשי׳ מתגלה ב
, ל ״ ג  נפש לבד כר, ואמנם הגם שבכל עולם מתגלה רק לפי ערכו ומעלתו בלבד כ
׳ י צ י ׳ ד  מ״מ כלול כל עולם מכל הג׳ מדריגות חב״ד חג״ת כו׳ ויש גם במלאכי
ך א ל  שהן בחי׳ רוח מבחי׳ חכמה שבבחי׳ בריאה וכמו שאמר ואדוגי חכם כחכמת מ
ר ח א  האלקים לדעת את כל אשר בארץ כו׳ • הרי יש במלאכי׳ בחי׳ חכמה דוקא מ
י פ ורד החכמה אל המלאך דוקא באמרו כחכמת מלאך האלקי׳ כוי, והייגו ל  שי
׳ י ח  שהמלאכי׳ נקראי׳ בשם שכליים גבדלין כו׳ כידוע, וכל עיקר צורתם הוא ב
ה ש ו  שכל נבדל, אך בחי׳ הכלי שלו מאש ומים רוחניים הוא מורכב בו וכמ״ש ע
׳ י ח ק׳ ב  מלאכיו רוחות בר. והענין הוא לפי שגם במדות יש שכל וחכמה אך שנ
ל כ ש ב  חכמה שבמדות כמו חכמה שבחסד וחכמה שבגבורה וכיוצא כי בחי׳ ע״ם י
ם ע ט ׳ כר, ובחי׳ חב״ד יש בכל פרט שבכל מדד. ג״כ כידוע שמזה ה ׳ מי  מדה וי
ת  גמשך ומסתעף בחי׳ ההתחלקות הרבים לאין שיעור כד לפי שיש בחי׳ ההתכללו
׳ י ת  בכל ע״ם כמו חסד שבגבורה עם גבורה שבחסד וכמ״כ בחי׳ חכמה שבחסד עם ב
ד ב  החסד כמו ע״ד דוגמא השפעת בגיי חיי ומזוגי שהוא בחי׳ מדת הטוב והחסד ל
ם י ש ק ב מ  ויש בזה בחי׳ ההתכללות מבחי׳ החכמה ונק׳ חכמה שבחסד, והיינו כמו ש
ן ד ס  אתה חונן לאדם דעת כר שנמשך הדעת הזה ג״כ ע״י החסד כמו עד״מ איש ח
ו ד ס  בטבעו דכמו שישפיע חסד גשמי לחם (ממש) כך ישפיע שכל וחכמה והכל מצד ח
ד ״ ב ׳ גק׳ ח צי  כו׳ וד״ל. וזהו שבכל עולם יש ג׳ מדריגות חב״ד ולוג״ת כו׳ אלא שבי
ל כ ׳ גק׳ חב״ד שבגה״י כד, ועד״ז גם בבריאה יש חג״ת וגה״י׳ ו  שבמדות ובעשי
ם י ל  בחי׳ התחלקות וההתכללות הנ״ל בבי״ע הכל הוא נמשך ומסתעף מבחי׳ הל׳ כ
׳ י צ א ן גר״ן בבי״ע כג״ל להיותם בחי׳ גילוי אור השפע מ ׳ שנעשי  דז״א דאצי
ס  לבי״ע כג״ל וגק׳ בשם מקוריים ושרשיים לבי״ע, משא״כ בחי׳ האורות דע״
׳ ׳ למעלה למעלה הן גם מבחי׳ מקור למקוריים ושרשים לבי״ע כי הרי מצד בחי  דאצי
ל ל ׳ אמר ולא מכל איגון מדות כלל כר, וכג״ל באריכות שאין ערוך כ  האורות דאצי
׳ י ׳ עם המאציל יותר משאין ערך בין הבריאה לגבי האצי׳ משום דבח  בין אצי

: איז הכוונה ד״כו׳״ להכתוב (כי בארץ הוא סוף פסוק — ש״ב יד, כ, כ״א  בארץ כז׳
 שיש עוד להאריך בוזענין.



 ספר תלןפ״ח קכא

 האצי׳ מ״מ הוא נחשב בחי׳ מקור לבריאה כמו מבחי׳ כלי החכמה דאצי< שנמשך
, לגבי עצמות אור א״ס  בחי׳ מקור לבחי׳ החכמה דבי״ע כר, אבל בחי׳ חכמה דאצי
 אין לה ערך כלל וכלל, וע״כ אמר ולאו מכל איגון מדות כלל ומה שגק׳ חכים ומבין

 היינו רק מצד בחי׳ הכלים בלבד כג״ל באריכות וד״ל.

ך הנה מעתה יש להבין איך יוכל להיות התהוות בע״ג מאור א״ס שהוא בלתי  א
 בע״ג כי הרי בחי׳ אור א״ס הוא אור פשוט בתכלית האחדות
ת׳ הן מיוחדין בעצמות אור א״ס כג״ל׳ א״כ איך ימצא  הפשוטה ומצד בחי׳ האו
 מציאות בע״ג מבחי׳ הכלים דע״ס כנ״ל׳ וגם יש להבין למה נאצלו דוקא ע״ס
 ולא יותר כמ״ש בס״י עשר ולא תשע ולא י״א כד, והלא מצד בחי׳ עצמות האור
׳ יכול ת׳ בבחי׳ האצי׳ בלי שיעור דהיינו שהי  א״ס הי׳ יכול להיות התפשטות האו
׳ יכול להיות אלף  להיות מציאות ומהות שאינו גם בבחי׳ רצון הנק׳ כתר עד שהי
 אלפי אלפים כמספר עשר כו׳ אחר שנק׳ אור א״ס. אך הנה להבין זה יש להקדים
ש בע״ח בהתחלתו דכאשר עלה ברצונו הפשוט כו׳ הוצרך להיות בחי׳ הצמצום ד  מ/
 הנק׳ מקום פנוי כו׳ שהוא בתי׳ התעלמות האור להיות נכלל במאור עצמות הא״ס
 כו׳ ואז האיר רק דרך בחי׳ קו וחוט כו׳ עד שנתהווה עולם העקודי׳

 כד, וההפרש ביניהם שבחי׳ העקודי׳ כל הע״ס עקודי׳ בכל א׳ ובבחי׳
 נקודי׳ כאו״א יש לו בחי׳ כלי בפ״ע כו׳ כמבואר בע״ח. וביאור הדברים, הנה
ת׳  מבואר למעלה שכל בחי׳ אור ושפע הנמצאת למטה הוא רק מבחי׳ הכלים דאו
 כד, והנה בחי׳ הנקודי׳ הוא כללות ענין ע״ם דאצי׳ כשהן בי׳ כלים דוקא והיינו
 שהן בחי׳ י׳ מקורות ושרשיים לכל אור ושפע בג׳ עולמות להיות שבחי׳ הכלים
 מביאים וממשיכי׳ מבחי׳ ההעלם לידי הגילוי כד, וע״כ כאו״א הוא גק׳ בשם ־מציאות
 ומהות בפ״ע כמו אור החכמה בכלי החכמה גק׳ משפיע להיות מסתעף ממנו מציאות
 חכמה בבי״ע כג״ל ובחי׳ אור החסד בכלי החסד הוא מקור למציאות החסד בבי״ע,
 וז״ש אפיקת י׳ תיקונין וקרת לון ע״ם לאנהגא בהון עלמין דוקא כד, ואמנם הגה
 בהכרח לומר שיש בחי׳ מקור למקורות הללו דהיינו בעצמות אור המאציל הנה
 יש בחי׳ מקור להתהוות בחי׳ מציאות מקוריית הללו דאל״כ מהיכן נסתעף כח
 זה להסתעף ממנו השפעה זו ע״ד דוגמא אור כח השכל באדם ששורה בכלי המוח
 שמסתעף ונמצא ממנו מציאות ההתחכמות כו׳ הרי בהכרח שיש בחי׳ מקור למציאות
 כח ואור השכל שבמוח בעצמות הנפש וכנ״ל, ואמנם לא יתכן לומר שמקור למקורות
 זה ישנו במציאות כלי ניכרת בפ״ע אלא כלול הוא בהעלם בעצמות הנפש וכנ״ל
 באריכו׳ וד״ל, והנמשל מזה יובן למעלה שבוודאי יש בחי׳ מקור לבחי׳ אור החכמה
 שנתלבש בכלי עד שנק׳ חכ׳ וכד, אך אינו שורה בבחי׳ מציאות כלי מיוחד אלא
׳ מקורות פרטים להיות  כלול בעצמות המאציל, ועד״ז יש בעצמות המאציל בחי׳ י
 התהוות בחי׳ י׳ ספירות בפרט ונק׳ בחי׳ מקורים למקורים כד׳ והוא בחי׳ עולם
 העקודי׳ שכל הע״ם כלולים שם בכלי א׳, פי׳ לא כמו בחי׳ הנקודי׳ שכאו״א יש
׳ מקורים לבי״ע כנ״ל וע״כ יש להם  לו כלי מיוחד דהיינו בחי׳ הע״ם דאצי׳ שנק׳ י
 כלי מיוחד לכל אור כי מסתעף מבחי׳ האור בחי׳ שפע מיוחדת ע״י בחי׳ הכלי



 קכב מאמרי אדמוי׳ד הזקן

, ההתכללות שיש בהן נמצאו מיני שפע בפרמיות רבים מחולקים  ואדרבה ע״י בחי
ר  כד כי כל או״א הוא מציאות גילוי מן ההעלם בפ״ע להיות ממנו התגלות בחי׳ או
 ושפע בבי״ע כד, אבל בבחי׳ העקודי׳ שהוא בחי׳ מקוריית למקוריות הללו כג״ל
׳ אורו׳ כלולות בכלי א׳ כג״ל, והעגין הוא כי הן למעלה עדיין גם מהיות מקור  הן י
 להתגלות אור ושפע רק שהן בחי׳ מקור לאצי׳ בלבד, ולהיותם נבדלי׳ מבחי׳ גילוי
 ושפע ע״כ אין בהם בחי׳ כלי בכאו״א בפ״ע אחר שלא נמצא מהן התגלות כלל
׳  בעולמות רק שהן בחי׳ מקור הכולל כל מה שימצא מציאות הע״ס באורו׳ וכלי
 ולכך הן כלולי׳ בכלי א׳ בלבד כד וד״ל. ודוגמא לדבר יש בנפש החיוגית ג״כ
 שאגו רואין שבחי׳ הגפש בעצמה כוללת בעצמה י׳ מקורות למקוריות דהיינו מקור
׳ זה מזה להיות משכן כאו״א  לאור השכל ומקור לאור החסד כד אך שאינם נבדלי
 בכלי בפ״ע אלא כלולי׳ כא׳ וד״ל. אך יש להבין א״כ מה זה שיש עכ״פ בחי׳ כלי א׳
׳ מקוריות ״ אורות דעקודי׳ כו׳ אחר שלא שייך שם בחי׳ כלי כלל, והענין הוא משום  לי
 דגם בבחי׳ מקור למקור שייך שם ג״כ לומר בחי׳ כלי, אך שאינו פירושו כמו בתי׳
 כלי בע״ם דגאצלי׳ כד, כי פי׳ כלי באצי׳ הוא בחי׳ התגלות המשכה ושפע כד, אך
 במקור למקור שגבדל מבחי׳ המשכה והשפעה אין פי׳ כלי רק מה שבו וע״י גתפס
 כל בחי׳ מקור למקור בבתי׳ יש ודבר במציאות עכ״פ דהיינו שיהא גק׳ בשם מקור
׳  למקור עכ״פ, ויובן זה ע״ד דוגמא מבחי׳ יחידה שבנפש החיונית שבוודאי כלולי
 בה כל הי׳ כחות כחב״ד כו׳ בהעלם עצמותה בלתי נבדלין זה מזה כג״ל, אך
׳ כהות הללו הנעלמים בבת א׳ דוקא, , גילוי לי , בחי הי  הגה אנו רואין שלפעמים י
ר  ולפעמים לא יהי׳ בחי׳ גילוי כד כמו בעת שמחת אדם ביום חתוגתו וכיוצא שיאי
׳ כחות הנעלמים ביחד בבחי׳ גילוי כמו שנראה  בחי׳ יחידה בגילוי ויתגלו בחי׳ י
 בחוש שכל כחות גפשו מוגבהים בבת א׳ שאור השכל והמדות יותר יאירו עד שגם
, לכולם יחד  כח הדיבור יאיר מן ההעלם שבגפש כד והכל בא פתאום בהשוואה א
׳ אורו׳ הנעלמים  וגמצא אין כאן רק בחי׳ גילוי א׳ להעלם כולן, וזהו שגק׳ כלי׳ א׳ לי
 עד שלפעמים יאירו בכלי א; זה שהוא גק׳ בחי׳ גילוי ולפעמים לא כד, אבל א״א
 לומר [חסר כאן] * רק בחי׳ כלי א׳ בהשוואה א׳ לכולם, והנמשל מובן למעלה שזהו
 הפי׳ עקודי׳ שהי׳ האודר עקודי׳ וכלולי׳ כא׳ בכלי א׳ הסובלת לכללות כולם כא׳
 בהשוואה אתת מבלתי הפרש בין זה לזה כלל וד״ל. וזהו ענין ובחי׳ הארת הקו
 וחוט הנ״ל דהיינו שהוא הארת אור א״ס להיות בחי׳ מקור למקור הנק׳ עולם
׳ עדיין לכך גק׳  העקודי׳ כנ״ל ולהיות זה האור רק בחי׳ אור כללי בלתי כלול י
 בשם קו בלבד וד״ל. ובכל זה יובן איך שיוכל להיות התהוות בע״ג בבי״ע מבחי׳
׳ כנ״ל אבל מצד בחי׳ אור א״ס הוא נבדל מבתי׳  כלים דע״ס דאצי
׳ ועשי׳ שווין ממש כי למעלה מבחי׳ הקו וחוט הג״ל  ההשתלשלות לגמרי עד שאצי
 עדיין לא גמשך משם גם להיות בחי׳ מקור למקור כג״ל וא״כ שם שווין הכל וכמ״ש

 קמי׳ כחשיבה כאורה כר, ושם אמרו דלאו מכל אינון מדות כלל וד״ל.

 מקוריות : אולי תי׳ זו מיותרת.

 נחסר כאן): כן נרשם על הגליון הכת״י.
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׳  ובכל זה יובן ג״כ טעות האפיקורסים הכופרים בהשגחה פרטית לפי שהן םבורי
׳ נמשך והולד בהדרגה מעילה לעילה ע״פ סדרי  שכל השפע דצח״מ דעשי
 ההשתלשלו׳ דאבי״ע ולפי ערך בחי׳ ההשתלשלות בוי. הרי באמת רחוק ערך העוה״ז
 מערך אור האצי׳ ומכ״ש לגבי בחי׳ עצמות אור המאציל כו׳ וא׳׳כ איך אפשר לדעת

 זה שיהי׳ השגחה פרטית בד׳ חלקי דצח״מ כד מעצמות אור א״ס הפשוט כד.

ך הנה באמת שגו ברואה דכל בחי׳ סדרי ההשתלשלו׳ דאבי״ע איגו אלא מחמת  א
 בחי׳ הצמצום הראשון הגק׳ מקום פגוי כג״ל ואח״ז האיר רק בבחי׳ קו וחוט כנ׳י׳ל
 ומזה גמשך בחי׳ סדר והדרגה בהשתלשלו׳ דהיינו מה שבחי׳ האצי׳ גבוה מערך
 הבריאה כו׳ לפי שבחי׳ גילוי אור המאציל יש יותר באצי׳ מבבריאה וע״פ משלים
 הג״ל מכחות הנפש באברי הגוף כד׳ אבל מצד בחי׳ עצמות האור א״ם הגה לא יש
 בחי׳ סדר והדרגה בהשתלשלו׳ כד עד ששווין לפניו בחי׳ העשי׳ עם בחי׳ האצי׳
 בהשוואה א׳ ממש דהייגו שמצד בחי׳ עצמות אור הא״ם שלפגי הצמצום הג״ל הגה
׳ למטה  הוא מאיר בהשוואה א׳ באצי׳ ועשי׳ עד שגם בבחי׳ הדומם הגשמי דעשי
׳ כד׳ וא״כ  יאיר אור הא״ס כמו שהוא מאיר למעלה בהארת הקו להיות מקור לאצי
 שייך שפיר בחי׳ השגחה פרטית בכל חלקי דצח״מ דעשי׳ דוקא מעצמות אור
 א״ם הפשוט כו׳ וד״ל. ויובן דבר זה בתוס׳ ביאור ממה שמציגו שיש ד׳ מדריגות
 דצח״מ׳ והנה ידוע שבבחי׳ מדבר שהוא בחי׳ גפש האדם יש בה מבחי׳ ג׳ מדריגות
 האחרות זולתה שהן דומם וצומח וחי כנראה לעין שנפש המדברת כלול בה מבחי׳
 החי כמו החיות של הבהמה ג״כ וגם יש בה מבחי׳ צומח שמתגדלת בכתותי׳ בחב״ד
 וחג״ת כד׳ וגם יש בה בחי׳ דומם כד׳ אך מה שגק׳ בשם בחי׳ מדבר דוקא הייגו
 לפי שג׳ מדריגות דצ״ח הכלולי׳ בה הגה הן כלולי׳ בה רק בבחי׳ ההעלם בלבד ולא
 בבחי׳ הגילוי כו׳ וכמ״כ יש בבחי׳ התי בהתכללות מצומת ודומם כד שכל זה בהעלם
 כוי׳ אך הנה בהכרח לומר לפ״ז שכל ד׳ חלקי דצח״מ כלולים זה בזה א״כ גם בבחי׳
 הדומם יש בו מג׳ מדריגות צומח וחי ומדבר שלמעלה הימנו ומה שאין אנו רואין
 בדומם מבחי׳ הצומח והחי כד היינו מפני שאינן באין בו בבחי׳ הגילוי אלא רק
 בבחי׳ ההעלם בלבד אבל כלולי׳ בו בוודאי בלי שום ספק כמו שבלולי׳ דצ״ח
 בבחי׳ מדבר כנ״ל אחר שכולם כלולין זמ״ז כנ״ל, וא״ב לכאורה הרי מובן למה שייחדו
 השם למדבר בשם מדבר שהוא שבחי׳ מדבר יש בו יותר בגילוי מבדומם שבחי׳
 המדבר בדומם הוא בהעלם גדול׳ וכן בחי׳ החי לפי שבחי׳ המדבר בו בהעלם
 ולא בגילוי ובחי׳ החי בו בגילוי ע״כ גק׳ בשם חי׳ וכן הצומח לפי שבחי׳ החי בו
 בהעלם כוי׳ ויש ב׳ מיגי העלמות הא׳ מה שהעליון בהעלם בתחתון והייגו כמו המדבר
 שהוא בהעלם בחי ויש העלם שגי מה שהתחתון בהעלם בעליון כמו שהצומח כלול
׳ אין מציאות הדבר גק׳ בשם רק ע״ש  בהחי בהעלם כוי׳ ועכ״פ יהי׳ איך שיהי
 בחי׳ הגילוי שבו כמו החי שבחי׳ החיות בו בגילוי ודצ״מ בהעלם בו גק׳ חי וכן
 המדבר וכו׳ עד שהדומם גק׳ דומם לפי שצומח וחי ומדבר מתעלמי׳ בו כג״ל׳

 כי לא גתגלה רק בחי׳ דומם בלבד כו׳ וד״ל.



 קכד מאמרי אדמו״ר הזקן

 ונמצא מובן מזה שאין השינוי והחילוק במעלה ומדריגה בין דצח״מ אלא רק
 מצד בחי׳ הגילוי בלבד כנ״ל אבל מצד בחי׳ ההעלם הנה כולן שווין ממש
 מדבר ודומם כי אינו נפרד מעלת מדבר מהדומם רק במה שבחי׳ המדבר במדבר
 בגילוי ובדומם אינו אלא בהעלם כנ״ל, אבל מצד בחי׳ ההעלם הרי יש בחי׳ מדבר
 בהעלם בדומם ג״כ וא״א לומר כלל שיש הפרש במעלה בעצם בין בחי׳ מדבר זה
 שבהעלם בדומם לבחי׳ מדבר שבא בגילוי בנפש האדם כר אלא רק ההפרש הוא
 שבגפש האדם בא בגילוי אבל לא מצד בחי׳ עצמותו כו׳ וד״ל. והנמשל מכל זה יובן
 הנה למשכיל למעלה בכלל ד׳ מדריגות דד׳ עולמות אבי״ע שהן נמשלין לבחי׳ ד׳
 מדריגות דצח״מ והן ד׳ אותיות הוי׳ למעלה׳ ולמטה הן ד׳ יסודות ארמ״ע שהן
 שרש דצח״מ כמ״ש בע״ח בהיכל הז׳ כר׳ דהנה בחי׳ בי״ע שנמשלו לדצ״ח וודאי
 נכללין בבחי׳ האצי׳ שנמשל לבחי׳ מדבר כנ״ל שהמדבר כולל דצ״ח בהעלם כוי׳ וכמ״כ
 יש בחי׳ האצי׳ גם בעשי׳ שנק׳ בחי׳ דומם אלא שהוא בהעלם כר׳ ונמצא כל עיקר
 שיגוי וחילוקי המדריגות בין ד׳ עולמות הללו אבי״ע אינו רק בבחי׳ הגילוי בלבד
 דהיינו שבאצי׳ בחי׳ הגילוי מבחי׳ המדבר שהוא בחי׳ אדם וכמ״ש ועל הכסא דמות
 כמראה אדם כו׳ ובעשי׳ יש בחי׳ אדם דאצי׳ בהעלם כד, וזהו רק מצד בחי׳
 הגילוי בלבד כמובן ומבואר ממשל הנ״ל, אבל מצד בחי׳ ההעלם הנה כל ד׳ העולמות
׳  אינן חלוקים במעלה ומדריגה זע״ז כלל עד שבחי׳ האצי׳ שבעשי׳ עם בחי׳ אצי
 שבאצי׳ שווין ממש עד״מ בחי׳ המדבר ודומם במשל הנ״ל וד״ל. וזהו דרך פרט
׳  ודרך כלל אין חילוק מדריגות בא רק מצד בחי׳ הגילוי אור א״ס באבי״ע שבאצי
 מאיר יותר בגילוי דהיינו בבחי׳ מדבר כד׳ אבל מצד העצמות אור הא״ס שהוא ״
׳ ועשי׳ כד׳ דהייגו שהוא  מדריגות אבי״ע שנמשלין לדצח״מ הנה שווין לפגיו אצי
 נמצא למטה בעולם העשי׳ ממש כמו שהוא נמצא למעלה בעולם האצי׳ וכג״ל, כי
 נמצא בבחי׳ ההעלם בהשוואה א׳ לכולן כד׳ וזהו הנק׳ בחי׳ מקיף הכללי שכולל
׳ ׳ לעשי  בהעלם לכל הד׳ עולמות בהשוואה א׳ מבלי יש בו חילוק מדריגות בין אצי
׳ כי מצד  שכמו שהוא מקיף וסובב לאצי׳ כך הוא ממש סובב ומקיף בהעלם לעשי
 בחי׳ ההעלם הכל שווין וכמ״ש כחשיבה כאורה כד וכמובן ממשל הנ״ל וד״ל.
 וגמצא מובן ג״כ מכ״ז שאין הפי׳ של מקיף שמקיף מבחוץ ואינו שורה כלל במציאות
 גוף הדבר, אלא אדרבה הפי׳ דמקיף ששוכן דוקא בגוף הדבר במציאותו ומהותו
י  כמו שהוא רק שהוא שוכן בו בהעלם וכמ״ש את השמים ואת הארץ אני מלא אנ
׳ ׳ ממש, ולית אתר בכל ד י נ ׳ מי י נ  ממש, וכמאמר הידוע דלית אתר פנוי מי
 העולמות עד בחי׳ דומם שבדומם דעשי׳ שלא נמצא בו בבחי׳ העלם מבחי׳ עצמות

 אור א״ם דוקא כי מאיר לכולן בהשוואה אחד כג״ל וד״ל.

 וזהו עגין הברכות ברוך אתה ה׳ שאפי׳ תינוקות וגשים והסירי דעת יכולין
 להמשיך אור א״ם ע״י ברכה זו מבתי׳ עצמות אור א״ס מאחר שמצד האור
׳ גם  א״ם הוא נמצא למטה כמו למעלה ממש בהשוואה א׳ לכולן ולכך אומרי
 התינוקות והנשים על עצמות אור א״ס אתה לנוכח כו׳ כי גם אליהם הוא מאיר

 שהוא : אחר תי׳ זו יש בכת״י מקום פנוי לתיבות אחדות.



 פפר תקם״ח קכה

 כמו למעלה מטעם הג״ל רק שבבחי׳ ההתגלות יש הפרש בין נשמות גבוהות
 לשפלות שהגבוהות ממשיכי׳ בבחי׳ גילוי יותר כד, אבל מצד בחי׳ ההעלם הכל שווין
, וז״ש מרום וקדוש כד את מי אשכון את דכא ושפל רוח כד, ולפי שרק בבחי׳ , ו  נ
 העדר הי״ש הנה הוא שוכן מצד עצמותו שמאיר לכולן בשווה רק שבחי׳ הי״ש

 מסתירו ומעלימו כד וד״ל.

 בעז״ה שבת פ׳ ויקהל
 קחו מאתכם תרומה להוי׳, כל גדיב לב יביאה את תרומת הוי׳ כד, הגה זכר כאן

 ב׳ תרומות הא׳ תרומה להוי׳ והב׳ תרומות הוי׳, ויש להבין ההפרש ביגיהם
 גם למה בתרומת הוי׳ אמר כל גדיב לב יביאה ובתרומה להוי׳ אמר קחו מאתכם
 דווקא, אך הנה פי׳ ולשון תרומה הייגו עגין ובחי׳ הרוממות כמ״ש בזוהר מאי תרומה
, וכתיב ארוממך אלקי המלך י  ארמותא כו׳ והעגין הוא כי הנה כתי׳ ארוממך הו
 ולהבין פי׳ ארוממך איך שייך לומר שע״י ישראל ב״ג ותכלית יתרומם אור א״ם
 הלא הוא ית׳ א״צ לשלימות מזולתו כי הוא גק׳ שלמותא דכולא כד ואיך יאמר
 ארוממך שהוא ירוממהו כד, אך הנה נודע בסדר כללות ההשתלשלות שיש ב׳
, ממלא כ״ע  מדריגות בחי׳ סובב כ״ע ובחי׳ ממלא כ״ע.והגה ידוע ביאור ענין בחי
 שהוא כמ״ש ואתה מחי׳ את כולם וע״ד דמיון מבשרי אחזה כד כמו עד״מ החיות של
 הנפש המחי׳ את כל אברי הגוף שהתיות בא בכל אבר לפי מזגו ותכוגתו דוקא
 כמו אור תיות השכל שורה במוח שבראש דוקא וכח הראי׳ בעין וכיוצא בזה בכל
ו כו׳ וכך יובן עד״מ כמ״ש על  אבר ואבר בפרט יש פרט אור ותיות המיוחד אלי
 הכסא דמות כמראה אד״ם כו׳ בדמיון אדם שהוא ענין התלבשות אלו אור וחיות
, י ל י , ד י ר עו  האלוקי בכל עולם ועולם לפי מדריגתו ולכל מלאך ונשמה ולפום שי
, , עשי  דוקא וכמ״ש אתה עשית את השמים ושמי השמים את הים כד הרי יש בחי
, והמשכה פרטי׳ ובשמי  מכה הפועל האלוקי בכל דבר בפרטות כמו בשמים עשי
 השמים המשכה אחרת כי פי׳ אתה עשית קאי לכאו״א בפ״ע וכן לים וארץ כ״א יש לו
, אור וחיות לכל  המשכה מיוחדת והוא הנק׳ בחי׳ ממלא כ״ע דהייגו שממלא בחי
׳ בחילוק מדריגות הרבה מאוד כד ׳ דילי  עלמין בפרט׳ לכל חד וחד לפום שיעורי
 ודוגמא לדבר זה להבין בתוס׳ ביאור הנה אגו רואי׳ ממזון ושפע המן דכתי׳ בי׳
 לחם אבירים אכל איש וארז״ל לחם שמלאכי השרת גזוגים ואוכלים ממגו כד
 והיינו לחם הנבלע באברי׳ שאינו יוצא ממנו פסולת כלל וכלל אלא גבלע וגעשה
 באברים בחי׳ אור וחיות כמו שהוא כד והענין הוא למעלה כי שרש בחי׳ הטל למעלה
, טל העליון הנק׳ טלא דבדולחא וכמ״ש ועינו כעין , שפע אור א״ס מבחי  הוא בחי
, אורות עליוגים הן שנתלבשו  הבדולח וכו׳ וכמ״ש כי טל אורות טלך כו׳ שבחי
, שלהם לבחי׳  וירדו למטה להחיות למלאכים וגשמות להיות גבלע ומתלבש באברי
,  מזון וחיות ממש וכמ״ש לחם אבירים שהמלאכים גק׳ אבירים והמן למעלה זהו בחי
׳ שלהם וכמו עד״מ האברי׳ של האדם  לחם ומזון שלהם והוא הנבלע בבחי׳ אברי



 קבו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 שכאו״א נזון לפי טבעו כך נעשה לו תיות כך המן נבלע לכאו״א להיות לו לאור
ן ובתי׳ ממלא כ״ע דהיינו שבא אור ושפע האלוקי בעולמות  וחיות כד וככה ממש עני
׳ הוא נבלע ומתלבש בהם כמו בשמים ובשמי השמים כו׳ וכל  לכל חד לפום שיעורי
 סדרי ההשתלשלות מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין כד וכמארז״ל יושב וזן את
 כל העולם מקרני ראמים כד וזהו כמ״ש ואתה מתי׳ את כולם שהוא בחי׳ ממלא כ״ע
ן  כג״ל, אך בחי׳ סובב כ״ע הוא בחי׳ אור וחיות שא״א להתלבש בתוך כל עלמי
 בכאו״א לפי מדריגתו אלא הוא בחי׳ סובב ומקיף על הכל בהשוואה א׳ בשמים
 ממעל ועל הארץ מתחת כו׳ ואין פי׳ סובב זה שהוא סובב ומקיף עליהן רק מלמעלה
 ולא מאיר בתוכם כלל אלא הוא מתלבש גם בתוך תוכם וכמ״ש את השמים ואת הארץ
׳ עצמותו שהוא חי  אני מלא וכמאמ׳ הידוע דלית אתר פנוי מיגי׳ פי׳ מיגי׳ מנ
 בחי׳ סובב כ״ע כידוע אך מה שגק׳ סובב היינו על אשר אינו מתלבש בהם
 בבחי׳ גילוי למטה להיות להם לבחי׳ אור וחיות ממש בהתגלות אלא בבחי׳ ההעלם
 שוכן בהם וכמ״ש המלך הגדול וקדוש בשמים ובארץ כו׳ שקדוש ומובדל בהשוואה
 א׳ בשמים ובארץ כד ושוכן בהם בהשוואה בלתי חילוק מדריגות כלל וכמ״ש אגי
 ראשון ואגי אחרון כר והייגו כמארז״ל במחשבה א׳ צופה ומביט עד סוף כל הדורות
 שבתי׳ כל ההשתלשלות גםקר הכל במחשבה א׳ וכמו עד״מ מחשבה אחת שיחשוב
 אדם על איזה דבר מה הנה תופס לדבר ההוא במחשבה והמחשבה תקיפנו לכולו כא׳
 בלי חילוק והדרגה כלל וכך למעלה בחי׳ ידיעה זו שיודע כל ההשתלשלות במחשבה
 א׳ כמאמ׳ צופה ומביט כו׳ גק׳ בחי׳ סובב כ״ע דהייגו מה שהי׳ ועתיד להיות הכל
 גםקר כא׳ ואין כאן חילוק מדריגות כלל כמו בבחי׳ ממלא כו׳ כי אין כל ההשתלשלות
 ערוך כלל לבחי׳ עצמותו ית׳ וגם לא כערך טפה במים אוקייגוס שיש לה ערך מים
 עם מים וגם יש לה ערך במספר כד אבל לגבי עצמו׳ אור א״ס אין כל
 ההשתלשלות דבחי׳ ממלא הג״ל ערך כלל לא במהות ולא באיכות כו׳ שהרי גם
 לאחר שיתא אלפי שגי כר אומר אפם בלתך גואלנו לימות המשיח כו׳ ואין דומה
 לך כו׳ וכן גם לאחר כמה שמיטה ויובלות יהי׳ אפס בלתו וד״ל, והנה הגם שאין ערך
 לבחי׳ ממלא עם בחי׳ סוב״ב כג״ל, עכ״ז הנה יש בחי׳ ממוצע בגיהם המחברים כמו
 שע״י הממוצע יתחבר העלית בתחתון כך ע״י בחי׳ ממוצע יבא ויתחבר בחי׳ סובב
 בבחי׳ ממלא להיות מאיר בחי׳ סובב גם למטה בבי״ע בבחי׳ גילוי דוקא כמו בחי׳
 ממלא כו׳ ובחי׳ הממוצע הזה הוא בחי׳ מידת מלכותו ית׳ כמ״ש מלכותך מלכות
 כ״ע ועד״מ בחי׳ מלכות ב״ו מה שהמלך מתנשא על המדיגה וגקרא שמו עליהם
 הוא בבחי׳ התפשטות בלבד מעצמותו והתפשטות זאת היא בבחי׳ ממוצע לחבר
 עצמר המלך אל אגשי המדיגה כו׳ וכך עד״מ למעלה הגה בחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא בחי׳
 ממוצע בין עצמיות אור א״ס שבאצי׳ דאיהוי וחיוהי חד כו׳ ובין כל העולמות
 דבי״ע שהאור בא שם בבחי׳ ממלא לכאו״א כנ״ל כי בחי׳ מל׳ דאצי׳ דהייגו מה
 שהוא ית׳ גק׳ מלך עליהם עמו כמ״ש מלכותך מלכות כ״ע הוא רק בחי׳ התפשםות
 אור מבחי׳ עצמות וגק׳ שם כבוד מלכותו כר בחי׳ שם בלבד כידוע ומבואר במ״א
 ובחי׳ התפשטות היא בחי׳ ממוצע להביא ולהמשיך לבחי׳ סובב שיאיר למטה
 בגילוי אור וחיות כמו למעלה כו׳ וד״ל. וזהו פי׳ ארוממך אלוקי המלך, פי׳ ארוממך



 ספר תקסי׳ח קכז

׳ כנ״ל שהוא נק׳ מרומם ונבדל בערך עד אין  קאי על בחי׳ עצמיות אור הא״ס שבאצי
 קץ ושיעור מכל בחי׳ ההשתלשלות כנ״ל וכדי שיבא אורו ושפעו להאיר למטה בבחי׳
 גילוי אור וחיות ממש כמו בחי׳ ממלא הנ״ל ולהיות נקרא בשם אלוקי׳ שהוא בחי׳
 ממלא שנק׳ אלוקי׳ ואד׳ דאשתמודע אדון על כולא כו׳ כידוע הייגו ע״י בחי׳
 הממוצע שהוא המלך בחי׳ מל׳ דאצי׳ כמ״ש מלכותך כו׳ וכנ״ל, תהו ארוממך אלוקי
 להיות בחי׳ אלוקי׳ בגילוי מההעלם דסובב הוא ע״י המלך כו׳ וד״ל ופסוק זה
 דארומימך דוד המלך אמרו בעד כללות ג״י לפי שהי׳ מלך ישראל והי׳ מרכבה
 לבחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמו שאנו או׳ גם עתה דוד מלך ישראל חי וקים והכווגה על
 בחי׳ מל׳ למעלה ולכך אמר ארוממך לנוכח כדי שיבא למטה בבחי׳ גילוי לגוכח
 ולהיות כי אין מלך בלא עם ע״כ בחי׳ מלך הוא הממוצע כנ״ל והיינו ע״י ישראל
 דוקא לפי ששרשם בבחי׳ מל׳ דאצי׳ כמארז״ל כל ישראל בני מלכים הם וכמ״ש

 ביאור זה במ״א וד״ל.

ך הנה יש להבין מאין הנמצא הכח הזה בישראל להמשיך אור מבחי׳ סובב  א
 מאחר שגשמתם מלובשים בגופים חומריים בנפש הבהמיות ששרה מקליפת
 נוגה כידוע׳ ויש להקדים לזה ענין מצות אכילת מצה ז׳ ימים ואח״כ גצטוו לספור
 ז׳ שבועות כמ״ש ז׳ ימים מצות תאכלו ונק׳ לחם עני כו׳ ואח״כ נא׳ ז׳ שבועות
ן י  תספור ומשמע שז׳ ימים שאכלו מצות וז׳ שבועות שספרו כו׳ הכל היה רק ענ
ד  הכנה לקבלת התורה בבחי׳ פנים בפנים כמ״ש פנים בפנים דיבר ה׳ עמכם כ
 וביאור הענין הנה ידוע שיש בנפש הבהמיות ז׳ מידות וכל מדה כלולה מז׳ כד
 והיינו ז׳ מידות הרעות דגוגה כידוע וצריך להיות בחי׳ התהפכות המדד מן
 הקצה לקצה׳ כמו אהבה הרעה שהוא התאוה הרעה תתהפך מעיקרה ושרשה לגמרי
׳ וזהו הגק׳ בזוהר אתהפכא  שלא להיות חמדה ותאוה גשמיות בלתי לה׳ לבדו כד
 סט״א מחשוכא לנהורא כד כידוע אך איך אפשר שיהופך מידה טבעית שבגפש
 דמנוגה מן הקצה כמו להיות להיות • רק לב אחד לאביו שבשמים באהבה אלוקי׳ ולא
 יאהב זולת דבר כמ״ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כו׳ הגה זה בא ע״י בחי׳
 המשכות גילוי אלקות מבחי׳ סובב לממלא ע״ד הג״ל וכתי׳ וקמי׳ כחשיבה כאורה
 כד ועי״ז יוכל גם בחי׳ החושך והרע להתהפך לטוב כו׳ וכמו עד״מ המכגים גר
 במקום חושך ואפלה שמעט האור הזה דוחה ממילא חושך הרבה כד כך גר ה׳
 גשמת אדם כשממשיך על גפש הבהמיות מבחי׳ סובב מצד כי חלק הוי׳ עמו כג״ל
 הגה אור זה ידחה ממילא חושך הרבה דגפש הבהמיות וכמ״ש כהמם דוגג מפגי
 אש יאבדו רשעים מפגי אלוקי׳ כד וד״ל וזהו שרש ענין מצות ספירת העומד
ד כי הגה עומר זה בא מן השעורים כידוע  כמ״ש וספרתם לכם ממחרת השבת כ
 והשעורים הוא בחי׳ מאכל בהמה ולא מאכל אדם והיינו להיות כי גפש דגוגה
 החומריות שרשה מפני שור כו׳ שגק׳ בהמה ולכך גק׳ בשם גפש הבהמיות וכמ״ש
 וזרעתם את ב״י זרע אדם וזרע בהמה כו׳ וכידוע וענין הספירה היינו כמו שאו׳

 להיות להיות : בכת״י נכפל.



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  קכח מ

 היום יום א׳ לעומר פי׳ היום יום הוא בחי׳ ההארה והוא הנק׳ ספירה כי ספירה
 לשון הארת אור הוא כמו אבן הספיר וכיוצא וזהו פי׳ וספרתם לכם לכם דוקא תספרו
 דהיינו שתאירו אור לנפש הבהמיות להאירה מן החושך הגס כר וע״י מה יהי׳ בחי׳
 המשכת אור זה היינו באמרו היום יום כו׳ כלומר כי המשכת אור זה בא מבחי׳ סובב
 כ״ע וכמ״ש ממחרת השבת תספרו כו׳ פי׳ ממחרת השבת הוא למעלה משרש בחי׳
 המידות דהרי מה שיש להן אחיזה באתעדל״ע כו׳ היינו רק בבחי׳ ממלא בלבד כידוע
/ ופי׳ היום לשון הארת אור  בפי׳ את זלע״ז עשה האלוקי׳ בבחי׳ אלוקי׳ בלבד בו
 הוא מן ההעלם לגילוי כמ״ש ויקרא אלוקי׳ לאור יום כו׳ וכל בחי׳ המשכת הארת
 אור זה הוא בשביל להאיר את החושך הנאחז בנפש הבהמיות כנ״ל וזהו פי׳ לעומר
 כלומר בשביל העומר שהוא שעורי׳ מאכל בהמה כנ״ל וד״ל. והנה בכל ז׳ שבועות
 שסופרים ואו׳ היום יום כו׳ ממשיכים הארת אור להאיר כל חשכת הז׳ מידות
 רעות שכל א׳ כלולה מז׳ כו׳ כנ״ל וזהו הנק׳ ספירת העומר לשון הארה כנ״ל אך
 הנה א״א שיהי׳ בחי׳ אתהפכא שהוא התהפכות המידות מן הקצה לקצה כג״ל בלתי
 אם לא שיהי׳ תחלה בחי׳ אתכפיא דהיינו בחי׳ ביטול רצון בלבד כמארז״ל בטל
 רצונך מפגי כו׳ והענין כמו שאנו או׳ פתח לבי בתורתיך וצריך להקדי׳ לומר תחלה
 ונפשי כעפר לכל תהי׳ ולכאורה אינם שייכים זע״ז ולמה תולה זה בזה באמרו דע״י
 שנפשו כעפר כר אז דוקא פתח לבי בתורה כו׳, אך הענין הוא דבאמת זה תלוי בזה
 דא״א שיהי׳ לבו פתוח בתורה בלתי אם לא שיוקדם לו בחי׳ השפלות כעפר דוקא
 וטעם הדברים הנה יובן עפ״י הידוע שא״א להיות שום בחי׳ הולדה מיש ליש
 דהיינו כאשר עדיין בחי׳ יש הוא לא יוליד מאורו מציאות יש אחר בלתי אם לא
 שיבוטל ממציאות יש הראשון ויבא לבחי׳ אין אזי יוליד ויצמיח (מציאת) יש אחר
 כמו שאנו רואים בטבע תולדת הצמיחה מן הגרעין הנזרע בארץ שכאשר עדיין
 נשאר ישות הגרעין בשלימותו כמו שהוא לא יצמיח מאומה אך ורק כאשר ירקוב
 הגרעין בארץ והי׳ כלא הי׳ אז יוליד ויצמיח גרעינין הרבה כיוצא בו והטעם
 הוא לפי שע״י נהרקבתו) געשה בחי׳ אין ואז יתלבש בו כח הצומח שבארץ
 ויצמיחנו משא״כ כשהוא עדיין בבחי׳ יש לא יוליד יש מיש כו׳ וכמ״כ ממש בטפת
 ולד שממנה נוצר הרי ידוע שא״א שיולד ויוצר מטפה כ״א שתסרח תחילה והן ג׳
 ימי קליטה שהטפה תסרח כו׳ משום שא״א להיות הולדה יש מיש כנ״ל וכן ביצירת
 האפרוח הרי אמרו במס׳ חולין שאין האפרוח נוצר עד דמיסרח ונביל ונעשה
 . עפרא בעלמא כו׳ כידוע בביצת אפרוח דשדא תיכלא בכולה ואסורה משום שרץ
 הרוקם כו׳ וככל המשלים האלה יובן גם בענין מה שאמר ונפשי כעפר תחלת בבתי׳
 השפלת וביטל העצמי בבחי׳ אין אזי דווקא יפתח לבו בתורה להוליד תולדות השכלות
 והשגות חדשות משא״כ בהיותו עדיין בחי׳ יש לא יוליד יש מיש כנ״ל במשל
 הגרעין וטפה כו׳ וכמ״כ יובן בעבודה שבלב להפוך המידות שא״א להפוך כל המידות
 מן הקצה שהוא בחי׳ תולדה חדשה להיות כברי׳ חדשה במידות משונים מן הראשונים
 גם שימשוך אור הרבה כו׳ כ״א בלתי שקדם לזה בחי׳ ביטול הרצון הנק׳ אתכפייא
 כר דהיינו רק בחי׳ ביטול עצמותו לבטל רצונו גם בהכרח ולא יהי׳ בחי׳ יש לעשות
 הכל בטבעו ורצונו כו׳ ואז דווקא יוכל לשכון בו גילוי אור האלוקי להאיר את



 פסר תקפ״ח קכט

 החושך להולידם המידות בטבע חדשה משא״כ כשאין בו בחי׳ ביטול זה גם שימשיך
 כל היום לא יועיל כלום וכמשל הגרעין הג״ל שלא ישרה בו כח הצומח להוליד
 כ״א כשבא תחלה לבחי׳ אין כו׳ משום שזהו הכלל שא״א להיות שום בחי׳ הולדה
 יש מיש כג״ל וד״ל. וזהו שרש עגין וטעם נמצות) אכילת מצה שגצטוו לאכול ז׳
 ימים מיד בשבוע הראשונה של ז׳ השבועות ספירה כידוע דהגה עגין המצה הגק׳
 לחם עני הייגו להיות שאין במצה שום טעם לחיך הטועם וגם הנה אין בה שום
 בחי׳ הגבהה והתגשאות כמו השאור והחמץ שתופח ועולה בהגבהה למעלה וכל זה
 עגין הוראה על היות בחי׳ המצה למעלה הוא בחי׳ הביטול ובתי׳ השפלות כעגי
׳ כלום ואין בו שום התגשאות כר ולכך גק׳ לחם עגי כו׳  זה דלית לי׳ מגרמי
 וזהו ענין ובתי׳ אתכפייא הנ״ל שהוא בחי׳ הביטול מעצמותו ולא נראה לבחי׳ י״ש
 כלל וכלל וע״כ אין בו טעם נרגש וגם אין בו הגבהה כו׳ כמו ההתפעלות שמגביה
 הלב אלא רק שהוא מבטל א״ע ורצונו בלבד כמאמ׳ בטל רצונך כו׳ ומפני שבחי׳
 ביטול זה צריך להיות קודם בחי׳ אתהפכא שבז׳ שבועות הספירה מטעם הג״ל
 שא״א להיות הולדה יש מיש כ״א מבחי׳ אין כו׳ הנה לכך גצטוו תחלה לאכול
 מצה לחם עני בבחי׳ הביטול לבא לבהי׳ אין תחילה ואח״כ יוכלו להפוך המידות
 בבחי׳ אתהפכא בימי הספי׳ ואם לאו לא הי׳ ביכולתו גם שהי׳ ממשיכם הרבה
 אור כנ״ל הטעם וד״ל. והנה בחי׳ אתכפייא הג״ל הגם שאינו אלא בחי׳ ביטול רצון
 בלבד ואינו מהפך המדה מן הקצה כו׳ עכ״ז יש בה יתרון מעלה ומדריגה מבחי׳
 אתהפכא מטעם שבחי׳ ביטול זה מעלה את הנפש לבחי׳ אין ממש שהוא בתי׳
 ההתכללות נבאלקוש לגמרי וזהו שאומ׳ תחלה שמע ישראל כר ה׳ אחד שהוא בחי׳
 הביטול בבחי׳ אין דאחד כו׳ וכמא׳ רז״ל תמליכהו בשמים כו׳ ואזי יוכל לבא לבחי׳
 אהבה במס״ג ממש באמרו אח״כ ואהבת בכל לבבך כו׳ למסור נפשו באחד ממש
 בבחי׳ אתהפכא כמאמ׳ לאשתאבא בגופא דמלכא כו׳ והייגו לפי שכל זמן שהוא בחי׳
 יש באהבה הגשמי׳ שבנפש הבהמיו׳ א״א שיהי׳ לו אהבה אלוקי׳ בזאת במס״ג כי
 א״א שיהי׳ הולדה מיש ליש כנ״ל כ״א שיאמר א׳ תחלה ויבא לבחי׳ אין בתחלה
 כנ״ל דהיינו בחי׳ הביטול באחד כו׳ שהוא בחי׳ מצה כנ״ל וד״ל. והנה באתעדל״ת
 אתעדל״ע גורם ג״ב שיומשך מבחי׳ סובב לבחי׳ ממלא ע״י בחי׳ המלך כג״ל וזהו
 ארוממך לנוכח שיבא לידי גילוי מן ההעלם כר וזהו פי׳ עגין בשכמל״ו שהוא בחי׳
 יחודא תתאה כנודע, דהנה פי׳ ועד הוא בחי׳ נצתיות שאין לו הפסק וכמארז״ל
 כל מקום שנאמ׳ נצח סלה ועד אין לו הפסק כו׳ והענין הוא כמ״ש בזוהר דועד
 הוא בחילופי אתווין דאחד דהיינו בחי׳ יח״ת שדומה לבחי׳ יח״ע וכמא׳ למהוי
 אחד באחד כו׳ דהיינו כמו שלמעלה בבחי׳ סובב הוא בבחי׳ א״ם ואין לו הפסק כי
 אין לו תכלה ואין לו תחלה כר כך למטה גם בבחי׳ התגלות מדת מל׳ להחיות מאין
׳ דא״ס וכמ״ש ה׳ מלך וימלוך ומלך בבחי׳  ליש בבחי׳ גבול ג״כ הוא בבחי׳ נצחי
 נצחיות שלמעלה ־מבחי׳ הזמן כי ההפסק יפול במה שתחת הזמן כו׳ והיינו פי׳ ועד
 שהוא בחילופי אתווין דאחד כו׳ שאין לו הפסק ג״כ כמו בחי׳ יח״ע דאחד כו׳
 וד״ל. וכל זה ע״י בחי׳ אתעדל״ת בבתי׳ אתכפייא בחי׳ ביטול רצון בחי׳ מצה כג״ל



ר הזקן  מאמרי אדמו״

 שהוא ג״ב בבחי׳ נצחיות שאין לזה הביטול הפסק משא״כ בחי׳ ההתפעלות שלפעמים
 תפסק כו׳ וד״ל.

 וזהו קחו מאתכם תרומה להוי׳ כוי, פי׳ קחו מאתכם באתדל״ת בבחי׳ אתכפייא
 בתי׳ ביטול רצון מלמטה למעלה געשה אתעדל״ע למעלה בבחי׳ סוכ״ע
׳ י  להיות בחי׳ זיו ואור גמשך מבחי׳ שם הוי׳ שהוא בחי׳ סובב כי ד״יו״ד דשם הו
 מורה בחי׳ הפעולה וההמשכה התמידיות בלי הפסק כמו ככה יעשה איוב וכד והייגו
 מפגי שמהווה תמיד בבחי׳ א״ם והוא בחי׳ יח״ע ואמנם רק בחי׳ הארה וזיו בעלמא
 גמשך משם הוי׳ זה וגק׳ בשם תרומה כמו התרומה שהוא עגין הפרשה שגפרש
 וגתר6 תרי ממאה כו׳ כך למעלה בחי׳ תרומה להוי׳ הייגו שגפרש וגתרם חלק
 אור קטן מבחי׳ הוי׳ ולהיות מאיר אור אלוקי בישראל בכאו״א ג״כ בלתי הפסק
 ושיגוי שהוא ענין המשכת סובב בממלא כנ״ל בפי׳ ועד בחילופי אתווין למהוי
 אחד באחד הייגו פי׳ ארומימך להיות בחי׳ הרוממות דשם ד״וי׳ למעלה ויאיר גם
 למטה לגוכח כמו למעלה כג״ל ואח״כ אמר תרומה השנית שגק׳ תרומת הוי׳ שהוא
׳ בבחי׳ ממלא כג״ל באריכות ׳ דילי  בחי׳ המשכת אור בכלי בכאו״א לפום שיעורי
 ולשני תרומות הנ״ל צריך ב׳ מיני אתדל״ת אתדל״ת הראשונה לבחי׳ סובב שגק׳
 תרומה להוי׳ מלמטה למעלה היינו בבתי׳ ביטול כנ״ל ואתדל״ת הב׳ להיות בחי׳
 תרומת הוי׳ מלמעלה למטה בבחי׳ ממלא הג״ל היינו ע״י בחי׳ אתהפכא כמו בימי

 הספי׳ דכתי׳ וספרתם לכם דווקא כנ״ל וד״ל.

ל נדיב לבו יביאה את תרומת הוי׳ כוי. הנה האבות גק׳ גדיבים כמ״ש באר  כ
, דהנה ענין חפירות בארות דאבות כמו ׳  חפרוה שרים כרוה נדיבי עם מ
 שנאמ׳ ויחפור יצחק באר כד הענין הוא שהי׳ מעוררים בעובדא זו בחי׳ המשכת
 סובב כ״ע לבא לבחי׳ גילוי מן ההעלם וכמו הבאר שחופרים אותו וע״י החפירה
 בעומק ימצאו מים מחודשי׳ כי מה שיש מים בארץ בלתי החפירה הוא חלק
ת וגם  הלחלוחי׳ מים שיש בעפר הארץ מצד הבריאה להיד כל יסוד כלול מחבי
 ביסוד העפר יש מיסוד המים ואמגם כה הצמיחה שבארץ בהכרח הוא בא מתוספת
 מים יתר מכפי המדה שגיתן בה במעשה בראשית וכמו ע״י הגשמי׳ ואין לך טפה
 כו׳ שאין טפיים עולין כגגד׳ כו׳ וכן עגין החפירה הוא להמציא בה מים מן בחי׳
 ההעלם שמתחת הארץ דרך גידי הארץ שמוצאי מים מהתהום והמים הללו יוצאי׳
 וגובעים מלמטה למעלה מגמוך לגובה כמו המעין שגביעתו מלמטה למעלה היפך
 טבע המים שהולכין וגמשכין מגובה לגמוך בו׳ וע״ד מ״ש ביום ההוא יצאו מים חיים
 מירושלים חצים אל הים כר מלמטה למעלה כמו האש שטבעו לעלות מלמטה
 למעלה כו׳ והוא בתי׳ גבורות דהיינו בעבודה שבלב הוא בחי׳ הרצוא באהבה
 ודביקות גפלאה מלמטה למעלה כו׳ והייגו עובדא דחפירות בארות דאבות דהגה
 ידוע שאברהם עבד באהבה ויצחק ביראה ופחד כו׳ ובכאו״א יש בחי׳ רצוא ושוב
י״ר כידוע הנה בלב אגו רואי׳ שיש בחי׳ רו״ש בכל מדד.  כמו הלב שבו המידות או
 בין באהבה כו׳ כי דפיקא דליבא היינו מחמת שהדם מתקבל אל הלב וגםגר
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 וחוזר ויוצא ונפתה להמשיך חיות ממנו לכל האברי׳ וזהו ענין תמידי כי הרי
 תמיד החיות שבלב בבחי׳ רו״ש ומזה עיקר קיום חיות האדם כנודע וגם בשעה
 שמתפעל באהבה יש בחי׳ רצוא בתחלה שהחיות של אור האהבה עולה בלב
 בבחי׳ רצוא כנראה בחוש שבהתפעלות האהבה בלב ירגיש בלב העלא׳ וקיבוץ
 הדמי׳ עד שגיכר גם בפנים כו׳ ואח״כ נמשך בחי׳ שוב שהוא בחי׳ המשכת אהבה
 לזולתו כמים הפגים כו׳ וכך למעלה ע״י בחי׳ התפעלות האהבה דאברהם בבחי׳
 רו״ש כמ״ש הלוך ונסוע כו׳ המשיך מלמעלה למטה בבחי׳ לב העליון שהוא הקדב״ה
 שנאמ׳ בו צור לבבי כו׳ מבחי׳ ההעלם לגילוי כדמיון שע״י חפירת הבאר שמתגלה
 מים עמוקים מהעלם לגילוי כנ״ל והיינו דוקא ע״י בחי׳ רו״ש כמו ברו״ש שבלב
 כנ״ל וכמ״כ ביצתק במדת הפחד ג״כ בבחי׳ רו״ש כי הרי רו״ש הן אוי״ר וידוע
 דביראה יש אהבה ובאהבה יש יראה וכמארז״ל וגילו ברעדה במקום גילה שם
 תהא רעדה כו׳ וכן במקום רעדה יש גילה אלא שבאברהם האהבה גיגלית בגילוי
 והיראה נעלמה מבפנים וביצחק להיפך וכמ״ש במ״א בענין עקידת יצחק כו׳ וזהו פי׳
 אלוקי אברהם ואלוקי יצחק לכאו״א יש מדריגה מיוחדת בהעלא׳ מ״ן שלו להמשיך
 עי״ז מבחי׳ ההעלם לכך הוא אלוקי לכאו״א בפ״ע כו׳ והייגו עגין חפירות בארות
 שחפרו אברהם ויצחק אלא שאברהם חפר בבחי׳ אהבה ויסתמו פלשתים עפר
 כו׳ ויצחק חפר וחזר הבאר דאברהם ביראה כו׳ כמ״ש וישב יצחק ויחפור את הבאר
 אשר חפרו בימי אברהם כד לפי שצ״ל אוי״ר כלולים כא׳ דווקא וכמ״ש שמאלו
 תחת לראשי תחלה שהוא בחי׳ יראה ואת״כ וימינו תחבקגי באהבה אבל באהבה
 בלא יראה אין לזה קיום ולכך ויסתמום פלשתים עפר כו׳ וד״ל. וזהו באר חפרוה
 שרים כרוה גדיבי עם שהן האבות אברהם ויצחק שהי׳ בחי׳ מרכבה לחו״ג דאצי׳
 באוי״ר שלהן ע״כ בעובדא זו המשיכו למעלה מבחי׳ סובב כו׳ כג״ל ולכך גקראו
 למעלה בשם נדיבים כמו נדיב לב שהוא ענין פתיחת הלב והמשכתו מהעלם לגילוי
 ע״י בחי׳ רו״ש כג״ל וגם כאן אמר כל גדיב לבו פי׳ כאו״א לפי מדרגתו אם באהבה
 אם ביראה נק׳ גדיב לבו פי׳ לבו לפי מידת לבבו באוי״ר וע״ד כלל הן האבות
 הכוללי׳ כללות ג״י נקי׳ נדיבי עם וכאו״א נדיב לבו יביאה להמשיך מבחי׳ סובב
 וממלא כג״ל וגם ידוע שהאבות גק׳ רועים עד״מ הרועה שהוא זן ומפרגס במאכל
 ומשקה ליתן חיות לכאו״א כד כך האבות המשיכו לבג״י אור ותיות מבחי׳ סובב
 לכאו״א בישראל ולכך גק׳ רועים כד ועליהם הוא אומר כל גדיב לבו יביאה
 כאו״א לפי מדריגתו נדיבת לבו אברהם ימשיך באהבה ויצחק ביראה ויעקב במדת
 הרחמים. והיינו בעובדא דמקלות אשר יפצל ברהטים כד וכמ״ש בזוהר ושלשתן

 לדבר א׳ מכוונים להמשיך מבחי׳ ההעלם דסובב והיינו פי׳ יביאה כד וד״ל.

 ומעתה יש להבין בסדר המשך הפסוק קחו מאתכם תרומה ואח״כ אמר כל נדיב
 לבו יביאה לתרומת הוי׳ כו׳ ולמה לא אמר גדיב לבו גם בתרומה הא׳
 אלא שם אמר סתם קחו מאתכם תרומה כו׳ ובתרומת ה׳ אמר כל גדיב לבו וגם
׳ עוד בתרומת  למה אמר יביאה לשון יחיד אחר שפי׳ ב׳ מיגי תרומות וגם מהו שפי
 ה׳ שהוא זהב וכסף ונחושת דוקא ובתרומה הא׳ לא פי׳ כלום אלא אמר סתם תרומה
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 כו׳. אך הענין הוא כמבואר למעלה בענין תרומה הב׳ הוא בחי׳ המשכת סובב בבתי׳
׳ ׳ דילי  ממלא דוקא שהוא בחי׳ המשכת האור בכלי דוקא לכאו״א לסוס שיעורי
 ולכך אמר כאן כל נדיב לבו לפי ערך העלאת מ׳׳ן שלו כך ימשיך האור בכלי אם
 בחסד כו׳ כג״ל באבות והייגו מה שפרט כאן ג׳ מדריגות זהב וכסף ונחושת שהן
 בחי׳ ג׳ גווגין כלים חג״ת שהוא אוי״ר ורחמים להיות כי תרומה זו באה בהתלבשות
 בבחי׳ אור וכלי דוקא משא״כ תרומה הא׳ שהוא בתי׳ ביטול דאתכפייא ולהיות
 אתעדל״ע בבחי׳ סובב אין שם עגין ובחי׳ חילוק מדריגות לזה מזה כי בחי׳ ביטול
 כולל לכולם בהשוואה א׳ ולכך אמר קחו מאתכם תרומה סתם ולא הזכיר זהב כו׳
 ולא הזכיר נדיב לבו שאיגו תלוי בהתפעלות הלב באוי״ר אלא רק בחי׳ ביטול
 רצון בלבד כנ״ל וד״ל. ומה שאמר יביאה הנה קאי על תרומה הב׳ שהוא התלבשות
 האור בכלי כנ״ל והיינו בחי׳ מצה עשירה שהיא נילושה ביין שמן ודבש כנודע
 וע״כ לא באה לידי חימוץ כי דווקא מן המים יבוא לידי חימוץ כי טבע המים
 שיורד מגבוה לנמוך כו׳ ולמעלה חייגו ירידת אור החסדי׳ עד למטה מטה גם
 בקליפות שמקבלי׳ משאור וחמץ דיגין קשי׳ וכמו אברהם איש החסד שיצא ממגו
 ישמעאל כר אבל ביין ושמן אינו בא לידי שפע מותרות לחיצוניו׳ הנק׳ חימוץ
 והוא הנק׳ מצה עשירה היפך לחם עוני והיינו בחי׳ פנימי׳ התורה שנק׳ יין ושמן
 כמ״ש כי טובים דודיך מיין וכן לריח שמגיך כו׳ ומתוקי׳ מדבש כר והגם שהתורה
 נמשל למים ג״כ כמ״ש הוי כל צמא כו׳ הייגו בבחי׳ החיצוגי׳ שבה אבל בחי׳ פגימי׳
 טעמי התורה אין לחיצונים שם יניקה כלל ונק׳ מצה עשירה כנ״ל וזהו שאמר תחלה
 קחו מאתכם תרומה שהוא בחי׳ אתכפייא הנק׳ לחם עוני דמצה בבחי׳ השיפלות
׳  והביטול כנ״ל ואח״כ יבואר• לבתי׳ תרומת ה׳ שהוא בחי׳ מצה עשירה בבחי׳ פנימי
 התורה שאינו בא לידי חימוץ כלל וכמו שאנו או׳ ונפשי כעפר לכל תהי׳ בבחי׳
 הביטול כלחם עוני דמצה ואת״כ יוכל להיות ופתח לבי בתורתיך כו׳ שהוא בחי׳
 פנימי׳ התורה הנק׳ מצה עשירה וכמארז״ל כל המקיימה מעוני סופה לקיימה מעושר
 כו׳ ואין מוסרין רזי תורה אלא למי שלבו דואג כר וד״ל, וזהו שאמר יביאה לשון
 יחיד משום דקאי במצה עשירה וכל נדיב לבו יביאה כי כאו״א מישראל יש לו

 בחי׳ השגה פנימיו׳ לפי שרש עבודתו באוי״ר כנ״ל באבות וד״ל.

 להבין שרשי הדברים הנ״ל נע״פ קחו מאתכם תרומה לה׳). הנה פי׳ ארומימך אלוקי
 המלך הנ״ל יובן בהקדי׳ להבין ההפרש בין בחי׳ מלכות לשאר המידות
 דאצי׳, דהנה כל המידות והספי׳ הנה בחי׳ אור ושפע הנשפע מהם הוא בא בבחי׳
 עילה ועלול דהיינו שיש למקבל הנק׳ עלול ערר אל המשפיע כמו עד״מ מדת
 החסד שטבע מדה זאת להשפיע למקבל הנה המקבל זה החסד מקבל ממהות מדת
 חסד של המשפיע והחסד נשפע לפי ערר המקבל וא״כ יש להם ערר זע״ז וכיוצא
 בזה בכל המידות אבל בבחי׳ מדת המל׳ הנה עיקר השפע הנמשד ממדה זאת
 למקבלי׳ אינה באה דרך בחי׳ עילה ועלול אלא ההשפעה ממדה זו באה בבחי׳
 ההתנשאות והרוממו׳ בערך נבדל מהמקבל ובבחי׳ הרוממות וההתנשאו׳ הזאת
 הוא עיקר שפע ותיות המקבלי׳ כמו מדת המלוכה למטה במלך ב״ו שכל עיקר שפע
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 אורו על אנשי המדינה אינו בא מבחי׳ עצמותו כלל וכלל רק מבתי׳ התנשאותו
 ורוממותו עליהם שהוא עיקר בחי׳ המלכות ובזאת ההתנשאות עיקר קיום מעמדם
 כי אלמלא מוראה של מלכות כו׳ וכיוצא בזה למעלה הנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא
 נבדל בדבר זה משאר הספי׳ דאצי׳ שמכולם נשפע בבחי׳ עילה ועלול כנ״ל אבל
 בחי׳ מידת מל׳ המחי׳ כל העולמו׳ מאין ליש הנה השפעת אורו באה בבחי׳
 הרוממו׳ וההתנשאו׳ וכמ״ש המלך המרומם המתנשא כו׳ ובזאת עיקר חיות וקיום
 כל העולמות וזהו פי׳ ארומימך בחי׳ הרוממו׳ וההתנשאו׳ דבחי׳ מל׳ להיות נק׳ אלוקי

 להחיות מאין ליש היינו בחי׳ המלך כו׳ וד״ל.

ך הנה זהו בחי׳ פנימי׳ מידת המל׳ אבל בחי׳ חיצונית מדה זו יורד להאיר למטה  א
׳  בבי״ע בבחי׳ עילה ועלול דוקא ונק׳ בחי׳ ממלא כ״ע לכאו״א לפום שיעורי
 דילי׳ כנ״ל׳ והענין הוא כידוע דבחי׳ מל׳ דאצי׳ נעשה בחי׳ עתיק לבריאה כו׳ וכן
׳ עד סוף העשי׳ וכוי ונמצא יורד האור  מבחי׳ מל׳ נדבריאש נעשה בחי׳ עתיק ליצי
 ומשתלשל בבחי׳ עילה ועלול בכל עולם לפי ערכו עד סוף העשי׳ כו׳ ויובן זה
 עד״מ הדיבור שהוא בחי׳ ממוצע בין הרב לתלמיד שע״י הדיבור של הרב יוכל
 התלמיד להבין ולהשכיל כל השכל של הרב הגם שאין ערך לתלמיד עם הרב בעצם
 החכמ׳ אך בשכל זה הנשפע מרב לתלמיד יש ערך לתלמיד עמו בהיותו מבין ע״י
 הדיבור כמו שמבין הרב אך שמחולקת השפע בדיבור לכל מקבל לפי ערכו לזה
׳ דילי׳ כד וכן עד״מ גזירת מלך ב״ו  במיעוט ולזה בהתרחבו׳ לכל תד לפום שיעורי
 לאנשי מדינתו הגה פקודתו מובן לכאו״א לפי שיעור השגתו הגם שרוממו׳ המלך
 נבדל בערך מכולם אבל דברי פקודתו מובגים ומושגי׳ בערך ויחוס למקבלי׳ כו׳
 וז״ש דבר מלך שלטון מפגי שהוא בחי׳ חיצוגית מידת המל׳ לגזור אומר על
 המדינה ונק׳ דבר מלך משא״כ בחי׳ עצם רוממותו שהוא גבדל בערך כג״ל ובכל זה
 יובן למעלה בבחי׳ מל׳ באצי׳ שנעשה בחי׳ עתיק לבריאה כד ועד״ז הולך ומשתלשל
 עד סוף העשי׳ שזהו בחי׳ דיבור העליון כמ״ש דבר מלך שלטון וז״ש מלכותך מלכות
׳ והוא  כ״ע עד סוף העשי׳ להחיות בבחי׳ דיבור זה לכל חד לפום שיעורי דילי
 הנק׳ בחי׳ ממלא כ״ע שיולד האור והחיות לכל נברא בפרט באופן פרטי לפום

׳ דילי׳ מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין וכנ״ל וד״ל.  שיעורי

 וזהו ג״כ שרש ענין לחם אבירים אכל איש לחם שמלאכי השרת אוכלי׳ שהוא
 המן כוי, דהנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנעשה עתיק לבריאה כנ״ל הנה בחי׳
 עתיק הזה היינו בחי׳ עונג אלוקי הנמשך מבחי׳ טל העליון ויורד למטה עד
 שהגשמו׳ ומלאכי׳ מתעגגי׳ ג״כ ממגו בהשגת אלוקי שמשיגים והשגה זו בעוגג
 זה גמשל למזון ומאכל כמו שהמזון ישיב את הגפש ויחי׳ אותה בתום׳ אור וחיות
 ונבלע ונכלל בנפש כד כך בחי׳ עוגג העליון שנהגין בהשגת אלקות גבלע עוגג זה
 בגשמו׳ וגעשה להם כמזון וחיו׳ ממש וע״ד שאגו או׳ ישבעו ויתעגגו כד וה״ז כמו
 בחי׳ המן שהיה גבלע באברי׳ הגשמיי׳ כך כתי׳ כי טל אורות טלך מבחי׳ טלא
 דבדולחא דנטיף מעתיקא ויורד לגשמו׳ ומלאכי׳ להיות להם למזון כו׳ וזה האור
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 נבלע בהם בבחי׳ פנימיו׳ דהייגו בהשגה דווקא ואח״כ נולד להם בחי׳ התפעלות
, כמו מיכאל מתפעל באהבה ותחתיו כמה ׳ דילי׳  מהשגה זו לכל חד לפום שיעורי
׳ כד וכן במדת הפחד ׳ לי ׳ ומי  רבבות אלפי׳ מדריגות כי הרי גחלק בחי׳ החסד לי
ר שהמלאכי׳ אומרים  בגבריאל כד וכאו״א לפי השגתו כך מתפעל׳ וזהו הגק׳ שי
 בכל יום וכמארז״ל כל בעלי השיר יוצאין בשיר פי׳ יוצאין מהכלי שלהם מגודל
 ההתפעלות ע״י השגתם בעוגג גפלא כד, והשיר הוא מלמטה למעלה בבחי׳ העלאה
 ודוקא בכאו״א לפי מדריגת השגתו כך או׳ שירה כו׳ וכל זה מבחי׳ ממלא כ״ע דהייגו
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנעשה ע״י לבריאה כו׳ וכמ״כ יובן גם בעולם האצי׳ שיש שם
 ג״כ בחי׳ ממלא עד״ז אך שהוא יותר עליון דהיינו בחי׳ הארת הקו וחוט שמאיר
 מאור א״ם אחר הצימצום בכל הע״ם דאצי׳ בכאו״א לפי ערך דוקא כג״ל בבחי׳ מל׳
 דאצי׳ בבי״ע וגם שם גמשך מבחי׳ טל העליון הגק׳ טלא דבדולחא כו׳ והיינו
 מבחי׳ מל׳ דא״ם כשיורד להיות בחי׳ עתיק באצי׳ ובחי׳ עתיק דאצי׳ מאיר בכלי
 האצי׳ בבחי׳ ממלא כדמיון המן שגבלע באברי׳ ושם גאמ׳ ג״ב לחם אבירים כו׳
 כמו המאכל שנבלע להיות חיות לכל אבר לפי מזוגו כך בכל פרמי אורות וכלים
 דאצי׳ גמשך הטל מבחי׳ עוגג העליון שנק׳ עתיק דאצי׳ כד ומשה שאמר לחם לא
 אכלתי כו׳ הייגו שלא אכל לחם גשמי אלא מבחי׳ מ״ן זה שנבלע באברי׳ וכמ״ש

 לחם אבירים כר וד״ל.

 וכל זה בחי׳ ממלא כ״ע באצי׳ ובבי״ע אך בחי׳ סובב באצי׳ ובבי״ע הייגו בחי׳

 הארת אור מקיף שאיגו מתלבש תוך כל עלמין כידוע ואין הפי׳ שאינו
 מתלבש כלל אלא שהוא מתלבש בבחי׳ ההעלם כג״ל והעגין הוא כמ״ש בע״ח דגם
 בחי׳ אור מקיף הוא בא לידי חיות להחיות בבחי׳ גילוי אור כמו הא״פ וכמ״ש
ר וגם  שם בעגין צחצוח הכלים דא״פ מצחצח מבפגים והא״מ מצחצחו מבחוץ כ
 בכמה מקומות בע״ח מבואר שהאו״מ מחי׳ ג״כ אך ורק שבחי׳ מקיף הוא מחי׳
 בהעלם, ועגין החיות בהעלם ידוע בפי׳ הפסוק את השמים והארץ אגי מלא אגי מבחי׳
 עצמי׳ אלקות ולפעמי׳ נאמ׳ מלא כה״כ שאינו אלא בחי׳ זיו בלבד, אך הנה בחי׳
 סובב כ״ע מחי׳ כל העולמות בהשוואה א׳ בלתי חילוק מדריגות כלל והיינו בבחי׳
 הרוממות וההתגשאו׳ כג״ל שהיא בחי׳ פגימי׳ מל׳ דאצי׳ שאיגו געשה עדיין בחי׳
 מקור לבי״ע וכמ״ש המלך המרומם כד ובבחי׳ הרוממר הכל שווין כקטן כגדול ת״ש
 אגי מלא בשמים ובארץ בהשוואה א׳ וברוממו׳ זו מחי׳ ממש להכל בהשוואה א׳ אך
 שאין חיות זה בא בהתלבשות בתוך כל גברא בפרט כמו בחי׳ ממלא, וכמ״כ יובן
 בחי׳ סובב כזה גם בעולם האצי׳ והייגו בחי׳ מל׳ דא״ם עצמו קודם שגתצמצם
׳ שהוא ע״י בחי׳ הארת הקו וחוט שאחר הצימצום כד והרי  להיות בחי׳ עתיק לאצי
 בחי׳ מל׳ דא״ס הוא מאיר בהשוואה לכל ההשתלשלות דאבי״ע וכמ״ש בע״ח דהאור
 א״ם הי׳ ממלא כל החלל כו׳ וגם לאחר הצימצום הנק׳ מקום פגוי באמצעיתן הגה
 בחי׳ אור א״ם שלפני הצמצום גק׳ בחי׳ סובב להקיף כל־ החלל בהשוואה א׳
 כנודע וד״ל. ובכל זה מובן יותר פי׳ דארומימך אלקי המלך דפי׳ ארומימך קאי
 על בחי׳ הרוממו׳ דסובב כ״ע בין באצי׳ בין בבי״ע ובאצי׳ היינו בחי׳ מל׳ דא״ם
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, עצמה קודם שיורד האור להתצמצם בבחי׳  עצמה ובבי״ע היינו בחי׳ מל׳ דאצי
 ממלא כנ״ל שמאיר לכל ההשתלשלות בהשוואה א׳ כנ״ל וזהו ארוממך אלקי המלך
 פי׳ מה שארוממך אלקי בבחי׳ הרוממו׳ וההתנשאות להחיות בתי׳ סובב היינו בבחי׳
 המלך שהוא בחי׳ פנימי׳ מדת המל׳ ולא בחי׳ חיצוניות שבה כי בחי׳ חיצונית
 שבה יורד להאיר למטה בבי״ע בבחי׳ ממלא כנ״ל וכמ״כ באצי׳ היינו בחי׳ הארת

 הקו שאחר הצמצום שמאיר בכל האצי׳ בבחי׳ ממלא כנ״ל וד״ל.

 והנה כל בחי׳ העלאת מ״ן לעורר למעלה להיות בחי׳ גילוי בחי׳ סובב בממלא
 בין באצי׳ בין בבי״ע הכל תלוי בישראל שהן מעלין מ״ן להיות ארוממך
 אלקי המלך ע״ד הג״ל, והנה יש ב׳ מיגי העלאת מ״ן הא׳ לבחי׳ ממלא כ״ע שהוא
 בחי׳ התיקון והב׳ לבחי׳ התוהו שהוא בחי׳ סובב כו׳ והעלאת מ״ן לבחי׳ התיקון
 משוגה מבחי׳ העלאת המ״ן לבחי׳ התוהו דהגה כל עיקר בחי׳ התיקון היינו עגין
 ריבוי הכלים לאורות הייגו ממש בחי׳ ממלא שכל א׳ מקבל לפי מדריגתו ובזה
 יש ריבוא רבבות מדריגות חלוקות ונמצא יש ריבוי כלים מכלים שונים לבחי׳
 גילוי האור כד ובחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ התיקון לעשות ריבוי הכלים הנה הוא בא
׳ דתוהו שנפלו בשה״כ דתוהו בעולם הבריאה  מצד בחי׳ הבידורי׳ דרפ״ת ניצוצי
 כו׳ וענין העלא׳ הניצוצי׳ מבי״ע הוא להעלותם למעלה להיות מהם בחי׳ כלי
 ומכון לשכון בהם גילוי אור א״ס, והיינו כל ענין תורה ומצות שנתלבשו בדברי׳
 גשמיי׳ דגוגה שגפל בשבירה כו׳ וכאשר געשה מהם בחי׳ כלי לגילוי אלקות
 כמו במצות תפילין מקלף בהמה ובתבואו׳ מתרומות ומעשרות וכיוצא בזה בכל
 המצות שגתלבשו בדצח״מ דגוגה דעשי׳ והוא הגק׳ בחי׳ העלא׳ מ״ן לבחי׳ התיקון
׳ דמלכא ופי׳ אבר הייגו פחי׳ כלי  להיות ידוע דרמ״ח פיקודין גקראי׳ רמ״ח אברי
׳ דרפ״ח בחי׳ ריבוי כלים לאורו׳ עליוגים שזהו  לאור כגודע וגמצא געשה מבירורי
 הנק׳ בחי׳ התיקון כג״ל והוא בחי׳ ממלא כג״ל וע״ד דוגמא הגה גם בבחי׳ העלא׳
 מ״ן באהבה מלמטה למעלה כמו בפסוק ואהבת כו׳ מתעודד מלמעלה למטה בחי׳ אור
ש אהבתי ד  אהבה העליונה שהוא בחי׳ אור חסד עליון שיומשך בריבוי כלים כו׳ ו
 אתכם אמר ה׳ וכיוצא בזה במדו׳ אחרות הכל נמשך האור בריבוי הכלים מחמת
 העלאת מ״ן מלמטה והוא ג״כ שרש עגין ספירת העומר באמרו היום יום א׳ כו׳
 פי׳ היום יום בחי׳ גילוי המשכת אור מלמעלה ולממש כי יום נבגימ׳) אל הוי׳ כו׳
 כמ״ש נבפע״ש בכווגת הםפי׳ והעגין הוא כי העומד מן השעורי׳ בחי׳ מאכל בהמה
 היינו בחי׳ רפ״ח ניצוצי שנפלו בגוגה ומתבררי׳ ומתהפכי׳ מחושך לאור והוא בחי׳
 שם ב״ן המתברר כנודע ואחר שנתהפך חושך לאור אז נעשה בחי׳ כלי לאור
 ושוכן בו גילוי אור א״ם כד והיינו בחי׳ אתהפכא הנ״ל שהוא בימי הספי׳ להפוך
 המדות הרעות מן הקצה כו׳ שזהו הגק׳ בחי׳ העלאת מ״ן מבירורי דרפ״ח כו׳ כדי
 להיות מזה בחי׳ התיקון בריבוי הכלי׳ ואחר תשלום כל הכלי לאורו • אזי דוקא

 לאורו: בתו״א קיד, ב נ׳ בשולי העמוד ״צ״ע הלשון״. ובאוה״ת פ׳ ויקהל ע׳ ב׳ קעא הגי׳
-לאורות״.
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 מתגלה אור הכתר והיינו בשבועות שאז זמן מ״ת שהוא בבחי׳ הכתר וכידוע
 דתר״ך מצות הן תר״ך עמודי אור שבכתר כו׳ וד״ל.

 וענין בחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ התוהו כנ״ל היינו במצות אכילת מצה בשבוע הא׳
 דימי הספי׳ שצריך להיות קודם העלא׳ מ״ן דתיקון והענין הוא כי בחי׳
 מצה שאין לה טעם ואין בה בחי׳ הגבהה והתנשאו׳ כשאור כנ״ל הוא בחי׳ מוחין
 דאבא רק הוא מלובש בבחי׳ הקטנות כמ״ש בפע״ח וביאור הדבר ידוע ע״ד שארז״ל
 אין התיגוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן פי׳ יודע לקרות אבא בלא
 הבנת שכל וטעם אד מ״מ יודע לקרות כאילו מבין כו׳ והיינו מפני שבחי׳ מוחין
 דאבא נכגסי׳ בו בהיותו טועם טעם דגן מפני שהחטה בבחי׳ חכמה כידוע רק
 שהלבשת מוחי׳ דאבא אצלו רק בבחי׳ הקטנות עדיין וכן בבחי׳ מצה שנק׳ לחם
 עני יש בה מבחי׳ מוחי׳ דאבא אלא שמלובש בבחי׳ הקטנו׳ ולכד נק׳ לחם עני כו׳
׳ הי׳ ישראל בתכלית הקטנו׳ כמ״ש ואעבור עליד ואראד כר כי  כי בגלות מצרי
 היו בכור הברזל במ״ט שערי טומאה דמצרים בבחי׳ אחוריי׳ דאלוקי׳ אחרי׳ כו׳
 עד שגגלה עליהם מלר כר דהייגו בבחי׳ דילוג גדול שלא בהדרגה כלל ולכד גק׳
 בשם פסח ע״ש בחי׳ הדילוג מפני שפסח ה׳ על הפתח כו׳ דהיינו שגמשכו בחי׳
 המוחין שלא כסדר בהדרגה אלא בבחי׳ דילוג גדול כמ״ש בפע״ח והייגו עגין
 הלבשת בחי׳ מוחין דאבא בבחי׳ הקטנות שהוא ענין המצה כנ״ל לכד אין בה טעם
 מורגש ולא בחי׳ התנשאו׳ כו׳ והיינו בחי׳ אתכפייא כנ״ל שהוא בחי׳ ביטול רצון
 בלבד בבחי׳ הקטנו׳ ועי״ז מתלבש ושורה מבחי׳ סובב כ״ע דוקא רק שבא בבחי׳
ן ובחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ התוהו שהוא בחי׳ סובב כנ״ל  דילוג גדול כנ״ל והיינו עני
 שהוא ע״י בחי׳ אתכפייא דוקא בבחי׳ הביטול כי א״א להמשיד לבחי׳ סובב כ״א רק
 בבחי׳ הביטול בלבד ולא בחי׳ אתהפכא והטעם הוא כי בבחי׳ הביטול הרי בא הדבר
 לבחי׳ אין ממש ועי״ז מעודד ג״כ מבחי׳ אין האמתי שהוא בחי׳ סובב שבהעלם כד
 משא״כ בחי׳ אתהפכא שהוא בחי׳ יש כמו בהתפעלות אהבה וכיוצא בה ככל בחי׳
׳ לזה לבחי׳ התוהו ׳ והעלאו׳ דרפ״ח כג״ל אין מעוררי  כלי שנעשה ע״י בירורי
׳ לבחי׳ התיקון דוקא  שהוא בחי׳ אין בלתי גגלה בבחי׳ יש כלל אלא מעוררי
 להיותו בא ומאיר בבחי׳ כלי דוקא והוא בחי׳ ממלא כג״ל וזהו שרש עגין בחי׳
 אתכפייא שבאכילת מצה בבתי׳ ביטול שצריד להיות קודם לבתי׳ אתהפכא שבספי׳
 כג״ל לפי שבחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ התוהו בהכרח צריד להיות קודם לבחי׳
 העלאת מ״ן לבחי׳ התיקון וכמבואר למעלה בענין משל הגרעין שלא יתלבש בו
 כח הצומח בלתי אם לא שיורקב תחלה ויהי׳ בבחי׳ אין כד והענין הוא כי הגה
 שרש בחי׳ כח הצומח שבארץ גמשד ממאמ׳ תדשא הארץ דשא כד שהוא בחי׳ כה
 האלוקי ממש מבחי׳ מל׳ שבמל׳ דעשי׳ שממנה גמשר כל התהוות הארץ וכל אשר
 בה כו׳ וידוע דגם בספי׳ היותר אחרונה כמו בבחי׳ מל׳ שבמל׳ דעשי׳ שורה מבחי׳
 העצמיו׳ אור א״ס כי גם בחי׳ מל׳ שבמל׳ דעשי׳ שרשה בבחי׳ כלים דחיצוגים
ד ומי׳ החיצוגים בחי׳ נפש ׳ כלים הפגימי׳ געשה בחי׳ גשמה בבריאה כ  דז״א כי מי
׳ והרי באצי׳ אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי שהוא בחי׳ הכלים כולא חד כד  דעשי
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׳ שורה אור א״ס שמאיר גם בראשית האצי׳  ונמצא גם בבחי׳ מל׳ שבמל׳ רעשי
׳ יש בה בחי׳ כת אלוקי  כו׳ ולהיות כן גם בבחי׳ כח הצומח המלובש בארץ הגשמי
 לגדל ולהצמיח בלי שיעור וגבול שהוא כח מבחי׳ כח דא״ם אחר שהוא כח גצחי ואין
 לו הפסק וגבול וכן בכל בחי׳ תולדה יש בה מכח א״ס כו׳ וכמ״ש במ׳׳א ומפגי
 טעם זה הנה א״א שיתלבש הכח הצומח שהוא בחי׳ כח אלוקי בלתי אם לא שיורקב
 ויוכלל בבחי׳ אין קודם כי בהיותו בבחי׳ יש הוא בבחי׳ כח מוגבל וא״א שיתלבש
 בו כח הבלתי מוגבל כג״ל אם לא שיופשט מבחי׳ הגבלתו ויבא לבחי׳ אין אזי
 ישכון בו כת הבלתי מוגבל שהוא כח הצומח כו׳ ועד״ז ממש הנה יובן למשכיל
 למעלה שבהכרח צריך להיות בחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ התוהו תתלה ובלתי זה לא
 הי׳ אפשר להיות בחי׳ המשכות האורו׳ בכלי׳ ע״י אתהפכא בימי הםפי׳ כנ״ל כי
 הרי בחי׳ אתהפכא הנ״ל היינו כמו שיתהפך אהבה הגשמי׳ להיות.אהבה אלוקי מן
 הקצה כד ובאתעדל״ת זאת יומשך ג״כ מלמעלה מאוד חסד עליון בכלי דוקא וכמ״ש
 אהבתי אתכם וכנ״ל ואמנם בבחי׳ גילוי אור א״ס בכלי שהוא בחי׳ יש מוגבל א״א
 שיתלבש בו כי בחי׳ בלתי ב״ג א״א שיתלבש בבחי׳ ב״ג כג״ל במשל הגרעין שאין
ן כד כך למעלה  כח הצומח מתלבש בו בהיות בהגבלתו בלתי אם לא שיבא לבחי׳ אי
 בלתי אפשר שיתלבש אור א״ם בכלים ע״י אתהפכא כג״ל בלתי אם לא שיוקדם
 תחלה בחי׳ הביטול בהן דהיינו שיבואו לבחי׳ אין ע״ס בחי׳ אתכפייא שהוא עגין
 אכילת מצה בבחי׳ הביטול בלא טעם כו׳ וכנ״ל שהוא הנק׳ בחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳
 התוהו כד ואז יכול להיות אח״כ בחי׳ התיקון שהוא בחי׳ המשכות האורו׳ בכלי׳

 ע״י אתדפכא בימי הםפי׳ וד״ל.

 וזהו פי׳ הפסוק בשכמל״ו ובל בחי׳ ועד אין לו הפסק כי ועד בחילופי אתוון
׳ יחודא עילאה ויחודא תתאר. ע״פ כי שמש ומגן י  אחד כנ״ל. דהגה ידוע בג
 הוי׳ אלוקים פי׳ עד״מ המגן לשמש הנה הוא כמו נרתק בלבד לעצם השמש כך
 בחי׳ שם אלוקי׳ הוא בחי׳ מגן ונרתק לשם הוי׳ שנק׳ שמש דהיינו שהוא בחי׳
 המסתיר לאור שם הוי׳ וכמארז״ל הקב״ה יוציא חמה מנרתקה לעתיד דכתי׳ וגגלה
 כבוד הוי׳ דוקא כו׳ והעגין הוא שאז יוסר בחי׳ ההסתר דשם אלוקי׳ המסתיר על
 שם הוי׳ כו׳ וד״ל. וביאור הדברים ידוע שבחי׳ הביטול בעצם כמו שהוא למעלה
ד ׳ יו״ד בחכמה כ  באצי׳ דאיהו וחיוהי חד כו׳ הייגו בחי׳ שם הוי׳ הכולל כל האצי
 וזהו כמשל ביטול זיו השמש בגופה של שמש שהוא בחי׳ ביטול עצמי משא״כ בחי׳
 יח״ת הייגו בחי׳ ביטול היש בלבד ולא בחי׳ ביטול עצמי והעגין הוא כי בחי׳ מדת
 מל׳ דאצי׳ בבי״ע הוא בחי׳ התגלות והתפשטות להיות התהוות בחי׳ ב״ג בבחי׳ יש
 דוקא וגק׳ מקור כל הגבראי׳ וכידוע והייגו ע״י בחי׳ הצימצום וההסתר דשם אלוקי׳
 דוקא מפני שע״י הצימצום גראה הדבר לבחי׳ יש כמ״ש במ״א וה״ז כמשל גדחק
 השמש לפי שמסתיר ע״כ נראה זיו השמש על הארץ בבחי׳ יש בפ״ע כו׳ ואמנם הנה
 גם בבחי׳ שם אלוקי׳ המסתיר להיות מציאות יש ודבר כד הרי גם שם מאיר אור
 א״ם וכידוע דגם שם אלוקי׳ זה גמשך מעצמי׳ המאציל כמו שם הוי׳ כי כל יכול הוא
 וגס בחי׳ הצימצום גמצא מאתו כמו בחי׳ ההתפשטות כד ומזה גמשך בחי׳ הביטול גם



 קלח מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 בנבראי׳ ב״ג ונק׳ יחודא תתאה שהוא בחי׳ ביטול היש בלבד אבל לא בחי ביטול
׳  הפסק ג״כ בבחי׳ אור א״ם כמו למעלה באצי׳ בבחי׳ ביטול העצמי כו׳ כי כל בחי
 ביטול גם בחי׳ ביטול היש יש לו בחי׳ נצתיות להיות בהשווא׳ א׳ לא יגרע ולא
 יתוסף כמו בחי׳ הדומם שלא יש בו שינוי משא״כ התפעלות שע״י ההתבוננו׳ לפעמי׳
 בקטנו׳ ולפעמי׳ בגדלו׳ כמ״ש כי האדם עץ השדה כמו הצומת כו׳ אבל בתי׳ השסלו!;
 בבחי׳ ביטול אין לו הפסק ושינוי כלל ובזה דוקא יאיר אור א״ס שבאצי׳ למהוי אחד
 באחד דהייגו ועד בחילופי אתווין דאחד להיות בחי׳ סובב בגילוי כו׳ וכנ״ל בבחי׳

 אתכפייא דמצה כו׳ וד״ל.

 וזהו קחו מאתכם תרומה להוי׳ ואת״כ כל גדיב לבו יביאה את תרומת הוי׳ כו׳
 כנ״ל. הנה שרש ב׳ תרומות הללו יובן עפ״י כל הג״ל בפי׳ ארוממך אלקי
 המלך שבחי׳ הרוממות נק׳ תרומה כמ״ש בזוהר תרומה ארמותא כר אך הנה מתחלה
 צריך להיות בחי׳ העלאת מ״ן מלמטה כדי שיהי׳ למעלה בחי׳ הרוממות שהוא בחי׳
 סובב דאבי״ע כנ״ל ולזה אומר קחו מאתכם תרומה זו מאתכם דוקא דהיינו בבחי׳
 ביטול רצון דאתכפייא שהוא בחי׳ העלאת מ״ן לבחי׳ תוהו כג״ל ושרש ענין התרומה
 שגית שאמר כל גדיב לבו יביאה לתרומת הוי׳ הייגו בחי׳ גילוי סובב למטה בממלא
 בבחי׳ ריבוי הכלים דתיקון שזה בא ע״י בחי׳ אתהפכא להיות המשכות אורו׳ בכלים
 כמו בימי הספי׳ וכנ״ל באריכו׳ והייגו שאמר בתרומת הוי׳ זו זהב וכסף וגחושת
ת׳ בכלים דוקא והייגו בחי׳ תורה  שהן ג׳ גווגין דחג״ת שהוא בחי׳ התלבשות האו
 שגק׳ מצה עשירה שהיא מיין ושמן ודבש שלא בא לידי חימוץ כמשי״ת בסמוך
׳ כי הגה הלב יש בו בחי׳ רו״ש כידוע  בעזה״י ומפני זה אמר כל גדיב לבו דווקא פי
 שהדם מתקבץ מכל האברי׳ וגכגס בלב ומן הלב יוצא חיות הדם לכל האברי׳
 והוא ב׳ דפיקות שבלב בסגירה ופתיחה מכגיסת הדם ויציאתו כמ״ש במ״א והייגו
 דפיקא דלבא בכללות בבחי׳ רו״ש והגה מקור בחי׳ השוב הוא בחי׳ המשכת חיות
 מן המוח אל הלב וזה תלוי לפי ערך בחי׳ הרצוא מקבלת הלב מכל האברי׳ כו׳
א שיש שם ג״כ ״  וכדוגמא זאת יובן למעלה בבחי׳ לב העליון שהוא בחי׳ חג״ת ח
ש ולפי ערך העלאות מ״ן אל בחי׳ לב זה מלמטה כך ערך בחי׳ המשכת ״  בחי׳ ת
 השוב שהוא בחי׳ המ״ד מבחי׳ המוחי׳ העליתים דאו״א ללב כו׳ וזהו הגק׳ למעלה
 גדיב לבו כלומר בחי׳ העלאו׳ מ״ן שבלב גק׳ גדיב לב ולפי ערך זה ממשיך בחי׳
 מ״ד בלב וע״ד פרט הגה ידוע שהאבות הן המרכבה והייגו שהי׳ בחי׳ מרכבה לחג״ת
 דז״א כנודע ולכך גק׳ בשם גדיבים וכמ״ש מאשפות ירים אביון להושיבי עם גדיבים
 גדיבי עמו כו׳ פי׳ אביון הוא בחי׳ יסוד ז״א כשהוא בגלות בהתלבשות בע׳ שרים
 להחיותם וכמ״ש הצדיק אבד בגלותא בהיותו בחי׳ משפיע לע׳ שרים בחיצוגיו׳
׳ לבחי׳ יסוד מן האשפות הללו וז״ש  דחיצוגיו׳ שגק׳ אשפות כידוע ובכל ר״ח יש עלי
 מאשפות ירים אביון כו׳ ועלייתו לבחי׳ חג״ת שאיגם מלובשי׳ למטה והן הגק׳
 נדיבים והיינו בחי׳ רו״ש שיש בכל מדה כנ״ל, וכמו אברהם שהי׳ מרכבה לבחי׳
א באהבה כו׳ העלה מ״ן להמשיך מבחי׳ מ״ד בחסד דוקא וכמ״כ יצחק ״  חסד ח
 העלה מ״ן בבחי׳ הפחד כמ״ש ופחד דיצחק להמשיך מ״ד בבחי׳ הגבורה ויעקב



 ספר תקפ״ח קלט

 במדת הרחמי׳ המשיך בבחי׳ ת״ת וזהו פי׳ אלוקי אברהם כו׳ וביעקב אמר
 ואלוקי יעקב בתום׳ וי״ו לפי שבחיי יעקב נק׳ בריח התיכון מן הקצה כר ובו יש
 גילוי א״ס בלי מדד. גבול ונק׳ נחלה בלי מצרים וכמ״ש בזוהר ע״פ [והאכלתיך]
 נחלת יעקב אביך כוי וזהו הוי״ו דואלקי יעקב וד״ל. וזהו פי׳ ג״כ דגדיב לבו שאמר
 כאן כי לבו בוי״ו מורה שכ״א ממשיך לפי לבו דווקא דהיינו לפי העלאת מ״ן שלו
 ונקי נדיב לבו לשון יחיד כמו אברהם באהבה ויצחק ביראה כוי אך כללו׳ כולם
 נקראו נדיבים להיותם ממשיכים מבחי׳ ההעלם דאור א״ס לגילוי כוי, וזהו ג״כ
 ענין חפירות הבארות של האבות כמו שנאמ׳ ביצחק ויחפור באר אחרת כר כי
 הנה עד״מ המים שבארץ עצמה הם נעלמי׳ בה בתחתיתה דווקא אבל בעליון שבה
 כמו ע״פ הארץ מלמעלה יש מים בגילוי בשיעור ומדה כמו שידוע דמיד שיחפוע
 בארץ ימצאו מים אך שזה נק׳ מים עליונים שבה אבל להוציא העלם המים שבתחום
 שמתחת לארץ צריך לחפור בעומק גדול ושם ימצאו מעט מים מן עמק התהום
 משום דארעא חלחולי מחלחלא כו׳ וכמ׳׳ש לרוקע הארץ על המים כו׳ ונמצא מובן
 עכ״פ שהחפירות בארות הוא עגין ובחי׳ גילוי ההעלם בלבד וכך יובן למעלה שע״י
 בחי׳ העלאו׳ מ״ן של האבות הוציאו והמשיכו מבחי׳ ההעלם דמים עליונים שלפני
 ההשתלשלו׳ דאצי׳ כד וכמ״ש באר חפרוה שרים כרוה נדיבי עם שהן האבות
 שהי׳ בחי׳ מרכבה כנ״ל ויובן זה בתום׳ ביאור עד״מ גילוי ההעלם שיש בנפש
 האדם כמו כח השכל שכלול בנפש בבחי׳ העלם ואח״כ יוצא לידי גילוי במוח
 האדם שהוא בא בבחי׳ ההתפשטות כי כמו שהנפש בעצמה לא הי׳ מתפשט בחי׳
 אור שכל וסברא כלל והראי׳ ליה מן הנפש הבאה בגלגולי׳ שהיא בבחי׳ ההעלם
 בלתי התפשטות ע״כ גם שתגלגל הנפש בדומם וחי אין לדומם וחי שום שכל
 כלל כו׳ וכמ״כ יובן למעלה בחי׳ גילוי ההעלם מבחי׳ שרש ומקור החכמה הנק׳ מים
 עליונים והנמשכים ממקור מים חיים) להיות גמשך בגילוי במוחין דז״א כו׳ וזה הי׳
 ע״י חפירות בארות דיצחק ויעקב המשיר מבחי׳ ההעלם לגילוי בעובדא דמקלות
 אשר פצל ברהטים בשקתות המים כו׳ כי כאו״א לפי מדריגתו המשיך כנ״ל וזהו פי׳
 כל נדיב לבו בכאו״א לפי לבו ממשיך לתרומת הוי׳ שהוא בחי׳ גילוי בחי׳ סובב
 דאצי׳ להיות שורה ומתגלה בכלים מכלים שונים וזה בא דוקא ע״י בחי׳ היפוך
 המדות כמו אברהם באהבה ויצחק ביראה כו׳ וכנ״ל שהוא בחי׳ אתהפכא כו׳ ע״כ
 הזכיר כאן דווקא ג׳ אלה זהב וכסף ונחושת שהן בחי׳ חג״ת דאבות לפי שכאו״א
 ממשיך אור לפי בחי׳ כלי שלו דוקא משא״כ בחי׳ תרומה הא׳ שאמר קחו מאתכם
 אמר סתם תרומה ולא הזכיר פרטי הדברים כמו זהב כד לפי שהוא בחי׳ העלאת
 מ״ן לבחי׳ התוהו לבא לבחי׳ אין בבחי׳ ביטול דאתכפייא כמו בחי׳ מצה כנ״ל שאין
 בה חילוק מדריגות כלל להיות מעוררת למעלה בחי׳ סובב כמו שהוא למעלה שאין
 בו חילוק מדריגות כלל אחר שאינו מתלבש בכלי עדיין אבל בחי׳ תרומה הב׳
 שהוא בחי׳ גילוי בחי׳ סובב בכלים דוקא כנ״ל ע״כ הזכיר פרטי הכלים שהן ג׳
 גוונין בכלל זהב וכסף ונחושת ומהם מסתעפי׳ ריבוי רבבות מדריגות כידוע בזוהר

 וד״ל.



 קמ מאמרי אדמו״ר הזקן

 והנה כל הנ״ל בבחי׳ סובב וממלא היינו דרך כלל אבל דרך פרט הנה ידוע שבחי׳
 המקיפי׳ נק׳ סובב ובחי׳ א״פ נק׳ ממלא ויש בחי׳ א״מ וא״פ בכל עולם
 ועולם מראשי׳ ההשתלשלות עד סופה כידוע ובחי׳ א״פ שבעליון נעשה א״מ לתחתון
 כר והנה כאשר יש עליית העולמות היינו שבחי׳ המקיף נעשה רק בחי׳ א״פ ובהכרח
 לומר שיבא בחי׳ אור מקיף לא״פ זה מהיותר עליון וגדול דהיינו מבחי׳ א״מ
 העליון ועד״ז גם בעליון כשנתעלה ונעשה א״מ שלו בבחי׳ א״פ בלבד מההכרח
 שיבא לו א״מ מהעליון הימנו ועד״ז עד רום המעלות ועד״ז הי׳ עבודת
 האבות כנ״ל שהמשיכו מבחי׳ סובב לממלא היינו שהמשכת א״מ הנק׳
 סובב נעשה בבחי׳ גילוי בבחי׳ א״פ שנק׳ ממלא והי׳ עליי׳ זאת כסדר
 ההשתלשלו׳ עד רום המעלות כנ״ל והיינו ג״כ ענין תרומת הוי׳ הב׳ שהוא בחי׳
 הארת סובב להיות בבחי׳ ממלא יש בזה ג״ב פרטים הרבה בכל עולם עד רום

 המעלות דהיינו שבחי׳ א״מ נעשה בחי׳ א״פ עד רום המעלות כנ״ל.

 ומעתה עדיין יש להבין מה שאמר יביאה לשון יחיד שהוא בחי׳ מצה עשירה
 כמבואר למעלה דהנה כל בחי׳ אתכפייא במצה לחם עוני ובחי׳
 אתהפכא דימי הספי׳ כנ״ל הכל הי׳ רק הכנה למ״ת שהי׳ בבחי׳ פב״פ כנ״ל, והנה
 ידוע בע״ח דעיקר בחי׳ מ״ת הוא בחי׳ גדלות דאור אבא ושם אין אחיזה לדינים
 קשי׳ כלל ולכך נק׳ התורה חרות חירות מלאה וזהו בחי׳ מצה עשירה כמו המצה
 שנילושה ביין ושמן ודבש שאינו מתחמץ וא״צ שימור כלל כך בחי׳ פנימי׳ התורה
 וסודותיה שנק׳ יין ושמן ודבש אין מסתעף נשה) יניקה לדינים קשים כלל וא״צ
 שימור מן החיצוני׳ כמו ענין יין המשומר ממגע נכרי כידוע ונק׳ מצה עשירה
 כו׳ כי שם בחי׳ העשירות להיות כי שרש העוני נמצא מן הדיני׳ קשי׳ כמ״ש
 בזוהר ע״פ אשרי משכיל אל דל אבל בבחי׳ מוחי׳ דאבא בבחי׳ הגדלו׳ אין שם
 מקום לדיני׳ כלל שיצטרכו למתוק, וע״כ אין צריך שימור מן החיצונים כנ״ל ולכך
 נק׳ מצה עשירה דוקא משא״כ מצה שנילושה במים שנק׳ לחם עני שם יש מקום
 ליגיקת החיצוני׳ כי הנה טבע המים שיורד מגבוה לנמוך כידוע ולמעלה היינו בחי׳
 מותרי החסדי׳ כמו שאמר אברהם לו ישמעאל יחי׳ לפניך כטבע איש החסד שיתן
 גם למי שאינו ראוי כראוי כו׳ וכמ״ש במ״א שזהו טעם נט״י לשפוך מים על היד שלא
 יקבלו החיצונים מצפרגי היד ששם מתקבצי׳ בחי׳ מותרי החסדי׳ וכמ״ש בזוהר
 ע״פ ועשתה את צפרגיה כו׳ וע״כ גם במצה שנילושה במים דוקא יש חשש שיקבלו
 גם החיצוני׳ ולכך צריכה שימור מן החיצוני׳ שאחיזתם בשאור וחמץ שהוא מבחי׳
 הקטנות כמ״ש בע״ח וד״ל. וזהו כל נדיב לבו יביאה כו׳ דקאי בזמן מ״ת שלאחר
 ימי הספי׳ שאז נמשך מבחי׳ גדלות דאבא והוא בחי׳ פנימי׳ התורה שנק׳ יין ושמן
 ודבש שאין שם אחיזה לחיצונים כלל ואמנם א״א שיבא לבחי׳ זו כ״א בהקדם
 תחלה בחי׳ אתכפייא שהיא מצה דלחם עוני בבחי׳ ביטול לבחי׳ אין בשבוע הא׳
 מימי הספירה ואח״כ בחי׳ אתהפכא בימי הםפי׳ להמשיך בחי׳ סובב בממלא אורות
 בכלי׳ כנ״ל ואזי ממילא ישרה בחי׳ אור הכתר בשבועות כמ״ש בפע״ח והיינו
 בחי׳ פנימי׳ טעמי תורה שנמשל ליין ושמן כו׳ הנק׳ מצה עשירה כו׳ והיינו מה
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 שהחמץ מותר בשתי הלחם בשבוער דוקא במ״ש חמץ תאפינה כר כי אין שם יניקת
 כלל לחיצוני׳ ואדרבה גם הם עולי׳ ונכשרי׳ בשתי הלחם משום דשתי הלחם הוא
 כמו בחי׳ מצה עשירה הג״ל בחי׳ גדלות דאבא היפר בחי׳ מצה שהוא בחי׳ קטנות

 כמ״ש בפע״ח וד״ל.

 בעז״ה שבת פ׳ ויקרא

 (זוהר פ׳ ויקרא ד״ג ע״ב) ר׳ חייא פתח באתי לגגי אחותי כלה אריתי מורי
 עם בשמי אכלתי יערי עם דבשי כוי, כתי׳ אכלתי ולבתר
 אכלו רעים, מאן דמזמן לאחרא כד מזוגא אתקן קמי׳ בתר דאיהו אכלה האיך יזמן
 לאוחרא, אלא זכאין איגון ישראל דקודב״ה בעא לדכאה להון ואתרעי בהון משאר
׳ כי הגה  עמיו ומדאתרעי בהון בעא לםלקא להון משאר מקטרגי עלמא ע״כ. פי
 הקושי׳ חזקה היא מאד לאחר שאמר אכלתי האיך יזמן לאוחרא לאחר שכבר אכלה,
 דלא מזמגין לאותרא אלא כד מזוגא אתתקן קמי׳ למיכל ולא אכלה עדיין. והתירוץ
 לזה אלא זכאין איגון ישראל כו׳. ולכאורה אין זה תירוץ לקושי׳ כלל כי מה
 שייכות למאמר זה אכלתי כר, עם מה דאתרעי בישראל בר. אך הנה עיקר התירוץ
 מסיים בסוף דבריו דאכלתי זה קאי בו״ק דז״א ולבתר אכלו רעים ודודי׳ בבי״ע
 מבחי׳ מל׳ שנק׳ כנ״י. ולזה דוקא אחר שאמר אכלתי יערי כו׳ יוכלו רעים לאכול
 כמשי״ת בסמוך, וזהו שאמר גם בתחילת דבריו בדרך קצרה לכלול כל• המשך
 המאמר, והוא דקודב״ה אתרעי כוי, כלומר הגם דאכלתי זה למעלה הוא מאכלו רעים
 כנ״ל, אבל מיד שאכל הוא יאמר אכלו רעים אלו ישראל דכתי׳ למען אחי ורעי כד,
 כי שרש שפעם גמשך דוקא מבחי׳ פגימית דז״א, והייגו מ״ש דאתרעי בהו מבחי׳
 פנימית הרצון, ולכך אמר באתי לגגי אחותי כלה דוקא שהוא כג״י אזי אכלתי כו׳
 ולא מקודם לכן וד״ל. ומדאתרעי בהון בעא לםלקא כוי, פי׳ כי עיקר מקום הקטרוגי׳
 איגו אלא בעלמא דאתגלי דוקא לפי ששם התחלת נעה״ד) טו״ר ויש מקום ליגיקת
 החיצוני׳ כידוע, אבל בבחי׳ עלמא דאתכסי׳ שהוא בתי׳ פגימית דז״א למעלה
 מהחזה בהחםדי׳ הסתומים כד אין שם מקום לקטרוג וכידוע בפי׳ הפסוק ואתה
 מרום לעולם ה׳ כי הנה אויביך כד, דהיינו מארז״ל יעקב משמש במרום כד, וזהו
 שאמר גם כאן דמדאתרעי בהו בבחי׳ פנימית הרצון ממילא בעא לסלקא להון
 ולהעלותם משאר מקטרגי עלמא הנאחזי׳ בבחי׳ מל׳ כשהיא מקבלת מבחי׳ חיצוניות
 דז״א מחסדי׳ המגולי׳ למטה מהחזה, ולזה הוא שאומר אכלתי כו׳ אכלו רעים דהייגו
 שיאכלו גם הם בבחי׳ הפנימית דז״א כמו בחי׳ אכילה דז״א בששה דברי׳ שהזכיר
 כאן כמשי״ת בסמוך, כדי לסלקא ולהעלות אותן מכל בחי׳ קטרוג דין שלמטה כד וד״ל.

 ת״ח בתר דאתעביד משכגא לתתא, בההוא יומא אתתקם משכוגא אחרא לעילא
 עמי׳ דכתי׳ הוקם המשכן סתם, וההוא יומא חדוותא דקודב״ה הווה, כיון
 דאתחנך משכונא כתי׳ ולא יכול משה לבוא כד, כיון דחמה קודב״ה דמשה לבר
 אמר ויקרא אל משה אמר משה תנוכא דביתא במאי הוי בםעודתא אדם כי יקריב
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א לבחי׳ חיצוניות ״  כר. פי׳ התחיל להקדי׳ בשרש ענין ההפרש בין בחי׳ פנימית ח
 כדי להבין ענין אכלתי יערי כר, והתחיל לפרש ענין המשכן דכמו שהי׳ משכן למטה
׳ ובריאה. כי הנה  בעשי׳, כך אתתקם משכנא לעילא׳ דהיינו בבחי׳ נער מט״ט ביצי
׳ ׳ וכמ״ש וההוא יומא חדוותא דקודב״ה הוי׳ פי א ״  המשכן שרשו בבחי׳ פנימית ח
 חדוותא עד״מ החדות באדם למטה, הנה הוא בחי׳ גילוי ההעלם מבחי׳ פנימית
׳  שבו׳ כי בשעה שישמח ויגיל בחדור. יתגלה כל מצפוניו שבמוח ולב מה שלא הי
 מגלה לעולם׳ וכר למעלה בחי׳ חדוותא דקודב״ה שהוא בחי׳ ז״א היינו בחי׳
 הפגימית שבו דוקא שיצא מן ההעלם לגילוי׳ והייגו בחי׳ פגימית אור א״ם שמאיר
ד וד״ל. כיון דאתחגך משכגא כר׳ פי׳ בא להביא ראי׳ ברורה ששרש המשכן  בז״א כ
 הוא בחי׳ הפנימית׳ ממה שצוה למשה לחנך המשכן בסעודה דוקא כמ״ש אדם כי
 יקריב כו׳ וכמ״ש בסוף זה המאמר, ואנו רואין גם במלך ב״ו שכאשר יהי׳ לו שמחה
 פנימית ביותר, כמו כאשר יולד לו בן או נצח מלחמה עצומה וכיוצא יעשה סעודה
 ומשתה לשריו ועבדיו כו׳ משא״כ כשאין השמחה מגעת בבחי׳ הפגימית שבו כ״כ
 שלא יעשה סעודה גם שישמח מאד בלבבו כר. וכך יובן למעלה בהיות שבמ״ת
 הגם דכתי׳ ביום חתוגתו ויום שמחת לבו כידוע והי׳ גילוי אלקות גדולה ותהי
 השמחה גדולה לאלקים כי גתגלו אז י׳ הדברות מבחי׳ אגוכי כד, וכמ״ש וירד
 ה׳ על הר סיגי כר וידבר את כל הדברי׳ כר בקלות וברקי׳ ובקול שופר חזק מאד כר,
 ועכ״ז הגה לא ציוה למשה להקריב הקרבן שהוא כמו שעושין סעודה בשעת
 השמחה כר כי לא הי׳ ענין גילוי ההעלם הזה מגיע כ״כ לבחי׳ הפגימית כמו בשעה
 שהוקם המשכן, והטעם הוא כי המשכן הי׳ בו ארון, ומגורה, וגם שש הגוונין תכלת
 וארגמן כד הכל הם בחי׳ כלים מכלים שוגים לגלות בחי׳ הפגימית ע״ס שבו דוקא
 וכמ״ש וכבוד ה׳ מלא את המשכן כד, ולכך ציוה לעשות סעודה אדם כי יקריב כד,
 משא״כ במ״ת שלא היו עדיין בחי׳ כלים לבחי׳ גילוי האודר כו׳ וד״ל. ובזה יובן
 ג״כ מ״ש במשכן ולא יכול משה לבוא אל אהל מועד כו׳ עד שקרא אל משה,
 וכמ״ש כאן דמשה לבר הוי ובמ״ת הגם דכתי׳ וירד ה׳ על הר סיגי הי׳ יכול
 משה להעלות בהר כמ״ש ויעל משה כו׳, הגם שהעגין א׳ הוא במשכן ובהר, אך
׳ יותר מבהר סיגי כו׳  העגין הוא מטעם הג״ל משום דבחי׳ פגימית ז״א במשכן הי

 וד״ל.
 ומעתה הרי יובן המאמר הזה במ״ש כיון דאחגך משכגא כתי׳ ולא יכול
 משד. לבוא בו׳ מטעם שהוא בבחי׳ הפגימית מאד עד שקרא אל משה
 משא״כ בהר סיגי כג״ל, ואמר למשה חגוכא דביתא בםעודתא דוקא, כמו עד״מ
 שעושין לבית בבגותו סעודה או משתה להביא ברכה לבית כל הימים שהוא למעלה
 להיות תמיד בחי׳ תום׳ ברכה והמשכת אורו׳ בכלים. וע״פ כ״ז יש הקדמה לעגין

 הפסוק אכלתי כו׳ דגם הוא מדבר בבחי׳ הפגימית דוקא כמ״ש בסמוך וד״ל.

 באתי לגגי דא גן עדן דלעילא, אחותי כלה דא כג״י דבההוא יומא אזדווגו זווגין
 בכלהו, אזדווגו זווגין בג״ע בגין דיתברכון כלהו משקיו דגחלא ויתקשרו כל
 חד בחברי׳, הה״ד אריתי מורי עם בשמי אכלתי יערי כד, כלהון אתשקיין ואתרווין
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 ממבועא דגחלא. פי׳ גן דלעילא הוא בחי׳ אותיות המחשבה הנק׳ לאה כידוע דבתי׳
 לאה ורחל הייגו ב׳ מיגי אותיות אותיות המחשבה ואותיות הדבור, ובחי׳ ג״ע
׳ הוא מקבל מבחי׳  העליון דבריאה שרשו בבחי׳ אותיות המחשבה, ובחי׳ ג״ע דיצי
׳ אחותי כלה, אחותי הייגו לאה ורחל שתי אחיות, וכלה  אותיות הדבור, וזהו פי
 כג״י הוא בחי׳ רחל כמ״ש במ״ח * דמה שגק׳ כלת משה וכג״י הוא בפגימית דז״א כר.
 והגה עולם המחשבה מתייחד תמיד עם בחי׳ המדות, וכגראה באדם למטה דמיד
 שחפץ בלבו מהרהר במחשבה במוח, וא״כ אותיות המחשבה מתאחדין מאד עם
 המדות, וזהו שאמר באתי לגגי דא ג״ע העליון שהן אותיות המח׳ שגק׳ גגי בבחי׳
 היחוד התמידי, אחותי כלה דא.כג״י שמתאחדת ג״כ בבחי׳ פגימית ז״א כמ״ש במ״ח,
 והייגו שאמר דבההוא יומא אזדווגו זווגין בכלהו הוא בבחי׳ לאה ורחל, וגם בגן

׳ וד״ל. ׳ דאורייתא כו  דעדן זה שהוא בחי׳ אותיות התורה שגק׳ ג״ן סדרי

׳ נותן טעם לכל היחודי׳ האלה גם בלאה ששרשה היא  בגין דיתברכו כו׳, פי
 בבחי׳ בינה אם הבני׳ כידוע דבחי׳ מל׳ דתבונה שרש אותיות המחשבה
 כמ״ש במ״א, ואמר לפי ששרש הדבר מבחי׳ שקיו דנחלא שהוא בחי׳ יסוד אבא
 שנק׳ מעיין והוא המקור לבחי׳ בינה שנק׳ רחובות הנהר כמ״ש ונהר יוצא מעדן
׳ שהוא בחי׳ התפשטות ׳ בחי׳ גהר זה היינו בחי׳ בינה דאצי  להשקות הגן כר, פי
ן כידוע,  המחשבה לאורך ורוחב כנודע ובחי׳ מקור להשגה הוא בחי׳ חכמה שגק׳ אי
 ובתי׳ יסוד אבא נק׳ שקיו דנחלא דבינה, והיינו בחי׳ ההמשכה מאין ליש כי הבינה
 נק׳ יש כידוע ומבחי׳ יחוד או״א שגק׳ שקיו דגחלא, אח״כ גמשך שפע גם לבחי׳ זו״נ.
 והם יחוד דז״א בלאה ורחל הנ״ל, וז״ש ונהר יוצא מעדן דחכמה להשקות הגן גם
,  לבחי׳ ג״ע דלעילא שהוא בחי׳ לאה ורחל שיקבלו ברכה מבחי׳ ז״א ביחודי׳ עליוני׳
 אבל בלתי המשכת מוחין מנהר דביגה לא היו מתייחדי׳ כלל, וז״ש להשקות כו׳ וד״ל.

 ואתקשרו כל חד בחברי׳ הה״ד אריתי מורי כר, דהנה בפסוק הזה הזכיר ששה
 דברי׳ דהיינו מורי ובשמי יערי ודבשי ייני עם חלבי, וידוע שיש
 בחי׳ ששה קצוות בז״א והמה כפולים ונקראי׳ י״ב גבולי אלכסון דהיינו שמתייחדין
 כל א׳ עם זולתו, ודרך כללות הן הנה ע״ס דאצי׳ בציור ג׳ קווין חח״ן מימין בג״ה
 משמאל דת״י באמצע, והנה [חיבור •] וקשר הקמין זה בזה הוא בחי׳ גבולי אלכסון
 וכמו שיתחבר החסד עם ההוד והגבורה עם הנצח הרי כאן ב׳ אלכסוני׳ א׳ מימין
 לשמאל והב׳ משמאל לימין, וכמ״ש בפרדס, ועד״ז י״ב מיגי התכללות וחיבור, והייגו
 בששה המדות דז״א הכלולי׳ בג׳ הקווין בציור אדם כידוע. וזהו כללות עגין זה הפסוק
 שאמר אריתי מורי עם בשמי, שהוא בחי׳ מיתוק והתכללות הגבורו׳ דאימא שגק׳ בשמי
 עם בחי׳ החםדי׳ דאבא שגק׳ מורי מירא דכי׳, וכן יערי ודבשי ג״כ בחי׳ המתקות
 הגבורו׳ בחסדי׳, עד״מ שמרקחי׳ הצנון החריף בדבש שנמתק הצגון ע״י הדבש, כך
 מן היער יהי׳ נמשך דבש כמ״ש כי מן העז יצא מתוק כוי, כי המלאכי׳ והשרפי׳ גק׳
 עצי היער בחי׳ גבורו׳ כוי, וכן ייגי וחלבי הם בחי׳ התכללות גבורו׳ בחסדי׳ שהיין

 במ״זז : בבביאורי הזהר ם, א הגי׳; במ״א.
 שיבוח : נוסף ע״ם ביאורי הזהר ם,ב.



 קמד מאמרי אדמו״ר הזקן

 הוא בחי׳ גבו׳ והחלב בחי׳ חסדי׳ וכל אלה בחי׳ ההכללות גבו׳ בחסדי, בכמה
 אופגי׳ שוגי׳ חב״ד וחג״ת ונה״י להיות כאו״א כלול מחבירו דוקא, ואמנם הגה
׳ בחי׳ ההתכללות במדות דז״א אם לא שנמשך בהם מבתי׳ פנימית הארה  א״א שיהי
 ממותין עליוגי׳ דאו״א (וכמ״ש במ״א בעגין שבת קדש מלא בגרמי׳)״ כמו עד״מ
 כאשר השכל מאיר יוכללו חו״ג גם בדבר א׳ להיות בחסד מטעם זה והדין מטעם
 אחר כו׳ כמ״ש במ״א באריכות, והוא הנק׳ בחי׳ אכילה, שהוא עד״מ המאכל הוא
י ו נ  עגין שפע והארה פנימיות ומסותרת באדם שהרי מיד שיאכל לא יתראה בו שי
 כלל, אך מ״מ המאכל הנה מתברר בקיבה וגחלק לכל האברי׳ ועושה בחי׳ חיבור
 והתכללות בכל האיברי׳ מראש לרגל ע״י סיבוב הילוך חיות הדם שנעשה מהמאכל,
 ונמצא בחי׳ האכילה עושה במדות בחי׳ ההתכללות להיות מגעת בבחי׳ הפגימיות
 דהיינו בבחי׳ המוחין שבראש כי מן המובחר שבלב עולה למוח ואח״כ הולד השפע
 ללב ומשם לכל האיברי׳ כידוע בענין התענית שהוא בחי׳ הקטנות כד מטעם העדר
 השפעת המוחין ממוחא לליבא וממילא באים בחי׳ הקטנות שהוא בחי׳ הפירוד היפד
 בחי׳ היחוד כד, וכדוגמא זאת, יובן למעלה בפי׳ אכלתי שבחי׳ אכילה זו היינו
 בחי׳ הארה פנימית להיות עי״ז בחי׳ התכללות המדות, וז״ש אריתי מורי ואח״כ
 אכלתי כד שכ״ז בחי׳ ההתכללות ועקר עגין ההתכללות הזאת הוא עגין ההכללות
 בחי׳ הכלי׳ באורו׳ כי בהיות שהכלים אינם נכללים באורו׳ שהם בחי׳ המוחין
 אין לכל מדה שיתוף וחבור כלל עם זולתו כמו במדת הדין אין רחמי׳ כלל שכמו
 שהכלי מגלה בחי׳ שפע האור כן הוא ההמשכה למטה ובכלי׳ הרי מובדל החסד
 מן הדין כר משא״כ כאשר הכלי׳ גכללין באורו׳ ומוחין שבהם יוכל להיות התכללות
 מחו״ג יחד כג״ל וד״ל. ח״ש כאן ואתקשרו כל חד בחברי׳ שהוא בחי׳ התכללות
׳ ״ כלהון אתשקיין ואתרווין ממבועא דגחלא שהן בחי  המדות כג״ל, הה״ד אריתי מ׳
 אורו׳ ומוחין דאו״א שנקראי׳ מבועא דנחלא כנ״ל בפי׳ שקיו דנחלא, וכאשר הן
 מאירות בז״א בבחי׳ פנימית כנ״ל אזי דוקא יש בחי׳ ההתכללות בכולם כי כולם
 מקבלים השקאה והרוואה מעצמיות המוחין ולא באין בבחי׳ פירוד זם עם זה כלל כוי,
 ופי׳ אתרווין יותר מכפי המדד, שלהם כדי שיוכלו להשפיע גם למטה כד וד״ל.

 אכלו רעים שתו ושכרו דודי׳ כו׳, אינון דלתתא וכל אינון ענפין כלהו אתברכו
 ואתזנו כד אלין אתברכו לעילא. פי׳ אחר שאמר באתי לגני אכלתי כנ״ל
ת נ  שהוא בחי׳ ההתכללות דו״ק דז״א אזי ממילא אתברכאן מבחי׳ ו״ק דז״א כל אי
׳ דודי׳ ורעים, רעים בחי׳ או״א,  דלתתא שהוא בחי׳ או״א וזו״נ דבריאה שנקראי
ד  ודודי׳ בחי׳ זו״נ כד, ומהם מקבלים רבוא רבבות אלפי׳ עולמות ונק׳ שעור קומה כ
 במ״ש בס״י, וז״ש וענפין כלהו היינו כל המסתעפי׳ מע״ס דבריאה׳ וכלהו אתברכו
 בבתי׳ מקיפי׳ ואתזנו בבחי׳ א״פ כד אלין אתברכן לעילא דהיינו בחי׳ ו״ק דז״א

 כשהם בבחי׳ ההתכללות דוקא מטעם בחי׳ הארה פנימית דאו״א כנ״ל וד״ל.

 ובמה מתברכאן ומתבסמאן כולא בריחא דקורבנא. פי׳ ריחא דקורבנא היינו ע״י
 העלאת בחי׳ רפ״ח ניצונין דתהו שנפלו בשבירה בכלים דע״ס דבריאד,
 שמשם שרש נפש החי מבחי׳ פני שור כוי, וכאשר הבהמה נשרפת ע״ג המזבת



 ספר תקס״ח קמה

 מתעלה שרש נפש הבהמה באש של מעלה עד שרשה הראשון בעולם התהו ומזה
 מעלה לריח ניחח להוי׳ מפני נעשה מזה בחי׳ העלאת מ״ן עד שממתיק כל בחי׳
 גבו׳ הקשות שנמשכין מבחי׳ אחוריים דשם ב״ן כי ההעלאה הזאת מגעת למעלה
 לבחי׳ התהו שקדם לבחי׳ התיקון והייגו עגין בחי׳ ריחא דקורבגא דוקא וכמ״ש
 במ״א, ומזה נמתקו כל הדינין כי. בחי׳ מל׳ נק׳ דין דינא דמלכותא דינא אותיות
 אדג״י כר, וגםתעף מזה ג״כ בחי׳ דינין קשין עד״מ דינא דמלכותא למטה כר,
ת׳ הללו הוא בריחא דקרבגא דוקא וכמ״ש וירח ה׳  אך התבסמות והמתקות הגבו
 את ריח הניחח ויאמר לא אוסיף עוד כוי, כי בחי׳ העלאת הגיצוצין דתהו עושין
 למעלה בחי׳ גייחא דרוחא לשם הוי׳ להמתיק כל הדינין כר וד״ל. ואמר זה לפרש
ר  הפסוק דאכלו רעים שהוא מאכל הקרבן דהקרבן גק׳ לחם כמ״ש לחמי לאשי כ
 וריחא דקרבנא מעלה מ״ן למעלה לעורר השפע והברכה מפני שממתיק הגבוי, ואח״כ
 מתברכאן כלהו, והיינו שאמר ובמה מתברכאן כלומר מאיזה סיבה מתברכאן כו׳ וד״ל.

 ת״ח בשעתא דכנ״י נחתא לאשראה דיורא בארעא, קובייה אמר קרא דא בגין
 דאשתכחן ברכאן וחדווה בכלהו עלמין ואתבםמת היא לנפקא מינה ברכאן
 לכלא. דכד איגון שית אתברכאן כדין כולהו עלמין אתברכאן כתדא לתתא וכנ״י
׳ וכאשר ירדה המל׳ להתלבש לתתא  אתברכא מכולהו, פי׳ כנ״י היא בחי׳ מל׳ דאצי
 בנש״י ע״י תורה ומצוות שעושין, קודב״ה דאיהו בחי׳ ז״א דאצי׳ אמר קרא דא
׳  באתי לגגי אחותי כלה, באתי לירד למקום משכגה לתתא בגין דאשתכחו כר, פי
 כדי להמתיק בחי׳ הגבר דנו״ק בבחי׳ החםדי׳ דז״א, ואז אתבסמת היא וגפקא מיגר.
ת׳ דגו״ק לא היו הברכו׳ ושפע גשפע מבחי׳ מל׳  ברכאן לכולא, פי׳ כי בלתי הגבו
 רק בבחי׳ מדד• ודין למי שראוי ולא למי שאיגו ראוי כר, אך ע״י המתקות הגבורו׳
 בחסדי׳ נפק ברכה לכלא, וגם דקדק בכאן ונפק מיגר. ברכאן כי בחי׳ מל׳ לעוצם
ת׳ היתה עולה תמיד למעלה בבחי׳ ההסתלקות שהוא היפך ההתפשטות,  בחי׳ הגבו
 וכמ״ש למען יזמרך כר וכמ״ש בזוהר ע״פ אלקים אל דמי לך דקארי תדיר כר, ועד״מ
ת׳ הללו  תלמיד לפני רבו דאיידי דטריד למבלע לא פלטי׳, אך ע״י המתקות הגבו
 בחסדי׳ יורד אור שפעה למטה להתיות בלי שיעור ועד״מ מהעלאת מ״ן למטה דלאחר
 שקיבלה טיפת דכורא גמתקין ומציירין הולד כר, וז״ש מלפגי אדון שהוא בחי׳
׳ חולי ארץ נמתקו בחי׳ הגבורות י  מ״ד דדכורא שנק׳ אדון כד בחי׳ נוק׳ נק׳ אדנ
׳ לאין שיעור, וזהו  ונתהפכו הגבורות לחסדי׳ וגעשו אגם מים להחיות נבראי
׳ אגם מים כר, גם כאן  ההופכי הצור ואין צור כאלהיגו שהוא בחי׳ גבורות שנעשי
ת׳  דקדק לומר דע״י דבאתי לגגי אחותי כלה דהייגו מבחי׳ מ״ד להמתיק הגבו

 דנו״ק גפק מיגה מהגבורו׳ שבה דוקא ברכאן לכולא וד״ל.

 דכד איגון שית אתברכאן, פי׳ חו״ג דז״א כשהן בבחי׳ ההתכללו׳ כג״ל כדין כולהו

 עלמין בחי׳ היכלות דבריאה שהן׳ששה והיכל הרצון הוא השביעי מתכללין
׳ מתברכא מכלהו פי׳ מכלהו  ג״כ ומתברכאן כחדא דוקא, וכג״י היא בחי׳ מל׳ דאצי
 מבחי׳ ו״ק דז״א כמ״ש נכל הנחליש הולכי׳ אל הים כו׳ וגם מתברכא מתתא ע״י

 העלאת מ״ן מבי״ע כנודע וד״ל.



 קמו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ן ו נ  ר׳ יצחק אמר באתי לגני כר, לא אזדווג קודב״ה בכג״י אלא בזמנא דאי
ל ׳ יצחק בא להוסיף ע  שית אתרווין משקיו דגחלא דלא פסיק. פי׳ ר
 מאמר דמפרש אכלו רעים שתו דודי׳ כו׳ בבי״ע, אלא גם בבחי׳ האצי׳ עצמו יתפרש,
 והעגין הוא כי בחי׳ ת״ת ומל׳ שהם כללות זו״נ נק׳ קודב״ה וכג״י כידוע. והגה
ג במ״ד ומ״ן א״א בלתי המשכת המוחין מאו״א כמ״ש בע״ח דבלא ״ ו  בחי׳ היחוד ח
 המשכת מוחין דאו״א א״א להיות יחוד בזו״ג ודוקא בבחי׳ ו״ק דז״א כאשר יבוא
 בהם בחי׳ מוחין דגדלות מאו״א, עד״מ הקטן פחות מבן ט׳ אין ראוי ליחוד ואין
י  ביאתו ביאה מפגי שאין בו מבחי׳ הגדלו׳ של המוחין כידוע. ויובן זה עד״מ מ
 שאיגו מבין עדיין עומק השכל לא יוליד שכל משכל, וכן לא יוכל להסביר לזולתו
׳ כהוויתן כר, וכמ״ש במ״א  אלא די להפקיע א״ע מפני שאינו מקבל רק דברי
 באריכר, וכאשר ישכיל אדם וישיגנה בעומק היינו בחי׳ יחוד יסוד אבא ביסוד
 אימא כי יסוד אבא הוא עיקר גקודת המושכל והשגת ותפיסת גקודה זו לעומקה גק׳
׳  יסוד אימא בחי׳ המקבל וקליט כו׳, וכדוגמא זו למעלה הייגו בחי׳ יחוד חו״ב דאצי
 בבחי׳ ב׳ יסודר דאו״א אז דוקא יומשך מוחין חדשים גם לבחי׳ חמדות ויוכל שם
 ג״כ להיות תולדה ע״י היחוד. וזהו שאמר דגם בבחי׳ ז״א דאצי׳ לא אזדווג במל׳ אלא
 בזמנא דאינון שית אתרווין מוחין חדשים משקיו דנחלא דהיינו בחי׳ יסוד אבא
 ויסוד אימא דלא פסיק לפי שביחוד דאו״א שורה בחי׳ אור א״ס ויחודם תמידי בלי
 הפסק כמו עד״מ המעיין שגובע לחוץ בלי הפסק כמ״ש ונהר יוצא יוצא תמיד דאו״א
 זווגייהו תדיר כי מאין ליש צריך להיות בלי הפסק כמ״ש במ״א. וא״כ אכלו רעים
׳ ולא בבי״ע. אך ההפרש בין רעים לדודים  ושתו כד, הכל בבחי׳ יחוד עליון דאצי

 יתבאר בסוף המאמר וד״ל.

 ר׳ יהודא אמר אכלו רעים כר אלין כל מארי דיבבא ויללא דאתבסמא כלהו
 ואתברכא כחדא דהא מםעודתא דמלכא אתהגין כולא, ואימתי אכלו
 כולא בשעתא דמלכא חדי׳ במטרוגיתא לבתר כולהו אכלין וחדאן. פי׳ מארא דיבבא
׳  הייגו שלוחי הדין מלאכי׳ רעים דגוגה ששרשם גמשך מבחי׳ דיגים וצמצומי
ת׳ עליוגי׳ גמשך שרש למציאת התהוות  העליוגי׳ כידוע דמבחי׳ הפסולת הגבו
 מלאך רע שמקטרג לפעול רע לאדם, וזהו כל עיקר חיותו כשפועל רע ע״ד דמיון
 ממה שמציגו טבעים רעים בב״א למטה שכל עיקר חיותם כשפועלי׳ רע להזיק
 לזולתו ובלתי זה אין להם חיות כר, ונקראי׳ מזיקי עלמא ומחריבי עלמא כד,
ר  ושרשם למעלה במלאכי׳ דגוגה דבי״ע אשר נקראו בשם מארי דיבבא ויללא כ
ת׳ הקשות של מלאכי׳ הללו  שלוחי כל דין ועוגש בר. והגה בחי׳ המתקות הגבו
ת׳ העליוגי׳ דז״א דשדש  אין מיתוק הדין אלא בשרשו דוקא דהייגו בבחי׳ גבו
 הכל מבחי׳ ביגר. כמאמר ביגר. מיגר. דיגין מתערין כד, כי היין הוא בבחי׳ ביגה
 כידוע בפי׳ יין המשמח וכתי׳ אם הבגי׳ שמחה שהשמחה בביגה דוקא והשמחה
 בחי׳ גילוי ההעלם הוא כנודע. והנה אנו רואין שבעת שמחת לב האדם ביין כטוב
 לבבו, הנה תתהפך דעתו ולבו מן הקצה אל הקצה דהייגו לרחם גם על מי שחרה
 אפו עליו מכבר לירד לחייו ממש, הנה שמחת היין תהפך דעתו ולבבו לאהוב אותו



 ספד תקפייח קמז

 באמת בשעה ההיא (וכן העני ורש ישכח דישו משמחת היין) ובמ״כ כל דבר רע
 יומתק לטוב משמחת היין כמו גם איש רע בטבעו להזיק כנ׳׳ל הגה בשמחת היין
 יהפך לבו להטיב לכולם דוקא וא״כ גם מי שגשלח להזיק ולפעול רע בפ׳י׳מ כמו
? הרבה כר,  שלוחי הדין ממלך ב״ו יומתקו לטוב ולחסד משמחת היץ כשישתו י
ת׳ הקשות, ויש בחי׳ יין המשכר שיבלבל  והטעם הוא כי היין המשמח ממתיק הגבו
ר אשר מסיבה זה ג״כ יוכל להתהפך מקצה אל הקצה  הדעת ולא ידע בין ימיגו כ
ו כר מפגי בלבול דעתו מן היין  שיאמר דעתו לטוב על מי שקטרג עליו כל ימי
 הגם שכאשר תצא היין ותשוב דעתו יחזור לקטרוגו כשחי׳ אבל בשעה ההיא תתהפך
 דעתו לטוב כד. וככל דוגמא זאת יובן למעלה ג״כ בבחי׳ כוחות הדיגין העליוגי׳
ד שעיקר המתקתם לטוב ולחסד כמו קטיגור שיעשה  הגקראי׳ מארי דיבבא כ
 סגיגור ויש שבע״כ יעגה אמן כמארז״ל מלאך רע בע״כ יעגה אמן, הגה אין מיתוק
 הדין אלא בשרשן בבחי׳ יין המשמח דביגה דאצי׳ כמו היין שמגלה ההעלם כג״ל
 ואז גמתקו כל הדיגין דז״א כמשל שמחת היין למטה שמהפך דעתו ולבו מרע לטוב
ת׳  ואז" גמשכו הארת החסדי׳ הללו גם בבי״ע במלאכי׳ דגוגה להמתיק בחי׳ הגבו
 הקשות שלהם בקטרוגי׳ שיחזירו לטוב, וה״ז כמשל המלך שגותן יין למקטרג
 שמהפך לבבו לטוב ולא יקטרג על בגו וכיוצא ויש בחי׳ יין המשכר לבלבל דעת
 המקטרגי׳ לפי שעה בלבד.ואין זה מיתוק אמיתי כמו ע״י שמחת היין כמבואר מתוך
יץ המשכר  משל הג״ל וד״ל. ועכ״פ לזה כיוון כאן באמרו שתו ושכרו ביין המשמח ו
 לבבם ואיגון מארי דיבבא כו׳. דהא מסעודתא דמלכא כד, פי׳ משום שמקבלי׳ משמחה
 עליונה דז״א שגמשך לו חדווה מבחי׳ יין דביגה כג׳׳ל, ועד״מ הג״ל כשהמלך

 שמח משמח לכל עבדיו הרעים בשליחותן כו׳ וד״ל.

א אמר אכלו רעים כו׳ אלין שית דקא אמרן כמ״ש הביאני המלך חדריו ב  ר׳ א

׳  כוי, שתו ושכרו מההוא יין דרוי דכולא, פי׳ ר׳ אבא מפרש לששה דברי
 שהזכיר כאן מורי ובשמי יערי ודבשי כר בבחי׳ ששה היכלות דז״א, וז״ש הביאגי
׳ אליעזר אומר כל ׳ וד״ל. ר  המלך חדריו כוי, ועליהם הוא אומר אכלו רעים כו

 אינת דלתתא מתברכאן מאיגת שית כד כמבואר למעלה.

 ר׳ שמעון אמר כולא שפיר אבל רזא דמילא, אכלו רעים לעילא, שתו ושכרו
 דודי׳ לתתא, א׳׳ל ר״א מאן לעילא ומאן לתתא, א״ל אתר דאיהו
 לעילא באחדותא ובחדוותא דלא מתפרשין לעלמין אקרון רעים וכמ״ש ונהר יוצא
 מעדן ונהר ועדן לא מתפרשין לעלמין ואשתכחו לעלמין באחדותא ברעותא וחדוותא,
׳ ר״ש בא לדקדק  שתו ושכרו דודי׳ אלין אינון דלתתא דאקרון דודי׳ לזמנין ידיען. פי
ן דלא מתפרשין ן רעי ׳ שנק׳ תרי  בין רועים לדודי׳ דרועי׳ לעילא בבחי׳ חו״ב דאצי
נוי כלל לפי  דהייגו שזווג שלהם תמידי הוא בשביל קיום העולמות בלתי שי
 שהחכמה גק׳ אין והביגה גק׳ יש כידוע, ואור א״ם גמשך בחו״ב מאין ליש בתמידית
׳ חוזר  בלי הפסק לצורך קיום כל ההשתלשלות ואם הי׳ נפסק זו מחכמה לבינה הי
 כל ההשתלשלו׳ למקור הראשת כוי, וכמ״כ אין נראה בהם שינוי כלל אלא יחודם



 קמח מאמרי אדמו״ר הזקן

י וכמו שאנו רואין שמתחדש הבריאה מאין ליש בכל יום נו  הוא באופן א׳ בלי שי
 מחו״ב וכמ״ש המחדש בכל יום מע״ב וידוע דבראשית בחי׳ חכמה ומעשה בחי׳
 בינה ואעפ״כ אין אנו רואין שום שינוי כלל בין יום זה ליום אתמול כר וד״ל. אבל
 שתו ושכרו דודי׳ הן בחי׳ זו״נ דאצי׳ שלפעמים הן בבחי׳ יחוד ולפעמים לא
׳ שנמשך בהן בחי׳ מותין דאי׳ מתייחדי׳, וכן בשבת  לזמגין ידיען בג׳ רגלי
׳ ובחול יש ג״כ הפרש בין שחרית  נמשך מבחי׳ מוחין דאבא אבל לא בחול כו׳
׳  לערבית כו׳ וכידוע, וא״כ יש זמנין ידיען ליחודם ולא בכל פעם״ ולכך נקרא׳ דודי
 דאהבת דודי׳ בא לפרקי׳ דוקא כמו איש ואשתו משא״כ אח ואחותו כמ״ש במ״א וד״ל.

׳ גרבא דחמרא  ת״ח באיגון עילאין כתי׳ בהו אכילה ולא שתי׳, מ״ט מאן דאית לי
׳ חמרא דמגטרא באיגון תתאי׳ דבעיין שקיו כתי׳ בהו  אכילה בעי׳ ותמן שרי
 שתי׳ דהא כל גטיען שקיו בעו מגחלא דעמיקא. פי׳ בבחי׳ חו״ב דאצי׳ עצמם יש בחי׳
 המוחין עליוגי׳ בעצמם ומהותם וא״צ לשתי׳ כי בחי׳ השתי׳ הייגו להמשיך בחי׳
 מוחין, כמו עד״מ השתי׳ באדם שע״י יומשך החיות מהמוח כי המאכל עצמו גס ועב
 ולא יכול להמשיך כר, משא״כ ע״י אמצעות המים מלחלח לגידי המוח ומוציא החיות
׳ באו״א  כו׳ וכמ״ש במ״א ע״פ ויאחזו את האלקים ויאכלו וישתו ולכך לא כתי׳ שתי
׳ להמשכות המוחין דאי׳ הנק׳ שקיו עד״מ הנטי׳ שצריכה  עצמם, אך בזו״נ שצריכי
 למים ללחלח הארץ שיצא אליהן יניקה ותיות וכמו בחי׳ המוחין שבאדם שגמשכין
 למדות כו׳ כתי׳ בהו שתי׳, והיינו כללות המאמר מאן דאית לי׳ גרבא דחמרא
 ונק׳ יין המשומר בענבי׳ מוי״ב שהוא בחי׳ יחוד חכמה בבחי׳ פנימית בינה כאשר
 גגזר האור בכלי עדיין, והיינו כידוע שיש בחי׳ עונג הנעלם ובחי׳ שמחה הגלוי׳
 ובשבת ההתגלות מוחין דאבא בעונג והשמחה בהעלם וביו״ט להיפך שהעוגג
 בהעלם והשמחה בגילוי, ולכך גק׳ גקרא קדש כוי, אבל בו׳ ימי המעשה ששרשם
׳ אבל בחו״ב ׳ להמשכת מוחין חדשים תמיד כר גק׳ שתי  רק מבחי׳ ו״ק דז״א צריכי
 לא כתי׳ אלא אכילה. כי הנה ההפרש בין אכילה לשתי׳ שהאכילה באה לגוף בבחי׳
נוי  ההעלם ופנימית שהרי אין גיכר באדם בין קודם שאוכל לאחר שאוכל שום שי
 בעצם ולא במראה כלל להיותו בבחי׳ הפנימית, אבל השתי׳ עושה בו שינוי מראה
 כו׳ ושיגוי עצם המדות מרע לטוב וכיוצא וד״ל וכג״ל להיותה בחי׳ גילוי ההעלם
 כנ״ל. וכמ״כ יובן למעלה דבבחי׳ חו״ב כתי׳ אכילה מבחי׳ הפנימית וההעלם, אבל
 בזו״ג שהם מקור העולמות כתי׳ שתי׳ בבחי׳ גילוי ההעלם במדות ודבור כר וד״ל.

ל ר׳ אליעזר אתחזי׳ דודי׳ בחביבותא יותר ואינון לתתא, א״ל אינון דתאבין ״  א
 דא לדא ולא משתכחין תדיר אקרון דודי׳ ואינון דמשתכחין תדיר ולא
 מתפרשין גק׳ רעים, אלין ברעותא תדיר אלין ברעותא בתיאובתא לזמנא, ודא הוא
 שלימותא בכולא בגין דתתברך כג״י, וכדין חדוותא בכלהו עלמין ע״כ פי׳ כי בחי׳
׳ אור א״ס מאיר  המל׳ יש בה עליות וירידות שוגות מאד שהרי ידוע שבאצי
 בכל ע״ם דז״א וכללותו שם מ״ה, אבל בחי׳ המל׳ שהוא שם ב״ן איגו
 מקבל מכל הע״ס דז״א אלא לפרקי׳ רחוקי׳ דוקא כי לפעמי׳ איגו אלא



 םםר תקפ״ח קמט

/ חג״ת, י ח ב  בחי׳ גקודה או תי׳ בלבד, ולפעמי׳ מתגדלת לקבל גם מ
׳ יאירו בדבור / ועד״מ חמדות שבלב שלפעמי ו  ולפעמי׳ גם מבחב״ד ב
׳  בהרחבת טעם ודעת וחיות רב׳ ולפעמי׳ במיעוט גדול כוי, ולכך גקרא׳ זו״ג דודי
 דתאבין דא לדא לזמגין ידיען ולא משתכהין תדיר בכל עת כמו שבזמן הגלות שגלו
 לאדום שכיגה עמהם ומתרחקת מבעלה ולפעמים גקראת אסתר שמסתתרת בראש
 הבריאה כד, אבל חו״ב דאצי׳ יחודם תמידי כנ״ל׳ ונק׳ תענוג תמידי שאיגו תענוג
 כ״כ כמו התענוג השעשועי׳ שבא לפרקים דוקא לפי שמצד הריחוק הקדום יבוא העוגג
 בתאווה וחמדה גדולה וברשפי אש התשוקה ביותר, והיינו שאמר דתאבין דא לדא
 כד, ובזה מעלה יתירה ביהוד דזו״ג מיחוד דאו״א. וז״ש ודא הוא שלימותא דכולא

 בגין דתתברך כנ״י ממקור כל התענוגי׳ כר וד״ל.

 בעז״ה שבת שלפני חג הפסח

 ונדפס בסידור)*

 (זוהר פ׳ תרומה ד׳ קל״ה ע״א), כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד, אוף הכי
 איהי אתייתדת לתתא ברזא דאחד, למהוי עמהון
 לעילא חד לקבל חד, קוב״ה אחד לעילא לא יתיב על כורסייה דיקריה עד דאיהי
׳ למהוי אחד באחד כר, פי׳ דאיגון מתייחדין  אתעבידת ברזא דאחד כגווגא דילי
 קאי אמאמר דלעיל מיגי׳ שמדבר בבחי׳ ר קצוות דז״א שהן זהב וכסף ונחושת
 ותכלת וארגמן וכר וכמו שפירש לעיל זהב יומא דדיגא בר״ה וכסף ביו״כ כו׳
 ועתה חוזר לבאר עגין ובחי׳ היחוד בששה קצוות הללו ואמר דאיגו״ן ו״ק מתייחדין
 לעילא באצי׳ בתכלית היחוד במאציל שנק׳ אתד סתם דהיינו בבחי׳ אחדות הפשוטה
 דאור א״ס ממש וז״ש דאינון מתייחדין לעילא באח״ד וד״ל. ומה שאמר לעילא
 דוקא הנה תחלה יש להבין ביאור ענין היחוד זה, דהנה בחי׳ המדות העליונות
 דאצי׳ כשהן באין למטה בבחי׳ אור וכלי דוקא אזי המה באים לבחי׳ פירוד
 והתחלקו׳ זה מזה בתכלית הפירוד אבל בהיותם כלולים עדיין בבחי׳ האודר דהיינו
׳ זע״ז להיותם מתאחדי׳ כולם בבחי׳ אור  בבחי׳ המוחין שבהם אזי המה מתכללי
 הפשוט שמאיר עליהם כו׳ ודוגמא לדבר זה הגה יובן למשכיל בבחי׳ מידו׳ שבאדם
 התחתון שהן חסד ודין וכיוצא הרי מידת הדין גפרד לגמרי ממדת החסד שהרי אין
 מרחמי׳ בדין כלל וכיוצא אמנם הייגו דווקא לאחר שיצא מידת הדין לחוץ באיזה
׳ כאשר יגבר הכעס בלב אדם מצוד. להכות ולענוש  דבר החוץ ממנו כמו שאנו רואי
 וכיוצא והרי הכעס הזה יוצא חוץ מלבו להתלבש במעשה ההכאה או ציווי ההכאה
 בדיבור וכיוצא אד כאשר עדיין הקפידה והכעס אינו יוצא לתוץ אלא מתעלם ונסבל
 תור כלי הלב אזי יש מקום למדת החסד עדיין להפוד למדת הדין או לערב בתוכו
 דבר מה מן החסד עד שלא יצוד. ויעשה בכל העונש הנגזר ע״פ מדת הדין ונמצא

 (נדפס בסידור): דף קםח, א, בשינוים קלים.



ר הזקן ,  קנ מאמרי אדמו/

 מתאחד הדין עם החסד ומתכללי׳ זע״ז וזהו דוקא קודם שיצא מידת הדין להתלבש
 בכלי׳ אבל לאחר שיצא אין להשיב ואין מרתמי׳ בדין וכמו ענין אשר נכתב
ש  ונתתם בטבעת המלך אין להשיב כר ועד״ז יובן עוד שגם במדר שבלב עדיין י
א  ג״כ ב׳ מדריגו׳ הא׳ בתי׳ התגלות בלב שאז נק׳ הלב כלי לאור המרה כמו שהי
 גשפעת בלב מן המותין שבראש והב׳ קודם שיצאו לידי גילוי בלב ואז יותר המה
, ומתכללי׳ חו״ג וכיוצא מצד בחי׳ המוחין שמאיר בהן כו׳ משא״כ  מתאחדי
׳ יותר כמו האהבה והשנאה שלא ישכנו כ״א בכלי ׳ נפרדי  בהתגלותן בלב שגעשי
׳  הלב כר וגמצא מובן מכל זה שמצד בחי׳ האורו׳ של המידו׳ יש בהן בחי׳ התכללו
׳  זע״ז ומצד בחי׳ הכלים שלהם נעשה בהם בחי׳ הפירוד וההתחלקו׳ וכל שבא בחי
׳ יותר לבחי׳ גילוי הכלים יותר באין לידי פירוד כנ״ל וד״ל. והנמשל מכל ת  האו
ר ׳ העליוגות דאצי׳ שהן באי׳ ג״ב לבחי׳ או  זה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ מידו
 וכלי כמו חסד דרועא ימינא כו׳ וכידוע דבחי׳ ז״א דאצי׳ נק׳ לב כשבא להשפיע
׳  בבחי׳ המל׳ דוקא כמ״ש כמים הפנים כד כן לב האד״ם לאד״ם כד שהוא בחי
ת׳ בכלים דוקא והוא הנק׳ זהב וכסף כו׳ בשינוי הניכר  גילוי התחלקו׳ האו
י  בהתחלקו׳ פירוד בגוונין חו״ג כו׳ ומכ״ש כשבאין בחי׳ מידו׳ הללו לבי״ע אז
 הן גמצאי׳ בבחי׳ הפירוד יותר כו׳ וכמו וחרה אף ה׳ כמו בבחי׳ החרון והכעס
 למטה באדם כשבא לבחי׳ כלי כמו בדיבור או במעשה כנ״ל וכן בהיפוך בבחי׳
׳  כלי החסד דאצי׳ בבי״ע ואמנם מחולקי׳ המה בתכלית הפירוד אבל כל שהמירו
 עליוגו׳ יותר בהפשטה מבחי׳ הכלים דאבי״ע יותר הן בבחי׳ היחוד והתכללו׳ כמו
 מצד בחי׳ הארת המוחי׳ דאו״א כד וכמבואר מתור משל הנ״ל וזהו עיקר עגין
 המתקת כל הדינין שנעשה דוקא ע״י בחי׳ היחוד שהוא בחי׳ המשכת המוחי׳
׳ ת ו א  דאו״א בז״א כי שרש הדינין בא מסיבת הכלים דוקא לפי שמחלקין ומפרידין ה
 כד, ויובן זה עוד בתוס׳ ביאור באופן אחר ממה שאנו רואי׳ החמימו׳ בכעס שמסתעף
 מהחמימד שבלב והרי יש חמימו׳ אש בלב שהוא בלתי כעס ורוגז כלל וכלל כמו
 ההתלהבות ברשפי אש התשוקה לדבר מה כו׳ ומ״מ ענין א׳ הם שהרי האדם הרתחן
 בטבעו עלול טבע לבבו יותר לבחי׳ ההתלהבו׳ ברשפי אש התשוקה כי משרש א׳
 הוא אך בחי׳ ההתלהבות אין בה דינין עדיין מפני שהאר׳ המוחין יש בהן יותר
 משא״כ בחי׳ הכעס שהמוחי׳ מתצמצם אז כמו שאמרו בא לכלל כעס בא לכלל
׳  טעות וכמ״ש וכעס בחיק כסילים ינוח לפי שבכעס יש מעוט הדעת כי אם הי
׳ לא הי׳ בא לכלל כעס והמופת לזה מן התינוק שדעתו קצרה  הדעת והמוחי׳ מאירי
׳ י נ  וכעס בנקל יותר מהגדול שדעתו רחבה כד, וכדוגמא זאת יובן למעלה בבחי׳ די
 העליונים שבאין למטה בבי״ע שזהו דוקא מבחי׳ קטגו׳ המותי׳ במידו׳ כידוע, וז״ש
 וחרה אף וכר וכן מ״ש חימת ה׳ כר וכיוצא אבל כשיש בחי׳ גדלו׳ המוחין העליוגי׳
 במידו׳ נק׳ מדד. זו עצמה בשם אחר דהיינו כמו בחי׳ גבורד דיצחק שהוא כמו
 בחי׳ ההתלהבו׳ למטה שנמשל למראה הזהב שהוא דבר יקר מאד כידוע מעלת הזהב
׳ בחי׳ ׳ יותר עושי  על הכסף כו׳ וגמצא מובן גם מזה שמפני בחי׳ המוחין כשמאירי
 היחוד במידו׳ יותר שמזה נעשה בחי׳ המתקת הדינין כנ״ל וזהו שאמר כאן דאיגון
׳ המוחי׳ ת א  ו״ק הנ״ל מתייחדי׳ לעילא דוקא דהיינו בבחי׳ האצי׳ כשיש בהן ה



 ספר תקס״ח קנא

 דאו״א וכמו בג׳ רגלים שיש בכאו״א הארו׳ מוחי׳ דאימא בפסח מבתי׳ החסד כו׳
 וע״ד פרט מבואר במאמ׳ הסמוך לזה דזהב הוא ר״ה וכסף הוא יו״כ כו׳ וד״ל.

׳ כמו  אוף הכי איהי אתייחדת לתתא כר, הגה ידוע דיש בחי׳ ו״ק ג״כ במל׳ דאצי

ר ויש בהן ג״כ בחי׳ גדלו׳ וקטגו׳ ת עולם כ ר מ א ואילון איקרון י ר ק ב  שיש ר
׳ כו׳ שמשם שרש צי י  והוא בחי׳ מט״ט ום״ג כו׳ שהן בחי׳ הכלי׳ דע״ם דבריאה ו
 התהוות המלאכי׳ והגשמו׳ דבי״ע כמו מחנה מיכאל גמשך מבחי׳ כלי החסד דבריאה
 כר וכידוע ומבואר במ״א והגה בחי׳ היחוד בו״ק הללו הייגו ג״כ ע״ד הנ״ל בבחי׳
ק דז״א שבא מצד בחי׳ הארו׳ המוחי׳ דוקא וכך גם כאן כידוע בבחי׳ יחודא תתאה  ר
 שבמל׳ שמפני בחי׳ גילוי שכינה ביתר מכפי המדד. והצמצום של האוד בכלי׳
ר נמשך בחי׳ ביטול במציאו׳ במלאכי׳ וגם שהן ב׳ הפכי׳ ׳ כ  דע״ם דבריאה ויצי
 יתכללו ויתאחדו כמו מיכאל וגבריאל למעלה בעולם הבריאה ולמטה בעשי׳ היינו
 שר של אש ושר של מים שאין מכבי׳ זא״ז כמ״ש עושה השלום במרומיו והייגו
 לפי שבא הארה עליוגה משגיהם יחדיו עד שגתבטלו ממציאותם לגמרי כי מה שהן
 מפורדי׳ ומחולקין זע״ז היינו מצד שכאו״א מיוחד בכלי בפ״ע כו׳ כמשל הידוע
 מב׳ תלמידי׳ כשבאי׳ לפני הרב לא יחלקו במחלוקת כלל כו׳ והיינו מחמת בחי׳
׳ דגדלו׳ מבחי׳ או״א דבריאה  תום׳ האור בכלי׳ דע״ם דבריאה שהוא בא מבחי׳ מוחי
׳ וזהו עגין ובחי׳ היחוד במל׳ דאצי׳ דאתייחדת לתתא ק דאצי ר  וכיוצא וע״ד הנ״ל ב
 בבי׳׳ע דהיינו שכולם מתבטלי׳ ונכללי׳ בהעלאר מ״ן בו״ק שבמל׳ ושם מאיר תום׳
 אור מבחי׳ אור א״ם שמאיר בחו״ב שבמל׳ כר ולהיות ידוע שהעולם הנברא עכ״פ
׳  הוא דומה לעולם הגאצל וכמ״ש געשה אדם בצלמיגו כדמותיגו וכמ״ש במל׳ דאצי
ר ע״כ אמר דכגווגא דאיגון מתיחדין לעילא באותו האופן  מראה דמו׳ כבוד הוי׳ כ
׳ יחוד ו״ק שמהל׳  והדוגמא ממש איהי אתייחדת לתתא כר דהייגו שבחי
ר מטעם הג״ל אך שזהו ההפרש  מתדמה ממש כגוונא דאיגון ו״ק מתייחדי׳ לעילא כ
 ביגיהם שביחוד העליון דו״ק דז״א אמר שמתייחדין באחד עצמו וביחוד התחתון
׳ והעגין א דאחד בלבד ולא באחד עצמו כו ת  שבמל׳ אמר דאתייתדת לתתא ב
ת׳ והכלי׳ מתאחדי׳  הוא כי הגה באצי׳ אמרו דאיה״ו וחיוה״י וגדמוה״י חד כו׳ שהאו
 בהארת אור א״ם בתכלית דהייגו בבחי׳ גילוי האור משא״כ בכלי׳ דע״ם דבריאה
׳ ממציאו׳ שלהם וה״ז רק ר רק שהמלאכי׳ וגשמו׳ מתבטלי  דכתי׳ ומשם יפרד כ
 בחי׳ ביטול היש בלבד ולא בחי׳ ביטול עצמי כמו בבחי׳ האצי׳ מטעם בחי׳ גילוי
׳ יותר כו׳ וזהו שאמר ביחוד התחתון שמתייחדת המל׳  אור א״ם שיש בכלי׳ דאצי
׳ ׳ ברזא בבחי׳ הסוד וההעלם משא״כ באצי׳ דאיהו וחיוהי כו  ברזא דאחד בלבד פי

 בבחי׳ גילוי אור אמר שמתייחדים עצמו בלתי העלם והסתר וד״ל.

 למהוי עמהון לעילא חד כו׳ פי׳ מתחילה צ״ל היחוד רק בו״ק שבבריאה ברזא
׳ ׳ ומתייחדת בז״א בבחי  דאחד בלבד כנ״ל ואח״כ עולה המל׳ מבריאה לאצי
 האצי׳ דוקא ושם נקראו זו״נ חד לקבל חד ממש וכמו שאמר בסוף המאמר למהוי

׳ וד״ל. ׳ כו  אחד באחד כו׳ וז״ש למהוי אח״כ עמהון לעילא בבחינת האצי



 קנב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ן  קודב״ה אחד לא יתיב על כורסייא דיקריה כוי. פי׳ כורםייא דיקריה בלשו
 הקודש הייגו הנק׳ כסא הכבוד כי תרגום כבו״ד יקר והנה ידוע דבבוד
׳ י  העליון הייגו בתי׳ מל׳ דאצי׳ כמ״ש למען יזמרך כבוד כו׳ וגק׳ דמות כבוד הו
 כר ופי׳ כסא הכבוד הייגו בשבחי׳ המל׳ געשי׳ בחי׳ עתיק לבריאה כידוע שאז
 גקראו כחב״ד דבריאה בשם כסא וכמ״ש בזוהר ור״מ בפי׳ ושש מעלות לכסא
 שהן בחי׳ ו״ק דבריאה שנק׳ שש מעלו׳ בלבד לכסא ה׳ וכמ״ש וישב שלמה על כםא
 ה׳ כר וכמ״כ כתי׳ וישב ה׳ מלך לעולם כו׳ וידוע שבחי׳ הישיבה היא ענין הירידה
 והשפלה מחב״ד וחג״ת שבמל׳ לישב בכפיפת קומה על הכסא כו׳ וכמ״ש במ״א והכםא
 כס א׳ היינו בחי׳ כחב״ד דבריאה שנק׳ כס ונרתק לשם אלוקי׳ שהוא בחי׳ מל׳ שגק׳
׳  כבוד בחי׳ חכמה תתאה וזהו פי׳ כסא הכבוד בכל מקום ובאופן אחר הנה בחי
ד  היכל קדש הקדשים ששם בחי׳ יחוד דזו״ג כידוע בעגין סמיכת גאולה לתפלה כ
ל  בו שורה כסא הכבוד הג״ל׳ דהנה פי׳ קדש הקדשי׳ חייגו כתר שגק׳ קדש ש
׳ ׳ הייגו פי׳ חו״ב ודעת הממוצע ביגיהם ובחי ׳ כי פי׳ קדשי  הקדשי
 כחב״ד שגק׳ קודש הקדשי׳ הי׳ שורה בהיכל הזה הגק׳ היכל ק״ק
 דבריאה והוא היכל השביעי ויש ששה היכלו׳ זולתם וכולם גכללין ועולי׳ בהיכל
 הזה הנק׳ היכל ק״ק כמבואר בהיכלו׳ דפ׳ פקודי וענין ובחי׳ אותו ההיכל הייגו
 שהוא בחי׳ כלי ומכון לשכון בו בחי׳ כחב״ד שנק׳ בחי׳ כסא הכבוד כנ״ל וע״כ אמד
׳ דכסא ה׳  בזוהר דלפעמי׳ גק׳ ד׳ זווית ההיכל הזה בשם ד׳ סמכין או ד׳ רגלי
 להיותו בחי׳ היכל ובית בחיצוגיות בלבד כו׳ ובהיכל ק״ק הזה שם היחוד דזו״ג
׳  דאצי׳ בחול דוקא וזהו שאמר כאן דבשבת שאז בחי׳ עליו׳ העולמו׳ מבריאה לאצי
 הנה כל הששה היכלו׳ דבריאה מתייחדי׳ תחלה ונכללים בהיכל הז׳ הנק׳ היכל ק״ק
׳  כנ״ל ואז אתעבידת בחי׳ המל׳ הנק׳ כבוד ברזא דאחד ע״י יחוד הזה כי זהו בחי
׳ דו׳ ימי המעשה וכולן עולין ונכללין ביסוד דנוק׳ דז״א  העלאת מ״ן מכל הבידורי
׳  שנק׳ רזא דאחד כר וכמ״ש עלי באר כד ואז דוקא קוב״ה שהוא בחי׳ ז״א דאצי
׳ פי׳ כורסייא דיקריה היינו בחי׳ כסא הכבוד הנ״ל שהן  יתיב על כורסייא דיקרי
׳ כחב״ד דבריאה שנק׳ קדש הקדשי׳ מתייחדי׳ במל׳ שנק׳ כבוד תתאה בהיכל זה  גחי
 הנק׳ היכל ק״ק כי הוא המקום שהמשפיע והמקבל מתחברים יחד כי התחתון עולה
 כל מה שיוכל והעליון יורד כל מה שיוכל כו׳ וזהו כללד ענין מאמר זה דקוב״ה
׳ כנ״ל בענין דאינון מתייחדת לעילא כו׳ לא יתיב  שהוא אחד לעילא בבחי׳ האצי
׳ לי  למטה בהיכל ק״ק דבריאה עד דאיהי אתעבידת תחלה ברזא דאחד כגוונא די
 פי׳ שתחלה יתכללו כל הו״ק דבריאה שנק׳ שש מעלו׳ לכסא בכחב״ד דבריאה ואז
 דוקא יתיב על כורסייא דבריאה ואח״כ עולים זו״ג למעלה באצי׳ להתייחד שם בבתי׳
 יחוד העליון ואם לאו איגם עולם באצי׳ כלל כי ע״י יחודא תתא׳ דוקא יעלו באצי׳

 למהוי אחד באחד כג״ל וד״׳ל.

׳ רזא ת דאתאחדת ברזא דאחד למישרי עלה רזא דאחד, פי ג  רזא דשבת איהי ש

 דשבת בחי׳ סוד הנעלם וכמוס בשרש ענין השבת והגה בדרך כללות יש ב׳
א דאחד בבחי׳ אור חוזר ת ׳ שבת דמעלי שבתא שאיהי שבת דאתאחדת ב  מדריגו



ח קנג ״ פ ק  םפר ת

 מלמטה למעלה ובחי׳ שבת דיומא שהוא בחי׳ אור ישר מלמעלה למטה והיינו למשרי
 עלה רזא דאחד כוי, וביאור שני מדריגו׳ שבת הללו יובן בהקדי׳ הידוע ע״פ וירא
 אלוקי׳ את כל אשר עשה והנה טוב מאוד דהנה שרש ענין השבת הוא כמ״ש כי בו
 שבת וינפש והיינו עד״מ באדם התחתון כאשר שובת ממלאכתו הגשמי׳ כמו ממלאכת
 הכתיבה באצבעו וכיוצא שמתחלה בשעה שכתב היתה כח התנועה שבידו מתפשטת
 חוץ מעצמותו וגם כח שכלו מתפשטת באותיו׳ שכותב ומידותיו שבלב ג״כ נתפשטו
 בכח המעשה ההיא וכאשר שובת ונח חוזר כח התנועה אל עצמותו וממילא חוזרי׳
 גם המידו׳ והשכל אל עצמו׳ הנפש והוא הנק׳ בזוהר נייחא דרוחא כידוע וזהו
 שרש ענין השבת למעלה כמ״ש כי בו שבת וינפש שהוא ג״כ בחי׳ אור חוזר מכל
 שפע עליונה שנשפע בו׳ יומין דחול מו״ק דז״א בבי״ע כו׳ וזהו בחי׳ שבת דמעלי
 שבתא שהוא משקדש היום בליל שבת שאז דוקא זמן עליות כל העולמו׳ אל המל׳
 ובחי׳ המל׳ עולה בכללו׳ הכל לבחי׳ האצי׳ מפני שנאמ׳ אז ויבולו השמי׳ והארץ
 כו׳ וישבות מכל מלאכתו כד. אך הנה מתחילה נאמ׳ וירא אלוקי׳ את כל אשר
 עשה והנה טוב מאוד ויהי ערב כד יום הששי דמשמע שבככלו׳ יום הו׳ התבונן
 בכל אשר עשה כו׳ והענין הוא שבכל השפעה יש בחי׳ תענוג בהכרח עד׳׳מ מעוגג
 המשפיע שכל למקבל וכיוצא אך בשעה שמשפיע אינו מרגיש העונג כ״כ אך
 בכלות וגמר שפעו אז ירגיש העונג מאוד והיינו דוקא מאחר שיתבונן אח״כ איך
 שהטיב לדבר דבר החכמה עד״מ או כיוצא או מאשר הטיב לבנות בניגו המפואר
 והוכשר הדבר מאוד בעיניו אזי דוקא יקבל עונג מהבנין וכיוצא בה משאר מלאכת
 ירידת אור שפעו יהי׳ מה שיהי׳ כו׳ ונמצא ה״ז עונג הבא בחי׳ אור חוזר דהיינו
 בחי׳ העלאת העונג מלמטה למעלה כי הרי הוא מקבל העונג בעצמו ומהותו מטוב
 המעשה שהיא כבר ירדה למטה כד וכדוגמא זאת •יובן למשכיל למעלה במ״ש וירא
 אלוהים את כל אשר עשה אחר כלות כל השפעה העליונה אז דוקא היה בחי׳ העלאת
 העונג מלמטה למעלה בבחי׳ אור חוזר וז״ש והנה טוב מאוד וכידוע דטוב הוא בחי׳
 יסוד דז״א וטוב מאוד היינו בחי׳ יסוד דע״י וז״ש צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון
 ישגה כו׳ וזהו כל סדר דמזמור שיר ליום השבת טוב להודות לה׳ כו׳ עלי עשור
 כו׳ כי שמחתני ה׳ בפעליך דוקא כו׳ להיות אז בחי׳ עלי׳ המל׳ מבי״ע עד הכתר
 וז״ש ותרם כראם קרגי כו׳ וכמו ותרם התיבה כו׳ ואז ג״כ צדיק שהוא בחי׳ יסוד
 ז״א כארז בלבנון ישגה שהוא בחי׳ יסוד דע״י מטעם שהעונג עולה בבחי׳ א״ח כג״ל
 וד״ל. וכל זה בחי׳ שבת דמעלי שבתא דהיינו כל ליל שבת וז״ש איהי שבת
 דאתאחדת ברזא דאחד בבחי׳ א״ח כנ״ל אך בתנאי כאשר אתאחדת תחלה בו״ק
נן  דבריאה וכולם נכללי׳ במל׳ כנ״ל בפי׳ דאתעבידת ברזא דאחד דאם לאו אי
 עולין זו״ג לאצי׳ כלל כנ״ל אך בכאן או׳ דאתאחדת ממש ברזא דאחד דהיינו בבחי׳
 היחוד שבאצי׳ שעולה עד רום המעלות כנ״ל וד״ל ואח״כ אמר למשרי עלה רזא דאחד
 פי׳ למשר״י על״ה היינו בבחי׳ אור ישר הבא ושורה על המל׳ מלמעלה למטה והיינו
 בחי׳ שבת דיומא דכתיב בי׳ וקראת לשבת עונג כד פי׳ וקראת היינו בחי׳ הקריאה

 והמשכה מלמעלה למטה דוקא כידוע.
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 והעני[ הוא עד״מ לאחר שרואה אדם את כל אשר עשה בבנינו וכיוצא והוכשר
 מאוד בעיניו כנ״ל אח״כ הוא דר ויושב בו ומשתעשע מאוד כשיושב
, ירידת העונג מעצמותו ומהותו להשתעשע , אור ישר דהיינו בתי  בו שאז הוא בחי
 בבנין המפואר לאחר שעלה בו הקבלת העונג כנ״ל וזהו משל להבין למעלה שרש
, יום השבת שהעונג העליון בא בבחי׳ אור ישר מלמעלה למטה דהיינו מבחי׳  בחי
, בסעודה דיום דא הוא סעודתא דעתיקא כו׳ אבל בליל  עתיקא בזו״נ וכמו שאומרי
, דא הוא םעודתא דחק״ל תפוחין כו׳ שהוא בחי׳ עוגג העולה מבחי׳ מל׳ ו  שבת א
 בבתי, א״ת כנ״ל ואמנם הא בהא תליא דלפי ערך העלאת העונג מלמטה בליל שבת
 כך הוא ערך ירידת העוגג העליון מלמעלה ביום השבת כמ״ש וקראת לשבת כו׳
 והייגו שאמר דרך כללות רזא דשבת איהי שבת בחי׳ עלי׳ המל׳ בליל שבת
 דאתאתדת מלמטה למעלה ברזא דאחד כדי למשרי עלה מלמעלה למטה לפי ערך
,  מבחי׳ יסוד דע״י שגק׳ רז״א דאח״ד (או על דרך פי׳ הג״ל ברזא דאחד שהוא בחי

 ההעלם ולא בבחי׳ הגילוי כר).

א דמעלי שבתא דהא אתאחדת כורסייא יקירה קדישא ברזא דאחה ואתתקגת ת ו ל  צ
,  למשרי עלה מלכא קדישא עילאה. פי׳ צלותא דמעלי שבתא היינו בחי
, פנימיו׳ העליי׳ של המל׳ שהוא דוקא ביהוד של התפלות ליל , היינו בחי ימי  פנ
 שבת כי הגם משכבר כשקדש היום ביציאת ג׳ כוכבי׳ בינוני׳ אז מיד זמן עליו׳ המל׳
 בבחי׳ אור חוזר כג״ל וכמ״ש ויהי ערב ויהי בוקר יום הששי ויבולו השמי׳ כו׳
 והגם שנאמ׳ ויכל אלוקי׳ ביום דוקא וכן וישבות ביום כו׳ היינו לפי שליל שבת
 נכלל ביום השבת כי העלי׳ צורך ירידה היא בלבד כו׳ וד״ל) היינו רק בבחי׳
 חיצונית שבה בלבד אבל בחי׳ פנימיו׳ ההעלאה מתעלה בצלותא דמעלי שבתא
 דוקא ומ״ש צלותא דמ״ש דהא בהא אתאחדת כורסייא יקירא כר פי׳ עלי׳ המל׳
 מכחב״ד דבריאה שנק׳ כורסייא יקירא כג״ל ועולין גם הן עם בחי׳ המל׳ לבחי׳
 האצי׳ להיות מתאחדי׳ בז״א ברזא דאח״ד ושם באצי׳ אתתקנת עוד בעלי׳ שגית
 למשרי עלה מלכא קדישא עילאה פי׳ כי כמו שביאר למעלה ב׳ מדריגו׳ דא״ח וא״י
 דהיינו מבריאה לאצי׳ ומאצי׳ לבריא׳ כמ״ש וירא אלוקי׳ את כל אשר עשה דוקא
׳ למאציל ומן המאציל לאצי׳ כו׳ דהנה כתי׳ שבת  וכר כך יש מדריגו׳ הללו מן אצי
 להוי׳ דוקא והייגו לאחר שעלו בחי׳ זו״ג באצי׳ ואתאחדת כורסייא שם ברזא דאחד
 אתתקנת שם בבחי׳ ההעלאה "לקבל בחי׳ המשכה למשרי עלה מלמעלה למטה בחי׳
 אור א״ס המאיר באבא דאצי׳ הנק׳ מלכא קדישא עילאה דוקא כידוע בפי׳ מלכא
 קדישא סתם היינו בחי׳ ז״א שנק׳ מלך וכשמאיר בו מבחי׳ מוחי׳ דאבא נק׳ מלכא
 קדישא כו׳ כידוע שקדש בחכמה כר ובחי׳ אור אבא עצמו נק׳ מלכא קדישא עילאה
 להיות כי החכמה נק׳ ראשי׳ האצי׳ ונבדל במעלת גילוי אור א״ס שמתגלה יותר
 בחכמה מבכל הספי׳ וכמ״ש ה׳ בחכמה כו׳ וכמ׳׳ש במ״א ומה שאמר ואתתקנת
 לשון נוק׳ לפי שבחי׳ המל׳ עיקר שרשה באור החכמ׳ דוקא וכידוע דאבא יסד
 ברתא והוא עד״מ שורש מציאות הדיבור שהוא בחכמה דוקא כמ״ש במ״א וד״ל.
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׳  כד עייל שבתא איהי אתייחדת ואתפרשת מםט״א וכל דינין מתעברין מינה, פי

 כד עייל שבתא זהו קודם יציאת כוכבי׳ בינוני׳ שנק׳ בחי׳ תום׳ שבת והוא
 ענין תפלת המנחה בערב שבת ולמעלה דיבר בעצם עליו׳ המל׳ שהוא בצלותא
 דמעלי שבתא דוקא כנ״ל ומעתה מפרש בהכנה הצריכה להיות קודם עצם ההעלאה
 שזהו שרש עניו תפלת המנחה דע״ש וכמו שאמרו בגמ׳ רב צלי וכר שהיו מקדימין
 זמן מה לפני כניסת ליל השבת בג׳ כוכבי׳ והענין של תום׳ שבת יובן עד״מ מי
 שצריך ליכנס אל היכל המלך פנימה צריך הוא להכין א״ע בהכנה רבה מקודם לכן
 זמן מה וההכנה היא בתיקון מלבושי׳ להפשיט בגדיו הגרועי׳ וללבוש בגדי׳ יקרי׳
 וגם לתקן הבגדי׳ שלא יראה בהם שום טינוף וליכלוך כלל דאל״כ יתחייב בנפשו
 וגם באבריו צריך הכנה שלא יהי׳ כמו שהוא בביתו וכיוצא בזה וכמ״כ יובן הנמשל
 שקודם שתעלה בחי׳ המל׳ מבריאה לאצי׳ משתחשך ביציאת ג׳ כוכבי׳ בליל שבת
 צריך שיהי׳ תחלה זמן מה בחי׳ הכנה הצריכה קודם העלאה זאת מאחר שאיו ערך
 ביו בחי׳ בריאה עם בחי׳ האצי׳ כי באצי׳ איהו וחיוהי חד כו׳ וכידוע דיש מסך
׳ לבריאה כר וענין ההכנה שתפשוט תחלה בחי׳ בגדי חול דהיינו  מפסיק בין אצי
׳ דגוגה דבי״ע שנק׳ לבוש קדרו׳ וש״ק  בחי׳ הלבושי׳ שמתלבשת המל׳ בע׳ שרי
ר ׳ כו׳ וכמ״ש מי זה בא מאדו׳ חמוץ בגדי׳ כ  וכמ״ש אלביש שמי׳ קדרו׳ ושם אשי
 וכמארז״ל גלו לאדר שכיגה עמהם כר ואח״כ תתלבש בלבושי׳ העליוגי׳ הנק׳ בגדי
 שבת וכמאמ׳ אפשיטת מלבושהא כר וכמ״ש ביאור זה באריכו׳ ואח״כ בתפלת
׳ דע״ם דבריאה  המנחה דע״ש הוא עיקר ההכנה בבחי׳ הפנימי׳ שבה דהיינו בבחי׳ כלי
 וכמשל מי שצריך ליכנס להיכל המלך שיתקן אבריו כר ועיקר התיקון היינו להסיר
 כל בחי׳ ליכלוך וטינוף שהוא בחי׳ גבורר קשות הנאחזי׳ במל׳ מפסולת הגבורר
ש הקדמוני כו׳ וזהו שאמר כד עייל שבתא רצונו לומר קודם שתיכנס ליל ח  ת
 שבת ביציאת ג׳ כוכבי׳ איהי בחי׳ המל׳ אתייחדת ואתפרשת מסט״א פי׳ שמתייתדת
ר  תחלה בבחי׳ היחוד הנ״ל דהיינו בהתכללו׳ כל העולמר בה בבחי׳ העלאת מ״ן כ
 ואח״כ אתפרשת מסט״א דהיינו בחי׳ התיקון הנ״ל להסיר כל דבר רע הנדבק באברי׳
 ולבושי׳ כו׳ וענין היחוד הזה עכשיו דוקא יובן עד״מ מי שרוצה ליכנם אל המלך
 והוא איש נכבד ושר גדול מכל אנשי המדינה כולה כמו שר הצבא וכיוצא הנה
 כאשר רוצין כולם ליכנם ג״כ אל המלך פנימה והמה מתייראין מאוד מעוצם גדולת
 רוממות המלך אז יבואו כולם תחלה לבית שר הגדול מכולם ויתחברו ויסתופפו
 בצילו לאמור לו לכה אתנו ואתה תביא אותנו עמך בהיכל המלך וכולם נאחזין בו
 והולכי׳ על ידו והוא יביאם לפני המלך בבואו אליו ועל שמו תקרא הבאה זו לפי
 שכולם נכללו בו ומפני גדלו בעיגי המלך יקבלם המלך בהארת פגים ג״כ כי אותה
 ההארה שמאיר פגיו אל השר הגדול תיכלול גם אותם משא״כ אם היו באין בלתי
 השר שלא הי׳ המלך מביט עליהם כלל וא״כ מובן שבלתי התחברות השרים
 הקטגים בשר הגדול והתכללות׳ בו לא היו עולין בעלי׳ זאת שעולה הוא כו׳ וכמ׳׳כ
 יובן למשכיל למעלה דבחי׳ ו״ק דבריאה הגק׳ מט״ט גק׳ שד הגדול הכולל כל
 העולמות כמשרז״ל נער הייתי כו׳ שרו של עולם אמרו כו׳ וכולם עולי׳ ומתייחדי׳
 בו תחלה ביחוד והתכללו׳ ואח״כ עולה הוא בכללם יחד עם בחי׳ המל׳ שגק׳ כבוד
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׳ מתאחדי׳ בו תחלה לא היו יכולי׳ לעלר כלל כוי ׳ כג״ל ואם לא הי  מבריאה לאצי
׳ כולם  ויחוד זה קודם שיכנס השר הוא וכמבואר במשל הג״ל שתחילה צריכי
ק ר  להתחבר בבית השר כר וככה יובן כאן במה שאמר דאיהי אתייחדת תחלה ב
׳ בהעלאו׳ מ״ן בתכלי׳  דבריאה שנק׳ שש מעלות לכסא דהיינו שכל העולמו׳ נכללי
 היחוד וכל זה בתפלת המנחה דע״ש כד שהוא זמן מה קודם שקדש היום משתחשך
 וזהו הנק׳ בחי׳ תום׳ שבת ואח״כ כאשר כבר כולם נכללי׳ במל׳ והיו לאחדי׳ עמד,
 אזי דוקא אתפשטת מםט״א שהוא בחי׳ התיקון בעצמיו׳ שלה דהיינו להעביר כל
 בחי׳ דינין קשין הנאחזי׳ בכלי׳ ולבושי׳ שבה כמבואר במשל הנ״ל אבל קודם
׳ כולם בה אין הזמן עדיין לתיקון זה כמשל הג״ל שכולם יכנסו תחלה לבית  שנכללי
 השר הצבא ואח״כ יתקן א״ע ליכנס אל היכל המלך כד וזהו שאמר כד עייל שבתא
 שהוא במנחה דע״ש שנק׳ תוס׳ שבת אתייחדת ואח״כ אתפרשת מסט״א וכל דינין
 מתעברין מינה ואח״כ תוכל ליכנס ולעלות מבריאה לאצי׳ כמ״ש בסמוך וד״ל.

 ואיהי אשתארת ביחודא דנהירו קדישא, פי׳ אחר בחי׳ תוס׳ שבת הנ״ל שכבר
ן י נ ׳ דהיינו בתקון הכלי׳ והמלבושי׳ וכל די  נתקנה בכל הדברי׳ הצריכי
ר אזי אשתארת ביחודא דגד״יר״ו קדישא, פי׳ נהירו היינו  קשין מתעברין מינה כ
 בחי׳ אוד החכמה בכל מקום כי החכמ׳ נק׳ אור כמ״ש בזוהר ע״פ ויהי אור כו׳ וכמו
 מאיר עיני חכמי׳ כר והנה ידוע דהחכמה נק׳ כח מה ע״ש בחי׳ הביטול שיש בחכמה
 וע״כ אין התלבשו׳ אור א״ם אלא בחכמ׳ דוקא וכמו משה ע״ה שאמר ונחנו מה
 להיותו בבחי׳ מ״ה דהכמ׳ כר. אך הנה יש ב׳ מדריגו׳ בבחי׳ הביטול הא׳ ביטול
׳ בבחי׳ יש נפרד  היש בלבד דהיינו כאשר מתבטל רק מבחי׳ התפשטו׳ שלו שיהי
 בגסו׳ היפר הביטול כו׳ והב׳ בחי׳ ביטול עצמי ולא ביטול היש בלבד אלא הוא
 בהעדר הרגשת עצמותו מכל וכל כמו הנכנס להיכל המלך פנימה שנתבטל מכל
 עצמותה * עד שגשאר כאבן דומם גם במחשבה כר משא״כ קודם שגכגם להיכל המלך
 אע״פ שעומד ליכגם מיד ויש בו בחי׳ הביטול ממציאותם אבל איגו אלא שמתבטל
 מבחי׳ התפשטו׳ הגסו׳ של עצמותו בלבד ולא בחי׳ ביטול האמתי וכו׳ וככה
 יובן למעלה בבחי׳ הארת החכימ׳ שגק׳ גהירו קדישא מפגי שמתלבש בה אור א״ס
׳  מטעם שהוא בבחי׳ כח מ״ה כג״ל שיש בזה ב׳ מדריגו׳ הא׳ בבחי׳ חכמ׳ דאצי
 דשם אמרו דאיהו וחיוהי כד וע״כ שם הביטול אמתי ועצמי מצד אמיתת
 אור א״ם אבל בבריאה דכתי׳ ומשם יפרד כו׳ בחי׳ הביטול הוא שם רק בחי׳
 ביטול היש בלבד כמו עד״מ מי שעומד ליכנם ועדיין לא ניכנס כד וד״ל וזהו שאמר
 דאחר בחי׳ התיקון הג״ל מאיר במל׳ בחי׳ יחוד העליון שבחכמ׳ דאצי׳ אך בבחי׳
ש ואיהי ר  ביטול היד לבד קודם שתיכגם לאצי׳ ששם הוא בחי׳ הביטול האמתי ו

 אשתארת ביחוד״א דגהירי קדישא אשתארת ביחודא בלבד וד״ל.

 ואתעטרת בכמה עטרין לגבי מלכא קדישא, וכל שולטגין מארי דדיגין כולהו
 ערקין ואתעברו מינה ולית שולטנא אחרא בכולהו עלמין. ע״כ. הנה
׳ והלבושי׳ מן הדברי׳  אחר שביאר סדר ההעלאה בהכנה הצריכה מקודם בתיקון הכלי

 עצמותה : צ״ל: עצמותו. וכ״ה בסידור.



 ספר תקסי׳ח קנז

 המתשיכי׳ ומםתירי׳ אור המל׳ כנ״ל עתה מדבר בדברי׳ הצריכי׳ להאיר אורה בתום׳
 הארה והידור נוסף על הארה והידור שהי׳ בה מקודם וכמשל הנכנס לבית המלך
 שצריך שיהי׳ בו תוס׳ יופי והידור בפנים מכמו שהוא יושב בביתו כו׳ ומכ״ש
 כאן שמדבר בהעלא׳ המל׳ לגבי בעלה שהוא בחי׳ ז״א דאצי׳ שנק׳ מלכא קדישא
 כידוע שהוא כמשל אשד. הנכנסת לגבי בעלה שמתקשטת בקישוטי! הרבה והוא הנק׳
 עטרין דהיינו כמו העטרו׳ היפות מאבני׳ טובו׳ ומרגליו׳ הנתונים על הראש כדי
 ליתן בה תוס׳ הארה והידור הפנים בכדי שיתן בעלה דעתו עליה, ברוב עוז אהבה
 וחיבה יתירה ולולי העטרו׳ היפו׳ לא היה מתעורר באהבה וחמדה אליה כלל
 אך ע״י הקישוטין שמאירין פניה מתעורר בחמדה ותאווה אליה וזהו עיקר ענין
 הקישוטין למטה רק כדי לעורר תאוות הבעל וככה יובן למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳
 שנק׳ אשר. יראה ה׳ כידוע בפי׳ אשת חיל כו׳ שזהו ענין המאמ׳ בקישוטין אזלא
 מאנין ולבושין פי׳ מלבד מאנין ולבושין שצריכן תיקון. כנ״ל הנה כדי לעורר
 בבעלה שהוא בחי׳ ז״א תוס׳ הארת אהבה ותאור. שנק׳ תאובתא דדכורא לגבי
 בוק׳ הוא ע״י בחי׳ הקישוטין שהן העטרו׳ היפו׳ שמאירי׳ הארת פגים ביותר כר
 וזהו שאמר כאן ואתעטרת בכמה עטרין לגבי מלכא קדישא וד״ל. והנה גוף העטרה
 אשר נעשה מאבני׳ טובו׳ ומרגליו׳ וכיוצא יובן (ג״כ) כמ״ב למעלה שהעטרה
׳ בחי׳ דומם אך לאחר  העליונה נעשה ג״כ מבחי׳ הבידורי׳ דרפ״ח שנק׳ אבני
 שמתבררי׳ נמשלו כמו אבן טוב המאיר כו׳ ולהיות זה דבר חידוש ביותר שהדומם
 יאיר כ״כ ע״כ געשה לעטרה על הראש עד שמאורם יאיר גם הפגי׳ וגם יעוררו
 כמשפיע תוס׳ אהבה כנ״ל וע״כ נתונים על הראש בבחי׳ מקיף דוקא לפי ששרש
 התוהו גבוה מבחי׳ התיקון כידוע הטעם הצומח והחי בענין שמחי׳ לבחי׳ מדבר
 וכמאמ׳ ר״נ עד שלא אכילנא בישרא דתורא כו׳ וכמ״ש במ״א בביאור ענין קושר
 כתרים לקונו כו׳ וד״ל ואחר שהמל׳ מתעטרת בעטרין דרפ״ח כו׳ אזי ממילא אין
 מקום ליניקת החיצונים כלל וכלל כי אין להם מקום ושרש רק מבחי׳ אחורי׳ דשם
׳ כו׳ וזהו שאמר וכל שולטני מארי דדינין ערקין מינה  ב״ן ששם נפלו רפ״ח ניצוצי

 כו׳ וד״ל.

ה בנהירו עילאה, פי׳ אחר שמתעטרת בעטרין שהן נעשין ע״י י ה  ואנפהא נ
 בחי׳ הבידורי׳ דרפ״ח כו׳ הרי יש לה בחי׳ הארת פנים ביותר עי״ז
 כג״ל אך מה שאמר עוד דאנפהא נהירין מנהירו עילאה דוקא הרי לכאורה הארת
 פנים זה מצד הבידורי׳ שלמטה הוא בא ולא מלמעלה ולמה אמר בנהירו עילאה
 אבל יובן העגין בהקדי׳ שרש ענין ברכת כהנים שהוא רק כדי להמשיך בחי׳
 הארת פני׳ במל׳ מי״ג מדה״ר העליוגים וכמ״ש בזוהר ע״פ וחסידך יברכוכ״ה יברכו
 כ״ה דהיינו לבחי׳ מל׳ שנק׳ כ״ה כידוע וטעם הדבר ידוע להיות כי בחי׳ המל׳
 צריכה לקבל הארת פנים יותר מכל הספי׳ והפרצופי׳ העליוני׳ להיותה בחי׳
 האחרונה מכולן ונק׳ םופא דכל דרגין וגם הנה היא מסתתרת בבי״ע בידידו׳ המדריגו׳
 ביותר עד^שנאחזי׳ בה גם החיצוני׳ שבסוף העשי׳ כו׳ וכמ״ש ומלכותו בכל משלה
 וכמאמ׳ חויא קשור לרגלוהי דנוק׳ וכמ״ש לפתח חטאת רובץ ורגליה יורדו׳ ומפני
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, י נ צו , אור מלמעלה כדי שלא יחשך אורה ביותר מחשכת יניקת החי  זה צריכה לתום
ך  וכידוע בענין פגימת הלבנה כר וכמשל מי שהולך באישון חושך ואפלה שצרי
, וכמ״ש במ״א והנה בכל  הוא לאור אבוקה גדולה יותר להאיר את החושך הגם בו
, באמרם יאר ה׳ פגיו אליך , הכהגים הארת פגים דא״א במל כי , ימי החול ממשי  ו
, מל׳ • דוקא באה הארת , הם בו׳ מבחי׳ מל׳ והטעם שמבחי י  וכל ישראל בגי מלכ
 פגים זאת לפי שמפגי עוצם החושך צריך שיבא האור דוקא ממקום היותר עלית
 המאיר ביותר כמשל הג״ל אך הגה בעליו׳ העולמד מחול לשבת יש כאן בחי׳ הארת
 פגים במל׳ מצד בחי׳ הקישוטי׳ מלמטה למעלה כג״ל דהייגו בחי׳ עליו׳ הבידורי׳
 דרפ״ח כג״ל ואז גם בחי׳ הארת פגים דא״א במל׳ שגק׳ גהירו עילאה מאיר בה מבחי׳
 הפגימי׳ יותר והוא הגק׳ גשיאת חן וכמו באסתר דכתי׳ בה ותשא חן כו׳ והייגו
 שארז״ל אין אשה אלא ליופי וכטבע הגשי׳ שהן יפו׳ יותר מן הזכרי׳ וזה בא מב׳ סיבו׳
 מצד ריבוי דמים טמאי׳ וכשמתבררי׳ מייפין הפגים והב׳ לצד עוצם קטגר מדריגתה
 כי היא חמת מלא צואה ופיה מלא דם כו׳ גיתן בה הארת פגים מלמעלה כדי שיהא
ן אחריה ולא ימאסוה כו׳ והגמשל מב׳ אלה הסיבות יובן למשכיל למעלה  הכל רצי
 בבחי׳ אשה העליוגה שאינה אלא ליופי לקבל הארת פגים מלמטה מצד הבידורי׳
׳ ומתבררי׳ כד ומצד הארת פנים מלמעלה לצד ׳ טמאי׳ שגמשכו לחיצוני  דה׳ דמי
 עוצם קטגר מדריגתה כו׳ אך כל זה בזמן שהמל׳ למטה בבי׳׳ע לברר בירורי׳ כד
 וכמ״ש כשושנה בין החוחי׳ כו׳ וכמ״ש במ״א אך לעתיד לאחר גמר כל הבידורי׳ כו׳
 כתי׳ שקר החן והבל היופי אשד. יראת ה׳ היא תתהלל בעלי׳ המל׳ בבחי׳ הכתר
 ממש שאז נאמ׳ אשת תיל ע״ב וכן כתיב אבן מאסו הבונים כו׳ ואז נק׳ אשה יראת

 ה׳ למעלה מן החכמה שהוא בחי׳ ירא״ה עילאה כו׳ וד״ל.

 ואתעטרת לתתא בעמא קדישא וכולהו מתעטרין בגשמתן חדתין, פי׳ הגם שכבר
 הזכיר עגין העטרין שמתעטרת המל׳ ׳לגבי מלכא קדישא חזר כאן
 לומר שמתעטרת עוד הפעם כי תחלה דיבר בעצם העטרו׳ שהן נעשין מן הבידורי׳
 דרפ״ח שהן ממעשי המצות והתשובה והתפלה וכיוצא דהיינו לאתהפכא חשוכא
 לנהורא כר אך כאן מדבר במי שעושין לעטרו׳ הללו והיינו נשמו׳ ישראל דוקא כי
נו כלום והיינו לפי שישראל עלה במחשבה כידוע וכמ״ש כי  גוי שעושה מצוד. אי
 חלק ה׳ עמו וא״כ הרי גם בגשמו׳ ישראל מתעטר׳ המל׳ בעלותה מלבושי׳ דחול
׳ לה מגשמו׳ ישראל אתעטרת לתתא דהייגו בבחי׳  לשבת אך שהעטרו׳ שנעשי
 ט״ם שבה שמתלבשי׳ בבי״ע אך בבחי׳ כת״ר שבה נעשה עטרה מעצם הברורי׳
 דרפ״ח שגמשלו לאבני׳ טובו׳ כנ״ל ואמנם עגין בחי׳ גשמה יתירה הוא בחי׳
 העטרה שעל גבי הראש וז״ש וכולהו מתעטרין בנשמתין חדתין והעגין הוא כי
 מבואר בע״ח דבחי׳ יחידה שבגפש איגד. מאירה כלל בגוף רק דבוקה היא למעלה
 ונק׳ מזלא כלשון הגמ׳ כידוע וז״ש אך בצלם יתהלך כו׳ הייגו בחי׳ המקיף שמאיר
 על הגוף משא׳׳כ בחי׳ יחידה עצמה וז״ש מיד כולם יחדתי שאין לחיצוגי׳ אחיזה בה

: שמבחי׳ א״א.  שמבזזי׳ מל׳: בסידור דף קע, ד
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 כלל וע״ז נאמ׳ שמגי כחותם על ליבך דדיוקני אשתאר בך כו׳ ולמעלה בבתי׳ מל׳
 דאצי׳ שהוא נפש הכלליות כמ״ש כי היא היתה אם כל חי כו׳ היינו בתי׳ כת״ר
 דבוק׳ שדבוק בז״א באצי׳ תמיד ואינו יורד להאיר למטה כלל וז״ש לעולם דברך
, גשמה , כמו בחי ל , מ  ניצב בשמים כמ״ש בע״ח ואמנם בשבת יורד ומאיר בבחי
ר בפרט וכמ״כ יובן בבחי׳  יתירה על האדם למטה וזהו שאמר וכולהו מתעטרין כ

, כידוע וד״ל. ל , מ  הכלל בכללר ג״י שהוא בתי

 כדין שרותא דצלותא לברכא לה בחדוה ובנהירו דאגפין ולומר ברכו את ה׳
, את ה׳ הוא י , דייקא, בגין למפתח לגבה בברכה״ ע״כ פ  המבורך׳ את ה
, כידוע י , טפל להו י , את הו , עד תי״ו שגק , כ״ב אתווין מא , שהוא כללו  בתי, המל
, , אור מקיף הנק  ועגין הברכה הזאת לומר ברכו את כר הייגו להמשיך תחלה בחי
, חיבוק וגישוק הן באין מבחי׳ , חיבוק וגישוק שקודם הזיווג כפרש בע״ח דבחי  בחי
 א״מ שאין געשה הולדה כלל מהן אבל ביהוד וזיווג בהשפעה טפה מ״ד ומ״ן געשה
, כר משא״כ , מוחין הפגימי , א״פ שהוא המשכו , תולדה להיותם מבחי  בחי
, המוחין ומתחלה , פגימי , אבל אינם מבחי , מקיפי  בחיבוק וגישוק הגם שהן בחי
 צריך להמשיך מקיפי׳ הללו כדי שיהא ביכולת אח״כ לבוא לידי יחוד בהשפעה
 פנימיר וכמשל החיבוק והנישוק שבהן התגלות תאובתא דדכורא ובוק׳ ביותר
 ואעפ״כ אינן אלא הכנה ואמנם הכנה זאת גורמת עיקר הזיווג כר וכך יובן כאן
, אחר שנתקשטה בהארת פנים מלמטה וגם י  שזהו שאמר כדין שירותא דצלותא פ
 מלמעלה צריך להמשיך וימיגי תחבקגי וכמאמ׳ יחבק לה בעלה כר וזהו עגין ברכו
 את כר וכמ״ש במ״א שזהו אתעדל״ע שלפני אתעדל״ת לעורר אתעדל״ת ואתעדל״ע
, י , א״פ כר וזהו פ , המ״ד שאחר העלאת מ״ן שהוא בחי  שאחר אתעדל״ת הוא בחי
, היחוד שבתפלה בא״פ צריך לברכא לה בחדוה ובנהירו  שירותא דצלותא לפגי בחי
, כר  דאנפין ממקור הברכות והארת פנים העליוגה דא״א שהוא מקור כל המקיפי
, א״פ , מבורך מבתי , יסוד ז״א שנק , מקבלת מבחי׳ המבורך מבחי  ואח״כ את ה
ר ובגין , המבור״ך דא אפיקו דברכאן ממקורא דחיי כ  וכמו שמסיים בסוף המאמ

ר וד״ל. , המבור״ך כ י  דאיהו ברזא דאת קיימא קריגן ל

 שבת חה״נז פסח
, אשר תקראו אתם כר אלה הם מועדי י ר אלה מועדי הו  וידבר ה׳ אל משה כ
 וכר. הגה הרמב״ן בפרושו לחומש הקשה למה כל התורה שבכתב איגו אלא
 כמו סיפור מעשה ולא באה דרך ציווי ואזהרה כמו שצריך להיות ספר הדיגין
, כי תקגה עבד כר אבל , שנאמ , משפטי פ  שיבואר בו דרך חק ואזהרה לנוכח כמו כ
, ופ׳ ויאמר , בכל פ  כל הפרשיות לא נכתבו רק דרך סיפור מעשה בעלמא כמו שנאמ
, אל משה כר דמשמע שאינו אלא כמו שמספר איזה סיפור שכך הי׳ המעשה  ה
 שאמר ה׳ אל משה שכך וכך צריך לעשות וכך וכך אסור לעשות כו׳ ע״ש שהאריך
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 בקושיא זאת. והנד. להבין הענין יש להקדי׳ שרש ענין ההפרש בין תורה למצות.
 דהנה יש עוד להבין מהו שנאמ׳ בכל סוף הפ׳ ופ׳ אני הוי׳ כד דמשמע דשם הוי׳
ד  ידוע לכל והוא אומר דאני הוא הוי׳ אבל באמת הנה כתי׳ אני הוי׳ לא שניתי כ
׳ ׳ ונבראי ׳ והיינו משום דאין ערוך לנאצלי  בין קודם השתלשלות לאחר השתלשלו
 עמו וכמאמ׳ דלית מחשבה תפיסא בי׳ כו׳ א״כ גם שם הוי׳ אינו ידוע ומושג לכל
 ומהו שאומר אגי הוי׳ כר. אך הגה ארז״ל דאין מבטלין ת״ת בשביל מעשה המצות
 במצוד. שאפשר לעשותה ע״י אחרים כו׳ ולכאורה דבר זה יפלא מאוד דהלא זה
 עיקר הטעם שגמגו וגמרו דתלמוד גדול הייגו מפגי שמביא לידי מעשה בלבד
 וא״כ כשעוסק בתורה למה לא יבטל בשביל המעשה כר, אך הגה עיקר ההפרש בין
 התורה ומצות מעשיות למטה אגו רואי׳ שהמצות תלוי׳ במעשה בס״מ להיות מהן
אור כר וזה א״א כ״א בזמן ומקום כמו מצות וסוכה ולולב איגן מצות 1  בחי׳ כלי 1
 רק בזמן ז׳ ימי החג ולא ביום שלפגיהן ואחריהן כלל וכן מצות מזוזה בבית שידור
 בו דווקא וכיוצא בזה במצות שאינן תלוין בזמן ומקום הרי מלובשות הגה בפועל
 מעשה גשמי שבלעדן א״א לקיים המצוד. כמו מצות הצדקה וכיוצא והיינו לפי
 ששרש המצוד. למעלה הן הגה בחי׳ כלי׳ לאורו׳ עליוגי׳ וכמאמר רמ״ח םיקודין
׳ דז״א מתלבשי׳ בבי״ע והיינו עד לבוש ׳ דמלכא כידוע דבחי׳ כלי  רמ״ח אברי
 מעשה המצוד. בעוה״ז בפ״מ כר. אבל הנה שרש התורה הוא למעלה מהזמן ומקום
 לגמרי שהרי גאמ׳ בה והגית בה יומם ולילה כו׳ וכידוע דמצות ת״ת הוא ללמוד
 גם ההלכר שאיגן גוהגו׳ עכשיו כלל לעגין מעשה או כמו ללמוד הלכות סוכה
 בחג הפסח וה׳ פסח בחג הסוכר ג״כ יצא ידי חובת מצות ת״ת אלא מפגי שדבר
 בעתו מה טוב ויותר טוב ללמוד .ה׳ חג בחג כד והעגין הוא משום דשדש התורה
 הוא למעלה בבחי׳ עצמיו׳ המאציל דוקא וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כד אמון מוצגע
 כר וכמ״ש הי׳ קגגי ראשית דרכו וכמארז״ל דהתורה קדמה לעולם אלפים שגה כו׳
׳ וכלי׳ דהייגו מפגי שהוא בחי׳ חכמה  והייגו שקדמה גם לעולם הגאצל בע״ם אורו
 הקדומה בעצמיו׳ המאציל קודם שיצא בחי׳ מקור להשתלשלו׳ דאצי׳ בי״ע וז״ש
 ה׳ קגגי ראשית דרכו כו׳ ומ״ש ואהי׳ אצלו אמון כו׳ הייגו מפגי שבחכמה שבתורה
 הקדומה במאציל כבר גגמר הדבר איך יהי׳ אופן ההשתלשלו׳ באורו׳ וכלי׳ ואיך
 ובמה יהי׳ הארת האור בכלי ובאיזה אופן פרטי יהי׳ סיבת היהודי׳ בפרצופי׳
 העליוגי׳ בהעלאת מ״ן והמלכת מ״ד כר באופן כך וכך דוקא ולא באופן אחר והייגו
׳ כו׳ דהייגו שכך גזרה חכמה הקדומה שבמאציל  כללו׳ עגין המצות שגק׳ רמ״ח אברי
 שבאופן מעשה כזו (יעשה) אזי יומשך ויתחבר אור המאציל בגאצלי׳ ויאיר האור
׳ יחוד עלית בחיבור מ״ן ומ״ד כר ולא באופן זולתו וכן במצות ל״ת  בכלי או יהי
 שבמגיעת אכילת חלב ודם דוקא יבדל יגיקות החיצוגי׳ מן החיצוגיות הכלי׳ כמו
 מבחי׳ צפרגי׳ כו׳ והכל גזרה בחי׳ חכמה הקדומה מפגי שיש לבחי׳ חכמה הקדומה
 כח זה לגזור אומר בכך וכך יתחבר אור עצמיו׳ המאציל כר דהיינו שמאיר בתום׳
 אורו׳ ומוחין כמו ע״י התפילן יומשך מוחין לז״א וע״י הקרבנו׳ יומשך מוחין גם
׳  לבחי׳ ע״י כר ע״י הריח שנק׳ ריח ניחוח כר וכיוצא כי בתחלת ההשתלשלר הי
 חסד חנם כי חפץ חסד הוא ואח״כ נמשך אור המאצי׳ עפ״י חכמה הקדומה שבכך
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ן התורה למעלה וא״כ העוסק בתורה הנד. הוא י  וכך יאיר אורו כד והוא שרש ענ
 הארת המאציל באצי׳ יגזור ע״י דבר ההלכה שמדבר ואומר שבכך וכך מתחבר
 אור המאציל כד ומאחר שיש כח לחכמה שבתורה לגזור להיות חיבור עצמיד
 המאציל עפ״י אופגי פרטי׳ בהכרח יש לומר שזהו מפגי ששורש החכמה שבתורה
 היא בבחי׳ עצמיו׳ המאציל ממש ולכך תגזור אומר בכך וכך יתחבר ולא באופן זולתו
 כד וא״כ הרי מובן מכל זה עיקר שרש ההפרש בין תורה למצות שהמצור. היא
 בחי׳ הכלי לאור למטה באבי״ע כג״ל אבל שרש התורה הוא בעצמיו׳ המאציל איך
 יהי׳ האופן האורו׳ והכלים ויחודם בפרט כד ולכך גאמ׳ והגית בה יומם ולילה
 שאינה תלוי בזמן ומקום כלל כג״ל אחר שאיגה בחי׳ כלי לאור כלל כמו המצור.
 שבאה בפ״מ כנ״ל אלא בדבריה גוזרת למעלה בעצמיו׳ המאציל שיאיר ויתייחד
 באצי׳ באופן כך וכך כד ח״ש וגר מצוה ותורה אור שגק׳ התורה בחי׳ אור המאציל
 כו׳ והמצור. גק׳ גר וכלי כו׳ וכמ״ש במ״א ולזה הטעם שרש התורה מובדל מבחי׳ זמן
 וז״ש יומם ולילה כג״ל תהו ג״כ הטעם שארז״ל שאין מבטלין ת״ת בשביל מעשה
 המצוד. כשאפשר לעשותה ע״י אחר כג״ל לפי שבלתי התורה אין חיבור גוםף על
׳ המאציל באצי׳ והמצוה אינו אלא מציאות הכלי ו  ראשית ההשתלשלו׳ מעצמי
 לאור בלבד אבל כשאפשר לעשות הכלי ע״י אחר אין מבטלין ת״ת כדי שיהיא
ד מפני שהביטול  תמיד חיבור עצמיו׳ המאציל יומם ולילה וז״ש לא ימושו מפיך כ
 אפי׳ רגע הרי יפסוק החיבור רגע זו כו׳ ומ״ש שהתלמוד מביא לידי מעשה היינו
 שהתלמוד הוא עיקר להיותו הממשיך אור המאציל עצמו והוא המביאו להתחבר
 באצי׳ באור וכלי שנק׳ מעשה וזהו פי׳ שמביא לידי מעשה כו׳ וד״ל. וזהו ג״כ הטעם
ד ׳ כ  שבכל פ׳ ופ׳ נאמ׳ אני הוי׳ כו׳ ופי׳ הוי׳ יו״ד חכמה וה״א בינה וי״ו מידו
״ן והוא בתי׳ הכתר כמ״ש בע״ח  וזהו כללו׳ כל האצי׳ כנודע כו׳ ואנ״י אותיר אי
 בפי אני ראשון כו׳ וידוע דאור הכתר נק׳ בתי׳ ממוצע בין עצמיו׳ המאציל עם
 הנאצלי׳ כמ״ש בע״ח וע״י אמצעות התורה מתחבר אור המאציל כנ״ל והיינו ע״י
 אור הכתר דוקא ח״ש אני הוי׳ אני בעצמי מאיר ומתחבר בשם הוי׳ דאצי׳ ע״י
 זאת המצוה המפורשת בפ׳ זאת ואני הוא המלובש בשם הוי׳ ולא שם הוי׳ מצד
נו אלא כפי  עצמי כי שם הוי׳ מצד עצמו לא נמשך רק בשביל השתלשלו׳ שאי
 המדד. הקצובה בראשית ההשתלשלו׳ אבל אני הוא בחי׳ עצמיו׳ המאציל מאיר
׳ ואז כאילו הוי׳ אגי בעצמי כג״ל הגם שמבואר למעלה דשם הוי׳ י  תום׳ אור בשם הו
 איגו מושג חייגו מצד עצמיו׳ המאציל דוקא משום דלית מחתפ״ב וכמו שאמר דלאו
׳ י י הו י הוי׳ דוקא ושיהי׳ נק׳ אנ י הוי׳ לא שנתי אנ  מכל אינון מדות כלל ח״ש אנ
 היינו ע״י התורה דוקא כנ״ל הטעם ולזה בסיום כל פ׳ אומר אני ה׳ כו׳ וד״ל.

נו אלא כמו סיפור מעשה בעלמא כמו וידבר  וזהו ג״ב הטעם מה שכל התורה אי
 ה׳ אל משה כו׳ כמו שמספר מעשה שכבר היה כג״ל משום דהתורה שרשה
 בעצמיו׳ המאציל קודם ההשתלשלו׳ כו׳ וכג״ל וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון בו׳ והגה
 כאשר אומר וידבר ה׳ אל משה כו׳ ה״ז עגין סיפור דהייגו שהחכמה הקדומה
׳  שבעצמיו׳ המאציל מספר דבר מה שע״י כך וכך יתחבר וישכון אור המאציל בנאצלי



 קסכ מאמרי אדמו״ר הזקן

ר  ועצמיר המאציל הוא שמספר כמו סיפור דברים עפ״י חכמתו העצמיר הקדומ׳ כ
 ולכך א״א שיבוא דרך ציווי לנוכח אחר שדבר זה קדם תחלה בעצמות כר וה״ז עד״מ
 אדם שמספר לזולתו איזה שכל ודבר מה שהוחלט אצלו מכבר כמו כך וכך טוב
 לבנין וכך וכך טוב לעשות ולא באופן זולתו שאינו כמצוה לעשר אלא מספר שכך
 הוחלט אצלו שכך ראוי לעשות כד״ והנמשל מובן שהתורה היא בחי׳ סיפור דברים
 של עצמיו׳ המאציל איך ובמה יתחבר בעולמו׳ ודברים הללו כבר קדמו אצלו בעצמו׳
 ע״כ אינו אלא כמספר דברים ולא כמצווה כו׳ וד״ל. וזהו פי׳ וידבר הוי׳ אל משה
 פי׳ הוי׳ הוא בחי׳ עצמיו׳ המאציל כמ״ש אני הוי׳ וכנ״ל אל משה הוא בחי׳ יסוד
 אבא לאמו״ר בחי׳ נו״ה כר עד כנ״י שהן בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכל זה הדיבור הוא
׳ כנ״ל וכמו אלה מועדי הוי׳ כו׳ פי׳ כי כמו המועדי׳ הן בחי׳  רק כמו סיפור דברי
 יחודי׳ דזו״נ ותום׳ המשכו׳ המוחין דאימא בז״א״ ונק׳ מקראי קודש דזמינין מקדש
׳ אלה הם קביעות הזמנים וגם באופן  כמ״ש במ״א והנה המאציל הוא שמספר דברי
 הקרבנות שיהי׳ עי״ז נק׳ מועד להוי׳ כו׳ ולא באופן זולתו כי כבר כך הוחלט אופן
 הדבר בבחי׳ עצמות חכמתו כג״ל ולכך הם מסיים אלה מועדי פי׳ הגם שתקראו אתם
 מקראי קדש ותלוי הקביער בסגהדרין אתם אפי׳ מוטעים כו׳ אך אעפי״כ אלה הם
 מועדי כלומר מפני שכך גזרה עצמו׳ חכמתו כבר קודם ההשתלשלו׳ שבג׳ זמגים
 אלה יתחבר אור המאציל בתום׳ אור באו״א וזו״נ׳ וע״י המצות שנעשו בהן כו׳ לכך
 נקראו מועד פי׳ זמן ומועד של המאציל מתי יתחבר והחיבור נק׳ מועד כידוע
 ותחלה אומר רק אלה הם מועדי הוי׳ כמספר איך יהי׳ מועד להוי׳ בלבד ואח״כ או׳
 אלה הם מועדי כמ״ש למעלה בפי׳ אני הוי׳ כו׳ מועדי הוי׳ נק׳ מועדי של

 עצמיו׳ המאציל וד״ל.

 ובכל זה יובן מ״ש לולי תורתך שעשעתי אז אבדתי בעניי כו׳. ולכאורה יש
 להבין מה זה (שהי׳ אומר •) שאו׳ שהי׳ אובד בעניו לולי התורה הלא בתפלה
 בדביקות במס״ג יחיה האדם חיי עולם כי יתעגג יעל ה׳ כו׳ גם בלתי התורה. אך
 הגה כתיב תחת אשר לא עבדת את ה׳ אלקיך בשמחה וטוב לב מרוב כל וקאי שמחה
 זו בשמחה ושעשוע שבתורה כמ״ש לולי תורתך שעשעתי כר וזה יותר טוב מרוב
 כל שהוא חיי העוה״ב שנהנין שם מזיו השכינה שגק׳ רב כל כידוע״ ולהבין דבר זה
 הנה יש להקדי׳ מארז״ל אין מוסרין רזי תורה אלא למי שלבו דואג בקרבו כו׳ ואין
 זה מובן לכאורה דמה שייכות לדאגת הלב לעגין קבלת רזי תורה כד, וגם יש להבין
 מאמ׳ שאומרי׳ בג״ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו ולכאורה גם זה אינו מובן
 דהתלמוד שלמד בעוה״ז הי׳ איך לעשות ובג״ע אין שם מעשה ולמה יביא תלמודו
 לשם ובאמת מציגו שלומדי׳ בג״ע הלכות ע״ד הפשט כעובדא דרבה ב״ג דקודב״ה
 עם מתיבתא דרקיע חולקי׳ בבהרת שקדמה לשער לבן כד ואמרו מאן מוכת רבה
 ב״ג כו׳ וגם זה יפלא דהא אין תלמוד גדול אלא מפגי שמביא לידי מעשה ובג״ע
 אין שם בחי׳ המעשה בר. אך הגה להבין כל זה יש להקדי׳ תחלה בפי׳ אור א״ס מהו

 (שהי׳ אומר): כ״ה בהכת׳״י, ולכאורה מיותר הוא.
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׳ אור א״ם היינו שאין לו סוף למעלה  ומה שאמרו דלית מחתפ״ב בי׳ כו׳ כג״ל, דהנה פי
׳ וכל החיים יודוך סלה פי׳  עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית כו׳ וכמו שאנו אומרי
 סלה בלי הפסק כלל כידוע דכל מקום נצח סלה אין לו הפסק והיינו לפי שבחי׳ א״ם
ר וכל  אין לו הפסק בעילוי אחר עילוי למעלה מעלה ברום המעלו׳ בלי שיעור כ
 שאדם מעיין דעתו להשיג יותר בעוצם רוממות מעלת אור א״ס יותר יבא לידי
 דאגת הלב מצד ריחוק השגתו ממגו כי כל מה שמשיג יותר עוצם רוממותו יותר
 מתרחק ממגו השגת הארת עצמות האור א״ם לצד עוצם רוממותו בערך גבדל
 יותר כו׳ ע״ד דמיון עומק המושג כאשר יהי׳ עומק עמוק ביותר משכל האדם
 הגה כל מה שיבא בו לקצת השגה אזי יותר משיג שרחוק הוא יותר מעומק השכל
 ההוא בערך גבדל יותר משא״כ כשלא השיגו כלל שלא גפלאה בעגיו כ״כ כד
 והייגו מאמ׳ החכם תכלית הידיעה שלא גדע כי במה שיודע שאיגו יודע יש בזה
ד  עכ״פ קצת ידיעה כר וז״ש מה פשפש״ת מה ידעת כו׳ כי החקר אלוה תמצא כ
 לפי שערכו גבדל בערך וכל הגבדל בערך לא ישיגוה בהשגה כ״א רק בריחוק והעדר
 ההשגה בלבד דהייגו כל מה שמשיג יותר יותר יבא לכלל העדר ההשגה וכמובן
ן מוסרין רזי תורה אלא למי שלבו  מתוך משל הג״ל וד״ל. ולזה הטעם אמרו שאי
 דואג בקרבו דוקא כי מה שלבו דואג בקרבו זהו הוראה על שרזי תורה שהן השגות
 אלקו׳ ביחודי׳ עליוגי׳ דע״ס דאצי׳ בכלל ובפרט מושגי׳ אצלו עכ״פ יותר מזולתו
ן מוסת על זה אלא מה שלבו דואג כר שהוא  שרחוקי׳ ונפלאי׳ ממנו לגמרי כי אי
 התקרבותו ביותר להשיג שאז יותר לא ישיג כנ״ל בהיות שזהו הכלל בכל ערך
 גבדל כד וא״כ ראוי למסור לאיש כזה דוקא רזי תורה משא״כ למי שאין לבו דואג
 בקרבו על העדר ההשגה שזה מופת שאיגו משיג כלום כי גדמה לו שיש לו השגה
 ובאמת השגה זו איגד. השגה כלל בערך גבדל וע״ד דמיון הנ״ל בשכל העמוק ביותר
 שכאשר יבא אדם לכלל קצת ההשגה באמת אזי יכיר ויבין שאיגו משיג כלום
ו משיגו כלל אזי סבור שהוא משיגו נ  כנ״ל ומזה מוכח להיפוך שכאשר באמת אי
ג יותר כנ״ל אין מוסרין  היטב כר וע״כ מי שאין לבו דואג על העדר השגה כל שישי
 לו רזי תורה כר וד״ל. ולפ״ז יובן ג״כ מ״ש לולי תורתך שעשעתי אזי אבדתי
 בעגיי כו׳ דהגה הגם שבתפלה יש לאדם חיות ואור מאור האלוקי המושג בהשגתו
׳ באורות וכלים וכיוצא ע״י מוח דביקתו  בפרטיו׳ היהודי׳ העליוגי׳ בע״ס דאצי
 ולבבו במס״ג או אהבה בתעגוגי׳ להתעגג על ה׳ כג״ל הגה בחי׳ חיות ואור השגה
 זו אדרבה יבא לגפש האדם לבחי׳ דאגת הלב יותר על עוצם ריחוק השגת אור
ר והייגו ׳ וזהו מרחוק ה׳ גראה לי כ  א״ס מטעם כלל הג״ל בערך הגבדל ביותר כו
 כל מה שמתקרב בתפלה בהשגה ודביקות יותר מרחוק ה׳ גראה לו כו׳ מטעם הנ״ל
 ולכך גק׳(התפלה) שפיכת גפש כמ״ש בע״ח בהתחלתו וכמ״ש ואשפוך את גפשי כו׳
 לפי כל מה שמשיג יותר יותר לא ישיג כג״ל, וידוע שעל דבר שלא מושג לאדם יפול
 הלב בדאגה גדולה והוא כמו ע״ד דמיון מתאות אדם לדבר מה כאשר איגו מושג
 וגמצא לו שיפול בחולת אהבה כר וז״ש םמכוגי באשישות כו׳ כי חולת אהבה אגי כו׳

 וכמ״ש במ״א וד״ל.



 קםד מאמרי אדמו״ר הזקן

 וזהו לולא תורתך שעשעתי אז אבדתי בעגיי דהייגו בחי׳ דאגת הלב מעוני ואין
 עגי אלא מדעת בו׳ וכג״ל דבהתפלה יותר מרחוק ה׳ גראה לו בהעדר ההשגה
 וכמעט שאבדה הנפש בעוני זה שזהו ענין שפיכת גפש בתפלה כג״ל אך תורתך
 שעשעתי פי׳ אחר התפלה הנה התורה בחי׳ שעשועי לנפש אדם המשיבי׳ ומרפאים
 לחולת אהבה הנ״ל והטעם הוא כי בתורה נאמ׳ ואחי אצלו אמון כו׳ שעשועים יום יום
 בו׳ וכנ״ל בפי׳ וידבר ה׳ אל משה כו׳ שעשועים יום יום וכג״ל בפי׳ וידבר
 ה׳ אל משה דשרש התורה קדמה בעצמיו׳ המאציל והיתד. אצלו ממש
׳ הנק׳ שעשועי המלך בעצמותו כו׳ וכמ״ש במ״א ביאור ׳ עצמי  בחי׳ שעשועי
 אריכת *, וכמ״ש משחקת לפניו בכל עת כו׳ וכתיב משחקת בתבל ארצו וכן כתיב
׳ של המאציל בחכמה הקדומה ׳ עצמי  ושעשועי את בני האדם שמבהי׳ שעשועי
 שבתורה שקדמה לעולם הנאצל כג״ל נמשך ג׳׳כ בחי׳ שעשועי׳ לבני אדם לנשמות
 הצדיקים שישתעשעו ג״כ בשעשועי׳ הללו וכמאמ׳ הזוהר קודב״ה אתא לאשתעשע
 עם צדקיא בג״ע שלומדי׳ התורה הצדיקם בחצות וכמ״ש במ״א ביאור זה באריכות
 ומבחי׳ שעשועי׳ הללו דוקא נמשך רפואה והשבה לגפש מעוגי הג״ל שבתפלה וז״ש
 לולא תורתך שעשעתי כד לפי שאור א״ס עצמו שורה בחכמה שבתורה כנ״ל ע״כ
׳ הללו ומבחי׳ שעשועי׳ הללו דוקא נמשך רפואה והשבת לנפש  בחי׳ שעשועי
״ל של פי) • לולי תורתך שעשעתי כו׳ לפי שאור א״ם ז״ש(הנ  מעוני הנ״ל שבתפילה ו
׳ הללו שבחכמה שבתורה  עצמו שורה בחכמה שבתורה כנ״ל ע״כ בבחי׳ שעשועי
 יש ביכולתם להטיב את חולי הנפש ע״ד דמיון הג״ל בדבר שאיגו מושג עד שיחלה
 לב האדם עליו אך כאשר ישיגגו הלב ירפא מחולי וישיב גם רוחו אליו כד וד״ל.
 וזהו מ״ש תחת אשר לא עבדת את ה׳ אלוקיך בשמחה וטוב לבב מרוב כל, פי׳ רוב
׳ כידוע הנק׳ חיי העוה״ב ודמיון  כל שהוא בחי׳ זיו השכיגה המאיר בג״ע לנשמו
 לזה למטה הוא בחי׳ השגר הגשמו׳ בעוה״ז באלקות בתפלה וכיוצא כג״ל אשר
 תכלה גפש כל חי להתדבק ב״ה עילוי אחר עילוי וכמ״ש וכל החיים יודוך סלה
 וכג״ל אך לפי הכלל הג״ל בערך הגבדל כל מה שיתדבק יותר בקירוב יותר מתרחק
 כד ע״כ לא גמצא מזה בחי׳ שמחה וטוב לב כלל אדרבא לבו דואג בקרבו כג״ל אך
 בבחי׳ שעשועי׳ שבתורה שם תמצא הגפש מרגוע ומנוח אשר ייטיב לה והוא כמ״ש
 ולולי תורתך שעשעתי אז אבדתי כד כנ״ל, וזהו תחת אשר לא עבדת את ה׳ אלקיך
 בשמחה וטוב לבב דוקא דהיינו בחי׳ שעשועי׳ שבתורה שנק׳ שמחה וטוב לב לנפש
 יותר מרוב כל שהוא מכל חיי העוה״ב שהשגו׳ הנשמר אינו אלא בבחי׳ זיו השכינה
 בלבד ובחי׳ שעשועי׳ הללו גמשכין מבחי׳ עצמיות אור א״ס שקדם לכל ההשתלשלד
 שהיא מכל ימי חיי עוה״ב מרוב כל שהיא מכל חיי עוה״ב לפי שהשגד הגשמו׳ שם
׳ ו  אינם אלא בבחי׳ השכיגד. בלבד ובחי׳ שעשועי׳ הללו גמשכין מבחי׳ עצמי
 אור א״ס שקדם לכל ההשתלשלו׳ שאין שום השגת משגת כלל וכלל וכמאמ׳ לית
 מחשבה תפיםא בך אפילו מחשבה דא״ק כו׳ וד״ל. ובכל זה מובן ג״כ שאומרי׳ בג״ע

 אויכת : צ״ל: באריכות.

 (הנ-ל של פי): תי׳ אלו מיותרות.



 םפד וזקפ״ח קסה

 אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו דהגם שאין טעם לזה שהתלמוד גדול אלא מפני
 שמביא לידי מעשה ובג״ע אין שם מעשה כר כנ״ל הנה אין הכוונה בתלמוד זה
 שלומדי׳ בג״ע לענין מעשי דוקא אלא לצד עצם הלימוד דוקא כמו שביאר למעלה
 בשרש ההפרש בין תורה למצות שהתורה למעלה מבחי׳ מעשה ולכך אין מבטלי׳
 ת״ת במצוה שאפשר לעשותה ע״י אחר לפי שהתורה הוא בחי׳ אופן ההמשכה
 מעצמיו׳ המאציל איך וע״י ומה יתחבר אור העצמי בנאצלי׳ בתום׳ מרובה על
 העיקר כד כנ״ל באריכות וזהו הענין שלומדי׳ בג״ע גם פשטי ההלכות כמו אם
ר הגם שבג״ע אין הדין זה גוגע לענין מעשה כר הרי  קדמה בהרת עם שאר לבן כ
 זד. כמו שהמצוה למטה בת״ת ללמוד גם ההלכות שאיגן גוהגי׳ למעשה כלל כג״ל
 שהוא מצד שהדיבור בד״ת הוא הממשיך מעצמיו׳ המאציל תמיד כר וז״ש לא ימושו
 כו׳ משא״כ המצוה שהיא בחי׳ כלי כו׳ כג״ל ולזה הטעם לומדי׳ בג״ע ג״כ כל
 דיגי ההלכר כדי לחבר ולהמשיך אור עצמיו׳ המאציל באבי״ע יותר מכפי המדה
 הראשונה שנמשך לעולמו׳ בצימצום כד וזהו שאומרי׳ שם אשרי מי שבא לכאן
 ותלמודו בידו דקדק בזה ב׳ דברי׳ הא׳ שיבא לכאן דוקא ששם מופשטת הנשמה
 מחומר הגופני ויש ביכולתה יותר להמשיך עצמיו׳ המאציל ע״י הדיבור במ״ת
 וגם דקדק שיבוא תלמודו בידו דהיינו מה שלמד בעוה״ז באוי״ר שגק׳ ידים וגק׳
 גדפין כי אוי״ר בלא דור״ח לא פרחת לעילא כר ודוקא אותו התלמיד שלמד בעוה״ז
ה כמ״ש ואלה המלאכי׳ כר ג ו  בעוד הנשמה בגוף כי יש יתרון האור מתוך החושך מ
 וז״ש בשכבך תשמור עליך בהתהלכך תנחה אותך כו׳ והיינו אשרי מי שבא לכאן

 ותלמודו בידו וד״ל.

 בעז״ה שבת חה״גז פסח
 יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך כר. הנה יש להבין לכאורה מה זאת המעלה
 שמאכל אדם מיגיע כפיו דוקא הלא לכאורה יוכל אדם לבא עי״ז לבחי׳
 פירוד מאלקו׳ לומר עי״ז בחי׳ ויגיע כפיו הביאו לי הברכה הזאת כד. אך העגין
 הוא דכתי׳ וברכך ה׳ אלהיך בכל אשר תעשה כר ויש להבין למה אמר אשר תעשה
 דוקא היד ה׳ תקצר להביא ברכה ושפע גם בלתי עסק ועשי׳ גשמיו׳ כר. והנה
 להבין זה יש להקדי׳ עוד ענין אחד והוא מה שאנו מתפללי׳ על פרגםה בכל יום
 כמו בשאלת צרכיו בש״ע ברך עלינו כו׳ וכיוצא הלא מזונותיו של אדם קצובין
 לו מר״ה לר״ה כידוע ואמר שמזונותיו כבר קצובין לו במדה מה תועיל התפלה כוי,
 וגם יש להבין בעיקר הענין הזה דאיך אמרו דמזונותיו של אדם כבר קצובין מד״ה
׳ בברכת המזון הזן  והלא אמרו דאדם נידון בכל יום כד. אך הענין הוא שאנו אומרי
 את העולם כולו בטובו בחן ובחסד כר ואין זה מובן מה שאו׳ שזן בחסד ודאי
 המזון חסד הוא ומאי רבותא קאי שזן בחסד ועוד מה שאמר נותן לחם לכל בשר
 מאי דבותא הוא שנותן לחם דוקא הלא עיקר החסד הוא הברכה והשפע ולמה מייחד
 החסד אל הלחם דוקא כד וכמ״ש נותן לחם כד כל״ח כו׳ אך הנה בר״ה ויוה״כ נחתם



 קסו מאמרי אדמו״ר הזקן

 הדין למעלה בחותם המלך על החיים ופרנסה וכמו שאומרי׳ וחתמנו בספר חיים
 וחתמנו בספר פרנסה כו׳ וגם זה קשה לכאורה אחר שכבר נחתם למה מבקשי׳ בכל
 יום פותח את ידי״ך והוא אותיו׳ חת״ך שהוא שרש הפרנסה כידוע׳ אך הנה כל זה
 יובן בהקדי׳ שרש ענין החותם בנעילה דיו״כ, דהנה שרש ענין בחי׳ החותם היינו
 בחי׳ ה״ג דנוק׳ המקבלת מבחי׳ ה״ג עליונות דע״י בעליית המל׳ בנעילה עד הכתר
 כנודע וביאור ענין הנה ידוע דבחי׳ ה״ג הוא בחי׳ גבורה שבחסד דהנה ידוע שאור
 החסד הוא בחי׳ כח היולי ויכול להתפשט בלתי שיעור וגבול וגם לא ימצא ממנו
 מציאות חסד עדיין בדבר פרטי מיוחד כמו עד״מ איש החסד בטבע לבבו שירצה
 ויחפוץ להטיב בכל מה שיוכל שכח החסד הזה בלבו הוא עדיין בחי׳ כח היולי
 שלא נודע ממנו עדיין מציאת דבר חסד בפועל כלל וגם לא יש לו שיעור ומדד,
 להתפשטותו כו׳ אך הנה בחי׳ הגבורו׳ שבחסד הוא ענין ובחיי התחלקו׳ אור כת
 היולי הזה של החסד שבלב לחלקי׳ דהיינו שימצא ממנו מציאות חסד בדבר מיוחד
 כמו להשפיע שכל או להשפיע מזון וכיוצא בזה שהחסד ההיולי בא ומתלבש בדבר
 מה מה שאז אורו בא לכלל מציאו׳ ניכרת ונק׳ מציאת אותו דבר החסד שנתלבש
 בו רק בשם חלק אחד קטן מעיקר כח החסד ההיולי שבלב כי הרי יש בכותו
 להטיב בכלל כל מיני טוב כו׳ ולא דבר זה בלבד כוי וגם חלק הזה הנמשך ממנו בדבר
 מיוחד הרי יש לו שיעור ומדד, משא״כ הארת כח ההיולי של החסד שבלב אין לו
 שיעור להתפשטותו כר ונמצא בחי׳ התחלקו׳ זאת גק׳ בחי׳ גבורו׳ בב׳ דברים הא׳
 מה שמחלק לחלקי׳ קטנים שנקרא זה בשם גבורו׳ שהן בחי׳ צמצום כידוע בענין
 גבורו׳ גשמי׳ שיורדין בגבורה כלומר בהתחלקו׳ כו׳ וכמ״ש במ״א והב׳ מה
 שמתצמצם להתמשך במדד, ושיעור כו׳ וד״ל. והנה לכך גקראו בחי׳ גבורו׳ הללו
 בשם גבורה שבחסד להיותם עיקר החסד כי בלעדי בחי׳ ההתחלקו׳ לא היה אור
 היולי של החסד בא לידי חסד בפועל כלל כמובן ממשל הנ״ל. והדוגמא מכל זה
 יובן למשכיל למעלה שהן הנה בחי׳ ה״ג שבמל׳ שנק׳ בתי׳ חותם כנ״ל דהיינו שבחי׳
 אור חסד העליון דאצי׳ ההיולי בא לידי בחי׳ ההתחלקו׳ לחלקי׳ במציאת פרטים
׳ ׳ דילי  כדי שיבא בחי׳ אור ושפע מיוחדת שכל העולמות לכאו״א לפום שיעורי
׳ לבי״ע ׳ נמצא מציאד אור חסד ושפע מאצי  כד ואם לא בחי׳ ה״ג הללו לא הי
 כלל כמובן מתוך משל הנ״ל וד״ל. וזהו (ב׳ דברי׳ הג״ל בחי׳ התחלקות ובחי׳
 ההגבלה הנ״ל וז״ש אשר נחתם בטבעת המלך אין להשיב דהיינו כאשר כבר ירד
 האור החסד היולי) שנק׳ ה״ג הללו בשם חותם כמו החותם שהוא המקיים הדבר
 בפועל וגם הוא מגביל הדבר כי במכתב עצמו יכול להשתנות עדיין עד
 שחותמין שהחתימה מקיימת ומגבלת ויש בזה בחי׳ ב׳ דברי׳ הג״ל בחי׳
 התחלקו׳ ובחי׳ ההגבלה הנ״ל וז״ש אשר גחתם בטבעת המלך אין להשיב דהיינו
 כאשר כבר ירד האור החסד היולי לבחי׳ התחלקו׳ אין להשיבו ובהכרח שירד למטה
 להתלבש באיזה מציאת דבר מה ועד״מ הנ״ל היינו כאשר איש החסד יצוה חסדו
 להטיב דוקא בהטבה מיוחדת כו׳ וד״ל. וזהו פי׳ וחתמנו בספר הפרנסה כד דהיינו
 שיבא אור החסד העליון ההיולי להתלבשות למטה להמשיך פרנסה כר ולהיות כי
 בחי׳ המל׳ עולה בנעילה דיו״כ עד בחי׳ הכתר הנה תחלה מקבלת שרש ומקור
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 הראשון שהוא בחי׳ הכתר אב. הללו ואח״כ יורדת למטה להשפיע עי״ז אור וחיות
 הכתר בהתחלקו׳ לכל העולמו׳ כו׳ והיינו מארז״ל דמזונותיו של אדם כבר קצובין לו
 מר״ה כו׳ ואעפי״כ אמרו דאדם נידון בכל יום כנ״ל וצריך אדם לבקש ולהתפלל
 שיומשך לו פרנסה בכל יום כנ״ל דהנה באמת כבר החסד היולי העליון נמשך בר״ה
 ויו״כ ואמנם הגם שנמשך לבא בהתחלקו׳ כנ״ל אך עדיין לא בא בהתלבשו׳ לבושי׳
 גשמיי׳ בעולמו׳ הנפרדי׳ ועל זאת אנו מתפללי׳ בכל יום שיבא ויתלבש למטה בדבר
 מיוחד שאם לא יבקשו שיתלבש בדבר מיוחד למטה יוכל להשאר בעצמו ומהותו כמי
 שהוא למעלה בבחי׳ האצי׳ והגם שכבר אור יצא לבחי׳ התחלקו׳ אבל עדיין לא
 נתחלק אורו בבחי׳ ה״ג הנ״ל לבא למטה בדבר מיוחד אלא שעומד להתלבש
 בכל לבוש שיבקשו ועד״מ הנ״ל באיש החסד שיצוד! חסדו להטיב באיזה הטבה
 מיוחדת שזה תלוי במה שמקבל החסד ירצה אם בדבר שבממון או בדבר אחר כו׳
 וד״ל, ודוגמא לדבר זה הנה ידוע שיש כמה מיגי חסד וטוב למטה רוחגי׳ וגשמי׳ כמו
 שפע הפרנסה שהיא חסד גשמי במזון ולבוש גשמי וממון גשמי וכיוצא ויש דבר
׳ בין  חסד רוחני מזה והוא כמו השפעת חכמה ודעת וגם בזה יש חילוקי מדריגו
 חכמת התורה בחיצוניות כמו להיות מצליח בלימוד בנגלה בין חכמה שבתורה
 בפנימיו׳ כמו בנסתר וכיוצא בזה ויש עוד חסד רוחני כמוהו כמו שיצליח בעבודתו
 בתפלת בלתי מונע או שיזכה שיוקלט בלבבו אור האלזקי גם שאינו לפי ערך
 עבודתו כו׳ ויש עוד חסד רוחני מכל אלה שלא בא בלבוש עדיין בעולם העשיי׳ אלא
׳ וכיוצא או שיזכה לחיי  בעולם היצי׳ דהיינו שיהי׳ לנפשו מנוח טוב בג״ע דיצי
 העוה״ב כד ועל כל אלה הלבושי׳ יכול אור החסד העליון להתלבש ועל זאת אנו
 מתפללי׳ שיבא אור החסד העליון בלבוש מיוחד שמבקשי׳ כמו פרנסה ובנים או
 חיים טובים וכיויצא לפי שבכל אלה הלבושי׳ אדם נידון בכל יום ויום באיזה
 דבר יתלבש החסד או ברוחני או בגשמי ולכך צריך אדם להתפלל בכל יום שאם
׳  לא יבקש דבר מיוחד גשמי הרי יוכל לבא האור בלבוש רוחגי יותר כמו שיהי
 לנפשו חלק טוב בג״ע או שיזכה לדביקות בתפלה או בהצלחה בלימודו כנ״ל ולא
 יבא בלבוש גשמי בפרנסה ובנים וכיוצא ומעתה אין שני המאמרי׳ הנ״ל סותרים
 זא״ז כלל דשניהם אמת דמזונותיו של אדם קצובין כבר במדה לבא מאור חסד
 העליון אך אם יבא כולו בהתלבשות למטה בפרנסה וכיוצא לזה אמרו דאדם נידון
 בכל יום כו׳ (והגם שארז״ל דבני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא אלא במזלא תליא
 וידוע ומבואר במ״א שבחי׳ החסד העליון נק׳ זכותא דנק׳ היכל הזכות וא״כ איך
 אמרו דמזונותיו של אדם קצובין בר״ה אחר שאין המזון תלוי בהיכל החסד כד
 הענין הוא דבני חיי ומזוני במזלא תליא היינו בבחי׳ ומזלא דא״א שהוא א״ל כו׳ מקור
 י״ג המזלות בכלל והמל׳ עולה בנעילה דיו״כ עד בחי׳ הדיקנא דא״א כידוע ומשם
 מקבלת מקור השפע לבני חיי ומזוגי וז״ש וה׳ פקד את שרה כו׳ וה׳ הוא ובית דיגו
 שהוא ב״ד דנוק׳ ובר״ה דוקא וכן לחיי ומזוגי הכל בר״ה דוקא מטעם זה מפני שבמזלא
 תליא ולכך אומ׳ בר״ה ויו״כ וחתמנו בספר חיים ובספר פרנסה כו׳ ולא מזכירם
 דבר זולתם וד״ל ובחי׳ מזלא זהו בחי׳ ראשית התחלקו׳ אור החסד ההיולי דע״י
 ומשם מקבלת בחי׳ ה״ג לצורך העולמו׳ כמ״ש בפע״ח וכמבואר במ״א באריכות וד״ל).
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 וזהו שאומרי׳ בברכת המזון הזן את העולם כר בחן ובחסד כד משום דודאי חסד
 הוא מה שבא אור חסד העליון לבתי׳ התלבשו׳ במציאת חסד גשמי כמו
 מזון גשמי ואם לא בחי׳ גבורה שבחסד הג״ל המחלק ומביא לאור החסד העליון
 לבחי׳ התלבשות זאת למטה מטה הרי הי׳ גשאר בחי׳ החסד הזה מלמעלה כו׳ ולא
׳ גשפע במציאר חסד גשמי ולכך מברכין ע״ז ואומרי׳ הזן את העולם בחסד  הי
 דוקא כי חסד גדול הוא בחי׳ התלבשות זאת כר וכן הוא עגין מ״ש עוד גותן לחם
 לכל בשר כי לעולם חסדו דודאי מה שבא החסד עליון בלבוש חסד גשמי בלחם
 וכיוצא הייגו משום כי לעולם חסדו כו׳ וד״ל. (וזהו שהיו ר״ה סבא מבקש בכל יום
 לפגי סעודתו על מזון כמבואר בזוה״ק הגם שכבר מזון סעודתו מוכגת לפניו לפי
׳ עושה בבקשתו זאת בחי׳ לבוש לאור חסד העליון להתלבש במזון זה ובלתי  שהי

 הבקשה אין המזון שלו כלל וכאילו לא גתגו לו כלום כו׳ וד״ל).

 ואחר כל הג״ל יובן ג״כ עגין מ״ש וברכת את הוי׳ אלוקיך בכל אשר תעשה כר
׳ כג״ל. אך הנה יש להקדי׳  דלכאורה יפלא למה צריך אדם לעסק עשי
 עוד ענין אתד בהיות מבואר בדברי רז״ל שאין צו אלא ע״ז כו׳ ולכאורה מאד זה
 יפלא מה שייך לומר על תיבת צ״ו ענין ע״ז אך הנה מבואר בכתבי האריז״ל דיש
 ג׳ שמות בג׳ העולמר בריאה יצירה ועשיי׳ בעולם הבריאה מאיד שם אל הוי׳ כו׳
׳ אל אלוקי׳ ובעשי׳ אל א״ד ומספר אל אדגי הוא בגמי׳ צ״ו ולהיות שבעשי/  וביצי
 יש יניקה להחיצונים יותר והן שנק׳ אלוקי׳ אחרים וכידוע דבכללד ק״ך צרופי׳
׳ נק׳ אדמת בני ח״ם כר ׳ הן דקדושה ומ״ח צירופי׳ שבעשי  דשם אלוקי׳ ע״ב צירופי
 להיות ששולטין שם החיצונים ושם נמשך שרש הע״ז למטה שנק׳ אלוקי׳ אחרי׳ כר
 וע״כ בחי׳ לבוש ש״ק דאלוקי׳ אחרי׳ המלביש לשם אל א״ד המאיר בעולם עשיי׳
ל דאין צ״ו אלא ע״ז כר. ולהבין ביאור הדברים ״  נק׳ צ״ו כמספר דשם זה ולזה רמזו ח
׳ מיד לא יהי׳ לך  הללו הנה כתי׳ אנכי הוי׳ אלוקיך אשר הוצאתיך כר וסמוך לי
 אלוקי׳ אחרי׳ על פני כו׳ ולכאורה יפלא זה מאד איך שייך לחבר הציווי הזה לא
 יהי׳ לך אלקי׳ אחרי׳ אל הציוי הראשון אנכי דהיינו אנכי מי שאנכי שהוא בחי׳
׳ בפנים דיבר  םתימין דכל סתימין כד והלא בשעת מ״ת בין הדברי׳ הללו הרי פני
 ה׳ עמהם ובפרט ב׳ דברות הללו הראשונות שארז״ל דאנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה
 ממש שמענו כו׳ ואיך יעלה אז על לבבו לעבוד אלוקי׳ אחרי׳ שהוצרך להזהיר מיד
 על ע״ז כר אך הענין הוא משום דהתורה ירדה למטה מלמעלה דרך ירידה והתלבשות
 למטה מטה בבי״ע דוקא וכמ״ש וירד ה׳ על הר סיני כד ונק׳ תורה דבריאה דוקא
 וכמ״ש בראשית ברא כו׳ והיינו להיות מפני שעיקר התורה היא להבדיל בין טמא
 לטהור ובין קדש לחול כר והבדלה הזאת א״א כ״א בירידת האוד להאלוקי׳ למטה
 בתכלית בחי׳ ההסתר וההעלם בריבוי דבבו׳ צימצומי׳ עד שיוכל להיות בחי׳
 גפרד לגמרי כמו הכוכבי׳ ומזלו׳ שנמשך מהן למטה שרש הע״ז שנק׳ אלוקי׳ אחרי׳
 ע״י עובדי הכוכבי׳ ואז דוקא באר התורה להבדיל בין טמא לטהור בין קדש לחול
 והוא כמו באמרו אנכי הוי׳ כו׳ ולא יהי׳ לך אלקי׳ אחרים על פגי כו׳ אבל אם לא
 הי׳ ירידת אור אלוקי בצימצום והסתר כ״כ לא הי׳ מציאת בחי׳ גפרד גמור כ״כ
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׳  שיקרא בשם אלוקי׳ אחרי׳ ולא הי׳ צריך בירור והבדלה כלל, וכמו בעולם האצי
,  דאין שם מקור ליגיקת החיצוגים כלל, כמ״ש לא יגור במגורך רע כר משום דבאצי
׳ כי אין עוד ׳ לך אלוקי׳ אחרי  איהו וחיוהי וגרמוהי חד כו׳ א״צ שם להזהיר לא יהי
 מלבדו, ונמצא מובן לפ״ז ג״כ בכללו׳ המשכו׳ אור ושפע בכל ההשתלשלו׳ דאבי״ע
׳ להעלי׳ ולהתלבש בהעלם אחר  עד שיורד האור אלוקי בבי״ע בירידת הצימצומי
 העלם עד שיוכל להיות בחי׳ לבוש ש״ק המסתיר לגמרי והוא שם אלוקי׳ אחרי׳
 המסתיר לגמרי על שם אלוקי׳ דקדושה והייגו כמו טבע האגושית שמסתרת לגמרי
 על אור השגחה האלוקי׳ עד שגדמה לעיגי בשר שהכל עפ״י הטבע מתגהג בכל
(בטבע לפי שהן בחי׳ פגימיו׳ הע״ם דעשי׳) מוםתד  חלקי דצח״מ לפי שכח האלקי
 מאוד בטבע זו עד שהטבע מכסה ומסתיר על האור לגמרי וזהו שאמרו בספרי
 הקבלה דהטבע בגי׳ אלוקי׳ דהיינו בגמי׳ פ״ו ונחסר מספר עשרה ממספר צ״ו שבלתי
 מתלבשי׳ בטבע לפי שהן בחי׳ פגימיו׳ הע״ם דעשיי׳ דע״ז גאמ׳ וכבודי לאחר לא
׳ מאור ושפע רוחגיות  אתן כד וד״ל. ועד״ז יובן ג״כ בהשתלשלות אור ושפע גשמי
׳ כג״ל  דאור חסד העליון כמו בשפע גשמי דפדגסה שגמשך מאור חסד העלית דאצי
׳ כו׳ דהייגו ג׳ גשמות  שהוצרך האור לירד בלבושי׳ והעלמות רבות מבריאה ליצי
׳ מתלבש כח ואור ר עד שבעולם העשי  הנ״ל המאירים בג׳ עולמות הגק׳ אל הוי׳ כ
׳ שמספרו צ״ו  אלוקי׳ בלבוש היותר חיצוני והוא בבחי׳ לבוש שק דאלוקי׳ אחרי
 כמספר שם א״ל אד׳ דקדושה המאיר שם כנ״ל. והיינו מה שמתלבש חסד האור האלוקי
 הזה בבחי׳ מקור דד׳ יסודות רוחגיו׳ דעשיי׳ משם גמשך בהתלבשר יסוד עד
ר וכמו ע״ד דוגמא בשפע ׳ כ י  שמתגשם ובא בדרכי הטבע הגשמיו׳ דד׳ יסודר הגשמי
 פרנסה הגשמי׳ שמתלבשת בדרכי הטבע הגשמיי׳ עד שיוכל אדם לומר כחי ועוצם
 ידי ממש הביאו לי הברכה הזאת כמו איש הזריז במלאכתו בסחורה ובקי היטב
 בה ומתחכם בה עצהי״ט אז נדמה לו שע״י נשמתו וכחו הרב הרויח בה דיוח גדול
ר ׳ מפםיד זה כ  ואם לא הי׳ עוסק בה בחכמה וזריזו׳ ובקיאו׳ הצריכות לעסק זה הי
 ונמצא הרי עי״ז יש לבוש ש״ק בדרך הטבע להעלים ולהסתיר הארה אלוקי בחסד
 עליון שמאיר בזה כי באמת הרי שפע זו מאת ה׳ היא באה בבחי׳ השגחה פרטיו׳
 בהצלחתו זאת בכל פרטי אופגיה כפי המדה הקצובה לו מר״ה כנ״ל והייגו במה
׳ זריז  שירד האור להתלבש בלבוש דרך הטבע הזאת כמו שיתחכם בדבר ויהי
 בפעולתו וכיוצא עד שיהא כדאי בבחי׳ העלם זה והסתר להלביש ולהעלים הארת
ר אזי דוקא באה ההצלחה  אור חסד האלוקי עד שיוכל לומר כחי ועוצם ידי כ
 האלוקי בפ״מ ואם לא יש בחי׳ לבוש ש״ק להעלים כפי שיעור הראוי להעלים עדיין
׳ זאת ומטעם הנ״ל  א״א שיבא ויומשך אור חסד האלוקי למטה להיות בשפע גשמי
׳ דוקא וכנ״ל בפי׳  דכל בחי׳ ההשתלשלות ידדה לבא בדרך התלבשות והםתרי׳ רבי
 אנכי ולא יהי׳ לך כו׳ שהתורה ירדה דוקא בבחי׳ לבושי׳ והעלמו׳ רבים כ״כ עד
ר וזהו מ״ש ׳ כ ׳ לך אלוקי׳ אחרי  שיוכל להיות אלוקי׳ אחרים ששייך להזהיר לא יהי
׳ דוקא בבחי׳ עסק ועשי׳ בהשתדלו׳ טבעית  וברכך ה׳ אלוקיך בכל אשר תעשה פי
 עד שיוכל לומר כחי ועוצם ידי כו׳ אזי נמשכת הברכה האלוקי בןיסק זה ומטעם

 הנ״ל וד״ל.
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ר נ ת י  וזהו יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך. פי׳ דוקא מיגיע כפיך כי לא נ
ך י ר צ  התורה לאוכלי המן כידוע בדברי רז״ל, והעגין להיות מבואר למעלה ש
ע ב ט , לבוש להעלים ולהסתיר כו׳ והוא העסק ועשי׳ בדרכי ה  להיות למטה בחי
׳ י ש  האנושית עד שיוכל לומר כחי ועוצם ידי כו׳ והוא הגק׳ יגיע כפיך דהייגו ע
י ד  בכל אשר תעשה דוקא מפני שצ״ל בחי׳ יגיעה בעסק ועשיי, גשמיו׳ שיהיה כ
ע י ג  להעלי׳ כר ומטעם הג״ל ואמנם אוכלי המן היא היפך זה דהיינו כמו שהי׳ מ
ש י  אליהם מזון ושפע גשמיו׳ במן בלתי עסק ויגיעה ולכך לא העדיף המרבה כו׳ א
רה  לפי אכלו בלבד הגיע לו מזון זה כי היתה המדה קצובה ואין לאדם למטה בחי
ם ד א  ויכולת להוסיף או לגרוע כו׳ משא״כ פרנסה הטבעית שתלוי ביכולת עסק ה
 להוסיף על המדד. אך שהעודף אינו שלו וכו׳ או להיפך שיגיע המדד. בעצלותו
י פ  לעסוק שהרי נאמ׳ בכל אשר תעשה דוקא ואמנם לא ניתנה תורה לאוכלי המן ל
׳ להבדיל בין טמא וכו׳ והייגו  שעיקר התורה ניתנה בלבושי׳ והעלמו׳ לברר בירורי
ן י  בכדי שיהי׳ ביכולת אור אלוקי להיות מוסתר ונעלם מאד כנ״ל אבל אוכלי המן א

 להשפע שלהם שום בחי׳ הסתר והעלם כלל כו׳ וד״ל.

 וזהו יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך יגיע כפך דוקא מטעם הנ״ל אך לא
ר ב  יהא מעמיק דעתו בעסק יגיעה זו אלא דק יגיע כפיו בלבד כעושה ד
 כמתעסק בעלמא בהיותו יודע שא״צ רק שיהי׳ בחי׳ לבוש להעלים אך אין מההכרח
 שיעשו בהרחבה גדולה גם במוחו ולבו אלא די ביגיע כפיו כי באמת העיקר הוא
ל  בחי׳ השפע האלוקי׳ הגעלמת בלבוש זה כו׳ וד״ל. ומ״ש אשריך וםוב לך וארד׳
׳  אשריך בעוה״ז וטוב לך בעוה״ב הענין הוא כי כל עיקר עגין המל׳ מה שצ״ל בחי
 לבוש ש״ק להעלי׳ אור שפע אלוקי׳ כר הוא בא בסיבת הקללה שקלל ה׳ לאדה״ר
 שאמר לו בזעת אפיך תאכל לחם כר ובעצבון תאכלגה כו׳ והענין הוא כי בחטא
 אדה״ר הי׳ סיבת השבירה מז׳ מלכין קדמאין כידוע׳ והבירור שלהם הוא תלוי
׳  באדם שהוא בחי׳ התיקון כמ״ש ואדם עליה בראת לעבוד אדמה דתוהו ולתקנה כו
 וענין הבירור זה היינו במה שיאכל אדם מיגיע כפיו דוקא כנ״ל ואח״כ יכיר שאין
 זה אלא בחי׳ לבוש ש״ק ויתלה כל בטחונו בהצלחה אלקי׳ בלבד כוי, אזי במה מהפך
׳ כנ״ל ועולה וניכלל בקדושה האלוקי׳ והוא  ויברר ללבוש ש״ק זה דאלוקי׳ אחרי
ך ׳ דגוגה שהוא לאהפכא חשוכא לנהורא דוקא כידוע וזהו אשרי  עיקר עגין הבידורי
 וטוב לך אשריך בעוה״ז שהעלה ובירר כל חלקו נפש הבהמי׳ שבעסק ויגיע כפיו
 כר וטוב לך לעוה״ב שנק׳ עולם ברור עולם התיקון שאחר הבירור שאין בו פסולת
 כלל וכלל ולכך גק׳ עולם החירות תירות ממות כר ודוגמה הוא בחי׳ המ״ן שנבלע
׳ ׳ ולא הי׳ בו פסולת כלל כר ולכך לא גיתגה התורה שהוא לברר בירורי  ברמ״ח אברי
 לאוכלי המן אך מ״מ הי׳ המן ניסיון אם יוכלו לברר עפ״י התורה וכמ״ש בפ׳ המן

 למען אנסנו הילך בתורתי אם לא כר והטעם מבואר במ״א וד״ל.
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 ויהי הענן והחושך ויאר את הלילה כוי. הנה פי׳ ויאר קאי על הענן והחושך
 שהחשך האיר את הלילה דלא אמר בפי׳ מי האיר אלא סתם וכתב ויאר
׳ קאי, ולהבין איך החושך יאיר כוי  ובסמוך הזכיר הענן והחושך מסתמא אדסמיך לי
 יש להקדי׳ הפסוק הפך ים ליבשה כד שם נשמחה בו פי׳ שם לשון נסתר דהיינו
 למעלה מעלה בבחי׳ ההעלם וההסתר כו׳ ולהבין זה הנה תחלה יש להבין ענין
 אחד והוא מה שאין שלמי שמחה בשביעי של פסח כידוע בדברי רז״ל במשנה
 ההלל והשמחה שמנה כר והיינו בחג הסוכו׳ דשלמי שמחה כל ימי החג אבל בחג
 הפסח אין שלמי שמחה רק ביום הא׳ ושאר ימי החג הן לתשלומין בלבד ונמצא
 שאין מקריבי׳ שלמי בז׳ של פסח. והנה כתי׳ ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי
 עצרת לה׳ אלוקיך ובחג הסוכר נאמ׳ עצרת תהי׳ לכם וידוע מחלוקת דר״א ורבנן
 דרבנן ס״ל חציו לכם כו׳ ור״א ס״ל או כולו לה׳ כוי ולכך נאמ׳ בז׳ של פסח עצרת
 להוי׳ כו׳ דלראי׳ כולו לה׳ בז׳ של פסח דליכא שלמי שמחה אבל בםוכו׳ דאיכא
 שלמי שמחה נאמ׳ עצרת תהי׳ לכם כר והענין הוא משום דאין שמחה אלא בבשר
 וכן אמרו אין שמחה אלא ביין לפי שכל שמחה הוא בחי׳ גילוי ההעלם וע״י היין
 יצא סוד וכן ע״י לב הבשר ישמח לב האדם ואמנם עגין שלמי שמחה אין השמחה
 גשמיות כשאר בשר גשמיות אלא השמחה הזאת היא שמחה אלקו׳ והענין הוא כמו
 שאנו אומרי׳ וישמחו בך כר שהשמחה הוא באור א״ס דוקא אך לכאורה יפלא איך
 יכול בע״ג ותכלית לקבל שמחה אלקות שהיא באוא״ס שאינו בבחי׳ גבול כו׳ וגם
 הלא נפש הבהמיות תומריות הוא ואיך תקבל היא השמחה זאת האלקית, אך העגין
 הוא דע״י אכילת שלמים שמקריב ע״ג המזבח, יוכל אור שמחה זו להתקבל בנפש
 הבהמיות לפי ששרש הבהמה הקרבה ע״ג המזבח נמשכה מבחי׳ פגי שור שבמרכבה
 העליונה שמשם נחצבה ג״כ נפש הבהמיות שבאדם וכמ״ש וזרעתם את ב״י זרע
׳ דאכול קרבנין כו׳  בהמה. והנה באש שלמעלה הי׳ יורד ע״ג המזבח והיינו ארי
 והחלב והדם שהן בחי׳ פנימיו׳ החיות עולה וגיכלל באש שלמעלה ואז גק׳ בשר
 בהמה זו בשם בשר קודש כידוע שנק׳ בשר הקרבן לאחר הקטרת האימורין בשם
 קדשים וכמ״ש הן יגע איש בשר המקדש לפי שהבשר נמשך בו בחי׳ קדושה העליונה
 אחר שנברר החלב והדם ונכלל באש שלמעלה כר וע״כ כאשר יאכל אדם בשר
 השלמי׳ אחר שגקטרה החלב והדם שלהן ע״ג המזבח יוכל אור שמחה האלוקית דדגל
 ומועד הזה שנק׳ מועדי׳ לשמחה למעלה להתקבל גם בגפש החומריות ע״י אמצעית
 אכילה זו שאינה בשר קודש זה ואז יאיר וישמחו בך גם בנפש הבהמיות שבו תשמח
 גם היא בשמחה האלוקית הזאת כי בשר זה בבחי׳ פני שור ששורש נפש הבהמיות
 נמשך משם נתקדש בקדושה האלוקי׳ כר והן הגק׳ שלמי שמחה הקרבי׳ בכל מועד
 וד״ל כנ״ל מטעם הנ״ל וד״ל. אך בשביעי של פסח לא היו צריכים להקריב שלמי
 שמחה מטעם שנאמ׳ בקי״ם שם נשמחה דוקא בבחי׳ ההעלם למעלה כר וכמ״ש
 עצרת תהי׳ להוי׳ דוקא ולא לכם כד. ולהבין זה יש להקדי׳ שרש האכילה דהגה
׳  לעתיד בעוה״ב לא יהי׳ עגין האכילה כלל וכמארז״ל העוה״ב אין בו אכילה ושתי
 כד אלא צדיקי׳ יושבי׳ ועטרותיהן בראשיהן כו׳ וידוע מחלוקת הרמב״ם והרמב״ן
ן בו  בעגין זה דהרמב״ם ס״ל דלעתיד יהי׳ גשמות בלתי גופני חומרי וע״כ אי
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ו י  אכילה כר והרמב״ן חולק ע״ז דא״כ למה גק׳ עוה״ב הלא גם עכשיו נהגין מז
ר ח ׳ כמו עכשיו דהגשמר יהי׳ בגופי׳ א הי י  כו׳ בג״ע בלתי גופי׳ אלא עוה״בי
 התחי׳ אך שלא יצטרכו הגופי׳ לאכילה גשמיו׳ בגופי׳ דעכשיו לפי שגזדככר
 חומריו הגופי׳ ולא יהי׳ גופם גשמי׳ כמו גופי׳ שלגו והגם שיהי׳ בהם כלי הגוף
;  ממש כאצטומכא וכרם וכיוצא כמו בגופי׳ שלגו מ״מ לא יצטרכו למזון גשמי אל;
 גם הגופין שלהם יקבלם מזונם מרוחניר הארה האלקי׳ מזיו השכינה כוי. להבין
 זה איך יקבלו הגופי׳ מהארה האלקיו׳ בבחי׳ מזון כר הנח יש להקדי׳ מאמ׳ א׳ בזוהר
׳ ׳ הם בחי  בענין האכילה אכלו רעים לעילא כר שתו ושכרו דודי׳ לתתא כר פי׳ רעי
 חו״ב דאצילר שנק׳ בזוהר תרין רעין דלא מתפרשין כידוע והענין הוא במאמ׳ אנת
 חכים ולא בחכ׳ ידיעא מבין ולא בבינה כר כי אור א״ס מצד עצמותו פשוט בתכלי׳
 האחדות הפשוטה עד דלאו דאית בי׳ מכל אינון מידו׳ כלל כר מה שנאצל מאופן
׳ מאוד  הפשוט ע״ם כמו חו״ב היינו רק דרך ידידו׳ המדריגה בבחי׳ צימצומי׳ רבי
 וכמארז״ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו כר וכמ״ש לך הוי׳ הגדולה כר,
׳ גשמיו׳  כי גם בחי׳ החכמה אעפ״י שהיא בחי׳ ראשית הגילוי באצי׳ גק׳ בחי׳ עשי
 לגבי עצמיו׳ המאציל וכמ״ש כולם וגם כל הע״ם דאצי׳ גק׳ בשם אדם דעשי׳ בלבד
 כנודע בע״ח והיינו לפי שהחכמה נשפעת מאור א״ס בבחי׳ השפעה והמשכה גשמיו׳
 כמו ערך המשכו׳ כח העשי׳ מן כח הפועל כר, ואמנם הנה בחי׳ השפעה זאת להיות
ר הוא נמשך בבחי׳ האכילה וז״ש ׳ ויהי׳ גק׳ חכים ומבין כ  התהוות החכמה דאצי
׳ יונק ממזל הח׳ וגוצר מאור אימא ׳ כו׳ וכמ״ש בזוהר ובע״ח דאור אבא דאצי  אכלו רעי
 ממזל הי״ג ונקה כו׳ ופי׳ יוגק לשון אכילה הוא עד״מ תינוק היונק משדי אמו
 שמתגדל מוחו ע״י יגיקה זו וגק׳ מוחין דיגיקה כו׳ כידוע ופי׳ מזל הייגו בחי׳
 השערו׳ כידוע וד״ל. והיינו לפי שהשפעה זאת להתהוות אור החכמה ה״ז כמשל
 האכילה שע״י המאכל יתחזק גם אור השכל וכמאמ׳ עד דלא אכילנא בישרא דתורא
׳ כו׳ כדי שיומשך מלמעלה בחי׳ חו״ב מוחין באו״א שגק׳  כו׳ וכיוצא וזהו אכלו רעי
׳ ן רעין כר היינו ע״י בחי׳ האכילה כמ״ש אבא יונק כר וד״ל שתו ושכרו דודי  תרי
 לתתא פי׳ דודי׳ הם בחי׳ זו״נ דאצילו׳ כידוע וענין השתי׳ הזאת היינו ע״י בחי׳
׳ מבחי׳  המשכות המוחין מאו״א לזו״ג שהיא בחי׳ המידר תג״ת עד״מ המים שיורדי
 גבוה לגמוך כך גמשך ממוחין דאו״א לז״א עד דמיון השתי׳ שהיא לצימאון הלב כו׳
 ולרכך המאכל ולהוציא ממגו חג״ת בדם הוא הנפש שמתפשט מן הלב לכל האברי׳
׳ ולכן נק׳ מדה לשון מדה  כידוע ומבואר במ״א כי הנה המדד הן הנה בחי׳ צימצומי
ן דין ובמקום הדין אין חסד  וגבול כי החסד והדין מחלקין האור כי במקום החסד אי
ר וזה  כו׳ וגם להיות שהמירו׳ הן בחי׳ מקור לבי״ע כמו שהנשמר יהי׳ נהנין כ
 בא בבחי׳ צימצום גמור כי הגשמה הי׳ בע״ג ותכלית כו׳ ע״ם א״א אם לא יתצמצם
ר ׳ בבחי׳ מדה וגבול עד שיתקבל האור בגשמות בע״ג כ  אור אלקית תחלה באצי
 ובחי׳ השתי׳ במדו׳ הללו הייגו להמשיד בהן בחי׳ המוחין העליוגים דאו״א ששם
ת׳ והצמצומי׳ כמו השותה מים לצימאון  מקור החםדי׳ והוא עגין המתקת הגבו
׳ דיגי׳ קשי׳ למעלה  שמקררין לרשפי אש הצימאון כו׳ ולהיות כי המקטרגי׳ מעוררי
 ממדד דז״א כמו עלה עשן באפו כו׳ חרה אף הוי׳ וכיוצא בזה גאמ׳ ומתעצב אל
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 לבו כו׳ צריך לזה בחי׳ המתקו׳ הגבות׳ והיינו עד״מ להסיר העצב בלב האדם
 למטה שהוא ע״י שתיית יין וכיוצא לפי שהיין ישמח הלב ויהי׳ עי״ז בחי׳ המתקת
 הדינין למחול ולסלוח גם למי שהמרה את רוחו כו׳ וכך למעלה גמשך עי״ז בחי׳
׳ המתקו׳  מחילת עונות גם שיש מקטרגי׳ הרבה כו׳ וזהו שתו ושכרו דודי׳ שתי
 להגבות׳ והדינין וכמו יין המשכה להפוך הדעת מרע לטוב עד״מ כשטוב לב
 האדם ביין יהופך דעתו מרע לטוב בכל העגיגים כו׳ ושתו היינו המשכה מקור
 החסדי׳ מאבא שלמעלה מן המידו׳ שאין שם דיגין כלל ושכרו מאור אימא בחי׳ יין
׳ אלא בחי׳ אכילה בלבד וזהו אכלו  המשמח כו׳ אבל באו״א עצמו לא שייך שתי

׳ כו׳ וד״ל.  רעי

 והנה בשעת קי״ס ארז״ל ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בתי כו׳
 להבין לכאורה מאין גמצא בקי״ס בחי׳ התגלו׳ האלוקו׳ גדולה כ״כ עד שגם
 השפחה ראתה מה שלא ראה יחזקאל כו׳ כי לא גמצא רמז בגילוי זה בתורה כלל
 דבמ״ת כתיב פנים בפנים דיבר ה׳ כו׳ אבל בקי״ס לא גזבר בתורה כלל שיהי׳
 בחי׳ גילוי אלקו׳ כ״כ כו׳ אך העניו הוא דכתי׳ מד• תצעק אלי וכו׳ (ואמר « ה׳ אל
 משה) ואמר להם משה ה׳ ילחם לכם ואתם תחרישון ופי׳ ואתם תחרישון שלא
׳ אז הארה ממדריגה היותר עליוגה שלפגי  יצעקו בתפלה בהעלאו׳ מ״ן בדיבור כי הי
 האצי׳ עד שאין אתעדל״ת בדיבור מגיע לשם כלל והייגו מ״ש מה תצעק אלי
 ואמרו בזוהר בעתיקא תליא דהיינו בבחי׳ אור הכתר שהוא בחי׳ הממוצע בין
י הוי׳  המאציל לנאצלי׳ ויש בו מהארת אוא״ס שלפני כל ד״השתלשלו׳ דבתי׳ בי׳ אנ
 לא שגיתי כד, שאין לכל ההשתלשלו׳ אין ערוך לו כלל וע״כ ממילא נמשך בחי׳
 הביטול בתכלית בכל ההשתלשלו׳ עד שא״א להיות בחי׳ הדיבור שהוא בחי׳ יש ולכך
 נאמ׳ ואתם תחרישון בבחי׳ השתיקה דוקא ויובן זה עד״מ מי שבא לפגי מלך גדול לא
 יוכל לדבר כלל מעוצם בחי׳ הביטול במציאו׳ כי בחי׳ הדיבור היא בחי׳ ההתפשטד
 מלפני רוממו׳ המלך מתבטל מהתפשטותו ולא יוכל לדבר וכן אמרו שאין חכם יבול
 לדבר דבר חכמה בפני מי שגדול ממנו בחכמה ג״כ כי לעוצם בחי׳ הביטול כן ערך
 השתיקה בהעדר התפשטו׳. והנה ידוע ששרש הדיבור נמשך מבחי׳ החכמ׳ כמאמ׳
 דאבא יסד ברתא כמ״ש ה׳ בחכמה יסד ארץ כו׳ שהרי הדיבור לא ימצא בתינוק
 כ״א שיבא בו אור השכל לצרף צירופי אותיו׳ כידוע ומבואר במ״א וא״כ מאחר
 שבחי׳ הביטול גרם להעדר הדיבור בהכרח גם הוא גורם לבתי׳ שרש הדיבור שיתבטל
 גם הוא במציאותו והייגו שבחי׳ החכמה שרש הדיבור שבהכרח גם בחכמ׳ ימצא
 מציאו׳ הביטול הזה מאתר דאבא יסד ברתא כד וד״ל וא״כ לפי״ז מובן הגמשל
׳ אז הארה מבתי׳ אור הכתר  מלמעלה שבשעת קי״ס שנאמ׳ ואתם תחרישון שיהי
 שלמעלה גם מבחי׳ החכמה שרש הדיבור ולכך נאמ׳ ואתם תחרישון בו׳ וד״ל.
 והגה מצלותא דבלחש יש עכ״פ בחי׳ הדיבור אלא שהוא בלחש ובחשאי ולא בקול
 רם בהתפשטות נגלית אבל מ״ש ואתם תחרישון בשתיקה לגמרי הוא בהעדר

 (ואמר ה׳ אל משה): תי׳ אלו מיותרות.
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י ד י י א  התפשטות לגמרי והיינו עד״מ תלמיד שיושב לפני רבו וטרוד למיבלע ולקבל ו
ר כ ד  דטריד למיבלע לא פליט כלל דהייגו שלא יוכל לדבר ולהשיב ולשאלו גם לא ל
י ת י מ  דבר בפ״ע אלא רק שותק ושומע ובחי׳ טירדה זו למיבלע נק׳ בחי׳ ביטול א
ר ת כ  וע״כ לא פליט כר וד״ל. וזהו שאמר מה תצעק אלי בעתיקא תליא פי׳ בבתי׳ ה
ע י ג  שמאיר בו מבחי׳ א״ס שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות שאין אתדל״ת מ
ם  לשם כלל ולכך אמר ואתם תחרישון בבחי׳ ביטול האמתי כר וד״ל. וזהו הפך י
ר ו  ליבשה כו׳ שם נשמחה פי׳ שם למעלה מעלה בבחי׳ ההעלם דהיינו בבחי׳ א
י  הכתר שגק׳ עתיקא שלמעלה מכל ההתגלות אור ושפע באבי״ע כו׳ והעגיו הוא ס
ה כ י פ  הגה יש להבין עיקר עגין קי״ם מה דלכאורה איגו מובן מ״ש הפך ים ליבשה ה
ה  זאת מה היא הל״ל בוקע הים כפשט הענין שנבקע הים ונעשה בו מסילה לעבור ב
ע י ק ב  אבל הפר ים ליבשה משמע מה שנהפך ממהות ים למהות יבשה מלבד ה
ם ה  ולזה לכאורה לא נמצא רמז ענין כלל בתורה. אך הענין הוא דכתיב והמים ל
ר  חומה מימינם ומשמאלם כו׳ וכתיב ג״כ נצבו כמו נד נוזלים קפאו תהומות כ
ר ו ב ע  ומשמעות נפשט) כתובים האלה היינו מלבד שהיתה בקיעה בים להיות מסילה ל
׳ י ו ש  שם הגה גם עצם המים שבים נעשה להם כמו חומה מימינם כו׳ וכמו שהיא ע
ם ל א מ ש מ  מאבנים היא ניצבת ותוקף כי האבנים הם בחי׳ דומם כך המים שמימיגם ו
ו א פ ק ד כו׳ וכמו עמידת חומה לפי שקפאו תהומות כר דהיינו ש  נצבו ועמדו כמו נ
ת ו ה  המים לעמוד כמו בחי׳ דומם כאבגים ממש והיינו פי׳ הפך ים ליבשה שנהפד מ
י ת ל , דומם שאין היפך טבע המים דגיידי ואזלא ב  המים שבו למהות יבשה להיות בחי
ה ל ע מ ׳ כוי. ושרש הענין הזה הגה תחלה יש להבין מהו בחי׳ ים ובחי׳ יבשה ל  עומדי
ו מ כ  דהנה בחי׳ ים למעלה הוא בחי׳ המשפיע ובחי׳ היבשה הוא בחי׳ המקבל ו
ם י מ  היבשה גשמיות שמקבלת השפע מן הים דוקא כמ״ש לרוקע הארץ על ה
ף י ק מ ׳ יסדה כו׳ כי הנה ידוע התהום הוא הסובב מתחת לארץ ו ר וכתיב כי על ימי  כ
ב י ת כ  וסובב לכל חלק הארץ וממנו נמשכו כל הנהרות והנחלים שבכדור הארץ ו
ן י ר ז  כל הנחלים הולכים אל הים כר ושם הן שבים ללכת ואם לא היו מי הים חו
ל  להמשיך להנהרות הי׳ כל הנהרות מתייבשין כידוע וגם בלתי העלאת הנהרות א
ד י מ ׳ ונהרות בהולכה וחוזרה ת  הים לא הי׳ מילוי ימים כלל וכ״ז ההילוך בימי
י ד נו אלא כדי להשקות את כל חלק כדור הארץ להשפיע לחלוחית בארץ כ  אי
ת  שתוציא צמחה כפירות ותבואו׳ ועשבים כד וגם העננים שממטירים מטר והרוה א
א ר מ ג  הארץ והולידה והצמיחה כו׳ גם הם מקבלים מים אוקייגוס לחד מ״ד ב
ץ ר א  דעבים מימי אוקייגוס שותים ולכל הדיעות התהום משקה לארץ כד וגמצא ה
 הוא בחי׳ מקבל השפע לחלוחית מימים ונהרות והארץ מגדלת אח״כ פירות ותבואות
ל  כדמיון האשד! שמקבלת טיפות הזכר ותוליד ולד וכיוצא׳ וכדוגמא זו יובן למשכי
ק י ה ל  למעלה בבחי׳ ים ויבשה למעלה כמ״ש יקוו המים ותראה היבשה ויקרא א
 ליבשה ארץ ולמקור• המים קרא ימים כו׳ פי׳ בחי׳ אור המשפיע מאצילות להיות
׳ ל  בחי׳ מקור לכל התהוות בריאה גק׳ ים כד. בזוהר דים העליון הוא בחי׳ מ
׳ ׳ ובחי ׳ כו  דאצילות עצמו מקור כל העולמות ובה הולכים כל הנחלות ושם הם שבי
ש מ  יבשה הוא בחי׳ גילוי ההעלם מקור זה להיות התהוות הבריאה מאין ליש מ
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, ו  ורש תוציא הארץ נפש חי כר תדשא הארץ כר ארץ עילאה דאפיקת תולדין כ
ו יש בים כר ונק׳ ד ע  וכמ״ש בזוהר בראשית וזהו שרמזו רז״ל כל מה שיש ביבשה כ
 מוהר עלמא דאתגליא ועלמא דאתכסייא כר וכמ״ש במ״א באריכות תהו הנק׳ בחי׳

 משפיע ומקבל דרר כלל ונק׳ גם בחי׳ העלם וגילוי סובב וממלא בר.

 והנה מבואר למעלה שבשעת קי״ס היתד. הארה מבחי׳ עתיקא הוא שלמעלה מכל
 ההשתלשלות כר. ולכד גמצא בחי׳ הביטול במציאות, בכל העולמות וכמ״ש
 ואתם תחרישון כו׳ והייגו גם הטעם מה שגהפד בחי׳ ים העליון לבחי׳ יבשה דהייגו
ר שגעשה הים  שנהפד בחי׳ המשפיע להיות בחי׳ מקבל והוא כמ״ש גצבו כמו גד כ
 בבחי׳ (יבשה) דומם ממש כיבשה וע״ד הג״ל במשל הביטול משום דאיידי דטריד
 למיבלע לא פליט לכר הוא שותק כד כד גצבו המים ולא גמשכו אגה ואגה כדרר טבע
 המים דגיידי כו׳ בבחי׳ משפיע אלא עומדי׳ בבחי׳ דומם כי משום בחי׳ הביטול
 למיבלע לא פליט להיות בבחי׳ משפיע כלל וכמ״ש ויולד ה׳ ברוח קדים כו׳ וכמשל
 הנ״ל בהעדר התפשטות הדיבור לפגי המלד וכיוצא וזהו הפד ים מעצמו לבתי׳
 יבשה להיות בבחי׳ דומם כאבן ואח״כ אמר עוד בגהר יעברו ברגל שהוא עוד ענין
 בקיעות הים להיות בו מסילה לעבור מלבד הפיכות מהות ים ליבשה כג״ל וזהו
 שאמר שם גשמחה שם בבחי׳ העלם עצמיות אור א״ם שמאיר בכתר שגק׳ עתיקא
׳  לפי שהי׳ אז בחי׳ גילוי אור א״ס שלמעלה מהכל ע״כ הים ראה ויגום כו
 ונצבו כמו גד כו׳ וגקפאו התהומות בבחי׳ ביטול כאבן דומם כו׳ וד״ל. ובכל זה מובן
 מארז״ל ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן כוי. כי הנד, נבואות יחזקאל
׳ כד או בעולם הבריאה ׳ ופני שור כר שבעולם היצי  לא הי׳ רק במרכבה דפגי ארי
׳ ׳ ופני שור כד הוא בחי׳ התחלקות המידות חד״ר כו׳ פני ארי  כד וידוע דפני ארי
 אל הימין כו׳ ופגי שור כר אבל בחי׳ כתר עליון הוא למעלה גם מבחי׳ שרש התחלקות
 ימין ושמאל כידוע בס׳ הפרד״ס חח״ן מימין כר ולכד ארז״ל דגם שפחה ראה מה שלא
 ראה יחזקאל כו׳ כי אז הי׳ בחי׳ גילוי כתר עליון דאצילות לכל ישראל שעברו
 בתור הים מקטון ועד גדול כו׳ וד״ל. ויובן זה בתוס׳ ביאור מ״ש ועל ראשי ד׳
 החיות רקיע כעין הקרח כו׳ פי׳ מקור השגות החיות הייגו כמו פגי שור פגי גשר
ר אם בחסד כד כד הוא התפעלו׳  כד שכאו״א יש לו השגה מיוחדת לפי מדריגתו כ
 שלו אם באהבה או ביראה אבל בחי׳ או״מ שעל ראשי החיות למעלה מהשגתם שם
 הוא למעלה מבחי׳ התפעלו׳ אוי״ר אלא גק׳ קרח כמו הקרח הגשמי שגכווצו
 המים ועומד כאבן כו׳ וקרת אותיות תירק כקוץ גקודת חירק שתחת האות מבחי׳
 הביטול כו׳ וכד הי׳ בחי׳ ביטול במציאות בשעת קי״ס כמו בחי׳ הקרת שעל ראשי
 החיות בים שנהפד לבחי׳ דומם ולכד ארז״ל דראתה שפחה על כר כי אז גתגלה
 מבחי׳ הכתר שלמעלה מראשי החיות כר וד״ל. וזהו ויהי הענן והחושד ויאר את
׳ שהוא האיר את הלילה כר והענין הוא  הלילה פי׳ ויאר קאי על החושד דסמיד לי
 דהנה כתי׳ ויבדל אלוקי׳ בין האור ובין החושד ויקרא אלוקי׳ לאור יום ולחושד
׳ אור  קרא לילה ומשפ׳ • ומשמעו׳ פשט הכתובי׳ שקודם שהבדיל בין האור והחושך הי

 ומשפ׳: לכאורה תי׳ זו מיותרת.
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ר ו א  והחושך משתמשין כא׳ דהיינו בלי הבדלה כלל אעפ״י שכבר נברא מציאות ה
א ל  וכמ״ש ויאמר אלוקי׳ יהי אור ויהי אור כר אך לא נבדל מציאות האור בפ״ע א
ל י ד ב ׳ כלול עם החושך שקדם לאור והי׳ מתאחד עמו בהתכללו׳ כא׳ ואח״כ ה  הי
ה ל ד ב ה  אלוקי׳ בין האור והחושך במסך מבדיל ואז דוקא יצא האור לשמש פעולתו ב
ר י א ה  מן החשך והחושך נשאר למעלה מן המסך המבדיל והאור יצא מתחת המסך ל
י ה  בפ״ע כמשמעו׳ פשט הדבר שאמר ויבדל אלוקי׳ בין האור כו׳ וכמו שאמר י
ה ס ר  רקיע בתוך המים ויבדל בין כו׳ דמשמע שיש דבר המבדיל והוא הנק׳ מסך או פ
ן ש י מ ת ש  כידוע בזוהר. ונמצא שביום הא׳ של ו׳ ימ״ב עדיין הי׳ אור והחושך מ
ך ש ן זה למעלה הנה ידוע דבחי׳ ח  בערבוביא עד שהבדיל אח״כ ביניהם ושרש עני
ם ל ע  למעלה אינו בחי׳ תושך גשמי וכאפילות החושך למטה אלא ענינו הוא בחי׳ ה
ם ש  והסתר בעצמותו וכמ״ש ישת חושך סתרו כו׳ ובחי׳ הגילוי מן ההעלם נק׳ ב
ו ת ל ו ז  אור עד״מ המחשבה שהיא בהעלם עצמיות של אדם והדיבור הוא בא בגילוי ל
׳ י ח  ובמ״ש במ״א. והנה בכדי שיהא בחי׳ התחלקו׳ השתלשלו׳ הוצרך להיות ב
ת א ז  הםרסא ומסך המבדיל בין בחי׳ ההעלם ובחי׳ הגילוי כ״א לא היתד, הבדלה ה
ל ״ ז ר א  הרי הכל הי׳ בבחי׳ העלם עצמיו׳ המאציל שהוא בחי׳ א״ס כו׳ וזהו ש
ה ל ח  בבריתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא כמ״ש ויהי ערב כד וכמ״ש ת
ה ל ד ב ה  והארץ היתה תוהו ובוהו וחושך כו׳ ואח״כ נאמ׳ ויהי אור כו׳ תה הי׳ קודם ה
׳ י  בין החושך שהוא בחי׳ ההעלם לבחי׳ גילוי הנק׳ אור (ואז עדיין לא הי׳) כי ה
ת ו א י צ  בחי׳ גילוי והעלם כלולי׳ כ״א בעצמיות המאציל אעפ״י שכבר נאצל וגברא מ
׳ ו ל ש ל ת ש ה ׳ באפשרו להיות מקור לראשית ה  בחי׳ הגילוי הגק׳ אור ואז עדיין לא הי
ם צ מ צ ת י  מעילה לעילה כר כי א״א להיות מקור להשתלשלו׳ בלתי אם לא הי׳ ש
א ק ו  תחלה בחי׳ העלם העצמיד ויתעלם במסך ופרסא וכמ״ש ישת חושך סתרו ד
ה מ כ ח  ואז יאיר בחי׳ הגילוי בפ״ע, והוא ראשית ומקור השתלשלות והיינו בחי׳ ה
א ו  שנק׳ אור אשר נבדל מן העלם החושך וכמ״ש והחכמה מאין תמצא פי׳ אין ה
א ״ מ  בחי׳ העלם הכתר שגק׳ חושך וכמ״ש מגלה עמוקו׳ מיני חושך כד וכמ״ש ב
׳ י ת  ואזי יכול להיות בחי׳ התחלקו׳ המדד להסתעף מן החכמה כו׳ משא״כ ב

 העלם החושך הג״ל שהוא למעלה ההשתלשלות ההתחלקו׳ כו׳ וד״ל.

ם ע ט  והנה בשעת קי״ס שהי׳ אז בחי׳ ביטול בים עד שנהפך לבחי׳ דומם הנ״ל מ
שך  הארת בחי׳ אור הכתר כנ״ל הנה הענין הוא שהאור אז מבחי׳ העלם התו
ו נ י  הנ״ל שלמעלה מן ההבדלה שמבדלת בינו לבין בחי׳ גילוי אור החכמה דהי
 כמו שהי׳ קודם ההבדלה או קודם שנאצל ונברא האור וזהו ויהי הענן והחושך
שך  ויאר את הלילה דוקא בלילה דהגה הגם שלאחר הבדלה הנ״ל קרא אלוקי׳ לחו
ה ל ד ב  לילה אבל בלילה הזאת האיר בה מבחי׳ החושך שקדם לאור כמו שהי׳ קודם ה
ך  שהוא למעלה הרבה מן בחי׳ האור וז״ש ויאר את הלילה וקאי על החושך דסמי
׳ והיינו מבחי׳ עצמיות המאציל כמ״ש ישת חושך סתרו והיינו שמבהי׳ העלם  לי
ך  דוקא כמו שהוא געשה בחי׳ גילוי בלתי הבדלת המסך כר וז״ש כיתרון האור מתו
ר ו  החושך כר פי׳ מתוך העלם החושך כו׳ מאיר משם בבחי׳ גילוי יש בזה יתרון א
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 בכפלי כפליים מעצם הארת האור לפי שיש בכלל מאתים מנה וכמשל אותיות הדיבור
ר וכמ״ש  שמתגלי׳ מן המחשבה שלא יוכל אדם להביא בדיבור כל מתשבותיו כ
, ים ליבשה הוא ג״כ מבחי׳ העלם נעשה גילוי כנ״ל  במ״א ולזה הטעם נהפך גם בחי
,  בפי׳ ים ויבשה כר וד״ל. וזהו הפך ים ליבשה שם נשמחה בו שם דוקא דהיינו בבחי
 העלם חושך העליון דכתי׳ ישת חושך סתרו שלמעלה מכל עיקר ההשתלשלות ולהיות
נו מאיר למטה בבחי׳ מקיף בלבד לא  רם ונבדל בערך מכל ההשתלשלות אי
, לעתיד בעוה״ב שאין בו לא אכילה  בבחי׳ גילוי בכלי ממש ודוגמא כזאת תהי
 ושתייה ואעפי״כ יהי׳ מציאות גופי׳ ונשמות כג״ל שזהו דעת הרמב״ם והגה גם
, בחי׳ גילוי מבחי׳ ההעלם שגק׳ חושך סתרו הנ״ל, והנה בחי׳ האכילה  בעוה״ב יהי
, מן המזון הגשמי חי  הוא בחי, גילוי אור ושפע המתקבל בכלי כמו באברי הגוף שי
 עד״מ בעוה׳׳ב יבוא האור מבחי׳ אור הכתר הג״ל שאיגו מוגבל בכלי כלל וכלל
, דוקא כידוע בע״ח וע״כ , אור פ  כי אין אור מקיף מתקבל ומתצמצם בכלי רק בחי
, כלי  גם שיהי׳ מציאות גופי׳ לגשמות אבל לא יוכל האור מקיף הזה להתקבל בבתי
 הגוף אלא יהנו ויזונו מזת האלוקי בבחי׳ או״מ בהעלם עליהם מלמעלה בלתי
, קי  מוגבל האור בכלי שלהם ולכך ארז״ל דהעוה״ב אין בו אכילה גשמיות אלא צדי
 יושבי׳ ועטרותיהם בראשיהם בחי׳ עטרה הוא בחי׳ או״מ (דבחי׳ כתר הג״ל יוכלו
׳  לקבל בהשוואה א׳ כקטון כגדול) שאינו מוגבל בכלי כוי. וגם בשעת קי״ס הי
 (גילוי) אור גדול מבתי׳ או״מ עד״ז ולכך אמרו ראתה שפחה על הים כר משום דלגבי
׳ , כקטון כגדול אפי  בחי, או״מ דבתי׳ כתר הנ״ל הכל יוכלו לקבל בהשוואה א
 עוברי׳ שבמעי אמן אמרו שירה כג״ל וד״ל. וזהו ובני ישראל הלכו בתוך הים
 ביבשה ולכאורה גראה זה סותר לעגין המבואר למעלה בפ׳ הפך ים ליבשה דהים
, גילוי ממש ובכאן אומר  עצמו גהפך ליבשה דהייגו מבחי׳ העלם עצמי געשה בחי
 בהיפוך שהלכו ביבשה בתוך הנק׳ גילוי ואמנם זה הגילוי הי׳ בתוך הים שהוא
 בחי׳ ההעלם דוקא ולא כשאר בחי׳ גילוי שנבדל מן ההעלם והרי פי׳ הפך ים
 ליבשה היפוכו ממש כו׳ אך העגין יובן בהקדם הפלוגתא שבגמ׳ דלחד מ״ד שמים
 קדמו לארץ וכמ״ש בראשית ברא אלוקי׳ את השמים כר ולחד מ״ד ארץ קדמה
 לשמים וכמ״ש ביום עשות ה׳ ארץ ושמים כו׳ והגם שאלו ואלו דא״ח ושגיהם אמת
 בוודאי אינם סותרי׳ זא״ז כלל מ״מ יש להבין טעם מחלוקתם אך העגין יובן דיש
 הפרש לבין בחי׳ מחשבה לבחי׳ מעשה או דיבור דמה שבמחשבה עולה ראשונה
 הנה במעשה או בדיבור יבא באחרונה וזהו מאמ׳ סוף מעשה דוקא שהוא שעולה
 במחשבה תחלה וכמבואר במ״א באריכות וככה יובן במע״ב דאותו הדיבור שבא בבחי׳
 דיבור העליון ביו״ד מאמרו׳ באחרונה בהכרח שהוא עלה במחשבה העליונה שלפני
 דיבור העליון בראשונה והיינו בבחי׳ מח׳ הקדומה שלפני ההשתלשלר עלה סוף
, מ״ח הקדומה  מעשה בראשונה כו׳ וזהו טעם דמחלוקתם דמ״ד שמים קדמו היינו בחי
 שקדמה לדיבור ומטעם כלל הנ״ל דדבר שבא במעשה בסוף כמו הארץ בהכרה
 שקדמה במה׳ תחלה וד״ל. ונמצא אלו ואלו דא״ח ושניהם אמת. ואמנם הנד. בשעת
,  קי״ס הרי מבואר למעלה שנתגלה בחי׳ ההעלם דוקא כנ״ל באריכות שהוא בחי
, אור החכמה כד והייגו ג״כ הנק׳ בחי׳ מח׳ הקדומה  אור הכתר שבהעלם למעלה מבחי
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ל ש ו • נ  הנק׳ קדמון לכל הקדומי׳ וכמ״ש ויולך ה׳ ברוח קדי׳ פי׳ קדי׳ מבחי׳ קדמו
י ר ה  עולם כר שהוא בחי׳ העלם דמח׳ הקדומה הנק׳ א״ק כידוע כמבואר במ״א ו
ם י  מבואר למעלה דבמח׳ ארץ קדמה לשמים היפך הדבר כו׳ וא״כ בשעה שהלכו כ
 שהי׳ אז בחי׳ גילוי במח׳ הקדומה שבהעלם הכתר הנק׳ סתרו חושך כנ״ל הרי אר-^ן
א ר ב  קדמה לשמים ובחי׳ יבשה קדמה לים ג״כ כי הים דומה לרקיע כי הים הוא נ
/ ן ם כ  ראשוגה במע״ב וכמ״ש ורוח אלוקי׳ מרחפ׳ ע״פ המים עד שאמר יקוו המי
ה ש ב  וד״ל. וזהו שכתוב שבגי ישראל הלכו בתוך הים ביבשה פי׳ שהלכו שם בבחי׳ י
ה ש ב ׳ י  שקדמה לים דהייגו כמו שהיבשה היא בבחי׳ מח׳ הקדומה דוקא ולא כאשר בחי
ן י א  שאחר הבריאה בדיבור שהמים קדמו כד וד״ל. ובכל זה מתורץ קושיא הג״ל ד
א ל  פסוק זה שבג״י הלכו ביבשה בתוך הים סותר כלל להפך ים ליבשה כו׳ א
א  אדרבא שגי הפסוקי׳ הללו ענין וכוונה א׳ להן דהייגו רק שבחי׳ ההעלם דוקא ב
ר ת  לידי גילוי כמ״ש הפך ים ליבשה והיינו למעלה בחי׳ גילוי מה׳ הקדומה הגק׳ כ
ם י  בכלל ושם הרי ארץ קדמה כר ע״כ ממילא הלכו שם בבחי׳ יבשה שקדמה ל
׳ י ח ב ׳ ביבשה בתוך הים שבחי׳ גילוי זה גכלל בהעלם כג״ל אלא הפי׳ הוא ש  ואין פי
ה מ ד ק  גילוי יבשה זה הימגו דוקא בחי׳ הגילוי יבשה כמו שהי׳ בהעלם במחשבה ש

 לים כנ״ל וז״א אלא לפי שהפך ים ליבשה דוקא ונמצא ענין א׳ הן וד״ל.

א ו ה  להבין כל הנ״ל בתום׳ ביאור. הנה שרש ענין הנ״ל בבשר שלמי שמחה ש
ן ב ו  בחי׳ הממוצע להביא בחי׳ שמחה האלקית גם בנפש הבהמיות, הנה י
ן י צ ו צ י  ע״פ הקדמת עגין הידיעה בע״ח בשרש בחי׳ התוהו ובחי׳ התיקון דרפ״ח ג
כ ״ ירדו כ  גפלו מעולם התוהו בעולם הבריאה דוקא וכמ״ש וימלוך וימות כד ו
ש פ ׳ פגי שור כו׳ בבי״ע עד התהוות ג  למטה עד שמהם שרש התהוות פגי ארי
ן ו ק י ת  הבהמיות הגשמיות למטה. והנה ידוע דבחי׳ שרש התוהו גבוה מבתי׳ ה
ש פ ג  וכמ״ש לפני מלוך מלך לבג״י כו׳ ולזה הטעם יש ביכולת הצומח והחי להחיות ל
ם ד א  האדם כי שרשם מבחי׳ התוהו שקדם לבחי׳ התיקון שמשם נחצב נשמת ה
ה ל ע מ  כידוע וגם כאן כדי להבין ולהמשיך בחי׳ שמחה אשר במועד ורגל הזה ל
ש פ ג ׳ דאו״א וזו״ן דאצילות וכמ״ש אלה מועדי הוי׳ כו׳ גם ב  בבחי׳ יחודי׳ עליוני
ה ל ע ׳ דוקא להיות כי הוקטר מהם החלב והדם י  הבהמיות הוא ע״י בשר שלמי
ה ל ע  לריח ניחוח להוי׳ מפני ששרשן מבתי׳ התוהו שגבוה משם הוי׳ דתיקון וע״כ י
ח י  לבחי׳ ריח ניחוח דהוי׳ דא״א וכמו עד״מ דבר המבושם ביותר שיעלה בר
׳  להשיב את הנפש כו׳ ואז נק׳ בשר השלמים הזה קודש להוי׳ להיות עולה בבתי
ר ש ׳ קודם השבירה כו׳ ולכך יש ביכולת ב  קדושת אורות העליוני׳ דתוהו וכמו שהי
ונה  זה כשנאכל להעלות גם לנפש הבהמיות שתקבל גם הוא מבחי׳ שמחה העלי
 ולכך לא נקראו שלמי שמחה אלא כשהבעלי׳ אוכלי׳ כמו שאוכלי׳ שאר הבשר
׳ י  אלא ששאר בשר נק׳ בשר תאוה להיותו עדיין בבחי׳ השבירה משא״כ שלמ
׳ לבשר שלמי ׳ צריכי  לאחר הקטרה כו׳ וד״ל. והנה ביום שביעי של פסח לא הי
 שמחה משום שנאמ׳ שם ונשמחה בו כו׳ כנ״ל. והענין כמ״ש בזוהר ע״פ מה תצעק
 אלי בעתיקא תליא כו׳ ואתם תחרישון לא תתערון כוי. דהנה כתי׳ ויסע מלאך
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ן זה מובן דמה  האלוקי׳ ההולך לפני מחנה ישראל ויולד מאחריהם כד ולכאורה אי
 איכפת לן אם הי׳ מלאך האלוקי׳ הולך לפני מחנה ישראל וגם מה שאמר עוד ויםע
 עמוד הענן מפניהם ויעמוד מאחריהם ויבואו בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל
 ויהי הענן והחושך ויאר את הלילה ולא קרב זא״ז כל הלילה דמשמע ודאי פי׳
 ויבוא דקאי על מלאך אלוקי׳ ועמוד הענן שהזכיר קודם שנעשית להבדיל בין
 מצרים לישראל ועליהם הוא אומר ויהי הענן והחושך כו׳ שהם האירו את הלילה
׳ מסך מבדיל בין ישראל למצרים אם לא שנאמ׳ שהיו  ואם הן האירו הרי לא הי
 מאירי׳ לישראל בלבד ולא למצרים ומהו שנאמ׳ ויהי באשמורת הבוקר וישקף

׳ בעמוד אש וענן כד.  ה׳ על מחנה מצרי

ד ויולך ה׳  וגם יש להבין מהו שלאחר הבדלה זאת גאמ׳ וים משה את ידו כ
 ברוח קדי׳ עזה כל הלילה כד ויבקעו המים כוי. אך הגה כ״ז יובן בהקדם
 ענין א׳ הידוע בע׳׳ח על המאמ׳ הידוע דאפי׳ אור קדמון אור צח כד אוכם הוא
 לגבי עילת העילות דבחי׳ אור קדמון הייגו בחי׳ א״ק הגק׳ אדם דבריאה דרך
 כלליות כידוע ולגבי עצמיות אור א״ס גם שמאיר בבחי׳ קו וחוט אחר הצימצום
 הראשון הנק׳ מקום פנוי וכו׳ הנה גק׳ אוכם הוא לגבי עד״מ שרגא בטיהדא מאי
 מהגי דטיהרא הוא צהריים דאז האור מאיר בו בתגבורת אור עצמו מעצם השרש
 ואור הנר אז גחשב בערך האופל לגבי אור הנר בלילה וזהו משל להבין ערך אור
 קדמון לגבי עילת העילות שהוא בחי׳ מל׳ דא״ס שנמשל לאור שמש כשמאיר
 בצהריי וגק׳ בזוהר טהירו עילאה כמאמ׳ בריש הורמגתא כד גליף גליפו בטהירו
ש אוכם הוא לגבי עילות העילות כמו עד״מ שרגא בטיהרא וד״ל. והגה ר  עילאה ו
 אעפ״י דלגבי עילת העילות גק׳ אור קדמון אוכם אבל לגבי ע״ס וא״א שלמםה הימגו
 נק׳ אור צח אור מצוחצח כי הרי ידוע דרק בתי׳ מל׳ דא״ק געשה מקוד לג״ר
 דע״י כו׳ ונמצא שכל שהעילה יותר קרובה לעלול נק׳ העלול חושך ולא אור כעגין
 שרגא בטיהרא מאי אהני כו׳ ולזה נאמ׳ ויבדל אלוקי׳ בין האור והחושך כד פי׳
 שנעשה בחי׳ פרסא להבדיל בין העילה להעלול כדי שיהא העלול גק׳ אור להאיר
 לשלמטה הימנו דאל׳׳כ לא בחי׳ השתלשלו׳ כלל מעילה לעלול אחר שכל עלול הי׳
ן ובחי׳  ניכלל ובטל בעילה כנר בפני אבוקה או כשרגא בטיהרא וכיוצא וזהו עני
 הפרסא שבין א״ק לע״י כדי שלא יהא נק׳ אוכם רק למעלה מן הפרםא והוא לגבי
ר  עילת העילות אבל למטה מן הפרסא יהי׳ נק׳ אור כמ״ש יהי אור אור קדמאה כ
 ונק׳ אור צח כו׳ והאור זה למטה הרבה מבחי׳ החושד שלמעלה וז״ש ישת חושד
 סתרו וכן מגלה עמוקות מיני חושד כד ועד״ז יש למעלה כמו בחי׳ הפרסה להבדיל
 בין הקו הג״ל לבחי׳ א״ק דהייגו כדי שיהא הקו הזה גק׳ בשם אור להאיר לא״ק
 ואף הי׳ בחי׳ הקו הזה גכלל בעצמיות אור הא״ס כעגין שרגא בטיהרא כו׳ וד״ל.

 והנה זהו דוגמא כסדר ההשתלשלות מעילה לעלול כר אד בשעת קי״ם האיר
 שלא כסדר ההשתלשלות כמ״ש ויהי העגן והחושר כו׳ שהחושד דוקא
 האיר והייגו שהאיר מבחי׳ האור העלית של העילה הראשוגה כמו שהוא בלתי
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ל ״ נ  הבדלות הפרםא כו׳ דהיינו כמו שהיא קרובה לעילת העילות *שאז נק׳ אוכם כ
 בבחי׳ א״ק. והנה ישראל עלה במחשבה דא״ק וכמאמ׳ אתם קרוי׳ אדם דהיינו בחי׳
 א״ק ובחי׳ מלאך אלוקי׳ ההולך לפני מחנה ישראל היינו בחי׳ פרסא המבדלת בין
 הקו לא״ק שהולך לפני מחנה ישראל להבדיל מטעם הנ״ל כדי שיהא נק׳ אור א״ס
 בשם אור המאיר לנשמות ישראל ולמטה היינו בחי׳ הפךסא המבדיל בין אצי׳
י נ פ  לבריאה כדי שיהא בחי׳ מל׳ נעשה כתר לבי״ע ונק׳ מלאך האלוקי׳ ההולך ל
ן נ ע  מחנה ישראל שנק׳ כנ״י כידוע וכך הוא בבחי׳ א״ק וד״ל. וזהו ג״כ ענין עמוד ה
׳ י ת ב  שעומד לפניהם שהוא בחי׳ המסך אך ענן וחושך ב׳ מדריגו׳ הן והיינו מפני ש
י ר ב ד  אור ההעלם הוא הגנוז בלבוש המעלימן׳ עד״מ עומק אור השכל המלובש ב
ם ע ט  משל וחידו׳ כמ״ש במ״א וכך הענן לבוש לאור הנעלם כר ואמנם עגין א׳ ל
ד ו מ ע י  הבדלה הנ״ל וד״ל. וזהו המשך הפםוקי׳ ויסע מלאך האלוקי׳ כר ועמוד הענן ו
׳ י ח  מאחריהם פי׳ שלא הבדיל להם להיות כמו בחי׳ פרסא וע״כ ממילא האיר להם ב
י ה י ש בסמוך ו ר  הענן והחושך דוקא דהיינו כמו שהאור למעלה מן הפרסא כנ״ל ו
יבואו  הענן והחושך וקאי על המלאך ועמוד הענן שהזכיר קודם אך מ״ש עוד ו
א ל  בין מחנה מצרים כר בא לפרש עוד שבחי׳ הבדלה זו נעשה למצרים דוקא ו
׳א  לישראל והיינו לפי ששרש אוה״ע מבחי׳ צימצום שנק׳ מקום פנוי כמ״ש במ׳
 אך למעלה הוא בחי׳ ההעלם שקדם לבחי׳ האור אך למטה נעשה מזה מסך והבדל
׳  גמור להחשיך ולהעלים עליהם באמת וז״ש ויעמוד מאחריהם להבדיל ולהעלו
 לגמרי וכמאררל שהפרידו מאחדותם כו׳ והייגו ע״י מסך המבדיל עד שגאמ׳
 רם על כל גוים הוי׳ שהוא רם ונבדל מהם כו׳ ונמצא שבחי׳ אור ההעלם געשה
י פ  גילוי אור לישראל ובחי׳ מסך מבדיל למצרים ולכך לא קרב זא״ז כל הלילה ל
 שזה בא בתכלית העילוי וזה בא בתכלית היריד׳ עד באשמורת הבוקר אור שהשקיף
ז״ש  ה׳ על מחגה מצרים להאיר להם בעמוד אש כר ועי״ז גתבטלו ממציאותם. ו
ש ה׳ ילחם לכם להאיר להם את ההעלם ר  ויהם את מחנה מצרים ויאמר אנוסה כו׳ ו
ן  ולהיות מזה עצמו חושך גמור למצרים ולחומם אח״כ בזה ואתם תחרישון לא תתערו
ן זה  מידי בהעלאו׳ מן בחי׳ התוהו שקדם לתיקון דהייגו מבחי׳ החושך כי אי
 תלוי בכם אלא ה׳ לבדו יעשה זאת משום דקמי׳ כחשיבה כאורה כר, ואח״כ גאמר
 ויט משה את ידו כו׳ ויולך ה׳ ברוח קדים עזה כו׳ שהאיר מבחי׳ רוח מזרחית עזה
 בא״ק שגק׳ קדמון כג״ל והוא בחי׳ שער הפוגה קדים שכבוד ה׳ אלקי ישראל גראה
 בו מידי בתודש ושבת והוא בחי׳ אור א״ס שלא ע״י פרסא בא״ק כוי, ולכך ויבקעו
 המים שמבחי׳ ההעלם געשה גילוי כג״ל. ודוקא לישראל בלבד ולא למצרים מטעם
 בחי׳ הבדלה שגעשה מעמוד העגן הג״ל, ולכך הקדים ויםע ויבוא ואח״כ ויט׳ וד״ל.

 ושרש עגין העוה״ב שאין בו אכילה כר אלא צדיקים יושבין ועטרותיהן בר.
 הגה יש הפרש בין ימות המשיח לתה״מ. דהגה בימות המשיח גאמד ומלאה
 הארץ דעה כו׳ דהייגו שתהיי עליית בחי׳ המל׳ בבחי׳ החכמה דוקא ולא יותר
 וכמ״ש במשיח הגה ישכיל עבדי כר, וע״כ יהי׳ אז עדית אכילה ושתי׳ לגופים כי
 גם כל הנהגות האגושית יהיו גוהגים אז כמו עתה וכל המצוות יהיו געשים אז
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 בענינים גשמיים כמו עתה ממש ואין ההפרש בין עכשיו לימוה״מ רק בגילוי אור
 החכמה בלבד דהיינו שתרבה אז החכמה והדעת בכל אדם, וכמ״ש ולא ילמדו איש
 את רעיהו כי כולם ידעו אותי למקטנם ועד גדלם כר, וכמ״ש בזוה״ק בהפלגה מעלת
 דרא דמלכא משיחא כו׳ וכמ״ש ונחה עליו רוח חכמה ובינה כר, אבל בעוה״ב שהוא
 אחר התחי׳ יהי׳ עוד עלי׳ לבחי׳ המל׳ יותר גבוה והיינו בבחי׳ אור הכתר שלמעלה
 מבחי׳ החכמה כוי, וע״כ לא יהי׳ אז בהגשמת אנושית כלל לא באכילה ושתי׳ וגם
 כל המצוות לא יהיו אז בענינים גשמיים אלא צדיקים יושבין ועטרותיהן בחי׳
 אור הכתר בראשיהן ונהנין מזיו האלקי בבחי׳ הרגשה גופנית והיינו שיקבלו חיות
 גשמי׳ מבחי׳ אור האלקי׳ כמו עד״מ המזון הגשמי עכשיו והוא ענין התחי׳ כמבואר
 למעלה. ושרש הדברי׳. כי בחי׳ המל׳ כלולה מע״ס ויש בה עשר עליות עד בחי׳
 עלי׳ היותר עליונה הייגו בחי׳ עליית אור הכתר שבה. והוא בעוה״ב אבל בימות

 המשיח אין העלי׳ רק בבחי׳ חכמה שבה בלבד והמשכיל יבין וד״ל.
 נוזהו. שלימוה״מ יהיה המור של שמונה נימין ולע׳׳ל יהיה של עשרה נימין).

 (א) ענין להורותם עיבור דתומ׳׳צ ביין ע׳ בסד׳׳ה רני ושמחי, הראשון בענין
 שקראה אמי ע״י מס״נ בק״ש ממשיך תומ״צ, וע׳ במא״א מ׳ ל״ג בענין מי
 שממית עצמו עליה, ואפ׳׳ל הפעולה מהעיבור דתונרצ בבינה שיומשך בהם
 אור עתיק, המתגלה בבינה, גם חיבור מעלת ז״א ששרשו בעתיקא עם מעלות
 חרב, ע׳ ד״ה השמים כסאי בת״א בענין אלפים שקדמה תורה, ע׳ מענין עיבור
 לגריעותא בד״ה וארא אל אברהם, מענין עיבור למעליותא בביאור שמני

 כחותם, אהרן הריון, חדר הורתי בד״ה במדבר סיני, הראשון.
 (a בענין תשבע״פ מד״ר כי תשא פמ״ו ע׳׳פ כי ה׳ יתן חכמה מפיו דעת משמע
 דעת עדיף מחכמה, ועמ״ש בד״ה ואלה המשפטים בענין אס אין בינה אין
 דעת, פה י״ל כ״ב אתוון היינו י״ס וי׳׳ב חיות המרכבה, גם פה ם״ג כ׳׳ב.
 מ׳׳ט פנים טמא מ״ט פנים טהור דודי צ״ח, עיקר תורה ם״א, אף
 שהתורה חכמה היינו נובלות חכמה שלמעלה תורה, במד״ר ר״פ שמיני חצבה
 עמודי׳ שבעה, גם והנגלות לנו וה׳ נגלות, הנסתרות ה׳ נסתרות בינה, ועי׳ בענין
 ו׳ פעמים ה׳ שבפסוקי׳ תורת ד׳ תמימה משיבת נפש, זח״ב ויקהל דף רי־״ש
 ע״א מפרש תשב׳׳כ תורה היא חכמה כתב הוא בינה ע׳ בה׳׳ז שופטים חכמה
 חיוורו והאותיות הנכתבים עליה בינה, ועמ״ש ע״פ ויכתוב משה, ובענין
 ופתחת עליו פתוחי חותם, והנה פה שורש בי״ע לכאורה איך כתב בינה ופה
 מ׳, צ״ל ע׳׳ד עשייה לעילא, או ע״ד בהדבור רק הארה ובהטפה עצמיות, ע׳
 פרדס, ערך חותם מענין הכתיבה, ואפ״ל הכתיבה בבינה ע״ד כתבם על לוח
 לבך ועוד ע״ד לא כמו שאני נקרא אני נכתב, היינו נכתב בשם הוי׳ וזהו
 ההעלם ונקרא היינו הגלוי מצא כתיב וקרי זהו העלם וגלוי לכן א״ש שהכתב
 בבינה והפה במי, וע׳ פרדס סוף ערך תורה הטעם שחיילות המ׳ נקראים
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 פה שהם המגלים האצי׳, וע״ש ערך פה. עמ:ש בהגהות לד״ה ואלה המשפטים
 בענין דעת ע״ד ומבין מדעתו, וכיון שנאמר מפיו דעת א״כ בתשבע״פ
, ו *  מאיר הדעת, במד״ר תחלת שה״ש הה״ד לב חכם ישכיל פיהו משלי י
א  ומי מחכים עליו פיהו ופי׳ המ״כ מתוך שהוא מוציא את החכמה מפיו הו
ר  מוסיף חכמה, וזהו ע״ד ומתלמידי יותר כולם, ובמ״א פי׳ משום שהדבו
רה ש ממלא, וכמ״כ י״ל מעלת תו ר  שרשו מקדמות השכל לנפש חיה ל
ש ״ מ  שבעל פה, בה נוסף החכמה ערבים עלי ד״ס בינה יתירה ניתנה באשה כ
 בד״ה גן נעול כו׳. מענין דעת גנוז בפומא חז״ב קכ״ג י״ל כי עיקר מעלת
ש ״ מ  המדבר ניכר באבר הפה, וזהו דעת גנת בפומא, לכן זהו מעלת תשבע״פ ע

 מזה בד״ה בחדש השלישי.

 בעז״ה שבת פ׳ שמיני

 (זוהר פ׳ שמיני דף מ׳ ע״ב). תו פתח ואמר ויאמר ה׳ אל משה עלה אלי ההרה
 ואתגר, לך כר והתורה דא תורה שבכתב והמצוה
 דא תורה שבע״פ, להרתם כתיב חםר כד״א ואל חדר הורתי להורתם דמי להורתם
א  דתורה ומצות, ומאי היא דא יין דמיגטרא בגין דכל כתיבה דספר עילאה תמן שרי
 ומתמן גפקא תורה, וע״ד קריגן תורה שבכתב וז״ש אשר כתבתי להרתם ודא כד״א
׳ ׳ תורה ומצות הייגו בחי׳ ז״א וגוק׳ כידוע דאורייתא הוא בחי  ואל חדר הורתי. פי
 ז״א דמחכמה גפקא כי עיקר התורה הוא בחי׳ המדות טמא וטהור וכו׳ כמ״ש להבדיל
 בין טמא לטהור כד ולכך יש מ״ט (פימעם •) פגים טמא ומ״ט פגים טהור בתורה
 לגגד ז׳ המידות שכאו״א כלול מז׳ המידות והמצור, היא בחי׳ המל׳ שגק׳ מצות המלך
ד וד״ל. והגה  שאמר וגעשה רצוגו בקבלת מ״ש כד כמ״ש שום תשים עליך מלך כ
 בכאן כתיב להרתם לשון הריון ועיבור כי חסד כתיב ואם איגו אלא לשון הוראה הל״ל
 להורתם בוי״ו ולכך מפרש שר״ל בחי׳ עיבוד והרית דתורה ומצות והעגין הוא כי
 בחי׳ זו״ג הן בבחי׳ עיבור באימא עילאה שגק׳ אם הבגים כגודע דאו״א מולידים בן
 ובת ובחי׳ בן הוא בחי׳ המידו׳ כו׳ וז״ש ואל חדר הורתי דהייגו בבטן אימא שגק׳
 חדר הורתי דתורה ומצות וכמ״ש ואל תטוש תורת אמך כד וכידוע. וזהו שאמר
א יין דמגטרא, פי׳ כי הביגה גק׳ יין המשמח כמ״ש אם הבגים שמחה  ומאי היא י
 והעגין הוא עד״מ כשאדם משיג השכל והסברא במוח ההשגה אזי ישמח בה
׳  וישתעשע משא״כ אם איגו משיגה היטב איגו שמח כלל כי בחי׳ החכמה הוא בחי
 העלם השכל קודם שיבא לידי גילוי השגה ושם האור גנוז בהעלם עדיץ משא״כ
 בביגה שבא השכל בגילוי ויאיר שם האור בגילוי וכמ״ש במ״א באריכות וכמ״כ
 יובן למעלה שבבחי׳ החכמה דאצילו׳ איגו מאיר שם הארת א״ס רק בבחי׳ ההעלם
 כי החכמה בבחי׳ ההעלם היא עדיין אבל בבינה דאצי׳ שהוא בחי׳ השגה באור

 (פעמים): תי׳ זו מיותרת.



 םפר תקם״ח קפג

 א״ס שם מתגלה יותר הארת אור א״ם וכידוע שזהו הטעם דעיקר התגלות עתיק
 הוא בבינה ולא בחכמה כמ״ש בזוהר ע״פ ועבד הלוי הוא דא עתיקא כו׳ וזהו
 הטעם שנק׳ בחי׳ בינה יין המשמח וכמ״ש אם הבגים שמחה כמו כאשר גכנם יין
 יצא סוד מההעלם לגילוי כך בבחי׳ ביגה יוצא אור ההעלם לידי גילוי כו׳ ומה
 שאמר שנק׳ יין דמנטרא דוקא הענין הוא לפי שיין המשמח הגם שהוא ממתיק כל
 דינין קשים כנראה בחוש שבטוב לב המלך ביין ישתגה לבו מרע לטוב גם למי
 שפשע מאוד נגדו כו׳ אך הנה גם בתי׳ דינין מתערין בסופו עד״מ שע״י היין יוכל
 האדם לבא בנקל יותר לידי כעס ורוגז כמו רבה דשחטי׳ לר״ז כד וכך גם בבחי׳
 בינה הנה דינין מתערין בסופה כמ״ש במ״א באריכות אבל יין דמינטרא הוא בחי׳
 יין המשומר בענביו דהיינו שכבר נשמר מכל סיג ופסולת ואין הדינין יכולי׳
 להסתעף ממנו להיותו עדיין שמור וגנוז בענביו כי אין סיבת הדינין באים דק
 מן בחי׳ השמרים שביין והוא כאשר נסחט היין מן הענבים ונעשה יין תוסס כו׳
 וכמארז״ל חוה אשכול של ענבים סחטה לו כד וז״ש ענבימ״ו ענבי רו״ש שיכולים
 החיצונים לקבל משם אבל היין המשומר בענביו הייגו שישמור ממג״ע גו״י כד
 כמ״ש בע״ח דהיינו שאין לחיצונים אחיזה בו כלל וכלל וזהו הנק׳ יין דמינטרא
 כד והוא בחי׳ פנימיות בינה שנק׳ בזוהר יובלא עולם החירות חירות משיעבוד
 מלכיות חירות ממלאך המות כו׳ והוא פנימיות שרש התורה הנמשך במדות כד ושם
 באין התורה והמצוה הנ״ל בבחי׳ עיבור והריון כנ״ל וז״ש להרתם דתורה ומצות
 שהן בחי׳ זו״נ כנ״ל וד״ל. בגין דכל,כתיבה דספר עילאה כוי. פי׳ בא לפרש הלשון
 דתורה שבכתב למה נקראת כן ואמר משום דכל כתיבה דספר עילאה תמן שריא פי׳
 ספר עילאה הוא בחי׳ אור אבא שהוא בחי׳ אור ההעלם דחכמה הגנוז באותיות
 התורה הכתובים ובחי׳ חכמה עילאה נק׳ ספר עילאה ובחי׳ כתיבה דספר עילאה
 היינו בחי׳ בינה דשרש האותיות מבינה וכידוע דחו״ב נק׳ ספר וסיפור כד וזהו
 בגין דכל כתיבה דספר עילאה שהוא בחי׳ גילוי ההעלם תמן שריא בבינה כנ״ל
 ומתמן נפקא תורה שהוא בחי׳ המידו׳ דז״א כנ״ל דבחי׳ זו״ג בבחי׳ עיבור באימא
 וכמ״ש בסמוך וז״ש אשר כתבתי להרתם כד״א ואל חדר הורתי פי׳ אשר כתבתי
 להביא בחי׳ העלם אור אבא באותיות דבינה ׳היינו כדי להרתם להוליד לבחי׳
 המידו׳ להבדיל בין טמא לטהור שנק׳ תורה כנ״ל וד״ל. וע״ד קרען תורה שבכתב
 פי׳ שבכתב היינו בחי׳ כתיבה אותיות דבינה ומשום דתורה שהוא בחי׳ ז״א

 מתמן נפקא כמ״ש למעלה לכך נקראת תורה שבכתב וד״ל.

 תורה שבע״פ תורה אחרא דקיימא על פה״ מאן איהו פה דא איהו דעת דאיהו
 פה דםפר וכתיבה ותורה דא איהו תורה אחרא דאיקרי תורה שבע״פ
 דאיהו קיימא על ההוא פה דאיהי תורה שבכתב״ ע״כ. הנה לכאורה מאמר זה סותר
 רישא לסופו דבתחילה קאמר מאן פה דא דעת דאיהו פה דספר וכתיבה וא״כ תורה
 שבע״פ למטה במדריגה מספר וכתיבה שהזכיר קודם שהוא פי׳ תורה שבכתב שאמר
 למעלה וכמו שידוע דתורה שבע״פ מקבל מתורה שבכתב ובסוף המאמר אמר ותורה
 דא היא תורה שבע״פ דאיהי קיימא על פה דאיהי תושב״כ הרי תשבע״פ למעלה



 קפד מאמרי אדמו״ר הזקן

 מתורה שבכתב כוי• אד הנה באמת מאמר הזה בא לפרש עוד בפי׳ תושב״כ ושבע״פ
י  ולהוסיף ביאור במה שפי׳ במאמ׳ הראשון ואינו כסותר לפי׳ הראשון באמת כ
נה  שניהם אמת דפי׳ הא׳ אמת דתושב״כ בחי׳ ז״א שנק׳ תורה דנפק מכתיבה רכי
ן נ  כנ״ל אף זהו למטה בבתי׳ זו״נ דז״א נק׳ תושב׳׳כ ונוק׳ תורה שבע״פ מל׳ קרי
 לה אבל למעלה באו״א נק׳ אבא תושב״כ ובינה תורה שבע״פ ונק׳ ספר וכתיבה
׳ בן ובת ומסט׳ דאבא נפק בן והוא  כנ״ל ושני הענינים אמת וכידוע דאו״א מולידי
 שרש תושב״כ ומסט׳ דאימא נפק בת והוא שרש תושבע״פ משום דכתיב כאמה בתה
 וכמאמ׳ אימא אוזיפת מאנהא לברתא כו׳ וכן בדברי רז״ל לא זז מחבבה עד שקראה
 בתי ואמי כו׳ והנה במאמ׳ הראשון דיבר בשרש התורה בחו״ב ש... ספר וכתיבה
 ובחי׳ בינה נק׳ כתיבה ומתמן נפק תורה כר, ועתה מפרש למה תקרא בתי׳ בינה
ק׳  בשם תורה שבע״פ דמשמעו למעלה מבחי׳ פה ומפרש לה באופן שהדעת הוא נ
נ לא הי׳ צריר לזה כי מל׳ בחי׳ הדיבור הוא בפה ר  פה כמבואר דאילו בבחי׳ ז
 כידוע ותשבע״פ מל׳ קרינן לה אד בחו״ב א״א לומר בבינה פי׳ תורה שבע״פ כ״א
 שהיא למעלה מבחי׳ הדעת שנק׳ גם הוא פה למעלה והענין הוא כמבואר
 באד״ר דדעת גניז בפומא כו׳ פי׳ עד״מ בחי׳ הדעת למטה באדם התחתון הנה אנו
 רואים שאין עיקר כוחו אלא להמשיד ולחבר הארת השכל במידו׳ שבלב כי הגה
 אנו רואי׳ שיש הפרש גדול בין מהות השכל למהות המידו׳ שבלב כי מהות השכל
 רוחני הרבה ומהות המידו׳ בהתפעל׳ אהבה וכיוצא אינו ממהות השכל כלל וכלל
׳ ולא מקצתי׳ אד אעפי״כ אנו רואי׳ שמיד שישכיל במוחו איזה דבר טוב י נ  לא מי
 יחמוד בליבו ויתפעל אליו באהבה ומאין נמשד התפעלו׳ זאת א״א לומר שנמשד
 מן המוח כי הרי מהות השכל אינו מהות התפעלו׳ כלל אלא צריד לומר שיש כח
 מיוחד במוח שימשיר ויחבר את אור השכל לבא לכלי הלב להוליד את התפעלו׳
 הזאת בלב והוא ע״י מוח הדעת שנמנה בג׳ חללי גלגלתא כנודע ואינו אלא שממשיד
 אור זה השכל שבמות שיבא בלב ונק׳ דעת המתפשט במידו׳ והוא בתי׳ דעת דבין
 כתפין הגז׳ באד״ר וע״כ הדעת כולל חו״ג בעצמו ומהותו להיותו בכחו ממשיד
 השכל במידו׳ חו״ג שהרי הדעת הוא מטה השכל כלפי חסד כלפי דין וזהו (הדעת
•) הגק׳ גוטה כר וכמ״ש במ״א, וא״כ הרי מובן מזה הדוגמא למעלה דבחי׳  גק׳
 הדעת איגו אלא בחי׳ הגילוי דהעלם השכל דהייגו בחי׳ חו״ב המה מתגלים לבא
 למטה במידו׳ ע״י הדעת דוקא ולכד גק׳ הדעת בשם פה וכמאמ׳ הג״ל דהדעת גגיזי
 בפומא כו׳ פי׳ עד״מ הפה הוא הממוצע להביא גילוי השכל בדיבור כד כה הדעת
 מביא את אור השכל,שבחו״ב שיבואו לידי גילוי במידו׳ כו׳ וד״ל. והגד, יש עוד
 בחי׳ דעת ונק׳ דעת עליון והוא בחי׳ הדעת המחבר חכמה לבינה והענין הוא כי
 החכ׳ נק׳ אין והבינה נק׳ יש כידוע וגם חו״ב גקראו בשם בחי׳ העלם וגילוי כידוע
 וכדי שיומשד מבחי׳ ההעלם דחכמה לבחי׳ הגילוי בבינה מאין ליש צריר להיות ג״כ
 ע״י בחי׳ ממוצע והיא ע״י בחי׳ הדעת ג״ב אד גק׳ דעת עליון וכמ״ש ויודע דעת
 עליון להיותו מביא מבחי׳ העלם הראשון דחבמה לבינה משא״כ בחי׳ דעת תחתון

 (הדעת נק׳): תי׳ אלו מיותרות.



 ספר תקםי׳ח קפה

 הנ״ל להמשיך שכל למידו׳ שגק׳ דעת שבין כתפין כר והוא ענין סגול תחתון וסגול
 העליון כי הדעת עליון אשר עומד בין אמצעי בין חו״ב לחברם נק׳ סגול העליון
ג ר  בשרשו בכח״ב כשמתהפך וסגול התחתון חג״ת כשמתהפך הוא הדעת שכולל ח
ב ר  הנק׳ דעת המתפשט כג״ל ושרש שניהם בבתי׳ הכתר כי מאחר שדעת מחבר ח
 י בהכרח שיש בו מאור הכתר וכן הדעת הנוטה במדו׳ כר והוא שרש בחי׳ משיח

 שהוא בבחי׳ הדעת והייגו משה מפי עצמו אמרו וד״ל.
ב ר  וזהו כללות עגין המאמר בפי׳ תורה שבע״פ דהדעת גק׳ רק בחי׳ פה לגבי ח
 להיות מביאם לידי גילוי מן ההעלם כג״ל ואמגם לגבי בחי׳ המידו׳ שבלב
 הרי הוא כולל חו״ג כנ׳׳ל ונק׳ בתי׳ פנימיו׳ המידר כנודע שהדעת בחי׳ פגימיר
 הו״ק להיותו הממשיך מותי׳ להם כו׳ וגמצא שגם שאין הדעת רק בחי׳ חיצוגיג׳
 לגבי חו״ב אבל לגבי המידו׳ נק׳ פנימיו׳ והיינו משום דבחי׳ גילוי והעלם גק׳
 פנימיו׳ וחיצוניו׳ וישגם בכל מקום לפי מה שהוא אך בחי׳ הגילוי שבעליון הוא
 הנעשה בחי׳ ההעלם בתחתון כידוע ולכך מבחי׳ גילוי שלמעלה שהוא הדעת כשנק׳
׳ תורה ב כנ״ל נעשה ממנו בחי׳ ההעלם בפנימיו׳ במידר כו׳ וזהו פי ר  פה לגבי ח
 שמג״פ למעלה מבחי׳ פה דהייגו בחי׳ ביגה שלמעלה מן הדעת שגק׳ פה בלבד
 לגבי חו״ב כג״ל ואמנם בחי׳ הדעת נק׳ פנימיות ר׳ק נק׳ בחי׳ העלם למטה ולכך
 גק׳ תשב״כ וכמו שאמר בסוף המאמר. ומעתה לא יקשה מרישא לסיפא כלל דבדישא
 מפרש בבחי׳ ביגה שלמעלה מן הדעת וזהו שאמר מאן פה דא דעת כר ואח״כ
 מפרש יותר ותורה דא תורה אחרא דאיקרי תורד• שבע״פ שהוא בחי׳ ביגה דקיימא
 על ההוא פה דאיקרי תשב״כ פי׳ על בחי׳ הדעת שגק׳ תשב״כ לגבי למטה הימגו והוא
 הגק׳ פה כג״ל וד״ל ומעתה גם לא יסתור פי׳ זה המאמר בפי׳ תורה שבכתב לפי׳
א כג״ל ובמאמר זה פי׳ לתשב״כ  הא׳ דבמאמר הא׳ פי׳ לתשב״כ בבחי׳ ר
 ג״ב בבחי׳ ז״א שהוא הדעת וכמ״ש דקיימא על פה דאיהי תשב״כ כו׳ כי יש
 ב״פ תשב״כ ותשבע״פ א׳ בחו״ב והב׳ בזו״ג ובחי׳ תשבע״פ דביגה למעלה מתושב״כ
 דז״א, וזהו כללו׳ כל עגין המאמר הזה אך בפי׳ הפסוק יש שיגוי בין מאמר א׳
 למאמר הב׳ דבמאמר א׳ אמר ותורה דא תשב״כ ובמאמר הב׳ פי׳ תיבת ותורה דא
 תורה שבע״פ כו׳ אבל בשורש העגין לא סתרי אהדדי כלל וד״ל. ובג״כ
 אסתלק משה על כל שאר גביאי מהימגי דכתי׳ ואתגה לך לך דייקא. פי׳ מעתה בא
 לפרש התתלת הפסוק שאומר ואתגה לך דמשמע דכל הג״ל בפי׳ תשב״ב ותשבע״פ
ר ובא ש ואתגה לך כו׳ גם התורה והמצוה כ ר  בבחי׳ או״א וזו״ג הכל גיתן למשה ו
 לפרש הדבר משום דבחי׳ משה בשרשו הוא מבחי׳ דעת העליון המחבר חכמ״ה
׳ זכה בזכותו מצד שרשו בדעת  לביגה וזהו שרמזו רז״ל דמשה זכ״ה לביגה פי
 לחבר אור החכמה בביגה ולפי שהדעת העליון שרשו בכתר דמשום זה יש בכוחו
 לחבר החכמה בביגה כג״ל ע״כ לו גיתגה כל התורה כו׳ דהייגו להיות בחי׳ יחוד
 דחו״ב בתשכ״ב ותשבע״פ למעלה וגם בבחי׳ זו״ג בתשכ״ב ותשבע״פ דלמטה הכל
 נתקלו ושרש הענין לפי שהיחוד תלוי בבחי׳ דעת כמ״ש והאדם ידע ובין ביחוד
 או״א ובין ביהוד זו״נ הכל תלוי בבחי׳ הדעת ולזה רמזו רז״ל שאמרו משה מפ״י
 עצמ״ו אמרו מבחי׳ פה דדעת דגניזי בפומא כנ״ל וז״ש והאדם ידע למטה בבחי׳



 קפו מאמרי אדמו״ר הזקן

/ דעת העליון לחבר חו״ב י  דעת התחתון המתפשט במידו׳ כנ״ל וכמ״כ הוא בבח
 כנ״ל וזהו שאמר ובג״כ אסתלק משה על כל נביאי כר דשרש הנבואה רק בנו״ה

 ושרש משה בבחי׳ הדעת ולכך נאמר ואתנה לך לך דייקא וד״ל.

 כתיב הגו סיגים מכסף ויצא לצורף כלי הגו רשע לפני מלך ויכון בחסד כסאו
 (ובספרים שלגו בצדק). ת״ת בשעתא דאםגיאו חייבין בעלמא כורסייא דמלכא
 קדישא אתתקנת בדינא ואשתאבת בדינא ושלהובוי אוקדין עלמא ובשעתא דאתעברו
 חייבין מעלמא כדין ויכון בחסד כםאו בחסד ולא בדינא, מאי משמע משמע דעלמא
 תתאה תליא בעלמא עילאה ועלמא עילאה לפום אורחוי דעלמא תתאה, פי׳ כי הפסוק
ל ונמשל המשל הגו סיגי׳ מכסף כו׳ והנמשל הגו רשע מלפני מלך ש  הזה יש בו מ
 כר ויש להבין מאין יש שייכות ודמיון לבירור הסיגי׳ מכסף עם הגו רשע מלפני
 מלך כו׳ אך העגין הוא דבחי׳ המלוכה למטה כלולה מחו״ג כנראה לעין שהמלך
 יש בו ב׳ מידו׳ הללו חו״ג בתמידיר דהיינו להעגיש עוגשין גדולים לרעים ולמורדי׳
 ולהטיב חסדו הגדול לפי רוממתו לטובים לפגיו אך הגה לפעמי׳ שולטת יותר מידת
 חסדו הגדול ולפעמי׳ שולטת מידת הדין ביותר וזה תלוי בשרים ועבדי׳
 העומדי׳ לפגיו תמיד דכאשר יש מליצי טוב וחסד על אנשי המדינה
ר וכאשר יש שרים מקטרגי׳ גדולי׳  בכלל או בפרט יצוד! טוב חסדו כ
 לדבר סרה וכר יצוה להעגיש וכו׳ וגמצא ב׳ הכתו׳ הללו מטים לב המלך
 אם לחסדים אם לדיגים וכל הטיית לבבו תלוי בהם אם לחסד אם לדין וע״ז
 הוסד עוז משפט המלוכה וכמ״ש מלך במשפט יעמיד ארץ כו׳ ולפעמי׳ יעוררו
 המקטרגי׳ לב המלך לדין עצום ולפעמי׳ יעוררו המליצי טוב לטוב וחסד עצום כו׳
 והנמשל מזה מובן במלכותא דרקיעא דהייגו בחי׳ מל׳ דאצילו׳ שגעשי׳ כת״ר
 לבי״ע שגק׳ מלך סתם כידוע שכאשר יתעוררו המקטרגי׳ מלאכי דין כמ״ש ויבואו
 בגי האלקי׳ להתייצב על ה׳ כר אזי יתעורר על ידם מידת הדין שבמל׳ וכאשר
 יתעוררו מלאכי חסד ורחמי׳ יעוררו למדת החסד שבמלכו׳ כי בחי׳ המל׳ כלולה
 מחו״ג וכמ״ש מלך במשפט כר אך ששליטת מדה הא׳ ביותר תלוי במלאכי׳ דבי״ע
 כמובן ממשל מלכותא דארעא למטה והייגו פשט המאמר הזה בפי׳ הפסוק הזה במשל
 וגמשל שאמר שהן דומין זע״ז ממש דכמו שהגו סיגי׳ מכסף יצא לצורף כלי דהייגו
 ע״י בירור הפסולת דוקא ובהיק אור צת בכסף להיותו גקי מכל סיג כך ממש
׳ לב המלך לרע ׳ שמעוררי  הגו רשע לפגי מלך כו׳ פי׳ שכאשר יש מקטרגים רעי
 הרי יחשך אור פגיו בכעס ורוגז וזה גק׳ חושך ולא אור אך כאשר הגו רשע לפגי
׳ אזי יאיר פגי המלך באור החסד והרחמי׳ וכמ״ש  מלך ויתעברו המקטרגי׳ הרעי
 באו״ר פנ״י מלך חיי״ם כר וז״ש ויכון בחסד כםאו כמו עד״מ כסף הגקי שמאיר
 ביותר לפי ערך מה שנתברר ממגו הפסולת כך בחי׳ אורו׳ החםדי׳ המתגלי׳ במל׳
 איגו אלא לפי ערך ביעור המקטרגי׳ מטעם הנ״ל וזהו פשט הפסוק במשל וגמשל
 זה וזהו שמבאר הדבר ת״ח בשעתא דאםגיאו חייבין דאז ממילא מלאכי׳ מקטרגי׳
 ביותר כמו במצרים שטענו מה גשתגו אלו כר אזי כורםייא דמלכא שהוא בחי׳ כסא
 דמל׳ דאצי׳ שהוא כחב״ד דבריאה ושש מעלו׳ לכסא הן בתי׳ ו״ק דבריאה כמ״ש
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ן , די ד אתתקנת בדינא כמשל הטיית לב המלך לדין ובחי  במ״א בפי׳ כסא הכבוד כ
ן קשין כמו י נ  זה יורד בכחב״ד דבריאה ומשם נמשך בהשתלשלד להיד בחי׳ די
 רצועה לאלקאה ממש וז״ש ושלהובוי אוקדין עלמא אבל בשעתא דאתעברו חייבין
 נתבטלו המקטרגי׳ אזי ויכו״ן בחם״ד כםא״ו כנ״ל, במשל כסף הנקי וד״ל. מאי משמע
, תלויי׳ בנבראי׳ שלמטה והביא ראייה ׳ חו״ג שבמל ן לנו שיחי  כו׳ כלומר מני
, י  להכריח זה דמאחר דעלמא תתאר. תליא בעלמא עילאה דהיינו השפעד מאצ
 לבי״ע מאחר שנתהוו יש מאין כידוע א״כ הרי בהכרח ג״כ לומר דעלמא עילאה
 מתגלה לפום אורחוי דעלמא תתאה וכמשל התלמיד המחכים את רבו משום דביטול
 היש לאין דוקא גורם המשכת מאין ליש לפי ערך הביטול והייגו לפום אורחוי

 דוקא וד״ל.
, בחסד ולא בדיגא, מאי משמע משמע דכד י  ויכין בחסד כסאו מאן דבעי לברכא ל
 עייל כהגא לבי מקדשא יעול בחסד דאיהו מיא ולא יעול ביין דאיהו גבורה,
, הגה עגין הברכה הוא דוקא י  יעול במיא ולא יעול בחמרא, פי׳ מאן דבעי לברכא ל
ן ברכת כהנים מהו, דהנה כתיב וחםיד״ך י , תחלה שרש ענ  בכהנים ויש להקדי
, דאצי׳ כמ״ש ל  יברכוכ״ה פי׳ יברכו כ״ה כידוע סי׳ כ״ה בכף הדמיון הוא בחיי מ
, ל , מ , בחי י ד פ ד וארז״ל כל הנביאם גתגבאו בכ״ה ומשה בז״ה כ , כ  כה אמר ה
, והן כהגים לי , מדריגד הכלו , כה לפי שכ״ב אתווין כלולין בה ויש בה ג  דאצי׳ גק
 לוים וישראלי׳ שעולה מספר כה כידוע ועיקר הטעם למה דוקא בכף הדמיון הייגו
 לפי שבחי׳ מל׳ גק׳ דמות וכמ״ש געשה אדם בצלמיג״ו כדמותיג״ו וכן גקראת בשם
 מראה דמות כמ״ש הן במראה אליו אתוודע וכתיב במראה מרכבת יחזקאל מדאה
׳ לבי״ע וכמו עד״מ , לפי שבחי׳ המל׳ הייגו רק בחי׳ ההתגלו׳ מאצי י  דמות כבוד הו
 גילוי׳ הצורה הגראית במראה אע״פ שהיא בדומה ממש לצורה העצמיו׳ מ״מ איגו
,  מעצמות הצורה וכן הדמות המצוייר בלוח לא גחשב כלל מצורה העצמיד כך בחי
, דמות לגבי עצם , איגו אלא בחי י  ההתגלד מאין ליש הוא הגק׳ דמות כבוד הוי׳ פ
, שגק׳ שם הוי׳ בכלל יו״ד בחכמה וה״א בביגה וי״ו מידו׳ כידוע , האצי רו  או
 ולכך גק׳ ג״כ בשם מראה דמות כי איגה אלא בחי׳ התגלות מן העצמו׳ בלבד ואמגם
, ההתגלות דומה ממש לבחי׳ העצמיות וזהו סי׳ כה בכף הדמיון משום  אעפי״כ בחי
ור  דהגם שאיגו אלא בחי׳ דמות ומראה בלבד מ״מ גדמה הוא בדומה ממש כמשל צי
 הדמות שמדמה ממש בכל סרטי אופגי ציור צורה העצמות בלי תוס׳ ובלי גירעת
 אפי׳ כמלא גימא כו׳ וד״ל וז״ש געשה אדם בצלמיגו כדמותיגו ממש והוא בחי׳ אדם
 דבי״ע שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ וכמ״ש כתפארת אדם לשבת בית וכידוע והייגו שארז״ל
׳ בלבד שזהו , דמות כבוד הוי׳ דאצי , שגק ל , מ  כל הנביאים נתנבאו בכ״ה שהוא בחי
, כף הדמיון דכ״ה כמו שאומר אדם לדוגמא לדבר העצמי כה ראיתי כלומר  מבחי
ד דהיינו , וד״ל. והגה משה רביגו ע״ה גתגבא בזה הדבר כ ו  כדוגמתו ולא עצמו כ
ד כאדם שמראה , עצמו שלמעלה מבחי׳ התגלד במל׳ וכמ״ש זה אלי כ  בבחי, אור האצי
ד וכמ״ש במ״א וזהו ההפרש בין גבואת משה לגבואת שאדי  באצבעו לגוכח כ
״ל ומשה נתנבא בזה שהוא , כה בלבד כנ , שנק ל , מ , שכולם נתנבאו בבחי אי  נבי
, בעלה דמטרוניתא כידוע וד״ל. ומעתה , ולכך נק׳ משה איש אלוקי , ז״א דאצי  בחי



 קפח מאמרי אדמו׳יר הזקן

 יובן שרש ענין ברכת כהנים כמ״ש וחםיד״ך יברכוכ״ה יברכו כ״ה כג״ל דהגה
 שרש כהנים הוא בבחי׳ חסד שבחכמה דוקא כידוע בפי׳ כהן גדול וכהן הדיוט
 דכה׳׳ג שרשו בחסד דביה אחיד אבא וגק׳ רב חסד או וגוצר חסד שהן מי״ג תיקוגין
 כו׳ ושרש כהן הדיוט מבחי׳ חסד שמקבל מן החכמה וכמ״ש ואתה כהן לעולם ואתה
 הוא בחי׳ החכמה וכמ״ש כי את״ה אביג״ו כו׳ וכידוע בע״ח דאור אבא מקור כל
ותר  החםדי׳ וכטבע האב שהוא רחמן וחסדן יותר וגס עד״מ מי שהוא חכם יותר י
 ליסבול כל הדינין והקטרוגי׳ למצוא לזכות משא״כ הקטן בדעת שירגיז מיד והמופת
 לזה מן התיגוק שדעתו קצרה מלא דיגין יותר מהגדול כר וכמ״ש במ״א באריכות
 ולזה הטעם עיקר עגין הברכה תלויה בכהנים דוקא כי הנה שרש ענין הברכה
 היא בחי׳ תוס׳ אור חדש מרובה על העיקר כמו הברכה למטה בזריעת חטה שיתברך
׳ כו׳ שהתוס׳ מרובה על העיקר וכיוצא  בק׳ פעמי׳ כמוה וכמ״ש וימצא מאה שערי
׳ ונבראי׳ בתום׳ מרובה  בזה למעלה הייגו בחי׳ תום׳ גילוי אור של המאציל בנאצלי
 על העיקר בכפלי כפליים כו׳ וזה א״א כ״א בבחי׳ גילוי אור א״ס בחכמה
 וכמ״ש ה׳ בחכמה כו׳ והייגו בחי׳ חכמה עילאה הגק׳ אור אבא שהוא בחי׳ ראשית
 הגילוי ונק׳ כח מ״ה כי אין אור א״ם שורה רק בבחי׳ מ״ה והוא בחי׳ מ״ה דחכמה
 ולכך עיקר הברכה תלויה בכהנים להיות שרשם מבחי׳ החכמה ודוקא מן בחי׳
 החסד שבחכמה מפגי ששם יצוה ה׳ את אור הברכה והשפע כג״ל דאור אבא מקור
 כל החסדי׳ לבא מן ההעלם לגילוי מעילה לעילה עד למטה כר תהו פי׳ וחסידך
 יברכוכ״ה פי׳ חםידך אלו כהגים ששרשם בחסד שבחכמה והם יש בכח הגבהת
 ידיהם למעלה להמשיך ברכה ממקור הברכו׳ שהוא בחי׳ רב חסד הנ״ל וכמ״ש
 וישא אהרן את ידיו כר והוא שרש ענין נשיאת כפים של הכהנים וכן בכל מעשה
 הקרבנו׳ על ידי הכהנים דוקא הי׳ אור הברכה והשפע נמשכת ולא ע״י זולתם מטעם
 הנ״ל וזהו וחסידך יברכו כ״ה פי׳ כמ״ש בס״י שיש חכמה בראש וחכמה בסוף
 דהייגו בחי׳ חכמה עילאה שהוא אור אבא כנ״ל ובחי׳ חכמה תתאה דנוק׳ דז״א
 שהוא בחי׳ חכמה שבמל׳ שנק׳ חכמה בסוף והנה ידוע שבחי׳ הביטול הוא בחכמה
 דוקא וההפרש בין ח״ע לח״ת ידוע שבחי׳ הביטול שבחכמה דאצי׳ הנ״ל הוא
 בחי׳ ביטול עצמי וע״ד שאמר משה ונחנו מ״ה מ״ה ממש מפגי בחי׳ גילוי אור
 א״ס שלא ע״י מסך כי באצי׳ איהו וחיוהי כר משא״כ בבחי׳ חכמה תתאה שבמל׳
׳ לבי״ע ואין שם בחי׳ גילוי אור א״ס כ״א ע״י מסך ע״כ  שהמסך מפסיק בין אצי
 אין שם בחי׳ ביטול עצמי כג״ל אלא רק בחי׳ ביטול היש בלבד כידוע ע״ד וצבא
 השמים לך משתחווים שהן בחי׳ יש ודבר אלא שהן משתחווין וכמו שמשתחווים
 לפני המלך כו׳ ואמנם הנה ע״י ברכת כהנים שממשיכי׳ בתי׳ תום׳ גילוי אור א״ס
 באצי׳ כג״ל אזי ממילא יבא ג״כ בחי׳ תוס׳ האור גם בחכמה תתאה שבמל׳ להיות
 גם שם בחי׳ ביטול בעצם כר עד״מ המלך בהגלות גגלות מהיכלו וחדרו פ״א בשנה
 בשוק וכיוצא גמשך אימה וביטול גם על קטגי הערך שאין מכירן כ״כ בעוצם
 רוממותו כמו השרים העומדי׳ לפגיו תמיד וכמ״ש במ״א שבבחי׳ הביטול יש ג״כ
 בחי׳ המשכה והיינו לפי ערך בחי׳ תוס׳ ההתגלות כר וז״ש וחםיד״ך יברכו לכ״ה
 שהוא בחי׳ מל׳ חכמה תתאה לפי שנעוץ תחלתן בסופן כידוע וכשמברכין לבחי׳



 ספד תקם״ח קפט

 חכמה בראש בבחי׳ אור אבא והיינו באמרם יברכך הוי׳ וכמ״ש ה׳ בחכמה וכג״ל
 אזי ממילא גמשך בחי׳ ברכה זאת גם בחכמה בסוף שהוא בחי׳ כ״ה בכף הדמיון
 כג״ל והייגו בחי׳ המשכת י״ג מדה״ר שגמשך גם בבחי׳ מל׳ דאצי׳ ע״י ברכת
 הכהגים כמ״ש יאר ה׳ פגיו אליך אליך דוקא דהייגו לכג״י שהוא בחי׳ המל׳ כידוע בפי׳

 כל ישראל בגי מלכים הם כו׳ וד״ל.
ה יש להבין בפרטי דברי המאמר הג״ל. ויכון בחסד כםאו מאן דבעי לברכא ת ע מ  ו
׳ בחסד ולא בדיגא כו׳ פי׳ לברכא הייגו בחי׳ ברכת כהגים שתלוי  לי
 בחסד שבחכמ׳ דוקא שהוא שרש הכהגים כג״ל וזהו עגין טעם והקדמה למה שרוצה
 לבאר הפסוק דיין ושכר אל תשת כד׳ למה גאסרו הכהגים בשתיית יין בבואם
׳ שזה  למקדש משום דשדש׳ בבחי׳ חסד שבחכמה כג״ל וזהו מאן דבעי לברכא לי
 תלוי בחכמה צ״ל בבחי׳ החסד ולא בבחי׳ הדין והייגו במיא ולא בחמרא כמ״ש בסמוך
 ויש להבין שרש ענין זה דבשלומא בענין שרש ברכת כחגים הג״ל יש טעם מפגי
 שבחי׳ תוס׳ גילוי אור א״ס הוא בחכמה דוקא אבל מה שצריך להיות המשכה זו
 בחסד ולא בדינא ולכאורה אין לזה טעם דהרי היין גם שהוא בחי׳ גבורה הרי הוא
ץ יצא סוד וגם אין שמחה אלא  מביא ג״כ מבחי׳ ההעלם לגילוי כידוע בענין נכנס י
 ביין והשמחה הוא בחי׳ הגילוי מן ההעלם כידוע אך הגה יש להקדים לזה עגין אחה
 דהגה יש הפרש בין מים ליין בגשמיות שהמים טבען לכבס כל ליכלוך וטיגוף
׳ בו ליכלוך מעולם  כמו הבגד המלוכלך יכבםוהו במים ויתלבן היטב כאילו לא הי
 משא״כ היין איגנו מכבס לשום ליכלוך וכן כל משקה זולת המים אין טבען לכבס
 ולטהר כמו המים כידוע ולזה הטעם גם בטהרת טמאי׳ לטהרם מטומאה הרוחגית
 שגשתאבה בגפשם ג״כ הוא במים דוקא וכמ״ש ורחץ בשרו במים ויטהר כו׳ וכן בגדיו
ד וכידוע בטעם שמי המקוה  שגטמאו בטומאה הרוחניות וכבס את בגדיו במים כ
 מטהר טמאי׳ וכמבואר בתורה שהמים מטהר כל טומאה דוקא ולא משקה זולתה
 כמ״ש אך מעיין ובור כד לפי ששרשם בבחי׳ החסד שבחכמה שיורד מגבוה לגמוך
 וכטבע המים שיורדין מגבוה לנמוך כך למעלה טבע מי החסדי׳ שבחכמה לירד
 למטה מטה דהיינו לטהר גם לטמא וכמ״ש וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם
 וכתי׳ כבסני מעוני כד וכל כיבוס ליכלוך עון וחטא במים שבחכמה דוקא והיינו
 מפני שבחי׳ חכמה דוקא יש בכחה לברר ולהפוך חשוכא לנהורא כו׳ כידוע שבחכמה
 דוקא אתבריי וע״ד דוגמא ע״י החכמה יוכל אדם למצוא טעם לטהר את הטמא בו׳
 והוא מפגי שהטומאה שרשה מבחי׳ יש דקליפו׳ והחכמה עושה בחי׳ ביטול היש
 לאהפכא ולאכפייא ולכך בחכמה דוקא יתהפך מרע לטוב מטומאה לטהרה וזהו
 עגין המקוה שהמים שבה מטהר לטמא מפני שהמים שרשם בבחי׳ חכמה ולכך אין
 למים גווין עצמי אלא לפי הכלי להיותו בחי׳ הביטול וע״כ יכול לשנות מגוין לגוין
 כמו לטהר את הטמא וכיוצא ואמנם אין זה רק מבחי׳ החםדי׳ שבחכמה דהייגו מה
׳ מגבוה לנמוך כו׳ והוא  שהחכמה יורדת למטה לברר ולהפוך שזה כמו מים שיורדי
 עיקר בחי׳ המים העליוגים שמכבסים כל ליכלוך עון וכמ״ש וזרקתי עליכם מים
 טהורי״ם כו׳ וד״ל משא״כ בחי׳ היין שאין דרכו לכבס כו׳ כי שרש היץ הוא למעלה
ת׳ ת׳ דבינה כידוע ובינה מיגה דיגין מתערין כידוע ולפי שבחי׳ הגבו  מבחי׳ גבו



 קצ מאמדי אדמו״ר הזפןן

׳ האור ומדקדקי׳ לבא למטה לפי הראוי דוקא ע״כ אדרבה מלבד שא״א  מצמצמי
 גם שיטהר הטמא עפ״י בחי׳ הגבורד אלא שמתצמצם האור על ידם גם בקדוש
 וטהור וכעגין שמים לא זכו בעיגיו ובקדושיו לא יאמין כו׳ ולכך אין טבע היין
 לכבס החטא אלא אדרבה להוסיף דין על החוטא כמ״ש כבר ביין לבושו ובדם
 עגבים כד והגה הגם שהיץ למעלה גק׳ יין דמיגטרא כג״ל והוא בחי׳ יין המשומר
 ממגע נכרי שאין להחיצונים יניקה ואחיזה כלל כג״ל היינו שמתחילה כבר גשמר מכל
 מגע גוי ולא הי׳ מקום לתיצוגים לקרב לשם כלל אבל אם כבר גתקרבו החיצוגים
 וקיבלו יגיקה משם וטמאו את אור הקדושה כמ״ש בתיקון חצות טמאו את היכל
 קדשך כו׳ אזי אין ביכולת אור הביגה שהוא בחי׳ יין להבריח הרע או להפוך
 מרע לטוב שהוא לטהר את הטמא כמו שאין בטבע היין לכבס הליכלוך כו׳ משא״כ
 בבחי׳ המים שבחכמה דגם שכבר יש יגיקה לטומאת החיצוגים יש ביכולת החכמה
 לברר את לבער הרע כמו בירור יציאת הפסולת ע״י הכיבוס אם להפוך גוף הרע
 לטוב כמו הזדוגות עצמן שגעשו זכיו׳ וכמו הכיבוס בלתי יציאת פסולת כי גם
 הפסולת גברר וגתהפך לגקי וכמו מיתוק מים הרעים ביפים שגם המים הרעים
 נעשו מתוקים כו׳ וכן למעלה כתיב ויורהו ה׳ עץ וישלך אל המים הרעים וימתקו
 והוא בחי׳ עץ החיים דחכמה שבתורה כמ״ש עץ חיים היא כו׳ שממתיק לגוף הרע כמו
 לטהר את הטמא וכיוצא וד״ל. ובהקדמה זאת מתורץ הקושיא הג״ל דגם שבחי׳ היין
 מביא ג״כ מבחי׳ ההעלם לגילוי כמו גכגם יין כו׳ או השמחה שע״י היין כו׳ אבל
 הנה ביגה מיגה דיגין וגבורות מתערין וטבע הגבורד לעלות בבחי׳ צימצום
 והסתלקות היפך הירידה מגבוה לגמוך כטבע החםדי׳ ולכך אם יש דיגין שנאחזין
 בקדושה א״א שיבררו אדרבה יוסיפו כח הדין ולזה הטעם נצטוו הלוים להעביר
ת׳ בו ׳ יוסיפו כח הדין והלוים שרשם מבחי׳ הנ  תע״ר על כל בשרם מפני שהשערו
׳  כידוע וז״ש יין ושכר אל תשת כו׳ מפגי שהיין דיגין גמשכין ממגו וגם שממשיכי
 מן ההעלם לגילוי אבל יש יגיקות לחיצוגים ג״כ משא״כ במי החסדי׳ דחכמה
 שמטהרי׳ גם הטומאה וכמ״ש מי יתן טהו״ר מטמ״א לא אח״ד פי׳ לא אור א״ם
 שבחכמה שגק׳ אח״ד כו׳ ולכך צ״ל ברכת כהגים בחסד דוקא ולא בדיגא דהייגו
 במיא ולא בחמרא כדי שירד האור מגבוה לגמוך להמתיק כל דיגין קשין כמו
׳ וכיוצא שאין זה אלא במים דוקא ולא ביין כג״ל וד״ל. ומעתה יתפרשו  קטרוגי׳ רעי
 דברי פרטי המאמר. מאי משמע דכד עייל כהגא לבי מקדשא לעבוד עבוד׳ הקרבגות
 וכיוצא שהוא להמשיך אור א״ס בחכמה בבחי׳ תום׳ כג״ל יעול בחסד דוקא דאיהו
 מיא דהייגו בחסד שבחכמה שיורד מגבוה לגמוך כדי שיתברכו הכל להיותם ממתקי׳
 ומהפכי׳ חשוכא לגהורא כג״ל ולא יעול ביין דאיהו גבורה שגורם התעוררו׳ דיגים
 ויש יניקה לחיצוגים ג״ב ואין בכחם להמתיק אחר שמהיין יש להם אחיזה וגם
 להיותם בלתי מכבםי׳ הליכלוך כג״ל יעו״ל במי״א ולא יעו״ל בחמר״א הגה כפל
׳ ג״כ במיא ולא בחמרא  עוד הדבר לרמז גם על בחי׳ ההעלאה מלמטה למעלה שיהי
ו לבו כו׳ והייגו ברעותא דלבא בבחי׳ ביטול ולא ברשפי אש  וכמ״ש אם ישים אלי

׳ וד״ל. ׳ כו  בו׳ וז״ש יעו״ל במי״א בלבד מ״ש בתחלה מאן דברכא לי
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ס ״  (זוהר פ׳ תזריע ד׳ מ״ח ע
 תנא מן בוצינא קרדוניתא נפקין שכ״ה ניצוצין מתגלפין ומתאחדין כחדא מם״ט
, ומתלכדן כחדא ואתעבידו חד גופא, וכד אילן  דגבורה דאיקרון גבורות ה
 עיילין בגופא אקרי איש, דתגיגן איש תם וישר איש• צדיק ואיש דהכא
 איש מלחמה כתי׳ סליק וכולא חרא. ע״כ דברי המאמר. והנה להבין
 זה המאמר יש להקדי׳ תחלה בכללו׳ ענין המאמר ואח״כ יתבארו פרטי
 דבריו, והיינו במה שאמר דאתעבידו חד גופא מבחי׳ הגבורד הללו מהו
 בחי׳ גופא זה, הנה ידוע בפי׳ המאמ׳ אנת חד* ולא בחושבן כר חכים ולא בחכמה
׳ אור המאציל א״א שיהי׳ גם ו  ידיעה כד עד • ולא מכל אילן מידו׳ כלל דמצד עצמי
׳ אוד א״ס ו  בחי׳ מקור למקור להיות בחי׳ אצילר ע״ם במספר כר מאחר שעצמי
 פשוט בתכלית האחדד הפשוטה ואין לו תחלה ואין לו תכלה ואין ערוך אליו כלל
 וכלל כד וכידוע אך הנה ע״י בחי׳ צימצום והעלם אור עצמתי אזי נמשך ע״י בחי׳
 קו וגק׳ קו המדה והוא הגק׳ בשם בוציגא דקרדונית׳ הארת אור ושפע להיות
 מציאו׳ התתלקות אורו׳ בכלים והיינו להיות גקרא חכים ומבין כיוצא והגה ידוע
 שאין בחי׳ התחלקות הזאת להיות מציאת חכמה בפ״ע ובינה בפ״ע דהיינו מה
 שיהא אור החכמה ניכר בשם איזה מציאת דבר מה כמו שהיא נקראת עתה בשם
 חכמ״ה וכן ביג״ה בשם ביג״ה בה״א הגוספת על ישם מציאותה הגלוי כד שאינה
 אלא רק מצד בחי׳ הכלים דוקא דהייגו כמו בבחי׳ הג׳ תללי גלגלתא מפני ששמה
 מובדלין ומחולקין ג׳ המוחין ע״כ גק׳ אור החכמה המאיר במוח החכמה בשם מציאד
 גבדל בפ״ע והוא שם חכמ״ה בה״א וכן אור הביגה במוח הביגה כו׳ אבל לולי
 התחלקות ג׳ הכלים האלה בג׳ חללים לא יש עדיין קריאת שם במציאת גבדלת
 למהות אור החכמה כו׳ שהרי ג׳ כוחות הללו חב״ד הכלולי׳ בגפש עדיין מתאחדין
 המה בלתי גיכרים במציאות עריץ להיותם כלולי׳ ומתאחדין בעצמות הגפש בביטול
 והתכללות הגר בפגי האבוקה או עד״מ כביטול והתכללות שכל התלמיד בשכל רבו
 בשעה ששומע ממגו וכיוצא אך כאשר יבואו ג׳ הכוחות הללו בג׳ כלים מחולקים
 שמה יתתלקו במציאות גבדל כאו״א בפ״ע כו׳ וא״כ הרי מובן שאין קריאת שם
 לחו״ב וכיוצא רק בהיותם כלים דוקא והגה בחי׳ הכלים גק׳ בשם גופא עד״מ
׳ זולתם כמו העין והאוזן ואברי׳  כלים שבגוף האדם כמו ג׳ תללי גלגלתא וכן אברי
 הפנימי׳ וכיוצא שכולן בכלל גקראו בשם גופא לגבי הגשמה שמאירה בכל כחותיה
 באברי׳ הללו ובהיות הגשמה בלתי גוף כל כחותיה מתאחדי׳ וכלולי׳ בה אך בבואם
 להתחלק בכלי הגוף יאיר כאו״א במציאות בפ״ע וכדי שיהי׳ באפשרות לנפש לחלק
 כחותיה בחלקים קטגים כ״כ כמו באברי הגוף הגה צריך להיות ע״י בחי׳ צימצום
 דהייגו ע״י הסתר עצמותה ומהותה בכל פרטי כחותיה כו׳ והגה גם זה ידוע שכללו׳
 כל האברי׳ שגק׳ כלים לגשמה גק׳ בשם אדם דוקא כי אין הגשמה גק׳ אדם אלא גפש
 אדם אבל ציור אברי הגוף הוא הגק׳ אד״ם דוקא וכמ״ש ויצר ה׳ אלוקי׳ את האדם
 עפר מן האדמה כו׳ ואח״כ ויפח באפיו גשמת חיים כו׳ וד״ל. ועפ״י כל זה יובן
 למשכיל מעלה בבחי׳ כללד ע״ם דאצי׳ שכאשר גמשכו בכלים דוקא שהוא הגק׳

 ולא : צ״ל : ולאו.
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 בחי׳ אדם דוקא וכמ״ש ועל הכסא דמות כמראה אדם כר והיינו ענין ובחי׳ התחלקו׳
 אורו׳ בכלים כמו שיקרא בשם חכי״ם ומבי״ן וחםדן וכיוצא שכאו״א ניכר במציאו׳
 בפ״ע כמו שנקראו בשם חר׳ב דאצילו׳ כו׳ וכג״ל ואמנם אין זה באפשרות מצד
 עצמו׳ אור המאציל הפשוט כ״א אחרי בחי׳ צימצום הראשון והוא הנק׳ קו המדד,
ת׳ דהיינו בחי׳ הקו המודד ומצמצם  וגק׳ בוצינא דקרדוניתא בחי׳ מקור כל הגבו
 להיות כל אור במציאו׳ גבדל בכלי מיוחדת דוקא ע״ד דמיון מהתחלקו׳ אורו׳ וכוחו׳
 הגפש באברי הגוף כנ״ל וד״ל וזהו כללו׳ ענין המאמ׳ דמבצ״ק דוקא נפקין שכ״ה
 גיצוצין כר ומתלכדן כתדא ואתעבידו חד גופא׳ פי׳ בחי׳ גופא היינו בחי׳ כללו׳
׳ שגק׳ אדם כג״ל אך איך אתעבידו גופא בהתחלקות וצימצומי׳  כל הכלים דע״ס דאצי
 כ״כ מעצמיו׳ המאציל הגה לזה אמר דדוקא ע״י בחי׳ הגבורה דבוצ״ק ומה שירד
 וגמשך במספר שכ״ה גיצוצין דוקא הייגו לטעם המבואר בע״ח משום דז׳ פעמי׳
 אדם עולה מספר שט״ו וה״ג מגצפ״ד וה״ח המגדילי׳ כד עולה ס״ה מספר שכ״ה
ת׳ הללו הן רק כדי לחלק האור בכלים מכלי׳ שוגים  כד להיות כי בחי׳ מקור הגבו
׳ כד עד שיקרא בשם אדם כו׳ דאל״כ הרי אמר שמצד עצמיו׳  שהן רמ״ח איברי
 המאציל ולאו מכל אינון מידו׳ כלל וכמ״ש כי לא אדם הוא כו׳ וד״ל. ואחר שנתבאר
 כללות המאמר מעתה יתבארו פרטי דבריו. דמ״ש ומתלכדן כחדא דוקא היינו לפי
 שמחמתם הרי גתהווה חד גופא בלבד ואם לא שנתקבצו ביחוד כאחד היו בתי׳
 התחלקו׳ הכלי׳ לאין שיעור וכמבואר במ״א באריכות דערך ריבוי ההתחלקו׳ תלוי
 בעצם גודל האור וכמ״ש גדול אדוגיגו ורב כד וכן הללוהו כרוב גודלו כו׳ וד״ל.
 ומ״ש ומסט׳ דגבורה דוקא מבואר הטעם למעלה משום דמצד אור חסד עצמיו׳
׳ באפשרו להיות בתי׳ גוף בהתחלקו׳ צימצומי׳ כ״כ כר וד״ל.  המאציל לא הי

 וכד אילין עיילין בגופא אקרי איש כוי. הגה לכאורה בא לכפול זה המאמ׳ בשיגוי

 לשוגות דאע״פ שכבר ביאר כל צרכו דמבחי׳ הגבורו׳ הנ״ל אתעבידו חד
 גופא הנה חזר וכפל הדבר בשיגוי לשון דאילין עליין בגופא כו׳ אך הנה העגין הוא
 משום דצריך לבאר עוד למה נק׳ גופא זה בשם איש דוקא והייגו איש מלחמה
 דוקא כמ״ש בסמוך ולזה הקדי׳ להוסיף לשון דעיילין בגופא לרמז על בחי׳ איש
 זה כד ידוע דעיקר בנין הגוקבא הוא מבחי׳ המל׳ שבע״ס דז״א כמו מבחי׳
 מל׳ שבחכמה דז״א נבנה בחי׳ חכמה שבמל׳ ומבחי׳ מל׳ שבחסד דז״א נבנה בחי׳
 חסד שבמל׳ ועד״ז בכל ע״ם דנוק׳ כמ״ש בע״ח והנה פי׳ בחי׳ המל׳ דע״ס דז״א
 חייגו בחי׳ הגילוי של כל ספי׳ וספי׳ דהיינו כמו מה שנתפס בחי׳ החכמה לבחי׳
 יש ודבר מה וע״ד הג״ל בבחי׳ הכלים שבהן ועל ידן גיכרין האורות באיזה מציאות
 דבר מה כר כף גם בגוף ענין ובתי׳ התהוות האורו׳ מן המאציל הנה אם לא הי׳
 בהם בחי׳ גילוי זה דהייגו להיות בבחי׳ יש ודבר דוקא הרי הי׳ כולן בטלים וגכללים
 מיד בעצמו׳ המאציל כמו גם לאחר שגאצל אור החכמה הרי היתד, מיד גכללת כוחה
 ואורה במקור חוצבה בעצמו׳ המאציל כביטול והתפללו׳ הגר בפגי האבוקה וכיוצא
 אך עיקר קיומה הייגו במה שגראית וגגלית ליש ודבר עד שגקראת בשם מציאת
 חכמה כמו באיש החכם שחכמתו שהמציא גיכרת ומורגשת אצלו עד מ״ש ראיתי
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 איש חכם בעגיו כר הרי בחי׳ הרגשה זאת עיקר קיום מציאת שם חכמה זו שהתחכם
 בה ואם לאו איגד, גקראת בשם חכמה עדיין אלא היא גכללת בכה חכמתו הגק׳
 משכיל כידוע ועד״מ זה יובן למשכיל למעלה שבחי׳ חכמה דאצי׳ למעלה הייגו
 בחי׳ גילוי אורה בבחי׳ יש ודבר גיכר דוקא והייגו בחי׳ המל׳ שבה בלבד ולולי
 בחי׳ גילוי יש זה היתה גכללת בעצמו׳ המאציל שגק׳ חכים ולא בחכמה ידיעה כד
 וזהו עגין השמות שיש בכל ע״ס דאצילד כידוע דשם הוי׳ בגיקוד פת״ח הוא בבחי׳
׳ בבינה ובגיקוד סגול בת״ת כד וכיוצא רי  אור החכמה דוקא ושם הוי׳ בגיקוד צי
׳ גילוי אורו׳ דע״ס לבחי׳ יש ודבר שהוא ר בחי׳ שמות הללו הייגו רק כחי ק י  הנה ^
 הגק׳ בחי׳ המל׳ כג״ל כי בחי׳ שם ומל׳ הכל עגין א׳ דהייגו רק בחי׳ הגילוי ליש
 כד ואותיר השם באיזה גיקוד שהוא הייגו בחי׳ ההתגלות של אותה הסםי׳ כמו אותיר
 שם ד״וי׳ בניקוד פת״ח הוא בחי׳ ההתגלות של אור החכמה להיות גיכרת לבחי׳ יש
 כר וכנ״ל והיינו ג״כ בחי׳ המל׳ שבכל ספי׳ וכידוע בפי׳ ברוך שם כבוד מלכותו
 כד ששם ומלכו׳ ענין א׳ כי כל בחי׳ המלוכה נק׳ בחי׳ שם בלבד וכמ״ש במ״א ע״ס
 ויעש דוד שם כו׳ וד״ל. וזהו מה שאמר כאן דכד אילין עיילין בגופא כו׳ פי׳ גופא הן
 בחי׳ הכלים של ע״ס דאצי׳ המגבילי׳ ומחלקי׳ האור ממש כג״ל אך הגה טרם
 התגלותם ומשכונם בכלים הרי בהכרח שהי׳ בהן תחלה בחי׳ ההתגלו׳ ליש ודבר כג״ל
 שהוא הנק׳ בחי׳ מל׳ דע״ס דז״א כנ״ל, והיינו מ״ש דאילין עיילין ונכנסין בבתי׳ יש
 לבחי׳ גופא שהן בחי׳ הכלים ואז דוקא נק׳ בשם איש מלחמה כר״ והענין הוא כי עיקר
׳  בגין המל׳ בבתי׳ הגבורות דז״א הייגו ע״י בחי׳ התחלקות האורות בחלקים וצמצומי
 רבי׳ בכלים, ומזה נבנה בנין הגוק׳ הגק׳ גופא כידוע דאיהי בגופא דמין כר״ לפי
׳  שהמשפיע גק׳ בשם גשמה והמקבל גק׳ בשם גוף כידוע, והרי מבואר למעלה שמבחי
 המלכיות דע״ס דז״א גמשך אורות ע׳׳ם דמל׳, ומ״ש אלין עיילין בגופא הייגו כאשר
 הן נמשכין בכלים דוקא שהרי נבגה בגין הגוק׳ באורו׳ וכלים והכל מבחי׳ מל׳
׳ ת׳ דאצי  דע׳׳ס דז״א בלבד׳ וכפרש ויבן ה׳ אלקים את הצלע וכידוע נמצא שהאו
׳  טרם שגכגםו בכלים שבמל׳ גמשכו בבחי׳ גילוי ליש בפ״ע, הא׳ בבתי׳ האצי
 כנ׳׳ל ואח״כ גמשכין בבתי׳ ע״ס דגוק׳ בבתי׳ יש בגילוי יותר והיינו מ״ש באורך
 גראה אור וכמו מראה דמות כד וכמ״ש במ׳׳א וד״ל. וזהו מ״ש כאן דבחי׳ גופא זה
 נק׳ איש מלחמה שהוא בחי׳ נוק׳ דז״א שגבגה בבחי׳ הגבו׳ כג״ל ולכך גק׳ בשם
׳ ׳ לזה מהא דתנינן איש תם וישר איש צדיק, פי  איש מלחמה דוקא בר, והביא ראי
 בחי׳ עצמיות אורו׳ דרא, אבל איש דהכא היינו איש מלחמה דהיינו בבחי׳ המל׳
 דע״ס דז״א המתלבשים במל׳ באורו׳ וכלים שגק׳ גופא (ובלשון הגמ׳ אוצר הנשמות
 נק׳ גוף כמארז״ל עד שיכלו הגשמות שבגוף וכדפרש״י שם ומה אוצר זה קצר
 למעלה כר). ועיקר הטעם של ר׳ יצחק הייגו לפי שבפסוק זה דואיש כי ימרט ראשו
 מיידי בבחי׳ הדיגין הקשין שגאחזין בשערות כמ״ש בסמוך ואין זה אלא בבחי׳
 שערות דנוק׳ דוקא ולא בבחי׳ ז״א וכמו שמפרש הטעם בסמוך אך לא ידע ר״י
׳ אמאי ׳ ר׳ יהודא אמאי, פי  לפרש דבר זה עד ששאלו לר״ש וזהו שאמר אמר לי
 תפרש איש זה בנוק׳ ולא בז״א לא הוי׳ בידי׳ דר״י אתא שאלו קמי׳ דר״ש אמר
 לון תו קשי׳ דכתי׳ לזאת אקרי׳ אשד, כי מאיש לוקחה זאת׳ ותנינן איש זה חסד
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׳ תו קשי׳ לא מצד פי׳ הפסוק אלא גם מצד עצם הענין  והכא אמרת דהוא דיגא, פי
, גופא כג״ל, שהרי במקום  שמפרש לבחי׳ איש בבחי׳ הגבורו׳ שמהן גבבה בחי
, אשד• על , גוק׳ דז״א גק , חסד. והאשה שהיא בחי  אחר אמרו שאיש דז״א הוא בחי
 שם בעלה שהוא גק׳ איש, א״כ בהכרח שא״א לומר בחי׳ דיגין במל׳ ג״ב והאיך

׳ יצחק דאיש דהכא איש מלחמה סליק דיגא כוי.  אמר ר

 ותירץ ר׳ שמעון אלא הכי תאנא כולא הוא בחד מתקלא סלקא, ומשום דדיגין
 תתאין מתאחדין ומתלכדין בשערוהי דהאי עיקרא * הוא דינא קשיא, וכד
 אתעבר מיגין שעדין דרישא אתבסס ודיגין דלתתא לא אזדמגו ובג״כ אקרי טהור
, מי יתן טהור מטמא כד והבא  דלא אתקרי טהור אלא כד נפיק מגו מסאבוי דכתי
, כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא ע״כ. והנה להבין כ״ז הנה תחילה יש להבין  כתי
 כללות הענין ובתי׳ שערות מהו, דהנה ידוע דבחי׳ השערו׳ הוא בחי׳ צמצום
 ודילוג אור ההשפעה לבוא בבחי׳ התלבשות חיצוניות עד שיוכלו לומר שאינו שורה
 ומלובש כלל׳ ועד״מ השערות באדם שהן דבר חוץ מן העצמיות וכאשר יחתוך אותם
 לא יכאב לו כלל ועכ״ז יש בהן קצת אור ותיות דהייגו בחלל וגומא שראש השערה
 יוגקת משם אבל השפעה זאת איגה מתלבשת כלל בבתי׳ עצמיות בקירוב אלא בדילוג
 ממהות למהות וכמו השכל שמאיר לזולתו ע״י אותיות הדבור וכמ״ש במ״א, וכך
 יובן למעלה שיגיקת החיצוגי׳ לא יתכן שיקבלו מבחי׳ קירוב ההשפעה האלקית
 רק מבחי׳ חיצוגיות השפע באה בבחי׳ דילוג עד״מ הנ״ל בבתי׳ שערות למטה והוא
 הגק׳ למעלה בתי׳ שערות שהדיגין קשין יוגקין מהן כמ״ש כאן דדיגין תתאין
 מתאחדן ומתלכדאן בשערוהי דהאי איש כר, פי׳ כי מבתי׳ עצמיות המל׳ באורות
׳ דנוגה לקבל אלא רק מבחי׳ שערות י , שר  וכלים שבה לא יוכלו דינין תתאין שבע
 שבה ולכד שער באשה ערוה כוי, והגדה צריכה לגלת ביותר לפי שה׳ דמים
 טמאים מהן עיקרי קבלת יגיקה לתיצוגים ויכולים לקבל תוס׳ יגיקה יותר מכפי
, שערות הללו  המדה כוי, ומ״ש דמתאחדין ומתלכדאן כר, העגין הוא לפי שבחי
 מתחילת יציאתן ממקורן יש לכאו״א גומא ושרש בפ״ע, ואמנם השפע הנשפע מכאו״א
 מתחלק לרבוא רבבות מדריגות לאין שיעור כי הרי הע׳ שרים יש לכאו״א רבוא
 רבבות מדריגות כו׳ וכולם מקבלים מבחי׳ השערות כנ״ל. והפגין הוא כי הרבה מהם
 מתאחדין בשר שלהן ויונקין מבחי׳ שערה אחת וכן זולתם מתאחדין ונכללין בשר
נו אלא מספר ע׳ ומספר הע׳ גכללין  שלהן ומקבלים משערה אחרת עד שבכללות אי
 במספר זיי״ן בלבד כר, והיינו שאמר דמאתחדין כולם ומתלכדין בשערוהי דהאי
 כו׳ וד״ל. והנה יש הפרש בין בתי׳ שערות דז״א לבתי׳ שערות דנוק׳ כידוע בפי׳
 ודלת ראשד כארגמן ששערות דגוק׳ אדומי׳ כמראה הארגמן וכמ״ש בסמוך סומקא
 גו םומקא כר, אבל שערות דז״א הן שחורי׳ וכמ״ש קווצותיו תלתלים שחורות כר,
 והענין הוא לפי שאמיתית המקור להתהוות דיגין תתאין שבגוגה גמשד מבתי׳
, ך וזהו שאמר וכולא בחד מתקלא סלקא, פי  שערות דז״א דווקא וכמשי״ת בסמו
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, הוא י נ צו , הוא דהיינו מבחי׳ שערות, אלא שיניקת וקבלת החי  ששרש הדינין א
, מקום הצמצום , דוקא לפי שמלכותו בכל משלה, ואמנם בחי , שערות שבמל  מבחי
, ה״ג דבוצינא דקדרינותא שהוא  להתהוות הדינין הוא בחד מתקלא דהיינו בבחי
 מאיר ברישא דז״א כמ״ש בסמוך ולכך כולא סליק דינא ויובן זה עד״מ ממה שאנו
 רואין הבל הקול שמתחלק בה׳ מוצאות לרבוא רבבות צירופי אותיות כד, ובחי׳
 כח המחלק והמצמצם להצירופים הללו הם ה״ג מנצפ״ך המפרידות ההבל כידוע,
, , הבלים דבינה, דהיינו בחי , ה״ג מגצפ״ך בבינה שמחלק בחי  וככה ממש יש בחי
,  המשכת המוחין למדות שבלב או לחלק צירופי אותיות במחשבה כד והכל בחי
, המחלק והמצמצם שהרי נראה לעין השכל שכפי אופן שיצומצם אור השכל  כח א
 באותיות המחשבה ומדות שבלב, כן באותו אופן ממש יהי׳ צירופי אותיות הדיבור
, אותיות המתחלקים מהבל הקול שהרי כמו  כד וד״ל, ובחי׳ השערות נמשלו לבחי
 שהקול הוא פשוט ומתחלק ברבוי חלקים. כך אור שפע המתחלק בשערות הרבה כוי,
 וזהו שאמר דכולא בחד מתקלא סלקא כד וד״ל. ובכל זה כבר תירץ קושיותו, דאע״ג
 דאמרו דאיש זה חסד ומאיש לוקחה כר, אבל בכאן אינו מדבר רק בבחי׳ השערות
, הפסוק י  שהן בחי׳ הצמצומים ומאיש לוקחה זאת להשפיע לחיצונים כנ״ל ולזה לא פ
 בבחי׳ שערו׳ דז״א כי אין דינין תתאין מקבלים משם אלא בשערוהי דהאי דוקא

 שהוא בחי׳ המל׳ וכמשי״ת בסמוך וד״ל.

׳ שערות דרישא אתבםם כד, פי׳ אתבםם הוא בחי׳ המתקות י נ  וכד אתעבר מי

 הגבורו׳ והדינין הקשין, וכל מיתוק הדינין א״א כ״א בהתגלות אור חסד
 עליון, וע״ד מ״ש וירהו ה׳ עץ וישלך על המים וימתקו המים כוי, ועגין המתקה
 זאת היינו דווקא כאשר גתגלה הארה יתירה מעצמות המאציל בעולם האצי׳ כי
 חפץ חסד הוא אז נמתקים כל בחי׳ הדינין קשין שנאחזין שם יניקת החיצוני׳ וכמ״ש
, גילוי אור א״ם שלמעלה מצמצום ההשתלשלות אין מקום  כהמם דוגג כד, כי בבחי
, שם כד, והוא עיקר עגין המתקת הגבורד הקשות דגוגה (ועיין  ליגיקת החיצוגי,
 במ״ש בסוף המאמר בעגין תער השכירה כד כמשי״ת בסמוך) וזהו מ״ש תחילה
 וכד אתעבר כוי, ואח״כ אתבסם כי בתחילה צריך להעביר בתער שהוא מבחי׳
 הגבות׳ דוקא ואח״כ אתבםם בגילוי אור חסד עלית ואזי לא יקרבו עוד דיגין דלתתא
 לקבל יגיקה, ולכך המשיל הדבר למי שגטמא בטומאה שכאשר יטהר מטומאתו במי
 מקוד, וכיוצא אז דוקא יקרא בשם טהור, אבל אם לא הי׳ טמא מתחילה איגו גק׳
 טהור דלא גק׳ טהור אלא כד גפיק ממסאבו כמ״ש מי יתן טהור מטמא דוקא כר
׳ שערא תחילה הוא כמו ענין הטהרה מן י נ  וכך הוא כאן בהאי איש דאתעבר מי
 הטומאה שהוא בחי׳ יניקת החיצוני׳ בשערות הללו כנ״ל, ולכך נק׳ בשם טהור.
 וזהו מ״ש ואיש כי ימרט ראשו, פי׳ שיעבור בחי׳ השערות שיונקין מהם החיצוני׳
 ה״ז כאלו נטהר מן הטומאה קודח הוא טהור הוא, אך מי יתן טהור מטמא לא אחד,
 פי׳ לא ע״י בחי׳ אור א״ס שנק׳ אחד פשוט שמאיר בבחי׳ חסד עליון דוקא שממתיק
 לבחי׳ הגבות׳ הקשות, וכמ״ש למעלה דאתבסם כר ואם לא יועיל טהרה זו בהבערת

ר וד״ל.  תער בלבד כ
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 עוד שם
 ותא חזי ברישא דהאי איש בוצינא דקרדיגותא, ובג״כ גולגלתא דרישא דהאי םומקא

׳ כתרין תתאין דלתתא דמתערין י נ  כוורדא ושערא סומקא בגו סומקא ותלי׳ מי
 דיגין בעלמא, וכד אתעביר מיגי׳ שערא ואתגליש מתםד עילאה אתבסם כולא
׳ ע״כ. הגה במאמר זה בא לתרץ קושיא א׳, דלכאורד. יפלא למה  ואתקרי׳ על שמי
 האי איש דהכא יתפרש בבחי׳ מל׳ דוקא ולא בבחי׳ ז״א ואם משום דהגבורו׳ הקשות
׳ דז״א כג״ל, ולזה הקדים לפרש  מקבלים. מבחי׳ מל׳, הרי עיקר שרשם בבחי׳ שערו
 משום דבהאי איש בוצינא דקרדינותא כר, דהנה פי׳ בוציגא דקרדיגותא הייגו בחי׳
 אור חשוך, ולכאורה אין זה מובן, כי הקדרות והחושר אין מהות אור כלל ואדרבה
׳ בוצינא דקרדינותא  הוא היפך אור וא״ב איך יקרא בשם אור חשוך כמשמעות פי
 כר, אך העגין הוא כמ״ש ישת חושך סתרו שבחי׳ ההעלם קדם לבחי׳ גילוי, וכמארז״ל
 כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר גהורא, וכתי׳ מגלה עמוקות מיגי חושך
 דוקא לפי שע״י בחי׳ הצמצום וההעלם יוצא אח״כ בחי׳ גילוי אור בבחי׳ קו המדה,
 והוא מארז״ל עלה במחשבה לברוא במה״ד כו׳ וכמ״ש במ״א באריכו׳ ולכך גק׳
 בשם אור חשוך להיותו מאיר ובא ע״י בחי׳ הצמצום והעלם בתחילה כוי. והנה ידוע
 בס״י דנעוץ תחילתן בסופן דוקא ולא באמצען לפי שסוף מעשה הוא שעלה במחשבה
 תחילה, ובחי׳ המל׳ נק׳ סוף מעשה כי הוא בחי׳ התפשטות להחיות מאין ליש׳ וע״כ
 גם בחי׳ הדין והצמצום שבמל׳ הוא עלה ג״כ במחשבה תחילה דהיינו בבתי׳ הצמצום
 והדין שבבחי׳ כ״ע הנק׳ קו המדד. שהוא בתי׳ בוציגא דקרדיגותא לפי שנעוץ
 תחילתן בסופן דוקא. וזהו שאמר ת״ח ברישא דהאי איש דוקא שהוא בחי׳ מל׳
 הנק׳ סוף מעשה מאיר מבתי׳ בוצינא דקרדינותא ודוקא ברישא דהאי דהיינו בבתי׳
 שערות דרישא שהן בחי׳ הדינין והצמצומי׳ כנ״ל, ובזה תירץ הקושי׳ הנ״ל דא״א
 לפרש הפסוק בבחי׳ ז״א אלא דוקא בבחי׳ מל׳ לפי שנעוץ תחילתן בסופן דוקא ולא
 באמצען כנ״ל וד״ל. ובג״כ גולגלתא דרישא דהאי סומקא כד, הנה ידוע שיש ג׳
 מיגי מדריגות בשערות והן ג׳ גוונין חיוור ואוכם וסומק כד, בחי׳ שערות חיוורתי׳
׳ כעמר גקא כד, ובתי׳ שערו׳ אוכמי׳  הן בבחי׳ רישא דע״י וא״א כמ״ש ושער רישי
 הן מבחי^ גולגלתא דז״א וכמ״ש קווצותיו תלתלים שחורו׳ כד וכמ״ש באד״ר, ובחי׳
 שערות אדומי׳ סומקא גו סומקא כד הוא בבחי׳ רישא דגוק׳ דז״א וכמ״ש ודלת
 ראשך כארגמן והטעם הוא לפי שבבחי׳ ע״י וא״א שם מקור כל החסדי׳ והלובן
 מורה על בחי׳ החסדי׳ כידוע, והייגו כמו בחי׳ ורב תסד שבגלתא דא״א שהוא
׳  בחי׳ חסד דע״י כד, והיינו מ״ש כאן דמחסד עילאה אתבסם כולא ואתקרי׳ על שמי
 כו׳ וד״ל, ובחי׳ שערות שחורי׳ מורה על בחי׳ הדין דהיינו להיות בחי׳ מקור
 לדין והיינו דוקא בבחי׳ המדות דז״א כמ״ש באד״ר, אך הגה הגם שבחי׳ שערות
 דרישא דז״א משם נמשך מקור הדיגין למטה אבל עיקר קבלת יניקתם למטה הוא
 דוקא מבחי׳ שערות דנוק׳ דוקא, והיינו מטעם הנ״ל לפי שבחי׳ מל׳ מחי׳ מאין
 ליש והיא קרובה יותר בערך לגבי׳ מציאת המקבלים ע״כ בחי׳ שערות שלה
 םומקין כוורדא לפי שהאודם מורה על תוקף הדין הבא בגילוי דוקא, וכידוע
 בענין הפרש המראות בין שחור לאדום שהכל שרש מראה א׳ רק שהשחור מראהו
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 בהעלם כר והאודם מראהו בגילוי ובמאררל האי שחור אדום הוא אלא שלקה כר,
 והלקוי הזה הייגו שאיגו מאיר בגילוי כר, והגמשל מובן מבחי׳ שערות דגוק׳ לפי
 שהן באין בבחי׳ הגילוי למקבלים ע״כ הן םומקין, וזהו שאמר ובג״כ גולגלתא דרישא
׳ יש בו  דהאי שהוא בחי׳ מל׳ סומקא כוורדא וכמו הארגמן שכמה מיגי גווגין אדומי
 כך יש בהן סומקא גו סומקא כו׳ ומהם מקבלים כתרין תתאין שהן ע״ם דגוגה,
׳ וגעשין  וכמ״ש כשושנה בין החוחים כו׳, שמהן התהוות המלאכי׳ רעים המקטריגי
 שלוחי הדין ממש שנקראי׳ דיגין קשין, וז״ש על כתרין תתאין דאינן אלא מתערין
 דיגין בעלמא בבחי׳ קטרוג בלבד, אך מהם מסתעפים למטה שלוחי הדין לענוש בחי׳
 רצועה לאלקאה ממש וכמאמר עולה ומםטין יורד ומקטרג לעגוש ממש, וכמ״ש
 ויאמר השטן החיגם ירא איוב כו׳ וכיוצא וד״ל, אך מ״ש כאן ובג״כ גולגלתא כר.
 דמשמא לפי שבסמוך אמר דבוציגא דקרדיגותא ברישא דהאי איש ע״כ הן סומקין,
 העגין הוא כג״ל לפי שנעוץ תחילתן בסופן דוקא ולא באמצען, ומפגי זה הדיגין
׳ אדומי׳ בגילוי  גמורי׳ מקבלים מבחי׳ המל׳ דוקא, פי׳ שגק׳ סופן וע״כ בהכרח שיהי
׳ ואתגליש מחסד  לפי שהוא בחי׳ סוף מעשה כו׳ וד״ל. וכד אתעביר מיגי׳ שערו
 עילאה אתבסם כד כבר מבואר למעלה, ופי׳ מחסד עילאה הייגו בחי׳ דע״י ולכך

׳ דהייגו איש ולא אדם כו׳ וד״ל.  אתקרי׳ על שמי

׳ קדוש אתקרי׳ ולא טהור, א״ל לאו הכי דקדש ׳ יהודא אי אתקרי׳ על שמי ל ר ״  א
׳ דכתי׳ קדוש יהי׳  ולא אתקרי׳ אלא כד תלי׳ שערא דקודשא בשערא תלי
׳ ׳ ובג״כ אתעבר מיגי  גדל פרע כו׳ והאי אקרי׳ טהור מסטרא דתליין לתתא מיגי
 שערא, ות״ח כל מאן דאתי׳ מםטרא דדיגא ודיגין מתאחדין בי׳ לא אתדכי עד
 דאתעבר מיגי׳ שערא, ואי תימא אדם לאו הכי דהא הוא שלימותא דכולא ורחמי׳
 אשתכח בי׳ בג״כ לאו הכי דכולהו קדושאן וקדישין אתייהדו בי׳, אבל האי איהו
 דיגא ודיגין אתייחדין בי׳ לא אתבסם עד דאתעבר מיגי׳ שערא ע״כ. הגה קושית
׳ הרי בהכרת שיהי׳  ר״י חזקה מאד ואם מבחי׳ חסד דע״י אתבםם ואתקרי׳ על שמי
׳ וכו׳ כי הרי ידוע שהוי״ו דקדוש מורה בחי׳ המשכת  גק׳ קדוש כמ״ש קדוש יהי
 הקדושה מבחי׳ קודש כי כל וא״ו הוא בחי׳ המשכה שהוא כדמיון צורת הוי״ו
 שבראשו יו״ד ונמשך ממגו קו למטה כמ״ש במ״א, והייגו ג״כ בחי׳ שערות כי
ד ובחי׳ המשכת היניקה בחלל ר  השער שבראש יוגק מגומא שהוא כמו בחי׳ י
 השערה היינו כדמיון הקו שנמשך מהיו״ד כוי, ומאחר דבחי׳ חסד עילאה שהוא בחי׳
 שערות חיוורתי׳ דע״י שם אתבסמן ואתקרי ע״ש דוקא א״כ קדוש אתקרי׳ ולא

כד תלי׳ שעדא כר.  טהור, והשיב לו ר״ש לאו הכי דקדוש לא אתקרי אלא'

 הנה להבין תשובה זאת יש להקדים תחילה בתום׳ ביאור בענין השערות, דהנה

 יש בכל שער ושער חלל שבו נמשך תיות המצומצם מן המוחין שבראש כנ״ל,
 וה״ז כמו משל צירופי אותיות הדבור דאע״פ שהאותיות מגבילים אור עצמות השכל
 היהול״י כמו ע״י אותיות הכתובי׳ בגימ׳ ותום׳ הרי ע״י מוגבל עצם הבגת השכל
 והסברא ההיא כמו שהיא בכח השכל. אך מ״מ יש בזה מעלה ומדריגה שהוא היפך
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י ו ל י ג  צימצום והגבלה זאת דהייגו מה שע״י אותיות הללו גמשך עכ״פ הארת השכל ב
ל ל ח  גם שהוא בבחי׳ צמצום אבל בא ע״י בחי׳ גילוי למקבל׳ וכך הם בחי׳ ה
 שבשערות שעכ״פ נמשך בהן תיות קצת בבחי׳ גילוי אור׳ וכמו שהשכל גנוז בצירוף!
ש  החכמה מב׳ או ג׳ אותיות בחיבורם ויש בהכרח קצת השכל בכל אות שבה׳ כך י
 בכל שערה אור ותיות מיוחד כו׳ וד״ל. והנה יש להקדים עוד עגין א׳ דלכאורה
ך ש מ נ  יפלא והוא מה שאנו מוציאין דבבחי׳ ע״י וא״א כל בחי׳ ההמשכה וחסד ש
׳  משם הוא דוקא ע״י בחי׳ השערות כנודע בבחי׳ י״ג מדות הרחמי׳ שהם דוקא בבתי
׳ י ח  שערות דדיקנא ופאות הראש כמ״ש באד״ר ולמטה בבתי׳ זו השערות הן ב
ת ו ר ע ׳ ומקור הדיגין כג״ל עד שאמרו שער באשה ערוה כו׳ והוא בחי׳ ש  צמצומי
 דנוק׳ דז״א לפי שהחיצוני׳ מקבלים מהם כנ׳י׳ל. אך הענין הוא דגם שבחי׳ השערות
ם  מצד עצמן הן בחי׳ צמצומי׳ כמשל צירופי אותיות הדבור והכתב כוי׳ אך אם ה
 ממקום ומדריגה היותר נעלה כמו בבחי׳ ע״י וא״א שם הם דוקא בחי׳ המשכה
 והשפעה למקבלים וכמו משל צירופי אותיות הדבור והכתב שמגלין עכ׳׳פ מהארת
׳  השכל כג״ל׳ אבל אם הם בבחי׳ מדריגות הנמוכות ובפרט בבתי׳ מל׳ להיותה בבחי
 סופא דכל דרגין שם הם געשים בחי׳ צמצומים גמורי׳ להעלים ולהסתיר האור
 לגמרי עד שהחיצוגים מקבלים מהם כוי. ולכך ארז״ל שער באשה ערוה באשה
׳ מי  דוקא ודיל. ומעתה יובן כללות ענין תשובה זו דבאמת השערות הן בחי׳ צמצו
׳  אך כשהם למעלה בבחי׳ ע״י וא״א אדרבה שם קדושה בשערא תלי׳ דלא אתקרי
 קדוש אלא כד תלי׳ שערא וכמ״ש קדוש יהי׳ גדל פרע כו׳ לפי שבחי׳ ההמשכה על
 ידם גמשך כי הם מגלים עכ״פ האור הנעלם ובמקום גבוה כזה גם בתי׳ צמצום
 השפע הגמשך בחלל השערה וכיוצא גחשב לשפע רב בלתי מוגבלת לגבי המקבלים
 וכמו י״ג מדה׳׳ר שגקראו רחמים גדולים וכמו ורב חסד וכג״ל. אך לפי שבא בדרד
י  צמצום בדרך חלל השערה נק׳ קדוש כנ״ל׳ ואמנם עיקר המשכת הקדושה בהם תלו
 ומבלעדם לא הי׳ בחי׳ ההמשכה מהעלם לגילוי כלל וכמשל הנ׳׳ל בצירופי אותיות
׳ שום שכל למקבל, אבל בחי׳ שערות דנוק׳ להיות כי בעצמה היא  שמבלעדם לא הי
 בחי׳ סוף מעשה ודינין דלתתא יונקים ומקבלים ממנה, בג״כ אתעבר מיגי׳ שערא
 משום דבחי׳ שער הגמשך ממגד. הוא געשה בחי׳ צמצום גמור כנ״ל וד״ל. וזהו
 ביאור פרטי דברי התשובה. לאו הכי שא״א שיתקרי׳ קדוש רב בחי׳ מלכות
 משום דקדוש איגו אלא כאשר יהי׳ השערות גדלים דוקא כדי להמשיך ע״י הקדושה
 והיינו המשכת בחי׳ הביטול כי גם בחי׳ הביטול גמשך בבחי׳ המשכה כמו שהיותר
 גדול ומרומם יותר יומשך ממגו בחי׳ ביטול במציאות לגבי׳ התחתוגי׳ ממגו כג׳׳ל,
 ובחי׳ שערות דע׳׳י וא״א גמשך מבחי׳ קודש דחכמה בחי׳ ביטול למטה וגק׳ קדוש
׳ דקדושה בשערא תלי כמ״ש קדוש יהי׳ כו׳ וכמו בכה״ג  כלומר מובדל כוי, וזהו פי
 וכיוצא, אך במי שדיגין מתאחדין בי׳ שהן בחי׳ צמצומים והעלמות להסתיר אור אלקי
 להיות בבחי׳ גפרד דוקא אקרי טהור כד אתעבר מיגי׳ שערא וכג״ל בפי׳ מי יתן
 טהור מטמא כד, דאל״כ הרי השערות ימשיכו בחי׳ פירוד היפך הביטל וא״א

 שיתקרי קדוש ע״י מטעם שהוא סוף כל המדריגות כד וד״ל.
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׳ בז״א בבחי׳ הגדלות  ואי תימא כד, פי׳ אדם היינו כאשר מוחין דאו״א מאירי

 שנק׳ שלימותא וכל קדושאן דחכמה מתייחדין בו להמשיך בחי׳ ביטול מקדש
 העליון, אבל האי הוא בחי׳ דינא פי׳ בחי׳ המל׳ וכמ״ש ואחר ילדה בת ושמה
׳  דינה ונק׳ דינא דמלכותא כנ״ל דינ״א אותיות שם אדנ״י כידוע וכן כל מאן דאתי
 מםטרא דדינא כמו הנדה מחמת ה׳ דמים טמאים שמקבלים מהם החיצוגים או
 המצורע מפני בתי׳ נגעי בג״א כו׳ וד״ל. ות״ת דהא לואי דאתו מםטרא דדינא לא
׳ שערא דכתי׳ וכה תעשה להם לטהרם הזה עליהם מי ני  מתדכאן עד דאתעבר מי
 חטאת והעבירו תער על כל בשרם וגו׳ ובגין דאתבםמא יתיר בעי כהנא דאתי מסטרא
 דחסד עילאה לארמא לי׳ דכתי׳ והגיף אהרן את הלוים תגופה לפגי הוי׳ כמה דאיהו
׳ בי׳ חסד עילאה ואתבםם  להאי איש דלעילא דכד בעי לאתבסמא יתיר אתגלי
׳ לדבר דכל מאן דאתי מסטרא  ומבסם הוא לתתא ע״כ. פי׳ ות״ח היינו שמביא ראי
 דדינא דוקא אין השערות שבו בחי׳ המשכות קדושה כלל אלא אדרבה מוסיפים
ת׳ עליוגים  כהות הדיגין ולזה מביא ראי׳ ברורה מן הלוים להיותם בבחי׳ הגבו
 וכמ״ש ועבד הלוי הוא כד ע״כ כתי׳ בהם והעבירו תער על כל בשרם כו׳ ואמר
 עוד דבגין דמתבסמין יתיר, פי׳ המתקת הדיגין יש בהן ב׳ מדריגות הא׳ כת המיתוק
 לעצמו בלבד והב׳ שיהא להמתיק לזולתו כי אין מיתוק הדיגין אלא בשרשן דוקא
 כידוע. והנה בתי׳ המתקת הדינין שגקראי׳ באן בשם מבסם אם המתוק רב ביותר
 יש בכחו להמתיק לדינין האחרי׳ הנאחזין בו, אך אם אין המיתוק אלא בצמצום
׳  אין בכחו רק להמתיק הדינין שבעצמיותו ולא יש בכחו להמתיק דינין אחרי
 המסתעפים מאורו כד ועד״מ מלך ב״ו כשמאיר פניו באור החסד והטוב ביותר
 מכפי המדה כמו ביום שמחתו וכיוצא אזי מקטריגי׳ מתהפכי׳ לםנגרי׳ ללמד עליו
 טוב וזכו׳ דוקא ואם אין הארת פגיו רק במדד! אין מלמדים זכו׳ וטוב אלא שותקים
 מלקטרג בלבד והייגו ג״כ משל להמתקת הדיגין למעלה שהן כתות מלאכי׳ כחות
 הדיגין לקטרג כנ״ל וגמתקין הדיגין שבהן כאשר מתגלה אור חסד עליון מאד במקור
 חוצבם שהוא בחי׳ המל׳ שמקבלים משם בחי׳ שערות ודוקא כאשר באה ההארה
 בגילוי יותר אזי יש בכחו להמתיק לדיגא קשי׳ המסתעפים דהייגו מה שיתהפכו
 לחסד היפך הדין ואם אין בא אלא בצמצום אין בכחם להמתיק למטה אלא במה
 שגמתקין שבעצמן שלא יקטרגו כד וד״ל. וזהו ג״כ בעגין הלוים מפגי ששרשם
 מבחי׳ הדין ע״כ כדי שיהא בכחם להמתיק לכל בתי׳ דינין קשין שנאתזי׳ בהן
 צריך בחי׳ מיתוק רב והוא מה שאמר ובגין דאתבסמן יתיר דהיינו שיהא הארת
 התםדי׳ העליוני׳ מתגברי׳ ביותר על בהי׳ הגבורות הוא ע״י בחי׳ התנופה שהגיף
 אהרן כה״ג שהוא עיקר החסדי׳ להיותו מבתי׳ גצת שבתםד דארי״ך כד ובתנופה זאת
 לפגי הוי׳ גכללין בחי׳ הדיגין והגבורות של הלוים ומתבטלים בחסדי׳ הרבה
 וגמתקין ביותר עד שיש בכחם להמתיק לדיגי׳ אחרי׳ כו׳ וכמשל המתקת מים
 הרעים ביפים או בדבר מתוק ביותר שכאשר יומתקו ביותר אז דוקא יש בכחם
 להמתיק למים רעים אחרי׳ שיתערבו בשם כד משא״כ אם לא גמתקו ביותר כי איגם
 מתוקי׳ וטובי׳ רק בלתי תערובות עוד ממים הרעים כד. וכך יובן למעלה בבחי׳
 הדינין שנקראי׳ מים מרירין שנמתקין וגכללין בבחי׳ החסדי׳ גקראים מים מתוקים
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נים צו  וצלולי׳ וד״ל. וז״ש ג״כ כמה דאיהו להאי איש שהוא בחי׳ מל׳ שיונקים החי
ן י נ י  מבחי׳ השערות כנ״ל, וכד בעי לאתבסמא יתיר כדי להמתיק גם לבחי׳ הד
ד ׳ בי׳ חסד עילאה מבחי׳ ורב חסד דע״י ואז דוקא אתבסם עצמו ע  דלתתא אתגלי
ים  שמבםם גם לתתא כנ״ל וד״ל. ואמנם מה שדימה בחי׳ איש זה לבתי׳ תנופת הלו
ה  העגין הוא דגם בחי׳ המל׳ צריכה בבחי׳ העלאה למעלה כדי שיתגלה ויתגבר ב
צרך  מאור חסד המאציל עד שתוכל להמתיק כל הגבורות כמו ענין התנופה שאהרן הו
׳  להגיף ולהרים את הלוים תחילה כדי שיוכלל הגבורות בחסדי׳ כנ״ל, כך כתי׳ במל
ג ״  זאת תורת העולה היא העולה על מוקדה כו׳ שהוא בחי׳ העלאת המים באש ע
׳ דאכל קרבגין שהוא  מזבח העליון ובחי׳ חסד עליון הי׳ מתגלה שהוא בתי׳ ארי
ד  התגברות החסדי׳ על הגבורות אך א״א בלתי הקדמת עלית המל׳ דוקא עולת התמי
 מטעם הנ״ל בתנופת הלוים וד״ל. והאי איש בכללא דאדם הוא, פי׳ אד״ם הוא בגימ׳
 מ״ה שהוא בחי׳ ז״א ובחי׳ מל׳ הנק׳ אשה כי מאיש לוקחה ניכלל בבחי׳ המל׳ דע״ם
ש  דז״א כג״ל ולכך בכללא דאדם הוא וד״ל. וכד בעי קודב״ה לאגחא קרבא בהאי אי
׳ שערא ברישא  אגח קרבא, כמ״ש ה׳ איש מלחמה ולא אגיח בי׳ קרבא עד דאעביר לי
׳  בגין דיתברון כל אינון כתרין תתאין דמתאחדין בשעתי הה״ד ביום ההוא יגלח ה
 כד בעבר הנהר במלך אשור את הראש וגם שער הרגלים וגם את הזקן תספה ע״כ.
׳ דרפ״ח גיצוצין שנפלה בקליפת נוגה, וידוע דבתי׳ ׳ קרבא זו הייגו לברר בדורי  פי
 מל׳ שם ב״ן הוא מברר אותן כמ״ש ותקם בעוד לילה ותתן טר״ף רפ״ח עם הכולל
 כד לפי שבחכמה אתברירו דוקא כידוע ונעוץ תחילתן דוקא בסופן דהייגו חכמה
 עילאה בחכמה תתאה דנוק׳ והיינו בחי׳ איש מלחמה דבהאי איש דוקא אגח קרבא
׳ כד, פי׳ יפקוד ה׳ על צבא המרום במרום דוקא  וד״ל. ולא אגח עד דיעביר לי
 ועל מלכי האדמה באדמה, פי׳ מרום הוא בחי׳ כתר דנוק׳ ומבתי׳ שערות דרישא
 דהאי איש מקבלים ע״ס דנוגה האקראי׳ כתרין תתאין כר, ויפקוד ה׳ תחילה במרום
׳ למטה  זה על שרש מקור בחי׳ ע״ס דקליפה ואזי ממילא נפלו מלכי האדמה ע׳ שרי
 כו׳ וז״ש ביום ההוא יגלח ה׳ בתער השכירה, פי׳ בתער השכירה כי בחי׳ שם אדג״י
 עם כל המלוים שבו עולה מספר תר״ע ועם הכולל תרע״א, ולזה רמזו רז״ל בעגין
 תרעא לדרתא כו׳ כמ״ש זה השער להוי׳ כר. ובחי׳ המלוים אלה דשם אדג״י שגק׳
 תער הוא המגלח ומעביר כל הכחות הדיגין שיוגקים מבחי׳ השערות שבראש
 ושערות שבנ״הי שנק׳ שער הרגלים ששם יוגקים דיגים קשים ביותר, ומ״ש וגם את
 הזקן היינו מ״ש מלך זקן כו׳ ובנוק׳ היינו בחי׳ זקן התחתון שיונקים החיצונים שם

 בשער הרגלים, ולכך הנדה היתד• צריכה לגלח שם כד.

 וכה תעשה להם לטהרם הזה עליהם מי חטאת שיורי טלא דבדולחא, ולזמגא

׳ וזרקתי עליכם מים טהורי׳, מאי וכה כגווגא דלעילא, פי׳ טלא  דאתי׳ כתי
 דבדולחא הייגו כמ״ש שם אבן הבדולח כו׳ שהוא לבן מבהיק ביותר, אך גווגא
 סומקא אתחזי׳ בי׳ והיינו בחי׳ דע״י שבו בא בחי׳ הארת החסד בהתגברות גדולה
 ולכך הוא מקור כל טהרה מטומאת הגבורות הקשות למטה והיינו רק מבחי׳ שיורא
 טלא בלבד אבל לעתיד כתי׳ וזרקתי עליכ׳ מים טהורי׳ כו׳ הייגו אור הגוף הטל הזה



 ספר תהןפ״ח רא

 כמ״ש כי טל אורות כר לפי שת״ה בא בגשמיות יותר להחיות הגופים ממש צריך
ך  לבא האור ממקום הגבוה יותר כידוע הכלל שבירידת המדריגה למטה יותר צרי
 שיבוא שם האור ממקום עליון ביותר כמו אגי ולא מלאך כר לפי שהיו בגו״ן שערי
 טומאה דמצרים כר וכמ״ש במ״א וד״ל. וכן הוא כגוונא דלעילא כמו בבחי׳ עליית
 המל׳ הג״ל שמקבל תחילה ג״כ בהאי טלא כמ״ש באדרא דמכח טלא דגטיף מע״י
 אגער לההוא רישא דלבר כו׳. וכבסו בגדיהם כגווגא דלעילא דתקוגוד״י דהאי
 איש אםתחי בחסד עילאה ואתדכי מכולא, פי׳ בבחי׳ מל׳ למעלה עולים וגיטהרי׳
 כל המדריגות דהיינו גם בחי׳ הלבושים שבה כידוע מפגי שיגיקת החיצוגים הוא דוקא
 מבחי׳ לבושים וגק׳ הלבושים בשם תיקוגים וכתרגום ולא ילבש גבר כר ולא יתקן
ר והגי  גבר כר וגם הי׳ מתכבםי׳ מגיעולי החיצוגים וכמ״ש וכל מלבושי אגאלתי כ
 גווגא שלהם צריך לרחוץ במים טהורי׳, שהם בחי׳ חסדי׳ עליוגי׳ דע״י הג״ל
 ולכך גם בלוים כתי׳ וכבסו בגדיהם במים כר כדי שלא יתנו מקום לחיצוגים
 בלבושים שלהם מאחר ששרש הלוים מסטרא דדינא כנ״ל וד״ל. תגינן אמאי כתי׳
 בתער ולא במספרים אלא משום דיתעבר שערוהי משרשוי ויתעברון מינה דינין
 תתאין משלשלהון, פי׳ עיקר השער היינו בשרש שלהם דהיינו ביניקתם בתוך
ד שבריש הויו כג״ל ולמעלה היינו בתי׳ שרש ר י  הגומא בעומק והוא כמו בחי׳ ה
 ומקור ההמשכה שנמשך בחלל השערה וז״ש משלשלהון בשרשי השערות כו׳ וד״ל.
׳ בגין  ולזמנין דיתכשרון עובדין דלתתא זמין קודב״ה לאעברא לשערא ולמגלשי
 דלא יצמיח וירבה דכתי׳ ואיש כי ימרט ראשו כר, ע״כ פי׳ הפשוט היינו שע״י
 התער הגם שיגלח כל עיקר השער שבתוך הגומות אבל יחזרו ויצמיחו וצריך
 לחזור ולגלח, אבל הקרח שנק׳ גלישה הוא מקום החלק שאין צומח לעולם, והנמשל
 מזה יובן שזהו ההפרש בין ברורי׳ דרפ״ח כר עכשיו שאיגו אלא לפי שעה ע״י
 תער העליון שהוא בחי׳ המילוי דשם אדנ״י כו׳ יכולים לחזור ולצמוח מבחי׳ מותרי
 מוחין בתי׳ שערות חדשים ליגיקת הדיגין דגוגה, אבל לעתיד כתי׳ ואח רוח הטומאה
 אעביר לגמרי׳ כר וכתי׳ לא יריעו ולא ישחיתו כו׳ הייגו מפגי שאז יהי׳ בחי׳ הגלישה
 במל׳ שאין צמיחת שער שם לעולם, ולכך גאמר ואיש כי ימרט ראשו ימרט זה לשון
 עתיד הוא דהייגו שעתיד למרוט ולא שכבר מרט כו׳ דהייגו לעתיד דוקא שיהי׳
 אז תשלום כל הברורי׳ לגמרי ולא יתחדשו עוד לקבל עוד כר ואז יהיו גק׳ קרח
 וטהור הוא לעולם שלא יטמא עוד כו׳ וד״ל. וזהו שאמר ולזמגין דיתכשרון עובדין
 דלתתא דהייגו דוקא בהתהפכות הרע לטוב עד שלא יוכל לחזור לרע וכו׳ וד״ל.

 בערה שבת פ׳ תזריע
 (בזוהר פ׳ אמור דף פ״ח ע״ב) כתי׳ כשמן הטוב על^הראש שיורד על הזקן כר,
 כשמן הטוב דא משח רבות קדישא עילאה דגגיד
 ונפיק מאתר דנהרא עמיקא דכולא, פי׳ משת רבות קדישא הוא בחי׳ המשכה שנמשך
 מבחי׳ החכמה הנק׳ קדישא, וכמ״ש שמן משחת קודש. ואמנה מה שנק׳ בשם משח
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/ ריבוי המוחין י  רבות חייגו כשגמשך מבחי׳ החכמה להגדיל המדות ולרבותם בבח
 דוקא דהייגו להיות בחי׳ חב״ד בכל מדד. ומדד• כי עצם תולדת המדד• מאם הבגים
 ביגה אינה אלא בבחי׳ ו״ק בלבד וגק׳ בחי׳ יגיקה כידוע דעיקר ז״א שנולד מבגין
 אמו אינו אלא בעל ו״ק בלבד ואח״כ הוא שנמשך בו בבחי׳ מוחין דגדלות הנ״ל
 עד שיש בכל מדד. גם מבחי׳ ג״ר דהיינו כח״ב שאז נשלם כשלימות ונק׳ זקן
 שקגה חכמה דהייגו כמו שאמר ראב״ע הרי אגי כבן שבעים כו׳ לפי שכל מדד,
׳ שעולה מספר עיין כמ״ש ימי שנותינו בהם ע׳ שנה כר וכידוע, וזהו  כלולה מי
 כללות ענין המאמר זה לפרש הפסוק דכשמן הטוב על הראש דהיינו שיהי׳ בחי/
 ראש בכל מדד. ומדד. במדות דז״א והיינו בחי׳ כחב״ד אין זה אלא ע״י המשכת בחי׳
 שמן הטוב דוקא שהוא בחי׳ הארת החכמה שנק׳ שמן משחת קודש כנ״ל וד״ל׳ אד
 א״כ מהו שמפרש עוד בזה השמן דגגיד ונפיק מאתר דנהרא עמיקא כר,
 דידוע דגהר הוא בחי׳ שגק׳ נהרא וכמ״ש ונהר יוצא מעדן. וידוע שהחכמה
 גק׳ עדן והבינה נק׳ נהר ע״ש בחי׳ התפשטות והשגה דביגה באורר ורוחב וגקראת
 רחובות הנהר כמ״ש בע״ח, והחכמה נק׳ מעיין שממנה גמשך התפשטות המשכות
 הנהר כי בחי׳ כח מ״ה דחכמה הוא בחי׳ ההעלם בחי׳ אי״ן להיותו למעלה עדיין
 מבחי׳ השגה וממגו גמשך ההשגה מאין ליש כידוע בפסוק והחכמה מאין תמצא כר,
 וא״כ איך אמר כאן דבחי׳ שמן הטוב דחכמה נמשך מבחי׳ ביגר. והלא גהפוך הוא
 שהבינה נמשכת מהחכמה כנ״ל. אך הענין הוא דבכאן ר״ל על בחי׳ החכמה שנמשך
 במדות דוקא כנ״ל וכידוע דחו״ב נק׳ אב ואם ותולדות ו״ק שבמדות נמשך מאם
 בחי׳ בינה אך בחי׳ כחב״ד שבהן נמשד מבחי׳ חכמה כנ״ל, א״כ פי׳ זה המאמר
 שאמר משח רבות דגגיד מנהרא כו׳ היינו בחי׳ חכמה הכלולה בבינה ועובר דרך
 הבינה ונמשך במדות והיינו דגגיד מאתר דנהרא כוי, וביאור זה. הנה תחילה יש
׳ נהרא עמיקא מהו לשון עומק שבבינה, הנה ידוע דבחי׳ מוח בינה הוא  להבין פי
 בחי׳ מוח דהשגה והוא מוח התפיסא לקלוט ולקבל בהשגה שכליות סברות הרבה
 ולכך גק׳ בשם גקיבה להיותה בחי׳ מקבל לקלוט ולקבל בלבד וכמו התלמיד שיש
 בכלי מוח השגתו לקבל הרבה יותר מזולתו, הגה יש במוחו בחי׳ בית קיבול בעומק
 יותר ממוח זולתו עד״מ מקום הגהר שהוא ג״ב אינו אלא בחי׳ כלי בית קיבול
 לקבל בתוכו המשכות המים שנובעין וגמשכין מן המעיין כי בלתי מים״הגובעים
 שמה הי׳ מקום הנהר יבש כשאר יבשה כמ״ש ונהר יחרב ויבש בהפסקת נביעת
נו כשאר שטח הארץ  המעיין כידוע, ואנו רואין שמקום השטת של קרקעית הנהר אי
׳ גבוהי׳, כך כל מקום  במישור אלא הוא כמו גחל ובקעה העמוקה בין שגי הרי
 הנהר מראשית הילוכו עד סופו וכל שהעומק של הנהר יותר יותר יקבל בתגבורת
 שפע נביעת המים להיותו רק בחי׳ בית קיבול לקבל מן המעיין וע״ז מורה עומקו
 לקבל כי כל מקבל יש בו בחי׳ השקיעה לקבל כמו הנקיבה שנק׳ בחי׳ מקבל וע״כ
 בחי׳ היסוד שבה שקיעה בעומק כדי לקבל כו׳ משא״כ יסוד דדכורא הוא בולט
 להיותו בחי׳ משפיע, וכך הנהרות עמוקי׳ ושקועי׳ כדי לקבל המשכת המים מן
 המעיין ברבוי יותר כו׳, וכמ״כ יובן בקבלת התלמיד שכל שיותר עמוק כלי בית
 קיבול שלו יקלוט ויתפוס יותר לעומק השכל ההוא וגם להרתבתו יקבל בהרחבה



 פפר תקפ׳יח רג

 יותר אם כלי מוחו רחב ביותר כדוגמת הנהר שכפי רחבו ועמקו כך ערך רבוי
 שטח המים שהולכי׳ בו כר. ומכ״ז יובן למעלה בבחי׳ ביגה שגק׳ גהר בכלל ובחי׳
׳  כלי בית קיבול דבינה שנק׳ בחי׳ יסוד דאימא הוא הגק׳ כאן גהרא עמיקא, פי
 בחי׳ עומק השקיעה שבה שמוכן לקבל הרבה מאור החכמה שנק׳ מעיין בנ״ל,
 וכולל ג׳ דברי׳ עומק ואורך ורוחב, בחי׳ עומק ורוחב מבואר למעלה ע״ד השגת
 עומק השכל והרחבתו בהסבר גדול ובחי׳ אורך חייגו בחי׳ אריכות המשכתו והילוכו
 למטה מטה עד שיוכל להשכיל הסברא גם לתיגוק קטן, וזהו כמו הליכות והמשכות

 מי הנהר כמה פרסאות כו׳ וד״ל.

 ומעתה יש להבין מ״ש כאן דבחי׳ שמן הטוב דחכמה נמשך מנהרא עמיקא דבינה
 כו׳. דהנה כתי׳ ונהרותם כשמן אוליך כו׳ הרי יש נהרות משמן כמו שיש
 נהרות ממים. והענין הוא כי הנה החכמה נק׳ שמן והבינה נק׳ יץ, והנה ידוע
 שבהיות ההתבוגנות שבהשגת תוליד התפעלות השמחה בלב וכמ״ש אם הבני׳ שמחה
 כו׳ והוא בחי׳ יין המשמח כידוע, והנה התפעלות השמחה הוא בתי׳ גילוי ההעלם
 וכנראה לעיין שהשמחה מגלה כל נעלם והיינו בחי׳ היין שהוא ג״כ בחי׳ גילוי
 ההעלם וכמארז״ל נכנס יין יצא סוד כוי, וע״כ גם ההתפעלות הנולדה מהתבוגנות
 ההשגה במדות כמו האהבה היא באה בבחי׳ גילוי אור מורגש מאד והוא הנק׳ בם״י
 רצוא בתשוקה מורגשת כד, והנה אנו רואין שיש במדות שבלב בחי׳ התפעלות
 שאיגן באין בבחי׳ הרגשה כלל אלא אדרבה בא בבחי׳ העדר הרגשה והיפוכו לגמרי
 והוא בחי׳ התפעלות הביטל במציאות כמו שיתבטל אדם בלבו ומוחו מפגי איזה אימה
 שבאה לו מסיבת גדולות ורוממות דבר הפלא כמו מאימת מלך ושר וכיוצא והוא
 הגק׳ בחי׳ שוב כידוע והרי גם בחי׳ התפעלות זאת של בחי׳ הביטל בהכרח הנה
 יבוא מצד ההתבוננות כי הרי אם ילך אדם בלא התבוגגות לפגי מלך לא יתבטל
 כלל וכיוצא ונמצא בחי׳ ביטל זה נולד מן ההתבוננות, אך א״א לומר שנולד הביטל
 מעצם ההתבוננות שהרי בחי׳ התפעלות שנולד מההתבוננות בהכרח שהוא בחי׳ אור
 מורגש בגילוי המציאות דוקא כמו בחי׳ רצוא וכיוצא אלא צ״ל שנולד בחי׳ ביטל
 זה מבחי׳ חכמה הכלולה בביגה כידוע שגם בבינה יש בחי׳ אין דחכמה כמ״ש בס״י
 הבן בחכמה וחכם בבינה, וענין חכם בבינה היינו בחי׳ כח מ״ה שיש בהרחבת שכל
 המושג בביגה ונק׳ בחי׳ אין של היש וממנו נמשך התפעלות הביטל במדות שבלב
 הנק׳ שוב כר, והוא ענין נהר של שמן כי החכמה גק׳ שמן כח מ״ה בחי׳ ביטל עצמו
 בהיותו בחשאי ובלתי מורגש כלל ושמן הטוב נק׳ ע״ש הארתו וטובו כאשר נמשך
 ומאיר במדות שבלב והוא להוליד התפעלות בלב שגק׳ טוב כג״ל, ולכך גק׳ גם
 הוא בשם גהר בהיותו בא בבחי׳ כלי בית קיבול ללב באורך ורוחב כו׳ ועומק כר
 גהר דביגה, וז״ש ונהרותם כשמן אוליך בחי׳ שמן דחכמה שנמשך כנהר במדות,
׳ וכידוע,  אך הנה מאחר שנמשך שמן זה במדות שהם גולדי׳ בעצם מבחי׳ יסוד אי
׳  ע״כ אמר כאן כשמן הטוב הזה דגיד ונפיק מאתר נהרא עמיקא שהוא בחי׳ יסוד אי
׳ במדות  כד לפי שיסוד אבא אריך משל אי׳ כמ״ש בע״ח, וכאשר מסתיים המשכת אי
 שהוא בחי׳ יין המשמח כנ״ל אין המדות נשלמים רק בבחי׳ ו״ק בלבד כמו אהוי״ר



ד מאמרי אדמוי׳ר הזקן  ר

 כד בלי מוחין דגדלות עדיין׳ אך בבוא בהם הארת אור אבא אחר בקיעת יסוד
׳  אימא שגק׳ גהרא עמיקא כנ״ל אזי גשלמין גם בבחי׳ כחב״ד כר כג״ל. והוא ע״י בחי
 התפעלות הביטל שמאיר בהן שממגו מתהווין המוחין חב״ד שבכל מדה ומדה כנ״ל
 וד״ל. וזהו שאמר כאן כשמן הטוב על הראש דא משח רבות קדישא׳ פי׳ בחי׳ חכמה
 שבביגה שגמשך לגדל ולרבות את המדות להיות בהן בחי׳ ראש שהוא כחב״ד
 שבכל מדה שהן באין ע״י בחי׳ ביטל דחבמה שגק׳ משח רבות כוי׳ והוא גגיד וגפיק
 מאתר גהרא עמיקא דכולא שהוא בחי׳ יסוד אימא דהיינו אחר תולדו׳ חמדות בבחי׳

 דצוא מבחי׳ בינה וכמ״ש אם רץ לבך תחילה ואח״כ שוב כו׳ וד״ל.

 דבר אחר כשמן הטוב דגגיד ונפיק מרישא דכל רישין סתימא דכל םתימין על

 הראש וודאי רישא דאדם קדמאה׳ יורד על הזקן דא דיקנא יקירא כמה דאוקמו,
 זקן אהרן דא כה״ג דלעילא והא אוקימנא ע״כ. הנה מה שאמר דבר אחר כוונתו
 לפרש פי׳ אחר בפסוק דלא כפי׳ הא׳ דקאי רק בבחי׳ יסוד אימא שנק׳ גהרא
 עמיקא דכולא ומשם גגיד ונפיק על הראש במדות כד׳ אלא מדבר במעלה ומדריגה
 יותר עליוגה מכל ההשתלשלות והוא בחי׳ רישא דכל רישין׳ פי׳ רישא בחכמה
 הוא בחי׳ כתר כמו אגת רישא כוי, והוא בחי׳ גלגלתא שלמעלה מן המוחין חב״ד
 שבתוכו׳ והנה ידוע המאמר דתלת רישין הן מתגלפין דא לגו מן דא כד׳ והייגו בחי׳
ן סתם׳ אך פי׳ רישא דכל רישין  ע״י וא״א ורדל״א כד׳ והם הנקראי׳ בשם רישי
 הוא בחי׳ ג״ר• דא״ק ששם מאיר מבתי׳ מל׳ דא״ם ממש שנק׳ סתימו דכל סתימין
ן על  כידוע׳ ובחי׳ שמן הטוב גגיד וגפיק מג״ר דא״ק שגק׳ רישא דכל רישי
 הראש שהוא בחי׳ רישא דא״ק כמ״ש כאן׳ ופי׳ אדם קדמאה הגה בלה״ק גק׳ א״ק
 בשם אדה״ר׳ ולכאורה אין שם זה אדה״ר טעם למה גק׳ ראשון דמשמע שיש אדם שגי
 לו והוא גק׳ אדם הראשון כר׳ ואיך גמצא אדם שגי׳ אך העגין הוא דכתי׳ מ״ה שמו
 ומ״ה שם בנו׳ פי׳ בחי׳ מ״ה זה הייגו בחי׳ מה שבחכמה שגק׳ כח מ״ה, וזהו פי׳
 מה שמו׳ ואמנם הארת כח מ״ה זה מתפשט גם במדות דז״א שנק׳ בנו כמ״ש בני
 בכורי ישראל שנק׳ ז״א ברא בוכרא לאו״א כנ״ל כידוע, לכך אמר מ״ה שם בגו,
 פי׳ דגם שמו שהוא בחי׳ ז״א מה שמו, דהיינו מה דחכמ׳ הנק׳ אור אבא כי כח
 המוליד בדומה לו כו׳ וד״ל, וזהו פי׳ א״ק כי אדם בגימ׳ מ״ה ג״כ ובתי׳ ויברא את
 האדם בצלמו כד וכמ״ש נעשה אדם בצלמינו כו׳ והוא בחי׳ ז״א שגק׳ אדם העליון
׳ וכמ״ש ועל הכסא דמות כמראה אדם כד דהיינו כמראה אדם קדמאה כד שנק׳  דאצי
 אדה״ר כו׳ דהיינו בחי׳ אור אבא שהוא בחי׳ החכמה עצמה דכתי׳ בו מ״ה שמו ממש,
י לו והוא בחי׳ ז״א שנק׳ מ״ה שם בנו  ולכך נק׳ אדם הראשון לפי שיש אדם שנ
 כנ״ל, אך שהחכמה עצמה נק׳ אדה״ר לפי שקדם לבחי׳ אדם השני אשר הולידו

 בצלמו כו׳ וד״ל.

 וגם כאן יתפרש בחי׳ א״ק בבחי׳ אור אבא ובחי׳ ר?שא דא״ק היינו בחי׳ א״א

ד  דאצי׳ שנק׳ כתר בכלל ואור אבא מקבל ממנו רק מבחי׳ מזל הח׳ ונוצר כ
 כמ״ש באד״ר וכמ״ש והחכמה מאין תמצא וכידוע, וזהו פי׳ על הראש הא׳ שהוא הא׳



 ספר תקסי׳ח רה

 הידוע לפי שמדבר בראש הידוע ומפורסם במעלה מכל בחי׳ הראשים הנמצאין למטה
 הימגו כמו בחי׳ כתר שבכל הע״ס דאו״א וזו״נ ולכך גק׳ לגביהם הראש לכולן, וכמ״ש
 בע״ח דא״א שורש וראש לכל הגאצלים בכלל כר, וזהו פי׳ כשמן הטוב דגגיד
׳ גלגלתא דא״א  וגפיק מבחי׳ ג״ר דא״ק על הראש דא״א שגק׳ הראש סתם והוא בחי

 וגק׳ רישא דאדם קדמאה שהוא בחי׳ החכמה מטעם הנ״ל וד״ל.

 יורד על הזקן דא דיקגא יקירא, פי׳ דיקגא יקירא הוא בחי׳ דיקגא דא״א כי
 מבחי׳ ראש דא״א שהוא בחי׳ גלגלתא דא״א כנ״ל. יורד על הזקן דא״א כמו
 בכה״ג דלמטה שמשמן משחת קדש שגמשך בראשו יורד על הזקן שבו כו׳. והנד,
 מה שאמר דיקנא יקירא דוקא, הייגו לפי שיש ב׳ מיגי דיקגא כידוע באד״ר דהייגו
 בחי׳ דיקנא דא״א ובחי׳ דיקגא דז״א וקורא לבחי׳ דיקגא דא״א בשם דיקגא יקירא
 והוא פי׳ על הזקן סתם שאמר כאן, ובחי׳ דיקנא דזקן זה למעלה הרבה מבחי׳
׳  דיקנא דז״א שנק׳ זקן אהרן והוא מ״ש זקן אהרן דא כה״ג דלעילא כד, כך פי
׳  במק״מ אך לפי״ז לא יתכן לקרות לבחי׳ ז״א בשם כה״ג דלעילא שהרי ידוע שבחי
 הכה״ג דלעילא הוא בבחי׳ החכמה מקור החסדי׳ וכהן סתם בחסד דז״א כר, ואמנם
 הגה מה שהכריחו לבעל המק״מ לפרש כן הייגו משום דקשה לו לפרש כה״ג דלעילא
 באור אבא שהרי אין לו דיקנא כלל כידוע שבא״א וז״א יש דיקגא ולא באבא, וזהו
׳ זקן לנכדו ולא לבנו כד, כך  לכאורה דבר פלא, עד״מ באדם שלמטה שא״א שיהי
 עד״מ למעלה הנה כתי׳ עטרת זקנים בני בני׳ כר וכמ״ש בזוה״ק בכמה דוכתי׳
 שהוא בחי׳ א״א שנק׳ זקן שקנה חכמה כמאמר קנה חכמה כו׳ ובני בנים הוא בחי׳
 זו״נ שנולדו מיחוד או״א שהוא בחי׳ חלב ונק׳ שקנו חכמה שהוא בחי׳ מזלות דא״א
 המקבלים משם שעולים מספר ש״י ב״פ קנה קנה חכמה כו׳ כידוע, אך מפני זה
 אין הכרח לפרש כלל פי׳ כה״ג דלעילא בבחי׳ ז״א, דגם אם יתפרש בחי׳ אהרן
 בבחי׳ אור אבא כפי האמת פי׳ כה״ג כד מ״מ פי׳ זקן אהרן מיירי בבחי׳ דיקנא
 דז״א והיינו לפי שאין לאבא בחי׳ זקן אלא בחי׳ דיקנא שלו הייגו בחי׳ דיקנא דז״א
 ואין זה כדבר פלאי כו׳ לפי שאור אבא מאיר בז״א ובחי׳ שערות הדיקנא שרשם
׳ שאז מאיר ׳ בן עשרי  מאור אבא דוקא וכמשל האדם למטה שאין בו זקן עד שיהי
׳  בו בחי׳ מוחין דאבא ולזה רמזו רז״ל ולמכור בנכסי אביו עד שיהי׳ בן עשרי
ן לאור אבא עצמו בחי׳  כמ״ש בע״ח. אך להבין טעם ושרש הדברי׳ עצמם למה אי
 דיקנא אלא דוקא לבחי׳ ז״א שמקבלת ממנו כד. הנה תחילה יש להבין בעיקר שרש
 הדיקנא מהו, דהנה ידוע שיש ב׳ מיגי י״ג מדה״ר, הא׳ בתי׳ י״ג ת״ד דא״א והיינו
 מ״ש במיכה מי אל כמוך גושא עון כו׳ והב׳ בחי׳ י״ג מדה״ר שבדיקנא דז״א, והוא
 מ״ש משה כמ״ש ויקרא הוי׳ הוי׳ אל רחום וחגון וקאי׳ ויקרא זה על משה דהייגו
׳ שהמשיכן מבחי׳ הוי׳ דא״א  שמשה קרא אותן י״ג מדה״ר דא״א, וזהו הוי׳ הוי׳, פי
 לבחי׳ הוי׳ דז״א, ומ״ש כשמן הטוב על הראש קאי׳ על הראש דא״א כוי, ומשם מאיר
 בדיקגא דא״א כמ״ש יורד על הזקן סתם כמ״ש במ״א באריכד בפי׳ ויעבור הוי׳
 על פגיו כד, ולהבין שרש העגין כללות ההפרש בין דיקגא דא״א לדיקגא דז״א,
 הנה יובן ע״פ הידוע שיש ב׳ מיגי מידות הא׳ בחי׳ המדה שלמטה מן השכל דהייגו
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ן פ ע י י ד י  שגולדי׳ מבחי׳ בינה, כמו עד״מ שנולדה האהבה מחמת ההתבוננות כ
ן  שארי המדות, וזהו הנק׳ בתי׳ מדות דז״א כידוע, והב׳ בחי׳ המדות שלמעלה מ
ש מ מ  השכל והחכמה דהיינו בחי׳ המדות שברצון הנק׳ כתר שהוא בחי׳ א״א כידוע׳ ו
, ל כ ש  כדוגמת פרטי המדות שלמטה מן השכל, כך הם פרטי המדות שלמעלה מן ה
א  וכמו שאמר בזוהר בכמה דוכתי׳ דאית תסד ואית חסד, פי׳ חסד דז״א היא ב
׳ ק י נ  במדה וצמצום גדול מבחי׳ ביגה כידוע, אבל בחי׳ המדת החסד יא״א וע״
ה ב ה  רב חסד שהוא בלי גבול כלל כמו האהבה בתענוגי׳ או האהבה שברצון שגק׳ א
י ר ו ׳ ט ׳ מדות אלה בשם ימי קדם או הררי קדם והם בחי  רבה כמ״ש במ״א שנקראי
ר ׳ ׳ ד א  דחשוכא כר וד״ל. והנה מבחי׳ מזלות דא״א נמשך כל האורו׳ דאצי׳ וכמ״ש ב
ן ו נ ח  דאור אבא יונק ממזל הח׳ ונוצר כו׳ וכן עד״ז גם כל המדות כמו רחום ו
ת ו א י צ  וכיוצא, הנה וודאי ישנן בא״א, אך כמו שיש בחי׳ החכמה אבל אינה בבחי׳ מ
ש ״ מ  חכמה ממש אלא הוא רק עדיין בבתי׳ מקור להתהוות החכמה באצי׳ ממש כ
ק  אור אבא יוגק כר, כך גם במדה״ר אין לומר שם בחי׳ מדה״ר ממש אלא שהוא ר
/ י צ א  בחי׳ מקור למציאת הרחמי׳ דהייגו שהוא מקור להיות התהוות הרחמי׳ ב
׳ י מ ח ר  ומ״ש לפעמי׳ ה׳ רחום וחנון ולפעמי׳ רחום וחגון ה׳ כר, כי לבחי׳ מקור ה
א י ז  שבא״א ע״ז אמר רחום וחנון ה׳, ואז יוכל להיות נק׳ ה׳ רחום וחנון במדות ד
׳ י מ ח ר  וכמ״ש במ״א באריכות, וזהו ויקרא הוי׳ הוי׳ אל רחום וחנון כר, פי׳ כי מדות ה
ל ע פ ת מ  שבז״א הוא הנמשך למטה בבי״ע מאין ליש ממש, וה״ז כמשל בחי׳ הרתמי׳ ש
י  אדם על עני מדוכא ביסורים וכיוצא שזה בא מצד ההשתוות בערך שיש לו עמו כ
׳ י ח  לא יתפעל ברחמי׳ על הבהמה כר, וההתפעלות זאת נמשך מן השכל כר. אך ב
׳ י ת י  מקור הרחמי׳ שבא״א היינו שממנו הי׳ מציאות התהוות רחמי׳ באצי׳ עד ש
ו נ י  בא בבתי׳ התפעלות רחמי׳ על הגשמות והמלאכי׳ בע״ג כוי, אבל הוא עצמו א
ש ״ ז  בגדר התפעלות רחמי׳ עדיין וכמו שאמר דאור אבא יוגק ממזל כר וד״ל׳ ו
ס ו ח  ויקרא ה׳ ה׳ אל רחום פי׳ שנמשך מבחי׳ הוי׳• דא״א בחי׳ מקור להיות גק׳ ר
ה כ י מ  וחגון בז״א שהוא הוי׳ הב׳ כר וד״ל. וזהו כללות עגין ההפרש בין י״ג מדה״ר ד
ר י ה ד  שהן בבחי׳ דיקנא דא״א דהיינו שגמשכי׳ מבתי׳ מדות דא״א כג״ל׳ ובין י״ג מ
א ״ א  דז״א שהן גמשכין מבתי׳ מדות דז״א, אך בחי׳ משה חיבר וקישר י״ג מדה״ר ד

 בז״א כג״ל וד״ל.

קן  והנה מעתה יובן הטעם למה אין לבחי׳ אבא זקן ולבתי׳ א״א וז״א יש בהי׳ ז
ל כ  כר. דהנה בחי׳ הדיקגא עצמה הוא רק בחי׳ השפעה חיצוגיות בלבד ב
 מקום שהוא בין בא״א בין בז״א, כי הלא ידוע דבחי׳ השערות הן רק בחי׳ השפעה
לכך  חיצוגיות בלבד כמו בחלל השערה הגשמיות שאין בה רק חיצוניות השפע׳ ו
 השערה גבדלת מעצם הגפש שבהכתך אותה לא יכאב לאדם וכמ״ש במ״א׳ וא״כ
 גם כאן בחי׳ הדיקנא מאחר שהן בחי׳ השערות אין בחי׳ השפע האלקית שבהן
 גמשך על ידן רק בבחי׳ חיצוגיות בלבד׳ וביאור העגין, הגה ידוע שבחי׳ דיקנא
 דז״א גמשך כל שפע בבי״ע והרי בחי׳ השפעה הזאת באה למטה בבי״ע דוקא בבתי׳
 גשמיות כמו בעולם הבריאה באה השפע האלקית להיות נהנין מזיו השכיבה שהוא



 ספר תקם״ח רז

 בבחי׳ גבול עכ״פ כידוע שהנשמות יש גבול להשגתן כר׳ ולמטה יותר כמו ביצירה
׳ גמשך שפע יותר חיצוגיות והייגו כמו בגי חיי ומזוגי כר וכמו וה׳ פקד את  ועשי
׳ ועשי׳ מאחר שבא האור  שרה והי הוא ובית דיגו שביצי׳ ועשי׳ שגק׳ ב״ד דגוק׳ דיצי
 וההמשכה להיות ולד גשמי כד׳ וכמ״כ שארי השפעות גשמיות גם בחי׳ שפע חכמה
 ודעת לאדם כמו שמבקשים אתה חוגן לאדם דעת כר ג״כ גמשך מבחי׳ חיצוגיות
׳  השפע דהיינו מבתי׳ שערות דדיקנא דז״א בבי״ע, וכן המשכות הרחמי׳ בבחי
 התפעלות ממש על הגשמה או המלאך׳ וכמאמר ברוך מרחם על הארץ ברוך מרחם
ו כו׳ כל זה גמשך רק  על הבריות גם בריות גשמיות כמו שאמרו אלו ואלו מעשי ידי
 מבחי׳ שערו׳ דוקא כד. ועד״ז ממש הגה יובן גם בבחי׳ שערות דדיקגא דא״א
׳ כוי, הנה מ״מ גם זאת השפע באה  הגם שהוא רק בתי׳ מקור למציאות אורות דאצי
 רק מבחי׳ חיצוגיות בלבד מאחר שגק׳ בחי׳ שערות וכמ״ש דאור אבא יוגק ממזל
 הח׳ כוי׳ והמזל הזה איגו אלא בחי׳ שערה שאיגו אלא הארה והשפעה חיצוגית
ן ׳ ושיהי׳ גק׳ חכ׳ אי  מעצמיות אור א״א כד כי כדי שיהא מציאת בחי׳ חכמה דאצי
 זה כ״א רק בבחי׳ שפע חיצוגיות מעצמות המאציל, לפי שבאמת הרי הוא חכ׳ ולא
 בחכמה ידיעא כלל ומבין כו׳, עד שאמר דלאו דאית בי׳ מכל איגון מדות כלל וכמ״ש
 לך הוי׳ הגדולה והגבורה כר, וכמו שהמדות דאצי׳ בטלים בעצמות המאציל כך
 גם בחיי חו״ב דאצי׳ בטלי׳ בעצמות המאציל, וע״ד שאמרו חכמי הפילםופי׳ בשכל
ח ממגו, ולא כמו באדם  האנושית, שהוא המדע והוא הידוע שאין הידיעה גבדלת ח
 שאור חכמתו נבדלת ממנו כר, כך יובן למשכיל למעלה בע״ם דאצי׳ בפרט כדי
 שיהא גק׳ חכ׳ וחסדן וכיוצא הוצרך למשך ע״י בחי׳ השפעה חיצוניות ונבדלת
 מעצמותו והן בחי׳ המזלות דא״א כמו מזל וגוצר מקור החכמה ומזל וגקה מקור
 הבינה, פי׳ בינה הוא בחי׳ ההתבוגגות וההשגה באור א״ם ובעצמיות אא״ם לא שייך
 בחי׳ השגה כלל כי הוא המדע כד, וכדי שיהא מציאת בחי׳ השגה באור א״ם לא
 נמשך רק ע״י מזל ונקה כוי, וכן עד״ז כל המדות, וזהו כללות העגין ובחי׳ הדיקנא
 דא״א להיות בחי׳ מקור מהן לאורו׳ דאצי׳, ואח״כ גם בחי׳ דיקנא דז״א הוא רק
 בחי׳ השפעה חיצוגיות ממנו כמו בחי׳ דיקנא דא״א, רק שמדיקנא דז״א גמשך
׳ (וז״ש אבא יוגק ׳ ובחי׳ הדיקנא דא״א גמשך לעולם אצי  לבי״ע עולמות הנפרדי׳
 ממזל וגוצר חסד אע״פ שהוא מתיקוני דיקנא דז״א היינו לפי שמשה כבר חיבר
א ויש בו מזל ונוצר מהארת א״א כו׳ וד״ל). ולזה הטעם אין ר  והמשיך מא״א ל
 בחי׳ דיקנא באור אבא כי אינו מסתעף ממנו הארה ושפע חיצוניות כלל כמו שמסתעף
׳ ומז״א לבי״ע (ונחשב בדבר זה כמו בחי׳ ממוצע בין א״א לז״א וכמ״ש  מא״א לאצי
 מה שמו כו׳ וד״ל) וכידוע שהארת אא״ם בחכמה דוקא להיותו בבחי׳ ביטל כר, ואיידי
 דטריד למבלע לא פליט היות ונמשך ממנו השפעה חיצונית בבחי׳ דיקנא רק ע״י
 אמצעות בחי׳ ז״א דוקא נמשך ממנו שפע למטה בבי״ע והוא בחי׳ דיקנא דז״א
ר  עד״מ הג״ל שאין אור אבא מאיר באדם כשלימות אלא בהיותו בן ע׳ שנה דוקא כ
 כמ״ש באד״ר דזקן דעתי׳ סתי׳ כו׳ כמ״ש במ״א על ענין בים גדמה להם כבחור
 ובשעת מ״ת נדמה להם כזקן כר ולזה רמז באמר עטרת זקנים בני בנים דוקא
 שהוא בחי׳ ז״א מפני ששם נשלמו השפעת דיקנא דא״א, אבל מ״מ תפארת בנים
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. ל ״ ד ר ו , אור אבא שמאיר בדיקנא דז״א וכמ״ש והדר זקנים שיבה כ  אבותם שהוא בחי
, מבא קי  ומעתה יתפרשו דברי המאמר בפרט, יורד על הזקן דא דיקנא יקירא כמה דאו
ת ו ל י צ א , היינו בחי׳ דיקנא דא״א שנק׳ דיקנא יקירא להיות כי משם בחי׳ מקור ל י  פ
׳ י ח ב  בלבד כנ״ל, זקן אהרן דא כה״ג דלעילא, פי׳ בחי׳ דיקנא דז״א נק׳ זקן אהרן, ו
ו ת ר א  אהרן שנק׳ כה״ג דלעילא היינו בחי׳ חסד דאבא, אך לפי שאין לאבא זקן אבל ה
ת ו ר ע  מתלבשת בדיקנא דז״א לכך נק׳ זקן אהרן על שמו כנראה בחוש שעיקר גודל ש
ל ׳ ׳ נ ה כ  לבנות בזקן הוא בא מחמת רבוי המשכות דאבא דוקא כמו בהיותו בן ע׳ שנ
ן י ש י  וד״ל. וזהו המשך הפסוק כשמן הטוב על הראש, פי׳ מבחי׳ רישא דכל ר
א ׳ ׳ א  שהוא בחי׳ ג״ר דא״׳ק כג״ל, נמשך על הראש דא״א כג׳׳ל, ומבחי׳ גלגלתא ד
א ״ ז , דיקגא שבו שגק׳ הזקן סתם, ומשם יורד ומתלבש בדיקגא ד  גמשך על בחי

 שנק׳ זקן אהרן היינו כמ״ש ה׳ ה׳ כו׳ כנ״ל באריכות וד״ל.

א נ ו ו ג כ , דא אינון משיחין דנגיד ונפיק לתתאי׳ ו ו  וההוא שמן יורד ע״פ ממתי
/ י  דאתעטר כהנא תתאה במשת רבות לתתא, ע״כ דברי המאמר. והנה פ
א ו , הלבושי׳ שנק׳ מדות, וכמ״ש ולבש הכהן מדו כוי, והטעם ה  מדותיו הייגו בחי
ק ו ס פ ׳ וחיתוכן. והנה פי׳ הפשוט של ה  לפי שהלבושי׳ עשוים במדד, לפי מדת איברי
ד ר ו  הזה כך הוא שהשמן הטוב אשר על הראש יורד על הזקן תחילה ומן הזקן י
׳ י ח ב  אח״כ על הלבושים שלו שתחת זקגו. וכך יובן למשכיל למעלה בכה״ג דלעילא ד
ן ק  משח רבות קדישא הג״ל, תחילה יורד על הזקן שהוא בחי׳ דיקנא דז״א שגק׳ ז
ם י ל ב ק  אהרן כג״ל, ואח״כ יורד משם על בחי׳ לבושים שלו דהייגו בחי׳ בי״ע שהם מ
, ר  מבחי׳ הלבושים דאצי׳, וכמאמר לבושין תקיגת להת דמגייהו פרחיו גשמתין כ

 דהייגו בחי׳ גר״ן דבי״ע גשמה בבריאה ורוח ביצירה כו׳ כידוע.

ל ד ב ג  וביאור העגין, הגה ידוע עד״מ הלבושים באדם למטה שהוא בחי׳ גפרד ו
ש י כ ל  לגמרי מעצם גוף האדם שהרי פושטו ולובשו וחוזר ופושטו ואיו ל
מ ״  שייכות בעצם אלא רק הגוף אע״פ שגם הוא איגו אלא בחי׳ כלי לאור כידוע מ
ס  מתאחד עם אור הגשמה והיו לאחדי׳ ממש שהרי גראה בחוש שמרגיש האדם ג
ב א כ י  כאב הציפורן שברגל ומקום הרגשה הוא במוח ששם משכן אור הנשמה, ומיד ש
ס ה  לו ירגיש במוח לעוצם התאחדות הגשמה עם אברי הגוף, משא״כ בחי׳ לבושים ש
, ר  בחי׳ גפרדי׳ גבדלין לגמרי גם מגוף האדם רק שהן עשוין לפי מדת גוף האדם כ
ס י ל כ ׳ יותר מבחי׳ ה ׳ שהן בחי׳ נפרדי  ועד״ז יובן למעלה בבחי׳ לבושי׳ דז״א דאצי
׳ י ח ב  שבו שגק׳ גופא כו׳, וז״ש לבושין תקינת לון כוי, פי׳ לבוש למדות דז״א ב
ע ״ י ב  נבדל, אך מנהון נמשך מקור לגר״ן דבריאה, ת״ש מנהון פרחין גשמתין לב״ג ב
ס  בר, מפגי שהלבושים בעצם בחי׳ גבדל מגוף האצי׳, ע״כ גם העולמות שמקבלי
ד ר ו י ׳ דברי המאמר הזה וההוא שמן הטוב הג״ל ש  גקראי׳ עולמות גפרדי׳ וד״ל. וזהו פי
 על זקן אהרן בחי׳ דיקגא דז״א כג״ל, ואח״כ יורד עוד וגמשך ממגו הארות והמשכות
ד י א  ע״פ מדותיו שהן בחי׳ לבושים שלו שגק׳ מדותיו, והן ח׳ בגדי כה״ג שמהן מ
ן  לבי״ע כג״ל. תהו שאמר דמאיגון משיחין גגיד ונפיק ונחית לתתאי, פי׳ תתאי ה
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 ג׳ עולמות בי״ע, ומבחי׳ משיחין דדיקנא דז״א שנק׳ זקן אהרן יורד למטה בבי״ע
, וז״ש שיורד ע״פ ו  וכדי שירדו כ״כ למטה היינו באמצעות הלבושין שנק׳ ממתי
 מדותיו דוקא וכנ״ל בפי׳ לבושין תקינת לון כו׳ וד״ל, וזהו שכפל ושלש כאן לומר
ת ונגיד ונפיק לפי׳ יורד שאמר בפסוק הרי מפרש ירידה זאת ע״פ מדותיו י ח  מ
 דוקא ומשמעו דע״פ המדות שנק׳ לבושין יורד לבי״ע כי הן למעלה מהן כנ״ל,
 ופי׳ השני שיורד מן זקן אהרן על המדות שנק׳ לבושין והיינו ע״פ מדותיו
׳ לסגנון ׳ דנגיד ונפיק ונחית כדי שיעלו ב׳ הפירושי  שלמטה ממנה ולכך פי׳ ג׳ דברי
 א׳ דהייגו דגגיד ונמשך מדיקנא ללבושין ומשם נפיק עוד וניטוף לחוץ מן הלבושי׳
׳  ומקום נפילתו הוא בתתאי בבי״ע והיינו דנחית לתתא והן י״ג מדה״ר המאירי
׳ כו׳ וכמ״ש  גם בבי״ע שלזה רמזו רז״ל בת קול מכרזת בכל יום שובו בנים שובבי

 במ״א בפי׳ הא׳ האב הרחמן כו׳ וד״ל.

 שם בזוהר

 ולאחותו הבתולה הקרובה אליו לה יטמא. מה כתי׳ לעילא כ״א לשארו הקרובה
 אליו כד, פתח ר׳ אבא מי זה בא מאדום כו׳ זמין קודב״ה ללבשא
׳ וגלו ישראל כד, ולמיעבד  לבושין גוקמין על אדום דאחריבו ביתי ואוקדו היכלי
 לון נוקמת עלמין עד דישתכחון כל טורין מלאין מקטולי עמין כוי. הה״ד כי זבח
 לה׳ בבצרה וטבח גדול בארץ אדום עד דאינון לבושין מסתאבין הה״ד וכל מלבושי
 אגאלתי ע״כ. הנה כדי להבין פי׳ הפסוק דלאחותו הבתולה, דמדבר בבחי׳ מל׳ גוק׳
 דז״א שנק׳ אחותו הבתולה כמשי״ת בסוף המאמר. הגה הקדי׳ תחילה לבאר מהו
 ענין טומאה זאת שאמר לה יטמא דקאי על כה״ג דלעילא שהוא יטמא לה, ולכד
 התחיל לבאר זה הפסוק דמי זה בא מאדום כד שקאי בקודב״ה שבא מאדום,
 וכמו שמפרש זמין קודב״ה ללבשא כוי, עד הה״ד וכל מלבושי אגאלתי היינו מ״ש
 לה יטמא וכמו שמפרש דבריו בסוף המאמר. והגה להבין פי׳ לבושין גוקמין, הגה יש
 להקדי׳ עגין הידוע בע״ח דאין להחיצוגי׳ יגיקה מבתי׳ פגימית הכלים דע״ס דז״א
׳ לבד מפני שהן בחי׳ 1  וגם לא בבחי׳ תיצוניות הכלים אלא רק מבחי׳ הלבוש
׳ ונבדלי׳ מן העצמות וגם זאת כשהן מאירין בבי״ע הנה כתי׳ וכבודי לאחר  נפרדי
 לא אתן והלבושי׳ נק׳ כבוד כמאמר דר״י קרי למאנא מכבדותא כד, וא״כ איך
 אמר דהחיצוני׳ מקבלים מבחי׳ הלבושים, אך הענין הוא שאינם מקבלים רק מבתי׳
 הלבוש של חסד דוקא כי מפני בחי׳ עוצם התפשטות אור החסדי׳ הנמשכי׳ מבחי׳
׳ יוכלו לקבל שפע של חסד, וע״ד  לבושים של חסד אזי יכול להיות שגם החיצוני
 שאמר אברהם איש החסד לו ישמעאל יחי׳ כד. אבל הגה לעתיד זמין קודב״ה שהוא
 בחי׳ ז״א שעליו גאמר ה׳ איש מלחמה כו׳ ללבוש לבושי גוקמא דייקא, פי׳ לבוש של
 נצח שהוא מדה״ד לעמוד לנגד ולנצח את השוגא ולעשות בהם גקמות כי מדת
 הגקמה באה ממרת הגיצוח כי מי שאיגו גצחן בטבע כ״כ איגו נוקם ונוטר
 כ״כ כד. ולמעלה היינו כמ״ש לך הוי׳ הגדולה והגבורה והתפארת כד ונצח זה
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ף נ  ממגו נמשך לבושי נוקמא לגקום ארץ האויב כר׳ והגם שבכ״מ הנצח הוא ע
ן  החסד׳ אבל בכאן מדבר בבחי׳ גיצוח מלחמה שהוא בחי׳ הדין שממנו גמשכין לבושי
נו י ׳ גצחם הי  נוקמין שהן היפך לבושי החסד הג״ל וד״ל. וז״ש ויז גצחם על בגדי, פי
א  מה שקיבלו הארת שפעם עד הגה מבחי׳ לבושי׳ החסד שהוא בחי׳ גצח ג״כ שהו
ל  ענף החסד, אך בגיצוח מלחמה הרי יצא מהחיצוגי׳ בחי׳ גצח דקדושה ש
 חסד שקיבלו כבר וגעשה ממגו גצח של דין וזהו ויז גצחם על בגדי ומזה כל מלבושי
׳  אגאלתי בגיצות וגקמות של דינים קשים כר וד״ל. והנה בתיבת אגאלתי יש ב
 פרושי׳ הא׳ לשון גיעול ומיאוס׳ והב׳ לשון גאולה ופדות והכל א׳ משום דהא בהא
 תלין דע״י מה שילבוש בגדי גקם תלבושת להרוג יגיקת החיצוגי׳ ולהעביר רוח
די  הטומאה כו׳ הרי בזה יש גאולה ופדות ללבושי׳ של חסד שבקדושה שגתלבשו בי
 החיצוגי׳ מכבר וכאלו הן גגאלין כי בידי החיצוגי׳ הרי הושחרו בשחרות
 וקדרות כמ״ש אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם, פי׳ שמים הוא בחי׳ לבוש
 החסד שגעשה קדרות מפגי יגיקת החיצוגי׳ ממגו והוא בחי׳ שק שהן ד׳ מאות
 איש דעשיו וכמ״ש בע״ח, וזהו כל מלבושי אגאלתי בבחי׳ גיעול ומיאוס מדיגין
 קשין שנאחזין בהן לאדום בנצוח מדה״ד הקשה כג״ל, אך בזה עצמו הרי גגאלו
נון  הלבושי׳ וגעשו הדור גדול לו כמ״ש עוד זה הדר בלבושו כו׳, ומפרש בסמוך דאי
 לבושין נוקמין דוקא (וכמ״ש במשנה לא יצא האיש בסייף כר לפי שהן תכשיט
 כר וד״ל), וזהו פי׳ דברי המאמר זמין קודב״ה שהוא ז״א ללבשא לבושי נוקמא דוקא
ר  על אדום דאחריבו ביתי׳ וכמו שאנו אומרי׳ מפני היד שנשתלחה במקדשיך כ
 ולמיעבד נקמת עלמין מבחי׳ נצח זה וכמ״ש לך הוי׳ הנצח כר וכנ״ל, עד הה׳׳ד
נין קשין משום שאמר ויז  כי זבח גדול כו׳ עד דאינון לבושין נוקמין יסתאבו בדי
ן  נצחם על בגדי וכג״ל, ולכך מלבושי אגאלתי וכו׳ וד״ל. חמוץ בגדי׳ מבצרה בגי
 דמינה נפקין אוכלוסין דעלמא לחיילא על ירושלים כו׳ עד ערו עדו עד היסוד בה,
 פי׳ כמ״ש אמלאה החריבה ולא נתמלא צור אלא מחורבנה של ירושלים כוי, מפגי
׳  שיש ע״ם דקליפה לעומת ע״ס דקדושה ואדום דאחריבו ביתי׳ והיכלי׳ היינו בחי
׳ כו׳ כי עשר  כחב״ד ובצרה דערו עד היסוד היינו אבני יסוד אשר בחומות ירושלי
ש ובגי אדום מפגרין שורין ורמו אבנין יסודה ר  קדושות הם חומה וחיל ועזרה כד׳ ו

 הה״ד זכור ה׳ לבני אדום כר וד״ל.

 (שם) אמרו ישראל לישעי׳ מאן הוא דין דיעבוד כ״כ, פתח ואמר אני מדבר בצדקה

 ההוא דאיהו רב להושיע, ההוא דכתי׳ בי׳ אוהב צדקה ומשפט ואיהו צדקה
׳ אגי הוא בחי׳ ז״א מדבר בצדקה היינו בחי׳ מל׳  ממש ואיהו רב להושיע ע״כ. פי
 שגק׳ צדק״ה, ואגי הוא שמדבר בצדקה. ולהבין זה הגה ידוע מארז״ל לא כשאגי
י נקרא, גכתב בהוי׳ וגק׳ באדג״י פי׳ הקריאה הוא בבחי׳ הדיבור באותיות  נכתב אנ
׳ כידוע שהוא שם אדנ״י, כמאמר  שהוא בחי׳ התגלות לחוץ והיינו בחי׳ מל׳ דאצי
ץ ׳  אגת הוא אשתמודע אדת על כולא כידוע, וזהו שאג״י גקרא, פי׳ אגי אותיות אי
ן וגק׳ א״א וסוף מדריגתו הוא בחי׳ ז״א שהוא אג״י  והייגו בחי׳ הכתר שגק׳ אי
ד בחכמה שלו׳ וה׳ ר ׳ י  וכמ״ש אגי הוי׳, וידוע דשם הוי׳ הוא בבחי׳ ז״א דאצי
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׳ ות״א  אחרונה דשם הוי׳ הוא בחי׳ הדיבר שכלול בו׳ וז״ש ויהי האדם לנפש חי
 לרוח ממלא, וזהו פי׳ כשאנ״י הוי׳ נק׳ בדיבור למטה היינו שם אדג׳ בחי׳ המל׳
 שנעשית ראש לבי״ע ואני נכתב בשם הוי׳ שהוא עצמות ז״א ולכך אמרו לא כשאני
 נכתב בשם הוי׳ שהוא בחי׳ האצי׳ ששם איהו חיוהי וגרמוהי חד בהון, נקרא למטה
ר וד״ל. וזהו  בבי״ע בשם אדנ״י שאינו רק בחי׳ התגלות הארה בעלמא מעצמיות כ
י בחי׳ ז״א כר כשבא לכלל דיבור בבחי׳ המל׳ נק׳ מדבר  פי׳ אני מדבר בצדקה, אנ
 ובתרגומו לרוח ממלא, וזהו אני מדבר אנ״י נעשה בבחי׳ מדבר, ובמה בצדקה,
 פי׳ בבחי׳ המל׳ שנקרא צדקה, והטעם הוא כי עצם המל׳ גק׳ צדק בלא ה׳ כמאמר
 צדק דא איהו דין והיינו בחי׳ דינא דמלכותא ודינ״א אותיות אדנ״י כידוע, ואמנם
 זהו דוקא כאשר המל׳ לא קיבלה ההשפעה מז״א והיינו עד לא קבלת טיפת דכר שאז
 מלאה דינין לפי שהנוק׳ מלאה גבורות כי עיקר בגיגה מהגבורות כידוע, אך בחי׳
 החסדי׳ דדכורא הן ממתיקים לבחי׳ הגבורות שבה, ואזי נקראת בשם צדקה בה׳
 דהיינו בחי׳ ה״ת שמקבלת מז״א כנודע, וזהו שבצדקה צדק ה׳ בבחי׳ ה״ח שמשפיע
 לה במל׳, אז נקרא מדבר כמו שהוא נכתב, ולא כמו עד לא קבילת דכר שאמרו
 לא כמו שאני נק׳ אני נכתב כו׳ וד״ל. ומעתה יש להבין בפרטיות דברי המאמר שאמר
 ההוא דאיהו רב להושיע ואוהב צדקה כוי, ואיהו צדקה ממש, ואיהו רב להושיע כר,
 דלכאורה סותר זה למ״ש בפסוק דאני אינו מדבר אלא בצדקה שהוא בחי׳ המל׳
 כשקיבלה ה״ח ולא דאיהו צדקה ממש ואם הכוונה על בחי׳ הדבור הכלול בו הרי
׳ צדקה כר. אך הענין יובן בהקדים ק נ ו מ צ  אמרו לא כשאני נכתב כר, א״כ איך ז״א ע
 ענין הידוע בע״ס דז״א עיקרו ורובו בחי׳ חסדי׳ ומיעוטו בחי׳ גבורות כמ״ש זכר
 חסדו שהזכר טבעו בהתגברות החסדי׳ על הגבורו׳ כמ״ש כי גבר חסדו כר, אבל
 בחי׳ הנוק׳ היא בהיפך שעיקרה ורובה בחי׳ גבורות רק מיעוטה בחי׳ חסדי׳
 והגבורות גוברין בה על בחי׳ החסדי׳. ובזה יובן מ״ש כאן דז״א נק׳ רב להושיע,
 פי׳ ישועות הן בחי׳ החסדי׳ כשגוברין על בחי׳ הגבורות כמ״ש כוס ישועות אשא
׳ ראוי לכך, וכמו  עד״מ הישועה למטה שבאה מצד תגבורת החסדי׳ גם שלא הי
 ויושע ה׳ ביום ההוא כר, כי מדת הדין קטרגה מה נשתנו אלו מאלו כו׳, אך גבר
 החסדי׳ בגיצוח על הדין כוי, וגם שרש פי׳ ישועה מלשון וישע ה׳ אל הבל כר
 שהן שע״ה נהורין כו׳ דהיינו הארת פני מלך בחסדי׳ יותר מכפי המדה כר, וזהו
 פי׳ רב להושיע בחסדי׳ בתגבורת ובניצוח לפי שעיקרו ורובו חסדי׳, לכך נק׳ רב
 ברבוי ישועות וחסדי׳ להתגבר על כל הדיגין והגבורות כר. וזהו ג״כ פי׳ אוהב צדקה
 ומשפט כר, פי׳ משפט איהו רחמי׳ להציל המתחייב בדין וצדקה הייגו בחי׳ החסדי׳
 הללו המתגלים גם בדינא דמלכותא כמו לעשות גם לפנים משורת הדין כמו צדקה
 עשה לנו ה׳ כוי, וכל צדקה ענינה לעשות במעשה לפנים משה״ד דהיינו מפגי
 תגבורת החסדי׳ שבלבו, וזהו ג״כ בבחי׳ ז״א דמשום דנק׳ ורב להושיע בתגבורת
 החסז־י׳. ע״כ הוא משפיע ה״ח במל׳ להיות גק׳ צדק״ה לעשות לפגים ממדת דיגא
 דמל׳, וא״כ הרי עיקר שרש הצדקה בז״א דוקא, וז״ש ואיהו צדקה ממש לפי שהוא
 מקור ה״ח הללו שבמל׳ שממנו בא עיקר שם זה דצדקה כי צדיק ה׳ ע״כ צדקות

 אהב, וכמ״כ אוהב צדקה לפי שהוא מקור כל החסדי׳ כד.



 ריב מאמרי אדמו״ר הזקן

׳ מאן הוא דין שיגביר חסדו בניצוח כר בלי להתלבש  וזהו שאמרו ישראל לישעי
ד  בלבושא נוקמא שזה בא מצד תגבורת גצוח החסד על הדין כמו לעמו
ב  לגגד האויב ולנצחו כר. פתח ואמר אני אשר מדבר בצדקה היינו ההוא דאיהו ר
 להושיע ואיהו צדקה ממש כו׳ וד״ל. וכ״כ למה דכתי׳ ולאתותו הבתולה הקרובה
׳  אליו אשר לא היתד. לאיש דלא הוות בחולקא דעשיו ולא הוות בעדבי׳ דההוא דכתי
ן  בי׳ איש יודע ציד איש שדה לה יטמא באינון לבושין נוקמין דזמין לאםתאבא בהו
 בין איגון אוכלוסין, לה יטמא בגינה בגין דאיהי שכיבת לעפרא והוא בעי׳ לאקמא
 לה הה״ד קומי אורי כי בא אורך ע״כ. הנה עתה חוזר לתחילת המאמר לפרש הפסוק
׳  ולאחותו הבתולה ע״פ מה שהקדים לבאר תחילה ע״פ מי זה בא מאדום כו׳ בחי
 הטומאה הזאת שאמר לה יטמא דהיינו מ״ש וכל מלבושי אגאלתי מלבושא נוקמא
 ובזה יש גאולה לכנ״י ב״ב כנ״ל באריכר. וז״ש וכ״כ למה פי׳ בשביל מה לבש
 נוקמא לאסתאבא בין אינון אוכלוסין משום דכתי׳ ולאחותו הבתולה לה יטמא
ך י ר  לאקמא לה כד, וזהו פי׳ הפסוק בפשט המשך המאמר מרישא לסיפי׳. אך צ
 להבין פרטיות דברי הפסוק למה נק׳ לאחותו הבתולה דוקא והיא קרובה אליו ולא
 היתד. לאיש לעשיו שנק׳ איש שדה כוי, הנה ידוע דבחי׳ המל׳ נק׳ אחותו דז״א כידוע
 דזו״נ נק׳ בן ובת שנולדי׳ מאימא וכמ״ש ואחר ילדה בת ושמה דינה, כי בינה אם
 הבגים הייגו בחי׳ לאה כמ״ש ושם ה׳גדולה לאה שהוא ה״א ראשונה דשם הוי׳ ולאה
ק דז״א ואחר ילדה בת שהוא בחי׳ המל׳ דינא דמלכותא  ילדה ששה בנים שהם ר
 דיגא כד, וא״כ בחי׳ המל׳ גק׳ אחותו דז״א (וגם בענין אחר הרי אמרו דר פרצופין
 הי׳ בו וחנוק׳ אחת מצלעותיו דז״א כמ״ש כי מאיש גלקחה זאת בו׳), וז״ש ותתצב
 אחותו מרחוק כד מי יתנך כאח לי כר וגם אמנה אחותי בת אבי היא וכמ״ש בזוהר
׳  בכמה דוכתי׳. והנה בכאן דקדק לומר ולאתותו הבתולה דוקא, הענין הוא דכתי
׳  גן נעול אחותי כלה כו׳ דהייגו שבחי׳ יסוד דגוק׳ גק׳ גן נעול כי שם נמשך בחי
 פגימית ע״ס שבה ומבחי׳ פגימית ע״ס אין להחיצוגי׳ שום יגיקה ושרש כלל, כי
 אין עיקר יחוד זו״ג ושיקרא את ואתותו אלא להוליד גשמות ישראל דוקא וגש״י
׳ וכן  שרשם גמשך מבחי׳ מוחין דאו״א שמלובשים בזו״ג כמ״ש בני בכורי ישראל כד
 כתי׳ בנים אתם כו׳ כמשל הבן ששרשו נמשך מטיפת מ״ד שבמוח האב ואם כר וכל
 בחי׳ מ״ד ומ״ן דזו״נ נמשך מבחי׳ או״א כידוע. וזהו ולאחותו הבתולה אשר לא
 היתד, לאיש, פי׳ לא שהיא בתולה לגמרי אלא שהיא רק בתולה מאיש אחר בלבד
 והוא איש יודע ציד איש שדה והיינו שלא קיבלה מאיש אחר להוליד זולת גש״י
 (והגם שיש לנפשות אוה״ע שורש מיחוד זו״נ דקליפה שנק׳ איש שדה כמ״ש ואם
 בשדה מצאה והחזיק בה כו׳ הייגו רק אשר בא להם שפע חיצוגיות זו״ג דקליפה
ן  מבחי׳ מל׳ דקדושה והוא מבחי׳ לבושים לבד כד אבל מבחי׳ פגימית ע״ס דמל׳ אי
 להם שורש כלל גם ביהודי׳ כג״ל), ולכך גק׳ המל׳ ולאחותו הבתולה אשר לא היתה
רג כידוע מ״מ לא היתד, לאיש אחר  לאיש אחר גם בזמן הגלות שגיפםק יחוד העליון דז
ר ו כו׳ משום דאינה מחולקי׳ ולא הוות בעדבי׳ כמ״ש כי חלק ה׳ עמו כ  שהוא עשי
 וד״ל. ומש״ה לה דהייגו מג׳ טעמים שמפרש הא׳ שהיא אחותו הבתולה כנ׳׳ל,
 והב׳ הקרובה אליו כמ״ש וגם אמנה אחותי בת אבי היא כד ומה כתי׳ לעילא כ״א



 םפר תכןסי׳ח ריג

 לשאירו הקרובה אליו כד, והג׳ אשר לא היתד• לאיש שזהו גם בזמן הגלות ע״כ
 בבוא זמן הגאולה לה יטמא באינון לבושי׳ נוקמא כו׳ והוא דוקא בעי׳ לאקמא לה,
 הה״ד קומי אורי כי בא אורך, פי׳ עליו מוטל הדבר לאקמא לה כי הוא אחותו הקרובה
 אליו ועל הקרוב מוטל דבר הגאולה יותר כמו שאמר בועז אם יגאלך טוב יגאל
 וא״ל וגאלתיך אגוכי, ולכך אמר כי בא אורך דוקא דהייגו הקרוב אליך וכמו שאמרה
 רות ופרשת כנפיך על אמתיך כי גואל אתה כד, ומ״ש נפלה ולא תוסיף קום בתולת
 ישראל היינו שלא תקום מעצמה, אבל קודב״ה יוקים לה כמ״ש לה יטמא בגינה

 כו׳ וד״ל.

 שם בזוהר דף פ״ט ע״א

א יקרחו קרחה בראשם, ר׳ יוסי אמר לא יקרחה ב״ה מאי טעמא אלא בגין ההוא  ל
 שמן עילאה משת רבות עילאה קדישא דאשלים לכל שבעה יומין עילאין׳
 כד״א כי שבעת ימים ימלא את ידכם ואי איהו אתעדי׳ מיגה ואתקרת הא אתפגים
 רישא בגין דרישא דכה״ג האי שמן עילאה הוא, ובג״כ לא ליבעי׳ לאחזאה פגימו
 בגרמי׳ כלל ובג״כ כתי׳ בה״א. פי׳ הקושי׳ כך הוא דהא השמן עילאה בחי׳ חכמה
 הוא כידוע ומבואר למעלה והה״א מורה בבחי׳ ביגה בכ״מ כידוע, וא״כ ה״א דקרחה
 דכאן מדבר בבחי׳ בינה, ובאמת הפגם הזה הוא בבחי׳ שמן דחכמה, ולזה תירץ
 דהכל ענין א׳ משום דמבואר למעלה בפי׳ כשמן הטוב דנגיד ונפיק מנהרא עמיקא
 כוי והיינו בחי׳ חכמה שבבינה דוקא כמאמר חכם בבינה, והנה ידוע שרש ז׳ מדוח
א חג״ת כד, ושורש כאו״א נמשך מבינה אם הבנים כד והן ז׳ מדות שבשכל כידוע, ״  מ
 כמו עד״מ התפעלות האהבה בלב שנולדה מההתבוננות שבבינה באיזה השכלה
 וטעם שנולד האהבה דוקא וכן התפעלות היראה שבלב נולדה מהתבוננות שכל וטעם
 שנולד יראה דוקא, וא״כ בהכרח שקדם להיות ב׳ מיני התפעלות הללו בשכל
 שבמות קודם שבא להתגלות בלב והן הנקראי׳ מדות שבשכל כידוע, אך א״כ הרי
 מובן שכמו שיש בחי׳ התחלקות בלב בין כל מדה ומדה, כך יש גם בחי׳ התחלקות
 גם בשכל בהתבוננות שבמות בהתפעלות סברות שכליים לאהבה במוח בין התפעלות
 שכליים ליראה במוח, וא״כ הרי לכאורה אינו מובן מ״ש שבעת ימלא כו׳
 דז׳ יומין הללו וודאין מדבר בז׳ מדות דוקא ולכד קורא אותם שבעת ימי׳ כי הרי
 ידוע בדקדוק לה״ק ההפרש בין פי׳ שלשה או שלשת או בין שמונה לשמונת-
 דשלשה היינו שלשה דברים מחולקים זמ״ז בלתי מתאחדי׳ כאי, ופי׳ שלשת היינו
 כשה״ג מתאחדי׳ ומתכללי׳ כא׳ ואין הכוונה על א׳ ניבדל מזולתו כלל אלא דוקא
 בהיותם כא׳, וכמו כמשלש חדשים וכן בן שמונת ימי׳ שר״ל שלשת החדשים
 בהתכללות כאי, וכן פי׳ שמונת ימי׳, משא״ב אם יהי׳ אומר בחודש השלישי או
 ביום השמיני שיום וחודש זה נבדל מהקודמי׳ (וכמו מספר עשרה כא׳ דוקא קורין
 בל״א צעהענדליק אבל על הדבר שניספר לעשירי אין קורין אותו צעהענדליק אלא
 דער צעהענטער) וכן במספר ימי הספירה אין אומרי׳ היום יום עשירי אלא היום



 ריד מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ן זה עדיין כולל לעשרה כא׳ רק כשאומר עשרת ימי׳ וכן / אמנם אי י מ  עשרה י
ובל״א איין זיבעטעל כד) והנמשל מובן למעלה דבחי׳ )  פי׳ שבעת ימים כולל ז׳ כא׳
׳ ולכאורה הרי  מדות שבבינה כשהן כלולין דוקא כא׳ ממש קורא אותן שבעת ימי
 יש בחי׳ התחלקו׳ בהתפעלות המדות שבשכל, אך העניו הוא דמיירי כאן בבתי׳
 חכמה שבבינה דוקא וכמ״ש חכם בבינה דהיינו בחי׳ אור כח היולי הכולל כל פרטי
 ההתבוננות הזאת שבבינה שבו כלולים ומתאחדי׳ עדיין כל פרטי התפעלות
 שונות שבמוח ולב כי בבחי׳ כח היולי שבהשכלה הזאת עדיין לא נודע
 וניכר הפרש כלל בין התפעלות שכליים של אהבה להתפעלות שכליים ליראה כד,
 וכנראה בחוש במשכיל איזה שכל וטעם שבא בהשגה והבנה בפרטיות הדברי׳
ני התפעלות שונות בשכל, אבל כשעדיין אינו  דוקא אזי מתחלקי׳ כמה מי
 משיגו בהבנה פרטיות אלא הוא כח שכלי כללי עד שניסקר בסקירה אחת עדיין אין
 בו התחלקות התפעלות רק שכלולים כא׳ ועתידי׳ להתחלק ולצאת מההעלם לגילוי,
 וזהו פי׳ פגימית בינה אנא זמין לאולדא והייגו בחי׳ חכמה שבביגה דהייגו בחי׳ אין
 של היש דהשגה גק׳ יש והאין שלה דוקא הוא בחי׳ חכמה שבביגה אבל בחי׳
 חכמה עצמה הייגו בחי׳ גוף אור השכל שלמעלה עדיין מבחי׳ השגה לגמרי וגק׳
 העלם שע״ז אמר הבן בחכמה כו׳ וכמ״ש במ״א באריכר. ובכל זה יתורץ הקושי׳
 מ״ש כאן לא יקרחו קרח״ה בהא דביגה משום דגגיד וגפיק משם בחי׳ חכמה דשמן
 הטוב הוא ועיקר הפגם בשמן הוא דוקא משום דההוא דוקא אשלים לכל שבעה
 יומין רכינה להיות גק׳ שבעת ימים בבחי׳ התכללות כא׳ כד, ופי׳ דאשלים בבחי׳
 השלימות כי בכל התכללות יחוד ואחדות יש בחי׳ השלימות כמ״ש במ״א, וז״ש ימלא
׳ י נ  את ידכם בבחי׳ המלואי׳ מן השלימות כד, אבל אי איהו אתעדי׳ ההוא שמן מי
, פי׳ בשמן דחכמה שבראש כה״ג דהיינו בחי׳ רישא דא״א  ואתקרח הא אפגים רישי׳
 כג״ל בפי׳ הג״ל במאמר דא כו׳, וזהו בגין דרישא דכה״ג שהוא בחי׳ גלגלתא
 דא״א ההוא שמן עילאה דחכמה דא״ק היורד על הראש דא״א, ובג״כ לא ליבעי׳
 לאחזאה בגרמי׳ פגימו, פי׳ פגימו בראש זה לא יהי׳ קרח ופגם כדי שימולא כולא
 מן השמן הטוב כי במקום הפנוי מן השמן דחכמה אפגים רישא ולא יוכל להיות
׳ דביגה כד, ובג״ב קרח״ה בה״א דבינה כי סוף רושם הזה  בחי׳ השלימות בז׳ ימי
 מגיע לה׳׳א דבינה אבל בשמן דחכמה אין זה פגם רק העדר אור שלו בלבד כמ״ש

׳ כו׳ וד״ל.  ואי איהו אתעדי׳ מיגי

 (שם בזוהר דף הנ״ל)

 פתח ואמר בשוב ה׳ את שבות ציון דא גלות בכל ע׳ שנה כד. פי׳ שזה מביא
׳ כולל כל הז׳ כמו שפי׳ שבע׳ שנה דגלות בבל ׳ דפי׳ שבעת ימי  לראי
׳  כחלום כמ״ש היינו כחולמי׳ כוי, ומעתה מפרש הפסוק כי ז׳ ימי
׳ שבע ואקרי׳ ׳ הוא אחד דכללא דבל שיתא אחרנין אקרי  ימלא כו׳, ז׳ ימי
 תשובה והייגו בחי׳ פגימית ביגה שכולל כל הז׳ ונק׳ שבעת ובפרט הן ע׳ שנה,



 םסר תקשי׳ח רטו

 ולזה רמזו קורעין גז״ד של ע׳ שנה בתשובה דאקרי׳ שבע, וכגוונא דא כהנא אתעטר
, מה שלא יוכלו להיות בהתכללות ׳ בהוא שבע אקרה מינין, פי ׳ אי פגים רישי  בז׳ ימי
 כא׳, וזהו פי׳ קרח ה׳ דבינה כנ״ל וד״ל. אמר ר׳ אבא כאן בה״א תתאה כאן בה״א
׳  עילאה, כה״ג דלעילא בה״א עילאה אשר יוצק על ראשו כו׳ וימלא את ידיו כו׳, פי
 כה״ג דלעילא בז״א, וכה״ג דלתתא בממ״ש דמבקבל מה״א תתאה דמל׳, ופי׳ קרחה
 בה״א דבינה בכה״ג דלעילא, ופי׳ קרחה בר״״א דמל׳ בכה״ג דלתתא, ולזה אמר
 בכה״ג דלעילא וד״ל. וכמו״כ בכה״ג דלתתא נאמ׳ ידו כי הוא דוקא ימלא את ידכם
׳ דיבנה, ולא ה״א ׳ ימלא וקאי ימלא זה על כה״ג דימלא מז׳ ימי  כמ״ש שבעת ימי
 דז׳ ימים עצמם ימלא וכו׳ לפי שהוא אשלים וממלא׳ ולכד נאמר בו ידו לשון יתיר,
 כמ״ש וישא אהרן את ידו כו׳ והוא בחי׳ יד הגדולה שהוא בחי׳ חסד דע״י שמשם

 שורש בחי׳ כה״ג ומשם ימלא את ידכם כו׳ וד״ל.

 בעז״ה שבת פ׳ בהר בחוקותי

 רפאני ה׳ וארפא הושיענו ואושע כי תהילתי אתה. להבין כפל הלשון רפאגי
 וארפא כר, וגם מהו הטעם שנותן כי תהילתי אתה, וידוע שזהו בקשת
 כג״י בגלות כי כג״י בגלותא היא בבתי׳ חולת אהבה כמ״ש םמכוגי באשישות כו׳ כי
 חולת אהבה אני, ולחולי זאת בקשתה רפאני ה׳ כו׳. והנה להבין זה, הנה תחילה יש
׳ כי אותי עזבו מקור מים תיים את הוי׳, ויש להבין י נ  להבין מה שכתוב לעיל מי
 מהו המשל שמדמה שם הוי׳ למקור מים חיים דוקא׳ אד הנה כתי׳ כל הנחלי׳ הולכי׳
 אל הים והים כו׳' ושם הם שבים ללכת כו׳, והעניו כר הוא שכל הנהרות שבעולם
 הולכים ונופלי׳ אל הים ומן הים הן שבין ללכת, והנה לכאורה יש לתמוה בזה
 דא״כ היו הנהרות מלוחים כמו מי הים שהן מלוחים אחר שמשם הן שבין ללכת,
 ואנו רואין שמימיהן מתוקי׳, אד הענין הוא דאין הנהרות שבין מן הים מיד שנופלין
 שם אלא תחילה יורדין למטה בתחתית הארץ ומתערבי׳ בתהום שמתחת לארץ ושם
 גימתקו המים ומשם הן שבין ללכת בהתגלות מן ההעלם ע״פ כל הארץ׳ וזהו לדיעה
׳ שההנהרות אחר שנופלים בים בדרד ירידה את״כ עולין משם י  האחת׳ ויש דיעה שנ
 וניכללין בנהר שיוצא מעדן הארץ והוא גהר פרת לחד מ״ד בגימ׳ וכמ״ש ונהר
 יוצא מעדן להשקות כו׳ ומשם יפדר והי׳ לד׳ כו׳ והנהר הרביעי הוא נהר פרת נהר
 דמעיקרא כו׳ ומנהר פרת שם הם שבין ללכת ע״פ כל הארץ ובין כד ובין כד לא מן
 הים הן שבין ללכת מיד אלא אחר שנימתקו במי התהום או במי הנהר שיוצא מעדן
 כר׳ ומכל זה יובן הנמשל בבחי׳ מקור מים חיים למעלה בבחי׳ שם הוי׳ כמ״ש כי
 עזבו מקור מים חיים את הוי׳ כר׳ פי׳ שם הוי׳ הי׳ הוד! ויהי׳ בלי שינוי בין קודם
 שנברא לאחר שנברא וכמ״ש אני ד״וי׳ לא שניתי וכמשי״ת׳ והנה הוא נמשל למקור
 מים חיים שגובע מן ההעלם לגילוי כפי סדר המדריגות הנ״ל בנהרות שנובעין
 מעדן הארץ לים ומן הים הן שבין ללכת כו׳ שהוא בחי׳ גילוי והעלם וגילוי דהיינו
 שבתחילה מתגלה ממקור הראשון ואח״כ חוזר ומתעלם בים ואח״כ חוזר ומתגלה,
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 והנה להבין זה יש להקדים תחילה ענין שם הוי׳ איך שאין בו שינוי כנ״ל. דהנה
ן ׳ בתחילה אתה הוי׳ לבדיך ואי  כתי׳ אתה הוי׳ לבדיך אתה עשית את השמים כר, פי
 עוד בלתו והיינו בחי׳ גילוי ראשון ממקור הראשון דהיינו בחי׳ עצמיות אור א״ס
 כמו שהוא לבדו וכמארז״ל קודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד, פי׳ הוא בחי׳
 עצמיותו ושמו הוא בחי׳ התגלות שבו הי׳ הכל בלבד שאין עוד בלתו, אך אח״כ
׳  נמשך ממנו בחי׳ הארה ושפע להחיות עולמות מאין ליש, וזהו מ״ש ואתה מחי
 את כולם כר והיינו ענין אתה השני מ״ש אתה עשית כר ואינו רק בחי׳ זיו והארה
 בעלמא מעצמות גילוי אורו שנק׳ לבדך כנ״ל, ומ״ש אני הוי׳ לא שיניתי, קאי על
 בחי׳ האור והגילוי מבחי׳ עצמיותו בתחילה דוקא, וע״ז אנו אומרי׳ אתה הוא משגברא
 כר ואתה הוא קודם שנברא כר, אבל אתה השני הוא מ״ש אתה מחי׳ את כולם כר,
 והנה זאת ההארה האלקי המתלבשת בעולמות הנה היא באה בבחי׳ העלם הסתר
׳ ונעלמים בים בבחי׳  גדול, כמ״ש אתה אל מסתתר כו׳ וכמשל הנ״ל בנהרות שנבלעי
 הסתר כג״ל והעלם אחר בחי׳ הגילוי שלהם ע״פ כל הארץ כר, ובזה יובן מ״ש שרפים
 עומדי׳ ממעל לו ואמרו בזוהר ממעל לשכינתי׳ כר ולכאורה הוא כדבר פלאי, אך
 העגין הוא כי כאשר השרפים הן משיגי׳ בבחי׳ הארה אלקי שלמעלה ממקור
 חוצבם והיינו בבחי׳ אתה הוי׳ לבדך כנ״ל ואזי הם מתפעלים מאד ואומרי׳ קדוש
׳ ש עומדי׳ ממעל לו לשכינתי ר  כוי, פי׳ קדוש שהוא קדוש ומובדל בערך מהשגתם ו
 שהוא שם אדג״י השוכן בתוך השגתם וכמ״ש וארא את אדנ״י יושב כו׳ כי משיגים
 המה ומקיפים בהשגתם למקור חוצבם כמו דמיון השגת התלמיד שמקיף וסובב
 בשכלו לדבר החכמה ששומע ומקבל מרבו, אך לבחי׳ אתה הוי׳ לבדיך לא
 יוכלו להשיג ואומרי׳ קדוש להיותו מובדל בערך לגמרי מהם אך מ״מ יש להם קצת
 השגה אבל האופגים וחיות הקודש שהן למטה במדריגה מהם איגם משיגים כלל באתה
 הוי׳ לבדיך הנ״ל, ולכך שואלי׳ זמ״ז ואומרי׳ אי׳ מקום כבודו כר להיותו בחי׳ אל
 מסתתר מהם בהעלם גדול כנ״ל, אך שהן מבקשים ואומרי׳ ברוך כבוד הוי׳ ממקומו,
 פי׳ שיומשך להם בחי׳ גילוי אור האלקי הנעלם מהם כו׳, וזהו ההפרש בין קדוש
 וברוך שהאופגים להעדר השגתם לגמרי אומרי׳ ברוך שיתגלה מן ההעלם והשרפי׳
 להיותם קרובי׳ יותר לקבל ההשגה, אך מ״מ איגם יכולים להשיג אומרי׳ קדוש
 ומובדל כר, וזהו בחי׳ גילוי והעלם בחי׳ הגילוי כשרפים ובחי׳ ההעלם באופגים
 וחיות שבעולם היצירה שאחר עולם הבריאה (כידוע בע״ח שהשרפים בבריאה
׳ נמשל לבן כרך ויחזקאל לבן כפר כר), והנה מבואר  וחיות ביצירה ולכך ישעי
 למעלה ממשל נביעת הנהרות שיש ג׳ מדריגות גילוי והעלם וגילוי וגם למעלה הנה
 יובן שבחי׳ הגילוי שבעולם הבריאה ששם השרפי׳ ובחי׳ ההעלם ביצירה שהן עולם
 היצירה הגק׳ עולם המלאכי׳ ואח״כ חוזר ומתגלה בעולם העשי׳ דוקא והייגו
 בגשמות ישראל למטה המלובשים בגופי׳ חומרי׳ בעוה״ז הגשמי, וכאן דוקא הוא
 בחי׳ הגילוי אחר בחי׳ ההעלם שבאופנים וחיות שבעולם היצירה, וזהו שמשיבין
׳ מלא כל הארץ פי ' , ׳ מקום כבודו, הנה מלא כל הארץ כבודו  ואומרי׳ לשאלתן אי
 דוקא דהייגו כג״י למטה שם עיקר ההתגלות שנתגלה בתחילה ממקור הראשון הנק׳
 אתה הוי׳ לבדיך כג״ל וד״ל. וביאור טעם הדברי׳ הגה מבואר בם״י דגעוץ תחילתן



ז  ספר תקם״ח רי

 בסופן דוקא וכמאמר סוף מעשה דוקא עלה במתשבה תחילה כו׳ ולהיות שכנ״י הן
 בסוף כל דרגין מלובשים בגופים למטה בעולם העשי׳ הנה וודאי עלו במחשבה
 תחילה דהייגו בבחי׳ אתה הוי׳ לבדיך כו׳ וכמארז״ל הידוע שישראל עלו במחשבה
 קודם הבריאה ולכך בישראל דוקא געשה בחי׳ ההתגלות שאחר ההעלם כמו שהי׳
 בחי׳ ההתגלות הראשונה בתחילת המחשבה כוי, וכ״ז ממש כדמיון המקור מים
 חיים שהן נובעין מתחת לארץ בבחי׳ הגילוי מן ההעלם דהיינו שהי׳ מתעלמי׳ בים
 שמשם הן שבין ללכת כו׳ כנ״ל וקודם ההעלם הזה הי׳ בבחי׳ הגילוי ממקורם
 הראשון מעדן הארץ וכמ״ש ונהר יוצא מעדן כו׳ וכג״ל שהוא בהי׳ גילוי והעלם
 וגילוי וגילוי האחרון שרשו בגילוי הראשון לפי שגעוץ תתילתן בסופן כוי׳ וכך גמשל
 שם הוי׳ לבחי׳ מקור חיים שנובע מתחת לארץ כמו שהוא מתגלה בכנ״י דוקא שהן
 בחי׳ סוף מעשה ועלו במחשבה תחילה בבחי׳ גילוי הראשון דאתה הוי׳ לבדיך
 כג״ל וד״ל. וזהו כי עזבו מקור מים חיים את הוי׳ פי שם הוי׳ גמשל למקור מים
 חיים שהוא אינו מתגלה אלא אחרי בחי׳ ההעלם בתחילה בים כג״ל׳ וכך שם הוי׳
׳ כנ״ל מטעם הנ״ל  מתגלה בכנ״י אחרי בחי׳ ההעלם באופנים וחיות שבעולם היצי

 וכמ״ש מלא כה״כ וכנ״ל וד״ל.

 והבה כתי׳ וצדקה כנתל איתן וידוע דאותיות איתן משמשות לעתיה והעגין
 הוא כי לעתיד יתגלה גילוי אור א״ס למטה דוקא ע״י התורה והמצוות
׳ דמלכא׳ פי׳ כמו עד״מ  שקיימו ישראל. כי הגה רמ״ח מ״ע גקראו רמ״ח איברי
 האיבר הוא בחי׳ כלי ומשכן לאור וחיות שבו, כך המצוות בעשותה הוא בחי׳ כלי
׳ דמלכא וכמאמר לאשתאבא  למשכן בו אור האלקי ולכך המצות גקראי׳ רמ״ח איברי
׳ שרשי המצות שלמטה וידוע שכל  בגופא דמלכא פי׳ גופא הן בחי׳ רמ״ח איברי
/ וזהו וצדקה כנחל  המצות נקראים בשם צדקה כמ״ש וצדקה תהי׳ לנו כי נשמור בו
 איתן שכללות המצוות הנקראים צדקה הוא בחי׳ גילוי אור המשכות מאור א״ס
 ב״ה כנחל איתן כו׳ ואותיות איתן משמשות לעתיד כי לעתיד דוקא יתגלה האור
 כי עתה מלובש ונעלם האור במעשה הגשמי של המצוד, שנק׳ לבוש ולעתיד כתי׳
 ולא יכנף עוד כו׳ ובפרט צדקה ות״ת שכנגד כולם ושרש מקור ההמשכה נמשך
 מבתי׳ אתה הוי׳ לבדיך הנ״ל, וא״כ גמצא שעיקר בחי׳ הגילוי הראשון הג״ל הוא
 דוקא בישראל ע״י התורה והמצוות כו׳ ובתחילה היינו ע״י קריאה דוקא כמו
 שאמרו קורא בתורה שהוא בחי׳ ההמשכה מלמעלה למטה וכן ע״י המצוות הוא בתי׳
 המשכה כמו שאומרים בברכות המצות בא״י אשר קדשנו במצותיו׳ פי׳ אשר לשון
 עוגג כמו באשרי כד בחי׳ מקור מים חיים הג״ל בבחי׳ גילוי הראשון שנק׳ אתה
 הוי׳ לבדיך כג״ל׳ ואח״כ קדשיגו ג״כ בקודש העליון הזה ע״י מצוותיו מטעם
׳ כד, וכמ״ש לאשתאבא בגופא דמלכא כו׳  הנ״ל דרמ״ח פקודין הן רמ״ח איברי
 וד״ל, וזהו פי׳ צדקה תרומם גוי׳ פי׳ צדקה הן כללות כל המצות כנ״ל שתרומם
 ותעלה לכג״י למעלה בבחי׳ גופא דמלכא הנ״ל להיות נקראים עם קרובו וכמ״ש
׳ פי׳ כל המקיים מצות גק׳ צדיק  וירם קרן לעמו כד, וז״ש ועמך כולם צדיקי
 מטעם שהמצות גקראים צדקה ע״כ המקיים אותם גק׳ צדיק וכמ״ש אמרו צדיק כי
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ר להיות ממשיך גילוי אלקר מלמעלה עי״ז וכמ״ש כי צדיק ה׳ צדקות אהב  טוב כ
, ע״י פושעי ישראל גמשך גילוי אלקות ע״י קיום המצות שאפי׳ פושעי  כר ואפי
 ישראל מלאין מצות כרמון ולזה אמר ועמד כולם צדיקי׳ כר ולכך גק׳ ישראל עם
 קרובו כי צדקה תרומם גוי כנ״ל, וכמ״ש והיתד! גפש אדוני צרורה כו׳ וצרור זה
 במעשה המצות הוא כי מתקשר ומתדבק באור האלקי ע״י שעושה כלי ומכון לשבתו
י  כר עד״מ הגותן אבן במרגמה שצורר אותה לזרוק אותה הגבה למעלה כוי׳ כר ע״
 המצוות שגקראים צרור גיגבהים ומתעלים כג״י למעלה למעלה מה שלא הי׳ ביכולתם
 לעלות מצד עצמם כח עבודתם באהוי״ד כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה כמו שמבואר
 למעלה בבחי׳ גילוי והעלם וגילוי במשל מקור מים חיים כנ״ל, הגה גם בסדר
׳  התפילה סדרו אנשי כנה״ג עד״ז דהגה ביוצר אור מספרים איד שהמלאכי׳ אומרי
 קדוש שהוא בחי׳ גילוי כג״ל ואח״כ אומרי׳ ברעש גדול כו׳ שהוא בחי׳ ההעלם
׳ ואהבת בכל גפשיר וכר שהוא בחי׳ גילוי האחרון ששרשו  כג״ל ואח״כ בק״ש אומרי
ו י  בגילוי הראשון דאתה הוי׳ לבדד כנ״ל שהוא יותר גילוי גם מבחי׳ התגלות ז
 השכיגה כגודע כר כי הזיו הזה איגו רק הארה מצומצמת בלבד וגילוי זה דאתה
 הוי׳ לבדיד היינו כמו קודם שגברא העולם כי גם העוה״ב גברא ביו״ד כידוע והייגו
 שאומרי׳ המלאכי׳ מלא כה״כ מפני שבארץ דוקא עיקר הגילוי הראשון ע״י התורה
 ומצות ובמס״נ באהבה שבק״ש וכר, וזהו שנאמר בשמחה ובטוב לבב מרוב כל
, רוב כל מטעם הג״ל  במעשה המצות דוקא לפי שהוא יותר גבוה גם מחיי העוה״ב שנק
 ושמחה זו דהיינו שמחה של מצוה דוקא יותר גבוה משמחה ותעגוג של הגשמות
 בג״ע וע״ז נאמר ישמח ישראל בעושיו וישמחו בד ישראל בד דוקא דהיינו באתה
, לבדיד כג״ל משא״כ בשמחת הגשמות בג״ע שאיגו בד ממש מטעם הג״ל, ולכך י  הו
, בתשובה ומע״ט בעוה״ז דוקא מכל חיי עוה״ב וד״ל. אף הגה  ארז״ל ריפה שעה א
 כג״י בגלותא גקראת חולת אהבה כמ״ש סמכוגי באשישות כי חולת אהבה אגי
 ועד״מ החולי הגשמי שאיגו יכול לקבל שום תעגוג ושמחה ולא שום טעם טוב
 שבמאכל ומשקה מחמת האש הזר שבוער בקרבו שמקלקל כל דמים שבגוף שלא יוכל
 להיות כלי בית קיבול לקבל כל טעם ועוגג כר כד בחי׳ החולה רוחגיות בכג״י ע״י
, שגק׳ אש  שמקבלים ישראל בגלות בחי׳ אש זר מקליפת גוגה שהן קליפת הטמאי
 זרה אשר לא לה׳ כו׳ כשיעבוד הפרגםה וש׳״ד וידע איגש בגפשי׳ כר, הגה
 עי׳׳ז לא יכל אדם לקבל שום תעגוג ושמחה מאלוקר בתורה ומצות ותפילה לשמוח
כר  בטוב לבב מדוב כל מטעם הג״ל וגם שיעמיק דעתו בהתבוגגות ביגיעת הגפש ו
, כלי בית קיבול כלל להיותו חולה באש זרה מקליפת גוגה, וזהו הגק׳  אבל איגו בחי
, רפואה האלקי לגפש  חולת אהבה, ולחולי זאת צריכה רפואה והרפואה היא בחי
 האלקית כמו הרפואה גשמי לגפש גשמי. וזהו רפאגי ה׳ כד שכג״י בגלותא להיותה
 בבחי׳ חולת אהבה כנ׳׳ל מבקשת שירפאנה ה׳ מחלי׳ הג״ל, וכמ״ש הרופא לכל
 תחלאוכי כד והייגו כדי שיוכל כג״י לקבל תעגוג בטוב טעם בתורה ומצות כמ״ש
, , וארפא, העגין כי בחי  טעמו וראו כי טוב ה׳ כוי׳ אד הגה כפל הלשון רפאגי ה
 רפואה זאת גמשד מבחי׳ םוכ״ע דוקא כמ״ש רפאגי ה׳ דוקא ואז ארפא מעצמו כג״ל
, רבים שנמשד על הנפש מבחי׳ םוכ״ע והמשכה זאת , המשכות רחמי  והיינו בחי



 םםר תקפי׳ח ריט

 מרפא לנפש האלקית מחלי׳ הנ״ל עד שתשוב לבריאותה לטעום טעם ותענוג האלקי
 באוי׳״ר ומצות כנ״ל (ובדברי רז״ל מבואר שהתורה נק׳ רפואה כמ״ש רפאות תהי
 לשריר כו׳ חש בראשו יעסוק בתורה כר) וזהו רפאני ה׳ בתחילה ואז ארפא מעצמי
 כי• כאשר תוכל לקבל שמחה ותענוג האלקי במצות אז יוכל להיות בחי׳ אתכפי׳
נו דומה שוגה  כל היום בין בסו״מ בין בוע״ט כמו ללמוד יותר מרגילות כמ׳׳ש אי
 פרקו ק׳ פעמים כד שזה תלוי בבריאת הגפש האלקי להתגבר על גפשו הטבעית
 המסתרת ומנגדת כו׳ וכל זה אירפא מעצמי אך כאשר ירפאיגה ה׳ בתחילה כי אין
 חבוש מתיר א׳׳ע כו׳ דהיינו שתוכל לטעום טעם ותעגוג האלקי שאז ממילא תתרפא

 להיות בכחה לאכפי׳ כו׳ וד״ל.

 הושיעני ואושע, דהנה כתי׳ אין אדם שליט ברות לכלוא את הרוח כו׳ דהיינו
 שבלתי אפשר לאדם שיכלה לרוח נפש הטבעית מן הקצה אל הקצה
 אתכפי׳ לגמרי מצד עצמו כי אין אדם שליט ברוחו אחר שכבר הוטבע בהטבעה
 גשמיות ואין חבוש מתיר עצמו כד׳ אך עצה היעוצה היא שיכלה לרוח הבהמה מצד
 בחי׳ המשכת אור עליון מלמעלה כי מעט אור דוחה הרבה, מן החושך וכמ״ש כי

 אשב בחושך ה׳ אור לי כוי, תהו הושיעגי מלמעלה ואז אושע וד׳׳ל.

 בעז״ה
 להבין שרשי הדברים הנ״ל. כתי׳ כל הנחלים הולכים אל הים כד. והגד. בחי׳
׳ נק׳ ים לפי שעולם היצירה הוא עולם המלאכי׳ כידוע (וידוע  עולם היצי
 שיש ג׳ מדריגות במלאכי׳ שרפים וחיות ואופנים שרפים בבריאה וחיות ביצירה
׳ בשם גוגי ימא כמ״ש בזוהר, כי הגה  ואופנים בעשי׳) ועד״׳מ גק׳ המלאכי׳ דיצי
 מל׳ דאצי׳ ג״כ נק׳ ים אך זהו קודם ירידתה לעולמות בי״ע, ובירידתה למטה
׳ דוקא נחלקו לז׳ ימים, והנה הארץ למעלה מן הימים הללו וכמ״ש  הנה בבחי׳ היצי
׳ יסדה כד, וכנראה בארץ  לרוקע הארץ על המים כו׳ וכתי׳ לה׳ הארץ כד על ימי
 הגשמי שהיא למעלה בגובה מן הימים הסובבי׳ בתחתיתה וז״ש יורדי הים כו׳ שצריך
 להיות בחי׳ ירידה מארץ לים מגובה לגמור כו׳ והייגו בחי׳ ירידת השפע מעולם
 הבריאה שנק׳ עפר כמ״ש בזוהר שגק׳ בשם עפר אשר בקרקע המשכן, פי׳ משכן
 הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שגק׳ שכיגה ומשכן כמ״ש וגתתי את משכני כו׳ ועפר שבקרקע
 המשכן הייגו בחי׳ מל׳ דבריאה, וז״ש מקים מעפר דל, וכמ״ש בזוהר דשכיגה
 שכיבת בגלותא בעפרא כד וכמ׳׳ש במ״א במ״ש אברהם ואגוכי עפר ואפר כו׳ וזהו
׳ בעולם  סדר הילוך השפע מאור האצי׳ בתחילה הולך ונמשך מבתי׳ מל׳ דאצי
 הבריאה שגק׳ ארץ ועפר כג״ל והיינו כדמיון הנהרות למטה שיוצאין מעדן הארץ
 הגשמי ע״פ כל הארץ דוקא וכמ״ש וגהר יוצא מעדן כד ומהם יפרד לד׳ גהרות כו׳
 ואח״כ הולך ונמשד מן הארץ אליהם וכמ״ש כל הגחלים הולכי׳ אל הים כד ולמעלה
׳ מגובה לנמוך כנ׳׳ל  הייגו ג״כ בחי׳ ירידת אור ושפע מעולם הבריאה לעולם היצי
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׳ נמשו לעולם  שהארץ למעלה מן הים והיינו כמ״ש לה׳ הארץ כר׳ ומבחי׳ היצי
ם י  העשי׳ שהוא שרש העוה״ז הגשמי והיינו כדמיון הנהרות שהן שבין ללכת מן ה
׳ ו  אל מתחת לארץ ועולין בארץ במעיגים הנובעים בעובי הארץ מלמטה למעלה כ
׳ גק׳ עבדו זקן ביתו וארד׳ ל  וד״ל. ובכל זה יובן ג״כ מה שבתי׳ מט״ט דיצי
 ששמו כשם רבו, פי׳ רבו הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שגק׳ ים קודם ירידתה להתלבש
׳ גק׳ ג״כ ים כשם רבו והוא עולם המלאכי׳ כנ״ל וד״ל.  בעולמו׳ ובחי׳ מט״ט דיצי
לם  ובזה יובן ג״כ שבהמ״ק שעשה שלמה שהי׳ מאבגים ועפר דוקא הי׳ בבחי׳ עו
׳ כד וד״ל.  הבריאה ומשכן שילה שהי׳ ביריעות ותכלת דומה לים כר הי׳ בבחי׳ היצי
 והנה כתי׳ אתה הוא הוי׳ לבדיך אתה עשית את השמים כוי, וידוע דאתה הייגו
׳ י  אותיות א׳ עד תי״ו עם ה״ג מנצפ״ך כו׳, ויש להבין שינוי הדברי׳, כי אתה הו
ש י  לבדיך משמע שאין עוד בלתו, ואתה עשית כד משמע שאתה זה עשה שמים ש
ן  עוד בלתו אלא שהן בע״ג ובטלים ממציאותם אבל לא נק׳ לבדיך לגמרי. אך העגי
 הוא כידוע דאין ערוך כלל בין האצי׳ עם הנברא כי באצי׳ אמרו דאיהו ותיוהי
 וגרמוהי חד, פי׳ עד״מ אדם למטה הנה גם חיצוניות אברי׳ מתאחדי׳ כולם בעצמותו
 ואיגם גבדלי׳ ממגו כלל וכלל כד, כך באצי׳ הגם שיש בחי׳ התחלקות ע״ם בכלים
׳ ד בחכמה כד, מ״מ גם בחי׳ הכלי׳ בלתי נפרדי ר  חו״ב כד וכלולי׳ הן בשם הוי׳ י
 מעצמות המאציל, ולכך אמר דאיהו כלומר עצמותו המאציל וחיוהי שהן האורר
 וגרמוהי בחי׳ הכלים כולא תד כוי, משא״כ בבי״ע כתי׳ ומשם יפרד כו׳ שגבראו
 יש מאין בבחי׳ גבול ושרש מקור חוצבם הוא בתי׳ אותיות הדבור לבד דהייגו
 אתה וכמ״ש ואתה מחי׳ את כולם כנ״ל אלא שהן בטילים מבחי׳ הפירוד שלהם
 ונק׳ רק בשם ביטל היש בלבד, משא״כ באצי׳ שאין עוד בלתו בבחי׳ יש לא שייך
 לומר בחי׳ ביטל היש אלא ה״ז כמו שמתאחדי׳ איברי האדם עם עצמותו בתכלית
 היחוד שלא יתכן לומר שאיבריו בטלים אליו כד אחר שהוא עצם א׳ כר וד״ל, ומטעם
׳ לבריאה, לכך אמר בע״ח דבחי׳ מל׳ דאצי׳ כשנעשה ראש  זה שאין ערוך בין אצי
׳ לבריאה  לשועלי׳ בבחי׳ כתר לנבראי׳, הנה תחילה יש בחי׳ פרסא מפסקת בין אצי
 והיינו מפני בתי׳ הבדלת ערך ביניהם ואח״כ בחי׳ המל׳ הוא אשר בוקע המסך ועוברת
 ההעברה וההמשכה דרך המסך לבי״ע להיות מקור להתהוות בע״ג והיינו רק ע״י
 בחי׳ הארה דהארה בלבד שגק׳ אור של תולדה כמ״ש במ״א בפי׳ באורך גראה אור
׳  כד. וזהו פי׳ אתה הוי׳ לבדיך דהיינו בבחי׳ שם הוי׳ דעולס האצי׳ יו״ד בחכמה כו
 כנ״ל דשם הוא גק׳ לבדיך בערך כג״ל גיבדל מן העולמות גם מהיות בחי׳ מקור להם
ר ׳ לבריאה כד, ואח״כ אמר אתה עשית את השמים כ  והיינו לפני הפרסא שבין אצי
 פי׳ בחי׳ מל׳ שנק׳ אתה כשבורא יש מאין בע״ג עולמות בי״ע אחר בקיעת המסך
 כג״ל ובזה יש ג׳ מדריגות בי״ע בחי׳ הבריאה גק׳ שמים וארץ וכל אשר בם כג״ל
׳ גק׳ הים וכל אשר בו והוא כמו בחי׳ ירידת הגהרות בים שגעלמים שם  ובחי׳ היצי
 יותר כג״ל כך בחי׳ מל׳ דבריאה כשגעשית בתי׳ כתר ליצירה ג״כ ע״י מסך כמ״ש
׳ ׳ עד צבא השמים לך משתחווים שהן גלגלים דעשי ׳ לעשי  בע״ח וכמ״כ מיצי

 היותר תחתוגי׳ מכל ההשתלשלות וד״ל.
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׳ ל זה יובן מ״ש בישעי׳ ואראה את אד׳ יושב על כסא רם כר שרפים עומדי כ ב  ו
 ממעל לו וכו׳׳ וידוע בדברי רז״ל נספ״ד דיבמות) דמגשה רצה להרוג את
 ישעי׳ על אמרו ואראה כו׳ דהא כתי׳ כי לא יראני האדם והי׳ ותירצו לקושי׳ הזאת
 כאן באםפקלרי׳ המאירה כאן בשאינה מאירה פי׳ המאירה היינו כמו שהאור אלקי
׳ ׳ דאיהו וחיוהי כד כג״ל דהייגו לפגי הפסק הפרסא שגק׳ פרגוד ושם הי  בבחי׳ אצי
 השגת משה בלבד וגם זאת בבחי׳ אחוריים כמ״ש כי לא יראגי האדם וכו׳ אלא ושמתיך
׳ ואראה כד הייגו  בגקרת הצור כו׳ וראית את אחורי ופגי לא יראו אבל מ״ש ישעי
 בבחי׳ אספקלרי׳ שאיגה מאירה והוא בחי׳ מל׳ כשגעשית כתר לבי״ע אחרי בקיעת
 המסר כנ״ל שאינה אלא בחי׳ הארה דהארה בלבד כנ״ל ומפני שנתמעט שם האור
׳ ואראה כד וכן כל הנבראי׳,  העצמי כ״כ ע״כ יש שם השגה לנבראי׳ כמ״ש ישעי
 ולזה רמזו לומר אספקלרי׳ המאירה מפגי שבחי׳ חכמה היא כמו אספקלרי׳ שעל ידה
 יראו וישיגו לאור א״ס כי אין אור א״ם שורה רק בבחי׳ החכמה דוקא
 וכמ״ש ה׳ בחכמה כד וכמ״ש במ״א. וידוע בס״י שיש חכמה בראש וחכמה
 בסוף והייגו בחי׳ חכמה דאצי׳ שגק׳ חכמה בראש וגק׳ אספקלרי׳ המאירה
׳ המלובש בבי״ע  מאור א״ס באור עצמי׳ משא״כ בחי׳ חכמה שבמל׳ דאצי
 גק׳ חכמה בסוף שאין שם רק מיעוט האור בתכלית כג״ל ולכך גק׳
׳ גתגבאו בכ״ה  אספקלרי׳ שאיגה מאירה׳ ולזה רמזו ג״ב באמרם שכל הנביאי
׳ גק׳ זה בבחי׳  ומשה בזה הדבר כו׳ כי בחי׳ מל׳ דאצי׳ גק׳ כ״ה ובחי׳ ז״א דאצי
 גילוי לגוכח כמ״ש זה אלי כו׳ ולעתיד הצדיקי׳ יאמרו זה ה׳ קוויגו לו כד, משא״כ
 בחי׳ המל׳ שגק׳ מראה דמות כבוד הוי׳ דאצי׳ לכך גק׳ כה בכ״ף הדמיון כו׳ וד״ל.
 וזהו מ״ש ישעי׳ ואראה את אדנ״י פי׳ דוקא שם אדג״י שהוא בחי׳ המל׳ כשהיא
׳ יושב על כסא רם שהוא בחי׳ כלים  מלובשת ומםותרת בראש הבריאה כנודע וזהו פי
 דכחב״ד דבריאה ושש מעלות לכסא הן בחי׳ כלים דו״ק דבריאה כמ״ש במ״א וד״ל,
 שרפים עומדים ממעל לו, פי׳ ממעל לשכינתי׳ כמ״ש בזוהר. ולכאורה דבר זה פלאי,
׳ הכלים דמל׳ דבריאה כידוע  אד הענין הוא דהנה שרש בחי׳ השרפי׳ נמשך מחיצתי
 דמחנה מיכאל שרשם רק מחיצוניות כלי החסד שבמל׳ דבריאה ומובנה גבריאל
 מחיצוגיות כלי הגבורה דמל׳ דבריאה, ובחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא הנק׳ שם אדנ״י כנ״ל
 בפי׳ ואראה יושב על כסא רם וכו׳ והייגו כמו שהיא מלובשת ומםותרת בבריאה,
 וע״ז אמרו שרפי׳ עומדי׳ ממעל לו ממעל לשכינה שהיא בחי׳ מל׳ דאצי׳ המלובשת
 במל׳ דבריאה שמשם הן מקבלים שרש שפע חיותם תמיד מאין ליש ואין זה כדבר
 פלאי לפי שבבחי׳ עולם הבריאה עדיין יש שם בחי׳ גילוי אור אלקי יותר מבעולמות
 שלמטה הימנו ויש שם השגת אלקות למלאכי׳ יותר, והגה עד״מ התלמיד שמקבל
 שכל וסברא מרבו הגם שהוא שומע השכל ההוא ונק׳ בחי׳ מקבל כי כל כח שכלו קטן
 מהכיל אור שכל ההוא ואור אותו השכל מרומם ומובדל בערד הימגו, מ״מ הגה לאחר
 ששמע והבין היטיב הרי השגת התלמיד מקפת ותופסת לאור אותו השכל וכאלו
 שכל התלמיד מקיף וסובב לאור השכל ההוא והוא גבלע ומוסתר בתיד השגת
 התלמיד כד ובדמיון חיי הגפש שמוסתר וגעלם בתוף הגוף כו׳ וא״כ גראה המקבל
, י ג  למעלה מן המשפיע להיותו סובבו מלמעלה, והגמשל מזה ג״כ בבחי׳ השרפי׳ שמשי
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 אור אלקי המהווה אותם שנק׳ שם אד׳ כג״ל, הנה אע״פ ששם אד׳ זד. שרש ומקור
 למציאותם התהוותם כנ״ל מ״מ הם עומדי׳ ממעל לשם אד׳ זה אחרי שמשיגים אותו
׳ ׳ קדוש כו  וכמשל הנ״ל ולהיות שמ״מ אור שם אד׳ מובדל בערך מהם ע״כ אומרי
 כידוע וד״ל. ואמנם זהו דוקא בבחי׳ עולם הבריאה שיש שם בחי׳ גילוי השגות
 אלקות יותר, אבל ביצירה שם נתמעט אור האלקי ביותר ע״י מסך שבין בריאה
 ליצירה כנ״ל הנה שם האור מאיר עליהם רק בבחי׳ מקיף והעלם בלבד דהיינו
 מרחוק ה׳ נראה עליהם כד והיינו כמו הים שנבלעים ונעלמי׳ בו הנהרות כו׳ ושם
׳ קדוש אלא שואלים זל״ז אי׳ מקום כבודו כי נעלם מהם בבחי׳ אור  אינם אומדי
׳ ברוך כבוד ה׳ ממקומו׳ פי׳ ממקומו העצמי  מקיף שאיגו מושג כלל אלא אומרי
׳ הולך ומתמעט הארה ׳ לעשי  שבבחי׳ האצי׳ יאיר בלתי העלם כ״כ כד׳ ומיצי
 האלקית יותר כג״ל ושם האור מאיר בהעלם יותר מביצירה כג״ל והם האופגים
׳ וחיות ביצירה ושרפים בבריאה׳ ולזה רמזו  שברעש גדול כו׳ כי אופגים בעשי
׳ גמשל לבן כרד שראה את המלך ויחזקאל גמשל לבן כפר כד לפי שערך  שישעי

 היצירה לגבי הבריאה כערד הכפר גבי׳ הכרר ומטעם הג״ל וד״ל.

 ובכל זד. יובן הפסוק דכל הגחלים הולכים אל הים כו׳ דהייגו כסדר הליכות
 הנהרות למטה מתחילה גובעין מן התהום וכל גהר תחתי׳ וסביבי׳ עפר
 הארץ בהילוכה כג״ל והדמיון מזה למעלה הייגו הליכת וירידת אור מאצי׳ לבריאה
 שגק׳ עפר כג״ל׳ ואח״כ מן הגהרות גופלים לים ומתעלמים ומימיהם געשים מלוחים
 שם כו׳ הדמיון מזה למעלה הוא בחי׳ ירידה מבריאה ליצירה שגק׳ ים כג״ל ולזה
׳ המים המלוחים שבים להיות שם בחי׳ הגבורות קשות יותר בלתי גמתקין  מורי
׳ זהו כמו ׳ לעשי  כ״כ כמו בעולם הבריאה כוי׳ ואח״כ מה שגמשד ויורד עוד מיצי

 למטה שהגהרות הן שבין ללכת מן הים שגית לארץ כג״ל וד״ל.

 והנה להבין שרש הדברים הג״ל למה עיקר בחי׳ גילוי אלקות בעשי׳ דוקא יותר
׳ כנ״ל׳ הנה תחילה יש להבין בשרש עגין הברורי׳ דרפ״ח כוי, דהגה  מביצי
 ידוע בענין ז׳ מלבין קדמאין דתהו וכמ״ש ואלהנהטלכיש כו׳ שקדמו במעלה ומדריגה
 לבחי׳ התיקון וכמ״ש לפגי מלד מלד לבג״י כו׳ ולהיותם במעלה גבוה יותר ע״כ
 בנפילת רפ״ח ניצוצין מהן למטה. הנה יפלו במקום הנמור במדריגה ביותר והייגו
 בעולם העשי׳ היותר נמוד מכולם וכמשל אבן הנופלת מעל החומה שכל שהאבן
 גופלת ממקום הגבוה שבחומה ביותר יותר יהי׳ נפילתה למטה במרחק יותר כד׳
 וכידוע עוד משלים בזה ומבוארי׳ במ״א שמפגי גודל המעלה לא יוכלו להתלבש
 בדרד הדרגה כ״א בלבוש היותר חיצוגי ולכד אמרו בס״י דגעוץ תחילתן בסופן
 דווקא ולא באמצען כד, וזהו הטעם למטה שעיקר הברורי׳ דרפ״ח כו׳ הוא בעולם
׳ דוקא כי שם יש יותר מבחי׳ התהו שקדם לתיקון וע״כ עיקר בחי׳ הגילוי  עשי
׳ וכג״ל. והמופת לזה הגה אגו רואין שהמאכל ׳ יהי׳ בעולם העשי  אלוקות מן הברורי
 יחיו לאדם הגם שהמאכל בחי׳ צומח והאדם הוא בחי׳ מדבר כידוע׳ אד לפי ששרש
 המאכל גמשד מרפ״ת גיצוצין דתהו שקודם לתיקת שהוא בחי׳ אדם כידוע, וע״כ
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׳ דתהו  לעתיד אמרו העוה״ב אין בו אכילה כו׳ לפי שיושלם אז כל בחי׳ הברורי
 ועיקר ענין האכילה היינו לברר מבחי׳ התהו שנפל בשבירה, אבל העוה״ב הוא
 לאחר הבירור ולכך אין בו אכילה כלל, והגם שאז ג״כ יהי׳ מציאת גופים שראוים
 לקבל מזון גשמי כמו הכרם והקיבה כד, אך לא יהי׳ צריכים למזון גשמי אלא צדיקי׳
 יושבין ונהנין כד כידוע וד״ל. ולהבין זה בתום׳ ביאור הנה ארז״ל לעולם יהא
 אדם רך כקנה ואל יהי קשה כארז, פי׳ רך כקנה הוא בחי׳ התיקון להיות בחי׳
 השתוות במדות להיותם חלושים ונכנעי׳ לרוח השכל כי המוח שליט על הלב
 כמ״ש במ״א באריכות, וזהו רך כקנה והן הצדיקים שלבם ברשותם, אבל מי שמדותיו
 קשים וחזקים בלתי יכנעו מן השכל הן הנק׳ בזוהר תקיפי דרא וזהו קשה כארז
 מפני ששרשם מבחי׳ התהו ששם יהיו האורד בבחי׳ התגברות ותוקף גדול, וכמ״ש
 וימלוך בלע כו׳ אגא אמלוך כד כמו המלוכה למטה שהיא באה בתוקף וגבורה כד
 וכמ״ש במ״א. ואמנם בעלי תשובה כשמתהפכי׳ מרע לטוב בכל מדותיהם הגה
 להיות שרשם מבחי׳ התהו להיות קשה כארז כנ״ל ע״כ אח״כ גם בקדושה האלקית
׳ ׳ לי  המה ג״כ קשים כארז בתוקף והתגברות גדולה ולכך אמרו בזוהר דבע״ת משכי
 בחילא יתיר כד, פי׳ בכח גדול וחזק יותר מכח הצדיקים שהן רך כקגה בטבעם
ן יכולין לעמוד וכמ״ש  ולזה הטעם אמרו במקום שבע״ת עומדי׳ צדיקים גמורי׳ אי
 במ״א ביאור עגין זה באריכות. וגם כאן הנה מובן מזה בתום׳ ביאור על היות בחי׳
 גילוי אלקות בתוקף והתגברות גדולה דוקא בעולם העשי׳ מפגי שהקליפות קשים
 וחזקים כאן יותר להיות שרשם יותר מבחי׳ עולם התהו מטעם הג״ל והרי בהתהפכם
׳ בחילא ׳ לי  לקדושה יהי׳ ג״כ בתי׳ גילוי אלקות בתוקף גדול וכמ״ש דמשכי
 יתיר כג״ל, ובזה יובן מ״ש ועמדו רגליו ביום ההוא כד, דהיינו עד דמטו רגלין
 ברגלין דוקא אזי הוא עיקר בחי׳ הבירור ותוקף הגילוי דהייגו בבירור הנשמות
 שבעקביים דוקא שגק׳ עקבות משיחך ששם יגיקת התיצוגי׳ ביותר, וכמ״ש ואתה
 תשופיגו עקב וכמאמר דחוי׳ קטיר מלרגלוהי דגוק׳, וז״ש אשר תרפי׳ עקבות
׳ בדתי׳ דמלכא דהייגו בחי׳  משיחך כד ולכך מאן דקטיל לחוי׳ דוקא יהבין לי
 פגימיות המל׳ כמו שהיא בבחי׳ האצי׳ שהוא בחי׳ גילוי הראשון דאתה הוי׳

 לבדיך כג״ל וד״ל.

 וזהו רפאגי ה׳ וארפא כד שזהו בקשת כג״י שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כידוע בפי׳
 כל ישראל בני מלכים הם, שירפאנה מבחי׳ חולת אהבה כג״ל. ויש להבין
 כפל לשת רפאני ה׳ וארפא כד. והנה יתפרש תחילה ע״ד הקבלה, ואח״כ יתפרש
 ע״ד העבודה בתפילה, דהנה ידוע בע״ח בפי׳ האיש דרכו לכבוש ואין האשד, דרכה
׳ בבי״ע מצד עצמה ן בכחה לברר בירורי  לכבש דבחי׳ שם ב״ן שנק׳ אשד, אי
 והגם שיורדת בכל לילה ותתן טר״ף לביתה כד שהוא בחי׳ דרפ״ח ע״ה בגימ׳
 טרף כידוע הגה מ״מ עיקר הבירור הוא בא מבחי׳ הארת והמשכת מ״ד דאור אבא
׳  המלובש בה כי אבא יסד ברתא כמ״ש ה׳ בחכמה יםד ארץ כו׳ וכידוע, וזהו פי
 שהאיש שהוא בחי׳ מ״ד דדכורא דרכו לכבש לאתהפכא חשוכא לגהורא בבחי׳
 הבידורי׳ כד ואין האשד, כו׳ וד״ל. וזהו מ״ש רפאיגו ה׳ וארפא, פי׳ כי הגה הרפואה
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 שרשה מבחי׳ התענוג שנמשכה בחכמה שאז נימתקו כל הדינין הגאחזי׳ בחולי הזאת
 שהוא הגרעון והעדר אור התעגוג שבחכמה ולכך אינו מקבל שום עוגג מכל דבר
 כג״ל, וע״י בחי׳ המשכת תעגוג עליון בהכמה ע״י תורה ומצוות כג״ל אזי גימשך
 בחי׳ רפואה לכג״י שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ להמתיק ולברר כל בחי׳ דיגין קשין
 שגאחזין בה עד שגק׳ חולת כג״ל והייגו מ״ש האיש דווקא דרכו לכבוש וד״ל.

 וכמ״כ יובן נחסר)

 בעז״ה חג השבועות
 וידבר אלקים את כל הדברי׳ האלה לאמור אגכי כד. ויש להבין מהו שאמר
 הדברים האלה הל״ל וידבר אלקים אנכי כד. אך הנה ידוע דתיבת אלה
 מורה בכל מקום על בחי׳ הגילוי, דהייגו על דברי׳ הניראין וגגלין דווקא שייך לומר
 האלה״ והנה מזה הטעם משנה תורה מתחלת בתיבת אלה אלה הדברים כד״ כי
 הגה ידוע דמשגה תורה הואיל משה לבאר את התורה לכל ישראל באתגלי׳ דוקא
 כי בשאר ספרים הראשונים כתיב בכל פ׳ ופ׳ וידבר ה׳ אל משה דהיינו רק בבחי׳
 ההעלם בלתי הגלות גיגלות לישראל כדכתי׳ במשה וישמע את הקול מדבר אליו
 וארז״ל משה שמע וכל ישראל לא שמעו כד״ וזה הטעם שנק׳ משנה תורה מלשון
 משנה למלך שהוא ממוצע בין המלך ובין העם״ כך הי׳ משה בחי׳ ממוצע בין ה׳
 וישראל כמ״ש דבר אתה עמנו ונשמעה כד וכתי׳ משה ידבר והאלקים יעננו כו׳
 ובספרי הראשונים הי׳ דבר ה׳ אל משה לבד בבחי׳ ההעלם והוא עצמות התורה כמו
 שהוא ומשגה תורה היא בחי׳ גילוי התורה אשר דיבר משה אל כל ישראל ולכך
 מתחלת באלה״ לשון גילוי׳ ולזה הטעם נקראת משנה תורה כלומר בחי׳ משנה לעצם
 התורה כמו משנה למלך וד״ל. וכמ״כ בתי׳ תושבע״פ היא בחי׳ גילוי ההעלם דתושב״כ
 כי אין לך כל מצוד. ומצוה הכתובה בתושב״כ שא״צ פי׳ ובאור בתושבע״פ ובלעדי
 הפי׳ והביאור שבתושבע״פ אין יודעים איך לעשות המצוות כמו פ׳ תפילין וציצית
 נאמר בתושב״כ וקשרתם ועשו להם ציצית ואין יודעין איך לעשות ציצית ותפילין
 אך בתושבע״פ ניתפרשו אופני מעשיהם וא״כ הרי בתושב״כ כל המצות נאמרו שם
 רק בבחי׳ ההעלם בלבד ובתושבע״פ ניתפרשו בבחי׳ הגילוי מן ההעלם וכמו שמשנה
 תורה היא בחי׳ גילוי ספרים הראשונים דהיינו שגיתגלו ממשה לישראל׳ כך תושבע״פ
 בחי׳ הגילוי לכללות תושב״כ ועל כל בתי׳ אתגלי׳ שבמשגה תורה הן בחי׳ גילוי
 דמשנה תורה והן בחי׳ הגילוי דתושבע״פ אמר ע״ז כאן את כל הדברי׳ האלה
 כי אלה מורה בחי׳ הגילוי כנ״ל והדברי׳ האלה לשון רבים הכוונה על כמה בחי׳
 גילוי בין דמשנה תורה בין דתושבע״פ שכולם גקראו בשם אלה שכולם גכללין
׳ הדברות הללו רק שגיכללו בהן ע״ד בחי׳  כאן בי׳ הדברות ואת כולם דיבר ה׳ בי
 התכללות הגילוי בהעלם בכל מקום׳ וזהו וידבר אלקים את כל הדברי׳ האלה שכל
 בחי׳ אלה בגילוי הכל וידבר אלקים בסיגי כד וד״ל. ומ״ש אלקים ולא אמר הוי׳
 הייגו לפי שאגוכי ולא יהי׳ לך מפי השמועה שמעגום שהוא בחי׳ שם אלקים בחי׳



 ספר תקס״ח רכה

 הצמצום שנק׳ גבורה כידוע לפי שניתצמצם אור א״ס בבחי׳ שם אלקים המצמצם
 כד כדי לבא בבחי׳ דיבור בגילוי בעה״ד הללו, והגם שהוא בחי׳ העלם לגילוי
 תושבע״פ מ״מ בחי׳ גילוי הוא לגבי עצמות אור א״ס אחר שנקראו בשם דבור וד״ל.
 והנה ידוע דגתיגת התורה לישראל הי׳ ברעש גדול בקולות וברקים ועגן כבוד כד,
׳ עליונים ביותר ואגו  ולכאורה הי׳ צריך להיות רעש זה בשביל בחי׳ גילוי דברי
׳ פשוטים בהשגת אדם כמו לא תרצת לא תגאף  רואין בכללות הדברות שהן דברי
 וכיוצא, אך העגין הוא דעיקר הרעש הי׳ בשביל בחי׳ גילוי אור א״ס בת״ע
 שבעהשה״ד הללו, כי למעלה גכללת תכמתו ית׳ בעצמותו והיו לאחדי׳ כי הוא
 המדע כד וכמו שהוא בעצמו בחי׳ א״ס ואין לו תחילה כך לחכמתו
׳ בחי׳ גילוי  הכלולה בעצמותו בחי׳ א״ם וכמ״ש לתבוגתו אין חקר כו׳ וכדי שיהי
 אור דעצמות א״ס בחכמה הוצרך לבא בבחי׳ הדיבור שהוא מגלה הצפון והגעלם,
 וז״ש וידבר אלקים כו׳ ובדבור זה גיתגלה אור א״ס בחכמה גם למטה מטה דהייגו
׳ האלה לאמור אגוכי ה׳  גם בדברים גשמיים וז״ש וידבר אלקים את כל הדברי
 אלקיך כו׳ פי׳ לאמור אגוכי שיהי׳ ע״י בחי׳ גילוי זה דיבור בתי׳ גילוי גמור באמירה
 לאמור אגוכי ע״י בחי׳ הדיבור הזה בתי׳ גילוי עצמות אור א״ס הגק׳ אנוכי
׳ בר איהו כו׳ עד שגק׳ ה׳ אלקים ממש בבחי׳ הגילוי  דהיינו מי שאנוכי דלא ידע לי
׳  לכאו״א בפרט ג״כ, ולזה הי׳ עיקר הכוונה בדיבור זה שדיבר אלקים את כל הדברי

 האלה וד״ל.

ך הגה כדי שיוכל להיות בחי׳ גילוי אור א״ס בעשה״ד הוצרך להיות תחילה  א
 ספה״ע ז׳ שבועות דווקא וכמ״ש ז׳ שבועות תספור לך מהחל חרמש בקמה כד.
 ולכאורה יש להבין למה ז׳ שבועות דוקא ולמה אמר מהחל חרמש בקמה מה שייכות
 זה לזה, אך העגין הוא כידוע דיש ז׳ מדות רעות בגפש הבהמית ששרשה מקליפת
 גוגה והן בחי׳ ז׳ פרות הרעות שראה פרעה בחלומו כמ״ש בספרי הקבלה, וידוע
 דשרש הז׳ מדות רעות דגוגה גפל מעולם התהו מז׳ מלכין קדמאין כד בשה״כ
 ולכך טבע המדות הטבעית שבנפש הבהמית הן הגה בבחי׳ החוזק והתוקף מאד בלתי
 גיכגעים ומתבטלין משום דבר כי חזקות המה בטבען מתולדתן וכל דבר חזק יש
׳ וגם קיום מעמדו תמיד גצב ועומד  לו קיום גצחי לעמוד על עמדו ומצבו ימים רבי
 בלתי גטות לשום צד כי חזק כח מעמדו בעצם כד, וכך הן המדות הטבעיות שיש
 להן קיום חזק בלתי גטות להכגיע לשום דבר ומעמדם ומצבם גצבים ועומדי׳ כמו
 דוגמת הקמה בתבואות, וידוע שהטעם שגקראת קמה כמו קמה אלומתי וגם גיצבה
 לפי שקושרין האלומה ויש לה קיום חזק לעמוד במעמד חזק ולכך גקראת קמה
 שעומדת בקימה בלתי גטיי׳ כלל כד, וצריך האדם להכגיע ולהשפיל הז׳ מדות
 רעות ולהחליש כח טבען החזק מאד ע״י כח האלקי שבנפש האלקית להיות בבחי׳
 אתכפי׳ ואתהפכא כידוע, והגה אותו הכח האלקי המכגיע חמדות הגק׳ קמה גק׳ חרמש
 עד״מ החרמש שהוא הכורת לקמה ומכגיעה ומשפילה לארץ מקומתה כך הכח האלקי
 שבאדם המכגיע ומשפיל חמדות מבחי׳ היש שלהן שגק׳ קמה להיות בבחי׳ אין
 שהוא בחי׳ הביטל באלקו׳ כד גק׳ חרמ״ש כד, וז״ש ז׳ שבועות תספור לך מהחל
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 חרמ״ש בקמה פי׳ ז׳ שבועות הן נגד ז׳ מדות שכאו״א כלולה מד, וענין ספירה זאת
 היינו להכניע כל מדה מז׳ מדות הרעות שתהיינה בטלה וניכללת בבחי׳ ביטל

, ׳ י ח ב  והתכללות באלקות בלבד ואזי בבחי׳ ביטל זה נעשית בחי׳ מרכבה דקדושה ל
 ז׳ מדות העליונות דאצי׳ כמו אברהם איש החסד והאהבה שהי׳ בחי׳ מרכבה לבחי׳
 חסד דאצי׳ כידוע, ח״ש לך הוי׳ הגדולה והגבורה כו׳ שהן ז׳ מדות שנכללות ובטילות
 באור א״ס משום דאיהו וחיוהי כו׳ חד ולכך אמר ז׳ שבועות תספור להכגיע המדות
 מהחל חרמ״ש בקמה דהיינו להניף על המדות החרמ״ש להכריתן מבחי׳ הקומה שלהן
 מיש לאין כמו החרמש שמפיל הקמה בתבואות וזה שאנו אומרים וכל קומה לפניך
 תשתחווה פי׳ קומה הוא בחי׳ יש הניצב ועומד בחוזק בבחי׳ הפירוד לעצמו בלתי
 נטיי׳ וביטל כלל, אך לפניך ה׳ תשתחווה כל בחי׳ קומה ויש להיות בבחי׳ ביטל כו׳
 וד״ל. וזה הי׳ שרש ענין ספה״ע להיות עי״ז בחי׳ גילוי אור א״ס אח״כ בעשה״ד כנ״ל.

 ולהבין באור הדברים. הנה יש להקדים מארז״ל שנמנו וגמרו שתלמוד גדול
 מפני שמביא לידי מעשה כר, וארז״ל כל חפצים לא ישוו ב״ה אפי׳
 תפצי שמים כו׳. ובירושלמי איתא שאפי׳ לגבי דבר א׳ מן התורה אין כל המצות
 כדאי׳ כוי, ולכאורה זה כסותר למאמר דתלמוד גדול שאינו אלא מפגי שמביא לידי
׳ קראי אהדדי כתיב  מעשה בלבד והרי מעשה המצות עיקר כר. אלא דבגמ׳ רמי
 כל חפצים לא ישוו בה אפי׳ חפצי שמים במשמע וכתי׳ כל חפציך חפצי חול משמע
 ולא חפצי שמים, ומשני כאן במצוד. שאפשר לעשותה ע״י אחרי׳ כאן במצוד! שא״א
 לעשותה ע״י אחרי׳, ועכ״פ מצוה שאפשר לעשותה עי״א מבטלין מפני תלמוד תורה,
 ולדעת הירושלמי אפי׳ כל המצות אינן כדאי׳ אפי׳ לדבר א׳ מן התורה, ולכאורה
 דבר זה יפלא הפלא ופלא, דאיך יתכן שיגדל מעלת העוסק בפי׳ ובאור מעשה המצוד,
 יותר מעושה המצוד. עצמה שהרי תלמוד התורה אינו אלא העסק בפי׳ ובאור מעשה
 המצוד. איך לעשותה, והאיך מבטלין גם מצור. שאפשר לעשותה עי״א בשביל ת״ת
 ע״ד דוגמא מצות הפרשת תרומה גם שאפשר לעשותה ע״י שליח האיך יבטל
 מלעשותה בעצמו בשביל שיהי׳ לו פנאי לעסוק בהל׳ תרומה בשעה זו אחר שהלכות
 תרומה אינו אלא באור ופי׳ איך להפריש תרומה בפ״מ האיך יהי׳ הוא עוסק בפי׳
 ובאור המצוד. והמצור. עצמה תעשה ע״י אחרים, אך הענין הוא דארז״ל אם אין יראה
 אין חכמה ואם אין חכמה אין יראה, ויש להבין איך יהי׳ ההתחלה אם יתחיל בחכמה
 הרי אין כלום בלתי היראה שהרי אם אין יראה אין חכמה, ואם יתחיל ביראה אינה
 כלום בלעדי החכמה שהרי אם אין חכמה אין יראה כד. אמנם הנה יובן ענין זה
 בהקדים תחילה להבין בחי׳ ממכ״ע ובחי׳ סוכ״ע. דהנה מבואר במ״א ביאור ענין בחי׳
 ממכ״ע שהוא בחי׳ גילוי אור א״ס המחי׳ •ומהווה לכל העולמות מריש כל דרגין כו׳
 כדמיון גילוי אור וחיות הנפש למטה להחיות אברי הגוף וכמארז״ל מה הגשמה
 ממלא את כל הגוף כך הקב״ה ממלא כד דהיינו שמלובש האור והחיות האלקי בתוך
 תוך כל עלמין בכל או״א לפי מדריגתו דווקא והיינו ע״י רבוי רבבות השתלשלות
 מעילה לעילה בצמצומים רבים וירידות המדריגות ממדריגה למדריגה כו׳ עד״מ
 מבשרי אחזה כד שהתלבשות הנפש בגוף באה ג״כ בירידות המדריגות והתלבשות



 ספר תקס״ח רכז

 שונות כמו שכל שמלובש במחשבה ומחשבה בדבור כר להיות כי הארת הנפש באה
 בכלי הגוף בכאריא לפי מזגו ותכונתו להיותו חומר לצורה ולפי אופן הצורה כך
 הוא חומר הצורה כמו כח הראי׳ בחי׳ צורה לבחי׳ חומר העין וכמ״כ כל הד׳
 חושים שמיעה כר וכל האברי׳ ממולאים בבחי׳ גילוי מכחות הגפש וראשית הגילוי
 הראשון הכולל לכולם הוא המוח שבו משכן גילוי הנפש וממגו יתפשט ללב ומן
 הלב לכל האברי׳ לכאו״א לפי מזגו כר כידוע. והנה ודאי מובן למשכיל שבעצמות
 הגפש כמו שהיא בלתי כלי הגוף אין בה בחי׳ התחלקות כחות הללו להיות בפרט
 מציאות כאו״א בפ״ע אלא כל הכחות כלולים בה ומתאחדי׳ עמה להיות כמוה בבחי׳
 אור א׳ פשוט רק בבוא הנפש בגוף תתחלק לכמה כחות בהתתלקות להיות כל א׳
 ניכרת במציאות בפ״ע להיות כי כל עיקר הארה זאת מהנפש בגוף אינה מבחי׳
 עצמותה ומהותה ממש אלא רק בחי׳ הארתה וזיווה דהיינו רק בחי׳ כת התגלותה
 והתפשטותה בלבד כמ״ש במ״א, אך הגה מ״מ הגם שבחי׳ גילוי הארה זו איגה
 מהגפש עצמה עכ״ז הגה מתאחדי׳ כל כתות הללו בעצמות הגפש להיותם גמשכי׳
 מעצמות הגפש והראי׳ לזה מכח החכמה שבאדם שהגם שהוא רק כח המתפשט
 מן הנפש מ״מ נקראת הנפש עש״ז נפש המשכלת דלשון זה משמעו שהנפש עצמה
 משכלת כל חכמה דהיינו מפני בחי׳ כח חכמה הכלולה בנפש ההעלם קודם שתתפשט
 בבחי׳ גילוי והגם שבחי׳ כח החכמה הכלולה בנפש עצמה אינה בבחי׳ כח פרטי
 מיוחד במציאות בפ״ע כי נכלל בהעלם עצמות הגפש מ״מ גם עצמות הגפש בשם
 גפש המשכלת ע״ש בחי׳ גילוי וכח החכמה המתפשט ומתגלה אח״כ מן ההעלם לפי
 שהתפשטות זאת מתאחדת עם העצמות הגם שאיגה אלא בחי׳ גילוי ממגה. ואמנם
 דוקא בבחי׳ גילוי ההעלם בגוף האדם אז נק׳ הנפש בשם משכלת (וכמו שאמר טיפה
 מה תהא עלי׳ חכם או טיפש כו׳ והגם שכבר עצם הגפש גימשכה בא׳ מן האופגים אם
 בחכמה אם בסכלות, אך איך תצטייר בחומר המוכן להצורה אומר טיפה זו כו׳ וד״ל).
 אבל בהיות הגפש בלתי תומר לא שייך לומר בה משכלת חכמה כי כח החכמה
 כלולה בעצמותה (והשגות הנשמות בג״ע חייגו באמצעות כלי דוקא) וככל המשל
 הזה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ ממכ״ע הג״ל, דהגה אגו אומרי׳ אתה ה׳ לבדיך
׳ לבדו כמו  דמשמע שאין עוד מלבדו וכמארז״ל דגם שמו שהוא בחי׳ אורו וזיוו הי
 שעצמותו לבדו וזהו מאמרם קודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד וכמ״ש במ״א
 וכמאמר לאו דאית לך צדק ידיע דאיהו דין כו׳, עד ולאו מכל מדות אלין כלל כי
׳  מצד עצמות אור הא״ס הוא באחדות הפשוטה ואין עוד בלתו כר, ואח״כ אנו אומרי
 אתה עשית השמים כו׳ דהייגו בחי׳ התפשטות גילוי אורו בצמצומי׳ להיות התהוות
 הבריאה יש מאין כידוע (משא״כ קודם שגבה״ע הי׳ גם בחי׳ התפשטות אורו
׳  בבחי׳ א״ס כי אור א״ס מתפשט למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית וזהו פי
 שהי׳ גם שמו בלבד כג״ל וד״ל). תהו פי׳ מלכותך מלכות כל עולמים כידוע וגק׳ גם
 בחי׳ שם וכמארז״ל כל ברכה שאין בה שם ומלכות כי הכל עגין א׳ כי המלוכה איגד,
נו אלא כדי שיפנה אל  רק בחי׳ ההתפשטות מן העצמות וכן קריאת שם האדם אי
 קוראו בשמו שנק׳ רק בחי׳ ההתפשטות בצמצום כנודע בפי׳ וישע ה׳ אל הבל בו׳
 שהוא ענין הפונה א״ע לצד הקורא שאין זד, רק בחי׳ חיצוניות שלו בלבד ולכך



ה מאמרי אדמו״ר הזקן כ  ר

 אנו אומרים ונזכיר שמך כדי שיפנה הוא ית׳ אלינו כמאמר ממקומו הוא יפנה ברחמיו
 כר כענין וישע ה׳ כר וכן פי׳ ובתפלתם שעה כו׳ כי בחי׳ שם הוא רק בחי׳ חיצוניות
 ההארה מן בחי׳ העצמות וכן בחי׳ המלוכה׳ וז״ש מלכותך כוי, וכידוע בפי׳ חי
 העולמים מלך שכל חי העולמים הוא רק בחי׳ מלך שהוא בחי׳ שם בלבד אבל הוא
 עצמו ית׳ נק׳ יחיד ומיוחד כו׳ וד״ל. והנה בחי׳ מלכות ושם הנ״ל המתפשט בעולמות
 להחיותם יש מאין הוא כדמיון התפשטות כחות הנפש באברי הגוף וכמארז״ל מה
 הגשמה ממלא את הגוף כו׳ דהייגו בסדר הילוך המדריגות כמו בנפש המתלבשת בגוף
 הגה ראשית הגילוי במוח והוא בחי׳ כח החכמה שהוא מקור וראש לכל הכחות
 כגודע ומבואר למעלה שגם אחר בחי׳ גילוי שלו מן ההעלם מ״מ הרי מתאחד עם
 עצם הנפש עד שהנפש נק׳ נפש המשכלת על שמו כר״ וכך יובן למעלה בסדר כל
׳  ההשתלשלות בכלל שהן ד׳ עולמות אבי״ע לנגד ד׳ אותיות הוי׳ י׳ בבתי׳ אצי
 ה׳ בבריאה כר כידוע בספרי הקבלה״ והיו״ד שהוא החכמה באצי׳ דשם האור
 מתאחד ביחוד גמור עם אור א״ס וכמ״ש דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו׳ כמשל
 התאחדות הנפש בכח השכל גם שיצא לידי גילוי מן ההעלם כר וכנ״ל ומפני בתי׳
 התאחדות זאת גאמר לתבונתו אין מספר כי הוא המדע והוא הידוע וכמו שהוא
 בעצמו א״ס כד חכמתו ותבוגתו בחי׳ א״ס ולזה הטעם כל בחי׳ האצי׳ בכלל שכלולה
 בחכמה שהוא יו״ד דשם הוי׳ גאמר שם דאיהו וחיוהי חד הכל בבחי׳ א״ם כג״ל וד״ל.
 ואח״כ בעולם הבריאה שהוא בחי׳ ה׳ הבא בבתי׳ יש מאין שם נתצמצם מהות האור
 דא״ס והוא עולם השרפים דכתי׳ שרפים עומדי׳ ממעל לו ואמר בזוהר ממעל
 לשכיגתא כר״ ואעפ״כ גם שם יש בחי׳ הארת אור א״ס שבאצי׳ בבחי׳ רבוי
 התפשטות האור להיות רבוי רבבות עלמין והיכלות עד אין שיעור ומספר וכמ״ש
 היש מספר לגדודיו אלף אלפין ורבוא רבבן כו׳ ומעולם הבריאה לעולם היצירה
 גתצמצם שם האור יותר עד שיש שם בחי׳ מספר להתהוות המלאכי׳ והעולמות
 כמ״ש מוגה מספר לכוכבים והן המלאכי׳ שגקראים ככבי בוקר כמ״ש ברן יחד
 ככבי בקר כד וכמ״ש בזוהר אבל לתבוגתו שבבחי׳ האצי׳ אין מספר כד״ וכן
 כתי׳ המוציא במספר צבאם במספר דוקא״ וזהו פי׳ המוציא לשון הוצאה מרשות
 לרשות כמו המוציא מרה״י לרה״ר כי רה״י הוא בחי׳-עולם האצי׳ שגק׳ יחיד ע״ש
 בחי׳ אחדות הפשוטה דאיהו וחיוהי חד כנ״ל ע״כ נק׳ בשם דה״י׳ אף משם הוציא
 האור מרה״י ונפרד במעוט וצמצום אור א״ס עד שביצירה יש מספר כנ״ל״ וגם
 במהות הנבראי׳ הלא כל הקרוב קמי׳ יותר כלא בבחי׳ ביטל היש והעדר ההתפשטות
 בבחי׳ פירוד בפ״ע, ולהיות כי האור יצא ונפרד מרה״י לעולם הפירוד דהיינו בבחי׳
 ריתוק מעצמות אלקות ע״כ כל הרחוק יותר יותר נמצא שם בחי׳ הפירוד בחי׳
 הביטל, וזהו פי המוציא לשון הוצאה מרה״י לרה״ר עד טורי דפרודא דעשי׳ שהן
 בחי׳ פירוד גמור, ואמנם הנה בחי׳ המשכה אלקית נמשכה בכל העולמות מאצי׳
 והרי עי״ז גמשך בחי׳ ביטל היש בכל עולם ועולם לפי ערכו ומדריגתו דוקא,
׳ לא ׳ בו׳ איש לא נעדר, פי י נ  וז״ש המוציא במספר צבאם ועכ״ז מרוב או
 נעדר כלומר לא נכרת ונבדל להיות בבחי׳ הפירוד ממש כי לא נעדר ממנו אור
 המשכת ביטל היש לפי שזהו הכלל בכל סט׳ דקדושה האלקית דאפי׳ גם במדריגות
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 התחתוגות גמשך בחי׳ ביטל היש ולא גמצא בחי׳ פירוד גמור גם• בסוף כל המדריגות
 וכל זה מרוב אוגים ואמיץ כח דהיינו מפגי הארת אור א״ם בתגבורת האור האלקי
 להיותו בבחי׳ בע״ג ולפניו כחשוכא כאורה להאיר גם החושך והפירוד בבחי׳ א״ם
 והייגו מרוב אוגים ואמיץ כח להיותו מאיר כח גדול וחזק בבחי׳ א״ס וכמ״ש גדול
 אדונינו ורב כח ולתבוגתו אין מספר דקאי בבחי׳ האצי׳ כג״ל ומשם יתפשט ויאיר
 למטה מטה ג״כ עד אין שיעור דהיינו להאיר ולהמשיך בחי׳ ביטל היש גם במדריגות
 היותר שפלות כי לפי ערך גדלו בעצם כן ערך רבוי כחו להתמשך למטה מטה ביותר
 וכמ״ש במ״א ע״פ הללוי״ה כרוב גודלו ועד״מ מי שהוא תכם בעצמותו יותר יותר
 יוכל להשפיל א״ע מטה להאיר השכל גם לקטגי הערך מאד כו׳ וד״ל. וכל זה בחי׳
 ממכ״ע, אבל בחי׳ םוכ״ע, הוא כדמיון הנפש למטה בבחי׳ עצמותה ומהותה דהייגו
 בחי׳ יחידה שבה שאיגה מתלבשת כלל באברי הגוף אלא חופפת על כל הגוף מראש
 לרגל בהשוואה א׳ כג״ל כגודע, וכך יובן למעלה בבחי׳ סוכ״ע דהייגו שהוא בחי׳
 מקיף להקיף ולסבב כל עלמין בהשוואה א׳ מבלתי תילוק מדריגות כלל אלא שוד!
 ומשוה קטן וגדול שם כד וכחשיכא כאורה וכמ״ש ומתחת זרועות עולם כמו העגול
 שאין בו מעלה ומטה כו׳, והמשכת מקיף זה ישגו בכל עולם לפי שהוא בין בעולם
 הנאצל בין בעולם הנברא יש מאין, והגה השראתו הוא בבחי׳ העלם דוקא ואיגגו
 בא לבחי׳ כלל וכלל כדמיון בחי׳ יחידה שבנפש כנ׳׳ל וע״ז אמרו דלית מחשבה
 תפיםא ביי׳ פי׳ אפי׳ מחשבה והשגה דנבראי׳ היותר עליונים אין בכחם להכילו
 שלא יתבטלו ממציאותם לגמרי ועד״ז בעולם הנאצל לית מחשבה תפיםא בבחי׳
 אור מקיף שלהם ועד״ז עד רום המעלות עד דאפי׳ מהשבת דא״ק אין לו תפיםא
 בעצמות אור א״ס כד וד״ל. אך הנה ארז״ל בדניאל חנניא מו״ע דכתי׳ בהו ואנשים
 אשר היו עמי לא ראה את המראה אבל חרדה גדולה נפלה עליהם, וארז״ל מאחר
 דלא חזו מ״ט איבעות ותירצו אע״ג דאינהו לא חזו מזליהו חזו, פי׳ מזליהו מלשון יזל
 מים מדליו שהוא ענין הזלה והמשכה, וכך יש המשכת אור מעצם הנפש על הכחות
 המלובשים בגוף הנק׳ מזלא לשון מפעיל כלומר מפעיל להמשיך המשכה בבחי׳
 מקיף והעלם על הגוף כי הארה זאת באה מחלק הנשמה הבלתי מתלבש בגוף כלל
 דהייגו מבחי׳ יחידה שבה, ולהיות כן גם שלא ראו האגשים המראה במות השגתם
 בכה המלובש בגוף מ״מ חרדה גדולה גפלה עליהם מחמת ראיית מזליהו משום
 דמזלייהו הג״ל חזי בבחי׳ העלם וגשפע מן ההעלם לגילוי זה עכ״פ עד שנחרדו
 וגתבטלו ממציאותם ואדרבה משום דלא חזו בכח שכלם רק בבחי׳ מזלא שלהם
 ע״כ חרדה גדולה גפלה עליהם כי הרי דגיאל שהשיג המראה בכח שכלו המלובש
 בגופו לא גפלה עליו חרדה כלל כ״כ רק האגשים הללו אשר לא ראו בהשגה אלא
 במזליהו חזו בהעלם חרדה גדולה גפלה עליהם כמשמעות פשוט הכתוב, והעגין הוא
 לפי שכל בחי׳ ביטל במציאות כמו החרדה הגדולה וכיוצא באה מצד שלא יכילנו
 הכלי דוקא כי כל זמן שהכלי מכיל האור לא יתבטל האדם ממציאותו ודוגמה לדבר
 גבואת משה שמפגי שהכלי שלו הי׳ מכיל את האור הי׳ עומד בעמדו ולא גתבטל מכל
 חושיו כשאר הנביאים וכדכתי׳ בי׳ פא״פ אדבר בו כד וכמ״ש במ״א. וכך באגשים
 הללו מפגי שלא הי׳ יכולת השגתם להכיל אור זה עד שלא האיר עליהם רק בבחי׳
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 מקיף בהעלם לא יכלו לעמוד במעמדם ונתבטלו ממציאותם וזהו עגין החרדה גדולה
 שנפלה עליהם, אבל בדגיאל שהי׳ יכולת השגתו לקבל את גילוי אור זה לא גתבטל

 ממעמדו ולא נפלה עליו חרדה גדולה כ״כ כד וד״ל.

׳ל  וכדוגמא זאת יובן למשכיל למעלה בבתי׳ סוכ״ע דלית מחשבה תפיסא בי׳ כג׳
 דהיינו בבחי׳ מחשבה בהשגה פנימית במוח כד אבל בבחי׳ יחידה
ל  שבנפש שהוא הנק׳ מזלא כנ״ל יוכל האור לבוא שם דהיינו בבחי׳ העלם ומקיף ע
 האדם ומפגי שלא יכילגו הכלי השגה ע״כ ממילא תפול עליו אימה וחרדה גדולה
׳  שהוא בתי׳ ביטל במציאות כנ״ל בחביריו של דגיאל ומטעם הג״ל לפי שאין בחי
נמצא  גילוי זה גתפם ומתלבש בהשגה ע״כ הוא הנותנת שיבוא לבחי׳ ביטל כד. ו
 מובן שאין בחי׳ ביטל במציאות באה רק מבחי׳ םוכ״ע בכל עולם לפי שהוא, אבל
 מבחי׳ ממכ״ע הבא בבחי׳ התלבשות אור בכלי כנ״ל כדמיון הארת כחות הנפש
יאל  המתלבשי׳ בגוף כד אין בתי׳ ביטל במציאות נמצא מזה וראי׳ לדבר מדנ
 כנ״ל וד״ל. ומעתה יתורץ הקושי׳ הנ״ל במאמר אם אין יראה אין הכמה כד מהיכן
 יתחיל אדם כד. דהנה יראה זו שאמרו עליו אם אין חכמה אין יראה הכוונה על
 בחי׳ יראה הגדולה הג״ל שגק׳ חרדה גדולה בחי׳ ביטל במציאות להיותה למעלה
.  מבחי׳ כלי ההשגה דוקא כג״ל בחביריו של דגיאל שאין זה רק בבחי׳ מזלא כד
ד  אך הגה לפ״ז לא יתכן מ״ש שבלתי יראה זו אין חכמה והדרא קושי׳ לדובתא כ
 אך הנה תחילה יש להבין כדש אם אין חכמה אין יראה מהו בחי׳ חכמה זו ולמה תלה
 בחי׳ ביטל הנ״ל בהקדמת החכמה זאת. דהנה חכמה זו היא חכמה שבתורה שמביאה
 לידי יראה גדולה זו וכמ״ש ויצונו ה׳ אלקינו לעשות את כל החוקים האלה ליראה
 את ה׳ כד, כי הגה אורייתא מחכמה עילאה גפקת וידוע דעיקר התלבשות אור א״ס
׳  איגו אלא בחכמה דוקא לפי שאין אור א״ם שורה רק בבחי׳ הביטל דהייגו בבחי
 אין ולא בבחי׳ יש, וידוע שהחכמה גק׳ כח מה בבחי׳ הביטול דאין ומה כד, וזהו
 מ״ש הוי׳ בחכמה, פי׳ הוי׳ אור א״ס הוא בחכמי דוקא והיינו חכמה שבתורה דוקא
 כי היא עצמות חכמתו ית׳ שנק׳ בה חכ׳ ולא בחכמה ידיע דהיינו במקור החכמה
 שהוא וחכמתו א׳ ממש וכמאמר הוא המדע והוא הידוע ונקי הכמה,דא״ס כד ומשם
׳  נמשך מקור לבחי׳ חכמה דאצי׳ ובריאה כוי, וכמ״ש והחכמה מאין תמצא, פי
 מבחי׳ אין האמיתי דאור א״ם כד וד״ל. והגה התורה שלפגיגו הגם שמלובשת
 בעגיגים גשמיים מלובש בה ג״כ מהארת חכמה דא״ס ממש הגק׳ מקור החכמה מאחר
 שאמרו בזוהר תלת קשרין הן ישראל מתקשרין באורייתא ואורייתא בקודב״ה שהוא
 עצמות אור א״ם ויחוד וקשר זה דאורייתא בקודב״ה היינו בחי׳ הארת אור א״ם
 בחכמה כג״ל בפי׳ מאין תמצא והארה זו גק׳ ג״ב בשם מזלא לשת מפעיל שמזיל
 וממשיך מן בחי׳ ההעלם לגילוי כג״ל בעגין מזלא שבגפש האדם למטה ומטעם
 הג״ל דבכ״מ שאין האור מתיישב בכלי בבחי׳ א״פ בא אור השפע בבחי׳ מזלא בלבד
 כמו בחביריו של דגיאל דמזליהו חזי כג״ל וד״ל. ומ״ש דישראל מתקשראין באורייתא,
ד  הגה מבואר בזוהר שישראל גק׳ חיילין דאורייתא, וז״ש שאו את ראש בג״י כ
 לפי שס״ר גש״י שרשם בם״ר אותיות שבתורה וכל אות שבתורה הוא מקור ושורש
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 לנשמה אחת מבשמות בנ״י וע״כ נק׳ ישראל חייליו דאורייתא המסתעפים מאותיות
 התורה כר׳ וע״כ זהו ענין התקשרות ישראל באורייתא כי מתקשרים במקור חוצבם
ן יראה משום דישראל העוסק  נשמתם ולפי״ז מאמר הנ״ל דאם אין חכמה אי
 צחכמה שבתורה מצד שורש נשמתו באותיות שבה כנ״ל הנה מעורר לבחי׳ מקור
 החכמה שבאור א״ס להאיר בתורה בבחי׳ מזל כנ״ל ובתורה יש מקור הנשמה הנק׳
 מזלא להאיר בנפש האדם העוסק בה להיות מזלי׳ חזי׳ עכ״פ בחי׳ גילוי אור א״ם
 זה שבחכמה שבתורה זאת שלומד כוי, והרי מבואר למעלה דבכל בחי׳ הארת מזלא
 בהכרת שתיפול עליו אימה ופחד וחרדה גדולה כמו בחבירי דניאל יולכך אם אין
 עסק החכמה שבתורה אין יראה שהוא בחי׳ חרדה וביטל במציאות משום דהא בהא
 תלי׳ מטעם הנ״ל ודיל• אר מ״ש אם אין יראה אין חכמה הכווגה על בחי׳ יראה
 תתאר. ולא על בחי׳ יראה עילאה בחי׳ ביטל וחרדה הנ״ל, דהנה כדי לבא למעלה
 ומדריגה הנ״ל להמשיר לבחי׳ אור מקור ח״ע מקור התורה מעצמות אור א״ס
 שמיוחדת עמו ביחוד גמור כג״ל ולהיות באה משם מן ההעלם לגילוי למטה בעסק
 התורה שלפנינו המלובשת בעגיגים גשמיים הנה ע״ז אמרו אם אין יראה אין חכמה
 דהייגו ע״י בחי׳ י״ת בקיום המצות בפ״מ בקבלת מ״ש שנק׳ מצות המלד מפני
 שאמר ונעשה רצונו בקבלת עול גמור וכמ׳יש שום תשים עליד מלר כו׳ כי יראה
 תתאר, זו היא בחי׳ הכנה שע״י יוכל להמשיד גילוי אור א״ס בחכמה שבתורה
 שיעסוק ולכד אנו אומרי׳ תחילה קדשינו במצותיר ואת״כ וכן תלקינו בתורתיר פי׳
 קדשנו בבחי׳ קדושין כמ״ש וארשתיר לי לעולם כו׳ בבחי׳ אירוסין וקדושין עד״מ
 טבעת הקדושין שאדם נותן באצבע הכלה הגם שאין זה אלא בחי׳ מעשה תיצוניות.
 הנה ע״ז נקנית ומקדשת אליו להיות מתייחדת עמו אח״כ בזיווג הביאה ביחוד פנימי
 והמשכה פנימית כר עד״מ הנה המצות במעשה תיצוניות בקבלת מ״ש כנ״ל נק׳
 בחי׳ ארוסין וקדושין להיות ישראל נק׳ קדושין כמ״ש והיתם קדושים לאלוקיכם
 והיינו אשר קדשנו במצותיו כמו שאומר הרי את מקודשת לי ע״י נתינת טבעת
 קדושין״ כך ע״י מעשה המצות הגם שהן בחי׳ לבושים חיצונים לנפש מ״מ בהן וע״י
 נמשר בחי׳ קדושין בחי׳ או״מ להיות שום תשים עליך מלך בחיצוניות, בכדי שאח״כ
 יוכלו כג״י להתייחד בבחי׳ אור א״ס בבחי׳ יחוד והמשכה פגימית כדוגמת הזיווג
 בביאה וכמ״ש כי בועליך עושייד כוי, והייגו ע״י עסק התורה שמתגלה פנימית אור
 א״ס ממש בת״ע על נפש העוסקת בה בבחי׳ גילוי ממש מן ההעלם כג״ל שהוא בחי׳
ן ותן י  יחוד וזיווג ממש וכמ״ש ביום חתונתו זו מ״ת חתונתו ממש וד״ל. וזהו ענ
 חלקינו בתורתיך דוקא לקבל בחי׳ גילוי אלקות אחר שקדשנו במצותיך בבחי׳ ההעלם
 בבחי׳ או״מ בהלבשה תיצוגיות כדוגמת הקדושין בטבעת עגול כו׳ וד״ל. ובזה יובן
 מארז״ל דהאומר אין לו אלא תורה אפי׳ תורה אין לו משום דבלתי יראה תתאה
 א״א להמשיך ממקור התורה מבתי׳ פגימית בלתי קדימת היראה במצות בפ״מ בחי׳
 חיצוניות מטעם הנ״ל וד״ל. והנה כ״ז שאמרו אם אין יראה אין חכמה להקדים תחילה
 יראה תתאר. מטעם הנ״ל, ואח״כ אם אין חכמה אין יראה דהיינו המשכת ח״ע מאור
 א״ס שבה תלוי׳ בחי׳ יראה עילא׳ הנ״ל, הנה כל סדר עבודה זו לא שייך רק אחר
 שכבר ניתנו המצות לישראל ומצות ת״ת שהוא חכמה ויראה כנ״ל׳ אד בשעת קבלת



 רלב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ן  התורה שעדיין לא קיבלו התורה והמצות עליהן רק שהיו מוכנים לקבל, יש להבי
ש מ  לכאורה מאין הי׳ להם בתי׳ המשכת ח״ע בחי׳ מקור התורה מעצמות אור א״ס מ

 כמ״ש וידבר אלקים אנכי כו׳.

ך העגין הוא דכתי׳ וירד הוי׳ על הר סיני פי׳ וירד שירד מעצמו בבחי׳ אתדל״ע  א
׳ להגלות  שלא באה מצד אתדל״ת כלל אלא מעצמו ומרצוגו כי חפץ חסד הי
רות  לישראל עם קרובו לצורך שעד. זו, ואמנם שיהי׳ בחי׳ גילוי זה בקביעות לדו
 א״א כ״א באתדל״ת ולזה הטעם הקדימו ישראל נעשה לנשמע דהיינו בחי׳ קבלת
ד  עומ״ש בקיום המצוות בעשי׳ תיצוניות בחי׳ ית׳ הנ״ל כדי שעי״ז להיות תמי
ע מ ש  בחי׳ גילוי אור א״ס בחכמה שבתורה בפנימית שנק׳ שמיעה, וזהו נעשה ואח״כ נ
 ממילא וכג״ל בפי׳ קדשיגו במצותיך כוי. וזהו מארז״ל שאמר הקדב״ה מי גילה
 רז זה לבגי כד, פי׳ רז זה הוא בחי׳ ההעלם וההסתר והרי בחי׳ גילוי אור א״ם זה
 הי׳ בלי קדימת היראה במצות מעשיות רק מעצמו נתגלה מן ההעלם, אך סוד ה׳
י ד  הוא שגגלה להם לישראל שאמרו נעשה תחילה כדי שיתגלה בחי׳ רז זה הנעלם לי

 גילוי תמיד לדורות וד״ל.

ר  וזהו עגין ספירת העומר ז׳ שבועות לפגי מ״ת כדי שיוכל להיות בחי׳ גילוי או
 א״ם בחכמה במ״ת הגם שלא ך.י׳ אז עדיין יראה וחכמה לעורר באתדל״ת כג״ל.
 דהגה פי׳ ספירה מלשון הארה ג״כ דהייגו הזדככות האור דוקא כמו האבן םפיר
׳  וכיוצא, והעגין הוא כי העומר הוא בא מן השעורי׳ שהוא מאכל בהמה והוא בחי
 ז׳ מדות הרעות שבנפש הבהמית שגק׳ ז׳ פרות הרעות שבק״ג כידוע, והן מדות
 הטבעית שהן קשין והזקין בטבען כנ״ל, ולכך נק׳ קמה שעומדים בקיום ומעמד חזק
 בלתי נטות כד כנ״ל, וא״ת בקמה אלא בקומה והן מזדככין מחומריותן ונתהפכו
 לקדושה בבתי׳ אתכפי׳ ואתהפכא כידוע, והיינו הספירה שהוא בחי׳ הארה האלקית
 להאיר את המדות הנ״ל ולזככן שתהיינה נכללות ומתהפכי׳ להיות בחי׳ מדות דקדושה,
 כמ״ש לך הוי׳ הגדולה והגבורה כד, וזהו ע״י שאומרי׳ בימי הספי׳ היום יום פי׳ יום
 לשת אור והוא בחי׳ אור אלקי הגשפע להפוך אותן ומעט אור דוחה הרבה מן
 החושך וז״ש ז׳ שבועות תספור לך גגד ז׳ מדות הג״ל וכל מדד. כלולה מז׳ שהן
 מ״ט שערי טומאה שגהפכי׳ למ״ט שע״ב בבחי׳ קדושה והייגו מהחל חרמ״ש בקמה,
 פי׳ חרמ״ש לשון חרם כמו החרם תחרימם, ופי׳ בקמ״ה במדות שבגפש הבהמית
 כנ״ל שנק׳ קמה כנ״ל, שצריך להניף עליהן חרמ״ש בחי׳ החרם להחרימם ולהכריתן
׳  ולהכניען תחת הקדושה כנ״ל באריכות וד״ל. והנה אחר הספירה הזאת שהוא בחי
׳  הזדככות הז׳ מדות הג״ל אזי ממילא ומאליו מתגלה בחי׳ רצון העליון הג״ל בחי
 סובב הגק׳ כתר (שהוא שער החמשים) והוא בחי׳ גילוי אור א״ס בחכמה בעשרת
 הדברות כג״ל מצד אתדל״ע עצמו בלי אתדל״ת אלא מאליו ומעצמו. והטעם הוא,
 כי הגה היפוך הז׳ מדות הג״ל גק׳ בחי׳ מלחמה כמו המלחמה לגצח השוגא כך היפוך
 המדות הנ״ל שאיגו אלא ע״י החכמה דוקא כידוע דבחכמה אתברירו דוקא להיות
 אתכפיא ואתהפכא כר, ה״ז כמו ניצוח לנצח בחי׳ המנגד לקדושה כמ״ש ואת
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 זלע״ז כוי וכ״ז מחכמה ולמטה, אך גמר הניצוח מלחמה זאת כשגמר ונצח בחיי
 המנגד שהן ז׳ מדות להיות נכגעי׳ לקדושה אזי ממילא מתגלה רצון העליון שהוא
ן עליון  למעלה מבחי׳ השתלשלות לגמרי שוה ומשוה כו׳ כג״ל ובגלוי בחי׳ רצו
 א״צ לשום אתדל״ת בבחי׳ גיצוח מלחמה ע״י בירור החכמה כי הוא למעלה גם
 מן החכמה כו׳ כי שם מתאחדי׳ הכל בהשוואה א׳ ממילא ומאליו ומרה״ר טורי
 דפרודא הג״ל געשה בחי׳ רה״י בבחי׳ היחוד העליון ממילא ומאליו בהגלות גגלית
 עליהם בחי׳ סוכ״ע שהוא בחי׳ רצון העליון ואין בהן חילוק מדריגות כלל כי
 שוד. ומשוה כר. ויובן זה עד״מ אברי הגוף הגם שהן באין בבחי׳ הפירוד וההתחלקות
 מן החכמה שבראש כח הראי׳ מיוחד בעין וההילוך מיוחד ברגל וכיוצא בזה כאו״א
 יש לו מזגו ותכונתו בפרט כר, ואמנם בבחי׳ גילוי הרצון בגוף, הנה כל האברי׳
 מתאחדים יחד וכולם נשמעים יחד לרצון הנגלה בלתי חילוק מדריגות כלל כגראה
 בחוש שהרגל והראש שווין לשמוע אל הרצון בהילוך וכיוצא והרי נעשה בהם בחי׳

 יחוד והתכללות גמורי׳ לגבי הרצון וממילא ומאליו בלי הכנה מתחילה וד״ל.

 וזהו ועשית חג שבועות לה׳ אלקיך מסת גדבת ידך אשר תתן. ולכאורה יש להבין
 למה אמר נדבת ידך ולא אמר נדבת לבך כי עיקר הנדיבות הוא בלב כמ״ש
 כל גדיב לב יביאי׳ כר. אך העגין כי גדבת הלב מורגשת היא בלב ע״פ אופן המשכת
 השכל והטעם שבמוח הבא אל הלב (ולכך נק׳ לב להיותו בא ונמשך ע״י ל״ב
 גתיבות חכמה) וכל מורגש אין בו בחי׳ הביטל שהוא בחי׳ אין כי הרי יש מי
 שאוהב ומתנדב, אבל בחג השבועות הרי גתגלה אז בחי׳ רצון העליון הבלתי מלובש
 גם בחכמה שבראש ומכ״ש בלב שמקבל ממנו כי לא יכולין כלי המוח והלב כלל
 להיותו נבדל בערך מהגבלת השי:ל כלל כו׳ ואין המוח והלב כלי בית קיבול להיות
 מורגש ונתפס בהן בחי׳ רצון העליון ע״כ אמר מסת נדבת ידך נדבת היד דוקא,
 אשר תתן, פי׳ אשר תתן ממילא ומעצמה ומאליו בלי הרגשה שבלב להיות כי מאיר
ץ העליון שאין הלב והמוח בית קיבול אליו רק היד בלבד עד״מ צ  ביד מבחי׳ ר
 היד שגשמע לפעול התגועה מיד שעולה ברצון האדם גם שאין לבו עמו כו׳ להיות
 הרצון מאיר מלמעלה בכל האברי׳ בהשוואה א׳ וכולם יחד גשמעות אליו בבחי׳
 הביטל כנ״ל, והיינו פי׳ נדבת ידך מפני שהוא בא בבחי׳ הביטל יותר מצד הארת
 הרצון מגדבת הלב שהוא מורגש ע״פ החכמה כג״ל. וז״ש ועשית חג שבועות שהוא
 בחי׳ גילוי רצון העליון ממילא כנ״ל ואז יהי׳ מסת גדבת ידך ולא גדבת לבך אשר
 חתן מעצמה ומאליו כאשר יברך ה׳ אלקיך, פי׳ אשר תתן היד רק כאשר גמשך

 ההארה מלמעלה דהייגו בחי׳ גילוי רצון העליון שגק׳ ברכה כידוע וד״ל.

 ובכל זה יובן מ״ש בשתי הלחם שהקריבו בשבועות חמץ תאפינה אעפ״י שכל
 המנחות באות מצה אך שתי הלחם מצוד. בחמץ, כי בחי׳ החמץ הוא בחי׳
 ההתנשאות דקליפה שגק׳ חוצפה מלכותא בלא תגא וכמ״ש במ״א אך בשבועות
 שכבר גכגעו ז׳ מדות הרעות בימי הםפי׳ וגכללו כולם בקדושה הרי גם מדת
׳ ה׳ מלך  ההתנשאות אינם אלא בבחי׳ הקדושה ת״ש לך ה׳ הגדולה כר, וכן כתי
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 גאות לבש כוי, והיינו בחי׳ גילוי רצון העליון שנק׳ כתר מלכות כידוע שהוא בחי׳
 התגשאות דקדושה כמו שאומרי׳ המלך המרומם לבדו המתנשא מימות עולם בו׳
 ואין שום יניקה להתנשאות דקליפה וע״כ אמר חמץ תאפיגה דוקא חמץ שיוכלל
׳  ,בבחי׳ התנשאות דקדושה. משא״כ בפסח אסור החמץ לפי שיש יניקה ממנו לחיצוני
 להיות בחי׳ התנשאות דקליפה גבהות הלב הנק׳ גה״ר וחוצפה כוי׳ ומטעם זה גם
 כל המנתות שהן בחי׳ העלאות קודם שנתבררו ז׳ מדות דקליפ׳ אינן באות חמץ רק

 מצה חוץ מתודה וב׳ הלחם וד״ל.
׳ האלה לאמר אנכי ה׳ אלקיך כר פי׳ אנכי  וזהו וידבר אלקים את כל הדברי
 מי שאנכי דלא ידע לי׳ בר איהו כו׳ והוא בחי׳ רצה״ע הנעלם ונק׳ סתימו
 דכל םתימין שלמעלה מכל ההשתלשלות דאבי״ע, ובשבועות גתגלה בחי׳ הרצה״ע
׳  הזה מההעלם והייגו בחי׳ גילוי דאנכי שבא בדיבור׳ וזהו פי לאמר אנכי שבחי
 אנוכי בא בגילוי אמירה כר׳ ולהיות נק׳ הוי אלקיד׳ ממש דהיינו בחי׳ גילוי אור
 א״ם בחכמה ע״י דיבור זה גם לדורות בכל דבור של דברי תורה כי דבריו חיים
 וקיימים כג״ל בפי׳ וידבר אלקים את כל הדברים האלה כוי, וזה הי׳ תכלית
׳ פשוטים  נתינת התורה לישראל ברעש גדול בקולות וברקים הגם שהן דברי
 לא תרצח כו׳ כג״ל כדי שיהא בחי׳ גילוי אנוכי בעסק התורה למטה בבתי׳

 ההשתלשלות כמו שהוא למעלה ממש לפגי ההשתלשלות וד״ל.

 וזהו והיו הדברים האלה אשר אנכי מצור כוי׳ פי׳ מטעם שעיקר בחי׳ גילוי רצון
׳ נו אלא בחכמה שבתורה כנ״ל, וז״ש והיו הדברי  העליון הנק׳ אנוכי אי
 האלה דוקא אשר אגוכי מתגלה בהם והיינו דוקא בעסק התורה ושננתם לבניר
 ודברת בם כוי. ואמנם אם אין יראה אין חכמה וצריד להקדים קעמ״ש תחילה בקבלת
 קיום המצות וא״ל אין קיום אמיתי להמשכת מקור התורה בבחי׳ מזלא הנ״ל שהוא
 בחי׳ יראה עילאה שלמעלה מן החכמה שע״ז אמר אם אין חכמה אין יראה כר
 כנ״ל באריכות. ולזה ארז״ל למה קדמה פ׳ שמע לפ׳ והי׳ א״ש כדי שיקבל עמ׳׳ש
ן  תחילה ואח״כ עול מצות׳ פי׳ עמ״ש הוא בחי׳ ית׳ ועול מצות הוא בחי׳ גילוי רצו
 העליון שמאיר בבחי׳ מזלא ע״י עסק התורה כו׳ וד״ל. ובכל זה מתורץ הקושי׳
 הג״ל בסתירת המאמרי׳ דפעם אמר דהמעשה עיקר, ופעם אמרו כל חפציך לא ישוו
 בה אפי׳ חפצי שמים וכמ״ש בירושלמי דכל המצות אינן כדאין אפי׳ לדבר א׳ מן
 התורה כר, והאיך אפשר שביאור ופי׳ המצוה יותר גדולה ממעשה המצוד! בעצמה
 כוי, וע״פ כל הג״ל יתורץ דהמצות הוא בבחי׳ יראה תתאה והתורה בבחי׳ יראה
 עילאה ממשכת בחי׳ המשכה פנימית שכל חפצים לא ישוו בה אפי׳ חפצי שמים כי

 נק׳ אנוכי מי שאנוכי סתימו דכל סתימין כנ״ל וד״ל.

 בערה באור על התורה הנ״ל
 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש התורה והמצות ובאור המאמר דאם
 אין יראה אין חכמה הנ״ל. הנה תחילה יש לבאר שרש בחי׳ מזלא הנ״ל
 בחבירי דניאל דחרדה הגדולה שנפלה עליהם משום דמזליהו חזי׳ כד. דהנה ידוע



 םפר תר,פ"ח רלה

נ יש להם בחי׳ כלים והן מוחא וליבא וכבדא ׳  בע״ח שיש ה׳ מדריגות נרנח״י ונר׳
 כר. אך בחי׳ חיה יחידה אין להם בחי׳ כלים כו׳ והוא הגק׳ בחי׳ מזלא. וביאור
 הדברים הנה ידוע שהחכמה גק׳ ראשית על היותה בחי׳ ראשית הגלוי בבחי׳ אור
 בכלי והיינו משכון לאור השכל אשר הוא בחי׳ צורה וחומר המוח שבראש׳ ואמגם
׳ יסוד הוא בחי׳ ההשפעה  זאת ההארה וההתגלות במוח נק׳ רק בחי׳ יסוד אבא פי
 מאור אבא עצמו בבחי׳ הארה בעלמא אבל בחי׳ אור אבא עצמו הוא טמיר וגעלם
 מן המוחין שבראש כמ׳׳ש בזוהר וע״ח ת״ש והחכמה מאין תמצא ששרש הגלוי הזה
ן תמצא אח״כ מן ההעלם  מן השכל הבא במוח הוא בהעלם בחי׳ אין, אך מבחי׳ אי
 לגלוי במוח והיינו בחי׳ יסוד אבא שמתלבש ביסוד אימא שגק׳ י״ש כי ב׳׳פ קגה
 גי׳ י״ש והיינו פי׳ קנה חכמה וקנה ביגר, שהן בחי׳ ב׳ יסודות דאו״א כו׳ וד״ל
 ובאמת גם בחי׳ העלם של גלוי אור זה שנק׳ בשם אין וגם גק׳ בשם עומק החכמה
 ועומק הביגה או תעלומות חו״ב עדיין גם המה באין בבחי׳ הגבלה בבחי׳ כלי
 להיות כי גם עומק אור אותו השכל המתגלה במוח הרי שם ישגו במציאות ממש
 רק שהוא בהעלם ולא בגלוי וזהו ג״כ פי׳ קגה חכמה זקן שקגה חכמה כר אבל מהות
 ועצמות כת המשכיל הנק׳ אור אבא עצמו הוא בלתי מוגבל כלל בכלי ולכך גק׳
׳ יחידה שאין להם בחי׳ כלי כלל להגביל אורם  טמיר ונעלם בתמידית והוא בחי׳ חי
 והוא בחי׳ מזלא שהוא הארת הכתר בחכמה שלא יכילנו כלי החכמה כלל והנה
 מחמת שלא יבילנו הכלי במוח לכך נק׳ מזלא לשת מפעיל כי פי׳ מזל הוא ענין
 המשכה שמוגבלת למקבל אבל המשכה שאינה מתיישבת כלל בכלי המקבל נק׳
 מזלא וזהו שרש ענין מזליהו דחזו ולכך גפלה עליהם חרדה גדולה כד כי אם הי׳
׳ נופל עליהם חרדה  האור הזה מתיישב במוחין דחרב שלהם שגק׳ יש כנ״ל לא הי
 גדולה כמו דגיאל שראה את המראה בהשגה לא גפלה עליו חרדה כלל זאת אך מפגי
 שלא הי׳ יכול כלי השגתם לקבל האור וגשאר האור בבחי׳ מקיף והעלם עליהם
׳ יחידה הג״ל שאין להם בחי׳ כלי כג״ל ומפגי שמזליהו  בבחי׳ מזליהו שהוא בחי׳ חי
 חזו עכ״פ נפלה עליהם חרדה גדולה שהוא בחי׳ בימל במציאות כי כל פחד
 וחרדה באה מצד שלא יכול הכלי לסבול את האור בר. ודוגמא לדבר זה הוא מה
 שאנו מוציאין במעמד בנ״י בהר סיני דכתי׳ וירא העם וינועו וילמדו מרחוק כי
 לא הי׳ בכח כלי השגתם לקבל האור לכך וינועו ויעמדו מרחוק בבחי׳ ביטל גדול
 מאד וכמ״ש ויחרד כל העם כו׳ וד״ל. והדוגמא מבחי׳ מזלא למטה יובן למשכיל
 למעלה בבחי׳ חי׳ יחידה למעלה שהוא בחי׳ הארת אור הכתר שגק׳ בחי׳ אין כידוע,
 ובו שורה בחי׳ אור א״ס שלמעלה מכל ההשתלשלו׳ אבי״ע דקמי׳ כחשיבה כאורה
 כו׳ שור, ומשוה כר בבחי׳ סובב כר להיותו למעלה מבחי׳ הגבלת אור בכלי כידוע
׳ וההארה משם גק׳ ג״כ בשם מזלא המאיר  דמבחי׳ מל׳ דא׳׳ם נעשה כתר לנאצלי
 בבחי׳ מקיף והעלם כמו שאמר דאור אבא יונק ממזל הח׳ כו׳ וכיוצא בזה רד׳-ל.

 ומעתה יש להבין בשרש ענין המאמר דאם אין יראה אין חכמה שהיראה שלסני
 החכמה הוא בקיום המצות כד כנ״ל. דהנה אמר בד״מ שיש ד׳ מדריגות
 דחילו ורחימו רחימו ודחילו והיינו כסדר המדריגות מלמטה למעלה יראה תתאד,



 רלו מאמרי אדמו״ר הזקן

 ואח״כ אהבה • ואח׳׳כ אהבה שמצד השכל ואח״כ דחילו יראה עילאה ביטל במציאות
 שהוא למעלה גם מן החכמה כג״ל, וגם כאן יש ד׳ מדריגות ע״ד הזה והן יראה
 תתאה שלפגי החכמה שאח״כ יבוא לבחי׳ חכמה והן ב׳ מדריגות ואח״כ אם אין חכמה
, ביטל שגק׳ חרדה גדולה כד שלמעלה מן ן יראה שהוא חכמה המביאה לבחי  אי
 החכמה כנ״ל, והנה להבין שרש עגין זה הגה תחילה יש להבין כסדר המדריגות בחי׳
י י ן יראה אין חכמה דהייגו ע  יראה תתאר. שלפגי החכמה שבתורה שע״ז אמרו אם אי
 קיום המצוות כנ״ל, דהגה כל המצוות גקראו בשם מצות המלך ומבואר בע׳׳ח בכמה
, ששרש המצוות בבחי׳ מל׳ דוקא וע״כ גקראו בשם זה מצות המלך וכד. ובאור  דוכתי
 הדברים הנה ידוע בע״ח שבחי׳ מלכות דאצי׳ געשה בחי׳ עתיק לבריאה וגק׳ ג״ב
, ג״כ יראה תתאה כמ״ש בזוהר ע״פ בזא״ת יבוא אהרן , כתר ולמעלה הוא שגק  בחי
 בבחי יראה תתאה שהוא בחי׳ המל׳ כד, והענין הוא כי הנה מדת המלוכה על העבדים
, ההתנשאות דוקא דהיינו שהארת המלך עליהם נבדל ומרומם מאד  באה עליהם בבחי
, מדת  בערך מן העבדי׳ עד שאין לו חבור וקשר ושייכות עמהם כלל וכלל ונק
, הרוממות והבדלת הערך וזאת חמדה נבדלת  המלוכה מדת ההתנשאות והוא בתי
 בעצם טבעה משאר המדות זולתה כי הגה השכל המאיר ומשפיע למדות הגם שנק׳
 בשם מקור ומשפיע להם הנה אנו רואים בחוש שמ״מ השכל מתאחד ומתתבר במדות
 והיו לאחדי׳ ממש כי יש להן חיבור וקשר זע״ז תמיד, והמופת לזה אשר אנו רואים
 שלפי שכלו יהולל איש דהייגו שגודל המדות תלוי בגדול השכל של איש הגדול
 לפי גדלו בשגים והקטן לפי קטגו כן יהי׳ ערך מדותיו אם שכלו גדול מדותיו
 גדולים לפי ערך שכלו דוקא כי גדלים כאחד יום יום כנראה בתיגוק שמדותיו עם
 שכלו מתגדלים יום יום בשעור ומדה א׳ לא יוסיף גידול השכל על גידול המדה אפי׳
 כל שהוא יותר מכפי הערך וה״ז ענין חיבור וקשר אמיץ ביגיהם עד שיגדלו כאחד
 כמו שיגדלו אברי האדם לפי ערך גידול הגפש להיות הגוף מתאחד עם הנפש כמו
 העץ הצומח לפי ערך צמיחת החיות שבו וכמ״ש כי האדם עץ השדה, או ע״ד דמיון
 מגדולי קליפת העץ בהשוואה א׳ עם עצם העץ וכיוצא. נואנונס הנה) מדת ההתגשאות
 היא ממש היפך כל מדות זולתה כי טבעה בעצם בחי׳ הפרוד וההבדלה שלא להתחבר
, , המלוכה כי הגם שאין מלך בלא עם וגק׳ בחי  כלל וכלל במקבלים הימנה והוא בחי
 מקור וראש עליהם ולולי העבדים אינו מלך כלל כי אין מלך בלא עם מ״מ הוא ניבדל
 ומרומם ומתנשא מהם ואין לו חבור עמהם כלל ובהתנשאות והבדלה זאת הוא דוקא
, שנעשה עתיק  מלך עליהם כוי, והנמשל מזה יובן למשכיל למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי
, מלך על עם ק , ההתנשאות וההתרוממות בערך ובזאת נ  לנבראים דהיינו שהוא בחי
ד ונק׳ מלך מרומם לבדו מתנשא כד , כ למי  כד וכמ״ש מלכותך מלכות כל עו
, העלם כמו הכתר הנתון , עתיק ונק׳ כתר בחי , בחי  והתנשאות זאת בבי״ע הוא הנק
, בכתר המלכות י  על הראש למעלה הימנו, וזהו עיקר הטעם לענין המלוכה שתלו
, ק  דוקא שהרי קודם ׳שיכתירו את המלך בכתר מאבני׳ טובות על ראשו עדיין לא נ
 מלך על עמו כלל, כידוע במלכותא דאדעא, והיינו לפי שמדת המלוכה עיקרה היא

 ואח״כ אהבה : בכת״י נכפל.
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 בחי׳ ההתנשאות והרוממות כנ״ל ולזה מורה הכתרת הכתר על ראשו דוקא להיותו
 מרומם ומתנשא עליהם כוי׳ וכיוצא בזה יובן למשכיל במלכותא דרקיעא שהוא בחי׳
 מלכות דאצי׳ שנעשה כתר כד וגק׳ כתר מלכות כנודע, והנה מצד עוצם בחי׳
 ההתנשאות הזאת הנה יומשך ממנה דוקא בחי׳ ביטל במציאות בעבדים להשתתוות
 לפני המלך בבחי׳ אימה ופחד גדול ואם לא בחי׳ ההתנשאות הזאת הנתוגה בכתר
 מלכות שעל ראשו לא הי׳ מתפעלים העבדים בבחי׳ ביטל במציאות בהשתחוואה
 כלל וכלל, וכך יובן למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שמפגי בחי׳ ההתגשאות הנק׳ כתר
 מלכות בבי״ע מזה דוקא גמשך בחי׳ הביטל היש לאין בבחי׳ השתחוואה עד צבא
 השמים היותר אחרונים דהייגו גם בעולם העשי׳ וכמ״ש וצבא השמי׳ לך משתחווי׳
 והיינו מפני בחי׳ היראה הגדולה הבאה עליהם מבחי׳ הרוממות והתגשאות אור
׳ כוי, וכיוצא בזה יובן עד רום  האלקי עליהם דהיינו בחי׳ כתר מלכות שבמל׳ דעשי
 המעלות מעולם לעולם כידוע שכל בחי׳ מל׳ שבעליון נעשה כתר לתחתון עד שבחי׳
 מל׳ דא״ס געשה עתיק וכתר לגאצלים ג״כ והיינו ג״כ ע״ד הנ״ל ממש וד״ל. ובכל זה
 יובן מ״ש בזוהר דבחי׳ כתר עליון איהו כתר מלכות וידוע דכתר עליון הוא בחי׳
 קרקפתא כו׳ ולכאורה אין זה מובן שהרי כתר עליון הוא ראש ומקור לגאצלי׳ ובחי׳
ן כידוע ׳ וגק׳ םופא דכל דרגי  כתר מלכות דאצי׳ הוא מדריגה היותר תחתוגה שבאצי
 ואיך אמר דכתר עליון איהו כתר מלכות כד. אך העגין הוא משום דאמר בספר
 יצירה דנעוץ תחילתן בסופן דוקא וע״כ בבתי׳ המל׳ שנק׳ סוף יש בה דוקא הארת
ו  הכתר עליון וע״כ אמר דכתר עליון איהו כתר מלכות. והמופת לזה הוא מה שאנ
 רואים שעיקר המלוכה הוא כתר הכותרת על הראש מלמעלה דוקא כג״ל, וא״כ יובן
 מזה למעלה ג״כ שבחי׳ כתר דאצי׳ שהוא בחי׳ מקיף עליהם איהו ג״ב בחי׳ כתר
 המלכות וד״ל. והמופת היותר אמיתי לדבר זה הוא מה שאגו רואים בעצם הגלגלת
 שגק׳ בתרגום בשם קרקפתא כמו קרקפתא דלא מגת תפילין כד שגק׳ כתר עליון
 למעלה כי הגה הוא חופף על המוחין שבתוכו בבתי׳ עגול מקיף בבתי׳ גבדל בערך
 וע״כ נק׳ כתר לשון כותרת כידוע, ואמנם הנה עגין בחי׳ הבדלה זו הייגו מה שאגו
 רואים הפרש גדול בינו ובין המוחין שבתוכו, דהנה מן המוחין שבראש יושלח כל
 אור ושפע חיות לכל אברי הגוף כולם כי כולם גהגין וגיזוגין מן המוחין ע״י גידי
 המוח שגשלחי׳ ע״י כל מיגי תיות המתחלק לכל אבר כפי מזגו לפי שגידי המוח
 הרי המה מתפשטים בכל האברים פגימי׳ וחיצוגי׳ כנודע בספרי הרפואה וע״י יש
 בחי׳ חיבור וקשר אמיץ חזק ואמיץ לכל האברי׳ פגימי׳ וחיצוגי׳ עם המותין שבראש
 ואין המוחין גבדלין מהן כלל אדרבה תמיד הוא מתתבר ומתקשר עמהם ע״י גידי
 המוח הגק׳ עורקין כד כמ״ש בע״ח אבל הגה מן עצם הגלגלת לא יושלח שום
 שפע חיות לאברי׳ כלל גם שפע חיצונית לא נמשך ממנו כי אין לעצם הגלגלת
׳ וכיוצא להיותו גבדל הרבה גם מן המוחין  עמהם שום הבור וקשור דרך גידי
 שבראש כידוע, תהו עגין ההפרש ביגו לבין המוחין שבתוכו כמעט שגי הפכי׳
 המה בזה מן הקצה לקצה זה נמשך ומתחבר וזה נבדל ומרומם לבדו בלתי מתחבר
 לעולם כד, אך הגה הגם שאגו רואי׳ הבדל זה העצם הגלגלת במה שלא ישלח
 אור ותיות כלל לא לאברי׳ פגימי׳ ולא לאברי׳ חיצוגי׳ משא״כ המוחין כג״ל, אמנם



קן ר הז ׳ י י אדמו ר מ א  רלח מ

׳ י ח  הגה אנו רואים בו בהיפך ממש ג״כ דהיינו שיש מקום ממנו שיש לו משם ב
ש א ר ב  חיבור וקשר חזק עם כל האברי׳ אך לא בשלוח אור וחיות כמו מן המוחין ש
י ״ ח  והוא אשר דוקא מן העצם הגלגלת נמשך מן הפולין ולחוץ דרך חוט השדרה ב
ם ר ק  חוליות שבה ומשם גמשך ע״י חוט השדרה גם בירכים ורגלים עד שיש מ
ש ר  חבור וקשר לכל מעמד ומצב כל האברי׳ החיצוני׳ ע״י השדרה כידוע ועיקר ש
ה צ  המשכה זאת בחוט השדרה עם ה״י תוליות שבה הכל נמשך מן העורף שהוא ק
ר ד  העצם של הגלגלת מאחוריו כידוע, אך הנה אין זאת ההמשכה בחי׳ פנימית א
׳ י נ ר צ י  ותיות כמו החיות שנמשך מן המוחין לאברי׳ פגימי׳ וחיצוגי׳ אלא רק בהי׳ ה
דם קי  ההמשכה דהיינו רק בחי׳ חיבור וקשר בלבד בהיות שעי״ז יש בחי׳ מעמד ו
ם י י  לכל האברי׳ עם היות שא״צ לאור וחיות עצמי כי כבר קיבלו מן המוחין אך ק
׳ י נ ו צ י ת  מעמדם מתקיים עי״ז ואמנם גם זאת אינו אלא רק בחיצוניות האיברי׳ ה
ם ׳ ג  בלבד דהייגו בחי׳ חיצוגיות הגוף מבחוץ בלבד כי בפנימית האיברי
ם ו ל  בפגימית האברי׳ החיצוגי׳ אין זאת המשכה לא מעלה ולא מוריד כ
ם י ל ב ק  כי מקבלים עיקר תיותם מגידי המות כנ״ל, ואיברי׳ הפנימי׳ אינם מ
׳ י ל ב ק מ  כלל מהמשכה זאת גם לא בחיצוניות שלהם אך אברי׳ החיצוגי׳ הוא ש
ר א ו ב מ  מעצם הגלגלת וגם זאת אינו אלא בבחי׳ חיצוניות שלהם בלבד כ
ל י כ ש מ  בספרי הרפואה הטבעית וד״ל. והמופת לכל זה לענין הנ״ל הנה מובן ל
ך ר ע  למעלה בבחי׳ כתר עליון ג״ב בהיות שנק׳ קרקפתא והוא נבדל ב
ן  ומרומם הרבה גם מן בחי׳ החכמה שבמוחין ולכך נק׳ כתר כנ״ל, וע״כ דוקא מ
׳ ק נ  החכמה שבמוחין יושלח אור וחיות לכל האודר העליונים המלובשים בכלים ש
ץ ו ע נ ׳ פנימים וחיצוני׳ כידוע ולא מבחי׳ הכתר הזה כוי, ואמנם יש מקום ש  אברי
י ״ ח  תחילתן בסופן דוקא והוא אשר נמשך הארה מבחי׳ הקרקפתא שנק׳ כתר ל
ל ׳ ׳  חוליות דז״א דאצי׳ שנק׳ אדם העליון כידוע ודוקא בבחי׳ חיצונית שבאברי׳ כג
ן ו י ל  במשל והיינו בבחי׳ המל׳ כמשי״ת בסמוך ומזה מובן יותר ענין הנ״ל דכתר ע
 דוקא הוא בתי׳ כתר מלכות כי להיותו נבדל ומרומם הוא הטעם להיותו הארתו

 דוקא בתיצוני׳ יותר כי נעוץ תתילתן בסופן דוקא וד״ל.

 ובכל זה יתורץ קושיות הרבה אשר לכאורה יש הרבה ענינים בע״ח ובזוהר
׳ כסותרין זא״ז, דהנה אנו מוציאין בע״ח  בשרש התורה והמצות שנראי
 ובזוהר דשרש התורה בבחי׳ ז״א והמצות בבתי׳ נוקבא דז״א ונק׳ מצות המלך כנ״ל
ות ש כי נר מצוד. ותורה אור כר כגוף וגשמה אור וכלי והייגו ג״כ בתי׳ אותי ר  ו
ה דשם הוי׳ וי״ו תורה ה״א אחרונה מצות וע״ז כיוון בזוהר דאורייתא מחכמה  ר
 נפקת דהיינו בחי׳ ז״א שנק׳ אורייתא ומחרב נמשך לו מוחין כנ״ל, והרי יש סתירה
ד בזוהר בכמה דוכתי׳ דרמ״ח פקודין רמ״ח אברי׳ דמלכא  גדולה לזה ממאמר הנ
 וידוע פי׳ מלכא שהוא בחי׳ ז״א וא״כ רמ״ח מ״ע שרשן באברי׳ דז״א ולא בגוף
 דרא, ועוד יש קושי׳ יותר חזקה ונוראה כסותר לב׳ המאמרי׳ הנ״ל דאורייתא
׳ כד, כי הנה מבואר באד״ר בכמה  מחכמה עילאה נפקת ורפ״ח פקודי׳ רמ״ח אברי
 דוכתי׳ ששרש המצות בכת״ר דוקא שהן תד״ך עמודי אור כד גי׳ כת״ר והן בחי׳
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 תרי״ג אורחין דגלגלתא דא״א כידוע, וא״כ התורה דמחכמה נפקת למטה מן המצות
 ששרשן בכת״ר ומלבד שזה סותר לב׳ המאמרי׳ הנ״ל הנה זה לא יתכן כלל שיתי׳
״ר מצו״ה  מדריגת המצות גבוה ממדריגת התורה אתר שאמר הכתוב להדי׳ כי נ
 ותורה או״ר כו׳ שהוא ככלי לגבי האור כידוע. אך הנה ע״פ הנ״ל יתורץ הכל בהיות
 מבואר למעלה באריכות דאברי׳ הפגימי׳ ואברי׳ התיצוגי׳ בולם מקבלים אור חיותם
 מגידי המוח הנק׳ עורקי׳ וידוע דהלב הוא מלך על כל האברי׳ כמ״ש בזוהר דלב
׳ ושוכנים המרות אוי״ר וענפיהון נו״ה כו׳ וידוע  פליג לכל שייפין כו׳ ובלב שורי
 ג״ב שהמדות שבלב מקבלי׳ מן השכל כמ״ש לפי שכלו יהולל איש שהמדות הן
 לפי ערך השכל דוקא אם מעט אם רב כג״ל באריכו׳ וא״כ הרי מובן שיש חבור
 וקשר לאברי׳ עם השכל שבמות ע״י המדות שבלב שמקבלי׳ הימנו ומן רוח החיים
 אשר בלב יושלח אור ושפע פנימי׳ לכל האברי׳, אך זהו בבחי׳ פנימית, ואמנם
 בבחי׳ חיצוגיות מקבלי׳ האברי׳ מגידי המות שמתפשטין בהם כג״ל, והגה גם בבחי׳
 חיצוגיות יש ב׳ מדריגות הא׳ גוף ומהות כל אבר שהוא בחי׳ תיצוגיות לגבי בחי׳
 פגימית האור והחיות שגשלח בו מן הלב כג״ל והב׳ בחי׳ התיצוגיות שע״ג כל אבר
 מבחוץ המחזיקו ומקיימו בלבד שהוא ענין דבר גיבדל על עצם האבר עד״מ אדם
 המחזיק ביד חבירו וכיוצא וזהו הגמשך מבחי׳ עצם הגלגלת דווקא כנ״ל וגם הנה
 הוא בחי׳ הממשיך בחי׳ חיבור וקשר בכל האברים שיתקשרו ויתחברו אחד לאחד
 ויתקיימו זע״ז בחבור והתכללות באופן שכאו״א מקיים את חבירו ובאמצעות כללותם
 זע״ז דווקא יש קיום לכולם וזה הדבר איגו בא וגמשך מבתי׳ המות שבראש כי אין
 לאברי׳ חבור וקשר א׳ לאחד ע״י המוח שבראש כ״א כ״א מקבל כפי מזגו בלבד
׳ זע״ז עד שגעשים  כג״ל, משא״כ מעצם הגלגלת הוא שנמשך גם חיבור וקשר האברי
 לאחדי׳ ממש והוא עיקר בגין שלהם אך זהו רק בבחי׳ תיצוגית דתיצוגית שלהם
 דהייגו ע״ג האברים מבחוץ (וכידוע בספרי הרפואה שגידי הרצון שבאי׳ מעצם
 הגלגלת הן דווקא ע״ג הבשר או העור החיצון שבכל אבר כו׳ משא״כ גידי המוח
 שמתלבשים בתוך כל אבר כו׳ וד״ל). ועפ״י כל זה יתורץ כל הקושיו׳ הנ״ל. דהגה
 שרש המצות בבחי׳ רמ״ח אברי׳ דמלכא כמאמר הג״ל ופי׳ מלכא הוא בחי׳ ז״א
׳ דז״א יש בהם בחי׳ פנימית ובחי׳ חיצוניות דהייגו ע״ד הנ״ל  כידוע ובחי׳ אברי
 באברי אדם התחתון דהלב שולח חיות פנימית עליהם ממה שמקבל מהשכל כו׳, וכד
 למעלה הגה ל״ב העליון הוא פנימית האברים דז״א ומקבל מחו״ב שנק׳ או״א וז״ש
 אורייתא מחכמה גפקת אורייתא הוא בחי׳ ז״א בפנימיותו שהוא נק׳ לב מפני שמקבל
 מל״ב נתיבות חכמה שבראש כו׳ ולפ״ז עכ״פ לא יסתרו שני המאמרי׳ הג״ל דפעם
 אמר דאורייתא מחכמה נפקת שהתורה בבחי׳ ז״א כנ״ל ופעם אמר דרמ״ת מ״ע
 באברי׳ דז״א כי המצות מקבלים מן הארת החכמה שבלב דז״א כמו שהאברי׳
 מקבלים משם ולזה הטעם התורה גבוה מן המצות לפעמים כמו שאמרו ות״ת כגגד
 כולם כו׳ וכמ״ש כי גר מצוד. ותורה אור כי הארת החכמה שגמשר מן המוחין דאו״א
 בלב דז״א גק׳ בחי׳ אור וחיות ממש לגבי המצות שגקראי׳ רמ״ח אברים דז״א
 כג״ל באריכות איך שגידי המוח באין בבחי׳ חיצוגית האברי׳ ומוחין שבראש
 מתפשטין דרך הלב אל פגימית האברי׳ כו׳ עד שכל מהות האברי׳ בפגימית
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ח ״ מ ר  וחיצוגית הכל גמשך מן המוחין שבראש והייגו כמ״ש בע״ח שכל בגין ז״א ב
א ׳ ר א ׳ הוא ממוחין דאו״א כי ז״א בעצמו איגו אלא בעל ו״ק אך ע״י מוחין ד  אברי
ה מ כ  גיתוסף בו חב״ד וגעשין ט׳ ספי׳ וט׳ ספי׳ הללו מתכללים כל אחד מט׳ כמו ח
ת רו  כלולה גם מחסד וגבורה עד בחי׳ מל׳ שבחכמה כר ועד״ז מתכללים כל הט׳ ספי
את  דז״א וגעשה בהם מספר פ״א שהוא ט׳ פעמים ט׳. והגה לאחר ההתכללות הז
ה ת  שבכאו״א מתחלקי׳ כאו״א לג׳ מדריגות שגק׳ ראש תוך סוף ר״ת סת״ר כמ״ש א
י ל כ  סת״ר לי כר והייגו בחי׳ חב״ד חג״ת גה״י שבכל ספי׳ שמתלבשים כאו״א ב
מר ו  ולבוש כמו מדת הגצות שכלול בה הארת החכמה ג״כ וגק׳ חכמה שבגצת כל
ן  הטעם והשכל לנצוח זה, והגה בהכרח שיהי׳ בתי׳ כלי שישכון בו מדת הגצחו
ו  בג׳ מדריגות שיש בו בהתכללות וא״כ יש ג׳ מיגי כלים א׳ פגימית הכלי לשכון ב
ו מ צ ע  הארת החכמה הכלולה בגצוח זה וא׳ אמצעית הכלי שישכון בו מדת הגצת ב
׳ י ת י  והכלי החיצון הוא השוכן בו בחי׳ גה״י שבגצח כר ולנגד ג׳ אלה בהכרת ש
ם  התכללו׳ במספר פ״א ג״פ וג״פ פ״א עולה רמ״ג ובחי׳ ה״ח המגדילים את הכלי
׳ ׳ כידוע עולה רמ״ח והן רמ״ח אברי׳ שגבנין מאו״א וכל אבר נק׳ רק בחי  הגק׳ אברי
א  כלי אך בחי׳ אור וחיות שגמשך מן המוחין שבראש דרך המדות שבלב הוא ב
ן  בפגימיותו ומן גידי המוח מתפשטים בחיצוגיותו אבל כל האברי׳ מקבלים מ
לה  המוחין שבראש. אך הנה ידוע דז״א עצמו איגו אלא ט״ם בהתכללות עד שעו
״א  רמ״ח כנ״ל, אמנם בחי׳ המל׳ שבכל ספי׳ וספי׳ דז״א מהם גבנה בנין הנוק׳ דז
׳ א כי הנה כמו מבתי ״ ׳ ח  כגודע. ובאור עגין זה חייגו בחי׳ חיצוגית דחיצונית אברי
ת ד מ ב  מל׳ שבחסד דז״א נבנה חסד שבמל׳ וכיוצא בזה הרי רק מבחי׳ גלוי חיצוגית ש
ד י  חסד דז״א נבנה כל אור החסד שבמל׳ כו׳, והענין הוא עד״מ חסד שבלב שמתפשט ב
 הימין הרי היד בחי׳ כלי ממש לאור זה ואמגם בחי׳ גלוי השפע בחיצונית לפושטה
 ליתן לעגי וכיוצא הגה זהו רק מבחי׳ גלוי ההשפעה שכבר גשפע מהיד דהייגו
 מחיצוגית שע״ג היד כי מהות היד בעצמו יש לו מציאות חיות מן הלב גם בלתי
 תנועה זאת או כמו כאשר יתהווה אותיות במחשבה ודבור ע״י הרהור הלב שאותיות
 הללו גבדלין הן ממהות חיות הלב כי הרהור זה במוח שעולה מן הלב כבר הובדל
ו  מן הלב ונעשה אותיות, אך מ״מ מבתי׳ גלוי אור וחיות שבלב הגיבדל תוץ ממג
א שגבגה ״  הוא שמתהווה אותיות הללו וגם זה משל להבין ענין בחי׳ בנין נוקבא ח
׳ רמ״ח א דהייגו רק בחי׳ גלוי עצם הט״ס שבו אחר שנעשי ״  מבתי׳ המלכיות ח
 אברים בהגדלה רת״ס כנ״ל והיינו בחי׳ מל׳ דאצי׳ שהיא מקור לבי״ע שגק׳
א שהוא ״  מחדו״מ כידוע, והגה מובן מכל הג״ל שבחי׳ חיצוגית דחיצוגית האברי׳ ח
א מ״מ יש להם שרש מיותר וקשר ״  בחי׳ המל׳ אעפ״כ שמקבל מבחי׳ המלכיות ח
ד  וחיבור בעצם הגלגלת שלמעלה מן המוחין שבראש הנמשך דרך ת״י תוליות ע
 הירכים כמו ויגע בכף יריכו כד וממגו נמצא קשר וחיבור כל האברים זע״ז כג״ל
 אך שזהו רק בבחי׳ חיצוגית דחיצוגית כנ״ל והייגו עגין המצות שלפעמי׳ שרשם
 באור הכתר וכמאמר הנ״ל שהן תרי״ג אורחין דגלגלתא כו׳ ועפ״ז גק׳ מצות המלך
׳ שבו  דהייגו כמ״ש כי גר מצוד! כר שהיא רק בחי׳ תיצוגית לז״א גם ברמ״ח אברי
 כי אעפ״כ שרש קשור וחבור שלהם אשר בחיצוגית מבחוץ הוא גמשך מעצם הגלגלת
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 כג״ל שנק׳ קרקפתא כו׳, ונמצא כל המאמרי׳ הנ״ל אינם סותרים זא״ז כלל שכולם
 אמת דמצד שרש המצות בקרקפתא הוא למעלה מן התורה דמחכמה נפקת שהוא
 רק בחי׳ ז״א כנ״ל ומצד מדריגתם למטה בנוק׳ דז״א דהיינו בתיצונית רמ״ח
 אברים דז״א שהוא בחי׳ המל׳ כנ״ל נק׳ מצות המלך והתורה שהוא בחי׳ ז״א נק׳
 אור לגביהם כנ״ל כמ״ש כי נ״ר מצוד. כד׳ וגם לפעמים המצות נקראו רק בשם לבוש
 מלכות כו׳ שהוא בחי׳ המל׳ שגק׳ לפעמי׳ לבוש מלכות כמ״ש ה׳ מלך גאות לבש
 ומטעם הנ״ל להיות כי שרשה בכתר וע״כ היא גקראת כתר מל׳ כג״ל והייגו ג״כ
 בחי׳ הלבוש דמלכות שמלביש לז״א מבחוץ בלבד כמו מחשבה דו״מ שנק׳ לבושים
 למדות שבלב כידוע ועכ״ז שרשם הוא בחי׳ מקיף דכתר כידוע בענין הלבושי׳ כד

 וד״ל.

 וזהו שרש עגין אם אין יראה אין חכמה כד, דהייגו כסדר המדריגות מלמטה
 למעלה הנה צ״ל תחילה בחי׳ יראה תתאר. הג״ל שהוא בחי׳ המל׳ שגק׳
 מצות המלך מטעם הג״ל להיותו רק נר מצור. כר והייגו בחי׳ חיצונית דז״א שנק׳
 מלך ואח״כ יעלה ויגיע למדריגה יותר עליונה ממנה והוא בבחי׳ החכמה פגימית
 דז״א דהייגו ל״ב דז״א שמקבל מל״ב גתיבות חכמה שמאיר באברי׳ דז״א בפגימיות
 ולזה הטעם נק׳ רמ״ח פקודין רמ״ח אברים דמלכא דוקא, ואמנם שרש חיותם מקבלים
 מן החכמה וז״ש בזוהר דאורייתא מח״ע נפקת וכנ״ל וד״ל. ואח״כ אם אין חכמה
 אין יראה כו׳ דהייגו שיעלה ויבוא ויגיע למדריגה יותר עליונה מן החכמה שהוא
 בחי׳ יראה עילאה ביטל במציאות שלמעלה מן החכמה כנ״ל שהוא הנק׳ כתר ומזל
 וכמ״ש למעלה באריכות, והיינו מ״ש והחכמה מאין תמצא כו׳ ולכך אם אין חכמה אין
 יראה וד״ל. והנה כ״ז היינו מלמטה למעלה כסדר השתלשלו׳ לעלות ממדריגה
 למדריגה כר. אמנם הנה בשעת מ״ת יש להבין אחר שלא ניצטוו אז על התורה
׳ סיבה לבחי׳ הארת הכתר  והמצוות רק שהיו מוכגים לקבלם בלבד א״כ מאין הי
 עליון שגק׳ אגוכי כידוע אחר שצריך להיות כסדר בחי׳ יראה תתאר. בחיצוגיות
 ואח״כ חכמה בפנימיות ואז דוקא יוכל להיות הארת הכתר כג״ל. אך העגין הוא
 שהסיבה להארת הכתר הי׳ אז במ״ת ע״י שספרו ז׳ שבועות ימי הספי׳ מתחילה
 ע״כ ממילא גתגלה מעצמו במ״ת בחי׳ הכתר כמ״ש וירד הוי׳ על הר סיני שירד
 מעצמו כד והגם שלא נצטוו אז על מצות הספי׳ הנה מ״מ אחר שספרו ז׳ שבועות עד
 שקיבלו התורה הגה ז׳ שבועות הללו היו תועלת לקבלת התורה מצד הז׳ שבועות
 עצמן גם שלא ספרו אותן בדרך מצוה. כי הנה עגין ספי׳ העומר הוא להפוך המדות
 מרע לטוב ולכך הן ז׳ שבועות דוקא כי כל מדד. כלולה מז׳ וז׳ פעמי׳ ז׳ עולה מ״ט
 והיינו להפוך בחי׳ מ״ט שערי טומאה להיות נכללים במ״ט שערי קדושה ע״י בחי׳
 אתכפיא או אתהפכא והכל הוא בבתי׳ הפנימית של המדות שבלב ולא בחיצוניותן
 לבד כי ההיפך של המדד. הרעה כמו התאוה והכעס צ״ל מן הקצה לקצה וא״כ
 בהכרח שממקור חוצבם יתהפכו דהיינו ממקורם בחו״ב המולידי׳ את המדות כידוע
 וזהו שאמר מהחל חרמ״ש בקמה א״ת בקמה אלא בקומ״ה (כמ״ש בכסף משגה ב׳
 המדרש) דהייגו בחי׳ מדות דקליפה שגק׳ קומ״ה בבחי׳ יש גיפרד לעצמו שגק׳ מ״ט
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, הביטל  שערי טומאה בבחי׳ בינה דקליפה וצריך שיתהפכו לקדושה להיות בבחי
 שבאצי׳ דהייגו בבחי׳ המדות דז״א כמ״ש לך הוי׳ דז״א הגדולה והגבורה כי׳ שהן
׳ ונכללין למעלה במדות דקדושה וזהו ע״י מצות םה׳׳ע דוקא  ז׳ מדות דנוגה שעולי
ום יום ׳ היום היום יום כו׳ וידוע בכוונת הספי׳ דהי  דהנה בכל ספי׳ וספי׳ אומרי
 בגי׳ ג׳׳ז עם הכולל והוא גי׳ דאל הוי׳ שעולה ג״כ ג״ז הוא שמאיר בבחי׳ היצירה
 שבכל עולם דהיינו בבחי׳ המדות דוקא, וכידוע דחב״ד בבריאה ותג״ת כיציר׳
ר ק י ע  כר, ולכך שם אל הוי׳ מאיר ביצי׳ כדי לברר בחי׳ המדות דקליפה מפני ש
׳ י ר מ ו ׳ כידוע, ולזה הטעם ג״כ אגו א ׳ דוקא מטעם שעיקר המדות ביצי  שרשם ביצי
 אל זן כו׳ בברכת המזון מפגי שתיבת ז״ן עולה ג״כ מספר ג״ז היוצא מב׳ שמות
ם אל  דאל הוי׳ כג״ל ולפי שעיקר השפע נמשך מן המדות שביצירה ושם מאיר ש
׳ כו׳  הוי׳ דוקא וכמבואר בע״ח דאל שדי בבריאה ואל הוי׳ ביצירה ואל אד׳ בעשי
 וד״ל. ובזה יובן ג״כ ענין כוונת הספי׳ באמרו היום יום כו׳ פי׳ יום גי׳ ג״ז דאל הוי׳
ך ש ו ח  כדי שע״י ב׳ שמות הללו מתברר ומתהפך כל מדה דקליפה ומאירה מן ה
׳ ב״ן  דגוגה שנק׳ עומ״ר שעורי׳ מאכל בהמה שהוא ב״ן דבריאה שנפל שם מבחי
 דתהו כמ״ש וימלוך וימות וכל מלוכה בבחי׳ ב״ן כגודע ושם גק׳ בהמה רבה כידו37
 וזהו פי סה״ע לספר ולזכך את העומר כר וד״ל. והגה אחר שגתהפכו המדות דגוגה
 ונכללו במדות דקדושה בסה״ע כנ״ל אזי ממילא ומאליו האיר במ״ת הארת הכתר
׳ שערי בינה כנודע אזי  כנ״ל כי בהיפך מ״ט שערי טומאה למ״ט שערי קדושה שהן נ
ת ו ע ו ב ש  ממילא ומאליו נתגלה שער החמשים שהוא בחי׳ הכתר כמ״ש בפע״ח בשער ה
 כר. ושרש הדברי׳ היינו לפי שבחי׳ המדות דז״א הם המבררי׳ בימי הספי׳ מבחי׳
 מדות דגוגה וכל בירור הוא בחכמה דוקא וכנ״ל שהיפך המדות מקצה לקצה צ״ל
 ממקור חוצבם בחו״ב דוקא וא״כ הרי בימי הספי׳ נמשך הארת החכמה בפגימית ז״א
׳ א״ל י  להפוך ולברר כל מדה דנוגה באמרו היום יו״ם כו׳ כג״ל, (והיינו פי׳ א״ל הו
 נהירו דחכמתא כו׳ שמאיר בשם הוי׳ שהוא בחי׳ ז״א כר) ומאחר שבחי׳ פנימית ז״א
 הוא המברר דהיינו בחי׳ החכמה שבו הרי מבואר למעלה, בפי׳ אם אין חכמה אין
ר י א מ  יראה כר דע״י החכמה דוקא ממילא ומאליו יאיר אור הכתר שנק׳ מזלא ה
 מלמעלה בבחי׳ מקיף שמזה באה בתי׳ ביטל במציאות חרדה גדולה כנ״ל׳ וא׳׳כ
 אחר ימי הספי׳ ממילא ומאליו נמשך הארת הכתר שגק׳ שער החמשים מחמת בתי׳
 פנימית ז״א שע״י החכמה כו׳ ולמטה הוא היפך פנימית המדות ע״י החכמה כנ״ל
 וד״ל. ואמגם עדיין יש להבין דגם שע״י סיבת החכמה נמשך ממילא הארת הכתר
ר ח א  אך היא גופא קשי׳ מהיכן גמשך הארת החכמה במדות דז״א להפוך המרות מ
 שאמרו אם אין יראה אין חכמה כג״ל דהייגו בחי׳ יראה תתאר• שבקיום המצות דוקא
 כנ״ל ואז עדיין לא קיבלו המצות כנ״ל. אך הענין הוא כמ״ש בפע״ח בשער השבועות
ו לז״א  דבחי׳ הארת הכתר המאיר ובא מלמעלה ומאליו כנ״ל הנה הוא מתחלק חצי
 וחציו לנוק׳ כוי. ובאור הדברים, כי הנה יש הפרש בין מלמטה למעלה ובין מלמעלה
ות י נ צו  למטה דמלמטה למעלה דוקא אמרו שאם אין יראה אין חכמה דהיינו בחי׳ חי
ה  דז״א תחילה ואורכ בחי׳ פנימית דחכמה שבז״א כנ״ל. אבל מלמעלה למטה א״צ לז
 משום דאור הכתר היורד מלמעלה למטה מתחלק עוד חציו לז״א בחכמה וחציו לבוק׳
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 שהוא בחי׳ יראה תתאד, כנ״ל ומקבלי׳ זו״נ ממקום א׳ בשוה, משא״כ מלמטה למעלה
 מפגי שצ״ל ירידת שפע הגוק׳ מז״א ע״כ גם בהעלאה מלמטה צ״ל יראה ואח״כ
 חכמה כר וד״ל. ולהבין זה הגה יש להקדים תהילה באור מ״ש באור הבתר מתחלק
 חציו לז״א וחציו לגוק׳ כוי׳ דהנה מבואר למעלה בפי׳ והחכמה מאין תמצא דהייגו
 מבחי׳ אין דכתר שגק׳ מזלא והוא למעלה גם מבחי׳ עומק המושג שגק׳ העלם
 גלוי השכל שבמוח כג״ל והוא גק׳ ח״ס דא״א וממנו גמשך בחי׳ אין דחכמה להיות
 בבחי׳ יש. והנה בבחי׳ ת״ם זה נתלק בתי׳ כתר שבכתר לחצאין חציו לז״א דהייגו
 שנמשך בחי׳ אין דחכמה להיות יש עד בחי׳ חמדות ומה • נעשה שם בחי׳ כת״ר היינו
 מבחי׳ כתר דא״א שלמעלה מבחי׳ ח״ס כר, וחציו השני נמשך לבוק׳ והוא בעורף
 הגלגלת שלגגד המצח כר שגמשך בח״י חוליות השדרה מעצם הגלגלת שלמעלה ג״כ
 מח״ס כנ״ל והוא המעמיד ומקשר לחיצוגיות האברי׳ מבחוץ דוקא שהוא בתי׳ המל׳
 כי נעוץ תחילתן בסופן דוקא כנ״ל באריכות בפי׳ כתר עליון דאיהו כתר מלכות כר,
 אך *שהכתר שנמשך לז״א ע״י החכמה הוא בא בבחי׳ הפנימית דח״ס ומח״ס לאור
 השכל שבכלי המוח ומן המוח ללב כר, אבל הכתר שנעשה לנוק׳ הוא בא בתיצוניות
 דח״ס מה שיוצא מן הפולין ולחוץ לצד העורף כג״ל והכל גמשך מתגלגלת עצמו
 וד״ל. ובכל זה יתורץ הקושי׳ הג״ל משום דבימי הספי׳ אור הכתר יורד מעצמו
 מעט מעט בכל ספי׳ עד שבשבועות מתגלה כולו והוא באמרו היום יום שאור
 הכתר מאיר בחכמה עד המדות כג״ל ואין התעוררו׳ הארת הכתר ממטה למעלה
 כלל עד שגצטרך ליראה תתאר, דגוק׳ תחילה כדי לעורר לבחי׳ החכמה כמ״ש אם
 אין יראה כו׳ אלא החכמה נמשכת מצד אור הכתר שמזיל לחכמה מאין מעצמו כו׳
 ונעשה כתר לזו״נ חציו לז״א וחציו לנוק׳ שהוא בחי׳ יראה תתאר, מצד המשכות
 ח״י חוליות כנ״ל, ונמצא חכמה דז״א ויראה דנוק׳ מקבלי׳ שניהם בהשוואה א׳ מכתר
 שבכתר כנ״ל וזה נעשה דוקא ע״י הםפי׳ שנמשך אור החכמה ע״י אור * הכתר דוקא
 כר משא״ב בלתי הספי׳ הרי החכמה רק ע״י היראה תתאר, שלמטה הימנה כמ״ש

 אם אין יראה אין חכמה דהייגו בתי׳ יתור זו״ג כנ״ל וד״ל.

 וזהו ועשית תג שבועות לה׳ אלקיך נדב״ת מסת ידך אשר תתן כאשר יברכך ה׳
 אלקיך כוי, דהנה שרש גדבת הלב הוא ע״י נבחי׳) הארת ל״ב גתיבות חכמה
 שמאיר בלב כנ״ל ולמעלה היינו בחי׳ ז״א בפנימיות שנק׳ לב שמקבל מל״ב נתיבות
 חכמה נדבת לב זה תלוי באתדל״ת ממעשה התחתונים במצות מעשיות בבחי׳ יראל
 תתאר, הג״ל שגק׳ מצות המלך שהוא בחי׳ המל׳ כנ״ל וכמ״ש כמים הפנים כו׳ כן
ג כידוע, אך הגה בחג השבועות הרי גתגלה אור ר  לב האד״ם לאד״ם שהוא ייחוד ז
 הכתר מעצמו ומאליו שלא ע״י אתדל״ת רק ע״י ימי הספי׳ שממשיכים לל״ב
ת היום יום כר והיינו בחי׳ הירידה מעצמו מ א  נתיבות חכמה מהארת אין דכתר ב
 כדי לברר ולהפוך פנימית המרות כנ״ל ואז נעשה כתר לזו״נ יחד חציו לז״א בפנימית
 וחציו לנוק׳ בחיצוניות כנ״ל וא״כ אין בחי׳ המקבל שהוא בחי׳ המל׳ מקבל מז״א אלא

 ומה : כ״ה בהכת״י: ולכאורה צ״ל : וזה.
 אור : תי׳ זו מיותרת.
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ך ש מ נ  מקבלת מבחי׳ הכתר עצמו דהיינו מבחי׳ קרקפתא הנק׳ כתר והוא עד״מ ש
׳ י ש  מעצם הגלגלת גם עד הירכים בסופן והוא בחי׳ כתר מלכות שיש בסוף ע
א ך ה  להיות צבא השמים לך משתחווים שהשתחוואה זו להיות האור בבחי׳ כתר ש
ם צ ע  בחי׳ ההתנשאות כנ״ל באריכות וה״ז כמו עד״מ הירכים גם שגבדלי׳ בערך מ
ת ל ג ל ג  הגוף מ״מ אחתי׳ ומקושרי׳ ולאחדי׳ ע״י הארת ההמשכה שנמשך מעצם ה
׳ י צ א  בח״י חוליות כנ״ל, וזה משל להבין שגם ביניקת החיצוני׳ בכף ירך יעקב ד
ם ם ש  בגיד הגשה כמ״ש ויגע בכף יריבו כו׳ וכמ״ש בע״ח מ״מ לא יוכל להיות ג
י ר פ ו ב ע  בחי׳ פירוד לגמרי והראי׳ לזה מבלעם שאמר מה אקוב כר לא אוכל ל
א ו  הוי׳ ששרשו בכתר לעשות קטגה או גדולה וד״ל. והנה הגם שהארת הכתר לבוק׳ ה
ז ז ל ע  נמשך בחיצוניות יותר מאשר נמשך בלב דז״א בבחי׳ פנימית מ״מ יש מ
ן ת ל י ח  ומדריגה יתירה בחיצוניות זה יותר מבבחי׳ הפנימית כידוע הכלל דנעוץ ת
א ״ מ  בסופן דוקא לפי שסוף מעשה דוקא הוא שעלה במחשבה תחילה כר וכמ״ש ב
ת ר א  הטעם לזה באריכות וד״ל. וזהו שאמר ועשית חג שבועות פי׳ ועשית שתמשיך ה
ר ל  הכתר שהוא שער החמשים לזו״ג שגק׳ הוי׳ אלקיך כידוע. ואמגם אין התעוררות ש
ו מ צ  ממטה למעלה עד שע״י אתדל״ת יהי׳ אתדל״ע בז״א שנק׳ לב אלא יאיר מצד ע
א ׳ ׳ ז  וע״כ יאיר יותר בחיצוניות דנוק׳ משהוא מאיר בפנימית דז״א ואין נוק׳ מקבלת מ
ת ו ר ר ו ע ת  כלל וע״כ אמר נדבת ידך דוקא פי׳ עד״מ יד הנותן מעצמו ומאליו בלתי ה
ד צ  לבו בנתינה זאת אלא היד מעצמו תתן שזה בלי בחירה מעצמות היד אלא מ
ל ל  בחירה ורצת שלמעלה מן השכל שאינו בא ונמשך גם בלב ע״כ אין לבו עמו כ
, ס ע ס  בנתינה זאת כי תנועת היד ליתן מעצמה באה דוקא מכה הרצון שלמעלה מן ה
ת ו י ה  וכדוגמת היד ע״פ השכל כאשר מרמז בידיו שהוא בלתי בחירה בדעתו איך ל
ן ת י  תגועתה אלא תגועתה ממילא היא כפי אופן השכל כך תגועת והתפשטות היד ל
ן ו צ ר  ע״פ הרצון בנדבת חסד ג״כ תנועת התפשטותה ממילא מפני שהוא ע״פ ה
ד י  הגעלם המאיר בה יותר מבלב, ואמגם מה שידלג הרצת דילוג כזה להאיר ב
עה ו  שלא ע״י אמצעות הלב כשאר גתיגה של חסד ביד שתלוי בחסד שבלב בתג
ה ז  חיצוניות שע״פ השכל ולא בתנועה עצמיות מעצמות הרצון הנעלם כר׳ הגה מ
ה ל ע מ ל  הוראה גמורה על היות הארת הרצון זה בא ביד מבחי׳ ההעלם שברצון ש
. ל ״ ד  הבלתי מלובש גם בחכמה שאם הי׳ מלובש בחכמה עכ״פ הי׳ ג״כ גמשך ללב ו
ר י א  והנמשל מובן מזה דאע״פ שאור הכתר העליון הנק׳ רצון הנעלם בעצמות כג״ל מ
לה ג יחד, הנה מ״מ חציו השני שמאיר לבוק׳ בחיצוניות שהוא כמו פעו ר ז  ל
 החיצוניות שביד אשר תתן דוקא מעצמה כנ״ל מפני ששרשו בקרקפתא הגמשך
ר ש  בח״י חוליות כג״ל הוא גבוה יותר מבחי׳ כתר הנמשך לז״א בבתי׳ פנימית א
ל ״ ג  ע״כ לא יאיר בלב ויאיר ביד והוא אשר תתן היד מעצמה בלי לב כמובן במשל ה
ר ש א  וד״ל. והייגו פי׳ ועשית חג שבועו׳ כו׳ גדבת ידך אשר תתן מעצמה דוקא כ
א  יברכך ה׳ כד, פי׳ רק כאשר יאיר בה מבחי׳ רצת הנעלם הנק׳ כתר עליון שהו
 גק׳ מקור הברכה כמאמר איהו ברו״ך כר לפי שבחג השבועות מתגלה הארת הכתר
 מעצמו כג״ל ומאיר ביותר ביד מבלב מטעם הג״ל שסוף מעשה דוקא עלה במחשבה

 תחילה כו׳ וד״ל.



ה מ  מסר תקפ״ח ר

 וזהו ג״כ שרש ענין מארז״ל בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע אמר הקדב״ה
 מי גילה רז זה לבני כר, לפי שהשיגו בג״י בירידת אור הכתר בשבועות
 שאינו בא אלא מעצמו כי חפץ חסד הוא כמו שעלה ברצוגו הפשוט קודם ההשתלשלות
 דאבי״ע כמ״ש בע״ח ואין דבר זה קביעות לדורות אלא מצד אתלד״ת שהוא יראה
 תתאה מצות המלר בקבלת מ״ש כג״ל שזה הוא עגין עשית מל׳ שהוא בחי׳
 חיצונית דחיצונית דז״א כנ״ל לפי שנעוץ תחילתן בסופן דוקא כנ״ל, ויש הארת
 הכתר בבחי׳ ומדריגה יותר פנימית במל׳ מבז״א כנ״ל הפי׳ נדבת ידך אשר תתן
 כו׳ והיינו שהקדימו נעשה לנשמע כי השמיעה היא בבינה שמקבלת מחכמה שהרי
חרב מקבלי׳  נקראו תרין רעין כידוע וז״ש להנחיל אהבי י״ש ב״פ קנה קנה חכמה כר ו
 מבחי׳ מזלות דא״א כג״ל, אמנם בעשי׳ שבבתי׳ מל׳ מאיר מבתי׳ הפנימית שבכתר
 יותר מטעם הג״ל בפי׳ גדבת ירד שמאיר ביד מבחי׳ רצון הגעלם שלא יאיר בחכמה
 שבלב כד׳ ולכך הקדימו נעשה לנשמע כדי שיתגלה לדורות מבחי׳ הפנימית כתר
 דוקא והייגו שאמר הקדב״ה מי גילה לבני רז זה כד ר״ז ז״ה היינו רז וסוד המיוחד
 ונעלם בעצמות ביותר והיינו מבתי׳ פנימית הכתר אשר לזאת הקדימו נעשה לגשמע
 כי הרי זהו בחי׳ סוד גדול שלא גיגלה גם בבחי׳ חכמה שנק׳ ראשית בכל עולם
 לפי מה שהוא ומטעם הג״ל, וגם יתפרש מי גילה רז זה כפשוטו שעשי׳ שקדמה
 לשמיעה מצד שנעוץ תחילתן יותר בסופן הוא עצמו הרז הנעלם והייגו שאמר מי גילה
 רז זה לבני שעשי׳ קדמה לשמיעה כד. והטעם כי גלוי רצת הגעלם הוא בא בחיצוגיות
 דעשי׳ בהעלם יותר כמובן במשל הנ״ל ביד שתתן מעצמה שתנועה עצמית שבה
 בהעלם גדול משא״כ ברצון הנגלה בנדבת הלב כד שבא בגילוי יותר ואינו נק׳ ר״ז

ר וד״ל.  כ

 ועם כל הנ״ל יובן ג״כ שרש חמץ תאפינה שנא׳ בשתי הלחם דוקא, כי הנה

 בכל הקדבנות נאמר כל שאור לא תקטירו כו׳ לפי שהשאור הוא בחי׳
 התנשאות כמו הנראה מגיפוח העםה מחמת השאור, ויש בהתגשאות הזאת יגיקה
 לחיצונים וכל זה לא שייך רק מהחכמה ולמטה לפי שאזלע״ז עשה האלקי׳ כו׳ אבל
 בבחי׳ אור הכתר שלמעלה מהתתלת ההשתלשלו׳ בחכמה כו׳ שם אין מקור ליניקת
 חיצוני׳ כלל, ואדרבה מפני שבתי׳ אור הכתר הוא בבחי׳ הבדלה והתנשאות כנ״ל
 בעגין עצם הגלגלת שמובדל מן המוחין כד ע״כ גם בחי׳ חמץ ושאור יוכל לקבל
 שם כי אין שם רק בחי׳ התנשאו׳ דקדושה ואדרבה מצוד, לאפותן חמץ כדי שיאיר
 אוד הכתר גם ברחוקי׳ מאור פני מלך חיים כמו למטה מטה בחי׳ ע׳ שרים שגם
 יקבלו עליהם בחי׳ כתר מל׳ וישתחוו גם הם בבחי׳ ביטל מפגי הארת כתר מל׳
׳ כנ״ל שמאיר עליהם בבחי׳ התנשאות כג״ל וכמ״ש מלך אלקים על גויס  דעשי

 וכתי׳ מי לא יראך מלך הגוים כו׳ וד״ל.

 ושרש עגין אלה הדברי׳ שבמשנה תורה כר, כי הנה שרש ענין משנה דהייגו
 כמו משנה למל״ך הוא בחי׳ כת״ר מלכות הג״ל שגמשך מבחי׳ המלכות.
 והעגין דמשגה תורה ג״כ עד״ז זה דהנה ספרים הראשונים הן בבחי׳ ז״א שנק׳



 רמו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ח ״ , ה  תורה כג״ל בפי׳ ותורה אוי׳ד וכידוע דכללות ענין ה׳ חומשי תורה הן בחי
ה נ ש מ ר ו , אל משה כ י , וידבר הו י נ , בפרשיות שבספרים הראשו א והיינו שנא ר  ד
ש י , בוק׳ דז״א כר והוא מ , כתר מל׳ שנק  תורה היינו כמו משנה למלך כר שהוא בחי
רה א מתגלי׳ בנוק׳ והיינו ענין משנה תורה שמשה ביאר את התו ״  בע״ח דה״ת ח
׳ י ח  שבספרים הראשוגי׳ בבחי׳ גלוי והיינו פי׳ אלה הדברי׳ וכל אלה בחי׳ גלוי כי ב
ו ר מ א , הוא בחי׳ ההגלות ולכך לפעמי׳ אמר גם אלה תשכחגה זה מעשה העגל ש  המל
 אלה אלקיר כר וזהו מ״ש גם אלה תשכחנה כו׳ לפי שהמל׳ יורדת עד למטה בסוף
׳ פ  העשי׳ שאם יש שרש לע״ז ג״כ מפני בחי׳ ירידת האור למטה מטה מאד (והייגו ש
י נ פ  דברי׳ קורין בשבת חזון לפי שמבחי׳ אלה יש שרש לשליטת אדם בליעל כמ״ש מ
י ו ל  היד שנשתלחה במקדשיך כוי) והיינו ג״כ מ״ש במ״ת הדברי׳ האלה בבחי׳ ג
ם , המל׳ כשמתלבשת החכמה בתושבע״פ כנ״ל, אך במ״ת אמר וידבר אלקי  שהוא בחי
ר י א  כר הדברי׳ האלה לאמר אנוכי שיהי׳ בחי׳ אנוכי כתר מל׳ דאיהו כתר עליון מ
ל ׳ וכמ״ש מלך אלקים ע  גם באלה שהוא עולמות הנפרדי׳ לגמרי כמו בע׳ שרים דעשי
ק׳ , כתר מל׳ שג  גרם כו׳ כי לאלקים מגיגי ארץ מאד געלה פי׳ מגיני ארץ הוא בחי
ד א ן כו׳ ושרש כתר דמל׳ שגק׳ מגן ארץ מ ר צ  מגן וכותרת לארץ כמ״ש כציג״ה ר
ד  געלה בבחי׳ כתר דא״א שהוא בחי׳ גלגלתא דא״א שיורד אורו בחיצוגיות ע
, מי זה , העקביים כמשל הג״ל, וזהו מ״ש ועמדו רגליו ביום ההוא כר וכתי  בחי

 בא מאדום כו׳ פורה דרכתי לבדי כר וד״ל.

׳ בחג השבועות  בערה תורה שני
 והניף אותם על לחם הבכורים תנופה לפגי הוי׳ על שגי כבשים, ואמרו שגותן
 הלחם על שני הכבשים ומניף כוי, ויש להבין למה הלחם על הכבשים ולמה
 צריך להניפם יחד. וכן מה יש שייכות וחבור לתנופה זו להניף הכבשים עם הלחם
 יחד דוקא• אד הנה יש להקדים ענין אחד שכל עיקר כוונת המאציל בהשתלשלות
 עולמות אבי״ע כר בבחי׳ יש מאין הוא בשביל בחי׳ ביטל היש לאין דהיינו שיהא
 בחי׳ ביטל בנפרדים לבחי׳ אין ויתהפכו מיש לאין, כמו וצבא השמים לד משתחוים,
 הרי ך״שתחואה זו בחי׳ ביטל והתכללות מיש לאין וכן עד״ז בכל עולם ועולם לפי
ו , ביטל היש לאין. ולהיות שקודם ההשתלשלות לא היה דבר שחוץ ממנ , בחי  ערכו יהי
, צמצום בעצמותו כדי , ביטל היש הוצרד להיות בחי  ית׳ שיפול עליו לומר בחי
 שיומשד אור מאין ליש כידוע (ולזה רמזו רז״ל דגדולים מעשה צדיקים ממעשה
 שמים וארץ לפי שמעשה שמים וארץ מאין ליש ומעשה צדיקים מהפכים מיש לאין
 ע״י מס״ג כד)• אר הגה לכאורה אין זה מובן מאחר שטבע הבריאה להיות בבחי׳
 יש נפרד מן בחי׳ אין איד ימצא בו בחי׳ ביטל היש ממציאותו היפד הבריאה. אבל
 הענין הוא שנמשד המשכה מיוחדת מאור אלקי בנבראים אחרי הבראם שמחמתה
 יבוא בהם בחי׳ ביטל הנ״ל ונק׳ המשכה זאת המשכת הביטל (ע״ד שאמרו צדיקים
 בפגי השכיגה כגר בפגי האבוקה כר׳ כד ע״י בחי׳ גלוי אור אלקי בתוס׳ על המדד,



 ספר תקסי׳ח רמז

 והצמצום הראשון מתבטלים ממציאותם וכמ״ש במ״א ע״פ עושה שלום גמרוכןיו
 כר וכן אמרו הושיט אצבעו הקטנה ביניהן ושרפן׳ פי׳ שנתבטלו ממציאותם) ובחי׳
 המשכת הביטל הזה נמשד בכל עולם ועולם ע״ד עולמות אבי״ע בכאו״א לפי ערך
 מדריגתו כי לזאת הי׳ כונת המאציל בתחילת ההשתלשלות וכמ״ש לכבודי בראתיו
 כר וסוף מעשה עלה במחשבה תחילה וד״ל. והנה איכות בחי׳ הביטל הנ״ל יובן
 דוגמתו באדם התחתון למטה ע״ד שהאיברים נשמעות לרצון הנפש וכוחותיו מיד
 בלתי יש בחירה לעצמם כלל כי האבר בטל ונכלל לגבי׳ בחי׳ האור והתיות שבתוכו
 ומתאחד עמו בתכלית היחוד וההתכללות עד שא״א לומר על האבר שהוא תי וקים
 מצד עצמו אלא רק מצד בחי׳ האור והחיות שבו המאיר מן הנפש כך הוא בחי׳
 הביטל וההתכללות כל העולמות עליונים מאחר שנמשלו לבחי׳ כלים לאורות
 עליונים שמאיר בהם מן בחי׳ אור א״ס ב״ה ואיו להם קיום מציאות בלתי הארת
 אור א״ם וכלולים ומתאתדים בו בתכלית היחוד כד וכל עולם ועולם היותר קרוב
 אל בחי׳ אור א״ס יותר יהי׳ בו בחי׳ הביטל במציאות בהיפך כל היותר רחוק יותר
 הוא בבחי׳ הפירוד בבחי׳ יש ונפרד בפ״ע עד בחי׳ עולם השפל הזה הוא היותר
 רחוק בסדרי ההשתלשלות ונמצא בו בחי׳ הביטל עדיין בצבא השמים וגלגלים
 המשתחווים בסיבובם. אך באדם אשר ע״פ האדמה נמצא בו בחי׳ הפירוד להיותו
ן ה׳ כוי. ואמנם תכלית כוונת  גברא בעל בחירה ורצון בפ״ע לעשות גם גגד רצו
 הבריאה שלו שיהי׳ בו היפר היש לאין דהייגו שיהי׳ באדם ג״כ בחי׳ הביטל
 במציאות לבטל כל רצונותיו לה׳ לבדו וז״ש לכבודי בראתיו כו׳ וד״ל. והגה אגו
 רואים שיש בבהמות ותיות בחי׳ הביטל יותר מן האדם שהרי הבהמה אין לה
 בחירה ורצון כמו האדם שהוא בעל בחירה והבחירה הוא בחי׳ הפירוד לעצמו
 שיבחר מה שירצה הוא דוקא ולא יבטל לגבי זולתו. משא״כ הבהמה שאינה בעל.
 בחירה תבטל מיד לרצון האדם המגהיגה וכגראה בטבע הבהמות שתיכף ומיד יכגעו
חפה האדם יטה אותם ואינן משנות תפקידם כי זהו  לאדם ליליך לכל צד ולכל אשר י
 טבע בריאותם ויש להבין לכאורה דהלא מבואר למעלה שכל בחי׳ הביטל מורה
 על בחי׳ מעלה ומדריגה גבוה וכל בחי׳ יש ופירוד מורה על בחי׳ מעלה ומדריגה
 שפלה בסדרי ההשתלשלות וכנ״ל באריכות. וא״כ -איר יתכן שיהי׳ האדם למטה
 במדריגה שפלה מן הבהמה במה שהביטל לא גמצא בו כמו בבהמה כנ״ל. אך הענין
 הוא לפי ששרש ומחצב גפש הבהמה למעלה הוא גבוה משרש מחצב נפש האדם הגם
 שלמטה גפש האדם גבוה מנפש הבהמה. והטעם ידוע בע״ח לפי ששרש נפשות
 הבהמות והתיות מבחי׳ עולם התהו שקדם לבחי׳ עולם התיקון שמשם גחצב גפש האדם
 וכמ״ש ואלה המלאכי׳ כו׳ לפגי מלך מלד לבג״י כד. ולזה הטעם יחי׳ האדם מן
 הצומח והחי וכמאמר ר״נ עד דלא אכילנא בשרא דתורא כד וכמ״ש במ״א באריכות.
 וידוע דבהי׳ אורות דתהו הי׳ בהן בחי׳ הביטל וההתכללות באור המאציל ביותר
 ומפני כד לא יכלו הכלים לסבול האור ונשברו ונפלו למטה כד כמ״ש בע״ח וע״כ
 גם בנפילתן למטה מטה בבי״ע שמהם נמשר שרש נפש הבהמה למטה ונמצא בהם
 למטה בחי׳ הביטל בגשמיות להיות גכגעים תחת ידי אדם כג״ל והאדם הוא (שם

 מ״ה) המושל ורודה בהן להיותו למטה גבוה מן הבהמה כו׳ וד״ל.



 רמה מאמרי אדמוי׳ר הזקן

א ק ו  ב) וזהו שרש עגין הקרבגות שהיו מקריבין ע״ג המזבח מן הבקר ומן הצאן ד
ח ב ז מ  לפי ששרש הבהמות הוא בבחי׳ התהו ועולה חיות הבהמה מע״ג ה
ן ו ק י ת  לשרשו הראשון שיסודם בהררי קודש בבתי׳ אורות דתהו שקדם לבתי׳ ה
ם ש ר ש  שהוא בבתי׳ ביטל ממש באור א״ס כג״ל. ומה שמקריבין מן הבהמות ש
ה מ ה ב ה  מן בחי׳ פגי שור ולא מן החיות ששרשם מבחי׳ פגי אריה הטעם הוא לפי ש
ה ע ב ט  יש בה בתי׳ ביטל יותר מן החי׳ כגראה בטבע התי׳ שאינה גכנעת כ״כ ב
ת ו נ ב ר ק  כמו הבהמה כידוע. ומכל החי דבהמות הובחר יותר הצאן ע״פ הרוב ברוב ה
ה א ו ר ן ה  כגודע לפי שבכבשי הצאן יש בהן בחי׳ ביטל יותר גם מבהמות וכנראה לעי
ר ת ו  בטבע הכבשים שהן נכנעין בטבען יותר מכל הבהמות וגם הן חלושין בטבען י
ת ו ש ק  כי הבקר ששרשו מפני השור הנה הוא מגגח בקרגיו שהוא בחי׳ הגבורות ה
ר  כמ״ש מרחיקין משור כו׳ ואמרו בזוהר דשור והמור שרשי הדינין הקשין הן כ
ן י ד  לפי ששרשם מבחי׳ פני שור למעלה אשר הוא מהשמאל כו׳ הנה הוא שרש ה
י  למטה כידוע שקו שמאל ממנו מסתעפין הדיגין בר. והעיזים ג״ב שרשם מבתי
ן י ר שעי  הגבורו׳ מצד בחי׳ השערות שלהן כמ״ש ועשו אחיו איש שעיר וכמ״ש ו
ל  ירקדו כו׳ וכידוע בזוהר אבל הכבשים שרשם מבחי׳ החסדי׳ והרחמי׳ וע״כ הקו
, י מ ח  של הכבשים מעוררים רחמים בלב כל שומעם כגודע לפי ששרשם מבחי׳ ר
 העליונים שהוא מקור הרחמים למטה והיינו הטעם שבנפילת חיות הכבשים למטה
ל  נמשך להן הקול שמעורר רחמים וד״ל. וזהו והכשבים הפריד יעקב לפי שמדתו ש
ו ל ש מ  יעקב למעלה הוא מדת הרחמים שהוא בחי׳ ת״ת כנודע בזוהר וע״ח ולכך בנ״י נ
תר ו  לצאן דוקא וכמ״ש צאני צאן מרעיתי כו׳ כידוע ולכך יש בישראל בתי׳ ביטל י
 כר. וע״כ הפריד יעקב את הכשבים ששרשם מבחי׳ מקור הרחמים שהוא מעלה
 ומדריגה עליונה ביותר והוא הפריד אותן דהיינו שהמשיכן מלמעלה לבא למטה
 מטה בבחי׳ הפירוד כדי שיהא גמצא ע״י בתי׳ הביטל גם למטה בעלמא דפרודא

 וד״ל. וזהו והכשבים הפריד כד בשי״ן קודם לבי״ת.

.  ובשאר מקומות שמזכיר כמו בקרבגות גאמר כבשי״ם בבי״ת קודם לשי״ן
 דהנה הבית רומז לבחי׳ החכמה כמ״ש בחכמה יבגה בי״ת, וכידוע בעגין בי״ת
 דבראשית שהוא בחי׳ התכמה ואות הכ״ף בבתי׳ הכת״ר כמ״ש בזוה״ק. והנה כפי סדר
ן י  ההשתלשלות הנה ידוע דג׳ קוין חג״ת נמשכין ומסתעפין מן החכמה והיינו ענ
 אות השי״ן שרומז לג׳ קוין וע״כ השי״ן אחר הבי״ת בתיבת כב״ש. אמנם זהו לאחר
 שיצאו המדות שהן ג׳ קוין מן החכמה בבתי׳ התחלקות כמ״ש יקוו המים דהייגו
 שיבואו בחי׳ מים דחכמה בבחי׳ קוין בהתחלקות גיכרת בגווגין שוגים אוכם וחיוור
 וסומק כר. אבל המים עצמן אין בהם עדיין בחי׳ גווין מיוחד אלא הוא בחי׳ כח
ר ן דחכמה כ  היולי להסתעפות המדות וכידוע בעגין מי המקוה מ׳ סאה שהן ב׳ מדי
 וכמ״ש במ״א. אך הגה כמו שהמדות היו תחילה למעלה מן החכמה דהייגויבבחי׳
 אור הכתר וגק׳ ימי קדם כידוע הגה שם לא היו בבחי׳ התחלקות בבחי׳ קוין כלל
 אלא היו מתאחדים וכלולים זע״ז בתכלית האחדות בלתי גיכר בהן בחי׳ התחלקות
 כלל. ויובן זה עד״מ למטה באדם התחתון שהמדות שגמשכין מן השכל גיכרין



 ספר תהןם״ח רמט

 בהתחלקו׳ שהאהבה גולדה ובאה בפ״ע בלתי יש לה חיבור עם היפכה כמו היראה
״ר כ״א בהעלם י ׳ או  וכיוצא משא״כ מדות שברצון שלמעלה מן השכל הרי כלולי
 הרצון שלמעלה מן השכל כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. וזהו עגין השי״ן שקודם לבי״ת
 בתיבת כשבי״ם כי הכף רומז לכתר כג״ל והשי״ן הן בחי׳ המדות חג״ת שבכתר
 שכלולים שם באחדות גמור ולהיותם למעלה מן החכמה וכידוע בזוהר דאור אבא
 יוגק רק ממזל ונוצר חסד כו׳ ע״כ השין קודם לבית דחכמה׳ ואע״פ שאח״כ בסדר
 ההשתלשלות הרי הג׳ קווין שבמדו׳ גמשכין מן החכמה והבית קודם לשין כג״ל
 אבל מפני שסוף מעשה עלה במחשבה תחילה דהיינו בחי׳ המדות שנמשכין מן
 החכמה למטה לבי״ע עלו במחשבה תחילה ברצה״ע שקודם לחכמה כנ״ל ע״כ השי״ן
 קודם לבי״ת בתיבת כשבים וד״ל. וזהו שכאן דוקא אמר והכשבים הפריד יעקב בשי״ן
׳ ׳ דרפ״ח שבבי״ע שנמשכו מג  קודם לבי״ת לפי שבקרבנות הוא ענין הברורי
 קוין דאצילות שמסתעפין מן החכמה כנ״ל. וידוע דבחכמה אתברירו דוקא ע״כ
 הבי״ת קודם לשי״ן והוא תיבת כבש אבל בכאן שמדבר בבחי׳ המדות שבכתר

 שקדמו לבחי׳ החכמה כנ״ל אמר כשבים בשי״ן קודם לבי״ת וד״ל.
 ומ״ש והכשבים הפריד כד, הנה בחי הפירוד הזה היינו שהפרידן מן בחי׳ האחדות
׳  שבהן. כי הנה כמו שהמדות הן במקורם הראשון דהיינו בבחי
 הכתר היו שם בתכלית האחדות כנ״ל. אך יעקב הביאם והמשיכן למטה
׳ נק׳  מטה לבחי׳ הפירוד דהיינו שיהי׳ בבחי׳ התחלקות קוין ע״י שיהי
 כבשי״ם בבי״ת קודם לשי״ן כדי שיהא נמשך בהם בחי׳ ביטל גס
 בהיותם בעלמא דפרודא כי בחכמה כח מה אתברירו כנ״ל. והיינו
 ענין הכבשים שבקרבנות שבאין בבחי׳ הפירוד וההתחלקות דוקא וכמ״ש את הכבש
 הא׳ תעשה בבוקר ואת הכבש השגי תעשה בין הערבים כוי. והענין של התמידין
 הללו ידוע דתמיד של שחר הוא בא בבחי׳ אור החסד כי הגה בבוקר זמן המשכת
 ח״ע של אור א״ס ב״ה ופי׳ אור התסד הזה הייגו בתי׳ גלוי אור א״ם והתפשטותו
 והמשכותו למטה מטה עד אין קץ כד וגק׳ בזוהר בוקר דאברהם כי אברהם' שרשו
 בחסד שבמרכבה וכמו טבע המים שיורדין מגבוה לגמוך עד למטה מטה מאד. כי
רד האור והשפע  בחי׳ טבע אור הסד העליון להתמשך עד למטה מטה מאד דהייגו שי
 בירידת המדריגה מדריגה אחר מדריגה בהתלבשות שוגים עד שיוכל להתלבש
 האור גם למטה מאד כמו לרשעים כמו וימיגך פשוטה לקבל שבים כר. וזהו שאברהם
 איש החסד ביקש לו ישמעאל יחי׳ לפניך. הגם שישמעאל הוא בחי׳ חסד דקליפה
 שנמשך ממותרי הפסולת של החסדים העליונים דקדושה האלקית אך מפני שטבע
 אור חסד העליון להתמשך למטה מאד יוכל להיות שיומשך ממנו השפע ויניקה גם
 לחיצוגים וקליפות כג״ל. ולכך ביקש לו ישמעאל ג״כ יחי׳ לפניך כו׳ וד״ל. ולזה
 הטעם הי׳ תמיד של שתר קרב בבוקר דוקא וכמ״ש את הכבש הא׳ תעשה בבוקר כו׳.
 כי הגה הכבש יש בו בטבעו בחי׳ הביטל יותר גם מכל בהמה וחי׳ כג״ל ומבואר
 למעלה הטעם לפי ששרש הבהמה מבחי׳ אורות דתהו שקדם לבחי׳ התיקת
׳  שהוא בחי׳ הקרן כו׳ והכבש יש בו בחי׳ הביטל יותר להיות שרשו מבחי׳ הרחמי
 כג״ל ולכך הי׳ תמיד של שחר קרב בבוקר שהוא בבחי׳ החסד כדי להיות



נ מאמרי אדמו׳׳ר הזלןן  ר

׳  עי״ז המשכת אור א״ס מיוחד דוקא לבחי׳ הקדושה האלקית בלבד דהיינו בבתי
׳ , הפירוד שבקליפות וע״י הקרבן הכבש דוקא שהוא בבתי  הביטל ולא יבא האור בבחי
׳ הי י  הביטל הפריד המשכת בחי׳ החסד דבוקר מן הקליפות שהן בבתי׳ הפירוד ו
״ש ז  היפוך הטבע של חסד זה ולא כמ״ש אברהם לו ישמעאל יחי׳ לפניך כר. ו
ן , בי י  את הכבש הא׳ תעשה בבוקר ואת הכבש השני תעשה בין הערבים פ
 הערבים היא מדתו של יצחק שהוא מדה״ר וכמ״ש ופחד יצחק כר וכידוע וזהו
ן י נ  היפוך מדתו של אברהם בחסד שבבוקר כנ״ל. והנה ידוע דכל שרש יניקת הדי
, פסולת גבורר עליונות דקדושה דיצחק וכמאמר  קשין שבקליפות מקבלי׳ מבתי
׳ דעשי׳ בעטפוהי דיצחק כר וכמ״ש במ״א ולזה הי׳ קרב תמיד של בין הערבים  רישי
ותר  ג״כ כב״ש בבתי׳ ביטל כדי להמתיק לבחי׳ הגבורו׳ הקשות כל מה שיוכל והי
׳ נפרדים ומתבטלי׳ ממציאותם כר והיינו הקטר תלבים  קשין שא״א להמתיקן הי
 ואברי׳ שלא ניתעכלו מבערב שמצוותן כל הלילה כד וד״ל. והנה בחי׳ הפירוד
 וההתתלקות הזאת שבין ב׳ הכבשים להיות הכבש הא׳ תעשה בבוקר דוקא
 והשגי בין הערבים דהיינו כאו״א במדריגה מיוחדת בפ״ע בבוקר בחסד בלבד בלתי
 תערובות דין ובין הערבים בדין וגבורות בלתי תערובות חסד כו׳ הגם שבשרש
, באתדות א׳  הכבשים כמו שהן בבחי׳ התהו שקדם לבחי׳ התיקון בקוין היו מיותדי
 כג״ל. אך הגה יעקב דוקא הפרידן בבחי׳ פירוד והתחלקות הזאת לפי שיעקב גק׳
 בשם בדית התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה דהיינו בחי׳ קו האמצעי שבו
ץ ימין ושמאל והוא מבריח לקצה העליון שהוא בחי׳ הכתר  מתחברין ב׳ הקו
 שלמעלה ממקור הסתעפות הג׳ קוין עדיין כנ״ל שבבחי׳ הכתר כלולים כא׳ בלתי
 התחלקות וכג״ל בפי׳ כש״ב כו׳ ע״כ ביכולתו להפרידן מאחדותם במקורם הראשון
 דהיינו שיומשכו למטה מן החכמה בבחי׳ פירוד והתתלקות ואעפ״כ לא יומשך
,  מהן יגיקה לחיצוגים שהן בבתי׳ עלמא דפרודא להיות שרש יעקב מבריח בבחי
 קצה העליון דכתר ששם הן בתכלית היחוה וכיצד הפרידן הגה אופן הפירוד
 הי׳ ע״ד הפירוד והתחלקות דב׳ כבשי התמידין שגם מהן לא גםתעף יגיקה
 לחיצוגי׳ כג״ל מטעם העלאת הקרבגות שהן בחי׳ הבידורי׳ ע״י החכמה ולכך
 גק׳ כבשים בבי״ת קודם לשי״ן כג״ל, וכמ״כ ע״י יעקב גפרדו להיות א׳ בבוקר
, מהם הוא ע״י בחי׳ ההארה מלמעלה מן , יגיקה לחיצוגי י  כוי. אך מה שלא ה
 החכמה דהיינו מבחי׳ הכתר שבריח התיכון מגיע לשם כג״ל וזהו והכשבים הפדיד
 כו׳ בשין קודם לבית דהיינו להיותם כלולי׳ ביחוד באור הכתר והכל עולה לסגנון
, הפירוד שבהן לא נמשך מזה לעולם הפירוד של החיצוני׳ כלל אלא  א׳ שבחי
, כבשי התמידין רק שבקרבנות  אדרבא גפרד יניקת החיצוני׳ כנ״ל בענין ב
 געשה זה ע״י בחי׳ החכמה כי בחכמה אתברירו והייגו פי׳ כבשים בבי״ת דחכמה
 קודם לשי״ן כנ״ל. וע״י יעקב געשה זה ע״י הארת אור הכתר כג״ל. וע״כ אמר
 ביעקב והכשבים הפריד יעקב דהייגו שהפרידן להיות בב׳ מדריגות שונות כמו
, בין הערבים דיצחק שהן בחי׳ ב׳ קוין ימין ושמאל ויעקב  א׳ בבוקר דאברהם והב
 בריח התיכון להיותו מבריח אל קצה העליון דכתר המשיך בהן הארת הביטל שלא

 יומשך רק לקדושה כג״ל וד״ל.
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י ך הנה בשבועות נאמר והניף אותם על לחם הבכורים תנופה לפני הוי׳ על שנ  א
 כבשים וכו׳ שמניף הכבשים עם הלחם כנ״ל. והענין הוא שמניף ומעלה את
 בחי׳ הכבשים שבעלמא דפרודא ומביאם לשרשם הראשון דהיינו לבחי׳ מקורם
 ושרשם בבחי׳ התהו שקדם לבחי׳ התיקון כנ״ל ששם נקראו כשבי״ם בשי״ן קודם
י  לבי״ת מפני בחי׳ הביטל וההתכללות שלהן באור א״ם ב״ה כנ״ל. וזה חיפוך בחי׳ שנ
 כבשי התמידין שהן באין בבחי׳ הפירוד כמ״ש כבש א׳ תעשה בבוקר בו׳ וד״ל.
׳ לב׳ כבשי עצרת לבחי׳ מקורם הראשון בלתי תנופת  אמנם הנה א״א שיהי׳ עלי
 שתי הלחם דוקא וכמ״ש והניף אותם על לחם הבכורים כד ואמרו שהלחם למעלה
 והכבשים למטה ומניף הכבשים עם הלחם ביחד כי הנה ענין שתי הלחם היינו בחי׳
 שתי התורות תושב״כ ותושבע״פ וכמ״ש לכו לחמו בלחמי שהתורה נק׳ לחם ואמר
 לחמו בלחמי ב׳ לחמים בהכרח לומר שיש מעלה ומדריגה מיוחדת בזה מה שאין
 בזה כוי. אך הנה העגין הוא דבאמת יש מעלה ומדריגה בתושב״כ מה שאין
 בתושבע״פ ויש מעלה ומדריגה בתושבע״פ מה שאין בתושב״כ. דהנה שיש ד׳
 מדריגות טנת״א כד. והנה בתושב״כ יש בחי׳ הטעמים שהן הנגינות זרקא מקיף
 שופר הולך םגולתא. ועגיגם מעלה ומדריגה גבוה דהייגו התעגוג והמתיקות
 אשר בניגת ושיר כי בלעדם אין באותיות התורה בחי׳ טעם ומתיקות בשירה
 וזמרה. אך בחי׳ הנגינות הללו הוא הנק׳ טעמים להיותם ממשיכים בחי׳ טעם
 ועונג במתיקות הניגון והשיר כידוע ע״ד הפשוט. ושרש ענינם למעלה היינו
 בחי׳ העונג העליון של המאציל השורה דוקא בבתי׳ טעמים וגגינות שבחכמה
 כי אורייתא מחכמה עילאה נפקת כידוע, ובחי׳ עונג העליון למעלה מן החכמה
 כידוע שהעונג בבחי׳ הכתר והוא שרש בחי׳ הטעמים שבתורה למטה וגק׳
 טעמי תורה שע״ז נאמר ויהי שירו חמשה ואלף וכן כתיב ובלילה שירה עמי,
 ונק׳ בזוהר רינא דאורייתא כו׳ בבחי׳ השמחה והתענוג מרוב המתיקות שבגיגון
 ושיר כד וד״ל. ומעלה ומדריגה זאת אינה רק בתושב״כ ולא בתושבע״פ שהרי
 אין בתורה שבע״פ גגיגות וטעמים כלל. להיות שרש התושב״כ מבחי׳ החכמה
 שנק׳ עדן כאשר בחי׳ העונג העליון מאיר בה כידוע וד״ל. אך הגה יש מעלה
 ומדריגה בתושבע״פ מה שאין בתושב״כ והיינו ענין הפי׳ ובאור של המצוות
 שהוא בתושבע״פ ולא בתושב״כ דהנה בתושב״כ איגו מבואר ומפורש שום מצוה
׳ רק דרך כללות בלבד כמו פ׳ ציצית שנא׳ ועשו  איך לעשותה בפרטי מעשי
 להם ציצית ולא ידוע כלל איך ומה והרבה מצות יש שלא מבואר אופן עשיתם
 גם דרך כלל ואין לך כל מצוד! הכתובה בתושב״כ שלא תהא צריכה פי׳ ובאור
 בתושבע״פ, כי תושבע״פ הוא המבאר ומפרש כל מצוה כיצד תהי׳ דרך עשית
 המצוד. ובאיזה אופן תוכשר וכנודע. וא״כ מעלת הבאור והפי׳ המצות בתושבע׳יפ
 דוקא ולא בתושב״כ והיינו בחי׳ גילוי אור הרצה״ע הנק׳ בזוהר אורחין דגלגלתא
 דא״א כמ״ש באד״ר בפי׳ כל ארחות הוי׳ כו׳ שהן אורחיו דגלגלתא, והרי
 בתושבע״פ שמבואר ומפורש בה איך לעשות המצוה הרי יש בזה עיקר גלוי רצה״ע
 שבמצור. יותר מבתושב״כ שלא גגלה בה עדיין בחי׳ רצה״ע וד״ל. ואמגם מעלת
 ומדריגת הטעמי׳ והנגיגות שבתושב״כ אין זה בתושבע״פ כלל כי הרי לא נמצא
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ל  שום ביאור ופי׳ כלל בתושבע״פ רק על האותיות הכתובים בתושב״כ אבל ע
׳ י  הגגיגות והטעמים שבה לא יש שום ביאור ופי׳ כלל בתושבע״פ וגם ד״ע לא ה
ש ר  דורש כלל רק על הקוצין והן התגין אבל על הגגיגות והטעמי׳ שבה אין שום ד
 כלל בכלל התלמוד. ומה שכתוב ויבין במקרא כד מפורש כד זה פסקי טעמים הייגר
י  ידיעת פסקי הטעמים בעצמן אבל שיש ביאור ופי׳ נגלה על הטעמים והגגיגות כ
 לא נמצא שום ביאור ופי׳ בגימ׳ על זרקא מקיף שופר סגולתא וכיוצא וד״ל. וא״כ
 הרי בחי׳ העונג העליון שבגגיגות לא גגלה כלל בתושבע״פ רק בתושב״כ ובזאת
׳  מעלת ומדריגת תושב׳׳כ על תושבע״פ, וגמצא שיש מעלה ומדריגה בתושב״כ מבתי
 אור הבתר מה שאין בתושבע״פ והוא בבחי׳ עוגג השיר שבטעמים כידוע שהטעמים
ה ל ע  בכתר וגק׳ בחי׳ חיוורתי׳ דע״י שהוא בחי׳ פגימית הארתין כר, ויש ג״כ מ
ן  ומדריגה בתושבע״פ מה שאין בתושב״כ מבחי׳ אור הכתר והוא בבתי׳ אורחי
 דגלגלתא שהוא בחי׳ גילוי רצה״ע כג״ל וד״ל. וזהו הטעם שב׳ תורות הללו גקראו
ר  שתי הלחם כמ״ש לכו לחמו בלחמי כג״ל כי הלחם שרשו בבחי׳ אור הכתר המאי
 בחכמה כידוע דלתם בגימ׳ מזלא כוי, וע״כ אמרו דאין התינוק יודע לקרות אבא
׳  כר עד שיטעום טעם דגן כו׳ וכמ״ש במ״א, ולתמר, של תורה הייגו למעלה בחי
 הארת הכתר בחכמה, ולהיות שיש חלוקי ב׳ מדריגות באופן הארת הכתר בתושב״כ
 בגגיגות וטעמים כג״ל ובגילוי רצה״ע בתושבע׳׳פ כנ״ל לכך נק׳ שתי הלחם וד׳׳ל.

 והנה בחג השבועות ציוה ה׳ להגיף ולהעלות בתי׳ שתי הלהם דב׳ תורות הג״ל
 למעלה מעלה כמ״ש והגיף אותם על לחם כו׳, והעגין הוא שב׳ תורות הג׳׳ל
ך  גמשכו מבחי׳ אור הכתר בחכמה כי אורייתא מחכמה גפקת ושרשה בבחי׳ רצה״ע. א
׳  תושב׳׳כ גמשך בטעמים שבה מבחי׳ הפגימית שבכתר הגק׳ חיורתי׳ כוי. ובחי
ן כד, אבל שגיהם באים וגמשכין י ׳ חיצוגיות הכתר הגק׳ אוחז  תושבע״פ גמשך מבחי
 ומתגלין למטה בתושב״כ ותושבע״פ בחכמה בראש וחכמה בסוף, וכמאמר גובלות
 חכמה של מעלה תורה, אבל הנה אמרו דהוא ית׳ חכים ולא בחכמה ידיעה כלל
 דהייגו בחי׳ חכמה הכלולה בעצמות המאציל וגק׳ חכמה הקדומה וגם נק׳ חכמה
 שלמעלה שהתורה רק בחי׳ נובלות הימנה והיינו בחי׳ החכמה הכלולה בבחי׳ הכתר
 דרך כלל כנודע ושם ב׳ התורות כלולות בא׳ ומתאחדות בעצמות המאציל מאחר ששם
 הוא ע״ד שאמרו הוא המדע והוא הידוע כד שאין הידיעה נבדלת מעצמותו כלל
ן שתי הלחם בשבועות שהוא זמן תורה משרשה הראשון להיות  וכלל וע״כ מניפי
 התורה מתאחדת בעצמות המאציל ושם גכללים ב׳ הלחמים כא׳ בלתי יש חילוק
 מדריגות ביגיהם כלל, הגם שבגילוי המשכתן למטה געשה ביגיהן חילוק מדריגות
 כנ״ל וד״ל. תהו והגיף אותם על לחם הביכורים תגופה לפגי הוי׳ ואמרו שמגיף את
ד דהייגו שהלחם למעלה והכבשים למטה, והעגין הוא כי  הבכורים עם הלחם כ
 בחכמה אתברירו דהייגו בחכמה שבתורה דוקא כידוע שעיקר התורה היא בחי׳
׳ לב׳ לחמים  הברורים וההעלאות כמ״ש להבדיל בין קודש לחול כו׳ וע״כ כשיש עלי
ל  שהן ב׳ התורות כג״ל אזי ממילא בהן וע״י מתעלות ג״כ בחי׳ שגי הכבשים הגי
 דהייגו שמתעלים מעלמא דפרודא למעלה מעלה במקורם הראשון שהוא בחי׳
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 הכתר שנק׳ שם כשבים כנ״ל שהוא בחי׳ הביטל והיחוד וההתכללות בעצמות אור
 א״ס ב״ה כנ׳׳ל ולכך אמרו שהלחם למעלה והכבשים למטה ומניפם יחד בתנופה
 לה׳ כי תנופה זו בחי׳ העלאה והרמה לה׳ שהוא בחי׳ עצמות המאציל כמו שהוא
 קודם ההשתלשלות ותחילה יש תנופה והרמה לב׳ לחמים דב׳ תורות שהן שתי
 הלחם וע״י ירומו ויתעלו גם הכבשים עמהם כי בחכמה דוקא אתברירו ולכך
 הכבשים למטה מן הלחם כדי שיוכללו בבחי׳ חכמת שבתורה ובאמצעות תנופת
י הכבשים וכמו שב׳  שתי הלחם דוקא יורמו גם הם וזהו תגופה לפני הוי׳ על שנ
 הלחמים מתאחדים בתגופה זאת כג״ל כך ב׳ הכבשים מתאחדין כמו שהן במקורן
ה יעקב להיות א׳ בבוקר כר כנ״ל וד״ל. תהו מ״ש בב׳ הלחם  בכתר קודם שהפרי
 דשבועות חמץ תאפינה כד״ ולכאורה דבר זה פלא דהרי בכל המנחות נאסר החמץ
׳ חלות דתודה ושתי הלחם כמ״ש כל המנחות באות מצה כד״ וכמ״ש כל שאור  מלבד י
 וכל מחמצת לא תקטירו כד. אך הענין יובן בהקדים מ״ש המלך המרומם לבדו
׳ כל העולמות מאין ליש  המתנשא מימות עולם וידוע דהיינו בחי׳ מל׳ דאצי׳ שמחי
 ולכך נק׳ בשם מלכות״ כי עיקר מקור החיות הזה נמשך לנבראים רק שהוא מצד
 בחי׳ ההתנשאות והרוממות ובהתנשאות ורוממות זאת מזה דוקא נתהווה מציאותם
׳  מאין ליש וזהו עיקר חיות וקיום מציאותם״ והטעם הוא לפי שבאמת אלו לא הי
 בחי׳ ההתנשאות ורוממות העצמות אלא הי׳ מאיר גילוי אור אלקי כמו שהוא לא
ן עוד מלבדו אך מחמת  הי׳ בחי׳ דבר נפרד חוץ ממנו ית׳ בבחי׳ יש בפ״ע כי אי
 בחי׳ ההתנשאות ורוממות עצמותו שנסתלק אור אלקי ונכלל בעצמותו אזי יוכל
 להיות מקור למציאות בחי׳ נפרד ויש בפ״ע. ונמצא מובן מזה שבחי׳ ההתנשאות
 הזאת היא אמיתת מקור התהוות קיום מציאות הנבראים יש מאין והיינו שנמשל
ן מלך בלא עם וכדי שיהא בבחי׳ עם נפרד הוצרך להיות בבחי׳  לבחי׳ מל׳ כי אי
׳  ההתגשאות וזהו המלך המרומם לבדו המתגשא כו׳ ובהתגשאות זאת הוא מחי
 ומהווה כל העולמות וד״ל. והגה ידוע דזלע״ז עשה האלקים וכו׳ דהייגו עולם
 הפירוד של החיצוגים שהן בבחי׳ יש גפרד לגמרי עד שיש שם בחי׳ חוצפא
 והתגשאות כמו בע׳ שרים שאמר שר של מצרים לי יאורי כו׳ וכיוצא וגק׳ מלכותא
.ההתנשאות ע״ד דוגמת העיסה ׳  בלא תגא כו׳ והוא בחי׳ החמץ שמורה על בחי
 החמוצה שעולה בגיפוח למעלה מעלה כד״ ולכך גאסר החמץ בכל המגחות כי בכל
 הקרבנות צריך להיות בחי׳ הביטול דוקא שהוא היפך ההתנשאות כידוע. אך הגה
׳ נאפים בחימוץ דוקא דהיינו שיהי׳  בב׳ הלחם אמר הכתוב חמץ תאפינה שיהי
 בבחי׳ ההתנשאות היפך בחי׳ הביטול כד׳ והטעם הוא לפי שבשבועות עולין בחי׳
 שתי תורות שהן בבחי׳ החכמה למעלה מעלה דהיינו בבחי׳ הכתר כנ״ל דהיינו
 בחי׳ כתר מלכות דאצי׳ שהוא בחי׳ ההתנשאות דוקא כנ״ל בפי׳ המתנשא מימות
 עולם והרי בחי׳ התנשאות זאת נבדל ומרומם מערך העולמות כנ״ל רק שבאמת
 הנה מחמתה יבא רק סיבת התהוות הנבראים לבד, אבל לא שמשם יומשך ממש
 כי הרי נק׳ מלך מרומם לבדו כד, וא״כ הרי אין שם שרש יניקה לחיצונים כלל כי
 מ״ש את זלע״ז עשה האלקים כו׳ היינו בבחי׳ גלוי אור ההמשכה לעולמות דוקא
 וכמ״ש עשה האלקים כר ולכך יוכל גג׳ החמץ ליקרב לה׳ כעולה וכשאר מנחה
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 כי לא יומשך מחמץ זה יניקה לחיצונים כלל כמו בשאר מנחות ולא עוד שמלבד
 שלא יומשך מהם שפע לחיצונים אלא אדרבה וחיוב להיות ב׳ הלחם נאפות בחימוץ
׳  דוקא לפי שב׳ הלחם שהן ב׳ תורות הנ״ל הרי צריכים להתעלות בבחי׳ כתר מל
 שהוא בחי׳ ההתנשאות מימ״ע כג״ל, ולזה דוקא צריך שיחי׳ הקרבן בחי׳ חמץ
ון  בבחי׳ התנשאות ג׳׳כ ואזי בהתעלות ב׳ הלחם לשרשם בבחי׳ התנשאות העלי
 נעשו גם בחי׳ החמץ דב׳ הלחם בבחי׳ התנשאות העליון האלקי, משא״כ בשאר
 מנחות מפני שלא נברר עדיין בתי׳ ההתנשאות דקליפה מן החמץ ולכך א״א שיוקרבו
 ויתעלו בתימוץ, אבל בב׳ הלחם שעולין אחר תשלום הברור למעלה כג״ל, ע״כ אמר

 תמץ תאפינה דוקא כדי שיתעלו בבחי׳ התנשאות העליון האלקי וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן עוד ענין אחד אשר לכאורה הוא כדבר פלא והוא אשר ידוע
 דשני כבשי עצרת הן שלמים הנאכלים לבעלים׳ והנה ב׳ כבשי התמידין הן
 עולות שכולן כליל ואינן נאכלין לבעלים, ולפי ענין הנ״ל לכאורה יפלא שהרי
 הי׳ צריך להיות בהיפך מאחר שב׳ כבשי עצרת הן עולין עם ב׳ הלחם למעלה
 מעלה כנ״ל הי׳ צריכין להיות עולות, וב׳ כבשי התמידין שהן בעלמא דפרודא
׳ להיות שלמים הנאכלים לבעלים כד, אך הענין הוא דאדרבה  למטה הי׳ צריכי
 היא הנותנת דמשום דב׳ כבשי עצרת הן העולין בתנופה לפני הוי׳ למעלה במקורם
 הראשון כנ״ל עם שתי הלחם דהיינו בבחי׳ אור הכתר דשם אין יניקה ואחיזה
 לחיצונים כלל וכמ״ש וכבודי לאחר לא אתן כו׳ וכנ״ל בפי׳ כשבים בשי״ן קודם
 לבי״ת ע״כ הן קרבי׳ שלמים שגאכלין לבעלים מפגי שגם הבעלים יוכלו לאכול
 מהם ולא יומשך שפע ויגיקה מזה לקליפות כלל אחר שיסודם בהררי קודש העליון
 שאין שם ושרש * לחיצוגים כלל וכלל, ואדרבה מצוד. שיאכלו גם הבעלים ויקבלו
 גם הם קודש העליון דהייגו שיתעלו גם מהם לקבל משם אחר שאין שום מסך מבדיל
 כלל, אבל בב׳ כבשי התמידין שבאין למטה בעולם הפירוד בבחי׳ הברורים להבדיל
/ ע״כ הן קריבין עולות  הרע מן הטוב, וכג״ל בפי׳ את הכבש הא׳ תעשה בבוקר בו
 שכולו כלליל וא״א שיהי׳ שלמים הנאכלים לבעלים כי יוכל להיות אחיזה ויגיקה
 גם לתיצוגים באכילת בעלים בשר הגשמי להיות שכבר נמשכו בעולם הפירוד בבחי׳
 הברורי׳ הרי יוכל להיות שבאכילת הבעלים ירד ויומשך עוד למטה מטה בבתי׳
 הפירוד יותר עד שגם החיצוגים יוכלו לקבל יגיקה ושפע מהם, וע״כ כבשי התמידין
 הן עולות כולן כליל לה׳ ולא יאכלו הבעלי׳ אבל כבשי עצרת הן דוקא שלימים

 מטעם הג״ל וד״ל.

 בעז׳׳ה באור על התורה הנ״ל
 להבין שרשי הדברי׳ הג״ל ע״פ והגיף אותם על לחם הבכורי׳ כד שמגיף הלחם
 על הכבשי׳ וכד. דהגה להבין שרש עגין שתי הלחם ושרש שגי הכבשים
 דעצרת, הגה יש להקדים באור עגין אחד בבחי׳ התהו והתיקון. דהגה כתיב כי לא
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 םפר תקסי׳ח רנה

 על הלחם לבדו יחי׳ האדם כי על כל מוצא פי הוי׳ יחי׳ האדם׳ והקושי׳ ידוע בכתבי
 האר״י ז״ל דהלא מוצא פי ה׳ שבמאכל בא ממאמר תדשא הארץ ולמה יחי׳ לאדם
׳ מאמרות והוא מאמר נעשה אדם כידוע  הלא גם נפש האדם יש בו מוצא פי ה׳ מי
 ולמה נכבד במעלה מאמר תדשא הארץ כו׳ ממאמר געשה אדם עד שמוצא פי ה׳
 שבמאכל יחי׳ את האדם וצריך לומר בהכרת לתרץ הקושי׳ הזאת דמאמר תדשא
 הארץ שהוא מוצא פי ה׳ שבמאכל גבוה בשרשו ממאמר נעשה אדם שבנפש האדם
 הגם שלמטה הרי נראה מאמר זה דנעשה אדם יותר געלה במדריגה ממאמר תדשא
 ארץ להיותו מהווה לבחי׳ מדבר שלמעלה מבחי׳ צומח, אך למעלה בשרש של הי׳
 מאמרות זה המאמר דתדשא כו׳ גבוה ממאמר נעשה אדם כוי, ודבר זה לכאורה נראה

 כפלא מהיכן יש טעם לדבר זה.

ך הענין יובן בהקדמת ענין בחי׳ התהו ובה*׳ התיקון, דהנה ידוע דשרש גפש  א
׳ כו׳  האדם הוא מבחי׳ התיקון כמ״ש נעשה אדם בצלמינו דוקא בצלם אלקי
 שהוא בחי׳ אדם עליון דאצי׳ כר ושרש דצ״ח שבמאמרות הוא מבחי׳ התהו שקדם
 לבחי׳ התיקון דאדם וע״כ מאמר נעשה אדם בא באחרוגה כר, וכמ״ש באד״ר באגי
 עלמין כו׳ ולא אתקימו עד דאתברי בפרצופא דאדם כר. ובאור הדברים הנה אנו
 רואים למטה בנפש האדם שהוא בחי׳ מציאת נבדל בערך מכל הברואים שבעולם
 במה שאנו רואים שהאדם הוא המושל ורודה על כל הברואים וכמ״ש וירדו בדגת
 הים ובעוף השמים כו׳, וזה לכאורה כפלא למה נתונה טבע זו באדם לרדות ולמשול
 בכל הברואי׳ שבעולם. אך הענין והטעם הוא לפי שהאדם הוא בחי׳ פרצוף כי הוא
 נעשה בצלם אלקים כמ״ש נעשה אדם בצלמינו כו׳, ובאור הענין של בחי׳ פרצוף
 הייגו כמו האדם למטה שהוא בחי׳ מורכב וכולל כל המדריגות של כל הברואים וכל
 חלקי דצ״ח ואינו בחי׳ ומדריגה מיוחדת כמו שאר כל הברואי׳ כמו כל בעלי חי יש
 לו מדריגה מיוחדת שאין בה הרכבה ממדריגה אחרת כלל ואינו כלול מבריאה אחרת
 זולתה כמ״ש כל עוף למינהו דוקא וכל חי׳ ובהמה למינה דוקא וכל צומח למיגהו
 דוקא וכמ״כ בכל פרטי חלקי דצ״ח שבכל הברואים שבעולם כאו״א הוא רק בבתי׳
׳ בלתי יש בו עוד הרכבה מזולתו כלל כמו ע״ד דוגמא  ומדריגה המיוחדת אלי
 בעופות הנשר טבעו רתמי׳ על בניו והעורב טבעו אכזריות הנה לא יש הרכבה
 בנשר מטבע העורב כלל ולא בעורב מטבע הנשר כלל כי כמו שהוטבע בריאותו לא
׳ ממנה אפי׳ כמלא נימא, כי לא יקבל שינוים מטבעיות אחרות זולתו,  יש בו נטי
 וא״כ מזה יש הוראה שתחלת בריאת טבעו הוא בא במדריגה אחת בלתי בחי׳ שיתוף
 יהתכללות מכמה מדריגות שוגות, ועד״ז יובן גם בבדואי׳ העליוני׳ הרוחגים כמו
 המלאכי׳ שנק׳ למעלה ג״כ בשם עופות וחיות כמ״ש שש בגפים לאחד כו׳, וכמ״ש
 במדרש ועוף יעופף עוף זה מיכאל יעופף זה גבריאל ויש שנק׳ בשם חיות דהנה
׳ פני שור פגי נשר כד, הנה אין  ידוע שיש בחי׳ מרכבה למעלה שנק׳ פני ארי
 בכל א׳ בחי׳ הרכבה ממדריגה של זולתו כלל וכלל אלא כאו״א במדריגה אחת מיוחדת
 בלתי יתערב בה כלל מדריגה אחרת זולת אותה המדריגה כמו שהוא דוקא כמו
 מיכאל מדריגתו באהבה בבחי׳ החסד כנודע הנה הוא בחי׳ עצם פשוט במדריגה



ו מאמרי אדמו״ר הזקן נ  ר

׳  זאת בלתי מורכב כלל לכלול בעצמו בחי׳ אחרת של יראה היפוכו וכיוצא רק בחי
 אהבה לבד ולא זולת זה כלל׳ וכן גבריאל ביראה אינו כולל מבחי׳ אהבה כלל רק
 בחי׳ יראה בלב ולא זולתה כלל ועד״ז בכל הנבראי׳ שבבחי׳ מרכבה עליוגה פגי
׳ כו׳ בחי׳ חסד בלתי דין כלל וכן בהיפך פגי שור מהשמאל בחי׳ דין בלבד  ארי
 בלתי מורכב מחסד כלל וכן למטה בארי׳ ושור הגשמיים הנה השור מנגח להיות
׳ נבחסח כד, ועד״ז כל פרטי חלקי דצ״ח שבכל  טבעו בבחי׳ הגבורו׳ וטבע הארי
 עולם כולם מתחלקי׳ כאו״א למינהו דוקא וד״ל. אך הנה בחי׳ טבע האדם הוא היפד
 זה ממש שאינו בחי׳ עצם פשוט אלא אדרבה הוא בחי׳ טבע מורכבת מכמה בתי׳
׳  ומדריגות שונות דהיינו גם מדבר והיפוכו ממש כמו מחו״ג יחד כי גם טבע רחמי
 שבו הנה טבע הרחמנו׳ שבו איגו אור ועצם פשוט אלא יכלול היפכו שהוא האכזריות
 זבאכזריות שבו כלול מן הרתמנות כמו אדם שיכה לבנו לטובתו וכיוצא שהכאה
 זו אכזריות וכלול בה רחמנות כדי שיטיב מעשיו ואין זה בשאר בע״ת כי העורב
׳  כולו אכזרי על בניו בלתי מרחם והנשר כולו רחמנות כד, וכן בשאר מדותיו כלולי
 המה זה מזה, וגם הנה כל חלקי דצ״ח כלולי׳ באדם כי יש בו מטבע הצומת מכמה
 בחי׳ שיש בצומח כך יש בחלק הצומח שבגופו כו׳ וכן מכל חלקי החי כלול בחלק
 החי שבו כד, והנמשל והדוגמא מבחי׳ אדם למעלה, הנה הוא הנק׳ בחי׳ פרצוף
 אדם דהיינו בחי׳ צלם אלקים הנק׳ אדם שהוא בחי׳ ההתכללות מע״ס דהיינו כאשר
׳ וי׳ מי׳ כד וכולם מתכללי׳ זע״ז כוי, משא״כ בחי׳ נקודה ספי׳  כל ספי׳ כלולה מי
 כמ״ש בע״ח בענין ההפרש בין נקודה וספי׳ לפרצוף כו׳ ומלבד זה הנה בבחי׳
 פרצוף יש בו גם מבחי׳ המוחין חב״ד כו׳ והוא בא בשינוים לפעמי׳ בבחי׳
 הקטגות ולפעמים בבחי׳ הגדלות כידוע וגם יש באדם בחי׳ התחלקות בחי׳ פגימית
 ובחי׳ חיצוגיות כידוע, וכל אלה אין בשאר הברואים זולת האדם, וע״כ גאמר
וקא בצלם אלקים עשה את האדם כו׳ שהוא בחי׳ פרצוף אד״ם העליון שכולל  באדם י
 הכל וכמ״ש פגי אדם לארבעתן גם בפני אדם שבמרכבה שנק׳ אנפי זוטרין כו׳
 וד״ל, ולזה הטעם נא׳ באדם וירדו בדגת הים ובעוף השמים כד שהוא מושל ורודה
 בכולם כג״ל לפי שנעשה בבחי׳ צלם אלקים בבחי׳ פרצוף לכלול כל הדצ״ח כג״ל
 וכמו שאדם העליון דאצי׳ מושל ורודה בכל העולמו׳ בי״ע כו׳ כך האדם שנעשה

 בצלמו מושל ורודה למטה בכל חלקי דצ״ח מזה הטעם וד״ל.

ך הנה עדיין יש להבין בעיקר ושרש הדברי׳ הנ״ל דהיא גופא קשי׳ למה בחי׳  א
 אדם בא בבחי׳ התכללות בבחי׳ פרצוף כנ״ל ובחי׳ דצ״ח אינם באים בבחי׳
 התכללו׳ רק כאו״א במדריגה מיוחדת דוקא כנ״ל, אמנם השרש של הדברים היינו
׳ מאמרות הוא מבחי׳ התהו  מפגי ששרש בחי׳ האדם הוא מבחי׳ התיקון ושרש דצ״ת מי
 שקדם לבתי׳ התיקון כנ״ל. דהנה מבואר בע״ח בעגין ז׳ מלכי׳ דתהו דכתי׳ בהו
 וימלוך וימות בו׳ שזהו ענין שבירת הכלים דע״ס דתהו כידוע דהיינו מחמת רבוי
 האור שהי׳ בהם והכלי הי׳ קטן מהכיל את האור ע״כ נפלו הכלים בבריאה ונשברו
 לפי שלא יכלו לסבול את האור כו׳, ולזה הטעם נעשה את״כ בתי׳ התיקון שהוא
 בחי׳ מיעוט האורות ורבוי הכלים בבחי׳ התכללות רבות כר. ובאור הדברי׳ הללו



 ספר תקס׳׳ח רנז

 מבואר במ״א דפי׳ רבוי האורות היינו בחי׳ גודל ותוקף כל אור מפני שהוא בא
 בחוזק תגבורת וכח גדול עד״מ איש הקשה כארז בטבע מדותיו בלתי נטות מהן כלל
 משום דבר המנגד כוי. כך בחי׳ הז׳ מדות דתהו היו אורות תזקים בתכלית ע״כ כל
 א׳ על מעמדו ומצבו בלתי יסבול היפוכו כלל וכלל, וז״ש וימלוך אנא אמלוך כר,
׳ זה תחת זה בלתי  ולא הי׳ בהן מזה הטעם שום חבור והתכללות זע״ז אלא אדרבה הי
 מתחברין אלא כמו ענפין מתפרדין כו׳ ולזה הטעם שהיו רבוי האורות כג״ל ע״כ לא
 הי׳ ביכולת הכלים ג״כ לסבול אורם הרב והחזק ונפלו ונשברו אך הכלים דווקא
 הוא שגפלו וגשברו אבל לא האורות כי בהאורות לא הי׳ שום גפילה ושבירה כלל
 רק שגסתלקו למעלה כמ״ש בע״ח ועגין הסתלקות זאת איגו עגין בחי׳ הסתלקות
 לגמרי אלא שנשארו למעלה בבחי׳ ההעלם וכמשי״ת בסמוך בעז״ה. ואמגם הגה
 בחי׳ התיקון הוא בהיפך מזה שגעשה בחי׳ מעוט האורות דהייגו שאין המרות
 חזקים בכחם אלא חלושים בכחם כו׳ ומטעם זה שאורות דתיקון חלושים ע״כ
 המה מתכללים זע״ז, ודוגמא לדבר זה מה שאמרו רז״ל לעולם יהא אדם רך כקגה כר
 כמ״ש במ״א, עד״מ אדם שמדותיו רכים וחלושים להיות בטלים להמגגד אליהם
 ויוכל להיות התכללות דבר כהיפוכו בנקל מאד כר וד״ל. וזהו ג״כ ההפרש בין בחי׳
 אדם מפגי ששרשו מבתי׳ אורות דתיקון ע״כ בא למטה בבחי׳ ההתכללות כנ״ל, ובחי׳
 דצ״ח שנמשכו מהמאמרות שלפני בחי׳ התיקון דהיינו שבחי׳ ע״ס דתהו קדם לבחי׳
 התיקון וכמ״ש ואלה המלכים אשר מלכו לפני מלוך כר שהן בבחי׳ הפירוד כאו״א
 בפ״ע כנ״ל ע״כ גם טבע הדצ״ח למטה באה בבחי׳ הפירוד וההתחלקות כאו״א
 למיגהו דוקא כג״ל וד״ל. ואמנם הנה אע״פ שבחי׳ התיקון למטה מבחי׳ התהו ובא
 בבחי׳ מיעוט האורות כג״ל אעפ״כ יש בבתי׳ התיקון מעלה ומדריגה גבוה שאין
׳  בבחי׳ התהו, והייגו במה שיש בחי׳ גלוי אור א״ס יותר בתיקון מבתהו ואע״פ שבחי
 אורות דתהו גסתלקו למעלה וקרובין הן אצל המאציל גם מצד סדרי ההשתלשלות
 שקדמו לתיקון, אך הגה מטעם בחי׳ הפירוד שבהן שאין כאו״א כלול מזולתו כג״ל
 ע״כ לא ישרה בהם בחי׳ גלוי אור א״ס כ״כ בגלוי כמו בתיקון משום דקודב״ה
׳ אלא באתר שלים דוקא כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי׳, ופי׳ קודב״ה חייגו  לא שרי
 עצמות המאציל שנק׳ שלימותא דכולא כידוע, וע״כ לא ישרה וישכון רק באתר
 שלים ג״כ כו׳ ופי׳ אתר שלים היינו כאשר יש בחי׳ ההתכללות בכל הסםי׳ זו
 מזו ואינם כאו״א בפ״ע כי בדבר אחד מיוחד אין בזה בחי׳ השלימות כי יחסר
 בו אותו דבר שאין בו וכן להיפר כד והשלימות היינו כשלא יחסר כל בו והיינו
 כשכולל הכל כנודע ומפני שע״ס דתיקון יש בהן בתי׳ ההתכללות מסיבה שהן אורות
 בבחי׳ המיעוט שהוא כמו בחי׳ התלישות בלתי תוקף שלזה הטעם יכנעו זל״ז
 ויתכללו כנ״ל ע״כ באתר שלים זה דוקא ישכון בתי׳ שלימותא דכולא שהוא עצמות
 המאציל שלמעלה מע״ס דלאו מכל אינון מדות כלל ולא יחסר כל בו שהוא משלים
 לכולן כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. אך היה ע״י הארת אור א״ם בגלוי גדול באתר שלים
 הנ״ל שהוא בחי׳ התיקון הנה עי״ז יבוא בהן בחי׳ התכללות אמיתי הרבה יותר מבתי׳
 התכללות הראשונה שבאה מצד מיעוט אורן בלבד שאין זה בתי׳ התכללות אמיתי
 להיות בטלים ממציאותם ממש בהתכללות רק שיכנעו זא״ז לבד לסבול היפוכו



ד הזקן ״ ו מ ד י א ר מ א ה מ נ  ר

 וסבלנות זאת אינה דומה כלל וכלל לבחי׳ ביטל במציאות שיבוטלו כולם כאשר
 יבוא אור הנעלה ביותר מכולם והיינו בהגלות נגלות עליהם בחי׳ גלוי אור א״ס
 שנק׳ שלימותא דכולא כנ״ל שלהיותו מרומם ונבדל מאד בערך מהם יתבטלו כולם
 ואין כאו״א תופס מקום בפ״ע כי אבד כאו״א את מקומו ומדריגתו וע״כ ישתוו גם
 שני הפכים׳ כענין עושה השלם במרומיו בין מיכאל וגבריאל שזה שר של אש וזה
 שר של מים ואין מכבין זא״ז כר כמ״ש במ״א וד״ל. וזהו עבין שם מ״ה מלגיו דאיהו
׳ י  אורח כל האצי׳ שקי׳ דאילנא בדרעוהי וענפוהי כוי, פי׳ שם מ״ה היינו שם הו
 במלוי אלף שהוא שם הוי׳ דחכמה שבה ישכון אור א״ס שנק׳ שלימותא דכולא כנ״ל,
׳  וע״כ איהו אורח כל האצי׳ דהיינו שהוא בחי׳ המחבר ומקשר לכל האורות דאצי
 שיהיו מתחברין ומתכללין על ידו דוקא בבחי׳ התכללו׳ והתחברות אמיתית בבחי׳
 הביטל כנ״ל, מפני שלגבי אור א״ס שבחכמה שבשם מ״ה זה כולן מתבטלים ממציאותם
 לגמרי וע״כ בחי׳ הקשר והחיבור שנעשה בהן עי״ז הוא הרבה יותר מבחי׳ התכללות
 הראשונה שלהן מצד מיעוט אורן שאינו בא רק בדרך סבלנות בלבד שיסבלו כ״א
 את היפכו בהכנעה בלבד ולא בעצם כנ״ל וד״ל. ועפ״ז יובן ג״כ ההפרש שבין אדם
 לשאר חלקי דצ״ח כי האדם להיותו בבחי׳ פרצוף כנ״ל הנה יש בו הארת אור א״ס
׳  יותר בגלוי מבדצ״ח מטעם הנ״ל שבאתר שלים דוקא ישכון שלימותא דכולא כו
 והיינו שאנו מוצאין בספרי הקבלה שבדפק האדם דוקא יש בחי׳ גילוי אור א״ם
 כי דפ״ק הוא אותיות קפ״ד שהוא בחי׳ אחוריים דאור אבא ובאור אבא דוקא שורה
 אור א״ס כמ״ש ה׳ בחכמה כו׳ וכמ״ש במ״א. וזהו ענין הדופק הגשמי שדופק ב׳
 דפיקות בבחי׳ העלאה והמשכה יחד בו׳ שהוא הנק׳ בחי׳ רצוא ושוב כמ״ש והחיות
 רצוא ושוב כו׳ ולמעלה הוא הנק׳ בחי׳ מטי ולא מטי והיינו בחי׳ מול״מ דחכמה
 לפי שאור א״ס שורה בחכמה כו׳ וד״ל. ולזה הטעם ג״כ האדם מושל ורודה על
 כל בע״ח כי בצלם אלקי׳ דתיקון הוא ששם יש גילוי אור א״ס יותר ולכך נק׳ אדם

 כלומר אדמה לעליון וכמ״ש במ״א וד״ל.

 ומעתה הנה יובן מ״ש כי לא על הלהם לבדו יהי׳ האדם כי על כל מוצא פי
 ה׳ כר, ויתורץ הקושי׳ הנ״ל דהא גם באדם יש מוצא פי ה׳ ממאמר נעשה
 אדם כר. דהנה מבואר למעלה בענין שבה״כ דתהו דדוקא בבחי׳ הכלים דאורו׳
 דתהו הי׳ בהן שבירה ונפילה אבל בבתי׳ אורות דתהו עצמן לא הי׳ בהן בחי׳
׳  נפילה כלל רק שנסתלקו למעלה ואדרבה בחי׳ ההסתלקות הזאת היינו בחי׳ עלי
 שנתעלו למעלה ברום המעלות בעצמות ונשארו שם בבחי׳ בהעלם דבוקי׳ ומקושרי׳
 בעצמות המאציל כמו שהיו קודם ירידת האור מן המאציל שהיו מיוחדי׳ בעצמות
 המאציל בתכלית היחוד כשלהבת הקשורה ודבוקה בגחלת בהעלם כמ״ש בע״ת,
 ואמנם הנה בחי׳ הכלי שלהם דוקא שפל ונשבר כמ״ש אתה פוררת בעזך י״ם עד
׳  שירד מהם האור והשפע בירידת המדריגות מאד ונתהווה מהם ברואים גשמים בי
׳  מאמרות כמו הצומח ע״י מאמר תדשא הארץ והחי ע״י מאמר תוצא הארץ נפש חי
 וכיוצא בזה וא״כ הרי הלחם הגשמי שהוא בחי׳ כלי למוציא פי׳ ה׳ שבו שהוא מאמר
 תדשא כר שרשו רק בבחי׳ כלים דתהו ומפני סיבת שבירתן נתהווה לחם גשמי כוי.



 ספר תקס״ח רנט

 והנה האדם הגם ששרשו רק מוצא פי ה׳ נעשה אדם שבא באחרונה מכל המאמרות,
 מ״מ הגה יש בו מעלה ומדריגה יתירה על כל דצ״ח שנמשכו מהמאמרות והיינו
 במה שיש בגפשו בתי׳ גילוי אור א״ס יותר מכולם מפגי שהוא בחי׳ פרצוף שלים
 ובאתר שלים שורה בחי׳ שלימותא דכולא כג״ל באריכות ולזה הטעם האדם רודה
 ומושל בכולם כג״ל, והגם שבחי׳ פרצוף אדם דתיקון למטה מבחי׳ התהו כמ״ש
 למעלה, ושרש דצ״ח מבחי׳ התהו כג״ל, אך מ״מ הרי אין הקדימה במעלה לתהו
 על התיקון רק בבחי׳ האורות שלהן שנאצלו קודם, ומה גם לאתר עלייתן במקורן
 ושרשן בעצמות המאציל כנ״ל, אבל בחי׳ הכלים דתהו לאחר שנפלו למטה בבריאה
 וגשברו הרי מקומם ומדריגתם בבחי׳ הבריאה שלמטה הרבה מהאצי׳ שהוא
׳  בחי׳ התיקון דאדם כידוע ומה גם בדצ״ח שגתהוו מבחי׳ ירידת האור וצמצומי
 רבים עד שנתהוו דצ״ת גשמים וא״כ הרי האדם ששרשו מבתי׳ התיקון גבוה הרבה
 משרש דצ״ח שנתהו מבחי׳ שבה״כ לאחר שנפלו בבריאה, ומלבד זה הנה מבואר
 למעלה שבבתי׳ התיקון יש מעלה יתירה גם מעולם התהו כמו שהי׳
 קידם השבירה מטעם שבתיקון יש בחי׳ התכללות וגק׳ אתר שלים ושורה
 שם יותר מבחי׳ שלימותא דכולא, ומב׳ טעמים הללו גפש האדם גבוה
 מדצ״ח והגם שבחי׳ מוצא פי ה׳ שבמאכל הוא מבחי׳ התהו שקדם
 לבחי׳ התיקון מ״מ מוצא פי ה׳ שבאדם גבוה ממנו מב׳ טעמי׳ הג״ל הא׳ מצד
 שהכלים דתהו לאחר השבירה שהן שרש דצ״ח שלמטה גמוכים הרבה מבחי׳
 התיקון דאדם, והב׳ מצד גילוי אור א״ם דתיקון הרבה יותר מבתהו עצמו והוא
 עיקר תטעם למה שיש ביכולת האדם להעלות למוצא פי ה׳ שבמאכל ולבררו ולתקגו
 בבחי׳ התיקון דאדם כי שרש גפש האדם מבחי׳ התיקון ע״כ באמרו הברכה ברוך
 אתה ה׳ המוציא לחם כד, הנה מפגי כבי׳ • בחי׳ גילוי אור א״ס שבאדם ביותר כג״ל יש
 ביכולת בברכתו זאת שאו׳ בא״י להיות בחי׳ גילוי אור ושפע מא״ס בהוי׳ דחכמה
 לברר את מוצא פי ה׳ שבמאכל הלחם ולהעלותו לבחי׳ התיקון כי בחכמה אתבררו
 דוקא, אך ע״י האדם דוקא בברכתו הוא ממשיך גלוי אור א״ס בחכמה מפגי בתי׳
 גילוי אור א״ם שבאדם כג״ל וד״ל. אך א״כ לפ״ז לא יובן הפסוק הג״ל דלא על
 הלחם לבדו כד כי על כל מוצא פי ה׳ כר דהייגו מוציא פי ה׳ שבמאכל והלא מב׳
 טעמי׳ הג״ל מוצא פי ה׳ שבאדם גבוה יותר ואדרבה הוא מעלה ומתקן המאכל
 כג״ל. אמגם העגין הוא דמ״מ יש מעלה ומדריגה יתירה בדצ״ח שאין באדם כלל
 עד שמחמת מעלה ומדריגה גבוה זאת יש ביכולת המאכל להחיות לגפש האדם כמ״ש
 כי על כל מוצא כו׳ יחי׳ האדם והייגו מצד שרש בחי׳ הדצ״ח למעלה בבחי׳ אורות
 דתהו עצמן שגםתלקו למעלה אחר שגשברו הכלים וירדו למטה והרי בחי׳ אורות
 הללו שגשארו למעלה בהעלם מיוחדי׳ הן בעצמות המאציל בתכלית כג״ל, והן יותר
 גבוהי׳ מבחי׳ אורות דתיקון כי קרובים הרבה יותר אל העצמות הגם שמפגי בחי׳
 הפירוד שבהן לא ישכון בהם גלוי אור א״ס כמו בבחי׳ התיקון כג״ל הייגו דוקא
 כאשר האורות דתהו באין בבחי׳ הכלים שאז הן זת״ז כד כג״ל אבל בהיותם כלולים

 כבי׳: תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.



 רס מאמרי אדמו״ר הזקן

 למעלה בעצמות המאציל הרי המה מיוחדים שם בתכלית כנ״ל וד״ל. ומזה הטעם
 יובן שהגם שהאדם מברר למאכל בהיותו למעלה ממנו כג״ל, אמנם אחד הברור
 וההעלאה של המאכל לבחי׳ התיקון כג״ל כמו ע״י הברכה כג״ל הרי אח״כ מתעלים
 בחי׳ הכלים דתהו אל בחי׳ האורות דתהו שנסתלקו למעלה כי כל אור וכלי מאתחדים
 כשמתקרבין זע״ז, עד״מ גפש וגופו לזמן התחי׳ שכל נפש ימצא לד. מנוח בגופו
 שכבר היתד. צרורה בו וכל גוף ימצא לנפש שלה וכן עד״מ יתוד איש ואשתו כו׳
 וכך כל בחי׳ אור וכלי עד רום המעלות, והנה לפ״ז כאשר יבוררו בחי׳ הכלים דתהו
 לאחר שבירתן והיינו ע״י האדם שמעלה ומתקן למוצא פי ה׳ שבמאכל כנ״ל הרי
ת׳ דתהו שגסתלקו למעלה וגם בחי׳  ממילא יתקרבו ויתאחדו למעלה אל בחי׳ האו
 האורות דתהו יומשכו אליהם להתלבש כי הם בתי׳ הכלים שלהם מכבר ואחר
 שנתקנו וגתעלו חוזרי׳ לקבל מבחי׳ משפיע שלהם כמו דמיון הגפש בגוף בתה״מ
 הג״ל כי אין הפרש בין בתי׳ מיתה גשמיות למיתה רוחניות דבלים דתהו וכמ״ש
׳ מיתה כר. אך מפגי שדרכו של איש לחזור אחר ׳ אקרי  בזוהר דמאן דגפל מדרגי
 אשה, הגה לזד. הטעם מיד שיתעלו בחי׳ הכלים דתהו שרש הדצ״ח ע״י האדם בברכתו
 כג״ל יורדין וגמשכין בתי׳ האורות דתהו מבחי׳ ההעלם שלהם לבא למטה בבחי׳
 הגלוי להתלבש בכלים שלהם ובחי׳ הכלים דתהו הרי גתעלו אחר הברור בבתי׳
 התיקון כג״ל וא״כ הרי בהי׳ האורות דתהו שגשארו בהעלם עצמות המאציל כג״ל
 כאשר יוחזרו למטה בכלים שלהם יבואו לבחי׳ התיקון ויאירו שם ושם יתלבשו
 בכלים שלהם כר. ונמצא גיתוסף עי״ז רבוי אור גדול לבחי׳ התיקון כי גמשכו
 בו כל בתי׳ אורות דתהו כמו שהן בעצמות המאציל שהן במעלה ומדריגה גבוה
 מאד כג״ל וד״ל. וזהו ענין הפסוק הג״ל דעל מוצא פי ה׳ שבלחם דוקא יחי׳ האדם
 כי אחר בירור מוצא פי ה׳ שבלחם ע״י האדם הרי גמשך לבחי׳ כלי׳ דתהו שרש
 הלחם הזה מבחי׳ אורות דתהו שנשאר בהעלם עצמות המאציל שהן גבוהין הרבה
 מבחי׳ התיקון כג״ל, וע״כ יש ביכולת הלחם הזה להתיות לנפש האדם במוצא פי
 ה׳ שבו מפגי שהוא בחי׳ כלי לאור גבוה הרבה משרש גפש האדם וד״ל. (וכמ״ש
ר  במ״א בעגין יעקב ועשו במה שהשתחווה יעקב ז׳ פעמי׳ עד גשתו עד אחיו כ
 כדי לקבל ממגו אורות דתהו ויתחברו בבחי׳ התיקון שהוא בחי׳ יעקב ולכך גקוד
 על וישקהו כר, ומפגי שבזמן הגלות אין חבור לתיקון עם בחי׳ התהו ע״כ נאמר
 ויבכ״ו בו׳ ע״ש וד״ל) וגמצא מובן מכ״ז דהאדם מצד בחי׳ גילוי אור א״ס שבתיקון
׳  יותר מברר לכלים דתהו אך אחר הבירור שלהם גמשך לאדם בחי׳ גילוי אורו
 .דתהו עצמן וע״כ יחי׳ האדם ויקבל חיות מן המאכלים כד, והייגו תירוץ הקושי׳
 הנ״ל דגם שיש מוצא פי ה׳ באדם מ״מ מוצא פי ה׳ שבלחם גבוה לאחר הברור מטעם

 הנ״ל וד״ל.

 והנה ארז״ל פתח במזבח וסיים בשולחן לומר לך מה מזבח מכפר אף שולחנו
 של אדם מכפר כד, וגם בכתבי האריז״ל ידוע דאכילת אדם בשולחנו דומה
 לאכילת מזבח ממש וע״כ כווגות שבאכילה שרש ועגין א׳ עם בחי׳ העלאות הקרבגות
 ע״ג המזבח וכמו דכתי׳ בהו ג״כ לחמי לאשי כו׳ ריח גיחוח להוי׳ כד מפגי שהוא
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/ אכילת אדם העליון כר׳ וכמו שמבואר למעלה בעגין אכילת הלחם גשמי י ח  ב
 שגתברר עי״ז בחי׳ כלים דתהו ואזי ממילא גמשך ע״י ברורי כלים גילוי אורות
 שלהם מבחי׳ התהו שגשארו בהעלם כד, כך ממש בלחם דקרבגות וע״כ אמר בזוהר
 דמן הקרבנות מתהנין ומתזגין מלאכים וחיות כר, והעגין הוא כי כמו ששרש הצומח
 ממאמר תדשא כר כך שרש החי ממאמר תוצא הארץ כר, וגם שרש המלאכי׳ במרכבה
 עליוגה כמו פגי שור כד גם שהוא מקור החי שלמטה גם הוא גמשך ע״י המאמר
 תוצא הארץ כד ושרשם הוא בחי׳ שבה״כ דתהו כנ״ל דהמאמרות שרש הדצ״ח
 שבבי״ע הכל הוא ע״י בחי׳ השבירה כד, והגה כאשר מקריבין הבהמה ע״ג המזבח
׳ אומר  הרי תשוב רוחה אל שרשה בבחי׳ פני שור כר, אך מטעם זה בלבד לא הי
 בזוהר דמלאכים עליונים מתהנין מזה כמו פני שור שבמרכבה כר כי אין דבר זה
 תלוי מצד הקרבת הבהמה ע״ג המזבח דוקא כי גם בהסתלקות רוח הבהמה כשתמות
 או ישחוט אותה האדם שלא ע״ג המזבח הרי תשוב רוחה אל שרשה ויתהנה מזה
 שרשה שהוא פני שור כד, אך הענין הוא דדוקא מצד הקרבת הבהמה ע״ג המזבח
 ושם דוקא תשוב רוחה אל שרשה בבתי׳ פני שור כר עי״ז מתהנין חיות עליונים
 שבמרכבה כד לפי שגם המלאכי׳ והחיות שבמרכבה עליונה נמשכו רק מבחי׳ הכלים
 דתהו שנפלו בעולם הבריאה כנ״ל, והנה הכהן הוא בחי׳ פרצוף אדם דתיקון ויש
 ביכולת בידו לעלות הבהמה ע״ג המזבח ולהביא׳ לבחי׳ התיקון כמו שמבואר
 למעלה בעגין הברכה של האדם על הלחם שמעלו מפגי בחי׳ גלוי אור א״ם שבאדם
 יותר ובפרט בכהן שהוא מבחי׳ חסד דז״א כו׳, ואחר בירור רוח הבהמה וגקרא
 אכילת מזבת כי נתעלה לשרשו פני שור כד בזה ע״י האדם שהוא בתי׳ התיקון
 וגכלל גם פני שור בהארת אור א״ס שבתיקון אז אח״כ מתגלה ונמשך מבתי׳ אורות
 דתהו לירד להתלבש בברור כלים דתהו שגתברר ע״י הקרבן כג״ל בלחם שהמה
 גבוהין הרבה מבחי׳ התיקון ואז דוקא מתהגין וגיזוגין גם המלאכים ותיות באור
 עליון זה שהרי הוא געלה גם מבחי׳ פרצוף אדם דתיקון ולכך גקרא לחמי לאשי ע״ד
 שיחי׳ האדם שלמטה ע״י הלחם הגשמי מטעם זה כג״ל וד״ל. וזהו לחמי לאשי ריח
 ניחח להוי׳ פי׳ לחמי הן הקרבנו׳ שנתבררו מבתי׳ כלים דתהו כנ״ל בלחם ולהיות
 כי אחר בירור הכלים דתהו מיד נמשכו בחי׳ אורות דתהו שנשארו בהסתלקות
 למעלה ויורדי׳ ומתלבשים למטה, כנ״ל, ע״כ אמר בקרבנות אשה ריח ניחח להוי׳,
׳ ריח הוא בחי׳ ההעלאה והברור של הקרבן מלמטה למעלה ע״י הכהן שהוא בתי׳  פי
 חסד דתיקת פרצוף אדם כג״ל, ואז ממילא גמשך בתי׳ גלוי אורות דתהו מלמעלה
׳ בירידת המדריגה מלמעלה  למטה וזהו הנק׳ ניחח לשון נחות דרגא להיותם יורדי
 למטה והיינו פי׳ ניחת להוי׳ כי אורות דתהו הנמשכים מבחי׳ ההעלם שלהם בעצמות
 המאציל נק׳ בחי׳ שם הוי׳ חדש (זה * שנמשך מבחי׳ ע״ם דתהו ע״כ אמר ריח ניחח
 להוי׳ דתיקון) כי ע״ם דתהו שם הוי׳ יש בהן ג״כ יו״ד בחכמה וכתר וה״א בינה כו׳
 וכידוע, ומפגי שבחי׳ שם הוי׳ בע״ס שבתיקון מקבלי׳ בחי׳ שם הוי׳ חדש זה שנמשך
 מבחי׳ ע״ס התהו ע״כ אמר ריח גיתת להוי׳ דתיקון כי גמשך שם הוי׳ חדש בתיקון

 (זה... דתיקון): בכת׳׳י יש קו על תי׳ זו, ואולי הוא סימן למחיקה.



קן ר הז ׳ י י אדמו ר מ א ב מ ם  ר

ם׳  שלמעלה הימנו הרבה, וה״ז עד״מ הריח שמשיב את הנפש ותשוב אורה להאיר בתו
ר י א י  אור חדש ושרש הריח בחי׳ העלאה ממטה למעלה ואח״כ משיב את הנפש ש
׳  ויומשך בחי׳ אור חדש מלמעלה למטה במוח ולב כר, כך עד״מ העלאת מ״ן מבתי
׳ י ׳ בקרבנות נק׳ ריח וגורם בזה בחי׳ המשכה וירידה מבת  כלים דתהו שמתבררי
 ע״ס דתהו שיומשכו בתיקון דאדם כמו עד״מ שהריח תשיב את אור הנפש מחדש,
ר  והיינו פי׳ ריח ניחח להוי׳ דתיקון מפני שממשיך אורות חדשים באדם דתיקון כ
י ׳ כ  וד״ל. והיינו שארז״ל פתח במזבח וסיים בשולחן לומר לך מה מזבח מכפר כר
׳ י ר ו ר בי  אכילת המאכלים דצ״ח שרשם אחד עם בחי׳ הקרבנות שהוא בחי׳ העלאה ו
ת רו  בחי׳ כלים דתהו שנפלו ונשברו כנ״ל שעי״ז מתגלה ונמשך למטה בתי׳ או
לת  דתהו שנשארו למעלה בהעלם, ומזה באה עיקר הכפרה בקרבנות לאחר אכי
 המזבח את החלב והדם בר, וכך עד״ז שולחנו של אדם מכפר עליו לאחר האכילה
ות  שהוא לאחר הבירור כמו מטעם שנעשה מזה ריח ניחח להוי׳ דתיקון בקרבנ
 כנ״ל, כך מטעם זה נעשה ריח ניחח להוי׳ דתיקון בברור המאכלים דצ״ח כשאדם
ע״ד  התחתון מברך ומעלה אותם כנ״ל, וזהו ענין הכפרה שמזבח ושולחן מכפרין, ו
י  שנאמר בקרבן דנת וירת ה׳ את ריח הניחח ויאמר לא אוסיף עוד לקלל כר כי מפנ
 בתי׳ רית ניתת מאור תדש דוקא נמתקו כל הדינין כידוע ומבואר במ״א וד״ל. וזהו
 הטעם שנאמר בברכת המזון ואכלת ושבעת וברכ״ת את הוי׳ אלקיך כו׳ דזה משמע
׳  שנמשך בתי׳ תום׳ אור חדש בהוי׳ שהוא בתי׳ ז״א דתיקון כל כל ברכה הוא בחי
 המשכת תום׳ אור חדש והיינו מטעם הנ״ל ובזה הכל שווים כי הכל יכולים להמשיך
׳  ברכה זאת בהר׳ כו׳ כי גם אדם פשוט שאין לו רק בחי׳ נפש שבנפש דע״ס דעשי
 הרי גק׳ אד״ם וכשאמרז״ל אתם קרוים אד״ם מפגי שגם גפש דעשי׳ כלול מע״ס
 וכל בחי׳ התכללות נק׳ פרצוף אדם בצלם אלקים כר שרודה ומושל כו׳ כג״ל׳ וא״כ
ש י  יש בכחו להעלות ולברר בתי׳ הכלים דתהו בברכתו באמדו ברוך א״י מטעם ש
 בחי׳ גילוי אור א״ס בכל בחי׳ פרצוף אדם כנ״ל, ועי״ז נמשך מבחי׳ אורות דע״ס דתהו
ל  כג״ל והייגו הברכה בהוי׳ דתיקון וזהו וברכ״ת את הוי׳ כר וד״ל (ומ״ש שולחגו ש
׳ כי יש ב׳ אכילות אכילת מזבח ואכילת אדם כמ״ש האכל  אדם דוקא מכפר כו
ר כידוע, וכמ״כ באבילות הלחם יש ב׳ אכילות שולחן ואדם וע״ד שהכהגים  יאכל כ
 אוכלין ובעלים מתכפרין שנק׳ אכילת אדם, כך יש בחי׳ אכילת אדם בשולחן והייגו
׳ אן־  כמו אכילה דשבת כמ״ש במ״א, ומבואר בזוהר ע״פ כי על שולחן המלך כר
 בעגין הכפרה אמר שולחנו של אדם מכפר כמו שהמזבח מכפר כד שבחי׳ אכילה זו
׳ דכלים דתהו והיינו בחי׳ אכילה דחול דוקא כמ״ש במ׳׳א ע״פ  הוא בחי׳ הברורי
י  צדיק אוכל לשובע גפשו כוי, וזהו ענין הכפרה שהוא בחי׳ הברורי׳ אבל מה שע״
 אכילת האדם מתכפרין הבעלים והיינו בחי׳ המתקת הדיגין כג״ל בפי׳ לחמ״י

 לאיש ריח ניחח להוי׳ כו׳ וד״ל).
 ואחר כל הנ״ל יובן ג״כ שרש ענין כבשי עצרת הנ״ל, דהנה כתי׳ והכשב״ים
 הפריד יעקב ומבואר למעלה ענין כש״ב בשין קודם לבי״ת כד ושרש
 הדברים, הנה בחי׳ דצ״ח שרשו בעולם התהו כג״ל וגם בחי׳ שרש הכבש שרשו

 מבחי׳ התהו (וע׳ בם׳ לק״ת ע״פ זה והכשבים הפריד כד).



 םפר תקם״ח רםג

 והנה תחילה יש לבאר מהות טבע של הכבש למטה דכתיב כרחל לפגי גוזזי׳
׳ ורתל ׳ וכתי י  גאלמה שהוא בחי׳ המל׳ שגק׳ רחל וכמ״ש רחל מבכה על בנ
 באה עם הצאן אשר לאבי׳ כי רועה היא ואמר בזוהר רתל סתם שהוא בחי׳ המל׳,
 והטעם שגק׳ רחל הייגו מפגי שהשכיגה בגלות דוקא נמשלה לרחל, כי הרחל שגק׳
 כבש יש בטבעה בחי׳ הביטל וההכנעה יותר מכל הבהמות וקול הכבש מורה ע״ז
 כי קולה מעורר רחמי׳ בלב כו׳, ועיקר הראי׳ לזה היינו ממה שהרחל לפני גוזזי׳
׳ זולת הכבש לא תשקוט להגיח א״ע לגזוז שערה  גאלמה כי ע״ד הטבע של כל חי
 שלא תצעק כלל, אך הכבש בלבד לפגי גוזזי׳ תאלם ותגיח א״ע לגזוז בבחי׳ ביטל
 ולא תצעק כלל והיינו פי׳ הפשוט בגשמיות טבע הרחל שלפגי גוזזי׳ גאלמה (וגם
 במינה כמו העז אין לה בחי׳ ביטל זה שאין העז נאלם כר לפני גוזזי׳ כר). והנמשל
 והדוגמא מזה למעלה בשכיגה בגלותה שתמשל לרחל ע״ש בחי׳ הביטל וההכנעה
 כי כג״י סובלת למטה שיעבוד מלכיות שהוא בתי׳ יגיקת החיצוגים למעלה בבחי׳
 מל׳, והטעם שגק׳ גוזזי׳ היינו מפגי שעיקר יגיקתם רק מבתי׳ שערות דגוק׳ דז״א
ר בשערהא אחידן כו׳ ואע״פ  שנק׳ רחל כמ״ש בזוהר ע״פ הנה מטתו שלשלמה כ
 שגוזזי׳ הנ״ל יונקים ממנה מנחת א״ע בבחי׳ ביטל והכנעה וז״ש כרחל לפני
 גוזזי׳ נאלמה כו׳ והיינו ענין כב״ש דקרבן כמ״ש את הכבש האחד תעשה בבוקר ואת
וע״ד שנא׳ ולרש אין כל כ״א כבשה  הכבש השני בין הערבים כר שהן בחי׳ לאה ורחל(
 אחת בחיקו תשכב וד״ל) יצריך להמתיק דיגין הקשין שנאתזין בשערות דתרין
 נוקבין לאה ורחל, שהן נק׳ ב׳ כבשין כר ע״כ זהו ענין הקרבנות שנעשה בהן
׳ כו׳ י  כמ״ש את הכבש האחד תעשה פי׳ תעשה לשון תיקון כמו ועשתה את צפרנ
 והיינו להמתיק הדינין בחסדי׳ דמ״ד שהוא ע״י יעקב בחי׳ ז״א, וזהו והכשבים
 הפריד יעקב וד״ל, אך מה שאמר והכשבי״ם בשי״ן קודם לבי״ת כר, הנה יש להקדי׳
 ענין אחד תחילה מ״ש בע״ח דבחי׳ או״א מלבישים לזרועות דא״א אור אבא מלביש
 לחסד דא״א ואור אימא מלבישת לגבורה דא״א וכמ״ש אגי ביגר. לי גבורה כר.
 ולכאורה יש סתירה גדולה לדבר זה ממ״ש בע״ח בכמה דוכתי׳ דאור אבא יוגק
׳  ממזל הח׳ ואימא ממזל הי״ג כר, ופי׳ מזל היינו בתי׳ שערות דא״א שנמשכי
 מבחי׳ ח״ס כר שהוא בחי׳ תיקונין דגלגלתא שלמעלה הרבה מבחי׳ זרועות דא״א
 בר׳ אך התירוץ הוא שיש הפרש גדול בין לשון הלבשה ללשון יניקה כי הנה מ״ש
 אור אבא יונק כר ה״ז עד״מ כמו הולד שיוגק משדי אמו הרי הולד מציאת דבר
 בפ״ע זולת אמו רק שיונק חלב בלבד משדי אמו והחלב הזה אינו אלא בחי׳ שפע
 חיצוניות כי הנה ידוע שאין יגיקת החלב פועל רק הגדלה ורבוי באברי הולד
 והייגו כל ימי יגיקה שהולך וגדול באברי׳ והגדלה זאת אינה נתשבת מבחי׳ עצמותו
 ומהותו של הולד דהיינו שאין זה החלב בחי׳ פגימית שפע חיותו ומציאותו כי פגימית
 מציאותו הרי נולד מבטן כבר והוא יש ודבר מציאות בפ״ע רק שמקבל החלב בתוכו
 כדי שיגדל מהותו כמו אילן הניגדל ע״פ המים וכיוצא וא״כ אין שרש חיות מציאותו
 מתהווה מן החלב רק גדולו בלבד (וגם גידול זה אינו דומה לגידול האילן מכת
 הצומח שבארץ שמצמיח מהותו ממש מאין ליש אבל גידול זה איגו אלא בתי׳
 רבוי והוספה בלבד בחיצוניותו כו׳ וה״ז דומה להוספת גידול האילן ע״פ המים
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 שמוסיפין רבוי באילן בלבד כר) והנמשל מזה יובן למעלה ג״כ בבתי׳ אור אבא
 שיונק ממזל הח׳ כו׳ כנ״ל דהיינו רק בחי׳ הארה חיצוניות הנמשך ממזל דא״א
 להיות עי״ז רק בחי׳ רבוי והגדלה באור אבא כמשל היניקה בולד כנ״ל ואמנם
 מציאת ומהות החכמה כבר נאצל מאור המאציל במהות ומציאות בפ״ע׳ אך ורק בחי׳
ן י  ההגדלה ורבוי שנמצא באור אבא הוא ע״י שיונק ממזל כר׳ וביאור הדבר כי ענ
 בחי׳ הגדלה ורבוי באור החכמה היינו כי מתתילת אצילותה לא היתד. רק בבחי׳
׳ עד שגעשה בבחי׳  גקודה אתת ובסיבת היגיקה גתגדלד. להיות כלולה מע״ס וי׳ מי
 פרצוף וגק׳ פרצוף אבא והתועלת מהגרלה זאת היינו מה שנמשר אור ושפע מבתי׳
 חכמה דאצי׳ גם בבי״ע כי מבחי׳ נה״י דאבא נמשך מוחין לז״א ומז״א לגוק׳ ומנוק׳
׳ מקור שכל וחכמה שבעולם השפל כד׳ ואם לא  לבי״ע עד בחי׳ חכמה שבמל׳ רעשי
 הי׳ בחי׳ פרצוף לא הי׳ גמשך אור ושפע ירידת חכמה ברבוי ירידת המדריגות כ״כ
 כידוע הכלל שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א״ע וע״כ בחי׳ ירידת השפעת
׳ לבי״ע מורה על בחי׳ יגיקה זאת שאור אבא יוגק ממזל כד שהוא  החכמה מאצי
 בא מבחי׳ ומדריגה גבוה ביותר והיינו בהיות שבחי׳ מזל דא״א מקבל מבחי׳ ח״ס
 דא״א שגק׳ חכמה שבכתר ומשם יונק אור אבא כו׳ שהוא למעלה מבחי׳ זרועות
 רא״א שגק׳ תג״ת שבכתר ששם אמרו שבחי׳ או״א מלבישים לזרועות דא״א כג״ל,
 ואמנם אעפ״י שבתי׳ זרועות דא״א למטה הרבה מבחי׳ ח״ם דא״א׳ אבל לעגין המשכה
 והשפעה לאור אבא׳ הנה בחי׳ הלבשה הזאת היא באה בבחי׳ הפנימי׳ יותר באור
׳  החכמה ולא כמו בחי׳ יניקה שאינה אלא הארה חיצוניות בלבד כנ״ל, דהנה פי
 הלבשה זאת היינו עד״מ המתלבש באיזו לבוש שגופו ומהותו של המלובש מתלבש
 בו והרי מתאחד עמו בתכלית ובפרט עד״מ לבוש השכל כאשר מלביש לרצון כמו
 בשוחד שמטה שבלו לזכות מפני הרצון המלובש בו וכן כל רצון שמלובש בשכל
 וטעם לאותו הרצון הרי מתאחד הרצון בטעם ושכל ההוא והי׳ לאחדי׳ ממש׳ וכמ״כ
 לבוש המדות כאשר מלבישים לשכל שהרי מפני השכל והטעם יולד המרה בלב
 הגה מתאתד השכל במדות וכן המדות בלב ואברים עד שמרגיש כאב הרגל במוח
 שבראש כר והעגין הוא כי התהוות גופו ומהותו של שכל געשה ע״י הרצון וכן
 התהוות המדד. עצמה נעשה ע״פ השכל כ״ו ע״כ מתאחדי׳ כד, וזהו משל להבין
 למעלה בבחי׳ או״א שהמה מלבישים לזרועות חג״ת דא״א שבחי׳ הלבשה הזאת
 חייגו בחי׳ התאתדות הרצון שגק׳ כתר בחכמה לפי שמזה מתהוד. עיקר מציאת
 ומהות החכמה וכמ״ש והחכמה מאין תמצא ממש כד, וכן מחכמה למדות דז״א כד, ובזה
 מתורץ הקושי׳ הנ״ל דאין העגיגים סותרין זא״ז כלל דמ״ש בע״ח דאו״א מלבישים
 לזרועות דא״א היינו להיות מציאותם אור החכמה מקבל מציאותו כמו שהוא מחסד
 דא״א ואור אימא מגבורה דא״א וכמ״ש אני בינה לי גבורה כו׳ אך לענין בתי׳
 גידול ורבוי להיות או״א בבחי׳ פרצוף כנ״ל כדי שיושפע מהם למטה כנ״ל המד,
 מקבלי׳ ממקום היותר געלה והוא מבחי׳ מותרי ח״ס דא״א שמאיר דרך שערות שהן
 בחי׳ המזלות כידוע והיא הנותנת דמשום דהארה זאת באה ממקום הגבוה ביותר
 ע״כ צריך שיבוא רק בבהי׳ חיצוניות דרך שערר ועיקר תועלת המשכה זו היינו
 כדי לבגות בגין אור אבא בהגדלה ורבוי כדי שיאיר גם למטה אשר לדבר זה
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 צריך שיבוא בחכמה ממקום עליון בא״א ביותר מבתי׳ חג״ת דא״א שמשם התהוות
 עיקר מציאותם מטעם הנ״ל דכדי להשפיל א״ע למטה צ״ל האור ממקום גבוה ביותר
 ולזה רמזו רז״ל הכל תלוי במזל אפי׳ ס״ת בהיכל שהוא יחוד או״א לצורך העולמות
׳  דוקא שלזה צ״ל היחוד ממזל דא״א להוסיף בהן אור יותר מכפי כתם העצמי שמקבלי
ח תרוגה תכמות ח  מזרועות דא״א בבחי׳ קירוב כג״ל וד״ל. וזהו פי׳ תכמות ב
 תרין כמ״ש בזוהר חכמ׳ תתאר. וחכמ׳ עילאה והעגין הוא כדי שתהא תכמ׳ תתאה
 דגוק׳ תרונה בחוץ בבי״ע כג״ל, אזי צריך שיבא אור בתום׳ מבחי׳ ת״ס דא״א דוקא
 בחכמ׳ עילאה שנק׳ אור אבא ואזי דווקא חכמות בחי׳ ת״ע ות״ת בחוץ ג״כ תרוגה,
ח אשקך כו׳ כידוע׳ ועד״מ גידול ח  דהיינו בבי״ע שנק׳ חוץ כמ״ש אמצאך ב
 אברי התינוק מיניקת חלב אמו ואעפי״כ הארת יניקה זו היא באה בבחי׳ חיצוגיו׳

 כנ״ל ומטעם הנ״ל דהיא הנותנת כד וד״ל.

 ומעתה יובן פי׳ כש״ב בשי״ן שקודם לבי״ת כנ״ל, דהנה אות הכ״ף דכש״ב הוא
 בחי׳ אור הכתר ואות השי״ן הוא בחי׳ חג״ת שבכתר שנק׳ ג׳ קוין כמ״ש
ץ כמ״ש במ״א והבית הוא בחי׳  זה הוי׳ קוינו לו כו׳ וכן כתיב יקוו המים בבחי׳ קו
 או״א כמ״ש בחכמ׳ יבנה בית וידוע דבית זה הוא בינה שמקבלת מחכמה וא״כ
 אותה הבי״ת היינו חו״ב יחד והייגו ג״כ פי׳ אות בי״ת שמספרו שנים כי הן חו״ב תרין
׳ לזרועות דא״א הוא  רעין כד וביאור הדברים מובן עפ״י הנ״ל דאו״א שמלבישי
 שנק׳ בית שהן מציאו׳ ומהות דתו״ב כשמתהווין מתחילתן אצילותן מזרועו׳
 דא״א כנ״ל והשין הוא בחי׳ חג״ח דא״א שהן בחי׳ הזרועו׳ וע״כ השין קודם לבי״ת
 בתיבת כש״ב להיותו מורה על עיקר ושרש מציאות דחו״ב שמקבלין מג׳ קווין שהן
׳ אור הכתר בבחי׳  זרועו׳ דא״א והיינו הבי״ת שאחר השי״ן והכף הוא בחי׳ עצמיו
 גלגלתא ומ״ם דא״א שלמעלה מהיות גם בחי׳ מקור ושרש לאו״א רק ע״י בחי׳
 מזלות בלבד מאיר לפעמי׳ באו׳־א בשביל תום׳ אור להיות מזה בחי׳ הגדלת פרצוף
 כנ״ל באריכות משא״כ חג״ת שלמטה מעצמיו׳ הכתר שהן כח״ב ג״ר דא״א הן
 נעשין בחי׳ מקור לאו״א כנ״ל, אך עדיין יש להבין בזה דלמה לא נק׳ חו״ב ג״כ
׳ בין חו״ב וכידוע שג׳ מוחין הן  באות שי״ן בג׳ קוין שהרי הדעת מוח שלישי
 חב״ד כו׳ אמנם הענין הוא לפי שידוע בע״ח דהע״ם הן עשר ולא תשע, עשר ולא
 י״א כמ״ש בס״י והגם שלכאורה י״א הן עם אור הכתר והוא כחב״ד חג״ת נהי״מ אבל
 התירוץ הוא דכאשר הכתר נמנה עם הםפי׳ אין הדעת נמנה לפי שאור הדעת מובלע
 הוא בין חו״ב ואינו גחשב לדבר בפ״ע כג״ל והענין הוא לפי שהדעת נק׳ בחי׳
 ממוצא לחבר ולייחד הכמה בבינה שיומשך מאין ליש ועד״ז דעת המתפשט
 במידו׳ מחבר ומקשר השכל במדו׳ כד וכל בחי׳ ממוצע אינו נחשב
 לבחי׳ ומדריגה בפ״ע כד וע״כ ע״ס תמיד עשר ולא י״א כו׳ וד״ל וא״כ א״א לפרש
ץ בחו״ב אחר שהדעת מובלע ביגיהם (לפעמים וגם  אות השי״ן שהוא ג׳ קו
ן זה בחי׳ ג׳ קוין  שלפעמי׳ הדעת נמנה ואז אין הכתר נמנה כמ״ש בע״ח מ״מ אי
׳ דחג״ת שלעולם הן שלשה  קבועי׳ להורות עליהם באות השי״ן כמו ג׳ מדריגו
ץ חו״ג  כד וד״ל) אבל ג׳ קוין דתג״ת הגה הת״ת קו שלישי בתמידיו׳ בין ב׳ הקו
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ן ״ י ש  וגם בירידת ג׳ קוין מהחכמ׳ ולמטה ג׳ קוין הן ונק׳ חג״ת דז״א והוא בחי׳ ה
׳ י ח  שאחר הבי״ת בתיבת כבש דהנה אחר שחו״ב גק׳ בי״ת לג׳ קוין דכתר שהוא ב
ש ב  זרועו׳ דא״א כנ״ל הנה אח״כ יורד האור והשפע מחו״ב לחג״ת דז״א וזהו הנק׳ כ
׳ י  שהבי״ת דחו״ב קודם לשי״ן שהוא חג״ת דז״א וד״ל. וזהו והכשבים הפריד יעקב׳ פ
ם ש  הפריד שמבחי׳ כשבים הג״ל שהוא בחי׳ חג״ת דא״א בשי״ן קודם לבי״ת כר מ
 הפריד לבנות מהן ב׳ פרצופי׳ דלאה ורחל והייגו את הכבש האחד תעשה בבוקר
ר  שהוא בחי׳ לאה ואת הכבש השגי כו׳ הוא בחי׳ רחל כמ״ש כרחל לפגי גוזזיה כ
 וטעם ענין פירוד הזה היינו כדי לעשו׳ בהם שני יחודי׳ דהנה יש בחי׳ ב׳ זווגים
 זווג יעקב ולאה וזווג יעקב ורחל, וכל זווג הוא להמתיק דינין דנוק׳ בחסדים
 דדכורא כידוע וזהו עגין הקרבגו׳ להעלו׳ מ״ן מהעלאת הברורי׳ דרפ״ח כו׳ והוא
׳  גק׳ אש שלמטה שעולה ע״ג המזבח כד ואח״כ יורד אש שלמעלה שהוא בחי
 המשכת מ״ד להמתיק הגבורו׳ דגוק׳ והייגו אריה דאכיל קרבגן שהוא בחי׳ הארת
׳  חסדי׳ דדכורא וזהו ג״כ עגין זווג יעקב ולאה או זווג יעקב ורחל, כי הנה בחי
 יעקב הוא בחי׳ ז״א דאצילו׳ וגק׳ בריח התיכון כד וע״כ הוא המפריד מבחי׳ כשבים
ץ שבכתר להיותו בחי׳ לאה ורחל דהייגו בתי׳ אותיו׳ המחשבה  שהוא בחי׳ הג׳ קו
 ואותיר הדיבור כידוע שכל בתי׳ אותיר הוא בחי׳ גוק׳ וב׳ גוקבין הללו הייגו ב׳
 מיגי אותיו׳ דמחשבה ודיבור וגקראו אחיות כי אין הפרש כלל בעצם עגין האותיר
 בין אותיות המחשבה לאותיו׳ הדיבור כי שרש עגיגים אחד הוא שהוא רק בחי׳
 גילוי ההעלם של העצמיו׳ רק שאותיו׳ המחשבה הגילוי שלהם בעצמות האדם עדיין
ה לזולתו ובאותיו׳ הדיבור נגלה לזולתו אבל בחי׳ גילוי אחד הוא בלתי שיגה ל  ולא ע
 כלל שהרי מה שחושב ומוגה במחשבה הוא הדבר עצמו שבא לידי גילוי בדיבור בלי
 תוס׳ ובלי גירעון, ולא אפשר שיהי׳ במחשבה גילוי עגין אחד ובדיבור יבא גילוי
 עגין אחר שלא הי׳ במחשבה כד, והייגו למעלה בחי׳ לאה ורחל שגק׳ בזוהר בשם
 תרין עלמין עלמא דאתכסיא ועלמין דאתגליא והן גכללין בי׳ מאמרו׳ כמ״ש ויאמר
׳  אלוקי׳ שהי׳ כאן גילוי הדיבור כמ״ש בדבר ה׳ כד והוא בחי׳ רחל שגק׳ מלכו
׳ ואותיר המחשבה של דיבור זה הוא הגק׳ לאה וז״ש שם הגדולה לאה ושם  דאצי
 הקטגה רחל שהן ב׳ ההי״ן דשם הוי׳ שם הגדולה לאה הוא ה״א ראשוגה שהרי לאה
ן נוקבין  ילדה ששה בנים שהן המירו׳ כר ושם הקטנה הוא ה״א אחרוגה והייגו תרי
 דפריש שלמה מלכא אתי מלבנון כלה כו׳ כמ״ש בזוהר והייגו ג״כ ענין שם האחת
 שפרה ושם השגית פועה מלשון פעיא שהוא בחי׳ הדיבור וכמ״ש במ״א ולכך נקראו
 מיילדות העברי׳ כר וד״ל ויעקב הוא בחי׳ המידו׳ המשפיעי׳ על אותיר הדיבור
 וגק׳ אז זיווג יעקב ורחל כנראה בחוש שמהבל הל״ב נמשך קול בדיבור והוא יחוד
 קול ודיבור כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי וכאשר המדר שבלב משפיעי׳ לאותיר
 המחשבה בלבד גק׳ זיווג יעקב ולאה כנראה בחוש מה שחפץ אדם בלבו מהרהר
 מיד במחשבה כו׳ והנה בתי׳ אותיו׳ דמו״ד שמקבלים מיעקב גק׳ ב׳ כבשים וזהו את
 הכבש האחד תעשה כר פי׳ תעשה תתקן כו׳ כידוע והיינו להמתיק דינין דנוק׳ כי
׳ ודיגין מםתעפין מהן שהרי ידוע  הנה בתי׳ אותיו׳ הרי הן בחי׳ צימצומי
 שהתחלקו׳ האותיו׳ בדיבור שנק׳ רחל הוא ע״י ה׳ מוצאות הפה המפרידו׳ את
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 הבל הקול כר והן בחי׳ ה״ג מגצפ״ך כר כי כל התחלקות וצימצום הוא בא ע״י
ר וכמ״כ  בחי׳ הגבות׳ וע״כ אמר בע״ח דעיקר בנין המל׳ מבחי׳ הגבורר דוקא כ
 באותיו׳ המחשבה שגק׳ לאה יש בחי׳ התחלקו׳ זאת ג״ב ע״י בחי׳ ה״ג מנצפ״ך
י ׳ כי מסיבת ריבו ׳ דיגין וצימצומי  דאימא כר׳ וא״כ הרי ב׳ גוקבין הללו מלאי
 התחלקו׳ בריבוי הצימצומי׳ יוכל להסתעף מהן דיגין קשין מאד כי הצמצום הוא בחי׳
ר אלוקי כ״כ עד  ההסתר וההעלם ובהסתר והעלם אחר הסתר והעלם גתמעט או
 שמתהווה בחי׳ הפירוד הגמור כו׳ ולזה געשה שגי כבשי התמידין הכבש האחד בבקר
 הייגו כדי שבהעלא׳ מ״ן זה יומשך בחי׳ מ״ד מיעקב בלאה להמתיק דיגין לאה
 בחסדי׳ כד וזהו פי׳ תעשה תתקן והכבש השני בין הערבים להיו׳ יחוד יעקב ורחל
ני רחל כידוע אעפי״כ געשה  ויומתקו דיגי רחל (וגם שדיני לאה קשי׳ יותר מדי
 יחוד יעקב ולאה בבוקר כי משום שדיגי לאה קשין יותר צריך להמתיק אותו בחסדי׳
 עליונים יותר והיינו בבקר דאברהם ודיגי רחל רפין א״צ להמתיקה בחסדי׳ דבקר
 כי יומתקו גם בחסדים שבין הערביים כו׳ והיינו שנאמ׳ ויהי בבקר והנה היא לאה

 כד וד״ל).

 ואחר כל זה יובן שרש עגין שגי כבשי העצרת שהיו מגיםין אותם תגופה לפגי
 הוי׳ אך בתנאי שהי׳ מגיחין שתי הלחם על הכבשים ומגיפין יחד כמ״ש
 והגיף אותם כו׳ וכמבואר למעלה. והנה תחלה יש להבין לכאורה שזה כדבר פלא
׳ צומח  שיתי׳ תגופת הכבשים באמצעו׳ שתי הלחם דוקא והלא שתי הלחם מבחי
 והכבשים מבחי׳ החי ומעלת החי גבוה ממעלת הצומח הרבה שהרי אגו רואים חיו׳
 הרבה יותר בחי בתנועה ועצנן החיו׳ מבצומח שגחשב כדומם בלבד ומבואר
 למעלה ששורש הכבשים למעלה אלא שיעקב הפרידן כו׳ וא״כ למה הנית שתי
 הלחם על הכבשים בר, אך הענין הוא כמו שמבואר למעלה דשדש דצ״ח גבוה
 למעלה ממדריגת אדם הגם שלמטה אדם גבוה מדצ״ח כי הגם שבתי׳ התוהו נפל
 למטה אך שרשו למעלה גבוה מבחי׳ התיקון כג״ל באריכות וכך יובן גם בבחי׳
׳ רבות זו למעלה מזו שהרי יש בו  התוהו עצמו כי הגה בתוהו עצמו יש מדריגו
ר  ע״ם וכל ספי׳ גבוה מחברתא וכמ״ש וימלו״ד תתתי״ו כו׳ תחתי״ו במדריגה כ
 והגם שבנפילת הכלים דתוהו למטה גראה בחי׳ החי גבוה מבחי׳ הצומח כגראה
 בחוש כנ״ל אבל הנה בשרשם של חי וצומח בבחי׳ התוהו אדרבא נהפוך הוא דבחי׳
 הצומח דשם גבוה שם מבחי׳ החי והטעם הוא כי זהו הכלל בכל מקום בכל אור
 גבוה שנפל למטה הנה כל שהוא אור עליון וגבוה ביותר הנה כשהוא גופל למטה
נו אור גבוה כ״כ למעלה הגה נ  גופל ומתלבש בתחתיו׳ המדריגה ביותר וכל שאי
 בירידתו ונפילתו למטה לא יתלבש בתתתית המדריגה כ״כ והראי׳ לזה ממ״ש
 בס׳ אור החיים שהאריה בא בחיו׳ הטמאו׳ לעוצם רוממו׳ מעלתו למעלה כו׳
 וכן הענין מובן ממשל נפילת אבן מעל התומה שכל שתפול מגבוה יותר יותר
 תיפול למרחק גדול כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל, וגם כאן מאחר שבחי׳ התוהו גפל וירד
רד בירידת י  למטה הגה כל בחי׳ אור עליון וגבוה שבעולם התוהו יותר יותר גפל ו
 המדריגה למטה וא״כ מאחר שאנו רואים בבחי׳ הצומת למטה שהוא בירידת המדריגה
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ל פ נ  מבחי׳ החי מזה מוכרח לומר ששרש הצומח למעלה בעולם התוהו קודם ש
 למטה היה בחי׳ אור עליון וגבוה מבחי׳ שרש החי אשר ע״כ ירד ונפל בתחתית.
 המדריגה יותר מבחי׳ אור ושרש החי כר וא״כ מובן מזה ששרש אור בשר החי•
ס ה ל  למעלה בעולם התוהו למטה במדריגה מבחי׳ אור ושורש בחי׳ הצומח שהוא ה
ת ל ע מ  למטה והמופת לזה הנה אגו רואים גם למטה לאחר שבירת הכלים דגם ש
א  החי נכבד ממעלת הצומת בעצמו ומהותו כנ״ל הנה מ״מ אנו רואים שבלא לחם ל
ש ״ מ  יוכל איש לחיות גם שיאכל בשר הרבה כי אין הבשר םועד אלא הלחם דווקא כ
 לחם לבב אנוש יסעד וכנראה בחוש שאם יאכל אדם מעט לחם יסעד לבבו ויתתזק
א ל  כוחו בשביעה שיש בה ממש ואם יאכל בשר הרבה לא יסעד לבו כלל ו
ה ע  ישבע בשפיעה שיש בה ממש אלא רק לפי שעה בלבד יסלק רעבונו ולאחר ש
 יחלש כמקודם וע״כ לא נקרא בשם מזון שחייבי׳ לברך ברכת המזון רק על הלחם
ן י ע  בלבד ולא על הבשר והפירו׳ גם שיש בה חיות רוחני הרבה יותר כנראה ל
׳  שהחיו׳ של החי יותר הרבה מתיות של הצומח כג״ל, אך שרש הדבר הוא לפי שבחי
כ ״  אור ושרש הצומח כמו שהוא בעולם התוהו הוא יותר עליון מבחי׳ שרש החי ע
ן ו  גם שלמטה אחר השבירה החי גכבד במעלה מן הצומח מטעם הג״ל שאור עלי
 היותר גבוה בא למטה בתחתיות המדריגה יותר כו׳ הגה מ״מ מצד שרש הצומח
׳  למעלה שהוא עליון יותר כג״ל ע״כ יש בחי׳ שביעה ומזון בצומח יותר מבתי
 גם למטה אחר השבירה וד״ל. ועפי״ז יובן ג״ב בשרש בחי׳ שתי הלחם שבשבועד דגם
 שהן מבחי׳ הצומח מ״מ הגיחם על הכבשים מצד שרש הצומח בבחי׳ התוהו שהוא
 עלית וגבוה מבחי׳ החי כג״ל והטעם שבשבועו׳ דוקא הגיפו שתי הלחם על הכבשים
 כי הגה בחג השבועד נתגלה בחי׳ אור הכתר כמ״ש בפע״ח שהוא שער החמשים
 דביגה שגתגלה אחר מ״ט ש״ב שע״י הםפי׳ וע״כ בחי׳ הכבשים שלמטה היו מגיפין
 אז בתגופה לפגי הוי׳ פי׳ תגופה זאת הייגו שלא יהי׳ ב׳ כבשים הללו בבי״ת קודם
ד  לשי״ן שהוא כמו בחי׳ כבשין התמידין בחי׳ לאה ורחל כדי להמתיק דיגין כ
׳  כג״ל בפי׳ והכשבים הפריד כד אלא יתעלו למעלה בבחי׳ שי״ן שבכתר שהוא ג
 קוין שלפני החכמה כנ״ל והיינו פי׳ לפגי הוי׳ דחכמ׳ ששם גק׳ כשבים בשי״ן קודם
 לבית כנ״ל אך א״א שיתעלו הכבשים כ״א באמצעו׳ תנופות שתי הלחם והייגו
 כשיתעלה תחלה בחי׳ הצומח לשרשו בתוהו מפני שהוא שם יותר עליון מן החי כג״ל
 וע״כ בתי׳ תגופת שתי הלחם בשבועו׳ דוקא לפי שאז מתגלה בחי׳ הכתר וע״׳י
 הלחם דוקא יוגפו גם הכבשים להיות עולי׳ לשרשם בבחי׳ החי שבתוהו מטעם
 ששדש הצומח גבוה מן החי בבחי׳ התוהו קודם השבירה כנ״ל ולכך הגיח הכבשים
 תחת שתי הלחם כדי שיתעלו באמצעו׳ תנופת שתי הלחם דוקא וז״ש והניף אותם
 על לחם הבכורי׳ כד וד״ל. ומעתה יש להבין ענין המבואר למעלה בבחי׳ שתי הלחם
 שהן ב׳ תורו׳ תשב״כ ושבע״פ כד דד״גה בתורה יש ב׳ מדריגו׳ חכמה עילאה
 וחכמה תתאה ובם״י גק׳ חכמה בראש וחכמה בסוף ואותיות דתושב״כ גק׳ חטה
 כ״ב אתווין כידוע׳ והיינו לחם הא׳ דבחי׳ ח״ע ולחם הב׳ היא הדיבור בתושבע״פ שגק׳
 חכמה בסוף ולא ראי זה כראי זה שיש למעלה בתושבע״פ מה שאין בתשב״כ והוא
ד ׳ כ  בבחי׳ גילוי הרצת איך לעשות המצות באיזו אופן כמו איך לעשו׳ תפילין וציצי
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 משא״כ בתשב״כ שאין שם גילוי הרצון וכמ״כ יש למעלה בתשב״כ מה שאין
 בתושבע״פ והוא בחי׳ הטעמי׳ והנגינר כמ״ש ויהי שירו חמשה ואלף כר כג״ל,
נו בכתבי האריז״ל שאמר האריז״ל  ושרש הדברים הנה יובן ע״ד דוגמא ממה שמצי
 דפ״א ראה בחלום והשיג השגות ברזין דאורייתא שהי׳ צריך להביאם בכתב משך
 ששים שנה כו׳ ולכאורה דבר זה כפלא יהשב דהאיך אפשר שיתפוס בשעה אחת מה
׳ בחכמה הא׳ בחי׳  שצריך לכתוב ס׳ שנה כר, אך הענין הוא שיש ב׳ מדריגו
 ההשגה שמושג ומובן בשכל עד שיכול להביא השכל ההוא בדיבור ובכתב ונק׳
 הבגת השכל והמדרי׳ הב׳ הוא עצם המושכל כמו שהוא ממש בלתי מושג עדיין
 בהשגה והבגד. עד שלא יוכל להסביר לזולתו כלל בדיבור ומכ״ש בכתב ולשון
 ואם יצטרך להביא בכתב צריך שיומשך זמן רב מאד מפגי שבחי׳ הארה אחת
 מעצם המושכל ועומקו א״א להיו׳ בדיבור וכתב כ״א בהלבשת דברים רבים
 והקדמת רבות מאד עד שיקרב השכל שיוכל להשיג ומ״מ לא יוכל להשיג רק אפם
 קציהו בלבד ואמנם אפס קצהו יוכל לבא גם בלתי הלבשת דברים רבים כמו ברמז
 אשר בגגיגה וכיוצא שם יוכל לגלו׳ אפס קצהו כמו עד״מ שכל עמוק שא״א להבינו
 לזולתו בדיבור ירמוז לו ויבין כו׳ הרי ברמז יוכל לבא מה שלא יוכל לבא בדיבור
 כך בגגיגות וטעמי׳ שבתשב״כ יוכל לבא אפם קצה מבחי׳ םגימי׳ ח״ע מה שלא יוכל
גת הטעמי׳ שמה הוא עי  לבא באותיות שבתשב״כ, והיינו מ״ש והי׳ שבשיר ו
 מרומז בבחי׳ רמז בעלמא דהיינו אפס קצהו כו׳ וד״ל (והיינו ענין שתי הלחם ב׳
 לחמי׳ דוקא דהייגו בחי׳ הגילוי אשר בטעמי׳ וגגינו׳ שבתושב״כ שאין בתושבע״פ
 ובחי׳ גילוי רצון העליון הנק׳ כתר בתשבע״פ שאין בתושב״כ וב׳ מדריגר הללו
 הן בחי׳ צומח ששם הארת החכמה דוקא כמ״ש ולחם לבב אגוש יסעד והראי׳ לזה
 מן התינוק שא״א לקרו׳ אבא עד שיטעם טעם דגן דוקא והעגין הוא שזהו מצד בחי׳
 הצומח שבתוהו ששם הוא בחי׳ החכמה שלמעלה מן בחי׳ המידר שבחי כר והגם
 שלמטה החכמ׳ גק׳ חי וכמ״ש והחכמ׳ תחי׳ והמירו׳ בחי׳ צומח והדיבור דומם היינו
 דווקא בבחי׳ התיקון אבל בבחי׳ התוהו גהפך הוא שהצומח בחכמ׳ והמידו׳ בחי
 וע״כ האדם מדצ״ח בתוהו כג״ל ולמעלה מדצ״ח בתיקון כי בחי׳ התוהו היפך מבחי׳
 התיקון בכל סדר חלקי דצת״ם מה שבתיקון הוא תחתון בבחי׳ התוהו הוא עליון

 כו׳ וד״ל).

 בערה ננדפס) •
 א) זוהר פ׳ בלק ד׳ ר״ג ע״ב, כי מראש צורים אראנו, ציורא ודיוקגא דאבוה
 אתרשים בי׳ ממש, כיון דהוד. במעהא דאימא מסטרא דילה אתמתח
 ואושיט פסיעה לבר יתיר ודא הוא אשורנו כגוונא דא ת, הנה כללות המאמר הזה
 מדבר בבחי׳ ז״א כמו שהוא בשרשו ומקורו באבא ואימא דאצי׳ שנק׳ אב ואם

 (נדפס) : בביאורי הזהר קג, א.
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׳ י ח  המולידות למדות דז״א וע״ז מפרש הפסוק הזה כי מראש צורים אראנו שהוא ב
ר ש א כ ן ו  אור אבא דאצי׳ שנק׳ ראש צורים כמשי״ת ושם הוא מקור המידות הראשו
ז א א ב א ק ד  בחי׳ המדות כלולים עדיין בשרשם ומקורם הראשון שהוא בחי׳ ר
ן ב י ל ו ל ׳ בלבד כי שם המדות כ  נאמר מראש צורים אראנו למדות דז״א בבחי׳ ראי
א מ  בתכלית ההתכללו׳ האמיתית ובהיות המדות דז״א אח״כ בבחי׳ עיבור במעי א
ה ל ע ׳ תלת גו תלת כו׳ אזי נא׳ ומגבעות אשורנו לפי שההר הבולט כלפי מ  דאצי
ה ט י ל  בגובה מורה על בחי׳ משפיע שגק׳ דכר בחי׳ יסוד דדכורא המשפיע בבחי׳ ב
ע ר ד י כ  והגבעות שהן בעמק בבחי׳ שקיעה מורים על בחי׳ המקבל שהוא שקוע ו
׳ י ח ב  בעגין יסוד דגוק׳ שהוא שקוע וע״כ גק׳ אור אבא המשפיע בשם ראש צורים ו
ר מ א  אימא המקבל גק׳ גבעות ובחי׳ ז״א כמו שהוא כלול בבחי׳ אור אבא עדיין נ
׳ ו  מראש צורים אראנו ואח״כ כשהוא בעיבור במעי אימא נא׳ מגבעות אשורגו פ
ה מ כ ח ה  זהו כללות ענין המאמר זה״ וביאור דבר זה מובן עפ״י הידוע בבחי׳ חו״ב ש
׳ י ח ב  גק׳ אין והבינה נק׳ יש כי שפע החכמה נמשך כברק חיצו מלמעלה למטה ב
ל  נקודה בלבד ואח״כ בבחי׳ הבינה מתפשט לאורך ורוחב והוא המרחב ש
ת ד ו ק  ההשגה והתבוננות כנודע בפי׳ ונהר יוצא מעדן׳ וע״כ בחי׳ יסוד אבא שהוא נ
ה נ י  החכמה הוא בבחי׳ בליטה להיותו משפיע לזולתו שהוא מוח הבינה, ובחי׳ ב
׳ ק  להיותה בחי׳ מקבל ההשפעה הזאת ע״כ בחי׳ יסוד אימא שקוע לקבל ולכך נ
א ״ ו  החכמה ראש צורים והבינה גק׳ גבעות. והנה המדות נולדים דווקא מיחוד א
ת י ע ר ז  והיינו כאשר נמשך אור שפע החכמה בכלי היסוד דבינה, והנה עד״מ מטפה ה
ן ט ב  שבוודאי כל ציור אברי הולד שעתיד להצטייר במעי האם אחר שהייתו ט״ח ב
ט י ב ה  כבר יש כל פרטי האיברים בטפה זאת וכידוע בכלי האצטרלו״ב שיכולים ל
ל ג  בגרעין כל ציור התפוח כר, אך שבטפה כלולים בה כל האיברי׳ מראש עד ר
י נ ח ו ר  בבחי׳ הרוחגיו׳ והדקות בבחי׳ ההעלם הגדול מאוד דהייגו רק בחי׳ הכח ה
י ת ל  של כל אבר שמתגדל אח״ב בבטן כד, וגם זאת הנה כלולים בתכלית ההעלם ב
ח ״  גיכרי׳ וגרגשים לאיזה מציאו׳ כלל וכלל, אבל אח״כ כשהולד מצטייר בבטן ט
ר ב ו  הרי גיכר שם באיזה מציאת ומהות עכ״פ, אע״פ שגם שם הולד בהעלם בבטן כי ע
ס ל ע ה ן זה ערך ל  ירך אמו הוא ואיגו אוכל אלא מה שאמו אוכלת כו׳ כידוע אבל אי
ל ו ד  והתכללות האמיתי שבטפה הכלול בה רק רוחגיות הולד וגם זאת בהעלם ג
 מאוד כו׳ וד״ל. ועפי״ז יובן ג״כ בתולדות המדות מטפת יסוד אבא הג״ל שבתכמה
ן י ש ג ר  הן בבחי׳ ההעלם הגדול בלתי גרגשין כלל לאיזה דבר מה משא״ב בבינה שם נ
ו מ  יותר לאיזה מציאות עכ״פ רק שהן בהעלם ובהתכללו׳ בשכל כעובר שבמעי א
ח ו מ  וגק׳ תבוג״ה בן ובת כר ובגדאד. בחוש שיש מציאות התפעלות אוי״ר גם ב
ן מ ה  הבינה וגק׳ דו״ר שכלים כנודע, והגם שהוא התפעלות השכל בלבד אבל מ״
׳  מדות בהתפעלות אהבה דק שהיא כלולה ומתייחדת בשכל עצמו ואיגו נרגש בבתי
ם ל ב  דבר ויש בפ״ע משא״כ לאחר יציאתן מבטן אימא שהוא תולדות המדות ש
 שגולדים בגילוי גמור המה מורגשים בהרגשה גמורה ויש ודבר בפ״ע גבדלים
י ר  מכח השכל לגמרי כר, אבל מ״מ גם בהיות התפעלו׳ המדות בשכל בהתכללו׳ ה
ן  הם מורגשים בבתי׳ מציאת מדות עכ״פ ממש כאופן מציאותן אח״כ ביציאתן מ
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 ההעלם לגילוי בלב רק שכלולים בהעלם עדיין בתוך השכל וה״ז ממש כמו העובר
 במעי אמו שהוא מציא׳ בפ״ע רק שגכלל בבטן אמו ואוכל מה שאמו אוכלת כד,
 אבל בבחי׳ המדות אוי״ר שכלולים בחכמה שעדיין למעלה מן ההשגה שם איגן
 גתפסי׳ ומורגשים במציאר מדד. והתפעלות כלל וכלל ואע״פ שבוודאי ישגם שם
 במציא׳ בהכרח אבל הן שם בדקות ורוחגיות מאוד מבלי יורגשו מציאותן כלל
 וה״ז ממש כולד הכלול בטפח כג״ל וד״ל וזהו כללות עגין הפסוק הזה דמראש צורים
, ראש , בחי׳ ד׳ק דז״א כמו שהוא בשרשו הראשון בהתכללד אור אבא שנק  אראגו פי
, תכלית  צורים כג״ל שם אראגו בלתי הרגשה גיכרת בלל וכלל רק אראנו מרחוק בבחי
, , כאשר המדות דז״א מצטיירים בבחי י  ההעלם והדקות, אך מגבעות אשורגו פ
, גבעות כג״ל שם אשורגו פי׳ אשורגו מלשון  עיבור ג׳ גו ג׳ בבטן אימא כג״ל שגק
 פסיעת הרגלים כמו כונן אשורי כד דהייגו מה שאמר כאן דאושיט פסיעה לבר כר,
, אך אושיט פסיעה  והעגין הוא כידוע שיש בה״א ראשוגה דשם הוי׳ רגל קצר כמו ו
 כמו יו״ד בסופו והוא כמו רגל התי״ו בסופו כזה ת שבסופו אושיט פסיעה
 לבר מעצמותו כך יש בתמגות רגל הקצר בה״א ראשוגה והוא להיות כי צורת
, רחובות הגהד כידוע והרגל , ביגה עצמה שגק  הה״א עצמה לאורך ורוחב הוא בחי
, המדות שבביגה אך להיות כי המדות כלולים בביגה בבחי׳ ההעלם  הקצר הוא בחי
ד ע״כ אושיט פסיעה  והיינו ג׳ גו ג׳ כדמיון הולד שראשו מקופל בין ברכיו כ
, גה״י מגולים וחב״ד וחגית  לבר דהייגו רק בחי׳ פסיעת הרגל בלבד שהוא בחי
 שבו געלמים וגכללים בבטן אימא כד וע״כ אמר ומגבעות אשורגו בבחי׳ פסיעה
, אור , פסיעה לבר עכ״פ משא״כ בבחי , הגילוי וגק  לבר ועכ״פ באים שם חמדות בבחי
, גילוי כלל כג״ל ועיקר הטעם לזה הייגו מפגי שבבחי׳  אבא שאיגם באים שם בבחי
 החכמה אעפ״י שכלולים שם המדות אבל איגם במציאות ומהות מדות כלל וכלל
, אור  רק הם במציאות ומהות החכמה ממש כמו בחי׳ החסד שבחכמה שהוא בחי
 שכל אשר מטה כלפי חסד כעגין ב״ה מתירין לפי ששכלם מטה כלפי חסד וב״ש
 אוסרים לפי ששכלם מטה כלפי דין הרי עצם האור הזה הגשפע הוא בחי׳ שכל
 ממש ולא בחי׳ מידה כלל רק שיש שכל של חסד ויש שכל של דין כר וא״ב הרי גס
 שהחסד והדין שגוטים בשכל המה בחי׳ מדות אבל איגם במציאר ומהות מדות כלל
 רק באופן מציא׳ ומהות שכל ממש, משא״כ במדות שכלולים בהשגה דביגה שמה
 הם מורגשין במציאד מדות ממש כמו להתפעל באהבה עפ״י הטעם והשכל שמשיג
 דגם שהתפעלו׳ זאת שכליית היא במוח הביגה כג״ל מ״מ הרי היא במציאת התפעלות
,  מדד. עכ״פ רק שכלולה בהשגת השכל כג״ל ולכך אמר בו״ק דאבא אראנו בבחי
׳ דחכמה ממש אבל במדות שבביגה אמר אשורגו מלשון פםיעת רגל כי המה  ראי
 שם במציאות בפ״ע רק שכלולים בביגה כג״ל וד״ל. ובכל זה מובן פרטי דברי
׳ בחי׳ ו״ק  המאמר הזה, כי מראש צורים אראגו דא ציורא ודיוקגא דאבוה ממש פי
 דאבא גקרא ציורא ודיוקגא דאבוה עד״מ הטיפה שכלול בה ציור הולד כג״ל, ולהיות כי
 כח המוליד בדומה לו כמ״ש ויולד בדמותו כצלמו כו׳ ע״כ גק׳ ציורא ודיוקגא דאבוה
ד  כו׳ ומ״ש אתרשים בי׳ ממש כי עד״מ הצר צורה שגשאר כח ורושם מכח המצייר כ
, מראש צורים ע״ש כח הציור, אך הגה זהו עדיץ בבחי׳ המדות הכלולים  וזהו פי
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ה ר ו ר צ  בחכמה כנ״ל אבל בבא אח״כ מצורה זאת בבינה ה״ז צורה מצורה וכמאמר צ
ר י י ט צ מ  בתוך צורה וז״ש אין צור כאלקינו כר והיינו בחי׳ ציור הולד בבטן אימא ש
ן ט ב  מבתי׳ ציור הראשון שבטיפת אבא עד״מ טפת הגשמי׳ שמצטייר הולד ממנה ב
ה ח ׳ א  הנוק׳ כל ט״ח כג״ל וז״ש כיון דהוה במעהא דאימא מסט׳ דילה אתמתח פי
ה מ ו ד  שאמר דציור הולד בבטן הוא עפ״י צלם ודמות דאור אבא כי כח המוליד ב
ד צ  לו אח״כ אמר דמסטרא דילה דווקא אתמתח ואושיט פסיעה לבר כד פי׳ כי מ
א מ י  אור אבא הי׳ עדיין הכל בבחי׳ ההעלם רק מסט׳ דבינה מחמת שהייתו בבטן א
ה ל ג ת  איתמתח להיות בבחי׳ הרגשת המציאו׳ כנ״ל ושם אושיט פסיעה לבר להיות מ
ה מ כ ח  בחי׳ נה״י עכ״פ כמאמר ראשו מקופל כו׳ כי הבינה גק׳ בחי׳ יש מורגש לגבי ה
י  וד״ל אך עכ״ז אין בכה הבינה רק לצייר כפי אופן הציור דאור אבא וכמ״ש אשד. כ
ן י ז״ש א  תזריע וילדה זכר דווקא בדומה לו כו׳ רק שמציירת במודגש יותר ו

 צור כאלקיגו כד וד״ל.

ם ד א  ב) ולהבין כ״ז בתוס׳ ביאור הנה מבשרי אחזה כד בהיות ידוע שכאשר ה
ה ל ע מ ל  ממציא איזה שכל וסברא הגה היא באה דרך נפילה וירידה מ
׳ י ח  מן השכל ואז עדיין אין המושכל החדש הזה שנפל לו במוח חכמתו רק כמו ב
א ל  גקודה אחת בלבד דהייגו מבלי התפשטות כלל לאורך ורוחב בהשגת דבר מה א

ר י צ י  גסקר המושכל ההוא בסקירה אחת כברק המבריק פתאום וכמו ויצא כברק ח
ה ד ו ק  חץ דחכמה והוא הנק׳ טיפת אבא עד״מ מטיפה הגשמי׳ כנ״ל ואח״כ באה בחי׳ ג
ה ד ו ק ג  זאת לבחי׳ התפשטות אורך ורוחב בהשגה בבינה כידוע׳ והנה בהיות ש
ם ל ע ה  דחכמה היא בתכלית העלם ע״כ גם בחי׳ המדות הכלולים בה הן בהתכלית ה
ל ב י א ב ל  בלי מציאות מורגשת כלל רק הם מהות שכל וגם זאת בהעלם דגקודה ב
ס י ר י י ט צ  בהשגה דביגה להיות כ־ שם מתרחב בחי׳ הגקודה לאורך ורוחב ע״כ מ
ם י ס ו כ  שם גם המדות בבתי׳ יש מורגש במהות מדד. עכ״פ כג״ל באורך׳ רק שהמה מ
ד ה ו  ונעלמים בשכל דבינה כנ״ל, והנה עיקר הטעם לבחי׳ התכללו׳ המדות באבא י
ר ש א  מבאימא׳ הנה יובן בהקדים ענין בחי׳ עיבור יניקה ומוחין דהנה ידוע כ
ר ש א ר  המדות הן בבחי׳ עיבור בבטן אימא הן רק ג׳ כליל גו ג׳ כדמיון הולד ש
ד ״ ה  בין ברכיו כד פי׳ ראשו הוא בחי׳ חב״ד שמלובש בהעלם בברכיו שהן בחי׳ ג
ן ת ד ל ו  ולא גגלה רק בחי׳ גה״י׳ וביאור הדברים ידוע שהמדות הטבעים בתחילת ת
ו  בבטן גק׳ בחי גה״י וכמו ע״ד דוגמא איש שהוא נדבן בטבעו שגדבת לבו גטבע 3
ל כ ש  כבר מתחילת יצירתו בבטן ואת״כ כשגולד מתגדלים מדותיו הטבעים עפ״י ה
ס י ע ב ט  והטעם שמתלבש בהן בהרחבה והתפשטות יתירה הרבה ויותר מכפי מדתם ה
ל כ ש  בתחילת יצירתם שהרי אנו רואים בחוש גם באיש הפזרן בטבע שע״פ ה
א צ מ נ  והטעם שיהי׳ לו בפיזור יפזר הרבה יותר גם מכפי מדת פזרנותו בטבעו ו
ל כ ש ה  גתגדלה ונתרחבה ונתפשטה מדת פזרנותו הרבה יותר עפ״י השכל מפגי ש
ס גדלי  המתלבש במדד. הוא מגדילה ומרהיבה ביותר וכנראה בתינוק שגולד שג
ש ״ מ  ומתרחבים מדותיו מעט מעט מידי גדולו בימים ושגים רק עפ״י גידול השכל כ
ע ב  לפי שכלו יהולל איש כד וכידוע. וזהו הנק׳ בחי׳ מוחין דיניקה שהוא הגדלת ט
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ירק בשם מוחין דקטגו׳ ולא בחי׳ מוחין  המדות מחמת השכל אך עדיין לא גק׳
 דגדלו׳ כידוע׳ והעגין הוא כי הגם שמתגדלים חמדות המבעים עפ״י השכל הרי
 השכל מלובש בהן בהעלם גדול כי לא גגלה לעין רק מהות התפעלות טבעיות
 בלבד כמו מדת פזרגות הטבעים רק שבתוכה ותוך תוכה בהעלם גגוז אור השכל
 המגדילה ומרחיבה כג״ל אבל עדיין היא מהות מדה לגמרי ולא מהות שכל כלל רק
 שבגדלה יותר כד אבל בחי׳ מוחין דגדלות דז״א הייגו שבחי׳ המדות משתנים
 ממהותם למהות שכל ממש כי השכל והטעם בא בהן בבחי׳ התגלות גמור ולא עוד
 שהשכל גובר ושולט במדות עד שלא גיכר וגרגש מהות התפעלו׳ מדות טבעיות כלל
 רק התפעלות שכליות כי גכלל התפעלות הטבעי׳ בהתפעלו׳ השכלי׳ וכעגין דו״ר
 שכליים כמו שהן במוח כו׳ שגמצא ע״י התגלות מוחין דגדלות גשתגה מהות המדה
 למהות שכל ואז כל מדה כלול מעשר כו׳ והוא ממש היפך מבחי׳ מוחין דיגיקה
 שהמה מכוסים ומובלעים במדות להגדילם מעט מעט כד ובבחי׳ הגדלות המדות
 מכוסין ונבלעין במוחין וכו׳ עד שהן מהות שכל וזהו עיקר ההפרש בין בחי׳ יגיקה
 למותין דגדלות, וכל זה מובן למשכיל למעלה בבתי׳ מדות דזי׳א דאצי׳ שיש שם
 בחי׳ מוחין דקטנות הנק׳ מוחין דיניקה וכמו מוחין דחול בו׳ ימי המעשה כד
 שהמדות מתבדלים עפ״י השכל דאו״א דאצי׳ שמלובש בהם בהעלם ולמטה מזה
 הוא בחי׳ עיבור כמו בגלות שבק׳ שינה שאז בחי׳ המדות דאצילו׳ בתכלית הקטגות
 כד ג׳ גו ג׳ כו׳ כמו משל מדות הטבעים (וכמ״ש במ״א שג׳ אלה עיבור יגיקה ומוחין
 גק׳ מוטבע מורגש מושכל כד) ובשבת הוא זמן בחי׳ מוחין דגדלות דהייגו שכל
׳ כו׳ והוא בחי׳ חב״ד שבכל מדה בא בגילוי ובתוקף על המדה המורגשת  מדד. כלול מי
׳ כו׳ והייגו  והטבעים עד שנהפך המדד. לשכל כו׳ כג״ל ואז גק׳ קודש מלה בגרמי
 כאשר בחי׳ אור אבא דווקא מאיר בו״ק דז״א כמ״ש מה שמו ומה שם בנו כד דגם
 בז״א מאיר מבחי׳ מה דחכמה כד והוא הנק׳ בתי׳ מותין דגדלות דהיינו גדלות
 דאור אבא כו׳ כידוע וד״ל. ואחר הקדמה הזאת יובן ג״כ בחי׳ התכללו׳ המדות באור
 אבא כנ״ל׳ דהנה מבואר למעלה בבחי׳ התלבשות מוחין דאבא בז״א שהוא הגק׳
 מוחין דגדלות שעי״ז נשתנה מהות המדד למהות השכל ממש, והנה כמ״כ יובן
 בבחי׳ התכללו׳ המדות באבא שהן שם בשינוי מהותם לגמרי כי בהיותם כלולים
 בחכמה מתהפכים שם לבחי׳ מהות שכל וכג״ל בעגין חסד שבחכמה שהוא השכל
 הנוטה אל החסד כו׳ שהוא כח שכלי ממש ולא מהות מדד. כלל כי העיקר הוא
 בחי׳ כח החכמה ובחי׳ המדות שכלולים בה ג״כ הן בבחי׳ מהות חכמה ממש כמו
 שהמדות משתנים להיות שכל ע״י התלבשות מוחין דאבא בהם כג״ל׳ והגה יובן
 ג״כ מענין מוחין דקטנו׳ ומותין דגדלות הנ״ל דדוקא בבחי׳ אור אבא כלולים המדות
 בהתכללות גמור להיות במהות שכל אבל לא באור אימא דבהיות המדות כלולים
 בביגה אינם משתני׳ ממהותן לגמרי אלא הם במהותן הטבעי רק שנגדלים כמו
 בזמן העיבור ע״י שאוכל הולד מה שאמו אוכלת כו׳ דהגה מבואר למעלה שעיקר
 ההפרש בין מוחין דיגיקה למוחין דגדלות שמוחין דיניקה היינו בחי׳ הגדלת טבע
 חמדות מחמת התלבשות השכל בהן בהעלם וכמו• תיגוק היוגק שע״י החלב היוגק
 משדי אמו מתגדלים מדותיו הטבעים להיות בהרחבה והתפשטות יתירה וה״ז כמו
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ן ל י א  אילן הגדל ע״פ המים שמסיבת לחלוחי׳ המים גדל האילן וכמו שלא נשתנה ה
ס ם ג  כלל מעצמו ומהותו בהגדלה הזאת כך לא גשתגה כלל מהות המדות המבעי
ן י א  כשגגדלו ונתרחבו מסיבת השכל והיינו מפגי שבחי׳ בינה הנק׳ אם הבגים ו
א ל  בחי׳ מוחין דאימא המתלבשים במדות בעיבור ויניקה מהפך אותם לבתי׳ שכל א
ם י ש ב ל ת מ  רק שמרחיבים ומגדילים בלבד אבל בחי׳ מוחין דגדלות דאור אבא ה
ר ב כ  במדות בזמן הגדלות משגה המדות ממהותן למהות שכל מלבד בחי׳ הגדלתם ש
ק  גגדלו מחמת השכל כו׳ וזהו ההפרש בין שבת לחול דבחול אין ההארה בז״א ר
ן ב ו א מבחי׳ מוחין דאבא כג״ל וא״כ הרי מ ״  מבחי׳ מוחי׳ דאימא ובשבת מאיר מ
ם ד י ל ו מ  מזה ג״כ בשורש התהוות מציאת חמדות כמו שהמה במקור חוצבם באו״א ה
ת ו ה מ  שיש שם ג״ב הפרש זה דהיינו כאשר כלולים עדיין באור אבא שם הם ב
ק  החכמה ממש אבל כשכלולים אח״כ בבינה לא נשתנה מהותם למהות ביגה ר
ר ו א  שגגדלים מחמתה כמו שגגדלים המדות בזמן היניקה כנ״ל והוא עצמו הטעם ד
ה מ כ ת  אבא המאיר במדות משגה מהותם מצד היות שרשם בחכמה בהתכללות גמור ב
ם י ל ו ל  ואור אימא המאיר במדות אינו משנה מהותם מצד שרשם באימא שאיגם כ

 בה בשינוי מהותם כנ״ל וד״ל.

א ב ך הנה מעתה יש להבין מהו ההפרש בין בחי׳ התכללו׳ המדות באור א  ג) א
י פ ׳ המדות ל  ובין בחי׳ התלבשו׳ אור אבא במידו׳ הרי בשניהם משתני
׳ י ח  אופן המוחין דאבא ממש כנ״ל׳ אמנם הענין יובן בהקדים ענין ההפרש בין ב
י ב ג  התכללו׳ לבתי׳ התלבשו׳ דהנה בחי׳ התכללו׳ ענינו שנכלל ובטל בבחי׳ טפל ל
ת  עיקר כענין יש בכלל מאתים מנה וכיוצא וכמו בחי׳ אותיו׳ השכל שכלולים במהו
ם י ל ט ב  כח השכל עצמו שלא נראית כלל וכלל לבחי׳ מציאות בפ״ע מפני שטפלים ו
׳ י ח  ונכללים במהות השכל עצמו בשעה שמעיין בחכמה כנראה בחוש וכך הוא ב
ף ו  התכללו׳ המדות שבחכמה כמו שכל המטה כלפי חסד כנ״ל שג״כ בטל ונכלל בג
ל ו ד  אור השכל עצמו ״, עד״מ אדם גדול גם שגדול בעיניו בטל הוא לפני מלך ושר ג
כ ״ א ש  וגעשה כאילו איגו במציאו׳ כו׳ וע״כ המדות באבא בבחי׳ קטגות מאוד, מ
 כשהמדות כבר נולדו מבטן וגגדלו מאור אימא בזמן היגיקה כל צרכם עד שגתפשטו
ר י א  וגתרחבו הרבה הרי אדרבא המדות אז בעיקר מציאותם רק שבזמן הגדלות מ
ת  בהם מבחי׳ אור אבא כג״ל הגם שמאיר בהן השכל בתוקף גדול עד שגשתגה מהו
 טבעם למהות טבע שכלים כג״ל אעפ״כ הרי הם עומדים במציאות שלהם בהגדלה
ל  והתפשטות גדולה רק שאור השכל מלובש בהן בלבד ובחי׳ התלבשות זאת ש
נו כמו בחי׳ התכללו׳ הנ״ל שהרי פי׳ התלבשו׳ הייגו שהשכל מתלבש  השכל אי
ם  בתור המידות להגהיגם רק עפ״י השכל עד שמתאחדים התפעלו׳ השכל ע
בי  התפעלו׳ המדות והיו לאחדים כג״ל אבל לא שהמדות בטלים לגמרי ממציאותן לג
׳  השכל כמו בבחי׳ התכללו׳ של חמדות בחכמה הג״ל וזו ההפרש שבין בחי
 השכל עצמו: בביאורי הזהר קד, ב נוסף: עד שלא ניכר במציאו׳ בפ״ע, וא׳׳כ ירכן מזה
 שבהיות המדו׳ כלולים באור אבא הם שם בתכלי׳ הקטנו׳ ולא מצד עגין צמצו׳ ומיעוט אור

 שלה׳ רק מפני שלא נחשבו למאומה לגבי עיק׳ השכל עצמו.



 ספר תקפי׳ח ערה

 התכללר המדות באור אבא לבחי׳ התלבשו׳ אור אבא• במדות כמו שבת וכיוצא
 וד״ל. (ומ״ש מ״ה שמו מה שם בנו וידוע דפי׳ מה זה היינו בחי׳ מ״ה דאבא שמאיר
 בז״א שנק׳ בנו קאי בין בבחי׳ התכללר ז״א באבא בין בהתלבשו׳ אבא בז״א מאחר
 שכל מוליד בדומה לו כו׳ וד״ל), וגם יובן מכל זה שגם בשינוי מהות המדות
 למהות שכל יש הפרש בין התכללו׳ שלהם באבא שהם שכל ממש כשכל מטה כלפי
 חסד כג״ל משא״כ בהתפעלו׳ האהבה שמתאחדות עם השכל להיות במהות התפעלר
 שכליות אין זה שיגוי מהות לגמרי אלא שמשתגה לפי אופן השכל כסום לגבי רוכבו

 וה״ז כמו הדיבור שמדבר עפ״י השכל כו׳ וד״ל.

 ואחכ״ז יובן יותר בתום׳ ביאור דברי המאמר הג״ל ע״פ כי מראש צורים אראגו
 כו׳ דמ״ש בזוהר בפי׳ מראש צורים דא ציורא ודיוקגא דאבוה
 דאתרשים בי׳ ממש הייגו בחי׳ התכללר ו״ק דז״א באבא ששם המה
 בשיגוי מהותם למהות שכל וחכמה ממש ולכך אמר דציורא דאור אבא
 אתרשים במדות ממש כו׳ אך להיותם שם בבחי׳ הקטגר כי טפלים ובטלים
 לגבי עיקר החכמה כג״ל ע״כ גק׳ בחי ציור ורשימו בעלמא לגבי עצם החכמה כעגין
 שכל הנוטה לזכות כו׳ שאיגו אלא הארת אור בעלמא מעצם המושכל כו׳ כג״ל,
 אבל בחי׳ התכללו׳ במדות באור אימא שגרגשים למציאות בפ״ע ואינם בשינוי
 מהותם רק שנגררים אחר השכל וכלולים בו בהעלם ואח״כ הרי המה באין לידי
 גילוי ממש בפ״ע כמו הולד הנולד שיוצא לחוץ כו׳ ע״כ אמר שזהו פי׳ ומגבעות
 אשורג״ו שהוא בחי׳ המדו׳ הכלולים במעהא דאימא שמםט׳ דילה אתמתח ואושיט
 פסיעה לבר כנ״ל באריכות וד״ל. אך הנה עדיין יש להבין בתום׳ ביאור עגין פסיעה
 לבר הנ״ל דהנה מבואר למעלה בענין פסיעה לבר דקאי על בחי׳ ו״ק דז״א עצמן
 הכלולי׳ בביגה שהוא רגל הקצר שבה״א ראשוגה כד, ואמגם בסוף זו הרגל אושיט
׳ זה עדיין איגו  פסיעה לבר שהוא בחי׳ נה״י שבו הנגלים בהיותו ג׳ גו ג׳, אך פי
 מתיישב לפי לשון המאמר דמשמע שבחי׳ ו״ק דז״א הכלולי׳ באימא אושיט פסיעה
 לב״ר פי׳ לב״ר מעצמותו והרי בחי׳ נה״י שבו נחשב מבחי׳ עצמותו עכ״פ אלא
 הפי׳ האמיתי דפסיעה זאת אשר אושיט ז״א לבר מעצמותו הוא בחי׳ נוק׳ דז״א •
 שהוא בחי׳ המל׳ הכלולה בו גם בהיותו בבטן אימא וכו׳ והוא בחי׳ ה׳ תתאר,
 שגק׳ בחי׳ דיבור העליון כמו שהיא כלולה במקור חוצבה בביגה שהיא ה׳ עילאה
 דשם הוי׳ שהרי הביגה גק׳ אם הבגי׳ וידוע בפי׳ תבוגה אותיר ב״ן וב״ת שהן
 זו״ג בהיותן בבטן אימא עילאה וכמ״ש ואחר ילדה ב״ת ותק׳ שמה דיג״ה דיגא
 דמלכותא כד וז״ש כאמ״ה בת״ה שהמל׳ גק׳ בת לאימא עילאה כו׳ והוא בחי׳
 הפסיעה לבר שבתוך ה׳ ראשונה של שם הוי׳ שרומז על שורש מחצב מציא׳ גוק׳
 דז״א הנק׳ בחי׳ דיבור העליון כידוע, וביאור הדברים הנה מבואר למעלה בבחי׳
 התכללו׳ המדד בבינה ששם נתהווה כבר שורש התהוות מציאותן בעצם רק כלולים
 בביגה בהעלם גדול, אך הנה מציאותן כבר נתפשט בעצם וז״ש דאתמת״ח במעהא

 זז״א : תי׳ זו אינה בביה״ז.



 רעו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

א ״ ה  דאימא כר רק שראשו מקופל כר והיינו הוא״ו שבתוך הה״א שכלול בתוך ה
ן ו י ל ע  אבל מ״מ הוא בציור קו ממש, אך התהוות שורש מציאר המל׳ הנק/ דיבור ה
ם ל ע  בביגה איגו בא שם בבתי׳ גילוי גמור כמו המדר דז״א אלא רק בבחי׳ ה
׳ י ח  והתכללר בז״א שהוא הראו שבתוך הה״א וגם זאת בבחי׳ גקודה בלבד והוא ב
׳ י ח ב  הגקודה של הפסיעה לבר אשר אושיט ו׳ זה אשר בתוך הה״א אבל איגו בא ב
א ל  קו ממש להיותו שעדיין רק בחי׳ מקור ושורש להתהוות עיקר מציאת המל׳ ו
ד ב ל  שגתהווה וגמשך כל מציאת המל׳ ממש וע״כ כלול שורש זה בבחי׳ גקודה א׳ ב
עה  אך להיותו עכ״פ שורש ומקור להתהוות גילוי הדיבור את״כ ע״כ אושיט פסי
, ל ד״  לבר מן עצמותו עכ״פ כי גם כח הדיבור הוא כח גבדל מעצם המדות כו׳ ו
׳ ו ב ב  ולהבין זה הגה מבשרי אחזה כר, בהיות ידוע שהדיבור באדם מתחלק לכמה ד
ר ב ד  צרופים שוגי׳ בחילופים ותמורות הרבה לאין שיעור וכך למעלה הגת כתיב ב
ותו  ה׳ שמים געשו כר שהתהוות כל העולמו׳ גתהווה רק מבחי׳ דיבור העליון ולהי
׳ למו  בא בבחי׳ צרופים וחילופים ותמורות לאין שיעור ע״כ אין שיעור להתהוות העו
ר ש א  מדבר ה׳ כמ״ש ועלמות אין מספר א״ת עלמות אלא עולמות כר, אך הגה כ
רכב  הדיבור בא באדם בגילוי הנה הוא בא מורגש מאוד כי הבל קול הדיבור מו
׳ ו  הוא מאש מים רוח גשמיי׳ כידוע, אך שורש המבטא הזה הגשמי׳ ישגו ברוחגי
 בגפש המדברת שהרי אותיות הללו שיוצאין בה׳ מוצאות רוחניו׳ המה הקבועים
ה ש ע  בנפש עצמה כידוע שהגפש גק׳ רוח ממללא גם קודם בואה לגוף כענין מ
 דאותו חסיד ששמע שתי רוחות מספרו׳ כר ובוודאי אין אותיות הרוחני׳ הקבועים
ו  בנפש באים לבחי׳ הרגש כ״כ כהרגשת אותיו׳ המבטא הגשמי שבפה, אך הנה אג
 רואים שהתינוק קודם היותו בערך שנה ויותר לא יוכל לדבר מאומה הגם שנפשו
ק  מלאה אותיות אך מפגי שגם שורש מחצב התגלות אותי׳ שבנפש אינו נמשך ר
 אחר שגמשך גילוי אורו׳ דחו״ב שבנפש בשלימותן וכאשר עדיין אינם מאירים
 בשלימו׳ לא יומשך גילוי אותיו׳ בנפש רק המה כלולים ומתאחדים בחו״ב שבגפש
 בבחי׳ התכללו׳ בהעלם וע״כ אין התינוק מדבר עד שיושלם חו״ב שבנפשו להאיר
 כשלימות וא״כ הרי מובן מזה עכ״פ ששורש התהוות האותיד כלול בהעלם בחו״ב
 והעיקר בבחי׳ בינה דהייגו כאשר השכל בא בהשגה שאז יש בהכרח לבוש להלביש
 השכל והוא הנק׳ מתשבת שכל כאשר המעיין בשכל טרוד במחשבה דוקא ולבוש
 הזה הוא שורש התהוות אותיר מחשבה ממש וזהו הנק׳ בתי׳ מל׳ דתבונה שגק׳
׳  בחי׳ אחוריים דאימא כידוע בענין קשר של תפילין בד׳ רבתא דאח״ד שהוא בחי
נו גרגש  לא״ה שמקבלת מתבוג״ה כו׳ וד״ל, והנה בבחי׳ מל׳ דתבונה הנ״ל שם אי
 מציאות אותיות גמורים עדיין גם במחשבה רק ששם הוא רק בחי׳ אורות ומקור
 התהוות אותיו׳ וגם הוא אינו אלא בבחי׳ גקודה א׳ בלבד להיותו בבתי׳ ההעלם
 ההתכללו׳ בשכל עצמו כנראה בחוש כאשר אדם חושב איזה עגין שכלי במחשבה
 הנה נסקר כל ענין השכל בסקירה כנקודה אחת בהתכללו׳ אחת בלתי התחלקות
 לפרטים כלל רק כל מה שיש להרחיב בשכל זה באותיו׳ במחשבה ודיבור בערך
 שעה ושתים הכל נסקר בבחי׳ עיון השכל הנק׳ מל׳ דתבונ״ה הנק׳ מחשבת שכל
 (ולא סתם מחשבה שנק׳ לאה כנ״ל) כנ״ל בסקירה ברגע אחת דמה שנצרך אח״כ



 פפר תקפי׳ח רעז

 לפרש בדיבור וגם במחשבתו להאריך כמה שעות היינו מפני פרטי ההתחלקות
 הצרופים שמתהווים באותיו׳ המחשבה ואותי׳ הדיבור בהרגשת מציאת יש ודבר
 מה והרי כל פרטי הצרופים הללו היו גסקרים וגכללים רק בבחי׳ גקודה אתת בבחי׳
 מל׳ דתבוגה הג״ל רק שיצאו אח״כ מההעלם וההתכללו׳ שלהן בשכל לידי התפשטות
 והרחבה בריבוי חלקים כו׳ וד״ל. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה ג״כ בבחי׳
 פסיעה לבד שהוא רומז על בחי׳ שורש ומקור מחצב בגין נוק׳ דז״א הנק׳ בחי׳ דיבור
 העליון שבי׳ מאמרות שבאין בצירופים הרבה לאין שיעור כנ״ל, ובאין בבחי׳ ההרגשה
 מאמ״ר הגק׳ קול הדיבור כמו משל המבטא הגשמי אך שרשו בבחי׳ אותיו׳ רוחגי׳
 שבמל׳ דאצי׳ שגק׳ גפש המדברת כתרגום לנפש חי׳ לרוח ממללא כד וידוע דשורש
 אותיות שבמל׳ דאצי׳ הוא נמשך מחו״ב דאצי׳, והעיקר מבחי׳ מל׳ דתבוגה שהוא
 בחי׳ אותיר השכל הנק׳ מחשבת שכל שמשם שורש התהוות אותיר דמחשבה שנק׳
 לאה ושורש אותיר הדיבור שנק׳ רחל כד, וזהו שבינה דאצי׳ היא המולדת גם
 לבחי׳ המל׳ שנק׳ בת וכמ״ש ואחר ילדה בת כר והיינו בחי׳ הפסיעה לבר שבוא״ו
 שבתוך הה״א ראשונה דבינה כנ״ל כי הו׳ הוא בחי׳ ז״א שנק׳ בן לאימא והפםיעה
 לבר דאושיט חוץ לעצמותו שרשו ג״כ מבחי׳ בינה שנק׳ אם הבנים והיינו רק
 שמתהווה שורש ומקור למציאו׳ האותיו׳ של הדיבור אך עדיין הוא בבחי׳ ההתכללו׳
 וההעלם במל׳ דתבוגה שהיא סוף מדריגת הבינה והוא הנק׳ פסיעה לבר כי בחי׳
 ז״א שכלול באימא נק׳ מדות שבשכל כידוע ובחי׳ פסיעה לבר מעצמותו הוא בחי׳
 מחשבת שכל הנ״ל ושניהם נתהוו בבחי׳ בינ״ה דאצי׳ וכלולים בה בהעלם גדול
 ואח״כ יוצאין לידי גילוי בתולדה והוא בתי׳ זו״נ דאצי׳ שהן אותיו׳ ו״ה דשם הוי׳
 כידוע וד״ל, וזהו פי׳ ומגבעות אשורנו פי׳ גבעות הוא בחי׳ ביגה ותבונה שמולידים
 לזו״ג בגילוי בחי׳ ז״א הוא בוא״ו שבתוך הה״א דבינה, ובחי׳ נוק׳ דז״א בפסיעה
נ כי הנוק׳ כלולה בז״א כידוע ר  דלבר שנק׳ מל׳ דתבונה כנ״ל ואשורנ״ו קאי על ז

 בענין זכור ושמור בדיבור א׳ נאמרו וד״ל.

 שם ובמתיבתא עילאה גבעת חסר ו׳ רמאה דכולא ההיא עילאה דכולא ובמתיבתא

 דרקיעא גבעות באת ר ואשלים לתרין םטרין חד דהא האי גבעת לא אתפרשת
׳ כו׳ וחד דהא גבעה דלתתא ברה דאתכלל בה אצטרך  מן ברה לעלמין ולא שבקת לי
׳ גו גדפהא ׳ גבעת עילאה ולאעלא לי  לזימגא דאתי כד ייתי מלכא משיתא לגטלא לי
׳ בחיץ עילאין ומיגה יפוק בההוא יומא משיחא דדוד ורזא ׳ ולאוקמי לי  בגין לתקפא לי
 דא אספרה אל חק ה׳ אמר אלי בגי אתה היום ילדתיך ע״כ. פירוש גבעת חסר ר
 דז״א היינו בחי׳ בינה דאצי׳ עצמה וע״כ גבעת חסר ר שמורה לשון יתידות משא״כ
 גבעות לשון רבים שהוא מפני בחי׳ מל׳ דתבונה שנכלל בה שהוא שורש הנוק׳
 דז״א כנ״ל וכמ״ש כאמה בת״ה כג״ל וזהו שאמר רמאה דכולא ההוא עילאה דכולא
 דהיינו כמו שבחי׳ בינה מקבלת השפע בעצמה עדיין מבחי׳ אור אבא ונק׳ יחוד
 באו״א בעצמותן קודם שיומשך בחי׳ תולדה מיחוד שלהן שהוא בחי׳ עיבור זו״נ
 במעי אימא הג״ל בציור הו׳ שבתוך הה״א כר ולזה מורה גבעת לשון יחיד דהיינו
 כשהבינה בעצמה בלבד מקבלת מאור אבא שגק׳ ראש צורי״ם בחי׳ הר היותר
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נה  עליון מכולם והוא מ״ש רמא״ד. דכולא עילאה דכולא כר והיינו בחי׳ מ״י דבי
ולדים  היפך אותיות י״ם דחכמה שנק׳ מצר מ״י לקבל מי״ם החכמה משא״כ כשנ
 בה המדות נק׳ מ״י ברא אל״ה והוא אותיות מ״י אל״ה שנאמר בה פלג אלקים שנפלג
לדה  וגחלק מ״י להוליד המרות שגק׳ אל״ה שהוא גימטרי׳ ל״ו אותיות לאה שי
׳  ששה בנים וכאו״א כלול מו׳ כידוע׳ וד״ל (ועי״ל דפי׳ גבעת חסר ו׳ קאי על בחי
 שער החמשים דבינה שמקבל ונכלל באור אבא ושם עדיין למעלה מבחי׳ מידות
 גם מבחי׳ חמדות שבשכל שהן מ״ט שערי בינה כנודע, ובזה יתפרש יותר פשוט
 הלשון של מאמר זה שאמר רמאה דכולא כו׳ דקאי על גבעת חסר דסמיר לי׳ לפי
 ששער החמשי׳ גבוה מכל מ״ט השערים שנק׳ גבעו״ת פרטים כר׳ אבל לפי׳ הראשון
 דקאי על אור אבא שגק׳ ראש צורים כג״ל לא יתכן פשט משמעות הלשון כן וגם
ר  מה זה עגין גבעת חסר ר, אבל לפי׳ זה דרמאה דכולא קאי על שער החמשים שפי
 קא׳ דחסר ו׳ כג״ל וגם יתכן יותר ענין כפל הלשון רמאה דכולא עילאה על כולא
 כמ״ש במ״א שזהו ענין קבורתו של משה שלעליוני׳ נדמה להם למטה דלגבי חכמה
׳ למטה בבינה׳ ולתחתוניי שבבינה נדמה להם שהוא למעלה באור אבא  נק׳ שער הנ
 להיותו בחי׳ ממוצע בין חו״ב ונק׳ שביל דקיק דבי׳ עייל אבא ואימא וז״ש נתיב
 לא ידעו עיט ונחשב לפעמים חד מאינן פלאות חכמה כמו שפי׳ רב המנונא סבא שזהו
 מ״ש כי עשית פלא וכמ״ש במ״א וע״כ מלבד שלגבי התתתוני׳ שבבינה שהן ז״ת
 דבינה שהוא בחי׳ המדו׳ שבשכל והשגה נדמה שהוא למעלה בחכמה אלא גם לגבי
 חב״ד שבבינה נדמה שהוא למעלה באור אבא כי בחי׳ שער החמשים נק׳ בחי׳ עומק
 המושג שבבינה שהוא געלם לגמרי בהשגה דבינה כידוע (ומ״ש בס״י הבן בחכמה
 וחכם בבינה בחי׳ חכמה זאת שבבינה גגלית היא עכ״פ רק שלא נגלה בהשגה
 גמורה כבינה שבבינה כו׳ וד״ל) ולזה רמז כפל הלשון רמאה דכולא מן הז״ת ועילאה

 דכולא גם מבחי׳ חב״ד דביגה כו׳ וד״ל).

 ובמתיבתא דרקיעא ומגבעות באות וי״ו כר, פי׳ במתיבתא דרקיע חולקים על
״ו י  פי׳ דמתיבתא עילאה דגבעת חסר ו׳ אלא אדרבה צ״ל מלא ו
׳  דווקא משום דאשלים לתרין סטרין כר, כי הנה כלול׳ ענין הכוונה בפי
 מגבעות אשורנו קאי על בחי׳ עיבור המדד בבינה כנ״ל׳ אר הנה ידוע
 מ״ש בזוהר ע״פ אתי מלבנון כלה דתרין גוקבין פריש שלמה כד ה׳ עילאה וה׳
 תתאר. שנק׳ אימא עילאה ואימא תתאר. וכמו שיש בחי׳ עיבור דז״א בבטן אימא
 עילאה שהוא בחי׳ הוא״ו שבה״א ראשונה כד יש בתי׳ עיבור בבטן אימא תתאה
 שהוא ה׳ תתאה שנק׳ נוק׳ דז״א והיינו בתי׳ עיבור דנשמת מלכא משיחא שהוא כלול
 עכשיו בבחי׳ עיבור בהעלם בבטן מל׳ דאצי׳ בהיותה עכשיו בגלותא כמשי״ת
 ולזה רמז כאן בכללו׳ דברי המאמר הזה שאמר ב׳ דברים הד דהא האי גבעת לא
 אתפרש מן האי ברא לעלמין שהוא בחי׳ ז״א בהיותו בעיבור בבטן אימא עילאה
 דגק׳ גבעת עילאה והב׳ דהא גבעה דלתתא שהוא בחי׳ המל׳ הגק׳ אימא תתאה
 כנ״ל ברה דאתכליל בה אצטריד לזימגא דאתי כד ייתי מלכא משיחא שהוא בחי׳
 עיבור גשמת מלכא משיחא דאתכלל במל׳ כו׳ עכשיו ולעתיד יתגלה מן ההעלם כמ״ש
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 בסוף המאמר ומינה יפוק בההוא יומא כר וד״ל. וכל זה אומר ליתן טעם למה צריך
 להיות גבעות זה מלא בוי״ו כדי להשלים לתרין סטרין חד דהא גיבעה עילאה כר
 פי׳ בשביל ב׳ מיגי עיבור הא׳ עיבור ז״א באימא עילאה והב׳ עיבור מלכא משיחא
 באימא תתאר. וא״כ צ״ל מלא בוי״ו לתורות לשון רבים ומיעוט רבים שגלם שהן
 בחי׳ ביגה ומל׳ שגק׳ גבעה עילאה וגבעה תתאה ובשתיהן אמר אשורג״ו בבחי׳
 עיבור כו׳ וד״ל. וביאור כל זה הנה תחילה יש להבין עגין בתי׳ עיבור גשמת משיח
 בן דוד בבטן מל׳ דאצי׳. דהנה כתיב במשיח והוא מחולל מפשעינו מדוכא מעוונותינו
 ובחבורתו נרפא לנו כו׳ ולכאורה אין זה מובן כלל דאיך יתכן שביסורי משיח
 ירפא לנו ולמה יסבול הוא דווקא בעבור עוונותינו עד שאמר מדוכא מעוונותינו כר,
 אך הענין הוא כידוע דבחי׳ מל׳ דאצי׳ הוא מקור כללות נ״י למעלה כמ״ש הביטו
 אל צור חוצבתם, והנה כאשר גלו ישראל באוה״ע גם שרשם ומקור מצבם
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ מתלבשת בע׳ שרים בסוד גלות השכינה כנודע וכמארז״ל גלו
 לאדום שכיגה עמהם כו׳ כו׳ וגק׳ סוכת דוד הגופלת (ולזה רמזו באמרו אימתי
 אתי בר גפלי שהוא משיח בן דוד שגופל בגלות בע׳ שרים) וע״ז גא׳ עת אשר
 שלט האדם באדם לרע לו דהיינו אדם בליעל דקליפה ששולט על אדם דקדושה בחי׳
 מל׳ דקדושה כו׳ כי לאום מלאום יאמץ ולא נתמלאה צור שהוא מל׳ דקליפה אלא
׳ יורדות מות דהיינו בהיכל׳  מחורבנה של ירושלים שהוא מל׳ דקדושה עד שרגלי
 החיצוגי׳ כמאמר דחוויא קשיר לרגלוהי דנוק׳ כו׳ כידוע בענין תיקון חצות בפי׳
 ערו ערו עד היסוד בה כר. והגה שורש משיח באצי׳ הוא בחי׳ ו״ק דז״א דהייגו
 בחי׳ ישראל דלעילא כי הוא שורש כל גשמו׳ ישראל אשר גולדו מיחוד זו״ג כמ״ש
 בנ״י בכור״י ישרא״ל וכמו הולד הנולד מטיפת האב שכלול בה כל ציור בחי׳
׳ להיות כי כל כח המוליד יוליד בדומה  אורות וכלים שבאדם בנפשו ורמ״ח איברי
 לו דווקא וכמ״ש ויולד בצלמו כדמותו וכך יובן בבחי׳ אור הזרוע לצדיק חי עלמין
׳ נ״י שהוא ג״כ כלול מכל אורות וכלים  שהוא טיפת יסוד ז״א להוליד שורש כללי
׳ לפי שכל מדה מו״ק וע״כ מספר כנס״י ת״ר אלף והן ם״ר ניצוצי ) א הכלולים בו ר  ד
׳ ג״י  דז״א מתחלק למאה אלף כר כמ״ש במ״א) ואח״כ מצטיירים ציור שורש כללו
 בבטן המל׳ הגק׳ גוק׳ דז״א והוא בחי׳ גשמת משיח בן דוד (אדם ר״ת אדם דוד
 משיח) שהוא בבחי׳ עיבור בבטן המל׳ וכל זמן הגלות שבחי׳ המל׳ מתלבשת בע׳
 שרים וסובלת יסודי שעבוד כמ״ש עת אשר שלט האדם כר כנ״ל הנה גם בחי׳ גשמת
 משיח בן דוד הכלול בה בהעלם סובל כל חיסורים וזהו שרמזו רז״ל באמרם אפי׳
 אתה מתמלא עליהם עברה כאשה עובר״ה כר מפני שאז תכלית הדינין הקשין נאחזין
 במל׳ עד זמן הלידה שאז נמתקו כל הדיגין ואז הוא בתי׳ גילוי תולדות נשמת משיח
 שנולד ויוצא מן ההעלם כו׳ וע״כ גא׳ גם במשיח והוא מחולל מפשעים מדוכא
ו יורדות מות כנ״ל וכמ״ש  מעוונותיגו כר שהוא בזמן הגלות דווקא מפגי שרגלי
 ובפשעיכם שולחה אמכם כד אך בזמן הגאולה יצא בבחי׳ לידה בגילוי אמנם ידוע
 בפי׳ וראיתן על האבגים כר שהירכים מצטגגי׳ בשעת לידה כו׳ שגםתלקו גה״י
 הראשוני׳ ונמשכים נה״י חדשים והיינו מצד בחי׳ המשכת תום׳ אור מאימא עילאה
׳ כנודע אבל בבחי׳  למל׳ דווקא לפי שחבלי לידה באשה באין מסיבת יניקת החיצוני
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׳ ו  פנימי׳ בינה אין שם יניקה לחיצוני׳ כלל כידוע שנק׳ עלמא דחירות יוכלא עילאה כ
׳ ל מ  וגם נק׳ יין המשומר ממג״ע נכר״י כוי ולכך כאשר יבא משם בחי׳ תום׳ אור ב
ך ״ לדתי  גוק׳ דז״א אזי הוא זמן בחי׳ לידת משיח כמ״ש ה׳ אמר בג״י אתה היום י
׳  בבחי׳ הגילוי למטה וכמשי״ת בסמוך, ובכל זה מובן פרטי דברי המאמר הנ״ל בפי
א ״  ומגבעות אשורנו דקאי על שורש משיח למעלה מעלה השורש הראשון בבחי׳ ז
 כשהוא בעיבור בבינה וז״ש דהא האי גבעה לא אתפרשת מברה כר כי גם ז״א גק׳
 בן לאו״א כנודע, והב׳ בחי׳ עיבור דכללו׳ נ״י במל׳ אימא תתאה כצלמו וכדמותו
תי י  כר והיינו מ״ש ברה דאתכליל בגבעה דלתתא אצטריך לזימנא דאתי כד י
׳ גבעת עילאה  מלכא משיחא מטעם הג״ל בבתי׳ לידת משיח ומ״ש לנטלא לי
׳ גו גדפהא היינו ע״י בחי׳ תום׳ גילוי אור מפנימי׳ בינה כג״ל והייגו  ולאעלא לי

 לאוקמי לי׳ בחיין עילאין דפנימי׳ בינה עולם החירות כו׳ וד״ל.

י נ  ומינה יפוק בההוא יומא משיחא דדוד ורזא דא אספרה אל חק ה׳ אמר אלי ב
 אתה היום ילדתיך, זמין אנא לומר לההוא אתר דאקרי חק ולבשרא לד,
׳ מתתות גדפאה בכמה חיין בכמה עטרין בכמה ברכאן  בההוא יומא ממש יפוק לי
 ע״כ. הנה כוונתו לדקדק בפי׳ הפסוק זה אספרא אל חק דמשמע שיש מי שמדבר
׳  ומספר ולמי הוא מספר לחק, ופירש דיש אתר דאקרי חק והיינו בחי׳ מל׳ דאצי
׳  שנק׳ חק כמ״ש כי חק לישראל כו׳ פי׳ ישראל הוא בחי׳ ז״א וחק לישראל הוא בחי
, . ןאשי י  המל׳ וטיק׳ דז״א וכתוב תק נתן ולא יעבור כד ופי׳ אספרה אל חק היינו כענ
 מספרת עם בעל״ה במשמר השלישי דהיינו בחי׳ המשכת מוחין חדשים מז״א למל•
 סמוך לבקר אור, ופי׳ אספרה זה היינו לשון אבן ספיר שהוא בחי׳ הבהקת אור
 דוקא והוא בחי׳ המשכ׳ תוס׳ אור בהיר מפנימיד בינה למל׳ כנ״ל וד״ל. אך הנד,
 תחילה יש להבין הטעם שהמל׳ נק׳ חק, והנה הטעם הא׳ להיות כי פי׳ חק הוא
 לשון מזון וכמו לחם חוקי ואכלו לחם חוקם כוי וכמ״ש בבחי׳ המל׳ ותקם בעוד
׳ הן ז׳ נערות דאםתר הראויות ׳ וידוע שנערותי  לילה ותתן טרף לביתה ותק לנערותי
 לתת לה כד והן בחי׳ ז׳ היכלו׳ דבריאה והחק הזה הוא בחי׳ שפע אור וחיות הנמשד
 להם מבחי׳ המל׳ והנה בחי׳ חק זה הוא בא בבתי׳ וגבול מצומצם דווקא וע״כ
 נק׳ חק לשון חקיקת דבר במדד, וכמו חק נתן ולא יעבור וכן לחם חוקם הוא לחם
 הניתן במדה כידוע וכך למעלה הנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ משפעת בבחי׳ צמצום
 והתחלקו׳ במדה וגבול לכאו״א וע״כ כל א׳ אל מקומו יבא ולא ישנה תפקידו כמו
 שאנו אומרים חוק וזמן נתן להם שלא ישגו את תפקידם שהרי אגו רואים שכל נברא
 ונברא טבעו ומהותו מיוחד כמו שהוא באופן התהוות מציאותו ולא ישתנה לעולם
 ממהותו וטבעו למהות וטבע נברא אחר זולתו כמו שנאמ׳ שרפים עומדים כו׳ וכן
׳ נק׳ עומדים מצד שהמה עומדים תמיד  עצי שטים עומדים שהמלאכים העליוני
 במעמדם ומצבם אשר נבראו בו מתחילת בריאותם והתהוות מציאותם בלי ישונה
 אופן מעמדם ומצבם הראשון לעולם ולא ישנו את תפקידם כאד׳א מכמו שהוא תחילת
 מציאותו אפי׳ כמלא נימא ומכ״ש שלא יתהפך וישתנה טבע מציאו׳ א׳ מהם אל
׳ אשר אל הימין בבחי׳ מהות וטבע החסד לא ישתנה  היפוכו כמו מבחי׳ פני ארי
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 למהות וטבע בחי׳ פגי שור אשר מהשמאל בבחי׳ הגבורות כר וכן להיפך מפני
׳ תמיד עומד אל צד הימין ׳ כו׳ אלא פגי ארי  שור מהשמאל לא ישתנה לפגי ארי
 ולא יעמוד בשמאל לעולם ופני שור בהשמאל ולא יעמוד לימין לעולם כי כאו״א
 על מקומו ומדריגתו יעמוד בלי שינוי מהותו כלל וכלל, והמופת לזה למעלה במלאכים
׳ יובן ממה שאנו רואין בגבראים התחתוגי׳ בד׳ חלקי דצמ״ח הגשמיים מינים  עליוני
 ממיגים שוגים שכאו״א לא ישגה את תפקידו ג״כ אלא כאו״א נפרד לעצמו במהותו
 וטבעו ובאותו הטבע שנברא בה לא ישתנה לעולם שהרי בחלק ההי לא ישתגה
נוי כ״ש אלא  מטבע הארי׳ לטבע השור ולא מטבע השור לטבע הארי׳ אפי׳ שי
 הארי׳ מיוחד בטבעו מבלי המצא בו מטבע השוד כלל ובשור לא ימצא בו מטבע
 הארי׳ כלל ועד״ז בכל התחלקות טבעי התיות והעופו׳ כאו״א למינהו דווקא בלי
 שינוי מהות כלל וכלל וכן בחלק הצומח והדומם הרי עומד כאו״א על מעמדו ומצבו
 מתחילת בריאותו בלי שינוי מהותו כלל שהרי בדרך הטבע לא יהופך מים ליבשה
 ומאש למים ומקור לחום וכיוצא, וז״ש קיץ ותורף קור ותום כו׳ לא ישבותו לבטל
 טבעם אלא כאו״א כפי טבעו גוהג, וכן בד׳ יסודות ארמ״ע לא יבא א׳ בגבול חבירו
 בלתי הרכבת ידי אדם כו׳ וד״ל, והדוגמא מתלקי דצ״ת הגשמי׳ יובן ג״כ בכל
׳ הרוחניים עד רום המעלו׳ גם במלאכים היותר עליוגי׳ כמו  העולמות העליתי
 כשרפים דעילם הבריאה שכאו״א מופרד במדריגתו מזולתו כנ״ל וכל זה מפני שבחי׳
 מקור הראשון שלהם שהוא בחי׳ המל׳ משפיע בבחי׳ פירוד והתחלקות וצמצום
׳  המדד. וכמ״ש ומשם יפרד והיו לד׳ ראשים שהן ד׳ מחנו׳ שכיגה בכלל, פגי ארי
 להימין הוא רק בחי׳ חסד בלבד ופני שור מהשמאל בחי׳ גבורות בלבד כו׳ וכן
 מחנה מיכאל ומחנה גבריאל כו׳ שנק׳ מרכבה עליונה כאו״א על מקומו ומדרגתו
 דווקא וע״כ נק׳ עלמא דפרודא משום שנפרדו כאו״א לעצמו מיוחד ומובדל מזולתו
 כנ״ל וד״ל. וזהו הטעם שהמל׳ נק׳ חק וכמ״ש חוק נתן ולא יעבור כמו ענין חקיקת
 דבר מה הבא במדד. כנ״ל, אך הנה עדיין יש להבין למה המל׳ דווקא נק׳ חק ולא
 בחי׳ ז״א דאצי׳ כמ״ש כי חק לישראל וכן ויעמידה ליעקב לחק כד והענין יובן
 מטעם שבאצי׳ אין שם בחי׳ חק הנ״ל לפי שאורות וכלים דאצי׳ מיוחדים עדיין
 בעצמות המאציל מפני בחי׳ הארת הקו והחוט שמאיר עדיין באצי׳ עד סופו שהוא
 בחי׳ המל׳ ששם גפסק הארת הקו הזה ע״י המסך הגק׳ פרגוד שמבדילו ומפסיקו
׳  כידוע ונמצא שמבחי׳ מל׳ ולמטה דווקא דהיינו אחר הבדלת המסך שבין אצי
 לבי״ע שם שייך לומר לשון חק הנ״ל מפני שכבר נפסק שם הארת הקו אבל לא
׳  למעלה מן המסך הזה כי ע״י אמצעות בחי׳ הקו הזה יוכל להיות בחי׳ יחוד עצמי
׳ איהו וחיוהי  המאצי׳ בנאצלי׳ ביחוד אמיתי וכמו שאמרו בכמה דוכתי שבאצי
׳ וכלים שמיוחדים בעצמו׳ אור א״ם ע״י ׳ חיוהי וגרמוהי הן בחי׳ אורו  וגרמוהי חד פי
 בחי׳ הקו שמושך אור א״ס להאיר בתוס׳ גילוי אור בכל הע״ם דאצי׳ אחר שאין
 מסך מבדיל שם וכמו בכל חדש ושבת שנמשך בחי׳ תום׳ אור מן המאצי׳ באד׳א
 וזו״ג הגק׳ מוחין חדשים וכן בג׳ מועדים יש בחי׳ יחוד עליון חדש באו״א וזו״נ
 ולכך גק׳ מועדי הוי׳ להיותם זמן מוגבל לגילוי תוס׳ אור בהוי׳ דאו״א וזו״ג כו׳
 לפי שעצמות אור א״ם כל יכול לחדש בתום׳ אור חדש עד אין שיעור וקץ כי אור
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ד כי עצמותו מרומם ונבדל  א״ם מאיר למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית כ
 מהכל וכמאמר אנת הוא חד ולא בחושבן י״ס כר וכידוע ע״כ ממילא יכול להוסיף
 אורד חדשים בלי שיעור כר וגם מזה הטעם יש ביכולת אור א״ס לשנות ולהאיר
׳  אור בכלי שאינו שלו ולא עוד אלא שמאיר בכלי שהוא היפוכו כמו שמצינו שלפעמי
 יאיר אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה יאיר בכלי החסד כמ״ש בע״ח בשער
 מול״מ, וזהו היפר ענין בחי׳ הח״ק הג״ל שלא ישגה כאו״א טבעו ומהותו, ומכ״ש
 להשתנות להיפוכו ממש כו׳ ובאצי׳ הרי אור החסד מאיר בכלי היפכו שהוא הגבורה
 וכן אור הגבורה יאיר כהיפוכו כלי החסד וכל זה מצד אמצעות הארת הקו הנ״ל
 שגמשך מעצמות אור הא״ס שביכולתו להוסיף אור בלי שיעור וכמ״כ ביכולתו
ג עושה השלו׳ במרומיו ר  לשגות מאור לכלי היפוכו משום דקמי׳ שווין ממש ח
י  למטה בין מיכאל וגבריאל שר של אש ושר של מים ואין מכבין זא״ז כד וכד ע״
ר  אמצעות אור א״ס בקו בחו״ג דאצי׳ יעשה בחי׳ השלו׳ וההתכללר ביגיהם כ
ש  אבל ממל׳ דאצי׳ ולמטה אחר הבדלת המסד שאין שם הארת הקו כג״ל לא י
 שם בחי׳ תום׳ אור יותר מכפי המדה הראשוגה הגק׳ ח״ק וגם לא יוכללו ב׳
 הפכים כאור החסד בכלי הגבורה אלא כאו״א על מקומו דווקא כג״ל ולזה הטעם
 גק׳ המל׳ דווקא בשם חק ולא בחי׳ ז״א וד״ל. ובכל זה יובן ג״כ שיגוי בחי׳ היהודים
ר ט ור״ח שהוא לפי אופן הגילוי אור בתום׳ הבא מעצמות או ר י  החדשים שבכל שבת ו
ר  הא״ס ע״י בחי׳ הקו הג״ל כמו בפםת תום׳ אור בא בחסד דז״א ובשבועו׳ כ
 ובשבת באור אבא כר, ולפעמים הנה גם בבי״ע יש תום׳ אור חדש מעצמות
׳ לבי״ע והארת הקו הנ״ל מאיר  המאציל והוא ע״י בקיעת המסר שמפסיק בין אצי
 דרד הפרםא הזאת גם בבי״ע והוא עגין הגסים בהיפוד הטבע כמו הפד ים ליב^ה
 דאעפ״י שגא׳ שמתי חול גבול לים בלי יהופד ים ליבשה ולא יבשה לים מ״מ
 לפעמים יתהפד ים ליבשה כמו בנם דקריעת י״ס כמ״ש במ״א כי אעפ״י שיצאו ים
 ויבשה מפורדים בטבעם ומהותם מבתי׳ מל׳ אתר המסד אד לפעמים יאיר בהם
׳  מבחי׳ הקו שבאצי׳ ואז יתהפכו כמו אור החסד שיאיר בכלי הגבורה למעלה באצי
 ועד״ז בכל הנסים והנפלאד וז״ש צדיק מושל ביראת אלקים להפוד הצירופים כמו
ד  מי י שאמר לשמן כר וכמ״ש במ״א, והנה שורש היפר הצירופים שבמלכו׳ צרי
 להיות מבחי׳ פגימי׳ ביגה דאצי׳ וז״ש אספרה אל חק פי׳ ח״ק הוא הגבלת המדד,
 שנמשד מהמל׳ ואספרה בתום׳ אור חדש מפנימיות בינה כענין אשה מםפר״ת עם
׳ סופר כו׳  בעלה כו׳ שהמל׳ נק׳ סיפור והבינה נק׳ ספר והחכמה נק׳ סופר כמ״ש אי
 וזהו דכתיב אז רא״ה בחכמה ויספרה בבינה כר כידוע, וזהו אספרה אל חק להמשיך
 תוס׳ אור חדש ואז ממילא יצא בחי׳ האור הנעלם במל׳ לידי גילוי והוא בחי׳ עיבור
 גשמת משיחא דדוד כמ״ש ה׳ אמר אלי בני אתה פי׳ ה׳ אמר הוא בחי׳ ז״א שהוליד
׳  למשית בדמותו כג״ל ביחוד שלו בגוק׳ דז״א וע״י המשכ׳ אור חדש מביגה יהי
 בכח המל׳ להוליד לגשמת משיח בגילוי וזהו אג״י היו״ם ילדית״ר כו׳ וזהו שמפרש
 אגא זמין לומר לההוא אתר דאיקרי חק פי׳ ביגר, גק׳ בשם אהי׳ אגא זמין לאולדה
׳ למילדות העבריות שגורמת בחי׳ לידה במל׳ והאחת גק׳ שפרה  כו׳ והייגו פי
 שמשפרת הולד כד ולבשרא לה בההוא יומא דיפוק מתחות גדפהא כו׳ (פי׳ אחר
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 גדפהא היינו גדפהא דאימא לפי שה׳ אמר אלי היינו אור אבא שהוליד לז״א כצלמו
 וכמ״ש מה שם בנו כידוע אגי היום ילדתיך בגילוי מאור אימא והוא גבעת דלעילא
׳ וכמ״ש כאמה בת״ה  ועי״ז ממילא יולד משיח מבחי׳ אימא תתאה כי הא בהא תלי
ן  וז״ש ומגבעות אשורנו׳ ולפירוש זה יתפרש יותר מ״ש בכמה חיץ בכמה עטרי
 דקאי באורות פגימי׳ ומקיפים דביגה שגק׳ חיץ עילאין דעולם חתירות כג״ל וד״ל).
׳ דיוםף ותמן  וההוא חק לא ישתאר בלתודא אלא יתכליל בי׳ משיתא אתרא ברי
׳ ץ כו׳ פי  יתתקף ובגין דבגבעה דא לית בה חיין ימות משיח דא עד דתלקוט חי
 אחר לידת משיחא דוד עוד יוכלל בה בהעלם משיח בן יוסף ומפגי שגיטל מן המל׳
 כל האורות עליוגי׳ דביגח כשהיריכיים מצטגגי׳ כו׳ והן הגק׳ חיץ עילאין ע״כ ימות
׳ ושלשת ימים שתשב על  כו׳ עד דתלקוט חיין עילאין דבינה כו׳ דהייגו ע״י שלשי
 דמ״י טהר״ה (והוא בחי׳ ל״ג בעומר וד״ל)׳ לפי שיום א׳ דפסח הוא יום דט״ב שבו
 גולד משיח ול״ג בעומר סוף ל״ג דמי טהרה כו׳ וד״ל ואז גאמ׳ והפכתי אבלם
 לששון כד והוא הילולא דרשב״י גיצוץ משה שהוא בחי׳ משיח כמ״ש שלח גא כד

 ונקרא גואל ראשון ומשיח גואל אחרון כידוע וד״ל.

 ד.) • הן עם לבדד ישכון, ביחודא בלא ערבוביא אוחרא כל יחודא שלים הכא איהו
׳ מראש צורים הוא, ואתייחד ברישא בגזעא  ה׳ אלקיגו ה׳, דהא רזא דילי
 ושבילא, ה׳ דא רישא עילאה אוירא דסלקא, אלקיגו דא גזעא דאתמר גזע ישי, ה׳
 דא שבילא דלתתא, ועל רזא דא אתייחד כדקא יאות, ע״כ, הנה שורש הגשמו׳ של
 ישראל עלו במחשבה דווקא דהיינו בבחי׳ חב״ד שבראש וזהו ישרא״ל לי ראש בבחי׳
 המוחין חב״ד שבראש וע״כ אמר לבדד ישכון להיות שבחי׳ מוחין חב״ד נבדלים
 מבחי׳ חיצוגי׳ האיברים של כל גוף האדם בהבדל גדול בלתי מתייחם עמהם בערך
 כלל, וע״כ עיקר האדם הוא המוחין שבראש וגק׳ אדם פגימי ושאר הגוף גק׳ אדם
(והמופת לזה ידוע בספרי הרפואה שבלתי הרגשת הכאב שבאיברים בגידי י נ  חיצו
 המוח לא הי׳ גרגש שום כאב כלל גם שהיו חותכין אבר בסייף לגמרי לא הי׳ מרגיש
׳ איש חיל מוכה בגידי המוח שביד ע״כ לא הי׳ מרגיש  כלום וכבר מנוסה דבר זה שהי
 ביד שום כאב הכאה גם הי׳ פושט במים מרותחים זמן רב ולא הי׳ מרגיש כלל
 ועוד מופת מאיש חסר רגל שהי׳ צועק על הכאבי׳ מזה שהי׳ בה בעודגה קיימת וכו׳
 מפגי שגידי המוח המה מרגישים הכאב בעצמם הגם שגחםר הרגל כו׳ ומכל זה
 הוראה גמורה שהמוח הוא הגק׳ אדם פג-מי כוי) וזהו לבד״ד ישכון שהוא גבדל
ץ יחוד בעצמו כי המוחין חב״ד הם בתכלית היחוד זע״ז ש  בערך וגם פי׳ בד״ד ל
 כעצם א׳ ממש משא״כ שאר האיברים שמופרדים זה מזה (ומה שיכולין לרפאות אבר
 ע״י זולתו הייגו מפגי גידי המוח שכוללם יחד כמ״ש במ״א אבל לא מצד עצמם כד)
 וזהו שאמר לבדד ישכון ביחודא בלא ערבובא אחרא כי המוחין איגן מקבלין מזולתם
 להיותם בחי׳ עילה הראשוגה שממגה גמצאו כל חיות וכוחות האברים (וכגודע
 בספרי הרפואה בתחילת יצירת האדם הוא מן המוח שמתהווה מן המובחר שבזרע כו׳

 ה): בכת״י לא מסומן סעי׳ ד.



 רפד מאמרי אדמוי׳ר הזקן

׳  וד״ל) וזהו כל יחודא שלים הכא איהו כר דהא רזא דילי׳ מראש צורים הוא כו
״ל , קאי על שורש נשמ׳ ישראל בבחי׳ ז״א שעליו נאמר כי מראש צורים אראנו כנ  פי
ר ו י  ששרשו באור אבא ובאור אימא ומתייהדים בו או״א ביחודא שלים והיינו צ
 דאות אלף דאתייחד בג׳ דברים ברישא בגזעא ובשבילא כד, וביאור הדברים הנה
ד התחתון ובאמצע ר ד העליון ומתחתיו י ר  ציור תמוגת א ידוע שעל גבי י
ד העליון בתחתיו ר י  הקו ההולך באלכסון מן השמאל אל הימין ועל הקו הזה עומד ה
ד התחתון בגובה הקו של צד שמאל ר י  של צד הימין ומתחתו הקו עומד ומתחבר ה
ד העליון הוא בחי׳ אור אבא והנקודה ר י  וכל ציור זה מורה בכלל ג׳ מדריגות בחי׳ ה
״ד ו ד התחתון הוא בחי׳ יסוד אימא כי י ר  דיו״ד זה הוא בחי׳ יסוד אבא ובחי׳ י
שר ד העליון עומד בבחי׳ אור י ר י  התחתון עומד בבחי׳ אור חוזר כלפי מעלה ו
 מלמעלה למטה והקו האמצעי הוא בחי׳ ז״א שנק׳ וי״ו כידוע ומקבל מיסוד אבא
ד התחתון ושניהם מתייחדים ומתחברים ר י  מיו״ד העליון וגם מיסוד אימא שהוא ה
ד העליון המתחבר ר  בו כר והיינו מ״ש על בחי׳ ז״א כי מראש צורים אראנו שהוא י
 בו שהוא בחי׳ אור אבא כג״ל ומגבעות אשורנו הוא בחי׳ יו״ד התתתון שמתחבר בו
 שהוא בחי׳ יסוד אימא כוי. וזהו כללות ענין זה המאמר שבא לפרש המשך וחיבור
 דברי הכתובים האלה כי מראש צורים כו׳ וסמיך לי׳ הן עם לבדד ישכון כו׳ דמשום
 כי מראש צורים אראנו כנ״ל בציור אות האלף בבחי׳ יחודא שלים דאו״א בז״א
 ע״כ אמר הן עם זה ששרשו בז״א לבדד ישכון כו׳ ביחודא בלא ערבוביא כד דהא
ד עילאה דחכמה ר  כל יחודא שלים הכא איהו ה׳ אלקינו ה׳ כו׳ פי׳ ה׳ הוא בחי י
ד תתאה דבינה כנ״ל וה׳ באמצעו׳ הקו שהוא בחי׳ ז״א והיינו מפרש ר  ואלקינו בחי׳ י
 ואזיל דהא רזא דילי׳ דז״א בשרשו הראשון בראש צורים דאור אבא כנ״ל ואתייחד אח״כ
ד עילאה דחכמה דאצי׳ שנק׳ ראש צורים ר  ברישא וגיזעא ושבילא פי׳ רישא הוא י
 והוא בחי׳ ו״ק דאבא שכלולים שם בהעלם גדול כנ״ל ובגזעא הוא בחי׳ יו״ד תתאר,
 דאימא והטעם שגק׳ גזעא הייגו כדמפרש בסמוך גזע ישי פי׳ בחי׳ שורש ומקור
 למשיח בן דוד גק׳ גזע ישי כידוע והיינו בחי׳ מל׳ דתבונה שהיא בבחי׳ יסוד אימא
 כג״ל שהוא עגין אושיט פסיעה לבר בוי״ו דה״א ראשונה כד ועד״מ הגזע של אילן
 ששרשה מצמיח כל האילן וזהו מ״ש ויצא חוטר מגזע ישי חוט״ר זה הוא בחי׳
 וי״ו שהוי״ו גק׳ חוטרא כידוע ולהיות בבחי׳ עיבור עדיין בבטן אימא עם ז״א שגק׳ בן
 כג״ל בעגין אושיט פסיעה לבר לכך אמר ויצא חוטר שעתיד לצאת בגילוי ממל׳
 דתבוגה שהוא בחי׳ הפסיעה לבר כנ״ל שגק׳ גזע ישי כלומר שורש ומקור למציאת
 ישי והייגו כשגבנה בנין הנוק׳ דז״א שהוא בחי׳ ה״א אחרונה ושם הוא כלול ג״כ
 בבחי׳ עיבור כנ״ל בעגין המאמר גבעה תתאה דאתכלל ברה בהדא כו׳ ולזה הטעם
ד תתאה דאימא שתחת הקו גזעא והוא נעשה בחי׳ פסיעה לבר בוי״ו דה״א ר  גק׳ י
 ראשונה כג״ל שמגדלת ומצמחת להיות גידול בנין המל׳ ששם שורש גשמת דוד
 בן ישי עד״מ גידול האילן מגזעו ושרשו כר וד״ל וזהו שאמר דאתייחד ברישא
 ובגזעא שהן בתי׳ ב׳ יסודות דאו״א כג״ל ומה שאמר ובשבילא הייגו בחי׳ הקו עצמו
 שהוא באמצע בין ב׳ היודי״ן הנ״ל ומתחבר בשניהם כנ״ל כזה א והטעם שגק׳
 שבילא היינו להיות כי בחי׳ קו זה דז״א הוא בחי׳ הקו האמצעי דת״י דרך ציור
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 הקווין בכללות הי״ס כידוע והוא בחי׳ הדעת שעומד באמצע בין ב׳ הקוין חח״ג
 מימין ובג״ה משמאל ויש לו חיבור עם שניהם יחד דהיינו שמתחבר לחכמה שבצד
 הימין ולזה הטעם עומד יו״ד העליון לצד הימין שבקו אשר באל״ף כנ״ל וגם מתחבר
 לבינה שבצד השמאל ולזה הטעם עומד ומתחבר בקו זה יו״ד התחתון דבינה לצד
 שמאל שלו בגובה הקו כנ״ל וכידוע שבחי׳ הדעת מחבר לחו״ב יחד להיותו בחי׳
 ממוצע ועולה עד הכתר כוי, וגק׳ דעת עליון כמבואר במ״א ולזה הטעם גס בבחי׳
 דעת התחתון שבמדות מתחברים חו״ב יחד והוא הקו שב׳ יודי״ן דחו״ב מתחברים
 בו׳ ויובן זה עד״מ מן הולד הגולד מיחוד וזיווג אב ואם שיש בו משיתוף מדריגות
 שניהם העצמי׳ מן האב כד מן הלובן והבשר מן האודם שבאם כד כך בחי׳ חסדים
 דאבא שביו״ד העליון ובחי׳ גבורות דאימא שביו״ד התחתון מורכבים בקו זה
 שבאמצע כר וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל, וזהו הטעם שנק׳ קו שבילא להיותו
 ממוצע בין חו״ב וכמו שע״י השביל מתחבר העליון עם התחתון כו׳ וזהו שמפרש ה׳
 דא רישא עילאה דחכמה אוירא דםלקא בכתר וכמ״ש והחכמה מאי״ן תמצא מאי״ן
 דח״ס כר אלקינו דא גיזעא דישי יו״ד תתאר. דבינה כנ״ל ה׳ הוא הוי׳ דז״א והוא
 שם מ״ה במילוי אלפין שכלול משניהם יחד וכמ״ש במ״א וד״ל, תהו שאמר ג״כ
 ועד מתיחו דאלף דאחד שיעורא דשית סטרין וכולא אתייחד בהאי את כי אחד בחי׳
 ז״א שכלול מה׳ אלקינו חו״ב כידוע וע״ז מורה אלף דאח״ד והדלי״ת רבתי הוא
 בחי׳ הנוק׳ כמשי״ת. ובג״כ לבדד ישכון כדקא יאות/ פי׳ ובג״כ הוא נותן טעם
׳  לשבח דלכך הן עם לבדד ישכון כו׳ משום כי מראש צורים אראנו ואדסמיך לי
 קאי וה״ק כי מראש צורים אראנו כו׳ ע״כ הן עם לבדד ישכון. וביאור הדברים הנה
 מבואר למעלה בפי׳ בד״ד שהוא בחי׳ היחוד דז״א באו״א דאתייחד ברישא ובגזעא
 כד והיינו ענין היחוד בעצמו שגק׳ התבודדות בלתי מתערב עם זולתו כו׳ ומתמת
׳ דז״א בלאה ורחל שהן ב׳  זה מסתעף אח״כ שיוכל להיות בחי׳ ב׳ יהודים עליוני
 דלתין והיינו פי׳ בד״ד ב׳ דלתין דלאה ורחל. כי הנה ידוע דהנוק׳ נק׳ דלי״ת כידוע
 פי׳ חס״ד חס דלי״ת עם השכינה שנק׳ דל כמ״ש אשרי משכיל אל דל כר וכן גימיל
 גומל דלים לפי שגא׳ ודלת ראשך כארגמן כו׳ משום דהגוק׳ לית לה מגרמה כלום כמו
 הדל וז״ש דלותי ולי יהושיע והדלית צורתו מוכתת עליו כי אינו אלא בחי׳ בית
 קיבול לאורך ורוחב בלבד ורגל הקצר שבו הוא יו״ד שניתן ונמשך במל׳ מז״א, כידוע
 בפי׳ נער ונער״ה כל כל״ה דעד לא קבילת דכר נק׳ נער חסר ה״א או כל כמ״ש
 עיגי כל וכאשר מקבלת שפע ה״ח וה״ג מז״א נק׳ נער״ה כל״ה וכן ענין ההפרש
 בין צדק לצדקה כי צדק איהו דין דינא דמלכותא כד וכמ״ש במ״א׳ והנה ידוע
 דיש ב׳ מיגי גוק׳ הא׳ בחי׳ לאה כמ״ש שם הגדולה לאה והוא בחי׳ אותיות המחשבה
 ששרשם במל׳ דתבונה כג״ל והוא בחי׳ דלי״ת רבתי דאחד שהוא עגין קשר של
 תפלין מאחורי מוחין דאימא כידוע והיינו יחוד יעקב ולאה בא׳ דאחד עם ד׳ רבתי
 כי א׳ דאחד שעורא דשית סטרין כג״ל׳ ובתוך זה כלול ג״כ יחוד דז״א ורחל שהוא ד׳
 קטן והוא בחי׳ אותיות הדיבור כמ״ש ושם הקטנה רחל כר וכל זה הוא בחי׳
 יחודא תתאה שנכלל ביחודא עילאה דז״א באו״א הנ״ל כי אחר שנתייחד בעצמו באו״א
 שהוא ציור אות האלף ברישא וגזעא כו׳ כנ״ל אזי ממילא יש בכחו להתייחד בלאה
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א ״ ז , יחוד ד  ורחל כי ע״י המוחין דאו״א שנכללים בדעת בו דווקא יוכל להיות בחי
״ב , דלתין דלאה וכמ״ש והאדם ידע את כר שאין זיווג אלא בדעת שכלול מחו  בב
א ״ ז  כר וזהו שהכתוב גותן טעם כי מראש צורים אראגו כר שהוא בחי׳ יתוד ד
׳  באו״א כג״ל ע״כ הן עם לבד״ד ישכון להיות יחוד עליון דז״א בלאה ורחל ב
 דלתין בלתי יתערב זר לקבל יגיקה מיהודים הללו וז״ש ובג״כ לבדד ישכון כדקא
, בד״ד וכמ״ש , כדקא יאות שלא יומשך יגיקה לחיצוגי׳ מהם כג״ל בפי י  יאות פ
ר וד״ל (וזהו ובגוים לא יתחשב לפי שמבחי׳ קו האמצעי , בדד יגחגו ואין עמו כ  ה
׳ ו  דז״א שהוא הדעת כג״ל אין יגיקה באה לחיצוגים כלל וכידוע דיעקב לא מת כ
 משא״כ אברהם יצא ממגו ישמעאל ויצחק יצא ממגו עשו כידוע וז״ש ובגוים

 דישמעאל ויצחק והכלולים בהן לא יחשב כד וד״ל).

 ובגרים לא יתחשב ישראל אית לון כתב ולשון, ובכל אות יכלין לאסתכלא בדיוקגא
 וציורא כדקא יאות, אבל בגוים לא יתחשב רזא דגא בגין דלית לון כתב
לא  ולשון, ולית לון לאסתכלא ולמיגדע כלום, דהא הכל המה מעשה תעתועים, ו
ן ו ג  יתחשב רזא דגא במחשבה ואסתכלותא דלהון הואיל ולית לון כתב זכאין אי
, זה לא יתחשב זה קאי על הרז וסוד  ישראל, ע״כ דברי המאמר. והגה לכאורה לפי
 שבציור האותיו׳ שאינו במחשבה אצל אוה״ע דלית לון כתב, אבל בישראל יתחשב
 במחשבה רזא דנא שבאותיר במחשבתם אסתכלותא דלהון כד, ובאמת פשוטו
נו מורה כן דהא אינו מדבר רק בשבח ישראל עצמן  של המקרא זה לכאורה אי
 שאיגו מתחשב בערך שאר גוים אלא הוא עם לבדד ישכון ובגוים לא יתחשב
, בדד ביחודא בלא ערבובי׳ אוחרא כד וכג״ל הטעם  וכדלעיל בריש המאמר בפי
 ומה עגין אותיר לכאן ומה גם להוציא עגין מפשוטו באה שפי׳ יתחשב לשון מחשבה
 שלא יש במחשבתן ואסתכלותא דלהון סוד האותיו׳ כד, אך העגין הוא דקאי
ר , במה שפירש לבדד ישכון כדקא יאות ביחודא שלים ברישא ובגזעא כ י  אדסמיך ל
, דלתי״ן דבד״ד כג״ל, וע״ז הולך ומבאר  שעי״ז יתייחד ז״א גם בלאה ורחל שהן ב
,  סיפא דקרא ובגרם לא יתחשב על בחי׳ סוד האותיו׳ שבאוה״ע אין בהן בתי
 גילוי אותיו׳ העליוגי׳ האלהי׳ המתהווים מיחוד עליון דז״א בלאה ורחל שהן בתי׳
, לאד,  אותיר מחשבותיו ית׳ כמ״ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו׳ שהוא הגק
, אותיר דיבור האלקי שגק׳ רתל כידוע, וכל אות ואות מבתי׳ אותיר הללו  ובחי
 הוא בחי׳ כח אלקי ממש הגמשך מעצמו׳ אור א״ס שבמדותיו חג״ת שגק׳ ז״א
ב כג״ל שזהו פי׳ לבדד ישכן כג״ל וזהו ר  שמתייחד ברישא וגזעא כו׳ שהן בחי׳ ח
 שאמר בפי׳ ובגוים לא יתחשב משום דישראל אית לון כתב ולשון שהן ציור כ?ב
 אותיר מאלף עד תי״ו שהוא כללו׳ האותיו׳ שבמחשבה ודיבור העליון הגק׳ עלמא
 דאתכסי׳ ועלמא דאתגלי׳ דלאה ורתל ובכל אות יכלין לאםתכלא בדיוקגא וציורא
א כי ר ב  כדקא יאות פי׳ שיכולים להשיג על ידן בחי׳ גם אורות עליוגי׳ דאו״א ש
 הרי שורש האותיר העליוני׳ נמשכים ע״י יהוד ז״א עד״מ אותיו׳ המחשבה והדיבור
,  שבאין מהרהור מדות שבלב כידוע, והגם שהאותיו׳ הללו עצמן אינן אלא בחי
 ציורא ודיוקגא בלבד לגבי עצמות אורות דע״ס דז״א ואו״א כד בבחי׳ מהות ומציאות
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, מ״מ בהן  נפרד מן העצם כמו אותיר המחשבה והדיבור באדם שגבדלין מעצמותו בו
׳ המאציל בדיוקנא וציורא עכ״פ דהיינו ׳ אורות עצמי  מצינו להשיג ולהסתכל פנימי
ור / והמופת לזה למעלה הגה גם גופי צי ראי  במחשבה דחכמה שגק׳ הסתכלות ו
ר  תמוגת אותיר הגשמים למטה הרי ידוע בספרי הקבלה שכל תמוגת כ״ב אותי
 בכתב כל אות ואות מורה על בחי׳ ציור המשכה ושפע אור עליון באופן פרטי
 מיותד כמו ציור תמונת האלף מורה על המשכת אור החכמה בביגה כמ״ש הגי
 דרדקי אלף בית אלף בינה גימל דלית גומל דלים כו׳ וכיוצא בזה מבואר ג״ב בזוהר
 בכמה דוכתי בסודות רבות הגעלמים בציור תמונת כל אות ואות כ״ב אותיר
 מפגי ששורש מחצבם למעלה בבחי׳ לאה ורחל ששרשם ברישא ובגזעא כו׳ כגיל
 ע״כ ישראל ששרשם בבתי׳ ז״א כג״ל אית לון כתב ולשון שגעלם בהן כל אור
 ושפע עליון בהמשכ׳ פרטיי׳ מיוחדות ויכלין לאסתכלא בדיוקגא וציורא דכל אות
ר כג״ל  במחשבה ואסתכולתא דלהון עכ״פ בחי׳ יהודים עליוגי׳ דאח״ד דז״א כ
׳ מפגי שאין להם  אבל בגוים לא יתחשב רזא דגא בגין דלית לון כתב ולשון פי
 שרש יגיקה ביחוד עליון דז״א כמארז״ל הפרידן מאחדותו כו׳ דהא הבל המה מעשה
 תעתועים פי׳ ששרשם רק מבחי׳ הבל חיצוגי שבין צירוף לצירוף ומכ״ב אותיות
 דיבור העלית שהוא בחי׳ אחוריים דשם ב״ן כמבואר במ״א בפי׳ כרחל לפגי
 גוזזי׳ גאלמה כר ע״כ לית לון לאםתכלא ולמיגדע כלום באורו׳ עליוגיס דאו״א
ר העליוגים גם תי  וז״א כו׳ ולא יתתשב רזא דנא שמובן ומושג בציור תמוגת האו
 במחשבה ואםתכלותא דלהון הואיל ולית לון כתב דכ״ב אותיו׳ דאלף עד תי״ו מטעם
 הג״ל׳ אבל זכאין איגון ישראל ששרשם בראש צורים ומגבעות כר שהוא בחי׳ או״א
 שבז״א כג״ל וע״כ דווקא עם זה לבד״ד ישכון ביחודא עליון הג״ל אבל בגוים לא
ר  יתחשב במחשבה אצלם בחי׳ יחוד עליון זה דז״א ביחו״ע ויחו״ת דלאה ורחל כ
 וד״ל. ועפי״ז מתורץ הקושי׳ הג״ל מפי׳ הפשוט דבגוים לא יתחשב דקאי על ישראל
 כד דהכל עולה לםגגון א׳ דמשום דעם זה ישכון לבדד גבדל מן הגרם במעלת
 יחוד עליון דז״א כפשוטו של מקרא כג״ל ע״כ גם זה הפי׳ אמת דבגוים לא יתחשב

 סוד השגות אורות עליוגים שבאותיו׳ כר כג״ל וד״ל.

 מי מגה עפר יעקב ומספר רובע ישראל, מי ההוא גקודא עילאה רישא וגזעא

 ושבילא בטמירו איהו דלא קיימא לשאלא לבר, אבל משעתא דשארי לאתבנאה
׳ ממש אפיק דיוקגא  ולמיעבד היכלא ברעותא אקרי מי שארי לאתבנאה דיוקנא דילי
 דילי׳ בדיוקנא דאימי׳, מאי מי דא רישא יו״ד ואתפשט לאתבנאה בפשיטו דחד היכלין
׳  לתרין סטרין באגי, ואע״ג דאפיק לישראל דאיהו ו׳ אוף הכי אפיק לנוקבא דילי
 כחדא ואזמגת לגבי׳ מגד, כד״א וימ״ן להם המלך ומשלוח מגות כד ובההוא פשיטו
 דאתפשט אפיק לתרווייהו כחדא, ע״כ. הנה כ״ז המאמר מתבאר עפ״י הג״ל בפי׳ כי
 מראש צורים אראנו כו׳ דהנה מבואר למעלה בענין הוא״ו שבה״א ראשונה דשם
 הוי׳ שהוא בחי׳ עיבור ז״א מביגה והיינו כשאור אימא קיבלה אור השפע מאור
 אבא שהוא יו״ד כו׳ אבל קודם שקיבלה השפע להוליד המדות גקראת גם בחי׳ ביגה
 בשם גקודא עילאה דחכמה והייגו אותיו׳ מ״י בהיפוך אותיו׳ י״ם דחכמה כידוע תהו



קן ר הז ׳ י י אדמו ר מ א  רפה מ
ם ש  שאמר גם כאן בפי׳ מי מנה כד דמי זה הוא בחי׳ נקודה עילאה דפגימיר בינה ש
א ו ה  רישא וגזעא ושבילא בטמירו עדיץ פי׳ שבילא בחי׳ הדעת שכלול מחו״ג דאר׳א ש
׳ י ח ב  רישא וגזעא כג״ל בציור תמוגת אלף בוי׳׳ו וב׳ יודי״ן כד עדיין הוא שם ב
ש א ר  ההעלם הגדול להיותו גכלל ומתאחד בבחי׳ ו״ק דאור אבא כג״ל בפי׳ כי מ
ן י י ד  צורים אראגו כו׳ וזהו שאמר בטמירו דלא קיימא לשאלא לבר פי׳ שלא גודע ע
ת ל ב ק  מציאת המדות במודגש כלל כג״ל אבל משעתא דשארי לאתבנאה פי׳ כאשר מ
׳  אימא אור ושפע מאבא להוליד המדות שגק׳ גקודא בהיכלא כנודע בעגין אות ב
ן ה  דבראשי״ת כד אז נק׳ מי דקיימא לשאלא כמ״ש כי שאל נא לימים ראשוגים ש
כ ״  ז״ת דביגה כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי ואז שייך בחי׳ עיבור ז״א במעי אימא ג
ר מ א  שהוא הוי״ו שבתוך הה״א ראשונה כג״ל בפי׳ ומגבעות אשורגו כו׳ וזהו ש
ת ר ו צ  משעתא דשארי לאתבנאה להיות הביגה בבחי׳ כלי בית קיבול לאורך ורוחב כ
ת י  הה״א או בי״ת כדי לקבל אור אבא בשביל תולדה נק׳ בי״ת כמ״ש בחכמה יבנה ב
ן ו צ ר  תהו שאמר ולמיעבד היכלא ברעותא כי ההיכל הזה שרשו בכתר שהוא ה
ש ״ מ כ  וכמארז״ל הכל תלוי במזל אפי׳ ס״ת בהיכל שהוא נקודה דאבא בהיכל אימא ו
ם י ר ו ׳ ממש פי׳ כנ״ל בפי׳ כי מראש צ  במ״א וד״ל. שארי לאתבנאה דיוקנא דילי
ר ו א  שהביגה נק׳ צור עילאה כמ״ש אין צור כאלקינו כו׳ אבל היא מקבלת הציור מ
 אבא שגק׳ ראש צורים כמשל טיפת המוליד שמצטייר בבטן בדומה לו ממש׳ וכמ״ש
י ר א  ויולד בדמותו כצלמו כר וכך בבגין בי״ת דביגה אחר שמקבלת מאור אבא ש
׳  לאתבנאה בדיוקנא דאור אבא ממש והייגו בהי׳ עיבור ז״א בבטן אימא שהוא בבתי

 צלם דאור אבא ממש כמ״ש מ״ה שמו מ״ה שם בנו כד וכנ״ל באריכות וד״ל.

׳ פי׳ כי אור אבא הוא עיקר המוליד ואפיק ׳ בדיוקנא דאימי׳  ואפיק דיוקנא דילי
׳ וגם בדיוקנא דאימי׳ כנ״ל בתחילת  דיוקן המדות דז״א בדיוקנא דילי
 המאמר דמסטרא דאימי׳ אתמתח כד וכג״ל בציור אות האלף שגם בחי׳ בינה ממשכת
 בוי״ו שבאמצע מלמטה למעלה ובדמיון הולד הנולד משיתוף זכר וגקבה שיש בו

׳ בינה בן יה דחו״ב כד וד״ל.  מציור שניהם כד וזהו פי

 מאי מי דא רישא יו״ד ואתפשט לאתבנאה בפשיטו דחד היכלא, פי׳ קאי אדלעיל
 דאמר מי ההוא נקודה עילאה רישא כו׳ שהוא יו״ד דחכמה ומן
 היו״ד נעשה אורך ורוחב של הה״א ע״י קוץ התחתון שבו כמ״ש
ן י  בפרדס ומבואר במ״א וז״ש ואתפשט לאתבנאה מקוץ התחתון להיות כמו בנ
 לאורך ורוחב ומ״ש לב׳ םטרין באני כי מ״מ לא נקרא היכלא ממש אלא כציור אות
 הבי״ת מוקף מג׳ רוחות שיש בו ב׳ סטרין ממש לימין ולשמאל משא״כ בציור דלי״ת
 דה״א בלי רגל שבו אין שם ב׳ סטרין ימין ושמאל רק אורך ורוחב בלבד ואין זה
ן  בגין גמור, אך תחילת התפשטותו לחד היכלא כציור הדלי״ת ואח״כ אתפשט לתרי
 סטרין ממש שהן בחי׳ חו״ג והדעת הכוללם והוא אותיר אמ״ר כמ״ש בזוהר בפי׳
 יום ליום יביע אמ״ר אש מים רוח ומזה נבנה בנין המדות בבינה שהוא הרגל שבה״א
 ג״כ בג׳ מדריגות הללו כג״ל בציור אלף כו׳ כג״ל וד״ל, ואע״ג דאפיק לישראל
׳ כחדא, פי׳ בחי׳ עיבור ז״א באימא שהוא הוי״ו  דאיהו וי״ו אוף הכי אפיק לגוק׳ דילי
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 שבתוך הה״א כג״ל בפי׳ ומגבעות אשורנו הרי אושיט פסיעה לבר שהוא שורש
 בנין נוק׳ דז״א וכנ״ל באריכר שהוא בחי׳ מל׳ דתבונה כר והיינו פי׳ תבוג״ה בן
 ובת כו׳ ושניהם כא׳ נולדו בבטן אימא בבחי׳ תאומים כמ״ש (מי יתנך כאח לי כר).
 ולפעמי׳ אמר וגם אמנה אתותי בת אבי היא אך לא בת אמי ותהי לי לאשה, ומבואר
 בזוהר במ״א ששורש הגוק׳ מאור חסד דאבא דווקא כי אבא יסד ברתא׳ וכמ״ש
 והוכן בתס״ד כסא כו׳ וגק׳ בת אב״י לגבי ז״א ולא בת אמי כר וז״ש אפיק לגוק׳
׳ ואזמגת בג״ה לגבי׳ פי׳ שהוכנה והתמנה מתחילה להיות לו לבת זוג כמו  דילי
 למטה מ׳ יום קודם היצירה מכריזין בת פ׳ כו׳ וכמ״ש ויבן ה׳ אלקים את הצלע
 דאו״א תקוגו לגוק׳ כו׳ וכאן אמר אפיק על אבא דווקא מטעם שגק׳ בת אבי כג״ל
 וד״ל. ובההוא פשיטו דאור אבא דאתפשט בביגה לתרין סטרין תו״ג אפיק לתרווייהו
׳ ה׳ צו״ר עולמי״ם עלמא דדכורא  לזו״נ כחדא והיינו ו״ח דשם הוי׳ כמ״ש כי בי
 ועלמא דנוק׳ ובכל זה מתפרש לשון הפסוק מי מנ״ה דחכמה שבבינה מנ״ה לזו״ג
 דהיינו עפר יעקב כמ״ש עפר אשר בקרקע המשכן וכן אסתר קרקע עולם כר

 כידוע וד״ל.

 ומספר את רובע ישראל׳ רובע ישראל רביעית מן מדידו דישראל איהו ברית אמאי
׳ וברית ׳  אקרי רובע אלא שעורא דגופא ארבע בריתות הוה בשיעורא דילי
 רובע איהו בשיעורא דמדידו דגופא וכולא אפיק מי. ע״כ. הגה להבין כללות זה
 המאמר יש להקדים עגין א׳ והוא בציור תמוגת אות הגימל ומה שאמדו גימ״ל
 גמו״ל דלי״ם׳ והענין הוא כי תמונת אות הגימ״ל ידוע שהוא כולל ב׳ אותיות וי״ו
 ויו״ד דהייגו שראש ותחילת המשכתו מלמעלה למטה גמשך כצורת אות וי״ו ממש
 ואח״כ בסוף זה הוי״ו ממשיכין ממנו כמו אות יו״ד כזה ג׳ ויש להבין הטעם
 למה כולל ב׳ אותיו׳ הללו דווקא ולמה בסופו של ו׳ זה דווקא נמשך ממנו אות
׳ מורה בכל מקום בחי׳ ירידת אור ושפע מעילה לעלול כי  יו״ד׳ אך הנה אות ו
 צורתו מוכתת כן שהרי ראשו יו״ד ונמשך ומתקצר עד למטה וזהו עד״מ שפע שכל
 הנמשך מן הרב אל התלמיד שיורד והולך שפע זאת משכל הרב אל שכל
 התלמיד מגבוה לנמוך כד, והנה אנו רואים בחוש שאור ושפע זאת הנמשכת והולכת
 מן הרב אל התלמיד הרי לא יוכל התלמיד לקבל ולהבין כל אותה השפע שכל
׳ עד מ׳ שגין כר מפגי  כמו שהוא אצל הרב כמארז״ל דלא קאים איגיש אדעתא דרבי
 שלא נקלט וגתקבל בכלי מוח התלמיד כל דברי הרב לעומקן כמו שהן אלא רק
 אפס קצהו וחלק מה ממנו והשאר נשאר על כלי מוח התלמיד בבחי׳ מקיף בהעלם כי
 כל עילה ועלול לא יוקלט בכלי העלול רק חלק א׳ מחלקי השפע שנמשכת מן
 העילה ולא כולה מפני שאין כלי העלול מכיל רק לקבל חלק א׳ בלבד, והנה ידוע
 בכל משפיע ומקבל שאור ושפע שכבר הולך ונמשך מן המשפיע ונפרד מעצמו
 אל המקבל ונכנס לתוכו הוא הנק׳ בחי׳ יסוד דדוכרא בבחי׳ בליטה לבר וקבלת
 כלי המקבל בעצמו לאור ושפע זאת נק׳ בחי׳ יסוד דנוק׳ בבחי׳ שקיעה ותוך וחלל
 כד, ונמצא מכוונים מדת תוך וחלל כלי המקבל עם מדת אור ושפע שהולך מן
 המשפיע שנק׳ יסוד דדוכרא כי לפי ערך השקיעה כך ערך הבליטה שנכנס אל תוך



צ מאמרי אדמו״ר הזקן  ר

ר ר מ א  החלל כדמיון חלל רחם הנוק׳ בשקיעה לפי מדת אורך בליטת אבר הזכר כמו ש
ע י פ ש מ  עד מקום שהשמש דש כר ודבר זה ידוע דהמקבל הוא קטן הערך לגבי ה
י ר ד  ושיעור קטן הוא שיעור חלק רביעית בלבד מן המשפיע וכידוע בפי׳ שלשה ע
ק ל  צאן רובצים עלי׳ שהוא בחי׳ גה״י שרובצים על בחי׳ המל׳ כי המל׳ שיעורה ח
׳ י ח ב  רביעית מז״א כו׳ וזהו עגין וגסכו רביעית ההין כו׳ וא״כ מובן מזה בהכרח ש
ד ו ס י  יסוד דדוכרא הג״ל שהוא אותו החלק הנבדל מכללות השפע להתקבל ולהקלט ב
ר ח א  דנוק׳ כג״ל הוא ג״כ רק חלק רביעית בלבד מכללו׳ השפע הנמשך מן המשפיע מ
׳ ק  שמדת ב׳ יסודות הללו דדכר וגוק׳ א׳ הוא והנוק׳ שיעורה תלק רביעית שהרי נ
ש י ב ל ה א ד׳ פעמים כמוה מאחר שאיגה מגעת ל ר (ושיעורא דגופה ד ו  אחת מצלעותי
ת י ע י ב  לבחי׳ נה״י כג״ל) והעגין הוא שאין אור ושפע הגקלט בכלי המקבל רק חלק ר
 מכללות אור ושפע הגמשך מן המשפיע וזהו ג״כ פי׳ וגסכו רביעית ההין גסכר
ר א ו ב  דדכורא הגקלט בכלי המקבל כד וד״ל. ובכ״ז יובן עגין צורת הגימ״ל דהגה מ
ד וגמשך למטה והוא עגין כללות השפע הגמשכת ר  למעלה בצורת הגימי״ל שראשו י
לות  למקבל מן המשפיע וע״כ כללותו גק׳ גימ״ל לשת גומל חסד לעגי כמו גמי
ד שגמשך בסופו ר י ל גימ״ל דלי״ת גמול דלים כר כג״ל, אך ה ר ר א  חסדים והוא מ
י  של גימ״ל הוא בחי׳ חלק גבדל מהשפע הכללות אשר גקלטת ומתקבלת בכל
׳  המקבל והייגו חלק הרביעית בלבד וג׳ החלקים העליוגים גשארו על המקבל בבחי
ל ג ר ד שנמשך ונבדל מ ר י  מקיף כנ״ל וזהו הנק׳ בחי׳ יסוך דדוכרא כנ״ל והוא ה
 הוי״ו להלאה ממגו דהייגו לצד אות הד׳ הסמוכה אליו להורות על בחי׳ אור שפע
׳ ׳ מגרמי  זאת המתקבלת במקבל שהוא אות הד׳ כידוע דהמקבל גק׳ ד״ל דלית לי
 כלום כעגי ודל כמ״ש אשרי משכיל אל דל כד ולזה מורה ציור אות הד׳ לאורך
ד חזה ר י ה  ורוחב לקבל השפע שגמשך מסופו של רגל הוי״ו שהוא ד״יו״ד שבו ו
 מתחיל בקצה הרגל דהייגו רק בחלק רביעית שבו ולא למעלה מזה מטעם הג״ל
ד שבתוך הה״א ששרשו קודם ר  ואח״כ בבוא קבלת השפע בדלי׳׳ת געשה ה״א והוא י
 שגיתן בדלי״ת ביוד שבסוף רגל הוי״ו דאות הגימ״ל כד. וזהו פי׳ אם יחזיק במעוזי
י  יעשה שלום לי בבחי׳ יסוד דדכורא שהוא יו״ד שברגל הגימ״ל ושלום יעשה ל
ש וידעת כי שלום ר ד שבה״א כמ״ש אשרי משכיל אל דל כד ו ר  בבואו לגוק׳ שהוא י
ש מה אשיב לה׳ כל תגמולוהי בו׳ ר  אהלך כר והייגו שלום בפשמ״ע ובפשמ״ט כידוע׳ ו
 וד״ל. ומעתה יתבארו סרטי דברי המאמר הג״ל. ומספר את רובע ישראל רובע ישראל
״ו י א שהוא אות ו ׳ ישראל הוא בחי׳ ר  רביעית מן מדידו דישראל איהו ברית, פי
ק והוא  וכמ״ש בזוהר ע״פ וגתתם לי אות אמת דא אות וי״ו להיותו כולל בחי׳ ר
 קו האמצעי דת״י כר תהו פי׳ אות אמת כידוע וחלק הרביעית מישראל זה הוא בחי׳
 יסוד דדכורא שגק׳ ברית וכדמפרש ואזיל בשעורא דגופא ד׳ בריתות הוה בשיעורא
׳ כי גופא הוא חג״ת ויסוד גק׳ כגישו דכל גהורין להיותו כולל חג״ת וכמ״ש  דילי
 בזוהר בסי׳ יקוו המים מתחת השמים אל מקום אחד שהוא יסוד והדעת הוא
 המתפשט בחג״ת בשביל תולדה כמ״ש והאדם ידע כו׳ ולכך אין קישוי אלא לדעת
א שיעור ד׳ יסודות גגד ד׳ מדריגות דעת ״  כד כידוע, ולזה מוכרח שיש בגופא ח
ה הן לבר מגופא כידוע) ח״ש דברית איהו רובע בשעורא דמדידו ר  חג״ת (אבל ג
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ו נ  דגופא דהיינו כאשר נבדל חלק הנשפע למקבל משיעורא דגופא שהוא וי״ו הרי אי
 אלא חלק רביעית בלבד והוא היו״ד שבסוף הגימ״ל שנק׳ גומל דלים בפ״ע כנ״ל

 וד״ל.

 וכולא אפיק מי, פי׳ עתה חתר לבאר המשך דברי הפסוק דמי מגה כד עפ״י בל מה
 שהקדים במאמר זה דהגה מתחילה ביאר לשורש בגין גוק׳ דז״א שגק׳ עפר
 יעקב וכמו אסתר קרקע עולם כו׳ וכג״ל להיות שורש המל׳ רק מבחי׳ מלביות דוקא
 דז״א כידוע וע״ז אמר מי מגה עפר יעקב דמי הוא אשר הכין והזמין לעפר יעקב
 כי פי׳ מנה לשון הזמנה כמו וימ״ן כו׳ וד״ייגו בחי׳ חכמה שבביגה שאז גק׳ ביגר,
 מי וכמ״ש מי מדד בשעלו מים,ושמים בזרת תכן כד וכן כתיב מי אסף רוח בחפגיו
 שהן חג״ת דז״א ומי הקים כל אפסי ארץ גה״י כד וגם בבחי׳ רובע ישראל אמר דכל
 פרטי חלקי מספר השפע הגמשך מיסוד דדוכרא הגק׳ רובע ישראל כג״ל הכל אפיק מי
 הג״ל וכמ״ש המוציא במספר צבאם וכתי׳ מוגה מספר לכוכבים שהן אורות חסדים
 דיסוד ז״א שנק׳ כוכבי אור או כוכבי בוקר כידוע והכוונה הכלול בזה שכל פרטי
 המשכות אורות מיסוד ז״א לנוק׳ שנק׳ עפר יעקב הכל בא במדה ומספר מבחי׳ מ״י
 דבינה ששם הקו המדד. כמ״ש מי מדד כו׳ וכמאמר חק וזמן נתן להם כו׳ אלא שביסוד
 ז״א גק׳ מספר להיותו מקור הרבוי הזה ובמל׳ נק׳ מנין שכבר נימנה וניתחלק שם
׳ והי׳ מספר  וכג״ל בפי׳ אספרה אל חק כר וז״ש מוגה מספר כד, אך לעתיד הנה כתי
 בג״י כחול הים כו׳ כי מספר דרובע ישראל הג״ל לא יהי׳ במדידה וזהו פשוטו של
 מקרא מי מנה מספר יעקב כשיהי׳ חול הים בלי גבול משום שלא יהי׳ מספר לרובע
, מספר בנ״י הנמדד כבר בבחי׳ א״ס בלי מספר וזהו אשר לא  ישראל, וז״ש והי
 ימוד ולא יספר והיינו מפני שישראל עושין רצונו מלמעלה מן הרצון ששם למעלה
׳ םפ״ר וסופר וסיפור  מקו המדה שגק׳ סופר כמ״ש איה סופר כידוע בעגין ג׳ דברי

 כד כמאמר לפגי א׳ מה אתה סופר וכמ״ש במ״א וד״ל.

 זהר פ׳ בלק

 פתח רבי אליעזר ה׳ אלקי ארוממך אודה שמך כו׳ האי קרא רזא דמהימגותא
 איהו ה׳ רזא עילאה שירותא דגקודה עילאה סתמא דלא ידיעא אלקי רזא
 דקול דממה דקה ואיהו שירותא דקיימא לשאלה ואסתם ולא ידיעא ולית מאן דאתיב
׳ בגין דאיהו סתים וטמיר וגגיז, ע״כ. הגה פי׳ גקודה עילאה יובן עד״מ בגפש  עלי
 האדם כאשר נמשך איזה שכל וסברא ממקור השכל הגק׳ משכיל הגה כמו שהשכל
 והסברא היא בעצם כח השכל ההיולי הגק׳ משכיל א״א שיבא לידי גילוי כלל רק
 אפס קצהו בבחי׳ הארה מצומצמת מאד הוא המתגלה למטה וזהו הגק׳ גקודד. כמו
 הנקודה הגשמית שהיא באה בבחי׳ העדר ההתפשטות מכל צד ע״כ איגד. אלא
 גקודה א׳ בלבד משא״כ שאר האותיות שבאין בבחי׳ התפשטות כאו״א לפי מה
 שהוא אבל היו״ד דחכמה מפגי שגתעלם מקור אורו שהוא בחי׳ כת המשכיל וא״א
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ה ד ו ק  לבא כולא לידי גילוי רק אפס קצהו המצמצם מאד ע״כ בא אורו רק בבחי׳ נ
ם ל ע ת מ  א׳ בלבד, וה״ז כמשל הברק שמבריק אור ג״כ כגקודה א׳ מפגי ההעלם ש
ל כ ש  העיקר ולא יאיר רק אפס קצהו לכן י הארת גילוי השכל והסברא ממקור ה
דה,  ההיולי הוא בא רק בבחי׳ בריקה וסקירה כגקודה א׳ ולכן גק׳ החכמה בשם גקו
׳ י ח ב  וז״ש והחכמה מאין תמצא שהוא בבחי׳ אי״ן וגק׳ כ״ח מ״ה כו׳ להיותה ב
ב ש ח  העדר ההתפשטות בהשגות מטעם הג״ל כי מפגי שעצם כח המשכיל הוא ג
ה נ  מעצם הגפש א״א שיהי׳ שורה ומתגלה רק בבחי׳ אין כגקודה א׳ בלבד אך ה
ם ל ו ע  לגבי בחי׳ ביגה שהיא בחי׳ ההשגה של השכל והסברא והוא מה שקורין ה
ה  בשם שכל וסברא גק׳ החכמה בחי׳ משפיע כי מבחי׳ החכמה הג״ל גמשך ההשג
א ו ה  לאורך ולרוחב מאין ליש כדמיון מעיין הנובע וגמשך להיות הליכתו במרחב ש
ח ן דלא מתפרשין והרי מובן שמעצם כ  הגהד כד וכידוע שחו״ב גק׳ תרין רעי
ש מ  המשכיל הנ״ל א״א לבא לידי השפעה נגלית למקבלים דהייגו בבחי׳ השגה מ
ו ג  כ״א ע״י בחי׳ הצמצום בתחילה שהוא בהי׳ התעלמות האור מכל צד עד שאי
רך  מאיר רק בבחי׳ נקודה אתת דחכמה הג״ל ואזי יוכל להיות השגה דביגה לאו
ו מ צ  ורוחב כד. וגמצא מובן דהחכמה אעפ״י שהוא בחי׳ צמצום לגבי המשכיל ע
 אבל היא מקור לבינה ונחשב כמו בחי׳ ממוצע להביא האור לידי גילוי בהשגה
י לו  דבינה וא״כ מובן דלא נחשב בחי׳ גילוי גמור רק בחי׳ בינה אבל בחי׳ גי
׳ גקודה איגו גק׳ גילוי רק בצמצום גדול וכח המשכיל עצמו  הברקת המשכיל הנ
 געלם לגמרי. והנמשל מכל זה יובן למעלה דבחי׳ בינה דאצי׳ היא בחי׳ ההשגה
 באור א״ס ובה גק׳ מבין כו׳ והחכמה גק׳ גקודה, והיא מקור לביגה והיא הגק׳
יצא  בחי׳ יסוד אור אבא פי׳ יסוד הוא בחי׳ גילוי העלם בגקודה א׳ וזהו מ״ש ו
 כברק חיצו דהייגו כמשל הברקת האור כד כך טיפת יסוד אבא גק׳ חץ כמ״ש ואגי
 שלשת החצים צידה אורה שהן ג׳ גוונים דטיפת יסוד אבא כנודע בעגין ג׳ גווגי
די  קשת כד תהו ויצא כברק חיצו חץ דגקודת חכמה והייגו מפגי שא״א לבא לי
 גילוי אור גמור בהשגה דביגה כ״א ע״י בחי׳ צמצום דגקודת אור אבא כד אבל
 אור אבא עצמו טמיר ונעלם לגמרי כמ״ש בזהר בכמה דוכתי והוא כמו כח המשכיל
 השכל והסברא שהוא מתעלם לגמרי ואיגו מאיר רק כגקודה א׳ כג״ל וד״ל. ומעתה
 יש להבין מ״ש נקודה עילאה דוקא דמשמע שיש נקודה תתאר, כר דהנה כמו שמבואר
 למעלה בעגין בתי׳ גקודת חכמה שהוא בחי׳ צימצום המשפיע הגק׳ אור אבא כדי
׳  שיומשך לביגה בהשגה כד לכך גם למטה בהמשכת והשפעת בחי׳ המדות דאצי
 שגק׳ ז״א לבחי׳ המל׳ הגק׳ גוק׳ דז״א א״א כ״א ע״י בחי׳ צימצום אור המדות
 להיות ההתגלות מהם רק כגקודה א׳ והוא הגק׳ בחי׳ יסוד ז״א אך גק׳ גקודה
 תתאה כמשי״ת בעזר״ה. וביאור הדברים הגה מבשרי אחזה עד״מ המדות בגפש
 האדם א״א שיבואו עצמם ומהותם ממש בהתגלות הדיבור אלא רק שמתעלמים
 תחלה בהבל הלב ומשם בוקעין ויוצאין להאיר בדיבור ומתכווצין שם בגקודה א׳
 בלבד וגק׳ בחי׳ יסוד (או כמשל המשכת הזרע של הזכר בח״י חוליות עד שמתכווץ
 בפי האמה ושם יורה כחץ בזריקת טיפה בלבד שגק׳ גקודה כג״ל בפי׳ ויצא כברק
 חיצו) וכך יובן למעלה בבחי׳ מדות דאצי׳ שא״א שיומשך עצמות אור האצי׳ בחי׳
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 המל׳ שהוא בחי׳ דיבור העליון להיות בע״ג כו׳ כ״א ע״י בחי׳ צמצום אורם רק
 כנקודה א׳ והוא הנק׳ בחי׳ טיפת יסוד ז״א וכמ״ש אור זרוע לצדיק כו׳ והנה כמ״כ
 בחי׳ אור ושפע הנמשך מבחי׳ המל׳ לנבראים הנה מפני שאין ערוך כלל בין בריאה
׳ בבחי׳ האלקית כנודע הרי  מוגבלת לגבי בחי׳ המל׳ שהיא מדה א׳ ממדות דאצי
 בהכרח שיתעלם אורה ג״ב רק להיות כגקודה א׳ בלבד ואז יוכל להיות המשכה
 ושפע מבחי׳ המל׳ להתהוות גבראים בע״ג וזהו שארז״ל בעגין מיעוט הירח שא״ל
 הקדב״ה ללבגה לכי ומעטי כו׳ כי כדי שתהא המל׳ ראש לשועלים בבי״ע להוות
 הגבראיס בבחי׳ גבול הוצרך להיות בתי׳ מיעוט וצמצום אור בעצמותה לגמרי עד
 שאינה רק בבחי׳ נקודה א׳ בלבד והוא הנק׳ מולד הלבנה, ואז תהי׳ מקור וראש
 לבי״ע ומפני שטבע העלול ליכלל בעילתו הוצרכה לצמצם א״ע להיות ראש לשועלים
 כר ולכך אמר לה לכי ומעטי א״ע פי׳ לכי מקבלת אור האצי׳ מז״א ומעטי א״ע
׳  כנקודה להאיר למטה בבי״ע וד״ל, וזהו שבע״ח בכמה דוכתי אמר דבחי׳ מל׳ דאצי
 געשה עתיק לבריאה דהייגו מבחי׳ גקודה שהיא ממעטת א״ע באצי׳ נעשת אח״כ
 בחי׳ מקור וראש לבי״ע והוא הגק׳ עתיק וכת״ר דבריאה כוי, והגה בחי׳ יסוד ז״א
 ובתי׳ המל׳ שגיהם גק׳ גקודה מטעם העלמת וצימצום האור כדי להשפיע למטה
 מהם כג״ל. אך שגיהם גק׳ גקודה תתאר. בהיות שעיקר הארתם והשפעתם הוא
 בשביל שיהא התהוות עולמות התחתוגים בע״ג כי צמצום אור המדות שהוא הגק׳
 יסוד הייגו כדי לבוא האור בדיבור שהוא בחי׳ מגביל האור באותיות בשביל
 התהוות בע״ג ומכ״ש צמצום דבחי׳ המל׳ הוא בשביל התהוות הגבראים ממש מאין
׳ ועצם בתי׳ המל׳ גק׳ גקודה תתאר. להיותם  ליש כר וגם הגה מצד עצם המדות דאצי
׳ שגק׳ ראשית וכמ״ש בע״ת דאור אבא  למטה במדריגה הרבה מבחי׳ החכמה דאצי
 שורש כל האצי׳ כו׳ אבל אור החכמה גק׳ גקודה עילאה בבתי׳ הראשית דאצי׳
 ואין עגין צמצום אורה רק בשביל גילוי ההשגה בבינה דאצי׳ כו׳ כג״ל ע״כ אמר
 כאן דנק׳ נקודה עילאה דוקא וד״ל. אך הנה עדיין יש להבין מ״ש דגק׳ גקודה עילאה
 םתימא דלא ידיעא דמשמע שיש נקודה עילאה דלא םתימא כ״כ כו׳. והענין הוא יובן
י נקודות הא׳ בתי׳ נ ן א׳ בבחי׳ נקודה הנ״ל דהנה יש ב׳ מי  בתקדים תחלה עוד עני
 צימצום המשפיע להעלים אורו כדי שיתקבל במקבל והיינו בחי׳ נקודה הנ״ל בבחי׳
 יסוד אבא או יסוד ז״א כו׳ והרי כל עיקר ענין זאת הנקודה הוא בא מלמעלה למטה
 מן המשפיע אל המקבל שצ״ל ע״י צימצום ההשפעה בתחלה ואח״כ יוכל להיות
 בתי׳ התפשטות והיינו בחי׳ נקודה קו שטח פי׳ נקודה הוא בחי׳ צימצום אור עצם
 המשפיע ואח״כ נמשך אורו מלמעלה למטה אל המקבל והוא ענין צורת הוי״ו
 שמורה בחי׳ המשכה וירידה מגובה לנמוך ואח״כ ה״א שהוא השטח של המקבל
ד וד״ל. והגה יש בחי׳ גקודה שגית עד״ז ממש אך  לקבל השפע לאורך ורוחב כ
 היא באה מלמטה למעלה והייגו מן המקבל אל המשפיע כו׳ וביאור הדברים הגה
 ידוע בכל בחי׳ עילה ועלול שהוא בחי׳ יש מאין כמו התהוות השכל מלמעלה מן
 השכל וכיוצא שכאשר גתהווה הוא בא בבחי׳ יש ודבר בפ״ע מובדל ממקורו המוציאו
 לידי גילוי יש במציאות שכל וידוע דבל עילה גכללת בעילתו וגדבקת בו אך הגה
 בירידת העלול למטה הוא בבחי׳ יש ודבר בהתפשטות וכאשר צריך לעלות למעלה
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ש 127לד י  ליכלל בעילתו או לקבל ממנו אור שפעו הרי צריך שיתפשט תחלה מבחי׳ ה
- ׳ העד!  ולהתבטל ממציאותו לגמרי מכל וכל עד שאינו אלא בבחי׳ נקודה א׳ בבחי
ד ת י ט ש פ ת ה  ההתפשטות לגמרי וכמשל תלמיד היושב לפגי רבו שצריך להתבטל מ
ן  ולהיות רק בית קיבול לקבל השפע בלבד כד וא״כ מובן שכמו שגקודת הנ״ל מ
ד י7ןן  המשפיע אל המקבל היא העדר ההתפשטות באור המשפיע בשביל המקבל כ
ך ב י צ מ  בחי׳ גקודה כזאת במקבל בעילתו לקבל מלמטה למעלה. ובזה יובן מה ש
ת ד ר ו  בזוהר ובע״ח בבחי׳ המל׳ שגק׳ גקודה בשגי אופגים הנ״ל הא׳ כשהמל׳ י
׳ צימצרש  ומסתתרת בבי״ע להחיות רוח שפלים שא״א שיקבלו ממגד. כ״א ע״י בחי
״ל וכירצ^ ׳ נעשה עתיק לבריאה כנ  בעצמותה כנ״ל והוא מ״ש בע״ח דבתי׳ מל׳ דאצי
ת י ש ע נ  בזה ואופן הב׳ הוא בבתי׳ עליות המל׳ באצי׳ לקבל השפע מבתי׳ ז״א ש
א כנודע בע״ח יהר^ ר  תחלה רק בחי׳ נקודה א׳ והוא בחי׳ נקודה תחת היסוד ד
ר והייבר  בחי׳ נקודה השנית שיש במל׳ וע״ד הג״ל בעליות העלול לגבי העילה כ
י ונאוה כד דאזעירת ן מאמר הזוהר הידוע נפ׳ בלק דף קצ״א ע״א) ע״ם שחורה אנ י  ענ
׳ ע״7ןן ׳ חיורא כלל כו ׳ ונעשית רק נקודה א׳ זעירא ודא אות יו״ד דלית בי  גרמי
׳ סרצרץ*  הגה ידוע דבחי׳ המל׳ בהיותה מהוה לכל העולמות מאין ליש היא שם בבחי
 שלם בבגין ע״ם אורות וכלים וגק׳ בגין הגוק׳ ואח״כ כשצריכה להתעלות למעלת
 באצי׳ ולקבל מז״א אז גםתר כל פרצופה שבבי״ע וגעשית רק גקודה א׳ תחת היםרז-
 בו׳. והעגין הוא ע״ד הג״ל בכל עלול שכאשר עולה ליכלל ולידבק בעילתו כדי לקכל
 שפעו בהכרח שיופשט תחלה מבחי׳ התםשמות שלו לגמרי עד שלא ישאר דק בחיי
ו אכל ל  עצמות הראשת שילד בו והיא הגק׳ בחי׳ כתר שבו דהייגו בחי׳ עצמיות ש
ב ומדות וכיוצא מתבטלים וגכלליס ר  שאר כחות המתפשטים מעצמיות שלו כמו ח
 בעצמותו כי בכל דבר יש שגי מדריגות עצם והתפשטות כגודע ובחי׳ העצם הוא
 בחי׳ הכת״ר וגק׳ גקודה העצמית ובחי׳ התפשטות הוא בחי׳ ע״ם שבו כמו מחכמה
 עד הדיבור באדם כו׳ וד״ל, וכך יובן בבחי׳ המל׳ ג״כ דבחי׳ התפשטות שלה בבי״ע
 הוא בחי׳ ט״ם דמל׳ שנבנה בבחי׳ בגין וצורת אדם חב״ד חג״ת גה״י כו׳ אבל בחי׳
 הכת״ר שבה הוא בחי׳ נקודה העצמית שבה כמו שנאצלה מתחילתה כר (וכידוע
ק מהמל׳ רק נקודה א׳ כר׳ ׳ בעל ר  ומבואר בע״ח שז״א נאצל בתחילת אצי
ת ט ש ס ת א הנה מ ר  ומבואר דבר זה במ״א באריכות) והנד, כאשר המל׳ עולה לקבל מ
׳ הכת״ד  מכח התפשטות דט״ם שלה המלובשים בבי״ע ונכללים בעצמותה שהוא בחי
ד כי לא נשאר בה רק בחי׳ נקודת ד ונסתר כל פרצופי׳ שבבי״ע כ  ואז נק׳ נקודה כ
וכמשל תלמיד לפני רבו כנ״ל) ) לתו  עצמותה בלבד כמו בכל עלול שעולה לגבי עי
׳ בבחי׳ העדר ההתפשטותה בשים  וד״ל וזהו מ״ש שחורה אגי וגאוה דאזעירת גרמי
 ונעשית רק נקודה א׳ זעירא שהוא בחי׳ כת״ר שבמל׳ שהוא בחי׳ נקודת עצמותה
 בלבד וד״ל. והיינו בחי׳ נקודת תחת יסוד רא כדי לקבל השפע ואז נק׳ באות יר׳ד
ר כי הנה כל צורת אותיות יש בהן שחור ולבן הלבן בתוך ׳ חיורא כלל כ  דלית בי
 והשחור בחוץ כמו חללי האותיות דה״א וחי״ת ופ׳ וכ׳ וכיוצא תה מורה על שני
 דברים שהם ענין א׳ הא׳ בחי׳ פנימיות וחיצוניות והב׳ בחי׳ עצם והתפשטות שיש
 בכל מדריגה והלבן מורה על בחי׳ הפנימיות והתוך שבכל אות והיינו בחי׳ פנימי׳
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 אותה ההמשכה מאחר שהלבנונית בתוך וגם הנה הוא עצם הקלף הלבן כר
 והשחור הוא בחי׳ חיצוניות ההמשכה הנבדלת מן העצם והפנימיות כר והיינו בחי׳
ן זה אלא כאשר המל׳  עצם והתפשטות הג״ל שיש בכל מדריגה ומדריגה ואמנם אי
 מתפשטת למטה בעולמות שבה אז פגימיות וחיצוגיות כמו אורות וכלים וכה״ג אבל
 בעלותה למעלה באצי׳ שגסתר כל פרצופה כר. וגעשית גקודת א׳ הגה לא יש בה אז
 בחי׳ בגין דבר מה להיות בא בחי׳ פגימיות וחיצוגיות אלא הוא רק בחי׳ צמצום כגקודה
 א׳ והיא בגקודה דיו״ד שצורתה מוכחת עלה שאין בה בחי׳ התפשטות כלל כי הוא
 רק שחור ואין בה לובן כלל וגם השחור שבה איגד. בבחי׳ התפשטות רק בצמצום
 כגקודה א׳ בלבד כד והייגו להיות מתצמצמת בעצמותה מאד לקבל השפע מז״א
ר דהייגו בחי׳ גקודה תחת יסוד כג״ל וז״ש דא אות ו כ  וכמו ותבך ותפול לפגי רגלי
ן זה מובן לפי ד דלית בד. חיורא כלל וז״ש שחורה אגי וגאוה וד״ל. (אך עדיין אי ר  י
׳ עצם הכת״ר שבה גק׳  הכלל הג״ל בכל מדריגה שיש בה עצם והתפשטות שבחי
 עצם כו׳ וא״כ הלובן שבכל אות שהוא בחי׳ העצם כג״ל היא בחי׳ הכת״ר שבה
 וא״כ גם בבחי׳ המל׳ בחי׳ הלובן צ״ל בחי׳ הכתיר שבה ולא בחי׳ השחור כמו אות
ד כר. אבל שרש הדברים דאין עיקר המוגה בשחורה אגי באות יו״ד מפגי מראה ר  י
 השחור דוקא אלא על בחי׳ הצמצום שבעצמותה דוקא כי מלבד מראה השחור הגה
׳ חיורא כו׳  היו״ד איגה אלא גקודה א׳ בלבד ובמובן בהמשך המאמר דלית בי
 מפגי שאין העצם מתפשט כלל אלא אדרבה הוא מתכווץ ומתצמצם מאד בבחי׳
 גקודה א׳ כד). לאעלא לבון תחת גדפא כו׳ דמשמע דבחיורא שבשאר האותיות היא
 בחי׳ התפשטות העצמית לקבל כל אור ושפע פגימי׳ ולהמשיך כל אור ושפע
ד דלית בי׳ חיורא כלל מפגי שאין העצם מתפשט כלל ר  חיצוגיות אבל באות י
 אלא אדרבה הוא מתכווץ ומתצמצם מאד בבחי׳ גקודה א׳ כגיל שגק׳ עצם משום
 דגם בבחי׳ הכת״ר שגק׳ עצם יש בה ב׳ מיגי גקודות הא׳ כאשר מתפשט לי״ס
 והב׳ בהיפוך כאשר איגו אלא רק גקודה א׳ דהייגו כת״ר שבכת״ר שגק׳ כד ובזה
 מתירץ הקושי׳ הגיל וד״ל) ובכל הגיל בבחי׳ המל׳ שיש בה ב׳ מיגי גקודות הא׳
 בבחי׳ ירידתה להיות ראש לשועלים שמתעלמת עד שגעשה גקודה א׳ והב׳ בבחי׳
 עלייתה לקבל מז״א שהיא גקודה העצמית וכו׳ כך מובן ג״ב למעלה מעלה עד רום
 המעלות אך צריך לבאר יותר עגין צמצום ב׳ מיגי גקודות הג״ל שבעליות וירידה
 ששורש שגיהם עגין א׳ ממש דהייגו רק שבחי׳ העצמיות מתצמצם מאד ולא געשה
 רק גקודה א׳ אך בירידה היא מצומצם כל עצמותה בשביל המקבלים כדי שיוכלו
 לקבל ובעלי׳ הוא מצומצם כל עיקר עצמות כדי שיוכל היא לקבל בעצמותה וגם
 בהתפשטות הבגין שמתפשט אח״כ מיד אחר הצמצום הרי בירידה הוא בשביל
 המקבלים והן ע״ס דמל׳ בבי״ע ובעלי׳ מתפשט לצורך עצמו כמשל התלמיד כשפוסק
׳ והיינו כמ״ש במאמר הנ״ל ׳ מ  מלקבל כד והן ע״ס דמל׳ בבנין שלם בבחי׳ האצי
 הא׳ כמלקדמין בו׳ ונמצא שרש הנקודד ענין א׳ הוא אלא שנקודה זו למעלה נק׳
 גקודה תחת היסוד וגקודה זו עצמה למטה גק׳ חול״ם שע״ג אתוון ולמעלה הוא
ש ותרם כראם ר ר ו  החיריק שתחת האותיות ולמטה גק׳ קרן שעל ראשי החיות כ
ר וכן כתועפת ראם לו שכשישראל עולין עד למרום כד ולפי ערך  קרגי כ
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י ב ש ל ״ש מ ז  צימצום עצמותה לקבל כך ערך צימצום עצמותה כדי להשפיע אח״כ כוי ו
ר ד ם ת י ח ׳ ת ן שהוא בחי׳ יסוד ז״א חולי ארץ בחי׳ המל׳ להיות בבתי׳ נקודה א ר ד  א

. ל ד״  ואח״כ ההופכי הצור להיות כאג״ם מי״ם להשקות כל חייתו כד ו

ע מ ש מ ׳ ד ו שאמר כאן דנקודה דחכמה גק׳ נקודה עילאה םתימא דלא ידיעא כו ה ז  ו
- ו א ר ב מ  שיש גקודה עילאה דחכמ״ה ואיגה סתימא כ״כ כג״ל כי הנה כמו ש
ש א ת ר ו י ה  למעלה בבחי׳ גקודה שבמל׳ שיש ב׳ מיגי גקודה הא׳ בבחי׳ ירידה ל
־ ר - ׳ ת כ ב ׳ כשגעשית גקודה ת״י כג״ל שהוא בחיי כת״ר ש  לשועלים כג״ל, והב׳ בבחי׳ עלי
/ י ח ב , ב א  כד כך הגה בבחי׳ החכמה דאצי׳ הנק׳ אור אבא כג״ל יש ב׳ מיגי גקודה ה
ת ־ ז ר ק נ  ירידה והוא בחי׳ טיפת יסוד אבא כמ״ש למעלה בפי׳ ויצא כברק חיצו חץ ד
ם ר צ מ ׳ צ  חכמה כשיוצא השפע מההעלם לגילוי בהשגה דביגה שא״א כ״א ע״י בחי
מ פח ״ ד  דעצמות אור אבא כג״ל באריכות דאור אבא עצמו טמיר וגעלם והוא ע
ד ג מ  המשכיל את השכל והסברא הגגלית כג״ל שמתעלם כח המשכיל ולא גגלה מ
ם ל ע נ ר י  רק אפם קצהו אחר הצמצום כנ״ל. והנד. זה בחי׳ אור אבא עצמו הטמי
ו והלא נ מ  בעצמותו לפעמים הוא רק בבחי׳ נקודה א׳ בלבד לגבי האור העלית מ
ר ד ׳ א  בחי׳ אור הכת״ר הנק׳ עילת העילות דרך כללות כידוע וכמאמר הידוע דאפי
ח ר * ו  צח ומצוחצח אוכם הוא לגבי עילת העילות והיינו בחי׳ אור החכמה שנק׳ א
ד שחורה וקמנה לגבי עילת העילות שהוא ר  ומצוחצח כר אוכם הוא כמו רק נקודת י
ל י כ ש  בחי׳ הכתר עליון. וביאור הדבר הנה ידוע דבחי׳ מקור השכל הנגלה הוא הגק׳ מ
ל ד ב ו  והוא בחי׳ אור אב״א ששרשו בבחי׳ חכמה שבכת״ר אבל בחי׳ הכת״ר עצמו מ
ה מ כ ת  בערך גס מהיות בחי׳ מקור למקור למציאות השכל וכאשר שרש ומקור ה
ם כח צ  עולה לקבל מאור הכת״ר דהייגו עליי׳ בחי׳ חכמה שבכת״ר שהוא כללות ע
ל לשכל לי(כמבואר במ״א בפי׳ והחכמה מאין תמצא שיש כח למשכי ו  המשכיל ההי
ה מ כ ׳ כח ההיולי שגק׳ ח  פרטי וגק׳ אור אבא ויש כח המשכיל בכלל והוא כללי
ר ד ע ה  שבכת״ד וגק׳ ח״ם וז״ש מאין כד) אזי גם בחי׳ חכמה שבכת״ר גק׳ גקודה א׳ ב
ל י כ ש מ  התפשטות כבדש יהיב חכמתא לחכימין דהייגו להוסיף כח חכמה בכח ה
ם כן ז אמר ג  ההיולי הגק׳ חכמה שבכת״ד שגק׳ חכימין כר מהארת כת״ר שבכתר(שע״
( א צ מ דם כד מאין דכת״ד עצמו ת  והחכמה מאין תמצא סי׳ והחכמה הסתומה הגק׳ ו
רם בבחי׳ גקודה א׳ בלבד בהעדר ההתפשטות לגמרי כמו ׳ בחי׳ ו  צריך שיחי
ר ו ש א י  כל עילה ועלול שהעלול בעלותו לקבל מעילתו געשה רק כגקודה א׳ והוא מ
׳  צח אוכם הוא לגבי עילת העילות וע״ד הג״ל בבחי׳ המל׳ שגעשית רק גקודה א
ר כך י כ  ת״י שהוא בחי׳ ביטול עצמותה לגמרי ממהותה הראשון כפרש שחורה אנ
ר ו א  עצם כח המשכיל מתצמצם מאד בעצמותו ומתבטל מעצמותו דוקא כדי לקבל ה
ה א ל י  והשפע מאוד כת״ר עלית שגק׳ כת״ר שבכת״ר וד״ל תהו שאמד גקודה ע
א ב ד א ׳ כג״ל אך גם בזה יש הפרש בין נקודת או  שהוא בחי׳ נקודת החכמה דאצי
דה קו ו נק׳ נ נ  כשצריך לקבל מח״ם כמ״ש בע״ח אוד אבא יונק ממזל הה׳ וכיוצא שאי
לי ו  עילאה םתיפ(א דלא ידיעא כלל כי בהכרח שימצא מקור השכל במשכיל ההי
ל כ ש  בגילוי אבל בחי׳ ח״ם עצמו נק׳ נקודה םתימא דלא ידיעא כלל לבא לידי מקוד ה



 םפר תקסי׳ח רצו

 כו׳ והיינו דוקא בעלותו לקבל מעילת העילות שהוא בחי׳ כת״ר שבכת״ר כנ״ל וד״ל.
 והנה במאמר זד. אינו מדבר רק בבחי׳ נקודה שנעשה דרך עליי׳ ולא בבחי׳ נקודה
 שנעשה דרך ירידת אור המשפיע למקבל כי בחי׳ נקודה שנעשה דרך ירידת אוד
 המשפיע למקבל אינו העלם וצימצום אמיתי כי אין העלם וצימצוס רק לגבי המקבל
 ולא לגבי המשפיע, אבל בחי׳ נקודה ושנעשה) במקבל בעליתו אל המשפיע הוא העלם
׳ נקודה דרך ירידה אעפ״י שגעשה העלם  אמיתי ואמנם הנה בבחי׳ המל׳ כשנעשי
 וצימצום רק לגבי הגבראים הרי אח״כ מיד געשה בחי׳ התפשטות בבנין פרצוף
 בע״ס בבי״ע כנ״ל וזה בא מחמת בחי׳ צימצום גקודה ת״י בעלותה לקבל מז״א
 שנעשית מיד פרצוף שלם באצי׳ וכד דלפי ערך צימצום העצמד לקבל כך ערך
׳ גורמת  צימצום העצמו׳ להמשפיע וא״כ הא בהא תליא דהיינו שנקודה שדרך עלי
 נקודה שדרך ירידה ועד״מ התלמיד כל מה שטריד למבלע ביותר בבחי׳ נקודה
 וצימצום עצמותו כן לפי ערך מתצמצם אח״כ להשפיע למקבלים כנ״ל וא״כ יובן
 ג״כ בבחי׳ גקודה עילאה דח״ם הג׳׳ל דצמצום עצמותה גורם ג״כ בחי׳ צמצום נקודה
 דיםוד אבא להשפיע בביגה משום דהא בהא תליא כד וע״כ איגו מדבר כאן רק
 בצמצום דגקודה עילאה דח״ם דרך עליי׳ וממילא יומשך אח״כ בחי׳ השפעה ע״י
ך  צימצום המשפיע שהוא בחי׳ יסוד אבא ועד״ז יובן ביסוד ז״א וד״ל. וכ״ז מפגי שצרי
א דמהימגותא פי׳ רזא כולל בהעלם  בעל המאמר לפרש פי׳ דפ׳ זה ה׳ אלקי׳ שהוא ת
׳ והייגו ה׳ י  מקור ושרש לי״ס דאצי׳ שנק׳ מהימנות״א וגכללין בד׳ אותיות דשם הו
׳ וממילא • יומשך אח״כ בבינה י  שהיו״ד הוא בחי׳ גקודד, עילאה דח״ם שדרך עלי
 שהיא הה״א ואח״כ וי״ו בחי׳ המשכה דקו חמדה בו׳ וה״א אחרוגה הוא בחי׳ המל׳
 וכולם דרך עליי׳ לגרום אח״כ בחי׳ המשכה כג״ל וזהו פי׳ הוי׳ לשון הוד. ולשון
 עתיד שיהוה כי לפגי בחי׳ ההעלם דכל עלול לגבי עילתו עד עילת העילות שהוא

 קוצו של יו״ד גמשך אה״כ כל הוי׳ דכל ספי׳ כד וד״ל.

י רזא דקול דממה דקה ואיהו שירותא דקיימא לשאלה כד. הנה ידוע דאלקים  אללן
׳ חיי״ם ומל״ך עולם ובזהר בכמה  הוא בחי׳ ביגה בכל מקום כמו אלק״י
 דוכתי בפי׳ ה׳ אלקי׳ הוי׳ בחכמה ואלקי׳ בביגה כד אף בכאן הרי הוא אומר ה׳
 אלקי׳ פי׳ נאלקי היינו אלקיש שלי דוקא בבחי׳ ז״א שגק׳ ישראל שהוא אומר ה׳ אלקי
 אלקי׳ שלי א״כ בהכרח לפרש על בחי׳ תבוגה שגעשה מוחין לז״א ולכך גק׳ אלקי
 אלקים שלי ולא על עצמות הבינה כו׳ וד״ל. וביאור עגין ההפרש בין ביגר. לתבוגה
ש • למדו׳ ולא הבינה, כי לכאורה י ן חי  הנה נודע שהתבונה דוקא הן בחי׳ מו
 להבין מה שאגו רואים איזה סתירה בבחי׳ ביגה דלפעמים גק׳ בינה בחי׳ י״ש
 וכמ״ש להנחיל אוהבי י״ש להיותה בבחי׳ גילוי ההשגה לאורך ורוחב כמ״ש וגהר
 יוצא מעדן כד ונק׳ רחובות הנהר כד והחכמה הוא בחי׳ אי״ן בבחי׳ ההעלם וההסתר
 כנ״ל בפי׳ ויצא כברק חיצ״ו ולפעמי׳ נק׳ הבינה בשם עלמא דאתכסיא ג״כ בבחי׳

 וממילא יונזשן אח״כ בבינה : בכת״י ב׳ נכתב במקומם : וגורס התפשטות אורך ורוחב.
: בכת״י ב׳ נוסף : לז׳׳א. ן  מוחי
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. ׳ ר ר כ ת ס ן נ  ההעלם וההסתר כמ״ש בזהר ע״פ ועבד הלוי הוא דבינה גק׳ הוא מלשו
א 3 ר א ו / א י ח י ב ב ג יקא ל  אך העגין הוא דגם שבחי׳ ביגה גק׳ גילוי ההשגה ייייני י
ר - ר ר ת א ק ר ב  שהוא טמיר וגעלם לגמרי כג״ל וכמו כח המשכיל שהוא בהעלם וגם ה
ל כ ש ״ א ז  הנק׳ יסוד אבא ג״ב בבחי׳ העלם כמו הברקת הברק כו׳ משא״כ בביגה ב
ה ב י נ ב ב  לידי הבנה והשגה ממש בהתפשטות אך מ״מ לגבי המדו׳ הנולדים מן השכל ש
ד ח א ת י מ ר  נק׳ הבינה עלמא דאתכסיא ג״כ דהייגו שאיגו מושג אורו למטה כלל כי ה
ן י י ־ ר ן כד כחדא ש ר הבינה באור החכמה ממש והי׳ לאחדי׳ עד שנק׳ תרין רעי  או
ר ב י א  וכחדא גפקין כו׳ ולפי שהשגת השכל עדיין מתאחד בנקודת העלם החכמה י
ק מ ו ות ע  מאיר למטה להוליד מזה התפעלות גם במוח כלל כגראה בחוש שיוכל להי
א ל חו א  ההשגה בדבר מה בלתי הגלות גגלות איזה הסתעפות דבר מה להתפעל גם במו
ד ה ז ם ר  רק טרוד בהשגת השכל לעצמו כו׳ מפני שמתייחד בנקודה דחכמה והי׳ לאחדי
א ׳ ׳ מ ש ב ״ מ כ ) י ״  הטעם שגק׳ הביגה מ״י ההיפך אותיות י״ם דחכמ״ה וגק׳ מיצ״ר מ
ח ב י ב  בעגין יציאת מצדיי״ם מיצר מי דביגה להיות גםתחין גש״ב שהוא בחי׳ ז״ת ד
, י ת כ ר ג״ה• כו׳) והוא הגק׳ מ״י דלא קיימא לשאלה כד כמ״ש בזה״ד בכמה ד  הנק׳ תבו
ל פ ש ב  וגק׳ ג״כ הו״א לשון נסתר כו׳ אך בחי׳ הז״ת דבינה דהיינו בחי׳ מדות ש
א ו נ ש ׳ גילוי אור ההשגה להתסעל במוח מחמת ההשגה אם לאהוב או ל  שהוא בחי
י ר ל י ׳ ג ׳ כידוע הוא הגק׳ תבוגה והוא גק׳ מ״י דקיימא לשאלא דהייגו שבא בבחי  כו
ע ו ד י ר כ  אור למטה גם להיות מהן בחי׳ מוחין למדות שבלב הגק׳ ישראל זוטא כ
׳ ר ו כ  וזהו אותיות דאלקי׳ מ״י אל״ה כמ״ש פלג אלקי׳ כד ואל״ה הן המדות ופ״
׳ י ק ל  כידוע וד״ל. תהו שאמר כאן בפי׳ אלקי רזא דקול דממה דקה כד פי׳ אלקי א
א ק ו  שלי הייגו בחי׳ תבוגה הנ״ל שהן בחי׳ התפעלות המדות שבשכל דביגה שמהן ד
ת מ ח  נמשך מקור הארת השכל אשר במדות שבלב דהייגו שגם המדות שבלב יתפעלו מ
ך ש מ י ׳ הביגה לא יוכל ל  השכל והטעם שבמוח אבל מבחי׳ ג״ר דביגה שהוא עצמו
יא  הארות מוחין במדות שבלב להיותה מתייחדת באור אבא כג״ל שגק׳ עלמא דאתכםי
ן ב ו ׳ על תבוגה דוקא שגמשך ממגה מוחין לז״א כו׳ ובזה י  כנ״ל ע״כ אמר אלקי
ה נ י ב  מ״ש ה׳ בחכמה יסד ארץ ובתבוגה יתכוגן שהוא דוקא בתבוגה שהוא ז״ת ד
ר ו ק ׳ * מדות שבשכל דוקא הן באין ומתלבשין בזו״ן רק משום דאבא הוא מ  מפגי שבחי
ע דו י ד וכן הוא אומר כוגן שמים בתבוגה ו  הראשון ע״כ אמד ה׳ בחכמה יסד כ
 דשמים וארץ למעלה הוא בחי׳ זו״ן וד״ל. וזהו הטעם שגק׳ בחי׳ תבוגה קול דממה
ש  דקה כי הגה ידוע דהקול הוא בחי׳ המשכה הממוזגת מבחי׳ חג״ת דהייגו כמו א
׳  מים רוח גשמיי׳ המורכבי׳ בקול גשמי אך בקול הדיביר מורכבים מאמ״ר גשמי
 אבל בקול הפגימי׳ שבהבל הלב מורכבים מאמ״ר רוחגיי׳ ובאמ״ר רוחגיים שבהבל
 הלב שם מאיר מהארת התבונה שהן ז״ת דביגה הגק׳ מדות שבשכל כי כמו שהמדות
׳ ׳ כך המדות שבשכל מאירים בלב בקול בחי  שבלב מאירים בדיבור בקול גשמי
ר ונק׳ קלא פגימאה דלא משתמע כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי בפי׳ הקול  רוחני כ

 תבונה : בכת״י ב׳ נוסף : יצא להתגלות מן המיצר ים דחכ׳ כו׳ הנק׳ מ׳׳י.

 שבחי׳: בכת״י ב׳ נוסף: מקור.



 ספר ווקס״ח רצט

 קול יעקב כו׳ ויש בקול זה ב׳ מדריגות הא׳ בהיות חמדות דבינה כלולי׳ עדיין במוח
 הביגה ולא נמשך מהן עדיין למדד שבלב דהייגו שההתפעלות הוא דק שכליי׳ במוח
ד שכליי׳ כו׳ וזה גק׳ קול דממה דקה ופי׳ דממה מלשון דומם בשתיקה ר  לבד כמו ד
 וחשאי מאד מפגי שהן בלתי הרגשה עדיין כלל לאיזה מציאות י״ש כו׳ וגק׳ קלא
 פגימאה דלא משתמע ומורגש גם במדד שבלב ובדמיון צלותא דבלחש כמ״ש בחגה
 וקולה לא ישמע כלל רק שפתי׳ געות כו׳ ולכן כתי׳ אדגי שפתי תפתח כר, כי מפגי
 שאין בדיבור זה רצון ובחירה כלל להיות מדות שבלב ודיבור ומכוסים ונעלמים במוח
ן מהיכל אימא להתייחד מיראת ר (וכפרש בפע״ח דבש״ע עליות ז ׳  הביגה עצמה כו
 יגיקת החיצוגים וכמ״ש במ״א בעגין המשמיע קולו בתפילתו ה״ז מקטגי אמגה
 מבחי׳ מוחין דקטנרת דז״א שיש יגיקה לחיצוגים במדד המגולין בחזה) והב׳
 בחי׳ הארות מדו׳ שבשכל במדד שבלב כשנעשה להם בחי׳ מוחין ממש שאז מורגש
 ומשתמע קלא פנימאה זה ולזה אמר הקול קול יעקב כר וד״ל. וז״ש אלקי רזא
 דקול דממה דקה שהוא בחי׳ תבונה מדות שבשכל המכוסים בבינה ע״י שמתגלים
א כו׳ וד״ל. ומעתה יובן פרטי דברי המאמר הזה אלקי רזא דקול דממה ר  ממש בחזה ד
 דקה ואיהו שירותא דקיימא לשאלה פי׳ כי בחי׳ תבונה יש מקום לשאלה דהיינו
 להשיג בה איך הוא ומה הוא כי בה כבר יצא אור הביגה לכהי׳ התגלות התפעלות
 במוח בו׳ והיינו מצד פעולותיו דתבוגה יש מקום לשאול דוקא דהייגו כשמאירים
ד וכיוצא  המדות שבשכל במדו׳ שבלב להיות התפעלות חסד בלב ע״י טעם ודעת כ
׳ מי הוא כג״ל אבל  וממילא מושג שיש מקור המהווה זאת המדה ויש לשאול עלי
 בחי׳ מדות שבשכל המכוסים וגעלמים באור אימא לא קיימא לשאלה ג״כ אחר
 שמכוסים וגעלמים בגוף אור ההשגה דביגה ולא קיימא לשאלה כלל שגק׳ עלמא
ר אחר  דאתכסייא כג״ל באריכות משום דמתייחדת באור אבא שהוא טמיר וגעלם כ
 שפעולותיהם דחו״ב עצמן לא נודעו ונגלו לעולם למטה ע״כ אמר מקצה השמים
׳ דוקא מבחי׳ תבונה ואיליך שנק׳ קצה השמים דלתתא במדות  אתה שואל פי
 שבז״א ששם מסתיימים בחזה כו׳ ועד קצה השמים דלעילא שהוא בחי׳ ז״ת דבינה
 ולא עד בכלל כשאיגם מאירים למטה אך מפני שלפעמים הן מאירים יתפרש עד זה
 ועד בכלל ג״כ אבל בחרב עצמן אי אתה שואל וז״ש כי שאל גא לימים ראשונים

 שהן ז״ת דבינה ולמקצה השמים דהייגו בחי׳ תבוגה בו׳ וד״ל.

 ואסתים ולא ידיעה ולית מאן דאתי׳ עלי׳ בגין דאיהו פתים וטמיר וגניז פי׳
׳  ואםתים ולא ידיעא דאעפ״י שגק׳ שירותא דקיימא לשאלה דהייגו בחי
 חמדות שבשכל כאשר מאירים במדות שבלב שיש לשאול ולחקור מי הוא המהווה
 זאת המדה שבלבו כג״ל אבל מ״מ מצד עצמם המד, סתומים וגעלמי׳ מיד בביגה
 עצמה כג״ל דבחי׳ התפעלות שכליות מתאחדת ומתכללת בגוף אור השכל וההתבוננות
 ורק מצד פעולותיו דתבונה היא קיימא לשאלה כו׳ וכנ״ל, ולכך אמר ואסתים סוד
ר פי׳ ׳ בגין דאיהו סתים כ  ולא ידיעא למטה כלל כד וד״ל. ולית מאן דאתי׳ עלי
ן א׳ י  סתים וטמיר וגגיז ג׳ לשונות הללו כפולים לכאורה ללא צורך כי הכל ענ
 שהוא ההעלם והסתר ולמד, כפל העגין בזה במילות שוגות ובג׳ אלה םתים וטמיר
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י ג ני העלם והסתר שמתעלם ומתלבש זה תוך זה ב  וגגיז. אר הענין הוא שיש ג׳ מי
• ר י מ ט ני הלבשות והעלמות ומפני ג׳ ההעלמות אמר ג׳ לשונות הללו דםתים ו  מי
א מ י א  וגגיז והיינו כמ״ש בע״ח בכמה דוכתי בבחי׳ התלבשות חסדים דאבא בחסדים ד
׳ ק ב , ואח״כ מתלבשים חסדים דאימא ונעלמים ביסוד אימא ו  תו היא התלבשות א
ר כ ש מ נ  חסדים המכוסים ביסוד אימא וזו היא התלבשות ב׳ ואח׳׳כ נבקע יסוד אימא ו
י ק נ  חסדים דאימא מן ההעלם לגילוי, ואמנם מתלבשים ונעלמים בחזה דז״א ו
ת ו ש ב ל ת  חסדים המכוסים בחזה בב״ש העליוגים כד, תמצא הרי יש כאן ג׳ מיגי ה
ם ל ע ה  והעלמות זה בתוך זה העלם ראשון בחסדים דאימא והעלם הב׳ ביסוד אימא ו
ם י ת , לשוגות הללו םתים וטמיר וגגיז ם ר ולגגד זה אמר כאן ג א כ ר , בחזה ד  הג
ם י ר ב ד  בחזה דז״א וטמיר ביסוד אימא וגגיז בחסדים דאימא כר וד״ל. וביאור ה
ם ל ע , מדות שבשכל כד אך הגה ידוע שיש ב׳ מיגי ה  הללו הגה עס״י הג״ל בבחי
ל כ ש  א׳ העלם העליון בתחתת כאשר מוסתר ממש בתחתת ולא גגלה כלל כמו ה
י כ פ  שמוסתר במדה שלא גודע מהותו כלל רק המדה בגילוי בלבד ויש העלם ה
י ע מ  כאשר נתעלם התחתון בעליון כמו עיבור הולד במעי אמו שגכלל ומתעלס ב
א הו  אמו וכמ״כ יש ב׳ סירושים בבחי׳ התלבשות א׳ כשהעלית מתלבש בתחתת ו
 מוסתר ונעלם ממש בתחתון והב׳ כאשר העליון מקיף לתחתת כמו העילה שמקסת
ן  את העלול שהעלול בהעלם בעילתו וממילא מובן שאז העליון מתעלם מן התתתו
׳ ן זה סי  דהיינו שמשפיע לו בריחוק מקום בבחי׳ מקיף שגק׳ ג״כ העלם אבל אי
י ע מ ב  העלם והסתר לגמרי אלא רק שמשפיע לעלול בהעלם ולא בגילוי, כמו הולד ש
ל כ ש ר או כמו שכל הרב שמקפת ל  אמו שמקבל שפעו בהעלם ממה שאמו אוכלת כ
ר וגמצא  התלמיד ואז שכל התלמיד איגו משגת לשכל הרב רק בהעלם וריחוק כ
׳  מובן מזה דכאשר העלול בטל וטפל וגכלל בעילתו אזי העילה מתלבש בעלול בבתי
׳ הב׳ בהעלם והתלבשות דהייגו שיאיר לו מרחוק כו׳ אבל כאשד ׳ פי  ההעלם כפי
 העלול יש ודבר בס״ע אזי העילה מלובש וגעלם ממש בהסתר בתוך העלול כו׳ וד״ל.
׳ י התלבשות הג״ל שיש הפרש בזה דכאשר המדות באין בבחי נ  ועפי״ז יובן ג״כ בג׳ מי
י ר אז  יש ודבר בפ״ע כמו בהתגלות התסעלות הלב שגק׳ חסדים המגולים אשר בחזה כ
 בחי׳ המוחין שבהם בהסתר והעלם ממש כי לא גגלה רק המדה כו׳ אבל בהיות
 המדות עדיין סתומים בחזה הלב אזי המדות שבלבו בבחי׳ טםל וגכללין לגבי
 המוחין שבהם כמו העלול שגכלל בעילתו ואזי המוחין שיבואו מיסוד אימא
 מאירין עליהם מרחוק והוא הגק׳ העלם והתלבשות המוחין בחזה כד תהו העלם הג׳
ר ולמעלה מזה היא העלם והתלבשות חסדים דאימא ביסוד אימא  מלמעלה למטה כ
י שהוא בחי׳  וסי׳ יסוד אימא ידוע שהוא בחי׳ גילוי התפעלות ההשגה למטה עי
 התקשרד מורגשת אשר במושג וחסדים דאימא הוא בחי׳ התפעלות שכליות ממש
 שבלתי מורגשת עדיין בשכל רק היא בחי׳ השגה ממש וכאשר בחי׳ יסוד אימא
 בטל מכה הדגשותו אזי מאיר עליו מבחי׳ חסדים דאימא בהעלם דהייגו מרחוק כג״ל
׳ שהוא בחי׳ הביטול דכ״ח מ״ה שהוא  ועד״ז בחי׳ התלבשות והעלמות חסדים דאצי
• מאיר מרחוק על התפעלות שכליות ודוקא כשגכללת ע ו ד י ד כ ׳ לאסתכלא כ  בחי׳ ראי

 כידוע: תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.
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, העלמות  התפעלות שכליים זאת ומתאחדת בעליון הימנה כר ונמצא יש כאן ג
 המאירים מרחוק עד ההתגלות ממש מן החזה דז״א כר וד״ל וזהו שאמר ג׳ לשונות
 סתים בחזה שהמוחין מאירין מרחוק שם ולא גודע מהותם רק כשאלה מי הוא כוי
 משא״כ החסדים המכוסים ביסוד אימא שלא גודע גם בשאלה כנ״ל ומכ״ש חסדים
 דאבא המכוסים בחסדים דאימא שלא גודעו כלל וכמ״ש והחכמה מאין תמצא ואי׳
 מקום ביגה וגק׳ טמיר ביסוד אימא וגגיז בחסדי׳ דאימא כשמתייחדת באבא כג״ל
ד ׳ מוחין דאימא עד סיומה שמסתיימת בחזה כ ׳ פי׳ עלי  ולכך לית מאן דאותי׳ עלי

ר וד״ל.  אלא כמ״ש אלקים הבין דרכה והוא ידע את מקומה כ

 אתה דא •שירותא דקיימא לשאלה ולאתבא בי׳ והוא כהן לעולם • כד״א אתה כהן
ד שגק׳ כהן והוא בא א המתגלה בחזה כ ״  לעולם פי׳ אתה הוא בחי׳ חסד ח
 ע״י בחי׳ שליש ת״ת דאימא המתגלה בחזה דז״א כי ביש העליונים שם מכוםין
 חסדים דאימא ומסתיימים שם לגמרי כידוע. וביאור הדברים הנה ידוע דההתפעלות
 אהבה או חסד באה בבחי׳ הדגשה ליש ומציאות דבר מה דוקא כמו המתפעל בחסד
 ורחמים על עגי מדוכה וכיוצא או באהבת האב לבגו וכיוצא והרגשה זאת היא
 מעלמת ומםתרת בחי׳ החסדים דבינה הנ״ל לגמרי כי לא נגלה רק התפעלות מורגשת
 בלב וכנראה בחוש שבהתפעלות הלב יבוטל התפעלות השכל עד שאינו יודע מאיזה
 דבר נתפעל בלבו כו׳ וזהו שאמר דחםדים דאימא מסתיימים ונעלמים לגמרי
 כשמגיעים לבחי׳ התגלות המדד בחזה כו׳ וד״ל אך הנה עכ״ז בהכרח לומר שהמוחין
 ישגם ודאי במציאותם ממש בתוך התפעלות השכל רק שהן סתומים ומוסתרים ממש
 בהתפעלות הלב ואעפ״י שהם בהסתר אם יסתלק אורם לגמרי תבטל התפעלות
 הלב לגמרי והמופת לזה ממה שאגו רואים שהאהבה התלוי׳ בדבר כאשר בסל דבר
 בטלה האהבה כו׳ וד״ל. תהו שאמר אתה לגוכח בחי׳ השגת המהות ממש כי המדות
 מתגלים בלב כמו שהן ממש שהרי געשה מהחםד שבלב חסד גלוי בפי׳ וכיוצא ולזה
׳ עגין השאלה ר פי  הטעם אמר כאן דאתה שירותא דקיימא לשאלה ולאתבא כ
 והתשובה על השאלה הייגו בחי׳ העלאת מ״ג והמשכת מ״ד כידוע דכל שאלה הוא
ו ביום קראינו כו׳ וכן ימלא ה׳ כל משאלותיך וכמו נ נ כמ״ש יענ  בחי׳ העלאת מ״
 התלמיד ששואל ומבקש שמעלה מ״ג בזה ועי״ז גורם המשכת פרד שהוא התשובה
 על שאלתו להאיר בתום׳ אור חזק כר והייגו תלמיד המחכים את רבו בשאלותיו
ר וד״ל וגם כאן הגה ארז״ל דהאבות הן הן המרכבה וידוע ג״כ בזוהר ובע״ח  כ
א כמו ״ ׳ בחי׳ מרכבים לבחי׳ חג״ת ח  דהאבות שרשם בחג״ת דבריאה אך שהי
ר וסי׳ מרכבה הייגו א כ ר ׳ גבורה ד א ויצחק לבחי ״  אברהם הי׳ מרכבה לחסד ח
ר ׳ מעלה מ״ג לאצי׳ בעובדי׳ שעשה כל ימיו כמו אברהם בהחםדים אשד עשה כ  שהי
׳ לבריאה דהיעו ע״י ל האבות גורם המשכת מ״ד מאצי  ובחי׳ העלאת מ״ן ש
א ״ א לבריאה וע״י יצחק מבחי׳ הגבורה ח ״  אברהם איש החסד נמשך מבחי׳ חסד ח
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ה ת ' א י ׳ פ  כר וד״ל. ולכך אמר כאן דאתה הוא שירותא דקיימא לשאלא ולאתבא בי
- ו ה ז  הוא בחי׳ ו״ק דז״א הכלולים בחסד דז״א כמ״ש יומם יצווה ה׳ חסדו וכמ״ש ב
ל כ ו ב נ ש י  במ״א דנק׳ ענני דאהרן דאזיל עם כולהו יומין והיינו בחי׳ חסד דז״א ש
כ ׳ ׳ מ כ ׳ דז״א כו׳ וכמ״ש ביאור זה במ״א ע״פ כי אמרת עולם חסד יבנה ו  ספי׳ פרמי
ח כ י נ  והוכן בחסד כסאו כו׳ ולבחי׳ ו״ק דז״א הכלולים בחסד דז״א שנק׳ אתה ל
י ר ל י ג  מטעם הג״ל להיותו בא בבחי׳ גילוי אור ממש וכמשל החסד שבלב שבא ב
׳ י ׳ ו ע מ  גם לדיבור ומעשה שייך ענין השאלה והתשובה שהוא בחי׳ העלאת מ״נ כ
ה ל א ש  האבות שהיו המרכבה כו׳ ולגרום ע״י המשכת מ״ד שהוא עגין התשובה על ה
ל ש מ  כג״ל ולפי שכל דבר שבא בבחי׳ גילוי שייך אליו העלאה לגרום בו המשכה כ
ל ל  תלמיד המחכים את רבו כג״ל, אבל דבר זה המכוסה געלם דלא קיימא לשאלה כ
ה ר מ ר הבינה הג״ל קודם שמתפעל ב  כמו בחי׳ גקודה עילאה דחכמה הג״ל וגם עצם או
י ו , תבוגה כג״ל שלא גודעו גם בשאלה לחקור מי הוא וגק׳ עלמא דאתכסיא כ  הגק
ל כ ש ב  ודאי ממילא אין בחי׳ תשובה משם כלל ואפי׳ בחי׳ תבוגה שהן המדות ש
ן י ח ו מ  המתפעל במוח כג״ל דגק׳ מי דקיימא לשאלה לחקור מי הוא כו׳ כי ה
 הללו מאירים לפעמים במדות שבלב ויש לשאול מי הוא מקור המהווה זאת המד־ה
ן י נ  שבלב כג״ל מ״מ אין העלאת מ״ן דשאלה זאת גורמת המשכת מ״ד שהוא ע
כ - ׳ ע ל ו י  התשובה על השאלה כג״ל לפי שלפעמים מתעלמים ונכללים באור אימא כג
ם י ת ס  אמר למעלה דגם בחי׳ תבוגה דגק׳ שירותא דקיימא לשאלה כו׳ מ״מ מיד א
א צ מ ג ׳ בגין דאיהו סתים וטמיר וגגיז כו׳ וד״ל ו  ולא ידיעא ולית מאן דאותיב עלי
א ת ו ר י י יש כאן ג׳ מדריגות הא׳ בבחי׳ החסדים המגולין בחזה דז״א דגק׳ ש  הר
ן י ח ו מ  דקיימא לשאלה ולאתבא כד וכג״ל, והב׳ החסדים המכוסים בחזה דהייגו ה
׳ ג ה  דתבוגה געלמים שם דגק׳ שירותא דקיימא לשאלה אבל לית מאן דאותיב משם ו
א ב ת א  בחי׳ חו״ג עצמן וגם בחי׳ תבוגה כשנכללת עמהם דלא קיימא לא לשאלה ולא ל
ע צ ו מ  וד״ל. והוא כהן לעולם כד״א אתה כהן לעולם פי׳ כהן למטה הוא בחי׳ מ
ר ו  להביא אור השפע מהעליון לתחתון וגק׳ כהן משרת לגבי העליון להביא משם א
ש ״ מ ן קדושת הכהונה לגבי כג״י כ י  ושפעו ולגבי התחתון הוא נכבד במעלה והוא ענ
ה ת ד כידוע והגה כמ״כ למעלה מעלה דהייגו בחי׳ חסד דז״א הג״ל שגק׳ א  וקדושת כ
א  הוא ג״כ בחי׳ ממוצע להביא אור השפע מבחי׳ ביגה ותבוגה הגק׳ עלמא דאתכסי
א ו ה ׳ לעולם העליון הימין ש  ולשם גק׳ כהן משרת בלבד וז״ש אתה כהן לעולם פי
׳ ל מ  בחי׳ ביגה דאצי׳ שגק׳ עלמא עילאה עולם החירות כו׳ כידוע אך לגבי בחי׳ ה
ר בו  שהוא בחי׳ הדיבור עליון הוא גכבד במעלה וגק׳ בחי׳ משפיע לשם כידוע דהדי
א  מקבל מן המדות שבלב וזהו ג״ב פי׳ אתה כהן לעולם לעולם התחתון הימין שהו
א ל  עלמא תתאה דגוק׳ דז״א הגק׳ דאתגליא כידוע ופי׳ כהן זה איגו כהן משרת א
 אדרבה בחי׳ משפיע וז״ש ברוך ה׳ אלקי ישראל מן העולם ועד העולם פי׳ ה׳ אלקי
׳  ישראל הייגו בחי׳ מוחין דתבוגה הג״ל שבהם גכללין מוחין דאו״א יחד שגק׳ ה
ך  אלקים כג״ל וברכה זאת הייגו להמשיך תום׳ מוחין חדשים מאו״א לזו״ג וז״ש ברו
 ה׳ אלקי ישראל מן העולם העליון שהוא עולם הבינה הגק׳ עלמא דאתכסיא כג״ל
בן ו  לעלמא דאתגליא שהוא בחי׳ המל׳ שנק׳ עולם התחתון כידוע וד״ל. ובכל זה י
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׳ א ולא למעלה מהם כמו לבתי ״ , חג״ת ח  הטעם שלא הי׳ האבות מרכבה רק לכהי
 בינה וכיוצא לפי שכל בחי׳ בינה מתחילתה ועד סופה כשמסתיימת בחזה דז״א הכל
ד כג״ל בב׳ מדריגות דשם ׳ כ  הוא בבחי׳ ההעלם והסתר דלית מאן דאותי׳ עלי
 הרי המה מכוסים וגעלמים ואמגם רק בחי׳ התגלות החסדים בז״א שם י״ש לשאלה
׳ מרכבה להעלות מ״ג רק לשם אך בחי׳ חסד דז׳׳א שגק׳  ולאתבא כו׳ וע״כ לא הי
 אתה הוא הגק׳ כהן להעלות מ״ג לשם ולהמשיך משם בחי׳ מ״ד ואעפ״י שאמר למעלה
׳ היינו דוקא במדריגה התחתונה שמתגלה למטה מהחזה דז״א  דלית מאן דאתי׳ עלי
א יש בו יכולת להיות כהן לעולם העליון דבינה ולהמשיך ״  כד אבל בחי׳ חסד ח
׳ א עצמו דאית בי ״  מ״ד משם וזהו שחלק המאמר לשני חלקים הא׳ בבחי׳ חסד ח
 לשאלה ולאתבא בי׳ כמו ע״י האבות שהן המרכבה לשם כג״ל וז״ש אתה דא
׳ בעצמותו להמשיך ממנו מ״ד כנ״ל ׳ בי  שירותא דקיימא לשאלה ולאתבא בי׳ פי
 ואח״כ אמר עוד והוא כהן לעולם העלית הימגו ג״כ כמ״ש אתה כהן לעולם וכג״ל וד״ל.

׳ מאי על דברתי מלכי צדק אלא כהן עילאה דא איהו  וכדיא אתה כהן לעולם כו
 דקיימא על דבר בגין דא הוא דבר לא קיימא אלא בימיגא וההוא דבר מאן
׳ ומאי דאמר דברתי בגין דאתקשר בי׳ בדוד וכל מילוי  איהו מלכי צדק כך שמי
׳ בההוא דבר אתבין וע״ד דברתי ע״כ. והנה תחילה יש להבין מ״ש כהן  שבחי׳ דילי
 עילאה דמשמע שיש כהן תתאה כד כי מבואר למעלה דדוקא בחי׳ חסד דז״א גק׳
 כהן לעולם העלית דביגה ולא מדריגה שלמטה הימנו ולכך אמד כאן כהן עילאה
 דוקא ולא כהן תתאה כי ידוע דכהן הדיוט או איש כהן הוא בבחי׳ גצח עגף החסד
 וכהן עילאה הוא בחי׳ חסד דז״א וז״ש ובת אי״ש כהן דקאי על הגשמה שגולדה
 מאי״ש כהן שהוא בחי׳ גצח כו׳ וכהן גדול הוא בבחי׳ חסד דאבא כמ״ש בע״ה
 אבל כאן אמר כהן סתם דהוא בבחי׳ חסד דז״א כידוע ולפי שהוא דוקא המביא
 אור השפע מבחי׳ ביגה ע״כ אמר דכהן עילאה דוקא דא דקיימא על ההוא דבר
 להמשיך אור ושפעו זאת לבחי׳ המל׳ שגק׳ דבר כמשי״ת בעזר״ה וד״ל. ודא איהו
 דקיימא על ההוא דבר כו׳ פי׳ דבר הוא בחי׳ המל׳ שגק׳ דיבור העליון כמ״ש בדבר
 ה׳ שמים געשו כו׳ וכן דבר מלך שלטון כידוע ולכך בשבת גאמר ממצוא חפצך ודבר
 דבר מפגי שהמל׳ הגק׳ דבר עולה למעלה באצי׳ כידוע והגה בחי׳ המל׳ מקבלת
 השפע מבחי׳ החסדים דז״א דווקא וכמו שמפרש דבריו כאן ליתן טעם למאמרו ואמר
א שנק׳ ״ ׳ בימינא היינו בבחי׳ החסד ח  בגין דההוא דבר לא קיימא אלא בימינא פי
׳ המל׳ הנק׳  ימיגא כמאמר חסד דרועא ימיגא כו׳ וכמ״ש והוכן בחסד כסא, פי
׳ כי אמרתי עול״ם א וכן כתי ״  כסא הכבוד ועיקר השפעתה למטה מבחי׳ החסד ח
א דוקא וזהו שאמר ״  חם״ד" יבג״ה שבגין עולם התחתון עלמא דגוק׳ הוא בחסד ח
 דההוא דבר שהוא בחי׳ המל׳ לא קיימא להתקיים בחסד של עצמותה רק בימינא
 דוקא וד״ל. וביאור הדברים הנה ידוע דכל עיקר בחי׳ המל׳ הוא להחיות רוח
 שפלים דהיינו להשפיע אור ושפע למטה להוות נבראים בע״ג והשפעה זאת היא
 באה מבחי׳ החסד דוקא כידוע דכל בחי׳ השפעה והמשכה חוץ ממנו בא מצד
 החסדים כי טבע החסד שיורד מגבוה לנמוך דוקא ואמנם צריכה המל׳ לקבל בחי׳
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ל ״ ׳ ב  חסד זה מבחי׳ חסד עליון הימנה והיינו בחי׳ חסד דז״א וז״ש והוכן בחסד כםאי כ
ת כ ש מ נ ו רואים דכל השפעה והמשכה ה  ויובן זה עד״מ מבשרי אחזה כד דהנה אנ
ת י מ ש ח ממנו כמו השפעת השכל להתלמיד בדיבור או השפעת צדקה ג ח  מן האדם ל
ם י מ ח ר ה  ביד שפושט ליתן לו הנה כ״ז תלוי בחסד וטוב לבבו• שאם נגבר החסד ו
א 3 י ח ממנו אם השפעה רוחנית כמו השכל ש  בלבו ונק׳ טוב לבב אזי משפיע ח
ד ב ל  בהתגלות בדיבור או השפעה גשמית ליתן בידו לעני וכיוצא אבל אם האדם ב
ן ת י ן ל נ  בבחי׳ הגבורה שהוא כמו מדת הקמצגות היפך הפזרגות אזי הוא בלתי חו
ט ל ו  לזולתו רק הוא לעצמו עוצר ומעלים אם הדבר טוב ברוחגיות כמו החכמה ק
־ ר ב  הוא ועוצר הכל לעצמו דוקא ואיגו חפץ להשפיע אורה לזולתו כלל אם הוא ד
׳ י ח  גשמי כממון וכיוצא קופץ ידו ועיגו צרה ליתן לעגי כו׳ וא״כ יובן שגם ב
ן 3 ו  השפעת והמשכת השכל בדיבור תלוי׳ בחסד שבלב ומכ״ש החסד בפ״מ ומזה י
׳ י צ א ׳ ד  למעלה ג״כ דבל בחי׳ גילוי אור השפע הבא מבחי׳ דיבור העליון שגק׳ מל
׳ י ח ב י ב  בבי״ע גם להשפיע חכמה כמו גשמות להשיג באלקות וכיוצא הכל תלו
ת ו ל ע פ ת א הגגלה מביגה בבחי׳ ה ר ב  החסדים דז״א דאצי׳ דהייגו בחי׳ אור החסד ש
׳ ר  המדות שבלב העליון כג״ל באריכות וז״ש והובן בחסד כסאו בחסד שבלב דז״א כ
׳ ל מ  וד״ל וזהו שאמר דכהן עילאה דוקא איהו קיימא על ההוא דבר שהוא בחי׳ ה
• ד ״ ס  להמשיך בה חסדים כדי שתשפיע למטה בבי״ע וכמ״ש כי אמרתי עולם ח
ה כ מ ד ובלעדי חסדים הללו דז״א לא קיימא כלל בחב״ד שלה הגמשך מ  יבג״ה כ

ש בגין דההוא דבר לא קיימא אלא בימיגא כו׳ כג״ל וד״ל. ר  לבי״ע ו

ך ש מ ׳ בא בעל המאמר לפרש ה ׳ פי  וההוא דבר מאן איהו מלכי צדק כך שמי
׳ א  דברי הפ׳ הזה. על דברתי מלכי צדק דאין הכווגה בזה ב׳ דברים ה
ח ר כ ו  דברת׳׳י, והב׳ מלכי צדק ועל דברתי מלכי צדק הייגו שמדבר למלכי צדק וא״כ מ
ם י ד ק  לפרש מלכי זה כלומר מלך שלי כמו שמפרש אח״כ דברתי דיבור שלי ולכך ה
ק ד  לפרש תיבת מלכי צדק קודם לתיבת דיברתי כדי שלא תטעה לפרש למלכי צ
י כ ל  כמו לדברת״י, ואמר שפי׳ מלכי צדק הייגו בחי׳ מל׳ ולא למעלה מזה, ומה שאמר מ
י פ ׳ דבחי׳ המל׳ הגק׳ דבר כג״ל ל  אין המגה מלך שלי אלא כך שמו ר״ל כך שמי
ל ״ ג  שהמל׳ גק׳ צדקה בה׳ גוםפת על נהיות) בחי׳ הח׳ שגמשכים במל׳ מחסד דז״א כ
ך ל ׳ מ  בפי׳ והוכן בחס״ד כס״א ושם העצם שלה צדק בלא ה״א וע״כ מלכי צדק פי
ך ל  של בחי׳ צדק (ומ״ש ומלכי צדק מלך שלם כד הייגו מלך שהשלום שלו שהוא מ
ל א  עליון יותר והוא בחי׳ אור אבא שנק׳ מלכא עילאה וע״כ גאמר בו והוא כהן ל
ך י  עליון שהוא בחי׳ א״א וגק׳ כה״ג כר והטעם הוא משום שבתיבות דברתי דוקא שי
ש ״ מ  שפיר לפרש דיבור שלי לפי שדברתי זה קאי בבחי׳ כח הדיבור שגכלל בז״א כ
י ו  ויהי האדם לנפש חי׳ ותרגומו לרוח ממללא והוא כמו בחי׳ הדיבור באדם שתל
 בחזה הלב כידוע וזהו פי׳ דברתי הדיבור שלי הכלול בעצמותו כו׳ וכמבואר למעלה
ך י  דבחסד שבלב תלוי התגלות הדיבור כג״ל אבל פי׳ מלכי א״א לפרש מלך שלי כי א
׳ בחי׳ המקבל שהוא הדיבור גבוה מן המשפיע כר, אלא בהכרח לפרש שב׳ תיבות  יהי
ר בו  הללו דברתי ומלכי צדק עגין ומדריגה א׳ הן שהוא בחי׳ המל׳ רק בהיות די
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 העליון כלול בחסד דז״א נק׳ דברתי דיבור שלי כג״ל ואח״כ כשבא לבחי׳ התגלות
 בדיבור ממש גק׳ מלכי צדק שהוא בחי׳ המל׳ הבאה בגילוי להחיות נבראים מאין
 ליש ע״י י׳ מאמרות כמ״ש ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור וכיוצא וד״ל וזהו
׳ ומאי דברתי בגין דאתקשר בי׳ בדוד פי׳ דוד הוא  שאמר מלכי צדק כך שמי
׳ כל מדריגות דוד לדבר בדיבור דוקא  בחי׳ המל׳ והוא עולם הדיבור העליון וע״כ הי
׳ תי : ׳ ו  שירות ותשבחות כמ״ש בבחי׳ המל׳ למעלה למען יזמרך ככוד ולא ידום כו
 אלקי׳ אל דמי לך כו׳ ואמר בזהר דקארי תדיר לנהורא עילאה כד והייגו בחי׳ עליי׳
 המל׳ הגק׳ כבוד וגק׳ שם אלקים כידוע והוא בחי׳ דוד שנק׳ רגל רביעאה לאבות
 שהן הג״ת כו׳ כידוע וזהו שאמר כאן ומאי דאמר דברתי דיבור שלי הייגו משום
 דאתקשר בי׳ בדוד לפי שבחסד עליון דז״א גמשך וגקשר שרש בחי׳ המל׳ שגק־
 דוד והיינו כשנעשית נקודה תחת היסוד ז״א וכמו אהבת יהונתן לדוד דכתי׳ כי
 אהבת נפש אהבו כר כמ״ש במ״א שהוא בחי׳ יסוד ז״א שנק׳ יהונתן והמל׳ נק׳
׳ בדוד וד״ל׳ וזהו  נפש וזהו נפש דוד וז״ש אהבת נפשו אהבו כו׳ וז״ש דאתקשר בי
׳ ׳ בההוא דבר אתיין וע״ו דברתי פי  שאמר עוד ליתן טעם וכל מילוי שבחא דילי
 כנ״ל דבחי׳ המל׳ מעלה מ״נ בשירות ותשבחות תמיד כמ״ש למען יזמרך כבוד כר וכל
א בההוא דבר שהוא בחי׳ המל׳ באין בהתגלות ע״כ נק׳ המל׳ ר ב  שבחא דילי׳ ש
ה יובן המשך הפ׳ בז ו ) ׳  דברתי כלומר הדיבור שמדבר תמיד בשבחי ומרומם אותי כו
 הזה גשבע ה׳ ולא יגתם אתה בהן לעולם על דברתי פי׳ גשבע ה׳ לדוד להכין כםאו
 לעולם ולהיות כהן לעולם הגברא י״ש מאי״ן) כמשי״ת בסמוך דגם המל׳ גק׳ את״ה
 כר על דברתי בו׳ מפגי שירות ותישבחות של בחי׳ המל׳ הגק׳ מלכ״י צד״ק וד״ל
 ולפי פי׳ המאמר באתה על חסד דז״א קאי בחי׳ שבועה זאת לחסד דז״א (כמ״ש
 ושמר ה׳ לך את הברית והתסד אשר גשבע לאבותם שהן המרכבה לחסד דז״א ולפ״ז
 יתפרש יותר על דברתי משום דאתר זה דקיימא על ההוא דבר להמשיך חסדים
ר  במל׳ כר ולפי שסוף מעשה דווקא עלה במחשבה תחלה כי נעוץ תחלתן בסופן כ
ן גותנים  ע״כ על דברתי למלכי צדק נשבע ה׳ להיות אתה כהן לעולם וכמארז״ל אי
 לאדם פרנסה אלא בשביל אשתו שנא׳ להניח ברכה אל ביתך וכך יובן למעלה באדם
׳ כידוע וד״ל. ובגין כן אתה דא כהן והא ג דאצי ר  ואשתו העליתים שהם בתי׳ ז
 אוקימנא דתלת דוכתי אינון דאיקרי כל תד אתה ארוממך כולא כחדא אודה שמך
 כדקא יאות והא ידיעא ע״כ. והגה מ״ש אתה דא כהן קאי אדלעיל דפירש למ״ש
׳ הנמשכים בז״א ועתה מפרש לדבריו הראשוגים ואמר דאחר  ה׳ אלקי בחרב דאצי
 בחי׳ חו״ב דאצי׳ גתגלה בחי׳ הסד דז״א להיות בחי׳ כהן משרת לגבי בינה כנ״ל
 באריכו׳ וז״ש ובגין כן את״ה דא כהן שהוא בחי׳ חסד דז״א בו׳ וד״ל. והא אוקימגא
 דתלת דוכתי כר במאמר זה בא לתרץ קושיא א׳ דלכאורה משמעות פשט הכתוב
 מיידי דבחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ דוד דעליו קאמר נשבע ה׳ ולא ינחם אתה כהן לעולם
 על דברתי כו׳ ולפי׳ פי׳ הנ״ל דאתה בבחי׳ חסד דז״א הרי יוצא מפשוטו של מקרא
 זה ולזה הקדים לתרץ דלק״מ משום דגם נק׳ את״ה והיינו דקאמר והא אוקימנא
 דתלת דוכתי איגון דאיקרי כל תד את״ה ותלת דוכתי הא׳ בבחי׳ המל׳ שגק׳ אתה
 דהיינו נק׳ אותיות מאלף עד תיו וה׳ מוצאות הם״ה הנרמז בתיבות את״ה וכשית״ב
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ם ג  בעזר״ה, והב׳ בבחי׳ חסד דז״א שנק׳ אתה כג״ל, והג׳ בבחי׳ חכמה דאצי׳ ש
. ן א  בחי׳ אור אבא נק׳ אתה כמ״ש כי את״ה אבינו כו׳ והיינו תלת דוכתי דקאמר כ
׳ ל מ  ולהבין ביאור כל ג׳ מדריגות הללו שנק׳ אתה הנה תחלה יש להבין בבחי׳ ה
ת ו י ת ו א  למה גק׳ אתה כו׳ דהגה כתי׳ ואת״ה מחי׳ את כולם פי׳ ואת״ה כללות ה
ד ו ע י ן ש  מאליף עד תי״ו שכלולין בהם כל העשרה מאמרות ופרטי פרמיהן עד אי
׳ י ת  כמ״ש בס״י מכאן ואילך צא וחשוב כו׳ כי ידוע בפי׳ אותיות הללו שהוא רק ב
י ר ד גברא העוה״ב וכיוצא ה ר י  גילוי אור החיות האלקי מחיי החיים כמ״ש רז״ל ב
׳ י ח ד זה בחי׳ גילוי אור אלקי להוות העוה״ב מאין ליש ועד״ז כל האותיות המה ב ר  י
׳ ל מ  גילוי אור להוות הנבראים מאין לי״ש כנודע וכלולים כולם בכ״ב אותיות וע״כ ה
ת א  גק׳ א״ת כידוע׳ ואמנם הה״א הנתוםף בתיבות את״ה הייגו שבבחי׳ השפעה ז
׳ בחי  של האותיות הכלולים בבחי׳ מל׳ יש בה בחי׳ ה״ח וה״ג לזה מורה אות הה״א ו
 ה״ח היינו מה שמקבלת המל׳ ה״ח מחסד דז״א כמ״ש למעלה בפי׳ והוכן בחס״ד כםאו
 דהיינו שנמשך בה מלמעלה התעוררות של חסד להשפיע למטה דרך כללות עכ״ס
תן י  עד״מ הנ״ל במי שלבו מלא חסד וטוב יחפוץ בלבו להשפיע שכל בדיבור או ל
 צדקה לעני ביד כל איש כמתנת ידו לפי ערך טוב וחסד שבלבבו כר וכך גם למעלה
 בהשפעת מל׳ דאצי׳ הנק׳ דיבור העליון בי׳ מאמרות הכלולין בכ״ב אתוין דא״ת
 בהכרח שיאיר בה אור חסד העליון מז״א שנק׳ לב עליון עד שמחמתו תתמלא
 גם המל׳ מבחי׳ החסד להשפיע בדיבור למטה בעולמות לפי ערך החסדים שקיבלה
 כו׳ והיינו בחי׳ ה״ח שבה ובחי׳ ה״ג שבה הוא ג״כ לתועלת השפעה הזאת אך לא
ר  להתעוררות השפע אלא לאחר שכבר נתעוררה בחסד להאיר באותיות הדיבו
 הנה צריר שיופרד הקול של הדיבור לריבוי חלקים מאד כדי שיהי׳ ריבוי התועות
 הנבראים מלאכים ונשמות כידוע והוא ע״י בחי׳ ה״ג מנצפ״ך המפרידות הבל הקול
 והייגו ה׳ מוצאות הפה אחה״ע מהגרון כר כי הרי הבל הקול פשוט הוא בעצם
 אחד בלתי מתחלק כלל וצריכין להפרידו ולפררו לחלקים בצירופי אותיות היוצאים
 מה׳ מוצאות בכמה אופנים שוגים ופירוד זה צ״ל ע״י בחי׳ ה״ג דוקא כמו טבע
 האש לפרד כו׳ כידוע והנה גם בנפש המדברת הרי כל האותיות כלולים בנפש בלתי
 מתחלקים ויש בנפש בחי׳ ה״ג שמפרידות האותיות ומצרפם לכמה מיני הלקים
 ע״ד שאמרו שתי רותות מספרים כו׳ הרי דיבורי הנפשות האלה גם בלא ה׳
 מוצאות הפה ומי חילק והפריד אותיות רוחנים הללו שבנפש המדברת כר הרי בהכרח
 שישנו בנפש עצמה בחי׳ ה״ג המפרידי׳ לבחי׳ גילוי הקול הפשוט שנמשך מן הנפש
׳ לזה  כו׳ ואח״כ בהתלבשות הגפש בגוף יתלבשו ה״ג הללו בה׳ מוצאות הפה וראי
 מן התינוק שאינו יכול לדבר ובודאי נפשו גק׳ גפש המדברת אלא שלא גתלבשו
 ה״ג שבנפש להה׳ מוצאות עדיין עד עת הראוי׳ לזה שהוא אחר תשלום ימי היניקה
 הנק׳ מוחין דקטנות כו׳ ודי׳ל והגה כמו שהמל׳ גק׳ אתה לגבי בי״ע מטעם הג״ל
ש ר  שהוא בחי׳ גילוי אור ותיות האלקי להוות הנבראי׳ ולכך נק׳ את״ה לנוכח ו
 ואת״ה מחי׳ כר את״ה דוקא והוי״ו דואת״ה מורה על המשכות ה״ח וה״ג שגמשך
א שגק׳ ר א לצורך בגינה כג״ל והוא הוי״ו המורה על בחי׳ המשכה זו מ ר  במל׳ מ
רה בעולם האצי׳ אבל גבי בי״ע לא גק׳ ז״א בשם א נק׳ או  וי״ו כידוע) כך בחי׳ ר
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 אתה לגוכח כי לגבי בי״ע בחי׳ ז״א בבחי׳ העלם ולא בבחי׳ הגילוי כמדת המל׳
א הוא בחי׳ ״  אך באצי׳ דוקא גק׳ ז״א את״ה להיות כי מבואר למעלה דבחי׳ חסד ח
 ראשית הגילוי מן בחי׳ ההעלם דאו״א משא״כ או״א לא גק׳ את״ה גם בבתי׳ האצי׳

 הם תמיד בבחי׳ ההעלם גם באצי׳ כג״ל.

 ולהבין ביאור כל זה הגה יש להקדים תחלה הטעם שבתי׳ ז״א גק׳ אתה באצי׳
׳ א דאצי ״  הגם שהוא בהעלם לגבי בי״ע דהנה באמת הגם שבחי׳ חו״ג ח
 מובדל בערך לגמרי מחו״ג דבריאה כי חו״ג דבריאה מתהוים מאי״ן לי״ש
 רק מבחי׳־חו״ג שבמל׳ דאצי׳ שהוא רק בתי׳ אותיות כג״ל מ״מ יש לחו״ג דבריאה
 איזה צד ערך השתוות אל חו״ג דאצי׳ מפני שמ״מ נק׳ חו״ג דאצי׳ בחי׳ מקור
׳  למקור עכ״פ לחו״ג דבריאה מאחר שבחי׳ הדיבור העליון מקבל מן המדות דאצי
 ומשם נחצב שרש ומקור לאותיות המתגלים בדיבור הרי יש לנבראים עכ״פ איזה
 צד ערך להשתוות לבתי׳ מדות דאצי׳ אחר שמהם יוצא שרש ומקור התהוותם מאין
 ליש רק שבא משם השפע לבריאה ע״י השתלשלות כו׳ והדמיון לזה הנה ידוע ע״ם
 ואנכי עפ״ר ואפ״ר דאברהם הי׳ בחי׳ מרכבה לגבי חסד דז״א דאצי׳ ושרש גשמת
׳  אברהם בבחי׳ חסד דבריאה וע׳יכ אמר על נשמתו בשרשה ואנכי עפר ואפר פי
 עפר ואפר נמשכת שורש גשמתו לגבי אור חסד דאצי׳ אשר לשם הי׳ בחי׳ מרכבה,
 והרי משל זה דעפ״ר ואפ״ר מורה על היות בחי׳ חסד דאצי׳ עכ״פ בחי׳ מקור למקור
 לנשמתו ויש איזה צד ערך והשתוות עכ״פ זע״ז רק שאינו נחשב לכלום אלא כעפר
 ואפר בלבד כו׳ כי הנה ידוע המשל הזה שהוא כמו העץ הנשרף וכאשר נשרף
 לגמרי הרי מסתלקים למעלה כל בחי׳ היסודות המורכבות בו דהיינו בחי׳ יסוד
 האש שבו מסתלק למקורו ואינגו וכמ״ב יסוד המים ויסוד הרוח ולא גשאר למטה
 רק בחי׳ יסוד העפר שבו וגם הוא כלה עצמותו ולא נשאר ממנו רק התלק החמרי
 שבו והוא האפר הנשאר מן העץ אחר שנשרף כי אפר זה גשאר מיסוד העפר הרוחגי
 שהי׳ בעץ קודם שנשרף ובודאי אין דמיון וערך לאפר הגשמי עם יסוד העפר
 הרוחגי שהי׳ בעץ ואעפי״כ ממגו מתהווה גשמיות האפר ונחשב עכ״פ קצת מעצם
 יסוד העפר שבעץ כו׳ וכך יובן שרש גשמת אברהם בבחי׳ חסד דבריאה שהוא גשאר
 רק מחלק הדומם שבחסד דאצי׳ כמו משל יסוד העפר שבעץ קודם שגשרף כו׳ ולכך
• ואנכי עפ״ר ואפ״ר לגבי אור חסד דאצי׳ עפר הי׳ בבחי׳ חסד דאצי׳ ר מ  א
 ואפר בבריאה כר, ומזה יובן לכל שאר והמשכה והשפעה מאצי׳ לבריאה שיש עכ״פ
 איזה צד ערך ויחוס זע״ז וא״כ מובן שבדרך כללית הגה בחי׳ חו״ג דאצי׳ הגם
 שאיגם רק בחי׳ מקור למקור לחו״ג דבריאה מ״מ יש לחו״ג דבריאה איזה צד ערך
 והשתוות עכ״פ עם חו״ג דאצי׳ כדמיון האפר לגבי יסוד העפר שבעץ וכיוצא, ויובן
 דבר זה בתום׳ ביאור עפ״י משל אותיות הדיבור לגבי אור השכל שבודאי אין
 להם ערך כלל לאור השכל עצמו כי איגם רק כמו בחי׳ דומם גשמי לגבי השכל
 הרוחני מאחר שהאותיות המה מורכבים מאמ״ר גשמי, אך הנה מ״מ אור השכל

 בכת״י יש כאן תי׳ שא״א לפענח.
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כ ״  מאיר בהם בגילוי ממש שהרי משכילים את השכל מתוך הדיבור כמו שהיא כר׳ א
ר ו ב י ד ה  ודאי יש ערך קצת לדיבור עצמו עם השכל והמופת לזה ממה שאנו רואים ש
׳ ל ן כ כ  תלוי באור השכל שכאשר יגדל הנער בחכמה דוקא יוכל לדבר ולא קודם ל
ר פ ע  ומזה מוכרח שיש בדיבור עצמו קצת הארה מהשכל וכמו האפר לגבי יםוד ה
ל כ ש  שבעץ הג״ל אך הנה אותיות הכתב אע״פ שגם מהם יוכלו להשכיל כל דבר ה
ל ל כ ל ו ל  כמו שהוא אעפי״כ הן גבדלים לגמרי מאור השכל ואינו ממהות השכלי כ
ב ת ו כ ש  ואין להם ערך והשתוות כלל עם השכל רק הנה כח השכל המאיר באדם כ
ח ו כ מ  איזה שכל באותיות הכתב רושם פעולתו באותיות הללו אבל אין זה רק כ
ן מ ו א  הפועל בנפעל שיש בודאי כח הפועל בכל נפעל כמו צורת החומר שעושה ה
ו י ת ו ד מ  בבנין וכיוצא אמנם אין רושם כח זה ממהות שכל הפועל כלל וכלל ולא מ
ם ש ש  ולא מדיבוריו רק בחי׳ כת תנועותיו בלבד אמנם גם בכח זה כח השכל י
ם ל ע ה  בהעלם גדול כמו שיש השכל בהעלם גדול באצבע הכותב אותו לכך נשאר ב
ם ה ן ל  מן השכל גם באותיות הגכתבים מכת תגועת האצבע בקולמוס כר אך אי
ר פ א  דמיון וערך לגבי מהות אור השכל כלל ולא כדמיון עץ הנשרף שגשאר ה
ן ב ו  ממהותו עכ״פ כו׳ וד״ל ועד״ז ההפרש בין אותיות הדיבור לאותיות הכתב י
ע ו ד י ב דבריאה כ ר  ההפרש בין חו״ב דאצי׳ שגם שהם נסתעף בריבוי השתלשלות ח
ש ב ל ת ׳ מ  אבל ה״ז כדמיון אותיות הכתב שהשכל שם בהעלם גדול כו׳ רק חו״ב דאצי
ז ״ ה ר ו  במדות ומן המדות מאיר שפע בדיבור ומן הדיבור בחכמה שבגבראים כ
ה א י ר ב ג דאצי׳ שמהם גסתעפו חו״ג ד ר  כמו אצבע הכותב השכל כד אבל בחי׳ ח
ן ה ר ב ג דבריאה עמהם כמו אותיות הדיבור שהשכל מאי ר ה  יש עכ״פ איזה ערך ל
ה ״ ת ׳ א  בגילוי כו׳ וכמו אפר הג״ל וד״ל ובכל זה מובן הטעם למה גק׳ ז״א דאצי
׳ ו י כ ׳ להיותם מקור למקור לחו״ג דבריאה מפגי שבא בבחי׳ גילו  בבחי׳ האצי
ר , כ י צ א  במדות שבלב משא״כ מבחי׳ חו״ב דאצי׳ שלא געשה אתה בגילוי גם ב
ם ל ע א שגק׳ ה  אבל בחי׳ המל׳ נק׳ אתה בגילוי גם בבריאה כו׳ משא״כ בתי׳ ר
׳ ק ׳ הנק׳ אור אבא נ  לגבי בי״ע כדמיון אפר הנ״ל וד״ל אך הנה גם בחי׳ חכמה דאצי
א צ מ  אתה לגבי עצמיות המאציל כג״ל והענין הוא כי ידוע בפי׳ והחכמה מאין ת
׳ י ת ב  והייגו מבחי׳ החכמה שבכת״ר שגק׳ אי״ן להיות כי כל בחי׳ הכת״ר הוא ב
ר ו א  ההעלם גם מן האצי׳ ואין בו בחי׳ התחלקות כלל בהתגלות כ״א בהעלם לפי ש
ה נ ו ר ח  הכת״ר הוא בחי׳ ממוצע בין עצמיות המאציל לנאצלים ויש בו מבחי׳ א
גם  שבמאציל כמ״ש בע״ח וע״כ הוא בבחי׳ ההעלם שאינו מאיר בגילוי לנאצלים ו
ל ו ד  באור אבא שהוא ראשית האצי׳ כידוע גם שם אינו מאיר רק בדרך העלם ג
ע דו י  כמ״ש בע״ח דאור אבא יונק ממזל הח׳ דא״א והוא מזל ונוצר אותיות ציגור כו׳ ו
י  שדמיון המזל בבחי׳ שערות הוא ענין א׳ עם בחי׳ האותיות שעובר בהן השכל כ
ל ד ב  כמו שהשערה דבר נבדל מן מותרי המוחין המלובש בהן כך האותיות דבר נ
ר  מן השכל כד וזהו הטעם שאור אבא גק׳ את״ה בבחי׳ אותיות א״ת לגבי אור הכת״
 וכמאמר אפי׳ אור צח כר אוכם הוא לגבי עילת העילות שהוא אור הכת״ר בכלל
ו ג  כי אין ערוך כלל לחכמה לגבי הכת״ר כערך האותיות לגבי השכל ת״ש כי אתה אבי
 דבחי׳ אביגו שהוא בחי׳ אור אבא גק׳ אתה כו׳ ועגין הה״א דאת״ה שבחכמה הוא



ט  פפר תהןפ״ח ש

 מורה בחי׳ ההתחלקות ג״ב לה״ח וה״ג כמו באתה דמ״ל לגבי בי״ע כנ״ל דהגה באור
 הכתר להיות בבחי׳ ההעלם עדיץ אין בו התחלקות גיכרת בחסדים בפ״ע וגבורות
׳ לך בדיבור א׳ גאמרו מפגי שחו״ג דאגכי שגק׳ כת״ר  בס״ע כמארז״ל אגבי ולא יהי
 כלולים כא׳ כמ״ש במ״א באריכו׳ ובבחי׳ הכת״ר גאמ׳ קמי׳ כחשיבה כאורה וכן
 קטן וגדול שם הוא כר להיותו בבחי׳ אור מקיף בהעלם מלשון כותר״ת כו׳ כידוע
 וכל מקיף אין בו מעלה ומטה כלל כמו העיגול הסובב כו׳ כידוע ולכן קמי׳ כחשיבה
ד  כאורה כי מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין מקיף בהשוואה א׳ כקטן כגדול כ
 וד״ל אבל בבחי׳ החכמה להיותה בחי׳ ראשית הגילוי מן ההעלם דכת״ר במציאות
 דבר מה ככדש תמצא כד שם יש בחי׳ התחלקות גיכרת בחסדים בפ״ע וגבורות
 בפ״ע והראי׳ לזה הוא מה שמציגו דכח החכמה שמתפשטת במדות כמו לזכר או
 לחוב לטמא או לטהר להכשיר או לפסול לומר זהו כשר וזה לא כד והיינו פי׳ בחכמה
׳  אתברירו כידוע וכמ״ש להבדיל בין קודש לחול ובין טמא לטהור בו׳ לפי שבחי
 התחלקות חמדות גיכרת דווקא בחכמה עד״מ אדם שישפוט בכח חכמתו אם לזכות
 או לחוב מפגי שמעיין בחכמה להבדיל ולהפריש בין טוב לרע כו׳ אבל קודם שבא
 לידי עיון בחכמתו לא יבדיל בין טוב לרע ושוין הכל לפגיו כד מפגי העדר תפיסת
 מקום כו׳ כמ״ש במ״א וד״ל. (ומ״ש כי אתה אביגו דמשמע מזה דאת״ה הזה דחכמה
 גק׳ אביגו לגבי למטה הימגו העגין הוא כי אותיות מחכמה גפקת והוא כ״ב אתוין
 דאורייתא שגק׳ חט״ה כמ״ש בזהר וגק׳ ג״כ את״ה אמגם את״ה זה גק׳ בחי׳ א״ב
 לגבי בחי׳ ז״א שגק׳ ישראל להמשיך לו מוחין חדשים וע״׳כ גק׳ ב׳ץ לאבא כמ׳׳ש
 בגי בכורי ישראל כד וזהו פשוטו של מקרא דקאי על ישראל דלתתא שהוא אב
 לבגים מפגי ששרשם בז״א כו׳ וז״ש בזהר דתלת קשרין הן ישראל מתקשרין
 באורייתא באותיות דאור אבא כו׳ ואורייתא בקודב״ה שהוא אור א״ם שבכת״ר
 שמתגלה בחכמה כו׳ ונמצא גם בחי׳ החכמה גק׳ ממוצע בין אור א״ס שבכת״ר לגבי
 ז״א וזהו ביגי לבין בג׳׳י אות היא כד ולפי שהשבת שרשו ג״כ בחי׳ אור אבא שמאיר
 בז״א כמ״ש במ״א ולכך אמר ביני ובין בנ״י אות דשבת בבחי׳ ממוצע בו׳ וד״ל.

 ארוממך כולא כחדא. הנה במאמר זה חתר לתחלת דבריו במאמר ה׳ אלקי שעיקר
 הכווגה בו הייגו בחי׳ העלאה בבחי׳ גקודה דיד׳ד כנ״׳ל באריכות והמכוון
 מהעלאה הוא בשביל בחי׳ המשכה אח״כ והנה אחר שפירש כל פרטי האורות
 העליוגי׳ מריש כל דרגין שהוא אור א״ס שבכת״ר שמשם תמצא החכמה מאי״ן לי״ש
 והוא היו״ד דשם הוי׳ כו׳ ואח״כ אלקי׳ בבחי׳ ביגה מתחלתה עד שמסתיימת בחזה דז׳׳א
 כג״ל באריכות עד בחי׳ החסדים המתגלים למטה מהחזה בבחי׳ מל׳ והוא תיבת אתה
׳ הגה מעתה מפרש לתיבת  כמ״ש אתה כהן לעולם כו׳ והוא סוף כל דרגין שבאצי
 ארוממך דקאי על כל המדריגות שבפרצופי׳ דאו״א וז״א שגכללים בג׳ תיבות הללו
 ה׳ אלקי׳ את״ה כמו שביאר אותם דכולן עולין למעלה בבחי׳ הרוממות וההתגשאות
 רכת״ר עלית הגק׳ כת״ר מל׳ כד וזהו פי׳ ארוממך שמתרוממים ומתעלים כל ג׳
 אלה דהייגו חו״ב וחסד דז״א לבחי׳ הכתר כדי להמשיך משם אור חדש כי כל
 העלאה גורמת המשכה כוי, ופי׳ הפסוק כך הוא ה׳ אלקי׳ את״ה, ג׳ מדריגות הללו



 שי מאמרי אדמו״ר הזקן

ר ה ז  ארומם לעצמותם שהוא בחי׳ אור א״ס שבכתר שהוא בחי׳ רוממות עצמותם ו
ה א ו ב נ ׳ הנביא ב  ארוממך כו׳ וד״ל, והענין הוא דהנה ידוע שזה הפסוק אמר ישעי
׳ י ח ב  על מפלת בחי׳ מל׳ דקליפת נוגה ואז יבא משיח שהוא בחי׳ המל׳ שתתעלה ב
ר נ י י ה ׳ ד  אור הכת״ר וכמ״ש בדגיאל ועתיק יומין יתיב כר מלכותי׳ מלכות עלם כו
ת ו י ה ׳ לבחי׳ מל׳ ל  דוקא כאשר יאיר אור הכת״ר שנק׳ עתיק יומין אזי יהי׳ עלי
ר ׳ י ׳ ת כ ב  מלכותי׳ מלכות עלם כמ״ש ה׳ ימלוך לעולם וע״ד בבחי׳ נצתיות דא״ם ש
י ג״ה כ ו  וימלוך זה לעתיד דוקא והוא דוקא בהקדים תחלה מפלת מל׳ דקליפות ג
ר ו  את זלערז כר וכמ״ש ולאום מלאום יאמץ וכמ״ש אמלה החרבה לא נתמלאה צ
ת ו ש ד ח ת  אלא מחורבגה של ירושלים וממילא מובן ההיפוך וכו׳ והנה כל בחי׳ ה
ך י ר  מעיקרו כמו הנם שהוא היפך הטבע להפוך הצירופים שגבראו בהן כל העולמות צ
ה ׳ מ  שיבא האור מבחי׳ אור א״ם שבכת׳׳ר שנק׳ פלא כמשי״ת וכמ״ש בזהר בפי
ש ד ר ח  תצעק אלי בעתיקא תליא וכמ״ש במ״א להיות כי כל בתי׳ המשכת או
ת בס  תלוי בעצמות המאציל דוקא וגם כאן משום שהי׳ צריך להמשיך אור חדש לעשו
׳ י ק ו ל  בהיפוך הטבע כמו להפיל שר דקליפת גוג״ה אמר בגבואתו פסוק־ דה׳ א
ם ש ד תחלה כדי שיומשך מ ר מ ב  את״ה ארוממך לעלות הכל לבתי׳ אור א״ס ש
ס  בחי׳ אור חדש זה והוא מ״ש אח״כ אודה שמך פי׳ להמשיך האור ההדש הזה ג
ה א ל ע ו ה י  בבחי׳ המל׳ דאצי׳ שגק׳ שמך כידוע והאי אודה לשון המשכה הוא ולא ענ
ת כ ש מ  כי אחר שאמר ארוממך בהעלאה כו׳ אמר אודה שמך למטה ג״כ והוא בחי׳ ה
ר מ א  אור חדש הזה הבא מבחי׳ הכת״ר גם בבחי׳ בי״ע כדי שיהי׳ גם בפ״מ וזהו ש
 ארוממך כולא כחדא כל המדריגות שכלולים בג׳ תיבות הללו דה׳ אלקי אתה כד׳
ד ו א  כדי שאודה שמך בהמשכה למטה בבי״ע וז״ש כדקא יאות דהייגו כאשר ה
ש ״ מ  בא מבחי׳ אור א״ס שבכת״ר כנ״ל והאי שם ידיעא פי׳ האי שם בתי׳ המל׳ כ
ד ה י ן א ו ד כי כת״ר עלי ר מ  ויעש דוד שם וגק׳ שם כבוד מלכותו ידיעא הוא ששרשו ב
ק ו ח ר  כת״ר מל׳ משום דנעוץ תחילתו בסופן כידוע וד״ל. כי עשית פלא עצות מ
א ק י מ  אמוגה אומן כו׳ כי עשית פלא כסוייא ולבושא לאתלבשא גהורא סתימא ע
ף ״ ל  וטמירא בכסוייא דנהורא אוחרא הנה איתא בגמרא (דהגי דרדקי כר) מאי א
ם ד א  בי״ת אל״ף ביג״ה פי׳ אלף בלשון תרגום הוא ענין לימוד כמו שידוע דהלימוד ש
ף י ל ׳ מגא י  מלמד לזולתו איזה דבר חכמה נק׳ בלשון תרגום אולפנא כמו אוליפו לי
 וכיוצא והענין הוא שבחי׳ החכמה נק׳ אלף ע״ש בחי׳ הלימוד שמלמדת החכמה
קה  לבחי׳ בינה והנה עד״מ הרב שמלמד לתלמידו הרי מגלה לו שכל וסברא עמו
ת  וחדשה שלא הי׳ ביכולתו להשיגה וגם הרב מעמידה על בורי׳ שלא יכשל בה בטעו
ו ג י  לעולם וזה מתנאי הלימוד שאם לא יעמידנו על בוריו גם שמשפיע לו השכל א
 גק׳ לימוד שהרי לא למדו כלום אחר שגופל בטעות וגם מתנאי הלימוד שיהקק
ד י מ  הדבר חכמה בלב המקבל בלי תשכת לעולם ותהי׳ החכמה שגורה בפיו ת
׳ י ה י  ובאם לאו ג״כ אינו נק׳ לימוד שלא למדו כלום אחר ששכחה ולכל זה צריך ש
ן י  רב מתמיד להשפיע זמן רב בתמידות כמה פעמים ולא בפ״א ושתיים וכמו שמלמד
 לתיגוק זמן רב עד שגתקבל במוחו ולבו ולהיות בקי היטב במה שלמד ובלי טעות אז
 גק׳ מלמד חפגי שלמדו לתלמיד עד שגעשה בקי כמוהו בדבר חכמה זו כו׳ והגמשל



א י  ספר תלןםי׳ח ש

 מכל אלה יובן למשכיל למעלה ג״כ בבחי׳ החכמה העליונה שנק׳ אל״ף אלף בינ״ה
 דהנה ידוע שחו״ב דאצי׳ נק׳ תרין ריעין דלא מתפרשין כחדא שריין וכחדא נפקין פי׳
ן כי החכמה נק׳ אי״ן והבינה נק׳ י״ש כמ״ש והחכמה מאי״ן תמצא דהנה  תרין ריעי
 מבואר למעלה בפי׳ ויצא כברק חיצו דאור אבא משפיע בהעלם רק בבחי׳ נקודא
 בבינה ונק׳ טפת יסוד אבא עד״מ הברקת השכל הבא בגילוי להמציא איזה סברא
 ועדיין לא גתפשטה הגקודה בהתפשטות השגה והבנה וידוע שנק׳ מוח החכמ״ה הכח
 להמציא שכל וסברא (דהייגו שקורין בעל הבגד.) ומוח הביגה הוא כח המתפשט
 להשיג ולהבין בהסבר לאור אותה ההשכלה לאורך ורוחב (והוא מה שקורין בעל
 תפיםא ובעל השגר.) וגמצא בחי׳ מוח הביגה גק׳ בחי׳ מקבל השפע מאור החכמ״ה
 שבמוח החכמה וה״ז כדמית הרב שמלמד לתלמידו כך בחי׳ אור הגשפע ממוח
 החכמה גק׳ מלמד לבחי׳ מוח הביגה כי אין כל חדש בהשגה והבנה רק מה שמקבל
 מן הארת גקודה דחכמה רק שהגקודה גתפשטה וגתרחבה מאין ליש בהשגה כו׳ וא״כ
ד  הרי יש כאן כל ג׳ תנאי הלימוד הנ״ל הא׳ שמקבל המקבל על בוריו בלי טעות כ
 והוא מה שבחכמה אתברירו כי עיקר המברר מכל סיג איגו אלא בבחי׳ גקודה
 דאור החכמה כי הרי הוא כח ההיולי של אותה ההשגה כנ״ל כידוע והמתברר הוא
 ההשגה עצמה וכידוע דביגה גק׳ מקום המתברר והוא כח העיון אשר בהשגה
 שנברר כל דבר ודבר בפ״ע שלא יתבלבל הטוב ברע כו׳ והב׳ שיתקק הדבר חכמה
 במקבל כד כנ״ל והיינו בחי׳ הקליטה שבמוח הבינה בבחי׳ יסוד שבה לקלוט היטב
 עד שלא גשכח כי הזכרון בא ג״ב מאור אבא ואימא וכמ״ש במ״א בענין זכרהו על
 היין בקידוש שהוא המשכת מוחין דאבא באימא ג״כ כידוע וחג׳ שיקלוט המקבל
׳ כו׳ והוא הגק׳ בחי׳ עומק  לעומק אור השכל דוקא אשר לא הי׳ ביכולתו לעמוד עלי
 המושג אשר בביגה הגק׳ שער החמשים כמ״ש במ״א בעגין המאמ׳ שביל דקיק
 דבי׳ עייל אבא לאימא כו׳ וג׳ אלה א״א שיבא כ״א בהרגל זמן רב ולא בפ״א ושתים •
 ובדמיון הלימוד לתיגוק כג״ל וכן בחו״ב גק׳ תרין ריעין דלא מתפרשין וזיווגייהו
 תדירא ולא פסיק כו׳ כמ״ש כחדא שריין כו׳ וד״ל וזהו מ״ש בחכמ״ה יבגה בי״ת
 פי׳ בחכמה דאור אבא נבנה בחי׳ בינה שנק׳ בי״ת כידוע דבית דבראשית הוא
 בחי׳ ביגר. והגקודה דחכמה שבתוך הבית גק׳ גקודא בהיכלא כד (וגם לפי פשוטי
 הבינה גק׳ בי״ת להיותה בהתפשטות גדולה בבגין לארך ורוחב גדול ובחכמה דוקא
 יבנה בי״ת כמ״ש בזהר בראשית דאבא אמר לאימא ונק׳ בינה אומנא כמו אומן שרואה
 בלוח המצויר בו הבנין ע״פ החכמה כד וד״ל) וזהו מה שכ׳ אלף בי״ת אלף בינ״ה
 שהחכמה הנק׳ אלף מלמד את הבינה שנק׳ בי״ת כמ״ש בחכמה יבנה בית כד וכנ״ל
 במשל מוח החכמה ומוח הבינה שבאדם וד״ל והגה החכמה גק׳ ג״כ בשם פלא שהוא
׳ בבחי׳  היפך אותיות דאלף והיינו כשהחכמה עולה למעלה ומעלמת לאור הכתר שהי
 העלם כג״ל הגה מטעם זה גק׳ אז החכמה ג״ב בשם פלא מלשון הפלאה והעלם כמו
 כי יפלא ממך דבר כו׳ כידוע. וביאור הדברי׳ הנה מבואר למעלה בבחי׳ אלף דחכמה
 שהוא בחי׳ הארת והשפעת אור החכמה בבינה מלמעלה למטה והוא בחי׳ נקודה

 ושתים: תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.
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׳ פלא בהיפוך אתוון דאלף היינו כשהחכמה  דאור אבא כנ״ל בחי׳ יסוד אבא אך פי
ש י ב ל מ  היא בבחי׳ העלם והסתר להעלים ולהסתיר לאור הכת״ר וע״י החכמה דוקא ש
 לכת״ד נתעלם אודו, ויובן זה עד״מ כאשר אדם שכלו וכח חכמתו חזק יש בבתו
ה ר ו ש ׳ נפשו כמו כאשר מבשרין לו ב  להעלים ולהסתיר גם בחי׳ התעגוג שמגיע לעצמו
ו  טובה בתעגוג גפלא מאד אשד מגעת אל גקודת עצמותו אם בעוצם הגדולה והכבוד א
ק  בעושר גדול או בהתענוג שבהשכלת חכמה עמוקה ויש אדם שאין כח שכלו חז
ח  להעלים מלהתגלות התפעלות התענוג הגפלא מפגי התגברות התעגוג ההוא על כ
 שכלו אמנם גם במי שאין כח שכלו חזק הייגו דוקא באותו כח השכלי השורה במוח
ר ש א  כמו בעת שמשכיל איזה שכל וסברא במחשבה וכיוצא אבל אותו כח השכל כ
עלם  עולה למעלה מכלי המוח והוא בבחי׳ כח המשכיל ההיולי הגעלם וגק׳ שכל הנ
 מכל רעיון שלמעלה מהלבשת אור בכלי אשר משכנו בין קרום לגולגולת וגק׳ חכמה
ג נ  םתימאה שם יש בכח להעלים ולהסתיר גם הכח התעגוג הנפלא ההיא ושם העו
׳  מתעלם וראי׳ לזה שכל מי שגדול בכח החכמה יותר יותר יכול להעלים התעגוג כו
ך מ  וא״כ תלוי זה בכח המשכיל ההיולי דוקא כר והוא הגק׳ בשם פלא כמו כי יפלא מ
 דבר לשת הפלאה בעצמיות והוא היפך עגין הלימוד הג״ל בחכמה וביגה שגק׳ אלף
 ביגה וד״ל וזהו שאמר כאן בפירוש כי עשית פלא כיםוייא ולבושא לאתלבשא גהורא
 םתימאה עתיקא טמירא דהייגו התלבשות אור הכת״ר כשמתלבש בחכמה ואז גק׳
, אלה  החכמה ג״כ פלא כג׳׳ל ואור הכת״ר גק׳ גהורא םתימא עתיקא טמירא ג
ן דאתגל׳ דא לגו מן דא כו׳ כידוע והוא בחי׳ א״א שגק׳  הייגו בחי׳ ג׳ רישי
 םתימא לגבי אורות הגאצלים ובחי׳ ע׳׳י גק׳ עתיקא ובחי׳ רדל״א גק׳ טמירא והוא
 סוף מדריגה שבעולם הא״ס דרך כללות ההשתלשלות כנודע והחכמה גק׳ כסוייא
 ולבושא להעלים ולהסתיר אור הכת״ר והנה הטעם לבחי׳ הלבשה והעלמה זאת
ל ל  הוא שאם הי׳ אור הכת״ר מתגלה כמו שהוא לא הי׳ נםבל אורו למקבלים כ
 להיותו גבדל בערך ומרומם מאד מכל השתלשלו׳ דאצי׳ ובריאה כד עד שהוא
 מקיף לכולם בהשוואה א׳ ואפי׳ אור צח ומצוצח שהוא בחי׳ ח״ס אוכם הוא לגבי
 עילת העילות שהוא בחי׳ הכת׳י׳ר בכלל כנודע ולכך גתלבש בחכמה כדי שיתקיים
׳  אורו שם ולא יאיר רק באמצעות החכמה ואז יוכל לבא בבחי׳ ההשתלשלות בנאצלי
ו ז גנ ולזה רמזו דז״ל דאור של ז׳ ימי בראשית לא הי׳ העולם יכול לקבלו ו ) ׳ נבראי  ו
׳ כו׳ והיכן גנזו בתורה משום דאורייתא מחכמה עילאד, נפקת כידוע וד״ל).  לצדיקי
ר ו  וזהו שאמר אודך כי עשית פלא פי׳ כי זהו מחסד המאציל כי כדי שיוכל א
 הכת״ר להאיר באצי׳ כו׳ עשה לבחי׳ פלא שהוא בחי׳ החכמה שתתעלה ותסתר
 להעלים האור ויהי׳ כיסוי ולבוש להעלימו ועי״ז יוכל לבא בבחי׳ השתלשלות כג״ל
ל  וע״ז אודך לשת הודאה(ולא כפי׳ הא׳ שהוא בחי׳ המשכה), כי עשית לפלא זה בשבי

 המקבלים ובלעדו לא היו המקבלים יכולים לקבל אוד הכת״ר כג״ל וד״ל.

א כי עשית פלא כי עשית אלף ומהו אלף הא תגיגין אלף בית אלף ביגה, ״  ד
ן י  אבל דיוקגא דאלף איהו תלת םטרין ראשית דרזא עילאה דאדם קדמאה בג
 דבדיוקגא דאלף אית תרין דרועין חד מכאן וחד מכאן וגופא באמצעיתא וכולא
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 רזא חדא, ובג״כ אלף לחושבן אחד והייגו כי עשית פלא ע״כ. הנה מ״ש דבר אחר
, פל״א מצד שמלבשת  הייגו משום שמפרש כאן דלא כפי׳ הראשת שהחכמה גק
 ומעלמת לאור הכת״ר בלבד אבל ולא מצד עצמה כי מצד עצמה אדרבה גק׳ אולפגא
 ולימוד כג״ל ובכאן מפרש דהחכמה גק׳ פלא מצד עצמה דווקא והוא משום דאותיות
 אלף הן לאלף ולפלא רק שפלא היפוך אתוון דאלף וכמו שאלף גק׳ אלף ביגר. כך
 הפלא ח״ש כי עשית אלף ומהוא אלף הא תניגן אלף בית כוי. אך לכאורה יקשה
 איך יתכן שפלא מורה ההסתר יהי׳ ממשיך לבינה כו׳ ולזה תירץ בתקדים
 מאמרו אבל דיוקנא דאלף תלת םטרין כו׳ דהנה ידוע בציור תמונת האלף
 עפ״י התמונה האמיתית הנה יש בו שני יודי״ן יו״ד א׳ למעלה ויו״ד א׳ למטה
 וקו א׳ באמצע והנה יו״ד ה״א אשר למעלה הוא בחי׳ חכמה שבחכמה
 שמקבל מאור הכת״ר וכמ״ש והחכמה מאין תמצא כד ויו״ד התחתון הוא בחי׳ יסוד
 אבא המשפיע בבחי׳ נקודה למטה בבינה כנ״ל והיינו אלף בינה כו׳ והקו אשר באמצע
 הוא ו״ק דאבא והוא הקו שדומה לוא״ו כר ונמצא כל ציור תמונת האלף מראשו
 לסופו הכל הוא בבחי׳ חכמה רק שיו״ד העליון בחכמה שבחכמה והוא״ו שהוא הקו
 בו״ק שבה והיו״ד התחתון בבחי׳ יסוד שבה וז״ש כי עשית פלא אלף דחכמה והוא
 הגק׳ פלא כו׳ והטעם הוא כי הגה החכמה גק׳ כח מ״ה ומ״ה בגי׳ אדם וידוע דשם
 מה הוא במילוי אלפין דוקא. וביאור עגיגיגו הגה יש להקדים תחלה בכללות עגין
 שם מ״ה שהוא בחי׳ הממוצע בכל מקום לחבר שגי ההפכים כמו חו״ג או משפיע
 ומקבל כי בבחי׳ מ״ה יש בחי׳ התכללות מחו״ג והוא בחי׳ ז״א שגק׳ אדם כמ״ד
 כתפארת אדם כד. וביאור הדבר ידוע עד״מ במדות שבאדם שמתפללים חסדים
 ודיגים במקום א׳ עפ״י השכל הכוללם יחד שיהי׳ משפיע חסד מטעם ושכל זה ומאותו
 הטעם עצמו יחייב לדין בדין ועוגש ג״כ ולא יהי׳ סותרים זא״ז כלל או כמו חדוה
 תקיעא בלבא מסטרא דא ובכי׳ מםטרא דא ושם מ״ה דחכמה שבמדות שבלב סובלם
 יחד והייגו כי ע״י הארת שם מ״ה גכללים חו״ג יחד וישבת כ״א וע״כ שם מ״ה
 דחכמה שבמדות שנק׳ ז״א גק׳ אדם ע״ש שמתפללים בו ב׳ הפכי׳ חו״ג כו׳ כידוע
 והנה כתי׳ מה שמו ומה שם בנו וידוע הפי׳ דשם בנו הוא בחי׳ ז״א אדם דאצי׳
 שנק׳ ברא בוכרא לאו״א וז״ש בני בכורי ישראל כו׳ אבל אור אבא עצמו נק׳ אדם
 קדמאה פי׳ אדם קדמאה תרגום דאדם הראשון שהוא ראשת לשני והיינו אור אבא
 שהוליד בן בצלמו שהוא בחי׳ ז״א כו׳ שקדם לאדם דאצי׳ שגק׳ ז״א וז״ש מה שמו פי׳
 מ״ה דאור אבא עצמו ואח״כ גמשך שם מ״ה זה גם בז״א כנ״ל וזהו מה שם בנו כג״ל
 והנה מבחי׳ מ״ה דז״א יש להבין באבא אחר שגאמר ויברא ה׳ אלקי׳ את האדם בצלמו
 כר וה׳ אלקי׳ הוא יחוד חו״ב כידוע וא״כ כמו ששם מ״ה דז״א מחבר לב׳ הסכי׳
 חו״ג ונק׳ בחי׳ ממוצע כנ״ל כך בשם מ״ה דחכמה עצמו הוא בחי׳ ממוצע לכלול
 ב׳ הפכי׳ אך הגה בחכמה עצמה א״א לומר בחי׳ התכללות והתחברות מחו״ג אחר
 שאין שם בחי׳ מדות כלל רק הוא מקור עדיין להוליד מדות דז״א עד״מ במוח
 החכמה שבאדם התחתון שלמעלה עדיין מהתחלקות המדות לחיוב או לזכות או
 לאהוב ולשגוא כידוע רק מבחי׳ מוח הביגה גולדים וגמשכים המדות בהתחלקו׳
 ונק׳ אם הבנים כנודע אבל מ״מ הגה בהכרח שבחי׳ מה דחכמה הוא ג״כ כח המחבר
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 לב׳ הפכי׳ אך לא במדות אלא בשני הפכי׳ אחרים והוא בחי׳ משפיע ומקבל שהמה
 ג״כ ב׳ הפכים ושם נדה דחכמה בחי׳ ממוצע לחברם יחד והענין הוא כי הנה מבואר
׳ חכמה שבחכמה והוא  למעלה בציור תמונת האלף שיד׳ד העליון שבו הוא־בחי
׳  בחי׳ נקודא לבד לגבי אור הכת״ר לקבל השפעה ממנו כנ״ל במאמר הראשון בפי
׳  הוי׳ אלקי׳ כר דנק׳ נקודא םתימאה דלא ידיעא והוא בחי׳ ח״ס ולמטה הוא בחי
 חכמה שבחכמה ואמנם מבואר למעלה שבחי׳ נקודא זו בעליי׳ לצורך ירידה היא
 כדי להשפיע ג״ב למטה בבינה והוא ע״י בחי׳ יסוד אבא שנק׳ גקודא ג״כ לגבי
 הביגה כמ״ש ויצא כברק חיצו כד מפגי שמצמצם א׳׳ע ולפי ערך צימצום עצמותו
 לקבל כך יוכל לצמצם עצמו להשפיע כר כג״ל באריכד וזהו עגין ב׳ היודי״ן הללו
 שבאלף היו״ד העליון צימצימו לקבל רק להשפיע גק׳ משפיע והיו״ד התחתון שהוא
 בחי׳ יסוד אבא גק׳ בחי׳ מקבל לגבי אעפ״י שגק׳ משפיע לגבי ביגה כר וד״ל,
ו  ובחי׳ הקו אשר באמצע גק׳ בחי׳ ממוצע לחבר ב׳ הפכים שבשגי יודי״ן הלל
 שהרי על הקו הזה עומד ד״יר׳ד העליון המשפיע ותחתיו גקשר היו״ד התחתון
׳  בחי׳ המקבל ועל ידו יתחברו כא׳ והוא בחי׳ ו״ק דאבא כג״ל שלמטה מן בחי
 החכמה שבחכמה ולמעלה מבחי׳ יסוד דחכמה כו׳ והוא בחי׳ שם מ״ה דאדם קדמאה
 שהוא בחי׳ אור אבא כג״ל שהוא ג״כ במילוי אלפין כדי לחבר משפיע ומקבל בלבד
׳ וד״ל) ואמגם א כו ״  (והוא מ״ש שם מ״ה מלגו דאיהו אורח האצי׳ שלמטה מ
 הגה איגו דומה בחי׳ התכללות דחו״ג שבז״א שם מ״ה דחכמה שמאיר בז״א שהוא
 בחי׳ התחברות והתכללות אמיתי להיות כי אופן חיבור דחו״ג הרי הן באין בבחי׳
 התגלות ממש אבל בחי׳ חיבור דב׳ יודי״ן הג״ל שאיגם רק בחי׳ חיבור המשפיע
 ומקבל בלבד כי אין שם רק מקור לחו״ג בלבד הרי אופן חיבורם שם באופן אחר
 מאחר שלא הי׳ נפרדים ומתנגדים זע״ז מעולם רק שצריכין חיבור בלבד כמו בד״מ
 שיבא ויתחבר אדם לזולתו להשפיע אליו שצריך להיות ע״י ממוצע המחברם אבל
 לא שהי׳ מנגדיי׳ אמיתי׳ רק שחסר יחוד בלבד אבל בחי׳ שם מ״ה דז״א מחבר ב׳
 הפכי׳ ומנגדיי׳ אמיתיי׳ כמו חו״ג כד (וע״כ ציור האלף דמילוי שם מ״ה דז״א
 אינו דומה לאלף דמ״ה דחכמה עצמה כי בז״א היו״ד העליון הוא בחי׳ חסדים דאבא
ולדו  והיו״ד התחתון גבורות דאימא שהן ב׳ הפכים ממש והקו הוא בחי׳ המדות שנ
 מאמצעי שגיהם כמ״ש במ״א משא״כ אל״ף דחכמה עצמה הרי בחי׳ ו״ק דאבא שהוא
 הקו איגו אלא ממוצע לחבר העליון בתחתון בלבד והוא בחי׳ המשכה וחיבור מחכמה
 לחכמה לבחי׳ יסוד אבא ועד״מ טפה המתהווה במוח וכיוצא שצ״ל ע״י ממוצע להמשיכה
 מכח המשכי ההיולי הגק׳ חכמה שבחכמה כד אבל לא שמחבר ב׳ הפכים כו׳ וד״ל).
 וזהו שאמר כאן אבל דיוקגא דאלף תלת םמרין שהן ב׳ יודי״ן והקו וכמ״ש בסמוך
 חד מכאן כו׳ וגופא באמציעותא שהוא הקו והוא בחי׳ שם מ״ה דאדם קדמאה שגק׳
 ראשית וז״ש ראשית רזא עילאה דא״ק כד עד וכולא רזא חדא מפגי שמתחברים
 יחד ובזה תירוץ הקושיא איך יקרא פלא בבחי׳ ההסתר כי גקודות יו״ד העליון גק׳
 פלאות חכמה אך מתחבר הוא למטה להשפיע בביגה ע״י יו״ד התחתון שבו וגק׳
״ל  אלף ביג״ה והוא שפי׳ כי עשית פלא כי עשית אלף כי מפלא געשה אלף כנ
 וא״כ גק׳ החכמה פלא ג״כ מצד עצמה ולא שמלבשת לכת״ר בלבד כפי׳ הא׳ וד״ל.
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 ובג״כ אל״ף לחושבן אח״ד. פי׳ אחד היינו כאשר הרבה מתאחדים יחד וממילא מובן
 שקודם שמתאחדים הי׳ נפרדים אלא שאת״כ נתייחדו ונתאחדו יחד וא״כ יש מי
ן זה רק בבתי׳ תמדות דז״א  שמתאחד כי כאו״א יש ודבר בפ״ע דווקא אבל הנה אי
 שם שייך פי׳ אחד להתאחד ולהתכלל ב׳ הפכים כמו חו״ג אבל בבחי׳ החכמה
 עצמה לא שייך לומר ענין ההתאחדות אחר שלא היו נפרדים מעולם כלל רק חיבור
 משפיע ומקבל בלבד כנ״ל אלא שאלף דחכמה הוא בחי׳ מקור לבחי׳ התאחדות
 הזאת שבז״א וכמ״ש מ״ה שמו ומ״ה שם בנו כנ״ל וז״ש ובג״כ אלף לחושבנא דוקא
׳ מדייק לפירושו לשון עשי״ת  דהיינו ו״ם דז״א כו׳ וד״ל. והיינו כי עשית פלא פי
׳ כידוע וגם בחי׳ החכמה שנק׳ אדם קדמאה המקור  כי ז״א דאצי׳ נק׳ אדם דעשי
׳ לגבי׳ עצמות אור א״ס כידוע שבדרך כללות כל האצי׳ נק׳  לז״א נק׳ בחי׳ עשי
׳ וא״ק נק׳ אדם דבריאה וז״ש כי  בחי׳ אדם דעשי׳ ובחי׳ א״א וע״י נק׳ אדם דיצי
׳ כו׳ וע״ז אודך כי עשית  עשית פלא שגם בחי׳ פלא שבאור אבא נק׳ רק בחי׳ עשי

 בבחי׳ הודאה שהוא בחי׳ המשכה כפי׳ הא׳ וד״ל.

א סבא אמר הכי, כי עשית פלא, פלא דא הוא חד דרגא מאיגת נ ו נ מ  ורב ה
 פלאות חכמה ומאן איהו דא נתיב לא ידעו עיט ואיהו פלא ע״כ. הנה
 רב המנונא סבא חולק על שתי הפירושים הנ״ל שפי׳ ר׳ אליעזר לא כפי׳ הא׳ שלו
 שהחכמה נק׳ פלא מצד התלבשותו לכת״ר דוקא ולא כפי׳ הב׳ שלו שהחכמה נק׳ פלא
׳ פלא הוא  מצד בחי׳ חיבור הי״ם דחכמה בציור אלף ונק׳ פלא מצד עצמו כד, אלא פי
׳ לא ידעו עיט.  רק מדרגה אחת מיוד מדריגות שבחכמה והוא בחי׳ יסוד אבא שנק׳ נתי
 דהנה ידוע שיש חמשים שערי ביגה ומ״ט שעדים המה באים בבחי׳ התגלות
 ממש אך השער החמשים הוא בבחי׳ ההעלם להיותו נכלל ביסוד אבא שהוא
 בבחי׳ ההעלם כד, וביאור הדברים הגה ידוע דבל השגת והבנת השכל נק׳
 שערי בינה כמו השער שהוא פתוח ליכגם בו כל מי שירצה בו כך יש בשכל
 הנק׳ בינה בחי׳ שערים שיוכל כל אדם ליכנם דהייגו להשיג ולהבין לכאו״א
׳ וכמו השגת הגשמות בג״ע שמקבלים מבחי׳ בינה שבמל׳  לפום שיעורא דילי
 דאצי׳ וכן העוה״ב גברא ביו״ד דהייגו בחי׳ ביגר, שמקבל מחכמה הגק׳ יו״ד
׳ וכאו״א  כידוע והטעם מספר מ״ט שערים הייגו גגד ז׳ מדות שבשכל חג״ת כו
 כלול מז׳ וזפ״ז מ״ט אבל בחי׳ שער החמשים איגו בא בבחי׳ שער גלוי להשיג
 בו כל מי שירצה אלא הוא בבחי׳ ההעלם והוא עגין ובחי׳ עומק ההשגה וגק׳ עומק
 המושג של כל השגת שכל וסברא שאיגו אלא בהעלם גדול והראי׳ לזה הוא מה שא״א
ר אבל לא עומקה  לבא לידי גילוי בדיבור רק לגילוי ההשגה לאורך ורוחב כ
׳ כר ועומק הזה הוא בחי׳ ממוצע  ותמציתה וכידוע דלא קאים איגיש אדעתי׳ דרבי
 שבו וע״י יעביר אור השפע הגעלמה דחכמה בביגה שהוא הוא בחי׳ יסוד אבא ומבואר
 עגיגו למעלה שהוא בחי׳ הברקת גקודה בלבד מן ההעלם החכמה וגם הוא בא בבחי׳
׳ עייל אבא  ההעלם רק כגקודה כר. ושער החמשים הזה גק׳ שביל דקיק דז״א דבי
 בבחי׳ יסוד שבו לאימא כו׳ להיותו מתאחד וגכלל בהעלם החכמה וגם על ידו
׳ כד תהו  יומשך השפע בגילוי מאין דחכמה לגילוי יש בהשגה דביגה במ״ט שערי
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ו  שאמר כאן דנק׳ נתיב לא ידעו עיט וד״ל. והנה על בהי׳ המשים שערי בינה רמז
 הוזמשים לולאות כמ״ש ואת המשכן תעשה יו״ד יריעות כר ועשית לולאות תכלת
׳  כר המשים לולאות תעשה ביריעה הא׳ וחמשים לולאות בקצה היריעה השנית כו
 והיינו בחי׳ נש״ב שבבחי׳ הה׳ ונש״ב בבחי׳ הג׳ כו׳ והקרםים בלולאות היינו בהי׳
ש  אורות דאבא באימא כר וד״ל. ומ״ש נתיב לא ידעו כר היינו מפני שלא זכה אי
׳  להשיג בשער הגו״ן גם משה לא ידע בו כמשארז״ל ע״פ ותחסרהו מעט מאלקי
׳  זה משה שלא זכה לשער הנו״ן ואלקי׳ הוא בחי׳ בינה כו׳ רק במותו זכה אלי
 וכמ״ש במ״א ע״פ ולא ידע איש את קבורתו וארז״ל לעליונים נדמה להם שהוא
׳ עליונים בבחי׳ חכמה שנק׳ משפיע ותחתונים בבחי׳ בינה שמקבל  למטה כר פי
 כר ולהיות השער הנ׳ בחי׳ ממוצע ע״כ נחשב בעליונים דחכמה שהוא מתחתוגי׳
 דבבינה ובתחתונים דבינה נדמה שהוא מעליונים דחכמה כד וד״ל תהו שאמר
 פלא דא הוא חד דרגא מאיגון פלאות חכמה פי׳ מדריגה האחרונה מהעלם אור אבא
 והוא בחי׳ יסוד אבא שנכלל בו שער הנ׳ שגק׳ ננתיב לא ידעו עיט] וכשמתגלה

 להאיר בבינה דוקא אז נק׳ אלף בינה כנ״ל וד״ל.
ך • אצטרי א ל  עצות מרחוק קרא להאי בקדמיתא פלא והכא אמר פלא עצות. א
 לממגי שית סטרין לדדגין עילאין פלא יועץ אל גבור אבי עד שר שלום,
נת תרי בדי ערבות דכל עיטא דגביאה מתמן אתי  אבל עצות מרחוק מאן נינהו אי
 אינון אקרי עצות מרחוק ע״כ. פי׳ קושייתו כך היא דבקדמייתא קרא להכמה
 בשם פלא דהיינו כפי׳ השני דר״א שהן ע״ס דאבא המתחברים יחד בציור אלף
 כנ״ל והכא קרא לפלא הזה בשם עצות בלבד ע״ד שנא׳ פלא יועץ וגם מ״ש פלא
 יועיי אין לו הבנה כי נו״ה נק׳ עצות כליות יועצות איך להשפיע כידוע ומה שייך
 לקרות לפלא בשם עצות ותירץ בסוף דבריו דהעצות מרחוק הן תרי בדי ערבות
 שהן בחי׳ נו״ה ולכאורה לא תירץ כלום. אך הנה יובן תוכן הכונה בתירוץ זה
׳ נצח הוא בחי׳  בד״קדים תחלה שרש ענין דנו״ה שנק׳ בדי ערבות דוקא דהנה פי
ן  הנצחון שהוא כמו העקשות שמתעקש אדם על איזה דבר מה גם שאין בו חפץ ורצו
 מצד איזה טעם ודעת כלל רק שמתעקש בלי טעם כך אני רוצה כי כך הוסכם
 אצלו ונמצא שאין במדת הניצוח שום ענין בחי׳ פנימי׳ כלל לא מן השכל
 והטעם שבמוח וגם לא מן האהבה והרצת שבלב רק בחי׳ חיצוניות בלתי טעם
 וחיות כלל ולכך נק׳ והנצח) ענף נהחסד) בלבד, וכן ההוד ענף הגבוי כידוע
 ולזה הטעם נק׳ נו״ה בשם ערבות דוקא כמו הערבות שאין בהם לא טעם ולא ריח
 וכמ״ש במ״א באריכד. ואמנם הנה אנו רואים שיש בניצוח כח חזק מאד עד שהוא גובר
 גם על השכל והלב כי נראה לעין שאדם מפקיר כל רכושו וימאס בכל חמדת לבבו
 בכדי להוציא לפועל גיצוח שלו באיזה דבר והגם שזה מאד גגד השכל שבמוח
 תגד המדות טבעיי׳ שבלב כד וא״כ מוכרח לומר שיש בגיצוח זה הארה מבחי׳
 ומדריגה היותר עליוגה גם מבחי׳ כח השכל עצמו. והעגין יובן הוא כי שורש דגו״ה
 הגם שגק׳ כליות או ירכין להשפיע לזולתו בלבד כידוע מ״מ שרשם הוא בבחי׳
 נו״ה דאבא והוא בחי׳ תוקף כח השכל לעמוד בעמדו בלי ישוגה לעולם כמו כת

: התם.  אלא: בזהר נוסף תי׳
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 הרגליים להעמיד הגוף כולו על עמדו וקיומו בלתי יפול כמ״ש במ״א באריכו׳
 וכח זה חזק ביותר גם מבחי׳ חכמה שבחכמה כי שרשו בבחי׳ כת״ר שבחכמ״ה
 (וע״כ גם התולדה מהמוחין שבראש תלוי בגצח דאבא דוקא וכמ״ש במ״א בעגין
 כי אתה אביגו ובפי׳ שמע ישראל ישראל סבא כר ע״ש באריכר) ולכך במדות הגיצוח
 יש כח שלמעלה מן הטעם והשכל, ולמעלה יובן ג״כ בזה מה שאומרים אל עליון גומל
 חסדים כו׳ ומביא גואל לבגי בגיהם פי׳ בגי בגיהם בחי׳ נו״ה ששרשם בכת״ר
 שבחכמ״ה שגק׳ אל עליון כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. ובזה יובן ג״כ מאמר רז״ל על
 הערבות שגקראי׳ אחוונא ע״ש שגדלים באחווה (כדפרש״י במס׳ שבת ע״פ והאח
 לפניו מבוערת כר) כי הגה כל האילנות גדלים גם במקום יבש והעגפי׳ של האילגות
 גדילים בבחי׳ הפירוד שמתפרדין ויוצאין מובדלין זמ״ז אבל הערבות אינן גדלי׳
 אלא אצל מים דוקא וגם גידולם הוא בבחי׳ היחוד והחיבור זע״ז ולכך גק׳ אחוגא
ה דחכמה והחכמה גק׳ ר  שגדלי׳ באחוה כר וכל זה הוראה על שרשם בבחי׳ ג
 מים כידוע בפי׳ אור מים כו׳ וידוע שטבע המים לדבק כל פירוד כמו פירורי העיסה
 שמתדבקים יחד ע״י המים והבשול במים ג״ב מדבק רק ע״י האש המבשל מתפרר
 כי טבע האש לפרר ולא לדבק כו׳ וכמ״ש הטבע דחכמה לקרב ולדבק כל גפרד
 וכג״ל בפי׳ שם מ״ה דחכמה שהוא בחי׳ כח המחבר לב׳ הפכים כו׳ וד״ל. אך הגה
 מבואר למעלה דגרה דחכמה שרשם דוקא בבחי׳ כת״ר שבחכמה וע״כ אין בהם
ר ולזאת גם בחי׳ כח שם  טעם מבחי׳ הטעמים חזכמה כי הן למעלה מן הטעם כ
 מ״ה המחבר שיש בגו״ה הגם שהוא רק לחבר ולדבק לזולתו להשפיע השפעה אם
 שכל או ולד כג״ל הגה שרשו בבחי׳ שם מ״ה המחבר שבכת״ר דחכמה דוקא ולזה
 הטעם גק׳ עצות מרחוק דוקא פי׳ מרחוק מבחי׳ הכת״ר דחכמה שמאיר מרחוק
 בבחי׳ מקיף וד״ל. ולזה הטעם גק׳ ג״כ פלא בשם עצות כי בחי׳ פלאות דחכמה לפי
 פי׳ הב׳ דר״א הג״ל הוא בחי׳ יו״ד העליון שמקבל מכת״ר דחכמ״ה ואז גק׳ פלא
ש ר ה דאבא הגק׳ עצות ו ר  להיותה בבחי׳ גקודה כו׳ ומשם מאיר מרחוק בבחי׳ ג
ר וד״ל. (ומ״ש דמגה שית סטרין  עשית פלא עצות מרחוק וכן מ״ש פלא יועץ כ
 לדרגין עילאין פלא יועץ וכו׳ הכל בבחי׳ החכמה שגק׳ פלא וגק׳ א״ל וגק׳ אב״י
 ונק׳ שר והרק הן נצח ענף החסד הגק׳ פלא יועץ והנה ענף הגבר דאבא גק׳ אל גבור
ה נחלק גם הוא לשנים ונק׳ אבי עד ושר שלום כוי), ר נ  כר ובחי׳ יסוד דאבא שמקבל מ
 וזהו שאמר דכל עיטא דגביא׳ מתמן אתו. פי׳ כל השפעת הנבואה לנביאים הוא
ה דאבא ושאר ר ג ה דכל ספי׳ רק במשה ואהרן שנא׳ ונחגו מ״ה קבלו מ ר  רק מבחי׳ נ
א כו׳ כי הנבואה בחי׳ משפיע לדיבור העליון כמ״ש בורא ניב ר ה ד ר נ  הנביאי׳ מ
 שפתים כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל. ומ״ש אינון אקרון עצות מרחוק כפל הענין לפרש
 מרחוק זה בב׳ אופנים הא׳ מצד הריחוק להשפיע לזולתו כמו בדיבור והב׳ מצד
 בחי׳ שרשם בכת״ר אומ׳ שמאמר מרחוק כנ״ל וד״ל. אמונה אומן. תרין דאינון חד
ן ונהר ע״כ. הנה פי׳ אומן הוא בחי׳ בינה שנק׳ אומן את ההדס״ה דהיינו לבחי׳ ר  נ
 המל׳ שנק׳ הדס״ה כידוע כי ידוע דשדש המ״ל הוא בבחי׳ בינה דוקא וכמ״ש כאמה
 כבתה וכמארז״ל לא זז מחבבה עד שקראה אמי כו׳ משום דאימא אוזיפת מאנה״א
׳ במל׳ כידוע (וכמו עד״מ הידוע  לברתא דהייגו בחי׳ ה״ג מנצפ״ך דבינה שמאירי
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 שבמחשבה שבשכל יש התחלקות אותיות ומשם נמשך אופן התחלקו׳ ואותיות
ת  הדיבור (וכמ״ש במ״א ע״פ וקול התור נשמע בארצנו כר) וזהו פי׳ אומן א
רש שם האחת שפרה שמשפרת לולד כר) וגם פי׳ אומן ו  ההדסה כמו אם המגדלת כד (
 מלשון אומגא הבוגד• בגין כמ׳׳ש בראשית ברא בבי״ת דבראשית כמ״ש כולם בחכמה
 עשית ואמרו עשית בבינה כי אבא אמר לאימא שנק׳ אומנא לפי שבחי׳ התפשטות
 ההשגה הוא בבינה ומשם נבנה עיקר בנין המל׳ וכמ״ש בחכמה יסד כו׳ ובתבונה
 יתכונן כו׳ וכמ״ש במ״א וזהו פי׳ אמונה אומן שהמל׳ גק׳ אמוגה בה״א לפי שמקבלת

 מבחי׳ בינה שנק׳ אומן את התרסה כנ״ל וד״ל.

ך יש להבין למה נק׳ הבינה אומן לשון דבר אחר שהוא בחי׳ נוק׳ ונק׳ אימא  א
 עילאה כידוע אבל העגין הוא דגם שלגבי אור אבא גק׳ בחי׳ גוק׳ אך לגבי המל׳
 גק׳ בחי׳ דכר להיותה בחי׳ משפיעה לדיבור העלית כג״ל עד״מ אותיות המחשבה
 שבשכל שמאירים בדיבור כו׳ שהרי לפעמי׳ גם המל׳ גק׳ בחי׳ דכר לגבי בי״ע
 להיותה בחי׳ מקור להשפיע להם גם שלגבי האורות דז״א גק׳ בחי׳ גוק׳ כד וד״ל.
 וזהו שאמר כאן אמונה אומן תרין דאיגון חד גהר וגן הגן הוא בחי׳ המל׳ שגק׳ ג״ן
 עד״ן וכמ״ש באתי לגני כר ונהר הוא בחי׳ בינה כמ״ש ונהר יוצא מעדן להשקות
 את הגן דהיינו כשהמל׳ מקבלת מבחי׳ ביגה שלא ע״י ז״א וכג״ל דהדיבור העליון
ן דאינון חד ממש וכמ״ש כאמה  מקבל מן אותיות מחשבה שבבינה כר ואזי הן תרי
ני יהודים יש בבחי׳ המל׳ לפעמי׳ מתייחדת  בתה כר וד״ל. והטעם הוא לפי שכמה מי
ה דז״א (ולפעמי׳ נקודה ת״י בלבד) ולפעמים מחסד דז״א ולפעמים ר נ  ומקבלת רק מ
 יותר גבוה דהיינו מבחי׳ בינה עצמה שלא ע״י ז״א והיינו אמונה אומן וד״ל. ושרש
 הדברים הוא מפגי ההקדמה שהקדים בתחילת המאמר בביאור כללי לזה הפסוק
 דה׳ אלקי׳ אתה כד שכל רזא דמהימנותא הכא פי׳ רזא דמהימגותא הייגו בחי׳
 היהודים העליונים שבאורות עליונים הנק׳ מהימנותא בלשון הזהר והתהיל להקדים
 שיש כמה מיני יהודים עליונים בפסוק זה עד שהוא כולל כל היהודים, וז״ש
 כל רזא דמהימנותא כו׳ ואת׳׳ב ביאר בפרטות ואמר ה׳ דא נקודה דחכמה בכל בחי׳
 היהודים לקבל מכת״ר ואת״כ ביאר בפרט בפי׳ אלקי׳ בבינה מתחלת יחודה בחכמה
 דלא קיימא לשאלה ויחודא במדות דז״א כשנק׳ קיימא לשאלה כנ״ל ואח״כ כללות
 יחוד דאו״א שנכלל בתיבת הללו דה׳ אלקים ואח׳׳כ ביאור ליחוד דז״א בנוק׳ והוא
 בתיבת את״ה דא ימינא כד וכמ״ש את״ה כה״ן כר (ואח״כ על דברתי כו׳ ביחוד
 דמל׳) ואח״כ פי׳ וארוממך שג׳ אלה ה׳ אלקי׳ את״ה שהן או״א וז״א עולין בכת״ר
 ואח״כ בחי׳ ההמשכה מכת״ר למל׳ ת״ש אודה שמד כג״ל וסיבת טעם ההמשכה כי
 עשית פלא ע״י התלבשות אור הכת״ר בחכמה או מצד החכמה עצמה שגק׳ פלא או
 ע״י בחי׳ יסוד אבא שגק׳ גתיב כר בפי׳ דרה״מ סבא וכל זה גכלל בפי׳ רזא
 דמהימנותא להיותו לצורר היחוד כו׳ ואת״כ אמר עצות מרחוק שהוא בחי׳ גו״ה
 דאבא שנמשר ההשפעה או התשובה אחר היהוד כר וההמשכה שלהם הוא בבינה
א מפני שזהו בחי׳ השפעה נפלאה מז״א כמ״ש כי  ומבינה נמשך למל׳ שלא ע״י ר
 עשית פלא כו׳ וכמאמר במופלא ממך אל תחקור כו׳ לפי הג׳ פירושים הנ״ל וזהו



 םפר תקפ״ח שיט

 אמונה י אומן שהמל׳ הנק׳ אמונה מקבלת מבינה שנק׳ אומן את הדסה כנ״ל שלא ע״י
א וע״כ חכם  ז״א (וכמו בפסח שיש דילוג המשכת בחי׳ מוחין למל׳ שלא ע״י ר
, פלא דחכמה גמשך למל׳ דוקא שלא ע״י  אומר מה העדות כו׳ וגם כאן ע״י בחי
 ז״א וז״ש מאת ה׳ היתד. זאת היא גפלאת חסר כו׳ משום דקאי בבחי׳ המל׳ שגק׳
 זאת ונק׳ נפלאת כי מקבלת מבחי׳ פלא העליון ע״י בינה בלבד שגק׳ אומן כג״ל

 תהו דוקא בכל חידוש הטבע כמו הנס וכיוצא כנ״ל וד״ל.

 בערה

 להבין עגין עגולי׳ ויושר. הנה תחילה יש להבין שרש ענין הצמצום הראשון
 שהוא המקום פנוי וחלל ריקן שגעשה באור א״ם, ואח״כ האיר רק בבחי׳
 קו דק כו׳ כמ״ש בע״ח. דהנה יש להקדי׳ ב׳ הקדמות הקדמה א׳ בענין פי׳ אור א״ס
 למה נק׳ אור ומהו הענין האור הזה׳ בהיות ידוע בפי׳ לשון השתלשלות שהוא
 כמו השלשלת כר. והיינו בחי׳ ירידת אור ושפע מעילה לעילה כד עד״מ הידוע בנפש
 שהשכל נמשך מלמעלה מן השכל ומן השכל נמשך במדות שבלב ומן המרות נמשך
 בדבור או במחשבה והרי יש כח השכל עצמו במשכיל עצמו שלמעלה מהשכל
 דאל״כ לא הי׳ נשפע ונמשד בחי׳ מציאות שכל דוקא כר, וכן המדות שנמשכים
 מן השכל בהכרח שיש כח המדות בשכל אלא שהמה כלולי׳ שם ובטלי׳ וטפלים
 אל עצם השכל וכן השכל טפל ובטל במשכיל כו׳ וכן מן המדות לדיבור בהכרח

 שיש כח הדיבור במדות שבלב כד, ונמצא שזהו ממש כמו משל השלשלת שכל/
 טבעה אדוקה וקשורה בתוך הטבעת העליונה הימנה וכן טבעת העליונה בעליונה
 הימנה כו׳ דלכר נק׳ בשם שלשלת דוקא כו׳ כידוע בלשון שלשול כמו משלשלין פירות
 דרך ארובה כו׳ להיות שעי״ז גמשך ויורד מגבוה לנמוך, וכך הוא הענין בחי׳
ר עליון גק׳ ת / כ י ח ב ע ש ו ד ה ל נ ה ׳ ד ר ה כ ל י ע 1 ה , 1 , י ע , מ י צ א ס ד ״ ע  השתלשלו׳ ב

 עילת העילות כלומ׳ בחי׳ עילה היותר עליוגה וראשוגה שממגה גמצאו כל העילות
 הפרטיות שהן תו״ב ומדות כו׳ וכמ״ש והחכמה מאין תמצא ובדמיון התהוות מציאת
 השכל מלמעלה מן השכל כג״ל, ובודאי יש כח אור חכמה דאצי׳ כלולה בהעלם אור
׳ במדות דאצי׳ ומן המדות  הכתר כדמיון השלשלת כנ״ל ועד״ז נמשר מן החכמה דאצי
ל  לדיבור העליון שהוא בחי׳ ומדריגה האחרונה שנק׳ בהי׳ מל׳ כנודע והוא מקור כ
ר שלזה עיקר כווגת המאציל כמאמר סח*  העולמו׳ בע״ג כמ״ש בדבר ה׳ שמים געשו כ
 מעשה במח׳ תחילה, כי כדי שיתהווה בריאת יש מאין מבחי׳ הדיבור שהוא מדת
. והגה ל * ר , ן ו ת כ ו ד מ ה ל ן כ ש ן ה ה ם ש י ע צ ו מ ה מ מ ך כ ר ר ד ו א  המל׳ הוכרח שיבוא ה
 ידוע בע״ח דמבחי׳ מל׳ שבעליון געשה כתר לתתתון וא״כ דרך כלל ההשתלשלד
ש להבין בזה י ׳ הנק׳ עילת העילות כנ״ל. ו  הרי מבחי׳ מל׳ דא״ם נעשה כתר לנאצלי
/ י ח  לכאורה שהרי בודאי הנה בחי׳ עצמות האור א״ס מובדל בערר גם מהיות ב
 מקור לנאצלי׳ כי הנה ידוע דאור א״ס עצמו פשוט הוא בתכלית אחדות הפשוטה
ל םתימין כ ו ך מ י ת , ם ק נ , ן ן ק כ ״ א ׳ ד ח , מ י פ ^ א , כ י א ב ס י פ ׳ ת ח ת מ י ז ? ו ד ר מ א ך ש  ע



 שב מאמרי אדמו״ר הזקן
׳  ואם הי׳ אורו ג״כ גמשך מעילה לעילה להיות מסתעף ממנו גם בחי׳ אור הכתר דאצי
 ע״ד שמסתעף מאור הכתר מציאות אור החכמה כנ״ל וא״כ הרי יש בתי׳ השתוות וערך
 לגאצלי׳ עם אור הא״ס כמו שיש ערך לחכמה עם הכתר שגם בהם הרי מבתי׳ מל׳
ן  שבכתר גמשך כתר לחכמה כדמיון השלשלת כו׳ ואיך אמרו בכמה דוכתי׳ שאי
׳ עם עצמות אור הא״ס כר, אלא בהכרח לומר שיש הבדל  ערוך כלל וכלל בין הנאצלי
 והפרש גדול בין אור א״ם לגאצלי׳ גם בבחי׳ ירידת אור השפע דהיינו שאין השפע
׳  מאור א״ס גשפע ע״ד השפעת השפע בע״ס כמו מכתר לחכמה לא מיגי׳ ולא מדוגמי
 כלל. והענין הוא כי בחי׳ אור ושפע ממל׳ דא״ס אינו גשפע מעצמות אורו כמו שנשפע
 מאור הכתר בחכמה אלא רק ע״י בחי׳ הצמצום בתחילה להעלים עצמו׳ אורו לגמרי

 והוא הנק׳ מק״פ וחלל ריקן באור א״ס כמ״ש בע״ת בהתחלתו כוי.

ן ביאור ענין הצמצום הזה. הנה יש להקדי׳ תחילה בפי׳ ענין אור י ב ה ל  ב) ו
 א״ס מהו לשון אור דוקא. דהנה ידוע דמה שהמקובלי׳ קורין אור
 א׳׳ם אין הכוונה רק על בחי׳ מל׳ דא״ס לבד ולא על עצמות מהות הא״ס כי בבתי׳
 עצמות א״ס לא יתכן לכנות בשם אור כי בחי׳ האור אין ענינו מורה רק בחי׳ התפשטות
 והמשכה לחוץ בלבד וזה לא יתכן על בחי׳ העצמות כלל כי העצמות איננו בגדר
 בתי׳ התפשטו׳ שהרי בחי׳ התפשטות לא יתכן רק לדבר שחוץ מן העצם כמו דמיון
 התפשטות השכל מכח עצם השכל וכיוצא, אלא בשם מאור יתכן לכנות לא״ס עצמו
 ולא בשם אור אבל על בחי׳ מל׳ דא״ס שייר לומ׳ שם אור כי הוא רק בחי׳ התפשטו׳
 של העצמות א״ס והיינו פי׳ אור א״ס כלומ׳ אור א״ס כלומ׳ אור של עצמות הא״ס
 (ולא כמו שסוברי׳ קצת המקובלי׳ בפי׳ אור א״ס על א״ס עצמו׳ כו׳ וכמ״ש במ״א
ר  באריכות). והיינו הטעם שגם האור הזה נק׳ א״ס היינו לפי שבתי׳ ההתגלות או
 דומה לעצם המאור כי לפי ערך המאור כך ערך האור כדמיון שלהבת הגדולה שתאיר
 למרחוק יותר וכיוצא כך לפי ערך כח הא״ס כך ערך התפשטותו אורו ג״כ בבחי׳
׳  א״ס כמאמ׳ אור א״ס למעלה עד אין קץ למטה עד אין תכלי׳ כר. וזהו שאומרי
 אתה אחד באח״פ ושמך שהוא בחי׳ מל׳ דא״ס ג״כ אחד באח״פ. וכן אתה קדוש
 ושמך קדוש ולזה רמזו רז״ל דקודם שנברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד כמ״ש במ״א
 באורך. ולהבין ביאור דבר זה ביותר. הנה כמו שהאור הוא רק בחי׳ גילוי העצם
 כנ״ל כך גם בחי׳ הכת והחיות הוא רק בחי׳ גילוי העצם אלא שלשון אור נופל על
 הגשמת המאור ולשון כח וחיות נופל על רוחניות הנפש וממנו יובן יותר למשכיל
 על דבר ענין מבחי׳ אא״ס כי הנה מבשרי אחזה אל״ה דחיות הנפש ג״כ גק׳ בתי׳
 אור שהוא רק התגלות עצמות ומהות הנפש כמו שזיו השמש אינו אלא גילוי מהות
 השמש שהרי אגו רואים מה שהגוף יתי׳ מתיות הנפש אינגו מבחי׳ מהות הנפש
 ממש אלא הוא רק בחי׳ תיות המתפשט ממנה להתיות לדבר שחוץ ממנו שהוא הגוף
 כמו זיו השמש שמאיר לחלל העולם אבל לא שעצם ומהות הנפש ממש מחי׳ את הגוף,
 והמופת לזה הם שני דברים הא׳ ממה שאנו רואים בחוש שהנפש לא תשתנה כלל
 בכוחותיי ומאורעות הגוף כמו מחסרון כלי העין או כלי האוזן שהרי גם שלא יוכל
 להביט בעין פגום לא יחסר מהות כח הראי׳ הרוחני׳ מפגם העין כלל רק שאינה



 םפר תקם״ח שכא

 מתפשטת להאיר בעין פגום וכן השמיעה הרוחני׳ לא תתפשט בכלי האזן פגום
ן ׳ ולא ישתגו מכלי פגום בעצמם כלל מטעם שאי  וכיוצא כי כחות הללו המה רוחני
 מהותם ממש מתלבש בעין ואוזן אלא רק גילוי אורם בלבד ובפגום לא יאירו כמו
 שלא יאיר זיו השמש בזכוכי׳ עכורה וכיוצא ומזה יובן ג״כ בהארת חיות הגפש
 בכללות כוחותיי המאירים בגוף שאיגם רק בחי׳ גילוי אורה בלבד ולא מעצמה
 ומהותה שלא תשתנה כלל בעצמותה מצד חסרון אור וכה הגעדר מלהאיר בגוף
׳ הרוחני׳ כשאינה מאירה כלל בעין הסומא וכיוצא וד״ל.  כמו חסרון אור כח הראי
 והמופת הב׳ הוא מה שאגו רואים שהחגר והסומא יולידו שלמים ולא יולידו בצלמם
 בדמותם ג״כ חגר או סומא אע״פ שכח המוליד בדומה לו כו׳ אך העגין הוא דאם
 בחי׳ כוחות הגפש המתפשטים ומאירים באברי הגוף היו מתהווים וחיים וקיימים
 דוקא מעצמות ומהות הנפש א״כ כשחסר אבר א׳ וגחסר כח א׳ ממילא גחםר אותו
 הכח מעצם הנפש וכח המוליד יוליד בדומה לגפשו אז בהכרח הי׳ שהחגר והסומא
 יולידו כצלם גפשם החסירה מכח זה אבל באמת אין העגין כן אלא שאין הכהות
׳ גילוי אורה׳ בלבד ועצמה  המאירים בגוף מתהווים מעצם ומהות הנפש רק מבחי
 לא תשתגה כלל וכלל מחסרון והעדר האור וכח א׳ שגעדר מלהאיר בגוף א״כ כאשר
ן זה נחשב חסרון  נחסר אבר א׳ בגוף ונעדר האור והחיות של אבד זה מלהאיר אי
 כלל בעצם הנפש כי עצם הנפש שלימה להאיר בכל כוחותיי כשתמצא גוף אחר
 שלם ובריא וא״כ גם החגר והסומא יולידו בצלם נפשם ולד שלם כי נפשם שלימה
 היא ומום אין בה ממומין שבגוף כלל וד״ל ובזה יובן מה שארז״ל בפ׳ בהמה
 המקשה דאין אבר מוליד אבר כי הנפש היא המולדת בדומה לה והגפש לא גחסרה
 מאומה מכל פרטי כוחותיי הכלולים בה רק שבמקום חיסרון לא תתפשט הארת
 כוחותיי כי כללות הארה הזאת להחיות לזולתה בלבד הוא כג״ל וכאשר תמצא
 מקום מוכן להשראתה יחי׳ לאותו מקום ודוקא לפי חומר המוכן לאותה הצורה ואס
׳ ומופת חזק לענין הג״ל דאין הארת  אינו מוכן לצורה זו לא תתפשט כו׳ וכ״ז ראי
 חיי הנפש להחיות הגוף רק בחי׳ גילוי עצמותה ולא מבחי׳ עצמותה ממש וד״ל. ועוד
׳ בעגין הגלגלים שנפש האדם המדבר  יש מופת שלישי לענין הנ״ל במה שאגו מוצאי
 נתגלגלה בבהמה או בדומם כמ״ש כי אבן מקיר תזעק כו׳ ולכאורה יפלא האיך לא
 יהי׳ שכל ודעת לבהמה או לאבן מאחר שמלובש בהם נפש השכלי׳ המדברת כו׳
 אך העגין כג״ל דמשום דרק הארת הנפש וגילוי בלבד מתפשטת באיברי הגוף כח
ש חומר המוכן לצורה כמו חומר ׳ בעין וכיוצא ובאדם י  השכל בכלי המוח וכח הראי
 המוח המוכן לצורת השכל ע״כ תתפשט שם אבל בדומם וחי שאין בהם החומר לקבל
 הצורה לא תתפשטת כלל וגשארת בעצמותה ועצמותה לא תשתנה כלל בעבור העדר
 האור כוחותיי כאשר לא ימצאו מקום להתפשט כג״ל במופת הב׳ מחגר וסומא
 שבגפש שלימה בכל כוחותיי מתלבש בגוף בעל מום ולא תחסר כלל מחמת מומין
 שבגוף כד והכל שורש ועגין א׳ הוא מטעם שאין התפשטות כוחות הגפש רק בחי׳
 גילוי עצמותה בלבד ע״כ במקומה עומדת בלי שום שיגוי באדם בעל מום כמו
׳  בשלם וכן בהיותה בגלגול וכיוצא ושלושת המופתים האלה מורים על עגין א
 וטעם א׳ וד״ל. ומעתה יש להבין הנמשל מכ״ז למעלה בפי׳ אור א״ס דוקא ולמה



 שכב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 נעשה בחי׳ הצמצום הנק׳ מק״פ בתחלה כנ״ל דהנה אחר שנתבאר פי׳ אור א״ס
 שהוא רק בחי׳ התגלות העצמית כמו דמיון התגלות תיות הנפש בגוף כנ״ל באריכות
 מג׳ מופתי׳ הנ״ל וא״כ הרי מובן מתוך כל הג״ל בגפש המחי׳ לגוף שבאור א״ס
׳ מצד חסרון והעדר התפשטות אור פרטי י  אין בו שינויי׳ כלל ולא יקבל שינו
 הנמשך להאיר למטה באצי׳ כמו הארת הקו הנמשך לע״ס תו״ב ומדות וכיוצא כמו
 שלא תשתנה עצם אור הנפש משיגויי הארת כוחותיי המאירי׳ בגוף כנ״ל וז״ש
 אני הוי׳ לא שניתי כר וכמו שאו׳ אתה הוא קודם שנברא כו׳ וכמ״ש קודם שנאצל
 העולם וכידוע דהאצי׳ לגבי המאציל כמו הבריאה המוגבלת לגבי הבורא בבחי׳
 ערך נבדל כי עצמות המאציל שהוא בחי׳ אא״ס גשגב ומרומם לבדו בערך גבדל
 לגמרי ואינו מתלבש כלל בנאצלים כי הנה מבואר למעלה דאע״פ שפי׳ אא״ס הוא
 רק בתי׳ גילוי העצמות מ״מ הרי לפי ערך המאור כך ערך האור כו׳ וא״כ גם בתי׳
 גילוי זה הוא בבחי׳ א״ס וע״כ גשגב ומרומם אור הזה מבלתי היות ממגו הסתעפות
 המשכה מיוחדת להאיר בדרך פרט כמו להאציל אור החכמה וכיוצא והנה לזאת
 הוצרך להיות בחי׳ הצמצום וההסתר בגילוי אור זה הנק׳ מק״פ בכדי שאחר הצמצום
 הזה יומשך ומאיר רק בדרך קו דק מאד ויוכל להיות ממנו בחי׳ המשכה מיוחדת

 להאציל אורות פרטיי׳ כמו ע״ס דאצי׳ שהן עשר ולא תשע כו׳ וד׳יל.

ך  ג) ומעתה יש להבין באיכות ומהות ענין הצמצום הזה הנק׳ מק״פ כו׳ אך צרי
 להקדים לזה הקדמה השגית והוא בעגין אורות וכלים שבאצי׳ מהו
 בחי׳ הכלי דהנה בחי׳ האורות כבר מובן שהוא ע״י בחי׳ המשכת הקו וחוט מאור
 א״ס להאיר בדרך המשכה מיותרת להאציל כר. וה״ז כדמיון התפשטות אור הגפש
 בכלי הגוף כנ״ל. אך בחי׳ הכלים הן כוחות אחרים המגבילים את האורות שיבאו
 בדרך הגבלה ומדה מצומצמת דווקא דהייגו רק כפי הצורך להשפעה בלבד וביאור
 הדברים ידוע עד״מ בנפש הנה השכל עצמו או המדה עצמה הרי גק׳ אור וחיות
 הקבוע בנפש, אך בחי׳ הארת והשפעת והשכל לזולתו או הארת והשפעת המרה
 לזולתו בהכרח שיבא בבחי׳ צמצום ומדד. מוגבלת דוקא שהרי א״א שיוכל אדם
 להשפיע לתלמידו מהות השכל כמו שמושג אצלו אם לא ע״י הדיבור בלבד והרי
 נמשר אור מהות השכל ע״י אותיות המגבילים מהות אורו כי נתלקה אורו השכל
 במדה והגבלת האותיות ואמנם אם לא האותיות לא הי׳ השכל גמשך וגשפע לזולתו
׳  כלל וה״ז כמו כלי שהמים בו שעל ידו ישתו המים כו׳ וכך בחי׳ האותיות הן בחי
 כלים המגבילים אור מהות השכל אבל על ידן יעבור אורו להתמשך למטה במקבלים
 וגמצא כל בחי׳ השפעה והמשכה לחוץ מן העצמות הוא ע״י בחי׳ הכלים של האורות
 דוקא להיותם מגבילי׳ את האור כר וככה יובן למשכיל למעלה בכל בחי׳ אורות
 הנאצלים מן הקו וחוט הג״ל שא״א שיומשך מן האורות איזה השפעה והמשכה למטה
׳ יומשך חכמה וחסד דבריאה מאין ליש בבחי׳  בבי״ע כמו מחכמה או מחסד דאצי
׳ דוקא כמו בחי׳  גבול ממש כר אם לא ע״י אמצעות בחי׳ הכלים דאורו׳ דאצי
 כלי החכמה דאצי׳ שנאצל עם האור דחכמה שהוא כמו דמיון אותיות השכל המביאו
 לאור לידי גילוי למטה למקבל דהיינו שיומשך מבחי׳ חכמה דאצי׳ שפע והארה למטה



 םפר תקס״ח

 להיות חכמה דבריאה בבחי׳ הגבול כמו חכמת שלמה וכיוצא וכן עד״ז כל התהוות
, הכלים  בע״ג דמלאכים שבהם נא׳ שיעור ומדד. מהלך ת״ק שגה וכיוצא הכל בא מבחי
 דע״ם דאצי׳ המגבילי׳ את האורות כג״ל וכ״ז מחסד המאציל הוא כדי שיומשך השפע
 גם בבחי׳ הגבול ממש מפגי שבאמת אין ערוך כלל בין הבריאה המוגבלת לגבי
 הבורא הבלתי מוגבל וגם לא כמספר לגבי למעלה מן המספר מאחר ש״א לגבי אלף
 רבבות יש ערך גם לגבי למעלה מן המספר יש איזה השתוות קצת כי גם מה שלמעלה
 מן המספר גם הוא בגדר מספר אלא שאין לו מספר בפועל כמו טפח בים אוקיינוס
 שהים בגדר מספר אלא שא״א לספור לעוצם רבויו וכמו הכוכבים שגאמר אם
 תוכל לספור אותם אבל הן בגדר מספר אלא הדמיון כמו המספר לגבי דבר שאיגו
 בגדר מספר כלל וז״ש לפגי אחד מה אתה סופר כו׳ וד״ל. ואחר שגתבאר בחי׳
 הכלי׳ דאצי׳ שנאצל מתתילת האצי׳ כמו שגאצלו האורות והוא בחי׳ הכח להגבי׳
 כל דבר בשביל המשכה לחוץ כד והוא מחסד המאציל כנ״ל אבל לכאורה יש
 להבין מאיזה מקום נחצב שרש ומקור ומציאת הכלים הללו אתר שהאורות הן היפך
 ענין הכלים כי המה בחי׳ אור להאיר כמו שהן דוקא כנ״ל בגפש אך הענין הוא
 מבואר בע״ת בכמה דוכתי׳ שבחי׳ הצמצום הראשון הנק׳ מק״פ וחלל ריקן כו׳ הוא
 השרש ומקור למציאת התהוות הכלים הללו והוא בחי׳ הרשימו שנשאר בחלל זה
 אחר בחי׳ ההעלם והסתלקות האור כשנכלל בעצמות כד׳ וביאור הדברים ידוע
 לפי שע״י בחי׳ כח המגביל אשר בעצמות המאציל שזהו בחי׳ הצמצום הראשון
 הנק׳ מק״פ וכמשי״ת בסמוך מזה גמשך שרש התהוות מציאת כחד מגבילים לאורו
 באצי׳ ג״כ ולזה הי׳ עיקר ענין הצמצום הראשון הזה יותר מבשביל ענין המשכת

 הקו החוט אחר הצמצום כדי להיות המשכה מיוחדת כג״ל וד״ל.

 ד) ומעתה אחר שנתבאר טעם עגין הצמצום הזה הנק׳ מק״פ שהוא בשביל אורו׳
 וכלים דאצי׳ כנ״ל הנה יש להבין מעתה הפרטיות יותר בחי׳ הצמצום
 הזה דהגה מבואר למעלה שיש הפרש גדול בין עצמות הא״ס לגאצלים גם בבחי׳
 ירידת אור ושפע למטה דהיינו שמכת״ר לחכמה וכיוצא גמשך השפע בבחי׳
 השתלשלות עילה ועלול בבתי׳ ערך כו׳ אבל מעצמות הא׳׳ם לא נמשך רק בדרך
 דילוג הערך העצמי והייגו רק מבחי׳ ומדריגה היותר אחרונה שנשאר אחר הצמצום
 הראשון הנ״ל והוא מ״ש בע״ח דמל׳ דא״ס בלבד נעשה בחי׳ מקור לקו וחוט אחר
׳ וחיצוני׳ וחיצוגי׳  הצמצום הנ״ל. וביאור ענין זה הנה יובן בהקדם שיש בחי׳ פנימי
 דחיצוגי׳ בכל דבר ודבר כמו ברצון ושכל ומדות ודיבור בכולם יש ג׳ מדריגות
 הללו דהנה יש רצון שהוא רוצה בבחי׳ הפגימי׳ דהייגו מאיזה טעם ותעגוג או מאיזה
 טעם שכל ויש רצון למטה מזה כמו שרוצה בדבר מצד האהבה בלא טעם ותעגוג
ן ן ויש רצון גם למטה מזה והוא אשר גם אין בלבו רצו  או שכל וגק׳ מדות שברצו
 לדבר זה רק שמראה הרצון בדיבור או במעשה בלבד לצאת ידי הבריות בלבד או
 לאיזה טעם אחר שגמצא אין הרצון הזה רק בבתי׳ תיצוגיות דחיצוגי׳ וכמ׳׳כ יש ג׳
 מדריגות הללו בחכמה שיש בחכמה בבחי׳ הפגימי׳ כמו השכלת שכל עמוק וכיוצא
 ויש חכמה למטה מזה והוא החכמה להנהגות מדותיו בלבד אם לאהוב או לשגוא



ד מאמרי אדמוי׳ר הזקן כ  ש

 וכיוצא ויש חכמה למטה גם מזה והוא החכמה אשר בדיבור או במעשר• בלבד כמו
 לצייר ולבנות שגק׳ חרש חכם או חושב מעשה רוקם וכיוצא וכן היודע איך לסדר
 דבריו בכדי שימשיך לב זולתו אליו ומכי׳ש חכם השח שיחת חולין אלא שגם בשיחתו
 גיכרת תכמתו ע״ד שאמרו רז״ל בת׳׳ח ששיחת ת׳יח צריכה לימוד שגא׳ ועליהו לא
 יבול שגק׳ גובלות חכמתו העצמית כו׳ וזהו חיצוגי׳ דחיצוגי׳ שבחכמה וגק׳ חכמה
 שבדיבור או במעשה בחי׳ מל׳ שבחכמה ועד״ז ברצון בחי׳ רצון שבמעשה או
 בדיבור בלבד ולבו ומוחו בל עמו ברצון זה ה״ז רצון שבבחי׳ אחוריי׳ וחיצוגי׳
 דתיצוגי׳ בלבד וגק׳ מל׳ שבכתר כר׳ ועד״ז יש בשאר המדות והגה ידוע דרך כלל
 שיש בע״ם ב׳ מדריגות הא׳ ע״ס הגלויים באצי׳ והן כח״ב כו׳ והב׳ ע״ס הגגוזות
 בעצמות המאציל עדיין בבחי׳ ההעלם דהייגו בכח העצמות ולא בפועל המשכה כו׳
 וע״ס הללו כלולים היו בבחי׳ אא״ם שלפני המשכת הקו הנ״ל ומטעם הג״ל כדי
׳ האורות וכלים הוצרך להיות בחי׳ צמצום באור זה והוא לסלק ולהעלים כל  שיחי
> מל׳ נעי׳ י  בחי׳ הפגימי׳ שבהם ולא ישאר רק בחי׳ היותר אחרונה שבהם והוא בח
 בלקרת ביאור מנורת זהב ספ״א) והייגו מ״ש בע״ח דרק בחי׳ המל׳ שבאא״ם געשה
 מקור להקו כו׳ פי׳ בחי׳ המל׳ הגם שאין ע״ס ניכרים שם עדיין בבחי׳ התחלקות
 למציאות ממש אבל מ״מ הרי המה בחי׳ שרשן ומקורן של ע״ס הגגלות באצי׳ וא״כ
׳ וחיצוגי׳ כר כר בבחי׳ ההעלם של ה מהן יש ג׳ מדריגות הנ״ל פנימי ל ע ב  כמו ש
ן  ע״ם הגנתות וגעלמו׳ באא״ס עצמו יש ג׳ אלה בכלל בחי׳ הפגימי׳ הוא ע״ד הרצו
 והשכל בבחי׳ הפנימי׳ ה... • במשל כד יש רצון פנימי קדום געלם בעצמו מאחר שיש
ן נגלה ממנו באצי׳ וכן חכמה הכלולה בעצמי׳ רק חכים ולא בחכמה ידיעא  רצו
 וע״ד שאמרו הוא המדע כו׳ ועד״ז כל הספי׳ אך מטעם הנ״ל הוצרך להיות בחי׳
 הצמצום בע״ם הללו הכלולי׳ בהעלם העצמי׳ עד שלא ישאר רק בחי׳ המל׳ והוא
 כמו בחי׳ הרצון או התכמה שבדיבור ומעשה בלבד בלי טעם תענוג או שכל ומדות
 כר והוא בחי׳ הרשימה שנשאר אתר הצמצום שממנו נמשד הקו לעשות אורות וכלי׳
 וד״ל ובכ״ז יובן המאמר הידוע בהתחלת הזהר בריש הורמנותא דמלכא גליף גליפו
 בטהירו עילאה ויש במאמר זה ב׳ פירושי׳ בכתבי האריז״ל וע״פ כל הג״ל יובן
 באופן זה דהגה פי׳ הורמגיתא לשון שררה ואדגות ממשלה וגם פי׳ הורמגיתא עגין
ץ ורשות והכל עגין א׳ בהיות שמדבר כאן בבחי׳ עצמות הא״ס כשעלה ברצוגו צ  ר
 הפשוט בעצמותו ממש שיהי׳ השתלשלות העולמות מאורו הפשוט בתכלית
 והוא המאמר שאמר בריש הורמנא דמלכא כר פי׳ מלכא הוא עצמות הא״ס
 והורמגיתא הייגו רצוגו הפשוט בעצמותו וגם ענינו בחי׳ מלוכה ואדנות כי סוף
 מעשה שהוא אנא אמליד כד עלה במת׳ תחלה כו׳ וד״ל והנה מבואר למעלה דהוצרך
 להיות בחי׳ הצמצום בעצמות האור הנק׳ מקום פנוי כר ולא ישאר רק בחי׳ היותר
 אחרונה כנ״ל כמו דמיון חכמה שבדיבור ומעשה הנק׳ בחי׳ מל׳ בלבד הנה זהו שאמר
מו  גליף גליפו פי׳ גליפו הוא ענין חקיקת מקום פנוי הנ״ל עד שלא ישאר רק רשי
ר וכ״ז  בעלמא וזהו שאמר גליף גליפו כמו רשים רשימו שעושה מקום ריקן כ

: תיבה זו אינה ברורה בהכת׳׳י. .  ה.



ה כ  ספר תקםי׳ח ש

 הצמצום והחקיקה בעצמות אא״ס הוא כדי שיומשך בחי׳ רשימו הנשאר בחי׳ מקור
 לאצי׳ באורו׳ וכלי׳ (והיינו ג״כ פי׳ הורמניתא לשון שררה ואדנות שהוא בחי׳
 מל׳ דאא״ס בלבד שנעשה מקור לקו הנ״ל וד״ל) ובס׳ עמק המלך מבואר שיש ב׳
׳ ורל״א שערים  רשימו׳ בחלל זה הא׳ הנשאר ממלבוש אור דא״ס ורל״א שערים פני
 אחור כו׳ והב׳ הנשאר ממקום פנוי ושניהם כא׳ נק׳ אוי״ר קדמון והוא טהירו עילאה
 (כי אדם קדמון נק׳ טהירא סתם ע״ש) ופי׳ טהירו מלשון שרגא בטיהרא כו׳ והוא
 אור הצהריים ופי׳ המאמר הזה כך הוא בריש הורמניתא דמלכא פי׳ בתחילת אדנות
 המלך מלכו של עולם ב״ה דהייגו בשעה ששיער בעצמו להיות מקום התהוות
 העולמווג־ צמצם אורו הגדול בגליפו וחקיקה וגשאר מק״פ להמשיך שרש ומקור
 לעולמות (ואופן הצמצום הזה ית׳ בסמוך) וזהו סוד הוא מקומו של עולם והשיעור
׳ גנוזי׳ בתוכו דרך משל ששיער שיעור הכת״ר  ששיער בעצמו הייגו מכח ע״ם שהי
 והחכמה כר עד בחי׳ המל׳ וכ״ז בכח ואתר ששיער שיעור המל׳ שבתוכה יהי׳ העולמות
׳  אזי גק׳ הורמגיתא דמלכא כי היא בחי׳ המל׳ כו׳ והאדגות של אא״ם ב״ה וכ״ז הי
 בכח ולא בפועל (עכ״ל האריז״ל עצמו הובא במק״מ) וזהו פי׳ גליף גליפו בטהירו
 עילאה בבחי׳ אוי״ר הקדמון שנעשה ע״י הצמצום כג״ל וכ״ז מובן עפ״י הג״ל וגם
 בע״ס הגנוזו׳ בעצמותו הוצרך להיות בחי׳ צמצום הפנימי׳ עד שלא ישאר רק

 בחי׳ המל׳ בלבד כו׳ וד״ל.

 ה) ומעתה יש להבין במהות ואיכות בחי׳ הצמצום הראשון הנ״ל הגק׳ מק״פ
 כו׳ דהנה מבואר בכתבי האריז״ל דאין פי׳ צמצום זה כפשוטו
 שנתצמצם האור לצדדין ונשאר מק״פ וחלל ח״ו אלא שנשאר רשימו מעצם אא״ם
 רק שאינו כאור הראשון הנ״ל (עיין במק״מ שזהו ל׳ האריז״ל עצמו) וביאור הדברי׳
 הנה גם שאין בחי׳ מקום ולא גדר מקום למעלה ולא נוכל לומר מק״פ ממש אבל
 מ״מ בבחי׳ מקור הרוחניו׳ דאבי״ע הי׳ אפשר לומר פי׳ מק״פ זה כפשוםו שנתצמצם
 ההארה והמשכת עצמותו ולא נשאר רק הארת רשימו בעלמא באופן שאם הי׳ בתואר
 גשמי ה״ז כמו שהי׳ נשאר מק״פ ממש כר, ולזה הקדים והזהיר שלא תטעה לחשוב
 כן גם בבחי׳ מקור דמקור כל הרוחני׳ כו׳ אלא הפי׳ האמיתי לא שנסתלק לצדדין
 ח״ו שזה מורה התעלמות האור לגמרי רק שלא האיר בגילוי והעדר והפסק התפשטות
 זאת אינו גק׳ הסתלקות והתעלמות רק שאין האור מופשט בלבד וע״כ יוכל להיות אור
 הרשימו שלמטה הימנו כדי שיהי׳ ממנו מקור מוצא התהוו׳ העולמות אבי״ע ע״י
 בחי׳ הקו כו׳ זהו תוכן הכוונה בדברי האריז״ל הנ״ל ולהבין כ״ז במשל ודוגמא
 למטה בנפש האדם הנה מבשרי אחזה כו׳ להיות ידוע המשל בזה הוא מן השפעות
 הרב לתלמידו איזה שכל עמוק שהמציא הרב בכח חכמתו והנה בוודאי בדיבור של
 הרב יאיר וישפיע השכל ההוא לתלמידו עד שיבינו היטב אך מ״מ עיקר עומק
 האור השכל ההוא כמו שהוא מתקבל במוח חכמה של הרב א״א שיומשך לתלמיד
 בדיבור כלל וכאמרם ז״ל דלא קאי׳ איניש אדעתי׳ דרבי׳ עד מ׳ שנין הרי לא
 יעמיד התלמיד על פגימי׳ עומק השכל שקיבל כבר מרבו עד מ׳ שגין גם ששמע
 ממגו ע״י דיבור ק׳ פעמי׳ ויותר כי עצם פגימי׳ השגת הרב שבשכל זה א״א שיכילגו



 שנו מאמרי אדמו״ר הזקן

׳  הדיבור כי אותיות הדיבור לא יכילו רק בחי׳ החיצונית מכל השכל וסברא והפנימי
 נשאר במוח המשפיע בהכרח והמופת האמיתי לזה הנה אנו רואי׳ באותיות הכתב
ן זה וידוע דאותיות הכתב ענין ושרש א׳ עם אותיות הדיבור כי קו קולמוס  ג״כ עני
 קו הלב ובדיבור ג״כ אין הארת השכל רק ע״י אמצעות המדות שבהבל הלב שבוקע
 בה׳ מוצאות הפה, כר והרי אמרו ז״ל במס׳ סנהדרין שאין הדיינין חותמין בע״ש
 שמא ישכחו כד והגם שיכתבו כל דבריהם באורך ואיר ישכחו כעבור יום א׳ דשבת
 ותירצו משום אובנתא דלבא כו׳ עי״ש פי׳ אובנתא דלבא הוא תוכן גקודת ההבנה
׳  שבלב שא״א שיבא באותיות הכתב וגם לא באותיות הדיבור משום דבתי׳ הפנימי
 של הבגת השכל המאיר בלב א״א שיומשד כלל בדיבור ובכתב כג״ל וא״כ הגם
 שיראו כל טעם דבריהם כתובים באורך אבל יוכל להיות שישכחו על עומק גקודת
 הבגה שבלב שהי׳ להם בע״ש בשעה שפסקו הדין אם לתוב או לזכות שזה לא
 ימצאו בכתב כלל וגם יום א׳ דשבת יוכל להעלים ולשכות עומק ותמצית הטעם
 שהאיר שכלם בלבם כי גם במשך שעה ושתיים לא יעמוד אור שכל זה בלב כמו
 בעת הראשונה שנמשר ממקורו כנראה בחוש כל מעיין בחכמה כו׳ וד״ל. ומופת
׳ מרבו שא״א שיומשך לו בחי׳ הפנימי  זה אמיתי להבין גם בדיבור שמקבל התלמיד ־
י  של אותו השכל אלא נשאר בהכרח אצל המשפיע והנה לפ״ז הרי מובן שבחי׳ גילו
 השפעת שכל בדיבור להתלמיד נק׳ בחי׳ צמצום גדול לגבי עצם תבונתו של המשפיע
 באותה ההשפעה כשחושבה ומשיגה לעצמה שכאשר הרב עדיץ מתבונן בה לעצמו
 ארוכה ועמוקה היא בכפלי כפליים מכפי אופן התגלותה לתלמיד בדיבור ומ״מ
 הצמצום זה נק׳ גילוי אור בריבוי ההמשכה לתלמיד רק לגבי המשפיע גק׳ צמצום
 מפני שאם לא הי׳ משפיע לתלמיד בדיבור הרי היתה השפעה זו נעלמת משכל כל
ר  מקבל ואין לך צמצום אמיתי יותר מזה אך לגבי המשפיע גק׳ גם בחי׳ גילוי או
 זה בשם צמצום להיותו רק בחי׳ חיצוניות ההמשכה מעצם אור תבונתו הפגימית
 כג״ל וא״כ יובן שלא גק׳ צמצום לגבי המקבל רק כשפוסק מלהשפיע ולגלות בדיבור

 בו׳ ומעתה יובן ג״כ עד״ז גם כמשפיע עצמו בלתי השפעה כלל לתלמיד כל פרטי־
׳ האלה הנ״ל בהשפעת המשפיע למקבל דהנה גם כאשר המשפיע מתבוגן ני  עני
 ומעיין באור השכל ההוא לעצמו יש ג״כ ב׳ מיני צמצומי׳ הנ״ל בהשפעת הרב לתלמיד
 בדיבור צמצום הא׳ הנ״ל ברב לתלמיד שא״א שיומשך לדיבור עומק ההשגה של הרב
 הרי גם בהשגת הרב עצמו הגה כל מה שמשיג בשכלו באותה הסברא גם לעצמו
 אינה אלא בחי׳ צמצום הארה בעלמא מבחי׳ כח המשכיל שהוא מקור שהוליד השכל
 ההוא מאין ליש כידוע וא״א כלל שיומשך לגילוי ההשגה במוח כמו שהוא במקור
 המוליד השכל ההוא שהוא למעלה מן השכל כו׳ אך בחי׳ צמצום זה איגו אלא לגבי
 המקור של השכל אבל לגבי השגת המוח גק׳ בחי׳ גילוי אור רב בהמשכה רבה
 כג״ל בגילוי השפעת הרב בדיבור לתלמיד כו׳ וצמצום הב׳ האמיתי כשפוסק הרב
 להשפיע בדיבור כו׳ גם כמשפיע עצמו יש בחי׳ צמצום זה והוא כאשר פוסק מלתשוב
 ולעיין בהשגתו לשכל ההוא לגמרי דהייגו שפוסק מלהרהר וללמוד לגמרי במושכלות
בי  עמוקות ומתחיל להרהר במותו דברים בטלים או דברים פשוטים שהמה כלא חשי
 לגבי המושפלות העמוקות גם שנמצא בהן איזה הארת חכמה ג״כ כמו שיתת ת״ח



ז  םפר תקםי׳ח שכ

 שצריכה לימוד כג״ל מ״מ הרי נתעלם בחי׳ אור וגילוי של כח המשכיל כאשר פסק
 מלהאיר לגמרי עיקר השפע הפנימיות שהוא ההשגות של המושכלות העמוקות
 ולא נשאר רק הארה תיצוניות הנק׳ בחי׳ גובלות של אור המשכות ההשגות הפגימי׳
 והגם שבחי׳ השגות המושפלות במוח המשפיע ג״כ אינו אלא בחי׳ גילוי אור
 מצומצם בלבד לגבי כח המשכיל עצמו שהוא המקור כו׳ כג״ל מ״מ לגבי המוח
 חכמה שקיבל האור גק׳ זה בשם גילוי אור השפעה רבה וכאשר גפסק האור הזה
 מלבא לידי גילוי בהשגה במוח ה״ז בתי׳ צמצום אמיתי כמו צמצום הב׳ הג״ל בהפסקת
 הדיבור של הרב לתלמיד כנ״ל וד״ל. ונמצא מובן מב׳ משלים ודוגמות הנ״ל
 כמשפיע ומקבל בב׳ מיגי צמצומי׳ הג״ל דכל הצמצום הוא רק בבחי׳ גילוי האור
 בלבד ולא בעצם ומהות כלל דהיינו בגילוי אור הנשפע מעצם המשפיע בלבד אך הא׳
 צמצום גילוי אורו העצמות כנ״ל כמו גילוי אור המצומצם בדיבור לתלמידו או גילוי
 אור המצומצם בהשגת הרב עצמו מכח המשכיל כו׳ וצמצום הב׳ הפסקות אור
 הגגלה לגמרי ולא נשאר רק נובלות כו׳ ומן הרב לתלמיד הוא הפסקת הדיבור מדבר
 חכמה לדברים בטלים וכיוצא וד״ל והנה הנמשל מכל אלה יובן למשכיל למעלה
 בכללות ענין ובחי׳ הצמצום הנ״ל הנק׳ מק״פ כו׳ שאין הכוונה שנסתלק לצדדין כו׳
 אלא שהוא רק בחי׳ הפסקת העדר גילוי האור העצמי של עצמו׳ הא״ם שאינו מאיר
 כמו שהוא ממש עד״מ מהעדר והפסקת גילוי אור המשכיל בהשגה של הרב כשפוסק
 מלהרהר כו׳ או הפסקת הדיבור לתלמיד שהפסקה זאת אינה בתי׳ הסתלקות בעצם
 של האור כי הרי נשאר בכל עצם מציאותו אצל המשפיע רק שאינו מתגלה למקבל
 וה״ז נק׳ חל״ל ע״ד שם המושאל דגם אם הדבר הי׳ בתואר מקום לא הי׳ נק׳ בחי׳
 הפסק הזה בשם חל״ל ריק״ן אבל רק מניעה והעדר ההתפשטות בלבד כו׳ שהרי אינו
 גק׳ הפסק בעצם כלל כי יוכל לחזור ולהרהר ולבא האור לידי גילוי כמקודם רק
 לגבי גילוי ההרהור וההבנה לעצמו נק׳ הפסק הרהור כדמיון חלל ריק״ן באמת כי
 הריקנות מורה ביטול והפסק בעצם המציאות כו׳ וזהו שהזהיר ואמר שלא תטעה
 לחשוב שנסתלק האור לצדדין ח״ו שזה מורה בחי׳ ההפסק בעצם כו׳ אלא רק נשאר
 רשימו מעצמות האור ואינו כאור הראשון כו׳ וה״ז עד״מ בחי׳ הנובלות חכמה
 שנשאר אחר ההפסק העית במושכלות עמוקות כנ״ל וכיוצא בזה כדי שמבחי׳
 הרשימו הזאת יוכל להיות" מקור מוצא ההמשכה׳ בבחי׳ הקו והחוט הידוע ומקור
 זה הוא כמו משל בחי׳ צמצום גילוי אור הנשפע ממש שאינו נק׳ צמצום אמיתי
 כ״כ כי גם שאצל המשפיע איגו אלא חיצוגיות ההארה בלבד אבל לגבי המקבל הוא
 בחי׳ פנימיו׳ ומקור כג״ל וזהו משל ודוגמא להבין ההפרש בין צמצום הראשון הנק׳
 מקום פנוי שהוא כדמיון צמצום הב׳ הנ״ל שנק׳ הפסק כו׳ ובין צמצום שני הנעשה
 ברשימו או הקו שנעשה בחי׳ מקור לאצי׳ ממש דהיינו מה שמבואר למעלה דמבחי׳
 מל׳ דא״ם געשה מקור לקו וחוט כו׳ שזהו כמשל גילוי אור הנשפע בצמצום בדיבור
 לתלמיד או גילוי אור המצומצם מבחי׳ כח המשכיל בהשגתי הרב לעצמו כו׳ והטעם
 הוא כי עצמות אא״ס גבדל בערך לגמרי כג״ל וצריך להיות בתי׳ צמצום והפסק

 העצמות יותר מבהשתלשלות האור ושפע לעולמות כו׳ וד״ל.
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 ו) והנה אחר שנתבאר בתי׳ הצמצום הראשת הנק׳ מקום פנוי כר מעתה יש
 לבאר שרש בחי׳ הקו והחוט שאחר הצמצום הנ״ל כמ״ש בע״ח דאחר
 הצמצום האיר בקו דרך דק כו׳ דהנה בחי׳ הקו הדק הזה הוא אשד מאיר ובא בבחי׳
 ההשתלשלות מעילה לעילה דוקא משא״כ למעלה מבחי׳ הקו הזה הוא בחי׳ ארמ
 וסובב לכל ההשתלשלות ונוגע לכולם בהשוואה א׳ כד וביאור הדברי׳ הנה מובן עפ״י
 משלים הג״ל בבתי׳ השפעת שכל הרב לתלמיד דבחי׳ עומק המושג שאצל הרב
 א״א שיבא לידי גילוי בדיבור אבל הגה אעפ״י שא״א שיבא בדיבור בבחי׳ גילוי
 ההשגה מ״מ ישגו לעומק אור זה בבחי׳ ההעלם בתוך דברי הרב הבאין בגילוי
 השגה אלא שאיגו מושג כלל והמופת לזה הוא מה שאמרו דלא קאי׳ איגיש אדעתי׳
׳ דרבי׳ ׳ עד מ׳ שגין ודווקא עד מ׳ שגין אבל לאחר מ׳ שגין עכ״פ קאי׳ אדעתי  דרבי
 דהייגו שעומד על גקודת עומק ההשגה ממש כמו שהשיגו רבו גם שלא בא מפורש
 בדיבור א״כ מוכרת לומר שמאיר בהעלם בבתי׳ מקיף על דיבור זה שקיבל מרבו
 ובעבור זה קאי׳ אדעתי׳ דרבי׳ להשיג בחי׳ ההעלם בגילוי והעגין הוא כי בכל
 השפעה יש בחי׳ או״פ ואו״מ הנשאר חופף בהעלם כו׳ כידוע והנה מבואר למעלה
 במשל המשכת הקו הנ״ל מלמעלה הימנו הוא כדמיון הזה דגילוי שפע שכל שמקבל
 התלמיד מרבו וא״כ יובן מזה שבחי׳ הקו הוא הבא בבחי׳ גילוי מן ההעלם ובחי׳
 ההעלם הוא בחי׳ או״מ כללי לכל ההשתלשלות דאבי״ע שנמשך מן הקו כי דרך
 כללות כל בחי׳ המשכה שגמשך בקו זה גק׳ רק בחי׳ גילוי אור א׳ מצומצם לגבי
 עצמות האור שנמשך משם דהיינו בחי׳ מל׳ דא״ס ובחי׳ מל׳ דא״ם נק׳ מקיף כללי
׳ ׳ דהיינו בחי׳ ההעלם שגנוז הי  ולא כמו דמיון הנ״ל בתלמיד דקאי׳ אדעתי׳ דרבי
 בתוך התגלות זאת השפע כר כי זהו רק בחי׳ מקיף והעלם פרטי לאור פנימי זה
 הפרטי כד׳ אבל למעלה בבחי׳ הקו הג״ל הרי הוא בחי׳ מקור כל המשכות והשפעות
 מעילה לעילה עד אין שיעור כר א״כ גם בחי׳ ההעלם והמקיף שלו הוא בחי׳ מקיף
 כללי להקיף לכל המשכות אורות שנמשך מן הקו הזה וזהו שאמרו בע״ח דמקיף זה
 גוגע לכולם בהשוואה א׳ כו׳ וד״ל (וגם בחי׳ מקיף כללי זה נק׳ שומר לשמור הכל
 שלא יצא שום א״פ לחוץ כמו להיכלות החיצוגי׳ כידוע בעגין המעקה כד לפי שכל
 מקיף הוא בחי׳ שומר למקבל עד״מ הג״ל בשפע הרב לתלמיד דכל זמן שהתלמיד
 מקבל ושומע מרבו לא יטעה לעולם כי בחי׳ ההעלם שהוא השגת הרב הגעלם בתוך
 שפע זאת שומרו לבלתי יכשל גם בהשגתו בבחי׳ או״פ אלא רק אחר שנפסק אור שפע
׳ כו׳ אתריכם ׳ הרעי ׳ הבאי׳ אחריכם מי  הרב כר וכמו שאמרו שלא ישתו תלמידי
 דווקא מפני שאז נפסק הארת המקיף כו׳ וד״ל) אך עדיין יש להבין מ״ש בע״ת בבחי׳
 מקיף כללי זה דנוגע לכולם בהשוואה א׳ דווקא למה בהשוואה א׳ כו׳ והענין הזה
 הוא מובן בדרך קצרה מפני שזהו תוכן הכוונה להבדיל בין מקיף זה לבחי׳ הקו
 הנ״ל שבחי׳ הקו הנ״ל הוא המאיר ובא בבחי׳ המשכה דהיינו בבחי׳ התלבשות
 ממש בכל עולם לפי ערכו וא״כ בהכרח שמתחלק לחלקים רבים כפי מספר ההמשכות
 אורות כר אבל בחי׳ מקיף זה הכללי איגגו בא להאיר בתוך כל מדריגה ממש בבחי׳
 ההתלבשות אלא רק מאיר מרחוק בהעלם ע״כ נוגע הארתו לכולם בהשוואה א׳ בלתי
׳ ואת  יש בו חילוק מדריגות מאצי׳ לבריאה עד סוף העשי׳ כמ״ש הלא את השמי



 ספד תקםי׳דו שכט

 הארץ אני מל״א ורמז בזה לאצי׳ שנק׳ שמי״ם ובי״ע נק׳ ארץ ששניהם שווין לענין
 הארת המקיף כללי זה כחשיבה כאורה כו׳ רוחניות וגשמיות שווין כד וד׳י׳ל.

 ולהבין ביאור ענין המשכת הקו הנ״ל שבא בדרך בחי׳ ההתלבשות כד הנה
 תחלה יש להבין בחי׳ ההתלבשות בפרטיות שיש בכל ספי׳ בזולתה ומזה
׳ דהנה  יובן למשכיל למעלה בכללות בחי׳ ההתלבשות שהקו מתלבש באבי״ע מ
 כמו בתי׳ התלבשות הקו הימין חכמה חסד נצח שהחכמה מלובשת בחסד וחסד בנצת
 כד הנה לכאורה איך יתלבש אור החכמה באור החסד אחר שהחסד מהות בפ״ע
 והחכמה מהות בפ״ע אך הענין הוא לפי שכל ספי׳ מתחלקת לי״ס כד כידוע בענין
 גקודה ספי׳ פרצוף כו׳ ויש בחכמה ג״כ בחי׳ החסד, ובחסד יש ג״כ מבחי׳ חכמה
 ע״כ באה החכמה בהתלבשות בחסד כד ועד״ז בכל הםפי׳ ולהבין איך גמצא בחי׳
 החסד בחכמה ובחי׳ החכמה בחסד וגם הנה לכאורה אין הפרש כלל בין חסד שבחכמה
 ובין חכמה שבחסד אך באמת יש הפרש גדול ביגיהם וזה הכלל גדול בכ״מ שגא׳
 עד״ז כמו חסד שבגבורה הנה הגבורה עיקר והחסד טפל כלומר ענף הגבורה בלבד
 ונכלל בו או מתפשט ממנו ובהיפך כשנא׳ גבורה שבחסד הנה החסד עיקר הדבר
 והגבורה טפל אליו כלומר נכלל בו ומסתעף ממנו כו׳ ועד״ז גם בכל הספי׳ וגם
 בחסד שבחכמה הרי החכמה עיקר הדבר והחסד נכלל בו ומסתעף הימנה וביאור
 העניו יובן עד״מ כשהחכמה והשכל הוא העיקר באדם והוא מושל בכל דרכיו הרי
 התחייבות השכל כאשר יגזור ויחייב להשפיע איזה תסד לזולתו נק׳ חסד שבחכמה
 כי נסתעף מן החכמה כטפל הנמשן׳ מן העיקר ומקור כי גם מלבד חסד זה כבר ישנו
 לחכמה בבחי׳ עיקר רק שהשכל גזר ג״כ התפשטו׳ זה החסד ונק׳ שכל מטה כלפי
 חמד כו׳ דהיינו שמן השכל באה סיבת השפעת חסד זה ולכך גק׳ בשם חסד שבחכמה
 כלומר חסד זה בא מבחי׳ החכמה ומוכרח לומר שגם קודם התפשטותו למטה כלל
 הי׳ בתוך העיקר שהוא החכמה וזהו חסד שבחכמה פי׳ חסד הכלול בחכמה כו׳ אבל
 חסד אחר יש שהוא גק׳ עיקר ומקור ובחי׳ חכמה כלולה בו כטפל לגבי עיקר וגסתעף
 החכמה מן החסד כנ״ל בחסד שבחכמה וביאור הדבר היינו כמו שאנו רואי׳ באדם
 שהוא איש חסדן בטבעו ומדת החסד בלבו טבעיית והיא בחי׳ עיקר ומקור לכל
 השפעת טוב בכלל לכל הבריות והנה יש בהטבה זאת שמטבע הטוב להטיב כמה
 מיני השפעות טובות לאין שיעור כמו להתחסד עם הבריות בגשמיות בפרנסה ומזון
׳ כו׳ ויש אדם שמיותד בו טבע הםדו וטובו רק לדבר א׳ או ׳ ולעשירי  ומלבוש לעני
 ב׳ דברים בלבד ולא לכללות כל הטבות כמו שאנו רואי׳ שיש אדם שחונן ונותן
 צדקה הרבה בפיזור ממון ויש אדם שהוא קמצן בממון אבל חפצו ותשוקתו להטיב
 בהלוואות ובגמ״ח או להשתדל בגופו בטובות זולתו לדבר ולעשות בעדו כו׳ ויש אדם
 שבכל אלה אין בו טבע הטוב אלא רק ברוחניות ההשפעה וההטבה כמו להשפיע
 דבר חכמה לזולתו (או לתקנו להדריכו בדרך הטובה) וה״ז בחי׳ חכמה הכלולה
 בחסד כי העיקר הוא החסד דהיינו טבע כללות ההטבה ונכלל בו גם להטיב גם
 בהשפעת חכמה לזולתו ונקי חכמה שבחסד כמו ענף המסתעף מן העיקר כו׳ וגם
 קודם השפעת החכמה לזולתו כלול כח זה בעיקר טבע החסד כו׳ וכנ״ל בחסד שבחכמה



ל מאמרי אדמוי׳ר הזקן  ש

 וד״ל. וגמצא יש בחי׳ חסד בחכמה וחכמה בחסד ואעפ״י שהפרש גדול יש ביניהם
 וגם הרי החסד הנמשך מן החכמה ענף הוא בלבד לגבי החכמה כג״ל והחכמה
 הנמשכת מן החסד ענף הוא לגבי החסד מ״מ יכולים להתלבש זע״ז כי הרי מ״מ
 החסד שנמשך מן החכמה הסד הוא כמו השפעת החכמה מן החסד שנק׳ חסד אלא
 שלגבי מקורם בבחי׳ חסד שבחכמה החסד טפל ובבחי׳ חכמה שבחסד החכמה טפל
 כר ונמצא יש התלבשות מחכמה לחסד דהיינו ע״י חסד שבחכמה שהוא ענף החכמה
 ומתייחס אל החסד כר והחכמה שבחסד מתלבש בחסד שבחכמה כי שניהם בחי׳ חסד
 כנ״ל וד״ל ועד״ז יובן למשכיל בכל פרטי התלבשות הםפי׳ זה בזה בכל פרטי חג׳
 קוין חח״נ כר, ומכל זה יובן בכללות בתי׳ התלבשות הקו הנ״ל להיותו בא בבחי׳
 התחלקות מעילה לעילה כנ״ל שלזה הטעם עצמו מתלבש כל ספי׳ בזולתה מפני
 שכל ספי׳ מתחלקת לי״ם כנ״ל (והיינו כללות ענין בחי׳ הקו שעושה הבנין הנק׳

 שט״ת כידוע בענין נקודה ק״ו שט״ת כד) וד״ל.

 בעדה שבת שמברכין ר״ח תמוז
 למען תזכרו את כל מצוות ה׳ ועשיתם אותם כד. ויש להבין שהרי כבר אמר
 וראיתם אותו וזכרתם כוי. וב׳ זכירות הללו למה, וגם להבין מ״ש בפ׳ אני
 ה׳ אלקיכם כו׳ ואשר הוצאתי כו׳ אגי ה׳ כוי. אך הגה יש להבין עגין זכירת כל המצוות
׳ זאת בחוטי הציצית התלוין בד׳ כנפות כמ״ש וראיתם אותו וזכרתם כד,  ע״י ראי
 דלכאורה אינו שייכות כלל לזכור על המצוות בראי׳ זו בו׳. ויובן זה בהקדים ענין
 הידוע דיש ב׳ בחי׳ המשכות החיות והשפע מאור א״ס הא׳ בחי׳ ממכ״ע והב׳ בחי׳
 סוכ״ע. ובאור ענינם מבואר בכמה מקומות. אך לתוס׳ ביאור. הנה בחי׳ מכ״ע הוא
 בחי׳ הגילוי עד״מ גלוי אור השכל שבאדם שגתגלה אורו בבחי׳ כלי המוח מההעלם,
 וכמו התיגוק שמתתילת תולדתו דעתו קצ־ה מאד והולך ומתרחב כל מה שמתגדל
 והייגו שגיתוסף בו בחי׳ הגלוי של השכל ׳לתר כי הרי נראה ונגלה בו בחוש כת
 השכלי להשכיל כל דבר יותר כל מה שיגדול יותר כידוע ונמצא יש בתי׳ גלוי
 בחלק המדבר וכמ״כ יש בחי׳ גילוי בחלק הצומח ובחלק החי כמו הבהמה
 למינה ועץ השדה למיניהו, הנה בתי׳ אור החיות שבהם בא מלמעלה בבחי׳
 הגלוי מן ההעלם ע״ד הנ״ל במדבר עד שגם בבתי׳ תיות המצומצם ביותר
 כמו בחלקי הדומם ג״כ האור והתיות בא מבהיי׳ ההעלם לגלוי. והגה וודאי
 אין גלוי אור ותיות חלק המדבר ערך אחד ע־ם תיות החי וכן החי עם
 הצומת כי יש לכאו״א מדריגה בפ״ע עד שתיות ואור זה מתלבש בבחי׳
 מדבר וחיות ואור זה מתלבש בבחי׳ בהמה וזה מתלבש בבחי׳ צומח וזה בבחי׳
 דומם כאו״א לפי מזגו ותכונתו נמשך מן ההעלם לגלוי יגם בפרט הנה בכל חלק
ד  מדצח״מ אין כל א׳ דומה לחבירו כי כמדברים אין שכל זה דומה לשכל חבירו כ



א ל  םפר תלןם״ח ש

 כידוע בפי׳ תוכן רוחו׳ ה׳ כר. וכמ״כ אין כל חי דומה לחבירו וכן בצומח ודומם
 כי בכל או״א נמשך המשכה מיותרת בבחי׳ הגלוי מן ההעלם כר. (וא״כ • נמצא שבבחי׳
 הגלוי מן ההעלם נמשך האור בהתחלקו׳ רבות מדריגה אחר מדריגה בכמה אופנים
 שונים, וכך יובן למעלה בבחי׳ גלוי הכללי מאלקים חיים להתיות ולהוות מאין
 ליש. הנה ג׳ עולמות בי״ע הן לגגד דצ״ח כמ״ש בע״ח). ונמצא שבבחי׳ הגלוי מן
 ההעלם נמשך האור בהתתלקות רבות מדריגה אחר מדריגה בכמה אופנים שונים
 וכך יובן למעלה בבחי׳ גלוי הכללי מאלקים חיים להחיות ולהוות מאין ליש הנה ג׳
 עולמות בי״ע הן לנגד דצ״ח כמ״ש בע״ח. (וזהו ג״כ ענין הסנה בוער באש שראה
 משה כו׳ שהוא שרש ד׳ יסודות ארמ״ע שהן דצח״מ והן ד׳ עולמות אבי״ע כמ״ש
 בע״ח) כי ערך עולם העשי׳ לגבי עולם היצירה כערך הדומם לגבי הצומח וכן ערך
׳ גאמר אז  היצי׳ לגבי הבריאה כערך הצומח לגבי החי שהרי על המלאכי׳ דיצי
 ירננו עצי היער כר. והחיות והשרפים אשר בעולם הבריאה לגבי האצי׳ כערך החי
 לגבי המדבר כר. וכולן בחי׳ גלוי אור אלקי יש בהן להחיותן מאין ליש, אך האור
 האלקי מאיר בכל עולם כפי שהוא במעלה ומדריגה שיש עולמות עליוגים שמקבלים
 חיות עליון רוחני יותר ויש עולם שמקבלים בהגשמה יותר כערך גלוי חיות הצומח
׳ ועשי׳ שהאופנים  לגבי גלוי חיות החי כר, וכמו שרפים בבריאה ואופנים ביצי
 ברעש גדול שהמה מרחוק או׳ ברוך, פי׳ שיתגלה מן ההעלם, והשרפים שעומדים
 מקרוב בהשגה קרובה יותר או׳ קדוש ובהם נא׳ שרפים עומדים ממעל לו ואמר
 בזוה״ק ממעל לשכינתא, פי׳ שכינתא הוא בחי׳ כח הפועל אלקי שבנבראי׳ כידוע
 ולהיותו מלובש ונתפס ממש תוך כל עלמין ונק׳ ממכ״ע ע״כ השרפים ממעל לשכינתא
 כי הן מקיפים וסובבים לאור האייקי השוכן בתוך תוכם כדמיון הנפש בתוך הגוף
 כי בחי׳ השגתם מקפת לאור האלקי כמו עד״מ שהתלמיד מקיף וסובב בהשגתו
 לשכל הרב בשעה ששומע השכל כו׳ וד״ל. ואמנם כל מה שיורד האור האלקי מטה
 מטה מתמעטת האור מיעוט אחר מיעוט עד חלק הדומם דעשי׳ שאין לו ערך עם
 השרפים דבריאה שזה היותר עליון וזה היותר תחתון וה״ז כדמיון שכל שבמות האדם
 שאין לציפורן הרגל ערוך אליו וכיוצא בזה. ואמנם ראשית הגלוי היותר עליון הוא
׳ שבבריאה ׳ שגק׳ אד״ם בחי׳ מדבר בכלל והייגו בחי׳ אצי  בחכמה המאיר בעולם אצי
 שגק׳ פגי אדם כוי. וכמשל גלוי שכל במוח שהוא בחי׳ גלוי היותר עליון וראשון וד״ל.
 וכל זה בא בבתי׳ גלוי דממלא כ״ע וראשית הגלוי הוא בבחי׳ החכמה כמ״ש כולם
 בחכמה עשית וכתי׳ ראשית חכמה והיינו בראשית ברא כר כידוע, אך הגה בחי׳
 סוכ״ע הוא בחי׳ ההעלם שלמעלה מבחי׳ הגלוי הנ״ל ומה שנק׳ סובב אין הכוונה
 שהוא סובב ומקיף מלמעלה בלבד ואינו נמצא למטה כלל שהרי גא׳ את השמי׳ ואת
 חארץ אני מלא אני ממש דהיינו מבחי׳ סובב כר, וכמ״ש בזוהר דלית אתר פנוי
׳ כד, אך פי׳ סובב הוא בחי׳ ההעלם והענין הוא עד״מ בתי׳ הארת הנפש שעל  מיני
 האדם מלמעלה שאינה באה כלל בבחי׳ גלוי כמו בשכל וכל האברי׳ שנמצאת הארה
 הזאת בהשוואה א׳ על הראש והרגל יחד ואין בה חלוק מדריגו׳ כלל כד, כך בחי׳

 (וא״כ... כמ״ש בע״ח): המוסגר נכתב בגליון הכת׳׳י, — ונכפל בטעות.



ב מאמרי אדמו״ר הזנןן ל  ש

 סובב למעלה היינו בחי׳ אור א״ם שאינו בא לכהי׳ גלוי כלל כי הוא למעלה מגדר
 בתי׳ ההשתלשלות לבא בסדר המדריגו׳ במיעוט אחר מיעוט כנ״ל אלא שוד, ומשוה
 כו׳ ונמצא הוא בעולמות היותר תחתונים בהשוואה א׳ כמו בעולמות עליונים בלי
 שום שינוי כלל כמ״ש אני ה׳ לא שיניתי כו׳ וזהו פי׳ והקדוש בשמים וארץ קדוש
 לשון הבדלה בבחי׳ ההעלם אבל הוא נמצא בבחי׳ ההעלם למטה כמו למעלה ממש
 כמ״ש השמים וארץ אני מלא בהשוואה א׳ כד כחשיבה כאורה כו׳ וזהו עיקר ההפרש
 בין בחי׳ סובב לבחי׳ ממלא הנ״ל דרך כלל, והנה דרך פרט הנה בחי׳ ממכ״ע
 מבואר למעלה שהוא בחי׳ הגלוי אשר הוא הולך ומתמעט כו׳ עד״מ גלוי השכל
 במוח וכח הראי׳ בעין כר לד כח ההילוך ברגל עד שגמצא שיש חילוק רב בין
 ראש לרגל ע״י רבוי ירידות המדריגות מן המותין שבראש עד שגתהווה בחי׳ חיות
 מצומצם בציפורן הרגל וכיוצא וכמ״כ עד״מ למעלה הנה ג״ע העליון דבריאה שם
 הנשמות גהגין מזיו האלקי בעונג גפלא עד אין קץ ושעור להיותו עונג אלקי ממש
 שהוא בחי׳ א״ם כו׳ והארה זאת מתמעטת ויורדת בירידות המדריגות מעילה לעילה
׳ ועשי׳ שאין שם גלוי אור כ״כ ומשם יורד האור ומתמעט  עד ג״ע התחתון דיצי
 יותר ויותר עד ע׳ שרים דעשי׳ שמשפיעים בעוה״ז תעגוגי׳ גשמיים ונק׳ השפעה
׳  זו למעלה בע׳ שרים שמרי אופגים, כי אופן המקבל עונג האלקי בעשי׳ הוא פנימי
 עולם עשיי׳ עדיין וחיצוגיות שלו גמשך בהע׳ שרים שמקבלים מהאופגי׳ פסולת
 העוגג ומהם שרש תענוגי׳ הגשמיים דעוה״ז כידוע במשל המאכל הגשמי שמתברר
 בקיבה וגדחה פסולת שלו לחוץ והמובחר שבו געשה חיות בדם הוא הגפש כך יש
׳ שנק׳ קרביים ואצטומכא כמ״ש בר״מ וכמ״ש  למעלה מלאכים עליונים בעולם העשי
׳ ומן ׳ לעשי ׳ אור שפע האלקי הנשםע מיצי  וכל קרביי את שם קדשו שהן המבררי
 המובחר געשה חיות ואור עלית בהשגות המלאכי׳ דעשי׳ והפסולת נדחה לחוץ
 ונק׳ שמרים והוא פסולת השפע עונג העליון הנמשך לע׳ שרים שלמטה להיות
 משפיעים למטה תעגוגי׳ גשמיים וכמו טעמי׳ ומתיקות שבמאכלים וכיוצא ששרשם
 מפסולת עוגג העליון כידוע וד״ל. אך לכאורה יפלא שהרי בע״מ נברא העולם
 וידוע דכל מאמר ומאמר הוא המקור והמחי׳ מהנברא ההוא שנברא מאותו המאמר
 כמו מאמר יהי אור ממנו נתהווה האור ואין להאור מציאות וקיום מבלעדי אותיות
 יהי אור שהרי אמר ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור משמע פשוטו של דבר שמאמר
 זה סיבת קיומו של אור תמיד, וכן עד״ז כל המאמרות וכן מאמר תדשא הארץ שרש
 מציאת כל זרע הארץ ופרי העץ להוציא צמחם תמיד מאין ליש בלי הפסק כו׳ והרי
 אמרו דאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו׳ והמזלו׳ מקבלים רק הפסולת משמרי
 האופנים כנ״ל והאיך יתכן לומר שבתי׳ הפסולת והשמרים נמשך במאמר תדשא
 הארץ וכיוצא אחרי אשר המאמרות נקראים בשם מוציא פי׳ ה׳ כד. אך הענין
 הוא מפגי שיש חילוקי מדריגות רבות מאד בי׳ מאמרות ע״י רבוי ירידת המדריגות
 אשר בבחי׳ ממלא כ״ע כג״ל וכמשל גלוי השכל שבמוח עד כח ההילוך אשר ברגל
 כג״ל, והגם שיש תלוקי מדריגות כ״כ עד שאין ערוך כלל לרגל עם הראש מ״מ כולם
 מתאחדים והיו לאחדי׳ כי הרי משתלשל זה מזה כר. וכמ״כ יובן למעלה בי׳ מאמרות
 שנתגלגלו בירידות המדריגות מאוד עד שמאמר תדשא הארץ הוא האתרון מכולם



ג  ספר תקס״ח של

 להתלבש בבחי׳ צומח עשב ותבואות כר וה״ז כדמיון כח ההילוך אשר ברגל וכמ״ש
 והארץ הדום רגלי׳ והגם שאין להן ערך לגבי חיות היותר עליון כמו הנשמות
 שנהנין מזיו כר׳ מ״מ כולם מתאחדים זה עם זה כמו שיש גידי המוח גם ברגל
 להרגיש גם הכאב שבצפורן הרגל וע״כ נק׳ כל המאמרות בשם דבור א׳ שהוא

 החכמה הכוללם יחד כידוע בפי׳ מארז״ל דבמאמר א׳ יכול לברוא כר וד״ל.

 והנה בחי׳ סוכ״ע גק׳ בחי׳ לבוש כמ״ש ה׳ מלך גאות לבש כר, וזהו לבושי׳
 כתלג חוור כר. כי הנה למעלה בבחי׳ ממכ״ע הנמשך ובא בסדר מדריגות
 מעילה לעילה כו׳ וראשית הגלוי בג״ע העליון שהוא גלוי עונג האלקי שהנשמות
נו אלא בחי׳ הגלוי מההעלם דהיינו רק  נהנין כר, הרי בחי׳ התענוג האלקי הזה אי
 בחי׳ אור וזיו הארה בעלמא בלבד מעצמות העלם העונג העליון שבאור א״ס ב״ה
 בעצמו ובכבודו שנק׳ בחי׳ מקור התענוגי׳ כי בחי׳ העונג הנגלה בג״ע יש לו שעור
 למטה בכל עולם לפי מדריגתו בצמצום עד צמצום היותר אחרון בר. אבל עונג
 הנעלם בעצמות אור א״ס אין לו סוף ושעור ויש תענוג למעלה מתענוג עד רום
 המעלות בעלוי אחר עילוי לאין קץ ומספר כמאמר ירוממוך סלה, פי׳ סלה בלי
 הפסק ושיעור לרוממות למעלה מרוממות כר. כי אור א״ם למעלה עד אין שעור כו׳
 וכל בחי׳ הרוממות הללו היינו ג״כ הנק׳ עונג ושעשועי המלך שבעצמותו דוקא
 שאין להן שעור כנ״ל כי בחי׳ עונג זה הנעלם בעצמות הוא נבדל ומרומם לגמרי
 מבחי׳ ההשתלשלו׳ עד שאין יכול להתלבש ולהאיר בג״ע העליון בבחי׳ גלוי כלל
ד נברא העוה״ב הרי כל תעגוג העוה״ב ר י  ולכך נק׳ בחי׳ סובב כנ״ל, וכמארז״ל ב
 אינו ערוך לגבי מקור התענוג שבעצמות אור א״ם מאחר שלא נברא תעגוג עוה״ב
ד שהוא רק אות א׳ מצומצמת שבכל האותיות ר י  רק באות יוד בלבד ועד״מ ה
 ואין לה ערך לגבי כל האותיות והדבורי׳ שיכול איש לדבר ומכ״ש לגבי השכל
 ומהות האדם בעצמו וד״ל. ומאחר שנתבאר שכל בחי׳ סוכ״ע הוא בתי׳ אור העונג
 הנעלם בעצמות אור א״ם שנק׳ רוממות והתנשאות על כל ההשתלשלו׳ כנ״ל בפי׳
 הכל ירוממוך כוי, ע״כ גק׳ סוכ״ע בשם לבוש כמ״ש ה׳ מלך גאות לבש דקאי בבחי׳
 לבוש מלכות שהוא בחי׳ מקיף והעלם לכל העולמות ולכך נק׳ גיאו״ה בבחי׳
 ההתנשאות כמ״ש המלך המרומם המתנשא כו׳, ועד״מ הלבוש למטה שהוא חופף
 על האדם מלמעלה ואינו נכנס ונקלט בתוך האדם כמו המזון שנכנס בקרב האדם׳
 ומחי׳ אותו בבחי׳ א״פ אבל הלבוש מלבישו בחוץ בבחי׳ מקיף והעלם כו׳ והנה
 מטעם זה יש גבול ושעור לאכילה, כי אין האדם יכול לאכול רק כפי שעור שהאצטומכא
 מתזקת ולא יותר מדאי כידוע אבל הלבושים הרי אדם יכול ללבוש כמה לבושים
 זע״ז כר, והיינו לפי שהא״פ אינו אלא לפי הכלי המחזיקו אבל בחי׳ המקיף אתרי
 היותו למעלה ע״ג הכלי ואיגגו מוגבל בכלי כלל, הנה הארתו בלתי מוגבלת בכלי
 כלל ואין לה שיעור והייגו ההפרש בין המזון ללבוש כי המזון בחי׳ א״פ והלבוש
 בחי׳ א״מ כנ״ל וד״ל. (ובזה יובן עגין ג׳ אלפי׳ משלי שלמה כי שרש המשלי׳
 מבחי׳ מקיף דהיינו להלביש אור השכל במשל וחידה כו׳ ואין קץ להלבשות ויוכלו
 להלביש לאור השכל בלבוש היותר עליון ובלי שעור, משא״כ אור השכל עצמו כו׳



ד מאמרי אדמו״ר הזקן ל  ש

 וד״ל). וזהו הטעם ג״כ שנק׳ םוכ״ע בשם לבוש דווקא להיותו בלתי מאיר בבחי׳
 א״פ גם בג״ע כנ״ל להיות העונג הנעלם בבתי׳ הרוממות בלי שעור כנ״ל׳ וה׳-ז
 כמו הלבושים שאין להם שעור כך אין לעוגג הנעלם הנעלם • הנ״ל שעור בעלוי עוגג
 למעלה מעונג כד, והכל בבחי׳ הרוממות שבלתי מאיר בעולמות ואינו גקלט וגתפס
 בגדר השגה במקבלים בג״ע וכיוצא משום דלית מחשבה תפיסא בעצמות אור א״ס
ר  כלל כידוע וז״ש עין לא ראתה כד, משא״כ בחי׳ ממכ״ע שהוא בא בבחי׳ גלוי או
 למקבלים לכאו״א כמדריגתו כנ״ל ה״ז כמו בחי׳ המזון שהוא בחי׳ א״פ המוגבל
 בשעור ומדד! וכמו הנשמות שנהנין מזיו בג״ע העליון ותחתון כד שיש גבול

 לתעגוג זה והולך ומתמעט כר למטה כנ״ל וד״ל.

׳  וזהו ג״ב ההפרש בין תורה למצוות, כי הנה מבואר בע״ח שהתורה הוא בחי
 מזון לנפש האלקית והמצוות נעשים בחי׳ לבושים לנפש בג״ע כד, ושרש
׳  הלבוש הוא בבחי׳ א״מ שהוא בחי׳ סוכ״ע כג״ל, וע״כ שרש המצוות ג״כ בבחי
 סובב ושרש התורה שגק׳ מזון הוא בבחי׳ א״פ שהוא בבחי׳ ממלא כג״ל. וביאור
 הדברים הנה התורה היא ביאור ופירוש על בל המצוות דהיינו מה שנתפס ומושג
 בהשגה וטעם במוח האדם להבין ולהשכיל מעשה המצווה וטעמה ואיך לעשותה
 בפועל ־משא״כ המצוות עצמן בשרשם אין להם טעם כלל כי הרי מצוות גקראו בשם
 פנימית הרצון העליון ב״ה וידוע דכל בחי׳ רצון בפנימיותו הוא למעלה מן הטעם
א  והשכל לגמרי, אך הנה בחי׳ העונג והשעשועים אשר הוא סיבה לרצון הנה הו
׳  גנוז ונעלם ברצון ונק׳ הוא בשם פנימית שברצון כידוע, וזהו ממש ענין הג״ל בבחי
ן  סוכ״ע שהוא בחי׳ אור עונג העליון שבהעלם בעצמות המאציל שהוא למעלה גם מ
 החכמה כוי, ושווה ומשווה לקטן כגדול כר בבחי׳ העלם ומקיף כד׳ ולא כמו
,  מן החכמה ולמטה שנמשך משם כסדר ירידת המדריגות ע״ד הילוך שברגל כר
ן ו  והגם שהמצוות גקראי׳ בשם רצון אין מזה הכרח לומר שהן חיצוגיות עוגג העלי
ן  שהרי אנו רואי׳ שהתעגוג והרצון עגין א׳ ממש עד שמתחלפים לפעמים שהרצו
 יהי׳ בבתי׳ הפנימית והתענוג מלבישו לרצון בבחי׳ התיצוניות שהרי ידוע שכל
 דבר שיש בו תענוג ונת״ר לאדם לא יבוא אור אותו התענוג ונח״ר כ״א מפני שכך
 הוא רצונו דווקא ואם אין רצונו מתלבש באור אותו העונג גם שיהי׳ עונג נפלא
ג נ  כמו מתיקות וטוב טעם הפירות או ציור בנין הנחמד למראה וכיוצא לא יקבל עו
ר ב  כלל ממנו וא״כ אנו רואים שהתענוג והרצון ענין א׳, ומזה יובן למשכיל על ד
ן ו  למעלה בבחי׳ רצון ותעגוג העליון שהן עגין א׳ ממש ג״כ והמצוות שנק׳ רצון העלי
 הוא ממש בתי׳ תענוג העליון שהוא בחי׳ סובב הג״ל, וראי׳ לדבר זה ממארז״ל שאמדו
ן ו  בלשון ריח ניחוח אמר הקדב״ה נח״ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני הרי בקיום הרצ
׳ וד״ל,  העליון תלוי׳ עצמות התעגוג הפשוט שנק׳ גח״ר לפגי דייקא כי המה עגין א
׳  ובזה יובן הטעם שאמר שהמצוות הן בחי׳ לבושים לגפש בג״ע והתורה היא בחי
ש  מזון כנ״ל, כי הנה שרש הלבושים הן בבתי׳ אור מקיף כג״ל עד״מ הלבוש שמלבי

 הנעלם הנעלם : כ״ה בהכת״י.



ה ל  ספר תקפ״ח ש

 אדם על הגוף מבחוץ ואין שעור להן בו׳ כנ״ל, וע״ב מן המצוות דווקא נעשה בחי׳
 לבושים להלביש לגפש בבתי׳ מקיף כי שרשם בבתי׳ רצון ותעגוג העליון שנק׳
/ וכמ״ש כציגה רצון תעטרגו בבחי׳ כתר ומקיף כד, ו  בחי׳ כתר שהן תר״ך עמודי כ
 אבל התורה היא בבחי׳ מזון כמו מזון שגכגם לתוך הגוף ומחי׳ לכל האברי׳ בבחי׳
 א״פ כנ״ל, כך התורה היא בתי׳ חיות וא״פ לנפש דהיינו מה שמשיג בתורה בטוב
 טעם ודעת כל באור ופי׳ המצות האיך הוא ובאיזה אופן ומאי טעמא כוי. וידוע
 דאורייתא םתים וגלי׳ וכמו שבגגלה התורה פי׳ ובאור למצוות גם בבחי׳ הנסתר
 שבה איגה אלא פי׳ באור למצוות כמו כל סודות התורה שקצתם מבואר בזוהר
 וכתבי האר״י ז״ל אינם אלא הקדמות להבין ולהשכיל על ידם סודות וטעמי המצוות
 ע״פ הסוד של הקבלה וגם שהוא בחי׳ סוד נעלם מ״מ הרי בחי׳ סוד זה הוא טעם
 וחכמה למעשה המצווה אלא שגק׳ תעלומות חכמה (שהוא בחי׳ ח״ס דא״א) אבל
 שרש המצווה הוא למעלה מן הסוד והטעם הנעלם ג״כ כי אין טעם לרצון העליון כלל
 (והייגו בחי׳ תרי״ג אורתין דגלגלתא שחופף על בחי׳ ח״ס דא״א וכמ״ש במ״א) ולזה
 הטעם נמשל התורה לבחי׳ מזון כמו עד״מ שנקלט בקרב איש כד, כך ההשגה
 שבתורה נתפסת ונקלטת במוח האדם כו׳ ונמצא מובן מכ״ז שההפרש אשר בין
 תורה למצוות היינו ממש ההפרש אשר בין בתי׳ ממכ״ע לבתי׳ סוכ״ע, שהרי
 מבואר למעלה שבחי׳ סובב הוא בחי׳ הלבוש ובחי׳ ממלא הנה בא בבתי׳ גלוי
 למקבלים כדמיון המזון שהוא בבחי׳ א״פ כד, וכך המצוות שרשם בבחי׳ לבוש
 סובב כו׳ שהוא העונג הנעלם כנ״ל, והתורה בבחי׳ מזון בבחי׳ א״פ כנ״ל וד״ל,

 ובכל הנ״ל יובן שרש ענין מצוות ציצית. דהנה כתי׳ לבושיה כתלג הוור ושער
׳ כעמר נקא, פי׳ לבושי״ה היינו כמו עד״מ הטלית שאדם לובש ומתעטף  רישי
 כי הרי בצלם אלקים עשה את האדם ולכך נא׳ מבשרי אחזה כו׳ כידוע, וכמארז״ל מנין
 שהקדב״ה מתעטף בטלית שנא׳ עוטה אור כשלמה כוי, וזהו לבושיה כתלג חיוור כמו
 הטלית באדם שהוא לבן והוא בחי׳ לבוש להלביש ולהקיף אותו ותלויין בו ל״ב
 חוטין דציצית בד׳ כנפות כו׳, כך בטלית שמתעטף בו הקדב״ה שהוא עצמות
 המאציל נא׳ לבושי׳ כתלג חוור במראה לבן דווקא והוא בחי׳ לבוש ומקיף של אבי״ע
 דהייגו בחי׳ סוכ״ע הג״ל שהוא בחי׳ העוגג והרצון הנעלם בעצמות המאציל שא״א
 לבוא לידי גילוי גם בנשמות בג״ע העליון בו׳. ול״ב חוטין דציצית הקשורין בטלית
 היינו בחי׳ ל״ב נתיבו׳ חכמה שנמשכים מהרצון בבחי׳ ממלא כג״ל שהוא בא בבחי׳
 א״פ דווקא כנ״ל והיינו בחי׳ חכמה שבתורה שנותנת השגה וטעם לכל המצוות
׳ כעמר נקא, פי׳ עד״מ השערות שרשם הן  כנ״ל באריכות וד״ל. וזהו ושער רישי
 בחי׳ יגיקות והמשכות חיצוניות ממותרי המוחין שהן הארות מצומצמות מאד
 שגמשך דרך חלל השערה וכמ״ש במ״א באריכות, וכמ״כ הוא עגין ובחי׳ ל״ב
 גתיבות חכמה, כי הגה עד״מ הגתיב שהוא שביל קצר מאד להילוך אדם יחידי ואמגם
 תועלת הוא כדי שיבואו מעיר לעיר או משדה לשדה וכיוצא, כך בחי׳ הילוך אור
 והמשכה שגמשך מעצמות אור א״ם בבחי׳ צמצום מן העצמות הוא שגק׳ ל״ב גתיבו׳
 של חכמה דהיינו שיהא נמצא בחי׳ החכמה שבתורה ליתן טעם לכל מצווה ולפרשה
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ת ו מ צ ע  ולבארה בין בנגלה בין בנסתר כנ״ל והכל רק בחי׳ המשנות מצומצמות מן ה
ה ב ו ג  כדמיון הנתיב שהולך מעיר לעיר כר. ואמנם כמו שהנתיב מביא את האדם מ
 לנמוך עד מטה מטה כד, כך בחי׳ החכמה שבתורה נמשכת למטה מטה להתלבש
ם י ג י  בכל עולם ועולם כפי מה שהוא עד עולם השפל הזה שבהלבשה התורה בעג
ת ו ג י ר ד ׳ וכיוצא וכמ״כ בכל עולם מתלבשי׳ כמו ערך מ  גשמיים כמו בתרומות ומעשרו
כ ״ ע  עולם ההוא מאחר שהחכמה באה בבחי׳ השתלשלו׳ א״פ כמו המזון כג״ל, ו
׳ י צ א  היא באה בבחי׳ א״פ לכל עולם כפי מה שהוא דווקא (וכידוע בע״ח שיש תורה ד
ך ש מ ת ה  ויש תורה דבריאה) וא״כ פי׳ ל״ב נתיבות היינו נתיבו׳ היוצאות מן החכמה ל
ד  מטה מטה בכל העולמו׳ עד עוה״ז השפל (וגם פי׳ הראשון אמת דל״ב נתיבות יש ע
ק נ ו ׳ כעמר גקא כידוע דאור אבא י  שגמצאת החכמה מאין ליש והן בחי׳ שער רישי
( ל ד״  ממזל הח׳ כו׳ והייגו מ״ש והחכמה מאין תמצא מבתי׳ אין דכתר וכמ״ש במ״א ו
ן י ג  והנה הטעם שנחלקו לל״ב נתיבות דווקא, הנה מבואר בכתבי האריז״ל שזהו ע
׳ י אדנ״י שהן ח ר ה  ל״ב תוטין דציצית כי ח׳ החוטין שבכל כנף היינו ב׳ שמות ד
׳ י ש ו ב  אותיות וד״פ ח׳ הן ל״ב (לנגד ד׳ מוחין דחב״ד כמ״ש בשער הציצית), וזהו ל
ת י ל ט ׳ כעמר נקא, פי׳ שרש המצוות נק׳ בשם לבושים שהוא ה  כתלג חוור ושער רישי
תו ו  בחי׳ א״מ והיינו בחי׳ עצמות התענוג והרצון העליון שבעצמות אור א״ס כג״ל להי
ת ו ב י ת ׳ בו׳ היינו בחי׳ ל״ב נ  למעלה מן הטעם וההשגה לגמרי כנ״ל וד״ל, ושער רישי
ם ל ו  חכמה שגמשכי׳ בבחי׳ צמצומי׳ כדי להתצמצם ולהתלבש עד למטה מטה בכל ע
ת ו ר ע  לפי מדריגתו שיוכל לקבל בבחי׳ גלוי וכמ״ש וזרח משעיר למו כו׳ והן בחי׳ ש
 שהמה בחי׳ הארות מצומצמות כנ״ל, משא״כ בחי׳ הלבושים שהן בחי׳ א״מ החופף
ו נ י  על האדם מלמעלה ויכול להיות לבוש ע״ג לבוש עד אין שעור למעלה דהי
ך ר  תענוג למעלה מתענוג כנ״ל בפי׳ הכל ירוממוך כר, וכל זה שרש ענין הציצית ד
ג ל ת  כלל בטלית וחוטין של ציצית שקשורין ותלויין בו שהוא כמ״ש לבושי׳ כ

׳ כד וד״ל.  חיוור ושער רישי

ת צאו ו י  ומעתה יש להבין בדרך פרט בענין חוטי הציצית מה טעם אינן נמשכות ו
ן י א  מגופו של טלית אחר שהן ג״כ חוטי הצמר כבשי׳ כמו הטלית אלא מבי
, ם  חוםין של צמר מבחוץ שלא מן הטלית וגותגין בכגפות הטלית וקושרין אותן ש
׳ י ר ש ק  וכמ״ש ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם כר דמשמע שצריך להיות הציצית ג
ש ״  על כנפי הטלית כמו דבר זר הנקשר ומתאחד כוי, אך הענין הוא מובן ע״פ מ
/ ו  בזוהר תלת קשרין הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקודב״ה כ
רה  והנה מן הקשר הזה שישראל מתקשראן באורייתא יובן בחי׳ הקשר השני שהתו
ן י נ  מתקשרת בקודב״ה ומתוך קשר זה השני דאורייתא בקודב״ה יובן ע
ל א ר ש  קשר הציצית בטלית. דהנה לכאוךה אינו מובן ענין התקשרות של י
ה ר ו ת  בתורה האיך יש באפשר לבע״ג נפרדים יש מאין להתדבק ולהתקשר ממש ב
ש פ ג  שהוא חכמה אלקי׳ והוא המדע כוי, אך ענין קשר זה הייגו כמו שאגו רואי׳ ב
ן ש פ  האדם העוסק בתורה שמשים כל שכלו ורוח בינתו בעסק זה הרי כל כתות נ
ד ר פ  מתאחדי׳ ומתכללי׳ באותו דבר הלכה שעוסק והגם שנפשו היתד. בחי׳ יש נ
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 לעצמה קודם עסקו בתורה, אך בעסקו בד״ת מתקשרת ומתאחדת בד״ת, וה״ז כמו
 שצוררין דבר בדבר וקושרין אותן יחד עד שמתאחדי׳ יחד כר, כך הנפש צרורה
 בצרור החיים ומתאחדת בד״ת שעוסק בכל כח שכלו ורות בינתו וזהו הנק׳ קשר
 ויחוד שמחברין ומקשרין דבר נפרד כמו הנפש שתתאחד בתורה, וככה יובן בחי׳
 קשר השני דאורייתא בקודב״ה דכמו שאין ערוך לנפש בע״ג עם התורה בחי׳ חכמה
 האלקי׳, כך יותר אין ערוך לתורה עם עצמות אלקי׳ כי י עצמות אור א״ס חכ׳
׳ ויש  ולא בחכמה ידיעה ונבדל בערך מן החכמה עד שהחכמה נק׳ לגבי׳ בחי׳ עשי
 נפרד מבחי׳ אין וכמ״ש והחכמה מאין תמצא וכנ״ל בפי׳ ל״ב נתיבות חכמה כר, אך
 כמו שהנפש מתקשרת ומתאחדת בתורה כנ״ל, כך התורה אע״פ שהיא בחי׳ יש
 נפרד מן העצמות מ״מ נכללת ומתאחדת בעצמות כמו שצוררין דבר בדבר כו׳ כדמיון
 קשר הנפש בתורה כנ״ל, ומבחי׳ קשר זה דאורייתא בקודב״ה יובן ג״כ בתי׳ קשר
 הציצית בטלית דמטעם זה שהחכמה ג״כ כבר יצאת בבחי׳ נבדל ונפרד מן העצמות
 בבחי׳ יש מאין כג״ל בתורה ע״כ החוטין של ציצית שהן ג״כ בחי׳ ל״ב נתיבות
 חכמה כנ״ל אינן יוצאות ונמשכות מגופו של טלית שהוא בחי׳ לבוש עליון לבושי׳
 כתלג חיוור דהיינו בחי׳ סוכ״ע כנ״ל אלא שהחוטין נקשרים עם הטלית ומתאחדים
 עמה יחד כמו שצוררין דבר הזר להיות מתאחד כג״ל בקשר דישראל באורייתא
 ואורייתא בקודב״ה וד״ל. ובכל זה יובן טעם מצוות ציצית שאמר בפ׳ זו וראיתם
 אותו וזכרתם את כל מצוות ה׳ כר, שע״י ראיות החוטין התלויי׳ בד׳ כגפות יזכור
 אדם על כל המצוות ולהיות עוד התועלת מזה ממילא שלא תתורו אתרי לבבכם
 ואחרי עיניכם אשר אתם זוגים אחריהם כר, ולכאורה אין טעם לזכירת המצוות
 בהסתכלות זאת ומה גם שממילא עי״ז לא תתורו כר, אך הענין הוא דמ״ש אשר
 אתם זונים אחריהם, הענין הוא כי הנה בחי׳ משפיע ומקבל עילה ועלול ברוחגיות
 המשילו המקובלים לבחי׳ זכר ונקיבה בחי׳ משפיע לזכר ובחי׳ מקבל לנקיבה, וידוע
 דכנ״י נק׳ כלה בחי׳ מקבל, וכמ״ש אתי מלבנת כלה ונק׳ ג״כ ארוסה כמ״ש וארשתיך
 לי לעולם כר, והענין הוא שכנ״י מקודשת להקדב״ה להיות לו דווקא בחי׳ מקבל
 דהיינו שתקבל המשכת תעגוג מהמשכת אור א״ס דווקא והוא שתקבל המשכות תעגוג
ש וארשתיך לי בצדק ומשפט דווקא ולא תקבל ר  ורצון העליון אשר במצוות כנ״ל, ו
 תעגוג ורצון זר זולת תענוג העליון כמ״ש ועמך לא חפצתי כר, אבל מי שממשיך
 / את לבו אחרי תענוגי׳ זרי׳ מתענוגי עוה״ז זולת הרצון והעוגג העליון אשר חלק
ה מיחודו כר ה״ז כמו אשה מנאפת תחת אשד. שמקבלת המשכת  f ה׳ אותן והפרי
ש ולא תתורו אחרי לבבכם ר ג מבעל אחר זולת בעלה שנק׳ זונה כידוע, ו ו תעג / 
 ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם ,להיות בחי׳ זונה לקבל תעגוג ורצון זר
 בלתי לה׳ לבדו וד״ל. ואמנם ע״י הסתכלות העיגים בחוטי הציצית כמ״ש וראיתם
 אותו כו׳ אזי ממילא ולא תתורו כו׳ להיות בחי׳ זונים כר, והטעם הוא כי הנה
 בהסתכלות האדם בחוטי הציצית הנה יבין וישכיל כי הן הנה ל״כ נתיבות חכמה
 הנמשכות ומתפשטי׳ מאור א״ס ב״ה בחי׳ הארה בעלמא כמו עד״מ השערות כנ״ל
 כדי להיות בחי׳ ח״ע מתלבשת למטה מטה מעולם לעולם כנ״ל עד שתרד ותתפשט
 גם בעוה״ז השפל בענינים הגשמיים כמו התורה הנגלית לפנינו ועכ״ז הן מקושרי׳
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 ומיוחדי׳ בבחי׳ הטלית שהוא בחי׳ סובב כ״ע כג״ל, וקשר זה בחי׳ יחוד והתכללות
ל ״ נ ן ומאתחדי׳ דבר בדבר כנ״ל ובחי׳ סוכ״ע שנק׳ לבוש עליון כ  הוא כמו שצוררי
׳ י ח  הרי הוא למעלה רם ונשא מאד עד אין קץ למעלה מעלה ממדריגות החוטין ב
ם וחדי מי  ח״ע דלכך בחי׳ הח״ע שבחוטין אינן נחשבין מגופו של טלית רק קשורין ו
ת ו ו צ מ  עמה בלבד כנ״ל. וא״כ בראי׳ והסתכלות כזאת הרי יזכור האדם על שרש ה
ג נ ע ת י  כולן שהן בחי׳ לבושי׳ דטלית כג״ל בחי׳ מקיף כד, ועי״ז יגיל וישמח לבו ו
כ ה״ עו ׳ זו יותר מרוב כל דהיינו גם מכל חיי עוה״ב שגק׳ רוב כל׳ כי בג״ע ו  בראי
ל ״ נ  אין שם רק בחי׳ הארה וזיו גלוי העוגג בעלמא מעצם התעגוג העלית הפשוט כ
ת ו מ צ ע  ובחוטי הציצית כאשר מתאחדי׳ בטלית בכנפיו הרי הן מתאחדי׳ וכלולי׳ ב
את לז  התעגוג והרצון הפשוט שגק׳ לבושי׳ כתלג חיוור כנ״ל שהוא בחי׳ סובב כנ״ל, ו
׳ י ר מ ש  ממילא ישליך מלבו כל מיני תענוגי׳ זרים שבעוה״ז שהן רק בחי׳ פסולת ו
/  היותר אחרוגים כג״ל ולא ימשוך לבו אחריהם להיות מקבל תעגוג מהם בבתי
ו ת ו  גוק׳ שגק׳ זוגה כג״ל והייגו מ״ש ולא תתורו כו׳ אשר אתם זוגים אחר וראיתם א
גיס ו ׳ וזכירה זאת ממילא ולא תתורו אחרי לבבכם להיות ז  וזכרתם כר כי ע״י ראי
ם י נ צו  כד (ושרש הטעם מבואר בע״ח שהתכלת הוא בחי׳ א״מ שמםמא עיגי החי
׳ ו  כשמסתכלים בו ולהיפך* הנה כשמסתכלים בו הוא בחי׳ שומר מכל רע כ
רה כי ז ׳ ו  וד״ל). וזהו למען תזכרו ועשיתם את כל מצוותי כד, פי׳ אחר שבבחי׳ ראי
ה ל ע  הנ״ל בחוטי הציצית שיזכור על שרש המצות אשר בטלית כנ״ל, הנה אח״כ י
ם ת ׳ א  ויבוא האדם למדריגה יותר גבוה׳ והוא מ״ש למען תזכרו כו׳ פי׳ שתהי
ם ת  בחי׳ זכרים דהייגו בחי׳ זכר המשפיע והייגו ועשיתם את כל מצוותי שתהיו א
 המשפיעים וממשיכים את כל המצוות ולהיות המצוות גמשכין על ידכם דווקא,
ם ש  והטעם כי בראי׳ זו והסתכלות הג״ל יתקשר האדם בעצמות סוכ״ע כג״ל הרי מ
ג נ ו ׳ ע  יוכל להמשיך בחי׳ הגלוי מן ההעלם דהייגו שכל בחי׳ לבושי׳ שהוא בחי
ת מו  העליון שבעצמות א״ס בהעלם שיבוא לידי גילוי דווקא שזהו תכלית השלי
א ה  כאשר בחי׳ ההעלם עצמו׳ דסוכ״ע בא לידי גלוי בבחי׳ ממלא דווקא׳ ולא ת
וקא  המשכת בחי׳ ממכ״ע בבחי׳ זיו בלבד כמו עכשיו אלא בחי׳ העלם העצמות דו
ל  יבוא בבחי׳ גלוי וכידוע, והגה תכלית השלימות הזה שהוא גלוי ההעלם ש
ס  העצמות לא יהי׳ רק בזמן תה״מ דכתי׳ אז עין בעין גראה אתה ה׳ כוי, אבל ג
ה ז  בעוה״ב דעכשיו שהוא בחי׳ הארת הזיו בג״ע לגשמות לא יש בחי׳ השלימות ה
/ ו  כי הרי אמרו שביו״ד גברא העוה״ב הרי איגו אלא רק אות א׳ הבא מן ההעלם כ
, ל ״  משא״כ בת״ה שיהא בחי׳ גלוי אור א״ס ממש מקור המצוות הגק׳ סוכ״ע כג
ת ו  ואמגם תכלית השלימות הזה לעתיד גם בזמן תח״ה איגו אלא ע״י מעשה המצו
ט ״ ע מ  בפ״מ כל משך גלותיגו עכשיו ולזה רמזו רז״ל דיפה שעה א׳ בתשובה ו
ם ש ר ש  בעוה״ז מכל חיי עוה״ב מעשים טובים דווקא שהן מעשה המצוות לפי שמקומם ו
ן ו י ל ע  למעלה הוא ממש בחי׳ עצמות אור א״ס הגק׳ םוכ״ע שהוא עצמות עוגג ה
׳ י ח  שלמעלה הרבה מחיי עוה״ב כג״ל שחיי עוה״ב לא גברא רק ביו״ד שהוא ב
ד י ת ע  צמצום גדול, ולכך ע״י מעשה המצוות עכשיו דווקא יבא בחי׳ גלוי םוכ״ע ל

 ולהיפן : בכת״י יש אח״ז תי׳ שאינה ברורה.



ט ל  ספר תקס״ח ש

 מפני שכל דבר עולה לשרשו דווקא כי רוח אייתי רוח כו׳ וד״ל. וזהו למען תזכרו
 ועשיתם את כל מצוותי ע״ד שיהי׳ לעתיד שיומשך ממקור המצוות כנ״ל והיינו

 פי׳ תזכרו לשון עתיד וד״ל.

י ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי כר, פי׳ אני ה׳ אלקיכם. הנה כתי׳ כי שמש ומגן נ  א
 ה׳ אלקים פי׳ כמו עד״מ השמש עם המגן שהמגן הוא המסתיר לעצם השמש,
 כד שם הוי׳ נמשל לעצם השמש המאיר לארץ ולדרים ובחי׳ אלקים הוא בחי׳ המגן
 ונרתק לשם הוי׳ להעלים ולהסתיר עצם מאורו, להיות אור השפע נמשך למקבלי׳
 בבחי׳ הצמצום מאין ליש כוי, ובאור הענין ידוע כי שם הוי׳ כולל כל עולם האצי׳
 דשם איהו וחיוהי כו׳ דהיינו בחי׳ יחודא עילאה שהוא בחי׳ ביטול ממש באור א״ס
 ואין עוד מלבדו כר, והיינו בחי׳ סוכ״ע הנ״ל דקמי׳ כחשיבה כאורה שוד! ומשוה כו׳
 להיותו בבחי׳ עצמות אלקות שלמעלה מבחי׳ השפעה חוץ ממנו כמו מאור גופו של
 שמש בעצמו כר, אבל בחי׳ ממכ״ע הבא בגלוי אור למטה בסדר המדרגות מעלה ומטה
 רוחגיות וגשמיות כנ״ל באריכות הוא ע״י בחי׳ שם אלקים המכסה ומסתיר לשם
ש כי שמש ומגן כך הוי׳ ר  הוי׳, וגק׳ יחודא תתאה כידוע ומבואר בכמה מקומות ו
 אלקי׳ (ולעתיד הקדב״ה מוציא חמה מנרתיקה דהיינו מ״ש וגגלה כבוד הוי׳ דווקא
 כמ״ש במ״א וד״ל). והנה ידוע דתכלית השלימות הוא שיהי׳ הוי׳ בבחי׳ אלקי׳
 דהיינו בחי׳ סוכ״ע עצמו יבוא בבחי׳ גלוי מן ההעלם, וזהו שאמר יעקב והי׳ הוי׳
 לי לאלקים כו׳ הוי׳ בחי׳ סובב יהי׳ לי בבחי׳ גלוי דשם אלקים בחי׳־ ממכ״ע כנ״ל.
 ואמנם מעתה יש להבין לכאורה אם הוי׳ יורד מן ההעלם לגילוי הרי יתגלה בבחי׳
 גלוי ממש דהייגו בבחי׳ אלקים ממש א״כ מה יהי׳ בחי׳ ההעלם של הגלוי הזה,
 אך הענין הוא דבאמת יהי׳ בחי׳ עלית המדריגות עד רום המעלות בכל גלוי והעלם
 וכו׳ וכל העלם שגעשה גלוי הנה יתעלה בחי׳ העלם הראשון ויבוא במדריגה יותר
 שבעליוגה, וכמ״ש ביום ההוא יהי׳ הוי׳ כד׳ פי׳ יהי׳ ב״פ י״ה כי עכשיו שם הוי׳ ו״ה
ו  ומהוי״ו יהי׳ יו״ד כו׳ וכמ״ש במ״א, וזה שכתוב לעתיד כי הנה אלקיגו זה קרנ
׳  לו, פי׳ אלקינו הוא בחי׳ גלוי ההעלם של שם הוי׳ שיהי׳ לעתיד כג״ל, והיינו סי
 אלקינו זה לנוכח מפני שבא בבחי׳ הגלוי כר. קווינו לו פי׳ שהמשכנו בו בבחי׳
ץ ותענוג העליון ע״י מעשה המצוות כל משך צ  קורן עליונים דהיינו בחי׳ המשכות ר
 הגלות כג״ל, וזה הפ׳ קאי בזמן תת״ת שיתגלה עצמות סוכ״ע שהוא למעלה מבחי׳
 הזיו שבג״ע כנ״ל. וזהו אני ה׳ אלקיכם, אני הוי׳ סוכ״ע הוא שבא בבתי׳ הגלוי
 להיות גק׳ אלקיכם כג״ל, אך הגה זה בא ע״י אשר הוצאתיך מארץ מצרים דווקא, פי׳
 מצרים הוא בחי׳ מיצר וגבול לשון מיצר השדה, דהנה כמו שיש בחי׳ מצרים
 בקליפה כך יש בחי׳ מצרים בקדושה והיינו בחי׳ אהוי״ר כשהן באין בבחי׳ מיצר
 וגבול ע״פ טעם ודעת השכל המוליד אותם שיש גבול להתפשטות האהבה או היראה
 לפי גבול ושעור השכל והדעת כגודע, אך בחי׳ אוי״ר שלמעלה מן השכל והדעת
 הוא האהבה שבלתי מוגבלת בשעור ומדד. כלל אחר שאין לה דבר המגביל אותה
 כלל כד. והנה ידוע המאמר דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח ובאתדל״ת אתדל״ע כמים
 הפנים וכו׳ וע״י אתדל״ת באוי״ר המוגבלים הנ״ל נמשך אתדל״ע מלמעלה על



קן ר הז ״ ו מ ד י א ר מ א  מ

ה ת ג י ר ד  הגפש ג״כ בבחי׳ שעור וגבול והוא בחי׳ ממכ״ע הנ״ל המאיר בנפש לפי מ
ל ב  בלבז דהיינו השגות והתפעלות מוגבלים לפי ערך אשר תוכל הגפש שאת׳ א
ו י ל  באתדל״ת באוי״ר בלתי מוגבלים הנ״ל כאשר תתעורר מלמטה כמ״כ תעורר ע
ע כ״  rלמעלה בחי׳ אהבה רבה למעלה מכדי שתוכל הנפש שאת והיינו מבחי׳ סו
ר ד  שאינו נקבל בכלי כלל כנ״ל והיינו אהבת בכל מאדיך כידוע ועד״ז תקנו כל ס
ך ממו רו  התפילה לעורר את אהבה רבה זו שבלתי מוגבלת ובלתי הפסק וכמו הכל י
ו ה ז  סלה בלי הפסק וכן וקדושים יהללוך סלה, וכל החיים יודוך סלה כו׳ וד״ל. ו
 אשר הוצאתי אתכם ממצרים בחי׳ מצרים וגבולים דאוי״ר הנ״ל אלא בחי׳ סוכ״ע
 מתגלה עליהם בבחי׳ אוי״ר בלי מצרים וגבולי׳ כנ״ל, וע״כ ממילא עי״ז געשה
ת  אגי הוי׳ דבחי׳ סובב בבחי׳ אלקים בחי׳ ממלא שהוא בחי׳ הגלוי מן ההעלם העצמו
ר מ א  דוקא כנ״ל וד״ל. ומעתה יש להבין מ״ש ב״פ אני ה׳ אלקיכם כוי. דהנה מה ש
ל ״ נ  אני ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי כו׳ היינו ע״י בתי׳ אתדל״ת שנעשה אתדל״ע כ
נשמתו  והיינו בחי׳ רצוא כמ״ש אם רץ לבך כוי, וכמ״ש אם ישים אליו לבו רוחו ו
 אליו יאסוף ומטעם הנ״ל בפי׳ המאמר דרוח אייתי רוח כד, אך אני ה׳ אלקיכם
ב ו  אשר אמר פעם ב׳ היינו בחי׳ השוב שאחרי בחי׳ הרצוא כמ״ש אם רץ לבך ש
׳ י ו י ה  כו׳ שהוא בחי׳ המשכה וירידה כו׳, ועי״ז ג״כ מלמעלה למטה נמשך ויורד אנ
וגים  להיות ממש בבחי׳ גלוי למטה כמו למעלה להיות לו דירה בתחתונים כמו בעלי
 ממש וד״ל. וזהו פי׳ קרוב ה׳ לכל אשר יקראוהו באמת דווקא, פי׳ באמת זה קאי
 על אמתתו של אור א״ס ב״ה דהיינו שיקראהו כמו שהוא ית׳ באמיתת יחודו דהייגו
י ו ל  בחי׳ סוכ״ע כג״ל, ואז יהי׳ קרוב אל קוראו באמת ג״כ דהיינו להיות בתי׳ ג
ם  םוכ״ע למטה כמו שהוא למעלה ממש ולא כמו שהוא מתצמצם בשם אלקי
 שהוא בתי׳ ממלא שאינו אמיתת עצמותו ממש כג״ל וד״ל. והגה כל מה שאמר בפ׳
ל  זו הוא כולל לכללות עגין המצוות דווקא כמארז״ל דפי׳ הציצית שקולה כגגד כ
׳  המצוות מאחר שאמר וראיתם אותו וזכרתם את כל מצוות ה׳ כו׳, וא״כ בפ׳ אגי ה
 אלקיכם בבחי׳ רצוא ושוב כג״ל כל זה הוא עגין כללות כל המצוות,
 והעגין הוא לפי שכל זה הכח להיות בחי׳ סובב בבחי׳ גלוי ממש מן ההעלם עצמותו
 וכל בחי׳ יציאת מצרים הג״ל הוא נעשה ע״י מעשה המצוות לפי שהן בחי׳ המשכות
ר ש  עוגג ורצון העליון בבחי׳ לבושי׳ ומקיפים כג״ל. וזהו פי׳ ברכות המצוות א
ן ו  קדשנו במצוותיו פי׳ אשר לשון עונג כמו באשרי כר והוא בחי׳ עוגג העלי
 הג״ל ואשר זה הוא שקדשנו בבחי׳ קדושין כמ״ש וארשתיך לי כד כמו טבעת
 קדושין שהחתן גותן להכלה ואו׳ הרי את מקודשת לי, כך כתי׳ והייתם קדושים
ר  לאלקיכם ע״י מעשה המצוות ואח״כ וצווגו לשון צוותא ותבור לפי שמתחבר או
 עצמות הא״ם להיות בבחי׳ הגלוי מן ההעלם ממש כנ״ל בפי׳ אגי ה׳ אלקיכם שהוא
 דבחי׳ סובב גמשך בבחי׳ הגלוי מן ההעלם עד שיהי׳ אלקיכם ממש כוי, וזהו
״ש  פי׳ אשר קדשנו במצוותיו מלמטה למעלה וצוונו מלמעלה למטה שהוא בחי׳ רו
׳ש ׳  הנ״ל שהן ב״ם אני ה׳ אלקיכם שבפ׳ זו שכולל לכללות המצוות וע״כ נרמז רו

 זה ג״ב בברכות המצוות וד״ל.



 סמר תקס״ח שמא

 בערה שבת פ׳ בלק באור

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה מבואר בס׳ מ״ח בשרש תרי״ג מצוות שהן בחי׳
׳ ג׳ פרקין דנ״ה דע״י  תרי״ג ארחין דגלגלתא דא״א ששם מאיר מבחי
׳  הנק׳ י״ג אורחין לבנים במקום הפנוי שבין השערות כר׳ והאורות הנמשכות מבחי
 שערות דגלגלתא הן שרשי המצוות למטה׳ אבל בחי׳ י״ג חיוורתי הנ״ל למעלה
 הוא עיקר שרש המצוות כר ע״ש באריכות. ובזה יובן עיקר שרש ענין תוטי הציצית
 שנק׳ חוטי לבן ע״ש לובן הטלית שעל הטלית נאמר לבושי׳ כתלג חיוור דווקא שהוא
 בחי׳ לובן די״ג חיוורתי דע״י שמאיר בגלגלתא דא״א כנ״ל, והשערות הנמשכי׳
׳  מגלגלתא הוא כדוגמת החוטין של הציצית שתלוין בטלית שע״ז נאמר ושער רישי
ן כנף, ואמנם תוטי ציצית איגן גמשכין  כעמר נקא שהוא שער צמר כבשים דטלית מי
 מעצמות צמר הטלית אלא רק שנקשרו ונתלו בו כמבואר למעלה, והיינו שרש בחי׳
 ל״ב נתיבות חכמה כי בכל כנף יש ת׳ הוטין והוא לגגד ד׳ מותין ובכאו״א מאיר
 ב׳ שמות דהוי׳ אד׳ שהן ח׳ אותיות. כידוע. והנה להבין כ״ז יש להקדים הפסוק
 והחכמה מאין תמצא, דהנה ידוע שבחי׳ אור הכתר נק׳ אין כמ״ש בזוהר ע״פ היש ה׳
 בקרבנו אם אי״ן דהיינו שרצו לידע אם שורה בהם בחי׳ החכמה שנק׳ הוי׳ או בחי׳
ן זה דהיינו מבחי׳  אור א״א שנק׳ אי״ן, והנה אמר שהחכמה נמצאת מבחי׳ אי
ן ממש שהרי  אין הנק׳ כתר ואמנם אין הכוונה שהחכמה עצמה היא בחי׳ אי
נו בזה שאמר תמצא שהיא נמצאת  לא אמר רק שהחכמה מאין תמצא רצו
 במציאות בלבד מבחי׳ האין אבל לא שהיא עצמה בחי׳ אין, והענין הוא
 שהחכמה שרש מקור חוצבה נמצאת מבחי׳ האין דכתר ודוקא שורש מקור חוצבה
ן אלא  נמצא מבחי׳ האין דכתר, אבל בתי׳ התגלות אור החכמה למטה אינה בבחי׳ אי
 היא בבחי׳ מורגש ליש ודבר מה שהרי נקראת כח מה, ופי׳ מ״ה לשת מהות הוא
 כגודע׳ אבל בתי׳ אור הכתר עצמו גק׳ אין בלתי מורגש בבחי׳ מהות כלל כי בחי׳
 הכתר בחי׳ ממוצע הוא בין עצמות המאציל עם הגאצלים וכמאמר התיקוגים אור א״ס
 מלגאו כתרא עילאה מלבר כו׳ ואור א״ם מושלל מבחי׳ מהות ומציאות דבר מה כי
 דייא אור פשוט בתכלית הפשיטות וכמאמר לאו דאית בי׳ מכל איגון מידות כלל
׳ ואמנם מפני ששרש מקור חוצב החכמה גמצא בבחי׳ אין דכתר וכמ״ש ע ו ד י כ  ו

ן תמצא לכך גקראת כ״ח מ״ה וידוע שפי׳ מה זה יתפרש להיפך ג״כ דהיינו י א  מ

׳ וכמו שאמר משה וגחגו  שהוא כח של בחי׳ אין שגק׳ מ״ה כמו מה פשפשת כו
 פרה כלומר כאילו אינו במציאות כלל וכן יתפרש פי.׳ מ״ה בכל מקום על דבר
 שאיגו גראה ומושג במציאות כלל כנודע, ולפ״ז יתפרש ג״כ פי׳ תמצא בב׳ אופנים
 הפכים, דפי׳ מ״ה הג״ל׳ דהייגו מצד מציאות מקור חוצב החכמה פי׳ תמצא זה
 הייגו במציאות אין כנ״ל, ומצד התגלות החכמה לבחי׳ יש כג״ל פי׳ תמצא זה הייגו
 במציאות יש ודבר, ועד״מ מציאה הנמצאת ולא נודע ממי גפלה שלא גודע ממי
 גמצאת כאן, כך החכמה מפגי ששרשרה בחי׳ אין לא נודע למטה מהיכן נמצאת מלמעלה
ד וכמ״ש  בגלוי יש למטה, וזהו פי׳ הפשוט דהתכמה מאין תמצא ואי׳ מקום ביגה כ
 במ״א דהיינו למטה נודע מציאותה אבל לא נודע מהיכן נמצאת דהייגו מקור חוצבה
׳  לא נודע כי הוא בחי׳ אין דכתר כנ״ל וד״ל. והנה גם בחי׳ מקור חוצב דחכמה דאצי
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ש ״ מ כ  שנמצא מבחי׳ האין כנ״ל אינו בחי׳ האין עצמו אלא רק שנמצא מבחי׳ אין ו
ר באו  מאין תמצא כנ״ל, והענין הוא שנמצא רק בבחי׳ הגלוי מן ההעלם בלבד״ ו
ם ל ע  הדברי׳ הגה כמו שיש גם בכל דבר הגמשך ובא בגלוי במציאות יש בחי׳ ה
 וגלוי דהייגו בחי׳ עצמות הדבר גק׳ העלם עצמותו ובחי׳ התפשטות השפעתו למטה
ם  גק׳ בחי׳ התגלות שלו מן ההעלם עצמותה וידוע שאין ערוך כלל לבחי׳ הגילוי ע
י ב  בחי׳ ההעלם של העצמות כי אין הגלוי רק בחי׳ הארה בעלמא מועטת מאד לג
א ל  העצמות כמשל תנועת החי וכיוצא וכידוע ומבואר במ״א אך מ״מ גם שאלנו א
ש מ  הארה חיצוניות הנה עצם הדבר הוא שבא לידי גילוי בהארה זאת בו׳ וכר מ
א  יובן בבחי׳ גלוי אור העלם עצמות הכתר שנק׳ אין כי בחי׳ העלם עצמותו הו
בא  בחי׳ אין ממש בחי׳ אין האמיתי דהייגו עצם האין כמו שהוא אך מה שגמשך ו
ו  מבחי׳ אין האמיתי לבחי׳ התגלות דהיינו מה שגגלה למטה בחי׳ אין אין ל
 ערך כלל לבחי׳ עצם האין האמיתי כי אינו אלא בחי׳ הארה בעלמא מועטת מאד,
 אך מ״מ הרי בא בחי׳ אין בגלוי למטה כי כל גלוי הוא התגלות העצמות בכל מקום
י  שהוא וגם בבחי׳ אין דכתר בחי׳ התגלות שלו הוא בחי׳ גלוי האין דוקא וזה הגלו
ן י  של אין אמיתי נק׳ בלשון מציאות כמ״ש בחכמה שמאין תמצא ר״ל שמבחי׳ א
׳  האמיתי גמצאת מקור החכמה בבחי׳ גלוי מן ההעלם בלבד, ואמנם בחי׳ גלוי זה בחי
 אין יחשב ג״כ אלא שהוא רק בחי׳ הגלוי של האין האמיתי כג״ל וד״ל. ובהקדמה
׳ ׳ כעמר גקא כו  זאת יובן שרש בחי׳ השערות דגלגלתא דא״א שע״ז נא׳ ושער רישי
 והוא שרש ענין תוטי הציצית כנ״ל. דהנה שרש ההפרש בין תורה למצוות למעלה,
׳  הנה ידוע שהתורה שרשה מבחי׳ חכמה והחכמה מאין תמצא כנ״ל דהיינו מבתי
 גלוי האין דכתר שהוא בחי׳ תיצוניות הארה שלו הבא בבחי׳ התתלקות לחלקים
ת ׳ והייגו בחי׳ השערות דגלגלתא, כי בחי׳ הגלגלתא עצמו הוא בחי׳ עצמו  רבי
 הכתר שהוא למעלה מבחי׳ ההתחלקות לגמרי והטעם הוא כי הא בהא תליא דמשום
 שבתי׳ עצמות אין דהכתר הוא בבחי׳ ההעלם בלי מה בלי מהות כלל כג״ל׳ וע״כ גק׳
 כתר לשון כותרת בבחי׳ מקיף כוי, ע״כ איננו בא בבחי׳ התחלקות לחלקים אלא הוא
 בחי׳ אור פשוט מקיף בלתי התחלקות ועד״מ הלבוש שהוא בחי׳ מקיף להלביש כל
 האברי׳ בהשוואה א׳ בלתי חילוק לחלקים, שהרי אותו המלבוש שמכסה בו את הראש
 יוכל לכסות וללבוש בו את הרגל, וכן בהיפך לבוש הרגל יוכל להלביש להראש ונמצא
(רק שמדת הלבוש יתתך ולתו  אין בעצם הלבוש לבוש מיוחד לאבר זה יותר מאבר ז
 במדד. לפי מדת האבר כמו בתי ידים ושוקיים ומצנפת הראש שחלוקים הן בחיתוד
 המדה, אבל אין זה השנוי רק במדת הלבוש ולא בלבוש עצמו כי מצד עצם הלבוש
 יתלבש בכל האברי׳ בהשוואה א׳ וכמו מלבוש המקיף לכל הגוף מראש לרגל רק
 שהאדם הוא החותר אותו לפי מדת האברים כו׳ משא״כ המזון שמתחלק בעצם
 לכל אבר באופן מיוחד לפי מזגו ותכונת האבר כו׳ וד״ל). והיינו מפני שבחי׳ א״מ
 אין בו בחי׳ התחלקות כלל וכמו העגול שאין בו מעלה ומטה כד, כך אין במקיף
 תילוק מעלה ומטה כמו ראש ורגל כר, ולזה הטעם גק׳ כתר לשון כותרת כמו
 כתרו את בנימין לשון הקפה מכל צד בהשוואה א׳ כו׳ וכל זה להיות בתי׳ הכתר
 בלי מה כלומר בלי מהות נראה ליש כלל כי נק׳ בחי׳ אין כנ״ל משא״כ בחי׳ הארת
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 אור הכתר כשבא בבחי׳ גלוי מן ההעלם כמו כאשר החכמה מאין תמצא כג״ל הוא
 הנק׳ בחי׳ א״פ הבא דווקא בבחי׳ ההתתלקות לתלקים רבים להיות גמשך במהות
, יש  ומציאות עד״מ שנק׳ חכמה כח מ״ה לשון מהות והייגו כשבא למטה בבחי
 כנ״ל וכל בחי׳ מהות בהכרח שיבוא בשגוי חילוקי מדריגות, ויובן זה עד״מ המזון
 שהוא בחי׳ א״פ המתחלק לכל אבר להיות לו לחיות מיוחד לפי מזגו דווקא כמו
 שנראה שהמאכל נכנם באצטומכא ומתברר שם״ והמובחר געשה דם ומן הדם יתברר
 ועולה האדים הדקי׳ ממנו לראשי האברי׳ ללב ומוח להיות להם לאור וחיות
 ומהם יושלח השפע חיות לכל האיברי׳ לחלק לכאו״א כפי מזגו כו׳ וכידוע״ וכך
 למעלה בחי׳ א״פ הנמשך מאור הכתר הוא החכמה אשר מאין תמצא בבחי׳ גלוי
 אין כנ״ל הוא הבא בהתחלקות כמו משל המזון הנ״ל״ והוא ענין המאמר אור אבא
 יונק ממזל הח׳ ונוצר חסד, פי׳ יונק לשון אכילה״ והענין הוא כי בחי׳ המזל הזה
 ונוצר חסד הוא בחי׳ שערות דגלגלתא דא״א כי הוא מי״ג תקונין דא״א כידוע,
 ועד״מ השערה למטה הגה יש לה גומא בראש שיונקת שם מן המוח וידוע שהשערה
 נבדלת בעצם מן המוח שהרי בהחתך אותה לא יבאוב לאדם מפני שאינו מעצמותו של
 המוח ואמנם נקב המוח טריפה לפי שהוא עצם החיות״ משא״כ השערה היונקת דרך
 הגומא שאינה יונקת רק בחי׳ תיצוניות של המות שאיגו נוגע לעצמותו כלל וכד
 עד״מ בחי׳ מזל ונוצר הנ״ל גמשך שרש יגיקתו מבחי׳ מוחין דא״א הגק׳ כת״ר
ו בא רק בחי׳ גלוי נ  והייגו בחי׳ גלוי אין העצמי כי בבחי׳ יניקה זאת בשערה אי
 ההעלם שאין לו ערך כלל וכלל עם העצמות כד כג״ל באריכות״ וע״כ הוא הטעם
 עצמו שבא בהתתלקו׳ להתחלק בכל שערה אור גלוי בפ״ע וכג״ל הטעם והיינו
 להיות כי השערה הזאת באה בשביל המשכה מיותרת כמו להיות לאור וחיות לבחי׳
 חכמה דאצי׳ שגק׳ אור אבא והייגו פי׳ אור אבא יוגק ממזל כו׳ והוא בחי׳ גלוי
 החכמה דאצי׳ בבתי׳ יש כג״ל בפי׳ הב׳ תמצא בבחי׳ יש אבל מקור חוצבה בבחי׳
 גלוי האי״ן שהוא שרש יגיקת המזל וגוצר חסד מן בחי׳ עצם האין שהוא עצמות
 המוחין דא״א כוי, ועד״ז יובן כל פרטי המשכות השערות דגלגלתא דא״א שהוא
 רק בחי׳ גלוי האי״ן העצמי כדי שמהם וע״י יומשך ויובא אור לגאצלים להיות
 כי הגם שבחי׳ האצי׳ הוא ג״כ בחי׳ אלקות ממש־ כידוע דהאצי׳ הוא בחי׳ ע״ם
 דאיהי וחיוהי כד חד׳ ומן האצי׳ גמשך מקור כל השפעות עולמות דבי״ע כוי. אך
׳ כמ״ש כולם ׳ לבחי׳ עשי  מ״מ הנה לגבי בתי׳ עצמות אור א״ם נחשב בחי׳ אצי
׳ בפועל כד. והענין ידוע  בחכמה עשית שגם בחי׳ חכמה דאצי׳ נחשב רק בערך עשי
 שפי׳ האצי׳ מלשון ויאצל מן הרוח כד׳ וידוע שע׳ הזקגים גם שקיבלו מרוחו
 של משה ממש כמ״ש ואצלת מן הרוח כד״ מ״מ לא הי׳ להם ערך כלל במדריגה לגבי
 משה שהרי גאמר בו פגים בפנים אדבר כו׳ בכל ביתי נאמן הוא כד והיינו מסגי
 שאצילות רוחו עליהם הי׳ בדרך דלוג המדריגה מאד ע״ד דמיון אור הגמשך בשערו׳
 ומן השערות יקבל המקבל כנ״ל״ כך כל בחי׳ אורות עליוגים דאצי׳ שמקבלים האוד
 מן המאציל הנה מקבלים ע״י בחי׳ דילוג המדריגה מאד והיינו ע״י בחי׳ שערות
 דא״א כמו אור אבא שמקבל רק ממזל ונוצר כנ״ל ועד״ז כל הנאצלים ואעס״כ
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ג ו ל י ׳ כי הרי נאצלו והופרשו אורם מן המאציל אך שבא דרך ד  נקראים בשם אצי
 גדול כמו באצילו׳ רוחו של משה על הזקנים ולזה הטעם יובן גם שבחי׳ חכמה
י ב ג ׳ בפועל ל  דאצי׳ הוא בחי׳ ראשית המקור בכל האציל׳ מ״מ נחשב רק בחי׳ עשי
ר ו ק  עצמות המאציל בהיותו מקבל רק דרך שערות בלבד ולזה הטעם האצי׳ הוא מ
ל  הבריאה בע״ג ותכלית להיות כי בחי׳ האצי׳ בא בריחוק והבדל גדול מן העצמות ש
 המאציל כנ״ל וד״ל. והנה עד״מ המזון הג״ל שבא בהתחלקות פרטיות, כך אור הגמשך
 דרך בחי׳ שערות בא בהתתלקות פרטית כמו אור אבא שיונק ממזל כר מתחלק
 גם הוא כהסתעפות רבות זא״ז כמו קו הימין חח״ן הרי מן החכמה נסתעף החסד
א מ י ׳ כו׳ ועד״ז בקו השמאל באור א  ומן החסד הגצח וכאו״א כלול מי׳ וי׳ מי
׳ י  שמקבלת ממזל וגקה כו׳ ועד״ז בכל פרטי אורו׳ שבג׳ קווין דאצי׳ הכולל כל האצ
ן י  וד״ל. ובכל זה מובן שרש ענין ההפרש בין תורה למצוות למעלה שזהו ג״כ עג
ות  ההפרש בין הטלית לחוטי הציצית התלוין ממנו בד׳ כנפות כג״ל, דהנה שרש המצו
״ה ו  בי״ג חיוורתי שהן י״ג אורתין לביגים שבגלגלתא דא״א ששרשם מג׳ פרקין דנ
 דע״י כג״ל, וידוע דבחי׳ עתיק גחשב מבתי׳ העלם עצמות המאציל עדיין ולכך גק׳
ן מי ו  עתיק לשון המעתיק הרים כו׳ וכמו פי׳ המתנשא מימות עולם כך פי׳ עתיק י
ל ב  שגעתק מיומין דאצי׳ שהן חג״ת דא״א כו׳ והיינו בחי׳ עצם האין שבהעלם, א
 שרש התורה דמחכמה נפקא, הנה החכמה ג״כ רק מאין תמצא בגלוי ההעלם שהוא
׳ כעמר נקא ש ושער רישי ר  בחי׳ שערות דגלגלתא הבא בבחי׳ התחלקות כנ״ל, ו
׳ כעמר  שזהו ענין הטלית והציצית, כי הנה מ״ש לבושי׳ כתלג חיוור ושער רישי
ן י  נקא, לבושי׳ הוא הטלית שהוא כולו לבן ומצמר כבשים דווקא והציצית התלו
ן  ומקושרין בו ג״כ מצמר כבשים, וגק׳ ג״כ חוטי לבן אך שהן בתי׳ אורות נבדלים מ
 העצם רק שתלוין ונקשרין בעצמות בבחי׳ חיצוגיות והוא כמו בחי׳ השערות דגלגלתא
ל ״ נ ׳ כעמר נקא ובדמיון השערות שמקבלים מבתי׳ תיצוניות כ  הוא שנק׳ שער רישי
 באריכות והן ל״ב נתיבות החכמה, פי׳ ל״ב נתיבות הן בחי׳ השערות שנק׳ נתיב
ר  כמו הנתיב מעיר לעיר שהולך בו אדם יחידי בסוד ובסתר והוא קצר מאד, כך או
ר  הנשפע בדלוג מעצמות הכתר להיות מקור לאצי׳ כמו אור אבא שמקבל ממזל כ
ש  כנ״ל, ול״ב חוטין הם ל״ב נתיבות להיות בחי׳ החכמה נמצאת מהם באצי׳ בגלוי י
 מהם ועל ידם ולהיות כי ד׳ מוחין יש בכ״א מהם ב׳ שמות הוי׳ אד׳ כנ״ל ע״כ הם
 באים במספר ל״ב כד, אבל שרש המצוות הוא דווקא בי״ג חיוורתי שבגלגלתא
ר  שהוא בחי׳ עצם האין שלמעלה מבחי׳ ההתחלקות לגמרי כנ״ל להיותו בלי מה כ
 וזהו לבושי׳ כתלג חיוור והוא הטלית שכולו לבן ובלתי התחלקות כלל כו׳ לפי
 שהוא בתי׳ אור עצמות המאציל שהוא פשוט בתכלית האחדות הפשוטה, וכמ״ש
 עוטה אור כשלמה כד, וע״כ כולו לבן ג״כ כי הגווין הלבנונית מורה על בחי׳ הארה
ו ג  הפשוטה כידוע שגורן אודם וירוק מורה התגלות ישות משא״כ מראה הלובן אי
 גתפס ליש כי הוא גווין פשוט וע״כ על הלובן יציירו הגווגין אדום וירוק אבל הלובן
נו נחשב מראה המשתנה ומצטייר כי על הרוב הלובן הוא גווין עצמי להיותו  אי

 פשוט כו׳ וכמבואר במ״א בענין בגדי לבן דכה״ג וד״ל.



ר תפןס״ח שמה פ  ם

 ומעתה יש להבין שרש וטעם הדברים למה שרש המצוות למעלה משרש התורה
 וגם הלא אגו מוציאים לפעמים שהתורה גבוה מן המצוות כמו שאמרו ות״ת
 כגגד כולם כר. אך יש להבין תחילה למה הטלית מצמר כבשים דוקא. דהגה מבואר
 במ״א ע״פ והכשבים הפריד יעקב כר שיש שגי מדריגות כב״ש בית קודם לשי״ן
 וכש״ב בשי״ן קודם לבי״ת. והעגין הוא כי אות הכ״ף מורה על בחי׳ אור הכתר
 בכ״מ כנודע בזוהר באותיות דא״ב כר, אך הגה אות האל״ף ג״כ בבחי׳ הכתר והייגו
 אאלפיך חכמה, ואות הב׳ הוא כולל חכמה ובינה וכמ״ש בחכמה יבנה בי״ת הרי
 הבי״ת נבנה בחכמה והוא בחי׳ בינה שמקבלת מחכמה כנודע, וזהו אות בית
 דבראשית כמ״ש בתיקונין, ואות השי״ן הממוצע בין אות הכ׳׳ף לאות הבי״ת
 הייגו בחי׳ חג״ת דא׳׳א כידוע שבחי׳ חג״ת דא״א מתלבשים בארא אור אבא מלביש
 לחסד דא״א ואור אימא מלבשת לגבורה דא״א כמ״ש בע״ח ע״פ אני בינה לי גבורה כר.
 וזהו אות השי״ן שהוא מורה על ג׳ קווין שמחוברין בתחתיתם והייגו בחי׳ המדות
 שברצון שסופן מתחברין ומתלבשין בתרב ומתאחדין שם ויובן זה באדם התחתון
 שמדות שברצון הם מקוריים להו״ב וגם הם מתלבשים בהם כגראה בחוש שרצת
 האדם יטה לאור שכלו למצוא שכל לזכות לאוהבו ואז הרצון ההוא גגוז וגעלם הוא
ר וד״ל. ועד״ז כל הג׳ קווין שברצון מתהברין בחרב  בתוך אור השכל ההוא כ
ן י  ומתאחדים שם להיותם למעלה מן השכל וגמשכין ומתלבשים בשכל, תהו ענ
׳ כש״ב בשי״ן שקודם לבי״ת, אך  השי״ן שאחר הכ״ף שהוא בחי׳ הכתר, וזהו פי
א שמקבלים מחו״ג שגק׳ בי״ת ר  פי׳ כב״ש בבי״ת קודם לשי״ן הייגו בחי׳ חג״ת ד
ב דאצי׳ ר ח  כמ״ש בחכמה יבנה בי״ת כג״ל והייגו בחי׳ ג׳ קווין דז״א שהמה למטה מ
 כידוע והוא בחי׳ המדות שבלב שגולדים ונמשכין מן השכל שבמוח כנודע, והוא ענין
 השי״ן שאחר הבי״ת וחבור הג׳ קווין הללו מתאחדי׳ במלכות כו׳ וד״ל. והגה ידוע
 דשדש בחי׳ חג״ת דא״א הוא בחי׳ חג״ת דע״י וגם בחי׳ חג״ת דע״י גחשב בציור אות
 השי״ן כנ״ל, והייגו בחי׳ העקודים דרך כלל כי בחי׳ הכתר בכלל הוא בחי׳ ע״י
 וא״א כנודע אלא שבחי׳ ע״י נחשב בחי׳ פנימי׳ הכתר ושם בחי׳ הקורן ביחוד
 גמור מתאחדי׳ דהיינו בחי׳ העקודים שכל ההתחלקר שלהם עקודי׳ ומקושרין זע״ז
ר וידוע  לשכת כולם בכלי א׳, משא״כ בחי׳ הגקודי׳ שמתחלקי׳ בכלים מחולקי׳ כ
 שבחי׳ הגקודי׳ בחכמה ובחי׳ העקודי׳ בכתר והוא ג״כ בחי׳ התהו והתיקון דרך
 כלל כגודע, וזהו פי׳ והכשבים הפריד יעקב שכמו שבחי׳ הג׳ קווין הן בבחי׳ העקודי׳
 דכתר שהוא בחי׳ התהו בכלל הן מיוחדי׳ ביחוד גמור כג׳׳ל והשי״ן קודם לבי״ת
׳ כבשי״ם ב להיות נקראי ר ח  דחו״ב כג״ל, אך יעקב הביאן לבחי׳ כשבים הנ״ל למטה מ
 בבי״ת קודם לשי״ן שהוא בחי׳ פירוד הקורן כי בבחי׳ הגקודי׳ שהוא החכמה
א שהוא בחי׳ התיקת, ר  מתחלקי׳ שם בכלים מכלים שוגים שהייגו בחי׳ חג״ת ד
 אך חוזרין ומתאחדין ע״י העלאת מ״ן מהקרבגות, כי הגה מקריבין הכבש ששרשו
 מפגי השור אשר מהשמאל כו׳ וגם שיצא בבחי׳ פירוד בקו השמאל והייגו בירידת
 האור מאצי׳ לבריאה דכתי׳ ומשם יפרד כד, אך ע״י העלאת הקרבן, הגה הוא עולה
 לשרשו הקדום שהוא בחי׳ התהו שקדם לבחי׳ התיקון והייגו בחי׳ פגי שור שלפגי
 האצי׳ כמו בחי׳ שם ב״ן שלפני האצי׳ שגק׳ בהמה רבה כידוע ששרש הבהמות



ו מאמרי אדמוי׳ר הזפןן מ  ש

י ־ נ פ ל  והחיות בתהו שקדם לתיקון והיינו שעולה בבחי׳ הקריין שבבחי׳ העקודי׳ ש
ם ש  השבירה כי עיקר השבירה הי׳ בבחי׳ הנקודי׳ ולא בבחי׳ העקודי׳ כידוע ו
׳ י  הקווין בתכלית היחוד כנ״ל ונקי שם כש״ב כנ״ל, ונמצא ע״י הקרבנות מתאחד

 גם בחי׳ הקווין דאצי׳ »יצאו בבחי׳ הפירוד בבי״ע וד״ל.

׳ י ך הגה יש להבין בכל זה, דהלא ידוע שאם לא היתה השבירה מבחי׳ התהו לא ה  א
ת  מציאות התהוות הבריאה יש מאין, כי אורו׳ דתהו היו מיוחדין למעלה בעצמו
ם ״  המאציל רק ע״י השבירה ירד האור בירידות המדריגות כמ״ש אתה פוררת בעזך י
ר ו  שהוא התהו וכמ״ש במ״א ונפלו בעולם הבריאה ושם נתהוו בחי׳ מרכבה פני ש
ן  בבי״ע עד שור ובהמה הגשמיים למטה ואח״כ מקריבין השוד לעלות לשרשו הראשו
 כנ״ל. ולכאורה אין זה מובן למה יהי׳ רצון העלית בזה אם מפני שנתאווה הקדב״ה
ר מ ו  להיות לו דירה בתחתונים כידוע טעם זה בכלל המצוות כולן הלא תענוג זה א״א ל
ר מ ו  כ״א בדבר שהוא חדש מעיקר שלא הי׳ במציאות מעולם אבל למעלה א״א ל
 שיתאווה הקדב״ה בדירה בתחתוגים אחרי שכל עיקר התהוות עולמו׳ התחתונים
ש ״ ׳ רק מסיבת השבירה כג״ל וכמ״ש למכ״ה מלכי״ם גדולים כד דהיינו מ  דבי״ע הי
ן ו י  וימלוך וימות והרי סיבת בתי׳ מיתתן וגפילתן הי׳ מעצמות כדי שיוכל אור חסד על
 לירד למטה מטה כנ״ל א״כ מה זה עוגג אח״כ כאשר יעלה הקרבן ויתהפך חשוכא
׳  לנהורא כד דהיינו מה שיעלה למעלה ע״י בחי׳ התיקון דאדם העלית כנודע בפי
 אדם כי יקריב כו׳ שהרי אין כל חדש בזה אחרי אשר ממנו נמצא הכל השבירה
רה  והתיקת וכמ״ש במ״א ע״פ מי שם פה לאדם כד, ולמה לו לעשות בחי׳ שבי
 תחילה ולעשות אח״כ בחי׳ תיקון כמ״ש אשר ברא אלקי׳ לעשו״ת ופי׳ לעשות
׳  י לתיקון וכמ״ש במ״א עד״מ מי שמקשה ומתרץ הקושי׳ דאין כל חדש בזה ולא הי
ו א״  לו להקשות בתחיל׳ ולא הי׳ צריך לתירוץ כו׳ וע״ד שאמרו לא לכתוב לא ה׳ ולא ו
 כד ואם מפגי קבלת עוגג בזה התיקון הרי אין זה ענין חדש אחרי אשר השבירה
 מאתו היתה וא״כ הרי זה דומה למלך שעושה לו תענוג מצחוק החיות שמעמידים
ם ׳ בר, וזהו מ״ש א  זע״ז כר, וכמ״ש במ״א בעגין הקגיגין שעתיד לעשות לצדיקי
 צדקת מה תתן לו כו׳ וקאי זה בקיום המצוות שגק׳ צדיק על ידם מה תתן לו כי
ת וכלל עגיגס  כל המצוות עקרם הוא להפוך חשוכא לנהורא כד עד מצוות הקדמו
 הוא להיות לו דירה בתחתונים ע״י בחי׳ ביטול היש בהעלאת מ״ן כידוע אבל מה
 תתן לו עוגג בזה אחר שממנו גמצא השבירה והתיקון וכלא קמי׳ כלא כג״ל וא״כ
 לכאורה יפלא מכל זה על כללות עגין המצוות מה טעם ועוגג יש לרצון המאציל

 בהן אתר שאמר אם צדקת מה תתן לו כו׳ ומטעם הנ״ל.

ך הענין הוא דבאמת שרש כללות ענין המצוות הוא למעלה מבתי׳ הטעם לגמרי  א
״ל  כי שרשם האמיתי הייגו בבחי׳ י״ג חיוורתי דע״י שמאיר בגלגלתא דא״א כנ
 והוא בחי׳ רצת ועוגג המאציל הפשוט שלמעלה מבחי׳ סעם ועונג כידוע אלא שאח״כ
 יורד העוגג והרצון הזה ומתלבש בטעם ממש ע״י החכמה כמשי״ת בסמוך, אבל
 אמיתת עוגג ורצת הוא למעלה מן הטעם לגמרי והיינו בחי׳ עצמות הכתר שגק׳
 עצם האין וההעלם כנ״ל וד״ל, ולכך גם למטה הגה אגו רואים עגין המצוות שהן



 ספר תקםי׳ה שמז

 גזירות המלך בלבד בלי טעם כלל אלא שכך גזר ואמר ונעשה רצונו להיות שרש ״
 בבחי׳ עצמות אור הכתר שהוא בחי׳ אור פשוט באחדות הפשוטה כוי ודייל. וזהו
 ענין הטלית שהוא מצמר הכבשים דווקא וחוטי ציצית ג״כ מצמר כבשים אלא
 שנקשרין ונתלין בטלית בלבד ואינם נמשכין מעצמותו כר. דהנה מ״ש לבושי׳
 כתלג חיוור שהוא בחי׳ הטלית שכולו לבן כנ״ל היינו בתי׳ י״ג חיוורתי
 שהוא בחי׳ העלם עצם האין והיינו בחי׳ עצם העלם העונג העליון שלמעלה
 מבחי׳ הטעם והשכל לבחי׳ העונג הנמצא בחכמה גם במקור חוצבה כנ״ל
 הוא רק בחי׳ גלוי העלם זה והוא מ״ש והחכמה מאין תמצא כג״ל והיינו ג״כ
 הנק׳ עדן׳ וז״ש לבושי׳ כתלג חיוור כי בתי׳ הלבנונית מורה על עצם האין שהוא
 אור פשוט בעצם כנ״ל והיינו ענין הטלית שהוא מצמר כבשים דווקא כי שרש
 הכבשי״ם הוא בבחי׳ העקודים דכתר דהיינו למעלה עדיין מבחי׳ התחלקות אור
 בכלי כנ״ל ונקי כשבי״ם בשי״ן קודם לבי״ת ע״י בחי׳ ג׳ קווין שבכתר עצמו שהם
 בתכלית היחוד כג״ל והוא בחי׳ חג״ת דע״י שמאיר בגלגלתא דא״א כנ״ל וזהו לבושיי
 מצמר הכבשי״ם הללו שהוא חיוור בחי׳ חיוורתי הנ״ל והוא מקום הפנוי שבין
 השערות דגלגלתא שנק׳ אורחין לבגים׳ אך בחי׳ שערות דגלגלתא דהיינו בחיי
 גלוי אין דחכמה כנ״ל הוא מצמר כבשי״ם בחי׳ כשבי״ם הג״ל ג״כ וכמ״ש ושער
 רישי׳ כעמר נקא ועמר נקא היינו צמר כשב הנ״ל שהוא בחי׳ חיוורתי דע״י עצם
 האין. אך שאינו נחשב מעצמיות האין ממש אלא הוא רק בחי׳ גלוי שלו מן ההעלם
 ועי׳כ בא בבחי׳ דילוג ביניקת שערה בלבד כנ״ל באריכות, ודוגמא להם הוא ענין
 חוטי הציצית הניתלין בטלית דגם שגקראו חוטי לבן ג״כ ע״ש בחי׳ לובן העליון
 דע״י בחי׳ עצמות הכתר כנ״ל אבל הן חוטין בלבד ונקראים ל״ב נתיבות בלבד
 כנ״ל להיותם באין מן ההעלם לגלוי בלבד וע״כ אין הציצית נחשבין מעצמיות
׳ אינו נחשב  לובן הטלית רק שנתלין ומקושריו בו בלבד כמו שבחי׳ שער רישי
 מן העצמיות כנ״ל הגם שהוא ג״כ עמר נקא, והנה הגם שלגבי עצמיות הכתר נחשבי׳
 רק בחי׳ גלוי מ״מ צריכין החוטין להיות לבגים ומצמר הכבשים ג״כ כמו הטלית כי
 אין הגלוי רק בדומה אל העצמות אחר שהוא בחי׳ גלוי אין דכתר׳ וזהו הטעם הכגף
׳ נק׳ אדם אדמה  מין כנף דווקא נע׳ מ״ש בביאור דע״פ ואלה המשפטי׳ בענין שאצי
 לעליון כו׳ לאחזאה כו׳ ויאצל כו׳ וזהו מין כנף כיון שהוא בחי׳ אדמה לעליון ולכן
׳ שס״ה גידיו) אד אע״ס  ציצי׳ תרי״ג בחי׳ אדם שיש בו תרי׳׳ג בחי׳ רמ״ח איברי
 שלגבי עצם הכתר אינן גחשבין רק בחי׳ גלוי ההעלם אבל לגבי למטה מהן דהיינו
 לנאצלי׳ נחשבין בחי׳ מקוריות ממש וכג״ל בפי׳ מאין תמצא למטה במציאות יש
 באצי׳ שהוא בחי׳ חו״ב שמקבלים מבחי׳ שערות והיינו קנ״ה חכמה קנ״ה בינה
 ב״פ קנה בגימי׳ י״ש כו׳ והיינו ענין ל״ב חוטין דציצית שנק׳ ל״ב נתיבות לחכמה
 פי׳ נתיבות הללו היינו כמו בחי׳ שערות דגלגלתא שהן נחשבות בחי׳ מקוריות
 לחו״ב דאצי׳ וטעם מםפר ל״ב דווקא מבואר למעלה כי ח׳ חוטין בכל כנף היינו ב׳
 שמות דהוי׳ אד׳ שהן ת׳ אותיות וד׳ הכנפות של הטלית שחוטין תלוין בהן היינו
׳ כי הדעת מתחלק לב׳ מוחין  כדי לבא האור בהתחלקו׳ לד׳ מוחין שבחב״ד דאצי
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ת ו י ה  כידוע בענין ד׳ בתים דתפילין כר, ובכל כנף תלויין ממין הכנף ח׳ חוטין ל
ם י ק נ ו  מהן מקור למוחין כר ונקבי הכנף היינו כמו בחי׳ גומות שבראש שמשם י
ם ה י ד ג  השערות כר, וזהו כללות עניו מצוות ציצית כמ״ש ועשו להם ציצית על כנפי ב
ה ו ו צ  ע״ש ציצת ראש״י כר, כדי להיות מהן מקור לחכמה שבתורה שהיא טעם כל מ

 ומצווה כמ״ש בסמוך בעזר״ה וד״ל.

ן י א י צ ו  ומעתה יובן ג״כ למה שרש המצוות גבוה משרש התורה, וגם מה שאנו מ
ם ל ו  לפעמים שהתורה למעלה מן המצוות וכמו שאמרו ות״ת כנגד כ
י ״  ותלמוד גדול שמביא לידי מעשה וכיוצא וגם אמרו שמצווה שאפשר לעשותה ע
תי  אחר אין מבטלין מת״ת כד. אך הנה שרש הדברים כי המצוות בשרשן האמי
 הוא בבחי׳ עצמות אור הכתר כג״ל שלמעלה מן הטעם לגמרי ושרש התורה דמחכמה
וה  גפקת והחכמה מאין תמצא בבחי׳ גלוי כג״ל הייגו להיות גמשך טעם לרצון המצו
ך  ע״פ התכמה דוקא וגק׳ טעמי המצוות וע״ב שרש המצוות גבוה משרש התורה, א
ר ש מקום למטה שהתורה גבוה מן המצוות ונחשבת לגבי המצוות בחי׳ פנימית המקו י . 
ח ״ מ ר  כד, ולזה אמרו ות״ת כגגד כולן. ויובן דבר זה בהקדים ענין המאמר הידוע ד
פ ׳  מ״ע הן בחי׳ רמ״ח אברים דמלכא והנה עד״מ אברי האדם הן נשמעות לרצונו ע׳
פ ״  השכל והמחשבה דוקא כנראה בתוש בתנועת היד והרגל שאינו מביע אותן רק ע
ו י ד  הרצון שבשכל ומחשבה אם באופן כך או באופן אחר והרי כל פעולת הפעל בי
נים  אינה רק ע״פ השכל והמחשבה שבמות לפי שכל תנועת חיות נכל) אברי׳ החיצו
ד א  וגם פעולת אברים הפנימים הכל נמשך מן החכמה שבמוח דרך גידים דקי׳ מ
 שגקראים גידי המות המתפשטין בכל האברי׳ כנודע בספרי הרפואה, ואמגם הגה
׳  אע״פ שהשכל והמחשבה שבמוח הוא בתי׳ פגימית המקור לכל פעולת האברי
ו ג  להנהיגם בכל פרטיהם עכ״ז עיקר הפועל הפעולה הזאת בכל אבר לפי טבעו אי
 השכל והמחשבה אלא שע״פ השכל תפעול אופן הפעולה אבל מהות הפעולה והתגועה
 בעצמה שישגה באבר בכת תמיד גם קודם שבא השכל להעירה לפעול הרי יש לה
 מקור מיוחד שמשם גמשך הכה של הפעולה בכל אבר לפי טבע פעולתו שהוא לפי
 טבע עצמותה והנה המקור הזה הוא הרצון שעיקר מהותו למעלה הרבה מן השכל
ל ב  שבמוח ונבדל בערך ממנו רק שמתלבש בשכל להיות הרצון ע״פ השכל א
 מהותו בעצם למעלה מן הטעם והשכל כנודע וממנו נמשך תוהות) כח הפעולה שבכל
׳  אבר רק שע״פ הרצון שמתלבש בשכל שבמות יתנהג אופן הפעולה בכל האברי
 כנ״ל, ונמצא עיקר הפעולה הוא הרצון רק שאופן הפעולה ע״פ השכל והשכל איגו
 אלא כמו מעבר אל הרצון שיאיר ע״י אל המעשה ומ״מ באמצעות השכל יתנהג
 הרצון באופן המעשה כנ״ל וד״ל. והנמשל מכ״ז יובן למשכיל למעלה בשרש המצוות
 שלמעלה משרש התורה ואעפ״כ יש מקום למטה שהתורה גבוה מן המצוות. כי
׳  הנה המצוות שרשן האמיתי בבחי׳ רצון העליון הבלתי מלובש בחכמה כג״ל והוא בהי
׳ ה בחכמה וכמ״ש והחכמה מאי״ן תמצא שהוא בהי ל  עצם האין לא כמו שהוא ע
 גילוי האי״ן כג״ל ומצד המצוות גבוהי׳ מן התורה ששרשה רק בחכמה כנ״ל, ואמנם
׳ דמלכא כמו חסד דרועא ימיגא כוי,  הגה מאחר שהמצוות גקראים נבשם רמ״חן אברי
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׳  בה תלוי׳ מצוות הצדקה ותפילין בראש וביד וכיוצא בזה יש הרבה מצוות שנקראי
 אברי׳ דמלכא שהוא בחי׳ כלים דז״א כידוע בפי׳ מצוות הוי׳ שהמצוות כולם ישנם
 למעלה בז״א שנק׳ הוי׳ וכמארז״ל שהקדב״ה מנית תפלין כר, וזהו מצוותי חוקותי
 כו׳ וכמ״ש במ״א הנה שרש מהות פעולת והמשכות של האברים דמלכא הללו ע״י
 המצוות עליונים מגיע בבחי׳ פנימית רצון העליון שהוא בתי׳ פנימית הכתר
 שנבדל מן החכמה וכנ״ל במשל האברי׳ באדם למטה שמהות כת פעולתן שרשן
 ברצון הבלתי מלובש בשכל כר, אך בבחי׳ גלוי רצון העליון בחכמה אז נהפוך
 הוא שכל בחי׳ פעולת והמשכו׳ אברי׳ דמלכא ע״י המצוות עליוגים הכל מתגהג ע״פ
 החכמה דווקא והוא ענין טעמי המצוות שהן ע״פ בחי׳ החכמה שבתורה לעשות
 המצווה כך ולא כך וכמשל אופן פעולת האבר באדם למטה שאינו אלא ע״פ השכל
 והמחשבה שבמוח כנ״ל, וא״כ מטעם זה הרי התורה דמחכמה נפקת גבוה מן המצוות
 כי המצוות נקר׳ אברים דמלכא והאברי׳ אינם מתנהגי׳ ע״פ החכמה אם לעשות כך
 או כך כג״ל וכן חכמה שבתורה גוזרת לעשות המצוות באופנים שונים
׳  כך ולא כך כנודע והרי חכמה שבתורה נחשב בחי׳ פנימי׳ ומקור לרמ״ח אברי
 דמלכא אך מ״מ הנה עיקר מהות פעולת והמשכות אברי׳ דמלכא למעלה מן החכמה
 כנ״ל, ששרשן ברצון העליון הבלתי מלובש בחכמה, וא״כ שרש האמיתי של המצוות
 שתלוין ברמ״ח אברין דמלכא גבוהים מחכמה שבתורה, ונמצא שני המאמרי׳ הם
 אמת דהמעשה עיקר ולא המדרש וגם מה שהתלמוד גדול אינו אלא מפגי שמביאו לידי
 מעשה מטעם הג״ל דשרש מהות המצוות בפגימית הכתר, וגם זה אמת שת״ת כגגד
 כולם וגם אין מבטלין ת״ת כשאפשר לו לעשות המצווה ע״י אחר להיות כי בבחי׳
 גלוי הרצון למטה הרי החכמה שבתורה בחי׳ פנימית אור לכל המצוות וז״ש כי גר

 מצוה ותורה אור וד״ל.

 ובזה יובן ג״כ מ״ש והחכמה תחי׳ בעלי׳, דהנה לכאורה אין לפסוק זה הבנה ע״ד
 הפשוט שהרי פי׳ הפשוט של הפסוק זה משמעו דהחכמה יש לה בעלים
/ ופי׳ בעלים ידוע ע״ד הבעל לאשתו שהאשה גק׳ בחי׳ י  ממש אחר שאמר תחי׳ בעל
 מקבל והבעל הוא בחי׳ משפיע כמו כי יבעול בחור בתולה כו׳ וכן כתי׳ כי בועליך
 עושיך ואמרו רז״ל אין אשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי כו׳ וא״כ איך יתכן
 שהחכמה תחי׳ תיות אור ושפע לבעלי׳ שהוא בחי׳ משפיע שלה כי לא נמצא בכל
 עילה ועלול שהעלול יתן שפע וחיות לעילה המשפיע אליו כר. אך הענין יובן ע״פ
 הנ״ל בשרש המצוות שהוא בחי׳ פנימית הכתר וכתיב והחכמה מאין תמצא דהיינו
 שמקבלת תמיד בחי׳ אור וחיות מציאותה מבחי׳ אי״ן דכתר כנ״ל וא״כ החכמה הוא
 בחי׳ מקבל והכתר נק׳ בחי׳ משפיע אלי׳ וכמארז״ל הידוע דאור אבא יונק ממזל
 הה׳ ונוצר כד, הרי לשון יניקה זאת הוא ממש בחי׳ מקבל ע״ד הולד שיונק כד,
 אך זהו בבחי׳ חכמה דאצי׳ שהוא בחי׳ גלוי שכל ממש בבתי׳ יש כנ״ל ע״כ נק׳
 בשם יגיקה בלבד, אבל בחי׳ מקור חוצב החכמה כשמקבלת מבחי׳ אין וגק׳ כח מ״ה
 כנ״ל הגם שמקבלת מבחי׳ אי״ן דכתר וגק׳ מקבל מ״מ אין זה כמו הולד שיוגק כו׳
 אלא כמו האשד. שמקבלת מבעלה כך בחי׳ אין דכתר גק׳ בחי׳ בעלים לגבי כח מה
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 דחכמה, ויובן זה עד״מ מכח המשכיל השכלות שנק׳ כח מ״ה כנודע ומקבל מהעלם
י  הרצון כנראה בשוחד שיעור עיני חכמים להמציא שכל מכח המשכיל כר מפנ
 שהעלם הרצון מאיר ומשפיע לכח מה זה כו׳ וד״ל ומזה הטעם שהחכמ״ה כח מה
 מאין מקבלת כאשד. מבעלה נק׳ בשם נקיבה דוקא ולא בשם זכר שהרי נקראת
 חכמה בה״א, וידוע שכל ה׳׳א מורה על בחי׳ נוקבא כמו על איש חכם אומרי׳ חכם
 ועל אשה אומרי׳ חכמ״ה וכן כל חכמה נק׳ בלשון נקיבה כידוע׳ והיינו לפי שמקבלת
 מבחי׳ אין דכתר בבחי׳ נוקבא שהוא בחי׳ מקבל. אך הנה כל זה במקור חוצב
 החכמה מאין דכתר כנ״ל אבל בבתי׳ התגלותה למטה באצי׳ אז נהפוך הוא שהחכמה
 תחי׳ אור ושפע לבעלי׳ דוקא׳ והענין הוא כנ״ל דשדש המצוות ברמ״ח אברים
 דמלכא הרי עיקר שרש מהותם באין דכתר שלמעלה מן החכמה׳ אך אופן פעולתם
 נמשך ע״י החכמה דווקא וגמצא שכאשר אור החכמה תגהיג את אופן הפעולה ברמ״ח
 אברי׳ הרי החכמה תחי׳ בחי׳ תיות ואור זה לבעלי׳ שהוא בחי׳ אור הכתר המלובש
׳  במהות כח פעולת האברי׳ שגק׳ בעלי׳ דחכמה והגם שהחכמה גק׳ בחי׳ מקבל לגבי
 כג״ל חייגו בבחי׳ מקור חוצב החכמה לגבי׳ בחי׳ הכתר עצמו כג״ל אבל כאשר
 המצוות באברי׳ נמשכין למטה ע״י החכמה דווקא שהוא בחי׳ גלוי טעמי המצוות
 לעשות כך ולא כך כנ״ל הרי נהפוך הוא שהחכמה בחי׳ משפיע אל האברי׳ להחיותם
 כי בכל פעולה והמשכה שלהם אינו אלא ע״פ טעם החכמה כמבואר למעלה
 במשל פעולת האברי׳ שהוא רק ע״פ השכל והמחשבה שבמוח וכנ״ל וד״ל׳ דמטעם
 זה אמרו ות״ת כגגד כולן וכמ״ש כי נר מצווה ותורה אור שהמצוות נק׳ בחי׳ כלי
 לאור התורה כנר לגבי האור כמו האבר שהוא בחי׳ כלי לתיות ואור השכל ששולח
ל ׳ פי׳ לבחי׳ כתר שנק׳ בעלים ש  אורו בהן כנ״ל וד״ל. וזהו והחכמה תחי׳ בעלי׳
 החכמה למעלה אך למטה הנה החכמה תחי׳ אותם והיינו לרמ״ח אברי׳ ששרשם בכתר
 כג״ל. ובזה יובן מ״ש בפ׳ ציצית דוקא לפי ששקולה כנגד כל המצוות כידוע למען
׳  תזכרו ועשיתם את כל מצותי כד׳ פי׳ תזכרו לשון זכר דהיינו בחי׳ זכר שנק׳ בחי
 משפיע׳ והעגין הוא לפי שישראל עושין רצונו של מקום דהיינו שמשפיעים וממשיכים
 גלוי רצון העליון בחכמה להיות מן החכמה שבתורה בחי׳ מקור לרמ״ח אברי׳ דמלכא
 כג״ל וז״ש ועשיתם את מצוותי שהן רמ״ת אברי׳ דמלכא וכמארז״ל ועשיתם אתם
 כאלו עשאוני פי׳ עשאוני בהמשכות אורות בכלים שנק׳ אברי׳ דמלכא כי מצד עצמות

 המאציל הרי אמרו לאו דאית בי׳ מכל מדות אלין כלל וכידוע וד״ל.

 ומעתה יש להבין מ״ש כפ׳ ציצית אני ה׳ אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ
׳ י  מצרים אני ה׳ אלקיכם כד. דהנה ידוע בע״ת דב׳ שמות הללו הו
׳ י  ואלקים לפעמים הן בזו״נ ולפעמים הן באו״א ונקי אור אבא הוי׳ וכמ״ש הו
 בחכמה כד׳ פי׳ כי ראשית ההוי׳ באצי׳ הוא בחי׳ אור החכמה ולפני התהוות התכמה
 עדיין לא היתד, התהוות בבחי׳ גלוי מן ההעלם כידוע וע״כ החכמה נק׳ ראשית כמ״ש
 ראשית חכמה כר, ולזה הטעם אמר הוי׳ בחכמה כו׳ ושם אלקים בבינה כמ״ש׳
׳ י י הו  בראשית ברא אלקים ואמר בזוהר אבא אמר לאימא כד, וכאשר אמר כאן אנ
י ראשון י הוא בחי׳ הכת״ר שנק׳ אין אותיות אני כנודע בע״ח בפי׳ אנ ׳ אנ  אלקיכם, פי
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 כד, והיינו מפני שהחכמה כח מ״ד. מאין תמצא כנ״ל באורך׳ וע״כ אני שורד. בשם
י לשון , שם אנ נק  הוי׳ דחכמה וזהו אני הוי׳ כי מתהפך אותיות אי״ן דכתר בחכמה ו
 גלוי כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל, ומה שאמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים הנה ידוע דבחי׳
 הבינה הנק׳ אלקים אותיות מ״י אל״ה כו׳ הוא הנק׳ ג״כ מצ״ר מ״י שהוא אותיות
 מצרי״ם מצ״ר י״ם כי י״ם אותיות מ״י והענין הוא כמ״ש מי מדד בשעלו מים כד,
 פי׳ בחי׳ בינה שנק׳ מ״י הוא אשר מדד בשעלו מים דחכמה כד, כי הנה פי׳ מיצר הוא
 בחי׳ הגבול והמדד. כמו מצרים הגשמיים לשדה ופי׳ מ״י מדד היינו מפני שיש
 ה״ג מנצפ״ך באימא שמהם נמצא שורש המדד. והגבול וגק׳ קו המדה המודד מדידה
׳ מצרים וגבולים .בחי ׳  ושעור להמשכות האורות בכלים כו׳ והוא הגק׳ מיצ״ר מ״י פי
 דבינה שנק׳ אלקים וגק׳ מ״י אל״ה כמ״ש מבטן מי יצא כו׳ כי אלד. מורה בחי׳
 התגלות לחלקים וצמצומים רבים וז״ש פלג אלקים שנפלג ונחלק להיות מי אלה
 כמ״ש מי ברא אלה כו׳ וכמ״ש באור זה במ״א וד״ל. ומה שאמר אשר הוצאתיך
 ממצרים היינו שהוציא ממיצר זה דבינה הנק׳ מיצ״ר י״ם פי׳ מיצר ים החכמה כי
 החכמה הרי הוא בשם הוי׳ כנ״ל, והוא עדיין למעלה מבחי׳ קו המדה בשעור וגבול
 וכמ״ש מי מדד בשעלו מים שבחי׳ השגה דבינה הוא שנותן מדד. ושעור לים החכמה
 שנק׳ מים העליוגים בלי שעור ועד״מ הים שאין לו שעור וגק׳ מים שאל״ס כד,
 גם עד״מ מטבע המים שאין להם גווין מיוחד רק לפי מראה הכלי כד, כך הוא בחי׳
 כת מה דהכמה שלמעלה מן התגלות ההבנה והשגה עדיין והרי הוא בלתי מוגבל
 עדיין בשעור ומדד. כמו בחלקי אותיות המחשבה רק אחר שבא לידי גלוי בהשגה
 אזי יש לו גבול ושעור באותיות כר וכמ״ש במ״א, וז״ש אשר הוצאתיך מבחי׳ מיצר
 דבינה הנק׳ אלקים כג״ל להיות למעלה מן המדד. והגבול והיינו בבתי׳ אור החכמה

 כח מ״ה שהוא בבחי׳ שם הוי׳ כנ״ל וד׳׳ל.

ך הנה יש להבין לכאורה מהיכן יש אפשרות לענין זה לצאת מן המיצר דבינה  א
 למעלה בחכמה כד, ואם מפני שאמר אני ה׳ אלקיכם הוא אשר הוצאתי
י דכתר שורה  כו׳ הרי אדרבה מזה יש משמעות להיפך שהרי אמר שבתי׳ אנ
 בהוי׳ דחכמה ובחי׳ הוי׳ דחכמה נמשך בבחי׳ בינה שנק׳ אלקיכם, וז״ש אני
 הוי׳ אלקיכם וא״כ הרי לכלל מיצר מי כד. אך הנה הענין יובן בהקדמה אחת
 בענין המבואר למעלה, דהנה כל הענין המבואר למעלה בענין שרש התורה
 והמצוות שהמצוות שרשו בי״ג תיוורתי דע״י שנק׳ עצם האין למעלה מבחי׳
 התגלות ושרש התורה בבחי׳ גלוי אין זה כמ״ש והחכמה מאין תמצא כר
 ובתי׳ תרי״ג אורחין דגלגלתא דא״א שהן בחי׳ רצון העליון במצוות למטה ונק׳
׳ כעמר גקא הן הבאין וגמשכין ומתלבשין בחכמה שבתורה וגמצא  שער רישי
 שבחי׳ רצון העליון שלמעלה לגמרי מבחי׳ הטעם והשכל שהוא בחי׳ י״ג חיוורתי
 הוא הבא ומתלבש בחכמה וגק׳ רצון המלובש בחכמה והן בחי׳ תרי״ג אורחין
 דגלגלתא שהן באין בבחי׳ גלוי אין דחכמה וכמ״כ חוטי הציצית שתלוין ומקושרין
 בטלית כד כג״ל באורך הגה כ״ז איגו אלא עכשיו משום דכתי׳ לבושי׳ כתלג חיוור
׳ כד והיינו ג״כ מ״ש עוטה אור כשלמה פי׳ שגתעטף בחי׳ אור העליון  ושער רישי
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, לבוש והעלם כדי שיתלבש ן ותענוג הפשוט שבמצוות בבתי  הפשוט שהוא רצו
 הרצון אח״כ בחכמה שהן בחי׳ ל״ב חוטין דציצית שלמעלה נק׳ ציצית ראש״י שהוא
ך י נ ׳ כנ״ל. אבל הנה לעתיד הרי כתי׳ ולא יכנף עוד מוריך והיו עי  בחי׳ שער רישי
 רואות כו׳ פי׳ יכנ״ף שלא יתלבש בלבוש בבתי׳ כנפי הטלית כמו עכשיו שמאיר
 הרצון הפשוט בחכמה כג״ל אלא יתגלה אז שרש האמיתי של המצוות כמו שהן בבחי׳
 אי׳ץ העצמי ממש והוא בחי׳ החיוורתי דע״י והגם שעכשיו הן בהעלם בלבוש
 אבל לעתיד יתגלו מן בחי׳ לבוש ההעלם שלהם כמו שעכשיו רצון העליון גגלה
 הוא ע״י החכמה כר. והראי׳ לדבר זה הגה אנו מוציאים שלעתיד יתגלה אור זה
 הגעלם לצדיקים כמו שאמרו באד״ר בעגין ד׳ מאות שקל כסף עובר לסוחר שהן
 ת׳ (אלף*) עלמין דכסופין דגהרין לצדיקי׳ לעלמא דאתי כד, פי׳ כסף הוא לשון
 תעגוג כמו נכסוף נכספתי בו׳ וכסף העליון שנק׳ עובר לסוחר היינו בחי׳ מקיף
 למקיף כי המקיף גק׳ סוחר מלשון סחור סחור כר ועובר לסוחר הייגו בחי׳ מעביר
 ומקיף על המקיף׳ והענין הוא כי בחי׳ פנימית התעגוג הפשוט העליון הוא הגנוז
 וגעלם בבחי׳ י׳׳ג חיוורתי דע״י הנ״ל והיינו ששורה בבחי׳ מקיף והעלם הלבוש
 כמ״ש לבושי׳ כתלג כר וכנ״ל ולעתיד יתגלה מן ההעלם הזה ויאיר לצדיקים
 ונקראו ת׳ עלמין דכסופי״ן, פי׳ ת׳ המשכות מהארות עונג העליון הפשוט הזה
׳ ונק׳ ד׳ מאות שקל כסף, ומה ששקל אברהם לעפרון היינו מפני  יאיר לצדיקי
׳ ע״י מעשה המצוות שרצון העליון  שעכשיו נתלבשו וירדו למטה כנ״ל, אך מתבררי
 מלובש ונעלם בהם ע״י החכמה כד כי מבחי׳ אחוריים יש יניקה לחיצונים ג״כ,
׳ מאות איש דעשו שמקבלי׳ מבתי׳ שערות כד, ואמנם לעתיד ד ן י נ  וזהו ע
 לאחר כל הברורי׳ שע״י המצוות הנגלות לנו ע״י החכמה הנה כתי׳ ולא
 יכנף עוד כו׳ כי יתגלה אז שרש האמיתי של המצוות כמו שהן בבחי׳
 עצמות התעגוג העליון הפשוט וז״ש בפ׳ ציצית וראית״ם אות״ו וזכרתם
 את כל מצוות כד, פי׳ וראית״ם אות״ו לשון יחיד בבחי׳ עצמות אור א״ס שמאיר
 בבתי׳ פגימית ע״י שגעלם וגגוז עכשיו בכגפי הטלית ועל ידם יזכרו על כל המצוות
 כי מתלבש בל״ב חוטין דציצית ולכך שקולה פ׳ ציצית כנגד כל המצוות וד״ל.
 ואמנם עכשיו מאיר בהעלם ולעתיד יתגלה מן ההעלם וכמ״ש כי עין בעין גראה
 אתה כר וכמ״ש והיו עיניך רואות את מוריך כו׳ וד״ל, ובזה יובן מ״ש ב׳ זכירות
 בפ׳ זאת הא׳ וראיתם אותו וזכרתם כו׳ והב׳ למען תזכרו ועשיתם כר והייתם
 קדושים לאלקיכם, כי הנה זכירה הא׳ הוא לזכור ע״י בחי׳ העלם הלבוש דהיינו
 עכשיו שאור עצמות א״ס גנוז ונעלם בלבוש הטלית כנ״ל, וזהו משמעות פשט
 הכתוב דוראיתם אותו וזכרתם כד, אבל זכירה הב׳ קאי׳ על לעתיד כאשר יתגלה
׳ למען תזכרו לשון עתיד ואז יהיו  אור זה מן ההעלם בלי כגף ולבוש כג״ל, תהו פי
׳ צדיקים שיאמרו לפגיהם קדו״ש כו׳ וזהו והייתם  קדושים לאלקיכם וכמארד׳ל עתידי
 לשון עתיד ומטעם הג״ל שיאיר להם ת׳ עלמין דכסופי״ן כד שלמעלה מבחי׳ העלם
 בחי׳ השערות שנק׳ אורחי״ן שנק׳ קדו״ש כמ״ש קדו״ש יהי׳ גדל פר״ע כד וכמ״ש

 (אלף): תי׳ זו מיותרת.
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 בזוהר כל קדוש״ה בשערי׳ תלי׳ ואתמשך כר וע״כ יאמרו לפניהם קדו״ש ולכך אמר
 והייתם קדושים, פי׳ שיאמרו לפניהם קדוש ומטעם הנ״ל וד״ל.

 ובהקדמה זאת יתורץ הקושי׳ הנ״ל מהיכן אמר אשר הוצאתי אתכ׳ מארץ מצרים
 מיצר מ״י דבינה כו׳, כי הנה בפ׳ זו אמר ב״פ אני הוי׳ אלקיכם והנה
 אני הוי׳ אלקיכם שאמר תחילה הכוונה על בחי׳ התלבשות אי״ן האמיתי הנ״ל
׳ הרצון העליון מלובש  בחכמה שנק׳ הוי׳ וכנ״ל בפי׳ אני הוי׳ כר כדי שיהי
 למטה במצוות ע״פ החכמה דוקא כי בחכמה דוקא אתברירו כידוע אבל אחר
 תשלום הברורי׳ דמצוות אמר אני הוי׳ אלקיכם, פי׳ שיתגלה אז בחי׳ עצם
׳ לכל המדריגות  האין האמיתי בלי כנף ולבוש כנ״ל, וא״כ יהי׳ אז בחי׳ עלי
 וזה שעכשיו נק׳ בשם הוי׳ יהי׳ אז רק בבחי׳ שם אלקים בלבד ובחי׳ הוי׳ יהי׳
׳ לכל המדריגות עד רום המעלות, וז״ש  במדריגה יותר עליוגה אחר שתהא עלי
׳ שיתן לי לחם  והי׳ הוי׳ לי לאלקים וקאי לעתיד לאחר תשלום כל הברורי
 לאכול ובגד ללבוש ושמרגי כוי, שהוא תשלום הברורי׳ בתורה ומצוות שגק׳
 מזון ולבוש כידוע אזי והי׳ הוי׳ לי לאלקים, פי׳ שיתעלה אז כל העולם ומה
׳ לי אז רק לבחי׳ שם  שעכשיו הוא אצלי בבחי׳ הוי׳ דהיינו בחי׳ החכמה יהי
 אלקים דביגה בלבד ובחי׳ שם הוי׳ יהי׳ אז בבחי׳ מדריגה יותר עליונה, דהגה
׳ ׳ ואלקי׳ וכאשר יתעלה אז ויהי׳ הוי׳ דחכמה בבחי׳ אלקי י  עכשיו בחי׳ חו״ב גק׳ הו
 דביגה בלבד הרי יהי׳ שם הוי׳ בבחי׳ עצמות אור א״ם שבכתר שהוא גק׳ עצם
 האי״ן שהוא בחי׳ חיוורתי עכשיו כג״ל, והטעם כי הרי החכמה תמצא עכשיו רק
 בבחי׳ גלוי האי״ן מן העלם אי״ן האמיתי אבל לעתיד החכמה תתעלה להיות בבחי׳
 עצם האין דכתר ובחי׳ גלוי האין דעכשיו אשר בחכמה יהי׳ אז רק בחי׳ אלקים
 דביגה וד״ל, ובזה מתורץ הקושיא הג״ל דתחילה אמר אגי הוי׳ כו׳ שהכתר בא
 בהתלבשות עכשיו ואמגם בהתלבשות זאת הוא אשר הוצאתיך ממיצר מ״י דביגה
 הנ״ל והיינו ע״י הברורי׳ שבחכמה עכשיו כי בחכמה אתברירו עכשיו כידוע ובחי׳
 גלוי זה ההעלם יהי׳ לעתיד כג״ל ודבר הגגלה מן ההעלם אין בו כל חדש מעקרו
 רק כמו עד״מ מתן בסתר שגגלה כו׳ וכמ״ש במ״א ולכך הוצאתיך לשת עבד כי
 לעתיד לא יהא רק בחי׳ הגלוי מן ההעלם וע״ז אמר פעם ב׳ אגי הוי׳ אלקיכם
׳ אגי  דהייגו בבחי׳ הגלוי לעתיד ואז יהי׳ הוי׳ בבחי׳ אלקי׳ בלבד כג״ל, וא״כ פי
 הוי׳ אלקיכם הב׳ היפר פי׳ אגי הוי׳ אלקיכם הראשון כי ר״ל בפעם ב׳ אגי הוי׳
 אג״י השורה בהוי׳ דחכמה יהי׳ לכם לעתיד לבחי׳ אלקי׳ בלבד וכמ״ש והי׳ הוי׳
 לי לאלקים וז״ש אגי הוי׳ יהי׳ אלקיכם וע״ד הג״ל בעגין זכירה השגי׳ למען תזכרו
 דקאי לעתיד כג״ל, וזהו עגין ב׳ זכירות וב״פ אגי הוי׳ שאמר בפ׳ ציצית דווקא וד׳׳ל.

 ננד׳ש בד״ה למען תזכרו, עמוד הראשון ותחלת עמוד שני, שהרי בע״מ נברא
 העולם, ואיך יתכן שהפסולת והשמרי׳ נמצא בהמאמר ח״ו, הקושיא היא טוב,
י פ׳׳ד משמע שעשרה מאמרות נמשכו מע״ם  והתירוץ הוא כהה, ובפרדס שער שנ
 דאצי׳ רק שנמשכו ע׳׳י ו׳ מדות וע״י המל׳ ובלק״ת בהביאור ע״פ זאת חקת התורה
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 פ״א ביאר שעשרה מאמרות נמשכו בחכמה, ועשרת הדברות מבינה, ואולי י״ל כי
 אף שהן מע״ס דאצילות אבל לשיומשך בגשמיות עברו דרך התלבשות בק״נ וצ״ען.

 בעז׳׳ה ביאור
 להבין שרשי הדברים הג״ל. הנה ארז״ל עתידה א״י שתתפשט בכל העולם כולו
 וירושלים תתפשט בכל א״י כד ולכאורה מאמר זה פלאי מהו עגין
 התפשטות זאת שתתפשט כל א״י להיות כל העולם נק׳ א״י האיר אפשר שיהא
 כל העולם גק׳ א״י וגם העיר ירושלים תהי׳ ככל א״י עכשיו גם זה פלאי. אך הענין
׳  הוא שר״ל שיהי׳ כל העולם כולו בבחי׳ ומדריגת א״י דעכשיו ובחי׳ א״י יהי
 אז במדריגת ירושלים דעכשיו ונמצא ירושלים דלעתיד יהי׳ במעלה עליונה יותר
 וזהו הכווגה באמרם עתידה א״י דעכשיו שתתפשט בחי׳ מדריגתה בכל העולם כולו
 וממילא יתעלה אז בחי׳ ומדריגת א״י להיות בבחי׳ ירושלים דעכשיו והייגו שאמר
 עוד דירושלים דעכשיו תתפשט בכל א״י כלומר מה שעכשיו הוא במדריגת ירושלים
 לא יהי׳ אז רק בחי׳ א״י וכל א״י יהי׳ באותה המדריגה וממילא יהי׳ בחי׳ ומדריגת
 ירושלים דלעתיד במעלה ומדריגה יותר עליונה לפי שיהי׳ לעתיד בחי׳ עליות
 המדריגות כידוע וד״ל. ולהבין ביאור הדברים הנה מבואר בע״ח במעלת א״י
׳  על ארץ העמים שמטמא אוירה מדרבגן כי בח״ל יורד השפע האלוקי׳ מבחי׳ מל
 דאצילו׳ ע״י בחי׳ התלבשות רבות דהיינו שבחי׳ מל׳ דאצי׳ מלובש במל׳ דבריאה
 ומל׳ דבריאה מלובש במל׳ דיציר׳ ומל׳ דיציר׳ מלובש במל׳ דעשי׳ ונמצא בכל
׳  ח״ל מקבלים הע׳ שרים מבחי׳ העלם והסתר היותר אחרון דהיינו מבחי׳ מל׳ דעשי
 שבתוכה מלובש ונעלם בחי׳ היציר׳ כר אבל בא״י שהיא בחי׳ פנימי כל העולם
 שם יורד ונמשך אור האלוקי מבחי׳ מל׳ דיצירה עצמו מבלתי העלם בתחלה במל׳
׳ וגם שבהכרח יבא האור והשפע דרך העשי׳ ע״י השר ההוא המושל בא״י  רעשי
 מ״מ אין זה רק דרד מעבר בעלמא ולא בא בבחי׳ התלבשות ממש כמו בח״ל שמל׳
 דיציר׳ מלובש ממש בעשי׳ ואינם מקבלים מבחי׳ היציר׳ כלל רק בחי׳ העשי׳ אלא
 שבחי׳ היצירה מלובש בהעלם בעשי׳ כד, וההפרש בין בחי׳ התלבשות לבחי׳ מעבר
 הייגו שע״י בחי׳ התלבשות בא האור בבחי׳ הסתר והעלם לגמרי כמו לבוש המסך
 שמעלים האור לגמרי ולא גראה האור מעצם האור כלל רק מן המסך כו׳ ע״ד דוגמא
 הארת השכל המלובש במשל וחידה שמתעלם האור לגמרי כר אבל בחי׳ מעבר הוא
 אשר איננו בחי׳ מסך מבדיל להעלים האור לגמרי אלא שהוא כמו בחי׳ ממוצע
 שבו ועל ידו יעבור האור והשפע בלבד אבל ההשפעה שתעבור על ידו הוא באה
 בלי העלם והסתר כלל רק כמו שהיא למעלה בבחי׳ גילוי כך היא למטה אלא שעברה
 דרד המעבר ולא נשתנה מהותה כלל והדמיון בזה מן הזכוכית הבהירה שלא יתעלם
 האור השמש בה אלא יצא בה דרד מעבר בלבד וע״כ אור השמש לא גשתנה בהעברה
 זאת וכמ״ש במ״א ע״פ ושמתי כדכד שמשותייד כו׳ וד״ל׳ וכר יובן ההפרש בין א״י
 לח״ל דבא״י הארת השפע האלוקי׳ באה מבחי׳ היציר׳ בלתי התלבשות והעלמת אור



ה נ  םפר תקפ״ח ש

 בעשי׳ רק שיצא בעשי׳ דרך מעבר בלבד כנ״ל ע״כ האויר של א״י אינו נטמא
׳ מלביש  בטומא׳ ע׳ שרים שלמטה כמו בח״ל שאויר ארץ העמים טמא לפי שהעשי
 ומעלים לגמרי בחי׳ גילוי אור אלוקי שביציר׳ כו׳ משא״כ בא״י שאין העשי׳ מעלים
ז יובן ג״כ בבחי׳ א״י לגבי ירושלים ועד״ ) ׳  האור אלא שהוא רק בחי׳ מעבר בלבד כו
 כי ידוע דבחי׳ א״י כלולה מע״ס בחיצוגיות כמו שירושלים כלולה מע״ס בבחי׳
 הפנימי׳ דהיינו עשר קדושו׳ שבה ק״ק וכו׳ עד חומת ירושלים וגק׳ ירושלים
׳ וזה שער  לגבי א״י בכלל בתי׳ כתר שבה בחיצוני׳ וא״כ מ״ש אין זה כ״א בית אלקי
 השמים פי׳ בחי׳ כתר שבמל׳ דבריאה כך כל ירושלים לגבי א״י בחי׳ כתר שבמל׳
 דיציר׳ והיינו מ״ש בזוהר ע״פ וזה שער השמים דיש שם פרוכת״א קלישתא
 שר״ל מסך שהוא בחי׳ מעביר ולאפוקי מסך מבדיל בחי׳ התלבשות ואמנם
 לפי ערך בחי׳ המעבר בירושלים דרך היכל ק״ק כך בחי׳ המעבר מירושלים
 לא״י אבל מא״י לארץ העמים שהיצי׳ מתלבשת בעשי׳ הנה שם מתלבש
 בלבוש והעלם ממש כנ״ל) ומובן לפי זה ענין עליות לעתיד שעתידה א״י
 שתתפשט בכל העולם דהיינו שהעולם החומרי שבח״ל שמקבלי׳ עתה רק מבחי׳
 העלם דעשי׳ יתעלו אז ויהי׳ במדריגות בחי׳ א״י דעכשיו לקבל מבחי׳ היציר׳
 כמו שהוא בלתי העלם בעשי׳ ונמצא כל בתי׳ א״י דעכשיו יתפשט בכל העולם
 מפגי שלעתיד נאמ׳ ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ דקאי זה בארץ העמים דוקא
 שיזדככו מן רוח הטומאה ויוכלו לקבל מבחי׳ היציר׳ כמו בתי׳ א״י דעכשיו וממילא
 מובן שבחי׳ א״י דלעתיד יהי׳ בבחי׳ ומדריגות ירושלים דעכשיו (שהוא בחי׳ כתר
 שבמל׳ דיציר׳ כג״ל וירושלים דלעתיד יהי׳ אז יותר עליון דהייגו בבחי׳ היכל
 ק״ק דעכשיו שהוא בחי׳ כתר שבמל׳ דבריאה שנק׳ שער השמים לגבי היציר׳
 כר וממילא מובן שבחי׳ היכל ק״ק דלעתיד יהי׳ יותר עליון דהיינו בחי׳ כתר שבמל׳
 דאצי׳ מאחר שכל העיר ירושלים יהי׳ בבחי׳ היכל ק״ק דעכשיו שהוא בחי׳ כתר
 שבמל׳ דבריאה כוי) ולזה רמזו דירושלים דעכשיו יהי׳ לעתיד רק בחי׳ א״י וא״י
 דעכשיו יהי׳ לעתיד רק בחי׳ מל׳ והיינו שאמרו עתידה א״י (ר״ל א״י דעכשיו)
 שתתפשט בכל העולם ועתידה ירושלים (ר״ל ירושלים דעכשיו) שתתפשט בכל א״י

 וד״ל.

 והנה מעתה יובן גם בשרש ענין המסעות שבמדבר דהנה המדבר הוא הנק׳ מדבר
 העמים דוקא והטעם הוא כי שם שרש יגיקת החיצוגים כמ״ש בזוהר אתר
 אית במדברא כו׳ והוא בחי׳ כתר דקליפות, וע״כ גק׳ מדבר הגדול כו׳ גחש שרף
 ועקרב שהן בחי׳ ג׳ קליפות הטמאות כאשר כלולים מט״ס כוי, והוא בתי׳ שרש
 לטומאת כל ארץ העמים שבח״ל ולכך שעיר:המשתלח גשלח לעזאזל המדברה דוקא
 כידוע ולזה הטעם הי׳ כל עיקר ענין המסעות במדבר העמים כדי להכגיע ולהפוך
 לבחי׳ שרש ומקור יניקת ארץ העמים שיש במדבר העמים הזה ששם מקור יניקת
 הע׳ שרים כר ע״ד שיהי׳ לעתיד דכתי׳ ואת רוח הטומאה אעביר כו׳ וכנ״ל שיזדככו
 ד״ע׳ שרים ויוכלו לקבל מבחי׳ היציר׳ עצמו שבהעלם בעשי׳ עכשיו כר והיינו מ״ש
׳ קומה הוי׳ היינו בחי׳  בכל המסעות בכלל קומה הוי׳ ויפוצו אויבך כו׳ פי



ו מאמרי אדמוי׳ר הזקן נ  ש

 ו״ק דיציר׳ שמלובש בהעלם והסתר בעשי׳ בבחי׳ ירידת המדריגה מאור שיקום
 ויתרומם מירידתו והשפלתו להיות מאיר בגילוי בלתי העלם ואז ממילא יפוצו
 אויבך כמ״ש כהמם דוגג כר אלא יתבררו ויזדככו להיות מקבלים בבתי׳ הקדושה
 האלוקי׳ ע״ד שיהי׳ לעתיד כנ״ל דהיינו בבחי׳ אתכפייא ואתהפכא כד (וזהו כללות
 עגין המסעות שהוא בחי׳ העליות כידוע ומשום שעיקר בחי׳ העלי׳ במדבר העמים
 הי׳ בבחי׳ ו״ק דיציר׳ שיעלה מבחי׳ ההעלם וההסתר דעשי׳ ע״כ הי׳ מ״ב מסעות
 שהוא בחי׳ שם מ״ב שביציר׳ דוקא כידוע דהמדות חג״ת כד ביציר׳ וכל מדד,
 בלולה מז׳ ע״כ הוא מספר מ״ב והוא עגין שש כגפים לאחד כו׳ שהוא בבחי׳ היציר׳
 דווקא כידוע וד״ל), ולהבין ביאור הדברים איך מקבלים הזזיצוגים יגיקה במדבר
 העמים כו׳ הגה תחלה יש להבין שרש עגין כרחל לפגי גוזזיה נאלמה כו׳ פי׳ רחל
 הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שמסתתרת בבי״ע בירידות המדריגות מאוד עד שבחי׳ יגיקת
׳ דגו״ק כמ״ש ׳ גק׳ גוזזיה דהיינו מפני שמקבלים רק מבחי׳ שערו  ע׳ שרים דעשי
׳  בזוהר בשער ד״א׳ כו׳ והיינו פי׳ כרחל לפגי גוזזיה נאלמה בבחי׳ אל״ם שהוא בחי
 הקטנד שבדיבור והוא אל״ם מאלוקי׳ כר כמ״ש בע״ח. וביאור הדברים הנה ידוע
 שבדבר ה׳ שמים נעשו כו׳ שהוא עד״מ בחי׳ צירופי אותיות הדיבור שנמשכי׳ באדם
 לזולתו שהוא מגלה את הצפון ונעלם במחשבתו ובא בבחי׳ גילוי מאין ליש כו׳
׳  כך כל המלאכים ונשמות דבי״ע כולם נתהוו מבחי׳ אותיו׳ הדיבור העליון בי
 מאמרות כגודע והוא מן בחי׳ גילוי ההעלם של עצמו׳ האצי׳ ובחי׳ דיבור זה הוא
 הגק׳ בחי׳ אדם דהייגו בחי׳ מדבר וכמ״ש ויהי׳ אדם לנפש חיה ותרגומו לרוח
 ממללא כו׳ וזהו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו פי׳ בצלמנו בדכורא הייגו בחי׳ העלם
׳ ושרש הראשון הוא בבחי׳ אור אבא ששם מאיר אור א״ס בגילוי  עצמות האור אצי
 וגק׳ צלם דאבא כו׳ שגמשך בז״א דאצי׳ כמ״ש אך בצלם יתהלך איש וכידוע בע״ח
 והיינו בחי׳ יח״ע ופי׳ דמותיגו בגוק׳ דז״א שהוא בחי׳ המל׳ שהוא בחי׳ צירופי
 אותיות הדיבור שבי׳ מאמרות כג״ל וזהו בחי׳ דמות בלבד ונק׳ מראה דמות כבוד
 הוי׳ דז״א וכמ״ש הן במראה אליו אתוודע להיות שהארה זאת המתלבשת בבי״ע
 איגו רק בחי׳ הארה דהארה מעולם האצי׳ שגק׳ הוי׳ וכמ״ש במ״א בביאור מארז״ל
׳  כל הנביאים נתנבאו בכ״ה שהוא בחי׳ המל׳ להיותה בבחי׳ דמות בלבד והייגו פי
 כ״ה בכ״ף הדמיון כד ואמנם גם בחי׳ המל׳ נק׳ אדם וכמ״ש נעשה אדם כר וכמ״ש
 ויהי אדם כו׳ דהיינו רוח ממללא בבחי׳ הדיבור בי׳ מאמרות כג״ל אלא שנק׳ אדם
׳ וכמ״ש ועל הכסא כמראה אדם וע״ז  דבריאה ובחי׳ שם הוי׳ דאצי׳ גק׳ אדם דאצי
 כתיב כמים הפנים כו׳ כן לב האדם לאדם כו׳ וכמ״ש בע״ח וזהו שרש הטעם מה
 שהאדם למטה הוא רודה ומושל בכל הברואים שבעולם וכמ״ש ורדו בדגת הים כד
 לפי שבצלם אלוקי׳ עשה את האדם למטה והייגו בצלמנו כדמותיגו הג״ל שהוא בחי׳
׳ שגק׳ אדם בחי׳ מדבר המחי׳ ומהווה כל העולמות מאין ליש ורודה  זו״ג דאצי
 ומושל בכולם כמ״ש ומלכותו בכל משלה כו׳ וד״ל. והנה כל זה בבחי׳ דיבור העליון
׳ מאמרות הנכללי׳ בשם אלוקי׳ כמ״ש ויאמר אלוקי׳ כד והוא הנק׳ בחי׳  שבי
 מדבר בחי׳ אדם אך בירידת אור אלוקי למטה מטה ביותר כמו בע׳ שרים דעשי׳ שמה
 אין אור האלקי מאיר בבחי׳ דיבור (שהוא בחי׳ אדם) בבחי׳ גילוי אור כדוגמת



ז  ספר תקםי׳ח שנ

 הדיבור של אדם לזולתו שהרי מתעלם שם האור ונסתר בתכלית ההסתר וההעלם
 ע״כ אין אור הדיבור מאיר שם כלל ונק׳ אלם כמ״ש נאלמתי דומי׳ החשיתי כר
ן כמוך  עד״מ המעלים דיבורו ושותק שנק׳ אלם והיינו שארז״ל מי כמוך באלים אי
 באלמים שהרי גוים מרקדים בהיכלו והוא שותק כר והענין הוא שזהו בחי׳ גלות
 השכינה בע׳ שרים ליתן להם שפע בע״כ שלא ברצון להיותם בבחי׳ הפירוד הגמור
 כידוע ע״כ אין השפע הולך אליהם בבחי׳ קירוב וגילוי אור בדיבור רק בבחי׳
 אחוריים והוא בבחי׳ דילוג וריחוק גדול דהיינו מבחי׳ חיצוגית ומותרות הנופל
 מהדיבור בו׳ והייגו בחי׳ השערות (כי ידוע בעגין עור דגק׳ שהן ג׳ עורו׳ והן ג׳
 מיני אותיות אותיות מחו״ד ואותיות הכתב הנק׳ אותיות המעשה ויש גקבים
 וחללים בעור שמשם יוצא הזיעה שהוא בחי׳ הפסולת ומשם יונקי׳ השערות ג״כ
 וכמ״ש במ״א בענין המאמר דמזיעתן של חיו׳ גמשך נהר דינור כר וידוע דמשל
 של השערות שיש יגיקה בחללם ענין אחד עם משל אותיות הדיבור כשבא
 לזולתו כו׳ רק שבחי׳ אותיר הדיבור מאיר האור שם בגילוי בבחי׳ הפגימי׳ ובבחי׳
 השערות שיוגקי׳ מן הגומר והנקבים שבעור הייגו כמו בחי׳ הגקבים שבדיבור
 שהן גקבים החללים שבין צירוף אות לצירוף אות לזולתו כר והייגו בחי׳ השערות)
 וזהו מ״ש כרחל לפני גוזזיה נאלמה דהייגו בחי׳ שערות דגוק׳ שהן מקבלים החיצוגים
 וגק׳ גוזזיה שזהו בחי׳ הפסולת והחיצוגית הבא בדרך דילוג וריחוק גדול היפך בתי׳
 אור הבא באותיות הדיבר כנ״ל וע״כ אמר זה במשל הרחל שלפני גוזזיה נאלמה בבחי׳
 אל״ם שהוא בחי׳ קטנו׳ הדיבור וכך בחי׳ המל׳ כשמתלבשת בע׳ שרים נמשלה
 לרחל לפגי גוזזיה שתגיח א״ע ליגזז בע״כ בלתי רצת רק שסובלת הגזיזה להיותה
 בבתי׳ גלות וגם להיות שהשערות הוא כמו בחי׳ דבר זר ונבדל מאד מן העצמות
 אחר שהן יוצאין ונמשכים מן הגומר שבעור בבחי׳ חיצוגית כמו הזיעה והראי׳ לזה
 הוא מה שאין אדם מרגיש כאב כלל כשיחתוך השערות וכמ״ש במ״א (וזהו מ״ש
 נאלמתי דומי׳ החשיתי כו׳ ר״ת נד״ה כי כאשר התיצונית מקבלים מבחי׳ קטנו׳
 שבדיבור שהוא אותיות אל״ם מאלוקים ע״ד שארז״ל גוים מרקדין בהיכלו והוא שותק
 כר ואז גק׳ גד״ה בבחי׳ ה׳ דמים טמאים שגמשך לתיצוגית שהוא המשכת בחי׳
 פסולת הדמים ביותר שנופלי׳ מה״ג דנוק׳ שבמקורה כר וע״כ נאלמתי והתשיתי כו׳

 שלא תוכל לברר ולהפוך אותם מרע לטוב כר וד״ל).

 וזהו ענין המסעות בכלל כמ״ש אלה מסעי בנ״י כו׳ אשר יצאו מארץ מצרים
 שכללות המסעות הוא נסיעה הראשונה שנסעו ממצרים לרעמסם כר
 ופי׳ יציאת מצרים היינו בחי׳ היציאה והעלאות המל׳ מבחי׳ המצרים והגבולים
 וראשית ההעלאו׳ יניקות מבחי׳ הע׳ שרים שלמטה שמסתירים האור בתכלית
 ההסתר כג״ל ושרש יגיקתם הוא במדבר העמים כנ״ל לפי שבמדבר אין שם ישוב
 אדם וע״כ לשם נופל בחי׳ המותרו׳ שבא מבתי׳ קטגו׳ דאדם כג״ל וז״ש מי זאת
 עולה מן המדבר כר פי׳ בחי׳ המל׳ נק׳ זאת וראשית העלי׳ שלה מבחי׳ מדבר
 העמים הנ״ל שמקבלים מבחי׳ השערו׳ כמ״ש למעלה בפי׳ כרחל לפני גתזיה
 גאלמה כר ליכלל ולעלות במעלות ומדריגות בחי׳ האצילות דהיינו לבא בבחי׳
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 הדיבור שבבתי׳ אדם כמ״ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו וכנ״ל באריכות וד״ל.
׳ י א דאצילות וגם בשם הו  וזהו קומה הוי׳ ויפוצו אויבך פי׳ הוי׳ הוא בתי׳ ר
 דז״א יש בחי׳ קימה והעלאה מן בחי׳ המצרים הג״ל והגם שלא היתד. תתלת
׳ י  ההעלאה רק בבחי׳ המל׳ נוקבא דז״א אך הענין הוא שכאשר יש בחי׳ על
 למל׳ אזי ממילא יש עליות לכל המדריגו׳ והפרצופי׳ שלמעלה ממנה מאחר
 שכל ההשתלשלות מתלבשי׳ זה תוך זה ומתאחדי׳ זע״ז כד ועד״מ המגביה
 עץ התחתון שבכותל ממילא יוגבה כל העצים שעל התחתון אחר שמתאחדים יחד
 כו׳ וד״ל. וגם כאן הנה ידוע בע״ח שבחי׳ גוקבא דז״א מלבשת לז״א ובתי׳ ז״א מלובש
 ומתאחד בה וכך בחי׳ ז״א מלביש לאימא ואימא לאבא כד וגם הנה ידוע שכל
ר צ י  התחתון המלביש לעליון הוא בחי׳ המסתיר ומצמצם אור העליון לבא בבתי׳ מ
 וגבול לבוש התחתון דוקא עד״מ הדיבור מלביש ומצמצם י למידו׳ שבלב שאיגן
׳ ומצמצם  מאירי׳ בדיבור רק כפי אופן לבוש הדיבור וכמ״כ המידות שבלב מלבישי
 לאור השגה שבמוחו מות בינה המולדת את המידו׳ ל־ויות השכל בא רק באופגי
 המידות במיצר וגבול שלהם וכמ״כ ההשגה הנק׳ בינה מלביש לאור אבא שהוא בחיי
 כת היולי ונקודת ההשגה שיבא במיצר וגבול של ההשגה כד, וכמ״כ יובן הדוגמא
 מכל אלה למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ בחי׳ דיבור העליון שגק׳ מיצר וגבול לגבי
 בחי׳ ז״א שהוא בחי׳ המדות דאצי׳ המתלבשים בדיבור לבאי במיצר וגבול הדיבור
 כג״ל במשל וכמ״כ בחי׳ המדות דאצי׳ גק׳ בחי׳ מיצר וגבול לגבי הביגה שמתלבש
 במיצר שלהם כו׳ וכמ״כ גם בחי׳ ביגה גק׳ מצרים מיצר מ״י כידוע לגבי אור אבא
 המלובש בה כו׳ וד״ל. וא״כ מובן מזה בפי׳ יציאת מצרים הג״ל שהוא עגין היציאה
׳  וההעלאה מן המיצר והגבול שיש בחי׳ יצי״מ זה מסופא דכל דרגין שהוא בהי
׳  מל׳ דאצי׳ המוסתרת בבי״ע עד ריש כל דרגין שהוא בחי׳ אור אבא ראשית האצי
׳  דהייגו שבחי׳ המל׳ עולה מן המיצר דע׳ שרים תחילה ואה״כ עולה עוד מבתי
א ר  המצרים שבבי״ע הבא גם בבחי׳ הדיבור כנ״ל להיות גכלל בבחי׳ המידו׳ ד
׳  שלמעלה מבחי׳ הדיבור ואזי ממילא עולה גם בחי׳ ז״א דאצי׳ מן בחי׳ מצרים דבחי
דר  מל׳ ונכלל בבינה שלמעלה הימנו וממילא עולה גם בחי׳ ביגה מבחי׳ המיצר של המי
 דז״א המלבישי׳ אותה ומתייתדת באור אבא וכמ״כ אור אבא עולה בבחי׳ הכתר
׳ ׳ למל  שנק׳ א״א כידוע כי אחר שכולם מלבישים זה לזה א״כ כאשר יש בחי׳ עלי
י  ממילא נעשה בחי׳ עליו׳ עד רום המעלות והיינו העלאו׳ ויחוד שם הוי׳ בכלל כ
״ל  ידוע דה״א אחרונה היא בחי׳ המל׳ ועולה מן המצרים להתייתד במידות דז״א כנ
 ואז ממילא הוי״ו שבשם הוי׳ שהוא בחי׳ ז״א עולה בבינה שהוא ה״א ראשונה כידוע
 ובחי׳ בינה שהוא הה״א ראשונה מתייתדת ביו״ד שהוא בחי׳ אור אבא כנ״ל ונמצא
׳  כל ד׳ אותיות דשם הוי׳ מתייחדי׳ כאתד ומתעלים ברום המעלות והיינו עד בחי
 מל׳ דא״ם שבכתר כד וזהו פי׳ קומה הוי׳ כללו׳ כל האצי׳ שנק׳ הוי׳ יו״ד באור
׳ צי  אבא ו״ה בבינה כד ודרך פרט אמרו אור אבא מקנן באצי׳ ואימא בבריאה וז״א בי
׳  ומל׳ בעשי׳ והיינו בהיפך מבחי׳ העליו׳ הנ״ל דהיינו כאשר המל׳ מוסתר בעשי
׳ ר צי  אזי ז״א מלובש בה בבחי׳ היצי׳ שנעלם בעשי׳ ואור אימא שבבריאה נעלם בי
נד למטה ׳ והתלבשות המדרי  ואור אבא שבאצי׳ מתעלם בבריאה כו׳ וזהו בחי׳ ידידו
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 מטה היפו בחי׳ עליו׳ המדריגו׳ זה מזה עד רום המעלות שהוא שנק׳ יציאת מצרים
׳ כי כאשר המל׳ עולה כולין  והכל תלוי בבחי׳ מל׳ בין בבחי׳ עליו׳ בין בבחי׳ ירידו
 עולין כנ״ל וכאשר המל׳ יורדו׳ כנ״ל אבל כאשר בחי׳ ז״א יורד לפעמי׳ בבי״ע לברר
 בירורים כמ״ש בע״ח אין הכרח מזה לבתי׳ המל׳ שתרד גם היא עמה וזהו שרמזו רז״ל

 דעול״ה עמו ואיגה יורד״ת עמו וכמ״ש בע״ח וד״ל.

 (אך בגלות אין בחי׳ יחוד בשם הוי׳ וכמ״ש קודב״ה בגלותא אסתלק כר והוא
 בחי׳ פירוד וי״ו מה״א שהוא עגין גלות השכיגה כידוע ומה שמבואר למעלה בפי׳
 קומה הוי׳ שהכל תלוי במל׳ בין בעלי׳ בין בירידה הייגו כשיש יחוד בשם הוי׳ כר).

 ומעתה הנה יש להבין בפרטות ענין המ״ב מסעות שבמדבר, ותחלה יש להבין
 במה שאמר בכללות המסעות שהי׳ עפ״י משה ואהרן דוקא כו׳ דהנה שרש
 בחי׳ משה הוא בחי׳ יסוד אבא פי׳ יסוד הוא בחי׳ גילוי אור ההשפעה של אבא
 דהיינו רק בחי׳ גילוי אור של החכמה ולא עצם החכמה וזהו ג״כ פי׳ טיפת אבא
 הנז׳ בע״ח דהיינו עד״מ הטיפה שאינה אלא .בבחי׳ נקודה א׳ נמשכת מעצמות
 המוח כו׳ כך בחי׳ אור גילוי שפע החכמה אינו אלא בחי׳ נקודה א׳ ואמנם בחי׳
 המשכה זאת תמידית היא להיות כי יחוד או״א גק׳ תרין רעין דלא מתפרשין
 לעלמין לצורך העולמות והיינו בחי׳ המשכת גילוי אין עצמות דחכמה לבא
 בבחי׳ השגה שנק׳ אור אימא כידוע שצ״ל בתמידיות בשביל חידוש אור וחיו׳
 לעולמות וע״כ נק׳ משה לשון הווה שמורה בחי׳ תמידי׳ המשכה וכמ״ש במשה
 וגם דלה דלה לנו כמבואר למעלה ולהיות כי עיקר בחי׳ גילוי אור א״ם הוא בחכמי
 דוקא כידוע בפי׳ ה׳ בחכמה ע״כ נק׳ משה שושבינא דמלכא עד״מ השושבין שהוא
 בחי׳ ממוצע להביא החתן אל הכלה כך בחי׳ משה ששרשו בבחי׳ מ״ה דחכמה
 וכמ״ש ונחנו פדה כר הוא בחי׳ ממוצע שעל ידו יעבור אור גילוי המשכת א״ם באצי׳
 ולכך נקרא שושבינא דמלכא וד״ל, אבל אהרן נק׳ שושבינא המטרוניתא דהיינו
 שהוא מעלה ומביא לבחי׳ המידו׳ שבמל׳ דאצי׳ הנק׳ כלה להעלותן לבחי׳ בינה
 דאצי׳ והיינו בחי׳ כח המעלה מ״ן דנוק׳ לשרשם באימא, וזהו בהעלותך את הנרות כי
 נר ה׳ נשמו׳ ישראל וע״י אהרן מתעלים ושרשם בבינה ובחי׳ משה הוא מקור המשכת
׳ תיבת אהרן' פי׳ אות  מ״ד דאור אבא ונעשה עי״ז יחוד או״א כוי וד״ל, וזהו פי
 אלף דאהרן הוא בחי׳ אלופו של עולם דהיינו בתי׳ הארת הכתר בחכמה כמאמ׳
 אאלפי״ך חכמה והטעם הוא כי גם אהרן שרשו מבחי׳ מ״ה דחכמה שמקבל מבחי׳
 הכתר וכמ״ש ונחגו מ״ה שגם אהרן בחי׳ מ״ה ואותיות ה״ד היינו בחי׳ במידו׳
 שבבינה שנק׳ הר וכמ״ש במ״א בענין לא כאברהם שקראו ה״ר כו׳ ואות הנו״ן
 פשוטה היינו בתי׳ ירידת אור והמשכתו מבחי׳ בינה לבחי׳ המל׳ ולהעלות מ״ן
 לבחי׳ בינה וכמ״ש בהעלותך את הנרד וכנ״ל שהוא הנק׳ שושבינא דמטרוניתא כו׳
 והיינו אהרן אותיו׳ גראה בבחי׳ גילוי כי בחי׳ גילוי האור מחכמה במידו׳ דבינה
 הוא בחי׳ אהרן כנ״ל וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל. וזהו שרש ענין המסעות שהיו
 עפ״י משה ואהרן דוקא לפי שכללו׳ המסעות היו בבחי׳ רצוא ושוב ובפרט בכל מסע
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, י פ  כי בכל מסע נאמ׳ ויסעו ויחנו ופי׳ ויםעו היינו בחי׳ הרצוא בבחי׳ העלאר מ״ן ו
ן  ויחנו הוא בבחי׳ שוב שהוא בחי׳ המשכת מ״ד כידוע ומבואר למעלה בכללו׳ עגי
 בחי׳ ההעלאה וההמשכה היינו ע״י בחי׳ משה ואהרן דוקא כי משה לשון הווה מפגי
׳  שתמיד נמשך אור א״ם בחכמה ולכך נק׳ בשם שושבינא דמלכא כנ״ל והיינו בחי
 מקור המשכת מ״ד שגמשך מאור אבא והוא בחי׳ החניי׳ שאחר הנסיעה דהיינו בחי׳
 השוב שאחר הרצוא שהוא בחי׳ העלאד מ״ן מבחי׳ המל׳ לביגה ומיסוד אימא
 לאבא ע״י בחי׳ אהרן שגק׳ שושביגא דמטרוגיתא כג״ל וגמצא עיקר היחוד והתכללד
 של בחי׳ המשפיע והמקבל געשה ע״י משה ואהרן וכג״ל דגסיעת המסעות הוא
׳ א ומז״א לאימא כו׳ והחגיות הוא בחי ר  ענין העלאו׳ והיינו בחי׳ העלאו׳ המל׳ ל
ון  המשכות מאבא לאימא כד ונמצא נעשה היחוד ממילא ועד״מ תחתת העולה ועלי
 היורד שמתחברים יחד בפגעם זע״ז והיינו דוקא באמצעות העלי׳ של המקבל
 וירידה של המשפיע כד ומי הם הגורמי׳ ירידת המשפיע ועליי׳ המקבל חייגו משה
 ואהרן שגק׳ שושביגין דמלכא ומטרוגיתא כג״ל ולכך הי׳ המםעו׳ בכלל ע״י משה
ג שהוא יחוד י״ה ו״ה שבשם ר ה דוקא וכמ״כ כל בחי׳ היהודי׳ דאו״א ח ה א  ו
 הוי׳ הכל ע״י משה ואהרן וד״ל. (ולפי שכל המםעו׳ נכללו במסע הראשונה ממצרים
ש מ״ב פעמים בפרט ר  ורעמסם וכולם נק׳ יציאת מצרים כג״ל ויש בה בחי׳ ד
 דהיינו נסיעה וחניי׳ שבכל מסע ע״כ לפעמי׳ אמר ביציאת מצרים הוא משה ואהרן
 ולפעמי׳ הוא אהרן ומשה כי יש גסיעה אחר החניי׳ ויש חניי׳ אחר הנסיעה כמו
 שיש רצוא אחר השוב וכו׳ וכמשל העוף הפורח בכנפיו שמנדנד הכנפיי׳ זה ברצוא
 וזה בשוב וכמ״כ השט במים ואמנם מיד אחרי השוב רצוא וכד והיינו פי׳ ובשתים
 יעופף שהוא ענין העלאו׳ הנשמה בבחי׳ שם מ״ב דאנא בכח כידוע ומבואר במ״א
 באריכות וד״ל. אך הנה עתה יש להבין בפרטות המסעות למה הי׳ במספר מ״ב
 דוקא, אם מפני שעיקר ההעלאה הי׳ בבחי׳ המידות דזו״נ כמ״ש לך הוי׳ הגדולה
 כד ותחלה היו עליות המידו׳ שבמל׳ לז״א ואח״כ נתעלו בחי׳ המידו׳ דז״א לאימא
 וכו׳ וכג״ל׳ והמידות ששה חג״ת נה״י ת״פ ששה עולה מספר מ״ב הרי יש קושיא
 וסתירה גדולה ע״ז מעגין ספירת העומר שהוא ג״כ בבחי׳ המידו׳ דאימא כידוע ושם
 המספר מ״מ דוקא לפי שהמידות הן שבעה עם בחי׳ המל׳ וכמ״ש לך הוי׳ הגדולה
 כו׳ עד לך הוי׳ הממלכה כד וכל מדה כלולה מז׳ ע״כ המספר מ״ט דוקא וכידוע
 בענין כוונת הספירה שגם במידת מל׳ צריך לספור ז׳ ימים דהייגו מחסד שבמל׳
 עד מל׳ שבמל׳ כד׳ אך התירוץ לזה בדרך קצרה היינו מפגי שיש הפרש גדול לבתי׳
 העלאה לכהי׳ המשכה וס״ה שהוא בבחי׳ ההמשכה מבינה לז״א וכו׳ ע״כ המספר
 מ״ט אבל בחי׳ המסעות הוא בבחי׳ ההעלאה כג״ל ע״כ המספר מ״ב בלבד וכד. ואמנם
׳  להבין ביאור וטעם לשורש הדבר הזה הגה יש להקדי׳ תחלה בבחי׳ ז״א שלפעמי
 אמרו שאיגו אלא בבחי׳ ו״ק והייגו בהיותו בבחי׳ עיבור והתכללות באימא ואז
ן בכל מדה התכללו׳ רק מששה המידו׳ ועולה במספר ל״ו שהוא תיבת אלה  אי
 אותיות לאה שילדה ששה בגים וכו׳ ובחי׳ המלכות איגד. גחשבת בבחי׳ ספי׳
 ופרצוף כלל׳ אך כאשר היא כלולה בז״א בבחי׳ נקודה א׳ וגק׳ בחי׳ פסיעה לבר
 כידוע בעגין תמוגת הא׳ ראשונה דשם הוי׳ וכמשי״ת בסמוך היינו כאשר בחי׳ המל׳
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א ״ ד מידד דהיינו כמו חסד ח , מ דו  כלולה בו״ק שבז״א הנה אז ההתכללד בששה מי
, י , שביסוד והיינו כ ל  כלול גם מבחי׳ מל׳ שבחסד עד יסוד שבז״א כלול גם מבחי׳ מ
, המל׳ שבכל ששה מדותיו  פסיעה לבר מעצמותו שעצמותו בחי׳ ו״ק בלבד אך בחי
 הוא בחי׳ פסיעה לבר מעצמותו וכמו תמונת הו׳ שב״ה ראשוגה שכלול בתוך הה״א
א בהיותו ״ ׳ והמשכה לבר והיינו בחיי המל׳ הכלולה בו״ק ח  ובסופו יש כמו בחי׳ נטי
 בבחי׳ התכללו׳ בבינה שהוא ה״א ראשונה דשם הוי׳ כד ואז המספר מ״ב כי כל
 מדד• שבז״א כלול מזי שעולה מספר מ״ב ואמנם עדיין אין בחיי המל׳ אינה נחשבת
׳ בנין פרצוף כד אלא נחשבת בשם  גם בבחי׳ ספי׳ ומידה בפ״ע ומכ״ש שאינה בחי
א בלבד אך אח״כ לאחר שיוצאין המידד בבחי׳ התגלות מהעלם ״  מל׳ שבמידות ח
 אימא אם הבגים כד אז גבגה בגין המל׳ בבחי׳ פרצוף בפ״ע והייגו מבחי׳ המל׳
א גבגה בחי׳ חסד שבמל׳ ״ א דוקא כמו מבחי׳ מלי שבחסד ח ״  שבכל ספי׳ וספי׳ ח
א גבגה בחי׳ גבורה שבמל׳ ועד״ז עד כל בגין פרטיד ״  ומבחי׳ מל׳ שבגבורה ח
 אורד וכלים דגוק׳ דז״א וכמ״ש ויכן ה׳ אלוקי׳ את הצלע כו׳ וכמ״ש בע״ח ואז המספר
׳ וגם בחי׳ המל׳ כלולה מז׳ להיותה בבחי׳ מידה א כלולי׳ מז ״  מ״ט כי כל מידות ח
 וספי׳ בפ״ע וכלולה גם היא מז׳ כמו שארי המידות דז״א והייגו תמוגת ה״א אחרוגה
 שהוי׳ שבמילויה כמו • יו״ד והוא הוראה על בחי׳ ע״ם שבמל׳ כר. ומעתה מתורץ
 הקושי׳ הג״ל דבםפי׳ העומר שהוא בחי׳ ירידה והמשכה מביגה לז״א והייגו בחי׳
א שאז כלו מזפ״ז, כי בחי׳ המל׳ גבגה בפרצוף מבחי׳ המל׳ שבמידות ״  התגלות מידו׳ ח
א ״ א כנ״ל וע״כ המספר מ״ט דוקא אבל זהו דוקא בבחי׳ המשכה וירידה מבינה א ״  ח
נו  משא״כ בבחי׳ העלאה והתכללר מלמטה למעלה דהיינו שז״א נכלל באימא שאז אי
ן  אלא ו״ק בעצמו ובחי׳ המל׳ נק׳ ׳סיעה לבר בלבד כנ״ל ואין המל׳ כלולה מד אי
׳ כנ״ל תהו ענין המסעות א כשכלולי׳ מז ״  המספר רק מ״ב בלבד דהיינו בחי׳ ו״ק ח
ד א באימא כג״ל ע״כ המה מספר מ״ב בלבד ולא מ״ם כ ״  להיותם בחי׳ עליד מידות ח

 וד״ל.

 ולהבין ביאור כל זה יש להקדי׳ הפסוק דלא יחפוץ כסיל בתבוגה כ״א בהתגלות
 לבו, פי׳ תבוגה אותיו׳ בן ובת דהייגו בחי׳ זו״ג בהיותם בביגה אם הבנים
 דכתי׳ ואחר ילדה בת כד אבל בהיות ז״א מכוסה וגעלם באור אימא בחי׳ המל׳ כלולה
 בו״ק שבו ונק׳ תבוגה ולא יחפוץ כסיל בבחי׳ תבוגה זאת שבהעלם בביגה אלא
 דוקא בבחי׳ התגלות לבו דהייגו כאשר המידו׳ מתגלים ונבנה מבחי׳ המלכד שבהן
 בגין הגוק׳ בפרצוף בפ״ע כג״ל, והעגין הוא כי הגה ביאור עגין ובחי׳ המל׳ הכלולה
א כמו מל׳ שבחסד מל׳ שבגבורה כר הייגו בחי׳ גלוי אור החסד ליש ״  במדות ח
 ודבר, ועד״מ במדות שבלב הגה עצם חמדה של חסד הוא עדיץ בחי׳ כח היולי של
 חסד בלתי מורגשת בלב עדית בבחי׳ יש ודבר, אך בחי׳ הרגשות החסד בבחי׳ ישות
 הייגו עגין בחי׳ התגלות שלה והוא בחי׳ אור התגלות שסע של מדת החסד העצמי
 ואין בחי׳ גלוי יש זה בא רק כאשר צריך להשפיע לזולתו חסד גשמי כמו ליתן לעני

 כמו: תי׳ זו אינה בדורה בכת״י
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 חסד בידו או לגלות שכל לתלמיד העני בדעת שנק׳ בחי׳ חכמה שבחסד אבל כמו
 שהאדם בפ״ע בלתי בחי׳ השפעה לזולתו אין מדותיו באי׳ בבחי׳ התגלות ליש אלא
 המה כמו שהן בעצמם לבד, ואמנם עכ״ז הרי יש בחי׳ כח הגלוי הזה בכל מדד,
 ינק׳ זה בשם בחי׳ התכללו׳ דהיינו שבתי׳ התגלות זאת כלולה בכח בכל מדה
 העצמית ואיגד, אז אלא בחי׳ טפל לגבי עיקר המדה אבל בהתגלות המדה הרי הגלוי
 זה בחי׳ יש כר, והנמשל מזה ג״כ בעבודה שבלב כאשר האהבה מורגשת ויש מי
 שאוהב כד, משא׳׳כ בשכל והשגה התפעלות האהבה בלתי מורגשת רק המדה כמו
 שהיא בעצם בלבד והייגו כאשר המדות מכוסים וגעלמים בשכל והשגה עדיין או
 כמו אדם שמדותיו כלולים בעצמותו כאשר א״צ להשפיע לזולתו כג״ל וד״ל, והדוגמא
׳  מכ״ז יובן למעלה ג״כ בבתי׳ מל׳ שבמדות דז״א שהוא בחי׳ התגלות של כל ספי
 בבחי׳ יש ודבר נראה וזהו דוקא כאשר בחי׳ המדות דז״א יוצאין ונולדין במהות
נם  בפ״ע מאור הבינה הנק׳ אם הבנים כידוע אך בהיותם כלולים באור הבינה שם אי
 באי׳ בבתי׳ התגלות ליש כלל רק כמו שהם בעצמם, אך ורק בחי׳ כח של ההתגלות
 כלול בכל מדה וספי׳ כג״ל והיינו ענין פסיעה לבר שבוי״ו שבתוך ה״א במלוי כג׳׳ל
 שהוא בחי׳ המל׳ של כל מדד, שכלולה במדות, ואמנם אינה נחשבת למהות ויש
 כלל וע״כ אין המספר שם רק מ״ב מפני שהן ששה מדות בלבד כי אין בחי׳ המל׳
 גחשבת שם למדה וספי׳ בפ״ע אחר שגוף ומהות המדות אינם באים בבתי׳ התגלות
 ממש רק מפגי בחי׳ הגלוי שכלול בכל מדה ע״כ יש בכל מדה מספר ז׳ עכ״פ דהיינו
 שכלול החסד גם מבחי׳ המל׳ וכך כל חמדות ולכך המספר מ״ב משא״כ בבחי׳ ירידות
 המדות לחוץ מאור הביגה כמו בחי׳ הםפי׳ כג״ל אזי בחי׳ המל׳ גחשבת למדה
 וספי׳ בפ״ע ונחשב ז׳ מדות בז״א וזפ״ז מספר מ״ט וגם נבנה מבחי׳ מל׳ שבכל
א בחי׳ המל׳ בפרצוף שלם וכנ״ל דמבחי׳ מל׳ שבחסד דז״א ״  מדד, הנגלית ליש מ
א בבחי׳ ״  נבנה בחי׳ חסד שבמל׳ כו׳ אחר שכבר נראה בחי׳ המל׳ של כל מדד, מ
 יש כד וד״ל (ובמ״א מבואר באופן אחר שבחי׳ המדות דז״א בלתי גלוי כלל ליש
 הוא רק בחי׳ ו״ק שמספרו אל״ה וכאשר מתגלה כל מדה בבחי׳ יש גם בבינה שגק׳
 בן ובת בבחי׳ פסיעה לבר והיינו בבתי׳ תאומי׳ וכמ״ש ואחר ילדה בת כר אזי
 מספרו מ״ב בלבד לפי שהגילוי הזה גתשב לטפל לגבי העיקר אך ביציאת המידות
 לגילוי גמור בבחי׳ נוק׳ דז״א אזי מספרו מ״ט לפי שהיגלוי נתשב אז בבתי׳ יש
 גמור והוא בחי׳ בנין המל׳ כר וד״ל). וזהו לא יחפוץ כסיל בתבונה שהוא בחי׳ בן
 ובת דהיינו בבחי׳ זו״נ שנק׳ ב״ן ובת בהיותם כלולי׳ ונעלמי׳ באור הבינה כנ״ל
 לפי שבחי׳ כסיל העליון היינו בחי׳ מקור יניקת החיצונים מבחי׳ המותרות ע״ד
 שאמרו אברהם יצא ממנו ישמעאל מותרי החסדים ויצחק יצא ממנו עשו מותרי
ת׳ וכל זה אינו אלא כאשר בחי׳ המידו׳ חו״ג דאצי׳ שבז״א באין דוקא בבתי׳  הגבו
 ישות מורגשת כמו בבחי׳ המל׳ בדיבור שהן יש גמור אזי יש יגיקה ושרש גם לחיצוגים
׳  לקבל בבחי׳ יש נפרד מבתי׳ המותרות כד, אבל בהיות המידו׳ דזו״נ כלולי
 ונעלמי׳ באור הבינה שאינם שם בבחי׳ יש כלל גם בבחי׳ האצי׳ א״כ מהיכן יבא
 סיבת יניקה ושרש אחיזה לכסיל העליון ולכך לא יחפוץ כסיל זה בבחי׳ התבוגד,
 אלא דוקא בבחי׳ התגלות לבו פי׳ לבו דכסיל שהוא בחי׳ המידו׳ הרעות דגוגה
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 שהוא ז״א הקליפות שמקבל ממותרו׳ הישות דמידו׳ דקדושה וכל חפצו באי׳ בבחי׳
 הישות שנק׳ התגלות לבו דוקא והיינו דוקא כאשר בחי׳ המידו׳ דז״א דקדושה באין
 למטה בבחי׳ גילוי ליש גמור כנ״ל וע״ד דוגמא למטה כמו אברהם שיצא ממנו ישמעאל
 כו׳ כנ״ל וד״ל וע״כ הי׳ ענין המסעד בבחי׳ שם מ״ב דוקא כי עיקר עגין המסעות
 במדבר הי׳ להכניע החיצוגים כנ״ל ואין זה אלא בבחי׳ שם מ״ב דוקא לפי שאין
 לחיצונים משם כלל וכמ״ש לא יחפוץ כסיל בתבונה כנ״ל וד״ל (ובזה יובן מה שאמר
י יודע באיזה דרד מוליכי׳ אותי כד ולכאורה פלאי האיד הי׳ נ  ר׳ יוחנן ב״ז אי
ו עסק בתורה ועבודה שבלב באוי״ד בו׳  מסופק שיוליכהו לגיהנם אחר שכל ימי
 אד מפגי שאוי״ר שלו הי׳ בבחי׳ התכללו׳ במוחין דאימא ששם בלתי מורגשים
ד אחר שלא הרגישם ׳ יודע ריב״ז כלל אם גתפעל מעולם באוי״ר כ  כלל ולא הי

 מעולם ע״כ אמר איגי יודע כד וד״ל).

 ומעתה יש להבין שרש ענין הג״ל בפי׳ לד הוי׳ הגדולה כד עד והנצח וההוד כד.
 דהנה לכאורה יש להבין בענין נצח והוד כי נראה לכאורה סתירה גדולה
׳ למסה  בע״ח בזה דהנה ידוע בע״ח דפי׳ גצח והוד שגקראו ירכין דלבר מגופא פי
 מבחי׳ חג״ת שנק׳ גופא וגם נקראו בדי ערבות שאין בהם טעם וריח כלל דהיינו
 שבחי׳ חג״ת יש עדיץ בחי׳ הארת המוחי׳ שנק׳ טעם אבל בבחי׳ נה״י כבר נסתלקו
 המוחי׳ ואין בהם טעם כלל וכמשי״ת בםמוד והרי יש סתירה גדולה לזה ממה שמבואר
 בע״ח במ״א ששרש בחי׳ נה״י גבוה מבחי׳ חג״ת וגם מבחי׳ חו״ב כי שרש נצח והוד
 באור הכתר שגק׳ א״א״ וכידוע בפי׳ אל עלית גומל חסדים כד עד ומביא גואל לבני
 בניהם כד דפי׳ אל עליון הייגו בחי׳ הכתר שגק׳ א״א ומאיר דוקא בבגי בגיהם
 שהוא נה״י שנק׳ בני בנים כידיע וגם מבואר שם בפי׳ וראיתן על האבנים כו׳
י אד הנה לתרץ הקושי׳ הזאת  שבחי׳ נה״י דז״א גיתוספי׳ בז״א ע״י הארת הגדלות כ
 תחלה יש להבין ביאור ענין נצה והוד שנק׳ בדי ערבות כד כנ״ל׳ דהנה פי׳ וביאור
 ענין נצח והוד היינו עד״מ במידות שבאדם למטה שאנו רואי׳ שעצם המידו׳ הן
 תג״ת דהיינו האהבה והחסד שבלב בעצם הבא עפ״י התבוננו׳ טעם ודעת דוקא דהיינו
 שכפי אופן השכל והטעם כד אופן המידה באה בהתפעלות בלב אם מעט ואם רב
 ואם יבטל הטעם תבטל האהבה כד והוא הנק׳ בחי׳ הארת המוחין המאירי׳ בחג״ת
 דוקא אמנם בחי׳ נצח והוד הנה הנצח נק׳ ענף החסד וההוד עגף הגבורה ופי׳ ענף
 כמו ענף האילן שמסתעף בדרד נבדל חוץ ממנו כף הניצוח הוא רק ענף החסד שהוא
אור השכל והמעם  נבדל חוץ ממנו והענין הוא כמו שאנו רואי׳ שכאשר יסתלק.
 שבמדה וגם גילוי התפעלו׳ חמדה כבר נסתלקה ונתעלמה אעפי״כ יחפוץ בדבר
 החסד וכיוצא מפני הגיצוח והוא עגין ובחי׳ הסכם בלבד דהייגו שכף הוסכם אצלו
 שיהי׳ געשה חסד פלוגי לפלוגי גם שאין בלבו התפעלו׳ בטעם ושכל כלל ובחי׳
 הסכם המידו׳ הזה נק׳ ענף וגק׳ בדי ערבות שאין בהם טעם כלל דהייגו שגם שכבד
 נסתלקו מלבו המוחין הנק׳ טעם״ וגם לבו בל עמו בחסד זי׳ אד הניצוח הנק׳ הסכם
 יעשה החסד גם בלא טעם ולכאורה בחי׳ נצח זה אין לו דמית וערר באור וחיות
 לגבי בחי׳ גוף המדה של חסד שבלב עפ״י טעם ושכל וכן עד״ז ההוד שנק׳ עגף
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׳  הגבורה בקו השמאל בו׳ אד הנה מ״מ שרש בחי׳ נצח והוד למעלה הרבה מבחי
ן ו  חג״ת וגם מבחי׳ הטעם שבהן שגק׳ מוחין דאו״א שבז״א כר וכג״ל בפי׳ אל עלי
׳ וביאור הדברים הנה עפ״י פשוט יש מופת חזק לזה ממה שבחי׳ נצח והוד גק׳  כר
ן ירכין דלבר מגופא כג״ל דהגה הירכים הגם שאין בהם אור וחיות פנימי כמו  תרי
 בחג״ת שבלב הגה מ״מ אגו רואי׳ שיש בהן מעלה ומדריגה יתירה גם מבתי׳ המותין
 שבראש שהרי הרגלים הן המוליכין את כל גופו של אדם וגם ראשו גמשד אחר
 הילוד הרגלים דוקא וגם הנה אנו רואי׳ שיש כח ברגלים להעמיד כל כח הגוף וגם
 כח המוחין שבראש עומד ומתקיים ע״י הדגלים דוקא וכנראה שעיקר כל הכחו׳
 הוא כח ההעמדה אשר ברגל שאם יהי׳ אדם תזק בעמידתו ברגל כל כוחו שבראש
 וכל האברים יתחזקו על ידו ואם יחלש כח ההעמדה אשר ברגל יחלשו כל כחד
ן  גפשו וגק׳ היקום שברגל כי כל קומת אדם תלוי ברגל כר והראי׳ לזה מנצחו
 הגבור לזולתו שאם איגו מפילו מרגליו לא יתחזק עליו לגצחו ואם מפילו מהיקום
 אשר ברגליו יגצחגו וגם בספרי הרפואה ידוע שיש בתי׳ גידי׳ ברגלי׳ שמתזיקי׳
 המוחים וא״כ גדול כח של בחי׳ הירכים דמלבר מגופא גם מבחי׳ המוחי׳ שבראש
 ומזה מובן לדוגמא בבחי׳ נצח והוד למעלה ששרשם יותר גבוה גם מבחי׳ המוחי׳
 שבראש כד כי שרשם הוא מבחי׳ הכתר שלמעלה מבחי׳ המוחין לפי שנעוץ תחילתן
 בסופן דוקא והיינו מ״ש בפע״ח בפי׳ אל עליון כד שהוא מאיר לבני בניהם שהן

 בחי׳ נו״ה דוקא וד״ל.

ך הנה לקרב דבר זה אל השכל יותר הנה יובן ע״ד משל אחר׳ דהנה מהשפעת  א
 שכל וסברא מרב לתלמיד וכיוצא הנה אנו רואים שגם מי שהוא חכם
 יותר מזולתו לא יוכל להיות לו לרב להשפיע לו שכל וסברא בלימוד דבר
 מה גם ששכלו רחב ועמוק הרבה יותר מזולתו באותו הלימוד אד שאינו יכול
 להשפיע לו באופן שיקבל ממגו רק לעצמו מבין ומשיג הוא יותר בעומק מזולתו
 אבל להשפיע לזולתו אין ביכולתו ויש אדם שיוכל להשפיע לזולתו הקטן ממגו בערד
 החכמה והטעם הוא לפי שזה שלא יוכל להשפיע השכל והסברא לא השיג עדיין
 עומק השכל ההוא לתכליתו כמו שזה שיוכל להשפיע את השכל מפגי שהשיג עומקו
 לתכליתו ותכליתו הייגו כמו שהוא בשרשו הבא מלמעלה מן השכל וכמ״ש והחכמה
 מאין תמצא מבחי׳ אין דכתר כנודע וע״כ גם מי שמבין ומשיג השכל הנגלה יותר
 מזולתו עדי? לא יוכל להשפיע והרי הגם שהשפעה זאת בחי׳ ירידה מן העצמות
 הוא להסביר לזולתו הקטן ממנו הנה הוא תלוי בעצם השגת המשפיע אם משיג לעומקו
 ותכליתו בשרשן בבחי׳ אין שלמעלה מן השכל והייגו משל להבין למעלה בבחי׳
 נה״י שגם שהוא בתי׳ ירידת התגלות השפע מן המידו׳ לחוץ וגק׳ לבר מגופא כג״ל
 הנה מ״מ שרשם בבחי׳ אין דכתר שהוא מקור לבחי׳ המוחין שבראש (והיינו ג״כ
 מה שאנו רואי׳ שבן ט׳ ביאתו ביאה להוליד ולא פחות מבן ט׳ לפי שב״ט גגדלו
 שגיו בבחי׳ הגדלו׳ של המוחין שהוא להיות בחי׳ המשכה לבחי׳ המותין שבראשו
 ממקור החכמה דהייגו בחי׳ יחידה ואז יוכל להוליד דווקא וא״כ הרי בחי׳ הולדה
 שבאה רק מבחי׳ גה״י דלבר מגופא תלוי בבחי׳ אי״ן דכתר שלמעלה מן המוחין
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 שבראש כד וד״ל) ובזה יתורץ הקושיא הג״ל בטוב טעם יותר דגם שמבואר בע״ח בעגין
ד מ״מ שרשם מבתי׳  גו״ה שגק׳ בדי ערבו׳ שאין בהם טעם שהוא בחי׳ המוחי׳ כ
 אין שבכתר שגק׳ א״א כמובן במשל הג״ל והייגו פי׳ אל עליון שהוא בחי׳ א״א כידוע
 מביא גואל לבג״י בניהם דוקא שהוא בחי׳ גה״י (וכמ״ש עטרת זקגים בג״י בגיס
 פי׳ זקני״ם שקג״ה חכמה ממקור״ה כג״ל וד״ל) ואעפ״י שאמר שאין בגו״ה טעם
 שהוא בחי׳ המוחי׳ והנה אדרבה הוא הנותנת לומר ששרשם למעלה מן הטעם שהן
 המוחי׳ כי מאחר שאין בהם הארת השכל רק בחי׳ עקשות וניצוח בלבד בלא טעם
 כנ״ל מוכרח לומר שיש כח במדד• זו בבחי׳ עצמיות הרצון שלמעלה מן הטעם והשכל
 שבמוח כידוע שאין טעם ושכל לרצון העצמי שלמעלה מן החכמ׳ כד (והיינו כמו
 בחי׳ האהבה הטבעית העצמיות הנק׳ אהבה מסותרת פי׳ מסותרת ששרשה בסתר
׳ באדם מבטן אמו וכמ״ש במ״א) ץ העצמי וכמו מידות הטבעיות שנולדי צ  ובהעלם ר
 וכמ״ש במ״א בשרש מידת הנצחון שהוא בבחי׳ הרצון שלמעלה מן הטעם כו׳ והיינו
׳ לא יופסק אורו כמו נהר  מ״ש שמואל וגם נצ״ח ישראל לא ישקר ויכזב כו׳ פי
ן נצח גצחים  כוז״ב ומופסק כי אין הפסק לרצון העצמי כו׳ והיינו מ״ש בזוהר בעני
 כד והוא שרש נשמת שמואל שבנצח ענף החסד והוא תיקן הפגם שבירך יעקב
 הימגית שפגם שרשו עשו כמ״ש ויגע בכף ירכו בגיד הנשה כו׳ וע״כ שקול שמואל
 כמשה ואהרן לפי שמשה ואהרן בבחי׳ גו״ה דאבא ושמואל בגצח דז״א שקול כשגיהם
 מטעם הנ״ל וזהו משה ואהרן בכהגיו ושמואל בקוראי שמו בבחי׳ נו״ה דז״א כמאמ׳
א ״ ׳ בקוראי שמו בבחי׳ מל׳ שמקבלת מנצח ח  דאיהו בנצח ואיהי בהו״ד והיינו פי
 כו׳ ופי׳ בכהגיו הייגו בחי׳ נצח דאבא שהוא שרש הכהנים כמ״ש במ״א בענין ברכת
 כד״נים כד וד״ל) וע״ד הנ״ל בבחי׳ נצח ענף החסד כך יובן בבחי׳ ההוד עגף הגבורה
 כו׳ כי כל ז׳ מידו׳ שבגצח חג״ת וגהי״ם כך יש ז׳ מדות חג״ת ונהי״ם בהוד והענין
 הוא כי הרי ידוע שיש הפרש בין ברכה להודאה שההודאה איגה אלא מרחוק להודות
 לזולתו שחכם ממנו או גדול ממגו כד וכמ״כ יובן למעלה בבחי׳ הודאה להודות לה׳
 בעוצם רוממותו וגדולתו שהוא רק עגף הגבורה כי בחי׳ הגבורה היא מידת היראה
 בטעם והשגה ברוממותו מקרוב כד אך ענף היראה הוא בחי׳ ההודאה מרחוק כו׳
 ויש בחי׳ גצח שבהוד והוא כמו שאמר ויירא ויאמר מה גורא המקום הזה פי׳ וירא
 שהמשיך ע״ע להיות מתיירא וכמו שום תשים עליך מלך להשים ע״ע אימה עד״מ
 שממליכי׳ למלך לקבל ולשים אימתו עליהם כו׳ וכמ״ש במ״א והייגו רק בבחי׳
 הגיצוח שהוא בחי׳ ההסכם שכך הוסכם הדבר גם שאין בו טעם לירא ממש מצד
 ההשגה מקרוב כד וזהו לך הוי׳ הגצח וההוד ועד״ז יתפרשו בחי׳ יסוד ומל׳ שהוא
 מ״ש כי כל בשמים שהוא בתי׳ יסוד כתרגומו דאחיד בשמיא ובארעא .פי׳ בחי׳
 המקשר למשפיע ומקבל וכמ״ש או יחזק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה ב׳
 שלומד כו׳ ובכאו״א יש ז׳ בחי׳ חג״ת נהי״ם ע״ד הנ״ל בבחי׳ נצח ענף החסד
 כו׳ וכל זד• בבחי׳ המשכה לך הוי׳ שהוא בחי׳ ז״א ממידות דאימא והייגו לך
׳ הכלולים  חמשים ש״ב אך בבחי׳ העלאה מלמטה למעלה איגו אלא ששה מידו
 כאו״א מז׳ חג״ת גהי״ם שעולה המספר מ״ב כג״ל והוא עגין שם מ״ב מסעות דבמדבר

 כג״ל הטעם באריכות וד״ל.
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ו ע י ג ה  ומעתה יש להבין בשרש הטעם ענין הנ״ל במסעות המדבר שנסעו עד ש
ן י נ  אל ירדן יריחו כר מהו בחי׳ יריחו ומהו ירדן יריחו ולמה תלה ע
ה ל ח  המסעות בירדן יריחו דלכאורה אין להם שייכות כלל זע״ז כר. אך הנה ת
ט ו פ ש  יש להבין בשרש עגין ובחי׳ הריח מהו, דהנה במשיח כתיב לא למראה עיניו י
א צ מ ג  ולא למשמע אזגיו יוכיח כו׳ אלא מורח ודאין כמ״ש והריחו ביראת ה׳ כוי ו
ו י ג י  מובן מזה עכ״פ ששרש בחי׳ הריח גבוה הרבה גם מבחי׳ חכמה שגקרא מראה ע
ן י העג  כידוע שהראי׳ שרשה בחכמה וגם מבחי׳ ביגר. שהוא בחי׳ שמיעה באוזן כו׳ ו
ם ג  הוא לפי ששרש בחי׳ הריח הוא בבחי׳ חוטמא דא״א וכמ״ש ותהלתי אחט״ם לך׳ ו
ש ״ ל מוזכר זה ברמז באמרו לבעל החט״ם אגי מבקש כר והייגו מ ר  בדברי ר
׳ ו  והריחו ביראת ה׳ מבחי׳ חוטמא דא״א וע״י ולזה כיווגו רז״ל דמורח ודאין כ
ח י  וד״ל. ולהבין ביאור הדברים הנה יש להקדי׳ ענין אחד׳ דהגה כתי׳ וירח את ר
׳ קי  בגדיו ויברכהו ויאמר ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו ה׳ ויתן לך האלו
׳ קי  מטל השמים.ומשמני הארץ כו׳ ולכאורה אין הבנה ע״ד הפשוט להמשך הפסו
ת ב י ׳ ס  האלה דמשמעו שמן מעלת ומדריגת הריח שבלבושיו נתפעל יצחק ומזה הי
׳ י ב  הברכה לברכו בטל השמים ושמני הארץ כו׳ והרי טלי השמים ושמני הארץ חשו
ן י נ  הרבה מריח הבגדים כו׳ ואם מפני שהי׳ הריח כריח השדה אשר ברכו ה׳ מה זה ע
׳ י ח ב  לברכו מחמת זה דווקא בטל השמים כר׳ אך העגין ידוע בספרי הקבלה ד
׳ י ח  הלבושי׳ שרשם בבחי׳ המקיסי׳ והם שרש המצות וע״כ מן המצות נעשה ב
ם  לבושי׳ לגשמה בג״ע והוא הגק׳ ריח בגדיו שהוא כריח שדה כו׳ ובחי׳ טלי השמי
״ל  ושמגי הארץ היינו בתי׳ התורה שגעשה בחי׳ מזון וחיות לגשמה בג״ע וכמארז
׳ ק ג  ע״פ כי טל אורו׳ טלך העוסק בתורה טל תורה מחייהו והוא בהי׳ תושב״כ ש
׳ ק ג  טל השמים ובתי׳ תושבע״פ שגק׳ שמגי הארץ כו׳ והוא בחי׳ טעמי המצות ש
ץ ר א  טעמי תורה עפ״י בחי׳ החכ׳ כי אורייתא מחכמה ע׳ גפקת וע״כ גק׳ טל ושמ״ן ה
י נ ק ש  מפגי בחי׳ הטעם והעוגג הנמצא בבחי׳ חכמה שבתורה וכפרש״י ע׳׳פ י
ר מ א  מגשיקות פיהו שלעתיד יתגלו טעמי המצות כר וכמ״ש במ״א באריכות והיינו ש
 וירח ריח בגדיו מבחי׳ לבושי׳ שגעשי׳ ע״י המצות כג״ל ואז ממילא באה הברכה
 לברכו בטל השמים כר שהוא בחי׳ טעמי המצות עפ״י בחי׳ החכמה שבתורה
 דאורייתא מח״ע גפקת וזה לכאורה כדבר פלא האיך יתכן שמן המצות שבלא טעם
ן ת י  וחכמה יומשך ברכה ושפע לבחי׳ אור החכמה שגק׳ טעמי המצות עד שאמר ו
 לך האלוקי׳ פי׳ ויתן שיותן ממילא כו׳ והיינו פי׳ וי״ו דניתן כו׳ כידוע אך לכאורה
כ ״  אין זה דבר פלא בכתוב שהרי בדברי רז״ל מבואר להדיא ששכר מצוד. מצוד. א
ג  המצוה עצמה גדולה מבחי׳ שכרה של מצוה והענין כי שכרה של מצוד. הוא להשי
׳ ושבי  טעמי המצות כמ״ש ישקנ״י מנשיקו״ת כו׳ וע״ז ארז״ל שלעתיד צדיקים י
 ועטרותיהם בראשיהם ונהגין מזיו השכיגה כו׳ אבל המצוד. עצמה גדולה משכרה
 של מצוד. והיינו להיות שרש המצוה עצמה מבחי׳ הרצון פשוט שלמעלה מן הטעם
 והעונג שבחכמ׳ כידוע לכך אמרו דשכר מצוד. הוא המצוד. עצמה דווקא שלמעלה
רח י  מאשר נהגין מזי״ו הנשמות כהשגת טעמי המצות כר ובזה מתורץ גם מ״ש ו
׳  ריח בגדיו כו׳ שהוא בבחי׳ המצות עצמן ע״כ ממילא ויתן לך כו׳ מטל השמים כו
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, המצות , בחי ק  שהוא בחי׳ טעמי המצוות כנ״ל וד״ל. אך הנה עדיין יש להבין למה נ
 עצמן בשם ריח דווקא כמ״ש ריח בגדיו כר, ואמנם הנה יובן זה בהקדי׳ ענין ההפרש
 אשר יש בין בחי׳ טעם לבחי׳ ריח למטה ומזה יובן למשכיל למעלה, דהגה ידוע
׳ את  שהטעם והרי״ח שגיהם המה מחזקי׳ גם לכח השכל שבמוח כי שגיהם משיבי
 הגפש כגראה בחוש אך מ״מ יש הפרש גדול בין בחי׳ הטעם לבחי׳ הריח״ דהגה
 הטעם שבמאכל איגו מחזק לכח השכל שבמוח עד אשר יוברר המאכל ע״י כמה
 בירורי׳ שהוא תיקון המאכל בתחילה באפי׳ ובישול ואח״כ בירורו בקיבה להיות
 חיות המובחר ממנו עולה לכבד ומן הכבד עולה המובחר ללב ומן הלב עולה המובחר
 למוח ונעשה לו בחי׳ אור וחיות ממש כידוע״ והנה בחי׳ אור וחיות זה נמשך בכלי
 המוח בבחי׳ אור פנימי דהיינו שמתלבש בכלי המוח ממש להיות ממנו בחי׳ תום׳
 כח בשכל במוח כנראה לחוש שיתחזק כח השכל ע״י המאכל להבין ולהשכיל יותר
 וכמו שאמר ר״נ עד דלא אכילנא בישרא דתורא כו׳ והיינו מפני שנתברר כ״כ
 ונשתנה מהות המאכל ונברר הרבה מבחי׳ החיות שבמאכל עד שנעשה בתי׳ אור
 וחיות פנימי להיות נמצא מאתו כת יתירה באור פנימי׳ השכל וכיוצא בזה בכל
 חיו׳ פרטי׳ שיחי׳ האדם ע״י הלחם אך הגה גם שאין חיות זה מגופו של מאכל רק
 מן בחי׳ הטעם שבו שהוא טעמא בעלמא מ״מ לאחר הבירור הגה טעם זה כעיקר
 המאכל יחשב דהייגו בחי׳ פגימיותו וע״כ מחי׳ לכל השכל בבחי׳ הפגימי׳ כג״ל,
 אבל הנה בחי׳ הריח של חפירות והבשמים גם שהוא מחזק ג״ב לכח השכל שיאיר
 בתום׳ אור מפני שהריח משיב את הנפש כידוע וגם הוא אינו אלא התפשטו׳ חיצוניו׳
 של גוף הפרי והבושם בלבד כידוע כמו טעם הנטעם במאכל אמנם בטעם המאכל
 יתהפך לחיו׳ הפנימי אחר הבידורי׳ בכלי המוח מפני שנחשב אח״ב עיקר המאכל
 כנ״ל ונתפס ממש מהותו במוח אבל הריח לא בא במוח ע״י הבידורי׳ רק כמו שהוא
 מתפשט מחיצוגיו׳ הבושם והפרי כמו דית האתרוג שלא נשתנה מהות האתרוג כלל
 בהתפשטות הריה ממגו וע״כ גם בבואו לכלי המות אינגו גתפס ומתלבש במות
 בבחי׳ אור וחיו׳ פגימי אלא רק בבחי׳ הארה חיצוגיר מאיר שם כוחו ומחזק את
 השכל וכנראה בחוש שאין חיזוק הלב והמוח מן הריח רק לפי שעה ואיגו קיום
 חזק נצחי כמו ע״י טעם המאכל לאחר הבירור כנ״ל, וזהו ההפרש אשר בין בחי׳
 הטעם לבחי׳ הריח למטה. ומכל זה יובן הדוגמא עד״מ למעלה דהגה למעלה ג״כ יש
׳ שהן או״א כמ״ש בזוהר אכלו רעים לעילא  בחי׳ אכילה ובחי׳ דית דכתי׳ אכלו רעי
 והיינו כשחו״ב מקבלי׳ מהארת הכתר וכמ״ש והחכמה מאין תמצא וכמאמ׳ אבא
 יונק ממזל הח׳ ונוצר כו׳ ופי׳ יניקה הוא כדמיון המאכל בטעם הנברר ממנו שעולה
 אל המוה ומחזק כנ״ל במשל והיינו ענין בחי׳ התלבשו׳ אור הכתר בחכמ׳ דאצילות
 בבחי׳ הארה פגימיו׳ דווקא וע״ד דוגמא כמו שאמרו בעולם הנברא העוה״ב אין
 בו אכילה כד אלא צדיקים יושבים וגהגים מזיו כו׳ שר״ל שהשגה זאת בזיו כד
 במקום אכילה גשמיד וכמ״ש ויתזו את האלוקי׳ ויאכלו כו׳ כי גהגין מזיו פי׳
 מרגישין בנשמתם בחי׳ אלקות טעם ועונג כמו עד״מ טעם המאכל ומזון שנכגס
״ל וכך למעלה בעולם הנאצל כשמאיר אור הכתר ׳ ובנפש החומרי׳ בנ  בבחי׳ פנימי
 בחכמה אמר אכלו רעים כר אבל בחי׳ הריח היינו כמ״ש וירח ה׳ את ריח הניחוח
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כ ״  כר וכמ״כ כתיב וריח אפיך בתפוחי׳ וכיוצא בזה הגה גם שהוא מאיר וממשיך ג
ל ב  לאור הכתר בחכמ׳ עד״מ הריח למטה שמשיב את הנפש שהוא בחי׳ יחידה כג״ל א
׳  אין הארתו רק בבחי׳ הארה חיצוניו׳ בלבד בלתי מתלבשת ונתפס בחכמ׳ בבתי
׳ י מ י נ ׳ כלל אלא כמ״ש בזוהר תפיס ולא תפיס כו׳ דהיינו שאינו בא בבחי׳ פ  פנימי
ק  תעגוג להתענג על ה׳ כמו בהשגת אלקות שגהנין ממש מזיו כר כנ״ל אלא מרחו
ל כ ש  ה׳ גראה עליהם גתפם ואיגו גתפס כמו דוגמת בחי׳ הריח שיאיר מרחוק בכח ה
ש ב ל ת  שבמוח בבחי׳ חיצוגיו׳ כד והייגו לעוצם רוממו׳ מדריגת שרש הריח איגו מ
ה ט מ  למטה לבא דק בבחי׳ חיצוגיו׳ בלבד כידוע שכל הגבוה גבוה לא יוכל לבא ל
ה ל ע מ • והעגין הוא ל ל ב  בבחי׳ קירוב אלא בבחי׳ ריחוקי׳ בבחי׳ חיצוגיר כד א
ר ו  כי בבחי׳ התעגוג יש ב׳ מדריגו׳ הא׳ עצם כח התענוג שמשם גמשך המשכת א
י ב ג  עוגג גם בחכמה כמו גהגין מזיו כג״ל והארת עוגג זה אשר בחכמה אין לו ערך ל
 עצם התעגוג הפשוט ושרש הריח מגיע לבחי׳ עצם התעגוג ע״כ בלתי מתלבש בחכמה
 רק בבחי׳ חיצוגיו׳ משא״כ בחי׳ הארת עצם התעגוג הבא למטה מתלבש בחכמ׳
 בבחי׳ אור פגימי׳ כג״ל וד״ל. ועפ״י כל זה יובן כל עגין הג״ל בפי׳ המשך הפסוקים
ן ו י  וירח את ריח בגדיו שהוא שרש בחי׳ המצות עצמו בבחי׳ פגימי׳ תעגוג העל
ג ל ת  שגק׳ י״ג חיורתי כו׳ והן מתלבשי׳ בבחי׳ לבושי׳ וכמ״ש במ״א ע״פ לבושיה כ
׳  חיוור בו׳ והייגו בחי׳ אור מקיף כמ״ש עוטה אור כשלמה לפי שמפגי עוצם הרוממו
׳ שי  לא יוכל לבא למטה רק בבחי׳ מקיפי׳ ולבושי׳ וע״כ בחי׳ הארה שמן הלבו
ו כ ר  הללו הוא הגק׳ ריח בגדיו שהוא בא מבחי׳ עצם התענוג שגק׳ ריח שדה אשר ב
׳ ׳ ובחי  ה׳ בבחי׳ אור א״ס שמאיר בבחי׳ פנימי׳ הכתר והיינו פי׳ אשר ברכו הוי
 טעמי המצות שנמשכה בחכמ׳ שבתורה כנ״ל הנק׳ טל השמים כו׳ הוא בחי׳ הארת
׳ ו ע העליון בחכמ׳ וכמו עד״מ הטעם שבמאכל וע״ד הנ״ל בפי׳ אכלו רעים כ ו  ע
׳ מי י  או״א כו׳ כמו שגמשך תעגוג בהשגה להיד נהנין מזיו כד שמתלבש בבחי׳ פנ
 דווקא והוא להיותו למטה במדריגה מן בחי׳ הריח שאיגו גתפם כו׳ ולזה אמרו דשכר
 מצוד! מצוה דמצוה עצמה שבבחי׳ ריח בגדיו למעלה ששכר מצוה שגק׳ טעם ועוגג
 אשר בהשגה ולכך ויתן לך האלוקי׳ ממילא בו׳ לפי שיש בכלל מאתים מגה ולזה
׳ ועטרותיהם בראשיהם מגוף המצוה שגק׳ עטרה על הראש  רמזו דצדיקים יושבי
 בבתי׳ מקיף מטעם הג״ל וגהגין מזיו להשיג טעמי המצות שהוא למטה במדריגה

 מבחי׳ עטרותיהן כג״ל וד״ל.

ר י  ומעתה יובן ג״כ שרש ענין בחי׳ שם העיר ירחו כו׳. דהגה ירחו הוא ע
 התמרי״ם ופי׳ תמרי״ם כמ״ש צדיק כתמר יפרח כד, פי׳ צדיק הוא בחי׳ יסוד
ר התמרים שגים והעגין  ויש ב׳ בחי׳ צדיק עלית וצדיק תחתץ כידוע ולכך גק׳ עי
 הוא כי בחי׳ התעגוג העצמי מאיר דווקא בבחי׳ יסוד וכידוע בעגין הזווג
׳ ו  גופגי בטפת יסוד ששרשו מבחי׳ פגימי׳ התעגוג שמאיר בכלי המוח ולהי
 דומה לבחי׳ ריח מפני שאינו בא בבחי׳ פנימי׳ לחיו׳ ממנו השגת שכל אלא רק

 אבל: אולי תי׳ זו מיותרת.



 ספר תקס״ח שסט

 כח נעלם להוליד בדומה לו כד כמ״ש במ״א ע״כ גק׳ צדיק כתמר דוקא ושרש בחי׳
ד ולזה  יסוד ז״א הוא בחי׳ יסוד דע״י שנק׳ צדיק עליון וז״ש כאר״ז בלבנדץ ישג״ה כ
 הטעם הוצרכו בנ״י ללחום ביריחו הרבה בבחי׳ ז׳ הקפות לכבוש ולהפיל ז׳ חומות
 של יריחו הוא הנקראי׳ בדברי רז״ל בשם מנעול״ה של א״י ופי׳ מנעול כמו בריח
 ודלתות בחי׳ היסוד כמ״ש גן נעול אחותי כו׳ והוא בחי׳ כללו׳ כל א״י ולכך הוצרכו
 לטרוח במלחמה עלי׳ כי כאשר כבשו ליריחו כבר גכבשה כל א״י ממילא אחר
 שהיא כוללת כל א״י דהייגו כל ז׳ אומו׳ גכללי׳ בה כמו בחי׳ יסוד דקדושה שכולל
׳ וז׳ חומו׳ שבה הייגו בחי׳ ז׳  לו״ק ומחבר למשפיע ומקבל כו׳ כידוע בפי׳ כי כל כו
 מקיפי׳ שלהם שכיחת־ יסוד ומל׳ וע״י ז׳ הקפות דקדושה גשברו וגפלו ז׳ מקיפי׳
 דקליפי׳ ומטעם זה לא גתחלקה יריחו לשבטים כלל רק מי שיבגה בהמ״ק בחלקו
 כו׳ כי יריחו במקום בהמ״ק בבחי׳ חיצוגיו׳ לכלול כל א״י וע״כ גקראת מגעולה של
 א״י וד״ל, ובכל זה יובן ג״כ מ״ש במשיח והריחו ביראת ה׳ לא למראה עיגיו ישפוט
 כד דהייגו לא בבחי׳ חו״ב שמקבלי׳ ובבחי׳ מזון בבחי׳ א״פ כג״ל אלא מורח ודאין
 בבחי׳ הריח ששרשו מבחי׳ עצם התעגוג הפשוט כמו בחי׳ ריח של הבגדי׳ של המצות
 ומשום דלעתיד יבורר הכל ויעלו המצות לשרשן בבחי׳ ריח ולכך גאמ׳ במשיח
 והריחו ביראת ה׳ כו׳ והוא בחי׳ חוטמא דע״י שגק׳ בעל החוטם וכמ״ש ותהלתי
 אחטם לך פי׳ בחי׳ חוטמא זה הייגו הארת הריח מבחי׳ עצם התעגוג הפשוט וע״כ
 נק׳ חוטמא דא״ק דווקא וד״ל. והנה בחי׳ ירדן ירחו שגק׳ עיר התמרים הוא בחי׳
 מל׳ שביסוד כי הנה ארז״ל למה נקרא שמו ירדן שיורד מדן וכל דאמר דונו דינא
 מדן קאתי כד והיינו בחי׳ דינא דמלכותא שהוא בחי׳ הדינין שבמל׳ דוקא ופי׳
 שיורד מדן היינו בחי׳ המשכת שרש הדינין שבמל׳ שנמשך מבחי׳ בינה כידוע
 דה״ג מגצפ״ך דאימא שרש בחי׳ הג׳ שבמל׳ וכמ״ש כאמ״ה בת״ה וכמאמ׳ דאימא
 אוזיפת מאנהא לברתא כו׳ והייגו שרש בחי׳ ירדן יריחו וד״ל. וזהו שכל המסעד לא
 היו רק עד שהגיעו לבחי׳ ירדן יריחו דהנה עיקר ענין העלאו׳ במ״ב מסעד שבמדבר
׳ אר  כג״ל לא היו רק בבחי׳ המידו׳ דז״א בלבד וע״כ המספר מ״ב כי ו״ק כלול מז
 בבחי׳ המל׳ עצמה א״צ בחי׳ העלאה כלל כידוע שהשבירה לא הי׳ רק במידו׳ אבל
 ארע״א אתבטל״ת בבחי׳ ביטול בעלמא ולא בבחי׳ שבירה וגפילה כו׳ וזהו כל המסעד
 שבמדבר להכניע המירו׳ דנוגה עד שהגיעו למנעול״ה של א״י שהוא בחי׳ יסוד שבמל׳
 הכולל כל בחי׳ המל׳ דהיינו יריחו עיר התמרים כנ״ל ולפני יריחו הוא הירדן בחי׳
 מל׳ שביסוד ושם א״צ למסעות כלל רק צריך להמשיך ז׳ מקיפי׳ כדי להכניע ז׳
 חומו׳ שלה שהן ז׳ מקיפי׳ דקליפו׳ כנ״ל וד״ל. (וע״ד פרט שיש בחי׳ מ״ב מסעד
 בכל עלול שעולה מן המיצר וגבול לגבי עילתו כמו מז״א לבינה ומבינה לחכמה
 ומחכמ׳ לכת״ר כד הגה כי בחי׳ העלאה עד בחי׳ מל׳ שבעליון כמו עליי׳ ז״א עד
 בחי׳ מל׳ דביגה וכן מחכ׳ עד מל׳ דכתר כד ודרך כלל מגקודי׳ עד מ׳ דעקודים וכו׳
 עד מל׳ דא״ק וכל בחי׳ מל׳ נק׳ ארץ ישראל עד מל׳ דא״ם שגק׳ א״י היותר עלית
׳ שבתוכה  וכמו שמ״ב מסעות במדבר העמי׳ דגוגה עד שעלו לא״י שהוא מל׳ דעשי
׳ כו׳ כך עד רום המעלות מז״א לאו״א לא״א וע״י  מלובש מל׳ דיציר׳ עד מל׳ דאצי
 עד בחי׳ א״ק יש בחי׳ מ״ב מסעות במידו׳ עד שעולים לבחי׳ מל׳ שבעליון כג״ל
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ל ע .שנקרא ב זהו  והיינו עד ירד״ן יריח״ו שהוא מל׳ דא״ם שמאיר בחוטמא דא״ק ו
. ( ל ״ ד  החוטם כמ״ש בע״ח והיינו מ״ש ותהלתי שהוא בחי׳ מל׳ דא״ם אחטט לך ו

 בעז״ה
ת ו ג י ר ד ה אלקינו מודים אנחנו לד ומהללים לשם תפארתך כד. הנה יש ג׳ מ ת ע  ו
ש ד  הלל ברכה והודאה, ויש להבין תחילה שרש ענין ההלל, ואח״כ יתבאר ש
ל ר ל י ה  ענין הברכה ושרש ענין ההודאה, דהנה שרש ענין פסוקי דזמרה הוא בחי׳ ה
ן י נ  והן המזמורי׳ שמתחילים בהללולים ומסיימים בד״ללוי׳ כד כידוע, וביאור ע
ן ר ש  ההילול הנה יש בלשון חילול ב׳ פירושים הא׳ לשת שבח כפשוטו, והב׳ ל
ל ה  בהירות והבהקת אור המאיר מן ההעלם לגילוי כמו בהלו נרו עלי ראשי וכמו י
ן י נ  אור כד, וכידוע. והגה ב׳ הפירושי׳ שרש ועגין א׳ הוא, ויש להבין תחילה שרש ע
ן ב ו , מה עגיגו וכי לשבח הוא צריד כר אד העגין י  השבח שמשבחי׳ להבורא ית
א צ ו י כ  עד״מ באדם התחתון שיש בגסשו מידות הרבה כמו כח השכל וכח החסד ו
ן ב י א  כידוע, והנה הכחות הללו כלולי׳ ומתאחדי׳ בעצמות הגפש בבחי׳ ההעלם ו
ם ה ל  באין לידי גילוי בכלי הגוף בלתי התעוררו׳ שיעוררו אותם שיצאו מהעלם ש
ה ז י  בנפש כמו כח השכל הכלול בעצם הנפש אינו מאיר בכלי המוח להשכיל א
י ו ל י ג  חכמה ממש בלתי התעוררות שיעוררו לכח השכל הכלול בהעלם הגפש שיאיר ב
ם ל ע ה  למטה בכלי המוח להיותו כמו צורה לחומר המוח כד, וכן כח החסד הכלול ב
ם ל ע ה  הנפש איגו מאיר למטה בכלי הלב בלתי התעוררו׳ שיעוררו אותם מן ה
ן ו י מ ד ה  שמתעלם אורו בנפש עצמותו, ועד״ז שאר הכחות כמו כח הדיבור וכיוצא. ו
ר ש פ  לזה כמו אדם כשהוא ישן שכל כחות נפשו ודאי כלולי׳ הם בהעלם בעצמות ג
ו ת ו ׳ א  ואין כח השכל מאיר במוח ולא המדות בלב והדבור בפה כד, וכאשר מעוררי
י ל כ  מן השיגה גמשכין ויוצאין כל הכחות שהיו בהעלם בגפש ובאין לידי גילוי ב
ה כ ׳ לכחות הגפש שיצאו מ  הגוף אור השכל יאיר במוח כוי׳ אף הגה במה מעוררי
ת ו ד מ  עצמותם בנפש. הגה אגו רואין בחוש שכאשר ישבחו לאדם באיזה מדד. מן ה
י ד י  הנה אותה שמשבחי׳ בה מיד תצא כח אותה המדד. מן בחי׳ ההעלם שלה בנפש ל
ו ת ו א ׳ לעצמות הנפש עד שתתפעל ב  גילוי כי ע״י אותו השבח שמשבחי׳ מעוררי
ד ״  מדד, שמשבחי׳ שתאיר אותה מן העלם עצמותה להביאה לידי גילוי בכלי הגוד׳ ע
י ״  דוגמא כשמשבחי׳ לאדם שהוא חכם גדול וחכמתו עמוקה ורחבה ביותר, הגה ע
ר ו א ׳ לעצמות הנפש המשכלת שכלול בה כח החכמה להוציא ל  זה השבח מעוררי
ן  כח החכמה בבחי׳ גילוי להשכיל חכמה בבחי׳ ההתגלות ממש, וכן עד״ז כשמשבתי
, י ו ל י ׳ לכח החסד הכלול בגפש שיצא מההעלם לג  לאדם שהוא חסדן גדול מעוררי
 ועד״ז שאר כל הכחות ובלתי השבח המד. כלולי׳ ובםלי׳ בעצמות הנפש בבחי׳ ההעלם
ש פ נ  כדמיון השינה כנ״ל׳ אד עדיין יש להבין היא גופא למה ע״י השבח יעוררו ל
ם כ  להוציא מן ההעלם לגילוי כו׳ דלכאורה אין כל חדש בשבח שמשבחי׳ שהוא ח
ר ת ו  יותר מגופו של כח החכמה הכלול בגפש כי איגו משבח רק לפי המדה ולא י



 םםר תקם״ח שעא

׳  שלא יחשב לגגאי כידוע, אך העגין הוא כידוע דעצמות הגפש מובדל בערך גם מבחי
 כחותיו הכלולי׳ בה כי כחות הגפש הן רק עגפין המתפשטין מעצם הגפש ולפעמי׳
 יתרחבו התפשטותם ולפעמי׳ יתקצרו כפי אופן הארת של עצמות הגפש בהן כמ״ש
 במ״א באריכות, וע״כ ע״י השבח שמשבחי׳ לגפש עצמה בכח החכמה וכיוצא הגה
 עי״ז תתרומם הנפש בעצמותה ותעורר להוציא כח החכמה הכלולה בה בהתפשטות
 אם בהתרחבות או בקצרה לפי אופן השבח, וע״ד דוגמא מגרעין הנזרע שהעלאת
 ביטול מציאת הגרעין בכה הצומח מעוררו להוציא צמחה גרעיגי׳ הרבה כמוהו
׳ וכיוצא, וע״ד דוגמא זו יובן  ודוקא כמוהו שהרי לא יצמח מן החטה הזרועה שעורי
 בנפש שלפי אופן העלאת מ״ן בשבחי׳ שמשבחי׳ אותה כאותה אופן ממש תוציא
 האור מהעלם עצמותה אם משבחי׳ בחכמה תוציא כח החכמה ואם משבחי׳ בחסד
 תוציא כח החסד ואם מעט או רב הכל תלוי באופן השבח כד וד״ל. והגמשל מכל זה
 יובן למשכיל למעלה בעניך ע״ס דאצי׳ שגקראי׳ בשם מדותיו ית׳ כנודע דהנה
 בעצמות אור א״ם שמאיר בקו וחוט להאציל ע״ס חו״ב ומדות כו׳ הרי אמרו אגת
 הוא חד ולא בחושבן י״ס כו׳ וכמ״ש למעלה לאו דאית לך צדק ידיעא כד ולא מכל
 איגון מדות כלל כד רק שבחי׳ הארה בעלמא ממנו מאיר בבחי׳ הקו וחוט שיאיר
 להאציל חו״ב ושאר המדות וה״ז כדמיון הארת אור מעצמות הנפש להיותו מתגלה
 הכחות הכלולי׳ בה כו׳ כג״ל. וכך בחי׳ י״ס הגנוזות בהעלם בעצמות המאציל המה
 מתגלים ע״י הקו וחוט מן ההעלם לגילוי להיות גק׳ חכים ומבין וחסדן וכיוצא
 בבחי׳ גילוי איגו באין לידי גילוי מן ההעלם של עצמות המאציל בלתי התעוררות
 שיתעוררו לכל מדד. שתוציא מן ההעלם כג״ל בכתות הכלולי׳ בגפש כד, ובמה
 מעוררי׳ בשבחים שמשבחי׳ לעצמות אור א״ס שהוא חכים ומבין וחסדן ורתמן
 וכיוצא עי״ז מתעורר עצמות אא״ס להוציא מן ההעלם די״ס הגנוזות בעצמותו
 שיבואו לידי גילוי לפי שע״י השבח בהעלאת מ״ן יעוררו לעצמות אא״ס שיתפשט
 אורו להאיר באותו המדד. והספירה הכלולה בו שתצא לידי גילוי ומטעם הג׳׳ל במשל
 כחות הגפש ובמשל גרעין הזרוע כו׳ וד״ל. וזהו שרש עניו ההילול והשבת שמשבחין
 ומהללי׳ לעצמות אור א״ס ומצד עצמו א״צ לשבחי׳ הללו כי אור א״ס בעצמו בתכלי׳
׳ מכל מדות כלל, רק כדי שיתעורר להאיר  אתדות הפשוטה כר ולאו דאית בי
 אותם מן ההעלם לבא למטה באצי׳ ובבריאה כנ״ל, וזהו שרש עגין עשרה הילולי׳
 שבהללו אל בקדשו הללוהו ברקיע עוזו כר שהן ע״ס דאצי׳ הכלולין וגנוזים בעצמות
 המאציל שיצאו לידי גילוי ע״י ההילול והשבח דוקא מטעם הג״ל וד״ל. וזהו שרש עגין
 ב׳ הפירושי׳ שבחילול הא׳ לשון שבח כפשוטו והב׳ מלשון בהירות והבהקת האור
 מן ההעלם לגילוי כמו בהלו נרו כד והכל ענין א׳ מפגי שע״י השבח מאירים
׳ לעצמות המאציל  ומבהיקים האור מן ההעלם לגילוי כנ״ל, ודרך כללות הנה מעוררי
 שיאיר ג׳ קווין חח״ן מימין בג״ה משמאל כו׳ וע״י השבח לחסד עליון יעוררו לקו
 הימין שיבוא בהתגלות וע״י השבח לגבורה יעוררו לקו השמאל כד, וז״ש הגדול הגבור
׳  והגורא לעורר ג׳ הקווין שיצא מן ההעלם לגילוי וד״ל. וזהו שרש עגין תיבת הללוי
 שכולל כל ענין פד״ז וע״כ בה מתחיל ובה מסיים, כי הגה פי׳ י״ה ידוע שהן חו״ב
 דאצי׳ כמ״ש כי בי״ה ה׳ צור עולמי׳ ביו״ד דחכמה נברא העוה״ב שהוא בחי׳ בינה



 מאמרי אדמו׳יר הזקן

ת י ש א , ר  מאין ליש כו׳ ובחי׳ חו״ב דאצי׳ הן שרש כל המדות דאצי׳ והחכמה גק
׳ י ח נ ב / ופי׳ החילול לי״ה היינו להביא ולהמשיך להם אור מ ו  ובינה ביית דבראשית ב
׳ י ל ו ל כ  ההעלם לגילוי דהיינו משרשם הנעלם בעצמות המאציל ע״ד הג״ל בחו״ב ה
-1 * ׳ י / וא״כ פי׳ הללו י״ה היינו להאיר ב ו  בגפש שיצאו לידי גילוי ע״י ההילול ב
׳ י ל ס  דחו״ב הגלוי׳ באצי׳, בחי׳ תום׳ אור מבחי׳ העלם עצמות המאציל, ועד״ז כ
׳ י צ א ׳ כמו יהללו את שם הוי׳ דשם הוי׳ זה הוא כולל לכל ע״ם ד  הילול בע״ם דאצי
ן ו ש ל  קוצו של יו״ד בכתר והיו״ד בחכמה ה׳ בביגה וי״ו מדות כו׳ כידוע והוא מ
ל ב ל ׳ ב  בהלו גרו כד כנ״ל וד״ל. אך מה שלפעמים אמר הללו י״ה לבחי׳ חו״ב דאצי
ן ה ׳ ש  ולפעמים אמר הללו את שם הוי׳ לכל שם הוי׳ דהייגו גם לבחי׳ זו״נ דאצי
׳ י ו  אותיות ו״ה שבשם הוי׳ כידוע, וגם יש להבין ההפרש בין אותיות י״ה שבשם ה

 לאותיות י״ה כשהן בפ״ע כמו הללו י״ה כד.
..  הנה כ״ז יובן•.

 ביאור בעזריה

׳ ן שרשי הדברים הג״ל. הגה יש להבין במארז״ל נבסנהדרין פרק חלק דף ק י ב ה  ל
 סע״א) דאם אדם נותן לו מלא עומםו בעוה״ז הקב״ה נותן לו מלא
׳ איך ו  עומסו בעוה״ב ונלמד מפםוק ברוך ה׳ יום יום יעמם כו׳ והלא נאמר יום יום כ
 אומר שבעוה״ב דוקא נותן לו מלא עומסו ולא עכשיו. ועוד יש להבין במה שהקשה
 וכי אפשר לקבל והא כתי׳ ושמים בזרת תכן ותירץ ע״ד שאמרו שינחיל הקב״ה לצדיק
 ש״י עולמות כו׳ ורצוגו לומר שבאותן עולמות שיקבל ד&דיק יוכל לקבל גם מלא עומסו
ה ש ק  של הקב״ה עיי׳ בפירש״י שכן תוכן כווגת התירוץ על הקושיא, אך גם בזה י
 קושיא הג״ל דהא כתי׳ יום יום יעמם כו׳ והרי אומר לשון עתיד שיגחיל לצדיק
ם י ד ק ה  ש״י עולמות כד ולא עכשיו, אך הגה העגין הוא דשגיהם אמת ואמגם יש ל
ת ו ל ע מ  תחלה שרש עגין בחי׳ סובב וממלא הג״ל, דהגה בחי׳ ממלא כ״ע יש עד רום ה
ד י ר י ה  למעלה מעלה והוא עגין שם הוי׳ שכולל כל ההשתלשלות דאבי״ע כי ידוע ש
׳ כו׳ וזהו דרך כלל אבל דרך פרט הגה גס  דשם הוי׳ באצי׳ וה״א בבריאה וא״ו ביצי
׳ כו׳  באצי׳ עצמו יש ד׳ מדריגות הללו יו״ד חכמה דאצי׳ ה״א ביגה וא״ו מדות דאצי
 כידוע וכמ״כ בדרך פרטי פרטיות יותר הנה בכל עולם ועולם פרטי שבד׳ עולמו׳
׳ האחרת כסו  כלליי׳ אבי״ע יש בחי׳ שם הוי׳ עד שגם בכל גברא פרטי בעולם העשי
 פרטי חלקי דצח״מ שבו יש בכאו״א שם הוי׳ כו׳ כי כל בחי׳ התהוות מציאד דבר מה
 מאין ליש נמשך ע״י ד׳ אותיו׳ דשם הוי׳ והוא פי׳ הפשוט דשם הוי׳ שמהווה את הכל
ע ״ י ב א  מאין כו׳ כידוע אך דרך כללות הנה כל בחי׳ הקו והחוט שמאיר מאור א״ם ב

 הנה כ״ז יובן...: בכת-י יש כאן ט׳ עמודם חלקים.
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׳ כו׳ וד״ל. אבל  נק׳ בשם בחי׳ ממלא כל עלמין והוא כללות שם הוי׳ יו״ד באצי
 בחי׳ סובב כ״ע דרך כלל הנה הוא בחי׳ מל׳ דא״ס שנעשה כת״ר לנאצלים והוא
 בחי׳ עיגול הראשון שלפני צמצום הקו כו׳ שמאיר לכל העולמו׳ בהשוואה א׳
 מכל צד ונק׳ מפני זה בחי׳ סוב״ב כ״ע להיותו סובב ומקיף לכל מריש כל דרגין
 דאצי׳ עד סוף כל דרגין דעשי׳ בהשוואה א׳ ממש וככדש קמי׳ כחשכה כאורה בו׳
 וכידוע אך הנה דרך פרט כל בחי׳ הכת״ר גק׳ סובב להיותו למעלה מד׳ אותיר
 דשם הוי׳ כי היו״ד בחכמה וכתי׳ והחכמ״ה מאי״ן תמצא פי׳ מבחי׳ אי״ן דכת״ר
 כידוע ובחי׳ כת״ר יש גם בכל עולם ועולם בפרט כמו שיש שם הוי׳ בכל עולם
 בפרט כנ״ל מאחר שבחי׳ הכת״ר איגו אלא בחי׳ סובב ומקיף לשם הוי׳ שגק׳ בחי׳
 ממלא כנ״ל א״כ בכל עולם שהוא בחי׳ ממלא בבחי׳ שם הוי׳ יש בו הארת הכת״ר
 ג״כ הסובב ומקיף עליו כו׳ ונק׳ בחי׳ כתר של עולם זה בפרט וא״כ גם בחי׳ הכת״ר
 בא בבחי׳ השתלשלו׳ מעילה לעילה כי ידוע דבחי׳ מל׳ שבעליון געשה כתר לתתתון
 בו׳ אך הנה דרך כללות יש ד׳ עולמות אבי״ע ובחי׳ מל׳ דא״ס געשה כתר לאצי׳
 ומל׳ דאצי׳ נעשה כת״ר לבריאה כר ונק׳ מל׳ דאצי׳ בשם כת״ר מלכו׳ להיותו
 בבחי׳ כותרת ומקיף לכל העולמות דבי״ע בהשוואה א׳ כמו שמל׳ דא״ס נק׳ כת״ר

 להקיף לכל ד׳ העולמות דאבי״ע כר וד״ל.

ך עדיין יש להבין למה דווקא מבחי׳ המל׳ שבעליון נעשה כת״ר לתתתון  א
׳ נעשה כתר ׳ וכן ממל׳ דאצי  כמו מבחי׳ מל׳ דא״ם נעשה כת״ר לאצי
 לבריאה כו׳ אבל הענין הזה יובן עד״מ בנפש האדם דהנה אנו רואים בטבע
 המדות שבאדם שיש הפרש גדול בין טבע המדות האוי״ר וכיוצא לטבע מדת
י גדול בעצם האדם שהרי נו  המל׳ כי הנה המדות אוי״ר וענפיהן כולן עושין שי
 אנו רואין שנפש האדם תתפעל בשינוי גדול ע״י השפעת איזה מדה מן המדות
 כמו איש החסד בטבעו כאשר ישפיע טוב וחסד מצד טבע טוב חסדו הנה
 יתפעל בלבו בחסד ורחמים כידוע והתפעלות זאת הרי מגעת בנפש עצמה דהיינו
 שהנפש עצמה תתפעל וא״כ הרי יש שינוי בנפש שהרי נשתגית בהתפעלות זאת
 מכמו שהיתה תחלה קודם שפע החסד כו׳ וכמ״כ במדת הנצחון שכאשר יפעול אדם
 במדת הנצוח הנה ניכר בו שינוי בנפשו ממש עד שיוכר בתואר פניו ג״כ שינוי גדול
 ועד״ז כל המדות אוי״ר וכל פרטיהם עושין שיגוי גדול בעצמות הנפש ומוכרח
 לומר הטעם לזה השינוי בנפש מפני שהמדות המה נמשכי׳ מבחי׳ עצמו׳ הנפש
 ע״כ בהתפעלותם תתפעל גם הנפש כו׳ דאם לא הי׳ כתות המדות נמשכי׳ מעצמו׳
 הנפש לא הי׳ שייכו׳ כלל להתפעלות המדות לגרום התפעלות הנפש כו׳ משא״כ
 טבע המדה של המלכו׳ שאיגה גורמת שום שינוי והתפעלות כלל בעצמות הנפש
 שהרי אנו רואים בקריאת שם מלך שאין זה השם גוגע לעצמותו כלל וכלל ואינו
נוי בנפש לפי שקריאת השם  פועל שום שינוי בנפשו כלל כמו שפועלים המדו׳ שי
 אינו כח נמשך מעצמו׳ הנפש כלל ככחות המדות שהן כחות הנפש עצמה אלא השם
 הוא דבר נבדל לגמרי מן עצם הנפש ואינו אלא כמו בחי׳ כלי בית אחיזה ותפיס׳
 להיות כי ע״י השם נפנה האדם לקוראו בשמו כידוע אבל אינו גוגע לעצמותו כלל
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ת ו ד מ  שיגרום ויפעול בנפש שינוי כר והנמשל מכל זה יובן למעלה דגם כל בחי׳ ה
ל י צ א מ  דאצי׳ הנמשכי׳ מאור הקו והחוט כנ״ל נחשבי׳ בחי׳ כח ואור מעצמו׳ אור ה
י ו נ י , ש  להיות משתנה ע״י שפע והרי נאמר אני הוי׳ לא שנית״י שלא נמצא בו בחי
י ר ד ס  כלל וכלל בין קודם השפע לאת״כ וכמאמר אתה הוא כו׳ ע״כ אמר בע״ח ב
ם  ההשתלשלו׳ דדוקא מבחי׳ מל׳ שבעליון נעשה כת״ר לתחתון דהיינו רק מבתי׳ ש
כ ״ א ש  שבעליון כי בחי׳ השם שנק׳ מל׳ אינו עושה שום שינוי כלל בעצמו׳ כנ״ל מ
׳ ו י כ ו נ  אם הי׳ השפע נמשך מבחי׳ המדות כמו מחסד וכיוצא הרי הי׳ בחי׳ שי
׳  ועד״ז יובן כל פרטי השתלשלות כמו ממל׳ דאצי׳ שנעשה כת״ר לבריאה ולא מבתי
וה  ט״ס דז״א חב״ד חג״ת נה״י לפי שהם בבחי׳ עצמיו׳ ההמשכה ולא הי׳ מתהו
ות י ג צו  בחי׳ חסד בג׳ כמחנה מיכאל כו׳ אלא דוקא מבחי׳ מל׳ להיותה בחי׳ הארה חי
׳ ל מ ה  מז״א ואינה גוגעת לבחי׳ העצמיו׳ עד״מ קריאת שם וז״ש ויעש דוד ש״ם כד ש
 נק׳ שם כידוע וע״ז נאמר אני ה׳ לא שניתי כד וכך יובן בכל עולם בפרט דדוקא
קא  מבחי׳ מל׳ שבעליון נעשה כת״ר לתחתון ודרך כלל הנה מבחי׳ מל׳ דא״ס דו
וכמ״ש  געשה כת״ר לאצי׳ להיותה רק בחי׳ הארה חיצוניו׳ נבדלת מעצמו׳ הא״ס (
ה הנ  במ״א שזהו הנק׳ יש מאין משא״כ בבחי׳ השפעות המדד נק׳ י״ש מי״ש כוי) ו
ע דו  גם בחי׳ הכת״ר שנעשה מבחי׳ המל׳ שנק׳ כתר מלכו׳ והוא בחי׳ ההתנשאו׳ כי
 ג״כ אינו אלא בחי׳ הארה חיצוניות נבדלת לגמרי מן העולמו׳ ולא בא אליהם
 דרך קירוב השפע כמו בחי׳ עילה ועלול וזהו פי׳ כת״ר לשון כותרת ומקיף כגודע
ן י  והיינו לפי שבחי׳ המל׳ נבדל בעצם עד״מ המלך על אנשי המדיגה כו׳ וכידוע וזהו עג
א  בחי׳ מל׳ שבעליון שנעשה כת״ר בתחתוני׳ הימנו ולא כמו הלבוש שעכ״פ הו
ן  מלביש בקירוב לאיברי הגוף ועל כל אבר כפי מדתו וגם מחסה ומסתור הוא להגן מ
יך  הציגה והגשמי׳ כו׳ אבל בחי׳ המקיף שגק׳ כת״ר הוא מאיר מרחוק מאד בלתי שי
בן ו  בו לומר שיהי׳ מגין על התחתון כי אין לתחתון ערך עמו כלל וכלל כד וככה י
 בבתי׳ מל׳ דא״ס שנק׳ כת״ר הכללי לכל ההשתלשלו׳ דאבי״ע שהוא נבדל בערך
ר מ א  ומאיר מרחוק מאד לכל ההשתלשו׳ בהשווא׳ א׳ כמ״ש כחשיבה כאורה וע״ז נ
י  אני הוי׳ לא שניתי אותיות אי״ן דכת״ר הכללי הנ״ל שהוא עיגול הראשון שלפנ
ר ד כנ״ל אבל בחי׳ הארת הקו והחוט המאיר בקירוב לאבי״ע ונק׳ מקו  צמצום הקו כ
י ר ת׳ פנימי׳ כידוע בפי׳ ח״י העולמי׳ כד שהוא בחי׳ ממלא בכלל כנ״ל ה  כל האו
 הוא משתנה בכל עולם ועולם לפי מה שהוא ע״ד דמיון שינוי הנפש ע״י כותותיו שהן
 המדד כר אחר שע״ס דאצי׳ נמשכי׳ מקו זה בבחי׳ קירוב וערך.עד״מ כהות המדות
׳  מן הגפש משא״כ בחי׳ עיגול הראשון שנק׳ מקור כל המקיפי׳ שהוא נמשך מבחי
 מל׳ דא״ם ע״ז נא׳ אני הוי׳ לא שניתי כלל וע״כ הוא שוה ומשוה לכולם יחד וגק׳
׳ בו׳  בחי׳ סובב כ״ע בכלל כנ״ל וד״ל. וזהו שרש ענין העוה״ב שאין בו אכיל׳ ושתי
 דהגה בעוה״ב יהיו ג״כ גופי׳ גשמיי׳ גם לאחר התחיי׳ כי גופים שכבר מתו יעמדו
 בצביונם בידוע וא״כ גם גופים חומריי׳ יקבלו ויהגו מזיו אור האלקי כמו האכילה
 עכשיו והיינו םפני שיתגלה אז מבחי׳ סובב כ״ע הכללי דהיינו מבחי׳ מל׳ דא״ם
 שנעשה כתר כד כנ״ל דקמי׳ כחשיבה כאורה שוה ומשוה לקטן כגדול כו׳ ע״כ מאיר
ן ר  גם לפחות הערך כמו לגופים גשמיי׳ כמו באצי׳ למעלה כי רוחניות וגשמיו׳ ש
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 לפניו כו׳ ולעתיד כתי׳ כי עין בעין נראה אתה כו׳ וכן במ״ת הי׳ גילוי דבחי׳ סובב
 כ״ע הכללי הנ״ל באמרו אנכי מי שאנכי כו׳ וע״כ היו רואי״ן את הנשמ״ע כו׳ וכן
 בקי״ס שנהפך ים ליבשה הי׳ ג״כ מחמת גילוי סובב כ״ע כו׳ וזהו שארז״ל העוה״ב
 איו בו אכילה ושתי׳ רק הנשמר נהנין מזיו כו׳ וד״ל. אך הנה יש להבין איך יוכלו
 הנבראים ב״ג ותכלית להכיל את אור א״ס הבלתי מוגבל אמנם הענין הוא שזהו
 מארז״ל בעומםו של הקב״ה כו׳ שהוא בחי׳ חסד עליון הנק׳ דרועא ימינא דקודב״ה
׳ המתלבשי׳ בכלי׳ כמו אור החסד  והיינו שאור א״ס מאיר דרך בחי׳ המדר דאצי
׳  שמאיר ביד כידוע והנה עד״מ באדם למטה הנה אנו רואים שיש ביד ג׳ מדריגו
 והוא הנק׳ בלשון הגמ׳ ג׳ פרקים פרק ראשון שבו האצבעו׳ ופרק האמצעי עד
 הקיבורת ופרק העליון הסמוך לכתף והנה כאשר היד מושפל למטה פרק היד שבו
 האצבעות יותר למטה אבל כאשר מגביה היד למעלה אצל ראשו הנה נהפוך הוא
 שפרק העליון הסמוך לכתף יותר למטה והפרק שבו האצבעות יותר עליון מכולם
 וכך הוא מן הראוי להיות כי ג׳ פרקין הללו הן בחי׳ חב״ד תג״ת גה״י כידוע ובחי׳
 חב״ד הוא דוקא בפרק שבו האצבעות כי הנה רואים בחוש שיש הארת כת השכל
 שבמוח יותר באצבעות היד משאר היד ממה שיוכל לכתוב באצבע דברי חכמה או
׳ במחוג כו׳ ודי לחכימא  להורות רמזי חכמה בחכמה ע״י האצבעות כמו מחוי לי
 ברמיזא ואין הרמז רק באצבעות לפי שגידי המות מתפשטי׳ בהן יותר בגילוי עד
 שפועל אור השכל את פעולתו ע״י האצבעות והוא בחי׳ חב״ד שבחסד כי השכל עצמו
 נק׳ בחי׳ חכמה שבראש אך בחי׳ החסד שבו היינו כמו בחסד שנוטה עפ״י השכל
 להשפיע לזולתו ולהתיות רוח שפלים למטה הימנו נמשך ביד ועיקר הגילוי בבחי׳
 המוחין הוא בפרקי וקשרי האצבעות דוקא כנ״ל ע״כ נק׳ חב״ד שבחסד ובחי׳ חג״ת
 הוא פרק האמצעי (והיינו ענין גשיאת כפיי׳ שמגבי׳ היד סמוך לראש להמשיך
 מלמעלה מן הראש והוא מבחי׳ מקיף דרל״א כי הפרק העליון הסמוך לכתף כשמגבי׳
 היד למעלה מן הראש ופושטו היטב מגיע לסוף הראש אבל ב׳ הפרקי׳ האחרים הן
 למעלה מן הראש והאצבעות הן למעלה הרבה דהיינו שמגיע עד כלות אור המקיף
 כד) וכמו שאדם יכול להגבי׳ היד למעלה כך יכול להורידה למטה מטה מאד עד
 למטה מרגליו והענין למעלה הנה אנו רואים עד״מ.שהשכל שבמוח גם שהוא למעלה
 ברוחגיות מאד בהשכלת אור פשוט הרי באצבעות היד יבא לידי גילוי באותיות
 הכתב עד שיוכל להבין אותו גם תינוק קטן וכן ברמז וכיוצא א״כ אנו רואים שפרקי
 האצבעות מביאין להמוחין בבחי׳ ירידה גדולה למטה וכך יש ביכולתו להוריד
׳ שלמעלה מעלה עד למטה מטה מאד כד וד״ל. וזהו עגין  למעלה מאורות העליתי
 מלא עומסו של הקב״ה דהיינו בחי׳ חסד עליון שבז״א דאצי׳ שגק׳ יד כמאמר
 חסד דרועא ימינא דקודב״ה ועד״מ הג״ל ביד שיוכל להגביה עד למעלה מראשו
 דז״א דהיינו עד בחי׳ המקיפי׳ דכת״ר הנק׳ אנכי כד ולהורידה משם עד למטה מטה
 דהיינו להביא האור עד למטה מבחי׳ נה״י דז״א והיינו בבי״ע שלמטה כו׳ כי ע״י
 היד יוכל האור לבא גם ממקום הגבוה גבוה ביותר למקום הנמוך ביותר כנ״ל
 והיינו דווקא באצבעות היד שמגבי׳ אותם למעלה הרבה מראשו ומשפילן למטה ביותר
 והוא עד״מ הנ״ל מאותיות הכתב שבאצבעות פועל ירידת אור השכל כ״כ מגבוה
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ו מ  לנמוך כי השכל המלובש בכתב אין לו ערך כלל וכלל עם עצמות אור השכל כ
ה ״ ב ק  שהוא במוח כר (וזהו ג״כ ענין נשיאת כפים כנ״ל) והנה מלא עומםו של ה
ל  כמו שהוא מקבל בדרועא ימינא למעלה דהיינו מבחי׳ כת״ר שבכת״ר מקור כ
ת ו ע ב צ  המקיפי׳ כנ״ל במשל הגם שיורד האור מגבוה לגמוך כו׳ ע״י בחי׳ פרקי א
ה ז  היד כנ״ל מ״מ אי אפשר שיוכלו המקבלים שבבי״ע להכיל את האור הגדול כ
ה ׳  והייגו שהקשה בגמ׳ והלא נאמ׳ שמים בזרת תכן כו׳ והתירוץ הוא דעתיד הקדב׳
ת ו ע ב צ א  להנחיל לכל צדיק ש״י עולמו׳ כד פי׳ דמלבד צמצום אור ע״י בחי׳ פרקי ה
ם  כדי שיוכלו לקבל עוד זאת צריך שיתרחב כלי המקבל שיוכל לקבל כד כי ג
ו ל כ ו י  שנתצמצם האור בירידתו דרך חסד שביד מגבוה לנמוך כנ״ל עדיין א״א ש
ח  הגבראי׳ ב״ג להכיל האור ואין זה הצמצום מועיל לזה אלא צריך שיומשך כ
ן י ג  במקבלים שיוכל לקבל בהרחבה והיינו שיתרחבו כלים של המקבלי׳ והיינו ע
ל י ח נ  ש״י עולמות שינחיל לכל צדיק שהוא בחי׳ הרחבת הכלים דוקא ואז בהם י
ת  להם את מלא עומסו ויוכלו לקבלו וכדפרש״י דבערד אותן ש״י עולמו׳ יתן להם א
 העומס כו׳ כנ״ל (וענין העומס היינו בחי׳ הב״ד דבחג״ת שהוא פרקי האצבעות

 כנ״ל וד״ל.

ה ר ו  ולהבין ביאור ענין ש״י עולמו׳ הנה תחלה יש להבין שרש ההפרש בין ת
י ד ו מ  למצות. דהנה ידוע רשרש המצות הוא בבחי׳ הכת״ר ונק׳ תר״ד ע
ן  אור עד״מ העמוד שראשו מחובר בגג כד כד בחי׳ רצון העליון הוא למעלה מ
ל כ ש  הטעם והשכל כו׳ וכידוע דאין טעם לרצון כו׳ משא״כ התורה שהיא בבחי׳ טעם ו
ר או בי  כי אורייתא מח״ע נפק׳ והיינו ענין טעמי המצו׳ כמו בתשבע״פ שנותן טעם ו
׳ י ח  לכל מצוד. כר וידוע ומבואר במ״א נבד״ה מנורת זהב כולה) בפי׳ והחכמה ת
 בעלי׳ דבחי׳ הרצון העליון שנק׳ בעלי׳ דחכמה כי החכמה מאין תמצא בבחי׳ הארה
ן ו י  בעלמא כו׳ עכ״ז החכמה תחי׳ לבעלי׳ שהוא הרצון והיינו לפי שהרצון העל
׳ לכל ׳ דמלכא כידוע וכמו שהמוח מחי  מתלבש במעשה המצד שנק׳ רמ״ח איברי
 האיברי׳ כד בחי׳ חכמה שבתורה היא כמו בחי׳ חיו׳ ממש לכל מעשה המצר והוא
ר צ מ ה . ש ר ש  ענין טעמי המצד הנ״ל ונמצא שהחכמה תחי׳ לבעלי׳ אד הנה מ״מ ב
 כמו שהוא למעלה דהיינו בבחי׳ רצון העליון ממש הנה המצו׳ גבוהים הרבה מחכמה
ו נו רק הארה בעלמא כנ״ל וד״ל. וזהו שרמז  שבתורה כי הארת הכת״ר בחכמה אי
ש י  רז״ל במה שאמרו קנ״ה חכמה קנ״ה בינה פי׳ קנ״ה כמו זקן שקנה חכמה דהיינו ש
ק׳  בחי׳ מקור הממשיד חכמה והוא ע״י הארת הכת״ר וכן יש מקור לבינה והן הנ
 קנה כד ומבואר בע״ח דב״פ קנ״ה הללו הוא ענין ש״י עולמו׳ כי מספר ב״פ קנה
 עולה מספר ש״י והענין הוא כמ״ש להנחיל אוהבי יש דהיינו הארת הכת״ר בחו״ב
ד בצמצום ר  כמ״ש והחכמה מאין תמצא נואי זה) מקום בינה א״י אל״ף מאיר ע״י י
ן  ובחכמה נק׳ אי״ן ובבינה נק׳ כד והיינו ענין ש״י עולמו׳ ואמנם נחלקו לב׳ חצאי
ד  קנה מאיר לאור אבא וקנה לאור אימא והיינו קנה חכמה קנה בינה והיינו שאמרו עתי
ב כאשר ר  הקב״ה להנחיל לכל צדיק ש״י עולמו׳ שהוא ענין הרחבת הכלים של ח
 יאיר בהן בחי׳ הארת אור הכת״ר עד״מ מי שמתרחב מאד כח שכלו להשכיל שכליי׳



 םפר תקסי׳דו שעז

 הרבה ע״י רוב שנים או ע״י רוב יגיעה שזהו בא מצד הארת עצם הנפש הנק׳ יחידה
נו אלא החצי מתר״ך  כד ואמנם גם כל הארה זאת מכת״ר בחו״ב הנק׳ ש״י עולמו׳ אי
 עמודי אור שבכת״ר כי מספר ש״י חצי ממספר תר״ך וז״ש להנחיל אוהבי י״ש בלבד
 כי כל שפע המשפיע הוא רק מחצי התחתון בו׳ וד״ל. ונמצא מובן מכל זה דע״י המצות
 דוקא נמשכו בחי׳ ש״י עולמו׳ הנ״ל הנק׳ קנ״ה חו״ב להיותם בבחי׳ הכת״ר שהוא
 תר״ך עמודי כו׳ וכמ״ש והחכמה מאין כד והענין הוא שע״י בחי׳ ש״י עולמות הללו
 יתרחבו בחי׳ הכלים דחו״ב ויוכל להשיג ולקבל השפע מצד הרחבת הכלי׳ דחו״ב
 וכמשמעו׳ הפשוט דקנה חכמה כו׳ וכנ״ל ובזה יובן עגין הג״ל דמלא עומםו של
 הקדב״ה שיותן להם אחר בחי׳ הרחבת הכלים דוקא דהיינו בחי׳ ש״י עולמות
 שינחיל לכל צדיק שהוא בחי׳ קנה חכמה כד עד שיוכלו להכיל האור הגדול דמלא
 עומסו הנ״ל שנמשך ממקום הגבוה ביותר כנ״ל וד״ל. ובכל זה יובן מה שנתאווה משה
 ע״ה ליכנם לא״י ושאלו חז״ל וכי לאכול מפרי׳ הוא צריך והשיבו כדי לקיים מצוו׳
 התלוי׳ בארץ כי הנה מבואר למעלה דהמצוה עצמה כמו שהיא למעלה בבחי׳ רצון
 העליון שלמעלה מן הטעם כו׳ היא מאד געלה הרבה גם מבחי׳ החכמה הנק׳ ח״ס
 שהוא הטעם הכמוס אשר במצוי כו׳ וע״כ הגם שמשה ע״ה שמע וקיבל בסיגי כל טעמי
 המצו׳ מ״מ נתאוה ליכנם לארץ לקיים המצו׳ התלוי׳ בה כי הארץ הוא בחי׳ מל׳
 דאצי׳ כמ״ש וזאת המצוד. כו׳ לעשות בארץ דוקא כי נעוץ תחילתן בסופן דוקא וכמ״ש
 במ״א וכמ״כ סוף מעשה במחשבה תחלה שהוא בחי׳ הרצון העליון כמו שהוא למעלה
 וע״כ במצו׳ התלויו׳ בארץ דוקא נתאוה ביותר גם מכל טעמי המצות כי המצוה
 הבאה בבחי׳ סוף מעשה בפועל ממש שרשה בעצמו׳ הרצון שלמעלה מן הטעם כד
 ששרשו הגבה למעלה מן החכמה כג״ל באריכו׳ וד״ל. ובזה יובן ג״כ מארז״ל דשכר
ו אלא להשיג טעמה וסודה נ  מצוד. מצוד. פי׳ דוקא המצוד. בעצמה בפ״מ כי שכרה אי
 שאינו אלא חצי האור מעצם הרצון הנק׳ כת״ר כנ״ל בפי׳ קנ״ה חכמה ע״כ אין
 שכר גדול יותר מן המצוה בעצמה וד״ל. וזהו כל עיקר ירידת הנשמה בעוה״ז בחומר
 גופני וצריך לבא כמה פעמי׳ בגלגולים כדי לקיים כל המצד ולפעמי׳ צריך לבא
 בגלגול שיהי׳ כהן מברך בנשיאת כפים וכיוצא וד״ל. והיינו מטעם הג״ל בשרש
 המצוד. שהן למעלה הרבה כוי וזהו שארז״ל אדם גותן לו מלא עומסו בעוה״ז הקב״ה
 גותן לו מלא עומסו בעוה״ב שהוא בתי׳ ירידת אור א״ס בבתי׳ ש״י עולמו׳ כג״ל

 (ומ״ש בעוה״ב דוקא הגם שנא׳ יום יום יעמס כד יתבאר בסמוך בעזר״ה).

 וזהו ראה אנכי נותן לפגיכם היום כו׳ פי׳ אגכי מי שאגכי שהוא בחי׳ סגימיות
 הכת״ר ששם מאיר מבחי׳ מל׳ דא״ם שנק׳ סתימא דבל םתימין כד כידוע
 ופי׳ אנכי נותן הנה כל גתיגה היא ביד דוקא כידוע וגם כאן דאגכי נותן גתינה
 זאת בבחי׳ יד העליון שנק׳ דרועא ימינא דקודב״ה כנ״ל ומ״ש אנכי נותן שהגתינה
 מבחי׳ אנכי שהוא בחי׳ פגימיו׳ הכת״ר כג״ל הענין הוא כמבואר למעלה בפי׳
 מלא עומסו של הקדב״ה שהוא עד״מ היד שמגביה אותה למעלה מראשו ומורידה
 משם עד למטה מטה כו׳ וכך בחי׳ אנכי מי שאגכי שלמעלה מבחי׳ הראש דהייגו בחי׳
ד יורד  מל׳ דא״ם מקור כל המקיפי׳ שמאיר על בחי׳ גלגלתא דא״א בבחי׳ מקיף כ



י דזי־א כי* . בחי• גהי הי . • עייילי־ י־נשידיב ב״ג עי ד לכטה ט טי• גב בנהי ך ע ע כ נ  י
א כ ט ה נ י ע ב ה ם גב ע י ב ה ייקבי4 ע ט י ע ש ז ע י י ו יחבר הע״ י ד ב בי י א צ י י כ ע״ד שאנ  ו
י נ י ם כר והי י ב י נס ייסב•1 ע ט י ל ד ששיטה י1:־ ט נ י ל י ע י י ל ב  ב טי בא ר. הטשיא כיי י
ע אנכי גור.׳ל י ט נ ה כנ״י* י י הקדבי לסי די ק לייא עי נ א ע י ן דז ו  זדי בחי• יד העלי
ל י ג י כדבר. המצות כ י ר א־ ס בנבראים ג*כ ע י אי  לשניכם הברכה עד»יא בחיי גילי
כסו ן י־ י ד לא עי מ י ה : לטי בעיה-ז הלבי ר אדם ניתן טייא עי ל א . וטי• ע ל די כר ו  בארי
ד ר א ס כ ז ריח עשלי י י הייתה יהחי מ *1 י צ ל ״. כיי ה ה כולי1, ק ד צ ה י ע יני כשנ  בעוה״ב הי
ם י ילד זד לשטיל ב י־ יד הי יים • י • •• י . די ה בטקילה עילד- י ו ע א ד א ה טי  עדית הקי
ום שניכם הי ן *1 י ה י ן היא כל־״ט אגב-י : י א אד העי ק י י בעיה־ב י ל י יללי• א ט כ ל ע  י
ום א בי י י א נ ד כיי אי י 1 א כ 1 בטרי , * : י״ ם דוקא כי הארי. סיבב כ״ע הכי•'י1 י ה  הי
ר ו ר ל חיים י״יעעיתב ייייטד.,־ •יקבי* עבי״ם כיי כי העיהיב נקי עילם ב י ז ר א ע  כ
י־ יהטיב בש*ע יהרע בשיע יע״כ ייא ייכל להיות ׳ ר טעה •ד טי ר ב ר נ ב כ  דהיינו ע
כ בעוה״ז י א ע ו •בא כי׳ ל ל י ק יא עי* ל ם הישיר הרע ייטיב אי בהישיד א״א כאי  ע
ב לטי ע לטוב ו ר יכל ייהההשך ב ר י רו לן הבי בז י י י ר י ר ב י י צ ר י ״ ו ב ט ר ו ע כ לם ע  הוא עו
ז הטיב ינקי עם הסיגים והשטילת 1 ל ף בכיר הרצי־ ף על-״בייב׳ ט ר מ כ היהי ״ ד  לרע ע
Ten ת י הי ז דיקא יוכל י י ה י ע ב ׳ ע י מ י י ל ר כאי״א בשיע כי־ יע״כ אנ ר ב ת  ואח״כ נ
ר יכלו ר*א י ל ר לההשך ייהיית צדיק ג י ל ע ג ע ׳ ר י ה ה גב ע ב י ע מ י ה י  הרע לטוב ע
ע בכיא• ״ ל ר כר ע י ל ק ג י ד צ ל ע בהישיד ע י י י ה א׳ כ ע ע לכי ב ה עי נ ק  בן דורדיא ע
ו י ד ביאורה אד הענ א ת יזה ש י ד זד. םי*אד הל א ל סיב זה מלאד חיים ל י ז ר  והנה א
ת א י ג ל רע אחר ע 1 א * ר י ע וזה לכאירה כדבר שייא יילד. הוא י ׳ ובירא ר  הוא דכתי
׳ חיים יתד גס יעב יבתכליה השידוד והריחוק כאלקי ׳ השסולת הי  הרע בבחי
ע ״ ל כ רד ללטעלה י י ן רע י י רז״•4 דאי ר ל א א \ ו בריאד. הרע ישלא ד י  ואף גם עיקר ענ
ל י ב ע ע ב י ן הוא דאין הכיינה בבריאר. ה י ׳ אך הענ ן לא תצא הרעי• כי ו  משי עלי
ל זליהישד הרע י ב ע א אדרבה להישיר ב י א בעייים א צ ל תי נ אי א כצי ה י  מציאת הרע ע
ן דתוד״י ד כלכיץ קרכאי ת הכלים ל ר י ב ע ל ב ש נ ריע ע ע הרע הרי י ר  לטוב כר ובחי׳ ע
ן ל בהי׳ התיקו גה ע לדרי ׳ ההומו קדם בגעייה ו ידיע דבחי לת כר י י ר ו ימלי ע י י כ  כ
׳ ע בע״ח דבחי ״ כ כ א בחי• התיקיז י י ה י ע י נ ב ך ל י הלי ר ישנ ע ואלה הכלבים כ י מ כ  י
ג ׳ סי י ח ב ט*ד. יעיב כענשל י ע ה כ ל ע ב ל ג ע ה ובחי׳ הד״והי בסי י ם מ ע  התיקת ב
י בהישיד תרע לכזב יאתהשכא כ כל כהברר אחי ע כידוע י י י ב ן דגיגה ד ׳ בי  דתוהי בבחי
קמ ש ליד. דתי ע ג •טיילעלה כ ז בבה׳ סי י ו הראע ע ר כ ו ׳ עולה היא י כא לגהורא כו  חעו
גיה לתגלה בחי׳ אוריה דתהו י ם דנ רי רו י הבי ״ ע רים ע רו ן הבי י ע ענ ר ר וזהי ע  כ
גבל ן ינק• אורות דתיהי בחיי סיבב יכקישי׳ בלתי רו ׳ אורות התיקו  שלכעלה מבחי
ריס ׳ גכי י ק י ׳ לצד ה גדולי י ע ב ן כידוע וזהו הטעש ר  בכלים ככי באורות דתיקי
ה ל ע מ ל ׳ התוהו ע י ח י ׳ התיקת ובתעיבה בהישיך הרע ייטיב כר״עלד. ל ם בבחי י ק י ד צ  ע
ה י לאד זה כ ״ התיקון ו ח ב ל טיב זה טלאך ודים עד-יא נ י ד ר א ר וזהו ע  כעלה כ
ר ר ו א ה *ערעו ב בחיי התיהו ע ר עולה י ר ב ת כ ע ר יכר אך כ ע גבי ה היא ר מ מ ל ם ע ג  ע
גבל כר והייני ג-כ בחי׳ אהבה דבכל ם בלתי פיגבליה בכלים ילכד גק׳ כאד בלתי כי  ע
ן לשניכם ח כי ט ר ראה אנ כ א ל. וזהו ע די ע בכ״א ו י מ כ ר י גבל בכלי כ י כי ת ל ב  כאד ר ע



 פסי תקס״ח שעט

ז מתגלה ״ י עי ל אז ״ נ רא כ הו ום דוקא כי בעוה״ז ע״י התשובה בהיפוך חשוכא לנ  הי
תם ם לעשו ו ו הי ר מ ל ולכך א ־ נ ר וםובב כ ־ ת ׳ כ ׳ דתיהו שנקי בחי ׳ המקיפי  בבחי
ל דהנה ״ נ ם ה ע ט ב מ הי ט בעוה״ז דוקא יסה מכל חיי העו מע־  יכן אמרו דתשובה י
א ן שהו ״ קו ׳ התי ׳ הוא בא בבתי ו ר ׳ האו ר וכל בחי ־ ד טו ברר מעה״  בעוה״ב כבר נ
ן י ל בענ ״ נ ׳ סובב בממלא מטעם ה ר מבתי י א מ כ בעוה״ז ש ־ א ש דוע מ ׳ פםלא כי  בבחי
ות מתגלה גס למטה יכם להי ן לפנ ת״ ו ׳ סובב נ כי דבחי . וזהו ראה אנ ל די  התשובה ו
ץ ר ו ת תם כוי וד״ל. ובזה מ ״ם לעשו ו ו-ם דוקא וכמ׳־ש הי ו אלא הי נ ״ע אי  מטה בבי
י שדוקא בעוה״ז ר דהיינו מפנ ך ה׳ יום יום יעמס כ ש ברו ״ ל דזהו מ -  הקושיא הנ
א בתיי ל הקב״ה שהו ו בעומסו ש נ בה או מע״ט יעמ״ם ל ום יום שיעשה אדם השו  י
ל ״ נ ׳ הראש כ ר מלמעלה מן בחי י דסובב כ״ע הכללי דהיינו בחי׳ הארת הכת״ לו י  ג
י מן ההעלם בלבד לו ׳ הגי ד בעוה״ב הקדב־ה נותן לו מלא עומסי זד. בבחי לעתי  ו
ם ׳ לבושי ם רק בבחי י ל ם מתג נ ו אי י המצות עכשי ״ ע ׳ דכת״ר ש  כי הארת המקיפי
ך י ר ד מו ׳ ולא יכנף עו ד כתי לעתי ג״ה ו ו ות מדצ״ח דנ  והעלבת בעשיית מעשה גשמי
ו ל הקדב״ה שהי ׳ מלא עומסו ש ר הרי בחי ן נראה כ ן בעי ר כי עי ך רואות כ י נ י עי  והי
ד ל חדש בעומס זד. דלעתי ן כ ד בלתי לבוש ואי  בעוה״ז בהעלם הלביש יתגלה לעתי
׳ש במ״א א מהעלם הלבוש בלבד (כמ׳ צ י  כי כבר היא בא בהמשכה ממש בעוה״ז רק ש
׳ ונגלה ד כתי לעתי ׳ הלבוש ו ת ב״ש הוא בחי - צ בחילוף א מ- ' ו י ״ת היא שם הו  דפצו
ד י ת ע ל ר ד מ ׳כ א ׳ ום יום יעמם ואעפי למד דוקא מפסוק די ׳ כי׳) והיינו שנ י  כבוד הו

ד״ל. ׳ ו י מן ההעלם כו לו ׳ הגי י עולמות שהוא בחי ־ ל ש נחי  הקב-ה י

׳ ל בפי - נ ד ה ן הברכ״ה הזאת היינו ע״ י ן כר. הנה ענ ר תשמעו ש  את הברכה א
ר כל ׳ דא״ם מקו ל ׳ מ ׳ המשכה מבחי ר שהוא בחי ל הקדב-ה כ  בלא עומסו ש
׳ והנה י כו כ״ י שאנ - י מ כ״ ׳ אנ ן דהיינו פי ״ל שנק׳ סתימו דכל סתימי ׳ כנ  המקיפי
בן ו מו נ ן דוקא כי לכאורה אי ר תשמעו ש נה נמשכת אלא א ׳ הברכה הזאת אי  בחי
׳ דווקא קר המצוה בעשי ן שמיעה זאת במצות מה היא כי לכאורה עי ש תשמעו ״  מ
נה שמיעה באזן אלא היא עה זאת אי ׳ שמי ן הוא דבחי י  ולא בשמיעה כר אד הענ
ע ל א״ ט ב מ ו כוי עד״מ אדם ש נ ו י רצ ך מפנ נ ו ל בטל רצ - ז ן כמאר  בחיי ביטול הרצו
ל ן ש ם האי קיום הרצו ש בזה ב׳ דברי י ו ש נ רו לקיים רצו ע אל דברי חבי  לשמו
ע ״ ל א ט ב מ ן זולתו והנה מה ש ו ו כדי לקיים רצ נ רצו ע ו רו והב׳ מה שמבטל א״  חבי
ע למעלה מן י ג ן עצמו מ ו צ ל ר ן כי ביטו ו ותר טוב מקיום הרצ ת זולתו י צ ל ר  בשבי
י ״ל מ ן מאמרז ז יובן עגי ״ ד ע ו ) ן ו צ ר ׳ ה ע רק לבחי י ו מג נ ן אי ן משא״כ קיום הרצו  הרצו
ר ש י רז זה שהקדימו נעשה לנשמע וכמ״ש במ׳׳א) וגם כאן הכוונה באסרו א  גילה לבנ
ך כוי שזה נ ו צ ן כמ״ש בטל ר ו ן העלי ו ן עצמו כדי לקיים רצ ו ל רצ ן ביטו י ן ענ ־  תשמעו
ן ק׳ בעל הרצו ן הנ ו ן העלי ע למעלה מן הרצו י ת והיינו שמג צ ר ותר מעלה מגוף קיום ה  י
ן י א דכל רעו ר ונקי רעו ר שבכת״ ר הנק׳ כת״ ר כ  שהוא בחי׳ מל׳ דא״ם שנעשה כת״
׳ כוי ולזה ר כל הברכו ך מקו ש מ ל שמשם נ ״ ׳ הנ ר כל המקיפי ׳ מקו ר והיינו בחי  כ
ל מה אעשה ב ר אלא אפשי א י ל באמרס אל יאמר אדם אי אפשי בבשר חז י ז ו ר  רמז
יר אמר אדם אי אפשי בבשר חז ר והענין הוא שלא י ם גזר עלי כ ר אבי שבשמי ש  א



 מאמרי אדמו״ר וזזהןן

ו נ ו לזה מסכים ג״כ כי אין רצו נ  דהיינו בלתי ביטול עצמותו כלל לא מצד שרצו
ון  בבשר חזיר אל יאמר כן אלא אדרבה אפשי אך שמבטל רצונו מפני רצון העלי
ד  שגזר עלי כר והיינו מטעם הנ״ל שבחי׳ ביטול הרצת מגיע למעלה מן הרצון כ
 דהייגו לבחי׳ סובב כ״ע הכללי הנ״ל וד״ל. וזהו את הברכה אשר תשמעון כד דוקא
ן כמ״ש בטל רצונך מפני רצוגו אזי יומשך אור המקיף  ע״י בחי׳ שמיעה בביטול רצו
 הכללי הג״ל שמשם נמשך מקור הברכות תהו שאמר שמואל לשאול החפץ לה׳
 בעולות וזבחים כ״א שמוע מזבח טוב להקשיב מחלב אילים. פי׳ גם שזבחים ועולות
גו  הן בחי׳ רצון העליון אבל בחי׳ חפץ ה׳ שהוא בחי׳ פגימי׳ ומקור כל הרצוגות אי
 אלא בבחי׳ שמיעה בביטול רצון דוקא מטעם הג״ל וזהו שמוע מזבח טוב כר וע״כ
׳ לך רק לבטל עצמותד מפני רצונו ולא להתבונן באיכות הרצון ובתוכן  לא הי
 כוונתם כלל עד״מ עבד הנאמן לגבי הארת שאינו מתבונן בכונת הרצון של האדון
 כשמצוה לו דבר כי לעוצם ביטול עצמותו לגגדו אין עליו רק לשמוע ולקיים מה

 שמצוה כד וכמ״ש במ״א וד״ל.

 בעזריה שבת נחמו

 וזאת המצוה והחוקים והמשפטים אשר ציוה ה׳ אלקיכם ללמד אתכם לעשות בארץ
 אשר אתם עוברים שמה כו׳ למען תירא את ה׳ אלקיך לשמור את כל
 חוקותיו ומצוותיו כד ושמעת ישראל ושמרת לעשות כד. ולכאורה מיותר הכפל שכפל
 השמירה באמרו עוד ושמרת לעשות כוי. וגם יש להבין מה זה שציווה על השמידה
׳ אחר שכבר נעשה המצוה שהרי אמר תחלה  בפ״ע כי מה צריך שמירה אחר עשי
 לעשות בארץ בעשי׳ דווקא ואח״כ אמר למען תירא כו׳ לשמור כו׳ מה מהצורך
 לשמירה זו כוי. וגם עוד יש להבין דלכאורה מ״ש וזאת המצוד! קאי על פ׳ ק״ש
 שלאחריו כמ״ש ושמרת לעשות וכו׳ שמע ישראל כר וא״כ מה זה שאמר לעשות
 בארץ דווקא והלא המצו׳ הכתובי׳ בפ׳ ק״ש חובת הגוף הנה ונוהגים בח״ל כמו
 בארץ כמו מצות תפילין ות״ת וכיוצא. אך הנה מ״ש בארץ הבונה על בחי׳ ג״ע
 התחתת שגק׳ ארץ כי ידוע בספרי הקבלה ששכר מעשה המצוה בג״ע התחתון ושכר
 כוונות שבמעשה המצוה בג״ע העליון והוא בחי׳ העליות שעולין הנשמות לג״ע
 העלית כמ״ש מי יעלה בהר ה׳ נקי כפים ובר לבב דוקא ופי׳ יעלה בהר ה׳ היינו
ט כמ״ש והי׳ מידי חדש ר י  בחי׳ העליות מג״ע התחתון לג״ע העליון בשבתות ו
 ושבת יבא כל בשר להשתהות כד (וכמ״ש בס׳ הבהיר שיש עמוד א׳ בג״ע הארץ
 שבו עולין לג״ע העליון כד) וזהו לעשות בארץ כי כל ישראל יש להם חלק בעוה״ב
 שהוא חלק שכר מעשה מצות גם בלתי בוגד. שאפי׳ פושעי ישראל מלאים מצות כד
 ושכר זה בג״ע התחתון שגק׳ ג״ע הארץ ולכך ארז״ל דכל ישראל יש להם חלק שכר
 זה אך בג״ע העליון שם יש חילוק מדריגו׳ בישראל שאין כל אדם זוכה לזה רק
ש ויגיחהו בג״ע לעבדה כד לעבי״ה ברמ״ח ר  מי שיש לו כונה במעשה המצוה כד. ו
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 מ״ע כר מפני שע״י המצות יש קיבול שכר בג״ע ליהנות מזיו כר ונמצא ישראל עושין
, לעבד״ה וכך י  וממשיכי! לבחי׳ זיו השכינה בג״ע והוא בחי׳ תיקת הג״ע והיינו פ
 הוא פי׳ לעשות בארץ דהיינו לתקן את הארץ שהוא הג״ע כמו ועשת׳ את צפרנ׳ כוי.
 אך הנה יש להבין איך יש בכח האדם העושה המצוד! להמשיך בחי׳ זיו השכינה
 בג״ע כר אחר שהאדם הוא ב״ג מחודש יש מאין ואיך יהי׳ בכוחו להמשיך לבחי׳
 אור א״ס בלתי ב״ג כו׳ ומה גם שתוכל הגשמה ב״ג ליהגות מזיו ממש כר. אבל הגה
 הטעם הוא לפי שע״י כל מצוה געשה בחי׳ יחוד קודב״ה ושכיגתא וכמו שאומרים לפגי
ר ופי׳ שכיגה הוא בחי׳ ממלא כ״ע ופי׳ קודב״ה הוא בחי׳  עשיי׳ המצוד! לשם יחוד כ
׳ יחוד קודב״ה ושכיגת׳ ׳ קודש הוא לשון הבדלה כו׳ כידוע. ולהבין פי  סוכ״ע כי פי
 יש להקדים תחלה ביאור ענין שגי מדריגות הללו דבחי׳ ממלא וסובב. דהנה מ״ש
 מכה״כ הוא בחי׳ ממלא ומ״ש את השמים ואת הארץ אני מלא הוא בחי׳ סובב, דהנה
 לכאורה יש להבין בשני פסוקים הללו דסתרי אהדדי שהרי פי׳ כבודו הוא כתרגומו
׳ והיינו רק בחי׳ הארה חיצוניות נבדלת מבחי׳ העצמר והיינו בחי׳ לבוש  זיו יקרי
 כמ״ש ה׳ מלך גיאות לבש וע״ד שאמרו ר׳ יוחנן קרי למאני מכבדותי׳ כד ומ״ש
 השמים והארץ אגי מלא משמ״ע מבחי׳ עצמותו כמ״ש אגי מלא אגי דוקא, אך העגין
 הוא דמ״ש אגי מלא קאי בבחי׳ סוכ״ע שהוא בחי׳ העצמות ומ״ש כבוד״ו בחי׳ זיו
 ולבוש חייגו בחי׳ ממלא כ״ע שאיגו אלא בחי׳ זיו כמשי״ת בסמוך ולא סתרי אהדדי
 כלל. ואמנם יש להבין ביאור עגין ממלא וסובב וגם למה אמר אגי מלא בבחי׳ סובב
 אחר שבחי׳ סובב הוא בחי׳ קדש ומובדל איך אמר מלא לשון השראה והמשכה
 בגילוי. אך הנה יובן עד״מ מבשרי אחזה כו׳ דהנה בחי׳ אור וחיות הנפש המתמלא
 באיברי הגוף באה בסדר הדרגה והולך ומתמעט במיעוט אחר מיעוט עד מיעוט
 היותר אחרון כמו אור השכל במוח בחיות רב יותר ומתמעט האור בירידתו
 למטה כמו בדיבור בפה וכן בשמיעה וראי׳ בעין ואזן וכיוצא שאור חיותם מועט
 ומצומצם לגבי אור השכל ועד״ז הולך האור בירידת המדריגה עד הרגלים שכח
 התגועה בהן תכלית הצימצום בערך כד והרי יש בחי׳ התחלקות רבי׳ בחילוקים
 מדריגות מראש עד רגל וכך יובן בבחי׳ אור וחיות האלקי הבא בבחי׳ ממלא כ״ע
 שהוא אור היורד וגמשך בסדר המדריגות בבחי׳ מעלה ומטה כמו שאגו רואים
 בחלקי דצח״מ למטה שהדומם הוא חיות היותר מועט ומצומצם מכולם והצומח יש
 בו חיו׳ רב יותר והחי יותר מן הצומח כו׳ לפי שבחי׳ אור וחיות דצח״מ בא מלמעלה
 בבחי׳ ממלא בדרך ירידת המדריגה להיות הולך ומתמעט במיעוט אחר מיעוט עד
 בחי׳ חיות הדומ״ם שהוא מיעוט היותר אחרון, וכמ״כ ?בחי׳ כללות ההשתלשלות
 דג׳ עולמות בי״ע שהשרפי׳ אשר בעולם הבריאה בהם יש בחי׳ גילוי אור אלקי
׳  יותר מכולם וע״כ נאמר בהם שרפים עומדים ממעל לו כוי. ובחי׳ והאופני׳ שביצי
׳ מקום  ועשי׳ הולך אור אלקי ומתמעט בהן וע״כ אומר ברעש גדול כו׳ ושואלי׳ אי
 כבודו כד עד ע׳ שרים בעשי׳ שהוא בחי׳ המיעוט וצמצום היותר אהרון כידוע.
 וזהו פי׳ בחי׳ ממלא כ״ע דהיינו שנתפס תוך כל עלמין בסדר המדריגות מעלה ומטה
 עד מטה מטה כנ״ל וע״ז נאמר מלא כה״כ ופי׳ כבודו בחי׳ זיו ואור הנמשך בירידות
 המדריגות כנ״ל. אבל הנה פי׳ סובב כ״ע היינו בחי׳ אור מקיף דהיינו שאין אור הבא
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״ע  בבחי׳ התחלקות המדריגות כנ״ל אלא הוא אור מקיף וסובב לכל ההשתלשלות דבי
ש ״ מ  בהשוואה א׳ לכולם מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין שור. ומשוה קטן וגדול כ
ת  קטן וגדול שם הוא וכו׳ וקמי׳ כחשיבה כאורה כר עד ששוין לפניו בחי׳ ראשי
 הבריאה עד סוף העשי׳ בחי׳ דומם שבדומם כו׳ וכמ״ש אני ראשון ואני אחרון כר׳
ן אי  ולכך גק׳ סובב לשון היקף כמו עד״מ העיגול הסובב מלמעלה ולמטה בשוד. ו
 בו בחי׳ מעלה ומטה כלל כר וכך כתי׳ ומתתת זרועות עולם כו׳ וז״ש בשמים ממעל
׳  ועל הארץ מתתת אין עוד פי׳ אין עוד בשמים ממעל בהשוואה א׳ מתחת לארץ בו
 וכמ״ש אם אסק שמים שם אתה אציע שאול הנך כר. ואמנם הנה אין פי׳ סובב זה
ו מ  שאור זה הוא רק בבחי׳ ההעלם ואיגו בא בבחי׳ גילוי כלל למטה בעולמות כ
ר  פי׳ קודש לשון הבדלה כנ״ל דא״כ למה נק׳ גם הוא בשם אור אלא שנק׳ בשם או
׳  מקיף וכל אור פירושו בחי׳ גילוי דווקא אך הענין הוא דבאמת אור זה בא בבחי
גו  גילוי דווקא לכל העולמות עד סוף העשי׳ גם בבחי׳ דומם שבדומם כו׳ רק שאי
ן ו י  בא בבתי׳ תילוק מדריגות כלל אלא כמו שהוא נמצא למעלה בעולם היותר על
 כך הוא נמצא בעולם היותר תחתון בהשוואה א׳ ממש כנ״ל והטעם הוא להיותו
ו  מרומם ונבדל בערך מכל העולמות ע״כ מאיר לכולם בהשוואה א׳ אך אם הי
 המקבלים משיגים אור זה היו מתבטלים ממציאותם לגמרי ע״כ נק׳ בחי׳ קדוש
 ומובדל מהם אמגם אין העלם זה רק לגבי המקבלים אבל לא מצד עצמו ולכך גק׳
 גם הוא בשם אור כי מאיר בגילוי רק שנעלם מהיות בא בבחי׳ ערך המקבלים וכאו״א
 כפי מדריגת צימצומו כו׳ ובזה מתורץ הקושיא הנ״ל למה אמר אגי מלא בבחי׳ סובב
׳  לשון השראה בגילוי דבאמת בא בבחי׳ גילוי והייגו מ״ש אגי מלא אגי דוקא מבתי
 עצמות אלקות והוא מלא כל העולמות בבחי׳ גילוי אור אך שאיגו גתפס בכאו״א
׳  לפי מדרגיתו רק לכולם משוה מטעם הנ״ל וד״ל. וזהו יחוד קודב״ה ושכינתי׳ פי
׳  שכינתי׳ הוא בחי׳ ממלא כ״ע הנ״ל כמו ושכנתי בתוכ״ך כר ופי׳ קודב״ה הוא בתי
׳  סובב בקדושה והבדלה כמו הגבל ההר וקדשתו כר והיחוד הזה הוא שיהא בחי
 סובב בא בבחי׳ השגה ממש לגבראים להיות כמו בחי׳ ממלא הג״ל והייגו פי׳ הברכה
 על המצות ברוך אתה הוי״ה שיהי׳ הוי׳ סובב לגוכח להקרא אתה שהוא בחי׳ ממלא
 כידוע וזהו פי׳ יחוד קודב״ה ושכינתי׳ שיהא גילוי בחי׳ סובב בממלא ע״י מעשה

 המצות וכיוצא וד״ל.

׳  וזהו שמע ישראל ה׳ אלקינו ה׳ אחד פי׳ אחד הנה החי״ת והדלי״ת רומזים לז
ר  רקיעים וארץ וד׳ רוחות העולם שהוא בחי׳ התחלקות לו״ק מעלה ומטה כ
 וכמארז״ל שתמלכוני בשמים וארץ שהוא התי״ת ובד׳ רוחות העולם שהוא הדלי״ת
׳  וכל זה בבחי׳ ממלא כ״ע הנ״ל אחר שבא האור בבחי׳ ההתחלקו׳ אבל הנה כל בחי
 ההתחלקות הזאת כולם בטלים ונכללים בבחי׳ סובב כ״ע שלמעלה מבחי׳ ההתחלקות
׳  כנ״ל והיינו אות אל״ף דאח״ד שהחי״ת והדלי״ת נכללים בו ואח״כ בשכמל״ו בחי
 יחודא תתאר. היינו בחי׳ התגלות ו״ק העליתים באצי׳ לבחי׳ יש ודבר להיות מלך
 על עם נפרד מאין ליש כידוע והוא פי׳ שם כבוד מלכותו דווקא וכמ״ש מלכותך
ן  כו׳ ומפני ההתבוגנות זאת יתפעל באהבה ואהבת את ה׳ כד ופי׳ אהבה זו לשו
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, רעותא דלבא שנק׳ , הבל הלב והוא הגק  אבה שהוא הרצון והא׳ הגוםפת הוא בחי
, אלקיך ובשמע ישראל  תעלומות לב שלמעלה מהגבלת הכלי כר ומה שאמר כאן ה
 אמר ה׳ אלקיגו העגין הוא משום דשם מדבר בבחי׳ סובב כ״ע עצמו כמו שהוא
 עדיין למעלה בלתי ירידת אור והמשכה למטה בגילוי ע״כ אמר ה׳ אלקיגו בבחי׳
 ההעלם ואח״כ באהבה במס״ג ממשיך בחי׳ סובב שגק׳ הוי׳ להיות אלקיך דווקא בבחי׳
 הגילוי לגוכח כג״ל ע״כ אמר בואהבת ה׳ אלקיך דוקא וד״ל. ומה שאמר בכל לבבך
 בשגי יצריך כד העגין הוא דכתי׳ הורידי כגחל דמעה חומת בת ציון פי׳ חומת
, ההסתר  עד״מ החומה שהיא עשוי׳ להסתר על הדרים בעיר ובית כך למעלה גק׳ בחי
 וההעלם שמעלים לאור האלקי בחי׳ חומת בת ציון (ואותיות חומת אותיר חותם
 ותחום כמ״ש במ״א). וע״כ אמר הורידי כגחל דמעה על בחי׳ ההסתר הגדול הזה
 הגק׳ חומת בת ציון וכמ״ש ויצעקו אל ה׳ בצר להם וכן צעק לבם אל ה׳ כי מפגי
 ההסתר והריחוק יתעורר הצעקה לצעוק במר גפש בדמעה לעורר רחמים רבים על
 הגפש כו׳ וצעקה זאת יכולה להיות למעלה מהגבלת הכלי וכענין בע״ת שגדולים
, יתיר וכן בירידת לי ׳ בחי ׳ לי  מצדיקים גמורים מטעם זה וכמ״ש בזהר משום דמשכי
 הנשמה בעוד״״ז בחומר הגופגי שמסתיר אור האלקי הגה עי״ז תעלה ותגיע למדריגה
 יותר עליונה בצעקתה מפני הריחוק יותר משחיתה צרורה בצרור החיים בג״ע קודם
, וכמאמר דע מאין באת ולא״ן י  בואה לעוה״ז בגוף והיינו בחי׳ ירידה שלצורך עלי
ך דהייגו  שלמעלה מאין אתה הולך וכמ״ש במ״א ולזה אמר בכל לבבך בשגי יצרי
 ע״י היצה״ר שמרחיק ומסתר שמחמת זה יגיע לקירוב של אהבה ברשפי אש התשוקה
׳ מאד היינו  שלמעלה מהכלי כו׳ והייגו אהבת בכל מאוד״ך שאמר אח״כ כידוע שפי
 בלי גבול וזה יבא בעוה״ז דוקא לפי שהארת בחי׳ סובב בגילוי למטה איגו אלא
 היום דוקא ולא למחר וכמ״ש אשר אנכי מצוך היום ואמרז״ל היום לעשותם ולמחר
 לקבל שכרם כו׳ כי בעוה״ב אין שם בחי׳ תשובה ומע״ט במצות ולכך ארז״ל דיפה
 שעה א׳ בתשובה ומע״ט בעוה״ז דוקא כו׳ והטעם הוא כי בעוד״״ז הרי יש שינויים
 ותמורו׳ להיו׳ צדיק רשע והרשע צדיק אבל בעוה״ב כאו״א על מקומו לא יחליף
 ולא ימיר טוב ברע כר אין הרע נהפך לטוב ולא בהיפוך לפי שבעוה״ז יש ההארה
 מבחי׳ סוכ״ע דקמי׳ כחשיבה כאורה ע״כ יכול להיות חילוף מדריגות שיהפך גם
 מרע לטוב כר וכמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל. וזהו אשר אגכי מצוך פי׳ אגכי מי שאגכ״י
ר מצוך ע״י המצוה הוא מתגלה ומתחבר לשון צוותא לפי שהמצות  שהוא בחי׳ סובב כ
 הן בחי׳ רצון העליון שגק׳ כתר עליון לשון כותרת ומקיף ולכך גק׳ המצות תר״ך
 עמודי אור כידוע ועי״ז נמשד בחי׳ סוכ״ע הנ״ל בבחי׳ כלי למטה שהרי כל מצוה
, ק״ש שהוא ענין אחדות הפשוטה  באה בבחי׳ לבוש וכלי גשמיי׳ כמו התפילין הנה פ
 הרי כתובה ע״ג קלף גשמי כד וכן הציצית שהן ל״ב גתיבות חכמה כד מלובשים
 בצמר גשמי ועד״ז כל המצות וכללותן מצות הצדקה הרי מתלבשת בכסף וזהב
, אור חסד העליון האלקי כר והיינו משום דקמי׳ בחי׳ סוכ״ע רוחגיות  גשמי בחי
׳ כמו בעולמות היותר רוחגי׳ בהשוואה  וגשמיות שוין ומתלבש גם בלבושי׳ גשמי
׳  א׳ כי שוד. 'ומשוה קטן כו׳ וזהו שארז״ל חייב אדם לברך מאה ברכו׳ בכל יום פי
, הברכו׳ ברוך אתה  ברכות היינו בחי׳ המשכות סובב בגילוי אור למטה וכג״ל בפי
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׳ י  הוי׳ שהוי׳ סובב יבא למטה בבחי׳ גילוי כד (ולפי שע״ס יש בכתר וכאו״א כלול מ
 ע״כ הן מא״ה כד).

׳ י  וזהו ועתה ישראל מה הוי׳ אלקיך שואל מעמך כ״א ליראה את ה׳ אלקיך פ
׳ י ת ב ׳ יראה תתאר. וזהו ליראה את ה׳ אלקיך הבא מ  ליראה כו׳ חייגו בחי
׳ י ח  סובב למטה בבחי׳ גילוי לנוכח דוקא אבל הנה בחי׳ יראה עילאה שהוא ב
ה א ל י  ביטול במציאו׳ הגק׳ חרדה ופחד זאת איגו שואל ומבקש מעמך כי בחי׳ יראה ע
ל א י ג  זאת איגד. מאירה בגפש בבחי׳ א״פ רק בבחי׳ א״מ הגק׳ מזלא וכמו בחברי ד
 שחרדה גדולה גפלה עליהם וארז״ל אי לא חזו מ״ט איבעות ומשגי משום דמזלייהר
׳  חזו וכמ״ש במ״א ועל דבר שאין ביד האדם להביא ולהמשיך בגילוי אור בכחו
ר ש  נפשו׳ הפנימי׳ אינו שואל ומבקש כי במה שביד האדם להיות בתוך נפשו הוא א
ך  שואל מעמ״ך דוקא וז״ש מה ה׳ שואל מעמך כ״א ליראה כר שזה תלוי בך א
י ת ל ׳ בחי׳ גילוי יראה עילאה הנ״ל על כנ״י מלמעלה למטה ב  הגה בשעת מ״ת הי
 התעוררות עצמותם לזה וכמ״ש וירא העם ויגועו כו׳ מפגי שגתגלה אז בחי׳ הארת
ל ב  הכת״ר עליון שגק׳ אגכי מי שאגכי וע״כ על כל דיבור פרחה גשמתן כידוע א
׳ ו  אין שואל זאת מעמך כי מאליו דוקא יבוא וכמו לעתיד דכתי׳ כי עי״ן בעי״ן כ
 ומה ה׳ שואל מעמך ליראה את ה׳ אלקיך שהוא בתי׳ המשכת סובב בממלא שגק׳
׳ א ר  הוי׳ אלקי״ך והייגו בחי׳ יראה תתאה משא״כ בבחי׳ סובב עצמו לא יכילגו י
 תתאר. רק בחי׳ ביטול במציאו׳ שהוא ירא׳ עילאה כד וד״ל. והגה הגם שמבואר
׳  למעלה שכל בחי׳ המשכת סובב בממלא הוא ע״י מעשה המצו׳ לפי שגעשה עי״ז בחי
 יחוד קודב״ה ושכינתי׳ כנ״ל הנה מ״מ אין המשכה זאת באה אלא ע״י התורה דווקא
 וכמשמעו׳ המשך הפ׳ אשר אנכי מצוך היום על לבבך ושננתם לבניך ודברת בם
 כד וקשרתם פי׳ ודיבר״ת לשון הנהגה כמו ידב״ר עמי׳ והיינו מפני שע״י התורה
 ידביר וימשיך בחי׳ סובב בממלא אח״כ בעשותו המצוד. וזהו שאמר ודברת דוקא
 ואת״כ וקשרת״ם וכתבתם וא״ל לא יוכל להיו׳ וקשרתם כד. וביאור טעם הענין הנה
׳  יש להקדים תחילה ענין א׳ הנז׳ בספרי הקבלה דהמצו׳ הן נעשים בחי׳ לבושי
 לגשמה בג״ע והתורה בחי׳ מזון לנפש כו׳ דהנה עד״מ מזון הלחם שיחי׳ את האדם
 בבחי׳ פנימיו׳ שבו דהיינו שמחזק כח המוחין שבראשו ומן המוח גשלח חיות לכל
 איברי׳ החיצוני׳ כך שורש של התורה למעלה שהיא מבחי׳ ח״ע הנה לחמה של תורה
׳ יחי׳ בחי׳ האדם העליון כמו שעל הלחם למטה יחי׳ האדם התחתון והיינו  עלי
 שע״י בחי׳ חכמה שבתורה נמשך בחי׳ מוחי׳ חדשי׳ למעלה ועי״ז דוקא נמשך
 בחי׳ הארות הכת״ר עליון הנק׳ רצון העליון הנמשך במצות שנק׳ רמ״ח איברי
 דמלכא כו׳ וז״ש כי נר מצוד. ותורה אור שהתורה בחי׳ אור ותיות למצוד. עד״מ
 המזון שמחי׳ לאדם ברמ״ח איברי׳ אך הנה מ״מ שורש המצות למעלה מבחי׳ החכמה
 כי אוריי׳ מח״ע נפק׳ והחכמה רק מאין תמצא מאין דכתר כנודע ע״כ אמר והחכמה
׳ בעלי׳ דחכמה הוא בחי׳ רצון העליון שנק׳ כת״ר עליון שלמעלה מן  תחי׳ בעלי׳ פי
׳  החכמה וגק׳ בחי׳ משפיע לגבי החכמה בבחי׳ אין כמ״ש והחכמה מאין תמצא כו
 ואמגם בהתלבשות הרצון במצות שנק׳ איברי׳ דמלכא הנה בחי׳ החכמה שבראש
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׳ וזהו שאנו רואים שהתורה  שולח אור וחיות למצות ונמצא החכמה תחי׳ ממש לבעלי
 היא פירוש וביאור ליתן טעם מספיק לכל רצון שבמצור. וזה הטעם נחשב כמו בחי׳
 אור וחיו׳ ממש לגוף מעשה המצוד. ונקראו טעמי המצות שעל ידן דוקא יומשך
 אור הרצון בכל מצוה דהייגו בחי׳ גילוי דםובב כ״ע בממלא כ״ע כג״ל וזהו שהתורה
 נק׳ מזון שעל ידו יומשך בחי׳ לבוש ומקיף של מעשה המצות וזהו ודבר״ת בם
ר וא״ל לא  בד״ת ואז וקשרתם וכתבתם בבחי׳ המשכית הרצון העליון במצות מעשי
 יוכל להיות וקשרתם כו׳ וד״ל. וזהו וזאת המצוה והחוקים והמשפטים אשר ציוה
 ה׳ ללמד אתכם לעשות בארץ, פי׳ וזאת המצוה קאי על פ׳ שלאהריו שהוא פ׳ שמע
 ישראל כו׳ שכל עיקר ענינה הוא בתי׳ המשכת סובב בממלא כמ״ש אשר אנכי מצוף
 כד ודברת בם וקשרתם וכנ״ל בפי׳ ה׳ אלקינו ה׳ אחד כר ואעפ״י שהמצות הכתובות
 בפ׳ ק״ש חובות הגוף הנה וגוהגים בארץ ובח״ל כנ״ל אעפ״כ אמר וזאת המצוה כו׳
 ללמד אתכם לעשות בארץ דווקא כר הכוונה על בחי׳ ג״ע הארץ כנ״ל לפי שע״י
 המצד ממשיכי׳ תום׳ אור בזיו השכינה בג״ע מבחי׳ סובב בממלא כנ״ל והיינו
ר לתקן ׳ לעבדה כ  ע״י בחי׳ יחוד קודב״ד. ושכינתי׳ שלפני כל מצוד. כנ״ל וזהו פי
 הג״ע ברמ״ח מ״ע כנ״ל כי על ידם ניתוסף אור בתוספות מרובה על העיקר והיינו
ר יהי׳  ג״כ פי׳ לעשרת באר״ץ שהוא להוסיף אור בג״ע הארץ ואין זה מן התימא אי

 סובב בממלא כג״ל בפי׳ ברכת המצוה ברוד אתה כר וד״ל.

ר ך הנה מעתה יש להבין מ״ש עוד למען תירא כו׳ לשמור את כל חוקותיו כ  א
 וכן ושמרת כר שמירה זו למה אחר שכבר נעשה המצוד. כני׳ל• אד הענין
׳ געשי׳ בדברים גשמיים דגוג״ה והן כל דצ״ח ו  הוא משום דכל המצות מעשי
 כמו מצות הצדקה בכסף דומם ומצות תפילין בקלף עור בהמה כד וכיוצא
׳ מקבלים מע׳ שרים דגוג״ה כמארז״ל  בזה בכל המצות וידוע דכל דצ״ח דעשי
 ראיו לד עשב מלמטה שאין לו מזל המכה כו׳ ומזל זה הייגו בחי׳ שר של מעלה
• של כל הצומח וכן יש שר של דומם ובלשון ח  שהוא בחי׳ משפיע לרוחגיד ה
׳ באדם וכן כל פרטי  הגמרא גדא דהר כד וכיוצא בזה יש שר של גפש שיכלי
 חלקי דצח״ם הכל נמשד מע׳ שרים ולהיות שגעשה כל המצות בעגיגים גשמיי׳
 דגוג״ה יוכל להיות איזה בחי׳ יניקה והמשכת אור אלקי שבמצור. בעשותה
 גם לחיצוני׳ ח״ו אחר שמחלקם וגורלם עשו גוף מעשה המצוד. ולזאת גם אחר
 שכבר נעשה המצוה צריכה המצוד. שמירה גדולה שלא יומשף ממנה יגיקה
 לחיצוני׳ והיינו כללות ענין השמירה המוזכרת בתורה בכמה מקומות על מעשה
 המצות כמו שאמר לשמור כל חוקותיו וכהנה רבות בכתובי׳. אד הנה עדיין
 יש להבין בעיקר ענין שמירה זאת מהיכן יש כח לשמירה זאת לשמור יניקות
 החיצוני׳ אחר שיש להם חלק בדברים שנעשה בהן המצות. אבל הענין הוא דע״ז רמזו
 רז״ל באמרם שמור זו משנה כד שהמשנה היא בחי׳ השמירה לשמור כל המצות מכל
 דבר זר כו׳ ויובן דבר זה בהקדם מארז״ל ע״פ ורב שלום בנייר אל תקרא בנייר

 הזז.. תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.
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ן כ ת ך אלו ת״ח שעוסקים בבנינו של עולם כר וזה לכאורה כדבר פלא איך י י נ ו  אלא ב
׳ ו  לכנות העסק בלימוד לבנין בד• • עולמים מה שייכות יש ללימוד עם בנין עולמו׳ כ
ת י  וגם מהו לשון דירה ובית בעסק התורה וכמו שאמרו כמה פעמים בלשון בנין ב
א ״  כמו משחרב בהמ״ק אין להקב״ה בעולמו אלא ד׳ אמות של הלכה בלבד הרי ד
 של הלכה במקום בגין בית והיכל ק״ק וגם בזהר אמר> בכמה מקומות דאורייתא
 היכלא עילאה דקוב״ה וע״ז אמר דוד אחת שאלתי שבתי בבית ה׳ ולבקר בהיכלו
 כד. אמנם הענין יובן בהקדים שרש ענין תשבע״פ, כי הנה אגו רואים שכל עיקר תורה
ם  שבע״פ היא חומרות וסייגים להחמיר ולדקדק מאד על אופני מעשה המצות א
 לעשות כך או כך וגקראו דקדוקי סופרים כידוע כמו מצות סוכה בתשב״כ גאמרה
 סתם בסוכות תשבו ובאו חכמי המשנה והתלמוד לדקדק להחמיר באופגי העשי׳ כמו
׳ רבים בה׳ סוכה י נ  לעשות בג׳ דפנות ושיהי׳ צלתה מרובה כו׳ ועוד כמה די
 כמבואר במס׳ סוכה ואם לאו הסוכה פסולה ואיגד. מצוד, כלל וכלל ועד״ז כל יסוד
 בתשבע״פ על כל המצות שאינו רק עגין חומרא ודיקדוק בהעדר ופסול המעשה
ש י  דהייגו בדברים המפסידין המעשה שכשיעשה כך לא יוכשר למצוד, כלל וגם מה ש
 דברים רבים שיוכשר עפ״י הדין הגה זה יוצא חוץ לגדר וסייג החומרא דהייגו
גי  שא״צ להתמיד יותר מדאי אבל כל עיקר ההלכות הן תומרות וסייגים להודיע די
 פסולי המעשה וכל זה בתי׳ גבורות ודיגין מצומצמים והייגו פי׳ בארץ ל״א זרועה
 פי׳ לא היינו מגיעת המעשה מדברים המפסידים שלא יוכשר כד וכל דיגי תושבע״פ
 הן רק בבתי׳ לא לא תעשה כך באופן שאינו מוכשר למצוד. וזהו לא זרועה שנזרעה
׳  בלאוי״ן דלא ופי׳ ארץ הוא בחי׳ מל׳ כי תורה שבע״פ מל׳ קריגן לה ועיקר בנין מל
 מהגבורות כידוע וד״ל. וזהו שאמרו שמור זו משנה כו׳ כי הגה ע״י בחי׳ הדיבור
 במשנה באמת חייב זכאי טמא וטהור כו׳ שהוא לפסול ולחייב את הפסול והחייב
 הנה בזה עושה בחי׳ גדרים וסייגים בל יקרב זר לקדושת האלקי׳ שבמצוה אחר
 שמונע כל דבר המפסיד המעשה כנ״ל ונעשה בחי׳ הבדלה והפרשה גדולה בין טוב
ת מ א  לרע שלא יתערבו מאחר שגוזר ואומר לפסול ותייב וטמא כו׳ שלא יתקרבו כי ב
 הסוכה פסולהיר״ל שלא יקרב לקדוש׳ מצות הסוכה וכיוצא בזה בכל דיגי טומאה
 וטהרה ואיסור והיתר וע״כ נק׳ מתניתין מלכתא כמלך ב״ו שגוזר זה יקרב ולא זה כו׳
 וא״כ בדיבור זה הרי נעשה בחי׳ שמירה שלא יהי׳ בחי׳ יניקה כלל לחיצוני׳ ממעשה
י • להב״י אנ ה נ ש  המצות וזהו שמו״ר זו משנה דוקא וד״ל. וכמו שאמר המגיד מ
 המשנה המדברת בפיך דהיינו כמ״ש ודברי אשר שמתי בפיך כד וכידוע בפי׳
 אלו ואלו דברי אלקים חיים פי׳ בחי׳ אלקים חיים הוא המדבר בפיהם ולא שהן
 דברי ב״ש וב״ה עצמן כד וע״כ ממילא בדיבור אלקי זה נבדל כל זר כמו הפסול
׳ ך כד לפי שבחי י נ  והחייב כד והוא הנק׳ שומר וזהו שארז״ל א״ת בנייך אלא בו
ר דאורייתא היכלא עילאה ה  שמירה זאת שבתשבע״פ כנ״ל נק׳ בית והיכל וכמ״ש מ
 כו׳ כי הנה עד״מ הבית שגעשה להגן למחסה ולמסתור בבחי׳ שומר מכל צד מן
 החמה והגשמים כו׳ כך התורה שבע״פ בבחי׳ דיבור כג״ל גק׳ בית להגן מן יניקות

 בה : תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.
 משנה : אולי תי׳ זו מיותרת.
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ו נ י  החיצונים מטעם הנ״ל ונק׳ ד״א של הלכה שבמקום היכל ק״ק וזהו שנק׳ בונים בנ
 של עולם (כי תורה שבע״פ מל׳ קרינן לה ועיקר בנין מל׳ מהגבורות שהן בחי׳
 תומרות וסייגים דתשבע״פ כנ״ל וזהו שוכל שמור לנוק׳ כידוע ובחי׳ אור מקיף
 דבית זה גבוה גם מבחי׳ אור מקיף דלבוש שבמעשה המצות ות״ח הם הבונים
 למקיף דעת זה בדיבור שלהם מטעם הג״ל וע״כ ביקש דוד אתת שאלתי שבתי בבית
 ה׳ זו אותיות התורה ואז ממילא יחזה בנועם ה׳ כו׳ שהן בחי׳ ה׳ מקיפים דגרגח״י
׳ כמ״ש למען  כמ״ש במ״א) אך הנה כתיב אם ה׳ לא יבנה בית שוא שקד שומר פי
 תירא לשמור כו׳ לשמור דווקא ע״י היראה ואהבה בתחלה דהיינו בחי׳ רעותא
 דלבא שיחפוץ באמת לאמיתו בתי׳ גילוי סוכ״ע משא״כ בלא דו״ר כו׳ דיבור הזה
 נשאר למטה ואינו עושה למעלה בחי׳ שמירה כלל מן החיצוגים להבדיל בין טוב
 לרע כו׳ ע״כ אם ה׳ לא יבנה בית דהיינו ביראת ה׳ כמ״ש למען תירא את ה׳ אלקיך
 וכנ״ל בפי׳ ועתה מה ה׳ שואל כ״א ליראה כו׳ שוא שקד שומר כי אין השמירה
 כלום מטעם הנ״ל וד״ל. ואחר כל הנ״ל יובן המשך הפסוקים, וזאת המצור! והחוקים
ן העליון במעשה המצות שנק׳ מצות  כד לעשות בארץ שהוא בחי׳ המשכת רצו
 המלך כנ״ל ואחר שכבר נעשה המצוד. צריכה שמירה מבפנים ומבחוץ ב׳ שמירות
 השמירה מבפנים הוא בחי׳ המזון שהוא עצם התורה דאורייתא מח״ע נפק׳ שעל ידה
 דווקא יומשך הרצון העליון כנ״ל והיינו ודברת בם ואח״כ וקשרתם כנ״ל ועצמות
 התורה נק׳ שומר כמ״ש בשכבך תשמור עליך כו׳ והשמירה מבחוץ היינו מה שהתורה
יורד  נק׳ בשם בית בדיבור שהוא בתשבע״פ שמירה יותר מעולה בקיום נצחי יותר ו
׳ וכיוצא  ממקום הגבוה יותר וזהו מ״ש כאן לשמור כל חוקותיו כו׳ ושמרת לעשו
 ונמצא ג׳ מדריגות יש מזון ולבוש ובית והמצות גק׳ לבושין כג״ל התורה גק׳ מזון

 ובית והן ב׳ מיני שמירות למצות מבפנים ומבתוץ כו׳ כנ״ל וד״ל.

 בעזר״ה ביאור
 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שורש המצות שנק׳ מצות המלך דהיינו
 בבחי׳ מל׳ ואעפי״כ שרשם בבחי׳ לבושים ומקיפי׳ כנ״ל הנה יש להקדים
 תחלה הקדמה א׳ בענין ההשתלשלות דהנה ידוע שכל שפע ההשתלשלות בי״ע
 מקבלים כולם מבחי׳ המל׳ דוקא כמ״ש מלכותך מלכות כ״ע וכמ״ש בע״ח דמל׳
׳ נעשה בחי׳ כתר לבי״ע כו׳ ולכאורה יש להבין מדוע לא יהא מקור השפע  דאצי
 לבי״ע מבחי׳ ז״א שלמעלה מבחי׳ מל׳ כידוע, וגם בענין המצות יש להבין למה נאמר
׳ וג״ע צי  לעשות בארץ דווקא שהוא בחי׳ המל׳ כידוע, שג״ע התחתון בבחי׳ מל׳ די
 העליון במל׳ דבריאה כו׳ והיינו בבחי׳ ביגה שבמל׳ דבריאה כי שם השגות הגשמות
 ליהנות מזיו כו׳ (וכמאמר דאימא מקננא בכורסייא כד. אך הנה יש להקדים שיש
 ב׳ מיני השפעה והמשכה הא׳ בבחי׳ י״ש מי״ש והב׳ בבחי׳ י״ש מאי״ן וביאור
 הדברים הגה בחי׳ יש מיש הוא הגק׳ ג״כ בחי׳ עילה ועלול והייגו ג״כ בחי׳ גילוי
 מן ההעלם והענין הוא שכאשר מהות המשפיע נמשך במקבל ומתלבש בו נק׳ י״ש



 שפח מאמרי אדמו״ר הזקן

ת ו ה מ  מי״ש דהיינו שאין הנשפע דבר חדש במציאות שכבר הי׳ בחי׳ י״ש במציאות ב
ת ו ה  המשפיע ואח״כ הוא שיצא מן ההעלם לגילוי בלבד במקבל וע״כ הרי בחי׳ מ
׳ ב  המשפיע יש במקבל ולכך גק׳ י״ש מי״ש כד אבל בחי׳ י״ש מאי״ן מושלל מ
ה ר א  דברים הג״ל דהייגו שאין בחי׳ מהות המשפיע ממש מתלבש במקבל רק בחי׳ ה
 חיצוגי׳ גבדלת ממהות המשפיע לגמרי והוא הגק׳ אי״ן וע״כ המציאות הגשפע במקבל
ש ״  הוא גק׳ בחי׳ י״ש מאי״ן להיות גמשך מבחי׳ אי״ן וע״כ ממילא גקראת הבריאה י
׳ י  מאי״ן בשם בריאה חדשה דווקא כי כל חידוש מציאות היינו כאשר עדיין לא ה
 מציאותו כי גתחדש מציאותו מאי״ן לי״ש משא״כ מי״ש לי״ש שהוא עגין גילוי ההעלם
 איגו גק׳ בריאה חדשה כי כבר הי׳ כמשפיע והא בהא תליא דמשום דאין מהות המשפיע
ל. ׳  נמשך במקבל נק׳ בריאה חדשה וכאשר מהות המשפיע נמשך לא גק׳ חדש וד׳
 והדמיון בזה הנה מובן מבשרי אחזה אלו״ה כו׳ דהנה כל בחי׳ ההשתלשלות שבאדם
 במדותיו ושכלו כו׳ הכל הוא בא בבחי׳ י״ש מי״ש שגק׳ העלם וגילוי עילה ועלול
 דהגה השכל בהשגה שגק׳ ביגה א״ם הבגי״ם שמולדת התפעלות המדה כמו האהבה
 כידוע הגם דלכאורה אגו רואים מציאת ומהות התפעלות האהבה במציאות ומהות
 חדשה ממהות השכל והי׳ ראוי שיקרא זה בשם בחי׳ יש מאי״ן עפ״י הג״ל אך באמת
 הגה אין כל חדש במציאת האהבה הזאת שהרי גם בהיות ההשגה במוח הגה היתד,
 שמה אור אהבה זאת במציאות התפעלות ממש כמו שהיא אח״כ בלב רק שבמוח היתה
רך  מציאת האהבה רותניות בדקות ערך כלי המוח כדמיון עובר במעי אמו שנחשב י
ש ״  אמו וכיוצא ומזה מוכרח לומר שבחי׳ השתלשלות זאת מן השכל ללב באה בבחי׳ י
 מי״ש דהיינו בחי׳ גילוי ההעלם דהיינו שהאהבה שכבר היתד. בשכל במציאות יצאה
נוי מקום בלבד וכנ״ל  לגילוי בלבד בלב ואין כל חדש בעיקר מציאותה כלל רק שי
ו  בפי׳ י״ש מי״ש דזה הכלל בב׳ בתיגות י״ש מי״ש וגם מוכרח לומר באהבה ז
 שבלב הגולדה מן השכל שיש בה ממהות השכל דוקא וכג״ל דא בהא תליא דכאשר
 מהות המשפיע מתלבש במקבל ע״כ אין כל חדש בשפע כו׳ והייגו לפי שבהיות האהבה
 כלולה בשכל היתד. מתאחדת במהות השכל והיו למהות א׳ ממש ע״כ גם ביציאתה
 לגילוי בלב גמשך ממהות השכל באהבה ואין כל התחדשות כלל בעיקר מציאותה
 כג״ל ועד״ז יובן בבחי׳ השתלשלות השכל מלמעלה מן השכל שהוא הרצת כידוע
 שמהות אור הרצון מלובש בשכל אחר שכבר הי׳ בתי׳ מציאות שכל ברצון והוא
 הגק׳ חכמה שברצון כו׳ ואין כל חדש בשכל זה רק שיצא מן ההעלם לגילוי בלבד
 כד והייגו בחי׳ י״ש מי״ש ג״כ והגמשל מזה למעלה ידוע שהוא בחי׳ קו הימין
 חח״נ חסד ענף החכמה והנצח עגף החסד כד וכולם מלבישים זה לזה כי החכמה
 מלביש לאור הכת״ר וכידוע דאור אבא מלביש לחסד דא״א ואימא מלבשת לגבורה
׳  כר (ומ״ש והחכמה מאין תמצא שהוא בחי׳ י״ש מאי״ן הייגו דוקא מבתי׳ מזלי
 דא״א שהוא למעלה מבחי׳ הזרועות וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל). ובחי׳ התלבשות
 זאת הייגו שמהות המשפיע מלובש במקבל כג״ל ועד״ז החסד מלביש לחכמה הייגו
 שמהות החכמה מלובש בחסד וכנ״ל במשל וכן מן המדות למל׳ שהוא הדיבור הרי
 מהות המדות שבלב נמשכים מהבל הלב ומתלבשים בדיבור או במעשה כמו ליתן
 חסד וצדקה לעני הנמשך חסד זה מחסד שבלב ממהותו דוקא בבחי׳ יש מיש וד״ל.
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, דברים כג״ל הדמיון לה , י״ש מאי״ן שהוא היסך זה בב  אבל הנה בחי׳ ההשפעה הנק
 באדם הוא בחי׳ מדת המלוכה והממשלה דהנה גם שנחשבת בשם מדה כשאר
 המדות שבלב אמנם בדבר זה מובדלת מהם כי הנה בחי׳ השפעתה והמשכתה
 לזולתה אינו בבחי׳ יש מיש אלא בבחי׳ י״ש מאי״ן הנ״ל דהיינו שאין ההארה באה
ן הבדל י  מבחי׳ מהותה ועצמותה כלל אלא דוקא מבחי׳ התנשאות ורוממות שהוא ענ
 וריחוק גדול מהמקבל דוקא ולא בבחי׳ קירוב כמו יש מיש הנ״ל שמהות המשפיע
 קרוב בערך עם המקבל כד וכנראה זה במלכותא דאדעא שהתפשטות מלכותו על
׳ ההתנשאות  אנשי מדינתו היא באה בבחי׳ ריחוק מהותו דוקא והיינו מצד בחי
ר בזה נק׳ מלך שאימתו  והרוממות שמתנשא עילהם ומוסתר מהם בל ידאו פניו כ
 עליהם וערך התפשטות האימה לפי ערך בחי׳ התנשאותו כידוע א״כ עיקר בחי׳
 המלוכה הוא בחי׳ ההבדלה והריחוק ממהותו של המלך והיא היפך בחי׳ המדות
 הנשפעים מלב כמו חסד שיורד בקירוב דוקא כנ״ל והנמשל ממדת המלכות שלמטה
ד שהארת פדה זו  יובן למשכיל למעלה במלכותא דרקיע כמ״ש מלכותך מלכות כ״ע כ
ד  גק׳ בחי׳ אי״ן לפי שבחי׳ המלוכה הוא בחי׳ ההתגשאות וכמ״ש המלך המרומם כ
 וא״כ הגבראים מקבלים מבחי׳ אי״ן כי מובדל ומרומם שגק׳ בחי׳ אין לגביהם וע״כ
 המשכתם והשסעתם מבחי׳ המל׳ יש מאי״ן ולא יש מיש לסי שאין בחי׳ מהות כח
 אלקי מתלבש בהן כמו בחי׳ י״ש מי״ש אלא הן בחי׳ בריאה חדשה מאי״ן לי״ש מטעם
 בחי׳ התגשאות שבמדת המל׳ וע״כ גק׳ בחי׳ הבריאה דוקא בשם בריאה חדשה
 וכפי כלל הנ״ל דכאשר אין מהות המשפיע מתלבש במקבל גק׳ השפע חדש במציאות
׳  כו׳ אבל למעלה באצילות עצמו כמו כשנמשך מחכמה לחסד וכיוצא לא נק׳ בחי
 התחדשות כי הרי נמשך בבחי׳ יש מיש דהיינו שמהות החכמה מלובש במדות כנ״ל
׳ כלל וכלל ולכך נק׳ הבריאה יש מאין  אבל בחי׳ הבריאה לא נמשך בה ממהות האצי
 כנ״ל וד״ל. ואחר הקדמה זאת הנה יתורץ הקושיא הנ״ל על מ״ש בע״ח דבחי׳ מל׳
 דאצי׳ דוקא נעשה מקור לבי״ע ולמה לא מבחי׳ ז״א שלמעלה הימנה כו׳ כי הרי
׳ בבחי׳ קירוב  מבואר למעלה שבחי׳ המדות דאצי׳ הגק׳ ז״א מקבל מחו״ב דאצי
 דוקא דהייגו בבחי׳ יש מיש שמהות החכמה מלובש במדות ומהות הרצת העליון
׳ ז״א ׳ נמשך מבחי ׳ אור השפע האלקי ד וא״כ אם הי  הנק׳ כת״ר מלובש בחכמה כ
׳ מציא׳ נברא ׳ הכל בבחי׳ כח האלקי שהוא בלתי מוגבל ולא הי  דאצי׳ בבי״ע הי
׳ יש מיש כמו  מחודש בבחי׳ גבול כלל אחר שהי׳ האוד האלקי גמשך הכל בבחי
׳ גם הוא בלתי ׳ גמשך בעולמו׳ בחי׳ חסד אלקי ודאי הי ׳ הי  ממהות החסדים דאצי
׳ ׳ באסשר שיקבלו נשמו  מוגבל כלל אחר שמהות חסד דאצי׳ מלובש שם וא״כ איך הי
 ומלאכים בבחי׳ גבול וגם שהי׳ האור גמשך מסוף כל המדריגות שבמדות כמו נצח
ך ר אלא צרי  שבנצח • שבחסד עכ״ז הרי מתאחד עם עצמות המדד. ונק׳ ענף החסד כ
׳ דוקא להיותה בבחי׳ ההתנשאות  שיבא אור שפע האלקי׳ מבחי׳ מדת מל׳ דאצי
 והרוממות בא אוד המאיר במקבלים בבחי׳ יש מאין המוחלט כי ע״י בחי׳ ההתנשאד
״ל ץ לי״ש כנ ׳  נסתלק ונתצמצם האור האלקי ואז יוכל להיות בחי׳ נברא מחודש מאי
יו השכיגה בג״ע הנה ידוע שג״ע התחתון  שהוא בבחי׳ הגבול כמו הגשמו׳ שגהגין מז

 שבנצח : אולי תי׳ זו מיותרת.



צ מאמרי אדמו״ר הזקן  ש

ם ת ג ש  והעליון הכל דווקא בבחי׳ מל׳ דיצירה ומל׳ יבריאה כג״ל לפי שהגשמות ה
י י ח ו מקבלים מזיו השכינה שהוא אור בלתי מוגבל אך ע״י ב  בבחי׳ גבול והאיר הי
ר ל כ ו  המל׳ דוקא להיותה בבחי׳ ההתנשאות והצימצום וההסתלקות מעליהם ע״כ י
ך ש מ ו י  ליהגו׳ מזיו האלקי גם הנשמר ב״ג ותכלית אבל מבחי׳ אור האצי׳ עצמו א״א ש
ם י ל ט ב ת ׳ מ ׳ הי ׳ האור גמשך לגשמות בג״ע מבחי׳ ז״א דאצי  בגברא מוגבל ואם הי
ע ״ י ב  ממציאות הגבול כו׳ וד״ל. ומעתה כבר מתורץ הקושיא הג״ל דצ״ל מקור ל
ר מ א ׳ למה ג י  מבחי׳ מל׳ דווקא ולא מבחי׳ ז״א כו׳ ובזה יתורץ ג״כ הקושיא השנ
׳ י ת ב  במצות לעשות בארץ דווקא שהוא בחי׳ המל׳ דוקא כו׳ דהגה שרש המצות מ
ה ש ע נ  המל׳ ג״כ וע״כ נק׳ מצות המלך והיינו בחי׳ קבלת מ״ש אשר בכל מצוד! שאמר ו
׳ י צ א נו כר לקיים צווי המלך כידוע. והיינו בחי׳ ההתנשאות שבבחי׳ מל׳ ד  רצו
א ו ה ך את״ה ש ר ד  שמזה גמשך מקור לבי״ע כנ״ל וע״כ אומרים בברכו׳ המצוה ב
ל כ  דוקא בחי׳ המל׳ הגק׳ אתה כ״ב אותי׳ מא׳ עד תי״ו וה׳ מוצאות הפה כד. וכידוע ש
ר ו א  המצר הן יחוד קודב״ה ושכיגתי׳ דוקא והייגו מטעם הג״ל דכל בחי׳ המשכו׳ ה
תם  לבי״ע צ״ל ע״י בחי׳ המל׳ דוקא ולא מבחי׳ ז״א ע״כ אמר במצות לעשות או
ו ׳ א  בארץ דוקא שהוא בחי׳ המל׳ כמו בחי׳ ג״ע התחתון שהוא בחי׳ מל׳ דיצי
ות  ג״ע העליון שהוא בחי׳ מל׳ דבריאה כי שכר מצוה הוא השגר הגשמו׳ בג״ע ליהנ
׳ י צ א  מזיו שגק׳ עודדב כידוע וא״א לגשמות להשיג בבחי׳ גבול רק מבחי׳ מל׳ ד
ר ו א ׳ ולא מבחי׳ ז״א כג״ל לפי שבחי׳ המל׳ מסתיר את ה י צ  המלובש במל׳ דבריא׳ ר
׳ רש כי לא יראגי האדם וחי דקאי בבחי׳ ז״א שגם משה לא השיג רק בבחי ו  כג״ל (
 אחוריים וכמ״ש וראית את אחורי כר אבל בבחי׳ המל׳ יכולים הכל לקבל ובמ״ת
ל ו ׳ הגילוי לישראל לכג״י מבחי׳ ז״א ולזה אמר להם מי כל בשר אשר שמע ק  הי
׳ י  אלקים חיים שהוא בחי׳ ביגה שבז״א וכמ״ש אם יוספים אגחגו לשמוע בקול הו

 אלקיגו ומתגו כו׳ וד״ל).
ך ל מ  ומעתה יש להבין למה שרש המצות בבחי׳ מקיפי׳ דכת״ר אחר שנק׳ מצות ה
ר מ א  שהוא בחי׳ מל׳ םופא דכל דרגין בלבד כנ״ל. אך הענין הוא כמו ש
ד ואעפ״י שבחי׳ המל׳ גק׳ סוף  כת״ר מלכות איהו כת״ר עליון דאיהו קרקפתא כ
י ע״  כל דרגין הגה שרשה למעלה מהכל והוא בחי׳ אור כתר עליון שהוא בחי׳ א״א ו
ר  שבו מאיר אוד א״ס עצמו וכמ״ש בתקוגי׳ אור א״ם מלגיו כתרא עילאה מלבד כ
 ועיקר הטעם לזה היינו מפני שאמר בם״י דנעוץ תחילתן בסופן וסופן בתחלתן
 מפני שסוף מעשה עלה במחשבה תחלה כידוע׳ ולהבין ביאור זה הנה מבואר למעלה
 שבחי׳ י״ש מאי״ן הוא דוקא מבחי׳ המל׳ להיות בחי׳ הרוממות וההתנשאות כעטרה
׳ שנעשה  ע״ג ראש המלך שזהו עיקר בחי׳ מלוכה וזהו משל לענין בחי׳ מל׳ דאצי
׳  כתר לבי״ע וכך ממש יובן בבחי׳ מל׳ דא״ס שגעשה ממגו בחי׳ כתר עלית שהוא בחי
ש  כתר לגאצלי׳ כי כמו שהבריאה יש מאין כך האצי׳ גאצלה מעצמו׳ המאציל בבחי׳ י
 מאין והראי׳ לזה ממ״ש והחכמה מאין תמצא פי׳ מבחי׳ אין דכת״ר הרי החכמה גמצאת
׳ ן(והייגו מבחי׳ מז״ל וגוצ״ר שהוא מדריגה יותר עליון בחי׳ התלבשו  בבחי׳ יש מאי
 זרועות דא״א בחו״ב כג״ל כי הארה זאת דמזלות איגה אלא ע״י בחי׳ היחוד דאו״א
 מפגי שביחוד בהכרח שיש בחי׳ תום׳ אור כמשי״ת בסמוך והייגו שאמרו הכל



 ספד תקם׳יח שצא

׳ יחוד או״א כמ״ש בזהו־ וד״ל). והכל  תלוי במזל אפי׳ ס״ת שבהיכל שהוא בחי
 מטעם א׳ לפי שבחי׳ המל׳ הוא בחי׳ התגשאו׳ כג״ל וגם בחי׳ מל׳ דא״ם היינו בחי׳
׳ יש ׳ דהייגו שמקבלים רק בבחי  התגשאו׳ המאציל ע״כ געשה בחי׳ כתר לגאצלי
 מאין כג״ל בבחי׳ מל׳ דאצי׳ תהו פי׳ כתר לשון כותרת בבחי׳ מקיף וא״כ שרש
 בחי׳ מל׳ דאצי׳ שמתגשא על הבריא׳ הוא ממש עגין ושרש בחי׳ מל׳ דא״ם שמתנשא
ן והרי סוף מעשה עלה י ׳ ובריא׳ שו  בכתר מלכו׳ על הגאצלי׳ שהרי קמי׳ המאציל אצי
׳ המאציל תחלה  במחשבה לפגיו תחלה דהייגו בריאה יש מאין עלה ברצון עצמו
׳ בבי״ע איהו כתר עלית ממש לפי שנעוץ  להתהוו׳ האצי׳ א״כ בחי׳ כתר מלכו׳ דאצי
 תחלתן בסופן וסופן בתחלתן וד״ל, ומזה יובן הטעם ג״כ בעגין המצות דגם שגק׳
ון דהייגו בבחי׳  מצות המלך בבחי׳ מל׳ דאצי׳ הנה שרשם למעלה בבחי׳ כתר עלי
 תרי״ג ארחין דגלגלתא דא״א כמ״ש באד״ד וככדש בפיקודיך אשיחה אביטה
 אורחותיך שהן בחי׳ ארחין הג״ל ולכך גק׳ תר״ך עמודי אור עד״מ העמוד שמחובר
 ראשו בגג וסופו געוץ בארץ בקרקע הבית אמגם הגה עי״ז הוא מחבר לגג עם
׳ כך המצד ששרשם בכתר  הבית כי מחבר לגג בראשו ובסופו מחבר לקרקע כו
׳ וגעוץ תחילתן בסופן בבחי׳ מל׳ מטעם הג״ל ה״ז כמו  עליון שנק׳ ראש לנאצלי
׳ תר״ך עמודי אור של  העמודים שהבית גשען עליהם לחבר גג וקרקע כג״ל׳ וזהו פי
׳ כתר אותיר תר״ך דהייגו בחי׳ כתר מלכד  המצור תרי״ג דאוריי׳ וז׳ דרבגן והוא בחי
׳ ברוך אתה שהוא  דאיהו כתר עליון כג״ל וד״ל ולזה הטעם בכל ברכות המצוד או
 בחי׳ המשכת כת״ר למל׳ דוקא שגק׳ את״ה כגודע לפי שהארת בחי׳ הכתר הגה הוא
 מאיר בבחי׳ המל׳ יותר מכל הםפי׳ מטעם הג״ל וע״כ בחי׳ מל׳ דוקא משפיע מאין
 ליש ולא שאר ספי׳ ומדה זולתה כג״ל באריכו׳ לפי שמקבלת כח זה מבחי׳ הכתר

 עליון משום דנעוץ תחלתן בסופן וםוסן בתחלתן וד״ל.

׳ לפני כל מצוד. ך הנה עתה יש להבין מה צריך לבחי׳ יחוד קודב״ה ושכינתי  ב) א
 בעשותה כנ״ל אחר ששרש מצות המלך איהו בחי׳ כתר עליון שהוא בחי׳
 מקיף הכללי כגודע ומטעם הג״ל. אמגם העגין הוא משוס דמבואר למעיין בע״ח
 דכל המשכת אור הכתר במל׳ כמו ע״י המצות וכיוצא א״א להיות כ״א ע״י בחי׳
נ ר ז ן ב  היהודים בתחלה דהיינו בחי׳ יחוד זו״נ ויחוד או״א כר כי בלתי היחוד אי
׳ בהם  ואו״א רק בחי׳ המוחין דקטנו׳ שהוא דק לצורך עצמם בלבד אבל כדי שיהי
 כח הולדה צ״ל בחי׳ המוחין דגדלו׳ דהיינו בחי׳ תום׳ אור במוחין שלהם שאז יוכל
 לימשך בחי׳ מותרות מן המוחין בשביל הולדה אבל אם אין במוחין שלהם בחי׳
ן בהם בחי׳ מותרות כלל רק בצמצום כדי צורך עצמם בלבד  תום׳ אור מלמעלה אזי אי
 ולא יומשך מהם אור חדש בתולדה כלל כד כך מבואר בע״ח בכמה דוכתי שכל
ר א כ ר א ג וכן עד״ז ב ר ז  עיקר היחוד הוא ע״י בחי׳ תום׳ המשכת המוחין דאו״א ב
 וד״ל ובזה כבר מובן לכאורה מה שצ״ל בחי׳ יחודים בתחלה ואח״כ יומשך מאור
ג שהוא בבחי׳ תום׳ המוחין ר ז  הכתר במל׳ ע״י מעשה המצוד. כי ע״י בחי׳ היהודים ד
 שבא מהארת הכתר ע״כ אז ממילא גמשכת בחי׳ ברכה והמשכה מאור הכת״ר במל׳
 כמ״ש ויקרא שמס אדם ויברך אותם כד (והטעם שנמשך למל׳ דוקא כי המל׳ גק׳
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ים תנ ו  בית כידוע וכתי׳ להביא ברכה אל בית״ך ביתו זו אשתו וכמארז״ל אין נ
׳ ם ו  לאדם פרנסה רק בשביל אשתו כד). אך הנה יש להבין ביאור כ׳׳ז מהו בחי׳ ת
ש ו ח ו רואים ב  מוחין שבא ביהודי׳ דוקא והנה דבר זה מבשרי אחזה כר דהנה אנ
ן , שאין ביאתו ביאה להוליד ולד כצלמו עד היותו ב  הטבעי בתינוק פחות מבן ט
ע דו  י״ג שנים שאז נשלמו בו בחי׳ המוחין בבחי׳ השלימות הנק׳ מוחין דגדלות כי
ר ו א  בע״ח בענין הפעוטות מקחן מקח כד ולכאורה דבר זה פלא גדול שהרי ידוע ש
 המוחין באים בכלי שלהם ע״י המאכלי׳ שאדם אוכל שנהפך לדם ומדם נהפך לחיות
לפי  דוחני ועולה למוח ומחזקו ונתהווה שם ג׳״כ זרע המוח שהוא בחי׳ כח המוחין ו
׳  ערך התחזקות המוחין ממה שאוכל כך יהי׳ ערך כח הזרע הנמשך מן המוח וראי
לד  לזה ממאכלי׳ שהאשה אוכלת בעיבורה כך יהי׳ זרעה שגמשך ממוחה בטבע הו
 שתוליד כידוע בדברי רז״ל ובספרי הטבעיי׳ וע״כ אין כח הזרע גפםק לכלות כהו
 כי כמו שחיות המוח בעצם לא יופסק ע״י המאכלים שאוכל תמיד כך המשכת זרע
 המוח לא יופסק כו׳ וכמ״ש במ״א וא״כ לפ״ז יש לתמוה מאוד למה התיגוק פחות מבן
 ט׳ אין בכח זרע מוחו להוליד ולד כי מה יש שיגוי בין זרע מוחו לזרע מוח הגדול
ן  בשנים שגיהם מתהוים מן המאכלים ובעצם המאכל אין שיגוי כלל כוי. אך העני
 הוא משום דבמוחין של הקטן עדית אין בהם אור חיות רק בצימצום כדי סיפוקם
 בלבד דהיינו רק בשביל חיות כל האיברים שמקבלים מן המוח כידוע מפני שהחיות
 רק לצורך עצמם בלבד והוא כדי םיסוק חיות הלב והאיברים בלבד אבל בחי׳ ההולדה
 מן הזרע הוא הולדת דבר חדש במציאו׳ חדשה גוספת על העצמו׳ ע״ד הולדה
 וצמיחה של גרעיגי החיטין שמגרעין א׳ יולדו הרבה כו׳ כך הוא גפש שלימה חדשה
 שתולד מטפת זרעית א׳ הגה עדיין אין בכח המוחין של התיגוק להזריע בתולדה
 מפגי שאין בזרעו כח המוליד כלל גם שהזרע זאת גמשכת מהמוחין ע״י כח המאכל
ן בו כח להוליד דבר חדש כי אין בו רק חיות מצומצם כדי סיפוק עצמו  אבל אי
 בלבד כנ״ל ולא להוליד חדשות נוספות על עצמותו כלל מסעם שעדיין לא נמשך
 במוחין שלו רק חיות מצומצם כדי סיפוק עצמם בלבד והוא רק להיות חיות הגוף
 מסתפק ממנו כנ״ל והוא הנק׳ בחי׳ מוחין דקטנו׳ אבל בהיותו בן י״ג שנה נמשך
 במוחין שלו בחי׳ הגדלו׳ והיינו שנמשך במוחין שלו בחי׳ תום׳ אוד יתרה על המדה
 והצמצום הראשון והוא מבחי׳ יחידה שבגפש שמאיר בחכמה שבראש כר אזי דוקא
 יש בכה הזרע הגמשך מן המוחין להוליד ולד חדש במציאות והטעם הוא דגם שכח
 זה שבזרע הגמשך מן המוח איגו אלא בחי׳ כח חיצוגיות בלבד אבל זה תלוי דוקא
 בבחי׳ הארת אור בתום׳ הגוםף מלמעלה מן המוחין שהוא בחי׳ יחיד״ה כו׳ והעגין
 הוא משום דבחי׳ זרע הנמשך נק׳ בחי׳ מותרי המוחין וכל בחי׳ מותרות תלויה
 בריבוי אור הנתוסף בעצמות פנימיות הכח בו׳ וכמשל חביות המלאה ביותר שכח
 המילוי הזה ידחק לצאת ממגה מותרות בכח גדול ויציאת המותרות הנופל ונזרק
 בכה גדול הגה ערך הכח הגדול אשר בזריקה זו תלוי בערך כח המילוי כאשר תתמלא
 ביותר כד וכך ערך כח זריקת והמשכת המפה מהמוחין תלוי׳ בערך כח עצם המוחין
 לסי ערך בחי׳ המילוי שלהם בבחי׳ תום׳ אור מרובה מלמעלה מהם שהוא בחי׳
 יחידה כד, וע״כ דוקא זרע הגדול יש בכחה להוליד ולא בזרע הקטן לפי שאין בה



 םפר תקפי׳ח שצג

 כח גדול לחדש אור וחיות אחר שאין בעצם המוחין בחי׳ התחדשו׳ ומילוי אור בתום׳
 כר וד״ל. ועיקר הכלל בדבר זה הייגו מפגי שבכל שפע הגשפע מן המשפיע אל
׳  המקבל אין בשפע זאת בחי׳ התחדשו׳ אור בלתי אם לא שקדם להיות בחי׳ התחדשו
 והארה יתירה בעצמות המשפיע דוקא ואם לאו אין כל חדש בשפע זאת וכנראה
ן יכול לחדש שום דבר בשכל ו שאי  בחוש בכל משפיע אור ושכל לזולתו הקטן ממנ
 זה לזולתו בלתי אם לא שהמשפיע משיג תחלה עמקות אותו השכל בהארה והרחבה
 יתירה על המדה שלו לעצמו אבל אם גם לעצמו איגו משיג רק כדי סיפוקו בלבד
 דהיינו דברים כהוייתן בלי תום׳ אור מחודש לעומק השכל ההוא אזי אין בכח
 שפעו להוליד דבר חדש ג״כ וע״כ לא כל אדם יוכל להיות מסביר פנים בטוב
 טעם לחדש דבר לתלמידים כ״א שיש כמשפיע ביגר. יתירה באותו הלימוד אבל אם
 לא משיג בבינה יתירה גם שהוא חכם יותר מהם לא יוכל להשפיע להם בהסבר
 חידוש דברים כלל וד״ל. ולהבין ולהשכיל דבר זה בביאור יותר הנה יובן ממה
 שאנו מוצאים בשבח חכמת שלמה שדיבר שלשת אלפים משל כו׳ וכן אמרו על
 ר״מ שידע ג׳ מאות משלי שועלים כו׳ והנה לכאורה דבר זה פלא מה שייך שבח
 במשלים כי המשלים והחידות המה דברים בטלים ועגיגים זרים מאד שגם התיגוק
 יודע אותם ואיך שייך לתלות שבה אור החכמה במשלים וחידות ואם מפגי שהמשלים
 והחידות המה דוגמת להשכיל מהם אור החכמה א״כ למה. עשה מהטפל עיקר
 לשבח את המשלים שהמה טפלים לעצם החכמה ולא שיבח את העיקר כלל שהרי
׳ שישבח את שלמה שהשיג עצם  אמר על שלמה וידבר ג׳ אלפים משל ויותר הי
 חכמה האלקי׳ כמו בידיעת והשגות רזין עילאין דאורייתא וביוצא כר. אך העגין
 הוא דהמשלים הגם שהם עגיגים גשמיים אבל להמציא את המשל להיות לבוש
 ודוגמא נכונה להתדמות אל עצם השכל והחכמה ההיא בדוגמא אמיתית לפי עומק
 אותו השכל ממש הנה זהו שבח גדול יותר מעצם אור השכל ההוא הגמשל מן זה המשל,
 ולכאורה דבר זה כפלא יתשב איך המצאת המשל יהי׳ גדול מעצם המושכל הנמשל
 אבל הנה יש מופת חזק לזה שהרי אגו מוצאים שיש הרבה אגשים חכמים יודעי
 דעת ושכל ומבינים היטיב אור השכל והסברא שבאיזה לימוד כמו שהוא לאמיתתו,
 ואעפי״כ הנה לא יוכל להלביש אותו השכל במשל כדי שיוכל הקטן להבין ג״ב
 מפני שהמצאת המשל צריך להיות בדוגמא גכונה לפי אמיתת עצמותו דוקא שהוא
 בחי׳ עומק ומקור המושכל כמו שהוא ממש במקורו ואם לאו לא יובן הנמשל מתוך
 המשל וכל שהוא יודע יותר מקורו של השכל יותר יותר ידע איך להלבישנו בלבושים
 של המשלים באופן שיובן ויושג כמו שהוא ממש במקורו בלי תום׳ ובלי גרעון וא״כ
 גמצא הרי מובן מזה שהמצאת המשל גדול גם מעצם המושכל כי גם שיודע אדם
 עצם המושכל עדיין לא יוכל להלבישגו במשלים אך כשיודע מקורו של עצם המושכל
 אזי יוכל להמציא משלים שיהי׳ בדוגמא אמיתית אל הגמשל כו׳ וא״כ הרי מובן
 ממילא שיש שבת גדול בהמצאת משל יותר מגוף הגמשל והייגו מפגי שגראה
 בהמצאת המשלים בחי׳ עומק ומקור כל המושכלות ולזה הטעם שיבח לשלמה במשלים
 דוקא שדיבר ג׳ אלפים משל שזהו מורה על עמוק המושכלות שלו שהוא יותר שבח
 מג׳ אלף מיני חכמה ושכל הגנוזים ונעלמי׳ בג׳ אלפים משל הללו מטעם הג״ל וכמ״כ



 מאמרי אדמו״ר הזקן

 כל מי ששכלו עמוק עמוק יותר יותר • להמציא ריבוי משלים(וזהו ששיבחו לר״מ שידע
 ג׳ מאות משלי שועלים כר מפני שכח חכמתו בעצם הי׳ עמוק עמוק ביותר שלכך
 לא ירדו חביריו לסוף דעתו שהי׳ אומר על טהור טמא ומראה לו פנים ועל טמא
 טהור ומראה לו פנים כר פי׳ מראה פנים היינו של טעם ושכל בלבוש הסבר שנק׳
 פני״ם מםבירו״ת כר והיינו כמו כאשר המושכל מתלבש בלבושי משלים עד שיובן
 ויושג עי״ז בטוב טעם יותר ובלתי הלבושים לא הי׳ נתפס ומושג בטוב טעם כר
 אבל ר״מ הי׳ מראה פגים להלביש מטמא לטהור ומטהור לטמא אעפ״י שהן ב׳ הפכים
 למטה אבל מפגי ששרש כח חכמתו עמוק הי׳ בבחי׳ הכתר שמשם גמשך מקור לחכמה
 בו׳ וידוע שהתתלקות המדות טמא וטהור דהיינו מ״ט פנים טמ״א כר זפ״ז כר הוא
ב ולמטה אבל בבחי׳ הכתר למעלה מבחי׳ התחלקו׳ כו׳ ולכך הי׳ מראה ר  מבחי׳ ח
 פנים מטמא לטהור ומטהור לטמא כו׳ וד״ל וזהו א״לו וא״לו דברי אלקי׳ חיים כולם
 ניתנו מרועה א׳ שהוא משה ונק׳ הלכה למשה מסי״ני דהיינו בחי׳ דעת עליון שמטה
 לאור החכמה בבחי׳ התחלקו׳ המדו׳ והוא עצמו למעלה מבחי׳ התחלקות ולכך כל מה
 שתלמיד ותיק עתיד לתדש ניתן למשה גם שיהי׳ ב׳ הפכים כמו ב״ש וב״ה כו׳
 מ״מ א״לו וא״לו דא״ח כו׳ ועד״מ חוט המשקולת שב׳ מאזניים תלויין בה וכף הימין
 מכריע לימין והשמאלי׳ מכריע לשמאל אבל החוט עצמו למעלה מהכרעת שניהם
 וסובל לשניהם כד וכ״ש במ״א וד״ל. וזהו ששיבח ריב״ז לראב״ה שמכריע כל
 חכמי ישראל בכף מאזניים והיינו בחי׳ הכרעה לימיו כמ״ש במ״א בענין ד׳ שנכנסו
 לפרדס שרצו להכריע כח הימין חח״ג מבחי׳ חסד שבכתר על בחי׳ הגבורה ולאכללא
ת ו  שמאלא בימינא כענין תנופת הלוים ע״י אהר״ן כה״ג מקור החסדים כר וזהו מנ
 יש״ר מברך כד׳ אך ראב״ע מכריע גם לראב״ה עם חכמי ישראל בכף המאזנים להיותו
 מבחי׳ גבורה שבחסד וגק׳ מעיין המתגבר כד וד״ל). ועם כל זה כבר מובן הנמשל
 מכל אלה בשרש עגין הג״ל בבחי׳ יחוד קודב״ה ושכיגתי׳ שלפגי כל מצוה בעשותה
 שהוא כדי שיהי׳ תחלה בחי׳ יחוד דזו״ג בבחי׳ תום׳ אור במוחין שלהם מאור הכתר
 דווקא שמתמת זה דווקא יוכל להיות בחי׳ כח ההולדה בבחי׳ אור חדש שגמשך מבחי׳
 מותרות המוחין כר אבל אם אין במוחין שלהם בחי׳ תוס׳ אור מלמעלה אין בכחם
 בחי׳ הולדות אור חדש כו׳ וזהו שאומרים לשם יחוד כר לפגי עשיי׳ המצוה כדי
 שיוכל להיות המשכת אור חדש מבתי׳ הכת״ר למל׳ כג״ל בפי׳ הברכה של המצוד.
 כד לפי שממילא נמשך מכתר ברכה ושפע חדשה ע״י בחי׳ היהודים שבאו בבחי׳
 תום׳ אור שאז גם הנובלות יולידו חדשות כדמיון הנ״ל בזרע גדול כר או כמשל
 שפע הרב לתלמיד כו׳ או ממה שאנו רואים בהמצאת המשלים שמורין על עומק השכל
 שכל זה ענין א׳ וטעם א׳ (וד״ל דהיינו שלצורך השפעה צ״ל תום׳ אור במשפיע
 וכמ״כ כאן א״א להיות המשכת הכתר במל׳ דרך או״א וז״א אם לא שיש איזה תום׳
 אור בעצם המוחי׳ דז״א שאז יהי׳ ממילא בחי׳ השפעה למל׳ מבחי׳ המותרי מוחי׳

 שנק׳ בחי׳ הולדה כנ״ל וד״ל).

 יותר : אולי חסר תי׳ יוכל.
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 ג) ועתה יש להבין מ״ש ועתה מה ה׳ שואל מעמך כ״א ליראה את הוי׳
 אלקיך וארז״ל א״ת מ״ה אלא מאה שהן מאה ברכות כוי. דהנה
 מבואר למעלה בשרש ענין המצות שנמשך בחי׳ אור הכת״ר במל׳ דוקא וזהו מ״ש
 מה ה׳ אלקיך שואל מעמך פי׳ מ״ה הוא בחי׳ המל׳ כמ״ש בזהר ע״פ מה רב טובך כו׳
 אך א״ת מה אלא מאה שהן מאה ברכות שהוא בחי׳ אור הכת״ר וכמשי״ת בסמוך
 ותחלה יש לבאר מ״ש כ״א ליראה את ה׳ אלקיך דהנה פי׳ ה׳ אלקיך הוא בחי׳ זו״נ
 ולכאורה למה דקדק ביראה זאת להיות ה׳ אלקיך שהוא בחי׳ המל׳ םופא רכל דרגין
 ולא אמר ליראה את שם הוי׳ שלמעלה מעלה והוא כמו בבחי׳ אור הכת״ר והחכמ״ה
׳ כו׳ וכידוע אך הענין הוא דיראה עילאה כזאת שבבתי׳ אור  וכמ״ש ויקרא הוי׳ הוי
 הכת״ר להיותו בחי׳ כותר״ת וקדוש מובדל כנ״ל לא הי׳ הכלים שלהם מכיל היראה
 כלל והראי׳ לזה שבמ״ת נתגלה בחי׳ אור הכת״ר כמ״ש בפע״ת הרי על כל דיבור
 פרחה גשמתן ונתבטלה במציאו׳ ורק לעתיד יתגלה ויתקיימו במציאותם כמ״ש כי
 עין בעין נראה כר אך לזה הטעם איגגו שואל ומבקש ממך ליראה עילאה כזאת
 שהיא בבחי׳ ביטול המציאו׳ ומבואר במ״א שאין יראה זאת רק בבחי׳ מזלא כמו
 בחבירו דגיאל שחרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזו וכמ״ש במ״א
 באריכו׳ אך שאלתו ובקשתו ממך הוא ליראה את ה׳ אלקיך דהייגו בבחי׳ המשכת
 אור הכת״ר במל׳ דווקא ולא כמו שאור הכת״ר במקומו למעלה שאין ביכולת הכלי
 לקבל היראה בבתי׳ ביטול רק בבתי׳ מזלא בלבד אך בבתי׳ התגלות וירידת אור
׳ ויורד עד למטה בבחי׳ זו״נ שגק׳  דהיינו כאשר אור הכת״ר מתלבש בחו״ב דאצי
׳ אלקי״ך לשון  הוי׳ אלקי״ך ופי׳ אלקי״ך היינו בבחי׳ המל׳ דוקא כידוע שזהו פי
 יחיד לפי שכל נשמה פרטית חלק <;לו״ה ממעל היא ויתכן לומר גם בכל השנה אלקים
׳  שבכל נשמה אלקי׳ אלקי״ך לשון ־תיד לפי שנודע ומתגלה בכל או״א לפום שיעורי
׳ דוקא וזהו ענין שם אלקי״ם שהוא בחי׳ כח הפועל בנפעל בכל פרטי פרטיות  דילי
 הנפעלי׳ כו׳ כידוע ומבואר בכמה דוכתי בבחי׳ ממכ״ע וזהו מ״ש מה ה׳ אלקיך
 שואל מעמך כלומר אינו שואל מעמך בבתי׳ יראה שלמעלה מן הכלי והוא באור
 הכת״ר כמו שהוא למעלה כ״א ליראה את ה׳ אלקי״ך כמו שהוא מתגלה למטה בזו״ג
 שנק׳ הוי׳ אלקי״ך והייגו ליראה את הוי׳ אלקיך וד״ל. וזהו שארז״ל א״ת מה אלא
 מאה פי׳ גם שהשאלה והבקשה הוא ליראה דוקא לה׳ אלקיך בבחי׳ המל׳ שהוא שם
 אלקי״ם כנ״ל הנה מ״מ אין הכווגה לבחי׳ מל׳ בלבד אלא דוקא לבחי׳ הארת אור
 הכת״ר המאיר ונמשך ומתלבש במל׳ כמו ע״י מעשה המצות כנ״ל לפי שבאור הכתר
׳ כידוע  יש הארת אור א״ס ממש להיותו בתי׳ ממוצע בין עצמות המאציל לנאצלי
מ״ה לבחי׳  וכמ״ש בתיקוגין אור א״ם מלגיו וכתרא עילאה מלבר וכנ״ל וזהו א״ת׳
 המל׳ שנק׳ מ״ה והוא בחי׳ חכמ״ה תתאה מה פשפשת כו׳ אלא מאה באות אל״ף גוםף
 שהוא אור הכת״ר שנק׳ אלף אלופו של עולם וכמו אאלפ״ך חכמה והוא אותיר פלא
 כידוע והן מאה ברכות והטעם למספר מאה דוקא הנה מבואר בע״ת בכמה דוכתי
ר  שהיהודי׳ במל׳ וז״א והעשירי׳ בחו״ב והמאות בא״א ואלפי׳ בע״י ורבבות בא״ק כ
 וכמ״ש בזהר ע״פ ויהיו חיי שרה שבע שנים ועשרים שנה ומאה שנה שבע שנים הן
 בחי׳ זו״נ שנק׳ ז׳ מדות בלבד והוא בבחי׳ היחידות בלבד והמל׳ נק׳ אחת כמ״ש אח״ת



 שצו מאמרי אדמו״ר הזקן

א שע״ס יש בכאו״א כר ומאה בא״א לפי שע״ס שבו ר , א  היא כר ועשרים הוא בחי
י חיי שר״ה שהוא בחי׳ המל׳ כנודע  כלול כארא מי״ם והוא מספר מאה והיינו פי׳ שנ
 וזהו ענין מאה ברכו׳ כי פי׳ ברכות היינו בחי׳ אור הברכה הנמשך ממקור הראשון
, ברכות היינו ק׳ המשכות מאור הכת״ר בזו״נ לפי שע״ס ק , כת״ד דוקא ו  שהוא בחי
׳ כו׳ והיינו מאמרז״ל דחייב אדם שהוא בחי׳ ז״א שעל הכסא דמות כמראה , מי לי  כלו
 אד״ם לברך ולהמשיר מבתי׳ הכת״ר ק׳ ברכות וע״י מעשה המצות נמשך ג״כ מאור
, כנ״ל ע״כ אמר א״ת מה אלא מאה שהן מאה ברכות שנמשר מן הכתר לפי  הכת״ר במל
, מצות המלך  שבכל מצוה יש בה קבלת מ״ש ביראה תתאה שהוא בחי׳ המל׳ שנק
 כנ״ל והיינו פי׳ ליראה את ה׳ אלקיך בבחי׳ אור הכתר שנמשר במל׳ ואין הכוונה
, שהן מאה ברכות ולזה אמר א״ת מה אלא מאה והיינו מה  רק לבחי׳ הכתר במל
 ה׳ אלקיד שואל כו׳ וד״ל. והרב המגיד זצללה״ה הי׳ מרגלא בפומי׳ פסוק זה דועתה
 מה ה׳ שואל כר ע״ד הג״ל ובדרר פרט יותר כי פירוש הראשון שהכוונה להמשיך
, אלקיך זה א״צ לפנים אלא יתפרש גם כפשוטו שצריך כל אדם להמשיך , שנק  במל
, דאצי׳ המאיר בנפשו האלקי׳ בדרך פרט דוקא כי כל נשמה ונפש ורוח ל  בבתי׳ מ
, ׳ יש הארת המל׳ והיינו פי  דבי״ע הכל מקבלים מבחי׳ המל׳ וגם בנפש דנפש דעשי
 אלקיך בפרט דוקא כי ציור אדם בקומה שלימה נקרא׳ כג״י וכמארז״ל אתם קרויים
 אד״ם ויש נשמות שהן בבחי׳ המוחין עד נשמות שבעקביים וכמו שכל אבר מקבל חיות
 פרטית מן הנפש בדרך פרט לפי מזגה בלבד כד כל נשמה אלקי׳ בפרט נק׳ אבר
, נפש בגוף  דשכינתא ויש בה הארת כח אלקי מבחי׳ מל׳ דאצי׳ שהוא כמו בחי
 כידוע ולכך אומר ה׳ אלקיך בפרט וע״כ כל אדם צריך להמשיך מבחי׳ הכתר עליון
 ע״י המצוד. שעושה בבתי׳ אלקות השורה דהיינו בחי׳ ניצוץ הארת המל׳ שבנפשו
 וזהו דקדק מה ה׳ שואל מעמר לשון יחיד כ״א ליראה את ה׳ אלוקיד להמשיד בחי׳
 הכת״ר בבחי׳ אלקיך דוקא כנ״ל וד״ל. ובכל זה יובן המשר ב׳ הפסוקים בק״ש
 ואהבת כד בכל מאדך דוקא ואח״כ והיו הדברי׳ האלה אשר אנכי מצוך כו׳ דלכאורה
 אין להם חיבור זע״ז׳ וגם מהו לשון והיו דמשמעו שיהי׳ ממילא כדבר הבא מאליו כד.
 אך הענין הוא דפי׳ בכל מאדך היינו בחי׳ רעותא דלבא שגק׳ גקודת הלב וגם גק׳
 תעלומת לב וביאר עגיגו ידוע שהוא בחי׳ פגימיות הלב שא״א שיוגבל אורו בכלי
 הלב כלל והייגו בחי׳ הרצון שלמעלה מהגבלת הכלי וגם בלב יש בחי׳ רצון זה המאיר
, רצון עצמי ופשוט שאיגו גגבל גם במוח כד ולמעלה הוא  מבחי׳ יחידה שבנפש שנק
 בחי׳ כת״ר דז״א ששרשו בבחי׳ כתר הכללי דא״א שהוא מקור כל המקיפי׳ כידוע
 ולזה הטעם אמר באד״ר דז״א דוקא בעתיקא אחיד ותליא כר וכמ״ש במ״א באריכו׳
, פגימי׳ כתר עליון דא״א כר להיות נמשך ושורה למטה  ועי״ז ממילא יתעורר בחי
 והייגו שרש המצות שהן בתי׳ מקיפי׳ ונק׳ תר״ך עמודי אור כנ״ל וזהו שאמר בכל
 מאדך דוקא אזי ממילא והיו הדברים האלה אשר אגכי מצוך כר דהייגו שרש כל
, המקיפי׳ מבחי׳ אנ״כי אשר ע״י המצות וזהו אשר אנכי מצור יהי׳ באין  המשב

 ונמשכי׳ ממילא ומאליו מטעם הנ״ל וד״ל.



 ספר תקםי׳ח שצז

 והנה אחר שנתבאר שרש ענין המצות מעתה יש לבאר שרש ענין התורה דהנה
 מבואר למעלה בשרש המצות הוא בבחי׳ מקיפי׳ שנמשכים מאור הכתר
 והיינו בחי׳ לבושי׳ אבל התורה היא בחי׳ מזון כנ״ל, ושרש הענין הנה ידוע דאוריי׳
 מח״ע דוקא נפקת וחכמה עילאה דוקא נק׳ סופ״ר ותשב״כ נק׳ ספר כמ״ש בזהר
 והטעם הוא כי גם שורש התורה מבחי׳ אור הכת״ר וכמ״ש והחכמה מאין תמצא
׳ והוא שנק׳  מאי״ן דכת״ר אך הוא מבחי׳ חכמה שבכתר שהיא שרש חכמה דאצי
ד והעגין  סופר בוי״ו להיות כי הוא הממשיך בחי׳ אור אבא לאימא ומזווג לחו״ב כ
 הוא שהרי מציגו בכמה דוכתי שהתורה גק׳ ז״א קו האמצעי הגק׳ בריח התיכון
 כו׳ וכמ״ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם כו׳ פי׳ עדו׳ דע״ת ועדות שגים הייגו ב׳
 דעות בתי׳ דעת עליון דא״א שמזווג חכמה לבינה ודעת התתתון כמ״ש והאדם ידע
 כד ומדעת זה תורה שם בישרא״ל שהוא בחי׳ ז״א כו׳ וזהו עגין קו האמצעי שנק׳
 ברית התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה דהייגו מבתי׳ קצה העליון דכת״ר עד
׳ ׳ וזו״ג שבסוף האצי  קצה התחתון במל׳ להיות מזווג ומחבר תו״ב שבראש האצי
 ולכך גק׳ סופר בוי״ו עד״מ סופר גשמי שמביא את השכל הגעלם לגילוי באותיו׳
 הכתב כו׳ וכמ״כ למעלה הרי הוא המחבר בחי׳ העלם דחכמה שגק׳ אי״ן להיות בא לידי
׳  גילוי באותיו׳ דביגה שגק׳ יש כו׳ וד״ל. והגה ידוע דהמצות למטה גק׳ רמ״ח איברי
 דמלכא שהוא בחי׳ ז״א כי המצות למטה גק׳ מצות המלך ששרשם במל׳ והמל׳
 מקבלת מז״א ומאו״א כר כידוע בע״ח דמבחי׳ מל׳ שבז״א גבגה בגין המל׳ כמו
 ממ״ל חסד דבז״א נבנה בחי׳ חסד שבמל׳ ועד״ז כל הע״ס שבמל׳ כו׳ ושרש השפע
 בז״א נמשך מאו״א ע״י יחוד שלהם מבתי׳ דעת העליון וכמ״ש ויקם עדות ביעקב
׳ לכאו׳׳א כפי  וכנ״ל וה״ז עד״מ האור והחיות שנמשך ממוחין שבראש לכל האברי
 מזגו כו׳ כך אור ח״ע דאוריי׳ נפק׳ משם כנ״ל היא בחי׳ אור וחיות לכל המצות שנק׳
׳ ובכלל נק׳ מצות המלך ולזה הטעם אנו רואים שהמשכת האור במצות  רמ״ח איברי
 באה מהתורה דוקא וכמ״ש כי נר מצוד, ותורה אור והוא במה שהתורה נותנת טעם
 וביאור לכל מצוד. ומצוה בין ע״ד הגגלה בין ע״ד הסוד והנסתר כי אוריי׳ סתים
 וגליא כידוע והרי בחי׳ טעם ושכל לדבר מה הוא ממש כמו בחי׳ אור וחיות לאותו
 הדבר וכך כל טעם שבתורה על המצוד! הוא בחי׳ אור וחיו׳ ממש לאותה המצוד, אך
 הגה שרש האמיתי של המצות למעלה הוא בבחי׳ מקיפי׳ בכת״ר עליון שהוא בחי׳
׳  כת״ר שבכת״ר שהוא למעלה גם מבחי׳ חכמה שבכתר שנק׳ אי״ן לגבי חו״ב דאצי
 כד וזהו פי׳ והחכמה תחי׳ בעלי׳ פי׳ בעלי׳ הוא שרש המצות למעלה בבחי׳ כתר
 שבכת״ר שגק׳ בעלים גם לבחי׳ ח״ע שגק׳ חכמה שבכת״ר כי גם על ח״ע זאת
 גאמר והחכמה מאין תמצא כו׳ אך למטה הרי בחי׳ ח״ע דהתורה בחי׳ מזון וחיות
 ממש לאבירי׳ דז״א שהן רמ״ח מ״ע כנ״ל ונמצא החכמה תחי׳ לבחי׳ בעלי׳ שלה
 בשרשה וכמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל. ובכל זה מובן מד. שמבואר למעלה דבחי׳ ח״ע
 דהתורה נק׳ מזון לנפש ובחי׳ שרש המצות נק׳ בחי׳ לבושים ומקיפי׳ כי הרי בחי׳
׳ ׳ כמו טעם הלחם שעלי  אור חכמה עילאה נעשה בתי׳ אור וחיות למצות שנק׳ איברי
 יחי׳ האדם בכל רמ״ח איבריו וזהו מ״ש בתורה לכו לחמו בלחמי כד וכידוע וד״ל.
 אך הנה מעתה יש להבין למר. נק׳ התורה בשם היכל ובית כנ״ל דאוריי׳ היכלא



 שצח מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ה מ כ  עילא׳ כר וכמארז״ל א״ת בנייך אלא בוני״ך כר והרי שרש התורה הוא מבחי׳ ח
 שבכת״ר שנעשה בחי׳ א״פ כמזון ולא בתי׳ א״מ כבית והיכל כר.

ת י ב ן ב׳ מיני מקיפי׳ הללו דלבוש ו ך הנה יש להקדים תחלה ביאור עני  א
ה נ  דהנה בתי׳ מקיף דלבוש אין לו ערך לגבי בתי׳ מקיף דבית׳ כי ה
עלת  אנו רואים שלכאורה אין הפרש כלל בין לבוש לבית כאמיתית תועלתם שתו
ש ר פ  א׳ משגיהם להגן מן הציגה והגשמי׳ וכיוצא אך הנה בתואר עצמם ה
לפי  גדול יש ביגיהם שהלבוש איגו בא רק במדה וצימצו׳ לפי מדתו של אדם ו
 מדת איבריו הפרטיים כך יחתך הלבוש וגם עוד דבר א׳ שהלבוש בא בקירוב
ם י  גדול אל המתלבש כי הלבוש דבוק בגופו ואיבריו של אדם. והנה בב׳ דבר
 הג״ל מובדל עגין תואר הבית וההיכל שהרי איגו בא לפי מדת האדם
ת ד מ  וצימצומו אלא הוא מתפשט לאורר ורוחב וגובה הרבה בכפלי כפליים מ
א  האדם וגם יתפשט יותר ממקומו של אדם שהוא רק ד״א כד ועוד הגה הו
א  בא בריחוק והבדלה הרבה מגופו של אדם מכל צד ופינה כידוע והא בהא תלי
ות  דמשום שאין הבית וההיכל מיותרת כלל לפי מדת האדם ע״כ איגו מקרוב להי
 דבוק באיברי האדם משא״כ הלבוש שבא דוקא מיוחד למדת האדם ע״כ יבא בקירוב
׳  ודיבוק לגופו של אדם כד. והדוגמא מלבוש ובית גשמי יובן למשכיל למעלה בבחי
 ההפרש אשר יש בין ב׳ מיני מקיפי׳ הללו למעלה הא׳ הנק׳ בחי׳ מקיף הלבוש
 והוא אשר יורד ובא מלמעלה למטה בסדרי ההשתלשלות דוקא וכמ״ש בע״ח בכמה
ניות  דוכתי שבחי׳ פנימי׳ שבעליון נעשה בחי׳ מקיף לתתתון כו׳ והיינו כי בחי׳ חיצו
 שבעליון נעשה בחי׳ א״פ לתחתון דהיינו אור שמושג ומתקבל בתוף תוכו במוחין
 ומדות כו׳ ואמנם האור העליון אשר אין ביכולת כלי המקבל לקבל בתוכו ממש הוא
 בא בבחי׳ אור מקיף עליו והיינו דוקא מבחי׳ פנימיו׳ שבעליון להיות אור נעלה
 מהגבלת כלי המקבל ע״כ הוא שורה על הכלי מבחוץ בבחי׳ מקיף כנודע ואמנם
 אעפ״י שהוא בחי׳ מקיף הנה מ״מ אינו בא רק בבחי׳ מדר. מיותרת ומצומצמת בלבד
 והיינו לפי מדת האור והכלי של המקבל בלבד דהיינו להקיפו ולסבבו מבחוץ לפי
 המדד. דוקא כי הרי אם לא הי׳ אור געלה מכפי הגבלת הכלי הי׳ אור זה שורה גם
 בפנימי׳ הכלי רק מפגי שאין הכלי מכילו יאיר מבחוץ אבל מ״מ לא יאיר גם מבחוץ
 רק לפי ערר מדת הכלי מבחוץ והוא כדמיון הלבוש שמלביש ומקיף לכל אבר ואבר
 רק כפי מדתו מבחוץ כנ״ל והנה מקיף זה נק׳ למעלה בשם לבוש דוקא להיותו בא
ו  מעליון לתחתון מעילה לעלול בלבד והראי׳ ממ״ש בע״ח דמפנימי׳ שבעליון הימנ
 דוקא יבא בחי׳ מקיף לתחתון ולא מעליון יותר כו׳ משא״כ בחי׳ המקיף דבית והיכל
 למעלה היינו בחי׳ אור מקיף הכללי שמאיר מהיותר עליון מהכל לכולם דהיינו
 בהשואה א׳ לכל הדרים בתוכו עד״מ ההיכל ובית שמקיף וסובב לכל הדרים בתוכו
 יחד כו׳ והוא מובדל בב׳ דברים הא׳ שאינו בא מלמעלה כפי מדת האורות וצמצומים
 כלל אלא הוא בחי׳ אור מתפשט לאורך ורוחב וגובה לכלול כל השוכנים בתוכו
 וגם מרתוק יאיר עליהם ולא בקירוב כג״ל בדמיון היכל ובית לגבי האדם שדר בתוכו
 כו׳ והטעם הוא כי לעוצם רוממות אור זה הכללי הבא מעצמות אור המאציל שלמעלה
׳ ד ע״כ אינו בא בבחי׳ מדד, וצמצום בהקפה פרטי  מסדר השתלשלות עילה ועלול כ



 ספר מקם״ח שצט

 לכאו״א אלא מקיף לכולם בהשוואה א׳ כר גם בחי׳ התפשטותו באה במרחב גדול
 הרבה יותר מערך המקבלים מטעם הג״ל משום דהא בהא תליא כר וגמצא מובן
׳ לגבי מקיף דבית להיכל (והייגו מ״ש  מכל זה שאין ערך כלל לבתי׳ מקיף דלבושי
ן בו בחי׳ מעלה  בע״ח דמשיורי א״מ געשה בחי׳ היכלות כר) וה״ז כמו העיגול שאי
 ומטה כלל כג״ל וכמו בחי׳ עיגולי א״ק מבחי׳ מל׳ דא״ס שהוא מקור כל המקיפי׳
 כו׳ וכמ״ש בע״ת וד״ל. ומעתה יובן למה גק׳ התורה בשם בתי׳ בית והיכל כר.
 דהגה בחי׳ המל׳ גק׳ לבוש וגם גק׳ בית כידוע בדברי רז״ל ע״פ וכפר בעדו ובעד
 ביתו ביתו זו אשתו וגק׳ בל׳ הגמרא דביתהו כו׳ וכן אמר ר׳ יוסי מימי לא קריתי
 לאשתי אלא ביתי כד וכמ״ש בבגין הגוק׳ ויבן ה׳ אלקים את הצלע לשון בגין בית
 וגם ידוע בפי׳ בחכמה יבנה בי״ת שהוא בחי׳ המל׳ שגק׳ בי״ת, וגם הגה לפעמים
 גק׳ המל׳ בשם לבוש וכמ״ש ה׳ מלך גאות לבש כו׳. והעגין הוא לפי שבחי׳ ב׳
 מקיפי׳ הנ״ל דלבוש ובית שגיהם נמשכים בבחי׳ המל׳ דהנה מבואר למעלה דשדש
 המצות הוא בחי׳ אור מקיף בבחי׳ לבוש ואור זה יורד ומתפשט למטה מטה דוקא
 והיינו בבחי׳ המל׳ שנק׳ מצות המלך מטעם שנעוץ תחלתן בסופן כנ״ל ע״כ נק׳
 המל׳ בחי׳ לבוש מלכו׳ מצד שרשה באור הכתר וכמ״ש ותלבש אסתר מלכו׳ וכמאמר
 בקישוטין אזלא מאנין ולבושין כו׳ ולבושים הללו שורה בהן בחי׳ מקיפי׳ דכתר ונק׳
 שומר וכמ״ש ושומר מצור, כד וכן ושמרת לעשות כר ומגינא ומצלא כד, אך מה שהמל׳
 נק׳ בית היינו כשמאיר בה מבחי׳ מקיף דכתר היותר עליון והוא בחי׳ אור מקיף
 דבית שהוא אור מקיף הבא בלתי מיוחד לפי המרה אלא במרחב גדול ובריחוק
 והבדלה והיינו להיות מובדל ומרומם מבחי׳ השתלשלות מעילה לעילה כו׳
 כג״ל באריכו׳ ואז גק׳ המל׳ בי״ת כי זהו כמו בחי׳ היכל ובית שסובב מכל צד
 במרחב גדול כנ״ל וגם הוא נק׳ שומר ואמנם הוא שומר מעולה הרבה משמירת
 הלבוש שהרי ההיכל יפסיק הפסק גמור בלתי יכנס דבר זר לגמרי משא״כ הלבוש
 שיוכל לקבל דבר זר עד שאמרו הגי מאגי דרבגן דבלו מחופיא דידהו כו׳ וכיוצא
 דהיינו שיש קצת אחיזה לחיצוגים לבלות הלבוש ולזה שיבח בשבח ומעלה יתירה על
 אשר שמלתך לא בלתה כד וד״ל והיינו שארז״ל שמור זו משנה כר וכידוע דכל שמור
 לנוק׳ דהיינו כשנק׳ בבתי׳ בית דוקא וכמ״ש ותתן טרף לביתה פי׳ טרף היינו
׳ ע״ה שנק׳ טרף כמ״ש חיל בלע ויקיאנו שמתברר ניצוצות  בירור רפ״ח ניצוצי
 הקדוש׳ שבלעו החיצונים ונבדל הטוב מן הרע והפסולת נזרק חוץ ובחי׳ מל׳
 כשמבררת ליתן טרף זה לבית״ה אז נק׳ בית״ו וכמ״ש בחכמה יבנה בי״ת משום
 דבחכמה דוקא אתברירו והיינו פי׳ תכמות נשים בנתה ביתה חכמות תרי חכמה
 בראש וחכמה בסוף לפי שנעוץ תתלתן בסופן דאבא יסד ברתא וכמ״ש ויבן ה׳
 אלקים את הצלע כו׳ או״א תקינו לה כו׳ וזהו הטעם שנק׳ חכמה שבתורה שבע״ס
 דוקא שהוא בחי׳ חכמה שגק׳ בשם בית והיכל גם ששרש חכמ׳ שבתורה בבחי׳ א״פ
 לגבי הכתר אבל מה שבחכמה דנוק׳ אתברירו רפ״ח גיצוצ׳ גמשך מבחי׳ אור מקיף
 דכתר שהוא בתי׳ מקיף דבית שמפסיק לבל יכנס זר כנ״ל שהוא יותר עליון מבתי׳
 מקיף דלבוש כנ״ל וע״ז א״ר יוסי מימי לא קריתי לאשתי אשתי אלא בית״י דוקא

 וד״ל.



 ת מאמרי אדמו״ר הזקן

 להבין ביאור הדברים הנה מה שאמר זו משנה דוקא כי המשגה הוא המברר
 הטוב מן הרע באמרו דבר פלוני כשר וטהור דבר פ׳ פסול וטמא ודוקא
 בדיבור כשמדבר בפה ואומר טמא וטהור כו׳ וזהו הנק׳ שומר מן החיצוני׳ והענין
 הוא כי הדברים הידועים בפשיטות לאיסור כמו החזיר והשעטנז וכן דברים הידועים
 בפשיטות להיתר הם א״צ בירור כלל לעיין בהם אך דברים שיש בהן הטילה לנטות
 לאיסור או להיתר ואיגם ידועים ומבוררים בתשב״כ לזה צריך בירור בתשבע״פ
 לפסוק הדבר זה כשר וזה פסול והוא ע״י העיון בחכמה כו׳ וזהו עיקר ענין תשבע״פ
 ע״ד הנגלה וא״כ הרי אנו רואים שעיקר ענינה הוא רק לברר בדבר שיש בו
 תערובו׳ טו״ר ובלתי התערובו׳ כלל א״צ בירור כו׳ והיינו בתי׳ קליפת גוג״ה
 שמעורב בתערובות מטו״ר וצריך בירור אם לאסור שלא יעלה למעלה או להתיר
 כו׳ ובעיון חכמה שבמל׳ יבורר בחי׳ הטוב מן הרע ויפסוק הדבר באמרו דבר זה
 כשר וטהור דהיינו שבחי׳ הטוב שברע יתעלה וחלק הרע שבו פסול וטמא יקרא
 ולא יעלה למעלה כו׳ וא״כ ה״ז בחי׳ העלאה ובירור הטוב המעורב ברע ולהבדיל
 הרע והיינו מ״ש להבדיל בין טמא לטהור וא״צ הבדלה רק בדבר המעורב כד והנה
 דוקא כשאומר בדיבור זה טמא וזה טהור אזי מברר למעלה ומבדיל שרש הרע ומעלה
 לשרשו הטוב והטעם הוא לפי ששרש הרע למעלה בהיכלו׳ הקליפות וכל ההשתלשלות
 שלהם איגם בחי׳ אור וחיו׳ בעצמם ומהותם כלל וכמ״ש הן גוים כמר מדלי וכשתק
 מאזנים וכתי׳ כל הגרם כאין ואפס ותוהו כו׳ אך ורק בחי׳ אור וחיותם הוא בחי׳
׳  חוצפא והתגשאות שלא מצד עצם מהותם וגק׳ מל׳ בלא תגא וכמ״ש אם תגבי
 כנשר כו׳ שאין להם רק בחי׳ הגבהה והתגשאות בלא טעם כי מצד עצמם איגם
 כלום וע״כ נק׳ החוצפה מלכותא בלא תגא בלא כתר כו׳ וכמ״ש במ״א וכל דבר שאין
 אור חיותו בעצם רק מצד ההתנשאות הנה בקל מאד להפילו בביטושי׳ ובזיונו׳
 כשמבטשו ומבזהו ואומר לו שאיגו כלום ממילא ומורידו מגדולתו והתנשאותו אחר
ן  שאין ההתנשאו׳ אמיתית מצד עצמו וכנראה בחוש שכל חוצפא בעזי פגים אי
 תקנה ואין עצה טובה להורידם רק בביטושים דוקא ולכך כאשר קוראו בשמו האמיתי
 טמא ופסול אזי ממילא נופל ויורד מחוצפא שלו ונבדל מהקדוש׳ האלקי׳ ויורד למטה
 ואינו מתערב עם הטוב כו׳ והיינו טעם שיאמר בפה דוקא זה טמא ופסול לפי שבדיבור
 זה מבטש לשרש הטומא׳ ומפילו ומורידו למטה ומבדילו מן הטוב וניצוץ הטוב
ן נ  מעלה למעלה באמרו זה כשר וכיוצא ונמצא עיקר הבירור בתשבע״פ מל׳ קרי
 לה בבחי׳ הדיבור שבחכמה להבדיל בין טמא לטהור כד וזהו שמור זו משנה דוקא
 כי בתשבע״פ במשנה נבדל כל תערובות טו״ר שיופרש הרע ולא יהי׳ מעורב כלל
 בטוב ושרש זה הבירור בא מבתי׳ אור מקיף היותר עליון ששורה בהבל הדיבור
 דוקא כידוע ובזה מתורץ הקושיא הנ״ל דהגם ששרש החכמה עצמה שבתורה נמשד
 מבחי׳ ח״ס חכמה שבכתר כנ״ל אבל בחי׳ הבל הדיבור שבתשבע״פ להבדיל בין
 טמא כו׳ נמשך מבתי׳ אור מקיף דכתר היותר עליון והוא בחי׳ מקיף דבית והיכל
 ולכך שמור זו משנה ונק׳ מתניתין מלכתא לגזור בדיבור זה יתרחק וזה יתקרב כו׳
 ואמנם עיקר המקור ליכולת וכח הזה לברר ולהרחיק כל רע הוא בא מבחי׳ מקיף
 דכת״ר היותר עליון והוא הנק׳ תכלת ג״כ וכמ״ש בפ׳ ציצית וראיתם אותו דהיינו



 ספר תקם׳יח תא

 לפתיל תכלת אז ממילא ולא תתורו כו׳ וכן במשכן חיפו לכלי המשכן בתכלת
 דוקא כשנסעו והי׳ הכלים בלתי בנין בית לשרות בו אור האלקי אלא היו נושאים
׳ כידוע והי׳ יכולים לקבל יניקה י נ  אותם ובמדבר העמי׳ הרי יש שרש לתיצו
׳ ויברחו  מחיצוניו׳ הכלים של המשכן ע״כ פרשו עליה שבתכלת כדי שיראו החיצוני
י התיצוני׳ המסתכלים בו ונק׳ נהורא תכלא נ  מהם כי התכלת אור מקיף המכסא עי
 כד ושרשו מבתי׳ מקיף דכת״ר היותר עליון כנ״ל אבל בעת שהמשכן עמד בבחי׳
׳ לפרוש התכלת כי גוף הבית עושה ג״כ בחי׳ שמירה זאת מטעם  בית לא הי׳ צריכי
 הג״ל וגם בענין המצות הנה ידוע דבל שרש דצת״ם גמשך מע׳ שרים דגוג״ה
 כמו הדומם דכםף וזהב והצומח דצמר והחי מן הבהמה והצאן כו׳ שכמה מצות
 גשמיי׳ געשי׳ בהן כמו הצדקה בכסף והציצית ותפילין בצמר וקלף דבהמה והקרבגות
 בחלק החי כו׳ וא״כ הרי הי׳ גמשך יגיקה גם לחיצוגים מבחי׳ מקיף דכת״ר שנמשך
 במל׳ ע״י המצות כג״ל אחר שיש להם חלק בגוף דבר שגעשה בו המצוד. וע״כ
 צריך שמירה דהיינו שיבורר חלקי הרע דגוג״ה שיש בכל מצוד. בעשותה והוא
 באמרו זה כשר אבל זה פסול ומברר ומבדיל הרע מן הטוב כנ״ל ובירור זה הוא
 בחי׳ בירור לנוג״ה ע״י בחי׳ אור מקיף שנק׳ שומר וזהו שמור זו משנה כנ״ל וע״כ
 נק׳ התורה בחי׳ היכלא עילאה כנ״ל ולכך ארז״ל א״ת בנייך אלא בונייך שעוםקי׳
 בבנינו של עולם בבתי׳ בית דנוק׳ כמו שאמר ביתו זו אשתו כנ״ל וד״ל. וזהו
 וזאת המצוד. והחוקי׳ כד למען תירא את ה׳ אלקיך לשמור כו׳ פי׳ שמירה זאת
 היינו כי גם לאחר שכבר נמשכו המצות משרשן בבחי׳ כתר במל׳ ונק׳ מצות המלך
 כג״ל עכ״ז צריכין שמירה דהייגו לבחי׳ שמירה דבית הנ״ל והוא שמור זו משנה
׳  כנ״ל להבדיל בין טמא כד מפגי שהמצות געשי׳ בעגיגים גשמיי׳ דגוג״ה דעשי
 כנ״ל וזהו ושמרת לעשות בו׳ וכן כל לשון שמירה הנזכרת במצות הכונה על בחי׳
 שומר דבית כנ״ל שהוא שומר היותר עליון ובלתי שמירה זאת יש יניקה לחיצונים
 מן המצות מטעם הג״ל ומה שאמר למען תירא לשמור כו׳ העגין הוא כי גם אם
 יעשה אדם שמירה למצות בבחי׳ שמור זו משנה להבדיל בין טמא כג״ל אין זו
 שמירה כלל בלתי אוי״ר כי הרי אוריי׳ בלא דו״ר לא פרחא כד ואין בחי׳ בירור
 והבדלה נעשה כלל באמרו זה כשר כו׳ ולא נק׳ בית כלל ע״כ אמר למען תירא לשמור
 בבחי׳ יראה עילאה כמו רבה דיתיב באימתא ופתח בשמעתא וזהו אם ה׳ לא יבנה

 בית שוא שקד שומר פי׳

 [ועבדתם. הביאור. מה דכתי׳ אורייתא וקב״ה כולא חד ה׳ בחכמי. ועוטה כשלמה
 רק לבוש. איהו וחיוהי וגרמוהי. והחכמה מאין תמצא. איך מאין הלא כשלהבת
 הקשורה כלולי׳ הע״ס בא״ס. אך אפי׳ בכתר לאו אינון רעותץ מכש״כ כו׳ לפני

 אחד מה אתה סופר. וזהו חכים ולב״י (צור מז האש).

 בכת-י יש כאן יוחד מחצי עמוד חלק.



 תב מאמרי אדמו״ר הזקן

 ב. כמו כח השכל במוח נק׳ אור החכמ׳ היולי והגילוי נק׳ כלי, ונפש
 עצמי׳ נק׳ המשכלת ולמעלה ממהות אור השכל שבמוח (ע׳ שמות תקס״ה). וכן
 חיוהי אורו׳ וגרמוהי־ כלים, וע״ז שיין הוא המדע משא״כ באיהו ע׳ לק״א ח״ב פ״ט.
 ואיהו ג״כ חד עם גרמוהי צ״ל ע״ד מ״ש באגה״ק וע׳ שבועו׳ תקס״ח. וזהו לבוש
 לגבי א״ס יחד עם האור. וזהו ועבדתם להמשיך עצמו׳ א״ס בחו׳׳ב שיהי׳ נק׳ ד׳

 אלקיכם. (עמ״ש ועבדתם בלא תהי׳ משכלה כו׳ ע׳ ועבדתם ברש״י כ׳).

 ג. יושב תהלות יושב ועוסק בתורה. כי פי׳ נובלו׳ היינו שמשפל׳ לברר וזה
 הורא׳ על שגבוה כמו מקרא בעשי׳ וכו׳ והיינו ששרש התורה חכמ׳ הקדומה וזהו יושב
 כו׳ להתלבש למטה ואתה קדוש רק ע״י תהלו׳ ישראל מס׳׳נ דק״ש והיינו ועבדתם

 הנ״ל אות ב׳ (וזהו תהלל י״ה חו״ב ע׳ רני ושמחי תקס״ה).

 ד. (וברך את לחמך לכאורה זהו ההמשכה מחו״ב דאצי׳ בתורה שלמטה וכעין
 ב׳ בחי׳ חתן דשה״ש. וענין וברך ע׳ יברכך וצ״ל כמו לחם פעמי׳ מועיל לגוף ע״י
 שמתברר בטוב וכו׳. או כמ״ש ואכלתם לחמכם לשובע משביע לכל חי רצון שוב
 שביע׳ אחר הרצוא עיני כל וכו/ לחמך לכו לחמו בלחמי, לחמך ג״כ יתברך וז״ש
 ברכת התורה, נותן התורה, וע׳ ויאכלו וישתו בתורה ותחת רגליו, לחם למעלה
 ג״כ אכלו רעי/ אך באתרי׳ לאו אורחא למיכל היינו בעטרה כו׳ שרש התורה

 למעלה מחו׳׳ב לכן משם וברך כו׳).

 בעזר״ה

 ועבדתם את ה׳ אלקיכם וברך את לחמר ואת מימד והסירותי מחלה מקרבך.
 ויש להבין מה שהתתיל בל׳ רבים ועבדתם את ה׳ אלקיכם ומסיים
 אח״כ בל׳ יחיד וברך לחמך ומימך כו׳. וגם יש להבין איך שייך ענין עבודה ושירות
 לפגי המקום ברוך הוא וכי לעבודת האדם הוא צריך כמו ב״ו הלא אור א״ם הוא גק׳
 שלימותא דכולא וא״צ שלימות מזולתו משא״כ ב״ו שגשלם ע״י עבודת זולתו כמו
 העבד שמשלים נפש אדוגיו בתיקוגי מלאכתו לצרכי שלימות גפשו עד אשר גפש
 אדוניו ישיב כידוע שהאדון נק׳ מקבל השפע מעבד כמו המלך שנק׳ מקבל מאגשי
 המדינה כו׳ אבל למעלה הרי נא׳ אם צדקת מה תתן לו כר וא״כ מה זה שאומר כאן
 ועבדתם את ה׳ כו׳ וכן בכמה דוכתי אומר לשון עבודה וכמו בפ׳ שני׳ דק״ש ולעבדו
 בכל לבבכם כו׳ עבודה זאת מה היא למעלה. אר העגין הוא דעבודה זו הוא התפלה
 וכמארז״ל עבודה שבלב זו תפלה כי התפלות במקום הקרבנות תיקנום כידוע
 והקרבנות נק׳ עבודה בכתוב כידוע וגם בלשון רז״ל בג׳ דברים הכוללים תורה
 ועבודה וגמ״ח עבודה הן הקרבנות כידוע. ולהבין זה הטעם למה נק׳ התפלה עבודה
 הנה יש להקדים תחלה בשרש ענין התפילה מה היא דהנה כתי׳ ואגי תפלה לאל
 תיי פי׳ תפלה לשון התחברות כמו נפתולי אלקי׳ כו׳ והענין הוא למעלה בחי׳
 התחברות אור א״ס בנאצלי׳ ונבראים וז״ש תפלה לאל חיי פי׳ א״ל חיי הוא יחיד חי



 םפר תקסי׳ח תג

 העולמים כולם והיינו בחי׳ הקו והחוט שנמשך מעצמו׳ אור א״ס להאציל ולברוא יש
 מאין כר וכדי שיתחבר אור א״ס בקו זה להאיר בעולמו׳ הוא ענין התפלה שהוא
 לשון יחוד וחיבור ולכך נק׳ התפלה סולם כמ״ש בזהר כמו הסולם שראשו מגיע
 השמימה ותתתיתו מוצב ארצה כך התפלה שורשה למעלה מגעת השמימה להמשיך
 ולחבר עצמו׳ אור א״ס שלפני הקו הנק׳ שמי״ם בחי׳ מקיפי׳ היותר עליוגי׳ ומשם
 נמשך האור בבחי׳ קו להיות נק׳ ה״י העולמים דאבי״ע עד סוף העשי׳ וד״ל ומ״ש
 ואני תפלה בו׳ אני הוא בחי׳ מל׳ כנודע והוא שרש כג״י וכמארז״ל כל ישראל
׳ ׳ למעלה שיהי  בני מלכים הם משום דדוקא באתדל״ת בתפלה דכג״י למטה מעוררי
 בחי׳ התחברות אור א״ס בעולמו׳ וז״ש וא״ני תפלה והיינו כאשר יתבונן האדם בבחי׳
 מלכותו ית׳ שמהוה כל העולמות דבי״ע מאין ליש אזי תדבק נפשו בבחי׳ התתברות
 וקשר אמיתי בלתי תסות דעתו ולבו מזה כמו שארז״ל שאברהם הכיר את בוראו
 והכרה זאת היא דביקות הנפש והתמשכותה בתמידות לה׳ אחד כמו הכרת התינוק
 לאביו וכמו ידע שור קונהו כר ונמצא ע״י התפלה נעשה כאו״א מישראל מחובר
 ומדובק בבחי׳ טפל לה׳ כמו האבות שהיו מרכבה כר ומצד שרשם למעלה יעוררו
 אתדל״ע להיות תפלה לאל חיי בעולמות וכמ״ש כאשר ידבוק איש האזור אל מתניו
 כו׳ ועד״מ כמים הפנים לפנים כן לב האדם נמשך ונדבק לזולתו כאשר נדבק ונמשך
 לבו אחריו כו׳ והגם ששרש כנ״י בבחי׳ מל׳ דאצי׳ בלבד מ״מ מעוררים בעצמות
 המאציל שלפני הקו כג״ל לפי שגעוץ תחלתן בסופן דוקא כי סוף מעשה עלה
 במחשבה וכמארז״ל במי נמלך בגשמתן של צדיקי׳ כר וז״ש ואגי תפלה ואנ״י דוקא
 ולזה רמזו רז״ל במאמר אם אני כאן הכל כאן ואם אין אני כאן מי כאן פי׳ א״גי
 הוא בחי׳ המל׳ וכת׳ א״ני ראשון וא״ני אחרון כי א״ני אותיות אי״ן כמ״ש בע״ח
 וע״כ אם אני כאן בבחי׳ היתוד דתפלה כנ״ל אזי ממילא הכל כאן׳ לפי שבאתדל״ת
 דכנ״י אתדל״ע ברום המעלות כנ״ל וד״ל וזהו שאמרו ז״ל ר״א יהיב פרוטה לעני והדר
 מצלי דכתי׳ אני בצדק אחזה פניך פי׳ כי בחי׳ המל׳ שמהווה כל העולמות מאין
 ליש כנ״ל הרי זה כמו הצדקה להתיות רוח שפלים ולכך נק׳ המל׳ צדק או צדקה
 כידוע ולכך יהיב פרוטה לעני קודם התפלה להחיות רוח שפלים למטה כדי שיעורר
 למעלה בחי׳ מל׳ שנק׳ צדק והדר מצלי צלותי׳ להיות תפלה לאל חיי מטעם הנ״ל
 וד״ל. והנה אנו אומרים יחיד חי העולמים מלך פי׳ גם בחי׳ יחיד חי העולמים הג״ל
 שהוא בחי׳ הקו והחוט הנ״ל אינו אלא מבחי׳ מלך דהיינו מבחי׳ מל׳ דא״ם כמ״ש
 בע״ח והטעם שנק׳ בשם מל׳ דוקא כי הנה פי׳ אור א״ם היינו רק בחי׳ זיו והארה
 בעלמא מעצמותו ית׳ ולא מהותו ועצמותו של א״ם שהרי אנו אומרים את״ה קדו״ש
 כלומר מובדל כו׳ כידוע ואותה ההארה והזיו נק׳ בחי׳ מל׳ עד״מ המלוכה שאינה
 רק קריאת שם המלך על המדינה ולא עצמותו כלל והגם שאדם נפנה לקוראו בשמו
ו נ  אבל אין השם נחשב מעצמותו כלל ולא כדמיון התפשטות הנפש בגוף שגם זה אי
 אלא הארה בעלמא ולא עצמותה ממש כידוע מכמה מופתים אבל מ״מ הרי הנפש
׳ מן הנפש בתוך  מתפעלת ממאורעות הגוף כו׳ וא״כ הרי גם יש קצת הארה עצמי
 החיות מתגלה באיברי הגוף כו׳ משא״כ בעצמות הא״ס שהוא מובדל בערך לגמרי
 וגם בחי׳ האור דא״ס אינו אלא כמו בחי׳ שם האדם למטה בלבד שאין לתיות



 תד מאמרי אדמו״ר הזקן

 העולמות ערוך לו כלל וזהו שאנו אומרים אתה קדוש וגם שמך קדוש וכמארז״ל
כן ׳ הו״א ושמ״ו בלבד כר וזהו יחיד חי העולמים מלך ו  קודם שנברא העולם הי
׳ ז  ישתבת שמ״ך לעד שמ״ך בלבד וכן ענין ברוך שם כבוד מלכותו כר וכל מקום שנ
 שם הכונה ע״ד הנ״ל דהיינו בבחי׳ המל׳ וכמ״ש ויעש דוד שם וכמ״ש בספרי
ו נ  הקבלה וד״ל. ובזה יובן ענין א׳ והוא בענין הבריאה יש מאין אשר לכאורה אי
 מובן דהלא הבריאה היא יש מאי״ן המוחל״ט וע״כ נק׳ הבריאה בריאה חדשה ממש
 כי מאחר שנתהווה מאין כו׳ והלא אנו מוצאין בהיפוך דכתי׳ כולא קמי׳ כל״א
 וכאי״ן וא״כ אין כל חדש בבריאה וכמ״ש כי ממך הכל כו׳ ואיך אנו אומרים
 שהבריאה מאין כר אך עפ״י הנ״ל יובן ענין י״ש מאי״ן שהוא ע״י בחי׳ המל׳
 שמהווה מאין ממש ולפי שבחי׳ המל׳ אינה אלא זיו ואור ולא מן העצמו׳ כלל כנ״ל
 אמר כולא קמי׳ כלא וכאי״ן ומה שהבריאה נק׳ חדשה היינו בבחי׳ מל׳ שנק׳ שם
״ש  שמתפשט להחיות רות שפלים כר אבל לגבי עצמותו ית׳ אין כל חדש בבריאה י
ן  מאי״ן וכמ״ש אני הוי׳ לא שניתי וכמאמר אתה הוא קודם שנברא כו׳ וז״ש אי
 כל תדש תת״ת השמ״ש כי שמש ומגן ה׳ אלקים דבחי׳ עצמות אלקות הוא כמשל
 השמש ותת״ת השמ״ש הוא בחי׳ האור שמאיר למטה דכלא חשיב לגבי המאור
 העצמי כו׳ וכמ״ש כי עמך מקור חיים באורך כו׳ וזהו עיקר ענין פ׳ ראשונה דק״ש
 באמרו ואהבת את הוי׳ אלקיך פי׳ הוי׳ הוא בתי׳ עצמות אור א״ס שלפני ההשתלשלות
 דאבי״ע כנ״ל ואלקיך הוא בחי׳ המל׳ שנק׳ שם שמאיר בעולמות כנ״ל והאהבה
 והדביקות של הנפש צריך להיות לבחי׳ העצמו׳ דוקא וכמ״ש מי לי בשמים ועמך
 לא חפצתי בארץ פי׳ שמים וארץ הן ג״ע העליון וג״ע התחתון ושם אינו מאיר רק
 הארת המל׳ בלבד והאדם צריך לדבוק גפשו במקורא דכולא דכולא קמי׳ כל״ח כג״ל
 שהוא בחי׳ העצמו׳ שגק׳ הוי׳ ולכך אמר מי לי בשמים כר אלא לעצמותך דוקא וזהו
 ואהבת כל אהבה ודביקות נפשך יהי׳ רק לשם הוי׳ דוקא ומשם הוי׳ יאיר להיות
 אלקיך וזהו את הוי׳ אלקיך כלומר שיהא שם הוי׳ נק׳ אלקיך וכמ״ש יעקב והי׳
 לי לאלקים כו׳ וזהו כל עיקר התפלה לחבר עצמות א״ס בעולמות כנ״ל וד״ל.

ך הנה לכאורה איך אפשר להיות בחי׳ גילוי סובב כ״ע שהוא שם הוי׳ להיות  א
 אלקיך ממש והלא אמרו דלית מחשבה תפיסא בי׳ כלל אפי׳ בחי׳ מחשבה הקדומ׳
 הנק׳ מחשבה דא״ק כו׳ אמנם הענין הוא דאעפ״י דלית מחשבה תפיסא בי׳ אבל
 מחשבה דחכמה שבתורה יש לה תפיסא בעצמות המאציל ממש וכמ״ש והיו הדברים
 האלה אשר אנכי מי שאנכי מצו״ך ענין התחברות כידוע משום דתלת קשרין הן
 אורייתא מתקשרא בקודב״ה ממש וכמ״ש ה׳ בחכמה פי׳ עצמו׳ אור א״ס שוכן
 בחכמ״ה ומתאחד בה ביחוד גמור כי הוא המדע והוא הידוע ויובן זה עד״מ החכמה
 שבנפש האדם שכלולה ומיותרת בעצמות הנפש והיו לאחדים עד שגקראת הנפש
 בשם נפש המשכלת כי כל עיקר מציאותה הוא להשכיל שכליים וע״כ נק׳ נפש
 השכליי׳ וכמו שנראה בטבע החכם שכל דבריו רק בדברי חכמה ולא בדברים אתרים
 כמ״ש לפי שכל״ו יהולל אי״ש מפני שמהתמדת טוב עיונו בשכליים ניכר מהות
 מציאת נפשו איך מעלתה בעיקר מציאותה שהוא החכמה אשר על שמה נק׳ נפש



 םפר תקם״ח תה

 השכליית וכמו כל חלקי דצ״ח למיניהם כאו״א עושה כפי טבעו הצומח לצמוח והחי
 לתנועה וגם המדבר עושה רק כפי טבע מציאותו שהוא השכל בלבד וז״ש לפי שכלו
 יהולל איש אי״ש הוא נפש המדבר שנק׳ אדם ואיש ולפי פעולת שכלו יהולל עצמותו
 כי זהו עיקר עצמותו וא״כ הרי מובן עכ״פ שאין לחלק בנפש כלל בין בחי׳ עצמותה
 לכח שכלה כי כח השכלי שבה הוא בחי׳ עצמותה ממש והוא הנק׳ נפש המדברת
 או נפש השיכלי׳ כד, וככה ממש יובן למשכיל למעלה בעצמות אור א״ם שבחי׳
 חכמה שבו מתאחד עם עצמות שלו עד שאינו דבר בפ״ע כלל אחר שע״ש החכמה
 נק׳ חכים וזהו עיקר בחי׳ אדם ואיש וכמ״ש ה׳ איש מלחמה כו׳ והיינו דוקא בחי׳
 חכמה שבתורה שקדמה לעולם אלפיים שנה כי היא קדומה בעצמות המאציל ומתייחדת
 עמו בתכלית היחוד וכמ״ש לפי שכלו יהולל כו׳ וכנ״ל במשל חכמה שבנפש וז״ש
 אשר אנכי מצייד כו׳ אנ״כי ממש דאורייתא מתקשרא בקודב״ה ממ״ש כי הוא המדע
 והוא הידוע כד וז״ש ה׳ בחכמה יסד ארץ דוקא כנ״ל וד״ל. ובזה יתורץ הקושיא הנ״ל.
 דאעפ״י דלית מחשבה תפיםא בי׳ היינו רק בחי׳ מחשבה שאינה אלא בחי׳ לבוש
 לעצמות הנפש כמו הדיבור וכידוע דמחשבה דו״מ גק׳ ג׳ לבושים לנפש משא״כ בתי׳
 החכמה העצמי׳ שנק׳ חכים בעצם והוא חכמה שבתורה כנ״ל ודאי יש לה תפיסא
 בעצמו׳ כי הוא המדע כו׳ וכמ״ש לפי שכלו יהולל כד ואפי׳ רק בחי׳ מחשבה
 שבחכמה שבתורה יש לה תפיסא ג״כ בעצמות המאציל כמובן ממשל הנ״ל באיש
 החכם שכל מחשבותיו ודבריו בחכמה בלבד וכמ״ש לפי שכל״ו יהולל איש פי׳ לפי
 שכלו הנגלה במחשבה ודיבור יהולל עצמות חכמתו א״כ הרי יש למחשבה ודיבור
 שבתורה ג״כ תפיסא בעצמות חכמת המאציל ולכד נא׳ והיו הדברים כו׳ ודברת
 בם ואשים דברי והגית בה כו׳ אפי׳ מחשבה ודיבור בלבד משום דאורייתא מח״ע
 נפק׳ והוא המדע כו׳ משא״כ בחי׳ מחשבה שאינה בבחי׳ הכמה שבתורה אפי׳ בחי׳
 מחשבה הקדומה דא״ק שכולל כל ההשתלשלו׳ דאבי״ע כידוע הרי אינה אלא בחי׳
 לבוש לגבי עצמותו וע״כ לית מחשבה תפיסא בי׳ בעצמותו כלל וד״ל• אד הנה
 יש להבין דא״כ למה אמר בק״ש ואהבת את הוי׳ אלקיד אהבה זו לכאורה אין
 מהצורר כי הרי ע״י המחשבה ודיבור בד״ת יהי׳ ה׳ אלקיד ממש וכמ״ש אשר
 אנכי מציר כו׳ ומטעם הנ״ל. אבל הענין הוא דבאמת הנה אנו מוצאין בהיפר מענין
ד שהרי נא׳ עוטה או״ר  הנ״ל בחכמה שבתורה שמתאחדת ממש בעצמו׳ המאציל כ
 כשלמ״ה והוא אור דתורה וכמ״ש ותורה או״ר ונמצא אור חכמה שבתורה אינה
ד  אלא לבוש בלבד כמ״ש עוטה אור כשלמה כו׳ וכן כתי׳ כולם בחכמ״ה עשי״ת כ
 וידוע הפי׳ דהחכמה נק׳ רק בחי׳ עשיי׳ לגבי עצמו׳ המאציל וגם פי׳ הפשוט דה׳
 בחכמה היינו שעצמות המאציל מתלבש בחכמה בלבד כי׳ אר העגין הוא דאור א״ס
 עצמו הוא למעלה מבחי׳ חכמה לגמרי וכמ״ש אנת הוא חד ולא בחושבן כו׳ חכים
 ולא בחכה ידיעה פי׳ חכים הוא בחי׳ חכמה דאצי׳ שנאצלה מן העצמו׳ ע״י צמצום
 גדול וכמ״ש והחכמ״ה מאי״ן תמצ״א עד״מ הנפש קודם בואה בכלי הגוף שהיתר,
 נק׳ נפש המשכלת ע״ש החכמה הכלולה בה כנ״ל ששם החכמה בבחי׳ אי״ן וכד
 למעלה גק׳ ולא בחכמ״ה ידיע״ה ומשם נמשד מאין ליש וכאשר נמשד החכמה מאין
 ליש אז נק׳ אדם או איש כנ״ל אבל קודם שנאצלה החכמה בגילוי והיתד,



 תו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 מתאתדת בעצמותו כנ״ל לא גק׳ אדם כמ״ש כי לא אד״ם הוא כד׳ ועד״מ באדם
א  שאינו נק׳ נפש המדברת אלא כשהשכל שורה בכלי המות דוקא ובלא כליי ל

 נק׳ אדם כד.

 בעזר״ה

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין שרש ענין הכתובי׳ דסתרי אהדדי דפ״א
 ה׳ בחכמה כמו שהחכמה מתאחדת באור א״ס כמאמר הוא המדע והוא
 הידוע ולפעמים אמר עוטה אור כשלמה בבחי׳ לבוש נפרד כנ״ל הנה יש להקדים
ת נ  תחלה להבין שרש בחי׳ אורות וכלים באצי׳ שנק׳ גופא ונשמתא וכמ״ש אי א
 אסתלק מגייהו אשתארו כגופא בלא גשמתא כו׳ וכמו עד״מ גוף ונפש האדם שהנפש
 נק׳ אדם והגוף נק׳ בשר אדם כדידהנה אמרו/בזהר דבאצי׳ איהו וחיוהי חד וגרמוהי
׳  חד כו׳ פי׳ חיוהי הן בתי׳ האורות וגרמוהי הן בחי׳ הכלים ופי׳ איה״ו הוא בחי
ן  עצמו׳ אור א״ם שלפני הקו כו׳ כנודע. וביאור הדברים הנה כת׳ והחכמה מאי
 תמצא פי׳ מאין מבחי׳ אי״ן האמיתי שהוא מושלל לגמרי מבחי׳ איזה יש ומציאת
 דבר מה וגם שבודאי _כל הע״ס דאצי׳ כלולי׳ תחלה בהעלם עצמות המאציל כמו
 שלהבת הקשורה בהעלם בגחלת כמ״ש בס״י מ״מ לא נמצאו שם בבחי׳ איזה מציאת
 גיכרת בבחי׳ הגילוי וכמ״ש בזוהר דגם בבתי׳ ע״ס דכת״ר שנק׳ א״א דגם שם לאו
׳  אינון רעותין ולא נשמתין בו׳ פי׳ נשמתין הוא בחי׳ החכמה ורעותין הוא בתי
 הכת״ר הכל שם בהעלם גדול אלא בבחי׳ האציל׳ דוקא באין לידי גילוי אור באיזה
 מציאת דבר מה כמו החכמה דאצי׳ שנק׳ ראשית כד כנודע והנה מפני שהכת״ר
 הוא בחי׳ ממוצע בין המאציל לנאצלי׳ ובכל ממוצע יש בהכרח ג״כ מבחי׳ העליונה
 ע״כ גם בא״א הע״ס בהעלם כנ״ל ומכ״ש וק״ו בעצמר המאציל ממש דשם אמר
 לפגי אחד מה אתה סופ״ר ולא ע״ד ערך טפה בים אוקינוס שיש עכ״פ ערך במספר
 אבל לגבי עצמות הא״ם אין ערך כלל וכלל כו׳ וז״ש אנת הוא חד ולא בחושב״ן כו׳
 חכים ולא בחכמה ידיעא פי׳ ולא בחכמה ידיעא לא כמו החכמה הבאה בגילוי
 בבחי׳ אצי׳ ממש שנק׳ חכמה ידיעא בגילוי וגם סופה להתפשט ולהאיר גם
 למטה מטה להיות מקור לחכמה דבי״ע כנודע אבל בחי׳ החכמה שבעצמו׳ אור
ן י  א״ם והוא הנק׳ חכמה הקדומה־ אינה בחי׳ חכמה ידיעא כלל עד שגם ענ
׳  הוא המדע כד לא יתכן לומר שם והענין הוא כי ענין המאמר הוא המדע כו
 לא שייך לומר רק בבחי׳ חכמה דאצי׳ כשבאה ממקורה להיות בבחי׳ אור

 וכלי ולא למעלה מזה.

 ב) ויובן ביאור הדברים בתקדים תחילה פי׳ ענין איהו וחיוהי חד וכו׳
 דהנה עד״מ מבשרי אחזה כו׳ שאנו רואים באדם שהנפש עצמה
 מושללת מכל כתות כאלה הנמצאי׳ בגוף כמו הכה של החכמה השוכן
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 בכלי המוח וכח החסד אשר בלב וכיוצא אך בהתפשטות אורה להאיר ולהחיות
 הגוף אזי תתפשט ממנה כח שכלי לשכון במוח וכיוצא ובודאי אין דמיון
 לכח שכלי זה השורה במוח לגבי עצם הנפש קודם התפשטותה בגוף שאז נק׳
 נפש המשכלת ג״כ ע״ש בחי׳ כח החכמה הכלולה בה שהרי בחי׳ כח חכמה
 הכלולה בעצמותה הוא בחי׳ אי״ן בלתי מורגש לאיזה י״ש כמו הישו״ת של
 מציאת כח השכל השוכן במוח וה״ז רק כמו התגלות מאי״ן לי״ש בשאר
 הנמצאי׳ ע״ד דמיון משלהבת היוצאת מן ההעלם כנ״ל והנה בתי׳ כת חכמה
 השוכן בגילוי במוח גק׳ בחי׳ אור החכמה ע״ש שמאיר כחו בגילוי והגם
 שעדיין לא בא בהתגלות ממש כמו בהתחכמות איזה סברא באיזה עגין ודבר
 פרטי אם בלימוד איזה דבר חכמה פרטיי׳ או ענין התחכמו׳ במילי דעלמא
 בדבר פרטי שזהו הנק׳ בחי׳ כלי לאור החכמה כי פי׳ כלי הוא רק בחי׳ התגלות
 המציאות לאיזה י״ש ודבר מה כו׳ אבל האור הוא בחי׳ כח החכמה ההיולית,
 אמנם לגבי עצם הנפש גם הוא גחשב רק לבחי׳ גילוי אור הארה בעלמא
 מהעלם העצמו׳ כשהיא נק׳ נפש המשכלת כנ״ל וד״ל. אך הנה כל כתות הנפש
 המאירי׳ בכלי הגוף הנק׳ בשם אור״ו׳ ע״ד הנ״ל באור החכמה שבמוח כולם
 מקבלי׳ אור ושפע מעצם הנפש וכאו״א מקבל הארה מיוחדת לעצמו וכחו כמו
 כ״ח החכמ״ה מקבל לעצמו וז״ש והחכמה מאין תמצא וכן אור הבינה כו׳ עד
 גם הכה האחרון שהוא כח הדיבור גם הוא מקבל אור לעצמו כו׳ וכמ״ש במ״א
 באריכות שהרחבת או קיצור הנראה בי׳ כתות הנמצאים בגילוי בגוף תלוי
 הכל באיכות אור המאיר בהן מהעלם עצמו׳ הנפש כד וד״ל. ובזה יובן הנמשל
 למעלה בע״ס דאצי׳ שנק׳ מדותיו של המאציל כידוע שע״ז אמר איה״ו וחיוה״י
 חד כנ״ל פי׳ איהו הוא בתי׳ עצמות המאצי׳ וחיוהי היינו רק בחי׳ התפשטות
 האור והחיות לע״ס דאצי׳ להאיר בפרט לכל מדד. ומדה עד״מ הנ״ל באו״ר
 החכמה שבאדם שמקבל תמיד בחי׳ אור ותיות מהעלם עצמות הנפש ועד״ז
 בשאר המדד כו׳ והוא הנק׳ חיוהי של הע״ס וכללותו הוא בחי׳ הקו כו׳ וע״ז אמר
׳ בחי׳ האור ג״ק מלגיו ובחי׳  אנת הוא דמייחד לון כו׳ מלגי״ו ומלב״ר פי
 הכלי גק׳ מלב״ר כו׳ וגם זהו מ״ש שם מ״ה מלגיו דאיהו אורח כל האצי׳ כו׳
 ופי׳ איה״ו וחיוה״י ת״ד שמתאחד בחי׳ האור הזה בעצמות המאציל באחדו׳
 הפשוטה כו׳ ואין הארה זאת נבדלת מעצמותו כלל וע״ז שייך לומר ג״כ עגין
 המאמר הנ״ל הוא המדע והוא הידוע, דהיינו גם בבחי׳ אור החכמ׳ במקורה
 כשנמצאת מאי״ן ע״י בחי׳ הארה זאת להיות בבחי׳ אור וכלי אם במיעוט או
 בהתרחבו׳ כנ״ל והוא כשנק׳ חכי״ם כו׳ שאין אור המאיר בחכמה נבדל מן
 העצמות וממילא גם מציאת ההכמה עצמה מתאחדת במקורה וא״כ הרי אין
 הידיעה אינו דבר חוץ ממגו ית׳ משא״כ באדם כד, אבל למעלה מבתי׳ הארת
 אור המאציל בחכמה לא שייך לומר גם לשון זה דהוא המדע כו׳ אחר שהחכמה
 שם נק׳ אי״ן ממש וכנ״ל בפי׳ והחכמה מאין תמצא וזהו שגק׳ ולא בחכמה
 ידיעה כלל כנ״ל וד״ל. ובכל זה יובן שרש ענין ב׳ הכתובי׳ הנ״ל דלא סתרי
 אהדדי דמ״ש ה׳ בתכמה כו׳ וגם ענין תלת קשרין הנ״ל דהתורה מתאחדת
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רה  בקודב״ה כר היינו כענין הנ׳יל בבחי, אור חכמה דאצי׳ שמתייחדת במקו
ר מ א מ  וכנ״ל בפי׳ איהו וחיוהי חד כר שע״ז שייך לומר ענין ההתאחדר כ
ה ט ו  הוא המדע כד וכנ״ל במשל החכמה שבנפש שמתאחדת בנפש כד ומ״ש ע
ת ״ י ש  אור כשלמה כד שהחכמה נק׳ לבוש נפרד כו׳ וכן מ״ש כולם בחכמ״ה ע
ם  כר הייגו לגבי עצמות המאציל ממש שלמעלה מבחי׳ גילוי אור להיות ג
׳ י צ א  מקור למציאות חכמה בגילוי כנ״ל שגק׳ אי׳ץ כר ושם גק׳ החכמה ד
ן  רק בשם לבוש נפרד מן העצמות בלתי מתייחד בו להיות רחוק מאד מ
 העצמות וכמו ערך לבוש המחשבה או לבוש הדיבור לגבי השכל כר והייגו
ל ״ ד  מפגי שגם בנפש הרי הנפש עצמה מושלל ממציאת החכמה כד כג״ל ו
 וזהו שרש ענין ועבדת״ם ה׳ אלקיכ״ם להלבישו בחו״ב שגק׳ ה׳ אלקיכם כג״ל
י ״ ע  מפני שעצמותו קדוש ומובדל כו׳ וזהו ואת״ה קדו״ש יושב תהלו״ת ישראל ש
ל  התפלה מתלבש בחכמה כר וז״ש ואני תפלה לאל חיי פי׳ לחבר עצמות המאצי
ות ר הרי צריך להי  בנאצלים הנק׳ א״ל חי״י ועפ״י הנ״ל בפי׳ איהו וחיוהי כ
׳  התחברות לעצמות המאציל בנאצלים כדי שיאי״ר אור״ו עליהם והיינו פי
 א״ל חי״י כי בחי׳ חיוה״י הנ״ל נק׳ חי״י וא״ל חי״י הוא בחי׳ העצמות כר וד״ל.

 ג) ומעתה יש להבין בשרש ענין יוש״ב תהלות כד מהו לשון ישיבה וגם
 עגין יושב הקדב״ה ועוסק בתורה כד ישיבה זו מה היא ולמה
״ל  יושב דווקא לעסוק בתורה ולא בשביל דבר אחר כו׳ אך הנה אמרו ז
ושר  ג׳ נובלות הן נובלות חכמה שלמעלה תורה כו׳ ופי׳ נובלות ידוע שהוא הנ
 מן הפירות שהיותם בחי׳ חיצוגיות ומותרות וכך חכמה שבתורה גק׳ גובלות
 ומותרות בחי׳ חיצוניות ואחוריים דחכמה עילאה בלבד ולכאורה דבר זה יפלא
ן  דהא בכמה דוכתי אמר בזוהר דאוריי׳ מח״ע ממש נפק׳ וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמו
 וארז״ל דהתורה קדמה לעולם אלפיים שגה והיינו אצלו ממש כו׳ אך הענין הוא
 דדבר זה שהתורה גובלת כו׳ לשבת קאמר לה ולא לגנאי ת״ו כי הגה התורה
 מתלבש׳ למטה מטה מאד דהיינו בלבושי׳ גוג״ה דעשי׳ כי עיקר התורה
 היא להבדיל בין טמא לטהור כד חייב זכאי שכל זה בדברים האסורים ששרשם
 בגוג״ה והתורה מבדלת בין טמא לטהור שהוא בחי׳ הבירורים דגוג״ה כי
׳ להכשיר  בחכמה אתברירו דוקא והיינו שיתא סדרי משנה שהן בבחי׳ ו״ק דיצי
ד וזה לא  או לפסול לטמא או לטהר עפ״י החכמה שבתורה זה יוכל לעלות כ
 כד כי מתניתין מלכתא כמ״ש במ״א והרי ירדה אור חכמה עילאה שבתורה
 בלבוש חיצוני כ״כ וזהו הנק׳ בחי׳ גובלות חש״מ פי׳ מה שבחכמ׳ שבתורה
 אתברירו כל הרפ״ח גיצוצין שנפלו בנוג״ה כד הוא רק בחי׳ אחוריי׳ וחיצוניות
׳  דחכמה עילאה שבאצי׳ דשם א״צ לברר כי לא יגורך רע כתי׳ כידוע דבאצי
 איהו וחיוהי כו׳ וזהו השבח דמשבח לתורה זו שמבררת בנוג״ה שגק׳ גובלות
 חש״מ כי בחי׳ עוצם ירידה זאת להתלבש כ״כ למטה מטה בגוג״ה הנה זהו
 הוראה גדולה על מקור שרשה למעלה שהיא בחי׳ עצמות חכמת המאציל שקדמה
 גם לעולם הנאצל וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כג״ל שהוא הגק׳ חכמה של מעלה
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״ל באורך לפי שזהו הכלל בכל בלקום דבל  דהיינו מ״ש ולא בחכמ״ה ידיע״א כנ
 הגבוה גבוה יותר יותר ביכולתו להשפיל א״ע למטה מטה מאד וכמו בגלות
ד אגי הוי׳ ולא מלאך כד משום דבמ״ט שערי טומאה  מצרים דכתי׳ ועברתי כ
 דקליפת מצרים אין ביכולת לירד שם ולברר משם גיצוצות כ״א אגי דוקא

 מטעם הג״ל וד״ל.

 ויובן הכלל הזה בתום׳ ביאור ממה שמציגו בע״ח בשרש בחי׳ מקרא ומשגה
ר ולכאורה ׳ והתלמוד בבריאה כ  ותלמוד שהמקרא בעשי׳ והמשגה ביצי
 דבר זה כפלא יחשב דהלא עיקר התורה הוא המקרא שגק׳ תורה שבכתב והמשגה
 והתלמוד אינם רק ביאור המצות הכתובות שבתשב״כ ואיך יחשוב להעיקר טפל
׳ ובריא׳ כר׳ אך קענין הוא כי הרי  להיות המקרא בעשי׳ והמשנה ותלמוד ביצי
 בתשב״כ לא יש בה שום ביאור וטעם ושכל לכל המצו׳ הכתובו׳ בה אלא רק
 דהיינו מ״ש ולא בחכמ״ה ידיע״א כנ״ל באורך לפי שזהו הכלל בכל מקום דכל
 המעשה שלהם בפ״מ וגם זאת אינו ידוע איך לעשות כמו וקשרתם וכתבתם
 דתפילין ומזוזות שאיגו ידוע מזה איך לעשותם ובתשבע״פ מבוארין היטיב
 ובטוב טעם וסברות כר וגם חלק רב מתשב״כ שלא כתוב שם מצות כלל
 אלא סיפורי מעשיות בלבד ואעפי״כ הרי ארז״ל דר״ע הי׳ דורש על כל קוץ
 וקוץ דתשב״כ תילי תילין כו׳ וגם מובן עפ״י הנסתר שיש רזין סתימין לאין
 שיעור בכל אות ואות שבתשב״כ בקוצין ותגין ומכש״כ בטעמים ונגיגו׳ דכתי׳
 בהו ויהי שיר״ו כו׳ וא״כ יש להפלא איך בציוד תמוגת אותיות פשוטים י ע״ג
 הקלף יהי׳ גגוז בהן אור חכמה עילאה כ״כ כר אבל הטעם הוא כי מפגי רוממות
 אור מעלת חכמה שבתורה למעלה בשרשה לפגי האצי׳ ע״כ יכולה לירד
 ולהתלבש גם בבחי׳ אותיות ותגין בלבד בלי שום רמז איזה שכל וטעם וכמו
׳ הוא בחי׳ ׳ פי׳ בעשי  בסיפורים פשוטים כו׳ וזהו שאמד בע״ח דהמקרא בעשי
׳ הוא בבחי׳ המדד שיש  האותיות שהן בחי׳ דומם דעשי׳ כידוע והמשגה ביצי
ר והתלמוד בבריאה שהוא בהי׳ החכמה  בהן שכל קצת והוא בחי׳ צומת כ
 והשכל להמדות למה יטמא ולמה יטהר כד ולפי שהמקרא שרשה אור עליון
׳ בלבד אבל  יותר ע״כ ירידתו למטה מטה עד שאיגו אלא בתי׳ אותיות דעשי
 המשנה והתלמוד להיות כי שרשם איגו אור עליון כ״כ ע״כ לא יוכלו להתלבש
 למטה מטה כ״כ כפי הכלל הג״ל שכל שאין האור גבוה כ״כ לא יוכל לירד
 למטה כ״כ כר ולכך המשנה א״א שיתלבש רק באותיות כמקרא אלא בבחי׳
 המדו׳ והתלמוד להיותו שרשו יותר למטה מן המשנה ע״כ אינו יורד כ״כ
 למטה כמו המשנה ואין ביכולתו רק להתלבש בשכל וטעם דוקא ולכך התלמוד
׳ אין כל חכמה ושכל  בבריאה כר והגם שבתשב״כ אין שם רק אותיות דעשי
 שבתלמוד אפי׳ כערך טפה בים לגבי חכמה עילאה הגגוז׳ באותיות תשב״כ
 מצד שרשה שהוא עליון הרבה כד וד״ל ובזה יובן ג״כ עגין גובלות חש״מ
 תורה הג״ל דרך כללות התורה דמה שהתורה ירדה למטה כ״כ בלבושי נוג״ה
 להבדיל בין טמא לטהור כד זהו הוראה על היות שרשה למעלה מאד געלה
׳ כנ״ל דהתורה קדמה לכל עולם הנאצל וע״כ  למעלה גם מבחי׳ חכמה שבאצי
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ש ויר״ד ה׳ על הר סיני כר וד״ל. ר  יש בכחה לירד ולהתלבש למטה כ״כ ו
ל הקדב׳׳ה יושב ועוסק בתורה ר  ובכל זה יובן ג״כ פי׳ ישיבה הנזכר בלשון ר
 כר כי הנה עד״מ אדם העומד קומתו זקופה וראשו למעלה בגובה וכשיושב
 נכפף קומתו וישיבתו בכסא הוא בבחי׳ אחוריי׳ כר וע״ד דמיון כשהמלך יושב
 על כסאו לדון את המדינה הנה ירידה היא מעצם חכמתו לשים עין שכלו
 לפקח בעניני הדינים שבין אנשיו כר אשר אין זה ערך לגבי עצמות תכמתו
 כו׳ וכך למעלה כתי׳ וישב ה׳ מלך לעולם שהמלוכ״ה למעלה הוא בבחי׳ ירידה
 מגובה לנמוך ונק׳ ישיב״ה כמו היושב שמשפיל קומתו כר והמלוכה צריכה
 ג״כ להיות הנהגתה עפ״י השכל והחכמה שבמוח דוקא אך אור שכל זה
 להגהגות המדות במלכותו ית׳ היא בחי׳ ירידה גדולה מעצם חכמתו ית׳ שהיא
רידת  התורה שקדמה לעולם כמ״ש ואהי׳ אצלו אמון כר כנ״ל והיינו בחי׳ י
 אור חכמה שבתורה למטה במל׳ דאצי׳ שמסתתרת בבי״ע לברר שם בירורים
 דרפ״ח כר שהוא להבדיל בין טמא כו׳ כנ״ל וד״ל וזהו שאמרו הקדב״ה שהוא
 עצמות המאציל יושב ועוסק בתורה שקדמה לעולם שנק׳ עצמות תכמתו הקדומ׳
 כנ״ל וישיב״ה זאת לעסוק בתורה היינו בחי׳ ירידה והשפלה מעצמות חכמתו
 בשביל להנהיג בה בתי׳ מלכותו בעולמות לברר בירורים כר שהוא הנק׳
 נובלות חש״מ כנ״ל ולכך אמר לשון יוש״ב ועוסק כו׳ דוקא בתורה ולא בדבר
 אחר לפי הכלל הג״ל דכל הגבוה יותר יותר משפיל א״ע כר ואת״כ יושב ודן
 את העולם בבחי׳ המדות כר וד״ל. וזהו ג״כ שרש ענין ואתה קדו״ש יושב
׳  תהלות ישראל פי׳ קדוש הוא בחי׳ הבדלת עצמו׳ תכמת המאציל מן הנאצלי
 כנ״ל רק שיורד ומתלבש בבחי׳ ישיבה כנ״ל בפי׳ מארז״ל יושב ועוסק בתורה
 כו׳ ומה שאמר תהלות ישראל היינו כמאמרז״ל הנ״ל דבג׳ שעות הראשונות
 ביום דוקא הקדב״ה יושב ועוסק בתורה כו׳ והענין הוא כי ע״י התפלה במם״נ
״דוקא  מעלין מ״ן באו״א דוקא כמ׳׳ש בע״ת בענין הרוגי מלוכה שע״י מם״נ
 יוכלו להעלות מ״ן לאו״א והוא ע״י שמוסר נפשו באחד בק״ש כר ואז דוקא
 יוכל להיות הקדב״ה יוש״ב ועוסק בתורה שהוא בחי׳ ההתלבשו׳ של המאציל
 בחרב עד למט״ה מט״ה וע״כ דוקא בג׳ שעות הראשונות שאז זמן התפלה וזהו
ב כר ר  שאמר ג״כ יושב תהלות ישראל פי׳ מתי יושב להשפיל א״ע בבחי׳ ח
 בזמן שמקבל תהלות ישראל תחלה שהוא בחי׳ מס״ג בק״ש שבזה מהללי׳ לי״ה

 כג״ל בפי׳ ועבדתם ה׳ אלקיכם כו׳ וד״ל.

 וברך את לחמך ומימיך. הנה אחר שאמר למעלה ועבדתם ה׳ אלקיכם
 שהוא להמשיך אור א״ס בחכמה ובינה כנ״ל בפי׳ יושב ועוסק בתורה
 כר והיינו ע״י שימסור נפשו באחד בהעלאת מ״ן לאו״א בק״ש כנ״ל שבזה
 מהללים לי״ה כו׳ הנה עתה אומר שמחמת זה יבא בחי׳ תוס׳ ברכה באורות
 דאו״א למעלה עד שמתרבה המשכתם והתפשטותם בלי שיעור כי כל ברכה
 הוא בחי׳ התפשטות בלי שיעור כמו נהרא מכיפי׳ מיבריך שנתפשט מאד
 התרחבות הנהר לאור״ך ורוחב וכל שההתפשטות גדולה ומתרבה ביותר יותר
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ד ונמצא שכל המשכה שתרד ותתפשט  הוא נק׳ מבורך בעצם בברכה יתירה כ
 למטה מטה מאד יותר נק׳ בשם ברכה אך שסיבת ההתפשטות למטה הוא
 מצד המקור שנק׳ ברו״ך בעצ״ם והתפשטותו למטה נק׳ ברכה וכמו המלך
 שלמה ברוך כו׳ שהוא ברוך בעצם ולפי ערך הברכה שבעצם כך יהי׳ ערך
 הברכה שבהתפשטו׳ למטה, וזהו שאומרים ברכו את ה׳ המבורך פי׳ המבורך
 בעצם להיותו בחי׳ א״ס בעצם והברכה היא שיתפשט אורו למטה בבתי׳ א״ם
 ג״כ כמו שהוא מבורך בעצם כו׳ וע״כ יש בפירוש לשון ברכה מלשון ברכיי״ם
 ג״כ שהוא בחי׳ נה״י מפני ששם תולדות פרי הבטן שהוא בחי׳ התפשטו׳
 הברכה ג״כ מעצם כח המוליד וכמ״ש ויבר״ך אותם אלקים ויאמר להם פר״ו
׳ התפשטות הברכה תלוי׳ בעצם המבורך  ורב״ו ומלא״ו את הארץ כו׳ לפי שבחי
 כנ״ל וע״ד שנא׳ לאברהם והי׳ ברכ״ה כי ממנו תמצא התפשטות הברכה לע׳
ד וכיוצא בכל זה יובן  שרים כמ״ש ונכרכו בך כר ולכך נק׳ אב המון גוים כ
 ג״ב בבחי׳ הברכה שבחו״ב למעלה במ״ש ברוך ה׳ אלקי ישראל כו׳ וידוע
 דה׳ אלקי׳ הוא בחי׳ שמלובשים בז״א שגק׳ ישראל (וזהו פי׳ הקדו״ש ברו״ך
 הו״א וכן בל׳ הזוהר קודב״ה כד) דהייגו בהי׳ התפשטות הברכה והשפע דוקא
 והוא בחי׳ ירידת אור החכמה כאשר תרד למטה מטה מאד כמו לברר
 בירורים דרפי׳ח שבחכמה אתברירו דווקא ואז גק׳ החכמה לחם כג״ל בעגין
 נובלות חש״מ תורה שכל הגבוה גבוה יותר משפיל א״ע כד וגם כאן דוקא אחר
 שיש בחי׳ ברכה בחכמה בעצם ע״י העבודה בהעלא׳ מ״נ להלל לי״ה כמ״ש
 ועבדתם די׳ אלקיכם כו׳ כנ״ל אזי נמשך מהחכמה גם בחי׳ התפשטות הברכה
 והוא כח התפשטות ירידת אור החכמה למטה מטה מאד כמו להבדיל בין
 טמא לטהור כר כנ״ל וערך התפשטותה למטה תלוי בערך עצם הברכה
ד וד״ל  שבחכמה ע״י העלאת מ״ן הנ״ל וכנ״ל בפי׳ ברכו את ה׳ המבורך כ
 וזהו פי׳ ובר״ך את לחמך ומימך שהן בחי׳ חו״ב דאצי׳ שנק׳ לחם ומים בהיותם
 מתפשטים ויורדים למטה בבי״ע לברר בירורים דוקא והוא תשב״כ ותשבע״פ
 כידוע, וענין הברכ״ה הוא בחי׳ התפשטות יתירה עד למטה בעולם השפל הזה
׳ כו׳ וזהו וברך את לחמ״ך כו׳  לאהפכא חשוכא לנהורא גם בר״ע דנוג״ה דעשי
 וד״ל. אך מה שאמר לחמך ומימך ולכאורה המים גבוהים במעלה בכל מקום
 להיות בבחי׳ החכמה כמשארז״ל אין מים אלא תורה שגאמ׳ הוי כל צמא לכו
 למים כוי וכידוע מכוגת מי המקור. כו׳ ובכאן אומר שהלחם בתשב״כ והמים
 בתשבע״פ שהוא בחי׳ בינה אך הענין הוא משום דבכאן מיירי בבתי׳ ירידת
 אורות דאו״א למטה בבי״ע לברר בירורים כנ״ל ולא כמו שהן למעלה באצי׳
 והרי מבואר למעלה בענין מקרא בעשי׳ כו׳ להיות המקרא גבוה ביותר ע״כ
 יוכל לירד בלבושי׳ דעשי׳ שהוא בחי׳ הדומם דאותיות משא״כ התלמוד
 שאיגו גבוה כ״כ לא יוכל לירד למטה כ״כ בדומם האותיות אלא רק בהשגות
 שכליים וטעמים בלבד ולכך התלמוד בבריאה כד וכמ״כ יובן כאן דתשב״כ
 ששרשו בחכמה להיותו גבוה במעלה יותר מביגה ע״כ יוכל לירד גם בבתי׳
 לבוש גשמי ביותר והוא הגק׳ לחם דהייגו חט״ה כ״ב אתוון דאוריי׳ כידוע
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א  אבל תשבע״פ ששרשה בבינה שלמטה מן החכמה ע״כ בירידתה למטה ל
 תוכל לשכון בלבוש גשמי להיות נק׳ לח״ם אלא בלבוש רוחני יותר והוא
 כמו המים שיש בהן איזה טעם ועונג המשיב את הנפש הרבה יותר מן המאכל
 כי הרי מה שהמאכל יחי׳ ממנו האדם הרי אינו אלא לפי המדד. דוקא שאם
ותר  יאכל יותר מדאי יזיק לו המאכל משא״כ המשקה לשתות יוכל לשתות י
 מכפי המדד. משום דרווחא לבסומי שכיח כמו שיאכל אדם מיגי מעדגים ג״ב
 יותר מכפי המדד. משום דרווחא לבסומי שכיח כך גם במים הרי יש טעם
 יותר מבלחם לכך יוכל לשתות יותר מכפי המדד. וד״ל וע״כ נמשל כאן בתי׳
 תשבע״פ למים דוקא כי בתשבע״פ יש בה טעמי המצות בסברות כו׳ לפי
 ששרשה רק בבהי׳ בינה דאצי׳ כד (אך הנה אכל ולא שתה אכילתו דם מפני
 שע״י המים מתפשט כת ותיות שבמאכל כמ״ש במ״א בפי׳ ויחזו את האלוקי׳
 ויאכלו וישתו כד ע״כ אמר כאן ובר״ך לחמ״ך ומימ״ך שיהי׳ התפשטו׳ הברכה

 בשניהם דוקא וד״ל).

ד  והסירותי מחלה מקרביך הנה לאחר שיושלמו כל הבירורים דרפ״ת כ
״ל  ע״י בחי׳ חו״ב דאצי׳ שמתלבשים בתשב״ר ותשבע״פ בבי״ע כנ
 שזהו וברך את לחמך ומימך כו׳ דוקא גם למטה מטה מאד דהייגו גם בע׳
 שרים דנוג״ה דעשי׳ אז אמר והסירותי מחלה מקרבך פי׳ שיבוער רות
ד  הטומאה לגמרי מכל וכל ולא יהי׳ עוד שרש יניקה לחיצונים שנק׳ מחלה כ
 כי הנה שרש בחי׳ המחלה הזאת הוא רק בבחי׳ נוג״ה כמאמר בהאי גוג״ה
 מפתה לאיתתא ונטיל נהורהא כר, פי׳ איתתא היא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כמ״ש אשת
 חיל כר וכתי׳ וכבודי לאחר לא אתן שאין לחיצונים יניקה כלל בבחי׳ מל׳ רק
 האי גוג״ה מפתה לאיתתא כד מפני שהיכלו׳ החיצונים מקבלים יניקה ושפע
 דרך אחוריי׳ עכ״פ ע״כ נטיל נהורהא ונגרע אור המלכד קצת עי״ז אבל לא
 מצד עצמה והטעם הוא כי בחי׳ זו״ג הן אחר התיקון כר וע״כ גם הנשמה א״צ
 תיקון כי כבר ניתקנה בהיותה מבחי׳ זו״ג דאין שם רע כלל כמ״ש לא יגורך
כי נפש-  רע כו׳ ולכך גם בנפש האלקי׳ אין בה רע בעצם ח״ו כמ״ש בזוהר ו
 תחטא תווהא הוא כד רק מצד התלבשותה בנפש הבהמי׳ תתפשט גם היא
 קצת כדמיון נפש העליונה שהיא בחי׳ המל׳ כנ״ל ולפ״ז לא נק׳ בשם מחלד,
 רק בבחי׳ גוג״ה למעלה ולמטה הוא בגפש הבהמית דוקא ששרשה בגוג״ה כידוע
 וד״ל. והגה וא״ו דוהסירותי מורה על העתיד דוקא שאז יוסר המחלה ולא
 עכשיו ולכאורה לפי ברכתו שבירך את לחמך ומימך שהן תשב״כ ותשבע״פ יו״ד
 ה״א דחו״ב כנ״ל הרי יבורר הכל גם למטה מטה מאד כנ״ל. אך הנה יובן
 בהקדים תחלה להבין שיש מהות המחלה הזאת שהוא כמו קלקול הדמים שבגוף
 שמתהווה האש הזרה עד שתכלה כל הגוף כנ״ל וזה בא מבחי׳ הפסולת הרע
 וכך למעלה הוא בחי׳ רע שבנוג״ה שנק׳ דיגין קשין מאד שאין להם בירור
 כלל גם עפ״י החכמה שבתורה וכמו טמא פסול חייב שנשאר טמא עפ״י התורה
 ולא יטהר לעולם וגם שבירך לחמיך לברר גם בנוג״ה דעשי׳ אך בחי׳ הפסולת
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׳  היותר גם שבנוגה דעשי׳ בהכרח ישאד למטה כר אך הנה בהגלות נגלות בחי
׳ קוין כמבואר  אור א״ס עצמו שלפגי ההשתלשלות בקו וחוט שלמעלה מבחי
 בענין זה ה׳ קוינו לו כו׳ אז נא׳ והסירותי מחלה שיוסר הרע דגוג״ה לגמרי מכל
 וכל זה תלוי בעצמות המאציל כמ״ש והסירותי בעצמי, ודוקא לעתיד לאחר
 תשלום כל הבירורים דרפ״ח ע״י התורה ומצות שאז יתגלה בחי׳ סובב הכללי
׳ וכאו״א מראה באצבעו זה ה׳ קויגו  כו׳ וזהו שעתיד לעשות מחול לצדיקי
 לו כר פי׳ מחול הוא בחי׳ עיגול דסובב הכללי כו׳ וז״ש אז תשמח בתולה
 במחול וד״ל. (ובזה יובן ג״כ פי׳ מחלה בחולת אהבה שבאה מהעדר ההשגה
 כנ״ל ולעתיד הרי יתגלה למטה כמו למעלה וממילא תסור המחלה כמבואר
 למעלה). ושרש ענין סיבת הסרת המחלה שהוא מלמעלה מן הזמן דוקא כנ״ל
 הנה יובן בהקדים הידוע דשרש בחי׳ הזמן הוא במל׳ כמ״ש ה׳ מלך ה׳ מלך ה׳
 ימלוך כו׳ וכמ״ש בפע״ח דמ״ע שהז״ג גשים פטורות כו׳ וגם בחי׳ ז״א הוא
 מקור הזמן שבמל׳, אך בחי׳ יחוד דאו״א בשרשם בכת״ר הוא למעלה מן הזמן
 כי הרי מבואר בע״ח דזוג דאו״א הוא תדירי וכל דבר שאין בו התיישנות
 מוכרח לומר שהוא למעלה מן הזמן כי ההתיישנות בדבר מה זה בא מצד בחי׳
 הזמן בלבד כי מפני שהזמן מתחלק לימים ושנים רבות ולכך הדבר שתחת הזמן
 כשיעמוד ימים ושנים רבות מאד יתיישן מאד כמו איש הזקן שקץ בחייו מרוב
 זקנה כי נתיישן חייו בעיניו מצד ריבוי הזמן ונמצא ריבוי הזמן עושה ההתיישנות
 לפי ערך ריבוי הזמן אבל דבר שאין בו התיישנות כלל גם שירבה הזמן מאד
׳ נופל תחת  מוכרח לומר ששרש דבר זה למעלה מבחי׳ הזמן לגמרי שאם הי
 הזמן בודאי הי׳ מתיישן וא״כ יובן ג״כ למעלה בבחי׳ זוג דחו״ב שהוא תדיר
 ואינו מתיישן כלל וכלל מפגי ששרשו בבתי׳ הכת״ר שלמעלה מבחי׳ זמן לגמרי
 כי חו״ב המה בחי׳ השפעה מאין ליש כמו שנמשך מאור א״ם שאין שם בחי׳
 התיישנות כלל וכל יחוד ויחוד הוא אור חדש ממש וע״ד דוגמא זו ארז״ל
 בכל יום יהי׳ בעיניך כחדשים והיינו בחי׳ מוחין חדשים שנמשכו תמיד מיחוד
 או״א משא״כ ביהוד דזו״נ שאין כל חדש בהם רק לפרקים כאשר מקבלים
 מוחים חדשים מאו״א להוליד נשמות חדשות כמ״ש בע״ח וד״ל. ואמנם כאשר
 יאיר מלמעלה מן הזמן הג״ל בבחי׳ מל׳ שהוא בבחי׳ זמן כג״ל אזי גם הזמן
 יהי׳ למעלה מן הזמן והוא אשר לא יהי׳ הפסק כלל בזמן כמ״ש ה׳ ימלוך
 לעולם ועד והייגו לעתיד דכתי׳ מלכותי׳ מלכות עלם וכמ״ש במ״א, תהו
 כדוגמא שלא יתיישן דבר גם שתחת הזמן כמאמר הנ״ל בכל יום יהי׳ כו׳ ואז
 גא׳ והסירותי מחלה וכו׳ לפי שדבר שתחת הזמן יש לו קץ וכליון בהכרח
 והוא סט׳ דקליפה שנא׳ בו קץ כל בשר כד הנק׳ מלאך המות כר כידוע וע״י
 ההארה שלמעלה מן הזמן בזמן דוקא אזי יהי׳ קיום נצחי לכל דבר בבחי׳ נצתיות
 דאור א״ם כמו בעץ החיים שלמעלה מעה״ד דכתי׳ בי׳ ואכל וחי לעולם כד
 ולכך גאמר והסירותי בעצמי דוקא דהיינו לעתיד כשיהיו עליי׳ המל׳ כד
 אך זהו דוקא לאחר העבודה לה׳ אלקיכם שהוא יחוד או״א כג״ל ששרשם
 למעלה מן הזמן ואח״כ וברך לחמך ומימך לבחור בטוב וחיים ולמאוס ברע
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י  ומות כמ״ש ובתרת בחיים כר עפ״י התורה להבדיל בין טמא לטהור כר אז
ל כ  והסירותי מחלה כר גם לבחי׳ הרע דגוג״ה שיבוער רוח הטומאה לגמרי מ

 וכל כג״ל וד״ל.

 בעזר״ה שבת שלפני ר״ה פ׳ נצבים

ז לישראל הוא משפט לאלקי  תקעו בחדש שופר בכסה ליום חגינו כי ח
 יעקב. הנה פי׳ בחדש בזמן חידוש הלבנה שמתחדשת בכל ר״ח והוא
 ר״ה שבו מתחדש החדש וזהו תקעו בחדש כר והנה ידוע שר״ה הוא זמן
 חידוש העולם מאין ליש וכמו שאנו אומרים זה היום תחלת מעשיך כר אך
 לכאורה יש להבין שהרי ארז״ל דבכ״ה באלול נברא העולם ור״ה הוא יום
 הששי שבו גברא האדם שאמר ה׳ מלך גיאו׳ כו׳ וא״כ הי׳ מהראוי לעשות
 ר״ה בכ״ה באלול שהוא זמן חידוש העולם ממש דהיינו יום הראשון לבריאת
 העולם ולא ביום הששי לבריאת העולם שבו נברא האדם כוי. אבל הענין הוא
׳  דכתי׳ בראשית ברא אלקים וארז״ל בשביל ישראל שנק׳ ראשית כר אלקי
 הוא מדת הדין וכמאמרז״ל בתחלה עלה במחשבה לברוא במדת הדין ראה
 שאין העולם מתקיים שיתף עמו מדת הרחמים כו׳ (ולכך העתיקו הזקנים
 לתלמי המלך אלקי׳ ברא בראשית) וביאור הדברים הנה ידוע שמדת הצמצום
 הוא לצמצם ולהסתיר אור א״ס כדי שיוכל להיות עולם בבחי׳ יש ודבר נראה
׳ הכל בבתי׳ א״ס כי א״ס פירושו שאין סוף להתפשטותו  לעיני בשר דאל״כ הי
 וכשמו כן הוא וזהו שעלה במחשבה לברוא במדת הדין דוקא כי הבריאה היא
 בחי׳ יש מאין דוקא וזהו פי׳ כל בריאה וכמ״כ בראשית ברא יש מאין ולכך
 נא׳ אלקים במדת הצמצום דוקא מטעם הנ״ל וד״ל. אך הנה לכאורה יש להבין
 בענין הבריאה יש מאין דהלא ידוע דקמי׳ ממש כולא כלא חשיבי אך כל
 עולם היותר קרוב קמי׳ יותר נחשב בבחי׳ יש ואמנם בירידת האור למטה
 מטה במיעוט אחר מיעוט שם נחשב לבחי׳ אי״ן וראי׳ לזה ממ״ש להנחיל
 אוהבי יש הרי השגות הנשמות בג״ע העליון נק׳ יש להיותם קרובים אל אלקי׳
 יותר מפגי שכל מה שירד ויתמעט אור שפע אלוקי ביותר הרי יותר יתהווה
 הגברא בבחי׳ ריחוק וצמצום כידוע ע״כ למטה דוקא כלא ממש חשיבי׳ וכמ״ש
 כל הגרם כאין נגדו כו׳ לפי שכל מה שהוא למטה מטה יותר יותר יחשב
 כלא וכאין משא״כ למעלה מעלה יותר יותר יחשב לבחי׳ יש וא״כ איגו מובן
 למה נק׳ ירידת ההשתלשלות בשם יש מאין הלא נהפוך הוא דלמטה הוא בחי׳
 אין ולמעלה בחי׳ יש כו׳ אך הנה לכאורה מצינו סתירה לזה הכלל דהא קמי׳
 דוקא קאמר דכלא חשיבא וכל שהאור יורד למטה יותר יותר נחשב בבחי׳ יש
 ונפרד וכל הקרב קמי׳ יותר יותר כלא חשיב כמ״ש בלק״א, אך הענין הוא
 דכתי׳ כי שמש ומגן ה׳ אלקים כמו המגן שהוא נרתק לשמש להעלים ולהסתיר
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 אורו העצמי ואז נתפשט אור השמש בבתי׳ זיו והארה בעלמא אבל בהיות
 השמש בלתי נרתק הרי הי׳ הזיו הזה כלול ובטל בגוף מאור השמש כידוע
 ומבואר במ״א וזהו דמיון ומשל לבחי׳ שם אלקים שהוא המצמצם לשם הוי׳
 כמגן לשמש דהיינו כדי שיהי׳ המשכות אלקו׳ רק בבחי׳ זיו והארה בלבד משם
 הוי׳ שהוא עצמו׳ האצי׳ כידוע ולזה רמזו רז״ל באמרם דלעתיד הקדב״ה
 יוציא חמה מנרתיקה פי׳ חמה הוא דמיון לשם הוי׳ כנ״ל ונרתיק החמה הוא
 בחי׳ שם אלקים המצמצם כג״ל ולעתיד הרי גא׳ וגגלה כבוד הוי׳ דוקא
 דהייגו בלי מסך וגרתק דשם אלקים וכמ״ש כי עין בעין גראה כד וראו כל
 בשר כר וראי׳ זאת ראי׳ שכלית הנק׳ עין כמו חכמים שגק׳ עיגי העדה כידוע
 וד״ל ומעתה יתורץ הענין הנ״ל דמצד בחי׳ הצמצום להעלים ולהסתיר לשם
 הוי׳ הרי כל עולם היותר קרוב לאור אלקי יותר בבחי׳ אי״ן כי כל מה שיורד
 האור למטה יותר מתצמצם ומתעלם מפני עוצם ההסתר יתהווה הנברא בבחי׳
 הפירוד יותר דהיינו בבחי׳ יש יותר וכל שהאור למעלה יותר עדיין אין האור
 מצומצם כ״כ והתהוו׳ הנברא שם אינו בבחי׳ פירוד ויש כ״כ ויש בו יותר
 בחי׳ הביטול שהוא בחי׳ אין וע״ז אמר דקמי׳ דוקא כלא דהיינו כל הקרב
 קמי׳ יותר יותר כלא כנ״ל יכל הרחוק יותר יותר בבחי׳ יש כנ״ל אבל מצד
 בחי׳ שם הוי׳ כמו שהוא בלי נרתק המצמצם נהפוך הוא שכל הקרוב יותר
 יותר הוא בבחי׳ יש וכמ״ש להנחיל אוהבי יש וכל הרתוק יותר יותר כלא השיבי
 משום שאין התגלות האור שם בא ע״י צמצום והסתר כמו בשם אלקים המגן
 כר אלא כמו שזיו השמש כלול ובטל בגוף מאור השמש א״כ כל הקרב לגבי
 עצמו׳ הוא בבחי׳ יש יותר להיותו נחשב יותר מבחי׳ העצמו׳ הגק׳ י״ש
 האמיתי וכל הרחוק יותר יותר בבחי׳ אי״ן וכלא כמו שזיו השמש כלא בו׳
 וה״ז נק׳ בשם הארת אי״ן מי״ש או המשכה מי״ש לאי״ן היפך בחי׳ הצמצום
 דשם אלקי׳ שנק׳ המשכה אי״ן לי״ש לפי שגילוי האור מתהווה שם ע״י צמצום
 כג״ל וע״כ שם כל הקרב יותר יותר מבתי׳ אין כג״ל וד״ל (וז״ש כ* אל
 דעות ה׳ שגי דעות הפכיים כי מצד שם הוי׳ הוא מי״ש לאי״ן ומצד שם
 אלקים מאי״ן לי״ש ושניהם אמת כנ״ל ומ״ש כי אל דעות הוי׳ משמע דשם
 הוי׳ כולל לב׳ הדיעות כא׳ אעפ״י דמצד שם הוי׳ הוא דוקא מי״ש לאי״ן כנ״ל
 הענין מבואר במ״א משום דבחי׳ אי״ן העליון הנמשך מי״ש האמיתי כנ״ל הוא
 אשר נעשה מקור לבריאה והוא הנק׳ מאי״ן לי״ש בשם אלקים ואעפ״י דלגבי
 י״ש האמיתי נחשב כלא מ״מ לגבי הנבראי׳ נק׳ מקור ונקי אי״ן בבחי׳ ההעלם
 כו׳ ונמצא שהוא בתי׳ ממוצע בין שני דיעות הנ״ל וע״כ אמר כי אל דעות ה׳

 שסובל לב׳ דעות כא׳ כו׳ וד״ל).

 והנה מובן מכל הנ״ל בבחי׳ ההשתלשלות מאי״ן לי״ש ע״י מדת הצמצום
 להיות האור האלקי בא ונמשך מן העצמות רק בבחי׳ זיו והארה בעלמא
 במיעוט אחר מיעוט עד צמצום והסתר היותר אחרון בעוה״ז השפל הנה כל זה
 הוא בחי׳ ירידה גדולה מעצמו׳ המאציל עד למאד והרי גם באצי׳ אמרו איהו
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 וחיוהי וגרמוהי חד שכל האורות כלולים ומתייחדי׳ ממש באור א״ס ויש להבין
 למה ירד האור כ״כ להתלבש ולהשתלשל מעילה לעילה מאין ליש עד מדריגות
 תחתוגות דעשי׳ בגשמיו׳ ובחומריד כמו השמים והארץ וכל צבאם כר. אך
 הגה גודע שירידה זאת היא לצורך עליי׳ כדי שיהא יתרון האור למעלה מתוך
 החשך דייקא דהייגו ע״י בחי׳ ביטול הי״ש לאי״ן כאשר יתהפך חשוכא לנהורא
 כד אזי יבא יתרון אור גם באצי׳ שהאורות מתכללים במאציל וכדי שיהי׳ ביטול
 היש הגפרד לאין צריך שיומשך למקום החשד מבתי׳ אי״ן שבאצי׳ ועי״ז
 מתבטל הי״ש לאי״ן כמשל ביטול והתכללות הנר בפגי האבוקה כמאמרז״ל
׳ דומין לפני השכינה כנר כד והיינו ענין מארז״ל שנתאוה הקדב״ה להיות  צדיקי
 לו דירה בתחתונים ולכאורה יפלא הלא הוא ית׳ ממלא כ״ע וסובב כו׳ וגם
ן י  הלא אין לפניו מעלה ומטה כלל ואיך אמר בתחתונים דוקא כוי׳ אך הענ
 הוא דפי׳ תחתוגי׳ הייגו ג׳ עולמות בי״ע הנק׳ עולמות הנפרדים מאלקות
 בבחי׳ י״ש מאי״ן כנ״ל והקדב״ה נתאוה להיות לו השראה ודירה דוקא
 בעולמות התחתונים דהיינו שישכון שם דוקא בחי׳ אי״ן שבאצי׳ כדי שיהופך
 היש הנפרד לאין כנ״ל ועי״ז יהי׳ יתרון אור מתוך החשך עד רום המעלות
ר  וע״כ עיקר התעגוג של המאציל להיות לו דירה בתחתונים וזהו פי׳ נתאווה כ
 והשראה זאת ממשכת בחי׳ ביטול היש מעולם ועד עולם ממדריגה למדריגה
 עד סוף המדריגות דעשי׳ שגם שם גמשך בחי׳ ביטול וכמ״ש וצבא השמים לך
 משתחוים כר וגם בהיכלות הקליפות נמשך ביטול ופתד כמ״ש תפול עליהם
 כד וכן מי לא יראך מלך הגרם שהרי גם בלעם אמר לא אוכל לעבור את פי
 ה׳ כד וד״ל. וזהו הטעם דאעפ״י שבכ״ה באלול נברא העולם עושין ר״ה ביום
 הששי לבריאה לפי שהוא יום שגברא בו אדה״ר ואמר ה׳ מלך גאות לבש
 כדאיתא במד״ר להיות כי ע״י אדה״ר גמשך בחי׳ מל׳ דאצי׳ להיות מלך על
 עם כי אין מלך בלא עם ואדה״ר כלול הי׳ מס״ר גשמות ישראל וע״כ ארז״ל
 בראשית ברא בשביל ישראל שנק׳ ראשית דהיינו בשביל אדה״ר שגברא ביום
 הו׳ וקיבל מ״ש דהגה פי׳ ה׳ מלך גיאות לבש היינו שמתלבש בלבוש גיאות
 שהוא מדת מלונה והתגשאות כי מצד עצמו׳ המאציל אמרו בזה״ק דלאו דאית
׳ מכל אינון מידות כלל וכן במדרש אמרו בעשרה לבישים נתלבש הקב״ה  בי
 לברוא כו׳ דהיינו בחי׳ עשר מדותיו עשר ולא תשע כו׳ ומדת המל׳ היא מדד,
 האחרוגה כידוע וגם היא באה בבחי׳ לבוש וז״ש ה׳ מלך גיאות לבש וזה נמשך
 ביום הו׳ ע״י אדה״ר דוקא לפי שהלבוש הוא בחי׳ הצמצום דשם אלקי׳ המסתיר
 לשם הוי׳ עד שמתהווה מאי״ן לי״ש במיעוט אחר מיעוט והייגו כהדין קמצא
׳ ׳ ובי׳ להיות כי אין לבוש דשם אלקים מסתיר לגבי עצמו  דלבושא מיגי
׳ מי  המאציל ועד״ז כאשר מתלבש בעשרה לבושי׳ כר אך כל זה דוקא בחמשה י
׳  הראשוגים דכתי׳ בראשית ברא אלקים ויאמר אלקי׳ יהי אור ויאמר אלקי
ר הכל ע״י מדת הדין והצמצום כנ״ל אבל ביום הו׳ שנברא האדם  יהי רקיע כ
׳ יחוד שם הוי׳ ואלקי׳ והיינו שאמרו שיתף עמו מדת הרחמי׳ שהוא שם  הי
, (כידוע דשם הוי׳ בת״ת שהוא מדת הרחמי׳ כלול מחו״ג כד) והטעם הוא י  הו



 ספר תקם״ח תיז

 כי הרי אדה״ר קיבל מ״ש ברצון ובמס״נ דהיינו בחי׳ ביטול היש לאין
 שמעורר בחי׳ גילוי שם הוי׳ באלקי׳ היפך בחי׳ ההסתר והצמצום להיות יש
׳ כל התהוות הבריאה מאין ליש ע״י  מאין כו׳ משא״כ בה׳ ימים הראשוגים שהי
 הצמצום דשם אלקי׳ כג״ל וכל זה מפגי שאמר אדה״ר ה׳ מלך כו׳ כי עיקר
 מדת המלוכה איגה מתפשטת אלא על קבלת עול מל׳ ברצון דוקא כמ״ש
 שום תשים עליך מלך אבל הקבלת עול בע״כ שלא ברצון גק׳ ממשלה ולא
 מלוכה וז״ש מלכותך כו׳ וממשלתך כו׳ כידוע וזהו ההפרש בין ה׳ ימים
׳ ולא בבחי׳ מלוכה עד שגברא  הראשוגים שלא הי׳ רק בחי׳ ממשלה אלקי
 אדה״ר שקיבל בחי׳ המלוכה האלקי׳ ברצון באמרו ה׳ מלך כד אז דוקא
 נמשך בחי׳ גילוי מלכו׳ דאצי׳ כמו שהוא ביחוד עליון דשם הוי׳ באלקי׳ ולכך
׳ בכ״ה באלול כנ״ל לפי  עושין ר״ה דוקא ביום הו׳ אעפ״י שחידוש העולם הי
ד ובשביל זה ברא את כל  שעיקר גילוי אמיתית מלכותו ית׳ גגלה ביום ה

 העולם וכמ״ש לכבודי בראתיו כו׳ וד״ל.

 ובכל הנ״ל יובן ג״כ שרש עגין התורה והמצות. דהגה כל עיקר עגין מעשה
 המצות הוא להיות על ידן יחוד שם הוי׳ ואלקי׳ כג״ל והייגו שאומרים
. כי הגה שרש המצות  לפני כל מצוה בעשותה לשם יחוד קודב״ה ושכינתי׳
 יסודותם בהררי קודש העליון בבתי׳ אי״ן דאצי׳ אך נתלבשו למטה בעגיגים
 גשמיי׳ כמצות תרומות ומעשרות וצדקה בדומם וצומח וכיוצא כדי שיהא עי׳׳ז
 בחי׳ ביטול היש לאין שהרי הדבר שגעשה בו המצוד, גמשך בו בחי׳ אי״ן
 וגם עיקר כוונת מעשה צריך להיות בבחי׳ הביטול רצון כמאמר בטל רצונך
 מפגי רצוגו כו׳ ובין במצות עשה ובין במצות ל״ת הכל הוא רק בחי׳ ביטול
 רצון בלבד להכגיע לבו החומרי תחת הקדושה העליוגה כידוע ולהיות כן זהו
 הטעם שאו׳ לפגי מעשה המצוה לשם יחוד קודב״ה ושכיגתי׳ לפי שע״י
 המצור, געשה למעלה יחוד עליון דהוי׳ ואלקי׳ הג״ל שגק׳ קודב״ה ושכיגתי׳
׳  כידוע דפי׳ קדוש לשון מובדל והייגו בחי׳ סובב כ״ע שהוא שם הוי׳ הי
 הוד, ויהי׳ כד ושכיגה הוא בחי׳ ממלא כ״ע וע״י בחי׳ ביטול הי״ש לאי״ן גמשך
 בחי׳ אי״ן בבחי׳ יחוד סובב בממלא ע״ד הג״ל וד״ל. וזהו שאמרו מצות צריכות
ה הן כגוף בלא גשמה כי הכוגה היא בחי׳ אור ג גה פי׳ המצות עצמן בלא מ  מו
 וחיות המעשה הגשמיו׳ כגשמה שהיא חיות הגוף וכידוע דהמצות גק׳ רמ״ח
׳ שהן רמ״ח  איברים דמלכא וע״י המגה גמשף בחי׳ אור א״ס ברמ״ח איברי

 כלים כידוע כמו שהנשמה הוא הנפש המחי׳ את האברים וד״ל.

׳ להעיר לענין  מה הדרוש נמצא ג״כ בלק״ת, תקעו בחדש דרוש הב׳ ולע״ד נ
 ר״ה דוקא ביום ברוא אדה״ר ולא ביום ראשון למע״ב ע״ד גדולים מעשה
 צדיקים ממע״ב פ״ק דכתובות דף ה׳ סע״א ובת״א בביאור הבאים ישרש דפ״ט
 םע״ד בעני! וגדול הנס האחרון, ובמד״ר בראשית פי״א כל מה שנברא בשי״ב
ן כי צדיקים ממשיכים  צריך תיקון, ובמ״א במדרש מעשה בו״ד נאים, והממו
 היחוד עליון שזהו בחי׳ עליונה מעצם הבריאה ועמ״ש בד״ה ששים המה. הראשון



 תיח מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 בענין אור זרוע לצדיק, נמצא כשנברא אדה״ר נעשה בחי׳ עליונה
 יותר מבבריאת עולם, וזהו ה׳ מלך גאות לבש, והיינו ויניחהו בג״ע לעבדה
/  ולשמרה, והכה הזה באדם כי נעשה אדם בצלמנו, שדצ״ח הם בי״ע, ואדם אצי
 וע׳ בזח״ב בשלח דרה ור׳׳פ במדבר שהי׳ כלול מאו״א וזו״נ וע׳ אג״ה ד״ה
 אשרנו מה טוב חלקנו כו׳, והנה הארה זו כו׳ היא נחלקת דרך כלל למספר
 תרי״ג כו׳ אשר בעבורה הוא עיקר כו׳ משמע דאצילות ז״א הוא בשביל להאיר
 לנשמות, וכ״כ בד״ה משכני אחריך, וע׳ זח״א תולדות קל׳׳ד ע״ב, ועמ״ש בד״ה
 ותחת רגליו כמעשה לבנת, וזהו עניו מה שמו ומה שם בנו, וע׳ במד״ר כי
 תשא פ׳׳מ שכל הצדיקים עד סוף כל הדורות היו תלויים באדה״ר יש שהוא
 תלוי בראשו ויש שהוא תלוי בשערו כר, ולס מאחר שאדה״ר נעשה בצלמו
 בחי׳ ועל הכסא דמות כמראה אדם, א״כ גם הכסא תלוי בו להמשיך בחי׳ מ׳
 שזהו ענין הכסא, כי אין מלך בלא עם והיינו על אנשים כערכו בחי׳ בצלמנו
 כדמותינו, והנה מלכיות נוק׳ וזכרונות, ז״א דכורא י׳׳ל זהו יחוד מ״ה וב׳׳ן דלקמן
 וזהו גדולים מעשה צדיקים, ושופרות בחי׳ גבוה משניהם כמ״ש לקמן בענין
 החופה, ולכן נק׳ ר״ה תחלת מעשיך כמ״ש בכתובות דף ה׳ םע״א הנ״ל בפי׳
 ומעשה ידיו מגיד הרקיע שזהו מעשיהן של צדיקים, וגם כי במע״ב נאמר ברא
 אלקים מדת הצמצום וההסתר אבל באדם נעשה אדם בצלמנו, הרי על דמות
 הכסא דמות כמראה אדם הוא מראה דמות כבוד הוי׳, וכן כתיב בצלמו בצלם

 אלקיש.

 מאמר הזוהר הידוע דכד אתכפייא כ״א אסתלק יקרא דקודב״ה כוי. ולכאורה
 אין לשון אסתלק ענין שבח ומעלה כלל כי ההסתלקות איגו ענין
 מעלה לגבי התחתוגים אך הענין הוא כמ״ש בזהר דבכל מקום דדכר ובוק׳
 אשתכה אזי שלימותא דכולא אשתכת כר וז״ש ויקרא שמם אד״ם בללא דדכר
 ונוק׳ ואז ויברך אותם כו׳ וכמ״כ אמרו בזוהר בהיכלות דפ׳ פקודי דאחר סיום
 בגין כל ההיכלות כשמתכללין כולן יחד אזי דוקא נמשר שם מבתי׳ רעותא
 דכל רעותין ונקרא נשמתא דבל נשמתין כו׳ משא״כ קודם לכן ע״ש באריכר.
 וביאור טעם הדברים הנה מובן עפ״י הנ״ל בפי׳ יחוד מ״ה וב״ן שהוא בתי׳
 ביטול היש לאין כו׳ והנה זהו הנק׳ בחי׳ יחוד דכר ונוק׳ ג״כ כידוע דבחי׳
 מ״ה בדכורא ובחי׳ ב״ן בנוק׳ וענין יחוד מ״ה וב״ן היינו בחי׳ מ״ד ומ״נ
 דדכר ונוק׳ ושניהם ענין א׳ ממש כידוע בע״ת וכאשר מתייחדי׳ מ״ד ומ״נ
 היינו בחי׳ ביטול היש דמ״נ דנוק׳ בבחי׳ אי״ן דמ״ד דדכורא כר ועי״ז היחוד
 שורה אח״כ בתי׳ שלימותא דכולא שהוא בחי׳ אור מקיף העליון הנמשד מאור
 א״ם עצמו שלמעלה מבחי׳ מ״ה וב״ן ומברך אותם עד שיולידו אור נשמה
 חדשה ורש ויקרא שמם אדם ויברך אותם כו׳ ועד״מ בחי׳ היחוד וזווג גשמי
 למטה שארז״ל ג׳ שותפין כר וד״ל. ולהבין זה בתוס׳ ביאור הנה מובן מעגין
 החופה דהנה מה שמכניסין החתן והכלה תחת החופה לפני היחוד והזווג שלהם
 היינו כדי להביאם למקום ומדריגה שלמעלה משניהם יחד והוא בחי׳ אור מקיף



ח תיט  םפר תקס״

 דחופה החופף על שניהם יחד בכדי שעי״ז יתברכו ביהוד וזיווג שלהם והיינו
 מטעם הג״ל דבחי׳ שלימותא דכולא אשתכח דוקא במקום דכר יבוק׳ ולכך
,והכלה יחד תחת החופה כר ועד״ז הנה יובן ג״כ בבחי׳ יחוד  מכניםין החתן
 מ״ה וב״ן הנ״ל שאז שורה עליהם בחי׳ אור המקיף לשניהם ועליון משניהם כר
 (אך שהחופה הוא בחי׳ אור מקיף שלפני היחוד כדי שיוכלו להתייחד וא״מ זה
 שורה בשעת היחוד בענין ג׳ שותפין כנ״ל וד״ל). וזהו ענין המאמר דפ׳ פקודי
 שכאשר נשלמו כל ההיכלות יחד אזי דוקא נמשך עליהם מבחי׳ רעותא דכל
 רעותין ונשמתא דכל נשמתין שהוא בחי׳ מקור כל המקיפי׳ כי רעותא הוא
 בחי׳ הרצון הבא בבחי׳ גילוי א״פ ורעות״א דכל רעותי״ן הוא בחי׳ העלם עצמות
 הרצון בבחי׳ מקיף כד ועד״ז פי׳ נשמתא שהוא בחכמה ופי׳ נשמתא דכל גשמתין
 הוא בחי׳ המקיף דחכמה הנק׳ ח״ס או חכמה הקדומה דא״ק וכיוצא וד״ל. והנה
 כמ״כ אנו מוצאים בנפש האלקי׳ בעבודה שבלב במס״נ בק״ש באמרו ואהבת בכל
׳ כנ״ל  לבבך בשני יצריך דוקא דהיינו בחי׳ ביטול היש דב״ן דגוג״ה דעשי
 ובמה נברר ונהפך מיש לאין הרי הוא ע״י הארת חכמה שבנפש האלקי׳ באמרו
 שמע ישראל כו׳ דהיינו באחד הפשוט כי הרי מוסר נפשו באחד כו׳ וזהו בחי׳
 יחוד מ״ה וב״ן באדם למטה בנ״ל ועי״ז הירוד שורה ג״כ מבחי׳ המקיף העליון
 משניהם יחד והוא מ״ש והיו הדברי׳ האלה אשר אנכי כו׳ אנכי מי שאנכי בחי׳
 מקיף הכללי כידוע וד״ל. וזהו פי׳ המאמר הנ״ל דכד אתכפיא ס״א אסתלק יקרא
 דקודב״ה פי׳ כי סט״א הוא בחי׳ אחוריי׳ דשם ב״ן דקדושה ששרשם מז׳ מלכי׳
 שמתו ובהעלאת מ״ן דנוק׳ מתבררין ועולין ליכלל בקדושה והוא בחי׳ ביטול
 היש הנפרד ובא לבחי׳ אי״ן ע״י שם מ״ה המברר כנ״ל בפי׳ יהוד מ״ה וב״ן
 וע״כ כאשר אתכפיא ס״א להבטל וליכלל בבחי׳ אי״ן דקדושה אזי ממילא ע״י
 יחוד זה אסתלק יקרא דקודב״ה פי׳ אסתלק זה אינו ענין הסתלקו׳ האור שהוא
 ענין גרעון אור למקבלי׳ אלא אדרבה פי׳ אסתלק זה היינו ענין הפלאת ורוממות
 מעלת האור כי מאד נעלה הוא על המקבלי׳ והוא בחי׳ אור המקיף העליון
 שלמעלה מהשגת המקבלי׳ שהוא באמת תוס׳ אור בברכה מרובה על העיקר
 כידוע וזהו פי׳ הפשוט דאםתלק יקרא דקודב״ה בכולהו עלמין דהיינו שגמשך
 בחי׳ אור מקיף בכל עולם יתר מכפי המדד, המצומצם בו בבחי׳ א״פ מטעם

 הנ״ל באריכו׳ וד״ל.

 ובכל זה יובן ג״כ טעם ענין הכלל הג-׳ל בירידת הנשמה בעוה״ז בחומר גופני
׳ דוקא כד כי בהתהפכו׳ היש דגפש הבהמיר ע״י בחי׳ מה  שהוא לצורך עלי
 שבנפש האלקי׳ הרי עי״ז היחוד גמשך בחי׳ אור מקיף על האדם מרעותא דכל רעותין
 כו׳ מטעם הנ״ל והוא עליי׳ הגדולה לגפש האלקי׳ גם יותר מכמו שהיתה דבוקה וצרורה
 בצרור החיים בג״ע ליהנות מזיו כד שאינו אלא בבחי׳ א״פ כו׳ (וכמארז״ל דע מאין
 באת פי׳ מבחי׳ אי״ן הבא בבחי׳ א״פ בכל עולם והייגו אי״ן יו״ד דחכמ״ה שמקבל
 מהארת הכת״ר אבל לא״ן בלא יו״ד אתה הולך מן הגוף שהוא לאור מקיף דכת״ר
 כג״ל וד״ל. ואחר כל זה יובן ג״ב מה שאמרו בזהר דמאן דלא כרע במודים אינו קם
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ש  בתח״ה דלכאורה אין ענין תח״ה שייך לענין ההודאה דוקא. אך הענין הוא כי י
י , כ  להבין לכאורה בשרש עגין תח״ה שגבוה במדריגה גם מעוה״ב בדבר א
׳ יושבין וגהגין  הנה אמרו ז״ל דהעוה״ב אין בו אכילה ושתי׳ כד אלא צדיקי
 מזיו כד והנה בתח״ה הרי גם הגופים הגשמיים יקבלו ויהנו מזיו האלקי ממש
 כמו שהגשמות של הצדיקי׳ גהגין מזיו האלקי בעוד״״ב וא״כ גדול מעלת תה״ה
 ממעלת העוה״ב כי. בעוה״ב אין ההנאה אלא לגשמר בלבד ובתת״ה יהגו גם
 הגופים כו׳ והענין הוא דבאמת בזאת יש יתרון מעלה לתח״ה על עוה״ב שהרי
 אמרז״ל ע״פ כי טל אורות טליד שהוא הטל שעתיד להחיות המתים וגק׳
 בזהר טלא דבדולחא דגטיף מעתיקא שהוא בחי׳ אור המקיף הכללי כידוע
׳  ובעוה״ב אין ההארה רק מהארת החכמה בלבד כמאמר ביו״ד נברא העוה״ב כו
 כי בתח״ה הרי צריך האור לבא בירידת המדריגות כ״כ עד שגם גוף וחומר
 גשמי יהי׳ כלי בית קיבול לקבל הארה האלקי׳ כמו בחי׳ מחי׳ ומזון גשמי
׳  ע״ד שהי׳ משה בהר ארבעים יום וע״ד שאמרו ויחזו את האלקי׳ ויאכלו כו
 וכיוצא וידוע שלזה צריך שיבא האור ממקום העליון ביותר כידוע הכלל דכל
 הגבוה גבוה יותר יותר יוכל לירד למטה מטה ביותר כי׳ ועיקר הטעם הוא
ין  לפי שבבחי׳ אור עליון ביותר כמו בחי׳ אור הכת״ר בפגימיותו שם שו
 רותגיות וגשמיות וגם הגוף יכול לקבל האור כמו הגשמה בהשוואה א׳ כי
 נשמה וגוף שרם שם כי מה שיש הפרש ביניהם שזה רוחני וזה גשמי הוא
 בא מצד סדר ההשתלשלו׳ מעילה לעילה שהוא בא מחמת בחי׳ אור פנימי והרי
 ידוע שהקו והחום מקור כל הא״פ ובחי׳ מל׳ דא״ם מקור כל המקיפי׳ כו׳ ושם
׳ שוין וכמ״ש קטן וגדול שם הוא כו׳ ובזה ׳ ועשי  הגשמה כגוף נחשב וגם אצי
 יובן מה שתלה ענין תח״ה בהודאה דוקא כי ע״י הכריעה במודים געשה יחוד
 מ״ה וב״ן בבחי׳ ביטול היש כנ״ל שעי״ז דוקא שורה בחי׳ מקיף העליון וכל
 שלא כרע במודים הרי אין יחוד למטה לשכון בו בחי׳ אור מקיף העליון להשוות
 הגוף עם הנשמה וע״כ איגו קם בתח״ה כי לא יכול גופו לקבל האור בהשואה

 א׳ עם הנשמה כו׳ וד״ל.

 ואחר כל הג״ל יש להבין שרש עגין ר״ה. וגם מה שבכ״ה נברא העולם
 ואעפי״כ אינו נק׳ ר״ה אלא ביום הו׳ לבריאת העולם מפני שבו גברא
 האדם כד דהנה מבואר למעלה בענין יחוד מ״ה וב״ן ותכלית היחוד הזה שהם
 ב׳ ענינים הא׳ בחי׳ ביטול הי״ש שהוא ענין יחוד בדה וב״ן והב׳ ענין תכלית
׳  של היחוד הזה דהיינו מה שע״י היחוד נמשך בחי׳ אור המקיף העליון מעצמו
׳  המאציל כד והנה ידוע דבר״ה הוא תחלת בנין הנוקבא דהיינו תחילת אצי
 אור המלכו׳ מעצמות המאציל וכנ״ל בפי׳ אמרו לפניו מלכיות כו׳ דהיינו בחי׳
 הרצון למלוכה כו׳ והנה בתחילת האצי׳ של מדת המלכד נאצלה באופן ב׳
 ענינים האלה דהיינו שיהי׳ בה בחי׳ היחוד הג״ל וגם ענין תכלית של היחוד
 הזה שעתיד להאיר מהארת אור הכתר כר ג״כ נאצל עמה בתחילתה והוא הנק׳
 בחי׳ כתר מלכו׳ כידוע, וביאור הדברים הגה עגין אצילות אור המלכות גאצלה



 םפר תקס״דו תכא

 רק בבחי׳ נקודה א׳ בלבד והייגו בחי׳ כת״ר שבה וזהו מ״ש בכסא ליום חגנו
 כ״ם א׳ להיות שהמל׳ בבחי׳ הכיסוי וההעלם רק כנקודה א׳ בלבד והייגו
 מאמרז״ל תקעו בחדש ביום שהתדש מתכסה בו כדמיון הלבנה בכל ר״ח שאינה
 אלא נקודה א׳ כד אך ר״ה בר״ח תשרי הוא ענין כללות כל השנה שי״ב חדשי
 השנה שבלולי׳ בה ולכך נק׳ רא״ש השנה כמ״ש במ״א ולמעלה היינו בחי׳ מל׳
 דאצי׳ שהיא כללות כל חיות העולמות בזמן ומקום כו׳ כידוע ואמנם הנה נאצל
 נקודה זאת מאין ליש מעצמו׳ המאציל כשאר אצילות כל אור הנאצל מאתו
׳ אור המל׳ משאר  כידוע דע״ס בלי מ״ה בו׳ אך הנה בזאת נבדל ענין אצי
 הםפי׳ דאצילות אורות וספירות זולתה נאצלו מאין ליש ממש ואינם חוזרים
 להיות בבחי׳ ביטול היש לאין אל עצמות המאציל כמו ספי׳ החסד להשפיע
 אור שהשפעת אור חסד זה ישאר למטה באצי׳ ואינו חוזר למעלה במאציל וכן
 ספי׳ החכמה הרי נבדל אור החכמה מן העצמו׳ בבחי׳ י״ש ואינו חוזר אל
 העצמו׳ להיות בבחי׳ אין ממש וכמ״ש והחכמה מאין תמצא ופי׳ תמצא במציאות
׳ הן ׳ (וגם שמיוחדים בעצמות מ״מ נבדלי  יש כידוע ועד״ז כל אורות הנאצלי
׳  רק שאור הקו והחוט מגהיגם וכמאמר שם מ״ה מלגיו דאיהו אורח כל האצי
 כד) אך בחי׳ אורי המלכד גם שנמשכה מאי״ן לי״ש מ״מ גאצלה מתחלת׳
 באופן שלא תשאר בבחי׳ יש ממש אלא תחזור ותתכלל ותבטל לבחי׳ אי״ן
׳ הגה יש בה בחי׳ ביטול היש  וע״כ גם לאחר שנאצלה אור המל׳ בע״ם שלימו
 לאין יותר מכל האורד וכמ״ש אלקי׳ אל דמי לך שהמל׳ עולה תמיד באצי׳
ר בטעם שגק׳ איילת השחר ה  בבחי׳ ביטול להיות רק כגקודה א׳ כד וכמ״ש מ
 כד (וכמ״ש במ״א בענין אליהו שאמר חי ה׳ עמדתי לפגיו פי׳ עמדתי שגתעכב
 בבטן חנוק׳ י״ב ח׳ וע״כ הי׳ בו בחי׳ ביטול היש גם בגופו כו׳ וד״ל) לפי
 שניתן בה כח ביטול זה בתחילת אצילותה מעצמו׳ המאציל יותר מבשאר אורות
 כד וד״ל. וא״כ מאחר שכח ביטול היש נאצל בה מתחילת אצילות אורה הרי
 מובן שמה שיוכל להיות ביטול היש בבי״ע אח״כ כנ״ל שהוא יחוד מ״ה וב״ן
 ג״כ הוא מחמת כח המאציל שהאציל בה מתתילתה וממילא יובן ג״ב דגם
 עגין תכלית של היחוד הזה שעתיד להיות אחר היחוד שהוא בחי׳ הארת הכת״ר
׳ אור המל׳ וגמצא ב׳ עגיגים הג״ל  ג״כ גאצל מעצמות המאציל בתתילת אצילו
 ביחוד ותכלית של היחוד הכל גאצל במלכות מתתלתה וזהו שרש עגין ר״ה
 שהוא תחלת בגין הגוק׳ יוכל להיות בה בחי׳ ביטול היש לאין ותכלית זה
 הביטול נמשך ג״כ בר״ה והוא עגין של תקיעת שופר שממשיכי׳ במל׳ מבחי׳
 פנימיות הכת״ר כמ״ש עלה אלקי׳ בתרועה כו׳ כידוע וד״ל. ובזה מובן ג״ב
׳ נק׳  מה שלא נק׳ ר״ה רק ביום ו׳ שבו נברא האדם דווקא כי מל׳ דאצי
׳ כד וכמ״ש נעשה אד״ם בצלמנ״ו כדמותינ״ו  אדם דבריאה ת״א נק׳ אדם דאצי
ר דצלם בדכורא ודמו״ת בנוק׳ כד וז״ש זה שמי לעלם כו׳ שמי עם ה  וידוע מ
 י״ה שס״ה כו׳ שהן רמ״ח מ״ע ושס״ה מצות ל״ת שנמשך באדם דבריאה וכל
 ענין בריאה הוא בחי׳ יש מאין כידוע אך האדם נברא באופן שלא יהי׳ בחי׳
 יש גמור אלא חוזר תמיד בבחי׳ אי״ן כד׳ כדמיון הגשימה באדם הגשמי כו׳
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ר ב  וע״כ אינו נק׳ ר״ה רק ביום הר שבו נברא האדם דוקא ולא בכ״ה באלול ש
ל ו ט י  נברא העולם כי בזה מובדל האדם משאר העולם להיותו נברא בבחי׳ ב
ל ו ט י  הי״ש ולכך אד״ם בגימ׳ מ״ה כר וע״ד הנ״ל בםפי׳ המל׳ שיש בה בתי׳ ב

 יותר משאר האורות כו׳ וד״ל.

ו ב  וזהו תקעו בחדש שופר בכסא ליום חגינו׳ פי׳ בחדש היינו בר׳׳ה ש
ק  תחלת בנין המל׳ כנ״ל ונק׳ כסא מטעם הנ״ל שהחדש מתכסה בו ר
ו נ י י  בבחי׳ נקודא א׳ כר שהוא בחי׳ כת״ר דנוק׳ וענין התקיעה של השופר ה
ד ו ח י  כדי שעי״ז יומשך אור פנימי׳ הכת״ר במל׳ דהיינו ענין ובחי׳ תכלית של ה
ר פ ו ש  דמ״ה וב״ן שיהי׳ כל השנה ע״י תורה ומצר כנ״ל וזהו שארז״ל ובמה ב
 דהנה תקיעת קול השופר הוא בחי׳ קול פשוט שמרמז לבחי׳ הכת״ר דמל׳ דהיינר
א ו ה  כמו שמקבל הדיבור מהבל הלב בבחי׳ קול פשוט כו׳ ושברים תרועה ש
׳ י מ ח  גגוחי גגיח וילולי בו׳ הייגו ענין ובחי׳ המשכות י״ג מדה״ר מבחי׳ ר
ד ו ח י  העליוגי׳ די״ג תקוני דיקנא דא״א בבחי׳ המל׳ והוא עגין של תכלית ה
 דמ״ה וב״ן כנ״ל וד״ל. וזהו ויעבור ה׳ על פניו כר, דהנה פי׳ פניו הייגד
ש  בחי׳ השמות של האורות כמו שם ע״ב דחכמה ושם ם״ג דבינה כר ובכלל י
ע ו ד י  ע״ס והשמות שלהם הן עשר שמות שאינן נמחקין כמו א״ל בחכמה כר ו
פי ו ר ׳ לאורו׳ להעלים ולהסתיר אורם כי הרי הן צי  דשמות הללו הן בתי׳ כלי
ל  אותיות׳ בלבד ועד״מ האותיו׳ של השכל כו׳ וכידוע והרי זה כמו הפנים ש
ר ו  האדם דהנה אנו רואים באדם שעור הפנים הוא המכסה ומעלים לבחי׳ א
ם ״ ד  וחיות שבתוכו בפנימיד כי הנה ידוע דהדם הוא פנימיד החיות כמ״ש כי ה
 הוא הנפ״ש ואמנם מכוסה ונעלם חיות הדם בתוך העור של הפנים המעלימו
ז  ומםתירו והמופת לזה ממה שאנו רואים בעת השמחה כשישמח האדם הנה א
א  דוקא יצהבו פניו כמו שאמר צהבו פניו של רבי וכיוצא כי השמחה הי
 בתי׳ התגלות ההעלם כידוע וא״כ מובן שבלא שמחה היי בחי׳ האור והחיות
 של הדם מכוסה ונעלם בעור הפנים אך ע״י השמחה דוקא דחק ויצא אור ותיות
 הדם הגעלם ובא לידי גילוי בעור הפנים ע״ד שאנו רואים במתבייש שיתאדם
ין  העור של פניו לפי שדהק הדם ונכנס בעור (ונק׳ בל״א די פארעב איז אדי
ובן  אין פנים כד) והיינו ענין צהיבת הפנים בכל מקום כידוע והנמשל מזה י
 למעלה בבחי׳ הארת הפני״ם העליונים דהיינו ג״כ שבחי׳ האור הפנימי הנעלם
 בפגים שהן בחי׳ הכלי״ם ושמוי׳ת הג״ל דחק ויצא מן ההעלם לגילוי כי הכלים
 הן בחי׳ צמצום לצמצם ולהסתיר האור כנ״ל אך כאשר האור בוקע ונכנס תור
 הכלי הנה אזי לא יסתיר הכלי את האור כדמיון הצהבת פנים למטה שהאור
 והחיות מאיר גם בעור המכסה וע״ד שנא׳ במשה כי קרן עור פניו מרוב
 יי גילוי הפנימי׳ כד משום דבאמת הרי אמרו דלאו דאית בי׳ מכל אינון מדות
 כלל כו׳ וד״ל וזהו ויעבור ה׳ על פניו פי׳ שעבר בחי׳ פנימיו׳ האור דא״ס
 ובא לידי גילוי גם בפני״ו שהן בחי׳ שמות שאינן נמחקין שלא יעלימו האור
 וזהו עיקר עגין האר״ת פגי״ם למעלה כמ״ש יא״ר ה׳ פגי״ו אלי״ך וד״ל.



 פסר תלןפי׳ח תכג•

 והנה סיבת בחי׳ הארת הפנים הנ״ל היינו ע״י התקיער בשופר וזהו שאמרו ובמה
 בשופ״ר כי עיקר התגלו׳ ההעלם באה ע״י תקיעת שופר כשנתאדם פני התוקע
׳ י״ג מדה״ר שהן י״ג תי״ד  כו׳ כמ״ש בכווגת התקיעות והוא שיש התעוררו
 שנק׳ בחי׳ הארת פגים בכלל כידוע וזהו פי׳ תקע״ו בתד׳׳ש שופ״ר מפגי שע״י
 התקיעה דוקא גמשך י״ג מדה״ר שהוא בחי׳ הארת פנים ע״ד הנ״ל בפי׳ ויעבור
 ה׳ על פגיו כד ואין הכלי מסתיר לאור כלל והייגו בתי׳ תכלית של היחוד

 דמ״ה וב״ן שהוא בחי׳ הארת הכת״ר כנ״ל וד״ל.

 וזהו בכסא ליום חגינו. דהנה בפי׳ ח״ג יש ב׳ ענינים א׳ לשון יקוד אש כידוע
 והב׳ עגין מחוגה כמו היושב על חוג כד והקו שבו יחוג המחוגה גק׳ מחוגה
 כידוע והוא ענין תקיקת עיגול כדורי והדבר שבו עושין העיגול גק׳ מחוגה כידוע
 וגם פי׳ ח״ג לשון ריקוד כמו חוגג והולך כד וכל זה ענין אתד כי בתי׳ הכת״ר
 עליון גק׳ בחי׳ עיגול סובב לכל ההשתלשלות כידוע והרי מבואר למעלה דבר״ד,
 נמשך אור הכת״ר במל׳ ע״י תקיעת שופר כג״ל ע״כ אמר בכסא ליום חגיגו פי׳
 בכסא שהחודש מתכסה להיות תחילת בנין המל׳ כנ״ל ואז נמשך בחי׳ מקיף דכת״ר
 הנק׳ חג מלשון מחוגה כמו עד״מ העיגול שאין בו מעלה ומטה כי שוה עליונו
 לתחתונו ועד״ז הוא ענין השראת אור המקיף דכת״ר שמאיר בעליונים ןתתתונים
 בהשוואה א׳ ודוגמא לדבר מתח״ה שהגוף והנשמה שוין לקבל האור האלקי כנ״ל
 הטעם והיינו ג״כ עגין הריקוד במתו״ל כמ״ש אז תשמח בתולה במתו״ל ולעתיד
 הקדב״ה יעשה מחול לצדיקי׳ שהוא בחי׳ עיגול כו׳ וגם הריקוד זה כנגד זה
 הנה כ״א רוקד כנגד זולתו עד שהוא מתקרב אליו וחוזר ורוקד לאחור ונמצא
 סובב והולך מצד זה לצד זה כדמיון העיגול כד וזהו תקעו בחדש שופר וע״י
 תקיעת שופר געשה בכסא ליום חגינו להמשיך לבחי׳ המקיף דכת״ר שגק׳

 חגינ״ו וד״ל.

י הק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב. הנה יש ב׳ מיגי גשמות הא׳  כ
 נשמות שנק׳ בנים והב׳ נשמות שגק׳ עבדים וזהו אם כבגים אם כעבדים ,

 כד וביאור הענין דלכאורה יש להקשות דפעם אמר בני בכורי ישראל וכן הבן
 יקיר לי אפרים כד ופעם אמר כי לי בנ״י עבדים כו׳ אך הענין הוא דיש
 ב׳ מיני נשמות א׳ נק׳ בנים והיינו בחי׳ נשמות דאצי׳ שנולדו מיחוד זו״ג
 דאצי׳ ממש והן הנק׳ בנים כמו שאמר ר״ג על רחב״ד שהוא כעבד לפני
 המלך ורחב״ד כבן כד ויש כמה נשמות תנאים שהן בבחי׳ בן כמו רחב״ד
 שאמרו עליו חנינא בני בצער כו׳ שהרי אמרו ע״פ ורב שלום בניך א״ת
 בניך אלא בוניך כד שהן תנאים שעוסקי׳ בבנינו של עולם ונקראו כולם
 בנייך וכאשר אנו מוצאים בגמ׳ שאמר אביתר בני אומר כן וכן ישמעאל בני
׳ נק׳ בני להיותם נולדים  ברכני וכהנה הרבה והיינו מטעם הנ״ל שנשמות דאצי
 מיתוד זו״נ דאצי׳ ממש אך בנשמות הללו עצמן יש ב׳ מדריגות הא׳ נשמות
 שמבחי׳ דכורא נק׳ ב״ן ונשמות שמבתי׳ נוק׳ נק׳ בת כמו בדרך כלל נפש
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׳ ו  דוד מבחי׳ נוק׳ דז״א וכמ״ש בזוהר דע׳ שנין דדוד נמשכו מבחי׳ מל׳ כ
ן ה  ונשמת יוסף ונשמת יהונתן מבחי׳ יסוד דז״א כר וכן נשמות התנאים יש מ
א י ב נ  שמבחי׳ המל ויש מהן שמבחי׳ ז״א וכן בנביאים הרי נשמת חבקוק ה
ת  הי׳ מבחי׳ המל׳ וכמ״ש את חובקת בן ופי׳ א״ת הוא בחי׳ המל׳ ואותן הנשמו
׳ י  שהן בבחי׳ המל׳ נק׳ בת ע״ש שרשם וכמ״ש ואחר ילדה בת ושמה דינה פ
ד ח  דינא דמלכותא דינא כו׳ כידוע ואעפ״י שכל הנשמר נולדו מיחוד זו״נ י
 מ״מ יש הפרש בנשמו׳ שיש נשמו׳ שמתגבר בהן בחי׳ הארת המל׳ יותר וכמר
 אליהו שאמר חי ה׳ אשר עמדתי לפניו כו׳ וכמ״ש במ״א ויש נשמות שמתגבר
ת ו מ ש  בהן כח האב יותר שהוא מבחי׳ ז״א (וכתי׳ למען אחי וריעי כד שיש נ
ם  שנקראי׳ אחים להקדב״ה שהוא בחי׳ ז״א היינו אותן נשמות שנאצלו יחד ע
ן לשו  בני״ם הוא הנק׳ בחי׳ ישראל וזהו כי חק לישראל פי׳ חק לשון מזון ו
׳  חוקה ושניהם אמת דהיינו מפני שאור הכת״ר מאיר שם בתמידות ע״י בחי
׳  הארת הקו והתוט שנמשך מעצמו׳ אור א״ס ומתאחד שם תמיד כי ידוע דבחי
׳  הקו והחוט הזה עובר דרך כל האצי׳ עד בחי׳ האחרונה שבאצי׳ דהיינו עד בתי
 המל׳ ועד בכלל אבל מאצי׳ לבריאה יש פרגוד ומסך מפסיק ומבדיל ונפסק
 שם הארת הקו כר ולכד דוקא באצי׳ אמרו דאיהו וחיוהי כד הכל אחדות
לדות  הפשוטה וזהו שגק׳ חק לישראל פי׳ ישראל הוא בחי׳ ז״א דאצי׳ עם כל תו
 המסתעפי׳ מאורו ע״י יהודים דזו״ג דהייגו גם הגשמות הג״ל וכמו המזת שהוא
 תמידי וכמ״ש אכלו רעים כו׳ וגם לשון חוקה כי אין לאור זה הפסק לעולם
ן י  משא״כ מאצי׳ לבריאה ששם נפסק האור של הכת״ר ע״י המם״ד המפסיק א
ג ״  זה האור נק׳ חק ומזון תמידי אלא לפרקים בלבד יאיר והיינו ע״י המשכת י

 מדה״ר דא״א שזהו ענין משפט לאלקי יעקב כמשי״ת בעזר״ה וד״ל.

 משפט לאלקי יעקב. הנה מבואר למעלה שיש נשמות שנק׳ עבדים והייגו
׳ שבבריאה לאחד שנבדל במסד ששם נפסק הארת הקו  מהארת אצי
 הנ״ל והן באין בבחי׳ פירוד יש מאין אד שהם בטלים במציאותם ונכללי׳ באי״ן
 והיינו ענין הנ״ל ביחוד מ״ה וב״ן שבבי״ע בבחי׳ ביטול היש בלבד משא״כ
ק׳  זו״נ בעיבור במעי אימא כר) והנה כל אלה הנשמר שמבחי׳ זו״נ דאצי׳ שנ
 באצי׳ בחי׳ הביטול הוא בעצם וכמו במשה שאמר ונחנו מה בחי׳ מ״ה בעצם
 וכמ״ש במ״א והיינו אם כבנים אם כעבדים כי׳ אד הנה ידוע דאין מלד בלא
׳  עם נפרד דוקא דהיינו על בחי׳ עבדים ולא על בחי׳ בנים כי הרי גם שיהי
 למלד מאה אלף בנים לא נק׳ מלד כלל מאחר שהבנים בתשבים מעצמותו כי
 ברא כרעא דאבו׳ כד שנמשד ממות האב מעצמותו ממש ואיד שייר להיות גק׳
 מלד על עצמו כמו על ראשו ורגליו וכיוצא אלא דוקא על בחי׳ גפרד זולתו כמו
 על אנשי המדינה שגק׳ עבדי״ם וברוב ע״ם הדר״ת מל״ד כידוע ומזה הטעם
י שהי׳ כמה נשמו׳ צדיקים מופלגים לאלפים ורבבות נו בבית שנ  •יובן מה שמצי
 כמו תלמידי ד״ע כ״ד אלף וכיוצא ואעפי״כ נחרב הבית ולא הועיל זכותם
 כלל כי העיקר של בחי׳ מל׳ העליונה שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ אינו אלא על
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ר ולא , פירוד בבריאה כ  עם נפרד שהוא בחי׳ נשמות שנק׳ עבדים שהן בבחי
, מאה אלף לא נק׳ מלך על בנים הי  נשמות דאצי׳ בנשמות התנאים וגם שי
 כנ״ל וע״כ לא הועיל זכותם כלל וד״ל. אך הנה מעתה יש להבין מ״ש כי לי
 בנ״י עבדי״ם דלכאורה סותר מ״ש בני בכורי ישראל כנ׳׳ל ואם מפני שיש
 נשמו׳ שנק׳ עבדים כנ״ל למה אמר כי לי בג״י׳ עבדי״ם הרי בני ישראל הן
 נשמות דאצי׳ שנק׳ בנים אך הענין הוא דכוונת הפסוק כך הוא משום דגם
׳ יש בהן ב׳ מדריגוון הא׳ שאינם רק בתי׳ עבדים "גשמות שגק׳ עבדי ׳  בבחי
 כמו המלאכי׳ דבי״ע וכידוע שיש ג׳ מדריגות בבי״ע אמ״ה ושפח״ה ועב״ד אמה
 בבריאה כמ״ש וכי ימכור איש את בתו לאמ״ה לא תצא כצאת העבדי״ם ם•׳
 בתו היא שרש הגשמה האלקי׳ בבחי׳ מל׳ דאצי׳ קודם הצימצום בבריאה
 שנק׳ ברתא דמלכא וכמאמרז״ל לא זז מחבבה עד שקראה ב״ת כו׳ וכאשר
 יורדת בצמצום בגוג״ה דבריאה גק׳ אמ״ה ובאשר יורדת עוד בנוג׳׳ה דיציר׳
׳ א דאצי  נק׳ שפחה ובעשי׳ גק׳ עבד וגם שימכור איש דא קודב״ה שהוא ר
׳ וכמ״ש  את בת״ו לאמ״ה בבריא״ה מ״מ לא תצא כצאת העבדי״ם דגוג״ה דעשי
 מקימי •מעפ״ר ד״ל מעפ״ר זה' היינו מעפ״ר אשר בקרקע המשכן שהוא עולם
 הבריאה כמ״ש במ״א וכמ״כ יובן בנשמות שגק׳ עבדים שגם מלאכי׳ עליוגי׳
 דבי״ע נק׳ עבדים בערך הנשמות שבבי״ע ואף ששרש הנשמות דבי״ע הוא
 אחר הצמצום מ״מ אינם נק׳ עבדים ממש מצד שרשם באצי׳ עצמו וכמו שארז״ל
 כל ישראל בנ״י מלכי״ם דהיינו מבחי׳ מל׳ דאצי׳ וזהו שאמד כי ל״י בנ״י
 ישראל עבדי״ם פי׳ גם שנק׳ עבדי״ם בבי״ע מ״מ ל״י הם בבחי׳ ב״ן וזהו
 עיקר ההפרש ביניהם לשאר הנבראים דגם שגק׳ עבדים מ״מ ל״י ה״ם (והייגו
 ע״ד שמבואר במ״א שיש בחי׳ עבד שלמעלה גם מבחי׳ ב״ן כמו משה עבד״י כד)
 וד״ל (והיינו פי׳ לא תצא כצאת העבדי״ם כו׳ וד״ל). ואמנם מעתה עדיין יש
 להבין היא גופה מהיכן יוכל להיות דבר זה שגם בחי׳ עבד שבבי״ע יהי׳ בבחי׳
 ב״ן עד שאמר כי ל״י בג״י ישראל עבדי״ם וגם הרי הדרא קושיא לדוכתא דאיגו
 גק׳ מלך על בגים כנ״ל. אך הנה זהו שאמר משפט לאלקי יעקב דע״י בחי׳
 יעקב דוקא יוכל להיות גם בחי׳ עבדים בבחי׳ ביטול עצמי כמו בגיס וכמ״ש
 כי לי כו׳ וכג״ל. ותחלה יש להקדים שרש עגין יעקב מהו. דהגה פי׳ יעקב יו״ד
 עק״ב דהיינו בחי׳ הארת החכמה שמתפשטת גם בעקביים שהוא גם בגשמו׳
 שבעקבות משיחא שגק׳ עבדים כד. והעגין הוא כי הנה ידוע ההפרש בין
 מדריגת יעקב לאברהם ויצחק כי אברהם יצא ממנו ישמעאל ויצחק יצא ממגו
 עשו אבל יעקב גק׳ בחיר שבאבות וגק׳ שלימא דאבהן כו׳ לפי שהיתה מטתו
 שלימה בי״ב שבטים דקדושה האלקי׳ בלתי תערובות מס״א כלל כד והטעם
׳ ושרש אברהם בקו  ידוע בספרי הקבלה לפי ששרש האבות הוא בג׳ קווין דאצי
 הימין הח״ן ושרש יצחק בקו השמאל בג״ה ושרש יעקב בקו האמצעי דת״י
 ועד״מ מבשרי אחזה כר הגה באדם התחתון בצד הימין כמו הזרוע הימין והרגל
 הימנית הרי יש בהן בחי׳ הפירוד ואיגם מתחברים ומתקשרים כאחד ממש כי
 הרי יכול אדם להלוך ברגלו הימגית גם שלא יגוע היד וכן יגוע ידו גם שיעמוד
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ל א מ ש ; ־  ברגלו כי אין להם חיבור זע״ז שיחי׳ מתנענעים יחד כר וכמ״כ בצד .
3 ל ב  משא״כ בקו האמצעי דת״י דהיינו מוח הדעת שבראש ות״ת הוא מדות ש
י ד  שמתחברים יחד כי מיד שיתפעל במוח יתפעל בלב עד גם בחי׳ היסוד ה
י ע צ מ א  אין קישוי אלא לדעת כו׳ וגמצא יש חיבור וקשר לכל האיברי׳ שבקו ה
־ ב פ ן מ  כד ומטעם זה יובן ג״כ הטעם למעלה דאברהם ששרשו בקו הימי
ר ר ל מ  שהחסד נפרד מן החכמה שבראש והנצח גפרד מן החסד כו׳ ע״כ א
- ו ד מ  ישמעאל ־יחי׳ כו׳ שהוא בחי׳ מותרי החסד דקליפה שהוא בבחי׳ פירוד ג
ב ק ע  וכן יצחק יצא ממנו עשו מותרי הגבורות מקו השמאל בג״ה כו׳ אבל י
ל ל  נק׳ בריח התיכון שהוא בחי׳ קו האמצעי דת״י שאין שם בחי׳ פירוד כ
ל ל  אלא אדרבה תכלית היחוד והקשר כנ״ל במשל ע״כ לא יצא ממנו מותרות כ
- ז  וגק׳ שלימא דאבהן כו׳ וד״ל. ומזה יובן ג״כ הטעם מה שאמרו דת״ת עולה ע
ן ו י ל ע  הכת״ר והוא פי׳ ברית התיכון המבריח מן הקצה לקצה דהייגו מן קצה ה
כ ״ יורד ג  דכת״ר עד המל׳ להיותו מחובר ומקושר ברום המעלו׳ ע״כ גמשך ו
ן ב ו י  עד למטה מטה כי אין מונע ומחשיך בעדו כלל מטעם משל הג״ל וד״ל ו
ה ל ע  עד״מ עיגול הגחקק במחוגה בהשוואה א׳ מכל צדדיו וידוע דאין בחי׳ מ
ק ו ח  ומטה כלל בעיגול כי הרי תחתיתו דומה לעליונו ממש אך הנה מ״מ ר
ד  התחתון מן העליון מאד אך הנה כאשר יציירו וימשיכו בקו ארוך מעליוגו ע
א ל  תחתונו הנה עי״ז הקו יתאחד עליונו עם תחתיתו ממש והיו לאחדי׳ עד ש
ח י ר  נודע מי עליון כד והנמשל יובן למשכיל למעלה בבחי׳ יעק״ב שנק׳ ב
ד נ ו י ל ע  התיכון המבריח מן הקצה לקצה שהוא כדוגמת הקו הגמשך בעיגול מ
ע ״  לתחתיתו והיינו פי׳ מן הקצה לקצה דהיינו מקצה העליון דבחי׳ סובב כ
ף ו ס  הכלל כמו בחי׳ עיגולי דא״ק עד קצה התחתון שבעיגולי׳ הללו דהיינו ב
ר ״ ת כ ׳ כו׳ והוא המבריח ומחבר ב׳ הקצוות יחד עד שישתווה הארת ה  העשי
י ״ מ ת  למטה כמו למעלה ממש וד״ל וזהו משפט לאלקי יעקב פי׳ משפט איהו ר
ן י כ ש מ נ  דהייגו בחי׳ י״ג מדה״ר דא״א שהן בחי׳ מקיפי׳ דכת״ר בכלל שיוצאין ו
ר י א מ  ויורדין עד למטה מטה גם בנשמות שבעקבו׳ משיחא שגק׳ עבדים ממש ו
ת ו מ ש  בהן הארת הכת״ר כמו שמאיר למעלה בהשוואה א׳ להיות נק׳ בגים כמו נ
ב ״ ק ע  דאצי׳ אשר בבחי׳ האצי׳ והיינו כי ל״י בנ״י עבדי״ם וכנ״ל וזהו ע״י י
ו ג ו  דוקא מפני שנק׳ בריח התיכון כו׳ כמשל הנ״ל בקו הנמשך בעיגול מעלי
/ הי  לתחתיתו כו׳ וזהו ומשפט לאלקי יעקב דוקא לעשות מעבדים בנים ועכ״ז י
ם י  נק׳ מלך עליה׳ כי מה שמבואר למעלה דא״א להיות מלך על בנים היינו בבנ
ל  שבבחי׳ האצי׳ אבל למעלה מבחי׳ האצי׳ ב״ן ועב״ד שוין וכמו שנק׳ מלך ע
ם ש  עבד כך גק׳ מלך גם על בן כו׳ וד״ל וזהו כי חק לישראל שבבחי׳ האצי׳ ש
 הארת הקו מצד סדר ההשתלשלו׳ ומשפט לאלקי יעקב בבי״ע למעלה מסדר
 ההשתלשלות דאבי״ע ודוקא ליעקב ולא לאברהם ויצחק מטעם הנ״ל וגם לא
ד עקב היורד גם בבי״ע לחבר מן הקצה עליון ר י  לישראל שבאצי׳ אלא דוקא ל

׳ דוקא משא״כ באצי׳ שנפסק שם הקו כג״ל וד״ל.  לקצה התתתון דעשי



 ספר תל,ס״ח תכז

 בעזר״ה שבת שובה

 שובה ישראל עד ה׳ אלקיך וכו׳. להבין מהו לשון עד והל״ל שובה להוי׳
 מהו עד ה׳ כד הענין הוא דהנה בפי׳ שובה יש ב׳ אופנים הא׳
 שישובו ישראל כפשוטו והיינו שובה את עצמך שהוא פועל עומד והב׳ כמו
 שובה ה׳ את שבותינו דהיינו פועל יוצא שישוב ה׳ לדבר המושב שהן ישראל
 וגם כאן פי׳ שובה ישראל לא קאי על ישראל אלא לה׳ הוא אומר שישוב
 לישראל המושבים אחריו כמו השיבנו ה׳ אליך ונשובה וכן שובה ישראל
 עד ה׳ שישוב ה׳ אל ישראל מלמעלה למטה כר ולהבין זה הנה צריך להבין
 מ״ש רז״ל דרשו ה׳ בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב אליו אלו עי״ת שבימים
 הללו דוקא קרוב ה׳ ונמצא לדורשיו ולכאורה יש לתמוה איך שייך לשון
׳ וכמ״ש השמים י נ  ריחו״ק וקירוב באלקו׳ אחר שמלא כה״כ ולית אתר פנוי מי
 והארץ אני מלא וגם איך שייך לשון השבה כמ״ש שובה ה׳ כד או כמ״ש שובה
 אלי ואשובה אליכם שגם ה׳ ישוב דמשמע שנתרתק תחלה •ואת״כ מתקרב כי
 זה הענין לא שייך אלא באדם שנתרחק תחלה מאור פגי מלך חיים וכאשר
 ישוב ויתקרב בלתי גמשך אחרי גופו אזי נא׳ שובו אלי אבל אשובה עליכם
 איך שייך לשון השבה אחר שמלא כה״כ כר אך העגין הזה יובן עד״מ ב׳ בגי
 אדם שעומדים בקירוב מקום זה אצל זה אם הם עומדים פנים בפנים הרי הם
 קרובים אך אם כל א׳ הופך פניו מחבירו זה לצד זה וזה לצד זה הרי קרובים
 נעשו רחוקים כי גם שעומדים גם עתה בקירוב מקום דהיינו במקום א׳ כמו
 שעמדו תחלה פב״ב מ״מ אחר שכאו״א הפך עורף לחבירו הרי נעשה רחוקים
 זה מזה כאילו עומדים בריחוק מקום ממש כד והנמשל מזה יובן למשכיל למעלה
 ג״כ דהגה כתי׳ גבי ע״ז וסרת״ם ועבדתם אלהים אחרים כו׳ ולכאורה לשון
 וסרתם אינו מובן כלל הל״ל והלכתם ועבדתם כד אך העגין הוא דלמעלה
 באלקו׳ יש ג״ב בחי׳ פנים ואחור כי בצלם אלקים נעשה האדם כמ״ש בצלמינ״ו
 כד וכמ״ש וראית את אחורי ופני לא יראו הרי יש בחי׳ פנים ואחור גם
 בקדושה האלקי׳ והענין הוא דשרשי יניקו׳ הע״ז הוא מבחי׳ אחוריים דשם
 ב״ן בו׳ וע״כ נק׳ אלקים אחרים לשון אהוריי״ם כמ״ש בספרי הקבלה וע״כ
 אמר וסרת״ם ועבדתם אלקי׳ אחרים דהיינו ענין הסרה מכנגד הפנים העליונים
ד  אל בחי׳ אחוריים. שבקדושה וכמשל הנ״ל בב׳ בנ״א כאשר א׳ הופך פניו כ
 וביאור הדברים הנה מבשרי אחזה כר להיות כי אגו רואים גם באדם ־.תתתון
 בחי׳ פנימיות ובחי׳ חיצוניות ותיצוניות דחיצוניו׳ ובחי׳ החיצוניו׳ נק׳ ג״כ
 בשם בהי׳ אחוריים להיותו בחי׳ טפל לגבי העיקר שהוא בחי׳ פנימיו׳ וכמו
 שידוע שיש באדם ג׳ מדריגו׳ מחשבה דיבור ומעשה והנה ג׳ כהות הללו
 כאו״א כח מובדל מחבירו ויש לו המשכה מיוחדת מעצמו׳ הגפש כימו כח
 הפעולה שנמשך מכה הפועל שהוא נמשך ודאי מן הנפש בהמשכה
 מיותרת אך הוא בחי׳ כה חיצוני לגבי כח הדיבור שנמשך מן הנפש
 בבחי׳ המשכה פנימי׳ יותר וממילא מובן שם שבדבר הנפעל אינו מלובש



 תכה מאמרי אדמו״ר הזקן

 רק כח חיצוני דהיינו רק כח המעשה שבפועל אבל באותיות זזז־יבנדר־
ח י ב ב ג  מלובש כח יותר פנימי והוא כח הדיבור כר וכן ערך כח הדיבור ל
י ק ר ב ו ב י ד  המחשבה כי במחשבה מלובש בה כח פנימי יותר שבנפש וכח ה
ה ב י ש ח מ  בחי׳ חיצוגיו׳ לגבה וכח המעשה נק׳ בחי׳ חיצוגיות דחיצוגיות לגבי ה
ר ת ו  ונמצא שהתפשטות אור החיות מן הנפש אשר מתפשט ומלובש במחשבה י
ה 3 ש ח מ  פגימי מכולם וחיות המלובש בדיבור בחי׳ חיצוגיו׳ ואחוריי׳ לגבי ה
ם ר ג ת ו  וחיות המעשה חיצוגיו׳ דחיצוגיו׳ למחשבה כר והנה יש בחי׳ פגימיד י
י א ; ׳ ד ו ג י  מחיו׳ המלובש במחשבה והוא כי גם במחשבה עצמה יש שגי מדר
ד מ  מחשבה שחושב אדם ומהרהר בדברים שאינם נוגעים כ״כ לחיות גפשי כ
׳ ד י מ י ג ׳ פ  מחשבת שכל וחכמה גם שיטרד בה מאד מ״מ אין זה הכח נחשב מבחי
ר מ ד כ א  שבנפש כמו כח המחשבה כשמחשב אדם בדברים שנוגעים לחיי גפשו מ
ן ז ד ן כ י י  במו״מ ופרנסה שחייו תלוין בה או בענינים אחרים כיוצא בהן שחייו תלו
/ י ח ב  מפגי שגוגעים לעצמיות נפשו כו׳ שבודאי נמשך כח מחשבה זאת מ
׳ ר י ב ר צ י  פנימיו׳ שבנפש יותר עד שבחי׳ המחשבה דשכל וכיוצא איגו אלא בחי׳ ת
בן עדז- ו  לגבי מחשבה זו כערך כח הדיבור לגבי כח המחשבה כנ״ל ובדרר זה י
ל ״ ׳ ד ׳ מזו עד עצמו׳ הגפש ממש ו ׳ כחות פנימיים זו פנימי  כמה מיגי מדריגו
; ד מ כ ח גר בנפש ודרד כלל המה נרגח״י ובודאי המחשבה ד  (כי יש כמה מדרי
־ ש פ נ ׳ ה  אין לה ערך לגבי מחשבה דרצון וברצון עצמו מחשבה הנוגע לעצמו
י ר י כ  שגק׳ יחיד״ה יותר פגימי׳ ממחשבה דסתם רצון המלובש בשכל שנקי ה״
ר ב  וכיוצא בזה וד״ל). ואפי׳ במחשבה שנמשכת מן המדות שבלב אם הוא ד
 שנוגע לעצמו׳ הנפש הנק׳ יחידה הנה הוא נמשר מעומקא דלבא מאד ששם
א ק י ת ע  משכן בחי׳ יחידה ונק׳ נקודת הלב וכמ״ש במ״א בענין המאמר דז״א ב
ת ו י מ י נ  אחיד ותליא כו׳ ויש מחשבה עוד למעלה מזאת ששם מתפשט יותר פ
ל  ותוכיו׳ הנפש דהיינו תו״ך תוכ״ה ונק׳ מחשבה הקדומה כר וד״ל. והנה כ
ש פ נ  בחי׳ הנ״ל בבחי׳ פנימיו׳ וחיצוניו׳ הכל הוא רק בבחי׳ כח המתפשט מן ה
א מ ל ע  בלבד דהיינו רק בחי׳ האור והחיות שמתפשט ממנה בהתפשטו׳ הארה ב
ל ב ׳ וזו חיצוניות כנ״ל׳ א  שבה שייך לומר עגין תלוקי מדריגות שזו פנימיו
ע ו ד  במהותה ועצמותה של הנפש לא יש הפרש וחילוק מדריגו׳ הללו כלל שהרי י
א ל י מ מ  שאין עצמו׳ הנפש מקבלת שום שינוי כלל מהתפשטות כותותיו כלל ו
ל כ  לגבי עצמותה שוין ממש פנימיות הכתות וחיצוניו׳ הכחות כו׳ והנמשל מ
ר  הנ״ל יובן למשכיל למעלה בעצמות אור א״ס ב״ה אחר שנא׳ בצלמיגו כ
 שיש לפגיו ג״כ בחי׳ מחשבה דיבור ומעשה ע״ד דוגמא דמחשבה דו״מ באדם
ן  התחתון והגם שגא׳ כי לא מתשבותי מתשבותיכם כו׳ מ״מ דברה תורה בלשו
 ב״א דהגה מבחי׳ מחשבה דו״מ שבאור א״ס גמשכו ג׳ עולמו׳ בי״ע כמ״ש
ר  בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו׳ כידוע וכמ״ש ויאמר אלקי׳ יהי אור ויהי או
 הרי בדבר ה׳ שאמר יהי אור נברא האור מאין ליש ממש וכמ״ש כי הוא אמר
 ויהי כי בדבר ה׳ שמים נעשו כד משא״כ מדיבור האדם לא נמשד שום בריאה
ו כי  או איזה התהוות חדשה כלל כי אין דיבורינו כדיבורו ית׳ אין ערוך אלי



 מפר תקס״ח תכט

 אין לו גוף כד אך להבין בדוגמא בלבד דברה תורה כלשון בנ״א ואמר ויאמר
 אלקי׳ כר בדבר ה׳ כר שמ״מ גק׳ בשם מחשבה דו״מ גם למעלה והרי מבואר
׳ יותר מן הדיבור כד וגם ו  למעלה במחשבה דו״מ שבאדם שהמחשבה פנימי
׳ עליוגות דמחשבה דו״מ זו פגימי׳ גו  שכאו״א נמשך מן הנפש בו׳ כך ג׳ מדרי
׳ אור וכח יותר  מזו דהיינו שבמחשבה העליונה מאיר מהארת אור א״ס שבאצי
 פנימי מאותו האור שמאיר בדיבור העלית וכן אור שבדיבור פגימי לגבי אור
 שבמעשה העליונה וכולן מלבושים זה לזה וכאו״א גק׳ בתי׳ חיצוניות ואחוריי׳
 לגבי הפנימי׳ ממנו וגם במחשבה יש ב׳ מדריגות כמו בתי׳ מתשבה דתכמתו
 ית׳ בחי׳ חיצוגיות לגבי מחשבה דרצון העליון שקרוב אל העצמות יותר כו׳

 (וכג״ל במשל באריכות כך הוא למעשה ג״כ עד מחשבה דא״ק וד״ל).

 וזהו לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, פי׳ בראתי״ו כל בריאה היא יש
 מאין דוקא כידוע והייגו בבחי׳ אותיות המחשבה העליוגי׳ שגק׳ עלמין
 סתימין דלא אתגליין כמשל אותיות המהשבה באדם שהיא סתומה וגעלמה
 מעצמותו בלתי נגלית לזולתו והרי אותיות המחשבה נולדו מן השכל הפשוט
 מאין ליש כי בשכל עדיין אין אותיר עד עלותם במחשבה וע״כ גק׳ בריאה
 י״ש מאי״ן משא״כ הדיבור שמתלבשים בו אותיות המהשבה שגק׳ יש מיש
 שהרי אינו מדבר רק מה שחושב כמ״ש במ״א באריכו׳ וזהו יצרתיו שהוא בתי׳
 הדיבור להיותו כמו בחי׳ צורה לחומר ההיולי שמגלה מצפונו כך הדיבור מגלה
 מצפון והעלם המחשבה וגק׳ דיצירה כמו צורת הכלי שמציירין בחומר הפשוט
 תעלם כר וד״ל ואף עשיתיו אף זה הפסיק העגין כי יש הפרש גדול בין
 דיבור למעשה כי הדיבור מתאחד עם המחשבה והי׳ לאחדים כי איגו מדבר רק
 מה שחושב כג״ל אבל במעשה איגו שורה מן המחשבה כלל כי יכול לחשוב
 גם היפך מה שעושה או לחשוב עגין אחר (אעפ״י שיכול ג״כ לדבר היפך
 המחשבה מ״מ שורה בדברו אותיר מחשבה ומה שחושב ההיפוך הן אותיות
 מחשבה אחרו׳ ולעולם לא ימצא דיבור בלי מחשבה כ״א בחרש שמדבר ואיגו
 שומע כר שבלא דעת ידבר) והנה כל אלה ג׳ המדריגו׳ מחשבה דו״מ הן רק
 בחי׳ התפשטות אור ותיות מאור עצמו׳ א״ס שמהם גבראו ג׳ עולמות כמו עלמין
׳  סתימין ועלמין דאתגליין כר והייגו אור הבא בבחי׳ השתלשלות בסדר המדריגו
׳  בבחי׳ פנימיות וחיצוגיות וחיצוגיות דחיצוגיות אבל בעצמות אור א״ס שבאצי
 הנה כתי׳ אני הוי׳ לא שניתי שאינו מקבל שום שינוי מבחי׳ השתלשלות ג׳
 מדריגות דמחשבה דו״מ וקמי׳ שוין בחי׳ הפנימיות עם בחי׳ החיצוניות וכנ״ל
 במשל דלגבי עצמות הגפש כולן שוין כד וז״ש בזהר דלית מחשבה תפיסא בי׳
 כלל פי׳ שאין שום מחשבה אפי׳ מחשבה היותר פגימי׳ גתפםת בעצמותו כלל
 וכלל (ואפי׳ מחשבה דא״ק שהרי מבואר ומובן ממשל הנ״ל דגם בחי׳ מחשבה
 היותר פגימי׳ כמו שלמעלה מגקודת הלב ג״כ אינה אלא בחי׳ התפשטו׳ אור

 בלבד כד וד״ל).



 תל מאמרי אדמו׳׳ר הזקן

 בערה ביאור לתורה דשבת שובה

ן נצחית כמד  להבין שרשי הדברי׳ נע״פ שובה ישראל עד), הנה פי׳ עד לשו
א ל ל א פ ו י ב ב י ת א י ח צ ן נצחית אך הנה עניז נ י  עד עולמי עד שהוא ענ
ק ס פ י שיש ה  בדבר שהוא בגדר זמן דהיינו בבחי׳ עבר הוד. ועתיד, ואמנם מפנ
ן י א י ש נ י  וגבול לזמן כמו אלף שגה ולא יותר ע״ז שייך לומר לשון גצחית דהי
ך ש מ  הפסק וגבול לזמן ע״ד מ״ש והי לעולם וכן כל פי׳ עולמי עד הייגו פי׳ ה
ל דהייבר ל  הזמן בלי גבול והפסק לעולם אבל בדבר שאיגו בגדר ובחי׳ זמן כ
ת מאחר-  למעלה מבחי׳ הזמן דעבר הוד. ועתיד כוי, איך שייך לומר בו לשון גצחי
ך ש ל מ  שאיגו בגדר זמן עד שיתכן לומר בו שלא יופסק אלא יומשר לעולם כי כ
ימשך  זמן לעולם איגו אלא בימים ושגים שהן תחת הזמן בהם שייך לומר שי
ש פ י ״  זמן רב בלי גבול אבל לא בדבר שלמעלה מן הזמן לגמרי כר• אך א
ן י נ ע ע ב דו  להבין לכאורה דהרי ידוע שהזמן בחי׳ גברא מחודש מאין ליש כי
י הפסק ש ל  עולם שנה נפש ובהכרח שיש גבול והפסק לזמן כמו שגוף הגברא י
/ הי  אחר שהוא מחודש ויש לו תחילה יש לו תכלה כידוע, וא״כ איך אפשר שי
ר שתחת ב  בזמן עצמו בלתי הפסק וגבול כנ״ל בפי׳ עולמי עד כי וודאי כל ד
ד צ ן מ מ  ׳ הזמן אינו בבחי׳ נצתיות כמו הזמן עצמו כד, אך הענין הוא דהגם שהז
ס ״ ר א ו  עצמו יש לו גבול והפסק בהכרח כנ״ל מ״מ כאשר מאיר בו הארת א

י ׳ אז י י׳ י״יי• כ ם י׳יי׳ י׳ ' ש י ש ע ב י ד י ׳ כ ו ה כ ו י ה ב ע ז י מ  שהוא למעלה מגדר ז
ת ו י ה  גם בזמן מאיר מבחי׳ שלמעלה מן הזמן והיינו ענין הנצחיות שיוכל ל
 גם בזמן דהייגו שגם ימים ושנים הנופלים תחת הזמן דעבר הוה וכו׳ לא יופסקו
 לעולם שזהו מתמת הארת אור א״ס שלמעלה מן הזמן׳ ונמצא מובן מזה שי27ן
׳ מקצה  בגצתיות הזמן יהוד וחבור מלמעלה מן הזמן עם הזמן וגם שהם ב׳ הפכי
ובן שזהר  אל הקצה אבל בחי׳ הנצחיות שבזמן כלול משניהם יחד וד״ל. ובזה י
 ג״ב ענין יחוד קודב״ה ושכינתי׳ שהוא יחוד דהוי׳ ואלקים כידוע, דהנה ידד^
׳ מלך  דבחי׳ הזמן דעבר הוה כו׳ הוא בבחי׳ מלכות דאצי׳ שנק׳ שכינה וכמ״ש ה
רש הזמן  וימלוך כד עבר הוה ועתיד, וכמ״ש בע״ח מבלק״ת פ׳ בראשית) דשו
 בגוק׳ דז״א וע״כ מצוות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות כוי, אבל שם הדי,
 דאצי׳ הוא למעלה מן הזמן לגמרי כנ״ל בפי׳ הוי׳ הי׳ הוה ויהי׳ דהייגו עכד
 הוה ועתיד כאי׳ ואמנם הנה בחי׳ הזמן הרי הוא בא בבחי׳ גבול והפסק וז׳׳7ןן
ניך ברכות בחשבו״ן שהוא המל׳ שנק׳ חשבון כמ״ש בזוהר וכמו דרך  עי
ס ש  כלל שיתא אלפי שנין הוי עלמא וכמ״ש כי אלף שנה כיום כוי, אבל ב
ל ״ נ  הוי׳ דאצי׳ הוא למעלה לגמרי מגדר זמן וגם לשון נצחיות לא שייך לומר כ
 והרי המה ב׳ היפכי׳ לגמרי׳ אד שהוי׳ למעלה מהזמן לגמרי מתייחד ומאיר
! ר ו ׳ והוא ענין יחוד קודב״ה ושכינתי׳ והיינו בתי׳ הגצחי  בשם אלקים דמל׳ דאצי
ע ו ד י  שבמל׳ כמ״ש ה׳ ימלוד לעולם ועד וכל מקום שנא׳ ועד אין לו הפסק כ
 והייגו בחי׳ יחודא תתאה דבשכמל״ו וד״ל. ובזה יובן ג״כ ענין מ״ש בזוהר דוע״ד
 בחילופי אתוון דאח״ד, ולכאורה אין שייכות כלל לתיבת ועד עם תיבת אחד,



 ספר תקפי׳ח תלא

 אך ע״פ הנ״ל בענין הארת אור א״ס בזמן שמזה נמשך הזמן בבוזי׳ נצחיות
׳ שהוא / מעתה יובן ג״ב דתיבת וע״ד שהוא בחי׳ נצחיות הזמן שבמל׳ דאצי  בו
 בא ע״י הארת אחד דוקא שהוא בחי׳ אחדות הפשוטה שבאור א״ס שלמעלה
 מן הזמן לגמרי כנ״ל, וזהו דוע״ד בחילופי אתתן דאח״ד שהוא בחי׳ יהודי׳
 עליוגי׳ דאחדות הפשוטה נשנזאירים) ומתייחדי׳ במל׳ שגק׳ יחודא תתאה והוא

 תיבת וע״ד שבא דוקא בחילופי אתוון דאח״ד וד״ל.

 והנה בחי׳ מל׳ דאצי׳ שמהווה כל הגבראי׳ מהווה מאין ליש דוקא וכידוע.
 וביאור עגין מאין ליש. הגה ידוע שיש ב׳ מיגי השתלשלות׳ הא׳
 השתלשלו׳ הגק׳ עילה ועלול והוא הגק׳ יש מיש׳ וביאור זה ידוע עד״מ האהבה
 אשר יתפעל האדם בלבו שגולדה מן השכל, והטעם שזה גק׳ יש מיש כי
 התפעלות זאת האהבה כבר הי׳ מציאותה בשכל ונק׳ התפעלות שבשכל אלא
 שיצאת מן ההעלם לגילוי בלב וה״ז בחי׳ יש מיש כמו הדיבור מן המחשבה
 כידוע והוא הנק׳ ג״כ עילה ועלול שהעלול גמשך ממהות העילה וכן הגיצוח
 נמשך מן האהבה שנק׳ חסד וכידוע בענין קו הימין חח״ן שהחסד נסתעף
 מן החכמה דהיינו ע״ד הנ״ל בבחי׳ עילה ועלול שנק׳ יש מיש ועד״ז הגיצוח
 ענף החסד ג״כ בבחי׳ יש מיש כי הנה אנו רואי׳ שמדת הניצוח מסתעפת ממדת
 הגדולה שהוא מדת החסד כי כל איש רחב לבב בגדולה והתפשטות יתירה כן
 לפי ערך תגדל ותתפשט מדת הניצות אצלו להיות הדבר כרצונו דוקא שיהא
 דידי׳ נצח וגם שנמצא מדת הניצוח בכל אדם, אבל הנה אנו רואים בטבעי
 בנ״א שלפי ערך גדולת האיש כן תגדל ערך נצחונו שהרי איש הקטן בעיניו
 באמת לא יתפעל בניצוח כ״כ שיהי׳ הדבר דוקא כרצונו אלא מיד ירך לבבו
 להכגע להיות לנגד דעתו אך כל שיגדל לבבו בגדולה והתפשטות ביותר כן יגדל
 מדת הניצוח שיהי׳ דוקא כרצונו ונמצא הנצח ענף הגדולה לפי ערך וה״ז כמו
׳  הסתעפות החסד מן החכמה כנ״ל, וא״כ יובן למעלה בקו הימין חח״ן דאצי
 שגם בחי׳ הנצח שרשו בבחי׳ חכמה ממש רק שבא בבחי׳ השתלשלות יש מיש
 דרך עילה ועלול כד). ולפי״ז מובן שלא הי׳ אפשריות להיות התהוות הנבראים
 בע״ג ותכלית גם מבחי׳ נצח דז״א אחר שהארת חכמה בנצח ממש כד. אך
 מבחי׳ מדת מל׳ דוקא נמשך שרש התהוות הנבראי׳ להיות כי מדה זאת גם
 באצי׳ נמשכת בבתי׳ יש מאין כי מדת ההתנשאות אינה נמשכת ממהות האדם
׳  רק בבחי׳ דבר יוצא לחוץ ממנו ואין זה יש מיש אלא יש מאין ומכ״ש מאצי
׳ נפרדי׳ כו׳ שההתנשות הזאת מקפת למעלה מהיות  לבריאה להוות נבראי
 להם שרש ומקור בבחי׳ עילה ועלול אלא רק בבחי׳ יש מאין מרחוק תאיר
, כי הנה ידוע בפי׳  עליהם וכמ״ש במ״א ואף גם זאת ע״י כמה צמצומי׳
׳ גמשך מלכותו  להודיע לבג״א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו דהייגו שכדי שיהי
 ית׳ הנק׳ מל׳ דאצי׳ וגק׳ הדר מלכותו כי אין מלך בלא עם וברוב עם יותר
 יותר יש הדרת מלך כנודע. הנה א״א שתתפשט מדה זאת כ״א אחרי כמה
׳ ביותר ואח״כ  צמצומים וז״ש לבג״א גבורותיו תחילה שהן בחי׳ רבוי הצמצומי



 תלב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 וכבוד הדר מלכותו. וענין הצמצום הזה הנה ידוע שהוא בחי׳ ההסתר וההעלם
 בעצמות אור א״ס וכמ״ש ישת חושך סתרו וכמרז״ל כברייתו של עולם ברישא
׳ ל בתחילה עלה במחשבה לברוא במה״ד כו ר ר  חשוכא והדר נהורא כר וכן א
ם הרא  והיינו שם אלקי׳ וכמ״ש בראשית ברא אלקים בו׳ וידוע דשם אלקי
 בתי׳ מדת הדין ושם הוי׳ הוא מדת הרחמי׳ וע״כ ע״ב זקנים שהעתיקו התירה
ה ב ש ח מ  לתלמי המלך כתבו אלקי״ם ברא בראשית כו׳ ורמזו בזה לתתילת ה
 שחשב לברוא במדת הדין שהוא שם אלקי״ם דוקא ע״כ כתבו אלקים ברא כר׳,
ה ר ו ב ג ׳ ה  והיינו ל״ב ויאמר אלקים בעובדא דמ״ב שהוא שם מ״ב שהוא מבחי
ר החסד ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקים פי׳ הוי׳ הוא בחי׳ או ר  דוקא כגודע, ו
 וגק׳ שמש כמו עד״מ השמש שמאיר על הארץ ולדרים והמגן הוא נרתק
 המכסה לאור השמש שלא יתגלה כ״א אחרי ההעלם וההסתר דוקא וזהו כוונות
, ע ד ו נ  דאד׳ שפתי תפתה כר שלפגי ש״ע להיות כי שם אד׳ הוא בחי׳ המל׳ כ
ת ו ר ו ב ג  וכדי שיהא גמשך בחי׳ המל׳ הגק׳ אד׳ אדון על כולא צריך להיות בתי׳ ה
ו פ״ד  והצמצומים בתחילה כג״ל, והייגו כללות ה׳ גבורות מגצפ״ך שעולה מספר
 והן הרמוזים בתיבת שפתי תפתח כמ״ש בכווגות בפע״ח, וידוע דכווגות דאד׳
ן המל׳  שפתי כו׳ בכל יום בפרטיות הוא ענין וכוונה אחת עם כללות עגין בגי
״ל ז כמאר  בר״ה על שס״ד. יום כר. וזהו שרש ענין המלכיות שאומרי׳ בר״ה ו
׳ ו י נ י  אמרו לפניו מלכיות כו׳ דהייגו להמשיך בחי׳ רצת למלוכה באמר
׳ מדת המל׳ כידוע וד״ל (וזהו  פסוקים דמלכיות להיות כי בר״ה תחילת אצי
׳ נק׳ אד׳  ג״כ כווגה דברכה שגי׳ דש״ע אתה גבור לעולם אד׳ כי כדי שיהי
׳ ו נ ו י ל ע  בבחי׳ מלכ׳ אדון על כולא כר צ״ל אתה גבור לעולם בבחי׳ הגבורו׳ ה

 מטעם הנ״ל וד״ל).

ם ד ק ו י ך ש  והנה כדי שיהא בחי׳ הצמצום בשביל המשכת מדת המל׳ כנ״ל צרי
׳ אור  לזה בחי׳ המשכה ממקור העליון והגבוה מאד נעלה דהיינו מבחי
ר ת ו י  הכתר עליון דוקא, והטעם הנה ידוע לפי שבשביל ירידת האור למטה ב
ר ת ו י  צריך להיות ההארה בתחילה ממקום העליון ביותר כי כל הגבוה גבוה ב
ך ל  יותר יוכל להשפיל א״ע בו׳. וזהו כווגת הברכות באמרו בא״י מ
ד ר פ  העולם, פי׳ בשביל שיהא גק׳ מלך העולם במדריגה התחתוגה על עם ג
 צריך שיבא המשכת האור מבחי׳ העליוגה ביותר והייגו ברוך בחי׳ הכתר כו׳
ם כ  ולהבין טעם ושרש הדבר, הגה ידוע עד״מ שאגו רואי׳ שכל מי שהוא ת
ם י ל ש מ  גדול ביותר יותר יוכל להשפיל חכמתו ולהלבישה בלבושים שוגים כמו ב
 וחידות הרבה עד שיוכל להבין גם התיגוק כר, משא״כ מי שאיגו חכם כ״כ די
ש ו ב ׳ כהויתן בלבד אבל לא יוכל להמציא ל  לו להפקיע א״ע שישכיל לעצמו דברי
מקו  גשמי להלביש השכל עד שהתיגוק ג״כ יבין מפגי שאיגו משיג השכל לעו
 וכל מי שמשיג השכל והחכמה לעומקה יותר יותר יוכל להשפילה למטה מטה,
, ר  הרי מובן שההשפלה למטה תלוי׳ בערך רוממות השכל והחכמה בעומקה כ
ה מ ל ש  ולכן אמרו על ר״מ שהי׳ דורש תלתי׳ מתלי כר, והרי בגדול החכמים כ



 ספר תקם״ח תלג

 נא׳ בו וידבר ג׳ אלפים משל כו׳ לפי שהמשלים שהן השפלות התלבשות החכמה
ובן ו כ״כ וכנ״ל, ומזה י נ  מורה על עמקותו של חכמתו שלמה משא״כ מי שאי
 לדוגמא על ענין כלל הנ״ל דבשביל ירידת האור למטה דוקא צריך שיבוא
 האור ממקום העליון ביותר לפי שכל הגבוה גבות ביותר יותר יוכל להשפיל
״ל וד״ל.  א״ע משא״כ מי שאינו גבוה כ״כ שאינו יכול להשפיל א״ע כ״כ כנ
 ועוד יובן ענין כלל הנ״ל ממה שמציבו בגלות מצרים דבתי׳ ועברתי בארץ
/ אני ולא מלאך כד אלא הקדב״ה בכבודו ובעצמה  מצרים כד אני ה
 והטעם ידוע משום דקליפת מצרים הי׳ אז קשה מכולם ונק׳ כתר דקליפה
׳ במצרים ולהיות בחי׳ הטומאה  וכידוע דנ׳ שערי טומאה דקליפה כולן הי
 זאת במדריגה שפלה ואפילו שאין למטה הימגה הוצרך שיבוא גם האור ממקום
 ומדריגה העליונה ביותר שאין למעלה הימנה והיינו מ״ש ועברתי בא״מ אגי ולא
 מלאך כד אלא בכבודו ובעצמו דוקא דהייגו מבחי׳ אור א״ס עצמו שמאיר בכתר
 דקדושה והיינו אנכי ארד עמך כד אנכי מי שאנוכי ואגוכי אעלך כו׳ ומטעם
 הג״ל דכל הגבוה יותר יותר יוכל להשפיל עצמו למטה משא״כ מי שאינו גבוה
 כ״כ וכמ״ש שמים לרום וארץ לעמק כו׳ ואמר בס״י שיש עומק רום ועומק
 תחת ושניהם תלוים זה בזה מטעם הג״ל וכמשל העיגול שעליוגו ותחתיתו

 שוד! בו׳ וד״ל.

 והנה עפי״ז יובן עוד ענין אחד והוא מה שלכאורה יש להפליא על חורבן
 בית ראשון וחורבן משכן שילה׳ ובפרט יש להבין למה משכן שילה
׳ י  עמד זמן במספר קצוב וכן בית ראשון עמד זמן במספר קצוב ובן בית שנ
 והרי הארת אור א״ס הי׳ מאיר בהם כמ״ש לשכן שמי שם כו׳ וכתי׳ אשר
 התהלכתי מאהל לאהל כו׳ יאור א״ס ודאי הוא גצחי גם בזמן כנ״ל בפי׳
 עולמי ע״ד ובפי׳ ה׳ ימלוך לעולם וע״ד כד׳ וגם למה קצוב הזמן במספר דוקא
 למשכן שילה כך וכך ולבית ראשון כך וכך כד. אך העגין יובן ע״פ כלל הג״ל
 דכל הגבוה גבוה יותר יותר ישפיל א״ע למטה ומזה יובן ג״כ דכל שההמשכה
 באה מבחי׳ ומדריגה עליונה ביותר יותר יש לו בתי׳ גצתיות בזמן והייגו
 מפגי אור א״ס שמאיר בזמן כג״ל׳ וידוע דיש חילוק מדריגות רבות בבחי׳
 הארת אור א״ס שמאיר בד׳ עולמות אבי״ע ולפי ערך אותה מדריגה שמאיר
 בהם מאור א״ס כך יהי׳ ערך הגצחיות שבאה בזמן ומקום דהייגו אם המדריגה
 יותר עליונה יותר יהי׳ נמשך בנצחיות הזמן כוי, ולכן משכן שילה ובית ראשון
 הי׳ להם מספר קצוב בזמן כי לא הי׳ מאיר בהם בבחי׳ היותר עליון שבאור
 א״ס עד שלא יופסק הזמן אלא נפסק האור בזמן הקצוב לפי שהיו לפי ערך
ן ובין  אותה המדריגה בלבד׳ ובזאת יש הפרש בין משכן שילה לבית ראשו
 בית ראשון לבית שני לפי הפרש שרש המדריגית שהי׳ מאיר בהם מלמעלה׳
׳ ועתיק יומין  אך הנה בית המקדש דלעתיד שיבנה ב״ב בימי המשית אז כתי
 יתיב כו׳ עד מלכותי׳ מלכות עלם כוי׳ וכן מרומז בשירה דמתחילה אמר מקדש
 ה׳ כוננו ידיך דקאי על בנין ב״ר וב״ש ואת״כ ה׳ ימלוך לעולם ועד דקאי
 במקדש דלעתיד דוקא והיינו משום שנא׳ במשיח הנה ישכיל עבדי ירום כד



קן ד מאמרי אדמו״ר הז ל  ת

ג • י ש , מאד אותיות אד״ם דהיינו אד״ם דו״ד משי״ח, שידוע שיהא מ י  וגבה מאד. פ
0 ן ש מ ׳ ו ד  גבוה גם ממדריגה משה שגק׳ גואל ראשון ועליו אמר משה שלח גא כ
״ - !  שההארה מאור א״ס במלכות משיח יהי׳ ממדריגה היותר עליוגה ע״כ י
 בבחי׳ גצחיות בלתי הפסק לעולם וכמ״ש מלכותי׳ מלכות עלם בי׳ וז-׳*ל#
 (וכל זה מטעם הג״ל דכל הגבוה גבוה יותר יותר משפיל א״ע וע״כ אר״יכרת
 הגלות האחרון יותר מאריכת הגלות הראשון הקודמים מפני שלפי ערך רוממית
׳ ל מ  המדריגה כך ערך שפלות המדריגה כנ״ל וד״ל). ובכל זה מובן ביותר ענין ה
ל  בפי׳ עגין ועד בחילופי אתוון דאחד ובטעם עגין אמרו לפגיו מלכיות שבשבי
י ״ א ן ב י נ  צמצום דבחי׳ המל׳ דוקא צריך שיבוא האור מבחי׳ הכתר׳ וזהו ג״כ ע
ה ־ י ו א כ ל  מ״ה כג״ל וד״ל. וזהו שארז״ל חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום׳ ו
י ה י פ י ״ י ע ה ו ז י ה מ א ' מ י פ ע ב י י ה י נ י ה  יש להבין למה מכפר מאה דוקא׳ א
ס ש והר כ  חיי שרה מאה שנה כוי, דפי׳ שרה היא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שגק׳ בז
ה ״ ר ן ב רי  מטרוגיתא שזהו תרגום דשרה מלשון שררה ומלוכה כוי, תהו שקו
ש ״ מ  דוקא והי פקד את שרה כד, כי הנה בר״ה אז זמן התחלת בגין הגוק׳ ב
ס ר צ מ צ ן ל ן אמרו לפניו מלכיות כד שהוא להמשיך רצו י נ ע ב ו ל ״ נ  י״פ מלכיות כ

עלה ד י ? ' פ י ׳ פ ר מ ר א ש א ה כ ר ת ש קי א / פ , ד י י ה ז  זה להיות מלך על עם כיי׳ ו
, כב״ל ל מ  ברצונו להיות מלך על עם כו׳ והיינו שפקד לשרה שהוא בחי׳ ה
י אבי מ  כאשר אמר פי׳ כאשר כבר עלה ברצון המאציל כי אמר לשון מחשבי• כ
ם כאן ג  אמרתי כו׳ שזהו אמירה בלב בלא גילוי בדבור והייגו מחשבה ורצון, ו
ן הקז־רם  כבר עלה בחי׳ המל׳ בבחי׳ מחשבה הקדומה שהוא עצמות הרצו
י י גילו ד י  שבעצמ׳ המאציל, אך בר״ה פקד לשרה ברצון גלוי דהייגו שיבוא ל
ן ליץ־י  מן ההעלם בלבד וזהו זה׳ פקד לשרה שהוא בחי׳ המל׳ שיבוא זה הרצו
 גילוי כמו שאמר כבר במחשבה ורצון הקדום וד״ל. והגה הטעם למספר מאה
ן ה י ש ע מ  שנה ואח״כ כ׳ שנה ואח״כ ז׳ שגה הגה ידוע דע״ס דאצי׳ כאו״א כלול (
 וכאשר עדיין המה כלולים באור הכתר נק׳ מאה ברכות כי י״ם דכתר בלול*•׳/
 בבחי׳ ההעלם כל מה שמתפשט אח״כ באצי׳ בבחי׳ הגילוי באור וכלי כיץ־דע
ל המאציל  והייגו ג״כ עגין מאה שגה דשרה דידוע שחיי שרה הייגו בחי׳ ע״ס ש
 שגמשכין כולן בבחי׳ המל׳ וכמ״ש כל הגחלים הולכי׳ אל הים בו׳ וכמ״ש בזוהר־
 ויהיו חיי שרה איגון חיי דלעילה דילה איגון חיין בו׳ (וכמ״ש ביאור זה המאמל-
׳ ת א  במ״א באריכר) והנה במספר אי״ק בכ״ר יש בחי׳ יחידד ועשירות ומאו
׳ עשירות הק׳ מאות וכן בכ״ר כד, וכן יש בחי׳ אלפים ורבבות וכמ״27ן  יחידו׳ י
 אלף אלפין ורבוא רבבן כד, והרי ידוע דסדר השתלשלות מרבבה לאלף ומאלף
 למאה כד• הכל חילק העשירית בלבד דהיינו מרבבה לאלף נמשך רק חלק
ת  עשירית מרבבה שהוא מספר אלף וכן מאלף למאה נמשך רק חלק עשירי
ת שהוא רי  מאלף שהוא מספר מאה, וכן ממאה לעשירית נמשך רק חלק עשי
 מספר יריד, וכן מיו״ד למספר א׳, והדוגמא מכ״ז יובן ג״כ למעלה שיש למעלה
׳ בבחי/ ׳ מאות אלפים ורבבות ורבוא רבבן כוי, דהגה בדגיא׳ כתי דר עשירו חי  י

 מטיג: אולי ג״ל משיח.



ח תלה ״ פ  ספר תכן

 עתיק יומין אלף אלפים ישמשוגי׳ ורבוא רבבן קדמוהי כר, וחלק העשירית
* וזהו למטה ו ב  מזה נמשך למטה הימנו כשבא בסדר השתלשלות דהיינו אלף ר
 יותר דהיינו בחיצוניות דע״י כשמתלבש בא״א שאינו אלא בחי׳ רבבות וכמ״ש
 ואתא מרבבות קודש כר, וכאשר נמשך האור עוד למטה דהיינו בא״א עצמו
 שנק׳ ראש לאצי׳ נתמעט עוד ולא נמשך שם רק תלק עשירית מן הרבבות
 שהוא מספר אלף, וזהו שכתב אל״ף המגן כר והיינו אות אל״ף אאלפך הכמה
׳ וכיוצא שהוא בחי׳ תיצוגיות דא״א  כר, וכאשר נמשך מא״א לבחי׳ חכמה דאצי
 להיות כולל כל ע״ם דאצי׳ כנ״ל אז הוא במספר מאה ונק׳ מאה ברכות כנ״ל,
 דהיינו רק חלק הי׳ ממספר אלף שבעצמותו כוי, ועד״ז ממאות לעשירות דהיינו
 חו״ב שנק׳ עשירית לגבי בחי׳ אור הכתר שמקבלים משם והייגו מפני שאינם
 מקבלים משם רק חלק הי׳ וזהו ויהיו חיי שרה מאה שגים בחי׳ המאות דכתר
׳ ׳ וכאו״א כלול מי׳, ועשרי  שהוא בהי׳ חיצוגיות דא״א שהוא מקור לע״ס דאצי
 שנה הן בחי׳ חו״ב דאצי׳ שהן בבחי׳ עשירית חלק הי׳ ממאות דכתר ושבע
׳ כידוע שהמל׳ נק׳ אתת  שנים היינו בחי׳ יחידות שהוא בבחי׳ זו״נ דאצי
 כמ״ש אח״ת היא כר, וז״א דאצי׳ הוא בחי׳ ו״ק כו׳ וד״ל, ולהבין זה בתום׳
 ביאור למה דוקא תלק עשירית בלבד נמשך מעליון לתחתון, הנה כתי׳ מבשרי
 אחזה כו׳ דאנו רואי׳ שכאשר העילה משפיע להעלול ממנו אינו משפיע רק
׳ ובחי׳ המל׳ שבו  מבחי׳ חלק הי׳ שבו בלבד, דהיינו שכל עילה כלולה מי
 הוא חלק הי׳ הנמשך ונשפע להעלול וכל ט״ס של העליון נשאר בעצמותו בלתי
 מתלבשים ונמשכין כלל לתחתון העלול. והמופת לזה הנה השפעת שכל שמשפיע
 הרב לתלמידו הרי אינו נשפע רק מבחי׳ המל׳ שבשכל דהיינו רק מבתי׳
 האותיות שבשכל כנודע וכן מהתלבשות השכל במדות אנו רואין שאינו מתלבש
 רק בחי׳ המל׳ שבשכל והן רק אותיות ההשגה שמהרהר במוח שמזה יתפעל
 בלב, וכן בהתלבשות המדות במחשבה כמו מה שתפץ בלבו שיתהוו אותיות
 במתשבה איגו רק הלק הי׳ שבמדות שבלב והייגו בתי׳ אותיות המדות בלבד,
 ועד״ז ממחשבה לדבור, ועד״ז גם מלמעלה מן השכל דהייגו מן הרצון ותעגוג
 אינו מתלבש בחכמה ושכל רק מבחי׳ האחרונה שבהן שהן בחי׳ אותיות שברצון
׳ דהיינו רק  והתענוג, ועד״ז מלמעלה מן הרצון והתענוג מתלבש רק חלק הי
 בחי׳ אותיות כוי, ומזה יובן בנמשל למעלה הטעם בכל הנ״ל דרבבות בע״י
 ואלפים בא״א ומאות בכתר ועשרות בחו״ב כר וד״ל. והנה תכלית כונת המאציל
 הי׳ כדי שיהי׳ בחי׳ ביטול הי״ש לאין ובשביל זה נאצלו כל האצי׳ ונברא כל
 הבריאה בבחי׳ מאין ליש, כי הנה מה שמתהפך מיש לאין בבהי׳ ביטול היש
 כמו וצבא השמים לך משתחווים, וכן כל העלאות מ״ן דמלאכי׳ ונשמות דבי״ע
 הרי מזה געשה למעלה במאציל בחי׳ תעגוג ושעשועי׳ גדולי׳ להיותו דבר חדש
 מאד ופלא גדול עד״מ הצחוק שעושין לפגי מלך בחיות הגלחמי׳ וצפור המדברת
׳ גפלאי׳ וחדשים היפך הבריאה הטבעית  וכיוצא שיתענג המלך להיותם דברי
 בר׳ וכמ״כ למעלה מהיפך היש לאין להיותו דבר חדש ונפלא היפך סדר
 השתלשלו׳ הרי יעלה מזה למעלה בחי׳ עונג עליון ונק׳ צחוק ע״ד שארז״ל לעתיד



ר הזקן  תלו מאמרי אדמו״

ת ו י ה ל ר ו ׳ וגם בכל יום יושב וכ1שחק עם לויתן כ  הקדב״ה יעשה קניגא לצדיקי
/ י ח  כי א״א שיהי׳ בחי׳ ביטול היש ד״גפרד בלתי אם לא שיוקדם תחילה ב
ס י ק ל  הצמצום כדי שיוכל להיות בריאה מאין ליש כידוע והוא בחי׳ שם א
, י  המצמצם כגודע, והגה לזה אמרו צחוק עשה לי אלקים כל השומע יצחק ל
א ו  פי׳ יצחק לשון עתיד דהייגו שעתיד לצחק והעגין הוא כג״ל דהאלקים ה
' ך ש מ ׳ נ  בחי׳ הצמצום בשביל שיהא גברא יש מאין תה געשה לצחוק כדי שיהי
ם י ק ל  עוגג וצחוק העליון בבחי׳ ביטול היש כג״ל והיינו צחוק זה עשה לי א
ע מ ו ש  דוקא ועיקר התגלות העוגג והצחוק הזה יהי׳ לעתיד דוקא, וזהו כל ה
א ״ מ  יצחק כו׳ והיינו כמארז״ל דלעתיד יעשה קניגא כו׳ וכמ״ש ביאור זה ב
0 ש  באריכו׳ וד״ל. ועד״ז הגה יובן ג״כ כללות ענין ר״ה שהוא בחי׳ הצמצום ד
כ ״ ח ׳ א  אלקים להיות בחי׳ המל׳ כג״ל באריכו׳ שזהו ג״כ רק בשביל שיהי
ן ״  בחי׳ ביטול היש לאין מנבראי׳ דבי״ע והייגו שיוכלו להתעלות בהעלאות מ
ן י נ  כל השגה שזה הי׳ כל עיקר כווגת המאציל בתחילה כנ״ל וד״ל. וזהו ע
/ י א ר ב נ  שרש י״ג מדה״ר שאומרי׳ בר״ה כי הגה ע״י י״ג מדה״ר ממשיכי׳ כח ועוז ל
/ י ר ר ו ע מ  שיוכל להיות בהן בחי׳ ביטול היש בהעלאת מ״ן כנ״ל, כי הגה מה ש
ד ב י א ׳ מלמטה היינו ע״י בכי׳ דוקא כגודע בכתבי האר״י ז״ל דכל ש  רחמי׳ רבי
ן י נ  בוכה בעשי״ת אין נשמתו שלימה כד והיינו הנקרא מי״ם בוכין דהיינו ע
ס י ׳ מ  מאמר הידוע דמים תחתוני׳ בוכין אנן בעינן למהוי קדם מלכא, פי
- ר  תחתוגי׳ הן הגבראי׳ יש מאין בבחי׳ הפירוד והגבול ומעוררי׳ על עצמם רח״
ן  על עוצם ריחוקם מאור פגי מלך חיים דהייגו כמו שהאור אלקי למעלה מ
ה מ ׳ גם ה  בחי׳ הצמצום וההסתר שנק׳ קדם מלכא לפניו ממש ומבקשים שיהי
ז ״ י ע , וזהו אנן בעינן למהוי קדם מלכא ו  מקבלים מהארת פני מלך שבאצי׳
׳ י צ א  הבכי׳ מתעורר עליהם בחי׳ י״ג מדה״ר העליתים די״ג ת״ד דא״א ד
א כ ל  הנמשכים בבחי׳ מל׳ דאצי׳ ונמשך בהם כח ועוז שיוכלו לעלות קדם מ
ר ש ד ח  כמו בכל תודש ושבת שמתעלין כל הנשמות וכמ״ש והי׳ מדי חודש ב
א כ ל מ  כד וכמו מיכאל שמקריב גשמות ע״ג המזבח דהיינו שמשתאב׳ בגופא ד
ס ו  כד, וכמ״ש במ״א וד״ל (וע״ד הידוע בעגין המאמר דבת קול מכרזת בכל י
ה ב ו ש ת  שובו בגים כו׳ וד״ל). וזהו שובה ישראל עד ח׳ אלקיך. פי׳ כי ע״י ה
ג ״ ׳ למעלה בעצמות המאציל בחי׳ י  דישראל מלמטה בבכי׳ ותחנוגים מעוררי
ו נ י ר דהי  מדה״ר שיומשכו בבחי׳ מל׳ דאצי׳ כי כל ישראל בני מלכי׳ הם כ
ל ו ט י  ששרשן בבחי׳ המל׳ כנודע, ומחמת זה נמשך הכח בבי״ע להיות בחי׳ ב
׳ י ח  היש וממילא עי״ז הרי נמשך בחי׳ גילוי האין דמל׳ דאצי׳ בבי״ע דהיינו ב
׳ י צ א ב  יחודא תתאה כו׳, וזהו פי׳ וע״ד בחילופי אתון דאחד דהיינו אור א״ס ש
ך ו ל מ  שלמעלה מן הזמן שמאיר בזמן שבמל׳ ואז נק׳ ועד בלי הפסק כמ״ש ה׳ י
ל א ר ש י  לעולם ועד, וזהו ג״כ פי׳ שובה ישראל עד ה׳ אלקיך שע״י תשובה ד
י ת ב  מתעלה בחי׳ ע״ד שהוא בחי׳ המל׳ הגק׳ ע״ד והוא ע׳ רבתי ודלי״ת ר
ה ט מ ל  שבשמ״ע ואח״ד כמ״ש בזוהר (ויש בפי׳ שובה ישראל ב׳ אופגים הא׳ מ
א  למעלה דהיינו בהעלאת מ״ן בבחי׳ ביטול היש כנ״ל והיינו עד ה׳ אלקיך שהו
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 בחי׳ המל׳ שמעלים לבחי׳ המל׳ בעצמר המאציל ולהיות כי עי״ז חוזר אור
 המאציל להמשיך רצון למלוכה כר מלמעלה לממה והיינו שובה ישראל עד ה׳
 מלמעלה למטה דהיינו מעצמות המאציל עד בחי׳ המל׳ שנק׳ ע״ד ונק׳ ה׳
 אלקיך כידוע ושני הפרושי׳ אמת וד״ל). והנה בחי׳ המשכה הנ״ל בעולמות
 להיות בחי׳ ביטול היש נמשך כל השנה ג״ב ע״י תורה ומעשה המצוות׳ כי
 הנה כתי׳ סוף דבר הכל נשמע כר ואת מצותיו שמור כי זה כל האד״ם׳ ופי׳
 האד״ם היינו כמ״ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אד״ם שהוא בחי׳ רמ״ח
 מ״ע רמ״ח איברין דמלכא ושם״ה ל״ת שס״ה כר שכללותם נק׳ בחי׳ אדם
 דאצי׳, וזהו שארז״ל על מעשה המצות ועשיתם אות״ם כר כאלו עשאוני כר,
, והיינו האד״ם בה׳ יריע  וזהו ואת מצותיו שמור כי זה כל בחי׳ אד״ם דאצי׳
 דהיינו אדם הידוע שעל הכסא כו׳ כידוע׳ ופי׳ כי זה כל האדם היינו ע״ד הנ״ל
׳ ׳ לא נאצל רק שיהא בחי׳ ביטול היש למטה, והיינו כ• זה כל אצי  דכל אצי
 אד״ם העליון כי במצות ל״ת וודאי יש בחי׳ ביטול היש שהוא בחי׳ ביטול
 רצון כמ״ש אל יאמר אדם אי אפשי כו׳ אלא אפשי ואבי שבשמים גזר עלי
 וכמאמר בטל רצונך כר, וגם במצות עשה כמו בצדקה יש בחי׳ ביטול הרצת
 ליתן יותר מכפי רצונו וכיוצא בזה בכל כרע ודרך כלל בכל המצות העיקר
 הוא בחי׳ ביטול הרצון בלבד וכמ״ש ויצונו ה׳ את כל החוקים האלה ליראה כו׳
 ויראה הוא בתי׳ ביטול עצמותו כו׳, וע״כ ע״י תורה ומצות נמשך בחי׳ ביטול
׳ עיקר כוונת  היש בעולמות כל השנה, וזהו כל האד״ם כנ״ל לפי שזה הי

 המאציל בתחילה כנ״ל וד״ל.

ך הנה ההפרש בין כל השנה לר״ה בבחי׳ המשכה הנ״ל היינו שבר״ה נמשך  א
 בחי׳ המשכה הג״ל ממקום מדריגה עליונה ביותר מבכל השנה דהיינו
 שבר״ה נמשך מבחי׳ הכתר שלמעלה מן החכמה ובכל השנה לא נמשך רק מבחי׳
 החכמה שבתורה כד, ובחי׳ החכמה גק׳ בחי׳ אחוריים לגבי בחי׳ הכתר שנק׳
 פנים׳ ולכד אומרי׳ בר״ה את פניר הוי׳ אבקש מבחי׳ הפגימיות דפגים העליוגים
ן זה הנה  שבכתר שלמעלה מבחי׳ החכמה שבתורה כד. וביאור עני
 יובן בהקדים תחילה שרש ענין פנים ואחור למעלה. דהנה כתי׳ וראית
 אחורי ופני לא יראו, להיות כי מבואר בע״ח בכמה דוכתי׳ בסדר התלבשות
 הפרצופי׳ זב״ז שהתחתון מלביש לעליון ונמצא בחי׳ חיצוניות שבעליון
 נעשה בחי׳ פנימית לתחתון, וא״כ הרי בחי׳ אחורי׳ שבעליון נעשה בחי׳
 פגים לתחתון, כי בכל עילה יש בחי׳ פגים ובחי׳ אחור שנק׳ חיצוניות
 ופגימית כגודע׳ ובחי׳ אחוריים שבעלית געשה בחי׳ פגים לתחתון׳ ועד״ז
 הולד סדרי ההשתלשלו׳ מעילה לעילה עד עילה היותר אחרונה שלא נמשד
 מבחי׳ חיצוניות שבה לתחתון הימנה׳ והוא כמו זה העולם השפל שאין עוד
 למטה הימנו׳ וכמ״כ ממילא מובן שבחי׳ עילה היותר עליונה שבאצי׳ שאין
 למעלה הימנה אין בחי׳ פנימית שבה בבחי׳ הלבשה להלביש לעלית הימנה׳
 א״כ אין בחי׳ פנימית שבה נעשה בחי׳ אחוריים כלל לגבי עליון אחר שאין
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ת י מ י נ ׳ פ  עולין הימנה ולא כשאר העליות שאחרי׳ שכלול עילה בהכרח שבחי
י ״ פ י ע  שבה המלביש לעלית הימנה גק׳ בחי׳ אחוריים וחיצוניות לגבי העליון כ
ן נ ב ו  הנ״ל דבחי׳ חיצוניות שבעליון נעשה בחי׳ פנימית לתחתון, ממילא מ
ת ר י נ ו צ י ׳ ח  שהתחתון המלביש להעליון היינו שבחי׳ פנימית שבתחתון מלביש לבחי
, ׳ ר ן כ  שבעליון, והיינו [שחיצוניות! שבעליון מלובש בתוך פנימיות שבתחתו
, ל ל ניות כ  וא׳׳כ מובן מכ״ז שבעילה היותר עליוגה אין בה בחי׳ אחורי׳ וחיצו
ם ש  כי גם בחי׳ החיצוניות שבה הרי נעשה בחי׳ פגימית לתחתון וגק׳ שם ב
, ל ׳ י נ  בחי׳ פנים כר, ובחי׳ הפנימית שבה הרי אינו געשה לבוש להעליון כ
ת ו י נ ו צ י  משא״כ שארי העילות המסתעפות אחריה׳ שבהכרח יש בכאו״א שם ח
ה נ ו ש א ר  ואחוריי׳ גם בבחי׳ הפנימית שבה כמו גם העילה הקרובה אל העילה ה
ה נ ו ש א ר  הרי בתי׳ פנימית שבה נקרא בחי׳ חיצוניות ואחורי׳ לגבי עילה ה
ה ל י ע ב  שגק׳ עילת כל העילות כו׳, וכמ״כ שאר העילות שאחריו, וגם מובן ש
ה ב  היותר אחרון גהפוך הוא שכולו גק׳ בשם בחי׳ אחוריים כי גם פגימית ש
ה ש ע  געשה בחי׳ חיצוגיות ואחוריי׳ לגבי העליון, ובחי׳ חיצוניות שבה לא נ
ך י ל ע  בחי׳ פנימית לתחתון אחר שאין עוד למטה הימנה משא״כ בעילה ש
ן ת ו ש ב ל ת ה  שכמו שבכאו״א יש פנים ואחור בעצמותם כן יש בהן פנים ואחור ב
ת ו י ה  זב״ז רק שמתהפך הפנימית להיות חיצוניות לגבי העליון והחיצוניות ל
י ת ל  פנימיות לתחתון שהוא היפך בתי׳ פנימית ותיצוניות שבעצמותן כאשר ב
א ״ א  מלבישים לזולתם וד״ל. ונמצא מובן מכל הנ״ל בסדר התלבשות הפרצופים ד
ה ש ע  ואו״א וזו״נ דרך כללות. הנה בחי׳ חיצוניות שבא״א שנק׳ כתר בכלל נ
ה כ  בחי׳ פנימית לבחי׳ החכמה דאצי׳ דהיינו שבחי׳ חכמה בבחי׳ הפנימית ש
/ ר ׳ זרועו׳ דא״א כ  מלביש לא״א לחיצוניות שבו, וכמ״ש בע״ח דאו״א מלבישי
׳ י ח ב  וכן עד״ז מבחי׳ חיצוניות שבחרב נעשה בחי׳ פנימית לז״א דהיינו שז״א ב
, א ״ ז  פנימית שבו מלביש לחיצוניות דאו״א כר, ועד״ז בחי׳ נוק׳ דז״א מלבשת ל
, ע ד ו נ  ובחי׳ נוק׳ הרי מקבלים אלקימ אחרי׳ דהיינו מבחי׳ אחורי׳ דשם ב״ן כ
ר ת כ ׳ ה  אבל בחי׳ אחוריי׳ דז״א הרי נעשה בהי׳ פנימית לנוק׳ כר, אבל בחי
ן ו י ל  גק׳ כולו פגים ואין בו בחי׳ אחוריי׳ כלל אחר שלא גק׳ לבוש לגבי ע
ת י א ר  הימגו כי הרי גק׳ עילת כל העילות כו׳ וכמובן מתוך הג״ל וד״ל. וזהו ו
ע ״ ח  את אחורי ופגי לא יראו, פי׳ כי גם בחי׳ החכמה שבתורה דאורייתא מ
ת ו ל י ע  גפקת הרי גק׳ גובלות ואחורי׳ לגבי אור הכתר העליון שגק׳ עילת ה
מ ״ ד ע  כנ״ל, וכמאמר הידוע דאפי׳ אור צת כו׳ אוכם הוא לגבי עילת העילות׳ ו
י ב ג י ל נ  באדם התחתון הרי השכל שבמותין גם פנימיותו אינו רק בחי׳ לבוש חיצו
׳ י ח נו מתלבש רק ב  הרצון והתעגוג המתלבש בו, ומן הרצון והתעגוג אי
ק  החיצוגיות שבהם כו׳, ועד״ז בהתלבשות החכמה והשכל במדות שבלב הרי ר
ה מ כ  בחי׳ חיצוגיות דחכמה מאיר במדות בפגימיותן דהייגו שבחי׳ חיצוגיו׳ ח
ה נ ה  געשה פגימית המדות, ועד״ז מן המרות לדבור שגק׳ גוק׳ דז״א כידוע, ו
ת ו ש ב ל ת  עיקר חכמה שבתורת היינו להבדיל בין טמא לטהור כו׳ כידוע שהוא ה
ו מ כ ניות ו  החכמה במדות דוקא, והיינו ברט פנים טמא כר שהוא בחי׳ חיצו
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 שמלובשת במדות להבדיל בין טמא כר, וזהו וראית את אחורי כר׳ אבל בחי׳
 פנימית אבא הגם שמלביש "לכתר, הנה הוא למעלה מבחי׳ המדות עכ״פ ושם
 נא׳ ופני לא יראו כמ״ש בע״ח דפנימית אבא עילה ונכלל בפנימית ע״י שאין
 שם בחי׳ אחורי׳ כלל וגק׳ פגים שאיגם גראי׳ ומתגלים בשני אנפין לא
 להלביש לעליון כג״ל ולא לירד ולהתלבש למטה כי רק חיצוגיות דא״א מתלבש
 בחכמה וע״כ אמר וראית את אחורי שהוא בחי׳ אחורי׳ דא״א המתלבש בחכמה,
 ופני שבא״א לא יראו בשום צד מטעם הנ״ל. והנה כל הפגמים באורות וכלי׳
 דאצי׳ ע״י העדר מעשה המצות וע״י ל״ת איגו מגיע רק בבחי׳ חכמה שבתורה
 שמלובשת במדות להבדיל בין טמא כד כי פוגם האור האלקי דהייגו מה שחייבה
 אור חכמתו ית׳ לעשות כך ולא כך כר, עד״מ המלך שגוזר ע״פ חכמתו לעשות
 כך וכך שהעובר ע״ז אינו פוגם רק בתכמתו שגזרה כך אבל איגו פוגם בעצמות
 כלל כר, וכמ״כ למעלה בעצמות אור המאציל שמאיר בכתר עליון שלמעלה
 מהתלבשות אור החכמה לא שייך שם בחי׳ פגם כלל כד וכמ״ש כי פני לא
 יראו כר, וע״ד הידוע בפי׳ הפסוק שממית בידים תתפש כד כמו שהשממית
 איגו תופסת מקום בהיכל המלך, כך אין כל ההשתלשלו׳ דאבי״ע תופסת
 מקום כלל לגבי עצמות אור המאציל שנק׳ עילת כל העילות כר אחר שאיננו
 בא בבחי׳ התלבשות בסדר השתלשלו׳ מעילה לעילה כג״ל בפי׳ ופגי לא יראו
 וד״ל, וזה שאומרי׳ בר״ה לך אמר לבי בקשו פני דוקא׳ את פניך הוי׳ דוקא
 אבקש דהיינו מבחי׳ הפנימית שבכתר עליון שמשם נמשך בחי׳ הסליחה ומחילת
 עונות למלאות בחי׳ כל פגם וחסרון שנעשה ע״י העונות׳ וכמ״ש בי עמך הסליחה
 עמך דוקא, דהייגו בעצמות המאציל מטעם הג״ל שהוא למעלה גם מבחי׳
 החכמה שבתורה, וזהו כל עיקר שרש עגין יוה״כ שגא׳ בו כי ביום הזה יכפר
 ולא נזכר שם הוי׳ כלל אלא יכפר סתם, כי לפני שם הוי׳ תטהרו, דהיינו לפגי
ד דלא שייך שם בחי׳ פגם  שם הוי׳ דחכמה תטהרו כידוע דשם אחי׳ בכתר כ
 כלל מטעם הנ״ל. וזהו כי עמך הסליחה למען תורא, פי׳ סליחה זו היינו כדי
 שיהא נק׳ מלך על עם שהוא בחי׳ המלכות שנק׳ יראה תתאה כי דוקא משם
 ימולא כל פגם כר ואז יחזיר להיות הארת והמשכת הרצון למלוכה כו׳ וד׳׳ל.
 ויובן דבר זה בתום׳ ביאור, ע״פ משל המעיין שגםתם וגתקלקל ע׳׳י עפר הגס
 וכיוצא עד שהגהר יחרב ויבש לגמרי, הגה עצה היעוצה לזה ידוע שחופרי׳
 עומק הארץ יותר מתתילת גביעה של המעיין והתפירה הזאת בעומק יותר
׳ גובע גם במקום שגסתם כד, וכמ״כ יובן למשכיל  יחזיר גביעת המעיין שיהי
 למעלה דבחי׳ המשכה הנ״ל מאור פנימית הכתר באמר את פניך ה׳ אבקש
 כנ״ל הוא המתקן בחי׳ העדר האור שנעדר ונסתם מבחי׳ מעיין דחכמה ע״י
 העונות להיותו בבחי׳ עומק יותר למעלה מן התכמה וכמ״ש בזוהר דבתי׳ הכתר
 נק׳ עומקא דכולא, וזהו שכתב ממעמקי׳ קראתיך הוי׳ כר שהוא בחי׳ תשובה עילאה
רכ שממשכת סליחות ומחילות העונות להיות מתהפכין הזדונות כזכיות  שבי
 משום דקמי׳ כחשיבה כאורה כו׳ וכנ״ל בפי׳ שממות כו׳ וד״ל ובכל זה הרי
 יובן ההפרש אשר בבחי׳ המשכה הנ״ל להיות בחי׳ ביטול היש בבי״ע בשאר



 תמ מאמרי אדמו״ר הזקן

ק  כל השנה לראש השנה ויוה״כ. כי בשאר השנה אין בחי׳ המשכה זו ר
ם י נ ׳ פ  מבחי׳ החכמה שנק׳ בחי׳ אחוריי׳ משא׳׳כ בר׳׳ה ויוה״כ שנמשך מבחי

 עליונים דכתר עליון, וכמ״ש את פניך ה׳ אבקש וכנ״ל וד״ל.

׳ ש ג י  ובכל זה יובן ג״כ ענין שבת שהוא אותיות תש״ב כד. דהנה ידוע ש
ה מ כ ח  מדריגות מחדו״מ וג׳ אלה שרשם בחכמה דהיינו מחדרמ שיש ב
׳ י ש  כידוע דג׳ אלה גק׳ בי״ע ויש בחי׳ בי׳׳ע בכל ספי׳ בפרט כד׳ ובחי׳ ע
, ם י א נ ׳ ה  שבחכמה היינו כמו שאנו רואי׳ שיש חכמה גדולה במעשה הציורי
א ל מ א  כמו מעשי רוקם ומעשה חושב שהיו במשכן וכמו דכתי׳ בבצלאל וחבריו ו
י ר  אותו רוח חכמה כוי׳ וכן בחרשים חכמים ששלח חירם לשלמה וכיוצא ה
ה מ כ ת ב ׳ ש  שגק׳ המלאכה הזאת בפעולה גשמיות בשם חכמה לפי שיש בחי׳ עשי
ע ב  והייגו בחי׳ הכח של שכל שמתלבש במעשה דוקא וכגראה בחוש שיש ט
י ש ר ח ׳ גאים כמעשה רוקם או ל  אגשים שחכמתם ודעתם אינו אלא רק לציורי
ת ל ג ו ס  אבן ועץ בחכמה נפלאה ולא לשום שכל אחר מפני ששכלם ודעתם מ
ה מ כ ח ב ׳ ולא למחשבת שכל מפני שכח חכמתם הוא בבחי׳ עשי׳ ש  דוקא לעשי
ן ב  י ויש אגשים שאין שכלם מסוגלת כלל לעשי׳ גשמיות כמעשה רוקם וחרשי א
ת א ז  אלא דוקא לחכמה המתלבשת במבטא הלשון כמו חכמת הדקדוק וכיוצא ל
י נ פ  שכלם מסוגלת ומשכיל בחכמה זאת דוקא ולא לשום שכל אחר והייגו מ
י מ כ  שכח חכמתם רק בבחי׳ דבור שבחכמה (תהו ההפרש הייגו ג״כ בין ח
׳ ק נ  הטבעים בד׳ יסודות ארמ״ע שנק׳ בחי׳ עשי׳ שבחכמה ובין חכמי המחקר ש
ה מ כ  כת המדברי׳ כמ״ש במורה) ויש אגשים ששכלם מסוגל דוקא למחשבת ח
ש ״  דהיינו בהשכלות והמצאות עמוקות ונק׳ מחשבה עמוקה, ולמעלה הייגו מ
ה מ כ ח ב  מה גדלו מעשיך נוכתיבן מאד עמקו מחשבותיך כר, והיינו מבחי׳ מחשבה ש
והמוסת  כד דהיינו מבחי׳ החכמה המלובשת במחשבה דוקא ולא בדבור ומעשה (
ק מ ו ע  לזה הייגו עומק המושג שא״א שיבוא בדבור לזולתו רק לעצמו משיגו ב
ל כ  המחשבה ובמורה נבוכי׳ אמר שהם חכמי הפילוסופי׳ כר ולמעלה מהם ש
ם ל ו  נבדל כר), והנה כמ״כ למעלה בבחי׳ ח״ע של עצמות המאציל הרי נא׳ כ
ה כ ש ח  בחכמה עשית שהוא בחי׳ עשי׳ שבחכמה ויש ג״כ בחי׳ דיבור ובחי׳ מ
ם י ל ו ל כ  שבחכמה נכי לא מחשבותי מחשבותיכם) עמקו מחשבותיך כד, ומג׳ אלה ה
ע ״ י  בתכמה עילאה כאשר מתפשטי׳ למטה מן החכמה מתהווה מזה ג׳ עולמו׳ ב
׳ א י ר ב ׳ נהיינו) חכמה שבחכמה כידוע דאור אבא באצי׳ והי ב מ ובחי׳ אצי ר ד ח  מ
׳ י צ א ב  מפגי שעולם העשי׳ מבחי׳ עשי׳ שבאצי׳ ועולם היצירה מבחי׳ היצירה ש
׳ ואצי׳ עצמו מאצי׳ שבאצי׳ שהוא בחי׳ חכמה  ועולם הבריאה מבריאה שבאצי
ן  דאצי׳ בכלל, והנה בשבת כתי׳ כי בו שבת וינפש דהייגו עד״מ באדם התחתו
א צ מ נ  שכח שכלו המתפשט במחדו״מ חוזר ועולה לעצמותו ואינו מתפשט, ו
ן י ל עו  שמחדו״מ הכלולי׳ בחכמה דאצי׳ איגם גגלי׳ כלל בשבת אלא נכללין ו
י חכמה של המאציל והייגו עגין תש״ב אותיות שב׳׳ת כ  ומתאחדין בעצמות י
בת ׳ גכלל בעצמות החכמה עד״מ השו  הרי עולם המעשה ששרשו בעשי׳ שבאצי



 פסי תקפ״ח תמא

 ממלאכת מעשה חושב ורוקם וחרישת אבן שכח השכל המלובש בעשי׳ זאת
 חוזר ונכלל בעצמות כח חכמתו וכן עד״ז יובן עליית כח השכל המלובש בדבור
, המחשבה ונק׳ בחי׳  ומחשבה שנכללין בעצמות החכמה שלמעלה גם מבחי
 חכמה שבחכמה כנ״ל והוא הנק׳ בע״ח בחי׳ מוחין דאבא כד כלומר חכמה
׳ כמ״ש בזוהר ומבואר במ״א וד״ל.  שבחכמה ולכך נק׳ שבת קדש מלה בגרמי
 וזהו תש״ב לשון תשובה להיותו בחי׳ או״ח מלמטה למעלה והיינו ע״ד הג״ל
 בענין תשובה עילאה דיו״כ שנק׳ שבת שבתון כד שהוא כדי שיומשך אור
 העליון ממקום הגבוה יותר כנ״ל במשל החפירה בעומק המעיין כד כך בכל
 שבת עליות העולמות בעצמות החכמה כדי שיחזור להאיר מבחי׳ חכמה בו׳
 יומין דחול שאחר השבת באור תדש וגעלת יותר וד׳ש והי׳ מידי חודש ושבת
 יבוא כל בשר להשתחוות לפגי ה׳ בבחי׳ ביטול היש שהוא עגין עליות העולמו׳
 שנק׳ תשובה כדי שיחזור ויאיר מלמעלה למטה וע״ד הג״ל בכללות השגה בר״ה
 ויו״כ רק ההפרש הוא שבכל השנה כמו בכל שבת או ע״י תורה ומצות לא
׳  נמשך אור חדש רק מבחי׳ החכמה ובר״ה ויו״כ נמשך אור עליון הזה מבחי

 פנימי׳ הכתר כנ״ל וד״ל.

׳ ונשלמה פרים שפתינו וארז״ל ׳ ושובו אל ה׳ כד. הנה כתי  קחו עמכם דברי
 ע״פ זאת תורת העולה כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב עולה כד.
 ולפ״ז לכאור׳ יש להבין מה צריך האדם להקריב קרבן יעסוק בתורת עולה ויחשב
 כאלו הקריב עולה, אך הענין הוא דעיקר הטעם בקרבנות הוא כדי לברר
 ולהעלות לגפש הבהמית שבאדם ששרשה מפגי שור שבמרכבה דגוגה כד.
 ותמורתה מקריב לגפש בהמה הגשמי׳ ע״ג המזבח, ואמגם בעוסק בתורת
 עולה גם שחכמה שבתוכה בפה המדבר יברר הוא לגפש הבהמה מ״מ אין זה
 גחשב כקרבן בהמה שגקרבת בפ״מ רק כאילו הקריב בכ״ף הדמיון, אבל ע״י
 התפילה שתקנו במקום קרבן ה״ז כמו קרבן הגשמי בפ״מ, כי נפש הבהמית
 שבאדם באה משרש א׳ עם הבהמה הגשמיות ובתפילה הרי מוסר נפשו הבהמית
 להפוך כל רצונה כו׳ ונשרפת בשלהבת י״ה בדביקות גפשו האלקי׳ באח״ד
 כד וכמארז״ל מיכאל מקריב גשמות ישראל ע״ג המזבח וכמו שנמשל הנשמה
 אלקי׳ לבהמה ע״ג המזבח העליון שבעולם הבריאה ומיכאל כהגא רבא מקריבן
׳ כוי, כך יובן ענין הקרבן של גפש הבהמית שגק׳ בחי׳  שיוכללו ויעלו באצי
 בהמה בעלותה לה׳ במס״נ בתפילה ע״י חכמה שבנפש האלקי׳ כד, ולזה תיקנו
 תפילה במקום קרבן כידוע וד״ל. והנה ענין שתים לפניו היינו כדי שעי״ז
׳  תתעלה הנפש הבהמית במקום קרבן בהמה, כי ביוצר מזכירי׳ המלאכי׳ דעשי
 ודיצי׳ שהן שרשי הדצח״מ שבזה העולם ואיך שכולם מתבטלים מיש לאין כו׳
 ומהם יומשך כח למטה שתעלה גם הנפש הבהמית כוי. והיינו באהבת דכל לבבך
 כו׳ דק״ש שתקרב אז כמו קרבן ממש אבל בלתי זה לא הי׳ ביכולת הגפש
 הבהמית לעלות באהבה ומס״נ דק״ש כד. ואמנם הגה כ״ז דוקא בכל השגה
׳ דשתים לפניו ׳ כו׳ פי׳ שיקחו הדברי  אבל בעי״ת הנה כתי׳ קחו עמכם דברי



 תמב מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 הנ״ל עמהם בדרך טפל לגבי עיקר לפי שעיקר תשובה בלב והדבור טפל לגבי
׳ היוצאין מן הלב באדם שהדבור טפל  הלב ויוצא מאליו וממילא עד״מ דברי
, , דיבור העליון וגכלל במדות כד  וגכלל בלב בשעה שמדבר כד (וכך למעלה בחי
ר  וז״ש אד׳ שפתי תפתח כד) ובעי״ת שהוא זמן התשובה שבלב שם הדבו
׳ כד ואז א״צ להקריב גפש הבהמית  שבתפילה גכלל וזהו קחו עמכם דברי
 כמו בכל השגה שצריכה הקרבה כי בעי״ת ע״י התשובה מעומקא דליבא כבר
 נתקנה והוקרבה גם הנפש הבהמית עד שגם זדונות גהפכו לזכיות כידוע וזהו
׳ כו׳ כל תשא ערן, כל היינו חמשים שע״ב שכללותם  שאמר קחו עמכם דברי
 הוא שער החמשים דבינה שנק׳ כל והוא הנושא עת כו׳ וכפרש אם רחץ ה׳
 צואת כר א״ת אם אלא אם וכמאמר תבוא אם ותקנח צואת בנה כד וכמ״ש

 במ״א וד״ל.

 בערה ליל ב׳ דסוכ׳

 להבין ענין הלולב ומיניו וענין הנענועי׳. הנה מבואר במשנת חסידים בדרד
 קצרה תוכן כוונת נענועים דלולב שהוא להמשיך דעת לבוק׳ דז׳׳א
ן י  העומדת בחזה כר ע״ש ותחילה יש לבאר שרש ענין הדעת מה הוא ומהו ענ
 המשכת הדעת לנוק׳. דהנה כתי׳ ואתה שלמה בגי דע את אלקי אביך ועבדהו
 בלב כר, ולכאורה יש להבין דאם פרושו של דעת כמו שסוברי׳ העולם שהוא
 הידיעה כפשוטה של פי׳ דעת שהוא לשון ידיעה, א״כ הי׳ צריך דוד ללמוד
 ידיעה זאת לשלמה תחילה וממילא הי׳ יודע ולמה אמר לו לשון ציווי בלבד דע
 את אלקי אביך כר, דמשמע שתלוי הדבר בשלמה ואחר שצריך ללמוד עד
 שידע ה׳ אין זה תלוי בשלמה אלא הי׳ שייך להודיע לו הידיעה הזאת ומה
 מועיל הציווי בלתי ידיעת בתחילה לשמוע ולהבין כד, וצ״ל דאין פי׳ דעת
 זה לשון ידיעה בלבד אלא כמו והאדם ידע את אשתו שאיגו עגין ידיעה אלא
 עגין הכרה בבחי׳ התפעלות השכל כמו ידע שור קגהו, וכן הוא אומר רק אתכם
 ידעתי מכל משפחות כר, ע״כ אפקוד כד שכל אלה עגין הכרה בהתפעלות
 והתפשטו׳ השכל וכמו שאמרו אין התיגוק יודע לקרוא את אבא וכיוצא בזה,
 ולהבין ביאור ענין הכרה אשר היא בדעת דוקא, הנה דוגמא כזאת מציגו
 באברהם אביגו ע׳יה שארז״ל במדרש שבן ג׳ שנים הכיר את בוראו כי תרח אביו
 עבד לשמש וירח וקודם שהכיר לבוראו האמיתי הי׳ עובד גם הוא לשמש
 וירח, אד הגה עבודתו הי׳ בהתפעלות גדולה אשר בדעת כי הי׳ סבור לדעתו
 שהשמש הוא הבורא וגתפעל בדעת זה כל היום ולא הי׳ גשכח מאתו כלל ולא
 הי׳ מחשבתו קשורה רק בדבר הזה, והוא הגק׳ דעת שהוא היפר השכחה כי
 השכחה באה דוקא מהיסח הדעת כידוע אבל כ״ז שהדעת מאיר א״א להיות
 שכחה כלל, וע״כ מיד שהבין אברהם שאין השמש בורא אלא גברא בראותו



 ספר תהןם׳יח תמג

 ששקע השמש כמבואר בדברי רז״ל כד והכיר וידע לבורא אמיתי, הנה בכה זה
 הדעת הראשון עבד לבורא אמיתי דהיינו שלא נשכח מאתו כל היום איר שהוא
 בורא הכל והתפעלות שכליים זאת היתה בו כל היום (ולא כמו תרח שגם
 בעבדו לשמש לא גתפעל כל היום כד) ומזה הגה יש הוראה גמורה שההתפעלות
 שכליות גם שאינו השכלה רק עגין אחד אבל אם התפעלות שכליים זאת
 מתפשטת בתמידיות בלתי יש לה הפסק הוא הגק׳ הכרה והוא הגק׳ דעת ולא
 ידיעת המושכל בלבד, וע״ד דוגמא יובן מידיעת השור לקוגהו מפגי שמכירו
 הוא נמשך אחריו בהתפעלו׳ תמידות כו׳ וכן הבן שיודע לקרות לאביו שגמשר
 אחריו מצד התפעלות הדעת שהרי מקודם שאין לו דעת אין לו התפעלות הזאת
 במוחו כד ועד״ז ענין והאדם ידע לשון הכרה בבתי׳ התפעלות שבמוח דוקא
 כמו שאין קשוי אלא לדעת שבמות דוקא כידוע וכיוצא בכל אלה יובן ג״כ
 שרש פי׳ בחי׳ הדעת באלקות שאין עגין הידיעה בלבד אלא דוקא עגין הכרה
 בהתפעלות ההשגה עד שנמשך תמיד אח״ז, ולזה הפי׳ אין הכרח לומר בפי׳
 דע את אלקי אביר כו׳ ענין הידיעה בלבד אלא ר״ל עגין הכרה בהתפעלות
 השכל גם שאין השכל רק דבר א׳ והוא שהוא בורא הכל מאין ליש וכיוצא,
ד הי׳ • את אלקי כ ת ע  ובזה כבר מתורץ הקושי׳ הג״ל דלמה אמר לשון ציווי ד
 לו ללמוד עמו עגין ידיעה זאת בתחילה כד, כי מאחר שפי׳ דעת זה הוא בחי׳
 הכרה בשכל א׳ בהתפעלות תמידיות כג״ל א״כ ע״ז שייך דוקא הציווי ולא לימוד
 ידיעה וע״ז הוזהרגו ג״כ השמר לר פן תשכה שהוא עגין א׳ ממש עם
 ציווי ואזהרה זאת דדע את אלקי כי השכחה אינה באה רק מהיסח הדעת
 שהוא העדר התפעלות המוח ואחר שמוזהר על הדעת ממילא אין שכחה,
 וכן אם הוזהר על השכחה א״כ הרי אין הוא מסיח דעת מפני שמקיים
 ציווי דדע את אלקי כו׳ אלא שמצוות הדעת היא מצוות עשה כמ״ש וידעת
 היום כר, וכן אתה הראת לדעת וכיוצא בו הנה רבות בכתובי׳ והשכחה היא
 ל״ת דכל השמד פן כד אבל מ״מ ענינם א׳ הוא כנ״ל וד״ל. (והמופת לזה הוא
 ממה שמצינו בחסר כח הדעת דהיינו שהתפעלות כח השכל, יופסק ולא יתקיים
 אורו בו כמו נשים שדעתן קלות שהוא הפסק כח השכל להתפתות לדבר המגגד
 להשכל, וכן הקטנים שנוחין להתפתות מיד מפני שאין להם דעת, וע״כ אין
״ל דוקא וע״כ עיקר  הקטן בר עונשין לפי שאין להם מחשבה שהוא הדעת הנ
 מוחין דקטנות הוא בחי׳ השכחה ועיקר מוחין דגדלות הוא הדעת וכ״ז הוראה

 על פי׳ דעת שהוא תוקף כח השכל בהתפעלות והתפשטות יתירה כד).

 והנה כל הנ״ל בפי׳ דעת למטה הנה יובן מזה הנמשל למעלה במ״ש במ״ח בכוונת
 הלולב שהוא להמשיך בחי׳ הדעת לנוק׳ לפי שנשים דעתן קלות׳ אך הנה
 תחילה יש להבין פי וענין בחי׳ נוק׳ דז״א שעומדת בחזה דז״א כד דהנה כתי׳ בדבר
 ה׳ שמים נעשו כו׳ וידוע דהיינו כל התהוות פרטי העולמות והמלאכי׳ דבי״ע

 דעת : לכאורה צ״ל : דע.



 תמר מאמרי אדמו״ד הזקן

׳  שכולם נמשכו מבחי׳ דיבור העליון וכמ״ש בם״י וקבען בפה כר דהיינו י
 מאמרות בכלל וכמ״ש ויאמר אלקים יהי אור כד וכידוע במדרשו של רז״ל דגם
 המלאכי׳ מיכאל וגבריאל נבראו מבחי׳ הדבור העליון שבי׳ מאמרו׳ והיינו מ״ש
 ועוף יעופף עוף זה מיכאל כד, והגה עד״מ הדבור התחתון באדם התחתון הרי
 אגו רואין שכח הדבור שבפה תלוי בהבל הלב דהייגו בחזה הלב כי גקב יש
 בחזה הלב שמשם הבל הלב יוצא לפה ומשם נמשר כח הדבור כר. והמופת לזה
 הנה נראה בחוש שכאשר לב האדם שמח וטוב הנה אז יתפשט כח הדבור יותר
 בהתרחבות מפני שלבו מוציא הבל מנקב החזה והיינו כאשר החזה בבחי׳
ה ומתכווץ ו כ  התפשטות דוקא משא״כ אם הלב עצב ורגז וכיוצא שהבל הלב נ
 ואזי אין הבל הלב בוקע בנקב החזה ונתמעט כח הדבור ואיננו מתפשט כ״כ
 וא״כ הרי מובן שעיקר כח התפשטות הדבור נמשר מהבל הלב שיוצא מנקב
 שבחזה כד, וכמ״כ הגה יובן בדוגמא ומשל למשכיל למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳
 שנק׳ בחי׳ דבור העליון כמו הי׳ מאמרות כג״ל הגה גק׳ ג״כ בחי׳ גוק׳ דז״א כי
 ידוע דבחי׳ ז״א הייגו בתי׳ מדות עליונות דאצי* שנק׳ לב העליון ובחי׳ החזה
 דז״א הייגו עד״מ מהבל הלב שבחזה דלב האדם התחתון וע״כ גק׳ המל׳ גק״ב
 ה׳ וכמ״ש בע״ח דהיינו מפני שהדבור הוא המקבל מהבל הלב שנק׳ ה׳ והוא
 נקב שבחזה שהוא מאיר בה׳ המוצאות ואז נק׳ נקיב״ה כו׳ וכמ״ש בע״ח דכתר
 דנוק׳ דבוק בתזה דז״א והיינו כמשל כת הדבור שמתפשט מהחזה דווקא וכח
 הדבור נק׳ כתר דנוק׳ וגק׳ ג״כ רוח ממלא דהיינו בחי׳ מדבר שלמעלה מבחי׳
 דבור וכמ׳׳ש במ״א וד״ל. וזהו ג״כ מ״ש בע״ח דנוק׳ דז״א עומדת בחזה דז״א
 דהייגו כדי לקבל אור וכח בתום׳ מוחין להיות דבר ה׳ מהווה הכל מאין ליש

 בלי הפסק כו׳ וד״ל.

 ומעתה יש להבין עגין המשכת בחי׳ הדעת לגוק׳ דז״א הג״ל שעומדת בחזה
 דז״א כנ״ל, דהנה אמרו בזוהר ע״ם ולילה ללילה יחוד• דעת יחי׳ מבעי׳
 לי׳ שוא״ו זה דיחוה היינו בחי׳ המשכת הדעת למלאכי׳ וכל הנבראי׳ שבג׳
 עולמות דבי״ע, כי הנה ידוע דכל הנבראי׳ מקבלי׳ מבחי׳ המל׳ שהוא בחי׳ דבור
 העליון אך הנה זה רק בחי׳ התהוותם מאין ליש בלבד וכמ״ש בדבר ה׳ שמים
 נעשו וכנ״ל, אבל בהי׳ התפעלות שלה׳ בבחי׳ ביטול והשתחווי׳ תמידיות כמ״ש
 וצבא השמים לד משתחויים לשון הווה שתמיד משתחווים וכמ״ש השמים
 מספרים כבוד כד דהיינו שתמיד מספרים כוי, הנה זה נמשר בהן מבתי׳ המשכה
 פנימית מבחי׳ המל׳ מקור חוצבם והיינו בתי׳ המשכת הדעת שנמשר בכאו״א
 לפום שיעורא דילי׳, וכמבואר למעלה בפי׳ ענין הדעת שהוא בחי׳ ההתפעלות
 שכליות התמידיות דווקא, וא״כ אם לא נמשר למלאכים שפע בחי׳ אור הדעת
 הזה בתמידות לא הי׳ התפעלותם בתמידות אלא מוכרח לומר שנמשר ונשפע
 בהן בחי׳ הדעת וע״כ התפעלותם בביטול תמידי, וז״ש ולילה ללילה יחוה דעת
 שהן עשר ספי׳ דמל׳ שמאירי׳ בעולמות לחמשיר להן דעת כמ״ש בזוהר והיינו
 ג״כ מ״ש ובדעת חדרי׳ ימלאון כל הון יקר כד, ואמרו בזוהר שהן אדרין עילאין



 פפר תקפ״ח תטה

 שהן מלאכי׳ עליונים כידוע וד״ל, והנה מעתה יש להבין מהיכן נמצא בחי׳
 הדעת במל׳ דאצי׳ עצמו שהוא מקור כל הנבדאי׳ להמשיד להן דעת אחד
 שנקרא בשם נוק׳ דז״א ונשים דעתן קלות ואין בהן בחי׳ הדעת כשלימות כמו
 בזכרי׳ דכתי׳ והאדם ידע וכיוצא, והרי כתי׳ גם בלא דעת נפש לא טוב שבלתי
 המשכת הדעת במל׳ שאז גק׳ גפש לא טוב כו׳ וד״ל. אך העגין יובן ע״ד
 הג״ל בבחי׳ המשכת הדעת מבחי׳ המל׳ לעולמות, כד בחי׳ הדעת גמשך להמל׳
 מבחי׳ ז״א, וזהו כל עיקר עגין הכווגת הגעגועים דלולב בחזה דז״א ששם עומדת

 בחי׳ גוק׳ דז״א כג״ל כדי להמשיך משם דעת לגוק׳ כמ״ש במ״ח כד וכג״ל.

 ולהבין ביאור הדברי׳. הנה תחילה יש להבין בכללות עגין הגעגועים לששה
 רוחות דוקא מזרח ומערב צפון ודרום מעלה ומטה, כי הגה
 ידוע דבחי׳ המדות דז״א הן וא״ו חג״ת נה״י כד וכאו״א כלול מזולתו כמו
 החסד כלול מן הגבורה ג״כ וגק׳ גבורה שבחסד והייגו עד״מ ירידת הגשמים
 ששורש הגשמים גדבה של חסד וברכה כמ״ש גשם גדבות וגק׳ גשמי ברכה והן
 יורדין בגבורה, פי׳ בגבורה בבחי׳ צמצום והייגו מה שמתחלקין לטיפין טיפין
 וזה הצמצום ובהתחלקות הוא בשביל שירווה את הארץ ותוליד ותצמיח ואם הי׳
 יורד בשטף הי׳ מבול על הארץ כידוע וא״כ הרי זה הצמצום הוא שגק׳ גבורה
 שבחסד להיותו עיקרו בבחי׳ חסד להשפיע רק כדי שיוכל החסד לבוא בארץ
 מוכרח להתצמצם לחלקי׳ כמ״ש במ״א, או עד״מ שמשפיעי׳ שכל לתיגוק במיעוט
 דברים כדי שיוכל לקבל שזה המיעוט והצמצום בשביל טובתו שיוכל לקבל
 השכל שאם ירבה לו דברים יתבלבל לגמרי או עד״מ כשגותגין לו תיגוק מאכל
 לאכול שממעטין ומצמצמי׳ אכילתו כדי שלא יוזק התיגוק ברבוי האכילה שאין
 מגיעת הגותן בשביל רעתו לעגשו בזה אלא אדרבה לטובתו שלא יוזק וחסד
 הוא עושה עמו בזה שממעט לו המאכל ומוגע ממגו כו׳ וכיוצא בזה, וכר יובן
 למעלה בבחי׳ חסד עליון שיש בחי׳ גבורה שבחסד למעט ולצמצם אור החסד
 שאיגו צמצום מצד מדת הדין והעוגש אלא אדרבה בשביל חסד וברכה כד וגק׳
 גבורות ממותקות בחסדים כידוע, וכמ״כ יש בהיפך בחי׳ חסד שבגבורה דהייגו
 שהמדת הדין והעוגש גק׳ גבורה, אך שכלול מבחי׳ מדת הדין והחסד והוא
 למעט העונש ושיבוא בדרר חסד וע״ד שנאמר באנשי סנחריב והשמיע ה׳ את
 הוד קולו כד, דקול זה הי׳ גילוי חסד עליון אר נשרפו ונענשו מחמתו והיינו
 מדת הדין הבא בדרך חסד, או כמו שמשלם אל שוגאיגו אל פגיו להאבידם
 שמשלם להם לע׳ שרים רק טוב וחסד כדי להאבידם בזה שגמצא העוגש והדין
 בא ע״י החסד, וכן אם רעב שונאיך האכילהו לחם כי גחלים אתה חותה על
 ראשו כד, וכיוצא בזה למעלה דכתי׳ עת אשר שלט האדם באדם לרע לו כד
 וכמ״ש במ״א וד״ל. והנה עד״ז יש בחי׳ התכללות בכל מדד. ומדד. שבמדות
ר שיהי׳ י י  דז״א דאצי׳ ואמנם הנה כדי שיוכל להיות התכללות בכל מדד. צ
 ע״י בחי׳ הממוצע הכוללם יחד והוא בחי׳ אור הדעת המתסשט בכל המדות
• ע״י א ו  כידוע כמו כאשר צריך להיות בחי׳ ההתכללות הגבורה בחסד ה

: בא. ׳  הנה הוא: בסידור דף ר0ד, ג נוסף תי



 תמו מאמרי אדמו״ר הזקן

 בחי׳ הדעת דז״א הכוללם יחד וכן בהתכללות החסד במרת הגבורה הוא ג״כ
 ע״י הדעת, כי הדעת מתפשט הוא בכל מדד, בפרט וע״כ אינו נמנה עם ששה
 המדות חג״ת נה״י כד וכמו ששכללות התכללותם ג״כ בדעת כידוע שהדעת כולל
 חו״ג כד בעצמו כד כר כל פרטי ההכללות שבכל מדד• הוא ע״י הדעת,
 והיינו שורש ענין המשכת הדעת לששה רוחו׳ מזרח ומערב כד ע״י הגעגועים
 שבלולב כי בבחי׳ החזה דז״א הן בחי׳ ו״ק דז״א שהן חג״ת נה״י כידוע ונק׳
 ג״כ בשם ו״ק מזרח מערב כו׳ כמ״ש כי הגה מקום אתי כר, וכמ״ש בפרדם
 דדרום הוא החסד וצפון הוא הגבורה ומזרח ת״ת ומעלה ומטה גו״ה ויסוד
 במערב ששם שקיעת השמש כמ״ש ובא השמש כד ולכד שכינה במערב לקבל
 משקיעת אור השמש כד וצריך להמשיך בחי׳ הדעת בכל מדד, דהיינו לכל רות
 שבו״ק, והראשון לדרום שהוא אור החסד כדי שיוכל להיות בו בחי׳ התכללות
 ע״י הדעת כג״ל והשגי לצפון בבחי׳ הגבורה והג׳ במזרח בת״ת והד׳ והה׳
 לנו״ה שהוא מעלה ומטה כד, והמשכה זו באה ע״י הנענוע דוקא, כי הנה שורש
 בחי׳ הלולב היינו ל״ו ל״כ, פי׳ שהמל׳ הנק׳ ל״ב הנה עומדת בחזה דז״א ששם
 המדות ששה כלולים כאו״א מששה שעולה מספרו ל״ו וההמשכה של
׳ ע״י ג׳ הנענועים  בחי׳ הדעת דז״א גמשך תחילה בו״ק דז״א דהייגו בחזה * דילי
 שמנענע בכל רוח, כי הנה הטעם לג׳ הנענועי׳ דוקא להיות כי בחי׳ הדעת הוא
 הממוצע ג״כ בין חו״ב ונכלל בו הארת חו״ב יח״ד וכידוע ומבואר במ״א בפי׳
 מאמר הזוהר ע״פ יום ליום יביע אומר אש מים רוח שהדעת כלו גקרא רו״ח
 שכלול מאש ומים שהן חסדי׳ שהן חסדי׳ • דאבא וגבורו׳ דאי׳ ויום ליום יביע
 כד, הייגו שגמשר אמ״ר זה שהוא בחי׳ חב״ד בכל יום ויום בו״ק דז״א כו׳, וגם
 כאן עיקר ג׳ געגועים שמנעגע בכל רוח הייגו להמשיך בכל מדד. מבחי׳ מוח
׳  הדעת ומפגי שכלול מחו״ב דאצי׳ ע״כ צריד לגעגע ג״ם ואז יש בכל מרה בחי
 חב״ד כד, אך העיקר המתפשט במדות הוא הדעת וחו״ב ממילא גגררי׳ וגמשכין
 אחריו כי כלולים בו כנ״ל, ע״כ העיקר הוא בנענוע הג׳ כד וד״ל, והגה אחר
 שנמשר בחי׳ הדעת בכל ו״ק דז״א שבחזה דלי׳ אזי מיד נמשד מבחי׳ דעת זה
 ג״כ בבחי׳ נוק׳ דז״א שעומדת בחזה כנ״ל והיינו פי׳ לול״ב פי׳ ל״ו ל״ב,
 פי׳ ל״ו הן ו״ק דז״א שהן ששד. הרוחות הראשון לדרום כר כג״ל וכאו״א כלולים
 מששה שעולה מספרו ל״ו ומהם גמשך להמל׳ שגק׳ לב, וזהו מ״ש במ״ח דעיקר
 תוכן כוונת הנענועי׳ דלולב היינו לחמשיר דעת לנוק׳ דז״א ג״כ להיות כי
 נשים דעתן קלות כי בחי׳ הדעת שלהם כלול בדעת דדכורא כמ״ש בע״ח בפי׳
 חכמות בחוץ תרונה מוחא תתאה דאתכליל במוחא עילאה כו׳, וע״כ ע״י המשכת
 הדעת ע״י נענועים דלולב בו״ק דז״א גמשד ממילא בחי׳ דעת לגוק׳ ג״כ והוא
 ע״י חיבור האתרוג בלולב כידוע ומבואר בפע״ח בשער הלולב וד״ל.
 (וזהו יום ליום יביע אומ״ר בו״ק דז״א ואזי ממילא ולילה ללילה שהן ו״ק

 שבמל׳ יחווה דעת גם לגי עולמות דבי״ע כג״ל באריכות וד״ל).

 בחזה : בסידור שם : בחג״ת.
 שהן חסדיי: כ״ר, בהכת״י.
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 ומעתה יש להבין שורש עגין פרטי הד׳ מיגים לולב והדם וערבה ואתרוג
י ד׳ מיגים הללו דווקא גמשד בחי׳ המשכה הג״ל וכמ״ש  למה ע״
 ולקחתם לכם פרי עץ הדר וכפות תמרים וענף עץ עבות וערבי גחל כד, דהגה
 ידוע שבחי׳ המשכת אור א״ם איגו אלא במקום היחוד דוקא דהיינו במקום
 שיש אחדות ולא במקום שיש פירוד כי בבחי׳ האחדות שהוא בחי׳ ההתכללות
 אזי יוכל לשרות שם בחי׳ אור אחדות הפשוטה למהוי אחד באחד כד, אבל
 במקום הפירוד שהוא בחי׳ ההתחלקות לא ישכון שמה אור אחדות הפשוטה,
י רק מפני שנאת חגם שהוא בחי׳ הפירוד  וע״כ מפני זה הטעם נחרב בית שנ
 וההתחלקות שלא ישכון שמה בחי׳ אחדו׳ הפשוטה דעצמות אור א״ס כד, והנה
 בד׳ מינים הללו יש בכאו״א בחי׳ היחוד וההתכללות, דהנה הלולב כל עליו
 מתכללים ומתאחדי׳ ועולן יחד באחדות אחת עם השדרה וכולם דבוקים ומיוחדי׳
 זב״ ז כאילו הן גוף א׳ וגם ההדס עליו משולשים דהיינו תלתא טרםין בחד קינא
 כידוע שהוא בחי׳ היחוד וההתכללות מג׳ עלין יחד וגם גק׳ עגף עץ עבות מסגי
 שענפיו חופין את עצו שהוא מורה היחוד שא׳ מחפה על חבירו עד שגראה
 כחיפוי א׳ כאשר כל אחד עולה ע״ג חבירו כידוע דלכר נק׳ עבות כד, וערבי
 נחל הנה נק׳ בגמ׳ (במם׳ שבת גבי והאח לפגיו מבוערת מאי האח אחויגא
 ופרש״י מפגי שגדלי׳ באהוד, כד) אחויג״א לפי שגדלי׳ באהוד. דהיינו שגדלין
 בחיבור ודיבוק יחד כרעים האהובי׳ באחור, כד שזהו בחי׳ היחוד וההתכללות
 ג״כ, והאתרוג שנק׳ פרי עץ הדר מפני שדר באילנו משנה לשנה כד הייגו ג״כ
 מפגי שיש בו בתי׳ היתוד וההתכללות כי כל פרי שאיגו מתקיים משגה לשגה
 היינו מפני שינויי העתים דקור וחום בקיץ וחורף שמתפעל מהם ולא יוכל לסבול
 ב׳ הפכי׳ כמו קור וחוס אח״כ • וע״כ יתקלקל וירקב ולא יתקיים אבל פרי האתרוג
 אינו מתפעל משינויים הללו דהיינו שיוכל לסבול כל שינויי העתים דקור וחום
 בעצמו ויתקיים מפני שהוא בבחי׳ היחוד וההתכללות ע״כ יסבול בעצמו כמה
 מיגי הפכי׳ יחד, והגה ע״ד דוגמא בבני אדם הנה מי שהוא בבחי׳ יש ודבר
 לא יסבול רק כפי טבעו ולא היפכו אבל מי שהוא בבחי׳ ביטול היש יסבול
 גם היפכו או כמה מיני היפכי׳ כאסקופה הנדרסת לסבול מכל אדם והייגו שאמרו
 לעולם יהא אדם רך כקנה כו׳ ומובן מזה שסיבת הסבלגות מכמה היפכי׳ דוקא
 מבחי׳ הביטול שלא נראה ליש ודבר כלל ומזה יבוא סיבת האחדות עם הכל
 והייגו בחי׳ אין שמשים עצמו כאילו איגו כד, והוא בחי׳ מ״ה וכמ״ש משה
 ונחנו מ״ה כד וכידוע, וע״כ מזה הטעם לא ישכון אור אחדות הפשוטה שגק׳
 בחי׳ אין האמיתי רק בדבר שהוא בבחי׳ היחוד כג״ל, לפי שסיבת זה היחוד
 בא מבחי׳ ביטול כאין ובכל דבר שהוא בבחי׳ ביטול כאין שם ישכון דוקא
 הארת אור א״ס שגק׳ אין האמיתי משא״כ בבחי׳ יש כידוע וגמצא הכל עגין
 וטעם א׳ דמשום דמבחי׳ יש גמצא הפירוד ומבחי׳ ביטול כאין גמצא בחי׳ היחוד
 כג״ל, ע״כ גבחרו ד׳ מיגים הללו דוקא מפגי שהן בבחי׳ היחוד כג״ל שהוא בא

 אח״כ : בסידור רסה, א נוסף תי׳: חוס.



 תמה מאמרי אדמו״ר הזקן

 מבחי׳ אין וביטול כנ״ל כדי שישכון ויומשך ע״י מבחי׳ אחדות הפשוטה שנק׳
 אין האמיתי כו׳ וד״ל.

ל  והנה מעתה יש להבין עדיין למה דוקא במצות נטילת לולב צ״
 בדבר שהוא בחי׳ האחדות והביטול כנ״ל ולא בשאר המצוות כר. אר הנה
 הענין הוא כנ״ל משום דעיקר מצות נטילת לולב היינו להמשיך דוקא בחי׳
 הדעת בו״ק בחזה דז״א שהוא ענין לולב לו לב ומשם לנוק׳ דז״א שהוא האתרוג
 שבסיום הלולב, וידוע שבחי׳ הדעת הוא מבחי׳ קו האמצעי שעולה עד הכתר
 לפי שהדעת כולל ב׳ היםכי׳ דחו״ג וגם כולל ב׳ היפכי׳ דחו״ב שנק׳ או״א ע״כ
 בהכרח שיש בדעת מבחי׳ אין יותר מכל הספי׳ וע״י דוקא יומשר מבחי׳ אין
 האמיתי כג״ל דאין הארת אין האמיתי דאור א״ס רק בבחי׳ אין (וכמשל כח
 הצומח שאיגו מתלבש רק כשגרקב הגרעין ובא לבחי׳ אין כו׳ וכמ״ש במ״א
 וד״ל). וע״כ דוקא במצוד• זו דלולב צ״ל בד׳ מיגים שכולן הן בבחי׳ אין ואחדות
 כדי להמשיד מבחי׳ אור א״ס ששורה בדעת, והטעם לפרטי ד׳ מיגים הללו דוקא

 מבואר בפרע״ח.

 ומעתה יובן ג״כ הטעם למה שצריך להיות נטילת לולב בסוכה דוקא. דהגה
 שורש ענין מצות הסכך דםוכה ומצות נטילת לולב ענין א׳ רק שע״י
 הסוכה נמשך האור בבחי׳ אור מקיף וע״י הלולב נמשך בבתי׳ א״פ שהוא
 בבחי׳ הדעת, והענין הוא כי כללות ענין ההמשכה הוא רק להמשיך מבחי׳ אין
 האמיתי דעצמות אור א״ס כנ״ל רק שבסכך דסוכה נמשר אור זה בהעלם בבחי׳
 מקיף ובלולב נמשך בגילוי בבחי׳ א״פ שהוא הדעת שבו שוכן גילוי אור אין
 האמיתי בבחי׳ גילוי דאור פנימי, אבל בסכך דסוכה שורה אור אין זה עצמו
 בבחי׳ מקיף בהעלם וכמ״ש בזוהר דהםכר נק׳ צלא דמהימנותא דהיינו בחי׳
 מקיפים שנק׳ צ״ל׳ וכמ״ש ה׳ צילך על יד ימינך כר׳ ובאור ענין המקיפים
 דסכך, הנה יובן עד״מ אור השכל הנשפע לזולתו או שמתפשט למדות שבלב
 להתפעל באהבה מחמת ההתבוננות הנה וודאי לא כל עיקר השכל כמו שהוא
 לאמיתתו בעצמותו גשפע בדבור לזולתו כי גם בהשגת שכל זה כמו שמשיגו
 במוחו לא גמשך כולו בהשגה רק בחי׳ מדריגה החיצוגיות שבו אבל גקודת
 עומקו ותמציתו הפנימית גם בהשגה לא יושג אלא גשאר הדבר על ההשגה
 בבחי׳ מקיף כדבר המובדל ומרומם למעלה הימנו אך מ״מ עומד בםמור על
 ראשו כענין ורו״ח אלקי״ם מרחפ״ת ע״פ המים נוגע ואיגו גוגע וכן ענין על
 גוזליו ירחף גוגע ואיגו גוגע כד והוא הנק׳ בחי׳ אור מקיף ששוכן על המוח
 בהעלם בלתי גילוי והוא הגק׳ ג״ כ צל או צלם או מזל כידוע, והנה בחי׳ מקיף
 הזה הוא הגק׳ שומר לבחי׳ אור פגימי הבא בהתגלות וטעם הדבר הגה עגין
 השמירה גשמיות עיקרה הוא כדי שיהא לדבר הגשמר קיום גצחי בלי ישוגה
 טוב טעמו לעולם מכמו שהי׳ מתחילתה כמו קליפת הפרי שהוא שומר לפרי שיהא
 לו קיום נצחי ולא יקבל שינויים לשנות טעמו הראשון וכיוצא בזה, והנה ג״כ



 מפר תקפ״ח תמט

 שומר הוא מדברים המפסידים צורתו וטוב טעמו כמו הקור והחום או הגשמי״
 והשרב שמחמתם תתקלקל הפרי ותפסיד צורתה וטעמה הראשון וגמצא השמירה
 באה בב׳ דברים הא׳ שלא תתקלקל הפרי ותשתגה מצד עצמה כשתעמוד זמן
 רב והב׳ שלא תתקלקל מדברים זרים המפסידים ועושין בה שיגוי לגריעותא.
 וכיוצא בב׳ שמירות הללו יובן ג״כ באור השכל הנמשך בבחי׳ א״ס בבחי׳ השגה
 וטעם שגמשל לגידול הפרי בטוב טעמה כג״ל שצריך להיות בחי׳ שמירה לאור
 שכל זה שלא ישונה טוב טעמו לעולם ולא ישונה לגריעותא בין מצד עצמו שלא
 יסיג טוב טעמו הראשון ולא ימצא בו חיות וטעם שכלי כמו בעודו בשעה
 ראשונה כשיצא לגילוי אור בפגים מסבירות בין מצד דברי׳ זרים שלא יפסידו
 אורו כמו הקושיות והבלבולים שיבלבלו אותו עד שיכול להיות שיחזור אדם
 לגמרי מסברתו וטעמו שהוליד בשכלו מחמת קושיות ובלבולים או מחמת טרדת
 ענינים הזרים שגטרד בהן עד שמחמתם לא יוכל להאיר סברתו להסבירה בפגים
 מסבירות בטוב טעם ואינו מוצא בה טעם כלל עד שחוזר בה ומודה על היסכה
 לגמרי ונמצא השכל נשתנה לגריעותא כאלו לא הי׳ במציאות כד והשומר
 לאור שכל זה שיהא לו קיום גצחי מצד עצמו ולא ישתנה לחזור בו וגם לא יוסםד
 אורו מדברים זרים הנה הוא בחי׳ אור המקיף של השכל הזה דהיינו בחי׳
 נקודת ותמצית השכל אשר אינו מאיר בגילוי גם בהשגה וע״כ לא יוכל להביאו
״מ זה שוכן  בדבור או להתפעל מחמתו באהבה כד כנ״ל שכל זמן שבחי׳ או
י וודאי יהי׳ קיום נצתי  בהעלם וחופף ומרחף על התגלות השכל והסברא אז
 לאור שכל וסברא זאת בלי תשונה ותפיג טוב טעמה לא מצד עצמה ולא מחמת
 דברי׳ הזרים כמו הקושיות והבלבולים או טרדות עגינים זרי׳ כד וכיוצא עד
 שאיגו חוזר בו מסברא זאת לעולם וד״ל! והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה
 ג״כ בבחי׳ אור מקיף שהוא בחי׳ אור השוכן בהעלם בסכך וגק׳
 צלא דמהימנותא וכמ״ש ה׳ צילך כג״ל, כי הגה כתי׳ יומם יצוה ה׳ חסדו
 ויש להבין בכפל המ״ם שאו׳ יומ״ם, אך בזוהר אמר שהוא עננא דאהרן דאזיל
 עם כולהו יומין כד, פי׳ שהוא בחי׳ אור החסד המקיף ונק׳ עננא דאהרן כי כל
 אור מקיף שוכן בהעלם כמו בענן וםכף וכיוצא ואור חסד זה אינו מתעבה
 לעולם דהיינו שלא יוחשר אורו גם בירידתו למטה מטה מאד ומאיר בתקפו למטה
״ל  כמו למעלה ולא יחשיבו אורו כל מיני מסכים והעלמות כו׳ והיינו מטעם הנ
 בבחי׳ א״מ דשכל שנק׳ שומר לשמור הא״פ שלא ישונה ולא יחשר אורו מכל
 מיני העלמות כמו הקושיות והטרדות וכיוצא שזהו כמשל הירידה למטה מטה
 מפני שגם שם יאיר אור המקיף וישמרנו כר, והיינו בחי׳ א״מ דםכר דםוכה
 שהוא בחי׳ שומר לשמור כל בחי׳ א״פ הבא בגילוי אורות וכלים באבי״ע שלא
 יחשך אורם גם בירידתם למטה מטה ולא כמו אברהם שיצא ממגו קליפת
 ישמעאל מותרי החסד כו׳ וכן יצחק יצא ממגו קליפת עשו מותרי הגבורות כוי,
 אר מצד בחי׳ אור מקיף דםכר הרי כתי׳ ה׳ צלך על יד ימיגך, פי׳ לשמור כל
 בחי׳ קו הימין דחםד שלא יומשך לחיצוגים כמו לישמעאל כר, ועד״ז כל בחי׳
 מקיפים שבז׳ ימי הסוכר והשמירה הוא בב׳ דברי׳ הא׳ שלא ישונה האור מצד
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 ירידת ההשתלשלו׳ ממקור חוצבו מצד עצמו והב׳ מדברי׳ זרי׳ שלא יחשכו אורו
 כד וכנ״ל וד״ל. וזהו הטעם שמצות נטילת לולב הוא בסוכה דוקא כי ע״י
 המקיפים דםכך שבסוכה הרי נשמר כל בחי׳ המשכות אור א״ס שנמשך ע״י
 הלולב בבתי׳ א״פ בגילוי אור הדעת שלא יתשר אורם גם בירידתם למטה מטה
 מאד כנ״ל והיינו מפני ששרש עגין ההמשכה דסוכה ולולב א׳ הוא רק שבסוכה
 נמשך בבחי׳ מקיף תחילה בשביל שמירה ואח״כ כשיטול הלולב בסכך דסוכה
 גמשך אור זה ע״י הלולב ג״כ בבחי׳ א״פ דהיינו בבחי׳ גילוי הדעת כנ״ל וד״ל.

 ובכל זה יובן הטעם למצוות הסכך דסוכה בפסולת גורן ויקב דווקא וגם
 צריך שיהי׳ מדבר שאיגו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ כד. דהנה דבר
 המקבל טומאה היינו מפגי ששרשו מבחי׳ א״פ הבא בהשתלשלו׳ ע״כ יוכלו
 החיצוגים ג״כ לקבל יניקה, וע״כ מקבל טומאה וכמו האוכל והמשקה והפרי
 והחטה וכיוצא וכל דבר שאיגו מקבל טומאה כמו דבר שאיגו מאכל כמו המוץ
 והתבן (הייגו* מטעם שהמוץ והתבן איגו מגוף החטה והשיבולת רק הוא שומר
 להטה בלבד) שרשו הוא מבחי׳ המקיף שלמעלה מבתי׳ השתלשלו׳ בבחי׳ א״פ
 שאין מזה יגיקה לחיצוגים ע״כ איגו מקבל טומאה ולכך צריר שיהי׳ הסכר
 להיותו בבחי׳ מקיף כג״ל מדבר שאיגו מקבל טומאה דוקא וד״ל. ומה שצריר
 להיות מפסולת גורן כד שהוא כמו המוץ והתבן הייגו מטעם שהמוץ והתבן
 אינגו מגוף החטה והשבולת רק הוא שומר להטה בלבד מתחילת צמיחתה שלא
 תופסד צורתה וטעמה משיגויי עתים דקור וחום או גשמים ושרב כנ״ל שהוא
 בחי׳ המקיף הנק׳ שומר שלא ישונה הא״פ כד וכג״ל, ובסכר דםוכה צריר להיות
 מבחי׳ או״מ הזה הנק׳ שומר ע״כ צריר להיות בפסולת גורן ויקב כמוץ ותבן
 ולא מגוף החטה והפרי וד״ל. וגם הנה עם כל זה יובן ג״כ הטעם למצות
 האתרוג דוקא להיותו פרי שמקבל וסובל כל שיגויי העתים דקור וחום כג״ל
 וע״כ מתקיים משנה לשנה ונק׳ פרי עץ הדר, ולמעלה היינו בחי׳ המל׳ שמקבל
 מכל מיני המשכות כמו חו״ג יחד גם שהמה ב׳ הפכים וכמו עד״מ קור ותום
 דקיץ ותורף כד, ואעפי״כ לא תשתגה מצורתה לעולם וזהו שד״ר באילנ״ו שהוא
 בחי׳ ז״א שנק׳ אילנא דחיי וכמ״ש כי האדם עץ השדה כו׳ וד״ל. והיינו מטעם
 המשכת בחי׳ המקיפים שבז׳ ימי סוכות שכולן נמשכין לבחי׳ המל׳, ואעפ״י
 שע״י הלולב נמשך במל׳ שהוא האתרוג כל המשכות הללו בבחי׳ א״פ אבל
 מתקיימין בה בלתי שינוי מחמת הארת המקיפים דםכר בתחילה כנ״ל, ולכך הוא
 דר באילנ״ו משנה לשנה כג״ל, ולכד המצוד. באתרוג דוקא לנטילת לולב ולא

 בפרי אחרת וד״ל.

 (היינו... בלבד): בכת״י יש קו על ב׳ תי׳ אלו, ואולי זה סימן למחיקה.



 ספר תפןפ׳יח תנא

 בעז״ה

 (זוהר פ׳ בלק ד׳ ר״ד). פתח ר׳ אלעזר ה׳ בוקר תשמע קולי מאי בוקר דא בוקר
 דאברהם דאתער בעלמא דכתי׳ וישכם אברהם בבוקר דהא כד אתא
 צפרא ההוא בוקר אתער והוא עידן רעוא לכולא לזכאין וחייבין, פי׳ בוקר הוא
 בחי׳ רב חסד דע״י דאבא מקבל הימנו והיינו פי׳ בוקר דאברהם דוקא כי פי׳
 אברה״ם אב״ר מ״ה דחכמה, דהנה פי׳ א״ב ר״ם אב הוא בחי׳ אור החכמה
 הטמיר ונעלם ברוממות העלם דכתר עליון ונק׳ שכל הנעלם מכל רעיון כמ״ש
 במ״א והה״א נתוסף באברה״ם היינו בחי׳ ה׳ חסדי׳ המתגלים למטה באור
 החכמה דאצי׳ ונק׳ בוקר הזה בחי׳ רב חסד דבי׳ אחיד אבא ותלי׳ כו׳ כמ״ש
ו ה״ח  באד״ר, וזהו פי׳ בוקר דאברה״ם שאברהם אב״ר מ״ה דחכמה מקבל ממנ
 וזהו פי׳ וישכם אברה״ם בבוקר דוקא כי משם נמשד שורש יניקתו, וזהו שאמר
 מאי בוקר דא בוקר דאברהם דאתער בעלמא דהא כד אתא צפרא כד, פי׳ משום
 דכתי׳ יומם יצוד! ה׳ חסדו וכתי׳ חםד אל כל היום דוקא לפי שהאור נק׳ יום,
 וכמ״ש ויקרא אלקים לאור יום והחכמה גק׳ ג״כ אור כי בחי׳ ראשית הגילוי
 דאור א״ס היא בחכמה דוקא וכמ״ש ויאמר אלקי׳ יהי אור ואמר בזוהר דא
 אור קדמאה כד, וע״כ אמר חסד א״ל כל היום, פי׳ הארת אור החסד דחכמה
 שגק׳ א״ל גק׳ חם״ד א״ל והוא שרש בחי׳ אברה״ם כג״ל והוא המאיר כל היום
 דוקא לפי שהיום גק׳ אור וראשית גילוי אור דחכמה הוא במדת החסד משום
 דאבא מקור כל החסדי׳ וכמ״ש כי את״ה אביג״ו אתה בחי׳ חסד גמשד מאביגו
 כר וע״כ אמר יומם יצוד, ה׳ חסד״ו פי׳ חסד דאב״א גק׳ חסד״ו וד״ל, וזהו
 דכד אתא צפרא דוקא ההוא בוקר דאברהם הג״ל אתער בעלמא והוא עידו רעוא
 לכולא כד, פי׳ משום שבבחי׳ רב חסד דע״י בו מתגלה בחי׳ רעוא דכל רעוין
כ  מבחי׳ רצון הפשוט שלמעלה מההשתלשלד, אך באור אבא הגעלם שגק׳ א״
 ר״ם הג״ל מתגלה ה״ח והייגו ע״י בחי׳ רב חסד דע״י כג״ל וגק׳ אז אברה״ם
 א״ב המו״ן גוים ג״כ מפגי שאור חסד זה גבוה מאד געלה כ״כ עד שיוכל להטיב
 חסדו לרעים כמו לטובים ובהשוואה א׳ ממש להיותו למעלה לגמרי מערד
 ההשתלשלות, ודוגמא לדבר מאריד אף לצדיקים ולרשעי׳ בהשוואה א׳ כו׳ והייגו
 מצד גודל החסד כי רב הוא מאד לערר עוצם רוממותו דכלא חשיבין כולם
 בהשוואה א׳ ולמטה הי׳ מדת אור רב חסד כזה באברהם ע״ד גשמיות במה
 שהי׳ מאכל ומפרגס לכולם ממש בהשוואה לרעים כמו לטובים ממש לפחות
 ערר כמו לחשובי׳ וכמו שהאכיל וזן לעךביים וכיוצא וכו׳ וד״ל. וזהו שאמר
 בבוקר דאברה״ם דוקא דאתער בצפרא הוא עידן רעוא לכולא לזכאין ולחייבין
 בהשוואה א׳ ממש כג״ל מטעם הג״ל וד״ל. וזהו שאמר עוד וכדין הוא עידן
 צלותא למצלי׳ קמי׳ מלכא קדישא, כי עיקר התפילה להמשיך במל׳ מבחי׳ רעוא
 דכל רעוין שמשם גמשר מקור הרחמים והחסדי׳ וכמ״ש וחסייר יברכוכה יברכו
 לכ״ה שהוא בבחי׳ המל׳ והייגו בבחי׳ ברכאן דצלותא שהן ח״י המשכות ממקור-
 הראשון שגק׳ רצון הפשוט כד, ולכד אז דוקא עידן צלותא כי ע״י בוקר
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 דאברהם דוקא נמשך מרצון הפשוט כנ״ל וד׳׳ל. וע״ד בשעתא דאתא צסרא כל
 אינון אסירי מלכא אשכחו נייחי׳ וכ״ש אינון דתייבין בתיובתא כר, פי׳ אסירי
 מלכא הן החולים שמדת הדין שורה עליהם, אר בבוקר דאברהם הנ״ל נמתקין
 כל הדינין מן החולים שנק׳ אסירי מלכא ואשכחו נייחין עד״מ כשהמלך בהארת
 תגים של רב חסד יצווה להקל היסורים מהאסירים האסורים בבית הסהר וכיוצא
 והכל מטעם הנ״ל וד״ל. וכ״ש בע״ת מפני שמעוררי׳ רחמגות מצד עוצם ריחוקם
 מאד ועי״ז משכין לי׳ בתילא יתיר כמ״ש במ״א שבוודאי נמשר עליהם אז מבחי׳
 רצון הפשוט מקור החסד והרתמים ונמתק כל הדינין הקשין שמשכו על נפשם

 מצד עונותיהם כו׳ וד״ל.

 בגין דהאי שעתא חד ממנא נפיק לסטר דרום וכל זיני אסוותא בידי׳, ומסטר
 דרום גפקין חד רוחא ומטא לגבי׳ ההוא ממנא ורפאל שמי׳. פי׳ משום
 שהקדים .כבר בשורש בחי׳ בוקר דאברהם שהוא עידן רעוא כג״ל אח״כ מפרש
 עוד עגין המסתעף מזה דהייגו בתי׳ תגבורת אור החסד ביותר מכפי המדה
 הראשונה והוא שנמשד תוקף אור החסד כ״כ עד שיש ביכולתו להמתיק גבורו׳
 קשו׳ לגמרי ולהפכן לחסדי׳ ממש והיינו ענין הרפואה כי הרפואה הוא לתקן
 ולהפוך את דבר הרע המקולקל אם בדמי׳ אם בשאר חולי׳ המםוכגת באיבריו
׳ הילוך חיות הדמים בכי טוב וכיוצא בזה הרי מרע געשה  לאבד כל גופו שיהי
 טוב, ולזה צריך להמשיך תגבורת אור החסד יותר מכפי המדה
 המצומצמת עד״מ מתיקון המים הרעים ביפים ומתוקים שצ״ל המים מתוקים
 ביותר או רבוי מים יפים כ״כ עד שגם הרעים יומתקו כד וה״ז בא בהכרח מבחי׳
 תגבורת אור החסד שמאיר ובא בתוקף בבוקר דאברהם הג״ל ביתרון האור ממה
 שהזכיר קודם דאסירי מלכא נייחין ממנו בלבד שהוא מגוחה מן הצער לסי
 שעה בלבד אבל בכאן הוא אומר בענין הרפואה להפוך את הרע לטוב לגמרי
 כד וגק׳ בחי׳ גבורה שבחסד דע״י כו׳ וד״ל. וזהו דבהאי שעתא חד ממנא נפיק
 לסטר דרום, סי׳ סטר דרום הוא בחי׳ קו הימין חח״ן דאצי׳ ושרש ומקור הקו
 הזד. הוא גמשך מבחי׳ רב חסד דע״י וכידוע ומשם גמשר חד ממגא להאיר
 בתגבורת אור דוקא כג״ל והוא בחי׳ גבורה שבחסד דע״י וגמשך בכל קו הימין
 דסטר דרום שבאצי׳ ומסטר דרום זה גפיק חד רוחא ומטי׳ לההוא ממגא כר, פי׳ לסי
 ששרש בחי׳ המתקות הגבורות הוא במדת התפארת דוקא כידוע לפי שעגין
 המתקות הגבורות הייגו שהגבורות גכללין בחסדי׳ ממש כג״ל בעגין תיקון הרע
 לטוב בחולי׳ • וכיוצא, ובאמת הרי הגבורות והחסדי׳ המה ב׳ היפכי׳ ממש ואיך
 יוכלו הגבורות להתכלל ולהתהפר לבחי׳ החםדי׳ ממש, אר ע״י בחי׳ הת״ת
 להיותו בעצמו כולל חו״ג יחד יש ביכולתו ליחד ולחבר שיהיו הגבורות גכללין
 בחסדי׳ וע״כ בחי׳ הרחמי׳ הוא בת״ת להיות כי מדת הרחמים ממתיקין לדיגין
 לומר שאעפ׳יכ יש רחמגות כד, וכיוצא בזה הגה הרפואה ג״כ שרשה בת״ת
 דהייגו שהדיגין קשין שהוא הרע שבחולי מתהפך ומתאחד בחסדי׳ וגעשה טוב
 ומדד. זאת היא המייחד ומחבר אותם כד ולהיות כי צריד להיות מתחילה בחי׳



 םסר תקפ״ח תנג

 תגבורת החסדי׳ כדי שיוכללו הגבורד אח״כ בחסדי, מפגי שיגברו עליהם וכמ׳׳ש
 כי גבר חםד״ו כד, ע״כ אמר דתחילה חד ממנא גפיק לסטר דרום שהוא בחי׳
, , להיותו בחי, מקור לבחי י ד  גבורה שבחסד דע״י כנ״ל, וכל זיגי אםוותא בי
 תגבורת החסדים על הגבורות שגעשה ע׳׳י הרסואות והיינו שכל זיגי אסוותא
, הת״ת שכולל חו״ג ומטא / ואח״כ מסטר דרום גמשד חד רוחא שהוא בחי י T  ב
 לגבי ההוא ממנא ורפאל שמי׳. כי ידוע דמיכאל וגבריאל הם בחי׳ חו״ג ורפאל
 בחי׳ ת״ת ואוריאל בחי׳ יסוד או מל׳ כמשי״ת בםמוד והייגו שאמר דחד רוחא
 שהוא בחי׳ הת״ת שבז״א שנמשר מסטר דרום כג״ל מטי לגבי׳ ההוא ממגא שהוא
 בחי׳ כלי הת״ת דז״א שנק׳ רפאל ומשם נמשר לבי״ע להמשיד בחי׳ רפואה
 לגבראי׳ בגשמיות וברוהגיות דהייגו בין לגשמות דבריא׳ בין לגופי׳ דעשי׳ כי
 גם גשמות יש שגק׳ חולי׳ כמ״ש כי חולת אהבה אגי ויש בהן תולי׳ משאר תולי׳
 עד״מ חולי הגוף וע״ז אמר רופא חולים כידוע וזהו ורסאל שמי׳ ההוא דממגא על

 אםוותא וד״ל.

 ומגו דאיהו עידן רעוא בעא קודב״ה זכותא דההוא בר גש אי ישתכח בצלותא
 יאות ואי לא חשיב עלי׳ דאיהו מארי׳ דתיובתא וחם עלי׳, פי׳ משום
 דמקור החסדי׳ המתגלה בבוקר דאברהם כג״ל שגק׳ עידן רעוא כג״ל הוא
 המבקש כל בחי׳ זכות וטוב דוקא כטבע האיש שהוא רב חסד וטוב הנה מחמת
 טובו יפקת עיגו רק למצוא זכות וטוב לכל אדם גם לרשעים גמורי׳ כידוע וגם
 כאן בעידן רעוא הזה קודב״ה שהוא עצמות המאציל בעא רק זכותא דבר נש
 בלבד ואי ישתכח זכות בצלותא במס״נ בק״ש יאות מפני שבוודאי יחשב כל
 מה שימצא בו לטוב ואפי׳ מעט כהרבה יהשב מטעם הנ״ל ואי לא ישתכח שום
 זכו׳ בתפילתו כי לא מתקרב כלל לדבקה בה׳ באיזו כוונה במס״נ חשיב עליו
 שלבו גשבר בתשובה עכ״פ וחם עליו כי גם שהתעוררות התשובה שלו מעט
 מזעיר מאד מ״מ בעידן רעוא הג״ל הרי מעוררת רחמי׳ הגדולי׳ כו׳ מטעם
 הג׳׳ל וד״ל. בההיא שעתא כל איגון צפרין דמקגגין קלין אשתמעו דכתי׳ אשר שם
 צפרים יקננו ואיגון אודן ומשבחן לקודב״ה וההוא אילת השתר אתער בעלמא
 ואמר מה רב טובר אשר צפנת ליראיר, כדין ההוא ממנא נפיק ועביד כל מד׳
 דאתפקד, פי׳ צפרין דמקננין הנה ע״ד דמיון למטה בזה העולם הגשמי הרי
 הצפרים מקננין באילנות וישנים שם בלילה וכאשר יאיר הבוקר יקיצו וישמחו
 באור הבוקר ויתחילו לצפצף כל א׳ ברינה וזמרה כאו״א לפי טבעו, וכדוגמא
 זאת יובן למשכיל למעלה בבחי׳ צפרים עליונים דעולם אצי׳, שהן בחי׳ נשמות
 ומלאכי׳ שבאצי׳ שנק׳ צפרים וכמארז״ל עוף יעופף עוף זה מיכאל כו׳ וכמ״ש
 בזוהר ע״פ והעוף ירב בארץ בארץ עילאה שהוא בחי׳ המל׳ שכאשר יאיר בחי׳
 איר הבוקר דאברה״ם הנ״ל בסטר דרום שהוא קו הימין חח״ן דאצי׳ אזי בחי׳
 הצפרין הללו מצפצפים בשיר ואודן ומשבחן לקודב״ה שהוא עצמות המאציל
 מפגי ששמחים באור זה מאד והיינו שאמר דבההיא שעתא דוקא קל צפרין
 אשתמעו דכתי׳ אשר שם צפרים יקננו כד והטעם לקריאת שם צפרים דוקא



 תנד מאמרי אדמוי׳ד הזקן

 ומה שהמה דוקא יצפצפו בשיר בההיא שעתא כר הנה ידוע בע״ח בענין כי
 יקרא קן צפור לפניך כו׳ דצפור בגימ׳ ש״ע והיינו בחי׳ ש׳׳ע נהורין שמאירין
 מהארת פנים דא״א כו׳ וק״ן נהורין נמשך לאור אבא כר ע״ש. והיינו פי׳ ק״ן
 צפור וז״ש אשר שם צפרים יקננ״ו דהיינו בחי׳ נשמות שמקבלים מאורו׳ דאבא
 דאצי׳ שבחי׳ ק״ן נהורין מאירי׳ בו ולכך תרגום דאור צפרא שפי׳ האור הוא
 צפור כר בלשון תרגום והיינו אור החכמה שנק׳ צפו״ר והארות פרטיות הנמשכי׳
 גק׳ צפרי״ם וע״כ הצפרים דוקא מצפצפים בראותם בחי׳ האור דבוקר דאברה״ם
 מפני שהוא הממשיך בחי׳ ש״ע נהורין דא״א מפני שנמשכי׳ מבחי׳ רב חסד דע״י
 כידוע דחסד דע״י מלובש בגלגלתא דא״א וגבורה דע״י בח״ס דא״א וחכמת אדם

 תאיר פניו ע״י בחי׳ גבורה שבחסד דע״י כר וד״ל.

 וההוא אילת השחר אתער בעלמא כר, פי׳ כי בחי׳ המל׳ מפני שבשחר עולה
 בבחי׳ האצי׳ ומקבלת מז״א שנק׳ שמשא נק׳ אילת השתר כמ״ש במ״א
 בפי׳ נשקפה כמו שחר כר, ולפי שהצפרים שבאצי׳ הנ״ל מתחילי׳ לצפצף בראותם
 בחי׳ אור הבוקר דאברהם הנ״ל ע״כ אז מתעוררת בחי׳ המל׳ הנק׳ אילת השחר
/ פי׳ רב טוב הוא רב חסד ו  ג״כ להעלות מ״ן כו׳ ומה אומרת מה רב טובך אשר כ
 דע״י הג״ל וכאשר מתלבש בו בחי׳ גבורה דחסד גק׳ א״ז רב טוב להאיר ברבוי
׳ ׳ גגוזה בהעלם״ וכמו אבן הבדולח דגווגא סומקא אתחזי בי  ותוקף ותחילה הי
 בהעלם בלבד כו׳ וכמ״ש במ״א ואח״כ מתגלה מן ההעלם להאיר בכל סטר
 דרום שהוא קו הימין חח״ן כג״ל, וזהו אשר צפנת בהעלם ליראיך דוקא שהן
 בחי׳ הגבורות הנעלמים בחסדי׳ כר, וכדין דוקא עביד ההוא ממגא להמתיק

 הגבורות בחסדי׳ שהוא בחי׳ הרפואה כנ״ל שיומשך לבי״ע ג״כ כג״ל וד״ל.

 ואי תימא דזינא דאסוותא בידוהי כמה דאמרן לאו הכי דהא אסוותא לא הוי׳

 אלא בידהא דמלכא קדישא אבל בשעתא דפקיד קודב״ה אםוותא לב״נ
 איהו גפיק וכל איגון מקטרגן דממנין על מרעין בישין דחלין מיני׳ כדין ההוא
 רוחא דגםע מםטרא דדרום אושיט לי׳ לב״ג והא אסוותא אשתכח וכולא בידוהי
 דקודב״ה ע״כ. פי׳ בא לפרש בענין הראשון דמםטר דרום שהוא קו הימין חח״ן
 גמשך בחי׳ המתקות הגבורות ע״י הרפואות שהוא בחי׳ ת״ת כנ״ל שאינו
עילאה דהייגו מחסד דז״א שבסטר דרום  הולד ובא בסדרי ההשתלשלות מעילה '
 משתלשל לבריאה עד מלאר רפאל דבריאה ומשם ליצירה עד לעוה״ז לב״ג
 ברפואה גשמיות, אלא האור הולד מחסד דז״א בלי התלבשות בסדרי המדריגות
׳ דרפאל דאצי׳ או דבריאה אלא בידי׳ דקודב״ד.  כלל׳ וז״ש דזיני אסוותא לאו בידי
 שהוא בחי׳ ז״א דאיהו גפיק בעצמו מן ההעלם לגילוי ואז כל בחי׳ דינין הקשין
 הנק׳ מקטרגי׳ דממנן על כל דבר רע שבמרעין בישין דחלין ובורחין כי גמתקו
 בחסד עליון אז ההוא רוחא דנסע מדרום בעצמו הולד ויורד למטה וזהו ואושיט
 לי׳ לב״נ ואםוותא ממילא אשתכח לפי שנא׳ רפאני ה׳ דוקא ואז וארפא וכן כי



 םפר תקפ״ח תנה

ן זה אלא א״ וירפאג״ו מפני שכל רפואה בת״ת שכולל חו״ג כנ״ל וע׳׳כ אי  הו
 בידי׳ דקוב״ה עצמו שהוא בחי׳ ת״ת דז״א כנ״ל וכמ״ש במ״א בפי׳ מי כמוך
 באלים הוי׳ דהוי׳ דת״ת * מובדל בערך מכל הוי׳ שבכל הספי׳ כמו אל דחסד
 כד ומטעם שאור א״ס שורה בבחי׳ ההתכללות דוקא לפי ששלימותא דכולא
 אינו שורה אלא בבחי׳ השלימות שלמטה והיינו בחי׳ ההתכללות מחו״ג וכיוצא

 וכו׳ וד״ל.

 וע״ד כתי׳ ה׳ בוקר תשמע קולי ולא כתי׳ בבוקר אלא לגבי בוקר דאברהם
 קאמר, פי׳ חוזר לתחילת המאמר דפי׳ בקר זה בבקר דאברהם שהוא בחי׳
 רב חסד דע״י שבו מתגלה מבחי׳ עצמות אור א״ם כד, ע״כ הוא אומר בקר
 תשמע שהבוקר עצמו תשמע קולי בצלותא או באםוותא כג״ל אחר שאיגו בא
ד  בבחי׳ התלבשות כלל דאם הי׳ מאיר המאציל ברב חסד ז״ה • הל׳׳ל ה׳ בבוקר כ

 כמ״ש ה׳ בחכמה וכיוצא וד״ל.

 בקר אערד לך ואצפה, תרי בקר אמאי אלא חד בוקר דאברהם וחד בוקר
 דיוסף דכתי׳ הבקר אור ותרגומו וצפרא גהיר גהיר ודאי, פי׳ שרוצה
 לתרץ למה כפל לומ׳ ב״ס בקר הל״ל ה׳ בקר כו׳ אעדר לר, אלא משום דרב
 חסד הנ״ל הוא בחי׳ חסד דע״י דאבא מקבל הימנו ה״ח והייגו אברהם אב״ר
 מ״ה כו׳ ולכד נק׳ בקר של אברהם ובקר דיוסף שהוא בחי׳ יסוד נק׳ ג״כ
 אור וגם בחי׳ היסוד גק׳ טוב וכמ״ש אמרו צדיק כי טוב והאור גק׳ ג״כ טוב
 וכמ״ש וירא אלקים את האור כי טוב כד והכל עגין א׳ וטעם א׳ לפי שמטבע
 הטוב להטיב ולהשפיע עד שאמרו יותר משהעגל כו׳ הפרה רוצה כד, והשפעה
 זאת הרי גק׳ אור להאיר לזולתו המקבל מה שמקבל אם חכמה או עושר וכיוצא,
 ואמנם לפי״ז יש להבין שהרי בקר דאברהם הג״ל גק׳ ג״כ אור כג״ל מפני
 שהחכמה והחסד שניהם נק׳ אור וכמ״ש יהי אור כר, וא״כ מה הפרש יש בין
 בחי׳ אור דחכמה וחסד בין אור דבחי׳ יסוד שנק׳ בקר דיוסף צדיק חי עלמין
 כידוע, אך העגין הוא דבחי׳ אור זה דחכמה וחסד הוא אור הגנוז ונעלם
 בעצמות המשפיע עדיין אעפ״י שגחשב בחי׳ גילוי לגבי עיקר ההעלם העצמות
 כמו הכתר וכיוצא וכג״ל דהחכמה ראשית הגילוי כד, ומכ״ש החסד שהוא ענף
 החכמה בקו הימין חח״ן כר אבל מ״מ לגבי המקבלים עדיין הוא בהעלם
 משא״כ בחי׳ אור דבחי׳ יסוד בחי׳ יוסף הוא אור המאיר לזולתו דוקא כמו
 אור המתפשט מן השמש על הארץ ולדרים כו׳ והייגו אור השחר כשמאיר
 בהתפשטות והתגלות דוקא ולכד מביא פסוק דהבוקר אור בבתי׳ יסוד דיוםף
 כמ״ש וחד בקר דיוםף דכתי׳ והבקר אור ותרגומו צסרא גהיר כו׳ פי׳ הבקר
 דיוםף הוא חסד דז״א כאשר יוצא מן ההעלם לגילוי התפשטות לחוץ דוקא

: יך.  הוא : בכת״י יש מקום פנוי ובביאורי הזהר נוסף תי׳
: דז״א. ׳  דת״ת : בביאורי הזהר נוסף תי

 זה : שם נוסף תי׳: בהתלבשות.



 תנו מאמדי אדמוי׳ר הזקן

 וע״כ הבקר אור פי׳ אור להאיר לזולתו לחוץ ממנו וזהו שתרגומו צפרא נהיר
 פי׳ צפרא אור השחר כמו שהוא בעצם אורו וצפרא נהי״ר היינו להתפשט ולהאיר
 לחוץ שזהו פי׳ אור של בקר דהיינו שהבקר האיר לחוץ, ובזה מתורץ במה
 שכפל ב״פ בקר הא׳ בקר דאברהם שנק׳ צפרא וכנ״ל בפי׳ צפרי׳ יקננו כר,
 והיינו בחי׳ אור דחכמה וחסד שבאבא ושבז״א כנ״ל, אבל צפרא זה כאשר
 נהיר לזולתו הוא הנק׳ הבקר אור שהוא הבקר דיוסף ואליו דוקא אערך לך

 ואצפה מטעם שיתבאר בסמוך בעז״ה.

 בקר אערך לך ואצפה. אערך לך מהו אסדר לך בוצינא דילך לאדלקא כד״א

 ערכתי גר למשיחי ולגבי בוקר דיוםף קאמר דההוא םטרא דבוצינא דלי׳
 הוא. פי׳ בוציגא דילך הוא בהי׳ המל׳ שגק׳ לגבי אור דיוםף הנ״ל בשם נ״ר
 עד׳׳מ אור המאיר בכלי הגר, וע״כ גק׳ בוציגא דילד דוקא והטעם לשם נר
 דוקא כמ״ש ערכתי נר כד היינו כמ״ש בכוונות דגר שבת לפי שבחי׳ יסוד
 כלול מה״ח וכל א׳ כולל ה״ח הרי כ״ה וע״ס כולם מאירי׳ ביסוד כידוע וע״פ
 כ״ה עולה מספר ר״ג וכמ״ש במ״א בביאור מאמר הזוהר בג׳ סעודות שבס׳
 יתרו במ״ש דאשתמע במאתן וחמשין עלמין שהוא בתי׳ ג״ר דמלכות שנמשך
 בה ה״ח שביסוד כד, וזהו פי׳ ערכתי ג״ר למשיח״י פי׳ משיחי הוא משית בן
 יוסף או בן דוד שהוא בחי׳ יסוד והנר הוא בתי׳ כלי בית קיבול לקבל האור
ר כד, וזהו שאמר אערך לך אסדר לך ״  הזה בהתחלקות פרטיות והיינו מספר נ
י אור ו ל ג  בוציגא דילר לאדלקא כי בלתי בחי׳ מקבל אור השפע אין מקום ל
 זה דיםוד יוסף להתפשט כלל וע״כ אמר לגבי בקר דיוסף דוקא אערך דההוא
 םדורא דלי׳ הוא דוקא משום שהוא אור המאיר לחוץ דוקא ולא לגבי׳ בקר

 דאברהם שגנוז וגעלם עדיין כג״ל וד״ל.

 ואצפה מאי ואצפה הא כל בגי עלמא מצפאן ומחכאן לטיבו דקודב״ה כו׳
 אלא דא מילא קשוט דאתי׳ מרחוק גהורא קדמאה דעבד קודב״ה הוי
 נהיר עד דלא יכלי׳ עלמא למסבלי׳ מה עבד קודב״ה עבד נהורא לגהורא
 לאתלבשא דא בדא וכן כל שאר נהורין עד דעלמין כולהון אתקיימו בקיומייהו,
 ובג״כ אתפשטו דרגין ואתלבשו נהורין ואינון אקרון כנפים עילאין עד דמטו
 לגבי האי בקר דיוסף דאיהו גטיל כל איגון גהורין עילאין, ומגו דכל אינון
 גהורין עילאין בי׳ תלי׳ זיוי׳ סליק מסייפי׳ עלמא עד סייפי׳ עלמא דלעילא עד
 דלעלמא דלתתא לא יכלין למסבל אתא דוד ואתקין חופאה להאי בקר דיוםף
 לאתחפאה בי׳ ולקיימא עלמין דלתתא בםדורא דבוציגא דא, וע״ד כתי׳ בוקר
 אערך לך ואצפה כד״א ויצפהו זהב טהור, ובגין דהאי בוציגא דוד בי׳ תלי׳
 ע״ד אמר דאיהו להוי׳ חופאה להאי בוקר. ע״כ דברי המאמר. הגה המאמר הזה
 יתפרש בשני אופגים הא׳ ע״ד הפשוט כידוע דתחילת האצי׳ גאצלו בחי׳
 האורות בלי כלים והיינו י׳ נקודות בלבד ולא הי׳ בחי׳ התלבשות לכל אור
 ג״כ והיינו שיוכל כאו״א להתלבש בשלמטה הימנה, וזהו שאמר דנהורא דעביד



 ספר תלןפי׳ח תנז

 קודב״ה לא יכלי׳ עלמא למםבלי/ פי שלא היו יכולים המקבלים לקבל שום
 שפע ממנו, ויובן זה עד״מ אור החכמה שהוא אור שכל ההיולי כמו שהוא
 לא הי׳ נמשר ומתקבל כלל למטה כמו להיות ממנו התפעלות המרות או להשפיע
י בחי׳  ולהתגלות ׳השכל לזולתו אך ע״י שנמצא בחי׳ אותיות לשכל הנה ע״
 אותיות הללו שהן הכלי׳ של השכל כידוע מהם וע״י יומשך האור השכל למקבל
׳ עוד בתי׳ כח  או שיתפעל ממנו בלב וכיוצא, ונמצא שנתהווה לאור השכל דאצי
 ודבר מה הנוסף על עצמותו ונק׳ נהורא לנהורא והוא בחי׳ האותיות של השכל
 שעי״ז יוכל לחמשיר ולהתקבל לשלמטה הימנו וגם שיוכל להתלבש במדות ועד״ז
 מן המרות בדבור הרי ערך ומהות המדות נבדל ממהות הדבור ומהיכן נמצא
 סיבת התלבשות המרות בדיבור או שיומשכו באור ושפע למקבלים׳ אך בתחילת
 אצילות נאצלו עמהם בחי׳ הכלים שלהם שע״י יתמשכו למטה או שיתלבשו
׳ והתלבשות ספי׳  בדבור וכיוצא, ועד״ז יובן ג״כ דרך פרט בכל השתלשלו
 עליונה בשלמטה הימנה כד והיינו שאמר וכן שאר גהורין וכד, ובג״כ
 אתפשט1 דרגין למטה מטה מעילא לעילה ממהות למהות עד דמטו להאי בקר
 דיוסף, פי׳ היינו בחי׳ יסוד ששם הוא בחי׳ גילוי אור השפע לחוץ ממגו כג״ל
 בפי׳ הבקר אור צפרא נהיר כד, והנה ידוע דבחי׳ יסוד הוא בחי׳ גילוי השפע
 מאצי׳ לבריאה ובהכרח שיומשך משם בבחי׳ גילוי כמו שהוא מבלתי התלבשות
 עד״מ שכל וחכמה שמתלבש במדד. שבלב והמדה מתלבשת בכלי הלב אבל בחי׳
 הארה המתפשטת מהבל הלב יוצא כמו שהוא וכמו עד״מ טיפת הזרע הגם
 שמתחילת המשכתו מן המוח הרי הוא נעלם וגגוז ברמ״ח אברי׳, אבל מפי
 היסודי בהכרח שיצא בבחי׳ גילייי גמור כד, וע״כ צריך לבוש חדש לגילוי אור
 זה והעיקר מטעם ששם דוקא מתקבצים כל האורות כי געוץ תתילתן בסופן
 דוקא ועד״מ המסך המעמד המים שכת השטף שם מתגבר יותר בהסיר המסך
 כר, וע״כ גילוי אור שיוצא הולד ואור בהתגברות יתירה וגהיר מסייפי׳ עלמא
 דלתתא עד סייפי׳ עלמא דלעילא כי ידוע שבריח התיכון דת״י מבריח מן הקצה
 לקצה כי נעוץ תתילתן בסופן דוקא כג״ל, וזהו מגו דכל גהורין עילאין בי׳
 תליין וע״כ עלמא דלתתא מקור בי״ע שהוא בחי׳ המל׳ לא יכיל למםבל כד
 וד׳י׳ל. אתא דוד שהוא בחי׳ המל׳ ואתקין חופאה להאי בקר דיוםף כר; פי׳
 חופאה הוא בחי׳ לבוש להתכסות בו כמ״ש ואצפה ציפוי זה היינו בחי׳ כלי
״ר כמ״ש ערכתי נ״ד כו׳ והוא עד״מ אותיות הדיבור  בית קיבול הנ״ל שנק׳ נ
 שבהם יומשך הבל הלב שהן בחי׳ צמצום להעלים ולהסתיר אורו כי שרש
 הדיבור בה׳ מוצאות הפה הוא בא ע״י הצמצום בתחילה בהבל הלב שלא
 יתפשט אורו כמו שהוא והוא בחי׳ ה״ג מנצפ״ך שלצורר עצמה וכמ״ש במ׳׳א
 בפי׳ להודיע לבגי אדם גבורותיו תחילה ואח״כ וכבוד הדר מלכותו ברבוי
 צירופי׳ כי אין מלד בלא עם כו׳ וד״ל. וזהו שאמר דדוד אתקין האי חופאה
 לאתחפאה בי׳ האי בקר דיוםף ולקיימא עלמין דלתתא שהן בי״ע שיוכלו לקבל
 •ימבחי׳ דיבור העליון שגק׳ סדורא דבוציגא כג״ל, וזהו ואצפה דאיהו להוי׳
 חופאה כד דהייגו בחי׳ המל׳ עצמה געשה בחי׳ כיםוי והעלם לאור הזרוע מצדיק
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א  חי עלמין שהוא בחי׳ יסוד ז״א שנק׳ בוקר דיוסף כנ״ל וד״ל. אד הבה לפי״ ז ל
, במ״ש נהורא לנהורא כר עד דאתקיימד  יתכן לשון המאמר בכמה דברים הא
ן י א ל י  עלמין כד קיום זה מה הוא וגם כדש דאינון אקרון בשם כנפים ע
 מה שייר לקרוא לבושין הללו בשם כגפים דוקא, וגם מהו שקורא לתיקון דדדז-
א ל  בשם חופאה שהוא ציפוי גס ועב כמ״ש ויצפהו זהב טהור אחר שאינו א
׳  בחי׳ צמצום בלבד כג״ל וגם מ״ש דבוצינא עצמו להוי׳ הופאה איר יתכן שבחי
א ו  המל׳ עצמו יהי׳ נק׳ בשם ציפוי גס כר. אד האופן השני לפרש המאמר ה
 בכונה יותר עמוקה ובפי׳ זה יתפרשו היטב כל לשונות הנ״ל, והעיקר במה שקרא
ש ״ מ  לתיקון דדוד בשם ציפוי גמור כר. דהנה כללות ענין הקדמת המאמר ב
 דגהורא קדמאה לא יכיל עלמא למםבלי׳ הייגו בחי׳ עולם התהו דכתי׳ ואלה
א  המלאכי׳ כר וימלוד וימות כר, עד דעבד נהורא לגהורא לאתלבשא כר, הו
 בחי׳ התיקון שע״י בחי׳ התיקון יוכל כל האור להתלבש ולהתכלל בזולתו כידוע
׳ גקודות זת״ז בבחי׳ הפירוד והתחלקות ובבחי׳  דבחי׳ התהו הן בחי׳ י
 התיקון ע״י שם מ״ה באי׳ האורות בבחי׳ היחוד וההתכללות זע״ז כו׳ ולכד אמר
ד  עד דאתקיימו עלמין כוי, וקיום זה הוא ע״י בחי׳ התיקון שלא יפול הנופל עו
 כד כידוע. וביאור הדברים. הנה ידוע דבחי׳ התהו היו האורות ברבוי והכלים
 במיעוט ולא יכלו הכלים לסבול את האורו׳ וע״כ נשברו ונפלו כר, ולזאת הוא
 בחי׳ התיקון שיהיו רבוי כלים ומיעוט האורות ועי״ז יתקיימו האורות בתוך
 הכלים ולא יפול הנופל עוד כי מסיבת מיעוט האור ורבוי הכלי לא ישבור הכלי
 כד. והענין הוא עד״מ אור השכל כשהכלי שלו רחב דהיינו שאור השכל מתחלק
 ומתפשט ברבר חלקים דהיינו ברבוי צירופים של אותיות השכל אזי יתקיים
 באדם אור השכל ולא יפול ממנו לעולם באיזה טעות או שכחה וכיוצא אבל
 כשאין לשכל ההוא רק כלי מצומצם כמו מוח מצומצם הנה מפני מיעוט הכלי
 לא יסבול אור הרב ממנו ויוכל להסתלק אור השכל ההוא מבלי ימצא מקום
 להיות לו קיום ויפול האדם בו בטעות או בשכחה לגמרי או יתבלבל בעת קבלת
 השכל כמו התיגוק שצירופי אותיות השכל שבמוחו קטן מהכיל אור שכל עמוק
 ממנו יפול בטעות או יתבלבל לגמרי כד, ויובן מזה הנמשל למשכיל למעלה
 בבחי׳ התהו שהי׳ רבוי האורות היינו שכל ע״ם דתהו הי׳ בחי׳ האור שלהן
 רב והאותיות שהן כלים שלהן כמו כלי החכמה וכיוצא הי׳ קטן מהכיל האור
 וע״כ נפלו האותיות למטה והיינו מפני שנתפזרו שזהו ענין שבירתן עד״מ
 אותיות השכל המצומצמים שלא יכילו אור השכל שיתפזרו ויתפרדו לגמרי
 משא״כ כשהכלי יכיל לאור שאז יתקבצו ויתאחדו יחד לקבל בתוכם האור כד.
 אבל בחי׳ התיקון הי׳ רבוי הכלים ומעוט האור כדי שיתקיים האור והייגו כמו
 רבוי צירופים וכיוצא וד״ל. וזה מובן ג״כ דסיבת רבוי האור הייגו להיותו בלתי
 מתחלק כלל לחלקים אלא הוא רק בבחי׳ קו א׳ בלבד, וסיבת מיעוט האור
 הייגו כשהוא מתחלק להרבה חלקים וגמצא ממילא מיעוט זה עושה רבוי כלים
!  כר, וגם זה ידוע דכאשר יש בחי׳ התחלקות אזי ממילא בא בתי׳ ההתכללת,
 דהיינו שיוכל כל האור להתכלל בזולתו כמו גבורה שבחסד עם חסד שבגבור׳
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, עם זולתו עד שמחמת זה ימצא בחי׳  ועד״ז מתכללין כל ע״ס שבכאד׳א כלולי
״ל במ״ש דנהורא  רבוי הכלים במאד וד״ל. ובזה יובן יותר לשון המאמר הנ
 קדמאה דעבד קודב״ה שהוא בחי׳ אורד דתהו לא יכלין עלמין שהן בחי׳
 הכלים למםבלי׳ וממילא הי׳ שבירת הכלים כנ״ל עד דעבד קודב״ה נהורא
 לנהורא שהוא בחי׳ התיקון ע״י שם מ״ה החדש דא״ק כד כמ״ש בע״ח עד
 דאתקיימ״ו עלמי״ן פי׳ שעי״ז ניתקיימו האורות בתוך הכלים ולא נפל הכלי
 שבק׳ עלמין כד. והיינו שאמר כפל לשון נהורא לנהורא שהוא בחי׳ התיקון
 במיעוט האור ורבוי הכלים כב״ל, ואח״כ ממילא נעשה ההתכללות כנ״ל והיינו

 מ״ש לאתלבשא דא בדא וד״ל.

 אך הבד; עדיין יש להבין במ׳׳ש ובג״כ אתפשטו דרגין ואתלבשו נהורין ואינון
 אקרון כבפים עילאין כד. וגם מ״ש בסוף המאמר דדוד אתקין חופאה שהוא
 ציפוי גס כג״ל דכל זה עדיין איגו מובן גם לפי׳ הזה. אר הבה יש להקדים
 תחילה <ענין אחד הידוע בע״ח בעגין התהו והתיקון, דבחי׳ רפ״ח גיצוצין דתהו
 שנפלו בשבירה כג״ל, הנה ירדו לעולם הבריאה דהיינו בבחי׳ אחוריים דשם
׳ וכתי׳ ותקם  ב״ן דבריאה עד ע׳ שרים דנוגה דעש־׳ שמשם נמשד דצח״מ דעשי
 בעוד לילה ותתן טרף כד שהוא רפ״ח ע״ה מפני שבחי׳ המל׳ מברר בכל לילה
 לרפ״ח ייצוצין שבנוגה דבי״ע וז״ש ותתן טר״ף כד, וז״ש והארץ היתה תה״ו
 כד ורוח אלקי״ם שהוא שם ב״ן מרחפ״ת לברר כד, והייגו מרחפ״ת אותיות
 רפ״ח מ״ת כד, אבל הגה מפגי שהאיש דוקא דרכו לכבוש ולא האשה כד ע״כ
׳ כידוע בזוהר דבחכמה אתברירו שהוא  עיקר. הבירור הוא דוקא בשם מ״ה דאצי
 בשם מ״ה דחכמה כו׳ והייגו מ״ש ויאמר אלקיס יהי אור כד, אך הגה מ״מ כתי׳
 אשת חיל ע״ב דהייבו בחי׳ המל׳ שגקרא׳ אשת חיל כשמתבררי׳ עמה רפ״ח כד
 תהי׳ בחי׳ עטרת לבעלה שהוא שם מ״ה דחכמה שבז״א כד, וכמ״כ כתי׳
 גקבי״ה תסובב גבר גקיבה הוא שם ב״ן שתעלה למעלה משם מ״ה שגק׳ גבר
 כוי, והעגין ידוע כי שם ב״ן לאחר הבירור שע״י שם מ״ה הגה
 מתעלה לשרשה הראשון כמו שהי׳ קודם השבירה שהוא בחי׳ שם ם״ג דביגה
 שבמעלה משם מ״ה וכידוע דמבהי׳ ת״ת דביגה נעשה עטרה לראש ז״א כמ״ש
ע כי ו T בעטרה שעטרה לו אמ״ו וחייבו עטרת בעלה כד וד״ל. וביאור הדברי׳ 
 אבו רואין בדצ״ח רעשי׳ שיש בהן חיות רב עד שהאדם מקבל חיות מהם וכמו
 שאמר ר״ב עד דלא אכילבא בשרא דתורא כד, וכן חמדא וריחא םקחין וכיוצא
 והרי בתוםף אור חכמה בבפש האדם ממאכלים גשמיים וכן אין התיבוק יודע
 לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן דוקא יחייגו מפגי שמוצא פי ה׳ שבמאכל
 גבוה בשרשו ממוצא פי ה׳ שבגפש האדם וז״ש כי לא על הלחם לבדו יחי׳
 האדם כי על כל מוצא פי ה׳ כד כמ״ש בלק״ת. והעגין הוא כי שרש בגפש
 דאדם הוא רק משם מ״ה דאדם דאצי׳ ושרש הדצ״ח בשם ם״ג שלמעלה משם
ה כג״ל, אר ע״י השבירה ירדו למטה בגוגה דבי״ע וגתגשמו מאד כד. אבל ״ מ ^ 
 הבה מובן מזה עכ״פ שלאחר הבירור דשם ב״ן עם רפ״ח כו׳ שעולה מספר ש״ם
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ן ו  וז״ש ויעש דוד שם והיינו שמ״ע כידוע, הנה תעלה למעלה משם מ״ה כדמי
א  הכח שיש בדצ״ח להחיות הנפש דהאדם אך תחילת הבירור של שם ב״ן הו
י מ ש  ע״י שם מ״ה כי בחכמה אתברירו והיינו כמו שהאדם הוא מעלה לכח ג
 שבמאכל ע״י התפילה ותורה כידוע וד״ל. ואמנם אעפ״י ששם ב״ז לאחר הבידוד
• ם״ג יש בו כח ואור שהוא למעלה משם מ״ה, הנה ם ש  מפגי ששרשו מ
ש י  מ״מ עדיין לא נתעלה בבחי׳ ם״ג ממש שהוא כמו קודם השבירה ממש רק ש
 בו בהעלם אור וכח משם כמו שיש במאכל בחי, חכמה בהעלם עד שמוסיף שכל
 בגפש וכיוצא ואעפ״כ המאכל עצמו גשמי הוא כר, כך בחי׳ הברורים דשם
 ב״ן בחי, גשמי הוא בערך עד שגחשב רק לבחי׳ דומם או צומח בלבד לגבי
/ וזהו עגין העטרת שנעשה לבעלה שהוא שם מ״ה י  אורות דשם מ״ה דאצ
 מברורי׳ דשם ב״ן כג״ל וכל עטרה געשה מציפוי זהב וכסף או אבגי^ טובות
 וד״ל. ועפי״ז יובן גם כאן במ״ש ואתפשטו דרגין באורות וכלים ואתלבשו גהורין
 למטה מטה בבחי׳ בדורי׳ דשם ב״ן ואקרת כגפים עילאין שהוא ג״כ
 שרש בחי׳ החשמ״ל כמ״ש בע״ח דגוף החשמ״ל געשה מברורי׳ דשם ב״ן וגעשה
 ג״כ חיצוגיות לבוש לבחי׳ המדות שגק׳ אפרוחיו והייגו דאימא עילאה "פרישת
 גדםה״א עליהם להעלימם ולהלבישם כו׳, וכמ״ש בע״ח דעור החשמ״ל מלביש
 לזו״ג עד מתחת רגליהם כד. וכידוע בכווגות דפדו״ם עליגו סוכ׳׳ת שלומ״ך
 כר והיינו מפני ששרשם מבחי׳ התהו ואחר הבירור געשה מהם לבוש חיצוגי
 לשמור כמו כגםי העוף שהן גשמיים ואעפ״כ הן בחי׳ שומר ומגין כו׳ וזהו ג״כ
 עגין סכך הסוכה שגעשה ממוץ ותבן ולא מגוף החטה כי החטה היא הפרי והמוץ
 הוא שומר לפרי מפגי שקליפה קדמה לפרי כי שרשה מבחי׳ התהו כג״ל, וע״כ
 לאחר הבידורי׳ געשה המוץ בחי׳ לבוש חיצוגי לשמור לפרי כד ופנ״ל,
 וידוע דהשומר גדול מן המשתמר כר וכג״ל בעגין העטרת ועגיל החשמ״ל וד״ל.
 ובכל זה יובן ג׳יכ מ״ש דתיקון דדוד גק׳ חופאה בחי׳ ציפוי גס ועב לאתחפאה
 בין האי׳ בקר דיוסף הוא שם מה החדש דהייגו מלד השמיגי שגק׳ הדר וך״וא
 בחי׳ יוסף שגק׳ יפ״ה תוא״ר כד ומפגי ששם מ״ה זה הוא גמשד ממצחא דא״ק
 כמ״ש בע״ח ע״כ אמר דזיוי׳ סליק עד סייפי׳ עלמא דלעילא כו׳ ובחי׳ המל׳
 עצמו שהוא שם ב״ן לאחר הבירור אתקין האי׳ חופאה מבחי׳ הבידורי׳ דרס״ח
 כד, וכמ״ש ויצפהו זהב כר להיות בחי׳ לבוש וכסוי להעלים אור שם מ״ה «ה
 דיוםף כדי שיוכל האור להתקבל במקבלים ואם לא בחי׳ הגשמת הציפוי זה
 הגק׳ חופאה לא הי׳ האור מתקבל בכלי המקבלים בבי״ע והדרא קושיא לדוכתא
 מה מועיל בחי׳ התיקון כר, וז״ש בוקר אערד לד בוציגא הג״ל שגק׳ ג״ר והוא
ת• בבחי׳ ו  בית כלי בית קיבול גשמי לקבל אור דיוםף ואח״כ ואצפה אצפהו להי
 כיסוי וציפוי גמור לאור זה. וזהו שאמר בסיום המאמר ובגין דהאי בוציגא דוד
 בי׳ תלי׳ אמר דאיהו להוי׳ חופאה להאי בוקר, סי׳ איהו קאי על הבוציגא שיהי׳

 הג״ר מחוסה בציסוי גם מטעם הג״ל וד״ל.

: בחיי. ׳  משם : בץ השורות נוסף תי
 להיות : בביאורי הזהר: להמל׳.
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 בעזר״ה שבת פ׳ נח

גר באורח קו למהוי  (זוהר בראשית ד׳ י״ד ע״א) ויאמר אלקים יקוו המים ו
 באורח מישור דהא מרזא דההוא גקודה קדמאה גפקין כולא בםתימו
 עד דמטי ואתכגיש להיכלא עילאה ומתמן גפקין בקו מישור לשאר דרגין עד
 דמטו להאי דכגיש כולא בכללא דדכר ובוק׳ ומאן איהו ה״י עלמין כר. הגה
, יקוו המים  בתחילה יש להבין כללות עגין המאמר הזה במה שבא לפרש בפי
,  לשון קו דוקא כד דהגה ידוע דמאמר הראשון יהי אור הי׳ ביום הראשון ומאמ
 יהי רקיע הי׳ ביום השגי ומאמ׳ זה יקוו המי׳ הוא ביום הג׳ דוקא. ויש להבין
 למה זה.המאמר ביום ג׳ דוקא. אך העגין הוא כידוע בפרד״ם בדרך כללות
 ההשתלשל׳ שיש ג׳ קרן חח״ג קו הימין ובג״ה קו השמאל ודת״י קו האמצעי,
 והגה מאמר הראשון יהי אור הוא בבחי׳ קו הימין חח״ג כי אור בחכמה וחסד
 כידוע, ומאמר הב׳ יהי רקיע הוא בבחי׳ קו השמאל בג״ה וע״כ הוא בבחי׳
 הגבוי להבדיל ולהעלי׳ למים העליוגים מן מים התחתוגים שהוא בחי׳
 צמצום ודין וכידוע בפי׳ אור מים רקיע שהרקיע מסד מבדיל לצמצם ולהעלים
 אור וכמ״ש ועל ראשי החי׳ רקיע כעין הקרח כו׳ כמו הקרח שגגדלו וגכווצו
 המים כר וכמ״ש במ״א. ואמגם הגה מאמר זה יקוו המי׳ הוא בבחי׳ קו האמצעי
 דת״י וע״כ הוא ביום הג׳ דוקא שהוא בחי׳ ת״ת שכולל חו״ג כגודע והוא בחי׳
 קו האמצעי שכולל ב׳ הקרן ומתסרש בו ג״כ ל׳ מקוד! ואםיסה מסגי שיקוו
 ויתאספו בו משגי הקרן. אר בזוהר מפרש יקוו ל׳ קו שהוא גמשד באורח
׳ ״ל במיגי׳ שאומרי  מישורידוקא, וביאור הדברי׳ הנה תחילה יש להקדים מאמר רז
 מי שברא טוב לא ברא רע כו׳ ולכאורה איזה מינות יש כאן מאחר שמודים
 שהכל נברא יש מאין מבורא הכל רק שיש חילוק מדריגות שמי שברא טוב
 לא גרא רע כר ומה בכר אם יש לבריאת הרע שורש מדריגה בס״ע• אד הענין
 הוא דזהו מינות ואפיקורסות ממש לפי שהן עושי׳ בזה בחי׳ סירוד למעלה
 לומר שיש ח״ו כמו ב׳ רשויו׳ דמי שברא טוב כו׳ כי ידוע דשורש הקליפף
 נמשר מבחי׳ הפירוד שהוא היפר היחוד דאחדוה הפשוטה וכמ״ש ומשם יפרד
 כו׳ יונק׳ בזוהר ענפין מתפרדין טורי דפרודא והיינו שאומרי׳ דמי שברא טוב לא
 ברא רע מפני שםוברי׳ שיש בחי׳ פירוד והתחלקות למעלה ובאמת אור א״ס
 הוא בבחי׳ האחדות הפשוטה דהייגו שגם כל מדותיו מתייחדי׳ בו באחדות גמור
 כד. ושורש העגין הוא מפגי שהקליפות שרשם מבחי׳ התוהו שקדם לבחי׳
 התיקון וכמ״ש ואלה המלכי׳ כידוע וז׳ המלכים שמתו הי׳ בהם ג״כ בחי׳ הפירוד
 דהייגו זת״ז וכמ״ש וימלוד תחתיו תחתיו דייקא אבל בחי׳ התיקון כמו עולם
 האצי׳ שהוא לאחר התיקון הגה הוא בבחי׳ היחוד וההתכללות זמ״ז דוקא ואין
׳  כל אור שבו שאין מתכלל עם הפוכו וע״כ גם כל שפע שגשפע מאורו׳ דאצי
 בבי״ע הכל בא אחר שמתכללי׳ כאו״א וגם באור ושפע מיוחדת כמו החסד הרי
 ייש בו גם מבחי׳ הדין בהתכללות וכן במה״ד שגשפע כלול הוא גם ממדת
 החסד ולא ימצא לעולם שיהי׳ גשסע אור החסד לבדו בלי שיתוף והתכללות
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ש מ  מהיפוכו ג״כ להיות כי כל אורד דאצי׳ הם בבחי׳ התיקון כידוע. וזהו מ
 היפוך דעת המינים הסוברים דמי שברא טוב כד ויובן זה עד״מ ג׳ דיינים
 שיושבי׳ בדין ומשפט לחייב ממון או נפש או להצילו ולפוטרו שבודאי א׳ מחייב
 וא׳ מזכאי והג׳ מכריע כידוע והנה אם כאו״א הי׳ עומד על דעתוידוקא ולא
 הי׳ שומע לדברי זולתו כלל הרי לא הי׳ יוצא דין ומשפט לעולם בפ״מ מאחר
 שהם ב׳ הפכי׳ זה מחייב וזה מזכאי אך בהכרח שיבאו כולם לעמק השוה
ו  ויסכימו לדעת א׳ עכ״פ כמו להכריע הדבר לזכות לגמרי או לחוב לגמרי א
 ע״ד הממוצע כמו דעת השלישי המכריע ביניהם ועכ״יפ בדעת זה המוסכם
 מכולם גשפע הדין ובא לידי גילוי בפ״מ, וא״כ גשתתפו וגתחברו מג׳ דעות
 בדעת א׳ להיות גפםק הדין באופן מעשה א׳ בלבד ולפי״ז מובן שיש בכל פ״ד
 בפ״מ בבחי׳ התכללות מחו״ג יחד וכמ״כ הוא בחי׳ התיקון למעלה דהיינו שכל
 אור הנמשך בפ״מ בבי״ע בהכרח שכבר בא עפ״י בחי׳ התכללות מג׳ הקוין יחד
 דוקא וזהו ממש היפר דעת המיני׳ שאומרים שמי שברא טוב כנ״ל וד״ל. וזהו
 כללות ענין המאמר זה בפי׳ יקוו המים לשון קו באורח מישור דייקא שהוא
 בחי׳ התיקון שבקו האמצעי הכולל ב׳ הקוין כנ״ל וממנו נמשר דוקא בל אור
 ושפע בגילוי בבי״ע ולבר מאמר זה דיקוו המים ביום ג׳ דוקא כנ״ל וד״ל.
 ומעתה יש להבין ביאור פרטי דברי המאמר במ״ש דהא מרזא דגקודא קדמאה
 כולא בסתימו כר. פי׳ נקודא קדמאה היינו בחי׳ אור החכמה שנק׳ ראשית
 כמ״ש ראשית חכמ׳ כר וכידוע דבחי׳ ראשית הגילוי מאור א״ס הוא בבחי׳
 אור החכמ׳ דוקא וכמ״ש ה׳ בחכמה יסד כר, אר הנה בחי׳ החכמה גק׳ בשם
 גקודא םתימו להיותה בבחי׳ העדר ההתפשטות לגמרי ונק׳ כח מ״ה כמו הנקודה
י גילו ' ׳  שאינה בבחי׳ התפשטות כמו הקו כידוע אר בבחי׳ בינה בא האור בבתי
 ליש ודבר מ״ה עד״מ היודע שבנקודת המושכל אין בו עדיין בחי׳ התפשטות
 השגה והבנה לאורד ורוחב אלא במוח הבינה בא אור השכל לידי בהי׳ התפשטות
 בהשגה והבנה כידוע וע״כ החכמ׳ נק׳ בחי׳ אי״ן והבינה יש. וזהו עגין גקודא
 בהיכלא דהיינו נקודת תמצית המושכל המתלבש בבינה שנק׳ היכלא להיותה
 בבחי׳ אורד ורוחב כר וזהו שאמר כאן דהא מרזא דנקודה קדמאה דחכמ׳ נפיק
 כולא בםתימו בבחי׳ אין והעלם בלתי התפשטות כלל אר כד מטי ואתכנש

 להיכלא עילאה שהוא בחי׳ בינה שם בא האור בבחי׳ גילוי ליש כנ״ל וד״ל. 1

 ומתמן גפיק בקו מישור לשאר דרגין כד פי׳ כי חו״ב הם ב׳ הפכי׳ שהחכמ׳
 בחי׳ נקודה העדר ההתפשטות והבינה הוא בחי׳ התפשטות לאורך
 ורוחב כנ״ל והתולדה המסתעפת מבין יחוד שניהם הוא בחי׳ הקו שהולך באורח
 מישור כי הקו בראשו יו״ד דחכמ׳ ומצד שיש בו כח הבינה נמשד למטה ומתפשט
 אבל לא לצדדין אלא במישור דוקא וזה היפר משגי המדרגו׳ דחו״ב שהרי אינו
 מתפשט לאורך ורוחב ועומק כמו ביגה בבחי׳ שטח אלא דוקא הולך ביושר
 מגבוה לגמור בלבד וגם אינו בבחי׳ העדר התפשטות כמו הנקודה דחכמ׳ אל&
 הוא בחי׳ ממוצע בין חו״ב וה״ז כמו הבן שגולד מיחוד אב ואם שיש בו מכח
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 שגיהם וגם בהכרח שלא ידמה לא׳ מהם כנ״ל וד״ל וזהו ומתמן שהוא בחי׳
 היכלא דביגה שבו גקודה דחכמ׳ כג״ל גפיק מגו מישור שהוא בחי׳ ז״א דהייגו
 קו האמצעי שכללוות בתי׳ ת״ת ומשם מתפשט לשאר דרגין שהן גו״ה ועגפיהן
 וד״ל. עד דמטי להאי אתר חד כר, פי׳ לבחי׳ יסוד שהוא מקבץ ומאסף
 בעצמו כל אורות הגמשכי׳ בבחי׳ קו האמצעי שהולך במישור מחו״ב כג״ל והייגו
 עד״מ הידוע מכלי המשפיע שפעולת כל שפעו פועל ידו כמו אם משפיע שכל
 גק׳ כלי שע״י ישפיע לזולתו בחי׳ יםוד שבחכמ׳ ואם משפיע חסד גשמי גק׳
 בחי׳ כלי המביא החסד לידי גילוי למקבל בחי׳ יסוד שבחסד וכיוצא בזה בכללות
 גק׳ בחי׳ יסוד בחי׳ כלי שע״י יושפע כל שפע דחג״ת כד וגמצא איגו אור
 מיוחד בפ״ע אלא שבו מתכגשין כל השפעות וממגי יומשך למקבלי׳ כד וז״ש
 עד דמטי לאתר חד דכגיש כולא בכללא דכר וגוק׳ פי׳ בהיות שעל ידו יומשך
 למקבל שגק׳ גוק׳ הרי יש בו מכללות המשפיע והמקבל יחד לחברם ולכוללם
 יחד וד״ל. ומאן איהו ח״י עלמין דהייגו בחי׳ יסוד ז״א שגק׳ צדיק עליון כמ״ש
 אור זרוע לצדיק וכידוע וזהו פי׳ ח״י עלמין שכולל בעצמו חיות המקבלי׳ שגק׳
ם כולל בעצמו כל אורות הגשפעים מז״א ולכד גק׳ ה״י ל׳ חיות ג ו ' ן י מ ל  ע

 בעצם כו׳ וד״ל.

י״ו זעירא, וע״ד  המים דנפקי מלעילא מאת ה״א עילאה. מתחת השמים ו
 ד ו׳ חד שמי׳ וחד מתחת השמי׳ כדין ותראה היבשה דא ה״א תתאה
 דא אתגלי וכל שאר אתכסי ומגו ה״א בתראה אשתמע בםוכלתנו ההוא
 דאתפסי ע״כ. הנה אחר שהקדים עגין הג״ל בבחי׳ חו״ב שגק׳ גקודא בהיכלא
 ומתפשט את״כ בקו מישר שהוא קו האמצעי עד דמטי לבתי׳ יסוד כנ״ל מעתה
 בא לפרש עד״ז המשר הפסוק הזה דיהוו המים דפי׳ המים בה״א ידיעא שהוא
 בחי׳ בינה דאצי׳ שהיא בבחי׳ התפשטות לאורד ורוחב בצורת ה״א ובחי׳
 המשכה שגמשך בביגה גק׳ גהר וגק׳ מים עליונים וכבר ביום הב׳ יהי רקיע
 בתור המים הללו להבדיל בין מים עליוגים לתתתוגים אד ביום הג׳ שהוא בבחי׳
 ת״ת אמר יקוו המים פי׳ שמים עליוגי׳ דבינה שהולכי׳ בהתפשטות לאודר ורוחב
ל יומשכו בבחי׳ קו באורח מישור שהוא בחי׳ ז״א כנ״ל ועתה מפרש מהו מ  ג
 מתחת השמי׳ דוקא כי פי׳ שמים אש ומים בחי׳ חו״ג שכלולים בז״א כידוע אר
 הנה הפרש יש בין בחי׳ עצם המדות חג״ת לבחי׳ השסעתם ונביעתם גם קודם
 שיבואו לבחי׳ כלי היסוד הנ״ל ויובן זה עד״מ האוי״ר שיש בטבע בלבו של
 אדם הוא שגק׳ חו״ג וכאשר מתגלי׳ לבא בבחי׳ אור ושסע הנגלה רק לפרקי׳
 בלב לפעמים במיעוט אור ולפעמי׳ בהרחבה ובשיגוי אופגים רבים כידוע הוא
 הגק׳ בחי׳ ו׳ זעירא כי ו׳ המדות שבטבע בעצם הוא וי״ו רבתי ובחי׳ המשכתם
 בלב גק׳ וי״ו זעירא והוא עגין המילוי דאותיו׳ וי״ו שהוא ב׳ ווי״ן כי המילוי
 מורה בחי׳ גילויים לחוץ מעצמותם בלבד שהוא ג״כ כמו העצם במספר ששה
ש מתחת השמים דהייגו בהי׳ גילוי המדות העצמיי׳ שגק׳ שמים וע״ד וי״ו ״ ז ו  ן

 וי״ו חד שמי׳ כג״ל וד״ל.
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 כדין ותראה היבשה דא ה״א תתאה כר פי׳ בחי׳ ה״א תתאה היינו בחי׳ המל׳
נמשו מקול מבחי׳ וי״ו זעירא הנ״ל  שהוא בחי׳ הדיבור העליון שיוצא ו
 דהיינו בחי׳ חזה דז״א ששם מתגלה עצם המדות והוא מ״ש הקול קול יעקב
 בוי״ו זעירא כמ״ש בע׳׳ה דגוק׳ דז״א מקבלת מהחזה כד אר הנה כל זמן
 שבחי׳ גילוי הארה של המדות מאיר בלב בהתפשטות באורך ורוחב גדול לא
 יוכל לצמצם א״ע לבא לידי דיבור בגילוי אלא צריד שיתכווצו ויתצמצמו
 כולם אל מקום א׳ והוא בחי׳ יםוד דהייגו מקום יציאת אור השפע מהבל הלב
 אל הדיבור בה׳ מוצאות הפה והייגו כמו שמתכגשין ומתקבצי׳ כל המים שעל
 הארץ אל מקום א׳ וכמ״ש יקוו המים מתחת השמים אל מקום א׳ ואז דוקא
 ותראה היבשה בבחי׳ גילוי וכל המים מתכסים וגעלמים כו׳ כד בבוא הארה
ת שבלב אל הדיבור מוכרח שנתכווצו כל המדות במקום א׳ בלב ואזי מ מ ה  מ
 דוקא יומשר בחי׳ הדיבור בהתגלות וכל אורות המדות מתכסי׳ ונעלמי׳ אד
י הדיבור מובן ומושג בשכל בלבד אורות המדות והשכל שבהן אבל לא  ע״
 שמתגלי׳ מהותם ממש. וזהו שאמר דא ה״א תתאה דאתגלי וכל שאר.אתכסי
 ומגו ה״א בתראה שהוא בחי׳ הדיבור העליון אשתמע בםוכלתגו בלבד דהייגו
 בהשגת המקבלי׳ דבי״ע ההוא דאתכסי שהן בחי׳ אורות המדד דאצילות

 וד״ל.

ל מקום אחד, בגין דהכא איהו קשורא דיחודא דעלמא עילאה ה׳ אחד  א
 ושמו אחד תרין יחודין חד דעלמא עילאה לאתייחדא בדרגוהי וחד דעלמא
 תתאה לאתייחדא בדרגוהי עד הכא איהו ח״י עלמין תמן אתבםם ואתקשר עלמא
 עלאה ביחודא דילי׳ ובג״כ אקרי מקום א׳ כל דרגין וכל שייפין מתכגשין תמן
 וכולהו ביחודא בלי פרודא כלל וליתי דרגא דאתייחד ביחודא חד אלא האי
 ובי׳ אתכםיין כולהו באורת סתים בתאובתא חד ע״כ. הגה כל זה המאמר מבואר
 ויובן שמדבר בבחי׳ יסוד שבו דוקא כל האורות מתייחדי׳ ומתכללי׳ כגוף דבר
 א׳ ממש עד״מ ביסוד גשמי שמתכגשי׳ בו בטפה זרעית מכל כוחות האברי׳
 שהרי הרגשה כוללת מכל שייפין יש ביציאת הטפה בח״י חוליות עד היסוד והרי
 מתכללי׳ כולם בו בתיאובתא חד לפי שכל בחי׳ עוגג הנמשר בכל אבר בסרט
 מתכללי׳ כולם בעוגג זה הכללי המורגש בח״י חוליות בהמשכת הזרע. והגמשל
 מזה יובן למעלה באור הזרוע לצדיק ח״י עלמין שהוא בחי׳ יסוד ז״א כג״ל
 שכל האורות העליוגים דאו״א וז״א גם מה שלמעלה מהם כולם מתכגשי׳ לבחי׳
 יסוד ושם מתאחדי׳ ומתכללי׳ ביחוד גמור וגם בבחי׳ עוגג עליון המלובש בכל
 אור וספי׳ מתכללי׳ כולם כא׳ בצדיק ח״י עלמין. וז״ש דהכא קשורא דיחודא
י  דעלמא עילאה שהוא כל ע״ס דז״א ומה שלמעלה מהם עד בחי׳ פנימיות דע״
 וזהו ותמן אתבסם בחי׳ הרגשת העונג בכללות הכל דוקא ובג״כ אקרי מקום
 א׳ מפגי שהוא מקום מאחד ומתייחד לכללות הכל שלא יהי׳ כאו״א בפ״ע אלא
 כולהו כחד בלי פרודא כלל וזולת בחי׳ היסוד אין בכל ספירה שיהי׳ בה בחי/
 התכללות מכללות הכל כא׳ אלא רק בפרטי אורו׳ בלבד כמו הת״ת שכולל רק



 ספר תקס״ח תםח

 חו״ג והדעת חו״ב כר וזהו ולית כל דרגא דאתייחד בכללות כ״כ בהאי וה״ל.
 ובי׳ אתכםיין בהעלם דוקא כי עדיין לא גמשך במקבלי׳ בגילוי רק באורה םתיס
 בעצמיות המשפיע כולם געלמי׳ וסתומי׳ אך מפי היסוד הוא שיוצא בהתגלות
 ושם הוא קשורא ויחודא דעלמא תתאה בחי׳ המל׳ דהייגו בהי׳ התקשרות המקבל
 כמשפיע שגק׳ צדיק תחתון וזהו עגין תרי יחודין ה׳ אחד ושמו א׳ לפי שכל
 הע״ס שבמל׳ מתקבצים ומתקשרי׳ כא׳ לקבל אור זה וגמצא מקום זה קשורא
ד עד הכא בדרגא דא ז״ש עו  ויחודא דעלמא עלא׳ ועלמא תתאר, כר וד״ל. ו
 אתייחד עלמא דאתגלייא בעלמא דאתכםייא ועלמא דאתגלייא אתייחד אוף הכא
 לתתא כו׳ וד״ל. ועלמא דאתגליא איהו עלמא תתאה ואראה את ה׳ ויראו את
 אלקי ישראל וכבוד ה׳ גראה וירא כבוד ה׳ וגם ביחזקאל ׳כתי׳ כמראה הקשת כן
 מראה ד^וגה סביב הוא מראה דמות כבוד ה׳ יזהו ותראה היבשה סי׳ מביא
 ראי׳ שבחי׳ המל׳ גק׳ עלמא דאתגליא כמשל הדיבור וכיוצא מכל הסםוקי׳
ן  האלה שמדברי׳ בבחי׳ המל׳ שהוא גילוי שכיגה לגבראי׳ ב״ג וכתי׳ בהם לשו
 ראי׳ בגילוי דוקא כמו ואראה ויראו את ה׳ הטסל להוי׳ שהוא בחי׳ המל׳ וכן
 פי׳ כבוד ה׳ וכן אלקי ישראל וכן מראה דמות כבוד ה׳ הכל בבחי׳ המל׳ כידוע
 בפי׳ הן במראה אליו אתודע וגם כאן ותראה היבשה מדבר בבחי׳ המל׳

 דוקא וד״ל.

 וזהי את קשתי גתתי בעגן מן יומא דאתברי עלמא ביומא דעיבא דאתחזי קשת
 מראה דמות כבוד ה׳ אתער שמאלא לאתתקפא גפקת רחל ותקש בלדתה
 מיכאל בסטרא דא ורפאל בסט׳ דא וגבריאל בסט׳ דא ואיגון גווגין דאתחזיין
 בההוא דמות כבוד ה׳ חוור וסומק וירוק, סי׳ בעגן כמ״ש סכות בענן
 לר כד שהוא בחי׳ ההסתר וההעלם דשם ב״ן שמסתיר ומעלים לשם הוי׳ דז״א
 כמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳ ששם אלקי׳ שהוא שם ב״ן מגן וגרתק לשם
׳  הוי׳־־ ומן יומא דאתברי עלמא ביומא דעיבא כמ״ש ישת חושד סתרו שהצמצו
 דש׳ ב״ן הקרי׳ לבחי׳ אור הגגלה מבחי׳ המל׳ בדיבור די׳ מאמרות וכמארז״ל
 ברישא חשוכא והדר גהורא כר וזהו דאתברי עלמא ביומא דעיבא דוקא אד
 בע;ן זה שהוא בחי׳ החושד שקדם לאור אתחזי קשת בג׳ גווגין שהוא מראה
 דמות כבוד ה׳ שהן בחי׳ חג״ת דז׳׳א וזהו פי׳ את קשתי נתתי בענן גתתי כבר
 קודם שגבה״ע בבחי׳ הדיבור ופי׳ קשת ג׳ גווגין דחג״ת דז״א כי מפגי החושד
 הזה שבעגן יוצא יתרון אור מחמת בחי׳ או״ח שעולה מן העגן כי הארת השמש
 הוא אור פשוט אר כי השמש לגגד העגן דוקא יצאו ג׳ גווגין שבשמש הגעלמי׳ לידי
 גילוי משא״כ השמש שעומד לגגד המים הצלולי׳ שלא גראה במים רק גוף השמש
 כמו שהוא דוקא והטעם הוא כי לעוצם בהירות אור השמש לא גיכר התחלקות
 הג׳ גווגין אבל בדבר עב מתגלין דוקא ולא בדבר צלול וברור ודוקא באור חוזר
 כר. ומה שאמר אתער שמאלא כו׳ כי בחי׳ הצמצום דשם ב״ן שם מתגבר כח
 הדין יותר ואז גאמ׳ בבחי׳ המל׳ ותקש בלדתה ותק״ש אותיות קש״ת והן בחי׳
 חג״ת דנוק׳ מיכאל ורםאל כר ששם יש כח יותר לגבו׳ מן החםדי׳, כי בחי׳



 תסו מאמרי אדמו״ר הזקן

י ת ש  הבוק׳ רובה מבחי׳ גבורר משא״כ בז״א הוא להיפוך דאעפ״י שאמר את ק
 נתתי בענן אדרבה שם החםדי׳ גוברי׳ וכמ״ש וראיתיה לזכור ברית עולם וד״ל) *
ם  כן מראה הנוגה סביב נהירו דאתכםייא בגלגלא דחיזו דעינא פי׳ כי שורש ש
, י ת ב , המלביש לז״א ושרשו מ  ב״ן הנק׳ ענן כנ״ל נמשך מבחי׳ החשמל שבאצי
 חיצוניות בינה כידוע ועליו אמר כמראה הנוגה שהוא סביב לזו״נ והוא למעלה
נה  מג׳ גוונין דקשת שבענן כי ג׳ גוונין שבחשמל דבינה הם בבחי׳ ההעלם דבי
ש ״ מ  וגק׳ גהירו דאתכסיא דוקא ומשם גמשך מקור לבחי׳ גילוי הגווגין בקשת. ו
 בגלגולא דחיזו דעינא היינו בבחי׳ העלם המקיף דאור הראי׳ הנגלה בעין שרואה
 בגילוי ג׳ גווגין ושרשם יש בהעלם בגלגולא דחיזו דעיגא אך אין יוצאין מההעלם
 אלא בהיותו מביט ורואה ע״י מסך עב דוקא כמו העגן (ומטעם הג״ל דדוקא
 בבחי׳ אר׳ח של השמש הבא מן הענן אל השמש מגלה מצפוני גי׳ הגווגין
 שבשמש וכמו כן באו״ח דאור הראי׳ כידוע בספרי התכוגה) וזהו וראיתיה לזכור
 ברית עולם וד״ל הוא מראה דמות כבוד הוי׳ גווגין דאתייחד יח״ת לפום
 דאתייחדא יח״ע ה׳ אלקי׳ גווגין סתימין כו׳ גווגין בקשת לתתא ביח״ת כגווגין
״ת דדחג י ג ו ו  םתימין כו׳ כ״ז מבואר עפ״י הג״ל. דבחי׳ יחוד והתכללות דג׳ ג
 דגוק׳ הוא רק באותו האופן ממש שמתייחדין גווגין סתימין שהן חג״ת דגוגה
 סביב לז״א ששרשו מבחי׳ בינה שנק׳ גהירו דאתכםיא בגלגולא דחיזו כג״ל
 וד״ל. ועיין ביאור זה המאמ׳ שאמר דגוונין דאתייחדא יח״ת לפום כד במ״א

 באריכות וד״ל.

 (נדפס בבה״ז)

 (זוהר פ׳ נח דף ג״ט ע״ב). ר׳ חייא פתח ועמך כולם צדיקי׳ כד זכאין איגון
 ישראל דמשתדלין באורייתא כר. ת״ח כל ישראל אית לון חולקא
 לעלמא דאתי מ״ט בגין דנטרין ברית דעלמא אתקיים עלי׳ כד״א אם לא בריתי
 יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי ולא עוד אלא בגין כך אקרון צדיקי׳.
 מכאן אוליפנא כל מאן דגטיר האי ברית דעלמא אתקיים עלי׳ אקרי צדיק
 .מגלן מיוסף בגין דנטר לי׳ לברית זכה דאקרי צדיק וע״ד ועמך כולם צדיקי׳
 לעולם ירשו ארץ. ע״כ דברי המאמר. והגה הדקדוקי׳ במאמר זה רבו מאד
 הא׳ מה שייכות יש לעוה״ב עם גטירת הברית דוקא דמאן דגטר ברית אית לי׳
 חולקא כר וגם הלא גטירת הברית איגו אלא סור מרע שלא ליטמא ברע גמור
 כמו שלא לטמא בגשג״ז וכיוצא והאיך יתכן לומר שבשביל זה בלבד יזכה לתיי
 העוה״ב כד ועוד יש לדקדק מה שייכות יש לקריאת שם צדיק למאן דגטר ברית
 דוקא וכמו שאמר מכאן אוליסגא כד וגם מה שייכות יש לחיי העוה״ב ועד

 ) : כ-ה בהכת״י בלי התחלת מוסגר.
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 שם צדיק דוקא וכמארז׳׳ל במשנה כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב ולמדו ג״כ
 מפסוק זח ועמך כולם צדיקי׳ דמשמע שבחי׳ צדיק יזכה ודאי לחיי העוה״ב
 וכמ׳׳ש לעולם ירשו ארץ כד. ואחר כל אלה יש לדקדק מה שייכות יש למאמר
 זה דר״ח עם התחלת הפרשה הזאת דאלה תולדות נח כד. אך הנה כ״ז יובן
 בהקדים שורש ענין נטירת הברית. דהנה שורש ענין המילה הוא בשני דברים
 במילה ופריעה המילה הוא להעביר הערלה החופפת בלבד ואמנם הנה מל ולא
 פרע כאילו לא מל שעיקר המצוד. בפריעה כידוע והוא לפרוע ולגלות בחי׳
 פגימיות ולהסיר החיצוגיות מעור הדבוק עד שלא גסתם כר, וכידוע דלשון
 פריעה עגין התגלות כמו ופרע את ראש האשד. וגם הוא עגין הבדלה בין
 פנימיות לחצוגיות. והעגין למעלה הוא כי בחי׳ ערלה החופפת הוא בחי׳ ג׳
 קליפות הטמאות שגאמ׳ בהם ג׳ ערלים כו׳ והייגו בחי׳ ההסתר וההעלם שמעלים
 ומפריד ולא יכול לבא שם גילוי אור אלקי וזהו מצות הסרת הערלה בתחלה
 כי בלתי זה לא יוכל לבא גילוי אור אלקי ביחוד העליון כר ואחר שהסירו
 הערלה צ״ל בחי׳ הפריעה שהוא התגלות בתי׳ פגימיות היסוד ולהסיר בתי׳
 החיצונייות עד שלא יוםתם פגימיות אורו לעולם כר דהייגו שלא יצא אור השפע
 לעולם רק בבתי׳ הפנימיות והוא בםטרא דקדושה בלבד. וזהו פי׳ פריעה פרע
 י׳׳ה ופי׳ מילה מל י״ה ושגיהם עגין א׳ אלא שהמילה בחיצוניות להסיר הערלה
 לגמרי, והפריעה בפנימיות להבדיל בין פגימיות לתיצוגיות שלא יצא בחי׳
 הפנימיות לםטרא אחרא רק לםטר׳ דקדושה בלבד וד״ל. והנה כל זה הוא המצוד. •
 נעשה דוקא בבחי׳ יסוד ולא באבר אחר זולתו לפי שבאבר זה יש כח המוליד
 להוליד עד אין שיעור וגם עצם התולדה להוליד דבר חדש, הנה כל זה בא בהכרח
 מכח 'בלתי מוגבל שמאיר בגפש והוא בחי׳ הארת אור א״ס שמאיר בגפש כי
 כשמתהוה הטפה במוח לא גמשך בה כח המוליד אלא בכח אלקי דוקא,
 והטעם הוא כי למעלה הנה ידוע דבחי׳ עוגג העליון הנק׳ ע״י הוא בתי׳ ממוצע,
׳ והתענוג העליון שורה בחכמ׳ ונק׳ עדן כידוע וע״כ הרי ל לנאצלי .המאצי ן  בי
 בבחי׳ אור הזרוע לצדיק עליון שהוא בבחי׳ יסוד •ז״א שם דוקא מאיר כח
 אא״ם שבבחי׳ ע״י בפנימיותו וע״כ עיקר המצוד. ביסוד דוקא במילה ופריעה
 כדי שלא יצא בחי׳ פנימיות אא״ם לחצוניו׳ דנוגה דבי״ע אלא רק לפנימיות
 העי״ס דבי״ע ודי׳ל. אד מעתה יש להבין בגוף ענין המילה והפריעה דלפי הנ״ל
 עיקר מצותה איגו אלא שלא יצא פגימיות השסע לגוגה דבי״ע וא״כ אין זה אלא
 בחי׳ שמירה לשמור מיגיקת חצוגי׳ בלבד ויש כאן ב׳ שמירות הא׳ להעביר
 הערלה לגמרי בחצוגיות שלא יקרב זר והב׳ בפריעת העור בבחי׳ פגימיות כדי
 שלא תצא הטפה מפי היסוד רק לבחי׳ הפנימיות כנ״ל. והנה לכאורה עגין מצות
 המילה הרי עיקרה הוא בבחי׳ גילוי בחי׳ הפנימיות בלבד ולא רק למנוע השפע
 לחצוני׳ בלבד. אר הענין הוא כי הא בהא תליא דכאשר מוגעי׳ כל בחי׳ חיצוגיות
 הערלה עד שאין כאן חשש כלל שיקבלו יניקה מבחי׳ הפנימיות אזי דוקא

 המצור.: בבה״ז: כשהמצוה.
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ר ה ע ר  מתגלה בחי׳ הפנימיות עד״מ אדם שמגלה כל מצפוניו היקרי׳ וחטובי׳ ל
ר ק י  הנאמן באהבתו שכאשר יש זרים שיוכלו גם הם לראות ולהגות מטוב ה
ן ב ו  ההוא אינו מגלה אותו כלל וכאשר ילכו הזרי׳ מיד יגלה אותם כוי, וכך י
ח כ  בבחי׳ אור זרוע לצדיק עליון מפני שהוא בחי׳ פנימיות אא״ם כמו שמאיר ב
ל  המוליד שבאדם התחתון כג״ל ע״כ צריד להסיר תחלה הערלה וכיוצא למגוע כ
א ל י מ  זר ואזי דוקא ממילא יתגלה ושניהם כא׳ באי׳ שבהסרת המסר המבדיל מ
ת ר י ט  יגלה האור הפנימי שביסוד כי הא בהא תליא וד״ל. ובכל זה יובן עגין ג
׳ י ח  הברית שהרי מבואר למעלה בעיקר מצות המילה והפריעה שהוא רק ב
ל  שמירה לשמור לבהי׳ הפנימיות שלא יומשד לחצוגי׳ ועי״ז ממילא מתגלה כ
י ר ה  בחי׳ הפנימיות כנ״ל וא״כ ה״ז ענין א׳ ממש עם ענין נטירת הברית ש
׳ י ג ו צ  עגין שומר הברית איגו אלא שלא יומשר בחי׳ פנימיות השפע הזאת, לחי
כ ״ ע  כמו לגשג״ז וכיוצא בזה לבטלה שכל זה עיקר עגין המילה והפריעה כג״ל ו
ן ו י ל  אמר כאן בכללות ענין המאמר דכל מאן דנטיר ברית דוקא אקרי צדיק ע
׳ ן א  שהוא למעלה בחי׳ יסוד ז״א המשפיע בבחי׳ הפנימיות כנ״ל כי שניהם עני
א מ ל ע  ממש וד״ל. ומעתה יש להבין מ״ש מאן דנטיר ברית דוקא אית לי׳ חולק*- ל
ה  דאתי מה שייכות יש זא״ז וגם מ״ש דנטרין ברית דעלמא אתקיים עלי׳ מ

 שייכות יש לקיום העולמות בזה דוקא.

ך הנה תחלה יש להבין בשורש עגין בחי׳ כח השמירה הזאת שבמילה ופריעה  א
ל  כג״ל מהיכן היא באה דכל שומר גדול מן המשתמר כמו עד״מ הגדו
את  ששומר לקטן ומוליכו שלא יפול וכיוצא וא״כ גם כאן בתי׳ כת שמירה ז
דאי  שבפריעה ומילה שלא יקרבו זרי׳ ולא יקבלו יגיקה מבתי׳ םגימיות היסוד ו
 גדול מגוף דבר המשתמר שהוא בחי׳ פנימיות אור הנמשך מיסוד כר ואיד אפשר
׳  שיהא במילה ופריעה בחי׳ אור וכח יותר מגוף בתי׳ יסוד. אך העגין הוא דבחי
 השמירה הזאת באה מבחי׳ או״מ שגדול מבחי׳ או״ם כידוע שכל שומר הוא
 נמשך מבחי׳ א״מ דוקא, ועגין בחי׳ מקיף זהו גמשך מבחי׳ חיצוגיות ביגה שגק׳
 חשמ״ל שגדול שרשו יותר גם מבחי׳ או״פ הנמשך מבינה לז״א כו׳ כי כמו
 שאור המקיף מקיף מלמעלה כר בחי׳ שומר שומר מלמעלה. ויובן דבר זה בתום׳
 ביאור עפ״י משל כאשר אדם שרוצה לגלות איזה שכל וסברא לתלמידו וכיוצא
 שגם שיסביר השכל ההוא בטוב טעם ודעת עד שהתלמיד יבין אותו טוב הגה
ו ל צ  מ״מ א״א לו לרב שיגלה לו אור עומק השכל וגקודת תמציתו כמו שהוא א
 ממש והוא הגק׳ הטעם הכמוס שא״א לבא בגילוי כלל בדברי השכל ההוא אלא
 בהכרח גשאר כמום עמדו אלא שיכול להיות שטעם הכמוס הזה גמצא באיזה
 פרטי דבורי׳ שמדבר אד המקבל איגו מרגיש בהם כלל כי מדומה וסבור שהן
 הסבר השכל ג״כ ע״ד דוגמא כשמלמדין לתיגוק איזה שכל עמוק שא״א שישיגגו
 בשכלו כלל שמוכרח רבו להלבישגו בדברי׳ עד שהתיגוק לא ירגיש כלל שיש בהם
׳  איזה עומק שכל אלא גראין לו דברי׳ פשוטי׳ כג״ל ולמעלה הוא הגק׳ בחי
 לבוש החשמל שנמשר מחיצוגיות ביגה לשמור גוף אור השכל שלא יטעה בו



 םםד תפןפ״ח תםט

 התלמיד כר וכמ״ש במ״א באריכר וד״ל. והנה אותו תמצית הטעם והשכל
״מ ונק׳ שומר שגדול מן המשתמר  הנשאר כמום אצל המשפיע הוא הנק׳ בחי׳ או
 כנ״ל דהייגו שהוא השומר לגוף אור השכל המושג למקבל שלא יופסד
 ויקולקל אורו מדברי׳ המפסידי׳ ומקלקלין כמו הטעות שלא יטעה אדם בשכל
 זה לצאת בו חוץ מדרך הישר והאמת או ליסול בקושיות רבות המבלבלי׳ וסותרי׳
 לזה השכל לגמרי דהנה באמת כל בחי׳ הפסד וקלקול זה מן הטעויות והקושיות
 וכיוצא בזה הכל הוא רק בגוף השכל הגגלה בבחי׳ א״פ מן המשפיע אבל בבחי׳
 או״מ דשכל זה שהוא בחי׳ הטעם הכמוס שא״א לבא לידי גילוי הגה לא יוכל
 לבא לעולם לידי בחי׳ קלקול והסםד בטעויות וקושיות וכיוצא וכגראה לכל
 מעיין בחכמ׳ שהסבר החכמ׳ יוכל ליסול בטעות וכיוצא וכמו שאמרו שלא ישתו
 התלמידי׳ מים הרעי׳ כו׳ לפי שהתלמידי׳ איגס מקבלי׳ רק חיצוגיות השכל והוא
 הגק׳ הסבר אבל בתי׳ פנימיות השכל שהוא גקודת תמציתו ושרשו הכמוס
 וגעלם זה לא ישיגו התלמידי׳ כג״ל ואין להוש בו לעולם שיבא בו שיגויים
 ותמורו׳ מטוב לרע לטמא לטהור וכיוצא וכן בחיסור כמו מטמא לטהור כי להיות
 שבעצם" השכל אין בו שינוי לעולם מכמו שהוא והוא הטעם ג״כ מה שיש
 ביכולת בחי׳ אור מקיף זה לשמור ג״כ לבחי׳ התפשטות השכל הבא בבחי׳ או״ם
 הגק׳ הסבר שלא יופסד ג״ כ מדברי׳ המפםידי׳ כמו העלה ששומר לפרי וכיוצא
 והיינו, לדחות ולתרץ כל קושיות וגם להוליכו בשכל זה בדרך הישר והאמת
 שהוא המכוון האמיתי שבו ולא יטה בו ימין ושמאל כמו להקל או להחמיר
 יותר מדאי מטהור לטמא או מטמא לטהור (עד״מ התיגוק שלמדוהו דבר הלכה
 באותו אוסן שלא יבא לידי טעות ולא יבלבלוהו בקושיות כג״ל וה״ז כתיגוק
 קטן 'שהולד בגשר צר מאד ואיגו גוטה לימין ולשמאל מפגי הגדול שעומד
 מאחריו ומוליכו והתינוק אינו יודע ממנו וגדמה לו שמעצמו מכוין הליכתו כד
• מן המשתמר והיינו א ר ו נ  וכמ״ש במ״א וד״ל) וזהו הגק׳ בחי׳ שומר שגדול ו
 שגמשד בחי׳ שמירה זאת מעצם השכל הפגימי הגק׳ טעם הכמוס והוא המתפשט
 להיות ג״כ שומר לבחי׳ התםשטות שכל המושג ואמגם הגה כל שמירה באד.
 בבחי׳ לבוש גשמי כמו המחסה והמסתור שעושה האדם אף מן התמה והגשמי׳
 כמו סוכת שומרי׳ וכיוצא ובשכל הייגו שעצם המושכל הגק׳ או״מ מתלבש
 בלבוש גשמי והיצוגי והוא כמו הלבשת השכל בדברי משל וחידה (או ללמד
 לתיגוק באותו אופן שלא יטעה בו לעולם כג״ל) כי הרי המשל משמר לגמשל
 שלא ילמדו אותו בטעות או לסותרו בקושיא כי הרי אס יסתפק בגמשל יוכל
 לכוין האמת מתור המשל וא״כ המשל אעס״י שהוא לבוש גשמי הגה מ״מ
 מתוכו מובן האמת ולא יורה דרד טעות לעולם הרי הוא העושה קיום גצחיות
 לאור השכל הגנוז בו בלתי ישוגה לעולם מטוב לרע וגק׳ שומר ומוכרח לומר
 ששרשו בבחי׳ או״מ של אותו השכל ממש והוא הנק׳ בחי׳ לבוש החשמל ואעס״כ
 שנמשד מחצוגיות ביגר., להלביש לגוף בחי׳ א״ס הנמשך מבינה שהוא השגת

 ונורא : לכאורה צ״ל כמו בביה״ז: וראי.
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ם ו ד ס ן ו י  אור השכל כידוע הרי שרשו בבחי׳ מקיף דבינה מטעם הג״ל, וזד•(* ענ
י ו * כ ת ו י ת ו ד ובסוכה וכיוצא, וכידוע בכוונת דתיבת בשלום א מ ו ל נו סוכת ש  עלי
ח ר כ ו י גילוי בהשגה מ ד  והיינו כי לעוצם רוממות עצם השכל עד שא״א לבא ל

 שיתלבש בלבוש חיצוני דוקא ונק׳ אור החשמ״ל כר וד״ל. י

ן מ ה ״  ובכל זה מובן ג״כ שורש וענין מילה ופריעה אעפ״י שהן בעור מ
ם ש ר  בחי׳ שמירה לשמור לגוף בחי׳ פנימי׳ השפע שביסוד כר להיות ש
י ב  בבחי׳ או״מ דביגה וזהו מל׳ י״ה מ״ל דחשמ״ל כר וד״ל. וגם בכל זה מובן ש
׳ י ח  המאמרי׳ הנ״ל דמאן דגטר ברית עלמא אתקיים עלי׳ כי סי׳ עלמא הוא ב
ו ת ו י ה  בינה שנק׳ עולם בבחי׳ יש ודבר כי ידוע דהשגת אור השכל נק׳ יש ל
׳ י פ ע ב • מדו ם ל ו ץ כד והוא בחי׳ ע  מורגש בהשגת דבר מה אבל החכמה נק׳ א
׳ י צ א  מן העולם עד העולם שיש ב׳ מדריגות עלמא עילאה שהוא בחי׳ ביגר• ד
א ו ה  וגק׳ אימא עילאה ועלמא תתאר. שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ עולם הדיבור ש
ו ר מ  בחי׳ יש גמור וגק׳ אימא תתאה וכמ״ש כאמה בתה כר. והגה באצי׳ א
יקת ג י  דאיהו וחיוהי כו׳ הכל אחדותו פשוטה ואין שם חשש כלל וכלל ל
ן י א  החיצוגים מבחי׳ פגימי׳ אור א״ם כי לא יגורר רע כתי׳ ואמרו רז״ל ג״כ ד
כ ״ ע ר ו  רע יורד מלמעלה דהייגו באצילות כמ״ש מפי העליון לא תצא הרעות כ
׳ ל  אין עיקר בחי׳ שמירה הנ״ל במקיפי׳ דביגה רק בבי״ע שגמשכי׳ מבחי׳ מ
ש ״ מ כ  דאצי׳ עלמא תתאה שהן בבחי׳ יש גמור ושם יוכלו החיצוגי׳ ג״כ לקבל ו
ר ו  ומשם יפרד כו׳ והוא ענין מילה ופריעה הנ״ל שלא יומשד לחיצוגי׳ מבחי׳ א
ר מ ו  הזרוע לצדיק ח״י עלמין שהוא בחי׳ יסוד ז״א כג״ל. וזהו עגין ג״כ ש
ל דו  הברית ששומר זה משמר לבחי׳ או״פ הנשפע מברית דיסת־ ושומרי ג
ר ט נ  מהמשתמר כנ״ל והיינו מבחי׳ אור מקיף דבינה כנ״ל וע״כ אמר דמאן ד
ר ו  ברית עלמא תתאר. שהן בי״ע אתקיים פי׳ אתקיים שלא יופסד ויוגרע א
 שסעם האלקות מבחי׳ הפגימי׳ ויהי׳ לו קיום גצחיות מפגי שעל ידו יוםתר
בן  ויוטמר האור והשפע הזאת מן החיצוגי׳ דגוגה דבי״ע וד״ל. וגם בזה מו
 המאמר השגי דמאן דגטר ברית אית לי׳ חולקא לעלמא דאתי דוקא כי הגה
ובלא  שורש בחי׳ העוה״ב הוא בבחי׳ םגימיות ביגה כי הרי גק׳ עולם החירות י
י ״ ע ו עילאה ש י  עילאה כו׳ והוא הגק׳ ג״כ עולם התענוג שהנשמות גהגין שם מז
וכלו  הג״ל והוא מפגי שבחי׳ העוגג העליון דע״י מתגלה שם, אר הגשמות לא י
 לקבל זה העוגג שלמעלה מן השגה אלא ע״י בחי׳ לבושים והעלמות כמו בכל
י גילוי כ״א בבחי׳ לבוש דוקא כג״ל וזהו שאמר כאן ד  מקיף שא״א שיבא ל
׳  ג״כ דמאן דגטר ברית שהמשיד בחי׳ מקיסי׳ דביגה בלבוש שמירה שהוא בחי
 םנימי׳ בינה וגק׳ עצם השכל כד הוא דוקא אשר יזכה לחיי העוה״ב שהוא
ש מ  ג״כ מבחי׳ בינה בלבוש של מקיפי׳ והא בהא תליא לפי ששרשם ענין א׳ מ

 וד״ל.

 אותיות : בבה״ז נוסף תי׳: מלבוש.
 עולם : בבה״ז : העלם.
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ר כל זה יתבארו דברי המאמר הנ״ל בפרטות ויתורצו כל הדקדוקי׳ הנ״ל ח א  ו
 דהנה מה שאמר בישראל דנטרין ברית אית לון הולקא לעוה״ב כבר
 מבואר הטעם מפני שהעוה״ב עם ענין שמירת הברית שרשם ענין א׳ כנ״ל.
 ומה שאמר עוד ולא עוד אלא דאקרון צדיקי׳ כמ״ש ועמך כולם צדיקי׳ כו׳ הנה
 בחי׳ צדיק הוא בחי׳ יסוד שהוא בחי׳ גוף אור השפע הנשםע מלמעלה למטה
 וזהו הגק׳ צדיק להיותו הממשיך שפע זאת כמו הצדקה שהוא ההשפעה והמשפיע
 נק׳ צדיק שמשפיע צדקות וכמ״ש כי צדיק ה׳ צדקות אהב כד ולכאורה אין זה
 מובן מאיזה טעם יקרא שומר הברית בשם צדיק שהוא בחי׳ משפיע הלא איגו
 משפיע כלום אך עפ״י הג״ל מובן זה להיות כי ע״י שמירת הברית למגוע השפע
 לחיצוני׳ בכלל השפעה לסט׳ דקדושה יתחשב כי הא בהא תלי׳ כג״ל באריכות
 וד״ל. וזהו שאמר מכאן אוליפנא דמאז דנטר ברית אקרי צדיק מנלן מיוסף
 כי הנה לכאורה אין טעם לזה כלל שנק׳ יוסף בשם צדיק אחר שלא הי׳ בחי׳
 משפיע (ומ״ש ויוסף הוא המשביר כו׳ היינו למצרים בסוד ענין הברורי׳ כוי)
 אך ורק^מפני שהי׳ שומר הברית בלבד ולא נטמא באשת פוטיפר ע״כ נק׳ צדיק
 והייגו ג״כ מטעם הנ״ל וד״ל. והנה מעתה יתורצו כל הקושיות וכל הדקדוקי׳
 הג״ל בלשון המאמר. וגם מה שדרש בעל המאמר בפסוק זה על פ׳ זו דאלה
 תולדות נח דוקא דלכאורה אין להם שייכו׳ זל״ז כלל. אך העגין הוא כידוע דגם
 גח גק׳* איש צדיק וכמ״ש גח איש צדיק תמים היה כו׳ ולכאורה גם על נח
 יש להפליא למה גק׳ צדיק כי אין צדיק בלתי בחי׳ השפעה דוקא כג״ל והיכן
נו שהי׳ גח בחי׳ משפיע. אר הגה שורש עגין המבול ידוע ומבואר במ״א  מצי
 ע״פ כי מי נח זאת לי כו׳ שהי׳ המבול ענין הסהרה ורחיצה לזוהמא של נחש
 שהמשיכו הדורות הקדמוגי׳ בעווגות שלהם ע״ד דוגמא כמו מי המקוה שמטהר
 את הטמאים והייגו שהטמא שקיבל הזוהמ׳ של גחש הקדמוגי גטהר וגרחץ זוהמתו
 ע״י מי המקוה לפי שמי המקור! שרשם בבחי׳ מים עליוגי׳ דחכמה והייגו עגין
 מ׳ סאה לנגד ד׳ יודי״ן דשם ע״ב דחכמה כנ״ל והמקור! עצמה בחי׳ סגימי׳ ביגה
 כמו שמקבלת מן החכמה, וז״ש אר מעיין ובור מקוד! מים כו׳ וכמ״ש יקוו המיס
 כר וכידוע בכוונת המקוה וכד במי המבול שגק׳ מי גח הי׳ ג״כ מבחי׳ מים
 עליונים שמרחיצין ומטהרין כל זוהמא וטומאה וכמ״ש וזרקתי עליכם מים
 טהורים וטהרתם כד וכמ״ש אם רחץ ה׳ את צואת א״ ת אם וכמאמר תבא האם
 ותקנח צואת בנה כר. ואמנם עדיין יש להבין למה נקראו מי המבול על שם נח
 דוקא וכמ״ש כי מי נה זאת לי כו׳ נשבעתי מעבור מי נח כר אד הענין הוא
 לפי שהי׳ נח שומר הברית בלבד ולא השחית את דרכו כו׳ כשאר אנשי דור
 המבול וג״כ נק׳ צדיק תמים בדורותיו מטעם הנ״ל לפי שהמניעת השסע
 לחיצוגי׳ בכלל השפעה לקדושה יחשב. ולפי שמבואר למעלה דשורש בחי׳
 השמירה הזאת באה דוקא מבחי׳ אור מקיף דבינה שהוא בחי׳ פנימי׳ בינה
 כנ״ל באריכו׳ ע״כ מי המבול נק׳ מי נח להיותם מטהרי׳ על טומאה ומבדילי׳
 ורוחצין את הרע שלא יתקרב לטוב וכמ״ש וימח את כל היקום כו׳ עד שהארץ
 נטהרה ונרחצה מכל זוהמא כד כמו עד״מ אדם שנטהר במקור. כר אין זה אלא



 תעב מאמדי אדמו״ר הזקן

ה ר י מ  מבחי׳ אוד מקיף דוקא שדוחה את החצוני׳ כידוע והיינו ממש כענין ש
׳ י ח  הנ״ל וע״כ נק׳ מי נח דוקא כי ע״י נח שהי׳ שומר הברית דוקא המשיר ב
פ ״  או״מ דבינה לטהר הארץ והן מי המבול. ובזה מובן כוונת בעל המאמר ע
׳ י ה  זה ועמך כולם צדיקי׳ כד דמאן דנטר ברית אקרי צדיק וא״כ גם נח ש
׳ ר סי  שומר הברית נק׳ צדיק. וזהו שאמר אלה תולדות נח נח איש צדיק כ
ח י נ  אלה תולדות הן בחי׳ השפעות והמשכות שגולדו וגמשכו מגח שהן ג׳ בנ
ה י  שהן בחי׳ חג״ת אד מהיכן גמצא בו בחי׳ השפעה לזה אמר איש צדיק ה
צא ו י כ  בשמירתו הברית והא בהא תליא כד וד״ל. אד כ״ ז דוקא בנח ויוסף ו
׳ קי  בזה שלא נק׳ צדיק אלא מפני שמירת הברית בלבד כו׳ זכו שיקראו צדי
ה ש  מטעם הנ״ל, אבל יש שנק׳ צדיק באמת ע״ש בחי׳ השפעות בתמידות כמו מ
ע  שהי׳ רעיא מהימנא להשפיע כל התורה לישראל כד וכן בכל דור בחי׳ המשפי
ד ב ל  לישראל נק׳ צדיק וע״ז נאמר וצדיק יסוד עולם דעלמא אתקיים עלי׳ מ
׳  הטעם הנ״ל וכמארז״ל עמוד א׳ יש וצדיק שמו שהעולם מתקיים עליו כו

 וד״ל.

א צ ו ׳ אליעזר אמר אילה פסל את הראשונים, תנינן מה כתיב לעילא ונהר י  ר
ה  מעדן להשקות את הגן כו׳ דא ההוא נהר דנגיד ונפיק כו׳ הנ
נים  ר׳ אליעזר בא לדקדק בתיבת אלה תולדות וכו׳ זה בא למעט תולדות הראשו
י מוכת ת ק  וכמו בכ״מ שנאמ׳ אלה דפםל את הראשונים כד והרי לכאורה אין מ
ן ד ע  שממעט לתולדות הראשונים, אר הנה לזה אמר מה כתיב לעילא ונהר יוצא מ
 כד ולזה הוא ממעט באמרו אלה תולדות כד. והענין הוא כידוע שיש ב׳ מדריגות
 בחי׳ התוהו ובחי׳ התיקון ותוהו קדם לתיקון וכמ״ש ואלה המלכי׳ כד וההםרש
 אשר בין תוהו לתיקון היינו שבתוהו כל הע״ם הן זת״ז וכמ״ש וימלוד תחתיו
 תחתיו דוקא ואין בהן בחי׳ התכללות זע״ז כלל אלא הן ענפין מתפרדין כד ובחי׳
 התיקון הוא הקורן שבאים בהתכללות זע״ז דוקא וכאשר יש בחי׳ התכללות בכל
 ספירה עם זולתה אז ימצא ג״כ בחי׳ תולדות והסתעפות רבות וכללותםזהוא
 בחי׳ חג״ת דג׳ קוין כשמתכללי׳ יחד והיינו ענין ג׳ בגי גח שם חם ויפת שהן
 ג׳ גווגין דקשת כידוע והוא בחי׳ חג״ת בהתכללות דוקא וע״כ בהם דוקא גאמ׳
הו  ומאלה גפצה כל הארץ לקיימא זרע כו׳ וכמ״ש בסוף המאמר. אבל בתי׳ ה^ו
 שקדם להיותו בבחי׳ הפירוד כו׳ לא נתקיימו בחי׳ התולדות שלהם וכידוע
 דרפ״ח ניצוצין נפלו בשביה״כ כד ולזה רמז ואמר אלה תולדות כו׳ אלה דתיקון
ו נחמנ  דוקא ובא לפסול בחי׳ תולדות דתוהו. וזהו שנאמ׳ בקריאת שם נח זה י
ו כו׳ כי האדמה' נתקללה בעבור חטא אדה״ר ונח בחי׳ נ י  ממעשינו ומעצבון ד
 תיקון תיקן את האדמה שהיא בחי׳ מל׳ וע״כ נק׳ נח איש האדמה כר וגם נח
 לשון מנוחה כי בבחי׳ התיקון וההתכללות שם דוקא שורה עצמות אור א״ס
ז״ש ונח מצא חן כד וד״ל. וזהו שאמר מה כתיב לעילא בבחי׳ התוהו שקדם  ו
 לבחי׳ התיקון ונהר יוצא מעדן כו׳ והיינו שאול מרחובות הנהר כד ועד שבא
 גח והוא מלר השמיגי שגק׳ הדר והוא בחי׳ יסוד ובגי גח הן ג׳ גווני קשת דטםת

 יסוד כידוע וד״ל.



 ספר תקס״ח תעג

 ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן. דא ההוא נהר דנגיד ונפיק מעדן ועייל
ד לי׳ בייחא, ועביד איבין ורבי ב ע  לגנתא ואשקי לי׳ משקיו דלעילא ו
ד גייתא בי׳ כד״א כי ב  זרעין והא כדין גייחא לכולא ודא גייחא לגיגתא ודא ע
ד תולדות ולא אתרא ב י רזא דמלה דא ע א  בו שבת וכתיב וישבות ביום הז׳ ד
ד וגפיק כד ג ג  ע״כ דברי המאמר. הבה מה שאמר וגהר יוצא מעדן שהוא גהר ד
 ידוע שהוא בחי׳ ביבה שמקבלת מן החכמה שבק׳ עדן והייבו עד״מ באדם הוא
 בחי׳ גילוי השגת השכל היוצא ובמשד מבחי׳ כח היולי של אותו השכל והוא
 הגק׳ עומק השכל וגק׳ כ״ח מ״ה שבשכל שבחכמה והייגו בחי׳ אור אבא ושם
 העונג העליון שורה בהעלם עדיין וגק׳ עדן אך בביגה שהוא בחי׳ התפשטות
 השגה לאורר ורוחב כנהר הנמשך מן המעיין שם העוגג העליון בהתגלות
 ובהרחבת וכידוע בע״ח דעיקר התגלות עתיק הוא בבינה דוקא מזה הטעם וכמו
 העוה״ב שהנשמות גהגין בהשגה דוקא הוא בבחי׳ בינה דוקא כמאמ׳ ביו״ד
 דחכמה נברא העוה״ב כר. והנה ידוע ג״כ דעיקר השבירה הי׳ בשם ם״ג דבינה
 כי בחכמה לא הי׳ שבירה כמ״ש ימותו ולא בחכמ׳ כמ״ש בע״ח וע״כ אמר כאן
ד ונפיק מעדן ג ג  ג״כ בפי׳ הפסוק הזה דבראשית בגהר שיוצא מעדן שהוא גהר ד
 כו׳ בבחי׳ התוהו עדיין וכמ״ש ואדם אין לעבוד את האדמה דהייגו בחי׳ שם
י גם גהר זה דביגה הי׳  מ״ה דתיקון שמתקן לבחי׳ המל׳ שגק׳ אדמה אך ע״
 ג״כ בתי׳ תיקון להשקות את הגן שהוא בחי׳ מל׳ והן ג״ן סדרי׳ דאורייתא
 והייגו כאשר אשקי לי׳ משקיו דלעילא דוקא דהייגו מבחי׳ שם מ״ה דא״ק
 שמאיר בחכמה שגק׳ עדן וכמאמר שם מ״ה מלגאו דאיהו אורח כל האצי׳
 ואיהו שקיו דאילנא כו׳ והיינו שורש בהי׳ התיקון דשם מ״ה דאצי׳ וע״ז אמר
ד תולדות ולא אחרא כמ״ש בסוף זה המאמ׳ משום דבחי׳ ב  אלה תולדות רא ע
ד גייחא לגינתא ודא ב ע  שקיו דלעילא זה הוא בחי׳ שורש התיקון ועליו אמר ד
ד ניייחא בי׳ שהוא בחי׳ יחוד דזו״נ במ״ן ומ״ד כמ״ש כי בו שבת וישבות כו׳ ב  ע
 וכמשי״ת בסמוך בעז״ה והיינו פי׳ לאלה תולדות בחי׳ תולדות הנשמות והמלאכי׳
ד זו״נ ע״י שקיו דלעילא זה בליל שבת דוקא כמ״ש כי בו שבת ח י  שנולדי׳ מ
ד איבין ורבי זרעין שהן גשמות שנק׳ זרעין ומלאכי׳ ב ע  כנ״ל. וזהו שאמר ו
 שנק׳ איבין, והפרש בין זרעין לאיבין, הנה יובן בהקדם שורש ענין התהוות
 הנשמות והמלאכי׳ כידוע בע״ח דשורש התהוות הגשמות הוא מבחי׳ זיווג גופני
 דזו״ג ושורש התהוות המלאכי׳ גמשר מבחי׳ זיוג רוחגי דהייגו זיווג בשיקין
 שהוא מבחי׳ הבלי׳ דאו״א דהייגו בחי׳ אתדבקות רוחא ברוחא חב״ד בחב״ד כד
 ע״ש. והנה לכאורה יחוד וזיווג דגשיקין גבוה הרבה בערך מבחי׳ זיוג גופגי שהרי
 הטיפה גשמיות שגמשכת בזיווג גופני אין לה ערך לבחי׳ הבל רוחני שנמשך
ד גשמי הוא בחי׳ ח י ד הרי ב ח  בנשיקין מבחי׳ חו״ב שבנפש וגם בגופו של י
ד וזיוג נשיקין הוא אתדבקות רוחא ברוחא והרוח ח י ב  אתדבקות גופא בגופא ו
 גבוה ודאי מן הגוף כידוע ומ״מ הבה שורש הנשמות גבוה הרבה משרש
 המלאכים כידוע בע״ח -הגשמות הן בבחי׳ פגימיות העולמר והמלאכי׳ הן בבחי׳
 חיצוביות העולמות וכמ״ש הגביא ואשמע אחרי קול כר אחרי דוקא, והטעם
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ב ר  הוא מובן עד׳׳מ באדם התחתון הנה אנו רואי׳ בשפע איזה שכל וסברא מ
׳  לתלמיד שגם אם יסביר לו פנים באותה הסברא עד שישכילה היטב עד שתהי
 מתוק לחיר כר מ״מ לא יוכל הרב לגלות בדיבור אותו אור השכל והסברא
ל ב  כמו שהוא אצלו ממש כי בדיבור א״א שיתגלה רק חיצוגיות השכל ההוא א
 בחי׳ פנימיות ועומקו כמו שהוא נשאר בהכרח במוח המשפיע כד. והמופת לזרז
ב ר ד להדש דבר בשכל זה רק כפי שקיבל בלבד אבל ה מ ל ת  הוא מה שלא יוכל ה
ד כל הסברא כמו מ ל ת  יוכל לחדש בו בכמה אופני׳ שוגים וגם שמשכיל ומבין ה
כ ״  הרב והיינו מפני שנקודת תמציתה כמו שהיא בעצם לא נתגלה לתלמיד ע
 לא יוכל להוליד חדשות כמו הרב ונמצא הולדת אור ושכל חדש תלוי בעומק
 נקודת עצם המושכל דוקא וע״ז אמרו רז״ל לא קאי איניש אדעתא דרבי׳ סי׳
ם ד ד בה חדשו׳ כר אבל ק ל ו ה  על עצם השכל וסברא עד מ׳ שנין ואז יוכל ל
ן לא יוכל להוליד חדשות רק דברים כהווייתן באותו השכל וסברא י  ארבעין שנ
 פרטי בלבד, והנה גם כשהתלמיד קאים אדעתא דרבי׳ דהיינו על בחי׳ "עצם
 המושכל היינו רק באותו שכליי׳ פרטי׳ בלבד שקיבל אבל לא שיוכל להיות בו
 כל כח שכלי של הרב כמו שהוא להשכיל ולהבין בכל מיני שכל וסברא כי
 לא יוכל ליתן הרב כל כת שכלו לתלמיד במתנה לפי שא״א להיות דבר זה
 בהשפעת עילה ועלול רק בהשפעה גשמיות דוקא והוא כמו השפעת הטפה
ו  דהגם שהיא גשמיות המוח בערר כח השכל הרוחני שבמוח הנה מ״מ אג
ד להוליד גפש המשכלת חדשה בדומה ממש לכה השכל ל ו מ  רואי׳ שיש בה כה ה
 ההיולי כאילו הי׳ בכה הרב ליתן בו כח שכלו ההיולי לתלמידו במתגד. כר והייגו
ד בדומה ל ו מ  נפש המשכלת דבן שקרובה ודומה לכח שכל האב כנודע כי כח ה
 לו דוקא והיינו מפני שהחיות שבטיפה שרשה מבחי׳ עצם כח ההיולי שבמוח
 דוקא ולא מבחי׳ חיצוגיותו וגם בחי׳ כולל הוא מכללות כל כח שכל ההיולי ולא
ת עצם מושכל א׳ או שגי׳ כג״ל שהתלמד ג״כ קאים ד ק  בחי׳ פרט בלבד כמו ג
 אדעתי׳ כר וע״כ יש בכח הטפה להוליד גפש שכליות חדשה בדומה לאב ומטעם
ד חדשות דוקא ולא בחי׳ ל ו ה  הג״ל דכל בחי׳ עצם ופגימיות הדבר יוכל ל
 החיצוניות ומפני שהחיות שבטיפה בחי׳ רוח עצמו של אב מלובש בה כי רוח
 יזרעו והרי הוא בחי׳ כולל לכל מה שיש בכוחו להשכיל כו׳ ע״כ מוליד נפש

. ל ״  המשכלת ג״כ בבחי׳ כח כולל כמוהו כד ד

 ויובן כ״ז בתוספת ביאור ובמופת חזק יותר ממה שאנו רואים בחוש בהפרש
 אשר בין הגרעין הגק׳ זרע ובין גוף הפרי כמו הקשואי׳ וכיוצא שאם
 רוצה לזרוע שיצמחו קשואין הרבה יזרעו הגרעיגין ואז יצמח מהם הרבה אבל
 כשיקחו גוף הפרי גם שהוא ערב בטעם הרבה יותר מגרעין הפרי מ״מ לא יצמח
 ממגו מאומה אלא יורקב ויפסד ויהי׳ כלא הי׳ כו׳ והטעם הוא לפי שבהגרעין
 הנק׳ זרע הרי מלובש בו כח עצמי של אותו המין גם שאינגו ערב בטעם
 כלל אלא קשה אבל בו מלובש עצמיות כח של אותו הפרי והראי׳ לזה שכאשר
 יסירו הגרעיגין יופסד הפרי וירקב אבל גוף הפרי שנולד ונתרבה ונתגדל מכת
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ו כח עצמי אלא נתגדל לפי נ נ  הרוחני שברגעין הגם שהוא ערב בטעמו מ״מ אי
 שעה וסופו לרקוב אבל בכח הגרעין להוליד ולהצמיח כמה פעמי׳ וכו׳ וזהו
 כללות ההפרש בין כל זרע האדמה ובין הנצמח מהם אלא שחלוקה מהם למיניהם
 בטבעיות משונות כידוע וד״ל. והגמשל מכ״ז יובן ג״כ למעלה בהפרש אשר
 בין הנשמות למלאכים שהנשמות נק׳ זרעין והמלאכי׳ נק׳ איבין, דהיינו מסגי
 שהנשמות שרשם מבחי׳ זיווג גופני מטיפת יסוד ז״א שנק׳ אור הזרוע לצדיק
 עליון גם שהוא בא בבחי׳ לבוש גשמי מ״מ שרשו מבחי׳ עצם המוחי׳ וכנ״ל
 בטפה גשמיות שיש בה כח המוליד חדש בדומה למשפיע מטעם זה וע״כ גם
 הנשמה יש בכוחה- להוליד כידוע בזוהר שיש גשמות מעלמא דדכורא וגשמות
 מעלמא דנוק׳ שמתייחדי׳ זב״ז ומולידין והיינו הנפש אשר עשו בחרן כד,
 גם הנשמות נק׳ מהלכים כמ״ש ונתתי לך מהלכים בין העומדי׳ כו׳ כי במהלך
 יש כח א״ס להלוך במדריגה למדריגה בלי שיעור כו׳ משא״כ המלאכי׳ גקראי׳
ד להוליד חדשות כו׳ לפי ששרשן ל ו מ  עומדי׳ בלי תוספת וגדעון ואין בהן כח ה
 הוא מבחי׳ זיווג גשיקין שהוא בחי׳ הבלי׳ דרוחא ברוחא וגם שהם רוחנים
 הרבה יותר מ״מ ההבלי׳ הללו גמשך רק מבחי׳ חיצוגיות דחו״ב כמו הבל הדיבור
 שא״א שיומשך בו בחי׳ עצם גקודת המושכל וגם שיתקבל לפעמי׳ במקבל איגו
״ל  אלא בדרך פרט אבל לא כל עצם הפגימיות׳ שבמוחין כג״ל הרי אמרו רז
 דכל דבור ודבור שיוצא מפי הקב״ה נברא ממגו מלאך להיות שרשן רק בבחי׳
 הבל הנשיקין דפה וע״כ אין בהם כח בחי׳ ריבוי והתחדשות כלל להיות מתהוה
 ביהוד המלאך א׳ עם שגי התהוות חדשה וגם מלאך א׳ אין עושה שתי שליחות
 כמו שבאותיות הדיבור לא יתהווה מאות א׳ ב׳ אותיות וכן באותיות המחשבה
 דגם שנק׳ ההבל רוח אבל הוא בחי׳ חיצוגיות דרות הכמה ורות ביגר. אבל לא
 בחי׳ פנימיות עצמותם ממש כי כל הולדה א״א להיות רק מבחי׳ העצמיות דוקא
 וכמשל הנ״ל בגרעין שמצמיח הרבה ולא גוף הפרי אעפ״י שמתוקה בטעמה כד
 וכמ״כ המלאכי׳ הגם שהם רוחנים מאד כמ״ש עושה מלאכיו רותות כד ואינם
 מולידין והנשמות שבגופו׳ מולידי׳ לפי שגם שרשם מחולק בזה ששורש הגשמות
 הוא מבחי׳ אור הזרוע בטפת מ״ד כמו הגרעין עד״מ אבל המלאכי׳ שרשם מבחי׳
 הבל רוח חו״ב וגם שיש בהם בחי׳ הרותגיות יותר כדוגמת טעם התפוח וכיוצא
 מ״מ אינם מולידין מחדש שהרי לא גמשכו ההשגות מכח ההיולי של השכל
 רק לפי שעה בלבד במחשבה ובמעט רגע יכלו כו׳ כמו הדוגמא של התפוח
• עצם כח ההיולי כד. כ ״ א ש  שמתרבה עצם כח ההיולי דאין לו קיום גצחי מ
 ונמצא מובן מכ״ז שביחוד גופגי גופא בגופא דוקא גמשך בחי׳ עצם המוחין
 וביחוד דרוחא ברוחא דנשיקין לא נמשך רק חיצוניות המוחין. וזהו שאמר כאן
 ועביד איבין שהן המלאכי׳ שנמשלו לגוף הפרי, ורבי זרעין שהן הנשמות שנמשלו
 לזרע שמוליד ומצמיח הרבה כנ״ל וע״כ אמר בזרעין לשון ריבוי ורבי זרעין ולא
 אמר באיבין לשון ריבוי אלא עביד איבין ולפי שכח המוליד להוליד• עד אין
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ן ו ש  שיעור אינו אלא בזרעי׳ דוקא כנ״ל וד״ל. (ולפי׳ זה לא יתכן עדיין לפי ל
א ת ג י ג  המאמר דמשמעו בעביד איבין ורבי זרעין דקאי הכל בבחי׳ אור הזרוע ל

 שהוא בחי׳ מ״ד כנ״ל.

ה נ  ודא נייחא לגינתא וגינתא נייחא לה בי׳ כד״א כי בו שבת וישבות כר. ה

ים נ ו י  יש להקדים תחילה זכירה • אחת אשר צריך להבין בענין היהודים העל
י מ ש  כמו יחוד זו״נ ויחוד או״א וכיוצא למה כינו אותם המקובלי׳ בלשון זיוג ג
נו אלא בחי׳ השפעת  וגק׳ זיוג או״א וזיוג זו״נ וכידוע מאחר שענין היחודי׳ הללו אי
׳  שפע מן המשפיע אל המקבל הגק׳ עילה ועלול כידוע א״כ לא היו צריכין המקובלי
 לכנות זה הענין רק בשם יחוד משפיע ומקבל בלבד ולא בשם זיווג גשמי דוקא
 וכי לא מצאו להלביש ענין יחוד זה באופן שהוא בחי׳ עילה ועלול כמו השפעת
ה ל י  העשיר לעגי צדקה וחסד גשמי כמו מזון ומאכל וכיוצא שזהו הגק׳ ג״כ ע
ר  ועלול משפיע ומקבל מאחר שהשפע גשמית כמזון ומאכל גמשר מן העשי
ע  לעגי הרי העשיר גק׳ משפיע והעגי גק׳ מקבל וגמצא עי״ז יש יחוד משפי
ל  ומקבל הנק׳ עילה ועלול או באופן השפעת השכל רוחני הנמשך מן הרב א
ע ד שהוא ג״כ יחוד משפיע ומקבל עילה ועלול כי הרי הרב הוא משפי מ ל ת  ה
.  השכל והתלמיד הוא המקבל ויש בזה יחוד משפיע ומקבל וכיוצא בדרכי׳ הללו
ן  ולמה לא הלבישו המקובלי׳ ליהודי׳ העליונים בדרכי׳ האלו שהוא אמיתית עגי
 יחוד משפיע ומקבל ולא נז׳ בשום מקום בספרי הקבלה רמז לזה אלא כל
ן  בחי׳ יחוד עליון הלבישו בלשון זיוג ויחוד גשמי דזכר ונקבה דוקא ובודאי אי
ה בזה רק לעגין יחוד משפיע ומקבל שיש ביחוד זכר וגקבה שהזכר גק׳ ת מ  ה
 משפיע וגקבה גק׳ בחי׳ מקבל אבל בשביל זה בלבד לא היו צריכין להלביש הזכר •
 בגשמיות כ״כ כי לענין הבנת והשגת בחי׳ יחוד משפיע ומקבל ברוחגיות למעלה
י  לפי הנראה לעין השכל יותר טוב להלביש בדרכי׳ הג״ל כמו בשפע עשיר לענ
 ורב לתלמיד. אך הגה העגין הוא דיש הפרש גדול בין בחי׳ היחוד הנ״ל דרב
ד עשיר ועגי שגק׳ משפיע ומקבל בלבד בין בחי׳ היחוד וזיוג הגשמי מ ל ת  ו
ד העליון בל׳ זיוג ח י  דזכר וגקבה ולזה הטעם בכווגה גדולה כיגו המקובלי׳ ל
ד משפיע ומקבל דעשיר ועגי והרב לתלמיד ח י  גשמי דוקא דהנה אנו רואי׳ ב
 הג״ל דהמקבל כמו העני ל״ל מגרמי׳ כלום בלתי זה האור והשפע שנותן לו
ד לא מ ל ת  העשיר וכל מה שיש לו אינו אלא רק מה שקיבל מן העשיר וכן ה
 הי׳ שכלו משיג כלום בלתי השפעת אור השכל שנותן לו הרב ונמצא העיקר
 הוא רק המשפיע שהוא העשיר או הרב והמקבל שהוא העגי או התלמיד איגו
 אלא בחי׳ טפל לגמרי אליו דהיינו שאינו אלא בחי׳ כלי בית קיבול בלבד
 לקבל השפע וה״ז כמו הכלי שמקבלת המים לתוך חללו שהיא עצמה איגד• כלום
׳ ולא גחשב בשם  רק שמקבלת המים והמים הוא עיקר והכלי טפל לגמרי אלי
ד גשמי דזכר וגקבה הגשמי׳ לא כן אנו רואי׳ שהרי ח י  כלל כו׳ אבל הנה ב
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 הנקיבה היא מהות ומציאות דבר בפ׳׳ע ג״כ בכה שפע זאת כמו הזכר המשפיע
 שהרי נאמ׳ אשד. כי תזריע וילדה הרי האשה מזרעת זרע ומן הזרע של האשד.
 עיקר התהוות הולד כידוע מאמרם ז״ל האודם שהוא בזרע מיין נוקבין שלה
 ממנו דוקא מתהווה בשר וגידין כד שהוא עיקר הולד ורק העצמות מן לובן
 האב וא״כ גם הנקיבה היא בחי׳ משפיע כמו הזכר וע״כ כינו המקובלי׳ ליהוד
 העליון בשם זה דזיוג גשמי כדי לשלול לבחי׳ יחוד' הג״ל דעשיר ועגי ורב לתלמיד
 שאין המקבל בחי׳ משפיע כלל רק בחי׳ מקבל בלבד וד״ל. אך עדיין יש להבין
 היא גופא דא״כ הרי אין ביחוד זכר וגקיבה בחי׳ יחוד משפיע ומקבל מאחר
ד ח י  שהגקיבד. גקראת ג״כ בחי׳ משפיע כג״ל ועיקר כווגת המקובלי׳ הי׳ לכגות ה

 העליון לבחי׳ יחוד משפיע ומקבל דוקא כמובן בדבריהם בכמה דוכתי.

" גס מלבד זה יש להבין דאם הגקיבה גק׳ ג״כ בחי׳ משפיע איך שייך  א|
 בחי׳ יחוד בשגי משפיעי׳, אבל להבין שורש וביאור הדברי׳ הגה באמת
ד שהרי מ ל ת  אין שפע זאת דזכר וגקיבה דומה כלל לשפע דעשיר ועגי או רב ו
ד העשיר  בשפע דעשיר לעני לא נמשך השסע רק ממקום למקום דהייגו מ
 ליד העגי ואין כאן אלא דבר א׳ בלבד שהוא גוף דבר הנשםע כמו ממון וכיוצא
 רק שבתחילה הי׳ אצל העשיר ועכשיו הוא ביד העגי ועד״ז בשכל הגמשך מן
ד של זו״ג הרי אין הגקיבה צריכה לשסע הזכר אלא ח י  הרב לתלמיד אבל ב
• כידוע ו  דוקא לאחר שהזריע תחילה זרע שלה ואח״כ מקבלת מן הזכר שסע ל
 בספרי הטבעיי׳ שזרע הגקבה יומשך תחילה ואח״כ בבוא זרע הטסה תסובב
 בזרעה לזרע הטפה ותקבליהו וזהו פי׳ גקבה תסובב גבר כד וגם בזוהר מבואר
 בענין מ״ן דאשדי מיין לקבל מ״ד כד ונמצא יש כאן ב׳ השפעות הא׳ ך.שפעת
 והזרעת הנוק׳ ואח״כ השפעת הזכר ואעפ״כ אין השפעת הנוק׳ רק בחי׳ מקבל
 לקבל הזרע של הזכר אחר שהזריע כי בלתי השפעת טפת הזכר בזרע שלה
׳ שמתהוה י ד ג  לא הי׳ מצטייר ומתהווה שום ולד בזרע שלה כלל ואפי׳ בשר ו
 מן האודם שלה אינו דוקא אלא אחר קבלת המ״ד דוקא שהרי הגקיבה גם בלא
ד זכר דווקא ח י  זכר תזריע זרע מעצמה תמיד ואינו נולד מזרע זאת כלום רק ב
 כידוע. ואמגם גם זה מובן שבזרע הזכר בלבד בלי זרע הנקיבה תחילה לא
 היתד. מולדת כלום גמצא שאחר שגעשית הגקיבה בחי׳ משסיע בזרעה געשית
 אח״כ בחי׳ מקבל לגבי זרע הזכר וגם זאת איגו כמו בחי׳ מקבל דעגי לגבי
 העשיר שאינו נחשב לכלום אחר שאין לו כלום מצד עצמו רק הדבר שגותן
 לו העשיר כג״ל אבל בחי׳ מקבל שבגקבה הרי גם זרעה משתתף דוקא בהתהוות
 הולד כי האודם ממגו התהוות הבשר ממש אד שבלתי זרע הזכר לא הי׳ גתהווה
 ממגו כלום כג״ל וגמצא בחי׳ שותפי׳ ממש יש לזכר ולגקבה בזרע שגיהם בולד
ד מ״ד ומ״ן ולא שתקרא הגקב׳ בחי׳ מקבל דל״ל מגרמה כלום ח י  המתהווה מ
 כו׳ וזהו אשד. כי תזריע וילדה זכר תזריע ממש והולד גק׳ על שמה דוקא אד
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ן ת ו נ  מה שיש בנחה להוליד ולצייר ולד מזרעה הוא ע׳׳י הטפה של הזכר ש
ה ב ק נ  בה כח זה וזהו בחי׳ משפיע ומקבל שיש ביהוד זו״נ דהיינו במה שתוכל ה
ן ת ו ד ולצייר ולד בזריעתה בזה נק׳ בחי׳ מקבל מן הזכר פי׳ שזה הכח נ ל ו ח  ל
ל ב ק מ  לה הזכר ע״י זרעו ובדבר זה דוקא דומה יחוד זה קצת ליתוד משפיע ו
׳ ו ג ר ד  שבעשיר ועני הנ״ל וד״ל. והנה המשכת הזכר אל הנקיבה יש בזה שני מ
ר ב א  הא׳ מה שנותן לה כח להזריע והיינו מה שבעלה מחממה במירוק ה
ה כ ש מ  שמחמתו תזריע זרע שלה ואח״כ נמשך בזרעה הטפה של הזכר והוא, ה
א ו ה  והשפעה שנית העקרית והיינו מה שנותן לזרעה כח ההולדה לצייר הולד ו
ה ט ל  עיקר היחוד כנ״ל ויוכל להיות הרבה פעמי׳ שלא יוליד וולד לזרעה • כי לא ק
צא. ו כי ד ו ל ו  היטב או לא הי׳ כח בזרע הזכר כמו כאשר אינו יורה כחץ שאינו מ
ך י ר ד הזה העיקר הוא מפני שהמשפיע צ ח י  ועכ״פ מובן מכל זה שאופן ה
ו נ י י  להמקבל כמו שהמקבל צריך אל המשפיע ודוקא בהשתתפות שניהם דה
ר כ ז  באמצעות כוחות שניהם נולד הולד כי מה שיש כח לנוק׳ להזריע צריכה ל
א  ומכ״ש מה שיולד ולד מזרעה כנ״ל הזכר צריך להנקיבה שהרי בלתי זרעה ל
ו מ  הי׳ ולד נוצר מזרעה כלל ואינו נותן לה אלא כח ההולדה בלבד כנ״ל ולא כ
ן ב ו  העשיר שאינו צריך לעני כלל רק שיהי׳ לו בית קיבול בלבד כנ״ל. ובכל זה מ
ן ן ומ״ד. וזהו שהוכרחו המקובלי׳ לכנותו דוקא בלשו ד מ״ ח י  בדוגמא למעלה ב
ן ״ ד מ ח י  זיוג גשמי׳ דזו״ג למטה להורות למעלה על בחי׳ ההשתתפות דוקא ב
ד זו״ב ח י  ומ״ד הבא באמצעות כוחות שגיהם דוקא וככל הדוגמא שאנו רואי׳ ב
׳ ז . אך עדיין יש להבין פרטי ענין יחוד מיץ ומ״ד למעלה שג ל ״  למטה כנ״ל ד
 בספרי הקבלה דהיינו מה שאמרו דבחי׳ מיץ דנוק׳ שהוא בא מבחי׳ הברורי׳ דרם״ח
ן י  כד. ובחי׳ מ״ד דדכורא הוא המברר למ״ן דנוק׳ בירור שני כו׳ מה שייכו׳ לענ
ך י ן ומ״ד בבחי׳ הברורי׳ צר  הברורי׳ לכאן. אך הנה להבין למעלה בחי׳ מ״
ן ומ״ד הגשמי׳ דהנה כתי׳ עור ובשר ד מ״ ח י  להקדים תחלה בתוספת ביאור ב
 תלבישגי כד וכגבינה תקפיאני ואמר בר״מ דמים אחרוני׳ ע״ז נאמ׳ והתקדשתם
 ומים ראשונים דזרע ב״נ ע״ז נאמ׳ והייתם קדושי׳ והיינו עור ובשר תלבישגי
 ומ״ן שגק׳ מים אחרוגי׳ וכגבינה תקפיאני היינו מים ראשונים מ״ד כי קדוש
 אגי מים אמצעי׳ שבין גבינה לבשר כר והעגין הוא עד״מ המחבץ את הגביגה
 שהוא גותן עור הקיבה וכיוצא ביערה• מלא חלב וע״י הקיבה חמוצה וחריפה
 מתחבץ החלב שהוא ענין הבדלה שנבדל הטוב והמובחר שבחלב להתקבץ
 ולהתכווץ ולקפות בגוש א׳ והשאר נק׳ מי חלב נסיובא דחלבא והם כמו מים
ע״ד ע והייגו הקפאת הגביגה שעושין מן החלב ע״י הקיבה כידוע. ו ו ד  בעלמא כ
 דוגמא זאת יובן בזרע הזכר הנמשך בזרע הגקבה דהגה זרע הגקבה גמשד מן
 המוחין שלה כמו שזרע הזכר גמשך מן המוחין שלו אך זרע הגקבה הוא כמו
 מים בעלמא אך יש בהם כח דם חזק עד שיוכל להתהוות ממגה בשר הולד והוא

 לזרעה : בביאורי הזהר : מזרעה.
 ביערה : «״ל : ביורה.



 םפר תקפ״ח תעט

 הנק׳ אודם כנ״ל אבל בלתי בירור אי אפשר והיינו ע״י טיפת הזכר שהוא כדמיון
 הקיבה שמברר בחלב כנ״ל, כך הטפה של הזכר מברר ומבדיל כל בחי׳ הטוב
 והמובחר שבזרעה וממנו נוצר הולד והשאר פולט׳ לחוץ כר ונמצא שהמ״ד מברר
ל  למ״ן ואח״כ גם המ״ד מתברר כי הלובן שממנו העצמות מתהוה מהטפה ש
י  הזכר שמתבררת דוקא והשאר פולטת לחוץ ג״כ. וזהו שאמר עור ובשר תלבישנ
 מבחי׳ אודם שממגו הבשר כד וכגביגה תקפיאגי זהו בחי׳ הלובן שהוא בחי׳
 מ״ד שמברר למ״ן וכגביגה שגקפית בחלב כו׳ והן משתתפי׳ יחד ומתבררי׳
ן / וזהו והתקדשתם מים אחרוגים שהוא בחי׳ מ״ ו  ומהם מתהוה ציור הולד כ
 שצריך בירור וקדושה שלא יומשך לחצוגי׳ והיתם קדושי׳ אלו מים ראשוגים
 בחי׳ מ״ד שגם הוא מתברר כו׳ כי קדוש אגי ובחי׳ אור אלקי המחבר ומייחד
 למ״ד ומ״ן והיינו מה שבין גביגה לבשר כמארז״ל ג׳ שותפין כר שהקב״ה גותן

 בו נפש כו׳ וד״ל.

 ולהבין כ״ז למעלה הנה כל התהוות הנבראי׳ נמשך מאין ליש מבחי׳ מל׳
 דאצי׳ שנק׳ אשד. כמ״ש אשת חיל מי ימצא וכמו שהזרע מתהוה
 מהמאכלי׳ שאוכלת כי המאכל נתהפך לדם ועולה למוח ונתוסף מוחין ממנה ומן
״ל כך למעלה ומתמת הברורי׳ דרפ״ח כד  המוחין תזריע זרעה כמו הזכר כנ
 שהוא בחי׳ ביטול היש לאין למקור חוצבם שהוא בחי׳ המל׳ כמ״ש בזוהר בבהמה
 רבה דרביעא על אלף טורין ושתית בגמיעה חדא כו׳ וכן המלאכי׳ שמתבטלי׳
 וגכללי׳ בבחי׳ ביטול במציאות ממש באלקות עד שמתהוה מהם בחי׳ תוספת
 מוחין לגוק׳ עד״מ המאכל שמוסיף מוחין ואח״כ תוכל להזריע זרע ובחי׳
 מ״ן דנוק׳ למעלה שנמשך מסיבת הברורי׳ דמלאכי׳ וגשמות דבי״ע. אך מה
 שיש בכחם להוסיף מוחין לנוק׳ היינו ממש כמו המאכל שמוסיף מוחין
 מפני ששרשו בבחי׳ התוהו שקדם לבחי׳ התיקון כמ״ש לסני מלוך מלך
ן דגוק׳  כד וכידוע והיינו הטעם מה שמבחי׳ הברורי׳ דרפ״ח כר דוקא נמשך מ״
 אך הנה בחי׳ מ״ד דז״א שמברר למ״ן דנוק׳ עד״מ המחבץ הנ׳יל היינו ענין
 בירור שני שבכח מ״ה אתברירו להבדיל את בחי׳ הטוב והמובחר יותר גם בבחי׳
 מ״ן שיתעלה ויתייחד בבחי׳ האצי׳ ומאמצעות שניהם מיץ ומ״ד יחד המתבררי׳
 כנ״ל מתהוי׳ תולדות אורות חדשות כמו נשמות חדשות שנולדו מיחוד זו״נ
 כידוע והיינו והתקדשתם והייתם קדושי׳ בבחי׳ מ״ד דז״א ומ״ן דנוק׳ שמהם
 מתהוי׳ התולדה בכח אור א״ס שמתלבש ביחודם כמ״ש כי קדוש אני באמצעותו
 כד כי הוא שורש כל היהודים העליוגים וע״ד שארז״ל ג׳ שותפי׳ כד וד״ל
׳ דוקא, והייגו  ועגין בירור זה השגי דמ״ד הוא גמשר מבחי׳ שם מ״ה דחכמ׳ דאצי
ן ן הג״ל. וביאור עני  בחי׳ ביטול בעצם ולא בחי׳ ביטול היש בלבד בבחי׳ מ״
 ביטול בעצם ידוע ומבואר במ״א שהוא בחי׳ אין שבאצי׳ הבא מצד עצמי׳ אור
ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף ״  א״ס שמלובש בחכמ׳ דוקא כר וד״ל וזהו מ
׳ ע״ה כר וכל הלילה בחי׳ המל׳ מבררת בדורי׳ דרפ״ח כו׳  שהוא רפ״ח ניצוצו
ן לקבל ן ואשדי מ״  עד הבוקר שמעלה אותם לאצי׳ לפי שאז יש בכחה להזריע מ״



 תפ מאמרי אדמוי׳ר הזקן

ר ח  טפת מ״ד דז״א שהוא בחי׳ בירור שני הנ״ל והיינו יחוד דזו״ג שבכל ש
 בתפלה כידוע וד״ל, ואחר הקדמה הנ״ל יובן כללות ענין זה המאמר במ״ש דא
ת כ ש מ ד גייחא בי׳ כר שיש בזה ג׳ מדרגות הא׳ בחי׳ ה ב  גייחא לגיגתא וגיגתא ע
׳  דכורא ליתן כח בגוק׳ שתוכל להזריע מ״ן כג״ל שבעלה מחממה תחילה כד
ל ״ ג  והב׳ בחי׳ הזרעת מ״ן שלה והג׳ בתי׳ הזרעת מ״ד במ״ן שהוא בירור שגי כ
׳ י ח  והייגו שאמר דא גייחא לגיגתא ליתן לה כח להזריע ובמאמר זה גכלל גם ב
גתא י ג  הזרעת מיץ שלה שגק׳ גייחא ממש ואח״כ גמשך בחי׳ מ״ד שהוא מ״ש ו
ן י ב ה  עביד גייחא בי׳ ממש וכד״א וישבות ביום הז׳ וכמשי״ת בעז״ה וד״ל. אך ל
ה ע ר ז  ביאור ג׳ מדרגו׳ אלה וגם מ״ש לשון גייחא דוקא הגה יש להקדים דכל ה
ה ש א  א״א בלתי תעגוג בתחילה וכידוע בטבע ביחוד וזיווג דזו״ג בגשמיו׳ דאין ה
 מזרעת מ״ן שלה בלתי קבלת תעגוג בתחלה כמו בתשוקתה לגבי אישה אר
׳ ק ג כר״ ה  כאשר בעלה מחממה במירוק האבר וכיוצא אז תזריע זרעה ותלד ז
״ ן  בחי׳ גייחא דהייגו בתי׳ התעגוג שמקבלת מן הזכר בתהלה שגורם הזרעת מ
 שלה ויש בזה ב׳ מיגי עוגג הא׳ קודם שתזריע כר והב׳ בשעה שמזרעת וכמר
גג  שבזכר יש ב׳ מיגי עוגג הא׳ קודם שמזריע והב׳ בשעה שמזריע ועיקר העו
גג  בשעה שמזריע כידוע בעגין ותאלצהו שבגמר ביאה כד וכך בנוק׳ עיקר העו
את״כ  בשעה שמזרעת כר והיינו שאמר דא נייתא לגינתא ב׳ מיגי עוגג הללו ו
רע ז  גינתא עביד נייחא בי׳ דהיינו שהמקבל גורם המשכת תעגוג של המשפיע שי
 גם הוא בחי׳ מ״ד בתעגוג כמשפיע נמשך דוקא מחמת המקבל מפני תיאובתא
 דדכורא לגבי ברקי. והנה כל בחי׳ עוגג זה בא ונמשך מחמת כח התעגוג שבגפש
 שגתחזק מחמת המאכלי׳ שאוכלי׳ המשפיע והמקבל כג״ל דהמ״ן מתהוי׳ במוחין
׳  דגוק׳ מן המאכל אך בחי׳ התעגוג אשר בזרע מיץ הוא נמשך מבחי׳ הטעמי
 והתעגוגי׳ שבמאכלי׳ אחר שנברר ונהפך לחיות רוחגי כמו החלב שמתהוה בדדי
 נוק׳ מן התענוג שבמוחין כמ״ש במ״א. ולזה אמר כאן דדוקא בליל שבת הוא
 זמן יחוד דזו״ג במ״ד ומיץ ולא בחול וכמ״ש גבי שבת שהוא בחי׳ מ״ן דגוק׳
 העולה מכל ימות החול ואח״כ גמשך מ״ד וזהו שאמר וישבות ביום הז׳ שהוא
 יום השבת דכתי׳ בי׳ וקראת לשבת עונג שהוא עונג העליון דעצמות המאציל
 שנמשך במל׳ אחר העלאת מ״ן במעלי שבתא כמבואר במ״א באריכו׳ ע״פ וירא
 אלקי׳ את כל אשר עשה כד להיות כי בשבת בורר אסור כר כידוע ואין בשבת
 רק זמן התחברות התעגוג מן המשפיע ומקבל יחד וכל ימות החול אינו אלא
 'הכגה שיהי׳ יחוד מיץ ומ״ד בשבת דהייגו מן הברורי׳ דרפ״ח כו׳ שמהם מתהוה
ן דנוק׳ כנ״ל וד״ל. וזהו שאמר כד״א כי בו שבת דהיינו בחי׳ גייחא שבמל׳  מ״
 ואח״כ נמשך מ״ד וע״ד נא׳ וישבות ביום השביעי דלכאורה אין זה הפסוק מובן
י  ואיך שייך שביתא על שביתא אחר שאמר וישבות ביום השביעי כד אך עפ״
ז״ש כי  הנ״ל מובן משום דשביתא ראשונה היינו רק בחי׳ נייחא שבמל׳ כנ״ל ו
 בו שבת כד כנ״ל ואח״כ נמשך מ״ד במ״ן זה והיינו שאמר וישבות ביום השביעי

 ותלד זכר : בביאורי הזהר נוסף: בצלם ובדמות בעלה כר וכמ״ש אשד. כי תזריע וילדה זכר
 כי אשר. מזרעת תחילה יולדת זכר כידוע והוא — הנק׳ בחי׳.



 פפד תקם״ח תפא

 שהוא בחי׳ נייחא של המשפיע שמתכלל ומתאחד בנייחא שבמקבל כנ״ל שנק׳
 אהבה בתענוגי׳ כו׳ וד״ל.

 (זוהר ריש פ׳ וירא ד׳ צ״ז ע״ב).

א פתח האי קרא בתר דאתגזר אברהם דעד לא אתגזר לא הוי׳ ״  ר
 מליל עימי׳ אלא מגו דרגין תתאי ודרגין עילאי לא הוו קיימי
 על ההוא דרגא כיון דאתגזר מיד הגצגים גראו בארץ אילין דרגין תתאין
 דאפיקת ואתקינת ההוא דרגא תתאה. ע״כ. והגה הדקדוקי׳ במאמר זה
 רבות הנה דהא האי קרא ר״ל וירא אליו הוי׳ ומה שייכות יש לו בתר דאתגזר
 אברהם דוקא ומהו עגין דרגין תתאין ודרגין עילאין וגם מה שא׳ דלא הוו
 קיימין על ההוא דרגא הל״ל שלא היו מאירי׳ בתור דרגא תתאה ולמה אמר על
ד הגצגי׳  ההוא דרגא כד והקושי׳ היותר חזקה הייגו במה שא׳ כיון דאתגזר מ
 גראו בארץ אילן דרגין תתאין דסותר סיפא לרישא דבתחילת דבריו קאמר
ד הגצגי׳  דדרגין עילאין לא הוו קיימין כר והל״ל בסוף דבריו כיון דאתגזר מ
 כד אילין דרגין עילאין דאפיקת כד ולא דרגין תתאין דהא זה כל עיקר תוכן
ם המילה לא מליל עימי׳ רק מדרגא ד ק  כווגת המאמר כמובן בסוף המאמר ד
ד  תתאה ואחר המילה בדרגין עילאין כו׳ ומ״ש דאפיקת דרגין תתאין זהו ע
 עגין אחר ואיגו שייך לעגין התחלת זה המאמר כלל וכו׳׳ אך הגה תחלה יש
ע ו ד  להבין מ״ש דעד לא אתגזר לא הוי מליל "עימי׳ אלא מגו דרגין תתאין ש
 שהוא בחי׳ המל׳ שגק׳ שם אלקי׳ ושם אד׳ אבל בחי׳ ז״א שהוא שם הוי׳ לא
י להם דלכאורה ת ע ד  גגלה אליו כמ״ש וארא אל אברהם באל שדי ושמי הוי׳ לא ג
 דבר זה יפלא מאד דהא מציגו בכתובי׳ כמה שמות הוי׳ שדיבר ה׳ עם אברהם
 גם קודם שגימול במ״ש ויאמר הוי׳ אל אברם לד לר מארצך כד וירא הו*׳ אל
 אכרם לזרעד אתן את הארץ הזאת כר והוי׳ אמר אל אברם אחרי הסח־ לוט כד
 והאמין בהוי׳ כר ויאמר אליו אגי הוי׳ ביום ההוא כרת הוי׳ את אברם כו׳ ויהי
 אברם בן תשעי׳ שגה וירא הוי׳ אל אברם ויאמר אליו אגי אל שדי כר. אר
י כו׳ הייגו מסגי ת ע ד  העגין הוא דקראי לא קשיין אהדדי דמ״ש ושמי הוי׳ לא ג
 שלא בא לידי גילוי כלל וכלל כמו שדקדק ואמר לא גודעתי להם כר לשון
ע ד ע הוא עגין ובחי׳ הגילוי מן ההעלם דוקא וגם הוא ל׳ קשר וחיבור כמו ג ד  נ
י עם תיבת גועדתי עגין א׳ ת ע ד  בשערי׳ בעלה כד שהוא בחי׳ ההתגלות ותיבת ג
ד שהוא עגין ׳ נועדו כ  כמו הילכו שנים יחדיו בלתי אם נועדו כי המלכי
 צותא וחיבור כידוע והכל עולה לסגנון א׳. ואמנם תחלה יש להקדי׳ שיש בחי׳
 שם הוי׳ בכל ספי׳ וגם בבחי׳ המל׳ שגק׳ שם אלקי׳ ושם אד׳ ג״כ יש שם
׳ אור אותו המדד• יהי׳ מה שיהי׳  הוי׳ כי שם הוי׳ הוא בחי׳ התהוות אצי
 אם בחי׳ חסד או בחי׳ גבורה׳ אד שבםפי׳ ומדת החסד שם הוי׳ זה בגיקוד (סגול)
 ובבחי׳ ספי׳ גבור׳ הוא בגיקוד אחר כד אד שהשמות דהוי׳ הן הגקראי׳ בחי׳
 האור שבכל ספי׳ דהייגו בחי׳ הפגימיו׳ שבה ובחי׳ הכלי שבה שהוא בחי׳
 החיצוניות שהוא לפי אוסן אותה המדד. הן הגה ז׳ שמות כמו שם אלקי׳ ושם
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ר ד ס  אד׳ ושם שדי וכיוצא והנה ידוע דזהו כלל גדול בכל ההשתלשלות דאבי״ע ב
ן ו ת ת ת  התלבשות הפרצופי׳ כמו א״א לאו״א כר שהאור הבא בהתלבשו׳ מעליון ל
 הנה בהכרח שהאור המלובש הוא שוכן בהעלם גדול בתוך דבר שהוא מתלבש־
ע ו ד י  בו ואין התגלות למטה רק דבר המלביש ולא במלובש כר. ועוד זאת י
׳ י ח ב  שדבר המתלבש איננה מתלבש רק מבחי׳ החיצוניות שבו בלבד אבל לא מ
ן ו י ל ע ב  הפנימיו׳ שבו כלל וכידוע בכל השתלשל׳ עילה ועלול שבחי׳ החיצוניו׳ ש
ן ו ת ח ת  בלבד מתלבש בתתתון ולא בחי׳ פנימיות ואף גם זאת שוכן בהעלם ה
ן ו י ל ע  ואיגד. בא לידי גילוי למטה אלא רק אותה המדריגה התחתונה המלבשת ל
י ר ש ב  היא אשר תבא לידי גילוי למקבלי׳. ויובן עגין זה למעלה עפ״י משל מ
ל כ  אחזה למטה באדם התתתון דהנה אנו רואי׳ כאשר ישפיע אדם איזה ש
ו ת ו  וסברא לתלמידו שצריך להלביש השכל ההוא במשלי׳ וכיוצא הרי גוף אור א
ל כ ו  השכל כמו שהוא ממש אצל המשפיע געלם מן המקבל לגמרי כי הרי לא י
ה  להביאו לידי השגה מצד עומקו וע״כ מצטרד להלבישו במשל, וא״כ הרי מ
ד ב ל  שנגלה מן השכל ההוא למקבל אינו רק מה שמבין מתור הלבשת המשל ב
ר ו א  והרי לא גגלה למקבל מהשכל עצמו רק דבר המשל המלביש לאור השכל ו
ף א  השכל עצמו געלם ממגו כי הוא גנוז וגעלם מאד בתור דברי המשל ההוא ו
ר ו  גם זאת הגלוי מן השכל ע״י לבוש המשל הנה הוא גק׳ בשם לבוש של א
׳  השכל בלבד שבודאי איגו אלא מבחי׳ חיצוגיות שבאותו שכל ולא מבתי
ל כ ש  הפגימיות שבו כי גראה לעין דמה שהמשפיע ממציא איזה הלבשה לעצם ה
 הלבשה זאת מסתעפת מחצוניות השכל ההוא כי לפנימיות אור השכל ההוא
א  א״צ הלבשות כלל כמו לעצמי׳ שא״צ הלבשה כי משיגו לעומקו כמו שהו
ל ש מ  בעצמו כו׳ רק כשצריר להשפיע אותו לזולתו ואז יצטרד לבוא בהלבשת ה
יגו  וא״כ בודאי השכל אשר יש בהלבשה זו אינה אלא בחי׳ חיצוגיות שבו דהי
׳  הבאה בבתי׳ השפעה לבד וגם זאת הרי אין השכל הבא בהתלבשות בא בבחי
ובן  גילוי למקבל כ״א ע״י לבוש של המשל מדבר זר המלבישו כנ״ל. ועפי״ז י
ן ו  למעלה דבחי׳ התלבשות העליון בתחתון איגו אלא מבחי׳ חיצוגיות שבעלי
י ״  וגם זאת באה בהעלם בלבד בתחתון כנ״ל והיינו שלא גתגלה למקבל רק ע

 לבוש תיצוגיות כג״ל וד״ל.

 ולהבין עגין זה בתוספת ביאור הגה יובן ג״כ מבחי׳ התלבשות השכל במדות
 דהנה אגו רואי׳ בתיגוק שמדותיו קטגים מפגי ששכלו קטן וכמ״ש
 לפי שכלו יהולל איש כידוע ולכאורה יפלא מה שייכו׳ יש להמדות עם השכל
ל המדות בגידול השכל דוקא אר הנה ידוע מפני שהשכל בא ו ד  עד שתלוי ג
 בהתלבשות במדות כנראה שבלתי התלבשות השכל לא יתפעל כלל בלב כי אם
 לא יתבונן במוחו באוצר נתמד לא יתפעל כלל אליו בלבו כר ואמנם מה שהשכל
 מתלבש במדו׳ שבלב ודאי אינו מבתי׳ פנימיות השכל אלא רק בתי׳ תיצוגיות
 שבו לבד כי הרי עצם פנימיות השכל אינו אלא להבין ולהשכיל על דבר חכמ׳
 בלבד ולא שמסתעף בהי׳ התפעלות מזה כלל אבל מה שמתפעל מן השכל הנה
 זהו כח חיצוני של אותו השכל בלבד שמתלבש בהתפעלות זאת ואינו מבתי׳
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׳  פנימיותו כלל וד״ל. וע״ד הנ״ל שההתלבשות עליון לתחתון הוא נמשך רק מבחי
 החיצוגיות שבו בלבד, ואף גם זאת רק בהעלם בתחתון כ״כ כהתלבשות השכל
 במדות איגו נמשך רק מחיצוגיות השכל ואף גם זאת אין חיצוגיות השכל ההוא
 גלוי בהתפעלותי שבלב אלא גנוז וגעלם הוא שם ולא גגלה בלב ומחשבה ודבור
 רק התפעלות המדד. המלביש לשכל ההוא המתלבש בה וע״ד הג״ל ממש וד״ל.
 ובזה יובן הטעם מה שבתיגוק המדות קטגים לפי שאין כת היצוגיות השכל
 שבמוחו בא בהתלבשות עדיין במדות כ״כ כמו בגדול וע״כ אין קשר וחיבור
 כ״כ למוחין שבו עם מדותיו שבלב והתפעלות המדות שלו הן בלא דעת וע״כ
 הן בבחי׳ הקטנות עדיין אך כאשר יגדל השכל בעצמו יותר הגה יותר יוכל לבא
 השכל בהתלבשד במדד מבחי׳ החיצוניות שבו כי ידוע הכלל דכל הגבוה גבוה
 בעצם יותר יותר יכול להשפיל א״ע וכמו מי שכח שכלו עמוק יותר יותר יוכל
 להביאו בלבושי׳ של משלי׳ כמ״ש וידבר שלשת אלפי׳ משל כד כמ״ש במ״א
 ולזה הטעם תלוי גידול המדות בגידול השכל דוקא וכמ״ש לפי שכלו יהולל
 איש כג״ל וד״ל. ועד״ז יובן בשאר.פרטי התלבשות מעליון לתחתון כמו מלמעלה
 מן השכל שהוא הרצון כאשר מתלבש בשכל שאינו מתלבש רק בבחי׳ חיצוגיות
״ל  שבו וגם זאת אינו בא בבחי׳ גילוי השכל רק בהעלם כד ע״ד התלבשות הנ
 משכל למדות ועד״ז התלבשות המדות בדבור ג״כ מבתי׳ חיצוגיות שבמדות
 בלבד מתלבשי׳ בדיבור וגם זאת הן שם בבתי׳ העלם ולא בבתי׳ הגילוי כג״ל
׳ דע״י וא״א  וד״ל. והנמשל מכ״ז יובן למעלה ג״כ בכל סדר התלבשות הפרצופי
ן עליון  ואו״א וזו״נ דמטעם הנ״ל הרי רק מבחי׳ חיצוניו׳ שבא״א שנק׳ רצו
׳  מלובש באו״א שנק׳ חו״ב דאצי׳ וכן מאו״א לז״א שהן בחי׳ המדות דאצי
ז דוקא  ומז״א לנוק׳ שהוא בחי׳ המל׳ שנק׳ דיבור העליון כידוע וד״ל. והנה כ״
 כאשר בא האור דרך התלבשות שאז העליון גגנז ונעלם בתחתון אבל כאשר
 האור בא בלתי התלבשות הגה לא בא השפע מבחי׳ חיצוגיות שבו אלא מבחי׳
 הסגימיד שבו דוקא ועד״מ הג״ל הרי בהשפעת שכל לזולתו הוא שצריך
 להלבישגד, אבל לא כשמבין לעצמו כו׳ לסי שלעצמו משיגו לעומקו ולסגימיותו
 כמו שהוא כג״ל והרי יש כאן שגי דברי׳ שהן שתי מעלות טובות היסך בחי׳
 התלבשות כי בהתלבשות החיצוגיות גמשך ולא הפגימיות וגם זאת מתלבשת
 בהעלם כנ״ל ושני דבריי הללו הן בהיפוך כאשר בא האור בלתי התלבשות
 דהייגו שבחי׳ הפגימיו׳ גתגלה ולא החיצוגיות וגם זאת הנה האור בא בגילוי
׳ רק  למקבל ולא בדרך ההעלם כד וד״ל. ואמגם זאת המדריגה הגה לא תהי
 לעתיד דכתי׳ והיו עיגיך רואות את מוריד עין בעין גראה אתה הוי׳ כד אבל
 עכשיו הרי גם במשה גאמ׳ וסגי לא יראו כד. אך הגה יש להבין זה ההסרש כי
 מה שגאמ׳ לעתיד עין בעין כד הייגו מסגי שיהי׳ אז בחי׳ גילוי אלקות דהייגו
 משם הוי׳ דוקא וכמ״ש וגגלה כבוד הוי׳ כד והרי גם במשה גאמ׳ ויאמר הוי׳
 אל משה מה שלא נגלה לאבות כמ״ש ושמי הוי׳ כד וגם יש להבין ההסרש
 בין וירא אליו הוי׳ דלאחר המילה לגילוי שבהוי׳ שדיבר ה׳ עם אברהם גם
 קודם מילה וגם מה שאמר ושמי הוי׳ לא גודעתי דמשמע שלא נגלה לאברהם
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י ו ל י , ג  גם לאחר שגמול וא״כ הרי יש כאן ארבעה מדריגות זו למעלה מזו הא
ם  שם הוי׳ לאברהם קודם המילה והב׳ גילוי שם הוי׳ לאחר המילה כג״ל והג׳ ש
׳ י ו  הוי׳ למשה שלמעלה מן האבות כמ״ש ושמי הוי׳ לא כו׳ והד׳ גילוי שם ה

 לעתיד דכתי׳ ונגלה כבוד הוי׳ ועין בעין גראה אתה הוי׳ כד כג״ל וד״ל.

׳ י ח ך הגה להבין כל אלה הד׳ מדריגות יש להקדים עוד שיש עוד ב  א
ת  ומדריגה שלישית ממוצעת בין שגי המדרגות הג״ל שהוא בחי׳ התלבשו
ן ו י ל ע  ובחיי התגלות של הפגימי׳ בלתי התלבשות כג״ל והייגו כאשר האור ה
ה דנ  בא דוקא בבחי׳ התלבשות אך הנה הוא מאיר ובא בבחי׳ הגילוי גם בעו
׳ י  מלובש בתחתון ואיננה מתעלם כלל בהיותו מלובש בתחתון והרי זה בח
ם ל ע נ  ומדריגה ממוצעת בין שגי מדרגות הנ״ל דהיינו שאין אור העליון מוסתר ו
א ל  לגמרי כאשר מתלבש בתחתון כמו בבחי׳ ההתלבשות הג״ל וגם הרי איגו א
א  בחי׳ גילוי התיצוגיות שהוא המלובש בתחתון ואין זה מבחי׳ הסגימיות שאין ב
י ו ל י  בהתלבשות כלל כג״ל וד״ל. והגה יש עוד מדריגה רביעית שהוא בחי׳ ג
א  הסגימיות דוקא אבל לא בחי׳ גילוי הפגימיות כמו שהוא ממש אלא הוא ב
׳  בבחי׳ ההתלבשות ואמגם ע״י הלבוש הוא גגלה ממש למקבל וגמצא יש כאן ד
ש  מדרגות הא׳ שאין למעלה הימגה הוא בחי׳ גילוי הפגימיות כמו שהוא בלתי לבו
 והב׳ גילוי הפגימיו׳ בלבוש והג׳ גילוי החיצוגיות בלא לבוש והד׳ גילוי החיצוגיות
 ע״י הלבוש וחמישית העלם והסתר החיצוגיות בהיותו מלובש כג״ל שהוא הגק׳
בן ו  בחי׳ התלבשות הנה זה אינו נמגה בשם מדריגה כלל וד״ל. ומעתה י
׳  כל הפרש ד׳ מדריגות הג״ל בגילוי דשם הוי׳ אד צריר תחלה להבין ביאור ד
 מדריגות הללו בפנימיות וחיצוניות עד״מ מבשרי כר דהנה בחי׳ גילוי הםגימיות
 כמו שהוא מובן עד״מ מעומקו ופגימיותו של השכל כמו שהוא אצל המשסיע
 עצמו כשאינו צריד להשפיע לזולתו כנ״ל שאין צריר להלבשה כלל במשל
 וכיוצא. והב׳ בחי׳ גילוי הפגימיות בלבוש עד מדריגה הרביעית גילוי החיצוניות
 בלבוש יובן ממה שאגו רואים שיש ב׳ מדריגות בשכל בחי׳ גקודת עומקו
ד  ותמציתו שא״א שיתקבל כלל לזולתו מפגי שא״א לבא כלל בהסבר הדיבור כ
׳ י ג  אד ברמז או בהלבשת משל וחידה גם הוא יושג ומה שמשיגים איגם משי
 מהותה ממש רק שמשיגי׳ אותה ע״י הרמז או המשל כמו שרואי׳ ע״י המסך
 בשמש וכיוצא וזהו הגק׳ בחי׳ גילוי הפגימיו׳ בלבוש ועד״ז יובן ג״כ בחי׳ מדריגה
 הרביעית בחי׳ גילוי החיצוניות בלבוש דהיינו בחי׳ הסבר אור השכל והתפשטותו
 בהרחבת דברי׳ רבי׳ הרי גם הוא לא יושג למקבל לקוצר דעתו וצריר להלבישגה
 ג״כ במשלים או בצמצום דברי׳ קצרים שיכלל כל האריכו׳ כמו שישגה אדם
 לתלמידו דרד קצרה שממציא המשפיע דברי קיצור שיוכללו כל האריכו׳ כו׳
 אד גם השגת האריכו׳ ע״י המשל או הקיצור גם הוא איגו מושג כמו שהוא
 רק ע״י הלבשת המשל והקיצור וגק׳ מדריגה זו בחי׳ גילוי החיצוגיות בלבוש כי
 הסבר השכל גק׳ חיצוניות השכל וגקודת תמציתו שא״א לבא כלל בהשסעד,
 גק׳ בחי׳ סגימיות כידוע ומדריגה השלישי׳ שהוא בחי׳ גילוי החיצוגיות בלא
 לבוש היינו השגת של האריכות של הסבר השכל כמו שהוא מבלי יצטרד להשיגו
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 ע״י הלבשת משלי׳ או קיצור דבריו וכיוצא וד״ל. ועפ׳׳י משל זד. יובן ג״כ ענין
 הפרש ד׳ מדריגות הג״ל למעלה והייגו ד׳ מדריגות בגילוי דשם הוי׳ הנ״ל דהנה
 מבואר למעלה שיש שם הוי׳ בכל ספי׳ וספי׳׳ וגם בבחי׳ המל׳ שנק׳ שם אלקים
 ושם אד׳ יש ג״כ בחי׳ שם הוי׳ אד הוא בחי׳ הפנימיות אשר שוכן בה בהעלם
 וגם זאת איגו אלא מבחי׳ החיצוגיות שבו בלבד וכידוע בפי׳ כי הוי׳ הוא
 האלקי׳ דבחי׳ שם הוי׳ שמלובש במדת המל׳ הוא רק בחי׳ שם אלוקי׳ בלבד
 לגבי ז״א וזהו כי הוי׳ שבמל׳ הוא האלקי׳ בבחי׳ ז״א וזה אמת ואמוגה כל זאת
 וקיים כד. והל״ל וקיימת לשון גוק׳ כמו שאמר כל זאת אד מפגי שלגבי ז״א
 איגו אלא שם אלקי׳ בחי׳ גוק׳ ולגבי המל׳ גק׳ שם הוי׳ בחי׳ דכר וזהו וקיים
 כו׳ מפני שחיצוניות שבעליון מתלבש בבחי׳ הפנימיות לתחתון כג״ל וכד הוא
׳ וגגלה  ענין התלבשות שם הוי׳ בכל ספי׳ מעליון לתחתון. והנה לעתיד כתי
 כבוד הוי׳ כר היינו שיתגלה בחי׳ הפנימיות דשם הוי׳ בלי התלבשות כלל כמ״ש
 ולא יכנף עוד כד עין בעין נראה אתה הוי׳ כר אבל למשה נאמ׳ ופני לא יראו
 אד ע״י מסד ולבוש גתגלה אליו גם בחי׳ הפנימיות וכמ״ש הנה אנכי בא
 אליר בעב הענן כר כי בענן אראה כר וכן בשעת מתן תורה בהר סיגי כתי׳
 קול דברי׳ אתם שומעי׳ ותמונה אינכם רואי׳ כר אד מ״ש פנים בפנים דיבר ה׳
 כד הייגו מפגי שגתגלה אז בחי׳ הפנימיות אבל ע״י התושד והענן דוקא נתגלה
׳י בהי׳ הפנימיות  אבל באבות גאמר ושמי הוי׳ לא גודעתי להם וההפרש דוקא ע׳
׳ כו׳ הייגו  שלא גתגלה להם כלל גם ע׳׳י בתי׳ לבוש. ומ״ש וירא אליו הוי
 רק בחי׳ התיצוגיות ואף גם זאת הרי יש בה שגי, מדריגות הא׳ שמתגלה בלא
 לבוש והב׳ שמתגלה ע״י לבוש דוקא כנ״ל וזהו ענין ההפרש בין גילוי שם
 הוי׳ לאבדם קודם שנימול שנגלה אליו רק באל שדי במחזה וכמ״ש אגי אל
 שדי כר אד שגתגלה בשם זה בחי׳ שם הוי׳ ולהיותו מתגלה רק ע״י הלבוש
 דשם שדי או שם אלקי׳ הנה הוא מדריגה הרביעית הג״ל שגגלה לאבדם קודם
 שנימול והן הנה כל שמות הוי׳ שגז׳ בכתובי׳ שדיבר אל אבדם גם קודם שגימול
׳ הנ״ל שהוא בחי׳  אד לאחר שגימול דכתי׳ וירא אליו הוי׳ הוא מדריגה שלישי
 גילוי התיצוגיות דשם הוי׳ שלא ע״י הלבוש דשם אלקי׳ וזהו עיקר ההפרש
 בין קידם המילה לאחר המילה (אבל התלבשות התיצוגיות דשם הוי׳ בשם אלקי׳
 ממש זהו איגו עגין מדרגה כלל כי הרי זה לפי סדר ההשתלש׳ דשם אלקי׳
 מסתיר לגמרי על שם הוי׳ כמ״ש כי שמש ומגן כר) והטעם שלאחד המילה
 דוקא גתגלה תיצוגיות דשם הוי׳ בלי לבוש הייגו מפגי שעגין הפריעה היא עגין
 גילוי אור בלי לבוש דוקא כי הפריעה היא בעור המכסה את פנימיות היסוד
 כמ״ש במ״א בכווגת יין ששותין מהכוס שלאחר הפריעה שהוא כדוגמת יין
 דקידוש דשבת דהייגו בחי׳ גילוי םגימיות המוחין דאבא בא״י כי גכגם יין יצא

 סוד כמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל.

 ומעתה יתפרשו דברי המאמר הג״ל בפרטות האי קרא לבתר דאתגזר אברהם
 דעד לא אתגזר לא הוי מליל עימי׳ אלא מגו דרגא תתאה פי׳ האי
 קרא הוא מ״ש וירא אליו הוי׳ דוקא לבתר דאתגזר גא׳ לפי שע״י הפריעה
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ו ה ז  דוקא נגלה אליו שם הוי׳ המלובש בשם אלקי׳ שלא ע״י לבוש כלל כנ״ל ו
ה ל ג ג  פי׳ וירא אליו אליו דוקא וכמ״ש בסוף המאמר שעד לא אתגזר הגם ש
ן י ג ר  אליו שם הוי׳ פעמי׳ רבות לא הוי מליל עימי׳ אלא מגו דרגין תתאין פי׳ ד
ו ת ר א ב ד  תתאין הוא בחי׳ המל׳ שהוא שם אלקי׳ ושם אד׳ וכמ״ש קודם המילה ו
 אלקי׳ כו׳ ובתחלה גאמ׳ וירא הוי׳ כו׳ דלכאורה סתרי אהדדי וכן מ״ש בתתלה
י פ  וירא הוי׳ אל אברם ויאמר אליו אגי אל שדי כר ג״כ סתרי אהדדי׳ אך ל
י נ ד  הג״ל הייגו בחי׳ התגלות דשם הוי׳ ע״י שם אלקי׳ ושם שדי ולכד אמר א
׳  הוי׳ כר לסי שלא גתגלה אליו שם הוי׳ רק ע״י הלבוש דשם אד׳ או שם אלקי
 והיינו דלא הוה מליל עימי׳ שם הוי׳ אלא מגו דרגא תתאר. שהוא בחי׳ אלקים
 אבל בגלוי גמור גתגלה כמ״ש וירא הוי׳ אך ע״י הלבוש דוקא גתגלה ואין זה
׳ י  גילוי אמיתי כמו שהוא בלא לבוש דש׳ אלקי׳ ועד דאתגזר דכתי׳ וירא אליו הו
 אליו דוקא דהיינו לשם אלקי׳ שהוא דרגא תתאה ולא קאי אליו זה על אברהם
׳  כמ״ש בסוף המאמר וד״ל. ודרגין עילאין לא הוו קיימין על ההוא דרגא פי
״ק  דרגין עילאין הייגו בחי׳ ה׳ חסדי׳ מקיפי׳ שביסוד ז״א שמתכגסין מכל ו
 דז״א לא היו מתגלי׳ כלל גם ע״י לבוש דשם אלקי׳ וגם בבחי׳ העלם מקיפי׳
 לא עמדו על ההוא דרגא עד דאתגזר שעמדו עכ״פ בבחי׳ העלם מקיף וזהו
 שא׳ על ההוא דרגא כי בחי׳ א״פ שבה״ח הללו גתגלו ממש בתור ההוא דרגא
 כמ״ש וירא אלי׳ הוי׳ כר וכג״ל ואז ממילא האירו המקיפי׳ והוו קיימי על ההוא
ו  דרגא וד״ל וזהו מ״ש בפ׳ זאת דוקא וירא והנה שלשה אגשי׳ גצבי׳ עלי
׳  וירץ לקראתם ויאמר אדני כו׳ פי׳ שלשה אנשי׳ הן בחי׳ נה״י דז״א שמתלבשי
 להיות מוחין לנוק׳ בבחי׳ א״פ ובבחי׳ א״מ כידוע והבוק׳ מלבשת לז״א רק עד
׳  החזה וכאשר עדיין לא גגלה במל׳ תיצוניות הוי׳ דז״א כ״א ע״י לבוש שם אלקי
 בלבד כמו באברהם קודם שנימול כנ״ל לא הי׳ בחי׳ נה״י דז״א שגק׳ שלשה
 אגשים דדכורא גגלית לאברהם כלל גם בבחי׳ מקיף כנ״ל אד לאחר שנימול
 שגגלה בחי׳ תיצוגיות הוי׳ דז״א במל׳ בלי לבוש מבחי׳ א״פ עכ״פ אזי ממילא
 נגלו ג״כ בחי׳ מקיפי׳ והן ג׳ אגשי שראה עכשיו דוקא וזהו שא׳ וירא והגה
 שלשה אנשי׳ אבל הנה לא ראה אותם בבחי׳ א״פ אלא בבחי׳ מקיף ע״כ אמר
 גצבי׳ עליו דוקא בבחי׳ העלם המקיף וזהו ג״כ מ״ש וישתחו ארצה וקרא
 בשם אד׳ כי בהי׳ הוי׳ שבמל׳ גק׳ רק אד׳ בז״א כג״ל וד״ל (וביעקב הי׳
 מדריגה למעלה מזאת שהרי גאמר ושלשה עדרי צאן רובצי׳ עליה שהוא ג״כ
 בחי׳ גה״י דז״א שגוללים האבן מעל פי הבאר שהוא בחי׳ המל׳ ויעקב גלל
 את האבן בעצמו כי שרשו בבתי׳ ת״ת דז״א וגק׳ בריח התיכון כידוע ומבואר
ד הגצגים גראו בארץ אילין דרגין תתאין דאפיקת ) כיון דאתגזר מ ל ״  במ״א ד
 ואתקינת האי דרגא תתאה פי׳ הנצנים מלשון הנצו הרמתים לשון פריתת פרי
 ועלין. והענין הוא כי בהי׳ ארץ הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ ארץ עילאה כמ״ש
 בזוהר ע״פ ותוצא ארץ כד וענין הצמיחה מן הארץ הזאת היינו בחי׳ ע״ס
 דבריאה בבחי׳ אורות וכלי׳ והם הגקראי׳ בחי׳ דרגין תתאין דאפיקת האי דרגא
 תתאר. שהוא בתי׳ המל׳ כג״ל. ומ״ש בכפל לשון דאפיקת ואתקינת הייגו בחי׳
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י יפעלו פעולתם לחוץ  אורות וכלים שהכלי׳ נק׳ בחיי תיקון לאורות מפני שע״
ו ן תתאין דסותר לדברי ן דרגי  כו׳ כמ״ש במ״א. אך יש להבין מ״ש אילי
 הראשונים שאמר למעלה ודרגין עילאין לא הוו קיימין כד והל״ל כיון דאתגזר
 מיד אילין דרגין עילאין דאפיקת כד וגם אין זה סיום לדבריו כלל דבתחלה
 קאמר דקודם המילה דרגין עילאין לא הוו קיימין כד משמע דכל זה עיקר
 עגין המילה דלאחר המילה דרגין עילאין הוו קיימי כד ומסיים דבריו בעגין
 אחר דמיד דאתגזר אפיקת המל׳ דרגין תתאין וכג״ל שהוא קושי׳ חזקה מאד
 שאין זה סיום דבריו הראשוגים כלל. אך העגין יובן בהקדים כלל א׳ הידוע
׳ע למטה ביותר וע״כ  דכל בחי׳ ומדריגה היותר עליוגה יותר יוכל להשפיל א׳
 בחי׳ התולדה אעפ״י שמסתעף ממדריגה היותר תחתוגה דהייגו רק מבחי׳ גה״י
 הנה שרשו מבחי׳ היותר עליון והוא בחי׳ ג״ר כח״ב דוקא ולכד הקטן איגו
ד וכמ״ש במ״א באריכו׳ בעגין אל עליון קוגה הכל כד וגם כאן מה שהמל׳ ל ו  מ
 אפיקת תולדין שהן בחי׳ ע״ם דבריא׳ באורות וכלי׳ הנק׳ דרגין תתאין הנה זה
 בא מפני שגגלה בה מבחי׳ אור היותר עליון והייגו מבחי׳ דרגין עילאין הנ״ל
 דקיימו על ההוא דרגא לאחר שנימול אברהם כד והן בחי׳ אורות מקיסי׳
 שביסוד ז״א כד כנ״ל וא״כ הייגו הד רק אמר בתתלת דבריו דעד דלא אתגזר
 דרגין עילאין הג״ל לא הוו קיימי כד אך לאחר שגימול דדרגין עילאין קיימי
״ל בתולדה כי  על כל ע״כ מיד הנצגים גראו דאפיקת המל׳ בחי׳ דרגין תתאין הנ

 הא בהא תליא מטעם הנ״ל וד״ל.

 עת הזמיר הגיע אילין ענפוהי דערלה פי׳ ענפוהי דערלה היינו בחי׳ שרשי
 היגיקה לחיצוגים שגק׳ ערלה וכידוע בעגין ג׳ ערלי׳ שהן ג׳ היכלות
 דקליפה ועגפוהי דערלה הייגו בחי׳ העגפי׳ העליוגים המסתעפי׳ להמשיך להם
 קדושה האלקית מבחי׳ אחוריי׳ דשם אלקי׳ דקדושה וגק׳ אלקי׳ אחרים כידוע
 ושורש העגין הוא כי כתי׳ מלך אלקי׳ על גוים דהייגו שאין הע׳ שרי׳ דגוגה
 דבי״ע מקבלי׳ רק מבחי׳ שם אלקי׳ ואיגם יכולי׳ לקבל משם הוי׳ כלל וכלל
 לפי ששם אלקי׳ הוא המסתיר לשם הוי׳ כג״ל וכמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳
 ולעתיד ארז״ל דהקב״ה מוציא חמה מרנתיקה שהוא שם הוי׳ מגרתיקה שהוא שם
 אלקי׳ שלא יסתיר לשם הוי׳ וכמ״ש וגגלה כבוד הוי׳ וכנ״ל באריכו׳ וממילא
 רשעי׳ גידוגין בה לפי שלא יוכלו לקבל אור דשם הוי׳ כלל וכידוע בעגין יו״ד
י הוי׳ דוקא כד וכמ״ש במ״א וגם  מכות דמצרי׳ דכתיב בהו וידעו מצרים כי אנ
 כאן הגה לאחר דאתגזר אברהם הגם שגגלה בחי־ שם הוי׳ במל׳ ע״י הלבוש
 דשם אלקי׳ מ״מ בחי׳ גילוי דשם הוי׳ הוא ואז אין מקום יגיקה כלל לחיצוגי׳
 לפי שאיגם יכולי׳ לקבל רק ממקום ההסתר וההעלם דאור א״ס דוקא אבל בשם
 הוי׳ שבו נגלה אור א״ס א״א להתקיים במציאות הפירוד שלהם כלל כד ובהכרח
ן זמיר עריצים  שיתבטלו ממציאותם לגמרי וזהו שאמר עת הזמיר הגיע מלשו
 וכמו כרמך לא תזמור ע״ד הפשוט שהוא להכרית מן האילגות העגסים הרעים
 הקשי׳ לאילן ומעכבי׳ בו הצמיחה וכאשר יכרתו ממילא יצמח בכי טוב כל מיגי
 םירות כד וכך למעלה כריתת היניקה מן החיצונים הנק׳ ענפי ערלה גורמי׳ טוב
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 הצמיחה באילן העליון והוא בחי׳ גילוי אורות וכלים בסט׳ דקדושה כמו בע״ס
ע י ג  דבי״ע כג״ל בפי׳ הנצגים גראו בארץ כג״ל וד״ל וזהו שאמר עת הזמיר ה
 דוקא לאחר שגימול אברהם לפי שע״י בחי׳ הפריעה מפגי שנגלה בחי׳ ה״ח
ת י ר כ ה  מקיפי׳ שביסוד כר אזי דוקא יש במל׳ דאצי׳ כח ועוז לברר ברורי׳ כמו ל
י ז  יניקת חיצוגים דערלה וכמ״ש רוממות אל בגרוגם דוקא בחי׳ הרוממות מאל א
י ק ו ס  יש חרב פיפיות לעשות גקמה בגוים וכו׳ ומטעם הנ״ל. וכידוע בענין פ

 דזמרה שהרי הפריעה הוא ג״ב להבדיל עגפוהי דערלה בלבד כד וד״ל.

א ו ה ה ל התור נשמע בארצינו דא קול דנפיק מגו האי קלא פגימאה דכולא ו ו ק  ו
מאה י ד לה שלימו. פי׳ פנ ב ע  קול גשמע ודא קול דגדר מילה לאתמללא ו
׳ י  דכולא הוא בחי׳ פגימיות ביגה שגק׳ עולם החירות יובלא עילאה כג״ל והוא פ
ו נ י צ ר  תור וקול התור היינו בחי׳ המשכת ה״ג מנצפ״ר דבינה למל׳ שגק׳ א
 כידוע בפי׳ המאמר דאימא אוזיפת מאנהא לברתא דהיינו בחי׳ התחלקות
ת דו  צירופי אותיות המחשבה שנמשד מבינה ע״י ה״ג מנצפ״ר דבינה שמתחלקת ומפרי
ר בו י  ומשם גמשך ה״ג מנצפ״ך שבה׳ מוצאות הפה המחלקות ומפרידות להבל הד
ף ר צ  ואמנם לכאורה יפלא דאנו רואי׳ בתיגוק קודם ב׳ שגים שאיגו יכול ל
 צירופי אותיות הדיבור והרי במחשבה יש לו ציאו״ת שהרי מחשב כמה מחשבות הרבה
יבקש  כנראה לעין שיכול להתבונן במחשבתו בטוב איזה דבר מה ככלי נאה ו
 ברמז שיתנו לו וישתעשע בו וכיוצא וא״כ מאחר שיש לו ה״ג המחלקות
 המחשבה למה לא יכול להביא מחשבתו בדיבור לחלק להבל הדיבור באופן
 צירופי׳ הללו שבמחשבה אד הנה באמת עדיין אין בתינוק ציאו״ת במחשבה
ן ו  בהתחלקות ממש כמו בגדול אלא רק כח הדמיון בלבד ולא כמו כח הדמי
 שבבהמה שאין שם הארת השכלי כלל וכלל אלא קצת הארה קטגה מן השכל
 מאיר בכח דמיונו והיינו מה שיכול להתבוגן במחשבתו על איזה כלי וציור גאה
 ולהבחינו היטב במחשבה וזהו דמיון שכלי קצת משא״כ בבהמה כו׳ ודוגמתו
 הוא ענין החלומות כר אבל עדיין אין במחשבת התינוק צירופי׳ בהתחלקות כמו
 בעגין שכלי שמתבוגן הגדול• ואיד לבנות ולעשות ולדבר וכיוצא מפני שלא
 גתחלקו הצרופי׳ בכח מחשבתו עדיין וזמן התחלקות הצרופי׳ במחשבה לחשוב
 בעגין שכלי הוא הזמן שיכול לצרף הצרופי׳ בדיבור והייגו בהיותו בן ב׳ שגים
 וכיוצא לפי שאז גמשר ה״ג מנצפ״ד מבינה באותיות המחשבה לחלקם וגמשכי׳
 ה״ג הללו גם בדיבור וכמאמר הג״ל דאימא אוזיפת כר והייגו מ״ש כאמה בתה.
 ובזה יובן למעלה ג״כ מ״ש וקול התור דביגה בבחי׳ הפגימיות דוקא גשמע
 בארציגו בבחי׳ הדיבור ג״כ דהייגו דוקא כשגשלמו בז״א מוחין דאימא כשלימות
 והייגו בימי הגדלות של אחר ימי היגיקה כר וד״ל. וזהו שאמר כאן דא קול
 דגפיק מההוא פגימאד. דכולא בחי׳ פגימיות ביגה ואז ההוא קול גשמע בדיבור
 ג״כ וגזר מלה לאתמללא ועבד לה שלימו פי׳ לפי שיש קול פשוט שיש גם
 בתיגוק קודם שמדבר אר הוא קול החיצון שגמשר מהבל הלב בלבד אבל קול
 פנימי שנמשד במחשבה מפגימיות ביגר. כג״ל הוא הגוזר ומחלק להבל הדיבור
 להיות בחי׳ רוח ממללא וזהו דגזר מלה לאתמללא ועבד בחי׳ שלימו לדיבור



 םםר תהןפ״ח תפט

 כצורה בחומר היולי כידוע ומבואר במ״א וד״ל. ומה שיש שייכות לדבר זה
 עם ענין המילה היינו מפני שבמילה ופריעה אעפ״י שאינו אלא בעור מ״מ שורש
 מבחי׳ פנימיות בינה שנמשך בפנימיות יסוד ה״ח כנ״ל מקיפי׳ וע״כ הא בהא
 תליא דכד דרגין עילאין הנ״ל קיימו על ההוא דרגא ואז עת הזמיר להכרית ולברר
 החיצונים ואז גם קול התור הפנימי גשמע בדיבור ג״כ כד משא״כ קודם לכן
 וד״ל. וזהו שאמר אח״ז המאמר תא חזי דעד לא אתגזר לא הוה עליו אלא האי
י  דרגא שהוא בחי׳ המל׳ שמלובש בו שם הוי׳ וגם שגתגלה שם הוי׳ אבל ע״
 לבוש דש׳ אלקי׳ כג״ל אבל כד אתגזר אברהם כתי׳ וירא אליו הוי׳ למאן דאי
 לאברהם מה שבחא יתיר הא מבקדמיתא שהרי כמה פעמי׳ נאמר שם הוי׳ אל
 אברהם קודם שנימול כנ״ל אלא רזא סתימא איהו וירא אליו לההוא דרגא
 דמליל עימי׳ שהוא בחי׳ המל׳ ולפי שנגלה שם הוי׳ גם שהוא מחיצוניות ז״א
 אבל בלא לבוש ע״כ גאמר אליו לשם אלקי׳ כי אור כזה עדיין לא גגלה שם עד
 הנה ועד״מ הג״ל באריכות וד״ל דהשתא אתגלי קול ומתחבר בדיבור כד מליל
 עימי׳ פי׳ בחי׳ דיבור בלא קול פנימי דבינה הוה מליל עימי׳ ואעם״י שבהכרח
 מלובש כח השכל גם בדיבור שגמשד מהבל הלב קול החיצוני אבל שורה שם
ז״ש דאתגלייא קול ומטעם הג״ל  בהעלם ואחר שגימול יצא מההעלם לגילוי ו

 וד״ל.

 והוא יושב פתח האוהל והוא ולא גילה מאן אלא הכי גלי חכמתא דכולהו
ו  דרגין שרי על ההוא דרגא תתאה בתר דאתגזר אברהם ת״ח וירא אלי
 הוי׳ דא רזא דקול דאשתמע ז־אתעבר בדיבור ואתגלי׳ בי׳ והוא יושב פתח
׳ פי׳ והוא בחי׳ ביגה בפגימיות  האוהל דא עלמא עילאה דקאיט לאנהרא עלי
 כמ״ש בזוהר ע״פ ועבד הלוי הוא ופי׳ הוא היינו בחי׳ אור הנסתר שא״א לומר
 עליו אתה לגוכח אלא הוא כדרר גםתר וגעלם ומפגי שבמל׳ מתגלה מבחי׳
 הפגימיות ה״ ח שביסוד שנמשכי׳ מבחי׳ פגימיות ביגה כג״ל ע״כ אמר הוא
 יושב פתח האוהל כי פתח האוהל הוא בחי׳ המל׳ שגק׳ פתח ושער כמ״ש זה
 השער כו׳ וכתי׳ לפתח כו׳ וכידוע ועד״מ המלך כשהוא שמח בשמחה הוא יוצא
ז״ש הגשאו סתחי עולם ויבא  מחדריו הפגימיות לפתח היכלו או לשער החצר ו
 מלך הכבוד כו׳ וכך בבחי׳ התגלות ה״ח שביסוד ע״י הפריעה כג״ל יתגלה ג״כ
 מבחי׳ סנימיות בינה שנק׳ מלך עולם כידוע והייגו מ״ש והוא יושב ומתגלה
 ג״כ בפתח האוהל כד וז״ש דא עלמא עילאה שהוא בחי׳ מקיפי׳ דבינה שנק׳

׳ בפתח האוהל כו׳ וד׳׳ל.  עלמא עילאה שמאירי

 כחום היום דהא אתגהיר ימיגא דרגא דאברהם דאתדבק כוי. פי׳ אתגהר ימיגא
 חייגו בחי׳ קו הימין הח״ג דמשם גמשך שורש גשמת אברהם איש החסד והייגו
׳ כידוע.  מ״ש שהוא דרגא דאברהם אתדבק כו׳ לפי שהי׳ מרכבה לבחי׳ חסד דאצי
 ומ״ש דאתנהיר ימיגא הייגו מה שבא לפרש פי׳ דכחום היום כי כל יום הוא בחי׳
 אור החסד וכמ״ש חםד אל כל היום ובתי׳ יומם יצוד. ה׳ חסדו וכחום היום היינו
 בחי׳ תוקף אור החסד כשמתגבר ביותר וכמ״ש כי גבר חסדו והיינו בחי׳ תגבורת



 תצ מאמרי אדמו׳יר הזקן

 החסדי׳ על הגבורות שאין זה אלא בבוזי׳ דכורא דוקא כמ״ש כי גבר חסדו שטבע.
ת ו ר ו ב  הזכר בריבוי החסדי׳ ובנוק׳ הוא להיפוך וכמ״ש בע״ח ובכאן הכוונה דכל ג
ם ה י ל  המתגברי׳ במל׳ שגק׳ פתה האוהל מתמתקי׳ בריבוי התםדי׳ דדוכרא הגוברי׳ ע

 וזהו מ״ש והוא יושב פתח האוהל כחום היום דוקא וד״ל.

ל ב ק ר כחום היום בשעתא דאתקרב דרגא לדרגא בתאובתא דדא ל ח א  דבר .
ם ו ל  דא כד. פי׳ דרגא לדרגא הייגו ב׳ יסודות דזו״ג וכמ״ש יעשה ש
 לי שלום יעשה לי כי ב׳ שלימות בפמליא של מעלה ובפמליא של מטה והייבר
י נ ש  בחי׳ התקשרות המשפיע אל המקבל ובחי׳ התקשרות המקבל אל המשפיע ו
קה  עגיגי התקשרות הללו הן באין וגמשכין בבחי׳ תעגוג אשר ברשפי אש התשו
א ב ק ו ג  הגק׳ תאובתא ותאובתא דדוכרא לגבי נוק׳ נמשד מצד המקבל ותאובתא ד
׳ י ב ר ק ת  לגבי דוכרא גמשר מצד המשפיע וכמ״ש ואל אישר תשוקתר כו׳ יהד מ
ר ש  ומתאחדי׳ ב׳ מיני תענוגי׳ הללו וגק׳ אהבה בתעגוגי׳ שגי מיגי עוגג א
ל ״ ז  מתחלפי׳ ומתכללי׳ זע״ז כי המשפיע מקבל עוגג מן המקבל ע״ד שאמרו ר
ע י פ ש מ  יותר משהעגל רוצה ליגק פרה רוצה להגיק כו׳ והמקבל מקבל עוגג מן ה
ע  כר יזהו והוא יושב פתח האוהל שהוא בחי׳ תיאובתא שבמקבל אל המשפי
ו נ י  מחמת ה״ג שבגינה שנק׳ הוא הנמשכין אל המל׳ כג״ל. וכחום היום הי
ום  בחי׳ גבורות שביסוד ז״א הגק׳ תאובתא דדכורא לגבי גוק׳ ולכד גק׳ חום הי
׳  הייגו מפגי בחי׳ חמימות רשפי אש התשוקה אבל הוא בבחי׳ תגבורת החםדי
א ג ר  כג״ל וע״כ הוא הממתיק בחי׳ גבורות דגוק׳, וז״ש בשעתא דאתקרב ד
׳  לדרגא דהייגו בשעת היחוד וכיוצא שאז הן בתאובתא דא לקבל דא ואז גמתקי
 הגבורות דנוק׳ בחסדי׳ דדכורא כנ״ל. ועולה סי׳ זה עם פי׳ הראשון בסגגון
 א׳ רק מ״ש ד״א משום דלא קאי על אור חסד דאצי׳ סתם דא״כ למה אמר כחום
לכך  היום דוקא אלא הכווגה בשעתא דאתקרב דוקא דהייגו בזמן היחוד וכיוצא ו

 אמר ד״א אבל תוכן המכוון א׳ מב׳ הסי׳ כג״ל וד״ל. והמ״י.

 (זוהר פ׳ בלק דף קפ״ט ע״א)

׳ וכו׳׳תניגן שבעה רקיעין איגון ואיגון י ג  פתח איהו ואמר ובגפן שלשה שרי

ץ וחמש אינון וכולהו נפקי מגו עתיקא קדישא נ  שבעה היכלין ושית אי
ו  עילאה. פי׳ רקיעין והיכלין הייגו בחי׳ מקיפי׳ דוק*ץ׳ והענין הוא כי סיום דברי
 שאמר דנפקי מגו עתיקא קדישא עילאה מורה ע״ז בהיות ידוע דפי׳ עתיקא
 הוא בחי׳ הכתר בכלל והכתר כלול מע״ס ובחי׳ ג״ר שבו הוא הנק׳ בשם
 עתיקא ועילאה קדישא בחו״ב שבכתר ועילאה בבחי׳ כתר שבכתר וכאשר
 מבחי׳ ג״ר דכתר גמשף האור אז געשה דוקא בחי׳ אורות מקיפי׳ לז׳ המרות
׳ , אד מבחי  ולא בבחי׳ א״פ כידוע דמבחי׳ הכתר לא גמשר רק בחי׳ מקיפי
 ז״ת שבו מתלבש ג״כ בבחי׳ א״פ כמו אור החסד דא״א שמלובש באור אבא



 ספד תקפי׳ח תצא

 ואור הגבורה בבינה וכמ״ש אני ביגה לי גבורה בו׳ אבל בחי׳ ג״ר דכתר
ן ׳ ז׳ רקיעי  בלתי מתלבשי׳ בנאצלי׳ רק בחי׳ מקיפי׳ גמשך מהם, והייגו פי
 שנמשכו מבחי׳ עתיקא קדישא עילאה דוקא כי הרקיע הוא בחי׳ או״מ וכמ״ש
׳ מבינה אם הבגים  ועל ראשי התיות רקיע כו׳ ומפני שיש, ז׳ מדות שנמשכי
׳ ג״ר דכתר וד״ל. ומה  בבחי׳ א״פ ע״כ יש בחי׳ ז׳ מקיפי׳ להם ג״כ מבחי
׳  שאמר דאינון ג״כ ז׳ היכלין העגין הוא כי הרי ההיכל ג״ב שרשו מבחי
 או״מ אך הוא בחי׳ מקיף גשמי להקיף את האדם להגן .עליו מכל צד בבחי׳
 הלבשה גשמיות וחיצוגיות אבל שרשו בבחי׳ או״מ הרוחגי שהוא בחי׳ רקיע
 וכמ״ש בע״ח דמשיורי אורות המקיפי׳ גמשכו ושוכגי׳ בהיכלות וההיכלות געשי׳
ד המדות להקיפם בהלבשה חיצוגיות  מהם ממש והייגו ז׳ היכלות שבאצי׳ ל
 ואינון בשרשם ז׳ רקיעין רוחגים ולכך אמר דז׳ רקיעין איגון ז׳ היכלין לפי
 שמהם געשו כו׳ וד״ל ושית איגון וחמש אינון פי׳ כי המדות לפעמי׳ הן ז׳
 ולפעמי׳ הן ו׳ ולפעמי׳ הן ה׳ וכידוע דבחי׳ ה״ח גמשכי׳ ביסוד והייגו חסד
 שבחסד חסד שבגבורה כו׳ עד חסד שבהוד דהייגו עגין גילוי אור ושפע של
 כל מדד. מחמשת המדות הללו כי החסד מדד. בפ״ע והגבורה מדה בפ״ע וכן
 הת״ת וג״ה ובכאו״א צריך להיות המשכה והשפעה בפ״ע וע״כ צריך להיות
 בחי׳ החסד בכל א׳ מהם בפ״ע ולהיותם רק ה׳ מדות אשר בעצם ע״כ לא
 יש רק בחי׳ ה״ח כי בחי׳ היסוד איגו גהשב למדה בעצם כמו ה׳ מדות הללו
 כידוע דבחי׳ היסוד הוא רק בחי׳ הבאת אור השפע למקבל בלבד אבל איגו גחשב
 בבחי׳ משפיע בעצם כמו ה׳ מדות הג״ל כי הרי החסד הוא מהות משסיע בעצם
י ד  וכן הדין והרחמי׳ כד משא״כ היסוד איגו אלא מביא לשפע לחו״ג ותג״ד. ל
 גילוי במקבלי׳ בלבד ולכך לא גק׳ בשם מדות משפיעי׳ בעצם רק ה׳ מדות
 חוג״ת ג״ה והוא מ״ש כאן דחמש איגון בעצם, ולפעמי׳ ושית איגון דהייגו
 כאשר גמשכין ומאירין כולם בבחי׳ יסוד ובחי׳ יסוד הוא המדד. השישית להביאם
 לידי גילוי (וע״כ אמר בזוהר דבינה עד הוד אתפשטת ולא עד יסוד לסי שהמדות
 בעצם הנולדי׳ מביגה אם הבנים איגם אלא ה׳ מדות דהייגו מחסד עד הוד אבל
 בחי׳ יסוד אינו בא בדרך תולדה מטעם הנ״ל וע״כ נק׳ יתום מאמו ולא מאביו כי
 אור אבא מאיר עד יסוד כד כמ״ש במ״א וד״ל) ולפעמי׳ המדות ז׳ והוא כאשר
 בחי׳ יסוד הנ״ל כבר הביא השפע למקבלי׳ והוא בבחי׳ מל׳ שמקבל כל שפע
 מיסוד כמ״ש כל הנחלי׳ הולכי׳ אל הים כו׳ ואמנם הנה בכאן מדבר בבחי׳ אורד
 המקיפי׳ שז׳ המדות שנק׳ היכלין ורקיעין כמ״ש תחלה אך זהו שמפרש שבחי׳
׳ או״ס שלהם דהיינו לפעמי׳  המקיפי׳ שלהם נמשכי׳ ג״כ באותו הדרך שנמשכי
 ז׳ ולפעמי׳ ו׳ ולפעמי׳ רק ה׳ וכולם שרשם בבחי׳ ג״ר דכתר כנ״ל וד״ל. וכל זה
ד ך לבאר בסמוך בההוא יין דמשיף יעקב כ  המאמר הוא הקדמה למה שצרי

 כמשי״ת בעזר״ה.

 ההוא יין משיד לי׳ יעקב מרחיק וםחיט לי׳ מענבי׳ דההוא גפן. סי׳ יין הוא
 בחי׳ בינה, והנד. ידוע דנכנם יין יצא סוד וכנראה בטבע היין להוציא
 כל העלם וסוד בהתגלות וא״כ הרי יש בחי׳ המקיסי׳ שבהעלם ביין והוא הנק׳
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ן י י  םו״ד בגי׳ יין ואמנם שורש בחי׳ הסוד אשר ביין נמשך מבחי׳ כתר כי ב
• ך י ש מ  שהוא ביבה לא נמשך רק אפס קצהו בלבד וזהו שאמר כאן דההוא יין א
ר ו ק  לי׳ יעקב מרחיק פי׳ מבחי׳ הכתר והיינו שהקדים הקדמה הנ״ל דהמשכת מ
ן י י  המקיפי׳ שלהם הוא שמור וגנוז בענבי הגפן הזה׳ והיינו דיעקב סחיט ל
ר ש א כ  של האורות כמו עד״מ היין שהוא גנוז בענבי׳ גשאר בו הסוד בהעלם ו
׳ י ח ב י גילוי ו ד  נסחט היין מן הענבי׳ אזי דוקא יש בכה היין להוציא הסוד ל
׳ י ח  הגפן הוא בחי׳ ביגר. ועגבי הגפן הן ז׳ המדות שיש בהן אורות וכלי׳ אד ב
ן י י  המקיפי׳ שלהם הוא שמור וגגוז בעגבי הגפן הזה, והיינו דיעקב סחיט ל
ו מ י גילוי דוקא כ ד  זה מן העגבי׳ דהאי גפן כדי שיומשכו המקיפי׳ מן ההעלם ל
 להיות ז׳ רקיעין או ז׳ היכלות כנ״ל ועד״ ז הוא שאמר בתחלת המאמר דז׳

 רקיעין גפקי מגו עתיקא כר כנ״ל וד״ל.

א ב י ׳ וחדי ושתה הה״ד ו ׳ ההוא יין דקא אתתחזי לי  כדין יעקב אמשיד לי
ה  לו יין וישת, הכא אכיל עילא ותתא וע״ד ארחיק מלה ואמשיך ל
׳ י  במשיכו דתרי תנועה והיינו לו לתתא לו לעילא בתרין סטרין אתיד ע״כ. פ
ת ׳ היינו ליצחק, כי הנה יעקב רצה לחמשיר לעצמו ממקור הברכו  דקא אתחזי לי
ק ח צ  דוקא ע״י יצתק ליתן לו מטל השמי׳ ומשמני הארץ וכיוצא כי שורש י
ע ו ד י  בבתי׳ פנימיות בינה כמ״ש כי צחוק עשה לי אלוקי׳ כל השומע יצחק כו׳ ו
׳ י ח  דאלקי׳ הוא בחי׳ בינה שנק׳ אלקי׳ חיים כד וצחוק עשה אלקי׳ היינו ב
 פנימיות בינה ששם כל חירו וחידו כו׳ ונק׳ עולם החירות וכמ״ש וקראתי
ר מ  דרור שנק׳ יובלא והוא שער הנו״ן דבינה כנודע. ואעפ״י שבמ״א בזוהר א
 דבינה מינה מתערין היינו דוקא בחיצוניות שבה אבל בבחי׳ הפנימיות
י  אדרבה שם מקור החסדי׳ וכל השפעת חיים וחסד נמשך משם ונק׳ מפנ
׳ . והנה גם ביין מאחר שהוא בחי ל ״  זה בשם אלקי׳ חיים כמ״ש במ״א ד
 פגימיות ביגר. כג״ל שמגלה הסוד הגעלם כו׳ ע״כ יש בו ג״כ מבחי׳ החדוה
 והצחוק והוא כידוע דטבע היין לשמח את הלב ולהטיב לבבו ברוב חסד לכל
׳ ולטובי׳ וכידוע כטוב לב המלך ביין יצוה להוציא לחירות  כקטן כגדול לרעי
 כל האםורי׳ כר וכיוצא בזה. וזהו שאמר דיעקב אמשיך ליצחק ההוא יין דקא
׳ דוקא דהייגו בחי׳ הצחוק והחדוה שלזה הטעם גק׳ יצחק כג״ל  אתחזי לי
 ולמעלה הוא בחי׳ התענוג העליון אשר שורה בפנימיות בינה דוקא כמו העוה״ב
ן ו  שהיא בחי׳ פגימית ביגר. ג״כ שהנשמות נהנין שם בבחי׳ עונג העלי
 דעתיקא דעיקר התגלות עתיק הוא בבינה מטעם זה וכמ״ש בםמור דלבר
 גק׳ חמרא טבא חמרא עתיקא וכל זה כדי שימשיך יצחק מבחי׳ רב טוב שבעוגג
 העליון הנק׳ עתיקא םתימאה ולכך אמשיך יין שהוא לפני מדריגת יצחק דוקא כדי
 שימשיך מבחי׳ תעגוג העליון והוא ענין הברכות מטל השמים טלא דנטיף
 מעתיקא כד וז״ש דחדי ושתה דוקא בחדוה מטעם הג״ל. הה״ד ויבא לו יין וישת,
׳ לזה מלשון הפסוק שאמר שהביא לו יין דמשמע שהמשיך ליין זה  פי׳ שמביא ראי
׳  מלמעלה ממדריגת יצחק דהייגו משורש הצחוק והחדוה שבביגה כד והוא עגין בחי
׳ מ״ש ויבא  עוגג העליון שבכתר כו׳ וד״ל. הכא אכיל עילא ותתא כד פי׳ דקשה לי
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 לו כו׳ בלשון סתימות ולא אמר ליצחק בפי׳ אך משום דשורש בחי׳ יצחק למעלה
׳ כג״ל  הוא בשני מדריגות הא׳ בבחי׳ פנימיות בינה כמ״ש צחוק עשה לי אלקי
 והב׳ שורש זה הצחוק והעונג כמו שהוא בבחי׳ עתיקא עצמו ולכך אמר לו בסתימות
 חד לעילא בבחי׳ ע״י סתימאה וחד לתתא בבחי׳ פנימיות בינה שנמשך שם בגילוי
׳ במשיכו דתרי תגועה שהוא גגינת הטעם שעל  חדוה כידוע. וזהו דאמשיך לי
 תיבת לו כידוע לרמז על ב׳ המשכות הללו לעילא ולתתא. ח״ש בתרין םטרין

׳ בבחי׳ העלם התעגוג דכתר ובבחי׳ גילוי העונג שבביגה וד״ל.  אחיד פי

״ מט״ט אמר. ויבא לו יין דארמי מיא בההוא יין ואי לאו דארמי בי׳ ן י נ  ח

 מיא לא יכיל למםבל ושפיר אמר חגוך מט׳׳ט ובג״כ אמשיך לי׳ טעמא
 סי׳ מיא הוא החםדי׳ דאבא שגק׳ מים כידוע שבחי׳ יין הוא בחי׳ גבורות דאימא
 וע״כ מסתעפי׳ מן היין לפעמי׳ בחי׳ גבורות ג״כ כד אך צריד להמתיק לגבורות
 דאימא בבחי׳ מי החםדי׳ דאבא דהייגו שיוגברו החסדי׳ על הגבורות ואזי דוקא
 נק׳ יין המשמח אבל בלתי המתקה במים לא יוכל אדם לקבל עוגג וטעם ממגו
ש ו ד ק ן כוונת ה  כידוע שיין חי אינו ראוי לשתיי׳ כד. ויובן• ענין הזה מעני
״ל זכרהו על  דשבת, דידוע שהיין דקידוש הוא בחי׳ גבורות דאימא ואמרו רז
ש שממשיכי׳ מבחי׳ חסדי׳ דאבא שגק׳ זכרון כידוע  היין דהייגו ע״י ברכות הקדו
 דזכור ושמור הן בחי׳ חו״ב ולכך אומרים הקידוש על היין דוקא כדי להגביר
 החסדים דאבא על גבורות דאימא כמ״ש במ״א ביאור זה באריכו׳ ובדרך קצרה
 הגה מובן עד״מ מטבע המים שיורדים ממקום גבוה למקום גמוך דוקא היסך טבע
 האש שעולה למעלה ומסתלק וגם בחי׳ גבורות עליוגות הגה הן בחי׳ הסתלקות
 והגבה בעצמות כו׳ אבל בחי׳ החםדי׳ הייגו בחי׳ ירידת האור מגבוה לגמור
 דוקא דהייגו שתרד השפע מלמעלה מעלה עד למטה מאד וע״כ אמר בע״ח
 דאור החסד איגו מתעבה לעולם כי מאיר למטה כמו למעלה מאחר שטבע מדד,
 זאת בירידה מגבוה לגמור א״כ כל מה שיורד בירידה גם בתתתית המדריגה אורו
 מאיר כמו בהיותו למעלה ואדרבה עיקר אורו למטה מאחר שזהו עצם המדד,
ה א״כ כל מה שיורד יותר יותר יאיר אור חסדו כד וד״ל. ד ד  לבא דוקא ב
 וזהו דארמי מיא גו תמרא כדי שיתקבל ויומשד העוגג והטעם שבביגה גס למטה
 מטה מאד. ואי לא דארמי מיא מי החסדי׳ דאבא ביין זה לא הי׳ גמשך טעמו
 למקבלי׳ מפגי עוצם בחי׳ הגבורות ולמעלה הוא בחי׳ הרוממות בעצמותו,
 וע״ד דוגמא כשהיין בוער בלב האדם אזי יגבה לבו בהתגשאות עד שלא יוכלו
 לגשת אליו מאימתו כד אר במי החםדי׳ גמתק בחי׳ הגבורות שביין ואז דוקא
 גק׳ יין הטוב המשמש להיות יורד ומאיר הארת פגים של חסד גם לסתותי הערך

 מאד היסך בהי׳ התגשאות כד וד״ל.

 וההוא יין אזיל מדרגא לדרגא וכולהו טעמין בי׳ עד דיוסף הםידא טעי׳ לי׳
ד גאמן הה״ד כיין הטוב הולד לדודי למשרים מהו כיין הטוב  הייגו ד
 דאתא יעקב וארמי בי׳ מיא דא הוא יין הטוב ע״כ. פי׳ וההוא יין הייגו בחי׳
 העוגג העליון שבביגה כג״ל אזיל מדרגא לדרגא דהיינו בכל הע״ס כי הרי אגו
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ע ו ד י  רואי׳ בחוש שיש בחי׳ תענוג בכל מדה בפרטיות כמו השכל יש בו עונג כ
ג נ ו ע  וכן בכל בחי׳ התפעלות מדה יש תענוג כמו התפעלות האהבה אם לא בחי׳ ה
ש ב ל ת מ  המתלבש במדד! זו לא הי׳ מתפעל כלל כד ונמצא העונג הזה נמשך ו
ש ״ ז  מדרגא לדרגא עד סוף כל המדריגות שהוא בחי׳ יסוד שנק׳ יוסף חסידא ו
/  וכולהו טעמין בי׳ בחי׳ העונג עד דיוסף חסידא טעים לי׳ דהייגו ששם בחי
, י ח  העונג הזה מורגש ביותר מבכל הספירות וכידוע בענין בחי׳ יסוד שהוא ב
ב ו  גילוי אור השפע לזולתו לחוץ ממנו ונק׳ צדיק עליון וכמ״ש אמרו צדיק כי ט
ר ת ו  דהייגו טבע להטיב כידוע. וידוע דבחי׳ עונג המשפיע מורגש בתגבורת י
גק  בצאת גילוי אור שפעו למקבל דוקא, ומה שאמרו יותר משהעגל רוצה לי
 פרה רוצה להניק הנה עיקר הרצון והתענוג הגולד ביותר היינו כשמגיק ומשפיע
ר  בגילוי דוקא וכמו שידוע בעגין מ״ש ותאלצהו שבגמר ביאה היתד. נשמטת כ
ע רו  לפי שעיקר העונג בצאת השפע מפי היסוד כר. והנמשל יובן למעלה באור הז
 לצדיק עליון שבו מתגלה בחי׳ העוגג העליון ביותר מטעם זה כי נעוץ תתלתן

 בסופן דוקא וד״ל.

לד  וזהו עד דיוסף חםידא טעים לי׳ דהייגו דוד גאמן הה״ד כיין הטוב הו
 לדודי כר פי׳ רוצה לבאר במאמר זה המשך הפסוק הזה כיין הטוב הולד
 לדודי וכבר אמר בתחילה פי׳ כיין הטוב שהוא בחי׳ עונג• העליון שמלובש
 בביגד, והוא הולך מדרגא לדרגא בהעלם אך בבחי׳ יסוד שנק׳ יוסף חסידא בא
י גילוי באור גדול והוא הנק׳ דוד נאמן ע״ש בחי׳ התגברות האהבה והעוגג ד  ל
 שגק׳ אהבה בתעגוגי׳ שהיא דוקא בגילוי אור השפע לקבל וגק׳ אז דודי כמ״ש
 לכה ונרוה דודי׳ נתעלםה באהבי׳ לפי שאין האשד. כורתת ברית אלא למי שעשאה
 כלי כמ״ש כי בועליך עושיך כר והוא בחי׳ יסוד דוקא וז״ש כיין הטוב הולד
 לדודי דוקא וד״ל. ומה שאמר למשרים היינו מפני שבחי׳ יסוד הוא מבחי׳ קו
 האמצעי דת״י ועד״מ שאין קישוי אלא לדעת דוקא הרי בחי׳ היסוד מתאחד
 עם הדעת ממש משא״כ בב׳ הקרן חח״ג בג״ד. כר. וז״ש ישר יחזו פנימו שקו
 האמצעי גק׳ ישר להיותו מבריח מן הקצה לקצה העליון דכתר והייגו שלא
 אמרו דגעוץ תחלתן בסופן רק בקו האמצעי דת״י דוקא ששם אין אחיזה
 לחיצוגים והוא מדתו של יעקב ולכך אמרו יעקב לא מת כו׳ וז״ש להגיד כי
 ישר ה׳ כד ואז לא עולתה בו וזהו ישר דוקא יחזה פנימו בלבד כי אין שם
 יניקה לאלקי׳ אחרי׳ שמקבלי׳ מבחי׳ אחוריי׳ כמו אברהם שיצא ממנו ישמעאל
ן  אחוריי׳ דחםד דקדושה וכן יצחק יצא ממנו עשו כו׳ להיותו בבחי׳ ב׳ הקר
 חח״ן בג״ה שמקבלים מבתי׳ תיצוניות הכתר ואינם מגיעי׳ בפנימיותו כמו קו
 האמצעי דת״י שמגיעי׳ לפגימיות הכתר ששם גאמ׳ וכבודי לאחר לא אתן והייגו
י לא יראו כר וז״ש הולך לדודי למשרי׳ וזהו ג״כ משרי׳ אהבוד נ פ ו / מ א נ  מפני ש
 כי בחי׳ אהבה בתענוגי׳ בגילוי הוא בבתי׳ דת״י שנק׳ משרי׳ כנ״ל וד״ל.

׳  מהו כיין הטוב דאתי יעקב וארמי בי׳ מיא כר. כבר מבואר למעלה שהוא בחי

 המתקת הגבר בחסדי׳ דאבא כר. והנד, בכאן חזר ופי׳ דבר זה לפי שבפסוק זה
 דכיין הטוב מדבר דוקא בשפע ההולך לדודי שהוא בחי׳ יסוד כג״ל והרי ידוע
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 דבחי׳ מ״ד דיםוד הוא הממתיק ג״ב לבחי׳ גבו׳ דנוק׳ כמ״ש מלפני אדון חולי
 ארץ כר דאתבסמת גוק׳ ועביד גייחא לה כר ואז גהפכו הגבר דגוק׳ לבחי׳
 חסדי׳ וזהו ההופכי הצור לאגם מים כר. ואמגם הרי בבתי׳ יסוד עצמו יש בתי׳
 גבורות והוא בתי׳ התמימות שבתאוה שמחמתה מתבשלת הזרע בצאתה מפי
 היסוד ויורה כחץ ומוליד וא״ל לא הי׳ מוליד וכידוע וא״כ מהיכן גמצא בתי׳
 המתקת הגבורות שברחם הגוק׳. אך העגין הוא דבגבורות דיסוד מתגברי׳ בחי׳
 החםדי׳ והוא בחי׳ התעגוג המורגש שבשפע הזאת הגשםע שרשה מבחי׳ העוגג
 הרוהני שבמוח בהתחלת יציאת והתהוות הטסה במוח ולמעלה הוא מקור בחי׳
 החסד״ דאבא כידוע וע״כ יש בכח החסדי׳ דמ״ד להמתיק לבחי׳ הגבורות דגוק׳
 כי בעצם גברו החםדי׳ על הגבורות ואם לא הי׳ בחי׳ התגברות החםדי׳ על
 הגבורות לא הי׳ המקבל יכול לקבל השפעת מ״ד לעוצם בחי׳ הגבורות שבו כד
 וד״ל. וזהו שאמר דוקא כאן בפי׳ הולד לדודי שהוא בחי׳ יסוד •שצ״ל כיין הטוב
 דוקא דהיינו שגמתקו הגבורות שביסוד ע״י ריבוי התעגוג והחסדי׳ שבו הגק׳
 אהבה בתעגוגי׳ כג״ל שאז גק׳ בשם יין הטוב וכמ״ש למעלה דאיגו גק׳ יין
 הטוב אלא כד ארמי בי׳ מיא שהוא בחי׳ חסדי׳ דאבא אר למעלה לא דיבר רק
 ביהוד דאו״א וכאן מדבר ביחוד דזו״ג שהוא פי׳ הולד לדודי שצריר להיות
 יותר כהמתקת החסדי׳ דהייגו בחסדי׳ הרבי׳ שבתעגוג העליון דוקא לסי שצריך
 להמתיק גם לבחי׳ הגבורות דנוק׳ ולגבורות שביסוד שמתגברי׳ בצאת השסע

 כג״ל וד״ל.

 תוה ר׳ אליעזר ור׳ אבא אמרו הא מלאר דילר הא גצחת למלאכא קדישא
 אפומא דרוח קודשא. פי׳ כי חגור מט״ט גק׳ מלאר כמ״ש הגגי שולח
 מלאר לפניד אל תמר בו כי שמי בקרבו׳ וידוע דזהו גער מט״ט דשמו כשם
 רבו כר וההוא יגוקא גק׳ בחי׳ גער ג״כ אר הוא בחי׳ שבו כי גשמת רב המגוגא
׳ הם שיבחו לההוא  סבא הוא באצי׳ ממש. והנה אעפ״י שגער מט״ט מלאר דילי
 ינוקא יותר מנער מט״ט לפי שפי׳ ההוא ינוקא במ״ש ויבא לו יין

 דמשיר מלעילא כו׳ הוא יותר עמוק בסודו מהפירוש דחגור מט״ט שסי׳ דארמי
 מיא כו׳ משום דפי׳ כיין הטוב מתיישב יותר בפירוש דההוא יגוקא דהייגו בחי׳
 עוגג העליון ולא משום דארמי בי׳ מיא בלבד כוי. וזהו שאמרו גצתת בסירושד

 עפ״י רוה״ק דמבחי׳ האצי׳ מלכא קדישא שהוא חגור מט״ט וד״ל.

ל עד כאן ההוא גפן מחכא למעבד פירין. ובגפן ההוא גסן דאשתמודע ״  א
 בקודשא בגין דאית גפן דםט״א דאקרי גפן גכרי׳ ועגבין דילי׳ לאו איגון
 ענבי׳ אלא קשין ואחידי ליבא וגשכין ככלבא ואקרו סורי הגפן גכרי׳ אבל גפן
 דא כל קדישין טעמו חמרא עתיקא חמרא טבא חמרא דיעקב יהב בי׳ מיא עד
 דכל דידעין לטעמא חמרא טעמו לי׳ והוא טכ לחיכא. סי׳ בא לדקדק בתיבת
 ובגפן שגקוד פת״ח תחת הבי״ת שמורה על גסן ידוע ולא על סתם גפן דא
 גפן דסט״א והוא בחי׳ מל׳ דקליפה שמתדמה כקוף בפגי אדם כר והענבי׳ שבה
 הן בחי׳ ע״ם דגוק׳ דקליפה ועליהם אמר עגבימו עגבי ראש אשכלות מדורות
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ן י נ י ד  למו כד יגק׳ דם עגבי׳ כר והוא עגין תוקף הגבורות הקשות שהן כוחות ה
גו י  הקשי׳ המםתעפי׳ מבחי׳ מל׳ דקליפה כמ״ש בה רגליה יורדות מות והי
ן א מ  שארז״ל על חוה שאשכול של עגבי׳ סחטה לו פי׳ כי חטא אדה״ר בעה״ד ל
ת  דאמר גפן היה הנה בחי׳ התגברות שביין דגפן זה הוא בחי׳ הגבורות הקשו
ל ל כ  שמםתעפי׳ מן היין והייגו כגראה בטבע היין להרגיז הלב עד שיבא ל
י אעפ״  רציחה ושסיכו׳ דמי׳ ממש ולכך הוזהרו הכהגים יין ושכר אל תשת כר ו
ו ב  שביין יש כל חסד וטוב כג״ל הייגו בבחי׳ הטוב שבו אבל בבחי׳ הרע ש
 ימשיך בלב כל רוגזא וכעס ממש או חמימות התאוה הרעה וכמ׳׳ש מאחרי בגשף
 יין ידליקם לכל תאור. רעה כו׳ ולהיפך בבחי׳ הטוב שביץ הנה הוא יין המשמת
 להתענג על ה׳ באמת בהתלהבות אה״ר הנק׳ אהבה בתענוגי׳ כנ״ל. והנמשל
 מזה יובן שזהו ההפרש בין יין וגפן דקדושה ליין וגפן דקליפה שבקדושה כל
 בחי׳ טוב טעם תעגוג וחדוה טעמו כל קדישין וכג״ל בפי׳ ההוא יין אזיל מדרגא
 לדרגא מפגי שגק׳ חמרא טבא חמרא עתיקא כד. אבל יין גפן גכרי׳ דקליפה
׳  גהפור הוא מן הקצה לקצה שהוא תכלית הדין הקשה להמשיר כל הדיגין קשי
 עד שנושכין ככלבא כי נעשי׳ רצועה לאלקאה בעונש מיתה וכמארז״ל עולה
 ומםטין כו׳ ונמשל לענבי הגפן הרעי׳ וקשי׳ ומרי׳ בטעם עד שנושכין את הלב
ל  מעוצם מרירותם וזהו שאמר ענבימו ענבי רוש אשכלות מדורות כו׳ ואשכול ש
ר ״  עגבי׳ דגפן דםט״א סחטה חוה להוציא הדיגין הקשי׳ לידי גילוי מעה״ד טו
 כד וע״כ גרמה מיתה לדורות כד וד״ל. ובכל זה מבואר ומובן לשון המאמר
 במ״ש דעגבי הגפן נכרי׳ לאו איבון ענבין כיין הטוב המשומר בענבי׳ להוציא
ו ושמחה אלא קשין ואחידין לבא כג״ל. ומה שאמר בחמרא טבא עד דכל ד  ח
 דידעיז לטעמא חמרא כו׳ הייגו כל בחי׳ עשר ספי׳ דקדושה וכל פרטי אורות
 שבאצי׳ כמ״ש הולד לדודי כג״ל, וכמ״ש שתו ושכרו דודי׳ כו׳ וכג״ל. ופי׳ טב
 לחכא דוקא כי עיקר הרגשת הטעם שביין הוא בחיר הטועם וכמארז״ל כל היד
 הטועם אומר לי לי כד והייגו בחי׳ התעגוג והטעם העליון המורגש בחכמה
 שהוא בחיר כידוע בפירוש וחכו ממתקים כד ואמגם עיקר הרגשת העוגג והטעם
 שבו ביותר הוא כשבא לבחי׳ יסוד דוקא כמ״ש הולד לדודי והוא מ״ש דיוסף
 חםידא טעים לי׳ ומטעם הג״ל וזהו שהראו ליוסף פתרון חלום זה שהוא בגיגי׳

׳ דישמע יוסף וידע כמ״ש בתתלת המאמר וד״ל.  דיוםף דוקא לבשרא לי

 וההוא גפן כד מטא לגבה אושיטת תלתא שריגין ואיגון תלתא דיוקגא דאבהן
 דאתקדשת בהו ולית קדושה אלא ביין ולית ברכתא אלא ביין באתר דחדוה
 שארי פי׳ תלתא שריגין הייגו בחי׳ חג״ת והן הנקראי׳ דיוקנא דאבהן, כי ידוע במראה
 דיחזקאל דכתי׳ כמראה הקשת אשר יהי׳ בעגן ביום הגשם כן מראה הנוגה סביב
 הוא מראה דמות כבוד ה׳ ואראה ואפול על פני כר פי׳ ג׳ קוין חג״ת דמל׳
 המתגלי׳ בקשת בענן ביום הגשם הוא בחי׳ אחוריי׳ דשם ב״ן המסתיר אור המל׳
 כן מראה הגוגה סביב כי כמו שיש בקשת ג׳ גוונין חיור וסומק וירוק שהן בחי׳
 חג״ת כידוע כד יש במראה דגוגה שהוא בחי׳ החשמ״ל שגמשר מבחי׳ חיצוגיות
 ביגה דאצי׳ והייגו סי׳ סביב להיות מקיף לזו״ג כמ״ש בע״ח והוא מראה דמות
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ד ד  כבוד ה׳ דהיינו ג׳ גונין דיסוד אבא שנק׳ שלשת החיצי׳ כמו שאמר יהונתן ל
 ואני שלשת החיצי׳ צדה אורה כד דהיינו ג׳ טפות דיםוד אבא הנזרקי׳ במקבל
 וכידוע שזהו ג״כ ג׳ בני נח שם חם ויפת כי נח הוא בבתי׳ יסוד אבא וג׳ גווגין
 דיסוד אבא הן ג׳ בניו שנכנסו אל התיבה שהיא בחי׳ בינה עלמא דאתכםיא כד
 וכמ״ש במ״א באריכו׳ וד״ל. וזהו ג״כ מה שאמר כאן דההוא גפן שהוא בחי׳
 המל׳ ג׳ שריגי׳ מתפשטי׳ בה דהיינו בחי׳ חג״ת שהן ג׳ גוונין דנוגה סביב
 שנק׳ דיוקנא דאבהן כג״ל. וזהו שאמר ואינון תלתא דיוקנא דאבהן ושרשם
 הראשון הוא בחי׳ ג׳ גוונין דאבא כנ״ל והיינו מ״ש דאתקדשת בהו כי כל בחי׳
 חכמ׳ גק׳ קדש כידוע. וז״ש וראיתיה לזכור ברית עולם כי ג׳ גווגין דקשת
 מורים על בחי׳ ג׳ גווגין דיסוד אבא שגק׳ ברית עולם כידוע דביגה גק׳ עולם

 והארת יסוד אבא באימא גק׳ ברית עולם והוא עגין תיבת גח כג״ל וד״ל.

 ולית קדושה אלא ביין כו׳ בא ליתן טעם לדבריו במה שאמר דההוא גפן
 אושיטת ג׳ שריגין ליחדא דוקא בגפן כו׳ ומפרש משום דלית קדושה אלא
ש אלא על היין ו ד ש שאין אומרי׳ ק ו ד ק  ביין דגפן דוקא כידוע בעגין כווגת ה
י ׳  דוקא לפי שיין הוא בחי׳ מוחין דאימא והקידוש הוא בחי׳ מוחין דאבא וע׳
ש גמשך מוחין דאבא באימא להמתיק הגבורות כד כג׳׳ל וע״כ אין ו ד ק  ה
ש ג׳  המשכת קדושה דאור אבא אלא על היין דוקא וע״כ בההוא גפן דוקא י

 שריגי׳ ששרשם בג׳ גווגין דאבא כג״ל וד׳׳ל.

 ולית ברכתא אלא ביין באתר דחדוה שארי, פי׳ ההפרש בין קדושה לברכה
 ידוע שהקדושה הוא באור אבא והברכה באור אימא כמאמר הזוהר ואיהו
 ברוך ואיהי ברכה כו׳ לפי שהבינה גק׳ ברכה ע״ש כגיסת אור השפע בה כמשל
 הנהד שמקבל המים מהמעיין כד שהוא בחי׳ המשכה מן ההעלם לגילוי כידוע
 וביין שאומרי׳ קידוש עליו הרי נמשך בו אור דאבא מן ההעלם לגילוי.
 והטעם שע״י היין דוקא גמשך האור מן ההעלם לגילוי היינו מפני שטבע היין
 להוציא את ההעלם לגילוי כנראה בטבע היין שמשמת את הלב ומגלה האדם כל
 מצפוגיו כידוע. וז״ש באתר דחדוה שארי לפי שהחדוה מביא וממשיך האור מן
 ההעלם לגילוי וע״כ לית ברכתא אלא ביין המשמח וזה הי׳ שורש עגין גיסוך

. ל ״  היין ע״ג המזבח כמ״ש במ״א בענין אין אומרים שירה אלא על היין כו׳ ד

 והיא כפורחת ככלה דאתקשטת ועאלת ברחימו בחדוה דהוא יין דאתערב
 במיא. פי׳ כלה הוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כנודע. והנה מבואר למעלה בסי׳
י בחי׳ חדוה  עניז היין הזה שהביא ליצחק שהוא להמשיך אור העונג העליון ע״
 ביין שישתה יצחק כמ״ש צחוק עשה לי כד וכאשר יש בחי׳ חדוה למעלה אזי
 גם בחי׳ המל׳ שהוא למטה בבי״ע ראש לשועלי׳ עולה באצי׳ כמשל כאשר יהי׳
 טוב לב המלך ביין יצוד. להביא אשתו לפגיו שתשמח גם היא עמו משא״כ בלא
 חדור. ושמחה כתי׳ כל כבודה בת מלך פגימה כו׳ וד״ל. וזהו כפורחת דקאי על
 בחי׳ המל׳ שתפרח ותעלה למעלה באצי׳ ככלה דאתקשטת ועלאת ברחימו פי׳
 הקשוטי׳ הם הברורי׳ דרפ״ח שעולי׳ עמה כד ועאלת ברחימו הייגו בבחי׳ האהבה
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ג ו  בתענוגי׳ שנמשך אליה ע״י בחי׳ החדור• דההוא יין דבינה שהוא בחי׳ התענ
 העליון המלובש בפנימיות בינה כנ״ל ומשום דאתערב במיא דוקא דהיינו כהמתקת
נ ״ ח  החסדי׳ דאבא כנ״ל וזהו דכתי׳ וימינו תחבקגי ימיגו דהיינו קו הימין ח
ת מ ח  שמשם נמשך אה״ר בבחי׳ מקיף שהוא כמו חיבוק של איש ואשתו שבא מ
נישוק  רוב אהבה שלא יוכל להתלבש בבחי׳ או״פ בלב. וכידוע בענין חיבוק ו
,  שלסגי הזיווג שהוא בבחי׳ מקיפי׳ שלמעלה מגופו של יחוד שאינו אלא בבתי
 א״פ כו׳ וע״כ כאן בעגין עליות המל׳ אמר דוקא ברחימו דיין דאערב במיא

 דוקא וד״ל.

 כדין עלתה גצה סליקת רחימו דילה לגבי דידה ושריאת לנגגא ועאלת ברחימו,
 פי׳ רחימו דילה כי תחלה אמר דעאלת ברחימו דבעלה שהוא
בי  בחי׳ ז״א שנק׳ יצחק ומפני הרחימו דחדוה שבז״א אלי׳ נמשך בה ג״כ לג
ר  דידה בחי׳ אהבה בתעגוגי׳ מלמטה למעלה וכמ״ש משכני אחריך נרוצה כ
זמרך  וזהו עלתה נצה אחר שהיא פורחת וד״ל. ושריאת לגגבא כמ״ש למען י
 כבוד כד והשיר הזה הוא בא ע״י בחי׳ אהבה בתעגוגי׳ וזהו יזמרך כבוד שהוא
 ל״ב נתיבות ההכמה שבמל׳ שמאיר בו הארת התענוג להתעגג על ח׳ מלמטה

 למעלה כו׳ וד״ל.

 וכדין אתמליין ואתבשלין אינון ענבין רכיכין ומליין מההוא חמרא טבא
 עתיקא, פי׳ ענבין רכיכין הן ז׳ היכלות ז־בריאה שהן בחי׳ כלים לאורות
 שבמל׳ ונקראים ענבין רכיכין היפך ענבי הגפן נכרי׳ שהן קשין ואתידין לבא
 כד ומפגי שהמל׳ קיבלה אור גדול בעליותה לגבי ז״א באצי׳ מבזיי׳ הדוח.
 דההוא יין הנק׳ חמרא עתיקא מטעם הנ״ל אזי ממילא גם בהי׳ ז׳ היכלות שבה
 מתמלאים אורה ושמחה מחדוה דההוא יין עד״מ ענבי הגפן הגשמי כשמתמלאין
 מאור מחמת ריבוי השפע היין שמוציא הגפן. ומה שאמר אתבשלן היינו להיות
 יין טוב ומשובח מאד שבכוחו להטפית ולבשל גם את העגבי׳ עצמם שיהיו גם
ן י  הם מוטעמי׳ מטעם היין והמה הנק׳ ענבי׳ מבושלי׳ שיוכלו לעשות גם מהם י
 הרבה משא״כ בלתי מבושלי׳ שאין בהם טעם יין כלל והוא מפני שאין היין
 שבהם טוב כר והנמשל מזה למעלה ג״כ בבחי׳ חמרא עתיקא הג״ל שהוא אור
 עונג העליון שבביגה שגמשך בגפן שהוא בחי׳ המל׳ להיותו אור גדול מאד
 ע״כ גמשך אורו גם במקבלי׳ המוגבלי׳ שהן ז׳ היכלות ששם הנשמות גהנין
 ג״כ מזיו השכינה עונג העליון הזה כידוע שעוה״ב הוא בחי׳ ביגר. כי ביו״ד
 נברא העוה״ב כו׳ ואמנם אין זה אלא כשיש בחי׳ חדוה למעלה כמו בבחי׳

 חמרא טבא עתיקא וכמו בשבת ויו״ט וכיוצא וד״ל.

 ועל דא מאן דמברך על היין ומטי לעל הארץ אצטריך לארמי בי׳ מיא בגין

 דלית לברכא רחם ה׳ על ישראל עמך בר במיא גו חמרא ואי לאו מאן
 יכול למםבל. פי׳ כי הגה ידוע דשורש בחי׳ הרחמי׳ הוא ע״י בחי׳ המתקת הגבורות
 בחסדי־ כי מדה״ד יחייב לעוגש אך מצד הרחמגות יאמר דאעפ״י שראוי לעוגש
 מ״מ יפטר מצד הרחמנות ונמצא נמתק מדה״ד בחסד וכמ״ש במ״א באריכו׳
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 בענין הרחמים שמפני זה הטעם הוא בחי׳ ת״ת מדתו של יעקב שכולל חו״ג יחד
 כו׳ וגם כאן הנה לפני הברכה דרחם ה׳ כר שצריך להמשיך בחי׳ רחמים
 העליוגי׳ על ישראל ועל ירושלי׳ שהם בחי׳ זו״ג צריך להמתיק תחילה הגבורות
 דבינה בחסדי׳ דאבא ע״י שימשיך מיא בחמרא כג״ל כי בלתי המיתוק במים
 הרי לא יוכלו המקבלי׳ לסבול אורו כלל כנ״ל ואיך יומשך ממנו בחי׳ רחמי׳
 על המקבלי׳ ע״כ צריך אדם כשמגיע לעל הארץ למרמי מיא בחמרא ואי לאו

 מאן יכול למסבל וד״ל.

 חנוך מט״ט אמר שלשה שריגי׳ ודאי לקביל תלת אבהן והא ארבעה איגון
 דילה, אלא דא הוא דכתי׳ והיא כפורחת בזמגא דאיהי סליקת ופרחת
 בגדפהא לסלקא כדין עלתה גצה דא הוא ההוא רביעאה דאשתאר דסליק בהדה
 ולא אתפרש מיגר• הדא הוא דכתי׳ וירכב על כרוב ויעוף כד יעוף כפורחת
 בזמנא דפורחת ושפיר אמר חנוך מט״ט והכי הוא. ע״כ. הנה במאמר זה בא
 לתרץ קושיא חזקה מאד והוא על מה שאמר תחלה לפרש שלשה שריגי׳ הללו
 שהן בחי׳ תג״ת והלא ידוע דבחי׳ המרכבה של המל׳ הן ארבעה פגי ארי׳ פגי
 שור פני גשר פני אדם והייגו ג״כ ענין ד׳ מחנות שכיגה מחגה מיכאל לםטר
 דרום ומחנה גבריאל לםטר צפון כד והל״ל ארבעה שריגי׳ ואם מפני שמקבלת
 מחג״ת דז״א שרשו בג׳ גוונין דיסוד אבא וכנז״ל בפי׳ דיוקנא דאבהן כד היא
 גופא קשיא מאחר שמקבלת מחג״ת דאבהן למד. המרכבה שבה ארבעה ולא
 די בשלשה כר. ותירץ דודאי זה אמת דג׳ שריגי׳ הללו לקביל תלת אבהן
 מטעם הנ״ל. ואי קשיא הא ארבעה אינון דילה שהוא המרכבה דסגי ארי׳ כר
 כנ״ל הנה התירוץ לזה הוא מ״ש והיא כפורחת בזמנא דאיהי סליקת כד. ותוכן
 הכוונה במאמר זה יובן בהקדים ענין א׳ הידוע שיש בהי׳ צדיק עליון ובחי׳
 צדיק תתתון והוא יוסף ובנימין דהיינו בחי׳ יסוד דז״א נק׳ צדיק עליון והוא
 בחי׳ התקשרות המשפיע במקבל ובחי־ יסוד דנוק׳ שנקרא בנימין הוא בתי׳
 התקשרות המקבל אל המשפיע בעלותו לקבל השפע וכמבואר במ״א בסי׳ מאמר
 הזוהר ע״פ כי הנה המלכים נועדו כד בפ׳ ויגש אליו יהודא כר, והנה ידוע
 ג״כ שבחי׳ המל׳ לפעמי׳ היא בסתר המדריגות בבי״ע ונק׳ אסתר שמסתתרת
 בראש הבריאה כו׳ ולפעמי׳ היא עולה למעלה באצי׳ וכאשר המל׳ מסתתרת
 בבי״ע אזי גק׳ מלך על עם והוא בחי׳ המרכבה דבריאה שגק׳ כסא הכבוד והן
 ד׳ מדריגות דפני ארי׳ כד, ושורש עגיגם הוא ד׳ מדריגות חג״ת ויסוד הוא
 מדריגה הרביעית והוא פני נשר ואם בד׳ מחנות הוא מחגה אוריאל או שהן
 תגה״י־ והכל עגין א׳ כידוע. והגה זהו דוקא בירידת אור המל׳ בבריאה אבל
 בעליית המל׳ באצי׳ אזי בחי׳ היסוד שבמרכבה עולה עמה למעלה וגשאר למטה
 רק ג׳ מדרגות חג״ת והוא ענין שלשה שריגי׳ הג״ל והטעם הוא כי בעליית המל׳
 באצי׳ לקבל שפע מוכרח שתעלה שם בבחי׳ יסוד שבהם שגק׳ צדיק תחתון הגק׳
 בגימין להיות שצריכה להתקשר שם אל המשפיע שלה וא״א להתקשרות זאת
 רק בבחי׳ יסוד שבה כנ״ל בפי׳ צדיק תחתון ונמצא לא נשארה המל׳ להאיר
 למטה למקבלי׳ דבי״ע רק בג׳ מדריגות חג״ ת שבה והן ג׳ שריגי׳ אבל מדריגה
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 הד׳ עולה עמה בבחי׳ האצי׳ וזהו דוקא בעליית המל׳ בלבד אבל בירידתה
 בבריאה מאירה בכל ד׳ מדריגות חג״ת ויסוד ואדרבה בחי׳ שבה בק׳ שער שיכבסו
׳  הכל שם כמ״ש זה השער לה׳ כו׳ וכידוע בעגין העלאת מ״ן של הגשמות ומלאכי
 שהוא ביסוד דגוק׳ וגק׳ באר ר״ת דבידך אפקיד רוחי וז״ש עלי באר כו׳ וד״ל.
 ובזה יובן כוובת המאמר הזה לתרץ הקושיא הב״ל דהא ארבעה איגון דילה
 במרכבה אך זהו דוקא בירידתה והתלבשותה בבריאה אבל בזימבא דאיהי סליקת
 ופרחת בגדפהא לקבל מז״א דאצי׳ כדין עלתה בצד. ההוא רביעא דאשתאר שהיא
לא  בחי׳ יסוד דבוק׳ בגימין שעולה עמה מטעם הג״ל. וזהו שאמר דםליק בהדה ו
 אתפרש מיגר. לעלמין מטעם הב״ל וממילא לא גשאר למטה רק ג׳ שריגי׳ שהן

 חג״ת וד״ל.

א הוא דכתיב וירכב על כרוב ויעוף כד יעוף. פי׳ בזה• יובן היטב הסטוק ל  ה
 הזה דוירכב על כרוב מה שלא הזכיר רק כרוב א׳ ולא אמר וירכב על
 כרובי׳ שהן ד׳ פגים שבמרכבה שגק׳ אגפי זוטרי כרבי׳ כו׳ וגם מה שאמר ויעוף
 דמשמע בשעה שפורח ויעוף דוקא אזי איגו רוכב אלא על כרוב א׳ בלבד והייגו
׳  מטעם הג״ל שבעליות המל׳ דוקא איגו עולה רק בבחי׳ יסוד שגק׳ כרוב א
 בלבד והייגו מטעם הג״ל שבעליות המל׳ דוקא איגו עולה רק בבחי׳ יסוד
 שגק׳ כרוב א׳ בלבד והייגו שאמר כד יעוף למעט כאשר איגו סורח ויעוף
 דהייבו בבחי׳ התלבשות המל׳ בבריאה שאז איגו כרוב א׳ אלא ארבעה איגון
ן  דילה כב״ל וד״ל. כפורחת בזמבא דפורחת פי׳ בתירוץ הג״ל מדוקדק ג״כ לשו
 הפסוק והיא כפורחת דמשמע שאיבו פורחת תמיד אלא רק לפרקי׳ בזמבא
 דפורהת כמו בשבת ויו״ט וכיוצא ובשעה שפורחת ועולה באצי׳ דוקא אזי עלתה
 בצד. בההוא רביעאה דםליק בהדה שהוא בחי׳ יסוד ולא בשעה שאיבה סורחת

 כב״ל הטעם וד״ל.

 ביאור על התורה דשבת חנוכה

 להבין שרשי הדברים הב״ל. הבה להבין עבין והחכמה תחי׳ בעליה שהתורה
/ הבה ו  למטה תחי׳ להמצות ולמעלה המצות למעלה במדריגה מן התורה כ
 תחילה יש להקדים ששורש המצות הוא במל׳ שהוא בחי׳ מלכות שמי׳ וקבלת
 מ״ש בעול הוא שורש המצות וכמארז״ל למה קדמה ם׳ שמע כר כדי שיקבל
 עליו עול מלכות שמי׳ ואח״כ יקבל עליו עול מצות. וסי׳ עול זה הייגו שלא
 יהי׳ מצד העובג והטעם אלא עול פשוט שכן ציוה המלד תוהי הגק׳ עבודה
 דוקא כבודע והייבו מ״ש תחת אשר לא עבדת כר. אד יש להבין עיקר טעם עבין
 העבודה איר שייר בחי׳ עבודה לסבי אור א״ס שבק שלימותא דכולא וכולא קמי׳
 כלא כד ולא צריר לזולתו כלל כי הוא המדע וכו׳ וכמ״ש אם צדקת מה תתן
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 לו כוי. אך הענין הוא דשורש התורה הוא בבחי׳ ו״ק דז״א זרעי׳ בחב״ד כר
 שהוא הוי״ו דשם הוי׳ והמצות בבחי׳ ה״א אחרונה שהוא בחי׳ המל׳ כנ״ל
 וכמ״ש והנגלו״ת לנו״ב כו׳ וצריד להמשיר בחי׳ תום׳ אורו׳ במל׳ מו״ק דז״א
 ע״י מעשה המצות והיינו בחי׳ העבודה שיש במצות מעשיות. ולהבין זה הנה
 יש להקדים בשורש ומקור הראשון של כללות ההשתלשלות דאבי״ע שהוא בחי׳
 הקו והחוט כר והנה הקו הזה נמשד אחר בחי׳ הצמצום דוקא דהיינו שנתעלם
 האור בעצמות והוא הנק׳ מקום פנוי באמצעיתא כמ״ש בע״ח והיינו כדי שיהי׳
 האור והשפע נמשכת במדד. וקצבה להיות מציאות ע״ם עשר ולא י״א כו׳ וכן
 עד״ז מאצי׳ לבריאה נמשד השפע ג״כ ע״י בחי׳ צמצום בתחילה כדי שיהי׳
 מציאות נבראי׳ בעלי גבול מאין ליש כנודע עד שנתהווה שמים וארץ הגשמיי׳
 שבהן מוסתר אור האלקי בתכלית ההסתר היותר אחרון עד שנראה ליש ודבר
 בפ״ע בבחי׳ הפירוד מאלקות וגם האדם יכול לומר כוחי ועוצם ידי עשה לי
 כר. והנה בחי׳ העבודה למעלה מעלה הייגו להמשיר בחי׳ תוספת גילוי אור
 א״ס באבי״ע יותר מכפי הצמצום והמדה הראשונה ובכל עולם גילוי זה לסי
 ערכו מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין דהייגו בבהי׳ הקו והחוט הג״ל צריר
 להיות בחי׳ תוספת גילוי אור מעצמות אור הא״ם שלפגי הצמצום הראשון הגק׳
 מל׳ דא״ס ובהכרח שיבא האור משם ממקום ובחי׳ היותר עליון מהארה והמשכה
 הראשוגה שגמשר בקו וחוט הזה כי המשכה הראשוגה בקו זה הי׳ רק מבחי׳
 היותר אחרוגה שבאור א״ס המצומצמת מאד מאד כמו עד״מ בחכמה יש כמה
 מדריגות החשובות כמו ההשכלות העמוקות מאד שהחכם הגדול עוסק בהם
 ומחדש חידושי׳ גדולי׳ ולמטה מזה חכמות המדות ולמטה מזה הכמת ההנהגה
 במעשה או בדיבור ולמטה מזה החכמ׳ שבמעשה אומן וגק׳ חכמה שבעשי׳ בלבד.
 והנה כאשר החכם הגדול פוגה א״ע מעומק החכמה הרמה שעוסק בה לדבר
׳  דבריו או לצייר ציורי׳ שחכמה זאת כלא ממש חשיבא לגבי עומק עצמי
 חכמתו דהיינו שהיא רק מבחי׳ היותר אחרונה שבחכמתו (או כמו החכם גדול
 כשאומר דברי הלצה שגם שבדבר הלצה של החכם ניכר חכמתו ע״ד שאמרו
 ועליהו לא יבול שיחת חולין של ת״ח צריכה לימוד מ״מ אין זה רק בחי׳
 גובלות הגופלת מעצמות חכמתו כר) וכד יובן למעלה שיש כמה מדרגות זו
 למעלה מזו בעצמות אור א״ס שלפני הצמצום ורק מבחי׳ היותר אחרונה שבאור
 זה דהיינו רק כמו בחי׳ חכמ׳ שבעשי׳ בלבד נמשר בבחי׳ קו כנ״ל להאציל
 ולברוא כד שאין זה רק בחי׳ עשי׳ לגבי עצמות אור א״ס וכידוע בע״ח דע״ם
 דאצי׳ בכלל גק׳ רק אדם דעשי׳ לסי שאצי׳ ועשי׳ שוין שם (וגם שאצי׳ ועשי׳
 שוין שם מ״מ יש שם ג״כ חילוק מדריגות עד״מ הג״ל מחכמה כו׳ וכמ״ש במ״א
 בעגי־ן טורי חשוכא שיש מדות ברצון ויש ברצון גם בחי׳ חכמה והרי החכמה
 גבוה מן המדות בכל מקום שהוא וזהו ענין טורי חשוכא וכד יש במל׳ דא״ם
 בחי׳ מדות וחכמה ורצון וגם לא מבחי׳ חג״ ת דשם גמשר הקו הג״ל אלא רק
 מבחי׳ חכמה שבמעשה בלבד שהוא בחי׳ גה״י כד) וזהו כל עיקר עבודה
 להמשיד בחי׳ תום׳ גילוי אור בקו הג״ל ממל׳ דא״ם ממדריגה היותר עליון
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ר ק י ע , בתוספת מרובה על ה  דשם ואזי ממילא יומשר האור מן הקו בע״ם דאצי
ת ו ר ו א  המציאות הראשון שלהם עד שגפ בחי׳ הכלי׳ דאצי׳ לא יסתירו כ״כ את ה
ם  ויאירו וישפיעו לבי״ע בתוספת גילוי אור ועד״ ז יומשר האור למטה מטה ג
ו מ  בסוף כל המדריגות דעשי׳ בתום׳ גילוי מכפי הצמצום היותר אחרון והייגו כ
ם י ו ג  לעתיד דכתי׳ וגגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר כר שיהי׳ גילוי אלקות גם ב
׳ י י מ ש ג ע כל פעול כר וכן השמים והארץ ה ד  שיכירו כח הפועל האלקי וכמאמר ו
א ר ו  לא יסתירו האור האלקי כ״כ וכמ״ש ונגולו כספר השמי׳ כר וכתי׳ הגני ב
ף ו  שמים חדשים וארץ חדשה כו׳ וכיוצא בזה. וכמו כן בתחיית המתי׳ הרי גם ג
ר ת כ  המת הנרקב בעפר יחי׳ וירגיש כח האלקי כו׳ וד״ל. והנה אמרו בזוהר ד
ה נ ו ר ח  עליון איהו כתר מל׳ כד ולכאורה אינו מובן דהרי המל׳ היא בחי׳ היותר א
ם ש  ולמה נק׳ בשם כתר. אר הענין הוא כמ״ש בפרד״ס שיש ע״ם דאור ישר ו
הכתר  הכתר עליון והמלכות אחרונה ויש ע״ם דאור חוזר ושם המל׳ עליון ו
 אחרון כי אור השפע הנמשכת מלמעלה למטה הרי הרצון קודם לכל והחכמה
ה ל ע מ  אחר הרצון עד בחי׳ העשי׳ והדיבור שהוא בחי׳ המל׳ ואמנם מלמטה ל
א ו  בבחי• אור חוזר דהיינו כמו שסוף מעשה עלה במד׳ תחילה כו׳ הרי נהפוך ה
 שהעשי׳ קדמה לכל כד ונמצא יש בחי׳ כתר במלכות ממש מצד בחי׳ העלאה
 המעשה במחשבה תחלה כד וזהו שאמר בפרד״ס דע״ס כמו שהן מלמטה למעלה
 המל׳ הוא בחי׳ כתר כר וזהו שאמר בזוהר דכתר עליון איהו כתר מל׳. והמופת
והג  לזה הוא ממה שאנו רואין בכתר מלכות למטה במלכותא דארעא שהרי בנ
 שבעולם שמכתירין את המלד בכתר ועטרה ע״ג הראש והוא עיקר המלוכה
 וההתגשאות וקודם שמכתירין אותו לא גק׳ מלר כלל כידוע והכתר הוא העטרה
לא  למעלה מבחי׳ המוחין שבתור הראש כר וכד יובן למעלה בבחי׳ מלכותא דלעי
 בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שמאיר שם דוקא מבחי׳ כ״ע והוא הגק׳ כתר מל׳ וד״ל.
׳ ל  וזהו שורש העבודה שע״י המצות דוקא כג״ל לפי ששורש המצות בבחי׳ מ
ם יומשר בחי׳ תום׳  דאצי׳ כג״ל לפי שבמלכות יש בחי׳ הכ״ע כג״ל ע״כ על ד
 גילוי אור א״ס באבי״ע מלמעלה מן הקו והחוט כנ״ל וענין הארת כ״ע למעלה
 מעלה היינו שנמשר בחי׳ הרצון הפשוט שכלול בעצמות אור א״ס ממש בבתי׳
 הארה היותר אחרונה שנמשר בקו הג״ל להיות תום׳ גילוי כד ומשם נמשר האור
ע דהמצות ו ד  גם ברצון התחתון שהוא בחי׳ ע״י וא״א ששם שורש המצות כ
 שרשי בתרי״ג ארחין דגולגלתא דא״א והוא בבחי׳ מצחא דא״א כמ״ש באד״ר
ן דילי׳, פי׳ רצון דילי׳ הייגו בחי׳  דהאי מצחא רצון אקרי משום דבי׳ גלי רצו
ע ו  הרצון הפשוט בתכלית האחדות הפשוטה שבעצמות אור הא״ם כד. והגה ד
 דבכל רצון יש עוגג געלם ומכוסה הוא ברצון המעלימו ומםתירו לבלתי הגלות
 כמו שתוק כד עלה במחשבה כד לפי שאין טעם ועוגג גגלה ברצון זה וזהו
 הגק׳ בחי׳ ע״י שגעלם בא״א והוא בחי׳ הפגימיו׳ שבכתר עליון שגחשב בחי׳
׳  אחרונה שבמאציל ובחי׳ הרצון הנגלה הוא בחי׳ א״א שהוא שורש וראש לגאצלי
 כר וזהו בחי׳ המצחא דא״א ששם הרצון בגילוי אבל העוגג מכוסה ונעלם כמו
 שהעצם מכסה מה שבתוכו כו׳ וכמו כן יובן גם בבחי׳ רצון ותעגוג הפשוט
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 בעצמות אור הא׳׳ם כר וכאשר נגלה בחי׳ העונג הפשוט שברצון ע״י המצות
 הוא הנק׳ בשם טעמי מצות שלא גתגלה עכשיו רק לעתיד דכתי׳ ישקני
 מנשיקות פיהו כד כדפרש״י וכל כ״ד ספרי׳ דאורייתא שהוא טעם המצות המתגלה
 למטה איגו אלא כמו ערד כד של מים בים הגדול וז״ש ותמלא כד״ה ותעל כר

 וכמ״ש ארוכה מארץ מדד. וכמ״ש במ״א וד״ל.

 והנה המצות הם רק בבחי׳ עשי׳ בלבד והוא קרוב הרצון בפועל ממש אבל
 התורה היא טעם לקיום המעשה למה יהי׳ הרצון כר ואיד תהי׳ הכשר
 מעשה המצוד. באופן כד ולא באופן אחר, והייגו מטעם הג״ל לפי ששורש
 התורה היא בבחי׳ העונג והטעם המכוסה ברצון וגק׳ טעמי המצות שגאמ׳ ע״ז
 ישקני כו׳ בבחי׳ גשיקין הבא מסגימי׳ התעגוג כו׳ וע״כ יש בכה התורה טעם
 פשוט לכל מצוד, והטעם ההוא הוא בהי׳ אור וחיות של מעשה המצוה, וזהו
 והחכמה תחי׳ בעליה שהחכמה תחי׳ להמצות להיות כי השראת העונג
 העליון הוא במצות ע״י התורה דוקא מפגי שהעוגג העליון קרוב יותר לאור
 הא״ם מגוף הרצון שמלובש במעשה המצוה כג״ל שזהו ההפרש בין חםץ לרצון
 כד ולכד ארז״ל דגמנו וגמרו דתלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה וד״ל.
 ובזה יובן ג״כ מה שאמרו בזוהר בכמה דוכתי דבהכמה דוקא אתברירו דהייגו
 ע״י החכמה שבתורה מתבררי׳ כל מעשה המצות כי הגה גוף המעשה של המצוד,
 געשה בדבר גשמי ששרשו בגוגה כמו הצמר מכבשי׳ והרי יש בבשר הכבש
 בחי׳ רע דגוגה והוא המשכת התאוה רעה באכילה גסה כו׳ וכיוצא בזה בכל
ה וא״כ הרי בחי׳ הגוזרת ג ו  המצות שנעשי׳ מדצ״ח גשמיי׳ המעורבי׳ טו״ר ת
 להיות הכשר מעשה המצוד, באופן כד וכד היא המבררת לנוגה להעלות ממגד,
 חלק להוי׳ לשכון בו אור האלקי וה״ז גחשב כעולה וכקרבן ואם תגזור החכמה
 לפסול המעשה זולת האופן הנאות עפ״י התורה הרי בירר לנוגה לרחק ולא
 לקרב וזהו דרכו של בורר לברר אוכל ולזרוק הפסולת כד. ובחי׳ בירור זה הוא
 במדות שבחכמ׳ שהוא כללות ענין שיתא סדרי משנה כנ״ל דזרעי׳ בחסד והיינו
 לטמא ולטהר לזכות ולחייב כר ושרשם למעלה היינו בהי׳ ששה מדות דאצי׳
 חג״ת כד שמשם נמשד הבירור לכל מעשה המצות שהן תלויי׳ בקבלת מלכות
 שמים העליונה שהוא בחי׳ מל׳ דאצי׳ כג״ל. נמצא מן המדות שבאצי׳ שהוא
 הוי״ו דשם הוי׳ נמשד הבירור לבחי׳ ה״א אחרונה שכוללת כל המצות וזהו
 והנגלות ו״ה כנ״ל ומטעם שמבואר למעלה בענין והחכמ׳ תחי׳ בעליה שהחכמה
 שבתורה נותן אור וחיות לכל רצון שבמצות וע״כ בחכמה שבתורה אתברירו
 וד״ל וזהו שורש עגין דלמטה התורה גבוה מן המצות וכמשל העושה דבר מה

 עפ״י השכל שבמוחו כד וד״ל.

 וזהו שאמרו רז״ל מכאן ואילר בעלה חייב במזונותיה סי׳ קודם הנשואין
 מזונותיה על אביה אבל לאחר הנשואין בעלה חייב במזונותיה וכמו
 שקיבל על עצמו בכתובה אנא אפלח ואוקיר ואודן כר לפי שכל השפעת
 האשד, צריר להיות ע״י בעלה דוקא כמ״ש שארה כסותה ועונתה לא יגרע וכמו
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 שעונתה שהוא היחוד מקבלת מבעלה כך שארה שהן המזונות אין לה מצד
 עצמה כלום רק מה שמקבלת מבעלה והוא חייב במזונותיה כדרר כל בחי׳
 מקבל ומשפיע שאין למקבל כלום רק מה שנותן לו המשפיע כד. וכך יובן
 למעלה בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳ אשד• יראת ה׳ וכמ״ש אשת חיל מי ימצא כד
 אין לה מצד עצמה כלום בשארה כסותה ועונתה רק מה שמקבלת מבחי׳ ז״א
 בעלה והוא חייב במזונותי״ה ובחי׳ המזון הזה הייני מזונא דחכמתא שהוא לחמה
 של תורה וכמ״ש למעלה בפי׳ והחכמ׳ תחי׳ כו׳ וד״ל. אך כל זה שבעלה חייב
 במזונותיה הוא אחר הנשואין ולמעלה היינו אחר בחי׳ היחוד דזו״נ כר אבל קודם
 הנשואין מזונתה אינה מבעלה אלא מאביה כו׳ וכמו כן למעלה הנה לעתיד כתי׳
 אשת חיל עט״ב למעלה מבחי׳ ז״א בעלה כר. והענין הוא כי שורש המצות
 למעלה הוא בבחי׳ רצון העליון הפשוט שלמעלה גם מבחי׳ הטעם והעונג וכענין
 שתוק כר עלה כד שאין טעם לרצון כלל אפי׳ טעם כמוס כו׳ וכמ״ש במ״א והייגו
 פי׳ עטרת בעלה כעטרה ע״ג הראש כו׳ ושם המצות גבוהי׳ מן התורה ולכך
 אמר גם למטה שהתורה גבוה מהמצות כנ״ל שהחכמה תחי׳ בעליה פי׳ בעליה

 דחכמה הוא שורש המצות כמו שהן למעלה כג״ל וד״ל.

 ובכל זה יובן שורש ענין המנורה וז׳ נרותיה וענין שגי הזתים אשר עליה כו׳
 וגולה על ראשה כד דהנה מבואר בע״ח בבחי׳ המל׳ שיש בה פנימיות
 וחיצוניות ובחי׳ פרצוף רחל בבחי׳ הפנימיות הוא הגק׳ מגורה כמ״ש בליקוטי
 x תורה מהאר״י ז״ל ושם יש הארת רצון העליון הפשוט שלמעלה מן התורה

 כג״ל וזהו פי׳ וגולה על ראשה כר דהנה פי׳ וגולה היינו כמו קערה רחבה מאד
 העומדת ע״ג ראש המגורה והשמן הוא בגולה זאת ומן הגולה גמשד דרך
 צינורות לז׳ נרותיה ושני הזתי׳ עומדי׳ אצל המנורה אחד מימין הגולה וא׳
 משמאל הגולה כדי להמשיך שמן לגולה ומן הגולה יומשך לז׳ הנרות והמשכת
 השמן מן הזתים הייגו ע״י כתישה וסחיטה דוקא דהייגו שםוחטי׳ הזתי׳ והשמן
 גסחט וגמשך לגולה כידוע. והנמשל מציור המנורה ונרותיה וגולה אשר על
 ראשה לשגי הזתי׳ אשר עליה הגד. יובן למעלה דהגה בחי׳ פרצוף רחל בבחי׳
 החיצוניות היא המקבלת מבחי׳ ז״א בעלה כנ״ל בעגין בעלה חייב במזוגותיה
 ונק׳ בחי׳ נוק׳ דז״א כידוע אבל בחי׳ פרצוף רחל בבחי׳ הפנימי׳ היא בבחי׳ בינה
 דאצי׳ כמ״ש כאמה בתה כד וכמארז״ל במדרש לא זז מחבבה עד שקראה בת
 כר עד שקראה אמי כו׳ והיינו בחי׳ המנורה עם ז׳ נרותיה שהן בהי׳ ד המדות
 שבביגה כמ״ש לך ה׳ הגדולה והגבורה כו׳ וכאו״א כלולה מז׳ הרי זפ״ז שהן
 מ״ט שע״ב, ואל מול פני המנורה יאירו ז׳ הנרות הייגו בחי׳ שער הגו״ן דביגה
 והגה בחי׳ הגולה אשר על ראשה היינו בחי׳ הארת הכתר הנק׳ עתיקא בבינה
 כידוע דג״ר כח״ב נמשל למקור ומעיין וחפירה כמ״ש בזוהר ועיקר התגלות אור
 הכתר בהרחבה היינו דוקא בבחי׳ בינה וכמ״ש בזוהר ע״פ ועבד הלוי הוא דא הוא
 עתיקא כד, ומבואר הטעם במ״א ועד״מ המקור שעיקר התגלות בחפירה ולא
 במעיין וכמ״ש בע״ח בכמה דוכתי שעיקר התגלות עתיק בביגה וזהו מ״ש אהי׳
 אשר אהי׳ כו׳ פי׳ אהי׳ בחי׳ כתר הכללי דע״י וא״א כר אשר אהי׳ אגא זמין



 ספר ווהןס׳יח תקח

 לאולדא כו׳ שהוא בבחי׳ ביגר• ופי׳ אשר הוא בחי׳ התעגוג הפשוט שלמעלה גם
 מן החכמה כנ״ל המתגלה בביגה דוקא והייגו עגין הגולה אשר על ראש המגורה
 דהנה ראש המנורה היינו בחי׳ שער הבו״ן דביגה שגק׳ מול פגי המנורה והגולה
 והוא כמו קערה רחבה שהוא בחי׳ כלי בית קיבול במרחב גדול לקבל מבחי׳
 הארת הכתר כנ״ל ולכך הוא על ראש המגורה וגק׳ גולת הכותרת וכו׳ וד״ל.
 וז׳ הנרות נק׳ ז׳ רועים הממשיכי׳ אור לכללות נשמות ישראל שנק׳ בחי׳ מל׳
׳ השמן בתוך של כאו״א בבחי׳  בבחי׳ חיצוניות כי ז׳ הנרות אעפ״י שמקבלי
 מקבל מן הגולה אבל גקראו בחי׳ משפיעים לגבי שלמטה מהם והיינו השפעת
 האור מה שמאירים לחוץ מהם והן הנה עגין ז׳ הרועים שגק׳ משפיעים אור
י כידוע וד״ל. ומעתה יש להבין ענין השני זתים אשר  גילוי אלקות לכללות נש״
ש בו טעם מרירות כמו שידוע בפי׳  עליה א׳ מימין הגולה כו׳ דהנה הוית י
 ועלה זית טרף יהיו מזוגותי מדורי׳ כזית כו׳ והשמן עצור וכגום בזית ואיגו יוצא
 לחוץ בלתי כתישה וסחיטה דוקא שאז יומשד מן ההעלם לגילוי ולא זולת זה.
 והטעם הנה יובן בהקדים המאמר הידוע בזוהר דכד אתכפייא סט״א אסתלק יקרא
 דקוב״ה כו׳ פי׳ אסתלק היינו בבחי׳ העילוי הגדול ביותר דהיינו שנמשך ומתגלה
 אור עליון ביותר מכפי מדריגה הראשונה בכל עולם לפי ערכו עד רום המעלות
 וגם בבחי׳ הקו וחוט שלמעלה מן האצי׳ מתגלה מבחי׳ מל׳ דא״ס מדרגה ממקום
 הגבוה יותר ממדרגה הראשונה כר כג״ל ועד״ז בכל עולם. ולכאורה יש להבין
 האיד יתכן שבשביל הכנעת הסט״א ששרשה רק בבחי׳ אחוריי׳ דאתוריי׳ דע״ס
 דבי״ע יהי׳ אסתלקות יקרא כו׳ בבחי׳ עילוי גדול שלא הי׳ מאיר עדיין זולת זה.
 וגם זאת ידוע דלכר נתנה התורה לישראל ולא למלאכי׳ לפי שאין להם יצה״ר
 לאכפיי׳ לסטי׳א כר מלבד הטעם האחר דשורש ישראל הוא מבחי׳ פגימיות
 הרצון כידוע דישראל עלה במחשבה כר, וגם על זה יש לתמוה למה יהי׳
 המשכת אור עליון דתורה בשביל לאכפיי׳ ליצה״ר דוקא ואעפ״י שידוע דבאתערותא
 דלתתא אתערותא דלעילא כמ״ש אם ישים אליו לבו כר אר האיד יתכן
 שבאתעדל״ת זו לעמוד נגד הטבע בכל דרכיו יהי׳ אתעדל״ע כזאת להיות

 המשכת אור ממקום עליון ביותר כד.

ך הענין יובן בהקדים שורש הטעם למצות ל״ת שגבוהי׳ ממ״ע כמבואר  א
 במ״א בפי׳ בארץ ל״א זרועה שנזרעת בל״א דל״ת כר דהנה שורש הל״ת
 באותיות די״ה כמארז״ל שמי עם י״ה שם״ה ושורש המצות עשה בו״ה דשם הוי׳
 והיינו זכרי עם ו״ה גימ׳ רמ״ח, והטעם הוא כי המצות באין בבחי׳ כלי כי
 רמ״ח פקודין הן רמ״ח אברים דמלכא והייגו בחי׳ גילוי אור א״ס מבחי׳ הקו
 המתלבש בכלי אבל מבחי׳ האור היותר עליון שבלתי יוכל להתלבש בכלי משם
 נמשר שורש הל״ת כי הרי עיקר הל״ת הוא בא רק בבחי׳ לאו שקודם להן כמו
 לא תאכל חלב כר והיינו רק שלא יוכל לסבול את ההיפור מאלקות באת
 זלעו״ז כר וזהו מפני שהוא אור עליון ביותר לא יוכל לבא ולהתלבש בעשי׳
 כמו מ״ע שהוא בחי׳ הן אלא רק בלאו שקודם להן• אר עדיין יש להבין אם
 מפני שאין הכלי מכילו למה דוקא בלאו דל״ת יתלבש כר. אמנם שורש הדברי׳



 תקו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 לפי שאור העליון ביותר עד שאינו נתפס בהשגה כלל שהוא בחי׳ כלי לאור
 הנה אעפ״י שהכלי לא יכילנו מ״מ הרי נתפס ונגלה אפם קציהו מתמר. דבר
 המנגדו לגמרי דוקא שכאשר יהי׳ לגגדו דבר שהוא היפוכו אזי יתגלה לומר
 שדבר זה היפוכו עכ״פ וזהו עגין גילוי שלו וכמו החכם ששכלו עמוק ביותר
 שלא יוכלו המקבלי׳ להשיג עומק טעמו וגימוקו באיזה דבר מה הגה מ״מ יוכלו
 לעמוד קצת על טעמו העמוק כשמקשין לו קושיא המנגדת לו לגמרי ומתוד
 שהוא צריך לומר שזאת הסברא הפוכה לגמרי מטעמו אזי יכולי׳ להבין איכות
 טעמו רק מן ההיפר יובן כד וכמו כן יובן בכל אור שהוא עליון ביותר לא יוכל
 להגלות רק במה שיאמר שדבר זה היפוכו בלבד. ומההיפור יובן ממילא מה
 שהוא אבל לא שיגלה מהותו כמו שהוא כד וד״ל. וכד יובן למעלה בשורש הל״ת
 דאור העליון דשם הוי׳ באותיות י״ה לא יוכל להתפם בכלי כמ״ע אלא רק
 במה שיגזור ויאמר על היפור הקדושה לומר זה הדבר היפוכו ונמצא אינו מובן
 מזה עצמותו כלל רק מה שאנו רואי׳ שזה הדבר היפוכו בלבד ומזה ממילא
 מובן מה שהוא אם זה השגת המהות רק בררד שלילה בלבד והוא כמו שלא
 ישיגו מהות חיות הרוחני׳ שבנפש רק מן שלילתה כמו בדברי׳ המנגדי׳ לה דהייגו
 איד שהרוחגיות מושללת מן ההגשמה בלבד והרי גם שישיגו כל שלילת תוארי
ש  ההגשמה מן הנפש הרוחגיות אעפ״כ לא ישיגו מהותה ממש אר אעפ״כ הרי י
 בה קצת השגה בזה שמשיגי׳ שאיננה גשמיית שהוא היפוד הרוחניות רק השגה
ון  זאת מן היפוכה באה ואיגד! השגת המהות ומזה יש להבין בכל אור עלי
 ביותר שאיגו מושג מהותו הנה לא יושגו רק מן היפוכו דהיינו רק בדרר שלילה
 בלבד והייגו עגין התגלות אור עליון בלאו דל״ת שקודם להן הנ״ל וד״ל (ונמצא
 מובן שבל״ת גגלה אור עליון יותר ממ״ע בהיות כי האדם סור מרע בהרתקת
 ההיפוד הרי מזה יושג אור עליון ביותר ממ״ע וה״ז כמו משל הג״ל בתכם
 גדול שא״א לגלות עומק הדבר עד שלא יאמר רק שדבר פלוני הוא המנגד
 או כמו איש מוצנע ונעלם שאין רצונו לגלות לזולתו כלל איכותו ומהותו
 הנה כאשר ירצה לגלות אפס קצהו הרי יאמר מה שאנכי בעצמי ומהותי א״א
 לכם להשיג רק זאת תדעו שדברי פ׳ הוא ההיפוד והמנגד כו׳ והוא ענין הלאו
 דל״ת כמו לא תאכל חלב ודם שהוא ההיפוד כד וד״ל). ובהקדמה הג״ל יובן ג״כ
 עגין מאמר הג״ל דכד אתכפייא סט״א אסתלק יקרא דקוב״ה כר כי עיקר
 אתכפייא דסט״א הוא בסור מרע דוקא וכמארז״ל אל יאמר אדם אי אסשי
 בבשר חזיר אלא אפשי אבל אבי כד וכן כל הל״ת הוא רק להתרתק מדבר
 ההיפור המנגד לאלקות הגק׳ סט״א כמ״ש את זלעו״ז כר ועי״ז דוקא אסתלק
 יקרא כד פי׳ אסתלק שמתגלה אור עליון ביותר שלא יוכל להאיר ולהתלבש
 בבחי׳ כלי כג״ל ובכולהו עלמין אסתלק יקרא דקוב״ה עד רום המעלות גם לפגי
 הקו כד כג״ל לפי שבבתי׳ ל״ת ההיפר בלבד יוכר ויתגלה גם מה שבלתי מתלבש
 בדרר ירידת השפע בבחי׳ עילה ועלול כנ״ל וד״ל. וזהו ג״כ הטעם שלא ניתנה
 התורה רק לישראל מפני שהם בגופי׳ חומריי׳ שנלקחו מנוגה דס״א וע״י
 אתכפייא םט״א אסתלק יקרא כר ולא למלאכי׳ שאין להם חומר גופני כ״כ כמ״ש
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 עושה מלאכיו רוחות כר וגם החומר שלהם בטל לגבי הצורה כר. וזהו שהשיב
 משה רביגו ע״ה להמלאכי׳ כלום יש יצה״ר ביגיכם כר ולכאורה הרי אין זה
 תשובה רק למצות ל׳׳ת כמו לא תגגוב לא תגאף וכיוצא ולא למ״ע בציצית
 ותפילין בקיום רוחגי עכ״פ אר לפי שהעיקר הוא מצות ל״ת מטעם הג״ל ולכך
ל ובזה יובן ג״כ מה שלא קיבלו ישראל התורה ׳ ׳  אמר כלום יצה״ר יש בכם ד
 רק אחר שיעבוד הגלות במצרי׳ בחומר ולבנים כר לפי שע״י הכגעת החומר
 גופם דוקא גגלה עליהם אור א״ס בחכמה שבתורה וזהו באמרו אגכי מי שאגכי
 וםמיר לי׳ לא יהי׳ לד אלקי׳ אחרי׳ בחי׳ ההיפור כד ואגכי ולא יהי׳ לר מפי
 הגבורה עצמה שמענו והכל מטעם הג״ל וד״ל. ובזה יובן ג״כ בטעם המשכת
 י״ג מדה״ר דוקא ע״י הכגעה שבלב האדם כמו ברחמיר הרבים כו׳ כי י״ג
 מדה״ר הנק׳ י״ג תי״ד באין מלמעלה מסדר ההשתלשלות שגמשר מן הקו כד
 וד״ל. (והיינו עגין המאמר של רב מתיבתא בג״ע אעא דלא סליק בי׳ נהורא
 מבטשין לי׳ גופא דלא סליק בי׳ נהורא דנשמתא כו׳ דוקא מביטוש הכלי ישכון

 אור שלא יכילגו הכלי מטעם הג״ל וד״ל.

 ומעתה יובן ג״כ שורש ענין השני זתים א׳ מימין הגולה כו׳ דהגה ידוע
 דהשמן הוא בחי׳ חכמה אד הנה אנו רואים שהאור המאיר בנר איגו
 אלא מחמת השמן שנמשך אחר הפתילה שהרי לפי צחות וצלילת השמן כן צחות
 וצלילת האור והוא הנק׳ נהורא חיורא שבאור הצלול ובהיר ונהורא אוכמא
 שתתתיו הוא מחמת הפתילה כמבואר במ״א. והנה הרי מובן מזה שהאור הי׳
י גילוי להדליק אור וכד יובן ד  תחילה כלול בהעלם בשמן ואח״כ הוא שיוצא ל
 ג״כ בבחי׳ החכמה שנמשל לשמן שהאור גנוז בה בהעלם והסתר והמעכבו
 מלצאת לידי גילוי אור הוא הזית המרור להיותו בבחי׳ הגבורות והצמצום כד
 וכדי שיצא לידי גילוי מן ההעלם צריד הזית בחי׳ כתישה וסחיטה והייגו ע״י
 שהכלי המסתיר נכתש וגשבר אזי ממילא יתגלה העלם החכמה לסי שא״א
 להיות גילוי אור סתום ונעלם ביותר כ״א ע״י בחי׳ ביטול הכלי כענין הלאו
 שקודם להן כנ״ל באריכות בענין אתכפייא סט״א אסתלק כר וכמ״ש בע״ח דע״י
 בחי׳ ריבוי הגבורות הנמשכות מבוצינא דקרדינותא הנק׳ פטיש החזק וכמ״ש
 כפטיש יפוצץ סלע וזריק ש״ק ניצוצין כר נעשה בחי׳ גילוי אור החכמה כר
 ועד״מ המכה בפטיש בסלע שיוצא ממנו ניצוצות אור שהיו גנוזי׳ בו בהעלם
 כד וזהו דוקא ע״י ההכאה שמכה בסלע כד שהוא בחי׳ הגבורות דבצ״ק הנק׳
ד גייחא לה כו׳ דהייגו ב ע  קו המרה כר וד״ל (וכיוצא בזה אמר דכתיש כתישין ו
 עד״מ זיוג הגשמי שע״י שהוא מכה ובועל בכח במירוק האבר עי״ז יוצא מן
 ההעלם מבחי׳ מ״ן שבה גילוי כח ההולדה להיות אשד. מזרעת תחילה כר)
 וזהו ענין סתיטת וכתישת הזתים שבא ע״י בחי׳ גבו׳ דקו המדד. בחכמ׳ שגק׳
. ואמנם עדיין הנה יש ל ״ י גילוי בגולה שעל ראש המנורה כו׳ ד ד  שמן שיצא ל
 להבין ענין שני הזתי׳ א׳ מימין וא׳ משמאל ולמה לא די באחד, וגם יש להבין
 כל ענין סדר המשכות הללו מן הזתי׳ לגולה ומן הגולה לז׳ הנרות כו׳ ולמה
 הי׳ כל זה נעשה ממילא ומאליו כמבואר בס׳ זו. הנה תחילה יש להבין כל
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 סדר דברי הפ׳ הזאת עפ״י פירוש הפשוט דרש״י ורד״ק דהנה לשון הכתוב כך
ן י ת ל׳ מעי ו ל ה על ראשה (כמו גולות ע ל ג  הוא, ראיתי והנה מגורת זהב כולה ו
 כמו ספל עגול וגדול) ושבעה נרותיה עליה (כמין בזיכין שהשמן והפתילה בהן)
 שבעה ושבעה מוצקות לנרות אשר על ראשה (פי׳ לכל נר ונר באין ז׳ מן
נר)  מוצקות הן צינורות קטגי׳ שהשמן זב מן הגולה דרך אותן מוצקות לכל נר ו
 ושגי זתי׳ עליה (שגי אילגי זתי׳ אצלה) אחד מימין הגולה וא׳ על שמאלה
 (ובסוף הפ׳ פי׳ עוד שראה עוד שני שבלי זתים ביד שני צנתרות הזהב
ל צ  המריקים מעליהם הזהב, פי׳ צנתרות כמין עריבות של בית הבד עומדי׳ א
 הזתי׳ והזתי׳ נחבטים מאליהם לתוך הצנתרות ומתחממות שם כבמעטן ומן
 הצנתרות נופל השמן אל הגולה ומן הגולה אל המוצקות ומן המוצקות לנרות,
 והמוצקות והנרות היו מ״ט רמז לאור שלע״ל שיהי׳ שבעתיי׳ כאור שבעת
ט ״  הימי׳) ע״כ לשון רש״י, וכר פי׳ הרד״ק (ומה שפירש״י מוצקות ונרות מ
 ר״ל המוצקות לנרות שהן זפ״ז כי לכל נר ז׳ מוצקות אבל עם ז׳ הנרות עולה
ו והכוונה שאור ז׳ הימי׳ הן ז׳ הנרות והמ״ט מוצקות הן שבעתיי׳ כר ודו״ק). ״  נ
 אבל בזוהר מפרש לשבעה ושבעה מוצקות דלא כפרש״י שהן זפ״ז כנ״ל אלא
 הם רק י״ד מוצקות כמשמעות הפשוט שבעה ועוד שבעה ע״ד שנאמר בשלמה
 שבעת ימים ושבעת ימי׳ ארבעה עשר יום כר, ונמצא הי׳ רק ב׳ מוצקות לכל

 נר ונר כד.
י ורד״ק, בהיות מבואר למעלה  והנה תחילה יש להבין כל סדר הזה עפ״י רש״
 בשורש ענין ז׳ הנרות שהן בחי׳ ז׳ המדות שבבמה כמ״ש לך
 הוי׳ הגדולה כד ובחי׳ ג״ר דביגה הוא בחי׳ הגולה אשר על ראשה כידוע דבינה
 נק׳ אם הבנים כד והגולה היא בחי׳ כלי בית קיבול שבפגימי׳ ביגה לקבל בחי׳
 הארת הכתר וכמ״ש אהי׳ אשר אהי׳ דכתר הכללי המאיר באהי׳ דבינה אנא
 זמין לאולדה כנ״ל ומהו ענין הז׳ מוצקות שיש לכל נר ונר לפרש״י וברד״ק
 שהן ז׳ צגורות הגשפעות על ידן אור השפע מבחי׳ ג״ר דבינה שהוא בחי׳ הגולה
 לכל מדד. ומדד. כי ז׳ המדות הנמשכי׳ ונולדי׳ מבינה אם הבגים הן ז׳ הגרות
 עצמן ובחי׳ בינה הכוללם יחד נק׳ בשם אור שבעת הימי׳ כנודע אר כאשר בחי׳
 בינה מקבלת בעצמה מבחי׳ הארת הכתר כנ״ל שהוא בחי׳ הגולה כמין ספל
 עגול בעומק ורותב עיגולי לקבל מבתי׳ כתר הכללי כר אזי נמשר ז׳ צנורות
 לכל גר וגר והם זפ״ז שהן מ״ט שע״ב בבחי׳ הפגימיות שבה שנמשכי׳ לז״ת
 שבה והיינו מ״ש באור דלעתיד דוקא שיהי׳ אור החמה שבעתיי׳ כאור ז׳ הימי׳
 דעכשיו שהן ז״ת דבינה וזהו הרמז על האור דלעתיד כדפרש״י מן המדרש לפי *
 הוא על העתיד דוקא כשתתעלה המלכות בבתי׳ ז״ת דבינד. כמ״ש לד ה׳
 הגדולה כו׳ ואז נק׳ מנורת זהב כנ״ל ותקבל מהארת הכתר שבבינה וז״ש אשר
 אהי׳ כג״ל וד״ל. והגה המ״ט מוצקות הן לבד ז׳ גרות כי כל העולה מלמטה
 למעלה מתרבה יותר לז׳ פעמי׳ מכמו שהוא למטה וע״כ ה״ז מדות שבשכל הבה
 כשעולין למעלה בכח״ב דביבה הן זפ״ז שזהו שבעתיי׳ כאור שבעת הימים כג״ל.

 לפי...: התיבות נמחקו בדיו, ואולי צ״ל: שנבואת זכרי׳.
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 ואמנם הגולה היא הכוללת לכל המ״ט מוצקות כי שם האור במרחב ועומק
 גדול כנ״ל והרי מבואר למעלה בסדר המשכות השמן דמן הזתי׳ נסחט לתור
 הגולה באמצעות כלי הצגתרות זהב. והעגין הוא כי צגתרות הזהב הן מבחי׳
 הגבר דבוצינא דקרדינותא הג״ל הגק׳ קו המדד. כו׳ והשמן שבזתי׳ הוא בחי׳
 שמן משחת קודש העליון דהיינו בחי׳ חכמה הסתומה וגעלמה בעצמות המאציל
 הגק׳ מחשבה הקדומה כד ולהוציא מן ההעלם לגילוי הוא ע״י בחי׳ הגבו׳ דוקא
 כנ״ל בענין סחיטת וכתישת הזתי׳ באריכו׳ וע״כ בצגתרות מתחממות הזתי׳
 מחמת בחי׳ הגבר העליונות שבהן ונעצרין שם מאליהן כבמעטין דבית הבד
 כדפרש״י ואח״כ גמשד השמן לגולה שע״ג המגורה שהוא בחי׳ ג״ר דביגה
ן ותענוג הפשוט שבעצמות המאציל  וז״ש ונהרותם כשמן אוליד לפי שהארת רצו
 א״א לבא לידי גילוי בחכמ׳ הסתומה ג״כ כ״א ע״י צמצום הגבר מטעם
ן ותענוג הפשוט הוא ״ל רבתי׳ רצו ׳י הנ  הנ״ל וד״ל (וביאור הדבר מובן עפ׳
 למעלה מבחי׳ טעם ושכל לגמרי אפי׳ מבחי׳ חכמה סתימאה הנק׳ טעם הכמוס
 כד וד״ל) וענין ב׳ הזתי׳ א׳ מימין הגולה כו׳ כי בחי׳ חכמה הקדומה שמאיר
י הצנתרות  הגבורות דוקא והוא המשכת השמן דח״ס שמאיר באור גלוי ע״
 דוקא והארה זאת מלמעלה מן החכמה באד. כידוע בפי׳ חכמת אדם תאיר סגיו
 כד וד״ל) וענין ב׳ הזתי׳ א׳ מימין הגולה כו׳ כי בחי׳ חכמה הקדומה שמאיר
י בחי׳ חסד דע״י בגולגלתא ובחי׳ גבורה  בגולגלתא דא״א מתלבשי׳ בחו״ג דע״
 דע״י בח״ס דא״א ומהם גמשך מקור השגי קווין באצי׳ חח״ג ובג״ה בחי׳ חסד
ז״ש  דע״י מקור הקו הימין חח״ג ובחי׳ גבורה דע״י מקור הקו השמאלי בג״ה ו
 אני ביגר. לי גבור׳ כמ״ש בע״ח והיינו ענין השגי זתי׳ א׳ מימין הגולה לחמשיר
 שמן מבחי׳ חסד דע״י לקו הימין כד ואחד על שמאלה להמשיד ע״י בחי׳ גבורה
 דע״י וכמ״ש אני בינה לי גבורה כד וכמ״ש בע״ח עד״ז בהתלבשות המוחין
 דאו״א בז״א שהוא בחי׳ חסדי׳ דאבא וגבו׳ דאימא שנכללו יחד במדות כד וד״ל
 וכל זה לפירש״י אבל לפי׳ הזוהר בשבעה ושבעה מוצקות הנה דרד אחרת יש
 בכל זה והוא שגמשר ב׳ מוצקות לכל גר וגר במוצק הא׳ נמשר שמן ובמוצק הב׳

 נמשר זהב והן י״ד מוצקות ז׳ משפיעי׳ שמן וז׳ משפיעי׳ זהב כד.

 וביאור הדברי׳ הנה תחילה יש להקדים שהזוהר מפרש פי׳ אחר בגוף ענין
 הפ׳ דלא כפרש״י והוא בענין הצנתרות דרש״י פירש שמן הצנתרות
 נפל השמן להגולה ומן הגולה למוצקות כו׳ והזתים נפלו לצנתרות וזה פי׳
 דחוק חדא דמראה הנבואה הראשונה לא הוזכר בה צנתרות ככלל ולפרש״י א״א
י  להמשכת השמן לגולה בלא צנתרות הסוחט ומעצר אותן כנ״ל ואעפ״י שרש״
 אמר דסמר על מה שמפרש בסוף הפ׳ זה דוחק ועוד דלפרש״י הי׳ צריד לכתוב
 שני מיני מוצקות משבעה מוצקות הא׳ להמשכת השמן מן הצגתרות לגולה
 שא״א להתמשר מן הצגתרות לגולה בלי צינור והב׳ שבעה ושבעה מוצקות
 מן הגולה לנרות ולמה לא הזכיר רק מוצקות שמן הגולה לגרות בלבד אבל לסי
 הזוהר מתיישב יותר דהנה לפי דעת הזוהר מראה הגבואה דצגתרו׳ גבואה בפ״ע
 היא ולא שייכא כלל לנבואה הראשוגה משום דלדעת הזוהר אין השמן גמשד מן
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 הזתי׳ לצנתרר כדעת רש״י אלא מן הזתי׳ נסחט עופל לגולה ע״י שבעה מוצקות
 שמציקין שמן ויש מוצק א׳ לכל נר ונר וכמ״כ מן הצנתרות יש ז׳ מוצקות
 שמציקין זהב ויש מוצק א׳ לכל נר ונר שמשפיע לה זהב, וזהו פי׳ שבעד,
 ושבעה מוצקות לנרות ז׳ מוצקות המציקין שמן מן הגולה וז׳ מוצקות המציקין
 זהב מן הצנתרות, ונמצא יש ב׳ מוצקות לכל נר א׳ שמציק שמן וא׳ שמציק
 זהב ולפי פי׳ זה מתיישב הכל דמה שלא הזכיר צנתרות בנבואה הראשונה הוא
 משום דהצנתרו׳ ענין מראה בפ״ע בהמשכת זהב רק הד מוצקות דזהב הזכיר
 בה לפי שהנרות מקבלי׳ זהב מן הצנתרות ובזה הפי׳ מיושב יותר לשון שבעה
 ושבעה שהוא כמו שבעת ימי׳ ושבעת ימים ארבעה עשר יום שנאמר גבי שלמה
 ולפרש״י זפ״ז יוצא מידי פשוטו. ודו״ק. והמופת האמיתי לפי׳ הזוהר הוא מ״ש
 בצנתרות הזהב המריקי׳ מעליהם הזב והרקה זו הזלה והשפעה הוא לפרש״י
 זהו דבר שלא זכר כלל בגבואתו בהמשכת זהב אלא רק המשכת שמן וגם סותר
ד הצנתרות פי׳ ביד בתוך ומשמע  דברי עצמו שאומר שני שבלי הזתי׳ אשר ב
 שמריקי׳ שמן ואח״כ או׳ שמריקי׳ זהב (ומה שתירץ רש״י שמן זך כזהב כמו
 מצפון זהב יאתר, זה דוחק) וגם מעליהם לא יתכן כר אבל לפי׳ הזוהר מתיישב מאד
 דהצנתרות מראה נבואה בפ״ע היא בבחי׳ המשכת זהב וע״כ יש להם ז׳ מוצקות בפ״ע
 כמו שיש ז׳ מוצקות לשמן שבשני זתי׳ ולכך אמר המריקי׳ מעליהם הזהב כר ודו״ק.
 ומעתה יתפרש שורש הדברי׳ לפי פי׳ הזוהר בדרך אחרת ג״כ והוא שאין הכוונה בז׳
ה נ מ  מוצקות בבחי׳ מ״ט שע״ב אחר שאין כאן רק י״ד מוצקות ולא מ״ט אד ה
 הוא בשרשי ההמשכה דחסדי׳ וגבורו׳ ממקור הראשון והן שני הזתי׳ ושגי
 הצנתרות שני הזתי׳ דשמן משם נמשד מקור החסדי׳ ומשני הצנתרות דזהב משם
 גמשד מקור הגבר וב׳ נבואות הן ותחילה דיבר בהמשכת מקור החםדי׳ מב׳
 הזתי׳ לגולה שעל ראשה וע״י ז׳ מוצקות נמשר לז׳ נרות ואח״כ דיבר בהמשכת
 מקור הגבר לז׳ הנרות ע״י ז׳ מוצקות וז״ש שבעה ושבעה. מוצקות כר והטעם
 למספר י״ד מוצקות ז׳ של שמן וז׳ של זהב הנה יובן ע״ד הנ״ל בעגין א׳
 מימין הגולה ואחד על שמאלה דהייגו בחי׳ חו״ג דע״י המלובש בגולגלתא
 שמהם מקור הב׳ קרן חח״ן בג״ה הנ׳׳ל, וגם לפי׳ הזוהר עגין הב׳ זתי׳ כר הוא
 אלא שב׳ הצנתרות שאצל ב׳ הזתי׳ הרי ג״כ א׳ מימין וא׳ משמאל כמ״ש שגי
 שבלי הזתי׳ אשר ביד הצנתרו׳ פי׳ ביד סמור ואצלו לא בתור כדפרש״י, וא״כ
 הרי בין בתסדי׳ ובין בגבורות יש ימין ושמאל כי כמו שבשמן הזתי׳ שהוא
 מבחי׳ החסד יש א׳ מימין וא׳ משמאל כד צנתרות דגבורות יש א׳ מימין וא׳
 משמאל. והענין הוא כמ״ש בזוהר בכמה דוכתי שהעיקר הוא בחי׳ התכללות
 י החסדי׳ בגבו׳ וגבו׳ בחסדי׳ והיינו לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כר.
 וביאור ענין התכללות זאת, הנה יש להקדים תחילה מ״ש בע״ח בעגין בחי׳
 התכללות חסדי׳ דאבא וגבו׳ דאימא עד שמגבו׳ דאבא נהפר לבחי׳ חסדי׳ באימ׳
 כמ״ש ההופכי הצור אגם מים ואין צור כאלוקינו שהוא בחי׳ גבו׳ דאימ׳ כידוע
 ומפני התכללותם בחסדי׳ דאבא נהפכו לחסדי׳ אבל מבחי׳ הגבר דאבא דוקא
. וביאור כל זה אנו רואי׳ בשני הזתי׳ ושני ׳  הוא שנעשה חסדי׳ דאימא מ
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,  הצנתרות דהנה שני הזתי׳ שניהם מבחי׳ אור החכמ׳ וא׳ מימין הוא בחי׳ חסדי
י הצנתרות שניהם מבחי׳ הבינה  דאבא יא׳ משמאל הוא בחי׳ גבו׳ דאבא וכן שנ
 שמריקי׳ הזהב בחי׳ הגבר כמ״ש מצפון זהב יאתה אבל א׳ מימין שגכלל ונתערב
 בחסד דאבא וע״כ עומד אצל הזית הימיגי וא׳ אצל הזית השמאלי ליכלל
 ולהתערב בגבו׳ דאבא כד. והגה התכללות הגבו׳ בחסדי׳ הייגו שגכללו גבו׳
׳ גבו׳ דאימא שגכללת  דאימא בחסדי׳ דאבא והיינו צנתרא הימנית שהוא מבחי
׳  בחסדי׳ דאבא כד והתכללו׳ הגבורו׳ דאבא בחסדי׳ דאימא הוא הצנתרא השמאלי
 מבחי׳ גבורו׳ דאבא געשה חסדי׳ דאימא כו׳ והייגו לאכללא שמאלא בימיגא
 וימיגא בשמאלא כד והדמיון לזה כמ״ש בע״ח דלםעמי׳ אור החסד מאיר בכלי
 הגבורה ואור הגבורה מאיר בכלי החסד כמ״ש בםמור בעגין ס׳ שמע והי׳ אם

 שמוע.

ך ביאור עגין ב׳ מיגי התכללות הג״ל להיות מבחי׳ גבורו׳ דאבא חסדי׳ דאימא  א
 כד והגבו׳ דאימא יהי׳ חסדי׳ דאבא כד, הגה יובן עפ״י הידוע בפי׳ ועבד
ה מ ח י מדרגת הלוי׳ בשיר ו  הלוי הוא דהייגו בחי׳ ביגה שגק׳ הוא והייגו ע״
 שבזאת מתקני׳ וממתיקי׳ לבחי׳ ביגה שגק׳ הוא וזהו ועבד הלוי הוא פי׳ ועבד
 ל׳ תיקון כי כל עבודה ענין תיקון הוא כמו עורות עבודין וכידוע. וביאור
ן כנודע והמתקת  ענין התיקון הזה היינו מפני שבחי׳ בינה מינה דינין מתערי
י בחי׳ החדור. שבבינה כי  הדינין בהסדי׳ הוא תיקוני׳ וענין ההמתקה הוא ע״
 בחי׳ ההתלהבו׳ ברשפי אש התשוקה שנולדה מן ההתבוננו׳ דבינה אם הבנים
 כד מזה דינין מתערין כמו הכעס וכו׳ אך הרשפי אש אשר בחדוה ושמחה דוקא
ה ושמחה דוקא הנה מ ח  כמ״ש אפ הבני׳ שמחה כמו השיר של הלוי׳ שהוא ג
׳  בחדור. ושמהד. זאת נמתקו הדיגין שברשפי אש ההתלהבו׳ ונהפך לחסדי׳ מגולי
י בחי׳  ונק׳ בחי׳ חסדי׳ דאימ׳ אך מהיכן יבא סיבת החדור. הזאת הנה הוא בא ע״
 חסדי׳ דאבא שהוא בחי׳ החכמה בחי׳ הביטול כנודע בכוונת הקידוש על היין
 שהוא להמתיק גבורות דאימ׳ בחסדי׳ דאבא אבל הנה מבחי׳ חסד דאבא עצמו
 לא הי׳ בחי׳ התלהבו׳ בחדוה זו אלא רק בחי׳ ביטול שהוא העדר הרגשת
 עצמותו והוא בבתי׳ הקרירות ובחשאי כטבע השמן היסך ההתלבשו׳ כגודע
 ולזאת אמר בע״ת דמבתי׳ גבורות דאבא געשה חסדי׳ דאימא שהוא החדוה
 בהתלהבות ופי׳ גבורות דאבא ידוע שהוא התסעלות כח החכמ׳ הבא בבתי׳
 רשפי אש עד שגראה לעין שירגיז החכם על המגגד לשכלו וחכמתו כמארז״ל
 אורייתא הוא דקא מרתחא בי׳ כד וכמו כל הקפידות שגמצא בחכמי׳ וכמו
 שאמרו הזהר שלא תכוה בגחלתן כו׳ הכל הוא מבחי׳ גבו׳ דאבא והוא עגין
 בחי׳ הזהב הגצוק עם השמן דחכמה כמשי״ת. וכאשר תגבר חסדי׳ דאימא שהוא
 החדוה אשר בהתבונגות געשה החדור. בהתלהבו׳ והייגו עגין גבד דאבא שגעשה
 חסדי׳ דאימא מתחילה גבורו׳ דאימא נהסכו לחסדי׳ דאבא והוא התכללות הא׳
 ואח״כ גבורות דאבא געשו חסדי׳ כד וד״ל. ומעתה יובן ב׳ מיגי מוצקות הג״ל
 לפי׳ הזוהר בשבעה ושבעה מוצקות א׳ המציק שמן לגר שרשו מבחי׳ חסדי׳
 דאבא ששרשו הראשון הוא בחי׳ חסד דע״י בגולגלתא דא״א והוא הזית הימיגי
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י ׳  כג״ל, והב׳ המציק זהב הוא מבחי׳ גבו׳ דאימא ששרשו הראשון בחי׳ גבר דע׳
 המלובש בח״ם שורש הקו השמאלי בג״ה כר וז״ש מצפון זהב יאתה על אלו״ה
 נורא הו״ד כר. אד הנה כאו״א כלול זמ״ז כג״ל ולזאת הן הצנתרות של זהב
 המריקי׳ מעליהם הזהב שהוא בחי׳ חדוה שבהתבוגגות שגעשה מגבו׳ דאבא
 כנ״ל והיינו צנתרא השמאלי׳ כנ״ל וצנתרא הימגי׳ הוא בחי׳ גבו׳ דאימא
 שנכללת בחסדי׳ דאבא כנ״ל כדי לאכללא שמאלא בימינא כו׳ וב׳ התכללו׳ הללו
 בכלל הי׳ מאיר לכל נר בפרט והן ב׳ מוצקות של כל נר א׳ משמן וא׳ מזהב
 וזהו שמספר כאו״א ז׳ כי ז׳ מדות יש באבא מקור החםדי׳ וז׳ מדות באימא מקור
 הגבר כידוע בפי׳ כי יד על כס י״ח דחו״ב כר וזהו שקרא לצנתרות שני בני היצה״ר
 העומד״י׳ ע״ל אדו״ן כ״ל האר״ץ, ופרש״י כתר כהונה וכתר מלכות שנמשחו בשמ״ן
 משח״ת קוד״ש כד והיינו בחי׳ חו״ג דע״י שמלובשי׳ בגולגלתא דא״א שנק׳
 אדון כל הארץ ונמשר מהם הקו ימין חח״נ הוא כתר כהונה וקו השמאל בג״ה
 הוא כתר מלכות וגק׳ הוד מלכות כו׳ וכידוע בעגין ג׳ כתרי׳ דכתר תורה הוא קו
 האמצעי כד וזהו וגשא וגבה מאד וגשא חסד דע״י וגבר גבו׳ דע״י מאד הוא

 בחי׳ ת״ת דיעקב כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.

 וזהו כי נר מצוד. ותורה אור כר, כי הנה מבואר למעלה דפרצוף רחל בבחי׳
 החיצוניות הוא בחי׳ מקבל מז״א והיינו מארז״ל דבעלת חייב במזונותיה
 כנל וכמ״ש והתכמ׳ תחי׳ בעליה כו׳ דהתורה בחי׳ מקור למצות ונק׳ טעמי
 המצות וז״ש כי נר מצוד. שהמצור. אינו אלא בהי׳ כלי קיבול כגר לגבי אור
 דתורה ולכד גם שורש נשמות ישראל נקראו בשם נרו׳ כמבואר למעלה אד
 במקור ושורש האור הזה דאור התורה הגה המצות גבוהי׳ מאוד דתורה ושם גק׳
 המצות בעליה דחכמה כמ״ש והחכמ׳ תחי׳ בעליה בהיפור ממש מכמו שהוא
 למטה דז״א גק׳ בעלה וחייב במזוגותיה כג״ל אבל למעלה בחי׳ א״ח עט״ב
 וכג״ל הטעם משום דהמצות בשרשן האמיתית הוא בחי׳ רצון הפשוט שלמעלה
 מן הטעם הכמוס ג״כ רק במצחא דא״א אתגלי רצון דילי׳ כג״ל ומרצון הפשוט
 הזה גמשר בחי׳ מקור להיות אור דתורה שהוא עגין הדלקת אור מן השמן
 כג״ל שאור זה בא מלמעלה מן החכמ׳ כג״ל והייגו שורש עגין המגורה בז׳
 גדותיה שמקבלי׳ אור משורש ומקור הראשון שאין למעלה הימגו כו׳ ולכד
 השורש של המגורה בבחי׳ פרצוף רחל בבחי׳ הפגימי׳ כמו שהוא למעלה כג״ל.
 והייגו שורש עגין גבואת זכרי׳ במה שאמר ראיתי והגה מגורת זהב כר וזהו
 שעיקר עגין הגבואה הזאת הוא מה שהזתי׳ גחבטי׳ וגםחטי׳ מאליהם בגולה לפי׳
 הזוהר או בצנתרות לפרש״י כג״ל והמוצקות מוצקין מעצמן כר כי מדבר בבחי׳
 עצמו׳ אור א״ס שמאיר בבחי׳ רצון הפשוט בחכמי הקדומה כו׳ שאינו אלא
 אתערותא, דלעילא מצד עצמו כי חפץ חסד הוא ואין אתעדל״ת מגיע שם כלל
ן כנודע (רק ע״י הצגתרות מפגי שהם מבחי׳ הגבורות מעוררים  בכל העלאת מ״
 בעצמות בחי׳ ירידת אור השפע והיינו מ״ט הצנתרות שהן בני היצהר העומדי׳
 על אדון כל הארץ לבקש רחמי׳ על המשכת כתר כהונה וכתר מל׳ ופי׳ אדון

 כל הארץ הוא בחי׳ מל׳ דא״ס כר וד״ל.
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״ל  ובכל הנ״ל יובן ג״כ שורש ענין ב׳ פרשיות דק״ש שמע והי׳ א״ש וארז
 במשנה למה קדמה שמע לוהי׳ א״ש כדי שיקבל עליו עול מלכות
י נ ׳י המבואר למעלה בענין ש  שמי׳ ואח״כ יקבל עליו עול מצות. דהנה עפ׳
 הזתי׳ ושני הצנתרות לפי׳ הזוהר שהוא בחי׳ התכללות מחו״ג דאו״א כו׳
 הנה כך הוא בב׳ פרשיות הללו דבפ׳ ראשונה הוא בחי׳ אור החסד בכלי
 הגבורה ובפ׳ שנייה אור הגבורה בכלי החסד שהוא לאכללא שמאלא
 בימינא כנ״ל. דהנה בפ׳ שמע יש מ״ב תיבות מואהבת עד ובשעריך כידוע
 והיינו שם מ״ב דאנא בכח כו׳ שהוא בחי׳ ההעלאה כמ״ש בשתיי׳ יכסה פניו
 כד ובשתיי׳ יעופף כו׳ כי כל בחי׳ העלאה מלמטה למעלה צריך להיות ע״י שם
ד ק פ  מ״ב דוקא כמו בק״ש שעל המטה שצריך להעלות הנשמ׳ באמרו בידר א
ל אנב״כ שהוא בתי׳ ש׳  רוחי אותיות באר כמ״ש עלי באר כד כידוע ע״כ צ״
 מ״ב (וכמ״ש במ״א באריכו׳ בענין מ״ב מסעות שבמדבר כד) וכן בכללות
 ההעלאה דכל ו׳ ימות החול בליל שבת שהוא בחי׳ עלית המל׳ ונק׳ שבת
׳ א״ב קודם קבלת  דמעלי שבתא צריד לומר ג״כ א״כ כד והוא הטעם שאו
 שבת וד״ל. ולזה הטעם יש מ״ב תיבות בפ׳ שמע כדי להעלות הגשמ׳ והוא
 למסור נפשו באחד כד וזהו שנאמ׳ בכל מאדך בפ׳ שמע ולא גאמ׳ בכל מאדיכם
 בוהי׳ א״ש לפי שבפ׳ שמע הוא עיקר ענין בחי׳ העלאה במם״נ וזהו סי׳ מאד

דע' ו  שהוא ההתפעלות שלמעלה מן הכלי כי פי׳ מאד הוא בלי שיעור וגבול כנ
 והוא בחי׳ הארה מאור א״ס שהוא בלתי מוגבל וכאשר האדם מעורר בגפשו
 ההעלאה במס״נ בבחי׳ א״ס שהוא אהבת בכל מאדר, אזי כמים הםגים כד יומשך
 מלמעלה למטה ג״כ הארת אור א״ס הגק׳ מאד העליון כמ״ש והחיות רו״ש לסי
 אופן הרצוא כד אופן השוב ואם הרצוא בבחי׳ א״ס שהוא בלי גבול הכלי כך
 יהי׳ בחי׳ השוב כו׳ וכמ״ש אם ישים אליו לבו במס״ג לגמרי רוחו וגשמתו אליו
 יאסוף מלמעלה למטה כד והמשכה זאת שמלמעלה למטה הוא הגק׳ בחי׳ אור
 החסד שיורד מגבוה לגמור כידוע וזהו פי׳ ואהבת את ה׳ שהוא עגין פועל יוצא
 לעורר בחי׳ אהבה בעצמות המאציל לירד מלמעלה למטה כידוע ומבואר במ״א
 אד האותיות דם׳ זו הוא בחי׳ כלי הנםירה והוא מ״ב תיבות דשם מ״ב כג״ל
 וגמצא בפ׳ זו הוא בחי׳ התכללות מחו״ג דהייגו בחי׳ אור החסדי׳ המתלבש בכלי
 הגבורה דשם מ״ב כד וד״ל. וזהו שארז״ל בפ׳ ראשוגה לקבל עליו עולמ״ש כד
 במ״נ כנ״ל ואח״כ בפ׳ שניי׳ יקבל עליו עול מצות שהוא בחי׳ המשכת אלקות
 אבל בלתי הקדמת קבלת עול מ״ש במם״נ לא יעורר לבחי׳ א״ס כלל וא״כ
* י ״  מהיכן יהי׳ ענין התתברות למעשה המצןת להמשיד אור א״ס ע״י כמו ע
׳ להתיות רוח שסלי׳ מאין  להמשיך או״מ וע״י הצדקה להמשיר לבחי׳ חסד דאצי
י  ליש כו׳ מאחר שאין ערך הנברא לגבי הבורא כד רק ע״י התעוררות אא״ס ע״
י עומקא דלבא  בכל מאדך דפ׳ ראשונה יוכל אח״כ להמשיר ממעמקי׳ קראתיר ע״
 במס״נ קראתיך מלמעלה למטה כר וכן ביוסף כתי׳ וילקט יוסף את כל הכסף

י .• אולי תיבה זו מיותרת. ״  ע
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 כר שהוא בחי׳ החסדים העליונים כו׳ ואיך יש שייכות לחסדי׳ עליונים עם הכסף
 גשמי אר מפני שהעלה ובירר כל הנצוצין שנפלו בנו״ן שערי טומאה דמצרים
 כר וכמ״ש ויוסף הוא השליט..על הארץ המשכיר בר כו׳ שהוא בחי׳ המברר כו׳
 ע״כ אח״כ זכה ללקט ולהמשיד כל האורות החסדי׳ העליונים מטעם הנ״ל וד״ל.

 והנה בפ׳ והי׳ א״ש שהוא קבלת עול מצות שם בחי׳ התכללות דחו״ג בהיםך
 דהיינו בחי׳ התלבשות אור הגבורה בכלי החסד דהנה בפ׳ והי׳ א״ש יש ע״ב
 תיבות עד ושמתם כד והוא בחי׳ ש׳ ע״ב דחסד בגי׳ והיינו בחי׳ ע״ב גשרי׳.
 וביאור העגין ידוע ומבואר במ״א עד״מ הגשר העשוי ע״פ הנהר לעבור בו הגה
 ידוע דכדי שלא ילכו המי׳ בשטף ותגבורת ויסתרו בגין הגשר לגמרי עושין
 הגשר ע״ג בנייני׳ רבי׳ תתתיו דהיינו שעשויין חדרי׳ חדרי׳ קטני׳ םמוכין זל״ז
 והמי׳ עוברין דרך ההררי׳ ומפני שהחדרי׳ רבי׳ ומתחלקי׳ המים בהם בריבוי
 חלקי׳ קטני׳ ע״כ אינן יוצאי׳ וגמשכין בשטף ותגבורת כלל כי כל חדר יכול
 למעט המים שיעברו בו בנחת כר וכר יובן למעלה בבחי׳ מי חסדי׳ העליונים
 שאם היו יוצאין ונמשכין בלתי התתלקות בריבוי כלי׳ היו שוטפי׳ את העולם
 ולא היו מתקבלי׳ כלל והדמיון בזה מי המבול כד וזהו בחי׳ ש׳ ע״ב שנחלק
 האור לע״ב חלקי׳ וגק׳ ע״ב גשרי׳ כו׳ וד״ל וזהו ענין ע״ב תיבות דפ׳ והי׳
 שהוא בחי׳ התחלקות אור בכלי׳ רבי׳ והוא בחי׳ התלבשות אור הגבורה בכלי
 החסד היפר פ׳ ראשוגה כג״ל ולכד לא גאמ׳ בכל מאדר בפ׳ והי׳ לפי שהאור
 בא בה בהתתלקות הכלים של חסד כד ומא״ד הוא למעלה מהגבלת הכלי וזהו
 שנאמר בפ׳ זו ונתתי מטר ארצכם כי ה״ח שורש רמ״ח מ״ע כגודע והוא הגק׳
 מטר בהיות שגימט׳ דמט״ר הוא רמ״ח ע״ה וארצכם הוא בחי׳ המל׳ כד והיינו
 כל החםדי׳ העליוגים שגמשכו ע״י רמ״ח מ״ע במל׳ וגם פי׳ מטר בל׳ תרגום
 לשון שררה כמו מטרוגיתא והוא בחי׳ בגין המל׳ בריבוי כלי׳ עד שיהי׳ מלכותו
 בכל משלה כד לברר גם ברורי׳ דרפ״ח כר. וז״ש ואספת דגגד שהוא העלאת
 הנצוצו׳ דתוהו כנודע וז״ש תנו עוז לאלקי׳ לברר כד וד״ל, והנה בחי׳ ב׳ מיגי
 התכללות הללו שבשני הפ׳ הללו דומה לבחי׳ ב׳ התכללות הנ״ל בנרות המנורה
 בז׳ וז׳ מוצקות משמן כנ״ל וכמו שמבואר למעלה בשורש המצות שהוא בבתי׳
 רצון הפשוט שלמעלה מן החכמה כר כד גם בקבלת עול מצות בפ׳ והי׳ אחר
 מס״ג דפ׳ שמע גמשך מבחי׳ הפשוט שאין אתעדל״ת מגיע לשם כלל כג״ל וזהו
 עגין מ״ש למען ירבו ימיכם על האדמה שהוא בחי׳ המל׳ כימי השמי׳ על הארץ
 סי׳ ימי השמי׳ הוא בחי׳ אורות מקיפי׳ העליוגי׳ שבבחי׳ רצון הפשוט כו׳ משום
 דדוקא אתר ב׳ פרשיות הללו שורה עצמות אור א״ס ויתקבל כל אור זה כד
 דוקא ודיש כימי השמי׳ על הארץ ולכד אמר למען ירבו כר שזהו תכלית המכוון
 מבי מיגי יחודי׳ שבב׳ פרשיות הללו. ומ״ש ירבו ימיכם לפי שישראל ג״כ עלה

 במחשב׳ תחלה ברצון הפשוט וכמ״ש לעתיד כי תהיו אתם ארץ חפץ. וד״ל.



 ספר תלןס״ח תקטו

 (אברהם גמ״ח, יצחק עבודה קרבנות. אברהם חסד, ש״ש מתאהב, אנת הוא
 חד כו׳ אנת חכים ע״י צמצום ומק״פ, תהו אלקינו צמצום כדי להיות
 ואלקי אבותינו חו״ב וזהו פסוק ראשון דק״ש, והיינו שם מל׳ שמי׳ ז״א מתאהב
 כו׳ מלמעלה למט׳ (ע׳ ע״פ ועשית בגדי קדש) אברהם אוהבי וזהו מיס יורדי׳
 מגבוה לנמוך, מאכיל לערביים, אבל יצחק חפר באר מ׳׳ח מלמטה למעלה
 א״ח להיות נכלל בעצמו׳ א״ם אנת הוא חד. ש״ש מתאהב ע״ד מקדשי שמך
 לאתקנא רזא דשמיה, טוב שם ע׳ בד׳׳ה ואלה שמות בנ״י אהבה זח״ג רם״ז

 יצחק מלמט׳ למע׳ ע״ד מלכיות וזכרונות.
 אך הרי אברהם חפר ג״כ בארות אך שהם מימי החסדים, ולכן סתמום פלשתי׳
 מבוי המפולש ליצנות והיינו אחר מות והסתלקות בחי׳ אברהם שמח׳ וחדוה
 דקדושה, משא״כ יצחק גבו׳ ירא׳ פחד יצחק הי׳ לי להיות קיום ולכן שמות
 בוי״ו שנמשן במדות (אע״ג באר דאברהס ג״כ מ״ן י״ל מ״ן לא״פ שיומשך
 להיות אנת חכים ש״ש מתאהב כו׳ תיקון, אבל יצחק מ״ן לעורר מקיף אנת
 הוא חד כו׳ ולבחי׳ זו צ״ל סיוע מלמעלה זהו הוי״(/ וענין רבקה כללו׳ ד׳
 אמהות כמ״ש בזהר ע״ד רבקות של שלש שלש בקר או של ארבע הנכנסים לבאר

 כו׳ שהן בחי׳ מרות שברצון כוי).

 והנה בחי׳ חסד ואהבה דאברהם נק׳ מיס הנמשכי׳ מהעפר כמו בחי׳ באר
 והיינו בווי׳ ונפשי כעפר לכל תהי׳ שמזה נמשן חסד דאברהם משא״כ

 חסד דישמעאל מצד הגאוה ורוממות הפך בחי׳ עפר.

 והנה לע״ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו כו׳ כי צחוק עשה לי׳ אלקי׳ ביטול
׳ דמשמיא מיהב יהבי מאין ליש,  היש לאין גדולי׳ מעשה צדיקי׳ מ
 ועד״ז בחי׳ יצחק גבוה מבחי׳ אברהם כי אברהם המשכה כו׳ ולכן אברהם אברהם
 ב״פ המשכה מא״ט להיות אצי׳ אנת חכים ומאצי׳ לבי״ע (עמ״ש מענין ב׳
 חתנים כו׳ ונתי׳ והו״א מותן), אבל יצחק העלא׳ עד אנת הוא חד כו׳ (בנך
 יחידך לבחי׳ יחיד) וביאור הדבר עמיש ע״פ אשירה מענין ההפרש בין כהני׳
 ללוי׳, כהני׳ להמשיך מעולם עד העולם כענין אברהם, משא״כ לוי׳ להתעלו׳
 לא להיות שום יש ועלי׳ זו בא״ס ממש ולע״ל יהיו הם הכהנים (וזהו והוא
•  כחתן כו׳ מראה כהן) וזהו בעה״נ יש בו אבותיכ׳ למעלה מבחי׳ נהר ע׳ ס׳
 דקכ״ב ע״ב ענין והחכמה מאין כו׳ רק אברהם מעין גנים למעלה מנהר היוצא
 כו׳ אבל המשכה שהאהבה שיהי׳ המשכה למטה עין בעין נראה כד אבל יצחק

 באר מ״ח העלא׳ ע׳ בענין כת א׳ אומרת ק׳ וכת א׳ כד.

 והנה אשר אהבת את יצחק כי התענוג דוקא מדבר ההופכי כמו מים קרים
 על נפש עיפה, ובחי׳ פחד יצחק א״א להתגלות בעולמו׳ רק ממעל
׳ למעלה מעה״ח ועה״ד כו׳ (לפ״ז י״ל באר דאברהם עומקא דבירא  לעצים מ

: בגוכתי-ק יש כאן מקום חלק. ׳  ס

 ו
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 בכל לבבי דרשתיך אה״ר ובאר דיצחק עומקא דכולא ירא׳ עילא׳ שנת׳ ע״פ
 לריח שמניך וזהר בשלח ם״ג ב׳ והן ב׳ עומקים.)

 והנה תולדות יצחק א״ח הנ״ל ע״י היותו בן אברהם שהוא בחי׳ אתעדל״ע
 נמשך לעורר אתעדל״ת, ואח״כ נמשך מ״ד אחר המ״ן וזהו אברהם
 השני, והוא הוליד את יצחק שא״א להיות הולדה מהמ׳׳ן רק ע״י המ״ד, אכן
 כ״ז עכשיו אבל לע״ל יצאו מ״ח מיו־ושלי׳ כו׳ א״כ יצחק כי אתה אבינו מה

 שעכשיו אברהם הוליד כוי).

 בעזר״ה שבת פ׳ תולדות

 שמאלו תתת לראשי וימינו תחבקני. הנה מדת אברהם מבחי׳ אור החסד ועליו
 אמר וימיני תחבקני דהיינו בחי׳ המשכת וירידת האור מלמעלה למטה
 כטבע המים שיורדין מגבוה לנמור כד ולכד היתד. עבודת אברהם במצות הכנסת
 אורחים שהוא בחי׳ החסד וכמשי״ת בעזר״ה ובחי׳ מדתו של יצחק שהוא מבחי׳
 הגבורו׳ שהוא בחי׳ הסתלקות האור מלמטה למעלה כשלהבת העולה כר ועליו
 אמר שמאלו תחת לראשי מבחי׳ קו השמאל כו׳ (כידוע דקו הימין הוא חח״ג
 וקו השמאל בג״ה וכד) ולכד הי׳ עיקר עובדא דיצחק בחפירות בארות שהוא
 בבחי׳ ההעלאה מלמטה למעלה וכמשי״ת. והנה להבין כל זד. בתום׳ ביאור יש
 להקדים ענין מארז״ל ע״ם ואהבת שיהא שם שמים מתאהב על ידר כד ולכאורה
 פי׳ הפשוט דואהבת קאי על האדם שיאהוב את ה׳ דהיינו מלמטה למעלה ואיר
 אמר שיהא ש״ש מתאהב שהוא מלמעלה למטה אד הנה באמת אין הפי׳ דואהבת
 לשון ציווי על האדם כי איר שייר ציווי במדת האהבה שהיא באה ממילא בלב
 ומה מועיל הציווי אם אין בלבו אהבה כר ע״כ מן ההכרח לפרש אהבה דמלמעלה
 למטה כמארז״ל שיהא ש״ש מתאהב על ידר כר ופי׳ ואהבת ענין פועל יוצא
 שיעורר אהבה מלמעלה למטה, וביאור הדברים הנה קודם ואהבת אמר שמע
 ישראל כד ה׳ אחד בבחי׳ אחדות הפשוטה בתכלית הפשיטות והיינו בחי׳ עצמות
 אור א״ס שלפני בחי׳ הצמצום הראשון בקו וחוט כד שהי׳ ממלא כל החלל
 כר ואין ערוד כלל לגאצלים וגבראים לגבי עצמות המאציל כידוע גם לא כערד
 טםה בים כר אד ע״י בחי׳ הצמצום נמשר בבחי׳ קו וחוט להיות מקור לאצי׳
 כמ״ש בע״ח וזהו פי׳ אלקינו ואלקי אבותינו כי ידוע המאמר דאנת הוא חד כו׳
 אנת חכים כד ולכאורה סותר רישא לסיפא דבתחילה קאמ׳ אנת הוא חד ולא
 בחושבן י״ס כלל וכר מסיים המאמר ולאו מכל אינון מדות כלל ובסוף אמר אנת
/ אר הענין הוא ידוע דשניהם אמת דמצד עצמות המאציל הוא  חכים ומבין וכו
 תד באת״פ בלא תושבן והתחלקות י״ם כלל וכמ״ש דלית מתשבד. תפיסא בר
 כלל אפי׳ מחשבה דא״ק כר אבל מצד בחי׳ הצמצום שנתצמצם אור א״ס הנה
 גמשך בדרך ירידה גדולה כי במקום גדולתו אתה מוצא ענוותנותו כו׳ ונתצמצם
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 תחלה להיות נמשך אור ממנו להאציל אור החכמה ואז נק׳ חכי״ם אר לא
״ל ועד״ז אמר אנת חכים ומבין  בחכמה ידיעא כי המדע והוא כר מטעם הנ
 ושאר הספי׳ וזהו פי׳ אלקינו שהוא בחי׳ הצמצום הראשון כב״ל ואח״כ נמשד
 בבחי׳ קו וחוט להיות מקור לחו״ב דאצי׳ שנקראו אבו״ת העולם כידוע דפי׳
ן  עולם הוא בחי׳ המרות דאצי׳ ואבו״ת המדות המולידי׳ אותם הן בחי׳ או״א תרי
 ריעין כד וזהו ואלקי בו״ו בצמצום המשכה פעם שנית כדי להיות אלקי
 אבותינ״ו דהיינו להיות נק׳ חכים ומבין כנ״ל וד״ל וזהו ענין ההתבוננות בפסוק
 ראשון באמרו ה׳ אלקינו ה׳ אחד שהוא כולל כל יהודי׳ עליוני׳ דע״ס במאציל
 כמבואר בפע״ח ואזי מהתבוננו׳ זאת יהי׳ שם שמים מתאהב על ידד דהיינו פי׳
 ואהבת שאח״כ כנ״ל והענין הוא שיהי׳ אור עצמו׳ המאציל נמשד ומתגלה מן
 ההעלם לגילוי בע״ס דאצי׳ להיו׳ נק׳ תכים ומבין בתום׳ אור מכפי המדה
 הראשונה שנתצמצם בקו המדד. הנ״ל והיינו פי׳ מתאה״ב מלמעלה למטה עד״מ
 למטה שבסיבת האהבה של מלר לעבדיו הנאמגי׳ מתגלה הוא אליהם מבחי׳
 פנימיותו יותר מכשהוא מתגלה לשאר אדם כר וזהו פי׳ האהבה הזאת דואהבת
 דהיינו עניז פועל יוצא לעורר בחי׳ אהבה עליונה בעצמות המאציל שיהא נמשר
 ומתגלה למטה כמארז״ל נתאווה הקדב״ה להיות לו דירה בתחתונים והקדב״ד.
 הוא בחי׳ עצמו׳ המאציל דקמי׳ כולא כד ופי׳ נתאווה הייגו מפני האהבה
 שמעוררי׳ בעצמות וזהו שיהא מתאה״ב כר וד״ל. וזהו מדתו של אברהם שנאמ׳
 בו אברהם אוהב״י פי׳ אוה׳יב ג״כ ענין פועל יוצא שבעבודתו למטה המשיר
 אהבה עליונה מעצמות המאציל באצי׳ שהוא בחי׳ הקו הימין כמ״ש וימינ״ו
ד ידו מצד אהבתו אליו כר ולכר ר ו מ  תחבקנ״י ועד״מ אדם שחובק להכירו ש
 היתד. עבודת אברהם בהכנסת אורחים דוקא כי הי׳ בחי׳ מרכבה לבחי׳ חסד
 עליון של המאציל כר והוא בחי׳ אור א״ס עד למטה מטה כטבע המים שיורדין
 מגבוה לגמור כד וע״כ היתד, תשוקתו ג״כ להיות גילוי אלקות גם למטה מטה
 מאוד גם בגוים שהרי האכיל לערביים ג״כ וכידוע שהי׳ אומר להם אחר שאכלו
 דעו למי מברכין כו׳ כי חפץ שגם הערבים יכירו גדולתו ית׳ והייגו בחי׳ החסד

 שיהי׳ בחי׳ גילוי אלקו׳ גם במקום תיותר גמור כר וד״ל.

ל מדתו של יצחק הי׳ להיפר מבחי׳ זו כי הנה מעובדא דיצחק בחפירות ב  א
 בארות דוקא מובן מדתו בשרשה למעלה באצי׳ שהוא בחי׳ הגבורה שהרי
 בחפירות הבאר עולין המים מלמטה למעלה היפך טבע המים שיורדין כר כי
 מים עליוני׳ יורדין מלמעלה למטה אבל מים התתתוגים שמתתת לארץ עולין
 מלמטה למעלה ע״י החפירה כידוע שבחפירה העפר בעומק הארץ ימצאו שם מים
 שמתכנסים ועולין לשם מלמטה והוא ג״כ בחי׳ גילוי ההעלם כי קודם החפירה
 היו המים בהעלם מתחת לארץ וע״י החפירה מתגלים אד בחי׳ גילוי זה בא
 מלמטה למעלה היפר גילוי ההעלם שנמשד מלמעלה למטה ומובן מעובדא זו
 דשרשו למעלה שהוא מבחי׳ הגבורות הגק׳ בחי׳ אור חוזר ובחי׳ שרש החסד
 דאברהם הוא הנק׳ בחי׳ אור הישר וא״י הולד מלמעלה למטה וא״ח הולד מלמטה
 למעלה כו׳ וד״ל. וע״י עובדא דיצחק נעשה למעלה בתי׳ א״ת לקדמותו דהיינו
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ו נ י  שנכלל האור בעצמות המאציל בא״פ כר והוא ג״ב בחי׳ גילוי ההעלם דהי
י ו ל י  שיצא האור מבחי׳ הצמצום וההעלם כד אבל בחי׳ גילוי זה יותר גדול מג
ם ש  הראשון שע״י החסד דאברהם אחר שבא האור לבחי׳ עצמות המאציל ש
ל ל  האור בבחי׳ א״ס ממש משא״כ כשיורד להאיר למטה באצי׳ שאין ערד לו כ

 כג״ל וד״ל.

ם ו ש  ב) והנה לכאורה יש להבין דאם הטעם לחפירות בארות דיצחק הוא מ
ן י צא  שהי׳ מבחי׳ הגבורות בבחי׳ אור חוזר כנ״ל א׳׳כ למה אנו מו
 בתורה שגם אברהם איש החסד הי׳ חופר בארות וכמ״ש והוכיח אברהם
 לאבימלד על אודות באר המים כד ואמר לו בעבור תהי׳ לי לעדה כי חפרתי
 הבאר הזאת, וכתיב ביצחק וכל הבארות אשר חפרו עבדי אביו בימי אברהם
 אביו סתמום פלישתים וימלאום עפר וכו׳ וישב יצחק ויחפור את בארות
יקרא  המים אשר חפרו בימי אברהם אביו ויסתמום פלישתים אחרי מות אברהם ו
 להן שמות כשמות אשר קרא להן אביו ושמו״ת הראשון מלא וכשמ״ת חסר כד,
 ולהבין כל זה הגה תחלה יש להקדים שיש הפרש בין חפירות בארות דאברהם
ן י  לחפירות בארות דיצחק כי גם שהחפירה בעפר הארץ למצוא מים שרשה עג
 א׳ שהוא בחי׳ גילוי העלם בלבד כג״ל אבל מ״מ הנה יש בבחי׳ גילוי ההעלם
 שגי מדריגות האחד בחי׳ הגילוי מן ההעלם שגעשה ע״י בחי׳ החסדים
 דוקא והב׳ בחי׳ הגילוי מן ההעלם שגעשה ע״י בחי׳ הגבורות דוקא וההסרש
 ביגיהם ידוע ומבואר ג״כ למעלה שע״י בחי׳ החסדים גתגלה ההעלם מלמעלה
ד  למטה בבחי׳ אור ישר וע״י בחי׳ הגבורות נתגלה ההעלם מלמטה למעלה כ
 וע״כ נאמר בחסידות באר דיצחק ויחסרו עבדי יצחק בנחל וימצאו שם באר
ח ״  מים חיי״ם דוקא להיותו עולה מבחי׳ מים תחתונים שמתחת לארץ בבחי׳ א
 שזהו הנק׳ מים חיים דוקא וכמ״ש ביום ההוא יצאו מים חיי״ם מירושלים חצים
( ד  אל הים הקדמוני כד (וכידוע ומבואר במ״א בענין מים חיים דאפר סרה כ
ק׳  משא״כ בחי׳ מים דבאר אברהם באין ונמשכי׳ מבחי׳ מים עליוני׳ דא״י שנ
 מי החסדים וד״ל. והנה בארות דאברהם מפני שהן מבחי׳ החסדים סתמום סלשתים
 וימלאום עפר כו׳ והענין הוא כי פי׳ פלשתי״ם לשון פלשת כמו מבוי המפול״ש
ל ״ ז  שהוא ענין פתיחה מכל צד כר והוא מדת השחוק והליצנות כידוע בדברי ר
 דפלשתים לצנים הי׳ כר ושרש מדת השחוק והליצנות הוא בחי׳ ההוללות שהוא
 פתיחת הלב ע״י הריקנות שהלב ריקן מכל כד ואז השמחה בלב מדברי ליצנות
 ודברים של שטות כד אד הנה שרש מדת השחוק נופלת מבחי׳ פסולת השמחה
 שבלב הבאה בבחי׳ אהבה דקדושה האלקי׳ הנמשכת מן ההתבוננו׳ כד כנראה
 גפ בצדיק גמור כשישמח בעבודה שבלב כמו רב ברוגא דםמיר גאולה לתפלה
 לא פסיק חוכ״א מפומא כולא יומא וכמו רבא דחוה אמר מלתא דבדיחותא וקא
 בדחי׳ רבגן לפתוח לבם -באהבה וחדות חכמת התורה האלקי׳ אר מדת השחוק
׳  הוא ג״כ בחי׳ המנגד לשמחה ואהבת האלקי׳ והוא קליפת סלשתי״ם שהי
 ליצגים המגגד לבחי׳ אהבה ושמחה האלקית שבבחי׳ חס״ד דאברהם כי מהוללות
 וליצנות הוא עיקר פריקת עול בחי׳ הפירוד הגמור היפר בחי׳ האהבה הדביקות
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 כר וזהו שאמר וכל הבארות אשר חפרו בימי אברהם אביו סתמום פלשתי״ם
 כר לס* שיש לקליסת פלשתים ג״כ שרש אחיזה במותרי החסד דקדושה שהוא
 החסד דאברהם כחסידות בארות שלו והייגו מפגי בחי׳ גילוי אור מלמעלה עד
 למטה מטה מאד כג״ל אזי יכול לקבל גם קליפות סלשתים שהוא בבחי׳
 הוללות וליצנות כג״ל (והייגו כמו טבע המרה הלביגה ששרשה בבחי׳ החסד
 גורמת הוללות כו׳ כמ״ש במ״א) ולהיותם בחי׳ קליפה המגגד לקדושה כמ״ש
 את זלע״ז עשה האלקי׳ כד כידוע ע״כ אמר סתמו״ם סלשתיס לאורות הגק׳
 החסדים דאברהם כי החשיכו אורם ע״י בחי׳ הפירוד שלהם כג״ל (והסתימה בעפר
 דוקא היינו מפני שהעפר הזה הוא המוגע לעולם התפעלות האהבה בלב
 וכמארז״ל שכת ליצנות אינן מקבלים פני שכינה לפי שלא יוכלו להתקרב באהבה
ת׳ היפר החסדים  לעולם כמ״ש אל תוכת לץ כר) אד יצתק להיותו מבחי׳ הגבו
 חפר את הבארד דאברהם מחדש ולא סתמום פלשתים עוד וכמ״ש וישב יצחק
 ויתפור את בארות המים כר אשר סתמום סלשתים אחרי מות אברהם דוקא
 והטעם הוא לפי שבחי׳ החסד הוא בחי׳ ימין מקרבת לכי$ גם לירד מטה מטה
ת׳ הוא בחי׳ שמאל דוחה לדחות למי שאינו ראוי  מאוד כנ״ל אבל טבע הגבו
 כד וע״כ אין לקליפת סלשתים כח כללות לסתום הסירות באר דיצחק גם שהי׳
 חוסר באר דאברהם להיותו בחי׳ שמאל דוחה לדחות החיצוגים ומה גם שאין
 לקליפת פלשתים שום שרש יגיקה מבחי׳ יצחק אלא אדרבה מדריגתו הוא בחי׳
 המנגד להם להיותו מבחי׳ הגבורות דיראה בבחי׳ הסח״ד והביטול ששם לא
 יקרב שום בחי׳ שחוק והוללות שהיא פריקת עול כד וגס שהי׳ מי הבארות
 דאברהם מבחי׳ החסדים אד ע״י חפירת יצחק בבחי׳ הגבורות לא יוכלו סלשתים
 לסותמים וע״ז נאמר באר חסרוה שרי״ם שהן אברהם ויצחק כי באר דיצחק
 אינו רק מבחי׳ יצחק בלבד משא״כ בארות דאברהם שכולם חפרו אותם יצתק
 מחדש וכמ״ש וישב יצחק כו׳ וד״ל. וזהו ויקרא להן שמות כשמת אשר קרא
׳ ולהיות  להן כי שמו״ת הוא הבארות דאברהם הי׳ מבחי׳ אורו׳ החסדים העליתי
 שיצחק גילה אותם מן העלם מחדש ע״כ קרא להן שמו״ת דחםדים דאברהם
 וז״ש כשמות אשר קרא להן אבי״ו אד שמו״ת הראשון מלא בו״ו לפי שע״י
 קריאת שמות דיצתק לא גפסק אורם לעולם וגמשכין וגובעין גם בבתי׳ המדות
 שהוא בחי׳ וי״ו ואין לחיצוגי׳ יגיק׳ מהם מטעב הג״ל אבל שמת השגי חסר
 להיד בחי׳ שמות שקרא אברהם וכבר סתמום סלשתים ונחסר ונפסק אורם

 כנ״ל וד״ל.

ך הנה יש להבין דאם הטעם לסתימת הפלשתים לבארות דאברהם מםני  ג) א
 שהן בחי׳ קליפה המגגדת לחסד האלקי דאברהם כג״ל א״כ למה אמר
 אברהם לו ישמעאל יחיה לפגיר דהלא ידוע שגם ישמעאל הוא גמשר מבחי׳
 מותרי החסד דאברהם וכמארז״ל לא כאברהם שיצא ממגו ישמעאל כד. אר העגין
 הוא שיש הפרש גדול בין בחי׳ קליפת ישמעאל לקליסת סלשתים גם ששגיהם
 מקבלים ממותרי החסדים דחסד האלקי דאברהם כג״ל אבל הגה בחי׳ סםולת
 חסד דישמעאל גמשר דוקא מבחי׳ הפגימי׳ דחםד דאברהם שהרי ישמעאל הי׳
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 בנו יוצא חלציו וטפת זרע המוליד נמשכת ממוח האב להוליד בדומה לו כידוע
 ופלשתי״ם לא הי׳ להם שייכות קורבה כלל עם אברהם ואין להם אחיזה ויניקה
 בפנימי׳ כלל רק בבחי׳ החיצונים והאחורים של החסד והאהבה האלקית הנופל
 למטה כדוגמא של שחוק שהצדיק ישחק במלתא דבדיחותא כמו רב ברונא דלא
 פסק חוכא מפומא וכו׳ שהי׳ השחוק אצלו בבחי׳ חיצוגיו׳ דחיצוגו׳ כד כי עיקר
 האמיתית הי׳ מחמת שסמך גאולה לתפלה כד וד״ל. אבל בחי׳ פסולת חסד
 דישמעאל יש לה מקום ושרש יגיקה ממש בחסד האלקי דאברהם בבחי׳ הפגימיו׳
 שבו אחר שהי׳ בנו כנ״ל רק שפסולת החסד דישמעאל נק׳ בחי׳ קליפה ג״כ
 המגגד לחסד האלקי דאברהם להיותו מבחי׳ חסד המנגד ממש לחסד האלקי

 דאברהם וד״ל.

 וביאור הדברים הנה יש להקדים תחילה ביאור ענין חסד האלקי דאברהם דהנה
 אברהם אמר ואנכי עפר ואפר כד ויש להבין לכאורה שהרי שרש
 מדריגת אברהם הי׳ מבחי׳ החסד שהוא בחי׳ המים ולמה קרא א׳׳ע בשם עפר
 שהוא היפך טבע המים כד אך הענין הוא משום דבחי׳ עפר ואפר הייגו בתי׳
 הביטול בעצמותו בבחי׳ דומם כעפר כמו ונפשי כעפר לכל תחי׳ וע״ד שארז״ל
 במי שמשים א״ע כשדיים כנ״ל והנה סיבת התפשטות החסד דאברהם לכל הי׳
 מחמת בחי׳ שהי׳ בעיניו עפר ואפר שבא הביטול כשדיים שהיא מותר בעולם
 וע״כ עי״ז יבוא לבהי׳ השפעה של חסד ליתן כל אשר לו לאחרים כי כל מה
 שיש לו אינו נחשב בעיניו שהוא שלו אחר שנתשב בעצמו כשדיים ומותר בלבד
 כעפר ואפר ממש ונמצא עיקר סיבת ההשפעה הזאת באה דוקא ע״י בחי׳
 עוצם השפלות והביטול בעצמותו וכל אשר יהי׳ שפל בעיניו יותר יותר יתן כל
 אשר לו לזולתו וכך היא המדה של בחי׳ הסד האלקי העליון שהי׳ אברהם בחי׳
 מרכבה לשם שהשפע באה משם מצד בחי׳ הביטול כר ולהיות שגדולתו חסד
 ית׳ אין לה שיעור כמ״ש ולגדולתו אין חקר ע״כ אור חסד עליון גמשר מגבוה
 לנמוך עד אין שיעור למטה כד אבל הנה בחי׳ חסד דישמעאל הוא ההיפר מזה
 מן הקצה לקצה ממש כי הנה עיקר סיבת השפעת החםדי׳ דישמעאל באה רק
 מחמת בחי׳ גבהות והתפשטות המלר שלא יאות לפי כבודו הרמה שיתן חסד
 וצדקה קטנה וכן כל עשיר ושר גכבד לפי ערר רוממות והתפשטות כר ערך
 נדבתו כידוע ונמצא החסד הזה אינו ענין תסד אמיתי ליתן משלו דוקא מטעם
 הג״ל בחסד דאברהם אלא רק מחמת בהי׳ גבהותו והתפשטותו ביותר ולא
 נק׳ זה בשם חסד הניתן בדרך שפע כי אין זה רק בשביל שיהי׳ הוספה על כבודו
 והתפשטות אבל מצד עצם מדת החסד הרי לא הי׳ נותן משלו כלום כי אדרבה
 הרי הישמעאל טבעו אכזרי לא ירחם כידוע ונמצא מובן מזה שבחי׳ חסד
 דישמעאל הוא בחי׳ המנגד ממש לחסד האלקי דאברהם מן הקצה לקצה כי בחי׳
 חסד האלקי דאברהם בא מהמת בחי׳ הביטול ליתן כל אשר לו כנ״ל וחסד
 המנגד לזה הוא בחי׳ הסד דישמעאל שבא מחמת בחי׳ הגבוהות וההתפשטות
 היפך בחי׳ הביטול כידוע וגם עוד זאת יש ביניהם ההפרש מן הקצה לקצה
 שבבחי׳ אברהם הרי הוא בעצמו בתי׳ מותר ושדיים כנ״ל בפי׳ ואנכי עפר ואפר
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 כד ובבחי׳ ישמעאל הרי מצד בחי׳ ההתפשטות יתירה הוא משפיע רב חסד
 שזהו בחי׳ המותרות שלו הנופל ממנו בדרך פסולת ושדיים בלבד וכידוע
ן רב לכל כקטן  בטבע הרוממות של השרים הגדולים שיפזרו בנדבתם ממו
 כגדול להראות שגם בבחי׳ המותרות הנופל מהם גדולתם רבה והיינו מפגי שלפי
 ערך הרוממות כך ערר המותרות ויש שבחי׳ המותרות שלו גדולה מעצם עושר
 זולתו כד וכמו אהרוריי׳ דרבי עתיר משבור מלכא כו׳ וגמצא השפעת החםד
 דישמעאל הוא בחי׳ המותרות בלבד והוא היפר החסד דאברהם שהוא בתי׳ עצם
 השפעה ליתן כל אשר לו מה ששייר וצריד לעצמותו דוקא לפי שנחשב בעניו
״ל דגם שפלשתים  כמותרו׳ ושדיים כנ״ל וד״ל, ועפ״י כל זה יתורץ הקושיא הנ
 וישמעאל שניהם נמשכים ממותרי ופסולת ההסד דאברהם אבל הרי בתי׳ פלשתי׳
 הוא רק מחיצוניו׳ ואחוריי׳ של האהבה דאברהם כנ״ל אמנם ישמעאל הרי הוא
 בחי׳ שפע חסד ממש בדומה לאביו רק שהוא בא מחמת התפשטות שהוא משפיע
 מותרו׳ כנ״ל וע״כ ביקש עליו אברהם לו ישמעאל יחי׳ לפגיד לייתעלה לבחי׳
 חסד האלקי דקדושה ומהו יחי׳ לפניך בבחי׳ הפגימיות דחםד עליון ולא יהי׳

 בחי׳ מנגד באת זלע״ז כד וד״ל.

כרעו כי אתה ו וישראל לא י  ד) ובכל הנ״ל יובן מ״ש כי אברהם לא ידענ
 אבינו. וידוע דרשת רז״ל דכי אתה אבינו זה יצחק שיהי׳ לעתיד
ו כד והענין הוא כי נ ע  למעלה ממדריגת אברהם וע״כ אמר כי אברהם לא ד
 מבואר למעלה בשרש בחי׳ יצחק שהוא בחי׳ הגבורות בבחי׳ אור חוזר מלמטה
 למעלה וכל בחי׳ ההעלאה אין ל׳־. שיעור וקץ כלל כי העולה יוכל לעלות בעילוי
 אחר עילוי עד אין שיעור כי אוד א״ס למעלה עד אין קץ כד בעילוי אחר עילוי
 וכמו הכול ירוממור סלה וכל סיד. אין לד. הפסק להיות כי בחי׳ הרוממות בעילוי
 אחר עילוי בעצמות אור הא״ס אין לו שיעור כלל וכל זה דוקא בבחי׳ אור
 הוזר דוקא להיות חוזר לקדמות עצמות המאציל אבל בבחי׳ אור ישר שהוא בחי׳
 אברהם כנ״ל הנמשר מלמעלה למטה דוקא הרי יש בהי׳ גבול ושעור למטה
 בהמשכה זאת אחר שהוא לצורר המקבלים והמקבלים הן בבחי׳ גבול בכל עולם
 לסי ערכו עד סוף עולם העשי׳ שהוא תכלית הצמצום והגבול (וזהו מ״ש בע״ח
 דבחי׳ אור ישר הולד ומתמעט בהילוכו מלמעלה למטה מטה במעוט אחר מעוט
 עד סוף העשי׳ אבל בחי׳ אור חוזר הוא בהיפר שהוא הולד ומתרחב בעליתו
 למעלה מעלה עד שבא ונכלל בעצמות אור הא״ס ממש כד ולכך אמרו על יצח״ק
. וזהו הטעם ג״כ  דוקא כי את״ה אבינו דהיינו בחי׳ עצמות אור הא״ם וד״ל)
 שנק׳ בשם יצחק לשון צחוק כמ״ש צחוק עשה לי האלקים כל השומע יצחק
 וכר כי הנה ארז״ל גמירי מיהב יהבי מישקלא לא שקלי פי׳ גמירי עס״י הקבלה
 האלקי׳ בסדרי כללות ההשתלשלות דאבי״ע מן המאציל דמיהב יהיב פי׳
 שההמשכה וההשפעה נמשר תמיד מאי״ן לי״ש מן המאציל לגאצלים ומן הנאצלים
 לנבראים כו׳ וזהו מיה״ב יהב״י מאי״ן לי״ש באבי״ע אבל משקל לא שקלי פי׳
״ן  אבל בחי׳ היפוך ההשתלשלות דהיינו שיהי׳ הי״ש בטל ונכלל ועולה בבחי׳ אי
 עד רום המעלות כנ״ל בבחי׳ יצחק זהו א״א להיות היפך הרצון של המאציל כי
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ת אור מגבוה לנמוך דהיינו מאי״ן לי״ש אבל ד ר  רצון המאציל דוקא בבתי׳ י
 לא מי״ש לאי״ן שהאור חוזר אל הקדמות של העצמות שאין זה רצון המאציל
 כלל והייגו פי׳ משקלי לא שקל״י מלמטה למעלה בבחי׳ א״ח (וכמ״ש במ״א
 ע״פ הסבי עיניך ימנגדי שהמה הרהיבוגי פי׳ הירהיבוגי מפגי שגכלל ועולה
 בעצמות שזהו גגד רצון המאציל וע״כ הסיב״י עיניך מנגדי וד״ל) אך מטעם
 אחר יהי׳ לפרקים בחי׳ עוגג גדול למעלה דוקא מהיפוך הי״ש לאי״ן עד רום
 המעלות "להיות דבר נפלא ומחודש מאד אחר שהוא גגד טבע ההשתלשלות
 ואדרבה לפי שזהו גגד הסדר המוטבע מעצמות המאציל ע״כ הוא כדבר פלא
 ומחודש וה״ז כמו הצחוק שעושין מדברים גפלאים ומחודשים דוקא שמקבל
 המלך עוגג שעשועים גדולים כידוע והיינו בחי׳ יצחק להיותו בבחי׳ אור חוזר
 בבחי׳ ביטול הי״ש לאין עד רום המעלות בעצמו׳ המאציל הגה מתהווה מזה
 בחי׳ צחוק ותעגוג נפלא הרבה יותר מרצון ותענוג המאציל בבחי׳ ירידת האור
 מאין ליש כד ולכך גק׳ בשם יצחק כמ״ש צחוק עשה לי האלקי׳ בחי׳ הצמצום
 דשם ב״ן הגק׳ אלוקי׳ לברר ולהפוך חשוכא לגהורא כד שמתהווה מזה בחי׳
 צחוק ותענוג גדול בעצמות המאציל וז״ש שלעתיד יצאו מים חיים מירושלים
 אל הים הקדמוני כד ולזה הטעם ג״כ יאמרו על יצחק כי את״ה אבינ״ו להיות
 למעלה מבחי׳ אברהם שיורד בבחי׳ ההשתלשלות מאין ליש כג״ל וד״ל. ובכל
 זה יובן ג״כ ענין א׳ דלכאורה איגו מובן והוא מה שמציגו באברהם שאמר לו
 אברהם אברהם ב״פ לא מציגו כן ביצחק שיקרא אותו יצחק יצחק ב״פ. אך
 העגין הוא כג״ל דבחי׳ אברהם הוא בחי׳ אור ישר ההולך ומתמעט למטה מטה
 כנ״ל והנה מבואר למעלה דגם מן המאציל לנאצלים הוא גמשך ג״כ ע״י בחי׳
 אברהם והיינו פי׳ אלקינו ואלקי אבותינו ופי׳ אבותינו הוא בחי׳ חו״ב דאצי׳
 להיות חכים ולא בחכמה ידיעה מבין כו׳ כי מצד עצמות המאציל לאו דאית
 לי׳ מכל אינון מדות כלל וע״כ אמר ב׳ פ׳ אברהם הא׳ בחי׳ אור החסד של
 המאציל להאציל לבחי׳ חו״ב דאצי׳ וכל האורות עליונים דאצי׳ והוא הנק׳ אבר
 .מה שהוא בחי׳ מ״ה דחכמה םתימאה שבו ראשית הגילוי אור המאציל וממנו
 גמשך לכל קו הימין חח״ג כר ובהי׳ אברהם הב׳ הוא בחי׳ חסד דז״א דאצי׳
 שבו מלובש מ״ה דחכמה דז״א כו׳ כדי להמשיך אור ושפע מאצי׳ לבריאה לברוא
 יש מאין ממש ומפגי שאין ערוך כלל בין בריאה לאצי׳ ולמעלה ע״כ אברה״ם
 אברהם פסיק טעמא בגווייהו כו׳ וד״ל. אבל בחי׳ יצחק שהוא בחי׳ העלאה
 ולא בחי׳ המשכה לא שייך לקרוא ב״פ יצחק כי דוקא בבחי׳ המשכה שהוא בחי׳
 ירידת האור מגבוה לגמוך שייך לקרות ב״פ אברהם כדי שיהי׳ שגי ירידות
 ירידה הא׳ מן המאציל לאצי׳ וכדי שירד עוד מאצי׳ לבריאה צריך ב״פ אברהם
 אבל בחי׳ יצחק אחר שאיגו אלא בהי׳ העלאה בלבד כשעולה עולה כולו למעלה
 בלתי חילוק מדריגות כלל ובדמיון העלאת השכל למעלה מן השכל הרי השכל
 כולל העלאת המרות ג״כ כמו בשיגה וכיוצא וד״ל (וגם מטעם שית׳ בסמוך
 שפחד יצחק תמיד הוא למעלה ולא למטה כד) ולכך לא גא׳ ב״פ יצחק וד״ל

 (וגם מפני שבחי׳ העלאת א״ח אין לה שיעור למעלה כלל כג״ל וד״ל).



 פםר תקפ׳יח תקכג

 ה) והגה כתיב באברהם קח נא את בנך את יחידך אשר אהבת את יצחק כר.
 ולכאורה יש להבין האיר אמר אשר אהבת כד הרי בחי׳ יצחק הי׳
 ההיפר ממש ממדריגה אברהם מן הקצה לקצה והאיך אפשר שיאהוב אדם היפך
 טבעו לגמרי. אך העגין הוא דאדרבה היא הנותנת דמשום דיצחק פי׳ ההיפר
 לגמרי מבחי׳ מדת אברהם ע״כ אהב אותו מאד כידוע בטבע הארת מדת התענוג
 והאהבה שאינה אלא מדבר שהוא היפוכו דוקא כמו מים קרים על גפש עיפה
 שמסגי שהקרירות היפר החמימות ע״כ יקבל עוגג גםלא וכן בהיפר החמימות על
 אדם שקר לו מאוד הוא לו תענוג גדול כי תענוג תמיד איגו תעגוג כר וכן
 אהבה בתעגוגי׳ דזכר ונקבה כאו״א מקבל תענוג מזולתו להיותו היפוכו כד
 וכמ״כ באברהם לפי שהי׳ בחי׳ החסד שהוא היפר הגבורות ע״כ אהב ליצחק
 שהי׳ היפוכו מבחי׳ הגבורות וקיבל ממנו עונג ושעשועים גדולים, וזהו אש״ר
 אהב״ת את יצח״ק ודייל. אר יש להבין מ״ש ויעקוד אברהם את יצחק בגו ע״ג
 המזבח ממעל לעצים עקידה זאת מה היא, כי הגה שרש בחי׳ יצחק הוא בחי׳
 הפחד וכמ״ש יעקב ופחד יצחק הי׳ לי, ובחי׳ הפחד הוא בחי׳ ביטול במציאות
 ממש, וע״ד שנאמר לעתיד ובאו במערות צורים כד מפני פחד ה׳ בו׳ ואין מדה
 זאת באה על האדם רק מצד גילוי הרוממות של ה׳ כשבאה בהתגלות ביותר
 עד״מ מלך ב״ו שאין פחדו ואימתו נופלת על עבדיו רק כשמתגלה מקרוב
 אליהם דוקא ולמעלה היינו כל הקרוב קרוב יותר לפני ה׳ יותר ימצא בו בחי׳
 הפחד האלקי. והראי׳ לזה ממה שמצינו במלאכי׳ עליונים שהושיט הקדב״ה
 אצבעו קטנה ביניהן ושרפן, דהיינו שנתגלה עליהם אור אלקי׳ יותר מבחי׳ המדד•
 שלהם והיינו ענין הושטת אצבע קטנה ביניהן ולכך נשרפו דהיינו שנתבטלו
 ממציאותן ונכללו באלקות כד, וא״כ מוכח מזה שא״א לנבראים לקבל בחי׳ הפחד
 והביטול רק כפי המדד, אבל בהגלות גגלות עליהם יותר מכפי מדת ריחוקים
 וצמצומים יתבטלו לגמרי ולפי זה כל הקרוב יותר יותר יקבל הפחד וכל הרחוק
 יותר לא יוכל לקבל כ״כ הפחד והביטול רק לעתיד דוקא יומשך בחי׳ פחד ה׳
 היותר עליון למעלה גם למטה מטה בכל בשר וכמ״ש ובאו במערות צורים
 כד וראו כל בשר כד לפי שיהי׳ בחי׳ גילוי אלקות גם למטה מטה כו׳ אבל
 עכשיו א״א להיות המשכת בחי׳ פחד ה׳ העליון למטה בעולמות הגבראים ב״ג
 כ״א למעלה באצי׳ בלבד וד״ל. והגה מזה הטעם גם פחד יצחק הג״ל א״א
י  שיומשך למטה בעולמות הנבראים כ״א למעלה באצי׳, והגה באצי׳ עצמו יש שנ
 מדריגות והן עץ החיים ועץ הדעת טו״ר וכמ״ש ויטע ה׳ אלקים גן בעדן כד
 ועץ החיים בתור הגן כו׳ ועץ הדעת כר,' וידוע דהגן הזה הוא בחי׳ מל׳ ועץ
 הגטוע שם הוא בחי׳ המדות דאצי׳ כמ״ש כי האדם עץ השדה כד והעץ הדעת
 נמשך לעולמות הנפרדים בעלמא דגוקב׳ כר כידוע, אך בחי׳ עץ החיים לא
ו ולקח גם מעץ החיים  גמשך לעולמות ולכד גרש לאדה״ר מג״ע הזה פן ישלח ד
 וחי לעולם, אר הנה ביצחק כתיב ויעקוד אברהם את יצחק בגו ממעל לעצים
׳  סי׳ ממעל לב׳ עצים הללו עץ החיים ועץ הדעת כי גם בבחי׳ עץ החיים שבאצי
 לא יוכל בחי׳ פחד יצחק להתגלות שמה אלא למעלה למעלה מן העצים הללו



 תקכד מאמרי אדמו״ד הזקן

 שע״ג מזבח העליון שמה יוכל להתגלות בחי׳ פחד יצחק הנ״ל, ואף גם זאת
ן י  בדרך בחי׳ ההכללות שיוכלל בחסד דאברהם ויתעלם בו. וזהו שרש עי
ה שעקד אברהם ליצחק עקיד״ת י״ד ורג״ל דהייגו שגעקד ונכלל בבחי׳ ד ק ע  ה
 אברהם כד וכמ״ש במ״א וד׳׳ל. אך הנה יעקב אמר אלקי אבי אברהם ופחד*
 הי׳ לי. כי הנה יעקב הי׳ המובחר שבאבות ונק׳ בזוהר שלמא דאבהן כד והיינו
 מפני שהוא בחי׳ בריח התיכון המבריח מן הקצה כו׳ דהיינו בחי׳ קו האמצעי
 דת״י שעולה עד הכת״ר והנה ידוע דקו האמצעי כולל לב׳ הקווין לפי שבו
 מתחברין שני הקמין יחד וע״כ אמר יעקב אלקי אבי אברהם שבחי׳ קו הימין
 חח״נ שרש אברה״ם דלמטה וגם שרש אברהם שלמעלה שהוא מן המאציל
 לנאצלים שנק׳ אבר מ׳׳ה כדי להיות נק׳ חכי׳ כנ״ל הכל נמשך בקו האמצעי
 דיעקב ולכך אמר אלקי אבי אברהם וידוע דפי׳ אב״י בחכמ״ה ואלקי אבי היינו
 שרש החכמה בעצמות המאציל וכנ״ל בפי׳ ואלקי אבותינו כר ולהיותו קו הכולל
 ב׳ הפכים דשגי קורן לכך אמר ג״כ ופחד יצחק הי׳ לי פי׳ שגם בחי׳ פחד יצחק
 שרש הקו השמאל בג״ה היה ל״י שנמשך בבחי׳ גילוי ממש ביעקב ולכך אמר לי
 ל״י ממש וכמו קרבת אלקים ל״י טוב וכיוצא והגם שא״א לבחי׳ פחד יצחק לבא
 לבחי׳ גילוי גם בעץ החיים דאצי׳ כג״ל בעקידה דיצחק ממעל לעצים כר אבל
 בבחי׳ יעקב גגלה גם פחד יצחק הנ״ל מלבד זה הנה גתגלה בו פחד יצחק
 בשיתוף והתכללות עם היפכו שהוא בחי׳ חסד דאברהם וכמ״ש אלקי אבי אברהם
 ופחד יצחק שניהם כא׳ הי׳ לי וד״ל. וזהו שלעתיד נאמר כי אברהם לא
תו כי אתה אבינו, פי׳ כי לעתיד יתגלה בחי׳ פחד יצחק כי  ידענו וישראל לא י
 למטה כמ״ש ובאו במערות צורים כד לפי שהטומאות יבוער לגמרי מן הארץ
 ויבולע המות לנצח כד ואז גם הנבראים ב״ג יוכלו לקבל פחד העליון שלמעלה
 ועכשיו גם מבחי׳ עץ התיים ועץ הדעת שא״א להתגלות שם כנ״ל וזהו פי׳ כי
 אבינו בחי׳ פחד יצחק יהי׳ אבינו בבחי׳ המשכה למטה ואברהם שהוא בחי׳ חסד
 לא ידענו וגם ישראל לא יכירנו להיותו כלול משניהם יחד כמ״ש אלקי אבי
 אברהם כד כג״ל וכל זה מפגי מעלת הגבורות אור חוזר אל הקדמות כנ״ל

 וד״ל.

 ו) וזהו ואלה תולדות יצחק בן אברהם אברהם הוליד את יצחק. ולכאורה
 כפל הענין כי אחר שאמר יצחק בן אברהם ממילא ידענא דאברהם
 הוליד את יצחק כר. אך הנה זכר כאן ב״פ אברהם וב״פ יצחק ולכאורה
 אין לזה טעם, אבל הענין יובן בהקדים משל אחד דהנה ידוע דזיווג זכר ונקבה
 שהזכר הוא המשפיע טפת זרע להוליד הולד והנקבה בלא זכר לא תוליד אבל
 הזכר יוכל להזריע גם בלא גקבה ולא יבצר כח המוליד בזרע הזכר גם בהיות
 מזריע בלא גקבה רק שאין בחי׳ כלי לקבל הטפה וממילא תלך לאיבוד כד אך
 הנה לכאורה אנו מוצאין שהנקבה ג״כ מזרעת זרע וכמ״ש אשד. כי תזריע

: יצחק.  ופחד : חסר תי



 םפר תקס״ח תקכה

 וילדה כד וכמארז״ל אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כר אבל העגין ידוע שגם
 שהאשה מזרעת זרעה אם לא זרע הזכר שגמשר ומתערב בזרעה לא היתד, מולדת
 ולד מזרעה כלום שהרי מזרעת גם בלא זכר ואיגד, מולדת כלום אבל מה שמזרעת
 תחלה בשעת הזווג הוא מחמת הזכר שמעורר בה כח התאווה הזריע ועיקר
 התולדה נמשד מטפת הזכר דוקא, וגם ידוע בעגין קולטת ופולטת שאין הולד
 גולד אלא מן הבירור שבטיפה כר והפסולת יוצא לחוץ וגם במיין גוקבין מתברר
 המובחר והפסולת געשה ממנו השליא כד וכל הט״ח מתברר הולד כר והכל
 ע״י טפת מ״ד הנק׳ לובן שהוא המברר למ״ן וממילא גתברר הולד כף, וכל זה
 דמיון בלבד להבין ולהשכיל למעלה ג״כ בבחי׳ יאור ישר דאברהם הנ״ל בחי׳
 אור חוזר דיצחק הוא בחי׳ העלאת מ״ן למעלה עד״מ שהאשה מזרעת תחילה כד
 כג״ל וכמ״ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים כר כמו המים חיים שעולין
׳ עולה מלמטה למעלה כידוע ובחי׳  מלמטה למעלה כר בחי׳ העלאת מ״ן דאצי
 אור ישר דאברהם הג״ל הוא בחי׳ המשכת מ״ד כד וע״ד רום המעלות גם ביחוד
 אד׳א ולמעלה מעלה העגין כד וד״ל. והגה ע״ד הג״ל שאין בכה המ״ן דגוק׳
ן  להזריע זרע שלה כ״א ע״י המשכת זרע הזכר כך למעלה אין בחי׳ העלאה מ״
 במל׳ דאצי׳ כ״א ע״י בחי׳ המשכת מ״ד דהייגו בחי׳ אברהם אב״ר מ״ה דחכמה
 שמשם מקור המ״ד כמו המשל^ מטפה דמוח האב כידוע, וזהו ואלד, תולדות יצחק
 פי׳ מה שיש בכח להעלות מ״ן בבחי׳ אור חוזר מלמטה למעלה הגם שאין ערך
 כלל בין הגברא לבורא כד הוא ע״י שיצחק גק׳ בן אברהם פי׳ מפגי שמקבל
 מבחי׳ הארת אור ישר דאברהם הבא מלמעלה למטה כג״ל וד״ל ואח״כ אמר
 אברהם הוליד את יצחק, פי׳ הולי״ד פועל יוצא שיהי׳ בחי׳ כח התולדה במ״ן
 דגוקבא כמ״ש אשד, כי תזריע וילדה כו׳ אין זה אלא מחמת המשכת מ״ד
 דאברה״ם אבר מ״ה כג״ל והייגו כמו עגין קולטת שקולטת הזרע של הזכר
 שעי״ז גמשד במ״ן דגוק׳ כח התולדה מן הבירור שבטסה כר וכך למעלה בחי׳
 המ״ד הוא עיקר המוליד להיות הגשמות גולדים ממ״ן דגוק׳ והייגו ע״י הבירור
 כמאמר בחכמה אתברירו וזהו בחי׳ אברהם אב״ר מ״ה דחכמה כד שמברר לבחי׳
 אור חוזר שהוא בחי׳ מ״ן דיצחק ואז הרי גקלט וגתפם אור ׳האציל׳ הזרוע לצדיק
ח (וכמו גשמת אליהו שאמר אשר עמדתי כר ח  ה״י עלמין במל׳ והפסולת יוצא ל
 שמתעכב בבטן הגוק׳ יב״ח שעי״ז גקלט בו בחי׳ המ״ד לבררו כד וכמ״ש במ״א
 וד״ל) וזהו אברהם הולי״ד את יצח״ק פי׳ אברהם הייגו טפת זכר שגק׳ בחי׳
 לוב״ן העליון המברר וגותן כח התולדה ביצחק שהוא בחי׳ אור חוזר דמ״ן כג״ל
 וזהו פי׳ הולי״ד עגין פועל יוצא וד״ל. אך כל זה עכשיו שאברהם הולי״ד את
 יצח״ק לפי שבחי׳ המ״ד מברר למ״ן כג״ל אבל לעתיד לאחר הבירור דמ״ן
ן דנוק׳ למעלה מבחי׳ מ״ד כד  הנה כתיב אשת חיל עטרת בעלה שיעלה בחי׳ מ״
 וכמ״ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים שהוא בחי׳ המל׳ חצים אל הים
 הקדמתי שהוא בחי׳ א״ק הגק׳ קדמוגו של עולם וכמ״ש מגיד מראשית אחרית
 ומקד״ם כד והייגו מטעם הג״ל בבחי׳ אור חוזר דיצחק שהוא חוזר לקדמות
 המאציל ממש כי לבחי׳ העלאה זאת אין להם שיעור וקץ כלל כג״ל וזהו לעתיד



 תקכו מאמרי אדמו״ר הזקן

 דוקא נא׳ כי אברהם לא ידענו כו׳ אלא כי אתה אבינו שהוא בחי׳ יצחק שיקרא
 בשם א״ב המולי״ד כמו שעכשיו נא׳ באברהם שהוא הולי״ד ליצחק כנ״ל וד״ל.

 בעזר״ה

 ואתא מרבבות קודש, הנה ידוע שיש בחי׳ אי״ק בכ״ר כו׳ והיינו בחי׳ יחידות
ד  עשירות מאות וזהו א׳ יחידות י׳ עשרות ק׳ מאות וכן אותיות בכ״ר כ
 ועד״ז יש עוד אלפים ורבבות וכל אלה כל א׳ נוסף על חבירו עשרה פעמים
י וי׳ ממאה וכן המאה מאלף והאלף מרבבה כו׳  כמוהו כמו היחידות חלק א׳ מ״
׳  והמספר היותר גדול מכולם הוא הרבבה כנודע והענין הוא כי הנה אנו רואי
 שיש באדם שכל ומדות והרי המרות מקבלים מן השכל שגק׳ ביג״ה מחלק העשירי
 שבשכל בלבד כי לא כל השכל דביגה מתפשט במדות שבלב רק אסם קצהו
 בלבד דהייגו רק מבחי׳ האותיות של השכל הבא לידי גילוי בלב כו׳ והוא רק
 בחי׳ חלק העשרי׳ שהוא בחי׳ המל׳ דתבוגה כד וכמ״כ מן למעלה מהשכל בשכל
 אינו מתגלה רק חלק הי׳ בלבד והוא הארת הרצון בבחי׳ אותיות בלבד וכן
 מלמעלה מן הרצון ברצון כי ידוע שיש ה׳ מדריגות נר״נ חיה יחידה ונשמה ורוח
 הוא בחי׳ שכל ומדות ודיבור שהן אורות מתלבשים בכלים אבל בחי׳ חיה
 יחידה הוא בחי׳ הרצון והתעגוג שאינם מתלבשים בכלים, וההפרש בין תעגוג
 לרצון ידוע שהרצון הוא בלא טעם ותענוג כלל אלא כך רצוגו וכעגין שתוק
 כר עלה במחשבה כו׳ כלומר אין טעם לרצון זה אל״א כר עלה ברצונו בלא
 טעם כלל. אר כשיש בתי׳ טעם ותעגוג בבתי׳ המדות שמקבלי׳ רק חלק מי׳ מן
 השכל שבמדות והשכל הן בבחי׳ העשירי׳ והשכל מקבל רק הלק הי׳ מן מלמעלה
ן  מן השכל שהוא בבחי׳ מאו״ת ולמעלה מן השכל עצמו יש שני מדריגות רצו
 ותעגוג שהן אלפי׳ ורבבות וד״ל. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בבחי׳
 רצון ותעגוג העליון ששם הוא בתיי אלפי׳ ורבבות הרבבות בבתי׳ העוגג
 העליון הגק׳ בתי׳ עתיקא והאלפי׳ בבחי׳ רצון העליון שגק׳ בחי׳ א״א ובכלל
ה באדם והמאות בלמעלה מן החכמה והעשירי׳ בחו״ב ד ח  הן כמו בחי׳ חיה י
 דאצי׳ והיחידות במדות דאצי׳ וד״ל. ובכל זה יובן מ״ש ויהיו חיי שרה מאה שגה
 ועשרים שנה ושבע שנים. דהנה מבואר בזוהר ריש פ׳ חיי שרה דז׳ שגים
 לשון התחלקות בפירודא ומאה שנה ביחידא כד, לפי שמאה שנה הללו היינו
 בבחי׳ הארת כתר עליון שלמעלה מן החכמה כשמאיר בע״ס דאצי׳ וכוללם יחד
 שנק׳ מא״ה ברכו״ת לסי שכל ספי׳ כלולה מי׳ וזהו ויהיו חיי שרה מאה שנה
 פי׳ שרה לשון שררה והוא בחי׳ המלכות דאצי׳ שנק׳ מטרוניתא כנודע להיותה
 ראש לשועלים בבי״ע ומתחילה היתד, נקראת שר״י ביו״ד דהיינו בהיות המל׳
 בבחי׳ האצי׳ עדיין קודם שתתפשט בג׳ עולמות בי״ע, ואחר שנתפשט הארת המל׳
 בבי״ע אז נקראה שר״ה בה״א להיותה בחי׳ מלכות לכל העולמות וכמ״ש
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 מלכותך מלכות כ״ע כר וד״ל. והנה כל הע״ם דאצי׳ הכלולי׳ בכת״ר עליון
 נמשכים כולם לבחי׳ המל׳ וכמ״ש כל הנחלים הולכים אל הים כי נעוץ תחילתן
 בסופן דוקא וזהו חיי שרה מאה שנה שהן בבחי׳ מאה ברכות דכתר. ולכך אמר
 שנ״ה להיותם בבחי׳ היחוד במאציל ואח״כ נמשך בבחי׳ חו״ב דאצי׳ שנק׳ תרין
 ריעין כו׳ וכנודע והיינו עשרים שנה לפי שכאו״א כלול מי׳ ולהיותם כחדא שריין
 כד כוללם יחד ואמר עשרים שנ״ה כמ״ש בזוהר שם וזהו מטעם שבחי׳ העשירות
׳ שנים בבחי׳ היחידות לפי שמחו״ב נמשך בז׳ מדות  בחו״ב כנ״ל ואח״כ אמר ז
 שכלולים בזו״נ דאצי׳ כנודע ובחי׳ המדות באין בבחי׳ הפירוד וההתחלקות לכך

 אמר שנים בפרודא כד וד״ל.

 וזהו ואחא מרבבות קודש. דהנה כל בחי׳ חיי שרה הנ״ל לא נמשך רק מבחי׳
 המאות שהוא רק בבחי׳ חיצוניו׳ הכתר המאיר לנאצלים בלבד כנ״ל לפי
 שסוף מעשה עלה במחשבה תחלה דהיינו ענין נעוץ תחלתן בסופן אבל לא נמשך
 מלמעלה המדריגה זאת דהיינו מבחי׳ האלפי׳ והרבבו״ת שהן בבחי׳ פנימיות
 הכת״ר כג״ל דהייגו בבחי׳ עתיק וא״א בבחי׳ הפגימיות שגק׳ רצון הפגימי׳ ותעגוג
 הםגימי׳ קודם שיתפשטו ויתלבשו בחו״ב ומדות כו׳ אבל משם שרש התורה
 והמצות שהוא בחי׳ םגימיות רצון ותעגוג העליון כידוע ולכד גאמר על התורה
 ואתא מרבבות קודש מבחי׳ הרבבו׳ שבפגימיות ע״י וכמ״ש ואהי׳ אצלו אמון
 שעשועים כר וכתיב משחק״ת לפגי״ו כר בבחי׳ פגימיות התעגוג העליון והגם
 דאורייתא רק מחכמה עילאה גפקת הייגו בבחי׳ פגלמיות אור אבא שהוא בחי׳
 פגימיור. ע״י כמ״ש בע״ח בכמה דוכתי וזהו פי׳ רבבות קודש דוקא כי הקודש
 דחכמה כידוע ורבבות דקוד״ש העליון הוא בחי׳ פנימיות ע״י ששם מאיר מבחי׳
 מל׳ דא״ם כמ״ש בע״ח וד״ל• אד הנה מ״ש ואתא בלשון תרגום ולא אמר ובא
 בלה״ק הענין הוא לפי שהתורה נתלבשה בעגיגי׳ גשמיי׳ כמו בסכר דםוכה וקלף
 דתפלין וצמר דציצית וכיוצא והטעם הוא מפני ששרש התורה מבחי׳ ומדריגה
 היותר עליוגה למעלה גם מבחי׳ חיי שרה הג״ל שהרי בחיי שרה לא אמר רק ויהיו
 חי״י שר״ה מאה שגה ובתורה אמר מרבבו״ת קד״ש כג״ל וזה הכלל ידוע דבל
 היותר עליון יותר הוא ביכולתו לירד למטה מטה ביותר ולהתלבש בדברים גשמיים
 ועד״מ ממשלי שלמה כו׳ וכמ״ש במ״א וזהו שאמר ואתא בבחי׳ אחוריים שהוא
 בחי׳ התרגום שהוא בחי׳ אחוריים דלה״ק כידוע כמרז״ל גובלות חכמה שלמעלה
 תורה לפי שהתורה ירדה מבחי׳ פגימיות ע״י כג״ל למטה מטה בבחי׳ הגובלות
 והאחוריים להתלבש בדברים גשמיים כד ואמנם שרש התורה מבחי׳ רבבות
 דקודש הג״ל והייגו ואתא מרבבות קד״ש וד״ל אד כל זה עכשיו שהתורה ירדה
 למטה ובחי׳ הפגימיות תעגוג והטעם העליון שמלובש בהן לא נגלה למטת
 וכידוע בפי׳ ישקגי מגשיקות פיהו דטעמי תורה לא גתגלו עכשיו אלא לעתיד
 דוקא דכתיב ישקגי מגשיקות פיהו וכל בחי׳ גשיקי״ן הוא בחי׳ אתדבקו׳ רוחא
 ברוחא מבחי׳ הבל פנימי שברוח חו״ב כד דהיינו מבחי׳ התענוג הפגימי הג״ל
 וכמשל האב הגושק לבגו החביב שהוא בחי׳ התעגוג והשעשועים הפנימי׳
 שמתלבש בהבל הגשיקין כד וד״ל. וזהו המשד הפסוקים וזרח משעי״ר למו



 תקכח מאמרי אדמו״ר הזקן

, ק נ  פי׳ משעי״ר בחי׳ שערות מותרי מוחין שהוא בחי׳ נובלות חכמה ש״מ ה
 בחי׳ אחוריים מותרי החכמה !הוא שנתלבש האור בלבושים גשמים כתורה
 הגגלית לנו כדי לברר בירורים דעשי״ו איש שעיר כר שנפלו מרם״ח ניצוצים
ד  דתוהו כידוע דכל התורה אינה אלא לברר ברורים להבדיל בין הטמא לטהור כ
 ולאהפכא חשוכא לנהורא כו׳ ולזה ואתא מרבבות קד״ש וד״ל והיינו שמסיים
׳  אף חובב עמים כל קדושיו ביד״ך פי׳ גם העמים דע׳ שרים שנפלו בהם גיצוצי
 רבות מעולם התוהו הוא חוב״ב לבררם ולהכגיםם תחת הקדושה להיות כל
 קדושיו בידי״ר כמו גשמות הגרים אוגקלום הגר ושמעי׳ ואבטליון וכיוצא בהם
׳ וקדושו׳ מאד אלא שנפלו בע׳ שרים דנוגה וע״י ירידת  ששרשם ניצוצי
 והתלבשות התורה בבחי׳ גובלות ואחוריים דוקא אזי מבררת גם לנשמות הללו
ר  להיות כל קדושי״ו ביד״ר הכל תחת ממשלת הקדושה האלקי׳ וזהו וזרח משעי

 כד ואתא מרבבות כד וד״ל.

 בעזריה יום שבת פ׳ תולדות

 ויאמר יהוגתן אל דוד מחר חודש וגפקדת כי יפקד מושביר וכד. הגה יש
ש הלבנה שמתחדשת בכל ל׳ יום דהיינו שבכל ל׳ יום ו ד  להבין בענין ה
 מתמעטת אורה לגמרי עד שתהי׳ בבחי׳ החושד לגמרי אח״כ מתחדשת להאיר
 רק כגקודא א׳ בלבד ומעט מעט תאיר אור עד שתתמלא באמצע החודש ותוזרת
 ומתמעטת בסוף החודש וכן חוזר חלילה כידוע ונמצא בלבנה יש שיגויי׳ תמיד
 מן הקצה לקצה דהייגו בתי׳ עליות וירידות בתמידות ולא תעמוד במדריגה אחת
 לעולם אלא החצי בירידה והחצי בעליי׳ אחר הירידה עליי׳ ואתר העליי׳ ירידה
 וכן הוא תמיד משא״כ השמש שאין בה שיגויי׳ כלל בעליות וירידות וממילא אין
 בה בחי׳ התחדשות כלל אלא תמיד עומדת במדריגה א׳ אבל הלבנה מאתר שיש
 בה שיגויי׳ בירידות ועלייות גק׳ התזרת אורה בתחלת החודש בשם בחי׳ התחדשות
 כאילו מחדש נתהווה בה האור אחר שיתה חושף מקודם כו׳ וכדוגמא זו הוא
 עגין ההפרש בין ישראל לאוה״ע וכידוע שאוה״ע מונין לימות החמה וע״כ אין
 בהם שינויי׳ בעליות וירידות כ״כ כמו בישראל שמונין ללבנה כמארז״ל בישראל
 כשהן עולין עולין עד לרקיע וכשהן יורדין כר. אר הנה יש להבין בעיקר ענין
 חידוש הלבנה מאיזה טעם הוא. ויש להקדים תחילה בשורש ענין התהוות הזמן
 מלמעלה מן הזמן כידוע שהזמן הוא ג״כ בחי׳ נברא מחודש כמו התהוות הנבראי׳
 עצמן והיינו ענין עולם שנה נפש כד דהיינו שהזמן נתהווה מאין ליש וכמו
 שעצם הנבראים שנבראו מאין ליש הנה ידוע שבבחי׳ אין המהוה אותם לא היה
 עדיין בחי׳ התחלקות לפרטים רבים אלא כולל כל פרטי ההתחלקות שיצאו אח״כ
 מן ההעלם לגילוי וכמ״ש במ״א באריכות כר בהתהוות הזמן מלמעלה מן הזמן
 אחר שנתהווה מאין ליש הרי בבחי׳ האין מקור הזמן שם למעלה מבחי׳ התחלקות
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 הזמן לשני׳ וחדשי׳ וימי׳ כד אלא הוא כולל כמה אלפים שנה כאחד וזהו מ״ש
 כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כד פי׳ כידוע שיש בחי׳ ששה מדות באצי׳
 הנק׳ ששת ימים עליוני׳ דאצי׳ כמ״ש בזוהר ע״פ כי ששת ימים עשה ה׳ כד
״ש שד ז  שששת יומין עילאין דאצי׳ המה בחי׳ מקוריי׳ לכל השתלשלות דבי״ע ו
 יומין עילאין הללו עשה מאין ליש כו׳ והן ששה המשכות פרטות מעצמות
 האצילות אבל כל פרט מהם הוא בחי׳ כלל לכלול אלף שנה שמתהלקין אח״כ
 לאלף חלקים וכל האלף חלקי׳ הללו נכללו כ״א ביום א׳ דאצי׳ כי הוא בחי׳
 האי״ן המהווה אותם וממנו יצאו לידי גילוי בהתחלקות אח״כ לאלף חלקים
 שהן אלף שנה ועד״ז כל שיתא אלפי שנה דהוי עלמא כידוע שאלף שנה
 הראשוגי׳ גמשכו מבחי׳ חסד דאצי׳ שהוא יום הראשון ואלף שגה השניי׳ מבחי׳
 גבורה (ולזה רמזו רז״ל באמרם דורו של אגוש היו גיזוגין בחסדו של הקב״ה)
 ואלף הג׳ בבתי׳ ת״ת (ולכך ניתנה בו התורה שהוא בבתי׳ ת״ת ובאלף הב׳ הי׳
 המבול להיותו מבחי׳ הגבורה וכמ״ש במ״א) עד אלף הו׳ שהוא בחי׳ יסוד ואלף
 הז׳ הוא יום השבת וגק׳ מגוחה לחיי העולמי׳ וכמשי״ת בעזר״ה. והגה גם ו׳
 המשכות כלליות האלה גק׳ פרטי לגבי הארת אור המאציל כי מעצמות המאציל
 לא נמשך רק בחי׳ הארה והמשכה א׳ הכוללת כל ד אלפי שנה בסקירה א׳
 כמאמר צופה ומביט עד סוף כל הדורות דהיינו שבמחשבה א׳ סוקר לכל הדורות
 שבו׳ אלפי שנה להיותו למעלה מבחי׳ התחלקות לגמרי אך בירידות האור מעצמות
 המאציל נתחלק לו׳ המשכות הג״ל וגם הם נקראים כללו׳ לגבי הפרטי׳ הרבי׳
 הנמשכי׳ מהם כנ״ל. ונמצא מובן דאותה בחי׳ ההארה הכללית הנמשכת מעצמות
 המאציל הגם שאינה רק בחי׳ הארה וזיו בלבד מן העצמו׳ וכמ״ש הודו כד מ״מ
 גבדלת היא בערך מן בחי׳ ו׳ המשכות הג״ל ואין להם ערור כלל לגבי הארה
 זאת להיותה למעלה מבחי׳ התחלקות לגמרי וא״כ איגד. בגדר זמן כלל וכלל
 דהייגו למעלה גם מהיות מקור לזמן בבחי׳ עבר הוה כד והוא בחי׳ שם הוי׳
 הכללי הי׳ הוה כד משא״כ בהי׳ ו׳ המשכות הג״ל הן מקוריי׳ להתחלק הזמן בו׳
 אלפי שגה בהתחלקות פרטי׳ רבים (ומ״מ יש שם הוי׳ בפרט בכל המשכה מו׳
 המשכות כנ״ל כמו ביום הא׳ שהוא בחי׳ החסד דאצי׳ שם הוי׳ יש בו דהייגו
 הי׳ הוה כד לכלול כל אלף שנה הבאין ונמשכין משם למטה אך להיותו בחי׳
 כלל פרטי לכלול רק חלק א׳ דאלף שנה ע״כ שם הוי׳ שבו נחשב בבחי׳ סרט
 לגבי הארת שם הוי׳ הכללי הנ״ל וד״ל) והנד. כמו שכלל הו״ו אלפי שנה
 נחשבי׳ ו׳ פרטים לגבי בחי׳ כלל הראשון הכוללים יחד כג״ל כך כל אלף שנה
 גחשבי׳ פרטי׳ לגבי כלל הכוללם יחד כי כל אלף שנה נכללי׳ ביום א׳ מו׳ יומין
 עילאין כג״ל ועד״ז כל מה שיורד האור למטה מטה יותר בא לידי התחלקות
 פרטי׳ והיינו כמו אלף שנה שהן אלף חלקי׳ ובדרר זה כל שגה גק׳ בחי׳ כלל
 לשס״ה יום הנכללי׳ בה והוא הנק׳ ראש השנה כמו עד״מ שכולל לכל תיות
 האברים כו׳ ודרך פרט יותר הנה כל שנה מתחלקת לי״ב חדשים כללי׳ וכל
 חודש מתתלק לד׳ שבועות וכל שבוע מתחלק לז׳ ימים וכל יום לכ״ד שעות
 והשעה מתחלקת לתתר״ף רגעי׳ והרגע לע״ו חלקים כד עד שהרגע הוא היותר
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 אחרון בהשתלשלות הזמן מכלל לפרט כידוע וענין ההכללות הי״ב חדשים בשנה
, יום  הוא ממש כג״ל בהתכללות אלף שנה ביום העליון ועד״ז התכללות הל
 שהן ד׳ חלקים דד׳ שבועות בחודש ועד״ז התכללות הד ימים בשבוע דהיינו
ש  ביום השבת. וא״כ הרי מובן במה שאמר מחדש בכל יום מעש״ב שבכל יום י
 בחי׳ התחדשות ממש מאין ליש שלא הי׳ כמוה עדיין מאחר שכל יום נחשב פרט
 בפ״ע בהתכללות הז׳ ימים והד׳ שבועות נחשבי׳ כאו״א פרט בפ״ע בהתכללות
 בחודש וכן החודש בשנה והיום ביומין עילאין עד בחי׳ הכלל הראשון הכולל
 לכל ו׳ אלפי שני׳ דהוי עלמא מאין ליש ששם הארת עצמות המאציל שלמעלה
 מבחי׳ הזמן לגמרי כג״ל, וא״כ הרי יש גם בכל רגע שבכל יום בחי׳ התחדשות
 הזמן ממקור וכלל הראשון כג״ל בבחי׳ הארה והמשכה חדשה ממש וד״ל.
י שבת בשבתו יבא כל בשר להשתחוות ד מ י חודש בחדשו ו ד  וזהו מ״ש והי׳ מ
 לפגי הוי׳ כו׳ וזה הפםוק קאי על תעגוג הגשמות בג״ע העליון מזיו העוגג
ת שבו׳ יומין דחול יורדין הגשמות רדו י  העליון לפי שגם בזה יש בחי׳ עליית ו
ש ושבת עולין בג״ע העליון וגם ד י ח ד מ  בבחי׳ קטגות המוחין בג״ע התחתון ו
 משם עולין להשתחוות לפגי שם הוי׳ כד כי כל חודש ושבת הוא בחי׳ הארה
ד לצאת מן ההעלם לגילוי מלמעלה מן הזמן ת ע  חדשה כללות שכוללת מה ש
 בכלל הראשון הגק׳ שם הוי׳ הכללי כג״ל ולכך באין להשתחוות בבחי׳ ביטול

 לפגי שם הוי׳ כללי זה שמאיר בכל חודש ושבת דוקא וטעם הג״ל וד״ל.

ך הנה עדיין יש להבין למה גאמר להשתחוות לפגי ה׳ כד, השתחוואה זאת  א
 לאיזה טעם היא, אבל העגין הוא לפי שא״א להיות בחי׳ גילוי הארה
 והמשכה חדשה מבחי׳ כלל הראשון לבא מעילה לעילה עד חודש ושבת כד
 אם לא שיהי׳ תחילה בחי׳ ההעלאה והביטול וההתכללות ושפע הראויה למקורו ושרשו
ש ושבת דוקא יבוא כל בשר ד  עד בחי׳ מקורו כלל הראשון הג״ל, ולכך מדי ח
 מבחי׳ העלאה וביטול תחילה שהוא ההשתחואה כד, וכמ״כ בעגין בחי׳ ההתחדשות
 של מע״ב בכל יום ויום כג״ל שהוא בחי׳ הארה והמשכה חדשה ממש מכלל
 הראשון דוקא כג״ל א״א להיות כ״א ע״י בחי׳ ביטול והעלא׳ ההארה והמשכה
ש ד ח  דיום אתמול העבר שיוכלל במקורו וכללן שהוא השבת, והשבת נכלל ב
 והחודש בשנה עד כלל הראשון הנ״ל ואזי דוקא יומשד משם הארה ושפע
 חדשה מכלל לפרט עד שיומשך יום הב׳ משום דרוח אייתא רוח ואמשיך רוח
ע ולכך צריך להיות יום ולילה כי לפני המשכת יום הבא צ״ל בחי׳ חושד ד נ  כ
 ולילה ביום דאתמול ונק׳ קדרותא דצפרא אותה השעה הסמוכה לאור יום הבא
ע (וכמ״כ גם בכל שבת ושבת א״א להיות המשכת יום השבת בלתי העלאת ד ג  כ
 ו׳ ימי המעשה שעברו בליל שבת שלסגיו וכמו שיתבאר בעזר״ה וכן העלאת
ש בער״ח והעלאת כל השנה בער״ה וכמ״כ מאלף שנה לאלף שגה בו׳ ד ח  כל ה
. ועד״ז גם בסרסי׳ היותר אחרונים כמו השעות ל ״  שגק׳ ימים הכלליי׳ כג״ל ד
 והרגעי׳ הרי חיות זמן הרגע או השעה הראשוגה עולה תחילה בהעלאה ועי״ז
 יומשך בחי׳ הארה חדשה על שעה או הרגע הב׳ והייגו עגין הצירופים דשם
( ל ״ ה כר ד ד ר י  הוי׳ שיש בשעות כר וכמ״ש במ״א שבכל צירוף יש עליה ו
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י בחי׳  והנה כל בחי׳ ההעלאות וההתכללות הנ״ל שבכל יום ויום הוא נעשה ע״
 הבידורי׳ שאדם מברר בכל יום בכל חלקי דצ״ח הגשמיי׳ ומעלה אותם לשרשם
ן מברורי׳ דרפ״ח כד  הראשון בבחי׳״ אחדות הפשוטה והוא הנק׳ העלאת מ״
״ז נתעלה כל פרט  והיינו ע״י מס״נ בק״ש כשמבטל באחד וכיוצא לפי שעי
 לגבי הכלל עד הכלל הראשון מקורא דכולא שהוא אחד פשוט כד וד״ל. וכמו
 שיש בחי׳ הברורים בכל יום בדרך פרט כך בדרך כלל כל הבידורי׳ דרפ״ח כד
 שבכל ו׳ יומין דחול עולין בליל שבת מפגי שגכללים בכלל שלהם שהוא יום
 השבת כג״ל ועי״ז גמשך הארה חדשה מן החדש להיות יום השבת שכולל ד
 ימי׳ חדשי׳ ועד״ז כל הבירורים דד׳ שבועות גכללים ועולין בר״ח בשגה ועי״ז
 גמשך הארה חדשה מן השגה על חודש ואחר מחדש ועד״ז משגה כד כג״ל בעגין
 ההתכללות וד״ל. וזהו עגין חידוש הלבגה שמתחדשת בכל ר״ח כג״ל דהייגו
ה בלתי עליי׳ ד ר  מה שיש בה עליות וירידות ואין עליי׳ בלתי ירידה ואין י
 ועגין ההעלאה בלבגה הייגו מה שתחשך אורה מקודם לגמרי שהוא עגין ובחי׳
׳ז דוקא יומשך  ביטול והתכללות אורה בשמש עד דלית לה מגרמה כלום ועי׳
 אורה להאיר מחדש וכך למעלה בחי׳ העלאת החיות מכל ל׳ יום בכל הכולל לי״ב
ת אור ושפע מחדש על ל׳ יום, והוא עגין ד ר  חדשים שהוא השגה הוא הגורם י
ש החדש הבא שתלוי בחידוש הלבגה דוקא וכמ״ש עשה ירח למועדים כד ו ד  ק
 ועד״ז בכל ר״ה שאומרים זה היום תחלת מעשיך וכולל שס״ה יום חדשים
 הבאים בשגה הבאה א״א להיות ג״כ בלתי העלאת כל שם״ה יום שעברו משגה
 העברה ע״י בחי׳ הברורים כג״ל והייגו שאומרי׳ מי לא גפקד כיום הזה כד לפי
 שבכל שגה יש התחדשות שפע חדשה מבחי׳ מל׳ דאצי׳ שמקבלת מו׳ יומין
 עילאין דאצי׳ הגק׳ ו״ק דז״א שהן מקורי׳ כללי׳ לו׳ אלפי שגה כג״ל וא״א להיות
 המשכה חדשה בלתי העלאת השגה בכלל שלה שהן כללות אלף שגה הכלולי׳
 ביום א׳ מיומין עילאין הללו כג״ל ועד״ז מאלף שגה לאלף שגה שצריך לבוא
 המשכה עליהם מיום הב׳ הכללי צ״ל תחילה העלאת מאלף שגה הכלולי׳
 ביום הא׳ הכללי שבאצי׳ כדמיון ביטול והעלאה יום הא׳ בלילה וחושך לפגי בוא
 יום הב׳ למטה בעוה״ז שהוא הפרט היותר אחרון מאחר שגאמר כי אלף שגים

. ל ״  כיום אתמול כד ד

׳ דד י ר ו ך הגה בשבת עצמו יש עוד מעלה ומדריגה שלמעלה מבחי׳ הכד  ב) א
ש ושגה הג״ל דהגה ד ח  יומין דחול וגם מן הבידורי׳ הכללי׳ דשבת ו
ד דהיינו שקיבל עוגג א  בשבת כתיב וירא אלקים את כל אשר עשה והגה טוב מ
 ושעשועים מכל אשר עשה בכל ו׳ ימי המעשה והוא בחי׳ שבת דמעלי שבתא.
 והייגו ג״כ כמ״ש ויכל אלקים פי׳ ויכל הוא לשון תעגוג כמו כלתה גפשי כו׳
 והייגו בחי׳ עוגג העליון של המאציל שמקבל מכל מלאכתו אשר עשה והוא כל
 ההשתלשלות דאבי״ע באורות וכלים ובחי׳ עוגג זה ודאי למעלה הרבה מכל
ה ופועל ד י צ מ  עיקר ההשתלשלות וכמשל האומן שעושה איזה כלי שבשעה ש
 יופי והידור המלאכה שלה לעוצם טרדתו בציור מעשה חושב ומעשה רוקם לא
 ניכר ונגלה בלבו התעגוג שמתעגג מזה עד אשר גומר כל המלאכה ומתבוגן
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 שיפה עשה אותה ואיך שהכלי מפוארה מאד אזי גגלה התענוג שמתענג מאד
 ממגה בהתגלות. והנה גם בתי׳ גילוי תעגוג זה אחר שגמרה הוא בחי׳ ירידת
 העונג ע״י השפלת עצמותו להסתכל בכלי בכל פרטיה ולקבל עונג מדבר
 פרטי אשר כלא נחשב לגבי עצמותו כוחות תענוגיו הפשוטים ועכ״ז הנה עוגג
 מצומצם זה שמקבל מכל אשר עשה בכלי עולה ונכלל בעצמותו מאחר שעצמותו
 מתענג ממנה כר וכמ״ש במ״א באריכות. וככה יובן לעלה להיות ידוע שכל ו׳
 ימות החול נמשר האור והשפע מאצי׳ לבי״ע מבתי׳ ו׳ יומין עילאין דאצי׳
 כמבואר למעלה בפי׳ ששת ימים עשה ה׳ כד, וכללות ההמשכה מהם הן הנה
 ו׳ אלפי׳ שנה כר אר בכל יום מיומין דחול נמשר הארה והמשכה פרטית מד
 יומין עילאין ביום הא׳ מבחי׳ החסד כר וכל יום מימות השבוע מקבל הארה
 מיום של ו׳ ימי בראשית הנ״ל וכל שבת יש בו הארה משבת בראשית מאחר
 שבכל יום מחדש בטובו כו׳ וכידוע. והנה לפי״ז כל שבת ושבת הוא בחי׳ גמר
 המלאכה של ו׳ ימי בראשית דכתיב בי׳ ויכל אלקים ביום *הז׳ כד אד בעוד
 שההמשכה מו׳ יומין דאצי׳ גמשך בבי״ע כל ו׳ יומין דחול עדיין בחי׳ העוגג
 העליון של המאציל מוסתר וגעלם כמשל הג״ל באומן אבל לאחר שגמר כל
 מלאכתו דוקא דהיינו בכללות יום הו׳ אז כתיב ויכל אלקיס לשון תעגוג בגילוי
 וכמ״ש וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד שע״י התבוננות זאת
 בגמר המלאכה שהוכשרה מאד בעיניו המלאכה שעשה קיבל עונג ושעשועים
 בגילוי והגם שזהו בחי׳ ירידת עונג לקבל עונג מפרטי איכות המעשה של
 ההשתלשלות שכלא נתשב לגבי עצמות כח התענוג שבעצמות המאציל עכ״ז
 עולה זה העונג המצומצם ונכלל בעצמותו וכנ״ל במשל וד״ל. וזהו ההפרש בין
 שבת דמעלי שבתא שהוא בחי׳ ירידת העוגג לקבל עוגג מכל אשר עשה כנ״ל
 ולכד גאמר ויכל אלקי׳ וירא אלקים כר הכל בשם אלקים שהוא בתי׳ הצמצום
 שהוא הבריאה יש מאין כנודע אד בשבת דיומא שהוא בחי׳ גילוי עצמות
 התענוג הפשוט שבעצמות המאציל ע״י שנכלל ועלה עונג המצומצם מכל אשר
 עשה בעצמותו ועד״מ הג״ל באדם שמתענג עצמותו מאשר טוב עשה בו׳ וד״ל
 וזהו שבשבת דיומא נאמר וישבות ביום השביעי כי בו שבת כד שהוא בחי׳ שבת
 לשבת והיינו בתי׳ סעודתא דעתיקא (כמ״ש במ״א באריכות בפי׳ מאמר הזוהר
 בפ׳ יתרו בג׳ סעודות השבת) ואחר שנתגלה בשבת דיומא מבחי׳ תעגוג העצמות
 כנ״ל עי״ז נמשך מחדש הארה ושפע חדשה מעצמות המאציל על שבוע הבאה
 לחדש ו׳ יומין אחריו כד. והגם שכבר עלה וגכלל בחי׳ העוגג הפרטי׳ מכל אשר
 עשה כו׳ בבתי׳ תענוג העצמות בשבת דיומא כג״ל שהוא בחי׳ תעגוג פשוט
 בתכלית כנודע, וא״כ מהיכן נמצא מציאות המשכה פרטי׳ מעוגג הפשוט לו׳
 ימי׳ כר אבל העגין הוא דגם מה שמתגלה התענוג הפשוט לא גתגלה רק מסיבת
 העלאת העונג שנכלל בו וכמובן ממשל הג״ל כשאדם מתעגג עצמותו מכל אשר
 עשה כר ומאחר דרות אייתא רוח כר כגודע ע״כ גורם העלאת התעגוג הפרטי
 שיומשר מעצמות התענוג המשכה פרטי׳ והוא המשכת ו׳ יומין חדשי׳ וכמשל
 הזורע גרעין שיצמח גרעינין חדשין ולא ד״א וד״ל. וזהו עיקר ההפרש בין בתי׳
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 הבירורים דו׳ יומין דחול לבחי׳ העלאת העונג בשבת דמעלי שבתא כי בו׳ יומין
 דחול לא נברר וגתהפך רק מיש לאין בלבד דהייגו בחי׳ גבראים בע״ג ותכלית
 שנכללו בבחי׳ אין אבל לא באצי׳ עצמו יש בירור והעלאה, משא״כ בשבת עולה
 בחי׳ התענוג מכל אשר עשה גם באציל׳ ולמעלה כו׳ עד רום המעלות ונמשך
 אח״כ עי״ז הארה והמשכה מחדש על שבוע הבא׳ כנ״ל, וע״כ נק׳ בחי׳ הבירורים
 דחול בשם אכילת אד״ם שהוא ל״ט מלאכות החורש וזורע כד להפוד חשוכא
 לנהורא כד מיש לאין כנ״ל, ובחי׳ ההעלאה שבשבת נק׳ אכילת מזבח וכמ״ש עולת
 שבת כד שהוא בבחי׳ האלקות כנ״ל וד״ל (ובמ״א מבואר בהיפר דאכילת אדם
 גבוה מאכילת מזבח והיינו ענין ש״ע שהוא כמו כהנים אוכלין כד וז״ש ואכלתם
 אכול ע״ש) וז״ש צדיק אוכל לשובע גפשו כד שהוא בחי׳ אכילה דשבת שגק׳
 סעודתא דע״י, ובנין כד היינו בחי׳ אכילה דחול לברר מרע לטוב כג״ל
 וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל. וזהו עבין אברהם הוליד את יצתק כי ע״י בחי׳
 המשכה החדשה מן העצמו׳ על שבוע הבאה שנק׳ אברהם הוא הוליד ליצחק
 להיות בחי׳ העלאה ובירור בו׳ יומין הבאין כד וד״ל. והנה כל הנ״ל אינו אלא
 עכשיו שעדיין לא נשלמו הבירורים שבכל שיתא אלפי שני כד שנמשכין מד יומין
 עילאין הנ״ל וצריך תמיד לברר חדשות וע״כ בהכרח שיהי׳ בתי׳ ירידות ועליות
ן ו׳ יומין  בתמידות והיינו מידי שבת בפרט ומדי חודש בכלל כנ״ל שהוא עני
 דחול שהן בחי׳ ירידה לעשות כל מלאכתו כד ובשבת עולה התענוג מכל אשר
 עשה כר וחוזר ויורד נמשר האור על שבוע הבאה כנ״ל וכן חוזר חלילה בד׳
 שבועות שבחודש ואח״כ כל הד׳ שבועות נכללים ועולין בר״ח כנ״ל מדי חודש
 חוזר ויורד על ל׳ יום כו׳ ועד״מ י״ב חדשים לשנה ואלף שנה ליום העליון דאצי׳
 כנ״ל באריכות. אבל הנה לעתיד באלף הז׳ לאתר תשלום כל הבידורי׳ וההעלאות
 הכללי׳ דו׳ יומין עילאין דאצי׳ שמהם נמשכי׳ הו׳ אלפי שנה כנ״ל ונכללים ועולין
 כולם באלף הז׳ שהוא יום השביעי למעלה כמו שנכללים ועולין הו׳ יומין דכל
 שבוע בשבת בדרר פרט כנ״ל הנה הוא יום השבת כללי ונק׳ יום שכולו שבת
 ואז יהי׳ מנוחה לחיי העולמים. והענין הוא לא כבתי׳ מנותת שבת דעכשיו
 ששובת ונח מר ימים שעברו וגם חוזר להמשיר ו׳ ימים אחרים חדשי׳ אבל
 מנוחה של יום שכולו שבת הנ״ל היינו שביתה עצמית ולא מן המלאכה וגם אינו
 צריד להמשיד ולהוריד עוד מחדש כלום והטעם הוא כי אז יושלם כל בירור
 שבר אלפים שני׳ שעברו וכמ״ש ואת רוח הטומאה אעביר כר בלע המות לנצח
 כד ואין מהצורך בחי׳ העלאה מיש לאין כמו הברורים דעכשיו בימות החול וע״כ
 נק׳ יום שכולו שבת מב׳ דברים מן העבר ועל להבא כי בחי׳ המשכה דלהבא
 ג״כ לא בא רק מסיבת ההעלא׳ דלעבר כנ״ל בפ׳ שבת דמעלי שבתא ושבת דיומא
 שמגמד מלאכה דלעבר גורם המשכת התעגוג על להבא לחדש ו׳ ימי׳ אחרי׳ כד
 אבל באלף השביעי לא יהי׳ השבת מגמר מלאכה דלעבר כלל אחר שכבר נברר
 כנ״ל א״כ גם על להבא לא ירד עוד אור בבחי׳ ירידה כלל וזהו פי׳ מגוחה לחיי
 העולמים שהוא בחי׳ הקו והחוט מקור כל האצי׳ שנק׳ חיי העולמים כולם עד

 עוה״ז השפל יהי׳ לו מנוחה שלא ירד עוד ויומשר למטה מטעם הנ״ל וד״ל.
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 ג) וזהו ויאמר יהונתן אל דוד מחר חודש כר. כי הנה ידוע דבחי׳ דוד מלך
 ישראל היינו בחי׳ מלכות דאצי׳ מקור כללות נש״י וכמרז״ל כל
 ישראל בני מלכי׳ הם כד ובחי׳ מלכות דאצי׳ נמשלה ללבנה כמ״ש דזוהר דםיהרא
 לית לה מגרמה כלום כר, כד בחי׳ המל׳ מקור כל העולמות לית לה מגרמה
 כלום דק מה שמקבלת משם הוי׳ שגק׳ שמשא כידוע וכמו שמבואר למעלה שיש
 בלבנה עליות וירידות מדי חודש כד דהייגו שמתחדשת בכל ר״ח להאיר לארץ
 וקודם שתתחדש בר״ח כגקודה א׳ תחשר אורה לגמרי ובר״ח תתחיל .להאיר
ת ד ד י  כגקודה א׳ ואח״כ מעט מעט יתוסף בה האור כג״ל כד בחי׳ המלכד ש
 להאיר לכל העולמות דבי״ע ולברר בירורי גוגה כד הנה קודם שתאיר למטה
 בבחי׳ פרצוף שלם בע״ם אורות וכלים כד תעלה תחילה למעלה בבחי׳ האצי׳
 ותוכלל בשם הוי׳ דז״א שנק׳ שמשא כמו הלבנה שתוכלל באור השמש קודם
 המולד ותחשר אורה לגמרי כו׳ עד שבריחוקה קצת יתחיל להאיר במל׳ כבחי׳
 גקודה א׳ בלבד והוא הגק׳ גקודה תחת היסוד כר ומעט מעט יומשד בה האור
 משם הוי דז״א עד שתהי׳ בבחי׳ מילוי דהיינו שגעשית בבחי׳ פרצוף שלם בע״ס
 להתלבש בבי״ע כנ״ל וכנ׳׳ל דבחי׳ העלאה בלבנה הוא בחי׳ ביטולה באור השמש
ת ההמשכה כר כר בחי׳ העלאת ד ר ת השמש המשכה וזה גורם י ד ר  וזה גורם י
 המל׳ מברורי דבי״ע ליכלל בשם הוי׳ הוא הגורם בחי׳ ירידת החסדים משם
 הוי׳ דז״א במל׳ לבנותה בבנין שלם. וז״ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וכתיב
. (וכמ״ש במ״א בביאור מאמר הזוהר ע״פ ל ״  והוכן בחסד כסא וכידוע ד
ד ז״א ס ד פי׳ יהונת״ן היינו בחי׳ י  שחורה אני כר) וזהו ויאמר יהונתן אל ד
 כי אותיות יה״ו היינו בחי׳ ע״ס דז״א (שהוי״ו הוא בחי׳ ו״ק דז״א ואותיות
 י׳׳ה היינו בחי׳ המשכות מוחין דאו״א שמלובשים בז״א) ובחי׳ המשכת אור
ע נק׳ יהונתן שניתן ד נ  החסדים מז״א למל׳ שהוא בחי׳ ה״א אחרונה דשם הוי׳ כ
 במתנה לה״א אחרונה מחםדים דז״א שכלל בג׳ אותיות יה״ו ולכד קרא דוד
 ליהונתן בשם אדוני ואמר על עצמו עבדד כר כי בחי׳ המל׳ מקבל מיסוד ז״א
, וענין מה שאמר יהונתן אל דוד מחר חודש ונפקדת כר היינו מסגי ע ד נ  כ
 שבכל ר״ח יש עלי׳ לבחי׳ המל׳ ונעשית בבחי׳ חושד וביטול ליכלל בז״א כנ״ל
 וזהו מחר חודש ונפקד״ת כי יפקד מושכר פי׳ ונפקדת לשון חסרון כר כמו לא
 יפקד ממנו איש כר כי יפקד מושב״ד כי בחי׳ המל׳ והתלבשותה בבי״ע נקרא בשם
 ישיבה כמ״ש וישב ה׳ מלד לעולם כר וכו וישב שלמה על כסא ה׳ וכיוצא,
 ובכל ר״ח נפקד ונחסר בחי׳ ישיבת מלוכה זאת מפני שעולה המל׳ ליכלל בבחי׳
ש דוקא אז ונפקדת בבחי׳ חסרון וקטנות ד  ביטול למעלה כנ״ל. וזהו מחר ח
ל וכל זה עכשיו דוקא ״ ה א׳ תחת היסוד כד ונסתרת כד ד ד ק נ  מאד להיות כ
ד ס ת ועליות וצריכה המל׳ לקבל החסדים מעט מעט מבחי׳ י ו ד ר  שיש בחי׳ י
 ז״א שנק׳ יהונתן כנ״ל ואח״כ חוזרת ועולה בבחי׳ ביטול כד וכן חוזר חלילה,
ד הנה כתיב והי׳ אור הלבנה כאור החמה כו׳ וכתיב וירחד לא יאםף ת ע  אבל ל
 כר דהיינו שלא תקבל הלבנה מן השמש אלא תהי׳ בחי׳ מאור בס״ע כמו השמש
ם ד  ממש וכר למעלה לא תקבל המל׳ מז״א וכמו שהי׳ השמש והלבנה ק
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ן י , בחי׳ זו״ג שו  שגתמעטה דכתיב בהו שני המאורות הגדולים וכך למעלה יהי
 בקומתן כד ויהי׳ שם הוי׳ ־ג״ב שלם ולא כמו עכשיו שה״א אחרוגה מקבלת
 מאותיות יה״ו דיהונתן (וכמ״ש ביום ההוא יהיה ב״פ י״ה וכמ״ש במ״א). וכג״ל
 בעגין אלף הז׳ שנק׳ יום שכולו שבת וכו׳ שיהי׳ מנוחה לחיי העולמים בלא

 ירידות ועליות כלל כד וד״ל.

 וזהי וישקו איש את רעהו ויבכו עד דוד הגדיל. כי הגה מבואר למעלה שבחי׳
 המלכות הוא תמיד בירידות ועליות כדמיון הלבגה שהיא תמיד בשיגויים
 דריחוק וקירוב כמו בר״ח שהיא בתכלית •הקידום ובחצי החודש שהיא
 בתכלית הריחוק כך למעלה בחי׳ המלכות לפעמים בבחי׳ היחוד והקירוב
 לז״א דאצי׳ כמו מידי חודש כג״ל ולפעמים מתרחקת המל׳ להסתתר
 בבי״ע להאיר שם בבחי׳ פרצוף שלם בע״ם אורות וכלים כג״ל ולהיות
י חודש בתכלית ההתרחקות עד שתרד אורה בסוף ד  כי הריחוק הזה הוא מ
 העשי׳ שהוא בתכלית הריחוק מבחי׳ אור האצי׳ ע״ם אח״כ כשתעלה המל׳ לבחי׳
 האצי׳ בכל ר״ת ותתקרב ביותר לז״א בעלה אזי תיגדל האהבה והתעגוג ביגיהם
 כמשל ב׳ אוהבים הגאמגים כאיש ואשתו שלא ראו זא״ז זמן רב וגרחקו מאוד
 זמ״ז תכלית ההרחק שכאשר יבואו לראות זא״ז ויתקרבו יחד שתגדל האהבה
 עד שישקו זא״ז. ובחי׳ גשיקין ידוע שהוא בא ע״י בחי׳ תגבורת האהבה כשלא
 יכילגו כלי הלב כמו אב הגושק לבגו מרוב האהבה. וזהו שבחי׳ גשיקין הוא
 בחי׳ אתדבקות רוחא ברוחא דהייגו בחי׳ רוח הבל הלב שגמשך מבחי׳ הסגימי׳
 כד וכמ״ש ישקגי מגשיקות סיהו כידוע וגם כאן הגה מחמת בחי׳ התרחקות המל׳
 שהוא בחי׳ דוד בבי״ע כשתעלה ותתקרב למעלה לבחי׳ ז״א שגק׳ יהוגתן כג״ל
 אזי כתיב וישקו איש את דעהו בבחי׳ גשיקין שהוא אתדבקות רוחא ברוחא כג״ל
 וד״ל. ומה שכתוב ויבכו עגין הבכיי׳ הזאת היא ג״כ באה מגודל האהבה
 והתעגוג שלא יכילנו הכלי כנ״ל כי הנה עד״מ הג״ל כששגי אוהבי׳ גאמגים
 גתרחקו משד זמן רב שכאשר יתקרבו יחד תגדל האהבה ביותר הגה כך תגדל
 השמחה והתענוג ביותר עד שמגודל השמחה והתעגוג שלא יכילנו כלי הלב
 והמוח יבכו ונק׳ בכי׳ זאת בכי׳ של שמחה כאשר היא למעלה מן הכלי דוקא,
 שהרי כל זמן ששני אוהבי׳ נאמנים הללו לא נתרחקו והיו תמיד ביחד לא היו
 שמחים באהבתן זא״ז כ״כ מפני שידוע שתענוג תמידי איגו תעגוג כ״כ משא״כ
 אם נתרחקו שאין התענוג תמידי אלא לעיתים רחוקים מאד אזי תיגדל התעגוג
 והשמחה בלב למעלה מהגבלת הכלי של המוח והלב ע״כ יבכו בדמעות לסי
 שהדמעות הן בחי׳ מותרות של המוחין כשלא יכיל כלי המוח לסבול עד שדוחק
 את המוח ויוצאין דמעות וכמו שיש דמעות של מרירות כד יש דמעות של
 שמחה ותענוג כשלא הכילם המוח. וכמו שאמרו במדרש הגעלם בר׳ עקיבא שזלגו
 עיניו דמעות כששמע סודות ורזין דאורייתא מר״א כר וכמ״ש ביאור זה במ״א.
 וזהו וישקו איש את רעהו ויבכו שאחר הנשיקין שהוא למעלה מכלי הלב כנ״ל
 באו לבחי׳ הבכי׳ שהיא למעלה מכלי המוח כנ״ל וד״ל (וזהו שבכל חצות
 לילה נחית תרין דמעין בימא רבא כו׳ והוא בחי׳ בכי׳ דז״א שנק׳ הקב״ה וכמ״כ



 תקלו מאמרי אדמוי׳ר הזקן

 בבחי׳ המל׳ כמ״ש ותפול לפני רגליו ותבן־ דהיינו בחי׳ המל׳ שנק׳ אסתר
 כשמםתתרת בראש הבריא׳ כשנעשים נקודה א׳ תחת יסוד ז״א נאמ׳ ותפול לפני

 רגליו כמו בכל ר״ת כנ״ל וד״ל.

 ד) עד דוד הגדיל. פי׳ עד זה הייגו עד ולא עד בכלל דהייגו עד הזמן שדוד
 הגדיל כן הוא סדר העגין של הקירוב וריחוק עליו׳ וירידות מדי חודש
 בחדשו אבל לא בזמן שדוד הגדיל שאז לא יהי׳ בתי׳ עליות וירידות כלל,
 והפי׳ כר הוא ויאמר יהונתן כד וישקו ויבכו וכו׳ וכל זה הסדר אינו גוהג רק
 עכשיו קודם שהגדיל דוד אבל כשהגדיל דוד לא יהי׳ בחי׳ חידוש הלבנה בבחי׳
 פקידה וחסרון ואח״כ מילוי הלבנה ולא יהי׳ ממילא בחי׳ גשיקין ובכיי׳ כלל
 והטעם הוא כג״ל דדוקא עכשיו בזמן הגלות בחי׳ המל׳ יורדת להתלבש בבי״ע
 ומקבלת מז״א שנק׳ יהונתן ויש בה עליות וירידות מידי חודש כנ״ל. ומפני
 שבתי׳ יהונתן נק׳ משפיע ובתי׳ דוד נק׳ מקבל נאמר וישקו כמו נשיקין דיחוד
 משפיע ומקבל ומקבל למטה כר אבל לעתיד דכתי׳ והי׳ אור הלבנה כאור החמה
 כר וכתיב וירחך לא יאסף כד ולא יהי׳ בחי׳ חידוש הלבנה כלל לקבל מאור
 השמש אלא תהי׳ מאור בפ״ע כמו השמש כג״ל וגם למעלה תהי׳ בתי׳ המלכות
 שוד, בקומתה לבחי׳ ז״א ולא יהי׳ דוד בחי׳ מקבל כלל מיהוגתן א״כ ממילא
 לא יהי׳ אז בחי׳ גשיקין הללו שלא שייר רק בעגין רחוק וקירוב המשפיע ומקבל
 כאיש ואשתו כג״ל. ולכד אמר עד דוד הגדיל עד ולא עד בכלל כג״ל וד״ל. אך
 הגה עדיין יש להבין למה אמר עד דוד הגדיל שדוד יהי׳ גדול מיהוגתן דלפי
 הג״ל לא תעלה בחי׳ המל׳ לעתיד רק להיות שוד, לבחי׳ ז״א וכמ״ש והי׳ אור
 הלבגה כאור החמה כד אבל לא שתגדל הימנו כר. אר הענין הוא שיש עוד
 עליי׳ לבחי׳ המל׳ שלמעלה מזאת והוא כמ״ש אשת חיל עטרת בעלה. ופי׳
 עטרת הייגו כמו העטרה על הראש שהיא למעלה מן המוחין שבו כו׳ כד תעלה
 המלכד שגק׳ אשת חיל למעלה מבחי׳ ראש דז״א להיות לראשו לעטרת תפארת
 כו׳ וזהו אשת חיל עט״ב. ושרש הענין הנה ידוע בעגין ז׳ מלכין קדמאין
 דתוהו שמתו כמ״ש ואלה המלכים כר וימלוך וימת כד כולם נפלו למטה בשם
 ב״ן כי עיקר השבירה הי׳ בבחי׳ ב״ן דתוהו שהוא בחי׳ המלוכה וכמ״ש וימלוך
 בלע כר ולכך נקראו מלכים בבחי׳ יש אנא אמלוך כר וע״כ נפלו בשביה״כ
 רפ״ח ניצוצות לבחי׳ שם ב״ן דבריאה משם יפרד להיות בחי׳ גוגה דבי״ע
 כידוע. וזהו פי׳ שמע שם ע׳ ע׳ רבתי דתוהו שנפל בשם ב״ן ורפ״ח עם ב״ן
 עולה מספר ש״ם כד. והנה עתה בחי׳ שם מ״ה דז״א מברר לבחי׳ שם ב״ן כי
 בחכמ׳ אתברירו דהיינו בבחי׳ שם מ״ה דתיקון וע״כ בחי׳ דוד מקבל מיהונתן
 כג״ל וכמאמר הידוע בזוהר דסיהרא לית לה מגרמה כלום שזהו ענין מיעוט
 הירח שלאחר השבירה כר שהלבנה תקבל מן השמש דוקא וכמ״כ למעלה בחי׳
 המל׳ מקבל מבחי׳ ז״א. אד כ״ ז הוא עכשיו דוקא שהברורים דרפ״ח כר
 לא נבררו עדיין ומתבררים ע״י שם מ״ה דתיקון שהוא בחי׳ ז״א אבל לאחר
 שיושלמו כל הברורים ויובררו הכל ע״י שם מ״ה זה, הנה אח״כ הרי יתעלו כל
 הברורים דרפ״ח כר לשרשם הראשון שהוא בחי׳ התוהו שלמעלה מבחי׳ התיקון,



 םםר תקס׳יח תקלז

 וידוע דעיקר השבירה הי׳ בבתי׳ ם״ג דביגה שלמעלה מעלה משם מ״ד• דתיקון
 אז גאמר אשת חיל עט״ב בחי׳ עטרת לז״א למעלה הימנו הרבה וכידוע בעגין
 יעקב ועשו שלמעלה עשו הוא הבכור להיות שרשו מבחי׳ התוהו שקדם לבחי׳
 התיקון וכמ״ש לפג״י מלוך מלך לבג״י אך ע״י השבירה גפל למטה מטה כו׳
 ולכך ביקש יעקב מעשו מכרה בכורתך לי, ולכאורה אינו מובן מה גתאוה
 יעקב לבכורה דעשו אך מצד שרשו בבחי׳ התוהו שלמעלה מבחי׳ התיקון כנ״ל
 והגם שמכר עשו בכורתו ליעקב עכ״ז כתיב וישטם עשו כד שנשאר טינא בלבו
 וזהו הוראה שלא נבררו מעשו עדיין כל רפ״ח גיצוצות דתוהו שגפלו בגוגה
 כו׳ אך לעתיד דוקא שישלמו כל הבירורי׳ דרפ״ח כו׳ מעשו איש שעיר הרי
 כתיב ורב יעבוד צעיר שיעבוד עשו באמונה ובלב שלם כד ח־״ל. והנה כאשר
 רב יעבוד צעיר כשיושלמו כל הבירורים אזי תתעלה המל׳ בבחי׳ שם ם״ג
 שלמעלה משם מ״ה ויהי׳ יעקב הבכור למעלה באמת וזהו עד דוד הגדיל פי׳
 גם שעתה גק׳ דוד הוא הקטן שבחי׳ המל׳ היא בבחי׳ הקטגות לקבל משם
 מ״ה דתיקון אבל לעתיד בחי׳ דוד יגדיל למעלה גם מבחי׳ יהוגתן שהוא בחי׳
 שם מ״ה שהן ג׳ אותיו׳ יה״ו דז״א כג״ל וכמ״ש אשת חיל עט״ב כג״ל ולכך
 אמר דדוקא עתה וישקו ויבכו כד עד דוד הגדיל למעלה מיהוגתן והוא בחי׳ עלי׳
 למל׳ יותר משווין בקומתן הג״ל וד״ל (וגם יתפרש לפ״ז כפשוטו עד דוד הגדיל
 בבכי לפי שרחוק במאוד געשה בחי׳ א״ח למעלה בבחי׳ התוהו שהוא בתי׳
 ס״ג שלמעלה משם מ״ה כג״ל וז״ש בבכי יבואו כו׳ וד״ל) ובכל הג״ל יובן
 ג״כ מה שאמר יהונתן לדוד ואתה תמלוך על ישראל ואגכי אהי׳ לך למשגה כד
 כי הנה ידוע בפי׳ ויקח העבד עשרה גמלים מגמלי אדוגיו כו׳ שהוא בחי׳ עבד
 מט״ט שהוא בחי׳ ו״ק דבריאה שנק׳ עבד לשכינה כו׳ וזהו מ״ש ויקח העבד
 אברהם עבדו זקן ביתו המושל בכל אשר לו וי׳ גמלי אדוניו הן י׳ כלים דע״ם
 דז״א כד. והנה עתה בחי׳ יהוגתן הוא בחי׳ משפיע למלכות של דוד וגק׳
 אדון וכמו שאמר דוד אדני ועל עצמו אמר עבדך כד אך לעתיד שתתעלה
 המל׳ למעלה מז״א כג״ל אז יהי׳ להיפך שבחי׳ יהונתן דעכשיו יהי׳ כמו בחי׳
 עבד מט״ט בלבד ודוד יהי׳ אדון אליו. וזהו שאמר יהוגתן לדוד על העתיד
 ואתה תמלוך כד ואגכי אהי׳ לך למשגה בלבד כמו משגה למלך שעל ידו יהי׳

 כל דברי המלוכה והיינו כמו בתי׳ עבד מט״ט כו׳ וד״ל.

 בעזר״ה ליל שבת פ׳ וישב ביאור על הנ״ל

 להבין שרשי הדברים הנ״ל. הנה להבין ההפרש שבין שבת לר״ח, וגם למה
 לא נק׳ שבת בשם ראש כמו החודש שנק׳ ראש חודש וכמו ראשי
 חדשים לעמך נתת כד והנה תחילה יש להקדים ענין מולד הלבנה מה שמתחילת



 תקלח מאמרי אדמו״ר הזקן

 החודש אין לה אור כלל וכלל ומעט מעט יאיר בה האור יום אחר יום עד שבחצי
 החודש הוא מילי הלבנה כנודע וחוזרת מחצי החודש להתמעט אורה מעט מעט
 עד שתחשך אורה לגמרי בסוף החודש וכן חוזר חלילה בבחי׳ מיעוט והחזרת
 אור מדי חודש בחדשו כנודע. דהנה ידוע בפי׳ אור בכ״י שהוא בחי׳ גילוי
 השפעה מבחי׳ ההעלם של העצמות כמו שבחי׳ העצמות של האדם תמיד בבחי׳
 העלם והסתר אך כשמגלה עצמותו אם בדיבור או במחשבה ומדות וכה״ג נק׳
 זה בשם בחי׳ אור דהיינו מה שהנפש תאיר בגילוי מן ההעלם ובדמיון האור
 הגשמי שאיגו אלא בחי׳ גילוי לחוץ ולמרחוק דוקא כד וכמו מאיר עיני חכמים
 בהלכה שמאיר לזולתו דוקא וכיוצא בזה. והגה ידוע בספרי הקבלה שהאור הוא
 בבחי׳ החסד דוקא וכמ״ש וירא אלקים את האור כי טוב וכתיב טוב וחסד
 ירדפוגי וכן כי טוב חסדך מחיים כד שמכ״ז מובן שהחסד והטוב הכל שורש
 א׳ וגכללים שגיהם בבחי׳ האור שגק׳ טוב וכמ״ש בזוהר בפי׳ אמר אור מים
 רקיע כר והמים ידוע שהן בבחי׳ החסד שיורד מגבוה לנמוך דוקא וכך האור
ת השפעה לזולתו דוקא כג״ל, וא״כ לפי״ז הרי מובן ג״כ דבחי׳ ד ר  יאיר בבחי׳ י
 האהבה שהיא בבחי׳ אור החסד בבחי׳ הפנימי׳ שבה כטבע האוהב לעשות
 חסדים כידוע הרי גק׳ האהבה ג״כ בשם אור, וזהו ואהבת בגימט׳ ב״פ אור
 או״י ואו״ח כידוע וז״ש כי אהבת עולם אהבתיך על כן משכתיך חסד כי החסד
 שטבעו לירד מגבוה לגמור בא מחמת התפעלות האהבה שבלב כר וד״ל. והגה
 בזה יובן ג״כ מה שמציגו בתורה כמה סיפורי מעשיות ברוב החסד הגשמי שעשה
 אברהם אביגו ע״ה בהכגםת אורחים גם לערביים וגם במה שעשה עמהם חסד
 אלקי׳ שהכגיסן תחת כגפי השכיגה שגייר גרים הרבה כמ״ש ואת הגפש אשר
 עשו בחרן כידוע ולמה לא נזכר על יצחק מעלה זאת. אד עם הנ״ל יובן להיות
 כי באברהם נאמר אברהם אוהבי פי׳ שהי׳ מרכבה לבחי׳ אור חסד דאצי׳ ששם
 שורה בחי׳ אור האהבה העליונה מלמעלה למטה והיינו ע״י הדבקות שלו
 כמים הפנים כו׳ מלמטה למעלה כמ״ש אהבת עולם כד וכנ״ל והאהבה נק׳ אור
 שמאיר למרחוק דוקא או כטבע המים שיורדין מגבוה לנמוד דוקא כנ״ל עכ״ז
 גז׳ באברהם כל החסדים שעשה בגשמיות וברוחגיות שהוא בחי׳ ירידת אור
 ושפע למטה מטה דוקא משא״כ בחי׳ יצחק שהוא מבחי׳ הגבר שהן בבחי׳ או״ח
 בהסתלקות ממטה למעלה כטבע האש וכידוע ע״כ לא גזכר בו מעלה זאת וד״ל.
 אד הגה כפ׳ ק״ש אמו שמע ישראל תחילה ואח״כ ואהבת כר, דמשמע שבחי׳ אור
 זה של האהבה באה מהתבוננות דיחר׳ע ותתאר. כר ויש להבין תחילה מהו
 ענין התבוננות דיחר׳ע. דהנה כתיב אני ה׳ לא שניתי פי׳ שאין כל ההשתלשלות
 דאבי״ע עושה בעצמותו ית׳ שום שינוי כלל וכלל והרי הוא כמו קודם שהאציל
 וברא כר גם לאחר שהאציל וברא כר, וכמאמר אתה הוא קודם שנברא כר והטעם
 הוא כי אין ההמשכה וההשפעה באצי׳ ובריאה נמשכת מבחי׳ עצמותו ומהותו
 כלל רק מבחי׳ האור וזיו שנק׳ מל׳ דא״ם שלפני הקו והחוט כמ״ש בע״ח, ובחי׳
 מל׳ הוא רק בחי׳ הארה וזיו בלבד וגם מה שמאיר בבחי׳ קו וחוט להיות מקור
 לאצי׳ גם זאת אינו אלא בחי׳ הארה בעלמא כעדר טיסה בים אוקיינוס מעצמות
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 האור דא״ם שנק׳ מל׳ דא״ם כידוע בע״ח. וגם בזוהר מבואר דמצד עצמות אור
 הא״ס לאו דאית לי׳ מכל אינן מדות כלל וא״כ הרי יכול להאציל ספירות עד
 אין קץ ושיעור ולא עשר ספי׳ הללו דוקא רק ע״י צמצום דקו הנ״ל האציל רק
 ע״ס כר וז״ש אנת הוא חד ולא בחושבן י״ס כר ואסי׳ כל מדריגות העליונות
׳ אלפי׳  שנמשכו מבחי׳ התעגוג הפשוט כמו ימות המשיח ועוה״ב ועד״ז עד נ
 יובלות הכל רק מבחי׳ אור וזיו עונג העצמות הכלול במל׳ דא״ם ולא מבחי׳
 עצמותו ומהותו כלל כידוע ומבואר באריכות במ״א. והנה כאשר האדם מתבונן
 בזה נתפעל באהבה, וזהו ואהבת שאחר שמע ישראל כר כי בסםוק ראשון
׳ ה׳ אחד בבחי׳ הפשוטה דמל׳ דא״ס  דק״ש מתבונן דה׳ אלקינו שהן או״א דאצי
 שנק׳ חד ולא בחושבן ע״ם והיינו ענין המאריך באתד כידוע, ועי״ז מתפעל
 לדבקה בה׳ אחד. אך הנה יש להבין איזה שייכות יש להתפעלות זאת מחמת
ו רואים שכל זמן  התבוננות הזאת דוקא, אך הענין יובן עד״מ אור הלבנה שאנ
 שהשמש עומד מקרוב אליה תחשך אור הלבגה לגמרי אך כל מה שתרחק השמש
 מן הלבנה כך יתוסף בה האור עד שבחצי החודש שהיא בתכלית הריחוק אזי
 יאיר בה אורה במילוי בתכלית השלמות ומחצי החודש ואילך שתתקרב מעט
י  שמש תתמעט אורה מעט מעט עד שבסוף החודש שתתקרב ביותר לשמש אז
 תחשך אורה לגמרי וכן חוזר חלילה כנ״ל ונמצא ערך רחוקה מן השמש עושה
 בה ערך הארת האור ועיקר הארתה בריחוקה הרבה מן השמש והטעם הוא לסי
 שהלבנה גק׳ בחי׳ מקבל והשמש גק׳ בחי׳ משפיע וכל זמן שהמקבל עומד מקרוב
ד מ ל  אל המשפיע לא יוכל המקבל להשפיע בבחי׳ אור המאיר לזולתו כדמיון ת
 היושב לפני רבו דאיידי דטריד למבלע ולקבל בעצמו לא פליט להשפיע דבר
 חכמה להאיר עיני זולתו כי הוא יושב לפני רבו בבחי׳ ביטול עצמותו לגמרי
 וטריד למבלע כו׳ ע״כ לא יוכל להתפשט אז ולהאיר לזולתו אך כאשר מתרחק
ד למבלע בבחי׳ ביטול עצמותו אז יוכל להאיר ר  מרבו תכלית הריחוק דלא ט
 אור ושפע חכמ׳ לזולתו וערך הארתו ושפעו הוא לפי ערר רחוקו מן המשפיע
 וגם מה שמשפיע הכל קיבל מרבו אך בהיותו קרוב לא יוכל להתפשט אורו
 כנ״ל וכר הלבנה גם שאור המאיר לארץ ממגד! קיבלה מן השמש אבל איגד!
 יכולה להשפיע אור זה רק בריחוקה מן השמש דוקא כנ״ל ולכן עיקר מילוי
 הלבנה בחצי החודש דוקא לפי שאז היא בתכלית הריחוק מן השמש וזהו
 ג״כ הטעם למה שמבואר בספרי הקבלה דעיקר עת רצון לילד על קברי הצדיקי׳
 הוא בזמן מילוי הלבנה דוקא וכן אין נושאין גשיס כו׳ כידוע לסי שאז משסעת
 כל אורה כשלימות. והגמשל מכל אלה יובן ג״כ בענין תולדות התסעלות
 האהבה מאחר שגקראת ג״כ בשם אור כג״ל שאין גילוי אור זה מתגלה רק לפי
 ערד הריחוק בהתבונגות בבחי׳ העצמות דהייגו כשיתבוגן דוקא ברוממות גדולות
 אור א״ם ב״ה איר שהוא רם ומתנשא בערד מן ההשתלשלות דאבי״ע ע״ד הנ״ל
 שאין השפעה זו רק מבחי׳ הארה וזיו ולא מבחי׳ מהותו כלל כו׳ וא״כ רם
 וגשגב ערר אור א״ס על ההשתלשלות ובהתבוננות זאת הרי ה׳ מרחוק דוקא
 גראה אליו בערר גבדל ומרומם מאד כד ואזי דוקא יאיר בו התסעלות האהבה



 תקמ מאמרי אדמו׳יר הזקן

 שנק׳ אור שאיננו מאיר רק מסיבת הריחוק כנ״ל בלבנה משא״כ אם עומד
 מקרוב בהשגת עצמות אור הא״ם כמו שהוא למעלה מן ההשתלשלות כר לא
 יתפעל באהבה כלל וכלל אלא יהי׳ אז בבחי׳ ביטול עצמותו לגמרי כדמיון קירוב
 הלבנה אל השמש או כתלמיד היושב לפגי רבו כג״ל וזהו בחי׳ ומדריגת יצחק
 כמשי״ת בעזר״ה וד״ל. וזהו ויקרא שם אברם בשם ה׳ אל עולם וכמה פעמי׳ כתיב
 באברהם ויקרא שם כר דהיינו בחי׳ קריאה והמשכה מגבוה לנמוך וזהו שיהי׳
 שם ה׳ דאור א״ס מתגלה בעולמות דאבי״ע ויקרא אל עולם בבחי׳ יחוד עליון
 יחו״ע ויחר׳ת כידוע, ועד״ז כל עגין הברכות ברוך אתה ה׳ כו׳ שהוא בחי׳
 ההמשכה מלמעלה למטה וכל זה מפגי שבחי׳ אברהם הוא בחי׳ האהבה שגק׳

 בשם או״ר שהוא בבחי׳ החסד כנ״ל.

 ז«) אבל הנה בחי׳ יצחק הוא בהיפך מבחי׳ אברהם מפני שבחי׳ יצחק הוא
 מבחי׳ הגבורות שהוא היפך החסדים וכמו מעלת הזהב על הכסף כך
 מעלת יצחק בשרשו יותר עליון מחסד דאברהם שהרי גאמר פחד יצחק הי׳ לי
 וכל פחד ורעדה הוא בחי׳ ביטול במציאותו ממש וידוע דכחי׳ הביטול שרשו
 גבוהה ממדריגת אור האהבה והדביקות הנ״ל. והענין הוא כי מבואר למעלה
 שהתפעלות האהבה נולדה מצד בחי׳ הרוממות והבדלה בערר כאשר מרחוק ה׳
 גראה כנ״ל אבל התפעלות הביטול במציאות באה דוקא מבחי׳ הקירוב כמו
 כאשר האדם עומד מקרוב יותר למלר גדול הוא יותר מתבטל ממציאות בפחד
 ורעדה גדולה או כמשל הג״ל כתלמיד היושב לפגי רבו מקרוב שמתבטל מעצמותו
 ואין בו שום התפשטות אור להאיר לזולתו כר וכר בהתבוגגות דאור א״ם
 כשעומד מקרוב להתדבק בעצמותו כו שהוא ממש שהוא למעלה מבחי׳ השפעה
 והמשכה להיות מקור גם לאצי׳ כג״ל אזי לא יוכל להתפשט בלב בחי׳ התפעלות
 אהבה שגק׳ אור כג״ל אלא רק יתבטל ממציאותו בפחד גדול וע״ד שנאמ׳ לעתיד
 ובאו במערות צורים מפגי פחד ה׳ כד והייגו מטעם שיתגלה בחי׳ עצמות אור
 א״ס וכמ״ש וגגלה כבוד הוי׳ וראו כל בשר כר. וגמצא מובן שבבחי׳ יצחק
 שהוא בחי׳ פחד וביטול משום דטריד למבלע לא פליט כלל בבחי׳ השפעת אור
 כמו האהבה וכיוצא והייגו מעלת הזהב על הכסף שהרי בחי׳ הביטול הזה הרי
 הוא בחי׳ הסתלקות והתכללות לגמרי בעצמות המאציל עד שאין בו שום
 התפשטות כלל כג״ל וא״כ ה״ז כמו בחי׳ גבורות כמו טבע האש שעולה ומסתלק
 למעלה לשרשו ואיגו יורד למטה היפר טבע מי החסדים דאברה׳ הג״ל שיורדין
 מגבוה לגמור וגק׳ אור אבל בחי׳ הביטול הזה גק׳ חושד ולא אור כי גכלל
 ועולה למעלה בבחי׳ הביטול וזה גק׳ חושד לגבי המקבלי׳ וזהו שאמרו דאפי׳
 אור צח כו׳ אוכם הוא לגבי עילת העילות כו׳ וד״ל. ומובן מזה דבחי׳ חושד
 דיצחק גבוה מבחי׳ אור החםד דאברהם להיותו למעלה עדיין מבחי׳ ירידה
ד לפגי רבו דאיידי דטריד למבלע לא פליט כג״ל. מ ל ת  והמשכה למטה כדמיון ה
 וזהו עגין דחילו ורחימו שיש יראה למעלה מן האהבה והוא בחי׳ הביטול שגק׳

 ז): סעי׳ ה, ו לא נסמן כהכת״י.



 ספד תקפ״ח תקמא

 דחילו ויראה עילאה שהוא בבחי׳ יו״ד דחכמה בהעדר ההפשטות לגמרי שלמעלה
 מן רחימו שע״י התפשטות ההתבוננות דביגה שהוא ה״א ראשוגה כידוע וד״ל.
 וזהו שאמרו לעתיד כי אברהם לא ידענו כד אלא כי אתה אבינו שהוא בחי׳ יצחק
 שבבחי׳ הביטול בחכמה שנק׳ אבינו כידוע שלמעלה מבחי׳ אור ההםד דאברהם
 כמעלת הזהב על הכסף מטעם הנ״ל וד״ל. ובכל הנ״ל הרי מובן ענין מולד
 הלבנה מה שבסוף החודש תחשר אורה לגמרי וחוזרת להאיר מעט מעט כנ״ל
 דהיינו מפני שעומדת בסוף החודש מקרוב מאוד אל השמש שאז היא בבחי׳
 הביטול בתכלית בלתי נמצא בה שום התפשטות אור אפי׳ כנקודה א׳ כדמיון
 המקבל שעומד בקרוב למשפיע שמתבטל מעצמותו לגמרי כנ״ל ולמעלה היינו
 בחי׳ חושך דיצחק שלמעלה מבחי׳ התפשטות אור האהבה כג״ל ומיד שמתרחקת
 מעט מן השמש יאיר בה כגקודה א׳ שהוא בחי׳ אור החסד ותתפשט מעט מעט
 עד חצי החודש שנק׳ מילוי הלבגה כי גתמלא באור החסד להאיר על הארץ
 למטה מטה שהוא בחי׳ אור החסד דאברהם כנ״ל ואח״כ חוזרת להתמעט אורה
 כי מתקרבת קצת אל השמש כו׳ וכן חוזר חלילה בקירוב וריחוק ומצד הקירוב
 תחשד בבחי׳ ביטול ומצד הריחוק תאיר כנ״ל והיינו בחי׳ ירידת ועליות בתמידות
 דהיינו בכל ר״ח הלבנה בבתי׳ עלי׳ וקירוב ותוזרת להתרחק כו׳ וכד ישראל הן
 בבחי׳ ירידות ועליות תמיד ולכד מוגין ללבגה כו׳ וד״ל, וזהו ג״כ הטעם שמקריבין
 שעיר בר״ח כמארז״ל אמר הקב״ה הביאו עלי כפרה על שמעטתי הירח
 כו׳ כי אז יש עלי׳ לבחי׳ המלכות שנמשלה ללבגה והייגו בחי׳ יצחק הג״ל
 וכמו שבכל ר״ח יש עלי׳ וקירוב בפרט כד יש בכל שנה בחי׳ עלי׳ וקירוב כללי
 יותר. וזהו שתוקעין בשופר בר״ה באילו של יצחק דוקא להיותו בחי׳ ביטול
 כללי מכל י״ב החדשים ולכד אומרים בר״ה ובכן תן פחדר כד שהוא בחי׳ פחד
 יצחק הנ״ל וגם כל הכוונות שבסדר התקיעות מבואר בזוהר שהוא להמתיק בחי׳
 פחד ודינין שבבחי׳ יצחק ולהמשיכו למטה ואברהם מסטרא דא כד ע״ש וכמשי״ת

 בסמור בענין אברהם הוליד את יצחק כד וד״ל.

 ח) ומעתה יש להבין ההפרש שבין שבת לר״ח ולמה לא נק׳ השבת בשם
 ראש כמו ראש חודש כד. דהנה כל ד׳ שבתות בחודש הוא בחי׳
 אור החסד דאברהם הנ״ל ובחי׳ ר״ח הוא בחי׳ יצחק כנ״ל ולפי שנאמר אברהם
 הוליד את יצחק שמבחי׳ אברהם נולד בחי׳ יצחק ע״כ מולד הלבנה בכל ר״ח
 נעשה ע״י ד׳ שבתות שקדמו אליו כד. להבין זה יש להקדים תחילה בשרש
 עגין השבת מהו. דהנה כתיב ששת ימי׳ תעבוד כד וביום השביעי שבת לה׳ כד
 פי׳ עבודה זאת בד ימות החול הייגו עגין ל״ט מלאכות חורש וזורע כד שגקרא
 עבודת הברורים דרפ״ח כו׳ דהייגו להפור חשוכא לגהורא כד כי המזוגות
 ומלבושים וכל עגיגי׳ הגשמים נפלו בשבירה תחת הע׳ שרים דגוגה שישראל
 אצלם בגלות וכל עיקר הגלות לברר גיצוצים דתוהו כידוע בפי׳ לא גלו ישראל
 בין אוה״ע אלא להוסיף גרים שהן העלאת הגיצוצות כי אחרי יגיעת האדם
 במשא ומתן במזון ולבושים מתפלל ומוסר גפשו באחד ועושה מצות הרי כל מה
 שעשה גכלל ועלה לה׳ כקרבן כידוע והייגו באהבת בכל גפשר בק״ש גכלל בא׳.



 חקמב מאמרי אדמו״ר הזקן

׳ שרים לברר כל מה שנפל  וזהו כל ימי שנותינו בהם שבעים שנה בהם פי׳ בע
 מהם כאו״א כפי שכוחו לברר ולפי שניו הקצובי׳ לו כידוע וד״ל. אך הנה ידוע
 דמם״ג שכאו״א מוסר גפשו הוא לפי אופן כלי השגתו באחד הפשוט וכלי השגתו
 מגפשו הבהמית שכל אגושי הוא וגם כלי השגת גפשו מאלקות מאחר שמלובשת
ד יוכלל בבחי׳ אור האלקי  בגפשו החומרי׳ מגושמת מהשגתה מאוד וא״כ א
 וגם כמו שהגפש האלקית במקור חוצבה למעלה הרי היא בחי׳ גברא בע״ג ואין
 ערוד לבע״ג בלתי בע״ג כו׳ והאיר אפשר שתוכלל להיות בבחי׳ אלקות ממש
 ובפרט האצי׳ שנק׳ ע״ם בלי מה בלי מהות כר• אד הנה זהו עגין ושרש השבת
׳ ועולין בשבת להית בבחי׳  שכל בחי׳ ברורים דימות החול במם״ג כג״ל נכללי
 אלקות ממש ביחוד גמור (והוא בחי׳ בירור שגי שהמ״ד מברר למ״ן כר). והטעם
 הוא כי בשבת נמשר אור מבחי׳ עוגג העליון הפשוט בעצמות המאציל וכמ״ש וקראת
 לשבת עוגג כד, והעגין הוא שגמשד מבחי׳ עוגג הפשוט שיהי׳ מקבל תעגוג מן
 הבירורים הג״ל לפי שבאמת הרי אין ערוד כלל השתלשלות דאבי״ע לגבי
 עצמות אור א״ם כג״ל א״כ מהיכן ימצא בו עוגג מהתהפכות חשוכא לגהורא
 כד אחר דכולא קמי כלא כד וכחשיכה כאורה כר וכמ״ש אם צדקת מה תתן לו
 כר אלא גמשר ע״י צמצום גדול מעצמותו להיות מתעגג מזה. וזה שאמ׳ צחוק
 עשה לי אלקים כמו הצחוק שאיגו תעגוג אמיתי רק שעושה לו תעגוג מדברים
 שפלים כד, וכמ״ש במ״א בעגין הקגיגי׳ שעתיד לעשות כד, וע״י המשכת העונג הזה
 מעוגג הפשוט גכללו כל הברורים של ימות החול להיות משתאב בגופא דמלכא
 בבחי׳ אלקות ממש כי כד עלה ברצון המאציל וזהו עגין עליות העולמות שהוא
 בשבת דוקא והייגו ע״י ההמשכה כמ״ש ויכל אלקים כד לשון תעגוג כמו כלתה
 גפשי כד וד״ל וזהו ששת ימים תעבוד בבחי׳ הבירורים דרפ״ח כד וביום הז׳
 שבת להוי׳ שיוכללו באלקות ממש מפגי המשכת עוגג העליון בזה. והגה בחי׳
 המשכת העוגג הזה בשבת הוא בא מבחי׳ אור החסד של המאציל שהרי יורד
 מגבוה לגמור מאד לקבל עוגג מברורים של הגבראים בע״ג כר והייגו עגין הד׳
 שבתות בחודש שהן בחי׳ אור החסד דאברהם הג״ל אד הגה עי״ז גולד אח״כ
י  בחי׳ הביטול דיצחק בר״ח כי אברהם הוליד את יצחק. והעגין הוא כי ע״
 בחי׳ המשכת העוגג בשבת כג״ל יוכל להיות בחי׳ הביטול דיצחק שהוא בחי׳

 ר״ח כג״ל וזהו אברהם הוליד את יצחק כג״ל.

 ולהבין ביאור זה הגה יש להקדים תחילה בשורש עגין בחי׳ התהוות הזמן
 מלמעלה מן הזמן דהגה שורש התהוות הזמן בא מבחי׳ מטי
 ולא מטי שלמעלה ולמטה הוא הגק׳ בחי׳ רצוא ושוב, וביאור הדבר כי
 הנה אם היתד. בחי׳ השפעה והמשכה העליוגה גמשכת וגשפעת הכל
 כמות שהוא בלתי התחלקות לחלקי׳, דהיינו שיהי׳ נמשד בבת אחת עד״מ גילוי
 אור השפעת השכל כמו שהוא בלי התחלקות כלל לאותיות וכיוצא הנה לא
 הי׳ ההתהוות הזמן כלל, כי שורש הזמן הוא בחי׳ התחלקות האור והחיות לחלקי׳
 רבים כמו היום שמתחלק לכ״ד חלקי׳ שהן כ״ד שעות וכל שעה מתחלקת
 לתתר״ף רגעים וא״כ הרי בבחי׳ אור וחיות הנמשר ליום כולל היה כל אלה
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 החלקי׳ של הרגעים הרבים שבכ״ד השעות רק שנחלק תחילה לכ״ד חלקי׳ ומן
 הכ״ד גתחלק עוד כו׳ וכג״ל עד שהרגע הוא בחי׳ התחלקות יותר אחרון, והרי
 מן הרגע יובן שורש התהוות הזמן בכלל היותר ראשון שהוא בחי׳ מטי ולא מטי
 כג״ל דהנה הטעם שגתחלקה השעה למספר תתר״ף רגעים דוקא הגה ידוע לפי
 שיש שעור תתר״ף גשימות בכל שעה וכל גשימה וגשימה היא כלולה מבחי׳
 רו״ש שהרי גראה בחוש הטבעי בגשימות הרוח החיי׳ שבלב שהוא בחי׳ רו״ש
ח ותסתלק למעלה ומיד חוזר הרוח ונמשך למטה וגק׳ ר  תמיד דהיינו שהרוח ת
״ש כי דופק בשתי דפיקות הא׳ הוא  בשם דפיקו דלבא שהלב דופק בבחי׳ רו
 בחי׳ הסתלקות החיות והב׳ בחי׳ המשכתו וכן חוזר חלילה ועד״ז הוא ענין
 הגשימה הגשמי שבאפו של אדם כמ״ש כל אשר נשמת רוח חיים באפו כד
 כדוגמת הגשימה באדם הישן כגודע ושיעור שהיית הגשימה הכלולה מרו״ש
 כג״ל הוא הרגע שהיא חלק א׳ מתתר״ף בשעה כד (ויש עוד רגע הגק׳ רגע
 כמימרי׳ הוא שעור אחר לא נמנה במגין תתר״ף כד) ולגגד תתר״ף רגעים
 שהוא שיעור תתר״ף נשימות (ושיעור ם׳ נשימ׳ בשעה שנז׳ בזוהר על דוד
 המלד הייגו גשימה שהיא גדולה וכלולה מח״י גשימות של הרגעים דהיינו שעור
 מספר תתר״ף לס׳ גשימות כד וד״ל) יש תתר״ף צרופי׳ בכל שעה ובכל צירוף
 החיות רצוא ושוב (וזהו הגז׳ בישעי׳ ח״י ה״י הוא יודוך כו׳ שהן ה״י גשימות
 קטגות הכלולים בגשימה הגדולה שהיא חלק א׳ מס׳ בשעה כג״ל וד״ל)
 וא״כ הרי בכל רגע מתחדש החיות ממקורא דכולא וכל זה מפגי שהמשכה
 והשפעה הראשוגה מכולם גמשר בבחי׳ מטי ולא מטי דהייגו בבחי׳ התפשטות
 והסתלקות ולא גמשד בבת אחת כמו שהוא ע״כ מתהווה בחי׳ הזמן שהוא בחי׳
 רו״ש כג״ל, אבל אם הי׳ בחי׳ המשכה מלמעלה למטה בלתי בחי׳ מטי ולא
 מטי בבחי׳ התפשטות והסתלקות אלא הי׳ גשםע וגמשד כולו בבת אחת בלי
 התחלקד כלל לא הי׳ מתהווה בחי׳ הזמן ברו״ש כלל וד״ל. והנה כל בחי׳ רו״ש
 הנ״ל בזמן הוא בחי׳ רו״ש הנ״ל בזמן הוא בחי׳ ההעלאה והביטול ממטה
 למעלה וכמו הדפק בלב כד, והרי מבואר למעלה שיש ריבוי רבבות השתלשלד
 בזמן מעילה כללי׳ לסרטים רבים כמו מיום אתמול דאצי׳ נמשד ומתחלק לאלף
 שני׳ וז״ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כד ובככל שנה נמשך על י״ב
 חדשים וכל ר״ח נמשך על ל׳ יום ובכל יום נמשך על כ״ד שעו׳ ובכל שעה
 על תתר״ף רגעים כנ״ל ונמצא בבחי׳ ההעלאה ממטה למעלה הנה שיעור החיות
 שברגע עולה וגכלל בשעה והשעה גכללת במוח והיום בשבוע והשבוע בחודש
 והחודש בשנה והשנה באלף שנה וכל האלף שגים ביום אתמול והד יומין
 עילאין עולין ונכללין במקור הכוללם יחד שהיא בחי׳ מחשבה הקדומה דא״ק
 שצופה ומביט כל ההשתלשלות דנוק׳ דאצי׳ בבי״ע במחשבה א׳ כד וד״ל. ולמטה
ד שנק׳ יום שכולו  היינו כללות שיתא אלפי שני׳ דהוי עלמא שנכללי׳ באלף ה
 שבת כד כמבואר למעלה, והנה מבואר למעלה שבכל בחי׳ ביטול בפרט כמו
 בכל ר״ח הוא בחי׳ ההעלאה שמחמתה יוכל להיות בחי׳ ההמשכה אח״כ וכמ״כ
 יובן להיפך שבחי׳ ההמשכה שקדמה גורמת בחי׳ ההעלאה אח״כ היפך הנשימה
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ד בחי׳ ההמשכה אח״כ כר וכך יובן  שגשימת ההעלאה בבחי׳ רצוא גורמת מ
 בבחי׳ המשכת עוגג עליון בד׳ שבתות שהוא בחי׳ אור וחסד היורד מגבוה
 לגמוך לקבל תענוג מברורים דרפ״ח כד כג״ל הוא הגורם בחי׳ ההעלאה בבחי׳
 הביטול בר״ח דאעפ״י שלמטה בנשימה בהי׳ הרצוא קודם לבחי׳ שוב הייגו
 מלמטה למעלה דוקא אבל מלמעלה למטה הרי בחי׳ מטי קודם ללא מטי דהיינו
 בחי׳ התפשטות קודמת לבחי׳ ההסתלקות לפי שלא נמשך בבת א׳ כנ״ל וכך
 יובן בענין ד׳ שבתות שנמשך בהן עונג העצמות מלמעלה למטה כנ״ל שהוא
 הקודם לבחי׳ הביטול דבר״ח והיינו ענין אברהם הוליד את יצתק כנ״ל וד״ל
* העצמות מלמעלה למטה ג נ ו ע  (ועד״ז יובן בכללות מי״ב חדשי׳ שנמשך בהן (
 כג״ל שהוא הקודם) בחי׳ המשכה גורם בחי׳ העלאה וביטול דיצחק בר״ה
 שתוקעין באילו של יצחק כג״ל וכן מאלף שגה כשעולה וגכלל ביום כד ודרך

 כלל בחי׳ מטי הוא בחי׳ חסד דאברהם ולא מטי הוא בחי׳ פחד יצתק כד וד״ל.

 והנה בימות המשיח כתיב וגשגב ה׳ לבדו ביום ההוא מפגי שיושלמו אז כל
 הבירורים דרפ״ח כד שנפלו בשבירה ולא יהי׳ בתי׳ נפרדים כלל להסתיר
 על אור אלקי וכמ״ש ואת רוח הטומאה אעביר כו׳ א״כ לא יצטרך להיות אז בחי׳
 ירידות ועליות כמו עכשיו כי תכלית בחי׳ הירידה שבמלכות אינו רק לברר כל
 גיצוצי גוגה שיתעלו לשרשם כנ״ל אבל לאחר שכבר יוברר הכל אין מהצורך
 כלל לבחי׳ ירידה זאת וע״כ כתיב לעתיד וירחך לא יאםף ולנוגה הירח לא יאיר
 לך פי׳ שלא יהי׳ עוד בחי׳ מעוט הירד. שנק׳ אסיפת הירח שהוא בחי׳ עליות
 כג״ל וגם בהיפר להיות הארת הירח בבחי׳ מילוי הלבגה כדי לברר לגוגה ג״כ
 לא יאיר לר כי לא יהי׳ כלל בתי׳ עליות וירידות וז״ש והי׳ אור הלבנה כאור
 החמה כד דהיינו בחי׳ שוין בקומתן למעלה כנ״ל ויהי׳ עוד עליי׳ שלישית
 למלכות שתתעלה למעלה מבחי׳ ז״א בעלה כמ״ש אשת חיל עטרת בעלה שהוא
 בחי׳ שם ב״ן ואחר הבירור שיתעלה בבחי׳ ס״ג שבו היה השבירה שהוא למעלה
 מבחי׳ שם מ״ד. דז״א כנ״ל. וז״ש כי אברהם לא ידענו כו׳ שהוא בחי׳ המשכת
 החסדים מז״א לנוק׳ כדמיון הארת השמש בלבנה כנ״ל אלא כי אתה אבינו
 שהוא בחי׳ יצחק כג״ל וד״ל. וזהו וישקו איש את רעהו ויבכו עד דוד הגדיל פי׳
 כי עכשיו בכל מחר חודש נפקד ונבנה בחי׳ דוד שהוא בחי׳ בנין המלכות כי
 נעשית נקודא חדא תתת היסוד והיינו מפני כי יפקד מושכר אחר בחי׳ קירוב
 הלבנה ביותר כנ״ל. דהנה פי׳ יהונתן הוא בחי׳ המשכת החסדים מז״א בכל ד׳
 שבתות ואותיות יה״ו היינו בחי׳ מותין דאו״א שנמשר בז״א בכל שבת להמשיך
 בחי׳ עוגג העליון בברורים דרפ״ת כג״ל וז״ש וקראת לשבת עוגג וכנ״ל ועי״ז
 בכל ר״ח ויאמר יהונתן אל דוד מחר חודש וגפקדת כר אחר בחי׳ הביטול
 כג״ל כי פי׳ נפקדת לשון וה׳ פקד את שרה וכמו חייב אדם לפקוד לאשתו כד
 והיינו להיות בחי׳ מולד הלבנה בכח התולדה להאיר כגקודה א׳ עכ״פ בריתוק
 מקום ולהיות האור מוסף והולך עד שיושלם בניינה בפרצוף שלם באמצע החודש.

 (עונג...הקודם): אולי כל המוסגר מיותר.



 םסר תקפ״ח תקמה

 ואמר גתיגת הטעם לתולדה זו כי יפקד מושב״ך תחילה בבחי׳ הביטול לגמרי
 מקודם והוא מה שתחשך אורה לגמרי מקודם וסי׳ יסקד גם לשון חסרון כג״ל
 וד״ל. וזהו וישקו איש את רעהו בבחי׳ גשיקין שהוא בחי׳ הקירוב אתדבקותא
 רוחא ברוחא כג״ל ואחר הקירוב ויבכו כו׳ להיותם מתרחקים זמ״ז עד״מ ב׳
׳  אוהבי׳ שצריכים ליפרד זמ״ז שתרבה מאד הבכיי׳ בעיגיהם וד״ל, וכ״ז בחי׳ עליו
׳ דאצי׳ עד דוד הגדיל כשתהי׳ אשת חיל שהוא בחי׳ המלכות עטרת ו רד י  ו
 לבעלה כג״ל שאז לא יהי׳ כלל בחי׳ עליות וירידות שהוא בחי׳ גשיקין ובכיף
 הללו, והיינו מטעם הג״ל שבחי׳ ס״ג דתוהו גבוה משם מ״ה דז״א וכמ״ש לסגי
 מלוך מלך לבנ״י כו׳ וכידוע ענין זה באריכות ממה שאנו רואים שעל הלחם
 יחי׳ האדם לפי שמוצא פי ה׳ שבמאכל שרשו בבחי׳ התוהו שקדם לבחי׳ התיקון
 שמשם שורש נפש האדם כד. וזהו שארז״ל שלעתיד עתידין צדיקי׳ שיאמרו
י בבחי׳ המל׳ כמארז״ל כל ישראל בני ״  לפניהם קדוש כד כי שורש כללות נ
 מלכים הם ובחי׳ המל׳ תתעלה למעלה כי נעוץ תחילתן בסופן לפי שסוף מעשה
 עלה במחשבה תחילה וע״כ יאמרו לסניהם קדוש כו׳ לפי שישראל מונין ללבנה
 וכשהן עולין עולין תחילה כד וכמ״ש ותרם כראם קרני וכתיב כתועפו׳ ראם לו
 כד וזה סי׳ עד דוד הגדיל וכמ״ש אבן מאסו הבונים שהוא בחי׳ המל׳ א׳ ב״ן
 שמאסוה הבוגים שהן או״א דכתיב בהו באר חפרוה שרים ויבן ה׳ אלקים את

 הצלע כידוע בזוהר היתה לראש סיגה וד״ל.

 בעזר״ה תנאי׳ למז״ט יום ב׳ פ׳ ויצא
 (אנז״מ ענין שארה כסות׳ ועונת׳ יש בע״ח שמ״ז פה״ו)

ד מראשית אחרית ומקדם אשר לא געשו ג  המגיד מראשית אחרית כד. כתיב מ
 כד. ויש להבין מהו בחי׳ ראשית ובחי׳ אחרית כד. וההסרש בין
 ראשית לקדם דמשום זה כפל העגין לומר ומקדם אשר כד ומהו השבח אשר
 מגיד מראשית אחרית כד. הגה כתיב שארה כסותה ועוגתה לא יגרע כד ויש
 להבין שורש עגין ג׳ אלה שארה כו׳ מה הן למעלה. ויש להקדים תחילה בכללות
 עגין ההשתלשלות. דהגה בחי׳ ההשתלשלות מאין ליש גק׳ בשם דכר וגק׳
 דהייגו בחי׳ משפיע ומקבל וגק׳ בזוהר ג״כ בשם עלמא דאתכםייא ועלמא
 דאתגלייא והכל שורש א׳ דהייגו שבחי׳ המקור שמשם גמשך השפע גק׳ אין
 להיות השפע שם עדיין בבחי׳ ההעלם ובבחי׳ הכללות בלתי התחלקות עדיין
 לסרטי חלקים רבים והוא בחי׳ דכר שגק׳ עלמא דאתכסייא בבחי׳ ההעלם וכאשר
 השפע גמשכת לבחי׳ גילוי מן ההעלם דהייגו מאצי׳ לבריאה הגק׳ יש מאין
 כידוע אז נק׳ בשם נוק׳ וגק׳ עלמא דאתגלייא ושם האור מתחלק ג״כ לריבוי
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 חלקים מאוד כידוע ומבואר בכמה מקומות להבין עגין זה בתום׳ ביאור הגה
 מבשרי אחזה כד כמשל גילוי השכל באותיות הדיבור אשר ידוע שבשכל גכללו
 כל אותיות הדיבור בבחי׳ כח היולי כללי והייגו בבחי׳ ההעלם וכאשר צריך
 לגלות השכל לזולתו אז יוצאין בגילוי מן ההעלם ובהתחלקות אותיות רבות
 וגמצא שאצל המשפיע עדיין השפע בכח היולי כללית ובהעלם ורק כאשר משפיע
 למקבל באה בבחי׳ התגלות והתחלקות כג״ל, ואמיתת המשל לעגין הג״ל הייגו
 מה שאגו רואין בטפת זרע המוליד ולד שלם ברמ״ח אברים, אשר ידוע דבטיפה
 זו גכללו כל פרטי האברים אשר יצטיירו אח״כ במשך זמן העיבור ט״ת רק
 שבטיפה הן בהעלם גדול ובלתי התחלקו׳ גיכרת כלל וכידוע בספרי הטבע
ל ו ד  שיכולים לראות בכלי האצטרלו״ב בגרעין שממנו יצמח התפוח כל אופן ג
 פרי התפוח אשר עתיד ליצמח בגילוי, וכמ״כ יכולים לראות בטפה כל אופן ציור
י ד  אברי הולד לפי שבטיפה גכללו בבחי׳ ההעלם רק בשהיית הולד ט״ח בא ל
ד ומשפיע עדיין הוא ל ו מ  גילוי מעט מעט והייגו מטעם הג״ל שבחי׳ מקור ה
 בחי׳ כח היולי לכלול כל פרטי השפע שיוצא לגילוי אח״כ כד וד״ל. והגמשל
 מכל אלה יובן למעלה ג״כ בעגין הנ״ל בבתי׳ ההשתלשלות מאין ליש מאצי׳
* והייגו בהי׳ דכר ן מ י  לבריאה שבחי׳ מקור כל העולמות דבי״ע גק׳ בחי׳ א
 שגק׳ עלמא דאתכםייא שכולל בהעלם כל מד• שגמשך אח״כ בגילוי בנבראים.
 והגה גם בחיי העונג האלקי כמו בג׳׳ע העליון שבעולם הבריאה שהגשמות גהגין
 מזיו כר, הגה ידוע דבחי׳ זיו זה הוא בחי׳ זיו ואור אלקי היורד וגמשד בסדר
 השתלשלות מעילה לעילה עד ג״ע התחתון שבעשי׳ ומשם גופל פסולת ושמרים
 לעוה״ז הגשמי׳ והן כל תעגוגי הגשמי׳ שגפלו בשבירה וכבר ידוע שאין ערוד
 כלל לתעגוגי׳ הגשמיי׳ עם עוגג אלקי שבג״ע התחתון עד שאמרו באחר מוטב
י ביסורי׳ גיהגם ויזכה לעוגג אלקי בג״ע כו׳ וכמ״כ יותר ויותר אין ערוד ג י י  דלד
 כלל לג״ע התחתון וג״ע העליון לגבי בחי׳ עונג העליון היותר גבוה מהם והוא
 כמו העוה״ב באלף הז׳ דכתיב בי׳ עין לא ראתה כו׳ וכמ״כ יש גבוה מעל
 גבוה כו׳ רבוי רבבות מדריגות זו למעלה מזו בבחי׳ עוגג העליון עד רום המעלות
 וכידוע בספרי הקבלה שיש ג׳ אלפי׳ יובלות דהייגו שבכל שמיטה יש עליי׳
 ממדריגה למדריגה ועד״ז עד ג׳ אלפי׳ יובלות וכולן רק בבחי׳ זיו ועוגג העליון
 שבמאציל עצמו דהיינו רק בחי׳ הארה בעלמא מבחי׳ עצמות עוגג העליון
 הנק׳ מקור כל התענוגים וגק׳ בחי׳ תעגוג הפשוט או שעשועי׳ המלר בעצמותו
 כמ״ש בם׳ עמק המלד. וזהו מ״ש כי עמד מקור חיים פי׳ מקור חיים היינו
 בחי׳ מקור כל התענוגים שלמעלה גם מבחי׳ עוגג עליון שמלובש ברצונו ית׳
 להאציל עולם האצי׳ שאינו בחי׳ הארת והמשכת עוגג פרטי בלבד מעצמות
ת עוגג העליון מעילה ד ר  התעגוג הפשוט וכמ״ש במ״א באריכות. והגה כל בחי׳ י
 לעילה מעצמותו כנ״ל עד למטה בעולמות הנבראים יש מאין הוא הגק׳ שארה
 אשר ה״א כי אשר לשון תעגוג כמו באשרי כו׳ וכידוע והה״א מורה בחי׳ התגלות

 אימן: תי׳ זו אינה ברורה בהכת״י.
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 אור וזיו זה למקבלים שנק׳ עלמא דאתגלייא בהתחלקות פרטים רבים מעילה
 לעילה בירידות המדריגות כנ״ל בג״ע העליון והתחתון. וגם אותיות שארה
 ראש ה״א כי הרי שורש זה העוגג האלקי גמשד מבחי׳ ראש ומקור כל התעגוגים
 היותר עליוגי׳ כנ״ל. והנה ידוע שבחי׳ המשכת עונג אלקי זה בא בבחי׳ מידה
 וגבול בכל עולם לפי ערכו דוקא כמו בג״ע העליון האור הזה מצומצם יותר
 מבעוה״ב כג״ל ובג״ע התחתון מצומצם' יותר ועד״ז יש ריבוא רבבות מדריגות
 חלוקות ובכל או״א מצומצם רק כפי מדתו וערר קבלתו דוקא עד שאמרו שכל
 צדיק וצדיק יש לו מדור בפ״ע לפי כבודו וערכו דוקא. וכמ״כ במלאכים שמקבלים
 הזיו האלקי הזה נאמר לחם אבירים אכל איש לחם שמלאכי השרת גיזוגין בו
 דהיינו עד״מ המזון הגשמי בעולם השפל לאדם הגשמי שא״א לאכול אותו
 רק כפי מדתו וערכו הצריר לו בלבד ואם יאכל יותר ממדתו יזיק לו להיות
 כי המזון בא בבחי׳ אור ותיות מוגבל בכלי דהיינו באברים הגוף לפי מזגם
 ותכונתם כמו להתיות כח השכל או כח המדות או כח התנועה בסיבת המאכל
 וכמ״ש לחם לבב אגוש כר שבודאי צריד החיות לבא באופן הגבלת המוח והלב
 וכיוצא והייגו עגין הכלי שמגביל את האור ומצמצמו כידוע וגם בהכרח שיבא
 האור בהתחלקות כלים רבים כד וד״ל. וכמו כן יובן למעלה בלחם העליון
 שהמלאכים נזונין בבחי׳ מזון רוחגי שגם הוא בבחי׳ אור המוגבל בכלי המצמצמו
 דהיינו כפי המדה והערך של כל מקבל דוקא שהוא לפי אופן השגתם בלבד ואין
 מדריגת א׳ דומה לחבירו וצריך כאו״א לקבל כפי ערכו דוקא גם בהכרח שגתחלק
 המזון רוחגי זה לריבוי כלים שהן רבבות מדריגות של המלאכים בכל חד לפום
 שיעור השגתו כר, וכך יובן ג״כ בבחי׳ המשכת אור עוגג אלקי בעולמות הגק׳
 שארה כג״ל שמתחלק ובא בכאו״א לפי ערכו דוקא וכג״ל וד״ל. וזהו פי׳ שארה
 לשון מזון ג״כ כפשוטו ומה שאמר שארה לשון גוק׳ בה״א לפי שכללות כל
 המקבלי׳ שבג׳ עולמות בי״ע גק׳ בחי׳ גוקבא והוא הגק׳ בחי׳ עלמא דאתגלייא
 כג״ל וכג״ל במשל הטיפה שממגה מצטייר הולד בגילוי או כמשל התגלות
 השכל בדיבור וכמ״ש בדבר הוי׳ שמים געשו הייגו בחי׳ מל׳ דאצי׳ שגק׳ בחי׳
 נוקבא דז״א כידוע וד״ל. וזהו שארה אשר ה״א דהייגו בחי׳ המשכת מ״ד דז״א
 ששם נכלל בחי׳ עונג העליון בהעלם ובכללות ובמל׳ דאצי׳ שהוא ה״א תתאה
 מתגלה שאר זה מן ההעלם ובהתחלקות בכל העולמות וזה הגילוי נק׳ ג״כ
 בבחי׳ שם אלקים שהוא בתי׳ גרתק לשם הוי׳ כמ״ש כי שמש ומגן ה׳ אלקים
 דהיינו ששם אלקים דמלכות הוא בחי׳ הצמצום וההסתר להסתיר ולהעלים אור
 שם הוי׳ דז״א כי בעולמות הנפרדים יש מאין בהכרח שיבא שם האור והשפע
 בבחי׳ צימצום והתחלקות רבות כנ״ל ולכד בחי׳ המלכות כללות כולם נק׳ שם
 אלקים בחי׳ הצמצום בכלל כדי שיוכל לבא האור בהתחלקות וצמצומי׳ בנבראי׳
 כמבואר במ״א ענין זה באריכות ולזה הטעם אמרו דשולחן בצפון כי בחי׳ המזון
 הנק׳ שארה כנ״ל אינו יורד כ״א עפ״י המידה לכאו״א כפי ערכו דוקא כנ״ל
 וע״כ השולחן שורש שפע המזון העליון בצפון מבחי׳ הגבורות העליונות כמ״ש
 מצפון זהב כו׳ וכידוע ואעפ״י שהוא בא מבחי׳ הגבורות הגה עי״ז עיקר קיום
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ו מ  השסע למקבלים שיוכלו לקבל כידוע והוא הגק׳ בחי׳ גבורה שבחסד כ
ן י א ד כי כדי שיהי׳ התהוות יש מ  גבורות גשמים כד. וזהו אהה גיבור לעולם א
׳ י פ  בבי״ע בדרך פרטי התחלקות בכל יום ויום כמ״ש המחדש בטובו בכל יום ו
ל ״ נ  בטובו מבחי׳ עוגג וטוב הגגוז כמשפיע שבאצי׳ שגק׳ עלמא דאתכםייא כ
׳ ד  הכל בא ע״י בחי׳ הגבורות דשם אד׳ ואלקי׳ דוקא וז״ש אתה גבור לעולם א
ם  כר וכמ״כ עגין להודיע תחלה לבג״א גבורות דוקא שאז גק׳ בשם מלך על ע

 וברוב עם הדרת מלר וז״ש וכבוד הדר מלכותו וד״ל.

ת והמשכת ד ר  ומעתה יש להבין מהו בחי׳ עוגתה וכסותה. דהגה בבחי׳ י
׳ י  אור עוגג העליון ממקור כל התענוגים בעלמא דאתגלייא שהוא בח
ת  המל׳ כג״ל הגק׳ שארה אשר ה״א הרי מתלבש באור זה בחי׳ כח אלקי מעצמו
 אלקות דהיינו מבחי׳ עצמות אור הא״ם שלפני הקו והחוט כד והוא הגק׳ עוגתה
 ועד״מ הטפה של מ״ד ביחוד גשמי שיש בה כח המוליד להוליד ולד בנסש
ן י א ד הזה אין לו שיעור והפסק כלל כמו ש ל ו מ ע הגה בחי׳ כח ה ו ד  וגוף כ
 שיעור לכח המצמיח תבואות אשר בארץ להצמיח אותם עד כמה סעמים בלתי
ז עד״  הפסק כלל וגם גיתן כח זה המוליד בירושה לבגו הגולד שיוליד גם הוא ו
 הרי יולדו כמה מאות דורות מאיש א׳ ע״ד שגא׳ לאברהם להרבות זרעו כעפרות
ד הזה בחי׳ אלקי הבלתי מוגבל וגסםק אחר ל ו מ  תבל וכיוצא והרי יש בכח ה
ע רו  שאין לו שיעור להתפשטות כד וכמ״כ הגה יובן ג״כ בבחי׳ אור העליון הז
 לצדיק ח״י עלמין שהוא בחי׳ מ״ד דז״א דאצי׳ שבו מלובש ג״כ בחי׳ כת
 אלקי׳ הבלתי מוגבל גם באציל׳ והייגו מבחי׳ עצמות אור א״ס כג״ל מאחר
ד גשמות בלי שיעור וגבול ובכל כת ל ו ה  שהאור הזה הוא בחי׳ כח המוליד ל
ר ד יש הארת אור א״ס כג״ל והייגו הארת עצמות אור א״ס שלמעלה מאו ל ו מ  ה
ם ד . ובזה יובן מ״ש ב ל ״  א״ס שגמשך בקו המדה שהוא הגק׳ קו וחום בו׳ ד
ם ״  עשות ה׳ אלקי׳ ארץ ושמים פי׳ ה׳ הוא בחי׳ עוגתה והייגו בחי׳ אור א
 הגמשך בלי מדד• באור הוי׳ דאצי׳ והייגו בבחי׳ מ״ד דז״א כג״ל ושארה הוא
ת  בחי׳ שם אלקים המקבל לבחי׳ גילוי אור זה כג״ל ושארה ועוגתה הייגו ב׳ שמו
ד המשסיע ח ע ועד״מ העוגה הגשמי׳ שהוא י ו ד  דהוי׳ ואלקי׳ שגקראים זו״ג כ
. והגה ל ״ ד בדומה לו כד ד ל ו ה  עם המקבל כאשר מקבל השפעת המשסיע ל
׳ ד מדריגה שלישית (מלבד ב׳ מדריגות הג״ל הא׳ בחי  בבחי׳ עוגתה הג״ל יש ע
ד שבה ל ו מ  העוגג העליון אשר בשפע מ״ד הגק׳ אשר ה״א כג״ל והב׳ בחי׳ כח ה
ן ע הכלל שבכל אור ושפע הגמשך מ ו  כד הגק׳ עוגתה כג״ל) והייגו בהיות ד
ע ו  המשסיע אל המקבלים בהכרח שיש בה בחי׳ או״פ ובחי׳ אר׳מ. והעגין ד
ה  שבחי׳ או״פ הייגו בחי׳ התגלות השפע המתקבל במקבלי׳ ובחי׳ או״מ הייגו מ
 שגשאר בהעלם על המקבל מפגי שלא יכילגו עד״מ אור איזה שכל וסברא
ד רק אפם קציהו בלבד מ ל ת  שמשפיע הרב לתלמיד שאיגו מתקבל לפי השגת ה
 דהייגו רק חלק העשירי׳ שבו הוא בחי׳ אותיות אותו השכל בלבד אבל עיקרו
ר  ומהותו של השכל כמו שהוא ממש לא קאים אדעתי׳ דרבי עד מ׳ שגין כ
ר  וכמו הארת אותיות של השכל במדות שמתםעלי׳ מחמת ההתבוגגות שגם או
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 זה אינו אלא בחי׳ חלק העשירי׳ שבשכל והיינו רק בחי׳ האותיות שבשכל וכן
 מלמעלה מן השכל בשכל אינו מאיר דק אפם קציהו והוא רק בחי׳ אותיות
 ועד״מ מן השכל למחשבה ומן המחשבה אל הדיבור בכולן אין ההארה באה
 מעליון לתחתון רק מבחי׳ האחרונה שבעליון והיינו בחי׳ המל׳ שבעליון שהוא
 בחי׳ אותיות שבו וזהו מ״ש בע״ח בכמה דוכתי בסדר התלבשות הפרצופים
ו גם בכל בחי׳  דבחי׳ מל׳ שבעליון נעשה בחי׳ עתיק לתחתון כד והכלל הזה ישנ
 אור וכלי כמו הגשמה שמאירה באברי הגוף הרי איגה מאירה ג״כ רק מבחי׳
 האחרוגה שבה כד ועפ״י הכלל הזה הגה יובן ג״כ למעלה בבחי׳ גילוי אור
 ושפע האצי׳ בבריאה דהייגו מז״א לגוק׳ כג״ל שגק׳ עוגת״ה שיש בזה ב׳
 מדריגות הללו הא׳ בחי׳ א׳׳פ המתקבל לפי ערד המקבלים בלבד והוא הגק׳
 עוגתה כג״ל והב׳ בחי׳ אור מקיף של אותה ההשפעה אשר איגד! מתקבל כלל
 במקבל להיות כי אור הזרוע לצדיק עליון איגו רק בחי׳ חלק הי׳ מעצמות
 המדות כמשל הארת המדות בדיבור או הארת השכל במדות כג״ל וכידוע דיש
 בחי׳ יחידות עשירות מאות אלפים כד והייגו אי״ק בכ״ר א׳ יחידות י׳ עשרות
 ק׳ מאות וכמ״כ בכ״ר כד ודרך כללות בחי׳ היחידות במל׳ והעשירות במדות
׳א  דז״א והמאו׳ באו״א והאלפי׳ בא״א כד לפי שבהשתלשלות איגו גמשך מא׳
 לאו״א רק חלק הי׳ שהוא מםפר מאה מאלף ועד״ז מאו״א לז׳׳א רק חלק הי׳
 והוא בחי׳ העשירות כו׳ וכל הט׳ חלקים הגשארים כמשפיע הוא הגק׳ בחי׳
 מקיף לגבי המקבל והייגו בחי׳ כסות״ה לשון מכסה כמו הלבוש והכסות שמכסה
 על האדם מלמעלה כד כתיב ופרשת כגפר על אמתיד כי גואל אתה כד שהמשפיע
 עצמו ומהותו גק׳ כסותה בבחי׳ מקיף מטעם הג״ל וד״ל (ומה שאמר כסותה
 קודם לעוגתה מאחר שעוגת״ה הוא גוף אור השפע המתקבל במקבל כג״ל.
 העגין הוא כי בחי׳ המקיף קודם לבא מצד המשפיע עד״מ השפעת שכל שאצל
 המשפיע קודם לבא עומק ותמצית ההשפעה כד וכמ״ש במ״א וציווי זה דשארה
 כסותה כד קאי על המשפיע וד״ל) גמצא מובן מכל זה דגם שבחי׳ כח המוליד
 שבמ״ד הגק׳ עוגתה יש בו מבחי׳ אור א״ס שלפגי הצמצום דקו כג״ל מ״מ
 אין לו ערוד לגבי בחי׳ המקיף הגק׳ כםותה אחר שלא בא בבחי׳ השפעה כלל
ד בלי שיעור כד והייגו מטעם הידוע בע״ח דאין כח התולדה ל ו מ  גם להיות כח ה

 גמשר רק מבחי׳ א״פ ולא מבחי׳ או״מ כד וד״ל.

 והנה כל סדר השתלשלות הג״ל מעליון לתחתון בג׳ מדריגות הג״ל שארה
 כסותה ועונתה כג״ל הגה אין השתלשלות זאת תמידית אלא לפרקים
 דהיינו מה שיש בחי׳ ירידות ועליות בחי׳ עליות היינו מה שהתחתון עולה
״ל שארה כד ובחי׳  לגבי העליון לקבל בחי׳ השפעת העליון בג׳ מדריגות הנ
 ירידות הוא אשר המקבל יורד תחילה ומתרחק מן המשפיע ואחר הריחוק
 והירידה אז עולה ומתקרב לגבי המשפיע והסדר הזה הוא תמידי ע״ד ריחוק
 הלבנה מן השמש וקירובה כידוע והסדר הזה שיהי׳ עליות וירידות תמיד ודאי כר עלה
 ברצון המאציל בתחילה שיהי׳ אוםן היחוד דוקא עד״ז כמו שידוע בע״ח בבחי׳
 המלכות שיורדת בלילה למטה מטה בבי״ע לברר בירורים דרס״ח כו׳ וז״ש ותקם
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 בעוד לילה ותתן טרף לביתה טר״ף רפ״ח ע״ה ואז היא בתכלית הריחוק
 והירידה מבעלה שהוא בחי׳ ז״א וכמ״ש יונתי בחגוי הסלע בסדר המדריגות
 דהיינו בתכלית ההסתר והצמצום וכמ״ש אתה אל מסתתר עד שמתלבשת בלבוש
 שק ליתן טרף גם לע׳ שרים דעשי׳ דהיינו כל שפע רב לאוה״ע וכמ״ש רגליה
 יורדת מות והוא סוד גלות השכיגה וכמארז״ל גלו לאדום שכיגה עמהס שבזמן
 הגלות שכינה יורדת ומתלבשת בשר של אדום להשפיע שם כד. וזהו סי׳
 הפשוט דותתן טרף לביתה ובלילה דוקא להיות אז בתכלית הירידה והצמצום
 כג״ל. והגה בבוקר עולה המל׳ בבחי׳ האצי׳ ע״י התפילה שבשחר כידוע בפע״ח
 ואז געשה בחי׳ יחוד זו״ג שהן ג׳ מדריגות הג״ל דשארה כו׳ וא״כ הרי בכל
ה בתחילה בכל לילה ואח״כ עליי׳ בבוקר וכן חוזר חלילה ד ר  מעל״ע יש בחי׳ י
 בתמידות ועד״ ז יש בתי׳ עליות וירידות בכל המדריגות שבאצי׳ ולמעלה
 מהאצי׳ עד רום המעלות והיינו מפני שכד עלה ברצון המאציל בתחילת המחשבה
 קודם שהאציל וברא כר, דהיינו שכד עלה ברצונו הפשוט שיהי׳ לו תענוג באופן
ה למלכות בבי״ע תחילה דוקא ואח״כ תתעלה ד ר  זה דוקא כמו כאשר הי׳ בחי׳ י
 למעלה להתייחד בז״א כר ועד״ז בכל המדריגות העליונות כמו בשבת ויו״ט
ד ח י  שיש יחוד עליון יותר כמו יחוד או״א וכיוצא וגקראים מועדי הוי׳ בהיות ה
 מיוחד בזמן מוגבל וע״ד שאנו אומרים בשמש ולבגה חוק וזמן גתן להם כד וכמ״ש
. והנה כדי שיהי׳ אופן התענוג במאציל אח״כ דהיינו ל ״  במ״א באריכות ד
ם בחי׳ שילוח סבלונות ד ק  שיתעגג מבחי׳ הירידות והעליות דוקא וצריר להיות מ
 להכלה הגק׳ קשוטי כלה שהחתן שולח להכלה כר כידוע. והעגין הוא עד״מ
* להכלה קודם החופה הרי הקושטי׳ הללו  הםבלונות והקשוטים שהחתן
 ממרגליות ותכשיטיו משל החתן הן וכוונתו בהם לקשט את הכלה בהן כדי
 שאת״כ תתייחד עמו יקבל עונג מן היופי וההדור שתתייפה ע״י הקשוטין הללו
 ונמצא עכשיו קודם החופה אין התכשיטין הללו רק הכנה בשביל קבלת
 תענוג שיקבל החתן מחמתם אחר החופה וה״ז כמו שמפאר לאיזה בנין בכדי
ר בו וכיוצא וד׳׳ל. והנמשל מכל אלה יובן ג״כ ו ד  שיקבל עוגג מפאר זה אחר ש
 למעלה דהנה ענין הםבלונות למעלה הנק׳ קשוטי כלה הן בחי׳ אורות עליוגים
ע ואתר שמתבררים ו ד  דתוהו שקדמו לפני האצי׳ אר ירדו למטה בשביה״כ כ
 נק׳ קשוטין עד״מ האבנים טובות שמאירים ביותר כידוע ומבואר במ״א ושילוח
 הםבלונות הללו מעצמות המאציל היינו עד״מ שילות סבלונות שהחתן שולה
 לכלתו קודם החופה שמראה בזה השילוח שרוצה לקבל תענוג מהם דוקא שתתקשט
 בהן אחר החופה כנ״ל כר למעלה הנה נשלת תחילה הארה ורצון מעצמות הרצון
 הפשוט הנק׳ קדמון לכל הקדמוני׳ שלפני כל ההשתלשלות דאבי״ע שרוצה
 לקבל תעגוג מבחי׳ הירידות והעליות דוקא והתענוג ההוא יקבל אחר שיהי׳
 יהודים עליוני׳ בבחי׳ ירידות ועליות אד קודם ההשתלשלות מרצונו הפשוט
 להאציל כד שלח בחי׳ הארה ורצון זה והוא ענין שילוח סבלונות למעלה הנק׳

 גטהחתו: אולי חסר תי׳ שולח.
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 קשוטי כלה שהן בחי׳ אורות דתוהו לפי שאחר הירידה נתבררו אורות דתוהו
 מברורים דרפ״ח כד ונעשו קשוטין ומה שעתיד לקבל תענוג מברורים דרפ״ח
 כד ע״י הירידות זה עלה ברצון המאציל קודם שהאציל והוא ענין שילוח
 הםבלונות וכמו ענין הםבלונות שנשלח לכנ״י בשעת מ״ת דכתיב ויתנצלו
 בנ״י את עדיים כד קודם שירד ה׳ על הר סיני וכמ״ש בזוהר ובוודאי לא הי׳
 נצרך לשילוח סבלונות הללו אלא משום שהי׳ צריך להיות בחי׳ ירידה אח״כ
 כמ״ש וירד ה׳ על הר סיגי וע״כ שלח תחלה הארה ורצון לקבל עוגג זה. והראי׳
 לזה ממה שלא מציגו שילוח זה קודם מ״ת לפי שקודם מ״ת לא הי׳ בחי׳ ירידה
 וגילוי למטה כ״כ וגם לא הי׳ האומות מושלים על ישראל כ״כ אך לאחר מ״ת
 שהי׳ בחי׳ ירידה כ״כ עד שאוה״ע יוכלו ג״כ לקבל וכג״ל בעגין ותקם בעוד
 לילה ותתן טרף כד ע״כ הוצרך לשילוח םבלוגות תחילה הגק׳ קשוטי כלה
 מפני שבזה* מסתעף שיקבל עונג אח״כ אחר היחוד כאשר יהי׳ עלי׳ אחר
 הירידה דוקא עד״מ שהחתן מקשט לכלה בסבלונות קודם החופה כנ״ל וד״ל.

ד מראשית אחרית ומקדם אשר לא געשה כד. פי׳ מגיד הוא ענין ג  וזהו מ
ד כד. וסי׳ ג  המשכה מגבוה לנמוך כמו בעל כנפיי׳ יגיד כו׳ נהר דינור נ
 מראשית אחרית הייגו בחי׳ כללות עגין ההשתלשלות מאין ליש הג״ל שגק׳
 עלמא דאתכםייא ועלמא דאתגלייא בחי׳ דכר ובוק/ בחי׳ עלמא דאתכםייא
 נק׳ ראשית. ובחי׳ עלמא דאתגלייא נק׳ אחרית וכמ״ש והי׳ באחרית הימים כד
 וכמ״ש בזוה״ק שבחי׳ המל׳ נק׳ אחרית הימים. וענין ההמשכה מבחי׳ אחרית
ד מראשית אחרית שממשיך מעלמא דדכורא לעלמא דנוק׳ ג  לאחרית הוא מ״ש מ
ד כבר עלה ברצון המאציל בתחילת המחשבה וכידוע דסוף מעשה ח י  ומפגי שזה ה
ד ד מראשית אחרית וד״ל. אך מה שכפל ע ג  עלה במחשבה תחילה ע״כ אמר מ
 לומר ומקדם אשר לא נעשה כד, הנה הכוונה הוא לעגין הםבלוגות הנ״ל
 משום דכדי שיעלה ברצון הפשוט עוגג מזה האוסן דוקא כנ״ל צריך להיות
 תחילה בחי׳ הארה ורצון לזה מבחי׳ קדמון לכל הקדומים כג״ל באריכות וזהו
 ומקדם מבחי׳ קדמון לכל הקדמוגי׳ אשר אז עדיין לא געשה סי׳ גם שעלה
 אבל עדיין לא נמשך אז הרצון להאציל ולברוא שנק׳ בחי׳ עשי׳ כבר הוקדם
 בקדם זה בחי׳ הארה ורצון הגק׳ בחי׳ סבלוגות כג״ל (ומ״ש החילה מגיד מראשית
ד ומקדם כו׳ דהיינו בחי׳ הםבלונות שקודם ד דזו״נ ומ״ש ע ח י  דקאי על גוף ה
ד ולכך הוא אומר ומקדם כד. והנה כל זה דוקא לפי סדר השתלשלות ח י  ה
 דתחילה מגיד וממשיך רצון להיות יחוד כו׳ ואח״כ שולח סבלונות מקדם כו׳
 אך בשעת מ״ת לא הי׳ כסדר הזה שהרי תחילה אמר ישמח משה במתנת חלקו
 שהן בחי׳ הסבלונות אלף נהורין כד והיינו כליל תסארת בראשו נתת לו ואח״כ
 קיבל השבת בשני לוחות אבנים ואז אנו אומרים רצה נא במנוחתינו כד שהוא
. ( ל ״ ד דאו״א כידוע בעגין השבת שהוא קודש מלה בגרמי׳ כד ד ח י  בחי׳ ה
 וזהו ענין נוסח התנאים המגיד מראשית אחרית הוא יתן שם ושארית לאלה
ד ח  דברי התנאים כו׳ פי׳ מ״ש מגיד מראשית אחרית ע״ד הנ״ל שבחי׳ י
ד וממשיך מלמעלה ע״כ הוא הנותן ג״כ ג  משפיע ומקבל מאין ליש הוא מ
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 שם טוב ושארית פי׳ שארית אותיות ראשית בהיפוך אתוון. והענין הוא כג״ל
 שגמשך גילוי אלקות מבתי׳ ראשית לאחרית שהוא מאין ליש עד שגם למטה
 בבי״ע יוכל להיות ההארה אלקית כמו למעלה באצי׳ שגק׳ ראשית והייגו בחי׳
 שארית למטה כמו ראשית למעלה כו׳ ובכל יחוד גשמי געשה יחוד עליון כי
 בצלם אלקים עשה את האדם ע״כ אומר יתן שם טוב ושארית לאלה דברי הברית
 כד וכמארז״ל זכו שכינה ביגיהם כר וד״ל. והנה לעתיד כתיב והי׳ שארית
 יעקב בגוים בקרב עמים רבים כטל מאת ה׳ כר, דמשמע שעכשיו אין שארית
 יעקב כטל מאת ה׳ אלא רק בבחי׳ ראשית שהוא אותיות שארי״ת כנ״ל אר לעתיד
 דוקא יהי׳ שארית יעקב כטל כד. ולהבין זה הנה יש להקדים מ״ש אשת חיל
 עטרת בעלה פי׳ אשת חיל כמ״ש רבות בנות עשו חיל דהיינו כאשר יש בכח
 המלכות לברר בירורי׳ דרפ״ח כד לאהפכא חשוכא לנהורא כד שעולין ניצוצות
י טעמים הא׳ מצד הכח ועוז לברר כמ״ש תנו  דקדושה רבים ונקראים חיל משנ
 עוז לאלקים שהוא שם ב״ן לברר כר. והב׳ מצד ריבוי הניצוצות שעולין
 שנקראי׳ חיל כמ״ש חיל בלע ויקיאנו כי פי׳ חיל לשון כח וענין ריבוי חיילות
 ושניהם אמת מב׳ טעמים הללו ת־״ל. ואמנם הנה אותו הכח והעוז שיש במלכות
 לברר בירורים דרפ״ח כר בכל לילה שיורדת בסתר המדריגות כנ״ל הנה נמשד
 משורר ומקור הראשון בחי׳ ההארה והמשכה לזה והייגו מבחי׳ קדמון לכל
 הקדומים וכמ״ש ומקדם אשר כד כנ״ל שעלה ברצונו הקדום שיתענג מבחי׳ ירידות
 ועליות כד וד״ל. והנה עתת בזמן הגלות בחי׳ המלכות יורדת בבי״ע בלבוש
 שק לברר בירורים דרפ״ח שנפלו בשבירה כר והן הנה ענין הד׳ גליות כענין
 גלו לאדום שכינה עמהם כר וכתיב עת אשר שלט האדם באדם לרע לו, כי לעתיד
 יתבררו כל הגיצוצות דחוהו שגפלו למטה ויעלו לשרשם הראשון (שהוא בחי׳
 שם ם״ג שלמעלה גם משם מ״ה וז״ש עטרת בעלה שהוא שם מ״ה כי שם ב״ן
 לאחר הבירור מעלה לשרשו בבחי׳ ם״ג דתוהו) והייגו להארתה וכוחה בשורש
 כל השרשים מבחי׳ קדם כג״ל וזהו דוקא כאשר יבוער רוח הטומאה מן הארץ
 שהוא שם ב״ן לגמרי כי יבוררו כל הגיצוצים הטוב מן החיצוגים וממילא לא
 יהי׳ יגיקה כלל לחיצוגים וז״ש ואת רוח הטומאה אעביר לגמרי אזי יתגלה
 במל׳ מבחי׳ הארה והמשכה שיש בה מבחי׳ קדם הג״ל וע״כ תתעלה המל׳ אז
 לקרות בחי׳ עטרת תפארת לבעלה שהוא בחי׳ ז״א דהייגו למעלה גם מבחי׳
ד מראשית אחרית שהמל׳ מקבלת מבחי׳ ראשית (שהוא ג  ראשית הג״ל. ומ״ש מ
 שם מ״ה דחכמה שמלובש בז״א) הייגו דוקא עתה בזמן הגלות בהיות המל׳
 מבררת עדיין בבי״ע אבל לאחר תשלום כל הבירורים תתעלה לבחי׳ קדם
 וכמ״ש והי׳ ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים אל הים הקדמתי כו׳ וד״ל.
 וזהו והי׳ שארית יעקב ביום ההוא כר כטל מאת ה׳ פי׳ טל הייגו בחי׳ טלא
 דבדולחא שגחשב מג׳ תיקוגין דגולגלתא דא״א כר דהיינו מבחי׳ הארת א״ק
 בג״ר דא״א וז״ש כטל מאת ה׳ וכמו עד״מ הטל הגשמי שאין לו הפסק לעולם
 כמארז״ל דטל לא מיעצר כר כד למעלה בבחי׳ טל העליון איגו תלוי באתעדל״ת
ן וכמ״ש מוריד הטל מפגי שיורד מעצמו מצד אתעדל״ע בלבד  הגק׳ העלאת מ״
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ן יכול להשיג שם ועד״מ הטל הגשמי שיורד מעצמו משא״כ  כי אין העלאת מ״
 הגשמים באים בעבים מפגי האדי׳ העולי׳ מן הארץ כו׳ וכמ״ש במ״א בפי׳ אהי׳
 כטל לישראל כר וכג״י שאלה שלא כהוגן ויבא כגשם כו׳ וע״כ הטל יורד בלי
 הפסק וכר הארת והמשכת בחי׳ קדם הג״ל גק׳ ט״ל וכמ״ש ויתן לד האלקי׳ מטל
ן מגיע לשם וכמ״ש אם צדקת  השמי׳ כר שאין לו הפסק מפגי שאין העלאת מ״
 כד וד״ל וז״ש והי׳ שארית יעקב דהייגו בחי׳ שארית שהוא שם ב״ן לאחר
 הבירור שגק׳ שארית יעקב וכמ״ש לשארית גחלתו יהי׳ למעלה מבחי׳ ראשית
 כי געוץ תחילתן בסופן דוקא ופי׳ תחלתן הייגו בחי׳ קדם הג״ל שלמעלה מראשית
 כג״ל דהיינו כטל מאת ה׳. וזהו שאמר בגוים מצד הברורים שבע׳ שרים
ר עמים כד יבחר לגו כו׳ כי לאלקים מגיגי ב  כמ״ש מלד אלוקים על גוים כר ד
 ארץ מאד נעלה, פי׳ שם אלקים הוא שם ב״ן לאחר הבירור שעולה ברום המעלות
 הגק׳ מגיגי ארץ מקור כל המקיפי׳ דהייגו בחי׳ עגולים דא״ק אל הים הקדמתי

 כג״ל וד״ל.

 בעזריה

 ותלד עדה את יבל הוא הי׳ אד.י יושב אוהל ומקגה. ושם אחיו יובל הוא היה
 אבי תופש כיגור ועוגב. הנה ארז״ל כל בעלי השיר יוצאין בשיר
 ונמשכין בשיר. ויש להבין מהו יוצאין ומהו נמשכין ומהו כפל העבין הל״ל
 יוצאין ונמשכין בשיה אר הנה שורש ענין השיר למעלה בהיות שכל בחי׳ העלאה
 מתחתון לעליון כמו העלאת הנשמות מג״ע התחתון לג״ע העליון וכיוצא א״א
 כ״א ע״י השיר דוקא. ועד״ז כל עגיני השיר של כתות המלאכים שאומרי׳
 שירה בכל יום כאו״א לפי השגתו ומדריגתו בשרשו הייגו מפגי עגין העלאה של
 כאו״א לשרשו שא״א כ״א ע״י השיר דוקא. והטעם הוא כי כל בחי׳ העלאה
 מתחתון לעליון הרי צריד לצאת ולהתהפר ממהות למהות דהייגו שצריד לצאת
 ולהתפשט לגמרי ממהותו הראשון תחילה בבחי׳ ביטול היש לגמרי ואז דוקא
 יוכל לעלות לשרשו העליון שמשם גחצב אחר שאין ערוד לתחתון עם העליון
 ובלתי בחי׳ ביטול היש א״א לו לעלות כלל וכגודע הכלל שלא יוכל להיות
 התהוות יש מיש כמו הגרעין הנזרע בארץ שצריד להתהוות ממנו בריאה
 חדשה כמו צמיחת גרעיגין חדשים הרבה א״א שיצמח בלתי אם לא שיורקב
 הגרעין ד״גזרע והי׳ לעפר ממש דהייגו שיחי׳ מוםשט מישות שלו לגמרי ואז
 ישכון בו בחי׳ אין שהוא כח המצמיח שבארץ להצמיח ממגו גרעיגי׳ חדשים
 אבל בהיות הגרעין בישותו עדיין גם במקצתו לא יצמח ממגו מאומה מפגי שלא
 יוכל להיות התהוות יש מיש כר. ועד״מ זה אגו רואי׳ ג״כ בעבודה שבלב בתסילה
 הנולד בלב התפעלות מפגי איזה השגה והתבוננות באלקות שכאשר צריד האדם
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׳  לעלות בנפשו להשגה והתפעלות יותר עליונה בהכרח שצריך להיות בנפשו בחי
 בטל היש בהשגה והתפעלות הראשונה שהי׳ לו כאילו לא היתה מעולם ועד
 שלא בא לבחי׳ ביטול היש בעבודתו הראשונה לא יוכל לבא למדריגה יותר עליוגה
 ועד״ז כשיעלה עוד ממדריגה זו למדריגה יותר עליונה צריד להיות בחי׳ ביטול
 היש גם בזאת כד לפי שא״א להיות התהוות יש מיש כג״ל (או עד״מ כשגכגט
 אדם להיכל המלר שכדי שיוכל לקבל הארת פגי מלך שגדול הרבה מערכו הרי
 צריד להיות בו בחי׳ ביטול מהותו הראשון קודם שנכנס, וכידוע בפי׳ הפסוק
 והאיש משתאה לה כד) וע״ד כל זה הגה יובן למעלה ג״כ בבחי׳ העלאת
 התחתון שבו עולין הנשמות לג״ע העליון מדי חודש ושבת כמ׳׳ש והי׳ מדי
 ביטול מהותו הראשון ואז יוכל לעלות מטעם הנ״ל וזהו ענין העמוד שיש בג״ע
 התחתון שבו עולין הגשמות לג׳׳ע העליון מדי חודש ושבת כמ״ש והי׳ מדי
 חודש ושבת יבוא כל בשר להשתחוות לפני ה׳ כר וכמ״ש בס׳ הבהיר [והשתחוא׳
י י מדריגות, הא׳ בחי׳ ביטול היש והיינו ע״  זאת היא בחי׳ ביטול ויש בה שנ
 העמוד שבו עולין כד דהיינו מה שנפשטי׳ על ידו ממהותו הראשון ועולין
 בו לג״ע העליון כר, והב׳ בחי׳ ביטול האמיתי בעלותם בג״ע העליון לפני ה׳
ן  כו׳ וכמ״ש במ״א שזהו פי׳ משתאה לה ומחריש כד וד״ל] וזהו שורש • עני
 השיר כי סיבת בחי׳ הביטול הזה שמתבטל ממהות הראשון הוא בא דוקא ע״י
 השיר שכאו״א אומר למעלה מהשגתו כד. וזהו שארז״ל כל בעלי השיר יוצאין
 בשיר פי׳ בעל״י השי״ר הם כל כתות המלאכי׳ ונשמות שעולין למעלה ממדריגה
 למדריגה יותר עליונה וכמ״ש ילכו מחיל אל חיל כו׳ יוצאין בשיר פי׳ יוצאין
 ממהותם הראשון בבחי׳ ביטול היש לגמרי ע״י השיר דוקא כי ע״י השיר יוצאין
 מהגבלת השגתו ומדריגתו הראשוגה ועי״ ז עולין להשגה ומדריגה עליונה וזהו
 ונמשכין להעלות למעלה מהשגתו ג״כ ע״י השיר (והיינו ב׳ מדריגות שיש בביטול
 כג״ל וד׳׳ל). ובזה יובן ג״כ הטעם שארז״ל על פסוק התדלתי את ודרושי
 המשמת אלקי׳ ואגשי׳ אם אגשים משמה כר מכאן שאין אומרים שירה אלא
 על היין. דהנה שורש ענין הקרבנות הוא להיות ריח גיחוח לה׳ כמ״ש אשה
 ריח ניחוח כד וידוע שהוא בחי׳ העלאת הניצוצות שנפל בשבירה בפני שור כו׳
 והייגו ע״י שריפת הבהמה ע״ג המזבה כר ואמנם צריר להיות בהעלאה זאת
 היפוד ממהות למהות ליכלל בקדושה האלקי׳ וע״כ בהכרח שצריר להיות גם
 בהעלאה הקרבגות בחי׳ ביטול היש ממהות הראשון כג״ל שא״א כ״א ע״י השיר
 כג״ל. והייגו הטעם שהלוים אומרים שירה על הקרבן כדי שע״י השיר יוכל להיות
 בחי׳ העלאה לקרבן מלמטה למעלה ובלעדי השיר של הלוים לא הי׳ עולה וגהפר
 ממהות למהות מטעם הג״ל וד״ל. והגה ידוע דכל עיקר סיבת התהוות בחי׳
 הפירוד ליש כמו פני שור ופני גשר כר בגוגה דעשי׳ הוא בא מסיבת הצמצום
 דשם אלקים המסתיר ומכסה לשם הוי׳ כמ״ש כי שמש ומגן הוי׳ אלקי׳ וכמ״ש
 במ״א באריכות ואמנם בקרבנות נאמר ריח גיחוח להוי׳ שמתגלה עי״ז אור
 דשם הוי׳ בשם אלקי׳ ואין שם אלקי׳ מסתיר אורו והיינו דוקא ע״י היין
 שאומרים שירה עליו כי שורש היין למעלה מוציא וממשיך מבחי׳ ההעלם לגילוי
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, יין המשמח ק  המוסתר בשם אלקי׳ לידי גילוי ע״י יין שמנםכין ע״ג המזבח ולכד נ
/ וכאשר י ו  אלקי׳ דוקא דהייגו לבתי׳ שם ב״ן שהוא שם אלקי׳ המכסה לשם ה
 מאיר מבתי׳ שם הוי׳ בתום׳ גילוי מן ההעלם בשם אלקי׳ אז יש בתי׳ שמחה
 ותענוג גם לשם אלקי׳ כעגין שאמרו אש״ה בעל״ה משמחה ועד״ז שהאשה
 למטה אינה מקבלת שמחה רק כאשר תשמתינה בעלה דוקא, כך למעלה בבחי׳
 גילוי סוד הוי׳ שנק׳ בעלה דמטרוגיתא ע״י יין המשמח כג״ל אזי תשמה גם בחי׳
 שם אלקי׳ שנק׳ גוק׳ דז״א כידוע וז״ש המשמת אלקי׳ ואגשים וד״ל. וזהו
 שארז״ל מכאן שאין אומרים שירה אלא על היין דוקא כי ע״י השיר דוקא יוכל
 להיות בחי׳ העלאת הבידורי׳ כנ״ל ואמנם בלתי יין המשמח אינו נמשך בחי׳ גילוי
 ההעלם דשם הוי׳ באלקי׳ אלא דוקא על היין הוא שמועיל בחי׳ השיר כדי להיות

 בחי׳ המשכה אחר ההעלאה כד וד״ל.

 והנה ידוע בזוהר ובספרי הקבלה שיש שיר פשוט ושיר כפול ושיר משולש
 ושיר מרובע כד. דהנה מבואר בזוהר שבאותו עמוד שעומד בג״ע
 התחתון שעולין בו הגשמות לג״ע העליון כנ״ל יש בו ג׳ גוונין חוור וסומק
/ וביאור הדברים  וירוק ולפעמים הן ד׳ גווגין ולפעמים אין בו רק גוון א
ו יעלה העולה בבתי׳ ביטול  הנה מבואר למעלה בעיקר עגין השיר שבו ועל ד
 כד, והגה בבחי׳ הביטול יש כמה מדריגות שתות, הא׳ הביטול אשר הוא פשוט
 בפשיטות כנקודה א׳ בלבד הנק׳ יו״ד ע״ד דמיון אדם המתבטל לגמרי מעצמותו
 ואינו מרגיש א״ע כלל לבחי׳ יש ודבר כשנכנס לפני המלך או שר גדול מאד
 וכיוצא שאין במוחו ולבו שום התבוננות וטעם על זה הביטול רק שממילא סתאום
 נעשה הביטול הגדול הזה בהעדר הרגשת עצמותו לגמרי עד שיוכל להיות
ו״ד  בטל כאבן דומם בלי יוכל לדבר מאומה כידוע וזהו הנק׳ ביטול פשוט בבחי׳ י
 דחכמה שהוא בהעדר התפשטות השגה כידוע וכאשר יש בביטול מה איזה ענין
 טעם והשגה מושכלת במוחו אם לגודל עוצם הרוממות של המלך שמתבוגן בשעה
 זו אם לגודל הטוב והחסדים של המלך או השר עכ״פ יש בחי׳ השגה וטעם
 בביטול זה ואז אין גק׳ ביטול פשוט אלא הוא גמשך בהתפשטות השגה. וידוע
 שמן ההשגה גולדי׳ ב׳ מדות חו״ג שהן אהוי״ר וכאשר מתבטל מצד השגת
 הרוממות הרי הביטול הוא בבחי׳ יראה שגולדה מהשגת הרוממות וכאשר מתבטל
 מצד השגת הגדולה והחסד וכיוצא שנולדה האהבה הרי הביטול בבחי׳ אהבה
 וכנראה לעין שגם באוהבי המלך הנאמגי׳ הרי יושבים לפגיו בבחי׳ ביטול גדול.
 אך הביטול הוא בבחי׳ אהבה כד וכמ״כ יש בחי׳ ביטול שיש בו התכללות מאהוי״ר
 יחד וע״ד שארז״ל על פסוק וגילוי ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה והגילה
 הוא מצד האהבה והרעדה מצד היראה ובמקום גילה תכלל הרעדה כי יש בחי׳
 ביטול הכוללם יחד, ובדמיון היושבים בסעודה ומשתה לפגי המלך ששמחים עמו
 ובוודאי יש בלבם בחי׳ ביטול גם בשעה ששמחים באהבה אלא הוא בהעלם וגמצא
 הביטול בבחי׳ אהבה בגילוי והביטול בבחי׳ יראה בהעלם ויש בהיסיד שהביטול
 בבחי׳ יראה בגילוי והביטול בבחי׳ אהבה בהעלם כד וזהו ההפרש בין מדריגת
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 ופחד יצחק הי׳ לי והיינו ע״ד וארכובתי׳ דא לדא נקשן בבחי׳ ביטול משניהם
 מאוי״ר כר ונמצא יש ד׳ מדריגות ביטול באהבה בלבד וביטול ביראה בלבד
 וביטל הכוללם יחד אלא שא׳ מהן בהעלם כמו באברהם ויצחק והד׳ ביטל הכוללם
י גילוי כמו ביעקב וד״ל. ועם״י כ״ז יובן ג״כ ענין הד׳ גוונין ד  יחד כשבא ל
 שבעמוד העומד בג״ע כג״ל, הא׳ מראה הלובן הנק׳ חיוור שמתגלה בעמוד זה
 היינו כאשד בחי׳ הביטול שהנשמות מתבטלי׳ בו ועולין הוא בבחי׳ אהבה שהוא בחי׳
 החסד שע״ז מורה מראה הלבן כידוע והב׳ גוון סומק הוא בחי׳ הביטול שהנשמות
 מתבטלין בבחי׳ יראה וע״ד הג״ל. ואלה השיגויי׳ באי׳ מצד בחי׳ ההשגה של
 הנשמות שיש בבחי׳ הביטול כג׳׳ל, והג׳ מראה וגוון ירוק שהוא בחי׳ ההכללות
 שכולל לחו״ג והירוק כולל ללובן ואודם והיינו בחי׳ ביטול הכלול משניהם אלא
 שלפעמים החםד גגלה בו והגבורה בהעלם ולפעמים בהיפר וכן במראה הירוק
 לפעמים הוא נוטה לאדמומי׳ כמו מראה הזהב וחלמון ביצה כידוע בהלכות
 נדה ולפעמים יותר נוטה לבחי׳ החםדי׳ וכמרז״ל אסתר ירקרוקת היתה לפי
 שחוט של חסד משור עליה כד וכן וירק את חניכיו אעפ״י שהוריקן בזהב הרי
 אמרו בזוהר דהיינו בחי׳ גילוי החםדי׳ והגבור׳ דזהב בהעלם כר וכן מבואר
 בזוהר בעגין זהב וכסף וגחושת ע״ש והמראה הד׳ הייגו דוקא כשב׳ הגוונין אודם
 ולובן באין בגילוי יחד ואיגו דומה להתכללות לובן ואודם שבמראה הירוק שא׳
 מהן בהעלם כג״ל והייגו בחי׳ הת״ת שכולל לחו״ג בבחי׳ הגילוי ממש שהוא
 מדריגת יעקב כג״ל (או בחי׳ הדעת שהוא כולל לחו״ג בהשוואה א׳ ג״כ אך
 ששניהם שם בהעלם כידוע) ודמיון לזה הוא קול הממוזג משמחה ומרירות כד
 כר יש עירוב בגווגין ואודם יחד כצורת האותיות או כציור הבגד במראה לובן
 ואודם מעורכי׳ זה בתור זה או צורת הפגים בלובן ואודם יחד שהוא עיקר היופי
 הגק׳ תפארת (וכמו בגגעי׳ דכתיב לבנה אדמדמת אך דוקא כשהאדם בתור
ע בהארת בחי׳ תרין תפוחין דהיינו כשהאדם ו ד כ  והלובן סביב ולא בהיפר ו
 באמצע הלחי והלובן סביב ולא בהיפך והיינו עיקר היופי בפנים דאיש ואשה
) ועפ״י כל זה יובן ל ״  כשנק׳ יפה מראה או יפת מראה כד וכמ״ש במ״א ד
 ג״כ ענין שיר פשוט ושיר כפול ושיר משולש ושיר מרובע. דהנה בחי׳ הביטול
ה ד ק  הפשוט הג״ל שאין בגווגין מיוחד לא חיוור ולא סומק אלא רק בחי׳ יו״ד נ
 פשוטה כנ״ל הוא הנק׳ שיר פשוט ושיר כפול היינו כשיש בשיר השגה וטעם
 שמחמתה יש בבחי׳ ביטול התפשטות איזה גוון מיוחד אם בבחי׳ חסדים כמו
 החדווה או בבחי׳ גבורות כמו המרירות דהייגו אהבה או יראה כג״ל והוא רק
 גוון א׳ הגגלה בעמוד הג״ל אם חיוור או סומק. ושיר משולש הייגו כאשר יש
 בשיר שעפ״י ההשגה בחי׳ התכללות מחו״ג רק שא׳ מהן בהעלם לכר גק׳
 משולש כי הרי יש עכ״פ ג׳ גווגין בגילוי כג״ל והייגו בחי׳ הביטול הכלול מחו״ג
 והוא מראה הירוק כד. ושיר מרובע הייגו כשהשיר בא לידי גילוי מחו״ג
ם ולובן כג״ל והייגו קול השיר הממוזג ברינה ד א  יחד כדמיון עירוב הגווגין מ
 ושמחה ומרירות בגילוי יחד והוא הגק׳ ריגה דוקא כמאמר בזוהר רגגא ברמשא
ע וכך למעלה יצא בחי׳ םוד ו ד  כטבע היין למטה שכאשר גכגם יין יצא םו״ד כ
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, קולו של ק  שהוא מדת יעקב כמ״ש הקול קול יעקב י כד (ורננה דאורייתא הוא נ
 משה שהוא בבחי׳ הדעת כנ״ל וד׳׳ל),

 ולהבין כל זה באופן אחר. הנה ידוע שיש בחי׳ התכללות במדות
 כמו חסד שבגבורה וגבורה שבחסד וביאור הדברים ידוע שהתכללות
 הגבורה בחסד היינו כשהחםד בגילוי והגבורה באה בו בהתכללות בהעלם
 ולהיפך התכללות בגבורה בחי׳ הגבורות בגילוי והחסד הכלול בו בהעלם.
 ויובן זה עד״מ אב המכה את בגו להדריכו בדרך הישר שהעוגש והדין שמכה
 אותו בא בגילוי והחסד כלול בהעלם כי רק מצד אהבתו אליו מכהו כי הרי
 אינו מכה לבן זולתו להדריכו בדרך הישר מפגי שאיגו אוהבו כלל כו׳ וגמצא
 רב חסד ואהבה כללוה בהעלם בגבורות ודין קשה של ההכאה, ועד״ז יש התכללות
 הגבורו׳ והדין הקשה בחסדי׳ הגגלי׳ כמו והשמיע ה׳ את קולו במחגה םגחריב
 ובזה הקול שגגלה עליהם רב חסד ה׳ גשרפו וגאבדו בדין קשה הרי בחי׳ הדין
 בהעלם והחסד בגילוי, או כמו שגשםע רב טוב במי המבול ומעייגות תהום רבה
 וארובות השמים גפתחו שגגלה לחסד גדול כי הגשמים גקראו ברכה וחסד, אך געלם
 בהם בחי׳ הדין הקשה למהות את כל היקום כד או כמו שמשפיע האלקי׳ ריבוי
 ממון ועושר לרשעים כדי לטרדן מן העוה״ב כמ״ש משלם לשוגאיו אל פגיו
 להאבידו או כמו אם רעב שוגאך האכילהו לחם כי גחלים אתה חותה על ראשו
 וכיוצא וד״ל וכאשר יש בהי׳ התכללות המדות באופן א׳ כמו גבורות בחסדים
 או חסדים בגבורות גק׳ שיר כפול בלבד וכאשר יש התכללות מחו״ג ממש כמו
 המכריע בין המזכה והמחייב וכיוצא גק׳ שיר משולש שהרי יש עוד בחי׳ ממוצע
 הכוללם יחד תחשב לדעת שלישית שהרי המכריע דיעה בס״ע אך הגה כאשר
 הושוו ג׳ הדייגין לפסק דיעה א׳ שלא כדברי כולם וגם ימצאו בה כדברי כולם
 שבהכרח הרי גמצא בדיעה זו מג׳ דיעות הב׳ דיעות של המזכה לגמרי והמחייב
 לגמרי וגם הדעת הג׳ של המכריע והרי דיעה זו שהושוו בה איגה כדעת המכריע,
 א״כ בהכרח שיש בה ד׳ דיעות אחר שסובלת הג׳ דעות והיא עצמה דיעה בם״ע
 משוגה מכולם וכמו שהמכריע גק׳ דעת שלישית מזה טעם כר וד״ל וזהו דמיון
 להבין עגין שיר מרובע שהוא בחי׳ התכללות הגעשה מג׳ יחד כד וד״ל (ועולה
 דרך הראשון לפי שהחסד כאשר כלול בהעלם בגבורו׳ וגבו׳ כלול בהעלם בחסד
 הרי הן ב׳ דיעות שהן ארבעה אך בממוצע פעמים יכריע כך ולפעמים כך והייגו
 שיהא חסד בהעלם וגבורו׳ בגילוי או להיפוך והוא כדמיון מראה הירוק הג״ל אד
 בהגלות ד׳ דעות ויוכללו גם חסד שבגבר עם גבר שבחסד הוא הדיעה הד׳ הגכללת
 מג׳ כר והייגו מ״ש למעלה בבחי׳ שיר מרובע בקול הממוזג או בעירוב הגוונין
ש כי בארבע ״  כר וד״ל. והגה להבין אמיתית עגין שיר מרובע הג״ל יש להקדים מ
 רוחות השמים פרשתי אתכם כר ויש להבין למה דוקא פיזר אותם לד׳ רוחות
 וגם מהו שאמר כארבע ולא בארבע רוחות כר. אך העגין הוא דכתיב וזרח
 השמש ובא השמש כר הולך אל דרום וסובב אל צפון כר. דהגה ד׳ רוחות
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 העולם הן רוח מזרח ורוח מערב ורוח צפון ורוח דרום וכאו״א יש לו טבע
 מיוחד בפ״ע ואינן דומין זל״ז כלל וכנודע דרוח צפון קר מאד ורוח דרום חם
 מאד וכמעט המה ב׳ הפכים וכן רוח המזרח עם רוח המערב וכמבואר בדרז״ל
 שינויי הטבע בין רוח מזרחי׳ ורוח מערבית אר הנה לפעמים מהכללים כל
 הרוחות שבד׳ רוחו׳ העולם והיו לאחדי׳ כנראה לפעמים שינשב רוח צפון ולנגדו
 ינשב רוח דרום ויתכללו כא׳ עד שימצא רוח כללי משניהם יחד גם שהן ב׳
/ ולפעמי׳ יתכללו במקום א׳  הפכי׳ וכן ברוח מזרחי׳ ומערבי׳ יתכללו לפעמי
 מארבע הרוחות יחד כידוע וכל זה מפני שיש התכללות בכל רוח מזולתו ההפכי
 דאל״כ לא הי׳ אפשרות להתכללותו יחד וכנ״ל בעגין התכללות חו״ג שבחסד
 יש גבורה בהעלם ובגבורה יש חסד בהעלם וכמ״כ בדרום שהוא בחי׳ החסד
 יש שם מבחי׳ הגבורות שבצפון בהעלם וכן בצפון יש מבחי׳ החסד שבדרום
/ ומה שמציגו לפעמים  בהעלם וכמ״כ במזרח ומערב וע״כ מתכללי׳ כולן כא
 הרותות מגשבות באופן זה ולפעמים באופן אהר הייגו מפגי שלא בכל עת שוד,
 עגין התכללותם זע״ז לפעמי׳ באופן זה ולפעמי׳ באופן אחר ובהכרח צ״ל שיש
 מגהיג לכולם באיזה אופן יוכללו או איזה רוח יחידי יגשב היום כר וזהו פי״
 משיב הרוח כו׳ וד״ל. (וזהו כארבע לברר כל כללות הד׳ רוחות כר כמארז״ל
 כשם שא״א לעולם בלא רותות כר א״א לעולם בלא ישראל מקור הכוללם יחד
 כר וד״ל. וכל זה דמיון להבין עגין שיר מרובע הג״ל שהוא ד׳ מיגי התכללות
 ג״כ בבחי׳ השיר כמו שיש ד׳ מיגי התכללות בד׳ רותות העולם כג״ל שלםעמי׳

 יוכללו כר כר וד״ל.

 והנה לפעמי׳ יהי׳ התכללות הרותות שלא כסדר והדרגה כלל והייגו כאשר
 יבא בד׳ רותות העולם ממקום ומדריגה העליוגה שלמעלה מהתחלקות
 הד׳ רותות ששם כלולי׳ כא׳ בלתי התתלקות כלל אזי יבא בהם עגין ובתי׳
 בלבול ותערובו׳ גדולה עד שיגשבו כולם כא׳ בלי סדר והדרגה כלל באופן
 שהספיגות אשר הולכות על הים לא יוכלו לולד כלל ובהכרת שיעמדו כי א״א
 להם לילד כ״א עפ״י אופן מסודר בהתכללות הרותות או ע״י רוח מיוחד או מצפון
 או מדרום כנודע ליורדי הים באגיות והוא הגק׳ רוח סערה שמבלבל גם לגלי
 הים (כאיתא בזוהר כד סליק ימא גלגלוהי כו׳ דרוח זעס״א אשתכת וכל ארבין
 קיימין כו׳ ונוגי ימא מתבדרי׳ לכל סטר כד ע״ש (והגמשל מכל זה יובן למעלה
 ברותות העליונות שהן שורש ומקור לד׳ רותות העולם והיינו בחי׳ ו״ק דאצי׳
 מזרח ומערב מעלה ומטה וכמ״ש הנד, מקום אתי וכנודע בכוונת דק״ש שהן
 בבחי׳ מדות העליוגות חג״ת כר ויש התכללות המדות באופן מיוחד כמו חסד
 שבגבורה כר וכנ״ל והיינו ומ״ש בזוהר שם עד דאתא ההוא דברא כד שהוא
 בחי׳ יסוד כד אר לפעמי׳ יאיר אור העליון המקיף שלמעלה מהתחלקות המדות
 ואז כל גוגי ימא שהן הגשמות והארבין שהן המלאכים מתבדרין לכל סטר פי׳
 שנמצא בחי׳ בלבול ותערובות בכאו״א שאיגו מוצא מקומו ושרשו ומי ששרשו
 בחסד שבםטר דרום הולד אל צפון כד כדמיון בלבול הרותות הגשמיי׳ כג״ל
 וד״ל) ועפ״י כל זה יובן ג״כ בעגין הולכת השמש דהגה גוף מאור השמש



 ספר תהןס״ח תקנט

 הוא חומר גופגי ויש לו גפש וצורה המשיג בהשגותו אלקות ועפ״י אופן
 ההשגה יסובב השמש בהשתחואה וביטול כי סיבוב השמש הוא עגין השתחוואתו
 כנודע ולעוצם בחי׳ הביטול שבהשגת צורתו ע״כ הולד השמש בתמידות בסיבוב
 והשתחוואה גשמית והנה כמו שמבואר למעלה שיש ד׳ מדריגות בבחי׳ הביטול
 א׳ ביטול פשוט כגקודת יו״ד והייגו עגין שמש בגבעון דום שעמד לגמרי להיות
 בהעדר התפשטו׳ השגה כג״ל והג׳ מדריגות הייגו לפי אופן ההשגה וההתסעלות
 אם באהבה וחסד או ביראה כו׳ או בהתכללות משגיהם וכג״ל באריכד, וכר
 יש ג״כ בהילור השמש וזהו דכתיב הולר אל דרום וסובב אל צפון סובב
 סובב הולד הרוח כו׳ דיש כמה דיעות בהליכת השמש אם בחי׳ דעת והשגת
 צורת השמש בבחי׳ ביטול באהבה ותשוקה הולד הוא אל דרום שהוא בבחי׳
ז״ש סובב סובב הולד הרוח כר ולםעמי׳  החסד והכל עם״י הרוח של השמש, ו
 יסבב גם קצה המזרח וקצה המערב ושיגויי הליכתו הן בקיץ וחורף כגודע והכל
 עפ״י אופן הביטול שלו אם בחסד שבגבורה או בגבו׳ שבחסד וכג״ל בעגין
 גשיבת הרוחות שהן ג״כ באוסגים שוגות ולפעמי׳ יש בהן ביטול פשוט שלא
 בהדרגה וסדר כר וכר גם בשמש גא׳ בכל הארץ יצא קו״ם שהן האורות ו״ק
 העליונות שמאירי׳ בו׳ רוחות העולם מזרח ומערב מעלה ומטה כר לשמש שם
 אוהל בהם פי׳ גם להליכת שמש בד׳ רוחות הללו יש לפעמי׳ בחי׳ הארת אור
 מקיף משם והוא הגק׳ אוה״ל כמו האהל שהוא מקיף ומכסה כר. כד באה הארה
 זאת למעלה מהשגת צורת השמש בבחי׳ אור מקיף על השמש שמחמתו יולד
 בשמש בחי׳ ביטול בכמה אופגי׳ שוגים לדרום ולמזרח כד. אד בחי׳ המקיף עצמו
 הוא למעלה מהתחלקו׳ מדריגות הללו וכג״ל שיש ג״כ בד׳ רוחות הארה מבחי׳
׳  מקיף העליון שלמעלה מהתחלקו׳ וז״ש בכל הארץ יצא בחי׳ המקיף דק״ו העליתי

 וגם לשמש החולד סביבם שם אהל" בהם כו׳ ד״ל.

 וזהו ותלד עדה את יבל הוא הי׳ אבי כל יושב אוהל ומקנה ושם אחיו יובל
 כד. דהנה ההפרש בין יבל ליובל ע״ס דקדוק לה״ק ידוע דיובל הוא ענין
ו שמנהיגו כי יובל בחול״ם הוא  נפעל דהיינו מי שיכל ומתנהג ע״פ העליון ממנ
 המנהיג בפועל יובל במלאפום הוא המתגהג. ופי׳ יבל בלא ו׳ ובקמץ היינו שם
 העצם שממנו נמשר מקור ההנהגה ולא כאשר מנהיג בפועל כר. וגם פי׳ יבל
 לשון בלבול ותערובו׳ כמו ויבל לחמורי׳ והא מלשון בלל כי שם בלל כד והכל
 עולה אל שורש וענין אחד. דהנה מבואר למעלה בענין נשיבת הרוחות והליכת
 השמש שהגם שהן באין למטה בהתחלקו׳ להיות בכמה אוסנים שונים מיוחדים
 כמו הולר אל דרום כו׳ וכמו גשיבת הרוח ממזרח ומדרום באופן התכללות מיוחדת
 כד, הנה בהכרח שיש להם שורש ומקור למעלה העושה ומגהיג לכל פרטי
 ההתכללות לפעמי׳ כר ולפעמי׳ כר וכנ״ל ובפי׳ משיב הרוח כד וכן בהליכת
 השמש כתיב סובב הולד הרוח כו׳ כנ״ל הוא הנק׳ יובל בחולם שהוא ענין
 מגהיג בפועל וההגהגה הניסעלת ממנו בסרט נק׳ יובל במלאפום כנ״ל. וזהו
 שאמר ושם אחיו יובל במלאפום והוא ד״י׳ אבי כל תופש כל כיגור כר, כי הנה
 מבואר למעלה באריכות בעגין שיר פשוט ושיר כפול ושיר משולש כד שהן
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,  כמה מדריגות שוגות באופני עליות המלאכי׳ והגשמות ע״י השיר והן בחי
ד מדריגות בחי׳  הגווגין שבעמוד שבג״ע כד ושיר מרובע הייגו כשחולקי׳ ל
ד רוחות העולם ממזרח  הביטול באוי״ר כו׳ והייגו ממש כאופן התכללות גשיבת ה
 למערב כר, וכמ״ש למעלה שהתכללות ד רוחות העולם הוא דמיון אמיתי לבחי׳
 שיר מרובע והייגו מ״ש הוא הי׳ אבי כל תופש כיגור ועוגב כו׳ כי בכיגור
 יש כמה קולות ממוזגות מבחי׳ חו״ג כמו חדוה ומרירות והרכבת הקולות הללו
 הייגו בחי׳ התכללות חו״ג בכלל ולהיות שיש בהכרח שרש ומקום כללי לכהי׳
 התחלקו׳ הקולות הממזוגות הללו כמו שיש מקור להתחלקות הרוחות כג״ל
 הנק׳ יובל בחולם ע״כ נק׳ בחי׳ ההנהגה וההמשכה הנמשכת בפועל בהרכבת
 קולות הכיגור בשם אבי כל תופש כיגור כד (ובחי׳ מקור המנהיג נק׳ יוב״ל
 בחול״ם והוא בחי׳ פנימיות ביגה שגק׳ יובלא שמשם גמשר מקור להנהגת

ז״ש וקול התור נשמע בארצנו כמ״ש בזוהר פ׳ וירא  הקולות בלב כמ״ש במ״א ו
 ע״ש) והיינו בחי׳ הכולל לכל מיני שיר הנ״ל שיר כפול ושיר משולש ושיר
 מרובע וד״ל. אבל יבל בקמץ הוא למעלה גם מהיות בחי׳ מקור להתלקות
 הקולות בגיגון הכיגור או בחי׳ התחלקות הרוחות שהן בחי׳ המדות חו״ג כו׳
 למעלה כג״ל והייגו בחי׳ אור המקיף העליון שלמעלה מבחי׳ התחלקות המדות
 לגמרי כג״ל וע״כ גק׳ יבל משגי טעמי׳ הא׳ כי הוא בחי׳ מקור העצמי שממנו
 גמשך מקור להגהגה והתכללות מיוחדת אבל הוא עצמו איגו בגדר זה כלל ולכך
 גקוד בקמץ יבל להיות שממגו גמשך בחי׳ יובל בחולם ויובל במלאםום כג״ל.
 והב׳ לשון בלילה ותערובות כמו ויבל לחמורי׳ כר לפי שמטעם זה שהוא
 למעלה לגמרי מבחי׳ התחלקות כג״ל ע״כ בא ממגו בבחי׳ הארה והמשכה
 למטה יוכל לערב ולבלבל כל המשכות מיוחדות מבלי ימצא כאו״א על מקומו
 ושרשו אלא מתהלפין גם שגי הפכים כמו ממזרח למערב ומצפון לדרום וכג״ל
 בסי׳ המאמר דמתבדרין לכל סטרי כד מפגי גשיבת הרוחות בלי סדר והדרגה
 כלל כמו רוח סערה וכיוצא כד ולכך גק׳ יבל לשון בלבול וד״ל. וזהו ותלד
 עדה את יובל הוא הי׳ אבי יושב אהל ומקגה סי׳ יושב אוה״ל הייגו בחי׳ אור
 המקיף דו״ק העליון שגק׳ אוהל וכמ״ש למעלה בפי׳ לשמש שם אוה״ל בהם כו׳
 וד״ל. וסי׳ אבי יושב אוהל שיושב תחת בחי׳ אור מקיף דהייגו שהוא הי׳ מקור
 ממשיד בחי׳ א״מ כד כדי שיוכל להיות בחי׳ הביטול בכמה אוסגים בבחי׳ או״ס
 והוא ד׳ מדריגות הג״ל בשיר, וז״ש אחיו יובל שמבחי׳ יובל זה גמשך בחי׳ יובל
 כנ״ל וד״ל. ומ״ש יושב אוהל ומקנה, כי הגה יושב אוהלי׳ ורועה צאן עגין
ו ביעקב ע צ  ושורש אחד הם למעלה דהיינו לחמשיר מבחי׳ א״מ דוקא שהרי מ
 מסני שהי׳ איש תם יושב אוהלים ע״כ הי׳ יעקב רועה צאן וכנראה מעובדות
 דיעקב שהי׳ רועה צאן בבחי׳ הרוחניות למעלה כמו הרועה שזן ומפרנס ועושה
 בצאן רבוי תולדות בגשמיות! כך הי׳ יעקב אבינו רועה צאן למעלה כמו בעובדא
 דמקלות שלקח מקל לבגה לח כר כדי שיומשר כח התולדה בריבוי כר והייגו
 ע״י בחי׳ ההמשכה מאור מקיף דז״א וכמבואר בזוהר בעובדא זו שפיצל פצלות
 כד שהיא כמו עגין התסילין כו׳ ואיש שהי׳ רועה צאן לא הי׳ ממשיר כלום אלא
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 הי׳ רועה גשמי אך יעקב דוקא מפגי שהי׳ יושב אוהלי׳ יכול להיות רועה צאן
 בבחי׳ הרוחגיות להמשיך מבחי׳ המקיפי׳ כר, וזהו ג״כ מ״ש כאן יושב אוהלים

 ומקגה כי הא בהא תליא כג״ל וד״ל.

 בעזר״ה ביאור לתורה דשארה כסותה כו׳ הנ״ל

ד מראשית אחרית כו׳ וע״פ שארה כסותה ג  להבין שרשי הדברים הג״ל ע״פ מ
 כר. הגה כתיב והי׳ שארית יעקב בקרב עמים רבים כטל מאת ה׳
 וכרביבים עלי עשב אשר לא יקוד, לאיש ולא ייחל לבגי אדם. ויש להבין
 מ״ש אשר לא יקוד, לאיש מהו השבח הזה שא״צ לאיש ואד״ם כד. אך הגה
 תחילה יש להבין שרש עגין שאר״ה וכסותה ועוגת״ה הג״ל ותחילה יש להקדים
 הידוע בע״ח שיש ג׳ מדריגות א׳ אורות סגימי׳ והב׳ בחי׳ אורו׳ בכלים והג׳
 בחי׳ אורות מקיפי׳ וג׳ אלה הן הגה ג׳ דברים הג״ל שאר״ה הוא מבחי׳ הכלי׳
 של הא״פ ועוגת״ה הן בחי׳ האורות פגימי׳ וכסותה הן בחי׳ אורות מקיפי׳ כד
 ולהבין ביאור כל זה תחלה יש להבין מהו בחי׳ אורות ומהו בחי׳ כלי״ם. דהגה
 בחי׳ אור הוא עגין גילוי ההשפעה בלבד ואיגו גוגע אל העצמות והמהות כלל
ו לא יעשה בזה שיגוי כלל  כמו הכח התגועה אשר באברי׳ שגם אם יגיע כח ד
 בעצם ומהות גפש האדם שהרי הוא במהותו לאחר התגועה כלסגי התגועה והייגו
 כדמיון אור וזיו השמש שבהארתו לא יםול שיגוי כלל במהות השמש וכך כל פי׳
 אור למעלה הוא רק בחי׳ גילוי ההשפעה ובחי׳ ההתפשטות בלבד מן העצם
 והמהות וככה יובן בכללו׳ עגין אור א״ס ששם אור זה הייגו רק בחי׳ גילוי
 השפעה בלבד מעצמות הא״ם ולכד גק׳ רק אור א״ס ואור זה הוא בבחי׳ אחדות
 הפשוטה כמו העצמות וע״כ גם מבחי׳ אור זה להיות גמשך מן בחי׳ העצמות לא
 הי׳ גאצל שום מדד, מיוחדת שהרי בחי׳ המדד, הוא בחי׳ יש ודבר מה במציאות
 כמו מדת הגדולה והחסד או מדת הרחמי׳ וכיוצא ואור א״ס עצמו סשוט בתכלית
א ע י  הפשיטות וגשלל מבחי׳ מציאות דבר מה וכמאמר לאו דאית לך צדק ד
 כד עד ולאו מכל איגון מדות כלל שאם הי׳ אצלו אור מדת החסד והרחמי׳ מאור
 א״ס ממש הרי גוסל בחי׳ שיגוי באור זה כדמיון שיגוי גסש האדם שמשתנה
 ממדותיו כמו מדת הרחמגות וכיוצא ולמעלה בעצמו׳ אור א״ס אין שם בחי׳
ע והייגו ו ד כ  שיגוי כלל מצד מדותיו הגאצלי׳ מאתו וכמ״ש אגי ה׳ לא שגית״י ו
׳ אור א״ס אלא רק ע״י הסםק חלל ומקום סנוי  לסי שאין הע״ס גאצלי׳ מעצמו
י בחי׳ חכמה  כמ״ש בע״ח וכמ״ש יש״ת חוש״ך םתרו כד וגם זאת דוקא ע״
 דוקא כי ראשית גילוי אור א״ס הוא בחכמ״ה דוקא כמ״ש ה׳ בחכמ״ה יסד כד
 כולם בחכמה עשית ובין בבריאה ובין באצי׳ הכל מתהוו׳ מאור א״ס ע״י אמצער
 החכמ״ה דוקא והטעם הוא כי בחי׳ החכמ״ה גק׳ כ״ח מ״ה כד דהייגו בחי׳
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 ביטול בלתי תופס מקום בבחי׳ י״ש כלל להיות כי אין אור א״ס שורה ונמשך
 להיות ממנו מקור למציאות איזה דבר מד. כמו מדת הגדולה שהיא בחי׳ י״ש
 כג״ל אחר שהוא מושלל לגמרי מבחי׳ יש וא״א להיות כ״א ע״י שישכון תחלה
 בחכמ״ה שהיא בחי׳ אי״ן כ״ח מ״ה ובכל בחי׳ אין שורה אור א״ס ועי״ז
 יוכל להיות התהוות איזה מציאות וזהו שאנו אומרים׳ בשבת א״ל אדו״ן דוקא
 א״ל גהירו דחכמתא כר והוא בחי׳ אי״ן שיש בכל מציאות דבר שעל ידו יומשך
 אותו המציאות מאין המוחלט לבחי׳ יש ודבר מה כר וד״ל. והייגו הטעם שכל
 ראשית גילוי אור א״ס בכל עולם הוא דוקא בחכמה וכמ״ש בראשית בר״א כו׳
 ותרגומא בהוכמתא וכן באצי׳ בראשי״ת האצי׳ ועד״ז עד למעלה מעלה כו׳ והגה
 מבואר בע״ח דאור החכמ״ה מתלבש בחסד וחסד בגצח כד והייגו מלבד עגין
 הנ״ל שא״א להיות השפעה מאור א״ס בנאצלי׳ כמו מאור החסד בלעדי
 אמצעות החכמ״ה מטעם הנ״ל הנה אמר עוד דהחכמה מצד עצמה מתלבשת
 בחסד ובלתי התלבשותה לא הי׳ קיום מציאות לאור החסד כד וענין ההתלבשות
 הזאת היינו מבחי׳ הכלים דוקא כד דהנה גם בחכמה עצמה יש בחי׳ אור וכלי
 וע״י בחי׳ הכלי שבה דוקא תוכל להתלבש בחסד ואם לאו לא הי׳ אפשרי
 להתלבש וביאור ענין בחי׳ הכלי יובן עד״מ אור השכל שהוא בחי׳ כח מושכל
 היולי והרי אין בו עדיין בתי׳ אותיות כלל רק כשבא לידי גילוי בכלי המוח
 יתלבש באותיות והוא הנק׳ בחי׳ כלי דהייגו בחי׳ התגלות אור השכל כאשר
 ניכר ונראה לבחי׳ יש ומציאות כי כל בחי׳ התגלות ליש ודבר הוא הנק׳ בחי׳
 כלי ועצם המהות כאשר לא נראה וגגלה לבחי׳ יש עדיין הוא הנק׳ בחי׳ אור
 כידוע ומבואר במ״א וד״ל. וזהו שאמר בע״ח דהתלבשות החכמה במדת החסד
 הוא ע״י בחי׳ כלי החכמה דוקא דהיינו ע״י בחי׳ אותיות שבחכמה כאשר נראה
 ליש אזי נולדה המדד. מן השכל כנראה בחוש שא״א להיות תולדות התפעלות
 האהבה בלתי הגשמת השכל באותיות המחשבה דוקא ולכך אמר דהחכמה מלובשת
 בחסד באמצעות הכלי שבה אבל בלא כלי הנה מצד האור לא יוכל להתלבש
 בחסד שהוא בתי׳ מציאות יש כו׳ ואור החכמה נק׳ כ״ח מ״ה כנ״ל ועד״ז יובן
 כל פרטי ההתלבשות מעילה לעילה כמו מחסד לנצח ומנצח דז״א בע״ם דמל׳

 עד סוף כל המדריגות וד״ל.

 וזהו בחי׳ שארה שהן המזוגות ששרשם בבחי׳ כלים דחכמה ולא בבחי׳ אורות
 כג״ל. דהגה ידוע ששרש הלחם בחכמ״ה וע״כ מחי׳ לגפש אדם וכמ״ש
 והחכמ״ה תחי׳ כו׳ וכמארז״ל אין התיגוק יודע לקרות אבא עד שיטעם טע״ם
 דג״ן דוקא ואבא הוא בחי׳ ההכמה כמ״ש כי אתה אביגו כד ואע״פ שגם בגפש
 האדם יש בחי׳ החכמ״ה ולמה יחי׳ האדם מן הלחם ואין הלחם מקבל חיות מן
 האדם גם בהיות הלחם רק בחי׳ הצומח והאדם הוא בחי׳ מדבר כד אך העגין
 ידוע לפי שהמזוגות גפלו בשבירת הכלים מז׳ מלכין קדמאין שמתו וכמ״ש
 ואלה המלכים אשר מלכו כד והייגו מבחי׳ התוה״ו שקדם לבחי׳ התיקון וגפש
ז״ש  האדם הוא מבתי׳ התיקון כידוע וע״כ יש כח במאכל להתיות לגפש האדם ו
 כי לא על הלח״ם לבדו יחי׳ האדם כר כי על כל מוצא פי ה׳ יחי׳ האדם פי׳



 ספר תקםי׳ח תקםג

׳  מוצא פי ה׳ שיש במאכל הוא בחי׳ חכמ״ה דנקודי׳ שבעולם התוהו שלמעלה מבחי
 מוצא פי דהוי׳ דחכמ׳׳ה שבנפש האדם שאינו רק מבחי׳ התיקון דברודי׳ כר,
 ואע״פ שנא׳ כולם בחכמה עשית וכנ״ל לפי שכל מוצא פי ה׳ בין מאמרו׳ הכל
 באמצעו׳ החכמה אמנם בחי׳ חכמה דנקודה שבבחי׳ התוהו גבוה הרבה מבחי׳
 הכמה שבתיקון כנ״ל וד״ל. אך הנה ידוע שעיקר השבירה הי׳ בבחי׳ הכלי׳
 דתוהו אבל בבחי׳ האורות לא הי׳ שבירה כלל כמ״ש בע״ח דהאורות נסתלקו
 ונכללו בעצמות המאציל רק בחי׳ הכלי׳ שלהם נפלו ונשברו כר וזהו שרש ענין
 המזונות דלחם וכל דצ״ח הגשמיי׳ שנפלו מבחי׳ הכלים דתוהו שלפני בתי׳
 התיקון כי הגם שהן בחי׳ כלים גבוהים הן גם מבתי׳ האורות דתיקון ומכ״ש מבחי׳
 הכלים דתיקון שמשם גחצב גפש האדם ולכך על כל מוצא פי ה׳ שבמאכל
 דוקא הי׳ * האדם כו׳ וד״ל, והייגו פי׳ דשאר״ה שהן המזונו״ת ששרשם רק מבחי׳
 הכלים בלבד כג״ל דהייגו מבחי׳ אור המוגבל בכלי כדמיון אותיות השכל כג״ל
 וד״ל. וביאור ענין שבירת הכלים ולמה היתד, השבירה דוקא בכלים הנה יובן
 עד״מ שאנו רואים בחוש שכאשר צריך אדם להשפיע שכל וסברא אחת אם היא
 השכלה עמוקה ביותר או הכמה נפלאה ביותר אזי לא יוכל למצוא לה רבוי
 דברים להסביר אותה לזולתו ולפעמים לא יוכל להביאה בדיבור כלל גם בדרך
 קצרה מאוד אך מ״מ עפ״י הרוב יוכל להביאה בדיבורים קצרים מאוד וגם זאת
 לא בנקל לו להמציא לשון ודיבור אלא בגודל יגיעה ועצות רבות בגפשו איך
 להמציא איזה לשון שיובן מתוכו תוכן עומק ההשכלה הנפלאה ביותר אך כאשר
 אין השכל והסברא עמוקה ונפלאה כ״כ אזי בקל להמציא לו לשון ודיבור גם
 בדרך ארוכה כד והנה גם שאחר היגיעה ימצא דברים קצרים לעומק השכל הנה
 מפני מעוט הדיבור לא יכילנו המקבל ואזי יתפרדו אותיות הדיבור ההוא מן
 השכל והי׳ כלא הי׳ והשכל מסתלק משא״כ באור שכל קצר וקטן המובא בדברי׳
 ארוכים יתקבל ביותר אצל המקבל ולא יסתלק השכל מן הדיבור לעולם כד או
 כמו גם במי שלומד לעצמו איזה ענין עמוק ביותר מכפי כלי מוחו שלא
 יכילנו אזי יתפרדו אותיות אור השכל ההוא והייגו שהשכל ההוא מסתלק מן
 האותיות והאותיות ממילא מתפרדים או מתבלבלי׳ ומתבטלי׳ לגמרי כר, וכר
 יובן עד״מ למעלה להבין דמיון מזה לבחי׳ אורות וכלי׳ למעלה דבחי׳ האור הוא
 עצם ומהות הדבר וכאשר מוגבל באותיות הוא בחי׳ הכלי כג״ל באריכות
 וידוע דבתוהו האורות מרובים והכלי׳ מועטי׳ דהייגו מפגי בחי׳ ריבוי האור לא
 יוכלו להיות ריבוי אותיות להכלי׳ עד״מ הג״ל באור שכל עמוק ביותר אלא רק
 בחי׳ כלים ואותיות מועטים ואף גם זאת מפגי ריבוי האור שלא יכילם הכלי הקטן
 הנה יתפרדו בחי׳ אותיות של אור הרב ההוא כג״ל וזהו הטעם שהיתה השבירה
 בבחי׳ הכלי דוקא שהן בהי׳ האותיות ולא בבתי׳ האורות כי אין שייר ענין
 שבירה שהוא בחי׳ פיזור ופירוד הדבר לחלקי׳ רבים כמו שבירת הכלי הגשמי
 לחלקי׳ רק בבחי׳ האותיות ולא באור כי הרי בחי׳ האור מסתלק למעלה כדמיון

 הי : אולי צ״ל יחי׳.



 תקםד מאמרי אדמו״ר הזקן

״ל  השכל העמוק הג״ל שמסתלק למעלה מן השכל כאשר לא יכילנו הכלי כנ
 וד״ל. ועפ״י כל זה יובן שרש ענין המזונות דהגם שהן גשמיי׳ מ״מ שרשם
 בבחי׳ כלי חכמה דגקודי׳ רק בסיבת שבירת הכלי׳ דתוהו ירד ונפל בירידת
 המדריגה כ״כ עד שנתהווה ממגו מזון גשמי כלחם וכיוצא וד״ל. ולזה הטעם יובן
 ג״כ מה שהמזונות באין בבחי׳ מידה ושיעור לפי הכלי דוקא שהרי האוכל
 אכילה גסה יזיק לו וכג״ל לפי ששרשם בבחי׳ הכלים דהייגו בבחי׳ אור פגימי
 המוגבל בכל״י דוקא כדמיון התלבשות השכל באותיות וכיוצא כג״ל (משא״כ
 בחי׳ עוגת״ה הוא מבחי׳ האורות עצמן כישי״ת) וזהו פ׳ שאר״ה רא״ש ה״א
 דהיינו מה שנפל מבחי׳ חכמה תקודד, שנק׳ רא״ש במל׳ דאצי׳ שגק׳ ח״א תתאה
 והוא בחי׳ שם ב״ן כגודע והגה פי׳ שאר״ה ג״כ לשון עוגג כנ״ל כמו באשרי
 כד דהייגו אש״ר ה״א כו׳ להיות כי עיקר העוגג הוא בחי׳ הטעמים כמו טעמים
 הגשמי׳ הנטעמים במאכלי׳ וכמ״ש ועשה לי מטעמי״ם והוא בחי׳ התעגוג
 המלובש בחכמה וכמו שמציגו בגמר׳ שקורי׳ לחכמה ושכל בשם טעם כמו מאי
 טעמא דר׳ םלוגי כר וכמו שאמרו ר״ש טעמ״א דקרא קא דריש כיוצא
 לפי שבחי׳ טגת״א לפעמי׳ בחי׳ הטעמי׳ בכתר והגקודי׳ בחכמה ולפעמים הטעמי׳
 בחכמה והנקודות בבינה כר ובשבירת הכלים דתוהו היה עיקר השבירה בנקודים בבחי׳
 ביגר, שהוא שם ם״ג כגודע אר גם מבחי׳ החכמה נפל והן בחי׳ הטעמים וכל
 מיני תענוגים הגשמי׳ כו׳ וזהו פי׳ אשר ה״א שהוא רא״ש ה״א ושאר ה״א וכולם

 שורש וענין א׳ וד״ל.
 ומעתה יש להבין בחי׳ עונת״ה. דהנה בחי׳ שאר״ה שהן המזונות כנ״ל נמשכים
׳  מבחי׳ האורות המוגבל בכלים כנ״ל אבל בחי׳ עונת״ה שרשו מבחי
 אורות עצמן שבלתי מוגבל בכלים והוא יחוד זו״ג לצריך * תולדו׳ גשמות חדשות
 או ישגות כד משא״כ בחי׳ שאר״ה הג״ל אין היחוד רק לצורר קיום העולמות
 בחיצוניו׳ בלבד כד. ולהבין זה הנה תחלה יש להבין מהו בחי׳ ז״א ומהו בחי׳
 גוק׳ דז״א דהגה באמת הרי אין ערר כלל וכלל בין הגבראים לגבי עצמות
 אור הא״ם שהגבראים הן בבחי׳ גבול ממש ואור א״ס הוא בלתי מוגבל כלל
 ואין לו תחילה ואין לו תכלה כד וכולא קמיה כלא כד אפי׳ הארת הקו שרש האצי׳ לא
 גחשב לגבי העצמו׳ רק כטיפה בים אוקיינוס וא״כ אחר שאין ערך ביגיהם איך יתהווה
 מציאות הגבראים מאור א״ס אר צריד להיות ע״י בחי׳ ממוצעים דהייגו שיהי׳
 אהד ממוצע מצד אור הא״ם ואהד יהי׳ בתי׳ ממוצעי׳ מצד הגבראים כדמיון
 יתוד ותיבור תתן וכלה שצ״ל ב׳ ממוצעים הגק׳ שגי שושביגין א׳ מצד חתן
 וא׳ מצד הכלה זה מוריד החתן לגבי הכלה וזה מעלה הכלה לגבי החתן. והגמשל
 מזה למעלה ג״כ הנה בחי׳ הממוצע להוריד אור א״ס למטה מטה ביותר הוא הגק׳
 בחי׳ ז״א דאצי׳ כי נחשב לבחי׳ אחרוגה וסוף כל מדריגות דאור א״ס להיות
 כי ידוע בסי׳ ז״א שהן בחי׳ המדות דאצי׳ חו״ג וכיוצא וע״כ נק׳ בשם מדו״ת
 דוקא ע״ש המידה והצמצום למדוד שיעור ומדד, בבחי׳ גבול להארת אור הא״ם

 לצריך : צ״ל : לצורך.



 ספר תלןם״ח תקםה

 למטה ואם לא שהי׳ אור הא״ם מתלבש בבתי׳ המדות דז״א הללו המגביל
 ומצמצם אורות במדד! וגבול לא הי׳ המקבלי׳ יבולי׳ לקבל אור שפעו הבלתי
 מוגבל אר ע״י המרות הללו מתקבל במקבלי׳ ולכד גקראו בשם מדותיו של
 המאציל כדמיון מדותיו של אדם התחתון שמקבלי׳ אורות ושפעו העצמות כר
 ואמנם מצד עצמות אור א״ס הרי אמרו דלאו דאית בי׳ מכל איגון מדו״ת כלל
 וכמ״ש כי לא אד״ם הוא כד וע״כ גק׳ בחי׳ ז״א סוף כל המדריגות שבעולמו׳
 דא״ם ומטעם זה גק׳ בחי׳ ז״א בשם בחי׳ ממוצע להוריד אור א״ס למטה
 במקבלים כמו הממוצע מצד החתן מסגי שמורידו ממדריגתו העצמית להתחבר
 למטה בנבראים ב״ג כר וזהו ג״כ הטעם שגק׳ בשם זעי״ר אגסין כמו עד״מ
 ציור שאדם מצייר עיר גדולה מאוד או ציור המסה שכל ישיבת כדור הארץ
 מימים וארצות מצויירין בו דגם שהציור הזה קטן הכמות מאד ומה שמצייר
 בו כמו קו א׳ קצר כחוט השערה הרי בשטח כדור הארץ הגה הוא ים או גהר
 ארור ש׳ פרםאו׳ וכיוצא עכ״ז יש בו ציור מכללו׳ כל מה שיש בארץ באריכות
 השטח שבמפה מצוייר בקצרה מאוד ולא געדר אפי׳ דבר א׳ שיש בארץ מכל
 סרטי דומם וצומח ועיר ושדה וגהרות וימים שלא יהא מצוייר במפה כר רק
 שבתקמץ ונתצמצם כל דבר שם במאד מאד כד והגמשל מזה יובן ג״כ למעלה
 בבחי׳ המדות דאצי׳ הגק׳ זעיר סי׳ זעיר קטן הכמות להיות כי בחי׳ אורות
 עליוגים של העצמות דא״ס הקודמי׳ לסגי האצי׳ הרי הן בבחי׳ א״ס וגם כירידתן
 למטה באצי׳ כמו בג״ר דאצי׳ כח״ב עדיין יש בהן מבחי׳ אור א״ס שע״י
 הקו והחוט כר והוא הנק׳ ארי״ך אנסין בכלל שהוא בחי׳ אריכות המשכת האור
 בבחי׳ א״ס כד אך בבוא האור למטה במדות דאצי׳ שמה מתכווץ ומתצמצם
 מאד האור דא״ם שבקו כד לסי שהמדות מקבלי׳ את האור כנ״ל ונק׳ מטעם
 זה בשם זעיר לשון קטנות מאוד כי נתקמץ ונתצמצם שם האור מאד מאד
 כדמיון ציור המפה הנ״ל אר עכ״ז יש בז״א מכל האורות העליונים שבארי״ך
 אפי׳ דבר א׳ לא נעדר רק שבז״א הוא בא בבחי׳ צמצום ושיעור מוגבל מאוד
 ואין לו ערוד לכמות שהוא בבח׳ א״א ולמעלה מעלה כמובן ממשל הנ״ל וד״ל.
 ובחי׳ הממוצע מצד הגבראים ב״ג הוא בחי׳ נוק׳ דז״א שהוא בחי׳ המלכות
 דאצי׳ להיותה מקור כל הנבראי׳ כידוע בפי׳ מלכותר מלכות כ״ע ועגין הממוצע
 שבנוק׳ דז״א היינו מה שמעלה לכל העולמות עמה בבתי׳ העלאת מיץ להיות
 גהפכי׳ ממהות מוגבל למהות אלקי׳ בבתי׳ אצי׳ ממש כמשי״ ת בםמוד בעזר״ה
 ואז יוכלו הגבראים לקבל מבחי׳ אור א״ס שבז״א שהוא בחי׳ המשכת מ״ד דז״א
ה מאור ד ר  כידוע ואם לא בחי׳ העליי׳ של המלכות לא הי׳ אפשרו׳ להיות בחי׳ י
 א״ס כ״כ למטה גם ע״י המדות דז״א וכמשל ב׳ בגאים אחד עומד למעלה וא׳
 עומד למטה שזה יורד כל מה שביכלתו וזה עולה כל מה שביכולתו ואז יכולים
 להתחבר יחד כר והייגו עגין סמיכת גאולה לתסילה שהוא יחוד יסוד ומלכות
 כידוע וד״ל וזהו עגין עוגת״ה שהוא בחי׳ המשכת מ״ד בז״א כשמתחבר ומתייחד
 בבחי׳ מ״ן דגוק׳ כמו זווג זכר וגקבה למטה והגה יחוד סגימי זה הוא לצורך
 הולדות הגשמות דוקא כג״ל לסי שבחי׳ המשכת מ״ד דז״א גמשד מבחי׳ סגימי׳
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 אור אבא הבלתי מוגבל בכלי שהוא בחי׳ האותיות וכמו דמיון הטיפה שמתהווה
 במוח מעצם כח החכמה דוקא שהוא למעלה מהארת כח השכל באותיות המקבלי׳
 העצמות וכמ״ש במ״א באריכות שזהו הפרש בין גשמות למלאכים שהמלאכים
 גמשכי׳ מזווג גשיקין דרוחא ברוחא בחי׳ אותיות השכל בלבד וע״כ אין כח
 התולדה במלאכי׳ ביחודם ואין מלאר א׳ עושה ב׳ שליחויות כו׳ משא״כ הגשמות
 שיש בהן כח התולדה להוליד ביחודם בלי שעור וגק׳ מהלר כו׳ להיות שרשה
.אותיות  מבחי׳ פגימי׳ אור החכמה שגק׳ טפת אבא שלמעלה מהגבלת הכלי הגק׳
 וזהו ההפרש בין עונתה לשארה כי שארה שהן המזונות איגו אלא מבחי׳ הכלים
 המקבלי׳ האור כד וגם המזונות העליונים שבבחי׳ האצי׳ שנק׳ שא״ר ה״א כנ״ל
 (שזה בחי׳ המשכת ז״א לנוק׳ לצורך חיצוניו׳ העולמות כנ״ל) ג״כ נמשכי׳ רק
׳  מבחי׳ חיצוני׳ חכמה דאבא המלובש בז״א וכנ״ל ואפי׳ בחי׳ לח״ם דחכמה דאצי
 שנמשך למלאכים עליונים דאצי׳ וכמ״ש לחם אבירים אכל איש לחם שמלאכי
 השרת אוכלין כד הנק׳ בזוהר מזונא דחכמת״א שע״ז אמר משה לח״ם לא
 אכלתי בהר מ׳ יום כשעלה למרום בבחי׳ עולם האצי׳ וכמ׳׳ש ומשה עלה אל
 האלקי׳ כד אעפ״כ אין לו דמיון לבחי׳ המשכת מ״ד שנמשך מפנימיו׳ אור
 אבא כג״ל (וגם שהזיווג נק׳ בלשון אכילה כמו בלתי הלחם כו׳ לישנא מעליא
 וכן אכלה ומחתה כו׳ אך הוא בחי׳ אכלה פנימי׳ מפגימיו׳ המוחין כד) וכמ״ש
 בע״ח דבשביל יחוד זו״נ להוליד נשמות צ״ל בהם המשכת מוחין חדשים
 ממוחין דאו״א בבחי׳ הגדלות דוקא. משא״כ לצורך שפע העולמות כידוע וזהו
 ההפרש בין שאר״ה לעונת״ה וד״ל. ושרש בתי׳ כסותה הן הלבושי׳ שגמשכי׳
 מבחי׳ אורות מקפי׳ המתלבשין ושורין בלבוש גשמי ולכך הקדי׳ כסותה לעונת״ה
 כי שארה וכסותה שגיהם מתלבשי׳ בבחי׳ הכלים אלא ששארה הא״פ בבחי׳
 כלי ובכםותה בחי׳ הא״מ מתלבש בלבוש כו׳ אבל עוגתה מובדל משגיהם לתיותה
 מבחי׳ פגימיות האור הבלתי מוגבל משניהם להיותה מבחי׳ פנימיו׳ האור הבלתי
 מוגבל בכלי כלל כנ״ל וד״ל. וכסותה היינו בחי׳ בגדי המלכות דאצי׳ כמ״ש
 ותלבש אסתר מלכות כידוע ששרש לבוש מלכות בא ונמשך מבתי׳ מקיפי׳ דא״א
 ואו״א דוקא וז״ש ה׳ מלך גיאות לבש כד כי אנ״א אמלו״ך עלה במחשבה

 הקדומה בבתי׳ מקיף הכללי כו׳ וכמ״ש במ״א וד״ל.

 וזהו מגיד מראשי״ת אחרי״ת ומקד״ם אשר כד. פי־• מגיד ממשיך מראשית
 דז״א דהייגו ג׳ מדריגות הנ״ל דשאר״ה כסות״ה ועונת״ה לאתרית הימים
 שהוא בחי׳ נוקבא דז״א כנ״ל וד״ל. ומ״ש ומקד״ם כו׳ הנה יש להקדים תחילה
ני מקיפי׳ הא׳ בחי׳ מקיף דלבושים הנ״ל הנק׳ כסות״ה שהוא לפי סדר  שיש ב׳ מי
י הוא בחי׳  ההשתלשלות והתלבשות הפרצופי׳ דא״א ואו״א וזו״נ כו׳ והמקיף השנ
 מקיפי׳ דא״ק הגק׳ עיגולי א״ק שלמעלה מבתי׳ יוש״ר דא״ק כד ולהבין זה
 הנה יש להקדי׳ תחילה מה שאנו אומרי׳ ישמח משה במתגת חלקו כי עבד
 נאמן קראת לו כליל תפארת בראשו נתת לו כד דהנה במנחה דשבת הוא גוף
 היחוד דזו״נ וז״ש אתה אח״ד ושמ״ך אח״ד דהיינו בחי׳ התכללות דע״ם דז״א
 וזהו את״ה אח״ד והתכללות ע׳׳ם דמל׳ היינו שמ״ך אח״ד ולמהוו״י אח״ד באח״ד



 ספר תקט״ח תקםז

 הוא בחי׳ היחוד והתכללות דע״ם דיח״ת ביחה״ע כד אד כדי שיהא נמשך בחי׳
 יחוד זה במנחה תקנו בשחרית צלותא דישמ״ח מש״ה כד שהוא ענין שילוח
ו״נ דרד  סבלונות שקודם הן־חוד כנ״ל. ויש להבין תחילה מהו בחי׳ היחוד דז
 כלל וגם שמבואר למעלה כללות ענין סיבת היחוד שלהם מה שזה יורד וזה
 עולה כד אד גוף ועצם היחוד ידוע שהוא בחי׳ חיבור מ״ד ומ״ן כג״ל. ונק׳
 יחוד ת״ת ומל׳ וביאור הדברי׳ הגה בחי׳ ת״ת דז״א שם הוא בחי׳ התכללות
 מכל הע״ם לפי שהת״ת כולל לחו״ג וכמשל עירוב הגווגין באוםגי׳ שוגים מן
 האודם ולובן והירוק שאז דווקא גק׳ תפארת אבל בגוון א׳ לבן או אדום לא
 גק׳ תפאר״ת כלל וכך ומעלה בחי׳ התכללות חו״ג בכמה אופגי׳ שוגי׳ כמו הסד
 שבגבורה עם גבורה שבחסד כד הוא בחי׳ הת״ת וז״ש ישראל אשר בר אתפא״ר
 וד״ל. ובמדה זו גמשר המשכת מ״ד לבחי׳ המל׳ והייגו יחוד ת״ת ומל׳ שהוא בחי׳
 יחוד דזו״נ כידוע וכמ״כ בחי׳ העלאה מ״ן מנוק׳ לז״א הוא ג״כ מבתי׳ הת״ת
 שבה והיינו מברורי׳ דרפ״ח כד שנפלו בנוג״ה דבי״ע וכאשר נתהפד חשוכא
 לנהורא ומרירו למתקא כד הוא בחי׳ העלא׳ מ״ן דהנה ידוע דא״א לבחי׳ קליפת
 גוג״ה לקבל שפע מבחי׳ המדות דאצי׳ משום שנאמר וכבודי לאחר לא אתן
 דהייגו בחי׳ כבוד הוי׳ דז״א דאצי׳ אד מבחי׳ המל׳ יכולי׳ לקבל כי מלכותו
 בכול משלה וכו׳ והן הגק׳ תרי״ן ציפרי״ן שיוגקי׳ בכל לילה מתצות עד השחר
 מבחי׳ המל׳ וכמ״ש ותקם בעוד לילה ותתן טר״ף כד, תרי״ן ציפרין הללו הייגו
 בחי׳ חו״ב דקליפי׳ גוג״ה וז״ש אשר צפרים יקננו כד וה״א גק׳ קדרותא דצפר״א
 כד, וע״י בחי׳ גוג״ה נשפע ונמשך השפע גם לחיצוגי׳ שהן ג׳ קליפות הטמאות
 כמאמר דנוג״ה מפתה לאיתתא כו׳ כי בחי׳ גוג״ה הוא שרש דברים המותרי׳
 כמו תאות היתר ומשם נמשך לתאות איסור וטמא ופסול כו׳ אבל בלתי אמצעות
 קליפת גוג״ה לא החיצוגי׳ יכולי׳ לקבל גם מבחי׳ המל׳ כד כידוע וד״ל. והנה
 כתיב כמראה הקשת ביום הגשם כן מראה הנוג״ה סביב הוא דמות מראה כבוד
 ה׳ ואראה ואפול על פגי כד כמו מראה קשת הן ג׳ גווגין חוור וסומק וירוק
 ביום הגשם שהענן מסתיר לגמרי אך נראה ג׳ גווגין הללו מתוך הסתר העגן
 והוא הנק׳ קשת כמ״ש את קשת״י נתת״י בענן כו׳ וזהו דמיון למראה הנוגה
 דהיינו כאשר מתהפד השוכ״א לגהור״א כד כנ״ל שהוא ג״כ אור הנראה מתור
 בחי׳ החושד וההסתר דג׳ קליפו׳ הטמאו׳ כד, והרי כלול מראה זו מג׳ גוונין
 הא׳ חשיכא שקדם לאור והב׳ האור הנראה מתור החושד והג׳ הממוצע ביניהם
 כמו שיש ג׳ גוונין בקשת אשר בענן מזה הטעם ואמנם ידוע שכאשר השמש
 עומד למול הענן אז דוקא נראין בו ג׳ גווגין דקשת בבחי׳ אור חוזר כד וכר
 למעלה כתיב במראה הגוג״ה שהוא בחי׳ או״ר חוז״ר לגבי מראה דמות כבוד
 הוי׳ דז״א שגק׳ שמשא כידוע וד״ל ובחי׳ א״ח זה דגוג״ה מברורי דרפ״ה כו׳
ן דגוק׳ כג״ל וכמ״ש כי שמש  המתהפר מחשוכא לגהורא הוא בחי׳ העלאת מ״
 ומגן ה׳ אלקי׳ כד והייגו ג״כ מבחי׳ הת״ת שבה דהיינו בחי׳ ג׳ גווגין דנוג״ה
 שעולין עמה בבחי׳ האצי׳ בבחי׳ העלאו׳ מ״ן וז״ש בקשת וראיתי״ה לזכו״ר ברית
׳ ויובן  עולם דהייגו להמשיך מ״ד לברר את המ״ן שהוא בחי׳ בירור שגי שבאצי



 תקםח מאמרי אדמו׳יר הזקן

 זה ע״ד דוגמה למטה כשאדם מהפך גם רצון תאור. זרה שנמשכת מנוג״ה כמ״ש
 בכל לבבך בשגי יצריך כר ומוסר כל גפש הבהמית באחד הגם שעולה לה׳
 כקרבן בהמה ע״ג המזבח כידוע מ״מ לא יתכן לומר שנכללה נפשו גשמי זאת
 בבחי׳ האצי׳ דהייגו בבחי׳ אלקר ממש אלא רק שעלתה למעלה בבחי׳ ביטול
 היש בלבד והיינו בחי׳ העלאת המ״ן דנוק׳ אבל כדי שתוכל הנפש להיות בבחי׳
 אלקו׳ ממש כ״א בבחי׳ ביטול מציאותה לגמרי כענין המאמר לאשתאבא
 בגופא דמלכא וכמו מיכאל שמקריב גשמות ע״ג המזבח העליון כד הייגו כמו
 הושיט אצבעו קטנה ביגיהם ושרפ״ן דפי׳ הושי״ט לשון התגלות והייגו התגלות
 והייגו התגלות * יתירה מכפי המדד, שלהם כך למעלה בחי׳ יסוד ז״א נק׳ אצבעו
 קטגה והשטת האצבע הוא בחי׳ גילוי המשכת מ״ד שעי״ ז נתבררו וגכללו הגשמות
 שעלו בהעלאו׳ מ״ ן ליכלל בבחי׳ האצי׳ ממש והוא בחי׳ הבירור השגי שהמ״ד
 מברר למ״ן וע״ד פשוט הייגו שיהי׳ מם״ג של אדם גשמי גכלל באחד ממש
 כמו שר״ע מסר גפשו באח״ד כמארז״ל הי׳ מאריך באחד עד שיצאת גשמתו
 באחד וד״ל. ובכל זד, יובן גוף עגין היחוד דת״ת ומל׳ דהייגו את״ה אח״ד ושמ״ך

 אח״ד למהו״י אח״ד באח״ד כג״ל שהוא חיבור מ״ד במ״ן כג״ל.
ד  עגין הסבלוגות שקודם היחוד הג״ל דהיינו מ״ש ישמח משה במתגת חלקו כ

 ומעתה יש להבין ענין הםבלוגות שקודם היחוד הג״ל דהייגו מ״ש ישמח משה
 במתנת חלקו כר, אך הנה יש להקדים ביאור עגין המקיף הג״ל דהיינו
 בחי׳ מקיפי׳ דא״ק כר דהנה לכאורה יש להבין בגוף ענין יחוד הנ״ל דודאי כך עלה
 ברצון המאציל שיהי׳ בחי׳ יחוד דזו״ג באופן הנ״ל דוקא וע״כ הוצרך שיחי׳ תחלה
 בחי׳ ההסתר והצמצום דשם אלקי׳ להיות חשוכא כר ואח״כ יבורר מחשוכ״א לגהור״א
ן ואז יומשך מ״ד כג״ל וזה יפלא מאד דהלא קמי׳ כחשיבה כאורה  ויעלה בהעלאת מ״
 וכולא קמי׳ כלא כד לפי שבחי׳ עצמות אור הא״ם מובדל בערך גם מהיות בחי׳
 מקור להשתלשלות וכג״ל דאפי׳ בחי׳ הקו והחוט הג״ל איגו אלא הארה בעלמא
 מעצמותו כדמיון טפה בים אוקייגוס כו׳ וא״כ מה זה העוגג במאציל שיהי׳ היפוד
 חושך לאור כג״ל אחר דקמי׳ כחשיבה כאורה כד וכמ״ש אם צדקת מה תתן
ת האור בחי׳ גפרד ואח״כ יעלה ד ר  לו כד. אך העגין הוא דבחי׳ עוגג זה שיהי׳ י
 בבחי׳ ביטול ואז יומשך בחי׳ מ״ד כג״ל זהו בחי׳ עוגג געלם במחשבה הקדומה
 והנעלמה בעצמו׳ המאציל בלתי יש טעם וחכמה בגילוי לזה כי א״א שיבא מבחי׳
 ההעלם לגילוי כענין שתוק כך עלה במחשבה לפני כר ואפי׳ במחשבה דא״ק
 שהוא בחי׳ חב״ד שבו לא נגלה זה רק כמום וגעלם מבחי׳ כתר דא״ק שהוא בחי׳
 עגולי׳ דא״ק כר. הנה הגם שא״א שיבא לגלוי בחי׳ עוגג הגעלם הזה גם בבחי׳
 א״ק ומכל ש״כ בעולם האצי׳ שנאצל מבחי׳ א״ק, אך הנה דוקא בירידת אור
 האצי׳ בהסתר המדריגות בבי״ע בתכלית ההסתר והצמצוםהיותר אחרון דהיינו
 בסוף עולם העשי׳ שמה גגלה בחי׳ עוגג הגעלם הג״ל גם שבאצי׳ ולמעלה הוא
 מוסתר ונעלם בתכלית כנ״ל אך בסוף העשי׳ הנה שם המה הע׳ שרים דקליפת

 והיינו...והיינו: כ׳׳ה בהכת״י שנכפל.



 הפר תלןפ״ח תקסט

 נוגה דעשי׳ המושלי׳ ושולפי׳ על ישראל בשעבוד גליות שזהו סוד עגין גלות
 השכיגה כמארז״ל גלו לאדום שכינה עמהם כד ולא גלו ישראל לבין אוה״ע
ן המצות והתורה ותפלה  אלא להוסיף גרים שהוא כל בחי׳ העלאות רפ״ח כד מ״
ה יעלו ויבררו כל מה שתחת ממשלת הע׳ שרים כידוע בפי׳ את אשר  שעל ד
, י  שלט האד׳׳ם באד״ם לר״ע לו כד אך קודם הבירור הרי הע׳ שרים מושל
י בשר נ  ושולטים עליהם ואפי׳ מיניקות הקדושה כמ״ש חי״ל בלע כד ולפי שלעי
 קשה מאוד ליסבול עול ממשלתם מה ששולט הרע על הטוב והגם שהשליטה זאת
ו הכל וכמ״ש חי״ל בל״ע ויקיאג״ו כד אך מ״מ  היא לרע לו לאחר שיוברר ממנ
 קשה לסבול לפי שעה והזמן כד וכמו חזקני׳ שבכו כשראו שועל יוצא כד רק
 ר״ע שחק וא׳ ואם לעוברי כד, ומפני שלא גודע וגגלה סוד הענין וטעמו לעיני
 בשר וכו׳ ע״כ מן הכרח שיתגלה בעוה״ז דוקא מבחי׳ עונג העליון של עצמות
׳ כנ״ל והוא עגין ובחי׳ קבלת  המאציל הגעלם ובמום בעצמותו גם לפני האצי
 עוגג שמקבל עצמות המאציל מתהפכו״ת חשוכ״א לנהור״א כד שהוא עגין
, כחשיבה כאורה כד ואין זה  הבידורי׳ דרפ״ח כד מע׳ שרים דגוג״ה הגם דקמי
 תופס מקום כלל וכלל כנ״ל אך מ״מ יש בזה ענין עונג נעלם וכמוס בעצמד כנ״ל
 אך כאשר עדיין לא ירד אור א״ס בירידת המדריגות כ״כ כמו באצי׳ למעלה
, התגלות מאחר דבאצי׳ איהו וחיוהי  לא הוצרך לבא שם עוגג הנעלם הזה לבחי
 כד כלא חד ושם גאמר לא יגורך רע כד וכבודי לאח״ר לא את״ן כד אך
 ורק בירידת האור האלקי׳ בבי״ע בתכלית ההסתר והצמצום היותר אחרון עד
׳ ושולטי׳ כד כנ״ל  שגתהוו בחי׳ גסרד גמור כמו ע׳ שרים דנוג״ה דעשי׳ שמושלי
 ואין להם בושת כלל מקודב״ה ושכינתא כדאיתא בתיקוגי׳ בפי׳ יר״א בוש״ת
 כו׳ שמה דוקא הוצרד להיות בחי׳ התגלות אור עוגג הנעלם בעצמד כדי להאיר
 את החוש״ך הגדו״ל הזה ושיוכל להיות נסבל לפי השעה והזמן והגלויי׳ כר
 וגם מ״ש העם ההולכים בחושך דוג״ה דעשי׳ השולט עליהם ראו או״ר גדו״ל
 מהעוגג העליון כג״ל ומטעם הג״ל וד״ל. וזהו שרש עגין שילוח םבלוגות הג״ל
 כמו עד״מ שהחתן שולח מיגי קישוטין שתתקשט בהן הכלה שמייסד. אותה בהן
, עונג הגעלם  ומגלה לה שבאלה הגוונין הוא חסץ כר כך למעלה כשלוח בחי
׳ שבחי׳ המלכות  הג״ל מבחי׳ כת״ר ומקיף דא״ק כג״ל לסוף המדריגות שבעשי
, הסתר והחושד כד כדי ליסות״ה בזה ולהארה מן החושד וכמ׳יש  שמה בתכלי
 כיתרון האוד מן החושד דוקא וכמשל האבגים טובות כג״ל לסי שאין אשד• אלא
י  ליופי, וכנראה בטבע תולדות הבריאה שהגקיבות יסות מן הזכרים והייגו מפנ
 שאשר• היא חמ״ת כד שהיא מרובה בדמים טמאים כד ע״כ צריכה ליופי עד״מ
 שבמקום חושך ביותר צריכין להאיר שם באבוקה יותר גדולה כד וכך יובן
 למעלה שבבחי׳ המל׳ להיותה יורדת ביותר במקום חושד דגוג׳׳ה כג״ל צריכה
 ליופ״י העליו״ן ביותר והייגו בחי׳ הארת העוגג הגעלם הג״ל שמאיר בירידה זאת
, מקיפי׳ ועגולי׳ דא״ק  כג״ל וד״ל. וזהו פי׳ ומקד״ם אשר כר דהייגו מבחי
 שלמעלה מבחי׳ מקיף דכםות״ה כג״ל, והייגו פי׳ ישמח משה במתגת חלקו. פי׳
 מתגת חלקו הוא בחי׳ כל״ת מש״ה שהוא בחי׳ מלכד דאצי׳ שגבגית אח״ת



 תקע מאמרי אדמוי׳ר הזפןן

 מצלעות״ו דז״א שנק׳ איש וכמ״ש והאיש משה ונק׳ איש האלקי׳ בעלה דמטרוניתא
 כידוע ובהיות המל׳ יורדת דוקא בסתר המדריגות כמ״ש יונתי בחגוי הסלע
 כד אזי נשלח לה קישוטין וסבלוגות לייפותה כג״ל והוא בחי׳ המשכת עוגג
 הנעלם שבעצמות המאציל כנ״ל וזהו שאמר לשון ציווי לעתיד ישמח משה
 להיות כי עד עתה הי׳ שמחת עונג הנעלם הנ״ל בבחי׳ ההעלם וההסתר באצי׳
 ששם שרש גשמת משה שגק׳ איש האלקי׳ כג״ל אר מעתה שמח משה
 במתנת חלקו חידתו שימשיר עונג זה הגעלם לבחי׳ המל׳ בסוף המדריגות בכדי
 שיהי׳ להמל׳ כ״ח לברר ולהפוד חשוכ״א לנהור״א ולא יהי׳ קשה לסבול כנ״ל
 והן הנה בחי׳ הקישוטין שלה כנ״ל וד״ל. כי עבד נאמן קראת לו, פי׳ עבד
 הוא בחי׳ מט״ט שגק׳ עבד״ו זק״ן בית״ו כד כידוע בפי׳ גער הייתי גם זקנתי
 שהוא שר״ו של עולם בבריאה כר ופי׳ עבד נאמן הוא בחי׳ מש״ה ששרש בק״ו
 דאצי׳ שממשיכי׳ שפע לו״ק דבריאה שנק׳ מט״ט כר וכמ״ש לא כן עבדי משה
 בכל ביתי נאמן הוא כד עבד יו״ד דאור אבא מקנן באצי׳ כר, ובכל ביתי
 היינו בהיכלו דאו״א משא״כ נביאי׳ זולתו במראה אליו אתוודע שהוא בחי׳
 המל׳ כד וזהו עבד נאמן קראת לו בבחי׳ המשכה מלמעלה למטה כמו וקראת
 לשבת עונג כו׳ וגם פי׳ עבד נאמן קאי על בחי׳ הבידורי׳ דרפ״ח כד שמברר
 את הכל כי בחכמה איתבריר״ו דוקא (והיינו בחי׳ המ״ד שמברר למ״ן דכל ימות
 החול כד וז״ש ישמח משה בשבת במתנ״ת חלקו שהוא בחי׳ המל׳ שביררה חושד לאור
 בו׳ ימות החול כר) וכליל תפארת בראשו נתת לו פי׳ כליל תפארת כמו הכליל
 והעטרה שבה כללו׳ כח היופי ליפות לכל מי שילבשנה כו׳ כך נמשר מקור בתי׳
״ל  היופי העליון הנק׳ קישוטין בבחי׳ ת״ת דז״א ושם נמשר לבחי׳ המל׳ כנ
 ואח״כ במנחה בשבת נעשה בחי׳ היחוד דתפארת ומלכות כנ״ל בפי׳ את״ה

 ושמ״ד אחד באריכות וד״ל.

 ובכל הג״ל יובן ג״כ שרש ענין הפסוק הנ״ל והי׳ שארית יעקב בקרב עמים
 רבים כטל מאת כו׳ פי׳ שארי״ת הוא אותיות ראשי״ת. אר שהוא סוף
 כל מדריגו׳ שבמלכות ולכד גק׳ שארי״ת יעק״ב כמו לשארית גחלת״ו כו׳ או
 שארית הפליט כד וע״ד שארז״ל בפי׳ שארית מי שמשים את עצמו כשדיים
 והייגו בחי׳ מדריגה היותר תחתונה וזהו שאמר בקרב עמי״ם רבי״ם דהייגו
 כשיעבוד ישראל בגלות בע׳ שרים דגוג״ה בבחי׳ צמצום היותר אחרון כנ״ל משום
 דמשם דוקא יתגלה מבחי׳ עוגג הפשוט הנעלם בעצמות אור א״ס שלא יוכל לבא
י גילוי גם לפגי האצי׳ ומטעם הג״ל. והייגו דוקא מבהי׳ עיגולי דא״ק כג״ל ד  ל
 וכמשל העיגול עצמו שאין מעלה ומטה והגה בתחתיהם דוקא שמה יגיע עליוגו
׳  ע״י קו ממושד ביושר והייגו בחי׳ יושר דא״ק שעקב דא״ק מסתיים בסוף עשי
 כידוע והוא בהי׳ עקבות משיחא כר אבל בחי׳ העיגול עצמו שוד• ממש עליוגו
 לתחתיתו כגודע וכך בבחי׳ עיגולי׳ דא״ק גא׳ מתחת זרועות עולם שמתחת
 שוד• לעליוגו כד והוא שארית יעקב הג״ל ששם דוקא יאיר אור העליון ביותר
 לפי שנעוץ תחילתן בסופן דוקא כידוע וד״ל. וזהו והי׳ שארית יעקב למעלה
 מבחי׳ ראשי״ת דהוא יושר דא״ק כג״ל אלא יהי׳ כטל מאת ה׳ שהוא בחי׳ הארת



 פפר תקפ״ח תקעא

 המקיפי׳ המאציל עד״מ הטל הגשמי שאיננו פוסק לעולם כי אינו תלוי כלל
 באתדל״ת כג״ל וכך קמי׳ ממש כתיב כחשיבה כאורך• כד אם צדקת מה תתן
 לו וכג״ל רק שהוא עוגג געלם וכמוס בעצמו׳ ואיגו יורד ומתגלה רק מעצמו׳
 ומאליו דוקא וז״ש אהי׳ כטל לישראל כד והייגו מ״ש אשר לא יקוה לאיש
 כד פי׳ כל תקו״ה הוא מבחי׳ המשכת מ״ד כמו זה הוי׳ קויגו לו כד ובחי׳ הט״ל
ן ע״כ איגו מקוד. לבחי׳ המשכת מ״ד דאי״ש  הזה איגו תלוי כלל בהעלאת מ״
 שהוא בחי׳ ז״א שמקבל ממוחין דאו״א וגם מבחי׳ שרשו הראשון בבחי׳ אדם
 קדמאד. שגק׳ אדם דבריאד. דרך כללות כידוע ג״כ איגו מקו״ה כי שארי״ת
 יעקב הג״ל שרשו למעלה גם מבחי׳ חכמה דא״ק שגמשך מבחי׳ היושר להקרו׳
 בשם אדם כידוע וז״ש אשר לא ייחל לבגי אדם כד והייגו מטעם הג״ל לפי
 שגעוץ תחילת״ן בסופן והרי שאין זה אלא בבחי׳ העגולים דוקא כג״ל וז״ש
 ויתן לד האלקים מט״ל השמים דווקא והייגו טל שעתיד להחיות המתים כמ״ש

 כי ט״ל אורות טל״ד כד וכמ״ש במ״א באריכות וד״ל.

 בעזר״ה

 להבין שרש ענין חמר מדינה. דלכאורה איגו מובן אם המצוד. דקידוש על
 היין דוקא (משום דהיין גורמת לקידוש שתאמר כד״א בריש אלו דברים
 וכדפרש״י שם ומכאן יש הוכחה כמ״ד דיין לקידוש דאורייתא ועי׳ מאמר
 שהביא ב׳ דיעות בזה) כמארז״ל זכרהו על היין א״כ למה יוכשר חמר מדיגה
 שאיגו יין ואם משום שבאותה המדיגה גחשב להם כיין למה חלק הדבר במגהג
 המדיגה בדבר שמקצתו ביין דוקא. אר העגין הוא כידוע דכל דצח״מ שבכל
 חלקי הארץ הכל גפל משבירת הכלים דתוהו משמרי הד מלכי׳ שמתו ולהיות
 כן יש כח במאכלים ומשקי׳ להחיות גםש אדם שהוא מבחי׳ התיקון והייגו כאשר
 אוכל המאכל ולובש המלבושי׳ וכל צרכיו שגעשים מדצח״ם דגוג״ה דעשי׳ ומתפלל
 ולומד ועושה מצות במגה שמעלה הכל לשרשם הראשון בבחי׳ התוהו שקדם
 לבחי׳ התיקון דהייגו לבחי׳ גקודי׳ כד אזי מעלה את גפשו שמבחי׳ התקון וא״כ
 יש לר אדם שטבעו גוטה לאהוב טעם פירות ומאכלי׳ הללו וכן במיגי מלבושים
 ומאכלי׳ וכן במשקי׳ יש אוהב משקה זו ויש שאוהב אחרי׳ כד וכל זה מפגי
 שהאדם הוא בבחי׳ התיקון וצריר להעלות כפי שרשו כל בחי׳ דצ״ח שגפל
 מבחי׳ התוהו בכדי שימשיר על גפשו מבחי׳ התוהו שלמעלה מבחי׳ התיקון אחר
 שיעלה כל דבר לשרשו ע״י הכווגו׳ במס״ג כג״ל וזהו הטעם שיש שיגויים
 רבים בפרות ותבואות ומיגי משקי׳ ומאכלי׳ ומלבושי׳ בין כל מדיגה ומדיגה
ל חפירות ותבואות ומשקי׳ הללו ובמדיגה אחרת פירות ו ד  שבמדינה זו טבע ג



 חקעכ מאמרי אדמו׳יר חזלןן

 ומשקי׳ אחרים כאו״א לפי טבעה שכאשר נפל בשבירה נתחלק לכמה חלקי׳
 דהיינו דרך כלל לע׳ חלקי׳ שהן ע׳ שרים שהן ז׳ מדות וכאו״א כלול מז׳ והן
 ע׳ מיני ארצות משונים בטבעי דצח״ם וכמ״ש יצב גבולות עמים למספר בנ״י
 כד וישראל הן מבחי׳ התיקון להעלות כל מה שנסל בע׳ שרים ולכד סיזרן לד׳
 דוחות העולם דוקא וכמ״ש כי כארבע רוחות כד כי הנה ירידה צורך עליה כי
 היא * שכאשר יעלו לבחי׳ התוהו יומשד מבחי׳ אורות דתוהו לבחי׳ התיקון שהוא
 בחי׳ שם ם״ג שלמעלה משם מ״ה כידוע וע״כ משונים המאכלים והמלבושים
 והמשקין בין כל מדיגה ומדיגה וגם שבכל מדיגה משוגים בטבעם לאהוב דצ״ח
 כאו״א כסי טבעו כג״ל כדי שכאו״א יעלה כסי טבעו והחלקי׳ דתוהו הרבים
 כולם יתעלו למעלה וכל מדינה לסי ערכה שנסל בה מבחי׳ התוהו כך טבע
 דצח״ם שבה כדי שיומשך שם לפי אוסן ההעלאה דוקא משום דרוח אייתא דוח
ני מסעמי״ם הרבה בהתחלקות סעמים רבים כנ״ל  כנודע וז״ש ועשה לי מטעמי״ם מי
 וד״ל. והגה ודאי גם ליין יש בחי׳ שרש בעולם התוהו אד מה שהוא עיקר בשרש
 היין שהוא השמחה כמ״ש ויין ישמח כד ולמעלה הייגו בחי׳ גילוי ההעלם כנודע,
 הגה זה געשה גם ע״י משקה אחרת זולת היין המשמח את הלב כד רק שתהא
 לסי טבע אותה המדיגה שגסל בה בבחי׳ שביר״ת הכלים כג״ל וזהו שגק׳ חמ״ר
 מדיג״ה לסי שבאותה המדיגה סועלת משקה זו בחי׳ ההמשכה מעולם התוהו
 כמו בחי׳ יין ממש במקום שהיין מצוי כר ומטעם הג״ל ולכד עושין קידוש על
י ועולה לשורש א׳ מטעם הג״ל וד״ל.  חמר מדיגה כמו על היין במקום שהיין מצו

, ראה״  בעזריה שבת פ

 עני! * חושך ואור הנה חסד נק׳ אור כדכתי׳ כי טוב חסדך וכתי׳ את האור כי
 טוב והאור אינו מאיר רק מרחוק כמו הלבנה בריחוקה מן השמש וכן
 זיו השמש נראה רק בארץ ע״י שאין שם מאור השמש, כך בחי׳ ואהבת שהוא חסד
 ב״פ אור נמשך ע״י בשכמל״ו ריחוק יחו״ת אבל אחד יחו״ע למעלה מאהבה כ״א
 ביטול לגמרי לכן בגמ׳ עד אחד בעמידה ואהבת יכול לילך כי הילוך היינו אור
 ועמידה ביטול, ופי׳ אחד יחו״ע היינו הציור מאור השמש כשכנלל בשמש ואז אינו
ו חושך ביטול לגמרי וכן בק״ש י נ  עולה בשם אור. וזהו בחי׳ יצחק ותכהין עי
ניו בפסוק ראשון לית לה עיינין וזהו רו״ד ובכל יום בק״ש צ״ל  מעביר ידו ע״ג עי

 היא : אולי תי׳ זו מיותרת.
 בעזר״ה טבת פ׳ ראה: בכת״י יש כאן קטע שחסר הסיום מוהר פ׳ ואתחנן לדף רםב ,א.
 הנדפס בהוספת לביאורי הזהר בדף קנג, ב, ובסידור שער התפילין ט, ד. — לכן לא נכנסה כאן.

 עניו: נראה שייך לד״ה ויאמר יהונתן, הנדפס לעיל ע׳ תקכח.



 ספר תפןפ״ח תקעג

 ב׳ בחי׳ אחד ואהבת חושך ואור יצחק ואברהם לכן אין הלכה כאנשי יריחו כו׳ שלא
 היו מפסיקין בבשכמל״ו בין אחד לואהבת. ועד״ז בר״ח העלא׳ ואחיכ המשכה וזהו
 ענין ב׳ פרים רו״ש שלא יהי׳ יניקה מב׳ הבחי׳ כי ע׳ שרים מקבלי׳ מחו״ג
 ישמעאל ועשו וזהו ענין ראשי תרין ראשין כו׳ וכנגד זה החושך והאור בלבנה.

 יוצר אור ובורא חושך הרי חושך למעלה מאור.
 והנה לע״ל ליצחק כי אתה אבינו והרי חושך. אך יובן בהקדים ענין ואהבת ב״פ
 אור איך א״ח נק׳ אור ויובן בענין שבת שאז ויכולו גלוי התענוג כו׳ ומי שטרח בע״ש
 ביטול היש יבוא בשבת לביטול אמיתי בירור שני והיינו ע״י המשכה מלמעלה תענוג
 נשמה יתירה ואח״כ העלא׳ במקור התענוג וזהו ב׳ שבתות והיינו אברהם ויצחק כי
 יצחק בחי׳ צחוק ותענוג כו׳ מקור התענוג ההעלא׳ וז״ש יעקב אס יהי׳ כו׳ ושבתי כו׳
 והי׳ כו׳ גלוי בחי׳ יצחק, נמצא בשבת שהוא אותיו׳ תשב עליו׳ העולמות העיקר בחי׳
 יצחק תענוג עליון ור״ח אברהם השפע׳ וחסד להחיות העולמות כנ״ל, ולכן שבת לא
 נק׳ ראש כי ראש כולל והתחלה לל׳ ימי׳ שאח״כ וכן ר״ה לכל השנה וה״ד כלל
 לפרט כמו בראשי׳ כולל ט׳ מאמרו׳ או ח׳ לדיבור אבל שבת עליי׳ בלמעלה מהזמן
 לגמרי ואינו שייך לומר שכולל ז׳ ימי׳ וכו׳ ולכן ארז״ל ר״ה להבא וכן ר״ח אבל
 שבת ושביעי׳ שעברה. וא״כ שבת בחי׳ יצחק וזהו ל׳ יצחק ותענוג וצחוק עשה לי
 אלקי׳ כמ״ש ויכל אלקיס, והגילוי דר״ח בחי׳ אברהם וכן בר״ה והוכן בחסד כסאו
 אברהם אתקין לכורסייא, אך קודם הגילוי צ״ל עליי׳ תהו ענין ער״ח וכי יפקד מושבך
 בחי׳ חשך שזהו יצחק, אך ק׳ א״כ מהו מעלת השבת היתכן שהוא בחי׳ חשך ח״ו.
 אך הענין שיש ב׳ מיני עליות כמו עד״מ בשינה עליות הנשמה בצדיקי׳ בידך אפקיד
 רוחי שהנשמה מתעלה למקורה לבחי׳ ואתה נפחת בי ומשגת שם מה שאינה
 משגת בגוף ועכ״ז לגבי הגוף זהו חושך יותר ויש צדיקי׳ משיגי׳ קצת ע״י החלום
 ועכ״ז אינו גילוי גמור משא״כ בחי׳ נבואה שהוא ג״כ עלייה והיינו שהגוף מזדכך
 עד שעולה ג״כ עליי׳ הנשמה ובעלייתה עולה עמו ואינו יורד בבוזי׳ שינה, זהו אור
 ולא חושך וז״ש בחלום אדבר בו לא כן עבדי משה כו/ ועד״ז יובן החילוק בין עליי׳
 דר״ח ור״ה שהעליי׳ רק בפנימי׳ בהאור אבל למטה נשאר חשך, אבל בשבת
 העלייות הוא בבחי׳ הגוף והכלים וה״ז אור גדול ולא חושך, ועד״ז יאמרו לעיל
 ליצחק כי אתה אבינו, וזה יהי׳ ג״כ בחי׳ הלבנה לע״ל שתתעלה מעלה מעלה
 גס בחיצוניו׳ ולא יהי׳ חושך למטה ח״ו ובחי׳ השמש הוא דרך המשכה תהו
 בחי׳ אברהם ובחי׳ יצחק ושמתי כדכד שמשותיך ב׳ בחי׳ שמש, וזהו ואהבת
 ב״פ אור ועד״ז רצו אנשי יריחו להיות אור חתר ואהבת מבחי׳ אחד וכו׳ ויריחו
 בחי׳ ירח שהוא לבנה וחודש, חמה ולבנה מאחר שאור הלבנה יהי׳ כאור החמה

 וזהו ענין דוד הגדיל. ענין שבת ור״ח סובב וממלא עיין לעיל נרמז.

 פי׳ כתר מל׳ הוא לבוש מל׳ הנז׳ וכן פסח ממ״ה כתר מל׳ וספה״ע חריש בקמה
 שיהי׳ וכל קומה כו׳ ע״י כהן ושבועו׳ כ״ת. אלא ההפרש ע״ד ערש״מ
 לאין עושין כי ע״י בכל לבבך ונפשך ממשיכי׳ ג״כ רש״מ כ״ת רק זהו המשכה
 מכ״ת למטה בכתר מל׳ אבל שיעשו הרצון וכ״ת מחדש זהו ע״י מאדך תשו׳



 תקעד מאמרי אדמו״ר הזקן

 כה״ג אה״ר, וכ׳ מל׳ ג״כ ב׳ בחי׳ משליש התחתון או מב״ש עליוני׳ וכו׳.

 ויזמר את נח פי׳ ע״ד זכרונו׳ ולא שיש שכח׳ אלא לאפוקי כשההנהגה מבחי׳
 אחוריי׳ והפנימי׳ סליק לעילא־ כמו בחי׳ שינה עמ״ש ע״פ משמים הביט

 וכו׳.



 הוספות



 הופעות תקעז

 קיצור מהדרוש והארץ היתה תהו שא׳ שבת בראשית תקס״ח.

 א) כתיב וירא אלקי׳ את כל אשר עשה והנה טוב מאד ואח״כ הי׳ מדד.
 ההפכי׳ לגמרי דכתי׳ וירא ה׳ כי רבה כו׳ רק רע כל היום וינחם
 ה׳. והייגו בבחי׳ התהו שהיו זת״ז ומרוחקי׳ זמ״ז בלתי חבור כלל. ואח״כ האיר
י היותם ג׳ קוין ועי״ז מתחברים המדות  בחי׳ התקון שהוא חבור עם המוחי׳ ע״
 יחד והוא מ״ש בפ׳ גח וירא ה׳ את ריח הגיחוח כד עוד כל ימי הארץ
 זרע וקציר כד. והגה השבירה הי׳ בז״ת דגקודים אבל עולם העקודי׳ הוא למע׳
 משבה״כ. ושם כל הע״ס עקודים בכלי א׳ וע׳ מזה בת״א פ׳ בראשית בביאור

:  ע״פ כי כאשר השמים החדשים ובם׳ גח בד״ה הן עם אחד

 ב) ולהבין עגין תהו ותיקון יש להקדים עגין המדות והשכל. דהגה מבואר
 באדר״ז דרצ״ב ע״א או׳׳א מהאי מוחא גפקו אתכלליו במזלא
 ובי׳ תליין ובי׳ אחידן ז״א בע״ק תלייא ואחיד. ועמ״ש מזה בת״א פ׳ יתרו
 בד״ה הגה להבין שרש עגין מ״ ת דקי״ט ע״ג * ובד״ה להבין עגין האבות הן הן
 המרכבה דקכ״א ע״ג ובלק״ת בשה״ש בביאור ע״פ שימגי כחותם פ״ד דמ״ו ע״ד
 בעגין כחותם על לבד וימיגו תחבקגי רצועות תש״ר וע״ע מזה בבה״ז פ׳
 בשלח על התוסם׳ שם ד״ג ע״א תלת רוחין דכלילן בתלת ע״ש דע״ז ע״ג ובלק״ת
 בביאור אלה מסעי דרוה״ש פ״ג בע״א קצת וע׳ בת״א סד״ה ועשית ציץ דקל״ט
 ע״ג בעגין והי׳ על מצח אהרן וע׳ בלק״ת בשה״ש בד״ה ששים המה הראשון
 בעגין המשל על עגין גהרא מכיפי׳ מבריר כד המדות אין שרש התהוותם
 מהשכל כ״א מעצם הגפש אלא שהשכל גורם להתהוותם (ה. ואפ״ל זהו כעגין
 שלשה שותפים באדם. ע׳) והשכל מראה מקום למדות שכאן ראוי לאהוב כמו
ד ותליא ח  אדם המודיע לחבירו שיש אוצר במקום פ׳ וזהו דז״א בעצמות ע״ק א
 למעלה משרש או״א ששרשם במו״ס חכ׳ שבכתר וע״י מזלות כמו כח המשכיל
* שם משמע להיפר דמזלות דמו״ם גבוהי׳ מחו״ג דא״א ב ש  (ה׳. וע׳ בדרוש כ
 וכמ״ש בד״ה עבדים הייגו. עוד צ״ע דבכמה מקומות מבואר שיש ב׳ מיגי מדות
 הא׳ שלמטה מהשכל הב׳ שלמעלה מהשכל ע׳ בד״ה אתם גצבים ובת״א פ׳
 תולדות בביאור ע״פ מ״ר ובד״ה ועשית בגדי קדש בעגין אה׳ דאברהם ואה׳
 דאהרן ובפ׳ תשא בד״ה זה יתגו מחצית השקל ובד״ה ויקהל משה דאית רצון
 ואית רצון. ובביאור ע״פ בחקתי תלכו ובד״ה במדב״ם דרוה״ר ובד״ה גשא את
 ראש דרוה״ש ובד״ה בהעלתד דרוה״ר ובד״ה מי מנה בענין ויחד לבבנו ועוד
 כמה דוכתי. אד לפמ״ש דהולדת ז״א מאו״א זהו ע״ד שלשה שותפים באדם א״ש
 שהמדות שלמטה מן השכל הן בחי׳ גוף וכלי ונולדים מחו״ב ובתוכם מתלבש
 האור והוא מה ששרש ז״א בע״ק וכ״מ בד״ה ויקהל משה שהרצון התחתון הוא

: ( ׳  כלי. ע

 דקי״ט ע״ג: בדפוס קאפוסמ. וצ״ל : ק״כ, ע״ג.
 בדרוש כשב : ראה לקו״ת אמור ד״ה והניף וביאורו.



 תקעח הוספות

 ג) חהר׳ע תהו ותיקון שבתהו הי׳ זת״ז ולכן היו המדות תקיפין כמו
 שהן בשרשן חזקים ובתיקון שנעשו בחי׳ קוין ונכנעים להמוחי׳
 ומתנהגים ע״פ חו״ב יוכלו להתכלל יחד. ואפ״ל דזהו שהיצ״ט נק׳ ילד מסכן
 וחכם לפי ששרשו מהמדות דתיקון שבטלים לגבי החכ׳ ויצה״ר שרשו ממדות
 דתהו שהם בהתגברות כד ועמ״ש בת״א ד״ה המגביהי לשבת. וזהו לעולם יהא
 אדם רך כקנה ואל יהא קשה כארז (ה׳. ואם״ל דקאי גם על המדות שלמעלה
 מהשכל ממש שי׳׳ן דכש״ב אעפ״כ טוב שיתנהגו ע״פ השכל בי״ת דכש״ב והטעם
 ע״ד מ״ש בת״א בד״ה אשירה לה׳ כי גאה גאה בענין לעשות צדקה ומשפט
: ( ׳  ובסידור בד״ה עבדי׳ היינו כד וסד״ה מצה זו בעגין בעבור זה עשה ה׳ לי כד. ע

 ד) ולכן בעולם התהו מצד תוקף המדה (ה׳. ע׳ בת״א פ׳ נח בביאור
 ע״פ מ״ר. ע׳) לא יכלו להתחבר זע״ז ע״כ תחלה האיר חסד
 ואח״כ דין כנ״ל ס״א אבל בתיקון ע״י רך כקנה מהכללים זע״ז (ה׳. ע׳ בלק״ת
 פ׳ אמור בביאור ע״פ והניף הכהן אותם. ע׳) ולכן הי׳ השבירה בז״ת דתהו
 שהתוקף זה יש ודבר וע״כ משתלשל מזה יש גמור משא״כ רך כקנה הוא ביטול
 בחי׳ מ״ה (ה׳. כי הילדי׳ רכים זה משה ואהרן וגחגו מה. עץ וזהו שרש גה״א

ן:  מבתי׳ התיקון אדם בחי׳ מ״ה וגה״ב ששרשה מהתהו בהמה מדותי׳ חזקי

 ה) ולהבין ענין עקודים י״ל תחלה עגין מעלת בירור גה״ב ש׳ ב״ן
 שיתעלה בס״ג ששם הי׳ תוקף וריבוי האור וא״כ מאי מעליותא
 הלא מחמת התוקף הי׳ שבה״כ וצ״ל אע״פ שיהי׳ בתוקף עכ״ז יהי׳ התוקף רק
 תוקף הביטול והיינו ע״י הביטול לאא״ם דלא מכא״מ איהו כלל כי גם הביטול
 דמדות ע״י המוחי׳ אין הביטול נמשך מצד החכ׳ לבד רך כקנה כ״א ע״י שאוא״ם
 שורה בחכ׳ ע״י שהוא כח מ״ה לכן בעקודים שקרובים יותר לאא״ם אף שהם
 ריבוי האור ותוקף הוא בטל לגמרי וזהו׳׳ע בירור המדות והעלאתן שיהי׳ ז״א
 בעתיקא אחיד ותלי׳ שלמעלה גם מהחכ׳ כ״א מבחי׳ דלאו מכאמא״כ ועי״ז
 עושה שלום במרומיו בין אש ומים ע׳ באג״ה סי׳ י״ב ומ״ש בפי׳ במלך שלמה
 שהשלום שלו בביאור ע״פ שחורה אני ונאוה בעגין כיריעות. וזהו טוב מאד
 זה יצה״ך כשנהפך לטוב. שהוא מבחי׳ תהו וכשנהפך לטוב נעשה ע״ד עקודי׳

: ד  שגבוה הרבה מהתיקון דברודי׳ כ

 בשהש״ר* ר״פ יונתי בחגוי אצלי הם כיוגה אבל אצל עו״ג כמין חיות.
 ואפ״ל זהו בחגוי הסלע שהם האבות איו״י ע״ד שפרש״י בעובדי׳
 סי׳ א׳ ג׳ לבן רך כשושנים ע״י שושנים בהלכות כי הילדים רכים זה משה
 ואהרן במד״ר וישלח פע״ח בשר כתי׳ בי׳ וגרפא וע׳ בת״א פ׳ שמות סד״ה קול
 דודי ועצה היעוצה לזה מ״ש בפרך ויש בו ב׳ פירושי א׳ לשון טורח כד והו״ע

 בשהש״ר: מכאן ואילך, אף שנכתב בהמשך לקיצור המאמר, וגם סימני הסעיפים
 לקמן הם: ר, ז׳, כו׳ — אינו קיצור המאמר, כ״א רשימות השייכות להפ׳ והארץ היתד,

 תהו.



 חופפות תקעט

 תיקוגי המדות כו׳ לשגות רגילותו וטבעו כר ופי׳ הב׳ הוא ל׳ פה רך כו׳ זה
 הכלל מענה רך משיב חמה כו׳ אף הימה שבו עצמו דהייגו כל המרות רעות
 כו׳ ע״ש וע׳ מעניז מענה רך ישיב הימה. משלי רסי׳ ט״ו. בתד״א פי״ח. של״ה
 רל״ב ב׳. בבחיי ר״פ ויגש ר״ח. במא״א א׳ ריש סמ״ב. זח״ב ם״פ תצוה קפ״ז
 א׳ מ״ב רך. בםה״מ סי׳ קם״א. בת״א פ׳ יתרו בד׳ קי״ט ע״ד םד״ה זו״ש בעגין
 אד׳ בם ברפא כי הדגש מורה על התחלה כמארז״ל כל התחלות קשות. ובמד״ר
 כי תשא ם״פ מ״ב קשה עורף לשבח. ועד״ז י״ל פי׳ כארז בלבגון ישגא. וע׳
 לק״ת ר״ס ראה שזהו״ע משכיל לאיתן. וא״כ מבואר משם שלא מצד המדות לבד
 יש קושי זו כ״א מבחי׳ משכיל מקור החכ׳ כד ואס״ל משכיל זהו מקור החכ׳
 ושם שייך בחי׳ איתן וקושי. וי״ל בחי׳ זו למעלה מבחי׳ קשה עורף כי הוא
 האיתן שבמשכיל שהוא פגים. אל ירך לבבכם כד במ״ש בסוף שביסול המרות
 ע״י החכ׳ הוא ג״כ מצד השראת אא״ם בחכ׳ ואעפ״כ איגו דומה לביטול שבעקודי׳
 שזהו ע״י הגילוי שלמעלה מבחי׳ ע״ם. אס״ל הרי עקודים ע״ס אלא י״ל ע״ד
 ע״ם הגגוזו׳ ששם איגן בהתחלקות חכ׳ בחי׳ בס״ע חסד בס״ע אלא כולן כלולים
 יחד כמו הכהות כשהם כלולים בעצם הגפש. א״כ בחי׳ זו למעלה מהחכ׳ שהיא
 בחיי אחת. ואפ״ל לם״ז הפסוק והשיב לב אבות על בגים שיהיו בז״ת תמיד
 קבועים ג״ר ויהי׳ עי״ז בחי׳ רך כקגה. אך ולב בגים על אבותם ר״ל שגם
 המעלה שיש בז״ת שהוא עגין יסד. כח הבן מכח האב ששורש הקושי בהמרות
 נמשך מלמעלה מהשכל כג״ל. וע׳ בת״א ס׳ יהרו ד״ה עגין האבות. ישיב בחי׳
 זו ג״כ על אבותם שבחו״ב יאיר ג״כ בחי׳ זו מע״ק כד ע״ד משכיל לאיתן כי
 משכיל מו״ס יאיר בחו״ב כד. ומכ״ז יובן עגין רק באבותיך חשק הוי׳. וזהו״ע

: ׳  הן הן המרכבה שהן מעלים חו״ב כו
* (מאו״א) א״ג קגה חכ׳ ח ״ מ [ רך כקגה גימ׳ יוסף קולמוס גימ׳ ר י נ ע  ל
* נעץ קגה בים ובפרדס ערך קגה ה נ  קנה ביגה וצ״ע מעגין גער חית ק
 פי׳ כי זלע״ז עשה אלקי׳ ופי׳ קנה מחבר לב ומוח היינו חכ׳ מוחא עם בינה
 ליבא. ועמ״ש במ״א דקנה זהו שר המשקי׳ הממשיך לחלוחית המוח אל הלב כו׳
 ובלוע״ז מים הרעי׳ תעגוגי׳ גשמי׳ וא״כ סי׳ ושאבתם מים המשכות ע״י הקנה
 מהמוח כו׳ וע׳ במא״א אות קו״ף סכ״ז ול״ז מענין קנה. וסי׳ קגה חכ׳ זהו מה
 שמא״א נעשה כתר לאו״א מבחי׳ צואר. והנה ישראל ז״א מדות מתקשראן באוריי׳
 חו״ב והתו׳ חו״ב מתקשראה בקודב״ה כתר. וזהו התו׳ עוז ותושי׳ כח לנה״א
 שהרי החו״ב ג״כ מוחי׳ שצ״ל הוקף המדות אליו ית׳ וגם ע״י קודב״ה המאיר
 בתו׳ גמשך התוקף ממקור המדוח שבע״ק כי או״א מלבישי׳ חו״ג דא״א וזהו״ע
 כשב. ותושי׳ לגה״ב שמחלשת כח תוקף מדותי׳ כד ותהי׳ גכגע לגה״א. ולפ״ז
 פי׳ חשובה בחילא יתיר י״ל מה שז״א שרשו עליון מחו״ב כד ע׳ ביאור האזינו
י  השמים דרוה״ש. סי׳ שרש ז״א מגלגלתא כתר שבכתר ושרש חו״ב ממו״ם ע״
 ב׳ מזלוח וגוצר וגקה. ערובין פ״ק י״ג ב׳ מסגי מה זכו ב״ה לקבוע הלכה כמותן

 קולמוס גימ׳ ר1ז-ח : עם האותיות (מאו״א ק׳, כז^
 גער חית קנה : להעיר מזח׳ע ונא, סע-ב. ס׳ הליקוטים תהלים סח.



 תקפ הוספות

 מפני שנוחין ועלובין הן ור״ל שהיו בבחי׳ רך כקנה ע״י המשכת המוחי׳ בהמרות
 לרככן. וכיון שהמשיכו מוחי׳ זכו לקבוע הלכה כמותן כי או״א דא״ח אלקי׳
 דוקא אבל ההלכה נמשך מבחי׳ והוי׳ עמו וכמו בת״ת מאיר ש׳ הוי׳ ע״י שמחבר
 חו״ג ומרכך הגבורה כד ומשם שרש ההלכה שקו האמצעי זהו דרך ישרה
 וכעד״ז הוי׳ בחכ׳ והמשכות המוחי׳ במדות י״ל ג״כ ע״י ת״ת דעת מחבר חד׳ב
 יעשה שלום לי ואח״כ ממשיך מוחי׳ במדות. בד״ה החלצו. א״ג ע״י ת״ת שרש
 החבור מהכתר שלמעלה גם מהחכ׳ ועכ״ז ע״י גוחין ועלובין שממשיך מחכ׳

:  גמשך והוי׳ עמו

 ומכ״ז י״ל עגין השם שלם חבור י״ה עם ו״ה הייגו כג״ל בעגין והשיב
 לב אבות כד ולב בגים כד ולכן לפעמים גצחוגי בגי כו׳ והי׳ כד

 מורה על שמחה ע׳ בלק״ת םד״ה וכל בגיך:

 ו) מדיר פ׳ שמות תוך פ״ב דק״כ ע״א ע״פ ומשה הי׳ ד״א ומשה הי׳
 כל מי שכתוב בו הי׳ מתוקן לכך. הן האדם הי׳ מתוקגת היתה המיתה
 לבא לעולם שגא׳ וחשך ע״ם תהום זו המיתה שמחשיך פגי הבריות כד בגח
 כתי׳ חמים הי׳ מהוקן הי׳ לגאולה עכ״ל. וי״ל כי המיתה גמשך מעולם התהו
 שהו״ע שהי׳ בוגד. עולמות ומחריבן. וחורבן זה גק׳ מיתה דהייגו עגין זמ״ל
 דתהו שגא׳ בהם וימלוך וימת כד וע׳ מזה בהרמ״ז פ׳ בחקותי דקי״ג ע״ב
 בעגין הטעם שעגי חשוב כמת מפגי שהוא אחוז בעולמות ששם היתד, מיתת
 הזמ״ל כד ושם הוא החסרון והמות והפירוד כד כי ג׳ אותיות מות הם בבי״ע
 כו׳ ואילנא דחיי הוא ז״א דאצי׳ דתיקון כד עכ״ד ולכן מרומז עגין המיתה
 ב״מ בסםוק וחשך ע״ס תהום שהוא מבחי׳ ג״ק שנתהוו ממה שנסל מעולם התהו.
 והגה עיקר עבודת האדם לתקן עולמות הגסרדים שהם בי״ע שיהיו ע״ד עולם
 האצי׳ כמ״ש בת״א ם׳ בראשית בביאור ע״ס כי כאשר השמים החדשים. ולכן
 י״ל זהו ע״י המיתה ב״מ שגעשה בבחי׳ תהו ומזה יומשך התיקון כמו שא״א
 להיות התהוות יש מיש אלא ע״י שיבא היש תחלה לבחי׳ אין. הייגו עד שגרקב
 הגרעין בארץ אז דוקא מתלבש בו כח הצומח בת״א ס׳ ויקהל בד״ה קחו מאתכם
 תרומה וע׳ סרדם ערד מות ובמא״א אות מ״ם סל״ג. ואולי יש להעיר מס׳

 כי עזה כמות אהבה:

ו על השמים ויהי חושד  ז) במד״ר ם׳ וארא םי״ד ע״ס ויט משה את ד
 אסלה מהיכן הי׳ החשד ההוא כד עד כר הרשעים שגא׳ והי׳ במחשך
 מעשיהם לסיכר הקב״ה מכסה עליהם את התהום שהוא חשד שגא׳ וחשד ע״ס
 תהום עכ״ל. וכ״ה במד״ר ר״ס במדבר ולסי שהן חשוכין הקב״ה מורידן לשאול
 שהיא חשיכה ומכסה עליהם את החהום שהוא חשד שגא׳ וחשד ע״פ תהום הוי
 צדקתר כהררי אל כד משסטיד תהום רבה עכ״ל וכ״ה ג״כ בס׳ גה ר״ס ל״ג.
 ובסרדס ערר חשד ג׳ מיגי חשד הם בכתר בזולת שגים אחרים שהם א׳ בגבורה
 וא׳ בקליסות והשכים אלו בארגום בשער הגווגים עכ״ל. ובמא״א אות ח׳ םם״א
 וחשד תמיד מצד הגבורות. חשד ר״ת חמור שור כלב ששולטים מסיגי הגבו׳ כו׳



 הוספות תקפא

 וזהו תשת חשך ויהי לילה וקליפות כלב עמלק עכ״ל וע׳ זח״ב תרומה דקמ״ט
״ל  סע״ב ועמ״ש ע״פ ויקרא אלקי׳ לאור יום ולחשך קרא לילה וכפי המד״ר הנ
 כעין זה הוא במד״ר פ׳ אמור ר״פ כ״ז גיהנם חשך דכתי׳ יהי דרכם חשך
 וחלקלקות ותהום חשך שנא׳ וחשך ע״פ תהום ורשעים חשך שנא׳ והי׳ במחשך
 מעשיהם ישעי׳ כ״ט יבא חשך ויכסהו חשך שנא׳ כי בהבל בא ובחשך ילך

: ל  ובחשך שמו יכוסה קהלת סי׳ ו׳ עכ״

 ח) במד״ר ויקהל ר״ס המשים ויעש בצללא את הארון הה״ד סתח דברך
 יאיר מבין סתאי׳. תלים סי׳ קי״ט. בשעה שברא הקב״ה עולמו
 הי׳ כולו מים במים שנא׳ וחשך ע״ס תהום ריה״ו ורנ״ח ריה״ו אומר האור ברא

: ׳  תחלה ואח״כ העולם כד וע׳ מזה במד״ר ם׳' בראשית ר״ס ג
 ט) ר״פ תזריע. ורוח אלקי׳ מרחפת ע״ס המים זהו רוחו של מלך המשיח
ן רוחי באדם. ובמד״ר פ׳ אמור תוך פל״א דר״א ע״ד ו  עמ״ש ע״ם לא ד
 בעגין כתי׳ למאור להעלות ג״ת. ר׳ ברכי׳ אומר הגלגל הזה של עין אין אדם
 רואה מתוך הלבן שיש בו אלא מתוך השחור (ע׳ בלק״ת םד״ה כגשר יעיר
 קגו בעגין יצרגהו כאישון עיגו ע״י החשך שמחשיך אדם במרירות גםשו עי״ז
 מאיר רצה״ע בחי׳ באור סגיך כי רציתם כד). אמר הקב״ה מה מתוך חשיבה
 בראתי לך אורה ולאורך אגי צריך. אמר ר׳ אחא ה׳ חסץ למען צדקו יגדיל
 חד ויאדיר. ר׳ ברכי׳ אמר אחרי והארץ היתד. תהו ובהו מה כתי׳ בתרי׳ ויאמר
 אלקים יהי אור ויהי אור אמר הקב״ה מה מתוך חשיכה בראתי לך אורה ולאורך
 אגי צריך א״ר אחא כד וכג״ל וא״כ יש לפרש העגין שמתוך החשך שמשבה״כ
 מעולם התהו בראתי לך אורה עולם התיקון. ועמ״ש ע״פ מא׳ הזהר פ׳ תזריע
 דמ״ז ע״ב ע״ם וראיתי אגי שיש יתרון לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מן
 החשך והמכוון שמהבירור מהחשך מזה געשה יתרון בהאור כו׳ והוא כג״ל
 ממשל גלגל העין שהראי׳ דוקא מתוך השחור שבעין ולא מן הלבן שבעין
 דהיינו בחי׳ שם ב״ן שע״י הבירור עולה למעלה מש׳ מ״ה הייגו בבחי׳ ם״ג
ש בילקוט במיכה ע״ס כימי צאתך ״  ושם מאיר ש׳ ע״ב בחכ׳ בחי׳ ראי׳ כד. ח
 מאצ״מ אראנו נפלאות אראנו מה שלא הראתי לאבות כתי׳ נורא תהלות עושה
 סלא וגסים וגבורו׳ שאני עתיד לעשות עם הבנים כתי׳ אראנו נפלאות כו׳
 עכ״ל שם ברמז תקנ״ט. והגה עושה םלא זהו ההמשכה מבחי׳ כתר הגק׳ סלא
 ומשם מאיר ע״י החכ׳ אאלסך חכ׳ כמ״ש בקונטרס שבס״ם הבחיי ס׳ בשלח סי״ח
 ועכשיו נא׳ לעושה נפלאות גדולות לבדו שאין בעל הנם מכיר בנסו ולע״ל נא׳
 אראנו גפלאות שיהי׳ גילוי הכתר בבחי׳ ראי׳ וכמ״ש צו״ר בעטרה כד. וראי׳
 זו נמשך מבירור החשך שהוא מבתי׳ והארץ היתד. תהו ובהו וחשך כד. ויש
 להעיר מענין ועינינו מאירות כשמש וכירח דר״ל שלא כמו עכשיו שאין העין
 רואה אלא ע״י אור השמש או הירת ולע״ל לא תצרך העין לאור השמש והירח

 כ״א תהי׳ רואה ומאירה מצד עצמה:
 י) במד״ר ס׳ בחוקותי ר״ס ל״ו על דעתי׳ דב״ה דאמר הארץ נבראת תחלה
 ואח״כ שמים דכתי׳ והארץ היתד. תהו ובהו והארץ כבר נבראת:



( ? )  פאקסימיליא מגכתי״ק אדמו״ר האמצעי
ר הצ״צ.  כתוספת הגהות מכ״ק אדמר׳

 (בביכל — דף 32. נדפס לעיל ע׳ פב—פג).



 הערות וציוניים

 הערות הבאות לקמן — עיקר מטרתן לציין אלה הדרושים שכבר באו

/ או כו  בדפוס בתו״א לקו״ת הנחות הר״פ ז״ל ואתהלד — לאזגיא הקם״ב ו

 שנמצאים גם בביכלאך אחרים בתוספות הערות וציונים.

 בהענינים המובאים בםסר זה — יכול הלומד להסתייע במפתח הענינים

 שנדפסו בסו״ם התניא, תו״א לקוסי תורה בספר המפתחות ועוד.

: נדפס בקונטרס בפ״ע בשנת תשכ״ג. קיצור מהדרוש ׳ ו  והארץ כ
v הצ״צ נדפס באוה״ת בראשית כרו א׳ דף לא׳ א• r a  מב״ק ™
ו רפאני ה׳ וארפא ־־־ חן צה,  נמצא בבון בראשית — 200. בו

 א — זהו הכת״י ב׳.
 שהאורות זה תחת זה : דאה תו״א כה ד. םה, ד.

 מבואר באד״ר : זח״ג רצב, א.
: ראה ביהל אור ע׳׳פ המגביה  ושרש של המדות... טתיקא עצמו
: ז ״  לשבת ע׳ תלט כנראה שהכוונה שם למאמר זה ומציין ע
 והפי׳ ששרש המדות נלקחו מלמעלה מהשכל ע׳ מ״ש מזה

 בתו״א פ׳ יתרו בביאורו ע״ם זכור ושמור בדבור אחד ע״ש.
 בשגם הוא בשר : חולין קלט׳ א. זח״א כח, א. ת״ז ת״י כא.

: נמצא גם בבוך אז ישיר — סלונים (קכט, ב) י  אני ישינה כו
ו : שבת ם׳ בשלח על החתונה שנת תקם״ח. בו ו י  ורשום על
 שמע ישראל (עח׳ א) תורת אדמו״ד שדרש על החתונה של בן

 הרב. באברויםק־4 (רלא, א) בשינויים.
 נדפס בשינוים כלקו״ת שה״ש לג, ג. מאמרי אדמו״ר הזקן —

 הנחור. הר״ס ז״ל ע׳ סט.
 אמרו בזהר : פ׳ אמור צד* א.

: זח״ג ז, ב. ׳  קודביה בגלותא מ
: ע׳ שמו״ר טל״ג. ובסתיחתא לאיבה רבתי ב  קודג״ה נק׳ ל

 ט״ז כי נגע עד לבך.
 וכמאמר הזהר : זח״ג רבא, ב. ראה זח״א נט, א. זח״ב קנח, ב.

 אמרו בזהר: זח״ב קנג׳ א. וראה ג״ב זח״א קלח, א. זהר
 חדש רות פ, א.

 פתחו לי כחודה של מחמ : הובא בכ״מ בדא״ח ולע״ע צ״ע
 מקומו, ויעוין לקו״ת קרח (נה׳ א). וראה שהש״ר ע״ס אני
 ישינה׳ יל״ש שם. זח״ג צה, א. פסיקתא רבתי פט״ו. פסיקתא

 דר״כ פ׳ החודש (הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א בכ״מ).
 מאיזה מעם יחי׳ המאכל: ראה לקו״ת פ׳ צו (יג,

 לאשתאבא בגופא דמלכא : זח״א ריז, ב.
 בכל יום : ראה דש״י שמות יט, א. דברים יא, יג. ספרי שם

 ו, ו.
 נק׳ פלג גופא : זח״ג, ז, ב. קט׳ ב.

 שארזיל ועשיתם: ויקרא בו, ג. זח״ג קיג, א. וראה ג״ב ויק״ר
 פל״ה, ז.

 שורה
 והארץ

 התהו
 כנודע

 בחי׳ המוות

 ק״ו
 אני ישינה

 עמוד
 א

 הוא בחי׳
 מ״מ ולבי

 וכמאמר הזהר
 יותר לכל

 פתחי לי

 מאיזה
 דווקא

 א״ס

 הקוביה
 גק׳ חסד

 טו

 יח
 יט

 תקפה



 תקפו הערות וציונים

ה ר ו  עמוד ש

 הטל זנזל לא מיעצר : תענית ג, א.
 של כל השערים : מדות פ״ב.
 כ לישראל כנ״י שאלה : תענית ד, א.

: זח׳׳א ו, ב. זח״ב רעה׳ א. זח״ג יז« א. ׳  כא וכמו ארי׳ דאכיל קרבני
 בחי׳ המשכה דאורייתא מח״ע נפקת : זח״ב פה, א. וראה שם קכא, א.

 ככ נקודות דפיקה זו... דחכמח שבמוח : לקו״ת להאריז״ל בטעמי המצות
 ם׳ וירא. ראה לקו״ת אמור לח׳ ב.

: פע״ח בתחילתו. י  כג הפסוק אני הוא בחי׳ מל
 כה עולם שרו של עולם אמר : יבמות טז, ב. זח׳׳א קסב, א.

.  כו זה בספר הגלגולים : פרק ד
: בבוך להבין שרש התוהפדצ — פרוס רק ׳ ו  כח ויאמר ויאמר משה כ
 הביאור. נדפס בשינויס בהנחות הר״פ ז״ל ע׳ עב. בלי הביאור.

 ובתו״א סה, א בשינוים.
 באוה״ת פ׳ בשלח ע׳ תקצח (וכן בפי האזינו) כ׳ כ״ק אדמו״ר
 הצ״צ שמאמר זה עם ד״ה אני ישנה הנדפס בלקו׳׳ת בשה״ש

 נאמרו בשבת אחד.
: מגלה עמוקות אופן קסו. וראה י ״ ש  כס הליכה ס״ר אותיות... ס״ר נ

 הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א בספר המאמרים תש״ח ע׳ רמא.
 נמשך שאין מלן בלא עם : בחיי וישב לח׳ ל עמק המלך שער

 שעשועי המלך רפ״א תניא ח״ב פ״ז.
 ל עוסקים שא״א לעולם בלי רוחות : תענית ג, ב. זח׳׳ב ד, ב. וראה
 לקו״ת לג׳ פרשיות לב, ד. ובאו״ת בראשית כרך ג׳ דף תקנז,

 ב. אוה״ת זכרי׳ ע׳ תקח.
 סי׳ גדר מקום המוגבל : ראה אוה״ת יחזקאל ע׳ תה.

 וזהו שעיר מלשון שערות : ראה לקו״ח ברכה צד, ב. צה, ג.
 לא בכל חייב אדם לראות : ראה ספרי דברים ו, ו.

 בכל לבבך בשני יצריך : ברכות נד, א.
 אמרו בזהר : ח״א ריז׳ ב.

 מא כי ג״פ היום נגד ג׳ מדריגות : ראה אוה״ת בשלח ע׳ תרכא.
: נמצא גס בבור להבין שרש התוהמ״צ — פרוס. י  .אל אל יתהלל כו
: חתונה ז ׳ ׳  נדפס בשינוים בהנחות הר״פ ז״ל ע׳ ע״ח. ורשום ע

 הנ״ל. נזכר באוה״ת בראשית כרך א׳ רז, ב ע״ש.
 מכ עושה חסד כי יש בבחי׳ חכמה ב׳ מדריגות : ראה אוה״ת בראשית כרך

 א׳ רז. ב.
 מג דוקא לברר בירורי נוגה : ראה אוה״ת בראשית כרך ה דף תתצב, ב.
 משמרי בחכמה אתברירו: הובא באגה״ק םכ״ח בשם זוה״ק. וראה ע״ח
 שי״ח פ״ה. ראה הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א בספר המאמרים

 תש״א ע׳ עם
 מד להבץ להבין שינוי הברכות — נדפס בהנחות הר״פ ז׳׳ל ע׳ פו

 בשמוים ובקיצור בלי הביאור.
 מה סנד״ל קושר כתרים : זח״א קסז, ב ועוד, ועי׳ בהערת כ״ק
 אדמו״ר שליט״א בספר המאמרים תש״ח ע׳ 202. ובספר
 המאמרים תש״ד בתחילתו שלפעמים מובא מט״ט קושר ע״ש.

 מו מבחי׳ דנה : תי׳ זו אמה ברורה בהכת״י.



 הערות וציוניה תקפז

 שורה

 נוגה ומבואר הקושיא בס׳ לק״ת : להאריז״ל פ׳ עקב. וראה לקו׳׳ת
 לכ׳׳ק אדמו׳׳ר הזקן פ׳ צו יג, ב.

 אדם והתירוץ ידוע : ראה תו״א םה, ד. לקו״ת שם מאמרי אדמו״ר
 הזקן הנחות הר״ס ז״ל ע׳ צז.

 כתר וכמ״ש בזהר : ח״ג קעח, ב.
 מבחי׳ וכמ״ש בזהר : ח״א קסב, א. וראה יבמות טז, ב.

 ויוכלו וכמ״ש באדרא : זח״ג קלה א. רפט, ב.
 עעי עיני כל : נדפס בשינוים בלקו״ת מטות פה׳ ב. ובהנחות הר״פ
 ז״ל ע׳ פה. דק המאמר בכוך שמע ישראל פה, ב (הב׳)

 בשינוים.
 כתיב ואמרו בזהר : ח״ג רנג, ב.
 בחי׳ וגם פי׳ בזהו : ח״א קג, ב.

 וכמ״ש שם אה״ הוא שבכתר : סידור בכוונת המקור. דף קנו, ד.
 מזח״ג יא, א ומע״ח. וראה בספר המאמרים תש״ה ע' 131.

, וכמ״ש במ״א : ראה בסידור שם, ובתורת שמואל — תרכ״ח ו  כ

 ע׳ כא.
ו ויראו את אלקי ישראל: בכוך להבין שרש התוהמ״צ — פרום א ר י  ו

 — רק הכיאור. המאמר נדפס בתו״א עו, ד בשינויים.
 בישראל ושכנתי בתוכם וארז״ל : שמות כה, ח. כן הובא גס בלקו״ת
 ר״פ נשא׳ ועוד. ע׳ בראשית חכמה שער האהבה ס״ו קרוב

 לתחלתו.
 בהם ישראל שעמדו בהר : כ״ה בזח״א גה, ב. קכו, ב. שם ח״ג קצג,
 ב. ועוז. וראה הערת כ״ק אדמו׳׳ר שליס״א בפתח דבר לקונטרס

 קב (חה״פ תשי״ב).
 אכבד וכמ״ש במ״א : ראה תו״א בתחלתו.

 במד, אותיות התורה שנקי סוסים : ראה תו״א סב׳ ג. עז, ב. צא, ב.
 צז, ד.

 כו׳ וד׳׳ל כמ״ש בס״י: פ״ד מט״ז.
 התורה כל הקורא : תדב״א רבה רפי׳׳ח.

 כדוגמת אבן א׳ ב״ן: ראה קונטרס ד״ה פקודת ליתן מחצית השקל
 פ״ד לכ״ק אדמו״ר הזקן (ברוקלין תשכ״ג). נדפס גם בביאורי

 הזהר לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ושם ע׳ רפג.
 מלמעלה משה שרשו בבחי׳ האצי׳: ראה תו״א עו, ב.

 וידים ועמ״ש ויפוזו: ראה אוה״ת ויחי כרך ב׳ דף שפז, ב.
 קדוש בד״ה זכור: ראה אוה״ת יתרו ע׳ תתקכז. וכתורת שמואל —

 תרכו ד״ה זה.
 למעלה בדיה ראה אנכי: לקו״ת ם׳ ראה, וראה גם באוה״ת שם.

 ע׳ ביאור יביאו: הנדפס בתו״א.
 יותר לבנת הספיר בירור אותיות ב״ן: ראה ביאורי הזהר לכ״ק

 אדמו״ר הצ״צ ע׳ עג.
 לא מאמר פלאי: ראה בתורת שמואל — תרכ״ח ע׳ קנו שמבאר

 המאמר הזה. וראה לקמן ע׳ צג.
 שרש שנה׳׳י דא״ק מסתיים בסוף העשי׳: ראה בד״ה והי׳ אמונת

 עתיך תרנ״ב.

 עמוד

 מח

 סד

 סד.

 סז

 סח
 סס

 עא
 עה

 עו

 עח



 תקפח הערות וציונים

 עמוד שורה

 דא״ק אצילי... נדב ואביהוא : ראה זח״ב קכו, ב.
 וע׳ הזקנים : ראה רש״י ורמב״ן שמות כה יא.

 פ בגלות יוחנן כה״ג ביטל המעורר״ : סוסה מז, א.
: באוה״ת ס׳ בלק ע׳  פב ע״כ ע״כ קראו: נופם בשינויים בתו״א קכב, א

 תתקס״ב מציין לד״ה זה פורים תקםח.
 כי שארז״ל במדרש : ר״פ בראשית.

 בהתלבשותו כם״ש במ״א : ראה המאמר דלעיל. בתו״א נוסף: ע״ס ותחת
 רגליו כמעשה לבנת הספיר ועיין בפרדס ערך ישראל.

 פג כי וכמו שאמרו בר׳ אבהו: ירושלמי שבת פ״ח ה״א.
 לידי ע״י ג׳ אלפים משל : ראה תו״א מב, כ.

v w w פד ןבענין עמ״ש... אחרי דס״ז ע״ב : ראה ביאורי הזהר לכ״ק 
 הצ״צ לדף זה.

 פה עגין מבואר בזהר... רז״ל : זח״א רסו, ב. זח״ג רכט, א. ברכות
 כח, ב. ראה פרדס שער הנשמה פ״ח.

 אחורי במסכת חולין: מה׳ ב.
 תלכו נקי תרעא לדרתא : שבת לא, כ.

 פו הלב בס״י... שוב לאחד : ם״א. שם שוב למקום. אבל בת״ז בהקדמה
 (ז, א) שוב לאחד, ויש שם ג״י: שוב לאחור.

 באהבה אחרי הרצוא שוב: ראה תו״א ם׳ יתרו בד״ה וכל העם רואים.
 בהתפשטות והטעם מבואר במ״א : ראה תו״א ם׳ בראשית בד״ה כי כאשר

 השמים.
 פח לאור וכמארז״ל: ברכות ז, א. רע״מ זח״ג קכב, ב.

 וכמאמר וכמאמר : עירובין ככ, א. ראה בתו״א קכג, ד שמציין לסידור
 ע״פ והגדת לבנך כו׳ בענץ בקשת משה.

 בחי׳ מארז״ל נתאווה : ראה תנחומא נשא םז, במד״ר יג, ו.
 שיהי׳ וכמאמר במדרש : •ראשית רבה בתחלתו.

 פס ובודאי דכן מספרו נעי): בתו״א קכג, ד מציין ע״ז דסרש״י (בתילים
 סי׳ צ יב< ע״ם למנות ימינו כן הידע.

 ולהבין ולהבין: נדפס בשינויים בתו״א קסז, א.
 שבתע״פ ובירושלמי פ״ק דמגילה : ה״ה.

 צא מ״ת וכמ״ש במ״א : ראה לעיל בד״ה אני ישנה.
 צג כר ואנו... מריבוי: ראה לעיל ע׳ עו.

 צד בבחי׳ כל רב מבבל ורבי מא״י: סדר תנאים ואמוראים בסופו. אגרת
 רב שרירא גאון. הקדמת ס׳ התיקונין כת״י הובא ונתבאר
 בתחלת שער מאמרי רשב״י, ע״ח שי״ט ם״ג. (הערת כ״ק

 אדמו״ר שלים״א בספר המאמרים תש״ח ע׳ 121).
 וראה גס באוה״ת ואתחנן ע׳ עו.

 צד, וכמארי״ל וכמארז״ל ע״פ : שבת קיג׳ ב. רות ב, יד.
 צז בזהר דבחכמה אתברירו: ראה זח״ב רנד, ב. הובא באגה״ק סכ״ח

 בשם זוה״ק. וראה ע״ח שי״ח פ״ה.
 צח רמזו המן מן התורה : חולין קלט, ב.

 דמה כל הנביאים : ספדי מסות לב.
 צט בזהר אורייתא סתים וגליא : זח״ג צח, ב. ועוד.

 וכמארז״ל : משנה סוף קידושין.



 הערות וציונים תקפט

 עמוד שורה

ה : בבוך אלה מסעי — רח״׳ל (ע׳ 55) (בשינויים) מ ו ר ר פ׳ ת ה  צס זהר ז
 ורשום עליו: תקסח, כוך ויאמר יהוגתן־זובער: שבת פ׳ תצוה.

fa r'^r H >׳j׳ ״^1 ^  נדפס בביאורי הזד.ר. '
 ורשום עליו: תקסח, כוך ויאמר יהוגתן־זובער: שבת פ׳ תצוה.

fa r'^r H >׳j׳ ״^1 ^  נדפס בביאורי הזד.ר. '
ת קשריו: זח״ג עג, א. וראה הערת כ״ק אדמו״ר שליס״א ל  ק ולכו ת

 בספר המאמרים ת״ש ע׳ סא.
ה : נדרים ח, ב. ב״ר ו, י. זח״ג יז, א. ״ ב ק ד ה י ת ע ל  קד, החסדים ש

: בהתועדות דחג הגאולה י״ט כסלו ושבת ׳ ן מ י נ ן ע י ב ה  קיד להבין ל
 שלאחריו (ש״פ וישב) שגת תשל״א — אמר כ׳׳ק אדמו׳׳ר
 שליט״א מאמר זה (בשינויים ו)בתוססת התחלה וסיום. ג׳

 בקונטרס בס״ע חנוכה תשל׳׳א.
ה : ראה בספר המאמרים ת״ש ד׳׳ה מ ה ב ש ה פ נ ת ב ל ג ל ג ת מ  קטז והמופת ש

 כי עמך מקו׳׳ח. ע׳ 13 ושם ד׳׳ה אשרנו ע׳ 32.
: המאמר נמצא גם בתוי־א פח, ב בשינויים. י ו ם כ כ ת א ו מ ח  קכד. קחו ק
 והביאור נמצא שם דף קיג, א. ובתוספות הגהות לכ״ק אדמו״ר

 הצ״צ באוה״ת ס׳ ויקהל : ע׳ ב׳ קםו.
ר : ח״ב םח« א. ה ז ש ב ״ מ  דווקא כ

ם : יומא עה, ב. ראה תו״א עה א. י נ דו ת נ ר ש י ה כ א ל מ ם ש ח  לחם ל
 פט, א. ובלקו׳׳ת במדבר ז, ב. ובלקוטי שיחות ח״ד ע׳ 1037

 בהערה ממכתב כ״ק אדמו׳׳ר שליט״א.
ם : ראה תניא פרק מח. שרש כ ו ת ש ב ב ל ת . מ . בב. ׳ סו י ן פ י א  קכי ממעל ו

 מצות התפלה פרק מ.
א : זח״א ריז, ב. כ ל מ א ד פ ו ג א ב ב א ת ש א  קכט בבחי׳ ל

ר : עירובין נד, א. מ א נ ם ש ו ק ל מ  כל כ
ר : ח׳״ב קלר, א. וראה הערת כ׳״ק אדמו״ר שליס״א ה ז ש ב ״ מ  כ

 בספר המאמרים תש׳׳ח ע׳ 242.
ם : זח׳׳ב קצז, ב. י ב י ד ת נקי נ ו ב א  קל כל ה

ם : ראה לקו״ת בחוקתי מה, ב. י ע ו ת נקי ר ו ב א ה  קלא וממלא ש
א : זח״ג קכח, ב. קלה, ב. ח ל ו ד ב א ד ל  קלג בחי׳ ס

ר : שבת נא, ב. וראה תו׳׳א ז, ג. י ש י ה ל ע ל ב  קלד בכל כ
ח : ע״ח ש״ב ענף ג. ״ ע ש ב ״ מ  מתלבש כ

ם : ראה המשך תרס״ו בתחלחו. י ל כ ח ה ו צ ח  שם צ
: ראה ת״ז ת״י ל. ו י ד ו ק י ח פ ״ מ ר  קלה להיות ד

ר : ח״ב פח, א. ה ז ש ב ״ מ כ  קלח המלך ו
א : נדפס גם בביאורי הזהר. ר ק י ר פ׳ ו ה  קמא זהר ז

א : ראה לעיל ע׳ סט. ״ מ ש ב ״ מ כ  קמח כו׳ ו
) : ת״י אלו בגוכתי״ק מהצמח צדק. ר ו ד י ס נדפס ב  קמט ןנדסם (

: נמצא בכוך באב׳ 53 עם הגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ. ׳ ו א כ נ ו ו  זהר כג
: בבוך באב׳ 53 ליתא, ונמצא במקומו: משא״כ ׳ ו ל כ ל . כ . . ל ש מ  קנא מפור די׳ כ

 ע״י הגילוי יותר ועמ״ש בסידור ע״פ ועזוז נוראתיך יאמרו.
: מהר נוסף תי׳: לעילא. וכ״ה בסידור. אבל גם בבור ד ח  קנב קודב״ה א

 באב׳ 53 אין תי׳ זו.
ר : ח״ב יד, ב. ה ז ש ב ״ מ כ  נקראו ו

: וע׳ מזה  ור״מ : בבוך באב׳ 53 בהגה מכ״ק הצ״צ מציין ע״ז
 עוד ברע״מ פ׳ בא דמ״ג ע״א, ובס׳ תזריע דמ״ז ע״כ.



 תקצ הערות וציונים

: (ג׳ שצ״ל וביאור הדברים כי הכל ל ״ נ  ובאופן אחר: בכוך ה
 אופן אחד).

: כתר. ם  כחב-ד : ש
 היי טורה בהיכל הזה... ק״ק דבריאה; ראה בהערות וציונים

 לסידור לדף קםח, ד שודד. הסתחלת כחב״ד.
 בהיכלו׳ דפ׳ פקודי: זח״ב רנט, ב.

 זבחי׳ טבת דיומא : ראה ביאורי הזהר לכ״ק הצ״צ פ׳ נח בתחלתו
 ע׳ יג ואילך. אוה״ת בראשית כרך א׳ דף נז, א.

 אן חנה... שהעונג עולה בבח״ א״ח כ:״ל ודיל : בבוך באב׳ 53
: (הג״ה ממו״ח ז״ל. ובסיום — עכ״ה צ  מציין ע״ז כ״ק הצ״

 ממו-ח ז-ל וצ״ע^ — הכוונה לכ״ק אדמו״ר האמצעי.
 כמ״ש במ״א: בתו״א פ׳ בשלח בדיה וה׳ הולך לפניהם יומם,

ד שם(באב׳ 53).  ובאגה״ק ע״פ ייעש מ
 וידבר כוי: נדפס עם הוספות בתורת שמואל — תרכ״ו ע׳

ג י  ש
 זכמ״ט בזהר : ראה זח״ג רפס, ב ובכ״מ.

 ראה טפחה : מכילתא בשלח כ. ורש״י שם טו, ב. זח״ב סד, ב.
 זח״ג בב, ג

JH ,בעתיקא תליא : זח״ב פח 
, ב. רגח׳ א. ת״ז תי׳ ו  דאבא יסד ברתא: זח״ג רמח, א. ת

 כא (סא, ב<
 בסד״ה רני ושמחי: תו״א לו, ד.

 בד״ח וארא : תו״א נד» א.
 בביאור טמני: לקו״ת שה״ש מו, ב.

 בדיה במדבר סיני: לקו-ת במדבר א, 4
 בדיה ואלה הםשפמים; תו״א עה ג ואילך.

 בהגהות לדיה : אוה״ח משפטים ע׳ א׳ קז ואיך.
p היתד, תוהו. א ה  וכמ״ש בם״א באריכות: ראה לעיל בד״ה ו
: לכלות מאמר זה ראה בביאוה״ז כאן ובביאורי ׳  תנא כו
 הזהר לכ-ק הצ״צ. ובפירוש המלות לצ״צ (דרך מצותיך ח״ב)

 ד״ה תער השכירה. ובאוה״ת ויקרא כרך א׳ ד״ד, זה.
: נמצא גם בכוך להבין שרש התוהמ״* —  ולאחותו כו׳

 פרוס.
. ובאוה״ח ! : נדפס באוה״ת ויקרא כרך ב׳ ע׳ חר ׳  רפאני כז
 ירמי׳ ע׳ שמז נמצא בשינויים רק חלק עם הגהות וביאורים

 מכ״ק אדמו״ר הצ״צ.
״ך ועןי״ ע׳ קנם  ממעל לשכינת״ : ראה בארוכה באוה״ת ןךי ג
 ואילך. ובביאורי הזהר לכ״ק אדמו״ר הזקן, לם׳ אחרי עם. ב

! ע׳ שעו. ״  (בדף עח׳ א< ובביאורי הזהר לכ״ק m־vra מ

״ך ך,!ןי׳ ע׳ שנז.  בפי׳ האיט דרכו לכבוש : ראה באוהית נ
 וידבר כוי: נדפס בלקו״ח במדבר טו. ג בשינויים. באוה-ת ס׳

: שבועות תקםיח. ן י  משפטים עמוד א׳ ב׳ מצי
 ואמר בזהר : ראה לעיל ע׳ רסז.

 תלת קשרין: זח״ג עג, א. וראה הערת כ״ק אדמו״ר שלים״א
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 הערות וציוניפ תקצא

 עמוד שורה

 בספר המאמרים ה׳ תש״ד ע׳ 209.
 חייליו דאורייתא : זח״ג קיז, ב.

 שס»ר נש-י: מסומן לעיל לע׳ כט.
 מצות המלך: ראה הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א כםפר המאמרים

 ת״ש ע׳ 48.'
 מיש בזהר : ת״ז בהקדמה (פתח אליהו).

 ובזהר : בלקו״ת כאן יז, א מציין לח״ב קםו, ב.
 כיון בזוזר : זח-ב קכא, א. וראה שם פה, א.

 הנז׳ בזהר : ראה ת״ז תי׳ ל.
: נמצא ג״כ בשינויים בבון־ תניא — ברוק םה, א. ׳  והניף כו
 אגרתיאראקי, בוך באב׳ 4, נדפס בשינויים בלקו״ת ס׳ אמור

 ל״ז, א.
 בחי׳ ביטל היש לאין: באוה״ת ויקרא כרך ב׳ ע׳ תקעד שמציין
 ע״ז: ע׳ בד״ה הבאים ישרש בהביאור בענין גדול הנם האחרון
 ובד״ה את קרבני לחמי דרוש השני בענין לויתן זה יצרת

 לשחק בו, ובד-ה שובה ישראל דרוש השני פ״ר.
 וכן עד״ז בכל עולם ועולם לפי ערכו : באוה״ת שם מציין ע״ז:
 עיי׳ בבה״ז ס׳ תשא בענין אבנא למשקל כה דא יוד ושם גבי
 ואמנם לפי ערך הביטול שיש במ״ה שבח״כ כך יהי׳ ערך

 גילוי אור א״ס שם ע״ש דם״ו ע״ג.
 וכמ״ש באד״ר : קלה, ב.

 כמיש בע״ח: שער כ״ט פ״ז וראה לקמן ע׳ שכט ובהערות לשם
 בספרי הקבלה : לקו״ת להאריז״ל פ׳ וירא.

 הן זת״ז: ראה לעיל בד״ה והארץ היתר, תוהו. ובתו״א כד, ד.
 סה, ד.

 וכמ״ש בסיא : ראה תו״א כו, א.
 וע״כ אמר בזהר : ח״ג רמא, א. וראה אגה״ק םסי׳ כ.

 וע׳ בסי לק״ת : להאריז״ל.
 זוהר כו׳: בגוכתי״ק מכ״ק הצ״צ רשום: נדפס — בביאורי
 הזהר לכ״ק אדמו״ר הזקן רף קג, א. — וכאן הוא נחלק

 לסעיפים. ראה באוה״ת ס׳ בלק ע׳ תתקד ואילך.
 תבונה בן ובת : זח״ג רצ, ב. וראה תניא מרק םו בהגהה.

 ובלקו״ת מסעי צ, א.
 וכמ״ש במ״א : ראה מאמרי אדמו״ר הזקן — אתהלך לאזניא

 ע׳ קעו. ובאוה״ת ואתחנן ע׳ שלה.
 פתח כוי: נמצא גם בכוך להבין המאמר — סלונים (קכח, ב^ .
 בוך שמע ישראל (קםז, א) בשינויים חסר הסיום, חלק נדפס
 גם כביאות הזהר לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ע׳ תקיג עם הגהות

 וקיצורים.
: בביאורי הזהר לצ״צ ע׳ תקיד נוסף: וזהו עגין נקודה ׳  כו

 בהיכלי׳.
 מאמר הזהר... ע״פ שחורה : ראה בביאורי הזהר

 ואילך.
 אור צח אוכם הוא : ת״ז תי׳ ע.
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 תקצב וועדות וציונים

 עמוד שורה

 חצר ההעלם כמ״ש בזהר : ח-ג דף קעא׳ א.
 שט לבנים וז״ש בזהר : ח״ג עג, א.

 שיג אלף לאלף ולפלא: עיין בסידור שער התקיעות כוונת הבעש״ט.
 שיד שבאלף לקבל רק להשפיע: בביאה״ז לכ״ק אדמו״ד הצ״צ ע׳ תקלג:
 לקבל והוא כדי להשפיע. אח״כ נק׳ משפיע׳ וכן *״ל בפנים

 כאן.
 שיו שבחכמ״ה וכסיש במ״א : לקו״ת מסעי צ׳ ג.

 הערבות במסי שבת : כ, א.
 שגדלי׳ שגדלי׳ באחוה : ראה בסידור שער הלולב, ולקמן ע׳ תמז.

 שיט להבין להבין: ראה גם ד״ה זה בספר תקס׳׳ב ע׳ מו. בונה ירושלים
 סי׳ קםז.

 שב ב) בפי׳ עניו אור א״ס : ראה בסה״מ תקס״ב ע׳ רעט. ובד״ה
 וילך — תרם״ו ע׳ קםה.

 (ולא קצת המקובלים.־ הרמ״ק. וראה בד׳׳ה וילך — תרס׳׳ו ע׳ קסה
 ואילך.

 שבב להקדים אורות וכלים : ראה אגה״ק םי׳ כ.
 שבג מבואר בע״ח בכמה דוכתי: ראה דייה להבין מ״ש באוצ-ח לקו״ת ויקרא

 נא, כ.
 שכס נקודה נקודה ספי׳ פרצוף : ראה לעיל ע׳ רגו. ובע״ח שער כ״ט ס״ז.

 לקו״ת אמור לז׳ ד. שרש מצות התפלה פרק מו.
: נדפס (בשינויים) באוה״ת פ׳ שלח ע׳ תרכו עם  של למען למען כו׳
v הצ״צ — רק המאמר. הביאור r a w הגהות וקיצורים מכ״ק 

 מצויין באוה״ת איוב ע' תרסט.
 שלא כזה״ק ממעל לשכינתא : ראה לעיל ע׳ רטז ובהערות לשם.

 האום שאינה באה כלל בבחי׳ גילוי: ראה אוה׳״ת שלח ע׳ תרכט.
 שלה טעם וידוע... ונקלםת במוח האדם כוי: באוה״ת שם ע׳ תדלה מציין

 שזה ממו-ח ז״ל — הכוונה לכ״ק אדמו״ר האמצעי.
 שמג של מ״מ לא הי׳ להם ערן כלל: ראה תו״א יד, א. אוה״ת פ׳ פנחס

 ע׳ א' קמז. ובד״ה החדש הזה בהמשך תרס׳׳ו ע׳ קם.
 שמו והתיקון וכמ״ש במ״א : תו״א נא, ד. ובתו׳׳ח ע״פ זה.

 שמז מין בביאור דע״פ ואלה המשפטים: דאה תו״א עו, ב. ובאוה״ת פ׳
 משפטים ע׳ א' קכה.

 שמט בחי׳ דאור אבא יונק ממזל הח׳: ראה זח׳־ג רפט, ב ובכ׳׳מ.
 שנד להבין להבין כד: בכת-י יש לפני המאמר ד עמודים חלקים. נדפס
 בלקו״ת ס׳ מסעי פט, ב (בשינויים). הנחת הר״פ ז״ל ע׳ ק׳

 (בשינויים).
 שנט בחי׳ משה הוא בחי׳ יסוד אבא : מאו״א מ, נה.

 דוקא משה שושבינא דמלכא... אהרן... דמטרוניתא : זח״ג כ, א ועוד•
 שסו בדברי לבעל החוטם אני מבקש : זח״ג קל, ב. וראה תענית כט« א.

 שע ועתה ועתה לכללות מאמר זה ראה בדרך מצותיך מצות הלל.
 ההילול ב׳ פירושים: ראה בשערי אורה בד-ה בכ״ה בכסלו פרק מג

 יהל אור לקאפי׳ קמו ע׳ תקנח. ובמלואים ע׳ תרצג׳
 והבי... יהל אור : ראה בסידור דף נו, א.

 עצמותם שכאשר ישבחו לאדם : ראה תו״א קב׳ א.



 הערות וציונים תקצג

 עמוד שורה

 לאו דאית לן צדק ידיעא : ראה ניהל אור שם.
 הנה כ״ז יובן: מבאן עד סיום המאמר חסר כהכת״י׳ ויש כאן

 ס׳ עמודים חלקים.
 להבין בו׳: נדסס עם שינויים בהוספת הגהות וקיצורים באוה״ת

 ם׳ ראה ע׳ תרמח ואילך.
: והנה מה שאמר  כנ״ל וד״ל: באוה״ת שם ע׳ תרנא מציין ע״ז
 לעיל שדרך פרם כל בחי׳ הכתר נק׳ סוכ״ע הענין כמ״ש בביאור
 ע״פ את שבתותי תשמרו פי׳ ששרש כל המקיפים הוא באור
 שלמעלה מן הקו, וכן,נתבאר בד״ה ויקח קרח פ״א״. עכ״ל וראה
 בלקו״ת בהר מג, ב. ובפ׳ קרח נב, א ואילך. ובאוה״ת קרח ע׳

 תרעד.
 (והיינו... כוי): באוה״ת ראה ע׳ מרנב מציין שהמוסגר הוא —

 מו״ח ז״ל — הכוונה לכ״ק אדמו״ר האמצעי.
 בד״ה מנורת זהב כולה : שקו״ת בהעלותך לה, ד.

: *בלקו״ת פ׳ ז  כמ״ש במ״א : באוה״ת ראה •ע׳ תרנח מציין ע״
 פנחס בד״ה צו את בנ-י ואמרה אליהם את קרבני כו׳ דרוש

 הראשון, ובפי שופטים [ראה] בד״ה אני לדודי דרוש השני״.
 אמרו רז״ל: ב״ר נא, ה. תנחומא וירא יח. מדרש תהלים קמט, א.

 רמזו רז״ל : ספרא מובא ברש״י קדושים כ, כו.
: נדפס בשינויים ובקיצור בלקו״ת ואתחנן ט, א.  וזאת כו׳

 לעבדה ברמ״ח מ״ע: ראה זח-א כז, א. זח״ב קסת׳ ב- ת״ז
 תי׳ נד-

 הכל תלוי במזל אפי׳ ס״ת שבהיכל: זח״ג קלד, א. וראה שבת
 קנו, א.

 מ״ש באגה״ק : סי׳ כ.
 שבועות תקסח : אולי הכוונה לע׳ דנב.

 ועבדתם כו׳: באוה״ת פ׳ משפטים עמוד א׳ קצח בשינויים
v הצ״צ. בקיצורים והערות לתניא r a w ובתוספות הגהות מכ״ק 
 ע׳ סא וביהל אור ע׳ תעה מציין לדיר. זה: דרוש פ׳ עקב

 תקס״ח. מובא שם קטע מהתחלת המאמר בתוספות הגהות.
 תקעו: באוה״ת ירמי׳ ע׳ שלא מציין למאמר זה בברך כדו״ח
 זצ״ל תקס״ח בהביאור. נדפס (רק המאמר) בשינויים בלקו״ת

 דברים נד, ד בשינויים. ובתו״א דפוס לעמבערג(שנת תור״ר•).
: מהמובא באוה״ת ירמי׳ ע׳ שלא, מבואר שזה ביאור  מאמר כו׳

 להמאמר תקעו.
 אן... וזהו שכשענין ר״ה : קטע זה מובא באוה״ת שם.

 אורות וספירות : באוה״ת אין תי, אלו.
 ביטול היש גם בגופו: ראה ביאורי הזהר לכ״ק אדמ״ר הצ״צ

 ע׳ כב.
 שובה כו׳: באוה״ת דרושים לשבת תשבה ע׳ אות קיד נזכר:
 דרוש שבה תקםט. נדפס בלקו״ת דברים סו, ב בשינויים. — רק

 המאמר.
: נמצא באוה״ת דרושים לש״ש ע׳ א׳ תקכ בשינויים ׳  להבין כ ו

 ובתוספת הגהות וקיצורים.
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 תקצר הערות וציוניים

 עמוד שורה

 מ״ש בזהר: ח״כ קלה א. וראה הערת נ״ק אדמו״ר שליס״א
 בססר המאמרים תש״ח ע׳ 242.

: נדפס (בשיגוייס) בסידור שער הלולב דף רסג, ג ׳ ו  להבין נ
 במם׳ שבת : כ, א. וראה לעיל ע׳ שיז.

 פתח כוי: נדפס בביאורי הזהר שם.
 (נדפס בבה״ז): נכתב בגוכתי״ק כ״ק אדמויר הצ״צ.

 זוהר כוי נמצא גם בכוך להבין שורש התוהפ״צ — פרוס.
 שלא בא לידי גילוי: ראה אוה״ת פ׳ שמות ע׳ קמז.

 כמ״ש במ״א: עי׳ לעיל עי חלב. ובתו״א צא, 4 ועוד.
 פתח כוי: נמצא גם בבוך שמע ישראל.

 דבינה עד הוד אתפשסת : ראה הערת כ״ק אדמו״ר שלים״א
 בספר המאמרים תש״ד ע׳ קיח.

 כמ״ש במיא : ראה סידור שער המועדם דף רכא, ד.
 ביאור כוי: הדברים המבוארים כאן הס בדומה להנדפס בלקו״ת
 בהעלותך לה, ר ביאור לד״ה ראיתי והגה מגורת זהב. ובאוה״ת
 ע׳ תכ עם הגהות מכ״ק ארמו״ר הצ״צ. 1בהערות וציונים
 ללקו״ת שם מציין שבבוך תניא — ברוק רשום על המאמר:
 תורת אדמו״ר מ׳ שניאור זלמן ג״ע בשבת חנוכה דשנת תקנ״ה.
 בענין המבואר כאן ראה תו״א ד״ה כי עמך מקור חיים, ובשערי

 אורה ד״ה זה מסרק ים ואילך.
 כמ״ש בע״ח: ראה לקו״ת ייקרא בהוספות נא, ב ד״ה להבין

 מ״ש באוצ״ח. ובאוה״ת בהעלותך ע׳ חכא.
 כמ״ש בלקו״ת מהאריז״ל : ראה באוה״ת בהעלותך ע׳ חכג
 לכאורה לא נמצא כלל בלקו״ת ס׳ בהעלותך, ואולי הכוונה

 לע״ח שער התיקון הנוק׳ פ״ז. ע״ש באוה״ת.
 אה״ בחי׳ כתר הכללי: ראה לעיל ע׳ נז ובהערות לשם. ובםסר

 הערכים — חב״ד בערך אהי׳.
 שמי עם י״ה שם״ה : זח״א כד, א. רנג, א. זח״ג דעח, ב. ת״׳ז

 בהקדמה.
 אבל בזהר: בלקו״ת בהעלותך לו, ב מציין לזח״א רו׳ ב•

 שמאלו כוי: נדפס בתו״א ס׳ תולדות יז א בשינויים, ובאוה״ת
 בראשית כרך ד דף תתד, ב עם הגהות מכ״ק אדמו״ר הצ״צ•

^ // j וראה תו״ח פ׳ תולדות א, אי׳ - יי י י 
י ׳ י י ' :  וכידוע ומבואר במ״א : ראה אגה״ק סי׳ כח. י '

 ואתא כוי: נדפס בשינויים בלקו״ת פ׳ וזאת הברכה צג, *•
'  הנה ידוע: בלקו״ת מביא זה בשם ספר שערי אורה להרג י

 יוסף גיקםילייא שער זר.
 ויאמר כוי: נמצא גם בבוך אז ישיר סלונים ורשום עליו תורת
ר א׳ תתפם ן מ נ ה ן כ ר ב ת ה א , ״  מברכין כסלו תקםמ. ובאוה״ת פ
׳ ב  בקיצור ובשינויים וראה גם אוה״ת בראשית כרך א׳ דף י

 ואילך. — וראה לקמן עמוד תקעב כנראה ששייך למאמר זה•
 כמ״ש במיא : ראה סידור קצם, ג.

 ובמ״א מבואר בהיפך: ראה דרך מציתיך מצות אכלת ק״ק
 לכהנים.
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 הערות וציונים תקצה

 וכמ״ש במ״א... ע״פ שחורה אני: באוה״ת מציק לפ׳ בלק דף
 קםז. וראה ביאורי זהר לכ״ק אדמו״ר הזקן פ׳ בלק לדף קצא,

 א, ובביאורי הזהר לכ״ק אדמו׳׳ד הצ״צ שם.
 ואהבת בגי׳ ב״פ אור : ע״ח שער הכוונות כוונת ק״ש. םע״ח

 שזןר הק״ש פכ״ג וכ״ה.
 שמבואר בספרי הקבלה : באוה״ת פ׳ וזאת הברכה עמוד א׳

 תתצב : בכהאריז״ל בשער היהודים.
 בעזר-ה... ויצא : בבוך באב׳ 13 רשום ג״כ כג״ל. באוה״ת
 בראשית כרך א׳ דף מא, ב מזכיר שזהו משנת תקס״ם. ובאוה״ת
 פ׳ תרומה עמוד א׳ תנד מציין: ביאור ענין שארד. כסותה

 ועונתה בבוך תקס״ח בסופו.
 המגיד כוי: נדפס ב״תודה אור״ לעמבערג שנת תור״ה דף ב,
 א בשינויים ובקיצור ורק המאמר, ובאוה״ת פ׳ משפטים עמוד א׳

 רצו עם הגהות וקיצורים ובשינויים.
 שמלאכי השרת ניזונין בו : וכ״ה בתו״א קיא׳ ג. אבל בתו״א
 עד, א ובלקו״ת במדבר ז, ב איתא שגם לחם אבירים שמה״ש
 אוכלין אותו לא אכל איש זה משה׳ ע׳ בלקוטי שיחות ח״ר

 עמוד 1037 בהערה ממכתב כ״ק אדמו״ר שליט״א.
 אי״ק בכ״ר : ראה לעיל ע׳ תקכו.

 ותלד כוי: נדפס בתו״א ז, ג בשינויים ובקיצור. ובבוך שמע
 ישראל בשינויים. הגהות באוה״ת בראשית כרך ג׳ תקפה, א.

 ובלקו״ת לג״פ.
 שיר פשום ושיר כפול : ראה אוה״ת פ׳ ויקהל עמוד ב׳ קפז.

 להבין כוי: נדפס באוה״ת פ׳ משפטים עמוד א״ש עם הגהות
 וקיצורים.

 ולמה יחי׳ האדם מן הלחם : ראה לעיל ע׳ יז. ובלקו״ת פ׳ צו
 דף יג, ב.

 שהן בחי׳ האותיות : ראה לקו״ת פ׳ מטות פב׳ ג.
 דאור אבא מקנן באצי׳: להעיר מסוף תי׳ וא״ו, וצ״ע, עפמ״ש
 בע״ח שער סדר אבי״ע פ״ג פי׳ ל׳ מקננא, דלכאורה אינו שייך
 באבא (הערת כ״ק אדמו״ר שליט״א בס׳ המאמרים תש״ח ע׳ 81).
 סל שעתיד להחיות המתים : חגיגה יב, א. שבת פח, ב. זח״ג

 רפח׳ א.
 להבין כוי: נמצא גם בבוך באב׳ 73, ובבוך ויהיו שניהם ערומים.

 נדפס במא השערים (לב, ב) הקיצור.
 ענין כוי: מכאן עד הסיום בגוף כתי״ק כ״ק אדמו״ר הצ״צ.
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 עפוד שורח הסתחלת גדפש גדיד להיות

 קכב כח יאיר יאיר יותר
ם בחי בחי׳ י א ר נ נ  קלח נ

 בנבראים ביסול חסר שורה: עצמי כמו בבחי׳ זמ
 כר וזהו םי׳ וע״ד דיח״ת בחי׳ בי!

: הפסק  היש בבי״ע אץ לו
 קמא כמו קסנות קטנות דאבא

ץ ל  כג״ל אלו א
ו 1עד.״ד צ״ל באותיות רגילות נ  אי

מ יובן כוונת ו  קמב ומעתה י
 קפד ונמצא להיות להיותה
ן גיצוצין י נ  העלאת ניצו

 קמה דאשתכחן דאשתכחן דאשחכחו
 תלמיד סלטי׳ סלים

 בחסדי׳ פ״ן מ״ן נוקבין
 קמח בהעלם נקרא מקרא
 מתפרשין אלין ואלין

 בדעותא מיותר
 קנו אשתאדת דנהירי דנהירו

 קסא בסי בסי בפי׳
 קסד לחולת ואהי ואהי׳

 עם הצדיקם הצדיקים
 ומבתי׳ ומבתי׳,.. שעשועי הללו אולי ב׳ השורות כפולות

 קסה קדמה שאר שער
 מאי רבותא רבותא

 קסז הראשת אכ ה״ג
 הכתר הכתר מיותר

 מיוחד כמי כמו
, נ התחי׳ בגופי׳ כגומי ע  ק

 חומריו חומריו חומריר
לד כ״א כא׳ י  קעו בחי׳ ג

 קס לגמרי מאחדותם מאחדותו
 קפא ההעלם מצא נמצא

 קסב — • — מיותר ואין כאן התחלת מאמר חדש•
 בין (סימעם •) (פעמים •)
 קפד נק׳ הנק׳ הנק׳ דעת
 קפח הג״ל יברכו כ׳׳ה יבדכוכיה

: אתברירו ל ״  קסם דוקא אתבריי אולי צ
ד כר, דהנה  קצב זה כ

 קצד אתעבד אתכסס אתבסם
מ מהוד אתקרי אתקרי׳  ק

ב דידוע בחי׳ שנק׳ בחי׳ בינה שנק׳  ר
ד פתח בכל בבל  רי

ד בהוא ההוא  רטו ב
 כמ׳׳ש דיבנה דבינה
 דלו בבחי בבחי בבחי׳

 רפד. ועם שרש שדש ענין



 עמוד שורה המתחלת נדפס צייד להיות

 דמם ומ״ש בחי בחי׳
 רצה קרני עולין עולין עולין
 שה שאמד ומאי ומאי דאמר

 אהבת נפש נסשו
 שט מהעלאה מהעלאה מה עילאה

 שי ארוממך הללו מיותר
 שיד (והוא אורח אורח כל

 שטז יועיי יועיי יועץ
 שכג הבורא ש״א שא׳

 שמא נמצאת ששרשרה ששרשה
 שמו והוא ועונג ועונג נגלה

 שמז ב״ס בגימי׳ בגימ׳
 שנם והכל כולין כולו
 שסא התגלות כלו כלול

 שסו לבושי׳ טלי טל
 שעא אחדות מכל מכל אינון

 שסה ג״כ יהי׳ חסר שורה: יהי׳ זה ביכולת האדם
 ב״ג כנ״ל כי זה נמשך ע״י היהודים
 שבכל מצוד. שממשיכים לבתי׳: סובב

 שפח שבלב דא דהא
 תה ולא בחכה בחכמה
 תח דדבד נובלת נובלות

 תט שורה דהיינו...דכל שאחד
 שורה — בתשב״כ מיותר

 תיב בהקדים שיש אולי צ״ל: שרש•
 תיג וכל זד. וזה

 תכב אותיות׳ אותיות׳ אותיות
 תכד אחר שודד. שנקדאי׳ אחים צ״ל שורה זו״נ בעיבור הנמצאת אחר שורה והיינו ענין.

 תלד . הגלות יותר מאריכות הגלות יותר מהגלות הקודמים
 הראשון הקודמים

 תמו המדות ששכללות שקללות
 תםא (זוהר יד יח

 תצח וזהו לנגבא לנגנא
 תקא וכמ״ש לנו״ב אולי צ״ל: לנ״ו

 תקיב כנל כנל כנ״ל
 תקטו כחתן יש בו ישבו
 תקכד וסחדי. תי תיבת
 תקמח ענין ונק׳ ונוק׳

 תקנה אחר שורה האחרונה של העמוד בבחי׳ ידאה — מדריגות צ״ל: אברהם ליצחק
 כידוע וביעקב הי׳ התכללות משניהם

 כמיש אלקי אברהם
 תקנח שבחבורה ומ״ש מ״ש

 תקם מרובע להתלקות להתחלקות
 המקיף העליון העליונים
 תקםד בחי׳ כישי״ת כמשי״ת



 קפזד rniv הטתזזלת 3ר0ם צייד להיות

 תקםז קליפת לא החיצונים אולי צ״ל: לא היו החיצונים
 תקםח שורה המחחלת ענץ הםבלונוח — חלקו כר מיותר

 תקסט שעל את עת
 וגם דוג״ה דנוג״ה

 תקעג שיהי׳ כ״ת כת׳
 לאין כ״ח כת׳

 מכ״ת מכ״ת מכת׳
 תקפז ז״ל המאמר המאמר.

 עה עה עד
 תקפח פה ענין דהנה

 (ז ג״י גי׳
 תקצ קםכ ואיו ואילך

 תקצא דנו רנו דנו כמ״ש
 תקצג תיד תיד תקעו שייו לשורה שלאח״ז ד״ה תקעו

 זצ״ל בשיונוים מיותר
 תכא שכשענין שרש ענין

 תכז תשבה שובה
 אות קיד א׳ תקיד

 דרוש שבה שובה
 תקצה תקסד. 13 73

 נדפס במא השערים במאה שערים


